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تفسیر امومه الولایه والمحکمات للقرآن الکریم ، الولایه قطب القرآن علیها تستدیر محکماته

تالیف محسن الجصانی

محقق و مقدمه نویس بحوث سماحه محمد السند
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تقدیم


اشارة

باسمه تعالی

لا شکَّ ولا ریب أنَّ القرآن الکریم فیه علوم تواکب مع ما یحصل من تطوّرات فی مختلف العلوم وعلی کافة الأصعدة من حین إنزاله إلی یوم الدین، إلّا أنَّ ذلک موقوف علی الاستظهار الصحیح وفق القواعد والموازین العلمیّة والتأمل وبذل المزید من الجهد لاستخراج ما قدْ خفی علی مِن قبلنا بما یوفق الله تعالی له، ولا یکون هذا بمقدور البشر لوحده وبمعزل عن أهل القرآن الناطق الذین أذهب الله عنهم الرجز وطهرهم تطهیراً؛ هم الرسول وآله الطاهرین، وکل مَن زاغ أو مال من الأولین والمعاصرین عن مدرسة الوحی مدرسة أئمة أهل البیت (علیهم السلام) کما هو واضح لمن تتبع التأریخ وجدناه قدْ ضَلَّ ودخل صحراء التیه، ولم یزدد إلّا بُعْداً عن جادة الحق، وهَلَک وأهلک.

ومن الواضح أنَّ الصفة العلمیة السلبیة فی أی علم من العلوم وخاصة فی فقه الفروع والعقائد والتفسیر... الخ هی أخطر من الصفات العملیة السلبیّة.



التعریف بمنهجنا التفسیری:

ویقع فی أمور عِدَّة: -

الأمر الأوَّل: إنَّ منهجنا التفسیری أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) علی المحکمات فضلاً عن المتشابهات فی القرآن لا یبحث مطلق الموضوعات
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التی بحثها القرآن الکریم، وإنَّما یبحث ویتتبع ویقف علی محکمات القرآن لأنَّ المحکمات هی العمود الفقری والهیکل الأساسی الذی تبتنی علیه خارطة القرآن الکریم.

الأمر الثانی: أکَّد وحَثَّ القرآن الکریم والنبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) وأئمة أهل البیت (علیهم السلام) علی إتقان المحکمات، فإنَّ المتقن لا یحصل لدیه إتقان بکل تفاصیل القرآن تلقیائیاً.

أمَّا القرآن الکریم فأکَّد علی ذلک بقوله تعالی: هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ... 1 کِتابٌ أُحْکِمَتْ آیاتُهُ ثُمَّ فُصِّلَتْ مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ خَبِیرٍ2.

ولا یفهم: من هذا الکلام أنَّ الآیات المتشابهة لا یُعْمل بها ویُعْرَص عنها، کلا، وإنَّما العمل بالمتشابهة جائز وحُجّة ویرتب علیه الأثر کُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّنا3 ولکن بشرط إرجاع المتشابه إلی المحکم ورفع تشابهه بذلک، والروایات نهت عن العمل بالمتشابه بمعزل عن المحکم ومستقلاً عنه، بخلاف ما إذا أرجع العمل به إلی المحکم فإنَّه آنذاک المتشابه - حجة فهناک آیات کثیرة من قسم المتشابه منها: - قوله تعالی وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ ناضِرَةٌ4 و إِنَّ رَبَّکَ لَبِالْمِرْصادِ 5 وَ جاءَ رَبُّکَ6 و أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَسالَتْ
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أَوْدِیَةٌ بِقَدَرِها فَاحْتَمَلَ السَّیْلُ زَبَداً رابِیاً وَ مِمّا یُوقِدُونَ عَلَیْهِ فِی النّارِ ابْتِغاءَ حِلْیَةٍ أَوْ مَتاعٍ زَبَدٌ مِثْلُهُ کَذلِکَ یَضْرِبُ اللّهُ الْحَقَّ وَ الْباطِلَ فَأَمَّا الزَّبَدُ...1 و یَدُ اللّهِ فَوْقَ أَیْدِیهِمْ2 و وَ لَهُ الْمَثَلُ الْأَعْلی3.

وغیر ذلک من الآیات القرآنیة المتشابهة بلْ سیأتی أنَّ المتشابه لیست ضابطته إثباتیة فقط وهی إجمال الدلالة، بلْ العمدة هو کون مضمون الآیة مسألة تفصیلیة تفریعیة ومن الرتب الدانیة فی منظومة ونظام قواعد الدین والشریعة، إذنْ المتشابه بالأصل بحث ثبوتی فی نظام ومنظومة الدین، ولا یصح العمل به إلّا بالإرجاع إلی المحکمات القرآنیة کقوله تعالی: لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْءٌ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْبَصِیرُ4 و إِنَّ اللّهَ لا یَظْلِمُ مِثْقالَ ذَرَّةٍ5 و إِنَّ السّاعَةَ لَآتِیَةٌ لا رَیْبَ فِیها6 ، وغیرها.

وذلک لأنَّ المحکم کما هو واضح لا یحتاج إلی تفسیر ویَدُلّ علی المعنی المقصود منه دلالة واضحة قطعیة لا تحتمل تأویلاً ولا تخصیصاً ولا نسخاً، بلْ المحکم لیسَت ضابطته - کما سیأتی إنْ شاء الله خلال البحث - دلالیة وإثباتیة فقط، بلْ العمدة فی دلالته هی ثبوتیة بلحاظ رتبة المضمون فی منظومة قواعد الدین والشریعة، فالمحکم ضابطته ثبوتیة فی نظام ومنظومة قواعد الدین، ولا نترک مجالاً للذین فی قلوبهم مَرَضٌ أنْ یُضلِلوا
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ویُفتنوا بالتأویل والتحریف.

وعلیه فهذهِ حقیقة المنهج التفسیری المسمی بأمومة ولایة أئمة أهل البیت (علیهم السلام) والمحکمات الذی دلَّت علیه روایات أهل البیت (علیهم السلام).

أولاً: ما رواه العیاشی فی تفسیره.. عن مسعدة بن صَدَقة، قال:

قال أبو عبدالله (علیه السلام): - إنَّ الله جعل ولایتنا أهل البیت قطب القرآن، وقطب جمیع الکتب، علیها یستدیرُ محکم القرآن وبها نوّهت الکتب ویستبین الأیمان(1).

ثانیاً: مُحمَّد بن یعقوب عن علی بن إبراهیم عن أبیه، عن ابن سنان، أو عن غیره عمن ذکره، قال: -

سألتُ أبا عبدالله (علیه السلام) عن القرآن والفرقان أهما شیئان أو شیء واحد؟ فقال (علیه السلام): القرآن جملة الکتاب والفرقان المحکم الواجب العمل به(2).

ثالثاً: مُحمَّد بن یعقوب عن علی بن مُحمَّد عن بعض أصحابه، عن آدم بن إسحاق عن عبدالرزاق بن مهران، عن الحسین ابن میمون، عن مُحمَّد بن سالم عن أبی جعفر (علیه السلام)، قال: -

إنَّ أُناساً تکلموا فی القرآن العظیم بغیر عِلمٍ وذلک أنَّ الله تبارک وتعالی یقول : هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ...

الآیة، فالمنسوخات من المتشابهات، والمحکمات من الناسخات(3).

رابعاً:... علی بن إبراهیم قال: -

حدثنا مُحمَّد بن أحمد بن ثابت، قال:
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1- (1) تفسیر العیاشی، ج 1، ص 78، ح 8 باب فضل القرآن.

2- (2) البرهان فی تفسیر القرآن، ج 2، ص 6، ح 3؛ الکافی، ج 2، ص 461 ح 11.

3- (3) البرهان فی تفسیر القرآن، ج 2، ص 7.




حدثنا الحسن بن مُحمَّد بن سماعة عند وهیب بن حفص عن أبی بصیر عن أبی عبدالله (علیه السلام)، قال: - سمعته یقول: إنَّ القرآن زاجر وآخر یأمر بالجنة ویزجر عن النار، وفیه محکم ومتشابه، فأمّا المحکم فیؤمن به ویُعْمل به ویُعتبر به، وأمّا المتشابه فیُؤمن به ولا یُعمل به وهو قوله: فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ فَیَتَّبِعُونَ ما تَشابَهَ مِنْهُ ابْتِغاءَ الْفِتْنَةِ وَ ابْتِغاءَ تَأْوِیلِهِ وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ یَقُولُونَ آمَنّا بِهِ کُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّنا ، قال: آل مُحمَّد الراسخون فی العلم(1).

خامساً: عن أبی مُحمَّد الهمدانی عن رجل عن أبی عبدالله (علیه السلام)، قال:

سألتُه عن الناسخ والمنسوخ والمحکم والمتشابه، قال: الناسخ: الثابت، والمنسوخ ما مضی، والمحکم: ما یُعْمَلُ به والمشابه الذی یشبه بعضه بعضاً(2).

سادساً: عن أبی بصیر، قال: سمعتُ أبا عبدالله (علیه السلام)، یقول:

إنَّ القرآن فیه محکم ومتشابه، فأمّا المحکم فنؤمن به ونعمل به، وندین به، وأمّا المتشابه فنؤمن به ولا نعمل به(3).

سابعاً: عن مسعدة بن صَدَقة، قال:

سألتُ أبا عبدالله (علیه السلام) عن الناسخ والمنسوخ والمحکم والمتشابه؟ قال: الناسخ: الثابت المعمول به، والمنسوخ ما قدْ کان یُعْمل به ثُمَّ جاء ما نسخه، والمتشابه ما اشتبه علی جاهله(4).

ثامناً: فی احتجاج النبی (صلی الله علیه و آله) یوم الغدیر وأنَّ علیاً هو کتاب الله والداعی إلیه:.. معاشر الناس تدبروا القرآن وافهموا آیاته.. وانظروا محکماته وإلی
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1- (1) تفسیر البرهان، ج 2، ص 9، ح 7؛ تفسیر القمی، ج 2، ص 455.

2- (2) تفسیر العیاشی، ج 1، ص 85، ح 1؛ بحار الأنوار، ج 92، ص 382 ح 19.

3- (3) تفسیر العیاشی، ج 1، ص 87، ح 6؛ بحار الأنوار، ج 92، ص 382، ح 21.

4- (4) تفسیر العیاشی، ج 1، ص 87، ح 7؛ بحار الأنوار، ج 92، ص 382، ح 22




متشابهه، فوالله لن یُبین لکم زواجره، ولا یوضح لکم عن تفسیره، إلّا الذی أنا آخِذٌ بیده(1).

الأمر الثالث: هناک أمرٌ هامّ ینبغی الالتفات إلیه والتنبیه علیه من قِبَل أهلِ کل اختصاص وفی کل العلوم وبالأخص علوم فقه الفروع والأصول والتفسیر والعقائد و... الخ وحاصله: -

إنَّ الخوض فی التفاصیل بعیداً وعمیقاً بنحو مترامی الأطراف یعتبره القرآن الکریم زیغٌ، ما لم یُتمسک بالعمود الفقری للقرآن وهو أمومة ولایة الأئمة (علیهم السلام) علی المحکمات فضلاً عن المتشابهات، وهذا هو التعمُّق المذموم فی الروایات، مع أنَّ التعمق تحقیق فی بادی النظرة الأولی کما یُفهم من الروایات إلّا أنَّ هناک روایات ذامَّة للتعمق والغورر فی التفاصیل منها: -

أولاً: ما رواه الشیخ الکلینی مُحمَّد بن یعقوب عن علی بن إبراهیم عن أبیه عن حمّاد بن عیسی عن إبراهیم بن عمر الیمانی عن عُمرَ بن أذینة، عن أبان بن أبی عیّاش عن سلیم بن قیس الهلالی عن أمیر المؤمنین صلوات الله علیه: بُنی الکفر علی أربع دعائم: الفسق والغلو والشک والشبهة.. والغلو علی أربع شُعَب: علی التعمق بالرأی، والتنازع فیه، والزیغ والشقاق فمن تَعَمَّق لم یَنُب إلی الحق ولم یزدد إلّا غرقاً فی الغَمَرات، ولم تنحسر عنه فتنةٌ إلّا غشیته أُخری وانخرق دینه فهو یهوی فی أمر مریج(2).

ثانیاً: ما رواه الشیخ الصدوق فی الخصال بإسناده عن الأصبغ بن
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1- (1) الاحتجاج للطبرسی، ص 60، الوسائل ج 27، ب 13، ص 193، ح 43.

2- (2) أصول الکافی للکلینی، ج 2، ص 373-374 باب 197؛ دعائم الکفر وشعبه، تحف العقول، ص 166؛ روضة الواعظین لابن فتّال ص 43.




نباتة عن أمیر المؤمنین (علیه السلام): والعتو علی أربعة شعب... الخ(1).

ثالثاً: من کلمات أمیر المؤمنین (علیه السلام) القصار...

مَن تَعَمَّق بالباطل لم یُنَب(2).

ومن مجموع هذهِ الروایات وغیرها یتبیَّن: أنَّ المحکم هو المحور العمود والحق، وأمَّا المتشابه الذی هو التفاصیل وتفاصیلها هی غَمَرات وفتنة ومریج إذا عکف علیها - التفاصیل - وسَبَّبَ الانشغال بها متارکة المحکمات المحوریة.

إنْ قلت: إنَّ الآیات القرآنیة وکذا الروایات الواردة عن أئمة أهل البیت (علیه السلام) تأمر بالتدبر والتأمُّل، کقوله تعالی: أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ أَمْ عَلی قُلُوبٍ أَقْفالُها3 و أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ وَ لَوْ کانَ مِنْ عِنْدِ غَیْرِ اللّهِ لَوَجَدُوا فِیهِ اخْتِلافاً کَثِیراً4.

قلتُ: صحیح إنَّ الآیة المبارکة فی مقام بیان التحضیض فی صورة الاستفهام، والتدبر بعد التدبر، والتأمُّل بعد التأمُّل بالآیة عقیب الآیة، ولکن السبب فی ذم التعمق هو لأنَّ الاشتغال والانشداد إلی التفاصیل والخوض بها وفی تفاصیل التفاصیل وجزئیات الجزئیات وهلم جرا، فإنَّ مثل هذا فممّا لا ریب فیه ینتهی إلی الزیغ، وهذا معناه الخوض فی المتاهات ولا تنتظم لدیک الحقائق بالتفاصیل إلّا بالرجوع إلی الآیات المحکمة وهی
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1- (1) الخصال للصدوق، ص 233.

2- (2) عیون الحکم والمواعظ للیثی الواسطی، ص 457.




المحور والأم.

ومن الواضح أنَّ الزیغ مقابل الإِحکام لیسَ مختصاً بآیات القرآن أو الروایات أو علم معین أو... الخ، وإنَّما هو منهج فکری عظیم فی أی علم من العلوم ولا یمکن لأی باحث أنْ ینجو منه - الزیغ - إلّا بالحذر والتوقی من الانشغال بالتفاصیل وتفاصیلها عن المحاور الأصلیّة التی هی أهم فی بنیان العلم والرکن الشدید الذی هو التمسُّک بآیات الأحکام والأمومة وهی العمدة، ولذا عَبَّرَ القرآن الکریم عن الدخول فی التفاصیل وتفاصیلها هو اتّباع للمتشابه وللزیغ.

والخلاصة: إنَّ أحد أهم أسباب النهی عن الدخول بالتفاصیل هو لأنَّ کثرة الاشتغال بالتفاصیل وتفاصیل التفاصیل انغماراً یغفلک عن المحاور التی هی الأم والأعمدة البنیویّة سواء کان العمود البنیوی خیراً أو شرّاً، وعلیه فإذا کان العمود البنیوی هو أساس النظام والمنظومة وعُمْدَة الحق والخیر وأنت ترکتها فإنَّک إذنْ دخلت فی تفاصیل مترامیة مما یوجب الشبه والاشتباهات فی المسارات وسلوک مسیر الباطل والشر - والعیاذ بالله - وتوظیف تفاصیل المحاور للباطل من حیث لا یشعر، أو بالعکس لعله یکون العمود البنیوی عظامهُ نخرة ولکن الدخول فی الجزئیات والتفاصیل وإنْ کان فیها إیجابیات إلّا أنَّه أین هذهِ التفاصیل والجزئیات الإیجابیة إذا وُظِّفَت لتبیان الشرّ مما لو وُظِّفت لتبیان الخیر، وبینهما بونٌ واسع وهنا سوف تضیع الموازنة عند الباحث الکریم.

ولأجل هذا لو رجعنا إلی القرآن الکریم فإنَّه لم یحمد الجزئیات سواء کانت خیراً أم شرّاً وإنَّما القرآن الکریم یرید منک أنْ تکون ذا قوة فکریة
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متمیزة وتملک نظام فکری خاص ومن أهل البصائر، فإنَّ طلب مطلق العلم أمرٌ غیر ممدوح فی الکتاب والسنة وإنَّما المهم هو العلم ومعرفة الأمومة والأهم فالأهم ولیسَ هذا خاصاً بعلم الفروع أو الأصول أو التفسیر أو الکلام أو... الخ وإنَّما هو مطلوب فی کل العلوم.

ولذا وَرَدَ عن الإمام الصادق (علیه السلام)

..إنَّ الله عَزَّ وَجَلَّ یُحب معالی الأمور ویکره سفاسفها(1) ویروی (یبغض).

وإنْ کانت سفاسف الأمور حقائق إلّا أنها أین من أعالی الأمور.

ولیست هذهِ دعوی لعدم الأکتراث بالجزئیات بحیث یلزم التفریط والتهاون بها لیسَ الأمر کذلک فلا یشتبه الأمر علیک؛ إذْ لا یتهاون بشیء فی الدین کُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّنا2.

إلّا أنَّه ینبغی التنبیه والالتفات إلی أنَّ مقدار الأهمیّة التی تولیها للشیء العظیم لیسَ بنفس درجة الأهمیة للشیء الوضیع والأقل؛ لأنَّه إذا ساویت بینهما صار الأمر فیه خبط وخَلْط.

ولذا فی دیننا الإسلامی الحنیف أنَّ التعظیم لله تعالی بدرجة والتعظیم للنبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) بدرجة أُخری، وبثالثة لتعظیم سید الأوصیاء أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام) وهکذا بدرجات متفاوتة لباقی ذوات المعصومین الطاهرة (علیهم السلام).
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1- (1) الوسائل، ج 17، ص 73، ب 25 من أبواب مقدمات التجارة ح 3، ثم ذکر صاحب الوسائل: قال صاحب الصحاح: - السفساف: - الردیء من کل شیء والأمر الحقیر.




وعلیه فلابدَّ من الالتفات والتمییز بین أصل الاکتراث وبین تساوی الاکتراث والموازنة بینها؛ ولذا مَن عَرَّف العدلَ بالمساواة فإنَّه لیسَ تعریفاً دقیقاً، وإنَّما التعریف الصحیح للعدل: - إعطاء کل ذی حق حقه. إذنْ الموازنة ضروریة ومهمة جداً لدی الباحث الکریم.

ولذا وَرَدَ فی بعض قصار کلمات أمیر المؤمنین (علیه السلام)

«کل علمٍ لا یؤیده عقل مضلة»(1).

وقول الشاعر: ولا خیر فی علمٍ یکون بلا عقلٍ.

فإنَّ العلم بلا عقل یشکل خطراً علی نتائج البحث العلمی فقد تخرج النتائج سلبیةً وغیر منضبطة بقواعد وموازین العقل، فإنَّ العقل بلا علم أهونُ شراً وأقل خطراً من علم بلا عقل لأنَّ العقل یوازن بین الأمور المهمة وبین ما هو أهم کالأمومة ومعالی الأمور.

فلیس المهم مطلق العلم وإنَّما المهم نوع خاص من العلم، وهکذا لیسَ کل بصیرة مهمة وإنَّما المهم الأهم نافذ البصیرة، وهکذا عندما یؤکِّد القرآن علی التمسُّک بالعروة الوثقی فَقَدِ اسْتَمْسَکَ بِالْعُرْوَةِ الْوُثْقی2 فإنَّ هناک عُرَی کثیرة منها وثیقة وأُخری وثقی أی الأوثق والمهم منها هو الوثقی فإنَّ کل نبی من أنبیاء الله تعالی وکل مُرسل هو عروة ولکن هناک عروة وثقی أکَّد القرآن الکریم علی التمسُّک بها وهو الخاتم مُحمَّد رسول الله (صلی الله علیه و آله) فیجعل أمومة رسول الله (صلی الله علیه و آله) هی المهیمنة وباقی أنبیاء الله تعالی ورسله تحت ظله.
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1- (1) غرر الحکم للأمدی/ 6431.




إذنْ القرآن الکریم والروایات تؤکِّد علی ضرورة الإبصار بالدرجات والتمسک بالمحکمات لأنَّ الدخول فی التفاصیل وتفاصیلها سوف لا یهتدی ولا یُبْصِر صاحبُها إلی إحکام القرآن وهدایته البالغة ولعلَّ بعض مَن یدخل فی التفاصیل یشتبه علیه الحال ویجعل الفرع أصلاً، والأصل فرعاً، وهذا إنْ صَحَّ التعبیر ظُلْمٌ للعلم والمعرفة وکارثة معرفیة، والصحیح هو جعل الأصل أصلاً والفرع فرعاً فإذا أراد الباحث أنْ یُقوِّض کیان الأصل رعایةً للفرع فهذهِ موازنة مقلوبة.

و لا یفهم ممّا تقدَّم أنَّ الفرع والجزئیات لا یکترث بها، بلْ علی العکس یُهتم بها إلّا أنَّه لا إلی درجة الاکتراث والرعایة لفرع بمستوی الأصل وإلّا لما جُعِل الأصل أصلاً والفرع فرعاً.

وفی الختام وبکملة أخیرة أقول: إنَّ منهج أمومة الولایة علی المحکمات فضلاً عن المتشابهات هو البصیرة التی ما فتئنا أنْ نستلهمها من أهل البیت (علیهم السلام) وأنَّ المُفَسِّر لا یصیر ذا بصیرة إلّا إذا اکتشف المحکمات فی القرآن؛ لأنَّ لیسَ من العزیز أنْ تصبح مُفَسِّراً وإنَّما العزیز والمهم أنْ تُبْصر وتفهم محکمات الآیات، کما وَرَدَ

«اللَّهُمَّ إنّی أسألک بمعاقد العزّ من عرشک ومنتهی الرحمة من کتابک» ولم یقل اللَّهُمَّ إنّی أسألک العز من عرشک وإنَّما قال: - اللَّهُمَّ إنّی أسألک بمعاقد العز ولیسَ أسألک مطلق العزّ وإنَّما أسألک بمعاقد العز من عرشک ولیسَ أسألک الرحمة من کتابک بلْ أسألک منتهی الرحمة أی العلو، وهکذا

«اللَّهُمَّ إنی أسألک باسمک العظیم الأعظم» ولیسَ فقط أسألک باسمک العظیم وإنَّما أسألک باسمک الأعظم الأعظم الأعظم - الأعلی - وعلیه فالمحکمات وامومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) هی
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نُظْم الدین ولا تستتم معرفة نظم الدین إلّا بمعرفة الأمومة والمحکمات لا بمجرد معرفة جرد مجموعی متراکم للدین والقرآن فإنَّه لا یکفی فی الوصول إلی الهدایة المطلوبة فی الدین، وهذا یکشف لنا أنَّه لیسَ المهم فی القرآن وجود الدلیل وإنَّما المهم نوعیّة وأهمیّة وأقوائیة الدلیل وطبقته ودرجته فی ضمن الطبقات فی نظر القرآن فإنَّها أهم من أصل وجود الدلیل، فالبصیر مَن یستطع أنْ یَحْصی المحکمات فی القرآن وطبقاتها لا مجرد معرفة إجمالیة للمحکمات، فهذهِ مهمة صعبة جداً، ومن الله نستمد العون والتسدید.

من جوار مولانا أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام

النجف الأشرف

مُحمَّد السند

15 / ربیع 1434/1 ه -

2013/1/27 م
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الفصل الأول: منهجنا فی التفسیر


اشارة

منهج أمومة وولایة أهل البیت (علیهم السلام) والمحکمات فی القرآن

1 - تقدیم بقلم سماحة الشیخ الأستاذ مُحمَّد سند حفظه الله.

2 - مقدمة.

3 - توطئة عن تاریخ کل علم.

4 - علم التفسیر وصعوبته.

5 - منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) والمحکمات فی القرآن الکریم.

6 - التعریف بمنهج أمومة وولایة أهل البیت (علیهم السلام) والمحکمات فی تفسیر محکمات القرآن.
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منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) علی المحکمات فی القرآن فضلاً عن المتشابهات


اشارة

1 - مقدمة.

2 - توطئة عن تاریخ کل علم.

3 - علم التفسیر وصعوبته.

4 - منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) علی المحکمات فی القرآن فضلاً عن الممتشابهات.

5 - التعریف بمنهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) علی المحکمات فی القرآن الکریم فضلاً عن المتشابهات.

وفیه:



1- المقدمة:


اشارة

لا یخفی علی ذی البصیرة والتضلع فی المعارف الحقّة ما للقرآن من أهمیة عُظمی فی تنظیم حیاة البشر وغیره بما فیهم المسلم وغیره باعتباره دستور منظم لأمورهم المعیشیة کاملة؛ ولذا یتکفل القرآن الکریم - إنْ اتبع البشر قانونه - الحیاة الآمنة الخالیة من الظلم والاضطهاد والعیش برغد وسلامة الدارین.

ولذا انبری العلماء والباحثون والمختصون فی کل مزق وطائفة من طوائف المسلمین البحث والتدقیق فی کشف وإزالة الغموض عن کلمات القرآن وتیسرها واستخراج ما تتضمنه من معانی کثیرة، وکان من بین علماء ومفسری المسلمین، علماء ومفسرو الشیعة الإمامیة لهم قصب السبق فی فن
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التفسیر ودورهم المتمیز منذ زمن متقدم أیام الأئمة المعصومین (علیهم السلام) فی القرن الثانی والثالث والرابع والخامس... الخ فی تفسیر القرآن والغوص فی بحار مفاهیمه ومعانیه واستجلاء معانی النص القرآنی بالسؤال من الإمام المعصوم (علیه السلام) ونتیجة هذا الاهتمام بتفسیر القرآن والکشف عن غوامضه وبیان معانیه واستخراج أحکامه وحِکَمه بزغت أسماء عالم التفسیر، تفاسیر کثیرة منها تفسیر: -

1 - تفسیر جابر بن یزید الجعفی.

2 - تفسیر فرات الکوفی.

3 - تفسیر أبی الجارود.

4 - تفسیر علی بن إبراهیم المعروف بتفسیر القمی.

5 - تفسیر الشریف المرتضی المعروف بنفائس التأویل.

6 - التبیان للشیخ الطوسی.

7 - مجمع البیان للشیخ الطبرسی.

8 - جوامع الجامع للشیخ الطبرسی أیضاً.

9 - آلاء الرحمن للشیخ محمد جواد البلاغی.

10 - المیزان فی تفسیر القرآن للسید العلامة محمد حسین الطباطبائی، وکذا له البیان فی تفسیر القرآن، تفسیر روائی.

11 - مواهب الرحمن للسید عبدالأعلی السبزواری.

12 - الأمثل للشیخ ناصر مکارم الشیرازی.

ص:20





إلی عشرات التفاسیر القیمة لمفسری الشیعة الإمامیة فضلاً عن باقی تفاسیر علماء ومفسری المسلمین بل وغیر المسلمین.

والغرض الأساسی من اختیار منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) وأمومة المحکمات فی القرآن الکریم من بین المناهج التفسیریة الأُخری المستفاد من آیات القرآن الکریم وأحادیث السُّنة الشریفة والروایات الواردة عن أئمة الهدی أئمة أهل البیت (علیهم السلام) هو لأجل التحقیق والکشف عن المعانی الحقیقة للکلمات، قال تعالی: وَ لا یَأْتُونَکَ بِمَثَلٍ إِلاّ جِئْناکَ بِالْحَقِّ وَ أَحْسَنَ تَفْسِیراً1. أی بیاناً وتفصیلاً.

وبذلنا غایة وسعنا وجهدنا واجتهادنا فی بیان أکبر عدد ممکن استخدامه فی التفسیر من القواعد البلاغیة والنحویة واللغویة والصرفیة والحدیثیة والتفسیریة و... الخ؛ لأنَّ من الواضح أنَّ التفسیر وزنه [التفعیل] نظراً للمبالغة فی محاولة استنباط المعنی کما فی خرج واستخرج وکشف واکتشف، أمَّا فی الثانی إفادة زیادة المحاولة فی الاستخراج والکشف؛ ولذا کان الفعل المزید أخصّ من الفعل المجرد انطلاقاً من زیادة المبانی تدلُّ علی زیادة المعانی.

وبعد بیان ما هو الحق فی تلک الآیة المبارکة والکلمة من خلال استعمال القواعد والموازین الصحیحة المتبعة فی ذلک الفن طبقناها علی موارد استعمال تلک الکلمة فی الآیات الکریمة لیظهر الحق ویزیل الباطل.

ولا یخفی علی ذوی الحجی أهمیة القواعد التفسیریة ومنصتها الخطیرة فی تفسیر القرآن الکریم وهی قواعد ممهدة لتحصیل الحجة علی
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استکشاف مراد الوحی من آیاته النازلة لهدایة البشر وکقانون إنْ طبقه البشر یُسلک بهم طریق الرشاد والکمال وبه یرتسم صراطه المستقیم، کما قال تعالی: وَ أَنَّ هذا صِراطِی مُسْتَقِیماً فَاتَّبِعُوهُ1 مضافاً لما سنُبیِّنه فی محله إنْ شاء الله تعالی من الفرق بین القواعد التفسیریة وبین علم التفسیر، وکذلک سنتعرض بحوله وقوته إلی ذکر قواعد ومسائل مرتبطة بعلم التفسیر ودخیلة فیه بصورة کُبریات وقواعد عامة.

وفی إثر هذهِ الدقة فی التحقیق التی تمیَّز بها سماحة شیخنا الأُستاذ آیة الله محمد سند البحرانی دامت فیوضاته، ببرکة مجاورة سید الأوصیاء أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام) اتضحت حقائق لامعة ومعارف حقّة ونکات ولطائف شریفة ونفیسة قدْ خفیت علی أکثر المفسرین واشتبهت علیهم.

ولا یفهم من هذا أنَّ المراد تهمیش باقی المناهج التفسیریة الأُخری باختیارنا لمنهج أمومة الولایة والمحکمات، وإنَّما هم مشکورون ما توصلوا إلیه وشکر الله مساعیهم إلّا أنَّ الذی نودُّ التنبیه علیه إلی أنَّ باقی المناهج التفسیریة لا تلبی أکبر قدر ممکن من حاجة الباحث والمطالع الکریم بخلاف المنهج المختار؛ منهج أمومة المحکمات إذا تدبرته بإمعان تجد صدق ما أقول لمَّا یتمتع به من مطالب علمیة بحثیة دقیقة.
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خطة البحث

باسمه تعالی

لا یخفی علی الباحث الکریم أنَّ هذا الکتاب هو مجموع البحوث التی ألقاها سماحة الأستاذ البارع والمحقق آیة الله محمد السند - دام ظله العالی - علی جمع من طلبة العلوم الدینیة فی النجف الأشرف عند تشرفه مجاورة أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام) فی النجف الأشرف وتشرفنا بحضور درسه المبارک، درس التفسیر طیلة أیام التحصیل من السبت إلی الأربعاء فضلاً عن الجلسات الخاصة التی تفضل بها سماحته وأعطانا من وقته الثمین بقراءة التقریر والإضافة والتعدیل، وقد تسلَّط الأضواء فی هذهِ البحوث المعمَّقة وقبل الدخول فی خضم بحر تفسیر الآیات المبارکة للقرآن الکریم وسوره علی القواعد التی لا غنی عنها للباحث والمفسِّر الکریم الناجح ذو النَفَس التحقیقی والعلمی بإعمال القواعد التفسیریة المهمة والبلاغیة واللغویة والنحویة و... وبیان ما انطوت علیها من نکات خفیّة قد خفیت علی الکثیر فنشکره تعالی التنبیه علیها والالتفات لمثلها والتی تعتبر بمثابة اللبنة الأساسیة لمنهجنا المختار أمومة الولایة والمحکمات وغیره من المناهج التفسیریة الأُخری.

ومن منن الله تعالی علیَّ أنْ وُفِقْتُ لتقریر هذهِ الأبحاث القیِّمة والمعمَّقة، وجاءت مرتبة علی مقدمة وفصول ثمانیة.

وکان الفصل الأوَّل قد بُیِّنَ فیه توطئة عن تاریخ کل علم مع بیان صعوبة علم التفسیر ودور القرآن الکریم فی حفظ اللغة العربیة، و... الخ.
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والفصل الثانی: قیمومة أهل البیت (علیهم السلام) فی تعلیم القرآن، أدلة وبراهین.

والفصل الثالث: المنهجیة والمناهج فی التفسیر: - فقد ترکَّز فیه البحث بیان أهمیة وضع المنهجیة مع بیان العوامل الأساسیة فی بحوث علم التفسیر وعدم استغناء المفسر عنها، مع بیان وحدة المعیة بین الکتاب والعترة، وبیان العلاقة بین ولایة الله وولایة الرسول (صلی الله علیه و آله) والأئمة (علیهم السلام) وبین منهج أمومة الولایة والمحکمات، مع بیان امتیاز منهج أمومة الولایة عن باقی المناهج التفسیریة الأُخری، مع الوقوف علی بیان أهمیة البحث المقارن، وذکر المؤاخذات علی المناهج التفسیریة الأُخری، و... الخ.

الفصل الرابع: نظم قواعد التفسیر - بحث نظری إجمالی - وتعرضنا فیه إلی بیان مقدمة ثم بیان إجمالی للأنظمة الثلاثة: - النظام اللفظی الاستعمالی، ونظام المعانی ونظام الحقائق مع بیان القواعد المرتبطة بکل نظام علی حِدة.

الفصل الخامس: القاعدة الثانیة، قاعدة الالتفات.

الفصل السادس: القاعدة الثالثة، قاعدة: إیاکِ أعنی واسمعی یا جارة.

الفصل السابع: القاعدة الرابعة: - استعمال اللفظ فی أکثر من معنی.

الفصل الثامن: ویشتمل علی بیان ضوابط منهجیة فی أمور تسعة.

وفی هذا الکتاب تعرضنا إلی ذکر ضابط النظام الأوَّل اللفظی الاستعمالی مع أربعة قواعد مهمة. التعریض والالتفات وإیاک أعنی واسمعی یا جارة واستعمال اللفظ فی أکثر من معنی.

وفی الختام أُقدِّم خالص شکری واحترامی لمقام شیخنا الأُستاذ محمد
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سند البحرانی حفظه الله لمَّا أولاه من عنایة خاصة وبذله لوقته الثمین علی مراجعة ومتابعة ما أقدمه له من فصول هذا الکتاب ولله دَرّه.

کما وأشکر کل مَنْ ساعدنی ویسر لی إخراج هذا السِّفر المبارک.

نسأله تبارک وتعالی أنْ یتقبل هذا خالصاً لوجهه الکریم وأنْ ینفع به إخواننا طلبة العلوم الدینیة آملین أنْ یتحفونا بنقودهم البنّاءة وأنْ یسامحونا فیما شطّ به القلم، وآخر دعوانا أنْ الحمد لله رب العالمین.

محسن الجصانی

19 /ج 1433/1 ه -

2012/4/11

النجف الأشرف
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تفسیر أمومة ولایة أئمة أهل البیت (علیهم السلام) والمحکمات فی الکتاب الکریم

تفسیر أمومة ولایة أئمة أهل البیت (علیهم السلام) والمحکمات فی الکتاب الکریم(1)

قواعد التفسیر: القاعدة جمعها قواعِد، وهی لغة الأساس(2).

القاعدة اصطلاحاً: هو الضابطة أی الأمر الکلی المنطبق علی جمیع الجزئیات(3).

التفسیر لغةً: الکشف عن معنی اللفظ وإظهاره، والفَسَر: البیان(4).

واصطلاحاً: ذکرت عدَّة تعریفات للتفسیر: -

أولاً: ما ذکره الشیخ الطبرسی: کشف المراد من اللفظ المشکل.

ثانیاً: علمٌ یُعْرَف به فهم کتاب الله المنزل علی نبیه محمد (صلی الله علیه و آله) وبیان معانیه واستخراج أحکامه وحِکَمهِ(5).

ثالثاً: هو إزاحة الإبهام عن اللفظ المشکل فی إفادة المعنی المقصود.

رابعاً: علم یبحث فیه عن کلام الله تعالی المنزل للإعجاز من حیث الدلالة علی مراده تعالی(6).

وهناک تعاریف أُخری وردت فی کلمات المفسرین والمحققین نتعرض لبعضها عند المقارنة بین علم التفسیر وعلم التأویل فی مبحث الدلالات الخفیة وعدم الاقتصار علی منصَّة سطح الظاهر فی محله إنْ شاء الله تعالی.
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1- (1) هذا العنوان مقتبس من بیانات القرآن الکریم کقوله تعالی: هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ [آل عمران: 7].

2- (2) معجم مقاییس اللغة لابن فارس.

3- (3) کما یقال: کل إنسان حیوان ناطق إنسان، مجمع البحرین، مادة قعد.

4- (4) المصدر السابق، مادة (فَسَرَ).

5- (5) تفسیر البرهان فی علوم القرآن ج 1 ص 13.

6- (6) مجمع البحرین.
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2 - توطئة عن تاریخ کل علم


ما الفائدة فی الخوض فی تاریخ کل علم؟

الخوض فیه لیس بحثاً مُؤَرَّخاً محضاً، بل یعطی طابعاً صناعیاً وفائدة علمیة فی کیفیة بناءً معادلات وقواعد ومسائل ذلک العلم، ویعطی بصیرة لدی الباحث عن کیفیة تطوِّر العلم من مرحلة إلی أُخری، وما هی الحالات والظواهر التی قادت العلم إلی ذلک المسیر.

فمثلاً لو طالعنا دیباجة التبیان بدقة وتأمل لاستطعنا معرفة المنهج التفسیری للشیخ الطوسی، وتتشکل لدینا صورة واضحة عن الجوّ العلمی الذی کان یعیشه الشیخ (رضی الله) والانطلاقات التی ینطلق منها، وکان منهج الشیخ الطوسی فی التفسیر: بأنَّ ذکر مقومات تمهیدیة نافعة فی معرفة أسالیب القرآن ومناهج بیانه وسائر شؤونه مما یرتبط بالتفسیر والتأویل، والمحکم، والمتشابه، والناسخ والمنسوخ، ومعرفة وجوه إعجاز القرآن وأحکام تلاوته... الخ.

کذلک مما امتاز به هذا التفسیر هو التعرُض لمسائل علم الکلام بصیغة أدبیّة رفیعة ولا یترک موضِعاً من الآیات الکریمة التی جاءت فیها الإشارة إلی جانب من مسائل العقیدة، إلّا وتعرَّض لها بتفصیل وبسط کلام.

وبعد الاطلاع یستطیع المُتَخصص أنَّ یُقیِّم هذا الجهد الکبیر للشیخ الطوسی (رضی الله) ومَدَی الإنجازات التی توصَّل إلیها، وبیان الخطَّة التی وضعها الشیخ (رضی الله) فی منهجه هذا وکم أنجر منها وما هو الباقی منها.
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وهکذا لو قرءنا واطلعنا علی المنهج التفسیری الذی اعتمد علیه الشیخ الطبرسی صاحب مجمع البیان(1) وما هی انطلاقاته وما هی الفوارق فی الرُّأی التی کانت عند الشیخ الطوسی والطبرسی (رضی الله) فی کتابیهما وما یتمیز به کتابیهما من جوانب القوة فی المطالب العلمیّة.

والکتابان هما الآن مصدران مهمان کبیران لعلوم اللغة العربیة فضلاً عن التفسیر عند المذاهب الإسلامیّة کافّة، ومُقّرران فی المناهج الأکادیمیة العصریة والحوزویة فی جامعاتهم المختلفة العربیة وغیرها، الإسلامیة وغیرها.

والسِرُّ فی ذلک هو أنَّ الشیخ الطوسی (رضی الله) حَفِظ علی کل أهل السُّنة مصادر هی لیست بأیدیهم الآن ولا طریق لهم إلیها إلّا عن طریق کتابی التفسیر المذکورین آنفاً.

ولو قارنا بین التفسیرین ومعرفة المنهجة التی اتبعها کل من الشیخ الطوسی فی تبیانه، والشیخ الطبرسی فی بیانه لصار لدینا بحثاً مقارناً بینهما.


الخلاصة:

إنَّ تاریخ کل عِلمٍ یُعطی الإنسان نوع من البصیرة عن کیفیة اختلاف المسارات فی ذلک العلم، والالتفات إلی اختلاف المسارات، وأخیراً یحصل للإنسان البلوغ والنضوج الفکری، ونوع من البصیرة، کل ذلک یتحصل من خلال المقارَنة والالتفات إلی امتیازاته.
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1- (1) الطبرسی: أبو علی الفضل بن الحسن، توفی سنة 548 ه - له تفسیر مجمع البیان وهو تفسیر حاشد بالأدب واللغة والقراءات أو حججها، ویختصّ بالإحاطة بآراء المفسرین السَلَف، وکان الشیخ الطبرسی قدْ جعل تفسیر التبیان للشیخ الطوسی أسوة له فی هذا المجال فجعله أصلاه بنی علیه زیادات المبانی والفروع.





3 - صعوبة علم التفسیر


اشارة

جاء فی الروایات الواردة عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام) الدالة علی صعوبة علم التفسیر ما رواه النعمانی(1) بإسناده عن إسماعیل بن جابر الجعفی.. قال (علیه السلام)

«إنَّ الله بَعَثَ محمداً (صلی الله علیه و آله) فختم به الأنبیاء فلا نبی بعده وأنزل علیه الکتاب فختم به الکتب فلا کتاب بعده».

یمکن أنْ یُقال أنَّ هذهِ الروایة الشریفة أشارت إلی مطلبین أساسیین:

المطلب الأوَّل: أنَّه من الأوصاف الفریدة من نوعها والظریفة التی بینها أئمة الهُدی أئمة أهل البیت (علیهم السلام) هی أنَّ النبی محمداً (صلی الله علیه و آله) خاتمُ الأنبیاء والمرسلین فلا نبی بعده، وهذا ظاهره واضح وبَیِّن إلّا أنَّ الأئمة (علیهم السلام) یرمون إلی معنی أوسع من هذا الظاهر، وهو أنَّ هذا وصفٌ أساسی بنیوی رکنی فی بناءِ جانب الاعتقاد بنبوة الخاتم (صلی الله علیه و آله).

المطلب الثانی: القرآن خاتم الکتب فلا کتاب بعده، أیضاً هو الآخر فی کونه وصفاً أساسیاً رکنیاً فی معرفة أصول وقواعد علم التفسیر للقرآن الکریم.

وهذا توصیف علمی عمیق جداً للکتاب الکریم یحمل فی طیاته بُنی
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1- (1) قال النجاشی فی ترجمة النعمانی ص 383 حدیث 1043، ما نصَّه «أبو عبدالله الکاتب النعمانی المعروف بابن زینب شیخ من أصحابنا عظیم القدر شریف المنزلة صحیح العقیدة، کثیر الحدیث قدم بغداد وخرج من الشام ومات فیها» وهو من أجلة تلامذة الشیخ الکلینی ت سنة 333 ه - وإنْ کان البعض ذکر أنَّه المعروف بابن أبی زینب خلاف ماذکره النجاشی من ابن زینب.




کبیرة جداً وهذا شبیه ما وَرَدَ فی حق أمیر المؤمنین (علیه السلام) وأنَّه القرآن الناطق، لمَّا أشارت له بعض النصوص مِنْ أنَّ هناک قرآن ناطق وقرآن صامت وعلیه فما المراد بالنطق والصمت للقرآن؟

ما وَرَدَ عنهم (علیهم السلام) فی بیان ذلک من أنَّ المراد من نفس الصمت فی القرآن أنَّ أهل البیت (علیهم السلام) دائماً یُبینون بُنی خطیرة جدّاً بعجز الآخرون عن الالتفات إلیها، وهذا یدلُّ علی أنَّ علمَهم لَدُنی وحیانی ولیس بشری.

وهکذا ما وَرَدَ عن الإمام جعفر الصادق (علیه السلام):

«لا جبر ولا تفویض بل أمرٌ بین أمرین»(1) فهو شاهدٌ آخر علی أنَّ الله تعالی أنزل کتاباً علی النبی (صلی الله علیه و آله) فجعله النبی (صلی الله علیه و آله) بأمر الوحی علماً باقیاً فی القرآن فی أوصیائه (علیهم السلام) العترة الطاهرة.

ولذا ما وَرَدَ عنه (صلی الله علیه و آله):

«القرآن مع علی، وعلی مع القرآن»(2) وأهل بیته، فإنَّ القرآن فی الأوصیاء له معنی آخر فما هو ذلک المعنی؟

إشارة إلی المقامات العُلیا من القرآن الکریم التی هی أُسُّ عظمة القرآن وأساسه، وتلک الطبقات التی توجب الإحاطة بکل تفاصیل الطبقات النازلة هی مختصَّة بهم (علیهم السلام) کما فی الآیة المبارکة من سورة الواقعة (لا یَمَسُّهُ إِلاَّ الْمُطَهَّرُونَ) وهو المکنون من کتابه، وإشارة الآیة المبارکة (آیاتٍ بَیِّناتٍ) لا إلی مطلق البشر وإنَّما إلی خصوص صدور اَلَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ * وَ ما
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1- (1) الکافی ج 1 ص 160 ح 13.

2- (2) رواه الطبرانی فی الصغیر والأوسط - مجمع الزوائد والمستدرک للحاکم ج 3، ص 124 وابن حجر الهیثمی فی الصواعق المحرقة فی الرد علی أهل البیت (علیهم السلام) والزندقة ص 191 وغیرها.




یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ فتلک الطبقات لا تنطق إلّا بهم ولا یُفْصَح عنها إلّا بهم.


معنی القرآن فی الأوصیاء:

ولیس هذا - کما یدعیه البعض - أنَّه یوجب التعطیل، کما لا یوجب التطویل وبالتالی لا تعطیل مطلق ولا تطویل مطلق، وإنَّما أمرهُ بین أمرین، وسوف نستقری معالم هذهِ المدرسة العظیمة حتَّی نسمیه مسلک: لا تعطیل ولا تطویل بل أمرٌ بین أمرین. حسب قراءتنا المحدودة.

وعلیه کان لزاماً علینا التحری عن أصول وقواعد التفسیر فی مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) الذی یُعْتبر من أهم المواد الأساسیّة الرکنیة عند المُفَسِّر؛ لأنَّهم (علیهم السلام) یُبینون ما یَعْجز الآخرون عن بیانه؛ ولذا یجد المتتبع المُنصِف أنَّ هناک بوناً واسعاً بین أصول وقواعد التفسیر عند أهل البیت (علیهم السلام) وبین الطرف الآخر.

إلّا أنَّه وللأسف الشدید إلی الآن لم تُبیَّن تلک القواعد والأصول التی بینوها (علیهم السلام) من خلال ما وَرَدَ عنهم (علیهم السلام) فی علم التفسیر من قبل علماء الإمامیّة أَنفُسِهم، وإنْ کان لا یُنکَر ما قدَّمه الماضون (رحمهم الله تعالی) من إنجازات علمیّة وجهود مضنیّة فی هذا المجال شکر الله مساعیهم، وبُذلت محاولات منهم لاقتناص منهج أهل البیت (علیهم السلام) وتعالیمهم وتوصیاتهم فی استکشاف أصول التفسیر التی یُرشِدون ویُوصون الأئمة (علیهم السلام) بها ومع ذلک الأمر لم یُنجز إنجازاً حافلاً، بل ولعلَّ بعض مفسری الإمامیّة بَنی الأمر علی الخلط بین أصول التفسیر لدی مدرسة الإمامیّة وبین الطرف الآخر.
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وبالتالی هذا ما یُثقِل المسؤولیّة علینا أکثر فأکثر، ویحتاج الأمر إلی جهد وجدٍّ واجتهاد، لعلَّ الله یعیننا علی إنجاز خطوة تُضاف إلی خطی ما تَوصَّل إلیه الماضون رحمهم الله من مُفَسِری الإمامیّة، والأمرُ لیس بالسهل ومن الله نطلب العون والتسدید.
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4 - منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) والمحکمات فی القرآن


اشارة

بیَّن القرآن الکریم أمومتین من خلال ما جاء فی الآیة السابعة من سورة آل عمران هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ فَیَتَّبِعُونَ ما تَشابَهَ مِنْهُ ابْتِغاءَ الْفِتْنَةِ وَ ابْتِغاءَ تَأْوِیلِهِ وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ یَقُولُونَ آمَنّا بِهِ کُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّنا وَ ما یَذَّکَّرُ إِلاّ أُولُوا الْأَلْبابِ

وکذا فی سورة هود/ 1... کِتابٌ أُحْکِمَتْ آیاتُهُ ثُمَّ فُصِّلَتْ مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ خَبِیرٍ

والأمومتان هما:

1 - أمومة المحکمات - أی أمومة الله تعالی.

2 - أمومة الراسخون فی العلم.

وما ذکره العیاشی فی تفسیره عن مَسعَدة بن صدقة، قال: - قال أبو عبدالله (علیه السلام)

«إنَّ الله جعل ولایتنا أهل البیت قطب القرآن، وقطب جمیع الکتب علیها یستدیر محکم القرآن وبها نَوَّهت (یوهب) الکُتُب ویستبین الأیمان»(1).

وهکذا ما جاء فی کلام أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام) فی نهج البلاغة کفایة: - إذْ قال (علیه السلام)

«أین الذین زعموا أنَّهم الراسخون فی العلم دوننا، کَذِباً وبغیاً، علینا أمَّا رفعنا الله ووضعهم، وأعطانا وحرمهم، وأدخلنا وأخرجهم، بنا یُستعطی الهدی، ویُستجلی العمی إنَّ الأئمة من
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1- (1) تفسیر العیاشی ج 1، ص 78 ح 8.




قریش غرسوا فی هذا البطن من هاشم لا تصلح سواهم، ولا تصلح الولاة من غیرهم»(1).

وعلیه فالحاکم والفیصل بین المحکمات والمتشابهات هو الله تعالی ثم الراسخون فی العلم.

هناک أمومتان: - أمومة لله، وأمومة الراسخون فی العلم الذین هم النبی (صلی الله علیه و آله) والعترة الطاهرة (علیهم السلام) وَبَیَّن القرآن الکریم أنَّ قطب القرآن والمحور المرکزی الذی یستدیر علیها محکم الکتاب هی ولایة وأمومة أهل البیت (علیهم السلام).

وعلیه فإنَّ تسمیّة منهجنا التفسیری بهذا الاسم مستفادة ومقتبسة من مجموع الآیات والروایات الواردة فی المقام فی ترسیم نظام القرآن، ولیس هذا الاقتباس مجرد عنوان إعلامی ومجاملی کلا ثم کلا، وإنَّما هو ضرورة منهجیة علمیة وصناعیة سنبینها فی أبحاث هذا الکتاب إنْ شاء الله تعالی.

وهذا المنهج یبحث فیه أمران:

الأمر الأوَّل: تأکید القرآن علی أهمیة رجوع المتشابه إلی المحکم:

سنتعرض إنْ شاء الله فی القاعدة الرابعة من قواعد استعمال النظام اللفظی فی القرآن وهی: استعمال اللفظ فی أکثر من معنی إنْ شاء الله تعالی إلّا أنَّه أحد شرائط هذهِ القاعدة هو مما یرتبط بمنهج الأمومة المرکزیة ومحوریة المحکمات للآیات والسور، القرآنیة المتشابهة وولایة أهل البیت علی المحکمات، وأنَّ منهج أمومة المحکمات عبارة عن منهج منظومی
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1- (1) نهج البلاغة، خطبة/ 144.




موحَّد وله محاور مرکزیة فی دوائر تکبر وتتمرکز شیئاً فشیئاً وبالتالی فهذا المنهج التفسیر لأمومة المحکمات سوف یُضفی بظلاله علی کل قاعدة قاعدة فی التفسیر وعلی کل أصل أصل فی أی نظام من الأنظمة لثلاثة الآتیة: سواء نظام الاستعمال اللفظی فی القرآن وما فیه من قواعد کما سیأتی تفصیله من قاعدة التعریف أو الالتفات أو إیاک أعنی واسمعی یا جارة أو استعمال اللفظ فی أکثر من معنی أو.....؟ أو فی نظام المعانی فی القرآن أو فی نظام الحقائق فلو قارنا بین أی قاعدة عن قواعد علم التفسیر فی کتب علوم القرآن علی المنهج التفسیر الموضوعی أو التفسیر التجزیئی أو أسباب النزول أو تفسیر القرآن بالقرآن وکیف صیاغتها وسبکها مع القواعد وصیاغتها وسبکها فی منهج أمومة المحکمات وولایة أهل البیت (علیهم السلام) لوجدنا طبیعة وهندسة تلک القواعد تختلف اختلافاً بنیویاً کبیراً.

فقاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی وإنْ کان الباب مفتوح علی مصراعیه فی منهج أمومة المحکمات إلّا أنَّه مشروط ولسنا کبقیة التفاسیر اللغویة والأدبیة والنحویة للقرآن الکریم بأنْ یأخذ المفسر فی تفسیر آیة البعد الأدبی أو بُعْد أحادی ویَنقُل فیه الآراء بلا أی قید وضابطة إلّا ضوابط قواعد اللغة والأدب ویغفل عن ملاحظة قواعد العلوم الأُخری ودخالتها فی تفسیر الآیة وما هو مقدار التدخل - فالقرآن یؤکِّد علی منهج المحکمات دائماً هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ فَیَتَّبِعُونَ ما تَشابَهَ مِنْهُ ابْتِغاءَ الْفِتْنَةِ1.

إذنْ القرآن أکَّد علی اتباع المحکمات ونهی عن اتباع المتشابهات فَیَتَّبِعُونَ
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ما تَشابَهَ1.

أی ما تشتت وسَبَّبَ شتات، بخلاف الرجوع إلی المحکمات فإنَّه وقوف علی الروابط الموصلة إلی بیان ارتباط الآیات فیما بینها والسور ومعانیها والدلالة الخفیة... الخ ولعله یتبادر إلی ذهن الباحث والمطالع الکریم سؤالٌ:

هل أنَّ الأمومة فی الکتاب الکریم علی الآیات المتشابهات هی فقط للآیات المحکمات أم یوجد معها غیرها؟

الجواب: تجیب الآیة المبارکة عن ذلک وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ2.

ومعنی العلم بتأویله هو الذی یربط المتشابه بالمحکم، وهذا لیس بید المحکم بمفرده، وإنَّما یوجد حاکم علی المحکمات وولایةٌ علیها وهی ولایة الراسخون فی العلم فالله تعالی یَرسِلُ علمه عبر القرآن والقرآن فیه آیاتٌ محکمات وأُخری متشابهات، ولأجل أنْ یرفع الله تعالی إجمال وإبهام المشتبه جعل آیاتٌ محکمات، إلّا أنَّ المحکمات لیس لوحدها وبمفردها ترفع الاشتباه والمتشابه، بل بتعلیم من الله وهذا التعلیم الإلهی أوصله تعالی البشر عبر الراسخون فی العلم یعنی عبر الثقلین وهم النبی (صلی الله علیه و آله) وقرباه وعلیه فالمحوریة هی علم الله ثم علم الراسخون فی العلم وهم الطریق المنتدب الذی یصل إلینا.
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کذلک التفسیر الأدبی فی القواعد الأدبیة فی استعمال اللفظ فی أکثر من معنی فما دام علی القواعد والموازین العلمیة الصحیحة فحینئذٍ بالإمکان أنْ تُنْشأ عِدَّة صیاغات للظهور فی البُعد الصرفی والبُعد النحوی والبلاغی والاشتقاقی و... الخ.

وهذا یمکن اعتباره کشرط أوَّل.

والشرط الثانی: لابدَّ من ملاحظة نسق الآیة مع الآیات، بأنْ لا یُفید هذا الاحتمال الذی نحتمله فی الآیة المبارکة دالٌّ لفظی آخر؛ لأنَّ تعدد الاحتمال وإنْ کان علی الموازین إلّا أنَّه یقطع الطریق ولا ینسجم مع مجموعة الدوال فی الجملة الواحدة أو الآیة الواحدة وعلیه إذا حصل هکذا تهافت فحینئذٍ نرفع الید عن هکذا احتمال مع بقاء الهیمنة والحاکمیة لمحکمات القرآن وأنَّ المحکمات لها طبقات، کما سیتضح ذلک فی محله.

والقرآن الکریم یحذر من اتباع الآیات المتشابهات وإنْ کانت من القرآن الکریم فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ1. أی یزیغون وینحرفون إذا اتبعوا المتشابهات، وکأنَّما القرآن الکریم یُنادی: - أیها المتَّبِع للمتشابه لا تُدَلِّس ولا تکذب علی الآخرین.

وإذا قال المستمسک بالآیة المتشابهة لوحدها أنی أتبع هذه الآیة المتشابهة وأنها من القرآن الکریم.

قلنا له: التمسُّک بهذه الآیة لوحدها وبمفردها یُسبب شتات للفکر وعدم التمسک بکل آیات الذکر الحکیم: أَ فَتُؤْمِنُونَ بِبَعْضِ الْکِتابِ
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وَ تَکْفُرُونَ بِبَعْضٍ1. فأما الإیمان ببعض الکتاب دون بعض هذا ضلال وعمایة؛ ولذا لابد من إیمان مجموعی منظومی.

ولذا نلاحظ أصحاب المذاهب الاعتقادیة المنحرفة التی نشأت فی فرق المسلمین وکذا أصحاب التفاسیر الخاطئة سببها عدم مراعاة منهج امومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) والمحکمات وإلا لما وقع هذا التشابه والاشتباه وتعدد الفِرَق، ویعتبر هذا شرط أساسی فی استعمال اللفظ فی أکثر من معنی ولکن بشرط أنء لا یتصادم مع احتمالات أخری فی آیات وسور أخری.
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الأمر الثانی: دور القرآن الکریم فی حفظ اللغة العربیة

من الواضح فی علوم الأدب العربی أن الذی حافَظَ علی اللغة العربیة من بین لغات البشر الأخری وقوتها وجزالتها وعظمتها هو نفس القرآن الکریم، وهو لیس بالأمر السهل.

بعد مرور أکثر من أربعة عشر قرناً نجد هذا الکتاب الکریم مُوَّحَدٌ فی الإفهام والتفهیم بین أبناء لغة معینة سواء کان هذا الکلام علمیاً أو لغویاً فی العلوم، بخلاف ما لو قرأنا کتاباً ما فی أنواع اللغة الأُخری غیر العربیة قبل أربعة عشر قرناً، وبین أنْ نقرأه الآن بنفس اللغة نجد من الصعوبة بمکان أنْ تحافظ تلک اللغة علی معانیها وقوتها وجزالتها... بین تلک الفترة السابقة والمعاصرة، ولو کان أصحاب هذه اللغة أکبر قوة فی العالم، بل حتی لو کانت الفترة لیست کالقرن والقرنین، بل وحتی مثل الخمسین سنة فنجد أن اللغة تفقد الکثیر من خصائصها وممیزاتها ومعانیها عدا العکس ما هو علیه فی دور القرآن الکریم فی حفظ اللغة العربیة ودیمومتها واستمرارها فی الحفاظ علی حیویتها الی یومنا الحاضر.

علماً أن علوم الأدب مستقاة من القرآن الکریم والقرآن أرضاً خِصبة للاستفادة منه فی النظم والقواعد، ولا زالت علوم اللغة فی توسع أمثال: فقه اللغة ونحت اللغة... الخ.

بالأخیر القرآن له شأن ودور عظیم ترعرت وبُنیت علیه اللغة العربیة وعلوم اللغة والأدب، ولیس العکس لأنَّه - القرآن - بُنیان وحیانی إلهی... الخ.
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5 - تعریف بمنهج أمومة ولایة أهل البیت علیهم السلام فی تفسیر محکمات القرآن


مقدمة:

من الضروری جداً التعریف بهویة المنهج المختار من بین المناهج التفسیریة المتعددة ألا وهو منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) فی تفسیر محکمات القرآن، ودور المحکمات فی تفسیر سائر آیات القرآن الکریم.

ونودُّ بیان فوائد هامّة اعتمدناها فی خطة التفسیر لعلَّها تلبی بعض الحاجة فی الرد علی بعض الأسئلة التی قد تُثار أو الإشکالات التی تُناقش، وهی: -

الفائدة الأولی: سنتعرض إنْ شاء الله تعالی إلی قواعد مختلفة کل بحسب بابه ونظامه المناسب لتلک القاعدة، وقبل ذکر الضوابط التطبیقیة للقاعدة نعطی تعریفاً لها، وما هی الشروط التی اخترناها؟ والمناسبة؟ ولیس بالضروری موافقة لمَّا هو مشهور البلاغیین مثلاً أو النحویین أو اللغویین فی تلک القاعدة.

وقواعد علوم التفسیر بمثابة مبانی تؤثر تلقائیاً علی مسیرة ومنهج المُفسر فی یومیات التفسیر؛ لأنَّها قواعد ترتبط بمناهج التفسیر للآیات والسور.

الفائدة الثانیة: لعلَّ أهم ما یمیز المنهج التفسیری لأمومة الولایة والمحکمات هو أنَّ طبیعة هذا المنهج هی طبیعة قواعدیة أکثر مما هو تفسیر
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موضوعی أکثر مما هو تفسیر تفصیلی أو تجزیئی أو تفسیر القرآن بالقرآن الذی هو تتبع القرائن القرآنیة فقط.

وعلیه المفسِّر الذی یختار منهج تفسیر أمومة المحکمات والولایة کان علیه لزاماً مراعاة مجموعة قواعد منظومیة کنظام واحد.

الفائدة الثالثة: لعلک بعد الاطلاع علی منهج أمومة المحکمات والولایة یتبادر إلی ذهنک - بعد ما عرفت أنَّه منهج قواعدی - هل توجد نهایة فی المکث فی بحث القواعد التفسیریة أو لا؟.

الجواب: إنَّ البحث فی القواعد التفسیریة هی روح منهجنا التفسیری وأنها مستمرة معه إلی آخر عمر التفسیر وما یوفق الله تعالی الباحثین من التفاتات صناعیة وعلمیة وفنیة تتلاءم وطبیعة المنهج التفسیری لأمومة المحکمات.

وفی منهج أمومة المحکمات والولایة فی کل آیة آیة لا تتم المعالجة بالتفسیر فحسب کباقی المناهج التفسیریة الأُخری کل حسب منهجته، بل فی هذا المنهج المختار تطعیم التفسیر بالقواعد التفسیریة کما مَرَّ.

ولا یفهم من هذا أنَّ فی المناهج التفسیریة الأُخری تُلغی وتُشطَّب ویُقلل من أهمیتها کلا وإنَّما هم مشکورون علی ما بذلوه من جهد لما توصلوا إلیه إلّا أنَّه لابدَّ وأنْ یؤخذ بنظر الاعتبار أنَّ تلک المناهج التفسیریة لیست هی نهایة المطاف وإنَّما هی بدایة أو وسط المسیر، وإنْ کان حتَّی منهج أمومة المحکمات لیسَ هو الخاتم کلا، وإنَّما یتمیز هذا المنهج المختار عن غیره من المناهج بمقدار سعة البشر والاستفادة من کلام المعصوم (علیه السلام) ویُترک الباقی للأجیال اللاحقة بعدنا وربما یکتشف ما هو الاعظم محل کل ذلک من بیانات الوحی.
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فمثلاً من جملة الأمور والمطالب التی استطعنا أنْ نستخلصها ونستفیدها من بیانات الوحی هو منهج أمومة المحکمات وأمومة الولایة للمحکمات وأنَّ المحکمات موصوفة بأنها أم الکتاب، وأنَّ أم الأم هی الولایة، وان هذا المنهج یُراعی فیه قواعد ومبانی ترتبط بعضها مع البعض الآخر کمنظومة نظام واحد، وعلیه فلیس بوسع المفسر لمنهج أمومة المحکمات التخلی عن مجموع هذهِ المبانی والقواعد فی تفسیر آیات أو آیة، وهذا معناه أنَّ تفسیر القرآن لأمومة محکمات الکتاب والولایة قائم علی ملفات وأعمدة لا علی أساس الوجوه الموضوعیة کما فی التفسیر الموضوعی فإنَّه قائم علی الوحدة الموضوعیة وهذا بُعدٌ آخر.

الذی نرید أنْ نثبته فی هذهِ الفائدة المهمة هو أنَّ منهج تفسیر أمومة المحکمات والولایة هو منهج وحیانی ولا ندعی أنَّه هو آخر وخاتمة منهاج أهل البیت (علیهم السلام) وإنَّما نقول هذا ما وصلت إلیه مسیرة علماء التفسیر عند الإمامیة، وما استطعنا أنْ نلتفت إلیه بتوفیق الله وعنایته، ولیست هذهِ هی النهایة بل هی البدایة إلی مسافات لاشک أنَّها أبعد وأعمق، إلّا أنَّ هذهِ الدرجة من المسیرة فی علم التفسیر لا تعتمد علی الوحدة الموضوعیة وإنَّما تعتمد علی وحدة المنظومة أی وحدة تأثیر أمور بعضها علی البعض وترابط قواعد وبُنی ورکائز بعضها مع البعض الآخر.

ولذا یأتی الإمام (علیه السلام) بآیات من سور عدیدة ولا یوجد لها وحدة موضوعیّة، إنَّما وحدة أعظم من الوحدة الموضوعیّة والتی هی وحدة القواعد أو وحدة النظام فإنَّ لها أبعاد عدیدة.
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امتیاز وحدة القواعد:

تتمیز وحدة القواعد بأمور:

أولاً: تارة تکون القواعد فی عرض واحد فتؤثر بعضها علی الآخر، وإنْ لم یکن لها وحدة موضوعیة عنوانیة.

ثانیاً: تکون القواعد بعضها فی طول الآخر وتأثیرها تأثیر طولی طبقاتی، کما سیتضح کل ذلک من خلال التطبیق لعملی للقواعد إنْ شاء الله تعالی.

القواعد المتبعة فی تفسیر منهج أمومة الولایة والمحکمات هذا هو نمطها وفی هذا العرض یکون جواباً للسائل عندما یسأل ویقول أنَّه کیف الإمام (علیه السلام) فی روایة واحدة یجمع آیات عدیدة من سور مختلفة، وإنْ کانت بالنظرة الأولی لیست لها وحدة موضوعیة ولکن الإمام (علیه السلام) یکشف لدی السامع أو القارئ عن ماهیة إذْ لعلَّ الآیة الواحدة لا یوجد فیها ترادف موضوعی رغم العناوین المختلفة قام الإمام (علیه السلام) بجمعها فی ضمن مجموعة واحدة، کما لا یلاحظ الإمام (علیه السلام) مورد النزول ولا وحدة السیاق ولا وحدة السورة، بلْ ولا وحدة الآیة ولا وحدة الترادف اللفظی ولا وحدة علی صعید التشاهد فی الظهور اللفظی، بلا ولا وحدة التحلیل العقلی وهو الترادف العقلی ولا غیر ذلک من الوحدات التی تقوم علیها مناهج التفسیر المختلفة کالتفسیر الموضوعی ومنهج أسباب النزول والتفسیر الإشاری الفعلی وغیر ذلک من مناهج التفسیر، قد یأتی (علیه السلام) من آیات مختلفة، وحدة النظام الوحدوی، وهذا لیس بالیسیر فإنَّه صعب ویحتاج إلی مؤونة وجهد کبیر؛ لأنَّ هذا یحتاج إلی أنْ تطوی المناهج التفسیریة الأُخری فی الآیة الواحدة وتراعیها لأنَّه کما ذکرنا سابقاً لیس منهج أمومة المحکمات
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والولایة یُشَطِب ویهمل المناهج التفسیریة الأُخری ولا یلغیها.

إذنْ صعوبة منهج أمومة المحکمات والولایة تکمن فی تجمیع المفسِّر للمناهج التفسیریة الأُخری ویُضیفها إلی هذا المنهج المختار، وهذا یتحتم علی مفسِّر منهج أمومة المحکمات وولایة أهل البیت (علیهم السلام) إلّا أنَّه تبقی العنایة الإلهیة وتوفیقه لکل مفسر بحسبه ونمو وتطور کل مفسر بحسبه.

ثالثاً: إنَّ منهج أمومة المحکمات وولایة أهل البیت (علیهم السلام) الذی یتمیز بوحدة القواعد یعطی أفقاً واسعاً للمفسر وبحسب قدرته وهیمنته علی المطالب ومن الطبیعی هذا یختلف من شخص إلی آخر.

سؤال: العنوان هو تفسیر القرآن علی منهج أمومة المحکمات وولایة أهل البیت (علیهم السلام)؟ إلّا أنَّ الولوج فی خضم وقلب تفسیر الآیات لم یأتِ، فلماذا هذا البحث المعمق فی القواعد فی الأنظمة الثلاثة الآتیة - النظام اللفظی الاستعمالی، ونظام المعانی ونظام الحقائق -؟

الجواب: إنْ أحطت أیُّها الباحث أو المطالع الکریم بالقواعد التی لها دخالة فی الغور فی فهم المعنی، وعدم الاقتصار والحبس علی ظواهر قوالب الألفاظ آنذاک صار عندک علم تفصیلی بموضوعات التفسیر؛ لأنَّ التفاصیل مرتبطة بالأعمدة، فإنَّ القرآن الکریم له أرکان، وأعمدة والمهم فی تفسیر القرآن الکریم اکتشاف تلک الأعمدة والقواعد فی التفسیر واکتشاف معاقد العِز من الکتاب ومحکمات المحکمات؛ لأنَّ هذهِ القواعد عبارة عن خارطة مهیمنة تمسح خارطة القرآن الکریم، ولقد أولی أهل البیت (علیهم السلام) عنایة خاصة وفائقة فی اکتشاف تلک الأعمدة والقواعد، ولولاهم (علیهم السلام) لتاه بنا الدرب وهذا بالتالی یکلفنا مسیر طویل، والمهم هو
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السیطرة علی بدایة التفسیر ونهایته والالتفات إلی المحاور والمفاصل، فإذا انتهیت ودخلت بالتفاصیل من دون أنْ تستعین بروایات الأئمة المعصومین (علیهم السلام) فی هذا المجال ضلَّ وتاه بک الطریق لا محالة فإنَّ أحد معانی الغور فی الأعماق والتفاصیل من دون قواعد وضوابط وموازین صحیحة فإنَّه یُعرِّض المفسر والباحث الکریم للوقوع فی التیه والضلال؛ لأنَّه وَرَدَ هکذا [من تَعمَّق ضلَّ] بعکس المفهوم الشائع أنَّ المفسر والباحث الذی یتعمق یصبح محققاً ویرکز علی التفاصیل وتفاصیل التفاصیل دون الترکیز علی الأعمدة والمحاور والإحاطة بهم مجموعاً منظومیاً یکون هو المحقق، إلّا أنَّ الأمر لیس کما یُتوهم فإنَّه لا محالة یُبتلی بالتیه.

نعم إذا کان یولی التفاصیل أهمیة تحت ظل المفاصل فإنَّه تستقر به تمامیة الصغری أی صغری الحقیقة وحینئذٍ لا مانع من الغوص فی تفاصیل التفاصیل إلّا ان عدسة الترکیز الباصرة لدیه حدِّقت وحَلِّقت نحو التفاصیل فحینئذٍ المفاصل والأعمدة تلقائیاً یَخفُت عنها الترکیز وحینئذٍ یُخاف علیه من الوقوع فی صحراء التیه.

الفائدة الرابعة: لا یُتوهم أنَّ دورَ القواعد التی سنتعرض لبحثها علی ضوء منهج تفسیر القرآن لأمومة المُحکمات وأمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) علی المحکمات - دورُ مقدمة بیان أصول التفسیر، وإذا عُبِّرَ عنها المقدمة فهو مسامحة؛ لأنَّ هذهِ القواعد التفسیریة هی عبارة عن أعمدة داخلیة وأسس، وأحد عظائم القرآن الکریم هو الترکیز علی القواعد والأعمدة الأساسیة والرئیسیة لا بیان الفوائد التفصیلیة المتناثرة الجزئیة فأحد وأهم أدوار مسؤولیات المفسر فی تفسیر القرآن هو اکتشاف الأعمدة وأکبر تأثیر هدایة
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لتفسیر القرآن هو أنْ تکتشف قوائم وأعمدة القرآن وأسسه.

نعم علی غیر منهج أمومة المحکمات والولایة - أی بحسب باقی المناهج التفسیریة، لا مانع ولا بأس من أنْ توصف هذهِ القواعد بالمقدمة الخارجیة أو بالمقدمة الإعدادیة.

القرآن الکریم یُرکِّز علی ذکر القواعد والأعمدة الأساسیة، فمثلاً الأسلوب القصصی فی القرآن، فإنَّ القرآن لم یتعرض إلی کل کبیرة وصغیرة فی حیاة الأمم والأنبیاء و... الخ فمثلاً رکَّز القرآن علی جانب من بعض القصص التی حدثت لبعض الأنبیاء کما فی قصة یوسف فإنَّه لم یتعرض إلیها تفصیلاً فالأمور الهامشیة یُسْقِط ذکرها القرآن لأنَّها لیست لها التأثیر البالغ فی بیان تلک القصة وإنَّما یکون الترکیز علی المفاصل والأعمدة الأساسیة والقوائم فیها، والحال لا یختص بسورة دون أُخری وإنَّما یشمل مجموع القرآن.

ولذا دائماً أئمة أهل البیت (علیهم السلام) یؤکدون علی ضرورة أنَّ المفسِّر لابدَّ له من الالتفات إلی الأعمدة والمفاصل الرئیسیة والمحوریة دون التشاغل بالتفاصیل؛ لأنَّها الأکثر هدایة وتأثیر فی حیاة البشر من التفاصیل، وهذا لا یتنافی مع أنَّ القرآن هو تبیان لکل شیء إذا التفت وانتبه ورکَّز علی الأعمدة والمفاصل الأساسیة فی الهدایة، وحتی فی هذهِ الأسس فإنَّه فوق کل ذی أساس أساسٌ.

ویؤید هذا ما ذکره الإمام الصادق فی تنبیهه (علیه السلام) علی أنَّ المحکمات التی وصفها القرآن بأنَّها أم الکتاب ومع ذلک یؤکِّد الإمام العسکری علی عدم التسرع والمطلوب هو التمهل رویداً رویداً ولا نقول بأنَّ هذهِ الآیة
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محکمة وانتهی الأمر، وإنَّما (علیه السلام) أراد التأکید علی أنَّ لهذهِ المحکمات أمٌ أیضاً

«إنَّ الله جعل ولایتنا أهل البیت قطب القرآن وقطع جمیع الکتب علیها یستدیر محکمات القرآن وبها نوهت الکتب ویستبین الإیمان»(1) فالروایات الواردة عنهم بیَّنت العلاقة والارتباط بین القرآن وباقی الکتب السماویة الأُخری من التوراة والإنجیل والزبور و.... الخ.

ولکن نتساءل هل خاض مُفسرٌ من المفسرین فی بیان وجه العلاقة والارتباط بین القرآن والتوراة أو الإنجیل أو الزبور أو... الخ، نعم یذکره المفسرون إلّا أنَّه کارتباط وبیان نوع العلاقة وتحلیلها لم یتعرض لها المفسرون ولم یبحثوها، وإنْ کان أهل البیت (علیهم السلام) بَیَّنوا تلک العلاقة والارتباط، إلّا أنَّه لم نَخُض فی مثل هکذا مبحث إلی حد الآن.

الإمام الصادق (علیه السلام) استعمل فی تعبیره القطب والمحوریة والاستدارة وربط هذهِ الأمور مع بعضها الآخر تحتاج إلی دقّة هندسیة عالیة لربط هذا المنهج؛ ولذا المُفسِّر الذی یستطیع أنْ یصل إلی أعماق سابحة عمیقة فی القرآن فبها ونِعْمَتْ وإلّا نلاحظ أنَّ ما فسرته المناهج التفسیریة الأُخری لا یلبی الغرض المطلوب فمثلاً: - التفسیر الموضوعی تقدم أنَّه لا یُفسِّر إلّا موضوعات مبعثرة ومشتتة، وهو وإنْ کان جید إلّا أنَّه مرحلة ابتدائیة أو متوسطة وبالتالی لا یعطیک صورة مجسَّمة واضحة المعالم وإنَّما یعطیک کل عمود علی حِدة.

وهذا بخلاف منهج أمومة المحکمات الذی أشار إلیه الإمام الصادق (علیه السلام) بتعبیر «قطب القرآن» وهو أفضل المناهج التفسیریة واستعمال کلمة قطب

ص:50





1- (1) تفسیر العیاشی، ج 1 / ح 8.




معناه هناک وجود مُجسم ومهیکل.

وهکذا تفسیر القرآن بالقرآن یعتمد کذلک علی بیان تفسیر الحقائق ومع ذلک لا یُبینها بشکل مرتبط ونظامی، بینما نفس آیات وسور القرآن هی عبارة عن منظومة ونظام.

وهکذا الحال فی باقی المناهج التفسیریة سواء التفسیر التجزیئی أو أسباب النزول أو التفسیر اللغوی الذی هو تفسیر قشر ولباس القرآن، فإنَّها تعالج زاویة ووجهة وطبقة معینة فی القرآن.

إلّا أنَّ المنهج الذی لم یکتشفه البشر وإنَّما اکتشفه أهل البیت (علیهم السلام) ولم یلتفت إلیه حتَّی مفسری الخاصة فضلاً عن العامة إلّا بعض مفسری الصوفیة نتیجة بیانات الفرق الباطنیة الشیعیة المستمدة من بیانات أهل البیت (علیهم السلام) ألا وهو منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام).

وذکرنا سابقاً أنَّه باستطاعة المفسر علی باقی المناهج الأُخری یستطیع المفسر أنْ یوجد ربط وترابط عَرْضی حَلَقی دائری بین سور القرآن وآیاته، إلّا أنَّ هذا لیس هو القرآن، وإنَّما المنهج التفسیری الصحیح مَن یستطیع أنْ یوجِد تفسیر نظامی متکامل بین الآیات وبین السور وإنْ کان فیه نوع من التبعثر إلّا أنَّه یمکن التوصل إلیه شیئاً فشیئاً وخطوة فخطوة إلی الأمام.

وعلیه فالإمام الصادق (علیه السلام) أراد أنْ یبین فی کلامه أنَّه حتَّی التوراة والإنجیل والزبور و... الخ إذا أُرید لها تفسیر عمیق لا یستطیع أحدٌ أنْ یفسرها بعمق إلّا ولایة أهل البیت (علیهم السلام)، فإنَّ أهل البیت (علیهم السلام) أعلم بالتوراة من نبی الله موسی (علیه السلام) وأنَّ أهل البیت (علیهم السلام) أعلم بالإنجیل من عیسی (علیه السلام)، وأعلم بالزبور من نبی الله داود (علیه السلام)، وهکذا أعلم بصحف إبراهیم (علیه السلام)
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من نفس إبراهیم.

إذنْ أهل البیت (علیهم السلام) أعلم من الأنبیاء الذین أوحی إلیهم وتلقوا الکتب، وهذا بحسب مقتضی بیانات أُخری فی القرآن الکریم یصف القرآن بأنه مهیمنٌ علی الکتب الأُخری.

ولایة أهل البیت (علیهم السلام) فی تفسیر القرآن لاسیما الآیات المحکمات منه نقطة مرکزیة التی أشار إلیها الإمام الصادق (علیه السلام)

«علیها یستدیر محکمات القرآن» أی علی ولایة أئمة أهل البیت (علیهم السلام) وعلیه فمحکمات القرآن تدور حول محور وقطبیة أُخری أعظم منها ألا وهی ولایة أهل البیت (علیهم السلام) فالمحکمات التی وصفها القرآن بأنها أم الکتاب وأنَّ لهذهِ المحکمات أم فرع أم أصلٌ هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ... وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ1 فتدلُّ علی أنَّ الراسخین فی العلم بعد الله تعالی لهم مرجعیةٌ، فلو کانت مرجعیة المحکمات کافیة ویستقل بها البشر لمَّا احتیج إلی الآیة المبارکة وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ وهذه الآیة المبارکة تدلُّ علی أنَّ المحکمات لا تستطیع البشر أنْ یستثمرها إلّا بتعلیم الراسخون، وهذه تدلُّ علی أمومة الراسخون فی العلم بعد الله تعالی والمحکمات الکتاب، علماً أنَّ القرآن الکریم، قال هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ والمراد من الأم أی الأصل والمدار.

أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) لمحکمات القرآن أمر ضروری لا یمکن الاستغناء عنه بحال من الأحوال ولا یمکن استثمار المحکمات بلا ولایة لأهل البیت (علیهم السلام)؛ لأنَّها القطب والمحور. هذا بالنسبة لمرجعیة الولایة وأنها
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أم وأصل للمحکمات.

وأمَّا بالنسبة للمتشابهات فکذلک لا یمکن للبشر الاستقلال بنفسه ولوحده أنَّ یزیل المتشابه إلّا بالرجوع إلی أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) والتمسک بالمحکمات لرفع وحلَّ وإزالة المتشابهات.

إذنْ هذهِ الآیة المبارکة من سورة البقرة هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ.... کما فی تعبیر أئمة أهل البیت (علیهم السلام) أنَّها هی حدیث الثقلین القرآنی، وفیها معادلات کثیرة وتدل علی أعظمیة العترة الطاهرة.

الفائدة الخامسة: حدیث الثقلین عن النبی (صلی الله علیه و آله) فی بیان أحقیة أهل بیته العترة الطاهرة وبیان عظمة منزلتهم وأنَّهم حَبْلُ الله الممدود، وهذا التعبیر کنایة عن بیان أنَّ طریق النجاة والفوز فی الدارین منحصر بالتمسک بهذا الحبل الذی بَیَّنَه رسول الله (صلی الله علیه و آله)، وعبَّر (صلی الله علیه و آله) بالحبل لا بحبلین یرید أنْ یبین (صلی الله علیه و آله) أنَّ الثقلین - کتاب الله وعترتی أهل بیتی - عندما یتصاعدان منهما یتصاعدان حقیقة واحدة، وهذا أشبه ما یکون بقاعدة الشکل المخروطی أو الهرمی عندما یبدأ من أسفل القاعدة عریضاً ثم یتضیق بالصعود شیئاً فشیئاً إلی أنْ یصل إلی قمة الهرم وهو شیء واحد.

إذنْ النبی (صلی الله علیه و آله) أراد أنْ یرسم لنا رسماً هندسیاً ریاضیاً من خلال حدیث الثقلین لمنهج أمومة المحکمات.


الرسم الهندسی الریاضی لمنهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) والمحکمات فی حدیث الثقلین:

النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) رسم لنا منهجاً من خلال حدیث الثقلین لأمومة المحکمات والولایة فإنَّ هذا الحدیث النبوی فیه زوایا فنیة وریاضیة وهندسیة،
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وهذا الرسم الریاضی الهندسی لهذا المنهج لیس أفقی أو عمودی مبعثر، وما نذکره فی هذا المنهج لیس من باب التمثیل فقط، أو خیال شعری؛ لأنَّ التمثیل: - معناه أنَّ المعانی لها نظام محاذی ریاضی هندسی فی نفس عالَم المعانی، فإنَّ المعانی یمکن ضبطها فی نظام ریاضی هندسی.

ویتمیز حدیث الثقلین أنَّه یمکن أنَّ یُسْتَخْرَج منه کل علوم القرآن، ولم تمر قاعدة من قواعد الأنظمة الثلاثة الآتیة - نظام الاستعمال اللفظی أو المعنوی أو الحقائقی - إلّا وفیها ترسیخ لهذا الحدیث النبوی الشریف - إنِّی تارک فیکم الثقلین - والنبی (صلی الله علیه و آله) تمیز عن سائر الأنبیاء فضلاً عن البشر بأنه [أعطی جوامع الکلم] فبإمکانه (صلی الله علیه و آله) بکلمة واحدة قصیرة وبلیغة أنْ یلخص ما بین الأرض إلی آخر عالم الخلقة برسم هندسی ریاضی دقیق.


وجه اختلاف منهج أمومة المحکمات الولایة عن منهج السید العلامة محمد حسین الطباطبائی (قدس سرّه) وغیره الذی هو تفسیر القرآن بالقرآن:

ذکرنا سابقاً أنَّ المنهج الذی لم یکتشفه البشر وإنَّما بَیَّنه أهل البیت (علیهم السلام) هو منهج أمومة المحکمات والولایة، وأنه المنهج الذی لم یلتفت إلیه مفسری الخاصة والعامة، إلّا من بعض مفسری الخاصة، من بیانات أهل البیت (علیهم السلام).

وأیضاً تقدم أنَّ منهج أمومة أهل البیت لا یُشَطِّبُ ولا یُهَمِّشُ المناهج التفسیریة الأُخری، نعم لم یجعلها هی الخاتمة والنهایة، کما لم یجعل نفسه هو الخاتمة.

إلّا أنَّ منهج الأمومة یُناقش باقی المناهج التفسیریة الأُخری، فمثلاً
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منهجیة السید العلامة الطباطبائی فی تفسیره المیزان وغیره کان العلامة السید الطباطبائی قدْ سلک فیها مسلکاً وهو «أنَّ ولایة أهل البیت (علیهم السلام) مصداق تطبیقی للقرآن الکریم».

جوابه: ما اعتمده العلامة الطباطبائی (قدس سرّه) بعیدٌ عن حقیقة واقعیة القرآن؛ لأنَّ العلامة الطباطبائی (قدس سرّه) جعل تفسیره خارجاً عن المعنی الاستعمالی للقرآن، والحال أنَّ المعنی الاستعمالی للقرآن لیس تنظیراً کلیاً وإنَّما أحد أهم مصادیق القرآن هم أهل البیت (علیهم السلام) أی أهل البیت (علیهم السلام) یأتون فی الدرجة البَعْدیة بَعْد ولایة الله وولایة الرسول الأکرم (صلی الله علیه و آله).

وفی العلوم العقلیة یریدون من المعنی هو ظل الحقیقة، فکیف یصبح المعنی هو کلی وهو الأصل والحقیقة هی تطبیق.

والعجیب من العلامة الطباطبائی (قدس سرّه) رغم خوضه وممارسته وخبرته العالیة فی المباحث العقلیة کیف جعل الحقیقة تطبیق للمعنی، والواقع عکسه - والعصمة لأهلها - ولعلَّ السید العلامة الطباطبائی (قدس سرّه) یستدرک بشیء آخر والله العالم.

إذنْ ولایة الله وولایة الرسول (صلی الله علیه و آله) وأهل البیت (علیهم السلام) بهذا التسلسل الطولی لیست هی مصدقا وهامش، وإنَّما ولایة أهل البیت هی أصل وحقیقة القرآن وأصل المعنی، نعم فی غیر أمومة ولایة الله والرسول (صلی الله علیه و آله) والأئمة تستعمل ظلاً للحقیقة.

وعلیه ما ذهب إلیه السید الطباطبائی (قدس سرّه) فی میزانه، والسید الخوئی فی البیان، والسید عبدالأعلی السبزواری فی مواهبه، والمیرزا علی القاضی، ومحمد حسین الأصفهانی الکمبانی فی نهایة الدرایة وغیرهم، جعلوا ما هو
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عمودٌ هامشیاً، وما هو هامش عموداً، وعلیه فلا یستقیم لک المعنی فی کل نسیج مَعْرفی، ولم ینتظم لک أبداً، وعلیه فیکون المعنی الکلی هو المعنی الظلی المنعکس والمحقق للقرآن.

معنی الأمومة والولایة - بحسب منهج تفسیر أمومة المحکمات والولایة - هی المعنی الأصلی ومعنی الکلیة هی ظلٌ وفیٌ، وظل الظل أو انعکاس الانعکاس ما شئت فعبر وعلیه فإنَّ السید العلامة الطباطبائی وغیرها مرّ ذکرهم - یفسرون قوله تعالی: فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ1 بأنَّ أهل البیت (علیهم السلام) هم المصداق الأکمل والأهم والأول للآیة المبارکة، ولیس هذا المراد - والله العالم - وإنَّما بحسب تفسیر منهج أمومة المحکمات والولایة فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ فإنَّ المعنی الأصلی لها هو النبی وأهل بیته لأنَّهم المصداق - فإنَّ النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته [ذِکْراً رَسُولاً]2 أی النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل الذکر أی أهل الرسول (صلی الله علیه و آله) وتلک المعانی البَعْدیة معانی مخففة.

وعلیه فإنَّ الروایات الواردة فی ذیل الآیات القرآنیة - کما یُنبه علیه أهل البیت - أنَّه یُستطاع استخراجها من سطح ظاهر القرآن، وهذا العمل الکبیر یحتاج إلی جهود ضخمة ومسؤولیة أجیال - وإنْ کنّا لم نجزم بأنَّ علمائنا الکبار لم یعملوا علی طول القرون السابقة إلّا بقلة استخراج بیانات أهل البیت (علیهم السلام) من متن وسطح ظاهر القرآن ولو بترامی المعادلات اللغویة بأنَّ تترامی بشکل منتظم ودقیق وسدید فإنَّها توصلنا إلی لب
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اللباب من المعانی ولیس تأویلاً لأصله له بالظاهر، وهذا ما یُلقی علی عاتق الجبل الجدید بتحمل مسؤولیته وکیفیة استخراج بیانات أهل البیت (علیهم السلام) من متن وسطح ظاهر القرآن ولو بترامی المعادلات اللغویة بشکل منتظم کما ذکرنا قبل قلیل.
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الفصل الثانی: قیمومة أهل البیت (علیهم السلام) فی تعلیم القرآن - أدلة وبراهین -


اشارة

المبحث الأوَّل: باب الاجتهاد مفتوح علی مصراعیه عند الشیعة الإمامیة.

المبحث الثانی: لماذا المذاهب الإسلامیة تخطر من فتح باب الاجتهاد.

المبحث الثالث: مقارنة بین فقه الإمام جعفر بن محمد الصادق علیه السلام وبین فقه المذاهب الأربعة فی فقه الفروع وغیره.

المبحث الرابع: البرهان التأریخی الحضاری العلمی.

الدلیل الأوَّل: البرهان التأریخی الحضاری العلمی.

الدلیل الثانی: القرآن کتاب غیبی سماوی.

الدلیل الثالث: مقامات ومنازل القرآن الکریم.

الدلیل الرابع: حجیة الظاهر حجیة معیّة بین الکتاب والسنة.
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المبحث الأول: باب الاجتهاد مفتوح علی مصراعیه عند الشیعة الإمامیة

إنَّ باب الاجتهاد فی مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) وباب التحقیق فی فقه الفروع وفقه المعارف مفتوح علی مصراعیه وعلی حاله علی مَدَی أربعة عشر قَرْناً مضت، ولم یحصل التشرذم والانقسام وهو لیس بالأمر السهل والصدفوی أبداً، وإنَّما ولیدُ وجودُ سرٍّ فی البین، وهذا السِرُّ هو:

إنَّ الأصول العلمیة التی بناها وجذّرها أئمة أهل البیت (علیهم السلام) هی أصول عاصمة واقیة عن المروق عن الدین، ولم تأتِ هذهِ الأصول من صدفة فإنَّ الظواهر التکوینیة لیست کالاعتباریة، فإنَّ الاعتباریة أمرها راجع إلی المعتبر بخلاف التکوینیة فإنَّها ناشئة من علاقة السبب والمسبب وعلیه فلا یمکن لأی فقیه أم مُفسِّر أو باحث فی العلوم الدینیة أنَّ یتخطی هذهِ الأصول ویتجاوزها، فإنَّ مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) رسمت ووضعت المنهاج الصحیح والقواعد الترسانیة الجحفلیة بحیث ما استطاع بنو أمیّة ولا بنو مروان ولا بنو العبّاس ولا من قبلهم ولا من بعدهم من دول شرقیة أو غربیة ولا نظام اشتراکی ولا رأسمالی ولا... الخ. إلی الیوم أنْ یتخطوا هذهِ المعادلة سواء فقهیةً أو عقائدیةً أو تفسیریة أو... الخ فإنَّها رسمت للإنسان نوع العلاقة مع ربه ابتداءاً من کتاب التوحید إذْ وضعوا فیه قاعدةً وهی: -

[أنَّ توحیده تعالی تمییز صفةٍ لا تمییز عُتْمةٍ]

هذهِ الضابطة لا یمکن للباحث أنْ یتخطاها ووقفت لها القمم العلمیّة الشامخة من کلا الطرفین بإکبار واحترام.
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وقاعدة أُخری فی التوحید من صفاته تعالی:

[داخِلٌ فی الأسماء لا بممازجة خارج عنها لا بالمزایدة قریبٌ فی بُعْده بعیدٌ فی قربه](1).

وهکذا رسمت لنا مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) منهاجاً ووضعت القاعدة فی کتاب الحُجة والنبوّة والإمامة فی الأصول انتهاءاً بفقه الفروع من الصلاة والصوم والزکاة والحج... الخ والمعارف والعقائد والتفسیر.

وهکذا بیّنت لنا مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) میزانیّة العبد فی الأفعال وقالت:

[لا جبر ولا تفویض أمرٌ بین أمرین](2).

فلا أحد یستطیع أنْ یتعدی هذهِ المعادلة ویوفق فی عمله ومنهاجه أبداً ما لم یرجع إلیها.

وکذا بیَّنت معنی: - مَنْ أحبَّ عَمَل قوم حُشِرَ معهم(3).

وما یتداعن علی هذا القول.

وکذلک أوضحت ما یتعلق بأصول التشریع فی فقه الفروع من معنی الآیة: - أَحَلَّ اللّهُ الْبَیْعَ وَ حَرَّمَ الرِّبا4. وأنَّها حَرَّمت الربا وما یترتب علیه من مضار ومفاسد وبیَّنت حرمة الحیل التمویهیة وما یترتب علیها من مفاسد وحرمة الخمر والفواحش والمجون و... الخ وما یترتب علیه نَخْرٍ فی جسد الأمَّة والمجتمع، والتی أقَرَّ بها النظام الغربی مؤخراً فی خضم الأزمة الاقتصادیة.
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1- (1) التوحید للصدوق/ ص 319، الأمالی للصدوق، ص 405.

2- (2) الکافی ج 1 / ص 160 والتوحید/ 362.

3- (3) الغدیر ج 2 ص 292 (یبدل المصور بمصور أقوم).




کُلُّ هذا وغیره بینته الشریعة المقدَّسة من خلال مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) التی وضعت الأعمدة والضوابط والثوابت التی لا یمکن لأی نظام من صنع البشر فی الکون کله أنْ یتخطاها، ومَن تخطاها بحالة سلبیة وعدم اعتراف کُتِبَ علیه الفشل فی کل مشاریعه الاقتصادیة والعمرانیة والفکریة والعلمیّة... الخ بل من جمیع العلوم سواء الفقهیة منها أو العقائدیة أو التفسیریة أو المَعْرفیة أو... الخ.

إذنْ هذهِ القواعد والأُسس التی جذّرتها مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) وفتحوا أبوابها وأسرارها هی حصون منیعة لا تستطیع البشریة أنْ تتسلق وتقفز علیها من دون تطبیق ومُجازات لهذهِ الأصول العلمیة والمعادلات، وهذا هو السِرُّ فی بقاءها ودیمومتها بعد مضی أکثر من أربعة عشر قَرْناً علی تأسیسها.

وهذا نظیر ما یقوله علماء الریاضیات مِن أنَّ الریاضیات کلها من علم الهندسة وعلم المثلثات والجبر والمیکانیکا والقوی والهندسة الفضائیة والفلکیة و... الخ.

تتشعب من معادلات تِسْع هی عملیة الجمع والطرح والضرب والقسمة والجبر والهندسة والمثلثات و... الخ.

وعلیه فأیِّ عملیة حسابیَّة فی إنشاء مفاعل نووی، أو أسلحة ذریة کیمیائیة وأی تطور بیولوجی لا یمکن أنْ تتجاوز المعادلات التسع.
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المبحث الثانی: لماذا المذاهب الإسلامیّة تُخَطِّر من فتح باب الاجتهاد؟

المذاهب الإسلامیَّة کافة عدا مذهب الشیعة الإمامیَّة أتباع مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) أغلقت باب الاجتهاد فی فقه الفروع فضلاً عن باب المعارف وأصول العقائد لاسیّما علم التفسیر وغیره؛ لأنَّهم استشعروا خطورة مُدَّمِرَة من فتح باب الاجتهاد فی القرن الثالث والرابع والخامس... الخ ورأوا فی ذلک - أی فی سد باب الاجتهاد - ضرورة ملحة والی یومنا هذا ونحن فی القرن الخامس عشر الهجری لا زالت الجوامع الدینیة عند أهل السُّنة تشعر بکل ثقة واطمئنان أن فتح باب الاجتهاد فی فقه الفروع فضلاً عن غیره سوف یشرذم المسلمین من أهل السُّنة الی فرق متعددة وتصدع المذهب الواحد الی مذاهب متعددة، وبالتالی لم تبق لهم باقیة.

وهذا المنع من فتح باب الاجتهاد مستمر علی قدم وساق الی یومنا هذا وسبب ذلک کله هو: -

أنَّهم لم یکتشفوا الوحدة المُنسِقة الناظمة بین المعارف الدینیة من فقه وعقائد وتفسیر وحدیث وتاریخ... الخ.

واکتشاف الوحدة الناظمة المنُسِقة یحتاج إلی علم لَدُنی، کما وَرَد ذلک فی خطبة الزهراء (علیها السلام)

«وطاعتنا نظاماً للملة، وإمامتنا أماناً للفُرْقة و... الخ».(1).
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1- (1) خطبة الزهراء (علیها السلام) فی روایة عبدالله بن الحسن بإسناده عن آبائه (علیهم السلام).




وأرادت الزهراء (علیها السلام) بذلک - أنَّ الإمامة هی العنصر الموحِّد والمُنسِق بین شتات الدین إذْ لیس بوسع البشر من المسلمین والفقهاء والمجتهدین لوحدهم أن یکتشفوا تلک العناصر المُنسِقة والموحِّدة فی علم الفقه فضلاً عن العقائد والأخلاق والآداب والتفسیر والسیاسة والاقتصاد والتأریخ... الخ.

وأمثلة ذلک کثیرة فی مختلف مجالات الحیاة، فما نلاحظه الیوم من التضخم الانتاجی عند البشر فی جانب صناعی أو تکنولوجی أو ذری أو... الخ.

فإن یستلزم تصحر الأرض الخضراء عند البشر، وعلیه فلا یُعقل عدم وجود وحدة منسقة بینهما.

وهکذا التنسیق والتنظیم بین الزراعة والاقتصاد، بین علم البیئة وعلم الاقتصاد وکذلک الإفراط فی الاستهلاک بکل ما فی السوق من البضائع سَبَّبَ لهم اختراق طبقة الأوزون.

وهکذا وحدة نظام فی التشریع والتقنین فی فقه الفروع فی القانون المدنی، فإن الموزانة ووحدة النظام بین فقه التشریع - السلطة التشریعیة - وبین السلطة التنفیذیة - النظام السیاسی، وبین النظام التشریعی مطلوبة، وهکذا فی کل القوانین والمعادلات الکونیة، إذا لم تُرْعَ فیها الکتاب والسنة - أی الثقلین - فإنه یقع فیها التصادم والتنافر بعضها مع البعض الآخر.

الزهراء البتول (علیها السلام) بنت النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) عَبَّرَت فی کلمتها

«إمامتنا نظاماً للملة» إشارة الی أنَّ هذه الملة هی: - فطرة الله التی فطر الناس علیها جمیعاً، وهذه الفطرة هی الوحدة المُنسِّقة بین أنظمة البشر الاجتماعیة
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والاقتصادیة والسیاسیة والتأریخیة والجیولوجیة والبیئیة... الخ والمُنَظِم والمُنسَق لهم هو صاحب العلم اللدُنی الذی لولاه لساخت الأرض بأهلها - أی تبعثرت وتشتت وتزلزت -

ولذا کانت تصرفات بعض البشر وإنْ کان عالِماً وعنده معادلات وقواعد ریاضیة وفیزیائیة وکیمیائیة و... دقیقة وعلمیة، إلَّا أنَّه من دون أنْ یرجع إلی المُنظم والمُنسِّق لهذهِ العلوم وهو الإمام القائم المنتظر الحجة بن الحسن (عج) حتّی یَعْرِف إلی ماذا تنتهی وما تکون النتائج، وإلّا - أی من دون الرجوع إلی الإمام (عج) - یحصل ما یحصل من الفشل والتراجع فی کل شیء کما یعیشه الآن الغرب وغیره فی أنظمتهم الاقتصادیة والسیاسیة والتربویة الاجتماعیة والتکنولوجیة والبیئیة و... الخ وسبب فشلهم أنَّهم اعتمدوا علی قدراتهم الشخصیة والذاتیّة من دون الرجوع إلی المنظم والمُنسِق والمُنقِذ للبشریة من مستنقع الرذیلة والهاویة وهو إمامتنا نظاماً للملة؛ ولذا وقعوا فی الهاویة أثبتت التجارب الکیمیائیة والفیزیائیة أنَّه کلما اکتُشِفت معادلات وحدویة فی العلم کانت هی الأقرب إلی الحقیقة والواقع، وکلما جهلنا المعادلات الوحدویة بأن کانت هناک تَکَثِّر وتبعثر کانت نتائج العلم عقیمة.

وعلی هذا قِس جمیع العلوم والفنون علی اختلاف معادلاتها وقوانینها من علم نفس فردی أو تعدد النفس البشریة ازدواجیة - أی انفصام فی الشخصیة - وارتباط الروح بموجودات أثیریة.... الخ.

وفشل وتراجع کل تلک القوانین والأنظمة الوضعیة بسبب ابتعادها عن ما شرعه الله تعالی ورسم للبشر نظاماً ومنهاجاً یسیر علیه حتی یضمن
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سلامة ونجاح الدارین.

لذا شرَّع الله الأحکام الشرعیة ورسم لنا منهاجاً نسیر علیه منذ أنْ کنا فی بطون أمهاتنا إلی یوم الدین، جعل لنا الدین بما له من معنی واسع ینفتح ویتلائم مع کل ملفات الحیاة بما للانفتاح من معنی واسع أیضاً، وهو لیس مختصاً بالبشر فحسب، بل کما عَبَّرَ القرآن الکریم وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلاّ لِیَعْبُدُونِ1.

فالدین هو برنامج رسمه الله لکل المخلوقات کُلُّ بحسب تکلیفه وما یُناسبه، وهذا الدین عبارة عن آیات بینات فی صدور الذین أوتوا العلم درجات، ولیس مختصاً بالنبی (صلی الله علیه و آله) فحسب وإنَّما هو کذلک بالنسبة إلی أوصیاء النبی (صلی الله علیه و آله) لأنَّ القرآن ذکر وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ2 و لا یَمَسُّهُ إِلاَّ الْمُطَهَّرُونَ3.

ومن خلال هذا کُلَّه یُعْلم ضرورة وجود المُعِّلِم الإلهی المتمثل - کما مَرَّ - بالنبی (صلی الله علیه و آله) وأوصیاؤه (علیهم السلام) - فی مدرسة الأئمة الأثنی عشر (علیهم السلام) وأتباعهم، ولم یمرُّوا - وما مرّوا - بتشرذم وبقیت الفرقة الحقَّة الإمامیّة الأثنی عشریة هی الرائِدة بین المذاهب الأخری التی انحرفت عن خط مدرسة أهل البیت (علیهم السلام).

وسبب تشرذم هذهِ الفرق الإسلامیّة - غیر الفرقة الإمامیة الاثنی عشریة - من خوارج ومُجَبِّرة ومجسمة ومرجئة وقدریة و... الخ بل وحتَّی
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الفرق التی انشقَّت عن مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) هو أنَّهم نظروا إلی جانِب فی الدین وجهلوا وغفلوا جوانب، بینما الدین فی الواقع وحدة واحِدَة لا تتبعَّض، وهذا ما یؤکِّد علیه القرآن الکریم من أنَّ القرآن والدین وحدة نظام واحِدَة مَن لم یحافظ علیها سوف یؤول أمره إلی التبعثر والتشتت فی أمر هذا الدین.

وحَذَّر القرآن من خطورة هذا التفکیک والتبعض فی الدین اَلَّذِینَ جَعَلُوا الْقُرْآنَ عِضِینَ1.

ولربما تسأل وتقول: مَن الذی یستطیع أنْ یُتَسِقَ ویجعل القرآن والدین نظاماً واحداً؟

الجواب: هم أهل البیت (علیهم السلام) ویؤیده ما رواه العیاشی فی تفسیره عن مسعدة بن صدقة، قال: - قال أبو عبدالله (علیه السلام)

«إنَّ الله جعل ولایتنا أهل البیت قطب القرآن، وقطب جمیع الکتب، علیها یستدیر محکم القرآن وبها نَوَّهتُ الکتب ویستبین الإیمان»(1).

والمراد بقطب القرآن یعنی المحور المرکزی إذْ لولا ولایة الأئمة (علیهم السلام) لساخت الأرض بأهلها لأنَّ غیر أئمة أهل البیت (علیهم السلام) لا یمتلک القدرة علی اکتشاف وحدة النظم والتنسیق لذا یکون عنده القرآن یضرب بعضه بعضاً؛ لذا تکثَّرت الفرق منها: - الجبریة والقدریة والمرجئة و... الخ.

بعد وضوح أنَّ القرآن الکریم من أهم الکتب السماویة وخاتمها وقطبه المرکزی هم النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته (علیهم السلام)، بل حتَّی وحدة النظام فی باقی الکتب
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1- (2) تفسیر العیاشی ج 1، ص 78.




السماویة الأُخری کالتوراة یکتشفها النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) لا النبی موسی (علیه السلام).

المعلم الأجدر للتوراة وباقی الکتب السماویة هو النبی (صلی الله علیه و آله) وأوصیاؤه.

ویؤکِّد هذا المعنی ما قاله أمیر المؤمنین (ع

)«أمَّا والله لو ثنیت لی الوسادة لعلمت وحکمت بین أهل التوراة بالتوراة و... الخ»(1). وهکذا الإنجیل وباقی الکتب السماویة الأُخری.

والخلاصة: أنَّ النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) وأهلَ بیته (علیهم السلام) هم أحفظ لکتب الله تعالی من غیرهم من أنبیاء الله الذین بعثوا بتلک الکتب؛ لأنَّ القرآن مهیمن علی تلک الکتب، ومن الطبیعی الذی یعلم بالمهیمن بعلم أکثر من صاحب المهیمَن علیه.

وهناک ثمرة تترتب علی هذا: - وهی أنَّ التأکید علی أنَّ ولایتنا أهل البیت قطب القرآن، إشارة إلی أمومة ولایة أهل البیت وأمومة المحکمات علی غیرها من الآیات، هو أنَّ مَنْ لم یلتفت إلی ما عند أهل البیت من علوم وقواعد لا یستطیع أنْ یؤلِّف القرآن وحدة نظامیَّة واحدة، فلا محالة یقع فی ورطة جعل القرآن عضین، کما وقع فی ذلک الیهود أَ فَتُؤْمِنُونَ بِبَعْضِ الْکِتابِ وَ تَکْفُرُونَ بِبَعْضٍ2.

مضافاً إلی ما ذکرته الزهراء (علیها السلام) فی ذیل خطبتها

«إمامتنا نظاماً للملة علیها یستدیر محکم القرآن» الذی أشار له القرآن الکریم فی سورة آل عمران هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ فَیَتَّبِعُونَ ما تَشابَهَ مِنْهُ ابْتِغاءَ الْفِتْنَةِ وَ ابْتِغاءَ تَأْوِیلِهِ وَ ما یَعْلَمُ
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1- (1) بحار الأنوار ج 40 ص 135.




تَأْوِیلِهِ1.

وهنا القرآن الکریم أسس قاعدة هامّة وهی «إنَّ أصل قطب المتشابه یرجع إلی المحکمات».

والذی یَعْلَمُ تأویله هو الله والراسخون فی العلم، ویذکر المفسرون بعد الرجوع إلی أحادیث النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته أنَّ الراسخون فی العلم بعد الله عَزَّ وَجَلَّ هی ولایة وإمامة أهل البیت (علیهم السلام) التی یستدیر علیها محکم القرآن.

ومن کل هذا یُعْلَم: - أنَّ محکم القرآن له أمومة ومرجعیة للمتشابهات.
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المبحث الثالث: مقارنة بین فقه الإمام جعفر بن محمد الصادق (علیه السلام) وبین فقه المذاهب الأربعة فی فقه الفروع وغیره

لو قارنا بین ما أسسه ومنهجه الإمام الصادق (علیه السلام) وآبائه وأبنائه - علیهم أفضل الصلاة والسلام - فی فقه الفروع مثلاً وبین ما أسَّسته المذاهب الإسلامیة الأربعة لتراءا لنا بالنظرة السطحیة أنَّ هناک فی معظم المواضیع، ولعلَّ المتتبع فی هذا المجال یعطی نسبة الوفاق بینهما بحدود 80% کنسبة تقریبیة واختلاف بنسبة 20% فی تفاصیل فرعیة فی أصول القواعد وهذه مُبتنیة علی أسس غیبیّة وأُسس الکلام لیسَ فی العدد الکمی وإنَّما أُسس مکاشفیة؛ لذا لا تستلزم وجود أعداد ضخمة من الفوارق، والکلام فی الأسس لیسَ من جهة العدد بقدر ما هو فارق کیفی عمیق فإنَّ 20% من الاختلاف، وإنْ کان من حیث العدد 20% إلّا أنَّ هذهِ الکمیّة حیث کانت فی الأسس لا فی مجرد التفاصیل، کان الاختلاف کبیراً جداً، إذْ الاختلاف فی التفاصیل البعیدة هیِّن بالقیاس إلی الاختلاف کبیرٌ کیفاً، بلْ وکثیر کمّاً أیضاً بلحاظ ما یرتتب علیه من فروع کثیرة متخالفة.

إذنْ المدار لیسَ علی عدد الاختلاف من جهة الکم بلْ المدار علی النوعیة الکیفیة فی ما هو أساس الموجب للاختلاف فی المسار من البدایات. لیس فی العدد الکمی وإنَّما أسس مکاشفیة لذا لا تستلزم وجود أعداد ضخمة جداً من الفوارق.

فمثلاً هناک فرق شاسع وعمیق بین ما تقوله المذاهب الإسلامیّة عن
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أنس بن مالک عن رسول الله (صلی الله علیه و آله)، قال:

«إذا مَرَرْتَ ببلدةٍ لیسَ فیها سلطان فلا تدخلها إنَّما السلطان ظل الله فی الأرض»(1).

وبین ما تقوله الإمامیّة

«کلمة حق عند سلطان جائر»(2).

فالفرق بین المسیرین المسیر السلطوی البلاطی وبین مسیر معارضٍ مصحح للخطأ واضحٌ عمیق بینهما.

فإنَّ مدرسة أهل البیت ونظامها الجعفری - نسبة إلی الإمام جعفر بن محمد الصادق (علیه السلام) - لا یمکن لأی نظام فی الکون أنْ یخترقها لأنَّ إعجازها إعجاز وحیانی إلهی یعجز الآخرون عن الإتیان بمثله فی مختلف علوم المنظومة المعرفیة من فقه وعقائد وتفسیر وحدیث و... الخ، فإذا استطعنا أنْ نشخِّصها عند أهل البیت نکون فی وقایة وحمایة.

وهذا ما یُمیِّز ولایة وأمومة المحکمات من غیرها.
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1- (1) السنن الکبری للبیهقی 16/8؛ أمالی الطوسی.

2- (2) سنن الترمذی ج 8 ص 345.





المبحث الرابع: الأدلة والبراهین علی قیمومة أهل البیت (علیهم السلام) فی تعلیم القرآن


اشارة

وفیه:

تنبیه: الأدلة التی سنذکرها لیست فقط أدلة علی ضرورة أخذ أصول التفسیر ومنهاجه من أهل البیت (علیهم السلام)، بل هی بنفسها قواعد ومناهج التفسیر عند أهل البیت (علیهم السلام)، کما وأنَّ هذهِ الأدلة مرتبطة بنظام الحجج وأنَّ القرآن حجةٌ من الله عَزَّ وَجَلَّ وأنَّ الرسول (صلی الله علیه و آله) وعترته الطاهرة هم حجج من الله علی البرایا، وأیضاً الحجة هو العقل البشری، ومقصودنا من نظام الحجج هو التنسیق ووحدة التألیف بین هذهِ الأمور المتکثرة والمتشتتة.



الدلیل الأوَّل: البرهان التأریخی الحضاری العلمی:


اشارة

لا یخفی علی الأخوة الباحثین فی العلوم والمعارف الدینیة بل وغیرها من الفنون الأُخری ذات الصِلة أهمیة علم التفسیر ومتابعة نتائج المفسرین عند القدماء وعند متأخری المفسرین، بل والمعاصرین - رحم الله الماضین وحفظ الباقین - والأهم فی الوقوف علیه والالتفات إلی ما أشار إلیه أئمة أهل البیت (علیهم السلام) ونبَّهوا علیه فی أصول وقواعد التفسیر وغیره من العلوم الأُخری، بسبب أنَّهم معصومون وأرادوا تأسیس قواعد فسوف تکون تلک القواعد وحیانیة لا یرد علیها الإشکال بخلاف ما لو کان المؤسس للقاعدة الفقهاء والمجتهدین وبالتالی یکون إنتاج بشری یأتی علیه ما یأتی.
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وربما یخوض الکثیر من مفسری العامة والخاصة فی قواعد علم التفسیر ومنهاجه، ولکن وللأسف القلیل منهم بل هذا من مفسری الخاصة مَنْ یغور عُمْقاً وبحثاً عن الأصول والقواعد التی یشیر إلیها أئمة أهل البیت (علیهم السلام) بنحو خاص وبطریقة معینة تختلف عن القواعد الثابتة والسائدة لدی عموم المفسرین کما سیتضح من خلال البحوث الآتیة، مِن أنَّ الذی یُنبه علیه أهل البیت (علیهم السلام) له أدلته ومبرراته الکثیرة جداً.

وإذا غُرْنا فی هذا البحث أکثر نجد عندما نقرأ سیرة الإمام جعفر بن محمد الصادق (علیه السلام) إنَّ الفترة التی عاشها (علیه السلام) فترةً علمیة ولیست سطحیةً وتأریخیة.

فقد نقل الطبری(1) وکذا الکشی فی رجاله(2) عن أحد المخبرین السریین للخلیفة هارون الرشید الذی نقل له تقریراً معیناً عن وضع الشیعة آنذاک وأنَّ اتباع الإمام جعفر بن محمد الصادق (علیه السلام) هم ثمانٍ فرِق منها: -

1 - الزراریة: أتباع زرارة بن أعین(3).

2 - وعماریّة: إتباع عمار الساباطی(4).

3 - بصیریة: أتباع أبو بصیر(5).
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1- (1) تاریخ الطبری، تاریخ هارون الرشید.

2- (2) رجال الکشی.

3- (3) وهو أحد أبرز فقهاء الإمامیة فی زمان الإمام الصادق (علیه السلام) وله مناظرات ومواقف علمیة مُثبَّتة اعترف بها العامة ویذکرونه، وجابر بن یزید الجعفی وغیرهما من أتباع أهل البیت (علیهم السلام) شموخ واحترام ووقار بغض النظر عما یوجه إلیهما من الانتقادات من ناحیة الانتماء العقیدی.

4- (4) عمار الساباطی: من أصحاب الصادق (علیه السلام) والکاظم (علیه السلام) وهو ثقة.

5- (5) یحیی بن القاسم أبو بصیر الأسدی وهو من الثقاة، روی عن الباقر والصادق.




4 - وهشامیة: أتباع هشام بن الحکم(1).

علی عدد بیوت المرجعیة والفقاهة والعلم، فکل واحد من هؤلاء کان مرجعاً فی علم من العلوم، فهشام کان مرجعاً فی العقیدة والکلام، وزرارة مرجعاً فی الفقه وکذا محمد بن مسلم... الخ.

وعلیه إذا لاحظنا هذا الازدهار والنجومیة لفقهاء ورواة ومتکلمی ومفکری ومفسری الشیعة فی سماء العلم، وهذا التعدد لهؤلاء العلماء والمرجعیات التی خرّجها الإمام الصادق (علیه السلام) فی جمیع المجالات أتباع الإمام جعفر الصادق (علیه السلام) فی جمیع العلوم واختلاف المجالات ومع ذلک لم یحدث أی تشتت وتشرذم لمذهب أهل البیت (علیهم السلام)، ولم تَضَع ولم تندرس معالم وهویة المذهب والطائفة الحقة.


إلفات نظر:

حتَّی أنَّ کثیر من علماء مفسری وفقها ومتکلمی العامة بمختلف مذاهبهم یستنجدون علمیاً بعلماء وشخصیات علمیة شیعیة، فهذا ابن أبی لیلی تلمیذ أبی حنیفة کان یستنجد علمیاً بمحمد بن مسلم وهذا مُوثَّقٌ.

وهکذا الحکم بن عتبة الذی کان أُستاذ زرارة بن أعین قبل استبصاره - زرارة - وبعد استبصار زرارة وأصبح من أتباع مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) أُجریت مناظرات مسجلة بین زرارة وأُستاذه الحکم بن عتبة.
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1- (1) هشام بن الحکم من أصحاب الإمام الصادق (علیه السلام) وهذا صدر الإمام الکاظم (علیه السلام) ثقة وله مناظرات کثیرة مع المخالفین وکان من فتق الکلام فی الإمامیة.




وکانت علماء العامة تجلّ زرارة کثیراً وتوقّره لوطئته العلمیة، رغم انتقادهم له بالانتماء العقیدی المخالف لهم، ومصادرهم زاخرة بذلک.

بینما إذا لاحظنا الطرف الآخر - المذاهب الأربعة - وقارناها بمذهب أهل البیت (علیهم السلام) فنجد أنَّ لکل من الأُستاذ والتلمیذ مذهباً، کما فی مالک وأبی حنیفة، وکذا ابن حنبل والشافعی أیضاً بینهما تمذهب، وإنَّ مالک وابن حنبل تتلمذا علی ید الإمام جعفر بن محمد الصادق (علیه السلام)، فضلاً عن التمذهب بین الأقران، لاحظ - النخعی الثوری له مذهب فقهی وسفیان بن عیینة له مذهب آخر، وسفیان الثوری له ثالث، والحکم بن عتبة رابع وهکذا.

لذا یذکر لنا التأریخ الموثوق به أنَّ مذاهب الفقه والفروع عند أهل السُّنة فی القرن الثانی والثالث بلغت العشرات، ولیس مذهباً واحداً حصر المذاهب الأربعة.

وهنا تأتی حاجة المذاهب الأُخری لسد باب الاجتهاد لتنقذهم من التشرذم والتشتت المذهبی فی فقه الفروع والعقائد والتفسیر... الخ.

علماً أنَّ هذا التشرذم والتمذهب حصل بین بعضهم البعض فی زمن مُؤسسی هذهِ المذاهب وهم لا زالوا علی قید الحیاة ولم تتمادَ بهم القرون.

سؤال علمی صناعیٌّ: لماذا فی مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) مهما تفرعت وتکثرت قممه العلمیة فی مختلف العلوم ومع ذلک باب الاجتهاد مفتوح ولا تجد تَمُرّداً ولا تشرذماً، وإنَّما تجد وحدة متماسکة؟

الجواب: إنَّ الأصول التی ثبتها أئمة أهل البیت (علیهم السلام) هی أصول لها
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منظومة خاصة أصولٌ وحدویة بینها إلفة ووحدة، وهذه الوحدة لیست نفسیة فقط، بل وحدة فکریة وعلمیة ومنهجیة، إذا سار علیها الإنسان الناشد للوحدة تخلص من التمزق والتبعثر والتشتت.

ومن الشواهد علی ذلک: -

ما قالته الزهراء (علیها السلام):

«... وجعل إمامتنا نظاماً للملة» والمراد من النظام هو الوحدة والتطابق.

ولذا نجد بعض الفرق المرتبطة بالشیعة کالزیدیة والإسماعیلیة والفطحیة... الخ لمّا انقطعت سلسلة الأئمة (علیهم السلام) عندهم وقَدَّموا مَن لیس بإمام ولیس بمعصوم ولم یسیروا علی الأصول الحقّة التی أسسها وجذرها أهل البیت (علیهم السلام) نجد أنَّهم تشرذموا وضاعت هویتهم واختلفت وتغیّرت عقیدتهم ومذهبهم؛ ولذا أصبح بعضهم علی المذهب الحنفی والآخر المالکی وثالث الشافعی ورابع الحنبلی... الخ.

ومن الواضح لا یوجد توافق بین المذهب الحنفی ومدرسة أهل البیت (علیهم السلام).

فمثلاً: الزیدیة أحد الفرق المرتبطة بالشیعة والذین یقرون بإمامة أربعة من الأئمة (علیهم السلام) 1 - أمیر المؤمنین (علیه السلام). 2 - الحسن بن علی (علیه السلام). 3 - الحسین بن علی (علیه السلام). 4 - علی بن الحسین (علیه السلام). ثم ینعطفون إلی القول بإمامة زید بن علی، ویحیی بن زید... الخ تجد فقههم الآن فقه حنفی، ومن المعلوم أنَّ الفقه الحنفی لا یتوافق مع الفقه الإمامی، وإنْ کان هناک تشابه بنسبة عالیة واختلاف بنسبة قلیلة، إلّا أنَّ هذهِ النسبة القلیلة المختلف فیها
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هی من الأصول، أی اختلاف فی أصول الفروع، وعلیه لا یتلاءم ولا یتفق الفقه الحنفی مع ما عند الشیعة الإمام الأثنی عشر من نهج البلاغة والصحیفة السجادیة... الخ.

لذا نجد هؤلاء - الزیدیة - أیضاً تشرذموا کالمذاهب الأربعة؛ لأنَّهم لم یسیروا علی المنهج الذی جَذّره أئمة أهل البیت (علیهم السلام).

بخلاف الذی سار علی نهجهم (علیهم السلام) واتّبعهم فنجد کُلَّ إمام یزیدک ارتباطاً بالإمام السابق علیه واللاحق له، وهذا إنَّما یَدُلُّ علی برهان علمی علی إمامة وعِصْمة الأئمة (علیهم السلام) الذین نعتقد بإمامتهم علیهم أفضل الصلاة والسلام.

ونفس هذا المعنی فی وَحْدة المنظومة یأتی عند الکلام عن الأنبیاء والمرسلین، فأنَّهم وَحْدَةٌ واحِدة یُصَدِّقُ بعضُهم بعضاً وَ إِذْ قالَ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ یا بَنِی إِسْرائِیلَ إِنِّی رَسُولُ اللّهِ إِلَیْکُمْ مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیَّ مِنَ التَّوْراةِ وَ مُبَشِّراً بِرَسُولٍ یَأْتِی مِنْ بَعْدِی اسْمُهُ أَحْمَدُ1.

ویَقِرُّ بمن قبله؛ لأنَّ المنبع واحِدٌ والأساس الموحِی لهم واحد:

لا نُفَرِّقُ بَیْنَ أَحَدٍ مِنْ رُسُلِهِ2.


الدلیل الثانی: القرآن کتاب غیبی سماوی:


اشارة

بعدما تقدم فی الدلیل الأوَّل علی قیمومة أهل البیت فی بناءً ورسم أصول التفسیر عبر التأریخ الحضاری والعلمی الذی أثبت أنَّ الأصول المعرفیة - لا سیما التفسیریة - وضعت بید أهل البیت (علیهم السلام) ولولا وضعهم لها بیدهم لاستلزم ذلک تمزق ونشوء فرق کما حدث فی فقه الفروع وکذا فی
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فقه العقائد والتفسیر... الخ.

وسدُّ باب الاجتهاد عند المذاهب الإسلامیّة غیر مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) والسبب فی ذلک واضحٌ.

هو أنَّ الأئمة (علیهم السلام) أسسوا لتلک العلوم جوامع وأسس تُدار علیها وحدة النظام.

ونذکر فی هذا الدلیل: أنَّ القرآن کتاب إلهی فیحتاج إلی مُعلِّم إلهی أیضاً.

وقدْ أشار أهل البیت (علیهم السلام) فی الروایات الواردة عنهم بطریق معتبر أنَّه من الخطأ الذی وقع فیه المفسرون من الفقهاء والمجتهدین أنَّهم نظروا إلی کلام الله نظرة تشبیه ومماثلة إلی کلام البشر، علماً أنَّ أصول التفسیر لکلام الله تعالی تختلف عن أصول استظهار کلام البشر، فإنَّ فعل الله وکلام الله لا یُقاس بفعل وکلام البشر ولا تشابه بینهما.

إنْ قلت: بناءاً علی هذا - أی عدم مقایسة ومشابهة کلام الله بکلام البشر - یلزم أنْ تکون هناک قطیعة مطلقة بین کلام الله وکلام البشر، فکیف یفهم البشر کلام الله والحال أنَّه فی جملة من الآیات القرآنیة وصفت کلام الله بأنه بلسان عربی مبین وبیان للناس وعلیه یلزم تعمیة وإجمال وتلغیز القرآن الکریم، وهذا لا یتلاءم مع مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) أمر بین أمرین لا تعطیل للقرآن ولا تفویض.

قلتُ: صحیح الروایات ذکرتْ ورکَّزتْ علی هذا الاستدلال والبرهان - من أنَّ أصول تفسیر کلام الله یختلف عن أصول تفسیر کلام
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البشر، إلّا أنَّه لا یلزم هذا المحذور - أی تعطیل القرآن وتجمیده وحجبه عن العقول وإفادة واستفادة البشر - وإنَّما القرآن مُفعَل وحجة فعلیّة فی هذا الزمان وکل الأزمان علی البشر، إلّا أنَّ هذهِ الحجة المفعلة لیست مفوضٌ سکان إدارتها إلی البشر بنحو مطلق.

الخلاصة من هذا: إنَّ البشر لیسوا محرومین من الاستفادة من هذهِ الحجة القاهرة وهو القرآن الکریم، ولیسوا هم بمنأی عنه ولا توجد فجوة بینهما، ولکن فی نفس الوقت قیادة هذا النظام وهذه الظاهرة الإلهیّة لیست بید البشر تماماً، بل الأمر هو بین أمرین.

ونتعرض إلی ذکر أمور:


1 - هل المعتبر فی حجیّة الروایة سَندُها أم برهانیّة المضمون:

رُبَّ قائل یقول: إنَّ الروایات الواردة عن أهل البیت (علیهم السلام) فی المعارف والتفسیر و... الخ لیست صحیحةً سنداً ولا موثقة، رُبَّما تکون ضعیفة أو مرسلة، وبالتالی لا یمکن الرکون إلیها فماذا نصنع؟

الجواب: هناک نقطة أساسیّة نعتمدها فی المقام هی: برهانیة المضمون سواء صحَّ السند أو لا؛ لأنَّ التغذیة التعلیمیة من أهل البیت (علیهم السلام) أرفع من التغذی بمعنی المتابعة - أی متابعة الطاعة - وإنْ کان هذا إتباع لهم شریفٌ ومقدس، خاصة إذا کان إتباعهم عن بصیرة وعلم فهذا مستوی أرفع فی الإتباع.

وهذا ما یصطلح علیه بالحجیة البیانیّة، وحجیة العلم هی أرفع من الحجیّة التعبدیة.

ص:82






وعلیه لأجل التعرف علی منهج أهل البیت (علیهم السلام) فی التفسیر عن طریق الروایات الواردة عنهم:

أولاً: یجب أنْ لا یکون أساری الحجیة التعبدیة بحیث یکون ضعف السند عائقاً أمامنا فی التدبر فی کلمات أهل البیت (علیهم السلام) فیما یتعلق بتفسیر القرآن الکریم وتبیان آیاته، فإنَّه مَرَّ أنَّ مضامین القرآن تختلف عن مضامین کلام البشر وتبیانها.

ثانیاً: ینبغی أنْ یختلف فی مسالک حجیته من حیث الأخذ به وعدمه عن مسالک التعامل البشری أو العقلائی فیما بینهم، فإنَّ حجیة القرآن ذاتیة، وهذا معناه إنَّه لم یکن خاضعاً لضعف السند وعدمه فی لزوم التصدیق به، وإنَّما کانت نفس مضامینه بما انطوت علیه من قدرات بیانیّة وعلوم عالیة هی المُسوِّغ فی الأخذ به والاعتقاد بصدقه وإعجازه.

ثالثاً: ینبغی أنْ یکون الحال فی الأخذ بکلام أئمة أهل البیت (علیهم السلام) الذین هم عِدْل القرآن، والالتفات إلی مضامین کلامهم (علیهم السلام) فی هذا الجانب وما تنطوی علیه قدراتهم البیانیة، وعلومهم التفسیریة العالیة تکشف عن الإحاطة التامَّة بعلوم القرآن الکریم.

ومن خلال هذا کله یتضح أنَّه نأخذ بکلامهم (علیهم السلام) بغض النظر عن کون السند صحیحاً معتبراً أو کان ضعیفاً، وهذا ما یمکن أنْ نصطلح علیه: - بالحجیة البیانیة، التی هی أرفع من الحجیة التعبدیة فإنَّ مناط الأخذ بالقرآن الکریم والإذعان بإعجازه کان مُستندِاً إلی الحجیة المذکورة دون الحجیة التعبدیة، کما لا یخفی.
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وهذا بالتالی تکون له ثمرة مهمة جداً لنا فی البحث التفسیری بل والبحث المعرفی العقائدی، ألا وهی النظرة إلی التراث النقلی للآیات والروایات نظرة استنطاق بیانی علمی.

إنْ قلت: بناءاً علی أنَّ القرآن کتاب سماوی ویحتاج إلی معلم إلهی أیضاً یدعی البعض من المدارس الإسلامیة بل حتَّی من بعض المناهج المنتسبة لأهل البیت (علیهم السلام) بأنْ تکون النتیجة المتوخاة هی تعطیل القرآن وحجم العقول عنه عندما یُقال: - أهل البیت هم القیّمون علی تعلیم القرآن وبیانه.

قلت: کلا لا یلزم المحذور، فإنَّ الإیمان بالقرآن وحجیته لیس بمعطل بل مُفعَل وحجة فی هذا الزمان وکل زمان علی البشر، إلّا أنَّ هذهِ الحجة لیست مفوضة إدارتها إلی البشر بنحو مطلق، ولا یعنی هذا أنَّ البشر محرومون من تلک الإدارة بالمرَّة، ولا مفوض إلیهم إدارتها بیدهم تماماً، بل الأمر بین أمرین.

وسیأتی فی محله - إنْ شاء الله تعالی - بیان المعیة والعلاقة بین الثقلین کتاب الله والسُّنة الشریفة، أی سنة المعصومین المتمثلة بالنبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته.

وعلیه لا یفهم من القول: کتاب الله یختلف عن کتاب البشر - القطیعة بین البشر وبین کتاب الله، وهذا کما مَرَّ تعطیل للکتاب وعدم استفادة البشر منه.

مضافاً إلی أنَّ القرآن لیس کتاباً یستطیع فقیه أو مُفسِّر ینفرد ببیانه عن الرسول (صلی الله علیه و آله) والعترة الطاهرة أهل بیته، وهذه المعیة - کما سیأتی - هی أحد الخرائط التی ترسم لنا العلاقة بین الثقلین، ولا یمکن الاکتفاء والاستغناء
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بأحدهما دون الآخر، لا حسبنا کتاب الله فقط، ولا حسبنا السنة الشریفة، بل لابدَّ منهما معاً.

إذنْ القرآن کتاب الله یتناوله ویتعاطاه البشر ولکن بشرط أنْ یکون له معلم خاص مُعَلِم إلهی.


2 - الروایات الدالة علی احتیاج القرآن إلی معلم إلهی:

هناک روایات دلَّت علی المعلم الخاص فی وصف الکتاب الکریم والمتواتر بین الفریقین کثیرة منها: -

أولاً: قوله (صلی الله علیه و آله):

«إنِّی تارک فیکم الثقلین کتاب الله وعترتی أهل بیتی لن یفترق حتَّی یردا علیَّ الحوض...»(1).

ثانیاً:

«کتاب الله حَبْلٌ ممدود من السماء إلی الأرض طرفٌ منه عند الناس فی الأرض وطرف عند الله»(2).

ثالثاً: قوله (علیه السلام):

«إیاک أنْ تُفسِّر القرآن برأیک حتَّی تفقهه عن العلماء»(3). یعنی بالعلم اللدنی أی الربانیین.

رابعاً: قوله (صلی الله علیه و آله):

«علی مع القرآن والقرآن مع علی، لن یفترقنا حتّی یردا علیَّ الحوض» أو القرآن مع أهل البیت(4).
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1- (1) الطبری فی ذخائر العقبی ص 16 / والدارمی فی سننه ج 2 ص 432 والنسائی فی خصائصه ص 30.

2- (2) مسند أحمد ج 22 ص 324.

3- (3) غرر الحکم.

4- (4) الحاکم فی المستدرک ج 124/3، والحموینی فی فرائد السمطین ج 177/1 مع تفاوت یسیر؛ والخوارزمی فی المناقب، ص 110، ط الحیدریة؛ والکنجی الشافعی فی کفایة الطالب، ص 253 ط الغربی؛ وابن حجر فی الصواعق، ص 74؛ والذهبی فی تلخیص المستدرک ح 124/3، بهامش المستدرک؛ والمتقی الهندی فی منتخب کنز العمال بهامش مسند أحمد، ج 31/5.




خامساً: أم سلمة قالت، قال رسول الله (صلی الله علیه و آله) فی مرضه الذی قُبض فیه وقد امتلأت الحجرة من أصحابه:

«أیُّها الناس یوشک أنْ أقبض قبضاً سریعاً فیُنطلق بی، وقد قَدَّمتُ إلیکم القول معذرةً إلیکم، ألا إنی مخلفٌ فیکم کتاب ربی عَزَّ وَجَلَّ وعترتی أهل بیتی، ثم أخذ بید علی فرفعها، فقال: هذا علی مع القرآن، والقرآن مع علی، لا یفترقنان حتّی یردا علیَّ الحوض، فأسلدهما ما خلّفتُ فیهماأیُّها»(1).

وعلیه فالطرف الذی عند الله عَزَّ وَجَلَّ لیس عند الناس، ولهذا فلابدَّ أنْ یکون هناک مُعلِّمٌ إلهی یستطیع أنْ یَصْرف ما عند الله حتَّی یوصله إلینا؛ لأنَّ الحبل له طرفان ولیس له طرف وحد، إذْ لو کان طرفاً واحدِاً لکان هذا الجعل مقطوعٌ عن الطرف الآخر، أی لو کان عند الناس وهو أحادی الطرف لکان مقطوع الصلة بالله، وإذا کان عند الله فقط ولم یُنصِب تعالی علیه مُعِلِماً یوصله ویبینه إلینا فإنَّه لا فائدة فیه والله تعالی مُنزه عن اللغویة والعبثیة(2).

والمعلم الذی نصبهُ الله تعالی من خلال ما وَرَدَ فی الروایات المعارف:
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1- (1) الصواعق المحرقة، ص 75، المیمنیة الرودانی فی جمع الفوائد، ح 332/2.

2- (2) هناک حدیث عن الإمام الرضا (علیه السلام) ینبه المأمون أو الهارون العباسی ما مضمونه: «ما الدلیل علی أنَّ السماء لا زالت مرتبطة بالأرض بعد رسول الله... الخ»، وهکذا الروایات الدالة علی أنَّ المؤمن ینظر بنور الله، فإذا ازداد المؤمن إیماناً یزداد نوراً وفهمه النور.




العقائد والتفسیر و... الخ هو النبی (صلی الله علیه و آله) وأهلُ بیته (علیهم السلام).

فإذا کنّا نستقی ونأخذ أصول التفسیر من المعلم الأوَّل وهو النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته (علیهم السلام). فلم یُؤاخذ علینا وعلی هذا المعتقد الحق من تعطیل للکتاب، بل هو تفعیلٌ للکتاب بکل درجاته لطرفی الحبل الذی عند الله وعند الناس.

ومن هذا کله: یتضح أنَّ المعلم الثانی یعنی الإحاطة بمعادلات الظاهر لذلک تکرر هذا المعنی کثیراً فی بیانات أهل البیت (علیهم السلام) من أنَّهم (علیهم السلام) عندهم علم خصوص وعموم القرآن، وتنزیل القرآن وأین نزل فی لیل أم نهار، وفی أی واقعة وأی مشهد، وهم (علیهم السلام) الوحیدون الذین جمعوا تنزیل القرآن ولا یستطیع مُدَع أنْ یدعی بأنه یحیط بتنزیل الکتاب کأهل البیت (علیهم السلام) علی کافة الأصعدة والعلوم سواءاً النحویة أو البلاغیة أو الصرفیة أو اللغویة أو... الخ.

إذْ لا یستطیع عالمٌ من علماء هذهِ الفنون والعلوم وغیرها بأنَّ یدعی أنَّه وقف واستقصی کل المعادلات اللفظیة التی تتصل بمسألة أو قاعدة نحویة أو صرفیة أو بلاغیة أو لغویة أو... الخ.

والشاهد علی ذلک ما نراه من نقض بعض العلماء علی البعض الآخر من هذهِ العلوم وغیرها والسجال مفتوح بالنقض بآیات الکتاب الأُخری التی غفل عنها الآخر، وهذا معناه: أنَّ النظام القرآنی یُشکّل مجموعة أنظمة من علوم شتی لها ارتباط وثیق فیما بینها کالنحو والصرف والبلاغة واللغة والتفسیر... الخ ولم تکتشف جمیع قواعد کل فنٍ فن فی القرآن وإنَّما لا زال
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علماء النحو یوماً بعد یوم یکتشفون القاعدة تلو القاعدة والترکیبة تلو الترکیبة وهکذا التراکیب البلاغیة والقواعد الصرفیة والتفسیریة... الخ. لعدم التفاتهم إلی ما موجود من نکات فی الآیات.

والشاهد علی ذلک: - مثلاً الذکر الواردة فی قوله تعالی: وَ ما عَلَّمْناهُ الشِّعْرَ وَ ما یَنْبَغِی لَهُ إِنْ هُوَ إِلاّ ذِکْرٌ وَ قُرْآنٌ مُبِینٌ1.

فما المراد من کلمة الذکر؟

الذکر له تفعیلة معینة فی الصرف وله رسم مُعیَّن، إلّا أنَّه لیس بخطاب ولا شعر ولا مغالطة ولا برهان ولا بلغو؛ لأنَّ الحق یقول: وَ الَّذِینَ هُمْ عَنِ اللَّغْوِ مُعْرِضُونَ2. ولا لهو؛ لأنَّ الحق یقول: مِنَ النّاسِ مَنْ یَشْتَرِی لَهْوَ الْحَدِیثِ لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِ اللّهِ3.

ما المراد من الذکر؟

الجواب: إلی یومنا هذا لم تکتشف البشریة وبعد مرور أکثر من أربعة شعر قرناً - عرباً أو غیرهم - وبالأخص المتخصصین منهم بقواعد اللغة العربیة المعنی المراد من کلمة الذکر فی الآیة المبارکة، وکذا لم یکتشِف المتخصصون أنَّ نظام الذکر لحد الآن وأنَّه مندرج تحت أی نظام والذی أشار له القرآن الکریم وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ4. ولم یکتشفوا کُلَّ مدارجُ وزوایا القرآن الظاهرة، بل عجز البشر عن الهیمنة والإحاطة
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بالقرآن، بعدما عکفت المؤسسات والدوائر التخصصیة والکوادر العلمیة من أقصی الشرق إلی أقصی الغرب فی کل أرجاء المعمورة وبجهود مُضنیة إلی أنْ یتوصلوا إلی معرفة کل ظاهرة لم یتمکنوا من ذلک.

نعم اکتشفوا الکثیر من المناهج العلمیة فی القرآن مثلاً:

1 - أسلوب القرآن النفس.

2 - أسلوب القرآن الأمنی.

3 - أسلوب القرآن الاقتصادی.

4 - أسلوب القرآن السیاسی.

5 - أسلوب القرآن الاجتماعی.

6 - أسلوب القرآن الأسری.

7 - أسلوب القرآن التکنولوجی.

8 - أسلوب القرآن التنموی... الخ.

وإنْ لم یکن هؤلاء مصدقین ومعتقدین بالقرآن، إلّا أنَّهم ینظرون إلی القرآن کأنَّه بحرٌ یجنون ویستخرجون منه اللئالئ، ومع کل ذلک لم یستطیعوا الوصول إلی إدراک کل أبعاد القرآن.

وهذا الذی نرید أنْ نتوصل إلیه من خلال کل ما تقدم: أنَّ القرآن کتابٌ إلهی یعجز البشر عن إدراک کل حقائقه.

ولذا مهما حاول الغربیون وغیرهم ممن لم یعتقد بالقرآن، رغم أنَّهم یعترفون بأنَّ القرآن فیه مناهج علمیة غیر متناهیة وعلی کافة الأصعدة، نشر طبعات مُحَرَّفة تُباع فی المکتبات سواء فی أفریقیا أو
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أوروبا أو... الخ.

کی یتلاعبوا بألفاظ القرآن بإضافة أو حذف بعض الکلمات، إلّا أنَّه لم یتمکنوا من ذلک؛ لأنَّه تعالی قال:

«إنَّا أنزلنا الذکر ونحن له حافظون» أی حافظون له من کل ما یحاول إلیه البعض من أصحاب النفوس المریضة والأقلام المأجورة من التلاعب والتحریف، علماً أنَّهم قاموا بطبع کمیات کبیرة من نسخ القرآن المحرَّف والمتلاعب بآیاته وطرحها فی الأسواق وبأسعار زهیدة.

هذا أیضا من إعجازات القرآن الکریم لکی یتوافد علیه الناس ویطلعوا علی ما فیه من حقائق أبدیة خالدة.

هذا مضافاً إلی أنَّه مهما تطوَّرت البحوث الکمبیوتریة والانترنت تعتمد علی نظام مُعیَّن یرسمه البشر فهی عاجزة عن إدراک سِرِّ النظام الریاضی الذی اعتمده القرآن الکریم فی المعادلات العددیة لسور القرآن وآیاته.

ولماذا هذا الترتیب فی النزول؟ ولماذا کل سورة لها عدد مُعیَّن من الأرقام؟ وأنَّ هذا العدد یرمز إلی أی نحو من التأثیر، وأنَّ هناک تأثیرات عجیبة وغریبة فی ذلک فإنَّها تؤثر حتَّی علی الظواهر الفیزیائیة والکیمائیة الکونیة والأحیاء فضلاً عن علوم جمة لم تکتشف إلی حد الآن.

ولذا وَرَدَ فی روایة عن الإمام الباقر (علیه السلام): أنَّه (علیه السلام) سألوه عن الصمد، فقال تفسیره فیه الصمد خمسة أحرف... ثم قال (علیه السلام) لو وجدت لعلمی الذی آتانی الله عَزَّ وَجَلَّ حکمةً لنشرتُ التوحید والإسلام والإیمان والدین والشرائع من الصمد، وکیف لی بذلک ولم یجد جدی أمیر المؤمنین (علیه السلام) حملةً لعلمه حتّی کان یتنفس الصُعَداء، ویقول علی المِنْبَر:
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«سلونی قبل أنْ تفقدونی فإنَّ بین الجوانح منِّی علماً جمَاً..»(1) إنَّ من هذهِ اللفظة الواحدة یستطیع المعصوم (علیه السلام) أنَّ یستخرج قواعد الدین کُلِّه... الخ.


3 - ما هو السرُّ فی عدم اند ثار اللغة العربیة:

السرُّ فی بقاء ودیمومة اللغة العربیة وحفاظها علی مفرداتها وثراءها العلمی دون باقی اللغات هو القرآن الکریم فهو الحافظ والمبقی لحیویتها دون العکس - أی لیست اللغة العربیة هی الحافظة للقرآن -

ومن أجل هذا الفرق أنَّه إذا کانت هناک أسرار عجیبة وقواعد متینة فی اللغة العربیة ولا زال العلماء سواء النحو أو الصرف أو البلاغة أو اللغة أو... الخ یکتشفون قواعد جدیدة وأسالیب وتراکیب متینة فضلاً عن عدم اکتشاف جملة من القواعد للبرهان وللمغالطة وللخطابة ذلک راجع إلی الاستمداد من النظام الأدبی فی القرآن وإلی یومنا هذا.

إنْ قلت: إنَّ القرآن الکریم نزل بالأمثال والحکم والجدل... الخ، وعلیه فالقرآن مستوعِبٌ لأغلب قواعد اللغة والبلاغة والصرف والشعر والقصة... الخ إذنْ أین القواعد التی لم یُشِر إلیها القرآن ولو ضمناً؟ وإنَّما أشار إلی ذلک کلّه.

قلتُ: صحیح ما ذکرتموه، وأنَّ القرآن نزل بأبواب ثمانیة - سلمنا بذلک - ولکن کلها تندرج تحت عنوان الذکر، مضافاً إلی أنَّ علماء اللغة والبلاغة - کما مَرَّ - یکتشفون فی القرآن الکریم یوماً بعد یوم قاعدة نحویة أو بلاغیة أو صرفیة إذْ لو کان قد اکتُشِف ذلک کُلَّهُ من أوَّل یوم. لمَّا دام
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1- (1) التوحید للصدوق/ باب تفسیر قل هو الله أحد إلی آخرها، ص 85-90 ح 6.




واستمرَّ هذا السِرُّ العجیب الإعجازی إلی یومنا هذا، ولصار القرآن کأی کتاب آخر لیس فیه سرٌّ للخلود والبقاء إلی نهایة الدنیا، والی الیوم لم یکتشف کبار النحویین والبلاغیین واللغویین و... الخ أمثال الخلیل بن أحمد الفراهیدی أو الکسائی أو سیبویه أو الغرّاء أو ابن جنّی. قواعد الذکر فی القرآن بحیث یضعون أیدیهم ویقولون هذا الموضع فیه قاعدة للذکر ویُصرحون بذلک.

ومن أمثلة ذلک: - ما جاء فی سورة الشعراء فی القرآن الکریم وَ الشُّعَراءُ یَتَّبِعُهُمُ الْغاوُونَ * أَ لَمْ تَرَ أَنَّهُمْ فِی کُلِّ وادٍ یَهِیمُونَ * وَ أَنَّهُمْ یَقُولُونَ ما لا یَفْعَلُونَ * إِلاَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّالِحاتِ1.

بیَّنت الآیة القرآنیة أنَّ القرآن لیس شعراً؛ لأنَّه یوجد فارق جوهری بین الشعر من حیث الصوت والتفعیلة، بل وحتَّی فی النبرة الموسیقیة.

ومن هذا یتضح أنَّه توجد عِدَّة تساؤلات تحتاج إلی أجوبة شافیة کافیة: -

1 - ما هو الفرق بین الشعر والذکر؟

2 - ما هو الفرق بین القصة والذکر؟

3 - ما هو الفرق بین الخطابة والذکر؟

4 - ما هو الفرق بین البرهان والحکمة والذکر؟

وإلی یومنا هذا هناک بحوث قدْ حارت فیها عقول النوابغ من البشر ولم یکتشفوا أسرار تأثیر النبرة الموسیقیة الصوتیة للقرآن، فعند سماع القرآن
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تنبعث الطمأنینة فی القلب، والهدوء وسکینة للروح ویحدث توازن فی قوی الإنسان حتَّی لو لم یفهم معناه، فإنَّ علم الطب الروحی والطب الفسلجی یؤکِّد أنَّ النبرة الصوتیة الموسیقیة المعینة لها تأثیر فی شفاء الإنسان وتخلصه من بعض الأمراض البدنیة والفسیولوجیة والروحیة.

إذنْ إلی یومنا الحاضر لم یکتشف علماء اللغة والأصوات تأثیر نظام الصوت فی القرآن، وعلیه فکیف یقول قائلهم: -

حسبّنا کتاب الله، وهو إلی الآن وبعد مرور أکثر من أربعة عشر قرناً علی نزول القرآن لم تکتشف الکثیر من أسراره، ومنها مسألة تأثیر النظام الصوتی فی القرآن علی النفس والروح وتسبیب الهدوء والاطمئنان لهما.


4 - اللغة العربیة هی أتقن لغة علمیة فی العالم:

أثبتت جُلّ نتائج الدراسات والبحوث الغربیة إنَّ أضبط لغة علمیة لضبط العلوم التجریبیة کالفیزیاء والکیمیاء والتکنولوجیا والفلک والهندسة الفضائیة... الخ هی اللغة العربیة، وإنَّ أفشل لغة فی هذا المجال هی اللغة الانکلیزیة.

والغرض من بیان هذا المطلب، هو أنَّ هناک قواعد مشترکة بین اللغات حتَّی طغت تلک القواعد فی بعض اللغات غیر العربیة وکأنها هی الأصل ومن مختصات تلک اللغة ولیس الواقع کذلک.

فمثلاً: - انظر اللغة الفارسیة فإنَّ علوم البلاغة واللغة و... فیها مقتبسة بتمامها من علوم اللغة العربیة، وکذا الحال فی باقی اللغات الأُخری کالهندیة والأوروبیة و.... الخ.
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والسبب فی ذلک بحسب ما أثبتته تجاربهم علی مختلف الأصعدة لاسیما العلمیة، من أنَّ أجدر لغة هی اللغة العربیة التی هی لغة معاجز القرآن الکریم، ولیس معاجز العرب.

وعلیه فاللغة العربیة هی أثری لغة وأم اللغات بحسب ما أثبتته نتائج دراساتهم وبحوثهم فی مختلف مجالات العلوم العربیة.

لم یکتشف فی علم البلاغة معنی الذکر لأنَّ قواعد اللغة العربیة والبلاغة وغیرها قواعد عامة تعم العربیة وغیرها، فمثلاً علم البلاغة فی کل اللغات غیر العربیة مسروق من اللغة العربیة؛ ولذا کثیر من علوم اللغة وإنْ أقیمت وشیدت وبنی صرحها الکبیر.


الدلیل الثالث: مقامات ومنازل القرآن الکریم:


اشارة

من الأدلة المهمة علی لزوم استکشاف منهج وقواعد أصول التفسیر للقرآن الکریم عن طریق النبی (صلی الله علیه و آله) وعترته أهل بیته (علیهم السلام) الذین لم یقف غیرهم علی تلک البواطن وأم الکتاب، فتحمل النبی (صلی الله علیه و آله) سنخ ونمط تبلیغ الکتاب المجید، وتحمّل أهل بیته (علیهم السلام) عنه وتبلیغهم لیس سنخ نمط تحمل وتبلیغ الرواة للأخبار الحسیّة المسموعة لفظاً التی تحملوها لیؤدوها إلی غیرهم، کی یکون الحال فی هذا التبلیغ «رُبَّ حامل فقه إلی من هو أفقه منه» کلا وإنَّما ما تحمله النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) عن الله تعالی وتحمله أهل بیته (علیهم السلام) عنه (صلی الله علیه و آله) هو تحمل للحقائق المهیمنة والمحیطة بالمعانی(1).

وهناک حقیقة ثانیة مُسلمة بین ذوی البصیرة من المسلمین، وهی
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1- (1) الإمامة الإلهیة ج 3 للشیخ محمد سند تقریر الشیخ صادق ممحمد رضا الساعدی.




حقیقة قرآنیة من أنَّ القرآن ذو منازل ومقامات متعددة غائرة وغیبیة خفیت علی الکثیر من علماء المسلمین بسبب ابتعادهم عن التعلم من مذهب أهل البیت (علیهم السلام) والنمیر من عطائه، وهذا صادق حتَّی علی جملة من العلماء والمنتسبین لمدرسة أهل البیت (علیهم السلام)؛ لأنَّهم بشر والبشر محدود القابلیة فی الاغتراف والأخذ من منهل علوم أهل البیت (علیهم السلام) رغم أنَّ علماء الإمامیة معتنقون لإمامة أئمة أهل البیت (علیهم السلام) وإتباعهم لهم (علیهم السلام)، إلّا أنَّه - کما مَرَّ - جهودهم محدودة القابلیة، وهکذا الجیل الذی یأتی بعدهم من المتعلمین فإنَّه ینهل من مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) أکثر فأکثر... الخ.

وإجمالاً نذکر بعض مقامات ومنازل القرآن الکریم لا علی سبیل الحصر والاستقراء التام، وإنَّما بما وفق الله تعالی الالتفات إلیها وإنْ کان بعضها ذکره المفسرون فی تفاسیرهم، ومن تلک المقامات والحقائق أنَّ القرآن المنزَّل ذو تأویل کما قال تعالی: وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ1.

وأنَّ للقرآن بطون لا تنفذ من بحور حقائق القرآن تترقی وتتصل بأصل حقیقة القرآن الغیبیة التی یُطلق علیها الکتاب المکنون، والکتاب المبین، أو اللوح المحفوظ أو أم الکتاب أو تنزیل الکتاب أو لا یمسه إلّا المطهرون، أو قرآن کریم أو... الخ.

وعلیه فمنازل ومقامات القرآن کثیرة، وبعضها کالحروف المقطعة لها تشفیرات ورموز ومعانی مغلقة وتحتاج إلی جهد حثیث فی تعلمها من البیانات العلمیة لأهل البیت (علیهم السلام)، ثم أنَّه قبل استعراض تلک المقامات للقرآن الکریم لعلَّه یتبادر إلی ذهن البعض أنَّه ما الفائدة والثمرة من
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ذکر هذهِ المقامات للقرآن، وأنَّها هل أوحیت إلی النبی (صلی الله علیه و آله) أم لا؟

قطعاً أوحیت إلیه (صلی الله علیه و آله) فتنزلت فی ذهنه الشریف ثم أنَّ النبی (صلی الله علیه و آله) هل أعطاها لأحد من بعدها أم جَمَّدَها؟

قطعاً أنَّه ورَّثها لعترته الذین ورثوه بوراثة الاصطفاء، وتکون الثمرة هی بیان أنَّ هذهِ المقامات متصلة بأصل حقیقة القرآن الغیبیة التی یطلق علیها: - أم الکتاب، واللوح المحفوظ وتنزیل الکتاب و... الخ.

ومن خلال هذا کله یُعْلم ما لدی النبی (صلی الله علیه و آله) من حقیقة الذات وحقیقة الروح المحیطة والمهیمنة علی أم الکتاب وغیرها المدرکة لها.

وتلک المقامات هی:


المقام الأوَّل: أم الکتاب:

إنَّ هذهِ المقامات والمنازل بل وحتی الأدلة السابقة والآتیة نذکرها لا من باب الحصر فی حین کونها أدلة هی فی نفس الوقت وفی الحقیقة أیضاً هی بنفسها قواعد وأصول للمنهج التفسیری.

وهذا المقام العظیم للقرآن الکریم کما وَرَدَ فی القرآن یَمْحُوا اللّهُ ما یَشاءُ وَ یُثْبِتُ وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتابِ1 ومن الواضح أنَّ لوح المحو والإثبات وما فوقه من أم الکتاب لیس فی المصحف الورقی بل هو فی نشأة الغیب(1) فقد ذکر الطبری وکذا الآلوسی و... وهم من کبار أعلام مفسری إخواننا السنة(2) بأنَّ [أم الکتاب] أی أم البیان ولها مقام
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1- (2) الإمامة الإلهیة للشیخ محمد السند ج 3 ص 367.

2- (3) تفسیر الطبری، روح المعانی للآلوسی ج 214/13.




غیبی هو الأصل الذی انحدر منه القرآن الکریم وینحدر منه لوح القضاء والقدر ولها الهیمنة علیه.

وأنَّ المراد ب - (أم الکتاب) هو العلم؛ لأنَّ جمیع ما فی صحف الملائکة وغیرها لا یقع حیثما یقع إلّا موافقاً لمَّا ثبت فیه فهو أمٌ لذلک أی أصلٌ، وإنْ کان المشهور الذی ادّعاه الآلوسی هو أنَّ المراد من (أم الکتاب) أنَّها اللوح المحفوظ قالوا: - أصل الکتب إذْ ما من شیء من الذاهب والثابت إلّا وهو مکتوب فیه کما هو(1).

وکذلک ما ذکره الشیخ الطوسی فی تفسیره التبیان فی تفسیر الآیة أنَّ المراد من [أم الکتاب] أی أصل الکتاب، لأنَّه یُکْتَب أولاً سیکون کذا وکذا، لکل ما یکون، فإذا وقع کتب أنَّه قدْ کان ما قیل أنَّه سیکون.

وقیل: - أصل الکتاب لأنَّ الکتب التی أنزلت علی الأنبیاء منه نُسِخَتْ، وهناک معانٍ أُخری ل - [أم الکتاب] منها الذکر المذکور فی قوله تعالی وَ لَقَدْ کَتَبْنا فِی الزَّبُورِ مِنْ بَعْدِ الذِّکْرِ2,3.

وکذا ما ذکره السید العلامة الطباطبائی (قدس سرّه) فی تفسیره المیزان: - من أنَّ [أم الکتاب] أی أصله فإنَّ الأم هو الأصل الذی ینشأ منه الشیء ویرجع إلیه(2).

وأودُّ التنبیه علی أنَّ معنی [أم الکتاب] لیس نفس الحقیقة التکوینیة لأم الکتاب التی تحیط بلوح القضاء والقدر لکل عالم الخلقة لأم الکتاب.
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1- (1) المصدر السابق.

2- (4) المیزان فی تفسیر القرآن ج 13 ص 378.





المقام الثانی: الکتاب المبین:

أحد النعوت المهولة والعظیمة التی وصف الله تعالی بها کتابه الکریم أنَّه ذو مقام: - الکتاب المبین وأنَّه فیه تباین لکل شیء، وهناک عِدّة آیات دلَّت علی ذلک هی: -

1 - قوله تعالی: وَ ما مِنْ غائِبَةٍ فِی السَّماءِ وَ الْأَرْضِ إِلاّ فِی کِتابٍ مُبِینٍ1.

2 - قوله تعالی: عالِمِ الْغَیْبِ لا یَعْزُبُ عَنْهُ مِثْقالُ ذَرَّةٍ فِی السَّماواتِ وَ لا فِی الْأَرْضِ وَ لا أَصْغَرُ مِنْ ذلِکَ وَ لا أَکْبَرُ إِلاّ فِی کِتابٍ مُبِینٍ2.

3 - قوله تعالی: وَ ما مِنْ دَابَّةٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا طائِرٍ یَطِیرُ بِجَناحَیْهِ إِلاّ أُمَمٌ أَمْثالُکُمْ ما فَرَّطْنا فِی الْکِتابِ مِنْ شَیْءٍ3.

4 - قوله تعالی: کَفی بِاللّهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْکِتابِ4.

وهذه الآیات المبارکة وغیرها دالةٌ علی استطار کل شیء فی الخلقة فی الکتاب فکل غائبة وکل رطب وکل یابس لم یُفرط فی تدوینه الکتاب، وکل ما یمحی ویثبت فی عالم الخلقة فی الکتاب.

وقدْ ذکر الشیخ الطوسی (قدس سرّه) فی تفسیر التبیان أنَّ المراد من الکتاب، فیه قولان: -

أحدهما: أنَّه أراد الکتاب المحفوظ عنده من آجال الحیوان
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وأرزاقه وآثاره لیعلم ابن آدم أنَّ عمله أولی بالإحصاء والاستقصاء.

والآخر: أنَّه القرآن وقدْ بُیِّنَ فیه کل ما یحتاج إلیه فی أمور الدین والدنیا إمَّا مجملاً أو مُفصلاً، فما هو صریح یُفید لفظاً، وما هو مجملٌ بیَّنه علی لسان نبیه وأمر بإتباعه فی قوله وَ ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا1 ودلَّ بالقرآن علی صدق نبوته ووجوب إتباعه، فإذاً لا یبقی أمرٌ من أمور الدین والدنیا إلّا وهو فی القرآن(1).

وذکر العلامة السید محمد حسین الطباطبائی فی تفسیره للآیة المبارکة(2).

والمراد بالکتاب إنْ کان هو اللوح المحفوظ الذی یسمیه الله سبحانه فی موارد کلامه کتاباً مکتوباً فیه کل شیء مما کان وما یکون وما هو کائن، کان المعنی أنَّ هذهِ النظامات الأممیّة المماثلة لنظام الإنسانیة کان من الواجب فی عنایة الله سبحانه أنْ یبنی علیها خلقه الأنواع الحیوانیة فلا یعود خلقها عبثاً ولا یذهب وجودُها سُدَیً، ولا تکون هذهِ الأنواع بمقدار ما لها من لیاقة القبول ممنوعة من موهبة الکمال.

وإنْ کان هو القرآن الکریم وقدْ سماه الله کتاباً فی مواضع من کلامه، کان المعنی أنَّ القرآن المجید لمَّا کان کتاب هدایة یهدی إلی صراط مستقیم علی أساس بیان حقائق المعارف التی لا غنی عن بیانها فی الإرشاد إلی صریح الحق ومحض الحقیقة لم یُفرّط فیه بیان کل ما یتوقف علی معرفته
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1- (2) تفسیر التبیان للشیخ الطوسی ج 4 ص 128 و 129.

2- (3) المیزان فی تفسیر القرآن ج 7 ص 82 و 83.




سعادة الناس فی دنیاهم وآخرتهم کما قال تعالی: وَ نَزَّلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ تِبْیاناً لِکُلِّ شَیْءٍ1.

إذنْ إذا کان المراد من الکتاب: اللوح المحفوظ فإنَّه مشتمل علی ما یجری فی العالم من جلیل ودقیق لم یُهمل فیه أمر حیوان ولا جماد.

وقدْ ذکر أمیر المؤمنین (علیه السلام) فی نهج البلاغة فی ذم اختلاف العلماء فی الفُتیا: - «أمْ أنزل الله - سبحانه - دیناً ناقصاً فاستعان بهم علی إتمامه، أم کانوا شرکاء له فلهم أنَّ یقولوا وعلیه أنْ یرضی، أم أنزل - الله سبحانه - دیناً تاماً فقَصَّرَ الرسول عن تبلیغه وأداءه، والله یقول: ما فَرَّطْنا فِی الْکِتابِ مِنْ شَیْءٍ وفیه تبیانٌ لکل شیء»(1).

وفی حدیث وصف الإمامة عن الرضا (علیه السلام): - فی العیون(2) وغیره: -

«جَهِل القوم وخُدعوا عن أدیانهم إنَّ الله یم یُقبض نبیه (صلی الله علیه و آله) حتَّی أکمل له الدین وأنزل علیه القرآن فیه تفصیل کل شیء، بَیَّن فیه الحلال والحرام والحدود والأحکام وجمیع ما یحتاج إلیه کملاً، فقال عَزَّ وَجَلَّ ما فَرَّطْنا فِی الْکِتابِ مِنْ شَیْءٍ».

واشتمال القرآن الکریم علی الکلمات الوجودیة - والمراد بالکلمة: هی الشیء الدال بذاته تکویناً علی أمر آخر ومِن ثمَّ یُطلق علی وجودات الأشیاء المخلوقة لاسیما الشریفة أنَّها کلمات الله؛ لدلالتها علی صفات الباری تعالی کما أشارت عِدَّة آیات إلی ذلک منها قوله تعالی قُلْ لَوْ کانَ الْبَحْرُ مِداداً لِکَلِماتِ رَبِّی
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1- (2) نهج البلاغة / 61 خطبة / 18.

2- (3) العیون/ 216 / ح 1، الکافی 199/1.




لَنَفِدَ الْبَحْرُ قَبْلَ أَنْ تَنْفَدَ کَلِماتُ رَبِّی وَ لَوْ جِئْنا بِمِثْلِهِ مَدَداً1.

وکذا قوله تعالی: وَ لَوْ أَنَّ ما فِی الْأَرْضِ مِنْ شَجَرَةٍ أَقْلامٌ وَ الْبَحْرُ یَمُدُّهُ مِنْ بَعْدِهِ سَبْعَةُ أَبْحُرٍ ما نَفِدَتْ کَلِماتُ اللّهِ إِنَّ اللّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ2. وغیرها من الآیات الدالة علی ذلک، وعلیه فالکتاب المبین متکون من وجود جملی لکافة الکلمات الوجودیة بالوجود الملکوتی ومن ثم نُعتَ الکتاب المبین بأنه مفاتیح الغیب للآیة وَ عِنْدَهُ مَفاتِحُ الْغَیْبِ3.


المقام الثالث: الکتاب المکنون:

أی مصون وهو اللوح.

ذُکِرَ هذا المقام فی سورة الواقعة فَلا أُقْسِمُ بِمَواقِعِ النُّجُومِ * وَ إِنَّهُ لَقَسَمٌ لَوْ تَعْلَمُونَ عَظِیمٌ * إِنَّهُ لَقُرْآنٌ کَرِیمٌ * فِی کِتابٍ مَکْنُونٍ * لا یَمَسُّهُ إِلاَّ الْمُطَهَّرُونَ *4.

الباری جلَّ اسمه مَهَّد عِدَّة أمور لبیان أهمیة المقسم علیه وهو القرآن الکریم وهی: -

1 - لا تدعونی أُقْسِم.

2 - أنَّه لقسم لو تعلمون عظیم.

3 - هل القسم بنجوم السماء أی الکواکب أم نجوم من شیء آخر من
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عالم الخِلْقة؟

نعم القسم بهذهِ الأجرام السماویة باعتبار أنَّها آیات الله لا بأس به، ولکن المهم وَ بِالنَّجْمِ هُمْ یَهْتَدُونَ أی الاهتداء بأصحابی من أهل بیتی الأوصیاء کالنجوم بأیهم اقتدیتم اهتدیتم من أهل بیتی یعنی من بنی هاشم.

4 - المُقسَم علیه هو قرآن کریم فی کتاب مکنون: - والکن یعنی الحفظ بمنأی عن البشر، والحفظ من أنَّ یصل إلیه عادی البشر هو من أشد الکرامات التکوینیة للقرآن هذا فی دار الدنیا، وأمَّا فی الآخرة فله - للقرآن - منزل غیبی لذلک ینعته القرآن فی سورة الواقعة: - لا یَمَسُّهُ إِلاَّ الْمُطَهَّرُونَ أی لا یصل إلیه أحدٌ من البشر إلّا ثلة خاصة، وهکذا قوله تعالی أَ فَبِهذَا الْحَدِیثِ أَنْتُمْ مُدْهِنُونَ1 قال ابن عباس معنی مدهنون أی مکذبون(1) فالله تعالی یعبر عن کل القرآن بالحدیث والمراد منه حدیث الله مع البشر أی القرآن، ثم یستفهم الحق تعجباً من هؤلاء الذین یرتابون فی آیات الله والقرآن.

إذنْ المکنون هو المصون وجاء فی الآیة المبارکة وصفاً ثانٍ للقرآن بعد وصفه تعالی بالآیة السابقة إِنَّهُ لَقُرْآنٌ کَرِیمٌ والکریم فی صفات الله من الصفات النفسیة التی یجوز فیها لم یزل کریماً لأنَّ حقیقته تقتضی ذلک من جهة أنَّ الکریم الذی من شأنه أنْ یعطی الخیر الکثیر، ثم جاءت
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1- (2) تفسیر البیان للشیخ الطوسی ج 9 ص 511 والمُدْهَن الذی یجری فی الباطل علی خلاف الظاهر کالدُهن فی سهولة ذلک علیه والإسراع فیه، وکل مُدهن بصواب الحدیث مذموم.




الآیة التالیة کِتابٍ مَکْنُونٍ قیل: - هو اللوح المحفوظ أثبت الله تعالی فیه القرآن والمکنون المصون(1).

والکلام علی أی حال: مسوق لتعظیم أمر القرآن وتجلیله فمسّه هو العلم به وهو فی الکتاب المکنون(2).


المقام الرابع: تنزیل الکتاب:

هذا المقام یختلف عن المقامات السابقة، فإنَّها تتصف بصفة العلو والإعلاء والتصعید، أمَّا هذا المقام فیتصف بصفة مضادة لتلک وهی صفة الإنزال والتنزیل، مضافاً إلی أنَّ المقامات السابقة فیها حفظ وإقصاء لبعض مقامات القرآن عن أعین البشر. وهذا نظیر الحدیث الشریف:

«إنِّی تراک فیکم الثقلین کتاب الله وعترتی أهل بیتی ما أنْ تمسکتم بهما لن تضلوا بعدی» فإنَّ الترک والتخلیف کذلک فیه أطراف

«أهل بیتی حبل ممدود طرف منه عند الناس وطرف عند الله»(3).

فطرف عند الناس وهو الطرف الهابط والنازل، وطرفٌ مُغَیَّب عن الناس وهو عند الله لا یعلمه إلّا الله والراسخون فی العلم، وهم النبی وعترته أهل بیته (علیهم السلام) ولو أمعنا النظر فی هذا الحدیث لو جدنا أنَّه أقرب معنی ومقتبس من قوله تعالی: - أَ فَبِهذَا الْحَدِیثِ أَنْتُمْ مُدْهِنُونَ4 قال ابن
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1- (1) المصدر السابق، ص 510.

2- (2) المیزان فی تفسیر القرآن: ج 19 ص 142.

3- (3) صحیح مسلم، فضائل الصحابة الحدیث 5، 44، ورواه الصدوق فی إکمال الدین وتمام النعمة، ج 1، ص 241 ح 62؛ والبحار ج 136/23 /ح 77.




عباس معنی مدهنون مکذبون، أی ترتابون بأنَّ للقرآن منزل غیبی بمنأی عن البشر.

مقام - تنزیل الکتاب - أی تنزیل الکتاب من رب العالمین فإنَّه أنزله الله الذی خلق الخلائق ودبرهم علی ما أراد(1).

ومقام تنزیل الکتاب - وصف آخر للقرآن، والمصدر - تنزیل - بمعنی اسم المفعول أی مُنْزَل من عند الله إلیکم تفهمونه وتعقلونه بعدما کان فی کتاب مکنون لا یمسه إلّا المطهرون، والمراد من المسّ هو العلم والإطلاع علی تقدیر کونها صفة للقرآن کما یصح علی تقدیر کونها صفة لکتاب مکنون(2).

وتفسیر العلامة الطباطبائی فی المیزان للآیة المبارکة یتلاءم مع ما ذکرناه قبل قلیل من أنَّ هذا المقام - تنزیل الکتاب - إلیکم أیُّها البشر لأجل أنْ تفهمونه وتعقلونه وهو ظاهر ونازل وفی متناول أیدیهم وهو الطرف النازل کما فی الحدیث السابق، بعدما کان الطرف الآخر منه مستتر ومخفی عن عقولکم ومتناولکم أیُّها البشر.

تنبیه: من خلال هذا کُلِّه یُعْلَم أنَّ الله تعالی لا یُطالب البشر بالاعتقاد فقط بالمصحف الشریف، فإنَّ الاعتقاد بهذهِ الوحدة یدلُّ علی عدم تمام الاعتقاد وأنَّ العقیدة ناقصة، وإنَّما لابدَّ أنْ تؤمن أیُّها البشر أیُّها المسلم بمرتبة ومقام آخر للقرآن غیر مقام التنزیل وهی مرتبة ومقام الاعتقاد بأنه من عند الله وهو غیبی وبمنأی عن البشر.
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1- (1) تفسیر التباین للشیخ الطوسی ج 9 ص 510.

2- (2) المیزان فی تفسیر القرآن ج 19 ص 143.





المقام الخامس: لوحٌ محفوظ:

وهذا المقام صرحت به الآیة المبارکة من سورة البروج بَلْ هُوَ قُرْآنٌ مَجِیدٌ * فِی لَوْحٍ مَحْفُوظٍ1 ذکر الشیخ الطوسی (قدس سرّه) فی تفسیر الآیة [لوح محفوظٌ] عن التغییر والتبدیل والنقصان والزیادة، قال مجاهد: المحفوظ أم الکتاب، وقیل أنَّه اللوح المحفوظ الذی کتب الله جمیع ما کان وما یکن فیه - ذکره أنس بن مالک - أی کأنه بما ضمن الله من حفظه فی لوحٍ محفوظٍ ومَن رفعَ (محفوظ) جعله صفة القرآن، ومَن قرأه بالخفض جعله صفة للوح(1).

وذکر الآلوسی فی روح المعانی: - فی تفسیر الآیة [لوح محفوظ] فی لوح: - أی کائن فی لوحٍ (محفوظٌ) أی ذلک اللوح من وصول الشیاطین إلیه(2).

وذکر العلامة الطباطبائی فی میزانه صفة هذا اللوح وأنَّ اللوح المحفوظ له طرفان طرف علی یمین العرش علی جبین إسرافیل فإذا تکلم الرب جلَّ ذکره بالوحی ضرب اللوح جبین إسرافیل فنظر فی اللوح فیوحی بما فی اللوح إلی جبرائیل(3).

من خلال المقامات المتقدمة وغیرها یعلم أنَّ مقام [لوح محفوظ هو نفس معنی مکنون ومجیدٌ وکریم و... الخ ومنازل ومقامات القرآن کُلُّها مجیدة ولکن أمجدها وأعلاها هو أنْ یُحْفظ عن أیدی البشر وعقولهم
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1- (2) تفسیر التبیان للشیخ الطوسی ج 10 ص 322.

2- (3) روح المعانی للآلوسی ج 30 ص 425.

3- (4) المیزان فی تفسیر القرآن ج 30 ص 287.




وأرواحهم وأفکارهم و... الخ.

وعن جابر قال: - سألتُ أبا جعفر (علیه السلام) عن شیء فی تفسیر القرآن فأجابنی ثم سألتُه ثانیةً فأجابنی بجواب آخر، فقلت جعلتُ فداک، کنتَ أجبتَ فی هذهِ المسألة بجواب آخر غیر هذا قبل الیوم؟

فقال (علیه السلام) لی: یا جابر إنَّ للقرآن بطناً، وللبطن بطن وظهر، وللظهر ظهرٌ، یا جابر ولیس شیء أبعد من عقول الرجال من تفسیر القرآن، إنَّ الآیة لیکون أوّلها فی شیء وآخرها فی شیء، وهو کلامٌ متصلٌ یتصرف علی وجوه(1).

وعلیه لو کانت عقول وأوهام وأیدی البشر تدرک القرآن لمَّا کان مکنوناً ومحفوظاً ولما وصفه الحق تعالی بذلک.

ولعلَّ سائل یسأل لماذا هذا الاهتمام بمقامات القرآن ومنازله هل هناک سِرٌّ وراء ذلک؟ قطعاً هناک سرٌّ وحکمة بالغة من وراء ذلک الوصف المهاب العظیم کوصف القرآن بالمجید وفی لوح محفوظ وتنزیل الکتاب وأم الکتاب و... الخ إلّا أنَّه لا تدرک عقولنا ذلک السر إلّا الله والراسخون فی العلم.


المقام السادس: لا یمسه إلا المطهرون

عبَّرت الآیة المبارکة بلفظ المطهرون ولم تعبر بلفظ المتطهرون.

- الطهر - والطهور لغةً هو البلیغ فی الطهارة، والطهور هو صفة
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1- (1) تفسر العیاشی ج 1 ص 87 من أبواب مقدمة التفسیر من باب تفسیر الناسخ والمنسوخ والظاهر والباطن والمحکم والمتشابه ح 8.




زائدة علی الطهارة بمعنی الطاهر المطهَّر، والطهارة: - شرعاً حقیقة فی رافع الحدث، والثناء والمحبة، ولها معانٍ أُخری منها: - الطهارة من الذنوب(1).

والمتطهرون: - هو ما یشمل عموم الأمَّة إذا تطهروا وتابوا بشتی أنواع التوبة من الکف عن الأذی، والاستغفار، والإنابة أو الغُسْل أو الغَسْل أو... الخ وسواء طهارة مادیة أو معنویة أو... الخ.

المطهرون: - هو وصفٌ لأشخاص مخصوصین مُصْطَفَین نَوَّه القرآن عن أسماءهم وبَیِّن أوصافهم وأنَّهم من قُرْبی النبی (صلی الله علیه و آله) ودلَّت الآیة المبارکة... إِنَّما یُرِیدُ اللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً2

وأنهم مطهَّرون بإرادة إلهیة وأنَّ القرآن لا یصل إلیه إلّا مَن طهّرَه الله من الذنوب کما فی قول ابن عباس ومجاهد والضحّاک: - لا یمس الکتاب الذی فی السماء إلّا المطهرون من الذنوب(2) والمراد بالمس هو العلم والإطلاع علی تقدیر کونها صفة للقرآن کما یصح علی تقدیر کونها صفة لکتاب مکنون.

والمراد بالطاهرة: - أی الطهارة من الحدث والخبث جمیعاً وقُرئ: - المطَّهِّرون بتشدید الطاء والهاء وکسر الهاء أی المتطهرون(3) وإنَّ مطهّرون أصلها متطهرون فأدغمت التاء بالطاء فصارت مطّهِّرون - أی یَحْرُم مس کتابة القرآن علی غیر طهارة.
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1- (1) مجمع البحرین، مادة طَهُر.

2- (3) التبیان للشیخ الطوسی ج 9 ص 510.

3- (4) المیزان فی تفسیر القرآن ج 19 ص 147.




وقدْ فسّرها البعض بان [لا یمسه المطهرون] إشارة إلی الحقائق والمفاهیم العالیة فی القرآن الکریم لا یَدْرکها إلّا المطهّرون، کما فی قوله تعالی ذلِکَ الْکِتابُ لا رَیْبَ فِیهِ هُدیً لِلْمُتَّقِینَ1 فإنَّ طهارة الروح فی طلب الحقیقة تمثل حدّاً أدنی من مستلزمات إدراک الإنسان لحقائق القرآن، وکلما کانت الطهارة والقداسة أکثر کان الإدراک لمفاهیم القرآن محتویاته بصورة أفضل.

وقول الرسول الأکرم (صلی الله علیه و آله):

«لا یَمُسُّ القرآن إلّا الطاهر»(1).

وهو اللمس المعنونی نُقل عن ابن عباس عن رسول الله (صلی الله علیه و آله) أنَّه قال:

«إنَّه لقرآن کریم فی کتاب مکنون، قال عند الله فی صحف مطهّرة - لا یسمه إلّا المطهرون - قال المقربون»(2).

وبعض فسَّر المطهرون إشارة إلی الملائکة المطهرین الذین لهم علم بالقرآن ونزلت بالوحی علی قلب الرسول (صلی الله علیه و آله) فی مقابل قول المشرکین الذین کانوا یقولون: إنَّ هذهِ الکلمات قدْ نزلت بها الشیاطین علی محمد (صلی الله علیه و آله)(3).

والقرآن الکریم قدْ أفصح وبَیَّن العِدْل الثانی للقرآن وهم النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته (علیهم السلام) ولا تُعقل أنْ تکون الوسیلة بین البشر وبین هذهِ المنازل والمقامات مُعَطَّلة؛ لأنَّها لو کان مُعَطَّلة فهی خلاف الحکمة الإلهیة؛ لأنَّ الحکمة والغرض من تلک المقامات هی انتفاع البشر منها، وبما أنَّ هذهِ
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1- (2) الدر المنثور ج 9 ص 162؛ عن عبدالله بن عمر ومعاذ بن جبل، وابن حزم الانصاری عن رسول الله.

2- (3) المصدر السابق، ج 6 ص 162.

3- (4) الأمثل فی تفسیر کلام الله المنزل/الشیخ ناصر مکارم الشیرازی، دام ظله - ج 17-321.




المقامات غیبیة وبمنأی عن البشر فصارت الحاجة إلی الواسطة قطعیة وواجبة، وتلک الواسطة هی فقط النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیت النبی (صلی الله علیه و آله) من أصحاب الکساء والذریة التسعة الأئمة المعصومین (علیهم السلام) من ذریة الحسین - علیهم أفضل الصلاة والسلام.

الخلاصة: إنَّه من الواضح عدم إرادة القرآن فی وجوده فی رسم المصحف الشریف، بل المراد من الوجود وجوداً أسمی مکنوناً، محفوظاً فی لوح غیبی لا یناله ولا یصل إلیه إلّا مَن کان علی ارتباط بذلک الغیب واطّلاع بالمغیبات، وهذا الوجود للقرآن لیس فیه متشابه؛ لأنَّ المتشابه وصف للقرین المنزل أی فی وجوده النازل علی صورة آیات وسور ومنه محکم، وإلّا فهو فی وجوده الغیبی کتابٌ علم مُبَیَّن وهذا سبب کون القرآن بتمامه آیاتٌ بینات فی صدور الذین أوتوا العلم حیث أنَّهم مطهرون یطلعون علی الوجود الأرفع للقرآن أی الغیبی وهو معنی مَسَّهم للکتاب المکنون(1).


المقام السابع: قرآن کریمٌ:

اشارة
وهذا المقام امتداد للمقامات السابقة للقرآن الکریم، وهذا المقام یُعْطی للمصحف مَنْزِل ومقام متمیز، من أنَّ کل الذی تلوناه علیکم فی جمیع سورة القرآن الکریم (114) مئة وأربعة عشر سورة وما یَقرب من (6500) ستة آلاف آیة وخمسمائة، من أنَّه قرآنٌ تفرقون به بین الحق والباطل و (کریم) فالکریم هو الذی من شأنه أنَّ یُعطی الخیر الکثیر بالأدلة التی تؤدی إلی الحق فی الدین کان کریماً علی حقیقة معنی الکریم، لا
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1- (1) الإمامة الإلهیة ج 2 ص 91.




علی التشبیه بطریق المجاز، والکریم فی صفات الله من الصفات النفسیة التی یجوز فیها لم یزل کریماً؛ لأنَّ حقیقته تقتضی ذلک من جهة أنَّ الکریم الذی من شأنه أنْ یُعطی الخیر الکثیر، فلما کان القادر علی التکرم هو الذی لا یمنعه مانع من شأنه أنَّ یُعطی الخیر الکثیر صح أنْ یُقال: - أنَّه لم یزل کریماً(1).

وذکر الآلوسی فی تفسیره أنَّ معنی کون القرآن کریماً: - أنَّه حسنٌ مَرْضیٌ فی جنسه من الکتب أو نفاع جم المنافع وکیف لا وقدْ اشتمل علی أصول العلوم المهمة فی إصلاح المعاش والمعاد(2).

ووصف القرآن ب - (الکریم) إشارة للجمال الظاهری للقرآن من حیث الفصاحة وبلاغة الألفاظ والجمل، وکذلک فإنَّها إشارة لمحتواه الرائع؛ لأنَّه نزل من قبل مبدأ ومنشأ کُلَّه کمال وجمال ولطف.

نعم، إنَّ القرآن کریم وقائله کریم ومَن جاء به کذلک، وأهدافه کریمة أیضاً(3) وهذا المقام للقرآن مقامٌ متمیز ویرید أنْ یکرمه بکرامة أعظم من المصحف الشریف وإنْ کان المصحف الشریف کریم وعظیم، إلّا أنَّ هناک الأعظم درجة وکرامة.

وهناک مقامات أُخری کثیرة ستأتی إنْ شاء الله تعالی.

والمستفاد من ذکر هذهِ المقامات هو أنَّ القرآن أراد أنْ یُرکِّز علی قضیة
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1- (1) التبیان فی تفسیر القرآن ج 9 ص 509 و 510.

2- (2) روح المعانی ج 27 ص 217.

3- (3) تفسیر الأمثل ج 17 ص 320.




مهمة جداً وهی أنکم أیُّها البشر لا تتوهمون بأنه برحلة النبی (صلی الله علیه و آله) قدْ انقطعتم عن الغیب والسماء وأنَّ الحبل قدْ انقطع بین البشر وبین تلک المقامات الغیبیة، کلا ثم کلا، وحَذّر القرآن من ذلک أشد تحذیر.

وإنَّ الاتصال مع الغیب موجود بواسطة أناس (قدرهم وأمکنهم الله علی مَسِّ القرآن بقوله تعالی: وهم النبی (صلی الله علیه و آله) والعترة المعصومین (علیهم السلام).

تساؤلات فی استخلا ص نتیجة البحث:
بعد استعراض بعض منازل ومقامات القرآن یوجد تساؤل وهو أنَّ القرآن إذا کان ذو منازل ومقامات مختلفة فکیف تکون حجیتها متساویة وکلها حجة، فمثلاً کیف تکون حجیة المصحف النازل وهو تنزیل الکتاب بنفس نمط حجیة الکتاب المکنون واللوح المحفوظ والکتاب المبین وأم الکتاب و... الخ من منازل ومقامات للقرآن؟

وسیتضح الجواب من خلال عرض بعض الأدلة والمطالب التالیة إنْ شاء الله تعالی.


الدلیل الرابع: (المعلم الرابع) حجیة الظاهر حجیة معیّة بین الکتاب والسنة:


أولاً: المقدمة وبیان مضمون الدلیل الرابع:

الإحاطة بظاهر القرآن لیس من نصیب البشر - کما مَرَّ - إلّا بإعانة مَن نَصَّبَهم الله تعالی وهم معلمون للبشر: النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته (علیهم السلام) ولیس المراد
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هنا أنْ ننفی مطلق درجات القدرة للإحاطة بالظاهر وإنَّما نرید أنْ ننفی القدرة المطلقة التی باستطاعة النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته (علیهم السلام) المنصبون من قبل الله تعالی الهدایة وتعلیم البشر، ذلک المنهاج الذی یرسمه نفس القرآن الکریم وأنَّه لم طرفان: -

طرفٌ نازلٌ عند الناس، وطرف عند الله، ولا یمکن للبشر الوصول إلی الطرف الذی عند الله إلّا بوساطة مُعَلِّم إلهی؛ لأنَّه من الواضح اختلاف الطرفین فإنَّ الطرف الذی عند الله تعالی طرفٌ غیبی ملکوتی، وهذا لیس عند عامّة الناس وإنَّما عند الراسخون فی العلم، ولا یعنی هذا تعطیل الطرف الذی عند الناس، وإنَّما الطرف الذی عند الناس حجیته قائمة عند الناس ولیس هذا معناه تعطیل الکتاب.

إذنْ حجیة الظاهر بل حتَّی حجیة القرآن لابدَّ أنْ تکون حجیة معیّة مع ثقل العترة، وهذا هو المبنی الذی التزم به متکلمو الإمامیة وعلماء أصول الفقه الإمامی من أنَّ القرآن حجة، کما أنَّ السُّنة المطهرة للمعصومین حجة أیضاً.

وهذا معناه أنَّه لا یصح أنْ نحتج بالکتاب وحده، بل لابدَّ من عدم افتراقه فی الاستنباط والاستظهار عن حجیّة السُّنة.

إذنْ ذهبت الإمامیة إلی أنَّ حجیة الظاهر حجیّة معیّة بین الکتاب والسنة ولیست حجیة مستقلة کلٌّ عن الآخر.


ثانیاً: البیان البرهانی للمعلم الرابع:

(الإحاطة بظاهر سور وآیات القرآن لیس بمقدور البشر)

الذی التزم به هؤلاء الأعلام أنَّ الظاهر بنفسه لیس من قُدْرة البشر
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الإحاطة والاستحواذ علیه برمته، تَقدَّم أنَّه لیس بمقدور البشر أنْ یحیط بسور الظاهر - إنْ صح التعبیر - نعم الإحاطة ببعض الظاهر هو فی متناول ید البشر، ولیس مرادنا نفی درجات مطلق القدرة؛ لأنَّه فی الجملة یمکن الإحاطة ببعض الظاهر.

وإنَّما المراد نفی القدرة المطلقة أی الإحاطة التامة الشاملة للظاهر وحیث لا تکون الإحاطة التامَّة به (الظاهر) - کما مَرَّ - فإنَّه حینئذٍ لا یمکن للبشر أنَّ ینفردوا وینعزلوا بالأخذ من ظاهر القرآن والتمسُّک به من دون مُمْسِک وحافظ آخر لتمسکهم بالکتاب وهو العترة - أی الثقل الثانی.

إلفات نظر: لا تلازم بین أصل حجیة الکتاب - أنَّه غیر معطل وبین استقلال الحجیّة.

إشکال علی المدرسة الإمامیّة: أحد إشکالات المدارس الإسلامیة علی مسلک المدرسة الإمامیة، إنَّکم إذا قرنتم أو اشترطتم - أیُّها الإمامیة - العترة هنا فهذا معناه إنکم أفقدتم الکتاب الحجیة - وهذا - والعیاذ بالله محذور عظیم یؤول إلی تعطیل الکتاب لا إلی حجیته، وإنَّکم حصرتم حجیة الکتاب بما ستبینه العترة وإلّا فلا.

الجواب: فی هذا الإشکال أو المدعی خلطٌ بین أصل الحجیة لشیء وبین کونه حجة مستقلة فهو شیء آخر.

وهناک أمثلة کثیرة تدلُّ علی الحجیة المعیة لا المستقلة - نذکر بعضها: -

المثال الأوَّل: کیف نتصور معیّة حجیة أنبیاء الله تعالی مِن آدم ونوح وإبراهیم وموسی وعیسی إلی سید الأنبیاء محمد (صلی الله علیه و آله)، علماً أنَّ کل واحدٍ
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من هؤلاء (علیهم السلام) حجة مستقلة، وکذا الأئمة الأثنی عشر (علیهم السلام) لیس حجیة کل واحد منهم مستقلة وإنَّما حجیة معیة، أی أنَّ النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) أو الإمام الأسبق حجة بمعیة اللاحق وهکذا.

المثال الثانی: آیات القرآن التی تبلغ أکثر من ستة آلاف آیة، وفضلاً عن سوره المائة وأربعة عشر سورة، أیضاً هی الأُخری حجیة کل آیة وکل سورة حجیة معیّة لا حجیة مستقلة؛ لأنَّ القرآن فیه عام وخاص، ومطلق ومقید، ومجمل ومُبین، ومحکم ومتشابه و... الخ.

وهذا بعضه مرتبط مع البعض الآخر، وعلیه فتکون حجیته حجیة معیة لا حجیة مستقلة.

لذا نجد کثیر من الفرق الإسلامیة - کما تقدم - تولّدت ونشأت واختلفت وزاغت عن وحدة الصراط المستقیم بسبب أنَّها أخذت بباب فی الدین وترکت آخر، أو أخذت بمجموعة أبواب وترکت أُخری؛ لأنَّه مَرَّ فی المعلم الأوَّل - إنَّ الدین عبارة عن وحدة نظام أی رابطة مُنسِقَة بین مجموعة أجزاء لیست مبعثرة.

القرآن بکل آیاته وسوره حجة مرتبطة بعضها مع البعض الآخر ولا یمکن أنْ تکون مشتتة وحجج مستقلة لا ترتبط بعضها مع البعض الآخر.

وهذا أیضاً یُعتبر أحد الأدلة علی أمومة المحکمات وأنَّ الدین فیه وحدة نظام.

المثال الثالث: ما ذکره علماء الأصول فی کتاب الحجج من أنَّ الکتاب
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والسنة والعقل والإجماع أو الثلاثة الأُول ورجوع الإجماع إلی الکتاب والسنة، أیضاً توجد وحدة نظام وارتباط عضوی فیما بینها مرتبطة بالمرکز.

وعلیه فحجیة کل واحدٍ لیست مستقلة وإنَّما حجیّة معیّة.


ثالثاً: بعض المؤاخذات التی تسجل علی أصحاب منهج تفسیر القرآن بالقرآن:

اشارة
قبل ذکر بعض أهم المؤاخذات التی تُسجَل علی أصحاب منهج تفسیر القرآن بالقرآن وإنْ لم یکن هو محل کلامنا وبحثنا إلّا أنَّه تعرضنا له استطراداً من باب بیان بعض الفوارق بین ما نحن فیه ومحل کلامنا فی المعلم الرابع وهو - حجیة الظاهر حجیة معیّة بین الکتاب والسنة - وبین باقی المناهج التفسیریة الأُخری(1) وهی:

غرضنا التنبیه علی هذهِ الزوایا المهمة الناتجة من اتباع منهج تفسیر القرآن بالقرآن ولیس الغرض الإخلال بمقام وجلالة أصحاب هذا المنهج وجهودهم العظیمة التی تفتخر الطائفة الحقة أتباع مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) بتلک الجهود ولولاها لاندثرت کثیر من القواعد والأمور المهمة.

وإنَّما هذا بحث علمی وانطلاقاً من مضمون کلام أمیر المؤمنین (علیه السلام) ووصیته:

«یا مؤمن إنَّ هذا العلم والأدب ثمن نفسک فاجتهد فی تعلمها فما یزید من علمک وأدبک یزید فی ثمنک وقدرک، فإنَّ بالعلم تهتدی إلی ربک،
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1- (1) إلفات نظر: لیس الفرض من ذکر هذهِ المؤاخذات سواء علی منهج تفسیر القرآن بالقرآن أم باقی المناهج التفسیریة الأُخری، استقصاءً لمنهجهم وباقی المناهج التفسیریة الأُخری، کلا، ولکن بما أنَّ البحث هو استعراض منهج أمومة المحکمات القائل بأنَّ صیاغة المعیة بین الکتاب والعترة الطاهرة المتمثلة بالسنة فی کل خطوة خطوة ولبنة لبنة بأنَّ لا یفترق القرآن عن العترة ولا العترة عن القرآن انطلاقاً من حدیث النبی «... إنِّی تارک فیکم الثقلین کتاب الله وعتری أهل بیتی.. لن یفترقا حتَّی یردا علیَّ الحوض...». 




وبالأدب تُحْسِن خدمة ربک، وبأدب الخدمة یستوجب العبد ولایته وقربه، فاقبل النصیحة کی تنجو من العذاب»(1) والمعروف عند أصحاب أهل الفن والتحقیق والتدقیق أنَّ حالة النقد لا تستلزم - و العیاذ بالله - إساءة الأدب إلی مقام وجهود العلماء الأبرار مع شکرنا لمساعیهم الکبیرة والعظیمة التی أنجزوها، ولکن هذا لا یُنافی طبیعة تکامل البشر بحیث یلتفتوا إلی جوانب النقص وأنَّ الکمال لله عز اسمه ومن بعده لعباده المکرمین المعصومین علیهم أفضل الصلاة والسالم والعصمة لأهلها.

إلّا أنَّ طبیعة مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) وأتباعهم لیس سد باب الاجتهاد - سواء علی المصوِّبة - أو المخطئة أیضاً وإنَّما تفتح المجال للفکر الحر الموزون لأجل تطویر عملیة التکامل فمثلاً: - الجهود التی یبذلها العلامة السید محمد حسین الطباطبائی (رحمه الله) أحد علمائنا الأبرار ومن مفخرة علماء أتباع مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) مشکورٌ علیها ولله درُّه فی ذلک فی تألیف وتفسیر کتابه الموسوم بتفسیر المیزان الذی طُبع بلغات عِدَّة منها فضلاً عن العربیة والانکلیزیة والفرنسیة والفارسیة و... الخ والذی یعتبر مصدر ومرجع فی کثیر من الأندیة العلمیة والأدبیة والأکادیمیة حتَّی من قبل أندیة إخواننا أهل السنة فی البلاد العربیة وغیرها، بل حتَّی فی حواضرهم العلمیة قُرِِّرَت بعض تفاسیر أتباع مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) أمثال التبیان للشیخ الطوسی، ومجمع البیان للشیخ الطبرسی (قدس سرهما) هذا من جهة.
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1- (1) مشکاة الأنوار للشیخ علی الطبرسی، ص 239؛ بحار الأنوار للمجلسی، ح 1، ص 180، ح 64..




وعملیة تطویر البحث وتعمیقه للوصول والاقتراب أکثر من العترة والقرآن جهة أُخری، ولا یعنی هذا وجود تصادم وتنافی بین الأمرین والجهتین أبداً عند من یتعمق ویُحلل ویبحث فی النکات العلمیة ومَن کانت لدیه المهنیة العلمیة والإنصاف فی التحقیق.

أولاً: إنَّ أصحاب هذا المنهج - تفسیر القرآن بالقرآن - لا یتمکن المفسر الإحاطة بکل شی، أو لا أقل الإحاطة بأوفر عدد ممکن من المعلومات فی هذا المجال.

ثانیاً: لا یستطیع أصحاب هذا المنهج أنْ یبلغوا کل غایات وغور أعماق آیات القرآن.

ثالثاً: خطورة هذا المنهج تکمن فی أنَّ بعض أصحاب هذا المنهج فی هذا الیوم وصل بهم الأمر فی تصورهم أنَّ السنة الشریفة - النبی وأهل بیته (علیهم السلام) لا دور لها فی تفسیر القرآن - والعیاذ بالله - وهذا تمادی وتترتب علیه نتائج خطیرة جداً، ومَن قال لک إنَّک أقدرت الإحاطة بالقرآن.

رابعاً: - مَرَّ فی المعلم الأوَّل أنَّ المُعَلِّم الأوَّل للقرآن بعد الله عَزَّ وَجَلَّ هو النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته الذی صَرَّح به الباری عزَّ اسمه.

وبعض أصحاب هذا المنهج - أی منهج تفسیر القرآن بالقرآن - صار فی تدافع مع بیانات القرآن الکریم (یُعَلِّمُهُمُ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَةَ1 وأنَّ تفسیر القرآن بسنة النبی (صلی الله علیه و آله) تأتی بالدرجة الثانیة والتحتانیة بعد منهج تفسیر القرآن بالقرآن، وهذا الامر فی معرفة نظام خریطة الحجج له أبعاده
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الخطیرة، فإنَّ معرفة نظام الحجج ومراتبه أمرٌ خطیر فی المعرفة الدینیة، بل حتَّی فی منهج تفسیر أمومة المحکمات أو منهج ولایة أهل البیت فی تفسیر القرآن، والقرآن الکریم أکَّد علی منهج أمومة المحکمات بشکل جذری ومصیری علی طبقات نظام الحجج کما فی الآیة هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ1 وهذا التأکید من القرآن یبین أهمیة جدوی الحذر من الوقوع فی فتنة عقائدیة مذهبیة أو دیانیّة.

وهذا یکشف عن التطابق بین الحدیث القرآنی... مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ وبین الحدیث النبوی حدیث الثقلین، واللذان یدلان علی شیء واحد وهو: - ألا تریدون عاصماً لکم من الفتنة ومن الزیغ، فعلیکم بشیئین هما: -

1 - المحکمات من الآیات.

2 - الراسخون فی العلم الذین یتلقون من المعلِّم الأوَّل وهو الله تعالی والراسخون فی العلم.

وعلیه فیا أصحاب منهج تفسیر القرآن بالقرآن أین حدیث معیَّة الثقلین الذی نادی به رسول الله (صلی الله علیه و آله) فی أعلی صوته

«... لن یفترقا حتَّی یردا علیَّ الحوض» وما تعنیه کلمة (حتَّی) بلاغیاً ونحویاً واشتقاقیاً و... الخ.

خامساً: بعض أصحاب هذا المنهج جعل تفسیر الصحابة للقرآن فی مقام وعَرض تفسیر أهل البیت (علیهم السلام)، وهذا أمر تترتب علیه نتائج خطیرة جداً.

سادساً: ومن سلبیات منهج تفسر القرآن بالقرآن إنکار الجانب الإیجابی لمنهج تفسیر أمومة المحکمات الذی أحد معالمه کما مَرَّ فی المعلم
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الثالث من أنَّ للقرآن عدَّة منازل ومقامات غیبیّة مثل: - مقام أم الکتاب، ومقام الکتاب المبین، ومقام الکتاب المکنون، وتنزیل الکتاب، ولوحٍ محفوظ، ولا یمسّه إلّا المطهرون، وقرآن کریم... الخ. فإنَّ هذا المنهج ینکر تلک المنازل الغیبیة للقرآن.

وعلیه نسأل أصحاب منهج تفسیر القرآن بالقرآن هل أنَّ کل المنازل الغیبیة فی القرآن هی فی متداول یَدِّ الفهم أم أنَّها تحتاج إلی وسیط ومُعَلِّم؟

الجواب:

أولاً: بالنفی وإنه قطعاً لیس کل المنازل الغیبیة فی القرآن فی متناول ید الفهم.

ثانیاً: نقطع ونجزم بالاحتیاج إلی المعلِّم والوسیط بیننا وبین الغیب حتَّی یعلمنا ویفهمنا بعض تلک المقامات والمنازل لصریح القرآن بأنَّه کتاب [عربی فُصِّلَتْ آیاته] وبّیَّنت بلسان قومه، وعلیه فماذا تقولون یا أصحاب منهج تفسیر القرآن بالقرآن فی مثل هذهِ الآیات، ویجب علنیا أنْ نؤمن بکل الکتاب لا أنْ نؤمن ببعض ونکفر بالبعض الآخر، والعیاذ بالله.

ومن الواضح أنَّ هذهِ المقامات والمنازل الغیبیّة هی مُؤثِرة فی تفسیر القرآن، کذلک یتعاض هذا المنهج مع المعلِّم الآخر من منهج أمومة المحکمات القائل: وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ وعلی هذا فمن یستطیع غیر النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته (علیهم السلام) أنْ یدَّعی أنَّه قد أحاط بتأویل الکتاب کُلَّهُ ولیسَ الغرض التهویل فی تفسیر التنزیل والتأویل، وسیأتی فی محله - إنْ شاء الله تعالی - بیان دور تأثیر التأویل فی منهج التفسیر، ولکن للأسف
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المفسرون فی غفلة عن هذا الذی طالما أکَّدت روایات أهل البیت (علیهم السلام) علیه.

تنبیه: منهج تفسیر القرآن بالقرآن من التفاسیر المهمة ولابدَّ أنْ نقف عنده ملیَّاً وکثیراًن وإنَّما تعرضنا لذکر هذهِ المؤاخذة علی هذا المنهج، والآن بمناسبة التعرض إلی المعلم الرابع - حجیّة الظاهر حجة معیّة - تعرضنا له، وإلّا بحثه یأتی إنْ شاء الله تعالی، وسنقف بما یتلاءم والمقام.

ثمرة المعلم الرابع:
أحد ثمرات هذا المعلم المهم هو التفرقة بین الحجیة المستقلة والحجیة المعیّة ودرجاتها: -

الحجیة المستقلة: - وهی الحجیة التی لا تتقدم علیها حجة ولا تنقض حجة أُخری منها أی مقدار کما فی حالة التقیید التخصیص، کما أنَّ الاعتماد علیها لا یقوم علی حجة أُخری، وقدْ تطلق الحجة المستقلة علی الاستقلال النسبی للدلیل وهی الحجة التی لولا وجود حجة أقوی منها سواء بنحو التخصیص أو التقیید أو غیر ذلک من أقوائیة الحجة الأُخری لولا وجود حجة أقوی لعُمِل بها.

الحجیة المعیّة: وهو الدلیل الذی یعتمد علیه فی نفسه ولکن تکون حجیته اقتضائیة مشروطة بعدم حجة أُخری لا مساویة ولا أقوی منها فإذا وجدت حجة مساویة لها کان المحصَّل من الحجیة مجموع الدلیلین بنحو توفیقی وتولیفی.

درجات المعیّة: وحیث إنَّ الحجج ذات مراتب طولیّة فی القوّة والضعف وبالتالی فی التقدیم والتأخیر فمنه یتولد درجات فی المعیّة بین
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الحجج بحسب العرضیة والطولیة بینها.

والنزاع فی مدرسة الإمامیة بین الأصولیّة والإخباریّة مضی علیه قرون وهو فی حقیقته یرجع إلی تصدیر الحجیّة المعیّة بین الکتاب والسنة، ولکن بأی مفاد؟

هل بمفاد أننا نتمسک فقط بسُنة النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته ونستغنی بها عن القرآن - والعیاذ بالله -

وهذا أحد الإشکالات التی سُجِّلتْ علی المدرسة الإخباریّة الذی نتیجته تؤدی إلی تعطیل الکتاب ولا نستفید ولا نستهدی بالرجوع إلی بیانات وأنوار آیات الکتاب تحت ذریعة أنَّ القرآن مختص بمن خوطب به ولا یفهمه إلّا النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته هذا من جانب.

ومن جانب آخر یقول البعض: - إنَّ الکتاب حجة وهو الأصل وهذا معناه بالتالی أنَّ السُنّة لا دور لا تحت ذریعة أنَّ الأحادیث ضعیفة، وأنَّ المجامیع الحدیثیة کُلِّها أو أغلبها موضوعة - والعیاذ بالله - وهؤلاء بمختلف ألوانهم سواء إسلامیون أو علمانیون أو مدارس مختلفة من الاتجاهات الفکریة ذات ألوان عدیدة تحت شعارات لیست مُزیَّفة کما یدّعون وأنَّ لکل واحد منها مبرر فکری.

وهناک قسم ثالث یقول: - العقل هو المدار فما وافق العقل من الکتاب والسُنَّة نأخذ به، وعجباً لهؤلاء الذین یستذوقون ویستحلون ما وافق العقل البشری المحدود وما نفر منه العقل البشری تنفر منه، وعلیه فی هذهِ الموازنة بین عقل بشری محدود وبین مَن خالف العقل وهو الحق،
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وهذه جدلیّة لیست سهلة، وهذه عقول أکابر علماء عبر قرون ولم یَجُل فکرهم فی تسلیط الأضواء علی بیان کیفیة تصویر النزاع فی الحُجیّة المعیّة المتقدمة.
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الفصل الثالث: المنهجیة والمناهج فی التفسیر


اشارة
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المقام الأول: المنهجیة فی التفسیر


اشارة

*أهمیة وضع المنهجة.

*ثلاثة عوامل أساسیة فی بحوث علم التفسیر.

*بدایة علم التفسیر.

*بدایة البحث التفسیری.

*توضیح للأمومة.

*ما هو نوع الصلة بین فقه الفروع والعقائد.

*هیمنة العقائد علی فقه الفروع.

*تطبیق منهج الأمومة والهیمنة وطبقاتها علی مثل بحث الولایة.



أهمیة وضع المنهجة:

إنَّ البحث فی وضع الأسس ورسم المنهجیة من الأمور البالغة الأهمیة فی أی علم من العلوم؛ لأنَّ البحث فی أیّ علم لا علی ضوء المنهاج أو القواعد والأسس والأصول مهما کان سوف یسیر علی غیر بصیرة فی البحث فی المنهجیة. فکیف بک فی علوم القرآن الذی یکون البحث فیها مُفَصَّلاً ومُعَمَّقاً، وهذا التفصیل یحتاج إلی وضع منهج وتشجیر المعلومات قبل الولوج (الخوض فی خضم ذلک العلم) لأنَّه حینئذٍ الساکن فیه ساکن فی سفینة یعلم أنَّ البوصلة فیها إلی أین تتجه به والامواج... الخ.

لیسَ هذا مختصاً بعلوم القرآن فحسب، کذلک فی علم الرجال إذا
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توقف فی القواعد سوف تکون أکثر بصیرة فی المباحث الرجالیّة من أنْ تخوض بها من غیر تدقیق ومنهجة.

وهکذا علم الفقه والاصول، وقواعد علم التأریخ، والعلوم الأدبیة...

وعلیه فالبحث فی القواعد والمنهجیة أمرٌ مثمرٌ یُعطی انضباط میزان منهجیة نظم وانتظام وتسلسل متواصل ومتوافق بشکل طبیعی وانسیابی منسق.

ولذا یمکن لأی طالب علم أو باحث أنْ یستعلم هذهِ الأهمیة بطریقة أُخری وهی أنَّه لو تَعَقَّد البحث لدیک فی مسألة من المسائل العلمیّة حاول أنْ تلتفت وتنظر لعلَّ الصعوبة فی المسألة ولیدةٌ عن عدم وضوح قاعدة منهجیة معینة هی توجب حل العقدة فی تلک المسألة..

ولا ندعی أنَّ البحث فی مسائل العلوم هو البحث المنهجی والقواعدی والأصولی هو کل شیء... کلا

إنَّما جانب إلمام المواد وجمعها أیضاً هو شیء له أهمیّة، وإلّا لا یمکن تحصیل اتقان صناعی منهجی قواعدی نظامی بلا مواد، مثله مثل الهندسة بلا مواد للبناء فإنَّه غیر ممکن.


ثلاثة عوامل أساسیة فی بحوث علم التفسیر


اشارة

إنَّ بحوث علم التفسیر من أصول وقواعد یمتزج فیها عاملان مؤثران وهما:



العامل الأوَّل: البحوث الأصولیة:

یعتبر علم الأصول من العلوم ذات المرتبة العالیة والمتقدمة، وله دخالة
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فی کل العلوم الدینیة المترامیة الأطراف، والذی یتکفَّل بتأصیل أصول متینة وقویة الثبات والمنهجیة هو علم الأصول.

وإنْ کان من الخطأ، أو المسامحة فی التعبیر حصر الأصول بفقه الفروع، کلا، بلْ إنَّ علم الأصول علم مهنی یُهندِس المنهجة فی العلوم الإسلامیة والدینیة کافة؛ لذا أجرینا هذا التعدیل فی بحث الأصول، وقلنا هناک: -

إنَّ علم أصول فقه الدین بأکمله لا فقه الفروع فقط، بلْ فقه التفسیر، وفقه العقائد والسیرة والتاریخ الدینی، وفقه الرجال، وفقه الآداب، والحدیث والأخلاق... الخ.

وعلیه یکون من الغفلة بمکان إذا أجرینا علی ما جری علیه الأوائل من حصر علم أصول الفقه فی خصوص علم الفروع.

ولذا لأجل البصیرة عند الخوض فی قواعد علم التفسیر وأصوله، إذا أردتَ أنَّ تُقَلِّدَ مُفَسِّراً ما فلابدَّ أنْ تتحری عن کم ومَدَی الثبات المنهجی عند ذلک المُفسِّر، وکم هو الصواب المنهجی عنده، فإذا کنت مُتَضَلِّعاً فی بحوث منهج التفسیر وقواعدِهِ وأصوله فتکون بصیرتُک نافِذَة.

وهذا شبیه ما قاله الأصولیون: - کُلَّما تُبصِر وتتقوی وتتطور وتتضلع فی علم الأصول - أصول الفقه - کلما تَقْوَی علی هندستک وصناعتک فی علم الفقه.

ومن خلال هذهِ المقدمة یتضح أنَّ علم الأصول له الید الطولی وله الدخالة فی کل علم من العلوم الدینیة.

والشاهد علی ذلک: إنَّ قواعد علم التفسیر، وکذا قواعد علم السیرة
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والأخلاق، وکذا قواعد علم السیر والسلوک والعرفان، وقواعد بقیة العلوم الدینیة الأُخری، لا یمکن أنْ تُهذب وتؤطر، وتُقَعِدَ قواعد بقیة تلک العلوم إلّا بموازین بُحثت فی علم الأصول.

وهذهِ لیست مجرد دعوی، بلْ مشفوعة بالدلیل، باعتبار أنَّ العلوم الدینیة هی المعرفة الدینیة والفهم الدینی، کما دلَّت علی ذلک الآیة المبارکة فَلَوْ لا نَفَرَ مِنْ کُلِّ فِرْقَةٍ مِنْهُمْ طائِفَةٌ لِیَتَفَقَّهُوا فِی الدِّینِ وَ لِیُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إِذا رَجَعُوا إِلَیْهِمْ لَعَلَّهُمْ یَحْذَرُونَ1.

بتقریب: أنَّ الآیة قالت (لیتفقوا) أی لیفهموا وهی مطلقة، ولم تُقید بفهم الفروع فحسب، وإنَّما بإطلاقها تشمل کل العلوم والمعارف الدینیة.

والسبب فی هذهِ التوسعة: هو أنَّ المعرفة الدینیة تستند علی الحجیّة الشرعیة والعقلیّة معاً لا علی أحدهما دون الآخر، بلْ تعتمد علی الحجیة الفطریة، بلْ علی الحجیة الوحیانیّة، والذی یضبط وُیصحِح ویُسدد معرفة الحجیة الشرعیّة عن غیر الشرعیة هو علم الأصول.

لذا نجد أصحاب التخصصات فی العلوم الدینیة المختلفة عندما یُدونون قواعد تلک العلوم فإنَّهم مضطرون لإقحام مباحث أصولیة فی تلک القواعد.

فلو لاحظنا مثلاً کتب المتکلمین وما فیها من القواعد الکلامیة المُمَهِدَة للاستنباط فی علم الکلام أمثال ما صنعه جملة من أعلام الشیعة وفضلاؤها کالشیخ الصدوق (رحمه الله) فی اعتقاداته، والشیخ المفید والسید
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المرتضی و... الخ من المتقدمین، وکذا ما صنعه العلامة الحلی فی نهایة المرام فی علم الکلام و... انتهاءاً بما ردَّ به الشیخ محمد حسن المظفر فی دلائل الصدق لنهج الحق فی الرد علی الفضل ابن روزبهان وغیره من الذین أثروا المکتبة الکلامیة الشیعیة بالمصنفات والشروحات العالیة المضامین.

فنلاحظ هذهِ الکتب أنَّها مملوءة بمباحث من علم الأصول، کمباحث الحجة، والشک فی الحجیّة، وبیان مراتب الحجیة... ونظام الحجیة ما هو... الخ کذلک إذا لاحظنا قواعد علم التفسیر فی جملة من مصادرها حتّی فی العلوم القرآنیة، کما فی کتاب الاتقان للسیوطی فی علم التفسیر، أو کتاب العلوم القرآنیة للرزکشی أو غیرها.

فنلاحظ کل مُفَسِّر فی بدایة تفسیره یکتب قواعد علم التفسیر فی المجلد الأوَّل، فتلک القواعد لا یمکن أنْ تتجاوز وتتخطی المباحث الأصولیة حتّی توظفها فی مواد ذلک العلم، فإنْ کانت موادّ فی علم الکلام، فکلامیة وإنْ کانت من التفسیر فتفسیریة، وإنْ کانت فی العرفان فعرفانیة، وإنْ کانت فی علم الرجال فرجالیة تحتاج إلی بحث التوثیق، وما هو ضابطه، وهل التوثیق حجة أو لا؟ وکذا بیان مراتب حجیة التوثیق، وما هی دلالة کل أمارة، وکم عدد الأمارات، کل هذا یبحث فی علم الأصول.

وعلیه فالباحث فی علم الرجال مثلاً لیست کل مباحثه رجالیة محضة، ولا أصولیة محضة وإنَّما هو مزج بین الطرفین، فلا یکون الإنسان رجالیاً نحریراً بلحاظ إلمامه بمواد رجالیة غزیرة، إلّا أنَّه لا بصیرة له فی علم الأصول، فحینئذٍ تکون النتائج خاطئة جداً لأنَّه لا یوازن بین المواد،
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وکیف یخرج بنتیجة التوثیق أو بنتیجة الجرح، بخلاف ما إذا کانت له إلمامة أصولیة قویة، فإنَّه یکون ذو بصیرة رجالیة نفّاذة ثاقبة، ولکن الجانب الأصولی لوحده من دون تبحر فی المواد الرجالیة لا ینفع ویصیر کالهندسة فی أرض جرداء قاحلة.

وعلیه فلابدَّ من ممارسة الإلمام بالمواد الرجالیة شیئاً فشیء ویوماً بعد یوم إلی أنْ یتضلع ویتبحر فیها.

وکذا فی بحوث السیرة النبویة، أو سیرة المعصومین (علیهم السلام) وکذا فی کتابة وتدوین السیرة، وهذهِ الظواهر العلمیة فی العلوم لا تأتی صدفة، کذلک الحاجة بالنسبة إلی علم التفسیر، فالکلام هو الکلام، ومتی یکون المُفسِّر أقدر وأجدر وأکفأ؟

یکون کذلک عندما ینهض له جناحان قویان، قد ینهض فیه جناحٌ قویٌ، والآخر ضعیفٌ.

النتیجة: تکون مجموع نسبی متأثرة فکلما اشتد المُفسِّر جدارة وقوة فی علم الأصول، کلما صار أدق منهجة فی علم التفسیر.


العامل الثانی: وفرة إطلاع المُفسِّر علی مواد التفسیر:

کإلمامه بتأریخ جمع القرآن وبالسور والآیات وأحکام الناسخ والمنسوخ... الخ.

وعلیه:

کلما کان إلمام المفُسِّر بالمواد التفسیریة أکبر کان تنظیره وقولبته وتفعیله لقواعد علم التفسیر أضلع، ولا یکون ذلک إلّا بضم هذین
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العاملین - البحث الأصولی مضافاً إلی الإلمام بالمواد التفسیریة.

فمثلاً عند ملاحظة کتاب البیان للسید الخوئی (قدس سرّه) فی تفسیر القرآن نجده (قدس سرّه) کتب قواعد علم التفسیر کمدخل إلی قواعد أصول التفسیر وإنْ لم یستوفها کلها وأعطی نبذة یسیرة عن تلک القواعِد، وأقحم (قدس سرّه) المباحث الأصولیة علماً أنَّ البحوث التی اضطر إلی تنقیحها وتحریرها هل هی تفسیریة محضة أم أصولیة محضة؟

بالتالی لابدَّ أنْ تمتزج المواد التفسیریة المترامیة الأطراف بالمباحث الأصولیة.

الخلاصة: الذی ذکرناه من العاملین یجب أنْ یَطَّلع علیها الإنسان إذا أراد أنْ یکون مُفَسِّراً ناجحاً والخوض فی مباحث علم التفسیر، والمفسر الناجح هو الذی یجعل موازنةً بین العاملین السابقین لا أنَّه یُراعی أحدهما دون الآخر.


العامل الثالث: القرآن ذ و منازل:

من أمهات الطبقة الأولی لأصول التفسیر التی یرسمها القرآن الکریم وأهل البیت (علیهم السلام) هو وضع المفُسِّر نصب عینیه هذهِ الحقیقة من أنَّ القرآن الکریم ذو منازل ومقامات صرحت به آیات القرآن - کما مرَّ تفصیله بالفصل الثانی.


بدایة علم التفسیر

مَرَّ علم التفسیر بمراحل شبیهة بالمراحل التی مرَّ بها الفقه - فقه الفروع - فمثلما لم یکن فی بدایة علم الفقه شیءٌ اسمه علم الأصول - أصول الفقه - وإنَّما الأئمة أشاروا إلیه - عن أحمد بن أبی نصر، عن الرضا (علیه السلام)،
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قال:

«علینا إلقاء الأصول إلیکم وعلیکم التفریع»(1).

وکون هذا أصل وباب ینفتح من ألف باب، هذهِ التعبیرات وغیرها عنهم (علیهم السلام) منذ زمن أمیر المؤمنین (علیه السلام) مؤسس کل العلوم الإسلامیة باعتبار أنَّه (علیه السلام) أوتی جوامع العلم، إلی أنْ أتی حفیده الإمام الباقر (علیه السلام) والإمام الصادق (علیه السلام) ثم کتب فی ذلک زرارة وهشام بن الحکم قبل الشافعی فی علم الأصولن فأخذت البحوث الأصولیة تنتزع من بحوث فقهیة وتُمیز وتُبین.

کذلک: - علم التفسیر فی بدایته وترعرعه ونموه وتوسّعه واشتداده وتطوره وازدهاره مرَّ بنفس المراحل التی مرَّ بها علم الفقه.


بدایة البحث التفسیری

بدأ البحث التفسیری بعلم القراءات(2) وکانت من المتمیزین فی مدرسة الإمامیة أبان بن تغلِب، وحمران بن أعْیَن، وحمزة الکوفی وغیرهم من جملة القرّاء العشر، هم من أتباع أهل البیت (علیهم السلام) ومن الشیعة الإمامیة الذین بدأوا فی المیول والبروز مثل زیاد بن المنذر والهمدانی من الیمن فإنَّه کان من تلامذة الإمام الباقر (علیه السلام) رغم أنَّه انتهج المذهب الزیدی، وکذا بُریر
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1- (1) الوسائل، ب 6، من أبواب صفات القاضی/ ح 51.

2- (2) علم القراءة: تعنی القراءة لغةً التلاوة، واصطلاحاً: کیفیة قراءة ألفاظ آیات القرآن الکریم وقد ظهرت القراءة کعلم مستقل فی جملة علوم القرآن، وألَّف العلماء والباحثون فی القرآن عشرات الکتب بشأنها، تناولت بعضها بیان القراءات المختلفة لبعض الآیات: منها: معجم القراءات القرآنیة لمؤلفه أحمد مختار عمر، وعبدالعال سالم مُکرَّم. منها: (علل القراءات السبع) لأبی علی حسن بن أحمد الفارسی، وذکر فیه الدلیل علی کل قراءة. - القراءات للشیخ محمد تقی مصباح الیزدی.




بن خُضیر الشهید فی کربلاء مع الإمام الحسین (علیه السلام) سید الشهداء، فکان بارعاً ومُتضلعاً فی علم القراءات؛ ولذا لما استُشهد وقُتِل أصبحت ندامة خاصة علیه من الطرف الآخر.

وهکذا من قبله: - عبدالله بن عباس تتلمذ علی ید الإمام أمیر المؤمنین (علیه السلام) والحسن والحسین (علیهما السلام)، وکان یملک مدرسة تفسیریة معینة وإنْ کان عی مدرسته مؤاخذات من قبل الأئمة (علیهم السلام) اللاحقین کالباقر والصادق (علیهما السلام).

وإنْ کان عبدالله بن عباس (رضی الله) هو تلمیذ مدرسة الأئمة، لکن حیث لم یحصل لدیه متابعة للاستقاء من مدرسة أهل البیت أصبحت هناک فجوة فاصلة بین مدرسته رغم أنَّها قریبة جداً من مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) فی التفسیر، وبین المدرسة التفسیریة للإمام الباقر (علیه السلام) والصادق (علیه السلام) وباقی المعصومین (علیهم السلام) إذْ أخذت تسجل المؤاخذات علی مدرسة التفسیر لعبدالله بن عباس، وهکذا حال کل من حاول الابتعاد عن مدرسة أهل البیت التفسیریة أو ابتعد عنها أمثال:

عبدالله بن مسعود، وأُبی بن کعب وغیرهم من الصحابة الذین تضلعوا واختصوا فی التفسیر علی ید الرسول الأکرم (صلی الله علیه و آله) فی علوم القرآن، حیث ابتعدوا عن مدرسة أئمة أهل البیت (علیهم السلام) بدأ یَدُبُّ فیهم جرس المؤاخذات والملحوظات الخطیرة علی منهجیة التفسیر بسبب هذا الابتعاد شیئاً فشیئاً إلی أنْ انفصلوا عن مدرسة أهل البیت وصارت لهم استقلالیات وحینئذٍ بدأت هشاشتهم واضحة، کما سنبین هذا مفصلاً إنْ شاء الله تعالی فی الملحوظات علی المنهج التفسیری عند الصحابة وعند التابعین وعند تابعی التابعین... الخ.
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توضیح للأمومة


الصلة بین فقه الفروع وبین العقائد:

جرت عادة الفقهاء قدیماً وحدیثاً إلی التفصیل فی باب الفقه - أی فقه الفروع - بین العبادات والمعاملات وما یتضمنه کل واحد منهما من فروع ومسائل... الخ.

وکان بعض الفقهاء القدماء یذکر مُقدِّمةً ترتبط بعلم العقائد فیذکر شیئاً یرتبط مثلاً بباب التوحید ثم باب النبوة ثم العدل ثم الإمامة ثم... الخ.

أمَّا عند المتأخرین فلیس الأمر کذلک إلّا ما ندر.

إلّا أنَّه وللأسف هناک أمراً مهماً غفلوا عنه ولم یهتموا به وهو مهم جداً وهو عدم بیان الصلة بین کل باب فقهی فی الفروع بالعقائد أو بالعکس، وعلیه فماذا ینجم من أبواب العقائد فی أعمال الفروع، فمثلاً ما وَرَدَ فی الروایات عن ابن مسکان عن أبی عبدالله (علیه السلام)، قال:

«نحن أصل کل خیر ومن فروعنا کلُّ برٍّ فمن البر التوحید والصلاة والصیام وکضم الغیظ... وعدونا أصل کل شرّ ومن فروعهم کل قبیح وفاحشة فمنهم الکذب والبخل والنمیمة والقطیعة.. فکذب من زعم أنَّه معنا وهو متعلّق بفروع غیرنا»(1).

فکیف یکون ذلک وما هی العلاقة بین أنْ یکون أئمة الشرّ أصلٌ وبین الفجور والفسوق، بخلاف أئمة الهُدی علیهم أفضل الصلاة والسلام - فإنَّه ما وَرَدَ أنَّهم

«أصل کل خیر»(2). وأنَّ کل خیرٍ نتمسَّک به هو تولی لأئمة
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1- (1) الکافی، ج 8، ص 336؛ الوسائل ب 7، من أبواب صفات القاضی، ح 24.

2- (2) المصدر السابق.




الهُدی (علیهم السلام).

وهکذا الأمر فی مباحث کثیرة منها:

أولاً: ما هی العلاقة والصلة بین بحث الشوری والإمامة والسیاسیة وما هی صلتها بالفقه العقائدی، فإنَّ الإمامة السیاسیة بحثٌ فقهی فرعی ولیسَ عقائدی، فإنَّه حتّی عند أهل السنة والجماعة لم یُبینوا نوع وظیفة الصلة بینهما.

ثانیاً: أیضاً لابدَّ من معرفة العلاقة بین الإسلام وبین الصلاة والصوم والحج والزکاة والخمس والولایة، لیسَ فقط هذهِ الفروع الفقهیة الست أو الأکثر نرید معرفتها، وما هی علاقتها بالإسلام من الناحیة العقائدیة والتأکید علی الولایة وکیف أنَّ الولایة مرتبطة بالصلاة والحج...

وهذ الولایة فیها جانب فقهی أم کُلُّها جنبة عقیدة؟

هکذا ذکر الفقهاء أنَّ من الفروع هو مسألة التولی والتبری، وما هی علاقتها بالعقیدة.


ما هو نوع الصلة بین فقه الفروع والعقائد


فی مبحث الولایة

من جملة فروع الدین التی ذکرها الفقهاء مسألة التولی والتبری، بعد ذکر الصلاة والصوم والزکاة والحج والخمس والأمر بالمعروف والنهی عن المنکر... الخ.

وعلیه فهل الولایة من فروع الفقه والدین أم أنها تصلح أنْ تکون من
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أصول العقائد؟(1).

وکان دیدن الفقهاء القدماء یذکرون صلة المطلب الفقهی الفرعی بالمطلب العقائدی ضمناً، وهکذا الأئمة (علیهم السلام) من قبل، فقد وردت روایات عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام) کما ذکر صاحب الوسائل الحر العاملی ذلک، فیبینون مضافاً للمطلب الفقهی بیان جوانب ومطالب أُخری لا علاقة بالمطلب سواء کان مطلباً أخلاقیاً أو عقائدیاً أو... الخ.

وهذا لیسَ خلطاً بین المطالب وإنَّما هو مزج وخلط صورة صحیحة تبین الارتباط بین المبادئ الوجودیة الظاهریة مع واجب الوجود.

وعلیه فمن الضروری ربط المطالب العلمیة ببعد روحی، بخلاف أهل الاختصاص فإنَّهم لا یذکرون إلّا المطالب الخاصة باختصاصهم ولم یربطوا ذلک بالبعد الروحی.

وهذا ما یعبر عنه بجامعیة العلوم؛ ولذا شاهدنا فی ستینیات وسبعینیات القرن المنصرم - القرن العشرین - ودَعَت الدراسات الأکادیمیة إلی التخصص ولکن سرعان ما غیرت هذهِ الدراسات نغمتها فی الثمانینات

ص:136





1- (1) الولایة تأتی بفتح الواو (وَلایة) فتکون مصدراً للفعل الثلاثی المجرد (وَلِی) وهو فعل مُعتل مثال واوی علی وزن فَعَلَ نقول: - وَلِیَ ولایةً. وأُخری تأتی بکسر الواو (وِلایة) فتکون اسم مصدر. وذکر الراغب الأصفهانی فی مفرداته: - الولاء والتَّوالی: - أنْ یحصل شیئان فصاعدِاً حصولاً لیسَ بینهما ما لیسَ منهما، والوَلایة بالفتح: النُصْرَة والوِلایة (بالکسر) تولی الأمر [الراغب الأصفهانی فی مفرداته]. وقال الجوهری فی صحاحه: - الوَلی: القُرْب والدَّنو، یُقال: - تباعدنا بَعْدَ وَلْین وکل مما یلیک أی مما یُقاربک... الخ.




من نفس القرن إلی دعوی الجامعیة بین التخصص وغیره حتّی یکون لدی المتخصص بُعْد أعمق.

ومن الشواهد علی ذلک أنَّه توجد مقولة للشیخ البهائی (قدس سرّه) أحد علمائنا الأبرار «ما جلست مع متخصص إلّا غلبنی، وما جلست مع جامعی إلّا وغلبته».

وإنْ کان کلامنا فی التفسیر والفروع إلّا أنَّه یمکن أنْ یکون له ارتباط وثیق بأصول العقائد.

وذلک لأنَّ القرآن بَیَّن فی موارد عدیدة الآیات الدالة علی الولایة ومادة - و - ل - ی، بألفاظ دالة علی الطاعة والطهارة والمباهلة و... الخ. ومن تلک الآیات:

1 - قوله تعالی: إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا...1.

2 - قوله تعالی: اَلنَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ2.

3 - قوله تعالی: وَ ما کانَ لِمُؤْمِنٍ وَ لا مُؤْمِنَةٍ إِذا قَضَی اللّهُ وَ رَسُولُهُ أَمْراً أَنْ یَکُونَ لَهُمُ الْخِیَرَةُ3.

4 - قوله تعالی: أَطِیعُوا اللّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ4.

5 - قوله تعالی: فَلْیَحْذَرِ الَّذِینَ یُخالِفُونَ عَنْ أَمْرِهِ5. وغیرها.
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وعلیه: إذا لاحظنا الآیات القرآنیة وکذا الروایات الواردة فی الولایة وبیان معناها والتأکید علیها کثیرة جداً.

وأمَّا الآیات الواردة فی بیان حق وأهمیة الصلاة لم تصل إلی أجزاء العشرة بالمائة 10% من مجموع آیات القرآن، وعلیه فتقدم ما هو وارد فی الولایة.


هیمنة العقائد علی فقه الفروع

بعدما تقدم أنَّ الولایة ذُکرِت فی فقه الفروع، علماً أنَّها أیضاً أخذت مساحة واسعة جداً فی العقائد، بلْ وأکَّد علیها القرآن أکثر مما أکَّد علی باقی فقه الفروع من الصلاة والصوم والزکاة... الخ.

والسؤال: هو أنَّه کیف العقیدة - کالولایة - تهیمن، ما هو وجه الهیمنة فیها؟.

الجواب: کل العبادات التی تصح فیها النیابة عن المنوب عنه، سواء کان المنوب عنه میتاً کما فی الصوم والصلاة و... الخ أو حیّاً کما فی مسألة الإجازة للنیابة عن الحی العاجز فی الحج و... الخ.

یُشترط فیها کون النائب مؤمناً وأمَّا غیر المؤمن فعبادته غیر صحیحة.

وأمَّا أنَّه لماذا عبادته باطلة؟

فإنَّ الفقهاء لم یقفوا عنده ملیاً ویحللونه ویوضحونه بالمستوی المطلوب، وإنَّما وکلوا ذلک إلی بحث العقائد.

وعندما نأتی إلی العقائد فإنَّ المتکلمین وللأسف، وکذا الفلاسفة لم
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یبینوا ذلک بالبیان المطلوب مع أمثلته، وإنَّما استعرضوا بعض جوانبه وذکروا بعض الأمثلة.

إلّا أنَّه نقول هنا: -

لو نظرنا إلی تراث أئمة أهل البیت (علیهم السلام) ابتداءاً بأحادیث النبی (صلی الله علیه و آله) إلی نهج البلاغة إلی الصحیفة السجادیة إلی الروایات التی نقلها أصحاب المجامع الحدیثیة أمثال الشیخ الکلینی فی الکافی والصدوق فی فقیهه والطوسی فی تهذیبه، والمجلسی فی بحاره والکاشانی فی وافیّه والحر العاملی فی وسائله والمحدث النوری - خاتمة المحدثین - فی مستدرکه... الخ.

لوجدنا فی کل المصادر المذکورة مثلاً فی نهج البلاغة: - لو أخذنا مقطعاً من خطبة معینة نجد فیها إشارة إلی عِدَّة مطالب مثلاً فیه بیان للبُعد العقائدی فی نهج البلاغة، أو البُعد الأخلاقی أو الآداب أو الفقه السیاسی أو الاقتصادی أو العسکری أو الاجتماعی أو... الخ وهذهِ لیست خلطاً بین الأبحاث بعضها مع البعض الآخر کلا.

کما أشکل بعض الحضور فی بعض المؤتمرات علی بعض علمائنا وقالوا هذا خلطاً بین المباحث فأجابهم: -

للأسف أنکم لم تَّعون نظام نهج البلاغة الذی هو انعکاس لنظام القرآن.

وهکذا مثل الروایات الواردة عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام) فی أی فرع من الفروع الصلاة أو الصوم أو الزکاة أو الحج، أو الوصیة أو المیراث أو... الخ.

فنلاحظ أنَّ الإمام (علیه السلام) یتکلم فی هذا الفرع المعین کالصلاة مثلاً نجد فجأةً یُحوِّل مسار الحدیث وَیردُ علی شبهة عقائدیة أو یشیر إلی مطلب عقائدی
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معین، وهذا المطلب له صلة یعیه من یعی ویغفل أو غفل عنه مَن غفل.

اعتراض: إنَّ القرآن وکذا الأحادیث النبویة والروایات الواردة عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام) یأتی بمبحث فی العقائد وفی نفس الوقت والمناسبة یشیر إلی مبحث ذی صلة بالفروع أو بالأخلاق أو... الخ فبناءاً علی التفسیر الموضوعی والمنهجة الموضوعیة وتباین موضوعات العلوم فیما بینها بناءاً علی تمایز العلوم بتمایز موضوعاتها، فإنَّ هذا خلطٌ.

الجواب: لو استقرأنا جمیع الروایات الواردة فی المجامیع الحدیثیة فی مثل الوسائل وفی کل الأبواب من کتاب الصلاة إلی کتاب الدیّات، بلْ فی جمیع أبواب الصلاة من أوائل باب الرکوع أو السجود أو... الخ نجدها مشحونة بأمور عقائدیة، ولیسَ ذکرها من باب الاستطراد وطرداً للباب وأنَّه من باب الشیء بالشیء یذکر، کلا، وإنَّما هذا نظام یذکر فی جمیع الأبواب فی أوائلها وأواسطها وأواخرها فیها وحدة النظام أی نظام القرآن والدین یُعَرَّج فیه علی المبحث العقائدی.

فمثلاً: وَرد فی وصیة رسول الله (صلی الله علیه و آله)

[...ألا إنَّ لعنة الله ولعنة ملائکته المقربین وأنبیائه المرسلین ولعنتی علی مَن انتمی إلی غیر أبیه، أو ادّی إلی غیر موالیة، أو ظلم أجیراً أجره](1).

وفعلاً ارتقی أمیر المؤمنین (علیه السلام) المنبر وأوصل وصیة رسول الله إلی المسلمین وظنَّ بعضهم بأنَّ هناک وصیة خطیرة، نجد هل أنَّ کتاب الإجارة فی الفقه محتاجة إلی بیان، أنَّ مَن یمنع إجارة أجیر فهو ملعون من قبل الله تعالی، وهذا شیء واضح، وکذا مسألة عقوق الوالدین أو إباق
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1- (1) أمالی الطوسی، ص 91.




العبد عن موالیه فهذهِ أمور واضحة لا تحتاج إلی تأکید.

والأمة الآن تحتاج إلی تحدید مصیر بعد رسول الله (صلی الله علیه و آله) فی أواخر أیّامه من هذهِ الدنیا.

أَوَتظُن أنَّ النبی (صلی الله علیه و آله) أراد بهذهِ الوصیة ظاهر هذهِ الأمور الثلاثة الواضحة کالشمس فی رابعة النهار؟! والأمة بحاجة إلی تحدید المصیر والعقیدة وتنظیم شؤونهم بعد رحیله (صلی الله علیه و آله)، ولکن بعد أنَّ خفَّ عن رسول الله المرض جاء إلی المسجد وخطب بالناس وفَسَّرَ الوصیة التی نقلها عنه وصیة بالحق علی بن أبی طالب (علیه السلام).

حیث نلاحظ هذهِ البنود الثلاثة فی الوصیة مرتبطة بفقه الفروع، فانظر کیف ربط رسول الله (صلی الله علیه و آله) بینها وبین المبحث العقائدی الذی نرید بیانه فی مقامنا وهو: -

أولاً: مَن منع أُجرة أجیر فعلیه لعنة الله، هذا ما یرتبط بالفروع وأمَّا ما یرتبط بالعقائد فأنا وعلی أجیرا هذهِ الأمة قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبی1.

فانتقل (صلی الله علیه و آله) من الإجارة التی هی عقدٌ فی الفروع إلی عقد فی العقائد وهذا غورٌ فی بیان الصلة بین الفروع والعقائد.

ثانیاً: مَن عَقَّ والدیه فعلیه لعنة الله؛ لأنَّ العقوق من الکبائر التی توعد الله مرتکبیها النار، وما یرتبط بالعقائد: - أنا وعلی أبوا هذهِ الأمة فمن عقّنا فعلیه لعنة الله.

وکثیر من الروایات دلَّت علی هذا المعنی «أبٌ أولدک وأبٌ زوجک،
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وأبٌ علمک» فإنَّ والدک أعظم حقاً علیک من ولدک وزوجتک.

ثالثاً: لعن الله عبداً أبق عن موالیه.

یقول الرسول (صلی الله علیه و آله): الناس مأمورون بطاعتنا ونحن أولیاؤهم فمن أَبَق من ولایتنا فعلیه لعنة الله.

الشارع عبدنا بولایة النبی (صلی الله علیه و آله) ووصیه بالحق وأهل البیت (علیهم السلام) فمن أبق عن طاعتنا وولایتنا فعلیه لعنة الله.

وعلی أی حال فهناک الکثیر من البحوث التی قد یتوهم فیها البعض بلْ حتّی عند العرفاء والمتکلمین والمفسرین ویشتبه علیهم الأمر کما فی مبحث التمییز بین معرفة التوحید وبین معرفة ولایة الله، فإنَّ ثمرة معرفة التوحید هو ولایة الله أو المعرفة بولایة الله هی الإیمان بالتوحید أو بذات الله والمقام الأعظم کمالاً منه الإیمان بولایة الله.
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تطبیق منهج الأمومة والهیمنة وطبقاتها


علی مثل بحث الولایة

لعلَّه هناک سؤال أو إشکال یدور فی الأذهان من خلال ما تقدم وهو:

أنَّه إذا کانت الآیات الواردة فی القرآن فی حق الولایة وأهمیتها أکثر بکثیر من الآیات الواردة فی الصلاة والصوم والزکاة و... الخ فلِمَ هذا الاختلاف بین المسلمین، ولِمَ عدم التسالم علی الولایة ومعناها بخلافه فی الصلاة والصوم والزکاة و... الخ فإنَّهم تسالموا علی ذلک.

الجواب: هناک مستویان من الجواب: -

المستوی الأوَّل: هو محل اتفاق وتسالُم باعتبار أنَّ المراد من الولایة هی ولایة الله ورسوله والأئمة (علیهم السلام)، إذْ لا أحد یستطیع أنْ یُنکر الولایة لله ورسوله والأئمة وبالأخص مودَة الرسول (صلی الله علیه و آله) ومحبة أهل البیت (علیهم السلام). فقد تسالم المسلمون علیها، وأنَّها ضرورة قرآنیة بدیهیة والمنکِر لها منکر لأصل الدین وأصوله لدی کل المسلمین.

المستوی الثانی: لا أحد من المسلمین یستطیع أنْ یُنکر أنَّ أهل البیت (علیهم السلام) لا یستقی العلم منهم کلا وإنَّما هم من أهل بیت زقوا العلم زَقَّاً، إذْ لا یختلف اثنان من المسلمین فی علم أمیر المؤمنین (علیه السلام) سید الأوصیاء وأنَّه یمیر العلم میراً - أی یقسم العلم بین العباد - وهکذا فاطمة الزهراء (علیها السلام) سیدة نساء العالمین والحسن والحسین والتسعة المعصومین من ذریة الحسین، وأنَّهم حجج الله علی الخلق، ومَن یُنکر هذا یُردَّ علیه ویمرق من
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الدین، وهذا المقدار إلی هنا أیضاً متسالم علیه.

أمَّا أنَّه کل المسلمین یعملون ویعتقدون بتلک الولایة فذاک بحث آخر علماً أنَّ الولایة علی درجات عدیدة: -

منها: کما تقدم فی المستوی الأوَّل - المحبة والمودة للنبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته (علیهم السلام) - إذنْ علی مستوی التنظیر والإقرار لا یستطیع أحد أنْ یُنکر ذلک وأنَّ أهل البیت (علیهم السلام) لهم بُناة الدین الأوائل الذین بفضلهم استقام وبقی الدین إلی یومنا هذا، إذْ لا یستطیع أحد أنْ یُنکر ما قام به أمیر المؤمنین (علیه السلام) بنفسه وماله وأولاده وبسیفه، وأنَّ الحق مع علی وعلی مع الحق وحدیث المباهلة وباقی فضائلهم فی خدمة ودیمومة بقاء الإسلام.

وإنْ کان هناک خلاف لا یُنکر - أیضاً - بین المذاهب الإسلامیة فی الفروع الفقهیة من الصلاة والصوم والزکاة والحج.

وعلیه فإنَّ المقدار الضروری لولایة أهل البیت (علیهم السلام) أوسع من المقدار الضروری للصلاة والصوم والحج... الخ باعتبار أنَّ أهل البیت هم المصدر لعلم الدین وهو مقوم علی الصلاة باعتبار أحکام الصلاة تستقی من القرآن والسنة وأهل البیت (علیهم السلام)، لذا لم یُنادَ بشیء أعظم مما نودی بالولایة إلّا أنَّه وللأسف المسلمون لم یُفعِلوا نظام الیقظة لهذا الأمر وأنَّه متروک ومغفولٌ عنه.
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المقام الثانی: وحدة معیة الثقلین


اشارة

*الهیمنة والفوقیة.

*مَن الذی جمع القرآن کما أنزل؟.

*إلفات نظر.

*النتائج السلبیة المترتبة علی عدم التمسُّک بالقرآن.

*العلاقة بین ولایة الله وولایة الرسول (صلی الله علیه و آله) والأئمة وبین منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) علی المحکمات فی القرآن.



وحدة معیة الثقلین


اشارة

ما المراد بالمعیة وعدم الافتراق بین الکتاب والعترة الوارد فی الروایات؟

لربَّ سائل یسأل ما هی السُبُل الصحیحة التی یتبعها الإنسان لأجل التمسُّک السدید والتام بالقرآن الکریم؟ لأنَّه حتّی الذین وصفهم القرآن بأنهم عضین کما فی الآیة المبارکة اَلَّذِینَ جَعَلُوا الْقُرْآنَ عِضِینَ1 لیسوا رافعی الید عن القرآن الکریم بالمرَّة وأنَّهم تمسکوا ببعض القرآن دون بعضه الآخر، وهو لیسَ بتام ولا سدید(1).
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1- (2) عضین: جمع عضة أی التفریق وأصلها عضوٌ منقوصة الواو مثل عِزَة وعزین، عضه عضین، والمراد ب - (عضین) علی ما جاء فی الروایة فی تفسیر العیاشی ج 2 ص 271 ح 43 هم قریش، فإنَّهم قسموا الآیات القرآنیة فما کان ینفعهم أخذوه وما لا ینسجم ومشتهیاتهم ترکوه فبدل أنْ یتخذوا کتاب الله هادیاً وقائداً لهم جعلوه کآلة بأیدیهم ووسیلة للوصول إلی أهدافهم الشریرة، کما ذکره صاحب تفسیر الأمثل ح 8 ص 73 بتصرف.




والجواب: إنَّه لا یخفی علی ذوی الألباب أنَّ نظام القرآن واحد لا یتبعض فإنَّه ذو وجوه منظومیة واحدة، ولذا بعض الفرق الإسلامیة التی أخذت ببعض القرآن ظنَّنت أنها مستمسکة ومتمسکة بالقرآن الکریم وهو غیر صحیح(1) والصحیح کما هو علیه الواقع والحقیقة هو ما تعتقده الإمامیة: - بأنَّ التمسُّک بأحد الثقلین الذی هو تعبیر قرآنی الأصل نبوی الحدیث

«إنی تارک فیکم الثقلین کتاب الله عَزَّ وَجَلَّ وعترتی- کتاب الله حبل ممدود بین السماء والأرض وعترتی أهل بیتی، وأنَّ اللطیف الخبیر أخبرنی أنَّهما لن یفترقا حتّی یردا علیَّ الحوض فانظروا بماذا تخلفونی فیهما»(2). والضمان لعدم الضلال هو التمسُّک بهما معاً لا بأحدهما، وسبب تسمیتهما بالثقلین کما قالت به الروایة؛ لأنَّ التمسُّک بهما ثقیل(3).

ومعنی المعیّة للثقلین - الکتاب والعترة - هو أنَّ العترة الطاهرة للنبی (صلی الله علیه و آله) هم عین حقیقة القرآن وهذا هو معنی عدم افتراق القرآن عن العترة أی یوم عدم افتراق حقیقة القرآن التکوینیة وهو الکتاب المکنون وهو الروح الأعظم عن ذوات الفترة المطهّرة، بلْ هو أحد أرواحهم الذی یسدّدهم(4).
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1- (1) الروایة عن الإمام الصادق (علیه السلام) قال أبی (علیه السلام) «ما افترق رجل القرآن بعضه ببعض إلّا کفر» العیاشی ج 1 ص 97.

2- (2) إکمال الدین وإتمام النعمة للشیخ الصدوق ج 1 باب اتصال الوصیة ص 225 ح 44.

3- (3) المصدر السابق: ج 49 ص 226.

4- (4) الإمامة الإلهیة ج 2 للشیخ السند.




وهذا المعنی هو أحد الخرائط التی ترسم لنا العلاقة بین الثقلین، فهی لا تقول بمنطق: - حسبنا کتاب الله فقط، ولا حسبنا السنة الشریفة للنبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته، بلْ لابدَّ منهما معاً نحن مفوضون بالانفراد به، ولا مقطوعون عنه، وإنَّما هما - الکتاب والسنة - مقترنان اقتران معیّ، وبالتالی لا نستطیع أنْ ننفرد بأحدهما دون الآخر، بلْ لابدَّ منهما معاً.


حدیث الثقلین کلام الله فی القرآن:

وبمناسبة التعرض لذکر حدیث النبی (صلی الله علیه و آله) المعروف بحدیث الثقلین ناسب التکلم عن عدَّة أمور:

الأمر الأوَّل: الوحی وأقسامه.

الأمر الثانی: حدیث الله فی القرآن.

الأمر الثالث: الحدیث القدسی.

الأمر الرابع: الحدیث النبوی.

أمَّا الأمر الأوَّل/ الوحی لغةً: مصدر من - وحی یحی وحیاً - بمعنی الکتاب والبعث والإلهام والتفهیم بإخفاء وإیماء.

هو الإفهام بالرمز والإشارة الخفیّة، ومن هذا یُعرف أنَّ الوحی فی الأصل عبارة عن الإعلام فی خفاء، أو الکشف عن أمر مجهول، أو إعلام بسرعة.

وقد یُطلق الوحی ویُراد به اسم المفعول (المُوحَی) وهو ما ینکشف لک بالفعل.

وعلیه فالوحی الإلهی: - هو الفعل أو الإفهام الذی یکشف به الله
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للإنسان عن الحقائق التی تتجاوز نطاق عقله.

وأمَّا الوحی فی اصطلاح الشریعة هو کلام الله المُنزَّل علی نبی من أنبیائه.

وذکرنا فی مبحث الإمامة الإلهیة أقسام الوحی تحت عنوان منابع علومهم هی مصادر ومتون الشریعة(1) وأنَّ الوحی علی أقسام: -

أ) الوحی التشریعی والإنبائی.

ب) الوحی التأبیدی والتسدیدی.

ج) الوحی الإلهامی والتوفیقی.

د) الوحی الإیتائی والملذانی والبسط فی العلم والإلقائی وغیرها من العناوین الواردة فی السور والآیات القرآنیة الشارحة لأنواع الوحی.

وقد دلَّت النصوص القرآنیة علی مختلف أقسام الوحی: -

1 - قوله تعالی: وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَ لکِنَّ اللّهَ رَمی2.

2 - قوله تعالی: وَ النَّجْمِ إِذا هَوی ما ضَلَّ صاحِبُکُمْ وَ ما غَوی وَ ما یَنْطِقُ عَنِ الْهَوی إِنْ هُوَ إِلاّ وَحْیٌ یُوحی عَلَّمَهُ شَدِیدُ الْقُوی3.

3 - وقدْ أشیر إلی الوحی التسدیدی وغیره فی مواطن عدیدة من القرآن کقوله تعالی: وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّةً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا وَ أَوْحَیْنا إِلَیْهِمْ فِعْلَ الْخَیْراتِ وَ إِقامَ
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1- (1) المصدر السابق: ص 257.




اَلصَّلاةِ وَ إِیتاءَ الزَّکاةِ1.

حیث إنَّ الوحی فی الآیة لیسَ هو الوحی التشریعی الذی هو عبارة عن الأمر والنهی الإنشائی؛ لأنَّ متعلق الوحی جُعل نفس فعل الخیرات أی أنَّها کانت تصدر عنهم بوحی مقارن بصدور الفعل، کما أشار إلی ذلک العلامة السید الطباطبائی فی المیزان، فالآیة تشیر إلی أنَّ الموصوفین بجعلهم أئمة من قبله تعالی مؤیدون بحقیقة أمریة من عالم الأمر، وهو روح القدس الطاهرة ومسدّدون بقوة ربانیة ینبعث منهم بتوسطها فعل الخیرات.

وسیأتی الکلام مفصلاً فی قاعدة الوحی مستقلاً مفصلاً بحول منه تعالی وقوة.

الأمر الثانی: حدیث الله فی القرآن: فإنَّ کلام الله هو الوحی المنزل علی نبینا محمد (صلی الله علیه و آله) بصورة الکلام أو الکلمة سواء التکوینی الملکوتی أو الکلام المتموّج فی الهواء من الأصوات المتموّجة منه تعالی، والکلام الإلهی علی أقسام، یأتی بیانها فی قاعدة الوحی.

الأمر الثالث: الحدیث القدسی: وهو ما یحکی کلامه تعالی غیر متحد بشیء وهو غیر القرآن أی الکلام المنزل بألفاظ بعینها فی ترتیبها لا لغرض الإعجاز.

وهذا الکلام یُوحی معناه إلی النبی (صلی الله علیه و آله) فیجری الله علی لسانه (صلی الله علیه و آله) فی العبارة عنه ألفاظاً مخصوصة فی ترتیب مخصوص، لیسَ للنبی (صلی الله علیه و آله) أنْ یُبدلها ألفاظاً غیرها أو ترتیباً غیره(1).
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1- (2) المعجم الشامل.




الأمر الرابع: الحدیث النبوی: للحدیث فی اللغة معنیان:

الأوَّل: الجدید ضد القدیم.

الثانی: الخبر والکلام(1) وهو الموافق للمعنی الاصطلاحی والمعنی الأصلی للحدیث هو الجدید، وإنَّما أُطلق علی الکلام، بلحاظ أنَّه یحدُث ویتجدد.

وأمَّا الحدیث فی اصطلاح المتشرعة: فقدْ اتفق المسلمون علی أنَّه ما روی عن النبی (صلی الله علیه و آله) من قول أو فعل أو تقریر. والمراد من التقریر: - ارتضاء النبی (صلی الله علیه و آله) لما یُمارس بحضرته من سلوک فردی أو اجتماعی، وعدم إنکاره له.

وعلیه فنسبة الحدیث إلی النبی (صلی الله علیه و آله) من باب النسبة أی الأحادیث التی تحدّث بها النبی (صلی الله علیه و آله).
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1- (1) لسان العرب ابن منظور، مادة (حدث).





الهیمنة والفوقیة

هناک عِدَّة مستویات لمعنی الهیمنة والفوقیة: -

المستوی الأوَّل: هیمنة وأمومة بعض آیات القرآن المحکمة والمتشابهة علی بعضها الآخر - سواء أمومة المحکمات علی المتشابهات أم أمومة المحکمات بعضها علی بعض أو... فإنَّه لا یمکن بیانها بالمناهج التفسیریة الأُخری - غیر منهج أمومة المحکمات - کالمنهج التفسیر الموضوعی، ولا التجزیئی الترتبی ولا فی أسباب النزول، ولا فی تفسیر الأثر السطحی ولا تفسیر القرآن بالقرآن ولا... الخ.

وهذهِ الهیمنة لا ضوابط وقواعد، فإذا اکتشفت هذهِ القواعد من خلال نظام الثقلین فی تفسیر القرآن الکریم سنکون ألمّ بمبانی القرآن من المناهج التفسیریة تواجه مشکلة هی أنَّها لیست فی صدد استخراج هذهِ القواعد من معارفها والمنهج الوحید الذی یتکفل استخراجها ویُعرفنا القرآن بمعرفة غیر مشتقة هو منهج أمومة المحکمات.

فمثلاً: ما هو الارتباط والعلاقة بین قوله تعالی: إِنَّهُ لا یَیْأَسُ مِنْ رَوْحِ اللّهِ إِلاَّ الْقَوْمُ الْکافِرُونَ1 وقوله تعالی وَ لا تَجْعَلْ یَدَکَ مَغْلُولَةً إِلی عُنُقِکَ2.

فهنا المنهج الوحید الذی یُبین لنا نوع الارتباط بین هذین الآیتین وغیرهما من موارد أُخری من القرآن هو منهج أمومة المحکمات وولایة
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أهل البیت (علیهم السلام) الذی یؤکِّد علیه القرآن الکریم، وهو المنهج الوحید والأجدر الذی یکشف اللحمة والارتباط بین جمیع الآیات بعضها مع البعض الآخر.

أیضاً تقدم أنَّ منهج أمومة المحکمات یتمیز بنظام وحدة وألفة وتناسق نسیجی علی أصعدة ومستویات مختلفة.

فمثلاً عندما یکنْ الإیمان بغنی الله تعالی هو عدم الیأس من الله، فهناک آیات عدیدة تدلُّ علی أنَّ الله تعالی أمر بالکرم ونهی عن البخل الآیة: وَ لا تَجْعَلْ یَدَکَ مَغْلُولَةً إِلی عُنُقِکَ وَ لا تَبْسُطْها کُلَّ الْبَسْطِ1.

وأنَّ البخل ینشأ من الیأس من معرفة هذا النشوء وهیمنة المُنْشَأ علی المَنْشأ وقبض الید عن العطاء ناشیء من البخل، وهذا معناه هیمنة المُنْشأ علی المُنْشأ.

فمثلاً أُشیع بین المفسرین بالآونة الأخیرة أمثال العلامة السید محمد حسین الطباطبائی (قدس سرّه) الذی یتوخی منهج تفسیر القرآن بالقرآن ذکر الله تعالی فی ذیل کُلّ آیة أو مجموعة آیات مثل: - إِنَّ اللّهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ2 أو إِنَّ اللّهَ واسِعٌ عَلِیمٌ3 أو فَإِنَّ اللّهَ سَرِیعُ الْحِسابِ4 وغیرها وهنا حاول السید العلامة الطباطبائی أنْ یوجِد الصلة بینها من بعض الجوانب.

أمَّا المنهج الذی اعتمدناه، فإنَّ الأسماء الإلهیة التی أشار لها القرآن الکریم لها هیمنة وبیان أمور کثیرة وما هی نوع الصلة بین صدر الآیة
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وذیلها، فمثلاً: - الآیة التی تنهی عن الحسد والغیبة وجمیع المعاصی ثم بعد ذلک یَذکر القرآن: - إنَّ الله واسع علیم، فما هی الصلة بینهما؟.

الجواب: سعة الله تعالی لها معنی واسع، والذی یتکفل ببیان معنی هذهِ السعة هو منهج أمومة المحکمات وولایة أهل البیت (علیهم السلام) فإنَّ الواسع صفة من الصفات الإلهیة الدالة علی اللا تناهی لرحمة الله تعالی وقدرته والإفاضة منها علی المتناهی المحدود... الخ.

للآیة قُلْ لَوْ کانَ الْبَحْرُ مِداداً لِکَلِماتِ رَبِّی لَنَفِدَ الْبَحْرُ قَبْلَ أَنْ تَنْفَدَ کَلِماتُ رَبِّی1.

المستوی الثانی: الهیمنة والأمومة علی مستوی العلوم الإنسانیة إذا أرادوا أنْ یکتشفوا ظاهرة مجتمعیة إنسانیة، ولا یستطعیون دراستها وتحلیلها بدقّة وعمق إلّا بالرجوع إلی الرؤیة العقائدیة فإنَّهم یشاهدون ویُدرکون أنَّ هذهِ الظاهرة الإنسانیة أو الأخلاقیة منبثقة من رؤیة فکریة وعقائدیة.

المستوی الثالث: الهیمنة والأمومة من مستوی العلوم الأکادیمیة فمثلاً الذی یرید أنْ یَدرس طب بدن الإنسان - کطب الأعصاب - لا یمکن أنْ یصل إلی العلاج الناجع والناجح إلّا بدراسة أمور عقائدیة مرتبطة بالمدارس الأخلاقیة؛ وذلک لأنَّ حرکة بدن الإنسان وأفعاله ذات صلة بالصفات وعلوم الأخلاق ذات صلة بعلوم العقیدة والملل والنِحل.

وهکذا الارتباط بین کَرَم الله تعالی وبین صفة السخاء عند الشاب العاصی علی ما وَرَدَ

«الشاب السخی المقترف للذنوب أحبّ إلی الله من
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الشیخ العابد البخیل»(1).

فغن صفتی البخل والسخاء من الصفات العملیة، فإنَّ السخاء کفعل ولید من صفة السخاوة، وقبض الیید کفعل ولید صفة البخل، ومرجع هذا إلی أنَّ مَن یحمل صفة البخل یکون أبعد عن الله ممن یحمل صفة السخاء؛ لأنَّ السخاء صفة تنطوی علی الإیمان بوجود منبع لا ینضب وفطرته - أی فطرة السخی - هادیة له إلی نفق المعرفة بالحضرة الإلهیة فطریاً تلقائیاً، کما أنَّ البخیل - والعیاذ بالله - منطوی علی جحود خفی وهو جحود بوجود قدرةٍ وکرمٍ لا ینضب.

والسؤال: أیُّهما أفضل معرفیاً؟ السخی العاصی أم البخیل العابد؟ فإنَّ البخیل عابدٌ ببدنه ولکنه متمردٌ بقلبه، فمثلاً إبلیس کان ساجداً لله ببدنه، وأمَّا قلبه فهو متمرد، فهو یأبی طاعة الله تعالی فی الوسیلة التی نصبها الله له، بخلاف السخی فإنَّه متمرد علی الله تعالی ببدنه ولکن عابدٌ بقلبه فأیُّهما أفضل؟

الجواب: إن عبادة القلب أعظم من عبادة البدن، فإنَّ عبادة البدن تضرُّ عبادة السطحیین من البشر الذین یُساقون إلی عبادة البدن التی عندهم أعظم خطباً من عبادة القلب، وهذا معنی أنَّ الإیمان أعظم من العمل؛ لأنَّ الإیمان عبادة القلب بخلاف عبادة البدن فإنَّها عملٌ ولا فائدة فی طوعانیة البدن مع تمرد الروح والقلب والعیاذ بالله.

لذا دلَّت الأخبارُ علی أنَّه ما نودی بشیء أعظم مما نودی بالولایة، فإنَّ الولایة أعظم من العمل؛ لأنَّ الولایة عبارة عن عمل قلبی وهو أعظم من
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1- (1) فقه الرضا لابن بابویه القمی، ص 326؛ المفید فی الاختصاص، ص 253؛ ومستدرک الوسائل للمحدث النوری/ ج 7 ص 15.




العمل البدنی، وهکذا الدین هو الحبُّ والبغض، فإنَّه یوالی ویحب بقلبه، فإنَّه یلی الجانب الإلهی بقلبه ویُسلِّم ویعمل کل ذلک بقلبه، ولذا ما ورد فی الأخبار من التأکید علیها - الولایة - وأنها أعظم من الصلاة؛ لأنَّ الصلاة فیها جنبة خضوع بدنی أو جسمی، وهکذا الحج فیه جنبة وفود علی الله بالبدن وهکذا السخی فإنَّه یَسْخی بماله.

بینما الولایة هی وفود علی الله بالقلب وهو أعظم من الوفود علیه بالبدن وهکذا السخی فإنَّه یسخی بذات نفسه إلی الله تعالی ولا یتوجه إلی أنانیة ذاته کما توجه بها إبلیس - خلقتنی من نار وخلقته من طین - فإنَّ جبت الإنانیة فی إبلیس لم یتدکدک ولم یصغِ إلی الحضرة الإلهیة وهکذا جهاد النفس هو تسلیم لما قضی به الله فَلا وَ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ حَتّی یُحَکِّمُوکَ فِیما شَجَرَ بَیْنَهُمْ ثُمَّ لا یَجِدُوا فِی أَنْفُسِهِمْ حَرَجاً مِمّا قَضَیْتَ وَ یُسَلِّمُوا تَسْلِیماً1. فإنَّه أعظم من جهاد العدو بالبد، وعلیه فجهاد النفس جهاد جهادٌ حقیقی وهو الصلاة الحقیقیة وهو الزکاة الحقیقیة وهو... الخ.

ولذا صار التریکز والإصرار علی حذف فقرة «حَیَّ علی خیر العلم» من الأذان والإقامة للصلاة، وهل الأعمال الخیریة فیها أخیر وأفعل تفضیل؟

نعم ألا وهو نور الولایة التی هی خیر الأعمال.

المستوی الرابع: إنَّ هیمنة الصفة علی الفعل، والذات علی الصفة أی نشوء شاکلة الفعل من الصفة، ونشوء شاکلة الصفة من نمط الذات أو العقیدة أو الرؤیة باعتبار العقیدة؛ لذلک الصلة بین العقیدة والذات هی أنَّ
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العقیدة تخلِق وتوجد الذات، وبما أنَّ العقیدة موطنها القلب فهی من شؤون القلب والذات والروح، وهذهِ هی الفصل الأخیر من ذات الإنسان وذات المخلوق متقومة بالعقیدة باعتبار أنَّ موطنها - العقیدة - أعالی وجود المخلوق وفصله الأخیر وعلیه تکون العقیدة جوهراً لا عرضاً، باعتبار أنَّ العقیدة والذات تعبیران متقابلان متلازمات یکشف أحدهما عن الآخر.
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من الذی جمع القرآن کما أُنزل ؟


اشارة

لمْ یجمع القرآن کما أُنْزِل غیر علی بن أبی طالب (علیه السلام).

ولا تعنی هذهِ الإجابة قطع الصلة بین البشر وبین تنزیل الکتاب العزیز.

وکذلک لا تعنی تجمید تنزیل الکتاب، وظاهر الکتاب.

وإنَّما المراد هنا نفی القدرة المطلقة لا نفی مطلق القدرة، ومطلق درجات القدرة، کلا، فإنَّ بعض درجات القدرة موجودة، ولذلک بعض الأفهام السقیمة التی لا تفهم إلّا فهماً سطحیاً وتجمد علی ظاهر اللفظ والعبارة، ولیسَ عندها نظرة تأمل وعمق وغور فی الأعماق عندما یسمع هؤلاء: أنَّ القرآن لا یقدر علیه البشر، فیفهم: أنَّ البشر لا یستطیعون ولا یقدرون علیه بقدرة مطلقة، کلا وإنَّما یقدرون علیه ولکنْ بقدرة ما متبعة.



إلفات نظر:

لا یکفی للباحث العلمی أو المُفسِّر للقرآن أنْ یستنتج نتائج کیف ما اتفق، وإنَّما المهم هو أنَّه کیف یؤلِّف بین هذهِ النتائج وکیفیة الموازنة بینها وفرز الأهم من المهم والمقدَّم من المؤخر، وما هو مکیال المُقدَّم وهل یُکال به المؤخر أم بمکیال آخر، هذا هو المهم.

وعدم مراعاته کما وقعت به المدارس الإسلامیة تنتج نتائج سلبیة ویحاسبون ویحاکمون علیها علمیاً.
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النتائج السلبیة المترتبة علی عدم التمسُّک بالقرآن

هناک بعض الفِرق التی ضلَّت وانحرفت عن منهج أهل البیت (علیهم السلام) بادّعاء أنها من فِرق الشیعة، بسبب أنَّها ترکت التمسُّک الصحیح بالقرآن الکریم، المترتب عن هذا الترک ترک منهج أهل البیت (علیهم السلام) والابتعاد عنهم، وکذلک الذین ترکوا التمسُّک بأهل البیت (علیهم السلام) ویدعون أنَّهم متمسکون بالقرآن کلا بلْ هم مبتعدون کل البعد عن القرآن من حیث یشعرون أو لا.

وبعد هذهِ المقدمة یأتی السؤال: ما المقصود من التفرقة بین القرآن وأهل البیت (علیهم السلام) إذْ هؤلاء الذین فرَّقوا وتمسکوا بأحدهما دون الآخر ظنوا أنَّهم متمسکون بالقرآن وهذا توهمٌ؛ لأنَّ التمسُّک بأحدهما دون الآخر معناه ترکهما معاً من حیث لا تشعر، وإنْ کانت النفس تظن ولو صورةً أنَّها متمسکة بأحدهما.

کلا، هما معاً لن یفترقا وإنْ ظننت أنک فرّقت بینهما، إلّا أنَّه بالواقع أنت افترقت وابتعدت عنهما بالتمسک ولو ظناً منک بأحدهما.

وهذا یستلزم نتیجة خطرة جداً ذات عاقبة وخیمة وسیئة وهی التفرقة بین الله ورسوله، وبالتالی هم فارقوا الله ورسوله.

وهکذا فیما لو أرادوا التفرقة بین الرسل فکذلک هم بالواقع فارقوا الرسل، نظیر ما فعل أتباع موسی والمسیح (علیهما السلام)، فالیهود والذی استمسکوا بموسی (علیه السلام) وترکوا التمسُّک بعیسی (علیه السلام) بالواقع هم تارکوا کلا النبیین.

وهکذا اتباع نبی الله عیسی بن مریم (علیه السلام) عندما نُصِروا بتوسط بورص
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الذی أغوی النصاری بالواقع لا أنَّهم تمسکوا بالنبی عیسی (علیه السلام) أکثر وترکوا سید الرسل محمد (صلی الله علیه و آله) وإنَّما ترکوا الاثنین معاً ویحسبون أنَّهم متمسکون بهما والواقع لیسَ کذلک.

والسبب فی ذلک؛ لأنَّ أنبیاء الله تعالی سلسلة واحدة لا تنفصل ولا تنفک، نظیر الابتعاد عن حلقة سلسلة متصلة هو ابتعاد عن کل الحلقات.

کذلک الإیمان بأئمة أهل البیت (علیهم السلام) الاثنی عشر هو إیمان علی نحو الکلی المجموعی فإذا أنکرت إمامة واحدٍ منهم ترکتهم کلهم لا أنک ترک أحدهم وتمسکت بالآخر، کما فعلت بعض الفرق التی تدّعی أنَّها من الشیعة کالزیدیة والإسماعیلیة والفطحیة.. الخ. وکذلک صلة أئمة أهل البیت (علیهم السلام) بنبی الإسلام بحسب الإیمان وستتضح الحقیقة فی الآخرة.

ومن خلال هذا کُلَّهُ یتضح أنَّ معیة الثقلین لا تتفکک ولا تنفصل بعضها عن بعض بأی حال من الأحوال، وعلیه فالمنهاج الذی یضعه أهل البیت (علیهم السلام) لیسَ معناه قطیعة وتجمید للقرآن وتمسک بأهل البیت (علیهم السلام).

ولذا عندما نلتجئ إلی المُعَلِّم الإلهی وهم أهل البیت (علیهم السلام) لا یعنی أننا نترک الکتاب، کلا، وإنَّما ذهبنا إلی مُعَلِّم ذلک الکتاب بغیة التمسُّک والوقوف والترکیز والتدبر والتعلم أکثر فأکثر من ذلک الکتاب، لا أننا نأخذ بکلام المُعلم ولا نوازی ولا نرکز ولا ندقق فیما یقول فی ذلک الکتاب وإنَّما بالعکس، وهذهِ الموازاة تفک لنا الکثیر من الإجمالات والإبهامات؛ لأنَّ هذا الکتاب یحتوی علی أمر عظیم.
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العلاقة بین ولایة الله تعالی وولایة الرسول (صلی الله علیه و آله) والأئمة


وبین منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) علی المحکمات من القرآن

لا یخفی علی ذوی البصیرة وذوی العقول السلیمة أنَّ ولایة أهل البیت (علیهم السلام) هی ولایة الله تعالی وولایة للرسول ومتفرعة عنهما - أعنی عن ولایة الله وولایة الرسول - وعلیه فولایة الرسول (صلی الله علیه و آله) وعترته بهذهِ المراتب المتسلسلة لیست نِدَّاً لولایة الله أَطِیعُوا اللّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ1 فطاعة الرسول هی مثال لتجلی ونوع من التمثل لطاعة الله تعالی.

وهکذا طاعة أولی الأمر من أهل بیت النبی (صلی الله علیه و آله) أیضاً تمثل لطاعة الرسولة (صلی الله علیه و آله) وولایة الرسول (صلی الله علیه و آله) التی هو تمثل لطاعة الله، وولایة الله فی الأرض أعطائها لخلفائه فی الأرض.

ولو فرضنا أنَّه لم نلتزم بهذهِ المراتب المتسلسلة هل تقوم للدین قائمة من دون أنْ نجعل محور الدین هو ولایة الله؟

کلا، لا یمکن، وهل یمکن أنْ تقوم للدین قائمة من دون أنْ نجعل التوحید هو المحور الأساسی والمرکزی؟ کلا لا یمکن.

وهل یمکن أنْ تستقی أبواب الأصول والفروع بشکل غیر موصول ولا مرتبط بتوحید الله تعالی؟ کلا لا یمکن.

وعلیه الحلقات الثلاث المتسلسلة والمترابطة ولایة الله ثم ولایة الرسول
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ثم ولایة الأئمة (علیهم السلام) هی الأصل الذی یرجع إلیه، وأنَّ هذهِ الأسلاک النوریة التی تربط السماء بالأرض لا یستطیع أحدٌ أنْ یبینها إلّا المعصوم اَللّهُ الَّذِی رَفَعَ السَّماواتِ بِغَیْرِ عَمَدٍ تَرَوْنَها1. والمعصوم (علیه السلام) یبین لنا کیفیة الانطلاق من النقطة المرکزیة وهو التوحید إلی الرسالة (النبوة) ثم الإمامة ثم بقیة دوائر وأبواب الدین.

ثم أنَّه هل لفروع الدین قطیعة عن أصول الدین؟ کلا لا یمکن لأنَّ فروع الدین متفرعة ومتولدة ونامیة ونموّها من أصول الدین.

هذا مضافاً إلی وجود برهان وحیانی أعظم من البرهان الفلسفی وهو الحدیث النبوی، قال النبی (صلی الله علیه و آله):

«إنَّما العلم ثلاثة: آیة محکمة أو فریضة عادلة أو سنة قائمة وما خلاهن فهو فضل»(1).

فقدَّم النبی (صلی الله علیه و آله) الآیة المحکمة وأراد بها العقائد والأصول، ثم السنة القائمة وقصد بها علم الأخلاق والنفس والآداب والسنن، ثم الفریضة العادلة أی الفرائض التی فُرضت علی البدن.

إذنْ هذهِ الحلقات المتعاقبة هی دوائر تتبع بعضها البعض؛ لأنَّ نسیج الدین قائمٌ علی مرکزیة التوحید، فإنَّ النبوَّة هی توحید الله فی التشریع، والإمامة هی أیضاً توحید الله فی الطاعة والولایة، والمعاد هو توحید الله فی المنتهی ولقاء الله، والآخرة هی مظهرٌ لتوحید الله هو الأوَّل وهو الآخر.

کل أصول الدین هی مجری لتوحید الله تعالی وهکذا الفروع من الفقه وغیره من المعارف الدینیة هی توحید الله تعالی.
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1- (2) الکافی ج 1 ص 79 ب 2 باب صفة العلم وفضله ح 1.




ولکن تمتاز مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) فی التوحید عن غیرها من المدارس الإسلامیة الأُخری، والتوحید الذی عندها لیسَ عند غیرها من المدارس الأُخری وهو توحید الطاعة؛ لأنَّ الله تعالی عنده برنامج نظری وبرنامج تطبیقی للبشر وأنَّ الحاکم هو الله تعالی والحاکم السیاسی دائماً هو الله تعالی، هذا علی منهاج مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) بینما لا نشاهد هذا فی المذاهب الإسلامیة للأسف عندهم فقط البرنامج النظری دون التطبیقی ولیسَ عندهم توحید وحاکم سیاسی.

وحدة القرآن لیست وحدة سیاق الآیات ولیست وحدة المعنی والموضوع، وإنَّما وحدة القرآن هی وحدة الدین ووحدة الدین هی وحدة نظام، کما سیأتی مفصلاً فی محله - إنْ شاء الله تعالی -

ولذا ولایتنا وإمامتنا نظاماً للملة وتنسیق للقلوب والأفکار فهی ترتبط وتتناسق فیما بینها وکل هذهِ البیانات تشیر إلی منهج أمومة المحکمات.
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المقام الثالث

وفیه:

*بحث امتیاز منهج أمومة الولایة عن غیره.

*العلاقة بین الظاهر والباطن.

*العلاقة بین الفتق والرتق.

*أهمیة البحث المقارن.

*الفوارق بین منهج أمومة ولایة أهل البیت علیهم السلام علی المحکمات فی القرآن فضلا عن المتشابهات وبین التفاسیر الأُخری - بحث مقارن -.

*القیمومة فی التعلیم والبیان.

*حجیة آیات وسور القرآن حجیة معیة لا حجیة مستقلة.

*المؤاخذات علی المناهج الأُخری.

*العلاقة بین الظهور والتأویل - قاعدة التعریض - وبین منهج أمومة ولایة أهل البیت علیهم السلام.
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المقام الثالث: بحث مقارن بین منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) علی المحکمات فی القرآن فضلا عن المتشابهات والمناهج الأخری


اشارة

وفیه:



1 - بحث امتیاز منهج أمومة ولایة أئمة أهل البیت (علیهم السلام) علی المحکمات فی القرآن فضلاً عن المتشابهات، عن غیره:

یُعلم مما تقدم یمکن القول: أنَّ أصول التفسیر لابدَّ وأنْ یکون الواضع الأوَّل هو الله تعالی ثم النبی (صلی الله علیه و آله) ثم أئمة أهل البیت (علیهم السلام)، ولیسَ المفسرون والمجتهدون والفقهاء، وإلّا لکان فی تفسیر هذا القرآن تمزق وتشتت وذلک لأنَّ القرآن له وَحْدَة منظومیة لا یمکن کشفها إلّا من قبل المعصومین (علیهم السلام).

ثم بعد ذلک إذا حافظنا علی الأصول التی هم أسسوها یمکن أنْ تنبثق أصول اجتهادیة تفسیریة لا توجب تشتتات وتمزّقات، بلْ توجب وحدة منهاج.

ولابدَّ من تحقیق الحال فی العنوان التالی:



أم الکتاب

قبل الخوض فی معنی الأمومة والهیمنة للآیات المحکمة المحکمة یمکن طرح هذا التساؤل وهو:

هل أنَّ الآیات المحکمة هی أم الکتاب، أم لا؟
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وهل أنَّ أمَّ الأمِ هو أصل الأصل أم أنَّ الأُمَّ هو أصل ولایة أهل البیت؟.

والجواب: أنَّ القرآن الکریم فی بدایة سورة آل عمران(1) بیَّن أنَّ معنی أمومة وهیمنة ومرکزیة المحکمات هو یرد المتشابهات إلیها، وهذهِ قاعدة معرفیة مهمة جداً فی ردِّ المتشابه إلی المحکم.

وبیَّن القرآن الکریم أنَّ البشر لو أُعطوا فقط الآیات المحکمات والمتشابهات فإنَّه لیسَ لهم القدرة علی ردّ ومآل وسیر مرجع المتشابهات إلی المحکمات، وکذا لیسَ باستطاعة المحکمات لوحدها برفع نقاط الشبه والتشابه عن المتشابهات، وإنَّما الذی یمتلک القدرة الکافیة لردِّ ذلک فقط هو الله تعالی وهو المعلم الأوَّل والراسخون فی العلم هم المهیمنون علی هذهِ المحکمات والمتشابهات.

ومن الواضح أنَّ العالم بالشیء محیطٌ به، وبما أنَّ الله تعالی والراسخون فی العلم هم فقط الذین یعلمون بالمحکمات ومصداقها الأوَّل وإلیه ینتهی ما عداه، بعد الله تعالی هم النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته العالمون بذلک.

النتیجة: - إنَّ المحکمات أعظم من المتشابهات، وبما أنَّ العالِم والمحیط بالمحکمات أعظم من المتشابهات فننتهی إلی أنَّ أهل البیت (علیهم السلام) أمومتهم وولایتهم (علیهم السلام) - التی أکَّد علیها القرآن فی مواضع مختلفة من سوره المبارکة منها ما نحن بصدده إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ والواو هنا فی الآیة المبارکة للعطف والعطف یقتضی التشریک فی الحکم بین المعطوف والمعطوف علیه، وإنْ کان للقوم آراء أُخری فی أنَّ الواو استئنافیة أو غیر ذلک.

وأمومة النبی (صلی الله علیه و آله) هی أعظم من أمومة المحکمات علی المتشابهات، ولا یکون إحکام المحکم إلّا بعلوم وببیان أهل البیت (علیهم السلام).
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1- (1) سورة آل عمران: الآیة 7، هُوَ الَّذِیَ أَنزَلَ عَلَیْکَ الْکِتَابَ مِنْهُ آیَاتٌ....




أیضاً ذکر القرآن أم الکتاب وأنَّ لها أماً فی مورد آخر یَمْحُوا اللّهُ ما یَشاءُ وَ یُثْبِتُ وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتابِ1 وهناک شواهد قرآنیة کثیرة علی ذلک کما سیتضح فی بحث المحکم والمتشابه.

أیضاً من ممیزات منهج أمومة المحکمات وولایة أهل البیت (علیهم السلام) عن غیره، هو أنَّ هذا المنهج یتمیز بأنَّ له ظاهر وباطن وأنَّ الظاهر عند الناس والباطن لیسَ عندهم.

وأنَّ الذی عند الله تعالی لیسَ خفیاً وإنَّما جلیاً وإلّا لمْ تستفد البشریة منه.

نعم، یحتاج إلی مُعَلِّم یعلمهم بذلک ووساطة.

ویعتمد هذا المنهج علی عدم تسطیح القرآن، ولا یفهم أنَّ القرآن سطح لیسَ له عمق کما فهمه البعض.

وذکر القرآن مثلاً فی سورة آل عمران أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ2.

ولم یقل القرآن [هن وحدة موضوعیّة أو لغویة أو فلسفیة أو عقلیة... الخ] بلْ قال [هن أم الکتاب].

والقرآن المجید یحذر من جحود حقائق لأنَّ القرآن یفصح بأنَّ للسور والآیات القرآنیة تنزیل ولها تأویل، کما أنَّ لها ظاهر له باطن، للآیة المبارکة یَعْلَمُونَ ظاهِراً مِنَ الْحَیاةِ الدُّنْیا وَ هُمْ عَنِ الْآخِرَةِ هُمْ غافِلُونَ3 فالآخرة باطن الدنیا، فإنَّ الآخرة باطن هذا الظاهر.
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العلاقة بین الظاهر والباطن


المعلم الثانی: لمنهج تفسیر أمومة المحکمات:

ویسمی هذا المعلم بالخفاء والجلاء، أو إجلاء الخفاء، ومعنی تجلیة الخفی أی إظهار باطنه بنزعة باطنیة، بلْ ینزعة قرآنیّة.

وهذا المبحث یُعدُّ من المباحث المهمة جداً والذی مُلِئتْ کتب الحدیث عند الفریقین ببیان رسول الله (صلی الله علیه و آله) من أنَّ للقرآن ظهو وبطن ولظهره بطن إلی سبعین بطناً.

والتفاسیر الأُخری - التی مَرَّ ذکرها - الأدبیة منها والنحویة والعقلیة و... الخ. لها درجات ومساحات معینة لا لکل الآفاق وإنَّما بسعة قدرة البشر، ومن الجلی أنَّ الحقیقة الإلهیة أوسع من الطاقة البشریة وأوسع من القدرات العقلیة؛ لذا القدرات والنتاج العقلی البشری هو بقدر الطاقة البشریة، وهی قاصرة عن آفاق وسعة بحور الحقیقة الإلهیة.

والنبی (صلی الله علیه و آله) کما مرَّ، بَیَّن فی حدیث الثقلین بیاناً معرفیاً فی وصف القرآن وأنه حبل له طرفان طرف عند الله وطرف عند الناس، وهذا إشارة إلی أمومة المحکمات.



ممیزات المنهج الثانی - العلاقة بین الظاهر والباطن:

یتمیز المعلم الثانی بعدّة ممیزات:

أولاً: إنَّ للقرآن ظاهر وهو عند الناس، وله باطن وهو لیسَ عند
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الناس، وکیف ما عند الله جلی ظاهر للناس لا خفی باطن.

ثانیاً: یعتمد موازنة عدم تسطیح القرآن الکریم، ولا یفهم منه أنَّ القرآن سطح لیسَ له عمقٌ - کما فهمه البعض -.

ثالثاً: أکَّد القرآن الکریم فی مواضع مختلفة علی أهمیة وجود حقائق قرآنیة، وحذّر من جحودها، فمثلاً قوله تعالی: أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ1 عَبَّرت الآیة ب - (أم الکتاب) ولم تعبر [هُنَّ وحدة موضوعیة أو لغویة أو فلسفیة أو عقلیة أو... الخ].

وهذا یدلُّ علی أنَّ آیات القرآن لا تنزیل ولا تأویل، کما أنَّ لها ظاهر ولها باطن للآیة المبارکة: یَعْلَمُونَ ظاهِراً مِنَ الْحَیاةِ الدُّنْیا وَ هُمْ عَنِ الْآخِرَةِ هُمْ غافِلُونَ2.

والقرآن الکریم بعد أنَّ سجل دعامة معرفیة أساسیة حذَّر البشر من أنَّ یَسجن معرفته بالظاهر من القرآن الکریم فقط، أو بالباطن فقط أو بالتنزیل فقط أو بالتأویل فقط، وإنَّما أکَّد القرآن علی أنَّه إذا آمنت بالقرآن الکریم فلابدَّ أنْ یکون إیمانک بالظاهر علی حد سواء إیمانک بالباطن، ومثلما تؤمن بالتنزیل کذلک بالتأویل علی حدٍّ سواء وهکذا.

وهذا مما أکَّد علیه قرناء وعِدْل القرآن الکریم وهم الأئمة المعصومون (علیهم السلام) وهو أهمیة وجود التأویل.

بینما لو لاحظنا المناهج الأُخری من المدارس الإسلامیة، بلْ حتَّی من
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مفسری الإمامیة نراهم یؤکِّدون کُلّ التأکید علی جانب التنزیل ولم یعتنوا بجانب التأویل، وسِرُّ ذلک واضح باعتبار - کما مرَّ - أنَّ تنزیل القرآن له طرفان طرف ممدود من السماء بالأرض وهذا الطرف مقدور لعموم الناس، وأمَّا الطرف الآخر الذی هو فی السماء وعند الله غیر مقدور لهم وهم فی عجز عن تناوله إلّا أنَّه غیر خفی عنهم بواسطة معلموه ألا وهم النبی والأئمة المعصومون (علیهم السلام) حتَّی لا یحرموه؛ ولذا تری العکوف من قبل العلماء والمفسرین و... علی التنزیل.

وهذا مما لا کلام لنا فیه ولا مشکلة، إنَّما المشکلة تکمن فیما لو حَصَر المُفسِّر نظام حقیقة القرآن والنظام القرآنی فقط وفقط فی التنزیل، وهنا نواجه مشکلة وهی أنَّ القرآن الکریم نفسه بُیِّنَ بلسان عربی مُبین ونورٌ وهُدَی، فکیف یصیر فیه غموض وخفاء وبطون.

وعلیه فالمشکلة التی تواجهها المناهج التفسیریة الأُخری غیر منهج أمومة المحکمات هی مشکلة العکوف علی جانب التنزیل فی القرآن الکریم ورسم نظام تفسیری للقرآن محدود بحدود التنزیل.

إلّا أنَّه وللأسف إذا رجعنا إلی قواعد وأصول التفسیر عند المفسرین نجدهم غالباً حتَّی عند علماء الإمامیة فإنَّهم یُغفلون أو لمْ یُفَعِلوا الطرف الغیبی والطرف التأویلی فی القرآن الکریم.

ومن أهم فوارق المعلم الثانی الذی نحن الآن فی صدد بیانه هو أنَّ الجانب الغیبی فی القرآن أوسع من الجانب التنزیلی بنسبة لا متناهیة، کما سیأتی تفصیله فی محله إنْ شاء الله تعالی.
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العلاقة بین الفتق والرتق

من الفوارق المهمة والفارقة بین منهج تفسیر أمومة المحکمات عن المناهج الأُخری هو أنَّه فی تفسیر أمومة المحکمات یتمُّ فیه التعرف علی عملیة الفتق بعد الرتق أو التبین بعد الاندماج أو التفصیل بعد الإحکام.

والفتق فی اللغة هو الشق والفتج(1).

والرتق فی اللغة: ضد الفتق وهو الإلتئام(2).

وقد ورد فی وصف النبی (صلی الله علیه و آله) أنَّه الفاتق الراتق یعنی فاتق الجور وممزقه وراتق الخلل الذی وقع فی الدین والکلام استعارة(3).

وهذهِ القاعدة من القواعد المهمة التی أکَّد علیها القرآن الکریم وأئمة أهل البیت (علیهم السلام) إلّا أنها وللأسف أصبحت نسیاً منسیاً فی مناهج تفسیر المفسرین، وهذا المَعْلَم نخوض به الآن علی نحو الإجمال، وسیأتی بسط الکلام فیه وتفصیله کأصل تفسیری مهم إنْ شاء الله تعالی.

سؤال: ما المراد بالبیان أو الفتق أو التفصیل؟ أی التفصیل بعد إجمال.

الجواب: سیأتی فی نظام قواعد المعانی ونظام قواعد الحقائق الوجودیة للقرآن أنَّ التفصیل والإحکام والفتق والرتق قد تکون علی صعید المعنی وذلک باستخراج معانٍ عدیدة من معنی واحد مدمج، فالمعانی المستخرجة
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1- (1) مجمع البحرین ج 2 ص 223 مادة فتق.

2- (2) المصدر السابق ص 166 مادة رتق.

3- (3) المصدر السابق، ص 224.




فتق لوحدة إجمالیة للمعنی الوحدانی بوحدة رتقیة وهو ما یعبر عنه بالعقلیات بطباعه التحلیل والترکیب وهذا فی الترادف العقلی والجزئیة وتفکیک المعنی الواحد إلی معانٍ عدیدة، وقد یکون الاستخراج لا من بطن وذات معنی معین، بلْ استخراج المعانی من الترابط والتأثیر الوجودی بین معانی مختلفة. فالتفکیک والتفصیل للمعانی والدمج لها فی معنی واحد أحکام التفکیک للمعانی والدمج لها أحکام.

فی کل علم من العلوم هناک مراتب وطبقات متسلسلة مترتبة فیه، وسسلسلة مراجع مبتنیة أنَّ المرجع الأعلی حاکم علی الأسفل کما هو المعروف فی قوانین البشر الوضعیة، فضلاً عن قانون ونظام القرآن الذی أکَّد علیه قبل أکثر من أربعة عشر قرناً.

مثال: علم القانون فیه مراتب وطبقات.

الطبقة الأولی: التقنین الدستوری، والذی یعبر عنه أحیاناً بالفقه الدستوری.

الطبقة الثانیة: تقنین الفقه النیابی فی المجالات النیابیة، والمعبر عنه الیوم بالبرلمان - مجلس النواب -.

الطبقة الثالثة: التقنین الوزاری الذی تقوم به الوزارات والمجالس الوزاریة.

الطبقة الرابعة: التقنین البلدی تقوم به المحافظات والأقضیة والبلدیات وغیرها.

وسیر عمل هذهِ الطبقات أنَّ الطبقة الأعلی تفصیل أُجمِل فی الطبقة
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الأقل، وهکذا مع تفاصیل أکثر فی الطبقة اللاحقة، فمثلاً الطبقة الثانیة - التقنین النیابی - عبارة عن تفصیل للتقنین الدستوری أُجمِلَ فی التقنین الوزاری، والتقنین الوزاری عبارة عن تفصیل أکثر بسطاً وشمولیة وسبقه من التقنین النیابی، وهکذا التقنین البلدی الذی هو تفصیل أکثر وأکثر من التقنین الوزاری.

وبعد اتضاح هذا نقول: العلاقة بین الطبقة الأولی (التقنین الدستوری) والطبقة الثانیة (الفقه النیابی) علاقة أمومة فهذهِ أحد معانی الأمومة التی بیّنها القرآن فی سورة آل عمران هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ1.

وکذا أهل البیت (علیهم السلام) بیَّنوها لنا وأکَّدوا علیها.

الخلاصة: إنَّ الطبقة العلیا تعتبر أمّاً ومرجعاً وأصل یحتکم إلیه بالنسبة للطبقة الأقل وهکذا.

وعلیه فالمراد بالفتق بعد الرتق هو التفصیل بعد الإجمال وعلیه یقوم نظم المجتمع أو دولة المجتمع فإنَّه قائم عدا أساس وجود دستور وأمومة فوقیة لما تحتها وأنَّ کل طبقة من طبقات القانون لها معالم معینة والطبقة الأعلی مهیمنة علی الطبقة الأدنی وهکذا الأدنی هی أعلی لما دونها ولها الهیمنة، وهکذا، بلْ حتّی دیباجة الدستور - أی الطبقة الأولی التی فیها تقنین دستوری - فبها هیمنة علی فصول وأبواب الدستور کُلَّها - أی أنَّ دیباجة الدستور هی أم للدستور - بأنَّ کل طبقات الدستور وتفریعاته
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ترجع وتحتکم إلی الأم وهی الدیباجة.

أیضاً دیباجة الدستور لها مرجع وأم وهو ما ترفعه الدول من سفارات مثلاً: جمهوریة مستقلة دیمقراطیة حُرَّة فهذهِ الکلمات الأربعة تحدد أمومة مرجعیة دیباجة الدستور.

مثال الثانی: علم الریاضیات - تقدم سابقاً - أیضاً له أمومة وهیمنة علی جملة من العلوم التجریبیة کعلم الهندسة الفراغیَّة، والهندسة المیکانیکیة الفضائیة، والهندسة الفیزیائیة، والکیمائیة، حساب الجبر، حساب الأجسام، حساب علم الإحصاء، وحساب الاحتمالات، واللوغارتم... الخ وهذا معناه أنَّ هذهِ العلوم لا یقوم لها أمر وینفرط أمرها ولا یستثمر من دون الریاضیات.

الذی بات الیوم واضحاً ومعترفاً به علمیاً وعالمیاً ودولیاً أنَّ الریاضیات قائداً وسیداً ومرجعاً وأُمّاً للعلوم التجریبیة، بلْ حتّی القواعد والمعادلات التسعة فی الریاضیات لها أمومة علی کل تخصصات علوم الریاضیات.

أمومة علم الریاضیات هی ما تسمی فتق وتفصیل وبیان بعد رتق وإجمال وإحکام. وهکذا باقی العلوم، ولیسَ المقصود عدم أهمیة أو إجحاف فی العلوم الما دون القمة والمرجع کلا، بلْ حتّی فکرة التشجیر ترجع إلی فکرة الأمومة.

والمتحصل من کل هذا: - تبین أنَّ المنهج الوحید من بین المناهج التفسیریة للقرآن الذی یُراعی هذهِ الأمومة والهیمنة هو منهج أمومة المحکمات وأمومة أهل البیت (علیهم السلام).
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مثال ثالث: المعروف لدی کل العلوم أنَّ المسائل النظریة تستولد وتستنتج من المسائل البدیهیة - أی المبادئ التصوریة والتصدیقیة فی ذلک المعلم - والفکر والعقل الإنسانی إنَّما یتنامی ویتسع وتترامی استنتاجاته واستنباطاته انطلاقاً من البدیهیات، وعلیه فالمعلومات بینها ترابط توالدی فی اصطلاح المنطق الأرسطی المعروف وکل تفاصیل العلوم من صغری وکبری ومبادی تصوریة وتصدیقیة بات مفروغاً عنها بأنَّها تتوالد تلک الحقائق من نظریات أو فرضیات وهکذا.

وعلیه حالة توالد العلوم هو توالد وانطلاق من البدیهیات إلی النظریات، وکلما توغلت النتیجة والبحث العلمی فی النظریات کلما زاد غموضاً أکثر ویَقِل فیه نور الاطمئنان والیقین والجزم.

إذنْ عملیة التوالد هذهِ هی أیضاً عملیة أُمومة، فالأم والدائرة المرکزیة والقطب هی البدیهیات التی تنطلق منها دوائر متعددة أوسع فأوسع.
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أهمیة البحث المقارن


اشارة

من الواضح أنَّ الفطنة والتدبر فی أصول وقواعد ومناهج التفسیر تعطی بصیرة ناقِدَة للمُفسِّر ومنهجیة رائعة ومضبوطة وعمیقة، وتقدم أنَّ المُفَسِّر کلما یستقصی ویتوافر علی معلومات ومواد تفسیریة عدیدة کلها کانت الیقظة لدیه فی المنهج التفسیری أکثر ویکون سیره ومنحاه التفسیری أکثر صواباً وسداداً وعمقاً.

ویترتب علی هذا الاطلاع علی آراء المفسرین ومناهجهم سواءً من مفسری الإمامیة ومقارنة بعض المناهج التفسیریة مع البعض الآخر، أو من مفسری العامة مع إجراء المقارنة مع مناهجهم التفسیریة أیضاً.

وهذا ما یعبر عنه بالبحث المقارن.



ما المراد بالبحث المقارن؟

ویرادُ به جمع الآراء المختلفة وتقییمها والموازنة بیها بالتماس أدلتها وترجیح بعضها علی بعض، وهو بهذا المعنی أقرب الیما کان یسمیه الباحثون من القدامی بعلم الخلاف أو الخلافیات(1).

والبحث المقارن یُرکز فیه البحث علی عِدَّة أمور منها: -

أولاً: التعرف علی الهویة العلمیة الشخصیة للمُفسِّر، والتاریخ العملی له.

ثانیاً: معرفة الأسس التی أراد أنْ یبنی علیها تفسیره، ویتم ذلک من
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1- (1) الفقه المقارن للسید محمد تقی الحکیم، ص 15-16.




خلال الاطلاع علی مقدمة أو دیباجة التفسیر، وأحیاناً هذا لوحده غیر کافٍ بأنَّ یستحوذ الباحث علی معرفة المنهج التفسیری من البدایة لاحتمال أنْ یُبین المُفسِّر بعض آراءه من خلال تفسیر بعض الآیات فی وسط أو آخر التفسیر، وهذا أیضاً یختلف بحسب المستوی العلمی والعملی وتطوره من خلال معرفة ذلک.

هذهِ الأمور وغیرها تعطی الباحث المتأمِل والمطالع الکریم صورة واضحة عن اختلاف المنهجیة أو تقاربها، وکذا تعطیه نکات کثیرة عن جهة الامتیاز الإیجابی وجهات الإخفاق السلبی التی قد تعتور المُفَسِّر.

والخلاصة: إنَّ البحث المقارن لا یمکن الاستغناء عنه؛ لأنَّه یُعطی الباحث إلمامة واسعة بأصول التفسیر وبموارد الاختلاف، کما عبَّر عن ذلک أمیر المؤمنین (ع

):«عند مقارنة الأقوال یُعلم الخطأ من الصواب».
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الفوارق بین منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام)


علی المحکمات فی القرآن فضلاً عن المتشابهات


وبین التفاسیر الأُخری - بحث مقارن


اشارة

إنَّ مِن أتمِّ وأبلغ مناهج وأصول التفسیر لتفسیر القرآن الکریم هو أمومة المحکمات لتفسیر تمام آیات القرآن الکریم، وکذلک أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) لتفسیر المحکمات.

إذنْ مثلما المحکمات لها أمومة علی المتشابهات، کذلک ولایة أهل البیت (علیهم السلام) لها أمومة علی المتشابهات فی تفسیر المحکمات.

فلو قارنا بین نظام الثقلین الذی هو بمثابة نظام هِرَمی مخروطی کبیر یسمی بنظام القرآن ونظام ولایة أهل البیت (علیهم السلام)، لمنهج التفسیر القرآنی هو من أشد وأمتن، بلْ وأصوب من باقی التفاسیر الأُخری کالتفسیر الموضوعی والتفسیر التجزیئی المعروف والمتبع عند المفسرین، والتفسیر الأثری والإشاری أو اللطائفی... الخ.

وللتعرف علی هذا المنهج - أمومة المحکمات وولایة أهل البیت (علیهم السلام) یستدعی الخوض فی أصول التفسیر المتعددة الأُخری والمقارنة بینها کالتالی:

المنهج الأوَّل: أمومة المحکمات والمتشابهات وأمومة أهل البیت (علیهم السلام) للمحکمات وهو الحق المتبع.

المنهج الثانی: التفسیر الموضوعی.
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المنهج الثالث: التفسیر التجزیئی.

المنهج الرابع: التفسیر الأثری الحدیثی.

المنهج الخامس: التفسیر الاجتهادی.

المنهج السادس: التفسیر الإشاری أو ما یعبر عنه بالإشارة.

المنهج السابع: التفسیر اللطائفی.

المنهج الثامن: التفسیر الأَنْفُسِی بلغت أنفُسیة.

المنهج التاسع: التفسیر المادی أو الطبیعی بقراءة العلوم الطبیعیة التجریبیة من فیزیاء وکیمیاء وفسیولوجی... الخ.

المنهج العاشر: التفسیر بالحروف والعلوم الغریبة.

المنهج الحادی عشر: التفسیر العقلی المنطقی الفلسفی الریاضی الأدبی... الخ.

وستأتی المقارنة خلاف مباحث الکتاب، وبیان خواص کل منهج من هذهِ المناهج التفسیریة إنْ شاء الله تعالی.


أهم ممیزات منهج تفسیر أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) علی المحکمات فی القرآن الکریم فضلاً عن المتشابهات:

أولاً: یتمیز هذا المنهج المبارک عن باقی المناهج التفسیریة الأُخری بأنَّه منهج قواعدی أکثر مما هو تفسیر موضوعی أو تفصیلی أو تجزیئی أو تفسیر القرآن بالقرآن الذی هو تتبع القرائن القرآنیة فقط.

ومنهجنا هذا یُلزِم المُفَسِّر بمراعاة مجموعة قواعدیة منظومیة کنظام
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واحد؛ وذلک بسبب أنَّ القواعد التفسیریة هی أعمدة داخلیة وأُسس، ولذا أحد عظائم القرآن أنَّه جَمَعَ القواعد والأرکان فی مراکز ومحاور رئیسیة مُحکمة هی المرجع، وأحد أدوار ومسؤولیات المُفَسِّر أنْ یکتشف من خلال تفسیر تلک الأعمدة والأسس فی القرآن، ومن الواضح أنَّ أسلوب القرآن الکریم لا یتناول السرد القصصی والتعرض إلی سرد الوقائع والأحداث فی حیاة الأمم والأنبیاء، کلا، وإنَّما یرکِّز علی ذکر الوقائع والأحداث الرئیسیة والمفصلیة الهامة فی ذلک الزمان من دون التعرض لذکر التفاصیل والجزئیات، فمثلاً فی قصة نبی الله یعقوب (علیه السلام) ذکر الأحداث الهامة فقط ولم یتعرض القرآن إلی ذکر الجزئیات کذکر باقی أولاد یعقوب أخوة یوسف واقتصر علی ذکر قصة یوسف (علیه السلام) والأحداث البارزة فیها ومن الواضح لو تتبعنا الروایات الواردة فی التفسیر للاحظنا أنَّ الإمام (علیه السلام) یأتی من سور متعددة ولا یوجد لها وحدة موضوعیة، وإنَّما لها وحدة أعظم من الوحدة الموضوعیة ألا وهی وحدة القواعد ولما لها من أبعاد عدیدة. علماً أنَّ وحدة القواعد علی نحوین:

النحو الأوَّل: إنَّ هذهِ القواعد فی عرض واحد ویؤثر بعضها علی البعض الآخر وإنْ لم یکن لها وحدة موضوعیة عندائیة.

النحو الثانی: وحدة موضوعیة لها تأثیر وتأثر طولی طبقاتی.

ولذا أئمة أهل البیت (علیهم السلام) دائماً یؤکِّدون علی المُفَسِّر الالتفات إلی هذهِ الأعمدة والمفاصل الرئیسیة؛ لأنَّها هی الأکثر هدایة وتأثیر علی حیاة البشر ولا یُفهم من هذا أننا نهمل التفاصیل، وأنَّ القرآن فیه تبیان لکل شیء، کلا فإنَّ هذا لا یتنافی مع ترکیز الأضواء علی الأعمدة والمفاصل الرئیسیة.
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ولذا نجد الإمام الصادق (علیه السلام) ینبهنا علی أنَّ المحکمات التی وصفها القرآن بأنَّها أُمّ الکتاب أیضاً هذهِ المحکمات لها أمٌّ لقول الصادق (علیه السلام):

«إنَّ الله جعل ولایتنا أهل البیت قطب القرآن، وقطب جمیع الکُتُب، علیها یستدیرُ محکم القرآن، وبها نوّهت الکتب ویستبین الإیمان»(1).

ثانیاً: یتمیز هذا المنهج عن سائر المناهج التفسیریة الأُخری؛ لأنَّه المنهج الذی یحرص أهل البیت (علیهم السلام) تعلیمه الآخرین، وإنْ کانوا یواکبون الأمة علی مناهج تفسیریة متعددة أُخری، إلّا أنَّ التفسیر الأکمل هو الذی اخترنا - أمومة ولایة أهل البیت علی المحکما فی القرآن.

ثالثاً: اختیار منهج أمومة ولایة أهل البیت والمحکمات فی القرآن، لیسَ معناه تخطئة باقی المناهج التفسیریة الأُخری، وإنَّما هی أیضاً حافلة بإیجابیات وبإنجازات منهمة ومُعَذِّرة إلّا أنها لیست هی المنهج المهیمن.

وتکامل منهج أمومة ولایة أهل البیت والمحکمات فی القرآن مبتنٍ علی تکامل قواعد المناهج التفسیریة الأُخری، إذْ لو جُعِلت تلک المناهج الأُخری - غیر منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) والمحکمات هی المحور والمرکز بدل المحکمات لوقعت المحاکمات والمحاسبات إلی ما شاء الله بخلاف العکس؛ لأنَّ مدد منهج تفسیر القرآن وأمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) والمحکمات وحیانی.

رابعاً: منهجنا یستوعب المناهج التفسیریة الأُخری ویخفظ وجودها وجهودها ومقدراتها ویحتفی بها ویری ضرورتها ولا یُفندها، إلّا أنَّه یقول
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1- (1) تفسیر العیاشی ج 1 ص 78 ح 8.




تحتاج إلی مزید کمال لکی تکون منهج جمع الجمع وهو الأکمل.

وعلیه فمنهج أمومة الولایة والمحکمات یُفعِّل بقیة المناهج التفسیریة ولکن لا یکتفی بها ولا یقصر علیها وإنَّما یواصل المسیرة إلی قمم وأبعاد وغور الأعماق أکثر فأکثر کل ذلک ینطلق به من مَنصَّة الظاهر إلی عالم الباطن والدلالات الخفیة، کما ستضح ذلک کُلَّهُ فی مبحث الظاهر والباطن.

خامساً: منهجنا لیسَ بصدد بیان تقییم المناهج الأُخری، وإنَّما بصدد بیان نِعَم هذا الفهم وکیف هیمنة هذا المنهج علی باقی المناهج التفسیریة الأُخری، بلْ وحتّی المنهج التفسیری الذی رسمه العلامة السید محمد حسین الطباطبائی (قدس سرّه) وجعله المهیمن فی القرآن، الکریم علی بقیة مناهج التفسیر وهو تفسیر القرآن بالقرآن، وسیتضح من خلال البحث أنَّه فعلاً هو تفسیر القرآن بالقرآن أم بشیء آخر إنْ شاء الله تعالی، ولا نرید أنْ نقول: إنَّ المنهج الذی اتبعه العلامة الطباطبائی (قدس سرّه) لیسَ له ثمار وفوائد، ولکن لیسَ هو المنهج الأکمل والمهیمن والأم.

وما عدا منهج أمومة المحکمات لیسَ هو المرجع والمنتهی والمهیمن علی باقی المناهج التفسیریة الأُخری؛ لأنَّ لو جُعل غیر منهج أمومة المحکمات هو المرجع ینبغی وضع ضوابط رقابیة علیه ولا یَفْلُت زمام الأمور منه، وهذا معناه أنَّه لیسَ هو المنهج المهیمن، وإذا لم یکن مهیمناً معناه أنَّه یوجد فوقه منهج آخر مهیمن ألا وهو منهج تفسیر أمومة المحکمات وولایة أهل البیت (علیهم السلام).

سادساً: یمتاز هذا المنهج التفسیری بقاعدة النظم والنظام والذی معناه وجود القواعد المنسِقة بین أمور متعددة - کما سیتضح الحال خلال
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البحث إنْ شاء الله تعالی - فهناک تنسیق بین المناهج وإنَّ لکل منهج حدوده فإنَّ تعداها یقع فی أخطاء وإخفاق بدلاً من أنْ تکون له ثمار.

منهج أمومة المحکمات وأهل البیت یمتاز بأنَّه منهج یبنی ویؤسس قواعد الاتصال والتنسیق بین المناهج، ولا یجعل الأمر فوضی بین مناهج تفاسیر القرآن الکریم.

سابعاً: منهج أمومة المحکمات وولایة أهل البیت (علیهم السلام) الذی نروم استنباطه وفهمه بحدود قدرتنا القاصرة - أنَّ القرآن الکریم یُشیر إلیه فی موارد عدیدة وکذا العترة الطاهرة أشارت إلی ذلک، ونستظهر من بیانات الوحی - بحدود قدرتنا القاصرة - إنَّ هذا المنهج هو المنهج والنظام الوحیانی علی بقیة الأنظمة أی هیمنة القراءة الوحیانیة للقرآن علی القراءة الفَعّلیة والقراءة اللغویة والموضوعیة والتجزیئیة... الخ.

وتلک القراءات عدا - أمومة المحکمات - لیست أُفقها وآفاقها وحیانیة، فهی إمَّا عقلیة أو قلبیة، أو جسمانیة أو مادیة أو أزلیة وهی فی حدود الصوت.

ثامناً: یتمیز هذا المنهج بالهیمنة أی السیطرة والاحتواء لیسَ علی مَن قبله فقط، الهیمنة بلحاظ وحدة الموضوع، وإنَّما المراد من الهیمنة یعنی شمولیة نظام الهیمنة علی نظم أُخری، وهذا فارق علمی صناعی وجوهری بین الوحدة الموضوعیة وبین وحدة النظام، وهی فوارق کثیرة وخطیرة.

فهناک فرق کبیر بین المنهج التفسیری للقرآن الکریم الذی یبتنی علی قراءة الوحدة العقلیة فی القراءة الفلسفیة للتفسیر الفلسفی وبین وحدة
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النظام أی أمومة المحکمات الذی یتمیز بوحدة نظام أکثر شمولیة وهیمنة وسِعَة حتّی من قراءة الوحدة العقلیة للتفسیر الفلسفی أو العقلی أو القلبی أو الروحی أو الأنفسی أو... الخ.

تاسعاً: قد لا توجد وحدة موضوعیة فی أمومة المحکمات بین الآیة المحکمة والآیة المتشابهة، ولکن توجد صلة حقیقیة بینهما کصلة المنبع والولادة والمرجعیة فإنَّ المتشابه مرجعه ومنبعه المحکمات.

وهناک تساؤل یُطرح: - هل عدم وجود الوحدة الموضوعیة بین الأشیاء یکشف عن عدم حقیقة الصلة بینها، ولابدَّ من حصر الصلاة والارتباط بالوحدة الموضوعیة؟.

الجواب: کلا، حَصْر الصِّلاة والارتباطات بالوحدة الموضوعیة لا یکشف عن الحقیقة وذلک ببیان: -

لو لاحظنا التفسیر الموضوعی مهما بلغ شأوه وتحلیقه لا یصل إلی کشف کل أطراف الحقیقة، فقط هو محبوس ومتقوقع بما إذا کانت هناک وحدة موضوعیة فقط، وهو أشبه ما یکون بالترادف اللغوی، بینما الترادف العقلی لا یتسع أُفق التفسیر الموضوعی له، فإنَّ الترادف العقلی أکثر سِعة من الترادف الموضوعی.

نذکر الفوارق باختصار بینها: -

الترادف لغة: التتابع(1).

اصطلاحاً: هو اشتراک لفظین متغایرین فی معنی واحد.
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1- (1) مجمع البحرین، مادة «رَدَفَ».




المترادِف: ما یکون فیه المعنی قد وُضِع له أکثر من لفظ لغرض الدلالة علیه، مثل: - الحیوان المفترس، فإنَّ له مجموعة من الألفاظ قد وضعت للدلالة علیه، مثل لفظ: الأسد، واللیث والهزبر(1).

فائدة الترادف: - أنَّ یثبت غناء اللغة وسِعَة إمکانیتها، ونظراً لوقوع الترادف وکثرته فی اللغات، نستطیع بواسطته ترجیح غناء لغة علی أُخری. وهذا هو الترادف اللغوی.

الترادف العقلی: هو التنسیق والتألیف بین الأشیاء المختلفة والتی تتفق فی جنس من الأجناس المؤلفة لذواتها کلها من جنس واحد.

إلّا أنَّ الوحدة العقلیة بین الأشیاء لا تُغطّی تمام ذوات هذهِ الأشیاء وإنَّما بعضها.

الترادف الموضوعی: أی التلازم فی عین الوجود الخارجیة، نظیر تلازم المعلول والعلة فأنهما لا ینفکان.

الترادف التکوینی الوجودی: وهو الذی لا ینحصر بالمتماثلین والمتشابهین والذی تکون فیه الصِّلاة أوسع من الترادف العقلی والفلسفی، کالصِّلاة الموجودة فی نظام العلل والمعلولات.

وهکذا ربما الحال بین العلة والمعلول، بین الخالق والمخلوق فإنَّه لا توجد وحدة جنس بین الباری تعالی وبین مخلوقاته، فإنَّ ذاته تعالی أجل من أنْ تترکب من أشیاء، أو تفتقر ذاته إلی أجزاء فلیس یجمعه مع مخلوقاته وحدة مادة لیسَ کمثله شیء وهو السمیع البصیر.
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1- (1) المعجم الشامل، ج 1 ص 342 الترادف.




الله تعالی لا یتجانس مع خلقه بشیء - داخل فی الأشیاء بلا ممازجة خار عنها... الخ.

وعلیه فما هی العلاقة بین الخالق والمخلوق هل توجد علاقة أم لا؟

توجد علاقة بینهما، بلْ من أقوی العلاقات والارتباطات واستقاءها منه تعالی، وهذهِ العلاقة لا تندرج تحت أفق أوسع وأرحم من غیر امومة مَنْ هو الأوَّل والآخر وإلیه منتهی الخلق وهو الله تعالی.

الخلاصة من کل هذا: إنَّ أمومة ولایة المحکمات للمتشابهات وأمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) للمحکمات أمومة هیمنة وقدرة وسلطنة أوسعُ من الترادف اللغوی والوحدة العقلیة والتفسیر الموضوعی... الخ.

فکل ماعدا ولایة المحکمات لها مساحة معینة ومحدودة.

والترادف التکوینی هو الأقرب لأمومة المحکمات.

عاشراً: یؤکِّد القرآن الکریم من خلال منهج أمومة المحکمات علی أنَّ للقرآن طرفان طرف تنزیل، وطرف تأویل، بینما المناهج التفسیریة الأُخری من المدارس الإسلامیة فضلاً حتّی عن بعض المناهج التفسیریة عند علماء الإمامیة، تَصُب اهتمامها علی الطرف النازل من القرآن الذی هو عند عامة الناس وهو التنزیل دون التأویل.

بینما الصحیح فی منهج أمومة المحکمات التأکید علی کلا الطرفین التنزیل والتأویل.

أحد عشر: امتیاز منهج أمومة المحکمات علی غیره، فإنَّه یتمُّ التعرف فیه علی عملیة الفتق بعد الرتق، أو التبین بعد الاندماج، أو التفصیل بعد
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الإحکام.

اثنی عشر: هذا المنهج یُفَعِّل الطبقات الظاهِرَة والغریبة منه فی کل طبقات القرآن الطرف الذی عند الله، والطرف الذی عند الناس.

ثلاثة عشر: یمتاز هذا المنهج بأنَّه لیسَ فیه تعطیل وتجمید لحجیة القرآن، وإنَّما فیه إعمار وإحیاء له، عکس ما عند المناهج الأُخری.

أربعة عشر: یرکِّز هذا المنج علی کلا الحجتین الظاهرة والباطنة، والمراد من حجیة الظاهر حجیة مَعیة بین الکتاب والسنة.

خمسة عشر: یتمیز منهج أمومة المحکمات بأنَّه یُبحث فیه ثلاثة أنظمة:

1 - النظام الاستعمالی اللفظی للقرآن الکریم.

2 - النظام المعنوی والمعانی للقرآن الکریم.

3 - نظام حقائق القرآن.

وفی کل واحد من هذهِ الأقسام الثلاثة یُبحث فیه أیضاً ثلاثة مباحث:

1 - نظام الأفعال - الأفعال الإلهیة -.

2 - نظام الصفات الإلهیة.

3 - نظام الأسماء.

بینما المناهج الأُخری یبحث فیها نظام واحد.

ستة عشر: یتمیز منهج أمومة المحکمات فی القرآن وقطبیة أهل البیت فی القرآن: - بالترکیز علی نظام الحقائق فی تفسیر القرآن، أی الجانب الغیبی الذی لم ترکز علیه المناهج التفسیریة الأُخری.
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سبعة عشر: یرعی منهج أمومة المحکمات ویصب اهتمامه علی نظام الصفات والأسماء فضلاً عن نظام الأفعال الإلهیة، بخلاف المناهج التفسیریة الأُخری، لم تَرْعَ کثیراً لهذه البحوث، وإنَّما رکَّزت وأکَّدت علی نظام الأفعال، بدعوی أنَّ البحث الصفاتی أیضاً مطلب بعید المنال، کما أنَّ البحث فی الأسماء کذلک بعید المنال، علماً أنَّ نظام الأفعال الذی رکَّزت علیه منهاهجهم - غیر أمومة المحکمات - لا یُفهم إلّا بنظام الصفات، کما أنَّ نظام الصفات لا یُفهم إلّا بنظام الأسماء لتوحید الذات، کما سیتضح فی محله إنْ شاء الله تعالی.

ثمانیة عشر: یمتاز هذا المنهج عن باقی المناهج التفسیریة، أنَّه بصدد استخراج القواعد والجزئیات من معارفها، ویتکفل ببیان هذهِ القواعِد والنکات المعرفیة ببیان غیر مشتت.

تسعة عشر: کل منهج من مناهج التفسیر له إیجابیاته ودوره وإیفاداته ولکن له نواقصه وإخفاقاته وقصوراته، فمنهاج أمومة المحکمات یؤمن تلافی وتفادی القصورات التی تُشاهد فی المناهج التفسیریة الأُخری لتُدارک الإخفاقات فی تلک المناهج التفسیریة الأُخری، کل ذلک یتمُّ عبر منهج تفسیر أمومة المحکمات.

عشرون: من المعلوم أنَّ القرآن الکریم ذو طبقات متعددة وهذا یستلزم تعدد الخطاب القرآنی وتعدد الخطاب هذا لا یعنی تجمید القرآن فی البیانات العلمیة لأهل البیت (علیهم السلام)، والإتیان بالحروف المقطعة فی بدایات السور مثل [یس، حم، الم، الر، ق، ن، کهیعص...] فإنَّه لا یُفرق معناها ومَن المخاطب بها وهذا یدلل علی أنَّ القرآن ذو طبقات مختلفة ولیسَ علی
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نسق واحد، وهذهِ المعانی لیست واضحة لعموم الناس، وإنَّما القرآن بکل طبقاته هو بیان لبعض ولثُلَّة من البشر وهم النبی (صلی الله علیه و آله) وعترته الطاهرة بَلْ هُوَ آیاتٌ بَیِّناتٌ فِی صُدُورِ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ1. ومن هذا نعرف الترابط بین ولایة أهل البیت وولایة الله ورسوله وإلقاء کُلّا منهما بظلاله وتُکلل بوارث ظلها علی قواعد وأصول تفسیر القرآن وهذا یدلل علی محوریة وقطبیة ومرکزیة منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) للمحکمات والذی یؤکِّد علیه الإمام الصادق (علیه السلام)

«إنَّ الله جعل ولایتنا أهل البیت قطب القرآن، وقطب جمیع الکتب علیها یستدیر محکم القرآن وبها نَوَّهت - یوهب (ن) - الکتب ویستبین الإیمان»(1).

فالتوراة لا تفهم من دون مرکزیة أهل البیت (علیهم السلام)، وعلیه فالتوراة کمنظومة للشریعة وتنظم حیاة المجتمع المتشرع لا یمکن أنْ تُفْهم تلک الشریعة والمنظومة فی التوراة إلّا من خلال القرآن، وبما هو موجود فی تراث النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته.

وهذا هو معنی الأمومة للمحکمات وولایة أهل البیت (علیهم السلام) للمحکمات فی القرآن ولجمیع الکتب السماویة کما تقدم فی الروایة عن الصادق (علیه السلام).

وعلیه إذا أراد أهل التوراة من الأحبار وعلماء الیهود أنْ یفهموا التوراة علی ما هی علیه بالنسق المنظومی فیجب أنْ یفهموا ولایة أهل البیت (علیهم السلام) وأنَّ هندسة التوراة قائمة علی نظام مرکزی والنقطة المرکزیة فیه هی ولایة محمد وآل محمد - صلوات الله علیهم أجمعین -.
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1- (2) تفسر العیاشی، ج 1 ص 78 ح 8.




واحد وعشرون: یتمیز منهج أمومة ولایة أئمة أهل البیت (علیهم السلام) عن باقی المناهج التفسیریة الأُخری، بأنَّه لا یقف الأمر فی تفسیر القرآن عند حدٍّ معین بخلاف غیره من المناهج التفسیریة فإنَّها تقف عند حدٍّ معین فی تفسیر القرآن.

ولذا یذکر أحد العلماء فی الحوزة العلمیة فی النجف الأشرف أنَّه حضر درس تفسیر لأحد العلماء، وأنَّه ذکر لآیة واحدة خمسةً وعشرین أو ثلاثین وجهاً وکلّ هذهِ الوجوه منطبقة مع موازین اللغة وقواعد البیان لتفسیر الآیة المبارکة وتَحمُّلُ الکلام الواحد لمعانی کثیرة وعدیدة متباینة ومتخالفة بموازین واحدة یُدلِّل علی غَنَاء تلک اللغة وعلی عمق وتحلیل المُفسِّر والغور فی الأعماق، واستخراج تلک المعانی المتطابقة مع قواعد وموازین اللغة المنضبطة بنجاح.

هذا ما نرید التأکید علیه فی اختیار منهج تفسر أمومة المحکمات.

ما دامت تستبق قواعد العلوم اللغویة والموازین فی الاستظهار بلغ ما بلغ من استکثار وتعداد المعانی کلُّها حجة.

اثنان وعشرون: یُرکِّز ویؤکِّد منهجنا علی أنَّ نظام اللغة والبیان نظامٌ عظیم ولا یمکن أبداً أنْ نحبس علم اللغة فی مقولة محدودة کما اشتهر فی لسانهم أنَّ اللغة والبیان تدور مدار العرف، فإنَّ هذا یرفضه منهجنا التفسیری المختار، والذی یؤکِّد علیه أهل البیت (علیهم السلام) وهو منهج أمومة المحکمات وولایة أهل البیت (علیهم السلام) الذی یری إنَّ علم اللغة علمٌ منفتح ولیسَ محبوس بحسب ادراکات العرف المحدودة.

ثلاث وعشرون: منهجنا التفسیری - أمومة المحکمات وأمومة ولایة
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أهل البیت (علیهم السلام) یتعاطی مع بیانات القرآن الکریم لیسَ بحجة تعبدیة وإنَّما یتعاطی مع بیانات القرآن الکریم وبیانات أهل البیت (علیهم السلام) کبیانات علمیّة لا أنَّها حجة ظنیة.

أربع والعشرون: التأویل ومبحث الدلالات الخفیة علی منهجنا التأویل له أقسام وأنواع مختلفة تختلف بحسب الأنظمة الثلاثة:

1 - نظام الاستعمال اللفظی.

2 - نظام المعانی.

3 - نظام الحقائق.

وأمَّا ما یُترائی من المنهج التفسیری الذی سلکه العلامة الطباطبائی فی المیزان فی تفسیر القرآن حصر منی التأویل فی النظام الثالث إلّا الحقائق وأمَّا التأویل من سنخ الحقائق وأنَّ عاقبة حقائق الأمور هو فی الحقیقة نمطٌ من التأویل فی نظر السید العلامة الطباطبائی صاحب تفسیر المیزان (قدس سرّه).

خمس وعشرون: المناهج التفسیریة الأُخری لا تری نظام الحقائق له صلة بالقرآن وإنَّما هی بحوث کشف عنها القرآن وإنَّما هی کعقائد نبّة علیها القرآن ولیست جزء من متن القرآن، وهذا بالتالی یؤثر کثیراً علی منهجیة المفسر فی تفسیر القرآن ویکون للمفسر نظامان فقط؛ نظام الاستعمال اللفظی، ونظام المعانی، بخلاف منهج أمومة المحکمات فإنَّ فی منهجها لتفسیر الأنظمة الثلاثة: -

1 - نظام الاستعمال اللفظی. 2 - نظام المعانی. 3 - نظام الحقائق. وأنَّ نظام الحقائق له تأثیره الکبیر والعمیق علی منهجیة تفسیر المفسر للقرآن،
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فإنَّ المعنی إذا کان یحمل رؤیة واضحة عن نظام الحقائق یختلف عن المعنی الذی لا یحمل هذهِ الرؤیة المهمة والعمیقة فإنَّه یؤثر علیه حتَّی فی کیفیة أداؤه وبیانه لتفسیر آیات القرآن الکریم ویختلف عنه تماماً. فمثلاً المُفَسِّر الذی لا یعرف مدی ارتباط شجرة لیلة القدر بنظام القرآن ککل أحد المباحث التی ستأتی فی نظام حقائق القرآن لا یمکنه أنْ یُفسِّر جملة من الآیات والسور لماذا؟.

لأنَّه لا یمکنه أنْ یُفُسِّر بشکل دقیق إلّا مع معرفة نظام الحقائق، وإنْ کان المفسرون الأوائل من المسلمین یقتصرون علی نظام الاستعمال اللفظی فقط من دون إقحام نظام المعانی فی التفسیر إلّا أنَّ هذا النمط من التفسیر یعتبر ابتدائیاً.

ست وعشرون: من الامور التی تُمَیِّز منهج امومة المحکمات الترکیز علی الأنظمة الثلاثة کما بینا والنظام الاستعمالی اللفظی فیها الترکیز علی عدَّة قواعد منها التعریض ومنها الالتفات، ومعنی قاعدة الالتفات هو تعدد الخطاب القرآنی، والروائی فی مقطع أو آیة واحد قدْ یتبدل المخاطب أو المتکلم أو کلاهما معاً أو غیر ذلک، وفی قاعدة الالتفات یرکز علی المعلومات الخطیرة والمهمة التی یترتب علیها الأثر والنتیجة وهو ما یعبر عنه باللب اللباب، وهذا یتماشی مع ثورة إنجاز المعلومات المعاصرة فإنَّها ترکز علی المعلومات الخطیرة والدقیقة التی لها الأثر البالغ ولها المحوریة المرکزیة فی باقی العلوم الأُخری، وهذا مرتبط کذلک بمنهج أمومة المحکمات مما یعنی وجود معلومات مرکزیة علیها تدور سائر المعلومات الأُخری وهی عمدتها، فإنَّها لا تکترث بنقل کُلّ ما هَبَّ ودَبَّ، وهذا ما
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یسمی بمصطلح العلوم الحدیثة بعلم (نظم المعلومات) وهو علم یلازم کُلّ العلوم التی یراد بها أنْ تنتهی إلی نتائج صحیحة ومثمرة وعلیها یرتب الأثر لابدَّ أنْ یکون فیها نظم معلوماتی وفق قواعد وموازین وحسابات خاصة ومرتبة لا مبعثرة.

سبع وعشرون: منهج أمومة المحکمات یُحذر المسلمین من اتباع المتشابهات ذروا المتشابهات وإیاکم من الانخراط فیها وابعدوا المحکمات وحوموا حولها؛ لأنَّ اتباع المتشابهات فیها فتنة عقائدیة وسیاسیة وفکریة لذا حَذَّر القرآن والنبی (صلی الله علیه و آله) والأئمة (علیهم السلام) من اتباع المتشابه، وبالتالی فإنَّ فی منظومة الدین لا یُقام لها وهج وهُدَی إلّا بمحوریة المحکمات وإلّا سوف تلتبس علینا اللوابس سواء فی القرآن أو السنة، وأنَّ معنی الأمومة هو لا تساوی ولا توازن أبداً بین المحکم والمتشابه.

علیک أنَّ لا تجعل من المتشابه محور تضِل به نفسک والآخرین، اجعل من المحکمات محوراً تهتدی به والآخرین.

ثمان وعشرون: أحد المعانی التی تمیز منهج أمومة المحکمات وولایة المحکمات وأهل البیت (علیهم السلام) هو أنَّ معنی الأمومة یعنی یجب أنْ تنظر إلی الأمور کمنظومة مجموعیة یعنی مجموع العاقبة من الصدر والذیل لا تنظر إلیها مبعثرة الشتات أی لابدَّ أنْ تکون هناک نقطة مرکزیة فی المعرفة الدینیة فی معرفة تفسیر القرآن الکریم وتلک النقطة المرکزیة وهی المحکمات ومحکم المحکمات هی ولایة أهل البیت (علیهم السلام) [أَطِیعُوا اللّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ]1 یعنی الولایة ثم المحکمات فی سائر بنود القرآن الکریم والدین هو النقطة المرکزیة
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لمحکمات القرآن وبالتال یتنتظم صحة حقائق التفسیر حتَّی فی قضاء الله وقدره وبالتالی تنتظم المعرفة... فانظر إلی ما قالته العقیلة زینب (علیها السلام) لیزید الفجور: -

«أحسبت یا یزید أنْ أخذت علینا أقطار الأرض واستوسق لک ملکنا و... أنَّ بک علی الله کرامة وبنا علی الله هواناً ما ملکک إلّا بدد وما جمعک إلّا عدد...» فلاحظ عاقبة الأمور ولا تلاحظ صورة القضاء والقدر وانظر إلی باب المراد الجدی أین یکمن؟.

فإنَّ رضا الله وسخطه لا یکمن فی صورة القضاء والقدر إنَّما یکمن فی عاقبة الأمور لذا یقول الإمام الحسین (علیه السلام) سید الشهداء فی دعائه نفس الأمر ما مضمونه: [إلهی إنْ أعطیتنی لمْ یضرنی شیء هو رکتبه وأعنی وإنْ أعنتنی لمْ یضرنی شیء...](1).

الضابط فی العاقبة ما قالته الآیة المبارکة فَمَنْ زُحْزِحَ عَنِ النّارِ وَ أُدْخِلَ الْجَنَّةَ فَقَدْ فازَ2.

تسع وعشرون: لا یکفی فی منهج أمومة المحکمات وولایة أهل البیت (علیهم السلام) صحة میزان الظهور کموازین فی علوم اللغة فقط - وإنْ کان هذا لابدَّ منه - ولا یکفی انسجام الآیة فی فقراتها المتعددة فقط أو السور الواحدة فی آیاتها بلْ ینبغی أنَّ لا یخالف النقطة المرکزیة التی هی أکبر من المحکمات وهی ولایة الله وولایة الرسول وولایة أهل البیت (علیهم السلام).

واحد وثلاثون: یتمیز منهجنا المختار عن باقی المناهج التفسیریة اللغویة والأدبیة والنحویة للقرآن الکریم، بأنَّ تلک المناهج تأخذ تفسیر الآیة بلون أدبی فقط أی أحادی البُعد، وینقل به المُفَسِّر بلا قید أو ضابطة
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1- (1) دعاء الإمام الحسین یوم عرفة الرابعة....




إلّا الضابطة الأولی والأخیرة هو أنَّه من قواعد الادب اللغوی مثلاً أو النحوی أو البلاغی أو... الخ.

أمَّا فی منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) والمحکمات فلیس الأمر کذلک فلیس البُعد أحادیاً یجب أنْ یصبح الاستعمال وفق موازین قواعد علوم اللغة مع الانسجام مع معنی الآیة المبارکة.

اثنان وثلاثون: من الأمور التی یتمیز بها منهج أمومة المحکمات وأمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) عن باقی المناهج التفسیریة الأُخری هو أنَّ منهج الأمومة من موالید مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) ومن مدرسة الوحی، وإنْ کان قد اعتمدته بعض الفرق الإسلامیة کالصوفیة والعرفانیة وما شابه ذلک، أمَّا أنَّه مَدَی تطبیقهم لهذا المنهج هل طُبِّق بالصورة الصحیحة أو لا؟ فذاک بحث آخر.

والذی یهمنا أنَّ أصل فکرة هذا المنهج المختار وهو منهج الأمومة من موالید مدرسة أهل البیت (علیهم السلام).

ثلاث وثلاثون: یتمیز منهج أمومة المحکمات بأنَّه المنهج الذی أکَّدت علیه روایات أهل البیت (علیهم السلام) وتأکید القرآن علی اتباع المحکمات والنهی عن اتباع المتشابهات؛ لأنَّ اتباع المتشابه یؤدی إلی التشتت والانحراف، والتمسک والإیمان ببعض دون بعض أَ فَتُؤْمِنُونَ بِبَعْضِ الْکِتابِ وَ تَکْفُرُونَ بِبَعْضٍ1. فإنَّ الإیمان بالبعض المفعل عن الإیمان بالبقیة هذا ضلال ولیسَ هدایة.

ولذا نلاحظ التفاسیر الأُخری الخاطئة والمنحرفة، بلْ حتَّی المذاهب
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الاعتقادیة الخاطئة التی نشأت فی فرق المسلمین سببها عدم مراعاة منهج أمومة المحکمات وولایة أهل البیت (علیهم السلام).

أمَّا المناهج التفسیریة الأُخری من التفسیر الموضوعی الذی أقصی ما یلاحظه ویرعاه هو تکرر هذا العنوان کموضوعة واحدة فی سائر الآیات والسور، أو التفسیر التجزیئی، والأمر أعظم إذْ یَقْتَصِر المفسر فیه علی ملاحظة المقطع الذی هو فیه، وهکذا صاحب تفسیر أساب النزول یلاحظ سبب النزول فقط، وهکذا صاحب التفسیر الأدبی فإنَّه یلحظ الأمور الأدبیة التی تخصه دون ملاحظة غیرها، وهکذا صاحب التفسیر النحوی أو الصرفی أو بالبلاغی أو تفسیر القرآن بالقرآن، بلْ حتَّی التفسیر العقلی والعرفانی والأشاری... الخ.

فإنَّ هذهِ المناهج التفسیریة وغیرها الکثیر - إنَّما ذکرت هذهِ علی نحو المثال لا الحصر - للأسف لمْ تُقِم وزناً ولم تلحظ خطورة الآیات المحکمة وأهمیتها، ولم یُرْعَ التناسب العملی فی الرتبة والتسلسل.

والشیء المهم الذی تتمیز به منهجة أمومة المحکمات أنَّها ذات وحدة مرکزیة لها الهیمنة المرکزیة هی أعظم من یتذرع به بعض الباحثین من أنَّ عدم التمسُّک أو الاهتمام ببحث المحکمات علی اعتبار أنَّها لا تتمیز بوحدة الموضوع، وهذا لیسَ بالمهم بقدر أهمیة الوحدة المرکزیة المهیمنة علی ما هو دونها فی الرتبة.

أربعة وثلاثون: یتمیز منهج أمومة المحکمات أنَّ الآثار المترتبة علی مباحثه وأنظمته خاصة فی مبحث الاستعمال اللفظی - فی قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی - هو حجیة کُلّ الدلالات - من الدلالة التصوریة والدلالة الاستعمالیة والتفهیمیة والجدیة -.
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وأساس البحث فی هذهِ القاعدة الشریفة وهی قاعدة استعمال الدال اللفظی فی أکثر من معنی قائمة علی عدم امتناع إرادة المتعدد فی عرض واحد بدءاً من المعنی أو المدلول المحوری إلی الاستعمالی إلی التفهیمی فی لسان واحد، والبناء علی هذهِ القاعدة لیسَ یحدث فجوة بین المسار الموجود علیه المفسرین وهذا المنهج التفسیری لأمومة المحکمات فحسب، بلْ یوجد فجوة بین البناء والمسار والمنهج الذی علیه کافة العلوم الإسلامیة الذین یبنون فیه علی لغة وحدانیة المعنی وأحدیة المراد فی لسان واحد بینما تجد علی العکس تماماً فی منهج أمومة المحکمات من أنَّ الباب مفتوح علی مصراعیه ولکنْ بشرائط وهو أنْ یکون احتمال تعدد المعنی للدالة اللفظیة الواحدة هو حسب ضوابط وقواعد منضبطة فی کُلّ علم.

وأمَّا باقی المناهج الأُخری جمیعها عدا بعض المناهج التفسیریة کالتفسیر التأویلی أو التفسیر الإشاری أو التفسیر اللطائفی أو... الخ فإنَّها لا تری حجیة کُلّ الدلالات التصوریة والاستعمالیّة والتفهیمیّة والجدّیة، وإنَّما تری حُجیّة بعضها کالدلالة الجدیّة والتفهیمیة فالمناهج التفسیریة الأُخری غیر منهج أمومة المحکمات دائماً تفترض أنَّ الظهور علی صعید التصوُّر وحدانی علی صعید الاستعمال والتفهیمی والجدی، والمراد من الوحدانی هو واحد علی صعید الاستعمال من بین المعانی الاستعمالیّة المتعددة وعلی صعید التفهیم أی یرید معنی واحد من بین المعانی التفهیمیّة المتعددة، وهکذا المعنی الجدی یُراد منه معنی جدی واحد.

وإنْ کان فی بعض الحالات قدْ یبنون علی تعدد المراد الاستعمالی عن المراد التفهیمی وتعدد التفهیمی عن الجدی، مع الالتفات إلی أنَّ هناک طبقات من المعانی بحسب الظهور الاستعمالی اللغوی بأنَّ یوجد مراد
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استعمالی وتفهیمی وجدی قدْ یُطابق وقدْ لا یُطابق.

وهم بهذا المقدار یقبلوه ولا نرید أنْ نقول باقی المذاهب التفسیریة الأُخری غیر منهج أمومة الولایة علی المحکمات لا دور لها ومنشطبة بالمرّة کلا، فهناک مناهج عدیدة یُشْهد لها بالصحة کالتفسیر الأدبی والموضوعی والإشاری و... الخ فلها دورٌ معین ولکنْ لیسَ لها دور الهیمنة وإنْ کانت تختلف تمام الاختلاف مع منهج أمومة المحکمات.

ومن الجدیر ذکره: - أنَّ الدور المهیمن فی أمومة ولایة أهل البیت وأمومة المحکمات هو دورٌ مرسومٌ لهذا المنهج فی تفسیر القرآن ولا ندعی أنَّ هذا هو المنهج النهائی الذی نستطیع أنْ نستکشفه من الآیات والروایات، ربما والله العالم بحقائق الأمور - یأتی جیل فی المستقبل ویستکشف منهج مهیمن أکبر وأعظم من هذا المنهاج، وإلّا فعلم أهل البیت (علیهم السلام) وتراث أهل البیت (علیهم السلام) محیطٌ لا ینفذ، قُلْ لَوْ کانَ الْبَحْرُ مِداداً لِکَلِماتِ رَبِّی1. وَ لَوْ أَنَّ ما فِی الْأَرْضِ مِنْ شَجَرَةٍ أَقْلامٌ وَ الْبَحْرُ یَمُدُّهُ مِنْ بَعْدِهِ سَبْعَةُ أَبْحُرٍ ما نَفِدَتْ کَلِماتُ اللّهِ2.

نستطیع أنْ نقول أنَّ منهج أمومة الولایة والمحکمات فی تفسیر القرآن هو المهیمن، بلْ مهیمن حتَّی علی تفسیر المقدار الباقی من الإنجیل غیر المحرف، وکذا التوراة ونتسطیع الهدایة لأتباع التوراة والإنجیل العهد القدیم، أو بعبارة أُخری ببرکة منهاج أهل البیت الشریف نستطیع إحیاء المقدار السلیم والسدید من الإنجیل وننبذ زیفهم.
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وهکذا نستطیع إحیاء التوراة وننقذ المقدار الباقی منها الصحیح والسلیم عن التحریف والتلاعب الصهیونی والماسونی أو التحریفات الأُخری الجدیدة، فإنَّ کثیراً من أتباع الهیود تراهم مستضعفین الیوم حتَّی کبیر رجال الحاخامات الیهود ولهم مشکلة مع الحرکة الصهیونیة.

ومن الواضح أنَّ الحرکة الصهیونیة تُعدّ تحریفٌ جدید فی الیهودیة فضلاً عن التحریفات السابقة من تلاعب فی نصوص التوراة وتلاعب فی نصوص الإنجیل، إلّا أنَّ منهج أمومة المحکمات هذا المنهج العظیم الذی نحن بصدده یستطیع الحمایة من الانحراف لکتاب الله العزیز إِنّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنّا لَهُ لَحافِظُونَ1. فإنَّه بحسب بیانات أهل البیت (علیهم السلام) إنَّ هذا المنهج یمتاز بإعطاء الأمان والحفاظ علی القرآن بلْ وکتب السماء أجمع.

الخلاصة: إذا أردنا أنْ نُطلِق مناشدة لإحیاء البقیة الباقیة من التوراة والإنجیل، وإنقاذ البقیة الباقیة من صحف الأنبیاء السابقین والمطبوعة مع العهد القدیم والکتب التی نزلت من السماء، علینا الاعتماد علی منهج أمومة المحکمات وولایة أهل البیت (علیهم السلام)، بلْ ربما نأنس حتَّی فی التراث النبوی الموجود عند المدارس الإسلامیة الأُخری نستطیع أنْ ننقذه عن التلاعب والطمس وعن الحذف؛ لأنَّ عملیة التلاعب فی تراث السماء تحدث جیلاً بعد جیل، والحافظ لها والمنقذ لها بتوصیة القرآن وأهل البیت (علیهم السلام) الأکیدة هو هذا المنهج أی منهج أمومة الولایة والمحکمات.

وهناک قاعدة ما فتئ الفقهاء والمفسرون عن ذکرها اعرضوا الحدیث علی کتاب الله [فإنَّ خالف کتاب الله والسنة فهو ردُّ وما وافق فهو هدی
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وفوز..]، والروایات المستفیضة بین الفریقین التی تدلُّ علی أنَّ المدار فی الموافقة والمخالفة فی الصواب والغوایة هو ما وافق کتاب الله والسنة فهو مُحکمٌ وهدایة ونور وما خالفهما فهو غوایة.

وعلیه فالثمار الأدیانیة المترتبة علی منهج أمومة المحکمات لیسَ فقط علی صعید تفسیر القرآن وإنَّما علی صعید حفظ القرآن بلْ وحفظ کتب الأدیان عن النماذج فی التحریف أکثر وأکثر بلْ وإبداء حرکة التصحیح والتسدید وإنّا لا ننکر الجهود التی بذلت ولا تزال من قبل المسلمین لدراسة العهدین وتقویم المعوَّج منها وانطلاقاً من منهج أهل البیت ورؤیة أهل البیت (علیهم السلام) للقرآن الکریم فی تصحیح حتَّی المذهبیّة الإسلامیة والأدیان السماویة وهذا یعنی محوریة الولایة والمحکمات ولا نحتاج إلی أکثر من التفاتة تعلیمیة من ولایة أهل البیت ولمحکمات الالتفات إلی المحکمات الصحیحة الموجودة فی الإنجیل والتورة أو فی تراث النبی (صلی الله علیه و آله) لسائر مدارس المسلمین.

الخامس والثلاثون: یمتاز منهج أمومة المحکمات فی تفسیر معنی الوحدة والتوحید فی قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی من باقی المناهج التفسیریة الأُخری، بأنَّ الوحدة والتوحید فی منهج أهل البیت لیست المقصود منها الوحدة فی المعنی أو وحدة الموضوع، کلا وإنَّما المراد من وحدة الاستعمال هو وحدة النظام والمنظومة. ووحدة النظام تتکفلها قواعد صحیحة فی العلوم وعدم التناقض والتضارب بین القواعد بخلاف المناهج التفسیریة الأُخری فإنَّها تقصد من الوحدة فی الاستعمال أی وحدة المعنی ووحدة الموضوع، وهذا معنی ضیّق تترتب علیه آثار سلبیة نتیجتها
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تضارب القواعد فیما بینها.

ووحدة النظام أیضاً تحتاج إلی النظام یوحدها وینظمها وإنْ کانت وحدة النظام تختلف عن وحدة المعنی وعن وحدة الموضوع والنظام الذی یوجد وحدة النظام هو المرکز ومن ثم الولایة - أی ولایة الله تعالی وولایة الرسول الأکرم (صلی الله علیه و آله)، وولایة الله هی الناظمة لولایة الرسول (صلی الله علیه و آله) والناظم لولایة الأئمة الثلاثة عشر - أمیر المؤمنین (علیه السلام) وفاطمة والحسن والحسین (علیهم السلام) والتسعة المعصومین من ذریة الحسین (علیهم السلام) - هو ولایة الله وولایة الرسول (صلی الله علیه و آله)، وکذا ولایة الله والرسول والأئمة من أهل البیت (علیهم السلام) هی المحور والناظم للمحکمات والمحکمات هی أیضاً علی طبقات کُلّ طبقة هی ناظمة لما تحتها وهکذا.

وعلیه فإنَّ منهج أمومة الولایة والمحکمات یفترق عن باقی المناهج التفسیریة الأُخری هو أنَّ منهج الأمومة یری الشتات والتدافع لیسَ فی تکثر المعانی وتعددها فی جملة واحدة وآیة واحدة، بلْ یری منهم الأمومة أنَّ الشتات ومزقة الأمة والبشریة بلْ فِرقة الخلائق هی بسبب عدم تمسکهم بالولایة فإنَّ الخلائق تتشتت إذا لمْ تتمسک بالولایة والمحکمات، وعلیه فإنَّ الرجوع إلی المتشابهات والتمسک بها یوقع بالهلکة.

السادسة والثلاثون: منهج الأمومة لولایة أهل البیت والمحکمات یُطَمئن المُفسِّرَ الذی ینتهجه من عدم الخوف من تکثر المعانی للآیة الواحدة، وأنه لیسَ تلاعب من القرآن وإنَّما التلاعب بالقرآن یحصل إذا ترک نظام الوحدة المرکزیة والمحوریة لأمومة ولایة الأئمة (علیهم السلام) والمحکمات فی القرآن الکریم فآنذاک تذهب الفروع وتشتت.

ص:206





مضافاً إلی أنَّ تعدد المعانی من اللفظة الواحدة لا یستلزم تهافت وتضارب المعانی علی منهج أمومة الولایة؛ لأنَّ السیر فیه علی الموازین والقواعد بخلاف باقی المناهج التفسیریة الأُخری التی حَصَرَتْ وفَسَّرَت معنی الوحدة بوحدة المعنی والموضوع.

السابعة والثلاثون: یتمیز منهج أمومة اولایة والمحکمات بأنَّ الآیات المحکمات وکذا المتشابهات هی علی طبقات، والواقع أنَّ الآیة الواحدة فیها طبقات من الدلالات المحکمة والآیة المتشابهة فیها کذلک طبقات من الدلالة المتشابهة، وأنَّ الآیة الواحدة فیها محوریة للمحکمات ومحوریة للمتشابهات، وأنَّ الآیة الواحدة أیضاً: یتصور لها مصداق محوری ولولایة الله وولایة الرسول (صلی الله علیه و آله) ثم ولایة أهل البیت (علیهم السلام).

إذنْ المحکمات علی طبقات إلی أنْ تصل إلی المتشابهات فی الآیة الواحدة وهی غیر متناهیة وعلیه فهذا النظام لا ترسمه مجموع آیات القرآن الکریم وسورة، بلْ یُرْسم بلحاظ الآیة الواحدة، بلْ ویُرسم بلحاظ الجملة الواحدة من جُمَل الآیة الواحدة بلْ ویُرسم بلحاظ الکلمة الواحدة من أبعاض الجملة الواحدة.

وعلی أی حال فإنَّ مثل هذا التوسع لا یکون إلّا بقدرة المعصوم (علیه السلام).

وهناک فرقٌ أنْ نقول: توجد قدرة من هذا الشیء، وبین أنْ نقول: هذهِ القدرة موجودة أو لا، بَلْ کَذَّبُوا بِما لَمْ یُحِیطُوا بِعِلْمِهِ وَ لَمّا یَأْتِهِمْ تَأْوِیلُهُ1.

ومن الجدیر ذکره: - إنَّ المحکمات هی نظام ریاضی مُعقَّد مهم فی
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جمیع آیات القرآن الکریم، بلْ وفی مفرداته المبارکة، حتّی علی مستوی تطبیق القاعدة الأدبیة ومواردها، وکذا المتشابهات.

ومن أبرز مصادیق تطبیق المحکمات - کما مرَّ بالآیة أَطِیعُوا اللّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ1. وهکذا التطبیق علی المتشابهات کقوله تعالی وَ کَلِمَتُهُ أَلْقاها إِلی مَرْیَمَ وَ رُوحٌ مِنْهُ أو وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ ناضِرَةٌ إِلی رَبِّها ناظِرَةٌ2. لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ3.

وعلیه: فإنَّ نظام المحکمات وکذا المتشابهات یجری فی کل مفردة مفردة من القرآن وفی کل قاعدة تُطَبَّق فیه.
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القیمومة فی التعلیم والتبیان

من الوظائف الملقاة علی النبی (صلی الله علیه و آله) أنَّه معلم الکتاب، وقد دلَّت علی ذلک آیات فی سور متعددة أقر الباری تعالی نبیه الکریم (صلی الله علیه و آله) بتبیان وتعلیم القرآن وأنَّه (صلی الله علیه و آله) معلم الکتاب، کما فی سورة الجمعة مثلاً: هُوَ الَّذِی بَعَثَ فِی الْأُمِّیِّینَ رَسُولاً مِنْهُمْ یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِهِ وَ یُزَکِّیهِمْ وَ یُعَلِّمُهُمُ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَةَ1.

وهذهِ الآیة المبارکة بیَّنت أنَّ للنبی (صلی الله علیه و آله) وظائف ومقدمات عدیدة منها: -

1 - یتلو علیهم آیاته یعنی یبلغهم - وبلّغهم - آیات القرآن وأوصل (صلی الله علیه و آله) للناس آیات القرآن.

وینبغی الالتفات إلی أنَّه لا یُحبس معنی التلاوة بالاقتضاء عدا قراءة ألفاظ القرآن، علماً أنَّ التلاوة لها معانی عظیمة وکثیرة أُخری غیر قراءة ألفاظ القرآن، وإلّا فمن غیر الحکمة أنَّ الله تعالی یبعث نبیاً لأجل أنَّ یُبَلِّغ ویوصل إلی الناس ألفاظ آیات القرآن فقط وفقط - حاشا لله تعالی - هذا مضافاً إلی ما وَرَدَ فی زیارة أئمة أهل البیت (علیهم السلام) وما نعتقد بهم (علیهم السلام) «أشهد أنَّک تلوت القرآن حق تلاوته» إذا لا یُعقل أنَّ المعصوم (علیه السلام) وظیفته یجوِّد القرآن فقط، وإنْ کانت مسألة تجوید ألفاظ مفردات القرآن أمر مهم إلّا أنَّه لا یُقتصر أمر التلاوة علی هذا المعنی فحسب.

2 - ویزکیهم ویعلمهم الکتاب والحکمة من منازل ومقامات النبی (صلی الله علیه و آله) أنَّه یُزَکی قومه ویصفیهم من درن المعاصی ویُنمی الطاعة عندهم.

ومن الواضح أنَّه (صلی الله علیه و آله) لیست وظیفته فقط یعلمهم الکتاب والحکمة
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بأنْ یقرأ علیهم ألفاظ الآیات المبارکة من القرآن، وإنَّما یُعلمهم بأنَّه معلم الکتاب، وتقدم - وسیأتی أیضاً إنْ شاء الله تعالی - إنَّ حجیة الرسولة (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته کمعلمین من قبل السماء وهذا مقام یختلف عن مقام أنهم أولیاء.

3 - ما جاء فی سورة البقرة رَبَّنا وَ ابْعَثْ فِیهِمْ رَسُولاً مِنْهُمْ یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِکَ وَ یُعَلِّمُهُمُ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَةَ وَ یُزَکِّیهِمْ إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ1.

وهذهِ الآیة المبارکة یحکیها الله تعالی علی لسان النبی إبراهیم (علیه السلام) وهی عکس ترتیب ما جاء فی سورة الجمعة.

4 - ما جاء فی سورة النحل: بِالْبَیِّناتِ وَ الزُّبُرِ وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الذِّکْرَ لِتُبَیِّنَ لِلنّاسِ ما نُزِّلَ إِلَیْهِمْ وَ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ2.

بینت من وظائف سید الأنبیاء (صلی الله علیه و آله) البیان والتبیان، وإنْ کان بعضهم یفهم من التبیان هو قراءة ألفاظ القرآن فقط وهو غریب.

5 - ما جاء فی سورة القیامة: لا تُحَرِّکْ بِهِ لِسانَکَ لِتَعْجَلَ بِهِ إِنَّ عَلَیْنا جَمْعَهُ وَ قُرْآنَهُ فَإِذا قَرَأْناهُ فَاتَّبِعْ قُرْآنَهُ ثُمَّ إِنَّ عَلَیْنا بَیانَهُ3.

ومن الواضح أنَّ الآیة المبارکة فرقت بین البیان والقرآن وأنَّ لکل واحدٍ منهما دورٌ فالقراءة لها دور، والبیان له دورٌ آخر.

فلکل مقام فمثلاً مقام إنَّما ولیکم الله یختلف عن مقام أطیعوا الله والرسول وأولی الأمر منکم التی حجیتها حجیة تعلیمیة؛ لأنَّه من الخطأ أنْ
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نتعامل مع القرآن کحجیة تعبدیة فقط، بلْ یجب أنْ نتعاطاه کمصدر علمی وتعلیمی أعظم من الحجیة التعبدیة؛ لأنَّ أعلی مراتب العبادة والتعبد عن معرفة وعلم.

ومن الواضح والبیِّن أنَّ القرآن فیه آیات محکمات وهی أم الکتاب وأُخر متشابهاً ومطلق ومقید وعام وخاص وناسخ ومنسوخ و... الخ.

ولیسَ بوسع البشر أنْ یتعلمه ونفسه من دون أنْ یُنصب الباری تعالی معلماً؛ لأنَّ للقرآن مقامات غیبیة نأی الباری تعالی آیة من أنَّ تصیبه مطلق عقول البشر وإنَّما خَصَّ أناس معینین لذلک ونصب معلماً أولاً وهو: -

والمعلم الأوَّل: - رسول الله (صلی الله علیه و آله) خصمه بهذا المقام من دون باقی أنبیاء الله تعالی ورسله وأوصیاؤه (صلی الله علیه و آله) من بعده أولهم أمیر المؤمنین (علیه السلام) سید الأوصیاء.

والآیات الدالة علی ذلک: -

منها: قوله تعالی: وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ1.

یعنی مع سید الأنبیاء (صلی الله علیه و آله) بعده هناک راسخون فی العلم ومعلمون تعلموا منهم.

منها: قوله تعالی: بَلْ هُوَ آیاتٌ بَیِّناتٌ فِی صُدُورِ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ2.

أی أوتوا العلم وهم معلمون وهؤلاء الذین عندهم عیبة خزینة علم القرآن.

منها: فی سورة الواقعة: إِنَّهُ لَقُرْآنٌ کَرِیمٌ فِی کِتابٍ مَکْنُونٍ لا یَمَسُّهُ إِلاَّ

ص:211





اَلْمُطَهَّرُونَ1.

ومن توهم وقال: حسبنا کتاب الله ولا نحتاج إلی مُعَلِّم غیره تعالی؛ لأنَّ الکتاب من الله تعالی وأنَّ معلم الکتاب هو صاحب الکتاب وهو الله تعالی.

الجواب: نُسَلِّم أنَّ صاحب الکتاب وهو الله تعالی هو المعلِّم الأوَّل، وأننا محتاجون إلی تعلیم الله تعالی لکتابه وبیان مقاماته ومنازله الغیبیة، وتفسیر آیاته من محکم ومتشابه ومجمل ومبین و... الخ.

وکذلک القرآن یؤکِّد علی هذا المعنی وأنَّ المعلم الأوَّل هو الله تعالی کما فی سورة القیامة ثُمَّ إِنَّ عَلَیْنا بَیانَهُ، وبما أنَّ البشر بما هم لا یستطیعون مهما بلغوا أنْ یصلوا إلی تلک المقامات الغیبیة العالیة من دون تنصیب معلم إلهی یبین لنا ذلک بعد المعلم الأوَّل وهو الله تعالی هم النبی (صلی الله علیه و آله) وقُربی النبی (صلی الله علیه و آله) ولیسَ فی ذلک انقطاع عن السماء؛ لأنَّ علاقة الله تعالی مع البشر هی دائماً تنطلق من علاقة

«لا جبر ولا تفویض أمرٌ بین أمرین»، وإنْ کان الله تعالی أودع فی البشر تلک القدرات التکوینیة العالیة إلّا أنَّها لیست مسندة ومفوضة إلی البشر تمام التفویض ولا تمام الجبر، بلْ أمرٌ بین أمرین کذلک علم الله تعالی الذی یعطیه للبشر من معصوم وغیره ینطلق من هذهِ

القاعدة «لا جبر ولا تفویض أمرٌ بین أمرین»(1).

وهذهِ الآیات المبارکة وغیرها یصرِّح القرآن بمَن یتأهل لتعلیم البشریة وخصهم بآیات کثیرة، ولکنْ وللأسف بعضهم یستغرب ویستبعد بلْ
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1- (2) الکافی، ج 160/1، والتوحید/ 362.




ویستنکر من أنْ یرصد القرآن لنفسه معلم أوَّل خاص وبعده معلمون خاصون، بینما کُلّ کتب البشر الأُخری ذات التخصص لا یستنکر ولا یستغرب البعض من وجود أکفاء وأخصاء وأدلاء علیه، وهذا شیء غریب.

القرآن یُنادی بأعلی صوته أنَّ له معلم ومعلمون إلهیون سماویون لدنیون بإذن الله تعالی. وهل یوجد محذور فی نصب معلم سماوی إلهی للقرآن أم لا؟ وبعد هذا هل بإمکان أحد أنْ یقول القرآن معطلاً؟ کیف یکون معطلاً وقدْ رصد القرآن له مُعلِم ومُفَعِل وهم النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته (علیهم السلام).

ونصب المعلم والقیم من قبل الله تعالی لکتابه تعالی لا یعنی - والعیاذ بالله إزواء البشر عن القرآن أو العکس - أزواء القرآن عن البشر - کلا بلْ نَصبُ المعلم هو مُدُّ جسر للبشر لکی یصلوا إلی منازل الکتاب التی هی فی منأی عن عقول البشر وإلّا کیف یصل البشر إلی تلک المقامات الغیبیة ویستفید منها أنَّه لا یتمُّ ذلک إلّا عن طریق نصب المعلم والمبین.

إذنْ بعد نصب القیم والمعلم الإلهی وبإذن من الله تعالی فإنَّ هذا لیسَ تعطیل وتجمید وإزواء للبشر بلْ هو تفعیل وتنشیط للاستفادة من المقامات العلیا للقرآن، إذْ لو اقتُصر علی الطرف النازل - الذی فیه طبقات - لکان هذا نوع من إضاعة لحقائق القرآن؛ لأنَّه سوف لمْ نصل إلی المقامات الغیبیة الأُخری وسوف یکون هذا تجمید لتلک المنازل الغیبیة للقرآن.

وهناک تساؤل: ما هی النتیجة المترتبة علی التمسُّک والعکوف علی تنزیل الکتاب علی ظاهر الکتاب؟.

الجواب: هذا یؤدی إلی نتیجة خطرة جداً لا یمکن التمسُّک بها علی مبنی مدرسة أهل البیت (علیهم السلام)؛ لأنَّه لو تمسکنا بذلک فقط فإنَّه یؤدی إلی أنْ
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نرفع أیدینا عن أم الکتاب وعن الکتاب المکنون وعن اللوح المحفوظ وعن الکتاب المبین وعن باقی المقامات الغیبیة للقرآن، وهذا یلزم منه محذور خطیر جداً وهو تجمید، بلْ تضییع الکتاب وإقصاء للبشر عن بقیة منازل ومقامات القرآن الکریم.

وسیأتی إنْ شاء الله تعالی فی نفس أدلَّة الظهور والتأویل أنْ نفس ظاهر الکتاب وتنزیل الکتاب هی من أدنی منازل ومقامات القرآن، وأنه لا یمکن للبشر اقتناص تلک المنازل بشکل إحاطی تفصیلی دقیق إلّا من خصَّهم ونصبهم القرآن کمعلمین للبشر کما سیأتی توضیحه إنْ شاء الله تعالی.
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حجیة آیات وسور القرآن حجیة معیة لا حجیة مستقلة


اشارة

سیأتی إنْ شاء الله تعالی فی المعلم الرابع: - حجیة الظاهر حجیة معیة بین الکتاب والسنة تفصیل ذلک، وسنشیر إلیه إجمالاً.

وهو أنَّ الإحاطة بظاهر القرآن بتمامه لیسَ بمقدور البشر إلّا بإعانة مَن اصطفاهم الله تعالی وهم المُعَلِّم الأوَّل بعد الله تعالی النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته علیهم أفضل الصلاة والسلام.

والبرهان الذی ینتهی إلیه البیان فی المعلم الرابع هو: - أنَّ حجیة الظاهر القرآنی حجیة معیَّة.

وهذهِ النتیجة هی إحدی المؤاخذات التی تُسجَّل نقداً علی منهج تفسیر القرآن بالقرآن الذی تبناه العلامة محمد حسین الطباطبائی (قدس سرّه) من علماء الإمامیة الأبرار، وکذا صاحب تفسیر المنار من أهل السنة وغیره.



فکرة منهج تفسیر القرآن بالقرآن: -

هی أنْ یَتَفَرَّد المجتهد أو المُفسِّر بأنْ یستظهر من الظهور القرآنی بقدرة نفسه هذا المعنی الذی یستظهره، سواءً کان هذا المعنی الذی یحیط بکل ظاهر القرآن نحویاً أو بلاغیاً أو لغویاً أو صرفیاً أو فلسفیاً أو عرفانیاً أو طبّیاً أو فیزیاویاً أو کیمیاویاً أو فسیولوجیاً أو... الخ فإنَّ کُلَّ العلوم لها حقائق موجودة فی القرآن الکریم.

وعلیه إذا لمْ تکن مواد الإحاطة بالظاهر متوفرة تحت ید المُفَسِّر
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فکیف یقال: أنَّ حجیة القرآن منفردة ولیست حجیة معیّة تحت شعار أنَّ القرآن نورٌ مبین وبیانٌ وهُدی للناس، فهذا صحیح إذا کان الآخرون بمفردهم - غیر النبی وأهل بیته (علیهم السلام) قادرین علی استیعاب تلک الهدایة والإرشاد.

إلّا أنَّ الواقع لیسَ کذلک فهم محتاجون إلی معلم ومُربِّی وقیّم علیهم فی کیفیة الاغتراف والأخذ الصحیح من القرآن الکریم.

وإنْ کان السید محمد حسین الطباطبائی (قدس سرّه) استدل لمنهجه الذی یراه بحسب رؤیته وقناعته وأنَّ هذا هو المنهج الذی ترسمه لنا الروایات الواردة عن أئمة الهدی علیهم أفضل الصلاة والسلام، بوجوه عدیدة لهذا المنهج القرآنی الذی یستنبطه العلّامة من روایات أهل البیت (علیهم السلام).

ولا نرید من عرض هذا أننا ننکر ما فی هذا المنهج الذی اختاره السید الطباطبائی (قدس سرّه) من إیجابیات کثیرة، وکذا لا ننکر أنَّه المنهج الذی تشیر إلیه روایات أهل البیت (علیهم السلام) إلّا أنَّه فی نفس الوقت لیسَ هو المنهج الأکمل وعدیم النواقص.

وعلی هذا تکون نتیجة هذا المنهج عدم تمکن انفراد المجتهد والمُفَسِّر فی تبیان القرآن الکریم.

وإنْ کان منهج تفسیر القرآن بالقرآن له زوایا عدیدة سنتعرض لها فی ما بعد إنْ شاء الله تعالی.

والذی نرید أنْ نسلط الأضواء علیه فی هذا المطلب هو: -

أنَّ المراد من تفسیر القرآن بالقرآن معناه استقلال وانفراد حجیة
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ظواهر القرآن عن البشر وحسب البشر کتاب الله کما قاله قائلهم.

النتیجة: القرآن قائمٌ بنفسه لوحده وفیه کُلّ شیء، فلا یحتاج إلی المعیة وهی الثقل الآخر العترة الطاهرة.

وأمَّا بالنسبة إلی دراسة إیجابیات وسلبیات منهج تفسیر القرآن بالقرآن ومدی أهمیته وقیمته وما هو المقدار الذی یجب إصلاحه منه ویتم فیه ببرکة منهج أمومة المحکمات، علماً أنَّ منهج تفسیر القرآن بالقرآن بمعنی الاستقلالیة عن السُنة والعترة لیسَ فقط عند علماء ومفسری الإمامیة، وإنَّما حتَّی عند المذاهب الإسلامیة الأُخری أمثال صاحب تفسیر المنار.

وسیأتی إنْ شاء الله تعالی تحقیق أنَّ هذا المنهج هو الذی یؤکِّده الکتاب والعترة أم الصحیح هو منهج الأمومة، وسیأتی الصحیح إنَّ منهج تفسیر القرآن بالقرآن مندرج تحت منهج أمومة المحکمات.
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المؤاخذات علی المناهج الأُخری


مؤاخذات علی منهج تفسیر القرآن بالقرآن:

(1)
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1- (1) الغرض من بیان هذا المنهج لیسَ لأجل استقصائه وإنَّما نحن بصدد المقارنة بین منهجنا - أمومة المحکمات - الذی یقول بصیاغة المعیة فی کل خطوة خطوة ولبنة لبنة من مبانی الکتاب العزیز بأنَّه لا القرآن یفترق عن العترة ولا العترة تفترق عنه، وکما قال رسول الله: «لن یفترقا - الکتاب والعترة - حتّی یردا علیَّ الحوض»، وبین المناهج الأُخری غیر منهج أمومة المحکمات. وعلیه یجب أنْ تکون کل الأنظمة تحمل وجهین - کتاب وعترة - لحقیقة واحدة، ومن خلال هذا یتضح أنَّ الغرض من إجراء المقارنة بین منهجنا والمناهج التفسیریة الأُخری هو لأجل الوصول إلی رسم منهج تفسیری للقرآن متکامل لا ترد علیه - مهما أمکن وبحسب ما یوفق الله له - نقوضات أکثر کما ترد علی المناهج الأُخری. کل ذلک بفضل الرجوع إلی الروایات الواردة عن أئمة العترة الطاهرة (علیهم السلام) وبِعَرْض الجوانب السلبیة لا یظنن ظان بأننا نرید تهمیش واستقصاء المناهج الأُخری وتضییع جهود وعلماء عمالقة أتعبوا أنفسهم الشریفة فی ذلک - رضوان الله علیهم - والعیاذ بالله أمثال العلامة السید محمد حسین الطباطبائی (قدس سره) صاحب الجهد العظیم الذی یعجز القلم واللسان عن تثمینه ومواجهته العظیمة للفکر الشیوعی والنازی والفکر الغربی، وتربیته لجیل من تلامذته الجهابذة - حفظهم الله تعالی - وهذا کُلَّهُ من إنجازاته العظیمة التی لا کفران لسعی العلامة الطباطبائی (قدس سره). ولکن من باب هو أنَّ نفس العلامة الطباطبائی (قدس سره) تعلمنا منه عملیة النقد والبحث أخذاً بأمر أخذاً بوصیة النبی والأئمة الهداة المهدیین (علیهم السلام) وهی: أولاً: علی بن إبراهیم عن أبیه عن ابن أبی عمیر، عن عبدالله بن سنان عن أبی عبدالله (علیه السلام)، قال: «قال رسول الله: إنَّ الله عَزَّ وَجَلَّ یقول تذاکر العلم بین عبادی ممّا تحیی علیه القلوب المیتة إذا هم انتهوا فیه إلی أمری» الکافی/ج 1، کتاب فضل العلم، ب 9، ح 6. ثانیاً: مُحمَّد بن یحیی عن أحمد بن مُحمَّد عن عبدالله بن مُحمَّد الحجّال عن بعض أصحابه رفعه، قال: قال رسول الله: «تذاکروا وتلاقوا وتحدّثوا فإنَّ الحدیث جلاءٌ للقلوب، إنَّ القلوب لترین کما یرین السیف جلاؤها» الکافی/ج 1، کتاب فضل العلم، ب 9، ح 8.وعندما نکون بصدد نقل التأویل لا لأجل جحود وإنکار جهود العلامة والعیاذ بالله إلّا أنَّه وبحمد الله تعالی فإنَّ طبیعة مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) لیست سد باب الاجتهاد وإنَّما نحن المخطئة وفی هذهِ المدرسة یُفسح المجال للفکر الحُرّ الموزون حرصاً علی تطویر عملیة التکامل العلمی.




یدَّعی أصحاب هذا المنهج(1) الاستقلالیة للقرآن بمعزل عن العترة الطاهرة التی هی العِدْل الآخر للقرآن، والتفکیک بینهما فی معرفة الأحکام والمناهج القرآنیة، وأنَّ هذا التفسیر هو العاصم للفکر عن الوقوع فی الخطأ وأنه یوصل إلی الحقیقة ولیسَ فیه تخطئة، والحال نری أنَّ أصحاب هذا المنهج یُخطیء بعضهم بعضاً وهم مختلفون فیما بینهم فی تفسیر الآیة الواحدة، وحتَّی لو بنینا أنَّ اختلافهم لیسَ تناقضیاً فهل أنَّ اختلافهم توافق وکمال أکمل أم لا؟

وعلی هذا فتُرصَد عِدَّة مؤاخذات علی هذا المنهج - تفسیر القرآن بالقرآن: -

أولاً: إنَّ الظاهر الذی نحن فیه جمیعاً لا نحیط به، فکیف یستطیع مَن یدعی أنَّ هذا المنهج التفسیری - القرآن بالقرآن - هو المهیمن وهو الموصل إلی الحقیقة وهو... الخ، وأنه یتمکن ویُمکِن الآخرین علی تفسیر القرآن بکل ما فی القرآن بحیث یستطیع أنْ یقول:
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1- (1) کالسید محمد حسین الطباطبائی (قدس سره) من علماء الإمامیة وتلامذته بلْ لعلَّه حتّی السید الخوئی فی تفسیره البیان، وکذا صاحب تفسر المنار من علماء ومفسری إخواننا السنة.




تفسیر هذهِ الآیة المبارکة یتمُّ بوساطة الآیة الفلانیة، إلّا أنَّ هذهِ دعوی کبیرة وأنّی لمدعیها إثباتها - وقدْ مَرَّ - إننا لا نحیط بالقرآن، وهذا لا یتمُّ إلّا من خلال مَن اصطفاهم وعلّمهم الله تعالی وهم أهل البیت (علیهم السلام).

مضافاً إلی أنَّه تقدم أنَّ النحوی والصرفی والبلاغی واللغوی و... الخ لمْ یستطع کُلّ واحد منهم أنْ یدعی أخذ بُعْدَ علمه من القرآن، فالنحوی لمْ یَدَّع ولا یستطیع أنْ یدعی أنَّه یُفسر البُعد النحوی بالنظام النحوی فی القرآن بنفسه، ولا یدعی البلاغی کذلک ولا الصرفی ولا اللغوی ولا... الخ.

فمثلاً الشیخ الطوسی فی تفسیره التبیان والشیخ الطبرسی فی تفسیر البیان والزمخشری فی تفسیره و... الخ لا یجرأ أحد من هؤلاء الأعلام ولا غیرهم القولَ بأنَّ النظام الأدبی والبلاغی و... فی القرآن نحن نفسره بأنْ نفسر الآیة ببیانها البلاغی الموجود بالقرآن مثلما هو علیه.

علماً أنَّ علمء البلاغة لا زالوا یکتشفون نکات بلاغیة فی القرآن لمْ تکتشف طیلة أکثر من أربعة عشر قرناً من قبل الأوائل، وإنْ کان لا یُنکر ما اکتشفوه من نکات بلاغیة وغیرها بمقدار ما أُوتوا من قدرات عقلیة جزاهم الله خیراً.

الخلاصة: إنَّ الذی یدعی أنَّه یُفسر القرآن بالقرآن لیسَ کُلّ القرآن بیده، وعلیه فکیف یرفع مثل هذا الشعار: بأنَّ هذا التفسیر هو لا غیر، علماً أنَّ کُلّ مُفسر التزم علی نفسه فی هذا المنهج أنَّه لمْ یُحِط بکل حقائق القرآن.

وعلیه فإنَّ هذا المنهج التفسیری - القرآن بالقرآن - لمْ یؤمِن لکم بحسب ما رفعتم من شعار؛ لأنَّ الاختلاف والتناقض بین المفسرین فی هذا المنهج لمْ یؤمن الوصول إلی المنتهی الأفضل والأحسن.
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ثانیاً: لا یستطیع المُفَسِّر فی هذا المنهج أنْ یبلغ کُلّ الغایات التی یهدف إلیها القرآن، وإنَّما غایة ما یستطیع الوصول إلیه هو اکتشاف بعض النکات العلمیة وهذا لا مانع منه.

إلّا أنَّه یُقال له کما قیل: - حُفِظتَ شیئاً وغابت عنک أشیاء.

ثالثاً: بعض أصحاب هذا المنهج یدعی أنَّ سُنة النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل البیت (علیهم السلام) لا دور لهم فی تفسیر القرآن علماً أنَّه مَرَّ فی المُعلِّم الأوَّل بعد الله تعالی هو النبی (صلی الله علیه و آله) ومن بعده أهل بیته (علیهم السلام)، کما مرَّ من الآیات القرآنیة الدالة علی ذلک.

رابعاً: تقدم حدیث معیة الثقلین - کتاب الله والعترة الطاهرة - من قول الرسول الأکرم (صلی الله علیه و آله)

«إنی تارکٌ فیکم الثقلین...» فضلاً عن عشرات الآیات الدالی علی عدم استقلالیة أحدهما عن الآخر.

خامساً: بعضهم جعل تفسیر الصحابة للقرآن فی مقام تفسیر أهل البیت (علیهم السلام) والعیاذ بالله.

سادساً: تقدم أنَّ القرآن له منازل غیبیة وهی قطعاً مؤثرة فی تفسیر القرآن، فیقال لمفسر هذا المنهج: - هل کُلّ المنازل الغیبیة فی القرآن فی متناول یدک وفهَمک؟.

الجواب: کلا، القرآن یُجیب فِی کِتابٍ مَکْنُونٍ لا یَمَسُّهُ إِلاَّ الْمُطَهَّرُونَ1.

وإنَّ القرآن له منازل ومقامات غیبیة خارج طوق البشر - وعنده أم
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الکتاب - فأم الکتاب هی عند الله لا عند الناس، وکذا کتابٌ مسطور فی رقت منشور وَ کِتابٍ مَسْطُورٍ فِی رَقٍّ مَنْشُورٍ1 فهذهِ المنازل والمقامات الغیبیة هی عند الله ولیست عند البشر.

لا أحد یستطیع أنْ یدعی ویقول: أنْ أُفسر القرآن بالقرآن، ولا أحد یستطیع أنْ یعلم تأویله إلّا الله والراسخون فی العلم وهم النبی (صلی الله علیه و آله) وعترته الطاهرة (علیهم السلام)، هم فقط أحاطوا بتأویل الکتاب کُلَّهُ.

سابعاً: هناک حدیث منسوب للنبی (صلی الله علیه و آله) یشیر فیه (صلی الله علیه و آله) إلی النظام الاستعمالی فی القرآن وأنَّ القرآن فیه طبقات ما مضمونه سند الحدیث روی عن الإمام علی (علیه السلام) من بیان المراحل المعرفیة الأربع للقرآن أنَّه قال: -

«کتاب الله علی أربعة أشیاء: - علی العبارة، والإشارة، واللطائف، والحقائق، فالعبارة للعَوامِّ، والإشارةُ للخواصِّ واللطائف للأولیاء، والحقائق للأنبیاء»(1) والمأخذ الذی یُسجل علی هذا المسلک - تفسر القرآن بالقرآن - هو أنَّه هل بإمکان کل طبقة من الطبقات تفسر بقیة الطبقات؟ ومَن له القدرة اللامتناهیة للوصول لکل طبقات القرآن کی یُفسر بها بقیة الطبقات؟ وهذهِ لیست قدرة مُفسر أو مجتهد أو فقیه أو کلامی أو... الخ وإنَّما هی قدرة معصوم، نعم، المُفَسِّر والمجتهد یبذل جهوده ویتوصل بحسب ما یبذله من وسع الطاقة والجهد وبالتالی تکون سعة دائرته محدودة بخلاف المعصوم فإنَّ دائرته لا تتحدد.
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1- (2) عوالی اللآلی ج 4 ص 105 ح 155؛ جامع الأخبار: ص 116؛ بحار الأنوار ج 92، ص 103 ح 81.





العلاقة بین الظهور والتأویل (قاعدة التعریض) وبین منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام)

بناءً علی ما ذکره العیاشی فی أوائل تفسیره من قول الإمام الصادق (علیه السلام)

«إنَّ الله جعل ولایتنا أهل البیت قطب القرآن، وقطب جمیع الکُتب، علیها یستدیر محکم القرآن وبها نوَّهت الکتب ویستبین الإیمان»(1).

تدل الروایة علی أنَّ النقطة المرکزیة لمحکمات القرآن تدور علی ولایتنا وعلیها یدور مُحکم القرآن بلْ علی ولایتنا یدور کل کتاب أنزل من السماء من صحف آدم وإبراهیم وإدریس وجمیع صحف الأنبیاء، والتوراة والزبور والإنجیل.

فإنَّ هؤلاء الأنبیاء بعثوا بهذهِ الشرائع السماویة وأنها قائمة علی نظام التصریح لا علی نظام التعریض، ومع ذلک فإنَّ القطب المرکزی التأویلی لتلک الکتب هی ولایة أهل البیت (علیهم السلام).

وسنتعرض لذلک فی محله مفصلاً إنْ شاء الله تعالی
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1- (1) تفسر العیاشی ج 1 / ص 78 ح 8.





الفصل الرابع: نظم وقواعد التفسیر وممیزات وخصائص منهج أمومة ولایة أهل البیت علیهم السلام علی المحکمات فضلاً عن المتشابهات


اشارة
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الفصل الرابع

وفیه عدة مقامات:

المقام الأوَّل:

*المقدمة.

*ما هی الشروط التی ینبغی توفرها بالمفسر؟

*أصول وقواعد التفسیر لمنهج أمومة الولایة علی المحکمات.

*ممیزات وخصائص منهج أمومة الولایة علی المحکمات.

*الفرق بین الأنظمة الثلاثة.

*العلاقة بین الأنظمة الثلاثة.

*نظریة تجسم الأعمال.

*أفعال الإنسان اختیاریة أو لا.

*النظام اللفظی فی القرآن الکریم.
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المقام الأول


المقدمة:


اشارة

توسعت البحوث حول قواعد التفسیر وأصوله إلی بحوث حول مناهج التفسیر شیئاً فشیئاً، فلو لاحظنا کتب التفسیر القدیمة فأنَّها توسعت إلی مناهج التفسیر وأُخِذَ بالتوسع أکثر فأکثر إلی أنْ وصلت إلی علوم التفسیر أو العلوم القرآنیة کما یُعَبَّر عنها الیوم وهی بحق کذلک؛ لأنَّ کل أصل تفسیری أو منهج تفسیری کی یطّلع الباحث علی أسسه ومنهجه ونظامه توسع فیه؛ لأنَّه أصبح علماً قائماً بذاته.

ومن الواضح أنَّ البحث القرآنی فیه هذهِ القابلیة، کیف لا والقرآن أعظم کتاب تشهده البشریة، وهو کتاب الخالق ولیسَ کتاب المخلوقین، وهو من أعظم کتب الخالق التی أُنزلت علی الخلائق.

ومن ثَمَّ قد وُصِف القرآن بأوصاف شبیهة بالأوصاف التی هی ذات طابع سماوی إلهی کأوصاف اللاتناهی قُلْ لَوْ کانَ الْبَحْرُ مِداداً لِکَلِماتِ رَبِّی لَنَفِدَ الْبَحْرُ قَبْلَ أَنْ تَنْفَدَ کَلِماتُ رَبِّی وَ لَوْ جِئْنا بِمِثْلِهِ مَدَداً1.

وعلی هذا فإنَّ کُلّ قاعدة فی القرآن وکلّ منهجة فیه توسعت وأصبحت علماً قائماً برأسه.
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ألفات نظر:

إنَّ کُلّ ما تقدم وما سیأتی بیانه هو بالحقیقة بیان لجملة من معالم المنهج التفسیری الجدید - منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) والمحکمات فی القرآن الکریم - هو لیسَ جدیداً وإنَّما هو موجودٌ فی بیانات أهل البیت ومتأصل وعمیق، ومقصودنا من الجدید هو من جهة بلورته فی الساحة التفسیریة، وهذا المنهج لا یعتمد علی آیة محکمة واحدة، بلْ یعتمد علی مجموع المحکمات کمنظومة، وهذا الأمر لیسَ بالسهل علی مستوی التطبیق العملی، وإنْ کان سهلاً بلحاظ التنظیر الکلامی.

هذا وقدْ حاول علماؤنا الأعلام (رضی الله عنه) بمحاولات عدیدة وشمَّروا عن ساعد الجدِّ فی البحث واستکشاف تلک القواعد والأصول التی بَیَّن أهلُ البیت (علیهم السلام) أهمیته وأهمیة مراعاتها فی القرآن الکریم.

ومن بین تلک المحاولات:

أولاً: محاولة الفیض الکاشانی (قدس سرّه)(1) فی تفسیره الصافی الذی اعتمد فیه الفیض علی ما ذکره صاحب تفسیر البیضانی، ثم علی نصوص الأحادیث المرویّة عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام).

وذکر الفیض الکاشانی (قدس سرّه) فی مقدمة تفسیره مقدمات مهمّة منها: -

أ) نقل الروایات المبیّنة لفضل القرآن.
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1- (1) محمد بن مرتضی المدعو ب - (محسن) المُلقَّب بالفیض کان مُحدِّثاً وفقیهاً وفیلسوفاً فاضلاً حکیماً عارفاً ولد ب - (کاشان) عام 1007 هج، والمتوفی سنة 1091 ههج وله تفسیر مزج فیه بین الروایة والدرایة المسمی ب - (الصافی) المطبوع بخمسة أجزاء شاملاً لجمیع سور وآیات القرآن الکریم.




ب) إنَّ علم القرآن کُلَّهُ عند أهل البیت (علیهم السلام) یعلمون ظاهر القرآن وباطنه علماً شاملاً لجمیع آی القرآن.

ج -) إنَّ جل القرآن واردٌ بشأن أولیاء الله تعالی ومعاداة أعداء الله... الخ(1).

بیان قواعد وأصول التفسیر واستنباطها من بیانات أهل البیت (علیهم السلام) فی هذا المجال لتقاوِم قواعد التفسیر فی الکتب الأُخری المستفادة من غیر بیانات أهل البیت (علیهم السلام).

وذکر الفیض الکاشانی (قدس سرّه) الفوارق بین تفسیره - الصافی - ومن اعتمده وبین تفاسیر أُخری من الشیعة أو السنة فمن الشیعة مثل تفسیر التبیان للشیخ الطوسی، ومجمع البیان للشیخ الطبرسی (قدس سرّه)، ومن السنة (العامة) کتفسیر الکشاف للزمخشری، وإتقان العلوم للسیوطی أو الزرکشی،... الخ.

ثانیاً: محاولة السید هاشم البحرانی فی کتابه تفسیر البرهان(2) حاول (قدس سرّه) أنْ یستنبط قواعد منهجیة معینة لتفسیر القرآن من خلال نصوص أهل البیت (علیهم السلام)، والآیات التی نبّه علیها أهل البیت (علیهم السلام)، مما یؤشر إلی أنَّ تلک القواعد کانت ضروریة ومرعیّة تفسیر القرآن.

ثالثاً: محاولة الشیخ الحویزی فی تفسیر نور الثقلین(3) إلی حدٍّ ما نقل
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1- (1) مقدمة تفسیر الصافی للفیض الکاشانی.

2- (2) السید هاشم بن سلیمان بن إسماعیل البحرانی من أحفاد السید المرتضی - علم الهُدی - کان من علماء القرن الحادی عشر ومعاصری الشیخ الحر العاملی صاحب الوسائل.

3- (3) هو الشیخ العلامة المحدث الخبیر عبد علی بن جمعة العروسی الحویزی، وأنَّه حویزی المولد شیرازی المسکن واختلف فی سنة وفاته بین 1112 هج وبین ما ذکر الشیخ أقغا بزرک الطهرانی أنها سنة 1097 هج، عاصر العلامة المجلسی (قدس سره)، والحر العاملی (قدس سره).




أحادیث النبی (صلی الله علیه و آله) والأئمة فی تفسیر الآیات أکثر مما فعله صاحب تفسیر البرهان وإنْ کان الأخیر أسبق منه.

رابعاً: محاولة العلامة ملا شریف الفتونی فی مرآة الأنوار، وقدْ ذکر العلامة الفتونی عِدَّة مقدمات لعلم التفسیر علی ضوء ما استنبطه من بیانات منهجیة وحاول أنْ یستکشفها ویؤلف قواعد فی علم التفسیر(1).

خامساً: محاولة السید العلامة محمد حسین الطباطبائی (قدس سرّه) فی تفسیره البیان فی تفسیر القرآن(2) ولا شک أنَّ القیام بمثل هذهِ المهمة الصعبة التی تحتاج إلی الإحاطة الشاملة والعمیقة فی المعارف القرآنیة، وکذا المعرِفة الکاملة باللسان المُفَسِّر لتلک الآیات أی الروایات الواردة عنهم (علیهم السلام) والقدرة علی تطبیق ما یوصل أحدهما من الآخر بالتوفیق بین الآیات بظواهرها وحسب ما یعطیه مفادها، وبین الروایات الواردة فی تفسیرها عدا کثرتها وما یترائی من الاختلاف الشاسع فی مضامینها(3).

وهذهِ المحاولة من السید العلامة الطباطبائی (قدس سرّه) لاستکشاف المنهج الذی یُرشِد إلیه أهل البیت (علیهم السلام) فی تفسیر القرآن.
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1- (1) مراجعة ترجمة العلامة الملا شریف الفتونی (قدس سره) ولعل الشیخ کاشف الغطاء من تلامذته.

2- (2) تفسیر البیان فی الموافقة بین الحدیث والقرآن للسید محمد حسین الطباطبائی یقع فی ستة أجزاء فی الطبعة الأولی 1425.

3- (3) تفسیر البیان للسید محمد حسین الطباطبائی (قدس سره).




- علماً إنَّ تفسیر المیزان للسید محمد حسین الطباطبائی هو ولید تفسیر البیان.

الخلاصة: إنَّ السید العلامة الطباطبائی (قدس سرّه) وسواه من الذین سبقوه من أعلام المفسرین من علماء الإمامیة قدْ طرحوا نظریة خاصة فی استنباط منهج وقواعد خاصة فی علم التفسیر الذی فی رؤیته هو منهج أهل البیت (علیهم السلام) الذین حملوه لإنَّهم عِدْل القرآن وهم الثقل الثانی الذی أُمِرَ بالتمسک بهما.

ثانیاً: ما هی الشروط التی ینبغی توفرها فی المُفَسِّر؟.

یُعلم مما سبق أنَّ هناک شروطاً ینبغی توفرها فی المُفَسِّر: -

1 - توفر الملکة التفسیریة فی المُفَسِّر نفسه التی هی عبارة عن الإحاطة والتضلع فی أصول التفسیر وقواعده وعلوم القرآن.

2 - أنْ تکون لدیه ممارسة ومطالسة وقوة فی النقض والإبرام.

3 - أنْ یکون ذا بصیرة نافذة تفسیریة ینضم إلیها المقاربة بین کتب التفسیر وغزارة التفسیر.

إلی غیر ذلک من الشروط التی ستتضح من طیّات البحث؛ لأنَّ المفسیر یقِف أمام کتاب إلهی فیه کلام الله لا یأتیه الباطل فالذی یرید الولوج فی هذا المضمار لابدَّ أنْ تتوفر عنده المؤهلات لذلک من مؤن علمیة وإعداده الإعداد المناس بالذی یتناسب وحجم موضوع علم التفسیر.

علماً أنَّ علم التفسیر کما لا یخفی، فیه آراء متضاربة أشد التضارب فهناک من یُحرر علم التفسیر من الکلاسیکیة التقلیدیة القدیمة والتقید بالمصطلح، ویفرض افتراضات هی أقرب للخیال، وبالتالی یفتح المجال فی
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علم التفسیر بلا ضوابط وبلا مناهج.

وهناک: - من هو عکس الأوَّل، بأنْ یتقید بالمصطلح والکلاسیکیة القدیمة.

وثالث سار سیراً وسطاً.

لأجل هذا الاختلاف أو سواه نشأت مناهج وأصول وقواعد التفسیر المختلفة المشارب فیما بین بعضها البعض.

وعلم التفسیر لیسَ کباقی العلوم یقف أمام ظاهرة کونیة ویعالجها وإنَّما علم التفسیر یقف أمام کلام الله تعالی، وهذا الموقف فیه من الصعوبة ما لا یقوم بعبء ثقلها علم آخر.

ص:234






أصول وقواعد تفسیر منهج أمومة ولایة أهل البیت علی المحکمات

تنقسم أصول وقواعد منهج أمومة المحکمات إلی:

القسم الأوَّل: النظام الاستعمالی اللفظی فی القرآن الکریم أی نظام تنزیل الکتاب الشریف، وقدْ یسمی هذا النظام لألفاظ الکتاب الکریم کما فی الحدیث - العبارة للعوام أو للعامّة -.

القسم الثانی: النظام المعنوی والمعانی فی القرآن الکریم، ولیسَ المراد به المعنی الأوَّل من المعانی التی تقدّمت بالألفاظ، وإنَّما المراد به جملة طبقات المعانی فی القرآن.

ومن الواضح إنَّ لمعانی تأثیراً علی الجانب العقلی فی الإنسان وبالتالی یؤثر علی الروح - أی التأثیر الروحی لمعانی القرآن - وتوازن العَقِل فی ذلک بسبب معانی القرآن.

فلو قرأنا کتب المعقول للقدماء والجُدد من فلسفیة وعقلیة وحکمیة و... الخ، لوجدنا الطبع یَمُج منها وتأثیرها جزئی علی شریحة معینة من العقول البشریة بخلاف قراءة القرآن فإنَّه یهیمن علی کُلّ مَن یقرأه، فلیس قراءة آیات القرآن هی صناعة البرهان ولا فن الخطابة ولا الجدل ولا... الخ.

فمثلاً المناطقة حصروا الصناعات بالخمس، وإنْ کان هذا الحصر لیسَ فی محله وإنَّما هی أکثر من ذلک، فصناعة منها ترتبط باللغة العقلیة، وصناعة ترتبط بلغة الخیال وثالثة بالوهم، ورابعة بالجدل وخامسة بالجانب
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العاطفی النفسانی الغریزی من الغضب أو المحبة. وهی الخطابة، وسادسة ترتبط بفنون الأدب کاللفظ و... الخ.

وعلیه فالسؤال فالسؤال الذی یُطرح: - هل تأثیر معانی ألفاظ القرآن علی الروح هو من قبیل هذهِ الصناعات التی ذکرها المناطقة، أو من قبیل المعانی البلاغیة فی علم المعانی والبیان والبدیع، أو هل هو من قبیل المعانی اللغوی والنحویة أو الصرفیة أو الکلامیة أو... الخ.

وعلیه فالسؤال الذی یُطرح: - هل تأثیر معانی ألفاظ القرآن علی الروح هو من قبیل هذهِ الصناعات التی ذکرها المناطقة، أو من قبیل المعانی البلاغیة فی علم المعانی والبیان والبدیع، أو هل هو من قبیل المعانی اللغوی والنحویة أو الصرفیة أو الکلامیة أو... الخ.

الجواب: لیسَ الأمر کذلک؛ لأنَّ القرآن الکریم فیه قدرة عالیة لا تضاهیه قدرة فی باقی العلوم، وتلک القدرة العلمیّة التی یمتلکها القرآن متمیزة عن غیرها بمهارة وخلابة عظیمة فی تحویر المعانی، والانتقالات المرتبة فی عالم المعانی بانسیابیّة لیسَ لها نظیر بحیث وصلت إلی حدِّ الإعجاز.

ونظام المعانی ینقسم إلی نظامین: -

النظام الأوَّل: نظام الإشارة وکما وَرَدَ فی بعض کلمات أمیر المؤمنین (علیه السلام) (1)[الإشارة للخواص] ویسمی بالتفسیر الإشاری وفیه یُجهد المُفَسِّر نفسه بالالتفات إلی الإشارات فی الآیات، لا إلی السطح الظاهر کما
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1- (1) روی عن الإمام علیّ (علیه السلام) فی بیان المراحل المعرفیة الأربع للقرین أنَّه قال: کتاب الله علی أربعة أشیاء: علی العبارة، والإشارة، واللطائف، والحقائق، فالعبارة للعَوام، والإشارة للخواصِّ، واللطائف للأولیاء، والحقائق للأنبیاء، بحار الأنوار ج 92 ص 103 ح 81.




فی الصعید الأوَّل: نظام الألفاظ وهو المنهج والتفسیر الموجود فی کلمات أهل البیت (علیهم السلام) وهو غیر منهج أمومة المحکمات الذی نتبناه فی تفسیرنا للقرآن.

النظام الثانی: نظام اللطائف وکما وَرَدَ فی بعض کلمات أمیر المؤمنین (علیه السلام) «اللطائف للأولیاء».

واللطائف: هی الطبقات العمیقة التی هی أبطن البطون وتحتاج إلی لطف وشفافیّة خاصة فتکون أکثر لطافة، أی معانی باطنیة خفیّة، ومعانی أبطن وتوغل فی الباطن والعمق أکثر فأکثر.

القسم الثالث: نظام حقائق القرآن وهو ما یُعبَّر عنه بالحدیث النبوی والحقائق للأنبیاء کما وَرَدَ(1).

وکل قسم من هذهِ الأقسام الثلاثة له قواعده ومنهاجه، فغیر المُطّلِع علی هذهِ المناهج والقواعد رُبَّما یهاجمها ویقول هذا تلاعِبٌ فی التفسیر وما شابه ذلک.

وکُلُّ قسم من هذهِ الأقسام الثلاثة یبحث فیها هذهِ الأنظمة الثلاثة أیضاً: -
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1- (1) یمکن أنْ یکون هذا التقسیم مستفاد مما ذکره أمیر المؤمنین (علیه السلام) فی وصف القرآن وأنَّه علی طبقات أربعة ولیست نظم ثلاثة وهی:أ) العبارة للعوام أو العامة.ب) الإشارة للخواس.ج -) اللطائف للأولیاء.د) الحقائق للأنبیاء.والألفاظ تعود إلی نظام الاستعمال، واللطائف والإشارات مرتبطة بعالم المعانی، والحقائق للأنبیاء، وهکذا الإشارة للخواص مِن عالم اللطائف للأولیاء أیضاً من عالم المعنی، ولکن بشکل أعمق وأخفی.




النظام الأوَّل: نظام الأفعال أی الأفعال الإلهیة.

النظام الثانی: نظام الصفات الإلهیة.

النظام الثالث: نظام الأسماء - أی إثبات الربوبیة.

ص:238






ممیزات وخصائص منهج أمومة الولایة علی المحکمات

یتمیز منهج أمومة المحکمات بعدَّة خصائص، وهی: -

أولاً: بسط وتفصیل الکلام فی الأقسام الثلاثة - الاستعمال اللفظی، والمعنوی وحقائق القرآن - بما فی کُلّ واحد منها البحث عن نظام الأفعال والصفات الإلهیة.

بینما المناهج الأُخری أکَّدت ورکَّزت فی أصول قواعد التفسیر بلحاظ النظام الاستعمالی، وشیئاً ما فی النظام المعنوی، ونادراً ما فی نظام الحقائق.

وسبب ندرة استعمال المناهج الأُخری لنظام الحقائق وتأکیدها فی المعارف علی طرف الحبل الممدود إلی الناس وهو النظام الاستعمالی؛ لأنَّ المعارف استعمالیة، وأمَّا الحقائق فندرة استعمالها هو بسبب أنَّها غیبیّة، وعلیه فهی بعیدة المنال عن المناهج الأُخری غیر منهج أمومة المحکمات.

ثانیاً: مضافاً إلی أنَّ المناهج التفسیریة الأُخری غیر منهج أمومة المحکمات، لمْ یُتعب أصحاب تلک المناهج أنفسهم فی البحث عن الجانب الحقائقی حتَّی یتوصلوا ولو إلی شیء معین، بحجة أنَّها غیبیات وحقائق القرآن وهی بعیدة المنال، علماً أنَّها مؤثَّرة فی التفسیر، لذا صارت مناهجهم التفسیریة بسبب غیاب هذا الجانب لیست هی الأکمل، والأمثل.

ولذا امتاز منهج أمومة المحکمات عن باقی المناهج التفسیریة بسبب ترکیزه علی جانب نظام الحقائق - الغیبی - فی القرآن.
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إذنْ امتیاز منهجنا وکونه أصلاً أو له أصولیة وقطبیة مستمدة من روایات أهل البیت (علیهم السلام) فی القرآن میَّزته عن باقی المناهج التفسیریة بحق ولهذه القطبیة مرکز وأصل.

ثالثاً: یتمیز هذا التقسیم للأصول والقواعد التفسیریة، بصب اهتمام منهج أمومة المحکمات علی نظام الصفات، ونظام الأسماء، فضلاً عن نظام الأفعال الإلهیة، بخلاف المناهج التفسیریة الأُخری، لمْ ترعَ کثیراً لهذه البحوث، وإنَّما رکَّزت وأکَّدت علی نظام الأفعال.

بدعوی أنَّ البحث الصفاتی أیضاً مطلب بعید المنال، کما أنَّ البحث فی الأسماء کذلک بعید المنال.

علماً أنَّ نظام الأفعال الذی رکَّزت علیه مناهجهم - غیر منهج أمومة المحکمات - لا یُفهم إلّا بنظام الصفات، کما أنَّ نظام الصفات لا یفهم إلّا بنظام الأسماء لتوحید الذات، کما سیتضح ذلک کُلَّهُ من خلال البحث إنْ شاء الله تعالی.

رابعاً: کیف یؤثر منهج أمومة المحکمات فی النظام الاستعمالی الذی هو العبارة والألفاظ.

علماً أنَّ نفس أمومة المحکمات لها أمومة للمتشابهات علی شکل طبقات محوریة، وهکذا کیفیّة تأثیر أمومة المحکمات فی النظام الثانی أی نظام المعانی أو الإشارات؛ لانه کما أنَّ منهاج الثقلین وأمومة المحکمات وولایة أهل البیت (علیهم السلام) عاصم فی النظام الأوَّل من الضلال فی التفسیر الإشاری أو نظام معانی القرآن.
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خامساً: القرآن الکریم فیه أنظمة بیانیة تؤثر علی المنهاج التفسیری للمفسر فمثلاً: نظام الاستعمال اللفظی هو نظام تحته أنظمة هو ناظم لها وهکذا الفرع تحت الفرع ویتشعب إلی شعب... فإنَّه حتَّی الأنظمة لها نظام مهیمن.

وأنَّ نظام عالم المعانی له نظم معینة وقواعد ترسم نظام المعانی ولیسَ عبارة عن رکام من المعانی مکدس.

والنظام الثالث أی نظام الحقائق الذی أیضاً له بُعده العمیق فی منهجیة تفسیر المُفَسِّر ولولاه لما استطاع المُفَسِّر الغور إلی الأعماق.

وسنبین فی جملة الصلة الوطیدة بین هذهِ الأنظمة الثلاثة.
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الفرق بین الأنظمة الثلاثة


الأفعال - الصفات - الأسماء


اشارة

مقدمة/ المشهور بین المتکلمین بلْ والحکماء والعرفاء أنهم فرَّقوا بین الأنظمة الثلاثة.

الفعل: ما یَلْحَظ الحدث بما هو أی یدلُّ علی معنی مستقل مقترن بزمان.

الاسم: هو اللفظ المأخوذ إمَّا من الذات بما هی هی کلفظ الجلالة له سبحانه وتعالی، والرجل والإنسان و... الخ أو بکونها - الذات - موصوفاً بوصف کالعالِم والقادر أو مبدأ الفعل: کالرازق والخالق.

الصفة: فهو الدال علی المبدأ مجرداً عن الذات کالعلم والقدرة والرزق والخلقة، وعلی هذا - رأی المشهور - یصح أنْ یقال: -

الاسم: ما یصح حمله کما یقال: الله عالِمٌ، وخالقٌ، ورحمنٌ، ورحیمٌ و... الخ.

والصفة: لا یصح کملها کالعلم، والخلق والرحمة و... الخ.

إذنْ علی رأی المشهور الصفات مندکة فی الأسماء من غیر عکس(1).

وذکر السید العلامة محمد حسین الطباطبائی (قدس سرّه) لا فرق بین الاسم والصفة، غیر أنَّ الصفة تدلُّ علی معنی من المعانی تلبس به الذات، أعمُّ من العینیة والغیریة.

والأسم: - هو الدال علی الذات مأخوذةٌ بوصف، فالحیاة والعلم
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1- (1) مفاهیم قرآنیة للشیخ جعفر السبحانی ج 6، ص 33.




صفتان، والجماد والعالِم أسمان(1).

هذا کُلَّهُ علی ما هو المشهور ویوافقه ظاهر الکتاب من أنَّ أسماء الله سبحانه وتعالیمن قبیل الألفاظ والمعانی فیکون لفظ الجلالة وسائر الأسماء کالرحمن والرحیم والعالِم والقادر أسماء الله الحسنی الحقیقیة، ولها معانٍ ومفاهیم فینتقل إلیها الذهن عند السماع.

وأمَّا عند أهل المعرفة: فالأسماء والصفات لیست من قبیل الألفاظ والمفاهیم بلْ حقیقة الصفة ترجع إلی کمال وجودی قائمٌ بالذات، والاسم عبارة عن تعیُّن الذات بنفس ذلک الکمال، والأسماء والصفات الملفوظة أسماء وصفات لتلک الأسماء والصفات الحقیقیة التی سنخها سنخ الوجود والکمال والتحقق والتعین، فلفظ الجلالة لیسَ أسماً بلْ أسماً للأسم، ومثله العلم والقدرة والحیاة و.. فهی لیست صفات بالحقیقة، وإنَّما مرأة تعکس أوصافهُ الحقیقیة(2).

وأقول: الفعل: یلحظ الحدث کحدثٍ، أمَّا إذا لوحظ حالة أو هیئةً عارضة فیکون صفة.

وإذا صیغ من الهیئة ما یکون قالباً مشیراً إلی الذات الموصوفة یکون اسماً.

ولیسَ المراد من الفعل فی مباحث المعارف الإلهیة ما یکون عرضٌ فی مقابل الجوهر، بلْ أعم من ذلک - حتَّی لو تعلَّق الفعل بجوهر مخلوق، کما أنَّه لیسَ المراد من الصفة ما یکون هیئة وجودیة عارضة بلْ ما یشمل الجواهر المخلوقة، إذا لوحظت ناعتة بنحو الصفات الفعلیة لخالقها.
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1- (1) تفسیر المیزان ج 8 ص 369.

2- (2) مفاهیم قرآنیة: ج 6 ص 33-34.




کما أنَّ الأسماء لیسَ المراد بها الإشارة الذهنیة أو الصوتیة، بلْ ما یشمل الآیات المخلوقة وإنْ کانت جواهر مخلوقة عالیة.

والصفة فی کُنهها لا توصِل إلّا إذا لوحظت مشیرة إلی الذات أی لوحظت فیها حیثیة الاسم لأنَّ فی الصفات لحاظٌ وحجابٌ ذاتی بخلاف الأسماء.

وهناک أصلٌ مهم جداً مؤلف من مراحل ثلاث: -

المرحلة الأُولی: أنَّ کُلّ فعل له ارتباط بالصفة، هو فعل الإنسان.

المرحلة الثانیة: والفعل مرتبط بالصفة لا محالة له ارتباط بصفة الإنسان.

المرحلة الثالثة: إنَّ الصفة لا محالة لها ارتباط بعقیدة الإنسان، والعقیدة والمعتقد هو جوهر الإنسان.

وهذهِ المراحل الثلاث یُعبر عنها کثیر من علماء الأخلاق والفلسفة بأنَّ کُلّ رؤیة معرفیة أو عقائدیة تولد صفات مناسبة لها، کما أنَّ کُلّ صفة معینة تولد أفعال متناسبة معها.

وتوضیح ذلک: مثلاً صفة البُخل تؤثر فی الإنسان عملاً فیکون بخیلاً فتولد الصفات المتلائمة مع شخصیة الإنسان البخیل من الجبن والخِسَّة... الخ.

وهکذا صفة الکرم تؤثر فی الإنسان فتجعله مبسوط الید، وهکذا الجبن یُولِّد عند الإنسان صفة الانهزام والفرار فی میدان الحرب وغیره.


إلفات نظر:

من خلال عرض الأنظمة الثلاثة وما یتفرع عنها سنجد قاعدة واحدة قدْ تتکرر فی الأنظمة الثلاثة أو الأربعة، إلّا أنَّه لا تتکرر بنفس
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هویتها، وإنَّما تتکرر بهویة أُخری بمضمون آخر.

الخلاصة: إنَّ کُلّ من الأسماء والصفات تنقسم إلی ذاتیة وفعلیة، فللّه أسماءٌ وصفات ذاتیة هی عین ذاته غیر زائدة علیها، وله عز وجل أسماء وصفات فعلیة هی عین فعله.

فالقدرة والعلم والحیاة صفاتٌ ذاتیة یُشتق منها القادر والعالم والحی، وهی أسماء ذاتیة غیر زائدة علی الذات الإلهیة المقدسة.

والخلق والرزق والتدبیر والربوبیة والحکم والعدل وغیرها من الصفات الفعلیة یُشتق منها أسماء فعلیة، هی الخالق والرازق والمدبر والرب والحکم والعَدْل، ولا ریب أنَّ الأسماء الفعلیة غیر الذات ولیست عینها مخلوقة لها مُشتقةٌ من أفعاله عز وجل.

ولا ریب أیضاً أنَّ جملة وافرة من الأسماء الإلهیة هی أسماء فعلیة مشتقة من أفعاله ومخلوقاته تعالی.

والمخلوق یکون اسماً لله عز وجل بملاحظة صدوره من خالقه وأنه فقیرٌ له مُتقوِّم به لیسَ له من نفسه شیء، دالٌّ بسبب افتقاره بما فیه من کمال علی کمال خالقه وبارئه.

وعلیه فالاسم هو سِمَةٌ وعلامة علی صانعه، وما فیه من عظمة وحکمة دالة علی عظمة وحکمة الخالق؛ إذْ لیسَ له من ذاته إلّا الفقر والاحتیاج(1).
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1- (1) الإمامة الإلهیة، ج 4 ص 243 للشیخ محمد السند.





العلاقة بین الأنظمة الثلاثة: الأفعال - الصفات - الأسماء

توجد صلة وطیدة بین هذهِ الأنظمة الثلاثة: -

1 - نظام إسناد الأفعال.

2 - نظام إسناد الصفات.

3 - نظام إسناد الأسماء والذات.

وبأیِّ شیء یرتبط سواءاً علی الصعید الربوبی أو البشری.

أمَّا علی الصعید الربوبی: هناک حاکمیة وهیمنة بین الأنظمة الثلاثة یمکن تصورها بما یلی: -

أولاً: إنَّ النظام الذاتی الربوبی حافظ ومهمین علی نظام الأسماء والصفات.

ثانیاً: نظام الأسماء والصفات حاکم علی نظام الأفعال الإلهیة.

فهذه المخلوقات هی آیات الله وشأنه تعالی وهی تمثل صفات الله وذاته وأسمائه، ولهذا یُذکر هذا المبحث فی البحوث العقلیة والفلسفیة.

وعلیه فالنظام الذاتی الربوبی یَظهر فی نظام الصفات والأسماء، ونظام الأسماء والصفات یَظهر فی نظام الأفعال.

إذنْ توجد صِلة وارتباط تکوینی بین هذهِ الأنظمة الثلاثة، ولیسَ غرضنا بیان وجود الصلة بینها فقط، وإنَّما نحن بصدد بیان: - أنَّ الفعل
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لوحده لا یصل إلّا بالصفة، والصفة فی کنهها وحقیقتها لا تصل إلّا بالأسماء.

وعلیه فالصفات المحمودة أو المذمومة هی عبارة عن رؤی عقائدیة فکریة وإیمان یکون فی جوهر الإنسان، ثم ینزل إلی هذا الإیمان إلی صفات الأفعال التی تصدر من الإنسان کصفة: - الکرم، والشجاعة والکرامة والإباء و... الخ کما فی کلمات الإمام الحسین (علیه السلام):

«وأنوفٌ حمیّة ونفوس أبیَّة لا تؤثر مصار اللئام علی مصارع الکرام».

وهکذا التوکُّل کمعرفة اعتقادیة: وهو الاعتقاد بغنی الله تعالی وهذا معناه أنَّه یُسلِّم ویذعِن أنَّ الله ذو القوة المتین، فإنَّه یعتقد بغنی الله تعالی، ولذا یؤثر بالکرم - ومن الواضح أنَّ الکرم یؤثِّر علی شخصیة المُکرِم.

ولذا وَرَدَ فی بعض الروایات - کشاهد علی ذلک - إنَّ الله یُحب الشاب العاصی السخی من الشیخ الزاد الناسک البخیل - وذلک باعتبار أنَّ السخاء کصفة وفعل ولید معرفة نظریة بغنی الامتناهی ولا محدود لله عز وجل، عکس البخیل لیسَ علی معرفة ویقین من غنی الله اللامحدود، وإنْ کان بدن البخیل یتعب بالعبادة ولسانه یتعبد، إلّا أنَّ قلبه لیسَ علی معرفة ویقین والعیاذ بالله من غنءا الله اللامحدود.

ومن الواضح أنَّ عبادة القلب أعظم من عبادة البدن.

إذنْ هذا الشاب عاصٍ ببدنه ولکنْ بقلبه وبفطرته مطیع عابد، ویؤیده ما جاء فی الحدیث الشریف: وَرَدَ فی الحدیث الشریف عن رسول الله (صلی الله علیه و آله): -

«یا أبا ذر إنَّ الله تبارک وتعالی لا ینظر إلی صورکم ولا إلی أموالکم، ولکنْ ینظر إلی قلوبکم وأعمالکم»(1).
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1- (1) أمالی الطوسی/ 536؛ مکارم الأخلاق للطبرسی/ 469؛ البحار للمجلسی/ ج 67، ص 248، ح 23.




وعلیه فهذه الصفات وغیرها رؤی عقائدیة فکریة نابعة من أعماق جوهر الإنسانیة الذی ینزل إلی الصفات الخارجیة سواء صفة مدح أو ذم، وهذهِ الصفات ترجع إلی تجلی الإیمان والیقین فی الذات الإلهیة والقدرة الإلهیة.

وعلیه فهناک علاقة وطیدة وترابط بین الأنظمة الثلاثة: - إسناد الأفعال، وإسناد الصفات وإسناد الأسماء والذات علی الصعید الربوی والبشر صعوداً ونزولاً.

فعلی مستوی الصعید الربوی: فنلاحظ هذهِ المخلوقات التی هی آیات الله تعالی وشأن من شؤونه تعالی فهذه المخلوقات تمثل صفات الله وأسماء الله وذاته تعالی، ولذا تعرّض أهل المعقول والفلسفة إلی هذا المطلب وقالوا: -

بإنَّ النظام الذاتی الربوبی یظهر فی نظام الصفات والأسماء ونظام الصفات والأسماء یظهر فی نظام الأفعال.

وکذلک یتمیز النظام الذاتی الربوبی بصفة أُخری وهی: - صفة الهیمنة والمحافظیة علی نظام الأسماء والصفات، وأیضاً نظام الأسماء والصفات بدوره حاکم علی نظام الأفعال الإلهیة.

وأمَّا علی الصعید البشری: فإنَّ هویة أی فعل یفعله الإنسان - سواء خیر أو شر - لا یمکن أنْ تحدد بالدقة؛ لأنَّ هناک سلوکیات معینة فی الإنسان لا یمکن تحدیدها إلّا عن طریق الصفات للحدیث النبوی: -

«إنَّما الأعمال بالنیات»(1) ، لأنَّ جوهر الفعل وروحه هو النیّة للصفة التی توقع
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1- (1) تهذیب الأحکام للشیخ الطوسی، ج 4، ص 519 ح 186؛ دعائم الإسلام للقاضی النعمان المغربی ج 1، ص 2.




الفِعل علی أثرها، وهذهِ النیّة ترجع إلی فعل قلبی مرتبطة بالصیغة.

والحصیلة من کُلّ هذا هو أننا لأجل أنْ نبنی ونرسم منهج تفسیری متکامل لابدَّ من الالتفات إلی الأنظمة الثلاثة؛ لأنَّها تشکل هرمیة مترابطة ومنتشرة وساریة فی علوم کثیرة تذعن لها، أمَّا أنَّه یلتفت إلی أحد هذهِ الأنظمة الثلاثة دون الآخرَین، فإنَّ ذلک یکون تفسیراً ناقصاً.

وعلیه فهذا هو أحد أسباب اختیارنا لمنهج أمومة ولایة أهل البیت علی المحکمات فضلاً عن المتشابهات، ورفض المناهج الأُخری بسبب الإخفاقات والسلبیات والنواقص الموجودة فیها.
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نظریة تجسم الأعمال


اشارة

إنَّ قاعدة إسناد الأسماء والصفات والأفعال فی القرآن الکریم سیأتی بسط البحث فیها فی مجموعة النظام الثالث، والغرض فی المقام للإشارة إلی نبذة حول أطراف هذهِ القاعدة:



أولاً: مضمون النظریة:

هناک عدَّة حقائق کشف عنها القرآن الکریم والروایات الواردة عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام) منها:

1 - تجسم الأعمال.

2 - تجسم الملکات.

3 - تجسم النیّات.

وکلّ واحد من هذهِ الأقسام الثلاثة له تجسم، فالأعمال تتجسم وهی محل البحث وسیأتی عنها الکلام بعد قلیل، وأمَّا الملکات کذلک لها تجسم فالملکات التی یکتسبها الإنسان فی هذهِ الدنیا تارة یکتسب ملکة الطاعة والعدل، وأُخری یکتسب ملکة التمرد والعصیان فلکل من الملکتین ظهور دنیوی وظهور أخروی یتنعم الإنسان بواحدة منهما ویُعذب بالأخری، وهکذا الحال فی النیّات(1).

ومحل الکلام هو تجسم الأعمال: - وهذهِ النظریة من النظریات المهمة
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1- (1) مفاهیم القرآن ج 8 ص 330.




التی نقّحها بوضوح فائق فلاسفة الإمامیة مسترشدین بالآیات والروایات عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام) ومؤداها: - أنَّ کُلّ عمل من الأعمال التی یکررها الإنسان فهی تؤکِّد ملکات.

1 - إمَّا ملکات حَسَنَة نورانیة: وهذا ما یُعبر عنه بجنبة الصعود والدرجات وهو یمثل الجنبة الإیجابیة فی عمل الإنسان(1) وعلیه فیکون هذا ظهور للعمل بوجوده الدنیوی وحینئذٍ ما یکتسبه الإنسان من الأعمال الحسنة کالصلاة والصوم والحج و... الخ.

أوما یحققه من أعمال الخیر کالزکاة والصدقة، وما یقوم به من البر والإحسان کلَّها أعمال دنیویة، ولا ظهور لها بحسب هذهِ النشأة سوی ما نشاهده منها.

وکذلک للأعمال ظهوراً فی النشأة الأخرویة بوجود یُناسبها کالجنة ونعیمها وصورها وغلمانها وما تشتهیه الأنفس وتلتذ به، فلیس لها حقیقة وراء تلک الأعمال التی اکتسبها أو حققها فی حیاته، فالأعمال الدنیویة تظهر بهذا النحو من الجزاء(2).

2 - أو ملکات ردیئة أو ما یُعبر عنه بجنبة النزول والدرکات، وهو یمثل الجنبة السلبیة فی عمل الإنسان، فما یقترفه الإنسان من الأعمال السیئة کالشرک بالله سبحانه وظلم العباد وهتک الأعراض وسفک الدماء فی هذهِ النشأة تظهر فی یوم القیامة بوجودها المناسب لها، فتظهر بصورة الجحیم ونارها وما یواجهه من أنواع العذاب.
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1- (1) الإمامة الإلهیة ج 1 ص 75 للشیخ محمد السند.

2- (2) مناهج القرآن ج 8 ص 330.




وکلتا الملکتین - الملکة الحسنة النورانیة، والملکة الردیئة - کلما ازدادت ترسَّخت فی النفس أکثر حتَّی تصبح جوهریة، ومن هنا قالوا إنَّ الإنسان لیسَ هو النوع الأخیر، بلْ یتلبس بعد الصورة الإنسانیة بصورة وفعل إمَّا ملائکی أو شیطانی بهیمی سبُعی.

والله تعالی یُزد الذین آمنوا وعملو الصالحت قُرباً منه وهدایة عقائدیة بسبب فعلهم الأعمال المُقربة إلیه تعالی والمحببة له فزادهم قُرباً وهدایة، هذا بلحاظ قوس الصعود، بخلاف قوس النزول فإنَّه مَن یَفسِق - والعیاذ بالله - فإنَّ عقیدته تنهدم ویوقِع نفسه فی الهاویة بنفسه وَ ما أَصابَکَ مِنْ سَیِّئَةٍ فَمِنْ نَفْسِکَ1. فإنَّ الفعل السیء الذی یرتکبه الإنسان بسبب سوء اختیاره فی قوس النزول یورث صفة سیئة، والصفة السیئة تورث جحود عقائدی کما أشارت إلی ذلک الآیة المبارکة ثُمَّ کانَ عاقِبَةَ الَّذِینَ أَساؤُا السُّوای أَنْ کَذَّبُوا بِآیاتِ اللّهِ2.

والإنسان فی سعیه نحو الکمال إنَّما یبتغی أنْ یحصل علی حالة الثبات، وهذا ما یُسمی بالکمال العَرَضی الذی سوف یکون فی معرض الزوال فتعود حاله إلی ما کانت علیه قبل تحصیله. فهو یسعی لأنْ یحصل علی کمال ذاتی بنحو جوهری لا یکون معرضاً للزوال، وبهذا یتکامل ویصعد فی سُلَّم الکمالات ویثبت عند کُلّ درجة، ویحصل هذا التغییر الجوهری عن طریق الأفعال المؤدیة للکمال حیث یحدث الفعل - عند تکراره والمواظبة علیه - حالات فی النفس تنتقل إلی هیئات ثم تنتقل إلی ملکات فتشتد حتَّی

ص:253





تصل وتصبح فصولاً جوهریة.

بالإضافة إلی ذلک فإنَّ البدن یکون بشکل یتناسب مع القوّة التی یمتلکها الإنسان وغیره، فمثلاً فی الأسد الهیئة الجمسانیة له تناسب القوة التی یمتلکها ودلَّت الآیات والروایات علی أنَّ الأجسام الأخرویة هیأتها تابعة للفصول الجوهریة التی یتکامل بها الإنسان أو یتناقص.

کذلک فی محل کلامنا إنَّ موارد الحکم بالحُسن هی نفسها فی موارد الفضائل والکمالات، حیث یتبین أنَّها توجب تجسم الأعمال بصورة نورانیة، وموارد القبح هی بنفسها موارد النقص التی تتجسم بصورة ردیئة ظلمانیة، فیظهر أنَّ الحکم بالقبح والحسن لیسَ اعتباریاً بلْ أمر عقلی له مناشیء تکوینیة(1).


ثانیاً: مدرک النظریة:

دلَّت الآیات القرآنیة والروایات الواردة عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام) علی ذلک:

أمَّا الآیات هی: -

1 - قوله تعالی: یَوْمَ تَجِدُ کُلُّ نَفْسٍ ما عَمِلَتْ مِنْ خَیْرٍ مُحْضَراً وَ ما عَمِلَتْ مِنْ سُوءٍ تَوَدُّ لَوْ أَنَّ بَیْنَها وَ بَیْنَهُ أَمَداً بَعِیداً2.

بتقریب: إنَّ الآیة المبارکة تصرِّح بحضور عمل الإنسان من خیرٍ وشرٍّ فی النشأة الأُخری.
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1- (1) الإمامة الإلهیة، ج 1 الشیخ محمد السند.




2 - قوله تعالی: عَلِمَتْ نَفْسٌ ما أَحْضَرَتْ1.

3 - قوله تعالی: وَ وُضِعَ الْکِتابُ فَتَرَی الْمُجْرِمِینَ مُشْفِقِینَ مِمّا فِیهِ وَ یَقُولُونَ یا وَیْلَتَنا ما لِهذَا الْکِتابِ لا یُغادِرُ صَغِیرَةً وَ لا کَبِیرَةً إِلاّ أَحْصاها وَ وَجَدُوا ما عَمِلُوا حاضِراً وَ لا یَظْلِمُ رَبُّکَ أَحَداً2.

بتقریب: إنَّ هاتین الآیتین الأخیرتین یستفاد منها التصریح فی کیفیة التجسم للأعمال، إنْ خیراً فخیر، وإما شرّاً فشرٌ، فمثلاً عمل السوء فی کتمان الحقیقة والواقعیة فی مقابل ثمن بخس، أو أکل مال الیتیم ظلماً فإنَّه سوف یتجسم ذلک العمل فی الأخیرة بصورة النار، وعلیه فکأنما لکل عمل یعمله الإنسان ظهورین: - ظهور فی الدنیا وهو ما یشاهده کُلّ إنسان خلال سنی عمره التی یعیشها، وظهوراً فی الآخرة هو تجلیه بصورة النار المحرقة، ویؤید ذلک أنَّه سبحانه وتعالی تصِف الآخرة بأنَّها یوم تُبلی السرائر، ویقول: یَوْمَ تُبْلَی السَّرائِرُ3.

وکأنما الحقیقة اختفت تحت اللثام فأضحت سرَّاً مستوراً، وفی ذلک الیوم تزول کافة الحجب وتظهر الحقیقة فی أنصع صورها.

والمحصل من هذا کُلَّهُ: کأنَّ هذهِ الآیات الثلاث وإنْ کان یوجد غیرها - أوضح ما فی الباب للدلالة علی تجسیم الأعمال، وهی تثبت أنَّ نفس الأعمال التی اکتسبها واقترفها الإنسان یجدها أمامه یوم القیامة بأعیانها وتحضر بواقعها، ولو کان هناک اختلافاً فإنَّما هو فی کیفیة الظهور، وإلّا فالعمل نفس العمل والواقعیة محفوظة ولکنْ ظهورها مختلف(1).
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1- (4) الکافی ج 332/2 باب الظلم من کتاب الکفر والإیمان ح 11.




4 - قوله تعالی: وَ یَزِیدُ اللّهُ الَّذِینَ اهْتَدَوْا هُدیً...1.

وأمَّا الروایات: فهناک عَّدة طوائف من الروایات دلَّت علی تجسیم الأعمال نذکر منها:

أولاً: قال رسول الله (صلی الله علیه و آله)

«اتقوا الظلم فإنَّها ظلمات یوم القیامة»(1).

بتقریب: - کأنَّ الظلم یتجلی فی الآخرة بصورة الظلمة، وعلیه یکون للظلم ظهورین: - دنیوی وأخروی.

ثانیاً: وقال رسول الله (صلی الله علیه و آله) فی ضمن وصایاه لقیس بن عاصم: -

«إنَّه لابدَّ لک یا قیس من قرینٍ یُدفن معک وهو حیٌ وتدفن معه وأنت میت، فإنْ کان کریماً أکرمک، وإنْ کان لئیماً أسلمک، ثم لا یُحْشر إلّا معک، ولا تبعث إلّا معه ولا تُسأل إلّا عنه فلا تجعله إلّا صالحاً»(2).

ثالثاً: عن رسول الله (صلی الله علیه و آله)، قال:

«مَن تَقَرَّب إلیَّ شبراً تقربتُ إلیه ذراعاً، ومَن تَقَرَّبَ منی ذراعاً تقربتُ منه باعاً، ومَن أتانی مشیاً أتیته هرولةً»(3).

هذهِ بعض الأحادیث عن تجسم الأعمال ومَن أراد الاستقصاء فعلیه الرجوع إلی الجوامع الحدیثیة.
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1- (2) باب أحوال المتقین والمجرمین فی القیامة من کتاب العدل والمعاد ح 69؛ والمحاسن للبرقی، ج 288/1، ح 432.

2- (3) راجع: - أمالی الصدوق المجلسی الأوَّل ح 4، نهج البلاغة قسم الحِکَم، الحکمة السادسة، بحار الأنوار، ج 7 / ص 197

3- (4) مسند أحمد بن حنبل، ج 2، ص 482؛ عوالی اللئالی لابن جمهور الأحسائی، ج 1، ص 56، ح 81.





أفعال الإنسان اختیاریة أو لا؟

هناک نزاعٌ بین الفقهاء وغیرهم أنَّ بعض الأفعال القبیحة والمذمومة التی تصدر من الإنسان مثل الحسد والبخل وشرب الخمر والکذب والسرقة والعصبیة و... الخ.

هل هذهِ الأفعال وغیرها اختیاریة للإنسان أو لا؟.

الجواب: إنْ قلتَ أنَّها لیست اختیاریة فکیف نطالب بأنْ لا نحسِد وأنَّ الحسد حرامٌ ومن الکبائر التی توعَّد الله مرتکبیها النار، فحینها یصبح الإنسان مُجبراً، وهذا لیسَ صحیحاً ولا تقول به مدرسة أهل البیت (علیهم السلام).

وإنْ قلت: أنَّها اختیاریة فمن الصعوبة بمکان أنْ نقول بسهولة أنَّ هذا الفعل الذی یصدر من الإنسان کالبخل أو الجبن أو إدمان المخدرات أو... الخ، هو اختیاری.

نعم، فی بدایة حصول هذهِ الأفعال والعادات المَرَضیة الخفیفة القاتلة والهدّامة هی خطوات اختیاریة.

أمَّا بعد مرور فترة طویلة علی ممارستها وإدمانها وبعد أنْ تسیطر وتستفحل علی مرتکبها ففی مثل هذهِ الحالة یَفلت زمام السیطرة علی النفس، وعلیه یمکن أنْ نقول: - أنها فی هذا الظرف والوقت الراهن أنها لیست اختیاریة، ولیسَ معنی هذا أنَّه یبقی ویستمر علیها، وإنَّما لابدَّ من معالجتها والحدِّ منها ثم القضاء علیها.

وإنْ کان سدُّ الباب من أوَّل الأمر أمام إبلیس والشیاطین إحصانٌ
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وعملٌ وقائی من أنْ یدخل الشیطان وأعوانه إلی النفس حتّی لا یتعود الخبیث من أنفسکم والسیطرة علیها، کما قال الإمام الصادق (علیه السلام): -

«لا تعودوا الخبیث من أنفسکم بنقض الصلاة فتطمعوه، فإنَّ الشیطان خبیث یعتاد لما عُوِّدَ.. الخ»(1).

ولو تنزلنا وقلنا أنَّ الشیطان نفث ودخل فی النفس الإنسانیة فإنَّ هذا لیسَ معناه هو أنْ نُسَلِّم للأمر الواقع وأنَّ ما نحن فیه هو للشیطان وأتباه، کلا ثم کلا، إنَّما هنا یأتی دور الرؤیة العقائدیة السلیمة من الإنحراف التی بدورها تولَّد الصفة والصفة تولد فعل اختیاری فی النفس وقوّة إرادة، فإذا جعل الإنسان هذا فی أعماق نفسه وتوکل علی الله فإنَّ المصروع یصبح صارعاً بإذنه تعالی: إِنَّهُ لا یَیْأَسُ مِنْ رَوْحِ اللّهِ إِلاَّ الْقَوْمُ الْکافِرُونَ2.

الخلاصة: فلیحذر الإنسان من الاعتقاد برؤیً فاسدة وخاطئة؛ لأنَّ تولد فی النفس آثار سلبیة وتمرُّد وعصیان وعدم انقیاد لله تعالی؛ لأنَّ الرؤیة العقائدیة الحسنة تولِّد صفة حسنة وتولد فعل حسن.

ولذلک یُلحظ أصحاب الرؤی الفاسدة والعیاذ بالله - أنَّهم یعتقدون بأنَّهم أصبحوا أُساری للشیطان ولهذه الهیئات المعینة ویوسوس لهم الشیطان أنَّه لن یستطیع التخلص منها، ولذا حَذَّر الإمام الصادق (علیه السلام) من تعوید الشیطان؛ لأنَّه أنْ عودتموه الخبیث تعوَّد - والعیاذ بالله - والتخلص من حبائل الشیطان وشراکه عندما توقِع الرؤی الفاسدة نفس الإنسان فیها
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1- (1) الکافی - للکلینی، ج 3، ص 358 / ح 2؛ الطوسی فی الاستبصار، ج 1، ص 1422/375.




فمن الصعوبة بمکان التخلص منها خاصة ذو النفوس الضعیفة والمریضة، الذین دائماً یصابون ویسحرون بمسٍّ بسبب تفاقم الرؤی العقائدیة الفاسدة التی یقع فیها بخلاف ما إذا کانت نفس الإنسان مؤمنة مطمئنة بعقائد نوریة وحیانیة محمدیّة صحیحة فإنَّ الشیطان وأتباعه لا یقرُب منها؛ لأنَّها لمْ تنقاد إلیها بخلاف ما إذا کان الإنسان ضعیف النفس، فهؤلاء الذین یُسحرون أو یصابون بمسٍّ ذلک بسبب تفاقم الرؤی العقائدیة الفاسدة التی یعتقدون بها.

وهذا النظام الثلاثی الذی اخترناه، لیسَ فقط بالنسبة إلی العلوم والمعارف الدینیة بشتی أنواعها، وإنَّما حتَّی فی باقی العلوم الجامعیة والأکادیمیة الأُخری، فمثلاً فی علم القانون والعلوم الإنسانیة وغیرها أیضاً یعتمدون هذا النظام الثلاثی للتفسیر - فعل صفة رؤیة.

فالعلوم الإسلامیة عندهم مثلاً الرؤیة الکونیة والأیدیولوجیة هی أساس الفلسفة الأخلاقیة، وهذهِ الفلسفة هی صفات الرؤیة الکونیة یعنی عقیدة وفکر وفلسفة، وهکذا الفلسفة الأخلاقیة هی أساس للفلسفة الحقوقیة والدستوریة والقانونیة.

النتیجة: من کُلّ هذا یُعلم أنَّ النظام الثلاثی - ألفاظ، معانی - حقائق - نظام حاکم ومهیمن علی العلوم الباحثة عن حتَّی مثل أحوال الطب الإنسانی، بلْ وحتَّی ما یرتبط بعالم المادة والظواهر الطبیعیة.

إذنْ هناک سلسلة مراتب علوم عقائدیة أو رؤویة - أی من العقیدة والفکر - ثم علوم إنسانیة ثم علوم بدنیة تربط بالبدن بعضها مهیمن علی البعض الآخر.
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النظام اللفظی فی القرآن الکریم

وهو ما یُعبَّر عنه بعلم الاشتقاق والوصول إلی جذر وأساس الکلمة المعروف ب - (علم الصرف).

فإذا قرأت القرآن تلاحظ أنَّ البشر یعجز من أنْ یمارس نظام الاشتقاقات فی القرآن، فالخبیر المتخصص فی هذا المجال یُلاحظ أنَّ القرآن یأتی بتفعیلة للفعل، وثانیة للاسم، وثالثة للجملة الأسمیة ورابعة جملة مُؤکدة و... الخ.

ویلاحظ المُتخصص کیف یتجول القرآن بانسیابیة فائقة فی المواد اللفظیة فی الآیة الواحدة فضلاً عن السورة الواحدة.

علماً أنَّ هذهِ الممارسة الاشتقاقیة - کما مَرَّ - وکما سیتضح کذلک من خلال البحوث الآتیة فی المواد القرآنیة، یعجز عنها متکلمو وبلاغیو وصرفیو ونحویو ومفکرو البشر، فمثلاً النحویون لمْ یحیطوا باشتقاقاته وتعدد المصارد والصفة المشبهة والفعل...، وأحیاناً یأتی القرآن بالمعنی فی موضعٍ وباللفظ فی موضعٍ آخر وهکذا مسألة التقدیم والتأخیر والقواعد المرتبطة بها فإنَّ لها انسیابیة ونسق واحد من القرآن ولا یلزم منها التافت.

وهکذا الشاعر لمْ یستطع أنْ یأتی فی قصیدته بسبک نفس السبک القرآنی ویحافظ علیه وهکذا باقی التخصصات الأُخری، بلْ البشر بکافة عقولهم وباختلاف مستویاتهم الفکریة والثقافیة والتخصصیة یعجزوا من أنْ یأتوا بآیة واحدة ممارسٌ فیها سبک کالسبک القرآنی.

هذا کُلَّهُ فی الطرف الذی عند الناس، وإنْ کان حاق بعض اللغات
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غیر مکتشف فی القرآن الکریم، علماً أنَّ أهل البیت (علیهم السلام) أشاروا من خلال بیاناتهم إلی قِمم هذهِ العلوم، وأنَّ أُسسها مبثوثة ومشروحة علی مختلف العلوم.

هذا من جانب الألفاظ والاشتقاقات، وهو بالطبع غیر جانب صیاغة فک المعنی.

ص:262






المقام الثانی: النظام الاستعمالی اللفظی فی القرآن الکریم


اشارة

وفیه بیان:

القاعدة الأُولی: - التعریض، وفیها بیان عدَّة أمور:

*أولاً: ما معنی التعریض؟

*ثانیا: تنبیه.

*ثالثا: الکنایة أبلغ من التصریح.

*رابعاً: کلام أمیر المؤمنین علیه السلام حول التعریض.

*خامساً: أهمیة دلالة التعریض وفائدتها.

*سادساً: التعریض لیسَ مختصاً بعلم التفسیر.

*سابعاً: بیان إعجاز القرآن الکریم هو أحد أدلَّة إمامة أهل البیت علیهم السلام.

*ثامنا: برهان علمی حدیث علی إعجاز القرآن وحقانیته علی إمامة أهل البیت علیهم السلام.
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القاعدة الأُولی: التعریض


المقدمة:

اشارة
إنَّ الخوض فی قواعد نظام الاستعمال اللفظی فی القرآن سیکون معمَّقاً لا سطحیاً ضمن سلسلة أنظمة، وکما سنتعرض خلال البحوث الآتیة - إنْ شاء الله تعالی - وفق منهج أمومة المحکمات وأمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) فی القرآن - ولا نرید أنْ ندعی أنَّ البحوث التی تَعَرَّضنا إلیها هی خاتمة البحث والتحقیق، وإنْ کنَّا بحثناها بحثاً معمَّقاً وکان البحث مشتملاً علی بیان دقائق النکات العلمیة والفنیة والصناعیة، إلّا أننا نوصی الأخوة الباحثین والمتتبعین وأنفسنا جمیعاً فی التبحر والتأمل فی إجراء هذهِ القواعد البلاغیة المختلفة فإنَّه یزید الباحث والمتتبع مهارة ومراس لمْ یصل إلی درجته جملة من کبّار علماء الادب والبلاغة السابقین أمثال الزمخشری الذی عکف علی دراسة الترکیب فی الجانب الأدبی والدلالات الأدبیة الخفیة فی آیات القرآن وقال عنها نفس الزمخشری أنَّها نکات لطیفة وإنْ کان المعروف عنه - الزمخشری - استفاد هذهِ النکات من تفسیر التبیان للشیخ الطوسی (رضی الله).

وعلیه فهذا الزمخشری البلاغی العملاق رغم عقود بهذا المراس واکتشاف النکات البلاغیة الأدبیة إلّا أنَّه هناک نکات فنیة وعلمیة وصناعیة لمْ یکتشفها ولم یشم رائحة اکتشافها إلّا أنَّها اکتشفت بعده، وهذا أمر طبیعی عند أصحاب کُلّ فن.

وهکذا علماء النحو والصرف أمثال رضی الدین الاسترابادی(1).
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1- (1) المعروف بنجم الأئمة من علمائنا الأبرار الإمامیة - ألَّف کتاب الکافیة فی الصرف تحت قبة أمیر المؤمنین (علیه السلام).




وهذهِ القواعد التی بحثناها ولا زال البحث فیها قائماً هی أوسع شأواً وأُفقاً من أنی یستوعبها جیلٌ من البشر، بلْ هی بتعاطی جهود الأجیال تتسع تطبیقاً ومساحةً ومداراً لتراکم جهود الأجیال البشریة وعلیه فمن الخطأ جداً، بلْ من غیر المنطقی ولا المعرفی التعدیل والاعتماد علی أفق درجة جیل سابق والاعتماد علی نتاج أفکار الأجیال السابقة فقط من دون أنْ نطورها ویُضاف إلیها نتاج الجیل اللاحق وإبداعاته وأفکاره الناتجة عن نضوج تلک القواعد لدی الجیل اللاحق مع ضمان کامل الاحترام والتقدیر للجهود العلمیة التی بُذلت فهم مشکورون وجزاهم الله خیراً علی سعیهم فی هذا المجال.

ولکنْ بنفس الوقت علی الجیل اللاحق أنَّ یواصل الدرب، ومثل هذا لیسَ فقط عند أصحاب فن معین کالبلاغة أو النحو أو الصرف، بلْ حتَّی الناقد الأدبی الذی یرفع التقاضی لمحکمة التنافس والسیاق الأدبی سواء کان هذا الأدب قبل الإسلام وفی الجاهلیة وسواء فی لغة العرب وبعد الإسلام أو لغات أُخری، فإنَّ الناقد الأدیب دائماً یصل إلی مساحات من تطبیق علم الأدب لا یصل إلیها غیره مما یعنی أنَّ مساحة اکتشاف تطبیق القواعد أو اکتشاف قواعد جدیدة لیسَ یقف عند حدٍّ معین فی علوم اللغة الإنسانیة لاسیما اللغة العربیة.

وغرضنا الأساسی الذی نرید تسلیط الأضواء علیه هو أننا لا نرید أنْ نشبع أو نستفظع علی الآخرین الذین تقدمونا أو قبلنا بقلیل من الأجیال التی سبقتنا بأنَّ هناک ظهورات فی کینونة القالب اللفظی للمفردة القرآنیة
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ولم یکتشفوها وأنَّ هناک قواعد وشواهد موجودة وقدْ أشارت إلیها الروایات، ولکنْ وللأسف لمْ یعتنِ بها حتَّی مفسرو الخاصة - کما سیتضح کُلّ ذلک من خلال البحث عن کُلّ قاعدة فی محلها -

إلّا أنَّه نرید التنبیه علی خطأ أدبی کان یرتکبه المفسرون والقرّاء والمجودون للقرآن وعلماء القراءات بحسب نفس منصّة أصل الوضع اللغوی، والکل غافل، وعلینا أنْ لا نستعظم اکتشاف مثل هذهِ القاعدة الموجودة فی کیان القالب اللفظی للمفردة القرآنیة، وهذا یمکن العثور علیه من خلال المداولة لروایات أهل البیت (علیهم السلام) التی أشارت إلی خطأ لغوی ارتکبه المفسرون والمجودون فی کیفیة الوصول إلی ما یریده أهل البیت (علیهم السلام) أی ما یوصلهم إلی أصل وحاق الدلالة التصوریة أی بحث فی أصل وضع اللغة ثم یتفرع البحث إلی الدلالة الاستعمالیة التفهیمیة ثم المراد الجدی والکل علی طبقات کما سوف یتضح کُلّ ذلک إنْ شاء الله تعالی.

وعلی أی حال فإنَّ الأئمة (علیهم السلام) بیّنوا وجود خطأ فی أصل الالتفات إلی الوضع اللغوی فی الآیة عند المفسرین أو القرّاء.

إذنْ تطبیق القواعد المعروفة لمْ ینته بَعْدُ، ولا زال هناک قواعد غیر مکتشفة فضلاً عن تطبیقها فی القرآن الکریم ورغم وجودها فی کینونة حاق اللفظ والمسیرة لا زالت طویلة.

وبعد هذهِ المقدمة نقول: -

تباینت آراء البیانیین واختلفت کلمتُهم، فمنهم مَن ذهب إلی أنْ الکنایة والتعریض شیء واحدٌ.
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ومنهم مَن جعل التعریض قسماً من الکنایة، وثال ذهب إلی أنَّ الکنایة تختلف عن التعریض ولکُلٍّ وجهٌ.

ولا غرو أنْ نقول: إنَّ نظام الاستعمال اللفظی ونظام التعریض هو نظام الدلالات الخفیة.

الکنایة لغةً: ما یتکلم به الإنسان ویُرید به غیره، وهی مصدر کالرمایة والعنایة والهدایة، فیقال: - هدی هدایة، وعنی عنایة، ورمی رمایة، وکنّی کنایةً.

اصطلاحاً: لفظ أُرید به غیر معناه الذی وضع له مع جواز إرادة المعنی الأصلی لعدم وجود قرینة مانعة من إرادته.

إذنْ الکنایة اصطلاحاً: ما یُراد بها المعنی ویُعبر عنه بغیر لفظة الموضوع له.

فمثلاً: فلان کثیرُ الرمادِ، کأنَّ ترید إثبات الکرم لإنسانٍ ما، ولکنک تعبر عنه بغیر اللفظ الموضوع له، فتقول مثلاً: کثیر الرماد ولا شک أنَّ کثرة الرماد لمْ توضع لمعنی الکرم - وهو الذی اختاره عبدالقاهر الجرجانی، وعلیه یکون معنی الکنایة هو: -

أنَّ تُطلِق اللفظ وترید به لازم معناه مع قرینة لا تمنع من إرادة المعنی الحقیقی.

التعریض:
التعریض لغةً: خلاف التصریح، وهو إمالة الکلام إلی عُرْض - بضم العین - وهو الجانب والناصیة.

اصطلاحاً: فقدْ عُبِّرَ بعدَّة تعبیرات.

أولاً: ما ذکره السبکی فی عروس الأفراح: - وهو الدلالة بالمفهوم

ص:268






بقصد المتکلم(1).

ثانیاً: قال السکاکی: - إبراز غیر الحاصل فی معرض الحاصل إمَّا لقوة الأسباب وکون ما هو للوقوع کالواقع، والتفاؤل وإظهار الرغبة.

وأمَّا تعریضاً: - بأنْ ینسب الفعل إلی واحد والمراد غیره کما فی قوله تعالی: وَ لَقَدْ أُوحِیَ إِلَیْکَ وَ إِلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکَ لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ وَ لَتَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ2.

قال ابن عباس هذا أدب من الله تعالی لنبیه (صلی الله علیه و آله) وتهدید لغیره؛ لأنَّ الله تعالی قدْ عصمه من الشرک.

والشاهد فیه: قوله تعالی: لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ فالمخاطب هو النبی (صلی الله علیه و آله) مقطوع به، حیث استعملت هنا کلمة إنْ مع لفظ الماضی تعریضاً علی مَن صدر منه الشرک، إذنْ الإتیان بلفظ الماضی (أشرکت) للإشارة إلی أنَّ المعنی علی الاستقبال - وإبرازاً للإشراک الغیر الحاصل فی معرض الحاصل أی إبرازاً للإشراک (الشرک) الذی هو غیر حاصل من النبی (صلی الله علیه و آله) فی أحد الأزمنة فی معرض الحاصل، کل ذلک علی سبیل الفرض والتقدیر تعریضاً بمن صدر عنهم الإشراک بأنْ قد حبطت أعمالهم، کما إذا شتمک أحدٌ فتقول: - والله إنْ شتمنی الأمیر لأضربنه وهذا تعریضٌ بأنَّ إذا شتمک یستحق العقوبة وإنک تضربه وإنْ کان أمیراً، فتمیل الکلام إلی جانب أی ضربک الأمیر علی تقدیر صدور الشتم منه ینتقل إلی الذهن بالقرینة منه إلی
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1- (1) عروس الأفراح ج 4 ص 408.




ما هو المقصود وهو المقصود وهو ضربک المخاطب الذی صدر منه الشتم(1).

ثالثاً: ما ذکره ابن معصوم فی أنوار الربیع: - التعریض: هو الإتیان بکلام مشار به إلی جانب هو مطلوب وإبهام أنَّ الغرض جانب آخر، وسُمیَ تعریضاً لما فیه من المیل إلی المطلوب إلی عُرضٍ بالضم أی الجانب ویُقال: - نظر إلیه بعُرض وجهه أی بجانبه.

ومنه المعاریض فی الکلام وهی التوریة بالشیء عن الشیء، وفی المثل: إنَّ المعاریض لمندوحة عن الکذب أی سعة وفسحة، وهو إمَّا لتنویه جانب الموصوف کما یُقال: - أمْرُ المجلس السامی نَفَذَ، والستر الرفیع قاصِدٌ لکذا تعریضاً بأنَّ المعبر عنه أرفع قدراً وشأناً من أنْ یَسَعَ الذاکر له التصریح باسمه وترک تعظیمه بالسکینة(2).

رابعاً: ما ذهبنا إلیه التعریض: هو أنَّ یُطلق الکلام ویُشار به إلی معنی آخر یُفهم من السیاق فتقول: - عرَّضتُ بفلان، إذا قلت قولاً لغیره وأنت تعنیه هو: - إیاک أعنی واسمعی یا جاره، أو مثل قولک للمؤذی: - المسلم مَن سلَّم المسلمون من لسانه ویده، تعریضاً ینفی صفة الإسلام عن المؤذی.

وعلیه فالتعریض: هو أنْ یُذکر المتکلم جملةً من القول یرید بها شیئاً آخر.

الخلاصة: هذهِ توصیةٌ وشقشقة لابدَّ من دق جرس الإنذار مَرَّات فیها؛ لأنَّ المُفَسِّر دائماً فی حالة سُبات ویظن بأنَّ هذهِ المنظومة الأدبیة والرسم الأدبی الذی رسمه للآیة هو منتهی ما فی الآیة من ظهور، وهذا
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1- (1) دروس فی علم البلاغة للبامبانی ج 2 ص 143.

2- (2) أنوار الربیع لابن معصوم/ ج 6 ص 60.




أوَّل الکلام وأوَّل غفلة سیقع فیها المُفَسِّر إذا کان یدور فی خلده هذا المعنی.

ولیکن نصب أعیننا روّاد البلاغة الإلهیین وهم النبی (صلی الله علیه و آله) وعترته الطاهرة من قولهم العلمی فی المعجز فی علم البلاغة حیث یقولون (علیهم السلام):

«... ولا یکون الرجل منکم فقیهاً حتَّی یعرف معاریض کلامنا وإنْ الکلمة من کلامنا لتنصرف علی سبعین وجهاً لنا من جمیعها المخرج»(1).

وعلیه فالقرآن الکریم کتاب الله ومِن خالق الکلام هو منظومة نظام جحفلی لا انتهائی انشطاری وإنَّما اکتشاف القواعد والنکات العلمیة والبلاغیة والنحویة والأدبیة واللغویة و... الخ. إلی اللامحدود وأنَّ فی کل آیة کما هو مضمون تعبیر الإمام زین العابدین (علیه السلام) - کنوز وجواهر - إلّا أنَّ المشکلة التی تواجه المفسرین یدعی أنَّ ما أتی به فی مختلف المناهج التفسیریة هو بضاعة لیسَ فوقها بضاعة وهی السهم المُعَلَی وهی... الخ ومن الواضح هذا خطأ، وربما یقول البعض إنَّ هذا بیان أو قاعدة إجمالیة وهی بدورها تعطی ضابطة لمنهجیة المُفَسِّر الانفتاح علی آفاق غیر محدودة، فهذا صحیح بخلاف ما إذا جزموا وقالوا إنَّ هذا هو المراد وقطعاً ونجزم به فإنَّ مثل هذا غیر صحیح؛ لأنَّ البحوث الحدیثة فی الفلسفات الحدیثة والألسنیات تقول: -

إنَّ الحقیقة لا یمکن أنَّ یمتلکها شخص إلّا إذا کان بعون وبمدد من المعصوم (علیه السلام) باعتبار أفقه واسع ووحیانی ولهم القدرة علی ذلک - کما أشرنا إلیه - فإنَّه لمْ یستطع جهابذة وأکابر أهل العلم الوصول إلیها لا بالمطالب البلاغیة ولا النحویة ولا الصرفیة ولا... الخ بخلاف بقیة الباحثین غیر
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1- (1) معانی الأخبار للصدوق، الکافی ج 8 الروضة.




المعصوم من علماء ومحققین ومفسرین دائماً یجب أنْ یقولوا

«لا علم لنا إلّا بمقدار یسیر»؛ لأنَّ الباحث والمُفَسِّر لمْ یدرس الآفاق اللامتناهیة حتَّی تقول تفسیری لهذه الآیة هو المطابق للواقع وهو... کلا إنَّما فیه من الجهالة الشیء العظیم.

فائدة: المعاریض: جَمع لِمِعْرَاض، یُقال: عرفتُ ذلک فی معراض کلامه أی فی فحواه. حتَّی ضُرب مثلاً هکذا وَرَدَ من کلام عمران بن حُصین ابن عبید أبو نجید خزاعی (53 هج - 672 م) والأجود من هذا أنْ یُقال التعریض ضد التصریح وهو أنْ یُلْغِزَ کلامه عن الظاهر فکلامه مُعَرَّض(1).

سؤال: ما هو الفرق بین الکنایة والتعریض؟

الجواب: ذکر البلاغیون فی کلماتهم - من خلال ما تقدم بیانه - هو: - إنَّ الکنایة ما یتکلم الإنسان بجملة ویرید بها غیره، وهذا یُفهم من خلال اللزوم.

والتعریض: هو نفس ما فی الکنایة ویفهم من خلال السیاق لا اللّزوم کما مَرَّ.

تنبیه: تعتبر هذهِ القاعدة - التعریض - الأس الأساس فی النظام الاستعمالی فی ألفاظ القرآن، إلّا أنَّ المفسرین وللأسف لمْ یولوه العنایة القصوی ولم یُعتَنَ بالظاهر الأولی لألفاظ القرآن الکریم التی تعتبر منطلقاً ومبدءً الحلقات أُخری ومع ذلک لا یصح الاقتصار علی مبحث الظهور
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1- (1) مجمع الأمثال للمیدانی، ج 84/1.




والظاهر، بلْ لابدَّ من التوسع والتبحر فی علم التعریض.

وعلم التعریض کما سیأتی تفصیل ذلک - ومَرَّ بعضه - له أقسام عدیدة: -

منها - الکنایة، ومنها الاستعارة، ومنها الالتفات، ومنها التلویح، ومنها التنبیه، ومنها الإیحاء والإشارة... الخ من أقسام الدلالة الالتزامیة، إلّا أنَّه توجد ثغرات فی هذهِ الأقسام وهی عدم بیان موازین هذهِ الأبواب والأقسام، صحیح علم البلاغة اعتمد علی هذهِ الأبواب إلّا أنَّه لمْ یعطها حقها من العنایة، إذْ لمْ یتوسع فی علم البلاغة فی باب التعریض وأقسامه بشکل مبسوط وواسع، نعم، فی کتب الأصول لعلَّه شیئاً ما تُوسِّع فی هذهِ المباحث عند القدماء، أمَّا عند متأخری محققی الأصولیین والمعاصرین للأسف هجرت بالمرَّة، فمثلاً کتاب القوانین للمیرزا القمی تعرض لمثل هذهِ المباحث ولعلَّه توسع فیها شیئاً ما، علماً أنَّ هذهِ المباحث من صمیم بحوث الاستظهار التی تُعدُّ من أهم أدوات الاستنباط هو کون استظهاره سلیماً من الآیات القرآنیة والروایات الشریفة.

نعم، مبادرات بُذلت من بعض العلماء المتأخرین أمثال: - المیرزا مهدی الأصفهانی (رحمه الله)(1) له کتاب المعاریض من نفس حاقة التعریض، وکذا الشیخ أبو المجد الأصفهانی(2) له کتاب فی علم الأصول فی مباحث الألفاظ توسع توسعاً لطیفاً فی بمحث التعریض.
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1- (1) من سُلالة آل کاشف الغطاء، اشتهر بلقب (آغا نجف).

2- (2) المیرزا مهدی الأصفهانی من تلامذة الشیخ النائینی (قدس سره) والسید الیزدی من خریجی حوزة النجف الأشرف ثم انتقل إلی مشهد الإمام الرضا (علیه السلام) وأسس مدرسة کلامیة تقریباً فی ضمن منهاج أهل البیت (علیهم السلام) تسمی بمدرسة التفکیک.




الخلاصة: الغرض من هذا التأکید والتشدید علی أهمیة مبحث قاعدة التعریض؛ لأنَّ هذهِ القاعدة هی أس أساس النظام الاستعمالی فی القرآن الکریم والوحی الشریف وبالتعریض بُعث سید الأنبیاء محمد (صلی الله علیه و آله)، وبُعث سائر الأنبیاء والمرسلین بالتصریح وإذا کان الأمر کذلک فلابدَّ للأدباء والمفسرین والأصولیین ومن اتقان هذهِ القاعدة المهمة والتوسع والتضلع فیها کی یکون المسیر فی الدلالات التعریضیة سیراً وفق منهج منضبط.

وعدم توسع العلماء من فنون مختلفة فی هذا الباب - التعریض -؛ لأنَّه باب وعلمٌ صعبٌ وتمام مقالید وأزمّة هذا العلم عند المعصوم (علیه السلام).

ما معنی التعریض؟
التعریض لغة: هو الإشارة إلی جانب وإرادة غیره، هو الحجیّة العظیمة ولکنْ بشکل مخفف وفی إعطاء المهلة وقطع العذر تُستمهِل أکثر بیاناً وأعظم منه؛ لأنَّ رسول الله (صلی الله علیه و آله) بُعِثَ بالکتاب المهیمن علی من قبله من الکتب، ورغم کون هذا الکتاب مهیمن وقاطع للعذر ولکنَّه بشکل مخفف المعلومة عظیمة العلم، والقرآن الکریم یوصل هذهِ المعلومة العظیمة العلم إلی البشر بشکل رقیق وبأسلوب لیِّن وفیه مهلة وإمهال ورویّة وتروی وتدبر أکثر فأکثر، ولذا کان بعث النبی (صلی الله علیه و آله) أرأف وأرحم للبشر، ولکنْ کُلّ هذا یحتاج إلی صبر وسِعَة صدر وتحمل من سید الأنبیاء ولأنّه کان ذو صبر أکثر کان ذو سعة صور وشرح صدر أَ لَمْ نَشْرَحْ لَکَ صَدْرَکَ1 ؛ لأنَّه (صلی الله علیه و آله) فی مقام تحمل مسؤولیة عظمی ألا وهی مسؤولیة التربیة والتزکیة والتعلیم للبشریة أکثر من سائر الأنبیاء (علیهم السلام)، فمثلاً علی لسان موسی (علیه السلام) یخاطب ربّه
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قالَ رَبِّ اشْرَحْ لِی صَدْرِی وَ یَسِّرْ لِی أَمْرِی وَ احْلُلْ عُقْدَةً مِنْ لِسانِی1.

بینما خاتم الأنبیاء یقول له الحق جل وعلا ابتداءاً منه تعالی أَ لَمْ نَشْرَحْ لَکَ صَدْرَکَ2.

إذنْ أسلوب التعریض أبلغ بکثیر من أسلوب التصریح، ولذا قال علماء البلاغة، (الکنایة أبلغ من التصریح) فی البلوغ والوصول لهدف لهدایة من التصریح، وهذا جواب عمن یقول لماذا لا یوجد تصریح فی القرآن الکریم؟ فإنَّ التصریح فی بعض حالاته یولِّد حالة تشنج وتمرد وعصیان لدی المخاطب، وربما تُولَّد له ردَّة فعل معاکسة.

بخلاف التعریض والتعبیر الهادی الذی فیه توصیة من النبی (صلی الله علیه و آله) والأئمة (علیهم السلام) فی عموم أبواب الدین، فمثلاً: - باب الأمر بالمعروف والنهی عن المنکر فیه التوصیة بأسلوب الرفق دون الحِدَّة؛ لأنَّ الرفع أبلغ وهو أسلوب الإحسان ونهج أئمتنا (علیهم السلام) فی کافة مجالات الحیاة الاجتماعیة والثقافیة والاقتصادیة والسیاسیة و... بما فی ذلک مجال الحرب والجانب العسکری فإنَّهم یتمتعون بأخلاق عسکریة عالیة وشعارهم الرفق واللین والإحسان حتّی فی ساحة الحرب، ولذا جسَّد هذا المعنی الإمام الحسین (علیه السلام) عندما قال یوم عاشوراء: أکره أنْ أبدأهم بقتال... وکانت کلماته (علیه السلام) أهملونی أنْ أخاطبکم بکلام الله فیه رضاً لکم وموعظة وهدایة... وکل ما قال الحسین یوم کربلاء هو دائماً فیه أسلوب الرفق وهو أبلغ.

الخلاصة: إن التعریض کما ذکره أمیر المؤمنین (علیه السلام) أبلغ من التصریح
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فی جوانب عدیدة:

منها: الجانب التربوی والاجتماعی والثقافی والسیاسی والحربی... الخ؛ لأنَّ التعریض تخفیف وهو لینٌ فیُعطیک فرصة واختیار وخیار وإرادة للطرف المقابل للهدایة لذا بُعِثَ (صلی الله علیه و آله) بالتعریض بینما باقی أنبیاء الله تعالی بالتصریح.

کما ویؤکِّد أمیر المؤمنین (علیه السلام) فی هذا الحدیث الشریف علی أنَّ أحد المفاتیح الکبری للتمکن من تفسیر القرآن ومعرفة ظاهر القرآن هو معرفة نظام التعریض فی الأسلوب والکلام وأنَّه أسلوبٌ اعتمد علیه القرآن الکریم، بلْ یعم الأحادیث القدسیة من الله تعالی علی لسان النبی أو العترة، وکذلک یعم حدیث النبی (صلی الله علیه و آله) نفسه الذی أوتی (صلی الله علیه و آله) جوامع الکلم، وکذلک یعم کلامه العترة الطاهرة الحافظة للقرآن بکل ما للحفظ من معنی أیضاً قائمة علی نظام التعریض لا التصریح بخلافه فی الکتب السماویة الأُخری من التوراة والزبور والإنجیل وصحف آدم وإبراهیم فإنَّ نظام الاستعمال فبها قائم علی التصریح، وهذا لا یتنافی مع وجود تأویل فی تلک الشرائع والکتب السماویة.

أیضاً هناک بیان یصلح کشاهد علی ما نحن فیه وباقی المقامات الأُخری ما جاء فی کلام الإمام الصادق (علیه السلام) ما مضمونه:

«إنَّ لکلامنا هذا أبطن تحت بطن... إلی سبعین بطناً» أو

«إنَّ فی کلامنا متشابه ومحکم» ورَدّ المتشابه إلی المحکم وهذا معناه تطبیق أمومة المحکمات.

کما للقرآن باطن وظاهر ومحکم ومتشابه کذلک لکلامنا (کلام المعصوم) باطن وظاهر ومحکم ومتشابه؛ لأنَّهم (علیهم السلام) نقلة الوحی، کما أنَّ

ص:276





القرآن ینقل الوحی الإلهی.

فائدة: قال السکاکی: تتفاوت الکنایة إلی: تعریضٍ وتلویحٍ ورمزٍ وإیماء وإشارة وذکر التفتازانی: إنَّ السکاکی قال: تتفاوت ولم یقل تنقسم؛ وذلک لأنَّ التعریض وأمثاله مما ذکر لیسَ من أقسام الکنایة فقط بلْ هو أعم کذا فی شرح المفتاح(1).

وأمَّا ما هو المختار حسب منهجتنا الخاصة من أنَّ الکنایة من ضمن أقسام التعریض ویعبر عنها بالکنایة العرضیة أو التعریض بالکنایة: - وهی إمالة الکلام إلی عارضٍ دال علی المقصود، والمراد من عارض أی جانب مائل عرضی ولیسَ بشکل مستقل.

التلویح لغةً: ما تُشیر إلی غیرک من بُعْدٍ.

واصطلاحاً: هو اقتضاب بالدلالة علی الشیء بنظیره وإقامته مقامه.

أو: ما یُقتبس من الآیة أو یکتفی بمعناها تلویحاً.

أو: هو الکلام الذی کَثُرت وسائِطُه بلا تعریض أی کثرة الوسائط بین اللازم والملزوم وتشیر إلی المعنی المقصود ومن بعید.

کما قول الشاعر: -

وما یَکُ فیَّ من عیبِ فإنِّی جبان الکلب مهزولُ الفصیل

وهنا کنّی الشاعر عن کرم الممدوح بکونه جبان الکلب مهزول الفصیل فإنَّ الفکر ینتقل إلی جملة وسائط.
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1- (1) مختصر المعانی أقسام الکنایة.




الرمز لغةً: أنْ تشیر إلی قریب منک خِفیةً بنحو شِفَةٍ أو حاجب.

واصطلاحاً: هو الذی قَلَّتْ وسائطه مع خفاءٍ فی اللزوم بلا تعریض نحو: فلانٌ عریض القفا، أو عریض الوسادة، کنایة عن بلادته وبلاهته، وکذا: هو مکتنز اللحم کنایة عن شجاعته، ومتناسب الأعضاء کنایة عن ذکائه وغلیظ الکبد کنایة عن القسوة.

الإیماء أو الإشارة: هو الکلام الذی قلَّت وسائِطُهُ مع وضوح اللزوم بلا تعریض وبلا خفاء دلالة بوسائط. وغیرها الکثیر من أقسام الدلالة الالتزامیّة کما أشار إلی ذلک الشیخ محمد رضا المظفر (قدس سرّه)(1) إلی دلالة الإیماء والإشارة والتنبیه و... الخ.

فهذه نموذج من نماذج الدلالة الالتزامیة الخفیّة ولیسَ علی سبیل الحصر وإلّا فأنواع الدلالات الالتزامیة کثیرة جداً.
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1- (1) أحد علماء ومفکری الإمامیّة صاحب کتاب أصول الفقه وله کتاب المنطق، وعقائد الإمامیة وکُلَّها تدرَّس کمنهج فی الحوزات العلمیة الشیعیة.





تنبیه


اشارة

أولاً: قدْ تستعمل القاعدة الواحدة فی أکثر من نظام من الأنظمة السابقة - نظام الاستعمال للألفاظ، ونظام المعانی الإشارات أو اللطائف، ونظام الحقائق، کما سیتضح خلال البحوث الآتیة إنْ شاء الله تعالی، ولکنْ تکررها لیسَ بنفس هویتها، وإنَّما تتکرر بهویة أُخری وبمضمون وببیان آخر.

ثانیاً: إنَّ النظام الاستعمالی بألفاظ القرآن الکریم قائمٌ علی نظام التعریض، وینبغی الالتفات إلی أنَّ مبحث التعریض کما مَرَّ لیسَ قائماً بالکنایة فقط، وإنَّما هناک أقسام تشمل التلویح الکنایة والاستعارة والإشارة والإیماء والتنبیه... الخ.

ثالثاً: [الکنایة أبلغ من الحقیقة والتصریح]

ذکر البلاغیون أنَّ المجاز والکنایة أبلغ من الحقیقة ومن التصریح أی معناه أنَّ کُلّ من المجاز والکنایة أبلغ فی إیصال المطلوب، وهذا لأوَّل وهلة قدْ یستغرب منه حتَّی مَن عنده شیء من الفضل والتحصیل فضلاً عن الجاهل بأنَّه: کیف الکنایة والتی هی عبارة عن نوع من الخفاء والستر والتعریض والتفاف ودوران ومع ذلک هی أبلغ فی الإیصال إلی المعنی من التصریح أو قل أنَّ الکنایة: کُلّ دلالة خفیة مشتملة علی الدلالة علی الشیء المدعی بالبینة والبرهان فهو یفید زیادة تأکید للإثبات.

من الواضح إنَّ المتکلم یأتی ببیان وبدلیل فیشیر إلی النتیجة بالدلیل
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بدلاً أنْ یُصرِّح بها.

کما قال أمیر المؤمنین (علیه السلام) لأصحابه فی حرب صفین عندما رأوا معسکر معاویة یسبون ویلعنون فقال (علیه السلام):

«لا أحب أنَّ تکونوا لعانین ولکنْ اذکرو أعمالهم»(1).

بتقریب: إنَّک إذا ذکرت أعمالهم وبینت هذهِ الحقائق ولعموم المسلمین فإنَّه سوف یغنیک عن ذکر النتیجة؛ لأنَّه فی ذکر مثل هذهِ الحقائق هو نوع من ذکر النتیجة مع البرهان.

مضافاً إلی أنَّه قدْ فی بعض الأحیان قدْ تذکر النتیجة من دون ذکر برهانها فإنَّ الکثیر منهم یشمئز من ذلک ولکنْ لو ذُکر البرهان ولم یذکر النتیجة فإنَّ الطرف إذا کان داعیاً یلتفت إلی أنَّ هذا البرهان وهذهِ الأعمال التی ذکرها أمیر المؤمنین (علیه السلام) وأصحابه لمعسکر معاویة ماذا تؤدی إلی من نتیجة.

وعلیه فإنَّ علماء البلاغة یعللون أنَّ الحجیة فی الدلالة فی التعریض أبلغ من التصریح؛ لأنَّ الحجیة التعریضیة فیها تضمن الدلالة للبیان والدلیل والبرهان. ومعنی أبلغ أی أثبت وضوحاً للسامع؛ لأنَّه من باب التدلیل علی الشیء ببینة فهو یفید زیادة تأکید للإثبات.

رابعاً: وخیرُ شاهد علی استعمال التعریض ما جاء فی کلام أمیر المؤمنین علیُّ بن أبی طالب (علیه السلام) حول التعریض.

وَرَدَ فی احتجاج أمیر المؤمنین (علیه السلام) علی زندیق جاء مُستدلاً علیه بآی
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1- (1) الاحتاج للطبرسی، ج 1، ص 309.




من القرآن، متشابه: -

«... وأمَّا قوله - تعالی - للنبی (صلی الله علیه و آله) - وما أرسلناک إلّا رحمة للعالمین...» أشار (علیه السلام) فی هذا التفسیر البدیع إلی أنَّ بعثة النبی (صلی الله علیه و آله) هو أحد مصادیق مظاهر الرحمة الإلهیة، وهذا ما یرتبط بکون الخطاب الوحیانی فی القرآن وفی أحادیث النبی (صلی الله علیه و آله) قائمٌ علی نظام التعریض.

ثم یقول (علیه السلام) فی الرد علی الزندیق

«وإنک تری أهل الملل المخالفة للإیمان ومَن یجری مجراهم من الکفار مقیمین علی کفرهم إلی هذهِ الغایة» ای إلی الساعة التی کان یُحدِّث فیها أمیر المؤمنین (علیه السلام).

«وإنه لو کان رحمةً علیهم لاهتدوا جمیعاً ونجوا من عذاب السعیر، فإنَّ الله تبارک وتعالی إنَّما عنی بذلک: إنَّه جعله سبباً لأنظار أهل هذهِ الدار؛ لأنَّ الأنبیاء قبله بعثوا بالتصریح لا بالتعریض».

والإمام (علیه السلام) أجاب عن اعتراض السائل: بأنَّ الله تعالی جعل النبی (صلی الله علیه و آله) سبباً لإنذار أهل هذهِ الدار، وهذهِ المهلة التی فیها رحمة وتوسعة ورفق بالعباد سببها خاتم الأنبیاء (صلی الله علیه و آله) الذی هو حجة علی الخلائق أجمعین بُعث بالتعریض لا بالتصریح بخلاف ما لو کان خطاب بعثة النبی (صلی الله علیه و آله) سواء من القرآن الکریم أو من الأحادیث النبویة هی بالتصریح لما کانت هناک مهلة، وإنَّ أحد الآثار المترتبة علی التصریح ذکر أمیر المؤمنین (صلی الله علیه و آله)

«... وکان النبی منهم إذا صدع(1) بأمر الله وأجابه قومه سلموا وسَلِمَ أهل دارهم من سائر الخلیقة، وإنْ خالفوه هلکوا وهلک أهل دارهم بالآفة التی کان نبیهم
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1- (1) صدع: - أی بیَّن الأمر أبانةً وأظهره وفرَّق بینهم الحق والباطل، مجمع البحرین مادة (صَدَعَ).




یتوعدهم بها ویخوفهم حلولها ونزولها بساحتهم من: - خسفٍ أو قذفٍ أو رجفٍ أو ریحٍ أو زلزلة أو غیر ذلک من أصناف العذاب التی هلکت بها الأمم الخالیة»(1).

إذنْ بیَّن (صلی الله علیه و آله) أنَّ أنبیاء الأمم السابقة لأنهم بعثوا بالتصریح فلا یکون لأممهم مهلة فإنَّهم: إمَّا أنْ یستجیبوا أو یُهلکوا فی العذاب وأنَّ الله تعالی عَلِمَ من نبینا (صلی الله علیه و آله) ومن الحجج فی الأرض أی الأئمة (علیهم السلام) أوصیاء النبی (صلی الله علیه و آله) الصبر علی ما لمْ یُطِق من تقدمهم من الأنبیاء الصبر علی مثله... فبعثه الله تعالی بالتعریض لا بالتصریح وأثبت حجة الله تعریضاً لا تصریحاً ومن هذا یُعلم الرد علی أولئک الذین یریدون أنْ یفهموا الحقیقة من القرآن فقط عن طریق الصراحة والنص، أنهم سیخفقون فی الوصول إلی الحقیقة القرآنیة والحقیقة الدینیة؛ لأنَّ الله تعالی أوصل الحقیقة إلی العباد من طُرُقٍ شتی ولم یحصرها بالصراحة والنص الصریح، بلْ أغلب الحقیقة أوصلها عن طریق التعریض أو الظهور الخفی... الخ.


ما هی الصلة بین الصبر والتعریض:

لقائل أنْ یقول: ما هو نوع الصلة بین الصبر وبین شاکله وقالب نمط الحجیة التی کُلِّفَ بها سید الأنبیاء (صلی الله علیه و آله) باتباعها فی إبلاغ معارف الشریعة والدین وهو التعریض فبعثه الله تعالی بالتعریض - أی أثبت حجة الله تعریضاً لا بالتصریح، وعلیه فنظام بیانات الحدیث النبوی والمولوی والأئمة (علیها السلام) قائم علی معرفةِ نظام الدلالة فی باب التعریض.

وتقدم الکلام أنَّه حتَّی البلاغیین لمْ یوفوا البحث فی علم المعانی
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1- (1) الاحتجاج للطبرسی، ج 1، ص 209.




وعلم البیان فی نظام الدلالة التعریضیة أو الخفیّة وإنَّما أشاروا إلی رؤوس نقاط ومطالب ولم یفیضوا فیها البحث بسطاً لوعورة البحث باعتراف جملة من کبّار البلاغیین منهم الزمخشری وأنَّ البلاغیین لمْ یخوضوا فی هذا البحر الطمطام إلّا یسیراً رغم جهودهم المتکاثرة والمتکدسة لذلک کانت قراءة الشریعة قراءة النصوص الوحیانیّة فیها المسافات الکبیرة لطی الطریق إلیها؛ لذلک کانت أحد ممیزات الدلالة التعریضیة أو التأویل عن الدلالة التصریحیة هو أنَّ الدلالة التعریضیة والدلالة الخفیة أوفر معلومات ودلائل من الدلالة التطبیقیة، ولذا أحد أسرار سیّد الأنبیاء (صلی الله علیه و آله) أنَّه بُعثَ بالتعریض، بیما سائر الأنبیاء بعثوا بالتصریح؛ لأنَّ علمه (صلی الله علیه و آله) أوفر ومهیمن علی علم سائر الأنبیاء، وکذا ما نزل علیه من الکتاب - القرآن - کذلک هو المهیمن علی سائر الکتب، وعلیه بالتالی لابدَّ أنْ ما ینشره (صلی الله علیه و آله) ویوصله إلی البشر من علوم یفوق ما قام به الأنبیاء من قبله ومن ثَمَّ بُعث بالتعریض.

کذلک أثبت وبالحجة تعریضاً لا تصریحاً لقوله (صلی الله علیه و آله): من کنت مولاه فهذا علیٌ مولاه وهو بمنزلة هارون من موسی إلّا أنَّه لا نبی بعدی.

فلزم النبی (صلی الله علیه و آله) الأمة: إنَّه لما کانت النبوة والأخوة موجودتین فی خِلْقَة هارون معد ومتین فیمن جعله النبی (صلی الله علیه و آله) من ذریته، ولیسَ هو نبیٌ من الأنبیاء وهو علی بن أبی طالب (علیه السلام)، وهذا التشبیه والتنزیل ب - (هارون) یشیر به (صلی الله علیه و آله) إلی أنَّه قدْ استخلف علیاً (علیه السلام) علی أمته کما استخلف موسی هارون حیث قال، وأخلفنی فی قومی وأصلح ولا تتبع سبیل المفسدین.

وبیَّن أمیر المؤمنین (علیه السلام) فی جوابه لهذا السائل: [الموصوف بالزندیق وإنْ کان من خلال کلماته وبالنتیجة هو لی بزندیق وإنَّما هو باحث وفاحص
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عن الحقیقة] کیفیة التلویح والتعریض فی آیات القرآن بإمامته (علیه السلام) وبما قال رسول الله (صلی الله علیه و آله) وأمر به کسد الأبواب إلّا باب علی (علیه السلام) وقال (صلی الله علیه و آله):

«وما ترکتُ ولکنی أُمرتُ فأطعتُ» فقال: سددتَ بابنا وترکتَ لأحدثنا سِنَّاً(1).

وهذا الکلام من أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام) فیه إشارة إلی جامع یستعمل الأنظمة الثلاثة أعنی نظام الاستعمال اللفظی، ونظام المعانی، ونظام الحقائق فی القرآن.

وبعد هذهِ المقدمة، نبین العلقة بین الصبر وبین التعریض، فنقول:

تقدم فی بیان أمیر المؤمنین (علیه السلام) من أنَّ السبب فی بعث النبی (صلی الله علیه و آله) بالتعریض لا بالتصریح هو لأنَّ الله تبارک وتعالی اسمه لما علم من صبر وقوّة تحمل النبی (صلی الله علیه و آله) وقدرته علی ذلک وکذا عترته وآله الطاهرین الأوصیاء صبرهم فی هدایة البشر وتعلیمهم، بینما فی سائر الأنبیاء بُعثوا بالتصریح لقِلَّة صبرهم، فهم بالقیاس إلی النبی (صلی الله علیه و آله) صبورین وکذا بالقیاس إلی سائر البشر فإنَّ أنبیاء الله تعالی ورسله من أصبر البشر وأشد الناس ابتلاءاً الأنبیاء ثم الأمثل فالأمثل، فالقرآن الکریم امتدح صبر بعض أنبیاء الله تعالی مثل: نبی الله أیوب (علیه السلام) وأولوا العزم فَاصْبِرْ کَما صَبَرَ أُولُوا الْعَزْمِ2 ، إلّا أنَّ قیاس صبر سائر الأنبیاء إلی صبر سید الأنبیاء (صلی الله علیه و آله) کقطرة فی بحر باعتبار أنَّ علم رسول الله (صلی الله علیه و آله) ومعرفته وکمالاته أکبر من بقیّة الأنبیاء فمن ثمَّ صار صبره أکثر.

وهکذا لو لاحظنا الفرق بین القرآن وبین الکتب السماویة الأُخری
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1- (1) الاحتجاج للطبرسی، ج 1، ص 309.




کالتوراة والإنجیل بغض النظر عن تحریفها فإنهما الکثیر من القضایا الملکوتیة المصرَّح بها والمکشوف عنها، ولذا البعض یُفضل أسلوب التصریح؛ لأنَّه جاهزوبارز ولا یحتاج إلی تأمل فی عالم المعانی والدلالات الخفیة؛ وذلک لأنَّ المقطع الزمنی الذی بُعث به موسی (علیه السلام) وعیسی (علیه السلام) مثلاً یحتوی علی درجة من الملکوت لا کل الدرجات بخلاف أسلوب التعریض فی القرآن الکریم فإنَّ قضایا الملکوت غیر مُصرَّح بها ویشتمل علی درجات الشهادة ودرجات الغیب و... الخ.

ومن الواضح أنَّ سعة التعریص والدلالة الخفیة تختلف عن التصریح ولو صُرِّحَ بالملکوت، فمثلاً وصایا وعظات الإنجیل ملکوتیة صارخة وواضحة لکنَّها بالحقیقة هی محدودة، وفیه قلیل من المباحث التی یتعرض فیها إلی الحضرة الإلهیة، بخلاف القرآن الکریم لا یُقتصر فیه علی الملکوت الأوَّل ولا الثانی ولا الثالث ولا... الخ إلی أنْ یصل إلی الحضرة الربوبیة وفیه شمول وهیمنة علی الکتب التی قبله.

وعلیه فالباری عزَّ اسمه لم یعتمد فی إیصال الحجة والهدایة والنور إلی البشر بأسلوب التصریح، والسبب فی ذلک - والله العالم - هو أنَّ أسلوب التصریح، یُنجز الحجیة وإذا نجزت الحجیة وتمَّ نصاب حجیتها فإنَّه لا یُعذر البشر ولا یمهلون ومن الواضح هذا أشد ثقلاً علی البشر.

بخلاف أسلوب التعریض الذی بیِّن حکمته وفلسفته أمیر المؤمنین (علیه السلام) وما هی ثمرة وعنایة هذهِ القاعدة التی هی أنجح وأرق أسلوب فی التربیة، ولها غایات کمالیة هی أکمل فی أسلوب التعریض منه فی أسلوب التصریح، ولذا بیَّن أمیر المؤمنین (علیه السلام) أنَّ الله تعالی عجَّل بالعذاب لأقوام
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سائر الأنبیاء ولم یُمهلوا بسبب أنَّ أسلوبهم الذی بعثوا فیه هو التصریح لا التعریض فلم یُمهَلوا ولم یُرفق بأممهم.

بینما سید الأنبیاء (صلی الله علیه و آله) الذی بُعثَ بالتعریض وُصِفَ بأنَّه وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلاّ رَحْمَةً لِلْعالَمِینَ1.

ویعتبر أسلوب التعریض من أرفق الأسالیب بالبشر.
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أهمیة دلالة التعریض وفائدتها


اشارة

هناک عدَّة فوائد للتعریض منها:

الفائدة الأُولی: ما أفید من کلام أمیر المؤمنین (علیه السلام): من أنَّ السنة النبویة المطهرة فضلاً عن القرآن المجید قائمة علی التعریض لا علی التصریح، فإنَّ السنة مثل القرآن لیست قائمة ومنحصرة بالتصریح فقط، کلا وإنَّما التصریح فیهما مساحته قلیلة جداً.

ولذا تعتبر مساحة المعلومات والحقائق فی التصریح أقل بکثیر من المساحة الأکبر من الحقائق والمعرفة الدینیة المتقررة والموجودة فی التعریض.

إذنْ أحد ممیزات الدلالة التعریضیة أو الباطنیة فی دلالات القرآن والسنة أنَّها أوفر معلومات ودلائل من الدلالة التصریحیة، وهذا هو أحد أسباب أنَّ سید الأنبیاء (صلی الله علیه و آله) أنَّه بُعث بالتعریض بینما سائر الأنبیاء بعثوا بالتصریح لوفرة علمه بالکتاب الذی نزل علیه (صلی الله علیه و آله) مهیمن علی سائر الکتب السماویة الأُخری التی نزلت علی الأنبیاء والمرسلین.

بالتالی أنَّ ما ینشره (صلی الله علیه و آله) ویوصله إلی البشر من علوم لابدَّ أنْ یفوق ما قام به الأنبیاء والمرسلین من قبله ولذا بُعث بالتعریض.

الفائدة الثانیة: إنَّ حجیة التعریض أوسع زماناً وأداؤها التربوی للنفس والمجتمع أنفع وأفقه أرحب من التصریح؛ لأنَّه دائماً التصریح معلوماته تکون ضیّقة بخلاف التعریض الذی تکون معلوماته أوسع وفیه طیّات وبطون تترامی إلی ما لا نهایة.
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ولذا بیَّن أمیر المؤمنین (علیه السلام): أنَّ أحد الأسباب والحِکَم فی بعثة النبی (صلی الله علیه و آله) بالتعریض هو لأنَّه (صلی الله علیه و آله) وعترته أهل بیته أصبر علی أداء الرسالة والقیام بمسؤولیة الدین؛ لأنَّه أفضل من الأنبیاء السابقین لعلم الله تعالی المسبق بقوة صبرهم لذا جعلهم الله تعالی یُبلغون رسالاته بالتعریض بخلاف من سبقهم من الأنبیاء لمْ یکونوا بقوّة ذلک السطح، ومن ثَمَّ بُعثوا بالتصریح، وفی التصریح کما هو معلوم تشدید الحجیة ومع المخالفة إنزال العقاب مباشرة، بخلاف التعریض فإنَّ فیه رخاء وسِعَة وفسحة فی الحجیة.

الفائدة الثالثة: الکتب السماویة الأُخری غیر القرآن کالتوراة والإنجیل والزبور و... الخ مقتصر فیه علی التصریح، بینما القرآن الکریم حتَّی فی الشریعة لا یقتصر علی التصریح، ولذا شریعة سید الأنبیاء خالدة إلی الأبد ولا تنسخ إلی یوم القیامة.

وهذا یُدلِّلُ علی أنَّ التعریض لیسَ فقط فنٌّ فی البیان بلْ یرجع إلی کیان معنوی مترامی غیر محدود والوصول إلی کیان معانٍ غیر محدود لا یمکن أنْ تؤدی إلّا بالتعریض؛ لأنَّها إنْ أُدیت عبر اللسان والبیان لا محالة تکون حبیسة درجة أو درجات معینة ولا یمکنه أنْ یکون مُتسعاً إلی ما لا نهایة وبالتالی هذا الطعن الذی کان یوجه ویُسجل علی مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) عادَ برهاناً إعجازیاً علمیاً لریادة وجدارة مذهب أهل البیت (علیهم السلام) وهذا مما أدرکته العقول الناضجة والمفکرین من البشر.

الفائدة الرابعة: من حِکَم التعریض وفوائده هو أنَّ التعریض حَسَنٌ لإسماع المتکلمین المخاطبین الحق علی وجه لا یُثیرهم ولا یغضبهم، وهذا أدخل فی لحاظ النص ومتابعته واستکشاف نکته العلمیة والفنیة الخفیة،
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وبهذا یکون التعریض أسلوباً تربوی ناجحٌ، ویعتبر من الخطأ فی الأسلوب التربوی معالجة المشکلة بجهالة مُکَشِرَة وصریحة، وحتَّی فی أسلوب الأمر بالمعروف والنهی عن المنکر، فإنَّ الطریقة المثلی لذلک هو أنْ تعالج الخطأ وتنهی عن المنکر وتأمر بالمعروف دائماً بأسلوب فیه نوع من الإیماء والخفاء واللین ممزوج بتلویح، فإنَّ مثل هکذا أسلوب أنجح وأنجع؛ لأنَّه أحد الثمرات المترتبة علی هذا الأسلوب هو المحافظة علی هیبة وشخصیة الطرف المقابل الذی ترید إرشاده وهَدْیه إلی الطریق الصحیح وتعالج الداء فیه بأسلوب هادئ غیر متشنج، وبخلافه ینتج نتیجة معاکسة ونقض المطلوب؛ لأنَّ الخطأ فی بعض الأحیان یمارسه المُخطئ بشکل جهری وعلنی مع عناد، وهذا یتطلب فطنة والتفات من الطرف الآخر فی اختیار الأسلوب المناسب لردعه وهذا بحث آخر.

إلّا أنَّه فی أغلب الموارد التی لیسَ فیها جهارٌ وعنادٌ وإنَّما لابدَّ من مداراة الطرف الآخر بأسلوب هادئ تربوی فیه لینٌ ولأنَّه یعطیه فرصة لمراجعة الطرف المقابل نفسه وقراره وإرادته ولا یُعاجل به، لذا کان هذا أحد الأسباب التی بُعث النبی (صلی الله علیه و آله) وکذا أسلوب القرآن قائمٌ علی نظام التعریض والدلالة الخفیة أو الدلالة الترویحیة، وهذا أسلوب تربوی ناجح یجذب المخاطب بطریقة معسولة وذکیة وهادئة لا بطریقة مُنفِّرة، ولذا وَرَدَ التأکیدعلی إتباع مثل هذا الأسلوب من قبل أهل البیت (علیهم السلام):

«عن أبی عبدالله (علیه السلام)... أوصیکم بتقوی الله العظیم (ن) والعمل بطاعته واجتناب معاصیه، وأداء الأمانة لمن أئتمنکم، وحُسن الصحبة لمن صحبتموه وأنْ تکونوا لنا دعاةً صامتین، فقالوا یا بن رسول الله وکیف ندعوا إلیکم ونحن صموت (صامتون) قال تعلمون ما أمرناکم به من العمل بطاعة الله
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وتتناهون عمّا نهیناکم منه من ارتکاب محارم الله وتعاملون الناس بالصدق والعدل وتردون الأمانة وتأمرون بالمعروف وتنهون عن المنکر... الخ»(1).

أی بأعمالکم فإنَّ الطریقة المثلی دائماً لردع الطرف الآخر هو أنْ نلتزم عملاً بالشیء الذی ترید أنَّ تُثقف وتدعو الطرف الآخر إلیه من دون کلام فإنَّه تلقائیاً سوف یؤثر به عملاً، ولا یُفهم من هذا أنَّ الکلام واللسان لیسَ له أی دور وتأثیر، کلا، وإنَّما المقصود هو أنَّ التأثیر بالطرف المقابل من جهة الالتزام بالعمل أکثر تأثیراً من جهة الکلام، ولأنَّ الأسلوب العملی دائماً هو أسلوب مثمر ولیّن ولذلک اتّبعه الأنبیاء والمرسلین لما فیه من اللطافة فی کیفیة التربیة، ولیسَ فیه غِلظة وحِدَّة وخَرْق؛ لأنَّ ما وَرَدَ عن أئمة الهدی (علیهم السلام) فی کلماتهم الحِکْمِیَّة حول اللین: عن زرارة عن أبی جعفر (علیه السلام)، قال: قال رسول الله (صلی الله علیه و آله):

«بأنَّ الرفق لمْ یوضع علی شیء إلّا زانه، ولا نُزِع من شیء إلّا شانه»(2).

ولذلک من دقائق قناعة التعلیم وسیاسة الأسلوب التربوی فی القرآن هو لا یُحِبُّ اللّهُ الْجَهْرَ بِالسُّوءِ مِنَ الْقَوْلِ إِلاّ مَنْ ظُلِمَ3.

وعلی المعلم أنْ لا یتعرض بسوء إلی طریقة التعریض مهما أمکن، وما أمکنه أنْ لا یُصرِّح فلیفعل فإنَّ التصریح والجهر والتشهیر أسلوبٌ لیسَ بتربوی ولیسَ بناجح إلّا فی بعض الموارد الاستثنائیة، وإلّا فإنَّ الأصل الأولی یقتضی الستر والخفاء لأنَّ الله تعالی ستّار وستور؛ لأنَّ فی سیاسة الستر والخفاء - کما مَرَّ - المحافظة علی هیبة وشخصیة الطرف المقابل
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1- (1) دعائم الإسلام للقاضی النعمان المغربی، الکافی للکلینی، ج 2.

2- (2) الکافی - للکلینی، ج 2، ص 119 ح 6؛ الوسائل، ب 9، من أبواب غسل المیّت، ح 3.




ویمکن هَدْیه إلی الطریق الصحیح والقویم ویراجع ویصحح أعماله التی ارتکبها لأنَّ التصریح یهتک حجاب الهیبة ویورِّث الجرأة ومن المعلوم أنَّ الجهر بالسوء فیه إعانة لجانب الشر ویعبر عنه باللغة الحدیثة دعایة للشرور وإعانة ومعاضدة دعائیة لجانب الشر عکس ما فی الخفاء من إعانة وتعقیم دائماً لسطح الظاهر وإنْ کان فیه تحت الستار شیءٌ من السوء إلّا أنَّه لا یطفو إلی سطح الظاهر.

ولذا نلاحظ الدین الحنیف دائماً یوکِّد ویحرص علی نقاء الظاهر لذلک لا یُقال الظاهر من دون الواقع فإنَّ الظاهر من دون الواقع زیف، وأنَّ الظاهر درجة من درجات الواقع غایة الأمر إنَّ هذا الظاهر تارة یتواصل من خلاله إلی الأعماق وهذا هو المطلوب وأُخری: - یقف عند هذا السطح أیضاً درجة من درجات الإصلاح، ولذلک بدأت الآیات والروایات باللسان والاکتفاء بالظاهر؛ لأنَّ فی هذهِ الدرجة نوع من السداد والصراحة، وعلیه فالمحافظة علی الظاهر أمرٌ هام.

وحجیة التعریض تتفادی تلویث الظاهر وهو أسلوب تربوی عظیم جداً، ودائماً أهل التقوی والصلاح وأهل المعنی یتوخون التعریض لما فیه من التربیة القرآنیة کمنهاج سیاسی، ویحمل بین طیّاته أسلوب اللین والرحمة والستر.

الفائدة الخامسة: إنَّ التعریض فیه تفادی من إثارة الحرص لأنَّ التعریض فیه علاج لغرائز الإنسان من دون إثارة، فمثلاً القرآن الکریم یذکر معالجات لقضایا کثیرة ولکنَّه لمْ یصرح بها وإنَّما استعمل التعریض والکنایة والتلویح والإشارة والتلمیح و... الخ.

ص:291





فمن تلک المعالجات مثلاً یرید القرآن معالجة الأمور الجنسیة والشهویة فی الإنسان فإنَّه لا یأتی بألفاظ صریحة مثیرة، وإنَّما یستعمل ألفاظ تعریضیة یُعالج فیها الداء من دون إثارة للغریزة الجنسیة ویعالجها بطرق ترویضیة وتربویة وبطریقة ذکیة، کما فی سورة یوسف (علیه السلام).

ولذا یلاحظ أنَّ من أخطاء المجتمع الغربی أنهم یثقفون الأجیال علی ثقافة جنسیة صارخة وردیئة وهابطة بخلاف القرآن والروایات التی تبین فیها ذلک بنوع من التعریض، وبیان الروایات مثلاً لآداب لیلة الزفاف وآداب الجُماع واختیار الأوقات المناسبة والطعام المناسب و... الخ.

أو یعالج القرآن الکریم مثلاً قوة الغضب باعتبارها قوة مستنفذة فی الإنسان أیضاً یعالجها القرآن بطریقة التعریض، وهنا یکمن الفرق بین عدسة تعریض القرآن وبین غیره، فإنَّ عدسة التعریض ف یالقرآن حتَّی فیسورة یوسف (علیه السلام) لا توجه إلّا أماکن صارخة ومثیرة وإنَّما یوجهها إلی الظل فإذا شاهدت الظل عرفته من الظل، وهذا أسلوب عظیم استعمله القرآن الکریم.

بخلاف عدسة غیر القرآن فإنَّ الجانب العملی یعکس الجانب التربوی وبیئة وأسرة الشخص، فمثلاً نلاحظ مصوِّر أو مخرج سینمائی ملتزم أخلاقیاً کیف یوجه عدسته فإنَّه لا یوجهها إلی أماکن الإثارة الشهویة الجنسیة أو الغضبیة أو... الخ بخلاف غیر المتلزم أخلاقیاً لا یهمه کیف یوجه عدسته سواء إلی مواضع الإثارة أو غیرها.

تنبیه: لیسَ الأصل فی علم التفسیر بکل إضافة - التفسیر الموضوعی، التفسیر الروائی التفسیر اللغوی أو أمومة الولایة علی المحکمات فی القرآن،
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أو التجزیئی أو اللطائفی أو... الخ. قائم علی الحصر فی الظهور البدوی الأوّلی - کما ادّعاه البعض - بلْ علم التفسیر حسب منهج تفسیر أهل البیت (علیهم السلام) ذو أفق وسیع ورحب قائم علی التأویل.


التعریض لیسَ مختصا بعلم تفسیر القرآن:

قاعدة التعریض لیسَ مختصاً بعلم التفسیر بلْ فی بقیة علوم الدین الأُخری من الفقه والعقائد والحدیث والکلام و... الخ أیضاً کذلک قائمة علی التعریض وأنماط وألوان الدلالات الخفیة کما هو واضح.

فمثلاً فی علم الفقه قالت الآیة فَلَوْ لا نَفَرَ مِنْ کُلِّ فِرْقَةٍ مِنْهُمْ طائِفَةٌ لِیَتَفَقَّهُوا فِی الدِّینِ1.

بتقریب: إنَّ الغرض من النفرة والمهاجرة لطلب العلم لیسَ فقط یروی روایة أو ینقل حکماً معیناً أو... الخ وإنَّما لأجل أنْ یتفقهوا أی یفهموا، ومن الواضح أنَّ الفهم لا ینحصر فقط بالظاهر وإنَّما هناک مجال واسع جداً لفهم الآیات والروایات من خلال ما تدلّ علیه من المفهوم والدلالات الخفیة.

إذنْ بحسب علوم اللغة وبحسب العلوم الدینیة المختلفة من أنَّ علم النص الدینی وعلم التفسیر کعلم بارز، وکذا بقیة العلوم الأُخری القائمة علی النص الدینی هی علوم قائمة علی ترامی الدلالات إلی حدٍّ لا یقف عند حدٍّ معین.

وهذا هو المستفاد من بیان أمیر المؤمنین (علیه السلام) من أنَّ

«سید الأنبیاء بعث
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بالتعریض لا بالتصریح». والاکتشاف التدریجی لعلماء کُلّ علم من العلوم خاصة العلوم الدینیة القائمة علی النص الدینی من القواعد والحقائق التی لمْ یکتشفها العلماء السابقون فإنَّ مثل هذا لا یدعو إلی عدم حقیقة القواعد المکتشفة والنکات العلمیة والفنیة والصناعیة غیر المکتشفة عند السابقین، فهی حقیقة ما دام تحفظ الموازین والضوابط والقواعد فی جملة العلوم، ومجرد خفاءها وعدم اکتشاف السابقین لها لا یخرجها عن حجیة الظهور فی کُلّ العلوم وبالأخص الدینیة منها القائمة علی النص الدینی، فإنَّ الغور فی النصوص الدینیة والتأمل والتدبر فیها أکثر لأجل أنْ یستخرج منها کنوز أکثر فأکثر علی وفق قواعد وموازین منضبطة.

ومن خلال عرض هذا یُفرَق الفرق بین مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) وباقی المدارس الأُخری من فلسفات غربیة حدیثة ألسنیّة والمدارس التعددیة:

الفرق الأوَّل: هو أنَّ مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) القائمة علی قاعدة التعریض والتی لا تناهی فیها وتمادی مسیرة استنطاق قراءة النص الدینی وتفسیر القرآن تدعو إلی التوسعة فی کُلّ الاتجاهات ولکنْ بموازین وقواعد حتَّی تبقی حجة وتوسعها منضبط ومع الشواهد لا الکلام التخرصی الاستذواقی.

بینما المدارس الأُخری سواء الفلسفیة الغربیة أو غیرها أیضاً یدعون إلی التوسعة والتعددیة ولکنْ وللأسف بلا انضباط وهذا مما یؤدی إلی الفوضی والجهالة واللاعلم.

الفرق الثانی: البرمجة العصبیة فی قراءة النص الدینی، فالحداثیون یدعون إلی تعدد القراءات لکنْ بلا حساب ولا میزان وإنَّما یفتح الباب علی
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مصراعیه، ولکنْ وللأسف بشکل فوضوی وهذا بحسب منطق العقل والعقلانیة لیسَ فتحاً للباب وإنَّما سفسطة وسدٌّ للباب.

أمَّا مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) تدعو إلی فتح الباب علی مصراعیه أیضاً أی فتح باب التأویل والدلالات الخفیّة إلّا أنَّها تشترط أنْ یکون ذلک علی وفق قواعد وموازین منضبطة تنطلق من سطح الظاهر الأوّلی ومنطقة بدیهیة واضحة، ثم شیئاً فشیء إلی مناطق نظریة أبعد مبهمة مظلمة متوغلة فی الإبهام ینقشع الظلام عنها ببرکة نور المناطق النیرة، لکنَّ طبق قواعد وموازین متعاقبة ومتلاحقة ومتسلسلة ومنتظمة حتَّی تصل إلی نتائج یقینیة لا موهومة ومتزلزلة فی کافة أنواع العلوم الدینیة وغیرها کالریاضیات والهندسة بأصنافها وأنواعها.

فالتطور والنضوح العلمی واکتشاف نظریات جدیدة فی الریاضیات الحدیثة وما توصل إلیه علم الریاضیات الآن ودخالته فی العلوم الأُخری الحدیثة لمْ یأتِ قفزة واحدة ووصول عشوائی، وإنَّما حصل ذلک شیئاً فشیئاً، وبُذل جهدٌ دؤوب من قبل علماء متخصصین بعدما کانت مسائل علم الریاضیات مثلاً مبهمة ومتوغلة فی النظریة ثم سُهِّلت، فهل یعنی هذا أنَّه سوف تقف مسیرة قافلة علم الریاضیات إلی حدّ وتنتهی؟

کلا لا تنتهی ما دامت المسیرة الفکریة للبشر مستمرة فی کُلّ العلوم ولیسَ الریاضیات فقط بلْ تتعداه إلی کُلّ العلوم الأُخری من الفیزیاء والکیمیاء والأحیاء والهندسة والفسلوجیا والبیلوجیا وعلم الإدارة والسیاسة والاقتصاد و... الخ.

وهذا کُلَّهُ یجری فی علم التفسیر وإنْ حاله حال أی علم آخر تجری
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علیه التوسعات والتطورات العلمیة وتوسیع دائرة المعلومات والمباحث الجدیدة التی کانت متوغلة فی عالم النظریة والإبهام فتتبده شیئاً فشیء.

وهذا ما یجری فی تفسیر القرآن الکریم فی شأن التأویل والظهور فی مدرسة أهل البیت (علیهم السلام)، ویُفاد أنَّ التأویل أمرٌ خفی ومجهول لدی الباحثین، وإنْ کان سبب ذلک الخفاء هو بسبب عدم فطنة وتفطن الباحث الکریم بالطریق الموصل لهذا المعنی التأویلی من منطقة ومنصة الظاهر فی القرآن.

النتیجة: التی نرید أنْ نصل إلیها وهی مهمة جداً هو أنَّ حجیة الظهور فی تفسیر القرآن أو بقیة النصوص الدینیة لا تخضع لمقولة التقابل بین الوضوح والخفاء وإنَّما تخضع تحت ضابطة الموازین والقواعد وإنْ خفیت.

کما تقدم سابقاً، مثال بعض المسائل فی علم الریاضیات المعقدة، أو فی علوم الفیزیاء، والعلوم التجریبیة ففیها بعض المسائل المعقدة والمُحَیِّرَة ولکنْ بالتأمل فی المعادلات والمسائل الریاضیة والفیزیائیة و... الخ وملاحظة مراحل الحلول السلیمة الموصلة إلی النتیجة، إذا اکتشفت فإنَّ ذلک الإبهام والخفاء یتبدد ویتبده وینقلب الخفاء إلی وضوح.

ص:296






بیان إعجاز القرآن الکریم هو أحد أدلَّة إمامة أهل البیت (علیهم السلام)

أحد براهین ودلالات أئمة أهل البیت (علیهم السلام) کما أنَّه أحد إعجازات القرآن الکریم هو: -

إنَّ هناک نکات ونتف من الآداب القرآنی لمْ یتفطن إلیه الأوّلون ولا الآخرون إلّا فی کلمات أهل البیت (علیهم السلام) الإشارة إلیه وهی دلالات منتزعة من ظاهر ألفاظ القرآن الکریم، ومع ذلک لمْ یلتفت ولم یتفطن إلیها مراجع علماء النحو والبلاغة والأدب والتفسیر والفقه والکلام و... الخ ولذلک البعض یقول:

بأنَّ أهل البیت (علیهم السلام) فی تفسیرهم لجُل آیات القرآن أنهم تأویلیون وهذا صحیح لأنَّ الأمور التی ینتزعها الإمام المعصوم (علیه السلام) من ظاهر لفظ الآیة هی أمور خفیة خفیت علی غیر الإمام (علیه السلام) علماً أنَّ الإمام (علیه السلام) عندما یبین هذا المعنی التأویلی یُشفع هذا البیان ببیان معه ضمیمی یبین فیه کیفیة الوصول لهذا المعنی التأویلی من حاق ظواهر ألفاظ القرآن الکریم.

وقدْ غفل المفسرون والفقهاء والأدباء و... الخ عن بیان مثل هذهِ التأویلات والأمور الخفیة حتَّی فقهاء ومفسرو و... مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) إلّا لعله عند البعض أمثال: - الملا شریف الفتونی صاحب مرآة الأنوار، وربما صاحب کنز الدقائق الملا شریف الفتونی الجبعی العاملی لهم باع فی بیان هکذا نکات باستعمال القواعد والموازین.
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والنکتة والسر فی ذلک واضح من أنَّ جل روایات أهل البیت (علیهم السلام) للآیات متضمنة لنکات الدلالة اللفظیة فی فتح ظاهر القرآن الموصلة إلی ذلک المعنی التأویلی، إلّا أنَّه وللأسف کثیر من مفسرینا فضلاً عن مفسری المدارس الإسلامیة الأُخری یتلقون هذهِ المعانی التی أدّاها وبیّنها أهل البیت بأنَّها تعبدیة هذا لمن یؤمن ویُذعن بعصمة أهل البیت (علیهم السلام) وإلّا لا یستطیع أنْ یتقبلها؛ لأنَّ الإمام (علیه السلام) یبین أمور من ظاهر لفظ الآیة التی لا یلتفت إلیها حتَّی الأوحدی من المفسرین والفقهاء والأدباء ولیسَ بمقدوره الإحاطة بذلک إلّا من بیده تمام الإحاطة وزمام مقالید الأمور الذی هو فقط الإمام المعصوم (علیه السلام) علماً أنَّ الأئمة - علیهم أفضل الصلاة والسلام - لمْ یبینوا تلک النکات والتأویلات کمصادرة أو ادعاء، بلْ رغم عصمتهم وحجیتها یبینوها مشفوعة بالأدلة والبیانات القرآنیة من سطح ألفاظ القرآن الکریم وهنا یکمن سِرُّ عظمة المعصوم (علیه السلام).
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برهان علمی حدیث علی إعجاز القرآن الکریم وحقانیته وعلی إمامة أهل البیت (علیهم السلام)

کان الغربیون والمستشرقون فی القرن السابع عشر، والثامن عشر والتاسع عشر یوسمون مذهب أهل البیت بأنَّه مذهب ذو نزعة باطنیة وإغراق فی عالم الدلالة الخفیة و... الخ إلّا أنَّ کلاً من الغربیین وکذا المستشرقین تراجع عن طعنه السابق وهذا الطعن أصبح بالواقع تفوقاً عظیماً لمدرسة أهل البیت علی غیرهم، وأقرَّ واعترف جمیع هؤلاء وأصحاب النظریات والمدارس الفکریة لا أقل فی المساحة الصحیحة منها والبدیهیة - سواء فی شرق الأرض وغربها، والمسلم وغیر المسلم - أنَّ المدرسة التی منهجها التعریض منذ أکثر من أربعة عشر قرناً هی بحق تستحق أنْ تکون رائدة البشر وهی مدرسة أهل البیت (علیهم السلام)، وإذا لاحظنا الیوم الساحة الدولیة والعالمیة نجد أنَّ أی إثارة فکریة بشریة وبلغتها الحدیثة أنَّ الجانب المشرق فیها هو مقتبس ومطابق لمدرسة أهل البیت قبل أکثر من أربعة عشر قرناً، والکل یلهج ویعترف بأنَّ منهاج أهل البیت الیوم هو رائد فائق لعقول الملل والنحل المختلفة من البشر.

وبهذه الإطلالة التأریخیة الیسیرة علی نفس قاعدة التعریض أو الدلالات الخفیة أو التأویل نلاحظ وبوضوح مدی خطورة وأهمیة هذهِ القاعدة لأهم منهج من المناهج التفسیریة وغیرها هو منهج أهل البیت (علیهم السلام)، وأصبحت هذهِ القاعدة کبرهان ودلالة علی منهج هذهِ المدرسة الحقة التی تعتمد علی قواعد وموازین منظمة لا مبعثرة.
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ولا یخفی علی ذوی البصیرة والتأمل الدقیق فی الآیات والروایات أنَّ هناک جملة من حقائق القرآن أودعت فی التأویل والتعریض والدلالة الخفیة لا فی عالم الظهور والتصریح.

وعلیه لو لاحظنا بین کُلّ آونة من الآونات یتجلی برهان وإعجاز وبیان لحقانیة القرآن والدین الإسلامی ومنهاج الإیمان لأهل البیت (علیهم السلام).

فمثلاً: کان الغربیون وکذا المستشرقون یعیبون علی تشدد الإسلام فی قوانین حفظ الأسرة ابتداءاً بالعلاقة الزوجیة الشرعیة الصحیحة والمثالیة ثم إلی تربیة الأولاد ثم رسم النظام المعیشی للأسرة ومسألة الحجاب والمحافظة علی الدین و...، وکان الغرب یردد مقولته: - اجعلوا الأسرة منفتحة إباحیة ولا مانع من ذلک وأطلقوا الحریات لأفراد الأسرة لهم حق ممارسة أشیء یرغبون فیه من الربا والزنی والقمار و... الخ.

الآن أفاق الغرب من نومته ووجد أنَّ زعزعة الأسرة تُشکل کوارث هدامة للمجتمع وهکذا حرمة الربا وصل إلی حدِّ أنَّ بعض الفضلاء أراد أنَّ یرتاجع عن حرمة الربا نتیجة عدم الیقین بتشریعات الدین وفلسفة تشریعاته.
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المقام الثالث


اشارة

ونتعرض فیه: -

*الظهور والتأویل.

*البداهة والنظر أمران إطلاقیان أم نسبیان.

*الحشویة وخفاء القرآن.

*إشکالات علی مبحث قاعدة التعریض وأجوبتها.

*کیف یفرق الباطن بالظاهر.

*هل الولوج فی باب التأویل حکراً علی فئة من الناس.

*إثارة: - التأویل لا یمکن ضبطه بقواعد اللغة العربیة.

*بیان مشرب فکری آخر.

*التأویل یندرج تحت الظهور بلْ جزءٌ منه.

*روایات تأویلیة تعبدیة.

*نظریة أُخری فی معنی دلالة الظهور.

*ارتباط نظام التأویل والدلالة الخفیة بنظام عالم الظهور.

*علم اللغة فی الأداء الإعجازی اللغوی القرآنی.

*التبیان الروائی فی التفسیر المأثور.

*المقارنة فی التأویل بین مدرسة أهل البیت (علیهم السلام)، وبین مدرسة فلسفة الألسنیات.

*نظریة السید المرتضی رضی الله عنه.

*هل الظهور صفة ثابتة للألفاظ أو صفة لإدراک الإنسان.

*حجیة الدلالة فی اللغة العربیة.

** الوضوح والخفاء أمران نسبیان.

*التوریة.

*البیان تعلیم إلهی فطری للبشر.

*تلخیص لنتائج القاعدة الأُولی - أعنی التعریض - من قواعد النظام الاستعمالی اللفظی.
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الظهور والتأویل

الظهور لغةً: ما لا یخفی، والبروز بعد الخفاء، فیقال: ظهر لی رأیٌ إذا علمت ما لمْ تکن تعلمه(1).

ویقال: بَدْوّ الشیء الخفی(2).

اصطلاحاً: هو البیان الذی نستطیع به إیراد المعنی الواحد بصور مختلفة.

أو: هوما برز وانسبق إلی ذهن السامع من الکلام سواءً کان مُفاداً ومدلولاً مطابقیاً أو التزامیاً، أو ما یهتدی السامع إلیه بحسب موازین المحاورة والکلام والأدب.

التأویل لغةً: تفسیر الکلام الذی تختلف معانیه ولا یصح إلّا ببیان غیر لفظه(3).

أوْلُ: مبتدأ الشیء... ومن هذا الباب تأویل الکلام وهو عاقبته وما یؤول إلیه، وذلک قوله تعالی: - هَلْ یَنْظُرُونَ إِلاّ تَأْوِیلَهُ4.

اصطلاحاً: ما کان خفیاً ولا ینسبق إلیه الذهن، أو ما لا یهتدی إلیه السامع بحسب موازین وقواعد اللغة والأدب والتفاهم المحاوری.

ویعتبر الظهور والتأویل من قواعد نظام الاستعمال اللفظی فی القرآن،
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1- (1) مجمع البحرین، مادة (ظَهَرَ).

2- (2) کتاب العین للفراهیدی.

3- (3) المصدر السابق، مادة (أوَل).




وهذهِ القاعدة بدورها تتشعب إلی قواعد عدیدة أُخری أیضاً، نتعرض إلیها لاحقاً ضمن بعض المباحث التالیة إنْ شاء الله تعالی.

وهذهِ القاعدة وإنْ کنّا لمْ نسلط الأضواء علیها کثیراً فی مبحث نظام الاستعمال اللفظی فی القرآن؛ لانه سوف نبحثها أیضاً فی القسمین الآخرین فی نظام المعانی فی القرآن، ونظام الحقائق القرآنیة - ونسلط علیها الأضواء أکثر هناک. فانتظر.

ودراسة وبحث هذهِ القاعدة له أهمیة وفائدة تظهر فی جملة من المقامات:

منها: مقام قراءة تفسیر القرآن الکریم والسنة المطهرة للنبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته (علیهم السلام) أی قراءة النصوص الدینیة بأکملها.

فالمُفَسِّر أو الفقیه إذا توصل إلی تفسیر غامض او ظهور غیر واضح وخفی یصعب إدراکه علی الآخرین فحینئذٍ ربما لا یکون هناک ظهور ولا یوجد تفسیر بلْ یکون تأویلاً... الخ.

وعلیه فیکون البحث عن مثل هذهِ القاعدة بحثاً مهماً یُعَیِّن مصیر قیمة التفسیر أنَّه استظهار من الآیات والسور أو تأویلٌ، سیما أنَّ التأویل یحتاج إلی شاهد ومیزان وإلّا لمْ یُعَوَّل علیه، فإذا لمْ یکنْ للشیء ظهور فهو تأویلٌ ومن الصعوبة بمکان الوقوف علی دلیله أو قدْ لا یتمکن فی بعض الأحیان من الوقوف علی دلیله.
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البداهة والنظر أمران إطلاقیان أم نسبیان ؟

هل المراد بالبدیهی ما یشمل مطلق الأفراد والذی یُعبَر عنه إطلاقی أی یسری إلی کُلّ الأفراد أم نسبی؟.

توضیح ذلک: - البدیهی سواء کان فی الأمور التکوینیة وعالم المعانی أو عالم الألفاظ فإنَّ الأمر بدیهی وکذا النظر کُلّ منهما یمکن أنْ یوجد فی الإنسان ویمکنه أنْ یزیله.

وبناءاً علی ما تقدم من ذکر بعض الأمثلة ثبتت فی الآونة الأخیرة أنَّ البداهة والنظریة أمران نسبیان، ومن الواضح أنَّه لیسَ المقصود من ذلک أنَّه کُلّ بدیهی لیسَ له وصف ذاتی ثابت، بلْ نسبی قدْ یتحقق وقدْ یزول وکذلک لیسَ مقصودنا أنَّ کُلّ نظری یمکن أنْ یتبده، وإنَّما المراد فی دائرة مرکزیة أولیة للبدیهیات فإنَّ هذهِ الأمور البدیهیة ثابتة کالتناقض فهو بدیهی البطلان وبداهته ثابتة فی دائرة مرکزیة أولیة، وکذا التضاد کالوجود والعدم لا یقع فمثلاً معرفة کنه الباری لا تتبده فإنَّها تبقی غیب خفی، فإنَّ مثل هذا لا یقع لأنَّها مفاهیم واضحة وبدیهیة وبداهتها لیست نسبیة، بلْ إطلاقیة وعامة.

والإحاطة بکل هذهِ الأمور یکون أمراً نظریاً غیبیاً وعلیه فیبقی الغیب المطلق غیباً مُطلقاً ولا یتبده، وکذا الشهادة المطلقة تبقی مطلقة أی لا تتبدل فی حصة من الظاهر إلی الباطن وإنَّما تبقی ظاهراً، والباطن یبقی باطناً.

وکذلک الغیب النسبی: - لیسَ المراد منه ذلک الغیب النسبی فی مناطق متوسطة بین طرفین - الغیب المطلق والشهادة المطلقة - أی ما بینهما
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یکونْ نسبی بین البدیهی المطلق الذی هو فی الدائرة المرکزیة الأولیة، والبدیهی المطلق هو ما بین هاتین الدائرتین فإنَّ هذا المعنی المغیب النسبی والبدیهی المطلق لیسَ هو المراد، وإنَّما المراد هو بونٌ نسبی وسیع لا یتناهی یصبح نسبیاً.

وعلیه فلیس المدعی: - إنَّ کُلّ ظهور هو ظهور نسبی، وإنَّ کُلّ بطون وخفاء هو بطون وخفاء نسبی، وإنَّما بعضه ظهور مطلق، ویکون أقصی الطرفین ظهورٌ مطلق والآخر بطونٌ مطلق وما بینهما یکون نسبیاً، وهذا لا یُفرَّق فیه بین عالم المعانی فی القرآن وبین عالم دلالة الألفاظ فیه.

وهذا مطلبٌ مهم جداً بمعرفة دقائقه تندفع کثیر من التساؤلات والشبهات، وإنْ لمْ نکن الآن فی صدد استعراض تلک الشبهات والتساؤلات وإنَّما موکول إلی محله ونُقصر الکلام علی ما نحن بصدد بیانه: - من أنَّ الظهور للألفاظ ومنه ظهور ألفاظ القرآن الکریم هل ظهور نسبی أم ظهورٌ مطلق، وکذا البطون والخفاء نسبیٌ أم مطلق، وأین منطقة النسبیة فیهما - الظهور وبطون - وأین منطقة الإطلاق.

وعلی معرفة هذا المبحث المهم تتعدد المسالک وما یتبناه أصحاب ذلک المسلک من ثبوت الظهور النسبی أم المطلق عندهم، وما هی سعة حدود دائرة کُلّ منهما، وهکذا الخفاء والبطون هل المراد الخفاء المطلق أم النسبی وما هی سعة حدود دائرة کُلّ منهما؟.

فمثلاً أصحاب مسلک الظهور یَدَّعون أنَّ القرآن کُلَّهُ ظاهر وبَیِّن وبإمکان قدرة نفس البشر بعد ترویض النفس والعقل بالعلوم من دون حاجة إلی تعلیم مُعلم بأنْ یستکشف ویستجلی دلالات القرآن الکریم،
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وهذا المسلک یتبناه کثیر من المفسرین من العامة، بلْ ربما حتَّی من الخاصة أمثال العلامة السید محمد حسین الطباطبائی (قدس سرّه).

إلّا أنَّه مسلک منقوض ومخدوش بنفس ما جاء فی بیانات القرآن الکریم والروایات الواردة عن أئمة الهُدی بأنَّ دلالات القرآن الکریم بعضها غیبٌ وخفاء وبطون مطلق لا یقدر علیه إلّا الراسخون فی العلم وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ1. ولا یُفهم من هذا أنَّه یستوجب تعطیل القرآن - والعیاذ بالله - وإنَّما الذی یُفهم هو أنَّ الانتفاع بتلک المنطقة التی هی غیب مطلق فی القرآن لا یتمُّ إلّا عبر أصحاب قناة ونافذة الراسخون فی العلم، ولا یمسَّه إلّا المطهرون، إِنَّما یُرِیدُ اللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً فقط الذین اختارهم الله واصطفاهم یمسوّن ویغترفون من الغیب المطلق فی القرآن ویرفدون البشریة.

إنْ قلتَ: ما جاء فی أوائل سورة النحل: یُنَزِّلُ الْمَلائِکَةَ بِالرُّوحِ مِنْ أَمْرِهِ عَلی مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ2 إنَّها غیر مختصة لا بنبی ولا رسول ولا..., إنَّما ما یشاء من عباده.

قلتُ: معنی - من یشاء من عباده - أی الذین تتعلق بهم مشیئة الاصطفاء الإلهی - هم أصحاب سورة القدر التی بینات هویتهم تَنَزَّلُ الْمَلائِکَةُ وَ الرُّوحُ فِیها بِإِذْنِ رَبِّهِمْ مِنْ کُلِّ أَمْرٍ سَلامٌ هِیَ حَتّی مَطْلَعِ الْفَجْرِ وکذا حم وَ الْکِتابِ الْمُبِینِ إِنّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَةٍ مُبارَکَةٍ إِنّا کُنّا مُنْذِرِینَ3.
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وعلیه فمنطقة الغیب لیست مُفعَّلة ولکنْ تفعیلها بتوسط الراسخین فی العلم والذین تعلقت بهم مشیئة الاصطفاء وهم محمد وآل محمد (صلی الله علیه و آله) فقط ومن هذا یتبین أنَّه لیسَ بمقدور البشر وحده استجلاء واستکشاف ظاهر دلالات ألفاظ وبیان القرآن الکریم من دون معلم إلهی.
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الحشویة وخفاء القرآن


اشارة

نذکر دعویین ادعتهما الحشویة وبعض من أیدهم بذلک.

الدعوی الأُولی: إنَّ القرآن الکریم کُلَّهُ خفاء.

وفیها: هذهِ الدعوة غیر صحیحة وذلک لأنَّ بعض دلالة بیان ألفاظ القرآن الکریم بدیهی وظاهر للکل لما دَلَّت علی ذلک الآیات القرآنیة بصراحة مثل قوله تعالی: أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ أَمْ عَلی قُلُوبٍ أَقْفالُها1.

فالقرآن الکریم فی هذهِ الآیة وجّه خطابه لمن کان إدراکه متواضعاً فی عقله وفهمه وروحه فالقرآن یخاطبه بلحاظ تلک المنفعة البینة والظاهرة ظهوراً مطلقاً.

ونفس الکلام یُقال بالنسبة للروایات الواردة عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام) بعضها ظاهر وبیِّن ومُطلق یفهمه حتَّی ذو المدرکات المتواضعة، ولا ینکر أنَّ بعضها الآخر فیه إجمال وغموض فیحتاج إلی فهمها ذوی فضل فی العلم.

الدعوة الثانیة: إنَّ بعض فهم من بعض روایات أهل البیت (علیهم السلام): - أنَّ عامة الناس الذین لیسو لهم فضل فی العلم ومدرکاتهم متواضعة یجب أنْ لا یقرأوا بعض الروایات کالروایات التی تخص باب العقائد مثلاً أو التی تخص باب التفسیر أو الفقه أو الحدیث أو... الخ؛ لأنَّ قراءة مثل هکذا روایات تسبب لهم إرباک وتشویش لهم فی المعرفة؛ لأنَّ فیها روایات متشابهة مثل آیات القرآن: فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ فَیَتَّبِعُونَ ما تَشابَهَ مِنْهُ ابْتِغاءَ
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اَلْفِتْنَةِ وَ ابْتِغاءَ تَأْوِیلِهِ وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ1.

وقراءة هکذا روایات متشابهة قدْ تؤدی إلی ذوی الإدراکات العقلیة المتواضعة إلی ما لا یحمد عقباها.

وفیها: قراءة ومطالعة الروایات الموجودة فی الموسوعات الحدیثیة أمثال الکافی والغنیة أو التهذیب والاستبصار أو الوسائل أو البحار أو الوافی أو... الخ هو لیسَ حکر علی أحد بلْ هی مأدبة ألهیة مفتوحة للکل - إنْ صحَّ التعبیر - فلیس من حق أحد أنْ یمنع الآخرین من الجلوس علی هذهِ المائدة الإلهیة العظیمة وخُذْ بمقدار ما تستطیع بحسب حجم وسعة معلوماتک، إلّا أنَّه فی نفس الوقت أحذر الاقتحام فی بحار المتشابهات فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ فَیَتَّبِعُونَ ما تَشابَهَ2 ؛ لأنَّک سوف تُغرَق قطعاً ما لم تستعن وتستغث بسفن النجاة الذی وصفهم القرآن الکریم بأوصاف خاصة.

1 - الراسخون فی العلم.

2 - لا یسمُّه إلّا المطهرون.

3 - إنَّما یرید الله لیُذهب عنکم الرجس أهل البیت.

ومن الواضح أنَّ التمسُّک بسفن النجاة حتماً سوف ینجو من الغرق.

ولذا کان أحد ممیزات دلالة التعریض والدلالة الخفیة أو التأویل عن المسلک الظاهری أو المسلک الحشوی أو القشری الذی یجمد علی حرفیة
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سطح الدلالة والألفاظ والنص هو إمَّا مسلک دلالة التعریض الذی یعتبر أحد ممیزات وأسرار سید الأنبیاء (صلی الله علیه و آله) الذی بعث بالتعریض دون سائر الأنبیاء الذین بعثوا بالتصریح هو لوفرة علمه (صلی الله علیه و آله) علی سائر الأنبیاء، والکتاب الذی نزل علیه (صلی الله علیه و آله) المهیمن علی سائر الکتب السماویة التی نزلت علی باقی الأنبیاء والمرسلین فلابدَّ أنْ یتمیز ما ینشره (صلی الله علیه و آله) ویوصله إلی البشر من علوم یفوق ما قام به الأنبیاء من قبله ومن ثم بُعث بالتعریض وبالمقابل فإنَّ المسلک الظاهری أو الحشوی یُباین ویُباعد عن مسلک دلالة التعریض بدرجة (180) درجة، فإنَّ هذا المسلک یجمد علی حرفیة سطح الدلالة والألفاظ والنص فإنَّ مثل هذا المسلک وکذا مسلک مدرسة الألسنیات أو الحداثویات والفلسفات الحدیثة الغربیة المسماة بالهرمونطیقیا - أو باللاتینیة تسمی بالهرمونتک - أو منهج التعددیة التی تسمی باللاتینیة - کوالیرالیس - وغیرها ویعبر عن جمیع هذهِ المدارس الغربیة الحدیثة العلمانیة بالحداثویات فی قراءة النص الدینی أو غیره، أیضاً هم یؤمنون بشیء من الغیب إلّا أنَّهم لا یتقیدون بقواعد وشواهد ودلائل عکس مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) التی تعتمد فی منهجتها علی الدلائل والموازین والتحاکم إلی قواعد وانضباط.

وإنْ کانت هناک بعض المسالک الظاهریة یقبل السطح الظاهری وشیء من الباطن والخفاء ویقف أیضاً عند حدٍّ معین إلّا أنَّه بالتالی لا ینطبق ولا یوافق مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) لا یقف عند حدٍّ یتعاقب ویترامی لکن شریطة أنْ یکون وفق موازین، وکلّ إنسانٍ حسب قدرته فی بیان الدلالة الخفیة واستنطاقها وهنا تتمیز قدرة المعصوم التی لا تقف عند حدٍّ معین؛ لأنَّها بتسدید وحیانی ولدیه علم لدُنی وبین القدرة المحدودة لغیر المعصوم، فإنَّ المعصوم یتمیز بسعة آفاق العلم الذی عنده وبقابلیة
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الاختزان الذی وَرَدَ وصف المعصوم بذلک فی أحد بنود زیارة أمیر المؤمنین:

«السلام علیک یا خازن وحی الله وهذا الوحی الذی بُعث به سید الأنبیاء علی طبقات غیبیة عدیدة، والناس تختلف قابلیتهم فی استیعاب هذهِ العلوم والحیانیة علی درجات».


الحقیقة لا تُحْجم:

لابدَّ من الالتفات إلی الفرق بین لا یُکلف الله نفساً إلّا وسعها وبیّن ما آتاها وأودع فیها من قدرة وقوّة، ولکنْ علی المُکلَّف الذی تتسع قدرته وسعته إلی حدٍّ معین علیه أنْ لا یقول أنَّ الحقیقة کُلّ الحقیقة هی منحصرة بهذا الحدِّ الذی توصلتُ إلیه وبمقدار سعتی وقدرتی، وسواء کان الفقیه المجتهد أو عالم الذرّة أو الفیزیاء أو الکیمیاء أو الطب أو... الخ وِسْعُه مُعیَّن ومحدد بهذا المقدار، ولکنْ علیه أنْ لا یقول أنَّ الحقیقة هی بهذا الوسع وإنَّما یقول: - توصلتُ إلی مقدار من الحقیقة بحسب وسعی وقدرتی المعینة؛ لأنَّ وسع الحقیقة ووعاؤها سعته عظیمة، بخلاف ما یدرکه المعصوم (علیه السلام) من الحقیقة التی أعظم وأعظم بکثیر مما یُدرکه ویکتشفه غیر المعصوم.

لأنَّ من أخطأ الأخطاء الفادحة أنْ یُحدد الإنسان حجم الحقیقة بجد حجم سعة نفسه وقابلیتها، ومن الخطأ کذلک أنْ یحدد الإنسان غیر المعصوم سعة قابلیة وحقیقة نبی الله المعصوم بحسب نفس وقدرات تلک النفس المحدودة الضعیفة، ویقول: - أنا أستطیع أنْ أحدد وأنهی مَعرفة حقیقة سید الأنبیاء (صلی الله علیه و آله) مثلاً بحسب حد نفسی، وإنَّما لابدَّ أنْ یقول: - إنَّ

ص:312






هذا ما استطعتُ إدراکه بحسب قابلیتی الذهنیة وقدراتی، وهذا ما استطیع إدراکه وما غاب عنی فأکثر.

ولذا یقول القرآن وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الرُّوحِ قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی وَ ما أُوتِیتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلاّ قَلِیلاً1 و لا تُکَلَّفُ نَفْسٌ إِلاّ وُسْعَها2 وإذا تکلَّف الإنسان بما وراء سعته تصیر محل مؤاخذة وعتاب علی الإنسان.

إذنْ درجات وطبقات حقیقة نظام الدلالة فی القرآن لا یقف عند حدٍّ وإنَّما یقف عند قدراتنا وهذا أمرٌ آخر، ولذا من أحد المؤاخذات التی تؤاخذ علی المناهج الفلسفیة سواء منهج مدرسة المشاء أو الإشراق أو الحکمة المتعالیة، أو المدارس الفلسفیة الغربیة الحدیثة وإنْ کُنّا لا ننکر أنَّه یوجد فیها جانب سلیم ونحترم ذلک إلّا أنَّه من الخطأ فیها أنَّها نتاج عقلی بشری أنْ نجعل نتاجها تمام الحقیقة، أو أنَّه وحیٌ منزل وهذا خطأٌ؛ لأنهم یعرفون الفسلفة: بأنَّها معرفة الحقیقة وحقائق الأشیاء بقدر الوسع البشری وهذا یلازمه أنَّ الحقیقة وبحسب سعة الإنسان علی عکس ما تذهب إلیه مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) التی تقول:

إنَّ حقیقة الأشیاء أوسع من أنَّ تُدرِک بعقل بشری محدود ویقف عند حدٍّ معین عند غیر المعصوم (علیه السلام) وعلیه فلیس کُلّ ما فی الحقیقة أنحصر بالفلسفة، ولیسَ کُلّ الفلسفة قدْ استوعبت أو أدرکت کُلّ الحقیقة.

وبالتالی کیف یسوغ لک أنْ تجعل المنهج الفلسفی هو المنهج الوحید

ص:313





الحصری لإدراک تمام الحقیقة بحسب تعریفهم للفلسفة وأنه بها تُدرک تمام حقائق الأشیاء وأنَّ الفیلسوف یعتمد فی کُلّ نتاجه علی ملاکات وإدراکات العقل البشری، من دون الاعتراف من قبل الفیلسوف بجانب الوحی، فهذا غیرُ صحیح فإنَّ أمر الوحی شیء آخر وسعةٌ أُخری.
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إشکالات علی مبحث التعریض


اشارة

من الواضح إنَّ تحلیل النص الدینی وتداعیاته والإشکالات التی توجه إلیه لا تقتصر علی علم التفسیر فقط، وإنَّما تتعدی إلی علم الفقه والعقائد والرجال والکلام فإنَّ کُلّ هؤلاء کما سیتضح یتجنبون الغور فی تحلیل النص الدینی، ولذا قال الزمخشری صاحب تفسیر الکشّاف - ویعتبر الزمخشری من الذین یُتابعون الدلالات الخفیة فی تراکیب استعمالات القرآن الکریم فی تفسیر کُلّ مجمل - [إنَّ أسرار التنزیل ورموزه فی کُلّ باب بالغة من اللطف والخفاء حدّاً تدق عنک حظک العالی] وهذا معناه أنَّ المُفَسِّر یحتاج إلی بذل مزید ترکیز ومع ذلک تزِّلَ عنه عیناه.

وبعضهم ذهب إلی أنَّ الخفاء یتوقف علی أعمال التأمل والرویّة والانتقال من سطح الظاهر إلی الأعماق والغور بها ولیسَ الخفاء لکثرة الوسائط والانتقالات وإنَّما المهم الوصول إلی النتیجة وفق قواعد وموازین وإنْ کانت الوسائط لها دور ولا تُنکر إلّا أنَّ الوسائط سواء کثُرت أو قلَّت لیسَ هی کُلّ شیء وإنَّما دورها کعامل مساعد.

وهذهِ الإشکالات للحشویة أو الظاهریة(1) أو مسلک السلفیة والأخباریة بلْ حتَّی من بعض الأصولیین: -

الإشکال الأوَّل: إنَّ الإغراء بالتعریض والتأویل یستلزم استنتاجات ذوقیة مزاجیّة - أی حسب مزاج الشخص - بحسب الصیغة الفکریة
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1- (1) المراد من الظاهریة هم شبیه بالإخباریة الذی لا یعتمد علی تحلیل صناعی.




للمُفَسِّر فإنَّها تنعکس علی استنباطه لاسیما فی باب التعریض والتأویل والدلالات الخفیة، وبالتالی لا یُعدَّل علی الدلالة الخفیة المستنبطة ولا حجیة لها؛ لأنَّ مفاد الآیة إذا کان خفیاً فهو لیسَ بحجة؛ لأنَّه مفادٌ تخرصی وتهجسی إلّا أنْ یثبت بنص شرعی تعبدی فیؤخذ به.

أمَّا استنطاق الآیات والسور للوصول إلی المعانی والمدالیل المستنطقة الخفیة فإنَّ مثل هکذا استنطاق خاطئٌ وکافر؛ لأنَّه لا یستند إلی قواعد علوم اللغة العربیة وتمسکوا لدعوتهم وإشکالهم هذا بعدَة أدلَّة: -

الدلیل الأوَّل: إن خطاب الدین الوحیانی یُخاطب به عموم الناس، وإذا کان کذلک فلابدَّ أنْ یکون المیزان والمعیار هو قدرة وقابلیة تحمل عموم عقلیة الناس وأهل اللغة العربیة بأنْ یستطیعوا أنْ یتحملوا فَهْمَ واستخراج هکذا خطاب فیه معانٍ ومضامین غیر ظاهرة ومستبطنة وخفیّة؛ لأنَّ الخطاب إذا کان خفیاً ومستبطناً لا یصل إلیه إلّا آحاد الناس - أی الأوحدی منهم - وعلیه فهم هکذا خطاب یکون فیه دلالات خفیّة لمْ یکنْ فهماً متعارفاً للحوار الکلامی والخطاب الإلهی، وإنَّما هو تهجسات ذوقیة فلا یُعوَل علیها.

الدلیل الثانی: إنَّ الظهور العرفی أمرٌ ظاهرٌ وبیِّنٌ یتعارف علیه أبناء اللغة، أمَّا إذا کان خارجاً عن فهم أبناء اللغة والعرف فهو لیسَ بظهور عرفی وإنَّما هی تکلفات یُحَمَّل بها النص الدینی.

الدلیل الثالث: وهو قریب من الدلیل الثانی - أنَّ الدلالة المُستنِدة إلی قواعد اللغة العربیة المفروض أنها دلالة دلیل مُرشد وموصِل، فکیف یوصَف بالخفاء؛ لأنَّه معنی دلالة الظهور الحجة هو ما یوصلک ویدلک
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علی المطلوب؛ لأنَّ کل ما یُخفی ویحجب عنک فهو لیسَ بحجة.

الدلیل الرابع: إنْ القرآن الکریم نزل ببیانٍ مُبین واضحٍ ونور وهُدی فکیف یکون فیه خفاء وإبطان؟.

الدلیل الخامس: إنَّ مبحث التأویل والدلالات الخفیّة یوجب التلاعب فی نصوص الدین ونصوص القرآن الکریم والأحادیث والروایات وبالتالی یکون الاستنتاج کُلَّهُ ذوقی ومزاجی.

الجواب عن الإشکال الأوَّل: یجاب عن الإشکال الأوَّل بأدلته الخمسة بعدَّة أجوبة.

الجواب الأوَّل: لو سَلَّمنا ذلک فإنَّه لا یستلزم سدّ باب التعریض أو التأویل، بلْ غایة ما یلزم أنَّه یجب أنْ ینضبط باب التعریض والتأویل وفَهْم باب الدلالات الخفیة للنص الدینی بأسس وموازین ذلک العلم، وهذا لا مانع منه إذا کانت هناک ضوابط یسیر علیها الذی یدخل ویستعمل باب التعریض والتأویل حتّی لا یقع فی محذور المزاجیة والهلوسة وما شاکل ذلک.

لا أنَّه لأجل أنْ نتفادی هذا المحذور نقوم بغلق أصل باب التعریض أو التأویل أو التلمیح أو التنبیه أو الإشارة أو باب الدلالة الالتزامیة.

الجواب الثانی: لو کان باب التأویل لیسَ باباً علمیاً وأنَّه بابٌ عاطل ومتروکٌ فلماذا شَیَّدَ القرآن الکریم أرکانه فی الآیة المبارکة وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ1 ، ولماذا استحباب التأویل فی سور متعددة وجعل
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القرآن الکریم جزء مهم وکبیر من حقائق القرآن واقعة فی منطقة التأویل لا فی منطقة الظهور البدوی وإنْ کانت هناک مساحة مهمة من القرآن واقعة فی ساحة الظهور والبیان إلّا أنَّه من الإجحاف بحق القرآن حصره فی منطقة الظهور فقط، بلْ القرآن الکریم یعمل علی کلا المنطقتین وما وقع فی منطقة التأویل أجل وأعظم، وعلیه ما فائدة الظهور إذا کانت منطقة أضیق وأقلَّ من الخفاء.

والقرآن الکریم یشدد ویُصرُّ علی أنْ جزءاً وافراً من حقائق الکتاب العزیز مودعة فی التأویل، کما فی الآیة المبارکة وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ أو قوله تعالی یَوْمَ یَأْتِی تَأْوِیلُهُ1 وغیر ذلک من الآیات، ولیسَ هذا فقط فی تفسیر القرآن، بلْ حتَّی فی فقه الفروع نفسه یأتی.

ویؤکِّد هذا ما قاله الإمام الصادق (علیه السلام)

«حدیث تدریه خیرٌ من ألف حدیث ترویه، لا یکون الرجلُ منکم فقیهاً حتَّی یَفرِّق معارض کلامنا، وإنَّ الکلمة من کلامنا لتنصرف علی سبعین وجهاً لنا من جمیعها المخرج»(1).

الفقیه هو الذی یَفْهَم لَحْنَ المعانی أی معانی الألفاظ بنظرة هندسة معانی لا بصروة مزاجیة خلطیة.

هذا ولا یزال إلی یومنا هذا بعض الفرق المنحرفة فکریاً فی الإسلام وأصحاب السَیْر المعنوی القلبی تشابهت علیهم الأمور وأُبهمت بعدما أغلقوا باب التأویل ویتصورون أنَّ رواة الحدیث هم الذین یروون نفثات وشغفات القلب والنفس الثاقبة، وإذا سألت مفسرهم من أین لک هذا
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1- (2) الکافی ج 8، للکلینی؛ معانی الأخبار للصدوق؛ خاتمة المستدرک، ج 1.




التفسیر، یُجیب: هذا ما أفاضه سیرُ القلب، ولا یزال بعض الناس وللأسف یعتقدون بهکذا صنف من البشر من أنهم عندهم استرسال فکری ویتخذونه وحیٌّ منبری عن رب العالمین، وأنهم أصحاب مقامات معنویة ویُنذرون عمّا فی الغیب، وهو وإنْ کان بوابة إلی بحور عظیمة من الغیب، إلّا أنَّه قدْ یؤدی بغیر أهله إلی الانزلاقات والغرق فی بحر الجهالة والعمایة.

ولا یُفهم من هذا الکلام أنَّنا نغلق الأبواب أمام أصحاب هکذا ادّعاء، ولکنْ فی نفس الوقت علیهم بالوسطیة والمعادلة والتوازن أی لا إفراط ولا تفریط، وَ لا یَجْرِمَنَّکُمْ شَنَآنُ قَوْمٍ عَلی أَلاّ تَعْدِلُوا اعْدِلُوا هُوَ أَقْرَبُ لِلتَّقْوی1.

الجواب الثالث: وهو جواب عن الدلیل الأوَّل - من قال بأنَّ الدین برمته مخاطب به عموم الناس، نعم نُسلِّم أنَّ الفصول الضروریة للدین یخاطب بها عموم الناس، أمَّا الفصول المترامیة الأطراف والواسعة من الدین لا نُسلِّم مخاطبتها لعموم الناس؛ لأنَّه لیسَ کُلّ فصول الدین برمتها مبتذلة وجاهزة تحت متناول أیدی وعقول عامّة الناس، وهناک من قال [حسبنا کتاب الله] هل عنده قناعة تامة أنَّ الکتاب کُلَّهُ ظاهره ومنسوخة... کُلّ ذلک تحت متناول یده وأنَّه قدْ أحاط به کُلَّهُ؟.

الجواب: عن ذلک یتضح مما سبق وأنَّ هذا الأمر منحصر بالنبی (صلی الله علیه و آله) وعترته أهل بیته (علیهم السلام) والذی یدعی ویقول [حسبنا کتاب الله] أنَّ یُجیبنا ما معنی الآیات القرآنیة التالیة: -

1 - قوله تعالی: وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ2.
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2 - قوله تعالی: لا یَمَسُّهُ إِلاَّ الْمُطَهَّرُونَ1.

3 - قوله تعالی: بَلْ هُوَ آیاتٌ بَیِّناتٌ فِی صُدُورِ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ2.

4 - قوله تعالی: فَإِذا قَرَأْناهُ فَاتَّبِعْ قُرْآنَهُ ثُمَّ إِنَّ عَلَیْنا بَیانَهُ3 ، فالباری عز اسمه بواسطة أولیائه یبین ویفسر لنا القرآن ولیسَ البشر.

5 - قوله تعالی: وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الذِّکْرَ لِتُبَیِّنَ لِلنّاسِ ما نُزِّلَ إِلَیْهِمْ4.

6 - قوله تعالی: هُوَ الَّذِی بَعَثَ فِی الْأُمِّیِّینَ رَسُولاً مِنْهُمْ یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِهِ5.

7 - قوله تعالی: أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ أَمْ عَلی قُلُوبٍ أَقْفالُها6.

8 - قوله تعالی: وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ7.

9 - قوله تعالی: قُلْ لَوْ کانَ الْبَحْرُ مِداداً لِکَلِماتِ رَبِّی لَنَفِدَ الْبَحْرُ قَبْلَ أَنْ تَنْفَدَ کَلِماتُ رَبِّی8.

10 - قوله تعالی: وَ فَوْقَ کُلِّ ذِی عِلْمٍ عَلِیمٌ9.

11 - قوله تعالی: وَ ما أُوتِیتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلاّ قَلِیلاً10.
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12 قوله تعالی: هَلْ یَسْتَوِی الَّذِینَ یَعْلَمُونَ وَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ1.

إلی عشرات الآیات الکریمة التی تبین أنَّ طبقات العلم وطبقات الخطاب القرآنی منه طبقات علویة مکنونة فی کتاب مکنون، محفوظة فی اللوح المحفوظ لا یمسُّه ویتناوله إلّا ثلة خاصة وهم المطهرون، نعم بعض درجات وطبقات تنزیل الکتاب یخاطب به العموم.

وهذا أمر مهم وأصل أصیل قدْ غَفَلَ عنه کبار المحققین.

وهکذا الروایات الواردة عن أئمة الهدی (علیهم السلام):

«إنَّما یعرف القرآن مَن خُوطِب به»(1) وهذا معناه أنَّه بعض طبقات الخطاب القرآنی لیسَ خطاباً موجّه للکل وإنَّما هو للقلة الرائدة البارزة من البشر الذین اصطفاهم وهم بدورهم بعد ذلک یُوَّصلون المعلومات بشکل مخفف إلی بقیة البشر.

أی أنَّ التوراة لا تفهم من دون مرکزیة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) فإذا أراد أهل التوراة من الأحبار وعلماء الیهود أنْ یفهموا التوراة علی حقیقتها وما هی علیه بنسق منظومی یجب أنْ یفهموا ولایة أهل البیت وأنَّ هندسة التوراة قائمة علی نظام مرکزی والنقطة المرکزیة فیه ولایة محمد وآل محمد - صلوات الله علیهم أجمعین -

وعلیه فلا ینتظم النظام اللفظی الاستعمالی حتّی فی التوراة - والتوراة بالعبریة أی الشریعة - فضلاً عن نظام المعانی ونظام الحقائق، وکذا فی الإنجیل - والذی یعنی بالعبریة هدیة الملکوت - لأجل أنْ یفهم النصاری الإنجیل فهماً معمقاً فعلیهم بمراجعة الصحیفة السجادیة وسیعرفون حلّ
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1- (2) الوافی للفیض الکاشانی، ج 26، والکافی للکلینی، ج 8.




کثیر من العقد فی الإنجیل لم یستطیعوا فک طلسمها ورموزها إلّا من خلال الرجوع إلی الصحیفة السجادیة.

وهذا الکلام لیسَ مجرد ادعاءات ومصادرات، بلْ قارن علماء الأخلاق وعلماء الروح والفلسفة و... الخ بین الإنجیل الصحیح لا المُحرَّف وبین الصحیفة السجادیة، فماذا یجدون؟

مَن وصل إلی أوج الملکوت وسبَحَ فی بحر الملکوت سوف یُفرِّق بین قواعد نظام الإنجیل وما أودع فیه وبین ما هو موجود فی القرآن الکریم والصحیفة السجادیة.

الجواب السادس: ترامی دلالات الألفاظ إلی طبقات ومراحل من الدلالة لا یُخرِج مدالیل الدلالات المتعاقبة المترامیة والمتلاحقة عن الظهور، ومن الواضح أنَّ ترامی العدول یعطی نفس أهل تلک اللغة - أی لغة کانت من لغات العالم - إمکانیة ألفاظ الکلام ویدل علی أنَّ هذهِ اللغة تشتمل علی حلقات من المعانی وطبقات لا تخرج عن موازین قواعد علم اللغة، بلْ یمکن أنَّ یُقال أکثر من ذلک فی عملیة النقد الأدبی إذْ یحاول الأدباء - الیوم - أنْ یقرؤا شخصیة المتکلم، وفی العلوم الإنسانیة یحاول العلماء أنْ یقرأوا شخصیة المتکلم من خلال کلامه ویعرفون أخلاقه ویعرفون الکثیر عن ملامح شخصیته الروحیة والنفسیة وقدراته العقلیة ویعرفون ذلک من خلال قراءة کلماته أو سماع کلامه، وهذا ما أشارت إلیه روایات أهل البیت (علیهم السلام)

«المرءُ مخبوء تحت طی لسانه لا طیلسانه»(1) أی المرء مخبوء تحت طیات وفلتات لسانه لا تحت طیلسانه - أی ثیابه - ولا یتوهم
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1- (1) الأمالی للصدوق، ص 531، وله عیون أخبار الرضا/ ج 2، ص 78.




أحدٌ ویقول: - هذا مختص بعلوم القرآن والتفسیر أو الفقه أو الحدیث أو العقائد... الخ وإنَّما یشمل کل العلوم بما فی ذلک التجریبیة منها الریاضیات والفیزیاء والکیمیاء والأحیاء و... الخ.

فمثلاً: علم الریاضیات کل طبقات البشر حتّی المتواضعة منها یدرکون أهمیة وضرورة علم الریاضیات والحساب ولا یستغنون عنه من عدٍّ وحساب الأرقام فی مختلف شؤون الحیاة لا أقل فی محاسبة وتدبیر إدارة معیشته وأسرته و... فحینئذٍ لابدَّ من إعمال موازنة کل بحسب مقدارها حاجته، فالذی یعلم موازنة مالیة لتدبیر دخله الیومی أو لأسرته أو لدائرة معینة أو حساب شهری أو سنوی أو.. فإنَّه یأخذ من الریاضیات العملیات السطحیة الواضحة غیر ما یاخذه العالم الفیزیائی أو الکیمیائی أو المهندس لهندسة فضائیة الذی یحتاج إلی أنْ یغور فی أعماق المعادلات الریاضیة الصعبة والمعقدة ویستخرج منها الذی ینفعه ویؤدی مطلوبه، وعلیه فاخذ مثل هذا الإنسان من الریاضیات یختلف عن أخذ الإنسان البسیط أو تلمیذ الابتدائیة أو المتوسطة.

وبالتالی کُلٌّ یأخذ بحسب مستواه فإنَّ هناک قواعد ومعادلات ریاضیة لا یدرکها کل أحدٍ.

وهکذا النقد الأدبی أولیس النقد الأدبی کان عریقاً فی اللغة العربیة وحتّی فی باقی اللغات الأُخری غیر العربیة کالانکلیزیة والفارسیة و... الخ وما کان قبل الإسلام تُعقد فی سوق عکاظ من مباریات وسجالات شعریة ونقد أدبی لأصحاب المعلقات السبع وغیرهم، ومن الواضح أنَّ هذهِ المعلقات السبع لم یخترها عموم الناس وإنَّما اختارها عموم أهل اللغة
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والمتخصصین فی هذا المجال.

فالناقد الأدبی کان یعیش فی الجاهلیة ما قبل الإسلام وکان مُؤهلاً لأنَّ یعرف عظمة القصیدة الشعریة وتفوقها علی قصائد عظام أُخری، وکان الشعراء والأدباء وأهل اللغة ینتخبون کل سنة ناقدٌ وحَکَمٌ فی سوق عکاظ فی مِنی فی موسم الحج غیر الناقد الذی کان فی العام الماضی وهکذا، وهذا یدلل علی أنَّ بین النقاد فی الأدب العربی هناک تسابق بین النقاد ومباریات ومهارة فی الحذاقة للوصول إلی المعانی التی لا یصل إلیها الناقد الآخر، مع أنَّ هؤلاء النقاد هم فی طبقة واحدة التی تعتبر هی المرجع وقتها.

إذنْ مجالس النقد الأدبی التی تنعقد وقائمة علی قدم وساق فی اللغة العربیة وبقیة لغات العالم إلی یومنا هذا منهی بین ثُلَّة خاصة وهم النقاد الأدبیون تجد بینهم مباریات، فالناقد الأدبی عندما یُحلل الکلام ویستخرج من الکلام معانٍ کثیرة إلی ما شاء الله فهل یعتبر التفطن والالتفات إلی مثل هذهِ المعانی الدقیقة التی یستکشفها جلیّاً ثم یدلل علی ما توصل إلیه بشواهد لا أنَّه یدعی مدعیات بدلائل خفیت علی غیره وهو تفطن إلیها فقط، وهذا نظیر بعض المسائل المعقدة والمشکلة فی بعض العلوم کالمسائل والمعادلات الریاضیة فإذا حلَّها والتفت إلیها النابغة والفطِن ویدلل علیها بشواهد تصبح سهلةً وواضحة بعدما کانت متوغلة فی ظلمة النظریة.

وعلیه فماذا نسمی مثل هکذا خفاء ثم ظهر لذلک قال البعض: -

«إنَّ الخفاء والظهرو والبطون صفة إدراکیة للعقل لا لنفس المُدرک»

الجواب الرابع: نظام التعریض مقابل نظام التصریح، ونظام التعریض فیه أقسام عدَّة:
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منها: الکنایة فی الاستعمال القرآنی.

ومنها: المجاز فی الاستعمال القرآنی.

ومنها: الإیماء والإشارة والتنبیه و... الخ، وبعض کتب التفسیر بعبورن عن دلالة الإشارة بالتفسیر الإشاری أی الذی یتتبع ویتصید ویُتابع ویجمع الإشارات الموجودة فی القرآن الکریم.

وبناءاً علی ما وَرَدَ فی الحدیث المنسوب لأمیر المؤمنین (علیه السلام).

«العبارة للعوام، والإشارة للخواص، واللطائف للأولیاء، والحقائق للأنبیاء»(1).

وعلیه فلطائف القرآن إشاراته کلها تندرج تحت بحث ما وراء سطح العبارة فی ألفاظ القرآن ولیسَ نصاً ظاهِراً جلیاً، ولیسَ من الصحیح حصر فهم معانی القرآن بالعبائر فقط، إلّا أنَّ الوصول إلی هذهِ الطبقات للأقسام من العبارة إلی الإشارة إلی اللطائف إلی الحقائق لیسَ بسهل وبصورة مباشرة وإنَّما هناک سلالم وحلقات مستلسلة ومترابطة ولیسَ الأمر مزاجی أو جزافی، وإنَّما هناک نظام ومیزان للوصول إلی تلک الأقسام وهذهِ الطبقات الأربعة موجودة، فوجود العبارة للعوام من الناس لیسَ معناه أنْ طبقة الإشارة معدومة أو طبقة اللطائف معدومة أو الحقائق کلا وإنَّما هذهِ الطبقات موجودة وکل طبقة منها تعمل بمستوی معین من الناس.

الجواب الخامس: یمکن أنْ یکون هذا الجواب عبارة عن قاعدة تعدد الخطاب القرآنی هی أیضاً من قواعد نظام المعانی وسنبیِّنها فی محلها مفصلاً،
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1- (1) بحار الأنوار/ ج 92 ص 103 ح 81.




ولکن بما أنها مرتبطة بقاعدة التعریض فی الحدود والنتیجة.

ومفاد القاعدة: أی قاعدة تعدد الخطاب القرآنی: - کون القرآن نظام خطابة لعموم الناس نُسَلِّم به، وأمَّا بالنسبة للبعض الآخر من الخطابات القرآنیة فهی للخواص أو للأولیاء أو للأنبیاء وعلی أثر هذا الکلام لأمیر المؤمنین (علیه السلام) بُبیِّن بکلام أمیر المؤمنین (علیه السلام).

ومن هذا یُعلَم أنَّ مستوی الخطاب القرآنی للبشر لیسَ علی وتیرة واحدَة بلْ مختلفة کما بینتها الروایة الشریفة.

وعلیه فتعدد الخطاب القرآنی لیسَ معناه تجمید للقرآن الکریم فی بیانات أهل البیت (علیهم السلام) العلمیة، فمثلاً: - لماذا أتی القرآن الکریم فی عدید من السور بالحروف المقطعة فی مثل سورة: یس، الم، المر، کهیعص، حم، طه، ن، ق و... الخ؟ ولعلّه - والله العالم - أهم فائدة من وجود الحروف المقطعة فی السور القرآنیة هی للتدلیل علی أنَّ الخطاب القرآنی لیسَ علی نسق وطبقة واحدة بلْ هو متعدد، وعلیه فأدل دلیل علی أنَّ طبقات القرآن متعددة هی خطابات القرآن المتعددة.

ولیسَ الغرض من تعدد الخطابات القرآنیة الألغاز والإجمال، وإنَّما القرآن کتبا هُدی ونور فی کل طبقاته ولکل مَن خوطب به کلٌّ بحسب طبقته، فمثلاً فی قوله تعالی (یس) من هو المخاطب أو (کهیعص) أو (حم) أو (ألم)... الخ.

نعم، مجموع القرآن کُلَّهُ بطبقاته آیاتٌ بینات وبیانٌ للبعض وهم
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النبی (صلی الله علیه و آله) وعترته الطاهرة بَلْ هُوَ آیاتٌ بَیِّناتٌ فِی صُدُورِ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ1.

وهذا ترابط واضح بین ولایة أهل البیت (علیهم السلام) وبین ولایة الله ورسوله، وإلقاء کُلّ منهما بظلاله علی قواعد وأصول تفسیر القرآن وأنَّها لا تقوم لها قائمة سدیدة وصحیحة إلّا بالالتفات إلی محوریة وقطبیة ومرکزیة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) للمحکمات ومرکزیة المحکمات للمتشابهات وإلّا سوف تضیع من بین أیدینا حتَّی أبسط القواعد فی الاستعمال اللفظی للقرآن الکریم.

وهذا ما أکَّد علیه الإمام الصادق (علیه السلام) فی تفسیر العیاشی

«ولایتنا قطب القرآن وعلیها تدور محکمات القرآن وعلیها تدور جمیع الکتب المنزلة علی الأنبیاء»(1).

وکذلک القرآن أشار إلی ذلک وَ لَتَعْرِفَنَّهُمْ فِی لَحْنِ الْقَوْلِ وَ اللّهُ یَعْلَمُ أَعْمالَکُمْ3.

ونفس معرفة لحن قول المتکلم هی عملیة استظاهر منضبطة وصحیحة وعلی وفق قواعد وشروط مُثبتة فی کُلّ فنٍّ.

بلْ یمکن أنْ یقال أنَّ علماء العلوم الحدیثة توصلوا إلی أنَّ کثیر من علوم النفس تبتنی مباحثها وقواعدها علی نبرة کلام المتکلم أی علی الألفاظ التی ینتخبها فی الکلام فهی وسیلة حدیثة.

بلْ حتَّی فی التحقیقات الجنائیة والتحرّیات الأمنیة فإنَّه من خلال
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1- (2) تفسیر العیاشی، ج 1 ح 8.




ألحان مدالیل خفیّة للکلام یستطیعون أنْ یستجوبوا ویستنطقوا ویستخرجوا اعترافات من شخص من دون أنْ یقصدها... الخ.

وبالتالی کُلّ هذهِ الأمور تشکل ظهورات فی الکلام یتوصل إلیها بموازین وقواعد لا علی تهجسات وتخرصات.

فمجرد وجود خفاء ودلالة تعریض وتأویل لا یدعو ولا یستلزم عدم حجیّة تلک الدلالة الخفیة.

فلو لاحظنا نفس علماء البلاغة - علم معانی وعلم بیان وبدیع - نلاحظ وجود سجالات فی اکتشاف تلک القواعد الصحیحة وکیفیة تطبیقها علماً أنَّها کلها فیها درجات من الخفاء والظهور ومع ذلک لمْ یستلزم خروجها عن الظهور.

جواب بالدلیل الخامس عن الإشکال الأوَّل: تقدم الدلیل الخامس وهو أنَّ مبحث التأویل والدلالات الخفیة یوجب التلاعب فی نصوص الدین ونصوص القرآن الکریم والأحادیث والروایات وبالتالی یکون الاستنتاج کُلَّهُ ذوقی -

والجواب: - هذا المحذور مُبرر له بمعنی أنَّ أسسه وقناعاته لا یمکن أنْ یکون الاسنتاج فیها عفوی قریحی، وإنَّما لابدَّ أنْ یکون مُنضبطاً ضمن موازین وقواعد ولا یعنی انضباطه ضمن الموازین والقواعد دلیل علی أنَّها جلیّة للکل؛ إذْ لو کان معنی سلامة النتائج وسدادها لکان النتائج واضحة للکل وبالتالی تکون کُلّ بحوث العلم ونتائجه کلّها جهالات ومدعیات ومصادرات.
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فنلاحظ انقشاع وتبدی الخفاء فی مختلف المسائل العلمیة فی مختلف العلوم جیلاً بعد جیل إلی جلاء ووضوح ضمن قواعد وموازین ومع ذلک لا یؤثر ولا یضر فی عملیة النتائج والاستنتاجات حتَّی لو کانت خفیة.

فمثلاً لو سمع أحدٌ من البشر قبل قرنین من الزمان - قبل اکتشاف الطائرة - أنَّ معدن الحدید یطیر ویمتطی الهواء وهو یحمل المئات من البشر وآلاف الأطنان من المواد ألم یُسَّفهوا عقله؟!

نعم یُسفّه لأنَّ الأمر کان خفیاً، وکونه خفیاً لا ینافی حقیقته وحقّانیته ولم یَصُّد الخفاءُ البحث العلمی عن البحث والاکتشاف وتجلیته وما أکثر هذهِ البحوث العلمیة.

وعلیه مهما توغلت النتائج فی النظریة والخفاء وغیابها عن ذهن عامة البشر فلا یستلزم خفاء تلک النتائج أو الحقائق شریطة استنادها - النتائج - إلی الموازین والقواعد العلمیة ولنعم ما قال أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام)

«لا تَستوحشنَّ من طریق الحق لقلَّة سالکیه»(1).

وعلیه فلا تستوحش أیُّها الباحث الکریم من بعض المسائل النظریة المتوغلة فی الإبهام إلّا أنَّه بعد البحث سرعان ما تنقشع تلک الظلمة وتصبح نیّرة بنور البحث والعلم علی أفق قواعد وموازین منضبطة وسلیمة.

وکذا ما قاله الإمام موسی الکاظم (علیه السلام) لهشام

«یا هشام لو کان فی یدک جوزة، وقال الناس (فی یدک) لؤلؤة ما کان ینفعک وأنت تعلم أنَّها جوزة، ولو کان فی یدک لؤلؤة وقال الناس: أنَّها جوزة ما ضَرَّک وأنت تعلم أنَّها
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1- (1) رجال الفکر/ ج 2، للسید مرتضی الرضوی.




لؤلؤة»(1).

وإنْ کان الإمام الکاظم (علیه السلام) لیسَ بصدد بیان الآیة المبارکة وَ إِنْ یَمْسَسْکَ اللّهُ بِضُرٍّ فَلا کاشِفَ لَهُ إِلاّ هُوَ2.

وإنَّما الإمام بصدد بیان أنَّه لا تُقام حقیقة الأشیاء وعلمیتها بالخفاء والظهور؛ لأنَّ هذا خفی علی الناس فلا یعرفون ما فی یدک من جوهرة أو حجارة وعدم معرفتهم؛ لأنَّه أمر خفی علیهم وهو لا یزلزل الواقع عمّا هم علیه من حقیقة علمک بالشی، بأنَّک تعلم ما فی یدک إنْ کان جوهرة أو حجارة، فعدم معرفتهم لا یزعزع یقینک بأنَّ ما فی یدک هو أحدهما.

الخلاصة: لیکن عملک مُسْتَقی من دلائل وقواعد وموازین علمیة متسلسلة وسلیمة ومنتظمة، لا أنَّ میزان علمک علی قبول الناس وعدمه وجلاء أو خفاء الشیء لدی الناس، وإنَّما لیکن انطلاقک من منطق علمی رائد وشامخ وهو ما قاله أهل البیت (علیهم السلام) قبل أربعة عشر قرناً ما مضمونه

«إنَّ العلم لا یعرف وحشةً ولا أُلفةً» وإنَّما یعرف العلم التنقیب والفحص طبق آلیات وموازین وقواعد.

إذنْ: - إذا أردت العلم فاخلص له فإنَّ العلم صدیقه الدلیل والقواعد الصحیحة لا الظهور والخفاء.

الإشکال الثانی: لو فرضنا أنَّ المتکلم غیر ملتفت لهذه الدلالات والمعانی الخفیة التی یستبطنها کلامه وعلیه فکیف یُخرِّج فی حقه مبنی أنَّ
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1- (1) ابن شعبة الحرّانی، تحف العقول، ص 386.




الکلام له سبعین وجهاً وله سبعین بطناً وأنه حجة فی حقه - غیر الملتفت - فهناک بعض الکلمات التی تُرصَد علی المتکلم یمکن استخراج ملفات کثیرة جداً إلی ما شاء الله لمْ یکنْ یقصدها تفصیلاً، إلّا أنَّه یمکن أنَّ یُقال أنَّها مقصودة له إجمالاً وارتکازاً ومن الواضح کما تقدم وننبه علیه الآن إلی أنَّ هذا الکلام لا یختص بعلم التفسیر فقط، بلْ یتعدی إلی علم الفقه فإنَّ الفقهاء یذکرون استنتاجات واستظهارات من دلالات خفیة بناءاً منهم علی مبنی أنَّ المتکلم خاصة إذا کان معصوماً فإنَّ کلامه یتحمل ویقصد هذهِ التفاصیل والمعانی الخفیة.

فی کلام الله تعالی وکذا فیمن استخلفهم الله جل وعلا علی البشر فلا یتطرق إلیهم الجهل فإنَّ الله تعالی یزودهم بالعلم اللدنی وهذا لا کلام لنا فیه.

وهناک مسلک آخر: - حصر فیه البعض حجیة الظهور فیما لو قصد المتکلم تفصیلاً وهذا المسلک فیه ما فیه.

أیضاً یوجد مسلک ثالث وهو مسلک صحیح ومعتمد ومتین وحاصله: -

الجواب: إنَّ الارتکاز الإجمالی للمعلومات والمعانی والدلالات الخفیة یکفی للاعتماد علیها وإنْ لمْ یلتفت إلیها المتکلم ویتدبرها ملیاً وإنَّما یکفی أنْ تکون مرتکزة فی خلده وهذا له أمثلة عدیدة منها: -

مثال: قراءة علماء التأریخ لقطعة تأریخیة مأثورة لأجل معرفة تأریخ أقوام شعوب البشر فیستنتجون عدَّة أمور منها: -
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1 - معرفة اقتصاد تلک الحقبة وما هی حالة الاقتصاد آنذاک.

2 - معرفة النظام الأخلاقی فی تلک الحقبة.

3 - معرفة الوضع القانونی فی المجتمع من خلال قراءة تلک الحقبة وکیف کانت فی تلک القرون الغابرة؟

فبعض البارعین فی علم القانون مثلاً استعرض جزءاً من مقطع تأریخی لقریش قبل الإسلام واستنتج أموراً منها:

1 - أنهم کانت لدیهم بنود قانونیة تحترم کرامة الإنسان أکثر مما یمارسه البعض فی زماننا.

2 - إنَّ المرأة محترمة لا یدخل علیها ما یدخلها الآن من الابتذال والهوان والحط من کرامتها وشخصیتها.

مثال 2: بعض العلماء البارعین والماهرین فی الجانب الأمنی والاستخباراتی لو قرآ الآیات القرآنیة الخاصة بالجانب الأمنی، نلاحظ کیف یستنطق الوصایا الأمنیة فی القرآن غیر ما یستظهر المُفَسِّر أو الفقیه، والسبب فی ذلک - هو أنَّ التفات ذلک العالم البارع فی العلوم الأمنیة لبنود معینة فی القرآن لمْ یلتفت إلیها الفقیه أو المُفَسِّر.

فاستنطاق الجانب الأمنی والبنود الأمنیة من خلال لقاء موسی (علیه السلام) بالخضر (علیه السلام) ویلاحظ البرنامج الأمنی الذی یراعیه الخضر (علیه السلام) ویشرحه لنا القرآن الکریم ما یَلْفِظُ مِنْ قَوْلٍ إِلاّ لَدَیْهِ رَقِیبٌ عَتِیدٌ1. عن الیمین وعن الشمال.
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ویستنتج منها دلالات ومعانی خفیة.

الإشکال الثالث: بعض المذاهب الإسلامیة حاولت - ولکنْ لمْ تفلح - فی أنْ تجعل مصدر طعن علی مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) فی أنَّها تنتهج المنهج التأویلی وأنَّها مدرسة باطنیة وفیها جانب خفاء وأنَّها تتوسع فی منهجها الدلالی فی قراءة النص الدینی، وحاول کثیر من علماء الجمهور عندما ترجموا شخصیة الإمام الرضا (علیه السلام) مثلاً ترجموها بإجلال وإکبار وإعظام وکانوا یثنون علی شخصیته بالمدح والثناء وأنْ سید النبی (صلی الله علیه و آله) فی زمانه ویعترفون بسلالته وأنه وافر العلم وأنه... الخ.

إلّا أنهم حاولوا أنْ یسجلوا مؤاخذة علی الإمام الرضا (علیه السلام) هم بسحب فهمهم یتصورون أنَّ الإمام (علیه السلام) یأتی بالغرائب عن أبیه الکاظم بتفسیرات وأمور خفیة ومن الواضح أنَّ الإمام الرضا (علیه السلام) من الأئمة الذین سنحت لهم الفرصة أنْ یعقد مؤتمرات لعلماء ومفسری وفقهاء وفلاسفة وعرفاء ومتکلمی و.. المذاهب الإسلامیة الأُخری تحت إشراف ورعایة وتدبیر الدول العظمی فی زمانها ألا وهی الدولة العباسیة التی کانت تضم خمسة وخمسین دولة من شرق الأرض وغربها وشمالها وجنوبها - لکی یبین حقائق کنوز علوم أهل البیت (علیهم السلام) وهذهِ الأمور التی بیَّنها الإمام (علیه السلام) کانت خفیة علیهم وأظهرها لهم الإمام الرضا (علیه السلام) لذا استغرب وجعلها غریبة الجانب الآخر.

الجواب عن الإشکال الثالث: یصلح الجواب لهذا الإشکال ما رواه الصدوق بسنده عن الحسن بن الجهم، قال: - حضرتُ مجلس المأمون یوماً وعنده علی بن موسی الرضا (علیه السلام)، وقدْ اجتمع الفقهاء وأهل الکلام من
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الفرق المختلفة فسأله بعضهم، فقال له: یا بن رسول الله بأی شیء تصحّ الإمامة لمدعیها؟ قال بالنص والدلیل، قال له: - فدلالة الإمام فیما هی؟ قال فی العلم واستجابة الدعوة، قال فما وجه أخبارکم بما یکون؟ قال: ذلک بعهد معهود إلینا من رسول الله (صلی الله علیه و آله)، قال: فما وجه أخبارکم بما فی قلوب الناس؟ قال (علیه السلام) له: أَمَا بَلَغَکَ قولُ الرسول (صلی الله علیه و آله) اتقوا فراسة المؤمن فإنَّه ینظر بنور الله، قال: بلی، قال: وما من مؤمن إلّا وله فراسة ینظر بنور الله علی قدر إیمانه ومبلغ استبصاره وعلمه وقدْ جمع الله الأئمة منّا فرقة فی جمیع المؤمنین، وقال عز وجل فی محکم کتابه إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِلْمُتَوَسِّمِینَ - الحجر/ 75 - فأوَّل المتوسمین رسول الله (صلی الله علیه و آله) ثم أمیر المؤمنین (علیه السلام) من بعده ثم الحسن والحسین والأئمة من ولد الحسین (علیهم السلام) إلی یوم القیامة، قال فنظر إلیه المأمون، فقال له: یا أبا الحسن زدنا مما جعل الله لکم أهل البیت، فقال الرضا (علیه السلام): إنَّ الله عز وجل قدْ أیدنا بروح منه مقدسةً مطهَرةً لیست بملک لمْ تکن مع أحد ممن مضی إلّا مع رسول الله (صلی الله علیه و آله) وهی مع الأئمة منّا تسددهم وتوفقهم وهو عمود من نور بیننا وبین الله عز وجل..

بتقریب: إنَّ الإمام الرضا (علیه السلام) نلاحظه کیف یغور فی حدیث نبوی أصیل فی بیان دلالات خفیة لهذا الحدیث الشریف ویثبت هذا الحدیث الشریف: - أنَّ هناک نور أعظم من العرش الرحمانی یرتبط ببعض الصلحاء من البشر وأنهم حبل الله الممدود وسفراء الله فی خلقه.

فنلاحظ بوضوح کیف یُفسِر الإمام (علیه السلام) الحدیث بالتعریض والتلویح فی مسألة نور [الإیمان للمؤمن وفراسة المؤمن، فهذه أمورٌ ودلالات خفیة یستظهر منها المؤمن أموراً یمکن له ترتیب الأثر علیها إذا کان قدْ استعمل

ص:334





آلیات استظهار واستنباط الإشارات الخفیة بصورة منضبطة وتحت قواعد وموازین صحیحة.

ولکنْ سبحان الله سرعان ما تبدل ذلک الطعن إلی مدح وصفه إیجابیة تدل علی الغور فی الأعماق وعالم التحلیل بعدما انتشرت لدی البشر تعدد القرارات للنص الواحد ما یسمی بالمصطلح (الهرمونطیقیا) أی فلسفة الألسنیات والحداثویات، وأصبح من البدیهی لدی عقول البشر أنَّ النص الواحد له أعماق وطبقات وباستطاعة العقول البشریة الغور والوصول إلی الحقیقة فی النص الوحیانی تختلف درجة الوصول باختلاف قدرات البشر.

وعلیه أصبح من الواضح لدی المثقفین من إخواننا أهل السنة هذهِ الأمور التی هی أساس منهج مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) التی هی مهد الحضارة والعلم والتحلیل والتدقیق والعمق بحق، بعد أنْ راجت وللأسف بعضهم روَّج لها ثم انخدع بها - فی الغرب فلسفة الألسنیات التی هی موجودة لدینا قبل أنْ تترعرع عندهم قبل العقود الأخیرة من القرن العشرین المیلادی، إذْ لا تجد مدرسة تحتفی وتهتم بمباحث الألفاظ فی قراءة متن النص اللفظی أی أسس وأصول الفقه والفهم مثلما هو موجود فی مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) والباب مفتوح أمام علماء القانون وغیرهم فی شرق الأرض وغربها فی کیفیة منهجة قراءة القانون لیدلوا بدلوهم وفی المقابل لتدلی الحوزات الشیعیة بعلمائها ومفکریها وفضلائها من مذهب أهل البیت (علیهم السلام) الأثنی عشریة لیری من هو الأوفر دلواً وصدقاً.

الإشکال الرابع: إذا کان بحث الظهور والتأویل والدلالات الخفیة من المباحث المهمة جداً فی مصادر الوحی کالقرآن والسنة المطهرة
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للمعصومین (علیهم السلام) فکیف یکون للدلالة الخفیة أعلام وإیصال وکشف عن الخفی أو عمّا هو أخفی منها، فإنَّ البعض یستصعب تصور إنَّ الدلالة إذا کانت خفیّة فهی إذنْ لیست ظاهرة وإنْ لمْ تکن الدلالة ظاهرة وکانت خفیة فکیف تکون کاشفة عن الخفی أو ما هو أخفی منها، وبالتالی کیف یکشف الکاشف الخفی عن المُنکشف الأخفی، والحال أنَّ المشهور کیف یجمعون علی أنَّ الدلالة بین کونها دلالة کاشفة مُجلیة وهی خفیة تحتاج لمن یُجَّلیها والمعروف أنَّ الجلی والظاهر یکشف عن الخفی لا العکس، إذنْ کیف هی دلالة وهی خفیّة لأنَّ نفس الدلالة مأخوذة فیها الظهور الوضوح.

الجواب علی الإشکال الرابع: من الواضح أنَّه لا یوصل إلی الباطن إلّا من خلال الظاهر، وهذهِ الدلالات الخفیة تترامی فی الخفاء وتتسلسل إلّا أنَّ المنطلق الأساس الثابت والرصین لهذه الدلالات لابدَّ أنْ یبتدأ من منصة الظاهر وبخطوات موزونة وبقواعد وحلقات توصل إلی الطبقات الخفیة.

وبعد هذا نقول: إنَّ الخفاء علی طبقات وهذهِ الطبقات فیها الخفی وفیها ما هو أخفی وأخفی، فإنَّ القلیل فی الخفاء إذا وصل إلیه العقل والإدراک فهو بدوره یکشف عما هو أخفی منه وهذا أشبه ما یکون بطبقات الأرض فکلما نصل إلی طبقة فهی بدورها سطحٌ ساتر للطبقة التی هو تحتها إلی الباطن، وعلیه فلا تنافی بین القول بأنَّها دلالات وبین کونها خفیة، وعلیه یتضح أهمیة وضرورة الطبقة الأُولی الظاهرة فی الدلالات کذلک أهمیة علم التجوید فی علم قراءات القرآن ونظام العلوم القرآنیة وأهمیة التجوید؛ لأنَّه یتعامل مع ألفاظ المصحف الشریف فبعدأنء نثبت
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ألفاظ المصحف ثم نبدأ بمحاسبات العلوم الأُخری للألفاظ کعلم النحو والصرف والبلاغة وعلوم فقه اللغة ونحت اللغة وعلم الاشتقاق... الخ.

وکذلک أهمیة علم الحدیث وعلم الدرایة فإنَّه یضبط ألفاظ الحدیث ثم علم النحو والصرف وعلم اللغة العربیة.

وعلیه فالعلوم تتناول ظاهر القرآن وهی علوم ضروریة ولا یمکن الاستغناء عنها فی حین أنَّ منهج تفسر أمومة المحکمات وولایة أهل البیت (علیهم السلام) یؤکِّد علی خطورة المحکمات وأهمیة طبقات المعانی وحقائق القرآن ووجود الطبقات الخفیة وما لها من الأهمیة الکبیرة ومع ذلک فإنَّ منصة الظاهر الأُولی للألفاظ لا یُستغفل فی منهج أمومة المحکمات؛ لأنَّ وراءها منطلق لما وراءه وهکذا.


کیف یفرق الباطن بالظاهر:

لا إشکال فی أنَّ لکل ظاهر باطن لأنَّ نفس معنی کلمة الظاهر مأخوذٌ بها معنی البطون فلا یُقال ظاهر إلّا ویتبعه وجود باطن، فمثلاً فی اصطلاحات علوم القرآن یوجد مثل مصطلح علم المصحف والتصحیف ومعناه تثبیت رسم الألفاظ القرآنیة وحرکاتها وکیفیة أداءها وتلحظ من جوانب عدَّة أُخر، فمثلاً ضبط رسم الکلمة والتثبیت منه هو ظاهر یؤثرعلی المعنی والدلالة الخفیة لهذه المفردة، ونحن نرید الوصول إلی الباطن والمعنی الخفی من خلال سلوک الطرق العلمیة واستعمال القواعد والموازین العلمیة فی الوصول إلی صحراء الباطن والخوض فی عالم الدلالات الخفیة واستخراج المعانی التی یمکن ترتیب الآثار علیها والوصول إلی الحقائق، ولا نرید الوصول إلی تلک الحقائق من خلال

ص:337






العرفان العملی، والفرق بین المسلکین - أی مسلک القواعد العلمیة للوصول إلی الدلالات الخفیة والمعنی الخفی وبین مسلک العرفان العلمی للوصول إلی عالم الدلالات الخفیة والمعنی - واضحٌ إنَّه علی الثانی - مسلک العرفان العملی - لا یرید سالکه أنْ یصل إلی الحقائق عن طریق تعلم علوم الحدیث والتفسیر والمعارف الموجودة فی الآیة أو الحدیث، والشخص الذی یرید الوصول إلی الحقائق عن طریق مسلک العرفان العملی مهما زاول من ریاضات فإنَّه لمْ یصل إلی الحقائق بمثل ما وصل إلیه سید الأنبیاء (صلی الله علیه و آله) وکذا سید الأوصیاء والأئمة (علیهم السلام) وهم قدْ جُعلوا السبب فی الوصول إلی تلک المراتب العالیة، وجُعلوا (علیه السلام) حبل الله والثقلین، ومَن أراد الوصول إلی الحقائق عن غیر هذا الطریق الذی جعله الله تعالی وهو طریق القرآن وطریق تعلم علوم آل النبی (صلی الله علیه و آله) بهجر علومهم (علیهم السلام) وأحادیثهم الموجودة فی المصادر، واعتمد فقط علی الریاضیات الروحیة والعقلیة الفکریة الفلسفیة ویحاول أنْ یطیر الإنسان بهذین الجناحین الضعیفین أی جناح العقل المحدود وجناح القلب الضعیف فإنَّه لا یتمکن الوصول إلیهما إلی کُلّ الملکوت بهذا العقل الجزئی وبالقلب الوضیع الوسطی، وعلیه فیستحیل ولا یتمکن أنْ یطیر الإنسان من دون أنْ یستمسک بالحبل الذی أتی به الأنبیاء (علیهم السلام) وعلیه فبدایة الحبل جعل الله تعالی أطراف منه عند الناس بواسطة النبی (صلی الله علیه و آله) الذی قال:

«إنی تارک فیکم الثقلین».

الخلاصة: إنَّ المنطلق الأساسی الثابت والرصین للوصول إلی عالم الدلالات الخفیة هو لابدَّیة الانطلاق من منصة الظاهر والسیر بخطوات موزونة مُقعدة بقواعد وحلقات توصل إلی المعانی الخفیة والأخفی.

وبعد هذا یتبین الجواب عن أنَّها کیف دلالات وهی خفیة؟
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فیقال فی الجواب: هی خفیة بالقیاس إلی ما هو أجلی منها؛ لأنَّه کما تقدم إنَّ الجلاء فیه درجات والخفاء فیه درجات وکلّ من الجلاء والخفاء نسبی باعتبار أنَّ الظهور والخفاء - کما مَرَّ - صفتان لإدراک الإنسان قبل أنْ تکونان صفتان واقعیتان للمعلومة بما هی حقیقة عینیة ترتبط بإدراک الإنسان، بانه کلما فُعِّل إدراک الإنسان أکثر فأکثر کلما استوضح الطریقة لدیة أکثر فأکثر فإنَّه یُستوضح لدیه الطریق بقدر ما أُبهم وأُظلم الطریق علی غیره، ومن الواضح أنَّ ظلمة الطریق علی غیره لا یُنافی إنارة وظهور الطریق لدیه.
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هل الولوج فی باب التأویل حکراً علی فئة من الناس


اشارة

لعلَّ البعض یتصور أنَّ الولوج فی باب التأویل والتعریض والدلالة الخفیة حکراً علی فئة من الناس، وهذا تصورٌ خاطئی، ولکنْ فی نفس الوقت هناک بعض الناس یقتحمون باب التأویل بأراجیف وتهجسات وأهواء وهذا أیضاً لیسَ صحیح، ولا یعنی التأویل باطل وأنَّه لیسَ هناک میزان للتأویل الحق کلا، غایة الأمر علی الإنسان أنی یتفحص عن قواعد وموازین بأنْ یأخذ کُلّ شیء عن دلیل وبیّنة لا عن شبهة وإبهام، ولذا نلاحظ القرآن الکریم یذم من یتبع ویسترسل مع الشبهات بقوله تعالی: فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ فَیَتَّبِعُونَ ما تَشابَهَ...1. وتکون نتیجة إتباع المتشابه هی الوقوع فی الفتنة، کذلک الولوج فی باب التعریض فإنَّه باب کبیر وفیه أقسام عدیدة من التلویح والإیماء والإشارة والکنایة، والکنایة أیضاً علی أقسام استقصاها البلاغیون: - کنایة حسیة، وکنایة تخیلیة، وکنایة عن الصفة المعنویة، وکنایة عن الموصوف وکنایة نسبة الصفة إلی الموصوف، وهکذا باب المجاز والدلالة الالتزامیة فإنَّها أیضاً ذو أقسام کثیرة.

وعلیه فالوقوع فی الخطأ فی باب التأویل والتعریض لیسَ معناه سدّ الباب وأنَّ هذا الباب لا یدخله إلّا فئة معینة من الناس، وإنَّما لابدَّ من تقویم وتصحیح الفکرة بإقامة الموازین وتطبیق القواعد الصحیحة الخاصة بباب التعریض والتأویل والالتزام بها.

ومَن أراد الدخول فی هذا الباب الطویل العریض الذیل فعلیه أنْ
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یسیر علی طبق القواعد والأدلة الصحیحة حتّی یخرج بنتائج طیبة ونافعة وعملیة، حتّی إذا طلب منه دلیل علی صحة ما یدعیه فعلیه أنْ یقدمه إذا کان.

فالباری تعالی فقط الذی لا یُطالب بدلیل لا یُسْئَلُ عَمّا یَفْعَلُ وَ هُمْ یُسْئَلُونَ1.

ومع ذلک یخاطب البشر بالدلیل وأنه علی البشر لا یقبل شیء إلّا عن علم ودلیل ومعرفة هَلْ یَسْتَوِی الَّذِینَ یَعْلَمُونَ وَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ2 فالله تعالی یحث علی العلم والعقل والتعقل أَ فَمَنْ کانَ عَلی بَیِّنَةٍ مِنْ رَبِّهِ..3.

الخلاصة: إنَّ الدخول والغور فی باب التأویل والتعریض یحتاج إلی قواعد وموازین حاله حال باقی الأبواب الأُخری خاصة التی فیها جنبة خفاء وبطون وغیب.

إِنّا کُلَّ شَیْءٍ خَلَقْناهُ بِقَدَرٍ 4 وَ أَقِیمُوا الْوَزْنَ بِالْقِسْطِ وَ لا تُخْسِرُوا الْمِیزانَ5. إذنْ لابدَّ من میزان.

هذا ولکنْ من الغریب جداً أنَّ من یرید اقتحام باب التأویل والتعریض فی تفسیر القرآن الکریم، ویرید اقتناص واصطیاد مفاد الآیات والسور القرآنیة عبر منهج التأویل والتعریض وهو لا یعی ولا یُلم وغیر محیط بقواعد علم البلاغة أو قواعد اللغة أو النحو أو الصرف أو العلوم الشهیرة والتی لها دخالة فی علم التفسیر، نعم لا نقول الإحاطة بمثل هذهِ القواعد هو کُلّ شیء إلّا أنَّها أساسیة فی ضبط عملیة التفسیر.
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إثارة: التأویل لا یمکن ضبطه بقواعد اللغة العربیة:

أثار البعض(1) هذهِ الدعوی وحاصلها:

إنَّ التأویل والدلالة الخفیة لمْ یمکن أنْ ینضبط بقواعد العلوم العربیة باعتبار عدم انسباق أذهان عموم المخاطبین إلیها، وأنَّ هذهِ الدلالات لا تستند إلی أصل لغوی، وبالتالی لا یندرج فی حجیة مدالیل الدلالات الحواریة واللغویة.

ولعلَّ البعض یتحفظ فی التعبیر عن التعریض أو التأویل وأنه یندرج فی حجیة الظهور ویقول: - التعریض أو التأویل لا یندرج تحت حجیة الظهور؛ وذلک باعتبار أنَّ التأویل مقابل الظهور وعلیه فکیف التأویل یرجع إلی الظهور؟

إلّا أننا نقول باندراجه تحت حجیة الظهور، ببیان: -

تقدم فی مبحث التعریض أنَّ السید المرتضی فی دفع بعض الإشکالات وأطلق علی التفسیر التأویلی أو التفسیر للدلالات الخفیة أطلق علیه الظهور الخفی، علماً أنَّ هناک دعوی من بعضهم: - أنَّ التأویل لا ینضبط بقواعد وعلوم اللغة العربیة وعلوم القرآن، وهذا مبحث خطر وحسّاس؛ لأنَّ ما وَرَدَ فی کلمات أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام): - أنَّ جُلَّ دلالات القرآن الکریم والنظام الاستعمالی لها قائم علی أساس قاعدة التعریض وعلیه فکیف تدفع هکذا دعوی عن مثل هذهِ القاعدة؟ وللأسف یرکِّز أصحاب الفکر السلفی المنحرف علی هذهِ الدعوی الخطیرة الدعوی
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1- (1) إشارة إلی بعض أقوال الفقهاء والمتکلمین والمفسرین من الفریقین، بلْ حتّی لدی بعض الأصولیین وبعض الأخباریین من الفریقین.




الخطیرة والجدل والحوار العقائدی من السلفیة قائم علی إنکار الدلالات الخفیة فی الآیات وإنْ کانت هی موجودة علی إمامة أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام)، إلّا أنَّهم یتمسکون بشیء وهو أنَّه ما دامت هناک دلالات خفیة بمعنی لا ینسبق ولا یتبادر إلیها ذهن عموم الناس فی الوهلة الأُولی، وإنَّما یحتاج إلی تروی وتدبر وعلیه فیدعون أنَّ مثل هذهِ القواعد لیست دلالتها حجة وغیر صالحة لإثبات شیء فی الدین، بلْ رُبَّما حتَّی فی الوسط الداخلی یخشی البعض أو یتحاشا الخروج والتوسع عن دائرة الصریح ویُرید أنْ یقوقع ویحبس الذهنیة الإسلامیة أو الإیمانیة فقط فی ضمن دائرة الدلالة الصریحة والنصیّة.

ومع ذلک فإنَّ السلفیة یُعطون لمثل هذا المنهج طابعاً علمیاً مع أنَّه بالواقع حشوی ظاهری، ویریدون العکوف علی سطح الظاهر فقط، ویترکون الغور والخوض إلی الأعماق؛ لأنَّ فی ذلک مخاطر علیهم من الغرق لو جازفوا وغاروا إلی الأعماق، ولذلک فضلوا الحیاة العلمیة والمعرفیة السطحیة.

الخلاصة: تبین أنَّ مراد الحشویة والظاهریة الذین یعتقدون بان کُلَّ ما وراء الدلالة الصریحة والظاهرة هو إیهام وفوضی واستنتاج مزاجی، ومن الواضح المقطوع به هو بطلان هذا کُلّه وخطأه کما مَرَّ توضیحه.
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بیان مشرب فکری آخر

هناک مشرب فکری لدی فئات من المشتغلین بالعلوم الإسلامیة والتیارات الفکریة المختلفة یقول: -

إنَّ الدلالة الصریحة لیسَ لها أی دور وإنَّما علیک الاکتراث بالدلالة الخفیة المبتنیة علی الاستخراج والاستذواق من دون انضباط قواعد.

إلّا أنَّ هذا فیه إفراط کثیر لما یقوله الإمام الصادق (علیه السلام) مضمون الروایة:

«من طلب باطناً بلا ظاهر ضلَّ، ومن طلب ظاهراً بلا باطن ضلَّ».

والإمام الصادق (علیه السلام) یشیر إلی أنَّه یجب الإیمان بظاهر الشریعة کما یجب الإیمان بباطن الشریعة ویجب الإیمان بظاهر الدین کما یجب الإیمان بباطن الدین وَ ما أُوتِیتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلاّ قَلِیلاً1.

ولیسَ کُلّ ما علمته فهو الدین کُلَّهُ، وعلیه فیجب الإیمان بباطن الدین الخفی، وَ قُلْ رَبِّ زِدْنِی عِلْماً2.

وعلیه فکیف لا أکذب بما لمْ أُحط به علماً بَلْ کَذَّبُوا بِما لَمْ یُحِیطُوا بِعِلْمِهِ وَ لَمّا یَأْتِهِمْ تَأْوِیلُهُ کَذلِکَ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ الظّالِمِینَ3.

وفی الروایة أنَّ الإمام الصادق (علیه السلام) یبین أنَّ الآیة فیها وصیتان: -
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الوصیة الأولی: قوله تعالی: بَلْ کَذَّبُوا بِما لَمْ یُحِیطُوا بِعِلْمِهِ1.

بتقریب: أنَّ الذی خفی علیک لم تُحِط به فلما تُنکِرْه؟ فعلیک أنْ تؤمن بوجوده ولا تنکره والذی ینکره ظالمٌ.

الوصیة الثانیة: قوله تعالی: وَ لا تَقْفُ ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ إِنَّ السَّمْعَ وَ الْبَصَرَ وَ الْفُؤادَ کُلُّ أُولئِکَ کانَ عَنْهُ مَسْؤُلاً2.

أی لا تُثبت ولا تنفی شیء من دون دلیل ومستند کالإثبات أو النفی بالادعاءات أو المصادرات... الخ.

إذنْ الدعوی عامّة من الباری جل ذکره إلی البشر بأنْ لا یغوینک ولا یخادعنک قول القائل أنَّ هذا الأمر من أسرار الدین ولا تسئل عن الدلیل، فإنَّ القرآن یدعو کما تقدم إلی التعقل والإدراک.

وعلیه فیجب أنْ یکون عندک علم ودلیل لما تتبعه وتثبته سواء أمراً باطناً وخفیاً فی الدین أو الشریعة أو التفسیر أو الثقة أو... الخ ولا تسمح لعقلک أنَّ یُسلِّم ویُذعن بشء لا علم وبلا دلیل علیه تتبعه.

الخلاصة: إنَّ التمسُّک بالظاهر دون الباطن أو بالعکس یصبح التمسُّک بالمسیرة العلمیة عرجاء وعوجاء، بلْ لابدَّ أنْ یکون للظاهر الذی هو منطلق لما خفی من جناح آخر ألا وهو الباطن والجانب الخفی، وبنفس الوقت لا یظننَّ ظان أنَّ التمسُّک بالظاهر فقط أمرٌ نستخف أو نزدری به، کلا، بلْ التمسُّک بالظاهر أساس القرآن، وأساس الدین، والظاهر هو
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منطلق الشروع بالشریعة إلّا أنَّه له جناح آخر له من دونه یَضِل المستمسک بالظاهر فقط وکذا العکس ألا وهو الباطن والدلالات الخفیة، ولابدَّ أنْ یکون التمسُّک بالباطن وفق قواعد وموازین وضوابط علمیة.

وبهذا ولله الحمد وصلنا إلی رسم المعادلة العلمیة الدقیقة بین دور الظاهر ودور الباطن ولابدَّ من الاعتناء وبکلا الطرفین حتَّی نصل إلی نتیجة علمیة متعادلة.

وأمَّا ما یبنی علیه جملة من الفقهاء والمفسرین من الاقتصار علی الظاهر وأنه قول رائج فیجب علینا أنْ نعالجه بدقة.
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التأویل یندرج تحت الظهور بلْ جزء منه

جرت سیرة العقلاء ودیدنهم فی أی علم من العلوم وفن من الفنون علی ضبط منهاج ذلک العلم والفن بقواعد وأسس وموازین سلیمة کی یکون سیر خطوات تقدم ورقی ذلک العلم والفن علمیةً، والانتقال من المسائل المتوغلة فی النظریة وصحراء التأویل إلی نور عالم البیان والوضوح والبداهة، وهذا سیرٌ علمی موزون ضمن ثوابت لا یختلف فیه العلماء والمثقفون والعقلاء، لا سیراً تخبطیاً استذواقیاً، وهذان السیران متعاکسان.

وهنا یکمن سر اختلاف منهاج مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) مع المنهج الفکری الحداثوی والفلسفات الألسنیة الجدیدة، والفرق الفارق والأساسی بینهما هو ما یُقال: البرمجة العصبیة فی قراءة النص الدینی، وهم - الحداثویون - یدعون إلی تعدد القراءات ولکنْ بلا حساب للوصول إلی النتیجة النهائیة العلمیة المبتنیة علی قواعد وموازین، انطلاقاً من شعار: افتح الباب علی مصراعیه، لکنَّ وللأسف کان فتحهم للباب عشوائیاً وهوجاویاً، وهذا یُعتبر بحسب منطق العقل والعلم سدٌّ للباب وسفسطةٌ. وهذا علی العکس تماماًمع منهاج مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) الذی فُتِح فیه باب التأویل والدلالات الخفیة علی مصراعیه بشرط أنْ تکون النتائج وفق قواعد وموازین تنطلِق منها شیئاً فشیئاً إلی مناطق نظریة مبهمة سرعان ما ینقشع عنها ظلام الجهل والتوغل فی النظریة ببرکة نور المناطق المبدهة والمبینة والنیرة علی طبق قواعد وموازین متعاقبة ومُتسلسلة.

وأمثلة ذلک کثیرة منها: - ما فی علوم الریاضیات: - کعلم الجبر وعلم
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الهندسة، المیکانیکیة والفضائیة، والفراغیة، والسطحیة، والفیزیائیة والکیمائیة وعلم الأحیاء الهندسی ونظریة اللوغارتم ونظریة الاحتمالات و... الخ. ومن الواضح أنَّ تشعب وتکثر أقسام علم الریاضیات - الذی یدخل فی کُلّ أو أغلب العلوم إنْ لمْ تکن مبالغین لأهمیته العملیة والنظریة - لمْ تکتشف هذهِ العلوم الحدیثة للریاضیات سابقاً، وعلم الریاضیات ابتدأ بمرحلة ابتدائیة ثم أخذ بالتطور شیئاً فشیئاً وقَرْناً بعد قَرْن بعد بذل العلماء والمتخصصین الجهود الضخمة فی حلِّ المسائل المعقدة والمتوغلة فی عالم النظریة وانقاذها إلی مرافأ شاطیء العلم والبیان والنورانیة، وهل بعد هذا التطور والنضوج الحاصل فی علم الریاضیات معناه أنَّه سیقف إلی حدٍّ وینتهی؟ کلا سیستمر إلی ما لا نهایة ما دام مسیرة الفکر البشری مستمرة، هکذا شأن علم الریاضیات.

ومن الواضح أنَّ هذا التطور والنضوج فی المسائل المبهمة ونقلها إلی عالم البیان والوضوح لیسَ من مختصات علم الریاضیات وإنَّما یشمل باقی العلوم الأُخری کالفیزیاء والکیمیاء وعلم الأحیاء والبیلوجیا والفسلوجیا، وعلم الإدارة،، وعلم السیاسیة وعلم الاجتماع... الخ. وکلّ هذهِ العلوم ابتدأت - کما هو المعلوم - بمساحة ابتدائیة فی العمران ثم اتسعت بلاد العلوم شیئاً فشیئاً.

وعلم تفسیر القرآن شأنه شأن العلوم الأُخری فإنَّه یجری فیه عین ما جری بتلک العلوم کما فی مثل مبحث التأویل والظهور فی مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) الذی فتحت فیه الباب علی مصراعیه شریطة أنْ تکون النتائج مبتنیة علی قواعد وموازین علمیة، نعم - لا یُنکر - أنَّ مبحث التأویل من
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المباحث التی قلما یلتفت ویتفطن إلیها الباحث المتجر فی علوم القرآن بالطریق الموصل لهذا المعنی التأویلی من منطقة ومنصة الظاهر، إذْ لو استطاع الباحث أنْ یهتدی إلی الطریق الموصل له من منطقة الظاهر إلی منطقة صحراء التأویل الموصِل إلی بیوت وغمرها بعدما کانت خاویة، ولکنْ هذا الأمر لا یتمکن منه إلّا النزر الیسیر من الذین زوّدهم الله تعالی بالعلم الغفیر، فمثلاً لو کانت هناک مسألة معقدة ومجهولة وقدْ حارت فیها الألباب وتبلبلت فیها الأفکار وأعیت فیها المذاهب، فی أی علم کانت هذهِ المسألة من العلوم کعلوم الریاضیات أو الطب أو الفیزیاء أو... الخ، ثم یأتی عالم متخصص وباحث مُدقق وفطن یکتشف الطریق لحل هذهِ المسألة المعقدة بخطوات موزونة وطریق علمی ومتسلسل وفق قواعد وموازین وصل إلی حلها بعدما کانت نظریة ومتوغلة فی ظلمة عالم الإبهام والإجمال والنظر فتدخل بعد أنْ زال عنها الغموض فی منطقة الظهور فحینئذٍ سوف یندرج التأویل فی منطقة الظهور وهذا یُعتبر تعریفاً آخر للتأویل غیر ما تقدم ذکره - ومنه یظهر أنَّ التأویل لا یأبی الاندراج تحت منطقة الظهور، بلْ التأویل جزء الظهور.

إلّا أنَّه وللأسف أکثر الباحثین وأغلبهم لمْ یلتفتوا ویتفطنوا إلی کیفیة اندراج التأویل فی الظهور علماً أنَّ هناک حلقات مُوصلة - إلی عالم التأویل من خلال منصة الظاهر.

وما ذهب إلیه کثیر من المفسرین وعلماء العلوم القرآنیة وأصول الفقه من أنَّ التأویل هو ما لیسَ بظاهر وما لا یدلُّ علیه الکلام فلیس صحیحاً؛ وذلک لأنَّ ظاهر الکلام له دلالته علی التأویل، وله حلقاته التی توصل إلیه.
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ولذلک الظهور والخفاء یکونان حالةً ونعتاً للقوّة الإدراکیة فی الإنسان ولیسا - الظهور والخفاء - صفة للمعلومة نفسها وبذاتها.

ومن هذا یُعلم أنَّ الظهور والتأویل أمران نسبیان ولیسَا إطلاقیین أی هما ثابتان للشخص بحسب قدراته الذهنیة وفهمه لا أنَّه صفة ثابتة للشیء بحسب عین الشیء فی الواقع.

والظهور والبداهة حاله حال أی مسألة من مسائل أی علم تصبح واضحة ومُبیّنة بعدما کانت متوغلة فی عالم الإجمال والنظریة والإبهام، کذلک الظهور والبداهة قدْ تکون مسألة فی زمن نظریة تأویلیة وفی آخر ظاهرة بدیهیة، أو قدْ یکون الأمر بالعکس والعیاذ بالله - وقدْ تکون دلالة ومدلولها واضحة وبدیهیة فی زمان ولکنْ فی زمان لاحق تصبح هذهِ الدلالة المجهولة ونظریة نتیجة لتباعد الأجیال عن عصر النص والرسالة، کما فی حکم الفقهاء من أنَّ الضروری والبدیهی قدْ یکون لفئة من خواص الناس کالفقهاء مثلاً ونظریة بالنسبة لغیرهم من عامة الناس.

الخلاصة: إنَّ الظهور والخفاء والتأویل أمورٌ إضافیة نسبیة تُضاف إلی شخص ولا تضاف إلی آخر، وما یُعْرَف به بین الظهور والدلالة الخفیة من أنَّ مفاد الظاهر یوصل إلیه من خلال قواعد وموازین، والخفی لا یوصل إلیه من خلال ذلک فهو غیر صحیح، فإنَّ کلا المفادین لهما موازین وقواعد توصل إلیهما غایة الأمر الخطوات الموصلة إلی الظاهر جلیة عند الباحث بخلافها فی الأمر الخفی فهی خفیَّة لدیه.

وما اشتهر من أنَّ التأویل مفادٌ قریحی ورجماً بالغیب وعفوی فهو خطأ لأنَّ التأویل بالنتیجة یجب أنْ یوصل إلیها وفق قواعد وموازین تخفی علی کثیر وتظهر للقلّة، وهنا یتجلی الفرق بوضوح بین المعصوم وغیره.
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روایات تأویلیة تعبدیة

هناک جملة من روایات أهل البیت (علیهم السلام) الواردة فی تفسر القرآن الکریم یتعاطی معها فقهاء ومفسرو وفلاسفة وعرفاء الفریقین - من العامة والخاصة، أنَّها روایات تأویلیة تعبدیة، أی روایات لا یهتدی بها إلی کیفیة الوصول إلی المعنی التأویلی من ظاهر القرآن الکریم.

والواقع لیسَ الأمر فإنَّ أئمة أهل البیت (علیهم السلام) بینوا لنا الآیات التأویلیة ووضحوها ولکنْ بشکل مطوی یغفل غالباً عنه المفسرون أو العرفاء أو الفلاسفة أو غیرهم. وسبب غفلة هؤلاء المفسرون والعرفاء - هی بسبب عدم ترویهم وعدم تأملهم العمیق فی استنطاق واستخراج الذی بینه أهل البیت لهذا التأویل، فإنَّ دأب أهل البیت دائماً وأبداً عندما یبینون المعنی التأویلی البیِّن عندهم (علیهم السلام) یحتاج فی المقابل من المُفَسِّر أو الفقیه أنْ یتدبر ویتأمل فإذا فعل ذلک سیجد کیف الأئمة بینوا ذلک المعنی التأویلی إلّا أنَّه وبسبب عدم التروی والتأمل والاستعجال حُرِم علم التفسیر من بیان هذهِ الکنوز العلمیة الضخمة التی خلَّفها لنا الأئمة (علیهم السلام) من خلال الروایات فی باب علم التفسیر، ولکنْ وللأسف أنَّ الکثیر من مفسری الفریقین یتعاملون مع روایات أهل البیت بأنَّها تأویل تعبدی محض، صحیح أنَّها تأویلیة ولکنها لو تعاملوا معها من أوَّل القرآن إلی آخره بالتأمل والتدبر والالتفات بدقة إلی النکات العلمیة والفنیة التی بینها المعصوم (علیه السلام) فی معالجة هذا التأویل وکشف القناع عن ألفاظ تحتها معانی عمیقة لأوصلتنا إلی طبقات وطبقات ومعانی غزیرة لو تعاملنا معها أوصلتنا إلی کشف مناهج کثیرة وغیر متناهیة وجدیدة.
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نظریة أُخری فی معنی دلالة الظهور

هناک نظریة یتبناها جیلٌ من الفقهاء والمحدثین والمتکلمین والمفسرین والأدباء ومن أصحاب علوم مختلفة عند الفریقین، وهؤلاء ذهبوا إلی عدم حجیة الدلالات الخفیة؛ لأنَّها متوغلة فی الإبهام وعدم الوضوح، وأنَّ الغرض من ألفاظ مفردات اللغة هو عن طریق الحوار الذی یوصل المتکلم إلی مقصوده ولا حاجة إلی عالم ما وراء الألفاظ أی عالم المعنی والدلالة الخفیة والتعریض والتأویل.

وحاصل النظریة:

«إنَّ دلالة الظهور للفظ الغرض منها هو أنْ تُدِل السامع وتوصله إلی المعنی».

واستدلوا أصحاب هذهِ النظریة بعدَّة أدلَّة علی صحتها وخروج الدلالات والمدلولات الخفیّة عن نطاق عالم الألفاظ وحجیة الظهور، وهی: -

الدلیل الأوَّل: إنَّ عالم الدلالة قائم علی الظهور العام والوضوح لدی عموم الأذهان، وما کان وراء الوضوح لدی عامة الأذهان ولم تتبادر إلیه أذهانهم فهو لیسَ بظهور ولیسَ بدلالة ظهور وإنَّما هو تحمیل وتکلف للفظ.

إذنْ معنی الظهور هو أنْ یدلُّ علی إیصال المعنی والوضوح والظهور إلی عموم أذهان الناس.

الدلیل الثانی: إنَّ الغرض من الخطاب القرآنی هو خطاب وبیان لعموم الناس، وإذا کان کذلک فکیف یقوم أسلوب القرآن الکریم أو السنة الشریفة للنبی (صلی الله علیه و آله) وعترته المطهرة علی أحجیات الألغاز والتعمیة،
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وهذا نقضٌ للفرض وخلاف الحکمة ولا یفهمه إلّا البعض النخبوی التخصصی لا عموم أذهان الناس، ومن الواضح أنَّ التکلم والحوار اللفظی هو جسرٌ ووسیلة لانتقال المتکلم إلی المخاطبین.

الدلیل الثالث: إنَّ علوم اللغة والأدب هی عبارة عن نظام اللغة فی بیئة أهل تلک اللغة وأهل اللسان، وإذا کان المعنی المقصود من هذا اللفظ لیسَ واضحاً وکان خفیاً ویقصیهم إلی مسافات بعیدة ولا یعلمون بها ولیست فی حضیرة بیئتهم وتوظف وتستخدم الألفاظ بآلیات بعیدة عن عالمهم خارجة عن عالم حوار أبناء اللغة.

ومن الواضح أنَّ علوم اللغة هی مأخوذة من أبناء اللغة فکیف تتجاوز ما هو المعروف عند أبناء اللغة.

وعلیه فأصحاب هذهِ النظریة یذهبون إلی عدم حجیة دلالة التعریض ودلالة الخفاء وأنَّ المقصود من الإعراب فی اللغة العربیة یعنی الإبانة والظهور، وأنَّ العرب بناءاً علی ما وصفهم الإمام محمد بن علی الباقر (علیه السلام): - یُظهرون ویُقربون مقتضیات الفطرة الإلهیة وهو ولایة الله ورسوله وأهل بیته (علیهم السلام).

والجواب: یمکن الإجابة عن هذهِ النظریة واستدلالاتهم باختصار:

هل أنَّ علوم اللغة من وضع أبناء اللغة أم هی ظاهرة کونیة فطر الله الناس علیها سواء اللغة العربیة أو غیرها، اَلرَّحْمنُ عَلَّمَ الْقُرْآنَ خَلَقَ الْإِنْسانَ عَلَّمَهُ الْبَیانَ1 ، فهذا جواب من القرآن الکریم بأنَّ اللغة والبیان هی من تعلیم الله تعالی وما أودعه تعالی فی الفطرة المبرجمة فی خُلْد البشر کالفطرة
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المودعة فی النحل، وفی هذا ردٌّ علی مَن قال: - کیف تکون اللغة هی من التأسیس الربانی والحال نلاحظ أنَّ علوم اللغة والنحو والبلاغة والصرف والأدب و... الخ تتوسع جیلاً بعد جیل وقرناً بعد قرن، والجیل اللاحق یکتشف أموراً لم یکتشفها السابقون - وإنْ کان البعض یستبعد أنْ تکون اللغة من التأسیس الربانی لأنَّ علم اللغة یتصل مع کل البشر وهذا یعنی عندهم اتصال الوحی بکل البشر.

والجواب عنه: لیسَ المقصود من الوحی المتعارف المرکوز فی الأذهان وإنَّما المراد بشکل آخر کما سیتضح بعد قلیل.

وهذا دلیل علی أنَّ علوم اللغة لیست من صنع البشر إذْ لو کانت کذلک لکانت محدودة ومقصورة علی ما بنوه وأنجزوه، بینما نلاحظ الآن علوم اللغة أشبه بالترسانة المنظومیة اللامتناهیة.

إذنْ اللغة هی لیست من صنع البشر وإنَّما من إعجازات ربِّ العالمین، کما فی الآیة السابقة من أول سورة الرحمن.

ألفات نظر: هناک فرق ینبغی الالتفات إلیه بین علوم اللغة، وأبناء اللغة حملةٌ لها وبین هم مؤسسون لها.

ومن الواضح أنَّ مقصودنا من أنَّهم حَمَلةٌ ولیسوا بمؤسسین لها وهی من ربِّ العالمین لا نقصد من ذلک أنَّهم نَزَلَ علیهم وحیٌ نبوی وعلَّمهم ذلک، وإنَّما المراد أنَّ الله تعالی خلق الفطرة وأودع فی عقول البشر ما یحتاجون إلیه، کما أودع فی عقل غیر البشر - حسب ما یحتاج إلیه فی حیاته - کالفطرة المودعة عند النحل وَ أَوْحی رَبُّکَ إِلَی النَّحْلِ أَنِ اتَّخِذِی مِنَ الْجِبالِ بُیُوتاً
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وَ مِنَ الشَّجَرِ وَ مِمّا یَعْرِشُونَ1.

کُلّ ذلک بشهادة أنَّ القرآن الکریم هو استثمار لعلوم اللغة العربیة بدرجة خارجة عن قدرة البشر ولذلک یُقال: - الإعجاز البلاغی فی القرآن، وهذا مؤشر علی أنَّ اللغة وعلومها آلیة ومنظومیة مترامیة القدرات والقواعد والمعادلات، خارج بناءها عن قدرة البشر وإنَّما هی من إیجاد ووضع رب العزة خالق الخلائق أجمعین.

مضافاً إلی أنَّ أبناء اللغة فی سنّهم الیافع لا یحیطون بدقائق أسرار اللغة تماماً وإنَّما کلما کبر سنهم فإنَّه سوف یتصل بسطح منظومة اللغة أکثر فأکثر.

وسیأتی توضیحه أکثر بعد قلیل.

والخلاصة: إنَّ دور أبناء اللغة کحملة لعلوم اللغة فعلیهم استثمار ذلک البیان بما فیهم علماء البیان واللغة و.. بما منحهم الله تعالی وأودع فیهم من قدرة عظیمة من رب العالمین.
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ارتباط نظام التأویل والدلالة الخفیة بنظام عالم الظهور

إنَّ نظام التأویل والدلالة الخفیة وعلاقته بعالم الظهور وتعدده وترامی أطرافه فیتعرض له ضمن مبحث التعریض والتأویل وعالم الظهور باعتباره نظام وفق أسس وقواعد لا فوضی رکامیة،، وتعدد سلسلة القراءات للنص الدینی ولمعانی الآیات القرآنیة التی هیأیضاً وفق موازین وقواعد علوم الأدب واللغة هی أمر واقعی وذو طبقات غیر متناهیة یقف علیها ویعلمها من علم وعرف القواعد الصحیحة لعلوم اللغة والنحو والصرف و.. أنَّ تعدد الطبقات إلی ما شاء الله لا یعنی أنَّها غیر موصولة وسوف نقع فی متاهات وأمور غامضة ومجملة وأنَّها غیر متصلة بوصال رابط مع المعنی الظاهر الأولی، بلْ هی مرتبطة مع المعنی الظاهر الأولی بحلقات وروابط وفق قواعد وعلوم اللغة.

هذا مضافاً إلی أنَّ هذهِ القاعدة - أعنی الارتباط بعالم الدلالات الخفیة والتعریض والتأویل عن طریق منصة الظاهر وحجیة الظهور - لا تقتصر علی الظهور عند عامة السامعین أو الظهور عند النخب أو ما شابه ذلک، إنَّما حجیة الظهور فقط تتقید بتسلسل الدلالات ومدلولاتها وفق قواعد علوم اللغة والعلوم الأُخری، فإذا تمَّ ربط الدلالة وتعاقبها وفق هذهِ القواعد تکون الدلالة موزونة صحیحة وسدیدة فتتبّع عرفها من عرف وجهلها من جهل، نظیر الناقد الأدبی فی أی لغة من لغات العالم إذا توصل أو تفطن إلی نکتة أو قاعدة أو نظام خفی قبل أنْ یلتفت إلیه غیره یعتبر هذا سبقٌ أدبی لذلک الناقد علماً أنَّه نفس هذا الناقد لمْ یکنْ ملتفتاً إلی هذهِ القاعدة الخفیّة
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وهذهِ النکتة لا تخرج المعنی المستفاد عن حجیة الدلالة أبداً.

ولذلک نلاحظ علماء أی لغة من اللغات المعبر عنهم بعلماء الألسنیات لدیهم اکتشافات مُذهلة من أنَّ البیان عند الکائن الإنسانی أمر إعجازی من رب العالمین؛ لأنَّ هذا البیان نظام قنواتی لإیصال المعلومات بشکل غریب تعجز عنه عقول البشر، وهنا یکمن سر الإعجاز فی الاکتشافات المتلاحقة لتلک القواعد الخفیة والأسرار العظیمة فی عالم التعریض والدلالات الخفیة وکیفیة ارتباطها بعالم الظهور؛ ولذا الباری تعالی شأنه یتباهی فی أفعاله العظیمة اَلرَّحْمنُ عَلَّمَ الْقُرْآنَ خَلَقَ الْإِنْسانَ عَلَّمَهُ الْبَیانَ1. مما یدلل علی أنَّ فی البیان وحدة إعجاز إلهی یمُن الله تعالی به علی خلقه الإنسانی.

إذنْ البیان ونظام الدلالة لیسَ بمقدور العُرف أنْ یوجده ویخلقه وإنَّما العرف هو حاملٌ له - للبیان - وخالقه هو الله تعالی، وکم فرق بین الخالق للبیان والحامل له إذْ لو کان البیان من صنع البشر لما کانت البشریة جیلاً بعد جیل وفی أی لغة من لغات العالم یکتشف العلماء فیه علوم جدیدة تلو العلوم ولا زال العلماء یکتشفون أسرار هذهِ اللغات شیئاً فشیءً، وهذا یدلل علی أنَّ الخالق والموجد للبیان هو الله تعالی علماً أنَّ علم اللغات وعلم الألسنیات أصبح علماً مشترکاً بین سائر اللغات وهذا یدلُّ علی وجود
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ثوابت وقواعد وضوابط مشترکة بین سائر اللغات وهذا یدلُّ علی وجود ثوابت وقواعد وضوابط مشترکة بین لغات کُلّ البشر فی العالم.

وعلی کُلّ حال فإنَّ نظام البیان نظامٌ موحدٌ وقائمٌ ومستقلٌ ولا تُسجِّل براعة اکتشاف لمکتشف قواعده ونکته إنَّما هی موجودة، وإنَّما یحتاج الکشف عنها إلی تفطن والتفات وقوّة ترکیز وتأمل، وما توهمهُ بعضٌ من أنَّ نظام اللغة والدلالة والبیان بأنَّه مرهونٌ وضیِّق النطاق بحسب إدراک العرف وما شابه ذلک فهو غیر سلیم.

وتوضیحه: إنَّ ابن اللغة واللسان فی سنِّهِ الیافع لا یحیط باللغة تماماً وإنَّما کلما یکبر یتصل بسطح منظومة اللغة أکثر فأکثر، وحتَّی إذا ما کبر سنَّه واشتدَّ ربما لا یحیط بکل درجات علم اللغة الذی هو من أبنائها، وإنَّما الذی یحیط بها النخب العلمیة، ومن الواضح یوجد تفاوت بین النخب العلمیة فی درجات الإحاطة باللغة.

الخلاصة: الذی یزید التوصل إلیه کشواهد علی أنَّ علم اللغة والبیان هو نظام مفهومی حقیقی موجود عَلِمَ به مَنْ عَلِمَ وجَهِلَه من جهل ولا یتقید بالانکشاف والوضوح لدی أبناء اللغة أنفسهم، وإنَّما هو نظام فی نفسه موجود، حاله حال سائر العلوم والأنظمة الأُخری کالفیزیاء والکیمیاء والأحیاء والریاضیات و... الخ وعلیه فعلم اللغة علم عامٌ وقدْ دلَّت النظریة القدیمة التی کانت تتعاطاها الجامعات الأکادیمیة فی مختلف علوم اللغة، وإنْ کانت بعضها لا زالت تسیر بسیرها هو تعلیم البشر لغة مشترکة بین أبنائه وأنَّ اللغة حبیسة بحدود ما ینطبق لدی أبناء اللغة وحواریاتهم عن أنفسهم لا أنَّ علم اللغة علم عام.
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«المرء مخبوءٌ تحت طیِّ لسانه لا طیلسانه»(1).

من هول عظمة علم البیان وعلم اللغة ما یشیر إلیه أمیر المؤمنین (علیه السلام) قبل أکثر من أربعة عشر قرناً

«المرء مخبوءٌ تحت طیِّ لسانه لا طیلسانه».

بتقریب: إنَّ قیمة المرء بعلمه ومنطقه وأنَّ المرء لا زال مُهاباً حتَّی یتکلم فإذا تکلم عُرفت قدرته الکلامیة والبیانیة ومکانته العلمیة، ومن العلوم النفسانیة والعلوم الأمنیة والاستراتیجیة أنَّه من خلال مقطوعة کلامیة من کلام المتکلم تُدرس فیه شخصیة هذا المتکلم بکل أبعاده، ولا یختص هذا بالمتکلم الذی علی قید الحیاة، وإنَّما یشمل المقطوعات الکلامیة قبل أجیال.

ومن خلال استنطاق تلک المقطوعة الکلامیة التی تعتبر کنز ثرٌّ لاستخراج معارف ومعلومات عدیدة منها:

1 - کیف کانت بیئتهم التی یعیشون فیها.

2 - کیف کانت قوانینهم.

3 - کیف کانت حیاتهم الاقتصادیة والاجتماعیة وأعرافهم و... الخ.
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1- (1) الأمالی للشیخ الصدوق، ص 531، عیون أخبار الرضا له أیضاً، ج 2، ص 78.





علم اللغة فی الأداء اللغوی للقرآن

هناک سؤالٌ یتبادر إلی الذهن وهو: لماذا البیان القرآنی وصل إلی حدِّ الإعجاز؟

وجوابه: تمیّزت عظمة القرآن الکریم وأنَّ فیه بیان إعجازی؛ لأنَّ القرآن فیه بیان لحقائق معلومات، وتلک لمْ تکن مقتصرة علی البشر فی القرون السابقة، وإنَّما استطاع القرآن أنْ یکشف لنا مقطوعات کلامیّة عن کائنات خلقیة أُخری، کعالم الملائکة، ومن خلال هذا یستطیع المتأمل والملتفت تقییم بحوث کونیة وفلسفیة ومعلوماتیة حول عالم الملائکة وطبیعة خلقتهم.

وکذلک أخبرنا القرآن الکریم من خلال مقطوعات کلامیة - أعنی الآیات الکریمة - عن عالم الجن وعالم الروح وعالم البرزخ وما شابه ذلک.

إذنْ تمیّز القرآن الکریم من خلال نقل هذهِ المقطوعات الکلامیة عن عوالم مختلفة فإنَّها تکشف وتُبرز لنا حقائق ذلک العالم وما یجری من حوار بین کائنات من عالم آخر.

وعلیه لمْ یَعُد البیان منجمداً ومنحبساً علی تلک المقولة [ما یستفاده العرف ظاهراً من هذا الکلام هو الحجة] ومن الواضح أنَّ العرف لیسَ هو الحاکم مع وجود ظهور ومؤدی أقوی وهو علوم البیان، وإنَّما دور العرف وأبناء اللغة هو دور الحامل الناقل لهذا النظام والخازن والحافظ له لا أنَّ دور العرف دور المیزان وکلمة الفصل.
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ومن هذا یُعرَف: أنَّ المدار لیسَ علی العرف ولا أبناء العرف واللغة وإنَّما الحاکم هو علوم البیان وأبناء اللغة علیهم استثمار ذلک البیان بما فیهم علماء البیان واللغة بما منحهم الله تعالی وأودع فی البشر من قدرة عظیمة من رب العالمین، وسیأتی إنْ شاء الله تفسیر جدید فی مباحث لاحقة وفق منهجنا التفسیری، أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) علی المحکمات فضلاً عن المتشابهات لمعنی الإعجاز اللغوی أو الأدبی فی القرآن بما یتناسب ویتصل بهذا البیان.
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علم اللغة فی الأداء والإعجاز اللغوی القرآنی

بلغ القرآن الکریم مرتبة الإعجاز فی کثیر من العلوم منها البلاغة والبیان والنحو والأدب والاشتقاق و... الخ ومنها الإعجاز اللغوی للقرآن أی أنَّ القواعد التی استثمرها وفعّلها ونشطها القرآن الکریم فی علم اللغة هو الأداء اللغوی القرآنی الذی باعتراف البشر وإلی یومنا لمْ یکتشف سرُّ عجز البشر عن اکتشاف سرّ إعجاز القرآن، وکذا لمْ یکتشفوا سر إعجاز کلام رسول الله (صلی الله علیه و آله) الذی أحد سؤدده (صلی الله علیه و آله) أنَّه أُوتی جوامع الکلم منها

«إنَّما الأعمالُ بالنیات»(1) و «خیر الکلام ما قلَّ ودلَّ» «أغنی الناس من لمْ یکنْ للحرص أسیراً»(2). «الحمیة أس الدواء والمعدةُ بیتُ الداء وعود بدناً ما تعوَّد»(3). «إنَّ المرأة ریحانة ولیست بقهرمانة»(4).

هذهِ التفاسیر النبویة القصیرة تصلح أنْ تکون جامع تشریعی یُصطلح علیه بتعبیر العلوم الحدیثة بدیباجة الدستور، فمثلاً التعبیر النبویة الوارد فی حق المرأة: -

«أنَّ المرأة لا تُحمَّل مسؤولیات فبها بطشی وقوة وسبعیة وحرّب وقهر وشدة و...» الخ وإنَّما یصل دور المرأة فی کُلّ التشریع هو دورٌ أمومی ودور عاطفی ودور أُلفة وریحانة، نظیر ما جری فی واقعة کربلاء فإنَّ فیها

ص:365






1- (1) دعائم الإسلام للقاضی النعمان المغربی، ج 1، ص 2.

2- (2) الأمالی للصدوق، ص 21؛ معانی الأخبار/ 196.

3- (3) الصدوق فی الخصال، ص 12، ح 3؛ الطبرسی فی مکارم الأخلاق، ص 362؛ المجلسی فی البحار، ج 58.، ص 307، ح 17.

4- (4) الکافی للکلینی، ج 5، ص 510 ح 3؛ والوسائل ب 87، من أبواب مقدمات النکاح وآدابه ح 1.




دور علم ومعرفة ومشهد عسکری لسید الشهداء الإمام الحسین (علیه السلام) والمشهد الآخر فی کربلاء وهو المشهد العاطفی والروحی والقلبی ألا وهو صوت العقیلة زینب (علیه السلام) تخطب وتقول:

«إنَّ الله قدْ شاء أنْ یراهنَّ سبایا»(1) فنلاحظ کلا زاویتی الحدیث فی کربلاء موجوداً جابن القهرمانة والحرب والقتال لسید الشهداء الإمام الحسین (علیه السلام)، وجانب الریحیانیة للعقیلة زینب (علیها السلام).

وهکذا کلام أمیر المؤمنین (علیه السلام):

«إظهار الحرص یورث الفقر»(2).

فإنَّهم عجزوا عن اکتشاف سرِّ إعجازه، فکیف بکلام الله تعالی أنْ یدرک البشر سر إعجازه ومن الواضح: - أنَّه لا یُفهم من کلامنا هذا أنَّه یستحیل اکتشاف ذلک، وإنَّما یمکن ذلک ولکنَّه بالتدریج مع الالتفات والفطنة؛ ولذلک نلاحظ أنَّ علماء البیان واللغة والأدب و... الخ یکتشفون القواعد شیئاً فشیئاً لا دفعة واحدة، ولذا أحد أبعاد الإعجاز البلاغی فی القرآن هی القدرة الفنیة فیه علی ممارسة هذهِ الفنون بدرجة لا یصل البشر إلی إدراکها فضلاً عن ممارستها فأتوا بسورةٍ من مثله بلْ فأتوا بآیة من مثله لذلک نری جملة من العلماء والمفسرین من الفریقین یحسبون کثیراً من بیانات أهل البیت (علیهم السلام) الواردة فی تفسیر الآیات أنَّها تأویلات خفیة باطنیة، والحال أنَّ هذهِ البیانات من أهل البیت (علیهم السلام) معالجة لنفس ظاهر القرآن، لذا یکون ظاهر القرآن مستعصیاً التدقیق فیه علی المفسرین، کما ستأتی أمثلة ذلک مفصلة فی مبحث الالتفات إنْ شاء الله تعالی.

والخلاصة: إنَّ القواعد الإعجازیة الموجودة والمخبئة فی علم اللغة والتی فُعِّلت ونُشِّطت فی القرآن أکبر تنشیط واستثمار، وإعمال تلک القواعد
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1- (1) ابن طاووس/ اللهوف فی قتلی الطفوف، ص 65؛ المجلسی فی البحار، ج 44 ص 364.

2- (2) الخصال للصدوق، ج 2 ص 504.




فی کلام الله تعالی أعظم مما هو فی کلام النبی (صلی الله علیه و آله) وإعمالها فی کلام النبی (صلی الله علیه و آله) أعظم مما هو فی کلام سید الأوصیاء علی بن أبی طالب (علیه السلام)، وفی کلامه (علیه السلام) أعظم مما هو فی کلام بقیة المعصومین، وفی کلامهم (علیهم السلام) إعمالها أعظم لتلک القواعد وأکبر من بقیة الناس غیر المعصومین (علیهم السلام) من العلماء وغیرهم.

وبعد هذا العرض یتضح معنی قوله (علیه السلام)

«المرء مخبوء تحت طی لسانه لا طیلسانه» بأنْ یستطیع الإنسان الباحث أنْ یعرف أقدار المتکلم أنَّه معصوم أو غیر معصوم من خلال کلامه.

فمثلاً لو قارنّا بین مقطوعة کلامیّة لأمیر المؤمنین (علیه السلام) فی نهج البلاغة وبین أی مقطوعة کلامیة عربیة قدیمة أو حدیثة أو مقطوعة لأحد الصحابة فیها قطرات علمیة مقارنةً علمیةً، لوجدنا بونٌ شاسع واسع بینهما إذْ نجد اللطافة والشفافیة والسبک العلمی وإعمال القواعد بصورة متوازنة من قواعد بلاغیة ولغویة ونحویة و... أدلُّ علی المطلوب فی کلمات المعصوم (علیه السلام) منها فی غیر کلام المعصوم.

ألم یقل أمیر المؤمنین (علیه السلام)

«المرء مخبوء تحت طی لسانه لا طیلسانه» یا لها من کلمة مختصرة تنطوی تحتها مطالب وعناوین علمیة ضخمة، وهکذا قوله (علیه السلام)

«والله لا تسألونی عن شیء إلّا وأبیِّن لکم أین هو فی کتاب الله»(1).

وهذا یبین أنهم (علیهم السلام) یمتلکون القدرة علی البیان والاستبیان علی استشکاف الدلالات الخفیة.

وهکذا لو أجرینا مقارنة علمیة بین زبور داود (علیه السلام) وبین زبور آل محمد (صلی الله علیه و آله) وهو الصحیفة السجادیة للإمام زین العابدین علی بن الحسین
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1- (1) الوسائل أبواب صفاة القاضی.




السجاد (علیهما السلام) وبمیزان علمی سواء کان ذلک المیزان العلمی عقلیاً أو فلسفیاً، فالکلمات التی أبرزها الإمام زین العابدین علی بن الحسین (علیهما السلام) فی مناجات ربه مع تلک الکلمات التی ناجی داودُ ربَّه فسوف نلاحظ أنَّ کلمات الإمام السجاد (علیه السلام) أکثر لطفاً وشفافیة، وهذا هو برهاننا علی أنَّ أهل البیت (علیهم السلام) قدْ فضلهم الله وزوَّدهم بعلم وکرامة ومقامٌ أکثر من بقیّة الأنبیاء وهذا الکلام لیسَ دعوی وعاطفة، بلْ هو برهانٌ وبیان.

والمتحصل من کُلّ هذا: إنَّ نظام اللغة والبیان نظام عظیم ولا یمکن أبداً أنْ نحبس علم اللغة فی مقولة محدودة کما اشتهر أنَّ اللغة والبیان تدور مدار العرف وإنْ کُنّا نرفض هذا المشهور حسب منهجنا التفسیری - أمومة الولایة علی المحکمات فی القرآن - الذی یری هذا المنهج أنَّ علم اللغة علم منفتح ولیسَ محبوساً بحسب قدرات وإدراکات العرف وهذا أحد الفوارق الفاصلة بین منهجنا وباقی المناهج التفسیریة الأُخری.

وأحد أهم الثمرات المترتبة التی تقع مسؤولیة علمیة علی عاتق الباحثین من علماء الإمامیة خاصة فی الحوزات العلمیة هو أنَّ مبنی عالم الدلالة فی اللغة وأنه غیر محبوس ومقصور بحدود قدرة ما یدرکه العرف، وإنَّما هو علی طبق معادلات وقواعد وموازین تترامی وتتعاقب بعضها تلو البعض الآخر ویصل إلیها مَن یصل ویعجز عنها مَن عجز، ومن ثمراته هو - التبیان الروائی فی التفسیر المأثور - الذی ما سنبحثه تحت العنوانی الآتی.
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التبیان الروائی فی التفسیر المأثور

لو نظرنا نظرة أولیّة إلی ما یوجد من بیانات تفسیریة فی الروایات الواردة عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام) لوجدنا أنَّ کُلّ أو أغلب هذهِ البیانات تأویلیة، ثم إذا دققنا النظر لوجدنا هذهِ التأویلات ترجع فی الحقیقة إلی کشف أنحاء من الظهور خفیت علی الآخرین وأراد أئمة أهل البیت (علیهم السلام) أنْ یُجْلوها ویوضحوها للآخرین، کیف أنَّها ظاهرة وکیف أنَّ فیها دلالة علی ما هو أخفی؟

وهذهِ المباحث البالغة الأهمیة للأسف لمْ یَخُض فیها الأخوةُ الباحثین کثیراً من مفسری الإمامیة فضلاً عن مفسیر العامة، ولم تُبذل الجهود الکبیرة ما عدا محاولات یسیرة من بعضهم ولم یتعاملوا مع روایات أهل البیت (علیهم السلام) بأنَّها روایات تأویلیة تعبدیة.

ولا یخفی أنَّ التعبدی علی قسمین:

1 - تعبدی فیه تبیان علمی برهانی.

2 - تعبدی محض أی لیسَ فیه تبیان علمی وهو تعبدی نازل.

القسم الأوَّل أعظم من الثانی بقدر ما هو إفادة واستفادة وإیقاظ إلی وجود هذهِ المحاولات فی منصة الظهور ولکنْ بتدبر وإمعان نظر.

وبعد هذا نقول: - أنَّ نقوم بتبیان الروایات الواردة عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام) فی ذیل الآیات القرآنیة المعروف مثلاً بالتفسیر المأثور بأنْ یُبین الأخوة الباحثین فی هذا المجال الروایات ذات الصلة بظاهر القرآن الکریم
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عبر سلسلة من القواعد اللغویة والأدبیة والدلالات المنضدة والمنظمة والمؤلفة اللفظیة ولو بضمیمة جملة من قواعد العلوم الأُخری المبدهة، وتُبین تأویلات أهل البیت (علیهم السلام) التی یُنظر إلیها کتأویلات أنَّها تفسیرات تعالج طبقات الظهور ولیسَ صرف تأویل، یعنی لها صلة متسلسلة تُستنبط من ظاهر الآیات ومن الظهور الأوّلی من الآیات علماً أنَّه لا توجد روایة عن أهل البیت (علیهم السلام) إلّا ویُشارُ فیها إلی کیفیة الوصول إلی هذا المعنی التأویلی من منصة سطح الظاهر.

وعلیه فروایات أهل البیت (علیهم السلام) لیسَ فیها بیان للنتیجة فقط والمفاد الخفی التأویلی، بلْ فیها إشارة خفیة إلی الطریق الموصل إلی هذهِ النتیجة الخفیة من منصة سطح ظاهر ألفاظ الآیات القرآنیة، ومن الطبیعی أنْ قدرة الالتفات والوقوف علی ذلک عند الأشخاص مختلفة، بینما السیرة الدارجة عند بعض مفسری الإمامیة فضلاً عن مفسری غیر الإمامیة أنَّ النظرة عندهم إلی تلک الروایات أنَّها تأویلات تعبدیة توقیفیة بلا بیان الوجه الاستدلالی وهو ما یعرف عندهم بالاصطلاح تعبدی محض، والحال أنَّ فی روایات أهل البیت (علیهم السلام) الترکیز بالدرجة الأُولی علی التعلیم والبیان وبالدرجة الثانیة الترکیز علی التعبد الظنی والآمریة، ومن الواضح أنَّ التعلیم هو نوع ولایة أعظم من آمریة الولایة والطاعة والحجیّة.

وبیَّن القرآن الکریم وبالدرجة الأُولی أنَّ أحد الأدوار الأساسیة الرئیسیة لسید الأنبیاء (صلی الله علیه و آله) دور ومقام التعلیم هُوَ الَّذِی بَعَثَ فِی الْأُمِّیِّینَ رَسُولاً مِنْهُمْ یَتْلُوا عَلَیْهِمْ1.
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بأنْ یتلو علیهم ألفاظ القرآن وإنْ کان لمعنی (یتلو) معانی أُخری - یأتی التعرض إلیها فی محلها إنْ شاء الله تعالی - وتعلیم النبی (صلی الله علیه و آله) للبشر لیسَ ناشئاً من نتاج فکر بشری أو علوم البشر وإنَّما تعلیم الوحی السماوی وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الذِّکْرَ لِتُبَیِّنَ لِلنّاسِ ما نُزِّلَ إِلَیْهِمْ وَ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ1.

وعلیه فیتجلی ویتجسد المعلم والمُبیِّن الإلهی فی المعلم البشری ألا وهو الرسول الأکرم محمد (صلی الله علیه و آله)، وهذا البحث یعتبر من المباحث المهمة فی بیان مقامات النبی (صلی الله علیه و آله) وأحد تلک المقامات أنَّه معلِّم إلهی للبشر، إذْ لمْ یُبحث هذا المقام وماذا یُراد بالمعلم بالشکل المناسب له لا فی علم الأصول ولا علم الکلام ولا التفسیر ولا العرفان، نعم بُحث فی علم الأصول إنَّ هذا المقام کعلم من العلوم الدینیة أشیر فیه إلی أنَّ حجیة الیقین أو القطع أعظم من الحجیة التعبدیة ومقدمات القطع مقدمة علی مقدمات الظن... الخ، وذکر علماء الأصول أنَّ المراد من معلم یعنی یوجد لدیک القطع أو الیقین لیسَ عبر الظنون أو الصدفة وإنَّما الیقین یحصل طبق دلائل مُبدّهة.

إذنْ لابدَّ من بیان حقیقة هذا المقام للنبی (صلی الله علیه و آله) وأنّه معلم إلهی وبیان أنَّ النبی (صلی الله علیه و آله) فی جانب یعنی إنَّه ولیٌّ مفترض الطاعة - اطیعوا الله وأطیعوا رسول الله - ومن جانب آخر یجب التصدیق برسالته وکذلک أهل بیته (علیهم السلام) یجب التصدیق بهم لأنّهم ورثوا منه (صلی الله علیه و آله) هذهِ المقامات العلمیّة، والقرآن الکریم أشار إلی هذا الجانب فی عدَّة مقامات: -

1 - قوله تعالی: وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ2.
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2 - قوله تعالی: وَ لَوْ رَدُّوهُ إِلَی الرَّسُولِ وَ إِلی أُولِی الْأَمْرِ مِنْهُمْ لَعَلِمَهُ الَّذِینَ یَسْتَنْبِطُونَهُ مِنْهُمْ وَ لَوْ لا فَضْلُ اللّهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ لاَتَّبَعْتُمُ الشَّیْطانَ إِلاّ قَلِیلاً1.

3 - قوله تعالی: بَلْ هُوَ آیاتٌ بَیِّناتٌ فِی صُدُورِ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ وَ ما یَجْحَدُ بِآیاتِنا إِلاَّ الظّالِمُونَ2.

وغیرها من الآیات القرآنیة التی ذکرت وأکَّدت علی أنَّ هؤلاء (علیهم السلام) لهم صفة علمیة ومقام علمی شبیه ما نعت به القرآن الکریم الخضر: فَوَجَدا عَبْداً مِنْ عِبادِنا آتَیْناهُ رَحْمَةً مِنْ عِنْدِنا وَ عَلَّمْناهُ مِنْ لَدُنّا عِلْماً3 وهذا الإتباع والانقیاد هو عن علم ودرجة الإنقیاد عن علم أعلی درجة من الآمریة والإنقیاد التعبدی ومن الواضح أنَّ الحجیة الیقینیة حجیة قطع وإتباعها أعظم من حجیة الظن، وإنْ کان اتّباع موسی (علیه السلام) للخضر لیسَ اتباع ظنی أو علی عمایة - والعیاذ بالله - وإنَّما اتباعٌ فیه نور ولکن إجمالی وإبهامی.

الخلاصة: إذا تعاطینا مع بیانات القرآن الکریم تعاطی التعلیم والاستعلام والبیان سیکون تعاطی للآیات القرآنیة علمیاً وعن دلیل لا تعاطی ظنی أو جة تعبدیة ظنیة.

وهکذا تعاملنا مع الروایات الواردة عن طریق أئمة أهل البیت (علیهم السلام) تعاملاً علمیاً وبالتالی سوف ینتج أنَّه لیسَ تعاملنا مع الروایات أنها تأویلیة بمعنی تعبدیة بلا معرفة، نعم نُسَلِّم التعبدیة الظنیة إلّا أنَّها لیسَ تعاطیاً
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بمستوی عالٍ من الاتّباع، نظیر عبادة الأحرار أعظم من عبادة التجار، وعبادة التجار أعظم من عبادة العبید، وغیر خفی أنَّ العبادة هی انقیاد وطاعة ن فالعبادة عن معرفة یعنی عبادة علمیة، وهی أعظم من العبادة عن سطوةٍ وخوف أو طمع ومغنم، والعبادة العلمیة حجیتها أعظم من حجیة العبادة الظنیة التی تعنی خوفٌ وتنجیز وتعذیر وعقوبة ومثوبة.

تنبیه: إنَّ منهجنا التفسیری - منهج أمومة الولایة علی محکمات القرآن فضلاً عن المتشابهات - یتعاطی مع بیانات القرآن الکریم لیسَ کحجیّة ظنیة تعبدیة وإنَّما یتعاطی مع بیانات القرآن الکریم وکذا بیانات أهل البیت (علیهم السلام) کبیانات علمیّة لا أنَّه نتعاطی معها کحجیة ظنیة.

فنستکشف من دلالة الروایات الواردة عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام) فی علم التفسیر أنَّ مناشئ الدلالة فی ظهور القرآن التی توصل لهذا المفاد الخاص المُصرَّح به فی الروایة، فإذا تمسَّکنا بهذا بلا معرفة الطریق للوصول إلیه من الظاهر الأولی فی القرآن صارت الحجیة حجیةً ظنیة وتعبدیة، بخلاف ما لو کان الخبر مستفیضاً فإنَّ الحجیة سوف ترقی إلی درجة القطع أی حجیة قطعیة إجمالیة والإجمال بسبب الإبهام. أمَّا لو تعاطینا وتداولنا ونظرنا إلی مفاد الروایات الواردة فی ذیل الآیات وأنها ملفتة لنا ومنبهة إلی کیفیة دلالة ظاهر القرآن للوصول إلی هذا المعنی والنتیجة الخفیّة.

إذنْ الذی ترید الوصول إلیه هو البحث والتنقیب عن الطریق الذی تشیر إلیه الروایة فی کیفیة الوصول من منصة الظاهر إلی هذا المعنی الباطن، وسیکون البحث عن مثل هذا الأمر علمیاً، ولن تکون حینئذٍ هذهِ الروایات تأویلیة محضة، بلْ سیکون مآلها تفسیریة للظاهر، وبعد هذا
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سوف یصیر ذلک المعنی الخفی ظاهراً وبیِّناً، نظیر الوصول للنتیجة فی المسألة الریاضیة المجهولة عبر مراحل فی الاستنتاج الریاضی المتلاحق.

وثمرة هذا المنهج التفسیری - أمومة ولایة أهل البیت علی محکمات القرآن فضلاً عن متشابهاته - لیسَ فقط أنَّه حجیة علمیة وأنَّه أرقی من الحجیة الظنیة فحسب بلْ هذا المنهج - الذی یعتمد علی علم اللغة والبیان - هو القیام بمسؤولیة یوصی بها القرآن الکریم ألا وهی... لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ وَ کَفی بِاللّهِ شَهِیداً1.

وأحد معانی الظهور هو الغلبة والانتشار بعد الخفاء والحبس الذی هو نوع من الخفاء.

وبعد هذا البیان یبنغی تصحیح النظرة إلی الروایات الوارد فیها تفسیر للآیات وأنَّها لیست فقط تأویلیة تعبدیة محضة، وإنَّما تأویلیة مبتنیة علی التعبدیة العلمیة وعلی نهج التعلیم فحینئذٍ قدْ قمنا بخدمة علمیة عظیمة لعلم أهل البیت (علیهم السلام) بأنْ نوقف الآخرین علی مدی علمیة تراث أهل البیت (علیهم السلام) ونهج أهل البیت (علیهم السلام) فی القرآن الکریم.

ومن خلال البحث فی التأویل والدلالات الخفیة والظهور والدلالات الجلیة: أنَّ نُبَدِّه وتظهر بیانات أهل البیت (علیهم السلام) التأویلیة التی یحتملها الآخرون بأنَّها تأویلیة خفیة من خلال الطریق للوصول إلیها من سطح ظاهر دلالة الآیات شریطة أمور یأتی ذکرها فی محلها إنْ شاء الله تعالی.

فمثلاً کثیر من المفسرین یغفلون عن ملاحظة قاعدة الالتفات
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وتشعباتها وهی من الموارد الصعبة بحق؛ لأنَّ المُفَسِّر یغفل عن ملاحظة حالات التغیر والتبدل التی تحدث فی أجواء الآیة القرآنیة المبارکة أو الجملة أو حتَّی المفردة، فیحسب أو یظن أنَّ کثیراً من الآیات أنَّها تأویلیة وخفیّة باطنة إلّا أنَّه إذا دقَّقَ النظر سیری أنَّ هذهِ الآیات سوف تعالج سطح الظاهر لألفاظ القرآن الکریم من منشأ خفی علی الآخرین ومن ثم تلقّاه الآخرین بأنَّه تأویل وباطن، فإنَّ مثل هکذا منهج من التعاطی مع التفسیر بالمأثور لن یفتح بابه الآن بشکل وسیع ومُفعَّل وإنْ خاض فیه جملةٌ من المحققین إلّا أنَّه بشکل بسیط.

إذنْ عمدة التعاطی مع التفسیر بالمأثور دائماً التعامل معه علی أنَّه حجیته تعبدیة تأویلیة یُقتصر فیها علی المصداق، ومن باب الجری والتطبیق الذی هو أحد ضوابط باب الالتفات الذی تعامل معه بعض مفسری الإمامیة کالسید العلامة محمد حسین الطباطبائی (قدس سرّه) صاحب تفسیر المیزان الذی کان أکثر تعاطیه وتعامله مع التفسیر الروائی المأثور کما فی تفسیره الروائی [البیان] إنَّه تأویل ومن باب الجری والتطبیق فی منطقة محدودة قدْ یکون تعبدیاً تأویلیاً.

ص:375





ص:376






المقارنة فی التأویل بین مدرسة أهل البیت (علیهم السلام)


وبین مدرسة فلسفة الألسنیات


مقدمة:

اشارة
قبل الخوض فی ذکر الفوارق فی التأویل بین مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) وبین مدرسة فلسفة الألسنیات المعبر عنها بالهرمونطیقیا والحداثویات فی معرفة قراءة النص الدینی، لابدَّ من إلفات نظر إلی نقطة مهمة وهی:

أولاً: أنَّ التأویل یختلف بحسب الأنظمة الثلاثة - النظام الاستعمالی اللفظی، ونظام المعانی، ونظام الحقائق - وإنْ کان السید العلامة محمد حسین الطباطبائی قدْ یُترائی فی جملة من أبحاثه أنَّ التأویل حصری، بالنظام الثالث أعنی نظام الحقائق، ویعتبر السید العلامة التأویل من سنخ الحقائق والحقیقة العینیة وإنْ لمْ یکنْ نظام الحقائق هو کُلّ التأویل، فإنَّ التأویل له أقسام وأنواع عدیدة کما سوف یتضح کُلّ ذلک فی محله.

ثانیاً: هناک نقطة أُخری مهمة فی بحث التأویل والظهور فی النظام الاستعمالی اللفظی فی القرآن الکریم، وهی: - وجود فوارق مهمة بین تعدد القراءات فی منهج أهل البیت (علیهم السلام) للنص الدینی وبین تعدد القراءات والتأویل الذی یسلکه أصحاب مدرسة الحداثة فی عصرنا الراهن.

ولو أجرینا مقارنةً بین المدرستین لوجدنا نقطة اشتراک ونقاط اختلاف بیهما: -

أمَّا نقطة الاشتراک: إنَّ کلا المدرستین یقرُّ بتحمل النص الدینی وفیه
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قابلیة لدلالات ومدلولات متکثرة ولیست حصریاً بدلالة واحدة وبمدلول واحد.

وإنْ کان هذا الجانب المشترک بینهما ما فتئ الکثیر من المذاهب الإسلامیة یطعنون ب حتَّی إلی الآونة الأخیرة بلْ العقود الأخیرة قبل ما یزیدعلی ثلاثة عقود کان هذا مصدر طعن علی مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) ولکنْ سرعان ما انقلب إلی مدح وإعجاز عظیم بعد رواج فلسفة الحداثویات والهرمونطیقیا والألسنیات التعددیة وتبیَّن عندهم أنَّ هذا لیسَ مصدر طعن، بلْ مدح وعظمة وإجلال وهذا ما تقدم بیانه.

نقاط الافتراق:
الفرق الأوَّل: إنَّ خفاء القرائن والغفلة وعدم الالتفات إلیها عند الکثیر أو عند الکل لا یخدش فی دلیلیة الدلیل.

وذلک ببیان: - إنَّ فی منهج مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) لابدَّ من تتابع الدلالات والمدالیل الخفیة وفق قرائن وموازین وقواعد وأدلة غایة الأمر هذهِ الشواهد والموازین قدْ تکون غیر ملتفت إلیها ومغفولاً عنها عند الکثیر أو الکل فإنَّ مثل هذا الخفاء لا یؤثر علی دلیلیة الدلیل کما تقدم تفصیله فی المباحث السابقة، وأنَّ هذا المنهج لا یتقید بمعرفیة الشواهد بحسب قدرة الأغلب أو الکل أو لدی العرف إلّا أنَّه لابدَّ من وجودها.

إنَّ مدرسة الحداثویین: - لیسَ الأمر عندهم کذلک، وعندهم الأمر مجرد صرف إبداء الاحتمال ویُرتب علیه الأثر ویتبنونه إلی درجة الجزم فی کثیر من الأحیان عکس مدرسة أهل البیت (علیهم السلام).
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الفرق الثانی: فی منهج مدرسة الحداثیون یرفضون وللأسف التحاکم إلی میزان وقواعد وشواهد مشترکة توصلهم إلی المعانی المتلاحقة والمتعاقبة، ورفضهم هذا یدلُّ علی عدم عدم اعترافهم بوجود قواعد وموازین یترافعون إلیها عند الاختلاف إلّا بمقدار إبداء الاحتمال والمفاد، کذلک یرفضون فتح باب محاسبة الأفکار إذا کانت المحاسبة بالسلاح والقوة، ونحن نُسلِّم معهم بذلک وهذا المقدار من المحاسبة مرفوض، إلّا أننا نقول لهم: -

ما المانع من محاسبة الفکر بالفکر مثلما یحاسب العمل بالعمل، علماً أنهم یدّعون حریة إطلاق الفکر ولکنهم وللأسف لا یعملون بها وإنَّما هذا مجرد رفع شعار وواقعه سدٌّ لباب الفکر بلون آخر، وهذا بالأخیر یترتب علیه حبس الأفق الفکر، ومن الواضح أنَّ فتح باب المحاسبة الفکریة یؤدی إلی توسعة الأفکار، ألیس یدعون ویرفعون شعار الانفتاح علی الأفکار الأُخری، وهذا الانفتاح علی الأفکار الأُخری یصیر تلقائیاً مقارنة وهذهِ المقارنة کذلک تلقائیاً تؤدی إلی الموازنة بمیزان المحاسبة والمحاکمة الفکریة وترک وسد مثل هکذا باب ینتج نتیجة وخیمة ویولِّد الانهزام النفسی والفکری لدی الباحثین فی هذا المجال وعدم تحمُّل مسؤولیة فتح هذا الباب تحت ذرائع مختلفة.

أمَّا مدرسة أهل البیت (علیهم السلام): - فعلی العکس من مدرسة الألسنیات والحداثویین، فتطلق الحریة للفکر ولا تحاکم الفکرة فی نفسها فکریاً، وإنَّما علی الأقل تحاسب الفکرة بآداب فکریة وبنمط فکری، مضافاً إلی أنَّ تحمُل المسؤولیة أمرٌ لابدَّ منه ولا یمکن التخلی عنه ورفع الید عنها فإنَّ الکلَّ
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یُسألُ فی مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) ویُحاسب لا أقل بمحاسبة الفکر بالفکرة فإنَّ النقد کما قالوا لا یُفسِد فی الود قضیة، وأنَّ حیاة العلم بالنقد والبحث کما وَرَدَ فی کلمات أئمة أهل البیت (علیهم السلام).

الفرق الثالث: منهج الحداثویین یدَّعی أنَّ الحقیقة لا یمتلکها الإنسان وما عرف الإنسان من الحقیقة فهو جزء الحقیقة ولدی الآخرین أجزاء أُخری، وأنَّ هذا الجزء لا یعتمد علیه بتاتاً وعلیه فلا تحاکم مع الطرف الآخر.

إذنْ آراء الحداثویین بالحقیقة متعددة: -

1 - منه: - من یقول الحقیقة لا یمتلکها أحد.

2 - ومنهم: - من یقول الحقیقة موزعة بین الأطراف المختلفة.

3 - ومنهم: - وهو الأکثر ربما یقول: - بأنَّ الحقیقة لا یتناوشها أحدٌ وإنَّما کُلّ ما یکون لدی الأطراف قدْ یکون زبدٌ سرابٌ بقیعة یحسبه الظمآن ماءاً.

وعلیه فمنهج الحداثویین منهجٌ سفسطیٌ - ومعنی السفسطة أی التشکیک والتشکیک عبارة عن الرفض بلا دلیل لکل شیء - وهذا شیء مذموم فإنَّ الرفض والإنکار لا یستند إلی دلیل علمی وهذا بالتالی أمرٌ غیر علمی، وإنْ کانوا یرفعون شعار التنقیب فی کُلّ شیء والسؤال عن کُلّ شیء فهذا محمودٌ، إلّا أنَّ هذا یرفعونه مجرد شعار ثم یشککون به وعلیه فهم - الحداثیون - یقولون بتعدد الآراء ولا مانع من تعدد القراءات وتعدد الفهم یدلُّ علی أنَّ کُلّ واحد ما بحوزته هو سراب بقیعة.
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وهکذا النظریة النسبیة التی ترفعها مدرسة الألسنیات هی بالحقیقة یطرحونها وللأسف بشکل نسبیّة سفسطیة تشکیکیة، وأنَّ الحقیقة لا یمتلکها الإنسان - کما مَرَّ - ولا تتحاکم مع الطرف الآخر، بحجة أنَّک لدیک جزءٌ من الحقیقة والآخرین لدیهم أجزاء من الحقیق فأنت ماذا تُرید أنْ تداینه وتحاکمه بأی شیء؟

ومن هنا یعلم أنَّ الحداثویین یریدون أنْ یجنّدوا هذا المنهج للامسؤولیة واللاتعهد واللاالتزام واللاتدین؛ لأنَّ الالتزام والتعهد هو التدین وهم لا یریدون ذلک وإنَّما یریدون التوظیف للمنهج اللادینی، وهذا نمطٌ من أنماط العلمانیة، وهذا مما یؤدی إلی أنْ یکون الجانب التربوی عندهم منفتحاً علی اللاثوابت، وهذا بلحاظ وآخر یستلزم تضییع الهویة علی مسلک الحداثویات الحدیثة أو الاستخفاف بالهویة بنمط وبلونٍ آخر.

إذنْ النسبیّة لدیهم سفسطیةٌ لا یعتمد علیها فهم عندهم رؤیة الکل صحیحة وعلیه لا تُداین الطرف الآخر برأیه؛ لأنَّه لا أحد یقبل بأنْ تصدر رأیک علی رأیه إلّا أنَّ الواقع لیسَ المسألة مسألة رأی، وهذا له رأیه، وأنت لک رأیک و... الخ.

انظر أیُّها المتأمل المدقق المنصف کیف یلبسون تعتیماً فی هذا البحث وکأنما یجعلون هویة الفکرة هو الشخص لا هویة الشخص الفکرة، وبالتالی صار عندهم الرأی ملک هذا وذاک، وأنه یتلون بفکر هذا وبفکر ذاک فی نفسه ولا یتلون الرأی بلون العلم فی حد نفسه وهکذا لا یتصورون من أنَّ العلم مجرد فی حدِّ نفسه.

بخلاف مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) من أنَّ الحقیقة والنسبیة تعنی أنَّ
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السائر علی الصراط المستقین یصل إلی درجات وغیره یصل إلی درجات أعلی أو أدون، إذنْ هناک درجات فی طی الصراط واحتواء الحقیقة تصل إلیها من وصل ویغفل عنها من یغفل وعند الله العلم الکامل ویطّلع علیه تعالی ویظهره لمن یشاء وما شاء من عباده المصطفین المعصومین (علیهم السلام) النبی (صلی الله علیه و آله) وآله صلوات الله علیهم أجمعین.
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نظریة السید المرتضی (رحمه الله)

نظریة السید المرتضی (رحمه الله)(1)

تقدَّم أنَّ السید المرتضی (رحمه الله) ذکر فی کتابه الشافی فی الإمامة نظریة مفادها [أنَّ الحجیة لا یُقتصر فیها علی الصریح بلْ تعم غیره].

وکأنما هذهِ النظریة جاءت ردّاً علی من کان عنده انحراف معرفی یظن أنَّ الحجیة منحصرة فقط فی الدلالة الصریحة، وأنَّ الدین یُؤخذ من الکتاب والسنة من الدلالات الصریحة فقط، وما عداه فلیس بحجة.

ولازم رأی هؤلاء المنحرفون فکریاً أمثال: - السلفیة والوهابیة وغیرهما أنَّ غیر الصریح لیسَ بحجة وإذا لمْ یکنْ حجة فهو لیسَ من الدین وهذا مما تترتب علیه لوازم وأمور خطیرة جدّاً.

بینما القرآن الکریم یؤکِّد علی أنَّه یجب أنْ یؤمن المسلم والمؤمن بظاهر القرآن کما یؤمن بتأویله ویؤمن بمحکمه کما یؤمن بمتشابهه وأنْ لا یقتصر أمر الدین علی التمسُّک بالظاهر فقط والشاهد علی ذلک ما جاء فی سورة آل عمران وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ2 ، و یَوْمَ یَأْتِی تَأْوِیلُهُ3 إلی غیر ذلک من الآیات، التی تثبت أنْ القرآن له تأویل کما له تنزیل، ومن الواضح أنَّ التأویل أخفی من الظهور الخفی وکلٌ منهما - التأویل والظهور الخفی - حجة حسب نظریة السید المرتضی، وعلیه فکیف یحبسون أصحاب الفکر
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1- (1) فی نتابه الشافی فی الإمامة.




المعرفی المنحرف والمعوّج الحجیة علی خصوص الظهور الصریح للنص.

إشکال: قدْ یشکل البعض علی أنَّ الخوض فی غیر النص الصریح والظاهر یوجب التلاعب بالدین والتخرُّص و....

الجواب: نُسلِّم أنَّ هذا محذور فی حدِّ نفسه، ولا یقبل أحدٌ منّا أنْ یُبنی الدین علی أمور استحسانیّة وحدسیة وذوقیة التلاعب وقیاس ظنی علی أهواء وآراء متکلفة متصنّعة، هذا کُلَّهُ نُسلِّم أنَّه غیر صحیح، إلّا أنَّ هذا المحذور محذوراً یلجئنا إلی حصر الحجیة فقط بالظهور فما هو الدلیل علیه؟.

الطریق لا ینحصر بهذا فإنَّ هناک بعض الطرق خاطئة وأُخری صحیحة فإنَّ المعروف من إنَّ إثبات الشیء لا یستلزم نفی ما عداه.

وبعضهم وللأسف یُسَّری هذا إلی المنهج الفقهی فضلاً عن المنهج التفسیری للقرآن بأنْ یعتمد فقط علی دلالة الآیات والروایات الصریحة علی المطلب بأنَّها الدالة علی الحکم الفقهی وغیرها التی فیها خفاء فهی لیست بدلیل لأنَّها تحتاج إلی کلفة ومؤونة زائدة...

وخیر شاهد علی ذلک ما قاله صاحب الجواهر محمد حسن الجواهری (قدس سرّه) [لو بُنی الفقه علی الصریح فقط ما قامت للفقه قائمة].

إذنْ علینا أنْ لا نجمد علی القراءة السطحیة للنص فإنَّه یوجد فرق بین لا نتکلف ولا نتخرص ولا نتصنع وهذهِ من صفات سید الأنبیاء (صلی الله علیه و آله) أنَّه (صلی الله علیه و آله) کان من المتکلفین ولا یبدأ بشیء من نفسه وإنَّما یُوحی إلیه من ربه، وبین أنْ نجمد علی ظاهر النص ویکون مظهراً ظاهریاً فقط، فإنَّ مثل هذا غیر صحیح کما تقدم من أنَّه لا عمومیة فی الإثبات إلّا بموجب دلیل، کما
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لا تعمیم فی النفی إلّا بموجب دلیل وإثبات.

الخلاصة: إنَّ نظریة السید المرتضی (قدس سرّه) تنقسم إلی قسمین: -

القسم الأوَّل: حجیة مضیّقة أی الظهور الجلی والواضح والأمر منجز ولیسَ فیه تروی واستمهال، والمراد من الحجیة هنا العقاب الصارم وانضباطٌ حدّی یخرس الألسن... الخ.

القسم الثانی: حجیة موسعة أی الظهور الخفی أی الحجیة موسعة السعة وهی حجة عند السید المرتضی بخلاف غیره الذی نفی الحجیة عن الظهور الخفی وحصرها بالقسم الأوَّل فقط.

ومعنی الحجیة الموسّعة: هی التی فیها تروّی واستمهال وتدبر وتأمل کما فی الظهور الخفی.

وهذا السر الذی شرحه أمیر المؤمنین (علیه السلام) فی اعتماد القرآن الکریم وشریعة سید المرسلین للتعریض من أنَّ التعریض: - حجیة معها مُهلة وتروی ورأفة بالعباد لئلا یُعاجلوا بالعقاب.

ولا یوجد تنافی بین وجود المهلة وبین کونها حجة ودلیل فإنَّ الکثیر وللأسف یظن وجود تنافی بینهما - أی بین دلیل الحجیة وبین وجود المهلة والتروی وأنَّه مع وجود المهلة فی الدلیل لا یصلح الدلیل للحجیة.

وعلیه فلا توجد ملازمة بین کون هذا دلیلاًَ وکونه صارماً أی لو کان هناک دلیلاً لکان هناک قطعاً - لا کما توهمه البعض من وجود الملازمة بینهما وهو غیر صحیح، والصحیح ما أشار إلیه أمیر المؤمنین (علیه السلام) فی کلماته إلی فلسفة الحجیة وأنَّ القطع والحجیة علی قسمین: - قطعٌ موسع، وقطع مضیق.
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وأنَّ الحجیة الموسعة: - هی نظام تعلیمی تربوی ناجحٌ ونافعٌ وفیه مهلة وتروی ورفق وأنَّ الله تعالی رفیق بالعباد ویحب الرفق فی الأمور کلها.

والشاهد علی ذلک ما قاله الإمام (علیه السلام): - ما وضع اللین علی شیء إلّا زانه وما وضعت الشدة والحدة علی شیء إلّا شانه.
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هل الظهور صفة ثابتة للألفاظ


أو صفة لإدراک الإنسان ؟

وقبل الخوض عن الظهور وأقسامه، یُثار هذا التساؤل هو أنَّ الظهور ظهورٌ نسبی بأنْ یکون الظهور ظهوراً عند شخص وواضح وجلی، وعند شخص آخر لیسَ بظاهر وغیر واضح، أو أنَّ الظهور صفة إطلاقیة؟

وتتجلی مسألة الظهورات النسبیة عند الفقهاء والمفسرین و... الخ فإنَّ الفقهاء خاصة لدیهم دائرة ظهورات تختلف عن دائرة ظهورات غیرهم، فمثلاً لو قرأ الفقیه نصاً فقهیاً معیناً فإنَّه سوف یلتفت إلی مفادات هذا النص الدینی ما لا یلتفت إلیها غیره من الفقهاء وغیرهم، وهذا معناه أنَّ الظهور ظهورٌ نسبی یختلف من شخص إلی شخص آخر وهو ظهور خفیٌّ ویکون حجةً ویستطیع الفقیه أنْ یستنبط من هذا الظهور الخفی حکماً شرعیاً قدْ یُفتی أو یحتاط علی أثره إذا ولَّد له هذا الظهور الخفی اطمئناناً لهذا الحکم فإنَّه سوف یکون حجة علیه وعلی من اتبعه فیما بینه وبین ربه.

ولذا تری بعض الفقهاء یستغرب ویتعجب من حکم بعض الفقهاء وأنه کیف استظهر هذا المعنی الخفی غیر الظاهر وأنه لا یلتفت إلیه إلّا الأوحدی منهم وأنه یحتاج إلی التفات وانتباه شدیدین.

ومن خلال هذا یتبین أنَّ الظهور نبسیٌّ ولیسَ صفة اطلاقیة.

هناک إشکال أو تساؤل أثارته بعض المدارس الإسلامیة علی مدرسة
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أهل البیت (علیهم السلام) وحاصله: -

إنکم تعتقدون بأنَّ الإمامة من أهم أرکان الفروع فهی أهم من الصلاة و الصوم والحج والزکاة و... الخ فکیف لا تکون بیّنة وواضحة کوضوح وبیّنة بقیة أرکان فروع الدین الأُخری.

الجواب: أجاب السید المرتضی علم الهدی (رحمه الله) وهو أحد علمائنا الأبرار أنَّ الظهور ظهوران: ظهور جلی وظهور خفی، وأدلة إمامة أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام) وأئمة أهل البیت (علیهم السلام) من قسم الظهور الخفی وإنَّ هناک أدلَّة یقینیة قطعیة علی إمامة علی (علیه السلام) ووصایته، فهو حجة ولا یستلزم تکفیر بعض المذاهب الإسلامیة(1) ؛ لأنَّ ضابط الکفر عندنا هو إنکار وجحود ما کان ظهوره جلیّاً فی الآیات القرآنیة، وکذا السنة النبویة.

أمَّا إذا کان ظهوره من قسم الظهور الخفی فلا یوجب ولا یستلزم تکفیر کافة المسلمین وإخراجهم عن ظاهر الإسلام، وإنَّما ذلک یوجب سلب الإیمان عنهم لا سلب الإسلام وإنَّما بقاؤهم علی نعت الإسلام ولو بحسب ظاهر الإسلام باعتبار أنَّ المسلمین فاتحون للبلاد الأُخری غیر الإسلامیة وجعلها بلاد مسلمة واتساع رقعة الإسلام، وعلیه فلهم حرمة من تشهد الشهادتین حرم دمه وماله وعرضه وأهله علی حاله.

إلّا أنَّ الإیمان مطلب آخر وحقیقة أُخری قالَتِ الْأَعْرابُ آمَنّا قُلْ لَمْ تُؤْمِنُوا وَ لکِنْ قُولُوا أَسْلَمْنا وَ لَمّا یَدْخُلِ الْإِیمانُ فِی قُلُوبِکُمْ2. غیر ظاهر وحقیقة
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1- (1) کتاب الأمالی للسید المرتضی.




الإسلام.

إشکال: لماذا لمْ تحکموا بکفر أو ارتداد من ینکر إمامة أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام) ووصایته إذا کان عندکم أدلَّة یقینیة قطعیة علی إمامته (علیه السلام)؟

الجواب: لیسَ کُلّ ما هو یقینی وقطعی وأنکره الطرف الآخر نُحکم بکفره وارتداده ومروقه عن الدین، بلْ هناک شرط آخر کون المنکر والجاحد بأمر یقینی وقطعی وجلی مصرَّح به آنذاک یحکم بکفره، وعلیه یکون الحکم بالکفر والارتداد فرع کون الدلیل قطعیاً ویقینیاً مصرح به وإلّا بأنْ کان المنکر منکر لأمر خفی وإنْ کان قطعیاً ویقینیاً فإنَّه لا یترتب علی ذلک جحوده وإنکاره لا یترتب علیه الکفر هذا هو منهاج أهل البیت (علیهم السلام) سواء علی صعید تفسیر القرآن أو سواء علی صعید الفقه السیاسی أو الاجتماعی أو... الخ.

وهذا للأسف ما لا یستطیع أنْ یفهمه أصحاب المذاهب الإسلامیة الأُخری فی نظام التعایش الإسلامی علی صعید فکری أو علی صعید حقوقی أو مدین وحرمة الأموال والدماء والنفوس و... الخ.

وعلیه یکون الفرق بین التصریح أی الظهور الجلی وبین التعریض أی الظهور الخفی أنَّه فی التعریض لا یکون الجاحد والمنکر مارقاً بحسب الظاهر فإنَّه یُمهل ویُعطی فرصة أکثر بخلاف التصریح.

إذنْ دلائل إمامة أهل البیت (علیهم السلام) هی من قسم الظهور وهی حجةٌ وإنْ کان هذا الظهور خفیاً، فإنَّه یتراکم من القطع والیقین وینجلی هذا الظهور الخفی بذوی البصیرة، ویُعذر فیه من ضعف عن الأبصار والبصیرة
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ولا یُعدُّ جحوداً حینئذٍ.

وعلیه فالسید المرتضی (قدس سرّه) حلَّ هذهِ المشکلة العویصة من خلال قسم الظهور الخفی ولیسَ من قسم تأویل وأنه حجةٌ وإنْ غفل عنها فئام الناس، وکون الظهور خفیاً لا ینافی أنَّه یقینی وقطعی.

إذنْ الحجة عند السید المرتضی لا تقتصر علی الصریح بلْ تعم غیر الصریح.

ونذکر بعض المؤیدات لما ذکره السید المرتضی من أنَّ الظهور الخفی حجة ولیسَ من قسم التأویل، وهی: -

أولاً: ما اعتاده الناقد الأدبی - کاتب أو شاعر - من زمن الجاهلیة وأیام سوق عکاظ وما کان یجری بین الشعراء والأدباء فی المسابقات الأدبیة ویتبارون ویتسابقون ویقف الشاعر أو الکاتب ویتفطن نکاتاً لا یلتفت إلیها زمیله ومسابقه ویصل إلی نتائج نثریة أو شعریة تعتبر أبلغ وأفصح من بقیة المقطوعات، إلی زمن الإسلام إلی یومنا الحاضر، فإنَّ کُلّ ما یستظهره الناقد الأدبی یُدرج فی قسم الظهورات وإنْ کان لمْ یلتفت إلیها إلّا الأوحدی من الناس ورُتبت علیها الآثار.

ومن خلال هذا کُلَّهُ یفرق ویظهر أنَّ میزان حجیة الظهور لیسَ تحکیم العرف اللغوی أو بروز هذا المعنی لدی جل أو نصف أو أقل أهل اللغة بلْ المیزان شیء آخر سیتضح خلال البحوث الآتیة إنْ شاء الله تعالی.

ثانیاً: - ما یذکره جملة من محققی علم الأصول: بأنَّ أدلَّة الاستصحاب شاملة لاستصحاب العدم الأزلی إلّا أنهم یذکرون أنَّ العرف لا یفهمها
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ولا یستطیع أنَّ یدرک أنَّ عموم الاستصحاب شامل لاستصحاب العدم الأزلی، فعدم الجزم بشمول أدلَّة الاستصحاب لاستصحاب العدم الأزلی لا إشکالیة فی ماهیة الاستصحاب، بلْ هو علی وتیرة باقی الاستصحابات الأُخری، ولکنْ شمول أدلَّة الاستصحاب لمثل هذا الاستصحاب الخفی صعب علی البعض وخفی عنهم.

ولذلک یتصور بعضهم أنَّ روایات أهل البیت (علیهم السلام) وکلامهم یجب أنْ یفهمه عامة الناس، أمَّا إذا فُسِّر بمعانی قواعدیة تحلیلیة صناعیة غامضة غائرة فإنَّ مثل هذا لیسَ بظهور حجة.

وهکذا نلاحظ بعض حالات الظهور جلیة المعنی فی زمانٍ معین من آیات وروایات ولکنْ یأتی بعد ذلک الزمان المعین جیلٌ یکون عندهم هذا الظهور الجلی خفیاً.

وبالتالی یُشکل غموض المعنی المُستظهرعلامة عند هؤلاء علی خطأ هذا الاستظهار.

إشکال: إذا کانت أدلَّة إمامة أهل البیت (علیهم السلام) أو أدلَّة الحقائق فی القرآن بنحو التعریض لا التصریح، ومن المعلوم أنَّ التعریض فیه خفاء، وعلیه یلزم محذور أنَّه أیُّ حجیة فی التعریض والخفاء وعدم التصریح؟

وهذا أمرٌ بالغ الخطورة فلابدَّ من الالتفات إلی رفعه وجوابه.

الجواب: لابدَّ أنْ نلتفت جمیعاً - العامة والخاصة - من الفرق الإسلامیة إلی أنَّ الحجیة لیست مقصورة علی التصریح والنص الصریح، کلا، وإنَّما الحجیة عامة وشاملة لکل درجات الظهور وإنْ لمْ تکن
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صریحة، ومن الخطورة بمکان فی منهج المعرفة أنْ نحصر معرفة الدین والتفسیر والحجیة بالصریح فقط أو النصوصیة فإنَّ هذا منهج خطرٌ جداً.

وهذا یشبه إلی حدٍّ ما حبس بعض الفقهاء مسالکهم الرجالیة، وکذا المفسرین بالتفسیر المأثور بالاعتماد علی الخبر الصحیح وطرح الخبر الموثق والخبر الحسن والمستفیض و... وقدْ یتشکل من الضعیف خبر مستفیض أو متواتر ویمکن بالتالی ترتیب الأثر علیه، بخلاف ما لو حبسنا وضیقنا دائرة الاعتبار والحجیة علی الخبر الصحیح فسوف نقع فی ضیق.

کذلک فی المقام فإنَّ حبس وقصر الجیة علی دلالة الظهور فقط أیضاً فیه من اللوازم والتداعیات الخاطئة والخطیرة.

ولذا وللأسف نجد الکثیر من المادیین أو العلمانیین أو المنتفعین أو المتعلمین أو الحداثویین أو السلفیة أو الوهابیة أو ما شابه ذلک من المدارس الفکریة رفعوا شعاراً:

[عدم الاستجابة للغیر إلّا إذا کان عند الطرف الآخر دلیل قطعی یقینی فأنَّ ذاک تناقشه إنْ کان هناک مجال للمناقشة وإلّا فلا].

إلّا أنَّه سوف یتسجل علیهم إشکال لا یستطیعون دفعه والتخلص منه، وحاصله: کیف تستحلون وتعذرون أنفسکم فی بناء منهاجکم ومسارکم علی الظن بینما تطالبون الآخرین بأنَّه لابدَّ أنْ یکون عنده دلیل قطعی یقینی، علماً أنَّ الذی یرفع مثل هکذا شعار المفروض أوَّل من یلتزم به ویطبقه هم حملته ورافعوه.

نعم، نُسلِّم أنَّ الیقین هو أصلٌ ومن الأساسیات ولابدَّ منه أمَّا أنْ
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نطالب بأنْ یکون هذا الیقین هو أصلٌ فی کُلّ صغیرة وکبیرة فإنَّ هذا غیر صحیح.

الجواب: ما رفعوه لیسَ صحیحاً بلْ هو متعذر فی الحیاة الأرضیة وحیاة البشر وأوَّل من تخلی عنه هم حملته والذین رفعوه، ذکرنا أنَّ الیقین نُسلِّم به کأصل أمَّا أنَّه أصل فی کُلّ التفاصیل فلیس بصحیح، بلْ هم أنفسهم الذین رفعوه شعاراً غیر قادرین علی ذلک، وإنَّما یکفی الظن فی التفاصیل والعمل بالظن بمواصفاته وشروطه الصحیحة والتامة المستندة إلی الیقین.
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حجیة الدلالة فی اللغة العربیة


اشارة

قبل الخوض فی مبحث نظام الاستعمال اللفظی فی القرآن والسنة، وأنه قائمٌ علی التعریض لابدَّ من الخوض مفصلاً فی أنَّ حجیة الدلالة فی اللغة العربیة وفی القرآن ومن السنة هل تقتصر علی درجة الظهور الجلی أم الظهور الخفی أم علی ما هو الأعم من ذلک؟

ولتحریر البحث لابدَّ من الالتفات إلی أمور أهمها:



الوضوح والخفاء أمران نسبیان:

هناک سؤالاً یدور فی الأذهان أنَّه: لماذا یُقال: هناک أمور نسبیة وأمور مطلقة عامة؟

توضیحه: لابدَّ من إلفات نظر الباحث المتتبع الکریم أنَّه لیسَ المدعی فی المقام أنَّ کُلّ ظهور هو ظهور نسبی، وأنَّ کُلّ خفاء وبطون هو خفاء وبطون نسبی وإنَّما بعض الظهور نسبی وبعضه ظهور مطلق، وکذا الخفاء.

وهذا الأمر لیسَ مختصاً بنظام استعمال دلالة الألفاظ فی القرآن، وإنَّما حتَّی فی نظام استعمال المعانی فی القرآن الذی هو معانی عقلیة بحتة أو غیر عقلیة وأمثلة ذلک کثیرة.

منها: مسألة اشتغال الإنسان کثیراً بعلم من العلوم فإنَّه سوف تصبح کثیر من الأمور المجهولة لدیه سابقاً معلومة وبدیهیة بالنسبة إلیه، ونظریة فی نفس الوقت لشخص آخر لمْ یشتغل بهذا العلم... وعلی مثل هذا قس
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البواقی(1).

وبالتالی: حصیلة البدیهیات کلما ازدادت رقعتها ازدادت قوة حدس الإنسان وفهمه للأمور النظریة یصبح أکثر فأکثر.

الخلاصة: إنَّ الظهور والخفاء أمورٌ نسبیة وصفات بلحاظ الإدراک لقوی إدراکیة، ولیست حقائق علمیة.

وأنَّ المنضبط فی الحقائق العینیة فی استنطاق الدلالات الدینیة هو أنها یجب أنَّ ترسو ویوصل منها إلی نتیجة وحجة یمکن ترتیب الأثر علیها ضمن قواعد وضوابط معینة:

المهم هو الوصول إلی هکذا نتیجة مهمة وحجة حتَّی علی ضوئها یمکن حل وجواب کثیر من الشبهات والإشکالات الموجهة علی منهج التأویل والخفاء وأنه لیسَ بحجة وأنه لمْ یکنْ موجَّهاً إلی عموم أذهان الناس وأنه منهج مُبطن لا تُراعی فیه الحقیقة، وحل مثل هکذا إشکالات والإجابة عنها ذلک بسبب أنَّ الخفاء والوضوح لیسَ میزان الصحة فی الدلالة والانضباط ما لمْ یکنْ منضبطاً تحت ضابطة ومیزان مُعین.
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1- (1) توجد أمثلة ذکرها الأستاذ وأکتفینا بذکر واحد منها.





التوریة

من أقسام التعریض التوریة: هو أنَّ یذکر المتکلم لفظاً مُفرداً له معنیان أحدهما قریب غیر مقصود ودلالة اللفظ علیه ظاهرة، والآخر بعید مقصود، ودلالة اللفظ علیه خفیّة، فیتوهم السامع أنَّ المتکلم یرید المعنی القریب، وإنَّما هو یرید المعنی البعید بقرینة نشیر إلیه لا یکشفها إلّا الفطن(1).

إذنْ التوریة عن الشیء بالشیء هو أحد أقسام الدلالة وللأسف إلی الآن علماء البلاغة لم یبسطوا ویفتقوا هذهِ المباحث وکیف تستثمر وإنَّما باقیة علی طبیعتها الأولیة، وإنَّما یذکرها علماء البلاغة والبیان بشکل وصورة خاطفة وسریعة.

وعلیه إذا کان المتخصص من النخب وهم علماء البلاغة والأدب واللغة لمْ یستوعبوها ولم یقفوا علی تفاصیلها فکیف بباقی النخب الأُخری أنَّ یعلموها ویستثمروا من آلیاتها وهی سلسلة مترامیة الأطراف والدلالات.

وبعبارة أُخری: إلی الآن علماء البلاغة المتخصصین تنظیراً لمْ یقفوا علی کُلّ التفاصیل فضلاً عن التمثیل والإجراء علی صعید الدلالة القرآنیة.
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1- (1) المعجم الشامل، ج 2، ص 116.
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البیان تعلیم إلهی فطری للبشر

وردت کلمة البیان فی سورة الرحمن اَلرَّحْمنُ عَلَّمَ الْقُرْآنَ خَلَقَ الْإِنْسانَ عَلَّمَهُ الْبَیانَ1. أحد الأمور التی یفتخر الله عز وجل بها کمعجزة قرآنیة هو سورة الرحمن التی تسمی بعروس القرآن(1) ولامناسب لها أنْ تکشف عن الحقیقة التکوینیة؛ ولذا ابتدأ باسم من أسماء الله تعالی الجمالیة وهو الرحمن وأوّل النعم التی یَمُنَّ الله تعالی به علی خلقه هی نعمة البیان وأنها تعلیم فطری لدُنی إلهی، وهذا البیان یُعبِّر عن الإنسان بأنَّه حیوان ناطق أی أنَّ النطق والبیان معلم خاص وممیز لإنسان عن غیره.

ولا زال علماء اللغة - فی أی لغة من لغات العالم - إلی یومنا هذا لاسیما العربیة التی هی معجزة اللغات بحسب البحوث الغربیة الاستراتیجیة الحدیثة الدولیة أنَّ اللغة العربیة تشکل أعظم لغة علمیة تناسب دقة العلوم وتطورها وفی المقابل أثبتت هذهِ الدراسة والتقریر فشل اللغة الانکلیزیة وأنها لغة لا توافق الانضباط فی البحث العلمی علی قدم وساق یبتکر کل من البحوث اللغویة علماً تخصصیاً جدیداً فی علم اللغة إلی أنَّ توسعت إلی ما شاء الله من العلوم فی اللغة.

إذنْ عالم اللغة عالمٌ عظیم له تأثیر علی خلق الإنسان الذی علّمه الباری البیان، ومن الواضح أنَّ هذهِ القواعد التی تستکشف فی علوم اللغة
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1- (2) والتعبیر عنها بعروس القرآن معناه أنَّ هذهِ السورة المبارکة مزدانة بزینة آلاء الرحمن وآلاء الخلقة الإلهیة والفعل الإلهی فکلَّها مباهات بأنواع أشعة عظمة الجمال الإلهی.




لیست ولیدة الساعة وإنَّما هی قواعد کانت موجودة ولکنَّها مجهولة عند البشر ومغفول عنها، ولا یعنی جهل البشر الذین زُوِّدوا من قبل الرب تعالی بالبیان واللغة أنَّ هذا الأمر التکوینی نظام مهول وفق قواعد ومعادلات معقدة جداً، وإنَّما هذا بنفسه برهانٌ علی أنَّ علم الدلالات الخفیة والنظام الصوتی من علوم اللغة وأنَّ علم الدلالات هو بحث واستنتاج وفق أسس علمیة متعاقبة ومترامیة علمها من علم وجهلها من جهل لا أنها تکلف واصطناع بلْ هو اکتشافٌ لحقائق موجودة تنکشف للبعض وتُحجب عن البعض الآخر لا أنها غیر موجودة.

وعلیه فباب التعریض بابٌ واسعٌ، وأنَّ ما أنجزه علماء اللغة العربیة من علماء لغة ونحو وصرف واشتقاق وبلاغة وباقی العلوم الأُخری کعلم الفقه والأصول والتفسیر والمنطق فی مباحث الألفاظ، هم جمیعأً مشکورون علی ما بذلوه من جهود مضنیة وجزاؤهم علی الله تعالی إذا کان الهدف هو الله تعالی، ویکفینا فی ذلک قوله تعالی اَلرَّحْمنُ عَلَّمَ الْقُرْآنَ خَلَقَ الْإِنْسانَ عَلَّمَهُ الْبَیانَ1.

ومعنی تعلیم البیان: - إنَّ البیان من المعاجز أو النعم الإلهیة العظیمة التی یردُفها الله تعالی فی سباق منه تعالی علی الإنسان بأصل خلقته بمنّة عظیمة وهی تعلیم القرآن للإنسان علّمه البیان.

إذنْ علم البیان واللغة علم بمعنی إبداعٌ إلهی، فالله تعالی علَّم الإنسان البیان، والبیان عبارة عن منظومة عظیمة التی عجز البشر وإلی یومنا هذا من أنْ یکشف سِرَّ إعجازها؛ ولذا البشریة الآن حتَّی الغرب فی صدد أنَّه - البیان - ظاهرة تکوینیة إعجازیة فلسفیة لذا یعبرون عنها بفلسفة الألسنیات أی الجانب التکوینی والغیبی وأسرار وقضایا وهو الصحیح.
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تلخیص لنتائج القاعدة الأُولی


من قواعد نظام الاستعمال اللفظی

هناک عدَّة نتائج انتهینا إلیها فی القاعدة الأُولی - التأویل والظاهر - من قواعد نظام الاستعمال اللفظی، ونلخصها بنقاط: -

النقطة الأُولی: خلصنا إلی تعریف جدید للظهور یشمل التأویل.

بیانه: من خلال البحوث المتقدمة یمکن أنْ نستفید هذهِ النتیجة وهی أنَّ الظهور علی قسمین: -

ظهور بالمعنی الخاص: وهو الظهور المتعارف لدی عموم الأذهان وما یتبادر من دلالة الدلیل ومدلوله وما شابه.

ظهور بالمعنی الأعم: وهو أوسع من الأوَّل ویراد منه أی مدلول یصل إلیه القارئ الکریم المتدبر فی النصوص الدینیة - القرآنیة والروائیة وغیرهما - ولو بعد التروی والتأمل والمهم أنْ یصل إلی هذا المعنی العام من خلال نظام موازین قواعد الأدب وعلوم اللغة مع الاستعانة بقرائن أُخری ولو کانت خفیة وسواء وصل من خلال تلک القرائن إلی طبقة من المعانی أم طبقات، وکلما ازداد خفاءاً کلما ازداد توغلاً أکثر فی التأویل ومع کُلّ ذلک فهو یندرج فی الظهور وذلک لأجل أنَّه وصل إلی رفع ذلک الخفاء والإبهام والإجمال بسبب وعن طریق استعمال قواعد وموازین منضبطة فی علوم اللغة والأدب والبلاغة... الخ فتوصل إلی تلک النتیجة الخفیة واستظهرها وإنْ خفیت علی الجمیع.
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النقطة الثانیة: منهجنا فی حجیة التأویل وأنه جزء من حجیة الظهور هو أنَّ التأویل الخاضع لموازین وقواعد علوم اللغة والبلاغة والأدب و.. فمثل هذا التأویل حجة لأنَّ طبق موازین ودلالات لا أنَّه تأویل علی طبق الهوی أو ما یعبر عنه التفسیر بالرأی فإنَّ مثل هذا التأویل لیسَ بحجة فإنَّه منهج عبثی فالإشکالات والطعون إنْ کانت فهی علی الثانی لا الأوَّل.

تنبیه: التأویل الحجة یوصل إلیه بالموازین فی جملة علوم کالبلاغة والأدب والصرف و... الخ إلّا أنَّه القدرة علی استکشاف معانی خفیة لدلالات مترامیة الأطراف والغور إلی الأعمال والخروج بنتائج منضبطة هنا تختلف قدرة المعصوم عن قدرة علماء الاختصاص عن المجتهدین والفقهاء، فالمعصوم یستطیع أنْ یصل بترامی موازین الدلالة وقواعد علوم الأدب إلی کافة تفاصیل الدین والشریعة ویحیط ویُلم بها بما زوّده الله تعالی من العلم اللدنی فیصل إلی کُلّ تلک التفاصیل من خلال موازین الدلالة، لما نصَّ علی ذلک القرآن وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ1. أی تأویل آیات القرآن هو آیات بینات فی صدور الذین أوتوا العلم أی فی صدور الذین أوتوا العلم اللدنی من الله.

بخلاف غیر المعصوم فإنَّه لا یصل إلّا إلی حد محدود تتظافر علیه جهود علماء الأمة جیلاً بعد جیل لتصل إلی منازل لمْ تکن علماء الأمة قدْ وصلوا إلیها هذا بالنسبة إلی سائر العلماء والمجتهدین أو الفقهاء ذوی الاختصاص فی العلوم الدینیة.

هذا مضافاً إلی أنَّ المعصوم لیسَ عنده آیات متشابهات وإنَّما کُلّ
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الآیات بینات وهی محکمة عند المعصوم متشابهة عند غیره.

فالمعصوم لیست فقط المعانی الخفیة ظاهرة لدیه وبعمقها العمیق والإحاطة بها، بلْ هی بیّنة لدیه ولذلک وَرَدَ فی زیارة أمیر المؤمنین (علیه السلام) وباقی المعصومین (علیهم السلام) «أشهد أنَّک کنت علی بینة من ربک».

بتقریب: إنَّ الأمور بینة لدیه لا أنَّها ظهرت أو لاحت وتوضحت بدرجة متبدهة بلْ أنَّ الأمور بینة لدیه من أوَّل الأمر، والمعصوم عنده الأمر بیّن وبدیهی ولیسَ فقط یعلمه بلْ یعلمه ویعلم أصله ومآله ومنشأهُ ومرجعه وباطنه بخلاف غیر المعصوم الذی یعلم بالشیء من خلال القواعد ولکنْ لا یعلم منشا أصله ومآله ومرجعه فحیئنذ لا یکون لدیه الأمرُ بیّناً وإنَّما یعلمون ظاهراً من الحیاة الدنیا.

وأحد معانی البیِّن هو مایُجمع فیه بین ما یغیب وما یظهر أی الجمع بین عالم الشهادة والغیب، یعنی الشهادة للآخرین، والغیب غیب عن الآخرین، فالمعصوم عالم بعالم الشهادة الذی استبان له، بلْ المعصوم بیِّن له کُلّ طبقات القرآن النازلة هی آیات بینات فی صدور الذین أوتوا العلم.

إذنْ المعصوم له اقدرة ن العالیة علی التنقل من طبقة الدلالة إلی طبقة أُخری والوقوف علی حلقات الوصل بین الشبکات المترامیة واللامتناهیة.

کما فی الروایة عن الإمام الباقر (علیه السلام) فی تفسیر سورة التوحید: [... لو شئتُ لاستخرجت الدین کُلَّهُ من لفظ الصمد](1).

بتقریب: - إنَّ المعصوم له القدرة علی استخراج واستنباط أحکام
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1- (1) الروایة فی تفسیر البرهان / هاشم البحرانی - وتفسیر نور الثقلین للحویزی.




الدین والشریعة من لفظة واحدة ومن الواضح أنَّ قدرة المعصوم لمْ تنحصر بالاستنباط للآیة [ولو ردوه إلی الرسول وإلی أولی الأمر منهم لعلمه الذین یستنبطون منهم](1) یعنی الراسخون فی العلم أی الذین فی قلوبهم القرآن آیات بینات.
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1- (1) سورة النساء: الآیة 83.





الفصل الخامس: القاعدة الثانیة - قاعدة الالتفات


اشارة
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قاعد الالتفات

1 - مقدمة وتشتمل علی:

*تعریف الالتفات لغة.

*تعریف الالتفات اصطلاحاً.

*تعریف الالتفات عند الجمور.

بیان أقسام الالتفات.

2 - سبب عدم ترکیز أغلب المفسرین علی قاعدة الالتفات.

3 - الضوابط التطبیقیة لقاعدة الالتفات:

*الفصل والوصل.

*التقدیم والتأخیر.

*التجرید.

*الابتداء والانتهاء.

*السؤال والجواب.

*منه آیات بعضها فی سورة وتمام الآیة فی آیة أو سورة أُخری.

4 - الهجرة والنصرة فی مدرسة أهل البیت علیهم السلام.

- السرد القصصی القرآنی.

- فائدة حول علم نظم المعلومات.

- الجری والتطبیق وضابطه.

5 - الآیات والروایات لا یقتصر فیها علی الجانب التطبیقی.
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6 - وحدة السیاق وما یترتب علیها من آثار سلبیة.

7 - النسبیة فی القرآن وعند الحداثیین.

8 - الإعجاز البلاغی فی القرآن الکریم.

9 - روایة الإمام الباقر علیه السلام کمدرک لقاعدة الالتفات.

10 - قاعدة الالتفات ومعرفة تکثر بطون القرآن وظهوره.

11 - المعالجات البیانیة فی روایات أهل البیت علیهم السلام لسطح ظاهر ألفاظ القرآن الکریم.

12 - الفرق بین المعلم الإلهی ومقام الآمریة والأولویة.
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قاعدة الالتفات


مقدمة:

القاعدة الثانیة من قواعد الاستعمال اللفظی والتی ترتبط بنظام التعریض، ولا نرید الدخول فی تفاصیل هذهِ القاعدة البلاغیة المهمة ألا وهی قاعدة الالتفات من أجلّ علوم البلاغة وهو أمیرُ جنودها والواسطة فی قلائدها وعقودها، وإنَّما نذکرها لأجل التأکیدعلی أنَّ نظام التعریض هو الأساس فی النظام الاستعمالی فی القرآن ولا شک إنَّ الالتفات مخصوص بهذه اللغة - أی العربیة - دون غیرها.

الالتفات لغةً: مأخوذ من التفات الإنسان یمیناً وشمالاً، فتارة یُقبلُ بوجهه وتارة کذا، وثالثة کذا، أو هو الانصراف والتفت إلیَّ التفاتاً أی انصرف بوجهه نحوی(1).

واصطلاحاً: والالتفات فی علم المعانی من علوم البلاغة، ذکر البلاغیون له معنیین:

المعنی الأوَّل: أنْ یلتفت وینتقل المتکلم - سواء کان شاعراً أو راویاً أو أدیباً أو... الخ من معنی إلی آخر حین یُعرض له ثم یعدل إلی الأوَّل.

المعنی الثانی: أنْ ینتقل المتکلم من ضمیر إلی ضمیر کقوله تعالی: حَتّی إِذا کُنْتُمْ فِی الْفُلْکِ وَ جَرَیْنَ بِهِمْ بِرِیحٍ طَیِّبَةٍ2. فانتقل الباری عز اسمه من
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1- (1) مجمع البحرین، مادة (لفت).




ضمیر الخطاب کنتم - خطاب المتکلمین إلی الغائبین -

وعند الجمهور: الالتفات هو التعبیر عن معنی بطریق من الطرق الثلاثة - أعنی التکلم والخطاب والغیبة - بعد التعبیر عنه بطریق آخر منها، بشرط أنْ یکون التعبیر الثانی علی خلاف مقتضی الظاهر، ویکون مقتضی الظاهر سوق الکلام أنْ یُعبَّر عنه بغیر هذا الطریق، وهذا واضح؛ لأنَّ الالتفات هو انتقال الکلام من أسلوب التکلم والخطاب والغیبة إلی أسلوب آخر غیر ما یترقبه المخاطب لیفیده تطرأةً لنشاطه وإیقاظاً فی إصغائه، فلو لم یعتبر هذا القید لدخل فی هذا التفسیر أشیاء لیست من الالتفات:

منها: أنا زیدٌ، وأنت عمر، ونحن رجال وأنتم رجال، ویا زید قم ویا رجلاً له بصر، خذ بیدی... الخ مما عُبِّر به عن معنی واحد تارة بضمیر المتکلم أو المخاطب وتارة بالاسم الظاهر أو ضمیر الغائب(1).

وقال السکاکی: الالتفات هو إمَّا ذلک الذی التقدم، أو أنْ یکون مقتضی الظاهر التعبیر عنه بطریق منها فعدل الآخر. فالالتفات عند السکاکی أعم، فکل التفات عند الجمهور التفات عنده من غیر عکس.

وقال فی المفتاح: والعرب یستکثرون من الالتفات إلی الکلام وإنْ انتقل من أسلوب إلی أسلوب أدخل فی القلوب عند السامع وأحسن تطریةً لنشاطه وأملأ باستدرار إصغائه وهم أحریاء بذلک، ألیس قری الأضیاف سجیتهم، ونحر العشار للضیف دبأهم وهجیراهم؟ لا مزقت أیدی الأدوار لهم أدیماً ولا أباحت لهم حریماً، أفتراهم یحسنون قری
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1- (1) المطول فی شرح تلخیص المفتاح ص 286.




الأشباح فیخالفون فیه بین أسلوب وأسلوب وإیراد وإیراد، فإنَّ الکلام المفید عند الإنسان - لکن بالمعنی لا بالصورة - أشهی غذاءً لروحه وأطیب قری لها.

وأقسام الالتفات ستةٌ، حاصل ضرب ثلاثة (التکلم والخطاب والغیبة) فی اثنین لأنَّ کلاً من الطرق الثلاثة ینقل إلی الآخرین:

القسم الأوَّل: الالتفات من الغیبة إلی الخطاب - کقوله تعالی: اَلْحَمْدُ لِلّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ1 إلی قوله إِیّاکَ نَعْبُدُ وَ إِیّاکَ نَسْتَعِینُ2 فالتفت من الغیبة إلی الخطاب - وإنْ کان التعبیر العدول من أسلوب فی الکلام إلی أسلوب آخر مخالف للأوَّل أفضل وأولی الأسلوب من الأوَّل - الالتفات من الغیبة إلی الخطاب - فالأوَّل خاص والثانی یعم سائر الالتفات کلَّها(1).

النکتة فیه: - إنَّ العبد إذا ذکر الحقیقة بالحمد عن قلب حاضر، ثم ذکر صفاته التی کل صفة منها تبعث علی شدة الإقبال.

القسم الثانی: الالتفات من الخطاب إلی الغَیبة وهو عکس الأوَّل، ومثاله قوله تعالی: حَتّی إِذا کُنْتُمْ فِی الْفُلْکِ وَ جَرَیْنَ بِهِمْ بِرِیحٍ طَیِّبَةٍ4. والأصل (بکم) ونکتة العدول عن خطابهم إلی حکایة حالهم لغیرهم هو التعجب من کفرهم وفعلهم، واستدعاء الإنکار منهم علیهم، فلو استمر تعالی علی خطابهم لفاتت هذهِ الفائدة، وقیل فیها غیر ذلک.
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1- (3) الطراز للسید یحیی العلوی الیمنی ص 265.




القسم الثالث: الالتفات من الغیبة إلی التکلم، کقوله تعالی: وَ اللّهُ الَّذِی أَرْسَلَ الرِّیاحَ فَتُثِیرُ سَحاباً فَسُقْناهُ إِلی بَلَدٍ مَیِّتٍ1. والأصل فساقه، وقال الزمخشری، وفائدته (الالتفات) فی هذهِ الآیة وأمثالها: - التنبیه علی التخصیص بالقدرة وأنَّ أمر الریاح لایدخل تحت قدرة أحد.

القسم الرابع: الالتفات من التکلم إلی الغیبة - وهو عکس ما قبله - ومثاله قوله تعالی: إِنِّی رَسُولُ اللّهِ إِلَیْکُمْ جَمِیعاً2. إلی قوله تعالی فَآمِنُوا بِاللّهِ وَ رَسُولِهِ. والأصل (بی) فعدل الحق تعالی عنه لنکتتین: -

الأولی: دفع التهمة عن نفسه بالمعصیة.

الثانیة: تنبیهمم علی استحقاقه الاتّباع بما اتصف به الصفات المذکورة والخصائص المتلوّة.

القسم الخامس: الالتفات من الخطاب إلی التکلم ولم یقع فی القرآن، وإنْ قال السیوطی فی الاتقان مثَّل له بعضهم بقوله تعالی: فَاقْضِ ما أَنْتَ قاضٍ3. إلی قوله تعالی: إِنّا آمَنّا بِرَبِّنا4. إلّا أنَّ هذا لا یصح کمثال للالتفات لأنَّ شرطه الالتفات أنْ یکون المراد به واحداً.

القسم السادس: الالتفات من التکلم إلی الخطاب وهو عکس الذی قبله - کقوله تعالی: وَ ما لِیَ لا أَعْبُدُ الَّذِی فَطَرَنِی وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ5. والأصل (إلیه أرجع) فالعدول من التکلم إلی الخطاب، نکتته أنَّه أخرج الکلام فی
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معرض منا صحته لنفسه، وهو یرید نصح قومه تلطُفاً وإعلاماً أنَّه یرید لهم ما یرید لنفسه، ثم التفت إلیهم لکونه فی مقام تخویفهم ودعوتهم إلی الله(1).

وأقول: بعد عرض کلمات الأعلام وبیان أقسام الالتفات، فإنَّ المتحصل منها:

إنَّ الالتفات هو انتقال المتکلم بتوجیه خطابه مع أکثر من مخاطب، فیتکلم مع المخاطب الأوَّل ولم یستتم کلامه بعدُ فیحوِّل کلامه وخطابه إلی طرف ثانیٍ، وقبل أنْ یستمم کلامه مع الثانی یرجع إلی الأوَّل أو ینتقل إلی ثالث وهکذا.

وقدْ وَرَدَ التأکید والاهتمام بهذه القاعدة البلاغیة الصعبة والمهمة - الالتفات - فی کلمات أمیر المؤمنین (علیه السلام) وباقی الأئمة (علیهم السلام) إلّا أنَّ هذهِ القاعدة یغفل عنها أغلب المفسرین وللأسف، وهذا هو أحد أسباب إخفاقهم من الوصول إلی مراد الآیات والسور، فالالتفات معناه کما تقدم أنَّه فی سیاق آیة واحدة بدایتها المتکلم طرف والمخاطب طرف آخر ثم یتبدل إلی متکلم ثانٍ وربما مخاطب ثالث أو رابع أو المتکلم نفسه یتبدل وکذا المخاطب أو أحدهما یختلف أو کلاهما فی وسط الآیة أو فی ذیلها کذلک ولربما هناک أکثر من ثلاث مقاطع فی الآیة الواحدة.

ویحسب المُفَسِّر وحدة السیاق فی الآیة فضلاً عمّا بین الآیات أمراً متبعاً وغالباً عند أکثر المفسرین وهذا هو موطن الإخفاق فی تفسیر کلام الله، کما یبین ذلک أئمة أهل البیت (علیهم السلام) أنَّ آیات القرآن الکریم فیها سبکٌ بنمط وشاکله خاصة وفی

ص:413





1- (1) أنوار الربیع لابن معصوم، ج 1، ص 362.




الحقیقة سبک القرآن بهذه الشاکلة خاصة وفی الحقیقة سبک القرآن بهذه الشاکلة فیه حکم ومغزی وقواعد عظیمة: -

منها: ما تعرضت لبیان سورة یوسف (علیه السلام) من قصة یوسف وما جری علیه مع أخوته فإنَّها لمْ تتعرض إلی بیان دقائق مقاطع حیاة یعقوب والنبی یوسف وأخوته، وإنَّما اقتصر القرآن الکریم علی بیان لقطات مصیریة انعطافیة خطیرة وحساسة فی مسلسل حیاة النبی یوسف (علیه السلام) والنبی یعقوب والأنبیاء عموماً والأمم السابقة بشکل منسبک وببلاغة إعجازیة.

وهذا هو فرق تاریخ القرآن الکریم عن تاریخ کتب التأریخ للشعوب والأمم والحضارات فإنَّ الفرق بینها شاسع.

فإنَّ المؤرخ فی کتب التأریخ یتعرض إلی ذکر الهامش والمتن والأشیاء التی قدْ لا یکترث بها والتی یکترث بها وسواء بشکل مبعثر أم منتظم و... الخ.

أمَّا القرآن الکریم فحاشاه من أنْ یکون کتاباً تأریخیاً قصصیاً یدغدغ المخیلة وحس الشاعریة أو حس الثمر فی الإنسان و... کلا، وإنَّما القرآن کتاب الذکر وإنماء لتنمیة الإنسان فإنَّه یتعرض فقط إلی اللقطات الحساسة فی تأریخ الأمم، فمثلاً لا یتعرض القرآن الکریم إلی کُلّ أهل الفساد، وإنَّما یقتصر علی ذکر أهل المخاطب الخطیرة من أهل الفساد.

وهکذا عندما کتب التأریخ عن الفراعنة وأقسامهم وما یتعلق بشؤونهم فإنَّهم بسطوا الکلام حول ذلک بشکل تفصیلی مُمِلٌّ و... بینما القرآن اقتصر علی بیان بنود معینة مفصلیة حساسة وخطرة فی حیاتهم تشکل خطراً علی المجتمع عالجها وذکرها وسلَّط علیها الأضواء.

لذا یتمیز القرآن الکریم فی قصِّ قصصه بأنَّه یتتبع الآثار الخطیرة التی لها انعطافات مهمة فی الوصول إلی الغایة، ولذا نلاحظ فجأة انتقال العدسة
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القرآنیة من لقطة إلی أُخری متسلسلة لکنَّ لا یعنی هذا أنَّ المشهد واحدٌ فی هذهِ الآیة الواحدة المبارکة وإنْ کان نسق اتصال الآیة أو الآیات واحداً، وإنَّما القرآن ینقل لنا فی الآیة الواحدة مشاهدُ لقطات متعددة وهم یحسبون أنهم لا زالوا فی المشهد الأوَّل.

إلّا أنَّه وللأسف أنَّ المفسرین من کلا الطرفین غفلوا عن ملاحظة ارتباط بعض القواعد مع بعضها الآخر، کُلّ ذلک نتیجة الابتعاد عن ملاحظة البیانات العلمیّة الموجودة فی روایات أهل البیت (علیهم السلام).

فمثلاً هناک ارتباط وثیق بین قاعدة الالتفات وقاعدة أسباب النزول، وإنْ کان البحث عن قاعدة أسباب النزول یأتی مفصلاً فی محله إنْ شاء الله، إلّا أنَّه نشیر إلی ذلک من باب بیان ارتباط بعض القواعد مع بعضها الآخر مع بیان نوع العلاقة والصلة فمثلاً بعضهم وللأسف لا یتبنی مسألة تعدد أسباب النزول وأنَّ الآیة الواحدة لها أسباب مُتعددة، بلْ حتَّی جُمل تلک الآیة أو بحسب کلماتها فإنَّهم لا یبنون علی وجود أکثر من سبب، والحال قدْ یظن بعض المفسرین أو قرّاء القرآن أنَّ سبب نزول هذهِ الآیة هو الواقعة أو الحادثة الفلانیة أو الشخص الفلانی والحال فی بعض الآیات قدْ یکون سبب نزول صور الآیة شخص، ووسطها شخص آخر أو حادثة أُخری، وذیلها فی ثالث، بلْ یمکن أنْ نقول أکثر من هذا بأنْ تکون فقرات الآیة الواحدة صدرها فی شخص أو واقعة أو حادثة معینة، ووسطها فی آخر، وذیلها فی ثالث و... الخ.

وعلیه فغفلة المفسرین عن الالتفات والتنبیه لمثل هذهِ المطالب العلمیّة المهمة یوقعهم فی أخطاء تفسیریة خطیرة.

توضیح ذلک: ما جاء فی سورة الأحزاب یا نِساءَ النَّبِیِّ لَسْتُنَّ کَأَحَدٍ مِنَ
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اَلنِّساءِ إِنِ اتَّقَیْتُنَّ فَلا تَخْضَعْنَ بِالْقَوْلِ فَیَطْمَعَ الَّذِی فِی قَلْبِهِ مَرَضٌ وَ قُلْنَ قَوْلاً مَعْرُوفاً... إِنَّما یُرِیدُ اللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً1.

فنلاحظ أنَّ صدر الآیة کان الکلام فیه موجهاً إلی نساء النبی (صلی الله علیه و آله) - أی یا نساء النبی لا تخرجن من بیوتکن لا لحرب - کحرب الجمل مثلاً التی خرجت فیها زوج النبی (صلی الله علیه و آله) عائشة علی إمام الأصل ووصی رسول الله (صلی الله علیه و آله) - علی بن أبی طالب (علیه السلام) ولا لما شابهها، ثم یحوِّل القرآن الکریم خطابه من نساء النبی (صلی الله علیه و آله) إلی خطاب أهل البیت (علیهم السلام): إِنَّما یُرِیدُ اللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً ولم یقل القرآن الکریم یطهرکن، فنلاحظ الالتفات والانتقال من ضمیر المخاطب وهو جماعة الأناث (کُنَّ) و (بیوتکن) إلی خطاب (لِیُذهب عنکم) فإنَّ مثل هذا نحو التفات.

مورد آخر للالتفات فی القرآن الکریم فی بعض الآیات یخاطب القرآن شخص ذو أوصاف متعددة عکس ما یظنه المفسرون کما فی قوله تعالی: لِلْفُقَراءِ الْمُهاجِرِینَ الَّذِینَ أُخْرِجُوا مِنْ دِیارِهِمْ وَ أَمْوالِهِمْ یَبْتَغُونَ فَضْلاً مِنَ اللّهِ وَ رِضْواناً وَ یَنْصُرُونَ اللّهَ وَ رَسُولَهُ أُولئِکَ هُمُ الصّادِقُونَ وَ الَّذِینَ تَبَوَّؤُا الدّارَ وَ الْإِیمانَ مِنْ قَبْلِهِمْ2.

وهاتان آیتان محکمتان من محکمات القرآن الکریم، وما بینته فاطمة الزهراء (علیها السلام) فی خطبتها وجدالها مع الخلیفة الأوَّل - أبی بکر - والثانی - عمر بن الخطاب - ألیس الخمس للمهاجرین والأنصار؟(1).
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1- (3) خطبة الزهراء (علیها السلام) مع المهاجرین والأنصار.




قالت:

«إنَّما المهاجرین من هاجر إلی الله تعالی ولنا عترة النبی (صلی الله علیه و آله) والنصرة التی عُقِدت فی بیعة العقبة والتی هی نفس نصرة النبی (صلی الله علیه و آله) لرب العالمین وبالتالی نصرة الله ولرسوله وعترة النبی (صلی الله علیه و آله)، لا من قاطعنا وأدبر عنَّا».

وقوله تعالی: وَ الَّذِینَ تَبَوَّؤُا الدّارَ وَ الْإِیمانَ مِنْ قَبْلِهِمْ1. شاهدٌ علی أنَّ المخاطب بها هو علی بن أبی طالب (علیه السلام) بناءً علی ما وَردَ فی بیانات وروایات أهل البیت (علیهم السلام) بأنَّه (علیه السلام) أوَّل من هاجر مع النبی (صلی الله علیه و آله) ولیسَ المراد من الهجرة هی الهجرة الجغرافیة التی قد تکون أحد آلیات الهجرة هو الهجرة الجغرافیة والانتقال بالبدن والمال، وإنَّما المراد بالهجرة فی محل الکلام هی هجرة عقیدة فاسدة إلی عقیدة حقّة وصالحة وهجرة نفسانیّة أی هجرة نفس رذیلیة وجاهلیة إلی نفس فضیلیة وأعراف وتقالید وحیانیة سماویة نبویّة مطهّرة نوریة سهلة وسمحةٌ.

وهناک منطق آخر للهجرة فی القرآن: - وهی النصرة والأنصار ولیسَ المراد منها النصرة العکسریة وإلّا لو کان المراد ذلک فقط لکانت فی وقتها قبائل مشرکة أو یهودیة تحالفوا مع الرسول (صلی الله علیه و آله) ونصروه عسکریاً إلّا أنَّهم لم یُسموا بالأنصار.

وعلیه فیکون المراد من الأنصار هی دیمومة العهود والتعهد والالتزام والثبات لنصرة الدین وأهل الدین من النبی (صلی الله علیه و آله) وعترته الطاهرة، بخلاف من خذل الله - والعیاذ بالله - وخذل الرسول (صلی الله علیه و آله) والعترة الطاهرة، فهو لا یستحق وصف النصرة والانتصار.
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الخلاصة: آیتان من سورة الحشر کان سبب نزولهما والمخاطب بهما واحد.

تلخیص ما تقدَّم: القاعدة الثانیة من قواعد نظام الاستعمال اللفظی هی قاعدة - الالتفات - وهی من القواعد المهمة التی تجب أنْ تولی عنایة وأهمیّة خاصة؛ لأنَّها من القواعد البلاغیة الصعبة، ولابدَّ أنْ نعترف: -

أولاً: بعجزنا عن الإحاطة بقواعد ومتشعبات قاعدة الالتفات؛ لأنَّها من القواعد المتشعبة والمتوسعة دائرتها والمترامیة إلی أطراف بعیدة وأفرع وسبل غریبة بالنسبة إلینا وقدرة ممارستها إنَّما تکون للحق تعالی رب الکلام الذی عندما یمارسه بممارسةٍ سلیمة تعجز قدرة البشر عن السیطرة أو الترکیز أو الإحاطة بها.

ثانیاً: إنَّ ما ورد فی بیانات أهل البیت (علیهم السلام) إنَّ الالتفات له أقسام عدیدة فی القرآن غالباً ما یتغیر إسناد الجمل باستمرار فقد یتغیر الإسناد من مخاطب إلی آخر، ومن متکلم إلی آخر أو یتغیر أحدهما أو کلاهما، وقد یختلف فی الآیة الواحدة بلْ فی الجملة الواحدة إذا کان فیها أوصاف وإسنادات متعددة، فضلاً عن السورة والسور بأنْ یکون صدرها فی شیء ووسطها فی شیء آخر، وذیلها فی شیء ثالث.

ثالثاً: إنَّ استعمال مثل هکذا قاعدة ونظام فی اللغة العربیة قلیل لصعوبة القدرة فی السیطرة علی استعماله فمن الصعوبة بمکان أنْ تذکر جملة مبتدأ مثلاً ثم تذکر خبر أوَّل وخبر ثانٍ وخبر ثالث، والحال إنَّک ترید مبتدأً غیر المبتدأ فی الخبر الثانی، وفی الثالث مبتدأً غیر الأوَّل والثانی وهکذا.

رابعاً: لعلَّ أحد أسباب صعوبة قاعدة الالتفات فی القرآن باعتبار أنَّ خطاب القرآن الکریم یتعدد ویتبدل بشکل خفی غیر متنبه إلیه، ولعل هذا
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أحد أهم أسباب إخفاق المفسرین من الوصول إلی مراد الآیات والسور ولیعلم المفسِّر إنَّ من أولیات تفسیر القرآن الکریم أنَّ یُراعی المُفَسِّر هذهِ القاعدة - الالتفات - وإلّا سوف یُشق به مسار التفسیر بعیداً جداً عن حقیقة تفسیر القرآن.

إذنْ إذا لم نمکث ملیّاً فی قاعدة الالتفات ولم نراعها حفیاً سوف نخفق عن الوصول إلی المطالب العلمیة والنکات والآیات القرآنیة، وکذا فی الروایات بحسب توصیات أئمة أهل البیت (علیهم السلام) فی الاهتمام بهذهِ القاعدة فی تفسیر القرآن؛ لأنَّ تفسیر القرآن هو تفسیر لکلام الله ولیسَ علی حد کلام البشر، وإنْ لم یکن ورد لفظ الالتفات بنفسه فی الآیات والروایات وإنَّما ورد معناه.

إذنْ الالتفات: هو أنْ یتکلم المتکلم بکلام یخاطب به مخاطباً ثم یلتفت ویوجه خطابه إلی مخاطب آخر ثم إلی ثالث ثم... الخ وهذا معناه أنَّ خطاب المتکلم یکون متوجهاً إلی أکثر من مخاطب فیتکلم مع الطرف الأوَّل ولم یستتم کلامه بَعْدُ فیحوِّل کلامه وطابه إلی طرف ثانٍ وقبل أنَّ یستمم کلامه مع الثانی یرجع إلی الأوَّل أو ینتقل إلی ثالث وهکذا، علماً أنَّ المتکلم والحال هذهِ لم یجعل فواصل ومنبهات للانتقال من طرف إلی آخر وإنَّما مسترسلاً بکلامه بنسق واحد، فمن لم یکن له دربة وخبرة فی ذلک یحسبه کلاماً واحداً ومتکلماً واحداً ومخاطباً واحد ولعل الحال لیسَ کذلک، فلعلَّ المتکلم یُحرِّک خطابه إلی متعددین، فقد یتبدل المخاطَب دون المخاطِب والمتکلم أو بتبدیل المخاطِب دون المخاطب (السامع) أو بتبدیلها معاً.

ولذا حذَّر أهل البیت (علیهم السلام) من أنْ یعیش القارئ للقرآن فضلاً عن المُفَسِّر
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حالة الغفلة وعدم الالتفات إلی تبدل المخاطَب أو المخاطِب أو کلیهما. وعدم الالتفات إلی هذهِ التلاوین المتنوعة والعیش حالة العفویة وعدم الالتفات إلی مثل هذهِ النکات فإنَّ لها تأثیرها البالغ الأهمیة علی معنی الآیات والسور القرآنیة المبارکة.

إذنْ قاعدة الالتفات فنٌّ بدیع وعظیم تُمارَس فی تراکیب القرآن الکریم کثیراً حسب کلام أمیر المؤمنین (علیه السلام) مثلاً فی أسباب النزول فإنَّها مختلفة بلحاظ الآیة الواحدة کما تقدم، وسیأتی تفصیل کل ذلک فی قاعدة أسباب النزول، وإنَّما ذکرت قاعدة أسباب النزول کشاهد علی قاعدة الالتفات.

فقاعدة الالتفات تؤثر کثیراً علی کثیر من الاستظهارات التفسیریة، سواء فی علم الفقه - أی فی مجال الاستنباط - أو فی أی علم آخر من العلوم الدینیة کالعقائد والفقه والتفسیر و... الخ بلْ وغیر العلوم الدینیة.
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سبب عدم ترکیز أغلب المفسرین علی قاعدة الالتفات

أکَّدت بعض الروایات وبیَّنت أنَّ من الأسباب الکبیرة الخطأ المفسرین حیث أنَّهم لا یصلون إلی معرفة کنه کلام الله تعالی؛ ذلک بسبب ابتعادهم عن رعایة المعصوم، ولا یصلون إلی الالتفات إلی ذلک إلّا بالرعایة التعلیمیة من أئمة أهل البیت (علیهم السلام) إذْ لم یسترشدوا بتعالیمهم (علیهم السلام) ووصایاهم العلمیة فإنَّهم سوف یخفقوا فی التنبأ إلی نکات قاعدة الالتفات وتلاوینها وتنوعها فی التفاتات القرآن بشکل متکثر إلی ما شاء الله.

ولعلَّ سائل یسأل: لِمَ هذهِ الصعوبة؟

فإنَّه لیسَ من السهل خَلق المُفَسِّر للأحجیة واللغز من القرآن الکریم، وإنَّما هذهِ الشبکیة فی تنویع خطاب القرآن بمثابة سدود فلعلَّ المُفَسِّر المتدبر یصل إلی منطقة السد الأوَّل وحدودها من مخارج الآیات والسور، إلّا أنَّ وصوله إلی منطقة أعمق یحتاج إلی الالتفات إلی وجود سدود أُخری أعمق، فکیف یتجاوزها إلی ما وراءها.

إذنْ المعنی الأوّلی الذی هو رَحِبٌ وفیه سِعَةٌ فإنَّ بإمکان کل مُفَسِّر الوصول إلیه وإنَّما الکلام فیما بعد المعنی الأولی من المعانی العمیقة، فهنا یحتاج المُفَسِّر إلی الالتفات ورعایة تعلیمیة خاصة من قبل المعصوم (علیه السلام) للمنظومة الشبکیة فی الخطاب القرآنی فمثلاً الروایة التی رواها السید المرتضی (رضی الله) فی کتابه المحکم والمتشابه عن أبی زینب النعمانی فی تفسیره عن الإمام الصادق (علیه السلام) عن أمیر المؤمنین (علیه السلام) وهو یمزج بین حدیثه وحدیث
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جده أمیر المؤمنین (علیه السلام):

«واعلموا رحمکم الله أنَّ من لم یعرف من کتاب الله الناسخ والمنسوخ والخاص والعام والمحکم والمتشابه والمبهم من القرآن فی ألفاظه المنقطعة والمؤتلفة»(1).

وحیث اشتملت هذهِ الروایة علی بنود علمیة ضخمة لسنا الآن بصدد بیانها - ستأتی فی بحث المحکم والمتشابه - حفاظاً علی وحدة سیاق الکلام وأخذ محل الشاهد منها. إذْ لو قارنا بین الروایات الصادرة عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام) المتضمنة لبیان المنهج التفسیری بحسب مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) التی صدرت فی القرن الأوَّل والثانی الهجری وما أودع فیها من قواعد أصیلة فی منهج التفسیر تعتبر أسس بنیویة شامخة لدی علماء التفسیر عند کافة المسلمین، وهذهِ القواعد التی بیّنتها روایات أئمة أهل البیت (علیهم السلام) لیست مختصة بالتفسیر فقط بلْ تتعدی لمثل الفقه والأصول والحدیث والرجال والعقائد وباقی فنون المعرفة، فی ذکره أمیر المؤمنین (علیه السلام) فی علم الرجال وفی اختلاف الحدیث.

ما رواه الشیخ الکلینی عن علی بن إبراهیم بن هاشم عن أبیه،، عن حمّاد بن عیسی عن إبراهیم ابن عمر الیمانی عن أبان بن أبی یعیش عن سلیم بن قیس الهلالی، قال: قلت لأمیر المؤمنین (علیه السلام) إنی سمعتُ من سلمان والمقدار وأبی ذر شیئاً من تفسیر القرآن وأحادیث عن نبی الله (صلی الله علیه و آله) غیر ما فی
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1- (1) السید علی بن الحسین المعروف بالسید المرتضی فی کتبا المتشابه والمحکم فی القرآن یروی عن ابن أبی زینب النعمانی - تلمیذ الکلینی - صاحب کتاب الغیبة وللأسف لم یبق من هذا التفسیر إلّا رسالة یسیرة رواها السید المرتضی باسم رسالة فی المحکم والمتشابه وفیها روایات محدودة إلّا أنها تشتمل علی أصول وقواعد تفسیریة هامة.




أیدی الناس، ثم سمعت منک تصدیق ما سمعت منهم، ورأیت فی أیدی الناس أشیاء کثیرة من تفسیر القرآن ومن الأحادیث عن النبی (صلی الله علیه و آله) أنتم تخالفونهم فیها وتزعمون أنَّ ذلک کُلَّهُ باطل، أفتری الناس یکذبون علی رسول الله (صلی الله علیه و آله) متعمدین ویفسرون القرآن بآرائهم؟ قال: فأقبل علیَّ فقال: - قد سألت فافهم الجواب: إنَّ فی أیدی الناس حقاً وباطلاً، وصدقاً وکذباً وناسخاً ومنسوخاً، وعامّاً وخاصّاً، ومحکماً ومتشابهاً وحفظاً ووهماً و... وإنَّما أتاکم الحدیث من أربعة لیسَ لهم خامس رجلٌ منافقٌ یظهر الإمان مُتصنع بالإسلام لا یتأثم ولا یتحرج أنْ یکذب علی رسول الله (صلی الله علیه و آله)... الخ ورجل ثالث سمع من رسو لالله (صلی الله علیه و آله) شیئاً أمر به ثمَّ نهی عنه وهو لا یعلم أو سمعه ینهی... الخ وآخر رابع لم یکذب علی رسول الله (صلی الله علیه و آله) مبغضٌ للکذب خوفاً من الله وتعظیماً لرسول الله (صلی الله علیه و آله)... الخ.

فذکر أمیر المؤمنین (علیه السلام) أسساً بنیویة متشعبة عن بنود قرآنیة من الآیة المبارکة إِنْ جاءَکُمْ فاسِقٌ بِنَبَإٍ فَتَبَیَّنُوا أَنْ تُصِیبُوا قَوْماً بِجَهالَةٍ فَتُصْبِحُوا عَلی ما فَعَلْتُمْ نادِمِینَ1.

وهکذا فی أسباب النزلو کعلم مستقل وأنَّ أحد أبحاثه التی ستأتی فی محلَّها هو الآیات والسور المکیّة، والمدنیة فإنَّ أساس تفصیله هو من أمیر المؤمنین (علیه السلام) حتّی قال عبدالله ابن عباس «إنَّما أغرف من نمیر أمیر المؤمنین (علیه السلام)».

إذنْ الأسس التی أسسها أئمة أهل البیت (علیهم السلام) هی أسس ثابتة وعظیمة وأساسیة عند کافة علماء المسلمین فی کافة العلوم ولا یُنکرها إلّا من لا ینصف نفسه ولا یحترم البحث العلمی وعقله.
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وعلیه فلو قارنّا بین ما ورد عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام) وبین باقی المدارس الإسلامیة الأُخری فی علم الفقه والأصول والعقائد والرجال و... الخ لوجدنا المُفَسِّر یحتاج فقط ما ورد عن أهل البیت (علیهم السلام)؛ لأنَّها مدرسة وحیانیة متصلة بالسماء والوحی بخلاف غیرها فإنَّها من صنع البشر فهی تقرُّ بعجزها وضعفها.
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الضوابط التطبیقیة لقاعدة الالتفات

هناک عدَّة ضوابط وموارد تطبیقیة لقاعدة الالتفات نذکر بعضها علی سبیل الاختصارمنها: -

أولاً: الفصل والأصل - المنقطع والمؤلف - فی کلام القرآن، ولهما محلٌّ عظیم فی علم المعانی وواقعان منه فی الرتبة العلیا، ونحن نشیر إلی زبدٍ منهما مما یتعلّق بغرضنا أمَّا الفصل - أو الانقطاع - فهو عبارة عن ترک الواو العاطفة بین الجملتین - وربما أطلق الفصل علی توسط الواو بین الجملتین، والأمر فی ذلک قریبٌ بعد الوقوف علی حقیقة المعانی.

وهناک مواضع فی القرآن تنقطع وتنتهی عندها سلسلة الحوار وتبدأ بحوار وسیاق جدید قد یتبدل فیه المتکلم أو المخاطب أو الموضوع أو... الخ.

فمثلاً فی قصة موسی (علیه السلام) مع فرعون - فإنَّ الجملة واردة علی تقدیر سؤال یقتضیه الحال - قالَ فِرْعَوْنُ وَ ما رَبُّ الْعالَمِینَ1. فإنما جاءت من غیر واو علی تقدیر سؤال تقدیره: فماذا قال فرعون لما دعاه موسی إلی الله تعالی قال فرعون لمّا دعاه موسی إلی الله تعالی قال فرعون وَ ما رَبُّ الْعالَمِینَ ثم قال موسی قالَ رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُمَا إِنْ کُنْتُمْ مُوقِنِینَ2.

أمَّا الوصل: - قدْ یاتی اتصال الجملة مع ما بعدها بالواو وقدْ لا یأتی،
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أمَّا الاتصال بالواو کما فی قوله تعالی: أَ فَلا یَنْظُرُونَ إِلَی الْإِبِلِ کَیْفَ خُلِقَتْ وَ إِلَی السَّماءِ کَیْفَ رُفِعَتْ1.

وأمَّا الاتصال من دون الواو کقوله تعالی: وَ مِنَ النّاسِ مَنْ یَقُولُ آمَنّا بِاللّهِ وَ بِالْیَوْمِ الْآخِرِ وَ ما هُمْ بِمُؤْمِنِینَ2. ثم قال یُخادِعُونَ اللّهَ وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ ما یَخْدَعُونَ إِلاّ أَنْفُسَهُمْ3. فجرد قوله (یخادعون الله) عن الواو إرادة الإیضاح ما سلف من قوله: آمَنّا بِاللّهِ وَ بِالْیَوْمِ الْآخِرِ وَ ما هُمْ بِمُؤْمِنِینَ.

فمثل هکذا مورد لا یمکن الحکم بوحدة السیاق التی قد اتخذها بعض المفسرین من الفریقین شعاراً وفی حالة عدم فرز المطالب وتداخلها، ولأجل الخروج من أزمة ومشکلة التشخیص بین عناوین الموضوعات بدقة یلجأ المفسرون إلی مسألة وحدة السیاق وهذا بالتالی مؤشر العجز عن فهم المنقطع والمؤلف والمنفصل والمتصل فی تراکیب ألفاظ القرآن الکریم.. الخ.

ولذا کان الغرض من ذکر أمیر المؤمنین (علیه السلام)

«... المبهم من القرآن فی ألفاظه المنقطعة والمؤلفة» عن أبی جعفر (علیه السلام)

«إنَّ رجلاً قال له أنت تقول لیسَ شیء من کتاب الله إلّا معروف... إنَّ للقرآن ظاهراً وباطناً، ومعایناً، وناسخاً ومنسوخاً، ومحکماً ومتشابهاً، وسُنناً وأمثالاً وفَصْلاً، ووصلاً، وأحرفاً وتصریفاً، فمن زعم أنَّ الکتاب مبهم فقد هَلَک وأَهْلَکَ»(1) یعنی أنَّ
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1- (4) الوسائل، ج 27، ص 183 ب 13، من أبواب صفات القاضی، ح 22.




هناک مواضع قطع ومواضع وصل فی القرآن الکریم، ویبین علماء التجوید أنَّ هذهِ الآیة المبارکة فیها موضع للوصل مثلاً أو للقطع، فیُسال ذلک العالم بالتجوید من أین عرفت أنَّ هذا الموضع موضعُ فصل أو وصل أو موضع قطع أو... الخ؟

فسوف یجیب أنَّه لا یعلمه بالدقة والمتانة إلّا من یُحیط ببحور معانی وحقائق القرآن الکریم، ورباط التجوید اللفظی بالتجوید الترکیبی، وکیفیة فرز الجملة الموصولة بالمؤلفة کل ذلک أشار له المعصوم (علیه السلام)، وما هذا إلّا مشهد من مشاهد الالتفات، وبهذا تبین أنَّ القطع والوصل قاعدة تندرج تحت نظام الالتفات فی القرآن الکریم، وتسمی هذهِ القاعدة فی ألفاظه المنقطعة والمؤلفة، أو تسمی فی بعض الروایات بقاعدة «المؤتلف والمختلف فی ألفاظ القرآن».

ثانیاً: التقدیم والتأخیر: بأنْ یکون حق الکلام أنْ تقدم هذهِ العبارة وتؤخر تلک لدواعٍ وأغراض أکثر تأثیراً فی نفس السامع قدْ تکون الدواعی بلاغیة أو نحویة أو أدبیة أو لغویة أو... الخ أو لغرض أنَّ المُفَسِّر مثلاً إذا بدأ بوحدة السیاق ظن أنَّ المتأخر ذکراً هو متأخر معنی والحال أنَّه غیر متأخر مثلاً قدّمه لنکتة تعدد اللفظ ومتأخر معنی أو بالعکس.

والتقدیم والتأخیر وإنْ کان قاعدة مستقلة إلّا أنَّه یمکن جعلها مورداً من موارد قاعدة الالتفات.

فالمُفَسِّر إذا حسب أنَّ آیات القرآن فی ترتیب استرسالی صرحی وانسیابی واحد فهذه بادرة خطأ یقع فیها المُفَسِّر وعلی المُفَسِّر أنْ یعیش الیقظة التامة لمراعات هذهِ الآلیة والتلاوین فی خطاب القرآن الکریم وکذا
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الحدیث والروایات الواردة عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام).

وخیر شاهد علی التقدیم والتأخیر: الآیة الناسخة والآیة المنسوخة، فنلاحظ أنَّ عند مفسر علماء الإمامیة فی موارد عدیدة یرون: - أنَّ الآیة الناسخة متقدمة علی الآیة المنسخوة ذکراً، مع أنَّ العکس لوکنا نراعی الترتیب الزمنی فالعکس هو الصحیح بأنَّ تکون الآیة الناسخة متأخرة زماناً عن الآیة المنسوخة.

إذنْ لعلَّ القرآن الکریم یقدم ذکر الناسخ الذی لعله متأخر زماناً والمنسوخ أُخر ذکره مع أنَّه متقدم زماناً.

وعلیه فالمُفَسِّر إذا لمْ یکنْ مستفیقاً من غفلة عدم الانتباه والتنبه، وأنَّ هناک قاعدة مهمة وهی قاعدة التقدیم والتأخیر فی القرآن، بغض النظر عن مسألة وحدة السیاق وما یتشبث به المُفَسِّر غیر الملتفت والتی تمثل مؤشر العجز عنده، وأنَّ هناک ناسخ متقدم ومنسوخ متأخر لمْ یکنْ عنده توالد استرسالی وامتیازی وإنَّما یصبح العکس، بغض النظر عن مسألة لماذا قُدِّم الناسخ وأخر المنسوخ وإنْ کان الناسخ متأخر عن المنسوخ واقعاً، ولکنْ فی القرآن تری عکس هذا الترتیب إمَّا بسبب أنَّ طریقة جمع آیات القرآن هی کما علیه الآن أو لدواعٍ أُخر.

إذنْ المُفَسِّر الذی لمْ تکن عنده یقظة عالیة إلی وجود قاعدة التأخیر والتقدیم فی القرآن فسوف تضیع علیه حقیقة المراد فی الآیات، ولذا وَرَدَ فی بعض تعبیراتهم (علیهم السلام) أنَّ المُفَسِّر إذا لمْ یلتفت إلی وجود مثل هذهِ النکات فی القرآن فکیف یدعی التفسیر؟

وهکذا أمثلة آخری للتقدیم والتأخیر نحو:
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1 - التقدم بالزمان: - کتقدم الشیخ علی الشاب، والأب علی الأبن فإنَّ الوالد وحدة زمان لمْ یوجد فیه الابن، فهذه المعانی کلها عقلیة، فما کان منهما متقدماً علی غیره سواء کان التقدم بالعلة علی المعلول کتقدم الکون علی الکائنیة، والعلم عن المعالمیة أو التقدم بالذات کتقدم الواحد علی الاثنین علی معنی أنَّ الوحدة لا یمکن تحقق الأثنینیة إلّا بعد سبقها أو التقدم بالشرف کتقدم الأنبیاء علی الاتباع، والعلماء علی الجهال فإنَّه تقدم معقول أو تقدم بالمکان کتقدم الإمام عن المأموم، ونحو من تقدم من یَقرُب إلی الحائط دون من تأخر عنه، فمن یلی الحائط فإنَّه یُقال عنه، - أنَّه سابق علی من تأخر عنه أو... الخ فإنَّ من کان متقدماً علی غیره فی هذهِ الاعتبارات کان فی العبارة کذلک اتباعاً للمعانی بالألفاظ.

فمن التقدم بالزمان: کقوله تعالی: وَ عاداً وَ ثَمُودَ وَ قَدْ تَبَیَّنَ لَکُمْ مِنْ مَساکِنِهِمْ1.

وهکذا قوله تعالی: وَ جَعَلَ الظُّلُماتِ وَ النُّورَ2 فإنَّ الظلمة سابقة علی النور؛ لأنَّ الحق أنَّ الظلمة هی عدم النور، ولیست أمراً ثبوتیاً، ولا شک أنَّ عدم الشیء سابق علی وجوده؛ لأنَّ العدم بلا أول والوجود یتلوه، فلهذا کان تقدم الظلم علی الأنوار من باب تقدم الأزمنة.

وهکذا القول فی الظلمة المعنویة؛ لأنَّها إذا أرید بها الجهل والکفر فإنَّها تکون سابقة علی النور المعنوی وهو العلم والإسلام ویؤیده قوله تعالی: وَ اللّهُ أَخْرَجَکُمْ مِنْ بُطُونِ أُمَّهاتِکُمْ لا تَعْلَمُونَ شَیْئاً وَ جَعَلَ لَکُمُ السَّمْعَ وَ الْأَبْصارَ3
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فانتفاء العلم ظلمة معنویة مجازیة فهی متقدمة بالزمان علی نور الإدراکات الخمسة کلها، وقوله تعالی فِی ظُلُماتٍ ثَلاثٍ1 یرید ظلمة البطن والرَحِم والمشیمة(1).

2 - التقدم بالشرف: کقوله تعالی: فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ3 وقوله وَ امْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ4 فإنَّ الوجه أشرف من الید، والرأس أفضل من الرجل، ومنه قوله مِنَ النَّبِیِّینَ وَ الصِّدِّیقِینَ5 فإنَّ النبی أشرف من الصدّیق، وقوله وَ الشُّهَداءِ وَ الصّالِحِینَ6 فإنَّ الشهداء علی درجة من غیرهم من أهل الصلاح.

ثالثاً: التجرید: فی أصل اللغة هو: - إزالة الشیء عن غیره فی الاتصال فیقال: جرَّدت السیف عن غمده، وجردت الرجل عن ثیابه إذا أزلتهما عنهما، ومنه قوله (علیه السلام) «لا مدَّ ولا تجرید» یعنی فی حدِّ القذف وحدِّ الشرب، وأراد أنَّ المحدود لا یُمد علی الأرض ولا یجرد عن ثیابه.

وأمَّا فی اصطلاح البلاغیین: فهو مقولٌ علی إخلاص الخطاب إلی غیرک وأنت ترید به نفسک وقدْ یطلق علی أخلاص الخطاب علی نفسه خاصة دون غیرها.

وهو من محاسن علوم البیان ولطائفه، وقدْ استعمل علی ألسنة الفصحاء
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1- (2) الطراز یحیی العلوی الیمانی ص 230.




کثیراً فصار مقولاً علی هذین الوجهین: -

الوجه الأوَّل: التجرید المحض: - وهو أنْ تأتی بکلام یکون ظاهره خطاباً لغیرک وأنت تریده خطاباً لنفسک فتکون قدْ جردت الخطاب عن أنفسک وأخلصته لغیرک فلهذا یکون تجریداً محققاً.

إلامَ یَراکَ المجدُ فی زیِّ شاعر وقدْ نَحَلَتْ شوقاً فروع المنابر

کَتَمْتَ بعیب الشعر حِلماً وحکمةً ببعضهما ینقادُ صعبُ المفاخِرِ

أمَّا وأبیکَ الخیر إنَّکَ فارسُ ال - مقال ومُحْبی الدراسات الغوائرِ

وإنَّک أَعْیَیْتَ المسامِعَ والنُهَی بقولک عمّا فی بطون الدفاتِرِ

فهذا وما شاکله أحسن ما یوجد فی التجرید، ألا تراه فی جمیع هذهِ الخطابات ظاهرها یُشعر بأنَّه یخاطِبُ غیره والغرضُ خطابُ نفسه، وهذا هو السرُّ واللباب فی التجرید.

الوجه الثانی: التجرید غیر المحض: وهو أنْ تجعل الخطاب لنفسک علی جهة الخصوص دون غیرها وفی التفرقة بین هذا والأوَّل ظاهرة فإنک فی الأوَّل جردت الخطاب لغیرک وأنت تریده لنفسک، فإطلاق اسم التجرید علیه ظاهرٌ، بخلاف الثانی، فإنَّه خطابٌ لنفسک لا غیر.

ومثال الثانی ما قاله بعض الشعراء:

أقولُ للنفس تأساءً وتعزیة إحدی یدیَّ أصابتنی ولم تردِ

فهو قدْ خصَّ الخطاب لنفسه، بأنَّ إحدی یدیه أصبحت عاطلة.

وما قاله الأعشی:

وَدِّع هُرَیرَة إنَّ الرکب مُرْتَّحِلُ وهل تطیقُ وداعاً أیُّها الرَّجُلُ
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وأیضاً قصر الأعشی الخطاب فی هذا البیت علی نفسه دون غیره(1).

إذنْ التجرید: - هو أنْ ینتزع من أمرٍ ذی صفة آخر مثله، وفائدته المبالغة فی تلک الصفة کقولک: مررتُ بالرجل الکریم والنسمة المبارکة، فجردت من الرجل نسمة مبارکة فتصفه بالبرکة وعطفتها علیه کأنها غیره وهو هو(2).

أقولُ: - من المعلوم أنَّ النفس الإنسانیة ذو طبقات، وعنوان التجرید وإنْ کان قدْ ذُکر فی علم البلاغة فی الفن الثالث: علم البدیع کمحسِّن بدیعی ولکنَّه کما تقدم له أصل عقلی من أنَّ الذات الإنسانیة الواحدة ذات طبقات وذات قِوی جوهریة متعددة فهی بمثابة جواهر عدیدة لکل منها طابع خاص ومقتضیات ومتطلبات خاصة متمیزة، فمن ثمَّت تعددت شخصیة الإنسان وکأنما إلی أشخاص وحقائق.

ومثال ذلک ما وَرَدَ فی الحدیث القدسی المروی عند الفریقین عندما نزل جبرائیل (علیه السلام) علی رسول الله (صلی الله علیه و آله) لمنع أبی بکر تبلیغ سورة البراءة عن النبی (صلی الله علیه و آله) حیث جاء الخطاب الإلهی لرسول الله (صلی الله علیه و آله) علی لسان جبرائیل: یا محمد لا یُبلِّغ عنک إلّا أنت أو رجلٌ منک.

فَفُرض أنَّ هناک مُبلَّغ وهو الرسول (صلی الله علیه و آله) ومبلِّغٌ عنه فی نفس ذات الرسول (صلی الله علیه و آله) وکأنَّما یوجد شخصان وهذا إشارةٌ إلی المقام النوری للنبی (صلی الله علیه و آله) وقلبه المبارک لا یبلِّغ عنه إلّا بدن النبی (صلی الله علیه و آله) وفمهُ المبارک أو شخص أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام) فصار کُلّ من نفس أمیر المؤمنین (علیه السلام) ونفس النبی (صلی الله علیه و آله) النازلة یتلقون من مِعْدِنٍ واحد، وهو قلب ونور النبی، وهذا نمطٌ
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1- (1) الطراز، ص 434.

2- (2) خزانة الأدیب للحموی.




من التجرید.

وهکذا قوله تعالی: وَ طَفِقا یَخْصِفانِ عَلَیْهِما مِنْ وَرَقِ الْجَنَّةِ1 فإنَّ فاعل (یخصفان) و (طفقا) و (علیهما) هو آدم وحواء هکذا ینبغی لوحدة السیاق، إلّا أنَّ المراد بالإسناد فی (طفقا یخصفان) یعنی الملکین مع آدم وحوّاء یخصفان علی آدم وحواء.

رابعاً: الابتداء والانتهاء: - أیضاً من الأمور التی ینبغی علی المُفَسِّر معرفتها هو أنَّه لابدَّ أنْ یعرف متی یبتدأ الحدیث فی القرآن عن موضوع معین ومتی ینتهی وإلّا إذا لمْ یعرف المُفَسِّر ابتداء الموضوع فی الآیة وأین انتهائه فإنَّه لمْ یکنْ عنده البحث التفسیری القرآنی حول موضوع معین منتظماً ومتسلسلاً وإنْ کان فی واقعه متسلسلٌ ومنتظم إلّا أنَّ المُفَسِّر لمْ یعرف ذلک النظام والتسلسل وبالطبع إذا لمْ یراجع المُفَسِّر البیانات العلمیة الموجودة فی روایات أهل البیت (علیهم السلام) فکیف یمکنه حینئذٍ أنَّ ینفرد بجهده المحدود، وهذا ینتهی إلی ما لا تحمد عقباه وینتج نتائج غیر متوازنة وغیر صحیحة.

خامساً: السؤال والجواب: من الواضح والبهدیهی إنَّ السؤال له جوانب وقرائن إلّا أنَّ السؤال لیسَ مرتبطاً بصیاغة السؤال وإنَّما مرتبط بصیاغات أُخری، وأنَّ هذا الکلام جواباً عن ذلک السؤال، وهذا معناه أنَّه هنا یوجد وصال لا انقطاع، وعلیه فهذا نوع من الالتفات؛ لأنَّ السائل متکلم غیر المجیب، والمجیب متکلم آخر غیر السائل، والمُفَسِّر إذا لمْ یمیز أنَّ هذا سؤال وذاک جواب أو ظن أنَّ المتکلم واحد، وهو وإنْ کان خطاباً واحداً إلّا أنَّ له خطابان خطاب السؤال وخطاب الجواب.
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وهناک نماذج وموارد تطبیقیة لقاعدة الالتفات فی القرآن الکریم بیَّنهما الإمام غیر ما تقدم مثل المستثنی منه والجار والمجرور والصفة والمؤکد و المُفَسِّر والموصول من الألفاظ والمحمول علی ما قبله وعلی ما بعده و... الخ.

والروایة التی ذکرها أمیر المؤمنین (علیه السلام) وکذا الإمام الصادق (علیه السلام)

«... ومقدم ومؤخر ومنقطع وموقوف ومنقطع غیر موقوف، وحرفٌ مکان حرف ومنه آیات بعضها فی سورة وتمامها فی سورة أخری»(1).

سادساً: «منه آیات بعضها فی سورة وتمام الآیة فی آیة أو سورة أُخری» وذلک بأنْ یحتمل المُفَسِّر أنَّ هذهِ الآیة فی هذهِ السورة وتمامها فی آیة أو سورة أُخری فإنَّ بعض الآیات صدرها فی آیة أو سورة وتتمتها بآیة أو سورة أُخری، وللأسف هذا الباب لم یفتق بوسع فی القرآن ولعلَّ أکثر المفسرین من الفریقین فی غفلة عنه إلّا من ندر.

فمثلاً ما جاء فی سورة الحشر لِلْفُقَراءِ الْمُهاجِرِینَ الَّذِینَ أُخْرِجُوا مِنْ دِیارِهِمْ وَ أَمْوالِهِمْ یَبْتَغُونَ فَضْلاً مِنَ اللّهِ وَ رِضْواناً وَ یَنْصُرُونَ اللّهَ وَ رَسُولَهُ أُولئِکَ هُمُ الصّادِقُونَ2 وقوله تعالی: وَ الَّذِینَ تَبَوَّؤُا الدّارَ وَ الْإِیمانَ مِنْ قَبْلِهِمْ یُحِبُّونَ مَنْ هاجَرَ إِلَیْهِمْ وَ لا یَجِدُونَ فِی صُدُورِهِمْ حاجَةً مِمّا أُوتُوا وَ یُؤْثِرُونَ عَلی أَنْفُسِهِمْ وَ لَوْ کانَ بِهِمْ خَصاصَةٌ وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ3 فإنَّ مثل قوله تعالی وَ لَوْ کانَ بِهِمْ خَصاصَةٌ هو تتمة لآیات أُخر فی سورة الدهر بحسب بیانات أهل البیت (علیهم السلام).
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1- (1) البحار، ج 89.




وهکذا ما جاء فی سورة الأحزاب فی آیة التطهیر یا نِساءَ النَّبِیِّ لَسْتُنَّ کَأَحَدٍ مِنَ النِّساءِ إِنِ اتَّقَیْتُنَّ فَلا تَخْضَعْنَ بِالْقَوْلِ فَیَطْمَعَ الَّذِی فِی قَلْبِهِ مَرَضٌ وَ قُلْنَ قَوْلاً مَعْرُوفاً وَ قَرْنَ فِی بُیُوتِکُنَّ وَ لا تَبَرَّجْنَ تَبَرُّجَ الْجاهِلِیَّةِ الْأُولی وَ أَقِمْنَ الصَّلاةَ وَ آتِینَ الزَّکاةَ وَ أَطِعْنَ اللّهَ وَ رَسُولَهُ إِنَّما یُرِیدُ اللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً1.

هاتان الآیتان المبارکتان یمکن أنْ یستفاد منها أکثر من مطلب: -

المطلب الأوَّل: صلوحها شاهد علی الالتفات وعلی المورد الذی نحن فیه من أنَّ صدر الآیة فی مجال وذیلها فی مجال آخر - وهذا من برکات النقاش العلمی الذی حصلت منه یقظة والتفات إلی ما بینه أهل البیت (علیهم السلام) وذلک ببیان: -

الخطاب فی الآیة الأُولی موجّهٌ إلی النساء بقرینة نون الإناث فی قوله تعالی - لستُنَّ، وقَرْن واطعنَ، وتبرجن، وآتین - ثم عدل القرآن خطابه إلی - لیذهب عنکم - فهنا المخاطّب أو المخاطِب تغیر، وسواء تغیّرا کلیاً أو جزئیاً.

وهکذا انتقال الآیة المبارکة من التعبیر [بیوتکن] إلی التعبیر إِنَّما یُرِیدُ اللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ فهناک عبِّرت (بیوت) وهنا (بیت).

وعلیه فمثل هذهِ الآیات المبارکة لا مشکلة فیها إذْ وقعت محلاً للبحث العلمی
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والمجادلة فحصلت یقظة والتفات من قبل المفسرین إلی ما ذکره وبیّنه أهل البیت (علیهم السلام).

وإنَّما الکلام فی الآیات الأُخری التی لمْ تقع موضوعاً للبحث العلمی والمجادلة فإنَّ مثل هذهِ الآیات ینبغی الالتفات إلیها وإعمال قاعدة ونظام الالتفات فیها بموارده المختلفة من التقدیم والتأخیر، والسرد والقصصی والابتداء والانتهاء و... الخ.

المطلب الثانی: مفاد صدر الآیة الأُولی عدم عصمة ازواج النبی (صلی الله علیه و آله) عن الوقوع فی الخطأ ولذلک حذرهُنَّ ونبهنن من ارتکاب الأخطاء من تبرج أو خروج من البیت أو إتیان الفاحشة وأنَّ من تأتِ الفاحشة منکن یضاعف لها العذاب ضعین.

المطلب الثالث: إنَّ صدر الآیة الأُولی فیه تهدید وتفریع وإنذار وإرهاب ومحاسبة واشتُرط فیها الحذر من إمکانیة صدور الذنب، ومفادها الالتزامی: - أنَّه لا عصمة لأزواج النبی (صلی الله علیه و آله) إلّا بالتقوی، وأنهن: - لستن کأحد النساء ولکنْ مشروط: - أنَّ اتقیتن وبخلافه أی إنْ لمْ تتقین فانت کأحد وکسائر النساء والباقیات أی لا میزة للزوجیة التی تأخذ شرفُها من النبی (صلی الله علیه و آله).

المطلب الرابع: ذیل الآیة الثانیة إِنَّما یُرِیدُ اللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً فیه بیان للطهارة والعصمة الذاتیة أی إنَّ الرجس لا یذهبکم.

والفرق فی التعبیرین (لیذهب الرجس عنکم) وبین (یُذهبکم) هو أنَّ الإذهاب بمعنی الإبعاد أی إبعاد التعلیم القرآنی فإنَّ الرجس لا یُبعدکم بمعنی أنتم لستم بمقبلین علی الرجس کی یبعدکم الله عن الرجس وإنَّما الرجس یرید أنْ یقبل علیکم إلّا أنَّ الله تعالی یقیکم ویُبعده عنکم؛ لانکم معدن العصمة والطهارة وهذا دفعٌ ورفعٌ مجملٌ.
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وأمَّا البیان المفصل فنقول: إنَّ الإبعاد بمعنی أنَّ الرجس یمکن أنْ یأتی إلیکم وعلیه فلا فرق ما بینکم وهؤلاء فإنکم لا تبعدون عن الرجس، بلْ تبعدون عن الطهارة والآیة [لیذهب عنکم] فإنَّها مورد من موارد التقدیم والتأخیر کذلک (لیُذهب عنکم الرجس] والتقدیم هنا یفید الحصر کما فی قوله تعالی فی سورة یوسف (علیه السلام): [لیصرف عنه السوء] بمعنی أنَّ الله تعالی یصرف السوء عن یوسف (علیه السلام) ولم یقل لیصرف یوسف عن السوء إذْ لو کان لیصرف یوسف (علیه السلام) عن السوء لکان معناه - والعیاذ بالله - أنَّ یوسف مقبل علی السوء، والحال جاء التعبیر القرآنی بالعکس، وإنَّما لصرف السوء وهو فعل زلیخا عن یوسف (علیه السلام) لا أنَّه یصرف یوسف عن زلیخا فإنَّ یوسف (علیه السلام) لیسَ بمقبل وإنَّما هی - زلیخا - المقبلة بدلیل ما ذکرته الآیة المبارکة قالَتْ ما جَزاءُ مَنْ أَرادَ بِأَهْلِکَ سُوءاً... وَ شَهِدَ شاهِدٌ مِنْ أَهْلِها إِنْ کانَ قَمِیصُهُ قُدَّ مِنْ قُبُلٍ فَصَدَقَتْ وَ هُوَ مِنَ الْکاذِبِینَ1 فالمقبل هی زلیخا ولیسَ یوسف النبی (علیه السلام). ولذا عبَّرَ القرآن [لنصرف عنه السوء](1) وهذا إشارة لطهارة یوسف (علیه السلام) وعصمته الذاتیة، بلْ وعصمته کحصانة وسیاج وقائی، لم تلبسک الجاهلیة من مدلهمات ثیابها باعتبار أنَّ یوسف (علیه السلام) لیست فیه جاهلیة ولا مدلهمات ولم تنجسه الجاهلیة بأنجاسها؛ لانه من معدن فطرة طاهرة.

فائدة: من باب الکلام یجر الکلام وإنْ لم یکن موضوع بحثنا وخروجاً عن محل البحث - لکن ما دام تعرضنا فی مبحث الالتفات للآیة المبارکة إِنَّما یُرِیدُ اللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً3 وقع
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1- (2) سورة یوسف: الآیة 24.




الکلام بین المفسرین وأرباب العلم حول أمرین: -

الأوَّل: هل تدخل فی بیت الرجل زوجاتُه أو لا؟

الثانی: ما المراد من البیت فی الآیة [... أهل البیت] وأی بیت هو؟

أمَّا جواب الشق الأوَّل: فقد أجاب الإمام الحسن المجتبی (علیه السلام) عن سؤال وجهه له معاویة أو أصحاب معاویة بمحضر معاویة(1) وهو أنَّه إذا کان أهل البیت أولهم النبی (صلی الله علیه و آله) فبیت مَن الذی أولهم النبی (صلی الله علیه و آله)، وإنَّ النبی (صلی الله علیه و آله) له أهل فبیت مَن هذا الذی النبی (صلی الله علیه و آله) أوَّل أهله؟

إذنْ هل یصدق علی أهل بیت الرجل أنَّهم أهلُ بیته أو لا؟

والجواب: وإنْ کان عبدالله بن عباس (رضی الله) أجاب بأنَّ زوجة الرجل لا تدخل فی أهل بیته بقرینة أنَّ تلک الزوجة الحنون التی یعیش معها الزوج عمراً من الزمن ومع ذلک یطلقها وتعود أجنبیة لا صلة لها بالرجل ولا ببیته - وإنْ کنّا لا نحتاج لمثل هذا الکلام وإنَّما نرید التعرف علی أن لأهل البیت معنی آخر أو لا.

وأمَّا جواب الشق الثانی: - أعنی ما المراد من البیت فی الآیة المبارکة لیذهب عنکم الرجس أهل البیت - أیضاً أجاب الإمام الحسن المجتبی (علیه السلام) من أنَّ المراد بالبیت هو المسجد النبوی فیکون التقدیر: - [أهل بیت المسجد النبوی]، وأوّل أهله هو سید الأنبیاء مع الأربعة الطاهرین - علیٌّ (علیه السلام) وفاطمة (علیها السلام) والحسن (علیه السلام) والحسین (علیه السلام) - الخمسة أصحاب الکساء، فسدَّ النبی (صلی الله علیه و آله) جمیع الأبواب التی کانت مفتوحة إلی داخل المسجد من باب
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1- (1) راجع الاحتجاج للطبرسی.




العباس بن عبدالمطلب وباب الحمزة من عبدالمطلب وباب... الخ إلّا باب علی (علیه السلام) حتّی قال العباس بن عبدالمطلب للنبی (صلی الله علیه و آله) لِمَ یا رسول الله سَدَدْتَ أبوابنا وأبقیت بابه - أی باب بیت علی (علیه السلام)؟ فأجابه النبی (صلی الله علیه و آله) لم أفعله من تلقاء نفسی وإنَّما بأمر من الله تعالی ولا یحلُّ ذلک إلّا لی وله - أی للنبی (صلی الله علیه و آله) ولعلی بن أبی طالب (علیه السلام) وذریتنا.

المراد من البیت هو بیت وعرصة النبی (صلی الله علیه و آله) وروضته من ریاض الجنة أولهم الخاتم محمد (صلی الله علیه و آله) وبقیة أصحاب الکساء والخیبری أی خیبری الملکوت وهم علی وفاطمة والحسن والحسین (علیهم السلام).

ومحل الشاهد: لقاعدة الالتفات هو أنَّ الکثیر من المفسرین التفت وانساق وحسب صرف التعرف (ال -) عوضاً عن الضمیر فی (بیته) إذْ لم یعبر القرآن [... أهل بیته] وإنَّما عبَّرَ [... أهل البیت] فلو کان عبَّر [... أهل بیته] فإنَّ الضمیر یعود علی النبی (صلی الله علیه و آله)، بینما بلحاظ التعبیر [... أهل البیت] وملاحظة سیاق التعبیر السابق [یا نساء النبی...] قالوا بأنَّ الضمیر یعود علی النبی (صلی الله علیه و آله) بدلیل ولحاظ وحدة السیاق التی ذکرنا سابقاً أنَّ البیانات الواردة عن أئمة الهدی (علیهم السلام) حذَّرت من خطورة محذور وحدة السیاق الذی أحد محاذیرها ما نحن فیه بأنَّ فهم المفسرون بالقرینة وحدة السیاق من التعبیر القرآنی الصادر فی صدر الآیة وبین ذیلها فعدّوا الضمیر لنکتة وحدة السیاق علی النبی (صلی الله علیه و آله)، ولکن الأمر لیسَ کذلک.

إذنْ لیسَ المراد من البیت هو أهل بیت النبی (صلی الله علیه و آله) حتّی تقول الزوجات داخله أو لا، وإنَّما المراد من البیت هو روضة المسجد النبوی ذات الرفعة النوریة المقدسة.
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مثال آخر: لمورد أنَّ الآیة بعضها فی سورة وبعضها الآخر فی نفس السورة أو سورة أُخری - ما ورد فی سورة الحشر ما أَفاءَ اللّهُ عَلی رَسُولِهِ مِنْ أَهْلِ الْقُری فَلِلّهِ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ...1.

وقوله تعالی فی نفس سورة الحشر فی آیة أُخری: وَ الَّذِینَ تَبَوَّؤُا الدّارَ وَ الْإِیمانَ مِنْ قَبْلِهِمْ یُحِبُّونَ مَنْ هاجَرَ إِلَیْهِمْ وَ لا یَجِدُونَ فِی صُدُورِهِمْ حاجَةً مِمّا أُوتُوا وَ یُؤْثِرُونَ عَلی أَنْفُسِهِمْ وَ لَوْ کانَ بِهِمْ خَصاصَةٌ وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ2.

وقوله أیضاً فی سورة الحشر: لِلْفُقَراءِ الْمُهاجِرِینَ الَّذِینَ أُخْرِجُوا مِنْ دِیارِهِمْ وَ أَمْوالِهِمْ یَبْتَغُونَ فَضْلاً مِنَ اللّهِ وَ رِضْواناً وَ یَنْصُرُونَ اللّهَ وَ رَسُولَهُ أُولئِکَ هُمُ الصّادِقُونَ3.

وقوله تعالی: وَ الَّذِینَ جاؤُ مِنْ بَعْدِهِمْ یَقُولُونَ رَبَّنَا اغْفِرْ لَنا وَ لِإِخْوانِنَا الَّذِینَ سَبَقُونا بِالْإِیمانِ وَ لا تَجْعَلْ فِی قُلُوبِنا غِلاًّ لِلَّذِینَ آمَنُوا رَبَّنا إِنَّکَ رَؤُفٌ رَحِیمٌ4.

هذهِ الآیات الأربع من سورة الحشر کأنما تکلمت عن طوائف ثلاث وهم: - المهاجرون والأنصار والتابعون لهم بإحسان نظیر ما وَرَدَ فی سورة التوبة وَ السّابِقُونَ الْأَوَّلُونَ مِنَ الْمُهاجِرِینَ وَ الْأَنْصارِ وَ الَّذِینَ اتَّبَعُوهُمْ بِإِحْسانٍ رَضِیَ اللّهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ وَ أَعَدَّ لَهُمْ جَنّاتٍ تَجْرِی تَحْتَهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها أَبَداً ذلِکَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ5.

بینما نشاهد فی بیانات أهل البیت (علیهم السلام): أنَّ المهاجرین والأنصار لیسَ
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عنوانان متباینان بالضرورة، فإنَّه ید یکون شخص واحد مهاجرٌ وأنصاری عکس ما حَسِبَه کثیر من المفسرین بأنَّ خطاب القرآن فی هذا المقطع من الآیة المبارکة متعدد ومتنوع والحال أنَّه موحَّد وغیر متعدد، وهذا ناشئ عن تخیل وحدة السیاق فی المقام ولیسَ الأمر کذلک.

وتوضیح ذلک: أطلقت کلمة - المهاجرین والأنصار - فی الآیة وهی تدلُّ علی الجمع والحال قدْ یکون المراد بها شخص واحد، نظیر ما تقدم فی قوله تعالی: إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاةَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاةَ وَ هُمْ راکِعُونَ1. فإنَّ الخطاب الذی هو موجَّه لجمعٍ یُراد به شخصٌ واحد، وهکذا العکس قدْ یأتی لفظ مفرد ولکنْ یُراد به الجمع عکس ما علیه الشاکلة الصوریة فی الألفاظ، وعلیه فلابدَّ أنْ یلتفت المُفَسِّر الکریم إلی عدم الاغترار والسیر وراء صورة الخطاب؛ لأنَّ عدم الالتفات إلی تشعبات قاعدة الالتفات فی القرآن الکریم فإنک سوف تنساق صوریاً مع صورة الخطاب الذی یوقعک بهوّة وحدة السیاق الذی حذَّر منه أهل البیت (علیهم السلام).

واستعمال القرآن لقاعدة الالتفات فی هذهِ الآیة المبارکة علی خلاف الصورة والشاکلة الأولیة فی خطاب القرآن الذی تقدَّم.

والسِّرُّ فی ذلک: إنَّ الخطاب متعدد والمخاطب واحد، و المُفَسِّر - إذا لمْ یکنْ ملتفتاً - وبحسب المخاطب أیضاً متعدداً والحال لیسَ کذلک وإنَّما المتعدد هو الخطاب دون المخاطب؛ لأنَّ معنی الهجرة والنصرة فی القرآن الکریم غیر المعنی الذی أسسته المدارس الإسلامیة الأُخری سواء مدرسة السقیفة أو مدرسة بنی أمیة أو بقیة المدارس الإسلامیة.
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الهجرة والنصرة فی مدرسة أهل البیت علیهم السلام

معنی الهجرة والنصرة الذی بیّنته مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) مدرسة الوحی یختلف عن باقی المدارس الأُخری التی تمسکت بظاهر سطح الألفاظ وبالقشور وترکوا اللبَّ کمدرسة السقیفة ومدرسة بنی أمیة و... الخ.

فإنَّ معنی الهجرة فی بیان القرآن الکریم ومدرسة أهل البیت (علیهم السلام) بالتبع المتمثلة بأحادیث النبی (صلی الله علیه و آله) والروایات الواردة عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام) هوعبارة عن: - العزوف عن البُعد عن أحکام الدین ومعارفه، والهجرة إلی بیئةٍ سلوکیة أو بیئة ممارسیة أو بیئة أعمال أو بیئة التزام، فإنَّ بیئة غیر الملتزم إذا صار ملتزماً فإنهی قال له هاجر أی هجر ما کان علیه من الجاهلیة برحاب التسیلم والالتزام والتدین، ولذا دائماً القرآن الکریم یؤکِّد علی المهاجرة إلی الله ورسوله.

وما جاء فی احتجاج فاطمة الزهراء (علیها السلام) علی أبی بکر وکذا عمر بن الخطاب فی مسجد رسول الله (صلی الله علیه و آله) بعد وفاة رسول الله فیه بیان کاف وافٍ لمعنی الهجرة والنصرة.

فقدْ روی عن المفضّل بن عمر قال: -

قال مولای جعفر الصادق (علیه السلام) لما ولی أبو بکر بن أبی قحافة... ثم سرد (علیه السلام) منعه فاطمة وعلی وأهل بیته الخمس والفیء وفدکاً و... فقالت (علیهما السلام): - إنَّ المهاجرین برسول الله وأهل بیت رسول الله هاجروا إلی دینه، والأنصار بالإیمان بالله ورسوله ولذی القربی أحسنوا فلا هجرة إلّا إلینا، ولا نصرة إلّا
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لنا، ولا إتباع بإحسان إلّا بنا ومن ارتد عنا فإلی الجاهلیة(1).

ما ذکرته الزهراء (علیها السلام) فی خطبتها من قوله تعالی: ما أَفاءَ اللّهُ عَلی رَسُولِهِ مِنْ أَهْلِ الْقُری فَلِلّهِ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ2.

بمعنی أنَّ ما أفاءه الله علی رسوله (صلی الله علیه و آله) من الثروات العامّة فهو لنا وولایته بید علیّ وفاطمة والحسن والحسین (علیهم السلام).

فقال الخلیفة الثانی: إذنْ ما المقصود من المهاجرین والأنصار فی الآیة: لِلْفُقَراءِ الْمُهاجِرِینَ الَّذِینَ أُخْرِجُوا مِنْ دِیارِهِمْ وَ أَمْوالِهِمْ یَبْتَغُونَ فَضْلاً مِنَ اللّهِ وَ رِضْواناً وَ یَنْصُرُونَ اللّهَ وَ رَسُولَهُ أُولئِکَ هُمُ الصّادِقُونَ وَ الَّذِینَ تَبَوَّؤُا الدّارَ وَ الْإِیمانَ مِنْ قَبْلِهِمْ یُحِبُّونَ مَنْ هاجَرَ إِلَیْهِمْ وَ لا یَجِدُونَ فِی صُدُورِهِمْ حاجَةً مِمّا أُوتُوا وَ یُؤْثِرُونَ عَلی أَنْفُسِهِمْ وَ لَوْ کانَ بِهِمْ خَصاصَةٌ وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ3.

وذکرت الزهراء (علیها السلام) ما مضمونه أنَّ المهاجر من هاجر إلینا لا من هجرنا، والأنصار من نصرنا ولم یکن عوناً علینا... الخ.

إذنْ الهجرة التی بینها القرآن الکریم وأئمة أهل البیت (علیهم السلام) هی الهجرة إلی الله وإلی الرسول ولم یهاجر إلی امرأة جمیلة یکتسبها أو مال یُصیبه أو... فمثل هذهِ الهجرة لیست هجرة إلی الله وإلی رسوله.

ولذا کانت هناک نماذج هاجرت مع رسول الله من مکة إلی المدینة وتحملوا ما تحملوا من مصاعب الطریق وفراق الأهل والبلد و... الخ
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1- (1) الکشکول فی ما جری علی آل الرسول 203-205؛ وبحار الأنوار ج 194/29 ح 40، نقلاً عنه.




ولکن وللأسف لم تکن هجرتهم مبتنیة علی نوایا ومقاصد دنیویة بحتة کالحصول علی المال أو المنصب الدنیوی أو الجاه أو السُمعة أو جاریة یسترقها أو... الخ فالهجرة التی یریدها الله ورسوله بأنْ یهجر الإنسان ما کان علیه من سلوک جاهلی ویهاجر إلی التقوی والورع وهذا ما نعبر عنه بالالتزام الدینی، وإنْ لم یهاجر ببدنه جغرافیاً وبقی فی بیئته التی کان یعیش فیها إلّا أنَّه انتقل وهاجر بسلوکه وبعقائده ومعارفه من الضلال إلی هدی الهجرة کما هو الحال فی الأخوة المستبصرین والذین استبصروا هدی الإیمان وترکوا ما کانوا علیه من ضلالة الانحراف العقائدی والفکری، وهذا بالتالی یصدق علیه أنَّه هاجر من الضلال إلی الهدایة ولسنا الآن بصدد بیان أنَّه لا هجرة بعد الفتح اعتمادُ بعضٍ ربما علی الحدیث النبوی ویرید أنْ یبین أنَّ معنی الهجرة بعد الفتح لا یتحقق و... إنَّما نرید أنْ نبیِّن أنَّ الهجرة لم تنقطع ولا نحبس الهجرة علی ذلک المعنی الضیِّق وهو الهجرة بلحاظ الانتقال الجغرافی فقط، وإنَّما نرید أنْ نوضح معنی الهجرة وأنَّها لیست الهجرة فقط تلک التی هاجرها النبی (صلی الله علیه و آله) من مکة إلی المدینة والانتقال الجغرافی واتساع حدود دولة الرسول (صلی الله علیه و آله) الجغرافیة واتساع رقعة حکومة النظام الإسلامی، وإنَّما الهجرة بمعنی أوسع من الانتقال بالبدن من مکان إلی آخر بما لها من معنی مضافاً إلی الانتقال الجغرافی بالبدن کذلک ترک العقائد الفاسدة والأفکار المنحرفة واتباع طریق الهدایة وترک الضلالة، فهذا أیضاً نوع من الهجرة.

وهکذا مفهوم النصرة لله ولرسوله وأهل بیته فهی لیست خاصة بالأنصاری الذی کان یعیش ببقعة جغرافیة محدودة ک - (یثرب)، ولذا قد یخسر الإنسان ویمزج من صلاحیات وامتیازات کان یتمتع بها بسبب اتباع
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أهل الضلال والشرک والکفر فیحرم نفسه من ذلک الخیر الوفیر وتلک الهدایة بسبب اختیاره لهؤلاء الضالین.

وعلی أی حال: قال المفسرون أنَّ قوله تعالی: [من قبلهم] فی الآیة قید [للذین تبؤوا الدار] ولیسَ قیداً للإیمان، ومن الواضح أنَّ هذا خلاف نسق الترتیب للآیة المبارکة [یحبون من هاجر إلیهم]، والحال ربما بعضهم یفسر [والذین تبؤوا الدار] بأنَّ هناک قبائل (تبوءوا الدار) أی حلّوا بها کقبیلة الأوس والخزرج والساعدة و... الخ، أو الآیة تساعد علی العکس بأنَّ الذی تبوَّء هو من انتقل مع النبی (صلی الله علیه و آله) من مکة إلی یثرب لا بالضرورة أنْ یقال لمجموعة من القبائل الیمنیة کالأوس والخزرج و... أنها تبوءات الدار وانتقلت إلی یثرب.

وعلیه فهذا تمحل وتکلف فی عود الضمیر فی [من قبلهم] إلی أی فقرة من الفقرات السابقة من الآیة أو السورة وهذا بخلاف ما إذا جعلنا هذا التعدد فی العنوان المراد به تعدد فی المخاطب بلْ المخاطب واحد.

ثم قالت الآیة [یحبون من هاجر إلیه] فإنَّ المهاجرین الأوائل یحبون ویحتظنون من هاجر إلیهم فیما بعد، ولذا ورد فی بیانات أهل البیت أنَّ الآیة المبارکة وَ لا یَجِدُونَ فِی صُدُورِهِمْ حاجَةً مِمّا أُوتُوا وَ یُؤْثِرُونَ عَلی أَنْفُسِهِمْ وَ لَوْ کانَ بِهِمْ خَصاصَةٌ وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ1. أنَّها نزلت فی علی بن أبی طالب (علیه السلام) وهو (علیه السلام) من قربی النبی (صلی الله علیه و آله)، بینما لو تتبعنا سیاق الخطاب نجد عود الضمیر علی المهاجرین والأنصار.
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بینما حسب قاعدة الالتفات والذی أحد ضوابطها: [تفریق المتسق والمتحد وتوحید المختلف] فإنَّه یصبح الخطاب فی الآیة [للفقراء الذین هاجروا] هو أمیر المؤمنین (علیه السلام)؛ لأنَّه أوَّل من هاجر إلی الرسول (صلی الله علیه و آله) وتابعه، وکذلک هو أوَّل من ناصره (صلی الله علیه و آله) وهکذا الحال فی باقی الآیات الأُخری التی یظن أنها فی عموم الصحابة مثل الآیة [السابقون الأولون من المهاجرین والأنصار...](1) فإنَّ السابق الأوَّل من المهاجرین هو علی بن أبی طالب (علیه السلام)، وسواء قلنا أنَّ حرف الجر فی الآیة [من] بمعنی أوّل من سبق وتجاوز المهاجرین والأنصار فی السبق أو بمعنی (من البیانیة) وهو بیان أنَّ علی بن أبی طالب (علیه السلام) مهاجریٌ وأنصاریٌ، کما کان یقول: عبدالله بن عباس، فإنَّ هذهِ الآیة المبارکة تُناغم ما جاء فی سورة الحشر من قوله تعالی وَ الَّذِینَ جاؤُ مِنْ بَعْدِهِمْ یَقُولُونَ رَبَّنَا اغْفِرْ لَنا وَ لِإِخْوانِنَا الَّذِینَ سَبَقُونا بِالْإِیمانِ2.

بتقریب: - إنَّ علیَّ بن أبی طالب (علیه السلام) هو السابق للإیمان وأنَّ کُلَّ من سبقه علیٌّ (علیه السلام) بالإیمان فهو مأمور من رب العالمین أنَّ یُحبوا علیاً (علیه السلام) ویوالوه وَ لا تَجْعَلْ فِی قُلُوبِنا غِلاًّ لِلَّذِینَ آمَنُوا رَبَّنا إِنَّکَ رَؤُفٌ رَحِیمٌ3.

والخلاصة: إنَّه یجب علی کل من هاجر ونصر رسول الله (صلی الله علیه و آله) بعد علی (علیه السلام) أنَّ یُحبِّ علیاً (علیه السلام) ویوالیه ویحرُم علیه أنْ یغل قلبه بالضغن والعداء لعلی بن أبی طالب (علیه السلام)؛ لأنَّ علیاً أوَّل السابقین من المهاجرین والأنصار.

ولذا تعتبر هذهِ الآیات المبارکة من آیات المودّة فی القرآن الکریم

ص:447





1- (1) سورة التوبة: الآیة 100.




لأهل البیت (علیهم السلام) ولأمیر المؤمنین (علیه السلام) خاصة، وهکذا غیرها کقوله تعالی: لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبی1.

وعلیه فیجب اتباع السابقین بالهجرة والنصرة بإحسان ومقام الإحسان لا یصل إلیه إلّا الأئمة الاثنی عشر (علیهم السلام) للآیة وَ الَّذِینَ اتَّبَعُوهُمْ بِإِحْسانٍ رَضِیَ اللّهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ2. والذین یتّبع النبی (صلی الله علیه و آله) وعلیًّ (علیه السلام) بإحسان هم الأئمة الاثنا عشر فقط لأنَّهم الوحیدون الذین یطبقون قواعد الاتباع بإحسان ولذا وَرَدَ فی بیانات أهل البیت (علیهم السلام) فی تفسیر الآیة المبارکة [والذین اتبعوهم بإحسان] إنَّ أوَّل التابعین هو علیُّ بن أبی طالب (علیه السلام) والذین اتبعوهم بإحسان هم الأئمة لأحد عشر بعد أمیر المؤمنین (علیه السلام) والتابع لابدَّ وأنْ یکون بدرجة متابعة عالیة وشیعة ولذا وَرَدَ عن الإمام الرضا (علیه السلام): - شیعةُ علیّ: هم الحسن والحسین (علیهما السلام) والتسعة المعصومین من ذریة الحسین (علیهم السلام) فاتبعوا أمیر المؤمنین (علیه السلام) لیسَ فقط متابعة فی کُلّ صغیرة وکبیرة، وإنَّما مضافاً لذلک اتّبعوه بإحسان، ومقام الإحسان مقامٌ متمیز إذْ لو استنطقنا القرآن من هم المحسنون لأجاب أنهم فی درجة فوق درجة المصطفین وأهل الیقین، کما دلَّ علی ذلک ما وَرَدَ فی سورة یوسف (علیه السلام) وَ لَمّا بَلَغَ أَشُدَّهُ آتَیْناهُ حُکْماً وَ عِلْماً وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ3.

بتقریب: أنَّ المحسِن معناه من وصل إلی درجة یؤتی علم لدُنی وحکمة لدّنیة.
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وعلیه فالإحسان من الإخلاص والإیثار والزُهد والعفو عن الناس، ودرجة الإحسان أعلی من درجة المتقین وأهل الیقین کما بیَّن القرآن الکریم فی موارد عدیدة ملفّات المحسنین وعلیه فالإحسان درجة لا یصل إلیها کُلّ الصحابة.

ولیسَ المقصود من التابعیة فی بیانات أهل البیت (علیهم السلام) فی تفسیر الآیة [والذین اتبعوهم بإحسان] بیان التابعیة الزمانیة، وأنَّ من جاء من بعد أمیر المؤمنین (علیه السلام) من الأئمة (علیهم السلام) هم متأخرون زماناً، کلاً، وإنَّما المراد من التابعیة هی الرتبة والآن العقلیة الإسلامیة للمفسر وغیره یفسرون التابعین ب -- الجیل الثانی - فی القضیة الزمانیة، إلّا أنَّ هذهِ عناوین مقلوبة فی العقلیة الإسلامیة، بینما القرآن الکریم یُرید من هذا المُختلف یرید المؤتلف، وکثیراً ما هو مؤتلف یُراد منه متعدد، وهذا التلوِّن والتنوع فی الخطاب القرآنی الذی قدْ یکون المخاطب متعدد ولعلّه المُفَسِّر یراهم متعددون إلّا أنهم متحدون بینما مُراد القرآن مخاطبون کثیرون أو بالعکس.

والخلاصة من کُلّ هذا هناک موارد تطبیقیة أُخری یأتی الکلام عنها فی محلّها کمورد القضاء والقدر، والسرد القصصی القرآنی وغیرهما.

والحاصل أنَّ المُفَسِّر إذا لمْ یکنْ ملتفتاً ومتنبهاً لمثل هکذا مطالب وموارد فهذا معناه أنَّه سوف یخفق فی اصطیاد مراد الآیة المبارکة ویبتعد عنه کُلّ البعد وهذا ما یؤکِّد علیه أهل البیت (علیهم السلام) من أنَّ أحد القواعد المهمة الأولیة الضروریة لمعرفة القرآن الکریم هو عدم الانخداع بتخدیر وحدة السیاق الذی یعتبر من المخدرات المحرّمة علی المُفَسِّر الذی قلَّما أو یکاد
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ینعدم أنْ ینجو مفسر من الاستنشاق من هذهِ المخدرات المزروعة والتی انتشرت وللأسف علماً أنَّ روایات أهل البیت (علیهم السلام) أکَّدت علی خطورة وحدة السیاق ومردوده السلبی والخطیر فی الجانب المعرفی للمُفسِّر وغیره.
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السرد القصصی القرآنی

لعلَّ سائل یسأل ویقول لماذا سُبکت الآیات القرآنیة بهذه الشاکلة؟ بعدما کان أکثرُ المفسرین یغفل عن متابعة مبحث الالتفات فی القرآن ویتمسک ویبنی علی وحدة السیاق فی الآیات فضلاً عن الآیة الواحدة والذی یعتبر هذا موطن الإخفاق فی تفسیر کلام الله کما بیَّن ذلک أهل البیت (علیهم السلام) وحذَّروا من مغبة عدم الالتفات إلیه وتأثیره سلباً علی المعنی.

الجواب: إنَّ سبک القرآن بهذه الشاکلة فیه حکمٌ ومغزی مُعیَّن وقواعد عظیمة منها التی تعتبر أحد الموارد التطبیقیة لقاعدة الالتفات وهی: -

- السرد القصصی القرآنی - فإنَّ القرآن الکریم وکذا الروایات الواردة عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام) عندما تتعرض لسرد قصص الأنبیاء بصورة عامة وأحوال أممهم لا یتعرض فیها عموماً إلی کُلّ صغیرة وکبیرة ودقائق شؤونهم الحیاتیة، وإنَّما یُتعرض فیها ویتم ترکیز الأضواء ویقتصر علی ذکر اللقطات المصیریة التی تشکل منعطفاً خطیراً وحساساً فی مُسلسل حیاة الأنبیاء (علیهم السلام) ولهذا یفترق السرد القصصی فی القرآن عن سرد التأریخ القصصی - وبینهما بون شاسع - فالقرآن الکریم حاشاه أنْ یکون کتاب تأریخی قصصی یدغدغ ویعیش مع المخیلة والحس الشاعری أو حبس الثمر والفکر فی الإنسان کلا وإنَّما القرآن کتاب ذکر وتبیان لکل شیء کما مَرَّ. وما تعنیه کلمة الذکر والبیان فإنَّ أحد معانیها أنَّه کتاب تنمیة وإنماء للإنساء ویتعرض فیه فقط إلی اللقطات الحساسة فی التأریخ من تاریخ الأنبیاء وأممهم، ولذا یتمیز السرد القصصی فی القرآن الذی هو من سرد الله
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تعالی لا یُتعرض فیه إلی کُلّ حالات الفساد التی کانت تعیشها أمم الأنبیاء وإنَّما یتعرض إلی ذکر المخاطر الخطیرة من أهل الفساد.

فمثلاً یذکر القرآن الکریم قصة یوسف وأخوته (علیه السلام) اللقطات المصیریة التی تشکل منعطفاً تأریخیاً مهماً فی حیاة النبی یعقوب (علیه السلام) وولده یوسف (علیه السلام) وباقی أخوته وکذا باقی الأنبیاء.

وهکذا عندما یتکلم القرآن الکریم ویقص لنا حیاة بعض الفراعنة فإنَّه یقتصر علی بیان بنود معینة بارزة لها أثر خطیر علی المجتمع.

فیتعرض الکاتب للقصة أو المخرج إلی متن القصة ثم هامشها وکذلک یتعرض إلی ما یُکترث به وما لا یکترث بغض النظر فی بعض الأحیان إلی أنَّ تلک المعلومات مرتبة ومنظمة أو لا، ویحاول الکاتب أنْ یعیش فی تصویر قصته التأریخیة مع المخیلة والحس الشاعری و... الخ ومع ذلک قدْ یصل فی بعض الأحیان إلی نقل تقل الوقائع والاحداث بصورة واضحة وقدْ تکون فی بعضها الآخر علیها ضبابیة وهذا بخلاف ما یسرده إلینا القرآن الکریم من قصص کما بیَّنا ذلک قبل قلیل.

الخلاصة: بعد هذهِ المقارنة نجد أنَّ السرد القصصی القرآنی یواکب جمیع الأزمنة السابقة والحاضرة والمستقبلیة، ولاحظنا کیف القرآن ینقلک فی آیة واحدة إلی عدَّة مشاهد وأحداث، نظیر الإخراج الفنی لقصة تأریخیة فنلاحظ الإخراج القدیم یحاول الإسهاب فی ذکر المعلومات لأجل أنْ یوصل فکرة القصة بعدّة مشاهد ومقاطع، بخلاف الإخراج الفنی الحدیث فإنَّه یختصر کُلّ ذلک بخبر فنی واحد مُرکَّز مضغوط وهذا ما یُسمی بثورة إنفجار المعلومات وحضارة المعلومات وإذا انفجرت المعلومات
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عند البشر فإنَّهم لا یأتون بکل صغیرة وکبیرة، بلْ یأتون بعمدة المعلومات وإیصالها بطرق علمیّة فنیة حدیثة معاصرة فی التعامل مع الحاسبة الالکترونیة والانترنیت والفیس بوک وما علَّم الإنسان ما لمْ یعلم.

ومن الواضح أنَّ هذا الکلام مرتبط بالمنهج المختار عندنا وهو منهج أمومة المحکمات، وهذا یعنی وجود معلومات محوریّة مرکزیة تدور علیها سائر المعلومات الأُخری، وهی عمدتها فإنَّها لا تکترث بنقل کُلّ ما هبَّ ودبَّ من المعلومات.

فائدة: لو لاحظنا فی زماننا الحاضر بلْ حتَّی السابق أنَّ ثورة العلم والمعلومات علی مختلف الأصعدة لوجدنا فی کُلّ علم ما یسمی بعلم نظم المعلومات؛ لأنَّ کُلّ من العلماء عندهم العلم إلّا أنهم لا یمتلکون قدرة نظم العلم لتلک المعلومات؛ لذا تراهم لا یستطیعون استثمار ذلک العلم وتلک المعلومات التی عندهم ولکن متی بإمکانهم وباستطاعتهم أنْ یستثمروا تلک المعلومات وذلک العلم؟ ذلک عندما یُکفکفوا ویوظفوا تلک المعلومات فی سلک نظم المعلومات وهذا بالتالی یقودهم إلی الاقتصار علی أمهات الحقائق والمعلومات التی لها دور هیمنی ومصیری فی أی علم من العلوم سواء فی علم الاقتصاد أو الزراعة أو السیاسة أو الکیمیاء أو الفیزیاء أو الاجتماع أو علم النفس أو... الخ.

وبالتالی لابدَّ من وجود علم آخر ناظم لتلک المعلومات فی أی علم من العلوم حتَّی یستثمر بالصورة الصحیحة وتترتب علیه الآثار والنتائج الصحیحة المثمرة.

وبالتالی نلاحظ کیف تتطابق هذهِ القاعدة اللفظیة - قاعدة الالتفات -
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مع روح منهج أمومة الولایة علی المحکمات فی القرآن أمومة مرکزیة بأنَّ یقتصر علی المعلومات المرکزیة دون المعلومات والأحداث الهامشیة انطلاقاً من قصار کلماتهم (علیهم السلام) [خیر الکلام ما قل ودلَّ] أی ما دلَّ من البلاغة فی بلوغ الغایة فی عبارة أقصر.
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الجری والتطبیق


اشارة

وإنْ کنا سنتعرض لضابط الجری والتطبیق مفصَّلاً فی النظام الثانی - نظام المعانی - إنْ شاء الله تعالی إلّا أنَّ هذهِ الضابطة التی نحن بصددها أحد الموارد التطبیقیة لقاعدة الالتفات والذی تعامل بها مفسری الخاصة منهم السید العلامة محمد حسین الطباطبائی (قدس سرّه) فی المیزان فضلاً عن غیره فضلاً عن مفسر العامة کذلک تعاملوا مع النصوص الواردة عن أهل البیت (علیهم السلام) أی التفسیر بالمأثور من باب الجری والتطبیق.



ضابط الجری والتطبیق:

هو تسریة الأحکام التی دلَّت علیها الآیات القرآنیة وکذا النصوص النبویة والولویة الصادرة عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام) إلی غیر زمن نزول الآیة أو صدور الروایة فتطبَّق فی غیر زمانها ومکانها إذا کان المورد یحمل الخصوصیات المناسبة لذلک. وسواء کانت الأحکام شرعیة أو لا.

فمثلاً: تحریم القرآن للخمر والسرقة والزنی والکذب و... أو تحذیر القرآن من المنافقین فإنَّ هذهِ المحرمات بلْ وحتَّی الواجبات وباقی الأحکام لمْ تکن مختصة بزمان النزول المعاصرة للنبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) وهکذا الروایات فی زمان الأئمة (علیهم السلام)؛ لأنَّه من الواضح أنَّ القرآن الکریم وکذا السنة النبویة الشریفة هما مصدران من مصادر هدایة البشر، ولیسَا مختصین بزمان نزول الآیة إذا کان المنزل فیه سواء فرد أو مجتمع أو معالجة لحالة عامة أو خاصة متوفرة فیه خصوصیات معینة بلْ یمکن أنْ یجری تطبیقها
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فی زمان ومکان آخرَین إذا کانت الخصائص التی نزلت الآیة فیها متوفرة، فیتنقح المناط، وإلغاء الخصوصیة یمکن التعدی من زمان النص والمعاصرة والمشافهة إلی غیره إذا کان یحمل نفس المواصفات والخصوصیات.

ومن الطبیعی هذا التطبیق لا یتمُّ لمن هبّ ودبَّ وإنَّما لمن کان یتمتع بخصوصیات معینة وقابلیة الإحاطة بمعانی مفردات القرآن ومدی إحاطته بالقواعد والموازین والضوابط البلاغیة والنحویة والتفسیریة و... الخ.

إذنْ معالجات القرآن للأحداث وتصویره للوقائع أو توصیفه لبعض الحالات الاجتماعیة التی کانت سائدة سواء علی مستوی الفرد والأسرة أو علی مستوی المجتمع سواء کان المجتمع صغیراً أم کبیرة، لمْ تکن معالجات القرآن مختصة بذلک الزمان بلْ تتعدی إلی کُلّ زمان ومکان بشرط توفر الخصوصیات التی تعالجها الآیة الکریمة.
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الآیات والروایات لا یقتصر فیها علی الجانب التطبیقی فقط


اشارة

الآیات القرآنیة وکذا الروایات الواردة عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام) لمْ تکن ناظرة إلی الجانب التطبیقی ومعالجته فحسب وإنَّما تعالج کذلک الصعید النظری فی الدرجة الأُولی من قَبْل لا أنَّه تقتصر المعالجة علی الجانب التطبیقی العملی فحسب فی مورد خاص ومحدود والذی ینتهی بانتهاء زمنه وأمده، وهذا معناه أنَّ التفسیر بالمأثور انتهی أمده؛ لأنَّه تطبیق خاص، وهذا بالتالی إجحافٌ بالفائدة العلمیة من التراث التفسیری بالمأثور عن النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته (علیهم السلام)، کیف والقرآن یقول وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الذِّکْرَ لِتُبَیِّنَ لِلنّاسِ ما نُزِّلَ إِلَیْهِمْ (1).

إذْ لا یعقل أنَّ فائدة القرآن تکون مختصرة علی بیان الأحکام ومعالجة بعض الحالات فی زمان معین ومکان خاص وما هذا إلّا إماتة للقرآن، ثم أنَّ النبی (صلی الله علیه و آله) یبین موارد معینة لتطبیقات خاصة؟ فإنَّه لا یعقل ذلک وأنَّ التفسیر المأثور ینتهی بانتهاء أمده ومناسبته فإنَّه یتنافی مع ثوابت القرآن التی أکَّد علیها بأنَّها کانت ولا تزال وستبقی إلی یوم القیامة لا أنها محدودة بزمن معین.

إذنْ ما ارتکبه وتعاطاه مفسری المسلمین من الفریقین مع الآیات القرآنیة وأحادیث النبی (صلی الله علیه و آله) وروایات أهل البیت (علیهم السلام) من الضیق العملی وأنه فقط حجیة تعبدیة تأویلیة مقطعیّة وأنَّها تُبیِّن مصداق تأویلی خفی
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1- (1) سورة النحل: الآیة 44.




وکأنما تقتصر علی بیان هذا الفرد فقط فإنَّه لیسَ بصحیح فمثلما أکَّدت الروایات والأحادیث علی الجانب العملی کذلک أکَّدت علی الجانب النظری، لا الترکیز علی أحدهما دون الآخر وإنَّما أکَّدت علیهما بصورة متوازنة.

ومن خلال هذا کُلَّهُ یُعلم أنَّ قاعدة التعریض والالتفات تفتح لنا طریقاً لتصحیح الکثیر من القواعد التفسیریة، وهذا یدلِّل علی أنَّ قاعدة الالتفات قاعدة فی أصلها الأصیل لغویة وبلاغیة مُعترف بها، إلّا أنَّ التفطن فی مراعاتها فی موارد عدیدة من الموارد الصعبة التی عادة یُغفل منها إنْ لمْ نقل بالمرة، لذا نلاحظ البیانات الواردة فی روایات أهل البیت (علیهم السلام) لا ینطلقون فی هذا الأمر من أمور تعبدیة بلْ من أمور بینة موجودة فی حاق العلم اللغوی وفی أدب اللغة العربیة ومراعاة هذهِ الدلائل والقواعد لیسَ فی قدرة المفسرین بلْ هو فی قدرة النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته، ومن ثم یسهل عند غیرهم بالتعلیم ببیناتهم وبیاناتهم، وبالتالی نخلص إلی هذهِ النتیجة.

أولاً: إنَّ قاعدة الالتفات تعطی لنا منظاراً آخر للتفسیر بالمأثور بأنَّه لیسَ جریٌ وتطبیق بالمعنی الذی یذکره المفسرون لنا، وإنَّما هو تفسیر بالمأثور فی صدد معالجة البیان التنظیری علی الصعید النظری للآیات لا علی الصعید التطبیقی العملی المحدود فحسب.

ثانیاً: إنَّ التفسیر بالمأثور فی صدد إبراز وإظهار بیانات وبراهین موجودة فی نفس ألفاظ القرآن الکریم إلّا أنَّها خفیت علی الآخرین.

ثالثاً: بحث الجری والتطبیق فی قاعدة الالتفات لیسَ تعاطیاً ظنیاً تعبدیاً، وإنَّما تعاطیاً علمیّاً إیقانیاً وإنْ کان هذا الیقین بطن وخفی علی
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الآخرین إلّا أنَّه لیسَ ظنی ولا تعبدی.

وحینئذٍ یکون هذا البحث استثماراً لجواهر علمیة عظیمة فی ظاهر ألفاظ القرآن الکریم وفی البیانات الروائیة المأثورة عن النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته المعصومین الطاهرین صلوات الله علیهم أجمعین.


مدرک مورد الجری - والتطبیق:

هناک جملة من النصوص الواردة فی المجامیع الحدیثیة لا أقل من طرقنا یمکن أنْ تکون هی المدرک لقادة الجری والتطبیق وإلیک بعهضا: -

أولاً: ما رواه العیاشی بسنده عن الفضیل بن یسار قال: سألتُ أبا جعفر (علیه السلام) عن هذهِ الروایة: - ما فی القرآن آیة إلّا ولها ظهرٌ وبطن، وما فیه حرفٌ إلّا وله حدٌّ، ولکل حدٍّ مُطَّلع(1) ما یعنی بقوله: لها ظهرٌ وبطنٌ؟

قال: ظهْره وبطنه تأویلُه، منه ما مضی، ومنه ما لمْ یکنْ بَعْدُ یجری کما تجری الشمس والقمر، کلما جاء منه شیء وقع قال الله تعالی وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ نحن نعلمه(2).

ثانیاً: ما رواه العیاشی أیضاً بسنده عن عبدالرحیم القصیر قال: کنتُ یوماً من الأیام عند أبی جعفر (علیه السلام) فقال: یا عبدالرحیم قلت: لبّیک، قال: قول الله إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ إذْ قال رسولُ الله (صلی الله علیه و آله)

«أنا المنذر وعلی الهادی» فمن الهادی الیوم؟ قال: فسکت طویلاً، ثم رفعتُ رأسی، فقلت
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1- (1) قیل فی معناه: أی لکل حدٍّ مَصْعَدٌ یُصْعَدُ إلیه من معرفة علمه، والمُطّلَع: مکان الاطلاع من موضع عالٍ.

2- (2) تفسیر العیاشی، ج 1 ص 86، 5/36.




جعلتُ فداک هی فیکم توارَثونها رَجُلٌ فرجل حتّی انتهت إلیک، فأنت جُعْلتُ فداک الهادی، قال: صدقت یا عبدالرحیم، إنَّ القرآن حیٌّ لا یموت، ولاآیة حیّة لا تموت، والآیة حیّة لا تموت، فلو کانت الآیة إذا نزلت فی الأقوام ماتوا فمات القرآن ولکن هی جاریة فی الباقین کما جرت فی الماضین(1).

ثالثاً:... عن أبی بصیر قال: قلت لأبی عبدالله (علیه السلام): - إنَّما أنت منذر ولکل قومٍ هاد، فقال رسول الله (صلی الله علیه و آله) المنذر، وعلی (علیه السلام) الهادی یا أبا محمد هل مِن هادٍ الیوم؟ قلتُ بلی جعلت فداک ما زال منکم هادٍ من بعدها حتَّی دُفِعت إلیک، فقال: رحمک الله یا أبا محمد لو کانت إذا نزلت آیة علی رجل ثم مات ذلک الرجل ماتت الآیة مات الکتاب والسنة، ولکنَّه حیٌّ یجری فیمن بقی کما جری فیمن مضی(2) إلی غیر ذلک من الروایات.
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1- (1) تفسیر العیاشی، ج 2، ص 379.

2- (2) بحار الأنوار، ج 2، ص 279 کتاب العلم ح 43.





وحدة السیاق وما یترتب علیها من آثار سلبیة

اتّباع وحدة السیاق فی التفسیر خاصة وغیره له دواعی سلبیة تؤثر علی صحة المعنی وتُفسده فی أکثر الأحیان وهذا الداعی الخطیر أکَّدت الروایات علی عدم اتباعه والابتعاد عنه کما تقدم.

وسوف نذکر بعض الأمثلة علی ذلک:

المثال الأوَّل: ما جاء فی سورة عبس عَبَسَ وَ تَوَلّی أَنْ جاءَهُ الْأَعْمی وَ ما یُدْرِیکَ لَعَلَّهُ یَزَّکّی أَوْ یَذَّکَّرُ فَتَنْفَعَهُ الذِّکْری1 فمن سلبیات التمسُّک بوحدة السیاق هو أنَّ کثیراً من المفسرین حتّی من مفسری الخاصة، حَسِبوا أنَّ وحدة السیاق فی الضمائر والأوصاف واحدة والحال أنها متعددة ولیست جملة واحدة، فإنَّ عَبَس أی بَسَرَ من هو فاعلها ومَن هو فاعل تولّی؟

والخطاب موجّه إلی النبی (صلی الله علیه و آله) وَ ما عَلَیْکَ أَلاّ یَزَّکّی وأنَّ هذهِ التصرفات التی تصرفها هذا الرجل من بنی أمیة الذی کان جالساً إلی جنب النبی (صلی الله علیه و آله) لیست تصرفات موافقة للخُلُق الإسلامی بلْ مخالفة له.

ثم تعرضت الآیات التالیة إلی بیان کیفیة تحمل مسؤولیة التبلیغ وَ ما عَلَیْکَ أَلاّ یَزَّکّی بأنْ لا تنظر إلی الأغنیاء وإنَّما انظر إلی مَن کان صادقاً وجاداً - ولو کان فقیراً - فی الدخول إلی الإسلام وإرشاد وهدایة السماء له.

إذنْ هذهِ الآیات المبارکة الخطاب فیها موجّه للنبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) لبیان
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کیفیّة التبلیغ ورعایة السماء للبشر.

بینما وحدة السیاق والأثر السلبی المترتب علیها تقول: بأنَّ الضمیر واحِدٌ فی الآیات الثلاث وغیرها فی سورة عبس، مما أدّی إلی التباس الأمر علی الکثیر من المفسرین حتّی من مفسری الخاصة، وهذا یؤثر سلباً علی معنی الآیة.

ثم قوله تعالی: فَأَنْتَ عَنْهُ تَلَهّی1 فالضمیر هنا یرجع إلی رجل آخر غیر النبی (صلی الله علیه و آله) مما أدّی ذلک إلی وقوع المُفَسِّر فی اللَبْس والحیرة بأنَّه کیف تارة یَسْند القرآنُ الکریم الضمیر إلی النبی (صلی الله علیه و آله) ثم یُعاوِّد ویُسنِد الضمیر المذکر المفرد إلی رجل من بنی أمیِّة وعلیه فبسبب وحدة السیاق وقع هذا التشابک فی الإسناد للأفعال التی تارة یسند فیها الضمیر إلی النبی (صلی الله علیه و آله) وأُخری إلی غیره، فیشتبه علینا الحل فما هو الجواب؟

الجواب: لحلِّ مثل هکذا مشکلة یُرْجَع إلی قاعدة ونظام الالتفات، فإنَّ الأفعال التی هی جملة إنشائیة فإنَّ الإسناد للضمائر فیها یکون للنبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) وأمَّا الأفعال التی فیها إخبار عن فعل ماضی حصل إسناده إلی ضمیر فاعل رجلٌ من بنی أمیة، وببرکة قاعدة الالتفات انحلت المشکلة، وهذا هو أسلوب القرآن الکریم.

واتفاقاً الآن حتّی فی ثقافة اللغة الحواریة للبشر حتّی فی غیر اللغة العربیة بدأت الآن تستخدم نفس هذا الأسلوب والرشاقة التی استخدمها القرآن الکریم فی تفنن الحوار بأنْ یحاور هذا الطرف ثم یحاور الطرف
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الآخر ثم الثالث ثم الرابع وهکذا، ومرجع هذا کُلَّهُ إلی التفنن فی الحوار.

هذهِ هی طبیعة الحوار القرآنی أمَّا أنَّه یسترسل ویجعل سیاقات القرآن کلّها فی سیاق واحد فی الآیة الواحدة أو فی الآیات فهذا هو الإخفاق بعینه الذی نبَّه وحَذَّر منه أئمة أهل البیت (علیهم السلام)، وإخفاق المفسرین بسبب أنَّهم یحسبون السیاقات المختلفة هی بمثابة السیاق الواحد، ووحدة السیاق هی أکبر آفةٍ وعاهةٍ وتُشکِل مانعاً من الوصول إلی حقائق القرآن الکریم.

المثال الثانی: ما وَرَدَ فی سورة النبأ عَمَّ یَتَساءَلُونَ عَنِ النَّبَإِ الْعَظِیمِ اَلَّذِی هُمْ فِیهِ مُخْتَلِفُونَ کَلاّ سَیَعْلَمُونَ ثُمَّ کَلاّ سَیَعْلَمُونَ...1 فإنَّ کثیراً من المفسرین استشهد بهذهِ الآیات المبارکة علی أنَّ المراد منها هو وصف یوم القیامة بقرینة وحدة السیاق مع الآیات الأُخری من سورة النبأ کقوله تعالی: إِنَّ یَوْمَ الْفَصْلِ کانَ مِیقاتاً، یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ فَتَأْتُونَ أَفْواجاً... إِنَّ جَهَنَّمَ کانَتْ مِرْصاداً، لِلطّاغِینَ مَآباً، لابِثِینَ فِیها أَحْقاباً...2.

والحال لیسَ کذلک، فما وَرَدَ فی روایات أهل البیت (علیهم السلام) وببرکة قاعدة الالتفات ونکتة أنَّ المراد من النبأ العظیم هو یوم القیامة وإرادة الإمام الذی نصَّبه الله تعالی إماماً لیُداری به عباده، ألا وهو أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام)، مضافاً إلی وجود التحام وثیق بین مقام الإمامة ومقام الحساب والمعاد؛ لأنَّ أحد تجلی شؤون الإمام فی المعاد کما أجاب عن ذلک الإمام الباقر (علیه السلام) عندما سُئِل عن أدنی درجة لمعرفة الإمام أمیر المؤمنین علی ابن أبی طالب (علیه السلام) هو أنَّ الفرق أنَّ الإمام (علیه السلام) صاحب أمور
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ثلاثة: -

1 - أنَّه مفروض الطاعة.

2 - صاحب الکرات.

3 - وأنَّه یُزوِّد أهل الجنان(1) ومن خلال هذا الفرق إنَّ أکبر دور للإمام (علیه السلام) بعد رسول الله (صلی الله علیه و آله) هو أنَّ یزوِّد أهل الجنان یعنی الولایة التی یحبیها الله تعالی لأمیر المؤمنین (علیه السلام) بعد الرسول (صلی الله علیه و آله).

وعلی أی حال هذهِ بعض الشواهد فی الآیة المبارکة والسورة ولم یستظهرها حتّی السید الطباطبائی (قدس سرّه) فی تفسیره المیزان فإنَّه لم یُعمل النظر حقه حینئذٍ، وهناک شواهد وسیاقات أُخری یأتی ذکر بعضها فی محله.

ولذا مع الأسف أنَّ المفسرین حتّی من الخاصة تَقُلُّ جهودهم وعنایتهم ببیانات أهل البیت العلمیّة فی ذیل الآیات، کل ذلک بسبب عدم التفاتهم لقاعدة الالتفات وعدم تنبههم إلی أنَّ وحدة السیاق لیست صحیحة، وأنَّ التمسُّک بوحدة السیاق یُخطِّئ الروایات معنی ومفهوماً، وهذا ما أکَّده الإمام الباقر (علیه السلام) عندما سأله جابر عن شیء فی تفسیر القرآن فأجابه ثم سأله ثانیة فأجابه بجواب آخر فقال جابر للإمام: - جعلتُ فداک کُنتَ أجبتَ فی هذهِ المسألة بجواب آخر غیر هذا قبل الیوم؟

فقال (علیه السلام) لی: یا جابر إنَّ للقرآن بطناً، وللبطن بطن وظهر، وللظهر ظهرٌ یا جابر، ولیسَ شیءٌ أبعدُ من عقول الرجال من تفسیر القرآن، إنَّ
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1- (1) المصدر وصاحب الکرات أی دوره فی عالم الدین ودوره فی عالم الآخرة ودوره فی عالم الرجعة.




الآیة لیکون أوَّلها فی شیء وآخرها فی شیء وهو کلام متصل یتصرف علی وجوه(1).

فمثلاً ما وَرَدَ فی قضیة النبی داود وسلیمان فی سورة الأنبیاء وَ داوُدَ وَ سُلَیْمانَ إِذْ یَحْکُمانِ فِی الْحَرْثِ إِذْ نَفَشَتْ فِیهِ غَنَمُ الْقَوْمِ وَ کُنّا لِحُکْمِهِمْ شاهِدِینَ2.

هذهِ الآیة المبارکة من الآیات التی فیها أساس معرفی عظیم ألا وهو أنَّ القرآن الکریم بَیَّنَ أنَّ موارد ترک الأولی عند الأنبیاء لیسَ یعنی إنَّ ما ارتکبوه لیسَ بحق - أی باطل - کلا وحاشا أنبیاء الله تعالی من ذلک وإنَّما الآیة فی مقام توضیح أنَّ موارد العتاب الإلهی للأنبیاء وأنَّه لِمَ ارتکبتَ هذا ولو ارتکبت هذا لکان أفضل وأولی ولا یفهم من هذا أنَّ ما ارتکبه أی نبی من الأنبیاء باطل ومعصیة کلا لیسَ هذا هو المراد وإنَّما ما أتی به أنبیاء الله حق ولکنَّ الله تعالی یعاتبه علی ما هو أحق مما أتی به، فمثلاً ما ذکرته الآیة المبارکة وَ کُلاًّ آتَیْنا حُکْماً وَ عِلْماً لیسَ معناه أنَّ حکم النبی داوود (علیه السلام) کان باطلاً، ولکن عتاب لما کان هو أحق، وهذا أساس معرفی عظیم.
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1- (1) المحاسن، ص 300 /ح 5؛ بحار الأنوار، ج 48/92:95؛ تفسیر العیاشی، ج 1، ص 87، 8/39.
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النسبیة فی القرآن وعند الحداثویین

والنسبیة التی یطرحها القرآن الکریم لیست نسبیّة تشکیکیة کما هو شأن النسبیّة التی یطرحها الحداثویون، فإنَّ النسبیة التی تطرحها مدرسة الألسنیات والحداثویون نسبیة تشکیکیة لکنَّ نسبیة تشکیکیة بین حقیقة وبین حقیة مخلوطة وبالتالی الأمر مخلوط وباطل عندهم.

بخلاف النسبیة التی یطرحها القرآن الکریم فإنَّها نسبیة درجات منها حق ومنها باطل، بلْ حتماً فی الحق درجات، ولیسَ معنی الحق فی درجات أنَّ هناک حقاً باطلٌ، کلا وإنَّما هناک حق وأحق وحقاً وما فوقه حقٌ وهذهِ نسبیة بدیعة تجنب الإنسان الإفراط والحدیّة وتعطی الإنسان سعة صدر المعرفة، فالآیة الکریم وَ داوُدَ وَ سُلَیْمانَ إِذْ یَحْکُمانِ فِی الْحَرْثِ1 فالآیة لیست فی صدد بیان أنَّ کلاً من داود (علیه السلام) وسلیمان (علیه السلام) لم یَبُتا فی الحکم، ولا فی صدد أنَّ حَکَم أحدهما أو کلاهما ثم خطأه الله، فإنَّ داود لم یحکم کی یُخطّأ فَنَزَل نَسخٌ علیه بحکم سلیمان.

فمثل هکذا التفاتة موجودة فی روایات أهل البیت (علیهم السلام).

ثم قالت الآیة وَ کُنّا لِحُکْمِهِمْ شاهِدِینَ2 ولم تقل [وکنا لحکمهما شاهدین] فإنَّ الحکم الذی حُکم به لیسَ الحاکم نبی الله داوود أو سلیمان (علیه السلام) وإنَّما الذی حَکم هنا هم علماء الیهود الذین کانوا مع النبی
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داوود وسلیمان وتسرع علماء الیهود فی الحکم فحکموا فقطعوا لا أنَّ النبی داوود (علیه السلام) أو سلیمان حکم فقطع.

ولم أرَ مثل هذهِ الالتفاتة حتّی فی کتب المتقدمین من مفسری الخاصة أمثال تفسیر مجمع البیان للطبرسی ولا تفسیر التبیان للشیخ الطوسی، بلْ حتّی فی کتب التفسیر عند المتأخرین أمثال السید محمد حسین الطباطبائی (قدس سرّه) فی المیزان.

إذنْ الآیة المبارکة لو قُرأت فی سیاق واحد فإنک سوف تغفل ولا تلفتت إلی المراد الأصلی منها.

ولو رجعنا إلی بیانات وروایات أهل البیت (علیهم السلام) فإنا نجدها تقول: - إنَّ هذا هو دیدن القرآن کُلَّهُ إلّا ما استُثی فإنَّ الخطاب القرآنی دائماً فی حرکة مستمرة وعجیبة مع وجود نقطة مرکزیة ثابتة فیه.

والخلاصة: إنَّ المُفَسِّر إذا استطاع أنْ یلتفت إلی الخطاب القرآنی وإلی هذهِ النکات فإنَّه سیصل باسترشاد وتعلیم من البیانات العلمیة لأئمة أهل البیت (علیهم السلام) وإلّا فإنَّ الإنسان دائماً یصبح فی حالة إخفاق من دون الرعایة التعلیمیة من المعصوم (علیه السلام) المستمدَّة من الفیض الإلهی.

المثال الثالث: ما جاء فی سورة الشعراء: وَ إِذْ نادی رَبُّکَ مُوسی أَنِ ائْتِ الْقَوْمَ الظّالِمِینَ قَوْمَ فِرْعَوْنَ أَ لا یَتَّقُونَ قالَ رَبِّ إِنِّی أَخافُ أَنْ یُکَذِّبُونِ وَ یَضِیقُ صَدْرِی وَ لا یَنْطَلِقُ لِسانِی فَأَرْسِلْ إِلی هارُونَ وَ لَهُمْ عَلَیَّ ذَنْبٌ فَأَخافُ أَنْ یَقْتُلُونِ1.

لاحِظ لطافة الحوار الوحیانی بین الله تعالی ونبیه موسی (علیه السلام) وکیفیة
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تبدل الخطاب القرآنی بشکل خفی غیر مُلْتَفَتٍ إلیه بالمرة، وهنا تکمن الصعوبة أی صعوبة تلوِّن وتنوع وتغیر الخطاب القرآنی بشکل لمْ یکنْ محسوساً، فالمفروض وبحسب وحدة السیاق یکون الخطاب موجهاً إلی موسی (علیه السلام)، إلّا أنَّه بالواقع موجهاً إلی کلیهما موسی وهارون (علیهما السلام)، لما صارحت به الآیة المبارکة قالَ کَلاّ فَاذْهَبا بِآیاتِنا إِنّا مَعَکُمْ مُسْتَمِعُونَ1. فإنَّ الفعل (اذهبا) أسند إلی ضمیر التثنیة، هذا معناه أنَّ المخاطب موسی وهارون، وهذا الإسناد فی (معکم) إلی ضمیر الجمع، فانتقل الخطاب من ضمیر التثنیة إلی ضمیر الجمع فدخل مع موسی وهارون المؤمنون التابعون للنبی موسی وهارون من بنی إسرائیل، إذنْ إلی هنا توجد ثلاثة خطابات:

1 - [کلا) بقوله تعالی: کَلاّ فَاذْهَبا بِآیاتِنا إِنّا مَعَکُمْ مُسْتَمِعُونَ.

2 - [فاذهبا] بقوله تعالی: فَاذْهَبا بِآیاتِنا....

3 - إِنّا مَعَکُمْ فی قوله تعالی: إِنّا مَعَکُمْ مُسْتَمِعُونَ.

ثم أبدل الخطاب بعد أنْ وجّه إلی المجموع إلی التثنیة - إلی موسی وهارون - فَأْتِیا فِرْعَوْنَ فَقُولا إِنّا رَسُولُ رَبِّ الْعالَمِینَ2.

ومن هنا عرفنا أنَّ أطراف الخطاب متبدلة دائماً ولیست ثابة، فلو بنی المُفَسِّر علی أنها ثابتة لأخطأ فی التفسیر، فنلاحظ کیف تتبدل أطراف الخطاب، فتارة طرف المتکلم هو الله تعالی والمخاطب موسی وهارون وأتباعهما، وأُخری بالعکس المتکلم هو موسی وهارون (علیه السلام) والمخاطب هم
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القوم، وثالثة المتکلم هو فرعون والمخاطب موسی وهارون، وهکذا یتنوع الخطاب القرآنی ویتغیر بتعبه المعنی المترتب علی ذلک بلحاظ تغیر الإسناد.

ثم قالت الآیة أَ لَمْ نُرَبِّکَ فِینا وَلِیداً وَ لَبِثْتَ فِینا مِنْ عُمُرِکَ سِنِینَ وَ فَعَلْتَ فَعْلَتَکَ الَّتِی فَعَلْتَ وَ أَنْتَ مِنَ الْکافِرِینَ1.

فالمتکلم هنا صار فرعون ولیسَ الله تعالی والمخاطّب موسی (علیه السلام) ثم تحوَّل الخطاب إلی أنَّ المتکلم موسی والمخاطب فرعون قالَ فَعَلْتُها إِذاً وَ أَنَا مِنَ الضّالِّینَ فَفَرَرْتُ مِنْکُمْ لَمّا خِفْتُکُمْ فَوَهَبَ لِی رَبِّی حُکْماً وَ جَعَلَنِی مِنَ الْمُرْسَلِینَ2.

ثم فجأة تبدل الخطاب بین موسی وهارون، فهنا لو تابعنا وحدة السیاق فإنَّها قدْ تخادِع المُفَسِّر؛ لأنَّها قالت قالَ لِلْمَلَإِ حَوْلَهُ إِنَّ هذا لَساحِرٌ عَلِیمٌ3 وفاعل (قال) هنا فرعون أی قال فرعون للملأ حوله یُرِیدُ أَنْ یُخْرِجَکُمْ مِنْ أَرْضِکُمْ بِسِحْرِهِ فَما ذا تَأْمُرُونَ4 ، وهنا انتقل الخطاب القرآنی إلی جهة رابعة - غیر الله وغیر موسی وهارون، وغیر المؤمنین برسالة موسی وهارون - وهم السحرة فَجُمِعَ السَّحَرَةُ لِمِیقاتِ یَوْمٍ مَعْلُومٍ5.

ولعله ینقدح فی ذهنک تساؤلٌ وهو: - إنَّ السحرة کیف آمنوا برب العالمین ربِّ موسی وهارون، وکیف تَعرَّفَ السحرة علی مضمون دعوی موسی وعلیه فلابدَّ من وجود مشهد مطوی طواه القرآن.
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الجواب: إنَّ السرد القصصی القرآن قطعاً لابدَّ أنْ یکون فیه حذف وطوی لمطالب کثیرة حتَّی لو کانت تلک المطالب المطویة مهمة، ویأتی القرآن ویستعرض المنعطفات الواضحة والمهمة فی حیاة الأنبیاء وأممهم، ومن الواضح أنَّه توجد دلالة التزامیة تدل علی أنَّ هناک أمور مطویة کثیرة حذفها القرآن واستعرض الأهم منها فالأهم؛ لأنَّه کما ذکرنا قبل قلیل إنَّ طبیعة السرد القصصی فی القرآن لا یستوعب کُلّ الزوایا لأنَّ هذا یحتاج إلی سعة الآلاف من المجلدات.

لذا رکَّز موسی (علیه السلام) علی بیان مفاصل مهمة فَهِم منها السحرة تلک الدعوة التی جاء بها موسی من قبیل قوله تعالی: فَوَهَبَ لِی رَبِّی حُکْماً وَ جَعَلَنِی مِنَ الْمُرْسَلِینَ1 وقوله قالَ فِرْعَوْنُ وَ ما رَبُّ الْعالَمِینَ قالَ رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُمَا إِنْ کُنْتُمْ مُوقِنِینَ قالَ لِمَنْ حَوْلَهُ أَ لا تَسْتَمِعُونَ قالَ رَبُّکُمْ وَ رَبُّ آبائِکُمُ الْأَوَّلِینَ2.

وهناک أمثلة کثیرة فی هذا المجال أعرضنا عن ذکرها خوف الإطالة.

الخلاصة: إنَّ الکلام کان فی قاعدة الالتفات فی النظام الاستعمالی اللفظی فإنَّه رغم سهولته فی النظرة الأولیة إلّا أنَّها بالغة الخطورة إلی حدٍّ مترامی جداً والسبب فی ذلک واضح: -

وهو أننا نرید أنْ نستلهم من أی جملة لفظیة نتعاطاها فی القرآن الکریم مفادها الأولی من کونها مبتدأ أو خبر، أوجملة فعلیة أو أسمیة، وما هی أطراف الإسناد وهل هی مفردة أم مرکبة، مضافة أو لا، وهل فیها قیدٌ
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أو شرط من المتکلم أو المخاطب وهل الضمیر مُصَرَّحٌ به أو مُضمر وما هو مرجعه، فإنّا نرید أنْ نستلهم کُلَّ هذا من عناصرها الأولیة الأساسیة.

وبالتالی إذا کان المتکلم فی الجملة الواحدة مفرد أو مثنی أو جمع، وکذا المخاطب فإنَّه بالتالی یؤثر فی مفاد الکلام تماماً.

وعلیه فتعتبر قاعدة الالتفات من أساسیات تحصیل المعنی الأوّلی لظاهر ألفاظ وجمل وآیات القرآن الکریم.

وبسبب هذهِ الأمور التی ذکرناها وغیرها أکَّد أهل البیت (علیهم السلام) بتعابیر مختلفة، وبیّنوا (علیهم السلام) سبب إخفاق المفسرین وإنْ کانوا من العلماء والمحققین، وإخفاق قدرة عقل البشر فی الوصول إلی کنه مغزی آیات الذکر الحکیم، وأنه لیسَ شیء أبعد من عقول الرجال من تفسیر القرآن کما وَرَدَ ذلک فی قول الإمام الصادق (علیه السلام) وسبب عدم معرفة المفسرین وإخفاقهم فی معرفة تغیر وتبدل الخطاب القرآنی جملة جملة وکلمة کلمة سواء المتکلم یتغیر أو المخاطب أو... الخ وهذا بالتالی سوف یغیر المعنی الأوّلی لذا یصعب مراعاته لدی المفسرین وبالتالی الالتفات إلی مثل هذهِ الأمور الدقیقة یحتاج إلی نباهة وقّادة وإلی یقظة وتمسک بمنهج وتعلیم ورعایة أئمة أهل البیت (علیهم السلام)، وإنْ کان بعض المفسرین ینظرون إلی قاعدة الالتفات أنَّها تأویل وباطن إلّا أنَّه لو دققنا النظر لوجدنا روایات أهل البیت (علیهم السلام) تعالج ظاهر سطح الألفاظ للآیات القرآنیة ومع ذلک هذهِ المعالجة لسطح ظاهر الألفاظ خفیت علی الآخرین، ومن ثمَّ تلقاه الآخرون أنَّه تأویلٌ وباطنٌ.
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الإعجاز البلاغی فی القرآن الکریم

من أحد أبعاد البلاغی فی القرآن هی القدرة الفنیة فی القرآن علی ممارسة هذهِ الفنون بدرجة یعجز البشر عن إدراکها فضلاً عن ممارستها قُلْ فَأْتُوا بِسُورَةٍ مِثْلِهِ1 و قُلْ لَئِنِ اجْتَمَعَتِ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ عَلی أَنْ یَأْتُوا بِمِثْلِ هذَا الْقُرْآنِ لا یَأْتُونَ بِمِثْلِهِ وَ لَوْ کانَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ ظَهِیراً2.

ولذا یحسب العلماء والمفسرون من الطرفین الکثیر من بیانات أهل البیت (علیهم السلام) الواردة فی تفسیر الآیات أنَّها تأویلات خفیة باطنیة، والحال أنَّها لیست کذلک، وإنَّما هی منهم (علیهم السلام) معالجة لنفس ظاهر القرآن.

ولذا لابدَّ من الإقرار والاعتراف - کما مَرَّ - بأنَّ قاعدة الالتفات ذو شعب متشعبة ودائرة واسعة مترامیة الأطراف والفروع وفیها سُبُل غریبة بالنسبة لقدرة البشر، وقدرة ممارستها إنَّما تکون لرب العالمین ربَّ الکلام فإنَّه الوحید تعالی الذی یمارس تلک القاعدة بممارسة سلیمة تعجز قدرة البشرعن السیطرة والترکیز والإحاطة بها.

ولذا فی جملة من الموارد یستعصی ظاهر القرآن علی المفسرین التدقیق فیه فی أمثلة متعددة وأبواب مختلفة، فإنَّه یتعصی علیهم معرفة مَن المتکلم ومَن المخاطب وکیفیة الالتفات.

فمثلاً: - قوله تعالی وَ وَجَدَکَ ضَالاًّ فَهَدی3 ذکر المفسرون من الفریقین وجوه عدیدة، فذکر القرطبی أکثر من خمسة عشر وجهاً وقال
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کلَّها حسان والأعجب منها هو القول الذی نسبه القرطبی لبعض المتکلمین من أنَّ المراد من وَ وَجَدَکَ ضَالاًّ فَهَدی هو أنَّ العرب إذا وجدت شجرةً منفردةً فی فلاة من الأرض لا شجر معها سمّوها ضالة فیُهتدی بها إلی الطریق فقال الله تعالی لنبیه محمد (صلی الله علیه و آله) وَ وَجَدَکَ ضَالاًّ أی لا أحد علی دینک وأنت وحیدٌ ولیسَ معک أحد فهدیتُ بک الخلق إلیَّ(1).

وذکر السید المرتضی فی تفسیره وجوهاً خمسة خامسها أضعفها وهو غیر معروف أی قراءة الیتم بالضم، وأوّلها: - أنَّه وجدک ضالاً عن النبوة فهداک إلیها أو عن شریعة الإسلام التی نزلت علیه وأمر بتبلیغها إلی الخلق...(2).

وکذا ذکر الشیخ الطبرسی فی تفسیره مجمع البیان والشیخ الطوسی فی التبیان والسید العلامة محمد حسین الطباطبائی فی المیزان وآخرون وجوهاً عدیدة فی تفسیر الآیة المبارکة إلّا أنَّ الذی نرید ذکره کشاهد لما نحن فیه هو أنَّ الآیة المبارکة ذکرت قسماً آخر من أقسام الالتفات وهو: -

ما هو اسم الفاعل أو الصفة المشبهة ل - (ضلل)؟ لعله ینسبق الذهن لأوَّل وهلة إلی رسول الله (صلی الله علیه و آله)، والحال لو دققنا النظر فی لفظة (ضالاً) فإنَّها کلمة مشتقة والمشتق فی اللغة العربیة کما هو معلوم بمنزلة الجملة الفعلیة فاسم الفاعل (ضالاً) یعنی (ضلل) ونلاحظ وجود عدَّة أطراف فی الکلمة.

1 - المسند، 2 - المسند إلیه. 3 - ومن هو الضال. 4 - ومن هو الذی ضلَّ عنه. 5 - ومن هو الذی ضلَّ إلیه.

ویوجد فی مبحث الصفة فی علم النحو والبلاغة أنَّ الصفة تارة بلحاظ نفس الموصوف أی صفة حال نفس الموصوف، وأُخری بلحاظ
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1- (1) تفسیر القرطبی، ج 20 ص 89 الجامع لأحکام القرآن.

2- (2) تفسیر الشریف المرتضی، ج 3 /ص 466.




حال المتعلق، ودائماً تنسبق الأذهان إلی الصفة بلحاظ نفس الشیء الموصوف، إلّا أنَّه فی الآیة المبارکة أنَّ الصفة بلحاظ حال المتعلق وهذا القسم من الصفة فیه الالتفات، وفی نفس الوقت هی جملة واحدة فیها مفردة واحدة مصرح بها - وهی (ضالاً) فیحصل بها التفات، وکلّ هذا یحتاج إلی تأمل وتدبر.

الخلاصة: إنَّ هذا هو أحد الوجوه فی تفسیر الآیة وَ وَجَدَکَ ضَالاًّ عند قومک وهم ضلوا عنک، وهو صفة بلحاظ حال المتعلق، وإنْ کان کثیرٌ من الصفات التی نُسبت إلی الأنبیاء فی القرآن الکریم وحَسِبَها الجاهلون أنها وقیعة بهم من قبل القرآن - والعیاذ بالله - أو أغواءٌ من القرآن فی الأنبیاء والواقع لیسَ کذلک بلْ هی صفات بلحاظ حال المتعلق لا نفس الموصوف.

وهکذا عندما یبین القرآن الکریم لنا کیف نشأت البشریة وتکاثرت عِبر مقاطع خاصة مؤثرة فی حیاتهم وإلی یومنا الحاضر والمستقبل وأنها کیف تؤثر علی البشر، ویرید أنْ یعلِّمنا القرآن الکریم: بأنَّکم أیُّها البشر لستم لوحدکم وبمفردکم تعیشون علی وجه کوکب الأرض، وإنَّما هناک کائنات أُخری تشارککم منها رحمانیة وأُخری شیطانیة، کل ذلک یعرضه القرآن الکریم لنا عن طریق البث السمائی لهدایة البشر وهذا أشبه ما یکون - لأجل تقریب الفکرة - بعرض لفلم سینمائی فکلما کان المخرج له ذکیاً وفطناً وملتفتاً فإنَّه لا یُرکِّز علی کل جوانب الحدث والقصة المهمة فضلاً عن غیر المهمة وکل صغیرة وکبیرة وإنَّما یُرکِّز ویوجه عدسة کامرته علی اللقطات الحساسة المؤثرة فی روح تلک القصة أو الفلم الذی یتعرض له، وینظم کل ذلک ضمن نسق دقیق یوصل إلی الغایة من القصة الروائیة مثلاً أکثر فأکثر.
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ومحل الشاهد لقاعدة الالتفات: - نلاحظ القرآن الکریم وهو یقص القصة ویرکزعلی الجوانب المهمة والخطیرة وإذا فجأة عرض للقطة أُخری ثم یتعرض فجأة للقطة ثانیة وثالثة و... الخ کلَّها متسلسلة منتظمة مرتبة وفق قواعد وموازین ومع ذلک لا یعنی هذا أنَّ المشهد واحدٌ وإنْ کنت تلاحظ بحسب الظاهر هی آیة واحدة إلّا أنَّ القرآن الکریم یعرض فی تلک الآیة الواحدة مشاهد متعددة فلا یلتفت إلی تلک المقاطع والمشاهد المتعددة فی الآیة الواحدة، بلْ فی الجملة الواحدة فضلاً عن السورة والسور إلّا المُفَسِّر الفطن یلتفت إلی تلک الانتقالات المهمة والمشاهد المتعددة فی الآیة الواحدة، وبخلاف ذلک فإنَّ المُفَسِّر غیر الفطن إذا لم یکن ملتفتاً إلی ذلک فیظن أو یحسب نفسه أنَّه لا زال فی عرض المشهد الأوَّل، وأنَّ کل هذهِ التقلبات هی فی مشهد واحد کلا لیسَ الأمر کذلک.

ومثاله ماتقدم فی الآیة المبارکة وَ وَجَدَکَ ضَالاًّ فَهَدی ، ولا یلتفت إلی مثل ذلک من المفسرین إلّا الفطن والملتفت لدقائق الأمور، ومن کانت له رعایة تعلیمیة خاصة من المعصوم وعلقة مع المعصوم وإلّا من لمْ تکن له عنایة ورعایة تعلیمیة من المعصوم (علیه السلام) واعتمد علی قدراته العقلیة فقط فإنَّه تخبط ووقع فی تفسیرات بعیدة عن جو الإجابة. هذا بالنسبة إلی سرد القرآن القصصی.

وأمَّا لو قصَّ لنا التأریخ قصةً معینةً فإنَّه یحاول التریکز علی کُلّ صغیرة وکبیرة لأجل إیصال الفکرة للمطالع الکریم وتُجمَّع أکبر عدد من المعلومات حول تلک القصة.
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روایة عن الإمام الباقر علیه السلام

هناک روایة رواها العیاشی فی تفسیر فی باب تفسیر الناسخ والمنسوخ والظاهر والباطن والمحکم والمتشابه بسنده عن الإمام الباقر (علیه السلام) وهی وإنْ لمْ تُخَصَّص بقاعدة الالتفات إلّا أنَّه استظهرنا منها ذلک، والروایة وإنَّ تقدمت إلّا أنَّه نذکرها الآن لبیان بعض ما ستفدنا منها.

وإلیک الروایة: - عن جابر سألت أبا جعفر (علیه السلام) عن شیء من تفسیر القرآن فأجابنی ثم سألته ثانیة فأجابنی بجواب آخر، فقلت: جُعِلت فدک کنتَ أجبتَ فی هذهِ المسألة بجواب غیر هذا قبل الیوم؟

فقال (علیه السلام): - لی یا جابر إنَّ للقرآن بطناً، وللبطن وظهر وللظهر ظهر یا جابر ولیسَ شیء أبعد من عقول الرجال من تفسیر القرآن، إنَّ الآیة لیکون أوَّلها فی شیء وآخرُها فی شیء، وهو کلام متصل یتصرف علی وجوه(1).

ومحل الشاهد لقاعدة الالتفات هو ذیل الروایة قوله

«إنَّ الآیة لیکون أوّلها...» ویستفاد من هذهِ الروایة أنَّ تفسیر کلام الله تعالی هو من أصعب الصعاب ومنشأ الصعوبة یبینه الإمام (علیه السلام) ذلک بسبب الغفلة وعدم الإحاطة العلمیة الدقیقة والعمیقة بقاعدة الالتفات وتطبیقاتها بحسب ما استظهرناه من کلام الإمام (علیه السلام) وعدم الإحاطة بها هو السبب فی بُعد تفسیر القرآن عن عقول البشر؛ لأنَّ الآیة کما قال الإمام (علیه السلام)

«إنَّ الآیة لیکون أولها فی شیء وآخرها فی شیء وهو کلام متصل یتصرف علی وجوه». یعنی
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1- (1) تفسیر العیاشی، ج 1، أبواب مقدمات التفسیر، ص 87، 8/39.




توحده وحدة سیاق وهذا ما یتوهمه الکثیر من المفسرین بأنَّه سرسرح استرسالی یَسرَح غفلة البشر بعفویة صریحة بأنَّه شیء متصل إلّا أنَّه لیسَ بشیء واحد وإنَّما هو شیئان، ووحدة السیاق ووحدة الاتصال لا تعنی وحدة المعنی وغیر کاشفة عنها ولا ملازمة بینهما.

وقوله (علیه السلام)

«ویتصرف علی وجوه» وهذا دلیل علی أنَّ الآیة الواحدة بلْ الجملة الواحدة والمفردة الواحدة فضلاً عن السورة والسور لها عدَّة معانی وتتکثر إلی ما شاء الله وتترامی انطلاقاً من تعدد الخطاب القرآنی فإنَّ مثل هذا یوحی غفلةً بوحدة الاتصال ولوحدة السیاق وأنه خطاب واحد والواقع خلافه وبعبارة أُخری أنَّه یمکننا أنْ نستظهر من کلامه (علیه السلام): إنَّ قاعدة الالتفات هی مفتاح وباب کبیر لباب التأویل ولمعرفة تعدد وتنوع بطون القرآن وتمیّزها عن ظهورها.

وأیضاً نستظهر ویتبین من کلامه (علیه السلام) أنَّ الخطاب القرآنی یتنوع ویتعدد فقدْ یکون المتکلم متعدد فی آیة واحدة، وقدْ یکون المخاطب متعدد، وقدْ یکون أحدهما متعدد دون الآخر أو کلیهما لثالث ورابع وخامس و... الخ.

ومعرفة مثل هذهِ الأمور بالتالی یفتح لنا باباً فی معرفة الدلالات المتعددة وکیفیة الالتفات إلی معرفة الدلالات الخفیّة التی تقدم ذکرها فی القاعدة الأُولی - قاعدة التعریض - والدلالات الکنائیة التی أکَّدت علیها الروایات الواردة عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام)، وباب مثل هذهِ الدلالات کما مَرَّ هی باب للتأویل، والباب إلی التأویل هو التنبیه إلی قاعدة الالتفات التی نحن بصددها التی ذکرت فی علم البلاغة فی علم البدیع، والتنبیه لمثل هذهِ
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القاعدة - أی قاعدة الالتفات - وتعدد الخطاب سوف یفتح لنا الباب علی مصراعیه لتعدد مضامین الخطاب القرآنی فی الآیة الواحدة وبالتالی نقف علی دلالات متعددة.

وهکذا حتجاج الیهود أو الصابئة مع النبی (صلی الله علیه و آله) عندما احتجوا بأنَّ النبی إبراهیم خلیل الله فأقام النبی (صلی الله علیه و آله) الاحتجاج بأنَّ الخِلَّة لها معنیان:

الأوَّل: أنَّ تأتی بمعنی المحبة والصداقة الوطیدة.

الثانی: أنَّ تأتی بمعنی کشف الأسرار باعتبار الخلیل ینفذ فی أسراره إلی خلیله باعتبار الخِلَّة من التخلل والنفوذ والخلال.

وبَیَّن النبی (صلی الله علیه و آله) فی جوابه النتیجة علی کلا المعنیین.

والشاهد: أنَّ النبی (صلی الله علیه و آله) من خلال کلمة واحدة وهی کلمة [الخلیل] تعدد الخطاب القرآنی بأنَّ یمکن أنْ یکون هناک إسنادین أو أکثر لکلمة واحدة وفی کُلّ إسناد له معنی یختلف عن معنی الإسناد الثانی والثالث والرابع و... الخ کما تقدم تقریب ذلک فی الکلمات المشتقة ووصف الاشتقاق وتعدد المعنی والإسنادات فی کلمة واحدة کما فی ضارب وقائم وکاتب و... الخ.
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قاعدة الالتفات ومعرفة تکثر بطون القرآن وظهوره

ما تقدم فی کلام الإمام الباقر (علیه السلام) فی الروایة السابقة [... وهو کلامٌ متصلٌ یَتصَرف علی وجوه] یمکن استفادة أنَّه (علیه السلام) یُبین خلال کلامه قاعدة الالتفات والتنوع فی الخطاب القرآنی ینفتح من هذا باب معرفة تکثر بطون القرآن والمراد بالبَطن - بتحریک الباء والطاء بالفتح - هو شیءٌ کان مخفیاً ثم ظَهَر وتجلی وأنَّ تلک الدلالات الخفیّة علی عقول البشر تبرز وتتجلی من خلال تطبیق، قاعدة الالتفات والتفطن والالتفات إلیها وإلّا تبقی کما بقیت تلک الدلالات الخفیّة علی خفائها وبطونها لمن لمْ یلتفت ویستعمل ویطبق قاعدة الالتفات التی أکَّد علیها المعصوم (علیه السلام) وإنْ لمْ یکنْ التأکید بلفظ الالتفات.

ومَرَّ سابقاً الکلام حول تأکید الأحادیث النبویة وروایات أهل البیت (علیهم السلام) علی نکتة مهمة جداً وهی أنَّ الغوص فی عالم المعانی والدلالات الخفیة ذات الترامی المتعدد الأطراف فی الخطابات القرآنیّة، ولهذا الغوص مفتاح ورأس خیط وحبل ممدود من سماء الخفاء والغیب إلی أرض الظاهر وعالم المشاهدة طرف منه عند الناس وطرفٌ منه عند الله.

إلّا أنَّ الکلام فی کیفیة ضمان المفتاح ورأس الخیط کی تنطلق منها إلی سماء الغیب والخفاء علماً أنَّ أهل البیت (علیهم السلام) یؤکدون علی عدم انقطاع الطرق واتصالها بین عالم الدلالات الخفیة المعمقة وبین منصة سطح الظاهر وأنَّه یمکن الاتصال لکنَّ لا یتیسر ذلک لکل البشر وإنَّما للملتفت والمتفطن منهم والذی له علاقة خاصة ومشمول لرعایة المعصوم (علیه السلام) وإلّا فلا.
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وإنْ کان کثیر من المفسرین یظنون أنَّ الدلالات الخفیة وبطون القرآن هی جواهر خزائنها مقفولة ولا طریق إلیها إلّا بقدرة معجز وأنَّ هذا صحیح وأنَّه یحتاج إلی قدرة المعصوم، غایة الأمر أنَّ المعصوم کالنبی الأکرم محمد (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته المعصومین (علیهم السلام) عندهم القدرة علی معرفة واکتشاف الطریق من الظاهر إلی الباطن والانتقال من المعنی الظاهر والجلی إلی تلک المعانی الخفیة لا أنهم (علیهم السلام) یصنعون الطریق وإنَّما الطریق إلی الله تعالی موجود لا یَعْلَمه إلّا مَن کانت عنده القدرة علی اکتشاف ومعرفة ذلک.

ومن الواضح أنَّ هکذا قُدُرات لا تتوفر ولا یمتلکها إلّا المعصوم الذی یعلم التأویل أی یعرف الطریق؛ لأنَّ أحد معانی التأویل هو الأوَّل والمآل أی الطریق والسبیل فإنَّ الطریق موجود لا أنَّ المعصوم یوجده، وعلیه أحد معانی وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ1 أی لا یعلم تأویله ولا یعنی أنَّهم (علیهم السلام) یختلقون الطریق وإنَّما الطریق موجود.

والذی نرید أنْ ننتهی إلیه من خلال هذا کُلَّهُ هو تخطئة تلک النظرة القدیمة القائلة: - «بأنَّ المعانی التأویلیة الباطنیة فی القرآن لا صلة لها بالظاهر ولا صلة لها بقواعد علوم اللغة والأدب».

وتقدم أنْ الناقد الأدبی اللوذعی والماهر الفطن یتمکن من فک لغز وإبهام العبارات المجملة والغامضة من خلال الرجوع إلی تفعیل قواعد اللغة والتی تکون أشبه بمباریات النقد الأدبی، فإنَّ ذلک الناقد الذکی یکتشف نکاتاً فی الکلام لا یستطیع غیرُه أنْ یکتشفها لا أنَّه یختلقها وإنَّما
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هی موجودة ولکن تحتاج إلی فطنة وقدرة علی اکتشافها وهذهِ القدرة موجودة عند البشر إلّا أنها لیست علی درجة واحدة من القدرة فتختلف قدرة المعصوم عن غیره.

إذنْ یختلف اکتشاف الدلالة الخفیة فی القرآن الکریم بین أنْ تقول: - الدلالة الخفیة عبارة عن دلالات استحسانیة ذوقیّة، وبین أنْ نقول أنها موضوعیة منهجیة وقواعدیة ضمن نظام معین، إنَّما الاختلاف فی القدرة علی الاکتشاف لذلک النظام فإنَّ قدرات البشر مختلفة، ویجب أنْ تکون تحت رعایة وإرشاد وکنف تعلیم المعصوم وهو النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) وآله الأطهار علیهم أفضل الصلاة والسلام علیهم أجمعین الذین نصَّبهم الله تعالی وأوَّلهم سید الأنبیاء بدلیل الآیة هُوَ الَّذِی بَعَثَ فِی الْأُمِّیِّینَ رَسُولاً مِنْهُمْ یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِهِ وَ یُزَکِّیهِمْ وَ یُعَلِّمُهُمُ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَةَ1.

المُفَسِّر لأجل أنْ یکتشف هذهِ النکات المهمة فإنَّه یحتاج إلی تعلیم نبوی، ویعلمهم الکتاب والحکمة، والمعلم الأوَّل للکتاب - کما تقدم - بتنصیب من الله تعالی هو سید الأنبیاء. ومن هذا یُعلَم الفرق بین مدرسة الألسنیات أی الحداثویون المبتنیة علی قراءات متشتتة ومتراکمة إلّا أنَّه لیس خاضع تحت منهجة المیزان والنظام العلمی، فلذا یکون عُرْضَةَ للوقوع فی الأخطاء بخلاف منهج مدرسة التأویل للقرآن الکریم فی مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) فإنَّ منهاج التأویل فیها منضبط ضمن نظام ومنهج اکتشاف تحت رعایة وتعلیم المعصوم وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ2.
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أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ أَمْ عَلی قُلُوبٍ أَقْفالُها1.

هاتان الآیتان وغیرهما تشیران إلی أنَّ الطریق مفتوح للذهاب إلی صفوف مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) وما علی المتعلم إلّا أنْ یذهب إلی تلک المدرسة ویضع نفسه فی الصف المناسب له من مرحلة ابتدائیة أو متوسطة أو ثانویة أو جامعیة... الخ لکی یُتلقی ویُلقَّن التعلیم والعلم لأجل أنْ یواکب المسیرة العلمیة المعاصِرة، هذا مقصودنا من شمول رعایة المعصوم للمُفَسِّر حتَّی یکون عند المُفَسِّر القابلیة والسیطرة والإحاطة بتلک النکات العلمیة فی الآیات والروایات التی تحتاج إلی مزید من الالتفات والانتباه ولا یفهم من التعبیرات السابقة أنَّ هناک صنف أوجماعة خاصة من البشر ومن المسلمین یُولِهم المعصوم رعایة خاصة، کلا وإنَّما علی الشخص أنْ یذهب وینتمی إلی المدرسة الحقّة مدرسة النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته ویغرف من نمیر علومهم - صلوات الله علیهم أجمعین - ولذا وُصِف النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) بأنَّه أوتی جوامع الکلم ویصف کتاب الله بأنَّه حَبْلٌ ممدود من السماء إلی الأرض طرف منه عند الناس وهو الظاهر وطرف منه عند الله، وأحد معانی ذاک الطرف الذی عند الله تعالی هو تَعَدُّد الخطاب القرآنی فإنَّه مفتاح الإنطلاق إلی الباطن وباطن الباطن وهکذا، وکذا الإنطلاق إلی الظاهر وظهر الظاهر وظهر الظهر و... الخ وهذا یعنی عملیة التعدد فی الدلالات ولکنْ لکل دلالة طریقٌ مختص بها أشبه ما یکون بالألیاف البصریة والنوریة فی الزجاج والأسلاک.

إنْ قلت: أنَّه بحسب بیانات أهل البیت (علیهم السلام) تدلُّ علی أنَّ دلالات
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الباطن والظهور یمکن أنْ تنضبط ویُبرْهن بها وذلک بأنْ تأتی لها بشواهد من الظاهر وحینئذٍ یشکل التمسُّک بأنَّ الدلالات الخفیة المبطنة المترامیة فی الإبطان والخفاء أنْ یکون لها شاهداً من الظاهر فإنَّه یلزم محذور عود الباطن والخفی ظاهراً.

قلت: التحوُّل والبروز من الخفاء إلی الجلاء والظهور أمرٌ نسبی یتوقف علی قدرة الشخص وهی مختلفة، وهذا شبیه بالمعادلات العلمیّة فی علم من العلوم کالمعادلات الریاضیة أو الکیماویة أو الفیزیاویة أو... الخ فإنَّ المسألة المجهولة قبل الوقوف علی طریق الحل فیها تکون غامضة ولغزٌ مُعقَّد، ولکنْ عندما یستطیع عالمٌ من العلماء أو نابغة اکتشاف حلٍّ لذلک المجهول فإنَّه سوف یبینه ویُجلّیه ویبرزه للآخرین بصورة واضحة فیصبح الطریق جلیاً، وربما یکون اکتشافه للحل بطریق قصیر ومختصر ویسیر ولا یکتشفه إلّا البصیر فحینئذٍ لا مانع من ذلک.

الخلاصة: إنَّ الإمام الباقر (علیه السلام) بیَّن فی الروایة نظاماً مهماً فی الانطلاق إلی الدلالات الخفیة فی الخطاب من سطح ومنصة الظاهر لا أنَّ الطریق مقطوع بین الظاهر والباطن وعدم معرفة هذا الاتصال هو سِرُّ انحراف بعض الفرق الإسلامیة سواء الصوفیة منها أو غیرها، بلْ حتَّی أنَّ بعض العرفاء تمسَّکوا بالشجرة والقشر والظاهر دون الباطن وترکوا الثمرة، ویأتون بشواهد فقط من سطح الظاهر وفی هذا تصریح إلی أنَّ العلقة بین الظاهر والباطن مقطوعة حسب رأیهم - وهذا باطلٌ -

نعم، إذا أردت أنْ تأتی بشاهد من سطح الظاهر لابدَّ أنْ یکون ضمن قواعد منضبطة وبأسلوب علمی وفنی صناعی لا تفسیر بالرأی ومخترع،
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وهذهِ کلُّها وللأسف تأویلات تُسوَّق علی البسطاء والسُّذج تحت عنوان تأویل الشریعة أو تأویل الدین عند غیر المعصوم، ونقطع بأنَّ غیر المعصوم لا یأتی بشاهدٍ من ظاهر الشریعة وظاهر القرآن وإنَّما خلطٌ عشوائی وتلاعب بالدین، صحیح إنَّه بحسب منهاج مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) باب التفسیر التأویلی مفتوح إلّا أنَّه منضبط بشواهد تنطلق من قواعد الظاهر وفی هذا ردُّ علی جماعتین: -

الجماعة الأُولی: التی تتلاعب بالتأویل.

الجماعة الثانیة: التی تخشی من التأویل حذف التلاعب وانمحاء ثوابت الدین.

إذنْ ما دامت الشواهد تنطلق من الظاهر فحینئذٍ لا خوف فی البین علی مَن قال بالانقطاع بین الظاهر والباطن.
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المعالجات البیانیة فی روایات أهل البیت علیهم السلام


لسطح ظاهر ألفاظ القرآن الکریم

أولاً: من ثمار قاعدتی التعریض والالتفات اللتین بحثنا بعض جوانبهما فی النظام الأوَّل أی النظام اللفظی الاستعمالی: - هو أنَّ المعالجات البیانیة لروایات أئمة أهل البیت (علیهم السلام) تعالج مفاد الآیات من منطقة سطح ظاهر الألفاظ التی خفیت علی أکثر المفسرین إلّا النزر منهم فظنوا فی بعض الآیات أنَّها تأویلیة باطنة والواقع لیسَ کذلک، وإنَّما هی آیات تعالج سطح ظاهر ألفاظ القرآن الکریم.

ثانیاً: والثمرة الأُخری من هذهِ المعالجات البیانیة مضافاً لما تقدَّم: هی أنَّ بیانات أهل البیت (علیهم السلام) سوف تکون کلها بیانات مبرهن مُدَلل علیها بالدلائل ولا تحتاج إلی التعبد حتَّی فی مقام الحجیة التعبدیة لأهل البیت (علیهم السلام) وإنْ کان التعلیم اللدنی من أهل البیت (علیهم السلام) هو شأن من شؤون الإمامة وأحد مقامات سید الرسل (صلی الله علیه و آله) ولأنَّ شأن سید الأنبیاء له مقامات عدَّة والأئمة المعصومین (علیهم السلام) من أهل بیت النبی (صلی الله علیه و آله) بعده وبعض تلک المقامات أشارت له الآیة المبارکة هُوَ الَّذِی بَعَثَ فِی الْأُمِّیِّینَ رَسُولاً مِنْهُمْ یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِهِ وَ یُزَکِّیهِمْ وَ یُعَلِّمُهُمُ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَةَ1 فذکرت عدة مقامات: -

مقام التزکیة ومقام التعلیم تعلیهم الکتاب وتعلیمهم الحکمة و... الخ وهذهِ المقامات غیر مقام الأمر والنهی.
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الفرق بین مقام المعلم الإلهی ومقام الآمریة والأولویة

مقام التعلیم من أعظم مقامات سید الأنبیاء، وهکذا الأئمة وأنهم معلمون إلهیون للبشر، ویجب أنْ نتعامل مع تراث السماء وهو القرآن الکریم وتراث النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته (صلی الله علیه و آله) فی علم التفسیر کمعلم لا أنَّها حجیة تعبدیة ظنیّة تنجیز وتعذیر وتقدیر إذنْ یجب أنْ نتعاطی مع مباحث التفسیر للقرآن الکریم المرتبطة بالحجیة کمعلم إلهی.

والمراد بالمعلم الإلهی: - هو ما یُحدِث العلم ویعلّمه فإذا أُحدِث العلم ویعلّمه فإذا أُحدِث العلم أی أوصل للآخرین وبلَّغوهم بحجیة تکوینیة ذاتیة ناجزة الأنصیاع والانقیاد تلقائیاً - لا بالتعبد الظنی - ومن المعلوم أنَّه إذا أحْدِث العلم للآخرلا یحصل انقیاد للطرف الآخر.

وعلیه فما ورد فی کثیر من الروایات التفسیریة للنبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته للقرآن الکریم هی فی الحقیقة بیانات تعلیمیة أی تُحْدِث وتبرهن بالدلیل الذاتی الموجود الذی ینطلق حتّی من سطح ظاهر ألفاظ القرآن، ولذا التعامل مع روایات أهل البیت (علیهم السلام) فی معالجة ظاهر القرآن سوف یکون تعاطیاً أعمق مع هذا التراث وأوسع أُفقاً مما لو تعاطینا مع هذهِ الروایات وهذا التراث المأثور فی تفسیر القرآن الکریم بشکل حجیة تعبدیة ظنیة.

وتقدم أنَّ الحجیة التعبدیة علی قسمین: -

1 - حجیة تعبدیة محضة وبلا دلیل.
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2 - حجیة تبعدیة مع الدلیل.

بلْ وحتّی القسم الثانی من الحجیة التعبدیة لا ینفعنا فی المقام بمقدار ما ینفعنا استنطاق المعادلة البیانیة البرهانیة التی تعالج سطح ظاهر ألفاظ القرآن، وإنْ کانت هذهِ المعادلة البیانیة قد خفیت علی الآخرین.

وعلیه ببرکة استنطاق المعادلة البیانیة الواردة فی کلام المعصوم (علیه السلام) سوف نستکشف أمراً مهماً ذو أساس متین وله شُعبٌ وعمود تبتنی علیه دعامات تنفعنا فی آفاق وسیعة لا بخصوص منطقة مقطعیة مکانیة أو زمانیة محدودة، وهذا بالتالی یؤکِّد لنا سعة المعرفة التفسیریة للعلوم والبیانات الموجودة فی القرآن الکریم.

ولذا بیانات أهل البیت (علیهم السلام) فی المعارف والتفسیر مُنطلِقة من دلالات مودعة فی سطح ظاهر القرآن، وللأسف لم یتفطن أکثر المفسرین إلیها لولا تعلیم الراسخین فی العلم بدلیل الآیة المبارکة وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ1 لاأنَّهم راسخون فی الآمریة والولایة وإنَّما راسخون فی العلم.

ولذا تقدم فی المباحث السابقة أنَّ أحد مقامات النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته (علیهم السلام) أنَّه معلم إلهی ولیسَ معلم بشری، وأنَّ المعلم الإلهی من قبل الله تعالی هو الرسول الأکرم (صلی الله علیه و آله) ثم سید الأوصیاء ثم أوصیاؤه کما فی الآیة المبارکة بَلْ هُوَ آیاتٌ بَیِّناتٌ فِی صُدُورِ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ2 ولم یقل تعالی أوتوا الآمریة أو الولایة وإنْ کان مقام الآمریة والولایة موجوداً ومحفوظاً لهم إلّا أنَّ الأهم هو مقام العلم والتعلیم وأنَّه معلم إلهی وأنهم معلمون إلهیون
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یعلمون الآخرین الآیات کَفی بِاللّهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْکِتابِ1. إذنْ اتضح الفرق بین مقام المعلم الإلهی وبین مقام الآمریة والولایة بأنَّ مقام الآمریة والولایة ثابتة لهم (علیهم السلام) تکویناً.

ص:491





ص:492






الفصل السادس: القاعدة الثالثة: إیاک أعنی وأسمعی یا جارة


اشارة
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القاعدة الثالثة: إیاک أعنی واسمعی یا جارة


اشارة

*مضمون القاعدة.

*المقارنة بین الالتفات وقاعدة إیاک أعنی واسمعی یا جارة.

*الفوائد المترتبة علی قاعدة إیاک أعنی.

*أهمیة علوم اللغة والبلاغة والنحو فی قراءة النص الوحیانی.

*الضوابط والنماذج التطبیقیة لقاعدة إیاک أعنی وأسمعی یا جارة.

*محکمات القرآن تفسر متشابهات السنة.

*تأکید القرآن علی عاقبة الأمور.

القاعدة الثالثة من قواعد الاستعمال اللفظی هی قاعدة: إنَّ القرآن نزل بأسلوب: [إیاک أعنی وسمعی یا جارة] کما جاء ذلک فی روایة عبدالله بن بکیر عن أبی عبدالله (علیه السلام)، قال: «نزل القرآن ب - (إیاک أعنی وأسمعی یا جارة)»(1).

وفی سؤال المأمون للإمام الرضا (علیه السلام) فی مجلس یسأل الإمام (علیه السلام) عن عصمة الأنبیاء، فقال المأمون:... لله دَرّک یا أبا الحسن فأخبرنی عن قول الله عَزَّ وَجَلَّ «عَفَا اللّهُ عَنْکَ) التوبة/ 43 لِمَ أذنت لهم

؟ قال الرضا (علیه السلام) هذا مما
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1- (1) تفسیر العیاشی، ج 1 باب فیما أنزل القرآن، ص 84، ح 4؛ والکافی ج 2، ص 461؛ وبحار الأنوار، ج 92، ص 382 ح 17.




نزل بإیاک أعنی واسمعی یا جارة، خاطب الله عَزَّ وَجَلَّ نبیه وأراد به أمته، وکذلک قوله تعالی لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ وَ لَتَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ الزمر/ 65، وقوله عَزَّ وَجَلَّ: وَ لَوْ لا أَنْ ثَبَّتْناکَ لَقَدْ کِدْتَ تَرْکَنُ إِلَیْهِمْ شَیْئاً قَلِیلاً الإسراء/ 74، قال صدقت یا بن رسول الله»(1).
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1- (1) عیون أخبار الرضا، ج 1، ص 154-155، باب/ 15، ذکر مجلس آخر للرضا (علیه السلام).





مضمون القاعدة


اشارة

هو أنَّ یُوجَّة المتکلم ظاهر خطابه إلی المخاطب ومرادَه الجدی إلی مخاطب آخر. وهو من الأسالیب التربویة الرائعة والنافعة التی استعملها العرب وعلی ضوئها استعملها القرآن الکریم فی خطاباته، فلکی لا یوجه الباری خطاباته بصورة مباشرة إلی المسلمین أو المؤمنین؛ لأنَّ ذلک فیه نوع من ردَّة الفعل أو التشبیه أو... الخ ولأجل هذا وغیره ورأفةً من الباری تعالی لا یوجِّه الخطاب مباشرة للمخاطب المقصود.

وما ورد فی قوله تعالی: لِیَغْفِرَ لَکَ اللّهُ ما تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِکَ وَ ما تَأَخَّرَ وَ یُتِمَّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکَ وَ یَهْدِیَکَ صِراطاً مُسْتَقِیماً1 ، وقوله تعالی: وَ لَقَدْ أُوحِیَ إِلَیْکَ وَ إِلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکَ لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ وَ لَتَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ2. من أنَّه مَن هو الموجَّه إلیه الخطاب بالظاهر؟.

بتقریب: أنَّ صورة الخطاب القرآنی ظاهراً هی موجّه للنبی (صلی الله علیه و آله) إلّا أنَّ المراد الجدی بحسب بیانات أهل البیت (علیهم السلام) أنَّ الخطاب موجّة إلی أمة النبی (صلی الله علیه و آله) وفی هذا أسلوب تربوی نافع مقتبس من سنن الله فی کیفیة تربیة الله لخلقه، والله ستّار العیوب، یُحِب السَتْر ولا یکشف السِتار، لا یُحِبُّ اللّهُ الْجَهْرَ بِالسُّوءِ3.

بتقریب: إنَّ الکشف والجهر عن السوء فیه ترویج وتجرأة للسوء
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وتترتب علیه مخاطر جسیمة، وهذهِ لیست طریقة نافعة فی التربیة علی خلاف استعمال أسلوب التعریض الذی بُعِث به النبی (صلی الله علیه و آله).


تنبیه:

قاعدة إیّاک أعنی واسمعی یا جارة - منحدرة من قاعدة التعریض والأسلوب الکنائی.
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المقارنة بین قاعدة الالتفات وقاعدة إیّاک أعنی واسمعی یا جارة

الفرق الأوَّل: فی قاعدة الالتفات یکون الخطاب فی النظام الاستعمالی والتفهیمی والجدی واحد، ولکنْ المتکلم أو المخاطب یتبدل فی قطعة قطعة من الآیة المبارکة، فإنَّه قدْ یکون المتکلم فی صدر الآیة شخص وفی وسطها آخروفی ذیلها ثالث، أو یتغیر المخاطِب والمخاطَب من کلا الطرفین أو أحدهما أو... الخ، ولکنْ الخطاب علی الصعید الاستعمالی التفهیمی الجدی واحد.

أمَّا فی قاعدة إیاک أعنی واسمعی یا جارة یوجد مخاطب صوری ومخاطب جدی فإنَّ الخطاب القرآنی یتلون ویتنوع وبأطوار مختلفة علی صعید المعنی الاستعمالی وعلی صعیدالمعنی التفهیمی، فتوجّه الخطاب من البدایة إلی شخص، بینما علی صعید المراد الجدی یتوجّه الخطاب شخص ثانٍ فحینئذٍ فی هذهِ القاعدة صورة الخطاب وصورة المخاطِب لا تعکش صورة المخاطَب الحقیقی ولا الخطاب الحقیقی، وإنَّما الخطاب الصوری والمخاطب الصوری فی طرف، والمخاطب والخطاب الحقیقی فی طرف آخر.

وهذا بالتالی فیه نوع ما من الصعوبة.

الفرق الثانی: الالتفات إلی تغیر أطراف الخطاب فی قاعدة إیاکِ أعنی واسمعی یا جارة، أصعب من قاعدة الالتفات - وإنْ کان الالتفات کما
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تقدم - فیه صعوبة باعتبار أنَّه قدْ تکون الجملة الواحدة ذات الکلمات یتبدل فیها الخطاب القرآنی هذا فی قاعدة الالتفات.

أمَّا فی قاعدة إیاک أعنی واسمعی یا جارة فإنَّ الخطاب واحد والمتکلم واحد والمخاطب واحد، وفی نفس هذا الخطاب یتضمن لباس مخاطب آخر، وربما أیضاً لباس متکلم آخر.

وهذهِ الانتقالات بالتالی تشکل صعوبة فی التفنن والانتقال.

الفرق الثالث: قاعدة إیاکِ أعنی واسمعی یا جارة، لیست علی وتیرة ونوع واحد، وإنَّما فیها أنواع أُخری، فمثلاً قدْ یکون المعنی الاستعمالی المخاطب فیه شخص والمعنی التفهیمی المخاطب فیه شخص آخر، وقدْ یتطابق المعنی الجدی مع المعنی التفهیمی، وقدْ یتغایر فیصیر عدد المخاطبین ثلاثة:

1 - مخاط علی مستوی المعنی الاستعمالی یعنی استعمال حقیقی.

2 - مخاطب علی الصعید التفهیمی.

3 - مخاطب علی الصعد الجدی.
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الفوائد المترتبة علی قاعدة إیاک أعنی واسمعی یا جارة

ثالثاً: الحِکَم والفوائد المترتبة علی قاعدة [إیَّاک أعنی واسمعی یا جارة].

هناک فوائدٌ جمة لهذهِ القاعدة المهمة، وهذا الأسلوب التربوی القرآنی نذکر بعضها: -

الفائدة الأُولی: عدم إثارة الطرف الآخر؛ لانه عند الجهر والکشف عن أفعاله وأقواله وتوجیه الخطاب إلیه مباشرة مما قدْ یؤدی إلی ردّة فعل سلبیّة.

الفائدة الثانیة: التستر الأمنی وعدم إرباک الوضع الأمنی المستقِر والمستتب، فإنَّ کثیراً من الأمور التی یرید الله أنْ یکشف بها أعمال المنافقین والمبیتین شرّاً للدین ویُخَططون لما بعد فترة رسول الله (صلی الله علیه و آله) فإنَّ القرآن یخاطب هؤلاء بهواجس ویحذر مِن أفعالهم، ولکنْ لا بتوجه خطاب مباشِر إلیهم؛ لأنَّ ذلک سوف یستثیرهم وربما یُربکون الوضع الأمنی بأشد فساد مما هم علیه من برنامج، ولربما یستیقظون علی کثیر من الحقائق القرآنیة.

إذنْ قاعدة إیّاکِ أعنی واسمعی یا جارة هی أسلوب من أسالیب التعریض والکنایة، بلْ والدلالة الخفیة؛ ولذا من الغریب أنْ یُطالب فی دلالات القرآن بأنَّه لماذا لا تکون کلّها صریحة وجهاراً، إلّا أنَّ ذلک خلاف الحکمة؛ لأنَّ المُفَسِّر إذا کان یبنی فی تفسیره لآیات القرآن علی الظاهر الجلی فإنَّه حینئذٍ قدْ أخفق فی الحصول علی الدلالات وآفاق المدلول للآیة والمفاد القرآنی للتفسیر.
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وهذا ما أشار إلیه أمیر المؤمنین (علیه السلام) کما تقدَّم سابقاً فی مبحث الدلالات الخفیّة، مِن أنَّ عمدة دلالات القرآن فی المنطقة الخفیّة لا المنطقة الجلیّة وسطح الظاهر، نعم جزء یسیر من دلالات القرآن فی المنطقة الجلیّة وبالجهر والتی ینطلق منها إلی المساحة الأکبر واللامتناهیة فی الخفاء؛ لأنَّها جواهر مکنونة والمکنون لابدَّ أنْ یکون خفیاً محفوظاً عن تناول السارقین؛ لأنَّ السرّاق علی أصناف: -

1 - صنفٌ یسرق مصیر الأمَّة.

2 - صنف یسرق عقل الأمَّة.

3 - صنف یسرق عفاف الأمَّة.

4 - صنف یسرق طهارة الأُمَّة ویُبدلها برذائل وإنجازات لمصلحته الشخصیة ومصلحة حزبه ومکتسبة السیاسی واتباعه.

الفائدة الثالثة: تحفظ الأسرار الجوهریة التی أودعها الله تعالی فی القرآن الکریم من أیدی السُّراق وتلاعبهم بناءً علی ما وَرَدَ فی روایات أهل البیت (علیهم السلام) من أنَّ الجزء الأوفر من دلالات الکریم هی مکنونة ومحفوظة فی الباطن وفی الدلالات الخفیّة حفاظاً علیها مِن أنْ یصادرها ویستثمرها ذو النفوس الضعیفة والسُّراق والمنحرفین فکریاً والذین لیسَ لدیهم خلوص الانقیاد لرب العالمین، وبعبارة أُخری ابتعاداً عن هؤلاء الذین عندهم تمرُّد علی مشروع السماء.

وعلیه کلما کان لدی الإنسان إخلاص لله ونقاء فإنَّه یُفتح له بقدر إخلاصه من أبواب تلک الخزائن، وبالتالی هذهِ سیاسةٌ عظیمة من رب
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العالمین وبرامج خطیرة ومهولة، وفیها علوم ومخططات کبیرة لایمکن أنْ تُعْطی للسُّراق وقُطّاع الطریق ولا یطلع أمثال هکذا نماذج متسافلة ودانیة علی أسرار مکنونات وحیه، وبالتالی فهذا نوع من السیاسة التعلیمیة الأمنیّة فی البرامج والمخططات الإلهیة من قِبل ربِّ العالمین یقی أسرار وحیه عن غرباء مسیرة الطهارة والإیمان، وهذا مما أکَّد علیه أهلُ البیت (علیهم السلام) فی المنهج التفسیری من أنَّ هناک قسماً من حقائق القرآن لیست جلیّة، وعلیه فلیس بإمکانک أیُّها المُفَسِّر أنْ تحصر حقائق القرآن الکریم فی الدلالة الظاهرة والجلیّة - کما تقدم -.

ومن ضمن تلک الأسرار الجوهریة المکنونة التی أودعها الله تعالی فی القرآن الکریم أنَّه فی لوح محفوظ ومکنون أی مودع فی منطقة الدلالة التعریضیة أو الدلالة الخفیّة، وهو نوع من إقامة الحجة وفیها الحجج العظام لخطورتها وأهمیتها أودعت فی الجانب الخفی؛ لأنَّه دائماً الحفظ والکنن یکنْ للأشیاء الخطیرة فی الجانب الخفی لا الأشیاء الیسیرة؛ فإنَّ الأشیاء الیسیرة والواضحة من ظاهر الإسلام تُجْعَل فی منطقة الظاهر والجهار والعلن، أمَّا عمق الإسلام وحقیقة الدین تُجْعل فی المنطقة الخفیة، فمثلاً ظاهر الشهادتین جُعِلَت فی منطقة عَلَن وجهار، أمَّا عمق الشهادة للتوحید وللنبوة والشهادة الثالثة بالإقرار لأمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام) بالولایة الحقّة من بعد رسول الله (صلی الله علیه و آله) فتلک تُجْعل فی منطقة خفیّة ومکنونة، عکس ما یجعله المفسرون الآن فی مناهجهم التفسیریة من جعل سطح الظاهر والدلالة الجلیّة هی المدار الأعظم والمیزان الأکبر.

وکما أشرنا أکثر من مرَّة إلی أنَّه ینبغی الالتفات إلی أنَّ أهل البیت (علیهم السلام)
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بحسب بیاناتهم التفسیریة لا یهمشون الظاهر بالمرَّة؛ وإنَّما یجعلون سطح الظاهر رأس خیط ینطلق منه المُفَسِّر إلی ما وراءه من الباطن الخفی، ولکنْ لا تجعل هذا هو المنتهی، وإنَّما الغایة أهم من البدایة؛ لأنَّ البدایة هی أنْ یُبتدأ بها وتمهید موطئ للوصول إلی الغایة، وتعتبر البدایة هی العمدة فی الوصول إلی الغایة وهی الأعظم، فالبدایة نَقِرُّ ونعترف بأهمیتها؛ لأنَّها مفتاح الانطلاق والوصول إلی الغایة، ومَن ینطلق من غیر هذا المفتاح فقدْ تخبط وضَلَّ الطریق الصحیح.

هذا مضافاً إلی أنَّ الخطاب قدْ یوجَّه إلی مخاطب فی أصل الوضع اللغوی مثل کاف الخطاب فی نفس تصور الوضع لشخص النظام الاستعمالی، ویمکن لشخص آخر وهو التفهیمی بلْ ولثالثٍ وهو الجدی، بلْ ولرابعٍ وهکذا فإنَّ مثل هذهِ کُلَّها وجوه مستعملة فی ألوان توجیه الخطاب فی اللغة.

لذا فی البیانات الواردة عن أئمة الهُدی (علیهم السلام) [إنَّ الکلام یُتصْرَف إلی سبعین وجه] ولیسَ المراد من السبعین الحصر، وإنَّما کنایة عن الکثرة ربَّما تصل الکثرة إلی ما لا تُحْصَی من الوجوه، وفی کُلّ ذلک یقول الإمام (علیه السلام) «فیه للإمام فُسْحَة ومجال» ویستضح هذا أکثر فی القاعدة الرابعة اللاحقة إنْ شاء الله تعالی.
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أهمیة علوم اللغة والبلاغة والنحو فی قراءة النص الوحیانی


تنبیه:

فی قراءة النص الوحیانی - الکتاب أو لحدیث نبوی أو عن أحد الأئمة المعصومین (علیهم السلام) - لابدَّ للباحث الکریم لکی یفهم النکات العلمیّة والفنیّة وغیرها فی علم اللغة والنحو والبلاغة والصرف و... الخ لابدَّ أنْ یُلِمَّ بما یلی:

أولاً: علوم اللغة فإنَّها من العلوم الأساسیة فی فهم علوم الوحی ولابدَّ من معرفة أنَّ فی اللغة نظام وقواعد یُحَکَّم فیها أصل الوضع اللغوی الذی یُعَبر عنه بالدلالة التصوریة.

ثانیاً: قرائن وقواعد الاستعمال فإنَّها تُحَکَّم الدلالة الاستعمالیّة.

ثالثاً: القرائن التفهیمیة فإنَّها تختلف عن القرائن الاستعمالیّة ولها نظام مُعیَّن فمثلاً فی علم البلاغة - قسم علم المعانی - یُیبحث فیه عن کیفیة الاستعمال، وفی علم البیان یُبحث عن التفهیم والجد و... الخ.

وغالباً الحَیّز الذی یشغله علم البیان یختلف عن ما یشغله علم المعانی لا فی کل بحوث علم المعانی، وهکذا علم البدیع.

إذنْ علم البلاغة بإقسامه الثلاثة - معانی وبیان وبدیع - لا یمکن التفریط به وإلّا - أی لو فُرِّط به لا سامح الله - تکون هناک أزمة فی قراءة

ص:505







النص الدینی بعلم البیان أو المعانی أو البدیع وإلّا لا یستطیع علم البلاغة بقسمه الثالث - البدیع - لوحده أنْ یرقب بالذات العلاقة بین المدلول التصوری والاستعمالی، وعلیه إذا لم یُؤکِّد علی دراسة وبحث علم البیان والمعانی من علوم البلاغة فإنَّه یحصل تقصیر فی فهم قراءة النص الدینی.

وهکذا تأتی أهمیة علوم اللغة ومفرداتها الذی یبحث التصور فی الدلالة التصوریة وتأثیر کل علم من علوم اللغة.

وهکذا علم الصرف وما یبحث فیه بلحاظ المفردة الواحدة وقوالبها وتشکیلاتها وکیف دورها فی الدلالة التصوریة ثم الدلالة الاستعمالیّة.

أیضاًَ علم النحو علی صعید الاستعمال والتصور فقط، وکذا علم فقه اللغة وعلم الاشتقاق و... الخ.

إذنْ کل علم له موضع معین یختلف عن سائر العلوم الأُخری.

وعلیه فإنَّ مثل علوم اللغة التی تفرعت وتوسَّعت عما کانت علیه أیام سیبویه وأحمد بن الخلیل الفراهیدی والکسائی والفرّاء و... الخ فإنَّه اکتُشِفَت قواعد کثیرة بعدهم ولم یطلعوا علیها وإنْ کانت أسسها تُستَل وتتشعب عن إشارات موجودة فی بیانات القرآن وأهل البیت (علیهم السلام).

واعترف علماء اللغة بأنَّهم لم یکتشفوا کل قواعد علم اللغة أو علم البلاغة بأقسامها الثلاثة، وعلم الصرف والنحو والاشتقاق و... الخ وأنَّ هناک قواعد استُجدت مِن قرون، وعلی کُلٍّ فلا یتوهم المتوهم: -

إنَّ استعمال هذهِ العلوم فی علم التفسیر وغیره من العلوم التی تَسْتَعمِل المعادلات العلمیّة والقواعد الصحیحة والنظام المُوَحَّد أنَّها مُجَرَّد
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من باب الزخرفة والبهرجة، کلا، وإنَّما لأجل أنْ نصل إلی نتائج صحیحة وطیبة ولیسَ فیها ثغرات فلابدَّ من تَفَعَّلها.

إذنْ تطبیق قواعد علوم اللغة وما یتفرع عنها وما یتعلّق بها وسیع النطاق والقواعد، ولأجل تفعیله تصبح لدینا إلی ما شاء الله من القواعد وما یتفرع عنها، وهکذا استعمال وتطبیق مستفیض فی کلام المعصوم (علیه السلام)، وهذا یصبح بُرهاناً له ویعی عنه الآخرون غیر المعصوم، ویکون هذا بالتالی مصداقاً لقاعدة «إنَّ الکلام والواحد لیتصرف إلی سبعین وجهاً» ویکن للإمام (علیه السلام) المَخْلَص من کل وجه، وعلیه فإنَّ ما ینتهی إلیه الکلام من معادلات تترکب فإنَّها توقفک علی أبواب وأنفاق متعددة فی الکلام الواحد، ولکن هذا المطلب هو لمجرد التصویر وأنَّه أمرٌ نظری بالنسبة إلی غیر المعصوم تقریباً، أمَّا کتطبیق عملی ووعایة علمیّة فإنَّه یصعب علی غیر المعصوم ذلک.

وعلیه قدْ یلاحظ المدلول التصوری للمخاطب، قدْ یکون شخص المدلول الاستعمالی أو شخص مخاطب آخر، والمدلول التفهیمی قدْ یکون لمخاطب ثالث، والمدلول الجدی قدْ یکون لمخاطب رابع، وأیضاً یوجد وراء المدلول الجدی الأوّلی جدی ثانٍ وثالثٍ و... الخ وننتهی إلی أنَّ الجدی علی طبقات، والقاعدة التی نحن بصددها [إیاکِ أعنی واسمعی یا جارة] هی من طبقة المراد الجدی، ولکن هناک ما هو جدی أخطر.

الفائدة الرابعة: إنَّ قاعدة [إیاکِ أعنی واسمعی یا جارة] توجب الیقظة والالتفات والقیام من السُّبات بشکل أکثر فأکثرللطرف المعنی به الخطاب وبأسلوب هادئ سلیم صائب یوصله إلی حقیقة الأمر التی کان
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هو فی غفلة وعمایة عنها وما کان لیستیقظ ویُبصر الحقیقة لولا هذا الأسلوب البلاغی الرفیع المستوی؛ لأنَّ التصریح قدْ یوجب غفلة لدی الطرف المخاطب استفزازاً نفسی یعمیه أکثر عن الحقیقة، بینما أسلوب قاعدة إیاکِ أعنی واسمعی یا جارة هو أحد آلیات التوریة والذی یُعطی إلی الطرف الآخر صحوة انتباه والتفات وقیام من السُّبات أکثر فأکثر، کما فی الآیة المبارکة من سورة الأنبیاء فی قصة النبی إبراهیم (علیه السلام) عندما کسَّرَ أصنامهم فَجَعَلَهُمْ جُذاذاً إِلاّ کَبِیراً لَهُمْ لَعَلَّهُمْ إِلَیْهِ یَرْجِعُونَ قالُوا مَنْ فَعَلَ هذا بِآلِهَتِنا إِنَّهُ لَمِنَ الظّالِمِینَ قالُوا سَمِعْنا فَتًی یَذْکُرُهُمْ یُقالُ لَهُ إِبْراهِیمُ قالُوا فَأْتُوا بِهِ عَلی أَعْیُنِ النّاسِ لَعَلَّهُمْ یَشْهَدُونَ قالُوا أَ أَنْتَ فَعَلْتَ هذا بِآلِهَتِنا یا إِبْراهِیمُ قالَ بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هذا فَسْئَلُوهُمْ إِنْ کانُوا یَنْطِقُونَ1.

هذا هو کلامهم فرجعوا إلی وجدانهم وضمیرهم والتفتوا إلی حقیقة الأمر مِن أنَّ الذی فَعَل بهم هذا وکسَّرَ أصناهم لیسَ ظالماً، بلْ نحن الظالمون بعبادتنا لمثل هذهِ الأصنام التی لا تستحق ما یُسند إلیها من الإلوهیّة وبالتالی هذا ظلمٌ لشأن الألوهیة بأنَّ تستند الألوهیة إلی أصنام لیست لها حقوق وشأنیة عظمة کی نقول: مَن اجترأ علیها ظالم، بلْ بالعکس اسنادنا هذا الشأن والمقام الإلهی للأصنام ظلمٌ.

وبالأخیر هم بأنفسهم التفتوا إلی هذهِ الحقیقة.
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الضوابط والنماذج التطبیقیة لقاعدة: إیاک أعنی واسمعی یا جارة

نذکر خمسة نماذج تطبیقیة لهذه القاعدة المبارکة من القرآن الکریم:

النموذج الأوَّل: الآیة المبارکة: وَ مَنْ یَقْتُلْ مُؤْمِناً مُتَعَمِّداً فَجَزاؤُهُ جَهَنَّمُ خالِداً فِیها وَ غَضِبَ اللّهُ عَلَیْهِ وَ لَعَنَهُ وَ أَعَدَّ لَهُ عَذاباً عَظِیماً1.

بتقریب: - إنَّ الآیة المبارکة حَرَّمت قتل المؤمن متعمداً، وجزاء القاتل علی هذا الفعل المحرَّم والشنیع ذکرت الآیة أموراً خمسةً: -

1 - جزاؤه جهنم.

2 - الخلود فی نار جهنم.

3 - غضب الله علیه.

4 - ولعنة الله.

5 - وأُعدَّ لهم عذاباً عظیماً.

وهناک تساؤلان: -

الأوَّل: لماذا القاتل للنفس المؤمنة مَخَلَّدٌ فی نار جهنم.

الثانی: ما معنی قتل النفس المؤمنة.

أمَّا جواب السؤال الثانی فقدْ أجابت عنه الروایة عن الإمام الصادق (علیه السلام) فی بیان تأویل الآیة المبارکة، [تأویلها الأعظم مَن یُضلها] وذلک ببیان:

بیَّنت الروایات أنَّ القتل علی قسمین: - تارة قتل للبدن، وأُخری قتل
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للنفس والتأویل الأعظم لقتل أو إحیاء النفس لیسَ المراد منه تعلق النفس بالبدن، بلْ تعلَّق النفس بالعقائد الحقَّة؛ لأنَّ هناک حیاة بدنیّة أرضیة هابطة، وهناک حیاة أبدیّة أخرویة أعلی بمراتب کثیرة عن حیاة الأرض والدنیا، فإنَّ مثل هذا مُراد جدی وراء مراد جدی لا أنَّه مرادٌ استعمالی وتفهیمی، وإنَّما المراد أنَّ ذلک المعنی لتفسیر القتل هو الإضلال مُرادٌ أکثر جدیة؛ لأنَّه أعظم صورة من باقی المعانی المرادة الأُخری، ولکنْ بدرجة أقل، وهذا ما سیأتی تحقیقه فی القاعدة الرابعة [استعمال اللفظ وإرادة أکثر من معنی].

وعلیه لو قارنا بین تطبیق اللغویین لهذه القاعدة المهمة نجد أنَّهم طبّقوها علی مستوی الصعید التصوری، أو الاستعمالی أو التفهیمی أو استعمال جدی فی موارد محدودة بما یتناسب وسعة أفقهم.

ولکنْ هذا بخلاف ما نجده من تطبیق لهذه القاعدة - إیّاک أعنی واسمعی یا جارة - فی بیانات أهل البیت (علیهم السلام)، فإنَّنا سوف نجد لها تطبیقات بشکل أوسع وآفاق متعددة أکثر فأکثر، وتحاول بیانات أهل البیت (علیهم السلام) أنْ ترکِّز الأضواء علی المراد الجدی الأکثر خطورة وهولاً وعظمة الذی یَعْتنی به المتکلم.

ومن الواضح أنَّ تصور مفهوم معین أراده المتکلم جداً خاصة القصود الربانیة فإنَّها ذو طبقات، وإیّاکَ أنْ تَظُنَّ أنَّها لیست مُرادَة بالإرادة الجدیة، والإرادة الجدیة تتصف بوصف الشِّدَّة والضعف، وهذا بابٌ موجودٌ فی علم اللغة والأدب و... إلّا أنَّ أهل الفن - العلماء - یغفلون ذلک، فإنَّ هناک تعریفات دقیقة للمراد الجدی وأنه ذو طبقات فی القرآن الکریم وبیانات أهل البیت (علیهم السلام)، وأنَّ الإرادة الجدّیة ذات شدَّة وضعف،
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وعلیه فلا یظن علماء اللغة أو الأدب أنَّهم یتوسعون ویحیطون فی علومهم مقابل بیانات أهل البیت (علیهم السلام) من أنَّ الإرادة التصوریة والتفهیمیة والاستعمالیة والجدیة ذو طبقات من الاستعمال کما سوف یتضح کُلّ ذلک فی القاعدة الرابعة - استعمال اللفظ فی أکثر من معنی - إنْ شاء الله تعالی.

النموذج الثانی: قوله تعالی: وَ إِذْ قالَ اللّهُ یا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ أَ أَنْتَ قُلْتَ لِلنّاسِ اتَّخِذُونِی وَ أُمِّی إِلهَیْنِ مِنْ دُونِ اللّهِ قالَ سُبْحانَکَ ما یَکُونُ لِی أَنْ أَقُولَ ما لَیْسَ لِی بِحَقٍّ إِنْ کُنْتُ قُلْتُهُ فَقَدْ عَلِمْتَهُ تَعْلَمُ ما فِی نَفْسِی وَ لا أَعْلَمُ ما فِی نَفْسِکَ إِنَّکَ أَنْتَ عَلاّمُ الْغُیُوبِ، ما قُلْتُ لَهُمْ إِلاّ ما أَمَرْتَنِی بِهِ أَنِ اعْبُدُوا اللّهَ رَبِّی وَ رَبَّکُمْ وَ کُنْتُ عَلَیْهِمْ شَهِیداً ما دُمْتُ فِیهِمْ فَلَمّا تَوَفَّیْتَنِی کُنْتَ أَنْتَ الرَّقِیبَ عَلَیْهِمْ وَ أَنْتَ عَلی کُلِّ شَیْءٍ شَهِیدٌ، إِنْ تُعَذِّبْهُمْ فَإِنَّهُمْ عِبادُکَ وَ إِنْ تَغْفِرْ لَهُمْ فَإِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ1.

ویستشهد بهذهِ الآیات المبارکات علی قاعدة [إیاکِ أعنی واسمعی یا جارة] وذلک ببیان:

إنَّ الآیة الأولی فیها خطاب من الله تعالی یشتمل علی مساءلة ومحاسبة ومداینة نبی الله عیسی (علیه السلام) وإنَّما وجهها إلی عیسی (علیه السلام) بحسب الظاهر والصورة وإلّا فبالواقع هذهِ المسائلة والمداینة موجهة إلی أمَّة عیسی (علیه السلام) أی النصاری الذین حَرَّفوا دین الله وشریعة عیسی (علیه السلام) بعده ومن الواضح أنَّ عیسی (علیه السلام) لم یحرِّف الشریفة السماویة التی جاء بها حتّی یقصد بالخطاب القرآنی والمعاتبة والمحاسبة، وإنَّما بواسطته وجّه الله الخطاب إلی قومه لما فی ذلک تأثیر أشد علی قوم عیسی (علیه السلام)، وفی نفس الوقت ذلک التعامل الربانی فیه نوع من الرأفة بعباده والتدبیر والستر واللین، فإنَّ الله تعالی حتّی فی یوم القیامة لا
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یخاطب النصاری الذین حَرَّفوا دین الله وشریعة نبی من أنبیاء أولو العزم مباشرة، وإنَّما یوجه الباری عز أسمه الخطاب إلی عیسی (علیه السلام) وَ إِذْ قالَ اللّهُ یا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ أَ أَنْتَ قُلْتَ لِلنّاسِ اتَّخِذُونِی وَ أُمِّی... واستعماله تعالی لکلمة [ءأنت] فی التعبیر لا یُقصد منها حقیقة الکلام لما فیه من حالة الاستصغار باعتبار أنَّه لیسَ من شأن، النبی عیسی (علیه السلام) أنْ یدّعی مثل هذهِ العظمة أی عظمة الألوهیّة، وإنَّما یُقصد صورة الکلام؛ لأنَّ الذات الألوهیة مقام جبروت یُصْغُر المخلوق ویُحقَّر عنه الذی یدعیه، وکأنَّما الباری یتکلم مع عیسی ویقول له: -

أأنت مِن شأنک أنْ تقول: - أتخذونی وأمی إلهین اثنین من دون الله، وصورة هذا الکلام لیست بالسهلة مع أنَّ الله تعالی یعلم بأنَّ النبی عیسی (علیه السلام) لیسَ له أی واعز وداعی - والعیاذ بالله - لذلک الأمر؛ لأنَّه یؤنبه الآخرون علی ذلک، ومع ذلک یسوق الباری الخطاب بهذا النحو وکأن الجملة فیها إسنادٌ [أأقلت للناس -] مع أنَّ الله تعالی یعلم بأنَّ هکذا إسناد إلی نبی الله عیسی (علیه السلام) فی هذهِ الجملة غیرُ صحیح، وذی فِعل أُسنِدَ إلی عیسی (علیه السلام)؟.

إنَّه من أکبر وأعظم الذنوب والکبائر ألا وهو ادّعاء الألوهیة له ولأُمّه (علیهما السلام) فکیف نبی من أنبیاء أولی العزم ک - (عیسی (علیه السلام) یرتکب هکذا کبیرة - والعیاذ بالله، وعلیه فتکون هذهِ المسألة محل ریبة وهل النبی عیسی (علیه السلام) مَحَلُّ ریبة - لیوجِّه إلیه هکذا سؤال، وأنَّه غیر متیقن الطاعة؟.

حاشا أنبیاء الله فأنَّهم أعزُّ وأجَلُّ، إذنْ کیف یخاطب الله عیسی (علیه السلام) بهکذا خطاب، وأنَّه بحسب موازین علم البلاغة والبیان فیها تقریع وعتاب وأی عتاب هذا وفیه استصغار واستحقار لمدعی مثل هکذا دعوی
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خطیرة، ولا أقل ما فی هذا الخطاب صورة لا حقیقة هو الاسترابة التی هی نوع من الهبوط للخط والاعتبار.

وعلیه فلو کانت هناک شکوی أو محاکمة تُرْفع ضد شخص له مقام رفیع وله مکانة فی المجتمع والقلوب فهذا معناه أنَّ هکذا تصرف معه یوجب الزعزعة لشأنه واقتحامه، فهل یا تُرَی یتصور هذا من ربِّ العالمین - والعیاذ بالله - تجاه نبی من أنبیاء أولی العزم، وأنَّ الله تعالی یوم الحشر والنشر وفی المحکمة الإلهیة وأمام الخلائق یفتح ملف النبی عیسی (علیه السلام) الذی هو مخلوقٌ عزیز طاهر مُصطفَی، فالله تعالی أعزُّ وأجلُّ وأکرمُ من أنْ یتهم عیسی (علیه السلام) بأکبر الکبائر وهو ادّعاء الأُلوهیة له ولأمّه والشرک بالله تعالی.

إنَّ مثل هذا الأُسلوب القرآنی یُعْرَف بقاعدة [إیّاکِ أعنی واسمعی یا جارة] الذی یعنی أنَّ التقریع والعقاب أصلاً لیسَ یُسند إلی النبی عیسی (علیه السلام) بملاحظة ذیل الحوار الذی دار بین الباری عزَّ اسمه وبین عیسی وَ کُنْتُ عَلَیْهِمْ شَهِیداً ما دُمْتُ فِیهِمْ فَلَمّا تَوَفَّیْتَنِی کُنْتَ أَنْتَ الرَّقِیبَ عَلَیْهِمْ وَ أَنْتَ عَلی کُلِّ شَیْءٍ شَهِیدٌ1.

إذنْ محور الکلام حول - الجارَة - وهی أمّة عیسی لا نفس عیسی (علیه السلام) أی مراقباً وراعیاً ومسؤولاً ما دمت فیهم فَلَمّا تَوَفَّیْتَنِی کُنْتَ أَنْتَ الرَّقِیبَ عَلَیْهِمْ.

والخلاصة: أنَّ بوصلة الحوار والمحکمة الحقیقیة وصلت إلی أُمَّة عیسی (علیه السلام) لا نفس النبی عیسی (علیه السلام)، ثُمَّ تحوَّل الذی کان مُتهماً صورة إلی شفیع ورکن رکین فی المحکمة الإلهیة وذو نفوذ وشفاعة وصلاحیّة وذو مقام، إِنْ تُعَذِّبْهُمْ فَإِنَّهُمْ عِبادُکَ وَ إِنْ تَغْفِرْ لَهُمْ فَإِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ بلْ تحوَّل
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النبی عیسی (علیه السلام) إلی وثیق صُلْحٍ بین هدایات ربِّ العالمین وأمته (عیسی) وهذا یدلل إلی أنَّ أصل المسائلة هی تتجه جداً نحو أُمَّة عیسی (علیه السلام)، وهذا ما یجزم به کافة المفسرین والمسلمین بأنَّ الخطاب الذی دار بین الباری عزَّ اسمه وبین عیسی (علیه السلام) فی القرآن هو خطاب موجَّه إلی أُمته وهم الذین یُحاکَمَون ویُدانون.

ولعلَّ یتوجه استفسار حاصله: - ما هو الغرض من صورة هکذا خطاب وبهکذا نمط؟.

الجواب: لأجل أنْ لا یلتبس الأمر علی أمم البشر وأنَّ النبی عیسی (علیه السلام) متواطئ فی الشرک الذی ارتکبه النصاری - والعیاذ بالله - وأنَّهم قالوا إنَّما المسیحُ ابن الله أو أنَّ الإله ثلاثة، إنَّما هو إله واحدٌ.

إذنْ الباری تعالی اتّبع فی حواره مع عیسی (علیه السلام) بیان وخطاب قاعدة [إیاکِ أعنی واسمعی یا جارة] لأجل تبرئة ساحة عیسی (علیه السلام) وبیان أنَّ له مقام شفیع وشفاعة ومقام الحمایّة لدین الله من الدَّس والوضع والتحریف وهو النصیر فی الحقیقة.

وبالتالی لا یکون مثل هکذا حوار تقریعاً للنبی عیسی (علیه السلام) وإنَّما یکون إعلاءاً وإعظاماً لمقامه (علیه السلام) وإعطاءه مقام الشفاعة لما ذُکر فی ذیل الآیة إِنْ تُعَذِّبْهُمْ فَإِنَّهُمْ عِبادُکَ وَ إِنْ تَغْفِرْ لَهُمْ فَإِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ.

وعلیه فإنَّ مثل هکذا ملحمة فی القرآن تعتبر منهجاً لتفسیر أمومة المحکمات والولایة وشاهداً محوریاً ومرکزیاً للمحکم الأمومی لتفسیر سائر الخطابات القرآنیة مع الأنبیاء فتلاحظ المحاسبة والتقریع صورة وأی سؤال وأی تقریع لِیَغْفِرَ لَکَ اللّهُ ما تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِکَ وَ ما تَأَخَّرَ وَ یُتِمَّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکَ
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وَ یَهْدِیَکَ صِراطاً مُسْتَقِیماً1.

وهل النبی یُذنب حتَّی یُغفر له؟ وإنَّما المراد من الخطاب أمته ولیسَ شخصه (صلی الله علیه و آله)... الخ وهناک محاسبة بصورة أُخری ولون وخطاب آخر أَ أَنْتَ قُلْتَ لِلنّاسِ اتَّخِذُونِی وَ أُمِّی إِلهَیْنِ مِنْ دُونِ اللّهِ وتقدم.

وهناک محاسبة بحسب الصورة فقط وبلون ثالث: لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ وَ لَتَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ2. سیّما الموارد التی یکون الفعل فیها مشترکاً بین النبی (صلی الله علیه و آله) وفئات من الأُمَّة، فإنَّ الخطاب وإنْ وُجِّه صورةً إلی نبی من الأنبیاء، إلّا أنَّ المراد هو تلک الفئة التی مع ذلک النبی أو الرسول (صلی الله علیه و آله)، فلیس المراد نفس النبی (صلی الله علیه و آله) فمثلاً فی سورة عبس وتولی فإنَّ الضمیر المستتر (الفاعل) فی عَبَسَ وَ تَوَلّی لا یرجع إلی النبی (صلی الله علیه و آله) کما توهمه بعض بالعودة علیه (صلی الله علیه و آله) وإنَّما یعود الضمیر علی غیر رسول الله (صلی الله علیه و آله) وهو ذلک الرجل وقصته فی أسباب النزول معروفة.

إذنْ خطاب سورة عبس وتولی لو لمْ یُدْرج فی القاعدة الأُولی - أی التعریض - ولا القاعدة الثانیة - الالتفات - فإنَّه یدرج هنا أی فی القاعدة الثالثة [إیّاکِ أعنی واسمعی یا جارة] وإنْ کانت سورة عبس وتولی أقلَّ تقریعاً من أَ أَنْتَ قُلْتَ لِلنّاسِ اتَّخِذُونِی وَ أُمِّی إِلهَیْنِ مِنْ دُونِ اللّهِ فذاک بحثٌ آخر.

الخلاصة: هذهِ الآیات المبارکات وغیرها التی یمکن تطبیق قاعدة إیّاکِ أعنی واسمعی یا جارة فإنَّها آیات محکمات تدور علیها رُحَی المتشابهات الأُخری؛ لأنَّ هذا لا یُسنِد فیه مُفسِّرٌ هذا الذنب إلی النبی (صلی الله علیه و آله) فإنَّه مُبرَّء من ذلک الذنب، وإنَّما فسّروه بذنب الأمَّة ببرکة شفاعة النبی (صلی الله علیه و آله).
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محکمات القرآن تفسر متشابهات السنة

لعلَّه یتبادر إلی الذهن أو ینصرف لأوَّل وهلة عند سماع المحکمات إلی أنَّها مختصّة بتفسیر القرآن وآیاته المتشابهة، إلّا أنَّه من خلال البحث یمکن أنْ تکون المحکمات مُفَسِّرَة لمتشابهات السُّنة کذلک أی سنة النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته المعصومین (علیهم السلام) سواء کانت السُّنة للنبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) قولیةً أو فعلیة له (صلی الله علیه و آله) أو للأئمة المعصومین (علیهم السلام) من حیث الفعل أی سیرتهم العملیّة من حیث الإمضاء.

إذنْ متشابهات السُّنّة أیضاً تُعْرَض علی محکمات القرآن.

فمثلاً لو لاحظنا مورداً من الموارد کما فی کتاب الرسول الأکرم (صلی الله علیه و آله) لأحد أهل بیته من العترة الطاهرة، وفی ذلک الخطاب اشتراک بین الأمَّة وبینه ونفرض ذلک الفرد هو من أحد الأئمة المعصومین (علیهم السلام).

فحینئذٍ نسأل هل أنَّ خطاب وعتاب النبی (صلی الله علیه و آله) مختص بأحد عترته الطاهرین من أصحاب آیة التطهیر، أو هو فی الحقیقة فی باب القاعدة التی نحن بصددها - إیّاکَ أعنی واسمعی یا جارة - وهکذا الخطاب الذی خوطبت به فاطمة الزهراء (علیها السلام) بمثل هکذا خطاب هل هو مختص بها (علیها السلام) أم لعموم الأمَّة.

علماً أنَّ النبی (صلی الله علیه و آله) لا یرید أنْ یقول لفاطمة أنتِ غیر مشمولة وخارجة عن أهل آیة التطهیر وهی الرکن الرکین من أهل الکساء، ولا یرید کذلک أنْ یَرُدَّ (صلی الله علیه و آله) قولَ الله تعالی فی اصطفائها ولا... الخ وإنَّما هکذا
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خطاب هو من باب إیاک أعنی واسمعی یا جارة، والخطاب صورة مُوجَّه إلیها وإلّا حقیقة ولُبَّاً لغیرها وإنَّما أُرید أنْ یوصَل الخطاب عن طریقها.

وهکذا خطاب فاطمة الزهراء (علیها السلام) لعلی بن أبی طالب (علیه السلام):

«یا بن أبی طالب اشتملت شملة الجنین وقعدت حجرة الظنین، نقضت قادمة الاجدل فخانک ریش الأعزل»(1).

وهذا الخطاب صدر من الزهراء (علیها السلام) عند رجوعها إلی دارها من ذلک المؤتمر الإسلامی العظیم الذی عقدته الزهراء (علیها السلام) فی المسجد فی جمع من المهاجرین والأنصار، وکان غرض الزهراء (علیها السلام) من هذا الخطاب هو لأجل أنْ تبرئ ساحة أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب من عدم التواطئ فی الاعتداء علی حرمة رسول الله (صلی الله علیه و آله)، وأنه غیر راضٍ وغیر مُدَاهن فی ذلک - والعیاذ بالله - وتعامله (علیه السلام) مع الموقف بحکمة؛ لأنَّ ملابسات الموقف کثیرة.

هذا مضافاً إلی أنَّ أمیر المؤمنین (علیه السلام) لو أبدی أی موقف لالتبس الأمر علی الأمَّة فی تبرئة ساحة علی (علیه السلام)؛ ولأنه کان فی البیت جمهرة من المسلمین أمثال: سلمان المحمدی والمقداد والزبیر وفضة وأسماء و.. الخ، وهنا أرادت الزهراء (علیها السلام) أنْ تبین أنَّ علیاً (علیه السلام) لمْ یُبدِ موقفاً لا لهوان الموقف عنده
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1- (1) فاطمة من المهد إلی اللحد، السید محمد کاظم القزوینی، ص 245 اشتمل الثوب: إذا أداره علی الجسد، والشملة بکسر الشین، هیئة الاشتمال، والشملة بفتح الشین ما یشتمل به والمقصود هنا: مشیمة الجنین وهی محل الولد من الرحم، الحُجرة، بضم الحاء: البیت: وبضم الحاء وسکون الجیم ثم الراء: هو المکان الذی یُحتجز فیه، والظنین: المتهم، نقضت: ضد أبرمت، والقادمة: واحدة القوادم، وهی مقادیم ریش الطائر، والأجدل: - الصقر، خانک: من الخیانة.




کلاً، وإنَّما الموقف عظیم عند علی (علیه السلام) لأنَّ فیه:

هتک لحرمة رسول الله (صلی الله علیه و آله) فی فاطمة (علیها السلام) وأنَّ الاعتداء علی فاطمة (علیها السلام) هو اعتداءٌ علی رسول الله (صلی الله علیه و آله)، ولفاطمة موقف عظیم تتزلزل له السماوات، وإنَّما أراد أمیر المؤمنین (علیه السلام) بموقفه هذا أنْ یُنبه علی أمر عظیم، ألا وهو قضیة محاسبة الأمَّة وتعلیم الأمة مَدی فضاعة الخطب الذی حدث وألمَّ بفاطمة (علیها السلام) من قبل ما یدعون أنهم صحابة وأنهم یریدون حفظ بیضة الإسلام ظاهراً.

وهذا الموقف لیسَ فقط جری بین فاطمة وعلی (علیهما السلام) وإنَّما حدث نظیره فیما جری بین أمیر المؤمنین والحسن (علیهما السلام)، وعلیٌّ یُعاتب الإمام الحسن (علیه السلام).

وهکذا کیف تشهدون بعصمة الحسین (علیه السلام) وأمیر المؤمنین (علیه السلام) یحاسب الحسین (علیه السلام) وکیف تشهدون بعصمة الإمام علی بن الحسین زین العابدین (علیه السلام)، والإمام الحسین (علیه السلام) یُعاتب الإمام زینب العابدین (علیه السلام) وهکذا.

والخلاصة: إنَّ هذا کُلَّهُ من باب [إیّاک أعنی واسمعی یا جارة].

وعلیه فمنظومة الدین لا یُقامُ لها وَهَجٌ وُهدَی إلّا بمحوریة ومرکزیة المحکمات وإلّا فسوف تلتبس علینا الأمور سواء فی القرآن أو فی السُّنَّة.

ولذا مَن اتّبع المتشابهات فإنَّه یقول بمنهجیة أمومة المحکمات فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ فَیَتَّبِعُونَ ما تَشابَهَ مِنْهُ ابْتِغاءَ الْفِتْنَةِ وأیُّ فتنة هذهِ؟ سواء کانت فتنة عقائدیة أو سیاسیّة أو فکریة أو... الخ.

وأمَّا إذا جعلنا من المحکمات أمومة یعنی مرکزیة ومحوریة فإننا سوف نَصِل إلی الغایة المنشودة ونهتدی ونُهدی الآخرین إلی طریق الصواب.
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فیا أیُّها المسلمون اتبعوا المحکمات وذروا المتشابهات وحوموا حول المحکمات واجعلوها محوراً ومرکزاً وقطباً لأعمالکم، وإیّاکم والانزلاق فی المتشابهات، ولذا حَذَّرَ أهلُ البیت (علیهم السلام) من خطورة اتباع المتشابهات وأهمیة اتباع منهج أمومة الولایة للمحکمات فضلاً عن المتشابهات، ولا تجعل من المتشابهات محوراً تَضِلُّ وتُضِّل به الآخرین، بلْ اجعل المحکمات محوراً وقطباً فإنَّک تهتدی وتُهْدی الآخرین.

النموذج الثالث: قوله تعالی: فَجَعَلَهُمْ جُذاذاً إِلاّ کَبِیراً لَهُمْ لَعَلَّهُمْ إِلَیْهِ یَرْجِعُونَ قالُوا مَنْ فَعَلَ هذا بِآلِهَتِنا إِنَّهُ لَمِنَ الظّالِمِینَ قالُوا سَمِعْنا فَتًی یَذْکُرُهُمْ یُقالُ لَهُ إِبْراهِیمُ قالُوا فَأْتُوا بِهِ عَلی أَعْیُنِ النّاسِ لَعَلَّهُمْ یَشْهَدُونَ قالُوا أَ أَنْتَ فَعَلْتَ هذا بِآلِهَتِنا یا إِبْراهِیمُ قالَ بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هذا فَسْئَلُوهُمْ إِنْ کانُوا یَنْطِقُونَ1.

بتقریب: إنَّ إبراهیم (علیه السلام) أخفی ما هو مقصودٌ أصلی وغطّاه بغطاء صوری، وذلک باستعمال جملة خبریة مطابقیة علی خلاف المعروف عند أهل البیان واللغة والنحو فالمعروف عند أهل الفن هو تعلیق الخبر علی قید یمکن تحققه وتصوره فی المستقبل - بأنْ استعمل النبی إبراهیم (علیه السلام) الجملة الخبریة - قال بلْ فعله کبیرهم، معلقة علی شرط قدْ حدث وتحقق فی الزمن الماضی، وهذا ما یُعرَف بالتوریة التی هی تغطیة المقصود بغطاء صوری - کما تقدم.

وأسند إبراهیم (علیه السلام) فعل کسر الأصنام فی الجملة المطابقیة الخبریة إلی کبیر الأصنام، وهذا الإسناد بحسب صورة المطلب غیر مطابق للواقع، وهذا الإسناد للجملة الخبریة معلق علی شرط مستحیل، وهو تعلیق
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الجملة الخبریة علی شرط قدْ مضی فی الزمان السابق.

ولذا فَهِم قوم إبراهیم (علیه السلام) بأنَّ المعنی بهذا الخطاب - أی خطاب إیّاک أعنی واسمعی یا جارة - هم أنفسهم فَرَجَعُوا إِلی أَنْفُسِهِمْ فَقالُوا إِنَّکُمْ أَنْتُمُ الظّالِمُونَ1 فإنَّ هذا الکلام قدْ صدر من وجدانهم وضمیرهم فهو یتکلم (فرجعوا إلی أنفسهم فقالوا...) فخاطبهم ضمیرهم وأکَّد لهم علی أنَّهم ظلموا أنفسهم ولیسَ أحدٌ ظلمهم، وأنَّ هذهِ الأصنام لا تستحق العبادة، وإسناد الأُلوهیة والتألیه إلیها ظلم بحق مَن یَعبد حقیقة لا غیر وهو الله تعالی، وأنَّ مثل هذهِ الأصنام والأوثان لیست لها حقوق وشانیة وعظمة حتّی تستحق أنْ تقول: مَن اجتری علی هذهِ الأصنام وکسّرها فهو ظالمٌ کلّا أنها لا تستحق ذلک.

والمهم من کل هذا أنَّهم تیقظوا وانتبهوا من غفلتهم ببرکة خطاب إبراهیم بهذهِ الطریقة البلاغیة، وهشَّم أصنامهم لیثبت لهم أنها لا تملک لنفسها ولا لغیرها ضرّاً ولا نفعاً، فلما جاؤها ورؤها مکبوبة مهینة تساؤلوا: قالُوا أَ أَنْتَ فَعَلْتَ هذا بِآلِهَتِنا یا إِبْراهِیمُ، قالَ بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هذا فَسْئَلُوهُمْ إِنْ کانُوا یَنْطِقُونَ، فَرَجَعُوا إِلی أَنْفُسِهِمْ فَقالُوا إِنَّکُمْ أَنْتُمُ الظّالِمُونَ2.

وإلی هذا الموقف کان یجب علی الضّلال أنْ یهتدوا، وأنْ یصحوا من غفلتهم علی ضوء الحقیقة الرائعة، لکن النفوس الملتویة تتقلب فیها مقدمات الحق، فإذا بها تتمخض عن نتیجة أُخری.

لقد عادوا یقولون لإبراهیم (علیه السلام) إنَّ آلهتنا - کما علمت - لا تنطق

ص:521





فکیف جرؤت علی قداستها؟.

ثُمَّ نُکِسُوا عَلی رُؤُسِهِمْ لَقَدْ عَلِمْتَ ما هؤُلاءِ یَنْطِقُونَ، قالَ: - أَ فَتَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللّهِ ما لا یَنْفَعُکُمْ شَیْئاً وَ لا یَضُرُّکُمْ، أُفٍّ لَکُمْ وَ لِما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللّهِ... أَ فَلا تَعْقِلُونَ؟ قالُوا حَرِّقُوهُ وَ انْصُرُوا آلِهَتَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ فاعِلِینَ.

وجماهیر الدهماء من هذا القبیل المتعب، فهم إمَّا أناس لا عقول لهم یعجزون عن إدراک الحق لقصور أذهانهم علی نحو ما قال الشاعر:

أقول له عمراً فیسمع خالداً ویقرؤها زیداً ویکتبها بکراً

وإما أناسٌ لهم عقول مدرکة ذکیّة، ولکن لیسَ لهم ضمائر حیّة، فهواهم هو الذی یوجه علاقاتهم بالخصوم والأصدقاء، ویُفسِد أحکامهم علی الأشخاص والأشیاء..

إذنْ قاعدة [إیاکِ أعنی واسمعی یا جارة] ذو فوائد متعددة، وهذهِ الآیات المبارکة أحد برکاتها وتطبیقاتها، ولذا قالوا: -

[الکنایة أبلغ من التصریح - کما تقدم ذلک فی القاعدة الأولی أعنی التعریض - لأنَّها توقِظ المعنی بالخطاب بشکل هادئ وسلیم وصائب یوصله إلی حقیقة الأمر التی کان هو فی غفلة وعمایة عنها، وما کان لیستیقظ ویُبصر الحقیقة لولا هذا الأسلوب أعنی قاعدة [إیاکِ أعنی واسمعی یا جارة] ولذا کان هذا الأسلوب أبلغ من التصریح؛ لأنَّ التصریح قدْ یوجب لدی الطرف المخاطب استفزاز نفسی یعمیه ویُبْعِدَه عن الحقیقة أکثر، بینما أسلوب قاعدة یا جارة، هو أحد آلیات التوریة الذی یُعطی إلی الطرف الآخر صحة وانتباه والتفات وقیام من سُبات أکثر فأکثر.
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ولذا کان ببرکة استعمال إبراهیم (علیه السلام) مع قومه هذا الأسلوب البلاغی المؤثر أی أسلوب التوریة الذی کان یعنی فیه نوع التفات کأنما صوَّر لهم إبراهیم (علیه السلام) صورةً حقیقیة عمّا کانوا یعیشون فیه وما فی ضمائرهم وبالتالی أدّی إلی هذهِ الحقیقة العظیمة وببرکتها حصلت لهم وَمْضَة هدایة بأنْ التفتوا إلی خطأ أنفسهم بأنفسهم ببرکة هذا الأسلوب الخطابی البلاغی الواضح.

ومثل هذا الأسلوب لا یقتصر علیه فی مثل هذا المورد فحسب، بلْ فی جملة من الموارد بلْ فی کُلّ ناموس عظیم؛ لأنَّ تعاطی ومزاولة الحقیقة واستعمال التصریح بشکل مُعْلَن وظاهر قدْ یقطع الطریق عن الوصول إلی الحقیقة، وأسلوب قاعدة [إیاکِ أعنی واسمعی یا جارة] التی استعملها القرآن الکریم یشبه التقیة وفلسفتها لیسَت فرار وانحصار وإنَّما تَحرٍّ لمعالجة الموقف بشکل أبلغ ولیسَ انهزام عن المیدان.

وکذلک استعمل النبیون هذهِ القاعدة فی صورة خطاباتهم مع أقوامهم ولیسَ مرادهم ومقصودهم صورة الخطاب، فمثلاً لو لاحظنا المراد الاستعمالی الذی قصده النبی إبراهیم (علیه السلام) فی الآیة المبارکة فی توجیه صورة الخطاب إلی قومه عَبَدة الأصنام وکأنَّما موجَّه إلی الأصنام، وإبراهیم (علیه السلام) یقول لأصحابه وعبیدهم هذهِ الأصنام أسألوهم إنْ کانوا ینطقون، فأراد إبراهیم (علیه السلام) أنْ یُسنِد المراد الاستعمالی والتفهیمی إلی الأصنام کی یُحدِث (علیه السلام) زوبعةً وبلبلة فی التفکر، وأمَّا المراد الجدی لإبراهیم (علیه السلام) فلا یرتبط بجملة المبتدأ والخبر ولا الموضوع والمحمول، وإنَّما المراد الجدی هو جملة أُخری مُقَدَّرة فی کلام آخر وغیر مُصرَّح بها لا علی مستوی المدلول
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الاستعمالی ولا التفهیمی.

وعلیه فالمراد الجدی للنبی إبراهیم (علیه السلام) هو فی الحقیقة قولهم فَرَجَعُوا إِلی أَنْفُسِهِمْ فَقالُوا إِنَّکُمْ أَنْتُمُ الظّالِمُونَ1.

والمراد الجدی هو ما توصلنا إلیه قاعدة إیاک أعنی واسمعی یا جارة - من أنَّها أیقظتهم ونبهتهم إلی خطأ ما کانوا یعتقدون به فی عبادتهم للأصنام وإعطائهم منصب الألوهیة والتألیه والعبودیة الذی لا یستحقه إلّا الله.

والخلاصة: إنَّ هذهِ الآیة المبارکة لیسَ موضوعها مسألة کسر الأصنام ومن اجتری علی کسرها و... وإنَّما موضوعها مَن هو الإله، ومَن الذی تجب عبادتُه ویستحق العبادة وأهلاً لها، هذا هو المراد الجدی لإبراهیم (علیه السلام) فی الآیات المبارکة مع قومه، وهذا المعنی غیر المراد التصوری والاستعمالی والتفهیمی، وهذا هو بالتالی موضوع قاعدة [إیاک أعنی واسمعی یا جارة].

ثم قالت الآیة المبارکة ثُمَّ نُکِسُوا عَلی رُؤُسِهِمْ لَقَدْ عَلِمْتَ ما هؤُلاءِ یَنْطِقُونَ.

المراد الجدی لإبراهیم (علیه السلام)؛ أراد أنْ یُبیِّن لهم من خلال أستدراجهم بهذا الأسلوب البیانی البلاغی الرائع هو أنَّ من صفات الإله الذی یستحق العبادة والعبودیة هو الذی له القدرة علی النطق أو خلق النطق وإیداع قوَّة النطق بأصل فطرة الإنسان، ولذا رُسُل الله یوصفون بأنهم الناطقون عن الله تعالی، بینما الذی لیسَ له ناطق أو لایمتلک القدرة علی خلق وإیداع
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النُطق فلیس هو بإله.

ولذا کانت أحد البیانات التی بینها الرسول الأکرم (صلی الله علیه و آله) وکذلک أمیر المؤمنین (صلی الله علیه و آله) علی ألوهیة الإله هو بعثه لرسله أی رسل الله - فلو کان هناک إله لأتتک رسله.

وعلیه یرید أنْ یقول إبراهیم (علیه السلام) لقومه لابدَّ أنْ تکون هذهِ الأصنام التی تعبدونها یا قوم - أنْ یکون لها آلة النطق أو قوّة النطق هذا أولاً.

وثانیاً: وأنء یکون عنهم رسول أو رُسُل ناطقین؟

وعلیه، کان جواب قومه إلّا أنَّهم ثُمَّ نُکِسُوا عَلی رُؤُسِهِمْ لَقَدْ عَلِمْتَ ما هؤُلاءِ یَنْطِقُونَ وبتوجیه إبراهیم (علیه السلام) سؤاله إلیهم بأنَّ النطق أحد الصفات التی یجب توفرها فی الإله الذی یُعبد أو یکون عنه رسل ناطقین، فهم أعادوا بالهبوط وإبراهیم (علیه السلام) أعاد الصعود لهم أی أنَّ إبراهیم (علیه السلام) ارتقی بمطلبه إلی الأفق الفوقی أی أعرضَ عن بحث مَن کسَّرَ الأصنام، وأخذ بأیدی قومه ووضعها علی موضع البحث الأصلی والمراد الجدی له، وبوصله الحوار والفکر، وقال لهم أَ فَتَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللّهِ ما لا یَنْفَعُکُمْ شَیْئاً وَ لا یَضُرُّکُمْ، أُفٍّ لَکُمْ وَ لِما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللّهِ أَ فَلا تَعْقِلُونَ1.

وهنا نلاحظ النبی إبراهیم (علیه السلام) وهو من أنبیاء أولی العزم تنزَّل وتهبط إلی العقلیة الهابطة لقومه ولأجل أنْ ینتشلهم ویرقی بهم إلی مرکز الفکر والبحث والتدبر الأصلی وهو مَن یستحق الألوهیة والعبادة.

نعم، صحیح هم أرادوا أنْ یُداینوا إبراهیم (علیه السلام) فی کسر الأصنام ومَن
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کسَّرها إلّا أنَّ إبراهیم أثارَ لهم بحث العبودیة لمن؟ والمدانیة لمن؟ ولماذا عبدتم هذهِ الأصنام؟ وکیف تعبدونها؟

هم یعاودون إلی ملف هابط، وإبراهیم (علیه السلام) یأخذ بهم إلی ملف آخر.

القضیة الأصلیة شیء وتمرکُّز العقول فی شیء آخر وقضیة أُخری، والانحباس فی مستوی ذلک الجو بعیدٌ عن حقیقة مراد القرآن الکریم.

النموذج الرابع: قوله تعالی: فَلَمّا جَنَّ عَلَیْهِ اللَّیْلُ رَأی کَوْکَباً قالَ هذا رَبِّی فَلَمّا أَفَلَ قالَ لا أُحِبُّ الْآفِلِینَ * فَلَمّا رَأَی الْقَمَرَ بازِغاً قالَ هذا رَبِّی فَلَمّا أَفَلَ قالَ لَئِنْ لَمْ یَهْدِنِی رَبِّی لَأَکُونَنَّ مِنَ الْقَوْمِ الضّالِّینَ فَلَمّا رَأَی الشَّمْسَ بازِغَةً قالَ هذا رَبِّی هذا أَکْبَرُ فَلَمّا أَفَلَتْ قالَ یا قَوْمِ إِنِّی بَرِیءٌ مِمّا تُشْرِکُونَ إِنِّی وَجَّهْتُ وَجْهِیَ لِلَّذِی فَطَرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ حَنِیفاً وَ ما أَنَا مِنَ الْمُشْرِکِینَ1.

نقل لنا القرآن الکریم ذلک الحوار الذی دار بین النبی إبراهیم (علیه السلام) وعَبَدة الکواکب والأوثان وصدور هذا الکلام والتساؤل من النبی إبراهیم (علیه السلام) أثار القیل والقال من قبل المفسرین وأنَّه کیف یصدر هکذا کلام من نبی من أنبیاء أولی العزم، وهو لیسَ من عادی أفراد البشر، وإنَّما فردٌ یُحتذی به وإنْ کان الکلام صدر منه بحسب الظاهر والصورة.

وکأنما یُذعِن (علیه السلام) أو یُسنِد الألوهیّة والربوبیة إلی غیر الله تعالی فکیف یمکننا أنْ نتصوره، وبِمَ تُفَسَّرُ هذهِ الأمور؟

الجواب: هذا البحث من المباحث المتشعبة والطویلة ولا نرید الخوض بکل تفاصیله وإنَّما نقتصر علی الاستشهاد بالجهة التی ترتبط ببحثنا
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وهی - قاعدة إیاکِ أعنی واسمعی یا جارة - وأنَّ الخطاب صورة لا یطابق المراد الجدی، وإلّا فهنا من الواضح أنَّ المراد الجدی للنبی إبراهیم (علیه السلام) لیسَ الإقرار بربوبیّة الکواکب کالقمر والشمس والنجوم و... الخ. والانتقال من عبادة إلی أُخری لیسَ شیئاً جدیاً.

فمثلاً عندما رأی النبی إبراهیم (علیه السلام) کوکباً فَلَمَّا جَنَّ عَلَیْهِ اللَّیْلُ رَأَی کَوْکَبًا قَالَ هَذَا رَبِّی فَلَمَّا أَفَلَ قَالَ لا أُحِبُّ الآفِلِین. وبالأخیر، قال (علیه السلام) بَرِیءٌ مِمّا تُشْرِکُونَ، إِنِّی وَجَّهْتُ وَجْهِیَ لِلَّذِی فَطَرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ حَنِیفاً وَ ما أَنَا مِنَ الْمُشْرِکِینَ1 وکأنَّما إبراهیم (علیه السلام) من خلال هذهِ الکلمات التی أطلقها ضمن سلسلة یُراد منها مَن هو فاطر السماوات والأرض؟ وهو حَرّیٌ أنْ یُعْبَدَ، وأنَّ معبودنا الأصلی من الأوَّل هو معبودٌ فطری تنزل وتتجه إلیه الفطرة لا الشمس ولا القمر ولا سائر الکواکب الأُخری هی الرَّب فإنَّه محاطٌ وأصغر من السماوات والأرض.

وعلیه فإنَّ کلام النبی إبراهیم فی النهایة هو نفسه بیان بأنْ معبوده الأولی الأصلی الذی فطر السموات والأرض، وَصِفَةُ أنَّه تعالی فاطر السموات والأرض هی صفة الإله الذی یعبده إبراهیم (علیه السلام) وهو الأکبر من کل شیء، وأسلوب إبراهیم (علیه السلام) فی البدایة کان خطابه صوری - أی هذا ربی صورة لا حقیقة - وأمَّا الإله الذی فی مکنون فطرتی فغیر هذا الخطاب الصوری، وعلیه فهذا الخطاب هو صورة إسناد أخبار علی نحو المسائلة إلّا أنَّ المراد الجدی لإبراهیم هو إسناد إیقاظ لا إسناد مسائلة علماً أنَّ إبراهیم (علیه السلام) لم یُفصِح إبراهیم (علیه السلام) لم یُفصِح من البدایة عن إسناد المسائلة وإسناد الإیقاظ
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مع أنَّه مُرادٌ ومقدر له.

ولکن لأجل أنْ یستدرج الطرف الآخرعلی مراحل لیأخذ إبراهیم (علیه السلام) بید الطرف الآخر ویوصله إلی الحقیقة.

وهذا فی الحقیقة فیه درسٌ تربوی عظیم أردنا أنْ نسمیه حینئذٍ نوع من إیاک أعنی واسمعی یا جارة.

ویُعتبر هذا أحد الطرق والأنحاء المختلفة لتفسیر هذا الخطاب الصادر من إبراهیم (علیه السلام)، والأمر المحقق: - بوضوح أنَّ النبی إبراهیم (علیه السلام) من أوَّل الأمر لیسَ مراده من عبارة (هذا ربی) إخبار ولو لفترة من الفترات بنحو المراد الجدی ولو صورةً بأنَّ إبراهیم النبی (صلی الله علیه و آله) عَبَدَ غیر الله - والعیاذ بالله - فإنَّه نبی من أنبیاء أولی العزم وحاشاه أنْ یکون کذلک.

وإنَّما کان مراد إبراهیم (علیه السلام) من هذا الإسناد فی الجملة الخبریة (هذا ربی) هو من باب إیاک أعنی واسمعی یا جارة، أی أنَّ هناک ربٌّ مکنون لی تتجه وتتنزل إلیه فطرتی وإنی وراءه، ولذلک هذا التنقل والتبدل فی خطاب إبراهیم (علیه السلام) یعنی - أنَّ هناک أوصافٌ فی الأصل أنا وراءها وأنتم تظنون لأوَّل وهلة أنها تنطبق علی هذا الفرد فأکون معکم من باب المجارات ثُمَّ ینکشف أنَّه لیسَ منطبقة تلک الأوصاف الأصلیة الموجودة عند إبراهیم (علیه السلام) علیه، ثُمَّ ینتقل ویُطبقه علی مصداق آخر وهذا التبدل لشعارهم معناه أنَّ هناک میزان ومقیاس وتعریف للربّ الذی یجب أنْ یُعْبَد هو ذاک الذی یَفْحَص ویتحری عنه الإنسان فی الأصل.

ومن خلال هذا کُلَّهُ یمکننا أنْ نقول: - أنَّه یمکن أنْ نعمم قاعدة [إیاکِ أعنی واسمعی یا جارة] من الخطابات القرآنیّة إلی قول المعصوم
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وفعله وتقریره؛ ولذا یُعتبر من الخطأ الاستدلال بالسیرة النبویة من دون أنْ یُعْلَم مغازی السیرة النبویة، وعلیه إذا بُنی علی الاستدلال بظاهر السیرة النبویة قولاً أو سیرةً وفعلاً وتقریراً فهو غیر صحیح؛ لأنَّه إذا کانت أقوال الأنبیاء یمکن أنْ تُخَرَّجَ من باب إیّاکِ أعنی واسمعی یا جارة، فکیف بسیرتهم وأفعالهم، سیّما الفعل کما هو المقرر فی علوم متعددة فأنَّ الفعل حمّال لوجوه متعددة ومجملة فإنَّ أقوال وأفعال وتقریرات النبی (صلی الله علیه و آله) والأئمة المعصومین (علیهم السلام) إذا أردنا أنْ نعرف مغزاها الجدی الحقیقی تحتاج إلی تدبر وتأنی والتفات کبیر فکیف بسیرتهم أو بأفعالهم فإنَّها تحمل الکثیر من وجوه التفسیر فقد یأتی المعصوم بفعل ولکن مراده الجدی وغایة حکمته لیسَ هو صورة الفعل وإنَّما مغزاه شیء آخر، إلّا أنَّ القرآن یحذرنا من اتّباع المتشابه وکذا النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) والأئمة المعصومین یحذروننا من ذلک ویؤکِّدون علینا اتباع المُحکم، ولذا المنهج المختار أمومة الولایة علی المحکمات فضلاً عن المتشابهات تعنی أنَّه یجب أنْ تحَّکم المحکمات القرآنیة، والمحکمات فی ألسنة المعصومین نُحَّکمها علی متشابه صور الأفعال والأقوال والتقاریر، وهذهِ لیست فقط فی سیرة الأنبیاء والمعصومین (علیهم السلام).
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تأکید القرآن الکریم علی عاقبة الأمور

قال تعالی: وَ نُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا فِی الْأَرْضِ وَ نَجْعَلَهُمْ أَئِمَّةً وَ نَجْعَلَهُمُ الْوارِثِینَ1.

لربَّما یتبادر من ظاهر الآیة ولأوَّل وهلة إنَّ الله تعالی یرید بهؤلاء المؤمنین الذین استضعفوا فی الأرض بأنَّه تعالی قدَّر لهم أنْ یُستضعفوا إلّا انه لیسَ الأمر کذلک فإنَّ المراد من هذهِ الصورة للقضاء والقدر التی صورها لنا القرآن لیست هی المراد الجدی وإنَّما المراد الجدی شیء آخر.

هل المقصود من تقریر هذا الاستضعاف هو زرع حالة الانهزام والضعف فی قلوب المؤمنین وأنْ یُدیروا الظهر وینهزموا عند المواجهة أم شیء آخر؟

کلا لیسَ ذلک مُراداً، فإنَّ المراد الجدی شیء آخر غیر هذا کُلِّهُ ألا وهو وَ نَجْعَلَهُمْ أَئِمَّةً وَ نَجْعَلَهُمُ الْوارِثِینَ.

إذنْ یجب علینا أنْ لا ننساق ولا ننتبه إلی صور الأشیاء ونضعف أمامها ونسلم بها کلا، فإنَّ القرآن یؤکِّد دائماً علی العاقبة؛ لأنَّ الحقیقة والنطق بالعاقبة ولیسَ فی الظاهر والصورة.

ولذا عندما خاطب الشقی عبیدالله بن زیاد العقیلة زینب (علیه السلام) کیف رأیت صنع الله بأخیک؟ فلو أراد الإنسان غیر المتأمَّل أمام صورة القدر
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والقضاء الذی رُسِمَ للإمام الحسین (علیه السلام) وأنْ یُقتل بهذهِ الکیفیة، وکذا أخیه أبو الفضل العباس (علیه السلام) وما جری علی العقیلة زینب (علیه السلام) والوقوف فی مجلس عبیدالله بن زیاد والطاغیة یزید... الخ فإنَّ غیر المتأمل یقول: - هذا غضب الله علی أولیائه والحال أنَّه لیسَ بغضب، بلْ لأفعال الله وسننه إرادة جدیة فوق عالم القضاء والقدر وَ نُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا فِی الْأَرْضِ وَ نَجْعَلَهُمْ أَئِمَّةً وَ نَجْعَلَهُمُ الْوارِثِینَ.

وکان جواب العقیلة زینب (علیها السلام) بنت علی عن بصیرة تعتمد علی عدم اتباع المتشابه والزیغ، بلْ اعتمدت علی اتباع أمومة الولایة للمحکمات فضلاً عن المتشابهات بقولها (علیها السلام):

«أظننت یا یزید، حین أخذت علینا أقطار الأرض وآفاق السماء وأصبحنا نُساق کما تُساق الأساری، أنَّ بنا علی الله هواناً، وبک علیه کرامة، وأنَّ ذلک لعظم خطرک عنده... الخ».

فانظر إلی عاقبة الأمور، ولا تلحظ صورة القضاء والقدر، ولاحظ لباب الأمر والمراد الجدی فإنَّ رضاه وسخطه لا یکمن فی صورة القضاء والقدر، وإنَّما یکمن رضا الله وسخطه فی عاقبة الأمور.

فمثلاً دعاء الإمام الحسین (علیه السلام) فی دعاء عرفة:

«وأسألک اللَّهُمَّ حاجتی التی إنْ أعطیتنیها لم یَضُرَّنی ما منعتنی وإنْ منعتنیها لم ینفعنی ما أعطیتنی أسألک فکاک رقبتی من النار لا إله إلّا أنت وحدک لا شریک لک، لک المُلک ولک الحمد وأنت علی کل شیء قدیر، یا رَبِّ یا رَبِّ».

وفی دعاء له (علیه السلام) فی مورد آخر:

«... فمن زحزح عن النار وأدخل الجنة فقد فاز» والضابطة هی الفوز والنصرة فی النهایة والعاقبة؛ ولذا قالوا الأمور بعواقبها وبخواتیمها.
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إذنْ لیسَ المقصود فقط سنن الله تعالی، بلْ وسیرة النبی (صلی الله علیه و آله) والأئمة المعصومین (علیهم السلام)، وهکذا یُبتلی المؤمن بابتلاءات - والعیاذ بالله - إذا ظنَّ السوء بربه إذا لم تکن له بصیرة والتی تعنی البصیرة هی أنْ تُبصر عاقبة الأمور وهی المراد الجدی ولیسَ هذا المراد الجدی هو المراد صوریاً وإنَّما حقیقة؛ لذا أکَّد القرآن الکریم علی مثل هذهِ الحقیقة وَ إِذا أَرَدْنا أَنْ نُهْلِکَ قَرْیَةً أَمَرْنا مُتْرَفِیها فَفَسَقُوا فِیها فَحَقَّ عَلَیْهَا الْقَوْلُ فَدَمَّرْناها تَدْمِیراً1.

بتقریب: أنَّ الإمهال وإنزال العذاب لیسَ هو المراد الجدی، وإنَّما عاقبة الأمور هی المراد الجدی، هذا فی سُنَّة الله تعالی، وهکذا فی سُنَّة وسیرة الرسول الأکرم (صلی الله علیه و آله) والأئمة المعصومین (علیهم السلام) من قول وفعل وتقریر ونلاحظ الملابسات کیف هی هی التی تدلُّ علی المراد الجدی، وأمَّا الأمر الصوری فإنَّه لا یَدُلُّ علی المراد الحقیقی کذلک فی قول الله تعالی وفعله وقضائه وقدره.

إذنْ إذا أراد الإنسان الوصول إلی الحقیقة فعلیه أنْ لا یحبس التفتیش عن الحقیقة فی صورة وظاهر الخطاب، بلْ لابدَّ من التفتیش عن المراد الجدی.

ومن خلال هذا کُلَّهُ نعرف موقف إبراهیم (علیه السلام) من خلال قوله وأنْ لا نحکم علی مراده (علیه السلام) بقوله (هذا ربی) یُشیر إلی الزُهرة أو کوکب معین.

وعلی أی حال فهذهِ سُنَّة عظیمة أقرَّها الله فی فعل إبراهیم وهو نبی من أنبیاء الله العظام، والقرآن الکریم وکذا السُّنَّة الشریفة حَذَّراً من اتِّباع المتشابه، فلا تقول: مثلاً لماذا کان أمیرُ المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام) موقفه مع معاویة کان کذا ومع المرأة کان کذا ومع فلان کان کذا... الخ، ولیکن هذا ما اتخذه أمیر المؤمنین من الموقف، إلّا أنَّ حقیقة الأمر وعاقبته لا تُعْرَف
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فقط من خلال لفظة صوریة أو نقول لو کان موقف النبی الفلانی من فلان کذا لکان کذا فهذهِ نظرة إلی اللفظة والمستوی التصوری، وهذا من الأخطاء الفادحة، وإنَّما لابدَّ من النظر إلی عاقبة هذا الأمر فإنَّه یمثل إرادة الحقیقة، ولا یدلُّ هذا علی الازدواجیة فی العمل کلا فإنَّ طبیعة الأمور هی هکذا؛ لذا قالت الآیة وَ إِذْ یَمْکُرُ بِکَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِیُثْبِتُوکَ أَوْ یَقْتُلُوکَ أَوْ یُخْرِجُوکَ وَ یَمْکُرُونَ وَ یَمْکُرُ اللّهُ وَ اللّهُ خَیْرُ الْماکِرِینَ1.

إذنْ التبدیل موجود ومستمر من الله تعالی إلّا أنَّ المراد الجدی والحقیقة شیء آخر وعلیه فالقرآن یَذُم أهل البصیرة القاصِرَة فَأَمَّا الْإِنْسانُ إِذا مَا ابْتَلاهُ رَبُّهُ فَأَکْرَمَهُ وَ نَعَّمَهُ فَیَقُولُ رَبِّی أَکْرَمَنِ، وَ أَمّا إِذا مَا ابْتَلاهُ فَقَدَرَ عَلَیْهِ رِزْقَهُ فَیَقُولُ رَبِّی أَهانَنِ2.

وهاتان الآیتان المبارکتان من سورة الفجر تدلان بوضوح علی أنَّ الأمور بعواقبها وخواتیمها لا أنَّه لا عاقبة للأمر، وإنْ کان بعض المفسرین یذهب إلی تفسیر قوله تعالی: وَ أَمّا إِذا مَا ابْتَلاهُ فَقَدَرَ عَلَیْهِ رِزْقَهُ فَیَقُولُ رَبِّی أَهانَنِ بأنَّ الله تعالی إذا ما ابتلی الإنسان وقدَّر علیه رزقه فقد أهانه وفیه هوانه، وأنَّه لا عاقبة للأمر، وهذا إشارة إلی قصر البصیرة.

لذا وَرَدَ فی عدَّة روایات تدلُّ علی أنَّ الفقراء الصالحین یعلمون فی یوم القیامة مدی حنان الله علیهم، وحب الله لهؤلاء الفقراء الصالحین یوم القیامة لا أنَّه تعالی قدر علیهم رزقهم فی الدنیا، لأجل إذلالهم کلا، وإنَّما حتّی یکونوا مشمولین لحنان ورعایة الله تعالی یوم الدین، إذنْ لیسَ المنظور ظاهر معنی الآیة، وإنَّما المنظور العاقبة وما یختتم للمخلوق.
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وعلیه إذا قرأنا الآیات المتعددة فی خطاب إبراهیم (علیه السلام) فتکون العاقبة من مجموع الصدر والذیل کمجموعة منظومة فهذا هو معنی الأمومة بمعنی أنَّه یجب أنْ ننظر إلی الأمور کمنظومة مجموعیة لا أنَّه ننظر إلیها مبعثرة ومشتتة، بلْ لابدَّ من أنْ تکون هناک نقطة مرکزیة ومحوریة فی المعرفة الدینیة وفی معرفة تفسیر القرآن الکریم، وتلک النقطة المرکزیة هی محوریة ومرکزیة الولایة للمحکمات فضلاً عن المتشابهات، وعلی تلک المحکمات تنتظم المعرفة وصحة حقائق التفسیر حتّی فی قضاء الله وقدره.

النموذج الخامس: قوله تعالی: قالَ یَا بْنَ أُمَّ لا تَأْخُذْ بِلِحْیَتِی وَ لا بِرَأْسِی إِنِّی خَشِیتُ أَنْ تَقُولَ فَرَّقْتَ بَیْنَ بَنِی إِسْرائِیلَ وَ لَمْ تَرْقُبْ قَوْلِی1.

فی هذهِ الآیة المبارکة بَیَّنَ موسی (علیه السلام) عِظَمَ ما اقترفوه بنو إسرائیل بعد النبی موسی (علیه السلام) من طاعتهم للسامری ومتارکتهم لوصی النبی موسی وهو هارون عندما قال موسی (علیه السلام) لأخیه هارون: اُخْلُفْنِی فِی قَوْمِی وَ أَصْلِحْ وَ لا تَتَّبِعْ سَبِیلَ الْمُفْسِدِینَ2.

وهنا موسی (علیه السلام) لم یرقب القول ولا الفعل وهو الآخذ باللحیّة والرأس والجر فإنَّ المراد الجدی من هذا الفعل فیه نوع من التأنیب من نبی الله موسی (علیه السلام) إلی النبی هارون عندما عَبَدَ بنو إسرائیل العجل.

وعلیه فإنَّ هذا الفعل من موسی (علیه السلام) لهارون (علیه السلام) لیسَ مغزاه ما هو صورةٌ ظاهِراً فموسی (علیه السلام) یعلم أنَّ النبی هارون کان مُبَرَّءاً عمّا ابتُلیت به الأمَّة بعد موسی (علیه السلام) وإنَّما أراد موسی أنْ یُبین مدی فداحة الأمر الذی
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ارتکبوه بنو إسرائیل بعبادتهم للعجل، ومُرادُ موسی (علیه السلام) من هذا الکلام نظیر ما مَرَّ فی قوله تعالی فی توجیه الله تعالی ظاهر الخطاب إلی عییسی بن مریم، وکان المراد شیئاً آخر أَ أَنْتَ قُلْتَ لِلنّاسِ اتَّخِذُونِی وَ أُمِّی إِلهَیْنِ مِنْ دُونِ اللّهِ1.

وهکذا مراد موسی (علیه السلام) نظیر ما تقدم أیضاً من الخطاب الذی وجهته فاطمة الزهراء (علیها السلام) لأمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام) ظاهره التأنیب فی الدفاع عنها فی مقام الهجوم علی بیتها من قبل أصحاب السقیفة، هذا ما أرادت الزهراء (علیها السلام) أنْ تبینه من خلال توجیه خطاب لأمیر المؤمنین (علیه السلام) ظاهره التأنیب وهذا لا یَخِلُّ بعدالة وشجاعة وشخصیة أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام).

وعلیه فما جری من هارون للنبی موسی (علیه السلام) لا ینفی طهارة وعصمة موسی ولا هارون، وإنَّما هو لأجل تبرئة ساحة النبی هارون، ولکی یُبین فداحة الخطب أمام الملأ، ولکی یُبین براءة النبی هارون عن الانحراف الذی اترکبه بنو إسرائیل، وأنَّ المراد الجدی لموسی (علیه السلام) لیسَ علی ظاهر خطابه.

إنَّ قلتُ: إنَّ صدور هکذا فعل من نبی یُنافی العصمة ویدلّ علی عدمها؟

قلت: مَن قال أنَّ المراد الجدی من هذا الفعل هو صورة الفعل کی تقول أنَّه یدلُّ علی عدم العصمة ویُنافیها، کلا، مما تقدم یُعْلَم أنَّ المراد

ص:536





الجدی مِن ظاهر هذا الفعل شیء آخر ولیسَ هو کما علی صورة لأمر.

نظیر ما مَرَّ فی قوله تعالی فی توجیه الله تعالی ظاهر الخطاب إلی عیسی بن مریم وکان المرادُ شیئاً آخر أَ أَنْتَ قُلْتَ لِلنّاسِ اتَّخِذُونِی وَ أُمِّی إِلهَیْنِ مِنْ دُونِ اللّهِ1.

وهکذا مُرادُ موسی (علیه السلام) نظیر ما تقدم أیضاً من الخطاب الذی وجهته فاطمة الزهراء (علیها السلام) لأمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام) ظاهره التأنیب فی الدفاع عنها فی مقام الهجوم علی بیتها من قبل أصحاب السقیفة، هذا ما أرادت الزهراء (علیها السلام) أنَّ تبینه من خلال توجیه خطاب لأمیر المؤمنین (علیه السلام) ظاهر التأنیب وهذا لا یَخِلُّ بعدالة ولا شجاعة وشخصیة أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام).

وعلیه فما جری من هارون للنبی موسی (علیه السلام) لا ینفی طهارة وعصمة موسی ولا هارون وإنَّما هو لأجل تبرئة ساحة النبی هارون، ولکی یُبین فداحة الخطب أمام الملأ ولکی یبین براءة النبی هارون عن الانحراف الذی ارتکبه بنو إسرائیل، وأنَّ المراد الجدی لموسی (علیه السلام) لیسَ علی ظاهر خطابه.

إنْ قلت: إنَّ صدور هکذا فعل من بنی یُنافی العصمة ویَدُلُّ علی عدمها؟

قلتُ: مَن قال أنَّ المراد من هذا الفعل هو صورة الفعل کی تقول أنَّه یدلُّ علی عدم الصحة ویُنافیها، کلا، مما تقدم یُعلم المرد الجدی من ظاهر هذا الفعل شیءٌ آخر ولیسَ هو کما علیه صورة الأمر.
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الفصل السابع: القاعدة الرابعة: استعمال اللفظ فی أکثر من معنی
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قاعدة استعمال اللفظ فی أکثرمن معنی

*مقدمة:

*القسم الأوَّل: استعمال اللفظ فی المعنی الواحد.

*أصل بحث قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی فی علم الأصول.

*اقوال ومبانی علماء الأصول فی القاعدة المبحوثة.

*اللفظ بحسب الوضع اللغوی یمکن أنْ یکون لفظا واحداً یرتبط بعدة معانی أو لا.

*أقسام الدلالة.

*بحث حول القرائن.

*الأدلة علی إثبات قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی.

*الشرائط المعتبرة فی القاعدة المبحوثة.

*شرائط حجیة التفرعات والنتائج المترتبة علی القاعدة المبحوثة.

*العلاقة بین منهج أمومة المحکمات والولایة وبین التوحید.

*ادّعاء المنهج السلفی اتباع الروایات الصحیحة.

*علم النقد الأدبی من أهم علوم اللغة.

*ولایة أهل البیت علیهم السلام هی مدار القرآن وباقی الکتب السماویة.

*الضوابط التطبیقیة لقاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من منعی.

*بحث آخر حول القرائن.

*القسم الثانی: استعمال اللفظ فی أکثر من معنی.

*الموارد التطبیقیة لقاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی.

*علاقة قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی بالأسماء الإلهیة اللفظیة:

*الطعون الموجّهة إلی قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی.

*المراتب المعلومة والبحث العلمی.

*النتیجة النهائیة.
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استعمال اللفظ فی أکثر من معنی


مقدمة:

لا زال الکلام فی النظام الأوَّل من الأنظمة الثلاثة التی اخترناها فی منهجة تفسیر أمومة الولایة للمحکمات وأمومتها وولایة أهل البیت (علیهم السلام) وهی نظام الاستعمار اللفظی، ونظام المعانی، ونظام الحقائق - وتقدم الکلام فی القواعد الثلاث من النظام الأوَّل - نظام استعمال الألفاظ - وهی: -

1 - القاعدة الأولی: نظام التعریض.

2 - القاعدة الثانیة: نظام الالتفات.

3 - القاعدة الثالثة: إیاکِ أعنی واسمعی یا جارة.

4 - القاعة الرابعة: استعمال اللفظ فی أکثر من منعی، وهی محل البحث الآن فعلاً.

وقبل الدخول والخوض فی تفاصیل هذهِ القاعدة المهمة والخطیرة ذات الذیل العریض الطویل والتی تطرد فی أصل البیان الوحیانی فی أسماء الله وتوحیده، فکیف ما دونه من الاستعمالات الوحیانیة؟

ینبغی الالتفات إلی عِدَّة أمور:

الأمر الأوَّل: نتعرض فی شرح وبیان هذهِ القاعدة إلی أنَّ الکلام فیها علی قسمین:

القسم الأوَّل: استعمال اللفظ فی المعنی الواحد. وهو القدر المتیقن
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فی مقام الخطاب.

القسم الثانی: استعمال اللفظ فی أکثر من معنی، بملاحظة القرائن وتلاوینها وهو محل البحث الفعلی والمهم.

الأمر الثانی: الإشارة إلی جملة أمور ترتبط بالبحث عن هذهِ القاعدة المهمة من قبیل: -

أولاً: البحث عن هذهِ القاعدة لا یختص بالبحث عن المفردات واللفظة الواحدة، وإنَّما یتعدی إلی الهیئات الترکیبیة للجمل التامة والناقصة، وهکذا الترکیب التام لا یقتصر فیه علی الترکیب التام بلْ قدْ تتشکل ترکیبات تامة تترکب وتترابط فیما بین بعضها البعض: من جملة الشرط وجوابها، والإداة الرابطة وعلیه فلابدَّ من الالتفات والتنبه علی أنَّ استعمال اللفظ فی أکثر من معنی لیسَ ما یوهمه ظاهر عبارة هذهِ القاعدة من انحصار المعنی باللفظ، بلْ یعنی کل دال لفظی سواء کان حرکة إعراب أو هیئة بناءً مادّة لفظیة بلْ ومن نفس المادّة اللفظیة تتکوَّن هیئة جملة کاملة أو ناقصة أو هیئات أُخری، أو بعبارة أُخری الکلام فی دلالة اللفظ علی المعنی علی قسمین:

القسم الأوَّل: استعمال اللفظ فی معنی واحد، وهو ما نحن فیه الآن فعلاً.

القسم الثانی: استعمال اللفظ فی أکثر من معنی، وسیأتی إنْ شاء الله تعالی.


القسم الأوَّل: استعمال اللفظ فی معنی واحد:


اشارة

إنَّ قاعدة استعمال اللفظ فی معنی واحد لا تقتصر ولا تُحبْس فی معانی قوالب الألفاظ فقط بخصوص علم معین مثلاً کالنحو أو الصرف أو...
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الخ بلْ تشمل کافة أنواع قواعدعلوم اللغة کعلم البلاغة بما فیه من علم البیان وعلم المعانی وعلم البدیع وعلم الاشتقاق وعلم نحت اللغة وعلم أصل اللغة و... الخ إلی أنْ تکثرت العلوم وتوسَّعت ونمت إلی الآن فقط علوم اللغة رَبَتْ أقسامها علی العشر علوم وکل هذهِ العلوم لها قواعد تنطلق من دوال لفظیة، ثم إنَّ کل دال لفظی دلّ لفظی قدْ یکون محسوس وغیر مرئی مثل الهیئة وعلی اختلاف الهیئات سواء انفرادیة أو ترکیبیة، تامة أو ناقصة أو... الخ.

فإنَّ کل هذهِ الدوال اللفظیة یمکن أنْ تستعمل فی أکثر من معنی علی ما سیأتی تفصیله وتوضیحه بالأمثلة، فمثلاً الضم قدْ یستخدم علامة علی الفاعل أو علامة للخبر أو المبتدأ أو الصفة التابعة أو قدْ یستخدم الضم للبناء علی الضم وقد... الخ کل ذلک فی آن واحد، وکل واحد من هذهِ الهیئات المختلفة لها معناها الخاص المختلف عن الهیئة الأُخری.

وعلیه إذا بنینا علی علم التفسیر للقرآن الکریم علی هذا الأساس المتین والمتشعب والمتوسع بهذا الوسع، وسُنبین صحة هذا الالتزام والبرهنة علی ذلک ببیانات مختلفة، ومثل هذا الالتزام یفترق بهذا الوسع اللامحدود عمن لا یلتزم به، فمثلاً مسار معظم المفسرین کما سیأتی مبنی علی أساس أنَّ الآیة الواحدة لیسَ لها إلّا ظهور واحد فیجب حینئذٍ أنْ یُقیم المُفَسِّر عملیة الترجیح بین صیاغات الظهور المختلفة المتعددة من ناحیة الإعراب بنحو الجملیة الأسمیة یختلف عن الإعراب بنحو الجملة الفعلیة والإعراب بنحو المفرد من کون هذا فاعل، أو مبتدأ، أو صفة، أو خبر أو... الخ فکل واحد من هذهِ الهیئات المختلفة له معناه المختلف عن الآخر کما تقدم قبل
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قلیل باختلاف الهیئات الإعرابیة عن هیئات البناء المختلفة، فإنَّ مثل البناء علی الضم له هیئة ومعنی تغایر البناء علی الکسر، وهی تغایر هیئة البناء علی السکون بالهیئة والمعنی.

والبناء علی حرکة معنیة بدوره یغایر الإعراب، الذی معناه - أی الإعراب - بیان معنی زائد علی أصل وضع الألفاظ المفردة اللغویة الذی هو معنی الترکیب الزائد.

وهذا المعنی الإعرابی له دوره المهم فی معرفة المعنی العام ومِن ثَمَّ معرفة معنی التفاصیل، إلّا أنَّه وللأسف هناک نظرة سلبیّة أُحادیة البُعْد والأفق وهی: أنَّ المفسرین الذین یعتنون ویبینون إعراب الآیات القرآنیة دائماً ینظرون إلی أنَّ هذهِ الآیة فیها إعراب واحدٌ صحیح وباقی الوجوه الإعرابیة الحمّالة لمعنی آخر هی خطأ، وهذا مما یؤسف له لضیق النظرة السطحیّة وعدم الغور فی الأعماق.

بخلاف مثلاً قاعدة [استعمال اللفظ فی أکثر من معنی] فإنَّها تقول إذا کانت کل الأعاریب للجملة الواحدة سواء کان الترکیب تاماً ام ناقصاً، صحیحة علی ضبط قواعد وموازین فلا مانع من أنْ تکون کُلَّها صحیحة ومُرادة سًوِّیة وسدیدة.

نعم، یبقی أنْ الإعراب للمفردة أو الجملة له أولویة معینة ویُقدَّم علی غیره لأرجحیته، أو أنَّ هذا الوجه الإعرابی ذو وجود مؤثر علی المعنی، فذاک بحث آخر إلّا أنَّه بالتالی هذهِ الوجوه الإعرابیة فی الآیة القرآنیة، أو الجملة الترکیبیّة صحیحةٌ ویُحْتَجّ بها، وهذا مسار آخر یُعَزِّز استعمال قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی، علیه فمثل هذهِ القاعدة یمکن استعمالها
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فی علوم شتی متباینة ما دام المجال لهذه الاستعمالات مفتوح، وبالتالی یکون لهذه القاعدة المهمة والخطیرة تنوِّع بالتطبیق فیمکن استعمال الدالة اللفظیة الواحدة فی المعانی والدوال اللفظیة المتعددة بتعدد علوم اللغة، بلْ بتعدد قواعد علوم اللغة، فضلاً عن مصادیق قواعد کل قاعدة فی علم اللغة فحینئذٍ ینفتح لنا أفق وسیع جداً، ویکون لکل مقطوعة لفظیة من الآیات الکریمة هذهِ الجملة أو هذهِ المقطوعة اللفظیة علی صعید الدلالة التصوریة عِدَّة مفاهیم، وعلی صعید الدلالة الاستعمالیة عِدَّة معانی وترکیبات ومفادات، وعلی صعید الدلالة التفهیمیة عِدَّة معانی وعِدَّة دلالات، وعلی صعید الدلالات الجدیّة فتکون عِدَّة طبقات علی مستوی الصعید الجدی نکتشفها بحدود القدرة البشریة.

وعلیه فینبغی للمُفَسِّر أنْ یلتفت حتّی لا یقع فی الخطأ والتخبط والسیر العشوائی، إلی أنَّ الإعراب للآیة الواحدة لیسَ هو فقط وجه واحد هو الصحیح، وأمَّا الوجوه الأُخری فهی خطأ، أو فیهامقدار من الصحة إلّا أنَّه قریب، فهذا لا نوافقه.

وبالتالی من الأمور المهمة جداً للمفسر معرفة هذهِ التلاوین ومعرفة نسبتها وعلاقتها مع العلوم الأُخری فهی شبیهة بنسبة الملح فی الماء والطعام.

ثانیاً: إنَّ المراد بقاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی لیسَ هو خصوص الاستعمال فی مرحلة الاستعمال والمدلول الاستعمالی، بلْ المراد فی الحقیقة مراتب متعددة من المدالیل والدلالات بدءاً من الصعید التصوری إلی الصعید الاستعمالی والی صعید المعنی التفهیمی والمعنی الجدی، والمعنی الجدی وطبقاته، وبعبارة أوضح.

ص:547





مضمون قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی هو أنَّ أیة دالة لفظیة یمکن استعمالها فی أکثر من معنی - واستعمالها فی المعنی الواحد هو القدر المتیقن، فإنَّ الدالة اللفظیة تدل علی معنی تصوری، ثم المعنی التصوری یدلُّ علی معنی استعمالی، أی أستعمال معنی فی معنی غایة الأمر المعنی التصوری یُقصد به استعماله فی المعنی الاستعمالی، ثم المعنی الاستعمالی یُقصد به ویُسلک به کسبیل ونافذة إلی المعنی التفهیمی، ثم المعنی التفهیمی یُقصد به ما وراءه أعنی به المعنی الجدی.

وهناک بعض الأمثلة التطبیقیة لهذه القاعدة ستأتی مُفَصَّلة نشیر بإجمال لبعضها: -

من قبیل: ما هو المستعمل فی الشعر الشعبی الدارج المعروف بالأبوذیة، فإنَّ لفظة واحدة تنتهی بها الأبیات الثلاثة الأولی بمعانی مختلفة، ونفس الصوت یکون بنبرات مختلفة فی الألفاظ الثلاثة المُوحَّدة المادة والمختلفة الهیأة فی بعضها أیضاً یؤدی إلی الاختلاف فی المعنی(1).

ومن قبیل: الاختلاف الذی یطرأ علی بنیة الکلمة أیضاً یکون استعمال الصوت فی أکثر من معنی وفی أکثر من لفظ. إلی غیر ذلک من الأمثلة التی ستأتی فی محلها إنْ شاء الله تعالی.

وهکذا یمکن تطبیق هذهِ القاعدة فی مجال عالم الأمن إلی ما شاء الله
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1- (1) نظیر قول الشاعر فی حق أمیر المؤمنین (علیه السلام):بعد جرح الوصی هیهات ینشال وچن الصَوَّبة یا ریت ینشال (ینشل) وَیَ نعشه العدل للگبر ینشال ویتامَه نظل عگب حامی الحمیّة




وأنَّ کل لفظة تدل علی معنی معین خاصة فی القطعات العسکریة والأمنیة والاستخباراتیة و... الخ.

ثالثاً: البحث عن القرینة الواحدة والقرائن المتعددة والتناسب بین القرائن لا یختص بالبحث عن لفظة واحِدة أو لفظتین أو ثلاثة أو... الخ بلْ کُلُّ علم من العلوم اللغویة والأدبیة فهناک قواعد وآلیات لکل علم من العلوم المختلفة کعلم الصرف وعلم النحو وعلم البلاغة وعلم الاشتقاق، والمراد من استعمال تلک الآلیات لیست فی معنی واحد، فمثلاً فی علم النحو: -

إعراب الضم یستعمل فی آلیات متعددة یستعمل: - فی الفاعل والمبتدأ والخبر، واسم کان، وخبر إنَّ والصفة التابعة و... الخ فهذهِ هیئات مختلفة، وهکذا قاعدة تقدیم ما من حقه التأخیر فإنَّها أحد آلیات علم النحو والذی یُفید معنی الاختصاص مثل [إیّاک نعبد وإیّاک نستعین](1) وله معنی أو معانی أُخری، ویمکن استعمال نفس هذهِ القاعدة - تقدیم ما من حقه التأخیر - فی علم المعانی ولها معنی آخر، وهکذا یمکن استعمال هذهِ القاعدة فی علوم أُخری ولها معانی شتی.

والخلاصة: فی علوم مختلفة توجد قاعدة لها عِدَّة استعمالات فکیف تؤدی الغرض المطلوب، فمثلاً فی علم النحو قدْ تکون قاعدة واحدة لها عِدَّة أعاریب وتتفرع عنها عِدَّة قواعد فکیف تستخدم وتعطی الغرض المطلوب، إذنْ هذهِ آلیات فی علوم اللغة استعملت فی أکثر من معنی،
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1- (1) سورة الفاتحة: الآیة 5.




واستعملت فی الهیئات التامَّة والناقصة و... الخ.

وحینئذٍ سوف نقف علی أفق لا محدود، وأنَّ مثل هذا کُلَّهُ یدخل تحت قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی.
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أصل بحث قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی فی علم الأصول

أهمیة علم الأصول:
أصل هذهِ القاعدة المهمة بُحِثَ فی علم الأصول وانبری علماء الأصول فی تحقیقها فی قسم مباحث الألفاظ ولا یَخْفَی الصلة الوطیدة بین بحوث علم أصول الفقه وقواعد تفسیر القرآن الکریم؛ وذلک باعتبار أنَّ أصول الفقه کما هو الصحیح لیسَ أصول وقواعد لفقه الفروع فقط، بلْ الصحیح أنَّ علم الأصول هو علم بقواعد مطلق المعرفة ومنها المعارف والعلوم الدینیة أی فقه الدین بأسره من علم آداب الدین وأخلاق الدین وعلم عقائد الدین، وعلم التفسیر وعلم السیرة وعلم الرجال وعلم الحدیث وعلم السُنَّن وعلم فقه اللغة والعرفان، وعلم الکلام و... الخ.

فإنَّ الفهم المتصل والمرتبط بالدین یمنهجه ویمنطقه منهجیاً هو قواعد أصول الفقه؛ ولذا من الخطأ الفظیع أنْ نقع فی غفلة أنَّ قواعد أصول الفقه فقط هی ذات شأن وصلة بالفروع، فإنَّ مثل هکذا تصور خطأ وظلم لعلم الأصول وحَبْس الانتفاع من قواعده وآلیاته فقط فی فقه الفروع.

ولذلک نلاحظ أی علم یرتبط بالدین سواء ارتباطاً قویاً وقریباً أو بعیداً وضعیفاً فنلاحظ أنَّ القواعد العامة التی تُذکر فی مقدمته أو لنهایته تضبط وتمنهج لقواعد أصول الفقه، والسبب فی ذلک هو: -
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إنَّ أصول الفقه عبارة عن أصول وضوابط لفهم وقراءة نص الوحی الإلهی باعتبار أنَّ العلوم الدینیة لا تعتمد علی نتاج المصنع والفکر البشری ولا تنحبس فی أفق النتاج البشری، بلْ تُحلِّق فی سماء النص الوحیانی الإلهی، ولذلک فی تعبیراتهم یعبرون عن علم أصول الفقه بأنَّه علم نقلی فی حین هو عقلی أیضاً وذلک باعتبار أنَّ المعرفة الدینیة تعتمد علی النقل والنص وهما بدورهما یوصلان بالتبع إلی النص الوحیانی، ویعتبر النقل أیضاً قناة وطریق للوصول إلی النص الدینی والنص الوحیانی، ومیزان آلیات التعاطی مع النص الدینی یحکمه علم أصول الفقه.

الخلاصة: إنَّ علم أصول الفقه ضروری لمن أراد أنْ یخوض فی علوم شتی کعلم الکلام وعلم الخلاف أی العلم بالمذاهب الإسلامیة، وعلم الأدیان وعلم السیرة وتاریخ الإسلام، وعلم الرجال وعلم الدرایة وعلم الحدیث، فإنَّ علم الأصول یوزِن ویَضْبِط حجیة الحدیث من عدمها.

وعلم الأخلاق وعلم العرفان العملی فمن سائر علی قواعد وآلیات علم الأصول لا یتیه به المسیر حتّی یقع فی الانحراف - لا سامح الله - وعلم التفسیر لمن أراد أنْ یقرأ النص الربانی بصورة منضبطة و... الخ وعلیه بالتالی فإنَّ علم الأصول علم مفید جداً للمعرفة الدینیة وإیانا أنْ نظن أنَّ أصول الفقه مقصور علی استنباط القواعد الفقهیة والعناصر المشترکة بخصوص الفقه فلرب فقیه لیست عنده الرغبة أنْ ینال درجة الاجتهاد واستنباط الأحکام الشرعیة لیسَ معناه یُخْرَم ویُمنع من ممارسة قواعد الأصول فی علم آخر کعلم الکلام أو التفسیر أو العقائد أو علم النفس والأخلاق والآداب، فإنَّ هذا نرفضه أشد الرفض وعلینا أنْ نهتم
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بأصول الفقه؛ لأنَّها تمنهج وتوزن القواعِد، وهذا أمر مهم باعتبار أنَّ المعرفة الدینیة تعتمد علی الحجیة وعلی دلالة الدلیل، ودلالة الدلیل والحجیة لا تتمنهج ولا تنضبط إلّا بقواعد أصول الفقه.

هذا مضافاً إلی أنَّ أصول الفقه لیسَ فقط یَعطی الحجیة للدلیل کما هو المعروف، بلْ حتّی علی مبادئ أُسس منظومة التقنین والقانون الدینی الذی هو علم أصول القانون فإنَّ لعلم أصول الفقه الدور الأساسی والفاعل فی کیفیة تصنیف وتشعب القواعد عن بعضها البعض فی الواقع الثبوتی.

علم الأصول بمثابة المقنن للقواعد الفوقیة والأسس التی تنطلق من قواعد انشعابیة فضلاً عن البحث فی حجیة الدلیل، وهذا نظیر ما نحن فیه من منهج أمومة المحکمات وأمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) لتفسیر القرآن فهو بمثابة النقطة المرکزیة التی تتمحور وتنتظم حولها محکمات الکتاب الکریم وما وراء القرآن من سائر سور وآیات القرآن ترتبط بها برباط منتظم لا شتات ولا تبعثر فیه.
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أقوال ومبانی علماء الأصول فی قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی

استعمال اللفظ فی أکثر من معنی علی سبیل الانفراد والاستقلال بأنْ یُراد من اللفظ کل واحد من المعانی، کما لو استُعْمِل فی أحدها مستقلاً فقد اختلف علماء الأصول فی جوازه علی أقوال: -

القول الأوَّل: المنع من استعمال اللفظ فی أکثر من معنی، بمعنی ملاحظته فانیاً فیه، ولعلَّ البعض جعل هذهِ هی علة سریان الحُسْن والقبح من المعنی إلی اللفظ فانیاً فیه، ولیسَ الاستعمال هو مجرد جعل اللفظ علامة علی المعنی ووجهاً وعنواناً له.

إذنْ لا یجوز أنْ نجعل اللفظ عنواناً لمعنیین بلْ لمعنی واحد؛ وذلک لأنَّ جعله عنواناً لمعنی یستتبع ملاحظته فانیاً فیه، فلا یمکن ملاحظته فانیاً فی معنی آخر بإرادة أُخری فی استعمال واحد، نعم، یجوز ذلک فی الاستعمالین، فالمستعمل لا یمکن أنْ یلاحظ اللفظ فانیاً فی معنیین علی نحو الاستعمال فی استعمال واحد إلّا مع فرض کون اللاحِظ - کما عَبَّرَ صاحب الکفایة (قدس سرّه) - أحول العینین یری الواحد اثنین(1) وهذا القول ذهب إلیه جملة من الأصولیین.

ثم أنَّه هل یختلف الحکم بین اللفظ المفرد والمثنی والجمع؟ فإذا ثبت
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1- (1) المفید فی شرح أصول الفقه، للشیخ المفید/إسماعیل إبراهیم الشهرکانی، ج 1، ص 92، بتصرف.




المنع عن استعمال اللفظ المفرد فی أکثر من معنی، کذلک یثبت المنع فی المثنی والجمع؛ لأنَّ علامة التثنیة والجمع لا تدلُّ إلّا علی مجرد تکرار ما أرید من المفرد، وعلیه فلا یمکن إرادة معنیین أو أکثر فی التثنیة والجمع.

وکذا الکلام فی الحکم بین المجاز والحقیقة فإذا ثبت المنع من استعمال اللفظ حقیقة فی أکثر من معنی للعلة السابقة ثبت أیضاً لنفس العلة المنع عن الاستعمال المجازی مع إرادة معنیین علی نحو الاستقلال.

وممن ذهب إلی المنع فی استعمال اللفظ فی أکثر من معنی صاحب المعالم(1) وذکر فی وجه المنع أنَّ اللفظ وضع للمعنی بقید الوحدة، واستعماله فی أکثر من معنی یکون استعمالاً مجازیاً بسبب إلغاء قید وقید الوحدة، وقد نوقش فی ذلک ومَن أراد فلیرجع إلی المطولات، وهکذا صاحب القوانین، وما ذکر فی وجه المنع: - إنَّ الوضع حصل فی حال وحدة المعنی ولما کانت اللغات توقیفیة لزم الحفاظ عند الاستعمال علی جمیع ما اعتُبر فی الوضع حتّی الظرف والحال التی حصل فیها الوضع، فحینئذٍ یثبت منع وعدم جواز استعمال اللفظ فی أکثر من معنی(2).

أیضاً أورد علی صاحب القوانین ومَن أراد ذلک فلیراجع المطولات، وإنَّما أعرضنا عن ذکر المناقشات طلباً للاختصار مضافاً إلی أننا لسنا فی مقام مناقشة تلک الأقوال إنَّما موکولة إلی محلها، وممن ذهب إلی هذا القول صاحب الکفایة محمد کاظم الخراسانی والشیخ النائینی فی مقالات الأصول والاصفهانی فی نهایة الدرایة والمحقق أغا ضیاء الدین العراقی و...
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1- (1) معالم الدین، الشیخ حسن بن الشهید الثانی.

2- (2) القوانین




القول الثانی: ذهب جملة من الأصولیین إلی جواز استعمال اللفظ فی أکثر من معنی وقد ذهب إلیه جملة من المتأخرین أمثال السید الخوئی (قدس سرّه) فی محاضرات أصول الفقه ج 208/1 والشیخ الفیاض فی المباحث الأصولیة، ج 1، ص 324 و... الخ.

منهم مَن بنی علی أنَّه لا مانع من جعل لحاظ اللفظ فی الذهن آلیاً أداةً ووسیلة لتفهیم معنیین مستقلین إذا کان له علاقة بهما، وهو بهذا اللحاظ فیه یصلح أنْ یکون سبباً لانتقال الذهن إلی کل من المعنیین مستقلاً فی آن واحد.

ومنهم مَنْ بَنی علی أنَّ حقیقة الاستعمال هی جعل اللفظ علامة علی المعنی، فإذا کان شأن اللفظ شأن العلامة فالنظر إلیه استقلالی کالنظر إلی العلامة.

ثم علی القول بجواز استعمال اللفظ فی أکثر من معنی هل یکون هذا الاستعمال علی نحو الحقیقة أو المجاز، فمنهم مَن ذهب إلی الحقیقة وبنی علی أنَّ الألفاظ موضوعة بإزاء المعانی من دون أخذ قید الوحدة الذی ذکره صاحبالمعالم (قدس سرّه) فحینئذٍ یکون فی الاستعمال حقیقیاً لا مجازاً(1).

ومنهم من ذهب إلی المجازیة لمخالفة الوضع بقید الوحدة.

القول الثالث: ذهب بعض الأصولیین أنَّه إذا لم یجز استعمال اللفظ فی أکثر من معنی فی المفرد فإنَّه یجوز الاستعمال فی حالة التثنیة والجمع بأنْ یراد من کلمة عینین - مثلاً - فرد من العین الباصرة وفرد من العین النابعة، فلفظ
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1- (1) المباحث الأصولیة، للشیخ الفیاض، ج 1، ص 311.




عین وهو مشترک قدْ استُعمِل فی حالة التثنیة فی معنیین فی الباصرة والنابعة، وهذا شأنه فی الإمکان والصحة شأن ما لو أُرید معنی واحد من کلمة عینین، بأنْ یُراد بها فردان من العین الباصرة مثلاً فإذا صحَّ هذا صحَّ ذاک بلا فرق، والدلیل علیه/ أنَّ التثنیة والجمع فی قوة تکرار الواحد بالعطف فإذا قیل: عینان فکأنما قیل: عین وعین، وإذْ یجوز فی قولک (عین وعین) أنْ تستعمل أحدهما فی الباصرة والثانیة فی النابعة فکذلک ینبغی أنْ یجوز فیما هو بقوتها أعنی (عینین) وکذا الحال فی الجمع(1).

إذنْ اختلف الأصولیون فیما بینهم حول استعمال اللفظ فی أکثر من معنی بانه هل یجوز استعمال المشترک اللفظی وضعاً فی عِدَّة معانی أوْ لا؟ أو هو لیسَ بمشترک لفظی، بأنْ وضع اللفظ لمعنی واحد لکنَّه یستعملها فی المعنی الحقیقی والمجازی وبین معانی متکثرة من المجازی هل یمکن ذلک أو لا؟

علی أقوال فی المسألة: -

منهم مَن قال بالنفی، ومنهم مَن قال بالإثبات، وثالث بالتفصیل، وأنه ممکن فقط علی مستوی الإمکان دون الوقوع، أو یقع ولکنْ بقلة، بینما رابع قال یقع وبکثرة، وخامس قال بالإمکان الذاتی دون الوقوعی ثم الوقوعی ثم لا وقوع فی الجملة لکنَّ وقوع غالبی و... الخ.
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1- (1) أصول الفقه، للشیخ المظفر، ج 1، ص 98.





اللفظ بحسب الوضع اللغوی یمکن أنْ یکون لفظاً واحداً یرتبط بعدّة معانی أو لا؟

اشارة
ذکر علماء اللغة والبیان أنَّ الألفاظ فی دلالتها علی المعانی لا یخلو حالها فی الدلالة إمَّا حقیقة بلحاظ جهة الوضع، وإمّا مجازاً، وهی علی مراتب مختلفة:

منها: مرتبة الألفاظ المتواطئة.

منها: مرتبة الألفاظ المتباینة.

منها: مرتبة الألفاظ المترادفة.

ومنها: مرتبة الألفاظ المشترکة والألفاظ المستغرِقة و... الخ(1).

وأمَّا بالنسبة إلی استعمال اللفظ الواحد وله ارتباط ودلالة علی معانی عِدَّة فقسم من علماء اللغة والأدب العربی قالوا باستحالة المشترک اللفظی، وکذا المشترک اللغوی الذی هو معنی واحد.

فالمشترک اللفظی واللغوی: - هو إطلاق کلمة وحدة علی عِدَّة معانٍ حقیقیة متعددة غیر مجازیة، أو هو اللفظ الذی وُضِعَ عِدَّة مَرَّات لعِدَّة معانی، مثل العین التی هی إداة النظر، عین الماء، واللیث ومن معانیها الأسد، واللسِن البلیغ ضرْبٌ من العنکبوت، والشدة و... الخ.

إذنْ المشترک اللفظی: - هو اللفظ الواحد الدال علی معنیین مختلفین
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1- (1) الطراز، للعلوی الیمنی، ص 274.




فأکثر علی السواء عند أهل اللغة ومن أمثلته لفظ (الحوب) الذی یُطْلق علی أکثر من ثلاثین معنی منها: -

الأثم، الأخت، البنت، الحاجة، المسکنة، الهلاک، الحُزُن، الضرب، الضخم من الجِمال، رقّة فؤاد الأم، زجر الجمل، و... الخ.

وهکذا لفظ (الخال) الذی یُطلق علی أخی الأم، وعلی الشامة فی الوجه، والسحاب، والبعیر الضخم، والأکمَة الصغیرة... الخ.

موقف الباحثین من المشترک اللفظی:
اختلف الباحثون فی مسألة ورود المشترک اللفظی فی اللغة العربیة، إذْ أنکره فریق منهم مؤوِّلاً أمثلته تأویلاً یُخرجها من بابه، کأنَّ یجعل إطلاق اللفظ فی أحد معانیه حقیقة وفی المعانی الأُخری مجازاً، وفی طلیعة هذا الفریق ابن دُرُستویه فی کتابه (شرح الفصیح).

ومقابل هذا الفریق فریق ذهب إلی کثرة وروده فأورد له شواهد کثیرة لا سبیل إلی الشک فیها، منهم الأصمعی، أبو عبیدة و... الخ.

والحق أنَّ الاشتراک اللفظی ظاهرة لغویة موجودة فی معظم لغات العالم ومن التعسف إنکار وجودها فی اللغة العربیة، وتأویل جمیع أمثلتها تأویلاً یخرجها من هذا الباب.

أسبابه: أعاد الباحثون سبب الاشتراک اللفظی فی اللغة العربیة إلی عوامل عِدَّة منها:

1 - اختلاف اللهجات العربیة القدیمة فمعظم ألفاظ المشترک جاء نتیجة اختلاف القبائل فی استعمالها، وعندما وضعت المعاجم ضمَّ أصحابها
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المعانی المختلفة للفظ الواحد دون أنْ یعنوا نسبة کُلّ معنی إلی القبیلة التی کانت تستعمله.

2 - التطور الصوتی الذی یطرأ علی بعض أصوات اللفظ الأصلیة من حذف أو زیادة أو إبدال فیصبح هذا اللفظ متحداً مع لفظ آخر یختلف عنه فی المدلول، فقدْ طرأ مثلاص علی لفظة (النغمة) واحدة (النغم) تطوِّر صوتی بإبدال الغین همزة التقارب المخرج فقیل (النَّأْمُةُ) بمعنی النغمة، وکذلک بالنسبة إلی (جذوة) و (جثوة) و) الغَشْمُ) و (الغَشْبُ): - التعدی والظلم.

3 - انتقال بعض الألفاظ من معناها الأصلی إلی معانی مجازیة أُخری لعلاقة ما، ثم الإکثار من استعمالها، حتَّی یصبح إطلاق اللفظ مجازاً فی قوة استخدامه حقیقة مثل (العین) تطلق علی الباصرة والجاریة وعلی أفضل الأشیاء.

4 - العوارض التصریفیة التی تطرأ علی لفظین متقاربین فی صیغة واحدة، فینشأ عنها تعدد فی معنی هذهِ الصیغة مثل (وَجَدَ) فیقال: - وُجَدَ الشیء وجوداً أو وجداناً إذا عثر علیه، ووجد علیه موجدةً إذا غضب، ووجد به وجداً إذا تفانی فی حبه(1).

المشترک المعنوی:
اللفظان اللذان لهما معنیان ویشترکان فی معنی ثالث.

أو هو اللفظ الذی وضع مَرَّة واحدة ولکنَّه یدلُّ علی جهة مشترکة
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1- (1) المعجم المفصل فی اللغة والأدب، ج 1، ص 118.




بین أمور متعددة.

ومن هنا نستطیع أنْ نقول أنَّ دلالة الألفاظ علی معانیها علی عِدَّة أصعِدَة: -

الصعید الأوَّل: انسباق المعنی الوضعی من اللفظة.

الصعید الثانی: اللفظ مستعمل فی معانی عدیدة یقصد منه ذلک فهل ممکن ذلک أو لا؟ فحتی لو قلنا بعدم وجود مشترک لفظی إلّا أنَّ هناک نسق علاقة وضعیة حقیقیة مع معنی واحد، ولکنْ له علائق کثیرة مع المعنی المجازی.

الصعید الثالث: قصد المعنی التفهیمی من استعمال اللفظ فی أکثر من معنی وهذا غیر المدلول الاستعمالی، فإنَّ المعنی التفهیمی من اللفظ أو الجملة یختلف عن المعنی الاستعمالی، وعلیه فهل یمکن للمتکلم أنْ یستعمل المعنی الاستعمالی فی أکثر من معنی تفهیمی أو لا؟

نعم، یمکن وهذا یدلُّ علی أنَّ اللفظ الواحدة أو الجملة الواحدة یمکن أنْ تتشعب أکثر فأکثر؛ لأنَّه فی البدایة یوجد معنی تصوری أولی، ثم إنَّ کُلّ معنی تصوری یرتبط مع معنی استعمالی متصل، ثم کُلّ معنی استعمالی یتصل بمعانی ترتبط بأغصان ثم إنَّ کُلّ غصن یرتبط بأغصان أکثر فرعیّة وهکذا.

فمثلاً نقول: - زیدٌ کثیر الرماد فلفظة الرماد استعملت بالرماد وبالکثیر، ولکنْ المعنی الذی یُرید أنْ یُفهْمه المتکلم للسامعین هو أنَّ زیداً کریمٌ.
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وعلیه: لو تمت هذهِ القاعدة تکون مصداقاً لما قال الإمام الصادق (علیه السلام) قبل أکثر من ثلاثة عشر قَرْناً ولم تقله المعلقات السبع ولا سوق عکاظ الأدبی ما مضمونه: - [إنَّ الکلام یتصرف إلی سبعین وجهاً] والمراد بالسبعین کنایة عن الکثرة والکاثرة لا الحصر.

إذنْ الکلام لیتصرف إلی سبعین وجهاً لیسَ فقط فی هذهِ القاعدة وإنَّما حتَّی فی القواعد الأُخری التی تقدمت کقاعدة: - التعریض، والالتفات، وإیّاکِ أعنی واسمعی یا جارة - کُلُّها تبیان وبرهان لهذه الحقیقة التی بیَّنها الأئمة (علیهم السلام) وإلی یومنا هذا فإنَّ العلماء والفقهاء وکبّار المفسرین و... الخ لا یقدرون علی اکتشاف هذهِ الشبکة العنکبوتیة المنظومیة التی أسّسها وأرسی دعائمها الأئمة (علیهم السلام) ولیسَ باستطاعتهم الالتفات إلی تلک التشعبات الدقیقة التی تحتوی علیها تلک الشبکة العظیمة، صحیحٌ إنَّ قُدُرات الفقهاء والمفسرین محدودة إلّا أنَّ واقع البیان اللفظی أوسع أفقاً من قُدرات البشر المحدودة والمحسوسة بقدرة وجود وهبوط قدرة البشر، بخلاف القدرة التی أودعها الله تعالی فی البیان فی اَلرَّحْمنُ، عَلَّمَ الْقُرْآنَ، خَلَقَ الْإِنْسانَ، عَلَّمَهُ الْبَیانَ1 والتی لا یستطیع أنْ یغور فیها غیر المعصوم من البشر إلّا علی حساب قواعد منضبطة ومنهجیّة مُحکَّمة ولها أمومة مرکزیة ورعایة مِن قبل أئمة أهل البیت (علیهم السلام)، فسابقاً کانت المذاهب الإسلامیة توجِّه الطعن إلی مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) بأنَّها مدرسة تأویلیة باطنیة تلاعبیة فی النص الدینی، هکذا کانوا یزعمون إلی قبل خمسین سنة، والکتب التی صدرت من رجال الأزهر الشریف فضلاً عن طعن الوهابیّة
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والسلفیة فی هذا المجال.

أمَّا الآن وقدْ أصبحت البشریّة فی عصر حضارة ثورة المعلومات فوصلت إلی هذهِ الحقیقة التی نادی بها أئمة أهل البیت (علیهم السلام) قبل أکثر من (13) ثلاثة عشر قَرْناً وأکَّدوا علیها من أنَّ اللسان البشری یتفجر منه قراءات تعددیة والقراءات عصارة متبدهة فی ذهن البشر إلّا أنَّه لمْ یفهمها فی وقتها ولا زال بعضهم لمْ یَفْهم ولم یحاول أنْ یفهم، إلّا أئمة أهل البیت (علیهم السلام) ومَن شُمِلَ لرعایتهم التعلیمیة، ومن تلک الأمور التی أسسوها هی هذهِ القاعدة الضخمة [إنَّ الکلام لیتصرف إلی سبعین وجهاً] وباستطاعة المتکلم أنْ یخرج من کُلّ هذهِ الوجوه والمخارج لیست أحادیة الطریق.

ولذا الإمام الصادق (علیه السلام) فی هذهِ القاعدة بَیَّن حقیقة خفیّة علی البشر طوال أربعة عشر قَرْناً والآن اکتشفوها ألا وهی التعددیة فی قراءة النص والألسنیات والتی کان یستهزأ بها مِن قِبَل المذاهب الإسلامیّة الأُخری خاصة أصحاب الفکر السلفی الوهابی ویُعَبِّرون عنها أنَّها تلاعب فی الألفاظ، کیف یکون ذلک.

علماً أنَّ واقع الکلام وطبیعته متفجرة الأبعاد مترامیة الأطراف والأرکان.

فإنَّ الکلام له مخارج فی أبواب مختلفة، أمَّا أنَّ قدرة البشر لا یستطیعون أنْ یُتقنوا إلّا دائرة محدودة ضیّقة فذاک بحث آخر، ولا تَحْبِس طبیعة الکلام ومخارجه بهذا الفهم الضیّق والقدرة الضیقة، فإنَّ هذا تجنی علی طبیعة الکلام وما ینطوی علیه من حقیقة لا یُدرکها إلّا خالق البیان
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وهو الله تعالی المحیط بکنه الأشیاء وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ1 وهم النبی وقربی النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) ومَن شَمِلته رعایتهم یُدْرِک مخارج الکلام بحسب استعداده وصفاء سریرته وتقواه و... الخ.

فإنَّ ذلک کُلَّهُ له الأثر البالغ فی فهم معانی الکلمات، فانظر إلی ما قاله القرآن الکریم وما استعمله من أسلوب رائع وجمیل وعالی البیان... بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هذا فَسْئَلُوهُمْ إِنْ کانُوا یَنْطِقُونَ2 فلو رجعنا إلی تفسیر الآیة نجد عِدَّة مخارج أمام النبی إبراهیم (علیه السلام) إذْ لمْ یواجههم مباشرةً ویقول لهم هذهِ أصنامٌ عبادتها باطلة ولا تنفع وإنَّما استدرجهم بالکلام شیئاً فشیئاً إلی أنْ فعل فِعلاً وَوَجَّه إلیهم سؤالاً استشعروا بخطأهم بأنفسهم إذنْ هکذا تلاوین الکلام وأنَّ الکلام ینصرف إلی سبعین وجهاً.

وهکذا الکلام فی قصة النبی یوسف (علیه السلام) أَیَّتُهَا الْعِیرُ إِنَّکُمْ لَسارِقُونَ3 أی یا أصحاب الإبل إنَّکم لسارقون، وهذا توکید لکونهم سارقین فأکَّد یوسف (علیه السلام) بأداة التشبیه والتی تفید التوکید [أنَّ] وباللام وعلله الإمام الصادق (علیه السلام) بقوله «ما سرقوا وما کذب یوسف» وإنَّما عنی سرقة یوسف من أبیه، ولذا قالت الآیة بعد ذلک قالُوا وَ أَقْبَلُوا عَلَیْهِمْ ما ذا تَفْقِدُونَ، قالُوا نَفْقِدُ صُواعَ الْمَلِکِ وَ لِمَنْ جاءَ بِهِ حِمْلُ بَعِیرٍ...4 ولم یقولوا: - سُرِقَ صُوَاع الملک وإنَّما قالوا

«نفقِدُ صُوَاع الملک» أُنظر إلی هذهِ التلاوین والقدرة علی القوَّة البیانیة والبلاغیة العالیة وامتلاک القدرة علی صروف البیان للطرف الآخر.
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فقصة یوسف (علیه السلام) وفعل أخوته به وسرقته من أبیه حصلت قبل عشرات السنین، فهذهِ التداعیات فی الکلام وتمسکهم بالإطلاق الزمانی والاعتراف بالزمن الحالی وتمسک یوسف (علیه السلام) واعتمد علی قرینه تنبهوا لها وعرفوها وهی قالُوا نَفْقِدُ صُواعَ الْمَلِکِ وَ لِمَنْ جاءَ بِهِ حِمْلُ بَعِیرٍ وَ أَنَا بِهِ زَعِیمٌ قالُوا نَفْقِدُ صُواعَ الْمَلِکِ وَ لِمَنْ جاءَ بِهِ حِمْلُ بَعِیرٍ وَ أَنَا بِهِ زَعِیمٌ قالُوا تَاللّهِ لَقَدْ عَلِمْتُمْ ما جِئْنا لِنُفْسِدَ فِی الْأَرْضِ وَ ما کُنّا سارِقِینَ قالُوا فَما جَزاؤُهُ إِنْ کُنْتُمْ کاذِبِینَ1 ثم أخذ یوسف (علیه السلام) یستدرجهم فی الکلام شیئاً فشیئاً قالُوا جَزاؤُهُ مَنْ وُجِدَ فِی رَحْلِهِ فَهُوَ جَزاؤُهُ کَذلِکَ نَجْزِی الظّالِمِینَ2.

فقال یوسف (علیه السلام) جزاؤه حسب ما جاء فی شریعة النبی یعقوب (علیه السلام) ولم یقل یوسف (علیه السلام) أنا أحکم بهذه القضیة ولا بأی قضیة أُخری وقعت، وهذا الأسلوب جعل الطرف الآخر المقابل یستفید أنَّه هو یحکم علی نفسه، ومثل هذا لیسَ کید شیطان وإنَّما تدبیر إلهی فعادت المسألة إلی صروف الکلام قالُوا إِنْ یَسْرِقْ فَقَدْ سَرَقَ أَخٌ لَهُ مِنْ قَبْلُ فَأَسَرَّها یُوسُفُ فِی نَفْسِهِ وَ لَمْ یُبْدِها لَهُمْ...3.

إلفات نظر:
تُجری الآن بحوث دولیة وعالمیة قائمة علی قَدَمٍ وساق فی المعاهد التخصصیة حول نصوص القرآن، فالقرآن الکریم فیه أسالیب مختلفة: -

منها: أسالیب التحقیق الجنائی.
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منها: أسالیب الاختراق السیاسی.

منها: أسالیب الاختراق الأمنی. و... الخ.

والسبب فی عکوفهم علی مثل هذهِ الدراسات هی امتلاک القرآن الکریم تصاریف البیان وکیفیة توسعها وتسایرها للتطور العصری فی جمیع جوانب الحیاة المهمة الخطیرة سواء العلمیّة منها أو الصناعیّة أو الثقافیة أو السیاسیة أو الأمنیّة أو الاقتصادیة أو... الخ.
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أقسام الدلالة

ذکرنا سابقاً أنَّ دلالة الألافظ علی معانیها علی أصعدة ثلاثة:

1 - علی مستوی الوضع.

2 - علی مستوی استعمال اللفظ فی معانٍ عدیدة.

قصد المعنی التفهیمی من استعمال اللفظ فی أکثر من معنی.

ومن الواضع أنَّ اللفظة الواحدة لها عِدَّة دلالات کالدلالة الوضعیة والدلالة التصوریة والدلالة التصدیقیة والدلالة الجدیة والدلالة التفهیمیة والدلالة الاستعمالیة و... الخ وکل هذهِ الأقسام وغیرها لها التأثیر فی فهم المعنی المراد للمتکلم، ولابدَّ من معرفة ضابطة کل دلالة حتّی لا یصبح تشویش وخلط بین معانی الألفاظ ومراد المتکلم، وهی: -

الدلالة التصوریة: وهی انخطار معنی اللفظ فی الذهن بمجرد إطلاق اللفظ، وعُبر عنها بالدلالة التصوریة باعتبار أنَّ اللفظ فی موردها لا یوجب أکثر من تصور معناه فی الذهن عند أطلاقه.

الدلالة التصدیقیة: ویُعبَر عنها بالدلالة الجدیة وبالدلالة التصدیقیة الثانیة، والمقصود من الدلالة التقصدیقیة هی ظهور حال المتکلم بأنَّ ما أراد تفهیمه بکلامه مریدٌ له جداً وواقعاً.

وبعبارة أُخری: إنَّ الدلالة التصدیقیة الثانیة تعنی الظهور فی التطابق بین الإرادة التفهیمیة الاستعمالیة وبین الإرادة الجدیّة وأنَّ المتکلم قاصد
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الحکایة عن الواقع.

ثم إنَّ الدلالة التصدیقیة منوطة بأربعة أمور:

الأوَّل: علم السامع بالوضع وهی الجهة المشترکة بین الدلالات الثلاث.

الثانی: إحراز أنَّ المتکلم عاقل وملتفت وهذهِ هی الجهة المشترکة بین الدالة التصدیقیة الثانیة والدلالة التفهیمیة.

الثالث: أنْ یکون الکلام من سنخ المرکبات التامَّة.

الرابع: أنْ لا ینصب المتکلم قرینة مفصلة علی عدم الإرادة الجدیة للحکایة عن الواقع، ومع توفر هذهِ الأمور الأربعة ینعقد للکلام ظهور فی الإرادة الجدیة للحکایة عن الواقع.

الدلالة التصدیقیة الأولی: وهی المعبر عنها بالدلالة التفهیمیة وعُبِّرَ عنها بالتصدیقیة؛ لأنَّها توجب إذعان السامع بإرادة المتکلم المعنی من لفظة، وعُبِّرَ عنها بالأولی تمییزاً لها عن الدلالة التصدیقیة الثانیة.

الدلالة التفهیمیة: والمقصود منها دلالة اللفظ علی إرادة المتکلم تفهیم معناه من إطلاقه فالدلالة التفهیمیة إذنْ تضیف معنی زائداً إلی الدلالة التصوریة وهو الدلالة علی إرادة المتکلم للمعنی من اللفظ فی حین أنَّ الدلالة التصوریة لا تدل علی إرادة المتکلم لتفهیم المعنی، ولذا فالدلالة التصوریة تحصل حتّی مع العلم بعدم إرادة المتکلم کما لو کان نائماً أو کان من غیر العقلاء.

الدلالة الجدیّة: وهی الدلالة التصدیقیة الثانیة، وهی لا تنعقد إلّا فی الجمل الترکیبیة التامّة، وأمَّا الناقصة فلا تکون الدلالة معها دلالة جدیة،
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بلْ تتمحض دلالتها بالدلالة التصوریة والاستعمالیة، فحتی لو کان المتکلم جاداً فی إخطار المعنی وتفهیمه للسامع فإنَّه لا یُقال عن ذلک دلالة جدیة.

الدلالة الاستعمالیة: وهی الدلالة التفهیمیة والتی تعنی ظهور حال المتکلم فی إرادة تفهیم المعنی من لفظه، وعُبِّرَ عنها بالاستعمالیة باعتبار أنها تدلُّ علی أنَّ المتکلم استعمل اللفظ لغرض إخطار معناه وتفهیمه(1).

وبعد هذهِ المقدمة التی ذکرنا فیها أقسام الدلالة تبین الفرق بین دلالة المعنی التفهیمی ودلالة المعنی الجدی، فالمتکلم لو أراد فی مراده الجدی أنْ یَصِف زید بالبخل یقول: زیدٌ کثیر المراد یعنی یستعمل الرماد فی الرماد وأراد من کلمة الرماد أنْ یُفهِم کرم زید ولکن مراده من تفهیم کرم زید الطعن فیه (زید) لا المدیح، ومراده الجدی هو التعریض والوقیعة بزید.

فهنا اختلف المعنی الاستعمالی عن المعنی التفهیمی وهما اختلفا عن المعنی الجدی فینبغی ملاحظة هذهِ التلاوین من سطح الیسطح ومِن أُفقٍ إلی أُفق.

سؤال: هل یمکن أنْ یُراد بالمعنی التفهیمی الواحد معانٍ جدیّة متعددة، وهنا أصبحت قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی فی مرحلة أُخری غیر مرحلة العلاقة بین المعنی التفهیمی والمعنی الجدی فإنَّ هذا شیءٌ آخر.

الجواب: المعنی الجدی علی طبقات، فالمثال المتقدم فی وصف زید بالبخل وأنَّ المتکلم أراد الطعن بزید لأجل بخله، إلّا أنَّه لیسَ المراد من
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1- (1) المُعجم الشامل، ج 1، ص 371، 372.




طعن المتکلم فی زید ببخله هو طعن ببخل زید المراد یمکن أنْ یکون المتکلم أراد تکذیب زید فی دعواه وهذا مراد جدی آخر، فلیس المراد هو الطعن بالبخل وإنَّما شیء آخر، أو یمکن أنْ یکون المراد من وصف زید بالبخل لأجله وقایته من الضرر الذی یرید أنْ یوقعه به شخص آخر أراد أنْ ینتهک زید مثلاً، فحینئذٍ نلاحظ أنَّ المراد الجدی قدْ تغیَّر فیقول لک الطرف لماذا ترمی زیداً بالبخل وعلیک أنْ ترضیه وهکذا.

إذنْ نلاحظ الانتقالات من معنی جدی إلی آخر واختلف التصوری عن الاستعمالی عن التفهیمی.

وعلیه فاستعمال اللفظ فی أکثر من معنی له أکثر من معنی واحد، یعنی لها معنی لمدلول التصوری الذی یتکثر فی الاستعمالی، أو الاستعمالی یتکثر فی التفهیمی فحینئذٍ تکون عندنا عِدَّة مدالیل استعمالیة، ثم إنَّ لکل مدلول استعمالی إذا کان متکثر أو کان أُحادی المدلول الاستعمالی المعنی فإنَّ الاستعمالی یکون له عِدَّة مدالیل أو معانی تفهیمیة ثم المعانی أو المدالیل التفهیمیة یکون له عِدَّة معانی أو مدالیل جدیة سواء کان مدلول تفهیمی واحد أو متکثر.

ثم المعنی الجدی له معانٍ متکثرة، فالمعنی الجدی الأوَّل له عِدَّة مدالیل جدیَّة، وهکذا المعنی الجدی الثانی أیضاً له عِدَّة مدالیل جدیة متکثرة فی الطبقة الثانیة بلْ وفی الطبقات الأُخری التالیة، وهکذا.

وحینئذٍ ینبغی الالتفات إلی أنَّ هذا کُلَّهُ علی مستوی التصور فیجب علینا أنْ نَلُّمَ بکامل تصوره، وبعد ذلک ندخل إنْ شاء الله فی تفاصیله وأدلته وآثاره.
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وعلیه ینغبی الإلمام بآلیات الصعید الأوَّل وهی: -

أولاً: وضع الألفاظ للدلالة التصوریة الذی هو مشترک لفظی.

ثانیاً: ما هی آلیات الدلالة علی الکثرة فی المعنی التصوری؟ فلابدَّ من تعیینها.

الجواب: أنَّه فی اللفظ الواحد مع وجود إوضاع منصوص علیها من قبل اللغویین فهذهِ هی آلیات المعنی للمدلول التصوری.
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بحث حول القرائن

اشارة
إنَّ نفس القرائن لو دققنا النظر فیها لها معنی تصوری أیضاً، فإنَّ نفس القرینة لو خُلِّیت تظهر ولها ظهور معین ولها معنی تصوری بغض النظر عن ذی القرینة أو انضمامها إلی ذی القرینة أو انضمامها إلی قرائن أُخری.

إذنْ نفس القرینة لها مدلول وضعی فی نفسها بغض النظر عن انضمامها لذی القرینة أو انضمامها إلی قرائن أُخری.

وبعبارة أوضح: إنَّ القرینة إذا انضمت إلی ذی القرینة أعطت معنی من المعانی سواء کان معنی مجازیاً أو غیره، وهذا معنی صحیح نسلمه، إلّا أنَّ الذی نُرید أنْ نُبینه ومحل الشاهد من [استعمال اللفظ فی أکثر من معنی] هو أنَّه لو أخذنا القرینة منفردة بغض النظر عن انضمامها إلی اللفظ الآخر وهو ذی القرینة مثلاً أو انضمامها إلی القرائن الأُخری فربما تکون المحصلة لها شاکلة أُخری مع العلم أنَّ نفس القرینة هی هی نفسها لها وضع لغوی وضعی ومدلول تصوری، والقرینة بما هی سواء کانت استعمالیة أو تفهیمیّة أو جدیة أو... الخ لها مدلولها الوضعی والتصوری.


تنبیه:
فی بحث القرینة سواء کانت القرینة واحدة أو مجموعة قرائن فإنَّ التناسب فیما بینها لا ینحصر بخصوص لفظة واحدة أو لفظتین أو ثلاث، بلْ یشمل کل علمٍ من علوم اللغة والعلوم الأدبیّة العربیة کعلم النحو
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والصرف والبیان والاشتقاق و... الخ فإنَّ کل علم من هذهِ العلوم وغیرها له آلیات خاصة به مَن طبّقها حصل علی النتائج المطلوبة وعثر علی الدقائق والنکات العلمیة لذلک الفن.

إذنْ هذهِ وغیرها کُلَّها أمثلة لتلون وتکثر الکلام، فالمراد من استعمال تلک الآلیة لیست فی معنی واحد، فمثلاً: إعراب الضم فی علم النحو، أو تقدیم ما من حقه التأخیر سواء فی النحو أو البلاغة والبیان أو التغیر الحاصل فی بنیة الکلمة فی علم الصرف أو... الخ فإنَّ هذهِ آلیات فی علوم اللغة یمکن استعمالها فی أکثر من معنی فیمکن استعمالها فی الهیئات التامة والناقصة والمرکبات و... الخ وحینئذٍ سوف نلتفت إلی أننا وقفنا وانفتحنا علی أُفِق لا محدود وفیها آلیات وقواعد ودوال لا تُحْصَی فمثلاً فی علم النحو قدْ تکون فی الجملة الواحدة عِدَّة أعاریب وعِدَّة قواعد واشتقاقات وهیئات مختلفة فکیف تُسْتَخدَم؟

هذا وغیره کُلَّهُ دلیل علی جواز استعمال اللفظة الواحدة فی أکثر من معنی فإنَّه یجوز أنْ نستعمل کل لفظة أو هیئة أو دالة أو حرکة فی أکثر من معنی.

وعلیه لو أردنا استقصاء المناسبات بین هذهِ الدوال مع تعدد محتملات المعانی فیها فحینئذٍ سوف نقف علی کنز کبیر من الدوال اللفظیة.

ولرب سائل یسأل: کیف نجعل معنی تصوری لقرائن المدلول الجدی والتفهیمی؟

الجواب: إنَّما صار المعنی التصوری حتّی للمدلول الجدی والتفهیمی وذلک لو أخذناالمثال الذی تقدم وهو: - زیدٌ کثیر الرماد، فإنَّ المدلول
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الاستعمالی لکثرة الرماد المراد منه بیان وإثبات صفة أو حالة الکرم لزید - والتعبیر بالصفة کنایة عن ثبوت هذهِ الصفة، والحالة کنایة عن عدم ثوبتها - وربما یکون المراد الجدی من تفهیم کرم زید هو بخل زید أی الطعن والوقیعة به، فإنَّک تصف زیداً بصفة الکرم من باب وصف الأشیاء بأضدادها، نعم أنت قلت زید کثیر الرماد ولازمه إثبات الکرم لزید إلّا أنَّ المتکلم یرید أنْ یثبت صفة البخل لزید. وهنا قدْ تغایر المدلول الجدی عن التفهیمی عن الاستعمالی.

وعلیه کیف یکون لقرینة المراد الجدی یعنی - بخل زید - معنی تصوری،؟

من الواضح أنَّ نفس القرینة لها مدلول تصوری وبسبب هذا المدلول التصوری إذا انضمنت إلی مدلول استعمالی بلفظة أُخری أو مدلول تفهیمی بلفظة اخری نستنتج من المجموع معنی جدی معین أو معنی تفهیمی معین، یعنی إنَّ القرینة التی هی تکون قرینة قرینیتها بمدلولها التصوری الذی ینضم إلی مدول تصوری بلفظة أُخری سوف یعطینا معنی استعمالی معین، أو انضمام المعنی التصوری لهذه القرینة أی هذهِ اللفظة الثانیة تنضم إلی المعنی التفهیمی بلفظة فیعطینا معنی استعمالی، معنی تفهیمی آخر یعطینا معنی جدی آخر وهکذا.

لأجل أنْ یتمُّ نصاب کیان القرینة لابدَّ فی القرینة من الضمیمة اللفظیة وهی اللفظ الثانی لابدَّ وأنْ یُحَرِرَ ویُنقِح مدلوله التصوری الوضعی وإلّا لا یتمُّ نصاب کیان القرینة.

وهل انتهت المراحل والطبقات بهذا البیان؟ کلا لیست مرحلة
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المدلول التصوری والاستعمالی والتفهیمی والجدی لیسَ فقط فی ذی القرینة بلْ هی أیضاً بنفس المنوال تبحث حتّی فی القرینة یعنی ربما قرینة من القرائن لا یکون مدلولها التصوری قرینة ومدلولها الاستعمالی قرینة فی اللفظة الثانیة، وأیضاً هذهِ القرینة التی فی اللفظة الثانیة ربما یکون مدلولها الاستعمالی قرینة وربما یکون مدلولها التفهیمی قرینة، وربما یکون مدلولها الجدی قرینة.

هذا إذا کان الحال یقف عند قرینة واحدة ولفظة ثانیة فما بالک إذا تعددت القرائن والألفاظ أی أنَّ هذهِ اللفظة الأولی یرتبط معها الفاظ متعددة فتعال واحسب حینئذٍ نسب المعادلات والمدالیل التصوریة والاستعمالیة والتفهیمیة والجدیة و... الخ وکل قرینة بأی درجة من معناها تدخل وتشارک فی إیصال المعنی وتوضیحه.

وعلیه فعالم القرائن نسیج متشعب إلی ما شاء الله تعالی، وما ذکره علماء النحو والصرف والبلاغة کنموذج ولیسَ حصراً استقصائیاً وإلّا إذا أراد الباحث والمُفَسِّر الملتفت أنْ یتشعب ویبحث ویُدقق یری أنْ واقع حال الکلام ذو شبکة آفاقیة وسیعة المدی، یبقی الاستنتاج الصحیح راجع إلی أعمال مهارة المُفَسِّر والباحث فی هذا الجانب.

هذا کُلَّهُ ولا زال الکلام فی القسم الأوَّل من أقسام دلالة اللفظ علی المعنی وهو: - استعمال اللفظ فی المعنی الواحد - لأنَّه هناک شبکة مترامیة الأطراف ومتعاقبة ومتمددة إلی آفاق وسیعة بسحب التقید الحرکی لقواعد البلاغة والنحو والصرف واللغة، حتّی لو أردنا أنْ نتحرک تحرکاً جمودیاً نری أنْ لها تطبیقات مترامیة متلاحقة ومتناسجة ومتناسبة إلی آفاق وسیعة
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جداً ولها نوافذ عدیدة، وهذا المقدار فی توسع وأنَّ الکلام لیتصرف علی وجوه للمتکلم من کل منها المتکلم الماهر والملتفت یستطیع الخروج وکل هذهِ التخاریج ینفذ علی بعضها البعض.

لو أردنا أنْ نرتب برنامجاً لموسوعة فی الأدب العربی بعد استخراج قواعد عدیدة: -

منها: النحو والصرف والبلاغة واللغة والعروض والاشتقاق وفقه اللغة وهناک قواعد عدیدة إلی ما شاء الله یعجز الحاسوب الآلی عن عدَّها وإحصائها هذا کُلَّهُ فی استعمال اللفظ فی معنی واحد وهذهِ الاحتمالات غیر المتوقّفة عند حدٍّ معین فما بالک فی استعمال اللفظ فی أکثر من معنی. فإنَّ القاعدة سوف تتسع وتتعدد وتتکثر، وهذا کُلَّهُ قبل الدخول فی بیان وذکر أدلة القاعدة وتلمس شواهدها.

الخلاصة: إنَّ الکلام لیسَ فقط فی استعمال لفظة واحدة أو آحاد الألفاظ، فتارة عندنا استعمال لفظة القرینة وهو غیر ذیلها فإذا وجدت عِدَّة قرائن منضم بعهضا إلی الآخر استعمال ولیسَ کلامنا فی هذا فقط بلْ الکلام فی استعمال هیئة الجمل والهیئات التامة للجمل بلْ الهیئات الناقصة للجمل مثل جملة المضاف والمضاف إلیه، وإنْ کانت هیئة هیئة ناقصة مع ذلک یدخل فی محل الکلام وغیره من الهیئات الناقصة، وکذا الکلام یقع ویشمل الجملة الخبریة وإنْ کانت تستعمل هذهِ الجملة فی الإخبار والإنشاء معاً فی استعمال واحد.

والکلام فی استعمال اللفظ فی أکثر من معنی لا یقتصر علی اللفظ أیضاً وإنَّما یندرج فیه استعمال الهیئة التی هی لیست شیئاً ملفوظاً بذاتها
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بالتبع.

الخلاصة: کما مَرَّ أنَّه لا یقتصر فی قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی علی فقط الجملة التامة والجملة الناقصة ولا یختص بلفظة أو لفظتین أو ألفاظ مُعینة کلا بلْ المراد حتّی الهیئات والترکیب ولا یقتصر فی الترکیب علی الترکیب الناقص فحسب بلْ الترکیب التام والناقص بلْ یتعدی إلی عِدَّة ترکیبات تامة تتراکب وتترابط فیما بین بعضها والبعض الآخر کترابط جواب الشرط مع جملة الشرط والأداة التی تربط بینهما. وکذا هیئة المشتق المراد بها صفة مشبهة أو المراد بها صفة المبالغة أو المراد بها مصدر مشترک فی الهیئة مثل (مَفْعَل) فإنَّها صالحة لأنْ تکون هیئة مصدر، ممکن هیئة صفة مشبهة، صیغة مبالغة، تصریف المکان وتصریف الزمان علماً أنَّها لفظة واحدة وهیئة اشتقاقیة واحدة صالحة للاستعمال فی أکثر من معنی فلو جمعنا الاحتمالات المتصورة فی المقام لا یستطیع أحد أنْ یقول أنَّها تقف عند عدد مُعیّن؛ ولذا عندما قال المعصوم لا یعرف القرآن ومخارج کلماته الحمّالة لوجوه إلّا مَن خُوطب به فهذا یشیر إلی أنَّ هناک برنامج إلهی فیه دفأ صوری مبهج وفیه أسرار إلهیة لا یستطیع عادی الناس أنْ یکتشفها وإنْ استطاع أنْ یکتشف الشیء البسیط منها.

فتعال وانظر الفرق بین حرکة الإعراب وبین المعنی الوضعی للفظه وبین الترکیب الناقص وترکیب التام وبین القرائن کم احتمال فیها؟ فإنَّ نسبة الاحتمال فی الریاضیات تستخرج من جملة واحدة مئات الآلاف من الاحتمالات إنْ لم نکن مبالغین، فإنَّ الکلام لیتصرف علی وجوه إلی سبعین وجه کنایة عن الکثرة الکاثرة وعلیه فألفاظ أدلة أی مسألة علمیة سواء
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فی علم التفسیر أو أی علم آخر الفائدة من هذهِ الأدلة لیسَ إثبات للمسألة فقط وتطبیق لها فی فائدة معینة فقط وإنَّما تفید تصور عن المسألة بشکل أوسع أفقاً فنتخیل أنَّ التصور أثمن من التصدیق وإنْ کان التصدیق نعم الثمرة ولکن أی تصدیق أفضل من التصور فالتصدیق الذی یوصلنا إلی التصوِّر البیِّن هو أحکم إحکاماً وثباتاً من التصدیق المبهم.

إذنْ الأدلَّة التی ینظر إلیها فی دور تبیانی ستکون أکثر کفاءة من تلک الأدلة التی ینظر إلیها إلی أنَّها لها دور إسفافی إذعانی مجملٌ مبهمٌ.
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الأدلة علی إثبات قاعدة


استعمال اللفظ فی أکثر من معنی

الدلیل الأوَّل: أحد الأدلة علی صعید الإمکان العقلی هو: قُدرة المتکلم والسامع إذا افترضنا فی أصل فرض محل البحث: - باعتبار أنَّ الکلام له دوال عدیدة وهذهِ الدوال یمکن أنْ یکون لها رباط مع دلالات عدیدة کثیرة فحینئذٍ تقول: - لا مانع من أنْ تستعمل هذهِ الدلالات للدلالة علی معانی عدیدة واستثمار طاقات الدوال سواء دوال لفظیة أو دالة إعراب أو دالة اشتقاق أو... الخ.

اعتُرض علیه: حاول البعض إثارة مانع عن طریق تصویر رأی ثبوتی، وحاصله: -

إنَّ اللفظ مرآةٌ والمرآة لا یمکن أنْ تستوعب عِدَّة صور، حتّی أنَّ بعض الذین قالوا بالامتناع - أی امتناع دلالة اللفظة الواحدة علی أکثر من معنی - یجب أنْ یکون المدعی لذلک سلیم العقل وإلّا لا یمکن أنْ یُبصر باللفظ عِدَّة معانی فکیف یمکن ذلک؟.

الجواب: إنَّ مراحل دلالة اللفظ علی أکثر من معنی ابتداءاً من الدلالة التصوریة کما الدلالة التفهیمیة إلی التصدیقیة إلی الجدیة... الخ أشبه ما تکون بشاشة عرض تلفزیونی التی تُقَطعُ الشاشة الواحدة إلی صورتین أو أربعة أو ستة أو ثمان أو... الخ عن مناطق مستقلة مختلفة عن بعض البعض تماماً، وهذهِ الصور مُقطعة ومندمجة ومُدمجة وممزوجة لا مانع من
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ذلک، هذا مضافاً إلی أنَّه مَن قال: - إلی أنَّه لابدَّ أنْ تکون شاشة تلفزیونیة مرآةً تستوعب المعنی بکله فإنَّ ذلک لیسَ بالضرورة فإنَّ ذلک ممکن ولیسَ فیه أی استحالة، وهناک أمثلة أُخری.

وهکذا بالنسبة للانتقال من تصور إلی تصور ثانٍ وثالثٍ ورابعٍ وخامس و... الخ ونفس هذا التصور لیسَ اعتباطاً وإنَّما فیه مسؤولیة لأنک فی انتقالک من تصور إلی آخر لابدَّ أنْ تکونه ملتفتاً إلی الاختلاف فی الاستعمال وخطابک لجهات عدیدة، وهذا یتطلب منک أنْ تُحشِّد عِدَّة معانی استعمالیة هی تفترق فی نفسها عن بعضها البعض الآخر، ولا مانع فی أنْ تلتقی فی زمان واحد، أو انتقالات الذهن فی المعانی التفهیمیة المتکثرة بعضها مع البعض الآخر فی زمن قصیر جداً یکون التعامل مع أجزاء الثانیة أو الثالثة أو الرابعة و... الخ وهکذا بعض الصور الفوتوغرفیة هی صورٌ مُدمجة فی صورة واحدة بلا فاصل أو لون أو... الخ وتزاحم صور مستقلة عن بعضها البعض بحیث تستطیع أنْ ترتبها علی ذی الصورة، فتستطیع أنْ تُفرِز الصورة الأصلیة ومِن ثَمَّ تُفَرِّع عنها صور متعددة إلی ما لا نهایة مع اختلاف الألوان.

إذنْ اختلاف الترتیب متصور فی عالم المادة.

وعلیه فتصور ألوان عدیدة فی مسألة تصور معانی مستقلة عدیدة متغیرة عن بعضها البعض لیسَ علی وتیرة واحدة.

ملخص الدلیل الأوَّل: إنَّ الإمکانیة موجودة فی أنْ تکون هناک دوال متفرعة عن دالة واحدة، وهذهِ الدوال لها ارتباط مع تلک کل ذلک ممکن بالإمکان العقلی، وما أثیر من إشکالات لعلَّ بعضها لفظی کُلَّها مدفوعة
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بالحس التصوری.

إذنْ المسألة بحسب عالم الإمکان ممکنة ولا مشکلة فیها.

الدلیل الثانی: عالم الوقوع دلیل علی استعمال اللفظ فی أکثر من معنی، بدءاً بالمحاورات البیانیة بین الطرفین وتلاوین الکلام، إلی باب ما یُضرب به المثل، وباب الألغاز والأحجیة فلو أراد المتکلم أنْ یختبر السامعین والمخاطبین فیأتی متعمداً بألفاظ متشابهة ویوهم معانیها لدی السامعین بصورة مشتبهة ویرید المتکلم من السامعین التسابق والتبادر إلی إدراک النتیجة کی یصل السامع إلی الحقیقة ویکون المخاطب علی صعید المعنی الاستعمالی والتصوری والتفهیمی حاصلاً - المخاطب - علی أکبر عدد معین من المعانی، فمثلاً علی صعید المراد الجدی المتوحِّد مراد ومطلوب فی باب الألغاز، بخلافه علی صعید المراد التصوری والاستعمالی والتفهیمی فهی متکثرة ویحاول المتکلم أنْ یوجد ویوقع فی ذهن السامع عدّة مفاهیم تفهیمیة وعدّة معانی تفهیمیة وعدّة معانی استعمالیة وعدّة معانی تصوریة کی یرتبک علی السامع الواقع فی المعنی الجدی، ومن الخطأ والاشتباه إبراز المتکلم تفهیم السامع بلحاظ ومن صلب إرادة یوجب ویُفهم السامع عدّة مفاهیم.

المراد الجدی واحد وأمَّا المعنی الاستعمالی فهو کثیر فهذا واقع بعد إمکانه.

وتعالوا بنا إلی ما هو أکثر وقوعاً. وذلک فی مثل باب التوریة وباب الکنایات ومع الأسف أنَّ الذی یستخدم هذین البابین البلاغیین البیانیین لم یُراع العطایا السریّة سواء علی کل طبقات البشر من شرائح مختلفة وکل
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شریحة أو کل فرد له أسلوبه الخاص فی إخفاء الدلالة فتکون إخفاء الدلالة بأشکال وأسالیب مختلفة وهو ما یُعبر عنه بالعلم الأمنی فی فن التحاور والحوار الکلامی وهو - العلم الأمنی - علم قائم برأسه یُدرس فی الأکادیمیات فی مثل علم الإعلام وعلم السیاسیة وعلوم متعددة استراتیجیة فإنَّ العلم الأمنی یُبحث فیه کیفیة التوصل إلی حزام أمنی من خلال نفس الحوار الکلامی بحیث لو اطلع أحدٌ علی هذهِ الرسالة أو الکتاب التی کتبها صاحبُ الفکرة الأمنیة المعینة والذی یرید بها أمر معین لا یطلع علیه غیره أو یَطلَّع علیه شخص أو مخاطب به فئة دون فئة... ولو اطلَّع الغیر لا یلتفت إلی المراد الأصلی لصاحب الکتاب وکأنَّ فیه من الکنایات والألغاز والأحجیات ما شاء الله فحینئذٍ إذا کان أی ذلک الغیر طرفاً فی قضیة وجاءه کتاب بهکذا مواصفات فإنَّه حتّی لو یُمهره أو یوقعه أی یُمضیه فإنَّه سوف ینطلی علیه ذلک الحزام الأمنی الذی استعمله صاحب الکتاب وغلَِّف کتابته بنکت علمیة وفنیة وصناعیة ربما لا یلتفت إلیها حتّی لو کان المخاطب منتبهاً ویقظاً إلّا مَن عصمه الله مثلاً کما فی الآیة المبارکة فی کلام إبراهیم قالُوا مَنْ فَعَلَ هذا بِآلِهَتِنا إِنَّهُ لَمِنَ الظّالِمِینَ1 ثم قالت الآیة قالُوا أَ أَنْتَ فَعَلْتَ هذا بِآلِهَتِنا یا إِبْراهِیمُ * قالَ بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هذا فَسْئَلُوهُمْ إِنْ کانُوا یَنْطِقُونَ2.

بتقریب: تقدم أنَّهم قالوا مَن الذی صنع هذا الصنیع بأربابنا فإنَّه ظالم لنفسه لأنَّه سیُقتل وظالم لنا ولأصنامنا - ومَن استفهامیة، وقیل (موصولة) والترجیح للاستفهام، وعندما سئل إبراهیم (علیه السلام) هل أنت کسرت أصنامنا
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یا إبراهیم (علیه السلام) فعلَّق إبراهیم (علیه السلام) فعله بالأصنام علی نطق عظیمها فی نظرهم، والذی کان قد أبقی علیه وبذلک أعجزهم وبکّتهم لأنَّ الجمادات لا تنطق ولا تجیب، وأراد إبراهیم (علیه السلام) أنْ یوصلهم إلی هذا الجواب ویشعرهم بخطأهم مع احتراز أمنی فی کلامهم وأنء لا یکتشفوا أنَّه (علیه السلام) هو الذی کسر الاصنام وأراد أنْ یُفهمهم أنَّه مَن کان هذا شأنه بحیث لا یسمع خطاباً ولا یعقل ولا یجیب جواباً بلْ لا یقدر علی شیء، فکیف یجوز أنْ یکون ربّاً ویحتل هذهِ المرتبة من الألوهیة؟ وکیف یجوز للإنسان الذی هو أشرف المخلوقات أنْ یخضع له ویتذلل، وأمَّا فی حالة ادعائهم أنَّ الأصنام تنطق وتُجیب فسوف یفضحهم واقعاً ویکذبهم حالها حین یسألونها فلا ترد، ولذا لم یجدوا بُداً من الاعتراف بالحقیقة إضافة إلی ضلالهم وقلّة عقلهم(1).

ولذا دور أغلب الکنایات فی المعنی التصوری والمعنی الاستعمالی دور فاعل ومهم جداً ومن هنا ینشأ سؤال: -

ما هو الفرق بین الکنایة والمجاز فی علم البیان من علم البلاغة؟

الجواب: إنَّ الفرق الفاصل بینهما - بعد وضوح أنَّ باب الکنایة أوسع من باب المجاز - أنَّه فی باب الکنایة یمکن أنْ یتأتی المعنی الحقیقی والمعنی غیر الحقیقی فی استعمال لفظ واحد. وإنْ کان البلاغیون احتملوا ذلک إلّا أنَّ المسألة لیست احتمالیة فقط بلْ هی واقعة بأنْ یستعمل اللفظ فی المعنی الحقیقی ویستعمل کذلک فی معنی آخر بخلاف المجاز: - استعمال الشیء فی غیر ما وضع له.
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1- (1) تفسیر إرشاد الأذهان إلی تفسیر القرآن، الشیخ محمد رضا السبزواری النجفی.




ثم أنَّ الکنایة علی أقسام: - کنایة علی صعید استعمالی، وعلی صعید تفهیمی، و... فضلاً عن ترامی الکنایات معناه تعدد أصل باب الکنایة، لأنَّ الکنایة معناها: [تغطیة شیء بشیء وکنّاه معناه أخفاه]: - التعددیة لابدَّ أنْ تکون مطلوبة ولکن المتکلم قدْ یقع فی جمهرة تراکم عدّة احتمالات ومعانی، فکلما کشف المتکلم استاراً وجدوراً واللباس المتعدد یقی کتاب آخر ذو جدر حصینة هذا فی باب الکنایة.

ص:588






الشرائط المعتبرة فی قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی

اشارة
لأجل الاستفادة من هذهِ القاعدة هناک جملة من الشروط المعتبرة فیها: -

الشرط الأوَّل: جریان قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی فی أغلب العلوم إذا بُلوِّرت هذهِ القاعدة سواء فی علم النحو أو الصرف أو الاشتقاق أو البلاغة أو الأصول أو التفسیر أو الفقه أو الحدیث أو الرجال أو الکلام أو المعارف والفنون بصورة عامّة.

إذنْ شرط هذهِ القاعدة الأساس والمهم هو أنْ تکون هذهِ القاعدة علی الموازین والقواعد الصحیحة فی کل علم بحسب أبوابه التی یمکن الدخول إلیها والخوض بها مهما أمکن.

والمهم أنْ تطبق هذهِ القاعدة علی وفق قواعد وضوابط معترف بها فی العلوم اللغویة ولا کلام لنا فی تطبیق وجریان القواعد الاتفاقیة بین العلوم کعلوم اللغة وعلوم الأدب وإنَّما الکلام کل الکلام فی تطبیق هذهِ القاعدة فی القواعد الخلافیة التی تصبح وفاقیة ببرکة هذا التطبیق الواسع لهذه القاعدة.

فمثلاً بحسب قواعد علم العَرُوض أو علم الصوت أو علم الاشتقاق إنَّ هذا الصوت مثلاً یمکن حَمْلُه أو انطباقه علی عِدَّة ألفاظ وکُلُّ قواعد تلک الألفاظ منضبطة فهنا یؤخذ بتلک القواعد فی تطبیق القاعدة
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التی هی محل کلامنا، أو هذهِ اللفظة المعینة وضعت لعدة معانی یؤخذ بها ولیست هناک قرینة صارفة عن أحد هذهِ المعانی، فإنَّ کل من تلک المعانی متأتیة ویؤخذ بها سواء فی قواعد علم النحو وکیفیة الإعراب وترکیب الجملة، أو فی قواعد علم الصرف أو علم البلاغة أو باقی العلوم الأُخری، رُغم أنَّ قواعدها مختلفة ومتعددة ومع ذلک یؤخذ بها ولها موارد وضوابط تطبیقیة ما ذاک إلّا لأجل أنَّ البحث فی هذهِ القاعدة - أعنی استعمال اللفظ فی أکثر من معنی - مبتنٍ علی أساسِ عدم امتناع إرادة المتعدد فی عرض واحد بدءاً من المعنی والمدلول التصوری إلی الاستعمالی إلی التفهیمی فی لسان واحد، والبناء علی هذهِ القاعدة یُحدِث فجوةً لیسَ فقط بین المسار الموجود علیه المفسرین وبین منهج أمومة المحکمات فحسب، بلْ یوجد فجوة بین البناء والمسار الذی علیه منهج کافة العلوم الإسلامیة، لأنَّ تلک المناهج قائمة علی لغة أُحادیة المعنی ووحدانیة المراد فی لسان واحد ما عکس ما هو المختار من المنهج التفسیری لأمومة الولایة للمحکمات فضلاً عن المتشابهات.

ولا یخفی أهمیة علم التفسیر واعتباره هو المصدر لعلوم إسلامیة عدیدة فی المعرفة الدینیة فالبحث فی هذا المنهج التفسیری للقرآن وهو منهج أمومة الولایة للمحکمات فضلاً عن المتشابهات قائمٌ فی علم الکلام والفقه وآیات الأحکام، وعلم الأخلاق فی الآداب والسُنن الإلهیة وفی علوم إسلامیة متعددة تستقی من القرآن منبعاً تفسیریاً، ویأتی ما تقدم ذکره من أنَّ هذا التفسیر الذی یُستقی من الآیات والسور علی رأی باقی المناهج التفسیریة لابدَّ أنْ یکون المعنی أُحادیاً خلاف منهج أمومة الولایة علی المحکمات فضلاً عن المتشابهات من أنْ یُستقی علوم عدیدة کالنحو
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والصرف والبلاغة والاشتقاق واللغة والعَروض و... الخ من تفسیر الآیات المبارکة إلّا أنَّه ضمن الضوابط التی تقدمت، وکماتقدم، من أنَّ المراد من الوحدة فی منهج أمومة المحکمات لیست وحدة المعنی أو الموضوع وإنَّما وحدة نظام وتفاعل وانسجام بین المعانی.

نتائج القاعدة علی ضوء الشرط الأوَّل:

النتیجة الأولی: تنبیه هام

من خلال دراسة وبحث قاعدة - استعمال اللفظ فی أکثر من معنی - اتضح أنَّ بعض العلوم مثلاً کعلم النحو فإنَّ علماء النحو وللأسف تبیَّن أنَّهم لم یخوضوا فی هذا الباب بالشکل الذی یُعطی للقاعدة حقّها، عکس ما نشاهده من دلائل فی منهج تفسیر أمومة الولایة للمحکمات فضلاً عن المتشابهات فإنَّها مُشیَّدة وقائمة علی قدم وساق فی تفصیل واستعمال هذهِ القاعدة بأوسع وأعمق معانیها، فمثلاً یستعمل منهج أمومة الولایة علی المحکمات مشتقةً ما فی لفظة معینة یستخدمها کمصدر میمی أو مصدر صناعی أو اسم مکان أو اسم زمان أو اسم آلة أو صفة مشبهة أو... الخ ویحاول منهج أمومة الولایة للمحکمات فضلاً عن المتشابهات تفعیل أکبر عدد من الاحتمالات التی تسع تحملها هذهِ اللفظة وهذهِ الصیغة.

وهکذا ینجر الکلام إلی علم الفقه وتفعیل هذهِ القاعدة فی مباحث الألفاظ خاصة وکذا مبحث الأوامر والنواهی و... الخ فمثلاً لفظة واحدة مثل [تطوف] جملة فعلیة تدل علی الإخبار، ونفس الجملة یمکن تضمینها معنی الأمر فتصبح دالة علی الأمر والإلزام ما عدا الشیخ أحمد النراقی (قدس سرّه)
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صاحب مستند الشیعة الذی لا یذهب إلی استفادة اللزوم من الجملة الخبریة خلافاً لأکثر الفقهاء فحینئذٍ قدْ تکون جملة معینة سبکها جملة فعلیة تعطی الخبریة معنی، وسبکها جملة أسمیة تعطی معنی آخر.


النتیجة الثانیة:

وهکذا فی مباحث علم النحو فی مبحث تقدیم ما من حقّه التأخیر یفید الاختصاص مثلاً فله معنی ونفس اللفظة إذا أخرتها فأدت معنی آخر کما فی [نعبدک] فالکاف مفعول به، وإذا قدمتها انفصلت وصارت [إیاک نعبد] فصار معناه شیء آخر وهو الحصر أی حصر وقصر العبودیة لله تعالی.

وهکذا علم البیان یمکن أنْ تکون من جملة واحدة صورة کنائیة أو صورة مجازیة أو مجاز تمثیلی أو مجاز استعاری... الخ.

وهکذا یمکن أنْ تکون هذهِ الجملة یستفاد منها استعارة تفهیمیة أو تخییلیة أو تمثیلیة أو... الخ فیمکن أنْ یستفاد منها استعارات متعددة ذات وجوه مع ضم قرائن مختلفة تتلائم والمعنی المراد فی مختلف هذهِ التلاوین، وهکذا الآیات القرآنیة فأنَّها حمّالة لوجوه، وهذا التوسِّع فی هذهِ القاعدة أی استعمال اللفظة الواحدة فی أکثر من معنی بعد البناء علی تشییدها وبناءها فحینئذٍ تکون لکل مقطوعة لفظیة من الآیات الکریمة أو هذهِ المقطوعة اللفظیة علی صعید الدلالة التصوریة عدّة مفاهیم وعلی صعید الدلالة الاستعمالیة عدّة معانی وترکیبات ومفادات، وعلی صعید الدلالة التفهیمیة عدّة معانی وعدّة دلالات، وکذا علی صعید الدلالة الجدیة أیضاً عدّة معانی وطبقات نکتشفها بحدود القدرة البشریة، ویمکن اعتبار هذا کنتیجة ثانیة
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مستفادة من هذهِ القاعدة.

والخلاصة من کل هذا فإنَّ النتائج المترتبة علی هذهِ القاعدة علی ضوء الشرط الأوَّل:

النتیجة الأولی: إنَّ قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی منفتحة علی أفق وسیع جداً فیه درجات وتفرعات إلی ما شاء الله.

النتیجة الثانیة: إنَّ کل هذهِ التفرعات والطبقات والنتائج للدلالة تکون حجة ولکن حجة بالشرائط الثلاثة الآتیة.

إذنْ هذهِ نتیجة الشرط الأوَّل لهذه القاعدة المبارکة ولأجل الاستفادة منها ولا ندعی أنَّه لا یرد علیها أیُّ سهم من سهام الاعتراضات، وإنَّما مهما أمکن أنْ نقلل ذلک بالبیان المتقدم وتطبیق هذهِ القاعدة علی ضوء منهج تفسیر أمومة الولایة علی المحکمات فضلاً عن المتشابهات فإنَّه یُقلِّل من المخاطر التی تهدد الحقیقة وهذا المنهج یستطیع أنْ ینفتح علی الحقیقة بأوسع ما یمکن خلافاً للمناهج التفسیریة الأُخری التی هی نافذة ضیقة تفتح الأواب بقدر الوسع البشری.
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شرائط حجیة التفرعات والنتائج


المترتبة علی قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی

بعدما تقدم الشرط الأوَّل والنتائج المترتبة علیه، أیضاً هناک شرائط ثلاثة لأجل حجیة کل تلک الطبقات والتفرعات والنتائج المترتبة علی هذهِ القاعدة وهی:

الشرط الأوَّل: تقدم أنَّ هذا البناء للظهور مبنی علی میزان صحیح فی قواعد العلوم العربیة - یعنی موازین وأدلة ولو مأثورة عن العرب علی خلاف القیاس کما یقولون - فی أی علم من العلوم، وکذا تقدم أنَّ باب استعمال اللفظ فی أکثر من معنی فی منهج تفسیر أمومة الولایة علی المحکمات مفتوحٌ علی مصراعیة ولکن بشروط: بأنْ یکون حسب القواعد والموازین العلمیّة الصحیحة ولیسَ منهجبنا فی تفسیر أمومة الولایة لمحکمات الکتاب فضلاً عن متشابهاته کباقی التفاسیر الأُخری بأنْ یأخذ تفسیر الآیة من بُعد أحادی النقل کالبعد الأدبی أو اللغوی أو النحوی، وینقل فیه المُفَسِّر بلا قیدٍ أو ضابطة إلّا الضابطة التی أشرنا إلیها وهی أنَّ هذا من قواعد الأدب اللغوی أو النحوی أو البلاغی أو الصرفی أو الاشتقاقی أو... الخ.

الشرط الثانی: أنْ لا یُفند هذا الاحتمال الذی یُحتمله فی الآیة المبارکة دال لفظی آخر، بأنْ یقطع الطریق أمام نفوذ هذا الاحتمال، وإنْ کان هو علی الموازین إلّا أنَّه لا ینسجم مع مجموعة الدوال فی الجملة الواحدة أو فی
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الآیة الواحدة بأنْ ینسجم فی أبعاض الآیة أو أبعاض السورة، فإذا حدَثَ هکذا تنافی أو تهافت عند احتمال هکذا محتمل فی استعمال اللفظة الواحدة فآنذاک نرفع الید عن هکذا احتمال، مع بقاء الهیمنة والحاکمیة للولایة علی محکمات القرآن فضلاً عن متشابهاته باعتبار المحکمات کما تقدم لها طبقات وبالتالی فإنَّ استعمال اللفظ فی أکثر من معنی صحیحٌ وأنَّه باب مفتوح إلّا أنَّه یجب أنْ یصح هذا الاستعمال - کما مَرَّ - وفق موازین علوم اللغة مع لابدَّیة الانسجام مع الآیة.

وخلاصة الشرط الثانی تبتنی علی الترکیز علی أنْ لا یکون هناک تضارب فی المعنی المستفاد من تطبیق الآیة القرآنیة عند تطبیق قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی، وإذا وُجِدَ تضارب نتیجة التطبیق لهذه القاعدة فهذا دلیل واضح علی عدم إرادة کل المعانی، وإنَّما بعضها الذی ینسجم ویتوافق مع دلالة اللفظة الواحدة؛ لأنَّ القرآن الکریم لیسَ بین آیاته تضارب لأنَّه وحی منزل من الواحد الأحد.

نعم، هناک وحدة لآیات وسور القرآن الکریم فی منهج أمومة الولایة علی المحکمات إلّا أنَّ معنی الوحدة لیست الواحدیة والأحدیة، بلْ المراد من الوحدة فی منهج أمومة الولایة للمحکمات فضلاً عن المتشابهات هی الانسجام والتناسق المنظومی فی نظام هیکلة الأمومة المرکزیة.

أمَّا أنَّ بعض المناهج التفسیریة الأُخری عندها معنی آخر للوحدة التی یریدها الله تعالی فی القرآن الکریم فذاک بحث آخر، بأنْ یُراد من الوحدة وحدة المعنی ووحدة الموضوع فی التفسیر الموضوعی بخلاف معنی الوحدة فی منهج أمومة المحکمات فإنَّه لیسَ المراد من الوحدة وحدة
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معنی فحسب أو وحدة نسق أو وحدة هدف أو وحدة مسار أو وحدة أعلی وأوسع وأخطر أُفُقاً فهی أعقد من وحدة المعنی ووحدة الموضوع فی التفسیر الموضوعی، وهذا نظیر ما یُعبر عنه فی علم الفلک عن وجود وحدة فی المنظومة الشمسیة فلیس المقصود بها وحدة معنی أو وحدة موضوع أو وحدة وجود أو... الخ وإنَّما المراد من الوحدة هی تناسق وانسجام وتفاعل أی تأثر وارتباط بین المنظومات الشمسیة ووحدة مجرّات.

وعلیه فالفرق شاسع بین المنهجین منهج أمومة المحکمات المدار عنده علی وحدة المحور ووحدة المرکز ولیسَ فقط عبارة عن منظومة وسلسلة مترابطة فإنَّ هذا لوحده لا یکفل وحدة المنظومة والنظام، وبالتالی فإنَّ وحدة المرکز أیضاً لابدَّ منها؛ لأنَّها هی التی توجِد تماسک فی الأطراف وعلیه فإنَّ وحدة المنظومة هی بوحدة المرکز والمحور.

إذنْ وحدة النظام أیضاً تحتاج إلی نظام یُوِّحدها ویُنظمها، وإنْ کانت وحدة النظام تختلف عن وحدة المعنی ووحدة الموضوع، والنظام الذی یوجد وحدة النظام هو المرکز ومِن ثم الولایة أی ولایة الله وولایة الرسول (صلی الله علیه و آله) فإنَّ ولایة الرسول (صلی الله علیه و آله) الناظم لها هو ولایة الله تعالی، والناظم لولایة الأئمة الأثنی عشر (علیهم السلام) هو ولایة الله تعالی وولایة الرسول (صلی الله علیه و آله)، والناظم للمحکمات ومحورها الموحِّد لها هی ولایة الله والرسول والعترة الطاهرة، ثم إنَّ المحکمات کما تقدم علی شکل طبقات وکل طبقة أعلی ناظمة للطبقة التی تحتها وهکذا.

الشرط الثالث: أنْ لا یُخالِف هذا الاحتمال فی قاعدة استعمال اللفظ
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فی أکثر من معنی محور مرکزیة أمومة الولایة للمحکات فی القرآن، فضلاً عن المتشابهات، وعلیه فلابدَّ من الوفاق مع المحکمات وولایة التوحید - التی سیأتی التعرض إلیها قریباً إنْ شاء الله تعالی، التی ترسم وحدة نسق مظومة الدین وهی ولایة الله وولایة الرسول وأهل بیته (علیهم السلام) أو قل بعبارة أُخری.

مع ملاحظة تلوِّن الخطاب القرآنی هذا أیضاً لابدَّ من الالتفات إلیه وعدم الغفلة عنه وإلّا فوحدة السیاق التی حَذَّرنا منها سابقاً ولا نُحکَّمها؛ لأنَّها قدْ تکون هی عائق عن فَهْم التفسیر القرآنی وغالب السیاقات فی القرآن مختلفة حتماً فی الآیة الواحدة، بلْ فی الجملة الواحدة، ومقصودنا من وحدة النتیجة، یعنی هناک مفردة محکمة فی الآیة أو فی الجملة أو فی السورة یجب أنْ تُراعی.

ومعنی مراعات محکمات القرآن یعنی لا یمکن أنْ نسبک ونستفید ظهور معین ولو کان علی وفق قواعد اللغة العربیة، إلّا أنَّه یُنافی ویُصادِم محکم آخر، أو یُنافی مخصص، وهذا معناه إننا لا یمکننا أنْ نستفید العام کمراد جدّی مع وجود دلیل مخصص لأنَّ العام لا یقوی فی الحُجیة أمام الخاص، وکذا الدلیل اللفظی المفسِّر الحاکم مُقدَّم المُفَسِّر المحکوم، والمقید مقدَّم علی المطلق، والناسخ مقدم علی المنسوخ و... الخ.

إذنْ لابدَّ من مراعات محکمات القرآن الکریم الذی یعنی مُراعاة محوریة المحکمات، فإنَّ منهج أمومة الولایة علی المحکمات یُضفی بتلاوینه علی قواعد وأصول التفسیر اللفظیة، وهذا ما نستکشفه من خلال عرض الآیات والروایات، کما تقدم روایة الإمام الصادق (علیه السلام)

«إنَّ الله جعل ولایتنا
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أهل البیت قطب القرآن، وقطب جمیع الکتب علیها یستدیرُ محکمُ القرآن، وبها نوَّهت الکتب ویستبین الإیمان»(1).

الشرط الرابع: إنَّ الضوابط فی علوم اللغة والعلوم الأُخری التی یُستعان بها کلما کانت مُبدَّهة ومبرهنة ومبینة کان الاستنتاج الاستظهاری المتعدد والمتکثر أکثر بیانأً وأکثر بداهة وصواباً، ولا یخفی أنَّ فی العلوم سواء اللغویة المختلفة من الأوضاع من علم النحو والصرف وعلم البلاغة والبیان والمعانی والبدیع والاشتقاق وعلم فقه اللغة ونحت اللغة، والعروض و... الخ فقسم من قواعد هذهِ العلوم متسالم علیه بحیث استنزف جُهداً علمیاً کبیراً بحیث أوصل هذهِ المسائل والقواعد إلی درجة الضرورات العلمیة بمعنی أنَّها بُیِّنت وبُدهت بشکل برهانی، ولیسَ من الضروری أنْ یکون برهانیاً أ, بدیهیاً، فإنَّه قدْ یکون نظری بأنْ استُدِلَّ علیه ولکن الاستدلال علیه لا زال فی منطقة النظری، وبالدقة إذا رکّزنا بشکل أکبر وأدق نلاحظ أنَّ البدیهیات تبدا من نقطة مرکزیة فی أی علم من العلوم، وأنَّ هذهِ البدیهیات هی أیضاً علی طبقات ودرجات متفاوتة فیما بینها ولیست علی مرتبة واحدة.

فلو أخذنا قاعدة من بین قواعد علم النحو فنلاحظها أبیَن من غیرها بلحاظ طبقتها، وربما توجد قاعدة أبین منها فی مصاف الرعیل الأوَّل من القواعد الضروریة المبدهة والمبینة فی علم النحو، وربما تأتی طبقة ثانیة وثالثة و... الخ من القواعد بحیث نفس علماء النحو إذا تضارب تطبیق القواعد عندهم فإنَّهم یرجحون القواعد المبدهة علی غیرها لانها أکثر
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1- (1) تفسیر العیاشی، ج 1، ص 78، ح 8.




وتدیة وبنیویة.

إذنْ نفس هذهِ البدیهیات لها درجات إلی أنْ تصل إلی آخر محیط البدیهیات، ثم تبدأ منطقة النظریات، والنظریات أیضاً علی طبقات، فهناک طبقة من النظریة ملاصقة بالبدیهیات أی تعیش فی ضواحی مدینة البدیهیات وهی بحکم البدیهیات ولکن کلما ابتعدت أکثر شیئاً فشیئاً عن منطقة البدیهیات فسوف تتوغل فی صحراء وبرِّ النظریات أکثر فأکثر وتدخل مفاوز قدْ یتیه فیها الإنسان کَالَّذِی اسْتَهْوَتْهُ الشَّیاطِینُ فِی الْأَرْضِ حَیْرانَ لَهُ أَصْحابٌ یَدْعُونَهُ إِلَی الْهُدَی1.

لأنَّ الخوض فی عالم النظریة خوضٌ فی ظلمات وبحر لُجی لأنَّها توجد وتولِد عند مَن یخوض بها بلا سلاح علمی فإنَّ الخوض فیها یولد له شبهات فکریة لا سامح الله قدْ یُسبب عنده اضطراب وتیه، وقد یَضِل الطریق بالأخیر ویصبح سجین وحبیس فی الصحاری والمفاوز.

وعلیه فالولوج فی العلوم النظریة یزید الإنسان ظلمة، هذا فی سائر البشر اعتماداً علی معلوماتهم من دون أنْ ینیروا عقولَهم بنور هدی المعصوم وهم النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) والأئمة المعصومین (علیهم السلام).

ومن الواضح أنَّ الوصول إلی النتیجة والهدف عن طریق مساحة البدیهیات استثمارٌ للباین وللقواعد أکثر فأکثر من سلوک طریق النظریات ومفاوزها وصحاریها المخفیة المظلمة، وإنْ کُنَّا لا ننکر مسألة الوصول إلی النتیجة عن طریق البحث فیها بعد أنْ یُطوی بک بحوث فکریة ومتاهات
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وسلسلة من الإشکالات والمحاذیر من الدور والتسلسل وما شاکلهما إلّا أنک تبقی مُهددٌ - من الوصول إلی النتیجة والغایة والهدف فإنَّه قدْ تصِل وقد لا تصل، هذا بلحاظ سلوک طریق النظریات، فإنَّ الفیلسوف أو العارف أو المُفَسِّر أو... الخ لیسَ عنده القدرة علی أنْ یوصلک إلی الطریق النیّر المختصر الواضح البدیهی وإنَّما غایة ما یوسعه وبذله لأقصی طاقة جُهده هو أنْ یوصلک إلی طیق ضیِّق ویسلک بک الطریق الطویل لا المختصر المستقیم، وهذا فیه تکلُّف وعناء، وقد تحصل للباحث أثناء هکذا بحث فی النظریات تقلبات ومشاکل وتغییرات قدْ تؤدی به إلی ما لا تُحمَد عُقباه.

وإذا أردتَ أنْ لا تقَع بکل هذا فعلیک أنْ تسلک وتتبع طریق المعصوم (علیه السلام) فإنَّه یأخذ بیدک إلی الطریق المختصر الواضح البدیهی فإنَّهم (علیهم السلام) کالنجوم الزاهرة لأهل الأرض یقتدون بهم

«إنَّ مثل أهل بیتی کسفینة نوح مَن رکب بها نجی ومَن تخلف عنها هلک»(1) فإنَّ الاقتداء بهم والاهتداء بنور علمهم یأخذ بأیدنا إلی مرفأ وبرّ النجاة من الأمور النظریة والمتاهات التی ما أنْ زلَّ قلیلاً فکر الإنسان فإنَّه سوف یقع فی وادٍ سحیق وفی صحراء لا علامة فیها لیهتدی بها لأجل الوصول إلی طریق یخلصه من تلک المتاهات نظیر المعادلات الریاضیة فإنَّ فیها مجهول فیختلف الباحثون فی علم الریاضیات فی الوصول إلی معرفة تلک المجهولات فباحِثٌ یعطی الحل والوصول إلی النتیجة بعشر أو تسع أو ثمان خطوات مثلاً، وإذا أخطأ فی مرحلة من تلک المراحل أو الخطوات هوی من أعلی قمة لاجبل إلی
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1- (1) الفوائد الطوسیة، الحر العاملی، ص 265.




أسفل وادی سحیق وتختلط علیه النتیجة تماماً، بخلاف عالِم آخر فی علم الریاضیات یعطیک حلّ تلک المعادلة الریاضیة بخطوة أو خطوتین بدیهیتین سهلتین.

لکن بعد مرور أجیال من البشر یُعطی هذا الباحث النابغة فی اختصاصه الحلّ بکل سهولةٍ واختصار وبداهة.

والخلاصة: إنَّ المعلومات لها مراتب مبدهة ولها مراتب نظریة وعلیه فالخوض فی الأمر النظری فیه مخاطر، فإذا توغل فی النظریة یبتعد عن الحقیقة ویقع فی متاهات بخلاف ما إذا استند فی الحل إلی البدیهیات أو ما یقرب منها، فإنَّ نتیجته یکون فیها إحکام واتقان وباین وتبیان ونور، هذا هو الفرق بین الأمر النظری والبدیهی.

کذلک الأمر بلحاظ الشرط الرابع فی قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی فإنَّه إذا اعتمدنا علی قواعد مبدهة فی علوم اللغة صار الاستظهار مُبَّدَه ومبین وأنَّ تعدد وتکثر، وکذلک المعنی الجدی، لأنَّه تقدم أنَّ المعنی الجدی علی مراتب تعتمد علی العلوم الأُخری، فمثلاً فی العلوم سواء التجریبیة أو القانونیة أو الفلکیة أو الطبیعیة أو الروحیّة أو علوم ما وراء الأثیر... الخ إذا اعتمد فی تلک العلوم علی قواعد مبدهة صار البیان فیها بدیهی استظهاری، وکذا الاستنباط بدیهی.

وهکذا یصیر البیان بدیهی واسترسالی إذا اعتُمدَ فی هذهِ العلوم وغیرها علی معانی نظریة قریبة من البدیهیات أیضاً یکون هناک استرسال وسلاسة ونوریة، بخلاف ما إذا اعتُمد علی معانی وقواعد نظریة متوغلة فی النظریة والإبهام، ودائماً هکذا قواعد متوغلة فی النظریة مختلفٌ فیها
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وعادة یکون فیها لغطٌ بین النقض والإبراهم والاستنتاج وحینئذٍ تکون النتیجة نظریة والنظری یصبح ظنی، ومن الواضح أنَّ المعلومة النظریة وإنْ کانت تستند إلی دلائل فی الصورة البرهانیة، لکن هی فی الحقیقة تبقی نظریة.

وحتّی فی التحقیقات الأخیرة سواء فی علم الفلسفة أو الأصول وصلت إلی نتیجة وهی: -

إنَّ البراهین النظریة صورتها براهین ویقین نظری، ولکن واقعه یبقی کلما توغلت فی النظریة فإنَّ واقعه ظنٌ بصورة الیقین.

إذنْ استظهار التفسیرات المتعددة للآیة الواحدة إنْ اعتمد فیها المُفَسِّر علی قواعد مُبدَّهة فی العلوم سواء اللغویة أو غیرها صار ذلک التفسیر برهانی یقینی بیِّن بالمعنی الأخص أو بالمعنی الأعم، أمَّا إذا توغل الباحث فی الاعتماد علی القواعد النظریة أصبح مرید ذلک التفسیر.
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العلاقة بین منهج أمومة المحکمات وولایة أهل البیت علیهم السلام وبین التوحید

من المطالب اللطیفة والمهمة التی تتفرع عن معنی الوحدة المرادة فی منهج أمومة المحکمات - تقدم - أنَّ المراد منها هی: - وحدَةٌ منظومیة وانسجام وتفاعل وربط منظومی بین معانی دوال الألفاظ، ولیسَ المراد من معنی الوحدة هو وحدة المعنی فحسب أو وحدة الموضوع فحسب، بلْ المراد وحدة منظومة التی هی أعلی وأوسع وأخطر أفقاً.

فالتوحید لله تعالی مثلاً لا یسعه اسمٌ من الأسماء الإلهیة، ولیسَ اسم واحد ووحدة اسم ومعنی، وإنَّما أجاب القرآن الکریم عن ذلک، وأنَّ المراد بالوحدة هو قُلِ ادْعُوا اللّهَ أَوِ ادْعُوا الرَّحْمنَ أَیًّا ما تَدْعُوا فَلَهُ الْأَسْماءُ الْحُسْنی1. هی وحدة أسماء متعددة ووحدة نظام إلهی ربوبی فکیف بالمعانی؟ وأی معنی یحتوی ویسع ربُّ العالمین الخالق للمعانی، فالله تعالی یخلق المعانی وهو حاوٍ للمعانی لا أنَّ المعانی تحویه، انظر أیُّها الباحث الکریم إلی هذا التجلی الترحیمی فی منهج أمومة الولایة علی المحکمات فضلاً عن المتشابهات فی القرآن الکریم قیِّمُ نهج الترحیم ووحدته وحدة نظام.

وهذا یعتبر أحد البراهین علی هیمنة هذا المنهج التفسیری المختار من بین باقی المناهج التفسیریة الأُخری، کما یقول أمیر المؤمنین (علیه السلام) وکذا باقی الأئمة (علیهم السلام) ما معناه [إنَّ سبب خطأ فًهْم البشر للقرآن هو أنَّهم یقایسون
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کلام الله بکلامهم]. وردَ عن الصادق (علیه السلام) وهذا دلیل واضح علی أنَّ کلام الباری سبحانه لا یشبه کلام الخلق کما لا تشبه أفعاله أفعالهم، ولهذه العلة وأشباهها لا یبلغ أحدٌ کنه معنی حقیقة تفسیر کتاب الله تعالی إلّا بنبیّه وأوصیاؤه(1).

فإنَّ وحدة المعنی ووحدة الفعل عند الله تعالی لیست کمعنی وحدة الفعل عند البشر، فالبشر مخلوق ضیق محدود عنده وحدة موضوعیة، لذلک لمْ تکن فی البیان وحدة موضوعیّة بمعنی الانسجام والتفاعل والارتباط لذا یتشکک ویتهدد عنده المسار ویتبعثر ویصیِّر الأمر فوضی عکس ما عند الباری تعالی إذْ لا یتصور فی حقه هذا القصور - والعیاذ بالله تعالی الله عن ذلک علواً کبیراً - بلْ عنده تعالی وحدة نظام، والاستعمال لابدَّ له من نظام، ولا یفهم من ذلک أنَّ المراد بالمیزان هو وحدة المعنی ووحدة الموضوع، فإنَّ الأمر لیسَ کذلک کما بیَّنا.

وهکذا فی تعبیرات المعصوم

«جعل الله ولایتنا نظاماً للملة» و

«نظاماً للدین».. الخ أی نظاماً لوحدة الدین الإسلامی الحنیف.

وهل مُراد المعصوم (علیه السلام) من معنی الوحدة التی أکَّد علیها هی وحدة معنی أم وحدة موضوع أو وحدة وجود وموجود؟

الجواب: لیسَ مراده ما ذُکر وإنَّما إلی ما شاء الله من المعانی والأبواب، فهناک باب التوحید وما یتفرع عنها، وباب النبوّة وما یتفرع عنها وباب الإمامة والولایة، وباب الفروع من باب الصوم والصلاة والحج والزکاة و
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1- (1) الوسائل، الحر العاملی، ج 27، ص 183؛ کتاب القضاء، أبواب صفات القاضی، ب 13، ح 22.




... الخ وباب الجهاد وباب الأمر بالمعروف والنهی عن المنکر و... الخ.

وعلیه فوحدة الدین وحدة نظام ولذلک تفسیر القواعد اللفظیة فی القرآن الکریم علی ضوء منهج أمومة الولایة علی محکمات القرآن إذا أعطیناها لوناً علی وفق منهج الأمومة، کیف تعطی معانی عمیقة وهذهِ القاعدة یشیدها نفس صاحب التفسیر الموضوعی أو صاحب تفسیر القرآن بالقرآن أو تفسیر أسباب النزول أو المنهج التنزیلی إلّا أنَّ هؤلاء یفسرونها ویستعملونها بشکل متوسط وهابط.

بخلاف منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) علی المحکمات الذی یعنی المحور المرکزی الذی تدور حوله رحی أبواب الدین وفصوله، فإنَّ هذا المنهج یعطی لهذه القواعد اللفظیة معانی وألوان أُخری أوسع أفقاً وشاسعة المدی.

وعلیه فلابدَّ من وجود نظام استعمال لفظی رغم تشعب فقراته وموضوعاته ومعانیه إلّا أنَّه لیسَ هناک خلطاً وهو جائیة، وإنَّما هناک وحدة بالمعنی الذی ذکرناه آنفاً ووحدة نظام وعدم وجود تعارض وتدافع یضرب القرآن بعضه ببعض.

إذنْ هناک فرقٌ کبیر بین وحدة النظام ووحدة المعنی ووحدة الموضوع والخلاف بین منهج أمومة الولایة علی المحکمات وباقی المناهج الأُخری فی معنی الوحدة فی قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی، فإنَّ مقصود منهج أمومة الولایة من الوحدة فی الاستعمال هو وحدة النظام والمنظومة لا بوحدة المعنی ووحدة الموضوع، ووحدة النظام تتکفلها قواعد صحیحة فی العلوم ویتکفلها عدم التضارب والتناقض بین القواعد،
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بخلاف المناهج التفسیریة الأُخری فإنَّها تقصد من الوحدة أحادیة المعنی وأحادیة الموضوع وهذا معنی ضیِّق تترتب علیه آثار سلبیة نتیجتها تضارب القواعد مع بعضها البعض.

وعلی أی حال فإنَّ حجر أساس افتراق منهجنا - أمومة الولایة - علی باقی المناهج الأُخری بأنَّ منهجنا یَرَی أنَّ الشتات والتدافع لیسَ فی تکثر المعانی وتعددها فی جملة واحدة وآیة واحدة مفردة واحدة و... الخ، وإنَّما یری الشتات وفرقة الأُمَّة والبشریة بلْ فرقة الخلائق هی بسبب عدم التمسُّک بالولایة فإنَّها تتشتت إذا لم تتمسک بالولایة والمحکمات، فإنَّ الرجوع إلی المتشابهات والتمسک بها یوقع بالهلکة، فالعلامّة الطباطبائی (قدس سرّه) مثلاً فی منهجه التفسیری أی تفسیر القرآن بالقرآن یذکر سبب المتشابهات بسبب النزعة المادّیة إذْ لو یتجرد الإنسان عن الأمور المادیّة لذهبت عنه المتشابهات.

إلّا أنَّ سبب التشابه بالآیات علی المسلک المختار حسب منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) علی المحکمات فی القرآن فضلاً عن المتشابهات، لیسَ فقط هو التشابه فی استحصال المعنی وإنَّما التشابه فی الآیات سببه کما بینه القرآن الکریم من عدم رجوع المتشابهات إلی محوریة المحکمات، وإنْ کان بعض المفسرین لن یستلهم معناها والمتشابهات.

وذکر أنَّ سبب التشابه فی الآیات هو بسبب تغیر الظروف التأریخیة التی تمرُّ علی اللغة باعتبار أنَّ اللغة لها عمر وتاریخ ولها أجیال، وبالواقع لیسَ هذا هو سبب التشابه.

فالقرآن الکریم یستلهم التشابه حتّی عند أبناء الصدر الأوَّل وهم
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أبناء اللغة وعندهم سبب للتشابه یأتی بحثه فی محله.

ونتعرض للتشابه فی المقام وسببه بمقدار ماله صلة ببحث استعمال اللفظ فی أکثر من معنی.

إذنْ القرآن الکریم عندما یصف الآیات المحکمة بأنَّها أمٌّ لا یعنی أنَّ نعت المحکمات بالأحکام وأنها أمٌّ فقط کلا، وإنَّما لها دور وشأن وهو کونها أمٌّ یعنی محور ومرکزیة فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ فَیَتَّبِعُونَ ما تَشابَهَ1. ومن البدیهی اتباع المتشابه من دون محوریة المرکز زیغٌ ولو کان المتبع آیة متشابهة من کتاب الله مع ذلک القرآن یصِف هذهِ الآیة بأنَّها لیست هُدَی بلْ زیغٌ وضلال ویُحذِّر القرآن الکریم المسلمین والمؤمنین من اتّباع الآیات المتشابهة بالانفکاک عن اتّباع المحکم فإنَّ مثل هذا زیغٌ ومنکم إذا کان اتّباع ما یرتسم لدی الإنسان أنَّه حُجّة من الحجج من دون مرکزیة الحجة الأکبر وهی ولایة العترة الطاهرة فإنَّه دون اتّباع ذلک زیغ، نعم، الآیة حُجَّة ولکن الآیة المحکمة أکبر حجیة.

ص:609





ص:610






ادّعاء المنهج السلفی اتّباعه الروایات الصحیحة

اشارة
یدّعی المنهج السلفی أنَّه یسیر وراء الروایات الصحیحة، إلّا أنَّه لا یَعْرِض ذلک السیر علی مرکزیة ومیزان المحکمات ونظرهُ للدین نظرةً منظومیّة واحدة، ولأجل ذلک یکون سَیْرُه باطلاً، وإنْ کان یُفرَض أنَّ الذی رسمه له اتباع الآیة شکل ونحو من أنحاء الحُجیة، وعلیه فاتباع المنهج السلفی لها من دون أنْ یکون علی وفق مرکزیة الحجة الأکبر وإنَّما علی وفق الحجة الأصغر یکون ذلک الاتِّباع موجباً للبطلان.

ومن هذا یُعْلَم أنَّ منظومة الحجج علی وفق منهج أمومة المحکمات - عبارة عن مترابطة فی عمود محوری وفی ظل هذا العموم المحوری نجد هویّة بقیّة الطبقات من الحجیة، وإلّا تضیع هویتها من دون هذا المحور ومن دون هذهِ الحقیقة المرکزیة.

والخلاصة: إنَّ التشابه فی تفسیر القرآن سببه عدم جعل المحکمات والولایة محوراً، وعلیه فتکثر المعانی لا یوجب تشتت وتدافع ووقوع فی الأخطاء علی وفق منهج أمومة ولایة أهل البیت علی المحکمات فی القرآن فضلاً عن المتشابهات، وإنَّما الذی یوجب الوقوع فی الأخطاء فی تفسیر الآیات واستحصال معانیها هو عدم جعل المحکمات میزاناً ومحوراً لمراقبة کل آیة آیة وجملة وجملة وعدم ربط کل آیة بأصول العقائد.


رأی الشیخ الکبیر جعفر کاشف الغطاء (قدس سرّه):

اشارة

لَنِعم ما ذکره الشیخ الکبیر جعفر کاشف الغطاء (قدس سرّه) فی بدایة کتابه
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منهاج الرشاد فی الرد علی الوهابیّة، بأنْ قال: -

إنَّه باستطاعة الفقیه إذا لم یُعْمِل القواعدِ والموازین الصحیحة من مرکزیة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) علی المحکمات فی القرآن فضلاً عن المتشابهات، أنْ یُشکل - لا سامح الله - فقهاً منسوخاً عن جادة الشرع؛ لأنَّ بعض الوهابیة جمع فتوی بعض المذاهب الإسلامیة وعندما تنظر وتأمل بها تأسف علی تفکیرهم وأنهم کیف جعلوا وصوّروا الفقه بصورة هابطة ونظر إلی الدین من زاویة ضیّقة وحبسوا أفق الدین الواسع ضمن نظرتهم الحبوسیّة الضیّقة، وهکذا القانونی إذا أراد التلاعب بالقانون الإسلامی، إلّا أنَّ نظرة هؤلاء قصیرة الأمد؛ لأنهم یتخیلون أنَّهم إذا فعلوا هکذا فإنَّ بناءهم هذا سوف یؤثر ویُزعزع استقرار قانون الدین الوحیانی القوی، ولا یعلمون أنَّ الحافظ لذلک هو الله تعالی: إِنّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنّا لَهُ لَحافِظُونَ1. حافظون له من ید أو عقل یرید إیقاع النقیصة والتحریف فیه، وکذا الحافظ بعد الله تعالی هو النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) فإنَّه (صلی الله علیه و آله) الوحدة الناظمة للأخلاق فضلاً عن الفقه وغیره، ورُبما البعض یبتز هذهِ المکارم والأخلاق الفاضلة لمآرب خفیّة، وهکذا عترة النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) الأئمة الطاهرون (علیهم السلام) هم الحفظة للقرآن.

ومن الواضح أنَّ الحافظ لمکارم الأخلاق هو نظامٌ أعلی منها وهو العقائد الصحیحة الحقّة والتوحید الصحیح؛ لأنَّه ربما إنسان أو نظامٍ سیاسی مُعیَّن أو منظمة دولیّة تُظهر أخلاق معسولة لکنَّ وللأسف وراءها تدبیرات کیدیة سفّاکة لدماء البشر، فیثبت فشل ذلک النظام أو المجتمع أو الدولة؛ لأنَّ
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هذهِ الفضائل التی حملتها لمْ تمارسها کشعارات أو کبنود تطبیقیة لأجل الإیمان بعقیدة معیّنة والتخلص من براثن النفس والذات والأنانیة إلی ساحة صفاء التوحید.

ومن هنا یظره دور وأهمیة الترکیز علی رفع شعار حقیقة المعتقد لا حریّة وجهالات المعتقد؛ لأنَّ رفع شعار دجل حریة المعتقد یؤدی به إلی الوقوع فی جهالات وظلامات، وباستطاعته آنذاک أنْ یؤمن بجهالات ویعبد الشیطان وبالتالی یُسوِّغ له شُرْب دم البشر وممارسة أنواع الرذائل بلا محذور، وعلیه فإنَّ مثل هکذا أمور لیست حریّة وإنَّما تصبح لا حریة، وبالتالی تدع إلی الفرعونیة وربکم الأعلی والأنانیة والانفلات وأنَّ للإنسان أنْ یفعل ما یفعل ویدعی ما یدعی ویرسم لنفسه ما یشاء من منهاج، وهذا بالتالی یُنهی المجتمعات البشریة التی انتهجت بنهجه، کُلّ ذلک تحت غطاء حریّة المعتقد والاعتقاد والانعزال عن قانون الشریعة وما ترکه للبشر فی تنظیم حیاتهم.

وإنَّما الذی ینفع ویُنقِذ ویُقدِّم خدمة للإنسان وینتشله من الإیمان بالجهالات وعبادة الشیطان هو إنقاذ الإنسانیة بالعقائد الحقَّة التی تعنی الحقیقة لا الزیف وهی وحدة منظومیّة ناظمة، فمثلاً ناظم الفقه بمکارم الأخلاق، وناظم وحدة مکارم الأخلاق بالعقائد الحقَّة التی هی حقیقة العقائد.

ولذا نلاحظ کثیر من الشعوب وإلی یومنا هذا تعیش تحت وطأة وظلمانیّة وجهالة رفع شعارات خالیة عن المحتوی الحق من حرمة المعتقد أو التقدمیّة أو... الخ کُلّ ذلک بسبب ابتعادهم عن نور وهُدَی معرفة العقائد الحقّة إلی یومنا هذا فبعضهم تعبد الکواکب والآخر الأنهار وثالث الأشجار ورابع الحیوانات وخامس و... الخ وعلیه فالظلمانیة والسوداویة التی یعیشها

ص:613





هؤلاء بسبب الابتعاد عن المعتقد الحق الصحیح.

النتیجة: أنَّ کُلّ تشابه یمکن دفعه بالمحکمات التی تمنع من التشتت، والتناقض والتدافع، والواقی من کُلّ ذلک الانحراف هو التمسُّک بالمحکمات وتقدم الضابط فی المحکمات هو وحدة النظام والهدف والمحور إمامتنا نظاماً للمّلة وولایتنا أماناً من الفرقة والتشتت، ولیسَ ضابط المحکمات هو وحدة الموضوع أو وحدة المعنی.

وبهذا یتمیز منهج أمومة المحکمات وولایة أهل البیت (علیهم السلام) بأنْ له طابعاً عقائدیاً عظیماً فی تفسیر القرآن، وله الدور الأکبر فی تطبیق حقیقة الدین وبوحدة الفکر والمعتقد، بخلاف البعض الذی یرفع شعار الوحدة والتقریب السیاسی أو الأخلاقی والتعایش المدنی وهذا لا مانع منه إلّا أنَّه یقف علی أرضیة هشة بخلاف ما إذا آمن بمنهج وحدة الفکر والمعتقد فإنَّها بُنیة رصینة فحینئذٍ لا تضارب سیاسی ولا تضارب وقتی تعایُشی.

وما دام وحدة المعتقد هی التی تجمع فحینئذٍ بقیّة الفروقات سوف تُمسح وتذاب بخلاف ما إذا کان البناء علی عقائد مختلفة فحینئذٍ یصیر البناء علی أرضیة رخوة وتصدعها بأی وقت ممکن، عکس ما إذا کان البناء علی وحدة حقة وأصلیة فی المعتقد، وأنَّ إمامتنا وولایتنا أمان من الفرقة ونظاماً للملّة ومن کُلّ هذا یتضح: -

أنَّ منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) علی محکمات القرآن فضلاً عن متشابهاته لیسَ فقط منهج تفسیری للقرآن، وإنَّما بیانٌ لمسار منهج الفکر الدینی بشکل رائع علی مستوی الفکر السیاسی للأمة وفی إقامة العلاقات الدولیة حتّی بین أبناء البشر فی المجتمعات البشریة، لا أنَّ منهج أمومة المحکمات منهج تفسیری فنی فقط نمارسه فی علم تخصصی یسمی القرآن،
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وإنَّما الأمر أعظم وأکبر وأنه کلما استطعت أنْ تجد وحدة عالیة ونظام مرکزی أکثر أصالة کلما آمنت ورسّخت العقائد والمعتقد الحق أکثر وتجلّت أکثر.

مضافاً إلی أنَّ منهج أمومة الولایة علی المحکمات هو منهج للأمان من التناقض والتعارض فی الفقه والعقائد والتفسیر، و... وأنه یعطی فکراً جدیداً للأمة، وعلیه فیکون ساحل الأم والولایة علی المحکمات ساحلاً للأمان بمحور آخر وهو مودتنا أمانٌ من الفرقة؛ لأنَّ هذهِ المودة تذوب فیها الذاتیات الفرعونیة النفسیة وبالتالی یحصل أمانٌ.

ونتیجة استتباع أمومة الولایة علی المحکمات یُذهب طغیان البشر وعدوانیته الغاشمة.. إِنَّ الْإِنْسانَ لَیَطْغی، أَنْ رَآهُ اسْتَغْنی1 وتذوب فیمن ذاب فی الله تعالی.


تنبیه:

أیُّها المُفَسِّر فی غیر منهج أمومة الولایة علی المحکمات لا تخف مِن تکثر المعنی للآیة الواحدة وتقول أنَّه تلاعب فی القرآن، کلا ثم کلا، إنَّما یحصل التلاعب فی القرآن إذا ترکت نظام الوحدة والمرکزیة والمحوریة للولایة والمحکمات فإنَّه آنذاک یحصل تلاعب وذهبت الفروع وتشتت، وعلیه یکون منهجنا المختار منهج عظیم لیسَ علی صعید فکری ولا علی صعید استنطاق واستظهار نظم آیات الکتاب فی التفسیر فحسب؛ إنَّما هو بامومة الولایة علی المحکمات فی القرآن فضلاً عن المتشابهات ولیسَ بوحدة المعنی والوحدة والموضوع.
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الثمرة المترتبة علی استعمال الوحدة بمعنی وحدة النظام والمنظومة

إنَّ التزام المنهج التفسیری لأمومة الولایة علی المحکمات فی القرآن فضلاً عن المتشابهات، فی تفسیر معنی الوحدة بأنْ یفترض أنَّ القرآن مبنی عظیم له أبواب ونوافذ متعددة وهی بدورها تدلُّ علی أبواب ونوافذ متعددة، وهکذا بنحو شبکی منظومی مترابط ومتداخل ینفتح بعضها علی البعض الآخر، فإنَّ منهج أمومة الولایة علی المحکمات یلتزم ویُؤَّمِن عدم الافتراق والتبعثر ببرکة قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی، وتفسیره لمعنی الوحدة بوحدة النظام والمنظومة وافتراقه عن باقی المناهج التفسریة الأُخر التی فَسَّرت معنی الوحدة بمعنی وحدة المعنی ووحدة الموضوع، وهذا موجب للافتراق والتباین والتباعد بین المسارین بشکل کبیر جداً، وله ثمرات تطبیقیة محسوسة لمثل هذا الفارق المهم، وأحد أهم تلک الثمار هی: -

إنَّ الدالة اللفظیة الواحدة فی الآیة الواحدة یمکن أنْ تنطبق علی معانی متعددة ووجوه محتملة متعددة حسب قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی بعد إمکانها ووقوعها، فحینئذٍ یقع هذا التساؤل:

لماذا تُرجَّح أحد المعانی ویُفنَّد الباقی، وقدْ حصل هذا من علماء کبار ومتضلعین فی علوم شتی کالبلاغة والنحو والصرف واللغة و... الخ، أمثال العلامة الزمخشری لأجل أنَّ هذا الوجه المُرجَّح یوافق القواعد، وأمَّا
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المعانی والاحتمالات الأُخری فَتُفنَّد لأجل مخالفتها القواعد.

وهذا لا اعتراض علیه من قبل منهج أمومة الولایة علی محکمات القرآن فضلاً عن متشابهاته.

وأُخری یکون التفنید لباقی المعانی الأُخری لا لأجل أنَّها مخالفة لقواعد وموازین الفن، بلْ هی علی ضوابط وموازین الفن ومع ذلک تفند فما هو السبب؟ وهذهِ هی نقطة افتراق منهج أمومة الولایة علی المحکمات عن باقی المناهج التفسیریة الأُخری.

الجواب: کأنَّما هناک فرضیة استباقیة مأخوذة بشکل مطوی وهی مادة النزاع بین المنهج المختار أمومة الولایة وبین المناهج الأُخری وهذهِ الفرضیة هی: -

فی المناهج التفسیریة الأُخری غیر منهج أمومة المحکمات هناک أمرٌ کأنّما مُسَلَّمٌ ومُبده ومفروغ عنه وهو:

لا یمکن أنْ یکون کُلّ من المعنی التصوری والاستعمالی التفهیمی والجدی النهائی معنی متعدداً فی عرض واحد، وهکذا لا یمکن أنْ تکون الألفاظ والأصوات ذات معانی متعددة، أو لا یمکن أنْ یُراد بالصوت ألفاظ متعددة.

ولربَّما ادّعت باقی المناهج التفسیریة الأُخری غیر منهج أمومة الولایة علی المحکمات أنَّ السبب فی ترجیحهم معنی واحد دون باقی المعانی الأُخری هو لأجل التعارض بین معانی اللفظة الواحدة.

إلّا أنَّه فی مقام جوابهم: - إنَّ دعواکم أنَّ السبب فی ذلک هو أنَّ اللفظ
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لا یمکن أنْ یُستعمل فی أکثر منمعنی فهذا غیر صحیح؛ لأنَّه ممکن وواقع ووقوعاً کثیراً، نعم البشر لیسَ بقدرته أنْ یحیط بتلک المعانی المتعددة فی اللفظة الواحدة بسبب عجزه ومحدودیته؛ لأنَّه بشرٌ فذاک بحث آخر، ولا یسری هذا المعنی والعجز إلی الباری تنزه عن ذلک وتعالی الله عن ذلک علواً کبیراً، وهل یُعقل أنَّ الموجِد والخالق للکلام لا یعلم بدروب الکلام ومساراته وتصاریفه ویُلقی الکلام علی عواهنه، أو یُلقیه بطبیعته المنفتحة المرسلة لأفق وسیع من الأصعدة والمجالات علی مادته الخامة المتبعة لهذه الآفاق، فهل یُعقل ذلک؟ ومع ذلک لا یَنصِب قرینة علی إرادة أحدها أو تعیین أحدها وهو فی مقام البیان، ما لکم کیف تحکمون.

وعلیه: - فالباری تعالی إذا کان مقصوده من المفردات اللفظیة للآیة القرآنیة المبارکة أو السورة معنی معین دون غیره فلماذا لمْ یُنصِّب قرینة علی إرادته وهو فی مقام البین وأنَّ المراد مثلاً المعنی الفلانی أو خصوص هذا الوجه الإعرابی دون ذاک أو مُراده أکثر من معنی من هذهِ الدالة اللفظیة الواحدة وکانت تلک الدالة اللفظیة لها القابلیّة والسِعة علی استیعاب معانی متعددة والدلالة علیها وحینئذٍ لا مانع منه إذْ لیسَ بین هذهِ المحتملات والمعانی تضاربٌ؛ لأنَّها علی وفق القواعد والموازین، والقرآن لا یضربُ بعضه بعضاً.

وبعد هذا البحث الموسَّع فی قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی تبیَّن: - أنَّه إذا لمْ یکنْ هناک تنافٍ وتناقض بین المعانی المتعددة المرادة من اللفظة الواحدة فی هذهِ القاعدة فحینئذٍ لا نرفع الید عنها، ولا داعی لترجیح بعض المعانی علی الآخر ونحصر المراد فی أحدها دون المعانی الباقیة
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المحتملة فی هذهِ الدالة اللفظیة ما دام لا تضارب ولا تناقض بین هذهِ المعانی.

فهذه هی جهة افتراق منهج التفسیر القرآنی أمومة الولایة علی المحکمات عن باقی المناهج التفسیریة الأُخری.
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طرزٌ آخر من الاستدلال علی قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی:

من الواضح إنَّ قدرة أغلب متکلمی البشر هی محدودة فی الالتفات إلی تصاریف وتلاوین وتغیرات الکلام؛ لأنَّ الکلام کما وَرَدَ عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام) لیتصرف إلی سبعین وجهاً - کما مَرَّ - والسبعین هنا مأخوذة کنایة عن الکثرة والمثالیّة والطریقیة لا الحصر والموضوعیّة، لا أنَّ الدالة اللفظیة الواحدة لها معنی واحد، وإنَّما یمکن بلْ وقع فی استعمالات القرآن الکریم والعرب إطلاق اللفظة الواحدة وإرادة معانی متعددة.

ومن المعلوم قدیماً أنَّ الکلام آلةٌ إعلامیّة وحواریّة تفاهمیّة جبّارة أنعمها الله تعالی علی البشر وتباهی بها الرحمن اَلرَّحْمنُ، عَلَّمَ الْقُرْآنَ، خَلَقَ الْإِنْسانَ، عَلَّمَهُ الْبَیانَ1.

واستفادة أفراد البشر من البیان کُلٌّ بحسب قدرته، ولذلک کلما یصیر الإنسانُ بلیغاً فی النطق وذرب اللسان تصبح عنده قدرة علی استثمار الکلام أکثر فأکثر، إلّا أنَّه وللأسف غالب سائر أفراد البشر عندهم قدرات محدودة لاستثمار هذهِ الآلة الإعلامیّة التفاهمیّة التحاوریة.

وهذا نظیر الأجهزة الالکترونیة الفنیة الحدیثة المُعقَّدة والمزودة بأحدث القطع الألکترونیة الحدیثة ومهیئة لإجراء عملیات حسابیة وهندسیة و... کبیرة جداً، إلّا أنَّ بعض مقتنی هکذا أجهزة یستعملها
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بمقدار قضاء حاجته المحدودة منها، ولا یعنی هذا بالتالی أنَّ الجهاز فقط یستعمل فی هذهِ الأمور المعینة المحدودة التی احتاجها بعض الأفراد، بلْ الجهاز مُعدٌّ لأکبر من ذلک وکُلٌّ یستفید منه قدر معلوماته التی تتناسب والجهاز.

کذلک الکلام والبیان فیه من القُدرات والآلیات لاستثمار وإیصال المعانی والدلالة إلی ما شاء الله من المعانی والاستعمالات، وکُلَّما کان الإنسانُ بلیغاً کُلَّما کانت فرصة استثمار الکلام أکثر فأکثر، فکیف بخالق الکلام ویعی أنَّ هذهِ المقطوعة والمادّة الکلامیّة کم تتحمل من إجراء قواعد ومسائل وتصاریف وتغییر فإنَّه یمکن أنْ یجری علیها کل ذلک، ومع ذلک وضع هذهِ المادة الخام التی من الممکن أنْ تتشکل بإشکال عدیدة وکثیرة ولم یجعلها مُحْدَثة هذهِ المادة الکلامیة فی شاکلة خاصة دون أُخری، بلْ جعلها منفتحة علی أشکال عدیدة ومتکثرة.

ولرب سائل یسأل: أَوَلیس هذا إغراءٌ بالجهل منه تعالی؟

الجواب: نعم یکون إغراءً بالجهل لو خُلِّینا نحن وقدرة البشر المحدودة والمولی قدْ ترکهم ولم یُبین لهم ذلک - وحاشاه تعالی من ذلک - إلّا أنَّه تعالی جعل ضوابطاً مُتعددة منها: -

الضابط الأوَّل: إنَّ المولی جلَّ وعلا - جعل تلک الضوابط والقواعد بلسانٍ عربی مبین، أی حکماً عربیاً یحکم هذا الحوار وهذا الخطاب الإلهی.

الضابط الثانی: تقول: بلسان عربی مبین لعلکم تعقلون وتفهمون فهو اللسان العربی الذی فیه القواعد فی العلوم اللغویة المنتشرة والمتعددة، وأنَّ هذهِ المقطوعة الکلامیّة الوحیانیة من القرآن الکریم فیها القابلیة لأنْ
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تنطبق علیها وتتصادق وتتناسب مع قواعد عدیدة فی علوم عدیدة لغویة عَلِمَ الله بلها قطعاً وأرادها.

لقائل أنْ یقول: إذا کانت هذهِ المتکثرة والمتعددة من اللفظة الواحدة مُرادة للباری، فلماذا لم یُنصِب قرینة علی خلافها، هل إنَّه ممتنع استعمال اللفظ فی أکثر من معنی؟ علماً أنَّه تقدم بأنَّه ممکن وواقع بکثرة، وعلیه إذا کان البشر ذو قدرة محدودة وقد استعمال إرادة المعنی المتعدد من لفظة واحدة فکیف یرتکب البشر هذهِ المخالفة لموجد البیان تعالی؟

الجواب: ورد فی بعض روایات أهل البیت (علیهم السلام) بیان سبب عجز البشر عن تفسیر کلام الله تعالی مبنی علی خطأ قدْ تبنّاه البشر وأساس هذا الخطأ هو: - أنْ یَقیس ویُقارن البشرُ کلامه مع کلام الله تعالی، صحیح هناک نقطة اشتراک بین کلام الله تعالی وبین کلام البشر، ألا وهی اللغة العربی، واللغة البشریة، إلّا أنَّه هناک جانب افتراق وهو: -

إنَّ هذهِ اللغة العربیة إنْ کان المستخدم لها هو البشر فقدرة استثماره محدودة وإنْ کان الخالق للبشر فقدرته للاستثمار غیر محدودة، قُلْ لَوْ کانَ الْبَحْرُ مِداداً لِکَلِماتِ رَبِّی لَنَفِدَ الْبَحْرُ قَبْلَ أَنْ تَنْفَدَ کَلِماتُ رَبِّی1.

إذنْ هذا هو السبب تقریباً فی عدم قدرة البشر علی تفسیر کلام الله، ولذا وَرَدَ فی بعض الروایات عن جابر قال: - أبو عبدالله (علیه السلام)... ولیس شیءٌ أبعد من عقول الرجال منه، إنَّ الآیة لینزل أوّلها فی شیء وأوسطها فی شیء، وآخرها فی شیء وهو کلام مُتصرِّف علی وجوه(1) والشاهد: - أنَّ المراد بالأبعدیة والبُعْدیة فی قوله (علیه السلام) هو فی کیفیة ومقدار استخدام اللغة
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1- (2) تفسیر العیاشی، ج 1، ص 86، باب تفسیر الناسخ والمنسوخ ح 2.




العربیة عند الله تعالی لیسَ کبقیة البشر فإنَّه فی البشر محدود وعند الله تعالی غیر محدود.

هذا مضافاً إلی ما وَرَدَ عن النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله)

«... وبعضکم ألحن بحجته من بعض...»(1).

بتقریب: إنَّ هُنا متخاصمین بینهما نزاع، أحدهما قوی البیان ولقوة بیانه - وإنْ کان هو مُنْکِراً إلّا أنَّه بسبب ذرابة لسانه یظهر وکأنَّه هو المدّعی والطرف الآخر الذی هو المدعی حقیقة وواقعاً ولکنْ بسبب عدم امتلاکه للبیان القوی والظاهر ولضعفه ومماشاته لصاحب البیان القوی یظهر وکأنّه هو المنکِر أی لا یتهِم الآخر صاحب التهمة ویحتاج إلی دلیل، لذا أکَّد النبی (صلی الله علیه و آله) - بعضکم ألحن فی حجته من بعض.

ولذلک نلاحظ بعض البشر نتیجة امتلاکه القدرة العالیة فی البیان یکون بمقدوره تجمیل القبیح الجمیل - والعیاذ بالله - بأنْ یُسلِّط کلامه وبیانه علی جهة ویغفلک عن الزوایا الأُخری، وعلیه فمثل هذا له القدرة علی البیان ویستخدم أکبرْ حصة ممکنة من دروب الکلام بخلاف الطرف الآخر الذی لیسَ بمقدوره استثمار ذلک.

ومن خلال هذا یُعلَم أنَّ قُدُرات البشر وقابلیّاتهم لاستثمار البیان فیما بینهم مختلفة.

ص:624





1- (1) التهذیب ج 6 ص 229؛ الوسائل ج 27 ص 232 ب 2 من أبواب کیفیة الحکم ح 1.





علم النقد الأدبی من أهم علوم اللغة

إنَّ أحد أهم علوم اللغة هو علم النقد الأدبی الذی یمارس ویُجری فی الجاهلیة أیام سوق عکاظ الذی کان یُعْقَد فی مِنی أیام موسم الحج فیجتمع أیام الموسم الشعراء والأدباء وأصحاب المقطوعات النثریة إلی أصحاب المعلقات السبعة وأشعارهم، ویتبارون فی ذلک باستعراض قصائدهم ومقطوعاتهم النثریة و... الخ.

ویفترق الناقد الأدبی عن الشاعر والأدیب الموهوب: -

بأنَّ الناقد الأدبی یمتلک القدرة العالیة علی التحلیل والتأمل فی المقطوعات النثریة والشعریة ویُعیِّن مواطن الضعف وینقدها.

أمَّا الأدیب: - فلیس عنده القدرة الکافیة علی التحلیل والتأمل، وإنَّما عنده علم ارتکازی إجمالی فی اللاشعور واللاوعی ویمتلک قدرة قویّة للاستثمار شبیه: - سیبویه فإنَّه من أبناء غیر اللغة العربیة - أی مِن أبناء الأعاجم - فهو لیسَ بأدیب وإنَّما یمتلک القدرة العالیة علی التحلیل العالی یفوق بها الکثیر، فمثلاً نلاحظ کثیر من النحاة وأکثر علماء الصرف عندهم قدرة تحلیل وهم لیسوا بأدباء وقلیل منهم أدباء، وإنْ کان من العصوبة بمکان أنْ یجمع الشخص بین الموهبتین، فمثلاً الزمخشری لیسَ له ذلک الباع فی العروض الأدبیة وغیرها إلّا أنَّه یمتلک قوّة تحلیل عالیة بأنَّ یحلل الکلام ویعمل منهجاً تحلیلیاً فی الکلام بحیث لمْ یلتفت إلیه المتکلم تفصیلاً، فلو عُرض هذا التحلیل من قبل الناقد الأدبی إلی المتکلم لتفاجئ
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بذلک ویقول المتکلم أنا لمْ أقصد ذلک وإنْ کان لیسَ من نیّاته قصد ذلک تفصیلاً إلّا أنَّه استثمر اللاشعور واستثمر الطاقة اللغویة الأدبیة فی هذهِ المعانی.

وهذا نظیر ما یُعْرَف الیوم بعلم النفس اللسانی أی من اللسان یکتشف خبایا مطویات وأسرار نفس المتکلم من دون أنْ یشعر المتکلم به والمتکلم لا یرید أنْ یبوح بإسراره ومعلوماته، ولکنْ هذا المحلل النفسانی عبر تحلیل مؤدیات الکلام یستطیع الوصول إلی ذلک وَ لَتَعْرِفَنَّهُمْ فِی لَحْنِ الْقَوْلِ1 فکان المنافقون یأتون إلی رسول الله (صلی الله علیه و آله) ویقولون له کلاماً یکشف عن کُلّ مخططاتهم المطویّة والسریّة، والنبی (صلی الله علیه و آله) من خلال کلامهم یعلمهم أنفسهم من حیث لا یشعرون وإنْ لمْ یکونوا قاصدین لذلک، ویمکن الکلام أنْ یُجذر مدالیل ومدالیل إلی ما شاء الله.

وهذا ما أشار إلیه أمیر المؤمنین (علیه السلام)

«المرء مخبوء تحت طی لسانه لا طیلسانه»(1).

والمتکلم من خلال کلامه وبیانه فتح خطاً إلی أعماق الإنسان، وهذهِ اکتُشفت مؤخراً عِلماً أنْ سید الأوصیاء علی بن أبی طالب (علیه السلام) قالها قبل أربعة عشر قرناً، وکشف (علیه السلام) أسرار علوم النفس بمقولته هذهِ، وکشف أسرار البحث الأمنی، وکشف عن علوم الأمن الإستراتیجیة، وعلم الإعلام المخابراتی والاستخباراتی و... الخ کلها اعتمدت علی: - المرء مخبوء تحت طی لسانه لا طیلسانه.
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1- (2) الأمالی للشیخ الصدوق ص 531؛ وعیون أخبار الرضا (علیه السلام) للصدوق ج 2، ص 78.




وهکذاما ذکره الفقهاء من أنَّ إقرار العقلاء علی أنفسهم حجة وجائز وإنْ کانت عملیة المدالیل قدْ تجاوزت الإرادات التفصیلیة، فهذا المُقِر قدْ اعترف علی نفسه إلّا أنَّه توجد لوازم لهذا القرار کإقامة الحدِّ مع أنَّه یرید أنْ یخفیها أو لا یلتزم بها، وعلیه فاللسان مفتاح خزائن، والبحوث العلمیة الحدیثة تعتبر العلوم الألسنیّة اعتباراً، مهماً.

کل هذا یستعرضه منهج أمومة الولایة علی المحکمات فضلاً عن المتشابهة، وهذا منهجٌ عریقٌ أسس له أهل البیت (علیهم السلام) وکان یُطعن علیه، بأنَّ هذا تخلیط وتخلیق وتأویل وبطون وخبط و... الخ ونراه الیوم وبعد أنْ تعمَّقت البحوث العلمیة وتطورت واکتُشفت تلک الحقیقة التی أشار لها النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) وأمیر المؤمنین (علیه السلام) قبل أربعة عشر قَرْناً من خلال علوم الألسنیات وهو ما یعبرون عنه بالمصطلح العلمی بالانتربولوجی.
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ولایة أهل البیت (علیهم السلام) هی مدار القرآن وباقی الکتب السماویة

الشرط الثانی:
(1)

إنَّ أهل البیت (علیهم السلام) هم مدار القرآن وباقی الکتب السماویة النازلة أجمع، وبولایتهم (علیهم السلام) تُدار محکمات الکتاب العزیز وبها نزلت جمیع الکتب.

وهذا یعنی أنَّه لیسَ باستطاعة البشر أنْ یحصل علی منهاج قویمٌ وسدید صائب فی تفسیر القرآن الکریم ما لمْ تُجعل ولایة الله وولایة الرسول (صلی الله علیه و آله) وولایة أهل البیت (علیهم السلام) المحور المرکزی فی منظومة معارف وأحکام وبیانات القرآن الکریم، وبعد هذا المحور المرکزی تأتی محکمات القرآن ولها طبقات، ثم بعد ذلک تأتی وحدة نسق الآیة والسورة، وتقدم مراراً أنْ منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) علی المحکمات فی منهج التفسیر المختار دأب وحافظ علی أنْ لا یقصی ولا یُفنِّد المناهج التفسیریة الأُخری، وإنَّما یضع لکل منهج من المناهج التفسیریة الأُخری موقعاً محدوداً بحسب شأن وقُدرة ذلک المنهج.

ومنهج أمومة الولایة علی المحکمات هو المنظم والمهیمن والحاکم علی باقی المناهج التفسیریة سواء المنهج التفسیری الموضوعی أو التجزیئی أو أسابب النزول أو التفسیر بحسب علوم اللغة أو بحسب البعد العقلی أو
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1- (1) تقدم الشرط الأوَّل من الشرائط المعتبرة فی استعمال اللفظ فی أکثر من معنی، ص 28.




... الخ فإنَّ منهج أمومة الولایة لا یُشطب أی منهج تفسیری من هذهِ المناهج التفسیریة فهو المصحح والمرشد لها.

ومن هذا یُعْرَف: - إنَّ الغرض من تأکید القرآن علی اتّباع المحکمات والنهی عن اتّباع المتشابهات لأنَّ اتّباع المتشابه یؤدی إلی الشتات والتشتت والانحراف والتمسک ببعض والإیمان به دون البعض الآخر أَ فَتُؤْمِنُونَ بِبَعْضِ الْکِتابِ وَ تَکْفُرُونَ بِبَعْضٍ1 فإنَّ الإیمان بالبعض والمغفل عن الإیمان بالبقیة هذا ضلال ولیسَ هدایة، ولذلک لابدَّ من منظومة، ولذا نلاحظ التفاسیر الخاطئة والمنحرفة أو المذاهب الاعتقادیة الخاطئة التی نشأت فی فرق المسلمین سببها کان هو عدم مراعاة منهج أمومة المحکمات وولایة أهل البیت (علیهم السلام) ولو روعیت لما وقع هذا الاشتباه والتشابه وتعدد الفِرَق، وهذا یعتبر شرط أساسی من شرائط استعمال اللفظ فی أکثر من معنی، ولکن بشرط وهو عدم التصادم مع احتمالات أُخری فی آیات وسور أُخری وبالتالی لابدَّ من ملاحظة ومُراعاة وتفعیل الشروط المتقدمة فی حجیة قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی، فإنَّ منهج أمومة الولایة لأجل استثمار هذهِ القاعدة المهمة یُفَعِّلها بخلاف المناهج الأُخری فإنَّها تُفعل وتُراعی بعض الشروط التی ذکرناها سابقاً فی حجیة قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی فمثلاً القائل بالتفسیر الموضوعی غایة ما یلاحظه ویرعاه تکرر هذا العنوان کموضوعة واحدة فی سائر الآیات والسور، والأمر أعظم عند صاحب التفسیر التجزیئی فإنَّه یلاحظ فقط المقطع الذی هو فیه، وهکذا صاحب تفسیر أسباب النزول یلاحظ سبب النزول فقط
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کی یعطی ویعکس سبب النزول. وهکذا صاحب التفسیر الأدبی یلاحظ الأمور الأدبیة التی تخصّه، وهکذا کل مفسر یلاحظ ویراعی ما یخصّ موضوع تفسیره وحدوده إلّا تفسیر منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) علی المحکمات فضلاً عن المتشابهات.

وللأسف حتّی مناهج التفسیر العقلی والعرفانی والإشاری واللطائفی و... الخ لاتقیم وزناً ولا أهمیة ولا خطورة للآیات المحکمات فإنَّها لم تُراع التناسب العلمی للمحکمات وأنَّ المحکمات هی ذات طبقات.

وتمثل المحکمات بمثابة قواعد دستوریة هی التی تهیمن علی القواعد التی دونها، ولا یشترط فی المحکمات أنْ تکون ذا موضوع مشترک أو نفس العنوان الموضوعی فیما بینها فی نفس اللحظة، ومع ذلک یجب علی المُفَسِّر أنْ یُراعی کیفیة اتصال وارتباط المحکمات بهذا الموضوع الذی هو بحسب العنوان اللفظی أجنبی عن المحکمات.

الخلاصة: إنَّ الأمر المهم الذی نرید أنْ نلفت أنظار الباحثین إلیه هو أنَّه لا نطالب بوحدة الموضوع فی المحکمات التی یتذرع بها الباحثون دائماً ویقولون بعدم وجودها بین المحکمات، بلْ نُطالب بشیء أعمق من وحدة الموضوع وهو الوحدة والهیمنة المرکزیة التی هی أعظم من وحدة الموضوع.

فإذا لاحظنا الشرائط المتقدمة وبالأخص الشرط الثالث وهو عدم مخالفة قاعدة استعمال اللفظ لأکثر من معنی لمنهج أمومة ولایة أهل البیت علی المحکمات.

وهذا الشرط یصب اهتمامه علی إعطاء الدور الرئیسی والهیمنة والحاکمیة والأمومة للمحکمات علی غیرها فی قواعد التفسیر بخلاف باقی
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المناهج التفسیریة الأُخری فإنَّ أصحابها کصاحب التفسیر النحوی أو الصرفی أو البلاغی أو صاحب منهج تفسیر القرآن فی القرآن أو صاحب التفسیر الموضوعی، فلیس عندهم بالضرورة مراعاة جانب الهیمنة المرکزیة کما فی أمومة المحکمات.

ما هو الأثر المترتب علی تمامیة الشرط الثالث:
إنَّ الأثر المهم الذی ینتج ویترتب علی تمامیة الشرط الثالث - عدم منافاة قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی لمنهج أمومة الولایة علی المحکمات - هو حجیة کُلّ هذهِ الدلالات تصوراً أو استعمالاً أو تفهیماً أو جداً وهذهِ نقطة افتراق منهج أمومة الولایة علی المحکمات عن باقی المناهج التفسیریة الأُخری جمیعاً عدا بعض المناهج التفسیریة کالتفسیر التأویلی أو الإشاری أو اللطائفی، وهذا ما سنتعرض له فی النظام الثانی أی بحث النظام المعنوی لتفسیر القرآن الکریم ضمن منهج أمومة الولایة علی المحکمات التی لا تقول بحجیة کُلّ الدلالات إلّا الدلالة الجدیة مثلاً أو التفهیمیة کما سیأتی تفصیل کُلّ ذلک فی محله إنْ شاء الله تعالی.
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الضوابط التطبیقیة لقاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی

لأجل أنْ تکون الأمثلة التی نسوقها لتوضیح هذهِ القاعدة المهمة وهی استعمال اللفظ فی أکثر من معنی محسوسة لنا بشکل أکثر، لابدَّ من ملاحظة وتتبع سیر الانتقال فی الدالة اللفظیة من خطوة إلی أُخری لاحقة حتَّی یصل الخطاب إلی السامع بالشکل الذی یریده المتکلم وهی: -

المرحلة الأُولی: ذکرنا سابقاً أنَّ کُلّ مرحلة من مراحل الدلالة لها آلیاتها، فالدالة اللفظیة علی صعید التصور لها آلیاتها الخاصة بها غیر آلیات الدلالة الاستعمالیة غیر آلیات الدلالة الجدیة... الخ.

فمثلاً ألفاظ معینة لها أصوات ربما تستعمل فی ألفاظ متعددة تتشابه وتتشاکل وتتجانس صوتیاً - کما فی اللفظة الأخیرة فی الشعر الشعبی الدارج الأبوذیة - أو مثل قیل یا أسما أین صبری.

آلیات الأصوات سواء أصوات الألفاظ الأصلیة أو غیر الأصلیة أی الحرکات الإعرابیة المعبر عنها بانها نصف لفظ مثل الضمة التی هی نصف صوت الواو والفتحة نصف صوت الألف وهکذا یرسمون المد مثلاً بأنَّه کم یعادل من الألف، والکسرة نصف صوت یاء مُصغَّرة کما فی علم التجوید وعلم الصرف.

المرحلة الثانیة: تصور العلاقة بین اللفظ والمعنی یعنی الأوضاع اللغویة آلیاً، والانتقال فی هذهِ المرحلة من الصوت إلی اللفظ، ومن اللفظ
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إلی المعنی بعد أنْ تجاوزنا فی المرحلة الأُولی عالم اللفظ والصوت إلی عالم ما بین اللفظ والمعنی أی المعنی التصوری والأوضاع اللغویة وآلیات الألفاظ.

المرحلة الثالثة: العلاقة بین المعنی التصوری والمعنی الاستعمالی، وآلیات هذهِ المرحلة عبارة عن مجموع الألفاظ والقرائن الاستعمالیّة.

المرحلة الرابعة: مرحلة القرائن التفهیمیة، سواء أکانت لفظیةً أو حالیةً أو لُبیّةً أو... الخ وقدْ خاض علماء البلاغة والأصول تفاصیل أصناف القرائن الاستعمالیة التی ترتبط باستعمال اللفظ کقرینة المجاز وغیرها مما یرتبط بالقرائن الاستعمالیة، وهکذا قرائن الکنایة فإنَّها قرائنٌ مرتبطة بطبقة القرائن التفهیمیة والتی تعنی تحدید بالمعنی التفهیمی، وکذا الدلالات الالتزامیّة هی قرائن ترتبط بطبیعة القرائن التفهیمیة ولیست بالقرائن الاستعمالیة.

المرحلة الخامسة: مرحلة طبقة القرائن الجدیّة والتی ترتبط بمحصلة الحکم، ففی کُلّ مفادٍ لفظی هناک حکم سواء قضیة إنشائیة أو إخباریة فإنَّه هناک حکم أی محمول وهناک موضوع وما شابه ذلک ما یرتبط بشؤون ومیول الحکم یُقال له قرائن ترتبط بمقدمات الحکمة أی مرتبطة بقرائن الجد.

وهناک مرحلة سادسة وسابعة وثامنة و... إلی أنْ یعلم الله حدودها هی فی الحقیقة تعدد مراحل المعنی الحدی وللمعنی الجدی آلیات.

والخلاصة: إنَّ لکلِّ طبقة أومرحلة من آلیات الدلالة قواعد أو قرائن منضبطة بالعلوم المختلفة لکی لا یتشوش نسق الدلالة ونسق المدلول لدینا، ولابدَّ من ضبط أنَّ کُلّ علم یختص بای مرحلة وبأی طبقة من قرائن

ص:634





الدلالة حتَّی فی علوم اللغة، فإنَّه علوم اللغة - کما تقدم - متعددة من علوم الأدب العربی، أو علوم الأدب اللغوی، وأصل المعاجم اللغویة الذی هو علم المفردات فإنَّه یختص بمرحلة الدلالة الوضعیة التصوریة، وعلم العروض یختص بما قبل ذلک الذی هو علم الأصوات وکیفیة انسجام علم الأصوات مع موادّ الألفاظ.
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بحث آخر حول القرآن

إنَّ فرض وبحث عملیة القرائن أمرٌ بالغُ الأهمیة، وقدْ ذکر علماء البلاغة إنَّ الدلالة التصوریة وعالم الارتباط بالألفاظ التصوریة مما یُبحث فی علم البدیع بالذات، وهکذا یأخذ علم البدیع شیئاً من مرحلة الاستعمال.

وأمَّا الدلالة الاستعمالیة وشیء من الدلالة التفهیمیة فیُبحث فی علم المعانی.

وأمَّا الدلالة الجدیة وشیء من التفهیمیة فتُبحث ویُعتنی بشأنها فی علم البیان.

والخلاصة: إنَّ علوم البلاغة الأساسیّة هی:

1 - علم البیان: یرتبط بالتفهیمی والجدی.

علم المعانی: - یرتبط بالمعنی الاستعمالی وشیء من حافة التفهیم.

3 - علم البدیع: - ما یرتبط بالألفاظ والمحسنات اللفظیة، أی مرحلة الدلالة الاستعمالیة والأوضاع اللفظیة بالمعنی التصوری.

وأمَّا ما یرتبط بقرائن الحکمة والعلوم الأُخری التی تبحث عن مسائل وأمور مُتعددة فی علم النفس وعلم الاقتصاد وعلم الفقه وعلم المصرف والمال، وعلم الفلک وعلم العقائد... الخ والقرائن التی تأتی من العلوم الأُخری فالغالبیّة العظمی منها ترتبط بمرحلة المراد الجدی علی طبقات.
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ومن الخطأ أنْ یُقال:

إنَّ تفسیر الشریعة وتفسیر النص الدینی یکفی فیه علوم اللغة فقط یکفی فیه فقط علوم اللغة، علماً أنَّ علوم اللغة فقط توصلک إلی المعنی التفهیمی دون المعنی الجدی، وطبقات المراد الجدی یجب أنْ تتکفلها علوم أُخری.

ولذا ینبغی للفقیه المُفَسِّر إذا أراد أنْ یتناول موضوع اقتصادی ومعالجة أمر اقتصادی کتحریم الربا فی القرآن الکریم والسنة أو تحریم استقضاء الأجرة من الفواحش أو القمار أو أکل المال بالباطل أو... الخ فعلی المُفَسِّر أو الفقیه أو الباحث أنْ لا یقتصر ولا یکتفی فقط بالعلوم اللغویة، بلْ یستعین بمفردات تلک العلوم والاطّلاع علی المناهج المقرَّرة فی تلک العلوم والتعامل بمصطلحات بما یتلائم وعلوم الدین.

ونودُّ الفات النظر إلی أنَّ الأزمات السرطانیة فی الاقتصاد البشری جیلاً بعد جیل تدور وتلف وترجع إلی الغدد السرطانیة التی وضع القرآن یده علیها وحرّمتها ونهی عنها أمثال: -

1 - الربا.

2 - القمار.

3 - أکل المال بالباطل.

4 - غسیل الأموال وتمویهات بالباطل لیسَ لها أی حقیقة.

5 - حرمة أکل المیتة... الخ.

إذنْ القرآن الکریم وضع یده علی غدد سرطانیة فی باب الاقتصاد أو
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باب الأطعمة والأشربة أو النظام الغذائی البشری، مهما حاول البشر أنْ یُقنِّعها بمختلف الأقنعة ویبدل ألفاظها جیلاً بعد جیل ترجع إلی الماهیة والحقیقة، فالربا مهما قُنِّع أو بُدل لفظه أو صورته أو... فهو یجر إلی مفسدة وکذا الفواحش بطریقة أُخری الخداع المعاملی بطریقة أُخری وبأسماء جدیدة فإنَّ المسمی واحد یعتمد علی قرائن ترتبط بعالم المال والنقد أو عالم الصرف والمصرف ولا نرید من الفقیه أنْ یتخصص بعالم المال والمصرف وإنَّما لا أقل یستعین بقواعده؟ لِمَ ذلک؟

لأنَّ تلک القواعد ترتبط بالمعنی الجدی، کذلک الفقیه إذا أراد أنْ یُحرر وینظر بشکل عمیق ومتین فی بحوث علم الاقتصاد فلا تکفیه المعالجة بعلوم اللغة وإنَّما علوم اللغة توصلک إلی المعنی التفهیمی وأقصی ما توصلک إلیه هو المعنی الجدی الإجمالی أمَّا طبقات المعنی الجدی التفصیلیة لا یمکن معالجتها بالفقه أو علوم اللغة فقط وإنَّما لابدَّ من الرجوع إلی القواعد والقرائن المرتبطة بتلک العلوم الأُخری مثل علم الاقتصاد وعلم الفلک وعلم الفیزیاء والکیمیاء و... الخ.

الخلاصة: أنَّ العلوم الأُخری قواعدها وبراهینها ودوافعها ترتبط بالمعنی الجدی ولیسَ للمفسر أو الفقیه أو المتکلم أو أی أحد أنْ یقرأ النص الدینی بمعزل ومنأی عن القواعد المسلمة والبدیهیة فی العلوم الأُخری لا القواعد النظریة لأنَّ القواعد النظریة لمْ تصبح لحد الآن حقائق وإذا لمْ تصبح حقائق فلا یمکن الاعتماد علیها أو هناک آراء فرضیة ولیست نظریة، ومن المعلوم أنَّ الفرضیة أسبق من النظریة فی العلوم ثم بعد النظریة حقیقة.
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القواعد البدیهیة والمسلمة فی العلوم هی فقط التی یعتمد علیها وأمَّا الفرضیة أو النظریة فلا یمکن الاعتماد علیها.

وعلیه فالقواعد المبدهة فی العلوم الأُخری هی قرائن الجد وحینئذٍ تکون هذهِ توسعة لأقسام القرائن.
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القسم الثانی: استعمال اللفظ فی أکثر من معنی


اشارة

تقدم الکلام فی استعمال اللفظ معنی واحد، والآن نحاول الخوض فی القسم الثانی وهو استعمال اللفظ بأکثر من معنی بعرضه العریض، وإنْ کان الأنسُ بهذه القاعدة الخطیرة والمهمة والوسیعة أمرٌ غریبٌ عند علماء البشر أجمع، نعم ممارستها بشکل محمود موجودٌ فی کُلّ أفق البشر، کما مَرَّ التنبیه علیه من بعض أدلَّة القسم الأوَّل فی الحواریات الإنسانیة أو الحواریات فی اللغة العربیة فإنَّه موجود فیها استعمال اللفظ فی أکثر من معنی.

والکلام فی هذا القسم الثانی بلحاظ علم التفسیر للقرآن الکریم، نرید أنْ نلفت نظر الأخوة الباحثین ونتنبَّه إلی أنَّ هذهِ القاعدة بأفقها الوسیع جداً لمْ تدشن وتطبق بهذه الموسوعیة الکبیرة فی أی منهج تفسیری ولا فی أی علم من العلوم إلّا فی منهج تفسیر أمومة ولایة المحکمات وأهل البیت (علیهم السلام) والذی لمْ یفتأ الآخرون یُسجلون طعناً علی هذا المنهج منذ القرن الأوَّل للإسلام إلی فترة متأخِّرة جداً إلّا أنَّه هناک الآن فی العصر الحدیث صحوة علمیة اعترفت بأنَّ هذا المنهج هو منهج جدیر وحقیقی وکفوء لاسیما بعد انفتاح مبحث ومنهج تعدد القراءات للنص الدینی وفلسفة الألسنیات عند الشرق والغرب وتعددیة وهرمونطیقیا وبرمجة مهولة لانه یُبَرْمج فیها لعوالِم من البرمجة التی تباهی بها القرآن الکریم وجعلها من عظائم إحسانه علی عباده وهی لغة البیان اَلرَّحْمنُ، عَلَّمَ الْقُرْآنَ، خَلَقَ الْإِنْسانَ،
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عَلَّمَهُ الْبَیانَ1.

الألسنیات الحدیثة وفلسفتها فبها جوانب إیجابیّة جدیرة وفیها جدارات أنجزت وکانت فی السابق علوم اللغة فی لغات البشر وعلوم الأدب العربی فی غفلة عنها ویعدونها طعن علی مدرسة، ومنهاج أهل البیت (علیهم السلام)، والآن أصبحت وإنْ لم یُصرِّحوا - الطرف الآخر - ولم یعترفوا بذلک إلّا أنَّها حقیقة والحقیقة لا تحتاج إلی اعتراف فتلک الطعون التی کانوا یطعنون بها علی منهج مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) أصبحت الآن تعتبر معاجز علمیّة لأهل البیت (علیهم السلام) لذلک یعبرون عنها البرمجة اللغویة ومن الواضح أنَّ اللغة فیها برامج مهولة.

وعلیه فالبرمجة اللغویة لیسَ أمرها بالیسیر، والذی نرید الوصول إلیه من خلال هذا کُلَّهُ هو: -

إنَّ قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی لها طبقات ولها زوایا وجهات متعددة، وعلیه فکیف تُطبَّق فکرة هذهِ القاعدة بمنهاجها الوسیع فی منهاج أهل البیت (علیهم السلام)، والبیان المذکور فی القرآن الکریم مثل قوله تعالی: قُلْ لَوْ کانَ الْبَحْرُ مِداداً لِکَلِماتِ رَبِّی لَنَفِدَ الْبَحْرُ قَبْلَ أَنْ تَنْفَدَ کَلِماتُ رَبِّی2 الذی هو کنایة عن اللامحدودیة واللاتناهی، بلْ فوق ذلک، وکذا البرهان المذکور فی القرآن الکریم وفی أحادیث النبی (صلی الله علیه و آله) وعترته (علیهم السلام) أنَّه ما دامت قواعد اللغة والبیان کُلَّها متأتیّة ومنطبقة وقابلة للانطباق علی مواردها فتکون کُلَّها مُرّادة فی مختلف العلوم من النحو والصرف والعَروض وعلم القراءات والصوت، وأنَّ قواعد هذا الصوت یمکن أنْ تُضبط علی قراءتین
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أو ثلاثة أو أربعة أو... الخ.

وأحد تفسیرت تبیان تعدد القراءات بهذا المعنی فی روایات أهل البیت (علیهم السلام) هو: -

أنَّ وجوه القرآن لا بمعنی اختلاف لهجات العرب وإنْ کان هذا هو المعروف من علم القراءات، إلّا أنَّ منهج أهل البیت (علیهم السلام) لا یُشید به بذات الحد، وإنَّما یُشید منهاج أهل البیت (علیهم السلام) إلی منهج تعدد القراءات العصری یعنی وجوه القرآن بأنَّ اللفظة الواحدة لها صوتاً ولها استعمالاً ولها تفهیماً ولها جدّاً و... الخ.

نعم وَرَدَ فی روایات أئمة أهل البیت (علیهم السلام) إنَّ تعدد القراءات بهذا المعنی هی تعدد وجوه للقرآن.

والنقطة الجوهریة التی یتمیز بها منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) علی المحکمات فضلاً عن المتشابهات عن باقی المناهج التفسیریة الأُخری هو أنَّ منهج أمومة الولایة یبنی علی عدم وحدانیة المعنی من اللفظة الوحدة، وهذهِ هی بدایة افتراق مسار الطریق مع باقی المناهج التفسیریة الأُخری سواءً منهج المتکلمین أو الفقهاء التی تبنی علی وحدانیة المعنی بالجملة.

إذنْ السُبل عند أهل البیت (علیهم السلام) متعددة وإنْ کان الصراط واحداً ومستقیماً لکنَّ السُبل إلی الله وإلی ذلک الصراط متعددةٌ لِکُلٍّ جَعَلْنا مِنْکُمْ شِرْعَةً وَ مِنْهاجاً1.

إلّا أنَّه ومن المؤسِف جداً بعضهم ینظر إلی کلام الله تعالی نظرةً
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حبوسیّةً ضیقةً ویعتبر هذا من الأخطاء الفاحشة؛ لأنَّ الکلام صادرٌ من ربِّ العالمین وأُفُقُه یختلف عن أفق البشر، وعلیه تکون جمیع هذهِ الجهات المختلفة المتعددة کُلُّها مُرادة، ولو لمْ یُرد الله تعالی جمیع هذهِ المعانی المختلفة لحَجب باباً عن باب، وعلیه فما دام الکلام الإلهی فی القرآن منفتح علی جهات عدیدة کلها تکون مرادة ولا مانع منه فی بیانات أهل البیت (علیهم السلام) کمنهاج شرایع تبتدأ بهذا الطریق، فإنَّ للکلام طُرقاً متعددة فما دام لمْ تخرج عن قاعد وموازین المنهاج المقرر فی مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) فإنَّه لا مانع منه وحاله حال القواعد النحویّة إذْ یمکن أنْ تعرب بوجوه متعددة لا تخرج عن الضوابط والقواعد النحویة وکلها صحیحة بالشروط الثلاثة التی تقدَّمت.

والنتیجة: إنَّ انضباط القواعد لیست عشوائیة وإنَّما منضبطة ورصینة وموزونة بموازین إلّا أنَّه لماذا تُترک هذهِ الموازین، ولذا یختلف منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) علی المحکمات فضلاً عن المتشابهات فی القرآن الکریم عن باقی المناهج التفسیریة الأُخری کمنهج الحداثویات والألسنیات ومنهج القراءات المتعددة فی أنَّه فی منهج امومة الولایة إذا تعدد الموازین لا یوجب هذا التعدد تضارب بینها، بخلاف المناهج الأُخری لاتی یحصل عندها تضارب بین الموازین بسبب اشتراطها المُسبق أنَّ المعنی واحد وأُحادی الأفق وضیّق، بخلاف منهج أمومة الولایة التی تستند إلی قوله تعالی: قُلْ لَوْ کانَ الْبَحْرُ مِداداً لِکَلِماتِ رَبِّی لَنَفِدَ الْبَحْرُ قَبْلَ أَنْ تَنْفَدَ کَلِماتُ رَبِّی1.

وحینئذٍ لا مانع من تعدد القواعد الصرفیة والنحویة والبلاغیة و... الخ إذا لم تتعارض موادّها مع محکمات القرآن ولا بأس بها لأنَّها قواعد وحقائق علمیّة.
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المواد التطبیقیة لقاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی

اشارة
إنَّ قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی ذات معنی وسیع جدّاً، ویُمکننا أنْ نطبقها علی منهاج أُمومة الولایة علی المحکمات فی القرآن فضلاً عن المتشابهات، ونذکر لها عِدَّة أمثلة وموارد تطبیقیة.

المورد الأوَّل: حدیث النبی (صلی الله علیه و آله)

«أوتیت جوامع الکَلم»(1).

بتقریب: - إنَّ الکلمة التی یُبدیها رسول الله (صلی الله علیه و آله) تشتمل علی منظومات بیانیة إلی ما شاء الله، إلّا أنها تحتاج إلی مُفَسِّر إلهی منتخب من قبل الله تعالی حتّی یُفسِّر هذهِ الکلمة التی أطلقها رسول الله (صلی الله علیه و آله)؛ لأنَّ الرسول (صلی الله علیه و آله) لم یُأتَ جامع أو مجموعة من الکلم وإنَّما أوتی جوامع الکلم، والجوامع جنس الکلم، ولذا نلاحظ أیَّ حدیث نبوی یصدر عنه (صلی الله علیه و آله) له ما شاء الله من التفاسیر، وتنبثق منه قواعد عدیدة بمثابة أسس تنطلق منها تلک القواعد والضوابط.

المورد الثانی: قوله (صلی الله علیه و آله)

«إنَّما الأعمالُ بالنیات»(2) هذا الحدیث الشریف رغم وجازة کلماته إلّا أنَّه بعض المحققین استقصی معانی هذا الحدیث الشریف الذی قدْ بُیِّن فی کلمات أهل البیت (علیهم السلام)، ثم علماء المسلمین إلی ما یقرب من أربعین
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1- (1) الخصال للصدوق، وکذا الآمالی للصدوق.

2- (2) دعائم الإسلام للقاضی النعمان المغربی، ج 1، ص 3، وتهذیب الأحکام للشیخ الطوسی، ج 4، ح 186 ص 519.




معنی متباین، وکل هذهِ المعانی قواعد أساسیّة فی العلوم المهمة.

ویتشمل هذا الحدیث الشریف علی بیان معانی علوم عدیدة وأسس وقواعد علوم فتقت من هذهِ القاعدة النبویة الشریفة تتضمن مفاتیح لأبواب علوم أساسیة مختلفة یحتاج إلیها الباحث، وهذا معناه أنَّ عالم المعانی أعظم عالم مجرد وأعظم من عالم الأبدان.

هذا بلحاظ حدیث النبی (صلی الله علیه و آله) فکیف بکلام الله تعالی الذی هو خالق وجاعل ومُعْطی جوامع الکلم للنبی (صلی الله علیه و آله) التی هی أسماء إلهیة أعظم من جوامع الکلم لذا کان وصف القرآن لنفسه عظیماً قُلْ لَوْ کانَ الْبَحْرُ مِداداً لِکَلِماتِ رَبِّی لَنَفِدَ الْبَحْرُ قَبْلَ أَنْ تَنْفَدَ کَلِماتُ رَبِّی (1) ؛ ولذلک ورد عن الإمام الصادق (علیه السلام) فی روایة أبی بصیر قلت للصادق (علیه السلام) قوله

قُل لَّوْ کَانَ الْبَحْرُ مِدَادًا، قال (علیه السلام): أخبرک أنَّ کلام الله لیسَ له آخر ولا غایة ولا ینقطع أبداً](2).

المورد الثالث: هناک جمل کثیرة من کلمات النبی (صلی الله علیه و آله) الموجزة النافعة نذکر بعضها من دون تعلیق طلباً للاختصار.

1 - قوله (صلی الله علیه و آله):

«من تفاقر افتقر»(3).

2 - قوله (صلی الله علیه و آله):

«أفضلکم إیماناً أحسنکم أخلاقاً»(4).

3 - قوله (صلی الله علیه و آله):

«حُسن البشر یُذهِب بالسخیمة»(5).
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1- (1) سورة الکهف: الآیة 109.

2- (2) تفسیر البرهان، ج 3، ص 689.

3- (3) تحف العقول، ص 41.

4- (4) المصدر السابق، ص 45.

5- (5) المصدر السابق، ص 45.




4 - قوله (صلی الله علیه و آله):

«صِلوا أرحامکم ولو بالسلام»(1).

5 - قوله (صلی الله علیه و آله):

«ما آمن بالقرآن مَن استحَلَّ حرامه»(2).

6 - قوله (صلی الله علیه و آله):

«خیرٌ من الخیر مُعطیه، وشرُّ من الشر فاعله»(3).

7 - قوله (صلی الله علیه و آله):

«خیر من العمل أدومه وإنْ قلَّ»(4).

8 - قوله (صلی الله علیه و آله):

«حُبُّ الدنیا أصل کل معصیّة»(5).

9 - قوله (صلی الله علیه و آله):

«لا یرد القدر إلّا الدعاء»(6).

10 - قوله (صلی الله علیه و آله):

«خیر الزاد التقوی»(7).

11 - قوله (صلی الله علیه و آله):

«رأس الحکمة مخافة الله»(8).

12 - قوله (صلی الله علیه و آله):

«السفر قطعة من العذاب»(9).

13 - قوله (صلی الله علیه و آله):

«ادفعوا البلاء بالدعاء»(10).

المورد الرابع: ما ورد فی کلمات أمیر المؤمنین (علیه السلام) المختصرة والنافعة.
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1- (1) المصدر السابق، ص 57.

2- (2) المصدر السابق، ص 55.

3- (3) المصدر السابق، ص 57.

4- (4) مجموعة ورّام ج 2، ص 122.

5- (5) المصدر السابق.

6- (6) عیون أخبار الرضا ج 2، ص 74.

7- (7) کنز الفوائد ج 1، ص 216.

8- (8) المصدر السابق.

9- (9) عیون أخبار الرضا، ج 2، ص 74.

10- (10) الفقیه، ج 4، ص 380.




1 - قوله (علیه السلام):

«لا غنی مثل العقل، ولا فقر أشد من الجهل»(1).

2 - قوله (علیه السلام):

«قیمة کلُ امریء ما یُحسِن»(2).

3 - قوله (علیه السلام):

«إذا تمَّ العقل نقص الکلام»(3).

4 - قوله (علیه السلام):

«آلة الرئاسة سعة الصدر»(4).

5 - قوله (علیه السلام):

«الإعجاب یمنع الازدیاد»(5).

6 - قوله (علیه السلام):

«الطمع رقٌّ مُؤبد»(6).

7 - قوله (علیه السلام):

«کم أکلة منعت أکلات»(7).

8 - قوله (علیه السلام):

«القناعة مالٌ لا ینفذ»(8).

9 - قوله (علیه السلام):

«الناس أعداء ما جهلوا»(9).

10 - قوله (علیه السلام):

«الشکر زیادة»(10).

11 - قوله (علیه السلام):

«الصمتُ وقارٌ»(11).
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1- (1) تحف العقول، ص 201.

2- (2) تحف العقول، ص 201.

3- (3) نهج البلاغ، 526.

4- (4) تحف العقول، ص 224.

5- (5) نهج البلاغة، ص 494.

6- (6) المصدر السابق.

7- (7) المصدر السابق، ص 548.

8- (8) المصدر السابق، ص 507.

9- (9) المصدر السابق، ص 525.

10- (10) غرر الحکم، ص 378.

11- (11) المصدر السابق، ص 216.




12 - قوله (علیه السلام):

«العاقل مَن وعظته التجارب»(1).

13 - قوله (علیه السلام):

«الفقر یُخرس الفطن عن حجته»(2).

14 - قوله (علیه السلام):

«کل داء یداوی إلّا سوء الخُلُق»(3).

15 - قوله (علیه السلام):

«کل شیء یُمَلُّ ما خلا طرائف الحِکَم»(4).

16 - قوله (علیه السلام):

«کثرة المعارِف محنة، وخلطه الناس فتنة»(5).

17 - قوله (علیه السلام):

«ما تکبَّر إلّا وضیع»(6).

18 - قوله (علیه السلام):

«ما تواضع إلّا رفیع»(7).

المورد الخامس: ینقل الکشی ما ورد عن الإمام الباقر (علیه السلام): إنَّ الإمام الباقر (علیه السلام) کتب رسالة فیها نون أو جیم ونُقلت هذهِ الرسالة إلی جابر بن یزید الجعفی وغیره، وبعد ما عرضت علیه وعلی باقی أصحاب الإمام فکل واحد منهم فهم منها معنی من هذا الحرف أو الکلمة، فمثلاً جابر بن یزید الجعفی فهم من هذهِ الکلمة أنَّه یمثل بالجنون حتّی تبتعد عنک عین الأعداء کی لا تغتالک ید بنی العباس، وآخر فهم منهم معنی آخر وهکذا و... الخ].

المورد السادس: ما فی الشعر الشعبی الدارج المعروف ب - (الأبوذیة)
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1- (1) المصدر السابق، ص 444.

2- (2) المصدر السابق، ص 365.

3- (3) السابق، ص 264.

4- (4) المصدر السابق، ص 58.

5- (5) السابق، ص 319.

6- (6) غرر الحکم، ص 310.

7- (7) غرر الحکم، ص 249.




فإنَّ لفظة واحدة تنتهی بها الأبیات الثلاثة الأولی بمعانی مختلفة، ونفس الصوت یکون بنبرات مختلفة فی الألفاظ الثلاثة الموحدة المادة والمختلفة الهیأة فی بعضها أیضاً هذا یؤدی إلی اختلاف المعنی(1).

المورد السابع: وهکذا فی علم التصریف، فمثلاً: الفعل: - وقی - یوقی یقی - قِ، فهنا استعمل الصوت فی أکثر من لفظ فضلاً عن اختلاف المعنی.

إلی غیر ذلک من الموارد التطبیقیة الأُخری للقاعدة تدلُّ علی إمکانها فضلاً عن وقوعها إذنْ استعمال اللفظة الواحدة فی عِدَّة معانی وهیئات ممکنة وواقعة وهی تأتی بحسب تخصیص أهل اللغة، وعلیه فیکون باب هذهِ القاعدة وسیع جداً فی مختلف المجالات والعلوم والفنون سواء اللغویة أو النحویة أو الصرفیة أو علی مستوی علوم الفقه والأصول والعقائد والتفسیر أو العلوم الأمنیة والاستخباراتیة أو... الخ وهکذا أشرنا سابقاً إلی أنَّ: - کثرة سعة أفق الاستعمال الصوتی، یفتح بابها علی علم الاشتقاق المعهود من صیغة اسم الفاعل واسم المفعول والمصدر وصیغة الفعل واسمه والاسم... الخ، وأقسام الاشتقاق الثلاثة الکبیر والمتوسط والصغیر(2) ومن الواضح أنَّ علم الاشتقاق من العلوم المهمة جداً ولیسَ
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1- (1) کما فی قول شاعرهم:بعد جرح الوصی هیهات ینشالوچن الصوَّبه یا ریت ینشال (ینشل) وَیَ نعش العدل للگبر ینشالویتامه نظل عگب حامی الحمیّة

2- (2) الاشتقاق: هو نزع لفظ من آخر بشرط مناسبتها معنیً وترکیباً، ومغایرتهما فی الصیغة، نحو اشتقاق کلمة (کاتب) من (کَتَبَ)، و (مطبعة) من (طبع) و... الخ وأمَّا أصل الاشتقاق: - فقد اختلف البصریون والکوفیون حول أصل الاشتقاق، فقال البصریون: إنَّ الأصل هو المصدر، وذهب الکوفیون إلی أنَّ الفعل هو الأصل ولکل حُجیة - مَن أراد فلیراجع المطولات -وینقسم الاشتقاق إلی: -أولاً: الاشتقاق الأصغر: هو تقلیب تصاریف الکلمة، حتّی یرجع منها إلی صیغة هی أصل الصیغ کلها دلالة اطراداً أو حروفاً غالباً ک - (ضَرَبَ) فإنَّه دال علی مطلق الضرب فقط، أمَّا ضارب، ومضروب، ویضرب، وإضرب، فکلها أکثر دلالة وأکثر حروفاً، و (ضَرَبَ) الماضی مساوٍ حروفاً وأکثر دلالة وکلها مشترکة فی المادة (ض - ر - ب) وفی هیئة ترکیبها. ثانیاً: الاشتقاق الأکبر: هو أنْ تجد بین کلمتین فأکثر تماثلاً فی الحروف واختلافاً فی ترتیبها یتقدم بعضها علی البعض الآخر من دون زیادة أو نقص فیها مع الاتحاد فی المعنی نحو: مَدَّ ومَطَّ، وأنفق وأنقذ، وقصَّ وقَصَمَ، أو أنْ تعمد إلی کلمة فتشتق منها کلمة فأکثر بتقدیم بعض الحروف علی بعض من دون زیادة أو نقص مع الاتحاد فی المعنی کالضبِّ (الشیلان) والبض، کالجَّبِّ والجبب وهو علی أی حال تکلف کبیر [المعجم الشامل، ص 43، ج 2.




فی لغة العرب فحسب، بلْ حتَّی عند البشریة فی لغات أُخری لسانیة.

إذنْ استعمال اللفظ فی أکثر من معنی له عدَّة زوایا حتَّی زاویة استعمال الأصوات فی أکثر من لفظةٍ.

المورد الثامن: هناک روایة نقلها الشیخ الطوسی فی الاحتجاج: فی احتجاج النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) مع الیهود والنصاری وهیک قوله (صلی الله علیه و آله) مع الیهود: «إنْ کان إبراهیم خلیله فأنا حبیبه محمد...»(1).

بتقریب: أنَّ النبی (صلی الله علیه و آله) قَبِلَ للخصم أنْ یستدلوا بقولهم [لأنَّ الله اتخذه خلیلا](2).

وإنَّ إبراهیم خلیل الله وأنَّ نعت (خلیل) استعمل فی أکثر من معنی.
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1- (1) الاحتجاج، ص 58.

2- (2) المصدر السابق.




وهکذا احتجاجه (صلی الله علیه و آله) مع النصاری والیهود من جانب آخر، بأنَّه: لماذا تقولون عزیرٌ بن الله، وعیسی بن الله.

بتقریب: أنَّ البنوّة تحمل معانی باطلة فی الاعتقاد بالتوحید، وأنَّ معنی یلد ویولد أی أنَّ الله تعالی یتبعض ویتجزأ ویتآکل وهذا شأن الفقیر ولیسَ من شأن الغنی الترکب والتبعض والتآکل فکیف تقولون أنَّ الله غنی و... الخ.

أجابهم النبی (صلی الله علیه و آله): عن ذلک کما هو مفصل فی الاحتجاج مَن أراد فلیراجع احتاج النبی (صلی الله علیه و آله) مع الیهود والنصاری.

ثم قالوا للنبی (صلی الله علیه و آله): تقرُّ بأنَّ إبراهیم خلیل الله کما جاء فی القرآن وأنَّ إبراهیم (علیه السلام) هو خلیل الله، وأنَّ مفردة (خلیل) وحیانیة بمعنی التکریم، لا أنَّ الله تعالی له کفواً أحد وندیم، فقالوا للنبی الأکرمة فکما أنَّ إبراهیم خلیل الله إذنْ عزیر بن الله وما المانع فی ذلک؟

أجابهم النبی (صلی الله علیه و آله): إنَّ موسی (علیه السلام) عند الیهود أعظم من عزیر، فلماذا أصبح عزیر بن الله، ولم یصبح موسی بن الله، فاجعلوه عم الله، أو جَدُّ الله فأجابهم النبی (صلی الله علیه و آله) کما فی الاحتجاج بمزید من النقوض، وأنَّ المراد من کلمة الخلیل والخُلّة - مضمومة الخاء ومکسورها تأتی بمعنیین فی اللغة: - وهنا محل الشاهد من قول الرسول (صلی الله علیه و آله) فی قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی فإنَّ الخلیل تأتی إمَّا: -

1 - بمعنی الفقر والفاقة.

2 - أو بمعنی الصدیق والوفی باعتبار أنَّ الصدیق الوفی هو الذی یطلّع علی أسرار خلیله، والله تعالی أعْلَمَ إبراهیم (علیه السلام) بأسرار التوحید
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والمعارف والدین فهو خلیل بهذا المعنی.

إذنْ إبراهیم صدِّیق وصدیق بأنَّ یعلم من أسرار الله شیئاً فسُمی بالخلیل، والخلیل بمعنی الخُلّة بضم الخاء.

وعلیه ف - (خُلّة) بضم الخاء و (خِلّة) بکسرها هما هیئتان ولفظتان ولیسا لفظةً واحدة، إلّا أنَّ الواقع الصوتی للفظة (خلیل) یمکن أنْ یؤخذ من هذهِ المادة أو تلک، وعلیه یکون استعمال الصوت فی لفظتین، ولیسَ فقط استعمال اللفظ الواحد فی معنیین، ومع ذلک جاری النبی (صلی الله علیه و آله) الیهود والنصاری بأنَّ هذا الصوت للفظتین وللمعنیین کلاهما صحیح سواء کان بمعنی الفقر أو الخُلّة وکلا المعنیین مراد للنبی (صلی الله علیه و آله) وهو معنی مستقیم، وهذا إقرار من النبی (صلی الله علیه و آله) للطرف الآخر بأنَّ من حقهم أنْ یحتجوا إمَّا بهذا المعنی أو ذاک أو بکلیهما کُلّ ذلک صحیحٌ ویتحاجون به عند ربهم.

ومن هذا یتفرع مطلبٌ عقائدی یُرسِخ عبودیة إبراهیم (علیه السلام) لله تعالی والنبی (صلی الله علیه و آله) عندما قبل بهذین المعنیین للخِلة - أی تعدد المعنی للفظة الواحدة، وکانت منضبطة تحت قواعد وموازین البیان فإنَّه یصح إرادة کُلّ المعانی ما لمْ یَذُدک عنه ساطع البرهان، وإنْ لمْ تکن قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی واردة فی بیان الوحی، ولم یعترض النبی (صلی الله علیه و آله) علیها ولم یقل أنَّه یلزم من استعمالها کما فی معنیی (الخُلة) المضادة لتوحید الله، إنَّما هو بهذه القاعدة لا یُجانب ولا یبتعد معنی الخلیل عن عبودیة إبراهیم (علیه السلام) لله تعالی.

إذنْ هذا احتجاج بالقاعدة واستعمالها من قبل النبی (صلی الله علیه و آله) بحق وجادلهم بالتی هی أحسن ولیست هی جدال بالأمور التمویهیة والباطلة لا سامح الله.

مضافاً إلی أنَّ وصف النبی إبراهیم (علیه السلام) بالخلیل والصدِّیق من ان
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الخِلة وهی الفقر والانقطاع والاحتیاج إلی الله تعالی فإنَّ هذا الوصف فیه تکریس ودعم لعبودیة إبراهیم (علیه السلام) فی توحیده لله تعالی.

وهکذا وصف الصدِّیق والصدیق بضم خاء الخُلة، من أنَّ معنی الصدیق هو مَن وقف علی خصوصیات صدیقه لدرجة لا یَطَّلع علیها غیرهن وهذا أیضاً لا یُنافی العبودیة لله وتوحیده.

إذنْ إذا سامح ذلک الاستعمال عند النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) فهذا معناه أنَّه هناک تسمیة شرعیّة ووحیانیة یُرادُ منها معنیین، علماً أنَّ التسمیات الإلهیة المشتقة من الأسماء الإلهیة، وأنَّ نفس الأسماء الإلهیّة أعظم من القرآن لأنَّها مصدر نزول القرآن.

وعلیه إذا کان الحال فی التسمیات للأنبیاء المشتقة من أسماء الله الحال فیها بحسب البُعد التکوینی أنَّه (صلی الله علیه و آله) یُبین هذا الاستعمال البیانی المتعدد والمنفتح علی طرق متعددة حاکیة عن أنَّ التکوین علی أنماط متعددة، وهذا ممّا یدعم ویُدَلِّل علی استعمال قاعدة اللفظ فی أکثر من معنی.

المورد التاسع: لفظ الجلالة [الله] تعالی اسم باری الوجود وأصله [إلاه] فدخلته أل فحذفت الهمزة تخفیفاً، والأُلاهة والألهیّة والأُلُوهه والألوهیّة والألهانیة بمعنی واحد(1).

ولیسَ (الله) من الأسماء التی یجوز منها اشتقاق فعل، کما یجوز فی الرحمن الرحیم(2) ثم أنَّه هناک بحث هل أنَّ لفظ الجلالة مشتق من الوله أو التأله أو... الخ وعلیه فهناک عدَّة معانی لمادة لفظة (الله) کلَّها تناسب
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1- (1) أقرب الموارد مادة [أله] ص 66 ج 1.

2- (2) کتاب العین للفراهیدی، ص 34.




وتناغم الکمال الاحدی وهذا معناه أنَّه یراد من لفظ الله معانی متعددة والجامع لهذه المعانی هو لفظ (الله) تعالی وهو مراد علی صعید الواقع.

المورد العاشر: أسماء الله الحُسنی، لو سبرنا بیانات النبی (صلی الله علیه و آله) وبیانات أهل البیت (علیهم السلام) فی معانی أسماء الله الحسنی سنجد أنَّ تلک البیانات مُقامة معتمدة علی استعمال اللفظ فی أکثر من معنی، وأنه کاشف عن أنَّ تلک الأسماء جامع لمعانی کمالیّة متعددة ولیسَ معنی واحد، وهذا جانب مهم جداً فإنَّ الأسماء الإلهیة متعقدات ومع ذلک نلاحظ أنَّها مبنیّة علی هذهِ القاعدة المهمة أی قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی.

أهمیة القاعدة:
تتمیز هذهِ القاعدة المهمة والخطیرة من بین القواعد الغویة والبلاغیة واللفظیة و... الخ بأنَّها مستعملة فی أصل البیان الوحیانی فی أسماء الله وتوحیده وتستعمل فی ذلک باطّراد، فکیف فیما دونه من الاستعمالات الوحیانیة؟
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علاقة القاعدة: استعمال اللفظ فی أکثر من معنی بالأسماء الإلهیة اللفظیة

لا یخفی علی أهل البصیرة والاختصاص أنَّ أصل هذهِ القاعدة المبارکة - استعمال اللفظ فی أکثر من معنی - لها أصل فی البیان الوحیانی فی أسماء الله وتوحیده وهی مطرده هناک فکیف ما دون الاستعمالات الوحیانیة؟ کما مَرَّ.

وکما لا یخفی أنَّ هذهِ الأسماء اللفظیة والبیان اللفظی هی لیست أسماء إلهیة؛ لأنَّ لفظة صوت الله، أو صوت الرحمن، أو هذهِ الأمواج الصوتیة للرحمن أو للرحیم أو... الخ فإنَّ هذه أسماء الله الحسنی، والموج الصوتی دالٌّ وکاشف عن معنی، والمعنی کاشف عن حقائق تکوینیة، وتلک الحقائق التکوینیة هی الأسماء وهی السِمَة والعلامة، وعندما یُقال: الاسم الأعظم: - لیسَ صوتاً، وإنْ کان هناک صوتاً دالاً علیه.

إذنْ لیسَ الصوت لوحده هو الذی تنشق به الأرض ویُعرَج به إلی السماء وتنفتح به مفالق أبواب الأرض وتفتح به أبواب السماء، وإنَّما الصوت: - دال ونداء لتلک الحقیقة التکوینیة المهولة والعظیمة.

علماً أنَّه فی بحث الأسماء توجد لنفس الأسماء مراتب وطبقات فهناک اسم عظیم واسم أعظم واسم أعظم أعظم أعظم، واسم اعظم عظیم و... الخ وهذهِ المراتب من الأسماء تعنی الحقائق التکوینیة، أیضاً نفس الحقائق هی علی طبقات تتلو بعضها البعض.
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وعلیه فهذه الأصوات لیست هی أسماء إلهیة، وإنَّما الأسماء الإلهیة التی لیسَ لها اسم قبل اللغة العربیة أی قبل خلق البشر والدنیا والسموات والأرض فإنَّه ما کانت لها أسماء صوتیة أصلاً قبل خلق الدنیا، وعلیه فهل یُعقل أنَّه لیسَ لله الأسماء قبل عالم الخلقة؟ یعنی لمْ یکنْ هو الله؟ کلا فإنَّ الأسماء الإلهیة قبل خلق الخلائق هی حقائق تکوینیة وآیات کبری إلهیة مملوکة له تعالی غایة الأمر عندما تقول: -

هنا أسماء لفظیة فإنَّها تستعمل کاشفة عن تلک الأسماء التکوینیة والحقائق الکبری، وهنا یکمن محل الشاهد من استعمال اللفظ فی أکثر من معنی بأنْ هذا اللفظ وضع للإشارة إلی أکثر من معنی، ویشیر إلی أکثر من حقیقة وکثرة المعانی تشیر إلی کمالات مجتمعة فی حقیقة واحدة.

وعلیه لو کانت اللغة اللفظیة غیر وافیة بالإیصال إلی المعانی والمعانی موصلة إلی الحقائق لما استعملها الوحی، ومن المعلوم أنَّ الوحی الإلهی لا یستعمل إلّا الألفاظ التی توصل إلی الطریق لا التی تغویه الطریق، وببیان بیِّن ونورٍ یوصل إلی المعنی المراد.

إذنْ هذهِ اللغة بما لها من طبیعة متنوعة متشکلة فهی موصلة، وإلّا لو کان تنوعها وتشکلها وتعددها وتکثرها فی الدلالة وفی الأداء إلی المعانی غیر سلیم لما استعملها الشارع وهو القائل وَ کَذلِکَ أَنْزَلْناهُ حُکْماً عَرَبِیًّا1 و وَ کَذلِکَ أَنْزَلْناهُ آیاتٍ بَیِّناتٍ وَ أَنَّ اللّهَ یَهْدِی مَنْ یُرِیدُ2 فهو بالتالی مُبیِّن للطریق ولیسَ بمجمل ومبهم، وإذا کان مبین للطریق - لا متشابه ومجمل - هو
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طبیعة لهذا اللسان العربی المُبیِّن لقواعد اللغة المُبینة وقواعد اللغة الإنسانیة وأنَّها منفتحة علی تعدد الاستعمال وتعدد المعانی، وسمّاه الباری حکماً عربیاً؛ لأنَّ فیه إحکام واتقان لا انفلات فیه.

إذنْ اللغة العربیة هی اللغة التی یتعامل بها الوحی بین الخالق والمخلوق اَلرَّحْمنُ، عَلَّمَ الْقُرْآنَ، خَلَقَ الْإِنْسانَ، عَلَّمَهُ الْبَیانَ فالبیان لغة التخاطب بین الباری والبشر وإذا لم تکن هذهِ اللغة وهذا البیان فیه اتقان وإحکام فلِمَ سُمیت اللغة العربیة عربیة؟ سُمیت لأنَّ فیها إظهار وإعراب وبیان وإفصاح عمّا تقتضیه الفطرة وهی ولایة الله ورسوله وأهل بیت الرسول صلوات الله علیهم أجمعین.

والخلاصة: العربی فی الفطرة هو المؤمن أی بفطرته یُعرب عما هو إیمان بالله ورسوله وأهل بیت الرسول (صلی الله علیه و آله) فیکون مُعرباً عن مقتضیات الفطرة، أی فطرة الله التی فطر الله الناسَ علیها جمیعأً لا تبدیل لخلق الله، بخلاف الأعجمی فی الفطرة هو الضال ببلاغته.

ومن الواضح اللغة العربیة بطبیعتها لغةٌ منفتحة علی معانی متعددة وهذهِ المعانی المتعددة توصل إلی حقائق متعددة ولذلک استخدمها الباری تعالی لأجل أنَّ فیها بیانٌ وإحکام للقرآن.

ومن خلال هذا کُلَّهُ اتضح أنَّ هذهِ الأسماء الإلهیة هی بنفسها عقائد ومعتقدات وحیانیة، وهی أصول الوحی الإلهی وأصول القرآن، کذلک الحال فی محکمات القرآن وهی أصول القرآن وهی أسماء الله تعالی وتعتبر طبقة من الطبقات العالیّة لمحکمات القرآن.

إذنْ إذا کانت محکمات القرآن مبنیة علی استعمال اللفظ فی أکثر من
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معنی فکیف بما دونها من استعمالات القرآن وهی بنفسها معتقدات.

والذی نرید أنْ ننتهی إلیه هو: -

إنَّه إذا حاوَرَک محاورٌ أو باحث أو منقب عن اسم إلهی من أسماء الله أو اسم نبوی من الأسماء بأنَّه یدلُّ علی عِدَّة معانی، وکل هذهِ المعانی محتملة ومُرادة، فحینئذٍ علیک أنْ لا تعترض علیه وتقول المراد هو معنی أحادی فقط، بلْ المراد معنی متکثر علی الضوابط ولا یتدافع هذا المعنی مع القواعد الأُخری.

نعم، یبقی من حقک أنْ تقول لأجل دفع ورفع الالتباس والاشتباه لابدَّ من إبراز قرینة أنَّ المراد فی هذا المقام هذا المعنی، وفی ذاک المقام المعنی الآخر وفی الثالث ثالث وهکذا، ومثل هذا بحث صغروی، وأنَّ المهم هو البحث الکبروی، وهو: - أنَّه لا مانع من استعمال اللفظ فی أکثر من معنی وأنَّه ممکن وواقع بکثرة فی کلام العرب والقرآن الذی نزل بلغة العرب، وکل تلک المعانی علی القواعد والموازین الصحیحة ولا یلزم من إرادة أکثر من معنی تهافت أو تدافع بین معانی الألفاظ.
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الطعون الموجهة إلی قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی

هناک بعض من طعن بقاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی من جهات:

الطعن الأوَّل أو الجهة الأُولی: بعض الباحثین یخلط فی الطعن علی هذهِ القاعدة المهمة والخطیرة ویطعن علی استعمال هذهِ القاعدة: - بأنَّه یلزم من ذلک إبهام المعانی وتکون المعانی ظُلامیة والأمر مجملاً عند استعمال اللفظ فی أکثر من معنی.

ویردّه:

أولاً: إنَّ هذا الإشکال إنَّما یرد لو اعتمد المُفَسِّر فی قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی علی القرائن والضوابط والقواعد النظریة.

أمَّا إذا اعتمد علی القواعد المبدهة والمدلل علیها فی العلوم اللغویة أو العلوم الأُخری فسوف تکون تفاسیره المتعددة طبق قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی وتکون کل تلک النتائج التفسیریة مبدهة ومُبینة.

ثانیاً: تقدم فی الشرط الرابع من شرائط الاستفادة من قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی أنَّ استعمال القواعد المبدهة یکون أکثر استثماراً للبیان ولهذه القاعدة فیما لواستعملت القواعد النظریة، وهذا لیسَ بمقدور الجمیع وإنَّما یحتاج إلی قدرة عالیة کقدرة المعصوم من النبی (صلی الله علیه و آله) والأئمة (علیهم السلام)؛ لأنَّه من یعلم بهذه القواعد المبدهة یستطیع أنْ یزیل المتشابه
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ویجعلوه فی إحکام أی فیه بداهة وإتقان بَلْ هُوَ آیاتٌ بَیِّناتٌ1 فکله عند المعصوم (علیه السلام) بیِّن لأنَّه یمتلک وعنده القدرة فی نطاق البدیهیات یفتح لک أسرار القرآن الکریم، وهی: - من الواضح قدرة أُخری: - الأنبیاء والأئمة (علیهم السلام) والوحی والأوصیاء یوصلک إلی المطلوب بأقصر طریق وبطریق آمن وأمان ونیِّر وبیّن وسهل یسیر.

ثالثاً: بعض الباحثین لعله عنده علم بالأسرار ولکن لا یستطیع فتحها فی البدیهیات فهو مضطر إلی أنْ یفتحها بعلة ومعلول وصادر أول وبسیط الحقیقة ویستعمل هذهِ الاصطلاحات العقلیة التی کلها هی عبارة عن رکام من المشاغبات العلمیة.

وعلیه ما تقدم فی الشرط الرابع فی قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی توجد توصیة أکیدة من المعصوم (علیه السلام) للمفسر بخصوص هذهِ القاعدة الخطیرة والمهمة لأجل أنْ لا یتیه الباحث الکریم ویدخل فی المتاهات المظلمة للأمور النظریة ویقع فی شباک وشراک التفسیر بالرأی والتلاعب فی تفسیر القرآن فإنَّه حسب وصیة المعصوم (علیه السلام) إنَّه یجب علی المُفَسِّر أنْ یعتمد علی القواعد المُبدهة أو القریبة من البدیهیة فی العلوم فحینئذٍ یأمن المُفَسِّر من الزلل والخطأ، ومن الواضح أنَّ المفسرین یختلفون فی قدراتهم فیما بینهم فضلاً عن افتراق قدراتهم مع النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) والعترة الطاهرة.
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المراتب المعلومة والبحث العلمی

اشارة
إنَّ الفرق بین التخیل العلمی والفرضیة، والنظریة العلمیّة، والحقیقة العلمیّة، یکمل فی تعریف کُلّ واحدة منها: -


الفرضیة العلمیة (التخیل العلمی): -
إنَّ التخیل العلمی عبارة عن مجرد مقولة ذات احتمال ضئیل جداً لا یُعتنی به فی الوهلة الأُولی قدْ یُحکم علیه بأنَّه خُرافة، ومنشأه منفتح علی کُلّ قالٍ وقیل سواء کان حکایة قصصیة، أو أسطورة زمانیة، أو تصور تخیلی شعری أو غیر ذلک.

فإنَّ کُلّ تصور مهما تضاءلت نسبة مطابقته للواقع قدْ یصل البشر یومأً ما فی البحث العلمی إلی کونه حقیقة تنبع منها حقائق أُخری مذهلة، فمن ثم أخذ البحث العلمی العصری الحدیث علی عاتقه الاعتناء بکل شاردة وورادة مهما شُخِّصت واستُهزأ بها، فإنَّ متابعة البحث العلمی للتصورات الخیالیة رُبما قادت إلی فتح أصعب العُقد فی المباحث العلمیّة، فمثلاً إطلاق المرکبة الفضائیة إلی الفضاء قدْ کتب طریقتها الهندسیة کاتبٌ قصصی مسرحی فتصورها أنَّها من قبیل دوائر حلزونیة تتسع شیئاً فشیء إلی أنْ تتجه إلی الجهة المُرادة، وهذهِ المخیَّلة لدی هذا الکاتب القصصی تلقّفها الباحثون فیما بعد کفرضیة ثم بالمتابعة العلمیّة تطورت النظریة العلمیّة، ثم اکتشف البحث العلمی أنَّها حقیقة.

وعلی ضوءها تُطلق المرکبات الفضائیة حالیاً، فمن ثَمَّ أخذ العقل
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البشری الحدیث یُثمِّن کُلّ مقولة ومقالة لربما یستخرج منها یوماً کنوزاً من الحقیقة وهذا ما یشیر إلیه القرآن الکریم اَلَّذِینَ یَسْتَمِعُونَ الْقَوْلَ فَیَتَّبِعُونَ أَحْسَنَهُ1 أی یستمعون جنس القول وکلّ القول، فإنَّ (ال -) فی القول جنسیةٌ.

إلّا أنَّه من الضروری حین التقییم والاعتناء بکل احتمال ومقال ومتابعة وتحری مدی صحته لابدَّ بالضرورة من التمییز بین الحقائق العلمیة والنظریة التی لمْ تبلغ الحقیقة.

وکذلک التمییز بین النظریة العلمیة والفرضیة، وبین الفرضیة والخیال العلمی، فکم من نظریة علمیة تتلقاها الأذهان أنَّها بمثابة حقیقة علمیّة، بلْ ینطوی ذلک حتَّی علی أهل الاختصاص والمعنیین بذلک التخصص فضلاً عن غیرهم من أهل النخب.

کما قدْ یقع الالتباس کثیراً بین النظریة العلمیة والفرضیة.

فإنَّ النظریة العلمیّة هی المقالة والمعلومة التی توفرت لها بعض الشواهد ولم تبلغ بها درجة البرهان.

بخلاف الفرضیة: - فإنَّها مجرد ذات معطیات ضئیلة لمْ تبلغ بها درجة المؤشرات والدلائل، کما أنَّه یقع اللبس والالتباس بین الخیال والمخیلة العلمیّة والفرضیة أو النظریة العلمیة والحقیقة.

وهذهِ هی العمایة فی البحث العلمی أو التفکیر البشری، ولکنْ هذا المحذور الإفراطی لا یقودنا إلی التفریط ببقیة الأقسام الثلاثة الأخیرة أعنی
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الفرضیة والنظریة والحقیقة، کما أنَّه لا إفراط ولا تفریط.

فمثلاً فی علم الفیزیاء بحثوا: أنَّ الذرَّة تشتمل علی علی نیترون والکترون وبروتون، وهناک ضجّة إعلامیّ (صلی الله علیه و آله) وصخب علمی فی علم الفیزیاء استنزف الکثیر من الجهود إلّا أنَّه لا یخرج ذلک عن أنَّه مجرد فرضیة واحتمال، وإلی الیوم ما استطاع الباحثون إثبات هذا البحث نظریاً، وأنَّه مجرد افتراض، ولیسَ له حقیقة علمیة، وإنْ کانت محاولات بُذِلت من لَدُن الباحثین علی جعل هذهِ الفرضیّة نظریّة، وفی نفس الوقت البعض منهم لا زال یعتبرها مجرد فرضیة واحتمال لا واقع ولا حقیقة علمیّة لها، بلْ هناک نظریات معاکسة تماماً، لما کان علیه الباحثون من أنَّ الذرَّة تشتمل علی النیترون والبروتون والالکترون، وإنه لیسَ فیها هذهِ وإنَّما تحتوی علی شیء آخر.

انظُر أیُّها الباحث الکریم: إنَّ علم الفیزیاء من العلوم التجریبیة ومع ذلک یحصل خلط عند نفس الباحثین وأهل الاختصاص فی علم الفیزیاء بین الفرضیة والنظریة والحقیقة.

وإلی الیوم لا زال هناک خلط عند بعض الأخوة المثقفین أو الحداثویین بین الفرضیات ویجعلون الفرضیة ویتخذون منها منصّة إشکال علی الشریعة ویحاول توجیه الطعن إلیها، علماً أنَّ المقنن للشریعة هو الوحی والسماء، ومع ذلک یحاول أمثال هؤلاء الذین لمْ تتضح لدیهم الصورة أنْ یشکلوا علی الشریعة بأمور فرضیة، واحتمالیة فضلاً عن عدم کونها حقیقة أو نظریة، وإنَّما مجرد احتمال وفرض.

تنبیه: علینا أنْ نلتفت إلی وجود اللغط والخداع العلمی الذی ینطلی
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علی کثیر من الباحثین وأهل الاختصاص فضلاًعن غیرهم، فرُبما یُسَوَّق خدُاع علمی أو أکذوبة إلی المجتمع ویحاولون تأطیرها بإطار نظریة أو حقیقة، کما فی مسألة الصعود إلی القمر الذی حصل حوله لغطٌ کثیر بین المراکز العلمیّة فی الدول الکبری، وهو لمْ یتجاوز الغلاف الجوی، وهکذا فی مسألة الذرّة وانقسامها و... الخ.

والمهم الذی نرید الوصول إلیه هو: - لا یمکن الاعتماد علی فرضیة فی تفسیر کتاب الله إذا کانت النتائج العلمیة هی لا زالت علی مستوی الفرضیة أی صرف احتمال، فإنَّ الاعتماد علیها فی تفسیر القرآن الکریم یصبح اعتماداً علی أمور غیر متینة ووثیقة.

نعم، لا بأس بأداء الفکرة کاحتمال، أمَّا اعتمادها کظهور متین بنیوی ویُرتب علیها أمور متلاحقة وبشکل متسلسل وحقائق وهی لا زالت فرضیة وحینئذٍ یکون مثل هکذا اعتماد غیر رصین وقویم.

إذنْ استعمال قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من من معنی یعتمد علی القرائن والضوابط والقواعد المبدهة والموضَّحة والمتعددة فی علوم اللغة أو علوم أُخری علی صعید المراد الجدی أو التفهیمی لاسیما فی مقام تفسیر الکتاب العزیز وهو مقام خطیرعلی جمیع أنواع التفاسیر سواء التفسیر الموضوعی، أو تفسیر القرآن بالقرآن أو التفهیمی أو التجزیئی أو... الخ وخاصة تفسیر منهج أمومة المحکمات وولایة أهل البیت (علیهم السلام) الذی یتوخی الدقة والتحلیل العمیق استناداً واعتماداً علی ما وَرَدَ عن أئمة الهُدی (علیهم السلام).

أمَّا الاعتماد علی القرائن التی هی الآن متزلزلة ومتردد الأمر فیها
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فمن الصعوبة الاعتماد علیها؛ لأنَّها تؤدی إلی نتائج سلبیة غیر طیبة وغیر مُرضیة، بلْ حتَّی لو کانت لتلک القرائن المتزلزلة درجة النظریة لا الفرضیة.

النظریة العلمیة: وهو الاستدلال علی الفرضیة ببعض الأدلَّة التی هی الآن لیسَ محکمة ومتقنة ومن الممکن أنْ یقع فیها نقضٌ وإبرامٌ.

وعلیه فالاعتماد علی مثل هکذا أمرٌ لیسَ محکمٌ ومُتقن وهکذا نتیجة بشکل جزمی وحاسم أیضاً غیر صحیح، وإنَّما یمکن الاعتماد علیها فی مستوی إبداء الاحتمال فإنَّ الفرع لا یزید علی الأصل.

فإذا کانت المقدمة التی یُستند إلیها هی نظریة فکیف تنتج منها نتیجة تفسیریة متولدة منها جزمیّة؟ فإنَّه بالتالی حقیقة الأمر النظری وإنْ کان صورة مُبرهن علیه أو یقین أو... الخ کما حُقِق فی البحوث الأخیرة سواء من العلوم المختلفة والفلسفات القدیمة أو المناهج العلمیة المختلفة، فإنَّ الأمور النظریة مهما استند فیها إلی براهین فتبقی نظریةُ، وإذا کانت نظریة هذا معناه إنَّ احتمال الخطا والصواب فیها متأتٍ.

وأمَّا الحقیقة العلمیة وهو تبده الأمور النظریة بشکل حقیقی لا تبده مُزوَّر أو بداهة بشکل مُزوّق فأنَّ مثل هذا خداع فکری؛ لأنَّه قدْ یکرر ویکرس الکلام أوا لفکرعلی أمر هو لیسَ ببدیهی ولا یعتمد علی أدلَّة بدیهیة فهذا لا یکون حقیقة، نعم الذی یعتمد علی أدلَّة بدیهیة قریبة فلربما فی بادئ الأمر هذا النظر برهن علیه بأدلة نظریة ولکنْ شیئاً فشیئاً اکتشفت له أدلَّة بدیهیة فحینئذٍ یصبح مُبدّه وله حقیقة.

المبدّه لیسَ فقط بمعنی الوضوح المبده وإنَّما المقصود منه (المبده) أی
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ما یستند إلی مقدمات بدیهیة ومن الواضح أنَّه فی کُلّ علم من العلوم سواء العلوم التجریبیة البشریة أو العلوم الدینیة أو العلوم اللغویة أو... الخ فهناک مساحة من المسائل والقواعد أصبحت واضحة بیِّنة مبدهة ومتسالم علیها بلْ ضروریة فحینئذٍ لا بأس بالاعتمال علیها؛ لأنَّها أصبحت متینة بحدود ما هی ضروریة وبدیهیة.

وعلیه فإنَّ الشرط الرابع لقاعدة استعمال فی أکثر من معنی یغلق الباب عن التلاعب فی التفسیر.

الطعن الثانی: یلزم من استعمال اللفظ فی أکثر من معنی محذور انفتاح التفسیر للآیة الواحد والسورة الواحدة علی عدَّة تفسیرات متضاربة ومتناقضة ومتواضعة وتخیّلیّة.

الجواب: هذا الإشکال نابع من عدم التفطن إلی شرائط إجراء هذهِ القاعدة فإنَّه إذا اتقنا شرائط هذهِ القاعدة بشکل متین ورصین فإنَّ مثل هذا الإشکال وغیره من المحاذیر التی یتخوف منها الکثیر مندفعة.

فإذا ادعی أنَّه یلزم من تطبیق قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی یلزم محذور الهلوسة والتلاعب و... فإنَّ مثل هذا مندفعٌ؛ لأنَّه الدلالات فی الاستعمالات المختلفة تستند إلی ضوابط وقرائن وقواعد صحیحة ولو من علوم مختلفة، مضافاً إلی ما ذکرناه فی شرائط تطبیق القاعدة المذکورة أنْ لا یکون هناک تناقض داخلی فی الآیة أو السورة ولا تضارب بین الآیة أو السورة والمحکمات.

وأمَّا أنَّ تطبیق القاعدة: یلزم منه محذور إیجاد فقه جدید أو عقائد جدیدة و... الخ.
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فإنَّ مثل هکذا محاذیر تندفع باعتبار أنَّه لابدَّ من عرضها علی المحکمات وعلی الولایة وعلی الأصول الثابتة فی العقیدة، وعلیه بعد هذا کُلَّهُ کیف یلزم منه فقه جدید أو شریعة جدیدة أو عقائد جدیدة وهذا لیسَ بصحیح.

الطعن الثالث: إذا طبقتم قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی ربما فی المستقبل یأتی العلم ویُثبت لنا خطأ هذهِ التفسیرات.

الجواب: یتمُّ هذا الطعن فیما إذا اعتُمد علی أمور فرضیة أو نظریة فإنَّ مثل هذهِ الامور قابلة للخطأ والصواب ویأتی زمان فیکشف العلم عن خطأها إلّا أنَّ دفع هذا الإشکال بالاعتماد علی الأمور المبدّهة ولا یمکن ربط مصیر القرآن بظنون البشر.

الطعن الرابع:

باستعمال هذهِ القاعدة/ استعمال اللفظ فی أکثر من معنی یلزم منها محذور تجمیل الدین وتبدیعه بالشکل الذی یتناسب ومواکبة العصر فنشاهد أتباع الدیانة هم یُجمِّلون ویُحسنون وجه الدین جیلاً بعد جیل وإلّا فدینهم لیسَ فیه قدرة مواکبة عصریة، وهذا معناه أنَّ علماء الدین هم الذین یشکلون طینة القرآن والدین حسب أشکال مرغوبة فی کُلّ حقبة ویسوّقونه ویُروّجونه وإلّا فهو بنفسه لیسَ بهذا الجمال البدیع.

الجواب: هذا الطعن أو الإشکال مبنی علی الغفلة والتسامح عن أمر حساس وخطر للغایة مهم جداً فی حقائق الدین وفی حقائق القرآن وهو أنَّ الأمور الضروریة فی الدین أو القرآن وهی المحکمات ونسبتها من القرآن بشکل محکم وقطعی ولا کلام لنا فی ذلک، وإنَّما الکلام فی الأمور النظریة

ص:669





التی نسبتها إلی القرآن نسبة نظریة استظهاریة... الخ.

استظهاریة واستظهارنا لها من القرآن بشکل نظری لا بشکل یقینی وعلیه فکیف نُحمِّل القرآن مسؤولیة هکذا أمور نظریة، هذا إذا کان فیها عامل تغیر وتبدل فهمنا للقرآن تغیر لا أنَّ القرآن فی نفسه تبدل وعلیه إذا حمَّلنا القرآن مسؤولیة هکذا أمور نظریة التی لا تنتج النتیجة البدیهیة القطعیة ولا یُزاد الفرع علی الأصل، فإنَّه یاتی المستشکل ویقول أنتم تجملون القرآن وتحسنونه بواسطة استعمال قواعد فنیة وتطبیقها علیه وإلّا لو خلینا نحن ونفس القرآن فإنَّه لیسَ فیه القابلیة علی أنْ یواکب العلوم العصریة الحدیثة العلمیة والفنیة و... الخ.

لأجل أنْ نقطع دابر هکذا إشکال وطعن نقول: -

إنَّ التفسیر الرصین لسور وآیات القرآن الکریم والذی لا تأتی علیه هکذا طعون وإشکالات مهما أمکن هو أنْ یکون المُفَسِّر فی تفسیره یعتمد علی البدیهیات والحقائق المبدهة، وأمَّا تفسیر المُفَسِّر المفرد إذا اعتمد علی النظریات ووصل إلی نتیجة نظریة وکشف العلم فیما بعد خطأها فیبنغی الالتفات إلی أنَّ هذا الخطأ لیسَ فی القرآن وإنَّما خطأ المُفَسِّر للقرآن أو للدین بأنْ اعتمد علی مقدمات غیر بدیهیة کالاعتماد علی الامور الفرضیة أو النظریة واعتبرها المُفَسِّر حقیقة ورتب علیها آثاراً وأراد أنْ یستخرج من القرآن أو من الدین رؤیً ومواقف وأطروحات عبر هذهِ الآلیة الخاطئة.

وعلیه فالخطأ صار لیسَ فی حقائق الدین ومتنه وحقائق القرآن ومتنه، وإنَّما حصل الخطأ فی نفس الآلیّة فإذا کانت الآلة والآلیّة مشوشة وعاطلة ومعطوبة فالعطب فی الآلة فی المرآة التی تعکس لک الصور الفرضیة
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والاحتمالیة والنظریة تعکسها أنَّها صور حقائق القرآن وحقائق الدین.

یجب أنْ نمیز ما هو من القرآن والدین بنحو الضرورة والحقائق المبدهة وبین ما ینسب إلی القرآن والدین ولکنْ لیسَ بنسبة قطعیة ضروریة أی بنسبة نظریة.

وعلیه یکون ما ینسب إلی القرآن والدین بنحو النظریة أو الفرضیة قابل للخطأ والصواب فحینئذٍ النسبة إلی القرآن قدْ تکون صائبة وقدْ تکون خاطئة وعلیه إذا کان هناک خطأ فلا یُنسب الخطأ إلی القرآن والدین وإنَّما کُلَّهُ صواب وحقائق ومطابقة للواقع کیف وهو من رب الأرباب رب العالمین وکیف یحتمل الخطأ والخطأ یحتمل نسبة الجهل لرب العالمین والله منزه عن الخطأ وتعالی الله من ذلک علواً کبیراً ولا یمکن ذلک عقلاً ولا برهاناً ولا وجداناً.

الخطأ فی النسبة، وهذا نظیر الخطأ الذی یجیء من قبل الرواة لا من المعصوم (علیه السلام) وعلیه لا ینُحمِّل الوحی سلبیات قنوات النقل والعلم النقلی فالآفة فی النقل لا فی الوحی، وعلیه الخطأ فی النقل لا علاقة له بالوحی.

إذنْ إذا کان النقل ضروریاً وقطعیاً ومُبدَّهاً فإنّه نستکشف منه الوحی، وأمَّا إذا کان النقل ظنیاً أو نظریاً ظنیاً قدْ یُخْطیء وقدْ یُصیب فی نسبته إلی الوحی، وهذا أمر آخر، فإنَّ الخطأ فی النسبة والنقل لا الوحی.

النتیجة النهائیة:
إنَّ قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی إذا طُبِّقت مع مراعاة الشرائط الأربعة المتقدمة لاسیما الشرط الرابع وهو تبدیه القرائن والضوابط
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التی یعتمد علیها المُفَسِّر فی تفسیر القرآن، فإنَّها ستکون متینة ورصینة ثابتة وغیر متزلزلة ولا یطرأ علیها التغیر والتبدل مع تطور ونضوج العلوم ومواکبة العصر کُلّ هذا لا یؤثرعلیها، بلْ تتوسع وتتعمق.

بخلاف ما اعتمد المُفَسِّر فی تفسیر القرآن أو الدین علی أمر نظریة أو فرضیة، فإنَّ الفرع لا یزید علی الأصل إذا اعتمد الفرع علی أمور فرضیة، وأنَّ النتیجة ستکون أکثر إبهاماً فی النظریة وستکون النتیجة أضعف فی فرض الاحتمال من النتیجة النظریة.
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الفصل الثامن


اشارة

ویشتمل علی بیان ضوابط منهجیة فی أمور: -

*الأمر الأوَّل: ارتباط القواعد المبحوثة فی الأنظمة الثلاثة بمنهج أمومة ولایة أهل البیت علیهم السلام علی المحکمات فضلاً عن المتشابهات.

*الأمر الثانی: امتیاز وحدة النظام فی منهج أمومة الولایة علی المحکمات.

*الأمر الثالث: الدلیل علی إمکان تکرار استعمال القاعدة الواحدة فی الأنظمة الثلاثة.

*الأمر الرابع: الدلیل علی العموم. وفیه ذکر لأدلة ثلاثة.

*الأمر الخامس: التسلسل الهرمی لقواعد الأنظمة الثلاث، والحاکم هو النظام الثالث - نظام الحقائق.

*الأمر السادس: علم النبرة الصوتیة - النظام الصوتی الإعجازی فی الکلام.

*الامر السابع: إنّه هو إلا ذکرٌ وقرآن مبین.

*الأمر الثامن: خروج الوزن الصوتی للقرآن عن أوزان الشعر.

الأمر التاسع: خطاب القرآن عامٌّ.
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الأمر الأول: ارتباط القواعد المبحوثة فی الأنظمة الثلاثة بمنهج أمومة ولایة أهل البیت علیهم السلام علی المحکمات

هناک سؤالٌ ما فتأنا نطرحه علی أنفسنا فی کُلّ قاعدة من القواعد التی بحثناها فی النظام الأوَّل: النظام الاستعمالی اللفظی، ما هی علاقة قواعد هذا النظام الأوَّل بالقواعد التی ستأتی فی النظامین اللاحقین - إنْ شاء الله تعالی - أی نظام المعانی، ونظام الحقائق فی منهج أمومة الولایة علی المحکمات فضلاً عن المتشابهات؟

الجواب: لعلَّ من أبرز خصائص منهج أمومة الولایة والمحکمات التی تمیزه عن باقی المناهج التفسیریة الأُخری هو: - أنَّ القاعدة التفسیریة الواحدة أو الأصل التفسیری الواحد له القدرة علی بیان وجه ارتباط القاعدة الواحدة بأکثر من نظام، فقدْ تکون القاعدة لها معنی وقالب علی مستوی النظام الاستعمالی اللفظی، ومعنی آخر فی نظام عالَم المعانی، وثالث فی نظام الحقائق.

وعلیه فیکون للقاعدة الواحدة طبقة صاعدة أُخری غیر تلک النازلة هی طبقة النظام الاستعمالی اللفظی للقرآن، وتلک الطبقة الصاعِدة هی طبقة ترکیب منظومة المعانی، ونفس هذهِ القاعدة لها بُعد ثالث فی نظام حقائق القرآن.

ثُمَّ إنَّ کُلّ قاعدة اعتمدنا علیها فی قواعد التفسیر للقرآن الکریم -
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التی هی أصل منهجة وقولبة تلک القواعد - کانت تختلف من منهج تفسیری إلی آخر باختلاف المناهج التفسریة.

فمثلاً لو سُئِل صاحب التفسیر الموضوعی: - هل یوجد ارتباط بین قواعد منهج التفسیر الموضوعی أو لا؟

أجاب: نعم یوجد ارتباط بمقدار وحدة الموضوع لا أکثر، فإنْ کانت هناک وحدة فی الموضوع بین قاعدتین أو أکثر فیوجد ارتباط بهذا المقدار لا أکثر؛ لأنَّ طبیعة المنهج التفسیری الذی یختار مُفَسِّر القرآن للتفسیر الموضوعی هی هکذا.

وهکذا صاحب تفسیر القرآن بالقرآن لو طُرِح علیه السؤال السابق.

أیضاً لأجاب: بأنَّ هذهِ القاعِدة لو بُیِّنَتْ بمورد قرآنی آخر بنفس عناوینها أو ما یرتبط بها فإنَّه یوجد ارتباط وإلّا فلا، وهکذا فی أصحاب المناهج التفسیریة الأُخری.

الجواب: إنَّ قوالب وأُطُر قواعد التفسیر تُؤَطَّر وتُسْبَک تلقائیاً وتُضْفی بظلالها علی قواعد المنهج التفسیری الذی یختاره المُفَسِّر.

وعلیه فمنهج أمومة الولایة یلحظ فیه وحدة النظام بین موضوعات مختلفة، أی وحدة منظومة فیها أعمدة ومحاور بحیث ترسم لنا شکلاً بهذا النمط من منهج الأمومة للولایة علی المحکمات، ومثل هکذا تفسیر یکون له تلقائیاً طبقات فالطبقة العُلیا هی الحقائق، والطبقات المتوسطة هی المعانی، والطبقات السفلیّة هی التنزیل والألفاظ.

مضافاً إلی أنَّ منهج أمومة الولایة علی المحکمات لتفسیر القرآن الذی
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یتمیز بوجود وحدة نظام فقط أی وحدة وترادف وجودی تکوینی، سواء وجد الترادف اللفظی أو العقلی أو لا.

ویکفینا فی منهج أمومة الولایة علی المحکمات وحدة الترادف الوجودی التکوینی الذی یعنی وحدة ونسبة وجودیة ونظام وجودی موحَّد، وإنْ کانت هذهِ الحلقات لها قواعد متباینة فی سطح الظاهر إلّا أنَّ بینها أبواباً ونوافذاً وجسوراً رابطة فیما بینها، فإنَّ اکتشفناها فبها ونعمت، وإلّا فلا زلنا فی أوَّل الطریق، ولذلک دائماً یتکرر علینا تلقائیاً.

إنَّ کُلّ قاعدة تنقح للقاعدة الأُخری وتوطیء لها وتفسرها، فمثلاً قاعدة: «إنَّ القرآن فیه [تبیان لکل شیء]» ترتبط بقاعدة إعجاز القرآن، وارتباط هاتین القاعدتین بقاعدة أُخری وهی قاعِدَة: - أنَّ القرآن له سطح وظاهر.

وبالدقة یمکننا أنْ نقول: - إنَّ کُلّ قاعدة مستعملة فی تفسیر منهج امومة الولایة علی المحکمات هی مرتبطة بجمیع القواعد بحسب منهج الأمومة والمحکمات فإنَّ محکات القرآن هی المحور والقطب الذی تؤُم الولایة، فتکون الولایة أمٌّ لمحکمات القرآن، کما أنَّ محکمات القرآن أمٌّ لمتشابهات القرآن.

أیضاً الذی یمیِّز هذا المنهج المختار وهو منهج أمومة الولایة علی المحکمات هو أنَّه لا یُفنِد المناهج التفسیریة الأُخری بلْ یُقرِّها ویُبین ضرورتها، إلّا أنَّه فی نفس الوقت یُبین محدودیتها وأنَّها لیست هی المهیمنة، وإنَّما المنهج التفسیری المُهیمن والناظم هو منهج أمومة الولایة علی المحکمات - کما مَرَّ - ولعلَّ السرَّ فی عدم تقبل واستعیاب باقی المناهج
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التفسیریة الأُخر لمنهج أمومة المحکمات وأنه یسبب لها الفوضی والتشویش لأنَّ تلک المناهج التفسیریة الأُخری غیر منهج الأمومة لمْ تلتفت إلی وحدة النظام، ومغایرة منهج الأمومة والولایة لبناء منهج وحدة الموضوع.

ووحدة النظام ومرکزیّته فی منهج الأمومة أصعب من وحدة الموضوع، ومن وحدة المعنی فی باقی المناهج التفسیریة الأُخری.
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الأمر الثانی: امتیاز وحدة النظام فی منهج أمومة الولایة علی المحکمات

أحد أهم العلامات الممیزة لوحدة النظام فی الوجود هو التأثیر والتأثر، فکلّ طرفٍ یؤثر ویتأثر وتتفاعل الاطراف مع بعضها، وهذا یدلِّل علی صعوبة منهج أمومة الولایة والمحکمات وانه لیسَ بالسهل الغور فیه بمعنی الإحاطة - فضلاً عن العمق والتعمُّق الذی هو الدخول فی التفاصیل وتفاصیل التفاصیل دون الإتکاء علی الأرکان والمحاور والمفاصل الأساسیة وهو (التعمُّق) منهی عنه - فإنَّه من الصعوبة بمکان انفتاح قاعدة واحدة علی الأنظمة الثلاثة وتتبعها القواعد الأُخری، فالصعوبة تکمن فی اکتشاف هذهِ الوحدة بین القواعد فی الانظمة الثلاثة وحینئذٍ یُلْقی بکاهل ثقلها وجهدها علی عاتق المُفَسِّر فإنَّ انتهج المُفَسِّر نظام امومة الولایة والمحکمات فسوف لا یواجه تلک الصعوبة الکبیرة إنْ اتبع الضوابط والموازین الصحیحة المتبعة لکل قاعدة ونظام - بعون الله تعالی -.

وعلیه منهج أمومة الولایة والمحکمات هو المنهج الوحید الذی یؤمِّن أنَّ للقرآن وحدة هویة دون باقی المناهج التفسیریة فإنَّ القرآن الکریم له هویة واحدة وهو أنَّه قرآن وإنْ کان له سور وآیات، وهذا یدلُّ علی أنَّ هناک ارتباطاً بین القواعد وأصول التفسیر بین بعضها مع البعض الآخر، وأنَّ لکل أصل وقاعدة تفسیریة وجود علی صعید اللفظ وعلی صعید المعنی وعلی صعید الحقائق.
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إنْ قلت: حتَّی أسباب النزول لها مستوی علی صعید الأنظمة الثلاثة:

قلت: نعم فإنَّ قاعدة أسباب النزول - کما سیتم بحثها فی موضعها - لها منهج تفسیری خاص بها علی صعید نظام الاستعمال اللفظی فی القرآن وأنه ما هو سبب نزول هذهِ الآیة وما هو موضوعها الذی نزلت فیه فی الصلاة أو الخمس أو الزکاة أو الصوم أو المعاملات... الخ وعلیه یکون سبب النزول قرینة مؤثرة فی استظهار الآیة.

وهکذا یمکن تفسیر قاعدة أسباب النزول علی مستوی نظام المعنی وأنَّ هناک روایات بیَّنت أنَّ القرآن یجری مجری الشمس والقمر، واللیل والنهار، کما وَرَدَ ذلک فی روایة الفُضیل بن یسار، قال: - سألتُ أبا جعفر (علیه السلام) عن هذهِ الروایة: ما فی القرآن آیة إلّا ولها ظَهْرٌ وبطن وما فیه حرف إلّا وله حَدٌّ، ولکلِّ حَدٍّ مُطلَّع، ما یعنی بقوله: لها ظهرٌ وبَطنٌ؟

قال ظَهرُه، وبطنه تأویلُه منه ما مضی، ومنه ما لمْ یکنْ بَعْدُ یجری کما تجری الشمس والقمر، کلما جاء منه شیءٌ وقع قال الله تعالی وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ نحن نَعْلَمُه(1) وغیرها.

وعلیه فالقالب العام الکلی لمعانی القرآن له تطبیقات نزولیة علی کل أُمَّةٍ من الأُمم، وأشارت إلی ذلک بیانات أهل البیت (علیهم السلام)، وأنَّ کل واحد من البشر بهذا المعنی مُسمَّی فی القرآن، فإنَّ القرآن فیه قانون کل زمان، وفیه بیان أحوال وأوضاع الطغاة والمتمردین وغیرهم من فرعون ونمرود کل زمان.
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1- (1) بصائر الدرجات، ج 2، ص 223؛ بحار الأنوار، ج 92، ص 94، ح 47؛ تفسیر العیاشی، ج 1، ص 86، ح 5.




فإنَّ المسح لظواهر البشر وهویّاتهم فی القرآن الکریم ینطبق فی کل زمان علی کل فرد فرد، وهذا أحد معانی أنَّ القرآن یجری مجری الشمس والقمر واللیل والنهار. ونفس هذا المعنی یمکن تطبیقه علی قاعدة أسباب النزول علی مستوی نظام الحقائق وأنَّ القرآن لا زال ینزل کل عام، وتحصیل مثل هکذا مطلب لیسَ بالسهل علی باقی المناهج التفسیریة الأُخری غیر منهج أمومة الولایة علی المحکمات فضلاً عن المتشابهات.

فمثلاً قوله تعالی تَنَزَّلُ الْمَلائِکَةُ وَ الرُّوحُ1 أی لا زال القرآن فیه تنزل کقوله تعالی: فِیها یُفْرَقُ کُلُّ أَمْرٍ حَکِیمٍ2 ومعنی یُفرق أی فیها استمرار، أو قوله تعالی یُنَزِّلُ الْمَلائِکَةَ بِالرُّوحِ مِنْ أَمْرِهِ عَلی مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ3 أو قوله تعالی: اَلَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یَتْلُونَهُ حَقَّ تِلاوَتِهِ أُولئِکَ یُؤْمِنُونَ بِهِ4 ولیسَ المراد من التلاوة، التلاوة الصوتیة وإنَّما المراد أنَّ بقدرة المعصوم (علیه السلام) أنْ یُنزل کل آیةٍ فی موردها فی کل زمان بتنزیل وحیانی إلهی، فتکون الآیة الآن تنزل، والقرآن فی کل سنة ینزل، وسیأتی مفصلاً فی بحث أسباب النزول إلی أنَّ الآیة الواحدة قدْ تنزل عِدَّة مرات فی زمن رسول الله مُحمَّد (صلی الله علیه و آله)، ویبقی التساؤل فی معنی النزول هو أنَّه کیف تنزل نفس الآیة عِدَّة مرات علماً أنَّ ألفاظ الآیة الواحدة تنزلت علی رسول الله (صلی الله علیه و آله)، فکیف تنزل نفس الآیة بواسطة جبرائیل من الله علی رسول الله (صلی الله علیه و آله) فی مورد آخر بنفس الآیة، فهذا هو معنی النزول.
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ومعنی النزول هو أنْ یأتی بأمر إلهی بهذهِ الآیة بأنْ تُطَبَّق فی هذا المورد هذا فی التنزل الأوَّل، وعلیه فما معنی التنزل الثانی؟.

الجواب: نفس معنی التنزّل الأوَّل، والتزم به جملة من الأعلام کالمجلسی (قدس سرّه) من علمائنا وغیره، وبعض علماء العامة، فمثلاً أحد أسباب تسمیة سورة الحمد بسورة المثانی - ولیسَ المراد من المثانی مثنی مثنی أی مرتین - هو أنَّ المراد من المثانی أی ما لیسَ بواحد أی أنها تنزّلت عِدَّة مرّات بنفس ألفاظها ومعانیها.

وعلیه فما هو وجه الحکمة من ذلک؟

تقدَّم أنَّ القرآن فیه تشریعات وفیه سلطة قضائیة، وأنَّ الحاکم الأوَّل هو الله تعالی والذی یُطبِّق هذا التشریع الإلهی بعد الله تعالی هو رسول الله (صلی الله علیه و آله) فیکون التطبیق تارة إلهی وأُخری بشری.

ومن خلال الآیات القرآنیة المتقدمة فإنَّها دَلَّت علی الاستمرار بالنزول الذی هو أحد معانی النظام الثالث وهو معانی الحقائق لقاعدة أسباب النزول.

وعلیه فإنَّ أسباب النزول معناها وجود حاکمیة أولی وهی لله تعالی فی دولة الرسول الأکرم (صلی الله علیه و آله) وأمیر المؤمنین (علیه السلام) والأئمة (علیهم السلام) فإنَّ حاکمیة الله تعالی هی فی کل زمان ومکان إِنِ الْحُکْمُ إِلاّ لِلّهِ1 وحکم رسول الله (صلی الله علیه و آله) کحم الله تعالی ولکنه (صلی الله علیه و آله) یحکم بعنوان خلیفة الله تعالی فی أرضه، وهذا هو معنی التنزیل.
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إذنْ الله تعالی یُطبِّق الآیات أی یُنزلها، والحاکم الثانی بعد الله تعالی هو رسول الله (صلی الله علیه و آله)، ثمَّ أمیر المؤمنین (علیه السلام) ثم باقی الأئمة (علیهم السلام) - وحینئذٍ یکون التنزیل له جانب فی نظام المعانی وکذلک فی نظام الحقائق وسیأتی الکلام حوله مفصلاً فی محله إنْ شاء الله تعالی.

الخلاصة: إنَّ انفتاح القاعدة الواحدة علی الأنظمة الثلاث والقواعد الأُخری تتبعه صعب ولیسَ بالسهل؛ لأنَّه یصبح موضوعاً شائکاً متداخلاً یحتاج إلی بذل مزید الوقت والجهد فی بیان خیوط الارتباط وکیفیتها.
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الأمر الثالث: الدلیل علی إمکان تکرار استعمال القاعدة الواحدة فی الانظمة الثلاثة

تقدَّم أنَّ مِن أهم ممیزات وخصائص وتداعیات تأثیر منهج أمومة الولایة والمحکمات علی باقی المناهج التفسیریة الأُخری هو أنَّ منهج الأمومة والولایة فیه ثلاثة أنظمة؛ النظام الاستعمالی اللفظی، والنظام المعنوی، والنظام الحقائقی، وبیان ارتباط القواعد فیما بینها، أمَّا أنَّ المُفَسِّر استطاع أنْ یکتشف أو لا فذاک بحث آخر ترجع إلی رصید معلومات وتراکم خبراته العلمیة.

وعلیه فما دام توجد هناک وحدة مشترکة بین الأنظمة فی کل قاعدة قاعدة فإنَّ الکل سوف یَؤُم وإلی مرکز واحد وإنْ لم تکن تلک الوحدة وحدة موضوع ولا وحدة معنی، ولا یلزم من تطبیق القاعدة الواحدة فی الأنظمة الثلاثة أی تهافت وتنافی فی المعنی.


الأمر الرابع: الدلیل علی العموم

الدلیل الأوَّل: أمَّا بالنسبة إلی النظام الأوَّل: - وهو الاستعمال اللفظی فهو عربی مبینٌ فغیر مختص بتطبیق قاعدة.

الدلیل الثانی: نظام المعانی فإنَّه لیسَ له اختصاص بالعربی وإنَّما یشمل
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غیر العربی، بلْ له نظام إنسانی مشترک بلْ لیسَ منحصراً بلون إنسانی ولغة إنسانیة خاصة، ونظام عالم المعانی لیسَ مقتصراً علی عالم الإنسان وإنَّما یشمل عوالم أُخری کعالم الجن وعالم الملائکة وعوالم الحیوان کما فی الهدهد والنملة... الخ، فإنَّها تدرک بعض المعانی من مخلوقات عالم الأرواح.

وهکذا النظام الثالث حقائق القرآن فهو کعالم المعانی عام لکل المخلوقات.

الدلیل الثالث: عموم الخطاب القرآنی لغیر الثقلین، وإنْ کان هناک بعض المفسرین لعله اشتبه علیه الأمر وتوهم أنَّ الخطابُ القرآنی مختص ببعض الخلائق، والحال أنَّ الخطابات القرآنیة تعمُّ جمیع الخلائق.

نعم، الخطاب باللغة العربیة یختصّ بالإنس والجن والملائکة، أمَّا الخطاب بالمعانی أو الحقائق فهذهِ درجة من درجات الخطاب القرآنی فهی لیست مختصة بالثقلین، وأنَّ الدین یعم کافة أنحاء المخلوقات.

هذا مضافاً إلی أنَّ الدین لیسَ خاصاً بنشأة دار الدنیا أو خاصٌّ بنشأة البرزخ أو نشأة الآخرة، وإنَّما الدین یعم کل النشآت ویمثِّل العلاقة الخالدة بین الخالق والمخلوق سوءا کانت العلاقة تکوینیة أم لا.

لا کما توهّمه العلمانیون مِن أنَّ الدین الذی بَرزَ به النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) مُختَصٌّ بقرون معینة فی الأرض.

وعلیه فالدین غیر الشریعة فإنَّ الدین کأرکان وعقائد عامٌّ لکل النشآت ولا یختص بنشاة دون أُخری، کما وأنَّه لیسَ مختصاً بالثقلین وإنَّما یشمل کل عوالم الخِلْقة وَ لَهُ أَسْلَمَ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ1 و إِنَّ
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اَلدِّینَ عِنْدَ اللّهِ الْإِسْلامُ1 و وَ إِنْ مِنْ شَیْءٍ إِلاّ یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ2 و إِنْ کُلُّ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ إِلاّ آتِی الرَّحْمنِ عَبْداً3.

والله تعالی مالِک یوم الدین وعلیه مداینة کل الخلائق کما أشار إلی ذلک أمیر المؤمنین (علیه السلام) فی بعض خطبه

«إنَّ حکم الله لأهل الأرض والسماء لواحدٌ».

وعلیه فحکم الله تعالی واحدٌ فی الدنیا والبرزخ والآخرة هی بلحاظ الدین واحد، وحیث إنَّ الغالب فی القرآن الکریم هو الدین والقلیل فیه بالقیاس إلی الشریعة فإنَّ الشریعة خاصة بالثقلین لِکُلٍّ جَعَلْنا مِنْکُمْ شِرْعَةً وَ مِنْهاجاً4.

والخلاصة إنَّ القرآن فیه ثلاثة أنواع من الخطابات:

1 - خطاب لفظی استعمالی.

2 - خطاب معانی.

3 - خطاب حقائق.
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الأمر الخامس: التسلسل الهرمی لقواعد الأنظمة الثلاث - والحاکم هو النظام الثالث - نظام الحقائق

بعد بحث قدْ طال به المقام فی القواعد التفسیریة - وصلنا بحمد الله تعالی إلی هذهِ النتیجة المهمة والخطیرة وبشکل برهانی وهی:

إنَّ قواعد نظام حقائق القرآن الکریم - وهی النظام الثالث حسب تسلسله بعد أخویه - هو أعلی مرتبة فی الإحکام، ومن الواضح أنَّ المحکم فی رتبة قواعد معانی القرآن، وقواعد معانی القرآن الکریم أشد إحکاماً من المحکم رتبة فی قواعد ألفاظ القرآن أی قواعد الاستعمال اللفظی للقرآن لوجوهٍ عِدَّة:

الوجه الأوَّل: قاعدة تحکیم المحکم علی المتشابه.

الوجه الثانی: قاعدة تحکیم الأشد إحکاماً علی المحکم.

الوجه الثالث: قاعدة تقدیم ذو القرینة الأقوی علی الأضعف، وغیرها.

وقد تمیّزت مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) عن بقیة المدارس الأُخری باختصاصها بقواعد نظام وجود الحقائق فی القرآن الکریم وهذهِ القواعد فتح أهل البیت (علیهم السلام) بابها وأنها محاور وأصول القواعد، ولکن بقیّة المدارس الاخری مُغیَّبٌ عنها مجموعة قواعد النظام الثالث - حقائق القرآن -
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وتقتصر تلک المناهج التفسیریة الأُخری [غیر مدرسة أهل البیت ومنهجنا التفسیری المختار أمومة الولایة علی المحکمات فضلاً عن المتشابهات] علی مجموعة قواعد التفسیر فی النظام الأوَّل وهو الاستعمالی اللفظی، أو نضم إلی النظام الأوَّل فی أحسن الأحوال وأقصاها النظام الثانی مجموعة قواعد التفسیر المعانی وأمَّا بلحاظ مجموعة قواعد بالنسبة للنظام الثالث - أی نظام الحقائق فی القرآن - فقد غیّبته المناهج التفسیریة الأُخری لدی مفسری العامة وغیرهم وحرموا أنفسهم من النهل من ذلک المعین الوحیانی الإلهی الذی لا یأتیه الباطل وهو نظام حقائق القرآن الذی هو من مختصات مدرسة أهل البیت (علیهم السلام)، ومنهجنا التفسیری أمومة الولایة علی المحکمات فضلاً عن المتشابهات، وهذهِ المیزة تؤشر إلی ملحمة تفسیریة مهمة جداً واختلاف منهجی عمیق فی منهج التفسیر الذی یوصی به أهل البیت (علیهم السلام) مع المدارس والمناهج التفسیریة الأُخری.

ومنهجنا المختار کما بیّنا سابقاً - أمومة الولایة فی تفسیر المحکمات - هو الذی بیَّنه الإمام الصادق (علیه السلام)

«إنَّ الله جعل ولایتنا أهل البیت قطب القرآن»(1) والمراد من الولایة لیست فقط بیان قواعد معنویة ولغویة فقط، وإنَّما الولایة یراد بها بالأصل هی الحقیقة والکیان التکوینی.

وهذا الحدیث المبارک نداء صارخ بأنَّ المرکزیة فی تفسیر المحکمات فضلاً عن المتشابهات لا یتمُّ إلّا بالولایة أی بحقائق تکوینیة ویرسم لنا العلاقة والنسبة بین المجموعات الثلاث من قواعد تفسیر القرآن کالتالی:

المجموعة الأولی: قواعد النظام الاستعمالی اللفظی وهی بمثابة
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1- (1) تفسیر العیاشی ج 1، ص 78 ح 8.




المراتب النازلة من النزول الثانی للقرآن.

المجموعة الثانیة: قواعد نظام المعانی - وهی بمثابة الدَرَجة الصاعدة من النزول الثانی.

المجموعة الثالثة: قواعد حقائق القرآن وهی بمثابة النزول الأوَّل، وهو ذو درجات، وعلیه فرسم هکذا خریطة فی تفسیر القرآن مهمة جداً.

تنبیه مهم: المدار فی التفسیر علی نظام المجموعة الثالثة ثم المجموعة الثانیة ثم الأولی لا العکس. وهذهِ قواعد بنیویة فی صناعة منهج التفسیر - لا ترف فکری، والسبب فی اختیار المجموعة الثالثة هی المهیمنة هو: -

أولیس المفسرون یُحکِّمون المحکم علی المتشابه؟ الجواب: بالإیجاب.

أولیس المفسرون یُذعنون بأنَّ الأشد إحکاماً یُحکَّم علی المحکم؟ الجواب: نعم.

وهذهِ قواعد فی الاستظهار والتفسیر هی قطب ومرکز القرآن الذی تدور حوله بقیّة المحکمات فضلاً عن المتشابهات.

وعلیه فإنَّ قواعد المجموعة الثالثة والنظام الثالث - نظام الحقائق - أشدُّ قرینیّةً وهیمنیّة علی قواعد النظام الثانی - نظام المعانی، ونظام المعانی بدوره أشد هیمنة علی قواعد النظام الأوَّل الاستعمال اللفظی.

وهذهِ نتیجة صناعیة معادلیة مهمة جداً فی المنهجة التفسیریة.

قدْ یقول قائل: إنَّ النظام الأوَّل - الاستعمال اللفظی - هو المُحکَّم أولاً وآخراً وهو الجسر الموصل لنظام الحقائق - النظام الثالث - وهذا طریق الوصول إلی الحقائق لغیر المعصوم (علیه السلام)، وعلیه فکیف عکستم وقلتم
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الحقائق هی المدار والمُحَکَّم؟

وهذا الاعتراض نظیر ما بُحِث فی علم البلاغة وعلم الأصول من أنَّه هل الدلالة التفهیمیة هی المحکّمة علی الدلالة الاستعمالیة أو العکس أو التفهیمیة هی المحکمة علی الدلالة الجدیة أو العکس و... الخ.

والصحیح کما بَیَّنا فی محَلِّه: - إنَّ الطریق إلی الدلالة الجدیّة یکون عبر الدلالة التفهیمیة والاستعمالیة، أی: - استعمالیة ثم تفهیمیة ثم جدیة لا العکس هذا فی مرحلة الإثبات وهو طریق إنی، وفی کل واحد منها طبقات، کذلک هنا یقال: -

إنَّ قواعد الاستعمال اللفظی بمثابة الدلالة الاستعمالیة، وقواعد نظام المعانی للقرآن بمثابة الدلالة التفهیمیة أو الجدیّة النازلة، وقواعد نظام حقائق القرآن بمزلة الدلالة الجدیّة النهائیة.

خلاصة الاعتراض: قدْ یُقرَّر أنَّ العکس هو الصحیح أی أنَّ قواعد النظام الاستعمالی هی التی تُحکَّم علی المعانی، والمعانی تُحکَّم علی قواعد نظام الحقائق.

أُجیب عن هذا الاعتراض: فی علمی البلاغة وأصول الفقه بأجوبة عِدَّة مفادها هناک فرقٌ بین جهتی المتکلم فی مقام الثبوت ومقام الإثبات، فإنَّه فی مقام الإثبات، فإنَّ المتکلم یبتدأ بالدلالة الاستعمالیة، ثم الدلالة التفهیمیة، ثم الجدّیّة أی الألفاظ ثم المعانی ثم الحقائق.

وأمَّا فی مقام الثبوت: فإنَّ المتکلم لأجل أنْ یوصل ما فی ذهنه وما لدیه من واقعیة إلی الطرف الآخر فتتشکل عنده معانی عن تلک الواقعیة،
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فإنَّ المعانی فی مثل هذهِ الحالة تدفع نحو الألفاظ، وعلیه یکون الابتداء فی مقام الثبوت بالحقائق ثم الواقعیات ثم معانی صور منعکسة للمعانی ثم الألفاظ.

وفیه: إنَّ هذا الجواب صحیح وسدید إلّا أنَّه لیسَ هو کل الحقیقة، فإنَّه فی الجهة الإثباتیة قطعاً لا طریق لنا إلی المعانی إلّا بالألفاظ أی ببرکة قواعد النظام الاستعمالی اللفظی نصل إلی نظام المعانی، کما أنَّه لا وصول لقواعد حقائق القرآن إلّا بالمعانی، فإنَّ مثل هذا فی عالم الإثبات فقط، ولیسَ الأمر کذلک فی عالم الثبوت وإنَّما بالعکس.

وعلیه فالثمرة فی اختلاف قوس الثبوت عن قوس الإثبات فی حدود سیطرة وهیمنة الدلیل الإثباتی فقط لا الثبوتی، ویظهر الفرق فیما لو کانت لدینا ثوابت فی المراد الجدی.

وذکرنا سابقاً أنَّ هناک قرائن لفظیة ثم استعمالیة ثم تفهیمیة ثم جدّیّة، والقرائن الاستعمالیة إنَّما یُعَوَّل علیها فیما إذا لم یکن فی البین قرائن خاصّة - أی قرینة تفهیمیة - لأنَّ القرینة التفهیمیة مقدمة علی الاستعمالیة فی تحدید المراد التفهیمی؛ لأنَّ المعنی التفهیمی مستخلَص من الدلالة الاستعمالیة فیها إذا لم یکن فی البین قرینة تفهیمیة وانحصر الطریق بالاستعمال، فالقرینة التفهیمیة مقدمة علی الاستعمالیة کالأصل العملی لإحراز التفهیمیة، حیث لا دلیل خاص ولا أصل.

أمَّا إذا کانت هناک قرینة تفهیمیة خاصة فإنَّها مُقدَّمة.

کذلک الکلام فی القرائن الجدیّة إنَّما یُعَوَّل فی استکشاف المراد الجدی علی الدلالة والقرائن التفهیمیة إذا لم یکن هناک قرینة علی الجد، وإلّا لو
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کانت هناک قرینة خاصة علی الجد فهی مُقدَّمة.

ومن هذا یتضح أنَّ الدلالة التفهیمیة مقدمةٌ وهی بمثابة الدلالة العامة علی العموم وکذا التفهیم یوصل إلی الجد، والأصل فی التفهیم أنَّه کاشف عن الجد.

وکذلک الکلام إذا وجدت قرینة علی الدلالة الجدیّة فإنَّها مقدمة علی التفهیمیة، وقدْ میَّزوا علم البلاغة وعلم الأصول: - بین طبقات القرائن: -

فإنَّ هناک طبقة من القرائن استعمالیة، وطبقة تفهیمیة، وطبقة جدیّة؛ لأنَّ القرینة الاستعمالیة قدْ تکون قرینة علی استعمال اللفظ فی غیر ما وضع له، وعلیه فتکون قرینة المجاز - أی الدلالة الاستعمالیة - مقدمة علی الوضع اللغوی أی الدلالة التصوریة مع أنَّ الوضع اللغوی فی الأصل یُعتمد علیه فی استکشاف الدلالة الاستعمالیة لتقدم الدلالة الوضعیة التصوریة لکن فیما انتفت القرینة الاستعمالیة.

إذنْ - إلی هنا صار عندنا أربع دلالات: -

1 - دلالة تصوریة وضعیة.

2 - دلالة استعمالیة.

3 - دلالة تفهیمیة.

4 - دلالة جدیّة.

فیکون إثبات الدلالة القویّة ینحصر عن طریق الدلالة الضعیفة حیث لا شاهد علی القوی.
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أمَّا إذا عُلِمَ قرینة القوی کقرینة الجد أو قرینة التفهیم أو الاستعمال عُلِمَ القوی ثبوتاً بقرینة خاصة فإنَّه حینئذٍ لا یعوَّل علی قواعد الاستعمال حتّی فی الإثبات.

وعودة إلی صلب الموضوع الذی کنَّا فیه: - المفروض أنَّه حتّی فی نظام الحقائق الذی هو المهیمن علی أخویه من النظام اللفظی والمعانی، هناک جملة من المسلمات معلومة إلّا أننا نستعلمها من آیتین أو ثلاث، أو من لفظٍ أو أکثر کما فی مثل حقیقة لیلة القدر عُلِمت وأنها حقیقة متجلیّة فی القرآن.

وعلیه أصل لیلة القدر بهذا التظافر لیسَ استعلامها بالدلالة الاستعمالیّة ولا الدلالة المعنویة، وإنَّما لیلة القدر باتت حقیقةً عند المسلمین بأنَّه لو رُفِعت لیلةُ القدر لَرُفِع القرآن فهذا مثالٌ من أمثلة النظام الثالث - قواعد نظام الحقائق - والمفروض أنَّ القواعد فی نظام الحقائق مُبَدَّهةٌ ومُحَکَّمة وکلامنا فی الحقائق التی هی مُحْکمٌ.

خلاصة الجواب المتقدم: - إنَّ نظام الحقائق هو المقدم علی أخویه - اللفظی والمعنوی - ثبوتاً وإثباتاً فی القرائن التی هی فی رتبته.
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الأمر السادس: علم النبرة الصوتی «النظام الصوتی الإعجازی فی الکلام»

وهذا النظام یختلف عن النظام اللغوی، وأنَّ نفس الأصوات لها نظام خاص وهو أیضاً علی أقسام: -

منه ما یرتبط بعلم الهندسة الصوتیة.

منه ما یرتبط بعلم الهندسة الموسیقیة.

منه ما یرتبط بعلم الهندسة والنغمات.

ومن الواضح أنَّ علم النظام الصوتی هو علمٌ مستقلٌّ برأسه؛ ولذا کان رسول الله (صلی الله علیه و آله) عندما یقرأ القرآن ینجذب إلیه کل مخلوق حوالیه یصل الصوت إلیه، أو یضطر المشرکون إلی سماعه وکانوا یتواعدون بالعَلَن علی عدم الإصغاء لتلاوة النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) فی مکّة أیّام الإسلام الأولی، إلّا أنَّهم سرعان ما ینکثون عهدهم علی بعضهم البعض بمجرد أنَّ یسمعوا تلاوة النبی (صلی الله علیه و آله) للقرآن فیذهبون کلُّهم ویتسمعون إلی قراءة القرآن بالنظم الصوتی الخاص الذی یُلقیه النبی (صلی الله علیه و آله) بغض النظر عن عظمة القرآن.

والقرآن له أبعاد عدیدة أحدها: أنَّه للقرآن نبرة صوتیة خاصّة ولحن خاص بآیات الذکر الحکیم، ولها أوزان خاصّة اکتشفها المتخصصون بهذا المجال وأنَّ فیها أسراراً خاصّة وفوائد جمّةً.
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ویذکر المتخصصون فی علم الصوت والأوتار أنَّ للنبرة الصوتیة واللحن الخاص بآیات الذکر الحکیم معالجة ومداواة لکثیر من الأمراض الروحیّة للمصابین بها، بلْ حتّی الأمراض البدنیة یتمُّ معالجتها بذلک بجدارة.

فی حین أنَّ الشارع الأقدس حَرَّم أموراً منها: - الاستماع للموسیقی لِما فی التحریم من أسرار عجیبة.

وعلیه فمن یستطیع أنْ یدعی أنَّه یحیط بالظاهر للقرآن الکریم الذی هو بین الدفتین، فضلاً عن بطون القرآن، ولا یتخیل أنَّ التعبیر بالدفتین کنایة عن الحصر، وإنَّما هذهِ البینیة مخزن لم یفتح إلی الآن، وکلما یُغترف منه لا زال فیه دررٌ وجواهر لا تنتهی، هذا هو التنزیل.

وهکذا روی أنَّ الإمام الحسن (علیه السلام) کان عندما یقرأ القرآن ینقطع الطریق نتیجة جلوس کل مَن یَمُرُّ بباب الإمام الحسن (علیه السلام) للاستماع إلی ذلک الصوت وتلک القراءة الحزینة لما لها تأثیرها علی الروح والنفس.

وهکذا الإمام زین العابدین علی بن الحسین (علیهما السلام) وعمتُه العقیلة زینب بنت علی (علیها السلام) عندما قرات تلک الآیات القرآنیّة الشریفة فی خطابها التأریخی وبیانها ذو النبرة الصوتیة الخاصّة فی مسجد الکوفة والشام إذْ هَدَأت الأصوات لتصغی للاستماع إلیها کأنّما تَفْرُغ عن لسان أبیها أمیر المؤمنین (علیه السلام) ذو النظم الصوتی الخاص.
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الأمر السابع: وَمَا عَلَّمْنَاهُ الشِّعْرَ وَمَا یَنبَغِی لَهُ إِنْ هُوَ إِلاَّ ذِکرٌ وَقُرْآنٌ مُّبِین

الأمر السابع: وَمَا عَلَّمْنَاهُ الشِّعْرَ وَمَا یَنبَغِی لَهُ إِنْ هُوَ إِلاَّ ذِنْرٌ وَقُرْآنٌ مُّبِین(1)

التعریف الأوَّل للقرآن إنَّه ذکر وقرآنٌ مبینٌ، لم یبحث وللأسف إلی الآن الفرق بین الذکر وبین نظام الذکر فی الألفاظ لا من قبل علماء البلاغة ولا الأدباء ولا المنطق ولا الفلسفة ولا التجوید، فإنَّ علماء التجوید مثلاً لم یبحثوا عن قواعد علم التجوید فی ألفاظ القرآن الکریم من الترکیز علی مهارة التلاوة والترتیل الذی یُفید الذکر وإنَّما یصبون اهتمامهم علی تنمیق وتنویق ألفاظ القرآن الکریم وإنْ کان هذا هو نعم التحریض إلّا أنَّه لیسَ هو الغایة العلیا المتوخاة فی المقام، وإنَّما الغایة العُلیا المنشودة هو أنْ یکون تجوید القرآن أو ترتیله یُحْدِث ذکراً فی قلب المستمع فمثلاً کانت تلاوة النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) تمغنط عُتات قریش الذین کانوا یتواعدون ویتحالفون علی أنْ لا یصغوا إلی قراءة النبی (صلی الله علیه و آله) إلّا أنَّهم - کما مَرَّ - سرعان ما ینکثون وعودهم وعهودهم فیأتون خُفیة وفُرادی ویصغون إلی قراءته؛ لأنَّ فیها جاذبیة خاصة ولم یحدثنا تاریخ الإسلام أنَّ أبا سفیان أو أبا جهل أو الولید بن المغیرة أو عتبة أو شیبة أو غیرهم من عتات قریش أنَّهم أتوا وأصغوا لمسلم من المسلمین یقرأ القرآن فی مکة ما عدا سید الأنبیاء (صلی الله علیه و آله) کانوا یأتون ویصغون إلیه فی مکة.

وهکذا الخوارج کانوا یأتون ویصغون إلی قراءة علی بن أبی طالب (علیه السلام) للقرآن فی الصلاة رغم عداوتهم اللدودة إلی أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام).
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1- (1) سورة یس: الآیة 69.




وهکذا هناک قصص کثیرة مذکورة فی محلها تدلُّ علی کیفیة جذب قراءة المعصوم لأعتی أعداء المعصوم (علیه السلام) فی تلک القراءة فی التجوید الذکری للنبرة الصوتیة بهندسة خاصة للصوت تجذب وتوجد ذکر لا أنها توجد رنین عابر، وهذا الذکر حتّی علی صعید الهندسة الصوتیة الذی هو التجوید له قواعد خاصة أیضاً إلّا أنَّه لم ینتبه إلیها البشر.

والنتیجة التی ننشدها: - أنَّه بناءً علی ما وَرَدَ فی کلمات أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام) وباقی الأئمة (علیهم السلام) من التأکید علی مبحث التعریض وله قواعد وموازین من علوم شتی وما أُبدی من بحوث بالنسبة لمبحث التعریض من قبل علماء البلاغة والنحو والصرف والأدب والمنطق والأصول والتفسیر و... الخ فهو قلیلٌ جداً، وعلینا أنْ نولی اهتماماً خاصّاً بمبحث عالم التعریض وترامی الدلالات ویجب أنْ نشیِّد أرکانه، ومن الخطأ أنْ یدعی مُفَسِّر أو أی باحث فی أی علم من العلوم الدینیة فی الفقه وغیره بأنْ یحبس نفسه علی قدر ما قُرِّرَ من قواعد فی ذلک العلم أو ما توصِل إلیه؛ لأنَّ استکشاف دلالات القرآن لابدَّ أنْ یکون منضبط طبق موازین وقواعد، وهو متواصل ومتلاحق إلی یومنا هذا فإنَّ العلماء یکتشفون شیئاً فشیئاً بشکل متعاقب ومتسلسل ومنتظم ولا یعنی هذا أنَّ ذلک هو کل عالم الدلالة الخفیّة کلا وإنَّما هو جزء من تلک الحقیقة ولا زال طریق البحث والتأمل والاکتشاف مفتوح أمامنا ونواصل المسیرة فی هذا الجانب وفق قواعد الانضباط وتفعیل القواعد إلّا أنَّه ینبغی الالتفات إلی أنَّه یجب أنْ نفرِّق بین أمرین: - بین أنْ نکون حبیسین دائرة محدودة من تلک القواعد وبین أنْ نفتح الباب لتحری قواعد أکثر وأوسع.
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الأمر الثامن: خروج الوزن الصوتی للقرآن عن أوزان الشعر

نشیر إجمالاً لما یرتبط بهذا المقام - وسیأتی تحقیقه فی محله إنْ شاء الله تعالی - وهو أنَّ القرآن لیسَ بشعر المستفاد من قوله تعالی: وَ ما عَلَّمْناهُ الشِّعْرَ وَ ما یَنْبَغِی لَهُ إِنْ هُوَ إِلاّ ذِکْرٌ وَ قُرْآنٌ مُبِینٌ1 فإنَّ القرآن لیسَ بشعر ولا خیال ولا خطابة ولا مغالطة ولا استعارة ولا باقی الأقسام اللغویة، وإنَّما القرآن ذکرٌ وسیأتی تحقیق معنی الذکر وإلی الآن هناک قواعد فی أسلوب القرآن لم تکتشف من قبل علماء النحو والبلاغة والصرف والأدب و... الخ علماً أنَّ تلک القواعد موجودة بالفعل ولکنَّها غیر مکتشفة وهذا هو سر الإعجاز فی القرآن، وسیأتی کل ذلک مفصلاً إنْ شاء الله تعالی فی مبحث الإعجاز اللغوی فی القرآن، ومعنی الإعجاز هو أنَّ القرآن فیه قواعد قاهرة مُعْجزة ومَعَجّزة للبشر عن أنْ یتفطنوا إلیها، یعجزوا عن نیل هداه وقواعده الوقوف والإحاطة عن الوصول لمثل هذهِ القواعد، وعلی هذا التفسیر للإعجاز یأتی تساؤل أو إشکال أو لیسَ المعجزة التکوینیة خارجة عن قوانین تکوین خلقة الله وإنَّما هی علی وفق قاعدة العلة والمعلوم والأسباب والمسببات إلّا أنَّ البشر یعجز عن التفطن لسبیل وقناة المعجزة، فمثلاً کیف یَحْمِل الجَبل بناقة وتخرج الناقة من الجبل التی هی معجزة قوم صالح، وهکذا معجزة موسی (علیه السلام) انقلاب العصا حیَّة تسعی
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فکیف تنقلب العصا التی هی حطب إلی حیوان فهی لا زالت مُعْجزة عجز البشر عنها وإنْ کانت هی قوانین تکوینیة موجودة ولکن لم یقف ولم یلتفت البشر إلی هذهِ الحقیقة وهذهِ المعاجز الحقیقیة وعلی هذا صار معنی الإعجاز اللغوی فی القرآن هو عبارة عن قواعد فیها أداءٌ لغوی جبّار ولکن لا یلتفت ولا یفطن إلیها البشر بشکل وآخر إذْ لو اکتشفوها واستخدموها لأتوا بمثله آیة أو سورة، ومن الواضح أنَّ القرآن فیه إعجازات کثیرة وغفیرة علی مستوی عالم النظام الاستعمالی اللفظی واللغوی والبلاغی ونظام المعانی ونظام عالم الحقائق.

إذنْ المعجزة اللغویة فی القرآن إلی الآن غیر مکتشفة معانیها وأسرارها وغیر منکشف القواعد التی تتحکم فی النظام الصوتی وأی قواعد تتحکم فی نظام الدلالة الاستعمالیة وأی قواعد تتحکم فی نظام الدلالة التفهیمیة، وقواعد الدلالة الجدیة و... الخ.

وکذا غیر مکتشف لحد الآن أی لم تضبط ضمن ضابطة معینة القواعد التی استعملها القرآن الکریم فی بیانه وأی قواعد بدیعیة جمالیّة مرصعة فی ألفاظ القرآن، وأی أوزان تفعیلات القرآن الکریم؟ فلاحظ سورة القرآن الکریم وآیاته لها نغمات صوتیة خاصة وجوٍّ بیانی خاص.

ولا یفهم من کلامنا حول المعجز اللغوی فی القرآن أنَّه بلا قواعد وبلا موازین کلا، وإنَّما هی لغة موجودة لکن یعجز البشر عن اکتشافها وهناک مراکز دراسات ضخمة تحاول اکتشاف الأنظمة التی تتحکم فی بیان القرآن إلّا أنها ما وفقت لذلک؛ لانها شفرة من شفرات معینة فی النظام الصوتی لألفاظ القرآن وبیاناته وکیفیة أداء تلک الألفاظ، وهذهِ ملحمة
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بیانیة یختص بها القرآن لم یعطها الله تعالی إلّا لمن هم عِدْل القرآن أی النبی (صلی الله علیه و آله) وعترته أهل بیته (علیهم السلام) فهم یعلمون ذلک وقد علّمهم الله بتلک المعجزات اللغویة وغیرها فی القرآن وکیفیة انقلاب العصا من الشجرة إلی حیَّة تسعی أو کیف خرجت الناقة من الجبل.

أمَّا بالنسبة إلی غیر المعصومین وأنبیاء الله تعالی ورسله فکما یمیزون المعجزة التکوینیة عن غیرها بالجملة وإجمالاً کذلک یمکن تمیزآثار الآیات التی فیها إعجاز قرآنی وأنّها حتماً موجودة ولها معادلات وقواعد کذلک ما نحن فیه نلمس إجمالاً أنَّ القرآن الکریم فیه دلالات وبیانات یفهمها الکل حتّی الطبقات النازلة تتأثر بها وتحس أنها تتأثر بها بلْ حتّی المدارس والمعاهد الغربیّة - التی تفطن وتَلُمَّ بجملة قواعد اللغة العربیة - من العربیة شیء - أثبتوا کیفیة تأثیر صوت القرآن علی الجنین فی بطن أمه وبسبب نوع من التأثیرات فی عالم الروح وعالم خَلْق الإنسان کل ذلک ضمن قواعد موجودة غیر مکتشفة وعلیه فلا یمکن لمُفَسِّر أنْ یدعی أنی محیط بکل دلالات القرآن إذْ لو استطاع لأتی بمثلها، وإنَّما القرآن کله بیان فقط للذین أوتوا العلم ولأصحاب آیة التطهیر والذین یمسون القرآن الذی وصفهم لا یَمَسُّهُ إِلاَّ الْمُطَهَّرُونَ1 و بَلْ هُوَ آیاتٌ بَیِّناتٌ فِی صُدُورِ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ2 و وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ3 الذین هم مُحمَّد وآل مُحمَّد (صلی الله علیه و آله) وما عداهم من بقیّة الناس فإنَّهم یلمسون درجات نازلة من القرآن الکریم فیعلمون ویتفطنون إلی تنزیل الکتاب بالطرف المنخفض منه لا نفس الکتاب.
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الأمر التاسع: خطاب القرآن عامٌّ

بعض العرفاء والمتکلمین والفلاسفة والمدارس الإسلامیة الأُخری التبس علیها الأمر وتوهم أنَّ أفق دعوة القرآن محدودة بحد ونشأة الأرض ودار الدنیا فقط ولا یشمل عالم السماء ولا الجن ولا الملائکة ولا البرزخ ولا الآخرة ولا... الخ فیکون القرآن علی حساب بعض المفسرین کتاباً لنظام عالم الدنیا فقط، وإنْ توسَّع قلیلاً بعضُهم بشمول خطاب القرآن للجن والملائکة بحدود عالم الدنیا فقط.

إلّا أنَّ هذا توهمٌ: وعارٍ عن الصحة فإنَّ القرآن الکریم بسحب تعلیم بیانات أهل البیت (علیهم السلام) أنَّه کتاب، خالد بخلود عوالم الوجود، ولا أحد یستطیع أنْ یستغنی عن أسرار القرآن حتّی الملک فی السماء فإنَّه یرتقی علماً بالقرآن وأسراره ومن هنا تظهر عظمة صاحب القرآن ألا وهو الرسول الأکرم (صلی الله علیه و آله) الذی بُعث لکافة المخلوقات، وعلیه فیوجد بونٌ واسع بین طرح أهل البیت (علیهم السلام) لهذا المطلب وبین طرح العرفاء والمتکلمین والفلاسفة وبعض المدارس الإسلامیة الأُخری، بلْ حتّی النصاری أتباع عیسی (علیه السلام) ولیسَ المقصود نفس عیسی (علیه السلام) ولا الحواریین أتباع عیسی وإنَّما المقصود من اتّبع عیسی (علیه السلام) وقال بأنَّ أفق دعوة الإنجیل بحدود الأرض وعالم الدنیا فقط، وهکذا اتباع النبی موسی (علیه السلام) فی التوراة وباقی الکتب السماویة الأُخری بینما فی بیانات أهل البیت (علیهم السلام): أنَّ جمیع الکتب السماویة الإلهیة من
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التوراة والإنجیل والزبور والصحف والقرآن و... الخ هی مخاطب بها کل الخلائق، ولذا وَرَدَ فی بیاناتهم لا سیما روایة الإمام الصادق (علیه السلام):

«إن الله جعل ولایتنا أهل البیت قطب القرآن...»(1) من أنَّ أُفق التوراة أعظم مما فهمه أو یفهم الیهود وکذا الإنجیل أعظم مما فهم أو یفهم النصاری، وهکذا الزبور وباقی الکتب والصحف السماویة.
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1- (1) تفسیر العیاشی، ج 1، ص 78، ح 8، والکافی ج 2، ص 439.




المجلد 2


اشارة

سرشناسه:جصانی، محسن

عنوان و نام پدیدآور:تفسیر امومه الولایه والمحکمات للقرآن الکریم [کتاب] : الولایه قطب القرآن علیها تستدیر محکماته/ تالیف محسن الجصانی؛ [ محقق و مقدمه نویس] بحوث سماحه محمد السند.

مشخصات نشر:تهران: موسسه الصادق الطباعه والنشر، 1392.

فروست:الموسوعه التفسیریه؛ 1

شابک:978-964-5604-97-2

یادداشت:عربی.

موضوع:تفسیر -- فن

موضوع:قرآن -- علوم قرآنی

شناسه افزوده:عابدینی، حسین، 1349 - ، مقدمه نویس

رده بندی کنگره:BP91/5/ج6ت7 1392

رده بندی دیویی:297/151

شماره کتابشناسی ملی:3357127
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اشارة







ص :2





تفسیر امومه الولایه والمحکمات للقرآن الکریم ، الولایه قطب القرآن علیها تستدیر محکماته

تالیف محسن الجصانی

محقق و مقدمه نویس بحوث سماحه محمد السند
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هویة الکتاب

عنوان الکتاب: تفسیر أمومة الولایة والمحکمات للقرآن الکریم

الجزء الثانی

لسماحة المرجع الدینی الشیخ الأستاذ محمد السند دام ظله

المؤلف الشیخ محسن الجصانی

الطبعة الأولی لسنة 2016

عدد الصفحات 552 صفحة

الإخراج الفنی السید عبدالله الهاشمی

حقوق الطبع محفوظة
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القاعدة الخامسةقاعدة الجری فی التعبیر لا التطبیق


اشارة

الفهرس الإجمالی لقاعدة:

الجری فی التعبیر لا التطبیق:

* المقدمة.

* معنی القاعدة.

* مدرک القاعدة.

* تعریف الشیء بغایته أکمل التعاریف.

* القاعدة الثانیة: هل اللغة ألفاظ وأصوات فَقَطْ أم نفس المعنی.

* النظریة الأولی فِی قاعدة الجری للسید مُحمَّد حسین الطباطبائی. وخواصها وممیزاتها.

* النظریة الثانیة فِی قاعدة الجری عَلَی ضوء ومختار منهج أمومة الولایة عَلَی المحکمات فِی القرآن.

* أوسعیة تعدد المعانی عَلَی النظریة الثانیة.

* هل التأویل حاکم عَلَی التنزیل (التفسیر) أو العکس.

* الفوارق العملیة بین النظریتین فِی قاعدة الجری.
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* منهج أمومة الولایة یرسم منهاج نظریة المعرفة الدینیة.

* ثمرتان مهمتان.

* علم التأویل یزیل تشابه القرآن.

* أمومة التأویل.

* ثمرة قاعدة الجری والتطبیق.

* تلاوة المعانی أهم مِنْ تلاوة الألفاظ فِی القرآن.

* أمثلة تطبیقیة لقاعدة الجری.

* الإمامة والعمل الأمنی.

* لماذا یُؤکِّد القرآن عَلَی ذکر جانب الشرّ.

* معنی العبور فِی قاعدة الجری.
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المنهج التفسیری لأمومة الولایة علی المحکمات

فضلاً عن المتشابهات فِی القرآن

القاعدة الخامسة

قاعدة الجری فی التعبیر لا التطبیق
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المقدمة

التعبیر بقاعدة الجری بمعنی التطبیق عَلَی ما هُوَ المشهور المعاصر عندهم، والتعبیر بقاعدة الجری بمعنی التعبیر أیّ الجری فِی المعانی والحقائق عَلَی وفق المنهج التفسیری لأمومة الولایة عَلَی المحکمات فضلاً عَنْ المُتشابهات فِی القرآن.

ونذکر فیها ما یلی:

أولاً: إنَّ قاعدة الجری بمعنی التطبیق أو التعبیر لها أصلٌ فِی بیانات القرآن الکریم کَمَا فِی قوله تَعَالَی: (وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ یَقُولُونَ آمَنّا بِهِ کُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّنا) (1) وقوله تَعَالَی: (یَوْمَ یَأْتِی تَأْوِیلُهُ) (2) و(إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ) (3) وغیرها کَمَا سوف یتّضح فِی محله إنْ شاء الله تَعَالَی.

وکذلک لقاعدة الجری أصل فِی روایات أهل البیت علیهم السّلام، کَمَا فِی
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1- (1) سورة آل عمران: الآیة 7.

2- (2) سورة الأعراف: الآیة 53.

3- (3) سورة الرعد: الآیة 17.




روایة مُحمَّد بن الحسین عَنْ مُحمَّد بن إسماعیل عَنْ منصور بن یونس عَنْ ابن أذینة عَنْ فُضیل بن یسار، قَالَ: سألتُ أبا جعفر علیه السّلام عَنْ هَذِهِ الروایة: - ما مِنْ القرآن آیة إلَّا ولها ظهر وبطن، قَالَ ظَهرُه (تنزیله) وبطنه تأویله وَمِنْهُ ما قَدْ مضی، وَمِنْهُ ما لَمْ یکن یجری کَمَا تجری الشمس والقمر، کُلّ ما جاء تأویل شیء یکون عَلَی الأموات، کَمَا یکون عَلَی الأحیاء(وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ) نحن نعلمه(1).

وَقَدْ قُرِّر فِی مفاد هَذِهِ القاعدة المُستنبطة نظریّتان:

النظریة الأولی: فِی قاعدة الجری فی التعبیرلا التطبیق، وَهُوَ المشهور عِنْدَ مُتأخّری المفسرین(2).

وحاصلها: إنَّ الآیات القرآنیة استعملت فِی معنی واحد کُلّی وما ذُکِرَ مِنْ تأویلات فِی الروایات هِیَ بمثابة المصادیق لذلک المعنی الکُلّی(3) ، ولا ینحصر المعنی الکُلّی فِی مصداق بعینه وإرادة الموارد المختلفة لَیْسَ مِنْ باب إرادتها فِی مقام الاستعمال والمعنی لا عَلَی الصعید الاستعمالی ولا التفهیمی ولا الجدّی، وإنَّما المعنی المُراد هُوَ صرف المعنی الکُلّی، وأمَّا الموارد فَهِیَ تطبیقات صرفة مِنْ دون أنْ یکون لا علاقة بالدلالة والمدلول بالآیات.
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1- (1) وسائل الشیعة: ج 27 ب 13 ص 196 ح 49.

2- (2) کالسید محمد حسین الطباطبائی والسید الخوئی والسید عبدالأعلی السبزواری قدست أسرارهم.

3- (3) أی أنَّ المصداق خارج عن شؤون وقالب الدلالة.




وَعَلَیْهِ فالقاعدة لا صلة لها بعالم الدلالة وظهور الآیات إلَّا لتجرید المعنی العام عَنْ خصوصیات المصادیق، وأنَّ المعنی الکُلِّی هُوَ محطّ النظر أولاً وآخراً.

النظریة الثانیة: [قاعدة الجری فِی الحقائق أولاً ثمَّ فِی المعانی تبعاً] [والجری هُوَ جری فِی المدالیل](1).

إنَّ قاعدة الجری فی التعبیرلا التطبیق عَلَی مختارنا فِی المنهج التفسیری لأمومة الولایة عَلَی المحکمات فضلاً عَنْ المتشابهات، یکون معناها هُوَ جری الآیات فِی المعانی والحقائق العینیة فضلاً عَنْ المصادیق، وفی هَذِهِ النظریة یَتِمُّ تقریرها بما یلی: -

إنَّ الموارد الخطیرة قَدْ استُعْمِل فیها معنی الآیة فِی الأصل وتجری الآیة استعمالاً فِی بقیّة الموارد، وأنَّ الآیات قَدْ استعملت فِی الأصل وفی الحقائق الکبری واستعمالها فِی المعنی ظل وتبع لاستعمالها فِی الحقائق، فالمعنی ظل الحقیقة لا أنَّ المعنی العام هُوَ الأصل وإرادة الحقائق بالتبع کمصداق، فالآیة یجری استعمالها فِی الحقائق جریاً سیّالاً ودوّاراً، وبتبعه یجری استعماله فِی المعانی الخاصة والعامة أیضاً، وَهَذَا ما نصطلح عَلَیْهِ بحسب منهجنا التفسیری المختار أمومة الولایة عَلَی المحکمات فضلاً عَنْ المتشابهات فِی القرآن بقاعدة الجری والتعبیر أیّ العبور مِنْ حقیقة إلی
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1- (1) سواء کان المدلول علی صعید التطبیق أو التعبیر علی مختارنا فی المنهج التفسیری - أمومة ولایة المحکمات فضلاً عن المتشابهات فی القرآن.




أخری، وَمِنْ حقیقة إلی معنی، وَمِنْ معنی إلی معنی فضلاً عَنْ العبور مِنْ المصداق إلی المصداق، والمراد مِنْ عنوان التعبیر نظیر ما یُقال فِی تعبیر الرؤیا وتعبیر الأحادیث وترجمان الوحی، فَلَیْسَ المراد التعبیر اللفظی بَلْ تعبیر وعبور الحقائق العلویّة إلی الرقائق والحقائق السفلیة ما دونها، وَعَلَیْهِ فَإنَّهُ التعبیر یوازی معنی التأویل والترجمان.

والمهم فِی النظریة الثانیة فِی قاعدة الجری أنها تجعل الحقائق الخارجیة هِیَ الأصل فِی المراد الاستعمالی والتفهیمی والجدی والمعانی الذهنیة والمفهومیّة تبعٌ للحقائق وظلّ لها. والآیة کَمَا تجری فِی المعانی کَذَلِکَ تجری فِی المصادیق ولکن کَمَعْنَی وکمراد لا شیءٌ أجنبی عَنْ المُرَاد.

وَهَذَا عکس النظریة الأولی حَیْثُ تجعل المعانی هِیَ الأصل الکُلِّی والوجودات العینیة الخارجیة مجرد تطبیقات لیست مُراده بالأصالة بَلْ بالتبع تطبیقاً، وأنَّ هَذَا المعنی هُوَ الساری والجاری فِی الجامع بین المصادیق.

بینما فِی النظریة الثانیة تجعل مقصد المقاصد فِی المراد والمدول مِنْ الکلام هُوَ الحقیقة الخارجیة والواقعة خارجاً، والمعنی إنما هُوَ انعکاس للحقیقة الخارجیة وَعَلَی ضوء ذَلِکَ فالجری إنما هُوَ مِنْ حقیقة عینیة علیا إلی مراتب متنزّلة أخری للحقیقة العینیة کرقائق للحقیقة الأصلیة وَمِنْ ثمَّ تنعکس المعانی والمفاهیم عَنْ مراتب الحقائق، فالجری فِی هَذِهِ القاعدة أولاً وبالذات فِی مراتب الحقیقة وبالتبع فِی المعانی عکس النظریة الأولی فَإنَّ الجری
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والسریان للمعنی الکُلِّی فِی المصادیق مِنْ دون لحاظ حقائق المصادیق.

ثانیاً: إنَّ قاعدة الجری بمعنی التطبیق أو التعبیر - کَمَا ذُکِر فِی المورد الأوَّل - نوّهت بها الآیات والروایات الواردة عَنْ أئمة أهل البیت علیهم السّلام کَمَا سوف یتّضح کُلّ ذَلِکَ مُفصلاً فِی محله المُنَاسِب - أنَّ الآیات الکریمة إذَا نزلت فِی مورد لا تحُبس تلک الآیة عَلَی ذَلِکَ المورد، بَلْ إنَّ کُلّ آیة آیة مِنْ کتاب الله العزیز حیَّةٌ بحیاة القرآن الکریم وتجری لإعطاء النور والهدایة للبشر بکُلِّ موردٍ مِنْ الموارد الَّتِی تنتاب البشر ولکل مِنْ الحقب الزمنیة.

ثالثاً: إن هذه القاعدة تقع فی نظام الاستعمال اللفظی للقرآن الکریم، ویختلف المعنی باختلاف المناهج التفسیریة فَتُفسَّر بتفاسیر مُتعددة وتعطی معانی مُتعدّدة، ولکنّها قاعدة متفق علیها ومُستلّة من القرآن الکریم - کَمَا مَرَّ - وَمِنْ بیانات وحی بیت النبوة علیهم السّلام.

وتدلُّ عَلَی أنْ حجیّة آیات القرآن وحیاته مرتبطة بهذه القاعدة المُهِمَّة والخطیرة وَعَلَی ضوء الاختلاف فِی المناهج التفسیریة یَتِمُّ تبیین وتفسیر ماهیّة هَذِهِ القاعدة ویتبع هَذَا الاختلاف تداعیات عدیدة فِی استثمار وتوظیف هَذِهِ القاعدة.

رابعاً: مِنْ الجدیر التنبیه عَلَی أنَّ الوارد فِی الآیات والروایات هُوَ کلمة الجری فَقَدْ، وکلمة التطبیق مِنْ إضافات الأعلام مَعَ أنَّ المصداق
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والتطبیق هُوَ أحد موارد الجری لا کُلّ موارد وأقسام الجری، ولکن الأعلام حصروه بالتطبیق، هَذَا بحسب ما هُوَ المشهور عندهم.

والصحیح الذی تتبناه النظریة الثانیة فِی قاعدة الجری حسب منهج أمومة الولایة عَلَی المحکمات فضلاً عَنْ المتشابهات فِی القرآن هُوَ عدم حصر الجری - کَمَا فعل المشهور بحصره - وإنَّما التطبیق هُوَ أحد میادین الجری، بَلْ وَحَتّی ترسیم الدلالة فِی الآیات القرآنیة لَهُ علاقة وطیدة الصلة بقاعدة الجری.

ولذا یمکننا أنْ نجری ترمیماً لاسم القاعدة وفق منهجنا التفسیری المختار أمومة الولایة عَلَی المحکمات ونقول: «الجری فِی کُلّ مِنْ المعانی وکذلک الحقائق وکذلک المصادیق» وَهَذَا الاسم - کَمَا ذکرنا - لَیْسَ بعیداً عَنْ ترجمان القرآن وَهُمْ أئمة أهل البیت علیهم السّلام الَّذِیْنَ هُمْ منبع ومعدن آخر مِنْ القرآن الکریم الَّذِیْنَ ذکروا لنا فِی بیاناتهم مناهج تفسیریة عدیدة فِی القرآن الکریم نذکر بعضها: -

منها: علم تعبیر القرآن الذی هُوَ مِنْ علوم القرآن وَهُوَ حقائق لا تعبیر أحلام، فالله تَعَالَی یأمر بالعبور مِنْ معنی جدّی إلی معنی جدّی آخر وآخر وَإلی ما وراء الجدّ جدٌّ، وهکذا لا خلود إلی الأرض وَعَلَیْهِ فیمکن التعدی والعبور مِنْ قوله تَعَالَی: (فِی قَصَصِهِمْ عِبْرَةٌ لِأُولِی
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اَلْأَلْبابِ) (1) وقوله تَعَالَی: (لَقَدْ کانَ فِی یُوسُفَ وَ إِخْوَتِهِ آیاتٌ لِلسّائِلِینَ( 7) (2) وغیرهما إلی مَنْ لَمْ یکن موجوداً فِی عصر النصّ، وَلَمْ یکن منشأ للنزول، إلَّا أنَّهُ مُتوفّر عَلَی نفس تداعیات وخصوصیات الأمر الذی نزلت فیه الآیة فیمکن حینئذٍ التعددی والعبور، فمثلاً البیانات النبویة فِی القرآن، کَمَا فِی بیان مریم بنت عمران علیها السّلام لَیْسَ المراد الجدی للآیة المبارکة فَقَطْ وَفَقَطْ شخص وَذَاتَ مریم بنت عمران علیها السّلام؛ لِأنَّ القرآن دائماً، وأبداً یُؤکِّد عَلَی العبور مِنْ مورد الآیة إلی کُلّ موردٍ تتوفر فیه نفس الخصائص، وأنَّ کُلّ ما ذُکِر مِنْ الآیات مِنْ مصادیق هُوَ مِنْ باب المثال، ویمکن العبور إلی غیره، ولکن وللأسف لو لاحظنا جمیعاً کتب المتکلمین وبقیّة المذاهب الإسّلامیَّة و... الخ، نجدهم لَمْ یعبروا مِنْ المثال الذی ذکره القرآن الکریم کَمَا فِی مثل قصّة مریم علیها السّلام ویوسف علیه السّلام وموسی علیه السّلام وعیسی علیه السّلام و... الخ فِی بعده العقائدی إلی قاعدة عقائدیة فِی الإسلام إلَّا فِی مدرسة أهل البیت علیهم السّلام، وَعَلَیْهِ فَإنَّ قاعدة الجری بمعنی التطبیق أو التعبیر لها فضاء ومساحة أخری مِنْ نظام عالم الاستعمال وَعَلَیْهِ فبحسب النظریة الثانیة یمکن العبور والتعدی إلی المصداق الأعظم الذی تتعدی إلیه الآیة المبارکة بالمُراد الجدی الثَّانِی والثالث و... الخ ولا تنافی ویمکن العبور
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مثلاً مِنْ قوله تَعَالَی(لَقَدْ کانَ فِی یُوسُفَ وَ إِخْوَتِهِ آیاتٌ لِلسّائِلِینَ( 7) إلی الجمال المحمدی والعلوی والفاطمی والحسنی والحسینی و... والمهدوی - صلوات الله علهیم أجمعین - کَمَا سوف تتّضح کیفیة ذَلِکَ العبور فِی محله المُنَاسِب. وَمِنْ خلال هَذَا یُعلَم أنَّ ما ذهب إلیه المشهور مِنْ اختصاص الجری بمعنی التطبیق فِی موارد لَیْسَ فِی محله لِأنَّ الجری أعمّ مِنْ التطبیق.

ومنها: علم تأویل القرآن: وَهُوَ عَلَی أنواع مختلفة فِی المشارب والمدارس، فَمِنْهُ تأویل المعنی إلی معنی، بَلْ وَإلی معانی مترامیة، وَمِنْهُ ما هُوَ تأویلٌ وأوْلُ معانی إلی حوادث ووقائع خارجیّة، وَمِنْهُ ما هُوَ تأویل وقائع وحوادث لوقائع وحوادث وراءها أخری وهکذا ثالثة ورابعة... الخ متداعیة، وَقَدْ یتّسع هَذَا التداعی والتمادی مِنْ عالم إلی آخر وَإلی نشأة أخری، وَمِنْهُ ما یکون أوَّل مِنْ الحقائق إلی المعانی وإنْ کَانَ الأخیر قَدْ یُسمّی بالتنزیل أو الترجمان أو علم التعبیر أیضاًن وَمِنْ جملة ما مضی مِنْ أقسام التأویل ما قَدْ یُسمّی بعلم تأویل الأحادیث.

ومنها: علم تنزیل القرآن: - وَهُوَ یختلف عَنْ تفسیره وتعبیره وتأویله وترجمانه، وعلم التنزیل بالدرجة الأولی یبحث عَنْ موارد وأسباب النزول والواقع الَّتِی نزلت فِی شأنها الآیات والسور، وما اکتنف تلک الوقائع والأحداث مِنْ ملابسات کَمَا یبحث عَنْ الحیثیة الَّتِی
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نزلت بلحاظها الآیة أو بَعْض الآیة، کَمَا یبحث علم التنزیل عَنْ تکرّر نزول الآیة وتعداد تلک المواطن وجهة الارتباط بینها، وَقَدْ یلحق بعلم التنزیل علم تلاوة القرآن أیّ علم تلاوة الآیة فِی حاق مواطنها المستجدّة کُلّ عام، بَلْ کُلّ یَوُم وَکُلّ حین مما یشیر إلیه لفظ الزیارة فِی وصف الإمام علیه السّلام«وتلوت الکتاب حق تلاوته» أیّ حق المواطن الحقیقیة أیّ المستحقة بتطبیق الآیة عَلَیْهَا.

خامساً: هُنَاک حقیقة لا بأس بالإشارة إلیها وَهِیَ أنَّ أهل البیت علیهم السّلام لیسوا فَقَطْ تراجمة القرآن، بَلْ تراجمة الکتب السماویّة کُلُّها، بَلْ تراجمة کُلّ وحی أُوحی للأنبیاء - صلوات الله علیهم أجمعین - وَذَلِکَ لِأنَّ القرآن مُهیمنٌ عَلَی کُلّ الکتب السماویة مِنْ قبله، فَعِلْمُ خاتم الأنبیاء صلّی الله علیه و آله یفوق علم جمیع الأنبیاء وَلَمْ یَرِثْ هَذَا العلم الوحیانی لسید الأنبیاء صلّی الله علیه و آله بکامله إلَّا أهل البیت علیهم السّلام بنصّ القرآن الکریم فِی سور وآیات عدیدة، ونصّ حدیث الثقلین.

وَهَذَا معناه أنَّ الأنبیاء إذَا أرادوا أنْ یقتنصوا لُبَّ ما أوحیَ إلیهم المفروض یتلقوا ذَلِکَ مِنْ أئمة أهل البیت علیهم السّلام وَهَذَا هُوَ معنی حدیث مسعدة بن صدقة عَنْ الإمام الصادق علیه السّلام«إنَّ الله جعل ولایتنا أهل البیت قطب القرآن وقطب جمیع الکتب عَلَیْهَا یستدیر محکم القرآن وبها
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نَوَّهت (یوهب) الکُتب ویستبین الإیمان» (1) .

سادساً: دلَّت الآیات والروایات عَلَی أنَّ القرآن الکریم فیه تأویل، وفیه تنزیل ولا تنحصر آیاته المبارکة فِی أحدهما دون الآخر، وَکُلّ مِنْ التأویلات والتنزلات متعدّدة کَمَا فِی قوله تَعَالَی(یَوْمَ یَأْتِی تَأْوِیلُهُ) (2). بتقریب: أنَّ للقرآن تأویلات تمتدّ إلی یَوُم القیامة وَکَمَا سیتضح مِنْ خلال البحث أنَّ بَعْض موارد الآیة(یَوْمَ یَأْتِی تَأْوِیلُهُ) أشیر به إلی عالم یَوُم القیامة أو عالم الجنة أو عالم النار أو... الخ، وَهَذَا یدلل عَلَی أنَّ للقرآن تطبیقات لا تقتصر عَلَی حقیقة زمان عالم الدُّنْیَا ولا تنحصر به، بَلْ تمتدّ وتشمل عالم البرزخ والجنَّة والنَّار، وکیف لا والقرآن یعالج المَعْرِفة حول أکبر حقیقة - أیّ أکبر مِنْ الدُّنْیَا - والآخرة والعوالم الأخری - ألا وَهِیَ حقیقة التوحید والرَّب الواحد الأحد الذی یحیط بکُلِّ العوالم إحاطة وجودیة حقیقیة لا إحاطة جسمانیّة، وَعَلَیْهِ فشمولیة القُرآن هِیَ کَذَلِکَ مِنْ هَذَا القبیل عظیمةٌ. وَهَذَا لا محالة له صلة وطیدة بقاعدة الجری کَمَا سیأتی وَمِنْ دعامات هَذِهِ القاعدة.

سابعاً: إنَّ البحث فِی قاعدة الجری فی التعبیرلا التطبیق تلک القاعدة القرآنیة هِیَ وجهٌ آخر لبحث التأویل والتنزیل أو الظهور والتأویل الَّتِی هِیَ إحدی القواعد المتفرِّعة والمُتشعبة عنه قاعدة الجری
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والتطبیق، وکذلک قاعدة الجری والتطبیق متفرِّعة عَنْ القواعد المتقدِّمة مثل قاعدة التعریض والالتفات وإیّاک أعنی واسمعی یا جارة و... الخ؛ لِإنَّهُ تَقَدَّمَ فِی بحث القاعدة الأولی قاعدة التعریض أنَّ التعریض لَیْسَ مجرد قاعدة وإنما هُوَ فِی الواقع نظام یتشعب مِنْهُ قواعد أحد أهم تلک القواعد هُوَ قاعدة الظهور والتأویل وقاعدة الجری والتطبیق و... الخ.

إذَنْ القرآن کَمَا لَهُ تأویل کَذَلِکَ لَهُ تنزیل(تَنْزِیلٌ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ( 80) (1).

وَعَلَیْهِ فقاعدة الجری والتطبیق (والتعبیر) مرتبطة بأصل حجیّة القرآن الکریم وَأنَّهُ حُجَّة مُفَعَّلَة لا مُعَطَّلة، وَمِنْ خلال هَذَا تبیَّن أنَّ البحث فِی قاعدة الجری لَیْسَ باختیار المفسر والباحث الکریم کلا، وإنما لزاماً عَلَی المُفَسِّر أنْ یختارها؛ لِأنَّ الالتزام والتمسُّک بقاعدة الجری والتطبیق هِیَ أحد أسباب ونوافذ إحیاء القُرآن وترکها تعطیل له، کَمَا نَبَّهت عَلَیْهِ روایات أهل البیت علیهم السّلام، وَهَذِهِ القاعدة فِی الحقیقة هِیَ مِنْ المعاجز العلمیّة الَّتِی أسس تعلیمها وتبیانها أهل البیت علیهم السّلام فِی دین الإسلام، وإنْ کَانَ تفعیل القُرآن وأثماره للنور والهدایة لدرب البشر لا ینحصر بباب ونافذة واحدة وإنما هُنَاک أبواب ونوافذ عدیدة لذلک، وأحد تلک الأبواب المُهِمَّة جداً فِی آیات وسور القرآن هِیَ هَذِهِ القاعدة الشریفة والخطیرة الَّتِی نحن بصددها، وَهِیَ قاعدة الجری والتطبیق.
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لا یُقَال: إنَّ ما قصّه لنا القرآن فِی سورة یوسف علیه السّلام وغیرها مِنْ القصص القرآنیة فِی الأمم السابقة، وهکذا ما ذکره أئمة أهل البیت علیهم السّلام فِی التفسیر المأثور لآیات القرآن إنَّهُ قَدْ مضی وتصرَّم ولا صلة لنا به.

فَإنَّهُ یُقَال: إنَّ کُلّ ما ذکره القُرآن فِی سورة یوسف علیه السّلام وغیرها وکذا بیانات اهل البیت علیهم السّلام یمکن استثمارها الآن وفی المستقبل وأنَّها غَیْر مُختصّة بِمَنْ کَانَ حاضراً وقت نزول الآیة وإنَّما یمکن العبور والتعدّی إلی کُلّ مورد واحد لنفس خصائص ساعة نزولها ولا ینحصر التطبیق بذلک. فمثلاً(لَقَدْ کانَ فِی یُوسُفَ وَ إِخْوَتِهِ آیاتٌ لِلسّائِلِینَ( 7) هِیَ غَیْر مختصّة بیوسف علیه السّلام وأخوته، وإنَّما یمکن استثمارها الآن وتطبیقها بما یتلائم ومقامها، وَهَذَا دلیل ساطع البرهان لقاعدة الجری والتطبیق.

وهکذا قوله تَعَالَی: (لَقَدْ کانَ فِی قَصَصِهِمْ عِبْرَةٌ لِأُولِی الْأَلْبابِ) (ما کانَ حَدِیثاً یُفْتَری) (1). فالآیة عَبَّرت (العبرة) أیّ عبور حقیقی وَلَیْسَ مجاز عقلی - لغیرها مِنْ الموارد الأخری ولا تجمد عَلَی موردها ولا تتجاوزه إلی غیره، فَإنَّ هَذَا لَیْسَ نسج خیال أو دراما وإنَّما هِیَ حقائق وقعت بَلْ تجاوزه وتحرَّک عَلَی وفق رؤیة وبصیص نور هَذِهِ الآیات أو القصص خذها واعبر إلی موارد متجددة. وَهَذِهِ الآیات فِی سورة یوسف وغیرها هِیَ أحد أدلّة القَاعِدَة.
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قاعدة الجری بمعنی تطبیق أو تعیین


اشارة

لها مساس بصمیم مغزی آیات القرآن الکریم

ومرتبطة بعظمة القرآن

لا یخفی عَلَی المُفسِّر والباحث المتتبع أهمیة وخطورة قاعدة الجری والتطبیق وما لها مِنْ أثر مسیس وصمیمی بحیاة ومغزی آیات وسور القُرآن الکریم، فالأمویون وتبعهم العباسیّون، أرادوا الجمود عَلَی قصص القُرآن وَلَمْ یتعدّوا إلی غیرها ویستثمروها وأرادوها محطّة استقرار ورکود وجمود، بینما الواقع النظری والعملی لقاعدة الجری والتطبیق أو التعبیر یقول لأمثال هؤلاء إنَّ آیات القُرآن جوّها جوّ محطّة عبور واستراحة لا محطة استقرار، ویمکننا أنَّ نستفید منها فِی غیر موردها، وَعَلَیْهِ فَإنَّ قاعدة الجری والتطبیق مرتبطة بعظمة القُرآن الکریم أکثر مِنْ ارتباطها بعلم التفسیر وبقیّة علوم القُرآن سواء علوم التأویل أو علم التعبیر أو علم لطائف القُرآن أو علم إشارات القُرآن أو حقائق القُرآن أو علوم ترجمان القُرآن و... الخ، وإنْ کَانَ جُلُّ هَذِهِ العلوم لَمْ یُحطّ بتمامها وغورها إلَّا سید الأنبیاء صلّی الله علیه و آله وَمِنْ بعده عترته الطاهرین.
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وَلَمْ یخض بها بقیّة علماء الأُمَّة مِنْ المسلمین لأنَّها علوم تتکأد کاهل الإنسان الباحث والمفسر وتحتاج إلی قدرة ربانیّة ومدد إلهی، ویکون بالتالی الجری والتطبیق عبارة عَنْ جری مدلول الآیات فِی آفاق وسیعة تطبیقیة بَلْ تنظیریة لا تقف عِنْدَ حَدٍّ.

وَبَعْدَ هَذِهِ المقدمة یقع الکلام فِی ضمن أُمُور:


الأمر الأوَّل: معنی القاعدة:

مِنْ خلال ما ذکرناه فِی المقدمة تبیّن معنی القاعدة وملخّصه وَلابُدَّ مِنْ معرفة ضابط التنظیر وضابط الجری والتطبیق، وإنْ کُنّا ذکرنا فِی المقدمة أنَّ الجری أعم مِنْ التطبیق - وَهُوَ أنْ یُقَال: -

التنظیر هُوَ ذَلِکَ المعنی الذی لَمْ یؤخذ به النظر إلی نسبة شخصانیة المصادیق أو أفراده فِی مقام الاستعمال، وَعَلَیْهِ فالتنظیر مجرد إرادة استعمال کلیّة أو تفهیمیة کلیّة أو جدیّة کلیّة مِنْ دون نظر إلی المصادیق وشخصها فِی مقام الاستعمال، وَهُوَ بمثابة عالم الجعل والتشریع فِی علم الأصول إنْ صحَّ التنظیر.

وبعبارة أُخری: یکون التنظیر عَلَی صعید الدلالة والمدلول والمعانی فِی مرحلة المعنی التصوری أو المعنی التفهیمی أو الاستعمالی أو الجدّی، فالمعنی الجدّی هُوَ أیضاً معنی تنظیری وروایة کلیّة للآیة والمسترشد بنور القُرآن فِی مقام التطبیق یطبقها تطبیقات عدیدة.

وَمِنْ خلال هَذَا یُعرف أنَّ مقام الرؤیة النظریة لآیات القُرآن
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الکریم وتنظیر المعنی دائماً کُلیاً، هَذَا کله بحسب النظریة الأولی المشهورة وسیأتی تقریر ضابط التنظیر حسب النظریة الثانیة.

التطبیق: وَهُوَ بمثابة عالم الامتثال فِی تنجیز الأحکام - کَمَا فِی المصطلح الأصولی وبمثابة التنفیذ والإجراء فِی عالم القانون وسببه ما یُقَال فِی علم القانون إنَّ المُقنن حین التقنین لَیْسَ غرضه استعمال مصداق خاص لتطبیق هَذِهِ المعادلة الکلیّة الَّتِی قنَّنها وتطبیقها عَلَی مصادیقها فذاک أمرٌ بید الأخصائیین، وأهل الخبرة فِی ذَلِکَ المجال یطبقونها - المصادیق - وفق ضوابط معینة، هَذَا بحسب النظریة الأولی وَکَمَا سیأتی فَإنَّ التنظیر والتطبیق لهما معنیان آخران، مغایران لهذا المعنی المعهود، وإنما سوف یتّضح معناهما بَعْدَ الخوض فِی تفسیر النظریة الثانیة.


الأمر الثَّانِی: مدرک القاعدة:

هُنَاک جملة مِنْ الآیات والروایات نذکرها کمدرک لهذه القاعدة.

أمَّا الآیات وَهیَ عَلَی طوائف(1) کَمَا یلی:

الطائفة الأولی: ما دلَّت عَلَی أنَّ للقرآن تأویل وحقائق لذلک التأویل:

1 - قوله تعالی: (وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ) ( 2).
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1- (1) وإنْ کان قد تقدم جملة من الآیات الدالة علی مفاد القاعدة وتبیان ذلک وستأتی تتمة من الآیات علی ذلک فی تضاعیف الأبحاث.




2 - قوله تعالی: (یَوْمَ یَأْتِی تَأْوِیلُهُ) (1) وغیرها.

بتقریب: إن التأویل ومراتبه المترامیة تعاقباً تعتبر - کما سیاتی فی مباحث قواعد عدیدة - من مراتب مدلولات الکلام طبق موازین وضوابط، فیکون الکلام دالّا ً علیها بضمیمة تلک الموازین، وبذلک تکون الآیة جاریة فی معانی عدیدة، هذا فضلاً عن التأویل الذی هو بلحاظ الوقائع والحقائق العینیة المتجدّدة وقوعاً فإنه جری فی الوقائع.

الطائفة الثانیة: ما دلَّت علی أن القرآن عِبَرٌ وأمثال وأن آیاته آیات للسائلین أی أجوبة شافیة، کما فی الآیات التالیة: -

1 - قوله تعالی: (لَقَدْ کانَ فِی یُوسُفَ وَ إِخْوَتِهِ آیاتٌ لِلسّائِلِینَ( 7) (2).

2 - قوله تعالی: (ما کانَ حَدِیثاً یُفْتَری وَ لکِنْ تَصْدِیقَ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ وَ تَفْصِیلَ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ هُدیً وَ رَحْمَةً لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ( 111) (3).

3 - قوله تعالی: (لَقَدْ کانَ فِی قَصَصِهِمْ عِبْرَةٌ لِأُولِی الْأَلْبابِ) (4).

بتقریب: فَإنَّ قاعدة الجری بمعنی التطبیق أو التعبیر وإنْ کَانَ تختلف عَنْ قاعدة الأمثال - الَّتِی سیأتی بحثها - إلَّا أنَّ مادّة وعنوان العِبْرَة واحدٌ أیّ بالعبور مِنْ معنی کصورة ممثلة إلی معنی أو إلی حقیقة وراءها
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1- (1) سورة الأعراف: الآیة 53.

2- (2) سورة یوسف: الآیة 7.

3- (3) سورة یوسف: الآیة 111.

4- (4) سورة یوسف: الآیة 111.




فالعبور بخلاف الوقوف، والعِبْرَة بخلاف الوقفة وکذلک الأمثال للانتقال إلی الممثل لَهُ ولا یخفی أنَّ الأمثال أیضاً تترامی.

الطائفة الثالثة: الدَّالَّة عَلَی تلاوة القُرآن حقّ تلاوته، کقوله تَعَالَی: (الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یَتْلُونَهُ حَقَّ تِلاوَتِهِ أُولئِکَ یُؤْمِنُونَ بِهِ وَ مَنْ یَکْفُرْ بِهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ( 121) (1).

بتقریب: أیّ حَقُّ المَواطِنِ الحقیقیة المستحقّة بتطبیق الآیة عَلَیْهَا، والمراد مِنْ التلاوة هُنَا لیست التلاوة اللفظیة وتجوید الصوت بَلْ المراد هُوَ قراءة معنی وحقیقة الآیة فِی المورد والمصداق والتطبیق الحقیقی بأن تتنزل فیه الآیة فکأنه قرآن نازل فِی ذَلِکَ المورد ابتداءاً کمورد النزول الأوَّل.

وَهَذَا نحو جری لتکرّر نزول الآیة لِکُلِّ ما یُستجد مِنْ حوادث ووقائع، وَهَذَا ما أکّدته روایة المعلی بن خنیس، قَالَ: قَالَ أبو عبدالله علیه السّلام فِی رسالة: «فَأمَّا ما سألت عَنْ القُرآن، فَذَلِکَ أیضاً مِنْ خطراتک المتفاوتة المختلفة؛ لِأنَّ القُرآن لَیْسَ عَلَی ما ذکرت... وإنّما القُرآن أمثال لقوم یعلمون دون غیرهم، ولقوم یتلونه حقّ تلاوته وَهُمْ الَّذِیْنَ یؤمنون به ویعرفونه... الخ»(2).

وأمَّا الروایات: نذکر جملةً منها مَعَ الإشارة إلی دلالتها عَلَی قاعدة
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1- (1) سورة البقرة: الآیة 121.

2- (2) وسائل الشیعة: ج 27، ص 190، ب 13 من أبواب صفات القاضی: ح 38.




الجری بمعنی التطبیق أو التعبیر إجمالاً وأمَّا تفصیلاً فسیتّضح مِنْ خلال تضاعیف الکتاب.

الروایة الأولی:... مُحمَّد بن الحسین عَنْ مُحمَّد بن إسماعیل عَنْ منصور بن یونس عَنْ ابن أُذینة عَنْ فُضیل بن یسار، قَالَ: سألت أبا جعفر علیه السّلام عَنْ هَذِهِ الروایة: - ما مِنْ القُرآن آیة، إلَّا ولها ظهر وبطن، قَالَ: «ظهره (تنزیله) وبطنه (تأویله)، وَمِنْهُ ما قَدْ مضی وَمِنْهُ ما لَمْ یکن، یجری کَمَا تجری الشمس والقمر کُلّ ما (1)جاء تأویل شیء (2)یکون عَلَی الأموات، کَمَا یکون عَلَی الأحیاء، قَالَ الله تَعَالَی: (وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ) نحن نعلمه»(3).

بتقریب: إنَّ الإمام الباقر علیه السّلام بیَّن فِی هَذِهِ الروایة عِدَّة أُمُور:

الأمر الأوَّل: إنَّ آیات القُرآن تجری بأنْ تتجدّد وتتناسب مَعَ ما یناسب المخلوقین فِی کُلّ زمان إلی یَوُم الدین کجریان الشمس والقمر، فَکَمَا أنَّ الشمس والقمر یجریان ویتناسبان مَعَ کُلّ زمان ومکان بتبدّل أبراجهما مِنْ المشارق والمغارب ومنازل القمر وَهِیَ مَعَ ذَلِکَ تتناسب مَعَ المخلوقین فِی کُلّ زمان ومکان.

الأمر الثَّانِی: إنَّ آیات القُرآن کُلّما جاء فیها تأویل یکون عَلَی
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1- (1) فی المصدر (کما).

2- (2) فی المصدر زیادة: منه.

3- (3) الوسائل: ج 27 ب 13 من أبواب صفات القاضی ص 196 ح 49.




الأموات فَهُوَ یکون کَذَلِکَ عَلَی الأحیاء، وَعَلَیْهِ فتأویل آیات القُرآن شاملٌ للأموات مثلما هُوَ شامل للأحیاء.

الأمر الثَّالِث: إنَّ آیات القُرآن فیها مِنْ التجدّد والتناسب والتناغم مَعَ کُلّ متطلبات المخلوقین فِی کُلّ زمان ومکان تجری الشمس والقمر واللیل والنهار، فإنَّها تتناسب مَعَ کُلّ ذَلِکَ کَمَا یتناسب تجدّد الشمس والقمر کآیتین تکوینیتین نیّرتین بضیائهما ونورهما وتجدّد حاجة البشر إلیهما فِی کُلّ یَوُم، بَلْ فِی کُلّ حین ولا یبلوان کَذَلِکَ آیات القُرآن، وَکُلّ ذَلِکَ یجری بعلم الإمام علیه السّلام؛ لِإنَّهُ قَالَ فِی تفسیر قوله تَعَالَی(وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ) (1) نَحْنُ نعلمه.

الروایة الثانیة: عَنْ أحمد بن مُحمَّد البرقی عَنْ المرزبان بن عمران عَنْ إسحاق بن عمّار، قَالَ: - سمعتُ أبا عبدالله علیه السّلام یقول: «إنَّ للقُرآن تأویلاً، فَمِنْهُ ما قَدْ جاء، وَمِنْهُ ما لَمْ یجیء فإذا وقع التأویل فِی زمان إمام مِنْ الأئمة عرفه إمام ذَلِکَ الزمان»(2).

بتقریب: - أنَّ صفة التجدّد والجریان وعدم الوقوف والتوقّف لمدّة ثانیة واحدة للقُرآن ولا تبلی آیاته وأنَّ القُرآن دائماً فِی صفة تجدّد، وهکذا قوله تَعَالَی: (إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ) فَإنَّ الهدایة والإنذار مستمرة لِکُلِّ المخلوقین وَغَیْر متوقّفة ولا تتوقف إلی قیام الساعة.
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1- (1) سورة آل عمران: الآیة 7.

2- (2) وسائل الشیعة: ج 27، ص 196، ب 13 من أبواب صفات القاضی: ح 47.




الروایة الثالثة: عَنْ عبدالرحیم القصیر، قَالَ: - کُنْت یوماً مِنْ الأیام عِنْدَ أبی جعفر علیه السّلام فَقَالَ: «یا عبدالرحیم قلتُ لبیک قَالَ: - قول الله(إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ) إذْ قال رسول الله صلّی الله علیه و آله أنا المنذر وعلی الهادی وَمَنْ الهادی الیوم؟ قَالَ فمکثتُ طویلاً ثمَّ رفعتُ رأسی فقلت: جعلتُ فداک هِیَ فیکم توارثوها رجل فرجل حَتّی انتهت إلیک، فَأَنْتَ جعلت فداک الهادی، قَالَ: صدقت یا عبدالرحیم: إنَّ القُرآن حیٌّ لا یموت والآیة حیَّةً لا تموت فلو کانت الآیة إذَا نزلت فِی الأقوام ماتوا فمات القُرآن ولکن هِیَ جاریة فِی الباقین کَمَا جرت فِی الماضین، وَقَالَ عبدالرحیم، قَالَ أبو عبدالله علیه السّلام إنَّ القُرآن حیٌّ لَمْ یَمُت، وَأنَّهُ یجری کَمَا یجری اللیل والنهار، وَکَمَا تجری الشمس والقمر ویجری عَلَی آخرنا کَمَا یجری عَلَی أوّلنا»(1).

بتقریب: إنَّ الروایة صریحة فِی جری آیات القُرآن لکنَّ الکلام هل المراد جری المعنی الکُلِّی فِی المصادیق کَمَا هُوَ مقتضی النظریة الأولی، أو أنَّ المراد جری الاستعمال فِی حقائق متتالیّة وجری التفهیم والدلالة فِی معانی متعاقبة کَمَا هُوَ مقتضی النظریة الثانیة بنحو تکون الإرادة الجدیّة فِی الأصل منطبقة عَلَی الموارد کمعانی لا کمصادیق.

الروایة الرابعة: علی بن إبراهیم عَنْ مُحمَّد بن أبی عمیر عَنْ ابن أُذینة عَنْ بُرید العجلی عَنْ أبی جعفر علیه السّلام فِی قول الله عز وَجَلَّ(إِنَّما أَنْتَ
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1- (1) تفسیر العیّاشی: ج 2، ص 379، ح 6؛ بحار الأنوار: ج 35، ص 403، ح 20.




مُنْذِرٌ وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ( 7) فَقَالَ رسول الله صلّی الله علیه و آله: «المنذر وَلِکُلِّ زمان مِنّا هاد یهدیهم إلی ما جاء به الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله ثمَّ الهداة مِنْ بعده علیٌّ ثمَّ الأوصیاء واحداً بَعْدَ واحد»(1).

الروایة الخامسة: الحسین بن مُحمَّد الأشعری عَنْ المعلی بن مُحمَّد عَنْ مُحمَّد بن جمهور عَنْ مُحمَّد بن إسماعیل عَنْ معدان عَنْ أبی بصیر قَالَ: - قلت لأبی عبدالله علیه السّلام(إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ( 7) فَقَالَ رسول الله صلّی الله علیه و آله: «المنذر وعلی الهادی، یا أبا مُحمَّد هل مِنْ هاد الیوم؟ فقلت بلی جعلت فداک ما زال منکم هادٍ مِنْ بَعْدَ هاد حَتّی دُفِعَتْ إلیک فَقَالَ رحمک الله یا أبا مُحمَّد لو کانت إذَا نزلت آیة عَلَی رجل ثمَّ مات ذَلِکَ الرجل ماتت الآیة مات الکتاب، ولکنّه حیٌّ یجری فیمن بقی کَمَا یجری فیمن مضی»(2).

الروایة السادسة: ما وَرَدَ فِی تفسیر العیّاشی بإسناده عَنْ أبی جعفر علیه السّلام«... ولو أنَّ الآیة إذَا نزلت فِی قوم ثمَّ مات أولئک القوم ماتت الآیة لما بقی مِنْ القُرآن شیء ولکن القُرآن یجری أوّله عَلَی آخره ما دامت السماوات والأرض، ولکل قوم آیة یتلونها هُمْ منها مِنْ خیر أو شر»(3).

الروایة السابعة: بإسناد العیاشی عَنْ الفضیل بن یسار، قَالَ:
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1- (1) أصول الکافی: ج 1، ص 191، ح 1؛ تفسیر نور الثقلین للعروسی: ج 3، ص 417، ح 21.

2- (2) أصول الکافی: ج 1، ص 192؛ تفسیر نور الثقلین للعروسی: ج 3، ص 417، ح 22.

3- (3) تفسیر العیّاشی: ج 1، ص 85، ح 7.




سألتُ أبا جعفر علیه السّلام عَنْ هَذِهِ الروایة ما فِی القُرآن آیة إلَّا ولها ظهر وبطن وما فیه حرف إلَّا وَلَهُ حدّ ولکل حدّ مطلع ما یعنی بقوله: لها ظهر وبطن؟ قَالَ ظهره تنزیله وبطنه تأویله مِنْهُ ما مضی وَمِنْهُ ما لَمْ یکن بعدُ یجری کَمَا یجری الشمس والقمر کُلّما جاء مِنْهُ شیء وقع، قَالَ الله: (وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ) نَحْنُ نعلمه»(1).

الروایة الثامنة: أحمد بن مُحمَّد بن خالد البرقی فِی (المحاسن) عَنْ الحسن بن علی بن فَضَّال، عَنْ ثعلبة بن میمون، عمن حدثه عَنْ المعلی بن خنیس قَالَ: - قَالَ أبو عبدالله علیه السّلام: - فِی رسالة: - «فَأمَّا ما سالت عَنْ القُرآن، فَذَلِکَ أیضاً مِنْ خطراتک المتفاوتة المختلفة؛ لِأنَّ القُرآن لَیْسَ عَلَی ما ذکرت وَکُلّ ما سمعت فمعناه (عَلَی) غَیْر ما ذهبت إلیه، وإنّما القُرآن أمثال لقوم یعلمون دون غیرهم، ولقوم یتلونه حقّ تلاوته، وَهُمْ الَّذِیْنَ یؤمنون به ویعرفونه... الخ»(2).

هَذِهِ الروایات المستفیضة وغیرها الَّتِی اشتملت عَلَی تفسیر الآیات المبارکة تُؤکِّد عَلَی أنَّ أحد دعائم حیاة القُرآن الکریم هِیَ قاعدة الجری بمعنی التطبیق أو التعبیر، وَهِیَ القاعدة الأساسیة البنیویة فِی بیانات أهل البیت علیهم السّلام والمجدّدة لحیاة القُرآن الکریم لتجدّد تغطیة القُرآن الکریم لک لحقب ومراحل حیاة البشر وأطرافها، إلَّا أنْ یُجعل
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1- (1) تفسیر الصافی: ج 1، ص 19، المقدمة الرابعة.

2- (2) وسائل الشیعة: ج 27، ص 190 ب 13، من أبواب صفات القاضی: ح 38.




مِنْ القُرآن کتاباً مُعطّلاً -- والعیاذ بالله - لو لَمْ یتّصف الکتاب العظیم بهذه المواصفات، وإنَّ أعظم شیء فِی القُرآن هُوَ أنَّهُ کتاب حیٌّ مِنْ الحیّ القیّوم العظیم بهذه المواصفات، وإنَّ أعظم شیء فِی القُرآن هُوَ أنَّهُ کتاب حیٌّ مِنْ الحیّ القیّوم إلی الحیاة، وَهَذَا معناه أمَّا القُرآن یُبدی حیاةً لدی الکائنات والمخلوقات مِنْ الحی الذی لا یموت.

الروایة التاسعة: مُحمَّد بن علی بن بابویه قَالَ حدّثنا الحاکم أبو علی الحسین بن أحمد البیهقی، قَالَ: حدّثنی مُحمَّد بن یحیی الصولی، قَالَ حدّثنی القاسم بن إسماعیل أبو ذکوان قَالَ: سمعت إبراهیم بن العباس یُحدِّث عَنْ الرضا علیه السّلام عَنْ أبیه موسی بن جعفر علیه السّلام«أنَّ رجلاً سأل أبا عبدالله علیه السّلام ما بال القُرآن لا یزداد عِنْدَ النشر والدرس إلَّا غضاضة(1)؟ فَقَالَ لِأنَّ الله تَعَالَی لَمْ یجعله لزمان دون زمان ولا لناس دون ناس فَهُوَ فِی کُلّ زمان جدید وَعِنْدَ کُلّ قوم غضّ إلی یَوُم القیامة»(2).

تنبیه: سیأتی إنْ شاء الله تَعَالَی فِی نظام قواعد وأصول التفسیر فِی النظام المعنوی - نظام عالم المعنی - فِی القُرآن الکریم أنَّ أعظم مدار فِی حُجّیة القُرآن أنَّهُ کتابٌ حیٌّ وحیوی لا یعطل أبداً وَأنَّهُ مُفَعَّل وبه یعطی الله ویأخذ، وبه یُثیب وبه یعقاب، وأنَّ القُرآن کَانَ ولا زال إلی یَوُم الدین
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1- (1) وشیء غضّ: أی طری.. مجمع البحرین مادّة غضض.

2- (2) عیون أخبار الرضا علیه السّلام: ج 2، ص 93 ح 32؛ والبرهان فی تفسیر القرآن - هاشم البحرانی: ج 1، ص 71، م/ 13 ح 3.




هُوَ المیزان بین الخالق والمخلوقین وتتفرع عِدَّة بحوث مُهمّة عَنْ بحث أنَّ القُرآن حجة حیّة لا یعطل وَأنَّهُ مِنْ ضروریات الدین وضروریات منهاج أئمة أهل البیت علیهم السّلام وأحد أهم تلک البحوث هُوَ بحث: -

نفی التحریف عَنْ القُرآن: - وَهَذَا مِنْ المباحث الَّتِی کثر فیها اللغط العلمی ودعاوی التحریف، وَعَلَیْهِ فالمیزان الطارد لبحث التحریف وغیره هُوَ أنَّ القُرآن حجة حیَّة لا یُعطّل وَأنَّهُ دائماً مفعلٌ، وأنَّه حبل ممدود مِنْ السماء طرفٌ بید الناس، وَأیّ ناس یعنون بذلک؟ هُمْ أهل کُلّ جیل مِنْ البشر، وطرف مِنْ عِنْدَ الله، وَعَلَیْهِ فَمِنْ یُنکر أنَّ القُرآن حجة حیّة فَقَدْ خرج مِنْ ربقة الدین الإسلامی الحنیف، هَذَا مِنْ جانب.

وَمِنْ جانب آخر فرض الأئمة الأطهار علیهم السّلام عَلَی ربط النظام الاستعمالی اللفظی فِی القُرآن بمبحث عالم المعنی أیّ النظام المعنوی، وَهُوَ بحثٌ مرتبط بالحجّیة وأنَّ حجیّة القُرآن حیّة وَغَیْر معطلة، ولیست حجّیة القُرآن مختصّة بزمان دون غیره، وبمکان دون آخر.
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تفسیر لقاعدة الجری والتطبیق أو التغییر


اشارة

لدی أعلام المفسرین من الفریقین



توطئة:

لو تتبعنا آراء جملة من أعلام المفسرین من الفریقین لقاعدة الجری والتطبیق لوجدناها عندهم تمثِّل معنیً کلّی وله عدة تطبیقات لیست مرادة بالأصل وهذه التطبیقات لیست معانی استعمالیة وإنَّما صرف مصادیق المراد الاستعمالی للآیات.

إذَنْ المراد الاستعمالی للآیات هُوَ فَقَطْ المعنی الکُلِّی ولا یُراد مِنْ المعنی الکُلی شخصانیّة المصادیق، وتطبیق الآیة أو الروایة عَلَی أئمة أهل البیت علیهم السّلام هُوَ تطبیق مصداقی لا أنَّ أهل البیت علیهم السّلام مرادون مثلاً فِی الآیة بشخصهم، وهکذا قوله تَعَالَی: (إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ( 7) (1) فَهَذِهِ الآیة قضیة کلیة وعامة وإرادة الإمام أمیر المؤمنین علیه السّلام مِنْ باب التطبیق لا أنَّ الشخص الشریف لسید الأوصیاء علی بن أبی طالب علیه السّلام مراد مِنْ الآیة، وإنما هُوَ معنی کلی ویجری تطبیقه عَلَی مواضع
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1- (1) سورة الرعد: الآیة 7.




عدیدة.

وهکذا نجد أغلب الآیات القرآنیة تُستعمل فِی المعانی الکلیّة، إلَّا بَعْض الآیات فَإنَّهُ یراد منها الشخص الموجّه إلیه الخطاب مثل:

1 - قوله تَعَالَی: (فَقُلْ تَعالَوْا نَدْعُ أَبْناءَنا وَ أَبْناءَکُمْ...) (1).

2 - قوله تَعَالَی: (وَ یُطْعِمُونَ الطَّعامَ عَلی حُبِّهِ مِسْکِیناً وَ یَتِیماً وَ أَسِیراً( 8)...) (2).

3 - قوله تَعَالَی: (وَ لَوْ تَقَوَّلَ عَلَیْنا بَعْضَ الْأَقاوِیلِ( 44) (3).

4 - قوله تَعَالَی: (یا أَیُّهَا النَّبِیُّ لِمَ تُحَرِّمُ ما أَحَلَّ اللّهُ لَکَ) (4).

5 - قوله تَعَالَی: (عَفَا اللّهُ عَنْکَ لِمَ أَذِنْتَ لَهُمْ حَتّی یَتَبَیَّنَ لَکَ الَّذِینَ...) (5).

6 - قوله تَعَالَی: (یا مُوسی) (6).

7 - قوله تَعَالَی: (یا عِیسَی) (7).

8 - قوله تَعَالَی: (یا یَحْیی خُذِ الْکِتابَ) (8).
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1- (1) سورة آل عمران: الآیة 61.

2- (2) سورة الإنسان: الآیة 8.

3- (3) سورة الحاقة: الآیة 44.

4- (4) سورة التحریم: الآیة 1.

5- (5) سورة التوبة: الآیة 43.

6- (6) سورة القصص: الآیة 31.

7- (7) سورة المائدة: الآیة 116.

8- (8) سورة مریم: الآیة 12.




9 - قوله تَعَالَی: (وَ لَوْ أَشْرَکُوا لَحَبِطَ عَنْهُمْ ما کانُوا یَعْمَلُونَ) (1) وغیرها.

فَإنَّ الآیات الَّتِی صَرَّحت بإرادة شخص المخاطب مِنْ نبی أو وصیّ نبی أو أولاد الأنبیاء أو مؤمن أو کافر أو... الخ صَحَّ حینئذٍ التعبیر الأصولی فِی المقام مِنْ أنَّ شخص المخاطب مأخوذ عَلَی نحو الموضوعیّة وَأنَّهُ جزء مِنْ الموضوع وَعَلَیْهِ إذَا لَمْ یتحقق ذَلِکَ الفرد لَمْ یَتِمُّ معنی الآیة.

هَذَا بلحاظ بَعْض الآیات.

وأمَّا بلحاظ أغلب الآیات فإنَّها ناظرة إلی کلیّة وعمومیّة المعنی، وأمَّا المخاطب فَقَدْ ذُکِرَ مِنْ باب المثال وَعَلَی نحو الکشف والطریقیة لا الموضوعیّة وَعَلَیْهِ فیمکن التعدّی إلی غیره.

وهکذا الأصل فِی بیانات أهل البیت علیهم السّلام وأنها استعملت فِی معنی کُلِّی، هَذَا بحسب النظریة الأولی.

وأمَّا بحسب النظریة الثانیة فیمکن أنْ تقول: - إنَّ الآیات والروایات الواردة عَنْ أئمة أهل البیت علیهم السّلام، وَالَّتِی فیها خطاب خاص بالنبی صلّی الله علیه و آله أو بالوصی أو بفرد خاص، حسب قاعدة الجری والتطبیق أو التعبیر حسب منهج أمومة الولایة شاملة لذلک ولا تقتصر عَلَی موردها،
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1- (1) سورة الأنعام: الآیة 88.




بَلْ تتعداه إلی غیره، فِی حین أنَّ الخصوصیة مُرادة کَمَا أنَّ العمومیة مُرادة وَذَلِکَ لما سیأتی مِنْ عموم قاعدة الجری عَلَی وفق النظریة الثانیة فِی المدالیل والمعانی والمصادیق مَعَ أنّها کُلَّها مُراده. إلَّا أنَّ جملةً مِنْ مفسرینا أمثال السید مُحمَّد حسین الطباطبائی صاحب تفسیر المیزان الذی بنی صرح تفسیره - المیزان فِی تفسیر القُرآن - عَلَی شخصانیّة المصادیق، وملا صدرا والفیض الکاشانی و... الخ فضلاً عَنْ مفسری العامّة ذهبوا إلی أنَّ الآیات الَّتِی فیها الخطاب موجّه إلی شخص فِی بعضها فَإنَّ مثل السید العلامة رحمه الله یحصر الخطاب بِهَذَا الفرد ولا یتعدّی إلی غیره، بخلاف ما تذهب إلیه النظریة الثانیة المختارة حسب منهج أمومة الولایة عَلَی المحکمات فِی قاعدة الجری والتطبیق أو التعبیر.

والخلاصة أنَّ المنهج التفسیری الذی اعتمده السید العلّامة الطباطبائی وبنی عَلَیْهِ صرح تفسیره المیزان فِی تفسیر القُرآن هُوَ أنَّ قاعدة الجری والتطبیق أو التعبیر منحصرة بشخصانیة الأفراد والمصادیق الموجّه إلیها الخطاب، وهکذا مَنْ کَانَ قبل السید العلامة الطباطبائی مِنْ المفسرین کالفیض الکاشانی رحمه الله صاحب الوافی وغیرهم، وإنْ کَانَ هُنَاک اختلاف بین مناهجهم التفسیریة خاصّة بین الفیض الکاشانی مِنْ جهة، وبین السید العلامة الطباطبائی وملا صدرا مِنْ جهة أُخْری، ورغم ذَلِکَ الاختلاف فیما بین مناهجهم التفسیریة إلَّا أنَّ قاعدة الجری والتطبیق عندهم فیها نوع مِنْ التقنیة والضبط، إلَّا أنَّهُ وللأسف مَنْعَهم عَنْ شمول
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قاعدة الجری لنمط مِنْ آیات القُرآن الکریم غَیْر مقبول فالآیات الکریمة المتقدمة(فَقُلْ تَعالَوْا نَدْعُ أَبْناءَنا وَ أَبْناءَکُمْ...) . (وَ یُطْعِمُونَ الطَّعامَ عَلی حُبِّهِ مِسْکِیناً وَ یَتِیماً...) (یا أَیُّهَا النَّبِیُّ لِمَ تُحَرِّمُ ما أَحَلَّ اللّهُ لَکَ) و(لِمَ أَذِنْتَ لَهُمْ) (وَ لَوْ تَقَوَّلَ عَلَیْنا بَعْضَ الْأَقاوِیلِ( 44) و(لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ) و(وَ ما تِلْکَ بِیَمِینِکَ یا مُوسی( 17) و... الخ.

مِنْ أنَّ المنظور فِی هَذِهِ الآیات المبارکات وغیرها هُوَ شخص المخاطب، وَهَذَا یمکن تسجیله کتأمل أوَّل عَلَی أصحاب المسلک الَّذِیْنَ یقصرون النظر عَلَی شخص المخاطب فِی الآیة ولا یتعدّی عَنْ غیره، وسیأتی تفصیله بَعْدَ قلیل.

وَبَعْدَ هَذِهِ التوطئة نذکر قاعدتین ذات صلة بقاعدة الجری والتطبیق أو التعبیر.

القاعدة الأولی: الألفاظ وضعت للغایات لا للمبادئ.

القاعدة الثانیة: هل اللغة ألفاظٌ وأصوات فَقَطْ، أم هِیَ نفس المعنی.
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القاعدة الأولی: الألفاظ وضعت للغایات لا للمبادئ


اشارة

معنی القاعدة: یُعبَّر عَنْ هَذِهِ القاعدة فِی کتب الأدب القدیمة باسم: خُذ الغایات واترک المبادئ وَهُوَ ما یُعبَّر عنه: بأنَّ الألفاظ وضعت لأرواح المعانی السابحة الکلیّة لا لأجسام وأبدان المعانی وقشورها، إذْ الغایات هِیَ الأرواح، واترک المبادئ أیّ اترک الأجسام والأبدان وقشورها وسطوحها وثقلها المادّی.

توضیح ذَلِکَ: إنَّ الله تَعَالَی لَمْ یخلق الأشیاء إلَّا لأجل غایة وهدف وراءه وَإلَّا یکون لغواً وعبثاً والباری تَعَالَی منزّه عَنْ اللغویة والعبثیة وَکُلّ صفة نقص یُجلُّ عنها.

فمثلاً خلق الإنسان وَهُوَ أعظم مخلوق وراءه غایة وهدف فمثلاً جوارح الإنسان کالید الغایة منها أمورٌ عِدَّة تؤدی بالید منها البطش أو البسط أو القبض أو... الخ فَهَذِهِ وغیرها کمال الغایة للید، وآلة هَذِهِ الغایة الذی یتوصّل بالید إلیها هُوَ الجسم، والید لَمْ توضع للجارحة وإنما هَذِهِ الجارحة هِیَ المبدأ والمنطلق والآلة الَّتِی ینتهی بها البسط أو البطش أو القبض أو... الخ وَعَلَیْهِ وضعت لنفس قدرة التصرف ونفس حقیقة القبض والبسط وَهَذَا المعنی یکشف اشتباه بَعْض اللغویین عِنْدَمَا قالوا
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بأنّ الید وضعت للجارحة کَمَا فِی أقرب الموارد: - بأن [الیَدّ] الکفّ مِنْ أطراف الأصابع إلی الکتف... وَقَالَ أبو إسحاق الید مِنْ أطراف الأصابع إلی الکف والصواب إلی الکتف، وَهَذَا قول الزجّاج... الخ(1).

فِی حین قَالَ ابن الهیثم: والعرب تقول: - ما لی یَدٌ: أیّ ما لی به مِنْ قوّة... أیّ (وَهُم)(2) أُولوا القوةّ والعقول، وَقَالَ ثعلب عَنْ ابن الإعرابی: - الیدُ: النعمة، والید - القوّة، والیدُ: القدرة، والید: المِلْک، والید: السُّلطان، والید: الطاعة... الخ(3) وَمِنْ الواضح أنَّ قول أبو الهیثم وقول ثعلب عَنْ ابن الإعرابی محمولٌ عَلَی المجاز أیّ تحمل الید عَلَی المجازیة فیما إذَا استعملت فِی القوّة والأبصار والقدرة والملک والسلطان والطاعة و... الخ.

وهکذا لفظ [العین] فإنها لَمْ توضع لهذه الجارحة الکریمة والکُرَة الجسمانیة، وإنما وضعت للإبصار وما یُبْصَر به أو ما یُدْرَک به المُبْصِرات.

وهکذا [الأذن] فإنَّها لیست موضوعة لهذه الشحمة الجارحة وإنَّما موضوعة للمعنی وَهُوَ مبدأ الاستیفاء الغایة منها وَهُوَ إدراک المسموعات، وَإلَّا لو کانت هَذِهِ الأذن لا یُسمعُ بها فَهِیَ لیست أُذُناً وإنَّما شکل وصورة أذن، وهکذا الید لو کانت شلّاء، والعین لا یُبصر بها فإنَّها
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1- (1) أقرب الموارد: ج 5، مادّة یدی: ص 879.

2- (2) سورة ص: الآیة 45.

3- (3) معجم تهذیب اللغة للأزهری: ج 4، ص 3975.




صورة عین وید، ولذا اشتبه الحال عَلَی المجسّمة عِنْدَمَا اشتبه اللغویّون فِی أنَّ استعمال الید مثلاً فِی القوّة والسلطان والمِلک إنَّهُ لَیْسَ بمجاز، ولذا وقع المجسِّمة بمحذور التجسیم الباطل، فِی أنَّ لله تَعَالَی حقیقة یدٌّ جارحة یبطش بها - والعیاذ بالله - وعینٌ جارحة یُبْصِرُ بها، وشحمة إذَنْ یسمع بها و... الخ، واستدلَّ المجسِّمة عَلَی ذَلِکَ الآیة: (أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنّا خَلَقْنا لَهُمْ مِمّا عَمِلَتْ أَیْدِینا أَنْعاماً فَهُمْ لَها مالِکُونَ( 71) (1)بتقریب: إنَّ لله تَعَالَی مخلوقات وتلک المخلوقات الکریمة والعظیمة یتصرّف بها الله وَهِیَ مظهر قدرة تصرف الله فیها ویحیط بها تَعَالَی إحاطة تامّة وأجری تَعَالَی عَلَی یدی تلک المخلوقات قدرة تصرفه بها. لا أنَّ المراد - والعیاذ بالله - کَمَا ذهبت إلیه المجسّمة أنَّ لله عینٌ جارحة وجسم کروی یُبصِر بها الأشیاء.

وهکذا قوله تَعَالَی(وَ لِتُصْنَعَ عَلی عَیْنِی) (2) فَإنَّهُ لَیْسَ المقصود ما ذهبت إلیه المجسّمة مِنْ أنَّ لله عیناً جارحة یُبْصر بها الأشیاء - والعیاذ بالله - کلا وإنَّما المقصود الصحیح هُوَ أنَّ لله تَعَالَی علم یُدْرِک به المبصرات سواء کَانَ علم فِی مقام الفعل أیّ فعل الله أیّ مخلوقاته الَّتِی تکون شاهدة والله مِنْ ورائها محیط بعلم ما تعلم.
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1- (1) سورة یس: الآیة 71.

2- (2) سورة طه: الآیة 29.




وهکذا قوله تَعَالَی(ما فَرَّطْتُ فِی جَنْبِ اللّهِ) (1).

بتقریب: هل أنَّ الله تَعَالَی لَهُ جسم مادّی وهیکل عظمی وقفص صدری و... حَتّی تکون لَهُ تَعَالَی جنبة طرف مِنْ هَذَا الجسم أو... الخ؟.

الجواب: کلا، وإنَّما المُراد مِنْ جنب الله أیّ قُرْب الله تَعَالَی لا القرب المکانی ولا القرب الزمانی والله خالق لهما - للزمان والمکان - ولکنّه تَعَالَی فوق الزمان وفوق المکان.

والمُراد: إنَّ هُنَاک مِنْ المخلوقات العظیمة والشریفة عبادٌ مکرمون أودعهم الله أسراره منهم عَلَی قرب مِنْ مشیئة الله وإرادته والعلم برضا الله وسخطه و... یُقَال عنهم جنب الله لا أنَّهم جزء مِنْ الله - والعیاذ بالله - کَمَا توهمه المجسِّمة فَلَیْسَ لله جسم حَتّی یکونوا جزءاً مِنْه تَعَالَی الله عَنْ ذَلِکَ علواً کبیراً.
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1- (1) سورة الزمر: الآیة 56.





تعریف الشیء بغایته من أکمل تعاریف الشیء

وَمِنْ المؤیدات عَلَی أنَّ الألفاظ موضوعة لروح المعانی: هُوَ ما ذکره ولاحظه المناطقة مِنْ: - [إنَّ تعریف الشیء بغایته هُوَ مِنْ أکمل تعاریف الشیء].

بتقریب: إنَّ الشیء تارة یُعرَّف بصورته، وَأُخْرَی بمادته وکلاهما لیسا الصورة الغائیة والنهائیة مِنْهُ.

بخلاف روح الشیء فَهُوَ شیء آخر، فَإنَّ حقیقة کُلّ شیء بکماله الأخیر یعنی غایته؛ ولذا امتاز الإنسان عَنْ الحیوان بکماله الأخیر وَهُوَ العقل والروح الإنسانیة وَإلَّا إذَا عرَّفنا الإنسان بإنَّه جسم مرکّب الأعضاء، فَإنَّ هَذَا تعریف لا یمیّز الإنسان عَنْ غیره کالحیوان مثلاً، فَإنَّ الحیوان أیضاً جسمٌ مرکب مِنْ أعضاء نامیة وحسّاسة وَلَهُ مقدار مِنْ الإدراک.

وإنّما المائز هُوَ تعریف الشیء - کالإنسان - بغایته الکمالیة الأخیرة الَّتِی یصل إلیها ولا یصل إلیها غیره کالحیوان وباقی المخلوقات الأُخْرَی.

وهکذا تعریف نبی مِنْ أنبیاء الله تَعَالَی کالخاتم مُحمَّد صلّی الله علیه و آله، فإذا عرّفناه بإنه بشر فَقَطْ فَهَذَا تعریف ناقص للنبی(قُلْ إِنَّما أَنَا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ یُوحی
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إِلَیَّ) (1) فَهُوَ صلّی الله علیه و آله مبدأ الغایة ودوام فیض الوحی إلیه لَمْ ینقطع وَلَمْ یُعبَّر القُرآن ب - [أوحی إلیَّ] أو [سیوحی إلیه] أو.. إنَّما عبَّر بصیغة المضارع [یوحی] الصالح للاشتراک بین زمانی الحال والاستقبال وَلَمْ ینقطع وما انقطع عنه صلّی الله علیه و آله الوحی إلی الآن وَهُوَ صلّی الله علیه و آله فِی البرزخ وَإلی عالم الآخرة.

وَعَلَیْهِ فَإنَّ خصوصیة ومیزة یوحی إلیه هِیَ أعظم کمال یمکن أنْ یناله المخلوق؛ ولذی عَرَّف الباری تَعَالَی الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله بأنه یوحی إلیه، وَهَذَا الوحی دائمٌ ومستمرٌ وَهُوَ تعریف بالغایة النهائیة.

والخلاصة: إذَنْ حقائق الأشیاء بغایاتها لا بمبادئها المصداقیة والتعریف بالمبادئی فَقَطْ تعریف ابتدائی لا نهائی وغایتی، والتعریف الأسدّ والناضج هُوَ التعریف بالنهایة والعاقبة والغایة.

تنبیه: مسألة حقائق الأشیاء بغایاتها لیست مختصّة بعلم مِنْ العلوم وَإنَّما ساریة فِی جمیع العلوم سواء الفقه والأصول والحدیث والتفسیر والمنطق والکیمیاء والفیزیاء والاجتماع والسیاسة والاقتصاد و... الخ ففی الکل لا تستطیع أنْ تحکم عَلَی الحدث إلَّا بعاقبته ومآله ونهایة نتائجه.

وَعَلَیْهِ فحقیقة المعانی بالنهایات والغایات، والألفاظ وضعت لها أیّ لغایات المعانی.

ص:44





1- (1) سورة فصّلت: الآیة 6.





تأکید القُرآن وأهل البیت علیهم السلام

علی قاعدة الألفاظ وضعت للغایات لا للمبادئ

أَکَّدَ القُرآن وأهل البیت علیهم السّلام وبإصرار عَلَی هَذِهِ النظریة.

أمَّا القُرآن فَقَدْ أَکَّدَ عَلَی ذَلِکَ فِی موارد عِدَّة:

منها: قوله تَعَالَی: (فَإِنَّها لا تَعْمَی الْأَبْصارُ وَ لکِنْ تَعْمَی الْقُلُوبُ الَّتِی فِی الصُّدُورِ) (1).

وقوله تَعَالَی: (أَمْ لَهُمْ أَعْیُنٌ یُبْصِرُونَ بِها أَمْ لَهُمْ آذانٌ یَسْمَعُونَ بِها) (2).

بتقریب: لَیْسَ المراد مِنْ عمی العیون أیّ عمی العیون الجارحة والمادّیة، وهکذا السماع لَیْسَ المراد مِنْهُ السماع بالجارحة أو البطش بالید - کَمَا تَقَدَّمَ - وهکذا حقیقة الحیاة لیست حیاة هَذَا البدن المادی للبشر وَإنَّما حقیقة الحیاة بحیاة الروح، بدلیل قوله تَعَالَی: (... وَ مَنْ أَحْیاها فَکَأَنَّما أَحْیَا النّاسَ جَمِیعاً) (3) لَیْسَ المُراد مِنْ إحیاء النفس هُوَ
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1- (1) سورة الحج: الآیة 46.

2- (2) سورة الأعراف: الآیة 195.

3- (3) سورة المائدة: الآیة 32.




إحیاء بدن النفس اللطیف أو بشرة بدن النفس أو هندامها أو إناقتها أو... الخ وَإنَّما المراد مِنْ إحیاء النفس هُوَ بإحیائها المعنوی والروحی وبغایتها لا بمبادئها أیّ بغایتها مِنْ کَمَالها العقلی والقلبی لا البدنی والجسمانی الغلیظ.
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العلاقة بین القاعدتین


خذ الغایات واترک المبادئ والجری والتطبیق أو التعبیر

هُنَاک علاقة وطیدة بین نظریة خذ الغایات واترک المبادئ وبین قاعدة الجری والتطبیق والتعبیر، وَهُمَا اثنان وَلَیْسَ واحداً کَمَا تخیّله البعض مِنْ أنَّهما واحدة، أو بعضهم ذهب إلی جعلها وجهان لعملة وحقیقة واحدة، وَهَذَا التعبیر قَدْ یُسلِّم به البعض.

إلَّا أنَّهُ بالحقیقة شیئان وَذَلِکَ ببیان - وَهَذَا البیان استدلَّ به السید العلامة الطباطبائی لنظریته الَّتِی سوف تأتی -

إنَّ الألفاظ وضعت لأرواح المعانی السابحة الکلیّة - کَمَا مَرَّ - وَلَمْ توضع لقشورها وسطوحها وثقلها المادّی، وتقدم ذکر بَعْض المؤیدات مِنْ الکتاب والسنة عَلَی أنَّ الألفاظ وضعت للغایات لا للمبادئ، وَعَلَیْهِ: -

فَإنَّ هَذَا التفسیر لقاعدة الجری والتطبیق أو التعبیر وَأنَّهُ مِنْ الأصل استعمل اللفظ فِی المعنی العام الکلّی وَلَمْ یستعمل فِی حبوسات المصادیق، وما هَذِهِ المصادیق والأمثلة إلَّا تطبیقات، وأنَّ تلک المصادیق هِیَ مِنْ أبرز مصادیق ذَلِکَ المعنی الکُلِّی العام الذی وضعت لَهُ الألفاظ، وأمَّا التمایز بین هاتین القاعدتین فسیأتی بناءاً عَلَی النظریة الثانیة فِی تفسیر قاعدة الجری.
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القاعدة الثانیة: هل اللغة ألفاظ وأصوات فَقط


اشارة

أم نفس المعنی

إذَا کانت اللغة بمعنی الشیء الدالّ عَلَی شیء آخر فالمعنی أحری أنْ یکون بیاناً ولساناً ولغةً وَلَیْسَ المقصود مِنْ اللسان هَذِهِ العضلة اللحمیّة، وَإنَّما تبین مِنْ خلال ما تَقَدَّمَ أنَّهُ توجد عندنا لغات متعددة، وأنَّ أحد معانی اللغة ما تَقَدَّمَ - وَهُوَ دلالة الشیء الدال عَلَی شیء آخر - وَهَذَا الشیء یَدُلّ عَلَی المعنی أسرع وأبین مِنْ دلالة الصوت اللفظی بَلْ وَحَتّی اللفظ بمعنی الملفوظ.

إذَنْ المعنی هُوَ قوّة مِنْ قِوی الفکر فِی الإنسان وَهُوَ الذی یُعنی مِنْ الصوت والکلمة الَّتِی یلفظها اللسان الذی هُوَ فَقَطْ لفظ لأنفاسه، وَهَذَا نحو مِنْ أنحاء اللفظ، بینما العقل یلفظ أفکاره وَقَدْ یلفظ قوّة الخیال للشاعر صور ومعانی تنبع منها - المخیلة.

بَلْ حَتّی تعبیر علماء القانون ما یُعبَر عنه (لغة القانون) وَلَیْسَ المُراد مِنْ القانون أصوات خاصّة وَإنَّما المراد مِنْهُ معانی معیّنة. وهکذا لغة الطب والهندسة والفیزیاء والکیمیاء و... الخ وَعَلَیْهِ فَهَذِهِ المعانی وَهَذَا الحاسوب بأیّ لغة تبرمج فلها نظامها الخاص.
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وَهَذَا معناه أنَّ هُنَاک نظاماً یسمی بنظام الدلالة المعینة ونظام بیانات یضعها الباحث بالحاسوب ویُعبّر عنه لغة وبالحقیقة هُوَ لَیْسَ ب - (لغة) صوتیة.

والمحصل مِنْ کُلّ هَذَا أنَّ اللُّغَة أو اللَّفْظ أو القول أو اللِّسان أصبح معنی، وَحَتّی نفس لغة وقول ولسان هِیَ أیضاً الأُخْرَی لَمْ توضع للأصوات، وَإنَّما وضعت للمعانی.


عالم المعانی لغة مِنْ اللغات:

إنَّ عالم المعانی لغة مِنْ اللغات فالمعنی وطبقات المعانی نمط مِنْ اللُّغَة واللغات؛ ولذا سیأتی فِی قواعد التفسیر فِی نظام المعانی فِی تفسیر القُرآن الکریم تفصیل ذَلِکَ، وَعَلَیْهِ فَإنَّ هَذِهِ الأقسام المختلفة - مِنْ العوالم لیست اللُّغَة اللِّسانیة البشریة المشترکة بینها هِیَ اللُّغَة البشریة کلا، إذْ لو کَانَتْ اللُّغَة اللسانیة البشریّة فَقَطْ هِیَ اللُّغَة فأین لغة التخاطب بین البشر والحور العین، إلَّا بتقدیر لطافة الأصوات فقط إحساس الحواس الدنیویة لیشمل الحواس الجسمانیة الأخرویة.

وکذا لغة التخاطب بین البشر والملائکة(إِنَّ الَّذِینَ تَوَفّاهُمُ الْمَلائِکَةُ ظالِمِی أَنْفُسِهِمْ قالُوا فِیمَ کُنْتُمْ) (1). و(إِنَّ الَّذِینَ قالُوا رَبُّنَا اللّهُ ثُمَّ

ص:50






1- (1) سورة النساء: الآیة 97.




اِسْتَقامُوا تَتَنَزَّلُ عَلَیْهِمُ الْمَلائِکَةُ أَلاّ تَخافُوا) (1). إذَنْ مدرسة السَّمَاء تُؤکِّد عَلَی وجود لغة مشترکة بین الخلائق أجمع مِنْ خلال نظریة الألفاظ وضعت إلی روح المعانی، وخُذ الغایات واترک المبادئ، وأنَّ هُنَاک عناصر ولغة تفاهم وتخاطب بین العالم الربوبی وعالم المخلوقات - وَإلَّا نکون معطّلة - والعیاذ بالله تَعَالَی فِی التوحید والإیمان وتترتب عَلَی القول بأنّا معطّلون لوازم باطلة وبالتالی لا یقدر البشر عَلَی الإدراک والوصول إلی معنی التوحید ومعنی العالم الربوبی ولو بأدنی درجات الإدراک، وَعَلَی هَذَا یکون التوحید مُعطَّل - والعیاذ بالله تَعَالَی -

وببرکة نظریة الألفاظ موضوعة لروح المعانی نستطیع التوصّل والإدراک ونملک حظاً مِنْ الوصول والإدراک ولو لأدنی عوالم التوحید، والحاجة إلی لغة التخاطب لَیْسَ فَقَطْ بین بنی البشر وبین کائنات فضائیة - کَمَا یعبِّرون عنها - کعالم الجن والشیاطین والملائکة، بَلْ نرید التوصُّل إلی إدراک أعلی وَهُوَ أننا بحاجة إلی لغة التفاهم بین بنی البشر وبین العالم الربوبی، بین عالم الخالق وعالم المخلوقین.

إنَّ قُلْت: إنَّ الألفاظ موضوعة لصور جسمانیة أرضیة فَهِیَ لا تصلح لأنْ تکون لغة تفاهم وتخاطب بین البشر وبین عوالم أُخْرَی سواء العالم الربوبی أو المثالی أو عالم المجرّات أو... الخ.
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1- (1) سورة فصّلت: الآیة 30.




قُلْتُ: تَقَدَّمَ إنَّ الألفاظ تستعمل فِی المعانی الکلیة وَهَذِهِ المعانی تکون جسر تخاطب وتفاهم بین عوالم ونشآت عظیمة وکبیرة، وَهَذَا مما یدعم نظر السید العلامة فِی الجری والتطبیق، فإنَّها استعملت بِهَذَا الأفق الواسع والرحب بأنْ یتسع المعنی إلی الأفق، فإنَّها استعملت بِهَذَا الأفق الواسع والرحب بأنْ یتسع المعنی إلی الأفق المبین ولا یُحَدُّ بحدِّ الألفاظ کَمَا وَرَدَ(1)«یا مِنْ هُوَ بالمنظر الأعلی وبالأفق المبین» بتقریب أنَّ الأُفق المبین یعنی الذی یستبین فیه کُلّ شیء.

وَعَلَی هَذَا یکون معنی قاعدة الجری والتطبیق: إنَّ استعمال الألفاظ یرقی إلی معنی الأفق المبین ویطبّق عَلَی مصادیق فِی عالم الأرض والبرزخ والآخرة وعالم الملائکة وعالم النور وعالم الروح و... الخ.

فِی حین أنَّ هُنَاک جهة اختلاف بین قاعدة الجری وبین قاعدة وضع الألفاظ لأرواح المعانی والغایات، حَیْثُ أنَّ قاعدة الجری أوسع مِنْ هَذِهِ القاعدة ولا یَتِمُّ تقریر الفرق إلَّا عَلَی النظریة الثانیة فِی قاعدة الجری وَهِیَ مختار منهج أمومة الولایة عَلَی المحکمات.

تنبیه: یجب الالتفات إلی أنْ لا یخلط الباحث والمفسِّر الحاذق بین خصوصیات المصادیق والنشآت مِنْ جهة وبین شفافیّة المعنی الذی هُوَ بالأفق الأعلی والمبین مِنْ جهة أُخْرَی، وأنْ لا ینقطع حینئذٍ لغة التفاهم
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1- (1) المزار للمشهدی: ص 312؛ وجامع أحادیث السید للسید حسین البروجردی: ج 7، ص 160.




والتخاطب بین العوالم العلویة والدنیویة ونصبح معطلّة ویکون کُلّ عالم معزول عَنْ العوالم الأُخْرَی وَهَذَا أو غیره لوازم باطلة فِی حین أنَّ عَلَی النظیرة الثانیة فِی الجری کُلّ منهما مُراد مِنْ دون لزوم تدافع ولا تناقض کَمَا توهمه أصحاب النظریة الأولی.
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مطلب هام ذی صلة بالمقام

تَعَرَّض عُلماء الأصول لا سیما صاحب الکفایة الشَّیْخ مُحمَّد کاظم الخراسانی قدّس سرّه فِی مباحث الألفاظ فِی بحث المشتق، بَلْ وَحَتّی علماء البلاغة کَذَلِکَ تعرّضوا لمطلب حاصله:

هُنَاک بَعْض الأوصاف المشترکة بین الباری تَعَالَی وغیره، فمثلاً نصف الباری تَعَالَی بأنّه عالم سمیع بصیر قدیر و... الخ وکذلک نصف المخلوق بأنَّه عالم وسمیعٌ وبصیر وقدیر و... الخ فهل نقصد مِنْ هَذِهِ الألفاظ معانی هِیَ عین المعانی الَّتِی نصف بها مخلوق مِنْ المخلوقات أو لا؟

والشاهد عَلَی ذَلِکَ ما سأل به هشام بن الحکم الإمام الصادق علیه السّلام فَقَالَ لَهُ: کیف تصف الله، قَالَ علیه السّلام: «أصفه بکذا بکذا، قَالَ عَلَی حدّ ما نصف به المخلوقین قَالَ: نعم، قَالَ هشام إذَنْ تلک صفته صفة مخلوقین فأین صفة الخالق. فتبلبل هشام(1)... إلی أنْ بَیَّن لَهُ الإمام علیه السّلام، وَقَالَ: عِنْدَمَا تقول الله عالم أیّ علمه تَعَالَی لا جهل معه بخلاف علم المخلوقین فَإنَّ المخلوق العالِم لَیْسَ علمه مطلق وَإنَّما فیه جهلٌ، وهکذا عِنْدَمَا نقول: الله قادر أیّ قدرة لا عجز فیها، بخلاف وصف المخلوق بالقادر فَإنَّ
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1- (1) وبلبلة الصدر: وسوسته، مجمع البحرین مادة بلبل.




قدرته ممزوجة ومصحوبة بالعجز، وهکذا وصف الخالق بالحی والحیاة فَإنَّهُ تَعَالَی حیٌّ وحیاته لا موت فیها بخلاف حیاة المخلوق، فأین هَذَا الحی وأین ذاک الحی وشتان بینهما».

وبالتالی هَذِهِ الأوصاف ألفاظٌ فِی ضمن الألفاظ، ولکن السؤال یقع فِی أنَّ هَذِهِ الألفاظ هل تستعمل فِی معنی مباین أو لا؟ أیّ هَذِهِ الأوصاف معانیها واحدة بین الباری وا لمخلوقات أم شیء مباین؟.

الجواب: إنْ کانت تستعمل فِی معنی مباین، فهل یکون ذکر هَذِهِ الأذکار نفهم ونعی منها شیء أم أنَّها لقلقة لسان؟

فإذا کُنّا نعی ونعنی منها شیءً وَهُوَ أنْ نذکر الله بها ونمجّده ونُثْنی عَلَیْهِ ونقدّسه فبهذا اللحاظ والمعنی یکون وصفنا لبقیة الکائنات والمخلوقات بإنَّها عالم أو سمیع أو بصیر أو قدیر... الخ أجنبی مما نَحْنُ فیه وَإلَّا لا یکون أجنبیاً فمعرفة الصفات الإلهیة عَلَی وزان أصل المعرفة الإلهیة لا تعطیل ولا تشبیه فلیست الألفاظ متباینة ولا المعانی بحدود المعانی الجاریة فِی الخلق؛ لِأنَّ هَذَا مِنْ التشبیه حینئذٍ والتباین المطلق مِنْ التعطیل، بَلْ هُوَ أمرٌ بین أمرین، فأصل الکمال والمعنی الکمالی مُتقرِّر لکنَّ بلا أنْ تقرر الجهات السلبیة مِنْ الحدود الإمکانیة، وکذا تنفی کُلّ حیثیة لها ربط بالحدوث الإمکانی.

وبالتالی البیان لغةً یجب أنْ یکون مشترکاً بین الکائنات الأرضیة
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والسماویة والدنیویة والملکوتیة، وبین عالم المثال وعالم العقل والعالم الربوبی و... الخ.

وملخص هَذَا: هل یحتاج إلی لغة مشترکة بین الخالق ومخلوقاته أو بلا لغة تفاهم؟ فإذا کُنّا لا نحتاج إلی لغة تفاهم فصرنا نُغرِّد فِی سرب بعید عَنْ فَهُمْ العالم الربوبی، وَلَیْسَ عندنا معرفة بالذات الإلهیة لا اقل فِی أدنی درجات المعرفة بالعالم الربوبی.
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الأقوال أو النظریات فی تفسیر قاعدة الجری والتطبیق أو التعبیر


اشارة

هُنَاک أقوال وآراء ونظریات مُتعدِّدة فِی بیان وتفسیر قاعدة الجری والتطبیق، إلَّا أنَّهُ نقتصر عَلَی ذکر أهم قولین أو نظریتین، والبحث حول قاعدة الجری والتطبیق تارةً عَلَی وفق منهج تفسیر القُرآن بالقرُآن، أو التفسیر الموضوعی الذی انتهجه السیّد العلّامة الطباطبائی رحمه الله وبنی عَلَیْهِ صرح منهجه التفسیر فِی کتاب تفسیر المیزان، أو التفسیر الإشاری أو التحلیلی أو اللطائفی وغیرها، ولهذا سنقتصر عَلَی ذکر منهج السیّد العلّامة المبنی عَلَی منهج التفسیر الموضوعی ونجمله فِی النظریة الأولی، وَأُخْرَی نبحث القاعدة عَلَی ضوء ما اخترناه فِی منهجنا التفسیری أمومة الولایة عَلَی المحکمات، وَهَذَا ما نُفصِّله فِی النظریة الثانیة، وَهُمَا:

النظریة الأُولی: للسیّد العلّامة مُحمَّد حسین الطباطبائی رحمه الله فِی کتاب المیزان فِی تفسیر القُرآن. وَمِنْ قبله ملا محسن المعروف بالفیض الکاشانی رحمه الله صاحب الوافی رحمه الله وملا صدرا رحمه الله وجملة مِنْ أعلام مفسری أهل السنة وغیرهم ممّن تبنّی هَذِهِ النظریة.

النظریة الثانیة: ما سنرسمهُ عَلَی ضوء منهجنا التفسیری المختار وَهُوَ أمومة الولایة عَلَی المحکمات فضلاً عَنْ المتشابهات فِی القُرآن.
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النظریة الأولی

اعتمدت نظریة السید العلّامة رحمه الله وَمَنْ تبعه وَمَنْ قبله فِی قاعدة الجری والتطبیق أو التعبیر عَلَی جملة مِنْ المبانی عِنْدَ علماء البلاغة وأصول الفقه فِی قسم مباحث الألفاظ وحاصلها:

أولاً: إنَّ المعنی الذی یُستعمل فیه اللَّفْظ هُوَ مدلول أوَّل، أیّ المدلول الاستعمالی کَمَا فِی زید کثیر الرماد فَإنَّهُ قَدْ استعمل المعنی فِی کثرة الرماد فَقَطْ، ثمَّ قَدْ یُراد معنی ثانٍ یُسمّی بالمعنی أو المدلول التفهیمی بأنْ یُفْهِم المقابل أنَّ زیداً کثیر الرماد، ثمَّ قَدْ یُراد مِنْ کلا المعنیین الاستعمالی والتفهیمی یُراد معنی جدّی، ولکل واحد مِنْ هَذِهِ المدلولات الثلاثة طبقات وإرادات ومُرادات.

ثانیاً: کَذَلِکَ اعتمدت نظریة السید العلّامة الطباطبائی رحمه الله عَلَی أنَّ اللَّفْظ القُرآنی استُعْمِلَ فِی معنی عام ولا علاقة لَهُ بمورد الاستعمال وَهُوَ التطبیق، وما یُذکر مِنْ تأویلات فِی الآیات والروایات عبارة عَنْ مصادیق وتأویل لا تفسیر، ولا صلة لَهُ بعالم الدلالة.

وبعبارة أوضح:

إن موارد النزول والتأویل کلها موارد مِنْ شؤون مقام التطبیق لا
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مقام الاستعمال، والآثار المترتبة عَلَی هَذَا هُوَ: أنَّ الألفاظ بالأصل لَمْ توضع إلی المصادیق وَإنَّما وضعت للمعانی الکلیّة المشترکة بین المصادیق.

وَهَذَا معناه أنَّ المعانی لَمْ توضع إلی خصوص المصادیق المادّیّة ولا المصادیق البرزخیة فِی عالم المثال، ولا خصوص مصادیق عالم الآخرة ولا عالم العقل ولا... الخ بَلْ تشمل الکمالات الموجودة فِی الحضرة الإلهیة بحسب نظریة [خذ الغایات واترک المبادئ].

وَعَلَی هَذَا فَإنَّ الألفاظ لیست فَقَطْ موضوعة للمعانی، بَلْ موضوعة إلی روح المعانی وَإلی ما هُوَ أبطن وأعمق مِنْ المعانی.

ثالثاً: إنَّ نظریة السید العلّامة رحمه الله تختصّ بنظام الاستعمال اللفظی، ولا تَعُمُّ عالم المعانی وعالم الحقائق.

رابعاً: إنَّ التطبیق عالمٌ ومرحلة منقطعة وفی منأی عَنْ عالم الدلالات والمدلولات ولا صلة لها بها، فَإنَّهُ بَعْدَ انتهاء مرحلة الدلالة والمدلول إلی نتیجة معنی معیّن، فیأتی بَعْدَ ذَلِکَ دور مرحلة التطبیق بأنْ یطبّق ذَلِکَ المعنی المعین عَلَی المصادیق، فَإنَّ الصِّلة بین التطبیق وبین مرحلة الدلالات والمدلولات بِهَذَا المقدار: -

إنَّ المعنی النهائی المتحصِّل مِنْ عالم الدلالات عِنْدَمَا یطبق عَلَی المصداق الخارجی فذاک المعنی یطبق، وَعَلَیْهِ فالمعنی هُوَ الرابط والصِّلة، وَإلَّا فخصوصیّات التطبیق لیست لها أیّة صلة ورابط ولا أیّ تضمُّن
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بمرحلة الدلالات والمدلولات، وَعَلَی وفق هَذَا المنهج التفسیری لهذه القاعدة، فَإنَّ أصحابه یلتزمون بضمان حیاة القُرآن وحیویّته وفاعلیته وعصریته وخلوده وأبدیته مِنْ أنَّ المعنی للآیة کلّی وأدوار العصور تطبیقات مصداقیة.

خامساً: إنَّ الآیات الَّتِی فیها الخطاب موجّهٌ إلی شخص أو أشخاص عَلَی مبنی السید العلّامة الطباطبائی رحمه الله لا تجری فیها قاعدة الجری والتطبیق، فَإنَّ کُلّ مِنْ المعنی الاستعمالی والتفهیمی والجدّی للآیة لَیْسَ کلیّاً، إلَّا أنَّهم فسَّروا وفصَلوا مرحلة التطبیق مقابل التنظیر، والحال إذَا کَانَ التنظیر یتضمَّن خصوصیة فلا یغایر التطبیق کی یجری المعنی بکلیّة وسیعة، فَمِنْ ثَمَّ لا تجری عندهم قاعدة الجری والتطبیق فِی مثل هَذَا النمط مِنْ الآیات.

وفصلوا بینهما - مرحلة التطبیق ومرحلة التنظیر - وأنَّ مقام التنظیر عَلَی صعید المعنی التصوری أو التفهیمی أو الجدّی سواءٌ.

فَهُوَ لیست إرادة استعمالیة وَإنَّما هُوَ مقام استثمار.

إذَنْ لا صلة للمصادیق بالتنظیر بالخطاب القُرآنی إرادةً واستعمالاً، حَسْبَ النظریة الأولی، وَلَیْسَ المقصود أنَّهُ لا خطاب موجّه للمصادیق، وَإنَّما الخطاب دائماً فِی التنظیر ویلحظ فیه جانب المدلول الدلالی ورؤیة التنظیر.

وَهَذَا کُلَّه عَلَی خلاف ما سیأتی فِی النظریة الثانیة مِنْ قاعدة الجری

ص:63





والتعبیر وأنَّ مقام التطبیق هُوَ بمنزلة مرحلة الامتثال وتنجیز الأحکام کعمدة الغایة، ونظیر المُقنن للقانون وإنْ لَمْ یکن غرضه مصداق خاص، لکنَّ غرضه قائم بوقوع وتحقق المعادلة الکُلّیة، نعم فِی التقنین هُوَ التطبیق عَلَی المصادیق بخصوصیاتها وشخصنتها فإنَّها المصادیق بخصوصیّاتها لَمْ تؤخذ فِی التقنین کغایة وَإنَّما الخصوصیات فیها - المصادیق - فِی عالم التقنین عَلَی نحو الطریقیة.

نعم هَذَا فِی عالم التقنین.

وأمَّا بحسب النظریة الثانیة - مختار منهج أمومة الولایة عَلَی المحکمات - فِی قاعدة الجری فَإنَّ الخصوصیات کُلَّها مُرادَة بنحو الجری لا سیّما خصوصیات أهم وأعظم وأخطر المصادیق.

وَهَذِهِ جهة اختلاف بین علم القانون والنظریة الثانیة وإنْ اشترکا فِی أنَّ التطبیق هُوَ الغایة العُمدة.

نعم، التطبیق عَلَی المصادیق ولکن لا بشخصنتها وخصوصیّتها، فَإنَّ المصادیق لَمْ تؤخذ عَلَی نحو الموضوعیة وَإنَّما عَلَی نحو الطریقیة، ویمکن التعدّی إلی غیرها أفراداً وزماناً ومکاناً، فذاک متروک للمتخصّصین ولها ضوابط أُخْرَی.

وَهَذَا المقدار مِنْ الفرق تنجم عنه تداعیات کثیرة سوف تتّضح وتتبیّن بَعْدَ ذَلِکَ.
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وأمَّا المصادیق حسب النظریة الأولی فِی قاعدة الجری والتطبیق أو التعبیر، لَمْ تؤخذ فِی بصیص عالم التنظیر، وَإنَّما عالم التنظیر هُوَ تمام محضّ إرادة استعمالیة أو تفهیمیة أو جدّیّة، وأمَّا المصادیق والأفراد فلیست منظورة.


تمیُز حقیقة المدلول الاستعمالی عَنْ الجدّی:

تنبیه هام: لَعَلَّهُ یحصل خلطاً واشتباهاً عِنْدَ البعض فِی التطبیق بین المدلول الاستعمالی والمدلول الجِدّی وحاصله:

کیف یُراد المعنی بإرادة استعمالیة وَهُوَ لَیْسَ مُراداً بإرادة جدّیة، وَهَذَا خلطٌ واضحٌ، إذْ مِنْ الواضح أنَّ الإنسان عنده عِدَّة إرادات، فمثلاً لا یخلو الإنسان مِنْ إحدی حالتین: إمَّا مُتکلِّم أو غَیْر مُتکلِّم، فَهُوَ عَلَی الفرضین لَهُ إرادات مُتعاقبة فمثلاً: - یذهب زید إلی السوق وعنده إرادات عِدَّة:

1 - إرادة شراء اللحم مِنْ القصّاب مثلاً. إرادة أولی.

2 - العودة إلی البیت. إرادة ثانیة.

3 - وضع اللحم فِی مکان بارد لأجل الحفاظ عَلَیْهِ مِنْ التفسّخ - إرادة ثالثة.

4 - لیطبخه فِی الیوم التالی للضیوف - إرادة رابعة.

إلی غَیْر ذَلِکَ مِنْ الإرادات المختلفة وَعَلَی طبقات، وَهَذِهِ الإرادات
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المُتعاقبة هِیَ إعدادیة وتمهیدیة ومُتوسّطة لأجل أنْ تصل إلی الإرادة النهائیة، وَهِیَ تقدیم خدمة الضیافة للضیوف، وَهَذِهِ الإرادة النهائیة هِیَ إرادةٌ جدّیةٌ، وینبغی الالتفات إلی أنَّهُ مِنْ الواضح: - أنَّهُ لَیْسَ کُلّ إرادة ولو کانت إعدادیة ومتوسّطة للإرادة النهائیة هِیَ إرادة إحکام وجدٍّ کالإرادة النهائیّة؛ لِأنَّ طبیعة الإنسان فیها إرادات مُتعاقبة یتلو بعضها البعض ویقوّی بعضها البعض، مثلما الإرادات الإعدادیّة عَلَی طبقات کَذَلِکَ الجدّیّة عَلَی طبقات.

5 - لماذا ترید تقدیم الخدمة للضیوف؟ إرادة خامسة مثلاً، جزاءاً لضیافتهم سابقاً.

6 - ولماذا ترید جزاء الإحسان بالإحسان؟ إرادة سادسة کی لا أُذَمُّ.

7 - ولماذا ترید أنْ لا تُذَمُّ؟ إرادة سابعة، کی أکون حسن السمعة وطیّب الأخلاق.

8 - ولماذا ترید أنْ تکون حسن السمعة وطیّب الأخلاق؟ إرادة ثامنة. کی أُثاب فِی الآخرة.

وهکذا إرادات مختلفة ومتفاوتة فِی الشِّدّة والضعف، ولا یعنی هَذَا أنَّ الإرادة الضعیفة لیست بإرادة، وأنَّ هُنَاک إرادةٌ أقوی منها، وضعف الإرادة لا یزلزل سبق الإرادة عَلَی الإرادة.
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وهکذا الکلام فِی الإرادات الاستعمالیة المُتعدِّدة، فمثلاً عِنْدَمَا یُطعن بشخص زید وَیُقَال إنَّهُ بخیل وَهُوَ کاذب فِی طعنه، فَعِنْدَما یُقَال لَهُ زیدٌ کثیرُ الرماد، وکثرة الرماد کنایة عَنْ کرمه، ولا تنحضر بکثرة الطبخ المستلزمة لکثرة الضیوف، وَإنَّما کثرة الرماد کنایة عَنْ الکرم حَتّی فِی مثل الشخص عِنْدَمَا یهب أغنامه أو أمواله إلی شخص آخر أیضاً یُقَال عنه إنَّهُ کثیر الرماد، وَهَذَا المتکلم أراد أنْ یُفهم الشخص الآخر أنَّ زیداً لَیْسَ ببخیل فَهُنَا اختلف المراد الاستعمالی عَنْ المراد التفهیمی عَنْ المراد الجدی إرادات تتلو بعضها البعض، وَعَلَیْهِ فَقَدْ تکون فِی البین إرادات استعمالیّة متعددة تختلف عَنْ بعضها البعض.

ومثال ثالث عَلَی اختلاف وتعدّد الدلالات، الاستعمالیة والتفهیمیة والجدّیة - ما حکماه لنا القُرآن فِی قصة یوسف علیه السّلام عِنْدَمَا أَمَرَ یوسف علیه السّلام مَنْ یخاطب أخوته(أَیَّتُهَا الْعِیرُ إِنَّکُمْ لَسارِقُونَ) (1) فالدلالة الاستعمالیة فِی الآیة أنَّهُ علیه السّلام استعمل کلمة (سارقون) - وسارق: - اسم فاعل واسم الفاعل یجری عَلَی حرکات وسکنات وزمان المضارع - فکأنَّما الآن سرقوا وانصرف الاستعمال إلیه، والإرادة التفهیمیة هِیَ إرادة یوسف علیه السّلام ولو بواسطة جواب مَنْ یأمره یوسفه علیه السّلام بذلک، عِنْدَمَا قالوا: أخوة یوسف علیه السّلام ماذا تفقد قَالَ یوسف علیه السّلام نفقد صواع الملک - وَهُنَا أخوة یوسف عِنْدَمَا عبّروا ب - (تفقدون) عَنْ السرقة - بینما الجواب الذی
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صدر مِنْ یوسف علیه السّلام - ولو بتوسّط مَنْ یأمره - أَفْهم یوسف علیه السّلام إخوتَه أنَّ الفعل (فُقِدَ) هُوَ سرقة لاصواع هَذَا عَلَی مستوی الإرادة التفهیمیة لا الجدیّة.

وأمَّا المراد الجدّی لیوسف علیه السّلام مِنْ کلمة (فُقِدَ) لَیْسَ السرقة وَإنَّما هُوَ عدم وجود الصواع فِی مکانه ووجوده فِی مکان آخر الله أعلم به.

وَمِنْ هَذَا تحصّل أنَّ المراد الاستعمالی شیء، والتفهیمی شیء آخر، والجدّی شیء ثالث وَکُلّ واحد مِنْ هَذِهِ الدلالات الثلاث لها طبقات.

والخلاصة: وَعَلَیْهِ فتعدُّد وتعاقب الإرادات باب وسیع؛ لِإنَّهُ فِی الکلام توجد مُرادات مُتعدّدة مُتعاقبة یتلوّ بعضها البعض، ولا یُتوَّهم أنَّ الإرادات الإعدادیة والتمهیدیة مِنْ الاستعمالیة بطبقاتها والتفهیمیة کَذَلِکَ إذَا لَمْ تطابق وتوافق الدلالة الجدیّة النهائیة أنّها لیست إرادات، وَإنَّما هُوَ إراداتٌ تمهیدیة موجودة.

تنبیه: هُنَاک أمران ینبغی التنبیه علیهما فِی قاعدة الجری والتطبیق أو التعبیر وأخذهما بنظر الاعتبار وَهُمَا:

الأمرُ الأوَّل: إنَّ أوَّل مَنْ کشف عَنْ قاعدة الجری والتطبیق أو التعبیر هُوَ القُرآن الکریم والروایات الواردة عَنْ أئمة أهل البیت علیهم السّلام، والذی نُرید التنبیه عَلَیْهِ هُوَ أنَّ جمیع الآیات وإنْ کَانَ الخطاب فیها موجّهاً لشخص المُخاطب ومُصَرَّحٌ باسم المُخاطب کَمَا فِی قوله تَعَالَی:
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(لَقَدْ کانَ فِی یُوسُفَ وَ إِخْوَتِهِ) أو(وَ ما تِلْکَ بِیَمِینِکَ یا مُوسی 17) أو(یا یَحْیی خُذِ الْکِتابَ بِقُوَّةٍ) (یا عِیسی) أو... الخ، وهکذا الروایات الخاصّ صلّی الله علیه و آله المُصَرَّح بها اسم المخاطب وشخصه مثلاً: - یا هشام أو یا زرارة یا أبا بصیر أو... الخ، فَإنَّهُ یمکن أنْ یعبّر بالخطاب مِنْ شخص المخاطب المصرَّح به فِی الآیة القرآنیة أو الروایة إلی موارد أُخْرَی، وکذلک الموارد الأُخْرَی الَّتِی یُمیّز عُبِرَ إلیها هِیَ الأُخْرَی لیست مُراداً نهائیاً وَإنَّما یوجد مُراد بعدها وما وراءها؛ لِإنَّهُ تَقَدَّمَ إذَا نزلت بَعْض آیات القُرآن فِی شخص أو واقعة معیّنة واقتصر عَلَیْهَا ثمَّ انقضی أو مات مَنْ نزل فیه أو... فتموت الآیة بموته أو تنقضی الآیة بانقضائه إذَنْ لمات القُرآن، کَمَا فِی الروایة المُتقدِّمة... الحسین بن مُحمَّد الأشعری عَنْ المعلّی بن مُحمَّد عَنْ مُحمَّد بن جمهور عَنْ... عَنْ أبی بصیر قَالَ: - قلتُ لأبی عبدالله علیه السّلام... لو کانت إذَا نزلت آیة عَلَی رجل ثمَّ مات ذَلِکَ الرجل ماتت الآیة مات الکتاب، ولکنّه حیٌّ یجری فیمن بقی کَمَا یجری فیمن مضی(1).


الفرق بین المعنی التنزیلی والمعنی التأویلی والاستعمالی:

الأمر الثَّانِی: هُنَاک فرق بین أنْ تکون ألفاظ الآیة مِنْ أوَّل الأمر مستعملة فِی تشخّصات مصداقیة خاصّة ثمَّ نرید التعدّی مِنْ ذَلِکَ المعنی
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المشخّص الاستعمالی إلی معانی أُخْرَی.

وبین أنْ یُقَال: - أنَّ المعنی الاستعمالی مِنْ أوَّل الأمر استعمل فِی معنی عام، وتکون موارد النزول تطبیقات لذلک المعنی فیکون التأویل فِی المعنی والنمط الأوَّل - مِنْ عالم الدلالة ولو الالتزامیة وَمِنْ شؤون المعنی ولو تبعاً. بینما التأویل فِی النمط الثَّانِی - العام - وفقاً للنظریة الأولی فِی قاعدة الجری لا صلة لَهُ بعالم الدلالة بَلْ مِنْ الشؤون المتمحّضة بالتطبیق، وَهَذَا ما یُفسِّره البعض بتأویلات القُرآن، ویلتزم به حَتّی مثل السید العلّامة الطباطبائی رحمه الله بأنَّ تأویلات القُرآن عبارة عَنْ انطباقات ومصادیق انطباقیة تتعاقب للمعنی العام للآیة، هَذَا هُوَ معنی التأویل الذی یکون عبارة عَنْ تطبیقات مُتعاقبة مصداقیة للآیة.

وَعَلَی هَذَا فیکون المعنی المُراد بالتأویل: شیء خارج نطاق مراحل الدلالة عَلَی ما یُصَرَّح به السید العلّامة الطباطبائی رحمه الله وأنَّ تفسیر مثل قوله تَعَالَی(یَوْمَ یَأْتِی تَأْوِیلُهُ) (1) بأن تأویل القُرآن هُوَ وقوع خارجی وشیء حادث لا صلة لَهُ بعالم الدلالة والمدلول وما شابه ذَلِکَ.

إنَّما المدلول العام للآیات والسور ینطبق عَلَیْهِ لا أنَّهُ مِنْ أصل اللَّفْظ والدلالة استعملت فِی تلک الماهیّات أو مفاهیم تلک المصادیق وغیرها، وَعَلَی هَذَا فَإنَّ التأویل لا صلة لَهُ بمعانی القُرآن، ولا أقل لا
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صلة لَهُ بعالم الاستعمال اللفظی فِی القُرآن، ویکون التأویل مقابل التنزیل، وتکون صلة التأویل فَقَطْ بعالَم الحقائق للقُرآن، وَعَلَی هَذَا یکون النزول مورداً تطبیقیاً للمعنی الاستعمالی الذی استعمل فِی معنی عام مِنْ أوَّل الأمر، ویکون المعنی التنزیلی لَیْسَ معنی استعمالیاً للآیات، وَإنَّما یکون - المعنی التنزیلی - معنی المصداق تنزیلاً، والمعنی التأویلی یکون معنی المصداق وتطبیق آخر خفیٍّ آتٍ مستقبلاً.

وَهُنَاک فرق بین التعبیر ب - [هَذَا اللَّفْظ هکذا تنزیله] وفق النظریة الأولی الَّتِی یتبناها السید العلّامة الطباطبائی رحمه الله وبین التعبیر [هَذَا اللَّفْظ تنزیله هکذا].

أمَّا معنی التعبیر الأوَّل: هکذا تنزیله: - أیّ المعنی الذی نزلت فیه الآیة المبارکة، فمثلاً قوله تَعَالَی(وَ سَیَعْلَمُ الَّذِینَ ظَلَمُوا أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ) (1) بتقریب: - أنَّ المعنی الذی نزلت فیه الآیة المبارکة هُوَ بیان مظلومیّة آل مُحمَّد وأنَّ الظالم لآل مُحمَّد سیعلم کیف تنقلب عاقبته، وَلَیْسَ المراد المعنی الذی استعملت فیه الآیة المبارکة بَلْ المُرَاد هکذا تنزیله.

وبعبارة أُخْرَی: أنَّ المصداق التنزیلی الذی طُبِّقت عَلَیْهِ الآیة المُبارکة فِی بدء نزولها هُوَ هَذَا المعنی، وَلَیْسَ المُراد لفظ الآیة أیّ لفظ التنزیل، فَإنَّ هَذَا المعنی لَیْسَ داخلاً فِی شأن اللَّفْظ وشأن المعنی.
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وَهَذِهِ ثمرةٌ لطیفةٌ وجیّدَة عَلَی مبنی السید العلّامة الطباطبائی رحمه الله حسب النظریة الأولی القائمة عَلَی عزل مقام التنظیر عَنْ التطبیق، مَعَ غضّ النظر عَنْ الانتقادات الموجّهة إلی هَذِهِ النظریة.

إذَنْ اللَّفْظ فِی الآیات والسور استُعْمِلً فِی معنی کُلَّی أُریدَ مِنْهُ استعمالاً تفهیمیاً جدّاً، وَهَذِهِ أحد الثمرات المُهمّة لتفسیر قاعدة الجری والتطبیق أو التعبیر، الَّتِی ذکرها الأعلام السابقون مِنْ المتقدّمین، أمثال الشَّیْخ المفید وغیره، وَمِنْ المُتأخّرین أمثال الشَّیْخ جعفر کاشف الغطاء رحمه الله وغیره، وحاصل ما ذکروه:

إنَّ المعنی المصداقیّ الذی نزلت فیه الآیة أوَّل التنزیل والتطبیق، وأنَّ الآیة لها معنی کُلِّی وألفاظ کُلیّة طُبقت فِی هَذَا المصداق، فَهَذَا هُوَ مُرادهم مِنْ التعبیر [هکذا تنزیله]، وَلَهُ ثمرات کثیرة تظهر فِی الروایات الموجودة فِی المصادر الحدیثیة القدیمة والمُتأخّرة الَّتِی یظنّ بها غیرالمتضلع فِی العلم أنَّ هَذِهِ روایات تحریفٍ، وَهِیَ لیست کَذَلِکَ وَکَمَا یظنّ.

والخلاصة مِنْ کُلّ هَذَا: - یکون معنی [هکذا تأویله] عَلَی حسب النظریة الاولی هُوَ: إنَّ المعنی المصداقی الذی ستؤول إلیه الآیة الشریفة، والآیة لها معنی عام تجری عَلَیْهِ انطباقاً کالقالب الذی تخرج مِنْهُ قوالب متعدّدة - وَلَیْسَ هَذَا تصرّف فِی نطاق الدلالة والمدلول - وَعَلَیْهِ فالتشنیع الذی یحصل مِنْ غَیْر المتضلّعین فِی العلم مِنْ الموافقین والمخالفین بأنّه کیف تکون الروایة الواحِدة فیها أکثر مِنْ معنی، ویظهر لهم أنَّ هَذِهِ
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الروایة فیها تحریف، ولکنَّ الصحیح هُوَ أنَّ هَذِهِ الروایات لیست فِی صدد بیان ألفاظ المصحف الشریف، وَإنَّما هِیَ فِی صدد تبیان المصادیق المُهِمَّة الَّتِی هِیَ مورد نزول الآیات أو مورد الانطباق المستقبلی للآیات.


وأمَّا معنی التعبیر ب اللفظ تنزیله هکذا:

فیُراد منها: أنَّ ألفاظ التنزیل هِیَ مُشتملةٌ عَلَی اللَّفْظ الکذائی أو العنوان الکذائی، فَهِیَ مُرتبطة بقالب اللَّفْظ النازل.

وَعَلَی هَذَا فما قَدْ یُقَال مِنْ التحریف اللفظی فیکون فِی النمط الثَّانِی - تنزیله هکذا - لا النمط الأوَّل - هکذا تنزیله. وبذلک یظهر أنَّ ما تُوِّهِمَ مِنْ کون کثیر مِنْ الروایات هِیَ مِنْ روایات التحریف تَوَّهُماً فاسداً، إذْ لَیْسَ هِیَ فِی صدد ألفاظ التنزیل، وَإنَّما هِیَ فِی صدد مورد التنزیل، وَهَذَا ما نبّه عَلَیْهِ الشَّیْخ المفید(1) والشَّیْخ جعفر کاشف الغطاء رحمه الله، وَمِنْ ثمَّ یتّضحُ أنَّ ما جعمه المیرزا النوری مِنْ روایات فِی کتابه فصل الخطاب، جلَّهُ مِنْ النمط الأوَّل - هکذا تنزیله - عدا روایة واحدة مقطوعة النسب والمصدر وَهِیَ روایة کتاب بُستان.


بیان موقف:

النتیجة الثمینة الَّتِی توَّصلنا إلیها هُوَ: - أنَّ النظریة الأولی الَّتِی تبنّاها السید العلّامة الطباطبائی رحمه الله فِی منهجه التفسیری الموضوعی
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1- (1) الشیخ المفید فی أوائل المقالات.




للقرآن الکریم، لا نرفضها تماماً ولا نقبلها تماماً، وَإنَّما نُفَصِّلُ فیها، ولا نقول أنها نتیجةٌ سیّالة، وَإنَّما هِیَ تنفع فِی موارد کثیرة: - منها رفع الالتباس عَنْ کثیر مِنْ الروایات الَّتِی توِّهَمَ أنَّ مفادَها تحریف القُرآن مَعَ أنَّها فِی صدد بیان مورد التنزیل لا اللَّفْظ النازل.
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خواص وممیزات النظریة الأولی

التی تبناها السید العلامة الطباطبائی

أحد أهم خواص هَذِهِ النظریة: - إنَّ المصادیق الَّتِی تُذْکر کتطبیقات لمعانی کلیّة للکلام تتّصف بوصفین أو أنَّ المُراد التطبیقی لَهُ تفسیران: -

التفسیر الأوَّل: أنَّها أیّ المصادیق مُرادَة جدّاً.

التفسیر الثَّانِی: لیست مُرادَة جدّداً.

فما معنی ذَلِکَ؟

أمَّا التفسیر الأوَّل: أنها مُرادة جداً - أیّ أنَّ المصادیق مُرادَة بمعنی أنَّ الجهة العامّة المُتکرِّرة أو المشترکة بین المصادیق هِیَ مُرادة، فمثلاً قوله تَعَالَی(وَ سَیَعْلَمُ الَّذِینَ ظَلَمُوا أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ) (1).

بتقریب: إنَّ ظُلمٍ لأیِّ مظلومٍ هُوَ بیان لجهة عامّة ومُرادة أیّ جنبة (أیّ منقلب ینقلبون) باتّجاه أیّ ظالم فیما صنعه واتّجاه أیّ مظلوم کطبیعة عامّة وکمغزی عام، فَإنَّ هَذَا مُرادٌ فِی کُلّ المصادیق، بخلاف الخصوصیات فَهِیَ غَیْر مُرَادة.

وأمَّا التفسیر الثَّانِی: المصادیق لیست مُرادة جدّاً، أیّ أنَّ المتکلم لَمْ
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1- (1) سورة الشعراء: الآیة 227.




یلحظ الخصوصیات فِی ألفاظ کلامه، ولا فِی المعنی الاستعمالی ولا التفهیمی ولا الذهنی ولا الجدّی، کَمَا یُدَّعی فِی هَذِهِ النظریة - الأولی - أنَّ قوله تَعَالَی(فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ) (1) أنَّ أهل البیت علیهم السّلام لیسوا معنیین فِی هَذِهِ الآیة بنحو الإرادة الجدّیة والاستعمالیّة، وَإنَّما هُمْ مصادیق لما هُوَ مُرادٌ، فکون الرسول هُوَ الذکر فِی قوله تَعَالَی(قَدْ أَنْزَلَ اللّهُ إِلَیْکُمْ ذِکْراً رَسُولاً یَتْلُوا) (2) لا یعنی کون هَذِهِ مِنْ خصوصیات الاستعمال، ولا مِنْ خصوصیات المعنی التفهیمی، ولا المُراد الجدّی، بَلْ هِیَ محض مصداق تطبیقی وإنْ کَانَ هُوَ مِنْ أعظم المصادیق.

الخلاصة: مِنْ هَذَا أنَّ الجهة العامّة فِی المصادیق مُرادة، وأمَّا الخصوصیات للمصادیق أیّ الجهة الخاصّة فَهِیَ غَیْر مُرادة.

التفسیر الثَّانِی: الإرادة والتطبیق.

هُنَاک تفسیر آخر للمصادیق المُرادة وَغَیْر المُرادة، وَذَلِکَ:

المصادیق المُرادة: - غایة الکلام المعتبرة هِیَ التطبیق، أو التنظیر فَقَطْ، ولیست الغایة غایة استعمالیّة أو تفهیمیة، أو جدیّة أو دلالیة أو... الخ وَإنَّما الغایة المقصودة: - هُوَ أنَّ غرض المُتکلِّم وما شابهه هُوَ الذی یدفع المخاطب للتطبیق، فَإنَّ التطبیق غایة وغرض للمُتکلِّم حَتّی التطبیق عَلَی الخصوصیات، وإنْ لَمْ تکن غایة مِنْ الغایات قَدْ دخلت فِی
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1- (1) سورة النحل: الآیة 43.

2- (2) سورة الطلاق: الآیة 10-11.




نطاق الکلام لکنّها بالتالی غایة ما وراء الکلام سواء افترضنا أنَّ هَذِهِ الغایة وقعت بجملة خبریة أو إنشائیة.

وسواء افترضناها فِی آیات الأحکام - فقه الفروع - أو آیات المعارف الَّتِی هِیَ أخبار عَنْ حقائق أو فِی الأمثال أو المواعظ أو فِی أیّ باب مِنْ الأبواب الغائیة لأبواب استعمالات الفاظ القُرآن، فمثلاً: - باب الإنشاء فِی مثل الآیة المبارکة(قُوا أَنْفُسَکُمْ وَ أَهْلِیکُمْ ناراً وَقُودُهَا النّاسُ وَ الْحِجارَةُ) (1) فَإنَّ التعبیر بفعل الأمر (قُوا) دالٌّ عَلَی الإنشاء لَهُ غایةٌ، وغرض الباری تَعَالَی فِی المقام هُوَ توجیه الخطاب للناس والتحذیر مِنْهُ.

أو جملة خبریة کَمَا فِی الآیة المبارکة(إِنَّ اللّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسانِ وَ إِیتاءِ ذِی الْقُرْبی) (2).

بتقریب: عَلَی ضوء - النظریة الأُولی - للسید العلّامة الطباطبائی رحمه الله فَإنَّ أقرب مصداق لقربی الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله وأوصی بهم جمیع البشر لیراعوا حرمة قربی الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله، وإنْ کَانَ هُنَاک آیات کثیرة حول الترحم والقربی فِی القُرآن، ولکن الترحم الذی یتأکَّد الإیصاء بها هِیَ رحم الوالدین(وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً) (3) فَهُنَاک مصادیق کثیرة للوالد: - والدٌ وَلَدَ بدنک ووالد ربّاک ورعاک ووالد هداک ووالدٌ ولد نور جوهر روحک الذی یعلمک ویوجد لدیک
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1- (1) سورة التحریم: الآیة 6.

2- (2) سورة النحل: الآیة 90.

3- (3) سورة البقرة: الآیة 83.




العلم الذی یحییک ولکن بأی حیاة؟ وإنْ کَانَ العلم حیاة والجهل ممات، هل بحیاة الروح یحییک أم بشیء آخر، وحیاة الروح أعظم ووالد الروح أولی بالوالدیّة مِنْ والد حیاة البدن، فَإنَّ حیاة البدن شیء وحیاة الروح شیء آخر(مِنْ أَجْلِ ذلِکَ کَتَبْنا عَلی بَنِی إِسْرائِیلَ أَنَّهُ مَنْ قَتَلَ نَفْساً بِغَیْرِ نَفْسٍ أَوْ فَسادٍ فِی الْأَرْضِ فَکَأَنَّما قَتَلَ النّاسَ جَمِیعاً) (1) بتقریب: - إنَّ التأویل الأعظم لإحیاء الروح هُوَ هداها، ولماذا الهدایة أعظم؟ لِإنَّهُ ببرکة العلوم تحیی الأرواح والعقول والنفوس. کَمَا فِی روایة الشَّیْخ الطوسی بإسناده عَنْ علی بن الحکم، عَنْ أبان بن عثمان عَنْ فُضیل بن یسار، قَالَ: قلتُ لأبی جعفر علیه السّلام قول الله عز وَجَلَّ فِی کتابه: (وَ مَنْ أَحْیاها فَکَأَنَّما أَحْیَا النّاسَ جَمِیعاً) قَالَ: مِنْ حَرْق أو غَرْق: قلت: فَمَنْ أخرجها مِنْ ضَلال إلی هُدَی؟ قَالَ ذَلِکَ تأویلها الأعظم(2).

وَعَلَیْهِ فَهَذِهِ الآیات وغیرها تکون لها تطبیقات ولیست داخلاً فِی المعنی.
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1- (1) سورة المائدة: الآیة 32.

2- (2) الکافی: ج 2، ص 168 ح 2.





النظریة الثانیة فِی قاعدة الجری والتطبیق أو التعبیر


اشارة

ذکرنا النظریة الأولی فِی قاعدة الجری والتطبیق أو التعبیر وَقَدْ تقدّمت وَهَذِهِ هِیَ النظریة الثانیة فِی القاعدة المبحوثة وَالَّتِی فهمناها ونتبناها عَلَی ضوء منهجنا التفسیری المختار أمومة الولایة عَلَی المحکمات فضلاً عَنْ المتشابهات فِی القُرآن، مِنْ بیانات أهل البیت علیهم السّلام.

وقبل الخوض بتفاصیل النظریّة الثَّانیة نذکر مُقدِّمة تحت هَذَا العنوان:



قاعدة الجری والتطبیق (أو التعبیر)



لا تختص بنظام الاستعمال اللفظی:

ننطلق فِی بحث قاعدة الجری مِنْ نفس تحدث القُرآن عَنْ نفسه(قُلْ لَوْ کانَ الْبَحْرُ مِداداً لِکَلِماتِ رَبِّی لَنَفِدَ الْبَحْرُ قَبْلَ أَنْ تَنْفَدَ کَلِماتُ رَبِّی وَ لَوْ جِئْنا بِمِثْلِهِ مَدَداً) (1) وقوله تَعَالَی(وَ لَوْ أَنَّ ما فِی الْأَرْضِ مِنْ شَجَرَةٍ أَقْلامٌ وَ الْبَحْرُ یَمُدُّهُ مِنْ بَعْدِهِ سَبْعَةُ أَبْحُرٍ ما نَفِدَتْ کَلِماتُ اللّهِ إِنَّ اللّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ( 27) (2).

تبیّن مِنْ خلال الأبحاث السابقة أنَّ قاعدة الجری کیف لها سعة وبیان سعی لا تقتصر عَلَی علم التفسیر بَلْ تتجاوزه إلی جملة علوم القُرآن، وکذلک

ص:79







1- (1) سورة الکهف: الآیة 109.

2- (2) سورة لقمان: الآیة 27.




لَیْسَ مختصّة بنظام الاستعمال اللفظی فِی القُرآن ولا یمکن حصرها به، بَلْ تشمل نظام المعانی فِی القُرآن أیضاً، سواء بدرجة الإشارات لمعانی القُرآن، أو بدرجة لطائف معانی القُرآن أو تعبیر القُرآن بَلْ یمکن أنْ نقول أنَّ قاعدة الجری والتطبیق تشمل نظام حقائق القُرآن، وَهَذَا بخلاف القول المعروف الآن فِی قاعدة الجری وأنّها مختصّة فَقَطْ بقواعد نظام الاستعمال اللفظی فِی القُرآن.

إلفات نظر: تَقَدَّمَ فِی بحث القاعدة الأولی فِی نظام الاستعمال اللفظی فِی القُرآن وَهِیَ قاعدة التعریض، وأنَّها لیست مختصّة بنظام الاستعمال اللفظی وَإنَّما تعم نظام المعانی ونظام الحقائق وأنَّ قاعدة التعریض تتشعب منها قواعد أُخْرَی لقاعدة الالتفات، وقاعدة استعمال اللَّفْظ فِی أکثر مِنْ معنی، وقاعدة إیّاک أعنی واسمعی یا جارة وقاعدة الجری والتطبیق أو التعبیر... الخ.

والذی نُرید إلفات النظر إلیه هُوَ أنَّهُ هُنَاک جملة مِنْ قواعد نظام الاستعمال اللفظی فِی القُرآن الکریم لها سریان فِی نظام الاستعمال المعنوی فِی القُرآن، ونظام حقائق القُرآن.

وَعَلَیْهِ یمکن تَسْریة قواعد الاستعمال اللفظی إلی قواعد نظام المعانی بشیء مِنْ التشفیف واللطافة وقلع القشور طبق موازین وضوابط بحسب ما نشاهده فِی الآیات والروایات، بما یتعَدّی ویشمل علم التأویل واللطائف والإشارات والتعبیر وترجمان القُرآن، بَلْ وتسری إلی
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علم حقائق القُرآن ولکن بدرجة مِنْ الشفافیة واللطافة أکثر فأکثر بحسب ضوابط وموازین تنضبط بها هَذِهِ العلوم الکبیرة مَعَ التعدّی إلیها بحسب ما وقفنا عَلَیْهِ فِی الآیات والروایات.

وَهَذِهِ أیضاً مزیّة أُخْرَی یتّصف بها منهجنا التفسیری فِی أمومة الولایة عَلَی المحکمات فضلاً عَنْ المتشابهات فِی القُرآن الکریم، کمنظومة ذَاتَ طبقات ونُظُم عَنْ باقی المناهج التفسیریة، وإنْ کَانَ لها دورٌ فِی تفسیر علوم القُرآن.

والمهم الذی ننتهی إلیه، أنَّهُ عُلِمَ مما تَقَدَّمَ ذکره مِنْ قواعد فِی النظام الأوَّل - نظام الاستعمال اللفظی - لا یختصّ به ویتعداه إلی غیره، وکذلک هِیَ غَیْر مختصّة بعلم التفسیر، بَلْ یتعدّاه إلی غیره مِنْ سائر العلوم الدینیة، ولکن کُلّ ذَلِکَ التعدّی یحتاج إلی تشفیف وتلطیف فحینئذٍ لا مانع مِنْ أنْ تکون هَذِهِ القواعد قواعداً وموازیناً لعلوم أُخْرَی.

ولذا نجد کثیراً مِنْ العُلَمَاء والباحثین فِی علم التفسیر مثلاً یخشون الولوج فِی علم التأویل لأنَّهم لا یحیطون خُبْراً بقواعِده وموازینه.

وکذلک تَقَدَّمَ أنَّ علوم القُرآن مِنْ التفسیر و التأویل والإشارة واللطائف والتعبیر والترجمان وغیرها هِیَ لیست فِی عَرَضٍ واحدٍ، بَلْ هِیَ علوم بعضها فوق بَعْض ببرکة قاعدة الجری والتطبیق أو التعبیر، ولکن حسب النظریة الثانیة فِی الجری بمعنی التطبیق أو التعبیر عَلَی
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ضوء أمومة الولایة عَلَی المحکمات فضلاً عَنْ المتشابهات فِی القُرآن بشرط عدم التصادم بینها، لا عَلَی ضوء النظریة الأولی القائلة باختصاص هَذِهِ العلوم والقواعد بعلم التفسیر فَقَطْ.

وَعَلَی أیّ حال فَإنَّ سریان قواعد العلوم مِنْ علم لآخر یحتاج إلی شیء مِنْ التلطیف والشفافیة وَهُوَ أمرٌ فِی غایة الأهمیّة، وأنَّ قواعد الأنظمة الثلاثة عَلَی وفق منهج أمومة الولایة عَلَی المحکمات فضلاً عَنْ المتشابهات فِی القُرآن الکریم هِیَ دائماً فِی حرکة وجریان لا الجمود عَلَی نظام مُعیّن.

وَهَذَا ما یُشیر إلیه الإمام الرضا علیه السّلام«إنَّما یُعْلَم بما ها هُنَا بما ها هُنَاک».

بتقریب: - إنَّ الإمام علیه السّلام یرید الإشارة إلی أنَّ ما بین الظاهر والباطن دائماً حالة توافق وتطابق، وأنَّ حالة التطابق هَذِهِ بین کُلّ طبقات الظاهر مَعَ کُلّ طبقات الباطن، ولکن هَذَا التطابق إنَّما یُفطن إلیه باللطائف تطابقاً حقیقیاً بُرهانیاً، وَهَذَا هُوَ الذی استعرضته سورة الکهف والحوار الذی دار بین العبد الصالح الخضر علیه السّلام وبین الْنَّبِیّ موسی علیه السّلام فَإنَّ ما قام به الخضر علیه السّلام عَلَی وفق العلم الباطن، وربما یترائی فِی الوهلة الأولی أنَّهُ مُخالف لظاهر الشریعة، ولکن بَعْدَ تبیان الخضر علیه السّلام لحقیقة الأفعال الَّتِی ارتکبها أنَّها طبق موازین الظاهر بالدِّقة تماماً، إلَّا أنَّ التطبیق لتلک الموازین خفیٌّ جدّاً، وَقَدْ کشفه الخضر علیه السّلام للنبی موسی علیه السّلام بنحو لا
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یتصادم مَعَ موازین الظاهر، وبَیَّنَ لَهُ أنَّ المدار والمعیار عَلَی تلک الموازین لا غَیْر، غایة الامر سعة تطبیقها أوسع مِنْ آلیات وموازین الظاهر.

إلَّا أنَّ معرفة حالة التطابق بین الظاهر والباطن لیست بقدرة الجمیع، إلَّا مَنْ استطاع أنْ یضبط موازین انضباط الظاهر بالباطن، فَإنَّ الأمر خطیر وحسّاس وصعبٌ؛ لِإنَّهُ قابل للانفلات والتخوّف والتلاعب وغیره، یمکن أنْ یقع فِی البین، وَهَذَا ما حصل فعلاً بین الْنَّبِیّ موسی علیه السّلام والسید الصالح الخضر علیه السّلام لو نلاحظ الحوار الذی دار بینهما فِی سورة الکهف( وَ إِذْ قالَ مُوسی لِفَتاهُ لا أَبْرَحُ حَتّی أَبْلُغَ مَجْمَعَ الْبَحْرَیْنِ أَوْ أَمْضِیَ حُقُباً( 60) فَلَمّا بَلَغا مَجْمَعَ بَیْنِهِما نَسِیا حُوتَهُما فَاتَّخَذَ سَبِیلَهُ فِی الْبَحْرِ سَرَباً( 61) فَلَمّا جاوَزا قالَ لِفَتاهُ آتِنا غَداءَنا لَقَدْ لَقِینا مِنْ سَفَرِنا هذا نَصَباً( 62) قالَ أَ رَأَیْتَ إِذْ أَوَیْنا إِلَی الصَّخْرَةِ فَإِنِّی نَسِیتُ الْحُوتَ وَ ما أَنْسانِیهُ إِلاَّ الشَّیْطانُ أَنْ أَذْکُرَهُ وَ اتَّخَذَ سَبِیلَهُ فِی الْبَحْرِ عَجَباً( 63) قالَ ذلِکَ ما کُنّا نَبْغِ فَارْتَدّا عَلی آثارِهِما قَصَصاً( 64) فَوَجَدا عَبْداً مِنْ عِبادِنا آتَیْناهُ رَحْمَةً مِنْ عِنْدِنا وَ عَلَّمْناهُ مِنْ لَدُنّا عِلْماً( 65) قالَ لَهُ مُوسی هَلْ أَتَّبِعُکَ عَلی أَنْ تُعَلِّمَنِ مِمّا عُلِّمْتَ رُشْداً( 66) قالَ إِنَّکَ لَنْ تَسْتَطِیعَ مَعِیَ صَبْراً( 67) (1).

وهکذا الروایات الواردة عَنْ أئمة أهل البیت علیهم السّلام کَمَا فِی روایة ابن بابویه قَالَ: - أخبرنا أحمد بن الحسن القطّان، قَالَ: - حدثنا الحسن بن علی السُکری، قَالَ: - حدّثنی مُحمَّد بن زکریا الجوهری البَصْری قَالَ
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1- (1) سورة الکهف: الآیة 60-82.




حدّثنا جعفر بن عمارة عَنْ أبیه عَنْ جعفر بن مُحمَّد أنَّهُ قَالَ: - إنَّ الخِضر کَانَ نبیاً مُرْسَلاً بعثه الله تَبَارَکَ وَتَعَالَی إلی قومه فدعاهم إلی توحیده، والإقرار بأنبیائه ورُسله وکتبه، وکانت آیته إنَّهُ کَانَ لا یجلس عَلَی خشبةٍ یابسة ولا أرض بیضاء إلَّا أزهرت خضراء وَإنَّما سُمی خضراً لذلک... ثمَّ قَالَ جعفر بن مُحمَّد علیه السّلام: - إنَّ أمرَ الله تَعَالَی ذکره لا یُحْمَل عَلَی المقاییس، وَمَنْ حَمَل أمرُ الله عَلَی المقاییس هَلَکَ وأهلک، إنَّ أوَّل معصیة ظهرت الإبانة مِنْ إبلیس اللعین حَیْثُ أمر الله تَعَالَی ذکر ملائکته بالسجود لآدم فسجدوا وأبی إبلیس اللعین أنْ یَسْجُدَ، فَقَالَ عز وَجَلَّ(قالَ ما مَنَعَکَ أَلاّ تَسْجُدَ إِذْ أَمَرْتُکَ قالَ أَنَا خَیْرٌ مِنْهُ خَلَقْتَنِی مِنْ نارٍ وَ خَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ( 12) (1)... الخ(2).

بتقریب: إنَّ موسی علیه السّلام أوتی علم الظاهر والشریعة، بینما الخضر علیه السّلام أوتی علم الباطن وَمِنْ المعلوم أنَّ موسی علیه السّلام نبی مِنْ أنبیاء أولوا العزم بنصّ القُرآن الکریم وصریحه، إلَّا أنَّهُ فِی بدایة الأمر عِنْدَ مرافقته للخضر حصل لَهُ مِنْ إبداء الإنکار و... وَقَالَ الخضر لموسی علیه السّلام هَذِهِ إرادة إلهیة وَهَذَا تأویل ما لَمْ تستطع عَلَیْهِ صَبْرَاً، وَهُوَ فِی الحقیقة نفس التطابق بین الباطن والظاهر والتفسیر والتأویل، وبالتالی سَلَّم موسی علیه السّلام للأمر واقتنع به لما رأی تطابقاً ما بین موازین الظاهر والباطن.
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1- (1) سورة الأعراف: الآیة 12.

2- (2) الفقیه للصدوق، البرهان فی تفسیر القرآن للسید هاشم البحرانی: ج 5، ص 46-49.




بینما الإمام الصادق علیه السّلام بَیَّن للمفضل بن عمر فِی جواب ما کتبه المفضل للإمام علیه السّلام یسأله عَنْ أحوال کثیر مِنْ الفرق الباطنیة وَلَعَلَّهُ مقصود المفضل بَعْض مَنْ انتسب إلی الخطابیة کأبن أبی زینب المقلاص، وَکَانَ المفضل یُعْجب نحوهم وشأنهم وأنَّ المفضل أبلغ عنهم أموراً تروی عنهم کرهها المفضل لهم، مَعَ أنَّ المفضل لَمْ یَرَ بهم إلَّا هدیاً حسناً وورعاً وتخشعاً، وبدأ الإمام علیه السّلام بجواب المفضل عَنْ أسئلته ویُفسِّر لَهُ ما التبس علیهم مِنْ أمر هَذِهِ الجماعة ومقالاتهم، مَعَ أنَّ مقالاتهم فِی بدو النظر ینطبع منها فِی الأذهان غَیْر حدود الحقیقة، أیّ ینطبع منها الغلو والإفراط مِنْ التألیه ونحوه واستحلال المحرّمات والتهتک للدین مَعَ أنَّ حقائقها هِیَ عَلَی غَیْر هَذَا الوجه.

فَقَالَ علیه السّلام: - کتبت تذکر أنَّ قوماً أنا أعرفهم کَانَ أعجبک نحوهم وشأنهم وَأنَّکَ أبلغت عنهم أموراً تروی عنهم کرهتها لهم..., ذکرت أنَّک قَدْ عرفت أنَّ أصل الدین معرفة الرجال فوفقک الله، وذکرت أنهم یزعمون أنَّ الصَّلاة والزکاة وصوم شهر رمضان، والحج والعمرة والمسجد الحرام والبیت الحرام والمشعر الحرام والشهر الحرام هُمْ رجال (هُوَ رجل) وإنَّ الطهر والاغتسال مِنْ الجنابة هُوَ رجل، وَکُلُّ فریضةٍ افترض الله عَلَی عباده هُوَ رجلٌ، وأنَّهم ذکروا ذَلِکَ بزعمهم أنَّ مَنْ عرف ذَلِکَ الرجل فَقَدْ اکتفی بعلمه به مِنْ غَیْر عملٍ... ویشهدون بعضهم لبعض بالزُّور، ویزعمون أنَّ لهذا ظهراً وبطناً یعرفونه فالظاهر ما یتناهون
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عنه یأخذون به مدافعة عنهم والباطن هُوَ الذی یطلبون وبه أمروا بزعمهم... الخ (1) .

بتقریب: إنَّ سبب انحراف أمثال هَذِهِ الفرق الباطنیة کالخطابیة وغیرهم هُوَ أنَّهم ظنّوا أنَّ هُنَاک تخالف بین الظاهر والباطن - أیّ باطن الدین وظاهره - وَهَذَا ناجم عَنْ سوء فهمهم وخطأ تفسیرهم واشتباه تأویلهم لغوامض المعارف وأسرارهم وأنَّ جملة مِنْ رواة أسرار المعارف وغوامض المعانی عندما وقفوا عَلَی بواطن المعانی وخفایا التأویل، لَمْ یُدرکوا وَلَمْ یتفطنوا لکیفیة الجمع بینها وبین حدود المعانی الظاهرة، وَإلی هَذَا المنشأ کَانَ الإمام الصادق علیه السّلام یشیر إلیه فِی جملة مِنْ الروایات کَمَا فِی بصائر الدرجات فِی صحیح هشام عَنْ الهیثم التمیمی، قَالَ: قَالَ أبو عبدالله علیه السّلام: یا هیثم التمیمی أنَّ قوماً آمنوا بالظاهر وکفروا بالباطن فَلَمْ ینفعهم شیء، وجاء قومٌ مِنْ بعدهم فآمنوا بالباطن وکفروا بالظاهر فَلَمْ ینفعهم ذَلِکَ شیئاً، ولا إیمان بظاهر إلَّا بباطن ولا بباطن إلَّا بظاهر](2).

بتقریب: إنَّ الصحیح هُوَ التمسُّک بهما معاً - بالظاهر والباطن - فَإنَّ الذی یتمسَّک بأحدهما دون الآخر یظن أنَّ بینهما تضارب وتخالف وَهَذَا أوَّل الغفلة والجهل.
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1- (1) بحوث علم الرجال للشیخ محمد السند، ج 3، ص 213-215؛ عن بحار الأنوار: ج 286/24 عن بصائر الدرجات.

2- (2) بحوث فی علم الرجال، للشیخ محمد السند: ج 3، ص 221-222؛ بصائر الدرجات: ص 556 ح 5.




کَذَلِکَ ما نَحْنُ فیه - وَکَمَا مَرَّ مِنْ أنَّ علم التفسیر والتنزیل لا ینضبط إلَّا بعلم التأویل وکذا العکس - فَإنَّ علم التأویل أیضاً لا ینضبط إلَّا بعلم التفسیر والتنزیل، وکذلک علم التفسیر لا ینضبط إلَّا بعلم تعبیر القُرآن، وعلم تعبیر القُرآن، والعکس.

وَعَلَیْهِ فیوجد تشابک وترابط وحبل ممدود بین مختلف المناهج التفسیریة للقُرآن الکریم، بَلْ هُنَاک مواطن جدل لَمْ تنقشع فتنة سحائب تلک المتشابهات وزیفها عِنْدَ المُفَسِّرِین إلَّا بعلم التأویل؛ ولذا عَبَّرَ القُرآن الکریم عَنْ اندفاع زیغ وظلمة تلک المتشابهات وانقلاعها بالمحکمات وابتغاء تأویله.


التعبیر والترجمان جریٌ ولغة تفاهم


بین العالم الربوبی وعالم المخلوقات:

إلفات نظر: بیّنا فِی قاعدة الجری والتطبیق (والتعبیر) کَمَا مَرَّ لزوم العبور وعدم الإنحباس فِی الدائرة الضیّقة بأن الألفاظ موضوعة لمعانی، بَلْ قلنا أنَّ الألفاظ الموضوعة لروح المعانی، بَلْ اعتمدنا مبدأ خذ الغایات واترک المبادئ وَلابُدَّ مِنْ وجود لغة تفاهم، وَلَیْسَ المقصود مِنْ اللُّغَة الأصوات وَإنَّما أعم بین العالم الربوبی والمربوبی تلک أنواعه مِنْ البشر والجن والملائکة وجمیع الکائنات المخلوقة، وَإلَّا کُنّا مُعطّلة فِی أعظم معتقد وَهُوَ التوحید - والعیاذ بالله - وَهَذِهِ المعانی العالیة والأفق المبین
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تحتاج إلی ذهنیة وقّادة تتوسع لها ولیست حبیسه عالم الألفاظ، وَبَعْدَ توفیق الله تَعَالَی تعبر قناطر متعدّدة ولها شفافیة حَتّی یستطیع إلی حدٍّ ما تحدید ولو مِنْ بَعْدَ هَذَا بحسب الجانب النظری، وأمَّا الجانب العملی فیحتاج إلی توفیق خاص وعنایة خاصة مِنْ الباری عَزَّ اسمه.
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أوسعیّة تعدد المعانی بمقتضی النظریة الثانیة


اشارة

هل تستوعب نظریة السید العلامة الطباطبائی بیانات أهل البیت علیهم السّلام فِی خصوص قاعدة الجری والتطبیق أو لا؟

نذکر جملة مِنْ المؤاخذات والإشکالات عَلَی نظریة السید العلّامة الطباطبائی، وَمِنْ قبله الفیلسوف الشیعی ملا صدرا - صدر المتألهین قدّس سرّه والملا محسن الکاشانی صاحب الوافی رحمه الله وغیرهم فِی تفسیرهم لقاعدة الجری والتطبیق(1).

الإشکال الأوَّل: أوسعیة تعدد المعانی بمقتضی النظریة الثانیة دون النظریة الأولی، یمکن أنْ یُقَال بالنفی وأنَّ نظریة السید العلّامة فِی قاعدة الجری وا لتطبیق لا تستوعب بیانات أهل البیت علیهم السّلام، فَهِیَ لا تستوعب خاصیّة: ولکل قوم ایة یتلونها وهم منها من خیر اوشر(2) بتقریب: إنَّ
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1- (1) بذکرنا لهذه المؤاخذات والإشکالات علی نظریة السید العلّامة رحمه الله فی قاعدة الجری والتطبیق لا یعنی أننا لا نُقَیِّم ونثمن إیجابیات هؤلاء الأعلام (قدس الله أسرارهم) من المفسرین ولکن نقول هذا المقدار من تفاسیرهم لقاعدة الجری والتطبیق لا یعکس الحقیقة بهذه القاعدة الشریفة والعظیمة.

2- (2) اعتقادات الامامیة للصدوق: 86




بیانات أهل البیت علیهم السّلام تفید: - أنَّ کُلّ آیة مِنْ آیات القُرآن الکریم مهما کَانَ موضوعها فَهِیَ ذا صلة بکُلِّ إنسان إنسان وبِکُلِّ فرد فر فِی کُلّ حالة مِنْ حالاته وفی کُلّ یَوُم أو آن مِنْ أیامه وآناته الزمانیّة، وَهَذَا معناه أنَّ القُرآن بمعنی القِران - بکسر القاف - والجامعیة للقُرآن هِیَ أمر عظیم ومهول وَلَیْسَ فَقَطْ لأهل الدُّنْیَا فِی دار الدُّنْیَا بَلْ ولأهل البرزخ فِی عالم البرزخ ولأهل الآخرة فِی الآخرة، وَعَلَیْهِ حیویّة وحیاة القُرآن لا تختصّ بعصر دون عصر أو لفرد دون فرد.

وَهَذَا کله مبنی عَلَی توسعة التطبیق لقاعدة الجری، وَهَذَا لا یجری عَلَی تفسیر السید العلّامة رحمه الله ومنهجه لقاعدة الجری والتطبیق وأنَّها لا تسع لهذه المصادیق الکلیة وأنَّ معنی الجری والتطبیق لَیْسَ معنیً کُلیّاً وأنَّ کُلّ آیة لَیْسَ لها معنی کُلّی ینطبق عَلَی الکُل وَإنَّما لها مصادیق مُعیّنة وخاصّة صُرِّح بها ولا یُتعدّی إلی غیرها فیما إذَا کَانَ الخطاب خاصة، وَعَلَیْهِ تکون بَعْض الآیات القرآنیة لا تجری فیها قاعدة الجری والتطبیق، وأنَّ السید العلّامة رحمه الله أراد أنْ یقول أنَّ المعنی الاستعمالی والتفهیمی والجدّی معنی کُلّی أو لا أقل فِی المعنی الجدّی یکون معنیً کُلیّاً، أمَّا إذَا لَمْ یمکن المعنی الکُلّی فِی المعنی الجدّی فلا تکون الآیة مورداً لقاعدة الجری سبب عدم کلیّة وعمومیة المعنی الجدّی.

إنْ قُلت: ما ذکرتموه مِنْ الإیراد عَلَی السید العلّامة رحمه الله قبل قلیل وإنَّ القاعدة عامّة وآیات القُرآن عامّة بحسب بیانات أهل البیت علیهم السّلام وتشمل کُلّ فرد مِنْ أفراد الإنسان، فهل مثل الآیات الخاصّة بالنساء کآیة الحیض أو الحمل أو
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قذف المحصنة أو شهادة المرأة نصف شهادة الرجل أو... الخ مثل(وَ اللاّئِی یَئِسْنَ مِنَ الْمَحِیضِ مِنْ نِسائِکُمْ) (1) و(إِنَّ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَناتِ الْغافِلاتِ الْمُؤْمِناتِ لُعِنُوا فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَةِ وَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ( 23) (2) و... الخ.

فهل هِیَ مختصّةٌ بهُنَّ أم تشمل حَتّی مثل الرجال إذَا قرأوا تلک الآیات، وهکذا آیة قذف المحصنة هل تشمل المعصوم أو لا؟

قلتُ: نعم آیات الحیض تشمل حَتّی الرجال إذَا قرؤها ولها صلة بهم وبأزواجهم أو أبنائهم أو حفدتهم أو أقاربهم، وشمول الآیة لکلٍ حسب ما تقتضیه أصل خلقته وبالنسبة فضلاً عما إذَا أوِّلَ الحیض بمعانٍ أُخْرَی، بَلْ وَحَتّی آیة قذف المحصنات فإنها ببرکة قاعدة الجری بمعنی التطبیق أو التعبیر بَعْدَ البناء عَلَی توسعتها بحسب النظریة الثانیة عَلَی ضوء منهاج أمومة الولایة عَلَی المحکمات فضلاً عَنْ المتشابهات فِی القُرآن، کَمَا فِی قوله تَعَالَی: (قُتِلَ الْإِنْسانُ ما أَکْفَرَهُ( 17) )(3).

بتقریب: إنَّهُ وَرَدَ عنهم علیهم السّلام أنَّها نزلت فِی علی علیه السّلام وأنَّها فِی مقام التعظیم مِنْ شأنه، بینما قَدْ تفسر بمعنی آخر، ویقرِّر معناها أنَّها فِی مقام الذمّ بتأویل آخر فِی أعداء الله ورسوله صلّی الله علیه و آله وأعداء علی علیه السّلام، إذَنْ هِیَ تشمل حَتّی المعصوم علیه السّلام ببیان مُفَصَّل یأتی فِی محله المُنَاسِب لَهُ.

وکذا قوله تَعَالَی: (إِنّا عَرَضْنَا الْأَمانَةَ عَلَی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ الْجِبالِ
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1- (1) سورة الطلاق: الآیة 4.

2- (2) سورة النور: الآیة 23.

3- (3) سورة عبس: الآیة 17.




فَأَبَیْنَ أَنْ یَحْمِلْنَها وَ أَشْفَقْنَ مِنْها وَ حَمَلَهَا الْإِنْسانُ) (1). بتقریب: إنَّهُ قُرِّرَ للآیة المبارکة معنیان متباینان - معنی ذمّ ومعنی مدح - ولا تناقض ولا تدافع بینهما عَلَی ضوء النظریة الثانیة فِی قاعدة الجری، بخلافه عَلَی النظریة الأولی فِی قاعدة الجری بمعنی التطبیق أو التعبیر فَإنَّهُ یستعصی الجمع بین الذَّم والمدح.

وَعَلَیْهِ فَإنَّ قاعدة الجری بمعنی التطبیق أو التعبیر تُؤَمِن وتنتج حیویّة کُلَّ آیة آیة فِی الکتاب، ولا توجد آیة مِنْ آیات الکتاب - والعیاذ بالله - معنی زمانها وولّی غابراً، فالقُرآن دائماً فِی حالة تجدید وتجدد، وإنْ کَانَ بعضُ مَنْ لا وعی لَهُ بحقیقة مرام ومعانی الآیة ومفرداتها لا یتفاعل مَعَ بَعْض آیات الذکر الحکیم ولسان حاله: - أنَّ هَذِهِ الآیة لا تعنینی، دعنی اسمع آیات أُخْرَی لَعَلِّی أتفاعل معها، بخلاف أهل البصیرة والیقین الَّذِیْنَ هُمْ عَلَی اتصال بآیات القُرآن وتفاعلهم معها.

وَهُنَاک روایة عَنْ الإمام علیه السّلام: [ما مِنْ آیة یتلوها تالٍ إلَّا وَهُوَ منها إمَّا مِنْ أخیارها أو أشرارها](2).


تنبیهان

التنبیه الأوَّل: قاعدة الجری بمعنی التطبیق أو التعبیر ظاهراً لها معانٍ ثاقبة أعظم ممّا رسم لها هؤلاء الأعلام مِنْ المفسرین - جزاهم الله
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1- (1) سورة الأحزاب: الآیة 72.

2- (2) 




خیراً عَنْ القُرآن والتفسیر - ولکن نقول:

إنَّ کُلّ آیة آیة، بَلْ کُلّ مفردة مفردة، بَلْ کُلّ حرفٍ حرفٍ أُفُقُهُ أبعد، فَعِنْدَمَا تقرأ آیةَ مِنْ کتاب الله تجدها تطرق مسامع ذاتک وتعالج إصلاح شیء مِنْ ذاتک.

وَهَذَا هُوَ مفاد الروایات المتقدمة لاتّساع الآیات لِکُلِّ إنسان وَأنَّهُ یکون إمَّا مِنْ فریق أخیارها أو أشرارها، وَهَذَا مفادُ تربوی أخلاقی عظیم لِکُلِّ آیة آیة مِنْ القُرآن العظیم تتفاعل مَعَ کُلّ شخص، فکم هِیَ عظیمة هَذِهِ الدرجة مِنْ الإحیاء للقُرآن الذی یَتِمُّ عَلَی ضوء النظریة الثانیة دون الأولی.

التنبیه الثَّانِی: غرضنا مِنْ ذکر بَعْض الملحوظات عَلَی أیّ منهج تفسیری یتّخذه أیّ مفسر مِنْ مُفسِّری العامّة أو الخاصّة، هُوَ لأجل تَلّمُس الحقیقة أکثر فأکثر، ولا ننحبس فِی دائرة ضیّقة إذَا استوسعت لهذه الحقیقة، وَلَیْسَ الغرض مِنْ ذکر بَعْض الملحوظات أو المؤاخذات لأجل تسجیل نقاط ضعف عَلَی الآخرین کلا ثمَّ کلا، وإنْ کَانَ مضمون ما روی هُوَ [حیاة العلم بالنقد] وتکامل البحث العلمی بالنقد، کُلّ ذَلِکَ لأجل أنْ نتواصل مَعَ المسیرة العلمیة ونواکب تطوّرها بالتقدم العلمی البنّاء.

انقطاع الصلة بین التفسیر والتأویل

بمقتضی النظریة الأولی دون الثَّانیة:

الإشکال الثَّانِی: وَهَذَا الإشکال یُبیِّن نوع العلاقة بین قاعدة الجری بمعی التطبیق وبین قاعدة التأویل ولقد التفت السید العلّامة الطباطبائی رحمه الله
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وباقی أعلام المُفسرین مِنْ قَبْلَهِ - ونعم ما التفتوا إلیه - مِنْ وجود علاقة وطیدة بینهما، وأنَّ التأویل - عبارة عَنْ حیویّة تطبیق مصادیق إلَّا أنَّ هَذَا الالتفات للعلاقة بین قاعدة الجری والتطبیق والتأویل مِنْ قبل السید العلّامة رحمه الله بِهَذَا المقدار لا تستوعب کُلّ حقیقة العلّامة بین قاعدة الجری وقاعدة التأویل، فَهِیَ لیست مستوفیة الحقیقة الصلة بین التأویل والقاعدة فلقد ذکر السید الطباطبائی فِی المیزان ما نصّه: [... أمَّا إجمالاً فلأنَّک عرفت: - أنَّ المراد بتأویل الآیة لَیْسَ مفهوماً مِنْ المفاهیم تدلُّ عَلَیْهِ الآیة سواء کَانَ مُخالفاً لظاهرها أو موافقاً، بَلْ هُوَ مِنْ الأُمُور الخارجیّة... الخ](1).

والسبب فِی عدم استیفاء ما ذکره السید العلّامة رحمه الله وغیره لحقیقة الصلة بین قاعدة الجری والتأویل - ولا نقول فِی کُلّ کلامهم وَإنَّما فِی جُلّ کلامهم - هُوَ أنَّهم حصروا التأویل بالمصداق الخارجی والتحقق العینی، بینما عالم التأویل کَمَا هُوَ الصحیح عَلَی أقسام وأنواع وَلَیْسَ منحصراً فِی هَذَا القسم الذی ذکروه وَإنَّما التأویل عَلَی أقسام وأنواع التأویل لها صلة مطردة بقاعدة الجری بمعی التطبیق، وَمِنْ تلک الأنواع للتأویل هُوَ عالم الاستعمال اللفظی للدلالة وَلَیْسَ فَقَطْ عالم التطبیق، بخلاف ما ذهب إلیه أتباع النظریة الأولی مِنْ قولبة قاعدة الجری بمعنی التطبیق بمعنی کُلّی یطبق عَلَی مصادیقه وَعَلَی هَذَا فالتأویل فیه شؤونٌ وألوان فِی نفس عالم الدلالة وعالم التنظیر، وَهَذِهِ صلة أُخْرَی بین التأویل وعالم الدلالة
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1- (1) المیزان فی تفسیر القرآن العلّامة الطباطبائی: ج 3، ص 54.




والتنظیر، وَهَذِهِ غَیْر العلاقة بین التأویل ومقام التطبیق، وَغَیْر العلاقة بین الجری والتطبیق وعالم نفس الدلالة، والأخیران - عالم التطبیق وعالم نفس الدلالة - متبانیان - وَمِنْ خلال هَذَا وغیره کیف یمکن حصر قاعدة الجری بمعنی التطبیق أو التعبیر فِی مقام التطبیق والمصادیق؟

والخلاصة: إنَّ صِلَة عالم التأویل بعالم الدلالة فِی الجملة یُعَدُّ بالبدیهة ولا یَتِمُّ رسم تلک العلاقة وَأنَّهُ مِنْ شؤون الدلالة الأعلی نفی قاعدة الجری بمعنی التطبیق أو التعبیر، لا عَلَی تفسیر قاعدة الجری بالتطبیق فَقَطْ.

الإشکال الثَّالِث: مُبتنٍ عَلَی بیان مقدمة وَهِیَ: [أجنبیة التطبیق وانقطاعه عَنْ إرادة المُتکلِّم تماماً بمقتضی النَّظَریَّة الأولی دون الثَّانیة] بناءاً عَلَی ما تَقَدَّمَ نستطیع أنْ نُعَبِّرَ عَنْ طبقات استعمال اللَّفْظ فِی المعنی أنَّها عبارة عَنْ أربع طبقات:

1 - طبقة المعانی التصوریة.

2 - طبقة الإرادة الاستعمالیة.

3 - طبقة الإرادة التفهیمیة.

4 - طبقة الإرادة الجدّیة.

والثلاث الأخیرة هِیَ تصدیقیة، وَکُلّ طبقة منها هِیَ عَلَی طبقات، وَمِنْ الواضح أنَّ عالم التطبیق هُوَ عالم تکوین ووجود خارجی لا صلة لَهُ
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بالألفاظ ولا صلة لَهُ بالمعانی الذهنیة، وأنَّ عالم التنظیر المفهومی الفکری الذهنی لا صلة لَهُ وشأن التطبیق، ورُبّما یُعَبّر عَنْ علم التشریع أو التنظیر بعلم الشریعة.


ربما یعبر عَنْ علم التشریع والتنظیر بعلم الشریعة:

أمَّا العلم الذی یتکفل التطبیق فیعبر عنه بقلم التأویل وعلم الباطن(1) وَبَعْدَ هَذِهِ المقدمة فَإنَّ حاصل الإشکال هُوَ: إنَّ کُلیّة المعانی الوسیعة فِی الآیات والسور القُرآنیّة لا صلة لها بشؤون تشخصیات منطقة التطبیق ولا نُحَمِّلَ التنظیر المفهوم الفکری ألوان وعوارض ومشخّصات المصداق التطبیقی وَهَذَا یستلزم الفصل بین مقام التنظیر ومقام التطبیق، وبالتالی فَإنَّ أصحاب النظریة الأولی فِی تفسیر قاعدة الجری بمعنی التطبیق، یقولون: إنَّ ما وَرَدَ فِی بیان الآیات عَنْ أهل البیت علیهم السّلام إنَّما لَهُ صلة بعالم التطبیق ولا صلة لَهُ فِی الغالب بعالم التفسیر، وَعَلَی هَذَا یلزم أصحاب هَذِهِ النظریة أنَّ یشففوا المعانی الکلیة الواردة فِی القُرآن مَعَ إعطائها صفة العمومیّة عَنْ ألوان المصادیق، ولا نجعل المعنی التنظیری العام للآیة یتأثر أو یتلون بالمصداق والتطبیق، وَبِهَذَا نفصل مقام التنظیر عَنْ مقام التطبیق وان هَذَا الفصل بینهما یُعطی الحیویة واللوبیّة فِی الانطباق علی الأجیال
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1- (1) وهذا الی حَدّ ما یشبه الفرق بین علم النبی موسی علیه السّلام وعلم العبد الصالح الخضر علیه السّلام فإن علم النبی موسی علیه السّلام علم شریعة یعنی علم هذه الطبقات أی التفسیر الظاهر بخلاف علم الخضر فإنه علم التطبیق والتأویل.




والعصور المختلفة.

إذَنْ حاصل هَذَا الإشکال هُوَ الفصل بین مقام التنظیر والتطبیق، وَمِنْ الواضح أنَّ التطبیق إرادة غائیة أبعدُ غوراً فِی الغائیة والنهائیة مِنْ التنظیر، وَإنَّما أُعِّد التنظیر تمهیداً للتطبیق، ویعتبر التطبیق میداناً للتنظیر، وَعَلَیْهِ إذَا کَانَ التطبیق إرادة غائیة أبعدُ غوراً فِی الغائیة والنهائیة مِنْ التنظر فکیف یُعزل التنظیر عَنْ التطبیق بَعْدَ ملاحظة المراد الجدی وراء الجدّی، وَهُوَ - مقام التطبیق - أوغل فِی الجدّیة والغائیة مِنْ المُرَاد التنظیری.

وَهَذَا بخلاف ما تتبناه النظریة الثَّانیة فِی قاعدة الجری بمعنی التطبیق أو التعبیر عَلَی ضوء منهج أمومة الولایة الآتیة، فَإنَّ المعنی الکُلِّی والتنظیر الکُلِّی یُراد مِنْهُ التطبیق وإعداد لما وراء التطبیق وإذا کَانَ مقام التطبیق یحصل بمصادیق بارزة وَأُخْرَی غَیْر بارزة أیّ مصادیق شدیدة الأهمیّة وَأُخْرَی قلیلة الأهمیّة وثالثة متوسّطة الأهمیة، فنلاحظ الإرادة التطبیقیة فِی المصادیق الاعتیادیة أشدُّ جدّیّةً مِنْ التنظیر، وَعَلَیْهِ فکیف بالإرادة التطبیقیة فِی المصادیق الَّتِی هِیَ أهم، وستکون تلک المصادیق أشدّ مِنْ الإرادة الجدّیة المتعلقة بالتنظیر وأوغل وأهم، وکأنَّما هَذَا یُخیل لک عدم إرادة وعدم أهمیة المصادیق المتوسِّطة الأهمیّة والأقل أهمیّة وأنَّ إرادتها تبعاً لإرادة المصداق الأعظم والاهم والأکبر، وَهُنَا درجة الأهمیّة تتبع درجة الإرادة، وَعَلَیْهِ فَإنَّ الإرادة: فِی مقام التطبیق هِیَ أکثر جدّیة مِنْ الإرادة فِی مقام التنظیر، وهکذا الإرادة التفهیمیة أهم مِنْ الإرادة

ص:97





الاستعمالیة والإرادة الجّدیّة التنظیریة أهم مِنْ الإرادیة التفهیمیة وهکذا، وعموماً فَإنَّ الإرادة الجدّیّة التطبیقیة أهم مِنْ التنظیریة؛ لِأنَّ التنظیریة مُعَدَّة ومُهَیّأة للتطبیق.

إذَنْ إذَا کانت إرادة أهم المصادیق هِیَ أهم إرادات التطبیق، فَهَذَا معناه أنَّ الکلام مِنْ أوَّل الأمر سیق للإرادة ذَاتَ المصداق الأهم والأبلغ، وَمِنْ هَذَا یتّضح أنَّ سوق الکلام دائمأً للإرادة النهائیة، وإنْ کانت الإرادة التنظیریة جدّیّة إلَّا أنَّ جدّیتها متوسِّطة الإرادة وَإنَّما المهم هُوَ إرادة المصداق الأعظم والکلام سیق لَهُ بکُلِّ رمّته مِنْ أوَّل الأمر وما عداه تابع لَهُ - أیّ لإرادة المصداق الأعظم -.


عزل التطبیق عَنْ التنظیر یُعْدِم التصنیف الموضوعی


للآیات حسب النظریة الأولی:

الإشکال الرَّابِع: إنَّ لازم عزل عالم التنظیر عَنْ عالم التطبیق حسب النظریة الأُولی یستلزم لازماً باطلاً ألا وَهُوَ: -

کیف یمکن أنْ نُمیِّز ونفرز موضوع الآیات بعضها عَنْ البعض، وأنَّ الآیة الواحدة هل هِیَ مِنْ آیات الأحکام الفقهیة أو العقائدیة، أو مِنْ آیات المنظومة الأخلاقیة أو الاجتماعیة، أو مِنْ آیات العالم النفسانی وغیره، ولا یتسنی معرفة وتمیّز ذَلِکَ إلَّا أنْ نقول بمقالة النظریة الثَّانیة فِی قاعدة الجری بمعنی التطبیق أو التعبیر عَلَی ضوء منهج أمومة الولایة
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عَلَی المحکمات، وَالَّتِی مِنْ مبادئها المستقاة مِنْ بیانات أهل البیت علیهم السّلام عدم حبس الآیة فِی أُفُقٍ ضیّقٍ وَإنَّما الآیة بمثابة الکنز أو المَعْدِن مهما أخذت مِنْهُ لا ینضب، وَکُلّ مَنْ یستطیع أنْ یأخذ فَلَهُ أنْ یأخذ بما أُوتی مِنْ سعة ورحابة أفق عظیم وفکر وعقل واسع ونیّر.


عدم جری أصناف الآیات حسب النظریة الأولی


فی موضوع أصناف أُخْرَی مِنْ الآیات:

الإشکال الخامس: ولا یختص تسجیل هَذَا الإشکال عَلَی أصحاب النظریة الأولی، بَلْ یعم بَعْض المناهج والمسالک الفقهیة القائلین بعزل آیات الأحکام عَنْ آیات العقائد.

وحاصل الإشکال: - إنَّ الآیات وإنْ انطبع عَلَیْهَا تصنیف بلحاظ موضوعها إلَّا أنَّ ذَلِکَ لا یمانع عبور مفادها وجریة فِی موضوع أصناف أُخْرَی مِنْ الآیات، فالآیات العقائدیة تجری بضوابط وموازین لقاعدة الجری فِی المسائل الفقهیة والعکس کَذَلِکَ، وکذا فِی آیات العلوم الأُخْرَی مِنْ دون لزوم الخلط والتخلیط، وَإنَّما عَلَی وفق معاییر وأُسس مداریّة ترتبط معنیً فیما بینها لتوَلِّد معانی مِنْ بعضها البعض بصناعة التحلیل والترکیب.

قَدْ یُثار تساؤل؛ حاصله: إنَّ هَذَا الإشکال مُتناقض مَعَ سابقه حَیْثُ ذکر فِی الإشکال الرَّابِع: - إنَّ الاعتراض عَلَی النظریة الأولی کَانَ
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یلزم محذور عدم تصنیف الآیات حسب مقتضاها، بخلاف النظریة الثَّانیة الَّتِی توجب تصنیف الآیات.

بینما فِی هَذَا الإشکال - أیّ الخامس - یُدّعی أنَّهُ مُقْتَضَی النظریة الثَّانیة یلزم جریان الآیة الواحِدَة فِی عِدَّة أصناف، وبالتالی لا تصنف الآیة عَلَی موضوع واحد، بینما عَلَی النظریة الأُولی تنحصر الآیة فِی موضوع صنف واحِدٍ وَعَلَیْهِ فالإشکال الخامس مُتدافع مَعَ سابقه - الرَّابِع -.

الجواب: إنَّهُ لا یوجد تدافع بین الإشکالین فَإنَّ الإشکال السابق المُقرّر بمفاد النظریة الأُولی مِنْ عدم تصنیف الآیة موضوعیاً فِی ما لو کَانَ لون الموضوع آتٍ مِنْ التطبیق لا مِنْ اللَّفْظ، بخلافه عَلَی النظریة الثَّانیة فَإنَّ الآیة تتصنَّف موضوعیاً لارتباط التطبیق بالدلالة.

وأمَّا بحسب الإشکال الخامس: - فَإنَّهُ فِی المورد الذی یکون فیه تصنیف الآیة آتٍ موضوعیاً مِنْ حاق اللَّفْظ والدلالة، فَإنَّ الآیة لا محالة مُصَنَّفَة موضوعیاً لفظاً ولا تجری لصنف آخر لموضوع مغایر عَلَی النظریة الأولی، وتجری عَلَی النظریة الثَّانیة؛ لِأنَّ تصنیف الآیة فِی صنف لا یمانع إمکانیة تأویلها بموازین إلی صنف آخر بقاعدة الجری بمعنی التطبیق أو التعبیر عَلَی النظریة الثَّانیة.

وحاصل الفرق بین الإشکالین الرَّابِع والخامس هُوَ بحسب
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المورد، بینما حاصل المحمول ومفاده فِی الإشکالین واحدٌ ومشترک وَهُوَ: - أنَّ قاعدة الجری عَلَی النظریة الثَّانیة فِی حَیْثُ تحدّد الآیة وتصنفها فِی موضوع تطبیقی، إلَّا أنَّ ذَلِکَ لا یعنی عدم سریان قاعدة الجری مَرَّة أُخْرَی لجری الآیة فِی صنف آخر وموضوع مباین لما تقرَّر فِی النظریة الثَّانیة مِنْ ترامی إجراء قاعدة الجری مُتعاقباً بخلافه عَلَی النظریة الأولی، وَهَذَا أحد الفوارق العظیمة بین النظریتین.

وأمَّا دعوی انعزال أصناف الآیات عَنْ بعضها البعض فممنوعةٌ ویؤیِّد ذَلِکَ ما روی عَنْ عبدالله بن سنان(1) بسؤاله الإمام الصادق علیه السّلام، قَالَ: أتیت أبا عبدالله علیه السّلام، فقلت لَهُ جُعِلتُ فداک، ما معنی قول الله عَزَّ وَجَلَّ(ثُمَّ لْیَقْضُوا تَفَثَهُمْ) (2) ؟ قَالَ: «أخذ الشارب وقص الأظافر وما أشبه ذَلِکَ» قَالَ: قلتُ: جُعِلْتً فداک، فَإنَّ ذریحاً المحاربی(3) حدّثنی عنک بحدیث، أنَّک قلتَ(لْیَقْضُوا تَفَثَهُمْ) هُوَ لقاء الإمام علیه السّلام تلک المناسبة»؟ قَالَ صدق ذُریح وصدقت، إنَّ القُرآن لَهُ ظاهر وباطن وَمَنْ یحتمل ما یحتمل یا ذُریح؟(4).
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1- (1) وهو أخو محمد بن سنان ابنا طریف وهو فقیه جزلٌ وورعٌ وسدید ومتین وثقة تتلمذ علی یدی الإمام الصادق علیه السّلام.

2- (2) سورة الحج: الآیة 29.

3- (3) ذریح بن محمد بن یزید أبو الولید المحاربی من أصحاب الإمام الصادق علیه السّلام ثقةٌ.

4- (4) مَنْ لا یحضره الفقیه: ج 2، ص 290، ح 1437؛ البرهان فی تفسیر القرآن، للبحرانی: ج 5، ص 286، ح 13.




بتقریب: - إنَّهُ یمکن أنْ تکون الآیة الواحِدَة آیة معرفیة وفقهیةً وقانونیةً وأخلاقیةً وغیرها.

بَلْ هَذَا الإشکال یتسجّل أیضاً عَلَی علماء الأخلاق اللذین حصروا آیات الأخلاق فِی آیاتٍ معدودة، وَمَنْ قَالَ لک: - إنَّ النظام الأخلاقی فِی القُرآن یقتصر وینحصر عَلَی مئین أو ألوف مِنْ الآیات؟!

وَعَلَیْهِ فعظمة منهج أهل البیت علیهم السّلام تبین أنَّ القُرآن برمّته هُوَ عقائد وأنَّ کُلّ آیةٍ آیة فبها نظام أخلاقی، آیة فیها نظام أخلاقی اجتماعی أو علوم شتّی، أمَّا أنَّهُ لَیْسَ لدینا القدرة عَلَی استظهار واستخراج ذَلِکَ فَهَذَا بحثٌ آخر.

وهکذا ما استفاده الشَّیْخ الطوسی مِنْ قوله(هُوَ الَّذِی خَلَقَ لَکُمْ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً ثُمَّ اسْتَوی إِلَی السَّماءِ فَسَوّاهُنَّ سَبْعَ سَماواتٍ وَ هُوَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ( 29) (1).

بتقریب: - إنَّ الشَّیْخ الطوسی استفاد حکماً فقهیاً إنَّ الغایات التکوینیة متطابقة مَعَ الغایات التشریعیة فَهَذِهِ الآیة حَیْثُ تحدِّد الغایة التکوینیة فتدل بالالتزام عَلَی أنَّها غایة تشریعیة إذْ لا یتدافع الغرض التشریعی مَعَ الغرض التکوینی، واستدلَّ الشَّیْخ بالآیة المبارکة، أمَّا استفادة الناس مِنْ الثروات العامّة شرع سواء.
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1- (1) سورة البقرة: الآیة 29.




علماً أنَّ الظهور الأوّلی للآیة هُوَ فِی أمر معرفی عقائدی أو تکوینی أو ما شابه ذَلِکَ کَمَا فِی روایة مُحمَّد بن زیاد وعلی بن مُحمَّد بن سیّار عَنْ أبویهما عَنْ الحسن بن علی عَنْ... عَنْ الحسین بن علی، قَالَ: - قَالَ أمیر المؤمنین علیه السّلام فِی قوله الله عَزَّ وَجَلَّ: (هُوَ الَّذِی خَلَقَ لَکُمْ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً ثُمَّ اسْتَوی) قَالَ: «هُوَ الذی خلق لکم ما فِی الأرض جمیعاً لتعتبروا به ولتتوصلوا به إلی رضوان وتتقوا به مِنْ عذاب نیرانه(ثُمَّ اسْتَوی إِلَی السَّماءِ) أخذ فِی خلقها واتّقانها. (فَسَوّاهُنَّ سَبْعَ سَماواتٍ وَ هُوَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ( 29) ولعلمه بکُلِّ شیء علم المصالح فخلق لکم ما فِی الأرض لمصالحکم یا بنی آدم(1). وهکذا قوله تَعَالَی(لا یَمَسُّهُ إِلاَّ الْمُطَهَّرُونَ( 79) (2) ، بتقریب: إنَّ الفقهاء تمسّکوا بها فِی استفادة الحکم الفقهی منها مَعَ أنَّ الآیة هِیَ عقائدیة بحسب ظهورها الأوّلی، فَإنَّ الشَّیْخ الطوسی ذکر فِی التهذیب بإسناده عَنْ علی بن الحسن بن فضّال عَنْ جفعر ابن مُحمَّد بن حکیم، وجعفر بن مُحمَّد بن أبی الصباح جمیعأً عَنْ إبراهیم بن عبدالحمید، عَنْ أبی الحسن علیه السّلام قَالَ: المصحف لا تَمسَّه عَلَی غَیْر طُهر ولا جُنباً، ولا تَمَسَّ خیطه ولا تعلقه إنَّ الله یقول: (لا یَمَسُّهُ إِلاَّ الْمُطَهَّرُونَ( 79) (3). وذکر الشَّیْخ الطبرسی فِی الاحتجاج فِی تفسیر قوله تَعَالَی: (لا یَمَسُّهُ إِلاَّ الْمُطَهَّرُونَ( 79) ، قول أمیر المؤمنین
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1- (1) عیون أخبار الرضا علیه السّلام: ج 2، ص 15، ح 29؛ تفسیر البرهان للبحرانی: ج 1، ص 162.

2- (2) سورة الواقعة: الآیة 79.

3- (3) التهذیب: ج 1، ص 127.




علی بن أبی طالب علیه السّلام لعمر بن الخطّاب... فَإنَّ القُرآن الذی عندی لا یمسّه إلَّا المطهرون، والأوصیاء مِنْ ولدی، فَقَالَ عمر: فهل وقتٌ لإظهاره معلوم؟ قَالَ علی: نعم إذَا قام القائم مِنْ ولدی یُظهره ویحمل الناس عَلَیْهِ فتجری السنّة به(1).

وَهَذَا معناه أنَّ الظهور قابل لأنْ ینفتح عَلَی مؤدیات ومفادات کثیرة، وَهَذَا أحد برکات قاعدة الجری بمعنی التطبیق أو التعبیر طبق القواعد.

والخلاصة: هُنَاک فرقاً واسعاً بین المنهج المُتّبع فِی نظام الظهور والاستظهار وبین منهج أمومة الولایة والمحکمات أیّ منهج أهل البیت علیهم السّلام فَإنَّ الأخیر أوسع رحابة.


تماهی حدود الآیات بمقتضی النظریة الأولی


وانضباطها عَلَی النظریة الثَّانیة:

الإشکال السَّادِس: أحد أهم المؤاخذات الَّتِی تُسجّل عَلَی أصحاب النظریة الأولی الَّتِی تبتنی عَلَی عزل التنظیر عَنْ التطبیق لزوم تمییع حدود مفاد الآیات الکریمة إذَا کَانَ النظر فِی المعانی إلی جانب التنظیر فَقَدْ دون التطبیق، فلو نظرنا إلی معنی الاصطفاء واستحبابه ومعنی الاصطفاء هُوَ انتقاء الله تَعَالَی لشخص أو قبیلة أو زمان أو مکان أو لغة أو قومیّة أو...
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1- (1) الاحتجاج: ج 1، 360، محاجّة 57؛ ونور الثقلین: ج 7، ص 94، ح 95.




الخ، کَمَا فِی اصطفاء الباری تَعَالَی للعرب مِنْ بین البشر بنصّ الآیة(کُنْتُمْ خَیْرَ أُمَّةٍ أُخْرِجَتْ لِلنّاسِ) (1) واصطفی الباری تَعَالَی مِنْ العرب قریشاً واصطفی مِنْ قریش بنی هاشم واصطفی مِنْ بنی هاشم بنی عبدالمطلب واصطفی مِنْ بنی عبدالمطلب مُحمَّد صلّی الله علیه و آله. ویُؤیِّد ذَلِکَ ما رواه العیّاشی بسنده عَنْ مُحمَّد بن حمران عَنْ أبی عبدالله علیه السّلام، قَالَ: «إنَّ الله لما خلق الخلق فجعله فرقتین، فجعل خیرته فِی إحدی الفرقتین، ثمَّ جعلها أثلاثاً، فجعل خیرتَهُ فِی إحدی الأثلاث، ثمَّ لَمْ یزل یختار حَتّی اختار عبد مناف، ثمَّ اختار مِنْ عبد مناف هاشماً، ثمَّ اختار مِنْ هاشم عبدالمطلب، ثمَّ اختار مِنْ عبدالمطلب عبدالله، واختار مِنْ عبدالله محمداً رسول الله صلّی الله علیه و آله فَکَانَ أطیب الناس ولادةً وأطهرها، فبعثه الله بالحق بشیراً ونذیراً وأنزل عَلَیْهِ الکتاب، فَلَیْسَ مِنْ شیء إلَّا فِی الکتاب تبیانه»(2).

ومعنی هَذَا أنَّ الاصطفاء عَلَی درجات، فَعَلَی ضوء النظریة الأولی: - إنَّ هَذَا الاصطفاء کُلَّه لَیْسَ حجّة، وَعَلَیْهِ فَإنَّ الاصطفاء سوف یتمیّع ویذوب عَنْ ماهیته ویصیر تماهی فِی معنی الاصطفاء أیّ انتقاء عام وَعَلَیْهِ یکون اصطفاء الله لآدم ونوح وآل إبراهیم علیه السّلام وآل عمران علی العالمین لأجل خلقة البشریة ویکون لمثل نوح علیه السّلام دورٌ فِی البشریة وآل إبراهیم علیه السّلام وآل عمران شکراً عَلَی أدوارهم وَلِمَنْ یماثلهم مِنْ البشر، فَهَذِهِ کُلَّها مفادات عامة ولا تختصّ ببحث بیوت الأنبیاء وَغَیْر
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1- (1) سورة آل عمران: لاآیة 110.

2- (2) تفسیر العیّاشی: ج 1، ص 79، ح 11، عنه البحار: ج 30/27/92.




بیوت الأنبیاء، وهکذا(إِنِّی جاعِلٌ فِی الْأَرْضِ خَلِیفَةً) (1) أیّ استخلاف کُلّ البشر صالح لِأنْ یکون خلیفة بما فیهم الصالح والطالح، وهکذا عَلَّمَ آدم الأسماء کُلَّهَا لَیْسَ المُرَاد علم لاهوتی وعلم لَدُنی ونبوّة ورسالة وَإنَّما المُرَاد مِنْ عَلَّمَ آدم الأسماء کُلَّهَا یعنی البشریة کُلَّهَا مفطورة عَلَی العلم بجمیع الأُمُور، وهکذا معنی قوله صلّی الله علیه و آله: «مَنْ کُنتُ مولاه فعلیّ مولاه» أیّ تکمن المودَّة والمحبة لعلیّ باعتباره کمسلم مِنْ المسلمین. وبالتالی هَذِهِ الأُمَّة الإسّلامیَّة الَّتِی اختارها الله فیها الصالح کالنبی صلّی الله علیه و آله وأمیر المؤمنین علی بن أبی طالب وفاطمة والحسن والحسین والتسعة المعصومین علیهم السّلام مِنْ ذریة الحسین علیه السّلام ومقداد وسلمان وأبو ذرّ والمؤمنین والصالحین وغیرهم، وفیها الطالح أمثال یزید بن معاویة والحجّاج بن یوسف الثقفی وشمر بن ذی الجوش، وعبدالرحمن ابن ملجم وغیرهم، فهل یعنی أنَّ أمثال هؤلاء داخلون فِی تلک الأُمَّة الَّتِی هِیَ خیر أُمَّةٍ أُخرجت للناس أو لا؟

فَإنَّ مثل هَذَا وغیره مِنْ اللوازم السلبیة الَّتِی تلزم إذَا بنینا عَلَی عزل التنظیر عَنْ التطبیق، ولا یبقی حدٌّ مِنْ حدود الآیات وبالتالی یشکِّل خطراً کبیراً تتمیع فیه حدود معانی الآیات، هَذَا بحسب النظریة الأولی.

بخلاف النظریة الثَّانیة فِی قاعدة الجری بمعنی التطبیق أو التعبیر
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1- (1) سورة البقرة: الآیة 30.




عَلَی ضوء منهج أمومة الولایة عَلَی المحکمات، فَإنَّ لها توسّع ورحابة أفق ولکن بضوابط وموازین علمیّة لا بهدد وتمیّع، وَإنَّما مَعَ حفظ الطبقات والمراتب ففی الاصطفاء لا مانع مِنْ تکرّره إلی أنْ یصل إلی اصطفاء معصومی بمعنی أنَّ الطهارة ذَاتَ مراتب إلی أنْ تتصاعد وتصل الطهارة إلی عصمة الاستخلاف الذی یُعْزیه الله تَعَالَی إلی فرد واحد مِنْ البشر مقابل الملکوت والممکن الذی تکون کُلّ الملائکة تحت طاعته وقید أمرته، فَإنَّ أمَّ المراتب وأُسسها محفوظة، ولکن هَذَا لا یتنافی مَعَ وجود مراتب أنزل فأنزل إلی ما لا نهایة کَمَا تتصاعد فِی مراتب أعلی فأعلی ولا تصل إلی حدٍّ.

فإذا کَانَ الأمر هکذا فلماذا تأخذون وتمیلون إلی جانب الدنو والخلود إلی الأرض؟

ولتکُن نظرتکم نظرة«یتدبرون فِی خلق السماوات والأرض» أیّ نظرة سموٍّ.

وَهَذَا البحث مرتبط وَلَهُ صلة بنظریة أدبیّة تتبنی أنَّ التطبیق لَهُ دور فِی بیان التنظیر، کَمَا هُوَ المعروف مِنْ أنَّ التنظیر مبیّنٌ للتطبیق وکذلک الحال فِی الفعل یَکُون فِی جملة مِنْ موارد القرینة الحالیّة المبیِّنة للکلام وإنْ کَانَ الکلام فِی أکثر الموارد مبیِّنٌ للفعل، وَعَلَی ذَلِکَ یکون التطبیق والمصداق مِنْ شؤون الدلالة والکلام, إذَنْ عزل مقام التطبیق
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والموارد تماماً عَنْ عالم دلالة الکلام بالمرَّة مُخِّلٌ بضبط الدلالة والبیان.

قَدْ یتساءل: إنَّهُ مُقْتَضَی النظریة الثَّانیة هُوَ سعة الجری وتکرّره کَمَا مَرَّ، ولازم ذَلِکَ ذوبان المعانی وتماهی حدودَها وَذَلِکَ عکس النظریة الأولی فإنَّها تُعَیِّن المعنی مُتّحداً ومعیَّناًوالسعة والسریان فِی المصادیق وکثرتها لا توجب إنمحاء تعیّن المعنی التنظیری.

والجواب: إنَّ النظریة الأولی حصرت التوسّع بتلطیف المعنی وتقشیره عَنْ الخصوصیات فکلّما أرادوا سِعة وشمولیة ابتعدوا عَنْ الخصوصیات، وأزالوها وترقّوا إلی سعة المعانی الکُلِّیة الفوقیة، وَهَذِهِ السعة وإنْ کانت فِی الوهلة الأولی مُعْزیة لعمومیّة المعنی وکلیته إلَّا أنَّ لازمها بالدقّة ذهاب خصوصیة طبقات مِنْ الأنواع، وَمِنْ ثمَّ یتماهی المعنی عَنْ حدود النوعیّة وحدود الجنسیة المتوسّطة إلی أنْ ینتهی إلی الجنس العام المبهم الفوقی.

بینما فِی النظریة الثَّانیة: - فَإنَّ خصوصیات التطبیق والتعیّنات ملحوظة فتحفظ الحدود، وإنْ کَانَ ذَلِکَ لا یمانع عَنْ جری الآیة فِی المعانی کَمَا تجری فِی المصادیق، والعُمْدَة أنَّ فِی النظریة الثَّانیة فَإنَّ کُلّ تعدّد للمعانی مُراد، فالکثرة فِی المعنی مُرادة ولکثرة فِی المصادیق مُرَادة کَذَلِکَ، فتحفظ الحدود والخصوصیات، فِی حین تَعْبر الآیة مِنْ حدٍّ إلی آخر، وَهَذَا بخلاف النظریة الأولی فَإنَّ المعنی متّحد غیرمتعدّد لکنَّه لا تحفظ فیه خصوصیات الکثرة بَعْدَ فرض تقریر سعة المعنی لمرتبةٍ فوقیة.
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عموم التخاطب والمشافهة فی قاعدة


الجری بمعنی التطبیق أو التعبیر


تعمّق إشکال حجّیة الظهور بالمخاطبین والمشافهین:

الإشکال: السَّابِع: یلزم علی النظریة الأُولی إبعاد عالم التطبیق عن عالم الدلالة ویترتّب عَلَی هَذَا لوازم لا یمکن الالتزام بها، فمثلاً صاحب القوانین.

ادّعی دعوةً حاصلها:

إن حُجّیة الظهور مخصوصةٌ بالمخاطب، وآخر ذهب الی اختصاصها بالمشافهة، وأما غیر المخاطب فیتأمَّل فی حجیّة ظهوره واستظهاره، ای معنی حجّیة الظهور هل یختص بالاستظهار بالمشافهین، بأنْ یستظهر ویستنطق المُشافِه للقرآن الکریم أو الأعم من المشافهین والغائبین أو الأعم منهما ومن المعدومین، وإنْ کان تعیین المخاطب أمرٌ مهم وأن حجّیة الظهور مخصوصة بالمخاطب.

وَعَلَیْهِ فَإنَّهُ حسب النظریة الأولی یلزم أنْ تکون الآیة القُرآنیّة مخاطبٌ بها شخصٌ أو أشخاص، أو جماعةٌ أو جیل معیّن یکون هَذَا مورداً للتطبیق والحصر.

إلَّا أنَّهُ وحسب النظریة الثَّانیة فِی قاعدة الجری عَلَی ضوء منهج أمومة الولایة أنَّ القاعِدَة لا تُحْصَر ولا تُعْصَر، بَلْ توسّع المفاد القُرآنی فِی الآیة أو السورة إلی غَیْر زمان ومکان المخاطب، وإنْ اشتملت الآیة عَلَی
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کلمات مخاطب بها أشخاص بأعیانهم ولا یخفی اشتمال الآیات القُرآنیة وألفاظها عَلَی ألفاظ الخطاب وأسماء المخاطبین العدد الکبیر فِی القُرآن، کَمَا فِی الخطاب الموجّه للأنبیاء وللأُمم والأصناف ولأصناف المخلوقات، وَهَذَا کمٌّ کبیرٌ مِنْ آلاف الجمل فِی الآیات والسور قَدْ عُیِّن المخاطب فِی اللَّفْظ مما یوجب منع قاعِدة الجری فِی غَیْر المخاطب، ویلزم جملة مِنْ الإشکالات السابقة عَلَی النظریة الأولی المبنیة عَلَی تعیّن الخطاب فِی حاقّ اللَّفْظ.
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هل التأویل حاکم علی التنزیل (التفسیر) أو العکس

علی ضوء المنهج التفسیری للسید العلامة الطباطبائی

لو ألقینا نظرة فاحصة عَلَی منهج السید العلّامة مُحمَّد حسین الطباطبائی رحمه الله صاحب تفسیر المیزان فِی تفسیر القُرآن الذی انتهج التفسیر الموضوع فِی تفسیره، لوجدنا حاکمیة التفسیر عَلَی التأویل، حَیْثُ دأب العلّامة فِی کُلّ تفسیره عَلَی عزل المفاد الروائی للروایات الواردة فِی ذیل الآیات عَنْ تقریر مفاد الآیات المسمّی بالتفسیر، فَلَمْ یجعل لمفاد الروایات أیّ دور ولا صلة بتقریر المفاد الأولی للآیات.

وَحَتّی أنَّ السَّیِّد العلَّامة فِی أواخر حیاته الشریفة سُئِل عَنْ ذَلِکَ - وَهُوَ ذو ریادة وباع طویل فِی التفسیر - وَلَمْ یُرَجِّح ما ذکره فِی تفسیره المیزان عَلَی تفسیر علی بن إبراهیم القُمِّی وتفسیر العیّاشی، والبُرهان للحویزاوی ونور الثقلین لِلْسَّیِّد هاشم البحرانی و... الخ وَغَیْر ذَلِکَ مِنْ التفاسیر الروائیة الَّتِی تعتنی بترجیح جانب التأویل عَلَی التنزیل والتفسیر، علماً لو أردنا إجراء مقایسة بین التأویل والتفسیر لوجدنا التفسیر قطرة فِی بحر التأویل، وَالسَّیِّد العَلّامَة فِی المیزان وإنْ لَمْ یرجح التفسیر عَلَی التأویل وَمَعَ ذَلِکَ جعل البحوث التأویلیة عَلَی نحو البحوث
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الهامشیة والمقتضیه والمختزلة، ولا یفهم مِنْ هَذَا إننا نرید أنْ نُنْکِر دور التفسیر والتنزیل، کلّا فَإنَّ التفسیر علم لَهُ مؤونته وأعباؤه ویحتاج إلی بذل جهود جبّارَة فِی إنجاز ذَلِکَ.

إلَّا أنَّ التنزیل هُوَ نزول مقدّس وعظیم ولکن بدرجة مخفّفة ونازلة مِنْ حقیقة القُرآن وَهُوَ حبلٌ ممدود طرف مِنْهُ عِنْدَ الناس وطرفٌ مِنْهُ عِنْدَ الله، ولکن وما یعلم تأویله إلَّا الله والراسخون فِی العلم.

والمهم مِنْ کُلّ هَذَا إنّنا عَلَی منهج أمومة الولایة عَلَی المحکمات وبحسب النظریة الثَّانیة فِی قاعدة الجری بمعنی التطبیق (أو التعبیر) لا نرتضی ما انتهی إلیه السَّیِّد العلّامة رحمه الله وجماعة فِی أهمیّة علم التأویل وانتهوا إلی أنَّ علم التأویل هُوَ علم تطبیقی بخلاف علم التفسیر فَإنَّهُ علم تنظیری، وأنَّ علم التأویل هُوَ المدار الذی تدور عَلَیْهِ طبیعة رحی التطبیق، وأنَّ التطبیق تابع إلی التنظیر لا العکس، وَعَلَی ضوء هَذِهِ النتیجة بناءً عَلَی النظریة الأُولی یکون الفارق بین علمَیّ التأویل والتفسیر للقُرآن بسیطاً.

بخلاف النظریة الثَّانیة عَلَی ضوء منهج أمومة الولایة عَلَی المحکمات مِنْ أنَّ علم التفسیر إنْ کَانَ یُعَبَّر عنه بعلم التنظیر فَهُوَ الذی یدور مداره التأویل، وَعَلَیْهِ فیکون التأویل هُوَ المحور، وَإنَّهُ یوجد فرقٌ کبیرٌ وواسعٌ بین علمی التفسیر والتأویل لآیات القُرآن وسوره.

وَعَلَیْهِ فالنتیجة الَّتِی انتهی إلیها السَّیِّد العلّامة رحمه الله وجماعة مِنْ
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جعل التأویل تبعیٌّ للتفسیر معناه إضفاء أهمیّة لعلم التفسیر فوق أهمیّة علم التأویل، وَهَذَا بخلاف مختارنا وَهُوَ النظریة الثَّانیة فِی قاعدة الجری عَلَی ضوء منهج أمومة الولایة عَلَی المُحْکَمات، مِنْ أنَّ علم التأویل هُوَ الفائق عَلَی علم التفسیر، وسیتّضح أنَّ کَمَال وأوج علم التفسیر لا ینتظم ولا یستقیم إلَّا بتحریر علم التأویل ومتوقّف عَلَیْهِ، وَهَذَا لا یتنافی مَعَ الابتداء بعلم التفسیر، واستدراکات علم التفسیر مراجعاته لا یَتِمُّ کَمَالاً إلَّا بالرجوع إلی ضوابط مِنْ علم التأویل.

وَهَذَا نظیر ما وَرَدَ عَنْ الصادق علیه السّلام ما مضمونه أنَّ الدین لَهُ ظاهر وَلَهُ باطن(1) وَأنَّهُ لا ظاهر إلَّا بباطن ولا باطن إلَّا بظاهر.

ص:113





1- (1) بحوث فی مبانی علم الرِّجال للشیخ محمد السند حفظه الله: ج 3.
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علم التأویل المتأخر رتبة


اشارة

یضبط علم التفسیر المتقدم رتبة

لا منافاة فِی أنْ یتلقّی الإنسان الباحث والمتعلِّم فِی أیّ علم مِنْ العلوم فَهُمْ معانیه وتقریرها مِنْ علم متأخّر رتبة، کَمَا هُوَ الحال فِی تلقّی المُفَسِّر فِی علم التفسیر تفهمه مِنْ علم التأویل الذی هُوَ متأخِّر رتبةً عنه، ولا مانع مِنْ ضبط المتأخّر للمتقدم ولا محذور فیه کَمَا هُوَ الحال فِی الدراسات الأکادیمیة فَإنَّ المرحلة الاعلی وَهِیَ المتأخِّرة تضبط المرحلة الأدون وَهِیَ السابقة عَلَی أنْ یتخرّج مِنْ الجامعة حاملاً لشهادة عُلیا أرقی مما سبق، ولکن الضبط والمیزان هُوَ بالعلم الأرقی وإنْ کَانَ فیما بعدُ ومتأخِّر رتبةً، وَهَذَا لا محذور فیه.

وَعَلَیْهِ فالمراحل السابقة لا یمکن إهمالها وأنَّها هِیَ المداریة ولکن ضبطها لابُدَّ وأنْ یکون بعلم ومرتبة أعلی.

کَذَلِکَ الحال بالنسبة لعلمی التفسیر (التنزیل) والتأویل فَإنَّهُ لا یمکن أنْ ینضبط التفسیر وإنْ کَانَ مُتقدِّماً إلَّا بعلم التأویل وإنْ کَانَ مُتأخِّراً وکذا العکس، وَبَعْدَ أنَّ اتّضحت العلاقة الوطیدة بین علمیّ التفسیر والتأویل نقول: -
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فإنْ کُنّا نعطی عذراً وتبریراً للمفسرین فِی ترکیزهم وعکوفهم عَلَی علوم التفسیر فهذا المبرر یصلح للابتداء ولا مانع مِنْهُ، لا أنَّهُ مبرر للبقاء والاستمرار فِی الترکیز عَلَی علم التفسیر وترک وإهمال التأویل فَإنَّ مثل هَذَا غَیْر مقبول، والمفروض عَلَی کُلّ مفسر ابتداء تفسیره بعلم التفسیر عَلَیْهِ أنْ یراجع ویضبط ویصحّح بحوثه ونتائجه التفسیریة بالولوج والتوغِّل فِی علم التأویل، وَهَذِهِ مفارقة واضحة بینهما - التفسیر والتأویل - وسیأتی المزید فِی محلّه إنَّ شاء الله تَعَالَی.


تعدد علم التأویل ومفارقته عَنْ التفسیر:

تنبیه هام: لا شکَّ ولا ریبَ إنَّ القُرآن الکریم یحتوی عَلَی علوم متعدّدة وخطیرة ومحوریة إلَّا أنَّهُ وللأسف توجد فِی بَعْض علوم القُرآن مهجورة مِنْ قبل الباحثین والمفسرین مثل التفسیر الإشاری أیّ تفسیر الإشارات القُرآنیة وغیره، فَإنَّ المروی عَنْ أمیر المؤمنین علیه السّلام فِی بیان المراحل المعرفیة للقُرآن أنَّهُ علیه السّلام قَالَ: «کتاب الله عَلَی أربعة أشیاء: عَلَی العبارَة، وَعَلَی الإشارة، واللطائِفِ، والحقائِقِ؛ فالعبارَةُ لِلعَوامّ، والإشارة للخواصّ، واللّطائف للأولیاء، والحقائق للأنبیاء(1).

وإنْ کانت هُنَاک بَعْض المناهج التفسیریة لبعض الأعلام کالسَّیِّد الطباطبائی فِی تفسیره المیزان فیها نوع مِنْ الاستقراب لمثل بحث التفسیر
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1- (1) عوالی اللئالی: ج 4، ص 105 ح 155؛ والبحار للمجلسی: ج 92، ص 103 ح 81.




الإشاری أیّ تعبیر إشاری وعبور بتوسّط الإشارة إلَّا أنَّها نتف قلیلة متناثرة ولکنَّها ثمینة وخطیرة، وسیأتی فِی بحث نظام المعانی التعرُّض إلی بحث نظام الإشارات ونظام اللّطائف ونظام الحقائق.

وَلابُدَّ مِنْ الالتفات إلی أنَّ علم الإشارة فِی القُرآن غَیْر علم التأویل، وإنْ کَانَ علم التأویل یطلق عَلَی معنی أعم ومعنی أخصّ، فَإنَّهُ علم تأویل یُطلق عَلَی ما وراء علم التفسیر فَکُلِّ ذَلِکَ یطلق عَلَی علم التأویل.

وهکذا علم لطائف القُرآن وعلم حَقائق القُرآن وغیرهما غَیْر علم التأویل، وَهَذِهِ العلوم وغیرها وللأسف لَمْ یَتِمُّ الترکیز عَلَیْهَا مِنْ قبل مُفسِّریّ المسلمین وإنْ کانوا لا یستطیعون أنْ یدّعو هَذِهِ المقامات غایة ما عنده علم التفسیر، أمَّا علم التأویل أو علم تعبیر القُرآن وإشاراته وحقائقه وترجمان القُرآن ولطائفه وغیرها مِنْ علوم القُرآن فإنَّها مِنْ نصیب العترة الطاهرة أئمة أهل البیت علیهم السّلام فَقَطْ.
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منهج أمومة الولایة علی المحکمات فضلاً عن المتشابهات

هو الناظم لعلم التفسیر والتأویل

(هیکلة منهجیة)

لو لاحظنا تفاسیر المأثور عَنْ الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله وأهل بیته علیهم السّلام نجد فیها کأنَّما أوکل التعلیم الابتدائی لهذه العلوم القُرآنیة والمناهج التفسیریة المختلفة سواء التفسیر الإشاری أو اللطائفی أو الحقائقی أو... الخ إلی علماء الأُمَّة لکنَّ بضوابط بیّنها أئمة اهل البیت علیهم السّلام وتعلیمهم إلی الإشارات القُرآنیة واللطائف وترجمان وتأویل القُرآن؛ لِأنَّ تلک العلوم بعیدة المنال والسیطرة عَنْ قدرة علماء الأُمَّة، ولذا نری ندرة کتب علوم القُرآن الَّتِی تتطرق إلی هَذِهِ العلوم وا لتفسیرات فِی المکتبة القرآنیة عِنْدَ المسلمین.

وَهَذِهِ العلوم فِی الحقیقة هِیَ مهیمنة ولها أمومة وقطبیة ومرکزیة لسائر علوم القُرآن، وَهَذِهِ الأمومة للکتاب بینها نفس القُرآن الکریم أمومة لا للمراتب النازلة وَإنَّما أمومة للمراتب العُلیا مِنْهُ(إِنَّهُ لَقُرْآنٌ کَرِیمٌ( 77) فِی کِتابٍ مَکْنُونٍ( 78) (1) و(بَلْ هُوَ قُرْآنٌ مَجِیدٌ( 21) فِی لَوْحٍ مَحْفُوظٍ
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1- (1) سورة الواقعة: الآیة 77-78.




(22)(1) أیّ محفوظ ومکنون ومذخور عَنْ أنْ تناله عامّة البشر، وَهَذِهِ العلوم هِیَ بتدرّجها هَذَا هِیَ علوم فوق علم التفسیر.

وَعَلَیْهِ فَإنَّ العلوم القُرآنیة أبداً لا تقتصر ولا تنحصر فِی علم التفسیر بَلْ علوم القُرآن حجّة وبعضها فوق بَعْض، ومهیمن بعضها عَلَی بَعْض، وَکُلّ علم یُعتبر محکَمٌ یزیل المتشابه لما دونه، فالرتبة الأعلی تضبط المرتبة الَّتِی دونها، فالأمومة تضبط شتات لما هُوَ فوق لا لما هُوَ دون، وما فوق مثل علم الإشارات وعلم اللطائف وعلم الحقائق ثمَّ أم الکتاب(وَ إِنَّهُ فِی أُمِّ الْکِتابِ لَدَیْنا لَعَلِیٌّ حَکِیمٌ( 4) (2).

ولو رجعنا إلی آیات القُرآن وبیانات أئمة أهل البیت علیهم السّلام الخاصّة فِی المقام فَإنَّهُ سوف ترتسم لنا خریطة منهج تفسیر أمومة الولایة عَلَی المُحکمات فِی القُرآن فضلاً عَنْ المتشابهات سواء فِی تفسیر القُرآن أو فِی علم بتأویل القُرآن، وخریطة فِی انتظام منظومات القُرآن ضمن هَذِهِ الشاکلة فِی علوم قُرآنیة شتّی. وَلَیْسَ التفسیر الموضوعی لَهُ القدرة أنْ یرسم لنا تلک الخریطة بَلْ ولا یصل إلی هَذَا الدور وإنْ کَانَ للتفسیر الموضوعی دورٌ، وکذلک لَیْسَ بقدرة وإمکان تفسیر القُرآن بالقُرآن، ولا بقدرة التفسیر النحوی أو الصرفی أو الأدبی أو أسباب النزول أو...

وإنْ کَانَ لِکُلِّ واحد منهما دورٌ مستقل، ولکن لا یصل إلی دور
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1- (1) سورة البروج: الآیة 22.

2- (2) سورة الزخرف: الآیة 4.




الهیمنة کَمَا هُوَ لمنهاج أمومة الولایة عَلَی المحکمات فضلاً عَنْ المتشابهات فِی القُرآن.

وَعَلَیْهِ إذَا أردنا أنْ نرسم مُخططاً لقواعد علوم القُرآن فَإنَّهُ یجب أنْ نرسمه عَلَی شکل نظام مخروطی أو دائری مرکز المهیمن هُوَ أمومة الولایة عَلَی المحکمات فِی القُرآن الذی یَصِرُّ عَلَیْهَا القُرآن الکریم وأهل البیت علیهم السّلام.

إذَنْ إذَا کَانَ لعلم التفسیر أهمیة فِی القرین فلعلم تعبیر القُرآن وترجمانه ولطائفه وإشاراته وحقائقه خطورة أکبر فأکبر، فإذا لَمْ نستطع الوصول إلی جملة مِنْ هَذِهِ العلوم الأُخْرَی فِی القُرآن فإنّنا سوف نتمسّک بما هُوَ دون المتشابه، ولذا نلاحظ الاختلاف والاضطراب قدیماً وحدیثاً بین المفسرین وسببه هُوَ التشابه، وَهَذَا الاشتباه والتشابه لا یرفعه إلَّا العلم الذی فوقه إلی أنْ یصل بالفوقیّة إلی أمومة الولایة عَلَی المُحکمات فضلاً عَنْ المتشابهات فِی القُرآن الَّتِی هِیَ أُسّ الأساس فِی ذَلِکَ، وفی الحدیث النبوی المتواتر إشارة إلی ترسیم هَذِهِ الطبقات وهیمنة بعضها عَلَی بَعْض حَیْثُ قَدْ صَوَّر هَذِهِ الولایة ودورها فِی بناء الصرح العظیم للقُرآن والعترة وأنَّهما حبلٌ واحدٌ، وَلَمْ یعبِّر الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله بالحبلین وَإنَّما عَبَّر بالحبل الواحد والحقیقة والصراط الواحد فِی الوجه النازل ثقلین لکنَّهما حقیقة واحدة وحبل ممدود طرف مِنْهُ عِنْدَ الناس وطرف مِنْهُ عِنْدَ الله، ولا یمکن الوصول إلی ما عِنْدَ الله إلَّا عَنْ طریق العتبرة الطاهرة والتمسّک
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بها.

ولذا عِنْدَمَا جاءت الروایات المبیّنة لفضل قراءة الآیات وتفسیرها وفهمها (اقرأ وارقَ) أیّ اقرأ علماً بَعْدَ علم ولا تقف عِنْدَ علم واحد وبتوسِّط هَذِهِ العلوم سوف یصبح لدیک منظومة قُرآنیة.

هَذَا أیضاً ببرکة قاعدة الجری والتطبیق وأنَّ لها سِعة وبیان سِعِّی ولا تقتصر عَلَی علم التفسیر بَلْ تتجاوز إلی جملة علوم القُرآن.
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المحور الأساسی فِی قاعدة الجری

تَقَدَّمَ أنْ مدرک قاعدة الجری هُوَ الآیات والروایات، والمعنی الذی نُرید أنْ نستظهره ونستنبطه مِنْ هَذِهِ الآیات والروایات لقاعدة الجری هُوَ أنْ لا نضیِّق المعنی فِی التطبیق فَقَطْ، وَإنَّما قاعدة الجری لا تنحصر بالتطبیق وَإنَّما تتعدّاه إلی غیره - کَمَا مَرَّ - وقبل الدخول فِی ذکر المحور الأساسی لقاعدة الجری لابُدَّ مِنْ ذکر أمرین هامّین لهما صلة بالمقام: -

الأمر الأوَّل: ینبغی للمُحَصِّل فِی أیّ علم مِنْ العلوم أنْ لا یبنی عَلَی أنَّ کُلّ ما أنجز فِی أیّ علم مِنْ العلوم سواء فِی علم الأصول أو الفقه أو البلاغة أ, النحو أو المنطق أو الفلسفة أو التفسیر أو... الخ ولا یُسلِّم بما أُنْجِزَ ویأخذه أخذ المُسَلَّمات ویکتفی بما حقّقه الآخرون فِی أیّ علم مِنْ العلوم، هَذَا مرفوض، وَإنَّما الصحیح والواجب عَلَیْهِ لبناء ذاتیته العلمیة بأنْ یتحرّی ویتحقّق ویتفحّص بنفسه فِی تحقیق المسألة المذکورة والمبحوثة، وأنْ لا یتّکل فِی ترتیب الآثار واستحصال النتائج مِنْ تحقیق ونتاج الآخرین، فَإنَّهُ یصل إلی بَعْض النتائج، ولکن فِی الأغلب لعلَّها لیست نتائج سدیدة، وربما تکون عکسیّة. والذی نُرید التأکید عَلَیْهِ فِی هَذَا الأمر
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الهام هُوَ التأکید عَلَی بذل قصاری الوسع ونبذ التواکل ونبذ إهمال التحرّی والفحص.

الأمر الثَّانِی: کُلّما تترکز وتتکاثر وتتظاهر جهود البشر حول عالم البیان والدلالة کُلّما یزداد انکشاف أبعاد جدیدة فیه یوماً بَعْدَ یَوُم بما یشمل علوم اللُّغَة والأدب والفلسفات الحدیثة مِنْ الفلسفات الألسنیّة أو بحوث الفلسفة الإسّلامیَّة بلحاظ الدلالة أو بحوث أصول الفقه وغیرها. فَهَذَا الرُقی والتقدُّم الفلسفی فِی مختلف العلوم هُوَ مبتنٍ عَلَی ما بحثته بَعْض المعاهد العلمیّة مِنْ اکتشاف العلاقة والصلة الوطیدة والعظیمة بین الإدراک البشری والعقل والتعقّل والمخ البشری مَعَ أصل علم الدلالة والبیان، وَهَذَا ما کشف عنه القُرآن الکریم والوحی الإلهی، إلَّا أنَّ المسلمین غافلون عَنْ مدرسة أهل البیت علیهم السّلام مدرسة الوحی الَّتِی أکَّدت ولا زالت تؤکِّد عَلَی خطورة وعظمة هَذِهِ العلاقة، فَإنَّ مدرسة أهل البیت علیهم السّلام بَیَّنت کیف یصنع اللسان والبیان إنساناً ومعتقداً ورؤیةً مِنْ قبیل: - (الرَّحْمنُ( 1) عَلَّمَ الْقُرْآنَ( 2) خَلَقَ الْإِنْسانَ( 3) عَلَّمَهُ الْبَیانَ( 4) فِی بدایة ومستهل عالم الخلقة بِهَذَا الترتیب الطولی الخالق ثمَّ القُرآن ثمَّ تعلیم القُرآن ثمَّ خِلقة الإنسان ثمَّ البیان الذی هُوَ أوَّل کمال للإنسان وعِلْمُ البیان فیه مِنْ کنوز المعارف ما لا یُحْصَی.

* وأمَّا المحور الأساس فِی قاعدة الجری هُوَ: حسب نظریة السَّیِّد العلّامة وملا صدرا والفیض الکاشانی وَبَعْض علماء ومفسری العامّة و... الخ هُوَ أبعاد عالم التطبیق وإخراجه عَنْ عالم الدلالة تماماً وَعَنْ
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مرحلة الاستعمال مفروغ عنه، إلَّا أنْ نتساءل عَنْ أصحاب النظریة الثَّانیة وفق منهج أمومة الولایة هل یمکن إخراج عالم التطبیق عَنْ عالم الدلالة أو لا یمکن؟ فربَّما هُنَاک بَعْض المسلّمات العلمیّة لا اصل لها أو لها أصل إلَّا أنَّهُ غَیْر صحیح ومناقش.

الجواب: هُنَا إجابتان: - إجابة إجمالیّ صلّی الله علیه و آله وَأُخْرَی تفصیلیّة.

أمَّا الإجابة الإجمالیّة: وَهِیَ بالنفی ولا یمکن إخراج وإبعاد عالم التطبیق عَنْ عالم الدلالة والبیان لوجود الصلة الوطیدة بینهما، وتقدم سابقاً إنَّ عالم الدلالة وَاللَّفْظ والمعنی الاستعمالی فِی المرتبة الأولی ثمَّ المعنی التفهیمی فِی المرتبة الثَّانیة، ثمَّ الجدّی فِی المرتبة الثالثة ثمَّ التطبیقی وإنها لیست خارجة عَنْ عالم الدلالة والبیان، بَلْ هِیَ مِنْ أدوات ومواد الدلالة وَمِنْ الموازین الَّتِی تقولب وتُقَرَّرَ وَتُؤطَّر عَلَی ضوءها الدلالة مَعَ حفظ المراتب فِی القرائن والدلالة والمدلول.

وأمَّا الجواب التفصیلی: - فَقَدْ ذکر المیرزا القُمّی صاحب القوانین المُحْکمة فِی الأصول(1) مطلباً حاصله:

هل خطاب القُرآن مخصوص بالمشافهین أو المخاطبین أو الأعم منهما، وَالمُرَاد بالمشافهین (أیّ الَّذِیْنَ کانوا حاضری مجلس المکالمة والخطاب کحاضریّ مجلس رسول الله صلّی الله علیه و آله عِنْدَمَا وجه إلیهم الرسول
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1- (1) هو المیرزا أبو القاسم ابن المولی محمد حسن، أو یُقال له ابن الحسن الکیلانی الشفتی الرشتی الأصل الجابلانی المولد والنشیء، والقمی الجوار والمدفن، ولد فی (جابلاق) أحد نواحی مدینة بروجرد الإیرانیة سنة ( 1152) ه - وتوفی ( 1231) ه - وهو محقّق نحریر فقیه شهیر أصولی کبیر.




الخطاب مثلاً دون باقی الموجودین، وَهَذَا معنی أضیق) أو یعم الغائبین (وَالمُرَاد بالغائبین أیّ لَمْ یکونوا حاضرین فِی مجلس المشافهة والمخاطبة) أو یعم المعدومین وَهُمْ غَیْر المخلوقین أصلاً فِی تلک الفترة وَإنَّما سیتأتون فِی المستقبل والأجیال اللاحقة لزمان الخطاب والمخاطبین.

إذَنْ عندنا دوائر ثلاث: - دائرة المشافهین ودائرة الغائبین ودائرة المعدومین، والمیرزا القمی هُنَا ادّعی: - أنَّ حُجِّیَة الظهور مخصوصة بالمخاطب، وأمَّا غَیْر المُخاطب فیتأمَّل فِی حُجِّیَة ظهوره واستظهاره، ویترکَّز مطلبه (صاحب القوانین) حول: - إنَّ معنی حُجِّیَة الظهور هل یختص الاستظهار بالمشافهین بأنْ یستظهر ویستنطق المشافِه للقُرآن الکریم أو الأعم مِنْ المشافَهین والغائبین أو الأعم مِنْ المُشَافَهین والغائبین والمعدومین؟ وإنْ کَانَ تعیین المخاطب أمر مهم وتقدّم أنَّ حُجِّیَة الظهور مخصوصة بالمخاطب، ولکن لنفترض أنَّ المخاطب بالقرآن هُمْ المشافهون أو الغائبون أو جیلٌ مُعیّن(1).

وخلاصة مبناه: إنَّ المُتکلِّم إنَّما یعتنی فِی ترکیب کلامه بقرائن ودوال تبلغ المخاطب ولا یُعنیه عدم وصول تلک القُرآن وما یحتف بترکیب الکلام إلی غَیْر المقصود بالخطاب أو غَیْر المقصود بالإفهام.

ویرد عَلَیْهِ:
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1- (1) وسنعقد مبحثاً تحت عنوان [مَن المخاطب فی القرآن] فهل المخاطب بکل القرآن هو کل البشر؟ أو المخاطب بعض طبقات القرآن لبعض البشر؟ ورد فی کلمات الإمام الباقر علیه السّلام [ویحک یا قتادة إنّما یَعْرِف القرآن مَن خُوُطِب به] الکافی للکلینی: ج 8، ص 321، ح 485؛ والمجلسی فی البحار: ج 49، ص 350، ح 2.




أوَّلاً: منع اختصاص حُجِّیَة ظهور القُرآن وأنَّها مخصوصة بالمخاطبین؟ لا سیما وکلامنا فِی مبحث قاعدة الجری بمعنی التطبیق (أو التعبیر)؛ لِإنَّهُ تَقَدَّمَ: - أنَّ مُؤدّی قاعدة الجری والتطبیق أنَّهُ لو خوطب بالآیة مخاطب فلا تظنّنَّ الآیة مخصوصة بِهَذَا المُخاطب الذی خاطبته، کَمَا فِی روایة الفضیل بن یسار عَنْ الإمام الباقر علیه السّلام«... یجری کَمَا تجری الشمس والقمر...»(1) ثمَّ أنَّ معرفة مَنْ المخاطب بالقرآن أمرٌ فِی غایة الأهمیّة ویؤثِّر عی مصادر معرفة الدین وَهُوَ مِنْ المباحث الأصولیّة الفقهیّة القانونیة والکلامیّة والشائکة والخطیرة والحسّاسة.

ثانیاً: لو سلَّمنا وتنزَّلنا وتعیّن المخاطب بالقُرآن، ولکن نسأل هل أنَّ قاعدة الجری توسّع لنا حُجِّیَة ظهور القُرآن بأنْ توسع لنا قدرة المعرفة عَلَی مرام الآیات فِی مَنْ قصد إفهامه وخطابه، وصلة الآیات إفهاماً وخطاباً فِی طبقات مِنْ المعانی لا العلیا منها المختصة بأهل البیت علیهم السّلام، وَإنَّما المخاطب بها کُلّ البشر. حَتّی الَّذِیْنَ لَمْ یخاطبوا وقت نزول الآیة وتبلیغها مِنْ قبل الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله للناس، وَعَلَیْهِ فالمخاطب فِی أیّ مرحلة یقع؟ هل یقع فِی مرحلة التطبیق فِی الخطاب القرُآنی أو فِی غَیْرها؟

فمثلاً عَلَی ضوء النظریة الأولی فِی قاعدة الجری لِلْسَّیِّد العلّامة الطباطبائی وجماعة: أنَّ الآیة القُرآنیة مخاطب بها شخص أو أشخاص أو جماعة أو أُمَّة أو جیل مُعیّن یکون هَذَا مورداً حصریاً به ولا تجری قاعدة
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1- (1) الوسائل: ج 27، ب 13، ص 196، ح 49.




الجری والتطبیق.

إلَّا أنَّهُ حسب النظریة الثَّانیة فِی القاعدة المبحوث عَلَی ضوء منهج أمومة الولایة عَلَی المحکمات أنَّ القاعدة لا تُحْصَر ولا تُقْصَر، بَلْ تجری القاعدة وتوسّع المفاد القرآنی فِی الآیة والسورة إلی غَیْر المخاطب وَإلی غَیْر زمانه ومکانه.

إذَنْ حصیلة الجواب التفصیلی هُوَ: - أنَّ تحدید المخاطب فِی القُرآن مَنْ هُوَ؟ هل هُوَ شخص المشافَه أو یعم الغائبون أو المعدومین؟ مهمةٌ حسّاسة فِی نفس عالم الدلالة والمدلول وَحُجِّیَة ظهور واستحصال معنی الآیات، وکذلک تحدید المخاطب فِی مرحلة التطبیق لَهُ دور ودخل فِی نفس عالم التکوین، وَعَلَیْهِ فَهُنَاک علاقة وطیدة بین عالم الدلالة فِی توسیع دائرة بناء الظهور وبین عالم التطبیق.

فالحاصل أنَّ قاعدة الجری بتفسیر التعبیر دافعةٌ لإماتة القُرآن وحصره فِی مورد الماضی بَلْ تجده حیّاً فِی کُلّ زمان وإنْ اختصَّ الخطاب فِی متن اللَّفْظ بمخاطب فضلاً عَنْ الخطابات العامّة الأُخْرَی وَهَذَا بخلاف النظریة الأولی فِی قاعدة الجری فَإنَّهُ یلزم منها عدم جری القُرآن فِی عِدَّة مِنْ الآیات فِی جملة مِنْ السور.

وَعَلَیْهِ فَإنَّ هَذَا الإشکال لا یرد فَقَطْ عَلَی صاحب القوانین وَإنَّما حَتّی عَلَی مبنی ونظریة السَّیِّد العلّامة الطباطبائی رحمه الله - کَمَا مَرَّ -.
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الفوارق العملیة بین النظریتین

فِی قاعدة الجری بمعنی التطبیق أو التعبیر وممیزات کل واحد منهما

بعدما تَقَدَّمَ ذکر النظریة الأُولی فِی قاعدة الجری والتطبیق وَالَّتِی تبنّاها السَّیِّد العلّامة مُحمَّد حسین الطباطبائی قدّس سرّه وجماعة مِنْ الخاصّة وکذا عِدَّة مِنْ العامّة، وتقدّمت النظریة الثَّانیة فِی هَذِهِ القاعدة وَالَّتِی هِیَ مختارنا عَلَی ضوء منهجنا التفسیری للقرآن الکریم أمومة الولایة عَلَی المحکمات فضلاً عَنْ المتشابهات فِی القُرآن الکریم، وتقدم کَذَلِکَ المحور الأساسی فِی کُلّ منهما، وسنذکر الآن جملة مِنْ الفوارق بین النظریتین: -

الفارق الأوَّل: تتمیّز النظریة الثَّانیة فِی قاعدة الجری بمعنی التطبیق أو التعبیر أنَّها عامّة فِی کُلّ الآیات القُرآنیة ولا یختصّ تطبیقها ببعض الآیات دون الأُخْرَی، بخلاف النظریة الأولی الَّتِی تبناها السَّیِّد العلّامة الطباطبائی قدّس سرّه - کَمَا مَرَّ - فإنَّها لیست عامّة لِکُلِّ الآیات.

الفارق الثَّانِی: امتازت النظریة الثَّانیة بأنَّ قاعدة الجری والتطبیق غَیْر مخصّصة بنظام الاستعمال اللفظی بَلْ تتعدّی إلی نظام عالم المعانی واعالم الحقائق، سواء فِی القُرآن أو الروایات وغیرهما، بخلافه فِی النظریة الأولی فإنَّها تختصّ بنظام الاستعمال اللفظی، وَقَدْ سبق بیان أنَّ القاعدة تجری فِی الحقائق بالأصالة، وفی المعانی بالتبع حسب النظریة الثَّانیة.
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الفارق الثَّالِث: إنَّ قاعدة الجری والتطبیق أو التعبیر عَلَی النظریة الثَّانیة تشمل علم التأویل وعلم التعبیر فِی القُرآن وعلم الإشارات وعلم اللطائف وعلم الترجمان وعلم حقائق القُرآن فضلاً عَنْ علم التفسیر، بخلاف النظریة الأولی فَإنَّ قاعدة الجری والتطبیق عَلَی ضوئها تختصّ بعلم التفسیر فَقَطْ.

الفارق الرَّابِع: إنَّ کُلِّیّة المعانی الوسیعة فِی الآیات والسور لا صلة لها بشؤون تشخّصات منطقة التطبیق، ولا نُحَمِّلَ التنظیر المفهومی الفکری ألوان وعوارض ومشخّصات المصداق التطبیقی - هَذَا حسب النظریة الأولی - وَعَلَیْهِ فما وَرَدَ فِی بیان الآیات عَنْ أهل البیت علیهم السّلام إنَّما هُوَ لَهُ صلة بعالم التطبیق ولا صلة لَهُ فِی الغالب بعالم التفسیر وجری القُرآن، وَعَلَیْهِ فأصحاب النظریة الأولی یفسرون قاعدة الجری بَعْدَ تشفیف وتلطیف المعانی الکُلیّة وعمومیتها عَنْ ألوان المصادیق فَهِیَ لا تجعل المعنی التنظیری العام للآیة یتأثّر أو یتلوّن بالمصداق أو بالتطبیق.

وأمَّا بحسب النظریة الثَّانیة فَإنَّ مدلول الکلام یجری إلی مواطن عدیدة سواء کانت الموارد مِنْ موارد تنظیر المعنی إلی معانی جدّیّة متعدّدة، أو موارد هِیَ مقام تطبیق، فَإنَّ کُلّ هَذَا یحتویه عالم مدلولات الکلام، وَمِنْ ثمَّ یکون التطبیق جزءاً مِنْ مدالیل الکلام، وَمِنْ الواضح أنَّ المصداق التطبیقی أیضاً لَهُ مصادیق بدرجات متفاوتة فِی الأهمیّة والعنایة، والذی یُنَظِّر کلاماً کُلّیاً دائماًُ یلاحظ أهم وأعظم وأخطر
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التطبیقات المصداقیة، فمثلاً فِی قوله تَعَالَی(مَنْ قَتَلَ نَفْساً بِغَیْرِ نَفْسٍ أَوْ فَسادٍ فِی الْأَرْضِ فَکَأَنَّما قَتَلَ النّاسَ جَمِیعاً وَ مَنْ أَحْیاها فَکَأَنَّما أَحْیَا النّاسَ جَمِیعاً) (1).

بتقریب: - إنَّ إحیاء النفس وکذا قتلها مِنْ الأُمُور البالغة الأهمیّة لدی الشارع وَأَکَّدَ عَلَی ضرورة إحیاء النفس والمحیی لنفس کأنَّما أحیا الناس جمیعاً، وغَلَّظَ وشدَّد عَلَی قاتل النفس فکأنَّما قتل الناس جمیعاً، وإحیاؤها إخراجها مِنْ ضلال إلی هُدَی کَمَا فِی روایة الفضیل بن یسار، قَالَ: قلت لأبی جعفر علیه السّلام قول الله عز وَجَلَّ(وَ مَنْ أَحْیاها فَکَأَنَّما أَحْیَا النّاسَ جَمِیعاً) فِی کتابه قَالَ: «مِنْ حرقٍ أو غرقٍ»، قلتُ: فَمَنْ أخرجها مِنْ ضلال إلی هُدَی؟ قَالَ: ذَلِکَ تأویلها الأعظم(2).

ولکن النفوس متفاوتة، فَهُنَاک مثلاً نفوس الأنبیاء ونفوس الأولیاء ونفوس العظماء ونفوس المُتّقین والصالحین فَإنَّ هَذِهِ النفوس الخیّرة والصالحة لها أهمیة أکثر فِی إصلاح نفوس الآخرین الَّذِیْنَ هُمْ فِی درجة أقلّ، بخلاف نفوس الأشرار والعیاذ بالله.

وإنْ کَانَ عموم حقن الدماء والمحافظة عَلَی النفوس حکماً عامّاً للکُل - النفوس الخیّرة والشریرة - إلَّا أنَّ القتل لَهُ مراتب تشدید أشبه ما
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1- (1) سورة المائدة: الآیة 32.

2- (2) الکافی للکلینی: ج 2، ص 161، ح 2؛ البرهان فی تفسیر القرآن للسید هاشم البحرانی: ج 2، ص 438، ح 4.




یکون بحرمة القتل فِی الشهر الحرام آکد مِنْ غیرها فِی باقی الشهور، وهکذا التأکید عَلَی حرمة المکان فَإنَّ قتل النفس فِی البلد الحرام وفی الشهر الحرام آکد، وهکذا تختلف المرتبة باختلاف الخصوصیة والمزیّة، وَمِنْ الواضح أنَّ حرمة القتل عِنْدَ الشارع المقدّس انطلقت مِنْ أصول التشریع وما قَدْ یسمّی بمقاصد الشریعة، وَهَذِهِ المقاصد إمَّا مصالح أو مفاسد أو ما شابه ذَلِکَ. فَإنَّ الشارع یُراعی هَذِهِ الأُمُور فالأهمیّة عِنْدَ الشارع تختلف، وَإذْ کانت الأهمیّة تختلف عِنْدَ الشارع إذَنْ تشریع الشارع المقدّس لحرمة القتل انطلقت مِنْ بَعْض المصادیق الهامّة.

إلَّا أنَّ الشیء المهم الذی نرید تسلیط الأضواء عَلَیْهِ هُوَ: - صحیح إنَّ الشارع المقدّس لَهُ مقصد فِی الشریعة وتقنین قانون عام، وَهُنَاک عموم أفراد ومصادیق للطبیعة، وصحیح طبیعة المصادیق متفاوتة مثلاً نفوس الأنبیاء ذَاتَ مرتبة تختلف عَنْ مرتبة نفوس الأوصیاء، والأوصیاء لهم مرتبة تختلف عَنْ الأولیاء و... الخ وصحیح أنَّ بَعْض مصادیق الطبیعة لو وضعناها فِی کفّ وَکُلّ مصادیق الطبیعة فِی کفّة أُخْرَی فَإنَّ الکفّة الأولی ترجح عَلَی الثَّانیة، وصحیح أنَّ رسول الله صلّی الله علیه و آله قَالَ: إنَّ ضربة علی علیه السّلام یَوُم الخندق تَعْدِل عبادة الثقلین، وَهَذَا لَیْسَ اعتباطاً، وصحیح أنَّ إبراهیم علیه السّلام کَانَ أُمَّةً بنصّ القُرآن کُلّ هَذَا صحیح، ولکن الشیء المهم الذی نُرید التأکید عَلَیْهِ هُوَ انه: لا یمکن أنْ نقول لا یُکترث بالمصادیق
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وأنَّ هَذَا مجرد فِی عالم التنظیر وأنَّ عالم التنظیر فِی مَعْزل عَنْ عالم التطبیق، وَهَذَا یتماشی مَعَ مبادی النَّظَریَّة الأولی وترفضه النظریة الثَّانیة فِی قاعدة الجری والتطبیق أو التعبیر عَلَی ضوء منهج أمومة الولایة عَلَی المُحکمات، والصحیح ما تتبناه النظریة الثَّانیة، وأنَّ المصداق جزء مِنْ مدلول الکلام التنظیری، وأنَّ المصداق الأعظم والأخطر فِی التطبیق هُوَ منشأ تکلَّم المتکلِّم وأنَّ المصادیق المُهِمَّة هِیَ منشأ تقنین المقنن، وأنَّه لا یمکن للمقنن والمُنظِّر أنْ یقنن ویُنَظِّر بمعزل عَنْ المصادیق، هَذَا بالنسبة إلی القوانین والأحکام العملیة فِی فقه الفروع، ونفس الکلام فیما إذَا کَانَ المُنظِّر فِی علم الکلام وَبَقیَّة العلوم والمعارف الأُخْرَی.

الشاهد عَلَی ذَلِکَ ما یقوله الإمام الصادق علیه السّلام فِی بَعْض الروایات ما مضمونه: «أتحسب أنَّ ما یقوله الله تَعَالَی مِنْ لفظة سماء وأرض ونجم وقمر وفلک وجبال -».

بتقریب: - إنَّهُ تَعَالَی لا یُرید مِنْ لفظ سماء وأرض ونجم وقمر وفلک وجبال و... هَذِهِ السَّمَاء وَهَذِهِ الأرض وَهَذَا النجم وَهَذَا القمر و... المشخّصة المعروفة؛ لِإنَّهُ مِنْ الواضح إنَّ المذکورات لها مصادیق أُخْرَی کثیرة بناءاً عَلَی مبنی أنَّ الألفاظ موضوعة لروح المعانی وللغایات ولها مصادیق عدیدة، ومثل هَذَا یرتضیه حَتّی مثل السَّیِّد العلّامة صاحب النظریة الأولی.
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وهکذا قوله تَعَالَی: (فَلْیَنْظُرِ الْإِنْسانُ إِلی طَعامِهِ( 24) (1) ، بتقریب: - أوَتحسب أنَّ الله تَعَالَی یرید أنْ یکترث بطعام الأبدان فَقَطْ وَفَقَطْ دون الاکتراث بطعام الأرواح والعقول والأفکار والذی هُوَ قطعاً أهم مِنْ طعام البدن، وَعَلَیْهِ فهل یحقّ لنا أنْ نقول أنَّ هَذِهِ مُجرَّد تطبیقات بمعزل عَنْ المُرَاد، ولیست معنیّةً بها عِنْدَ تکلم المتکلم؟!

والجواب: بالنفی وَأنَّهُ وَرَدَ فِی بَعْض الروایات فِی تفسیر قوله تَعَالَی: (فَلْیَنْظُرِ الْإِنْسانُ إِلی طَعامِهِ( 24) (2) کَمَا فِی تفسیر العیّاشی عَنْ زید الشحّام عَنْ أبی جعفر علیه السّلام فِی قوله تَعَالَی(فَلْیَنْظُرِ الْإِنْسانُ إِلی طَعامِهِ( 24) قَالَ إلی علمه الذی یأخذه عمّن یأخذه(3). ولنعم ما عَبَّر به الفیض الکاشانی بما نصّه: «وینبغی لَهُ أنْ یأخذ علمه مِنْ أهل بیت النبوة الَّذِیْنَ هُمْ مهابط الوحی وینابیع الحکمة الآخذون علومهم مِنْ الله سُبْحَانَهُ حَتّی یصلح لِأنْ یصیر غذاء لروحه دون غیرهم ممّن لا رابطة بینه وبین الله مِنْ حَیْثُ الوحی والإلهام فَإنَّ علومهم إمَّا حفظ أقاویل رجال لَیْسَ فِی أقوالهم حُجَّة، وأمَّا آلة جدال لا مدخل لها فِی المحجّة»(4).

وَعَلَیْهِ فالباری تَعَالَی أکرم مِنْ أنْ یحاسب الإنسان عَلَی رزقه فِی هَذِهِ الدار الدُّنْیَا مِنْ طعام وشراب، وَإنَّما عَنی الباری تَعَالَی علم الإنسان
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1- (1) سورة عبس: الآیة 24.

2- (2) سورة عبس: الآیة 24.

3- (3) العیّاشی: ج 3، ص 166.

4- (4) تفسیر الصافی للفیض الکاشانی: ج 5، ص 205.




وعقیدته ومعرفته بالله وعمن أخذها، وصحیح أنَّ الباری تَعَالَی ذکر بَعْض المصادیق النازلة إلَّا أنَّهُ غَیْر مکترث بها أصلاً، وَعَلَیْهِ لا یحقّ لنا أنْ نقول: - أنَّ معنی الآیة المبارکة هُوَ مجرد معنی تنظیری تجریدی بمعزل عَنْ التطبیق.

هَذَا مضافاً إلی أنّنا لو أخْوَینا وفَرّغنا الآیة المبارکة وبقیّة الآیات مِنْ شامخات المصادیق التطبیقیة وأنَّها لیست مرادة للآیة، وأنَّ المُرَاد هُوَ ما یکون بحوزة الدلالة اللفظیة فَقَطْ فَهَذَا معناه أنّنا أفقدنا المعنی شموخه وروحه وعظمته وقیمته العلمیة، وجعلنا معنی الآیة نازل وقشری هَذَا کُلُّه عَلَی حسب مبنی النظریة الأولی.

بخلاف ما إذَا بنینا عَلَی النظریة الثَّانیة فِی قاعدة الجری عَلَی ضوء منهج أمومة الولایة عَلَی المحکمات فنقول: -

إنَّ المصادیق فِی التطبیق مأخذوذه بنظر الاعتبار بأهمیّة وجدیّة تفوق الإرادة وَالمُرَاد الاستعمالی وَالمُرَاد التفهیمی وَالمُرَاد الجدّی الأوَّل والثانی والثالث و... وَعَلَیْهِ فأصل سوق الکلام مِنْ البدء ناظرٌ إلی المصداق الأعظم والأهم فکیف نعزل التنظیر عَنْ التطبیق؛ ولذا هُنَاک جملة مِنْ أهل التحقیق فِی لطائف القُرآن والمعانی وما شابه ذَلِکَ سواء الصوفیّة أو العُرفاء وإنْ لَمْ تکن عندهم هَذِهِ القراءة مِنْ منهاج أهل البیت علیهم السّلام، فإنَّهم یقولون بأن المخاطب الأصلی والأوَّل فِی القُرآن هُوَ المصداق الأعظم سید الأنبیاء صلّی الله علیه و آله وَعَلَی الآخرین الاحتفاء والاقتداء به صلّی الله علیه و آله،
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وَهَذَا نظیر أفراد الواجب الکفائی، صحیح إنَّ الواجب الکفائی مسؤولیة عامّة عَلَی الجمیع، ولکن ذوی القُدرات العلمیة أو بسط الید والنخب المتمیّزة وذو الوجاهة والامتدادات الاجتماعیّة مسؤولیتهم فِی الواجب الکفائی أعظم مِنْ غیرهم. مَعَ أنَّهُ کلکم راع وکلکم مسؤول عَنْ رعیته، إلَّا أنَّ شدّة تحمیل المسؤولیة للنخب القممیّة أشدّ خطاباً وإلزاماً عَنْ عموم الطبقات النازلة وحینئذٍ یصح تطبیق الآیة، (وَ أَقِیمُوا الْوَزْنَ بِالْقِسْطِ) (1) وبدلیل الآیة(وَ لْتَکُنْ مِنْکُمْ أُمَّةٌ یَدْعُونَ إِلَی الْخَیْرِ وَ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ) (2) ، بتقریب: - إنَّ الخطاب الأصلی فِی الآیة المبارکة موجّه إلی تلک النخبة المعیّنة مِنْ تلک الأُمَّة والتبع لجمیع الأُمَّة، وهکذا قوله تَعَالَی: (وَ الْمُؤْمِنُونَ وَ الْمُؤْمِناتُ بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ) (3).

بتقریب: - أیضاً الخطاب لأولیاء الأُمُور وَهُمْ المعصومون ویتبعه درجات مخفّفة لبقیّة الطبقات الأکمل فالأکمل ولعموم المؤمنین.

والخلاصة مِنْ کُلّ هَذَا: - إنَّ کُلّ ما تَقَدَّمَ مِنْ شواهد تطبیقیة وما سیأتی هِیَ شواهدٌ عَلَی عدم إمکان استبعاد مقام التطبیق عَنْ التنظیر والحال أنَّ المخاطب الذی وجّه إلیه الخطاب فِی الآیات والروایات هُوَ
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1- (1) سورة الرحمن: الآیة 9.

2- (2) سورة آل عمران: الآیة 10.

3- (3) سورة التوبة: الآیة 71.




الرکن الرکین، وَهَذَا ما أشرنا إلیه فِی محله مِنْ أنَّ علماء الأصول بحثوا مَنْ هُوَ المقصود بالخطاب هل المشافهین أو الحاضرین أو یشمل المعدومین - أیّ غَیْر الموجودین فِی زمان الخطاب وَالَّذِیْنَ سیُخلقون فِی المستقبل - وبالتالی المعنی بالخطاب لا یمکن أنْ نغفله؛ ولذا صار الترکیز أکثر عَلَی المخاطب الحاضر مجلس الخطاب مِنْ الغائب، والمشافهة أکثر ترکیزاً مِنْ غَیْر المشافهِ والمعدوم أقل درجة مِنْ غَیْر المشافه - الغائب - وهکذا، هَذَا بحسب الحضور والغیاب والمشافهة، لکنَّ ربما یمکن تصوّر وجود درجات أُخْرَی أعظم مِنْ المشافهین.

وَعَلَیْهِ فنفس توجیه الخطاب لیسَ عَلَی درجة واحدة، وَهَذَا أمرٌ مُسَلَّمٌ حَتّی عِنْدَ علماء البلاغة والأصول، شاهد صِدْق وبَیِّن عَلَی عدم إقصاء مقام التطبیق عَنْ مدالیل الخطاب والکلام.

الفارق الخامس: تولّدَ فرقاً خامسا ًمن السابق: - أنَّ المصادیق الهامّة والأهم للکلام أَعْظَمُ قرینیةً وتأثیراً عَلَی دلالة الکلام وبالتالی فعناصر الدلالة لا تقتصر عَلَی الألفاظ والمعانی، نظیر ما یُقَال أنَّ القرائن الحالیة والسیاقیة لها دخالة فِی محصل الدلالة والمدلول. وکیف لا والمصداق الأبرز والأعظم هُوَ المُراد الأصلی والمَعْنی عَلَی النظریة الثَّانیة، فکیف لا یکون المُرَاد الأصلی محوراً فِی تقریر الدلالة وَهَذِهِ مِنْ الفوارق والفوائد العظیمة بین النظریتین.
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عالم التطبیق لا صلة له بالألفاظ والمعانی الذهنیة


اشارة

مِنْ خلال ما تَقَدَّمَ یُعْلَم أنَّ عالم التطبیق هُوَ عالم تکوین ووجود خارجی لا صله لَهُ بالألفاظ ولا بالمعانی الذهنیة، إلَّا أنَّهُ یمکن أنْ یُجاب عنه: - بأن عالم التطبیق وإنْ کَانَ عالم تکوینی لکنْ یمکن انطباع صورة ذهنیة لعالم التکوین والخارج قبل وقوعه وَبَعْدَ وقوعه لَهُ صورة ذهنیة فیکون لَهُ مدلول ذهنی وبالتالی فَهَذَا المصداق التطبیقی معنی ذهنی أیضاً یقع وراء المعنی الجدّی مِنْ سلسلة المعانی الَّتِی یَدُلّ عَلَیْهَا فَإنَّهُ قابل للتصویر.

وربما یُعبِّرون عَنْ العلم الذی یتکفّل للتطبیق هُوَ علم التأویل وعلم الباطن وَعَنْ علم التشریع أو التنظیر - أیّ مرحلة الدلالة والمعانی - بعلم الشریعة.

وهکذا أصحاب النظریة الأولی - السَّیِّد العلّامة وَمَنْ تبعه - بَلْ وَحَتّی علماء الأدب وَاللُّغَة جعلوا المعنی الجدّی مِنْ شؤون اللَّفْظ والسبب فِی ذَلِکَ؛ لِأنَّ المعنی الجدّی تربطه مَعَ اللَّفْظ إرادةٌ، وَذَلِکَ ببیان: -

إنَّهُ یمکننا التعبیر عَنْ طبقات المعانی أنَّها أربع طبقات ثلاث منها تصدیقیة وواحدة وَهِیَ الأولی تصوریة، وأمَّا الدلالة الاستعمالیة فَقَدْ انطلقنا إلیها مِنْ اللَّفْظ وَمِنْ الدلالة الاستعمالیة انطلقنا إلی المعنی
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والدلالة التفهیمیة، أیّ انطلقنا مِنْ معنی إلی معنی آخر، فَإنَّ نفس المعنی الاستعمالی صار بدوره آیة دالَّة عَلَی المعنی التفهیمی ونفس المعنی التفهیمی صار آلیة دالَّة لها دلالة بدورها توصلنا إلی المعنی الجدّی فصار الفاصل بین المعنی الجدّی وَاللَّفْظ جداران أو ثلاثة جُدُر بالمعنی الاستعمالی وجدار بالمعنی التفهیمی والثالث بالمعنی التصوری، مَعَ هَذَا الفاصل بالجدارین أو الثلاثة بین اللَّفْظ والمعنی الجدّی جعلت النظریة الأولی، بَلْ حَتّی عِنْدَ علماء الأدب وَاللُّغَة المعنی الجدّی مِنْ شؤون اللَّفْظ لوجود رابطة بینهما - المعنی الجدی و اللَّفْظ - وَهِیَ الإرادة النهائیة، وَهَذَا معناه إنَّ المعنی الجدّی مِنْ أوَّل الأمر قَدْ سیق لَهُ الکلام؛ لذا کانت هُنَاک علاقة وطیدة بین اللَّفْظ والمعنی الجدّی مِنْ بدایة کلام المتکلِّم، وَهَذِهِ حقیقة لطیفة فارقة بین النظریة الأولی وَالثَّانیة وتکون النتیجة لصالح النظریة الثَّانیة وَهِیَ مختارنا عَلَی ضوء منهجنا التفسیری أمومة الولایة عَلَی المحکمات فضلاً عَنْ المتشابهات فِی القُرآن.

وَذَلِکَ ببیان: -

إنَّ التطبیق هُوَ إرادة جدّیة آکد جدّیة فِی استعمال اللَّفْظ مِنْ المعنی الجدّی؛ لِأنَّ المعنی الجدّی تنظیر والغایة مِنْ التنظیر حسب النظریة الثَّانیة هِیَ التطبیق، ویکون التطبیق مراداً بالإرادة الجدّیة ویُعطی الحُسْنَ والحکمة وتُنْفَی عملیّة اللغویة لکونها لغوٌ وعبث عَنْ المُرَاد الجدی، وَإلَّا لو کَانَ هُنَاک تنظیر بلا تطبیق کَانَ لغواً، مثلما المُرَاد التفهیمی بلا مراد
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جدّی یکون لغواً وهَزَلاً، وهکذا الاستعمالی بلا جدّی یکون لغواً فکذلک التنیظر بلا تطبیق.

وَعَلَیْهِ فکیف یکون المقام التطبیقی حسب النظریة الأولی لَیْسَ مِنْ شؤون اللَّفْظ ولا صلة لَهُ به - اللَّفْظ - بخلاف النظریة الثَّانیة. فَإنَّ النظریة الأولی فِی قاعدة الجری والتطبیق - أو التعبیر - الَّتِی تعزل مقام التطبیق عَنْ مقام التنظیر وَمِنْ ثمَّ تذهب هَذِهِ النظریة إلی أنَّ المحافظة عَلَی حیویة وحیاة القُرآن الکریم ودیمومته ودیمومة وخلود تشریعات الدین الإسلامی الحنیف تتمَّ بمعزل مقام التنظیر عَنْ مقام التطبیق إذَا أمکن هَذَا العزل وتکون بیانات القُرآن الکریم عَلَی هَذِهِ النظریّة مواکبة لِکُلِّ جیل سواء فِی القوانین العملیة فِی أحکام الفروع أو فِی المعارف أو فِی کُلّ ضوابط آداب النفس وسلوکیاتها.


النظریة الثَّانیة تُسائِل النظریة الأولی:

هُنَاک تساؤل یُثیره أصحاب النظریة الثَّانیة عَلَی أصحاب النظریة الأولی ما حاصله: -

کیف مقام التطبیق لا علاقة لَهُ باللفظ، فَإنَّ المعنی الجدّی إذَا کَانَ لَهُ صلة التنظیر باللفظ لِأنَّ اللَّفْظ دالٌّ عَلَیْهِ بالواسطة، وکذلک التطبیقی أیضاً دالٌّ عَلَیْهِ بالواسطة إنْ کَانَ الربط بین المعنی التنظیری الجدّی وَاللَّفْظ.
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إذَنْ الغایة النهائیة مِنْ الإتیان باللفظ لَیْسَ الإرادة الاستعمالیة، وَإنَّما هِیَ جسر، وهکذا التفهیمیة والجدّیّة هُمَا جسر للتطبیق، فالرابطة إنْ کانت هِیَ نهائیة غائیة الإرادة فَهِیَ أحری بالصدق فِی التطبیق مِنْهُ مِنْ المعنی التنظیری الجدّی.

وَعَلَیْهِ فالغایة مِنْ التنظیر هُوَ الوصول إلی التطبیق وَلَیْسَ الغایة مِنْ التنظیر جعل المعنی التنظیری بلا ثمرة وبلا غایة، وَإنَّما الغایة مِنْ التنظیری هُوَ صفة الجدّیة فصفة الجدّیة عَلَی التطبیق حسب النظریة الثَّانیة أوثق جدّیة مِنْ التنظیر وأبعد غوراً فِی الجدّیّة.

والخلاصة مِنْ کُلّ هَذَا هُوَ أنَّ المعنی التطبیقی معنی جدّی آکد وأوغل فِی الجدّیّة مِنْ المعنی الجدّی التنظیری، فَإنَّ المعنی الجدّی التنظیری معنی جدّی أولی ابتدائی فِی الجدّیّة وَهَذَا المقدار مُتّفق عَلَیْهِ أصحاب کلا النظریتین مِنْ أنَّ المعنی الجدّی حَتّی التنظیری یکون الفاصل بینه وبین اللَّفْظ بطبقتین أو ثلاث وإذا کَانَ الأمر کَذَلِکَ فَإنَّ الغایة النهائیة هِیَ العلة الغائیة الحقیقیة وأنَّ المُرَاد الجدّی لَهُ مراحل فَهُنَاک مرحلة جدّیة ابتدائی، وجدّی متوسِّط وجدّی عالی وأعلی و... الخ وبالتالی ستصل إلی مراحل مُتعدِّدة، وَهَذَا بُرهان عقلی وأدبی ولغوی. وَعَلَیْهِ فلا یمکن إقصاء مقام التطبیق عَنْ مراحل الدلالة وَاللَّفْظ بَلْ بالعکس هُوَ أحری بأنْ یندرج مقام التطبیق فِی مدالیل الکلام ثُمَّ إنَّهُ إذَا دخل عالم التطبیق إلی عالم المدلول فَإنَّهُ کیف نجری الموازنة فِی
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التطبیق خاصّة إذَا کانت المصادیق فیه الطبیعة کثیرة ودائماً المنظور فِی مصادیق تلک الطبیعة أهمها ملاکاً وأبرزها وأشدّها وضوحاً؛ لِأنَّ المصادیق فیها شدّةٌ وضعفٌ، ودائماً المصداق الأشدّ والأعظم هُوَ الغایة النهائیة وَلَیْسَ المنظور کُلّ التطبیق فاهتمام المتکلِّم الأوفر یصبه عَلَی ملاحظة المصداق الأکبر لا بلحاظ المصداق الأوسط أو الأدنی، وَهَذَا یُفهمنا - مِنْ باب الکلام یجری الکلام - أنَّ المخاطب الأصلی فِی القُرآن هُوَ الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله وأهل بیته علیهم السّلام.

ص:143





ص:144






المخاطب الأصلی فی القرآن هو النبی وأهل بیته


اشارة

علیهم السلام

إنَّما یُعرف القُرآن مَنْ خوطِب به، وإنْ کَانَ القُرآن هُوَ خطاب لِکُلِّ البشر والجن والملک لکنَّ الاهتمام بالمصداق الأبرز والأعظم والخطیر. وهکذا فِی کُلّ الخطابات وَعَلَی مختلف الأصعدة والمستویات یوجه الخطاب إلی النخبة المسؤولة وَمَنْ یهمّه الأمر الأهم فالأهم والأقرب فالأقرب؛ وَمَنْ هُوَ أهل التحمُّل للمسؤولیة، ولذا نلاحظ فِی الروایات الَّتِی فیها إلقاء الواجبات والوظائف العامّة عَلَی النخب العلمیّة وَالعُلَمَاء ما مضمونه: «لا یحاسب الله الجاهل بشیء حَتّی یُحاسب العاِلم».

بتقریب: - إنَّ العالِمَ سواء کَانَ فِی العلوم الدینیة أو غیرها مِنْ العلوم النخبویة، وانطلاقاً مِنْ قول الرسول الأکرم صلّی الله علیه و آله: - «کلکم راع وکلکم مسؤول عَنْ رعتیه» فَإنَّ الخطاب وإنْ کَانَ عامّاً لکنَّ درجة المسؤولیة تختلف درجة الخطاب فیها شدَّة وضعفاً مَعَ ما یتناسب مَعَ حجم المسؤولیة فإنْ کَانَ حجم المسؤولیة خطیر وعظیم کانت درجة خطابه کَذَلِکَ.

وَعَلَیْهِ فالخطاب القرآنی فِی قاعدة الجری والتطبیق - أو التعبیر -
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یتمرکز عَلَی المصداق الأکبر فِی جانب الخیر، والمصداق الأسوء فِی جانب الشر. هَذَا کُلَّهُ بلحاظ النَظَریَّة الثَّانیة فِی الجری والتطبیق - أو التعبیر - حسب منهجنا التفسیری المُختار أمومة الولایة عَلَی المُحکمات فضلاً عَنْ المُتشابهات فِی القُرآن الکریم.

والخلاصة: - إنَّ المصداق الخطیر والکبیر یحافظ عَلَی لُبّ ولُباب المعنی، وأبرز مصادیق المعنی أو الطبیعة العامّة للمعنی هُوَ أبرز مصادیقها وبه یتجلّی مرکز لطبیعة المعنی بخلاف المصادیق المتوسِّطة أو النازلة الطبیعة فِی تلک المصادیق بلون خافت وبهویّة تکاد تکون مُضمحلّة ونورها ضئیل بخلاف تواجد الطبیعة فِی المصادیق الأهم والأکبر فَإنَّ وجود الطبیعة فِی تلک المصادیق یحفظ هویتها وطابعها.

إذَنْ فِی مقام التطبیق لیست کُلّ المصادیق ذَاتَ أهمیّة واهتمام وَعَلَی نسق واحد لدی المُتکَلِّم وَهُوَ الباری، فمثلاً عِنْدَمَا یُخاطب الباری تَعَالَی الأبناء: (وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً) (1). فإحسان مَنْ هُوَ المطلوب؟ فَإنَّ الوالدین القریبین غَیْر الوالدین البعیدین اللذین هُمَا الجد الخامس والسادس مثلاً فصبّ الشَّارع اهتمامه وإحسانه للوالدین القریبین فیما هُوَ ضرورة بحیث یدفع درجة العقوق، هَذَا أهم عِنْدَ الشَّارع مِنْ أیّ إحسان آخر یسیر، وَهَذَا معناه أنَّ المُرَاد الجدّی عِنْدَ الشَّارع عَلَی درجات مُختلفة، فما هُوَ أقرب یعتبر أعظم المصادیق وأخطرها مثلاً وَهُمَا فِی الآیة الأبوین
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1- (1) سورة البقرة: الآیة 83.




المُباشرین القریبین اللذین هُمَا فِی تماس مَعَ الولد وإذا لَمْ یُحْسِن لهما فَقَدْ عَقَّهما بخلاف الجَدّین الأبعد فالأبعد، فَإنَّ درجة التماس معهما قلیلة جداً وفرض وقوع العقوق مِنْهُ للبعیدین قلیلة بَلْ نادرة، ولذا اهتمَّ الشَّارع بالمصداق الأعظم والأکبر للوالدین وأراد بالوالدین أیّ المُباشِرَیِنِ القریبین، وهکذا قوله تَعَالَی: (إِنَّ اللّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسانِ وَ إِیتاءِ ذِی الْقُرْبی) (1). فَأیّ قُربی للنبی صلّی الله علیه و آله أعظم عِنْدَ الله؟ فَإنَّ الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله لَهُ أقرباء کثیرون وَعَلَی درجات ولکن المُرَاد اعظم درجات القُربی أیّ قربی ذریته المعصومین علیهم السّلام الَّذِیْنَ نصَّ رسول الله صلّی الله علیه و آله علیهم - صلوات الله علیهم أجمعین -


ولادة الروح أعظم مِنْ ولادة البدن:


وَقَاعدِة الجری والتطبیق أو التعبیر:

فإذا کَانَت هُنَاک ولادة للبدن مُهمّة فولادة الروح أعظم وأخطر عِنْدَ الشَّارع مِنْ ولادة البدن، فولادة الرُّوح هِیَ حیاتها بالعلم، فَإنَّ الرُّوح العالمة حیّة وَالرُّوح الجاهلة میّتة، وَذَلِکَ لِأنَّ العلم یجعل الرُّوح تعیش وتلج فِی ذَلِکَ العالم ولولا العلم لما وَلَجَتْهُ ووصلت إلی تلک الطَّبقات العالیّة فَإنَّ الرُّوح فیها طبقات مُجَمَّدَة وضامِرَة غَیْر مفتقة وَغَیْر مُفَعَّلة فببرکة العلم أصبحت الرُّوح تعیش تلک الحالة النورانیّة،؛ ولذا
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1- (1) سورة النحل: الآیة 90.




یفترق الطَّبیب البدنی عَنْ الطَّبیب الرُّوحی، فَإنَّ الطَّبیب البدنی یکفل سلامة بدن الإنسان مُدَّة حیاته الَّتِی قَدَّر الله تَعَالَی أنْ یعیشها، أمَّا الطَّبیب الرُّوحی فیکفل سلامة الرُّوح وحیاتها إلی الأبد إنْ طبَّقْنا وسِرْنا عَلَی ما قنّنه، وَعَلَیْهِ فَهَذَا البحث لَیْسَ نظری عیانی وَإنَّما لَهُ حقیقة عَلَی أرض الواقع، فمثلاً قول الرسول صلّی الله علیه و آله: «یا علی أنا وَأَنْتَ أبوا هَذِهِ الأُمَّة» یعنی أنَّ رسول الله صلّی الله علیه و آله وأمیر المؤمنین علیه السّلام الأبوان الروحیان لهذه الأُمَّة ومعلِّماها وَهُمَا أعظم مصادیق الوالدین، والذی یحیی الإنسان هُوَ الذی یولده روحیّاً وَهُوَ أعظم مِنْ حیاة ولادة الإنسان بدنیّاً؛ ولذا وَرَدَ عَنْ المعصوم فِی تفسیر قوله تَعَالَی(وَ مَنْ أَحْیاها فَکَأَنَّما أَحْیَا النّاسَ جَمِیعاً) (1) أنَّ المُرَاد مِنْ الإحیاء هُوَ الإحیاء بتعلیمها وبالهدایة أعظم مِنْ إحیائها بالإحاطة ببدن تلک النفس.

وَعَلَیْهِ فَهُنَاک بون واسع بین طبیب البدن وبین طبیب القلب والعقیدة وَالرُّوح.

لذا نلاحظ أنَّ الشَّارع المُقَدَّس یُرکِّز عَلَی المصداق الأعظم بالإحیاء للنفس أیّ هدایتها وإحیاءها بالعلم والمعرفة، و(مَنْ قَتَلَ نَفْساً) (2) تأویلها الأعظم مَنْ أضلّها بالجهل وعدم التعلُّم.

وإنْ کانت النفوس متفاوتة فَهُنَاک نفوس الأنبیاء ونفوس الأولیاء
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1- (1) سورة المائدة: الآیة 32.

2- (2) سورة المائدة: الآیة 32.




ونفوس العُظماء ونفوس المُتّقین والصالحین والأشرار و... الخ، وإنْ کَانَ عموم حقن الدماء والنفوس حُکماً عامّاً لِکُلِّ مراتب النفوس، وَعَلَیْهِ فطبیعة النفوس لها مصادیق کثیرة، وَعَلَیْهِ فکیف یمکن عزل مقام التنظیر الجدّی عَنْ مقام التطبیق؟ إنَّهُ لا یمکن ذَلِکَ.

إذَنْ حسب النَظَریَّة الثَّانیة أنَّ المصداق الأعظم یُجْلی لنا المعنی أکثر، وَعَلَیْهِ لا یمکن فصل عالم التطبیق عَنْ أصل التقرّر الدقیق للمعنی الجدّی - حسب النَظَریَّة الثَّانیة -

إذَا أردنا تقریراً منضبطاً لمعانی آیات القُرآن الکریم فیجب أنْ نجعل المصادیق الأهم تطبیقاً وأنَّ عالم التطبیق هُوَ عالم الأمثلة، وَعَلَیْهِ فَمِنْ الخطأ أنْ نتّبع ما قاله البلاغیون وعلماء الأدب وَمِنْ بعدهم علماء التفسیر أنَّ عالم التطبیق خارج عَنْ عالم الدلالة، والمدلول ولکن العکس هُوَ الصحیح مِنْ أنَّ المثال مِنْ شواهد التبیان ولا نقصی عالم المثال والتطبیق عَنْ عالم الدلالة.
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المصادیق الأتم للطبیعة تتجلی فیها آثار الطبیعة


اشارة

لِکُلِّ طبیعة مِنْ الطبائع نوعین مِنْ المصادیق، فَهُنَاک مصادیق وتطبیقات للطبیعة العامّة لمعنی فِی جملة مِنْ المصادیق الضعیفة، فنلاحظ جملة مِنْ أحکام تلک الطبیعة تتلاشی آثارها لضعف الأنسباق الخاصّ منها شبیه ما یُقَال: «الوجود دائماً یلازم الحیاة والعلم والنو ر... الخ» فإذا لاحظنا هَذَا الوجود للطبیعة العامّة عِنْدَمَا یتواجد فِی مصادیق ضئیلة کالجماد أو الهباء المنثور وما شابه ذَلِکَ فلا تلمس مِنْ خلاله النور او الحیاة بنحو بارز أو متوسِّط بَیِّن أو... الخ فِی حین الحیاة بحسب البُرهان العقلی ولو درجة منها - الحیاة - فإنَّها تلازم الوجود إینما حَلَّ، والحال أنَّ هَذَا الأثر للحیاة موجود حَتّی فِی مثل الجماد لکنَّه غَیْر محسوس به.

إذَنْ المصادیق الضعیفة مِنْ الطبیعة قَدْ لا یُستجلی فیها آثار الطبیعة أو تتلاشی ولو عَلَی مستوی الإدراک الحسّی.

وَهَذَا بخلاف النوع الآخر لمصادیق الطبیعة العامة وَهِیَ المصادیق الأتمّ للطبیعة الَّتِی تتجلّی فیها آثار الطبیعة وأحکامها بشکل بارز جلی لا یشذّ ولا یفوت الباحث والناظر أثر مِنْ الآثار، وَمِنْ هَذَا یُعْرَف أنَّ المُرَاد بالضبط لَیْسَ ضبط المُرَاد الجدّی ولا التفهیمی ولا الاستعمالی وَإنَّما المُرَاد هُوَ انضباط نظام المعنی بالتطبیق، وَهَذَا رَدٌّ عَلَی علماء اللُّغَة والعلوم
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الأدبیة إلی أنَّ عالم التطبیق خارج عَنْ عالم شؤون الدلالة وَهُوَ غَیْر صحیح لِأنَّ کثیر مِنْ الارتکازات - حَتّی عِنْدَ علماء اللُّغَة والبلاغة - یستفیدونها مِنْ عالم التطبیق واستحصال دقیق مِنْ صورة المعنی للمراد الجدّی فَهَذِهِ امتیازات لعالم التطبیق، بخلاف ما إذَا أقصینا عالم التطبیق عَنْ شؤون الدلالة بالمرّة فحینئذٍ سوف نعجز عَنْ استجلاء صورة بیّنة ومنضبطة بلوازمها وآثارها، وَعَلَیْهِ یتّضح أنَّ عالم التطبیق عالم عظیم.

وکذلک یتمیّز عالم التطبیق بأن لَهُ صورة ذهنیة وصورة مفهومیّة وَلَیْسَ عالم التطبیق افتراضیاً کلا وَإنَّما یقع عالم التطبیق فِی سلسلة المعانی الذهنیة غایة الأمر هُوَ وراء المعنی الجدّی وَهُوَ أبین وأجدر مِنْ المعنی الجدّی وَعَلَیْهِ فمعنی عالم التطبیق یصبح هُوَ جدّ الجد لِأنَّ الغایة مِنْ الجدّی جدیّة أُخْرَی وَهُوَ التطبیق.


تعدد مراتب المعنی الجدی:

الفارق السَّادِس: تتمیز النَظَریَّة الثَّانیة فِی قاعدة الجری والتطبیق - أو التعبیر - بأن ما وراء المعنی الجدّی لا یُحْصر فِی التطبیق، وأنَّ ما وراء المعنی الجدّی مراتب أُخْرَی مِنْ المعانی الجدّیّة المهیمنة وَکُلَّهَا مرادة، فلا ینحصر المعنی الجدّی فِی معنی وحیانی فالجدّی یصیر مِنْ معنی إلی معنی ولا یختصّ الجری مِنْ المعنی إلی المصداق التطبیقی فَقَطْ، وَهَذَا أحد الفوارق المُهِمَّة بین النظریتین فِی قَاعدِة، الجری والتطبیق أو التعبیر فَإنَّ النَظَریَّة الثَّانیة قائمة عَلَی العبور والعبرة والمرور والجری مِنْ معنی
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مقصود إلی معانی أُخْرَی مقصودة أیضاً، کَمَا أنَّ العبور لا یقتصر عَلَی ذَلِکَ بَلْ العبور من المعنی إلی المصداق وکذلک مِنْ المصداق إلی المصداق، بَلْ وَمِنْ المصداق إلی المعنی وَهَذِهِ أقسام عدیدة تتّسع لها قاعدة الجری عَلَی النَظَریَّة الثَّانیة کَمَا یتّضح مِنْ باقی الفوارق.

کَمَا أشار إلیها البیان الروائی عَنْ الإمام الصادق علیه السّلام مِنْ قبله أمیر المؤمنین علیه السّلام أنَّهُ قَالَ: - کتاب الله عَلَی أربعة أشیاء: العبارة والإشارة واللطائف والحقائق، فالعبارة للعوام والإشارة للخواص، واللطائف للأولیاء والحقائق للأنبیاء(1).

بتقریب: - إنَّ هَذِهِ الطَّبقات الأربع عَلَی مراتب ودرجات والمرتبة الأعلی أکثر لطافة وشفافیّة مِنْ الأقل، وهکذا الإشارات أکثر لطافة مِنْ المعنی الجدّی، والمعنی الجدّی أکثر لطافة مِنْ التفهیمی، والتفهیمی أکثر لطافة مِنْ المعنی الاستعمالی، والاستعمالی أکثر لطافة مِنْ المعنی التصوری.

فمثلاً الشَّارع یُشَرِّع لنا حقوق الزوجین فِی عِدَّة آیات مثل(وَ عاشِرُوهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ) (2). و(وَ مِنْ آیاتِهِ أَنْ خَلَقَ لَکُمْ مِنْ أَنْفُسِکُمْ أَزْواجاً لِتَسْکُنُوا إِلَیْها) (3). و( وَ لَهُنَّ مِثْلُ الَّذِی عَلَیْهِنَّ) (4) و(الرِّجالُ قَوّامُونَ
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1- (1) تفسیر البرهان، المقدمة: ص 30.

2- (2) سورة النساء: الآیة 19.

3- (3) سورة الروم: الآیة 21.

4- (4) سورة البقرة: الآیة 228.




عَلَی النِّساءِ) (1). وغیرها فالمقصود مِنْ تشریع نظام حقوق الزوجین بِهَذَا النمط ینطلق مِنْ مقاصد وأُسس تشریعیة غرضها الحفاظ عَلَی النسل البشری ابتداءاً مِنْ قضاء الوطر بین الزوجین وفترة السکون والاستقرار والانسجام بین الزوجین ثمَّ بناء حیاة أُسریّة یَتِمُّ فیها إنجاب أولاد صالحین لبناء مجتمع سلیم وصحیح، وَمِنْ العدل الإلهی أنَّ هَذَا التشریع بین الزوجین ینطلق مِنْ أسس تشریعیة فوقه، وَهَذَا الأساس التشریعی الفوقی أیضاً ینطلق مِنْ فوقیة أکثر فأکثر.

الفرق السَّابِع: إنَّ النَظَریَّة الأولی تفسر الجری بمعنی التطبیق والانطباق بالمعنی التنظیری الکُلِّی للآیة بخلاف النَظَریَّة الثَّانیة فإنَّها تفسر الجری ومعناه: أنَّ المُرَاد مِنْ استعمال ألفاظ الآیة لا عَلَی صعید مرحلة الاستعمال أیّ عَلَی صعید المُرَاد والإرادة فَقَطْ وَإنَّما معنی الجری هُوَ فِی ضمن کُلّ المراحل مِنْ المعانی وأنَّ مرادات القُرآن تجری وتسیر ولا تقف عِنْدَ حدٍّ معیّن.


تعدد کُلّ مراحل المعانی:

الفرق الثَّامِن: إنَّ النَظَریَّة الأولی تقتصر عَلَی مقام التطبیق أو ترجع إلی التطبیق مِنْ المُرَاد الجدی والمصداق الأهم فِی مقام التطبیق هُوَ
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1- (1) سورة النساء: الآیة 34.




المُرَاد الجدّی.

أمَّا النَظَریَّة الثَّانیة: مُضافاً إلی الرجوع إلی المُرَاد الجدّی والمصداق الأهم فِی مقام التطبیق إلَّا أنَّها لا تقتصر عَلَی مقام التطبیق والتأویل فِی التنظیر بَلْ تتعدّی فِی التأویل وفی التنظیر ولا تقف عَلَی تنظیر درجة واحدة، فَإنَّهُ تَقَدَّمَ أنَّهُ بَعْدَ مدالیل الکلام الاستعمالیة والتفهیمیة فِی باب الکنایات تصل النوبة إلی المُرَاد الجدّی، إلَّا أنَّ المُرَاد الجدّی التنظیری لَیْسَ عَلَی درجة واحدة، بَلْ هُوَ عَلَی درجات مختلفة، فَهُنَاک مراد جدّی تنظیری أوَّل، وثانی وثالث و... الخ وهکذا لا یقف وَهُوَ الذی أشرنا إلیه سابقاً والمستفاد مِنْ الروایة الشریفة السابقة وأنَّ هُنَاک علم إشارات القُرآن وعلم لطائف القرین وعلم حقائق القُرآن وعلم تعبیر القُرآن وترجمان القُرآن وعلوم عدیدة أُخْرَی(1).

إذَنْ علم مرادات القُرآن لا یقف عِنْدَ التنظیر الجدّی الأوَّل أو التطبیق، وَإنَّما علوم مرادات القُرآن تتراقی تنظیراً وتطبیقاً وتتشعب وتتعاقب وتتسع ویکون لها سیر وجری تنظیری وتطبیقی وَکُلّ منهما مراد جدی وَکُلّ منها جری أیّ جری فِی التطبیق وجری فِی التنظیر وَعَلَیْهِ فتکون قاعدة المعنی الجدّی الأوَّل قاعدة لانطلاق مرکبة علوم القُرآن
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1- (1) ربَّما یصطلح البعض أن یفسرها بالتفسیر الإشاری للقُرآن بأن مقصوده علم الإشارات، وإنْ کان علم التفسیر یُطلق علی اصطلاحین: - علم تفسیر بالمعنی الأخص الذی یُقابل علوم القرآن الأخری، وعلم التفسیر بالمعنی الأعم والذی یُراد به علوم القرآن ککل فیقال التفسیر الإرشادی بالقُرآن أو تفسیر إشارات القُرآن، وتفسیر لطائف القُرآن.




الکریم عَلَی صعید التنظیر والتطبیق؛ ولذا القُرآن یتحدّث عَنْ نفسه لدعم النَظَریَّة الثَّانیة(قُلْ لَوْ کانَ الْبَحْرُ مِداداً لِکَلِماتِ رَبِّی لَنَفِدَ الْبَحْرُ قَبْلَ أَنْ تَنْفَدَ کَلِماتُ رَبِّی) (1).

وقوله تَعَالَی: (وَ لَوْ أَنَّ ما فِی الْأَرْضِ مِنْ شَجَرَةٍ أَقْلامٌ وَ الْبَحْرُ یَمُدُّهُ مِنْ بَعْدِهِ سَبْعَةُ أَبْحُرٍ ما نَفِدَتْ کَلِماتُ اللّهِ) (2).

وَعَلَیْهِ فقاعدة الجری والتطبیق أو التعبیر عَلَی وفق النَظَریَّة الثَّانیة فِی الحقیقة مستفادة مِنْ بیانات القُرآن الکریم عَلَی صعید التنظیر وَعَلَی صعید التطبیق فتجری عَلَی کلیهما وَهِیَ لیست مقتصرة کَمَا تَقَدَّمَ عَلَی مقام التطبیق المصداقی کَمَا تذهب إلیه النَظَریَّة الأولی.

بَلْ لها مساران مسار تنظیری ومسار تطبیقی وَکُلّ منهما جَرْیٌ وکلُ مرحلة ومرتبة هِیَ مُرادٌ جدّی وما بعده مراد جدّی ثانی وثالث ورابع و... الخ.

وَعَلَیْهِ حسب النَّظَریَّة الثَّانیة فِی قاعدة الجری والتطبیق أو التعبیر حسب منهج أمومة الولایة عَلَی المُحکمات فضلاً عَنْ المُتشابهات فِی القُرآن، فَإنَّ الجری یأخذ أبعاد أوسع مِنْ ذَلِکَ الجری عَلَی تفسیر النَّظَریَّة الأولی لقاعدة الجری والتطبیق فَإنَّ مدلول الآیة القُرآنیة أو السورة عَلَی النَّظَریَّة الثَّانیة لا یقف عِنْدَ حَدٍّ حَتّی مرحلة التطبیق ومرحلة المصداق هِیَ أیضاً مِنْ مراحل المدلول.
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1- (1) سورة الکهف: الآیة 109.

2- (2) سورة لقمان: الآیة 27.





تعالی معانی القُرآن عَلَی النَّظَریَّة الثَّانیة:

الفرق التَّاسِع: حسب النَّظَریَّة الثَّانیة إنَّهُ مِنْ الإسفاف والخواء والإجحاف بحقائق القُرآن وأنواره وهدایاته أنْ نهبط بالقُرآن الکریم إلی مستوی سقف المُتشابهات أو التفاصیل الجزئیة الشامل لها القُرآن ونقصر سقفه - أیّ سقف القُرآن - عَلَی هَذِهِ الجزئیات والتفاصیل؛ فَإنَّ هَذَا هبوط وإهباط لقِمَّة القُرآن وشموخ قمته، وَهَذَا ما تعانیه النَّظَریَّة الأولی مِنْ الهبوط بالقُرآن الکریم فَقَطْ إلی مستوی سقف المُتشابهات أو التفاصیل الجزئیة.

بخلاف النَّظَریَّة الثَّانیة الَّتِی تتبنی - وَالمُرَاد مِنْ التبنی أیّ ما فهمته مِنْ الآیات والروایات الواردة فِی القاعدة - مدالیل الآیات القُرآنیة والسور الَّتِی لا تنتظم ولا یَتِمُّ رسم نظام مدالیلها إلَّا عَلَی وفق خارطة معیّنة وَهِیَ أنَّ المدلول الأوَّل فِی الآیات والسور القُرآنیة هُوَ الولایة وَهِیَ قمّة مدلول القُرآن ثمَّ المحکمات ثمَّ المتشابهات أیّ التفاصیل الجزئیة.

إذَنْ النَّظَریَّة الثَّانیة تتبنی أنَّ مدالیل القُرآن الکریم فِی الآیات والسور عَلَی طبقات ثلاث، وَهَذِهِ الطَّبقات الثلاث فِی الوقت نفسه مختلفة بدرجة الأهمیّة، وَهِیَ عَلَی معانٍ وطبقات ثلاث، وَهَذَا تقسیم إجمالی وَإلَّا فَهِیَ لها أکثر مِنْ ثلاث طبقات ومستمرة ولا تقف عِنْدَ حَدٍّ فالتقسیم الإجمالی لآیات القُرآن ثلاث درجات: -

1 - ا لولایة. 2 - المُحکمات. 3 - المُتشابهات.

والمعنی المرکزی لِکُلِّ آیة وسورة فِی القُرآن هُوَ شؤون الولایة،

ص:157






والمعنی المرکزی فِی الدائرة الثَّانیة هُوَ المُحکمات، والمعنی المرکزی فِی الدائرة الثالثة هُوَ تفاصیل الجزئیات الَّتِی تسمّی بالمُتشابهات، وبیَّنا سابقاً أنَّ مقاصد السور الشریفة فِی الدرجة الأولی هِیَ شؤون وبحوث الولایة وَهِیَ ذَاتَ درجات وَعَلَی طبقات: -

طبقة ولایة الله ثمَّ طبقة ولایة الرسول صلّی الله علیه و آله ثمَّ طبقة ولایة الأئمة علیهم السّلام، والمقصد الثَّانِی المُحکمات وَهِیَ عَلَی طبقات فمنها: - ما هُوَ أشدّ إحْکاماً ومنها ما هُوَ اوسط إحْکاماً، وثالثاً ما هُوَ أقل إحْکاماً، وفی المقصد الثَّالِث: المتشابهات وَهِیَ تفاصیل الجزئیات.

تنبیه عَلَی أمر مهم: أهمیّة الأهم لا تعنی التفریط بما هُوَ أدنی فِی الأهمیّة وَالأُمُور النازلة، وبنفس الوقت ضبط الأُمُور النازلة لا یعنی إغفال وتفریط ما هُوَ أهم.


تنوّع دلالة الآیة الواحد فِی علوم شتی


عَلَی النَّظَریَّة الثَّانیة:

الفارق العاشر: تمتاز النَّظَریَّة الثَّانیة بإنَّ جمیع الآیات وبرمّتها یمکن أنْ یُستفاد منها فِی علوم شتّی وإنْ کَانَ ابتداءها وظاهرُها الأوّلی تُصَنَّف إلی آیات فِی أحکام الفروع - فقه - أو إلی آیات فِی المعارف والعقائد أو فِی علوم الفلک أو الطبیعة أو علم النفس أو آیات علم المرأة أو علم الرجل أو... الخ.
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بخلاف النَّظَریَّة الأُولی فإنَّها تعکف عَلَی عزل مقام التنظیر عَنْ التطبیق وأنَّ هَذِهِ الآیة لها مورد لا تتعدّاه فِی بَعْض الأحیان، وَقَدْ تتعدّاه فِی بعضها الآخر. فمثلاً قوله تَعَالَی: (هُوَ الَّذِی خَلَقَ لَکُمْ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً) (1) فَقَدْ استفاد منها الشَّیْخ الطوسی حُکماً فقهیاً، وَأَکَّدَ ذَلِکَ السَّیِّد الشهید مُحمَّد باقر الصدر قدّس سرّه فِی کتابه المعروف اقتصادنا: - بأن نقل السَّیِّد الشهید قدّس سرّه کلام الشَّیْخ الطوسی مِنْ کتاب الخلاف واستفادة العدالة فِی تکافؤ الفرص مِنْ هَذِهِ الآیة عَلَی قدر المساواة فِی الموارد الطبیعیة العامّة مَعَ أنَّ هَذَا بحث معرفی عقائدی، وَمَعَ ذَلِکَ استفید مِنْهُ حُکماّ فقهیاً، وهکذا فِی بحث الوصیّة وآیات الوصیّة( إِذا حَضَرَ أَحَدَکُمُ) (2) فالظهور الأوّلی للآیة استفاد الفقهاء مِنْهُ حکماً فقهیاً، ولکن المتکلّمون بحثوا فِی الوصیة إلی مستوی عقائدی، وَإنَّهُ کیف بُنی الإسلام عَلَی ید سید وخاتم الأنبیاء صلّی الله علیه و آله وانه یَرْحل صلّی الله علیه و آله إلی الرفیق الأعلی ولا یوصی فیما هُوَ أکبر تراث وحیانی وَعَلَیْهِ فَلابُدَّ أنْ یکون هُنَاک وصیٌّ.

وَمِنْ خلال هَذَا کُلَّهُ أنَّهُ لا مانع مِنْ استفادة الفقیه حُکماً مِنْ آیة فِی العقائد أو الأخلاق أو علم النفس أو الأمن أو.. الخ وبالتالی أنَّهُ بحسب النظرة العمیقة یجری مفاد کُلّ آیة إلی علوم شتّی طبق ضوابط وموازین وثوابت وَلَیْسَ الأمر بالخلط والخبط.
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1- (1) سورة البقرة: الآیة 29.

2- (2) سورة البقرة: الآیة 180.




وَعَلَیْهِ فَمِنْ الخطأ إقعاد واستظهار هیکل بناء نظام الظهور والاستعمال فِی آیات القُرآن بهیکل متقوقع وضیِّق الأُفق.
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قاعدة الجری بمعنی التطبیق أو التعبیر

علی ضوء تفسیر أمومة الولایة علی المحکمات فضلاً عَنْ المتشابهات، ترسم لنا مخططا هرمیا أس أساسه الولایة

أقسام الولایة:

إنَّ قاعدة الجری بمعنی التطبیق أو التعبیر عَلَی ضوء تفسیر أمومة الولایة عَلَی المحکمات ترسم لنا مُخططاً هرمیاً أشبه ما یمکن أنْ نمثل لَهُ بهرم أو بنیان أسُّ أساسه الولایة، والأُسّ الثَّانِی: المُحکمات، والأُسُّ الثَّالِث: المُتشابهات:

أمَّا الأُسّ الأوَّل: - أعنی الولایة، فَهُوَ ینقسم إلی ثلاثة أقسام، بنصّ القُرآن الکریم(إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاةَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاةَ وَ هُمْ راکِعُونَ( 55) (1).

وَهِیَ: أ - ولایة الله عَزَّ وَجَلَّ. ب - ولایة الرسول صلّی الله علیه و آله. ج - ولایة أئمة أهل البیت علیهم السّلام.

وقمّة الولایات الثلاث أوَّلها هِیَ ولایة الله عَزَّ وَجَلَّ، ثمَّ ولایة
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الرسول صلّی الله علیه و آله ثمَّ الولایة الثالثة الَّتِی وصفها القُرآن الکریم(وَ الَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاةَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاةَ) فَهِیَ بإجماع المُفسِّرین مِنْ العامّة والخاصّة أنَّها نزلت فِی حقّ أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السّلام.

والولایة الأولی: ولایة الله عَزَّ وَجَلَّ وَالَّتِی بالدِّقة أنَّهُ إذَا أردنا أنْ نصل إلی لُبّ لُباب معانی الآیات والسور هِیَ أنَّها تقودنا إلی شؤون التوحید وَإلی الأسماء الإلهیة؛ ولذا نلاحظ فِی ذیل کثیر مِنْ الآیات سیّما الآیات الملحمیّة أو الطویلة منها وَقَدْ ذُکِرَ فِی آخرها اسمٌ أو أکثر مِنْ الأسماء الإلهیّة، مثل قوله تَعَالَی: (إِنَّ اللّهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ) (1) وقوله تَعَالَی: (أَنَّ اللّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ) (2) وقوله تَعَالَی: (أَنَّ اللّهَ سَمِیعٌ بَصِیرٌ) (3) وغیرها.

وَمِنْ الواضح أنَّ القُرآن الکریم عالج موضوعات مُختلفة: -

مِنْهَا: ما یخصَّ أحکام الآیات فِی فقه الفروع، وَمِنْهَا: - أحکام اجتماعیّة، وَمِنْهَا: - تربویّة، وَمِنْهَا: ما یخصّ المیراث، وَمِنْهَا: - ما یتعلّق بالحیاة الزوجیّة وتکوین الأسرة وغیرها.

والنسبة بین طبقات الولایة کالنسبة بین الولایة والمحکمات، فمثلما الولایة مرکزُ مدار لمُحکمات الکتاب العزیز وسائر الکتب السماویّة الأُخْرَی؛ إذْ
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1- (1) سورة الحجرات: الآیة 1.

2- (2) سورة المائدة: الآیة 97..

3- (3) سورة الحج: الآیة 61.




تدور عَلَیْهَا کَمَا فِی روایة مسعدة بن صَدَقة، قَالَ أبو عبدالله علیه السّلام: - «إنَّ الله جعل ولایتنا أهل البیت علیهم السّلام قطب القُرآن، وقطب جمیع الکتب عَلَیْهَا یستدیر محکم القُرآن، وبها نوّهت الکتب ویستبین الإیمان»(1).

کَذَلِکَ ولایة الرسول صلّی الله علیه و آله تدور عَلَی ولایة الله عَزَّ وَجَلَّ، وَعَلَی ولایة الله ورسوله ولایة أهل البیت علیهم السّلام.

وَمِنْ هَذَا یُعْلَم أنَّ الولایة عَلَی دوائر ومراتب.

سُؤال: ذکرنا قبل قلیل أنَّ ولایة الله تَعَالَی هِیَ تقودنا إلی شؤون التوحید، وَإلی الأسماء الإلهیة، ومُحَصَّل السؤال: - أنَّهُ کیف تقودنا هَذِهِ الموضوعات المختلفة الَّتِی عالجها القُرآن الکریم إلی التوحید؟ وَمَنْ یستطیع الوصول إلی هَذَا الأمر، - وإنْ کَانَ هَذَا بحث آخر وسیأتی التعرُّض إلیه وأنَّ ولایة الرسول بَعْدَ ولایة الله عَزَّ وَجَلَّ، وأنَّ الرسول الأکرم أوَّل وأشرف وأکمل المخلوقات عِنْدَ الله عَزَّ وَجَلَّ.

الجَواب: سیتضح ذَلِکَ کُلَّهُ مِنْ خلال معرفة شخصیّة الرسول الأکرم صلّی الله علیه و آله، وبیان ارتباط کُلّ آیة بالتوحید، والمفروض أنَّ کُلّ آیة وَکُلّ سورة فِی القرآن تَدلُّ عَلَی توحید الله عَزَّ وَجَلَّ، وَهَذِهِ تمثِّل نهایات معانی القُرآن، وإنْ کانت هَذِهِ النهایة لا نهایة وراءها؛ لِإنَّهُ لَیْسَ وراء الله منتهی.
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1- (1) تفسیر العیّاشی: ج 1، ص 78.




ولذا یستطیع الوصول إلی هَذَا مَنْ أعطاهم الله قدرة بَعْدَ ولایة الله وولایة الرسول صلّی الله علیه و آله، الذی هُوَ أکرم المخلوقات عَلَی الله تَعَالَی، وَهَذَا یتطلّب معرفة شخصیة الرسول صلّی الله علیه و آله لا بما هُوَ بدن مادّی ومعرفة شخصیّة الرسول صلّی الله علیه و آله مِنْ مولده وما هِیَ أوصافه البدنیة والخُلُقیة، وَإنَّما المُرَاد هُوَ شخصیة الرسولة بکُلِّ طبقات ذاته ولا یتسنّی لنا معرفة ذَلِکَ إلَّا مِنْ خلال القُرآن الکریم؛ ولذا یُعَبَّر کثیراً فِی أبحاث المعارف أنَّ الکتاب الذی ینزل عَلَی أیّ نبی مِنْ الأنبیاء یکون ذَلِکَ الکتاب بمثابة شرح لأحوال نفس ذَلِکَ الْنَّبِیّ ومقاماته.

وَعَلَیْهِ فَإنَّ النَّظَریَّة الثَّانیة فِی قاعدة الجری والتطبیق أو التعبیر عَلَی ضوء منهج أمومة الولایة عَلَی المحکمات فضلاً عَنْ المتشابهات فِی القُرآن، لا تتبنی إلغاء التفاصیل وبقیّة المناهج ولا عدم جدوائیتها، وکذلک لا تتبنی النَّظَریَّة الثَّانیة إلغاء الظاهر وإلغاء الجزئیات، بَلْ تُؤکِّد عَلَی أهمیّة بقیّة المناهج الأُخْرَی، وَتُؤکِّد أنَّ للآیات معانی تفصیلیة جزئیة إلَّا أنَّهُ لا تحصر معنی الآیات فِی التفاصیل الجزئیة المتشابکة، فَإنَّ جملة مِنْ الآیات وإنْ کانت واردة مورد بیان أحکام عملیة فِی القوانین العملیّة للإسلام إلَّا أنَّها لا تنحصر فِی ذَلِکَ.

الأساس الثَّانِی: المُحکمات بناءاً عَلَی ما تَقَدَّمَ أیضاً هِیَ الأُخْرَی عَلَی طبقات، فَهُنَاک طبقات:

مِنْهَا: شدیدة الإحکام، وَمِنْهَا: متوسِّطة، وَمِنْهَا: - نازلة الإحْکام

ص:164





إلی ما شاء الله.

فلدینا طبقة أم الکتاب، وطبقة الکتاب المبین، وطبقة الکتاب المکنون، وطبقة لا یمسّه إلَّا المطهرون... الخ وَکُلّ طبقة عُلیا هِیَ أساس ومرکز لطبقة أدون مِنْهَا تکون أبعد عَنْ المرکز، وَهَذِهِ المراتبیة أمرٌ ضروری ومصیری فِی منهج أمومة الولایة عَلَی المُحکمات.

الأساس الثَّالِث: المُتشابهات: وَهِیَ عَلَی طبقات فَإنَّهُ کُلّما تنزّلت وتشعّبت معانی الآیات ازداد التشابه والتشاکل والتماثل مما یزیدُ فِی تطرُّق الوهم وصعوبة التمییز لکثرة الأمثال المختلفة وتنوّع وتضارب الأشباه والنظائر فَیتَعَقَّد الفصل بینهما، بینما کُلّما تصاعد المعنی قلَّ التشابه وازداد بساطةً ووضوحاً، وَمِنْ ثمَّ نجد استعمال المتشابه فِی القُرآن یُطلق عَلَی المُحکَم بالقیاس إلی ما هُوَ أشدّ إحکاماً مِنْهُ وأنَّ التمسّک بما هُوَ دونیّ مِنْ الأحکام وترک ما هُوَ أعلی إحکاماً مِنْهُ هُوَ مِنْ التشبّث بالمتشابه فِی مقابل ترک المحکم، وَعَلَی ذَلِکَ فیکون عنوان وصفة التشابه نسبیاً وَذَاتَ درجات.

وکذلک عنوان المحکم وبالدقّة فَهُمَا - المتشابه والمحکم - عنوانان متضایفان کالفوق والتحت، فَإنَّ ما هُوَ فوق یصدق عَلَیْهِ إنَّهُ فوق بالإضافة إلی ما هُوَ تحته، وأمَّا بالإضافة إلی ما هُوَ فوق الثَّانِی فالفوق الأوَّل تحت وکذلک التحتانی بالقیاس إلی التحت الثَّانِی فانه فوقٌ وَقَدْ مَرَّ إطلاق القُرآن الظنّ عَلَی الحسّ وأنَّ الحسّ یتطرقه التشابه فِی قصة ادّعاء
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قتل عیسی(وَ ما قَتَلُوهُ وَ ما صَلَبُوهُ وَ لکِنْ شُبِّهَ لَهُمْ وَ إِنَّ الَّذِینَ اخْتَلَفُوا فِیهِ لَفِی شَکٍّ مِنْهُ ما لَهُمْ بِهِ مِنْ عِلْمٍ إِلاَّ اتِّباعَ الظَّنِّ وَ ما قَتَلُوهُ یَقِیناً( 157) (1).
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قاعدة الجری واستفادة التوحید فِی عالم الصفات

والأسماء الإلهیة

بَعْدَمَا تبیَّن حسب النَّظَریَّة الثَّانیة فِی قاعدة الجری بمعنی التطبیق أو التعبیر عَلَی ضوء منهج أمومة الولایة عَلَی المُحکمات فِی القُرآن، وعدم إقصاء وتهمیش المناهج التفسیریة الأُخْرَی، وأنَّ الآیات لها معانٍ تفصیلیّة، وأنَّ هُنَاک شبکات منظومیّة فِی التفاصیل، وَمِنْ الخطأ حصر المعانی فیها، وَإنَّما هِیَ متشعّبة، وأنَّ هُنَاک أحکاماً عملیة فِی القوانین.

فمثلاً آیة الدَین(إِذا تَدایَنْتُمْ بِدَیْنٍ إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی فَاکْتُبُوهُ) (1).

بتقریب: - وَذَلِکَ لما هُوَ مقرَّر مِنْ تسلسل الأشیاء تعاققباً وترامیاً وراء بعضها البعض بنحو الأسباب والمسببات الفاعلیّة والغائیة، علاوةً عَلَی العلّة القِوامیة للشیء مِنْ صورته ومادّته، وفی منظومة حلقات هَذَا التسلسل والترامی قُرِّرَ أنَّ کُلّ فِعل ینبعث عَنْ صفة، وَکُلّ صفة تنبعث عَنْ جوهرٍ، أو أنَّ کُلّ فعلٍ ینبعث عَنْ صفة أخلاقیة، وَکُلّ صفة أخلاقیّة تنبعث عَنْ عقیدة قلبیّة، فالعقیدة تکوِّنُ صفة خُلُقیّة، والصفة الخلقیة تکوِّنُ فعلاً عملیاً، هَذَا بحسب قوس النزول فِی عالم الخلقة والإیجاد.
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1- (1) سورة البقرة: الآیة 282.




وأمَّا بحسب قوس الصعود، فَإنَّ الفعل بتکرّره وتراکمه یُکوّنُ صفة خُلُقیّة والصفة الخُلُقیّة باشتدادها تکَوِّنُ عقیدةً، کَمَا فِی قوله تَعَالَی(ثُمَّ کانَ عاقِبَةَ الَّذِینَ أَساؤُا السُّوای أَنْ کَذَّبُوا بِآیاتِ اللّهِ) (1).

کَمَا یشیر إلی هَذَا الترابط الدوری قوله تَعَالَی: (إِلَیْهِ یَصْعَدُ الْکَلِمُ الطَّیِّبُ وَ الْعَمَلُ الصّالِحُ یَرْفَعُهُ) (2).

نعم، لا یُحیط بطبقات وحلقات منظومة الأشیاء وَهُوَ ما قَدْ یُعبَّرُ عنه بعالَم المُصْطَفین کَمَا اعترف ابن سینا فِی إلهیات الشفاء.

وَمِنْ ثمَّ کانت هَذِهِ القدرة مخصوصة بالمعصوم علیه السّلام، وَلَیْسَ مِنْ نصیب العُلَمَاء والمُفسرین إلَّا الشیء الیسیر وما لا یُدْرک جُلَّهُ لا یُترک کُلَّهُ.

ولو کَانَ قلیلاً، کَمَا وَرَدَ عَنْ الإمام الباقر علیه السّلام«ولو شئت لاستخرجت التوحید کُلَّهُ مِنْ لفظة الصمد».

وهکذا ما بیّنه الإمام زین العابدین علی بن الحسین، فِی الصحیفة السجّادیّة وما ذکره علیه السّلام فِی تفسیر الحروف المقطّعة فِی أوائل السور مثل(حم( 1) وَ الْکِتابِ الْمُبِینِ( 2) (3). وقوله تَعَالَی: ( طه
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1- (1) سورة الروم: الآیة 10.

2- (2) سورة فاطر: الآیة 10.

3- (3) سورة الدخان: الآیة 1-2.




(1) ما أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لِتَشْقی( 2) (1). بتقریب: - إنَّ الإمام علیه السّلام باستطاعته أنْ ینتزع مِنْ آیة الدَین فِی التجارة مطلباً أساسیاً فِی التوحید، وأنَّ هَذَا التشریع الجزائی التفصیلی مبتنٍ عَلَی أساس توحیدی فِی عالم الصِّفات والأسماء الإلهیة.

وَعَلَیْهِ فَلابُدَّ مِنْ الإیمان بالجزئیات وبالظاهر، کَمَا وَلابُدَّ مِنْ الإیمان بالباطن وبالأصول وبالاعتقادات، وَهَذَا نوع مِنْ العلم الجامع حسب النَّظَریَّة الثانیّة.

وإنَّ ما بیَّنه الإمام زین العابدین علیه السّلام: مِنْ أنَّ کُلّ حَرْف مُقطَّع، وَکُلّ اسم مُقطَّع ابتدأت به کُلّ سورة ثمَّ أردف الاسم المقطّع بَعْدَ ذَلِکَ ذکر القُرآن والکتاب، فَإنَّ ذَلِکَ الاسم المُقَطَّع هُوَ اسمٌ مِنْ أسماء جبال مقامات سید الأنبیاء صلّی الله علیه و آله، فَإنَّ لسیِّد الأنبیاء صلّی الله علیه و آله مقامات وراء القُرآن، وَلَهُ لباسٌ ملکوتی؛ لِأنَّ نفس القُرآن الکریم یذکر أوَّلَ شیء ذُکِرَ هُوَ: - حم، ثمَّ الکتاب المبین، ثمَّ یس - أیّ بحرٌ مِنْ بحور الغیب اسمه یس مِنْ حقیقة الذات النبویّة، وهکذا بحر حم، وبحر ألر، وبحر حمعسق ثمَّ الکتاب أیّ الطَّبقات العُلیا فِی القُرآن ثمَّ أم الکتاب، ثمَّ الکتاب المبین ثمَّ مقام الکتاب المکنون و... الخ وأنَّ نفس هَذِهِ المقامات القُرآنیة هِیَ مقامات غیبیّة.
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1- (1) سورة طه: الآیة 1-2.




وَعَلَیْهِ فالمصدر الوحید المتکفِّل لبیان بطاقة وشهادة الأحوال الشخصیة لشخص سیّد الأنبیاء صلّی الله علیه و آله هُو القُرآن الکریم بیان هَذَا التَقَدُّم الرَّتبی لمقامات سیّد الأنبیاء صلّی الله علیه و آله، وَعَلَیْهِ فَإنَّ الآیات والسورة هِیَ القائد الوحید لمعرفة شخصیّة الرسول صلّی الله علیه و آله بشکل کامل وتفصیلی، وَبَعْدَ هَذَا لا عبرة بکلام الفلاسفة ولا المتکلِّمین ولا العُرفاء ولا... فِی شخصیة الرسول صلّی الله علیه و آله ومقاماته.

إذَنْ الْنَّبِیّ مُحمَّد صلّی الله علیه و آله هُوَ الباب الأعظم إلی الله تَعَالَی وَهُوَ صلّی الله علیه و آله أعظم مِنْ الصَّلاة الصَّوم والحجّ والزکاة و... الخ وشخصیّته صلّی الله علیه و آله ترید أنْ ترسم لنا قالب الإنسان الذی یرضی عنه الله عَزَّ وَجَلَّ ویرید الله عَزَّ وَجَلَّ مِنّا أنْ نتولاه بدلیل الآیات القُرآنیة الواردة فِی هَذَا المجال وَالَّتِی تُبیِّن کُلّ آیة آیة أنَّ ولایة الرسول بَعْدَ ولایة الله عَزَّ وَجَلَّ وولایة الأئمة والعترة الطاهرة بَعْدَ ولایة الرسول صلّی الله علیه و آله.

ومحل الشاهد مِنْ هَذَا کُلَّهُ إنَّهُ کیف یا أصحاب النَّظَریَّة الأولی تعزلون مقام التطبیق عَنْ مقام التنظیر، أنَّهُ لا یمکن ذَلِکَ، فَهَذَا القُرآن یُسلِّط الأضواء فِی مقام التطبیق عَلَی أعظم وأخطر مصداق وشخصیّة مخلوقة لله تَعَالَی وَهُوَ شخص الرسول صلّی الله علیه و آله وَإلَّا - أیّ إذَا عَزَلْنَا جانب التطبیق عَنْ التنظیر فمعناه تخویة روح وجوهر الآیة والسورة عَنْ حقیقتها، وأیّة سورة أو آیة لا تعود إلی ولایة الرسول صلّی الله علیه و آله الَّتِی هِیَ طریقٌ إلی ولایة الله عَزَّ وَجَلَّ هَذَا معناه أنّنا أخویناها مِنْ حقیقتها، وَصَدَّعنا الرکن الرکین فِی بنیتها وَلَمْ نَعْقِل معناها، ثمَّ بَعْدَ ولایة الرسول صلّی الله علیه و آله تأتی
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ولایة عترة الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله، وَعَلَیْهِ إذَا قطعنا معانی الآیات ومعانی الُّسور عَنْ الدلالة - فکأنَّما قطعنا معانی الآیات والسور عَنْ حقائقها أیّ عَنْ الحروف المقطّعة فی أوائلها هِیَ مفاتیح لمجموع کُلّ السور، وذکرنا سابقاً أنَّهُ یُذکر فِی البحوث العقلیة والفلسفیّة أنَّ حقیقة ماهیّة الأشیاء ومعانیها بغایاتها أیّ تعریف الشیء بعلته الغائیة أَبْیَّنُ وأَحَقُ مِنْ تعریف الشیء بصورته ومادته الصوریة، والمعنی المادّی والصوری للشیء لَیْسَ حقیقة مکافئة. کما ذکرنا فِی محله لیست حقائقیة، وَعَلَیْهِ فکیف تعزلون یا أصحاب النَّظَریَّة الأولی حقیقة الشیء عَنْ الشیء نفسه، وما هَذَا إلَّا إخراج الشیء عَنْ حقیقته، أیّ قلب الشیء عَنْ حقیقته.
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منهج أمومة الولایة یرسم منهاج نظریة المعرفة الدینیة


اشارة

ضرورة رسم المنهجة وفق نظام مبرمج

إنَّ مِنْ أهم ممیزات المنهج التفسیری لأمومة الولایة عَلَی المُحکمات فضلاً عَنْ المتشابهات فِی القُرآن هُوَ أنَّهُ یمثِّل منظومة هیکلة بنیان القُرآن الکریم وقائم عَلَی هندسة هَذَا المنهج، وَأنَّهُ لَیْسَ کباقی المناهج التفسیریة کمنهج تفسیر القُرآن بالقّرآن، أو تفسیر القُرآن بأسباب النزول، أو تفسیر القُرآن بالإعراب والأبعاد الأدبیَّة واللغویّة أو تفسیر القُرآن بآیات الأحکام أو التفسیر الموضوعی، أو... الخ، وَهَذِهِ الهیکلة الَّتِی یبیّنها منهج أمومة الولایة لیست فَقَطْ للقُرآن الکریم بالدقّة، وَإنَّما هِیَ بالحقیقة للدِّین کُلَّهُ لِأنَّ القُرآن هُوَ الدِّین والدِّین هُوَ القُرآن، والثقلین - الکتاب والسنّة - هُمَا الدِّین، والدین هُوَ الثقلین.

وبالتالی هَذِهِ هندسة للدِّین کُلَّهُ ولیست فَقَطْ للمعرفة القُرآنیّة والمعرفة التفسیریة، بَلْ وللمعرفة الدینیة الَّتِی صار حولها لغط کثیر حول رسم نظریة المعرفة الدِّینیة.

وَمِنْ الواضح أنَّ القُرآن الکریم والسُّنة - أیّ الثقلین - هُمَا مِنْ أکبر
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منابع نظریة المعرفة الدِّینیة. وَعَلَیْهِ فَإنَّ نظریة المعرفة الدِّینیة قائمة عَلَی محوریة طبقات الولایة ثمَّ محوریة طبقات المُحکمات ثمَّ محوریّة طبقات المُتشابهات، وَهَذِهِ المنهجة لیست قضیّة رسم هندسی یُسَهِّل حفظ المطالب وتجمیعها کلا، وَإنَّما هِیَ - المنهجة - میزان لقواعد المعرفة الدِّینیة. وفی نفس المنهجة ارتباط قواعدی فِی معرفة الدِّین ومعرفة قواعد تفسیر القُرآن الکریم، وَهُوَ بمثابة إشکال القیاس کالاقترانی المؤلف مِنْ صغری وکبری ونتیجة، فَالمُرَاد الفکری الَّتِی یجب أنْ تؤلّفها وتنظّمها بشکل کی تنتج النتیجة المطلوبة، فالشکل للأفکار فِی الذهن أو للمعانی فِی الذهن یقودک إلی استنتساج وإدراک النتیجة، وَعَلَیْهِ فهندسة الأفکار عبارة عَنْ منهاج للتفکیر وللمعرفة، لا أنَّ القضیة شکلیة فَقَطْ ومُجرَّد رسم هیکلة أو مُخطّط، بَلْ الأمر أبعد مِنْ ذَلِکَ وَإنَّما صمیمی فِی مفاصل منهاج التفکیر.


جدارة تفسیر القُرآن بالقرآن لِلْسَّیِّد العلامة الطباطبائی قدّس سرّه:

وَهَذَا البحث لا یقل أهمّیةً عَنْ علم التفسیر، بَلْ حَتّی فِی بحث فقه الفروع فَإنَّ الفقیه المتضلِّع لابُدَّ لَهُ مِنْ مُراعاة هَذِهِ المنظومة الهندسیّة، فإذا أردت أنْ تقرأ السیرة النبویة بشکل مُبعثر ومُجزّء وَغَیْر مُنظَّم ومُهَندس بالشِّکل الذی ذکرناه فسوف تُفْتَتَن فِی دینک، وتَفْتِن غیرک، وهکذا إذَا أردتَ أنْ تُدرٍِّس مختلف علوم القُرآن فَلابُدَّ مِنْ مراعاة هَذِهِ الهندسة المنظومیّة وَإلَّا فسوف تنشأ لک فِرقاً جدیدة مثل فِرَق الخوارج
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والقدریّة وا لجارودیة و... الخ فَإنَّ هَذِهِ الفِرَق والآثار السلبیّة نشأت أو تنشأ نتیجة القراءة المُجَزَّأة للدِّین وَغَیْر المنظمة بنظام یحفظ وحدة الدِّین، وَلَمْ یُراعَ فیها طبقات المعرفة، وَهَذَا یَدُلّ عَلَی ضرورة اتّباع المنهجة المُبرمجة عَلَی وفق ضوابط وقواعد، وَهَذَا لَیْسَ مُختصّاً بعلم التفسیر وَإنَّما یشمل کافة العلوم وفی مختلف الاختصاصات، فمثلاً فِی علم أصول الفقه یبحث علماء الأصول الحجج وأقسامها وطبقاتها وعلائق بعضها مَعَ الآخر، وهکذا یبحثون علاقة الأبواب الأصولیة بعضها مَعَ البعض الآخر فِی بحث منظومی مراتبی، فمثلاً ما التزم به السَّیِّد العلّامّة الطباطبائی فِی منهجه التفسیری تفسیر القُرآن بالقُرآن رغم أنَّهُ منهج صحیح وسدید وأثبت جدارته فِی موقعه فَقَطْ لا أنَّهُ منهج مُهیمن عَلَی باقی المناهج التفسیریة الأُخْرَی، وَلَمْ تثبت جدارته فِی غَیْر موقعه - وَعَلَیْهِ فکون منهج تفسیر القُرآن بالقُرآن صحیح وسدید وکفؤ شیء، وکونه هُوَ المهیمن عَلَی المناهج التفسیریة الأُخْرَی شیء آخر، مَعَ غضّ النظر عَنْ المغالطة الموجودة فِی عنوان منهج تفسیر القُرآن بالقُرآن وأنَّ العنوان غَیْر دقیق، وَأنَّهُ لا یُطابق المنهج الذی یُریده السَّیِّد العلّامة مُحمَّد حسین الطباطبائی أو ملا صدرا أو الفیض الکاشانی أو غیرهم مِنْ أعلام الشیعة أو السُّنة، وسُنبیِّن المغالطة بین العنوان - تفسیر القُرآن بالقُرآن - وبین ما یریده ویتبناه السَّیِّد العلّامة قدّس سرّه فِی محلّه المُنَاسِب -

وَعَلَیْهِ فجدارته فِی معرفة لا تجعله مهیمناً فِی غَیْر موقعه عَلَی سائر
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المناهج التفسیریة الأُخْرَی.

ولذا جملة مِنْ تلامذة السَّیِّد العلّامة الطباطبائی قدّس سرّه حَکّموا وجعلوا منهج تفسیر القُرآن بالقُرآن هُوَ المُهیمن عَلَی باقی المناهج التفسیریة الأُخْرَی فِی الفقه وغیره، ولذا خرجت لدیهم نتائج وقناعات شاذّة وخطیرة وغریبة وبعیدة عَنْ مُسَلّمات مدرسة أهل البیت علیهم السّلام الفقهیة.

والخلاصة: إنَّ ضبط المنهجة وفق موازین وضوابط علمیة لا یختصّ بعلم الفقه أو التفسیر أو الأصول أو... الخ.

وَعَلَیْهِ فَإنَّ منهج أمومة الولایة عَلَی المُحکمات فضلاً عَنْ المُتشابهات فِی القُرآن یمتاز عَنْ غیره بالهیمنة وکونه منهج قواعدی لِأنَّ القُرآن هُوَ منبع الدِّین، وأنَّ المنهج الذی یُؤسِّس فِی تفسیر القُرآن الکریم یُضفی بظلاله ویؤثِّر أثره عَلَی الفقه والعقائد والسیرة والاخلاق، ولذا فاختیار المنهج التفسیری للقُرآن الذی یُحافِظ عَلَی القُرآن وَأنَّهُ کتلة منظومیة واحدة ضروری جداً، ولذا القُرآن الکریم یوصی بالوحدة الواحِدَة - لا بأبعاض الدِّین وإنَّ الدِّین کُلَّهُ کتلة واحدة، ولذا یقول القُرآن(أَ فَتُؤْمِنُونَ بِبَعْضِ الْکِتابِ وَ تَکْفُرُونَ بِبَعْضٍ) (1). أو قوله تَعَالَی(الَّذِینَ جَعَلُوا الْقُرْآنَ عِضِینَ( 91) (2).

وَعَلَیْهِ فالمنهج التفسیر الذی تترتّب عَلَیْهِ نتائج غریبة وخطیرة
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1- (1) سورة البقرة: الآیة 85.

2- (2) سورة الحجر: الآیة 91.




وبعیدة عَنْ مُسَلَّمات مدرسة أهل البیت علیهم السّلام ویفکک وحدة القُرآن، فمثل هکذا منهج لا یتّصف بالمنهج القواعدی والمهیمن، بخلاف منهجنا المُختار أمومة الولایة عَلَی المُحکمات فضلاً عَنْ المُتشابهات فِی القُرآن الذی یتّصف بالهیمنة ویتکفل وحدة وعدم تفکیک کتلة الدِّین، وَهَذَا ما یمتاز به منهج أمومة الولایة عَلَی باقی المناهج التفسیریة الأُخْرَی.


القاعدة: قاعدة فِی موقعها الصحیح

تنبیه هام: مِنْ منطلق إنَّ القاعدة قاعدةٌ إذَا ثبت موقعها الصحیح - لِإنَّهُ مِنْ الخطأ والخطر إذَا جُعِلَت القاعدة فِی غَیْر موقعها الصحیح، فَإنَّهُ سوف یختلّ البُنیان وینهدّ أساس الأرکان - فالمهندس الناجح فِی هندسته إذَا أراد أنْ یبنی بُنیاناً مُعَیَّناً فلدیه مجموعة قواعد مختلفة فِی الرکنیة والتأثیر، وإنْ کانت کُلَّهَا فِی الأساس قواعد صحیحة إلَّا أنَّها متفاوتة الأهمیّة، فَهُنَاک قواعد مرکزیة ومحوریة هامّة، وَهُنَاک قواعد جانبیة، وَهُنَاک قواعد مفصلیّة وَهُنَاک قواعد مختلفة لأُسس مختلفة، فإذا بُدِّلت مواقع القواعد لا عَلَی وفق نظام مبرمج ودراسة علمیّة وتطبیقات عملیة بأنْ جعلت القاعدة المرکزیة لا فِی المرکز، وجعلت القاعدة الجانبیة فِی المرکز فَإنَّ البناء والمبنی سوف تنهدّ أرکانه(إِنّا کُلَّ شَیْ ءٍ خَلَقْناهُ بِقَدَرٍ) (1).

بتقریب: - إنَّ لِکُلِّ شیء قدر، ولکن قدر کُلّ شیء غَیْر قدر
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1- (1) سورة القمر: الآیة 49.




الآخر، وَإنَّما یَتِمُّ ذَلِکَ بمیزان النظام العام المجموعی الراسم للمنظومة الارتباطیة ذَاتَ الأبعاد العَرَضیة والطولیَّة لترتیب مراتب الأشیاء ومقاماتها.
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التفاتتان وثمرتان نفیستان فِی قاعدة الجری


اشارة

منظومیة قاعدة الجری علی النظریة الثانیة دون الأولی

الالتفاتة الأُولی: ذکرنا سابقاً أنَّ هُنَاک أواصر وقواسم مشترکة بین القواعد الَّتِی تعرَّضنا لبحثها کقاعدة التعریض والالتفات وإیّاک أعنی واسمعی یا جارة، وقاعدة استعمال اللَّفْظ فِی أکثر مِنْ معنی، وَهَذِهِ القاعدة الَّتِی وصلنا إلیها فِی البحث فعلاً وَهِیَ قاعدة الجری والتطبیق أو التعبیر وغیرها، إلَّا أنَّ هَذِهِ الروابط المشترکة خفیّة یصعب اکتشافها عَلَی وفق باقی المناهج التفسیریة، بخلاف منهجنا المختار أیّ منهج أمومة الولایة عَلَی المحکمات فضلاً عَلَی المتشابهات فِی القُرآن، وَبَعْدَ التوفیق الإلهی یتفطّن المُفَسِّر المُلتَفِت إلی مثل هکذا نکات فَمِنْهَا ما نَحْنُ فیه: - إلی أنَّهُ لو دقّقنا فِی هَذِهِ التوسعة لقاعدة الجری والتطبیق أو التعبیر، بلا أنْ نُسمیها بالتطبیق وَإنَّما قاعدة الجری وإنَّ الجری أعم مِنْ الجری عَلَی الإشارات واللطائف وتعبیر وترجمان القُرآن، وأعم مِنْ دوریة تطبیق القُرآن عَلَی مصادیق دوریّة مستمرة، فإذا دقّقنا فِی هَذَا التوسّع مِنْ نظریة الجری فَإنَّهُ تقریباً یُفتح لنا أُفق مُتطابق مَعَ توسعة معنی قاعدة استعمال اللَّفْظ فِی أکثر مِنْ معنی.
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تَقَدَّمَ فِی قاعدة استعمال اللَّفْظ فِی أکثر مِنْ معنی إنْ توسعنا بها بشکل عَرْضی عَلَی مستوی الصعید التصوری والاستعمالی والتفهیمی والجدّی، بخلاف توسعنا فِی قاعدة الجری فَإنَّهُ توسّع طولی، بَلْ الأعظم مِنْ هَذَا إنَّ قاعدة الجری تُقْحِم مقام التطبیق والمصداق فِی الاستعمال وتجعله مِنْ الأُمُور المُستعملة وإنْ لَمْ یکن مُراداً عَلَی صعید الاستعمال، وکذلک لَیْسَ مُراداً عَلَی صعید المُرَاد التفهیمی التنظیری، ولا عَلَی مستوی صعید تنظیر المدالیل الجدیّة العامة المنتشرة، وَهَذَا کُلَّهُ لا یتّسم بطابع الأهمیّة وَإنَّما المهم هُوَ عَلَی صعید التطبیق والمصداق، فَهَذَا هُوَ الأهم فِی نظر الشَّارع، هُوَ أحد الثمرات المُهِمَّة فِی قاعدة الجری.


الحقیقة أحری بالاتباع:

الالتفاتة الثَّانیة: إنَّ عُلَمَاء اللُّغَة والبلاغة والأدب ذکروا فِی قوامیسهم ما حاصله: -

«إنَّ المصادیق خارجة عَنْ المدالیل، بخلاف ما تتبناه وتفهمه قاعدة الجری والتطبیق أو التعبیر حسب النظریّة الثَّانیة عَلَی مُختارنا فِی المنهج التفسیری لأمومة الولایة عَلَی المُحکمات فضلاً عَنْ المُتشابهات فِی القُرآن»، والصحیح هُوَ ما تبنته النَّظَریَّة الثَّانیة مِنْ أنَّ: - «التطبیقات المصداقیة لهی أحد مدالیل الکلام» أیّ أنَّ مدلول الکلام یجری إلی مواطن وموارد عدیدة سواء موارد مِنْ تنظیر المعنی إلی معانی جدّیّة
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متعدّدة أو موارد تطبیقیّة فَهَذِهِ وغیرها کُلَّهَا یحتوشها عالم مدلولات الکلام وَعَلَیْهِ فیکون التطبیق جزء مِنْ مدالیل الکلام.

وذکرنا سابقاً أنَّ تبدیل هَذِهِ المبانی الَّتِی عشعشت قروناً مِنْ الزمان فِی نتاج عُلَمَاء وعلوم دهر مِنْ السنین لَیْسَ بالسهل تبدیله بعشیّة وضحاها وتغیره أو معالجة أمر فیه، فالإنصاف الأمر لَیْسَ بالسهل ولکن الحقیقة أحری بالإتباع فمثلاً قاعدة استعمال اللَّفْظ فِی أکثر مِنْ معنی المُتقدِّمة نلاحظ أکثر عُلَمَاء البلاغة وَاللُّغَة والأصول والفقه والتفسیر قالوا باستحالته وامتناعه لقرون إلی أنْ وافتنا التحقیقات الأخیرة فِی علوم متعدِّدة أنَّ الأمر ممکن وواقع بکثرة کَمَا تَقَدَّمَ فِی محله(1) وَعَلَیْهِ فلا یظننَّ
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1- (1) ینبغی أنْ نلتفت کباحثین عن الحقائق أن هناک حقائق نکون غافلین عنها فلعل البعض یتسائل ویقول: - کیف علماء ومحققون وباحثون و... الخ لم یلتفتوا الی أن مثل قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی ممکنة وواقعة بکثیر علماً أنهم کانوا یبنون علی استحالتها وعدم وقوعها،، والذی نُرید التنبیه علیه هو: - أنه لا نظن أن حقائق ومناهج نظم اللغة والبیان والنحو والصرف و... الخ اکتُشفت من قبل علماء اللغة والأدب والنحو سواء أکانت علوم اللغة واللسان هذه عربیة أو غیر عربیة، فالعرب لم تکتشف علم النحو رغم وجود روّاد أدب منهم - العرب - لهم الدور الأکبر فی تلک المؤتمرات والمباریات التی کانوا یعقدونها فی منتدیاتهم الأدبیة أیام الحج فی مِنی وسوق عکاظ والمعلقات السبع و... الخ ومع ذلک لم یکونوا قد اکتشفوا علم النحو وهو امرٌ غریب مع أن العرب من زمن نبی الله إسماعیل علیه السّلام وقبیلة جَرْهم وقبائل الیمن التی تناکحت مع النبی إسماعیل وولدت قریشاً و... الخ الی أن جاء زمن أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السّلام واکتشف لهم علم النحو ووضع قواعده.وهکذا مثلاً فن الخط والتنقیط مضت قرون ولم یُکتشفا ولم تَعْرِفهما البشریة الی زمان أمیر المؤمنین علیه السّلام کما یذکر ذلک حسن الصدر فی تأسیس الشیعة لعلوم الإسلام، وإنْ کان ذلک یجعل لصالح المکتشِف إلا أنّ أصل الالتفات إلی علوم اللغة والنحو والبیان والخط والتنقیط وغیرها هو من أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السّلام.




أحدٌ أنَّ علمَ اللُّغَة مثلاً کُلّ ما قُرِّرَ فیه هُوَ کُلّ شیء وإنْ کَانَ عَلَی ضوء حقیقة بیانات أهل البیت علیهم السّلام یجب إعادة کتاب قواعد علم البیان والبلاغة - وغیرها وإنْ کَانَ علم الألسنیات لا یتقیّد بالثوابت والضوابط والمناهج والقواعد المُلتزم بها عَلَی ضوء منهاج أهل البیت علیهم السّلام.


إعادة کتابة قواعد علم البلاغة


عَلَی ضوء علم الألسنیات وتعدد القراءة:

لا زال الکثیر مِنْ قواعد علم البلاغة لَمْ تکتشف أو اکتُشِف بعضها ولکن یجب إعادة کتابة قواعد علم البلاغة عَلَی ضوء القواعد الجدیدة الَّتِی اکتشفت وَالَّتِی ستکتشف مِنْ قبل الأجیال الآتیة فِی المستقبل، وَهَذَا دلیل عَلَی عدم التسلیم بکُلِّ ما قاله وکتبه عُلَمَاء أهل ذَلِکَ الفن مِنْ قواعد وضوابط، وأنَّ کُلّ ما توصلوا إلیه قابل للمناقشة والنقد والتطویر شریطة أنْ یکون عَلَی طبق موازین وأدلّة.

فمثلاً: إعادة کتابة ما قُرِّرَ مِنْ قواعد فِی إرادة المعنی الجدّی فِی علم البلاغة عَلَی ضوء القواعد والموازین القدیمة مَعَ ما قُرِّر فِی بیانات أهل البیت علیهم السّلام وما بُرْهِن عَلَیْهِ فِی علم الألسنیات وتعدّد القراءات بأنَّ المُرَاد الجدّی لا یقف عِنْدَ حَدٍّ وباختلاف اللغات وإنْ کانت بلاغة اللغات الأُخْرَی عیالٌ عَلَی بلاغة اللُّغَة العربیة إنْ لَمْ نکن مبالغین فِی ذَلِکَ وإنْ کانت هَذِهِ العلوم قواعد تتخادم فیما بین بعضها البعض.
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وَعَلَیْهِ فمنهاج أهل البیت علیهم السّلام النَّظَریَّة النسبیة لیست بمعنی التشکیک، وَإنَّما النسبیة بمعنی أنَّ الحقیقة الواسعة قَدْ یقتنص الباحث والمُفسِّر المُلتفت والفَطِن مِنْهَا مراتب وتخفی عَلَیْهِ أُخْرَی.

هَذَا مُضافاً إلی أنَّهُ قَدْ تکون أدلته الَّتِی اعتمد عَلَیْهَا ظنیّة فحینئذٍ یَکُون ما اقتنصه سرابٌ بقیعة یحسبه الظمآن ماءاً بخلاف ما إذَا کانت أدلتک یقینیة وحقائق ولکنّها بَعْض الحقیقة لا تمامها فإنَّها سوف تقتنص حقائق لها وجود ونسبیة لها مراتب وَهَذِهِ النسبیة عِنْدَ أهل البیت علیهم السّلام تختلف عَنْ النسبیّة التشکیکیّة السفسطیّة عِنْدَ مدرسة الألسنیات الحدیثة.

والخلاصة: إنَّ قاعدة الجری تفتح لنا نظام تعدّد قراءة النصّ المُستفاد مِنْ بیانات أهل البیت علیهم السّلام حسب منهج أمومة الولایة عَلَی المُحکمات فضلاً عَنْ المُتشابهات فِی القُرآن، وتستکشف لنا عَنْ نظام بَلْ نظم فِی علوم اللُّغَة تتجاوز ما قَدْ أُنجز مِنْ قواعد سابقة شریطة أنْ یکون التقدُّم إلی الأمام وفق ضوابط تؤسِّس قواعِد تُبْنی، وأنَّ المُرَاد الجدّی لَیْسَ وحدانی وأنَّ المُرَاد التطبیقی مِنْ مدالیل الکلام کُلَّهَا فِی علم اللُّغَة، وَهَذَا کُلَّهُ استفدناه مِنْ بیانات أهل البیت علیهم السّلام، والذی یبتعد عَنْ بیانات أهل البیت مِنْ المفسرین أو الفقهاء أو الباحثین یقع فِی الحرج أمام تفسیر بَعْض الآیات کقوله تَعَالَی: (ثُمَّ لْیَقْضُوا تَفَثَهُمْ) (1).

ص:183





1- (1) سورة الحج: الآیة 29.




بتقریب: - إنَّ المُرَاد بها عِنْدَ المفسِّرین معنی ومُراد عُلَمَاء الکلام أو الفُقهاء مِنْهَا معنی آخر. فمثلاً فِی العقائد یُراد مِنْ الآیة المبارکة(ثُمَّ لْیَقْضُوا تَفَثَهُمْ) لقاء الإمام أمَّا فِی الفقه فَالمُرَاد مِنْهَا: - قصّ الأظافر أو حلق أو قصّ شعر الرأس فیکون المُرَاد مِنْ الآیة عِنْدَ الفقهاء هُوَ التطهیر البدنی المُتمثِّل بحلق الرأس أو تقصیر شعره أو قص أظافره أو... الخ: أمَّا عُلَمَاء الکلام أو العقائد فیریدون مِنْهَا معنی آخر کالتطهیر الرُّوحی مثلاً المتمثِّل بالإیمان بأصول الإسلام والمذاهب مثلاً، فَمَنْ کانت نظریته ومساره العلمی یتوافق مَعَ مدرسة الوحی - أیّ مدرسة أهل البیت علیهم السّلام - فَإنَّهُ سوف لا یتفاجئ مَعَ هکذا فروض، بخلاف مَنْ یبتعد مساره عَنْ مدرسة أهل البیت علیهم السّلام فَإنَّهُ سوف یقع فِی مثل هکذا اندهاشات نتیجة فرضهم قواعد مُسبقة لا تصمد أمام البحث العلمی.

وهکذا ما اشتهر بما یُسَمَّی بعلم الألسنیات أیّ علم قراءة النّص وتعدّد القراءة للنصّ الواحد الذی یُعْبَّر عنه بتعابیر عدیدة مِنْهَا: - الهرمونطیقیا وتشعبت مِنْهُ علوم متعددة، وعلم الألسنیات: - علم قَدْ اکتشفه الغرب قبل قرن مِنْ الزمان أو أکثر علماً أنَّ هَذَا البحث موجود فِی بحوث علمائنا الأبرار قبل قرون مِنْ الزمان فِی علم الأصول وعلم التفسیر و... وفی بیانات أهل البیت علیهم السّلام.

وحاصل علم الألسنیات: أی علم تعدّد قراءة النص الواحد هُوَ أنَّ النص لَیْسَ المُرَاد الجدّی فیه واحد وَإنَّما یمکن أنْ تکون الحقیقة فیه
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مستترة وراء الکلام ووراء المعانی هِیَ حقائق ولیست حقیقة واحدة، ونقولها وللأسف إلی الآن یوجد مِنْ المثقفین الإسلامیین فِی المذاهب الإسّلامیَّة الأُخْرَی مِنْ إخواننا أهل السُّنة مَنْ هُوَ مقتنع بما قاله الغرب غَیْر المؤمن برسالة الإسلام وَالقُرآن وبالنبی صلّی الله علیه و آله وبأئمة أهل البیت علیهم السّلام علماً أنَّهُ یرد عَلَی ما طرحه الغرب ما یلی: -

أولاً: إنَّ الذی طرحه وَقَالَه الغرب بلا موازین وإنْ کَانَ فیه إیجابیات مُبَرهَنة لمدی جداره أهل البیت علیهم السّلام مِنْ النص الواحد یُقرا بقراءات مختلفة.

ثانیاً: إنَّ تعدّد قراءة النَّص اللّدُنی موجود فِی بیانات أهل البیت علیهم السّلام قبل أکثر مِنْ ( 14) أربعة عشر قَرْناً. وَعَلَی ضوء علم الألسنیات وتعدّد فقراءة النَّص وحسب؛ لِأنَّ رحابة مدالیل الکلام واسعة، وَبِهَذَا کشفنا ظلمة وبُهمة أنظمة اللُّغَة وعلومها وَلَمْ نقف مَعَ تلک الظلمة وَإنَّما لابُدَّ مِنْ إنارتها وإضائتها بنور العلم لِأنَّ العِلْمَ والبحث نورٌ یکشف لنا ظلمة هَذَا الطریق الموجود إذَا وقفنا حَیْثُ وصل الآخرون وَلَمْ ننجز شیء مکرر واکتشفنا بقاع جدیدة فِی العلم والحقائق لَمْ یکتشفها السابقون.

وبعبارة أُخْرَی: إنَّ ما تطوّر إلیه الذهن البشری مِنْ تعدّد القراءة للنصوص والمتون أو فلسفة الألسنیات إجمالاً لهو خیر شاهد عَلَی ما سبقت إلیه مدرسة أهل البیت علیهم السّلام مِنْ تعدّد قراءة المتن والنصّ الواحد
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الوحیانی وما یُعْرَف بتعدّد البطون حَتّی أشتُهر لدی المخالفین الطعن عَلَی مدرسة أهل البیت بأنَّها باطنیة وما شابه ذَلِکَ مِنْ الأوصاف الذی بات هَذَا الطعن خیرُ برهان عَلَی الرقی العقلی السابق لهذه المدرسة وبدرجة وحیانیة تمیّزها دون بقیّة مدارس المسلمین، وَمِنْ هَذَا القبیل ما تظافرت جهود الإمامیة بسبب هَذِهِ المدرسة مِنْ تراکم وتکدّس جهود طوال قرون فِی مباحث الألفاظ وما یتّصل بها مِنْ مباحث الحجج وَالَّتِی تصبّ فِی نظام طبقات الدلالة وتعدّد المدلول بموازین وضوابط متقنة وإنْ لَمْ یمنع ذَلِکَ مِنْ الاختلاف فِی التفاصیل والتطبیقات لکنه یُحکَّم فِی التحکیم بینها قواعد وَمِنْ وراءها قواعد أم أُخْرَی وثوابت، وإنَّ کثیراً مما توصلت إلیه بحوث الألسنیات لهو ابتدائیات فِی مباحث الألفاظ مِنْ علم الأصول المشیّد إنجازاته فِی مدرسة أهل البیت علیهم السّلام.

مُضافاً إلی أنَّ بحوث الألسنیات والهرمونطیقیا وأنْ تضمّنت نتائج متینة وبرهانیة عَلَی سداد منهج مدرسة أهل البیت فِی قرار النَّص الدِّینی إلَّا أنَّ الکثیر مِنْ مسائل ونظریات الألسنیات توظّف إلی الانفلات عَنْ الموازین والقواعد فِی قراءة النَّص والسقوط فِی قریحة السلائق الذاتیة والشخصیّة بعیداً عَنْ الموضوعیّة والحیاد العلمی، وَهَذَا ما یُمیّز الفکر الأصولی مِنْ علم أصول الفقه لدی الإمامیة عَنْ مدارس الألسنیات، لا سیّما وأنَّ الألسنیات وظّفت کثیراً لدواعی السفسطة التشکیکیة الرامیة إلی اللامسؤولیة واستباحة کُلّ محظور.
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علم التأویل یزیل تشابه القُرآن

تَقَدَّمَ فِی البحوث السابقة أنَّ فتنةَ المُتشابه فِی آیات القُرآن وعلم التفسیر لا تنقشع ولا تزول إلَّا بعلم التأویل بنص سورة آل عمران(وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ) (1) وببیان أهل البیت علیهم السّلام وفق منهج أمومة ومحوریّة ولایة أهل البیت علیهم السّلام والمُحکمات فَإنَّ هَذِهِ المنهجیة هِیَ المهیمنة عَلَی ذَلِکَ، بَلْ وَحَتّی علم إشارات القُرآن فیه مساحات متشابهة هِیَ الأُخْرَی فیها فتقٌ ورتقٌ لا ینقشع إلَّا بأمومة الولایة عَلَی المُحکمات فِی القُرآن الکریم، وهکذا بالنسبة إلی علم لطائف القُرآن قَدْ یکون فیه متشابهات لا تزول إلَّا بأمومة الولایة وبمحکمات حقائق القرآن وَهِیَ عَلَی طبقات، وَهَذَا هُوَ معنی الأمومة، کَمَا تَقَدَّمَ.

وَعَلَیْهِ فَإنَّ قاعد علم التأویل والتعبیر والإشارة واللطائف و... الخ فِی القُرآن هِیَ قواعد مُتطابقة مَعَ قواعد علم التفسیر إلَّا أنَّ المواد فِی التأویل أوسع أُفقاً ورحابةً وشفافیّة مِنْ علم التفسیر، وَإلَّا فالموازین والقواعد فیهما هِیَ هِیَ فَإنَّهُ لا ینضبط باطن بلا ظاهر ولا العکس.

فَإنَّ هُنَاک شواهد عَلَی ذَلِکَ کَمَا فِی قول الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله المُسَّلَّم بین
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1- (1) سورة آل عمران: الآیة 7.




الفریقین«إنَّ للقرآن بطن ولبطنه بطن إلی سبعین بطن...»(1).

بتقریب: - إنَّ ذکر السبعین لَیْسَ للحصر وَإنَّما کنایة عَنْ الکثرة، ثمَّ إذَا کَانَ علم التفسیر هُوَ الکاشف عَنْ ظاهر قناع فتنة المتشابهات، فَلَیْسَ معناه إنَّ علم التفسیر وظاهر القُرآن هُوَ کُلّ القُرآن، کلا وَإنَّما علم التفسیر هُوَ أوَّل علوم القُرآن وأوَّل علم فِی کشف قناع الظاهر، وَعَلَیْهِ فلماذا لا نبالی ولا نکترث ببقیة علوم القُرآن؟

وماذا تعنی طبقات القُرآن؟

وخیر شاهد ما قاله الْنَّبِیّ الأکرم صلّی الله علیه و آله ورسم لنا خارطة نبویّة مهیمنة وشاملة لجمیع العلوم وَلَمْ تُرکِّز عَلَی جانب دون آخر وَهُوَ قوله صلّی الله علیه و آله: «إنَّما العلم ثلاثة: آیة مُحکمة، أو فریضة عادلة، أو سُنّةٌ قائمة، وما خلاهن فَهُوَ فضل».

بتقریب: - إنَّهُ صلّی الله علیه و آله أراد مِنْ الفریضة العادلة هِیَ إشارة إلی فقه الفروع وقوانیها وَهِیَ وظائف الأبدان وَهُوَ الظاهر والسُنّة القائمة إشارة إلی تهذیب النفس والأخلاق وریاضتها وَهِیَ باطن وسط، والآیة المحکمة تعنی العقیدة والعقائد الَّتِی یُعتقد فیها فِی القلوب والعقول، وهکذا کنایة عَنْ الباطن الخفی.

وَهُنَاک تساؤل: إنَّهُ لماذا الرسول الأکرم صلّی الله علیه و آله شبَّکَ بین المراحل
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1- (1) الکافی: ج 1:32؛ سنن أبی داوود: ج 2:3.




الثلاث؟

الجواب: - ذکر بَعْض المُحقّقین إلی أنَّ قول الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله هَذَا إشارة إلی وجود ترابط بین الأصعدة الثلاث، ولا یمکن أنْ یکون هُنَاک ظاهر وظائف الأبدان بلا باطن وسط وَهُوَ وظائف النفوس الذی هُوَ فقه الفنوس، ولا یمکن أنْ یکون هُنَاک باطن وسط بلا ظاهر وظائف الأبدان کَمَا انحرف وللأسف بَعْض الصوفیة، بَلْ وَحَتّی بَعْض العُرفاء وَبَعْض الخطابیّ صلّی الله علیه و آله وترکوا الصَّلاة وأنکر علیهم الإمام الصادق علیه السّلام وبَیَّن لهم علیه السّلام(وَ اعْبُدْ رَبَّکَ حَتّی یَأْتِیَکَ الْیَقِینُ( 99) (1) وَالمُرَاد مِنْ الیقین هُوَ الموت، وأنَّ وظائف الظاهر تلازم الباطن، ولا باطن وسط ولا ظاهر إلَّا بباطن أعمق وَهُوَ العقول وهکذا.
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1- (1) سورة الحجر: الآیة 99.
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التفسیر بالمأثور وشمولیته

للمناهج التفسیریة الأخری

لَعَلَّ بَعْض المدارس الإسّلامیَّة وَمِنْهَا الصوفیّة الَّتِی ظنّت أنَّ مثل علم التأویل أو علم التعبیر أو علم الإشارات فِی القُرآن أنها علوم مزاجیّة وَمِنْ باب فوضی الاحتمالات و... الخ وإنْ کُنّا نعترف بأن الکثیر صحیح أنهم مارسوا لهذا النمط، ولکن هَذَا شیء لَمْ یضبط فِی الواقع تلک العلوم بما هُوَ موجود عِنْدَ أهل البیت علیهم السّلام وأبدت تلک المدارس تقییماتها وممارساتها الهلوسیّة بابتعادهم عَنْ مدرسة الوحی وأئمة أهل البیت علیهم السّلام، ولذا وقعوا بما وقعوا فیه وکتبوا الأفول والفشل عَلَی مدارسهم ومناهجهم الَّتِی أصبحت عاجزة وَغَیْر قادرة عَلَی الوقوف أمام مدرسة أهل البیت علیهم السّلام؛ ولذا وقعوا بما وقعوا فیه وکتبوا الأفول والفشل عَلَی مدارسهم ومناهجهم الَّتِی أصبحت عاجزة وَغَیْر قادرة عَلَی الوقوف أمام مدرسة أهل البیت علیهم السّلام عَلَی کُلّ المستویات لِأنَّ مدرسة أهل البیت علیهم السّلام تناغم نُخب العقول مِنْ البشر عَلَی مَرَّ العصور فَکُلّ مَنْ ادّعی أنَّهُ یمثل الإسلام أو مدرسة إسْلامیِّة أو فکر معین یُحْسَب عَلَی الإسلام عَلَی کافة الأصعدة وَهُوَ مُبتعد عَنْ خط ومنهج مدرسة
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الوحی فَهُوَ لَمْ یُصِب الحَقَّ وکتب عَلَی نفسه الفشل؛ لِأنَّ هکذا ادّعاء ضخم وخوض هکذا علوم ومناهج تفسیریة بالحقیقة تعجز عقول البشر عَنْ الخوض فیها ما لَمْ تُسَدِدْ وتطلبْ العون مِنْ الله تَعَالَی واتّباع مدرسة أهل البیت علیهم السّلام لِأنَّ تلک المدارس غَیْر مدرسة أهل البیت علیهم السّلام قدراتها محدودة ولأنَّها عقول بشر تمنهج وتحلل وفق إطار منحصر ضیّق وینفذ ما عندها ولا یوجد مَنْ یمدّها بخلاف مدرسة أهل البیت علیهم السّلام فإنَّها مُتّصلة بالوحی وَهُوَ المُمدد لها مِنْ الله تَعَالَی، ولذا ذکرنا أنَّ جمیع علوم القُرآن وخاصّة علوم التأویل والحقائق و... الخ لیست باستطاعة البشر لوحده وبمعزل عَنْ مدرسة الوحی أنْ یصل إلی نتائج طیّبة وعملیّة ویرتّب عَلَیْهَا الأثر کلا أنَّهُ لا یمکن ذَلِکَ.

فمثلاً التفسیر المأثور عَنْ أهل البیت علیهم السّلام یشتمل عَلَی علوم جمَّة وَلَیْسَ فَقَطْ یشتمل عَلَی علم التفسیر، بَلْ یتعدّاه إلی غیره مِنْ العلوم أمثال التأویل واللطائف والإشاری و... الخ أمَّا أنَّهُ کیف یشتمل علم التأویل علی علم تفسیر.

وَذَلِکَ لو لاحظنا جملة مِنْ الروایات عِنْدَ أهل البیت علیهم السّلام فیها جملة معالجات، مِنْهَا: - تُعالج الترکیب النحوی فِی الآیة، کَمَا فِی تفسیر آیة الوضوء وما هُوَ الصحیح وَالمُنَاسِب لها مِنْ القواعد النحویة مثلاً(وَ امْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ) (1) بأنَّ الواو عاطفة وکلمة(أرجلکم) هل هِیَ معطوفة
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1- (1) سورة المائدة: الآیة 6.




عَلَی لفظ الجار والمجرور وَلَهُ معنی، أم معطوفة عَلَی محل الجار والمجرور أیّ بالمعنی، ولها معنی آخر وهکذا.

وَمِنْهَا: تعالج الترکیب الصوتی کَمَا فِی قوله تَعَالَی: (کُنْتُمْ خَیْرَ أُمَّةٍ أُخْرِجَتْ لِلنّاسِ...) (1) وفی روایة تفسیرها خیر أُمَّة. وَمِنْهَا تُعالج: - لغات الآیة، کَمَا فِی الآیة(وَ اجْعَلْنا لِلْمُتَّقِینَ إِماماً) (2)بتقریب: - الإمام علیه السّلام یقول واجعل لنا مِنْ المتقین إماماً، وکذا قوله: (لَهُ مُعَقِّباتٌ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ یَحْفَظُونَهُ مِنْ أَمْرِ اللّهِ) (3). وَقَالَ الإمام کیف یحفظ مِنْ إمام... هل أنتم عرب و... الخ.

وهکذا روایات أهل البیت علیهم السّلام الذی هُوَ التفسیر المأثور تُعالج وتبیّین علم تفسیر أسباب النزول، وتفسیر علم التأویل واللطائف والإشارات وعلم تعبیر القُرآن الذی یستعرضه القُرآن وکأنَّه مسرح مشاهَد حسّی یُراد به الوصول إلی الحقیقة الأکبر(لَقَدْ کانَ فِی قَصَصِهِمْ عِبْرَةٌ لِأُولِی الْأَلْبابِ) (4) أو فِی بَعْض الموارد تعبیرات القُرآن أشبه ما تکون بالصورة المرسومة لکی تحتاج إلی تعبیر(یا أَبَتِ إِنِّی رَأَیْتُ أَحَدَ عَشَرَ کَوْکَباً) (5) و(ما کانَ حَدِیثاً یُفْتَری) (6)
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1- (1) سورة الفرقان: الآیة 74، مراجعة تفسیر البرهان.

2- (2) سورقة الفرقان: الآیة 74.

3- (3) سورة الرعد: الآیة 11.

4- (4) سورة یوسف: الآیة 111.

5- (5) سورة یوسف: الآیة 4.

6- (6) سورة یوس: الآیة 111.




وَعَلَیْهِ فالقُرآن وإنْ کَانَ أکثر المُفسرین لَمْ یخوضوا به باعتبارهم غَیْر معصومین وعلم التعبیر یحتاج إلی قدرة ومدد لَدنی مِنْ الله تَعَالَی وبمعونة أهل البیت علیهم السّلام؛ لِأنَّ القُرآن نفسه یُنادی کَمَا أنَّ لی علم تأویل(وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ) (1).

کَذَلِکَ یُنادی القُرآن إنَّهُ لی علم تعبیر ولکن یحتاج إلی مُعَبِّر إلهی، کَمَا فِی سورة یوسف علیه السّلام: (لَقَدْ کانَ فِی یُوسُفَ وَ إِخْوَتِهِ آیاتٌ لِلسّائِلِینَ( 7) (2) فَإنَّ فِی قصصهم عبرة فَإنَّ قصة یوسف وأخوته آیات للسائلین فالسؤال هُوَ أنَّ أیَّ سائل فِی الآیة الکریمة هُوَ آیة للسائلین أم ماذا؟

لو نظرنا إلی کلمة[للسائلین] لوجدناها جمع سائل، والألف واللام للتعریف أولاً، وتفید الجنس، ثانیاً، فحینئذٍ یحصل استغراق والمعنی هُوَ أنَّ أیّ سؤال ترید جوابه تستطیع أنْ تجده فِی سورة یوسف علیه السّلام ولکن مَنْ یستطیع وَلَهُ القدرة أنْ یستخرج کُلّ أجوبة البشریة عَلَی مَرَّ الدهور مِنْ سورة یوسف علیه السّلام.

وَهُنَاک روایة مضمونها: أنَّ أبا حمزة الثمالی کَانَ یتردّد عَلَی الإمام زین العابدین علیه السّلام لأیام طویلة والإمام علیه السّلام یُبیِّن لَهُ لطائف وإشارات فِی سورة یوسف، وإنْ کَانَ مِنْ الواضح إنَّهُ لا یستطیع أحدٌ أنْ یستخرج کُلّ هَذِهِ الکنوز إلَّا الإمام علیه السّلام والراسخون فِی العلم ولا أقل نَحْنُ نتعلَّم
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1- (1) سورة آل عمران: الآیة 7.

2- (2) سورة یوسف: الآیة 7.




مِنْهُم، ونطلب العون مِنْ الله تَعَالَی أنْ یوفقنا للنهل مِنْ نمیرهم علیهم السّلام ومواصلة الدرب تحت هدایتهم علیهم السّلام کُلّ بمقداره ووسعِه ولیست مختصّة بالسائلین فِی زمان یوسف علیه السّلام أو زمان الْنَّبِیّ الأکرم الخاتم صلّی الله علیه و آله کلا بَلْ هِیَ آیات، للسائلین إلی یَوُم القیامة، هَذَا هُوَ مُدّعی القُرآن وَهُوَ کتاب حَقٍّ، الذی فیه تبیان لِکُلِّ شیء، وعلم الله تَعَالَی بکُلِّ مخلوقاته وَمِنْهَا البشر فَإنَّهُ تَعَالَی أحصاهم إحصائیة إلهیة دقیقة لِکُلِّ حالات البشر وظواهره البشریّة، فَالقُرآن لِکُلِّ البشریة ولأجل هدایتها یبین هَذَا(لَقَدْ کانَ فِی قَصَصِهِمْ عِبْرَةٌ لِأُولِی الْأَلْبابِ) (1) و(إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَةً لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ) (2).

والخلاصة: - إنَّ التفسیر بالمأثور فِی روایات أهل البیت علیهم السّلام لا یختصّ بعلم التفسیر فَقَطْ، بَلْ یشتمل عَلَی علم التأویل بَلْ وعلم التعبیر وعلم ترجمان القُرآن وعلم لطائف القُرآن وعلم إشارات القُرآن و... الخ وَعَلَیْهِ فالتفسیر بالمأثور فِی روایات أهل البیت علیهم السّلام الذی هُوَ ثِقْل وعِدْل ثانی للقُرآن قَدْ اشتمل عَلَی علوم طبقاتیّة للقُرآن ولیست علوم عَرْض واحد.

وَمِنْ الواضح أنَّ العلوم فِی المناهج التفسیریة للقُرآن الکریم دائماً ترسم لنا علوم القُرآن إمَّا بشکل عَرْضی أو طولی مُتقارب، فالعلوم الَّتِی
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1- (1) سورة یوسف: الآیة 111.

2- (2) سورة النحل: الآیة 67.




هِیَ بَعْرضٍ واحد تقریباً أو مُتقاربة وإنْ کَانَ بعضها یخدم بعضها مثل علم أسباب النزول وعلم إعراب القُرآن وعلم الجهات الصرفیة فِی القُرآن، وعلم لغات غریب القُرآن، وعلم تاریخ تدوین القُرآن، وعلم آیات الأحکام فِی القُرآن و... الخ.

وَهُنَاک علوم طولیّة - أیّ العلوم الَّتِی لها طبقات ودرجات هِیَ موجودة فِی کلمات جملة مِنْ أعلام المفسرین مِنْ العامّة والخاصّة أمثال ملا صدرا والفیض الکاشانی وَالسَّیِّد العلّامة الطباطبائی قدّس سرّه مِنْ الخاصّة. وَمُحمَّد رشید رضا صاحب تفسیر المنار مِنْ العامّة وغیرهم - مثل علم التأویل وعلم التعبیر أیّ تعبیر القُرآن بالقُرآن وعلم ترجمان القُرآن، وعلم لطائف القُرآن وإشارات القُرآن و... الخ فَإنَّ هَذِهِ التفاسیر بعضها لَهُ الهیمنة عَلَی البعض الآخر، ولکنَّ المفسرین وللأسف لا یخوضون فِی ذَلِکَ وإنَّما بعضهم یشیر إلی ذَلِکَ إشارة مقتضبة، وسبب ذَلِکَ هُوَ أنَّ تلک المناهج - عدا منهج أمومة الولایة عَلَی المحکمات فضلاً عَنْ المتشابهات فِی القُرآن - تُناسب علم التفسیر، وَهِیَ بالواقع بابٌ أو فصلٌ مِنْ فصول علم التفسیر ولا تشمل کُلّ علم التفسیر، وَهَذَا بخلاف منهجنا المختار فِی التفسیر منهج أمومة الولایة عَلَی المُحکمات الذی یرید أنْ یُبیِّن أنَّ هُنَاک طریقان لرفع المتشابه وَهُمَا: -

الطریق الأوَّل: المُحکمات.

الطریق الثَّانِی: علم التأویل وما یعلم تأویله إلَّا الله والراسخون فِی العلم.
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أمومة التأویل


اشارة

تبیِّن مِنْ خلال ما تَقَدَّمَ أنَّ هُنَاک أمومة ثانیة غَیْر أمومة الولایة والمُحکمات الَّتِی عَبَّر عنها القُرآن الکریم أمومة الراسخون فِی العلم وَهِیَ أمومة علم التأویل فِی القُرآن، (وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ) (1) بَلْ هُنَاک أمومة الَّذِیْنَ أُوتوا العلم وأمومة اللطائف والإشارات وترجمان القُرآن وسَنُبیِّن کُلّ ذَلِکَ مُفصلاً مِنْ محله المُنَاسِب إنْ شاء الله تَعَالَی.

فَإنَّ کُلّ هَذِهِ العلوم وطبقاتها الطولیّة وهیمنة بعضها عَلَی البعض الآخر یبیّنها القُرآن الکریم فِی منهج أمومة الولایة عَلَی المُحکمات الذی به إدارة المناهج الأُخْرَی الَّتِی اعتمدها أعلامُ المُفسرین مِنْ الخاصّة والعامّة أمثال الشَّیْخ الطبرسی فِی مجمع البیان، والطوسی فِی تبیانه والفیض الکاشانی والزرکشی و... الخ فَإنَّ تلک المناهج لا ننکر جدوائیتها وفائدتها إلَّا أنَّ الناظم لانتظامها ونظمها هُوَ منهج أمومة الولایة والمُحکمات الذی هُوَ قطب رحی التفسیر.

وَعَلَیْهِ فبیان طبقات علوم التفسیر للقُرآن هِیَ مِنْ قسم علم ظاهر التفسیر والتنزیل وعلم التأویل والتعبیر والترجمان واللطائف والإشارة وحقائق
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1- (1) سورة آل عمران: الآیة 7.




القُرآن کُلَّهَا موجودة فِی التفسیر المأثور لأهل البیت علیهم السّلام الَّذِیْنَ بیّنوا فیه العلوم الطبقاتیة فضلاً عَنْ العلوم العَرْضیّة، ولذا نلاحظ أنَّ الکثیر مِنْ المفسرین والباحثین لا یخوض بَلْ ولا یتعرّض للتفسیر المأثور بسبب أنَّهُ إذَا تعرّض أو خاض ذَلِکَ المضمار سوف یتعرّض ویواجه انفجار معلوماتی غَیْر طبیعی، ولا یعرف کیف ینظم بین تلک المعلومات؛ لِأنَّ روایات أهل البیت علیهم السّلام تُبیِّن قواعد وعلوم متعددة للقُرآن ولا تقتصر عَلَی بیان علم التفسیر فَقَطْ بالتنزیل، وَمِنْ هَذَا تتّضح المسافة الکبیرة بین تفسیر المأثور والتفاسیر الأُخْرَی حَتّی فِی تسمیة الکتاب أو المنهج کَمَا فِی تسمیة تفسیر البرهان والأولی بَلْ الأصح أنَّ یُسَمَّی کتاب البرهان فِی علوم القُرآن، أو تفسیر نور الثقلین أو تفسیر علی بن إبراهیم القمی أو تفسیر فرات الکوفی أو... الخ فَهَذِهِ التفاسیر لا یُبیَّن فیها فَقَطْ تفسیر القُرآن، بَلْ یبیَّن فیها علوم القُرآن، فَإنَّ الإمام علیه السّلام یُبیِّن فِی روایة حقائق القُرآن تکوینیة للقُرآن فحینئذٍ یرتبک أمر الباحث والمفسِّر إنْ علم الحقائق أیّ صلة وما هُوَ نوع الصلة بعلم التفسیر: - هُنَاک علوم متعدّدة للقرآن بینها الروایة الواحدة وَعَلَیْهِ فَهَذَا نوع مِنْ البرمجة العلمیّة لمعنی التفسیر بالمأثور والذی هُوَ بالتالی تمسک بالثقلین فِی تفسیر القُرآن فِی علوم القُرآن.

الأمر الثَّالِث: ثمرة قاعدة الجری بمعنی التطبیق أو التعبیر.

الثمرة المترتبة عَلَی هَذِهِ القاعدة عَلَی نمطین: -

النمط الأوَّل: ثمرة عامّة.
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النمط الثَّانِی: ثمرة خاصّة.


النمط الأوَّل: ثمرة عامّة:

إنَّ لقاعدة الجری والتطبیق ثمرة عامة وهامّة تؤرب وتؤول إلی تفعیل حجّیة القُرآن، وأنَّ مرجعیة القُرآن مفعّلة دائماً وَأنَّهُ - القُرآن - مصدر ومنبع دائماً یُعْرَف مِنْهُ وَلَیْسَ مُعطلاً أبداً - والعیاذ بالله - بَلْ بحسب بیانات أهل البیت علیهم السّلام المُتقدِّمة أنَّ کُلّ آیات القُرآن مُفَعَّلَة وحجّیتها حَیَّة وَلَیْسَ فِی القُرآن آیة مُجَمَّدَة - والعیاذ بالله - وَإنَّما کُلّ آیة مُفعَّلة وحیَّة.

ومما ینبغی لالتفات إلیه هُوَ أنَّ حیویّة آیات القُرآن الکریم لیست فوضی ودعوی وَإنَّما لها مواقع مِنْ الأحداث البشریة وبیئات البشر، فَإنَّ مواضع وموارد إنفاذ أو تطبیق الآیات یختلف باختلاف موارد الآیات وموضوعها ومناسبتها وسبب نزولها و... الخ فَلَیْسَ هُنَاک تشابک فوضوی فِی التطبیق، کلا وَإنَّما هُنَاک نظم، ولا یُقَال: - إنَّ مورد العمل بکُلِّ آیة آیة إذَا فُرض أنَّهُ طُبِّقَ وَکَانَ لَهُ موردٌ إنَّهُ قَدْ مضی وتحقق، وَإنَّما تطبیقها تطبیقٌ منوالی متعدّد أیّ حصل لِکُلِّ آیة آیة مِنْ القُرآن الکریم انطباق وتطبیق وجری عَلَی مواقع أُخْرَی فِی المستقبل، ولذا یتوهّم ویَخْطئ مَنْ یظن أنَّ تفسیر أهل البیت علیهم السّلام للآیات القُرآنیة بالمأثور الصادر عَنْ أهل البیت هُوَ خاص فیمن مضی مِنْ أئمة أهل البیت علیهم السّلام أو مِنْ أعدائهم ولا تصلح لِأنَّ یتمسّک بها لما سیأتی.
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وَهَذَا الاعتراض لَعَلَّهُ وللأسف یتوهّمه حَتّی بَعْض مفسری الخاصّة فضلاً عَنْ مفسری العامّة بدعوی أنَّ الأخذ بالتفسیر المأثور للقُرآن عَنْ أئمة أهل البیت علیهم السّلام هُوَ لازم للجمود أو لازم للتَقَیُّد والأخذ بتلک الروایات فِی التفسیر وَهَذَا یستلزم تعطیل جملة مِنْ الآیات والحال أنَّ القُرآن حجّیته حجّیّة مفعَّلة وحیّة لا تموت.

مدفوعة: کیف وأنَّ الأئمة علیهم السّلام هُمْ المؤسسون لهذه القاعدة - قاعدة الجری والتطبیق أو التعبیر - والمشیِّدون لمفهوم کُلّ آیة آیة وأنَّ لها أساس عظیم فِی مفهوم حجّیّة وحیاة القُرآن، وَهُمْ علیهم السّلام المُفَعِّلون للقُرآن الکریم، وَعَلَیْهِ فکیف یکون مجموع هَذَا التراث المروی عنهم علیهم السّلام فِی تفسیر القُرآن یؤدِّی إلی هَذِهِ النتیجة البسیطة والفهم السطحی والمتساهل مِنْ المُرَاد الحقیقی لآیات القُرآن.

ولذا وللأسف ذهب جملة مِنْ مُفسری الخاصّة فضلاً عَنْ مفسری جمهور عامّة المذاهب الإسّلامیَّة الأُخْرَی إلی تفسیر آخر مغایر لما هُوَ عَلَیْهِ حقیقة قاعدة الجری والتطبیق أو التعبیر تحت ذریعة وسبب أنَّهُ لابُدَّ أنْ نجعل مِنْ معنی قاعدة الجری والتطبیق أو التعبیر، أنَّ لآیات القُرآن الکریم معانٍ کُلیّة - وَهَذَا لا اعتراض لنا عَلَیْهِ - وَإنَّما ما وَرَدَ فِی التفسیر المأثور عَنْ الأئمة علیهم السّلام لَیْسَ إلَّا تمثیل لنموذج تطبیقات لا دخالة لَهُ فِی معنی الآیة ولا یستند إلی هَذَا التفسیر المأثور لِإنَّهُ نموذج تطبیقی لا ارتباط ولا صلة لَهُ بالمعنی الکُلّی للآیة، وَهَذَا معناه أنَّ ما وَرَدَ فِی التفسیر المأثور لآیات القُرآن الکریم عَنْ أئمة أهل البیت علیهم السّلام لا یمکن الالتزام
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به لِإنَّهُ لَیْسَ وارداً فِی تفسیر صمیم معنی الآیة وَإنَّما هُوَ هامش تطبیقی، وَعَلَیْهِ فیقع التفسیر بالمأثور فِی هامش التفسیر، ویُؤیِّد ذَلِکَ ما یفعله بَعْض المفسرین حَتّی مِنْ الخاصّة بجعل التفسیر بالمأثور أیّ الروایات الواردة فِی تفسیر آیة فِی ذیل التفسیر مِنْ باب أنَّهُ کنموذج تطبیقی.

وبعبارة أنَّ هَذَا المنهج یُتنبه فیه إلی أنَّ التراث المأثور فِی ذیل الآیات لَیْسَ مِنْ قبیل تفسیر موارد النزول کتطبیقات مصداقیّة بَلْ یلتفت إلی أنَّهُ عِدْلٌ للقُرآن فِی کُلّ طبقاته وجریه وحیویته لِکُلِّ زمان ومکان وأنَّ هَذَا التراث نظاماً ومنظومة منهج للتفسیر والتأویل، مضافاً إلی بحور مِنْ موارد معلومات مفردات ألفاظ الآیات.


النمط الثَّانِی: الثمرة الخاصّة


لقاعدة الجری والتطبیق أو التعبیر:

أحد أهم الثمرات الخاصّة العدیدة لقاعدة الجری والتطبیق أو التعبیر، وَعَلَی کلا النظریّتین فِی القاعدة نظریة السَّیِّد العلّامة وَالنَظَریَّة الثَّانیة المختارة حسب منهج أمومة الولایة عَلَی المحکمات وَهِیَ مختارنا.


الثمرة الأولی: تحدید علم التأویل فِی القرآن عَنْ تفسیره:

حسب مختار السَّیِّد العلّامة قدّس سرّه وَمَنْ تبعه وَهُوَ النَّظَریَّة الأولی فِی قاعدة الجری المُتقدِّمة إنَّ هَذِهِ القاعدة تعکس بظلالها عَلَی تحدید علم التأویل - تأویل القُرآن - عَنْ علم التفسیر - تفسیر القُرآن - عَلَی أنَّ هَذَا القول یَتِمُّ
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بناءاً عَلَی نظام التفسیر وافتراقه عَنْ نظام التأویل.

فَإنَّ هُنَاک تفسیر للقُرْآن الکریم وَهُنَاک تأویل، والتأویل علم مِنْ علوم القُرآن الَّتِی لَیْسَ مِنْ السهل امتطاؤه، وَلَیْسَ مِنْ السهل أنْ یلج فیه کُلّ والج وعزیز المنال عَلَی الکثیر فَإنَّ علم التأویل - تأویل القُرآن - مِنْ العلوم الصعبة والخطیرة وَهُوَ یغایر علم تفسیر القُرآن، فَإنَّ کثیراً مِنْ المفسرین وللأسف حَتّی السَّیِّد العلّأمة قدّس سرّه لَمْ یخض بکُلِّ لباب هَذَا البحر الخطیر أیّ باب علم تأویل القُرآن.

لا یکترثون بعلم تأویل القُرآن، والمفسرون فِی هَذَا الباب قلیلون بَلْ نادر ما یقول منهم بذلک، والحال إنَّ أحد میادین تفعیل التمسّک بالقُرآن هُوَ الوقوف عَلَی تأویل القُرآن إلَّا أنَّهُ وللأسف لا یخوض به الکثیر مِنْ جمهور مفسری الأُمَّة الإسّلامیَّة وغیرهم ولا یعبأون به وکأنَّهم غَیْر مسؤولین عَنْ التدین والتمسک به، والحال أنَّهُ کَمَا أنَّ علم تفسیر القُرآن خطیر کَذَلِکَ علم تأویل القُرآن خطیرٌ، وَنَحْنُ مسؤولون عَنْ العمل به بمقدار ما یتّضح لنا مِنْهُ، وَعَلَیْهِ فَإنَّهُ ببرکة قاعدة الجری والتطبیق أو التعبیر عَلَی ضوء منهجنا التفسیری المختار أمومة الولایة عَلَی المحکمات فضلاً عَنْ المتشابهات أنَّ الصحیح هُوَ: - إنَّ علم التأویل هُوَ المُهیمن عَلَی التفسیر ولا یعنی هَذَا إنکار کون علم التفسیر هُوَ العلم الأوَّل وبالمرحلة الأولی الذی یقتدر الإنسان عَلَیْهَا وَمِنْ ثمَّ بتوسِّط علم التفسیر یصل الإنسان إلی علم التأویل، وبعبارة: المصطلح العلمی إنَّهُ
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مِنْ جهة الإثبات أنَّ علم التفسیر متقدِّم إثباتاً وتعلّماً عَلَی علم التأویل وإنْ کَانَ علم التأویل هُوَ المهیمن مِنْ الجهة الثبوتیة وَعَلَیْهِ فالبناء عَلَی کون علم التأویل مهیمن ومسیطر عَلَی علم التفسیر فَإنَّ مثل هَذَا لا یتنافی مَعَ ضرورة علم التفسیر وإنْ کَانَ ابتداءاً تعلیم الإنسانیة لعلم القُرآن الکریم هُوَ عَنْ طریق علم التفسیر ولکن مَعَ ذَلِکَ یبقی علم التأویل هُوَ المهیمن ولا تنافی فِی ذَلِکَ.

مُضافاً إلی أنَّ المُفَسِّر حینما یُحیط خُبْراً بعلم التفسیر فَإنَّهُ سوف یلاحظ مدی وکثرة تأثیر التأویل عَلَی علم التفسیر وَعَلَی منهجنا المختار فِی تفسیر القُرآن وَهُوَ امومة الولایة عَلَی المُحکمات فضلاً عَنْ المتشابهات فِی القُرآن، فسوف یتبیَّن أنَّ علم التأویل هُوَ المُحْکَم بالقیاس إلی علم التفسیر، وأنَّ علم التفسیر هُوَ المُتشابه بالنسبة إلی علم التأویل ولا نرید أنْ نقول: - إنَّ علم التفسیر مِنْ المتشابه إذَنْ هُوَ لَیْسَ بحجّة کلا، وَإنَّما علم التفسیر بلحاظ ما دونه حُجَّة، ولکن بلحاظ ما فوقه والمهیمن عَلَیْهِ وَهُوَ التأویل محجوج بحجّة فوقه وَهُوَ التاویل الذی هُوَ اشدّ إحکاماً.


علم التأویل قطب تدور علیه قطب رحی علم تفسیر القران


قطب رحی علم تفسیر القُرآن:

وإنْ کُنّا نستطیع أنْ نقول إنَّ علم تأویل القُرآن علم اختصّ به أئمة أهل البیت علیهم السّلام مِنْ الأُمَّة الإسّلامیَّة، وأنَّ أکثر فیوضاتهم علیهم السّلام العلمیّة هِیَ فِی علم تأویل القُرآن وخاضوه علیهم السّلام بکُلِّ سِعة ورحابة أفق
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واسع واسترسال عمید عکس الآخرین الَّذِیْنَ حاولوا الخوض فیه ولو بشکل بسیط إلَّا أنَّهُ بتلکئ وقصور وعجز، مَعَ أنَّ علم التأویل أمرٌ بالغ الأهمیّة، ویشکل الآن أحد مشاکل المسار الفکری للأُمَّة الإسّلامیَّة تّجاه هَذَا المصدر العظیم وَهُوَ القُرآن الکریم، وللأسف عُلَمَاء المسلمین حبسوا فکر وعقل وثقافة الأُمَّة الإسّلامیَّة عَلَی علم تنزیل القُرآن فِی تفسیر القُرآن فَقَطْ، وَهَذَا طامّة ومعناها تعطیل وتجمید لطبقات مِنْ القُرآن الکریم، وما ذاک إلَّا بسبب الابتعاد عَنْ مسار أئمة أهل البیت علیهم السّلام وَهَذَا الابتعاد هُوَ سبب هَذِهِ الأزمة، وکأنَّما فهموا مِنْ أنَّ الَّذی یقتحم الفکر الإسلامی یجب أنْ یحبس نفسه فَقَطْ فِی التفسیر ویتجنّب علم التأویل، وَهَذَا یؤدٍِّی باللاشعور سوءا قَصَد المُفَسِّر ذَلِکَ أوَّلاً إلی تعطیل الکتاب فِی علم التأویل، وَهُوَ مِنْ أحد أکبر المحاذیر بأنْ نجعل الکتاب مُعطّلاً وَهُوَ مِنْ مذهب المُعَطِّلَة، إلَّا أنَّهُ بنفس الوقت هُنَاک جملة مِنْ أعلام المفسرین أمثال سید هاشم البحرانی أو ملا شریف الفتونی أو الحویزی فِی نور الثقلین أو القمی أو... الخ.

لَمْ یأبهوا بِهَذَا الضجیج لومة لائم وخاضوا فِی علم التأویل بحسب ما یمتلکون مِنْ قدرات - جزاهم الله خیراً - والمهم أنَّهم خاضوا فِی میدان تأویل القُرآن الکریم، لِأنَّ تعطیل علم التأویل فِی القُرآن وعدم الخوض به نوع مِنْ تجمید القُرآن وبالتالی یُلْزِم محذورٌ یُشکِّل خطراً کبیراً وَهُوَ عدم تفعیل حجّیة القُرآن وتعطیلها.
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ثمَّ إنَّ اهتمام المفسرین للقُرآن فَقَطْ فِی جانب علم التفسیر وأنَّ علم التفسیر هُوَ أحد معانی القُرآن، إلَّا أنَّهُ نقول لهم: - وَمَنْ قَالَ إحیاء القُرآن هُوَ فَقَطْ بتشیید جانب علم التفسیر؟ فَإنَّ هَذَا أوَّل الکلام.

إذَنْ علم التأویل لَهُ موازینه وقواعده وضوابطه الخاصّة قَبِلَها مِنْ قَبِل ورفضها مَنْ رفض.

وَکَمَا أنَّ القُرآن الکریم یُنادی بتنزیل الکتاب وتفسیره کَذَلِکَ یُنادی بتأویل القُرآن.


التفسیر والتأویل جناحان فی القرآن الکریم:

أولاً: مِنْ خلال الأبحاث السابقة تبیَّن أنَّ التفسیر والتأویل هُمَا جناحان فِی القُرآن وَلَیْسَ مِنْ الصحیح أنْ تُفَعِّلَ أحدهما دون الآخر بأنْ تأخذ بجناح وتترک الآخر، وما یعلم تأویله إلَّا الله والراسخون فِی العلم؛ لِأنَّ الأخذ بأحد الجناحین دون الآخر یلزم مِنْهُ عِدَّة محاذیر وفی غایة الخطورة وأحدها وأخطرها هُوَ محذور تعطیل حُجّیّة الکتاب فِی جانب تأویل القُرآن، وَهَذَا باطل.

وثانیاً: مُضافاً إلی ذَلِکَ یلزم مِنْ ترک تفعیل حُجّیة القُرآن فِی جانب التأویل لمحذور آخر فضلاً عَنْ حبس تجوید القُرآن الترکیز فَقَطْ وَفَقَطْ عَلَی مسابقات حفظ أصوات القُرآن، وأمَّا مسابقات حفظ معانی القُرآن ومسابقات حفظ علم تأویل القُرآن فیدّعون دعوی باطلة وَهِیَ:
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- إنَّ هَذَا غَیْر منهجی.

ولکن یمکن أنْ یُقَال لهؤلاء: - إنَّ القُرآن الکریم لَیْسَ هُوَ فَقَطْ أصوات حَتّی إنَّکم جعلتم لها منهاجاً ومسابقات وإنْ کُنّا لا ننکر هَذِهِ المرتبة المُهِمَّة والعظیمة فِی القُرآن وَهِیَ حفظ أصوات ألفاظ مفردات الآیات والسور للقُرآن، إلَّا أنَّهُ بنفس الوقت لا یمکن حبس القُرآن الکریم بها فَقَطْ وَفَقَطْ.

إذَنْ القُرآن الکریم لَیْسَ تلاوة أصوات وألفاظ وَإنَّما هُنَاک فِی القُرآن تلاوة معانی.

وثالثاً: تدرک عیاناً لحقائق القُرآن فَإنَّ هَذِهِ مرتبة وراء المعانی، ووراء طبقات التأویل، وسیأتی البحث فِی نظام حقائق القُرآن فِی محاوِر عدیدة، وَلَهُ ضوابط وموازین أعقد وأصعب مِنْ صعوبة وإبهام ضوابط التأویل رغم ما للتأویل مِنْ غموض وصعوبة عَلَی کثیر مِنْ أهل التفسیر، وَهَذَا یساهم فِی إحیائه المأثور مِنْ الحدیث فِی ذیل الآیات، وَهَذِهِ مِنْ الفوائد البالغة الخطورة للتراث المأثور فِی ذیل الآیات.
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تلاوة المعانی أهم من تلاوة الألفاظ فی القرآن الکریم

مِنْ الواضح لأهل البصیرة أنَّ القُرآن الکریم لَیْسَ تلاوة أصوات وألفاظ، وَإنَّما هُنَاک فِی القُرآن تلاوة معانی وحقائق، وَعَلَیْهِ فبقدر ما لتنزیل الکتاب مِنْ قدسیّة فلتأویل القُرآن کَذَلِکَ قداسة، وقداسة التأویل بحسب بیان القُرآن أعظم مِنْ قداسة التنزیل وقداسة الأقدس لا توجب لنا التفریط بقداسة المقدّس، وبنفس الوقت الحفاظ عَلَی المقدّس لا یدعونا أنْ نستخف أو نستهین بما هُوَ أقدس، وَعَلَیْهِ فتجب الموازنة فِی البین بینهما لا أنَّهُ نترک الأقدس، وَهُوَ التأویل ونهتم بالتنزیل فَقَطْ، علمأً أنَّ القُرآن الکریم یُؤکِّد عَلَی أنَّ التأویل أعظم قدسیّة مِنْ التنزیل وأنَّ الهُدَی والبصائر الموجودة فِی التأویل أعظم مِنْ التفسیر، وأنَّ التأویل حاکم عَلَی التنزیل والتفسیر، وَذَلِکَ لخطورة التأویل، وَهُوَ القطب الأعظم فِی القُرآن الکریم، والذی یتلجلج المفسرون مِنْ الخوض فیه إلَّا أنَّهُ لَهُ روّاده المختصّون به وَمَنْ سار عَلَی نهج مدرستهم وبتوفیق مِنْ الله تَعَالَی وروّاده هُمْ أهل بیت النبوة علیهم السّلام فضلاً عَنْ أهمیة الارتباط بحقائق القُرآن الذی هُوَ غایة الغایات مِنْ التفسیر والتأویل، والناس عنه غافلون، وَمِنْ أحد المفارقات المُهِمَّة والخطیرة بین النَّظَریَّة الأولی وَالثَّانیة فِی قاعدة الجری، هُوَ هَذَا الأمر فَإنَّ النَّظَریَّة الأولی تجعل مِنْ المعنی الاستعمالی او التفهیمی
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أو الجدّی القریب غایة غایات القُرآن والنهایة المقصودة مِنْهُ فیکون ذَلِکَ حجاباً عَنْ بقیّة بحور معانی القُرآن فضلاً عَنْ الوصول إلی حقائقه، وَهَذَا بخلاف النَّظَریَّة الثَّانیة: - وَهِیَ المبتنیة عَلَی منهج أمومة الولایة عَلَی المُحکمات فِی تفسیر القُرآن، فإنَّها عَلَی الدوام تُؤکِّد عَلَی العبور بتوسط التعبیر والتأویل بُغیة الوصول إلی ما وراء بلا حدّ یقف عِنْدَ مقام أو منزل مِنْ المنازل وکفی بِهَذَا الفرق فارقاً وأهمیّة لَیْسَ فوقها خطورة، بَلْ هَذَا الفرق فِی الحقیقة لَیْسَ فرقاً بین النظریتین فِی قاعدة الجری فحسب، بَلْ هُوَ بالدقّة ولیدٌ للفرق بین منهج أمومة المحکمات لتفسیر القُرآن، وبین عموم المناهج التفسیریة الأُخْرَی.

وَهَذَا ممّا یُنبِّه المُفَسِّر عَلَی خطورة اختیار المنهج وتحدیده قبل الخوض فِی علم التفسیر.

الثمرة الثَّانیة: مِنْ الثمرات المُهِمَّة لقاعدة الجری والتطبیق أو التعبیر حسب النَّظَریَّة الثَّانیة هُوَ أنَّ الآیة الواحدة یمکن أنْ یُستدلّ بها لبیان المراتب العالیة وکذلک یمکن أنْ یُستدلّ بها عَلَی بیان المراتب النازلة مِنْ دون تجافی مِنْ المعانی العالیة إلی المعانی النازلة کَمَا فِی قوله تَعَالَی: (إِنَّهُ لَقُرْآنٌ کَرِیمٌ( 77) فِی کِتابٍ مَکْنُونٍ( 78) لا یَمَسُّهُ إِلاَّ الْمُطَهَّرُونَ( 79) (1) وَالَّتِی هِیَ بصدد بیان المکنون الغیبی للقُرآن، والتدبُّر بآیاته وَهُمْ أهل آیة التطهیر الَّذِیْنَ هُمْ فَقَطْ ینالون المکنون الغیبی للقُرْآن وأنَّ القُرآن محفوظ وفی منأی عَنْ ید البشر أو فکره أو عقله فَإنَّ للقُرین

ص:208





1- (1) سورة الواقعة: الآیة 77-79.




طبقات عالیة هِیَ أسرار القُرآن، کَذَلِکَ یمکن الاستدلال بنفس الآیة المبارکة عَلَی بیان الطَّبقات النازلة وَهُوَ المسّ فِی مرتبة نازلة، والمعنی الهابط الذی ینصرف إلی المسّ المادّی بخلاف النَّظَریَّة الأولی فإنَّها تتبنی تحدید المُرَاد فِی خصوص المعنی بقالب وإطار وإنْ کَانَ کُلیّاً وعامّاً إلَّا أنَّهُ لا یعنی ولا یتکفل بخصوصیات وتفاصیل المصادیق فلا یستنبط مِنْ الآیة کُلّ ذَلِکَ، حسب النَّظَریَّة الأولی بخلافه عَلَی النَّظَریَّة الثَّانیة.

الثمرة الثَّالثة: حسب النَّظَریَّة الأُولی - لِلْسَّیِّد العلّامة الطباطبائی وَمِنْ تبعه - فِی قاعدة الجری والتطبیق أو التعبیر، لا نستطیع تمییز الآیات القُرآنیة وما هِیَ اختصاصاتها فإذا عزلنا الجانب التنظیری عَنْ التطبیقی کیفی نستکشف أنَّ هَذِهِ الآیة المبارکة مثلاً(لا یَمَسُّهُ إِلاَّ الْمُطَهَّرُونَ( 79) هِیَ آیة مِنْ آیات الأحکام الفقهیة أو العقائدیة أو الأخلاقیّة أو مِنْ آیات العالم النفسانی فِی القُرآن.

وأمَّا بحسب النَّظَریَّة الثَّانیة فیحصل التمییز والتلوین وأنَّ هَذِهِ الآیة المبارکة مِنْ آیات الأحکام الفقهیّة أو مِنْ آیات العقائد أو مِنْ آیات المنظومة الأخلاقیّة فِی القُرآن أو... الخ. وَهَذَا کثیراً ما یُؤکِّد عَلَیْهِ أهل البیت علیهم السّلام مِنْ عدم حبس الآیة فِی الأُفق الضیّق، فَإنَّ عظمة وسعة رحابة قائلها وَهُوَ الله تَعَالَی لا تُدرِکها أیُّهَا المُفَسِّر وتحبس الآیة المُبارکة فِی أفق ضیّق وتقول هَذَا المُرَاد مِنْهَا فَقَطْ وَفَقَطْ لَیْسَ الأمر کَذَلِکَ لِأنَّ الآیة کالکنز وکالمعدِن کُلّ یستطیع أنْ یغرف مِنْهَا بحسب ما أوتی مِنْ سِعة رحابة فکر وعقل.
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ولا یعنی ذَلِکَ قوقعة معنی الآیة بَلْ یعنی ما مَرَّ فِی الثمرة السابقة مِنْ استفادة التفاصیل مِنْ الآیات: - إذَنْ هَذِهِ الثمرة مترتبة عَلَی ما سبق.
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أمثلة تطبیقیة لقاعدة الجری


اشارة

بمعنی التطبیق أو التعبیر

نذکر أمثلة تطبیقیة متنوِّعة لقاعدة الجری والتطبیق أو التعبیر عَلَی ضوء النَّظَریَّة الثَّانیة فِی قاعدة الجری حسب منهاج أمومة الولایة عَلَی المُحکمات مِنْهَا فِی ضمن آیات وَأُخْرَی فِی ضمن روایات.

أمَّا الآیات:

النموذج الأوَّل: قوله تَعَالَی: (وَ الَّذِینَ یَصِلُونَ ما أَمَرَ اللّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ) (1).

عَنْ عمر بن یزید قَالَ: - قلت لأبی عبدالله علیه السّلام: الَّذِیْنَ یصلون ما أمر الله به أنْ یوصل»؟ قَالَ: «نزلت فِی رَحِم آل مُحمَّد صلّی الله علیه و آله وَقَدْ تکون فِی قرابتک. ثمَّ قَالَ: فلا تکونَنَّ ممّن یقول للشیء: إنَّهُ فِی شیء واحد»(2).

بتقریب: - إنَّ الإمام علیه السّلام بَعْدَمَا بَیَّنَ لعمر بن یزید مورد نزول الآیة وأنَّها نزلت فِی قربی الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله أیّ آل مُحمَّد صلّی الله علیه و آله، أراد الإمام علیه السّلام أنْ یُبیِّن: - أنَّهُ لا تکونن ممن یقول للشیء یعنی الآیة أنَّهُ فِی شیء واحد کلا وَإنَّما قَدْ
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1- (1) سورة الرعد: الآیة 21.

2- (2) أصول الکافی للکلینی: ج 2، ب 68، صلة الرَّحِم: ص 163 ح 28.




یکون نزوله فِی شیء، ولکن یمکن أنْ تعممه والاستفادة مِنْهُ فِی موارد أُخْرَی إذَا کانت التعدیة مُبتنیة عَلَی ضوابط وثوابت فحینئذٍ لا مانع مِنْ ذَلِکَ، وإنْ کَانَ مقدرا استفادة المُفَسِّر مِنْ هَذِهِ التعدیة لیست بالحجم الذی یستفیده أهل البیت علیهم السّلام، ولکن لا بمعنی إقصاء التنظیر عَنْ التطبیق ونفکک بینهما، وَهَذَا التفکیک قطعاً مرفوض حسب النَّظَریَّة الثَّانیة عَلَی ضوء المنهج التفسیری أمومة الولایة عَلَی المُحکمات فضلاً عَنْ المتشابهات فِی القُرآن وَعَلَیْهِ فالآیات لا تنحبس فِی موارد نزولها مَعَ اختلاف طبقات ودرجات المعانی والمعانی لیست فِی درجة واحدة شِدَّة وضعفاً وقوَّةً ودنواً وعلوّاً و... الخ.

إذَنْ الإمام علیه السّلام أراد أنْ یبیِّن أنَّ الآیة إذَا نزلت فِی شیء لَیْسَ معناه إنَّها نزلت فِی هَذَا الشیء الواحد فَقَطْ وانتهی الأمر، لَیْسَ الأمر کَذَلِکَ وَإنَّما یُراد بالآیة بیان أشیاء أُخر، مُضافاً إلی أنَّ نفس أهل البیت علیهم السّلام المُطهرین هُمْ عَلَی درجات، ففی الدرجة الأولی الخمسة أصحاب الکساء، ثمَّ التسعة المعصومین فِی الدرجة الثَّانیة، وحسب بیانات أهل البیت علیهم السّلام هُنَاک مرتبة ثالثة لدائرة أهل البیت علیهم السّلام وتطهرهم، وَهُمْ نظیر أبناء الأئمة علیهم السّلام الَّذِیْنَ بدی الله تَعَالَی فِی إمامتهم کإبراهیم بن الْنَّبِیّ الأکرم صلّی الله علیه و آله الذی قَالَ فیه الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله لو کَانَ ابنی حیّاً لکان نبیّاً وَهَذَا لا یُنافی إنَّهُ لا نبی بعدی وَإنَّما الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله فِی مقام بیان قابلیّة ابنه إبراهیم علیه السّلام لذلک، أو بیان الإمام الصادق علیه السّلام حقِّ ابنه إسماعیل المدفون فِی المدینة
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المنورة قول الإمام الصادق علیه السّلام: مراجعة الکشّی...

قول الهادی: عِنْدَ وفاة ابنه أحدث لله شکر...

أو السَّیِّد مُحمَّد بن الإمام الهادی علیه السّلام المعروف بسبع الدجیل والمدفون فِی منطقة الدجیلی وغیرهم.

الخلاصة: مِنْ کُلّ هَذَا فَإنَّ نزول الآیة القرآنیة قَدْ یکون هَذَا النزول عندنا جری فیه مِنْ المرتبة النازلة إلی العالیة، وَقَدْ یکون بالعکس، أیّ فِی قاعدة الجری یوجد قوس صعود وقوس نزول بقرینة ما قاله الإمام علیه السّلام: «فلا تکوننَّ ممن یقول للشیء أنَّهُ فِی شیء و احد» وَالقُرآن استعمل کُلّ مِنْ قوس الصعود والنزول.

أمَّا قوس الصعود کَمَا فِی قوله تَعَالَی: (إِنَّهُ لَقُرْآنٌ کَرِیمٌ( 77) فِی کِتابٍ مَکْنُونٍ( 78) لا یَمَسُّهُ إِلاَّ الْمُطَهَّرُونَ( 79) (1) بمعنی التدُّبر فِی العالی وَهُمْ أهل آیة التطیهر هُمْ الَّذِیْنَ فَقَطْ ینالون المکنون الغیبی للقُرآن، إنَّهُ لقرآن کریم أو کتاب مکنون ومحفوظ فِی منأی عَنْ ید البشر أو فکر أو عقل البشر، فَإنَّ فِی القُرآن طبقات عالیة هِیَ أسرار القُرآن.

(بَلْ هُوَ قُرْآنٌ مَجِیدٌ( 21) فِی لَوْحٍ مَحْفُوظٍ( 22) (2).

وأمَّا قوس النزول: فَإنَّهُ یمکن الاستدلال بنفس الآیات السابقة للمرتبة النازلة کَمَا فِی قوله تَعَالَی: (إِنَّهُ لَقُرْآنٌ کَرِیمٌ( 77) فِی کِتابٍ مَکْنُونٍ
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1- (1) سورة الواقعة: الآیة 77-79.

2- (2) سورة البروج: الآیة 22.




(78) لا یَمَسُّهُ إِلاَّ الْمُطَهَّرُونَ( 79) .

بتقریب: - إنَّهُ یحرم مسّ المصحف الشریف وَهَذَا المسّ مرتبة نازلة نظیر الذی یتطهّر بالوضوء فَهُوَ أیضاً مرتبة نازلة لِإنَّهُ یوجد الطهارة لِنفسه بخلاف المُطَهَّر الذی یتطهّر بالروح أو الذی طهّره ربُّ العالمین، فَهَذَا ذو مرتبة عالیة وَالَّذِیْنَ هُمْ أهل آیة التطهیر(إِنَّما یُرِیدُ اللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً) (1).

وَعَلَیْهِ فَهَذِهِ الآیة وإنْ کانت قَدْ نزلت فِی أهل آیة التطهیر - أصحاب الکساء علیهم السّلام وفی بیان الموقع الغیبی للقُرْآن لکنَّ ذَلِکَ لا یُنافی الاستفادة مِنْ الآیة الکریمة فِی معانی نازلة، وَهَذَا أحد ثمرات قاعدة الجری والتطبیق أو التعبیر مِنْ أنَّهُ لا مانع مِنْ أنْ یستدلّ فِی الآیة الواحِدة عَلَی بیان المعانی العالیة وفی نفس الوقت لا مانع مِنْ أنْ یَسْتَدلّ بها عَلَی بیان المعانی النازلة مِنْ دون تجافی بین المعنیین - العالی والنازل - وَهَذَا یَدُلّ عَلَی سعة شمولیة القاعدة عَلَی حسب النَّظَریَّة الثَّانیة، ن ومدی إحیاء وحیویة القُرآن الکریم عَلَی وفق النَّظَریَّة الثَّانیة.

النموذج الثَّانِی: قوله تَعَالَی(إِنَّ اللّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسانِ وَ إِیتاءِ ذِی الْقُرْبی وَ یَنْهی عَنِ الْفَحْشاءِ وَ الْمُنْکَرِ وَ الْبَغْیِ یَعِظُکُمْ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ( 90) (2).
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1- (1) سورة الأحزاب: الآیة 33.

2- (2) سورة النحل: الآیة 90.




بتقریب: - إنَّ الآیة المبارکة بیَّنت ثلاثة أُمُور یأمر بها الله تَعَالَی وَهِیَ: -

1 - العدل. 2 - الإحسان. 3 - إتیاء ذی القربی.

ونهت عَنْ ثلاثة: 1 - المنکر. 2 - البغی. 3 - الفحشاء.

وَکُلّ مِنْ هَذِهِ الأُمُور الستة فِی جانب الأمر والنهی هِیَ عَلَی درجات، فمثلاً، المنکر عَلَی درجات ورأس المنکر أین؟ وکذا رأس الفحشاء والبغی.

وأنَّ أوَّل وأعظم مصداق یأمر به الباری تَعَالَی بعدالعدل والإحسان هُوَ إیتاء ذا القربی بمعنی صلتهم ومواصلتهم الَّتِی هِیَ فِی حَدِّها فِی کفّة، وَالدِّین کُلَّهُ فِی کفّة أُخْرَی هَذَا بحسب بیان القُرآن الکریم: (قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبی) (1).

بتقریب: - إنَّ مَوَدَّة قربی الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله جعلا القُرآن الکریم بمثابة الدِّین کُلَّهُ بما فیه التوحید والعقائد؛ ولذا أعظم شیء شدَّدَ عَلَیْهِ القُرآن الکریم بحسب بیاناته فِی کُلّ جوانب الحیاة الدنیویة والبرزخیّة والأخرویّة عَلَی جمیع طبقاتها مِنْ ناحیة أنْ یسود العدل فِی الدُّنْیَا یحصل ذَلِکَ بصلة قربی الْنَّبِیّ وأهل بیته علیهم السّلام.

وَمِنْ ناحیة الجانب الاجتماعی والسیاسی والعلمی و... الخ
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1- (1) سورة الشوری: الآیة 23.




فعلیکم بولایة الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله وقرباه - صلوات الله علیهم أجمعین - وَعَلَیْهِ فبحسب النَّظَریَّة الأولی فِی قاعدة الجری الَّتِی یتبناها السَّیِّد العلّامة الطباطبائی وَمَنْ قبله وبعده تقول: - اعزل الجانب التنظیری عَنْ التطبیقی المصداقی، وَهَذَا معناه النظر فَقَطْ وَفَقَطْ إلی مفهوم العَدْل مِنْ دون النظر إلی التطبیقات، وهکذا النظر فَقَطْ إلی مفهوم القربی بقطع النظر عَنْ المصادیق وهکذا، وَهَذَا مما لا ترتضیه النَّظَریَّة الثَّانیة الَّتِی تبناها منهج أمومة الولایة والمحکمات وأنَّ کُلّ مرادات الآیة هِیَ مُرادَة لنا، فَهِیَ آیة فِی النظام العقائدی، وآیة فِی النظام القانونی وفی النظام الأخلاقی والأُسری والفردی و... الخ.

فَهَذِهِ الآیة المبارکة کإطار تستوعب کُلّ هَذِهِ الأصعدة والأنظمة لا سیّما الأنظمة والأسعدة العالیّة مِنْهَا، وَعَلَیْهِ فیتّضح جلیّاً بین أنْ نعزل التنظیر عَنْ التطبیق ونجعل التنظیر قشری جاف وبمعزل عَنْ مقام التطبیق وتکون الآیة سواء فقهیّة أو عقائدیة أو أخلاقیة أو... الخ أو تکون مُجرَّد توصیات فقهیّة أو عقائدیة أو أخلاقیة.

فلو بقینا نَحْنُ وَالنَظَریَّة الأولی وعزلة التنظیر عَنْ التطبیق کیف نُمیّز الآیات فیما بینها وأنَّ هَذِهِ الآیة مِنْ آیات الأحکام فِی الفقه، أو أنَّها مِنْ آیات العقائد أو مِنْ آیات المنظومة الأخلاقیة، أو مِنْ آیات العالَم النفسانی فِی القُرآن أو... الخ فَإنَّهُ لا نستطیع التفرقة والتمییز بین الآیات إلَّا عَلَی وفق النَّظَریَّة الثَّانیة فِی قاعدة الجری والتطبیق عَلَی ضوء منهج الولایة عَلَی المُحکمات فضلاً عَنْ المُتشابهات فِی تفسیر القُرآن.
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تنوّع الاستفادة مِنْ الآیة الواحدة


لعلوم شتی عَلَی النَّظَریَّة الثَّانیة:

تنبیه: علماً أنَّ هَذِهِ المؤاخذة - وَهِیَ عدم التمییز بین آیات القُرآن - لا تسجل فَقَطْ عَلَی منهج السَّیِّد العلّامة فَقَطْ، بَلْ حَتّی عَلَی المنهج الفقهی الذی عزل آیات الأحکام عَنْ آیات العقائد، کَمَا بیّنا فِی محلّه مُفَصَّلاً.

والخلاصة: إنَّ قاعدة الجری حسب النَّظَریَّة الثَّانیة وفق منهجنا التفسیری للقُرْآن أمومة الولایة تختزن فِی دلالتها ومفادها مؤدّیات ومفادات عِدَّة فَلَیْسَ هُنَاک تصنیف آیات أحکام الفروع وآیات معارف فِی العقائد، وآیات فِی الأخلاق وفی الفیزیاء وفی الکیمیاء والفلک والریاضیات والطبیعة و... الخ فإنها بحسب ظاهرها الأولی تصنّف الآیات إلی علوم عدیدة، إلَّا أنَّهُ وفق قاعدة الجری عَلَی طبق منهج أمومة الولایة تکون کُلّ آیة آیة فیها مکنوز لا ینفذ لِکُلِّ علم.

وَعَلَیْهِ لا مانع مِنْ استفادة الفقیه حکماً فقهیاً مِنْ آیة مُعَیَّنة، وفی نفس الوقت یمکن الاستفادة مِنْ الآیة فِی علم آخر کعلم المعارف والعقائد أو الأخلاق أو... الخ.

فمثلاً آیة الوصیّة( إِذا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ...) (1) یُستفاد مِنْهَا
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1- (1) سورة البقرة: الآیة 180.




حکماً فرعیاً فقهیاً، والمتکلّمون بحثوا فِی مبحث الوصیّة شیئاً فشیئاً حَتّی استفادوا مِنْهَا مطالباً عقائدیّة مثل: - کیف أنَّ نبی الإسلام صلّی الله علیه و آله یرحل إلی الرفیق الأعلی ولا یوصی فیما هُوَ أکبر تراث وحیانی وَهُوَ غَیْر ممکن وَلابُدَّ مِنْ وصی ووسیط عنه فِی الأمر، وهکذا قوله تَعَالَی: (خَلَقَ لَکُمْ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً) (1) فَقَدْ استدل الشَّیْخ الطوسی قدّس سرّه فِی کتابیه المبسوط والخلاف عَلَی لزوم تساوی الفرص وتکافؤها فِی الاستفادة مِنْ الموارد الطبیعیة العامّة، وَهَذَا حکم فقهی مَعَ أنَّ الظهور الأولی للآیة هُوَ فِی مبحث عقائدی وَمَعَ ذَلِکَ استفید مِنْه حکماً فقهیاً.

إذَنْ تمتاز النَّظَریَّة الثَّانیة عَنْ الأولی بأنَّ جمیع الآیات القرآنیة وبرمّتها یمکن أنْ یستفاد مِنْهَا علوم شتی مِنْ کُلّ آیة آیة وإنْ کَانَ الظاهر والابتداء الأولی لها تصنّف فِی علم معیّن إلَّا أنها وبحسب النظرة العمیقة والدقیّة یجری مفاد کُلّ آیة آیة إلی علوم شتّی طِبْق ضوابط وموازین وَلَیْسَ الأمر مبنیاً عَلَی الخلط والخبط.

ولذا مِنْ الخطأ فِی نظام الظهور والاستعمال فِی آیات القُرآن الکریم إقعاده واستظهار هیکل بنائه بشکل متقوقع وضیّق فِی موارد معیّنة، فلو رجعنا إلی بیانات أهل البیت علیهم السّلام نجد إلی ما شاء الهل مِنْ الآیات العدیدة هِیَ فِی مجال، ولکن أهل البیت علیهم السّلام یبینون مفادها أنَّها فِی مجال آخر أیضاً.
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1- (1) سورة البقرة: الآیة 29.




وفی روایة عَنْ الإمام الباقر علیه السّلام: «لو وجدتُ لعلمی الذی آتانی الله عَزَّ وَجَلَّ حَمَلَةً لنشرت التوحید والإسلام والإیمان وَالدِّین والشرائع مِنْ الصمد وکیف لی بذلک وَلَمْ یجد جدّی أمیر المؤمنین علیه السّلام حملة لعلمه حَتّی کَانَ یتنفس الصعداء ویقول عَلَی المنبر (سلونی قبل أنْ تفقدونی)...»(1).

وَمِنْ الواضح أنَّ قدرة أئمة أهل البیت علیهم السّلام تمیّزت عَنْ قدرات غیرهم لأنَّها وحیانیة وَلَیْسَ فَقَطْ یستفید الإمام علیه السّلام هَذَا کُلَّهُ مِنْ آیة واحدة بَلْ لَهُ القدرة عَلَی الاستفادة مِنْ لفظة واحدة یمکن أنْ یستخرج مِنْهَا مکنوز ومخزون کبیر، وکذا المفسر المتتبع لمنهجم علیهم السّلام فَإنَّهُ بإمکانه استفادة ذَلِکَ فِی مجالات عدیدة وبضوابط وثوابت مَعَ ملاحظة کلا منطقتی التنظیر والتطبیق حسب النَّظَریَّة الثَّانیة.

وأمَّا الروایات:

النموذج الثَّالِث: ما رواه الطبرسی فِی الاحتجاج عَنْ الباقر علیه السّلام قالک قَالَ الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله فِی خطبة یَوُم الغدیر(2) ما نصّه فِی الاحتجاج للشیخ
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1- (1) التوحید للصدوق، ص 94.

2- (2) لا یخفی علی المتتبع أن خطبة الغدیر لها نسخ متعدّدة ولعلَّ صاحب کتاب الغدیر العلّامة الأمینی رحمه الله رکَّزَ علی بیان بعض فقراتها، ومن خلال التتبع لاحظ شیخنا الأستاذ محمد السند - دام عزّه - أن کثیراً من الرواة لهذه الخطبة الشریفة والنفیسة لیوم الغیدر غفلوا عن العدید من فقراتها، والخطبة التی خطبها النبی صلّی الله علیه و آله عندما ارتقی تلک الهوادج بعد جمعها وجعلها کمنصَّة ویراه صلّی الله علیه و آله الجمیع وکان قد أخذ صلّی الله علیه و آله بید علی علیه السّلام وعن یمینه الإمام الحسن علیه السّلام وعن شماله الإمام الحسین علیه السّلام وهذا المنظر الرباعی لا الثنائی، وهذا له مفزعاً، وهنا توجد عدة ملحوظات: -الأولی: إنَّ الخطبة طویلة وربما استغفرقت ساعة أو أکثر - والله العالم - بحسب فقراتها.




الطبرسی ج 1، ص 74-80 وما بعدها: -

«... معاشر الناس هَذَا علیٌّ أنصرکم لی وأحقکم بی وأقربکم إلیَّ وأعزّکم علیَّ والله عَزَّ وَجَلَّ وأنا(1) عنه راضیان وما نزلت آیة رضیً إلَّا فیه، وما خاطب الله الَّذِیْنَ آمنوا إلَّا بدًأ به، ولا نزلت آیة مدحٍ فِی القُرآن إلَّا فیه، ولا شهد بالجنة فِی هل أتی عَلَی الإنسان إلَّا لَهُ ولا أنزلها فِی سواه ولا مدح بها غیره... معاشر الناس إنَّ فضائِلَ علیّ بن أبی طالب علیه السّلام عِنْدَ الله عَزَّ وَجَلَّ وَقَدْ أنزلها فِی القُرآن أکثر مِنْ أنْ أحصیها فِی مقام واحد، فَمِنْ أنبأکم بها وعرفها فصدّقوه...»(2).
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1- (1) وأنا: - أی رسول الله صلّی الله علیه و آله.

2- (2) الاحتجاج للطبرسی: ج 1، ص 74-80 فی احتجاج النبی صلّی الله علیه و آله یوم الغدیر علی الخلق کلهم وفی غیره من الأیام بولایة علی بن أبی طالب علیه السّلام، ومن بعده ولده من الأئمة المعصومین علیهم السّلام.




وَهَذِهِ الخطبة بیَّنت فضائِلَ علیٍّ علیه السّلام عِنْدَ الله تَعَالَی، وَهَذَا یعنی أنَّ لعلی علیه السّلام مقامٌ فِی غیب الغیب، وما عِنْدَ الله غَیْر ما فِی السموات والأرض، وَحَتّی غَیْر ما فِی العرش، وَأنَّهُ مقام یقرب مِنْ السدنة الإلهیّة أیّ السرادقات والعصمة الإلهیّة عِنْدَ الله تَعَالَی.

وأراد الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله أنْ یُبیِّن فضل علیٍّ علیه السّلام وأنَّ منزلةَ ومقامَ علیٍّ علیه السّلام فِی الأساس عِنْدَ الله تَعَالَی ثمَّ أنزلها عَلَی الرسول الأکرم صلّی الله علیه و آله فِی القُرآن، وَهِیَ أکثر مِنْ أنْ تُحْصَی فِی مکان واحد، فالرسول صلّی الله علیه و آله ذکر فِی حق علی علیه السّلام«ولا نزلت آیة مدح فِی القُرآن إلَّا فیه، ولا شهد بالجنة فِی هل أتلی عَلَی الإنسان الآیة... وما مِنْ آیة نزلت فِی الَّذِیْنَ آمنوا إلَّا علی أمیرها» ویتحمل علیٌّ علیه السّلام المسؤولیة، وَهَذَا یعنی أنَّ لعلیٍّ علیه السّلام مقامٌ غیبی رفیع فقط ما تعرفه الملائکة والأرواح والسماوات والجنان یقول الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله: «لا یعرفک یا علی إلَّا الله وأنا».

مُضافاً إلی أنَّ الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله فِی خطبة الغدیر لَمْ یُؤکِّد فَقَدْ عَلَی ولایة وإمامة علی بن أبی طالب علیه السّلام، بَلْ وَأَکَّدَ عَلَی إمامة الحسن والحسین بخصوصهما وأیضاً ذکر حدیث الثقلین والتأکید عَلَی جمیع عترته وَهُمْ أئمة أهل البیت علیهم السّلام کقوله صلّی الله علیه و آله فِی خطبة الغدیر: -

«... ما جئت به عَنْ الله عَزَّ وَجَلَّ فِی علی أمیر المؤمنین والأئمة مِنْ بعده ولده... معاشر الناس إنَّکم أکثر مِنْ أنْ تصافقونی بکفٍ واحد، وَقَدْ أمرنی الله عَزَّ وَجَلَّ أنْ آخذ مِنْ ألسنتکم الإقرار بما عقدت لعلیّ مِنْ إمْرَةِ المؤمنین وَمَنْ جاء مِنْ بعده مِنْ الأئمة منّی وَمِنْهُ عَلَی ما أعلمتکم
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.... نُطیع الله ونطیعک وعلیّاً أمیر المؤمنین وولده الأئمة الَّذِیْنَ ذکرتهم مِنْ ذریتک مِنْ صلبه بَعْدَ الحسن والحسین اللذین قَدْ عَرَّفتکم مکانهما منّی ومحلهما عندی ومنزلتهما مِنْ ربی عَزَّ وَجَلَّ... وقولوا أطعنا الله بذلک وإیاک وعلیاً والحسن والحسین والأئمة الذی ذکرت... الخ» 1 .

وَعَلَیْهِ الغرض مِنْ الاستشهاد بهذه الروایة عَنْ الإمام الباقر علیه السّلام لَیْسَ المُرَاد مِنْهَا جانب تطبیقی محض کَمَا تبنّت ذَلِکَ النَّظَریَّة الأولی فِی الجری والتطبیق الَّتِی یعتمدها السَّیِّد العلّامة قدّس سرّه وغیره مِنْ أعلام المُفسرین، بَلْ الجانب التطبیقی هُوَ الأصل وبیان مقام ومنصب الولایة جانب مُعتمد أساسی وفیه محطّ ونظر للخطاب الإلهی، فَنَحْنُ نعرف أنَّ الرأی السدید فِی خطاب القُرآن الکریم وَالْنَّبِیّ الأکرم صلّی الله علیه و آله وأهل بیته وَکُلّ خطابات الشریعة والوحی مِنْ قبلها لَیْسَ المخاطب فیها المشافهین الَّذِیْنَ کَانَ یخاطبهم ویشافههم الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله فِی المسجد، بَلْ وَلَیْسَ المخاطب فِی عصر الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله وإنْ غابوا وَلَمْ یحضروا مسجد الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله، وَإنَّما المخاطب فِی بیانات الوحی مِنْ القُرآن والسُّنة عموم أجیال البشر، وإذا کَانَ الأمر کَذَلِکَ فَإنَّ الخطاب والمخاطب هُوَ مِنْ مدلول الکلام، وَعَلَیْهِ إذَا کَانَ الخطاب والمخاطب مِنْ مدلول الکلام فکیف یکون جانب التطبیق معزولاً عَنْ جانب التنظیر؟

نعم، لا نقول أنَّ التنظیر منحبسٌ فِی تطبیق لموردٍ واحدٍ، ولکن
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بنفس الوقت لَیْسَ التنظیر منعزلاً عَنْ التطبیق وَإنَّما یجری فِی المعنی ویجری فِی التطبیق عموم المعنی.

وَعَلَیْهِ فیکون قوله صلّی الله علیه و آله: «وما خاطب الله الَّذِیْنَ آمنوا إلَّا بدأ به» هُوَ نفس نظام منهج أمومة الولایة عَلَی المُحکمات فِی القُرآن، وأنَّ معنی الأمومة عِنْدَمَا یُقَال ابتدأ بما هُوَ المصداق الأعظم لا أنَّهُ انحصر به ولا منافاة بین البُدأة به وبین أنْ یشمل غیره وعدم الانحصار به.

صحیح أنَّ المصداق الأعظم فِی الجانب التطبیقی هُوَ المحور وَهُوَ المرکز ولکن لَمْ ینْحصر به، وَعَلَیْهِ فالمقام یکون ذا جنبتین: - جنبة توسعة ورحابة أفق. وجنبة أُخْرَی: محوریة لذلک المصداق الأعظم أیّ محوریة الولایة، مثلاً قوله تَعَالَی(هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ) (1). فالمُحکمات هِیَ الأم والمحور هِیَ بعضٌ والبعض الآخر متشابهات ولا تنافی فِی التبعیض، ولکن لَیْسَ بعضٌ فِی مصاف وعرض بعضٍ، فَهَذِهِ الآیة مثلاً لیست منحصرة فِی أهل البیت علیهم السّلام ولا مانع مِنْ اندراج أهل البیت علیهم السّلام مَعَ غیرهم فِی تصویر معنی الآیة وفی عرض واحد مَعَ بقیّة المصادیق، هَذَا کُلَّهُ بحسب النَّظَریَّة الثَّانیة، فحینئذٍ هَذِهِ هِیَ المؤاخذة والإخفاق فِی الوصول إلی حقیقة حاق معنی الآیة عَلَی حسب النَّظَریَّة الأولی.
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1- (1) سورة آل عمران: الآیة 7.




والخلاصة مِنْ کُلّ هَذَا: إنَّ القاعدة الجاریة فِی القُرآن الکریم کَمَا قَالَ الإمام الباقر علیه السّلام: «... وما نزلت آیة رضیً إلَّا فیه، وما خاطب الله الَّذِیْنَ آمنوا إلَّا بدأ به ولا نزلت آیة مدح فِی القُرآن إلَّا به...» لَیْسَ معنی هَذَا الحصر بمصداق واحد ولا تغییب التطبیق عَنْ التنظیر ولا بمعنی تساویهما - التطبیق والتنظیر - وَإنَّما یرید أنَّ یُبیِّن صلّی الله علیه و آله أنَّ أُمّ المدالیل القُرآنیة وأُمّ التطبیقات وأُسسها هُوَ المصداق الأعظم والأتمّ الذی هُوَ نفس منهج أمومة الولایة والمحکمات والمدار عَلَی المحور والمصداق الأعظم ثمَّ یأتی مجال المصادیق الذی هُوَ أقلّ شأناً حَتّی تتخفف لوناً، وَعَلَیْهِ فأراد الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله أنْ یُبیِّن أنَّ آیات الرضا وآیات المدح وآیات الإیمان وآیات تحمل المسؤولیّة و... الخ فَإنَّ لها قمّة الهرمیّة وَالَّتِی تبدأ بعلی علیه السّلام فتتنزّل إلی مصادیق وطبقات أُخْرَی بشکل أخفّ وبشکل أقلّ لوناً فأقلّ هرمیّة إلی أنْ تصل إلی سائر المؤمنین.

والشاهد مِنْ خطبة الغدیر هُوَ: «... وما نزلت آیة رضیً إلَّا فیه، ما خاطب الله الَّذِیْنَ آمنوا إلَّا بدأ به ولا نزلت آیة مدح فِی القُرآن إلَّا فیه ولا شهد بالجنّة فِی هل أتی عَلَی الإنسان إلَّا لَهُ ولا أنزلها فِی سواه ولا مدح بها غیره و... الخ».

بتقریب: - حسب النَّظَریَّة الثَّانیة فِی قاعدة الجری وا لتطبیق أو التعبیر أنَّ مقام التنظیر لا یُعْزل عَنْ التطبیق، وَإلَّا إذَا عزلنا التنظیر عَنْ التطبیق أو العکس لأصبح إخْواءٌ لهما وَإلَّا فما معنی ما نزلت آیة رضی
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إلَّا فیه أیّ فِی علی علیه السّلام، أو ما خاطب الله الَّذِیْنَ آمنوا إلَّا بدأ به... الخ أیّ بعلی بن أبی طالب علیه السّلام، فنلاحظ الجانب التنظیری، وَهُوَ آیة الرضا لا یمکن عزله عَنْ المصداق الأعظم والأخطر ولو عزلها لقال: - وما نزلت آیة رضا ثمَّ یسکت فتبقی العبارة فیها نقص عَلَی مستوی الألفاظ والمعانی، وهکذا الفقرات الأُخْرَی.

وَمِنْ خلال هَذَا کُلَّهُ نستفید أنَّ الحدیث الشریف فیه تبیان وترکیز وإشارة إلی أنَّ مقام التطبیق معنیٌّ ومراد وَلَیْسَ معزولاً عَنْ جانب التنظیر، بَلْ الجانب التطبیقی هُوَ المقصود الأعظم والأهم، ولکن لَیْسَ بالحصر فیه فَقَطْ وَإنَّما مَعَ ذَلِکَ لَهُ سِعَة فِی غیره.

وَعَلَیْهِ فالصحیح حسب النَّظَریَّة الثَّانیة عَلَی ضوء منهج أمومة الولایة عَلَی المحکمات أنَّ تنظیر آیات القُرآن وتفسیرها لَیْسَ عَلَی عزل مقام التنظیر عَنْ مقام التطبیق، بَلْ امتزاج التطبیق بالتنظیر لکنَّ مَعَ سعة فِی الآفاق لا تکوننَّ ممن یقول للشیء إنَّهُ فِی شیء واحد ولا سعة ولکن کُلّ ذَلِکَ عَلَی درجات؛ ولذا ینبغی ملاحظة طبقات الجری فإنَّها کُلَّهَا مدالیل قُرآنیة فَإنَّ التطبیق مَعْنیٌّ ومراد، وکذا مقصود التنظیر معنیٌّ ومُراد لکنَّ الإرادة وَالمُرَاد الجدّی والمقاصد عَلَی درجات؛ ولذا مِنْ الضروری ملاحظة المرتبة العُلیا فَقَدْ تکون المرتبة العلیا أبدیة وأزلیّة کمرتبة عقائدیة والمرتبة الدُّنْیَا فرعیة فقهیة، وفی مرتبة ثالثة أخلاقیّة ورابعة و... الخ وأمَّا کون معنی الآیة ینحصر فِی المراتب العُلیا فَهَذِهِ دعوی لیست
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موجودة فِی الروایات الواردة عَنْ أئمة أهل البیت علیهم السّلام وتقدَّم فِی الروایة عَنْ الإمام الصادق علیه السّلام: «... ولا تکوننَّ ممّن یقول للشیء أنَّهُ فِی شیء واحد».

والأئمة علیهم السّلام یدعون إلی عدم انحصار الشخص الواحد، بَلْ نفس الإمام الصادق علیه السّلام یقول: «وَقَدْ یکون فِی قرابتک لکنَّ ولاؤک لقرابتک لَیْسَ کولائک ووصلتک بقرابة الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله».

مُضَافَاً إلی أنَّ کُلاً مِنْ الفریقین یروون هَذِهِ الروایة: «لا یکمل إیمان عبدٍ حَتّی یؤمِن بالله ورسوله وقرابة رسول أحب إلیه مِنْ نفسه وَمِنْ قرابة نفسه».

وَعَلَیْهِ فَلَیْسَ المنظور درجات تلک الوصلة العقائدیة، وَإنَّما المنظور الأقل مِنْهَا أو الدرجة الفقهیة أو الأخلاقیّة وغیرها.

وهکذا: (وَ الَّذِینَ یَصِلُونَ ما أَمَرَ اللّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ) (1).

وَعَلَیْهِ فَإنَّ مثل هَذِهِ الشواهد مِنْ الآیات والروایات وغیرها ما هُوَ الموقف مِنْهَا وکیف تُخَرَّج عَلَی مبنی السَّیِّد العلّامة الطباطبائی، فإنَّها آیة واحدة یُستفاد مِنْهَا عِدَّة جَنَبات: - جنبة أخلاقیّة وَهِیَ ثواب صلة الرَحِم، وجنبة فقهیة، وجنبة عقائدیة وغیرها،

وَالمُهِم الذی نُرید أنْ نذکره هُوَ أنَّ النَّظَریَّة الثَّانیة هِیَ الکفیلة فِی
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1- (1) سورة الرعد: الآیة 21.




جمع هَذِهِ الوجوه والجنبات المختلفة للآیة الواحدة: لا النَّظَریَّة الاولی الَّتِی تبناها السَّیِّد العلّامة قدّس سرّه.

شاهد آخر: قول الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله لابنته السَّیِّدة والدة الحجج فاطمة الزهراء علیها السّلام: «إنَّکِ سیِّدةُ نساء العالمین»(1).

بتقریب: - إنَّ الرسول الأعظم صلّی الله علیه و آله بَیَّنَ المصداق الأعظم والأخطر مِنْ بین النساء هُوَ فاطمة الزهراء علیها السّلام وأنَّها وصفت بِهَذَا الوصف العظیم وَهُوَ سیدة نساء العالمین(2).
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1- (1) 

2- (2) وقول الزهراء علیها السّلام لأبیها ألیست مریم بنت عمران علیها السّلام سیدة نساء العالمین؟ فأجابها النبی صلّی الله علیه و آله: إنَّها سیدة نساء عالمها، وتلک مریم الصغری وأنتِ یا فاطمةُ مریم الکبری وأنَّ مَریم الصغری طاهرة بطهارة صغری، وأنتِ یا فاطمة طاهرة بطهارة کبری، وأنَّ الذی نزل فِی مریم کَانَ المقصود الأوَّل مِنْهُ هُوَ فاطمة قبل أنْ یکون لمریم: (إِنَّ اللّهَ اصْطَفاکِ وَ طَهَّرَکِ وَ اصْطَفاکِ عَلی نِساءِ الْعالَمِینَ( 42) بتقریب: أنَّ هَذَا مُرَادٌ نعتی للباری تَعَالَی.ومعنی مریم بالعبریة: - هِبَةُ الله وَهُوَ نعتٌ، وأبرز مصادیق هَذَا النعت هُوَ فاطمة الزهراء علیها السّلام.ففی الروایات أنَّ جبرائیل عِنْدَمَا أتی مریم بنت عمران تَمَثَّلَ لها بشراً سویاً، بینما توجد روایة مِنْ طرقنا - الخاصّة - أنَّ کُلاً مِنْ جبرائیل ومیکائیل وإسرافیل أتوا فاطمة علیها السّلام وجلسوا جلسة العبد حَتّی فرغت فاطمة علیها السّلام ساعات طویلة مِنْ تهجدها فِی اللیل فأتوها بمصحف فاطمة علیها السّلام، علماً أنَّ إسرافیل لا ینزل إلَّا فِی المهام الخَطِرَة والصعبة، وَبَعْدَ ذَلِکَ انظر الفرق بین مریم علیها السّلام وبین فاطمة علیها السّلام؟ أین تعبیر القُرآن فِی حق مریم: (فَتَمَثَّلَ لَها بَشَراً سَوِیًّا( 17)قالَتْ إِنِّی أَعُوذُ بِالرَّحْمنِ مِنْکَ إِنْ کُنْتَ تَقِیًّا( 18). سورة مریم: الآیة 17-18.بتقریب: - إنَّها حالة وجل وذعر وخوف لمریم علیها السّلام، وأین جلسة ثلاثة مِنْ رؤوساء الملائکة جلسة العبد عِنْدَ فاطمة الزهراء علیها السّلام حَتّی تفرغ مِنْ تهجدها، کُلّ ذَلِکَ حسب ما جاء فِی الزیارة الجامعة لأئمة المؤمنین والمسلمین علیهم السّلام بسند معتبر: «... حَتّی لا یبقی ملک مُقَرَّب ولا نبی مُرْسَل ولا صِدِّیق ولا شهید ولا عالم... إلَّا عَرَّفهم جلالة أمرِکم وعِظَمَ خطرکم وکِبَرَ شأنکم...» عدا




والخلاصة: إنَّ الروایة الشریفة ترسم لنا هندسةً تامّةً لمعنی قاعدة الجری بمعنی التطبیق أو التعبیر، وکیف أُخِذَ مقام التطبیق فِی مقام التنظیر، وکیف أنَّ التنظیر والتطبیق عَلَی طبقات ودرجات مُرَادة، ولکن
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بنحو طبقات ودرجات أمومة.

فمثلاً المدلول التنظیری للمتشابهات یتدخل فِی المحکمات، کَمَا فِی الآیة(هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ) (1).

وبالتالی إذَا أردتَ أنْ ترفع لَبْسَ المتشابهات فارجع إلی أمر المتشابهات إلی الأم أیّ إلی المُحکمات، وَعَلَیْهِ فأصبح دور المحکمات فِی المتشابهات دورٌ مُدَاخلی فِی المدلول التنظیری، فإذا کانت المحکمات کَذَلِکَ فالولایة أعظَمُ فِی دخالتها فِی رسم وتنظیر مدلول الآیات القرآنیة.

فَالقُرآن الکریم یرسم بهذه الآیة المبارکة نظاماً علمیاً لنفسه فِی محوریة أمومة الولایة، ولذا عِنْدَمَا قَالَ الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله: «... وما خاطب الله الَّذِیْنَ آمنوا إلَّا بدأ به» أیّ بعلی علیه السّلام، ولماذا بدأ بعلی علیه السّلام وَلَمْ یبدأ بغیره، وَعَلَیْهِ فالبُدأة بعلی علیه السّلام یکون المعنی تامّاً وبمستوی کامل.

النموذج الرَّابِع:... حُمْران بن أَعْیَن عَنْ أبی جعفر الباقر علیه السّلام قَالَ: «ظهر القُرآن الَّذِیْنَ نزل فیهم، وبطنه الَّذِیْنَ عملوا بمثل أعمالهم»(2).

بتقریب: - إنَّ ظهر القُرآن الذی نزل فیهم مُعْلَنٌ فِی هؤلاء، وأنَّ
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1- (1) سورة آل عمران: الآیة 7.

2- (2) تفسیر العیّاشی: ج 1، ص 86 باب تفسیر الناسخ والمنسوخ والظاهر والباطن والمحکم والمتشابه.




ظهره وبطنه تأویله مِنْهُ ما مضی، وَمِنْهُ ما لَمْ یکن بَعْدُ یجری کَمَا ترجی الشمس والقمر، فَإنَّ الَّذِیْنَ عملوا بمثل أعمالهم یجری فیهم ما أنزل فِی أؤلئک وَعَلَیْهِ فلا تستطیع أنْ نقول الذی نزل فیهم غَیْر معنیین بالتطبیق؛ بحجة أنَّ التطبیق غَیْر التنظیر کلا فَإنَّ کُلا مِنْ التطبیق والتنظیر مرادٌ، فَکَمَا أنَّ الَّذِیْنَ نزل فیهم القُرآن غَیْر منعزلین عَنْ التنظیر کَذَلِکَ فیمن یجری فیهم.

والشیء الجدید الذی یؤکِّده الإمام علیه السّلام ویوضّحه لنا هُوَ أنَّ حَتّی مدالیل القُرآن الکریم حیّة متجدِّدة متوسِّعة عَلَی جری واتّساع آفاقها وَهِیَ کَمَا هُوَ واضح مِنْ الأصل معلومة عِنْدَ الباری ولکنَّها بالنسبة إلینا تتکشف وتظهر شیئاً فشیئاً فَهِیَ سابقاً کانت بالنسبة إلینا کامنة وباطنة فتظهر شیئاً فشیئاً والکل معنی بذلک لِإنَّهُ تَقَدَّمَ إنَّ بحث التطبیق مرتبة مِنْ مراتب المُرَاد الجدّی؛ ولذا المصادیق الَّتِی خاطبهم القُرآن الکریم أمثال أبی جهل أو الولید بن المغیرة أو فرعون الذی قَالَ(ذَرْنِی وَ مَنْ خَلَقْتُ وَحِیداً( 11) (1) صحیحٌ أنَّ الباری تَعَالَی مِنْ أوَّل الأمر لَمْ یرد فرعون مصر فَقَطْ، وَإنَّما قصده وقَصَدَ کُلّ فرعون وفی کُلّ زمان ومکان، وَهَذَا معنی ساری وجاری فِی هَذَا القالب إلی یَوُم القیامة، وهکذا هامان وَکُلّ مُتجبِّر ومُتکبِّر لا یؤمن بیوم الحساب(فِرْعَوْنَ وَ هامانَ وَ جُنُودَهُما) (2) أیّ
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1- (1) سورة المدثر: الآیة 74.

2- (2) سورة القصص: الآیة 6.




هامان وفرعون کُلّ عصر ومکان، وکذا نمرود... فَإنَّهُ أُرید مِنْ ذکر هَذِهِ المصادیق المعنی العام وَلَیْسَ المُرَاد أنْ تنظر إلی التطبیق بعیداً وبمعزل عَنْ التنظیر، فمثلاً لو أبعدتَ شخصیة النمرودیة عَنْ تنظیر معنی الآیات الواردة فِی معنی نمرود فَإنَّ تلک الآیات أصلاً تصبح خاویة عَنْ معناها، وَعَلَیْهِ: - لا یمکن إقصاء وعزل التنظیر عَنْ التطبیق، ولکن هَذَا التطبیق لَیْسَ حادثاً للآیة کَمَا یتوهّمه أصحاب النَّظَریَّة الأولی الَّذِیْنَ عزلوا التنظیر عَنْ التطبیق خوفاً مِنْ محذور الحبس والعکس هُوَ الصحیح إذْ لا انحباس فِی امتزاج وتداخل التنظیر مَعَ التطبیق وَإنَّما فیه نوع مِنْ بناء الظهور وعظمة مفاد الآیة لما أُرید مِنْ مغزاها العظیم وَالمُهِم المحافظة عَلَی ذَلِکَ المغزی المهم للآیة مَعَ توسعها وجریانها.

وهکذا البیانات النبویة الَّتِی خوطبت بها مریم بنت عمران وَهِیَ المخاطب الأصلی والجدّی، ولکن هُنَاک مخاطب وراء الجدّی هُوَ مریم الکبری أیّ فاطمة الزهراء علیها السّلام لذلک وَرَدَ أنَّ مریم مَثَلٌ ضَرَبهُ الله بفاطمة علیها السّلام ومعنی المَثَل هُوَ أنْ لا تقف عِنْدَ المُمَثل به أو الممثَّل لَهُ واعبره وتجاوزه وَالقُرآن یأمرک بذلک العبور وأنْ لا تجمد عَلَی الممثل به. وما ذکر فِی البیان النبوی مجاز عقلی وَعَلَیْهِ فکیف ینظر مثل السَّیِّد العلّامة الطباطبائی قدّس سرّه إلی المقام وفق ما تبنّاه مِنْ النَّظَریَّة الأولی القائمة عَلَی عزل التنظیر عَنْ التطبیق والنظام الاستعمالی فِی القُرآن هُوَ الذی عَمَّقَ اللُّغَة العربیة فِی القُرآن.
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وَعَلَیْهِ فاکتشاف النظام اللغوی أو الاستعمالی أو... الخ وتوسعته وتعمیقه لا ینحصر بما اکتشفه وأسّسه البلاغیون والنحویون والصرفیون وَعُلَمَاء الأدب أو المفسرون وَلَیْسَ الخلیل بن أحمد الفراهیدی وسیبویه والکسائی والفرّاء و... الخ قَدْ اکتشفوا قواعداً لَمْ یکتشفها قبلهم عُلَمَاء الفن، وَعَلَیْهِ فما بال هؤلاء لهم الحَقّ فِی الاکتشاف ولا نکتشف نَحْنُ مِنْ بیانات القُرآن وأهل البیت علیهم السّلام قواعداً للنظام اللغوی بلغة القُرآن ولسان عربی فصیح.

إذَنْ قاعدة الجری والتطبیق أو التعبیر مأخذوة مِنْ تعبیر القُرآن الذی هُوَ علوم القُرآن وَهُوَ تعبیر حقائق لا تعبیرُ أحلام، وَإنَّما إعبُر وتجاوز مِنْ(لَقَدْ کانَ فِی قَصَصِهِمْ عِبْرَةٌ) (1) أو(لَقَدْ کانَ فِی یُوسُفَ وَ إِخْوَتِهِ آیاتٌ لِلسّائِلِینَ( 7) (2) إلی الجمال المحمدی والعلوی والفاطمی والحسنی والحسینی و... والمهدوی صلوات الله علیهم أجمعین وعجّل الله فرجهم ففیه علامة للعبور.

وَهَذَا یَدُلّ عَلَی أنَّ قاعدة الجری والتطبیق أو التعبیر بِهَذَا البیان فیها فضاء وعالم آخر مِنْ نظام الاستعمال وإنْ کَانَ القُرآن یقول: ذکرتها لکم هَذِهِ الأمثلة واستعملتها وأردتها جدّاً ولکن لا تقفون عِنْدَ هَذَا المُرَاد الجدّی فَقَطْ وَإنَّما اعبروا إلی جدّی وراءه وهکذا.
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1- (1) سورة یوسف: الآیة 111.

2- (2) سورة یوسف: الآیة 7.




والنتیجة: إنَّهُ صَحَّ أنْ یُقَال: إنَّ القُرآن یُشافه کُلّ إنسان بکُلِّ آیة آیة وَمِنْ هَذَا یُعلم أنَّ کاف الخطاب فِی الآیة لَیْسَ مختصاً بمن خاطبه وَالَّذِیْنَ نزلت فیهم وَهَذَا نظیر استعمال اللَّفْظ فِی معنی بَعْدَد أنفاس البشر للروایة: «ما مِنْ آیة یقرأها القارئ للقُرْآن إلَّا وَهِیَ تخاطبه إنْ هُوَ مِنْ أهل خیرها أو مِنْ أهل شرَّها».

فَإنَّ هَذِهِ القدرة فِی استعمال القُرآن الکریم للمعانی وسعة الخطاب لا تؤمنها النَّظَریَّة الأولی فِی قاعدة الجری والتطبیق عِنْدَ السَّیِّد العلّامة الطباطبائی قدّس سرّه، وَإنَّما تُؤمنها النَّظَریَّة الثَّانیة فِی قاعدة الجری والتطبیق.

وَعَلَیْهِ فدائرة مدلول الخطاب القُرآنی تشمل التنظیر والتطبیق معاً(1).

النموذج الخامس: فِی کلام الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله: «... وإنْ کانت الآیات فِی ذکر الأولین فما کَانَ مِنْهَا خیراً فَهُوَ جارٍ فِی أهل الخیر مِنْ هَذِهِ الأُمَّة، وما کَانَ مِنْهَا فِی شرٍّ فَهُوَ فِی أهل الشر».

بتقریب: - إنَّ هَذِهِ القاعدة الَّتِی بیَّنها الرسول صلّی الله علیه و آله الصَّریحة فِی معنی الجری وأنَّ ما ذُکِر مِنْ الآیات والعلامات والأمثال و... الخ فِی الأولین فالخیر فیها جارٍ فِی أهل هَذِهِ الأُمَّة وَلَمْ ینحصر تطبیقه بأهل خیر هَذِهِ الأُمَّة فِی وقت صدور هَذَا البیان النبوی الشریف وَإنَّما ساری
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1- (1) فمثلا بلعم بن باعورة الذی کان قد أتی شیء من المقامات الغیبیّة العالیة لکن سرعان ما نکث وغدر حینما تمثّلت له الدنیا بجمال امرأة فتبعها وباع کل ما أعطی من منزلة عظیمة بلذّة دنیویة حقیرة ومؤقتة، وعلیه فمدلول الخطاب القرآنی شامل للأنس والجن والملائکة.




المفعول إلی قیام الساعة، وهکذا جانب الشر - والعیاذ بالله -

وَعَلَیْهِ فما ذکرته الآیات والبیانات النبویّة مِنْ أهل الخیر لَیْسَ المُرَاد الجدی للقُرْآن وللبیانات النبویة یقف وینتهی عَلَی أهل الخیر مِنْ الأُمم السابقة، وَإنَّما هُوَ أحد مرادات القُرآن الکریم الجدّیة وَإنَّما هُنَا مراد جدی آخر یجب أنْ نعبر مِنْهُ إلی آخر.

تنبیه: ینبغی الالتفات إلی نقطة مُهمّة جدّاً وَهِیَ أنَّهُ عِنْدَمَا نقول هُنَاک مُراد جدّی آخر یجب العبور إلیه، فمثلاً فِی الآیات الَّتِی یُصّرَّحَ بها باسم الشخص کالنبی یوسف علیه السّلام مثلاً(لَقَدْ کانَ فِی یُوسُفَ وَ إِخْوَتِهِ) (1) لَیْسَ معناه أنَّ المعانی الاستعمالیّة والتفهیمیة لا تُراعی کلا...

فَإنَّ کلمة (یوسف) المقصود مِنْهَا یوسف الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله کمُراد جدّی وَلَیْسَ هُنَاک أیّ تغییب لموازین الاستظهار فِی الآیات الکریمة إلَّا أنَّ الکلام کُلّ الکلام الذی هُوَ محطّ النَّظَریَّة الثَّانیة فِی قاعدة الجری والتطبیق أو التعبیر حسب منهج أمومة الولایة عَلَی المُحکمات فضلاً عَنْ المُتشابهات فِی القُرآن، هل المُرَاد الجدّی یقف عِنْدَ ذکر هَذَا المثال أو المصداق أو یتعدّاه ویتشفف المُرَاد الجدی ویکون المُرَاد الجدی مِنْ الْنَّبِیّ یوسف علیه السّلام لَیْسَ خصوص الْنَّبِیّ یوسف علیه السّلام وَإنَّما یتعدّی لِمَنْ بعده وَإلی کُلّ مَنْ هُوَ حُجَّة الله ومصطفی؟
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1- (1) سورة یوسف: الآیة 7.




وَعَلَی النَّظَریَّة الثَّانیة یتعدّی إلی کُلّ حُجَّة الله مصطفی وَهَذِهِ الآیات والعلامات آیات للسائلین وأیضاً هَذِهِ الآیات تصلح للإجابة عَنْ أُمُور أُخْرَی، کَمَا لو کَانَ عندک سؤال عَنْ غیبةِ حُجَّة الله فِی الأرض، وأنَّ مثل هَذَا التساؤل موجود فِی قصة یوسف علیه السّلام وَهُوَ أنَّهُ یمکن أنْ یکون حُجَّة الله فِی الأرض ویغیب عَنْ أنظار الناس لا أنَّ ذَلِکَ یعنی أنَّهُ تغیب معرفته عنّا فَإنَّهُ مُتواجد فیما بیننا وناشط وفاعل ویقوم بإنقاذ البشریة مِنْ أخطر الکوارث مِنْ دون أنْ تشعر البشریة بإنقاذ حُجَّة الله فِی أرضه.

إذَنْ یمکن أنْ تستنطق آیات سورة قصة یوسف علیه السّلام وَعَلَی نبینا أفضل الصَّلاة وَالسَّلامُ ویستظهر مِنْهَا الإجابة عَنْ التساؤلات حول غیبة الإمام المهدی عجّل الله تعالی فرجه الشریف وأنَّ القُرآن أراد مِنْ ذکر یوسف علیه السّلام الصدّیق هُوَ ذکر لیوسف علیه السّلام آل مُحمَّد صلّی الله علیه و آله ولا یعنی هَذَا أنَّ یوسف آل یعقوب لَیْسَ مراداً کلا إنَّهُ مُرادٌ جدّی أوَّل وَهُنَاک مُراد جدّی ثانی وثالث و... الخ.

وَهَذَا شاهد عَلَی قاعدة الجری بحسب النَّظَریَّة الثَّانیة وَإلَّا لو کَانَ مُراد الآیة الأعظم هُوَ الْنَّبِیّ یوسف علیه السّلام فَقَط حسب النَّظَریَّة الأولی الَّتِی یتبناها السَّیِّد العلّامة وغیره القائمة عَلَی عزل مقام التنظیر عَنْ التطبیق فَإنَّهُ ما الفائدة فِی قصصهم لو لَمْ یکن فِی قصصهم عبرة لما نَحْنُ فیه ولما هُوَ راهن لدنیا؟!

وما الفائدة فِی الاعتقاد بنبوة الأنبیاء قبل الخاتم صلّی الله علیه و آله مِنْ آدم لو لَمْ ترتب عَلَیْهَا غایة ورائیة نهایة وَإلَّا نتعامل معها کحدث تاریخی ونتفاعل معه
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إلَّا أنَّ هَذَا لَیْسَ مُراداً حسب النَّظَریَّة الثَّانیة القائلة بمزج التطبیق مَعَ التنظیر وأنَّ أصل اعتقادنا بنبوة الأنبیاء هُوَ فریضة عقائدیة لابُدَّ مِنْهَا لا أننا نتعامل معها کحدث تاریخی وَإنَّما نُرید أنْ نرتب الغایة الورائیة النهائیة وَهُوَ جری مدالیل القُرآن حسب بیانات أهل البیت علیهم السّلام وَهُوَ أنَّ کُلّ التساؤلات حول الْنَّبِیّ الأعظم صلّی الله علیه و آله وعلی علیه السّلام وفاطمة والحسن والحسین علیهم السّلام والتسعة المعصومین وقائمهم المهدی عجّل الله تعالی فرجه الشریف وغیبة الإمام عجّل الله تعالی فرجه الشریف، فَکُلّ هَذِهِ التساؤلات وغیرها تجدون أجوبتها فِی القصص الَّتِی استعرضها الله تَعَالَی عَنْ الأنبیاء والمرسلین والأولیاء الصالحین فِی القُرآن الکریم(1).

وَعَلَیْهِ فَإنَّ نظام قاعدة الجری والتطبیق أو التعبیر حسب النَّظَریَّة الثَّانیة لا یُفَرِّغ ویُخوی الألفاظ عَنْ مراداتها الاستعمالیة والتفهیمیة والجدّیة، وَإنَّما هُوَ مرادٌ لها جداً، غایة الأمر لَیْسَ هُوَ المُرَاد الجدّی النهائی، وَإنَّما هُنَاک مراد جدّی ثانٍ وثالث ورابع و... الخ.
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1- (1) وَکُلّ هَذِهِ التساؤلات وأجوبتها بیّنها سماحة الشَّیْخ الأُسْتاذ الشَّیْخ مُحمَّد السند - حفظه الله - فِی کتابه الظواهر القرآنیة والإمام المهدی عجّل الله تعالی فرجه الشریف أیّ ظواهر قرآنیة فِی الأنبیاء والمُرسلین أُرید مِنْهَا کفایة جدّیة هُوَ الإمام المهدی المنتظر عجّل الله تعالی فرجه الشریف باعتبار أنَّ التساؤلات والعطش المعرفی لدی البشر والمؤمنین بإمامهم الحُجّة عجّل الله تعالی فرجه الشریف فِی الأرض فِی العصر الراهن.





الإمامة والعمل الأمنی

یُستفاد مِنْ کثیر مِنْ النصوص القُرآنیة الَّتِی تخصّ الجانب الأمنی وسریّته وتُبیِّن حدوده وتُفَهِّمُ معنی الإمامة أیّ القیادة فِی الأرض وإدارة شؤون البشر فِی کافة مجالات الحیاة وتعاملاتهم المعیشیّة والاجتماعیة والسیاسیّة والأمنیة والاقتصادیة و... الخ. کُلّ ذَلِکَ بحسب النَّظَریَّة الثَّانیة فِی قَاعدَِة الجری.

فمثلاً فِی بیان القُرآن لقصة لقاء موسی علیه السّلام الذی هُوَ نبی مِنْ أنبیاء أُولوا العزم مَعَ العبد الصالح الخضر علیه السّلام وما جری بینهما وقاما به مِنْ أدوار سریّة فِی الأرض بإیعازات مِنْ الله تَعَالَی وأدّیا أدوراً إصلاحیّة فِی الأرض مِنْ دون أنْ یَشعُرَ بهم البشر، وَعَلَیْهِ إذَا کانت المُهِمَّة الأمنیّة والإصلاحیّة الَّتِی قام بها موسی علیه السّلام والخضر علیه السّلام فَلَّما یستعرضها لنا القُرآن الکریم یُرید أنَّ یُنبِّه الأُمَّة إلی أنَّ دور الإمامة والقیادة لا ینحصر بالظاهر والمکشوف المُعلن عنه والمُصرَّح به، وَإنَّما هُنَاک أدوار أمنیّة إصلاحیّة سریّة للغایة حَتّی فِی تعبیر القُرآن وإنْ کَانَ أعلن عنها واظهرها إلی الملأ وَمَعَ ذَلِکَ لا زالت تقسم بجانب السریّة والأمن وعدم التصریح حَتّی بالاسم؛ ولذا القُرآن یقول فِی جانب إخفاء الاسم(فَوَجَدا عَبْداً
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مِنْ عِبادِنا) (1) ولقاء الْنَّبِیّ موسی علیه السّلام بالخضر علیه السّلام فِی غایة الصعوبة والسریّة والطرق الأمنیة الإلهیة المعقّدة جدّاً وَبَعْدَ انتهاء المُهِمَّة الأمنیّة الإصلاحیّة للمجتمع البشری افترق موسی علیه السّلام عَنْ الخضر علیه السّلام، إلَّا أنَّهُ مَنْ یَعی هَذِهِ السریّة التامّة بینهما؟!

وَعَلَیْهِ فَهَذِهِ هِیَ حدود العمل الأمنی الإلهی الذی بیّنه القُرآن الکریم وَأنَّهُ لا هوادة فیها، وَبِهَذَا الاستعراض القُرآنی لحدود العمل الأمنی یرید أنْ یقول: - أنَّ المسؤولیّة الإلهیة الخفیّة والسریّة عظیمة وأنکم فِی العصر الراهن والحاضر هکذا تدارون بنظام وبرنامج أمنی فِی غایة الخفاء والسریّة فِی الأرض ولا تتوهموا أنَّ الإمامة هِیَ فَقَطْ منحصرة بالجانب الإعلامی الظاهر مِنْهَا وَهُوَ الرئاسة والزعامة والزوبعة الإعلامیة.

وَعَلَیْهِ فَهَذَا بُرهان لِمَنْ أراد أنْ یتفهم معنی الإمامة والقیادة وکیف تدار شؤون الأرض بسریّة وبلا إعلام حَتّی لا یدخل الدجل لِأنَّ أوَّل علامة للکذب هُوَ الإعلان والدعایة، وَالقُرآن الکریم یُبیِّن لنا الآلاف مِنْ المُرادات الجدیّة الَّتِی ذکرها فِی مختلف القصص القُرآنیة والمواقف و... الخ فَإنَّ هَذِهِ المُرادات الجدیّة سوف تطرح جانباً حسب النَّظَریَّة الأُولی فِی قَاعدِة الجری بخلاف النَّظَریَّة الثَّانیة، فَإنَّ هَذِهِ المُرادات الجدّیّة ورائهامدالیل وراء بعضها البعض وکلا مُرادة لیست فَقَطْ
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1- (1) سورة الکهف: الآیة 65.




بالدلالة الجدیّة الأُولی بَلْ مُرادة بالمُراد الجدّی الأوَّل والثانی والثالث و... الخ وإنْ أُریدَ الْنَّبِیّ موسی علیه السّلام کنبی والعبد الصالح الخضر کخضر إلَّا أنَّهُ یُتعدی إلی موسی والخضر هَذَا الزمان أیضاً.

إذَنْ انظر إلی دقّة وعمق تعبیر الْنَّبِیّ الأکرم صلّی الله علیه و آله«وإنْ کانت الآیات فِی ذکر الأولین فما کَانَ فیها مِنْ خیر فَهُوَ جارٍ فِی أهل خیر هَذِهِ الأُمَّة، وما کَانَ مِنْهَا فِی شر فَهُوَ جارٍفی أهل شر هَذِهِ الأُمَّة» وَهَذِهِ الطَّبقات مِنْ المدالیل إنَّما تتوافق مَعَ النَّظَریَّة الثَّانیة فِی قاعدة الجری وَأنَّهُ کیف لا تکون غایة الغایة أکثر جدّیّة مِنْ الغایة، وَعَلَیْهِ فالجری هُوَ جری فِی المدالیل سواء کَانَ المدلول عَلَی صعید التطبیق أو المعنی المدلول فإنَّها کُلَّهَا مدالیل مُرادَة.

النموذج السَّادِس: روی العیّاشی عَنْ عمر بن حنظلة عَنْ أبی عبدالله علیه السّلام قَالَ: «عَنْ قول الله عَزَّ وَجَلَّ(قُلْ کَفی بِاللّهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْکِتابِ) (1) الرعد، فلما رآنی أتبع هَذَا عمرو بن حنظلة(2) وأشباهه مِنْ الکتاب(3) قَالَ لَهُ الإمام الصادق علیه السّلام: «حَسْبُکَ یا عمرو کُلّ شیء مِنْ الکتاب مِنْ فاتحته إلی خاتمته مِثلَ هَذَا فَهُوَ فِی الأئمة وَقَدْ عُنوا به».

بتقریب: - إنَّ الإمام علیه السّلام بَیَّنَ ضابطة عامّة وَهِیَ أنَّ الأئمة علیهم السّلام موجودون فِی کُلّ آیة آیة مِنْ فاتحة الکتاب إلی آخر آیة وَهِیَ الخاتمة.
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1- (1) سورة الرعد: الآیة 43.

2- (2) وعمر بن حنظلة فقیه کبیر من أصحاب الصادق علیه السّلام.

3- (3) یعنی ما یرتبط بولایة أهل البیت علیهم السّلام ومقاماتهم.




فمثلاً فِی سورة الفاتحة قوله تَعَالَی: - (اهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ( 6) صِراطَ الَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ) فالأئمة علیهم السّلام موجودون ولا یقتصر تطبیقها عَلَی الأنبیاء والمُرسلین وإنْ کَانَ المصداق الجدّی الأوَّل لها هُمْ الأنبیاء والمُرسلین، ولکن هُنَاک مُراد جدّی ثانی وثالث ورابع و... حسب النَّظَریَّة الثَّانیة فِی قاعدة الجری والتطبیق، وأنَّ هَذِهِ معانی مُرادة والإمام الصادق علیه السّلام یرید أنْ یبیِّن أنَّ الأئمة علیهم السّلام عُنوا بها وأنَّ هَذَا التطبیق مدلولٌ معنیٌّ مُرادٌ لا أنَّهُ مُجرَّد تطبیق منعزل عَنْ التنظیر المعنوی.

وَعَلَیْهِ فَهَذَا التعبیر مِنْ الإمام الصادق علیه السّلام یُخالف دعوی النَّظَریَّة الأولی فِی قاعدة الجری والتطبیق الَّتِی تبنّاها السَّیِّد العلّامة السَّیِّد مُحمَّد حسین الطباطبائی قدّس سرّه وَمِنْ تبعه.

کَمَا أنَّ فِی الروایة تصریحٌ عَلَی أنَّ المصادیق مِنْ المعنی المدلول للکلام فِی القُرآن مِنْ أوله إلی آخره، وأنَّ المصداق محل عنایة إرادة الدلالة فِی الکلام الإلهی، وَهَذَا ما لَمْ یُبْنَ أُسسه ونظامُه بشکل کامل متکامل بَعْدُ فِی علوم اللُّغَة العربیة.

مَنْ لَمْ یعرف تأویل عبادته فَهِیَ خُداج:

النموذج السَّابِع: روایة: «بینما أمیر المؤمنین علیه السّلام مارّاً بفناء بیت الله الحرام إذْ نظر إلی رجل یصلّی فاستحسن أمیر المؤمنین علیه السّلام صلاته فَقَالَ: یا هَذَا الرجل أتعرف تأویل صلاتک، قَالَ الرجل یا بن عم خیر خلق الله وهل للصلاة تأویل غَیْر التعبُّد، فَقَالَ علیه السّلام: - اعلم یا هَذَا الرجل: إنَّ الله
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تَبَارَکَ ما بعث نبیّه صلّی الله علیه و آله بأمر مِنْ الأُمُور إلَّا وَلَهُ متشابه وتأویل وتنزیل، کُلّ ذَلِکَ مِنْ التعبُّد فَمَنْ لَمْ یعرف تأویل صلاته فصلاته خُداج مخدوشة منقوصة» (1) .

بتقریب: - إنَّ الله تَعَالَی ما بعث نبی مِنْ أنبیائه بأمر مِنْ الأُمُور سواء آیات القُرآن أو ألفاظ القُرآن وَکُلّ ما لَهُ نسبة إلی الشرع مِنْ الشریعة ولها تأویل ولها تنزیل ولها مدارج مِنْ المعانی ومدالیل، وإذا لَمْ یَعْرف المُفَسِّرُ مثلاً هَذِهِ المدالیل فَهُوَ لا زال تفسیره ناقصاً یحتاج إلی أنْ یتکامل وَإلَّا لا یُسمَّی مُفَسِّراً إلَّا إذَا کانت صلاته وصومُه وحَجَّه تامّاً لا ناقصاً وَعَلَیْهِ فَمَنْ لَمْ یَعْرف تأویل صلاته وصومه وحجّه و... الخ فَإنَّ صلاته خُدَاج، وکذا صومه خداج وحجّه خُداج أیّ ناقصة.

فمثلاً فِی باب الصَّلاة المُکَلَّف إذَا لَمْ یأتَ بالأمر الإنشائی المعنوی فِی الصَّلاة، فَهَذَا معناه أنَّهُ لَمْ یأتِ بروح الصَّلاة، وإذا لَمْ یعرف المصلی معنی رفع یدیه فِی تکبیرة الإحرام أو مدّ العنق أثناء الرکوع، وما معنی السجدة الأولی وما معنی السجدة الثَّانیة و... الخ وَعَلَیْهِ إذَا أتیت بالصلاة معناه إنَّک ترید مِنْهَا هَذِهِ المعانی المعیّنة وَإلَّا فصلاتُک خداج أیّ ناقصة لأنَّک لَمْ تعرف معنی التکبیر ورفع الیدین والرکوع والسجود و... الخ وتکون صلتک بالله تَعَالَی غَیْر تامّة ومنقطعة وَلَمْ یَتِمُّ الوصال.
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1- (1) الوسائل، أبواب الصَّلاة:....




والشَّاهِد فِی هَذِهِ الروایة: - إنَّ إسناد مادّة وعنوان المعرفة إلی تأویل عنوان الصَّلاة مما یُؤکِّد عَلَی أنَّ تأویل الشیء بکُلِّ طبقات التأویل ودرجاته ولو المصداقیة دخیلة فِی معرفة الشیء وبالتالی فِی معرفة عنوان ومعنی الشیء نفسه، وَهَذَا مؤشِّرٌ عَلَی أنَّ مقام التحقّق معنی فِی معنی الشیء.

النموذج الثَّامِن: عَنْ الإمام الصادق علیه السّلام: «إنَّ الله خلقنا فأکرم خَلْقنا وفَضَّلنا وجعلنا أمنائه وحفظته وخُزّانه عَلَی ما فِی السموات وما فِی الأرض، وجعل لنا أضداداً وأعداءاً فَسَمّانا فِی کتابه وکنّی عَنْ أسمائِنا بأحسن الأسماء واحبها إلیه، وسمَّی أعدائنا وأضدادنا فِی کتابه، وکَنَّی عَنْ أسماءهم وضرب لهم الأمثال فِی کتابه فِی أبغض الأسماء إلیه، وَإلی عبادة المتقین».

مُحمَّد بن الحسن (صاحب الوسائل) عَنْ علی بن إبراهیم عَنْ أبیه، عَنْ حمّاد بن عیسی، عَنْ إبراهیم بن عمر الیمانی، عَنْ سلیم بن قیس الهلالی عَنْ أمیر المؤمنین علیه السّلام قَالَ: «إنَّ الله طهرنا وعصمنا، وجعلنا شهداء عَلَی خلقه وحجّته فِی أرضه، وجعلنا القُرآن (وَالقُرآن) معنا لا نفارقه ولا یفارقنا»(1).

بتقریب: إنَّ القُرآن الکریم حاشد ومحتفی بذکر أهل البیت علیهم السّلام غایة الأمر هَذَا الذکر لَیْسَ بالأسماء التصریحیة وَإنَّما بالکنایة، والکنایة

ص:242





1- (1) الوسائل: ج 27، أبواب صفات القاضی: ب 17، ص 178.




نوع مِنْ الاستعمال المباشر التصریحی وَإنَّما بمدالیل متعدّدة هَذَا فِی حق أهل البیت علیهم السّلام.

وکذلک الحال فِی أعداء أهل البیت علیهم السّلام والإمام الصادق علیه السّلام یُبیِّن فِی حدیثه أنَّ هَذِهِ المحوریة لأهل البیت علیهم السّلام لها منشا وسبب ألا وَهُوَ أنَّهم علیهم السّلام قمم الفضائل لِإنَّهُ تَقَدَّمَ فِی احتجاج الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله یَوُم الغدیر عَلَی الخلق کلهم: «... معاشر الناس هَذَا علیٌّ أنصرکم لی وأحقکم بی وأقربکم إلیَّ وأعزَّکم علیَّ والله عَزَّ وَجَلَّ وأنا عنه راضیان... وما نزلت آیة رضا إلَّا فیه وما خاطب الَّذِیْنَ آمنوا إلَّا بدأ به، ولا نزل آیة مدح فِی القُرآن إلَّا فیه و... الخ»(1).

بتقریب: - إنَّ السبب فِی مدح الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله لعلی علیه السّلام بکُلِّ هَذِهِ المدائح والأوسمة المُشرِّفة هُوَ أنَّ الله تَعَالَی أودع أکمل الکمالات فِی علی علیه السّلام بَعْدَ الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله والإمام الصادق علیه السّلام أراد أنْ یُعلِّل أنَّهُ نَحْنُ أهل البیت علیهم السّلام لِمَ کُنِّی عنّا بأسماء شتّی فِی القُرآن فَإنَّ أسماء الفضائل یُرید الباری عَزَّ وَجَلَّ مِنْ ذکرها مصادیق وتلک المصادیق التامّة والعُظمی موجودة فِی أهل البیت علیهم السّلام: «إنَّ الله خلقنا فأکرم خلقنا وفضّلنا وجعلنا أُمنائه وحفظته وخزّانه عَلَی ما فِی السموات وما فِی الأرض...» وَعَلَیْهِ إذَا کَانَ أهل البیت علیهم السّلام خُزّانه عَلَی ما فِی السموات والأرض فَهَذَا معناه أنَّهم المصداق الأعظم والأتمّ بَعْدَ الرسول صلّی الله علیه و آله وأنَّهم مجمع کُلّ علوم ومعالمِ وکمال
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1- (1) الاحتجاج: ج 1، ص 74-80 فی احتجاج النبی صلّی الله علیه و آله یوم الغدیر علی الخلق کلهم وفی غیره من الأیام بولایة علی بن أبی طالب علیه السّلام ومن بعده ولده من الأئمة المعصومین علیهم السّلام.




وکمالات ما فِی السموات والأرض، وَعَلَیْهِ فکیف لا یکونون معنیون بذلک وَمِنْ ثمَّ کَنَّی الباری عنهم بأحسن الأسماء فِی مجمل الأسماء الحُسْنی الخلقیّة، لا الأسماء الإلهیّة فإنَّها لله تَعَالَی مختصّة به«... وکَنّی عَنْ أسمائنا بأحسن الأسماء واحبها إلیه». وفی مورد آخر«وأسماؤکم فِی الأسماء» بتقریب: - إنَّ الإسم الحَسَن ما یکون سِمة وعلامة وعنوان للکمال، فَإنَّ أسماؤکم هِیَ مِنْ أسمی سمو النعوت والکمالات فلهم الأسماء الخلقیّة لا الأسماء الإلهیّة، باعتبار أنَّ الأسماء الحُسْنی الخلقیة لهم خیر الأسماء، وأنَّ أسماءهم فِی الأسماء لها سموٌّ وسناء، (إِنَّ هذَا الْقُرْآنَ یَهْدِی لِلَّتِی هِیَ أَقْوَمُ) (1) یهدی لأمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السّلام لِإنَّهُ علیها السّلام أحسن ومنتهی مجمع الکمالات والأسماء الخلقیّة بَعْدَ رسول الله صلّی الله علیه و آله.

وما أرسله العیّاشی بسنده عَنْ علی بن حمزة عَنْ أبی جعفر علیه السّلام: «(وَ لَقَدْ صَرَّفْنا فِی هذَا الْقُرْآنِ لِیَذَّکَّرُوا) یعنی ولقد ذکرنا علیاً فِی القُرآن وَهُوَ الذکر فما زادهم إلَّا نفوراً»(2).

إذَنْ النموذج التطبیقی الأعظم والأهم والقالب الحَسَن الذی یرید القُرآن أنْ یهدی إلیه هُمْ أهل البیت علیهم السّلام لأنَّهم علیهم السّلام مسار وباب الکمال إلی الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله وَإلی الله تَعَالَی، وَهَذَا بیان لنوع مِنْ عملیة الجری
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1- (1) سورة الإسراء: الآیة 9.

2- (2) العیّاشی: ج 3، ص 53، ح 78.




الذی تکون الولایة فیه لله وللرسول صلّی الله علیه و آله ثمَّ لأهل البیت علیهم السّلام محوراً أساسیاً ثمَّ یأتی دور منظومة المحکمات ثمَّ دور منظومة تفاصیل المُتشابهات ثمَّ موارد النزول ثمَّ أحکام فرعیة أُخْرَی ثمَّ قواعد تفصیلیة مُخْتَلِفَة.

والخلاصة مِنْ کُلّ هَذَا هُوَ أنَّ قول الإمام الصادق علیه السّلام بمثابة تعلیل لإکرام الله تَعَالَی لهم بأصل الخلقة والتفضیل وجعلهم علیهم السّلام حفظة وخزّان عَلَی ما فِی السموات والأرض.

ومحل الشَّاهِد: فَإنَّ هدف القُرآن مِنْ هَذَا کُلَّهُ هُوَ مزج الجانب التنظیری مَعَ التطبیقی لا عزل أحدهما عَنْ الآخر، ولا یَتِمُّ هَذَا المزج بینهما إلَّا عَلَی ضوء النَّظَریَّة الثَّانیة فِی قاعدة الجری والتطبیق أو التعبیر.

هَذَا کُلَّهُ بحسب منطوق قول الإمام الصادق علیه السّلام: «إنَّ الله خلقنا فأکرم خلقنا» وإنَّ أهل البیت علیهم السّلام هُمْ غایة وأقصی درجة الکمال بعدالنبی الأکرم صلّی الله علیه و آله. وأمَّا بحسب المفهوم فیکون المفهوم أنَّ أعداءهم وأضدادهم یکونون فِی أقصی درجات الرذیلة والشرّ وأنَّ فوق کُلّ ذی شرِّ شراً ویکون أعداؤنا - أعداء أهل البیت علیهم السّلام - بحسب المفهوم هُمْ المعنیون بالشر بِهَذَا اللحاظ.

وأخطر وأشدّ ما یتخوفه الباری تَعَالَی عَلَی خلقه مِنْ الشرّ الأهرّکی إذَا قِیلَ أنَّ المُرَاد مِنْ کُلّ مثل شرِّ ضربه القُرآن أنَّ المُرَاد به
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أعداؤهم باعتبارهم شرُّ الأشرار، ألیس القُرآن وصف قاتل ناقة صالح أنَّهُ قَالَ أشقاها وَهُنَاک أشقی(إِذِ انْبَعَثَ أَشْقاها( 12) (1) وَهُنَاک أئمة کفر وضلال - والعیاذ بالله تَعَالَی - کَذَلِکَ مَنْ یُعادی أهل البیت علیهم السّلام ممن یلد فِی العداوةِ للنبی صلّی الله علیه و آله ولأهل البیت علیهم السّلام یکون أکثر عتوّاً مِنْ الجبابرة والفراعنة مِنْ أمثال النمرود وفرعون ذو الأوتاد وعاد وثمود، فهؤلاء ذکرهم القُرآن مِنْ باب الأمثلة لِمَنْ هُوَ أعظم منهم. وسیأتی - إنْ شاء الله تَعَالَی - فِی بحث قاعدة المَثَل مسألة العبور إلی المصداق الأعظم والأشدّ لا العبور إلی المصداق الأقلّ والأدون، وستتضح نکت ذَلِکَ فِی محلّه.

ولا یخفی إنَّ الروایة تُشیر إلی أنَّ جُلّ بَلْ کُلّ استعمال قرآنی هُوَ استعمال کنائی وفی الاستعمال الکنائی یکون المُکنّی عنه خفیٌّ ولکنّه مُرادٌ بإرادة جدیدة بَلْ قِیلَ أنَّهُ مراد بإرادة استعمالیة حسب الاختلاف بین أقوال البلاغیین، وَعَلَی ضوء ذَلِکَ یتبیّن أنَّهم علیهم السّلام معنیون بمدلول الآیات الواردة فِی الاخبار استعمالاً أو تفهیمیاً أو جدّاً، کَمَا أنَّ أعدائهم معنیّون فِی الآیات الواردة فِی الأشرار استعمالاً أو تفهیماً أو جدّاً وبالتالی فَإنَّ المعنی التنظیری والاستعمالی لِجُلّ الآیات معنی مُوَّطِئ توطئةً للمعنی الجدّی المُرَاد والأهم والنهائی.

إلفات نظر: إنَّ الروایة الَّتِی ذکرناها فِی المورد الثَّامِن عَنْ الإمام الصادق علیه السّلام: «إنَّ الله خلقنا فأکرم خَلْقنا وفضلّنا وجعلنا أمنائه وحفظته
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1- (1) سورة الشمس: الآیة 12.




وخزّانه عَلَی ما فِی السموات والأرض و...».

هَذِهِ الروایة بالحقیقة لیست روایة واحدة وَإنَّما هُنَاک روایات مُستفیضة فِی هَذَا المعنی والمضمون وأنء نَجْد الخیر مجمع کماله وقمته أهل البیت علیهم السّلام ونَجْد الشر قمته فِی أعداء أهل البیت علیهم السّلام، وأنَّ روّاد سبیل الشر هُمْ أعداء أهل البیت علیهم السّلام الَّذِیْنَ صَرَّفوا وحرموا البشریة الاستفادة مِنْ أکبر کمال وسعادة دائماً یکونون أعتی وأکثر شرّاً عَلَی البشریّة وممن مانع البشریة عَنْ السعادة المتوسّطة ونذکر بَعْض تلک الروایات:

الروایة الأولی: عَنْ أبی الجارود، قَالَ سمعتُ أبا جعفر علیه السّلام یقول: «نزل القُرآن عَلَی أربعة أرباع: ربعٌ فینا، وربعٌ فِی عدوِّنا، وربع فِی فرائض وأحکام، وربعُ سُننٍ وأمثال، ولنا کرائم القُرآن»(1).

الروایة الثَّانیة: عَنْ الأصبغ بن نُباتة قَالَ: سمعتُ أمیر المؤمنین علیه السّلام یقول: «نزل القُرآن أثلاثاً ثلثاً فینا وفی عدوّنا، وثُلث سُنن وأمثال، وثلث فرائض وأحکام»(2).
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1- (1) تفسیر العیّاشی: ج 1، ص 84، باب ما أُنزل فی القرآن والکافی: ج 2، ص 459.

2- (2) المصدر السابق: ح 3.
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اهتمام القرآن بجانب الشرور الواقعة جریاً کقاعدة


اشارة

[لماذا یُؤکِّد القُرآن عَلَی ذکر جانب الشَّر]

هَذَا خیرُ دلیل وشاهد عَلَی ربط مقام التنظیر بالتطبیق وعدم الاقتصار عَلَی ذکر المصادیق بلحاظ حقبة زمنیّة مُعیَّنة والاقتصار عَلَیْهَا، بَلْ یتعداها إلی کُلّ ما ینطبق عَلَیْهِ الجانب التنظیری فمثلاً یذکر القُرآن جانب الخَیِر والکمالات فِی الأُمم السابقة فبذکر المُرَاد الجدّی مِنْهَا یذکر بَعْض المصادیق ویتعدّی مِنْهَا إلی کُلّ ما ینطبق عَلَیْهِ ضابط الخیر کَمَا فِی أهل البیت علیهم السّلام الَّذِیْنَ هُمْ مجمع الکمالات والفضائل، وَإلَّا لو اقتُصِرَعلی الجانب التنظیری فَقَطْ لماتت الآیة بانتهاء مخاطبیها، وکذا إذَا اقتُصِرَ عَلَی ذکر بَعْض مصادیقها فِی ذَلِکَ الوقت والجمود علیهم وعدم التعدّی إلی غیرهم.

وهکذا جانب الشرَّ فَإنَّ أهل الشرّ معنیّون فِی القُرآن قطعاً بَلْ أکثر جدّیة فِی إرادتهم مِنْ بقیّة مراتب الشرّ والأشرار، وَعَلَیْهِ فَمِنْ الصادق والصحیح الآن عِنْدَمَا نقول: -

بأنَّ القُرآن لا یکترث بذکر مصادیق بَعْض الظلمة والفراعنة والمُتجبّرة کالنمرود الذی یقابل فی العداوة الْنَّبِیّ إبراهیم علیه السّلام، بقدر ما
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یُحَذِّر مِنْ النمرود الذی یقابل سید الأنبیاء صلّی الله علیه و آله، أو بقدر ما یوقی البشریة مِنْ فرعون الذی یقابل سید الأنبیاء صلّی الله علیه و آله وعترته أو قارون أو هامان أو غیرهم مِنْ الأشرار، وَعَلَیْهِ فخاطب القُرآن الْنَّبِیّ إبراهیم وموسی وأنَّهما فِی مصافِ سید الأنبیاء وما خاطب القُرآن به شریعة الأنبیاء السابقین فِی خضم شریعة سید الأنبیاء.

وهکذا قاتل ناقة صالح شقیّ ولکن فِی نفس سورة الشمس ذکر بَعْض المفسرین بناءاً عَلَی بَعْض التفسیرات الروائیة أنَّ المُرَاد مِنْ قاتل ناقة صالح هُوَ عبدالرحمن ابن ملجم وإرادته أشدّ اهتماماً مِنْ إردة نفس قاتل ناقة صالح، فَإنَّ عبدالرحمن بن ملجم لعنة الله عَلَیْهِ أشقی الأولین والآخرین، وهل یُظَن بالباری تَعَالَی إنَّهُ غَیْر مُلتفت أو غَیْر مُلِّم بمجریات الأُمُور والمصادیق أیّ طبیعة وای معنی وَأیّ عنوان، - والعیاذ بالله - بَلْ قطعاً الباری ملتفت إلی ذَلِکَ وعالم بکُلِّ شیء وأنَّ الخطاب القُرآنی لأجل إرشاد وهدایة البشر فِی أُفق التطبیق.

وَعَلَیْهِ عِنْدَمَا یُقَال: - أنَّ القُرآن عنی أهل البیت علیهم السّلام وأنَّهم مجمع الفضائل وَهُمْ قمة المعنیین بذلک هُوَ لَیْسَ نوع مِنْ الانفعال العاطفی، وأنَّ أعداء أهل البیت علیهم السّلام هُمْ قمّة المعنیین بالرذائل، فَهَذَا لَیْسَ مجاز ولا تصویر شعری وشاعری خیال، بَلْ الباری تَعَالَی دائماً یحذِّر مِنْ الأخطر والأعظم، وهکذا شأن کُلّ حکیم فَإنَّ نفس اهتمامه واعتنائه بالخطر دلیل عَلَی خطورة النتائج المترتبة عَلَی عدم الاهتمام، وعدم التحذیر مِنْ هکذا
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خطر قبل وقوعه وعدم غفلته.

وَعَلَیْهِ فتحسس القُرآن لما هُوَ راهن غایة لما سیأتی، وبعبارة أُخْرَی إنَّ اهتمام القُرآن بموارد نزول الآیات مما هُوَ معنیٌّ ومقصودٌ للقُرْآن بلحاظ التنزیل مَعَ کونه فِی الأهمیّة مساوٍ لما سیأتی أو دونه فکیف لا یُفرّض اهتمام القُرآن معنی ومقصوداً عَلَی صعید المدلول بما سیأتی مَنْ هو أعظم أو مساوی فِی الأهمیّة مما هُوَ مورد تأویلی للقُرْآن کاهتمام بموارد التنزیل.

مَنْ هُوَ أعظم شأناً وغایة لِمَنْ هُوَ راهن حاضر عِنْدَ نزول القُرآن الکریم، فالذی هُوَ راهنٌ وحاضرٌ فِی نزول القُرآن هُوَ نمرود إبراهیم علیه السّلام أو نمرود الجاهلیة فِی الإسلام أو نمرود نفاق الإسلام أو نفاق الإیمان، وَمِنْ الواضح أنَّ المُرَاد به أولئک یعنی مُرادٌ لهم جداً، وکذلک مراد جدّاً لما وراءه بلا منافاة فِی ذَلِکَ المُرَاد الجدّی لکنَّ المُرَاد الجدی الثَّانِی أو الثَّالِث أو... الخ یکون مراداً جدّاً أکثر تشدّداً.


تنبیه هام

فِی نهایة الکلام عَنْ قاعدة الجری والتطبیق أو التعبیر نودُّ الإشارة إلی مطلب مهم وحاصله أنَّهُ عِنْدَمَا نعبِّر فِی قاعدة الجری والتطبیق أو التعبیر أنَّ المُرَاد هُوَ أنَّ نعبِّر بالقاعدة والضابطة فَإنَّ مثل هَذَا لَیْسَ ضابط خیالی شاعری، وإنْ کَانَ وللأسف بَعْض الباحثین المثقفین أو غیرهم عِنْدَمَا
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یقفون عَلَی مثل هکذا روایات وهکذا مضامین یقول هَذِهِ مِنْ مشرب الغُلاة! والواقع خلافه فَإنَّهُ مشرب عقلی صافٍ نهله ونمیر عذبٌ فَإنَّ أیّ مُقنن إذَا لَمْ یلتفت إلیه سواء عَلَی صعیدالقانون أو غیره عِنْدَمَا یضع ویُقنن قانون جنائی فَإنَّ أهم شیء لدیه هُوَ ذکر المصادیق الخطیرة لا المصادیق المتوسِّطة أو الأقل خاصّة إذَا کَانَ یعلم بها ذَلِکَ المُقنِّن وأنَّ المصادیق المتوسّطة أو الدانیة سوف تکون بالتبع وبالعرض مشمولة لهذا التقنین، هَذَا عَلَی صعید التقنین البشری، فکیف بتقنین(وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلاّ لِیَعْبُدُونِ) (1).

إذَنْ أهمیّة وخطورة المصداق الأعظم یُعبأ بها ولا یعنی ذَلِکَ تجاهل المصادیق المتوسِّطة أو الدانیة کلا ولا منافاة، فمثلاً عبارة رسول الله صلّی الله علیه و آله الذی هُوَ المصداق الأعظم أین عبادته صلّی الله علیه و آله مِنْ عبادة رجل صالح؟

وإنْ کَانَ الله غنیّاً عَنْ عبادة العباد، إلَّا أنَّ الاکتراث الإلهی یعتنی، ویعنی بمعنی التقسیم والتقدیر بعبادة سید الأنبیاء صلّی الله علیه و آله، ولذلک إذَا کانت غایة الخِلْقة هِیَ الخضوع لله وإظهار عظمة الله عَلَی یدی أهل بیته ولا تُقاس بإظهار عظمته تَعَالَی عَلَی یدی جبرائیل ومیکائیل فَإنَّهُ یوجد فرق بین العبادتین؛ ولذا وَرَدَ فِی زیارات أهل البیت علیهم السّلام نعوت: «لا یُضادکم ذو ابتهال وخشوع» أیّ مهما ابتهل وتضرَّع وتضعضع الدَّاعی مِنْ ملکٍ مُقرِّب أو نبی مُرْسل فَإنَّهُ لا یمکن أنْ یُضادّکم وکیف لَهُ أنْ یضادکم وما قَدْ ألمُّوا به مِنْ معرفة الله فوق معارف سائر الخلائق بنصّ
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1- (1) سورة الذاریات: الآیة 56.




القُرآن الکریم الذی هُوَ مُهیمن عَلَی بقیّة الکتب السماویّة مِنْ صحف إبراهیم علیه السّلام وتوراة موسی علیه السّلام وإنجیل عیسی علیه السّلام و... الخ.

وَبَیَّنَ القُرآن الکریم وراثه عترة الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله للکتاب مِنْ الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله وبنصّ القُرآن الکریم(لا یَمَسُّهُ إِلاَّ الْمُطَهَّرُونَ( 79) 1 مِنْ أهل آیة التطهیر وَهُمْ عترة الْنَّبِیّ الأکرم صلّی الله علیه و آله إذَنْ و(وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلاّ لِیَعْبُدُونِ( 56) 2 أیّ لیعرفون إنَّهُ لولا الإمام الحجة عجّل الله تعالی فرجه الشریف حُجَّة الله فِی أرضه، لساخت الأرض بأهلها3: الإمام الذی هُوَ حجّة الله فِی الأرض هُوَ القمّة العالیة لا الهدف المتوسِّط، وإنْ کَانَ الله تَعَالَی غنیّاً عَنْ عبادة الخلق أجمعین بما فِی ذَلِکَ عبادة سید الأنبیاء صلّی الله علیه و آله وَإنَّما سید الأنبیاء صلّی الله علیه و آله فقیر ومُحتاج إلی ربّ الأرباب تَعَالَی إلَّا أنَّ الاکتراث الإلهی بالآیة الربانیة والجمال والکمال الربانی، هُوَ المصداق الأعظم وَهُوَ سید الأنبیاء فَإنَّهُ المصداق الأتمَّ وَهُوَ المعنی بالآیة وبقیّة المصادیق مُرادَة بالتبع والظل.

وَعَلَیْهِ فَإنَّ الإرادة فِی المدالیل فیها شدّة وضعف وَلَمْ یذکرها عُلَمَاء البلاغة والأصول والفقه، فَإنَّ الدلالة تابعة إلی الإ رادة، والإرادة فیها شدّة وضعف، وکذا المدلول فیه شدّةً وضعفاً وکأنَّما الدلالة عملیّة ترکیز وإضاءة ونور وشعاع شدید عَلَی الإرادة، وَالمُرَاد الأتمّ، والمدلول الجدّی
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أشدّ مما ترکز الدلالة عَلَی المُرَاد ذو الإرادة المتوسِّطة أو الدانیة فَإنَّ إضاءتَه خافتَةٌ.

وَهَذَا مما اعترفوا به ارتکازاً ألم یقولوا بإنَّ الدلالة فیها نصٌّ وفیها صریحٌ وفیها تصریح وفیها ظهور أقوی وظهور متوسِّط وظهور ضعیف، وَهَذَا معناه الدلالة عَلَی درجات وکذلک الحال فِی المدالیل الحقیقیّة بحسب الإرادة، وَعَلَیْهِ فَهُنَاک إرادة جدّیّة أشدّ وَهُنَاک إرادة جدّیّة متوسِّطة وَهُنَاک أقلّ وهکذا.


خاتمة

إنَّ المصادیق وإنْ اشتهرت بین البلاغیین أنَّها خارجة عَنْ مُحیط الدلالة والمدلول وأنَّ الکلام إنَّما یُستعمل فِی الصور الذهنیة مِنْ المفاهیم والمعانی إلَّا أنَّ الدلائل الَّتِی مَرَّت دالَّة عَلَی أنَّ صقع المصادیق داخلة فِی دائرة المدلول ولا سیّما فِی الکلام الإلهی ولو بتوسّط مرآتیة المعانی والمفاهیم للمصادیق الخارجیة ومقام التطبیق، وبالتالی فالصور والمعانی والمفاهیم فِی الذهن هِیَ بدورها أیضاً دوال انضمامیّة للکلام لاستعمالها حاکیةً ودالةً عَلَی المصادیق فالمدلول الملحوظ غایة هُوَ المصداق فِی مقام الاستعمال والدلالة لا سیّما المصداق الأعظم، فَکَمَا أنَّ التلفظ بأصوات اللَّفْظ وحروف الکلام أو نقش کتابته هُوَ لغایة الدلالة عَلَی ما وراءه ولیس مقصوداً لذاته، فکذلک المعانی والمفاهیم فِی الذهن لَیْسَ مقصودة ومعنیّة فِی الدلالة لذاتها،
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بَلْ لغایة وقصد المصادیق واهمها المصادیق ذَاتَ الشأن الکبیر فِی الطبیعة الکلیّة.

وبعبارة أُخْرَی: فَکَمَا أنَّ الحال فِی المعانی والمفاهیم الذهنیة قَدْ تقصد لمعانی أُخْرَی ورائها والمعانی لأخری قَدْ تقصد أیضاً لمعانی ثالثة والثالثة لرابعة مِنْ طبقات المعانی والمفاهیم المتعاقبة والمترامیة، وَهَذَا بابٌ مِنْ أبواب الجری والتعبیر والعبور، وکذلک حرکة الجری مِنْ المعانی إلی المصادیق ولا سیّما الهام والخطیر مِنْهَا.
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القاعدة السادسة:قاعِدَةُ الذِکْر فِی القُرآن الکریم


اشارة
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قاعِدَةُ الذِکْرِ فِی القُرآن الکریم


اشارة

الفهرس الإجمالی:

* المقدمة.

* معنی القاعدة.

* مدرک القَاعِدَة.

* الذَکر صفة لمراتب وجودیة متکثّرة.

* حقیقة الإعجاز فِی القُرآن وصلة ذَلِکَ بأنَّ حقیقته ذکرٌ.

* السِّر فِی عدم اکتشاف إعجاز القُرآن.

* طبیعة حقیقة القُرآن أنَّهُ یُفعِّل کُلّ علمٍ.

* ما معنی الذِکر.

* التذکر مِنْ شرائط قراءة القُرآن المستحبة.

* الذکر بمثابة الأصل الذی انحدر مِنْهُ القُرآن الکریم.

* ضرورة تأسیس الجانب العملی والعلمی للمفسِّر فِی قاعِدَة الذِکر.

* الحقیقة لا تقتنص بالتنظیر الفکری فَقَطْ.

* تأثیر العدالة والتقوی عَلَی الجانب العلمی.

* الطهارة الروحیة ودخالتها فِی جانب التفسیر.
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* أهم ممیزات قاعِدَة الذِکر.

* الفرق بین الندبة بالذکر والندبة بالنیاحة.

* أهم الشرائط المُعتبرة فِی المفسِّر للقُرْآن الکریم، طهارة المُفسِّر سبب لوصوله إلی حقیقة الذکر فِی القُرآن الکریم.

* لَیْسَ کُلّ تهذیب أخلاقی ذِکر.

* المعانی الأُخْرَی لقاعدة الذِکر.

* تنبیه: - کُلّ سورة فِی القُرآن لها وزن مُعیَّن وتفعلیة خاصّة.

* کیفیة استکشاف قواعد الذِکر.

* الذِکر هُوَ أحد معانی أشهد أنَّک تلوت الکتاب حقَّ تلاوته.

* المفسِّر الناجح مَنْ یستطیع التمییز بین الآیة الأم وغیرها..

* أهمیّة وخطورة علم التفسیر فِی تنظیم متطلبات أفراد المجتمع فِی یومیاتهم.

* علم التفسیر هُوَ للمفسِّر الناجح الذی یُلبی حاجة البشر أینما ما کانت.

* أهم ثلاث مُمیزات لقاعِدَة الذِکر.
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الذِکْرُ فِی القُرآن الکریم

المقدمة:

لا یخفی عَلَی المُتتبع الکریم أنَّ أسلوب القُرآن هُوَ أُسلوب ذِکْرٍ، وجاری عَلَی الأمثال، وقبل الخوض فِی تفاصیل هَذِهِ القَاعِدَة الخطیرة وَالمُهِمَّة نُذَکِّر بجملة أُمُور:

الأمر الأوَّل: إنَّ بَعْض المُحققین مِنْ الباحثین وإنْ کَانَ قَدْ عنونها بعنوان آخر وَهُوَ: - قَاعدَِة الذِکر والأمثال أو المَثل فِی القُرآن، وأنَّ هَذَا العنوان یوحی أنَّهُ یحتوی عَلَی قَاعدَِة واحدة إلَّا أنَّ الواقع هُمَا قاعدتان مُنفصلتان، وَلِکُلِّ قَاعدَِة معناها ومدرکها عَلَی حِدَة، کَمَا سوف نبحثها عَلَی ضوء منهجنا التفسیری أمومة الولایة عَلَی المُحْکَمات، ونظراً لتشابک وتقارُب الصلة الوطیدة بینهما عَلَی رأی بَعْض المناهج دُمج الکلام عنهما تحت عنوان واحد، وإنْ کَانَتْ قَاعدَِة الذِکر مِنْ أعظم محکمات قَواعِد التفسیر عَلَی الإطلاق وبلا منازع، وأنَّ قَاعدَِة الأمثال، إنَّما هِیَ إعداد لها، والغایة هِیَ القَاعِدَة الأولی - قَاعدَِة الذِکر - وَالثَّانیة - قَاعدَِة الأمثال مُمَهِّدَة لها.

الأمر الثَّانِی: إنَّ قَاعدَِة الذِکر وکذا الأمثال الَّتِی سیأتی بحثها لاحقاً لیستا مُکتشفة الأبعاد، وَإنَّما خوضنا فیهما مِنْ باب التنویه والتنبیه رجاءَ أنْ تنکشف جملة مِنْ جهات القَاعِدَة المذکورة.
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والترکیز عَلَی جعل قَاعدَِة الذِکر مِنْ قَواعِد التفسیر العظیمة والخطیرة، مِمَّا قَدْ ینفرد به خواص منهج أمومة الولایة عَلَی المُحْکَمات دون باقی المناهج التفسیریة الأُخْرَی، ولنلاحظ أنَّ هَذِهِ القَاعِدَة هِیَ حصیلة منظومة قَواعِد ولکن بنُظم وترکیب قُرآنی خفیٍّ، وَأنَّها لیست قَاعدَِة مُنعزلة عَنْ بقیّة قَواعِد التفسیر، ولیست هِیَ کَذَلِکَ مُستنتجة مِنْ قَاعدَِة فاردة، أو قاعدتین، أو بضع قَواعِد فِی التفسیر، بَلْ هِیَ نظام مجموع قَواعِد التفسیر، بَلْ ومنظومة طبقات أنظمته.

الأمر الثَّالِث: إنَّ هَذِهِ القَاعِدَة تمتاز بممیزات نذکرها فِی محلّها یجمعها: - أنَّ الذِکر هُوَ نظام العلوم یوظّفها إلی الکمال، وَأنَّها بمثابة العلامة البوصلیّة لسلامة المنهاج التفسیری، وَهَذِهِ القَاعِدَة قَاعدَِة منهجیّة راسمة لمختلف علوم تفسیر القُرآن وقواعده، کَمَا سوف یتّضح کُلّ ذَلِکَ فِی محلّه - إنْ شاء الله تَعَالَی -

یقع الکلام فِی أُمُور: -

الأمر الأوَّل: معنی القَاعِدَة.

الذِکر لغةً: - قَالَ الخلیل: - الذِّکْر: - هُوَ الحفظ للشیء تذکرُه، وَهُوَ مِنِّی عَلَی ذکر، والذِکْر: - الشرف والصوت، قَالَ الله عَزَّ وَجَلَّ: (وَ إِنَّهُ لَذِکْرٌ لَکَ وَ لِقَوْمِکَ) (1).
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1- (1) سورة الزخرف: الآیة 44.




والذِکر: الکتاب الذی فیه تفصیل للدِّین، وَکُلّ کتاب للأنبیاء ذِکرٌ.

وَقَالَ ابن دریدُ: - الذکر ضد النسیان.

الذِکر بالمصطلح التفسیری: ذکر الفخر الرَّازی أنَّ المُرَاد بالذکر هُوَ القُرآن کَمَا قَالَ الله تَعَالَی: (وَ هذا ذِکْرٌ مُبارَکٌ أَنْزَلْناهُ) (1)(وَ إِنَّهُ لَذِکْرٌ لَکَ) (2) و( ص وَ الْقُرْآنِ ذِی الذِّکْرِ( 1) (3) و(وَ ما یَأْتِیهِمْ مِنْ ذِکْرٍ) (4) و(یا أَیُّهَا الَّذِی نُزِّلَ عَلَیْهِ الذِّکْرُ) (5).

وَقَالَ الفخر الرازی، ثمَّ فِی تسمیّة القُرآن بالذکر وجوه: -

أحدهما: - إنَّهُ کتاب فیه ذِکر ما یحتاج إلیه الناس مِنْ أمر دینهم ودنیاهم.

وثانیاً: إنَّهُ یذکر أنواع آلاء الله تَعَالَی ونعمائه ففیه التذکیر والمواعظ.

وثالثاً: فیه الذکر والشرف لک ولقومک عَلَی ما قَالَ: (وَ إِنَّهُ لَذِکْرٌ لَکَ وَ لِقَوْمِکَ) (6) ، واعلم أنَّ الله تَعَالَی اسمه تسمَّی کُلّ کُتبه ذِکراً فَقَالَ: ( فَسْئَلُوا
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1- (1) سورة الأنبیاء: الآیة 50.

2- (2) سورة الزخرف: الآیة 44.

3- (3) سورة ص: الآیة 1.

4- (4) سورة الأنبیاء: الآیة 2.

5- (5) سورة الحجر: الآیة 6.

6- (6) سورة الزُخرف: الآیة 44.




أَهْلَ الذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ) (1) (2).

وَقَالَ السَّیِّد العلّامة الطباطبائی: - المُرَاد مِنْ الذکر هُوَ القُرآن الکریم، أو ما یشتمل عَلَیْهِ مِنْ المعارف المتنوِّعة الَّتِی یُذکر بها الله سُبْحَانَهُ مِنْ حقائق وقصص وعِبَر وأخلاق وشرائع وَغَیْر ذَلِکَ (3).

وَعَلَیْهِ فلو عمّمنا صفة الذکر لألفاظ القُرآن الکریم الذی یُقابل الشعر کَمَا فِی الآیة(وَ ما عَلَّمْناهُ الشِّعْرَ وَ ما یَنْبَغِی لَهُ إِنْ هُوَ إِلاّ ذِکْرٌ وَ قُرْآنٌ مُبِینٌ( 69) (4).

بتقریب: - أنَّ الذکر یُقَال لَهُ شعر حَتّی فِی وقع التفعیلة وترتیب القافیة الصوتیة والسجع الصوتی.

ولذا عِنْدَمَا نقرأ القُرآن الکریم نجد أنَّ هُنَاک آیاتٌ کثیرة یصِفُ القُرآن بها نفسه بأنَّه ذکر، کَمَا سیأتی بحثها فِی الأمر الثَّانِی - مدرک القَاعِدَة - وسیأتی تقریر مَعْنَی الذکر عَلَی مختار منهج أمومة الولایة فِی نهایة القَاعِدَة.

الأمر الثَّانِی: مدرک القَاعِدَة:

أوَّلاً: قوله تَعَالَی: (وَ ما عَلَّمْناهُ الشِّعْرَ وَ ما یَنْبَغِی لَهُ إِنْ هُوَ إِلاّ ذِکْرٌ
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1- (1) سورة النحل: الآیة 43.

2- (2) تفسیر الفخر الرازی: ج 32، ص 113.

3- (3) تفسیر المیزان للعلّامة الطباطبائی: ج 14، ص 209.

4- (4) سورة یس: الآیة 69.




وَ قُرْآنٌ مُبِینٌ( 69) (1). بتقریب: - إنَّ القُرآن الکَرِیم بَیَّنَ أنَّ حقیقة القُرآن سواء عَلَی صعید الکلام الصوتی وما فوق ذَلِکَ مِنْ مراتب القُرآن لَیْسَ ترکیبٌ صوتی لتحریک خیال الإنسان وعواطفه کَمَا هُوَ الحال فِی الشعر، بَلْ هُوَ یُعَبِّدُ الطریقَ لیُحَصِّلَ حالة التذکّر لدی الإنسان وغیره مِنْ قراءته والعمل به، فَمِنْ ثمَّ حار الأدباء فِی تشخیص حقیقة ماهیة الترکیب الأدبی للقُرْآن، وَأنَّهُ هل یدخل فِی الشعر، أو فِی السجع وفی الغزل أو فِی الحماس، أو فِی الأسلوب الرمزی، أو فِی النثر القصصی إلی غَیْر ذَلِکَ مِنْ أبواب الأدب فِی اللُّغَة.

وَلَمْ یفطنوا إلی یومنا هَذَا لقواعده فِی الترکیب البلاغی، وَأنَّهُ مِنْ أیّ شاکلة.

وفی الحقیقة: - أنَّ سبب هَذَا التحیّر هُوَ أنَّ ماهیّة الترکیب اللغوی والبلاغی لألفاظ القُرآن هِیَ ماهیّة الترکیب الذکری، أیّ الذی یوجب التذکر، لا الذی یوجب إثارة الخیال مِنْ حَیْثُ هُوَ خیال، ولا إثارة العاطفة مِنْ حَیْثُ هِیَ عاطفة، ولا إثارة الوهم والواهمة فِی هیمان معانی، ولا إثارة شعور الإحساسات والحسّ والتحسّس مِنْ حَیْثُ هُوَ، ولا إثارة جُرْبُزَة الفکر مِنْ حَیْثُ هُوَ تحلیقٌ فکری، ولا غَیْر ذَلِکَ مِنْ إثارة أفعال قوی النفس مِنْ حَیْثُ هِیَ هِیَ، بَلْ هُوَ توظیف کُلّ ذَلِکَ فِی مسیرة
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1- (1) سورة یس: الآیة 69.




ومسار حصول التذکّر والذکر للإنسان لما مَرَّ به مِنْ عوالم أخذت عَلَیْهِ المواثیق فِی ترکیب فطرته وذاته.

ثمَّ إنَّ توصیف ما نُزِّلَ عَلَی الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله مِنْ الکتاب بأنَّه ذکرٌ، ثمَّ توصیفه بالقرآنیّة، دالٌّ عَلَی نقد وعلو مرتبة الذکریّة للقُرْآن عَلَی مرتبة قرآنیة الکتاب.

2 - قوله تَعَالَی: (إِنْ هُوَ إِلاّ ذِکْرٌ لِلْعالَمِینَ( 87) (1).

بتقریب: - إنَّ هَذِهِ الآیة المبارکة تشیر إلی أنَّ الذکر الذی هُوَ مِنْ أعظم غایات القُرآن لَیْسَ غایةً خاصّةً بالإنسان، بَلْ القُرآن غایته الذکر لجمیع المخلوقات.

3 - قوله تَعَالَی: (وَ هذا ذِکْرٌ مُبارَکٌ أَنْزَلْناهُ أَ فَأَنْتُمْ لَهُ مُنْکِرُونَ) (2).

بتقریب: - إنَّ فِی الآیة المبارکة إشارة إلی أنَّ حقیقة الذکر علویةٌ لا یَصِلُ إلیها إلَّا بالعروج، وَمِنْ ثمَّ کَانَ الذکر عَلَی مراتب وأقسام فوقَ أنْ تُحْصَی.

4 - قوله تَعَالَی: (ذلِکَ نَتْلُوهُ عَلَیْکَ مِنَ الْآیاتِ وَ الذِّکْرِ الْحَکِیمِ(58) (3).

بتقریب: - وفی الآیة مقابلةٌ بین الآیات والذکر وفیه إشارة إلی علو
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1- (1) سورة ص: الآیة 38.

2- (2) سورة الأنبیاء: الآیة 50.

3- (3) سورة آل عمران: الآیة 3.




حقیقة الذِّکر وأنَّ الآیات المبارکة تنزلات لَهُ، وَهُوَ مطابق لما تَقَدَّمَ فِی سورة یس مِنْ کون الذکر أعلی مقاماً لحقیقة الکتاب مِنْ مرتبة قرآنیّة الکتاب.

5 - قوله تَعَالَی: (أَ وَ عَجِبْتُمْ أَنْ جاءَکُمْ ذِکْرٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَلی رَجُلٍ مِنْکُمْ لِیُنْذِرَکُمْ وَ لِتَتَّقُوا) (1).

6 - قوله تَعَالَی: (وَ قالُوا یا أَیُّهَا الَّذِی نُزِّلَ عَلَیْهِ الذِّکْرُ إِنَّکَ لَمَجْنُونٌ) (2).

والآیتان الخامسة والسادسة بنفس مضمون تقریب الآیة الرابعة.

7 - قوله تَعَالَی: (وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الذِّکْرَ لِتُبَیِّنَ لِلنّاسِ ما نُزِّلَ إِلَیْهِمْ وَ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ( 44) (3).

بتقریب: - إنَّ هَذِهِ الآیة المبارکة فیها إشارة إلی أنَّ الذکر مَعَ کونه ذکراً إلَّا أنَّهُ یحتاج إلی بیان وتبیان وترجمان.

8 - قوله تَعَالَی: (فَالتّالِیاتِ ذِکْراً( 3) (4).

9 - قوله تَعَالَی: (کَلاّ إِنَّهُ تَذْکِرَةٌ( 54) فَمَنْ شاءَ ذَکَرَهُ( 55) وَ ما یَذْکُرُونَ إِلاّ أَنْ یَشاءَ اللّهُ) (5).
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1- (1) سورة الأعراف: الآیة 7.

2- (2) سورة الحجر: الآیة 5.

3- (3) سورة النحل: الآیة 16.

4- (4) سورة الصّافات: الآیة 37.

5- (5) سورة المدّثر: الآیة 54-56.




بتقریب: - إنَّ الآیة المُبَارَکَة دالَّة عَلَی أنَّ التذکر بالقرآن لا یحصل إلجاءاً قهریّاً، بَلْ لابُدَّ مِنْ إرادة ومشیئة مِنْ الإنسان أیضاً فَهُوَ أمر بین أمرین لا جبر ولا تفویض.

10 - قوله تَعَالَی: (قَدْ أَنْزَلَ اللّهُ إِلَیْکُمْ ذِکْراً( 10) رَسُولاً یَتْلُوا عَلَیْکُمْ) (1). بتقریب: - حسب ما وَرَدَ فِی الروایات فالذکر هُوَ رسول الله صلّی الله علیه و آله، والأئمة أهله(2).

11 - قوله تَعَالَی: (ما أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لِتَشْقی( 2) إِلاّ تَذْکِرَةً لِمَنْ یَخْشی( 3) (3).

بتقریب: - فِی الآیة دلالةٌ عَلَی أنَّ التذکر لا یحصل مِنْ قراءة المصحف والتدبّر بالمعانی إلَّا بالتقوی وحصول الخشیّة القلبیّة، ممّا یُشیر إلی ما مَرَّ مِنْ أنَّ التذکّر والذِکر لَهُ مراتب فوق بعضها البعض مُتصاعدة إلی غَیْر ذَلِکَ مِنْ الآیات الکریمة.

ثانیاً: الروایات:

الروایة الأُولی: الحسن بن مُحمَّد الطوسی فِی (المجالس) عَنْ أبیه، عَنْ المفید، عَنْ المظفر البلخی، عَنْ مُحمَّد بن همام، عَنْ عبدالله بن جعفر الحمیری، عَنْ أحمد بن مُحمَّد بن عیسی، عَنْ الحسن بن محبوب، عَنْ أبی حمزة الثُمالی، عَنْ أبی
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1- (1) سورة الطلاق: الآیة 10-11.

2- (2) مستدرک سفینة البحار: ج 3، ص 425 للشیخ حسین بن علی النمازی.

3- (3) سورة طه: الآیة 2-3.




جعفر مُحمَّد بن علی الباقر علیه السّلام، قَالَ: «لا یزال المؤمن فِی صلاة ما کَانَ فِی ذکر الله عَزَّ وَجَلَّ، قائماً کَانَ أو جالساً أو مضطجعاً، إنَّ الله عَزَّ وَجَلَّ یقول: (الَّذِینَ یَذْکُرُونَ اللّهَ قِیاماً وَ قُعُوداً وَ عَلی جُنُوبِهِمْ) (1)

(2) .

الرُّوایة الثَّانیة:... عَنْ أبی عبدالله علیه السّلام، قَالَ: «... ما مِنْ شیء إلَّا وَلَهُ حَدٌ ینتهی إلیه إلَّا الذکر فَلَیْسَ لَهُ حَدٌّ ینتهی إلیه، فرض الله عَزَّ وَجَلَّ الفرائض، فَمَنْ أدّاهُنَّ فَهُوَ حَدَّهُنَ وشهر رمضان فَمَنْ صامه فَهُوَ حَدَّه، والحج فَمَنْ حجَّ فَهُوَ حدّه، إلَّا الذکر، فَإنَّ الله عَزَّ وَجَلَّ لم یرضَ مِنْهُ بالقلیل وَلَمْ یجعل لَهُ حدٌّ ینتهی إلیه، ثمَّ تلا(یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اذْکُرُوا اللّهَ ذِکْراً کَثِیراً( 41) وَ سَبِّحُوهُ بُکْرَةً وَ أَصِیلاً( 42) (3). فَقَالَ: لَمْ یجعل الله لَهُ حدّاً ینتهی إلیه، قَالَ: وَکَانَ أبی کثیر الذکر، لقد کنتُ أمشی معه وَإنَّهُ لیذکر الله، وآکل معه الطعام وَأنَّهُ لیذکر الله، ولقد کَانَ یحدث القوم وما یشغله ذَلِکَ عَنْ ذکر الله، وکنتُ أری لسانه لازقاً بحنکه، یقول: لا إله إلَّا الله، وَکَانَ یجمعنا فیأمرنا بالذکر حَتّی تطلع الشمس - إلی أنْ قَالَ: - وَقَالَ رسول الله صلّی الله علیه و آله: ألا أخبرکم بخیر أعمالکم لکم وأرفعها فِی درجاتکم، وأزکاها عِنْدَ ملیککم، وخیرٌ لکم مِنْ الدینار والدرهم، وخیرٌ لکم أنْ تلقوا عدوّکم فتقتلوهم ویقتلوکم؟ فقالوا: بلی، فَقَالَ ذکر الله کثیراً، ثمَّ قَالَ: جاء رجلٌ إلی الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله فَقَالَ: مَنْ خیرُ أهل المسجد؟ فَقَالَ:
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1- (1) سورة آل عمران: الآیة 191.

2- (2) وسائل الشیعة للحر العاملی: ج 7، کتاب الصلاة، أبواب الذکر: ب 1، ح 5، ص 150.

3- (3) سورة الأحزاب: الآیة 41-42.




أکثرهم لله عَزَّ وَجَلَّ ذکراً (1) .

وَمِنْ کلام لأمیر المؤمنین علیه السّلام فِی نهج البلاغة: - عِنْدَ تلاوته(رِجالٌ لا تُلْهِیهِمْ تِجارَةٌ وَ لا بَیْعٌ عَنْ ذِکْرِ اللّهِ) (2). قَالَ: إنَّ الله سُبْحَانَهُ جعل الذکر جلاءاً للقلوب تسمع بِهِ بَعْدَ الوقرة وتَبْصِرُ به بَعْدَ العشوة، وتنقاد به بَعْدَ العاندة(3).

الرُّوایة الثَّالِثة: عَنْ الإمام الحسن المجتبی، قَالَ: - قَالَ رسول الله صلّی الله علیه و آله بادروا إلی ریاض الجنّة، فقالوا: وما ریاض الجنّة، قَالَ: حَلَق الذِکْر (4)إیضاح ذلک - کما فی مستدرک سفینة البحار: ج 3 ص 430 - المُرَاد مِنْ حلق الذکر: - المجالس الَّتِی یُذکر الله فیها عَلَی قانون الشَّرع، ویُذکر فیها علوم أهل البیت علیهم السّلام وفضائلهم، ومجالس الوعظ الَّتِی یُذکر فیها وعده ووعیده، لا المجالس المبتدعة المخترعة الَّتِی یُفضی الله فیها، فَإنَّها مجالس الغفلة لا حلق الذکر.

وذکر المولی النراقی فِی مشکلات العلوم إنَّهُ ذُکِرَ فِی بَعْض
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1- (1) الوسائل: ج 7، کتاب الصلاة، أبواب الذکر: ب 5 ح 2، ص 154، ط مؤسسة آل البیت علیهم السّلام.

2- (2) سورة النور: الآیة 37.

3- (3) سفینة البحار، للشیخ عباس القمی: ج 3، ص 209، عن کتاب الإیمان: 304/37، ج: 325/69، والوقَرةَ: بالفتح هی الثقل فی الأذن أو ذهاب السمع کله، وهنا من برکات الذکر أنْ یُذهب الثقل فی السمع، والعَشْوَة: مثلثه العین هی الأمر الملبتس وأن یرکب الشخص أمراً بجهالة لا یفرق وجهه، وهنا من برکات الذکر أنه سوف تزول ظلمة الأمر.

4- (4) معانی الأخبار للصدوق: 200.




الأخبار: - لَیْسَ الذکر مِنْ مراسم اللسان ولا مناسم القلب: مِنْ أنَّ الذکر التّام الحقیقی لَیْسَ مِنْ وظائف اللسان فَقَطْ، ولا مِنْ وظائف القلب فَقَطْ، بَلْ لابُدَّ أوّلاً أنْ یدخل فِی الذُکر - بضم الذال - أیّ القلب والخاطر، ثمَّ فِی الذاکر بعین اللسان، والمحصَّل أنَّ الذِّکر اللسانی فَقَطْ، أو القلب فَقَطْ، لَیْسَ ذکراً کاملاً، بَلْ لابُدَّ أنْ یکون بالقلب واللسان معاً.

الرُّوایة الرَّابعة:... عَنْ عبدالحمید بن أبی الدیلم عَنْ أبی عبدالله علیه السّلام ونقل حدیثاً طویلاً وفیه یقول علیه السّلام: وَقَالَ الله جَلَّ ذکره(فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ( 43) (1)قَالَ الکتاب الذکر وأهله آل مُحمَّد علیهم السّلام أمر الله عَزَّ وَجَلَّ بسؤالهم، ولم یؤمروا بسؤال الجهال، وسَمَّی الله عَزَّ وَجَلَّ القُرآن ذکراً، فَقَالَ تَبَارَکَ وَتَعَالَی: (وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الذِّکْرَ لِتُبَیِّنَ لِلنّاسِ ما نُزِّلَ إِلَیْهِمْ وَ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ( 44) (2).

الرُّوایة الخامسة: فِی باب مجلس ذکر الرضا علیه السّلام مَعَ المأمون فِی الفرق بین العترة وَالأُمَّة حدیث طویل وفیه قالت العُلَمَاء: - فأخبرنا هل فَسَرَّ الله تَعَالَی الاصطفاء فِی الکتاب؟ فَقَالَ الرضا علیه السّلام: فَسَّر الاصطفاء فِی الظاهر سوی الباطن فِی اثنی عشر موطناً وموضعاً، فأوَّل ذَلِکَ قوله عَزَّ وَجَلَّ إلی أنَّ قَالَ: وأمَّا التَّاسعة فَنَحْنُ أهل الذکر الَّذِیْنَ قَالَ الله تَعَالَی(
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1- (1) سورة الأنبیاء: الآیة 7.

2- (2) أصول الکافی: ج 1، 293، کتاب الحجة الإشارة والنَّص علی أمیر المؤمنین علیه السّلام: ج 3.




فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ( 43) (1) .

فَنَحْنُ أهل الذکر فاسألونا إنْ کنتم لا تعلمون، فقالت العُلَمَاء: إنما عنی بذلک الیهود والنصاری، فَقَالَ أبو الحسن: سبحان الله، هل یجوز ذَلِکَ إذاً یدعونا إلی دینهم ویقولون إنَّهُ أفضل مِنْ دین الإسلام؟ فَقَالَ المأمون فهل عندک فِی ذَلِکَ شرح بخلاف ما قالوا یاأبا الحسن؟ فَقَالَ: نعم الذکر رسول الله صلّی الله علیه و آله وَنَحْنُ أهله وَذَلِکَ بیِّن فِی کتاب الله عَزَّ وَجَلَّ حَیْثُ یقول فِی سورة الطلاق(فَاتَّقُوا اللّهَ یا أُولِی الْأَلْبابِ الَّذِینَ آمَنُوا قَدْ أَنْزَلَ اللّهُ إِلَیْکُمْ ذِکْراً( 10) رَسُولاً یَتْلُوا عَلَیْکُمْ آیاتِ اللّهِ مُبَیِّناتٍ) (2). فالذکر رسول الله صلّی الله علیه و آله وَنَحْنُ أهله، فَهَذِهِ التاسعة(3).

الرُّوایة السَّادسة: ما أرسله العیّاشی بسنده عَنْ أبی حمزة عَنْ أبی جعفر علیه السّلام: «(وَ لَقَدْ صَرَّفْنا فِی هذَا الْقُرْآنِ لِیَذَّکَّرُوا) یعنی ولقد ذکرنا علیاً فِی القُرآن وَهُوَ الذِّکر فما زادهم إلَّا نفوراً»(4).

فَعَلَیْهِ فالذکر صفة وحقیقة تعمّ حَتّی أوصاف ألفاظ القُرآن الکریم، بَلْ وتعمّ کیفیة ترتیب القُرآن الکریم یعنی فِی مقابل خطابه فِی مقابل اللهو والغناء والموسیقی والشرور، بَلْ الذکر یعمّ حَتّی الحالات
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1- (1) سورة الأنبیاء: الآیة 7.

2- (2) سورة الطلاق: الآیة 10-11.

3- (3) عیون الأخبار: ص 179 ب 23 ح 1 عنه تفسیر نور الثقلین للحویزی: ج 4، ص 68.

4- (4) تفسیر العیّاشی: ج 3، ص 53، ح 78.




النفسیّة، بَلْ قَدْ مَرَّ إنَّ الذکر أم حقائق القُرآن العلویة.

الذکر صفة لمراتب وجودیة متکثرة:

مِنْ خلال ما تَقَدَّمَ یُعْلم أنَّ الذکر صفة لمراتب وجودیة متکثّرة تبدأ مِنْ الصوت إلی أعماق الرُّوح، فمثلاً أحد أبعاد المادّة المعنویّة الخیالیّة الموجودة فِی الشعر لَیْسَ فَقَطْ الوزن الصوتی لتفعیله ألفاظ الشعر، بَلْ هُنَاک أبعاد أُخْرَی للشعر؛ أحدها: - ارتسام المعانی الخیالیة فیه.

وَعَلَیْهِ فَعِنْدَمَا یقول القُرآن [ذکر] یعنی لیست معانیه خیالیّة، وَإنَّما الذکر معناه: - إنَّ مجموعة أصوات وألفاظ حُبکت فِی القُرآن الکریم تصبّ فِی تذکر الإنسان ولا تؤدی به إلی الخِفّة والمجون واللهو والاستهتار.

فَالقُرآن عِنْدَمَا یکون سبباً لإثارة الذکر فَإنَّ إثارته للذکر لیست کإثارة الموسیقی والغناء الَّتِی هِیَ سبب لإثارة الغریزة الشهویّة، کَمَا فِی وصف رسول الله صلّی الله علیه و آله للغناء وَأنَّهُ رُقیة الزنا، قَالَ رسول الله صلّی الله علیه و آله: «الغِناء رُقیَة الزِّنا»1، وَعَنْ الإمام الصادق علیه السّلام«الغناء یورث النفاق»2.

بخلاف ترتیل القُرآن وتجویده وتفسیره و... فإنَّها أسباب داعیة إلی الذکر فَإنَّ الْنَّبِیّ الأکرم صلّی الله علیه و آله عِنْدَمَا کَانَ یقرأ القُرآن حین نزوله، فَإنَّ قلوب رؤوس أئمة الکفر وفراعنة الأُمَّة أمثال أبی جهل وأبی سفیان
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وشیبة وربیعة والولید بن المغیرة وعتبة و... الخ تصغی إلی القُرآن الکریم ولا یمتلکون أنفسهم وقلوبهم فَهِیَ تهوی وتصغی إلیه، فَإنَّ صوت ونغمة وترنیمة الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله وترتیله للقُرْآن کَانَ بنغمة ذکریّة ولیست بنغمة مجونیّة لهویة ولا شعریة ولا خطابیة ولا فوضویّة خلطیّة وَمِنْ هُنَا تبیَّن دقّة مَعْنَی الذکر وَأنَّهُ مِنْ الصِّفات الکیفیة أیضاً وهکذا الحال بالنسبة إلی باقی أئمة أهل البیت علیهم السّلام إذَا قرؤا القُرآن یحدث لدی السامع موعظة وخشوع یجذب القلب.

ولذا وَرَدَتْ روایات تقول: نزل القُرآن بحزن فاقرؤه بحزن، أیّ النغمة الَّتِی یُقرأ فیها هِیَ أقرب إلی الحزن وأقرب إلی ترتیل القُرآن مِنْ النغمة الَّتِی فیها ابتهاج وسرور فَإنَّ نغمة الحزن تثیر الذکر.

ولذا وَرَدَ عَنْ عبدالرحمن بن سائب قَالَ: - قَدْ مَرَّ علینا سعد بن أبی وقّاص فأتیته مُسَلِّماً عَلَیْهِ فَقَالَ مرحباً بابن أخی بلغنی أنَّک حسن الصوت بالقرآن قلتُ: نعم والحمد لله، قَالَ: - فَإنِّی سمعتُ رسول الله صلّی الله علیه و آله یقول: - «إنَّ القُرآن نزل بالحزن فإذا قرأتموه بکوا، فإنْ لَمْ تبکوا فتباکوا، وتغنّوا به فَمَنْ لَمْ یَتَغَنَّ بالقُرآن فَلَیْسَ مِنَّا»(1).

بتقریب: - إنَّ القراءة بصوتٍ حزین لیست فَقَطْ بخصوص قراءة القُرآن بَلْ حَتّی باقی الکتب السماویّة کَمَا فِی قول الصادق علیه السّلام: - إنَّ الله
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1- (1) بحار الأنوار: ج 89 ب 21 من أبواب کتاب القرآن: ص 191 ح 2.




تَبَارَکَ وَتَعَالَی أوحی إلی موسی إذَا وقفتَ بین یدیَّ فقف وقف الذلیل الفقیر، وإذا قرأت التوراة فاسمعنیها بصوت حزین، وَکَانَ موسی علیه السّلام إذَا قرأ کَانَتْ قراءته حُزْناً وکأنَّما یُخاطب إنساناً(1).

إذَنْ الذکر صفة للقُرْآن عَلَی معانی ومدارج کثیرة؛ ولذا هُنَاک فرق بین الألفاظ والکلمات المستعملة فِی الغناء وألحانها وأطوارها وبین مفردات ألفاظ القُرآن، فَإنَّ معانی ألفاظ ومفردات الغناء مجونیّة حَتّی لو لَمْ تُقرأ بأطوارها وألحانها الخاصّة بها وَإنَّما مُجرَّد ألفاظ وکلمات یرددها القارئ وإنْ لَمْ تکن بتنغیم حاذق - والعیاذ بالله - توجب المجون والخفّة والطرب، وبالتالی فَهِیَ مُحَرَّمة فِی بحوث الفقهاء کَمَا فِی الشَّریعة الإسّلامیَّة المقدَّسة، بخلاف معانی مفردات الآیات القرآنیّة فَإنَّها توجب حصون الخوف وحصون الرکادة التؤودة والوقار والسکینة فِی نفس القارئ لها.

وَعَلَیْهِ فَإنَّ کُلّ شیء فِی القُرآن وبکل مراتبه وأبعاده وزوایاه یُحْدِثُ ذکراً.

والخلاصة: إنَّ قَاعدَِة الذکر فِی القُرآن الکریم لها أبعاد عدیدة کَمَا سوف یتّضح خلال البحث فمثلاً أحد أبعادها حَتّی فِی طریقة قراءة القُرآن الکریم فإنَّها لیست کطریقة قراءة الشعر أو النثر؛ ولذا وَرَدَتْ
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1- (1) المصدر السابق: ح 3.




توصیة خاصّة - کَمَا تَقَدَّمَ - فِی قراءة القُرآن الکریم(وَ رَتِّلِ الْقُرْآنَ تَرْتِیلاً( 4) (1). بتقریب: - أنَّ الترتیل وإنْ کَانَ لَهُ معانی عدیدة، بخلاف النثر فَإنَّهُ لا یُرَتّل به، وَإنَّما یرتجز به وَلَهُ هزائز، وَعَلَیْهِ نفس طریقة قراءة القُرآن سواء کَانَتْ تجوید أو ترتیل هِیَ بالحقیقة ذَاتَ صلة بکون القُرآن الکریم ذکر وأنَّ طابع وَقَاعدَِة الذکر تأخذ شکلاً وإطاراً وقالباً فِی کُلّ صعید بنحو خاص به، کَمَا وَرَدَ فِی روایات أهل البیت علیهم السّلام فِی مَعْنَی الترتیل مثلاً، وَالمُرَاد فِی هَذَا الصعید هُوَ الترتیب اللفظی لوجود قرینة فِی المقام قَالَ علیه السّلام: «بَیَّنه تبیاناً لا تهذه هذَّ الشعر ولا تنثره نثر الرمل»(2).

بتقریب: - إنَّ الشعر فیه نغمات وأصوات صاعدة ونازلة ممّا تُحدث هزهزة، ومثل هَذَا اترکه فِی قراءة القُرآن، واقرأ القُرآن عَلَی وتیرة واحِدَة مبیّنه، فَإنَّ طور الأداء الصوتی للقُرْآن یختلف مِنْ زوایا عدیدة مَعَ الشعر وَمَعَ النثر وَمَعَ... الخ ولکن اقرأ القُرآن بترتیل فَإنَّ هَذَا الطور الأدائی الصوتی یؤثِّر فِی القلوب القاسیّة، وبالتالی یُسبب لها الذکر، حَتّی معارف القُرآن لیست کالمعارف الفلسفیة فَإنَّها أفکار تجریدیة ونثر وانتشار للأفکار وتشتتها بخلاف المعارف القرآنیة، فَإنَّها نوع مِنْ نسق الأفکار بنحو یُؤدِّی بالإنسان إلی الذکر، فَحَتَّی فِی باب العقائد والمعارف
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1- (1) سورة المزّمل: الآیة 4.

2- (2) الکافی: ج 2، ص 578، ترتیل القرآن بالصوت الحسن، بیّنه تبیاناً: - دَلَّ علی أن الترتیب هو إخراج الحروف من مخارجها، والهزّ هو سرعة القطع، والرمل عند نثره یقع متباعد الحبّات أراد التنبیه علی أنْ الترتیل هو إخراج الحروف من مخارجها بحیث تظهره متمیزة عن بعضها البعض.




فَقَدْ یکون الإنسان متشاغلاً بها ولکن هَذَا التشاغل لَیْسَ کشاکلة المنظومة القُرآنیة أیّ بما یُحْدث لَهُ ذکراً، وهکذا العابد قَدْ یتشاغل فِی عبادته، ولکن أیضاً فِی بَعْض حالات الإنسان وَهُوَ متلبس بالعبادة إلَّا أنَّها لیست ذکراً، ولذلک آخر ما استقرّت عَلَیْهِ سُنة الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله کَمَا فِی روایات أهل البیت علیهم السّلام فِی استحباب صوم یومیّ الاثنین والخمیس، وَکَانَ صلّی الله علیه و آله یصومها أو یصوم أیام البیض أو کُلّ أربعاء و... إلَّا أنَّهُ صلّی الله علیه و آله عِنْدَمَا یصومها کعبادة یُحْدِث لَهُ ذکراً بخلاف ما إذَا صام الإنسان أیام شهر رجب أو شعبان فَإنَّهُ یستحب صیامها إلَّا أنَّهُ یُقطِّع صیامه وَلابُدَّ أنْ یستثمر ویتحسّس حالة الذکر حینما یتقطّع خلال الصَّوم، أمَّا إذَا لَمْ یحدث لَهُ حالة الذکر فحینئذٍ یصبح الأمر عادة اعتادها خاصّة إذَا تعوّد أنْ یصوم یوماً ویفطر آخر، وَهَذَا بالتالی یکون أکثر شائکة عَلَی الإرادة.

وهکذا مثل صلاة اللیل فَإنَّ الْنَّبِیّ الأکرم صلّی الله علیه و آله لَمْ یصلها فِی مجلس وَوِرْد واحد وَإنَّما یُقَطّعها إلی رکعتین رکعتین حَتّی یستثمرها ویجنی مِنْهَا ثمرة الذکر والتوجّه والانقطاع إلیه تَعَالَی، وَإلَّا إذَا لَمْ تحدث لَهُ حالة الذکر یصبح الأمر أنْ ینام الإنسان ثمَّ یقوم ثمَّ ینام، وهکذا لا یستفاد مِنْهُ شیءً.

وَمِنْ باب الکلام یجرّ الکلام نذکر: - أنَّ مسألة تقطیع وتفریق صلاة اللیل هُوَ أمر شاقّ عَلَی الإنسان، وفی روایة عَنْ الإمام الرضا علیه السّلام: «إنَّما عَلَی المؤمن أنْ یأتی بالصلاة ولو فِی وردٍ واحِدٍ ثمَّ یذهب حَیْثُ یشاء»
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وإنْ کَانَ هَذَا أدنی درجات الفضیلة، إلَّا أنَّهُ إذَا أراد أنْ یستوحی مِنْ الصَّلاة الذکر فَعَلَیْهِ بالتفریق بین رکعاتها حَتّی تحدث لَهُ حالة الذکر.

وَهُنَاک روایة مضمونها: - أنَّ زرارة بن أعین قَالَ للإمام الصادق علیه السّلام صلیتُ نوافل الظهر وفریضتها ونوافل العصر وفریضتها دفعة واحدة وبلا فاصل، وَکُنْت صائماً ولما خرجتُ ومررتُ مِنْ بَعْض مساجد المدینة وجدتُ أنَّهم لَمْ یصلوا الظهر بَعْدُ، فَقَالَ لَهُ الإمام الصادق علیه السّلام: «إیّاک أنْ تعود لمثل هَذَا».

بتقریب: - إنَّهُ ما الثمرة فِی أداء هکذا مستحبات ونوافل وواجبات بلا إحداث حالة الذکر وإنْ کَانَ الذی یأتی بها أفضل ممن لا یأتی بها أصلاً، إلَّا أنَّ الذی یأتی بها إذَا أراد أنْ یستوحی مِنْ الصَّلاة حالة الذکر والتوجّه فَعَلَیْهِ بالفصل بین رکعاتها - کُلّ اثنین عَلَی حِدَة مَعَ الفاصل - مَعَ مراعاة عدم خروج وقت الفضیلة.

وَعَلَیْهِ فحتی الطقس العبادی لَهُ نمط بوصف القُرآن یمکن أنْ یؤدِّی إلی حالة الذکر القلبی وَالرُّوحی والأخلاقی، ولذا فَإنَّ کُلّ صعید مِنْ الأصعدة لَهُ نمط خاصّ مِنْ الممارسة.
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الإعجاز البلاغی فِی القُرآن


اشارة

إعجاز القُرآن البلاغی

إنَّ قَواعِد الذکر لَمْ تبحث بالمستوی المطلوب إلی الآن - وللأسف - لا مِنْ قِبَل عُلَمَاء البلاغة، ولا عُلَمَاء النحو، ولا الصرف، ولا المنطق ولا التجوید ولا الترتیل ولا غیرها فَلَمْ یستطیعوا بحث قَاعدِة الذکر فِی مجالات عدیدة مِنْ علوم عدیدة لآلیات عدیدة تُحدِثُ الذِکْرِ.

وإنْ کَانَ عدم توصلهم إلی ذَلِکَ هُوَ أحد أسباب إعجاز القُرآن، بخلاف الشِعْر مثلاً، سواء مِنْ جهة الترکیب الصوتی أو جهة المعنی، أو سائر تراکیبه، أو مثل قَواعِد علم المنطق، أو فن الخطابة وَقَواعِد الجدل والمغالطة وغیرها.

فَإنَّ آلیات عملها وتعدّد جهاتها فِی علوم وفنون عدیدة تَمَّ اکتشافها، بخلاف قَواعِد الذِکر فَإنَّها لَمْ تکتشف، فَهَذَا هُوَ أحد المعانی الَّتِی تُفَسِر بها إعجاز القُرآن اللغوی والبلاغی.

وَعَلَیْهِ فما هِیَ القواعدالبلاغیّ صلّی الله علیه و آله الَّتِی یمکن أنْ تؤثِّر وتُجْمَع وتُنَظِّم وتؤدِّی إلی التأثیر فِی إحداث الذکر؟
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ولکن إلی الآن لَمْ یبحثها عُلَمَاء البلاغة، لذلک لا زالّ سر مَعْرِفة إعجاز القُرآن بابٌ مسدود أمام عقل البشر وفکره ونظره.

فَإنَّ الأسلوب القُرآنی الرائع إذَا أخذته مِنْ أی اتّجاه مِنْ اتّجاهات علوم اللُّغَة والأدب بلاغةً أو نحواً، أو صرفاً، أو اشتقاقاً وغیرها.

فَإنَّ هَذِهِ الاتّجاهات وَالقَوَاعِد موجودة فِی نظام ألفاظ القُرآن الکریم وتؤدّی إلی الذکر، إنْ استُعْمِلتْ وفق موازین قَاعدَِة الذکر، إلَّا أنَّهُ إلی الآن لَمْ یخض عُلَمَاء هَذِهِ الفنون فِی بحث وبیان هکذا قَواعِد.

فمثلاً قوله تَعَالَی: (بَلْ قالُوا أَضْغاثُ أَحْلامٍ) (1) ، وقوله تَعَالَی: (أَفْتَری عَلَی اللّهِ کَذِباً) (2).

فَفِی هَذِهِ الآیات المُبارکة وغیرها احتمالاتٌ أبداها الکفّار فِی التعرُّف عَلَی حقیقة القُرآن.


حقیقة الإعجاز فِی القُرآن وصلة ذَلِکَ بأنَّ حقیقته ذکر:

الاحتمال الأوَّل: قوله تَعَالَی: (بَلْ قالُوا أَضْغاثُ أَحْلامٍ) (3) قالوا أضغاث أحلام حَیْثُ أنَّهم رأوا أنَّ القُرآن مُشتمل عَلَی تنبئات فعزَوها إلی أنَّها حصیلة مِنْ رُأی منامیّة غَیْر معلومة الصِدق، فَإنَّ القُرآن الکریم فیه
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1- (1) سورة یوسف: الآیة 44.

2- (2) سورة سبأ: الآیة 8.

3- (3) سورة یوسف: الآیة 44.




أضغاث أحلام؛ لِأنَّ القُرآن وإنْ کَانَ فیه تصویر وإنذار شبیه بالمشهد المنامی والحلم الذی یُحْلِمُهُ النائم الذی یُنبئُهُ عَنْ شیء ویحکی عنه، ولکن القُرآن لَیْسَ کَذَلِکَ، فَإنَّ القُرآن الکریم یُنبئک ویؤدِّی بک إلی الذکر.

الاحتمال الثَّانِی: قوله تَعَالَی: (أَفْتَری عَلَی اللّهِ کَذِباً) (1) وقوله تَعَالَی: (وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هَذا إِلاّ إِفْکٌ افْتَراهُ وَ أَعانَهُ عَلَیْهِ قَوْمٌ آخَرُونَ) (2).

فَإنَّ الافتراء: شبیهٌ بالأسلوب القصصی الأسطوری الخرافی، بخلاف القُرآن فَإنَّهُ لَیْسَ کَذَلِکَ؛ وَإنَّما للقُرْآن أسلوبه وأدبه الخاص، وَالقُرآن وإنْ کَانَ به أسلوباً قصصیاً ولکن قصصه تؤدّی إلی الذکر وَإلی حقائق تختلف عَنْ قصص وکتابات الروائیین والقصصیین فِی قصة المسرح، أو الأفلام فَإنَّها روایة أسطوریّة تداعب الخیال والوهم بخلاف ذکر القُرآن وحبکه لقصّة قُرآنیّة حباکةً تُؤدِّی إلی الذکر.

وَعَلَیْهِ فَقَواعِد أسلوب القُرآن الکریم تختلف عَنْ قَواعِد کتابة القصّة الروائیّة الأسطوریّة، وللأسف فَإنَّ کثیر مِنْ المُفسرین یظنّون أنَّ القُرآن الکریم عِنْدَمَا یُعَبِّر فِی قَاعدَِة الأمثال وضَرْبها(وَ تِلْکَ الْأَمْثالُ نَضْرِبُها لِلنّاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ( 21) (3).
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1- (1) سورة سبأ: الآیة 8.

2- (2) سورة الفرقان: الآیة 4.

3- (3) سورة الحشر: الآیة 21.




بتقریب: - فإنَّهم - المفسرون - یزجّون بالآیات والسور وتفسیرها إلی نظام القصّة الرُّوایة - والعیاذ بالله - ومثل هکذا زجٌّ خطأ وخطر کبیر مترتِّب عَلَیْهِ وَهُوَ: - إنَّهُ سوف تُبْنی هَذِهِ الحقائق عَلَی أنَّ معانی القُرآن لیست حقائق، وکأنَّهم بین نارین: -

نارُ الحقائق ونار الخرافات والأسطورات، وَهَذَا مِنْ المباحث الحسّاسة وَالمُهِمَّة جدّاً، وبالتالی نصل إلی هَذَا الأمر الحسّاس والخطیر وَهُوَ وجود الفرق بین أسلوب القُرآن فِی أصعدة عدیدة لفظیة صوتیّة ترتیبیّة ذو معانی وعلوم وفنون ومهارات تختلف عَنْ أسالیب القصصیین أو البلاغیین أو المؤرّخین وغیرهم.

وبالتالی فَإنَّ فنّ الذکر غَیْر فن الأسطورة وفن القصّة.

الاحتمال الثَّالِث: قوله تَعَالَی(بَلْ هُوَ شاعِرٌ) (1)بتقریب: - أیّ نسیج قوّة الخیال کَمَا هُوَ الحال فِی الشعر فَإنَّ أعذبهُ أکذبه، حَیْثُ یقوم الشاعر بتلفیق وترتیب صور بتصرّف مِنْ قوَّة الخیال والمخیَّلة، یتوخّی فیها قوّة الإثارة والاستقطاب الرُّوحی لکن بدعایة التصویر ورسم المعانی والصور بنحو یُثیر الحفیظة ویُحَرِّک ویُهیِّج الأحاسیس، وَهَذَا بعید کُلّ البُعد عَنْ حقیقة القُرآن، فَإنَّهُ لا یعتمد إلَّا عَلَی رباط الحقیقة وترابط الحقائق وانتظام الواقعیّة بالواقعیات.
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1- (1) سورة الأنبیاء: الآیة 5.




نعم کشفه للمجهولات مِنْ الحقائق فِی العوالِم المختلفة مهولٌ مُذْهِلٌ مُثیرٌ مُقرِعٌ لا بدعایة أوهام الخیال الَّتِی قَدْ تُنْشِئ عوالِم مِنْ سراب، وأین هَذَا مِنْ صور للحقائق لا تحزم المطابقة للحقائق قیدُ شعرَة.

وکذا قوله تَعَالَی: (وَ ما عَلَّمْناهُ الشِّعْرَ وَ ما یَنْبَغِی لَهُ إِنْ هُوَ إِلاّ ذِکْرٌ وَ قُرْآنٌ مُبِینٌ( 69) لِیُنْذِرَ مَنْ کانَ حَیًّا وَ یَحِقَّ الْقَوْلُ عَلَی الْکافِرِینَ( 70) (1).

بتقریب: - أنَّ المُلفت فِی الآیة المُبَارَکَة بَعْدَ نفی کون حقیقة القُرآن مِنْ الشعر بیَّنت الآیة المُبَارَکَة: - أنَّ حقیقة القُرآن: -

أوَّلاً: إنَّهُ ذکْرٌ.

ثانیاً: إنَّهُ قرآن مبینٌ، فحقیقة الذکر أصل فِی واقعیة القُرآن.

ثالثاً: أمَّا بالنسبة إلی تراکیب القُرآن المقروءة، والبیِّنة الدلالة فَهِیَ فرعٌ ثانٍ وبالتبع لحقیقته الأولی، ووصفه لیُنْذِر مَنْ کَانَ حیّاً مناسباً لحقیقته الأولی وَهُوَ کونه ذکر، کَمَا أنَّ فِی ذَلِکَ إشارة إلی أنَّ الترکیب الذکری لألفاظ القُرآن لارتباط ذَلِکَ الترکیب بالحقیقة العینیة لَهُ، وَالَّتِی هِیَ حقیقة الذکر.

وهکذا قوله تَعَالَی: (وَ أَلْقِ ما فِی یَمِینِکَ تَلْقَفْ ما صَنَعُوا إِنَّما صَنَعُوا کَیْدُ ساحِرٍ وَ لا یُفْلِحُ السّاحِرُ حَیْثُ أَتی( 69) فَأُلْقِیَ السَّحَرَةُ سُجَّداً قالُوا آمَنّا بِرَبِّ هارُونَ
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1- (1) سورة یس: الآیة 69.




وَ مُوسی( 70) (1). بتقریب: - إنَّ الساحر قوّته محدودة، وأفکاره وصفاته منحرفة، ولمّا کَانَ السحر عملاً مُنحرفاً، وفیه نوع مِنْ الخدعة والمکر، فَإنَّهُ یحتاج إلی وضع روحی ینسجم معه، فَإنَّ الساحر خدّاع ماکر یمکن معرفته بسرعة مِنْ خلال مطالعة نفسیته.

والنتیجة: إنَّ کُلّ ما یحصل عَلَیْهِ الساحر مِنْ سحره هُوَ خیال باطل لا حقیقة لَهُ ولا سعادة یظفر بها فِی أمر خیالی موهوم لا واقع حقیقی لَهُ.

الاحتمال الرَّابِع: قوله تَعَالَی: (وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هَذا إِلاّ إِفْکٌ افْتَراهُ وَ أَعانَهُ عَلَیْهِ قَوْمٌ آخَرُونَ فَقَدْ جاؤُ ظُلْماً وَ زُوراً( 4) (2).

بتقریب: - إنَّ القُرآن عبارة عَنْ تلفیق مشترک مِنْ الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله ومعونة آخرین ومُنْتَجٌ مِنْ المجموع، وَهَذَا الاحتمال یُلْحِظُهُ خروج هَذَا المنظوم القُرآنی بترکیبه وعِظَمِ معانیه وحقائقه عَنْ قدرة البشر، وَقَدْ تصدّی القُرآن لِرَدّ هَذَا الاحتمال فِی عِدَّة موارد کقوله تَعَالَی:. (قُلْ لَئِنِ اجْتَمَعَتِ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ عَلی أَنْ یَأْتُوا بِمِثْلِ هذَا الْقُرْآنِ لا یَأْتُونَ بِمِثْلِهِ وَ لَوْ کانَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ ظَهِیراً( 88) (3) وکقوله تَعَالَی: (أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ قُلْ
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1- (1) سورة طه: الآیة 69-70.

2- (2) سورة الفرقان: الآیة 4.

3- (3) سورة الإسراء: الآیة 88.




فَأْتُوا بِعَشْرِ سُوَرٍ مِثْلِهِ مُفْتَرَیاتٍ وَ ادْعُوا مَنِ اسْتَطَعْتُمْ مِنْ دُونِ اللّهِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ( 13) (1).

الاحتمال الخامس: قوله تَعَالَی: (وَ قالُوا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ اکْتَتَبَها فَهِیَ تُمْلی عَلَیْهِ بُکْرَةً وَ أَصِیلاً( 5) (2).

بتقریب: - احتمل الکفّار أنَّ منبع حقیقة القُرآن هُوَ الکتب الموروثة مِنْ القرون القدیمة، سواء کَانَتْ سماویّة کالتوراة والإنجیل والزبور وصحف إبراهیم وآدم وغیرها، أو کَانَتْ بشریة.

فأجابهم القُرآن الکریم: بأنَّ هَذِهِ المعلومات الموجودة فِی القُرآن هِیَ أسرار فِی شؤون السماوات والأرض لیست بمقدرة البشر.

الاحتمال السَّادِس: قوله تَعَالَی: (وَ لَقَدْ نَعْلَمُ أَنَّهُمْ یَقُولُونَ إِنَّما یُعَلِّمُهُ بَشَرٌ لِسانُ الَّذِی یُلْحِدُونَ إِلَیْهِ أَعْجَمِیٌّ وَ هذا لِسانٌ عَرَبِیٌّ مُبِینٌ( 103) (3).

بتقریب: - ما قاله علی بن إبراهیم القمّی فِی تفسیره: - وَهُوَ لسان: أیّ فکیهة مَوْلَی بنی الحَضْرَمی کَانَ أعجمی اللسان، وَکَانَ قَدْ اتّبع نبی الله وآمن به، وَکَانَ مِنْ أهل الکتاب، فقالت قریش هَذَا - والله - یُعَلِّمُ
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1- (1) سورة هود: الآیة 13.

2- (2) سورة الفرقان: الآیة 5.

3- (3) سورة النحل: الآیة 103.




محمداً صلّی الله علیه و آله عَلَّمة بلسانه یقول الله(وَ هذا لِسانٌ عَرَبِیٌّ مُبِینٌ) (1).

الاحتمال السَّابِع: قوله تَعَالَی: (وَ ما تَنَزَّلَتْ بِهِ الشَّیاطِینُ( 210) وَ ما یَنْبَغِی لَهُمْ وَ ما یَسْتَطِیعُونَ( 211) إِنَّهُمْ عَنِ السَّمْعِ لَمَعْزُولُونَ( 212) (2).

بتقریب: - إنَّ هَذَا الاحتمال یغایر احتمال الکهانة الآتی ذکره، فِی أنَّ مُؤَدّی هَذَا الاحتمال فِی أنَّ القائِل به یُسَلِّم أنَّه مِنْ عِنْدَ الله، ولکن یزعم احتمال دخول الشیاطین فِی عملیة التنزیل، وَهَذَا ما یرفع الأمان والاطمئنان عَنْ کونه کلام الله، وَأنَّهُ لَمْ یتغیّر وَلَمْ یتبدل بخلاف الکهانة، فإنَّها - کَمَا سیأتی - قول تنشأه الشیاطین.

وملخَّص هَذَا الاحتمال أنَّ الکفّار احتملوا أنَّ القُرآن - والعیاذ بالله - مِنْ إیحاء ووحی الشیاطین، إلَّا أنَّ القُرآن الکریم رَدَّه بردّین:

أحدهما: إنّهم - الشیاطین - لا یتمکنون مِنْ تنزیل القُرآن، وَذَلِکَ لِأنَّ الله تَبَارَکَ وَتَعَالَی عازلٌ للشیاطین عَنْ توکیلهم فِی أیّ مأموریة إلهیّة، وما ینبغی لله تَعَالَی أنْ یوکّلهم فِی ذَلِکَ إذْ هُوَ خلاف الحکمة والرُشد، إذْ لا یتناسب الکلام والوحی الإلهی الذی هُوَ مِنْ سنخ النور مَعَ استیمان مخلوقٍ لا حیطة ولا إحاطة لَهُ بِهَذَا السنخ مِنْ النور الإلهی.

والآخر: إنَّ الشیاطین - کَذَلِکَ - لا قُدرة لهم، بَلْ ولا تمکن لهم مِنْ
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1- (1) تفسیر القمی: ج 1، ص 392.

2- (2) سورة الشعراء: الآیة 212.




تلقی الوحی الإلهی وإیصاله إلی الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله، وَذَلِکَ لعزلهم وحجبهم عَنْ القدرة والتمکّن مِنْ سمع الوحی والکلام الإلهی، وَهَذَا نظیر قوله تَعَالَی فِی نفس سورة الشعراء: (هَلْ أُنَبِّئُکُمْ عَلی مَنْ تَنَزَّلُ الشَّیاطِینُ( 221) تَنَزَّلُ عَلی کُلِّ أَفّاکٍ أَثِیمٍ( 222) یُلْقُونَ السَّمْعَ وَ أَکْثَرُهُمْ کاذِبُونَ( 223) (1).

بتقریب: - إنَّ الشیاطین وإنْ حاولوا السمع إلَّا أنَّهم لا یتمکنون مِنْهُ، کَمَا أنَّهم لا یتمکنون مِنْ النزول عَلَی الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله؛ لِأنَّ المَهْدَ البشری الذی یتمکّنون مِنْ النزول عَلَیْهِ هُوَ کُلّ أفّاک منغمِسٌ بالإثم والآثام، وَقَدْ علمت قریشٌ أربعین عاماً أنَّ الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله هُوَ الصادق الأمین، فکیف تتمکّن الشیاطین مِنْ التمکّن عَلَیْهِ.

وَهَذِهِ سننٌ تکوینیة یفصح عنها القُرآن الکریم، وَهِیَ نظیر قوله تَعَالَی أیضاً(وَ جَعَلُوا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ الْجِنَّةِ نَسَباً وَ لَقَدْ عَلِمَتِ الْجِنَّةُ إِنَّهُمْ لَمُحْضَرُونَ) (2).

بتقریب: - إنَّهم - الجنَّة - فِی العجز مقیمون ومسیطر علیهم، فأنّی لهم تلک القدرة والسیطرة.

الاحتمال الثَّامِن: قوله تَعَالَی: (أَ کانَ لِلنّاسِ عَجَباً أَنْ أَوْحَیْنا إِلی رَجُلٍ مِنْهُمْ أَنْ أَنْذِرِ النّاسَ وَ بَشِّرِ الَّذِینَ آمَنُوا أَنَّ لَهُمْ قَدَمَ صِدْقٍ عِنْدَ رَبِّهِمْ قالَ الْکافِرُونَ إِنَّ هذا لَساحِرٌ مُبِینٌ( 2) (3).
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1- (1) سورة الشعراء: الآیة 221-223.

2- (2) سورة الصّافات: الآیة 158.

3- (3) سورة یونس: الآیة 2.




وقوله تَعَالَی: (وَ عَجِبُوا أَنْ جاءَهُمْ مُنْذِرٌ مِنْهُمْ وَ قالَ الْکافِرُونَ هذا ساحِرٌ کَذّابٌ( 4) (1).

وقوله تَعَالَی: (وَ أَلْقِ ما فِی یَمِینِکَ تَلْقَفْ ما صَنَعُوا إِنَّما صَنَعُوا کَیْدُ ساحِرٍ وَ لا یُفْلِحُ السّاحِرُ حَیْثُ أَتی( 69) فَأُلْقِیَ السَّحَرَةُ سُجَّداً قالُوا آمَنّا بِرَبِّ هارُونَ وَ مُوسی( 70) قالَ آمَنْتُمْ لَهُ قَبْلَ أَنْ آذَنَ لَکُمْ إِنَّهُ لَکَبِیرُکُمُ الَّذِی عَلَّمَکُمُ السِّحْرَ فَلَأُقَطِّعَنَّ أَیْدِیَکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ مِنْ خِلافٍ وَ لَأُصَلِّبَنَّکُمْ فِی جُذُوعِ النَّخْلِ وَ لَتَعْلَمُنَّ أَیُّنا أَشَدُّ عَذاباً وَ أَبْقی( 71) (2). بتقریب: - إنَّ هَذَا الاحتمال هُوَ الآخر یُغایر الکهانة، کَمَا یُغایر تنزّل الشیاطین به، ووجه المغایرة: - بین الکهانة وتنزّل الشیاطین، فَقَدْ مَرَّ بیانه آنفاً - وأمَّا السحر: فَلَیْسَ هُوَ مِنْ إنشاء الشیاطین کالکهانة، ولا مِنْ وساطة الشیاطین فِی تنزیل الوحی الإلهی، بَلْ عبارة عَنْ أنَّ هَذَا القُرآن تراکیبه جذَّابة ومؤثِّرة کترکیب کتابة العزائم والطلّسمات - والعیاذ بالله - وَمِنْ قبیل النفث بالعُقَدِ المعقودة للسحر، ویشیر إلی هَذَا القول قوله تَعَالَی: ( ذَرْنِی وَ مَنْ خَلَقْتُ وَحِیداً ... سَأُرْهِقُهُ صَعُوداً( 17) إِنَّهُ فَکَّرَ وَ قَدَّرَ( 18) فَقُتِلَ کَیْفَ قَدَّرَ( 19) ثُمَّ قُتِلَ کَیْفَ قَدَّرَ( 20) ثُمَّ نَظَرَ( 21) ثُمَّ عَبَسَ وَ بَسَرَ( 22) ثُمَّ أَدْبَرَ وَ اسْتَکْبَرَ( 23) فَقالَ إِنْ هذا إِلاّ سِحْرٌ یُؤْثَرُ( 24) إِنْ هذا إِلاّ قَوْلُ الْبَشَرِ( 25) (3).

بتقریب: - حَیْثُ رأی زعماء قریش أنَّهم لا یملکون أنفسهم مِنْ
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1- (1) سورة ص: الآیة 2.

2- (2) سورة طه: الآیة 69-72.

3- (3) سورة المدّثر: الآیة 11-25.




جاذبیّة استماع القُرآن کلّما تعاهدوا بینهم أنْ لا یستمعون إلی القُرآن ینکث کُلّ منهم عهده فیذهب للاستماع إلیه حَتّی انفضح أمرهم فیما بینهم مَرَّات وکرّات، وجری مثل ذَلِکَ للولید بن المغیرة، وَکَانَ الولید شیخاً کبیراً مجرباً مِنْ دهاة العرب، وَکَانَ مِنْ المستهزئین برسول الله صلّی الله علیه و آله، وَکَانَ رسول الله یقعُد فِی الحجر(1) ویقرأ القُرآن، فاجتمعت قریش إلی الولید بن المغیرة، فقالوا: یا أبا عبد شمس ما هَذَا الذی یقول مُحمَّد؟ أشِعْرٌ هُوَ أم کِهانة أمْ خُطَب؟ فَقَالَ دعونی أسمع کلامه، فَدَنا مِنْ رسول الله صلّی الله علیه و آله فَقَالَ: - یا مُحمَّد أنشدنی مِنْ شعرک، قَالَ: ما هُوَ شعر، ولکن - ولکنَّه - کلام الله الذی ارتضاه لملائکته وأنبیائه ورُسُله، فَقَالَ: إتلُ علیَّ مِنْهُ شیئاً، فقرأ عَلَیْهِ رسول الله صلّی الله علیه و آله«حم السجدة، فَلَمَّا بلغ قوله(فَإِنْ أَعْرَضُوا) (2). یا مُحمَّد یعنی قریشاً(فَقُلْ أَنْذَرْتُکُمْ صاعِقَةً مِثْلَ صاعِقَةِ عادٍ وَ ثَمُودَ) (3).

قَالَ: فاقشعر الولید، وقامت کُلّ شعرَةٍ عَلَی رأسهِ ولحیته، وَمَرَّ إلی بیته وَلَمْ یرجع إلی قریش مِنْ ذَلِکَ، فمشوا إلی أبی جهل، فقالوا یا ابا الحکم: - إنَّ أبا عبد شمس صبا(4) إلی دین مُحمَّد، أمَّا تراه لَمْ یرجع إلینا؟ فغدا أبو جهل إلی الولید فَقَالَ لَهُ: یا عم نکست رؤوسنا وفضحتنا،
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1- (1) حجر إسماعیل علیه السّلام فی البیت الحرام.

2- (2) سورة فُصِلت: الآیة 13.

3- (3) سورة فُصّلت: الآیة 13.

4- (4) صبا فلان أی خرج من دین الی دین آخر.




وأشمتَّ بنا عدوّنا وَصَبَوْتَ إلی دین مُحمَّد؟ فَقَالَ ما صبوتُ إلی دینه ولکن سمعت کلاماً صعباً تقشعر مِنْهُ الجلود، فَقَالَ أبو جهل: أَخُطَبٌ هُوَ؟ قَالَ لا، إنَّ الخُطبَ کلام متّصل وَهَذَا کلام منثور ولا یشبه بعضه بعضاً، قَالَ فشعر هُوَ؟ قَالَ: لا أمَّا إنِّی سمعت أشعار العرب بسیطها ومدیدها ورملها ورجزها وما هُوَ بشعر، قَالَ: دعنی أفکّر فیه، فلما کَانَ مِنْ الغد قالوا لَهُ: یا أبا عبد شمس ما تقول فیما قلناه؟ قَالَ: قولوا هُوَ سحرٌ فَإنَّهُ أخذ بقلوب الناس، فأنزل الله عَلَی رسوله صلّی الله علیه و آله فِی ذَلِکَ(ذَرْنِی وَ مَنْ خَلَقْتُ وَحِیداً( 11) وَإنَّما سُمّی لِإنَّهُ قَالَ لقریش: إنِّی أتوحّد بکسوة البیت سنة، وعلیکم بجماعتکم سنة...(1).

وَقِیلَ فِی سبب النزول: - أنَّ الولید انطلق حَتّی أتی مجلس قومه مخزوم، فَقَالَ والله لقد سمعت مِنْ محمدٍ آنفاً کلاماً ما هُوَ مِنْ کلام الأنس، ولا مِنْ کلام الجن، وإنَّ لَهُ لحلاوَة، وأنَّ عَلَیْهِ لطلاوة(2) وإنَّ أعلاهُ المثمر وإنَّ أسفله لمعذق(3) وَأنَّهُ لیعلوا وما یُعْلی، ثمَّ انصرف إلی منزله(4).

فخافت قریش أنْ ینتشر قول الولید فیؤمن الناس بمحمد صلّی الله علیه و آله
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1- (1) تفسیر القمی: 292/2 مع اختلاف یسیر.

2- (2) الطلاوة: الحُسْن والبهجة والقبول.

3- (3) والغدق: کُلّ غصن له شعب، والمذق المعنی أزهر.

4- (4) تفسیر القمی: 393/2 مع اختلاف یسیر مع المطبوع، وتصرّف بسیط، عنه تفسیر البرهان للسید هاشم البحرانی: ج 8، ص 157، تفسیر نور الثقلین للحویزی: ج 8، ص 48، 49.




فألحّوا عَلَی الولید أنْ ینال مِنْ مقام الرسول صلّی الله علیه و آله، فأجابهم، وماذا أَقُوُل عنه؟ هل أَقُوُل مجنون؟ وَمَنْ یُصَدِّق؟ أم أقول: کاهنِ ٌ وما تکهّن قط، أم أَقُوُل شاعر وما نطق بالشعر، أم کاذب وما جُرِّبَ عَلَیْهِ أحدٌ شیئاً مِنْ الکذب... ثمَّ فکَّر - الولید بن المغیرة - فلاح لَهُ أنْ یصف رسول الله صلّی الله علیه و آله بالساحر وَأنَّهُ أخذ القُرآن عَنْ الکهنة والسَحَرة، ما هُوَ إلَّا ساحر ما رأیتموه یُفرِّقَ بین الرجل وأهله وولده وموالیه، وما یقوله سحرٌ یؤثِّر عَنْ أهل باب فتفرقوا معجبین مِنْهُ (1).

فأجاب القُرآن عَنْ ذَلِکَ: بأنَّ هَذِهِ سُنّة الأقوام المختلفة فِی جحودهم وإنکارهم لأنبیائهم حَیْثُ یرون مَدَی تأثیر الأنبیاء وانجذاب المؤمنین لهم، بَلْ انجذابهم - الکافرون - أنفسهم للأنبیاء رغم جحودهم لهم، وإنْ لَمْ یکن انجذاب تسلیم وانقیاد، فیعزون هَذَا التاثیر إلی السحر کَمَا فِی قول فرعون للآیات المعجزة الَّتِی شاهدها مِنْ الْنَّبِیّ موسی علیه السّلام وبوتیرة واحِدَة، فَإنَّ الکفّار الجاحدین لعالَم الآخِرَة عِنْدَمَا یُشاهدون لمعان نور الغیب الظاهر فِی معجزات الأنبیاء کَمَا هُوَ الحال فِی معجزة القُرآن لا یتمالکون أنفسهم ولا یُنکرون التأثیر والإنجذاب ولکنَّهم یجحدون کون هَذَا التأثیر مِنْ عالم غیب الملکوت، فَهَذَا الاحتمال والقول یتضمَّن وینطوی عَلَی الإقرار بقدرة وقوّة المعجزِة کالقرآن وإنْ جُحِدَ التسلیم بها وبحقیقتها.
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1- (1) مجمع البیان للطبرسی: ج 584/10.




الاحتمال التَّاسِع: قوله تَعَالَی: (کَذلِکَ ما أَتَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ مِنْ رَسُولٍ إِلاّ قالُوا ساحِرٌ أَوْ مَجْنُونٌ( 52) أَ تَواصَوْا بِهِ بَلْ هُمْ قَوْمٌ طاغُونَ( 53) فَتَوَلَّ عَنْهُمْ فَما أَنْتَ بِمَلُومٍ( 54) وَ ذَکِّرْ فَإِنَّ الذِّکْری تَنْفَعُ الْمُؤْمِنِینَ( 55) (1).

وقوله تَعَالَی: (وَ یَقُولُونَ أَ إِنّا لَتارِکُوا آلِهَتِنا لِشاعِرٍ مَجْنُونٍ( 36) بَلْ جاءَ بِالْحَقِّ وَ صَدَّقَ الْمُرْسَلِینَ( 37) (2).

بتقریب: - إنَّ هَذَا الاحتمال فِی الغالِب یُطلِقهُ المعانِدون، وَهُوَ الجنون مردّدین بینه وبین الشِعْر، أو السِّحْر، أو شیء آخر مؤثِّر؛ فإنَّهم بَعْدَ أنْ یعترفوا بالتأثیر إلَّا أنَّهم یریدوا أنْ یوصموا حقیقة القُرآن بالعشوائیة والفوضی واضطراب المعلومات وإرباک المضامین لِأنَّ هَذَا هُوَ طابع وضابط الجنون - والعیاذ بالله - إلَّا أنَّ فسق نظام المعلومات فِی القُرآن وعظمته یدحض قول هؤلاء المعاندین، فَإنَّ نسق النظام المعلوماتی فِی کُلّ حقل یتحدّث عنه القُرآن، وَعَنْ کُلّ عالم یُفیض فِی شؤونه علوم القُرآن فلعجزهم وتعاجزهم عَنْ الإحاطة بِهَذَا الهول مِنْ المعلومات والحقائق یرتبکون ویضطربون وتعْشُ عقولهم عَنْ التمکِّن مِنْ وعی أدنی مستوی مِنْ هَذِهِ المعلومات، فیصفون الحال الَّتِی تصیبهم ویلصقونها بالقُرآن.

الاحتمال العاشر: قوله تَعَالَی: (فَذَکِّرْ فَما أَنْتَ بِنِعْمَةِ رَبِّکَ
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1- (1) سورة الطور: الآیة 55.

2- (2) سورة الصّافات: الآیة 36-37.




بِکاهِنٍ وَ لا مَجْنُونٍ( 29) أَمْ یَقُولُونَ شاعِرٌ نَتَرَبَّصُ بِهِ رَیْبَ الْمَنُونِ( 30) قُلْ تَرَبَّصُوا فَإِنِّی مَعَکُمْ مِنَ الْمُتَرَبِّصِینَ( 31) أَمْ تَأْمُرُهُمْ أَحْلامُهُمْ بِهذا أَمْ هُمْ قَوْمٌ طاغُونَ( 32) أَمْ یَقُولُونَ تَقَوَّلَهُ بَلْ لا یُؤْمِنُونَ( 33) فَلْیَأْتُوا بِحَدِیثٍ مِثْلِهِ إِنْ کانُوا صادِقِینَ( 34) (1).

وقوله تَعَالَی: (إِنَّهُ لَقَوْلُ رَسُولٍ کَرِیمٍ( 40) وَ ما هُوَ بِقَوْلِ شاعِرٍ قَلِیلاً ما تُؤْمِنُونَ( 41) وَ لا بِقَوْلِ کاهِنٍ قَلِیلاً ما تَذَکَّرُونَ( 42) تَنْزِیلٌ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ( 43) وَ لَوْ تَقَوَّلَ عَلَیْنا بَعْضَ الْأَقاوِیلِ( 44) لَأَخَذْنا مِنْهُ بِالْیَمِینِ( 45) ثُمَّ لَقَطَعْنا مِنْهُ الْوَتِینَ( 46) فَما مِنْکُمْ مِنْ أَحَدٍ عَنْهُ حاجِزِینَ( 47) وَ إِنَّهُ لَتَذْکِرَةٌ لِلْمُتَّقِینَ( 48) (2).

بتقریب: - إنَّ هَذَا الاحتمال - کَمَا مَرَّت الإشارة إلیه إجمالاً - فَهُوَ عبارة عَنْ وصف حقیقة القُرآن بحالةِ الکهانة والکهان، حَیْثُ یرتاض الکاهن بالاتصال بأحد مَرَدَةِ الشیاطین فیغوص فِی خِلْسَة الغیبوبة عِبر حرکات وریاضات لکی ینقطع عَنْ الحسّ الظاهر إلی الحسّ الباطن فیتمّ اتّصاله بمارِد الشیاطین، ثمَّ یقوم ذَلِکَ الشیطان بالإیحاء بالأقوال إلی ذَلِکَ الکاهن، فیصحوا ویُخبر عمّا أخبره ذَلِکَ المارد مِنْ الشیاطین.

ویجیب القُرآن الکریم عَنْ هَذَا القول بقوله تَعَالَی: (قُلْ لَئِنِ اجْتَمَعَتِ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ عَلی أَنْ یَأْتُوا بِمِثْلِ هذَا الْقُرْآنِ لا یَأْتُونَ بِمِثْلِهِ وَ لَوْ
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1- (1) سورة الطور: الآیة 29-34.

2- (2) سورة الحاقّة: اآیة 40-48.




کانَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ ظَهِیراً( 88) (1).

بتقریب: - إنَّ الأنس مَعَ کونهم أقوی فِی القوی العقلیة مِنْ الجن لو اجتمعوا جمیعاً لما استطاعوا أنْ یأتوا بسورة واحدة، وَهَذَا ما أشارت إلیه الآیة المُبَارَکَة(وَ إِنْ کُنْتُمْ فِی رَیْبٍ مِمّا نَزَّلْنا عَلی عَبْدِنا فَأْتُوا بِسُورَةٍ مِنْ مِثْلِهِ وَ ادْعُوا شُهَداءَکُمْ مِنْ دُونِ اللّهِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ( 23) فَإِنْ لَمْ تَفْعَلُوا وَ لَنْ تَفْعَلُوا فَاتَّقُوا النّارَ الَّتِی وَقُودُهَا النّاسُ وَ الْحِجارَةُ أُعِدَّتْ لِلْکافِرِینَ( 24) (2).

وکذلک قوله تَعَالَی: (أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ قُلْ فَأْتُوا بِسُورَةٍ مِثْلِهِ وَ ادْعُوا مَنِ اسْتَطَعْتُمْ مِنْ دُونِ اللّهِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ( 38) بَلْ کَذَّبُوا بِما لَمْ یُحِیطُوا بِعِلْمِهِ وَ لَمّا یَأْتِهِمْ تَأْوِیلُهُ کَذلِکَ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ الظّالِمِینَ) (3).

بتقریب: - إنَّهُ إذَا کَانَ جمیع الإنس متظاهرین بشرکائهم مِنْ جمیع الجنّ وغیرهم لا یستطیعون أنْ یأتوا بسورةٍ مِنْ مثله فکیف بما وَرَدَ مِنْ مَرَدَةِ الشیاطین تکون لَهُ القدرة.
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1- (1) سورة الإسراء: الآیة 88.

2- (2) سورة البقرة: الآیة 23-24.

3- (3) سورة یونس: الآیة 38-39.





السر فِی عدم اکتشاف إعجاز القُرآن


اشارة

إنَّ إعجاز القُرآن الکریم البلاغی مثلاً معناه البحث عَنْ سببه وتفسیره؟ فَقَدْ حارت العقول فِی اکتشاف القَوَاعِد البلاغیة والنظام البلاغی فِی القُرآن، وکذا حارت فِی اکتشاف النظام اللغوی والصرفی والنحوی و... الخ فِی القُرآن.

نعم قَواعِد علم البلاغة والنحو والصرف وَاللُّغَة والاشتقاق و... الخ معروفة فِی علومها کُلّ بحسبه وَهِیَ قَواعِد مارسها القُرآن الکریم، وَهَذَا لا ینکره أحدٌ والکلام لَیْسَ فیما عُرِف مِنْ القَوَاعِد المختلفة لعلوم مُخْتَلِفَة واستخدمها القُرآن الکریم وَإنَّما الکلام فِی القَوَاعِد الأدبیّة مِنْ بلاغة ونحو وصرف ولغة واشتقاق و... الخ المُفَعَّلَة فِی القُرآن الکریم وَلَمْ تکتشف إلی الآن وَهِیَ مجهولة وبالتالی هِیَ غَیْر مقدروة، وَمَعْنَی العجز یعنی عدم القدرة، وعدم القدرة أحد الأسباب السیاسیّة فِی کون القُرآن معجز.

وَمَعْنَی عدم القدرة یعنی الجهل وعدم العلم ببلاغة القُرآن الکریم فَإنَّهُ مُعْجِزٌ، وکذا أسلوب النظام الأدبی فَهُوَ معجز أیضاً. وسبب العجز هُوَ عدم امتلاک کُلّ أجیال البشر إلی یَوُم القیامة، القدرة عَلَی العلم بقواعدالعلوم تفصیلاً، وإنْ عُلِم مِنْهَا شیئاً بسیطاً بما یتماشی مَعَ
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استفادته مِنْ القُرآن الکریم.

وَعَلَیْهِ فَإنَّ الأساس فِی عدم القدرة هُوَ عدم العلم بتمام ومجموع القَوَاعِد لعلوم مُخْتَلِفَة فِی القُرآن مِنْ اللغویة والأدبیّة والصرفیة والنحویة والاشتقاقیة و... الخ الَّتِی استثمرها وأعملها القُرآن فِی نظامه الأدبی والبلاغی واللغوی و... الخ.

وَعَلَی هَذَا یترتّب أمراً آخر ألا وَهُوَ أنَّ هَذَا الجهل وعدم العلم بقواعد العلوم کالبلاغة وغیرها فَهَذَا معناه أنَّ القُرآن الکریم لَمْ یُحَدِّد معالمه اللغویة والأدبیّة، وَإلی الآن لَمْ یتحدَّد وَلَمْ یعرف ما هُوَ أُسلوب القُرآن هل هُوَ أسلوب شعر؟ کلا لَیْسَ بشعر هُوَ أُسلوب قصصی؟ کلا، هل هُوَ أسلوب نثری مسجّع القوافی؟ کُلّ، لَیْسَ ذاک و... الخ.

إذَنْ لَمْ تکتشف إلی الآن تمام منظومة قَواعِد البلاغة والنحو والصرف وَاللُّغَة والاشتقاق و... إذْ لو اکتُشِفَت لاستطاع البشر أنْ یأتوا بمثل القرآن، وَعَلَیْهِ فَالقُرآن منظومة خاصّة مترابطة مِنْ الصوت إلی الهیأة إلی المعنی إلی الجو القرآنی کُلَّهُ برسم هندسی إلهی خاص، وباعتراف عُلَمَاء النحو والصرف والبلاغة وَاللُّغَة و... الخ وأنَّهم یُذعِنون أنَّ هُنَاک بحوثاً نحویّة وصرفیة و.. فِی القُرآن لَمْ یستطع علماء هَذِهِ الفنون أنْ یضبطوها وَهِیَ حتماً عَلَی القَوَاعِد، ولکن تلک القَوَاعِد الَّتِی بُنی عَلَیْهَا إعراب القُرآن أو اشتقاقه لَمْ تکتشف کُلَّهَا بَعْدُ، بَلْ حَتّی توجد اشتقاقات للمصادر فِی القُرآن وَهِیَ قلیلة الاستعمال مَعَ أنّنا عِنْدَمَا
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نقرأها فِی القُرآن الکریم نقرأها بکُلِّ طراوة وبلاغة وجمال بدیعی رهف، ولکن مَعَ ذَلِکَ حَتّی فِی یومیات الأدب العربی تتقاصر عَنْ الاستثمار والاقتباس مِنْ هَذِهِ البدایع البلاغیّة، فَإنَّ هَذِهِ الاشتقاقات خلّابة وبدیعة وعجیبة جداً فِی القُرآن.

تنبیه: إیّانا أنْ نتوهم أنَّ الإعجاز الأدبی محصور فَقَطْ وَفَقَطْ فِی علم البلاغة مِنْ معانی وبیان وبدیع کلا، وَإنَّما الإعجاز الأدبی أحد مباحث قَواعِد علم التفسیر، وَعَلَیْهِ فَإنَّ تفسیر الإعجاز القرآنی لا ینحصر بعلم مِنْ علوم الأدب، فَإنَّ القُرآن الکریم فیه نحو تراکیب وَقَواعِد نحویّة وبلاغیة وصرفیة واشتقاقیة و... الخ یعجز عُلَمَاء ومُتخصّصوا کُلّ فن عَنْ اکتشافها وإنْ کَانَتْ هَذِهِ العلوم مُتقاربة وموادّها اللغویة جزلة وخلّابة وموجودة فِی القُرآن، فَإنَّ الإنسان العربی وغیره تتقاصر هممهم أو قدراتهم عَنْ الاستفادة مِنْ تلک المواد، بینما القُرآن استعملها واستفاد مِنْ تلک القَوَاعِد أعظم استفادة حَتّی وصلت إلی حدّ الإعجاز.

إذَنْ هُنَاک أبعاد عدیدة فِی الحقیقة فِی القُرآن فِی جانب علوم الأدب وغیرها أعجزَ القُرآن علماءَ تلک العلوم مِنْ أنْ یحیطوا بنظام منظومة القَوَاعِد المرئیة فِی القُرآن الَّتِی استخدمها وفَعَّلَها وأعجز البشر عَنْ إدراک قوّتها وجمالها وبدیع بریقها فِی أبعاد مُخْتَلِفَة، واللطیف أنَّ الجامع لها کُلَّهَا هُوَ عنوان الذکر أیّ أنَّ أسلوب ومعلم معالم القُرآن هُوَ الذکر.
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وَعَلَیْهِ فَإنَّ قراءة القُرآن لا تُحْدِث للإنسان طرباً ولا خِفَّة ولا مجون ولا إثارة الغضب ولا إثارة للشهوة، وَإنَّما فِی قراءة القُرآن توجد إثارة لدفائن العقول ومنسی الفطرة، وَإلی الآن لَمْ یتمکَّن عُلَمَاء الأخلاق مِنْ التوصّل إلی موازنة فِی کُلّ الفضائل کفضائل فَقَطْ لأجل أنْ تُحْدِث فِی الإنسان ذکر، وإنْ کَانَ هُنَاک تناسب وتناسق معیّن فِی الفضائل یُحْدِث فِی الإنسان ذکراً ولکنَّهم إلی الآن لَمْ یتوصّلوا إلیه.


طبیعة حقیقة القُرآن أنَّهُ یُفَعِّل کُلّ علم:

وَرَدَ فِی بَعْض الروایات مِنْ الفریقین قول رسول الله صلّی الله علیه و آله: «مَنْ انهمک فِی طلب النحو سُلِبَ الخشوع»(1).

بتقریب: - إنَّ مَنْ تعمَّق فِی طلب النحو سلب الخشوع فِی الصَّلاة أو قراءة القُرآن أو الأذکار مَعَ أنَّ ما فِی الصَّلاة وقراءة القُرآن یوجد إعجاز وتعمّق نحوی فِی تدبّر القُرآن وتفسیره لا یسلب الخشوع، بَلْ یوجد الخشوع والذکر، فَإنَّ طبیعة حقیقة القُرآن أنَّهُ یُفَعِّل کُلّ علم فِی مسیر الوصول إلی القمة والکمال وَإلی الذکر، فمثلاً النظام النحوی فِی القُرآن لَیْسَ نظاماً یسیر ویصبّ إلی الردی أو إلی اللاهدف کلا، وَإنَّما یستخدمه القُرآن وبنحو إعجازی، إلَّا أنَّ هَذَا الإعجاز لا یکون عائقاً ومکبلاً للإنسان ومُقعِداً لَهُ عَنْ المسیر، بَلْ بالعکس دافِعاً لَهُ بقوّة إلی
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1- (1) بحار الأنوار: ج 1، ص 218 کتاب العلم.




المسیر للأمام، أمَّا أنَّهُ کیف یمکن أنْ یتسخدم القُرآن هَذِهِ العلوم بنمط ذکری ویخدم بنحو یدفع الإنسان فِی مسیره نحو الکمال والتکامل، فذاک بحث یتّضح مِنْ خلال المباحث الآتیة، وَهُنَا یکمن سرّ إعجاز القُرآن.

ص:299





ص:300






ما معنی الذکر


اشارة

لا یمکن لأحَدٍ أنْ یفهم ویفقه مَعْنَی الذکر إلَّا أنْ یکون نفس الإنسان متذکر، وأعظم متذکر هُوَ الْنَّبِیّ الأکرم مُحمَّد صلّی الله علیه و آله، بدلیل أنَّ القُرآن لَمْ یُنْعِت أحداً بأنه ذِکر أو جَسَّدَ الذکر إلَّا سیِّد الأنبیاء صلّی الله علیه و آله دون بقیّة الأنبیاء والأوصیاء.

کَمَا فِی قوله تَعَالَی: (قَدْ أَنْزَلَ اللّهُ إِلَیْکُمْ ذِکْراً( 10) رَسُولاً یَتْلُوا عَلَیْکُمْ آیاتِ اللّهِ مُبَیِّناتٍ لِیُخْرِجَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّالِحاتِ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ) (1).

کَمَا أنَّ القُرآن الکریم لَمْ ینعت أحداً بأنه کتلةَ وحیّ مُجَسَّدة، ووحیٌ بتمام وجوده إلَّا سید الأنبیاء صلّی الله علیه و آله(إِنْ هُوَ إِلاّ وَحْیٌ یُوحی( 4) (2) فَإنَّ بَعْض المُفَسِّرِین فَسَّرَه فِی خصوص نطق الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله، وفی خصوص ما یبلغه عَنْ الوحی فَقَطْ دون سائر نطقِ الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله، فضلاً عَنْ بقیّة أفعاله وسائر شؤونه وحالاته ومقاماته ومراتِب ذاته، أیّ دون تمام حقیقة الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله وَهَذَا غَیْر صحیح، وَإنَّما الصحیح هُوَ أنَّ الضمیر (هُوَ) فِی الآیة یعنی به تمام حقیقة الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله فبدنُه وحیٌ وهَدْیَهُ وحیٌ وجلوسُه وحیٌ وقیامُه وحیٌ، وعلمَه وحیٌ ونورُه وحیٌ و... الخ(لَقَدْ کانَ لَکُمْ فِی رَسُولِ اللّهِ أُسْوَةٌ
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1- (1) سورة الطلاق: الآیة 10-11.

2- (2) سورة النجم: الآیة 4.




حَسَنَةٌ) (1).

وهکذا هُنَاک وصفاً للنبی صلّی الله علیه و آله فِی القُرآن لتمام وجودة صلّی الله علیه و آله(وَ ما عَلَّمْناهُ الشِّعْرَ وَ ما یَنْبَغِی لَهُ إِنْ هُوَ إِلاّ ذِکْرٌ) (2).

بتقریب: - إنَّ النعت الأوَّل للقُرْآن هُوَ الذکر، فَإنَّ هَذَا النعت (الذکر) کَمَا هُوَ نعت للقُرْآن کَذَلِکَ هُوَ نعتٌ للنبی صلّی الله علیه و آله، وَهَذَا یُوضَّح لنا أنَّ القَاعِدَة الشریفة - قَاعدَِة أنَّ القُرآن ذِکْرٌ - یعنی فیما تعنیه، وأنَّ علم التفسیر لَیْسَ علمٌ بقواعِد وعلوم نظریة فَقَطْ، وأنَّ علم التفسیر یحتاج مِنْ المفسِّر أنْ یکون متذکراً بقدر ما عنده مِنْ ذاکرة، وأنْ یکون ذکره لله عَزَّ وَجَلَّ حَتّی یستوعب مِنْ حقائق ومعانی القُرآن أکثر فأکثر.

وأنَّ هُنَاک مِنْ قَواعِد علم التفسیر برنامجٌ عملیٌ وَلَیْسَ فَقَطْ برنامجاً نظریاً وفکریاً، وَعَلَیْهِ فَإنَّ المنهج التفسیری الأمثل والمتکامل هُوَ ما کَانَ فیه جناحان وبرنامجان أحدهما نظری فکری، والآخر منهاج عملی، والبرنامج العملی متمثِّل بأنْ تکون أیُّهَا المفسِّر مُتذکراً غَیْر مفتنن بالنزوات فحینئذٍ تستطیع أنْ تستوعب مِنْ معانی وحقائق القُرآن أکثر فأکثر.

وَعَلَیْهِ فَهَذِهِ وصیّة متکررة مِنْ القُرآن فِی سوره وآیاته: ( وَ لَقَدْ
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1- (1) سورة الأحزاب: الآیة 21.

2- (2) سورة یس: الآیة 69.




یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ( 17) (1).

وإنَّ کُلّ مَنْ یُرید أنْ یتذکّر ویصیر ذکریاً فَلابُدَّ أنْ یحیط ویلِمُّ بکُلِّ ما هُوَ مرتبط بالذکر فَإنَّهُ مرتبط بمعرفة القُرآن وعلوم القُرآن.

التذکر مِنْ شرائط قراءة القُرآن المستحبة:

إذَنْ أهم ما تتمیز به قَاعدَِة کون القُرآن ذکر هُوَ أنَّها لیست فَقَطْ برامجاً أو قَاعدَِة فکریة وتنظیریةً بحتةً، بَلْ لها جنبة ومَسْحَةٌ عملیّة، وَهَذَا یلزم مراعاته فِی کُلّ قَاعدَِة مِنْ قَواعِد تفسیر القُرآن الکریم، وَهَذِهِ الجنبة العَملیّة فِی قَاعدَِة الذکر ترتبط بعمل الإنسان، وعمل نفس الذات النفسانیة فِی الإنسان بغض النظر عَنْ القُرآن والتفسیر، فَإنَّ التذکر والمتذکر مِنْ شرائط قراءة القُرآن الکریم المستحبة، وکذا مِنْ الشرائط المستحبة أنْ یکون الإنسان مُتطهراً فِی غَیْر الأوقات الَّتِی تُؤدِّی بها العبادات المشروطة بالطهارة.


مِنْ الضروریات للمفسر تأسیس الجنبة العلمیة

والعملیة التطبیقیة:

وَعَلَیْهِ لأجل أنْ یؤسس المُفَسِّرُ فِی کیان نفسه وفی مساره العلمی جنبة تطبیقیة لقاعدة الذکر، وقبل أنْ یَرِدَ ویخوض فِی بحر أنوار القُرآن الکریم، عَلَیْهِ أنْ یُراعی تأسیس الجانب العلمی والتطبیقی، واستفادة
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1- (1) سورة القمر: الآیة 17.




هَذِهِ التوصیة وَالقَاعِدَة قَدْ تَمَّتْ مِنْ فحوی قوله تَعَالَی: (لا یَمَسُّهُ إِلاَّ الْمُطَهَّرُونَ( 79) (1) فَهِیَ وإنْ کَانَتْ هَذِهِ الآیة المُبَارَکَة خاصّة بأهل آیة التطهیر، إلَّا أنَّ فَحْوَاها للمراتب النازلة عامّة تشیر إلی معادلة التناسب الطردی بین طهارة الإنسان وقَدَرَ نیله مِنْ درجات بواطن القُرآن.

کَذَلِکَ هُنَاک عِدَّة آیات قرآنیّة وروایات وَصَفت ولایة أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السّلام بوصف الذکر والتذکّر.

کقوله تَعَالَی: (وَ إِنَّهُ لَتَذْکِرَةٌ لِلْمُتَّقِینَ( 48) (2) مُحمَّد بن الفضیل عَنْ أبی الحسن الماضی علیه السّلام: - أنَّ ولایة علی لتذکرة للمتقین للعالمین، وإنّا لنعلم أنَّ منکم مکذبین، وأنَّ علیاً لَحَسْرَةً عَلَی الکافرین، وأنَّ ولایة علی لحق الیقین... الخ(3).

وکقوله تَعَالَی: (فَما لَهُمْ عَنِ التَّذْکِرَةِ مُعْرِضِینَ( 49) (4) یعنی عَنْ الولایة.

وکذا قوله تَعَالَی: (کَلاّ إِنَّهُ تَذْکِرَةٌ( 11) (5) وقوله: (إِنَّ هذِهِ تَذْکِرَةٌ) یعنی الولایة.

وقوله تَعَالَی: (هذا ذِکْرُ مَنْ مَعِیَ وَ ذِکْرُ مَنْ قَبْلِی) (6) ففی روایة کنز
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1- (1) سورة الواقعة: الآیة 79.

2- (2) سورة الحاقة: الآیة 48.

3- (3) الکافی: ج 1، ص 359 ح 91 عنه البُرهان فی تفسیر القرآن للسید هاشم البحرانی: ج 26 جلد 8 ص 110.

4- (4) سورة المدّثر: الآیة 49.

5- (5) سورة المدثر: الآیة 54.

6- (6) سورة الأنبیاء: الآیة 24.




الکراجکی عَنْ الکاظم علیه السّلام فِی هَذِهِ الآیة قَالَ: (ذِکْرُ مَنْ مَعِیَ) علیٌّ ذکر(وَ ذِکْرُ مَنْ قَبْلِی) الأنبیاء والأوصیاء(1).

وکقوله تَعَالَی: (الَّذِینَ آمَنُوا وَ تَطْمَئِنُّ قُلُوبُهُمْ بِذِکْرِ اللّهِ) قَالَ: الَّذِیْنَ آمنوا: الشیعة، وذکر الله: أمیر المؤمنین علیه السّلام والأئمة علیهم السّلام، ثمَّ قَالَ: - ألا بذکر الله تطمئن القلوب(2). وکقوله تَعَالَی: (لَقَدْ أَضَلَّنِی عَنِ الذِّکْرِ بَعْدَ إِذْ جاءَنِی) (3).


الذکر بمثابة الأصل الذی ینحدر مِنْهُ القُرآن الکریم:

والمتحصل مِنْ هَذِهِ الآیات وغیرها أنَّ توصیف أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السّلام بأنّه ذکرٌ هُوَ بحکم التنزیل لا التأویل، کَمَا وَرَدَ هَذَا العنوان فِی شأن الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله، والوجه فیه: أنَّ أمیر المؤمنین علیه السّلام بمنزلة نفس الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله بنصّ آیة المباهلة(وَ أَنْفُسَنا وَ أَنْفُسَکُمْ) وَهَذَا مقام عظیم لأمیرا لمؤمنین علیه السّلام بَعْدَمَا بَیَّن قوله تَعَالَی(وَ ما عَلَّمْناهُ الشِّعْرَ وَ ما یَنْبَغِی لَهُ إِنْ هُوَ إِلاّ ذِکْرٌ وَ قُرْآنٌ مُبِینٌ( 69) (4) مِنْ أنَّ مقام الذکر بمثابة الأصل الذی ینحدر مِنْهُ القُرآن.
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1- (1) الکافی للکلینی: ج 1، کتاب الحجة: ب 165، نکت ونتف من النتنزیل فی الولایة: ص 504 ح 91، یعنی الولایة لأمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السّلام.

2- (2) ویُستفاد ممّا تقدم أن الذکر فی القرآن علی ستة وجوه: - القرآن، والنبیِّ، وأمیر المؤمنین علیه السّلام والأئمة علیهم السّلام والولایة، والإمامة، وطاعتهم، ومعناه المُتعارف، مستدرک سفینة البحار، مادّة ذکر، للشیخ حسن النمازی: ج 3، ص 427.

3- (3) سورة الفرقان: الآیة 29.

4- (4) سورة یس: الآیة 69.




وهکذا ما وَرَدَ فِی زیارات أمیر المؤمنین علیه السّلام مِنْ أنَّهُ علیه السّلام ذکرٌ.

وأمَّا الروایات:

فَقَدْ روی ابن المغازلی فِی مناقب الإمام علی علیه السّلام: - عَنْ جابر بن عبدالله الأنصاری، قَالَ: - قَالَ رسول الله صلّی الله علیه و آله وإنْ لأدناهم فِی حج الوداع بمنی، قَالَ صلّی الله علیه و آله: - لا أفینکم ترجعون بعدی کفّاراً یضرب بعضکم رقاب بَعْض، وأیم الله إنْ فعلتموها لتعرفنَّی فِی الکتیبة الَّتِی تضربکم ثمَّ التفت إلی خلفی، ثمَّ قَالَ: - أو علیّ، أو علیّ ثلاثاً فرأینا أنَّ جبرائیل غَمَزَهُ وأنزل الله عَزَّ وَجَلَّ عَلَی أثر ذَلِکَ(فَإِمّا نَذْهَبَنَّ بِکَ فَإِنّا مِنْهُمْ مُنْتَقِمُونَ( 41) بعلی بن أبی طالب علیه السّلام - (أَوْ نُرِیَنَّکَ الَّذِی وَعَدْناهُمْ فَإِنّا عَلَیْهِمْ مُقْتَدِرُونَ( 42) ثمَّ نزلت، (قُلْ رَبِّ إِمّا تُرِیَنِّی ما یُوعَدُونَ( 93) رَبِّ فَلا تَجْعَلْنِی فِی الْقَوْمِ الظّالِمِینَ( 94) ثمَّ نزلت(فَاسْتَمْسِکْ بِالَّذِی أُوحِیَ إِلَیْکَ إِنَّکَ عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ( 43) وإنَّ علیاً لَعِلْمٌ للساعة، (وَ إِنَّهُ لَذِکْرٌ لَکَ وَ لِقَوْمِکَ وَ سَوْفَ تُسْئَلُونَ( 44) عَنْ علی بن أبی طالب علیه السّلام.

وما أرسله العیّاشی بسنده عَنْ علی بن أبی حمزة عَنْ أبی جعفر علیه السّلام: «(وَ لَقَدْ صَرَّفْنا فِی هذَا الْقُرْآنِ لِیَذَّکَّرُوا) یعنی ولقد ذکرنا علیاً فِی القُرآن وَهُوَ الذکر فما زادهم إلَّا نفوراً»(1).
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1- (1) تفسیر العیّاشی: ج 3، ص 53، ح 78.





ضرورة تأسیس الجانب العملی للمفسیر فِی قَاعدَِة الذکر:

ولأجل أنْ یؤَسِّس المُفَسِّرُ فِی کیان نفسه وفی مساره العلمی جنبة تطبیقیة لقاعدة الذکر، وقبل أنْ یَرُدَّ ویخوض فِی بحر أنوار القُرآن الکریم، لابُدَّ أنْ یُراعی تأسیس الجانب العملی والتطبیقی عنده إلی حَدٍّ ما شبیه ما یُقَال، أو یقتبسه الفلاسفة عَلَی مدرسة الإشراق، أو عَلَی العرفاء فِی مدرستهم العرفانیّة، إنَّ أحد القنوات الموصلة للمعرفة لَیْسَ قناة الفکر، وإنْ کَانَ صحیح أنَّهُ وَرَدَ ما مضمونه - تفکر ساعة خیر مِنْ عبادة سبعین سنة، وأنَّ أحد نوافذ المعرفة هُوَ الفکر إلَّا أنَّهُ هُنَاک نافذة عملاقة کبیرة أُخْرَی، وَهِیَ قناة القلب لِمَنْ کَانَ لَهُ قلب أو ألقی السمع وَهُوَ شهید.

وَعَلَیْهِ فالذکر عبارة عَنْ نظام مِنْ علوم مُخْتَلِفَة یختلف عَنْ الأنظمة بالعلوم، فمثلاً لعلم النحو أو الشعر، أو الصرف أو غیرها قَواعِد وتفصیلات وأوزان خاصّة کَذَلِکَ القُرآن فَإنَّهُ ذکر لَهُ أوزان فِی بُعده اللفظی مِنْ الذکر، فضلاً عَنْ قَواعِد الذکر فِی ترکیب المعنی بدءاً مِنْ الطبقة الأولی مِنْ المعنی وتصاعداً إلی الدرجات الَّتِی لا تنفذ مِنْ طبقات المعنی، فضلاً عَنْ أوزان وَقَواعِد الذکر فِی حقائق القُرآن العینیّة، وارتباط حقیقة الإنسان بتلک الحقیقة فِی قلبه وروحه(1).
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1- (1) صدر الحدیث ذکره البخاری فی صحیحه فی کتاب العلم وفی کتاب الأضاحی رواه مسلم فی صحیحه، کتاب الإیمان فی کتاب القسامة، رواه أبو داود، والترمذی، وأحمد بن حنبل أما غمز





الحقیقة لا تقتنص بالتنظیر الفکری فَقَطْ:

الواضح أنَّ الحقیقة والصواب لا یقتنص بالتنظیر فَقَطْ، بَلْ لابُدَّ أنْ یَقْترن ورعٌ وزهد وجانب عملی وطیران عَنْ حضیض الغرائز(1) وَعَلَیْهِ فالعلم بمفرده أیّ القوَّة الفکریّة لوحدها لا تؤمِن لک إصابة الحقیقة والصواب، وَعَلَیْهِ فَلابُدَّ أنْ یقترن العلم والقوی الفکریة بجانب العمل، حَتّی یُؤَمَّن لک بَعْض الحقیقة؛ لِأنَّ العلم یهتف بالعمل فَإنَّهُ صدقة وَإلَّا ارتحل هکذا جاء فِی کلمات المعصومین علیهم السّلام(2).

فَإنَّ هَذَا المُنَظِّر حَتّی لو کَانَ عبقریاً فِی أیّ علم مِنْ العلوم فَإنَّهُ إذَا نحی جانب العلم والقوی الفکریة التنظیریة فَقَطْ فیمکن أنْ یُسیّس ذَلِکَ العلم والعالِم سواءٌ فِی علم الفیزیاء أو الکیمیاء أو الأحیاء أو الجغرافیة أو التاریخ أو المال أو... الخ وتنتج بَعْدَ ذَلِکَ نتائج فیزیائیة مسیّسة، أو کیمائیة مسیّسة أو تأریخ مسیّس أو سیاسیة مالیّة، ولذا نسمع بین الآونة وَالأُخْرَی الأکذوبات العلمیّة فِی مختلف العلوم لأنها سُیّسَتْ ونَحتُ جانب التنظیر فَقَطْ ولذا وقعت فِی الخلط والخبط والحیص بیص.
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1- (1) ومنه لُقِّبَ جعفر بن أبی طالب علیه السّلام لأنَّه طار وتَخَلَّصَ من حضیض الغرائز وجذباتها وطار عن حبس الذات؛ ولذا یطیر مع الملائکة فی الجنَّة، وهکذا أبو الفضل علیه السّلام العباس ابن علی بن أبی طالب علیه السّلام حصل علی مقام الطیران فضلاً عن المعصومین علیهم السّلام فإنَّهم حصلوا علی هذا المقام السَّامی.

2- (2) عوالی اللئالی: 26/66/4.




وَعَلَیْهِ فالعلوم بشتّی أنحائها لا یمکنها أنْ تَصْفِق وتطیر بجناح واحد وَهُوَ جانب القوی الفکریة النَّظَریَّة والتنظیریة، وَإنَّما لابُدَّ مِنْ ضمیمة جناح آخر وَهُوَ الجانب العملی الذی یشکل أزمة بین حضارة الدِّین الإسلامی وبالذات حضارة منهاج أهل البیت علیهم السّلام والأطروحات البشریة، أو حَتّی فِی المذاهب الإسّلامیَّة الأُخْرَی فِی أطروحات أهل البیت علیهم السّلام فلا یمکن رفع الید عَنْ أطروحات أهل البیت علیهم السّلام الَّتِی تمثِّل العدل والعدالة المتمثِّل بالجنبة العملیّة.

وهکذا الحال فِی علم التفسیر، فَإنَّهُ وعلوم القُرآن الأُخْرَی کعلم ونور لا یمکن الظن بالوصول مِنْ خلالها إلی حقائق بمجرد التنظیر، وإذا أردت أیُّهَا المفسِّر الکریم أنْ تصبح مُفَسِّراً ناجحاً وقدیراً وتخرج بدورة تفسیریة قدیرة علیک أنْ تتطهر أیُّهَا المفسِّر فِی أخلاقک وعملک وذاتک حَتّی تحصل عَلَی نتائج تفسیریة طیبة بقدر ما یتطهر کَمَا بَیَّنا ذَلِکَ سابقا، ولذا یشترط فِی الفقیه فِی مدرسة أهل البیت علیهم السّلام أنْ یکون عادلاً، وهکذا تشترط العدالة فِی القاضی.


تأثیر العدالة والتقوی عَلَی الجانب العملی:

صحیحٌ أنَّ القضاء مهنةٌ علمیّةٌ واحتراف مهنی، ولکن ما ربط تأکید الآیات والروایات عَلَی العدالة والورع مَعَ الجنبة العلمیّة، وهکذا الحکم عبارة عَنْ السیاسی الذی لَهُ القدرة والمراس فِی فن إدارة المتغیّرات
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وتناسقها مَعَ المصالح، وَعَلَیْهِ فما ربط اشتراط العدالة والورع بمنصب الحاکم وأدائه؟

وفی معرض الجواب عَنْ ذَلِکَ، بأنَّ القُرآن ذکر هَذَا الربط بقوله تَعَالَی(ذلِکَ الْکِتابُ لا رَیْبَ فِیهِ هُدیً لِلْمُتَّقِینَ( 2) (1).

بتقریب: - إنَّنا إذَا أردنا نتاج سدید وسلیم فَلابُدَّ مِنْ اشتراط العدالة والورع بالفقیه والقاضی والحاکم وغیرهم.

فَإنَّ النتیجة العملیّة مِنْ اشتراط ذَلِکَ هُوَ الهدایة للمتقین ممزوجة بالجانب العملی(إِنَّهُ لَقُرْآنٌ کَرِیمٌ( 77) فِی کِتابٍ مَکْنُونٍ( 78) لا یَمَسُّهُ إِلاَّ الْمُطَهَّرُونَ( 79) (2).

فَإنَّ القُرآن لَهُ مقامات غیبیّة ودرجات مِنْ الطّهارة خاصّة وإقرأ وارق.

فَإنَّ الإنسان لَهُ نافذِةٌ للعلم غَیْر الفکر وَلابُدَّ مِنْ جمعها مَعَ الفکر، ألا وَهِیَ نافذة الطهارة، والریاضة الروحیّة والنفسانیّة فِی الرُّوح والنفس.

هَذَا وَقَدْ بنی الشهید الثَّانِی قدّس سرّه عَلَی إنَّ ملکة الاجتهاد ملکةٌ قُدسیّة لا فکریّة بحتة، بَلْ طهارة الرُّوح مؤثرةٌ فیها.
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1- (1) سورة البقرة: الآیة 1.

2- (2) سورة الواقعة: الآیة 77-79.




وَقَدْ أشکل عَلَیْهِ مَنْ تأخَّر عنه: - بأنَّ الملکة العلمیّة ملکةٌ فکریةٌ لا ربط ولا صلة لها بآلیات العملیّة فِی النفس سواء کَانَتْ الهیئة النفسانیّة المتولِّدة مِنْ العمل نورانیّة، أو ظلمانیّة.

إلَّا أنَّ الصحیح هُوَ ما ذهب إلیه الشهید الثَّانِی قدّس سرّه إجمالاً، فَإنَّ صفاء وشفافیّة الرُّوحی بالغة التأثیر فِی جودة وطهارة صفاء مرآة الفکر لإدراک المطالب، بَلْ المحکی عَنْ کثیر مِنْ أصحاب النبوغ والاختراع أنَّهم لا یوفقون إلی اکتشاف الاختراعات إلَّا بَعْدَ صفاء وتشفف الرُّوح وشفافیّة خُلُقیة تعتوره.

وحاصل ما أشکله مَنْ تأخَّر عَنْ الشهید الثَّانِی قدّس سرّه: - إنَّهُ إذَا اعتمد عَلَی الجنبة الفکریة، یمکن الحصول عَلَی نتائج طیّبة، ولا یشترط وجود الجانب العملی فِی الحصول عَلَی النتائج الطیبة وإنْ کَانَ لا تنکر أهمیّة الجانب العملی إلَّا أنَّهُ لَیْسَ شرطاً فِی ذَلِکَ! ویُؤیِّد ذَلِکَ ما فِی حقیقة زیارة المعصومین علیهم السّلام فَإنَّ البعض یدّعی أنَّ الزیارة هِیَ محضُ جنبة عملیّة وعمل فَقَطْ، وأنَّ الزائر الکریم ترک العلم لجانب العمل إلَّا أنَّ هَذِهِ الدعوی مدفوعةٌ: مَنْ قَالَ بأنَّ الزیارة کُلَّهَا عملٌ محض وَأنَّهُ تُرِک العلم لجنبة العمل، کلا لَیْسَ کُلَّهُ کَذَلِکَ، فَإنَّ الزیارة صحیح فیها جنبة عَمَلٍ، إلَّا أنَّهُ ینبغی عدم الغفلة عَنْ بَعْض الجهات والبنود العلمیّة المذکورة فِی فقرات الزیارة، فَإنَّ الزیارة عبارَة عَنْ ترویض علمی ودورةٌ ومنظومَةٌ معرفیة عقائدیّة مُتکاملة، وَلابُدَّ مِنْ تطهیر القلب وتنویره فحینئذٍ تزداد
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قابلیتک کُلَّما ازدادت طهارتک النفسیّة والروحیّة، ولذا فَإنَّ الإخفاقات الکثیرة الَّتِی نلاحظها فِی المعارف أو العقائد ما هِیَ إلَّا نتیجة ضعف القِوی الفکریة للباحث الکریم، وَهَذَا ما یُشیر إلیه قوله تَعَالَی(أَسْتَکْبَرْتَ أَمْ کُنْتَ مِنَ الْعالِینَ( 75) (1).

بتقریب: - إنَّهُ تَعَالَی أعزی وأسند إخفاق إبلیس لعنة الله عَلَیْهِ فِی الإیمان و المعرفة إلی استکباره، وَهُوَ هیئة عملیّة مِنْ أفعال القلب والنفس تؤثِّر سلباً عَلَی القِوَی الفکریة والقلبیة الإدراکیة لذات الإنسان.

وَعَلَیْهِ فالجانب العملی لوحده لا یوصلنا إلی نتائج طیّبة وإتّباعه لوحده مُشْکِل ولا النظر وحده، ولذا إبلیس عِنْدَمَا حُجِب بسبب استکباره، مؤشراً عَلَی أنَّهُ لَیْسَ الخطأ سببه فِی التصور والفکر فَقَطْ، ولذا فَمِنْ لطافة منهجنا التفسیری أمومة الولایة عَلَی المُحْکَمات فِی القُرآن بتفسیر سدید فِی حمل الأطراف والآفاق والمراحل، إلَّا إذَا کَانَ عنده تولَّی لأولیاء الله، والتولی والولایة لأولیاء الله لَیْسَ فیه جنبة نظریة فَقَطْ، وَإنَّما فیه جنبة وسلوکٍ عملی نفسانی وقلبی کَذَلِکَ.

وَإلَّا یکن هُنَاک فِی البین(خَتَمَ اللّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ وَ عَلی سَمْعِهِمْ وَ عَلی أَبْصارِهِمْ غِشاوَةٌ) (2).

نتیجة أعمالهم، بخلاف ما أشارت إلیه الآیة الکریمة(إِنَّهُمْ فِتْیَةٌ
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1- (1) سورة ص: الآیة 75.

2- (2) سورة البقرة: الآیة 7.




آمَنُوا بِرَبِّهِمْ وَ زِدْناهُمْ هُدیً( 13) (1).

بتقریب: - إنَّ زیادة الهُدَی هِیَ زیادة فِی الإیمان والمعرفة، وَهَذَا حاصل نتیجة شیئین وَهُمَا: - الفکر والعمل، لا أحدهما مِنْ دون الآخر.

وَمِنْ هَذَا البحث ینفتح المجال أمام بحوث مِنْهَا: -


الشعائر الحسینیة وَقَاعدِة الذکِر:

لَعَلَّ الکثیر یتساءل عَنْ مسألة البکاء عَلَی الحسین علیه السّلام وَغَیْر البکاء فلماذا العاطفة الشدیدة؟ ولَعَلَّ أیسر ما یُجاب عَنْ هَذَا: -

بإنَّ الجانب النظری وَالأُمُور الفکریّة لا تکفی لوحدها لفهم ما قام به الحسین علیه السّلام، وَعَلَیْهِ فإذا کَانَ السائل متوحِّل ببراثن المعصیة، فلا یمکنه أنْ یفهم، ولو ببعض ما قام به الإمام الحسین علیه السّلام ما لَمْ یتطهّر ویتنظّف مِنْ تلک المعاصی، وَهَذَا یحتاج إلی جنبة عملیّ صلّی الله علیه و آله وَهُوَ ترک تلک المعاصی عملاً وخارجاً.

فالعاطفة لها دورٌ مهم فِی صقل الفکر وقوّة إدراکه، إذْ مِنْ دونها لا یستعد فکر الإنسان لإدراک جملةٍ مِنْ حقائق المعانی فضلاً عَنْ قصور الفکر لتناول الحقائق العینیّة، فضلاً عَنْ تأثیر العاطفة عَلَی تصدیق وتسلیم القلب والنفس للحقائق، والإذعان بالعلم المطابق للحقائق العینیة؛ فَإنَّ الجانب الفکری مهما تضخم وتکاثر فَإنَّهُ لا یوجب إرعواء النفس للإخبات للحقائق وعدم التمرّد عَلَیْهَا، کَمَا تشیر إلیه الآیة المُبَارَکَة

ص:313






1- (1) سورة الکهف: الآیة 13.




(وَ جَحَدُوا بِها وَ اسْتَیْقَنَتْها أَنْفُسُهُمْ) (1).

فَإنَّ بَعْض الأُمُور الفکریّة لَیْسَ مقدّمتها الفکر فَقَطْ، وَإنَّما مقدمتها الریاضة الروحیة السلیمة.


الطهارة الروحیّة ودخالتها فِی جانب التفسیر:

والخلاصة مِنْ کُلّ ما تَقَدَّمَ أنَّهُ تَحَصَّل ما یلی:

إنَّ المفسِّر بالإضافة إلی جانب إلمامه بقواعد عدیدة معینة، أنْ یخوض بینه وبین نفسه حالة التطهیر والریاضة الروحیّة حَتّی تنفتح لَهُ الآیات أکثر فأکثر، وَإلَّا فلا تنفتح أمامه وَهَذَا جانب عملی یجب أنْ یلتفت إلیه المُفسِّر وَهُوَ أحد أبعاد قَواعِد موازین الفکر وتوازنه.
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1- (1) سورة النمل: الآیة 14.





أهم ممیزات قَاعدِة الذکر


اشارة

إنَّ أهم ما تتمیّز به قَاعدَِة الذکر عَنْ سائر القَوَاعِد الأُخْرَی هُوَ:

الربط بین الذکر والترتیل والتلاوة:

أوَّلاً: إنَّ قَاعدَِة الذکر تتأطَّر وتتقولب وتتشکّل فِی کُلّ صعید بنحو خاص به، کَمَا وَرَدَ فِی روایات أهل البیت علیهم السّلام فِی مَعْنَی الترتیل للقُرْآن، وأحد المعانی المُرادة مِنْ الترتیل فِی هَذَا الصعید هُوَ الترتیل اللفظی.

کَمَا فِی روایة عبدالله بن سلیمان، قَالَ: سألت أبا عبدالله علیه السّلام عَنْ قول الله عَزَّ وَجَلَّ(وَ رَتِّلِ الْقُرْآنَ تَرْتِیلاً) (1) ، قَالَ: أمیر المؤمنین علیه السّلام بیَّنه تبیاناً(2) ولا تهذَّه هذَّ الشعر(3) ولا تنثره نثر الرَّمْل(4) ولکن أفزعوا قلوبکم القاسیة(5) ولا یکن
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1- (1) سورة المزّمل: الآیة 4.

2- (2) دَلَّ علی أن الترتیل هو إخراج الحروف من مخارجها، بحیث تظهر متمیّزة بعضها عن بعض عند السامع؛ ولذا یقال ترتیل وترسیل.

3- (3) الهَذّ: سرعة القطع، وهذَّ القُرآن هذّاً إذَا أسرع فِی قراءته کَمَا یسرع فِی قراءة الشعر.

4- (4) الرَّمل عند نثره یقع علی الأرض متباعِدَة حبّاتهُ، وکأنّه أرادَ بذلک التنبیه عَلَی المطلوب مِنْ الترتیل إخراج الحروف مِنْ مخارجها بحیث تظهر متمیّزة بعضها عَنْ بَعْض، ولکن لَیْسَ بحیث تخرج الحروف متقطّعة منفصلاً بعضها عَنْ بَعْض کحبّات الرَّمل عِنْدَ نثرها، وَذَلِکَ لطول الفواصل بینها.

5- (5) أیّ أضیفوا قلوبکم الغلیظة بالتدبّر فِی آیاته وما وَرَدَ فیها مِنْ أخبار الأُمم السالفة وکیف کفرت بالله




همَّ أحدکم آخر السورة(1)

(2).

نعم لقَاعِدَة الذکر وارتباطها بالتلاوة مراتب أُخْرَی مِنْ تلاوة المعانی فِی مواطنها المنطبقة عَلَیْهَا وتنزیلها فِی الموارد المستحقّة لها فضلاً عَنْ مرتبة قَاعدِة الذکر فِی الحقائق المرتبطة بترتیل رَتْل الحقائق وتلاوة وبعضها تلو بَعْض، وَحَیْثُ إنَّنا فِی مقام بیان قَواعِد النظام اللفظی، فالتعرُّض متمرکِزٌ فِی قَاعدِة الذکر فِی بُعْدِها اللفظی.

ثانیاً: إنَّها موجودةٌ فِی منهج أمومة الولایة عَلَی المُحکمات دون باقی المناهج التفسیریة الأُخْرَی، ولو نسبیاً.

وثالثاً: إنَّها تتمیّز بأنَّ لها جنبتان نظریة وعملیة کَمَا تَقَدَّمَ.

رابعاً: یُشْتَرَط فِی هَذِهِ القَاعِدَة لأجل الغور إلی أعماقِ القُرآن لابُدَّ أنْ یکون المتدبر مُتطهّراً بطهارة فِی عقله، وفی عقیدته ومعرفته وحالاته الخُلُقیة، وَأنَّهُ لا یستطیع أحدٌ أنْ یلج إلی أعماق القُرآن إلَّا بقدر ما أُوتی مِنْ درجة الطهارة.
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1- (1) أیّ أهمیّته أنْ یصل إلی آخر السور فیسرع فِی قراءته کسرعته فِی قراءة الشعر فلا یلتفت إلی معانیه ولا یدرک مغازیه.

2- (2) الکافی للشیخ الکلینی: ج 2، ص 578 ب 278 ترتیل القُرآن بالصوت الحسن.





الفرق بین الندبة بالذکر والندبة بالنیاحة:

خامساً: لا تُسْتَعْمل قَاعدِة الذکر عَلَی صعید النظام الاستعمالی فحسب، بَلْ تستعمل عَلَی صعید أنظمة قُرآنیّة مُتعدِّدة، کنظام معانی القُرآن الکریم، ونظام الحقائق القُرآنیّة وغیرها، فَإنَّ قَاعدِة الذکر لها ألوان ووجوه ودرجات فمثلاً هُنَاک فرقٌ بین الندبة بالذکر، فَإنَّ الندبة بالنیاحة الذی هُوَ کیفیة صوتیّة یختلف عن لندبة بالذکرفَإنَّ الندبة بالذکر أَعْظَمُ تأثیراً مِنْ الندبة بالنیاحة، وإنْ کَانَتْ النیاحة بالحق عَلَی أئمة المسلمین علیهم السّلام أمرٌ راجحٌ، ولکن الندبة لمصابهم علیهم السّلام بطور الذکر أعظم تأثیراً مِنْ الندبة بالنوح، وَعَلَیْهِ فَإنَّ قَاعدَِة الذکر حَتّی فِی علم الأداء الصوتی النغمی للقُرْآن یختلف عَنْ النیاحة کذکر.

سادساً: تختلف قَاعدِة الذکر فِی بعدها وضوابطها اللفظیة عَنْ الشعر، ولذلک إلی الآن القُرآن الکریم یتحدّی الشعراء وَعُلَمَاء الموسیقی وَعُلَمَاء الغناء وَعُلَمَاء التجوید فِی اکتشاف حقیقة القَوَاعِد اللفظیة للذکر.

إذَنْ قَاعدِة الذکر تمثِّل تحدیاً ماثلاً أمام البشریة منذ أربعة عشر قرناً وَالقُرآن یُنادی ویتحدّی فن هندسة الصوت وَعُلَمَاء الموسیقی و... الخ.

إنْ استطعم أنْ تأتوا بنغمة صوتیة لا تثیر الغرائز الحیوانیة ولا توجب خِفّة العقل ولا تجعل الإنسان نزوی فهاتوا ما عندکم إنْ استطعتم،
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فَإنَّ قَاعدِة الذکر تمثِّل تحدّی إلهی إلی الآن عُلَمَاء کُلّ الفنون ومعاهد الموسیقی فِی العالم عاجزون عَنْ أنْ یأتوا بمثل نغمة الذکر، بَلْ أکثر مِنْ ذَلِکَ فَإنَّ الندبة القرآنیّة هِیَ نوع مِنْ الذکر، فَإنَّ القُرآن الکریم یندب مظلومین کثیرین کالأنبیاء وَالَّذِیْنَ قُتِلوا کهابیل وأصحاب الأخدود وغیرهم فَإنَّ ندبة القُرآن لهم توجب واقعاً تعاطف الإنسان بشکل شدید مَعَ هؤلاء المظلومین ولکن هل یندبهم القُرآن بنوح ونیاحة؟ کلا مَعَ أنَّ النیاحة مشروعة وسائغة فِی الحَقّ وَإنَّما یحرم النوح بالباطل.

والخلاصة: - إنَّ القُرآن الکریم لَمْ یستعمل الندبة بالنوح وَإنَّما استخدم الندبة بالذکر، فمثلاً دعاء الندبة لصاحب العصر والزمان الإمام الحجة بن الحسین عجّل الله تعالی فرجه الشریف(1) إذَا قرأه الإنسان بترتیل وترکیز یتصدّع قلبه وتتفجَّر دموعه لکنَّ لا بنغمة صوتیّة ونیاحة، وَإنَّما بنمط آخر وجانب وَمَعْنَی فَقَطْ مِنْ دون أنْ یستخدم أطواراً متکلفةً یُفجِّر بها الدمعة وإنَّما یتفجّر بها جَیَشان القلب بذکر طریقة الذِکْر.

سابعاً: إنَّ قَاعدِة الذکر الَّتِی نَحْنُ بصددها غَیْر مکتشفة الأبعاد، وَإنَّما خوضنا فیها مِنْ باب التنویه والتنبیه رجاءَ أنْ تنکشف جملة مِنْ جهات قَاعدِة الذکر.
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1- (1) فیه روایتان: أحدهما أنَّهُ صادر مِنْ نفس الإمام الحجة عجّل الله تعالی فرجه الشریف مِنْ جهة الناحیة المقدّسة والآخر: إنَّهُ صادر عَنْ الإمام الصادق علیه السّلام.





ارتباط حقیقة الذکر بالوحی


الذکر میزانٌ فِی الکشف عَنْ الوحی:

ثامناً: تمتاز قَاعدِة الذکر بأنَّها قَاعدِة عظیمة تمثِّل شموخ نتاج القُرآن وعظمة أثر القُرآن فِی کُلّ صعید مِنْ أصعدة القُرآن، وأنَّ زرارة عِنْدَمَا سأل الإمام الباقر علیه السّلام سیدی بِمَ عُرِف رسول الله صلّی الله علیه و آله إنَّ الذی یأتیه ملک مِنْ الله هُوَ جبرائیل لا الشیطان؟ قَالَ علیه السّلام: «عُرِفَ أنَّ الآتی مِنْ الله عَزَّ وَجَلَّ بالسَّکینة والوقار» یعنی الذکر انظر إلی دقَّة سؤال زرارة والإمام علیه السّلام أجابه بأنَّ صمام أمان نبوّة الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله هُوَ الذکر.

تاسعاً: الذکر هُوَ نظام فِی العلوم یوظّفها إلی الکمال والذکر وَلَهُ - الذکر - قَواعِد وأوزان لَمْ تکتشف إلی الآن.

عاشراً: إنَّ فرق قَاعدِة الذکر عَنْ سائر العلوم الأُخْرَی کالنحو والصرف والاشتقاق وَاللُّغَة والبلاغة و... الخ، هُوَ أنَّ قَاعدِة الذکر توظِّف هَذِهِ العلوم بشکل معادلی مُتوازن یصب فِی الذکر، وَهُوَ بالتالی یرجع إلی کیفیة بناء شخصیة المُفَسِّر العلمیّة وتوفر العناصر المطلوبة فِی المُفسِّر مِنْ الفطنة والالتفات وطهارة النفس و... الخ، فإذا توفَّرت هَذِهِ العناصر وغیرها فِی المفسِّر وصل إلی نتائج طیّبة تصبّ فِی قَاعدِة الذکر وتوجب ذکراً للمؤمنین وللبشریة لا أنَّهُ یتوسَّع فِی التفسیر تجریداً عَنْ الحقائق والعرو فیها ووغولاًفی بحر التنظیر الفکری بعیداً عَنْ الحقائق
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العینیة.

الحادی عشر: إنَّ قَاعدِة الذکر قَاعدِة منهجیة خطیرة فِی علوم التفسیر تُبْعِدُ عَنَّا الحشو والفضول إلی ما هُوَ بنیوی وأساسی فِی علم التفسیر وکشف أرکان دعائم القُرآن.

الثَّانِی عشر: قَاعدِة الذکر علامة بوصلیّة لسلامة المنهاج التفسیری فما دام التفسیر یحدث ذکراً فَهُوَ فِی المسیر الصائب والسدید.

الثَّالِث عشر: إنَّها قَاعدِة منهجیة راسمة لمختلف علوم تفسیر القُرآن الکریم ومهیمنة عَلَی کُلّ بحوث التفسیر وفی أیّ مجال مِنْ مجالات الآیات الکریمة وَعَلَی مختلف الأصعدة سواء عَلَی صعید المفهوم والمعنی أو عَلَی صعید المنهج الأکمل الذی یرسمه لنا القُرآن الکریم فِی الذکر وفی أیّ مجال مفهومی یؤدِّی إلی الذکر والتذکّر وأوبة وتوبة الإنسان لا أنْ یمارسه کیف ما شاء فَإنَّهُ سوف یصبح مجموع تراکمی مِنْ المفاهیم والمعلومات بلا توظیف لها بالصورة الصحیحة والمطلوبة بَلْ حَتّی عَلَی الفضائل والرذائل الأخلاقیة، ففی الرعایة الأخلاقیة إذَا أردت أنْ تلزم نفسک وتطبعها عَلَی فضیلة معیّنة أو تقلعها عَنْ رذیلة معیّنة لَیْسَ معناه أنَّهُ هَذَا هُوَ کُلّ شیء کلا، وَإنَّما یکون هَذَا کُلّ شیء عِنْدَمَا تکون عندک منظومة ومجموعة مِنْ بنود الرعایة الأخلاقیة الَّتِی توصلک إلی الذکر وَإلَّا - والعیاذ بالله - قَدْ یکون غرورک أو ابتهاجک وسرورک بفضیلة یَغرّک ویحجبک الإقلاع المزبور عَنْ رذائل أُخْرَی فما الفائدة فیه؟
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أهم الشرائط المعتبرة فِی المُفَسِّر للقرآن الکریم

طهارة المفسر سبب لوصوله إلی حقیقة الذکر فی القرآن الکریم

إنَّ أهم ما یعتبر کشرط أساسی فِی المُفسِّر الناجح للقُرْآن الکریم هُوَ ما یلی: -

أوَّلاً: أنْ یکون الإنسان مُتَطَهِّراً مِنْ جوانِب عدیدة کالجانب الأخلاقی والعقائدی والمعرفی والسلوکی و... الخ.

فَإنَّ القُرآن الکریم کتابٌ محبوکٌ - إنَّ صحَّ التعبیر - وأُوجِدَ مِنْ قبل الله عَزَّ وَجَلَّ بإیجاد وبناء ونظام لا یستطیع أحدٌ أنْ یقتحم أعماق هَذِهِ القلعة القرآنیة إلَّا بقدر مِنْ درجة الطهارة الَّتِی أوتیها الإنسان مِنْ طهارة عقله وعقیدته ومعرفته وحالاته الخُلُقیة، فلاحظ قوله تَعَالَی: (وَ یَجْعَلُ الرِّجْسَ عَلَی الَّذِینَ لا یَعْقِلُونَ( 100) (1).

بتقریب: - القصور فِی عقل الإنسان بنحو یوجب الظلم والسقوط فِی غمرتها هُوَ مرتبة مِنْ مراتب الرجاسة.
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1- (1) سورة یونس: الآیة 100.




وقوله تَعَالَی: (إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ فَلا یَقْرَبُوا الْمَسْجِدَ الْحَرامَ) (1).

بتقریب: - إنَّ الشِّرْک فِی العقیدة ورجاسة الرذائل تُحْدِثُ رجاسة ونجاسة فِی القلب، ورجاسةً فِی صفات النفس وخواطر وأحوال جوامح النفس، وممّا یُؤیِّد ذَلِکَ ما وَرَدَ عندنا فِی الروایات الواردة عَنْ أئمة أهل البیت علیهم السّلام، کَمَا فِی روایة... عبدالله بن موسی بن جعفر، عَنْ أبیه علیهم السّلام فَقَالَ: - «ریحُ الکنیف والطیب سواءٌ؟! قلتُ لا، قَالَ: - إنَّ العبد إذَا همَّ بالحسنة خرج نَفَسُه طیّب الریح، فَقَالَ صاحب الیمین لصاحب الشمال، قُمْ فأثبتها لَهُ، وإذا هَمَّ بالسّیئة خرَج نَفَسهُ منتن الریح، فیقول صاحب الشمال لصاحب الیمین: قف، فَإنَّهُ قَدْ همَّ بالسَّیئة، فإذا هُوَ فَعلها کَانَ لسانُه قَلَمُه وریقُهُ مداده فأثبتها عَلَیْهِ»(2).

وَمِنْ هَذَا یُعْرَف أنَّ الطهارة والرجاسة عَلَی درجات فَإنَّ آیات وسور القُرآن فیها مِنْ الحقائق والخزائن والکنوز لا تفتح لأیّ شخص إلَّا بقدر ما أُوتی مِنْ المَعْرِفَة أیّ الطهارة، کَمَا بیَّنها القُرآن الکریم(لا یَمَسُّهُ إِلاَّ الْمُطَهَّرُونَ( 79) (3).

بتقریب: - إنَّ آیة التطهیر وإنْ کَانَتْ خاصّةً بأهل البیت علیهم السّلام، إلَّا أنَّ لها مدالیلها الالتزامیّة والاقتضائیة عَلَی درجات، کَمَا ذکره القُرآن
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1- (1) سورة التوبة: الآیة 28.

2- (2) وسائل الشیعة: ج 1، أبواب مقدمات العبادات: ب 7، ص 58، ح 3.

3- (3) سورة الواقعة: الآیة 79.




الکریم فِی قوله تَعَالَی(ذلِکَ الْکِتابُ لا رَیْبَ فِیهِ هُدیً لِلْمُتَّقِینَ( 2) (1).

بتقریب: - إنَّ درجات الهدایة والاستهداء والتقوی فِی القُرآن الکریم مُخْتَلِفَة.

وَالقُرآن الکریم دائمأً یربط بین العمل الصالح والهدایة(وَ یَسْتَجِیبُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّالِحاتِ وَ یَزِیدُهُمْ مِنْ فَضْلِهِ) (2) وقوله تَعَالَی: (یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ تَتَّقُوا اللّهَ یَجْعَلْ لَکُمْ فُرْقاناً) (3) وقوله تَعَالَی: (... وَ اتَّقُوا اللّهَ وَ یُعَلِّمُکُمُ اللّهُ وَ اللّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ) (4) وقوله تَعَالَی: (إِنَّهُمْ فِتْیَةٌ آمَنُوا بِرَبِّهِمْ وَ زِدْناهُمْ هُدیً) (5).

فَهُنَاک ترابط ما بین استخراج الهدایة ومعانی حقائق القُرآن بالعمل الصالح والهدایة، هَذَا مُضَافَاً إلی أنَّهُ تَقَدَّم فِی القَاعِدَة السابقة - الجری والتطبیق أو التعبیر - إنَّهُ یمکن العبور والتعریض بالآیة(لا یَمَسُّهُ إِلاَّ الْمُطَهَّرُونَ( 79) لغیر المعصومین علیهم السّلام مِنْ أئمة أهل البیت علیهم السّلام، وأنَّ الآیات القُرآنیّة تجری فِی غَیْر أهل آیة التطهیر مِنْ عادی البشر بشکل مخفف ویمکنه أنْ یمس القُرآن بقدر ما أوتی مِنْ طهارة وتطهیر فِی الأخلاق والعقائد والنفس و... الخ فَإنَّ أحد قَواعِد علم التفسیر هُوَ طهارة الأخلاق، فإذا أردت أنْ تُبْصِر مفاد الآیات جیّداً فیجب علیک أنْ تُطَهِّر أخلاقک وَکُلّما تُطَهر أخلاقک أکثر فأکثر فِی یومیات الإنسان ینفتح لَهُ فَهُمْ وإدراک مِنْ باطن
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1- (1) سورة البقرة: الآیة 2.

2- (2) سورة الشوری: الآیة 26.

3- (3) سورة الأنفال: الآیة 29.

4- (4) سورة البقرة: الآیة 282.

5- (5) سورة الکهف: الآیة 13.




القُرآن أمْطارٌ مُنْعِشة مِنْ الإدراک والتعقّل، فمثلما نزول الأمطار یحیی الأرض بَعْدَ موتها کَذَلِکَ القلب الذی هُوَ أرض الرُّوح وأنَّ أرض العقل الإنسانی لا تستطیع أنْ تستمطر مِنْ السَّمَاء إلَّا بقدر طهارته، هکذا ذکر الأکابر مِنْ ذوی القدم الراسخ فِی تهذیب النفس وعلم الأخلاق والتقوی، فَإنَّهُم ذکروا ذَلِکَ انطلاقاً مِنْ هَذِهِ البیانات فِی الآیات والروایات وتجربة عملٍ مُصَدِّقة لهذه الحقائق الوحیانیّة فِی یومیات الإنسان فَإنَّهُ تتنزل عَلَیْهِ الخیرات بقدر طهارته.

(وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ الْقُری آمَنُوا وَ اتَّقَوْا لَفَتَحْنا عَلَیْهِمْ بَرَکاتٍ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ وَ لکِنْ کَذَّبُوا فَأَخَذْناهُمْ بِما کانُوا یَکْسِبُونَ( 96) (1).

بتقریب: - إنَّهُ تفتح البرکات مِنْ سماء القُرآن عِنْدَمَا تکون هُنَاک تقوی وطهارة روحیة ونفسیة بخلاف ما إذَا عصوا وعتوا فَإنَّ الأرض تجذب وَالسَّمَاء تمنع قطرها وَهَذَا لَیْسَ مِنْ فرط الخیال والشِّعر وَإنَّما حقائق یبینها القُرآن الکریم فَإنَّ علم تفسیر القُرآن علم فرید مِنْ نوعه وَلَیْسَ کباقی العلوم کعلم الفیزیاء والکیمیاء و... الخ.

إذَنْ قَاعدَِة الذکر المُبَارَکَة بِهَذَا المعنی والتفسیر کمنهج أمومة الولایة عَلَی المُحکمات هِیَ تولِّی وسیر علمی وعملی وتبیِّن کیف للولایة دورٌ بقدر ما تتطهّر یشتدّ ولاؤک لله ورسوله ولأهل البیت علیهم السّلام فستمطر حینئذٍ علیک أنوار البرهان أکثر فأکثر.
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1- (1) سورة الأعراف: الآیة 96.





الإشارات القرآنیة للخواص ولطائفِهِ للأولیاء


اشارة

ثانیاً: أنْ یَکُون المُفَسِّر ذا ریاضة روحیة خاصّة فَإنَّ شرط معرفة بَعْض أسرار القُرآن أنْ یمتلک المُفَسِّر ریاضة روحیّة متمیّزة، فَإنَّ القُرآن الکریم کثیراً ما یُشارط ویُراهن فِی معرفة القُرآن أو فِی معرفة مغازی بیان کلام الله تَعَالَی فِی کتابه عَلَی أنْ یَکُون عِنْدَ المُفَسِّر أو الباحث ریاضات روحیّة عَلَی أوسمة ومقامات فِی السلوک النفسی وَالرُّوحی.

فَهُنَاک بحث ذکره الشَّهید الثَّانِی رحمه الله حول الاجتهاد وَأنَّهُ ملکة روحیّة وقدسیة نوریّة ولا یمکن أنْ یتّصف بها غَیْر العادل وَغَیْر المُتّقی.

إلَّا أنَّ المُتأخِّرین أشکلوا عَلَی الشَّهید الثَّانِی رحمه الله بما حاصله: - هَذَا حُسن ظَنٍّ مِنْ الشَّهید الثَّانِی رحمه الله مِنْ أنَّ الاجتهاد أو الفقاهة ملکة قدسیة نوریة، وَإنَّما الاجتهاد: - ملکة تقوِّمُ قوة الفکر فِی الإنسان ولا صلة لها بالجانب العملی وَإنَّما لها صلة ما بالجانب العملی ولیست لها علاقة وصلة وطیدة به - أیّ بالجانب العلمی کَمَا یدّعیه الشَّهید الثَّانِی.

وحاصل إشکال المُتأخِّرین: - أنَّ الاجتهاد ملکة علمیّة ولیست عملیّة کَمَا یستظهره الشَّهید الثَّانِی وَأنَّهُ ملکة قُدسیّة نُوریّة.
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وبعبارة أُخْرَی: أنَّ ما ذهب إلیه الشَّهید الثَّانِی رحمه الله فِی تعریف الاجتهاد صحیح مِنْ جهة، وما ذهب إلیه المُتأخِّرین صحیح مِنْ جهة أُخْرَی.

فَمِنْ جهة المُتأخِّرین أنَّ الاجتهاد مُجرَّد نتاج قوّة فکریة وأنَّ الاجتهاد بنحو متوازن یصیب إرادة الله تَعَالَی ومسیر رضا الله تَعَالَی ویوازن الأُمُور بسداد وصواب وبصیرة، بخلاف ما ذهب إلیه الشَّهید الثَّانِی رحمه الله أنَّ الاجتهاد ملکة ونور قُدسی ولا یمکن أنْ یأتی إلی الإنسان إلَّا عَنْ طریق الورع وَهُوَ الجانب العملی فِی الإنسان، وأمَّا الجانب الفکری لوحده فلا یُمَکِّنُ الفقیه أو المستنبط مِنْ تحرّی الصواب والسداد ویؤیِّده ما ذکره الشَّیْخ جعفر کاشف الغطاء رحمه الله فِی أوَّل کتاب منهاج الرشاد فِی الرد عَلَی مُحمَّد بن عبدالوهاب ما حاصله: «... إنَّ الفقه إذَا کَانَ بمعنی العلم الفکری وَمُجرَّد القوّة الفکریة فَقَطْ وبلا وَرَع فَإنَّ الفقیه یستطیع - والعیاذ بالله - أنْ یشکل مِنْ طینة المواد الفقهیة وأدلّتها ما یشتهیه هواه أو هوی غیره، والفقیه الجامع للشرائط أمینٌ لا یخون ولا یتلاعب لِإنَّهُ مؤتمن ویحمل أمانةً علمیّةً لابُدَّ مِنْ إیصالها بکُلِّ نزاهة إلی الناس...»(1).

ولذا نقرأ فِی زیارة أمیر المؤمنین علیه السّلام: «السَّلامُ علیک یا أمین الله الأوفی» لَیْسَ فَقَطْ أمین الله وَإنَّما أوفی الأوفیاء فِی أداء أمانة الله عَزَّ وَجَلَّ، وَعَلَیْهِ فیمکن
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1- (1) منهاج الرشاد فی ردّ محمد بن عبدالوهاب وإجابته علی الملک عبدالعزیز آل سعود ومراستله إیّاه، جعفر کاشف الغطاء.




التلاعب بالقانون إذَا غابت الأمانة، أمَّا إذَا وجدت الأمانة فَهُنَا یَکُون القانون ذو سداد وحقیقة وصواب، ولذا لا تقتنص الحقیقة بالتنظیر فَقَطْ.

وَعَلَیْهِ فَإنَّ الحرکة الفکریة والسعی العلمی هُوَ الآخر عملٌ وإنْ کَانَ متعلقه المعلومات والإدراک الذهنی.

ثالثاً: مِنْ الشرائط الأساسیة الَّتِی یجب توفّرها عِنْدَ المُفَسِّر هُوَ طهارة النفس، وأنْ یَکُون کُلّ مُفَسِّر عنده برنامج تطهیر نفسانی وتطهیر معرفی وعقائدی، وتطهیر أحوال نیّات النفس، وَمِنْ ثمَّ یُقدِّم عَلَی التدبّر فِی القُرآن - ولذا أفردنا هَذَا الشرط عَنْ الاول لأهمیة تأثیر الأخیر عَلَی المُفَسِّر وإنْ کَانَ بینهما أوجه شبه - ولذلک أصحاب التقوی والعلم یُوصون بالتدبُّر فِی القُرآن الکریم فِی أوقات صفاء أعمال الإنسان وصفاء نیّاته، ولذا ما وَرَدَ عَنْ أهل البیت علیهم السّلام مِنْ التأکید عَلَی قراءة القُرآن أوَّل الصباح خاصّة بَعْدَ صلاة الصبح وَبَعْدَ الطلوعین فَإنَّ هَذَا الوقت لَهُ مغزی باعتبار الصباح ابتداء أوَّل الیوم وصفاء النفس بَعْدُ لَمْ یتلوَّث، فَإنَّ القُرآن الکریم یمطر حینئذٍ عَلَی أرض النفس بمعلومات نوریّة مُضیئة لظلمات النفس، وما للقُرْآن مِنْ أثر ووقع خاص فِی تربیة وصقل النفس والالتفات إلی أسرار القُرآن الشیء الکثیر خاصّة فِی وقت ما بین الطلوعین وإنْ کَانَ القُرآن مأدبة الله فِی أیّ وقت تستطرق للقانع والمعتر، ولکن تلک الأفراد أکثر تأثیراً.
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وَعَلَیْهِ فَإنَّ أحد معانی قَاعدِة أنَّ القُرآن ذکر هُوَ أنْ یَکُون نفس المُفَسِّر متذکّر وکأنَّما یقول القُرآن الکریم لنا إنَّ الصاحب المطلق والمعلم الأکبر للقُرْآن هُوَ الطاهر المعصوم ویعتبر هَذَا أحد براهین ضرورة وجود معلمین للقُرْآن الکریم، وإنَّ صاحب القُرآن هُوَ المطهّر لِأنَّ القُرآن کتاب هدایة للمتقین لا للفاسقین، فَإنَّ مِنْ بدیع وعظمة ومعجزة القُرآن الکریم الذی هُوَ خزینة مملوءة بالجواهر ولکنَّها لا تفتح الرقم السِّری لِکُلِّ باب مِنْ أبواب هَذِهِ الخزانة إلَّا لباب الطهارة والتزکیة والذکر والتذکّر فَإنَّ الله تَعَالَی یضن ویمسک بها عَلَی غَیْر ذَلِکَ - أیّ لا تفتح لغیر الطاهر المُطهّر -.

ولذا یعتبر هَذَا الشرط القرآنی المهم أحد براهین ضرورة العصمة ووجود المعصومین فیما إذَا کَانَ القُرآن کتاب هدی للمتقین، وَعَلَیْهِ کُلّما ازداد الإنسان تقوی ازداد هدایةً فکیف إذَنْ یدّعی البعض ویقول حَسْبَنا کتاب الله، أو بعضهم یَدّعی أنَّهُ أتقی المتقین وإذا کُنْت أتقی المتقین فحینئذٍ تکون مُعلِّم القُرآن.

وَإلی هَذَا المعنی یشیر إلیه قوله تَعَالَی: (وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ) (1).

ونفس سورة البقرة تُفَسِّر مَنْ هُمْ الراسخون فِی العلم(هُدیً لِلْمُتَّقِینَ( 2) (2).
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1- (1) سورة آل عمران: الآیة 7.

2- (2) سورة البقرة: الآیة 2.




بتقریب: - هُمْ ذو التقوی وإنَّ الإنسان کُلّما ازداد تقوی صار راسخاً فِی العلم وفی القُرآن إلی أنْ یبلغ ما یبلغ، وَحَیْثُ أنَّ هدایة القُرآن غَیْر محدودة(قُلْ لَوْ کانَ الْبَحْرُ مِداداً لِکَلِماتِ رَبِّی لَنَفِدَ الْبَحْرُ قَبْلَ أَنْ تَنْفَدَ) (1). وَعَلَیْهِ فَلابُدَّ مِنْ مدی غَیْر محدود فِی التقوی، أیّ لابُدَّ مِنْ استمرار إبقائه عَلَی التقوی وَلَیْسَ ذَلِکَ فحسب بَلْ لابُدَّ أیضاً مِنْ الترقی طولاً وارتفاعاً فِی الدرجات، وَإلَّا سوف تکون معانی القُرآن وحقائقه معطّلة ومُجمَّدة وحاشا لکتاب مِنْ ذَلِکَ لِإنَّهُ أُنزِل مِنْ رب العِزَّة یَکُون مُجمّداً وَإنَّما لابُدَّ أنْ یَکُون مُفعَّلاً والذی یَصِل إلی ما لا نهایة وما لا محدودیّة فِی القُرآن الکریم لابُدَّ وأنْ تکون تقواه غَیْر متناهیة ولا تقف عِنْدَ حدِّ، وَهَذَا هُوَ مَعْنَی العصمة الذی یُنادی القُرآن بوجودها وبوجود المعصوم الذی هُوَ صاحب القُرآن وعِدْله وَهُوَ الثقل الثَّانِی وَمِنْ دونه یعطل الکتاب، وَمِنْ الواضح أنَّ القُرآن کتاب مختلف عَنْ بَقیَّة الکتب وَلَیْسَ کتاب علوم أُخْرَی إنَّما القُرآن کتابٌ یشترط تواجد صفات عملیّة خاصّة فِی المُعلِم والمُتَعَلِّم، وإذا أردنا أنْ ننقب فِی الحقائق أکثر نستطیع أنْ نلتفت إلی أصحاب العلوم الأُخْرَی حَتّی التجریبیّة مِنْهَا کعلوم الفیزیاء والکیمیاء والأحیاء و... الخ والعلوم الإنسانیة، بَلْ وَأیّ علم مِنْ العلوم الَّتِی یتداولونها ویتعاطاها النوابغ مِنْ البشر فَهُمْ یذکرون فِی مذکّرات تراجم حیاتهم أنَّهم لا یصلون إلی اکتشاف علمی إلَّا أنَّ یتطهّروا خُلُقیاً وروحیاً وطهارة
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1- (1) سورة الکهف: الآیة 109.




خاصّة، وتکون اکتشافاتهم عَلَی قدر ما لهم مِنْ طهارة(فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّةٍ خَیْراً یَرَهُ( 7) 1.

فَإنَّ هَذِهِ الاکتشافات تحتاج إلی شفافیّة نفسانیّة وصفاء روحی لذیذ جدّاً لَمْ نعایشه فِی حیاتنا إلَّا فِی تلک اللحظة.

وبالتالی هَذَا یدلّل عَلَی أنَّ الباری تَعَالَی فِی کُلّ علم مِنْ العلوم یُمْطِرُ سماء الفیض فیها مَعَ درجة خاصّة مِنْ الطهارة.

وهذا ما صَرَّح به برفسور مسلم باکستانی تلمیذ أحد النوابغ فِی علم الفیزیاء وکتابه موجود یجمع به کلمات النوابغ.


لَیْسَ کُلّ تهذیب أخلاقی ذکر:

لو لاحظنا ما یصدر الآن مِنْ العرفاء أو الصوفیّة أو أصحاب السیر والسلوک وما یطفح منهم مِنْ شذوذات ونشوزات وعجرفات فَهَذِهِ لیست ذکراً وسببها أنَّهم لَمْ یکتشفوا قَواعِد نظام الذکر؛ فَإنَّ الذکر نظام خُلُقی معین ونظام اعتقادی مُعَیَّن لَمْ یکتشف مِنْ قبل أکثر مشارب بحوث المتکلمین فِی مدارس إسلامیّة عدیدة، ولذا أمثال الخوارج وغیرهم صاروا أشبه بالقدریّة والمرجئة بسبب عدم التفاتهم لمثل نظام الذکر وباقی الالتفاتات العلمیّة الدقیقة؛ ولذا وقعوا فِی هَذَا التخبط والانحراف؛ لِأنَّ النظام العقائدی نظام ذکر خاص لَهُ درجات مُعیّنة وبناء هَذَا النظام
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العقائدی الذی طرف مِنْهُ عِنْدَ الناس وطرف مِنْهُ عِنْدَ الله، فَإنَّهُ یتدخّل فِی أغلب العلوم إنْ لَمْ نقل کلّها فَإنَّهُ یتدخّل فِی علم الأخلاق والعقائد والاقتصاد والتجارة و... الخ ولأجل أنْ تکون نتائج ذَلِکَ العلم متینة ومنضبطة لابُدَّ مِنْ أعمال قَواعِد الذکر، وَلَعَلَّهُ أحد تفاسیر الآیة المُبَارَکَة(رِجالٌ لا تُلْهِیهِمْ تِجارَةٌ وَ لا بَیْعٌ عَنْ ذِکْرِ اللّهِ) (1).

بتقریب: - أمَّا الإمام علیه السّلام أجابهم بروایة: - لا أنَّهم لا یُتاجرون ولا یتبایعون، عَنْ أسباط بن سالم قَالَ: دخلتُ عَلَی أبی عبدالله علیه السّلام... یقول الله عَزَّ وَجَلَّ: (رِجالٌ لا تُلْهِیهِمْ تِجارَةٌ وَ لا بَیْعٌ عَنْ ذِکْرِ اللّهِ) إلی آخر الآیة إنَّ القوم لَمْ یکونوا یتجرون کذبوا، ولکنَّهم لَمْ یکونوا یَدَعون الصَّلاة فِی میقاتها، وَهُوَ أفضل ممَّن حضر وَلَمْ یَتْجُر [الکافی: ج 5، ص 75، ح 8] عَنْهُ تفسیر البُرهان لِلْسَّیِّد هاشم البحرانی: ج 5، ص 396، ح 5؛ الطبرسی فِی مَعْنَی الآیة، قَالَ روی عَنْ أبی جعفروأبی عبدالله إنَّهم قومٌ إذَا حَضَرَت الصَّلاة، ترکوا التِّجارة وانطلقوا إلی الصَّلاة، وَهُمْ أعظم أجراً ممّن یتّجرُ، [مجمع البیان للطبرسی: ج 7، ص 254] ولکن هُنَاک تجارة لها نظام ذکر خاصّ؛ لِأنَّ هُنَاک نوع مِنْ التجارة یَکُون لهویّاً ورأسمالیّاً وَهُنَاک تجارة فرضیّة مافویة، وبنفس الوقت هُنَاک تجارة ذکر؛ لِأنَّ الذکر یدخل فِی کُلّ شیء فَهُنَاک - أکلٌ ذکر، وشرب ذکر، نکاح ذکر، وسیاحة ذکر، أمَّا أنَّهُ کیف یصب هَذِهِ فِی الذکر وکیف یصبّ الذِّکر فِی کُلّ هَذِهِ
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القنوات فَهَذَا معلم آخر یأتی توضیحه.


صفتان مختصتان بالنبی الأکرم صلّی الله علیه و آله:

مِنْ بدیع نعوت الْنَّبِیّ الأکرم صلّی الله علیه و آله وما یرتبط بمقامات النبوة وَلَمْ یصف الله بهما بشر ولا ملک قط، لا مِنْ قَبْلُ ولا مِنْ بعدُ ولا... الخ عدا وَصْفُ أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السّلام بالذکر - کَمَا تَقَدَّمَ - لِإنَّهُ بمنزلة رسول الله صلّی الله علیه و آله (و انفسنا و انفسکم)(1).

والصفتان هُمَا: -

الصفة الأولی: إنَّهُ صلّی الله علیه و آله وَحْیٌ لقوله تَعَالَی: (إِنْ هُوَ إِلاّ وَحْیٌ یُوحی( 4) (2)بتقریب: - إنَّ الضمیر (هُوَ) لَیْسَ عائداً إلی نطق الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله وتبلیغه، بَلْ یعودالی تمام مراتب ذاته الشریفة بمقتضی وحدة مرجع الضمیر المُقَدَّر فِی الآیة السابقة(ما ضَلَّ صاحِبُکُمْ وَ ما غَوی( 2) وَ ما یَنْطِقُ عَنِ الْهَوی( 3) (3). فوصفُ تمام مراتب ذاته بذلک دالٌّ عَلَی أنَّ قالب وجوده - صلوات الله عَلَیْهِ وآله وقوالب مراتبه بناءٌ عینی للوحی فِی الخارج، فَهُوَ صلّی الله علیه و آله بتمام شؤونه یُجَسِّدُ الوحی لا بمعنی عَلَی أنَّهُ أَوْجَدَ وخَلَقَ عَلَی طبق مواصفات الوحی، بَلْ هُوَ صلّی الله علیه و آله وحیٌ عینی خُوطِبَ به الآخرون وأُنْزِلَ إلیهم.
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1- (1) سورة آل عمران: الآیة 61.

2- (2) سورة النجم: الآیة 4.

3- (3) سورة النجم: الآیة 2-3.




الصفة الثَّانیة: إنَّهُ صلّی الله علیه و آله ذکرٌ فِی أکثر مِنْ آیة کقوله تَعَالَی(إِنْ هُوَ إِلاّ ذِکْرٌ وَ قُرْآنٌ مُبِینٌ) (1) ، وقوله تَعَالَی(إِنْ هُوَ إِلاّ ذِکْرٌ لِلْعالَمِینَ( 27) (2) ، وقوله تَعَالَی(قَدْ أَنْزَلَ اللّهُ إِلَیْکُمْ ذِکْراً( 10) رَسُولاً یَتْلُوا عَلَیْکُمْ آیاتِ اللّهِ) (3) ، وغیرها.

وَهَذَا النعت والصفة الثَّانیة تطابق الأولی مِنْ جهة أنَّ الذکر هُوَ أساس وأصل الأصل الذی انحدر مِنْهُ القُرآن الکریم، کَمَا یشیر إلیه عطف القُرآن الکریم عَلَی الذکر فِی سورة یس/ 69(إِنْ هُوَ إِلاّ ذِکْرٌ وَ قُرْآنٌ مُبِینٌ) بتقریب: - إنَّهُ صلّی الله علیه و آله ذاته عینیّة للوحی انحدرت مِنْهَا حقیقة القُرآن، وَمِنْ ثمَّ فِی وصفه الأوَّل - إنَّهُ وحیٌّ - إنَّهُ لَمْ یحدد تلک المرتبة مِنْ الوحی الَّتِی یوصَف بها صلّی الله علیه و آله، بَلْ أُطْلِق الوصف بلا تحدید ولا تقدیر، ولا وقوف عِنْدَ حَدٍّ حَیْثُ وُصِفَ بجملة الفعل المضارع المستمر، وبالرغم أنَّهُ وصف بالاسم مِنْ مادَّة (وَحْیٌ) إلَّا أنَّهُ أُکِّدَ بجملة الفعل المضارع المستمر - یوحی - للدلالة عَلَی الاستمرار بقاءاً وارتفاعاً فِی الدرجات، وأمَّا الوصف بالاسم - وحیٌ - فله مدلول آخر وَهُوَ عینیّة وتجسیم مَعَ أنَّهُ عین عینیّة الوحی، وبالأخیر فَإنَّ بین الوصف الأوَّل والثانی للذکر تناغمٌ وتشاهدٌ کبیر.
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1- (1) سورة ص: الآیة 87.

2- (2) سورة التکویر: الآیة 27.

3- (3) سورة الطلاق: الآیة 10-11.





نتفةٌ عقائدیة:

أیضاً مِنْ ممیّزات أوصاف الْنَّبِیّ الأکرم صلّی الله علیه و آله وأهل بیته علیهم السّلام هُوَ أنَّهُ دائماً ذکرهما مقترن مَعَ ذکر الله تَعَالَی، فَإنَّ البعض - والعیاذ بالله - مِنْ السلفیّة والوهابیّة وأضرابهم أصحاب الأفکاروالآراء المُتطرِّفة والناصبیّ العداء لأئمة أهل البیت علیهم السّلام ولشیعتهم، بَلْ وَحَتّی للصوفیّة وغیرهم، تنطلی عَلَیْهِ شبهةٌ یُثیرها هؤلاء وَهِیَ: لماذا تغرقون فِی ذکر الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله.

وجواب هَذِهِ الشبهة یتلخّصُ بما یلی: -

أوَّلاً: إنَّ القُرآن الکریم نصَّ عَلَی هَذَا الاقتران بقوله تَعَالَی: (إِنَّ اللّهَ وَ مَلائِکَتَهُ یُصَلُّونَ عَلَی النَّبِیِّ یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا صَلُّوا عَلَیْهِ وَ سَلِّمُوا تَسْلِیماً( 56) (1).

بتقریب: - إنَّ القُرآن الکریم یُریدُ دائماً وأبداً وفی کُلّ وقت هَذِهِ العبادة، حَتّی فِی وقت الصَّلاة المفروضة فِی الأوقات الخمسة فإنَّها - الصَّلاة المفروضة - هِیَ ذکر لله، فاذکروا الله ذکراً کثیراً، فلاحظ التطابق بین ذکر الله تَعَالَی وبین ذکر الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله.

وَعَلَیْهِ فَإنَّ أحد مقامات النبوّة هِیَ مقام - إِنَّ اللّهَ وَ مَلائِکَتَهُ یُصَلُّونَ عَلَی النَّبِیِّ یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا صَلُّوا عَلَیْهِ وَ سَلِّمُوا تَسْلِیماً - مُطْلَقاً لیلاً
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1- (1) سورة الأحزاب: الآیة 56.




ونهاراً فِی حال الصَّحة والسقم، وحال الاحتضار للموت، وَأنَّهُ مِنْ الراجح عِنْدَ احتضار الموت وغرغرة الرُّوح فِی الحلقوم وَأَنْتَ یُساقُ بک إلی عالم البرزخ أنْ تذکر الله، وَمِنْ ثمَّ بَیَّن أمیر المؤمنین علیه السّلام أنَّ هَذَا المقام الذی بیّنته الآیة لسید الأنبیاء صلّی الله علیه و آله هُوَ أعظمُ مِنْ مقام آدم علیه السّلام فِی قوله تَعَالَی: (وَ إِذْ قُلْنا لِلْمَلائِکَةِ اسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا) (1).

وَالرُّوایة هِیَ: الحسن بن أبی الحسن الدیلمی فِی إرشاد القلوب: - بإسناده عَنْ موسی بن جعفر عَنْ آبائه علیهم السّلام، عَنْ أمیر المؤمنین علیه السّلام أنَّهُ قَالَ فِی جواب الیهودی، الذی سال عَنْ فضل الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله عَلَی سائر الأنبیاء علیهم السّلام فذکر الیهودی أنَّ الله أسجد ملائکته لآدم علیه السّلام فَقَالَ علیه السّلام: وَقَدْ أعطی مُحمَّد صلّی الله علیه و آله أفضل مِنْ ذَلِکَ، وَهُوَ أنَّ الله صلّی عَلَیْهِ، وأمر ملائکته أنْ یصلوا عَلَیْهِ، وَتَعَبَّد جمیع خلقه بالصلاة عَلَیْهِ، إلی یَوُم القیامة، فَقَالَ جَلَّ ثناؤه(إِنَّ اللّهَ وَ مَلائِکَتَهُ یُصَلُّونَ عَلَی النَّبِیِّ یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا صَلُّوا عَلَیْهِ وَ سَلِّمُوا تَسْلِیماً( 56) (2) فلا یُصلی عَلَیْهِ أحدٌ فِی حیاته ولا بَعْدَ وفاته، إلَّا صَلَّی الله عَلَیْهِ بذلک عَشْراً، وأعطاه مِنْ الحَسَنات عَشْراً، بکُلِّ صلاة صَلَّی عَلَیْهِ، ولا یُصَلّی عَلَیْهِ أمحدٌ بَعْدَ وفاته، إلَّا وَهُوَ یعلم بذلک، ویَردُّ عَلَی المصلی السَّلامُ مثل ذلک لِأنَّ الله جَلَّ وَعَزَّ، جعل دعاء أمته فیما یسألون ربَّهم، جَلَّ ثناؤه، موقوفاً عَلَی الإجابة، حَتّی یصلوا عَلَیْهِ صلّی الله علیه و آله.
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1- (1) سورة البقرة: الآیة 34.

2- (2) سورة الأحزاب: الآیة 56.




فَهَذَا أکبر وأعظم ممّا أعطی الله آدم علیه السّلام، ثمَّ ذکر علیه السّلام فِی بیان ما فَضَّل الله به أمته صلّی الله علیه و آله، وَمِنْهَا: - إنَّ الله جعل لِمَنْ صلّی عَلَی نبیه، عشر حسنات ومحا عَنْهُ عشر سیئات، وَرَدَّ الله سُبْحَانَهُ عَلَیْهِ صلاته عَلَی الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله(1).

بتقریب: - إنَّ الآیة وَالرُّوایة بیّنتا امتیاز مقام الْنَّبِیّ الأعظم الخاتم صلّی الله علیه و آله مِنْ مقام آدم علیه السّلام مِنْ جهات عِدَّة: -

الجهة الأُولی: أنَّ صلاة الله تَعَالَی وملائکته فِی أعلی ملکوته، بینما سجود الملائکة لآدم فِی الأرض، أیّ فِی سلطان الملکوت مُقرَرٌ لخاتم الأنبیاء، بخلاف سلطان الناسوت الأرضی.

الجهة الثَّانیة: أنَّ فِی فضیلة الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله المختصَّة قَدْ جعل الله عَزَّ وَجَلَّ شؤون نفسه أوَّل المُصَلِّین عَلَی نبیّه، وأین هَذَا مِنْ فعل الملائکة، وَهُوَ تعظیم لشأن سید الأنبیاء صلّی الله علیه و آله وما فوقه مِنْ تعظیم، وَذَلِکَ لکونه صلّی الله علیه و آله باب أبواب رَبِّ العالمین.

الجهة الثَّالِثة: إنَّهُ جعلت الصَّلاة بصیغة الفعل المضارع المستمر (یصلون)، بینما فِی السجود لآدم جعل السجود بصیغة الفعل الماضی والمُنْصَرِم والمنقضی (فسجدوا) وَغَیْر ذَلِکَ مِنْ الفوارق، مَعَ أنَّ مقام الخلافة مُقَرَّرٌ للنبی صلّی الله علیه و آله بالأصالة ولآدم علیه السّلام بالتبع.
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1- (1) مستدرک الوسائل للمحدث النوری قدّس سرّه: ج 5، 332، 333، ح 6020/11.




ثانیاً: هُنَاک نصوص قُرآنیّة أکَّدت ونصّت عَلَی أنَّ الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله مُجَسِّم الذکر لله تَعَالَی، وَکُلّما ذکرت الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله ذکرت الله تَعَالَی، وهکذا کُلّما صَلِّیْتَ عَلَی الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله فَإنَّهُ صلّی الله علیه و آله فِی تمام وجوده ذکرٌ، وفی تمام وجوده وحیٌ، فإذا ابتعدت عَنْ الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله فَإنَّک ابتعدت عَنْ ذکر الله تَعَالَی، وإذا أردتَ أنْ تقترب مِنْ ذکر الله اقترِب مِنْ ذکر الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله(وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ تَعالَوْا یَسْتَغْفِرْ لَکُمْ رَسُولُ اللّهِ لَوَّوْا رُؤُسَهُمْ وَ رَأَیْتَهُمْ یَصُدُّونَ وَ هُمْ مُسْتَکْبِرُونَ) (1).

وَعَلَیْهِ فَإنَّ باب التوبة والأوبة إلی الله تَعَالَی تمامه ذکرٌ ووحیٌ(وَ لَوْ أَنَّهُمْ إِذْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ جاؤُکَ فَاسْتَغْفَرُوا اللّهَ وَ اسْتَغْفَرَ لَهُمُ الرَّسُولُ لَوَجَدُوا اللّهَ تَوّاباً رَحِیماً( 64) (2).

بتقریب: - أنَّ أوَّل وأهم شیء یقومون به هُوَ الإتیان إلی الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله لِأنَّ المجیء إلی الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله هُوَ مجیء إلی الله بنصّ القُرآن (جاؤوک) فاستغفروا الله بَعْدَ ذَلِکَ، ثمَّ تأتی شفاعة الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله واستغفر لهم الرسول لوجدوا الله توّاباً رحیماً فَإنَّ الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله تمامه ذکرٌ، والإغراق فِی ذکر الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله هُوَ إغراقٌ فِی ذکر الله تَعَالَی وإغراق فِی وحی الله، وَمِنْ ثمَّ قرن الله ذکر الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله بذکره تَعَالَی کَمَا یشیر إلیه قوله تَعَالَی(وَ رَفَعْنا لَکَ
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1- (1) سورة المنافقون: الآیة 5.

2- (2) سورة النساء: الآیة 64.




ذِکْرَکَ) (1) الآیة. بتقریب: - إنَّهُ قَرَن ذکره صلّی الله علیه و آله بذکر الله تَعَالَی أینما ذکر الله تَعَالَی.

ثالثاً: الإغراق فِی آل الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله هُوَ أیضاً إغراقٌ فِی الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله وبالتالی هُوَ إغراق فِی الله تَعَالَی، وهؤلاء السلفیة یقولون هُوَ إغراق فِی الصنمیة - والعیاذ بالله - وإغراقٌ فِی ذکر الحسین علیه السّلام وَنَحْنُ نقول لهؤلاء: - إنَّ الإغراق فِی ذکر الحسین هُوَ إغراق فِی ذکر الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله والإغراق فِی ذکر الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله هُوَ إغراق فِی ذکر الله، وَإنَّما الصّنمیّة فِی الابتعاد عَنْ ذکر الحسین علیه السّلام، وأنْ تنوء عَنْ ذکر الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله وذکر علی وفاطمة والحسن والحسین علیهم السّلام، وَعَلَیْهِ فَمِنْ تمام التوحید والعبودیة أنْ تداوم عَلَی ذکر الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله وآله الأطهار. وأنَّ الصَّلاة عَلَی الْنَّبِیّ وآله هِیَ تهلیل وتسبیح وتحمید.

وَهُنَاک روایة مضمونها: «أنَّهُ أُجْلِس مؤمنٌ مِنْ قِبلَ منکر ونکیر وأرادوا أنْ یسألوه مَنْ ربک وَمَنْ نبیّک وَمَنْ إمامَک؟ قَالَ: - اللَّهُمَّ صلِّ عَلَی مُحمَّد وآل مُحمَّد، قالا - الملکان - کفی»(2).

بتقریب: - أنَّ سؤال منکر ونکیر کُلَّهُ فِی القبر یکتفی بالصلاة عَلَی مُحمَّد وآل مُحمَّد وسواء فِی سکرات الموت أو فِی البرزخ، أو عَلَی الصراط فَإنَّهُ ذکرٌ دائمٌ، وَعَلَیْهِ إذَا کَانَ الحال کَذَلِکَ حَرَم السلفیون وغیرُهم أَنْفُسَهم مِنْ رحمة الله الواسعة. وأُبْلِسوا مِنْ رحمة الله بنأیهم عَنْ ذکر
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1- (1) سورة الشرح: الآیة 4.

2- (2) 




الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله وعلی وفاطمة والحسن والحسین علیهم السّلام وبالتالی نأوا بأنفسهم عَنْ رحمة الله الواسعة، - أعاذنا الله وإیّاکم - مِنْ هَذَا الخط والخط الأوکس.
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طبیعة العلاقة بین قواعد منهج أمومة الولایة


اشارة

علی المحکمات فی القُرآن

إنَّ أبواب وأسالیب القُرآن الکریم فِی حین أنَّها متمایزة مَعَ قَواعِد الأسلوب الاستعمالی هِیَ کَذَلِکَ متداخلة فیما بینها وبینهما وحدة نظام، وَعَلَیْهِ فالتفکیک والتمییز بین القَوَاعِد کَمَا هُوَ مطلوب فِی منهج قَواعِد تفسیر القُرآن الکریم کانضباط منهجی ونظامی، ولکن مَعَ ذَلِکَ فَإنَّ الوقوف واکتشاف الارتباط بین القَوَاعِد أیضاً مطلوب.

واکتشاف الارتباط بین تلک القَوَاعِد لَیْسَ عَلَی صعید سطح القَوَاعِد أو تداعیاتها وآثارها بَلْ اکتشاف الارتباط حَتّی عَلَی مستوی وصعید ذَاتَ مفاد تلک القَوَاعِد، وَهَذَا أمرٌ لَیْسَ بالسهل، وَحَتّی هَذَا المنهج الذی نَحْنُ فیه أیّ منهج أمومة الولایة عَلَی المُحْکَمات فَإنَّ التعمّق فیه وتفعیله عَلَی درجات.

وَنَحْنُ الآن فِی الخطوة الأولی ونشیر فَقَطْ إلی بادرة الالتفات والاکتشاف إلی هَذَا المنهج، أمَّا تفعیله وَأنَّهُ لَهُ طبقات وأطوار وأنماط فلا زلنا فِی بدایة الطریق، وربما تأتی بَعْض الأجیال القادمة مَنْ لَهُ القابلیّة عَلَی التعمّق فِی هَذَا المنهج بدرجات وأعماق متطورة متکاملة وقویّة جدّاً وغایة ما نتعاطاه الآن هُوَ عملیات ابتدائیّة أو کبادئ أمر.
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وَمِنْ الواضح أنَّ المُفَسِّر کُلّما تدرّب أکثر ومارس قَواعِد أکثر عَلَی هَذَا المنهج - أیّ منهج أمومة الولایة عَلَی المُحْکَمات فِی القُرآن - وصل إلی نتائج ومحطات مُهمّة وخطیرة جدّاً، ولا یظنن أحدٌ أنْ ما نثیره الآن هُوَ نهایة المطاف أبداً بَلْ هُوَ بدایة المطاف والباب مفتوح والطریق مسلوک یحتاج إلی همم لطیّه.

مُضَافَاً إلی أنَّهُ تَقَدَّمَ فِی بحوث سابقة إلی أنَّ طبیعة العلاقة بین قَواعِد هَذَا المنهج - أمومة الولایة عَلَی المُحْکَمات - لا یمتنع أنْ یُدخِل عنوان باب معینة تحت أکثر مِنْ باب، فمثلاً بابٌ هُوَ فِی الأمثال لا یمتنع أنْ یَکُون نفس هَذَا الباب، باب حکمة وباب إحکام فمثلاً آیة واحدة فِی باب المعارف یستفید مِنْهَا الفُقَهاء حکماً فقهیاً وَعَلَیْهِ لا تنحصر آیات الأحکام بخمسائة آیة أو أکثر بَلْ أکثر مِنْ ذَلِکَ وأنَّ الفقیه کُلّ الفقیه مَنْ یستطیع أنْ یستثمر آیات عدیدة فِی أبواب عدیدة للأحکام الفقهیة، والعکس کَذَلِکَ فَإنَّ الباحث فِی المعرفة والعقیدة لا یقتصر فِی بحثه عَلَی جملة مِنْ الآیات الظاهرة بدواً فِی العقائد حَتّی فِی آیات الأحکام یستطیع أنْ یستل الباحث الملتفت والفَطِن مِنْهَا مطلباً عقائدیاً وهکذا قوله تَعَالَی: (إِنَّهُ لَقُرْآنٌ کَرِیمٌ( 77) فِی کِتابٍ مَکْنُونٍ( 78) لا یَمَسُّهُ إِلاَّ الْمُطَهَّرُونَ( 79) (1). مِنْ أنَّ الآیة المُبَارَکَة وإنْ کَانَتْ المُرَاد بها هُمْ أهل آیة التطهیر إلَّا أنَّهُ یمکن العبور والتعریض - کَمَا مَرَّ فِی قَاعدَِة الجری والتطبیق - لغیر
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1- (1) سورة الواقعة: لاآیة 77-79.




المعصومین مِنْ أهل آیة التطهیر لکنَّها تجری بشکل مخفّف مَعَ عادی البشر، ویمکن أنْ یمسّ القُرآن بقدر ما أوتی مِنْ طهارة فِی الأخلاق، فإذا أردتَ أنْ تُبْصِر مفاد الآیات جیّداً فیجب علیک أنْ تُطهّر أخلاقک، وَکُلّما تطهِر أخلاقک أکثر فِی یومیات الإنسان تتنزل عَلَیْهِ مِنْ باطن القُرآن أمطار منعشة، مثلما نزول الأمطار یحیی الأرض بَعْدَ موتها فَإنَّ القلب أرض الرُّوح وأنَّ أرض العقل الإنسانی لا تستطیع أنْ تستمطر مِنْ السَّمَاء إلَّا بقدرطهارته.


قَاعدِة الذکر بالمعنی الذی ذکرناه:

إنَّ قَاعدِة الذکر بالمعنی الذی ذکرناه عَلَی ضوء منهج أمومة الولایة غَیْر موجود فِی منهج تفسیر القُرآن بالقُرآن الذی تَبنّاه السَّیِّد العلّامة الطباطبائی قدّس سرّه وإنْ کَانَ السَّیِّد العلّامة یعترف بهذه الحقیقة، إلَّا أنَّهُ لَمْ یُدْرِجُها فِی تفسیره، وکذلک غَیْر موجودة فِی باقی المناهج التفسیریة الأُخْرَی للقُرآن.

وَعَلَیْهِ فَقَاعدِة الذکر بحسب منهج أمومة الولایة فیها صفات نظریة وصفات عملیّة، وإنْ کَانَ هُنَاک شخصاً أمیّاً بحسب الظاهر - بأنْ لا یقرأ ولا یکتب - بأنْ لَمْ یقرأ التفسیر ولکنَّه طاهر القلب والنفس والعمل فَإنَّهُ یُبْصر مِنْ وصایا وأنوار الآیات والسور ما لَمْ یُبْصره مفسر آخر یقرأ ویکتب وعنده اطّلاع عَلَی التفاسیر، فلماذا القُرآن الکریم یکرم
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ذاک ویبخل عَلَی هَذَا؟

الجواب: یقول القُرآن الکریم هُنَاک شرط لابُدَّ مِنْ توفرها فِی المُفَسِّر لکی یُبصِر وصایا وأنوار الآیات والسور وَهِیَ طهارة النفس بطهارة إلهیة قدسیّة مقدّسة، فَإنَّهُ بقَدَر طهارته وقدسیّته، ینهل مِنْ تلک الأنوار والوصایا(ذلِکَ الْکِتابُ لا رَیْبَ فِیهِ هُدیً لِلْمُتَّقِینَ( 2) (1).

بتقریب: - هدایة مَنْ یُنادی بها القُرآن الکریم؟ هل هدایة للمُفسِّرین بحسب الإحاطة النَّظَریَّة؟ کلا، هل هُوَ هدایة للمُتّقین، وربط التقوی کبرنامج عملی بینها وبین العلم بالکتاب والاهتداء به؟ کلا، وَإنَّما هُنَاک نوع مِنْ ربط القُرآن أیّ طبیعة کتاب لا ینفصل فیه العمل عَنْ العلم ولا العلم عَنْ العمل فإنَّهما متلازمان مُضَافَاً إلی شرط آخر وَهُوَ الإیمان بالغیب فَإنَّ الإنسان إذَا لَمْ یکن مؤمناً بالغیب لا یستطیع أنْ یلج بحور علوم القُرآن فَإنَّ علوم القُرآن محمیّةٌ وقلعةٌ مُسَوَّرَة بسیاج کبیر.


المعانی الأُخْرَی لقاعدة الذکر:

مِنْ معانی قَاعدِة الذکر أنَّ للقُرْآن طبقة صوتیة خاصّة ورنین صوتی خاصّ ویشیر إلی ذَلِکَ الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله: «إنَّ القُرآن نزل بالحُزن فإذا قرأتموه بکّوا، فإنْ لَمْ تبکوا فتباکوا»(2).
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1- (1) سورة البقرة: الآیة 1-2.

2- (2) بحار الأنوار: ج 79 ص 247، ح 26.




إذَنْ القُرآن لَهُ تجوید ذکری لا تجوید الأهازیج أو التواشیح وَإنَّما تجوید ولحن صوتی خاصّ یُسَمَّی باللحن الذکری، وتقدّم إلی أنَّ عُلَمَاء التجوید لَمْ یکتشفوا الترکیب النحوی ولا الصرفی ولا اللغوی ولا الاشتقاقی ولا البلاغی ولا... الخ الَّتِی یستعملها القُرآن الکریم، فَإنَّ لهذه التراکیب المذکورة الَّتِی یستعملها القُرآن الکریم صفة ذکر خاصّة، وَعَلَیْهِ فَیَکُون الترکیب النحوی فِی القُرآن غَیْر الترکیب النحوی فِی شعر الرَجَز، وهکذا باقی التراکیب الأُخْرَی فِی القُرآن الکریم غیرُها فِی باقی العلوم الأُخْرَی.


الفرق بین نداء القُرآن


وعرض أصحاب علم الهندسة الصوتیة:

هُنَاک فرق مهم جدّاً ینبغی ملاحظة هَذَا الفرق عَلَی الباحث المتتبع بین نداء القُرآن الکریم وبین عرض أصحاب علم الهندسة الصوتیّة، فَالقُرآن یُنادیهم بأعلی صوته صریحاً یا أصحاب علم الهندسة الصوتیّة والملحنین لماذا لا تصدرون وتبثّون ورود الکمال والأزهار الجمیلة ذو الرائحة العَطِرَة الطیّبة إلی البشر، وَإنَّما فَقَطْ تبثّون وتضخّون ورود الخِفّة والاستخفاف والمجون واللاعقلائیّة للبشر کالغناء والرقص وَکُلّ ما تُبتذل به کرامة الإنسان ویترتب بالتالی عَلَی بثّ هکذا حالات جنونیة نوع مِنْ الهیجان واللاستقرار عکس ما یبثّه القُرآن الکریم،
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لقارئه ومتدبره ومتأمله مِنْ سکینة وطمأنینة وهداوة وثقل، فَالقُرآن الکریم حَتّی إذَا أراد أنْ یبث قضیة فیها جانب إثارة شهویّة وجنسیّة أو غضبیّة أو... الخ فَإنَّ هَذَا مرتبط بجانب المعانی القُرآنیّة والبلاغیّة والادبیة فَإنَّهُ یستعرضها بذکر عِبْرَة وطمأنینة وسکینة لا بشکل مجونی مبتذل - والعیاذ بالله - وَالقُرآن الکریم إنَّما یسلِّط الأضواء فِی عرض هکذا قضایا عَلَی الجانب النوری فیها لا عَلَی الجانب الشهوی فَإنَّهُ مبتذل وحقیر وأمَّا الجانب النوری والربانی فَهُوَ عظیم الذکر.

وَذَلِکَ کَمَا فِی قصة یوسُف علیه السّلام وفیما یستعرضه القُرآن الکریم مِنْ لذائذ فِی الأطعمة والأشربة والأنکحة الأخرویة کَمَا فِی سورة الرحمن، قَالَ رسول الله صلّی الله علیه و آله فِی تفسیر قوله تَعَالَی: (وَ الْأَرْضَ وَضَعَها لِلْأَنامِ( 10) (1) قَالَ للناس: (فِیها فاکِهَةٌ وَ النَّخْلُ ذاتُ الْأَکْمامِ( 11) (2) قَالَ یکبُر تَمَرَ النَّخْل مِنْ القِمْع، ثمَّ یَطْلعُ مِنْهُ، (وَ الْحَبُّ ذُو الْعَصْفِ وَ الرَّیْحانُ( 12) (3) قَالَ: الحبّ: الحِنطة والشعیر والحبوب، والعصف: التبین والریحان ما یُؤکل مِنْهُ (4). وَکَمَا یستعرضه القُرآن مِنْ تعبئة للقوَّة الغضبیّة فَإنَّهُ یوجهها إلی الخیر وإقامة العدل والدفاع عَنْ المحرومین والمستضعفین لا فِی طریق الفرعنة والتجبّر والاستکبار.
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1- (1) سورة الرحمن: الآیة 10.

2- (2) سورة الرحمن: الآیة 11.

3- (3) سورة الرحمن: الآیة 12.

4- (4) تفسیر البُرهان للسید هاشم البحرانی: ج 27، مج 7 ص 383، 384.





الفرق بین القُرآن الکریم کَقَاعدِة ذکر وبین الشعر:

القُرآن الکریم بَعْدَمَا تحدّی البلاغیین والنحویین واللغویین والشعراء والأدباء و... الخ والکفّار بَعْدَمَا عَجِزوا عَنْ التعرف عَلَی نظام الذکر وحقیقته لِأنَّ التعرُّف عَلَی نظام الذکر وحقیقته یحتاج إلی إنسان طاهر مُطهّر مُتطهّر، کَمَا تَقَدَّمَ - فَقَدْ حاول الکفّار والمشرکون بَعْدَ عجزهم عَنْ وصف الذکر لأنَّهم تارة وصفوه بأنه أضغاث أحلام، وَهُوَ لَیْسَ کَذَلِکَ، وَأُخْرَی وصفوه بأنه افتراء أیّ أسلوب قصصی روائی مختلف فیه، وَهُوَ لَیْسَ کَذَلِکَ إذْ لَیْسَ القُرآن بشعر لأنَّهم قالوا(بَلْ هُوَ شاعِرٌ) (1)بتقریب: - أن القرآن لیس بشعر فإن بین القرآن والشعر بونٌ کبیرٌ، فإن الشعر فی هیئة الکلام یعتمد علی أوزان وفی المضمون یعتمد علی المخیّلة فإن أعذبه أکذبه، وعلیه فإن الشعر یعتمد علی قوّة الخیال بخلاف القرآن فإنه یعتمد علی أوزان قاعدة الذکر، تحدّی علماء النحو والصرف واللغة والاشتقاق والشعر و... الخ علی أنْ یکتشفوا قواعد علم الذکر، ومن آیات تأثیر الذکر القرآنی وافتراقه عن الموسیقی والشعر والغناء وأیّ خطاب فکری آخر أنه لا یُثیر القوی الغریزیة بانفلات عن سیطرة العقل وهیمنة الحکمة ولا یُمیتُها جامِدَة، بل یُثیرها موجهةً هادفةً، کما أنه لا یُعَیِّش الإنسان فی جوٍّ واحد غیر متوازن ومتعادل مع أجواء أخری بل یعبر به الی عوالم أخری کثیرة متنوِّعة متوازنة.

ص:347






1- (1) سورة الأنبیاء: الآیة 5.




تنبیه: کُلّ سورة فِی القُرآن الکریم لها وزن مُعیّن ولها تفعیلة خاصّة، فمثلاً سورة القمر لها قافیة معیّنة، والمدثر کَذَلِکَ لها قافیة ونغمة صوتیّة وذکریّة خاصّة بها، وهکذا باقی السور فَإنَّ لِکُلِّ سورة لها وَقْعٌ فِی أوزان مُخْتَلِفَة، إلَّا أنَّهُ إلی الآن لَمْ تکتشف هَذِهِ الأوزان، وَلَمْ یکتشف النظام الرابط لها هل هُوَ نظام نثر مُسَجّع أو غیره، فالولید بن المغیرة کَانَ أدیباً کبیراً فِی قریش، قَالَ لأصحابه فِی الفن: - مِنْ الخطأ أنْ تحکموا عَلَی القُرآن بأنَّه شعر ولا نوحٌ ولا نیاحة ولا روایة قصصیة لِإنَّهُ لا یمکن أنْ تقولوا إنَّ الصادق الأمین مُحمَّد صلّی الله علیه و آله جُنَّ أو صار عنده حالة هذیان فِی الکلام - وحاشاه مِنْ ذَلِکَ - وبالتالی فَإنَّ المغیرة قَالَ لهم أحکموا عَلَی القُرآن بأنّه سحر وَمَعْنَی السحر یعنی إنَّهُ مؤثر ولا تهتدی إلی سبیله(وَ لا یُفْلِحُ السّاحِرُ حَیْثُ أَتی) (1)(فَأَلْقاها فَإِذا هِیَ حَیَّةٌ تَسْعی( 20) (2) وَمَعْنَی الإفک معناه الکذب والتخیّل والخداع.

وفیه: هل أنَّ کُلّ مؤثِّر لا تهتدون إلی سبیل تأثیره یَکُون سحراً؟ الجواب: - کلا.

لذلک إلی الآن یتمتّع القُرآن بجانبه الإعجازی فِی البلاغة والأدب وَاللُّغَة والصرف و... الخ، والمقصود أنَّهُ یتمتّع القُرآن بکُلِّ جوانب نظام الاستعمال اللفظی فِی القُرآن وَلَمْ تکتشف لحدّ الآن ولا أحد
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1- (1) سورة طه: الآیة 69.

2- (2) سورة طه: الآیة 20.




یستطیع أنْ یدّعی أنَّهُ أحاط بمنظومة نظام أوزان وتفعیلات الآیات القُرآنیّة، صحیح ندرک بَعْض تفعیلات السور کسورة القمر والمدّثر و... الخ.

ولکن الکلام فِی ما هُوَ هَذَا النظام المُنَسِّق بینها الذی یُعطیک نغمة ذکریة لا نغمة مجونیّة هیجانیّة لِأنَّ الشعر دائماً فیه حالة خفّة ومجون وهزهزة للمشاعر إلَّا ما کَانَ مِنْهُ فِی حقّ وَمَعَ ذَلِکَ فَإنَّ الشعر فِی الحقّ غَیْر ذکر القُرآن وَهُوَ دون ذُکریّة القُرآن، وَهَذَا یعتبر بُعدٌ آخر مِنْ أبعاد قَاعدِة الذکر فِی القُرآن الکریم، وَالَّتِی تنفتح عَلَی أصعدة متعدِّدة فِی نظام الاستعمال اللفظی وکم کتب عُلَمَاء البلاغة والنحو والصَّرف وَاللُّغَة فِی مجالاتهم إلَّا أنهم إلی الآن ما وصلوا إلی قَواعِد الذکر فِی القُرآن فِی هَذِهِ الأبعاد، فمثلاً علم المعانی فِی القُرآن الکریم ثمرته الذکر إلَّا أنَّ نظام قواعده غَیْر معلومة، وهکذا علم البیان فِی القُرآن فیه استعارات ومجازات ولکن فِی أیّ نظام؟ فَهِیَ إلی الآن غَیْر مُکتشفة وإنْ کَانَتْ هُنَاک تحلیلات کثیرة مسطورة فِی التفسیر لکنّها بشکل متناثر وَلَیْسَ بشکل نظام مترابط وحدوی بین هَذِهِ الأبحاث، بحیث نکتشف قَواعِد هَذَا العلم، وإذا استطعنا أنْ نکتشف قواعده إذَنْ استطعنا أنْ نأتی بمثل القُرآن وَهُوَ مستحیل أنْ یأتی المخلوق بمثل ما أتی به الخالق، فمثلاً القُرآن یستعمل الجناس اللفظی ویستخدم البدیع لکنّه لا یورث دغدغة الخیال ومشاغبة الوهم وهزهزة العاطفة و... الخ بخلاف ما یؤثّره
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الذکر مِنْ إثارة الذی مِنْ علامته الوقار والسکینة والعقلانیّة ورجحان العقل وتوازن الغرائز ومکرمات الأخلاق وَعَلَیْهِ فَإنَّ طبیعته - الذکر - هِیَ نظام خاص.


کیفیة اکتشاف قَواعِد الذکر:

إنَّ أحد جوانب سِرّ إعجاز القُرآن إلی الآن هُوَ عدم اکتشاف قَواعِد الذکر فِی النظام الاستعمالی واللفظی فَإنَّ فیها بلاغة وفصاحة وبیان و... الخ إلَّا أنَّها تجتمع فِی أنَّهُ ذکر القُرآن یوجب ویُسبب تفجّر المعلومات المدفونة فِی عقل الإنسان الباطن لِإنَّهُ ذکر کَمَا یقول أمیر المؤمنین علیه السّلام: «فبعث فیهم رسله وواتر إلیهم أنبیائه لیستأدوهم میثاق فطرته ویذکّروهم منسی نعمته ویحتجّوا علیهم بالتبلیغ ویثیروا لهم دفائن العقول...»1 وَهَذِهِ الفطرة الَّتِی هِیَ شبیهة إلی حدٍّ ما بالذاکرة الکمبیوتریّة والقرص النوری فیه ما شاء الله مِنْ المعلومات الهائلة والحقائق الکثیرة، ولکن السؤال الأهم فِی المقام هُوَ: -

کیف یُفَعَّل هَذَا الخزین مِنْ المعلومات؟

الجواب: لا طریق لفتح هَذِهِ الملفات والاستفادة مِنْهَا إلَّا عَنْ طریق الذکر، فَإنَّ الذکر هو مفتاح کمال الإنسان، والذی یولِّد الذکر هُوَ

ص:350






آیات القُرآن الکریم(إِنْ هُوَ إِلاّ ذِکْرٌ) (1) کصفة أولی و(وَ قُرْآنٌ مُبِینٌ) کصفة ثانیة.

بتقریب: - إنَّ الصفة الأولی هِیَ أنَّ القُرآن فیه ذکر وَهِیَ علامة کمال واستقامة وبعبارة أُخْرَی: - إنَّ أیّ علم مِنْ العلوم الَّتِی یمکن للبشر الاستفادة مِنْهَا إنْ أُحدِث فیه ذکر فَهُوَ کمال، وَإلَّا فَهُوَ تردّی وهلاک.

والخلاصة: إنَّ صمام أمان القُرآن إنَّهُ ذکر مُبین وصمّام نبوّة سید الأنبیاء صلّی الله علیه و آله بناءاً عَلَی ما تَقَدَّمَ مِنْ الرُّوایة هُوَ الذکر وبواسطته یمیّز الْنَّبِیّ الأکرم صلّی الله علیه و آله الآتی مِنْ الله تَعَالَی هل هُوَ ملک أم شیطان، فَإنَّ معرفة الملک تتمیّز مِنْ خلال الوقار والسکینة یعنی الذکر، بینما الشیاطین - والعیاذ بالله - تأزُّهم أزَّاً أیّ تفزّهم، فمثلاً مِنْ حبائل وطرق الشیطان الموسیقی الماجنة فَإنَّها دائماً تتّصف بحالة جنونیّة واضطراب وطیش وانفلات وعبثیّة واللاهدفیّة، بخلاف قَاعدَِة الذکر، فَإنَّها وقار وسکینة، ولذا تعتبر قَاعدَِة الذکر معلم رئیسی فِی کُلّ أصعدة وَقَواعِد وأنظمة القُرآن الکریم فِی النظام الاقتصادی فِی القُرآن فَإنَّها تولِّد الذکر(وَ کُلُوا وَ اشْرَبُوا وَ لا تُسْرِفُوا) (2) فإذا تمسَّک الإنسان بعدم الإسراف فِی النظام التجاری لَمْ تصبح هُنَاک أزمة مالیّة فِی العالم، وَعَلَیْهِ فذکر نظام مُعیّن یولِّد الذکر،
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وآنذاک لا یفتح الباب أمام الانخراط فِی نزوات الغرائز والحروب الطاحنة فَإنَّ الذکر یوجب للإنسان أرعواء.
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الذکر نظام فِی العلوم یُوظِّفُها إلی الکمال


قَاعدَِة الذکر: قَاعدَِة استراتیجیة



أو ناظوم لعلوم التفسیر ومیزان معادلی:

هُنَاک علم یُسمَّی بعلم الاستراتیجیات أو علم إدارة العلوم ووظیفة هَذَا العلم هُوَ تنظیم عمل وخطوات الباحث فِی أیّ علم مِنْ العلوم، فمثلاً: البحث أو المتعلِّم الکریم بدلاً أنْ یخوض فِی أیّ علم مِنْ العلوم کالفیزیاء أو الکیمیاء أو الأحیاء أو الهندسة الفضائیة أو... الخ بنحو لا هادف وعبثی ولا یدری إلی أین یصل، فإذا تَعَلَّم علم إدارة العلوم والاستراتیجیات فَإنَّهُ یُنظم لَهُ خطوات انتقاله وسیره نحو النتیجة العلمیّة المنضبطة بقواعد رصینة، فَإنَّ کثیراً مِنْ الجامعات والکُلّیات والمعاهد بمختلف أقسامها وتخصصاتها تطلب التنسیق مَعَ النقابات والمعاهد العلمیّة العالمیة حول بیان وتعلّم الاحتیاجات الحقیقیة لتوظیف العلوم المختلفة مِنْ طب وهندسة وکیمیاء وفیزیاء وحاجة المجتمع الماسّة لها لا أنَّهُ تُدرّس العلوم کیفما اتّفق وکیف ما شاء، وما فائدة طرح دراسة تخصصیَّة حول نظریة محضة وتجریدیة لا مسیس لها بالواقع المعاش، علماً أنَّ حاجة المجتمع الماسّة إلی غیرها، فمثلاً صحیح أنَّ المجتمع یحتاج إلی
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بناء نظام اقتصادی جیّد یعتمد عَلَی تطویر نظام وآلیات الزراعة مثلاً، وهکذا ازدهار التجارة تحتاج إلی تطویر القابلیات، وازدهار علم النفس یعنی ینبغی تطویر آلیات المجال النفسی فِی المجتمع، وهکذا ازدهار الجانب الأمنی فِی المجتمع یحتاج إلی ازدهار القوّة العسکریة وتطویرها وهکذا.

إلَّا أنَّ هَذَا لا یتحقق إلَّا ببناء مؤسسات وإجراء موازنة ومعادلة بینها فإذا حصل إفراط وتفریط وتضخّم فِی جانب معیّن کالطب أو الجانب العسکری أو الجانب الأمنی أو المالی أو... الخ وَهُنَا یأتی دور القَاعِدَة الاستراتیجیة وإدراة العلوم وإجراء الموازنة فیما بینها وکمال العلوم أنْ تصب فِی الهدف النهائی لا أنَّ کمالها تذهب مستقلة منفردة بحیال نفسها بلغ الأمر ما بلغ، وَإنَّما لابُدَّ مِنْ موازنة وإنْ لَمْ تکن هَذِهِ الکمالات متوفّرة فِی مجتمع واحد، وَإنَّما مجتمعات البشر تکمّل بعضها البعض، ولکن بالتالی تحتاج إلی موازنة سواء کَانَتْ فِی مشرق الأرض أو مغربها وفی أیّ صقع مِنْ أصقاع المعمورة.


الذکر: هُوَ أحد معانی أشهر أنَّکَ تلوت الکتاب حق تلاوته:

أحد أهم الأوصاف الَّتِی تمیّزَ بها المعصوم علیه السّلام عَنْ غیره ما وَرَدَ فِی زیاراتهم«أشهد أنَّکَ تلوت الکتاب حقّ تلاوته» فما مَعْنَی حقّ تلاوته؟ هُنَاک معانٍ مُتعدِّدة أحد أهم مفاهیمها هُوَ أنَّ الذکر أیّ ذکر تلاوة الآیة
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فِی موضعها المُنَاسِب وَهُوَ الذکر، أمَّا تلاوتها فِی غَیْر موضعها فَهُوَ صدٌّ عَنْ سبیل الله وصَدٌّ عَنْ الذکر.

ولذا الخوارج کانوا أیضاً یتلون الکتاب ویتمسکون به، ولکنَّهم کَمَا قَالَ أمیر المؤمنین علیه السّلام: «یتظاهرون بحجج (الدِّین) عَلَی أولیائه»(1) أیّ ضد سبیل الله وضد أولیاء الله، فَإنَّ مثل هَذَا لَیْسَ ذکر.

وینبغی أنْ نُحَذِّر أنفسنا مِنْ الوقوع به - والعیاذ بالله - فَإنَّ الإنسان قَدْ یَکُون عنده علم دینی ولکنّه یوظّفه لضعضعة وهدم الدِّین - والعیاذ بالله - لا لنصرته، وَهَذَا مِنْ أشکل المتشابهات فبدلاً أنْ تتنامی عِنْدَ الإنسان حالة الذِّکر والأوبة إلی الله فَإنَّهُ یشغل نفسه وعبادَ الله بإفراط وتضخیم وبُعد غَیْر متوازن مَعَ الصراط المستقیم، وإنْ کَانَ هَذَا وجه أکمل ولا یَتِمُّ إلَّا بهدایة المعصوم إلَّا أنَّهُ ما لا یُدْرک کُلَّهُ لا یُترک کُلَّهُ.

ولذا:


یفترق تفسیر المعصوم عَلَیْهِ السَّلامُ عَنْ غَیْر المعصوم:

إنَّ تفسیر المعصوم علیه السّلام دائماً حیوی وغضٌّ نضر ومؤثِّر، بینما تفسیر غَیْر المعصوم مِنْ المُفَسِّرِین مُجرَّد بحوث تنظیریة تجریدیة وآفاق بعیدة عَنْ المسیرة والواقع المعاش؛ ولذا عِنْدَمَا سُئلَ الْنَّبِیّ الأکرم صلّی الله علیه و آله مثلاً عَنْ علم

ص:355






1- (1) 




أنساب العرب - علماً أنَّهُ لَیْسَ بقلیل الأهمیّة - فَقَالَ صلّی الله علیه و آله: - «فذاک علم لا یضرُّ مِنْ جهله، ولا ینفع مِنْ علمه»(1) عَنْ الإمام الکاظم علیه السّلام: «إنَّما العلم ثلاثة آیة محکمة، أو فریضة عادلة أو سنة قائمة، وما خلاهن هُوَ فضل»(2).

بتقریب: - أنَّ الْنَّبِیّ الأکرم صلّی الله علیه و آله أَکَّدَ عَلَی وجود علوم أساسیّة ومرکزیّة وبنیویّة هامّة وخطیرة وَأَکَّدَ صلّی الله علیه و آله عَلَی أهمیّة التمرکز حول المرکز أو ما یصبّ فِی المرکز، والابتعاد عَنْ کُلّ ما لَهُ هاجس التشتت والتوغّل والتباعد فِی التفاصیل فإنَّها لا تقودک إلی المنظومة المرکزیّة - أیّ التعمق - وإنْ کَانَ التعمّق فِی بَعْض الموارد مذموماً.

إلَّا أنَّهُ کیف نوفِّق بین التعمّق الذی تستخدمه الآن فِی الحیاة العصریة بمعنی التدقیق کیف یَکُون مذموماً؟ وبین ما وَرَدَ فِی الروایات مِنْ أنَّ التعمّق دائماً مذمومٌ حَتّی فِی الفکر، فکیف التوفیق بینهما؟

أمَّا التعمّق المذموم فِی الفکر کالتعمّق فِی علم التفسیر والعلوم الأُخْرَی بمعنی أنْ تتعمّق وتدخل فِی التفاصیل، بَلْ وتفاصیل التفاصیل، وهکذا وتضیع البُنی الأساسیّة وتَفْلُت زمام الأُمُور وعدم الوصول إلی نتائج علمیّة مرضیّة منضبطة وَإنَّما یصل إلی عکسها وَإلی اللاهدفیّة، وَهَذَا إسرافٌ فِی أعمال القوی الفکریّة فِی أُمُور تافهة، فمثلاً
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لا تتعمق فِی الوضوء وکیفیته، فبدل أنْ تتعمق فِی الوضوء وترکِّز عَلَیْهِ رَکِّز عَلَی الاخلاق والخشوع مَعَ الله تَعَالَی، فَإنَّ الله تَعَالَی یُحِب معالی(1) الأُمُور ویکره سفاسفها وأنَّ التعمّق یجر صاحبه إلی ارتکاب سفاسف الأمور إذَا لَمْ یکن هَذَا التعمّق مبتنٍ عَلَی ضوابط علمیّة ذِکْریّة، وبخلافه فَإنَّهُ یؤدِّی إلی معالی الأُمُور.

وأمَّا التعمّق غَیْر المذموم: - بمعنی المداقّة وتمرکز النظر حول المحاور الأصلیة وجعل بوصلة الفکر تتمرکز حولها والغور والفحص حول ذَلِکَ فَهَذَا ممدوح وبصیرة نافذة.


المفسر الناجح من یستطیع التمییز بین الآیة الأم وغیرها


بل اکتشاف مجموع الآیات الَّتِی تشکل نظام


ومنظومة الأمومة فِی القُرآن

ونظام المنظومة فِی القُرآن عبارة عَنْ مجموعة أعمدة وحلقات نظام وطبقات منظومة، وَهَذَا أفق عظیم فِی التفسیر تتباعد عنده سائر المناهج التفسیریة کالتفسیر الموضوعی والتنزیلی، وأسباب النزول و... الخ ولا یکفی لإصابة الحقیقة والهدایة الَّتِی هِیَ واسعة ومترامیة الأطراف، وَالَّتِی یکشفها لنا القُرآن الکریم ویوقفنا عَلَیْهَا - أنَّ تبرز أیُّهَا الباحث أو
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المُفَسِّر آیة قرآنیة وتتمسَّک بها وتتبعها کیف ما اتَّفق، بَلْ لابُدَّ مِنْ التمییز بین الآیات مِنْهَا ما هُوَ أمٌّ فِی القُرآن، وبین ما لَیْسَ بأُمٍّ(هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ...) (1).

فلا یغرنّک أنَّ کُلّ الآیات قرآن، وَإنَّما الحقّ الَّذی یُتبع هُوَ الآیة المُحکمة لا المتشابهة ولا یکفیک أنْ تتمسَّک وتؤمن بِبَعْض الکتاب دون بَعْض(الَّذِینَ جَعَلُوا الْقُرْآنَ عِضِینَ( 91) (2). بتقریب: - أنَّ إیمانهم فیه تبعیض(أَ فَتُؤْمِنُونَ بِبَعْضِ الْکِتابِ وَ تَکْفُرُونَ بِبَعْضٍ) (3) فَإنَّ التمسّک ببعض الآیات والحجج لا یکفی وَإنَّما اللازم هُوَ التمسّک بمجموع المنظومة القرآنیّة؛ ولذا القُرآن یشترط فِی الهدایة والعلم والرشد والنجاة لَیْسَ فَقَطْ صرف أصل الانتساب إلی القُرآن فَإنَّ هَذَا لوحده لا یکفی، وَإنَّما یشترط القُرآن فِی الهدایة والعلم والمنهاج والطریقة أُمُور عدیدة: -

مِنْهَا: ما یرکّز عَلَیْهِ منهج أمومة الولایة والمُحْکَمات فِی التفسیر بکُلِّ تفاصیله، ولا یکفی المُفَسِّر أنْ یَکُون صاحب منهج تفسیری وحسب، کلا وَإنَّما الأمر أبعد مِنْ ذَلِکَ - وإنْ کَانَ الله یعطیک أجر ما
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1- (1) سورة آل عمران: الآیة 7.

2- (2) سورة الحجر: الآیة 91.

3- (3) سورة البقرة: الآیة 85.




عملت - ولکنه هَذَا لَیْسَ هُوَ کُلّ شیء، لِإنَّهُ إذَا أردتَ أنْ یَکُون لدیک منهاجاً تفسیریاً قیّماً فَلابُدَّ مِنْ مُراعاة ضوابط أُخْرَی یذکرها لک القُرآن وَهُوَ التمییز بین ما هُوَ أُمٌّ وبین ما لَیْسَ کَذَلِکَ(وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ) (1). و(وَ أَنْ لَوِ اسْتَقامُوا عَلَی الطَّرِیقَةِ لَأَسْقَیْناهُمْ ماءً غَدَقاً( 16) (2) لِأنَّ هُنَاک طریقة ومنهاج مستقیم(وَ هُدُوا إِلی صِراطِ الْحَمِیدِ) (3) وَهُنَاک طریق مُعْوَّج - والعیاذ بالله - (فَاهْدُوهُمْ إِلی صِراطِ الْجَحِیمِ) (4) ولأجل الثبات عَلَی الطریق المستقیم هُوَ أنْ تأتی بالشرائط الَّتِی رکّز عَلَیْهَا منهج أمومة الولایة عَلَی المُحْکَمات فِی التفسیر، وَهَذَا لوحده، أیضاً غَیْر کافٍ ما لَمْ یُضمّ إلیه الثقل الثَّانِی(لا یَمَسُّهُ إِلاَّ الْمُطَهَّرُونَ( 79) (5) وَعَلَیْهِ فَإنَّ أمومة الولایة مثلما هِیَ أمومة المُحْکَمات هُنّ أم الکتاب، کَذَلِکَ هِیَ أمومة ومرجعیة للراسخین فِی العلم والمطهرین هُمْ أهل بیت الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله خاصّة(إِنَّما یُرِیدُ اللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً) (6).
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1- (1) سورة آل عمران: الآیة 7.

2- (2) سورة الجن: الآیة 16.

3- (3) سورة الحج: الآیة 24.

4- (4) صورة الصافّات: الآیة 23.

5- (5) سورة الواقعة: الآیة 79.

6- (6) سورة الأحزاب: الآیة 33.





علاقة قَاعدِة الذکر بمنهج أمومة الولایة عَلَی المُحْکَمات:

إنَّ صلة قَاعدِة الذکر بمنهجنا التفسیری المختار أمومة الولایة عَلَی المُحْکَمات یکمن فِی أنَّ علوم القُرآن کثیرة وَقَواعِد تفسیر القُرآن کَذَلِکَ، ولکن یجب أنْ یَکُون هُنَاک نسق منظومی فِی قَواعِد القُرآن وعلومه یصبّ فِی الهدف ویُراعی خارطة الهدف العالی، فإذا سلک المُفَسِّر هَذَا الطریق نجح وفلح وَإلَّا أیّ إذَا لَمْ یُراَعِ ذَلِکَ فَهُوَ قَدْ أتعب نفسه وبذل جهداً فِی تفسیر آیات القُرآن - وجزاه الله خیراً - إلَّا أنَّهُ لَمْ یتوخَّ؛ الأکمل وما هُوَ روح القُرآن ولُبابه وأم کیانه وقوامه فِی هدی القُرآن وتفسیره الذی أحد قواعده ما نَحْنُ بصدد بحثه، وَهِیَ قَاعدِة الذکر؛ فَإنَّ لقاعدة الذکر موقع قدم لها ظلال تضفی به عَلَی کُلّ قَاعدِة وَعَلَی کُلّ علم علم مِنْ علوم التفسیر وتوظّفه نحو اکتشاف ما هُوَ أم قوام القُرآن الکریم.

فائدة جانبیة: ذکرنا أنَّ قَاعدَِة الذکر لها ظلال تضفی بِهِ عَلَی کُلّ قَاعدِة وعلم و... الخ إلَّا أنَّه ینبغی التنبیه والالتفات إلی أنَّ أهمیة أیّ قَاعدِة تکمن فِی أنَّها تصبّ فِی الإفادة الجدوائیّة الهامّة، وما هُوَ مرکزی وأساسی ومحوری وقطبی، بخلاف ما إذَا کَانَ التدقیق - وإنْ کَانَ التدقیق فِی العلوم جید إذَا کَانَ عَلَی أساس المسائل الأُمّ والمحوریّة والمرکزیة - فِی اللبنات الصغیرة وأجزاءها، فَهَذَا بحث فاشل وعاطل، لِأنَّ الاشتغال بالتفاصیل وبتفاصیل التفاصیل القشریة والسطحیة لا جدوائیّة فیه، کَمَا فِی مثل مبحث الاستصحاب فِی علم الأصول، فَإنَّهُ - بحث الاستصحاب -
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مهم وجیّد، ولکنَّ الخوض فِی شقوقه وتفاصیله ولَعَلَّ البعض لا واقع لَهُ وَإنَّما مُجرَّد فرضی ومُحتمل، وهکذا الدخول والخوض فِی مثل مبحث شقوق الخلل فِی الصَّلاة وتفاصیلها فَإنَّهُ لا جدوائیّة فِی الخوض فِی مثل هکذا مباحث، وهکذا ما صنعه الفخر الرازی فِی کتبه الفلسفیة مِنْ الخوض بشکل مفرط فِی بَعْض المباحث کمبحث التسلسل وأدلّته وتسلسل التسلسل وهکذا، فَإنَّ الخوض فثی مثل هکذا تفاصیل لن تُحْنک الملکة العلمیّة بشکل مُرکّز عِنْدَ صاحبها، وَإنَّما علیک أنَّ ترکّز عَلَی القَوَاعِد الأساسیة، أمَّا تطبیقاتها وتشقیقاتها فذاک شیء آخر.

فَإنَّ اللُّباب أهم مِنْ القشور، أیّ أنَّ مرکزیة کُلّ علمٍ أهم مِنْ الخوض فِی فروعه وتفاصیله.

ولکن نسأل: - هل أنَّ عُلَمَاء أیّ علم مِنْ العلوم یتواصّون فیما بینهم عَلَی أنْ یبلوروا ضابطة تقیهم سفاسف الأُمُور وقشورها الَّتِی تبعدهم عَنْ المرکز وَعَنْ الأُسس؟

الجواب: إنَّهُ مِنْ النادر مَنْ یبحث هَذَا الأمر مَعَ أنَّهُ أمر مصیری، فکثیر مِنْ الأبحاث العلمیّة حَتّی یومَنا الحاضر بذلوا عَلَیْهَا الأموال الطائلة، ولکن بَعْدَ ذَلِکَ رأوا أنَّها لیست هِیَ المتوخّاة، ولذا أغلقوا ملفها ورجعوا مِنْ البدایة ورسم خارطة جدیدة.

ولذا هُنَا تأتی أهمیّة وفائدة استراتیجیة العلوم أو إدارة العلوم ورسم الخارطة مِنْ أوَّل الأمر وقبل الخوض فِی تفاصیل البحث، وَهَذَا
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هُوَ فِی الواقع قَاعدَِة الذکر، فَلَیْسَ مِنْ الصحیح أنْ تفتح الباب أمام أیّ باحث وَیُقَال لَهُ سِرّ فِی غور ظل وحی الله وَلَیْسَ معلوماً أنَّهُ یصل إلی نتیجة مُرْضیّة فِی آخر بحثه أو لا؟

والصحیح ببرکة قَاعدِة الذکر هُوَ رسم خارطة مُتکاملة للبحث العلمی تبتدأ بمعالی الامور مِنْ قَاعدِة الهرم إلی أعلی نقطة فیه.

ولذا نلاحظ توصیة الوحی وَالدِّین مُرکّزة عَلَی قَاعدِة الذکر ولما لهذه التوصیة مِنْ تأثیر، فمثلاً الروایات الواردة تقول: «الفقیه کُلّ الفقیه مَنْ ذکرک الله کلامُهُ وهدیه وعلمُه».

بتقریب: - أنَّهُ یجب عَلَی الفقیه أنْ یوظّف علم الفقه بما فیه جدوائیّة ومنفعة عامّة ومرکزیّة ذکریّة، وهکذا السائس کُلّ السائس - الحاکم السیاسی - مَنْ یُحیی ویُنشّط ویُفَعِّل حالة الذکر والإرعواء الذکری للمجتمع، لا أنَّ یُنشِّط فِی رعیته جنبة الإفراط الشهویّة فِی تلبیة حاجات الغرائز، لا مانع مِنْ أنْ یلبیها بشکل متوازن فَإنَّهُ لا یصادم حالة الذکر، أمَّا الإفراط فِی جنبة معیّنة کالثقافة الاستهلاکیّة فِی الاقتصاد الرأسمالی أو الفلسفة الرأسمالیة أو الفلسفة الرأسمالیة، فَهَذَا یؤدِّی إلی نتیجة سلبیة وسیئة إذَا لَمْ یکن السیر متوازناً، فالباحث الاقتصادی إذا لَمْ یکن عَلَی صلة بقاعدة الذکر فَهَذَا الانقطاع عَنْ قَاعدِة الذکر یشکِّل أحد أخطر الأُمُور الَّتِی تنتهی به لأجل أنْ یبقی السوق متوازناً وبسیاسة معیّنة وبالتالی یَکُون مِنْ السهل عنده ولا مانع مِنْ أنْ یرمی بملایین الأطنان مِنْ الحنطة وغیرها
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فِی البحر لأجل الموازنة الرأسمالیة الاقتصادیة فِی السوق وتُنتزع مِنْهُ الرحمة الإنسانیة، کُلّ ذَلِکَ بسبب عدم اختیار الإنسان المنهج العلمی المتوازن ضمن قَواعِد وموازین منضبطة، ولذا وقع فِی هَذِهِ النتیجة السلبیة، وَیَکُون مصداقاً لما وَرَدَ فِی بَعْض فقرات دعاء الصباح لأمیر المؤمنین علیه السّلام«... وعقلی مغلوب ونفسی معیوب وهوانی غالب وطاعتی قلیل».

بخلاف ما إذَا کَانَتْ الصلة بقاعدة الذکر وطیدة«کَانَ عَقْلِی غالباً وهوای مغلوب ونفسی سلیمة وطاعتی کثیرة ومعصیتی قلیل» فآنذاک یمکن أنْ یرسم خارطة ومنهج یوصله إلی التمدّن والعمران فِی البشر، وارتفاع رصیده فِی کُلّ ما تتطلبه نواحی الحیاة الدنیویّة والبرزخیة والأخرویة، وَهَذَا الأمر لَمْ ولن تصل إلیه سیاسیة البشر فِی أیّ حقل مِنْ الحقول، ولو وثَّقوا علاقتهم بقاعدة الذکر ورسموا منهاجهم عَلَی ضوء هَذِهِ القَاعِدَة المُبَارَکَة لانتهت مخاطر الأزمة المالیّة العالمیّة، ولانتهی دمار البیئة البریّة والبحریّة والجویّة، کُلّ ذَلِکَ یحدث إذَا سار الإنسان عَلَی وفق التوازن الاستراتیجی للعلوم کافة، وَعَلَی ضوء الخارطة الَّتِی رسمتها ید القدرة الإلهیة الوحیانیّة.

وَمِنْ هُنَا تأتی الحاجة المُلحّة فِی أهمیّة علم التفسیر ومدخلیته فِی تنظیم حیاة الإنسان. وَعَلَیْهِ فَیَکُون توظیف العلوم نحو سعادة البشر وصلاح الأرض وعمرانها لا نحو دمارالبشر والإفساد فِی الأرض وإماتته.
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أهمیة وخطورة علم التفسیر


فِی تنظیم متطلبات أفراد المجتمع فِی یومیاتهم:

إنَّ الاختلاف فِی الأحکام الفقهیة - فقه الفروع - مثلاً والعقائدیّة والتفسیریّة والاجتماعیّة والاقتصادیّة والأمنیّة والسیاسیّة و... الخ جاء نتیجة التعدّد فی المناهج التفسیریّة للقُرْآن الکریم مِنْ قبل المفسّرین والباحثین فِی الفرق الإسّلامیَّة المختلفة. فَإنَّ المصدر الأوَّل والأساسی للتشریع فِی الإسلام هُوَ القُرآن الکریم، وَعَلَیْهِ فإذا لَمْ یکن للمفسِّر منهج ناظم لامره وفیه تقید وانضباط فِی التفسیر، فالنتیجة خطرة جداً؛ لِأنَّ القُرآن حمّال لوجوه، ولذا نتیجة عدم امتلاک المفسِّر للمنهج الناظم لَهُ حصل الخلط والتیه والضلال فتولّدت نتیجة هَذَا بَعْض الفرق الضالّة والمنحرفة فکریاً کالقدریّة والبتریّة والمرجئة والخوارج و... الخ ولذا یجب أنْ یَکُون شعار المُفَسِّر ورمزه هُوَ وسام الذِکر، فَإنَّ تدخل حالة الذکر فِی بناء الأسرة والمجتمع فِی الاقتصاد أو الاجتماع أو السیاسة أو الأمن أو التّربیة أو... الخ تدخُّل عظیم وبالغ التأثیر وحالة مصیریة وفیصلیّة فِی نجاح الأُمُور وسلامتها مِنْ الوقوع فِی منزلق الانحراف، ولذا أَکَّدَ القُرآن هَذَا المعنی عَلَی لسان نبیه مُحمَّد صلّی الله علیه و آله وَهَذَا المعنی عِنْدَ الفریقین - فِی کیفیة دعوی الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله إلی ترک الفتوی قبل التعلم والتفقّه ولا مانع مِنْهَا - الفتوی - بَعْدَ التفقّه فِی الدِّین(فَلَوْ لا نَفَرَ مِنْ کُلِّ فِرْقَةٍ مِنْهُمْ
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طائِفَةٌ) (1) بتقریب: - أنَّ القُرآن یّبیِّن حالة الذکر بالتفقّه وتَعلُّم الفقه، فَإنَّ معالم الفقه عَلَی درجات والفقه مفتاح البصائر وَهُوَ أمر مهم، ولکن لأجل رسم خارطة متوازنة یجب أنْ تُحْدِث لک حالة ذکر، فَإنَّ الفقیه الناجح الذی یُقتدی به هُوَ ما رسمت لَهُ منظومته الفکریّة حالة ذکر وتتعدّی إلی حَتّی مثل سیاسة الفقیه فِی تدوین الفتوی فِی الإفتاء، وهکذا الخطیب فِی خطابته والواعظ فِی موعظته و... هؤلاء سبل تصبُّ فِی صراط مستقیم واحد، وَعَلَیْهِ فَإنَّ العالِم والفقیه مَنْ ذکَّرک الله والیوم الآخر، وَعَلَیْهِ فَإنَّ الصیرورة والتأدیّة والانتهاء إلی حالة الذکر علامة بوصلیّة لسلامة المنهاج، وَهَکذَا حالة الذکر علامة بوصلیّة لسلامة المنهاج.


فرق القُرآن الذی یقودک إلی الذکر


عَنْ بَقیَّة العلوم الروحیة الأُخْرَی


الَّتِی لا تقودک إلی حالة الذکر:

تأکید القُرآن الکریم عَلَی قَاعدَِة الذکر أکثر مِنْ أیّ قَاعدَِة أُخْرَی فِی مختلف العلوم:

یُؤکِّد القُرآن الکریم عَلَی أنَّ أصحاب العلوم الروحیّة سواء علوم شرٍّ أو خیرٍ یدرکون أهمیّة قَاعدَِة الذکر، وأنَّ ترتیب نسیج الآیات
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1- (1) سورة التوبة: الآیة 122.




والمعانی القرآنیّة یقود إلی نورانیّة روحیة وارتباط روحی بالملکوت الأعلی، بینما بقیّة العلوم الأُخْرَی - غَیْر علوم القُرآن - کعلم السحر أو علم الغناء أو علم الموسیقی أو الشعبذة أو خیالات الشعر والغزل أو المجون أو علوم روحیّة أُخْرَی کثیرة تقودک إلی حالة روحیّة غَیْر سلیمة عَنْ الشیاطین بخلاف القُرآن فَإنَّهُ یربطک بأبواب روحیّة نوریّة سالمة عَنْ الشیاطین وَعَنْ کُلّ واردٍ یَصُدُّ عَنْ سبیل الله وبالتالی یقودک إلی حالة الذکر، وَهَذَا هُوَ فرق القُرآن عَنْ بَقیَّة العلوم الروحیّة الأُخْرَی.

وَعَلَیْهِ فَأنَّ قَاعدَِة الذکر هِیَ قَاعدَِة منهجیة راسمة لمختلف علوم تفسیر القُرآن الکریم وقواعده، ولذا نلاحظ القُرآن الکریم یُؤکِّد عَلَی قَاعدَِة الذکر تصریحاً أو تلمیحاً أو تأویلاً، فَإنَّ هدف القُرآن لَیْسَ جامعیة العلوم فحسب وَإنَّما الهدف هُوَ إحداث حالة الذکر المستمرة(فَذَکِّرْ فَما أَنْتَ بِنِعْمَةِ رَبِّکَ بِکاهِنٍ وَ لا مَجْنُونٍ( 29) (1) و(إِنْ هُوَ إِلاّ ذِکْرٌ وَ قُرْآنٌ مُبِینٌ) (2).

بتقریب: - إنَّ أوَّل شیء فِی هویّة القُرآن إنَّهُ قرآن مبین، وَمَعْنَی القُرآن المبین یعنی الجامع لجمیع العلوم، وَعَلَیْهِ فالأعظم فِی الرسالات هُوَ الذکر وَلَیْسَ المقصود مِنْ الذکر هُوَ الذکر اللسانی وَإنَّما الذکر عَلَی کُلّ الأصعدة.
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1- (1) سورة الطور: الآیة 29.

2- (2) سورة یس: الآیة 69.




ویلخّص أمیر المؤمنین علیه السّلام أنَّ هدف الأنبیاء والأولیاء والرسالات هُوَ الذکر و التذکر: «... أوَّل الدِّین معرفته وکمال معرفته التصدیق به وکمال التصدیق به توحیده، وکمال توحیده الإخلاص لَهُ، وکمال الإخلاص لَهُ نفی الصِّفات عنه... ثمَّ اصطفی سُبْحَانَهُ مِنْ ولده (1)أنبیاء أخذ عَلَی الوحی میثاقهم، وَعَلَی تبلیغ الرسالة أمانتهم لَمّا بَدَّلَ أکثر خلقه عهد الله إلیهم فجهلوا حقّه... فبعث فیهم رسله وواتر إلیهم أنبیاءَه لیستأدُوهم میثاق فطرته وبذکرهم مَنْسِیَّ نعمته، ویحتجوا علیهم بالتبلیغ ویُثیروا لهم دفائن العقول ویُروهم الآیات المقدّرة... الخ»(2).

وکذا قوله تَعَالَی: (أَمْ یَقُولُونَ شاعِرٌ نَتَرَبَّصُ بِهِ رَیْبَ الْمَنُونِ( 30) (3)(أَمْ یَقُولُونَ تَقَوَّلَهُ بَلْ لا یُؤْمِنُونَ( 33) (4). أیّ رواه لنا روایةً قصصیةً کاذبة بَلْ لا یؤمنون.

وقوله تَعَالَی: (إِنَّهُ لَقَوْلُ رَسُولٍ کَرِیمٍ( 40) وَ ما هُوَ بِقَوْلِ شاعِرٍ قَلِیلاً ما تُؤْمِنُونَ( 41) وَ لا بِقَوْلِ کاهِنٍ قَلِیلاً ما تَذَکَّرُونَ( 42) تَنْزِیلٌ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ( 43) (5) و(هَلْ أُنَبِّئُکُمْ عَلی مَنْ تَنَزَّلُ الشَّیاطِینُ( 221) تَنَزَّلُ عَلی کُلِّ أَفّاکٍ أَثِیمٍ( 222) یُلْقُونَ السَّمْعَ...
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1- (1) ولد آدم.

2- (2) الخطبة الأولی من نهج البلاغة.

3- (3) سورة الطور: الآیة 30.

4- (4) سورة الطور: الآیة 33.

5- (5) سورة الحاقة: 40-43.




(223) إِلاَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّالِحاتِ وَ ذَکَرُوا اللّهَ کَثِیراً) (1).

الخلاصة: أنَّ العاصم مِنْ کُلّ هَذِهِ الأُمُور أیّ مِنْ الشیاطین والجن وَکُلّ أفّاک أثیم و... هو الذکر سواء کَانَ ذکراً لسانیاً أم قلبیاً، وَعَلَیْهِ فتعاطیک وتعاملک مَعَ أیّ علم وَأیّ منهج یوصلک إلی الذکر، فَإنَّ التعاطی مَعَ هکذا منهج یعتبر سلیماً وناجحاً وَهُنَا یکمن سر اختلاف القُرآن عَنْ العلوم الأُخْرَی کعلم الأخلاق والعرفان والسیر والسلوک و... الخ فَإنَّ القُرآن الکریم یعتبر الذکر نظاماً عامّاً فِی کُلّ أصعدة بحوث القُرآن فمثلاً البرنامج الأخلاقی فِی القُرآن الکریم یختلف عَنْ البرنامج الأخلاقی فِی علم الأخلاق، فَإنَّ القُرآن الکریم لا یبحث الأخلاق کعلم بما هُوَ علم فَقَطْ، ولا یُثیر البحث فِی العلوم بما هِیَ علوم وَإنَّما یُثیرها بمقدار تصبّ بالهدف وَهُوَ إحداث الذکر، ولذلک نلاحظ قلّما مِنْ عُلَمَاء الأخلاق مَنْ بحث فِی علم الأخلاق وحقائقه الأخلاقیّة بما یحدث للباحث فِی علم الأخلاق ذِکراً بَلْ وَحَتّی العرفان العملی کَذَلِکَ لَمْ یحدث بحثه ذکراً کَمَا یبحثه ویبیِّنه القُرآن الکریم، فَإنَّ کثیراً مِنْ کبار العرفاء فِی مسیر عالم المعنی وما شابه ذَلِکَ تُغریهم المکاشفات وتستحوذ علیهم وتستخفهم وتحرمهم مِنْ کمالات أُخْرَی أعظم مِنْ هَذِهِ الَّتِی بین أیدیهم وانغررتم بالأدنی والأبسط واکتفیتم به، ولذا لَمْ تستمروا بالعمل فانحرمتم مِنْ الأعلی والأعظم.
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1- (1) سورة الشعراء: الآیة 221-226.




وَعَلَیْهِ فَإنَّ نفس هَذِهِ القَوَاعِد الأخلاقیّة والعرفانیّة لَمْ ترسم فِی علومها قَاعدَِة الذکر کَمَا رسمها القُرآن الکریم حَتّی وتنتهی بالإنسان إلی حالة الذکر. ونفس هَذَا یسری إلی المجال العقائدی التنظیری کَمَا فِی جملة کثیرة مِنْ کتب الکلام والفلسفة فَإنَّهُ أیضاً لا یوجب حالة ذکر للأُمَّة، وَهَذَا لا ینفعها شیئاً، بَلْ وَحَتّی فِی بحوث توحیدیة مترامیة الأطراف وفی بحوث تفصیلیة وإنْ کَانَ التوحید شیء عظیم وبه الآیة الأُمّ - إلَّا أنَّ الانشغال بالهوامش والتفاصیل، یُسبب للإنسان تضییع ما هُوَ أهم، ولذا اهتمّ وراعی منهج أمومة الولایة عَلَی المُحْکَمات مسألة أنَّ لا یُساوی بین ما هُوَ مرکزی ومحوری وبین ما هُوَ لَیْسَ کَذَلِکَ ولذلک تَقَدَّمَ أنَّهُ توجد روایات وَرَدَتْ عَنْ أئمة أهل البیت علیهم السّلام تذمّ التعمّق وذمّ التعمّق - کَمَا تَقَدَّمَ - لَیْسَ بسبب التدقیق فِی المطالب الأُمّ والمرکزیّة کلا، وَإنَّما بسبب التدقیق بالهوامش وتفاصیلها، وَهَذَا مما یبعدک عَنْ الاهتمام بالبُنی الأصلیّة الأساسیّة البنیویّة الخطیرة ویجعلک جاهلاً وغافلاً عَنْ المطلب المحوری، فَإنَّ مثل هَذَا التعمّق مذموم، بخلاف ما إذَا رکَّزْت عَلَی الخشوع فِی التعمّق فِی الوضوء وَالصَّلاة والحج و... الخ، فَهَذَا هُوَ المهم ولذا الباری تَعَالَی یُحِب معالی الأُمُور ولا یُحب سفاسفها، وعَلَیْهِ لأجل أنْ تکون باحثاً ناجحاً فِی أیّ علم مِنْ العلوم سواء فِی الفقه أو الأصول أو المنطق أو العقائد أو التفسیر أو... الخ فعلیک الترکیز عَلَی المطالب المحوریّة الأساسیّة لا الخوض بالأمور التفصیلیة والهوامش والقضایا الَّتِی هِیَ مِنْ باب البحث
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والترف الفکری، فَإنَّ مثل هکذا تعمّق مذموم، ویُذم البحث والمنهج الذی یوصف بِهَذَا الوصف.

وَهُنَاک تعبیر لطیف وتوصیة جیدة للمیرزا علی القاضی رحمه الله وَالسَّیِّد العلّامة الطباطبائی قدّس سرّه وَأَکَّدَ عَلَیْهَا الشَّهید السعید الشَّیْخ مرتضی المطهری قدّس سرّه ما حاصله: - أنَّ البشریّة فِی کُلّ حاجاتها الأصلیّة والأساسیّة الماسّة تحتاج إلی المعصوم علیه السّلام ولکن لا جبر ولا تفویض بَلْ أمر بین أمرین - وأنَّ الساحة العلمیّة البشریّة والحوزویّة تحتاج بمعدل کُلّ عشرین أو ثلاثین أو أربعین سنة إلی تفسیر یتلائم ومتطلبات الوقت الراهن.

وَعَلَیْهِ فَیَکُون المقصود مِنْ هَذِهِ التوصیة: - هُوَ أنَّ القرآنا لکریم لکی یقود زمام الهدایة البشریّة والتمسّک به لَیْسَ معناه أنَّ للإنسان أنْ یسرح ویتوغل فِی بحث التفسیر فِی أیّ اتّجاه کَانَ وَإنَّما لابُدَّ أنْ یَکُون البحث التفسیری عَلَی قدر حاجة تعطّش البشر، وفی أیّ مجال حدث إخفاق وانتکاسة بشریّة فَهُنَا یاتی دور تطبیق قَاعدَِة الذکر لأجل انتشال البشریّة مِنْ ذَلِکَ الإخفاق والانتکاسة باستخراج مَصْلٍ ودواءٍ مِنْ القُرآن الکریم، وَعَلَیْهِ فَهَذِهِ ضابطة عامّة یجب مراعاتها فِی المنهج التفسیری بصورة عامّة، بخلاف المنهج الموضوعی الذی یُراعی وحدة الموضوع، أو تفسیر القُرآن بالقُرآن أو التفسیر الإشاری أو الفلسفی أو... الخ وإنْ کَانَتْ هَذِهِ التفاسیر جیّدة لا تخلو مِنْ فائدة، وأنعِم بها إلَّا أنَّهُ وللأسف لَمْ تُلبِّ حاجة البشر وَلَمْ تروِ عطشه، وَعَلَیْهِ فَهِیَ لیست بالتفسیر الأمثل والأحوذی الذی یُلَبّی حاجات البشر ویُحتذی به، نعم الذی یُلبّی الحاجة والعطش للبشر یُحتذی به.
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علم التفسیر هُوَ للمفسر الناجح


الذی یلبی حاجة البشر أینما کَانَتْ:

شرائح المجتمع البشری فِی الوقت الحاضر تحتاج إلی أنْ تُغَذّی بالبُعد العبادی فِی القُرآن، فمثلاً أیُّهَا المُفَسِّر الناجح أنَّ المجتمع بحاجة ماسة إلی البُعد الأخلاقی أو العقائدی أو التفسیری أو... الخ فَغَذّه بها، وَهَذَا یتطلّب مِنْ المُفَسِّر والباحث الکریم أنْ یُراعی أنَّ المجتمع البشری فِی أیّ مرحلة هُوَ وبالتالی لابُدَّ مِنْ إعطائها ما هُوَ المُنَاسِب لها مَعَ تلک المرحلة، فمثلاً بَعْض مُجتمعات البشر نفترض أنَّها الآن استنارت بنور هدی القُرآن، وَهَذَا معناه أنَّها فِی المرحلة الابتدائیّة فَلابُدَّ مِنْ إعطائها ما یتناسب ویتلائم والمرحلة، وهکذا ما یلائم مرحلة الثانویّة ومرحلة التخرّج وما بَعْدَ التخرّج فإعطاء کُلّ مرحلة ما یناسبها.

وَمِنْ هُنَا تختلف نظرة القُرآن ومعالجاته عَنْ غیره، فَالقُرآن لَمْ ینظر ببُعد أحادی للواقعة والمشکلة وما یحتاج إلیه المجتمع، وَإنَّما نظراته نسخة مجموعیّة فِی آیة واحدة فیها عقائد وفیها فقه وأخلاق و... الخ وهکذا ما قاله الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله وأمیر المؤمنین علیه السّلام فِی أقواله وخطبه فِی نهج البلاغة، فَإنَّ أمیر المؤمنین صلّی الله علیه و آله یحذو حذو القُرآن ویُعطی علیه السّلام نسخة مُتکاملة یُنْظَرُ فیها مَعَ مقطع واحد البُعد الفقهی والفلسفی والاقتصادی و... الخ ولذا لَمْ یتوغَّل أمیر المؤمنین علیه السّلام فِی نهج البلاغة فِی علم الأخلاق بما هِیَ أخلاق کمبحث مِنْ باب الترف الذکری، وَإنَّما منهجة أمیر المؤمنین علیه السّلام هُوَ أنْ
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تأخذ باقة حسّاسة مِنْ الأخلاق وَعَیِّنَة مُهمّة مِنْ العقائد ونماذج مِنْ الاقتصاد و... الخ فَإنَّ مثل هَذَا لَیْسَ تشتتاً؛ لِأنَّ التشتت هُوَ أنْ تقتصر فِی البحث الأخلاقی عَلَی جانب الأخلاق بما هِیَ أخلاق وتتمحّض بها فَإنَّ مثل هَذَا تشتت ولا ینفع البشریّة، وهکذا مِنْ التشتت هُوَ أنْ یتمحّض البحث العقائدی فِی التفسیر أو فِی المحاضرة الوعظیّة والإرشادیّة لشریحة معیَّنة فِی الأُمَّة، فَإنَّ مثل هَذَا تشتت وَلَیْسَ بدواءٍ ناجع وکامل؛ لِأنَّ بحثک هَذَا فَقَطْ فِی المبحث الأخلاقی أو الإرشادی الوعظی أو الفقهی أو الاقتصادی أو... الخ، نظیر مَرْضی البشریّة عَلَی اختلاف أمراضهم سواء الروحیّة مِنْهَا أو العضویّة أو... الخ، ولذا نلاحظ کثیراً مِنْ المَرْضی یأخذون العلاج ولا یتشافون وَذَلِکَ إمَّا بسبب أنَّ الطَّبیب الذی شخَّص لَهُ العلاج نظر إلی المرض مِنْ زاویة وبُعْد أُحادی أو أنَّ نفس المریض لَمْ یلتزم بتمام ما فِی الوصفة مِنْ توصیات مِنْ الجوانب الأُخْرَی فِی الغذاء والنوم واللّباس والرَّاحة و... الخ.

کَذَلِکَ القُرآن والتفسیر فَإنَّهُ مأدبة الله فیه کُلّ ما یحتاج إلیه البشر کَمَا قَالَ رسول الله صلّی الله علیه و آله: «القُرآن مأدبة الله، فَتَعَلَّموا مأدَبَتَهُ ما استطعتم»(1).

وکذا قوله صلّی الله علیه و آله: «إنْ أردتم عیش السعداء وموت الشهداء والنجاة یَوُم الحَسْرَة والظلّ یومَ الحرور، والهُدی یَوُم الضلالة فادرُسُوا القُرآن؛
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1- (1) بحار الأنوار: ج 92، 19، 18.




فَإنَّهُ کلام الرحمن وحِرزُ الشَّیطان ورُجحانٌ فِی المیزان» (1) .

بتقریب: - إنَّ الباحث فِی علوم القُرآن وتفسیره عَلَیْهِ أنْ یأخذ طبقاً مِنْ تلک المأدبة الإلهیة فیه مِنْ کُلّ باقة نوع وتناول غذاءاً روحیاً متکاملاً.

وَهُنَا یاتی دور قَاعدَِة الذِّکر فَإنَّها بصیرة فِی العلوم والمناهج وبالتالی فَهِیَ بصیرة مجموعیّة منظُومیّة مُهمّة، إلَّا أنَّ البشر یعجز عَنْ اکتشافها - أیّ قَاعدَِة الذکر - فِی کُلّ مجال فَإنَّهُ مِنْ الصعب اکتشاف إعجاز القُرآن فِی الأخلاق وإعجازه فِی العقائد وفی البلاغة. وفی الصرف والنحو وفی کُلّ علوم الأدب، بَلْ وَحَتّی للقُرْآن إعجاز فِی صوت الأداء وأنَّ القُرآن لَهُ إعجاز فِی کُلّ مجال واکتشافه فِی قَاعدِة الذکر أمر صعب ولکن ما لا یدرک جُلَّهُ لا یترک کُلَّهُ.
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1- (1) المصدر السابق نفسه.
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أهم ثلاث ممیزات لقاعدة الذکر

والخلاصة: إنَّ قَاعدِة الذکر تمیَّزت بما یلی: -

أوَّلاً: إنَّ قَاعدِة الذکر هِیَ موازنة منهجیة عظیمة عِنْدَ الباحث وَالمُفَسِّر المُنصِف فِی بحوث علوم القُرآن الکریم وتفسیره وباقی علوم الدِّین، وعلامة جدوائیّة البحث العلمی فِی التفسیر هِیَ أنْ یُحْدِثَ التفسیر ذکراً عِنْدَ صاحبه.

ثانیاً: تفسیر قَاعدِة الذکر بوصلة علامیّة تُبیِّن لنا ثرمومتر الصَّحة، فَهِیَ ترسم لک کیفیة التوغل فِی الفقه وکیفیة کتابة وتدوین الرسالة العملیة الفقهیة والعقائدیّة والأخلاقیّة الَّتِی یحتاجها کُلّ جیل، فَإنَّ کُلّ جیل یحتاج إلی تدوین فقهی مُعیَّن وبلونٍ خاصّ یحتاج إلی تدوین أخلاقی وعقائدی خاصّ.

ثالثاً: وَعَلَیْهِ ما ذکره بَعْض الأکابر مِنْ أنّنا نحتاج فِی ظرف کُلّ عشرین أو ثلاثین سنة أو أکثر إلی تفسیر للقرآن کَانَ فِی محلّه، وأنّنا نحتاج إلی تدوین فِی کُلّ العلوم بما یتناغم مَعَ ذَلِکَ الجیل لا أنْ یقتصر عَلَی خصوص ما کتبه الفقهاء والمُفسِّرین قبل أکثر مِنْ عشرة قرون وما یتلائم مَعَ فتراتهم المتصرِّمة، أو ما کتبه عُلَمَاء الأخلاق والعقائد و... بما یتلائم
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وحقبهم الزمانیّة بما یُلبی احتیاجات مجتمعات ذَلِکَ الوقت وما أُثیر فیها مِنْ شُبهات فکریّة وغیرها.

ولذا نحتاج الیوم رسالة عملیة یکتبها الفقیه بأسلوب جدید فنّی معاصر یتلائم ومتطلبات العصر الحالی الذی نعیشه فِی ظل أنفجار معلوماتی فِی کُلّ العلوم وَعَلَی جمیع الأصعدة وما یحتاجه المجتمع البشری کُلّ بحسب وقته.
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القَاعِدَة السابعة:الأمثال فی القُرآن الکریم


اشارة
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الفهرس الإجمالی لقاعدة الأمثال

فِی القُرآن الکریم

* مقدمة.

* التلازم فِی قَاعدَِة الأمثال یقع فِی جهات:

الجهة الأولی: المعنی اللغوی والاصطلاحی.

الجهة الثَّانیة: مدرک قَاعدَِة الأمثال.

1 - الآیات. 2 - الروایات.

* قراءة الأمثال بلغة عقلیّة وفکریّة.

الجهة الثالثة: القُرآن الکریم اعتمد أُسلوب المثل مِنْ ضمن أسالیب عدیدة اعتمدها کَمَا نبّهت عَلَیْهِ روایات أهل البیت علیهم السّلام.

الجهة الرابعة: ارتباط أُسلوب المثل بالتعریض.

الجهة الخامسة: المثل تمسیة واسم ولقب وتوصیف وعِبَرٌ وآیة...

* تنبیه وفیه أمران:

الجهة السادسة: العلاقة بین قاعدتی المثل، وَقَاعدَِة الجری بمعنی التطبیق أو التعبیر، وأنَّ هَذِهِ الجهة مُرتبطة بنظام حقائق القُرآن الآتی بحثه.

الجهة السَّابعة: المَثَل منهج معرفی [أسالیب القُرآن الثمانیة بُرهانیة وَلَیْسَ لمجرَّد إقناع].
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* عُموم البُرهان لِکُلِّ العلوم وقِوی النفس.

* عموم الکشف البرهانی والشهود والبُرهان العیانی لِکُلِّ قِوی النفس.

الجهة الثامنة: الفرق بین ضرب المَثَل وجعل المَثَل، وصَرَّف المثل، ویضرب الأمثال.

الجهة التاسعة: حقیقة استعمال المَثَل فِی القُرآن الکریم والحقائق القرآنیة.

الجهة العاشرة: لَیْسَ کمثله شیء.

الجهة الحادی عشرة: الأوصاف القرآنیة للجنة حقائق أم تمثیل [مثل الجنة الَّتِی وعد المتقون فیها أنهار مِنْ ماءٍ غَیْر آسِنٍ...] سورة مُحمَّد/ 15.

* نظریة المثل ونظریة المعاد.

الجهة الثَّانیة عشر: إنَّ قصص الأنبیاء والمُرسلین والمُصطفین مثل لآل مُحمَّد صلّی الله علیه و آله مِنْ القُرآن الکریم.

* بیان القُرآن لحقیقة عظیمة فِی قصص الأنبیاء.

* نماذج التفضیل القرآنی لأهل البیت علیهم السّلام عَلَی بقیّة أنبیاء أُولوا العزم.

* الأمثال عَلَی طبقات کَذَلِکَ الأسماء.

* حالات الأسماء.

* حقیقة الاسم الإلهی.

* الغرض مِنْ مبحث الأسماء.

* الروایات الَّتِی أکَّدت عَلَی أنَّ قصص القُرآن هِیَ ظهرٌ بطنه آل مُحمَّد صلّی الله علیه و آله.

* صلة وطیدة بین حقیقة الإمامة والولایة وحقیقة القُرآن وعلاقتها بقاعدة الأمثال.
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* صلة قَاعدَِة الأمثال بأقسام الوحی وأنواعه وأسراره.

* صلة أنَّ للقُرْآن ظهر وبطن بمحث الأمثال.

الجهة الثالثة عشر: تقابل مثل أهل البیت علیهم السّلام وأعداؤهم فِی القُرآن.

الجهة الرابعة عشر: (فَأَهْلَکْنا أَشَدَّ مِنْهُمْ بَطْشاً وَ مَضی مَثَلُ الْأَوَّلِینَ( 8) الزُخرُف/ 8.

الجهة الخامسة عشر: المَثَلُ الأعلی ومَثَل السَوْء(لِلَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ مَثَلُ السَّوْءِ وَ لِلّهِ الْمَثَلُ الْأَعْلی وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ) النحل / 60.

الجهة السَّادسة عشرة: السیر فِی المعرفة لا ینتهی والرجوع والأَوْبة إلی الله لا تقف عِنْدَ حَدٍّ [إنَّ الذی لا یعتبر ولا یعبر بالمثال إلی ما وراء یَضِلُّ].

الجهة السَّابعة عشرة: الثمرة الکُبری لقاعِدَة المثل.
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القاعدة السابعة: قاعدة الأمثال


اشارة

فی القرآن الکریم(1)

مقدمة:

إنَّ قَاعدَِة الأمثال فِی القُرآن الکریم مِنْ القَوَاعِد التفسیریة المُهِمَّة والخطیرة، ولها تداعیات کبیرة ومُؤثِّرة تلقی بظلالها عَلَی النتائج التفسیریة المُستخلصة مِنْ آیات القُرآن، وتندرج هَذِهِ القَاعِدَة فِی قَواعِد نظام المعنی لا فِی قَواعِد النظام المعنوی(2) والنفسی أو النفسانی، وَهَذَا ما یُعبّر عَنْهُ بالتفسیر الأنفسی فِی القُرآن، وَهَذَا معناه أنَّ کُلّ طبقة مِنْ طبقات الإنسان بإمکانه أنْ یقرأها حسب طبقته، فمثلاً أحد طبقات الإنسان
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1- (1) وستأتی فی الجهة الخامسة التعرُّض الی أن بعضهم یعنون هذه القاعدة بعنوان آخر وهو قاعدة العِبْرَة والأمثال... فانتظر.

2- (2) والفرق بین قواعد نظام المعنی، والنظام المعنوی هو: - أن الأوَّل - المعنی - هو معنی ذهنی یرتبط بنظام المعانی حسب بیانات أهل البیت علیهم السّلام، وإنْ کَانَ لها ارتباط بالألفاظ والاستعمال کأسلوب لفظی، کَمَا ذکره البلاغیون، ولکن هِیَ - قَاعدَِة الأمثال - ألصق بعالم وعلم المعانی مِنْهَا مِنْ عالم الألفاظ، ولا یخفی أنَّ علم المعانی هُوَ أحد أقسام علم البلاغة - المعانی والبیان وا لبدیع. أمَّا المعانی: - فَهُوَ بالدقة علم مُرتبط بمعانی الألفاظ بغضّ النظر عَنْ قوالبها أیّ الألفاظ، وإنْ کَانَ یتناول شیئاً مِنْ الألفاظ. والبیان: فَهُوَ علم مزیج ومُرتبط بالألفاظ والمعانی. والبدیع: هُوَ لفظی بحتٌ، وإنْ کَانَ فیه شیء مِنْ المعنی.




العُلّیا: العقل فیمکن قراءة القُرآن بقراءة عقلیّة، کَذَلِکَ أحد طبقات الإنسان السرُّ والذوق والقلب والنفس وغیرها؛ ولذا جاء التأکید فِی الغایات وبیانات القُرآن عَلَی القراءة الأنفسیّة، والمشهد النفسانی، ولذا فَإنَّ النظم الَّتِی یمکن أنْ تُبْحَث قواعدها فِی القُرآن الکریم کثیرة وبعدد طبقات وجود الإنسان.

والمَثَل مِنْ اللغات المنتشرة انتشاراً وسیعاً فِی القُرآن، ولذا - فَمِنْ الضروری معرفة قَواعِد هَذِهِ اللُّغَة کلغة معرفیة، لها أثرها البالغ عَلَی النتائج المعرفیة التفسیریة، وَمِنْ ثمَّ فهل لغة الأمثال لغة برهانیة، أو لغة إنشاء وفرض خیال، أو لغة تزویق أدبی، أو لغة إشارة وتلویح لا تَتَضَمَن أخبار وتحقیق فِی ما مُثِّل به، بَلْ فِی ما مُثِّلَ لَهُ؟.

وَقَدْ بیَّنت الآیات والروایات: أنَّ الذی لا یُراعی قَاعدَِة الأمثال فِی جملة سور وآیات القُرآن، لا یقف عَلَی مغازی القُرآن ومغزی آیاته وَالمُرَاد الأصلی مِنْ السورة أو الآیة وَإنَّما یَکُون وقوفه عَلَیْهَا وقوفَ منحبس وساکنٍ عَلَی الظاهر مِنْ دون أنَّ یصل إلی الأعماق.

کَمَا وینبغی التنبیه والالتفات إلی أنَّ قَاعدَِة الأمثال ترتبط بالقراءة العقلیة والفکریة للأمثال.

والتحلیل والتأمُّل والترجمان العقلی - لعلهم یتفکرون، ولعلهم یعقلون، ولعلهم یتدبرون وغیرها، فَإنَّ العَقل یَعْبِرُ بالقارئ وَالمُفَسِّر للقُرْآن الکریم مِنْ مشهد تنزیلی إلی ما وراء وغایة أعظم، وهکذا إلی غایة
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تأویلیة أعظم.

المهم إنَّ هَذِهِ القَاعِدَة وإنْ کَانَ لها صلة ببحث الألفاظ کأسلوب ومنهج فِی القُرآن الکریم إلَّا أنَّها أَلصق بعالم المعانی والمعنی.
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الکلام فی قاعدة الأمثال یقع فی جهات


الجهة الأولی: المعنی اللغوی والاصطلاحی:

لِکُلِّ مِنْ:

* المِثْل * المَثَل * المِثال * المُثلُ * المُثْلَةُ * المَثُلَة، المَثِل * الأمثل * المُثْلی.

أوَّلاً: المِثْلُ لُغَةً: المیم والثاء واللام أصلٌ صحیح یَدُلُّ عَلَی مناظَرَةِ الشیءِ للشیء.

وَهَذَا مِثْلُ هَذَا أیّ نظیرُه، والمِثْلُ المِثال فِی مَعْنَی واحد(1).

قَالَ الفیومی فِی المصباح المنیر: - المِثْل بالکسر: - کلمة تسویةٍ وَهِیَ عَلَی ثلاثة أوجه:

أ) بمعنی التشبیه.

ب) وبمعنی نفس الشیء وذاته.

ج -) وَقِیلَ بمعنی الشِبه(2).

وجَمْعُ مِثْل: - أمثال:
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1- (1) معجم مقاییس اللغة لابن فارس مادَّة (م ث ل).

2- (2) المصباح المنیر للفیّومی.




والفرق بین المِثْل: أنَّ المثلَین ما تکافئا فِی الذات(1).

والفرق بین المِثْلُ النظیر: - تَقَدَّمَ أنَّ المثلین ما تکافئا فِی الذات... والنظیر ما قابل نظیره فِی جنس أفعاله وَهُوَ متمکن مِنْهَا، کالنحوی نظیر النحوی، وإنْ لَمْ یکن لَهُ مثل کلامه فِی النحو، أو کتبه، ولا یُقَال: - النحَوی مِثْل النَحْوی؛ لِأنَّ التماثل یَکُون حقیقة فِی أخصّ الأوصاف وَهُوَ الذات(2).

ونقل الأزهری عَنْ أبی عُبَید، عَنْ الفرّاء: یُقَال: - مَثَلٌ ومِثْلٌ، وشَبَهٌ وشِبْهٌ بمعنی واحد(3).

ومِثْل کلمةُ تسویة یُقَال هَذَا مِثْلُهُ ومَثَلَهُ، کَمَا یُقَال شِبْهَهُ وشَبَهُهُ (4).

المِثْلُ اصطلاحاً: المُرَاد مِنْ المِثْل فِی المصطلح العقلی: - هُمَا الشیئان المندرجان فِی الماهیّة الجنسیّة فَیُقَال لهما مُتجانسان، أو ما اتّحد مَعَ الشیء فِی الماهیّة فِی نوعه وهویّته فَیُقَال لَهُ مُتماثل، أو هُوَ الفرد مِنْ طبیعة مُشابهة لفرد آخر مِنْ نفس الطبیعة، أو مِنْ صنفه، أو مِنْ نوعه، أو مِنْ جنسه، کُلّ ذَلِکَ یُعبَّر عَنْهُ (مِثْل) ویختلفان فِی الصِّفات الفردیة، فمثلاً الجماد مِثْل(5) الإنسان فِی الجسمیّة مَعَ أنَّهُ جنسٌ بعید، وهکذا الإنسان مِثْل
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1- (1) معجم الفروق اللغویة لأبی هلال العسکری: ص 480.

2- (2) المصدر السابق: ص 481.

3- (3) معجم تهذیب اللغة للأزهری مادَّة (مثل) ص 3341.

4- (4) لسان العرب لابن منظور: ج 4، ص 3656.

5- (5) مِثْل علی وَزْن فِعْل بکسر الفاء وسکون العین.




الحیوان - والعکس - فِی الغریزة الجنسیّة الحیوانیة، وکذا الإنسان مِثْل الحیوان فِی حُبّ أکل الطعام، وهکذا فِی سائر الغرائز الأُخْرَی، فتوجد بینهما مثلیّة.

وکذا المَلَک مِثْلُ الإنسان - والعکس - بأصل طبیعة العقل وَالرُّوح، فَإنَّ الإنسان فیه جنبة روح مِنْ النوع الملکوتی العالی، فإذا فَعَّلَها ونشَّطها مثلاً یَکُون مِثل الرُّوح الأمری، وإنْ کَانَ هَذَا لَیْسَ بمقدور کُلّ أفراد البشر، وَإنَّما بعضهم خاصّة مَنْ اصطفاهم واجتباهم، وَلَیْسَ الأمر بالسهل.

وهکذا الإنسان مثل النبات فِی النمو، فَمِثْلَما النبات ینمو کَذَلِکَ بدن الإنسان فِی نمو، ولذا مِثْل هَذِهِ الأُمور تذْکَر فِی قانون الطب القدیم؛ لِأنَّ الإنسان یماثل کثیر مِنْ الأجناس.

والخلاصة: فَإنَّ هَذَا کُلَّهُ یُعبِّرون عَنْهُ ب - (المِثْل) بالکسر فالسکون الذی هُوَ عبارة عَنْ تشابه فردین تحت طبیعة ذاتیة واحدة إمَّا مِنْ جانب النوع، أو الجنس أو الصنف.

وأمَّا قوله تَعَالَی(لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ) (1) فَهِیَ مِنْ مُحکمات القُرآن، فالله تَعَالَی لَیْسَ بنوع ولا جنس ولا صنف، وَلَیْسَ فِی ذَاتَ الله تَعَالَی ترکب، ولا یشترک معه أحدٌ فِی الطبیعة والذات، فکمالاته لا تُحَدّ، وذاته
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1- (1) سورة الشوری: الآیة 11.




کَذَلِکَ لا تُحَدّ، وَإلَّا کَانَ الباری ناقصاً تَعَالَی الله عَنْ ذَلِکَ علواً کبیراً؛ وَلَیْسَ لَهُ مِثل؛ لِأنَّ المثل لابُدَّ لَهُ مِنْ توافق أمرین یوافقه فِی حدٍّ وفی مِثْلٍ، کذا وَرَدَ المثل فِی موردین فِی القُرآن الکریم:

الأوَّل: قوله تَعَالَی: (فَأْتُوا بِسُورَةٍ مِنْ مِثْلِهِ) (1).

الثَّانِی: قوله تَعَالَی: (فَأْتُوا بِسُورَةٍ مِثْلِهِ) (2).

بتقریب: إنَّهُ عَلَی تقدیر کون (مِنْ) بیانیّة، فَإنَّ مَعْنَی الآیتین یَکُون مُتقارباً، وأمَّا عَلَی تقدیر (مِنْ) نشویة فَیَکُون محصل مَعْنَی الآیة المُبَارَکَة: تحدّی السَّمَاء لهم بأنْ یأتوا بما دون مِثْل السورة، وَهُوَ الناشیء مِنْ المِثْل وإنْ لَمْ یکن عین المِثْل.

وقوله تَعَالَی: (فَبَعَثَ اللّهُ غُراباً یَبْحَثُ فِی الْأَرْضِ لِیُرِیَهُ کَیْفَ یُوارِی سَوْأَةَ أَخِیهِ قالَ یا وَیْلَتی أَ عَجَزْتُ أَنْ أَکُونَ مِثْلَ هذَا الْغُرابِ فَأُوارِیَ سَوْأَةَ أَخِی فَأَصْبَحَ مِنَ النّادِمِینَ( 31) (3).

بتقریب: إنَّ المطلوب هُوَ التمحیص فِی موارد التماثل بالفعل أو الماهیّة وَهَذَا النوع یفتح باباً بأنَّ المِثْلَ بالکسر لا ینحصر بالاندراج بالماهیّة الواحدة، بَلْ فیما کَانَ هُنَاک تشابه فِی مقام الفعل وصفاته.
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1- (1) سورة البقرة: الآیة 23.

2- (2) سورة یونس: الآیة 38.

3- (3) سورة المائدة: الآیة 31.




وَعَلَیْهِ فَإنَّ مورد الآیة هُوَ التشبیه بالمِثْل - بالکسر فالسکون - فِی مورد الفعل لا الذات مما یَدُلّ عَلَی توسّع المِثْل - بالکسر فالسکون - لذلک کَمَا وَرَدَ فِی أدعیة الیوم الثَّانِی والعشرون مِنْ کُلّ شهر[... لا حَدَّ لَهُ، وَلابُدَّ لَهُ ولا شبیه لَهُ، ولا ضِدَّ لَهُ، ولا حدود لَهُ ولا کفؤ لَهُ، ولا کُنهَ لَهُ، ولا مِثْلَ لَهُ، ولا شریک لَهُ فِی ملکه، ولا وزیر لَهُ و...](1).

کَذَلِکَ ما وَرَدَ فِی باب أعمال خصوص یَوُم عرفة ولیلتها[... لا ضِدَّ لَهُ وَلانِدَّ لَهُ ولا وَلَدَ لَهُ، ولا سَمِی لَهُ ولا کفؤ لَهُ، ولا قریب لَهُ ولا شبیه لَهُ ولا نظیر، ولا مُبَدِّل لکلماته، ولا یبلغ شیء مبلغه، ولا یقدر شیء قدرته، ولا یُدْرک شیء أحرزه، ولا یحولُ دونه شیء...](2).

وما وَرَدَ فِی هذین الخبرین ضروبٌ مِنْ المِثْل العقلی فِی الأجناس، أو الانواع، أو فِی العوارض العارضة عَلَی الماهیّة، أو الوجود الخارجی، والجامع بین هَذِهِ الأنواع هُوَ تقریر الماهیّة للشیء فیتماثل معها فِی أحد درجاتها، کَمَا وَرَدَ فِی خطبة أمیر المؤمنین علیه السّلام: «ما وَحَّده مَنْ کیَّفَه، ولا حقیقته أصاب مَنْ مَثَّلَه، ولا إیّاه عَنَی مَنْ شَبَّهَه، ولا صَمَده مَنْ أشار إلیه وتوهّمه»(3).

وَعَنْ الإمام زین العابدین علیه السّلام: «والصَمَدُ الذی أبدع الأشیاءَ
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1- (1) بحار الأنوار: ج 94 / باب أعمال أیام مطلق الشهر ولیالیه: ص 269.

2- (2) بحار الأنوار: ج 95، باب أعمال خصوص یوم عرفة ولیلتها: ص 229.

3- (3) بحار الأنوار: ج 74، باب خطبه المعروفة: ص 310.




فَخَلَقها أضداداً وأشکالاً وأزواجاً، وتَفَرَّدَ بالوحَدةِ بلا ضِدٍّ ولا شَکْلٍ ولا مِثْلٍ ولا نِدٍّ» (1) .

ثانیاً: المَثَل بفتحتین لُغَةً: ذکر ابن فارس فِی مقاییسه أنَّ المَثَل: المِثْل أیضاً، کَشَبَه وشِبْه، والمثَل المَضروب مأخوذ مِنْ هَذَا؛ لِإنَّهُ یُذْکر مورداً به عَنْ مِثلهِ فِی المعنی(2).

والمَثَل بالتحریک: الصفة، قَالَ الله تَعَالَی: (مَثَلُ الْجَنَّةِ الَّتِی وُعِدَ الْمُتَّقُونَ) (3).

أیّ صفة الجنَّة، وقولک: ضربتُ لفلان مثلاً معناه أنَّکَ وصفت لَهُ شیئاً، وقولک: مَثَل هَذَا کمثَلِ هَذَا أیّ صفتُه کصفَتهِ، وَقَالَ الله تَعَالَی: (کَمَثَلِ الْحِمارِ یَحْمِلُ أَسْفاراً) (4) وحاملوا التوراة لا یماثلون الحمار ولکنَّ جمعهم وإیّاه صفة فاشترکوا فیها(5) ومَثَل الشیء أیضاً صفته(مَثَلُ الْجَنَّةِ الَّتِی وُعِدَ الْمُتَّقُونَ) (6) والمَثَل: - الحدیث نَفْسُه(7) والمَثَل بمعنی الوصف وضَرَبَ الله مَثَلاً أیّ وصفاً...
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1- (1) التوحید للصدوق: ص 48 /ح 4.

2- (2) معجم مقاییس اللغة لابن فارس مادّة - مثل - ج 6، ص 296.

3- (3) سورة الشوری: الآیة 11.

4- (4) سورة الجمعة: الآیة 5.

5- (5) معجم الفروق اللغویة لأبی هلال العسکری: ص 480.

6- (6) الجوهری فی صحاحه مادّة - مثل -.

7- (7) معجم تهذیب اللغة.




قَالَ ابنُ السکیت: - المَثَلُ: - لفظٌ یُخالِفُ لفظَ المضروب لَهُ، ویوافق معناه مَعْنَی ذَلِکَ اللَّفْظ، شبَّهُوه بالمثال الذی یُعْمَلُ عَلَیْهِ غیرُه، وسُمِّیت الحِکَمُ القائمُ صدقُها فِی العقول أمثالاً لانتصاب صُوَرِها فِی العقول، مشتقةً مِنْ المثول الذی هُوَ الانتصاب.

وَقَالَ إبراهیم النظّام: - یجتمع فِی المَثَلِ أربع لا تجتمع فِی غیره مِنْ الکلام: إیجازُ اللفظِ، وإصابة المعنی، وحُسْنِ التشبیه، وجَوْدَة الکتابة، فَهُوَ نهایة البلاغة والمَثَل بفتحتین والمَثیل وزان کریم کَذَلِکَ، والمَثَل بمعنی الوصف(وَ ضَرَبَ اللّهُ مَثَلاً) أیّ وصفاً.

وَقَالَ المیدانی فِی مجمع أمثاله(1) أربعة أحرف سُمِعَ فیها فِعْلٌ وفَعَلٌ، وَهِیَ: - مِثْلَ ومَثَلَ، وشبْه وشَبَه، وبَدْلُ وبَدَل، ونِکْلٌ ونَکَلٌ، فمَثَلُ الشیء ومِثْلُه وشَبَهُه وشِبْهَهُ ما یماثله ویُشابهه قدراً وصفةً، وبَدَلُ الشیء وبِدْلُه غیرُه، ورَجُلٌ نکَلٌ ونِکْل للذی ینکل بدا عداؤه.

وفعیلٌ لغةٌ فِی ثلاثةٍ مِنْ هَذِهِ الأربعة، یُقَال: - مَثیلُه وشبیهه وبَدیلُه ولا یُقَال نکیلُه، فالمَثَلُ ما یُمَثَّلُ به الشیء أیّ یُشَبَّه، کالنْکَلَ مِنْ یُنَکَّلُ به عدوّه، غَیْر أنَّ المِثْل لا یوضع فِی موضع هَذَا المَثَل، وإنْ کَانَ المَثَل یوضَعُ موضعه، فَصَارَ المَثَل اسماً مُصَرحاً لهذا الذی یُضْرَب ثمَّ یُرَدُّ إلی أصله الذی کَانَ لَهُ مِنْ الصِّفَة؛ فَیُقَال: مَثَلُکَ، ومَثَلُ فلان أیّ صفتکَ وصفته،
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1- (1) مجمع الأمثال للمیدانی: ج 1، ص 70-71.




وَمِنْهُ قوله تَعَالَی: (مَثَلُ الْجَنَّةِ الَّتِی وُعِدَ الْمُتَّقُونَ) (1) أیّ صفتها، ولشِدَّةِ امتزاج مَعْنَی الصفة به صَحَّ أنْ یُقَال: - جعلتُ زیداً مَثَلاً، والقومُ أمثَالاً، وَمِنْهُ قوله تَعَالَی(ساءَ مَثَلاً الْقَوْمُ) (2) أیّ جعل القوم أنفسهم مَثَلاً فِی أحد القولین(3).

وجاءت کلمة المَثَل فِی القُرآن عَلَی عِدَّة وجوه: -

الوجه الأوَّل: المَثَل بمعنی الشبه، کقوله تَعَالَی: (وَ تِلْکَ الْأَمْثالُ نَضْرِبُها لِلنّاسِ) (4) أیّ نَصِفُها، وقوله تَعَالَی: (ضَرَبَ اللّهُ مَثَلاً) (5) یعنی: وَصَف الله شبهاً، وقوله تَعَالَی: (ذلِکَ مَثَلُهُمْ فِی التَّوْراةِ وَ مَثَلُهُمْ فِی الْإِنْجِیلِ) (6).

الوجه الثَّانِی: المَثَل بمعنی سُنَنٌ، کقوله تَعَالَی: (أَمْ حَسِبْتُمْ أَنْ تَدْخُلُوا الْجَنَّةَ وَ لَمّا یَأْتِکُمْ مَثَلُ الَّذِینَ) (7) یعنی سُنَنَ الَّذِیْنَ مِنْ قبلکم مِنْ الملأ، یعنی مؤمنی الأمم الخالیة، وقوله تَعَالَی: (وَ مَضی مَثَلُ الْأَوَّلِینَ) (8) یعنی سُنن
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1- (1) سورة الرعد: الآیة 35.

2- (2) سورة الأعراف: الآیة 10.

3- (3) المصباح المنیر للفیومی: ص 438، مادَّة - مثل -.

4- (4) سورة الحشر: الآیة 21.

5- (5) سورة النحل: الآیة 75.

6- (6) سورة الفتح: الآیة 29.

7- (7) سورة البقرة: الآیة 30.

8- (8) سورة الزخرف: الآیة 8.




الأولین، وقوله تَعَالَی: (وَ لَمّا یَأْتِکُمْ مَثَلُ الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلِکُمْ) (1) یعنی سنن العذاب مِنْ الأمم الخالیة.

الوجه الثَّالِث: بمعنی عِبْرَة، قوله تَعَالَی: (إِنْ هُوَ إِلاّ عَبْدٌ أَنْعَمْنا عَلَیْهِ وَ جَعَلْناهُ مَثَلاً لِبَنِی إِسْرائِیلَ( 59) (2) یعنی عِبْرَة.

الوجه الرَّابع: بمعنی العذاب کقوله تعالی: (وَ کُلاًّ ضَرَبْنا لَهُ الْأَمْثالَ) (3) یعنی: وصَفْنا لکم العذاب إنه نازُلٌ بهم فی الدُّنیا، یعنی الأمم الخالیة.

والمَثَل والمَثِلُ: کالمِثْل والجمع أمثال(4).

وأما المَثَل: جمع أمثال، وهو بالأصل بمعنی نظیر(5).

وهکذا وَرَدَ (المَثَل) فِی إعمال قدرة الله تَعَالَی فِی خلقه کَمَا فِی قوله تَعَالَی(إِنَّ مَثَلَ عِیسی عِنْدَ اللّهِ کَمَثَلِ آدَمَ) (6) ، أیّ المَثَل بالفتح، وَلَمْ یرد التعبیر بالکسر فِی الآیة المُبَارَکَة أو التعبیر مَثَل آدم - أو مَثَل عیسی إلی آدم؛ وَذَلِکَ فیه احتمالات لِأنَّ الکلام فِی الآیة حول قدرة الله تَعَالَی فِی عیسی علیه السّلام فَیَکُون شأن عیسی علیه السّلام مَثَلٌ - بالفتح - لِقُدْرة الله تَعَالَی، وَمِنْ ثمَّ قُیِّدَ المَثَل - بالفتح - عِنْدَ الله
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1- (1) سورة البقرة: لاآیة 214.

2- (2) سورة الزخرف: الآیة 59.

3- (3) سورة الفرقان: الآیة 39.

4- (4) لسان العرب: مادّة مثل.

5- (5) مجمع البحرین للعلّامة الطریحی قدّس سرّه مادّة - مَثَل -.

6- (6) سورة آل عمران: الآیة 59.




لأجل التشبیه بین فعل الله وقدرته فِی الموردین - مورد آدم ومورد عیسی.

المَثَلُ اصطلاحاً: هُوَ عبارة عَنْ الآیة والتجلّی، بظهور، ویُطلق - المَثَلُ عَلَی المعلول بالإضافة إلی علّته، فَإنَّهُ لا یُشارک علّته فِی ماهیّة، ولکنّه حاکی عَنْ کمال علّته فَیُطلق عَلَی الرقیقة الحاکیة عَنْ کمال الحقیقة، وَعَلَی الآیة بالنسبة إلی ذی الآیة، والوجود القائم بغیره، أیّ الوجود الحرفی، وتقدم أنَّ المَثَل لَهُ مُرادفات عقلیة عدیدة، وسیأتی المزید فِی موضعه المُنَاسِب، ویُقَرِّر القُرآن الکریم ثبوت المَثَل(وَ لِلّهِ الْمَثَلُ الْأَعْلی وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ) (1) ، بتقریب: - أنَّ المَثَل عَلَی درجات ولا یُحْمد ویُنحبس عَلَی مورد المثل، بَلْ یتعدّی إلی ما وراءه وَهُوَ الأعظم نظیر(وَ رِضْوانٌ مِنَ اللّهِ أَکْبَرُ) (2) هَذَا مُضَافَاً إلی أنَّ الآیة المُبَارَکَة وَرَدَ بها التعبیر بصیغة المفرد لا الجمع حَیْثُ عبَّرت [المثل الأعلی] وَلَمْ تعبِّر [ولله الأمثال] فما هُوَ السِّر فِی هَذَا التعبیر؟

هل المقصود مِنْ (المَثَل) أیّ جنس المَثَل أم شیء آخر؟ وسیأتی التعرُّض لهذه النکتة تحت عنوان [الغرض مِنْ مبحث الأسماء].

ثمَّ أنَّ القُرآن الکریم یذکر لِکُلِّ شیءٍ مثلاً وَلَمْ یعبِّر لله کَمَا فِی قوله تَعَالَی(وَ یَضْرِبُ اللّهُ الْأَمْثالَ لِلنّاسِ) بینما هُنَا عَبَّر [ولله الأمثال].
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1- (1) سورة النحل: الآیة 60.

2- (2) سورة التوبة: الآیة 72.




وقوله تَعَالَی: (وَ مَضی مَثَلُ الْأَوَّلِینَ) (1) فسَّرها صاحب مجمع البیان العلّامة الطبرسی قدّس سرّه بشِبْه حال الأولین، وکذا قوله تَعَالَی(وَ لَمّا یَأْتِکُمْ مَثَلُ الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلِکُمْ) (2).

وَهَذَا نظیر(وَ لِلّهِ الْأَسْماءُ الْحُسْنی) (3)بتقریب: - فَإنَّ للأسم وللمثل وللآیة وللتجلّی مَعْنَی واحد أو مُتقارب، ولا ربط للمَثَل بالتوافق بین شیئین فِی حَدٍّ، وَإنَّما المَثَل هُوَ تجلّی لصاحبه، أو هُوَ الشیء الذی لا یشترک مَعَ الشیء المَمَثَّل لَهُ فِی النوع أو الجنس.

والمَثَل لَیْسَ فَقَطْ مقابل المِثْل وَإنَّما یجری المَثَل فِی القِصَّة والقصص، وأنَّ القصص الَّتِی ذُکِرت فِی القُرآن الکریم هِیَ مَثَلٌ، وأنَّ الغایة مِنْ القصَّة - کَمَا مَرَّ - فِی القُرآن هِیَ العبور إلی الغیر.

کَذَلِکَ الغایة مِنْ الأمثال فِی القُرآن هِیَ العِبْرَة والعبور إلی الغیر، والترجمان فَإنَّ المَثَل ترجمان للمُمثل لَهُ.

إذَنْ هُنَاک ترابط وتلازم بین بحث القصَّة والأمثال والمَثَل والعبور والتذکّر والترجمان.

ثالثاً: المثال لغةً: والمِثْل والمِثالُ فِی معنیً واحداً(4) وجمع المثال أمْثِلَةٌ،
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1- (1) سورة الزُّخرف: الآیة 8.

2- (2) سورة البقرة: الآیة 214.

3- (3) سورة الأعراف: الآیة 180.

4- (4) معجم المقاییس لابن فارس: ج 5.




والمثال: الفِراشُ والجمع مُثُل وَهُوَ شیء یُماثل ما تحته أو فوقه.

والمِثال: بالکسر اسمٌ مِنْ ماثَلَهُ مُماثَلةً إذَا شابَهَهُ، وَقَدْ استعمل الناس (المِثال) بمعنی الوصف والصورة، فقالوا: مِثالُهُ کذا أیّ وَصْفَهُ وصورتُهُ، والجمع أَمْثِلَةٌ (1).

والفرق بین المِثْل والمِثال: المِثْل: هُوَ المشارک فِی تمام الحقیقة، ولذا نُفی عَنْ الله - سُبْحَانَهُ - المِثل کَمَا قَالَ: (لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ) (2) والمِثال: المشارک فِی بَعْض الأغراض، فَإنَّ الإنسان المنقَش فِی الجدار، مثال للإنسان الطبیعی لمشارکته فِی المقدار، والجهة ونحوه، وَلَیْسَ مثلاً لَهُ (3).

والمِثال: صفة المقدار، والقصاص، والشیء، والفراش ینام عَلَیْهِ یُقَال«فِی البیت مثالٌ رثّ» أیّ فراشٌ خلق، وجمع المثال: أمثِلَةٌ ومُثُلٌ ومُثْل(4) ، والمثال: المقدار وَهُوَ مِنْ الشِّبْه(5) القالب الذی یُقَدَّر عَلَی مثله صفة الشیء وصورته(6).

اصطلاحاً: المثِال:
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1- (1) المصباح المنیر للفیّومی، مادّة - مثل -.

2- (2) سورة الشوری: الآیة 11.

3- (3) معجم الفروق اللغویة لأبی هلال العسکری: ص 480.

4- (4) أقرب الموارد للشرتونی، مادّة - مثل -.

5- (5) لسان العرب لابن منظور، مادّة - مثل -.

6- (6) معجم متن اللغة للشیخ محمد رضا، مادّة - مثل - بتصرف.




رابعاً المُثُل لُغةً: هُوَ جمع المثال: والجمع: أمثِلَة ومُثُل(1).

وَقَدْ وَرَدَ فِی نهج البلاغة، قَالَ أمیر المؤمنین علیه السّلام: «واعلم أنَّ لِکُلِّ ظاهر باطناً عَلَی مثاله، فما طاب ظاهره طاب باطنه، وما خبث ظاهره خبث باطنه...» (نهج البلاغة).

واصطلاحاً:

خامساً: المُثْلَةُ: یُقَال: مَثَّلَ بالرَجِلِ یَمْثَل مَثْلاً ومُثْلَةً - الاخیرة عَنْ ابن الإعرابی - ومَثَّلَ کلاهما: نکَّل به، وَهِیَ المَثُلَةَ والمُثْلةُ، قَالَ الزجَّاج: الضمَّة فیها عِوَضٌ مِنْ الحذف( 2)، والمُثلَة اسم وزان غُرْفة، من الفِعل مَثَلْتُ بالقتیل مَثْلاً من باب قَتَلَ وضَرَب إذا جَدَعُتَهُ وَظَهَرَت آثارُ فِعْلک علیه تنکیلاً والتشدید مُبالغة(2).

المُثلَةُ: - بالضّم: التنکیل أو آفة من قولهم (فلانٌ مُثْلَةٌ فی الخیر والشر) أی عَجَبٌ وآفة، وَهَذَا کَمَا یُقَال لمن کَانَ عَلَی هَذِهِ الصِّفة فتنة وداهیة، واسم مِنْ مَثَل به إذَا نُکِّلَ به(3) والعَرَبُ تقول العقوبة: - مَثُلَةً، ومُثْلَة؛ فَمَنْ قَالَ (مَثُلَةً) جمعها عَلَی مَثْلات، وَمَنْ قَالَ: (مُثْلَةً) جمعها عَلَی مُثُلات ومُثَلات ومُثْلات(4) والمُثْلَةُ والمُثُلَ: التشنیع والتشویه فِی العقوبة:
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1- (1) لسان العرب لابن منظور مادّة - مثل -.

2- (2) المصباح المنیر للفیّومی، بتصرّف.

3- (3) أقرب الموارد مادّة - مثل -.

4- (4) معجم تهذیب اللغة للأزهری.




التنکیل، تُجْمَع عَلَی مُثُلات ومَثَلات ومَثُلات(1).

سادساً: المَثُلَة: - العقوبة، یُقَال: حَلَّتْ به المَثُلَة، وما أصابَ القرون الماضیة مِنْ العذاب وَهِیَ عِبَرٌ یُعتبَرُ بها والجمعُ مَثُلات(2).

سابعاً: المَثیْل: الشِبْه والنظیر والفاضل، جمع مُثُل، والمَثیل تصغیر المِثْل(3) الشبیه والنظیر والفاضل فِی قومه(4).

ثامناً: الأَمثْل: - الأفضل فِی قومه أو الأشبه بالأفاضل، الادنی عَنْ الخیر یجمع، أماثِل ومُثُل، وجاء فِی الحدیث فِی جمعه: المیاثل(5) ذو الفضل الذی یَسْتَحق أنْ یُقَال لَهُ، هُوَ أَمْثَل قومه(6) کالأَفْضَل زِنَةً ومعنیً و (زید أَمْثَلَ مِنْ عمرٍو) أیّ: أفْضَل، و (هَذَا أَمْثَل قومه) أیّ أَفْضَلهم، قِیلَ هُوَ فِی الأصل بمعنی الأشبه، یُقَال هُوَ أَمْثَلُ بالأفاضل کَمَا یُقَال أشبه بالأفاضل، ثمَّ کثُر استعماله فصار بمعنی الأفضل وصُرِّف مِنْهُ فعلٌ، مؤنثه - الأمثل - مُثلی، تجمع أمَاثِل(7).

تاسعاً: المُثْلَی: قَالَ الأخفش: - المُثْلَی تأنیث: - الأَمثَل، والطریقةُ
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1- (1) معجم متن اللغة للشیخ محمد رضا.

2- (2) أقرب الموارد مادّة - مثل -.

3- (3) المصدر السابق.

4- (4) معجم متن اللغة للشیخ محمد رضا.

5- (5) معجم متن اللغة للشیخ محمد رضا.

6- (6) معجم تهذیب اللغة للأزهری.

7- (7) أقرب الموارد للشرتونی اللبنانی بتصرف.




المُثْلَی أیّ الشبهی بالحق(1) مؤنث الأمثل، والطریقة المُثْلَی الَّتِی هِیَ أشبه بالحق، وَالَّتِی هِیَ أعدل(2)(بِطَرِیقَتِکُمُ الْمُثْلی) (3)بتقریب: - إنَّ المُثْلی هُوَ الأشبه بالأفاضل والأقرب إلی الخیر.


الجهة الثَّانیة: نذکر فیها أمرین:

اشارة
الأوَّل: الفرق بین المِثْل والمَثَل والمثال - حسب الاصطلاح.

الثَّانِی: مدرک القَاعِدَة، الآیات والروایات:

الأمر الأوَّل: الفرق الاصطلاحی بین: المِثْل والمَثَل والمثال.

المِثْل فِی المصطلح العقلی: - هُوَ الفرد مِنْ طبیعة مُتشابهة لفرد آخر مِنْ نفس الطبیعة أو مِنْ صنفه أو مِنْ نوعه أو مِنْ جنسه ویختلفان فِی الصفاة الفردیة(4).

المَثَل اصطلاحاً: هُوَ الآیة والتجلّی والظهور، وَقَدْ قرَّرها القُرآن الکریم ثبوت المَثَل(وَ لِلّهِ الْمَثَلُ الْأَعْلی) (5).


الأمر الثَّانِی: مدرک القَاعِدَة مِنْ الآیات والروایات:
أمَّا الآیات کقوله تَعَالَی: (لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ) (6)بتقریب: - إنَّ
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1- (1) معجم تهذیب اللغة للأزهری.

2- (2) معجم متن اللغة، محمد رضا:

3- (3) سورة طه: الآیة 63.

4- (4) تقدَّم تعریف المِثْل اصطلاحاً.

5- (5) تقدم مُفصَّلاً فی تعریف المَثَل اصطلاحاً.

6- (6) سورة الشوری: الآیة 11.




هَذِهِ الآیة مِنْ مُحکمات القُرآن، وأنَّ الله تَعَالَی لَیْسَ بنوع ولا جنس ولا صنف، وَلَیْسَ فِی ذاته تَعَالَی ترکب، ولا یشترک معه أحَدٌ فِی الطبیعة والذات، فَکَمَالاته تَعَالَی تُحَدّ وذاته لا تحدُّ کَذَلِکَ، وَإلَّا کَانَ الباری ناقصاً تَعَالَی الله عَنْ ذَلِکَ علواً کبیراً، وَلَیْسَ لَهُ مِثْل؛ لِأنَّ المِثْل لابُدَّ لَهُ مِنْ توافق أمرین: یوافقه فِی حَدٍ وفی مثلٍ.

وَوَرَدَ فِی الأدعیة: «لا حَدَّ لَهُ، ولا نِدَّ لَهُ، ولا شبیه لَهُ، ولا ضِدَّ لَهُ، ولا حدود لَهُ، ولا کفواً لَهُ، ولا کنه لَهُ، ولا مِثْل لَهُ، ولا شریک لَهُ فِی ملکه، ولا وزیر لَهُ و...»(1).

وَوَرَدَ«... لا ضِدَّ لَهُ، ولا نِدَّ لَهُ، ولا وَلَدَ لَهُ، ولا سَمِیَّ لَهُ، ولا کفو لَهُ، ولا قریب لَهُ، ولا شبیه لَهُ، ولا نظیر، ولا مُبَدِّل لکلماته، ولا یَبْلُغ شیء مَبْلَغه، ولا بقدر شیء قدرته، ولا یُدْرک شیء أحرزه، ولا یحولُ دونه شیء...»(2).

وما وَرَدَ فِی هذین الخبرین ضروب مِنْ المِثْل العقلی فِی الأجناس، أو الأنواع، أو العوارض العارضة عَلَی الماهیّة أو الوجود الخارجی، والجامع بین هَذِهِ الأنواع هُوَ تقریر الماهیّة للشیء فیتماثل معها فِی أحد درجاتها، کَمَا وَرَدَ فِی خطبة أمیر المؤمنین علیه السّلام: «ما وَحَّدَه مَنْ کَیَّفَهُ، ولا حقیقته أصاب مَنْ مَثَّلَه، ولا إیّاه عَنی مَنْ شبَّهَهُ، ولا صَمَده مَنْ أشار إلیه
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1- (1) بحار الأنوار: ج 94، باب أعمال أیام مطلق الشهور ولیالیه: ص 269.

2- (2) بحار الأنوار: ج 95، باب أعمال خصوص یوم عرفة ولیلتها ص 229.




وتوهَّمَه» (1) .

وَعَنْ الإمام زین العابدین علیه السّلام: «والصمَدُ الذی أبدعَ الأشیاء فَخَلَقَها أضداداً وأشکالاً وأزواجاً، وتَفَرَّدَ بالوِحْدَة بلا ضِدٍّ، ولا شَکْلٍ ولا مِثْلٍ ولا نِدٍّ»(2).

وکقوله تَعَالَی: (وَ لِلّهِ الْمَثَلُ الْأَعْلی وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ) (3).

وقوله تَعَالَی: (وَ لَهُ الْمَثَلُ الْأَعْلی فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ) (4).

وقوله تَعَالَی: (وَ یَضْرِبُ اللّهُ الْأَمْثالَ لِلنّاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ) (5).

وقوله تَعَالَی: (وَ تِلْکَ الْأَمْثالُ نَضْرِبُها لِلنّاسِ وَ ما یَعْقِلُها إِلاَّ الْعالِمُونَ( 43) (6).

بتقریب: - مضمون هَذِهِ الآیات المُبَارَکَة تشیر إلی:

أوَّلاً: فَمِنْ جانب أنَّ الله تَعَالَی ینفی أنْ یَکُون لَهُ مِثْل - بکسر فسکون - بینما یُثبت لَهُ تَعَالَی المَثَل - بفتحتین.

ثانیاً: یُسْنِد تَعَالَی لنفسه ضَرْب الأمثال، وأنَّ الغایة مِنْهَا هُوَ التفکُّر، ثمَّ التعقُّل ثمَّ التذکُّر.
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1- (1) بحار الأنوار: ج 74، باب خطبه المعروفة: ص 310.

2- (2) التوحید للصدوق: ص 48 /ح 4.

3- (3) سورة النحل: الآیة 60.

4- (4) سورة الروم: الآیة 27.

5- (5) سورة إبراهیم: الآیة 25.

6- (6) سورة العنکبوت: الآیة 43.




ثالثاً: ینفی الله تَعَالَی قدرة البشر أنْ یضربوا الأمثال لله تَعَالَی، فَقَالَ تَعَالَی: (فَلا تَضْرِبُوا لِلّهِ الْأَمْثالَ إِنَّ اللّهَ یَعْلَمُ وَ أَنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ( 74) (1) ، بَلْ نفی قدرة البشر أنْ یضربوا الأمثال لسیِّد الأنبیاء، فنفی عنهم إمکانیة القدرة عَلَی ذَلِکَ، فکیف تکون لهم إمکانیة ضرب الأمثال لله تَعَالَی، وسیأتی مزید توضیح حول هَذِهِ الآیة، بَعْدَ قلیل فانتظر.

وَقَالَ تَعَالَی: (انْظُرْ کَیْفَ ضَرَبُوا لَکَ الْأَمْثالَ فَضَلُّوا فَلا یَسْتَطِیعُونَ سَبِیلاً( 48) (2).

رابعاً: وَمِنْ النقطة السابقة یتبیِّن أنَّ القدرة عَلَی معرفة المَثَل والأمْثال ینطوی عَلَی علم بحقائق الأشیاء، وأنَّ لُغَة الأَمْثال والمَثَل لیست لغة خطابیة، بَلْ هِیَ لُغَةٌ بُرهانیة.

خامساً: إنَّ المَثَل - بفتحتین - مرادفٌ عقلاً لمعنی الآیة والاسم، وإنْ لَمْ یکن مُراَدفاً لَهُ لُغَةً، وَمِنْ ثمَّ یتبیِّن أنَّ هُنَاک مُرادفات عقلیة کثیرة للمَثَل کالحرف والکلمة والدالّ والتجلّی والظهور والاسم والنعت والوصف والإشارة والظهور والآیة وغیرها مِنْ المُرادفات العقلیّة، وَمِنْ ثمَّ یتّضح أکثرفأکثر اشتراک حِکْمَة المثل مَعَ أحکام المُرادفات لها، فَکَمَا أنَّ الأسماء توقیفیّة وتوقیتیّة فکذلک لا یُضرَب لله المَثَل والأمثال، بَلْ هُوَ لَهُ تَعَالَی أنْ یتّخذ المَثَل الأعلی لنفسه کَمَا هُوَ الحال فِی الصِّفات فِی قوله تَعَالَی:
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1- (1) سورة النحل: الآیة 74.

2- (2) ذکرت الآیة فی موضعین فی الإسراء: 48، والفرقان: 39.




(سُبْحانَ اللّهِ عَمّا یَصِفُونَ( 91) (1) ، وقوله تعالی(سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمّا یَصِفُونَ) (2) وقوله تَعَالَی: (سُبْحانَ اللّهِ عَمّا یَصِفُونَ( 91) (3) وقوله تَعَالَی: (سُبْحانَ رَبِّکَ رَبِّ الْعِزَّةِ عَمّا یَصِفُونَ( 180) (4) وقوله تَعَالَی: (سُبْحانَ رَبِّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ رَبِّ الْعَرْشِ عَمّا یَصِفُونَ( 82) (5).

سادساً: حیث تبیَّن ممّا تقدّم ترادف المَثَل والأمثال مع الأسماء والآیات، تبیّن من ذلک أن المثل له تأویل، وله تعبیر مترامی الی بطون عدیدة، وَمِنْ ثمَّ یحتاج التدبُّر فِی المَثَل والأمثال إلی تَعَقُّل وتفکُّر، فإذا تَمَّ الوصول إلی مقامات البطون ومنازل المعانی التأویلیّة حصل للإنسان درجات مِنْ الذکر والتذکّر، وَمِنْ ذَلِکَ تبیَّن أنَّ المَثَل والأمثال درجات وطبقات مُترامیة ومتعاقبة طولاً ورتبةً، وبحذاء ذَلِکَ وموازاته تترامی درجات التعقُّب للأمثال ودرجات الذکر والتذکُّر.

ویتعدَّد التأویل والتعبیر والعبور(وَ یُعَلِّمُکَ مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحادِیثِ) (6).

بتقریب: - المُرَاد (مِنْ تأویل الأحادیث) أیّ مِنْ تعبیر الرؤیا، تسمّی التعبیر تأویلاً، لِإنَّهُ یؤول أمرُه إلی ما رأی فِی المنام، وسُمّی الرؤیا
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1- (1) سورة المؤمنون: الآیة 91.

2- (2) سورة الأنعام: الآیة 100.

3- (3) سورة الصَّافات: الآیة 159.

4- (4) سورة الصَّافات: الآیة 180.

5- (5) سورة الزُّخرُف: الآیة 82.

6- (6) سورة یوسف: الآیة 6.




أحادیث لأنَّها أحادیث تلک الرؤیا إنْ کَانَتْ صادقة، وأحادیث النفس والشیطان إنْ کَانَتْ کاذبة(1) أو مِنْ تأویل غوامض کتب الله تَعَالَی، وسنن الأنبیاء، وکلمات الحُکماء، ویمکن إرجاع تعبیر الرؤیا إلی الأصل، فَإنَّ النَّوم أحادیث النفس إمَّا ملکیة أو شیطانیّة، ویمکن أنْ یَکُون المُرَاد بالأحادیث مطلق أحادیث النفس، وخطوراتها أعم مِنْ النَّوم والیقظة، وتأویلها هُوَ الانتقال إلی ما یرتبط بها مِنْ الحوادث؛ فَإنَّ عامّة الحوادث مرتبطة بعضها ببعض(2) وَقِیلَ المُرَاد مِنْ تأویل الاحادیث: أیّ تعبیر الرُّؤیا، لِأنَّ یوسف علیه السّلام قَدْ بلغ الغایة فِی تفسیرها ومعرفة مآلها، ولکن ظاهر اللَّفْظ أعم مِنْ ذَلِکَ، والأنسب بنبوَّة یوسف علیه السّلام أنْ یَکُون تأویل الأحادیث کنایة عَنْ معرفة الحقائق، وأنَّ الله سُبْحَانَهُ سیعلمه ما لَمْ یکن یعلم(3).

وَمِنْ کُلّ هَذَا یتلخَّص أنَّ التأویل هُوَ إرجاع الشیء، ونتیجة ومآل کُلّ عمل أو حدیث تصل إلی الغایة والهدف النهایة تسمّی تأویل، وتحقّق الرؤیا فِی الخارج مصداق للتأویل.

وقوله تَعَالَی: (فَلا تَضْرِبُوا لِلّهِ الْأَمْثالَ إِنَّ اللّهَ یَعْلَمُ وَ أَنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ( 74) (4).
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1- (1) زبدة التفاسیر، للفیض الکاشانی: ج 3، ص 341.

2- (2) تفسیر البیان، لِلْسَّیِّد العلّامة الطباطبائی: ج 6، ص 23.

3- (3) التفسیر الکاشف، مُحمَّد جواد مغنیة: ج 4، ص 289.

4- (4) سورة النحل: الآیة 74.




بتقریب: - إنَّ لَیْسَ هُنَا نفی الأمثال لله امتناعاً ذاتیّاً، وَإنَّما نفی علم البشر والخَلْق بأمثال الله، بمعنی أنَّ الله تَعَالَی مالِکٌ للأمثال، ویتّضح مِنْ هَذَا المعنی إذَا تَقَرَّر أنَّ المَثَل - بالفتح - مرادفٌ عقلیّ للاسم والآیة، وَکَمَا أنَّ الأسماء توقیفیة وتوقیتیّة، فکذلک الحال فِی المَثَل - بالفتح - والأمثال.

وقوله تَعَالَی: (وَ لَقَدْ صَرَّفْنا فِی هذَا الْقُرْآنِ لِلنّاسِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ وَ کانَ الْإِنْسانُ أَکْثَرَ شَیْ ءٍ جَدَلاً( 54) (1).

بتقریب: - إنَّ کُلّ مَثَلٍ یمکن أنْ یَخْطُر عَلَی الإنسان هُوَ تعبیرٌ وآیة لشیء ولما وراءه ودالّ عَلَی عمومیّة الأمثال، فَهُوَ مقرّر وجوده فِی القُرآن الکریم، وَعَلَیْهِ فَإنَّ قَاعدَِة الأمثال لیست هِیَ قَاعدَِة أبعاض، وَإنَّما هِیَ دالَّةٌ عَلَی العموم.

وقوله تَعَالَی: (وَ لَقَدْ ضَرَبْنا لِلنّاسِ فِی هذَا الْقُرْآنِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ) (2).

وقوله تَعَالَی: (وَ لَقَدْ ضَرَبْنا لِلنّاسِ فِی هذَا الْقُرْآنِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ( 27) (3).

وقوله تَعَالَی: (کَذلِکَ یَضْرِبُ اللّهُ الْأَمْثالَ( 17) (4).

بتقریب: - إنَّ الألف واللام فِی (الأمثال) للجمع والعموم الاستغراقی.
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1- (1) سورة الکهف: الآیة 54.

2- (2) سورة الروم: الآیة 58.

3- (3) سورة الزمر: الآیة 27.

4- (4) سورة الرعد: الآیة 17.




وقوله تَعَالَی: (وَ یَضْرِبُ اللّهُ الْأَمْثالَ لِلنّاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ) (1).

وقوله تَعَالَی: (وَ تِلْکَ الْأَمْثالُ نَضْرِبُها لِلنّاسِ وَ ما یَعْقِلُها إِلاَّ الْعالِمُونَ( 43) (2).

قراءة الأمثال بلغة عقلیّة فکریّة:
وَمِنْ خلال استعراض الآیات المُبارکة الآنفة الذکر یتبیَّن: - أنَّ المثل فِی القُرآن الکریم لا یقتصر فیه عَلَی درجةٍ وسطحٍ نازلٍ الذی هُوَ المثل فِی علم البلاغة - المعانی والبیان و البدیع - وَاللُّغَة، بَلْ أَکَّدَ القُرآن الکریم عَلَی قراءة المَثَل القرآنی بقراءة علمیّة وعقلیّة عمیقة ودقیقة یُبَیِّن فیها لُبّ اللباب، وحاق وحقیقة المثل، وَهَذَا معناه أنَّ الأدیب وَالمُفَسِّر والباحث وغیرهم علیهم أنْ لا یقرأوا المَثَلَ القُرآنی بقراءة سطحیّة نازلة وبحسب درجات اللُّغَة الأدبیّة، وَإنَّما لابُدَّ أنْ تُقرأ بقراءة علمیّة وعقلیّة عمیقة لا یعقلها إلَّا العالمون، کَمَا توهمه کثیر مِنْ المُفَسِّرِین وأنَّ قَاعدَِة الأمثال فِی القُرآن هِیَ قَاعدَِة أدبیة لفظیة لغویة استعمالیة، والواقع أنَّها تحتاج إلی أنْ تقرأ بقراءة عقلیّة علمیّة عمیقة وبحاجة إلی عُلَمَاء متخصّصون فِی علوم حَتّی یصلوا إلی نتائج علمیّة وبرهانیّة لا یستطیع الأدیب أو اللغوی أنْ یصل إلی تلک النتائج العلمیة الَّتِی قَدْ توصل إلیها مِنْ خلال القراءة العلمیة العقلیّة الفکریّة کالمتخصّص فِی علم الفیزیاء
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1- (1) سورة إبراهیم: الآیة 25.

2- (2) سورة العنکبوت: الآیة 43.




فَإنَّهُ یقرأها بقراءة فیزیاویة، والعالم بعلوم الفضاء یصل لها بلغة علوم، وهکذا صاحب کُلّ تخصّص یستطیع أنْ یقرأ الأمثال القُرآنیة بحسب ما توفّرت لدیه مِنْ آلیات علمه.

وأمَّا الروایات الَّتِی تصلح کمدرک لقاعدة الأمثال فِی القُرآن فسنعرض بعضاً مِنْهَا کَمَا یلی:

فَقَدْ روی عَنْ أمیر المؤمنین علیه السّلام قوله: «إنَّ أسماء الله الحُسْنی وأمثاله العُلیا، وآیاته الکُبری»(1).

عَنْ الصادق علیه السّلام فِی وصف المعراج... فَقَالَ تَعَالَی لی: «یا مُحمَّد هَذَا الحَرَم وَأَنْتَ الحرام وَلِکُلِّ مَثَلٍ مثال...» (2)الخ.

... روایة تفسیر الإمام علیه السّلام فِی أحیاء ستة بدعاء رسول الله صلّی الله علیه و آله قالوا: - قَدْ رأینا لمُحمَّدٍ مثالاً عَلَی سریر عِنْدَ البیت المعمور وَعِنْدَ العرش، ولعلیٍّ علیه السّلام مثالاً عِنْدَ البیت المعمور وَعِنْدَ الکرسی، وأملاک السماوات والحُجُب، وأملاک العرش یحفّون بهما ویعظّمونهما، ویصلّون علیهمان ویصدرون عَنْ أوامرهما، ویقسمون عَلَی الله عَزَّ وَجَلَّ لحوائجهم إذَا سألوه بهما(3).

وروی الشَّیْخ الطوسی فِی الأمالی عَنْ الصادق علیه السّلام عَنْ الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله قوله صلّی الله علیه و آله: «یا علیّ إنَّ الله أشهدَک معی فِی سبعة مواطن حَتّی آنست بک،
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1- (1) مستدرک سفینة البحار للشیخ عَلَی النمازی: ج 9، ص 318.

2- (2) المصدر السابق: 315.

3- (3) إحقاق الحَقّ: ج 9، ص 468؛ ومستدرک سفینة البحار: ج 9، ص 317.




وقوله لَهُ مکرَّراً: ومثالک معی» (1) .

روایة العُیون بإسناده الصحیح عَنْ یاسر الخادم، عَنْ الرضا علیه السّلام عَنْ آبائه علیهم السّلام، قَالَ: قَالَ روسول الله صلّی الله علیه و آله لعلی: یا علی أَنْتَ حجّة الله، وَأَنْتَ باب الله، وَأَنْتَ الطریق إلی الله، وَأَنْتَ النبأ العظیم، وَأَنْتَ الصراط المستقیم، وَأَنْتَ المَثَل الأعلی(2).

روی الصدوق فِی الأمالی بإسناده عَنْ الأصبغ بن نُباتة عَنْ أمیر المؤمنین علیه السّلام: - «أنا خلیفة رسول الله ووزیره ووارثه... إلی أنَّ قَالَ: أنا الحجة العُظمی والآیة الکُبری، والمَثَل الأعلی»(3).

وفی خطبة لأمیر المؤمنین علیه السّلام: - أعطانا الله عشر خصال لَمْ یکن لأحدٍ قبلنا، ولا یَکُون لأحدٍ بعدنا إلی أنْ قَالَ: - فَنَحْنُ کلمة التقوی، وسبیل الهُدَی، والمثل الأعلی والحجة العُظمی(4).

روی الصدوق رحمه الله بإسناده عَنْ الهیثم بن عبدالله الرمّانی عَنْ الرضا علیه السّلام عَنْ آبائه، عَنْ أمیر المؤمنین علیه السّلام قوله فِی خطبةٍ لَهُ فِی وصف الله تَعَالَی: «فلا إلیه حدٌّ منسوب، ولا لَهُ مَثَلٌ مضروب، ولا شیءٌ عَنْهُ محجوب تَعَالَی عَنْ ضرب الأمثال والصِّفات المخلوقة علوّاً کبیراً»(5).
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1- (1) مستدرک سفینة البحار: ج 9، ص 317.

2- (2) المصدر السابق: ص 318، إحقاق الحَقّ: ج 4، ص 284.

3- (3) المصدر السابق: ص 318.

4- (4) المصدر السابق: ص 319.

5- (5) عیون أخبار الرضا: ج 1، ص 112.




... أبی العبّاس الفلکی، قَالَ علیٌّ علیه السّلام: «ألا إنَّ الذِکرَ رسول الله صلّی الله علیه و آله وَنَحْنُ أهله، وَنَحْنُ الراسخون فِی العلم، وَنَحْنُ منار الهُدَی وأعلام التُّقَی، ولنا ضُرِبَتْ الأمثال»(1).


الجهة الثالثة: القُرآن الکریم اعتمد أسلوب المََثََل

مِنْ ضمن أسالیب عدیدة اعتمدها،

کَمَا نبَّهت عَلَیْهِ روایات أهل البیت علیهم السّلام
ما مضمونه إنَّ أسلوب القُرآن: - السنن والأمثال، والفرائض والأحکام، والحکمة والجدل، والأخبار والأنباء، والمحکم والمتشابه، وزجرٌ وأمرٌ، وترغیب وترهیب، وجَدَلٌ وقصص ومَثْل وأمثال.

ورواه أصحابنا عَنْ أمیر المؤمنین علیه السّلام أنَّهُ قَالَ: - «إنَّ الله تَبَارَکَ وَتَعَالَی أنزل القُرآن عَلَی سبعة أقسام کُلّ قسمٍ مِنْهَا کافٍ شافٍ وَهِیَ أمرٌ وزجرٌ وترغیب وترهیب، وجدل ومَثَل وقصصٌ»(2).

وروایة مُحمَّد بن مسلم عَنْ أبی جعفر علیه السّلام فِی قول الله(وَ اللَّیْلِ إِذا یَغْشی( 1) قَالَ: «اللیل فِی هَذَا الموضع هُوَ الثَّانِی غشی أمیر المؤمنین علیه السّلام فِی دولته إلی أنْ قَالَ: - القُرآن ضُرِب فیه الأمثال للناس، وخاطب نبیه صلّی الله علیه و آله
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1- (1) بحار الأنوار: ج 3، ص 84، ح 50.

2- (2) بحار الأنوار: ج 90، ص 4.




به وَنَحْنُ نعلمه، فَلَیْسَ یعلمه غیرنا» (1) .


الجهة الرابعة: ارتباط أسلوب المَثَل بالتعریض:

اشارة
والکلام فیها یقع فِی نقاط:

النقطة الأولی: مِنْ الظاهر استعمال أسلوب المَثَل مِنْ أحد أسالیب التعریض؛ لِأنَّ المَثَل - کَمَا مَرَّ - هُوَ آیةٌ وعلامة لما وراءه، وَقَدْ تترامی طبقات الآیات والعلامات، فالمَثَل ک - (الگِن) الذی یَحْفَظ خَلْفَه المُراد الأصلی فیُعْبَر مِنْهُ إلیه سواء بواسطة أو بوسائط، فَیَکُون المَثَلُ بمثابة وبمنزلة الکنایة وأقسامها العدیدة بالمعنی الأعم وبالتالی یتطرَّق التأویل بحسب طبقات المعنی ودرجاته.

نعم، لا ینحصر التعریض بأسلوب المثل، بَلْ یَعُمُّ بقیّة أبواب وأسالیب القُرآن الکریم کأبواب القصص والحِکم والجَدَل و... الخ.

النقطة الثَّانیة: إنَّهُ رغم التفات جملةٍ مِنْ المُفسرین إلی أسلوب المَثَل فِی القُرآن، لا سیّما جملة مِنْ مُفسریّ الخاصّة، وأسلوب المَثَل - کَمَا تَقَدَّمَ - الغرض النهائی مِنْه هُوَ العبور مِنْ المَثَل إلی ما وارءه، وأنَّ ما وراءه هُوَ المُرَاد کفایة فِی مراتب الجد، إلَّا أنَّهُ یعکفون عَلَی المَثَل وخصوصیاته ولا یتعدون مِنْهُ إلی وراءه، ویقصرون الأهمیّة عَلَی سطح المَثَلِ نفسه، بینما ذَلِکَ إخلالٌ بقاعدة أسلوب المَثَل، بَلْ یجعلون مِنْ المثل مداراً وأساساً
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1- (1) تفسیر القُمّی: ج 2، ص 425، عَنْهُ البحار: ج 27، ص 205، ح 80.




ومهیمناً عَلَی ما سواه مِنْ المعانی وأمٌّ لها، بینما أسلوب المَثَل عَلَی العکس تماماً مِنْ ذَلِکَ، وَهَذَا ما هُوَ مشاهَدٌ فِی مناهج التفسیر لدی غالب، أو جُلّ المُفَسِّرِین وَمَنْ جَعَل التنزیل بهذه الصِّفات دون التأویل وأنَّ التنزیل مُحْکَمٌ والتأویل مُتشابهٌ، أو جعل المُحکم والمتشابه بحسب الدلالة وبنیتها لا بحسب بُنیة المعنی وبُنیانه وأحکامه.

النقطة الثَّالثة: إنَّ تأکید القُرآن وروایات أهل البیت علیهم السّلام عَلَی أسلوب المثل فِی القُرآن برهانٌ بَیِّنٌ عَلَی قَاعدَِة التعریض الکُبری فِی أسلوب القُرآن والوحی النازل عَلَی سیّد الأنبیاء، بَلْ فِی الاحادیث النبویة وأحادیث المعصومین کَذَلِکَ، وبالتالی فَهُوَ بُرْهان عَلَی کون ظاهر القُرآن ودلالته ومدلولاته ذو طبقات ولا ینحصر بطبقة السطح، نعم تلک الطَّبقات والمراتب مِنْ بطون القُرآن بینها ترابط بموازین علوم اللُّغَة والعلوم الأُخْرَی، وأنَّ للمصحف العظیم طبقات مِنْ المعانی وبحور لا تتناهی عِنْدَ حدٍّ، وَهَذَا أصلٌ عظیم فِی منهج تفسیر القُرآن.

المثل تسمیة واسم ولقب وتوصیف وعِبَرٌ وآیة:
الجهة الخامسة: هُنَاک ترادف عقلی فضلاً عَنْ الترادف الوجودی بین الاسم والتسمیة ولأجل توضیح الفرق بین التراد اللغوی والترادف العقلی والتراد الوجودی هُوَ أنَّ یُقَال:
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الترادف اللغوی:

أمَّا الترادف اللغوی: - والذی عادةً تکون مفرداته لغویة - فَإنَّ اکتشافه لَمْ ینجز بشکل وافر وکامل فِی اللُّغَة لحدِّ الآن، لتوقّفه عَلَی الترادف المعنوی، والترادف المعنوی یتوقّف عَلَی تحلیل علمی للمعانی الکثیرة، وَعَلَی تنقیب ونقض وإبرام وتأمُّل وتدبُّر فِی المواد الواصلة، وَعَلَی ذَلِکَ فالترادُف اللغوی متوقّف عَلَی الترادُف العقلی الآتی، إذْ الترادف العقلی موطنه المعنی والمعانی، وَمِنْ ثمَّ قَدْ یسمی بالترادف المعنوی.

کَمَا أنَّ لفصول الرجعة ومسلسل أحداثها أسماءٌ لَمْ تکتشف فیما کُتب عَنْ الرجعة، وَلَمْ ینقّح البحث عنها فِی ذَلِکَ، مَعَ أنَّها مقرّرة وموجودة فِی الروایات، نظیر فصول مسلسل (دابة الأرض)، مَعَ أنَّها مِنْ أخطر حلقات مسلسل الرجعة، وَقَدْ وصف هَذَا الحدث فِی روایات الفریقین المستفیضة والمتواترة أنَّها طامّة وهولٌ عظیم، وَأنَّهُ إذَا قیس حدث ظهور الإمام المهدی عجّل الله تعالی فرجه الشریف إلی حدث ظهور دابة الأرض فَهُوَ کالقطرة فِی البحیرة، هَذَا بالقیاس إلی المفاجئات الکونیة الحاصلة عِنْدَ ذَلِکَ الحدث.

وَقَدْ أطلق عَلَیْهَا (الطامّة الکُبری) أیضاً، أیّ نسبیاً بالقیاس إلی ما تقدمها مِنْ أحداث إلی غَیْر ذَلِکَ مِنْ أحداث وتفاصیل کثیرة لَمْ یقع الخوض والبحث والتنقیب فیها ملیّاً، ولا زالت الکثیر الکثیر مِنْ المباحث کمواد خام غَیْر مُنقَّب عنها.
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والعامّة لَمْ یلتفتوا إلی جملة مِنْ فصول الرجعة، مَعَ أنَّهم رووها بطرق مُستفیضة ومُتواترة، إلَّا أنَّها لَمْ تتضمّن لفظة الرجعة.

وَمِنْ أمثلة الترادف اللفظی المغفول عَنْهُ فِی الرجعة، ما أُشیر إلهی فِی عِدَّة آیات مِنْ علامات الرجعة وإرهاصاتها، وَهُوَ مجیء آیات الرَّب.

وَهَذَا العنوان القُرآنی للرجعة عنوان أصیل فِی کتب الحدیث لدی الفریقین، لکنّه مغفول عَنْ کونه مِنْ فصول الرجعة المُهِمَّة، وَهَذَا نمط مِنْ أنماط الترادف اللفظی.

الترادف العقلی:
وأمَّا الترادف العقلی فَهُوَ اشتراک شیئین وذاتین وماهیتین وهویّتین فِی جزء مِنْ معنیهما کالجنس القریب المشترک أو الجنس البعید أو الجنس المتوسّط أو فصل الفصل أو الفصل الفوقی، واللازم هُوَ وجود وتقرُّر جزء مشترک، فإذا تقرّر وجود ذَلِکَ الجزء المشترک فلا محالة تکون آثار ذَلِکَ الجزء وأحکامه التکوینیة مشترکة بینهما، فَیَکُون ما دَلَّ عَلَی آثار وأحکام الشیء الأوَّل دالاً عَلَی ترتبها عَلَی الثَّانِی أیضاً إذَا کَانَ ترتّب تلک الآثار مِنْ حیثیة ذَلِکَ الجزء المشترک، فلا محالة یَکُون ذَلِکَ الدَّلیل دالاً عَلَی تلک الآثار والأحکام فِی الشیء الثَّانِی.

وَمِنْ الواضح أنَّ هَذَا المنهج توسّع فِی استنطاق الأدلّة وتحلیل مفادها ومعانیها بطریق أعمق وأغور، فلا یقتصر الاستدلال عَلَی الألفاظ
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المشترکة، ولا عَلَی سطح المعانی، أیّ لا یقتصر عَلَی المعنی المتّحد فِی سطح الإدراک الأولی وَإنَّما یعتمد عَلَی المعنی المُتّحد المطوی بخفاء فِی طیّات معانی مُتعدّدة، وَهَذَا یؤدّی إلی اکتشاف الأجزاء المشترکة بین المعانی کنظام موحِّد بینها، وَهُوَ اکتشافٌ لبنیان النظام فِی المعانی.

وَهَذَا بحث وتنقیح وتحرٍّ ثبوتی للواقعیات، وَلَیْسَ مُجرَّد استکشاف دلالی وإثباتی.

وأحد ثمرات هَذَا المنهج ما مَرَّ مِنْ اکتشاف المعنی المتواتر النظری والمُستفیض والموثوق النظرییین المُکتشف بقوة الاجتهاد والتحقیق، بَلْ کَمَا تبیَّن هُنَا أنَّ الفائدة فِی الترادف العقلی أعظم مِنْ اکتشاف مُجرَّد التواتر، بَلْ ترجع الفائدة إلی اکتشاف نظام التوافق والموافقة مَعَ قَواعِد الکتاب والسنة کبنیان منظومی.

الترادف الوجودی:
وأمَّا الترادف الوجودی فَهُوَ یغایر کلاً مِنْ الترادف اللفظی والعقلی؛ لِإنَّهُ لا یعتمد عَلَی وحدة تمام المعنی، أو المعنی الظاهر کَمَا فِی الترادف اللفظی، کَمَا أنَّهُ لا یعتمد عَلَی الجزء المشترک مِنْ المعنی الخفی کَمَا فِی الترادف العقلی، بَلْ لا یعتمد عَلَی الوحدة فِی المعنی أصلاً، وَإنَّما یعتمد عَلَی وجود الرابطة الوجودیة بین شیئین وإنْ لَمْ تکن بینهما رابطة وارتباط فِی المعنی أصلاً.
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واکتشاف هَذَا الترادف أصعب کثیر مِنْ اکتشاف التراد العقلی رغم صعوبة الترادف العقلی کَمَا مَرَّ، لا سیّما مَعَ اختلاف درجات الترادف العقلی فِی الخفاء، وَذَلِکَ لِأنَّ الترادف الوجودی یتخطّی عالم المعنی إلی تقصّی العینیة الواقعیة وملاحظة الآثار والتأثیرات فِی الوجود، وملاحظة أنَّ التقارن بسبب الملازمة والتسبب فِی التأثیر أم لا.

وبعبارة أُخْرَی: إنَّ منظومة الوجود وأنظمته أوسع ترابطاً بین الأشیاء المختلفة مِنْ ترابط الأشیاء فِی جانب معانیها اللغویة وذاتیاتها، فَإنَّ الترابط بین الأشیاء فِی جانب المعنی مِنْ ناحیة ذواتها - أجناساً أو أنواعاً أو أصنافاً - أضیق دائرةً مِنْ ترابطها فِی جانب الوجود العینی.

والمِثْل وا لمَثَل، وإنْ لَمْ یکن بینهما ترادفاً لغویاً، وَذَلِکَ لوجود جهة اشتراک فِی المعنی وَهِیَ إشارة کُلّ مِنْ الاسم والمَثَل إلی ما وراءه، وهکذا فِی بیانات القُرآن الکریم والروایات الواردة عَنْ أهل البیت علیهم السّلام فِی خصوص الاسم الأعظم، وأنَّ للاسم اسم، ولاسم الاسم اسمٌ، وهکذا فَهُنَاک اسمٌ أعظم تتشعب مِنْهُ أسماء تشتق مِنْهُ أسماء، ویشتق مِنْ تلک الأسماء فِی الطبقة الأولی أسماء للطبقة الثَّانیة، وَمِنْ الطبقة الثَّانیة أسماء للطبقة الثالثة، وهکذا، کَذَلِکَ الآیات والأمثال تترامی طولاً(سَبِّحِ اسْمَ رَبِّکَ الْأَعْلَی( 1) (1). فِی المثل الأعلی، ولذا یُعَبِّرون عَنْ هَذَا التسلسل والترامی والتبویب فِی کُلّ طبقة بأنَّه بابٌ للطبقة الَّتِی فوقها وهکذا.
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فالمَثَل والاسم وإنْ اشترکا فِی جهة إلَّا أنَّهما یختلفان فِی التفاصیل، فیندرج المثل فِی النعت والتوصیف أیضاً، وبالتالی یَکُون المثل نوع مِنْ اللقب.

کَمَا أنَّ هُنَاک جهة اشتراک أُخْرَی بینهما - الاسم والمَثَل - وَهِیَ أنَّ فِی کُلّ مِنْ المَثَل والتسمیة بیانٌ لِصِفةٍ وحکایة لتوفّرها فِی المحکی عَنْهُ؛ إذْ جُلُّ الأسماء والتسمیات کَمَا هُوَ معروف مأخوذٌ مِنْ أوصاف حَتّی - أسماء القلم، بَلْ قِیلَ فِی البحث العقلی، أنَّکَ لا تجد اسمٌ للجوهر إلَّا وَهُوَ مأخوذٌ مِنْ وصفٍ وحدث فعلی، فما یُحْتسَب بأنه جوهرٌ فَهُوَ بالأصل وصفٌ حدثی.

ویشیرُ هَذَا الترادُف العقلی إلی ما وَرَدَ فِی الرُّوایة، العیاشی عَنْ مسعدة بن صدقة عَنْ أبی جعفر عَنْ أبیه، عَنْ جدّه علیه السّلام قَالَ أمیر المؤمنین علیه السّلام: - «سمّوهم بأحسن أمثال القُرآن - یعنی عترة الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله - هَذَا عَذْبٌ فراتٌ فاشربوا، وَهَذَا ملحٌ أُجاج فاجتنبوا»(1).

روایة الشَّیْخ الطوسی بإسناده عَنْ الفضل بن شاذان عَنْ داود بن کثیر، قَالَ: قلتُ لأبی عبدالله علیه السّلام أنتم الصَّلاة. فِی کتاب الله عَزَّ وَجَلَّ وأنتم الزکاة وأنتم الحجّ؟ فَقَالَ: «یا داود نَحْنُ الصَّلاة وَنَحْنُ الزَّکاة وَنَحْنُ الصِّیَام وَنَحْنُ الحجَّ...»(2).

وَمِنْ هَذَا یظهر أنَّ قَاعدَِة المثل لا تقتصر عَلَی القصص، وما
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ضُرِبَ مثلاً، بَلْ یتعدّی لِکُلِّ آیات القُرآن وجمله، بَعْدَ کون التوصیف والتسمیة والنعت کُلَّهَا مِنْ التمثیل بالمعنی الأعم، وَهَذِهِ التوسعة فِی قَاعدِة المثل والأمثلة یُبیِّن وجود أصول مشترکة وأصل مشترک فِی قَواعِد التفسیر، الَّتِی أشار إلیها أهل البیت علیهم السّلام فِی بیاناتهم وأشاروا إلی تقریرها فِی القُرآن الکریم، وبالتالی فَإنَّ هُنَاک ترابط وطیدٌ ووثیق فیما بینها تداخلاً وتکمیلاً وتناسُقاً.

وسیأتی فِی الجهة السابعة (الفرق بین ضرب المَثَل، وجعل المثل، وصَرَّف المثل، ویضرب الأمثال) الإشارة إلی أنَّ المثل آیة والآیة مثل.

تنبیه وفیه أمران:

الأمر الأوَّل: توسعة قَاعدِة المثل لِکُلِّ القُرآن وَکُلّ آیاته وجملة وَلِکُلِّ تأویل وعبور وعِبْرَة وعدم اقتصاره عَلَی ذکر القصص وما ضُرِبَ مثلاً.

ویُؤیِّد هَذَا ما رواه الشَّیْخ أبو جعفر الطوسی بإسناده إلی الفضل بن شاذان عَنْ داود بن کثیر، قَالَ: قلت: لأبی عبدالله علیه السّلام: - أنتم الصَّلاة فِی کتاب الله عَزَّ وَجَلَّ، وأنتم الزکاة - وأنتم الصِّیَام - وأنتم الحَجُ؟ فَقَالَ: «یا داود نَحْنُ الصَّلاة فِی کتاب الله عَزَّ وَجَلَّ، وَنَحْنُ الزکاة، وَنَحْنُ الصِّیَام، وَنَحْنُ الحَجُّ، وَنَحْنُ الشهر الحرام، وَنَحْنُ البلد الحرام، وَنَحْنُ کعبة الله، وَنَحْنُ قبله الله، وَنَحْنُ وجه الله فِی قوله تَعَالَی: (فَأَیْنَما تُوَلُّوا
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فَثَمَّ وَجْهُ اللّهِ) (1) وَنَحْنُ الآیات، وَنَحْنُ البیّنات، وعدوُّنا فِی کتاب الله عَزَّ وَجَلَّ: الفحشاء، والمنکر، والبغی، والخمر، والمیسر، والأنصاب، والأزلام، والأصنام، والأوثان، والجبت، والطاغوت، والمیتة، والدَّم، ولحم الخنزیر یا داود إنَّ الله خلقنا فأکرم خلقنا، وفضَّلَنا وجعلنا أُمناءه وحفظته وخُزّانه عَلَی ما فِی السموات وما فِی الأرض، وجعل لنا أضداداً وأعداءاً، فسمّانا فِی کتابه، وکنّی عَنْ أسمائنا بأحسن الأسماء وأحبّها إلیه تکنیة عَنْ العدوِّ وسَمَّی أضدادنا وأعدائنا فِی کتابه وکنّی عَنْ أسماءهم وضَرَبَ لهم الأمثال فِی کتابه فِی أبغض الأسماء» (2) .

الأمر الثَّانِی: الإشارة إلی أنَّ بعضهم یعنون هَذِهِ القَاعِدَة بعنوان آخر، وَهِیَ قَاعدِة العِبْرة والأمثال باعتبار أنَّ المَثَلَ یُرادُ مِنْهُ عِبْرَة وعبور إلی غیره، وَهَذَا ما سنتعرّض لَهُ خلال طیّات البحث.

فائدة: وَمِنْ باب الفائدة والتنبیه، سوف نشیر إلی وجود علاقة وصلة بین قَاعدِة الأمثال والتعبیر والاسم والکلمة والآیة والتجلّی والتأویل، فَإنَّ الأمثال لها تأویل ومآل ومرجع ما وراء(وَ یُعَلِّمُکَ مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحادِیثِ) (3)وبتقریب: - أنَّ کُلّ شیء لَهُ تأویل سواء کَانَ مِنْ عالم المعنی، أو عالم العین أو... الخ.
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1- (1) سورة البقرة: الآیة 115.

2- (2) کنز الفوائد، تأویل الآیات الباهرات، لشرف الدِّین النجفی: ص 21، 22؛ بحار الأنوار: ج 4، ص 303.

3- (3) سورة یوسف: الآیة 6.




وکذا علاقة الأمثال بالترجمان وَلَیْسَ المقصود مِنْهُ الترجمة اللفظیة فِی اللُّغَة بأنْ یترجم مِنْ لفظ إلی آخر وَمِنْ لغة إلی أُخْرَی، وإنْ کَانَ مَعْنَی الترجمان والترجمة واحد إلَّا أنَّ مَعْنَی الترجمان أوسع وَهُوَ أحد أوصاف أئمة أهل البیت علیهم السّلام، کَمَا وَرَدَ فِی حقّهم وأنَّهم علیهم السّلام ترجمان وحی الله (السَّلامُ علیکم یا ترجمان - تراجمة - وحی الله) وَمَعْنَی أنهم علیهم السّلام أنَّهُ قَدْ نشاهد ظواهر تکوینیة معیّنة لا نعرف ولا نهتدی إلی ترجمتها وتُرْجمانها، بینما أهل البیت علیهم السّلام بمجرَّد مشاهدتهم لها یعرفون ترجمانها فمثلاً قوله تَعَالَی قَالَ رسول الله صلّی الله علیه و آله: «... اشتد غضب الله عَلَی الیهود حین قالوا عزیرٌ بن الله، واشتدّ غضب الله عَلَی النّصاری حین قالوا: المسیح ابن الله واشتدّ غضب الله عَلَی مَنْ أراق دمی وآذانی فِی عترتی» (1)بتقریب: - أنَّ الاشتداد غضب الله تَعَالَی آیات یعرفها أهل البیت علیهم السّلام حین مشاهدتها، بینما غَیْر المعصوم علیهم السّلام لا یُدْرِک کنهها وحقیقتها، وبالتالی فالترجمان وحیٌ مِنْ الله تَعَالَی.

کَذَلِکَ یأتی الترجمان بمعنی ترجمة مَعْنَی إلی مَعْنَی آخر، أیّ طبقات مِنْ المعنی تترجم طبقات مَعْنَی آخر، ولربما معانی ترجمة وترجمان لحقائق، أو حقائق ترجمة وترجمان الحقائق أعلی وَعَلَیْهِ فَإنَّ الترجمة والترجمان عبور.

کَذَلِکَ هُنَاک تشابک وتشابه بین بحث الأمثال والذکر والعبور
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1- (1) تفسیر العیّاشی: ج 2، ص 86، عَنْهُ بحار الأنوار: ج 27، ص 206، ح 14.




والتعبیر والقصص؛ لِأنَّ الغرض مِنْ القصص الَّتِی ذکرها القُرآن کقصة مریم وقصة یوسف وموسی وعیسی وغیرهم علیهم السّلام مَعَ أنَّها قصص حقیقیّة وخارجیّة وواقعة، وَلَیْسَ حدیث یُفتری، ولکن الغایة مِنْ العرض القصصی القُرآنی هُوَ لأجل العبور والتعبیر والمَثَل والتمثیل.

إذَنْ هُنَاک ترابط ذاتی عضوی بنیوی بین نظام القصَّة ونظام المَثَل والأمثال والتعبیر فِی القُرآن الکریم: (لَقَدْ کانَ فِی قَصَصِهِمْ عِبْرَةٌ لِأُولِی الْأَلْبابِ ما کانَ حَدِیثاً یُفْتَری وَ لکِنْ تَصْدِیقَ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ وَ تَفْصِیلَ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ هُدیً وَ رَحْمَةً لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ( 111) (1).

بتقریب: - إنَّ هدف القُرآن مِنْ ذکر القصص لا لأجل أنْ یُلْبَث عِنْدَ القصّة، أو لأجل الإصغاء إلی مَلاحتها وجاذبیتها، بَلْ لأجل التفکّر والتعقّل والتدبُّر والتحلیل العلمی والعبور مِنْ مورد القصّة إلی غیره.

نعم، شأن الشِعْر والأدب غایته صرف الشعر والأدب ویمکن أنْ یُجْمَدَ ویُقصَر النظر عَلَی ظاهره، بخلاف القُرآن الذی یُنادی بالعبور مِنْ مورد إلی آخر وعدم الجمود والانحباس عَلَی مورد المثل والآیة(وَ یَضْرِبُ اللّهُ الْأَمْثالَ لِلنّاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ) (2).

وکذا قوله تَعَالَی: (وَ یَضْرِبُ اللّهُ الْأَمْثالَ لِلنّاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ( 25) (3).
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1- (1) سورة یوسف: الآیة 111.

2- (2) سورة الإسراء: الآیة 89.

3- (3) سورة إبراهیم: الآیة 25.




وقوله تَعَالَی: (وَ تِلْکَ الْأَمْثالُ نَضْرِبُها لِلنّاسِ وَ ما یَعْقِلُها إِلاَّ الْعالِمُونَ( 43) (1).

بتقریب: - إنَّ الهدف مِنْ ضرب الله الأمثال هُوَ لأجل غایات کثیرة، مِنْهَا: التفکّر والتذکّر والتعقّل والقصص اختلاف التعبیر القُرآنی، وأنَّ الذی یقف عَلَی ظاهر القصّة والمَثَل والمثال لَیْسَ مِنْ ذوی الألباب(وَ ما یَعْقِلُها إِلاَّ الْعالِمُونَ( 43) وَلَیْسَ المُرَاد مِنْ التَعَقُّل هُوَ الوقوف عَلَی ظاهر المَثَل والقصّة والآیة، وَإنَّما العبور إلی ما وراء ولغایة أعظم، وَهَذِهِ حقیقة لابُدَّ مِنْ الوقوف عَلَیْهَا، فما أکثر العِبَر وأقل الاعتبار والمعتبر، فَهُنَاک منافذ کثیرة یمکنک أیُّهَا الباحث أنْ تعبرها وتصل إلی الحقیقة، ولکن وللأسف قلیل مَنْ یَسْلُک هَذِهِ الطرق ویعبر هَذِهِ الجسور والقنوات لأجل الوصول إلی أسرار تلک الکنوز وحقائقها، وَعَلَیْهِ فَمَعْنَی (ما أکثر العِبَر) أیّ ما أکثر المعابر والقنوات الَّتِی توصلک إلی سماء أرض الحقیقة، ولکن وللأسف (ما أقل المعتبر) أیّ ما أقل المتهیئون والجاهزون لعبور هَذِهِ القنوات والمعابر، وَعَلَیْهِ فَمِنْ الخطأ یقتصر المُفَسِّر أو الباحث الکریم فِی مفردات القُرآن عَلَی مواردها، بَلْ لابُدَّ مِنْ العبور مِنْهَا إلی الحاضر والمستقبل.

کَذَلِکَ یُستفاد مِنْ برکة بیانات أهل البیت علیهم السّلام أنَّهُ لَیْسَ المُرَاد مِنْ
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1- (1) سورة العنکبوت: الآیة 43.




القصص القُرآنیّة(لَقَدْ کانَ فِی قَصَصِهِمْ عِبْرَةٌ لِأُولِی الْأَلْبابِ) (1) الاقتصار عَلَی سرد الحدث السابق الذی بیّنه القُرآن الکریم، بَلْ یُتَعَدَی بالقصص إلی سرد الأحداث وَلَیْسَ حدثاً واحداً، الماضیة ولما سیأتی، بَلْ یتعدّی حَتّی لمثل الأحکام.

الأحکام الشرعیة السابقة یمکن أنْ تکون مثلاً:
إنَّ الأحکام الَّتِی بیَّنها وذکرها القُرآن للأُمم السابقة یمکن أنْ یُتعدَّی بها إلی ما وراء، وتصلح أنْ یَکُون ذَلِکَ الحکم الشرعی مثلاً کحرمة قتل النفس بغیر ذنب وغیره مِنْ الأحکام فیمکن أنْ یُتعدَّی بها إلی الما وراء، فَیَکُون حال الأحکام الشرعیة حال القصّة الَّتِی یذکرها القُرآن فِی خصوص نبی أو أُمَّة یتعدّی بها ای ما وراء ویؤیِّد هَذَا ما وَرَدَ فِی الروایات.

العیّاشی عَنْ أبی الجارود قَالَ: - سَمِعْت أبا جعفر علیه السّلام یقول: نزل القُرآن عَلَی أربعة أرباع: «ربعٌ فینا، ورُبْع فِی عدوّنا وربعٌ فرائض وأحکام، وربعٌ سُنَن وأمثال، ولنا کرائم القُرآن»(2).

... عَنْ اأصبغ بن نُباتة، قَالَ: - سمعتُ أمیر المؤمنین علیه السّلام یقول: «نزل القُرآن أثلاثاً: ثُلُثٌ فینا وفی عدوّنا، وثُلُثٌ سنن وأمثال، وثلث
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1- (1) سورة یوسف: الآیة 111.

2- (2) تفسیر العیّاشی: ج 1، ص 84 عَنْهُ بحار الأنوار: ج 2، ص 244.




فرائضٌ وأحکام» (1) .

الفرق بین المَثَل البلاغی والمَثَل القُرآنی:
یکمن الفرق بین المَثَل فِی علم البلاغة، والمثل القرآنی فِی أنَّ المثل فِی علم البلاغة هُوَ أنْ المُمَثل لَهُ الذی ما وراء المُرَاد الجدّی لَیْسَ مُراداً أصلاً أیّ تشبیه لَیْسَ لَهُ حقیقة، وَإنَّما المُرَاد فَقَطْ هُوَ ما ذُکِرَ مِنْ مصداق للممثل لَهُ ولا یُتَعَدَّی إلی ما وراءه، بخلاف المثل القُرآنی بحسب بیانات أهل البیت علیهم السّلام أنَّ الأمثال لا یقتصر فیها عَلَی ما ذُکِرَ مِنْ مصداق، وإنْ کَانَ ذَلِکَ المصداق المذکور مُراداً بالإرادة الجدّیّة، وَمَعَ ذَلِکَ یُتعدّی إلی ما وراءها ویُرادُ أیضاً بإرادة جدّیّة أعظم مِنْ الأولی؛ لِأنَّ مراتب المُرَاد الجدّی هِیَ عَلَی درجات فیها ما هُوَ عظیم، وما هُوَ أعظم، وما هُوَ أعظم وأعظم وأعظم وهکذا.

المثل فِی علم البلاغة تشبیه لَهُ حقیقة
حسب نظریة السَّیِّد العلامة الطباطبائی قدّس سرّه:
تَقَدَّمَ ذکر الفوارق العلمیّة بین منهج السَّیِّد العلّامة الطباطبائی قدّس سرّه التفسیر الموضوعی للقُرْآن وبین منهجنا أمومة الولایة عَلَی المُحْکَمات فِی عِدَّة مواضع وَقَواعِد تقدَّمت، إلَّا أنَّهُ وَمِنْ الإنصاف أنَّ السَّیِّد العلّامة قدّس سرّه فِی مبحث المثل البلاغی بَلْ وَحَتّی القرآنی هُوَ تشبیهٌ لَهُ حقیقة وَلَمْ یقصر
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1- (1) المصدر السابق.




السَّیِّد العلّامة نظره عَلَی المعانی الکُلِّیة بقطع النظر عَنْ المصادیق - کَمَا کَانَ یصنع فِی جملة مِنْ القَوَاعِد مِنْهَا ما تَقَدَّمَ فِی قَاعدَِة الجری بمعنی التطبیق أو التعبیر - بَلْ فِی هَذِهِ القَاعِدَة - کَمَا کَانَ یصنع فِی جملة مِنْ القَوَاعِد مِنْهَا ما تَقَدَّمَ فِی قَاعدَِة الجری وبمعنی التطبیق أو التعبیر - بَلْ فِی هَذِهِ القَاعِدَة - الأمثال، جعل السَّیِّد العلّامة قدّس سرّه المَثَل حقیقة، وَلَهُ مصداق، ویُعْبَر مِنْ هَذَا المصداق إلی حقیقة وغایة ما وراء أکبر وَلَمْ تنحبس وتنحسر فِی المعنی الکُلِّی، وَهَذَا ما أَکَّدَته الآیة المُبَارَکَة(لَقَدْ کانَ فِی قَصَصِهِمْ عِبْرَةٌ لِأُولِی الْأَلْبابِ ما کانَ حَدِیثاً یُفْتَری وَ لکِنْ تَصْدِیقَ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ وَ تَفْصِیلَ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ هُدیً وَ رَحْمَةً لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ( 111) (1).

بتقریب: - أنَّ القُرآن جمع بین المطلبین.

الأوَّل: إنَّ ما ذُکر فِی قصص الأنبیاء السابقین لَیْسَ خیالاً وحدیثاً یُفتری. وَإنَّما لَهُ حقیقة وراءهُ أعظم، فمثلاً ما ذُکِرَ مِنْ قصة فِی سورة یوسف هُوَ مَثَلُ وحقیقة لما هُوَ أعظم مِنْ یوسف آل یعقوب ألا وَهُوَ یوسف آل مُحمَّد صلّی الله علیه و آله، وهکذا ما ذُکِرَ مِنْ قصة مریم بنت عمران علیها السّلام هُوَ مثالاً لما هُوَ أعظم مِنْ مریم وعبوراً إلی فاطمة بنت مُحمَّد صلّی الله علیه و آله، وهکذا ما ذُکِر فِی قصة یعقوب آل إبراهیم علیه السّلام أعبر مِنْهُ إلی یعقوب آل مُحمَّد صلّی الله علیه و آله علی بن الحسین علیهم السّلام وما ذُکر لذی القرنین هُوَ عبور لأمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السّلام وهکذا، وَهَذَا لَیْسَ مِنْ نسج الخیال، وَإنَّما حقیقة اعتقادیة.
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1- (1) سورة یوسف: الآیة 111.




الثَّانِی: ما ذُکِرَ فِی الآیة المُبَارَکَة یصلح رَدَّاً عَلَی ما ظَنَّه بَعْض العرفاء، أو الصوفیة أو الفلاسفة أو بَعْض المُفَسِّرِین مِنْ أنَّ ما ذُکِرَ مِنْ کلمة (مَثَل) فِی القُرآن لَیْسَ لَهُ حقیقة، والواقع هُوَ لَهُ حقیقة حسب بیانات القُرآن وأهل البیت علیهم السّلام، ولکن هُنَاک حقیقة ما وراءه أعظم، لا أنَّ هَذِهِ حقیقة - أیّ الماوراء والغایة - وتلک لیست بحقیقة.

ویَدْعَم هَذَا ما ذکره القُرآن الکریم (وَ رِضْوانٌ مِنَ اللّهِ أَکْبَرُ) (1).

بتقریب: - إنَّ الشیء الأکبر هُوَ الحقیقة والغایة وَالمُرَاد بالإرادة الجدّیّة، وما دونه والأصغر، لَهُ حقیقة أیضاً ومُراد بالإرادة الجدّیّة، والإرادة الجدّیّة کَمَا قُرِّرَ عَلَی مراتب، ولا تعارض بین الإرادتین الجدّیّتین لِأنَّ بینهما ترتّب طولی.

ص:427





1- (1) سورة التوبة: الآیة 72.
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العلاقة بین قاعدة المثل، وقاعدة الجری


اشارة

فِی التعبیر لا التطبیق



الجهة السَّادسة: نظام حقائق القُرآن:

إنَّ هَذِهِ الجهة مُرتبطة بنظام حقائق القُرآن الذی سیأتی بحثه وَبَعْدَ أنْ تبیَّن مِنْ الجهة السَّابقة مِنْ أنَّ أسلوب المثل، وضرب المَثل فِی القُرآن الکریم هُوَ احد الأسالیب والأبواب المُهِمَّة فِی القُرآن الکریم، یتبیَّن أنَّ قَاعدِة المثل برهانٌ عَلَی المعنی الذی قرَّرناه لقاعدة الجری، خلافاً للمعنی الذی التزم به جملة مِنْ الأعلام کالسیّد العلّامة مُحمَّد حسین الطباطبائی قدّس سرّه فِی المیزان وَالسَّیِّد الخوئی قدّس سرّه فِی کتابه البیان، وَالسَّیِّد عبدالأعلی السبزواری قدّس سرّه فِی مواهب الرحمن وغیرهم مِنْ أعلام العصر فِی التفسیر، والذی بنی عَلَیْهِ جملة مِنْ مفسّری الجمهور أیضاً فِی القرن الأخیر.

بیان ذَلِکَ: إنَّ قَاعدِة الجری والتطبیق بالمعنی الذی ذکروه جری المعنی الکُلِّی الواحد فِی تطبیق المصادیق، فجری حَرَکَة الآیة فِی المصادیق ومقام التطبیق وَلَیْسَ جریاً فِی المعنی، وأنَّ المعنی الکُلِّی ذو شأنٍ.

بینما قَاعدَِة الجری الَّتِی قرَّرناها، والمُستفادة فِی الأصل، لدی کلا المبنیین - مبنی السَّیِّد العلّامة، ومبنی - أمومة الولایة عَلَی المُحْکَمات فِی
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تفسیر القُرآن - مِنْ بیانات أئمة أهل البیت علیهم السّلام، هِیَ جریٌ فِی طبقات المعنی المُرَاد ولا تنحصر فِی الجری فِی المصادیق، بَلْ الجری فِی المصادیق - کَمَا مَرَّ - أنَّهُ نمطٌ مِنْ الجری فِی المعنی وَلَیْسَ المصداق بمنأی عَنْ المعنی المُرَاد کَمَا اصطُلح عَلَی ذَلِکَ عِنْدَ مُتأخّریّ عُلَمَاء البلاغة ومشهور عُلَمَاء أصول الفِقْه المُتأخّرین، بَلْ المعنی الکُلِّی رشحة مِنْ رشحات المصداق الأعظم وَلَیْسَ العکسن أیّ المعنی الکُلِّی اتّفاقاً رشحة انعکاس وتجلّی مِنْ نفس الوجود العینی العظیم لا العکس، وَهَذَا الذی یقع فیه اشتباه معرفی وعقائدی کثیر، بَلْ وَحَتّی فِی علم التفسیر.

وَعَلَی ضوء هَذَا المبنی العلمی یصیر الوجود العینی العظیم حینئذٍ هُوَ المُرَاد الأصلی والمعنی الکُلِّی بالتّبع، وَهَذَا معناه أنَّ المُرَاد الجِّدّی عَلَی درجات: مِنْهُ الوجود العینی العظیم، وَمِنْهُ: المعنی الکُلِّی، وبین هَذِهِ المراتب الجّدّیّة درجات.

هَذَا کُلَّهُ حسب منهج أُمُومة الولایة عَلَی المُحْکَمات القائم عَلَی نظام المراتب وطبقات هندسته الطولیّة لا العرضیّة، وَهَذَا ما أکَّدته روایات أهل البیت علیهم السّلام.

وَمِنْ هَذَا اتّضح وجه دلالة قَاعدِة المثل عَلَی المعنی الذی ذهبنا إلیه فِی قَاعدَِة الجری هُوَ دلالة قَاعدِة المَثَلَ عَلَی تعدّد طبقات المعنی المُرَاد، وعدم حصرها بمعنی واحد کُلِّی، وعدم حصر طبقات المعنی المُرَاد بالمصداق الکُلِّی، بَلْ المعانی المتلازمة الَّتِی ترتبط ببعضها البعض بالملازمة والملازمات
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وأنواعها الکثیرة لیست نسبتها إلی بعضها البعض نسبة المصداق إلی الکُلِّی کی یَکُون نظیر الترادف اللغوی أو العقلی الجلی عَلَی أحسن التقادیر، بَلْ یشمل الترادف العقلی الخفی الوسیع.

وَمِنْ خلال هَذَا تبیَّن التطابق الواضح بین مَعْنَی قَاعدَِة الجری الَّتِی ذکَرناها وَقَاعدِة المَثَل، کَمَا تبیَّن التدافع الواضح بین التزام الأعلام بقاعدة المثل کأسلوب مِنْ الأسالیب المُهِمَّة فِی القُرآن الکریم مَعَ قَاعدَِة الجری والتطبیق مَعَ المعنی الذی التزموا به.
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المثل منهج معرفی


الجهة السابعة: أسالیب القُرآن الثمانیة

برهانیة وَلَیْسَ لمجرد إقناع:
إنَّ أسالیب القُرآن الثمانیة هِیَ أسالیب برهانیّة وَلَیْسَ لمجرد الإقناع، کَمَا ذهب إلی ذَلِکَ جملة مِنْ الأعلام ومنهم السَّیِّد العلّامة الطباطبائی قدّس سرّه.

وبیان ذَلِکَ یقع ضمن نقاط:


عموم البرهان لِکُلِّ العلوم وقِوی النفس:
النقطة الأُولی: أنَّهُ قَدْ حَرَّرْنا فِی المباحث العقلیّة فِی منهج المعارف مِنْ شرح أصول الکافی فِی مبحث العقل والجهل أنَّ ما اشتُهِرَ لدی الفلاسفة مِنْ حصر البرهان بالعقل غیرُ تامٍّ، بَلْ البُرهان یتأتی بحسب کُلّ القِوی النفسانیّة والروحیّة، سواء کَانَتْ إدراکیّة أو عملیّة فضلاً عَنْ حصر البُرهان العقل النظری الذی بنی عَلَیْهِ ابن سینا وَمَنْ أتی مِنْ بعده إلی یومنا هَذَا، إلَّا القلیل مِنْ المُتأخّرین مِنْ فلاسفة الإمامیّة، مَعَ أنَّ القُدماء منهم بنوا عَلَی عموم البُرهان إلی کُلّ مِنْ العقل النظری والعقل
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العملی، کَمَا بیَّناه فِی کتاب العقل العملی(1).

وَعَلَی ضوء عموم البُرهان لِکُلِّ قِوی النفس یتبیَّن عموم البُرهان لِکُلِّ عِلْم ولُغَةٍ علمیّة، کَمَا یتبیَّن عموم المُعجزة الإلهیة إلی کُلّ علم وفن ومهارة، وَهِیَ بُرهان عیانی أرقی مِنْ البُرهان العقلی الفکری الحصولی، کَمَا تَنَوعَّت معاجز الأنبیاء فِی کُلّ حَدْبٍ وصوبٍ، وَلَمْ تقتصر عَلَی الحکمة العقلیّة.

النقطة الثَّانیة: عَلَی ضوء ما تَقَدَّمَ فِی النقطة الأُولی یتبیَّن أنَّ بقیّة الصناعات الخمس مِنْ الجدل والخطابة والشعر والمغالطة، قابلة لأنْ یتشکَّل مِنْهَا بُرهانٌ، وکذلک بقیّة أسالیب أبواب القُرآن الکریم بُرهانیّة، کباب الموعظة، وباب القصص وباب السُّنَنِ والأمثال والفرائض والأحکام، والأنباء بالملاحم.

وبعبارة أُخْرَی: إنَّ إدراک الحقیقة اللامُتَناهیة مُتیسِرٌ ومُمکِنٌ عَبْر کُلّ قوّة مِنْ قوی النفس کَمَا مَرَّ، وبالتالی عَبْر کُلّ علم مِنْ العلوم المرتبط بنمط مِنْ قوی الإنسان، فلا یختصّ رؤیة الثابت السرمدی الأزلی بقوّة العقل دون بَقیَّة القّوی، وکذا الحال فِی رؤیة الکمالات اللامحدودة کالقدرة والعلم اللامحدودان، والأولیّة والأخرویّة، والجَمال والبهاء والنور وغیرها مِنْ الکمالات اللامتناهیة، وَکُلّ ذَلِکَ لَمَعانٍ وعیانٍ للغیب المطلق.
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1- (1) کتاب العقل العملی، للشیخ مُحمَّد السَّند.




عموم الکشف البُرهانی والشهود
والبُرهان العیانی لِکُلِّ قوی النفس:
النقطة الثَّالثة: یتبیَّن مِنْ النقطة السابقة أیضاً دفع ما تبنَّاه العُرفاء والصوفیّة مِنْ حصر الکشف والشهود بقوّة القلب وما فوقها مِنْ السِّرِّ الخفیّ والأخفی، وأنَّ الکشف والشهود للبُرهان العیانی فضلاً عمّا دونه فَإنَّهُ لا ینحصر بتلک القِوی، بَلْ یعمّ کُلّ قِوی النَّفس.

ویوضح کُلّ ذَلِکَ ما فِی بیان الإمام الصادق علیه السّلام، وَقَدْ ذکرنا عِنده الجدال فِی الدِّین، وأنَّ رسول الله صلّی الله علیه و آله والأئمة علیهم السّلام قَدْ نهوا عَنْهُ، فَقَالَ الصادق علیه السّلام: «لَمْ ینه عَنْهُ مُطلقاً، ولکن نهی عَنْ الجدال بغیر الَّتِی هِیَ أحسن أما تسمعون الله عَزَّ وَجَلَّ یقول: - (وَ لا تُجادِلُوا أَهْلَ الْکِتابِ إِلاّ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ) (1)وقوله تعالی: (ادْعُ إِلی سَبِیلِ رَبِّکَ بِالْحِکْمَةِ وَ الْمَوْعِظَةِ الْحَسَنَةِ وَ جادِلْهُمْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ) (2)(3).

بتقریب: - إن مفاد بیانه علیه السّلام هو أن القضیّة الصادقة الحَقَّة سواء کانت فی هیئة الجدل أو الموعظة أو شاکله قوالب الحکمة هی بُرهانٌ، وهذا مُقتضی قوله تعالی، فَجُعل علم الصدق والإیمان بالبُرهان، وهل یُؤتی بالبُرهان إلا فی الجِدال بالّتی هی أحسن، ثم فرَّقَ علیها السّلام بین صناعة الجدل التی هی للتعصُّب، وبین
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1- (1) سورة العنکبوت: الآیة 46.

2- (2) سورة النحل: الآیة 125.

3- (3) تفسیر العسکری: ص 501، ح 322.




صناعة الجدل التی لا یُنکر فیها حقٌّ، وإنْ استعان به الخصم، فحصل خلط لدی الفلاسفة والمناطقة بین الجدل بالتی هِیَ أحسن والجدل بالباطل فجعلوها مِنْ باب واحِدٍ وشاکلةٍ واحِدَةٍ، مَعَ وضوح الفوارق فِی الضوابط بینهما وَقَدْ بیَّنه بِعِدَّة ضوابط، وفوارق فِی أدناه.

الفوارق بین القسمین:
أوَّلاً: أنْ تُجادِل مُبْطِلاً بخلاف الجدل البُرهانی بأنْ تجادل مُحِقاً.

ثانیاً: أنْ تُبْطل الباطل بالباطل، بخلاف الجدال البُرهانی وَهُوَ إبطال الباطل بالحق.

ثالثاً: إنَّ الجَدَل بالباطل یعتمد عَلَی الجحود مِنْ حَیْثُ هُوَ جحود، بینما الجدال البُرهانی یعتمد عَلَی صدق وحقّانیّة الحُجّة، وَمِنْ ثمَّ کسرها للباطل.

رابعاً: إنَّ الجدل بالباطل یتضمَّن جحد الحقٍ، ولو استعان المُبْطِل لأعانه به باطله، بخلاف الجدل الُبرهانی، فَإنَّهُ یُفَرِّق ما بین هُوَ حق فِی کلام المبطل فلا یجحده، وبین ما هُوَ باطل فِی کلامه فیجحده.

خامساً: إنَّ الجدل بالباطل لا یُفرق بین ما هُوَ حق وباطل لدی الخصم بخلاف الجدل البُرهانی فَإنَّهُ یقوم عَلَی الفرقة بین ما هُوَ حق، وبین ما هُوَ باطل فِی مقالة الخصم.

سادساً: إنَّ الجَدَل بالباطل یتساوی فیه المحق والمبطل، فَإنَّ المبطل
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أصل مقالته باطلة جَحَدَ بها الحَقّ أصلاً، وأمَّا المحقّ فَهُوَ یجحد الحَقّ الذی یُغالِط به المبطل لیستعین به عَلَی باطله، فتساوی الاثنان فِی جَحْدِ الحَقّ، بخلاف الجدل البُرهانی فَإنَّهُ یتجنب ویتوخّی عَنْ إبطال أیّ حق فِی البین.

فَهَذِهِ جملةٌ مِنْ الفوارق والضوابط الَّتِی بیَّنها الإمام الصادق علیه السّلام فِی هَذَا الحدیث الشریف للفرق بین الجدل التعصبی - بغیر الَّتِی هِیَ أحسن - وبین الجدل البُرهانی - الجدل بالّتی هِیَ أحسن.

النقطة الرَّابعة: قَدْ تَنَقَّحَ فِی الجهات السابقة مِنْ بحث الأمثال، الترادف العقلی بین المَثَل والآیة، وَقَدْ تقرَّر فِی مباحث المعرفة العقلیة أنَّ منهج الآیات منهجٌ بُرْهانی فِی المعرفة، وبذلک یتبیَّن مِنْ ذَلِکَ فضلاً عمّا تَقَدَّمَ مِنْ النقاط السابقة أنَّ أسلوب المَثَل لغةٌ بُرهانیّة لإثبات الحقائق وإقامة الدلائل عَلَیْهَا.

کَذَلِکَ استفادة السَّیِّد العلّامة الطباطبائی قدّس سرّه(1) فِی تفسیر قوله تَعَالَی(ادْعُ إِلی سَبِیلِ رَبِّکَ بِالْحِکْمَةِ وَ الْمَوْعِظَةِ الْحَسَنَةِ) (2). إلی آخر الآیة لا شکَّ أنَّه یستفاد مِنْ الآیة أنَّ هَذِهِ الثلاثة، الحکمة والموعظة والمجادلة مِنْ طرق التکلُّم والمفاوضة فَقَدْ أُمِرَ بالدعوة بأحد هَذِهِ الأُمُور فَهِیَ مِنْ أنحاء الدعوة وطرقها وإنْ کَانَ الجِدال لا یُعَدُّ دعوة بمعناها الاخص.
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1- (1) المیزان فِی تفسیر القُرآن لِلْسَّیِّد الطباطبائی: ج 12، ص 371 - ص 374.

2- (2) سورة النحل: الآیة 125.




وَقَدْ فَسَّرت الحکمة - کَمَا فِی المفردات - بأصالة الحَقّ بالعلم والعقل، والموعِظة کَمَا عَنْ الخلیل بأنه التذکیر بالخیر فیما یرق لَهُ القلب، والجدال - کَمَا فِی المفردات - بالمفاوضة عَلَی سبیل المنازعة والمغالبة.

والتأمُّل فِی هَذِهِ المعانی یُعطی أنَّ المُرَاد بالحکمة - والله أعلم - الحجة الَّتِی تنتج الحَقّ الذی لا مریّة فیه ولا وَهُنَّ ولا إبهام، والموعِظَةُ هُوَ البیان الذی تلین به النفس ویرقّ لَهُ القلب، لما فیه مِنْ صلاح حال السامع مِنْ الغِبَر والعِبَر وجمیل الثناء ومحمود الأثر ونحو ذَلِکَ.

فینطبق ما ذکره تَعَالَی مِنْ الحکمة والموعظة والجدال بالترتیب عَلَی ما اصطلحوا عَلَیْهِ فِی فن المیزان بالبُرهان والخطابة والجدل... الخ.

وکذلک ما ذکره السَّیِّد العلّامة فِی تفسیر قوله تَعَالَی: (وَ تِلْکَ الْأَمْثالُ نَضْرِبُها لِلنّاسِ) (1).

النقطة الخامسة: قَدْ نَبَّه القُرآن الکریم فِی آیاتٍ وسورٍ عدیدةٍ ومواطنٍ معرفیّةٍ مُتعدِّدة أنَّ أسلوب المَثَل منهج معرفی متقوِّم بموازین لمنظومة الحقائق وَأنَّهُ مِنْ أوسع أبواب طُرق المَعْرِفة، کَمَا هُوَ الحال فِی منهج المعرفة للآیة والآیات الذی أشاد به القُرآن الکریم فِی کُلّ السور کَمَا فِی الآیات التالیة:

قوله تَعَالَی: (إِنَّ مَثَلَ عِیسی عِنْدَ اللّهِ کَمَثَلِ آدَمَ خَلَقَهُ مِنْ تُرابٍ ثُمَّ
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1- (1) المیزان فِی تفسیر القُرآن لِلْسَّیِّد العلّامة: ج 18 ص 229.




قالَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ( 59) اَلْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ فَلا تَکُنْ مِنَ الْمُمْتَرِینَ( 60) فَمَنْ حَاجَّکَ فِیهِ مِنْ بَعْدِ ما جاءَکَ مِنَ الْعِلْمِ فَقُلْ تَعالَوْا نَدْعُ أَبْناءَنا وَ أَبْناءَکُمْ وَ نِساءَنا وَ نِساءَکُمْ وَ أَنْفُسَنا وَ أَنْفُسَکُمْ ثُمَّ نَبْتَهِلْ فَنَجْعَلْ لَعْنَتَ اللّهِ عَلَی الْکاذِبِینَ) (1).

بتقریب: - أنَّ القُرآن الکریم فِی هَذِهِ الآیة المُبَارَکَة استدلَّ بمثل آدم کبُرهان لدحض دعوی النصاری الألوهیّة فِی عیسی علیه السّلام بذریعة تخَلُّقِه مِنْ غَیْر أبٍ.

2) قوله تَعَالَی: (وَ لَقَدْ صَرَّفْنا لِلنّاسِ فِی هذَا الْقُرْآنِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ فَأَبی أَکْثَرُ النّاسِ إِلاّ کُفُوراً( 89) وَ قالُوا لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ حَتّی تَفْجُرَ لَنا مِنَ الْأَرْضِ یَنْبُوعاً( 90) أَوْ تَکُونَ لَکَ جَنَّةٌ مِنْ نَخِیلٍ وَ عِنَبٍ فَتُفَجِّرَ الْأَنْهارَ خِلالَها تَفْجِیراً( 91) أَوْ تُسْقِطَ السَّماءَ کَما زَعَمْتَ عَلَیْنا کِسَفاً أَوْ تَأْتِیَ بِاللّهِ وَ الْمَلائِکَةِ قَبِیلاً( 92) أَوْ یَکُونَ لَکَ بَیْتٌ مِنْ زُخْرُفٍ أَوْ تَرْقی فِی السَّماءِ وَ لَنْ نُؤْمِنَ لِرُقِیِّکَ حَتّی تُنَزِّلَ عَلَیْنا کِتاباً نَقْرَؤُهُ قُلْ سُبْحانَ رَبِّی هَلْ کُنْتُ إِلاّ بَشَراً رَسُولاً) (2) فصریح الآیة أنَّ المَثَل بُرهانٌ ودلائلٌ للإیمان أعظم مِنْ المعجزات المادیّة، بَلْ أعظم مِنْ تَنزُّل کتاب مادّی یُقرأ مِنْ السَّمَاء، کقوله تَعَالَی: (وَ لَقَدْ صَرَّفْنا فِی هذَا الْقُرْآنِ لِلنّاسِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ وَ کانَ الْإِنْسانُ أَکْثَرَ شَیْ ءٍ جَدَلاً( 54) وَ ما مَنَعَ النّاسَ أَنْ یُؤْمِنُوا إِذْ جاءَهُمُ الْهُدی وَ یَسْتَغْفِرُوا رَبَّهُمْ إِلاّ أَنْ
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1- (1) سورة آل عمران: الآیة 59-61.

2- (2) سورة الإسراء: الآیة 89-93.




تَأْتِیَهُمْ سُنَّةُ الْأَوَّلِینَ أَوْ یَأْتِیَهُمُ الْعَذابُ قُبُلاً( 55) (1).

والتقریب فیه کَمَا مَرَّ، وأُطلق عَلَی المثل بأنه هُدیً وهدایة.

ومثل قوله تَعَالَی: (اللّهُ نُورُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ مَثَلُ نُورِهِ کَمِشْکاةٍ فِیها مِصْباحٌ الْمِصْباحُ فِی زُجاجَةٍ الزُّجاجَةُ کَأَنَّها کَوْکَبٌ دُرِّیٌّ یُوقَدُ مِنْ شَجَرَةٍ مُبارَکَةٍ زَیْتُونَةٍ لا شَرْقِیَّةٍ وَ لا غَرْبِیَّةٍ یَکادُ زَیْتُها یُضِیءُ وَ لَوْ لَمْ تَمْسَسْهُ نارٌ نُورٌ عَلی نُورٍ یَهْدِی اللّهُ لِنُورِهِ مَنْ یَشاءُ وَ یَضْرِبُ اللّهُ الْأَمْثالَ لِلنّاسِ وَ اللّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ( 35) (2).

بتقریب: - هُنَا ضربَ الله المثل المادّی لحقائق غیبیّة مِنْ نشأة النور مما یُنبِّه ویدلل عَلَی أنَّ النشاة المادّیة فیها قابلیّة المثل والآیة والطریق للعلم بالغیوب.

4) وقوله تَعَالَی: (وَ لا یَأْتُونَکَ بِمَثَلٍ إِلاّ جِئْناکَ بِالْحَقِّ وَ أَحْسَنَ تَفْسِیراً( 33) (3).

5) وقوله تَعَالَی: (وَ لَقَدْ أَنْزَلْنا إِلَیْکُمْ آیاتٍ مُبَیِّناتٍ وَ مَثَلاً مِنَ الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلِکُمْ وَ مَوْعِظَةً لِلْمُتَّقِینَ( 34) (4).

بتقریب: - إنَّ الآیة المُبَارَکَة تُبیِّن أنَّ المُنْزَل فِی القُرآن ثلاثة أصناف:

أ) آیاتٌ مُبیّنات. ب) ومَثَلٌ أیّ قصص الَّذِیْنَ مِنْ قبلنا. ج -) وموعظة.
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1- (1) سورة الکهف: الآیة 54-55.

2- (2) سورة النور: الآیة 35.

3- (3) سورة الفرقان: الآیة 33.

4- (4) سورة النور: الآیة 34.




وَهِیَ صریحة فِی عظمة المَثَل وَأنَّهُ بحذو نزول الآیات، کَمَا أنَّ الآیة المُبَارَکَة تُبیِّن أنَّ قصص القُرآن کُلَّهَا مَثل وعِبْرَة لما وراءها، وأنَّ المَثَل عَلَی حذو البیان المبین والآیات والدلائل البُرهانیّة.

6) قوله تَعَالَی: (ضَرَبَ لَکُمْ مَثَلاً مِنْ أَنْفُسِکُمْ هَلْ لَکُمْ مِنْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ مِنْ شُرَکاءَ فِی ما رَزَقْناکُمْ فَأَنْتُمْ فِیهِ سَواءٌ تَخافُونَهُمْ کَخِیفَتِکُمْ أَنْفُسَکُمْ کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ( 28) (1).

بتقریب: - أنَّ الآیة المُبَارَکَة صریحة فِی أنَّ المَثَل طریقٌ للتعقُّل، کَمَا أنَّ تفصیل للآیات والتفصیل تمییزٌ وتُرْجمان للمُجْمَل، وَهُوَ إشارة إلی أنَّ النفس بابٌ للمعارف أوجده الله للإنسان کمثل یُضْرَب لتحقق المعرفة.

7) وکقوله تَعَالَی: (وَ ضَرَبَ لَنا مَثَلاً وَ نَسِیَ خَلْقَهُ قالَ مَنْ یُحْیِ الْعِظامَ وَ هِیَ رَمِیمٌ( 78) قُلْ یُحْیِیهَا الَّذِی أَنْشَأَها أَوَّلَ مَرَّةٍ وَ هُوَ بِکُلِّ خَلْقٍ عَلِیمٌ) (2).

بتقریب: - إنَّ دحض القُرآن لمثل ذَلِکَ المُشرک هُوَ العاص بن وائل أو عبدالله بن أُبی بن خلف لا مِنْ جهة المثل، بَلْ مِنْ جهة أنَّ هَذَا المَثَل لَیْسَ مثلاً لما یدّعیه ذَلِکَ المُشرِک، ولو لَمْ یکن الاستدلال بالمثل بحث معرفی لَمْ یَتَصَدّ القُرآن للجواب عَنْهُ.

8) قوله تَعَالَی: (ضَرَبَ اللّهُ مَثَلاً رَجُلاً فِیهِ شُرَکاءُ مُتَشاکِسُونَ وَ رَجُلاً
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1- (1) سورة الروم: الآیة 28.

2- (2) سورة یس: الآیة 78.




سَلَماً لِرَجُلٍ هَلْ یَسْتَوِیانِ مَثَلاً الْحَمْدُ لِلّهِ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ( 29) (1).

بتقریب: - إنَّ الآیة فِی صدد إقامة البُرهان عَلَی نفی الشریک وإثبات الوحدانیّة لله تَعَالَی، وَذَلِکَ بوحدة نظام عالم المخلوقات فَإنَّ النُّظم یقتضی الوحدة والوحدة تقتضی وحدة الفاعل، فبُیِّن هَذَا البُرهان عِبْرَ هَذَا المَثَل.

9) قوله تَعَالَی: (وَ تِلْکَ الْأَمْثالُ نَضْرِبُها لِلنّاسِ وَ ما یَعْقِلُها إِلاَّ الْعالِمُونَ( 43) (2).

بتقریب: - إنَّ أسلوب المثل أسلوبٌ للتعقُّل، فالأمثال تحتاج إلی تعقُّل کی یُدْرِک العِبْرَة والغایة مِنْهَا وتعقّلها یتوقّف عَلَی العِلْم، وَهَذَا مما یُنبِّه عَلَی أنَّ المثل والأمثال متضمّنة لعلم جمٍ وتستلزم قابلیة کبیرة فِی قدرة التعقُّل، وَأنَّها تستدعی تحلیل وترکیب فیما بین المعانی وَأنَّها لغةٌ فِی التعقُّل وآثار العقل للتنبه إلی معانٍ وقواعدٍ فِی الدلائل.

10) قوله تَعَالَی: (وَ تِلْکَ الْأَمْثالُ نَضْرِبُها لِلنّاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ) (3).

بتقریب: - إنَّ الآیة المُبَارَکَة تُبیِّن أنَّ الغایة مِنْ ضَرْب المثل هُوَ التفکُّر وتحریک الفکر لأجل إدراک الحقیقة والحقائق، فتبیّن الآیة الکریمة أنَّ المثل بابٌ واسعٌ مِنْ أبواب الفکر ولغة عظیمة مِنْ لغات
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1- (1) سورة الزمر: الآیة 29.

2- (2) سورة العنکبوت: الآیة 43.

3- (3) سورة الحشر: الآیة 21.




الفکر، وأنَّ الحقیقة والبُرهان والحکمة قَدْ یُسْهُلُ ویَسْلُسُ إیصالها بلغة المثل والأمثال أقربُ وأبین مِنْ اللغات العلمیّة الأُخْرَی لا سیَّما وأنَّ المَثَل تَتنزَّل فیه الحقائق بنحو نازلٍ ملموس یَسْهُل تناوله والإمساک بالطریق فیه لکافة درجات وقابلیات العقول.
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الجهة الثَّامنة

الفرق بین ضرب المثل، وجعل المثل، وصَرَّف المثل
ویضرب الأمثال

قَدْ جری فِی القُرآن إسناد عِدَّة أفعال إلی المثل.

الأوَّل: الصَرْف لُغَةً: بمعنی التغییر والإیجاد، وردُّ الشیء عَنْ وجهه(1).

وَقَدْ وَرَدَتْ کلمة (صَرَف) مسندة إلی الضمائر المختلفة فِی القُرآن کَمَا فِی:

1) قوله تَعَالَی(وَ لَقَدْ صَرَّفْنا لِلنّاسِ فِی هذَا الْقُرْآنِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ فَأَبی أَکْثَرُ النّاسِ إِلاّ کُفُوراً( 89) (2).

2) وقوله تَعَالَی: (وَ لَقَدْ صَرَّفْنا فِی هذَا الْقُرْآنِ لِلنّاسِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ وَ کانَ الْإِنْسانُ أَکْثَرَ شَیْ ءٍ جَدَلاً( 54) (3).

3) وقوله تَعَالَی: (وَ کَذلِکَ أَنْزَلْناهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا وَ صَرَّفْنا فِیهِ مِنَ الْوَعِیدِ) (4).

4) وقوله تَعَالَی: (وَ صَرَّفْنَا الْآیاتِ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ( 27) (5).
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1- (1) لسان العرب لابن منظور مادّة - صَرَف.

2- (2) سورة الإسراء: الآیة 89.

3- (3) سورة الکهف: الآیة 54.

4- (4) سورة طه: الآیة 113.

5- (5) سورة الأحقاف: الآیة 25.




5) وقوله تَعَالَی: (قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ أَخَذَ اللّهُ سَمْعَکُمْ وَ أَبْصارَکُمْ وَ خَتَمَ عَلی قُلُوبِکُمْ مَنْ إِلهٌ غَیْرُ اللّهِ یَأْتِیکُمْ بِهِ انْظُرْ کَیْفَ نُصَرِّفُ الْآیاتِ ثُمَّ هُمْ یَصْدِفُونَ( 46) (1).

بتقریب: - إنَّ الآیة المُبَارَکَة استخدمت الصرف بمعنی المَثَل والعِبْرَة ولا یخفی الترادف العقلی بینهما - المَثَل والعِبْرَة کما تَقَدَّمَ.

6) وقوله تَعَالَی: (وَ الْبَلَدُ الطَّیِّبُ یَخْرُجُ نَباتُهُ بِإِذْنِ رَبِّهِ وَ الَّذِی خَبُثَ لا یَخْرُجُ إِلاّ نَکِداً کَذلِکَ نُصَرِّفُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَشْکُرُونَ( 58) (2).

بتقریب: - إنَّ الآیة هُنَا بمعنی المَثَل والعِبْرَة ولا یخفی الترادف العقلی بینهما.

7) وقوله تَعَالَی: (وَ کَذلِکَ نُصَرِّفُ الْآیاتِ وَ لِیَقُولُوا دَرَسْتَ وَ لِنُبَیِّنَهُ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ( 105) (3).

وَقَدْ روی فرات الکوفی فِی تفسیر قوله تَعَالَی(وَ لَقَدْ صَرَّفْنا فِی هذَا الْقُرْآنِ لِیَذَّکَّرُوا وَ ما یَزِیدُهُمْ إِلاّ نُفُوراً( 41) (4) بسنده عَنْ جابر قَالَ: قَالَ أبو جعفر علیه السّلام: «قَالَ الله تَعَالَی(وَ لَقَدْ صَرَّفْنا فِی هذَا الْقُرْآنِ لِیَذَّکَّرُوا) » قَالَ
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1- (1) سورة الأنعام: الآیة 46.

2- (2) سورة الأعراف: الآیة 58.

3- (3) سورة الأنعام: الآیة 105.

4- (4) سورة الإسراء: الآیة 41.




یعنی، ولقد ذکرنا علیاً فِی کُلّ آیةٍ فأبوا ولایة علی علیه السّلام وما یزدیهم إلَّا نفوراً(1).

وروی فرات الکوفی بسنده عَنْ أبی حَمْزَة الثمالی: سألتُ أبا جعفر علیه السّلام عَنْ قول الله تَعَالَی(وَ لَقَدْ صَرَّفْنا فِی هذَا الْقُرْآنِ) (2) قَالَ ویعنی (یعنی) ولقد ذکرنا علیاً فِی کُلّ القُرآن وَهُوَ الذکر وما یزیدهم إلَّا نفوراً(3).

وفی الرُّوایة إشارة إلی ما ذکرنا مِنْ أنَّ المثل تسمیةٌ واسم ولقب.

وذکر القُمّی فِی تفسیر قوله تَعَالَی: (وَ لَقَدْ أَهْلَکْنا ما حَوْلَکُمْ مِنَ الْقُری وَ صَرَّفْنَا الْآیاتِ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ( 27) (4) أنَّ صَرَّفنا الآیات أیّ بیّنا الآیات.

وفی تفسیر الصّافی فِی تفسیر قوله تَعَالَی: (وَ لَقَدْ صَرَّفْنا) أیّ کرّرنا الدلائل وفَصَّلنا العِبَرَ فِی هَذَا القُرآن (لیذَّکروا) لیتّعضوا ویعتبروا وقرئ لیذّکروا مِنْ الذکر بمعنی التذکّر(وَ ما یَزِیدُهُمْ إِلاّ نُفُوراً) عَنْ الحَقّ (5).

وهکذا فِی تفسیر قوله تَعَالَی(وَ لَقَدْ صَرَّفْنا) کرَّرنا بوجوه مُخْتَلِفَة
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1- (1) تفسیر فرات الکوفی: ج 1، ص 240، ح 5، مِنْ سورة الإسراء، ط مؤسسة النعمان.

2- (2) المصدر السابق: ص 241 ح 6.

3- (3) تفسیر الصافی/ ملا محسن المعروف الفیض الکاشانی: ج 3، ص 134 ذیل آیة 41 الإسراء.

4- (4) سورة الأحقاف: الآیة 27.

5- (5) المصدر السابق تفسیر آیة 89، الإسراء: ص 150.




زیادة فِی التقریر والبیان(لِلنّاسِ فِی هذَا الْقُرْآنِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ) یعنی مِنْ کُلّ مَعْنَی کالمثل فِی غرابته أو وقوعه موقِعاًَ فِی الأنفس(فَأَبی أَکْثَرُ النّاسِ إِلاّ کُفُوراً) (1) إلَّا جحوداً فِی الکافی والعیّاشی عَنْ الباقر علیه السّلام: «نزل جبرائیل بهذه الآیة هکذا(إِلاّ کُفُوراً) بولایة علی علیه السّلام إلَّا کفوراً.

ولا یُبْعَد إرادة جَرْی المَثَل فِی المعنی المُمَثَّل لَهُ فتصریف المثل بمعنی جَرْیه.

وکذلک استعملت مادَّة الصَّرْف فِی القُرآن الکریم فِی عِدَّة موارد: -

مِنْهَا: قوله تَعَالَی: (وَ لَقَدْ صَرَّفْناهُ بَیْنَهُمْ لِیَذَّکَّرُوا فَأَبی أَکْثَرُ النّاسِ إِلاّ کُفُوراً( 50) (2).

مِنْهَا: - قوله تَعَالَی: (وَ لَقَدْ صَرَّفْنا فِی هذَا الْقُرْآنِ لِیَذَّکَّرُوا وَ ما یَزِیدُهُمْ إِلاّ نُفُوراً( 41) (3).

وأمَّا [ضَرَب] فکثیر ما ترد فِی الآیات کَمَا هُوَ فِی اللُّغَة بمعنی التمثیل والاعتبار والذکر والوصف والصَرْف.

أمَّا التمثیل فکقوله تَعَالَی: (ضَرَبَ اللّهُ مَثَلاً کَلِمَةً طَیِّبَةً) (4).
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1- (1) سورة الإسراء: الآیة 89.

2- (2) سورة الفرقان: الآیة 50.

3- (3) سورة الکهف: الآیة 54.

4- (4) سورة إبراهیم: الآیة 24.




والاعتبار والذکر فکقوله تَعَالَی: (وَ اضْرِبْ لَهُمْ مَثَلاً) (1).

وأمَّا الوصف فکقوله تَعَالَی: (انْظُرْ کَیْفَ ضَرَبُوا لَکَ الْأَمْثالَ فَضَلُّوا) (2).

کذا فِی الوصف کقوله تَعَالَی: (وَ اضْرِبْ لَهُمْ مَثَلَ الْحَیاةِ الدُّنْیا) (3).

وکذا فِی الوصف قوله تَعَالَی: (وَ اضْرِبْ لَهُمْ مَثَلاً) (4).

وفی بَعْض الموارد استعملت (ضَرَبَ) مِنْ دون إسنادها صریحاً إلی المثل نظیر قوله تَعَالَی: ( وَ لَمّا ضُرِبَ ابْنُ مَرْیَمَ مَثَلاً إِذا قَوْمُکَ مِنْهُ یَصِدُّونَ ( 57) وَ قالُوا أَ آلِهَتُنا خَیْرٌ أَمْ هُوَ ما ضَرَبُوهُ لَکَ إِلاّ جَدَلاً) (5).

وأمَّا الصَرْف فکقوله تَعَالَی: (أَ فَنَضْرِبُ عَنْکُمُ الذِّکْرَ صَفْحاً) (6).

الفرق بین ضرب المَثْل وصَرْف المثل:
فیشترکان فِی أصل التمثیل، ویفترقان فِی أنَّ (صرف المثل) یَکُون الترکیز عَلَی المُمَثل به والمجیء بالمثل للعبور إلی الممثْل به.

وأمَّا فِی (ضرب المثل) فَیَکُون الترکیز عَلَی نفس المَثَل وَیَکُون
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1- (1) سورة یس: الآیة 13.

2- (2) سورة الإسراء: الآیة 48.

3- (3) سورة الکهف: الآیة 45.

4- (4) سورة یس: الآیة 13.

5- (5) سورة الزخرف: الآیة 57-58.

6- (6) سورة الزخرف: الآیة 5.




المُمَثّل به غَیْر مغفول عَنْهُ، بَلْ هُنَاک عُقْدَة وإبهام فِی الممثل به یُرْفع هَذَا الإبهام والاعتراض والإشکال بوضوح.

ویُجاب عَنْهُ: إنَّ جهة الاشتراک بینهما فِی المَثَل.

وَهَذَا الفرق بینهما یقتضی أمران:

أوَّلاً: یقتضی أنَّ کیفیة سبک المثل فِی ضَرْب المثل یختلف عَنْ سبک المثل فِی صَرْف المثل، وَلَیْسَ ذَلِکَ یقتصر عَلَی ذَلِکَ، بَلْ الافتراق مِنْ حَیْثُ سبک المعنی أیضاً، فَإنَّ فِی صَرْف المثل محطّ النظر إلی الممثل به مِنْ دون التقیید بحدود المَثَل.

وأمَّا فِی ضرب المَثل فالترکیز - کَمَا مَرَّ - فِی المَثَل وماله مِنْ خصوصیة بیانیّة فلا یُنطلق فیه إلی کُلّ جهات المُمَثّل لَهُ.

ثانیاً: وکذا ینبغی فِی موارد (ضرب المثل) فِی القُرآن والوحی الترکیز عَلَی المثل کَحَلْحَلَة الإبهام أو الغموض فِی الممثل لَهُ، وبخلاف ذَلِکَ فِی موارد صرف المثل.

وأمَّا: [جعل المثل] فَقَدْ وَرَدَ فِی قوله تَعَالَی: (إِنْ هُوَ إِلاّ عَبْدٌ أَنْعَمْنا عَلَیْهِ وَ جَعَلْناهُ مَثَلاً لِبَنِی إِسْرائِیلَ( 59) (1).

وقوله تَعَالَی: (فَجَعَلْناهُمْ سَلَفاً وَ مَثَلاً لِلْآخِرِینَ( 56) (2).
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1- (1) سورة الزُّخرف: الآیة 59.

2- (2) سورة الزُّخرف: الآیة 56.




بتقریب: - الظاهر المُرَاد به - جعل المثل - موارد الجعل التکوینی لا التمثیل فِی البیان اللفظی وَیَکُون حینئذٍ عَلَی وزان جعل الآیة التکوینیة، وباب جعل المثل حینئذٍ یَکُون الخِلْقة التکوینیة لَهُ تَعَالَی وما تصرَّم مِنْ سنن القدر والقضاء الإلهی فِی الأُمم السابقة، فیتّسع باتّساع الجعل التکوینی إذْ یساوق الآیة، إلَّا أنَّ بین جعل الآیة وجعل المثل افتراق، وَذَلِکَ: فِی جعل الآیة: فَإنَّ الملحوظ فیها البُرهان والدلالة التصدیقیة لذی الآیة.

وأمَّا فِی جعل المثل: - فالمطلوب فیه أصل التنبّه والتصوّر.


الجهة التَّاسعة: حقیقة استعمال المَثَل

فِی القُرآن الکریم والحقائق القرآنیة:
إنَّ مِنْ البحوث الَّتِی تجاذب فیها الاختلاف بین المُفَسِّرِین ذوی المشارب المختلفة مِنْ الأدبیّة والکلامیّة والفلسفیّة والعرفانیّة وغیرها مِنْ أنَّ القصص فِی القُرآن والمَثَل والإخبارات، هل هِیَ حقائق وقعت أو حقائق ستقع، أم أنَّها قصص خیالیّة یُرْمَز بها إلی حقائق وراءها، لا أنَّها حقائق وقعت وستقع وانسحب کلامهم إلی ما أنبأ به القُرآن مِنْ الجنة والنار والصراط والبرزخ، وَکُلّ حقائق الآخِرَة.

ولتنقیح الحال نذکر نقاطاً: -

النقطة الأولی: إنَّ وجود التشبیه والمثل التشبیهی أُسلوب مُتکرِّر
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وقوعُه فِی القُرآن الکریم کقوله تَعَالَی: (مَثَلُ نُورِهِ کَمِشْکاةٍ فِیها مِصْباحٌ الْمِصْباحُ فِی زُجاجَةٍ الزُّجاجَةُ کَأَنَّها کَوْکَبٌ دُرِّیٌّ یُوقَدُ مِنْ شَجَرَةٍ مُبارَکَةٍ زَیْتُونَةٍ لا شَرْقِیَّةٍ وَ لا غَرْبِیَّةٍ یَکادُ زَیْتُها یُضِیءُ وَ لَوْ لَمْ تَمْسَسْهُ نارٌ نُورٌ عَلی نُورٍ یَهْدِی اللّهُ لِنُورِهِ مَنْ یَشاءُ وَ یَضْرِبُ اللّهُ الْأَمْثالَ لِلنّاسِ وَ اللّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ( 35) (1).

وقوله تَعَالَی: (ضَرَبَ اللّهُ مَثَلاً کَلِمَةً طَیِّبَةً کَشَجَرَةٍ طَیِّبَةٍ أَصْلُها ثابِتٌ وَ فَرْعُها فِی السَّماءِ( 24) تُؤْتِی أُکُلَها کُلَّ حِینٍ بِإِذْنِ رَبِّها وَ یَضْرِبُ اللّهُ الْأَمْثالَ لِلنّاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ( 25) وَ مَثَلُ کَلِمَةٍ خَبِیثَةٍ کَشَجَرَةٍ خَبِیثَةٍ اجْتُثَّتْ مِنْ فَوْقِ الْأَرْضِ ما لَها مِنْ قَرارٍ( 26) (2).

وقوله تَعَالَی: ( ضَرَبَ اللّهُ مَثَلاً عَبْداً مَمْلُوکاً) (3).

فوجود مثل هَذَا النَّمط مِنْ التمثیل فِی القُرآن لا یُنکر، والعِبْرَة فیه والمدار عَلَی وجه الشبه، فَلَیْسَ الکلام فِی وقوعه أسلوباً مِنْ أسالیب القُرآن الکریم، وَهُوَ أُسلوبٌ بلاغیٌّ مُعتمدٌ فِی کُلّ اللغات، إنَّما الکلام فِی بقیّة أنواع الأمثال فِی القُرآن وعدم حصرها فِی هَذَا النوع کَمَا تُوهِم.

النقطة الثَّانیة: إنَّ هُنَاک جملة مِنْ الأمثال الحقیقة اتّخذها وضربها القُرآن مثلاً وَهَذَا ما یُبرهن أنَّ باب المَثَل والأمثال بالقرآن لا ینحصر بالنوع السابق مِنْ المثل والتمثیل السابق الذی یندرج فِی التشبیه نظیر
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1- (1) سورة النور: الآیة 35.

2- (2) سورة إبراهیم: الآیة 24-25-26.

3- (3) سورة النحل: الآیة 75.




قوله تَعَالَی: (وَ لَمّا ضُرِبَ ابْنُ مَرْیَمَ مَثَلاً إِذا قَوْمُکَ مِنْهُ یَصِدُّونَ( 57) (1).

وقوله تَعَالَی: (ضَرَبَ اللّهُ مَثَلاً لِلَّذِینَ کَفَرُوا امْرَأَتَ نُوحٍ وَ امْرَأَتَ لُوطٍ کانَتا تَحْتَ عَبْدَیْنِ) (2).

وقوله تَعَالَی: (ضَرَبَ لَکُمْ مَثَلاً مِنْ أَنْفُسِکُمْ هَلْ لَکُمْ مِنْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ مِنْ شُرَکاءَ) (3).

وقوله تَعَالَی: (وَ ضَرَبَ اللّهُ مَثَلاً لِلَّذِینَ آمَنُوا امْرَأَتَ فِرْعَوْنَ إِذْ قالَتْ رَبِّ ابْنِ لِی عِنْدَکَ بَیْتاً فِی الْجَنَّةِ وَ نَجِّنِی مِنْ فِرْعَوْنَ وَ عَمَلِهِ وَ نَجِّنِی مِنَ الْقَوْمِ الظّالِمِینَ( 11) وَ مَرْیَمَ ابْنَتَ عِمْرانَ) (4).

وقوله تَعَالَی: (إِنَّ مَثَلَ عِیسی عِنْدَ اللّهِ کَمَثَلِ آدَمَ خَلَقَهُ مِنْ تُرابٍ ثُمَّ قالَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ( 59) (5).

وغیرها مِنْ الآیات المُبَارَکَة الَّتِی هِیَ موارد أمثلة ومَثَل لِأُمُور متحقّقة وواقعة، وقصص حقیقیّة لکنَّ الله أوردها عِبْرَة وعبوراً لما وراءها، فلیست هِیَ قصّة مسبوکة مِنْ نسیج الفرض والافتراض وَأنَّهُ لا
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1- (1) سورة الزُّخرف: الآیة 57.

2- (2) سورة التحریم: الآیة 10.

3- (3) سورة الروم: الآیة 28.

4- (4) سورة التحریم: الآیة 11-12.

5- (5) سورة آل عمران: الآیة 59.




حقیقة لها ما وراءها فکون الشیء حقیقة لا ینفی کونه مثلاً یُعْبَر مِنْهُ وبه إلی حقیقة أعظم وأهم مِنْهُ، وَهَذَا الخلط الذی وقع فیه کثیر مِنْ الفلاسفة والعُرفاء، أو بَعْض المُفَسِّرِین مَنْ توهَّم کون باب المثل والأمثال لَیْسَ لَهُ حقیقة إلَّا ما وراءه مِنْ العِبْرَة، وَمِنْ ثمَّ ینبثق بابٌ عظیم فِی الأُمُور والحقائق التکوینیة أنَّها مَثَل وأمثال لحقائق غیبیَّة ملکوتیة أعظم مِنْهَا.

وَمِنْ ثمَّ وَرَدَ تنبیه وبیان فِی روایاتهم علیهم السّلام بنحو مُستفیض أنَّ ما ذکره الله عَزَّ وَجَلَّ مِنْ سیرة الأنبیاء والمُرسلین السابقین أو الأوصیاء والمصطفین مَثَلٌ ضربه الله عَزَّ وَجَلَّ للنبی صلّی الله علیه و آله وأهل بیته علیهم السّلام وأنهم المعنیّون بتلک القصص وأنَّ مریم علیها السّلام مَثَلٌ ضربه الله لفاطمة علیها السّلام وأنَّ فاطمة علیها السّلام هِیَ مریم الکُبری علیها السّلام - کَمَا تَقَدَّمَ -.

النقطة الثَّانیة: أنَّ هُنَاک نوعٌ ثالث مِنْ الأمثال فِی القُرآن لَیْسَ کالأوَّل - کَمَا فِی النقطة الأُولی - افتراضی محض مِنْ باب التشبیه، کَمَا أنَّهُ لَیْسَ مِنْ النوع الثَّانِی فِی الأمثال الحقیقیة لحقیقة ما وراءه أعظم، بَلْ هُوَ مَثَلٌ تقدیری أیّ لَیْسَ افتراضی محض ولا واقع متحقّق، بَلْ مَعْنَی کُلِّی ممکن التحقُّق تقدیراً، کقوله تَعَالَی(لَوْ أَنْزَلْنا هذَا الْقُرْآنَ عَلی جَبَلٍ لَرَأَیْتَهُ خاشِعاً مُتَصَدِّعاً مِنْ خَشْیَةِ اللّهِ وَ تِلْکَ الْأَمْثالُ نَضْرِبُها لِلنّاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ( 21) (1).
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1- (1) سورة الحشر: الآیة 21.




وَکَقَوْله تَعَالَی: (یا أَیُّهَا النّاسُ ضُرِبَ مَثَلٌ فَاسْتَمِعُوا لَهُ إِنَّ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللّهِ لَنْ یَخْلُقُوا ذُباباً وَ لَوِ اجْتَمَعُوا لَهُ وَ إِنْ یَسْلُبْهُمُ الذُّبابُ شَیْئاً لا یَسْتَنْقِذُوهُ مِنْهُ ضَعُفَ الطّالِبُ وَ الْمَطْلُوبُ( 73) (1).


الجهة العاشرة: لیس کمثله شیء

(2)

قَدْ یُتساءل فِی مَعْنَی الآیة فِی عِدَّة زوایا: -

الأُولی: هل الکاف زائدة أو أصلیَّة.

الثَّانیة: هل الآیة فی صدد نفی المِثل بالکسر.

الثَّالثة: کیف التوفیق بین مفاد الآیة(لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ) وقوله تعالی: (وَ لا یُنَبِّئُکَ مِثْلُ خَبِیرٍ( 14) (3).

الرَّابعة: کیف یُقرِّر مفاد الآیة المُبارکة عَلَی مسلک بَعْض اللغویین الَّذِیْنَ یذهبون إلی وحدة مَعْنَی المِثْل والمَثَل: حَیْثُ قَالَ: (وَ لِلّهِ الْمَثَلُ الْأَعْلی وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ( 60) (4).

وفی البدء نمحّص الحال فِی تنقیح الحال بهذه الزوایا بمجموعة نقاط: -

النقطة الأُولی: قَدْ ذکر المُفَسِّرون فِی شرح قوله تَعَالَی: (وَ لا یُنَبِّئُکَ مِثْلُ خَبِیرٍ( 14) أیّ ولا یخبرک بالأمر مُخْبِرٌ مِثْلُ خبیر عالِمٌ به أخبرک وَهُوَ
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1- (1) سورة الحج: الآیة 73.

2- (2) سورة الشوری: الآیة 11.

3- (3) سورة فاطر: الآیة 14.

4- (4) سورة النحل: الآیة 60.




الله سُبْحَانَهُ فَإنَّهُ الخبیر به عَلَی الحقیقة دون سائر المُخبرین.

وَقَالَ بعضهم: (وَ لا یُنَبِّئُکَ مِثْلُ خَبِیرٍ( 14) مِنْ القُرآن العزیز أیّ ولا یُخبْرک بالأمور أحدٌ عَلَی حقائقها کالعارف بها العالم بکنهها.

وَقَالَ الشَّیْخ الطوسی فِی التبیان فِی تفسیر الآیة [أیّ ولا یُنبئک یا مُحمَّد بالشیء عَلَی حقیقته مِثل خبیر عالمٌ بما أخبر والله تَعَالَی عالِم بالأشیاء عَلَی حقائقها].

وَقَالَ فِی مجمع البیان: أیّ لا یُخبرک بما فیه الصلاح والفساد والمنافع والمضار مِثل الله سُبْحَانَهُ العلیم بالأشیاء کُلَّهَا.

وفی زُبدة التفاسیر - فتح الله الکاشانی: - ولا یَخْبُرک بالأمر مُخْبرٌ مِثلُ خبیر عالمٌ به أخبرک وَهُوَ الله تَعَالَی فَإنَّهُ هُوَ الخبیر به عَلَی الحقیقة دون سائر المخبرین، وَالمُرَاد تحقیق ما أخبرَ به مِنْ حال آلهتهم ونفیُ ما یدّعون لهم کَأنَّهُ قَالَ: إنَّ هَذَا الذی أخبرتکم مِنْ حال الأوثان هُوَ الحَقّ لأنِّی خبیرٌ بما أَخبرتُ به.

وَقَالَ السَّیِّد عبدالله شبر رحمه الله فِی تفسیره: - أیّ بما یُخبرک وَهُوَ الله العلیم بالحقائق.

وَقَالَ الطباطبائی فِی المیزان: - أیّ لا یُخبرک عَنْ حقیقة الأمر مُخبرٌ مثل مخبرٍ الخبیر.

وَقَالَ الطبری فِی جامع البیان: مِثْلُ ذی خبرةٍ یأمرها وأمرهم وَذَلِکَ الخبیر هُوَ الله الذی لا یخفی عَلَیْهِ شیء کَانَ أو یَکُون... والله هُوَ
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الخبیر أنَّهُ سیکون هَذَا منهم یَوُم القیامة.

وَقَالَ السَمْعانی فِی تفسیره: ولا یُنبئک بِهَذَا أحد مِثْلی والخبیر هُوَ الله تَعَالَی.

والمُحَصَّل مِنْ کلماتهم: - أنَّ هَذِهِ الآیة المُبَارَکَة(وَ لا یُنَبِّئُکَ مِثْلُ خَبِیرٍ) تنفی المِثل أی أن مِثْل وصف للمقدّر وهو أحدٌ، أی نفی مماثلة غیر الخبیر بالخبیر لا نفی المثل مُطلقاً، فنفی المثلیّة فی الصِّفات الفعلیّة، مَثَل - بالفتح - لله تَعَالَی والمَثَلُ الأعلی لَهُ تَعَالَی دون غیره، فلا تکون الصِّفة العلیا لغیره تَعَالَی، فَیَکُون المعنی: - لَیْسَ هُنَاک مِثْلَ - بالکسرة - لِمَثَلِه - بالفتح.

فیتحصَّل نفی المِثْلیّة - بالکسر - عَنْ مَثَلِة بالفتح - تَعَالَی فضلاً عَنْ مَقام حریم ذاته.

وَمَنْ فَسَّرَ المِثْل - بالکسر - فِی قوله تَعَالَی(لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ) (1) فقد جعل المِثْل بالکسر، بمعنی المَثَل فلا یشابه مَثَله - بالفتح - شیءٌ.

روی الکلینی فِی الکافی فِی مرسل علی بن مُحمَّد عَنْ أبی الحسن الرضا علیه السّلام فِی حدیث عَنْ صفات الله وأسمائه... ثمَّ وَصَفَ نَفْسَه تَبَارَکَ وَتَعَالَی بأسماء دعا الخَلْق إذْ خلقهم وتعبّدهم وابتلاهم إلی أنْ یدعوه بها فَسَمّی نفسه سمیعاً بصیراً قادراً قائماً ناطقاً ظاهراً باطناً لطیفاً خبیراً قویّاً عزیزاً حکیماً حلیماً علیماً وما أشبه هَذِهِ الأسماء، فلمَّا رأی ذَلِکَ مِنْ أسمائه
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1- (1) سورة الشوری: الآیة 11.




الغالون المکذّبون وَقَدْ سمعونا نُحَدِّث عَنْ الله أنَّهُ لا شیء مِثْلَه، ولا شیء مِنْ الخَلْق فِی حالِه، قالوا: أخبرونا، إذَا زعمتم أنَّهُ لا مِثْل لله ولا شَبه لَهُ کیف شارکتموه فِی أسمائه الحُسْنی فتسَمَّیتم بجمیعها؟ فَإنَّ فِی ذَلِکَ دلیلاً عَلَی أنَّکم مثله فِی حالاته کُلَّهَا أو فِی بعضها دون بَعْض، إذْ جمعتم الأسماء الطیِّبة؟ قِیلَ لهم: - إنَّ الله تَبَارَکَ وَتَعَالَی ألزم العِباد أسماء مِنْ أسمائه عَلَی اختلاف المعانی، وَذَلِکَ ما یُجمع الاسم الواحد معنیین مُختلفین.

والدلیل عَلَی ذَلِکَ قول الناس الجائز عندهم الشائع، وَهُوَ الذی خاطب الله به الخلق فکلَّمهم بما یعقلون لیکون علیهم حجَّة فِی تضییع ما ضیّعوا(1).

وَهَذِهِ الرُّوایة تُرَکِّز عَلَی نفی المِثلِیَّة لَهُ تَعَالَی فِی مقام الأسماء والأفعال فلا یختصّ نفی المِثْلیَّة عَلَی مقام الذات، کَمَا أُشیر ذَلِکَ فِی بیانات أهل البیت علیهم السّلام مِنْ أنَّ الأحدیَّة والصمدیَّة ونفی الکفؤ ونفی الشریک المذکور فِی سورة التوحید لا یختصّ بمقام الذات، بَلْ هَذِهِ الصِّفات لَهُ تَعَالَی فِی مقام الفعل أیضاً.

وَعَلَی ضوء ذَلِکَ فَکَمَا أنَّ الأسماء الحُسْنَی لَهُ تَعَالَی خاصّة به فکذلک المثل الأعلی لَهُ تَعَالَی مُخْتصّ به.

النقطة الثَّانیة: هُنَاک عِدَّة احتمالات فِی الکاف فِی قوله تَعَالَی(لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ) .
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1- (1) الکافی للکلینی: ج 1، ص 171 ب 39، مِنْ کتاب التوحید باب آخر وَهُوَ الباب الأوَّل المذکور فیه معانی الأسماء واشتقاقها، الحدیث 2.




الأوَّل: أنَّها زائدة.

الثَّانِی: إنَّها أصلیّة وَأنَّها حرفُ جرٍّ.

الثَّالِث: أنَّها اسمٌ بمعنی المِثل.

النقطة الثَّالثة: الفرق بین قوله تَعَالَی: (لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ) (1) وبین الرُّوایة«لا مِثْل لَهُ» فَإنَّ الأوَّل لَیْسَ کمثله شیء - ینفی التطابق بین المثلیة والشیء بینما الثَّانِی - لا مِثْل لَهُ - ینفی وجودَ المِثْل نفسه، فإذا أُضیفت الکاف یَتسع النفی ولا یقتصر عَلَی نفی التطابق بین الشیء والمِثْل، بَلْ یتسع إلی نفی المقارنة فِی الشبه بین الشیء والمِثْل، ونفی مُطلق المقاربة، ومُطلق الشبه شامِلٌ للأوصاف الفعلیّة.

النقطة الرَّابعة: قَدْ مَرَّتْ الإشارة، أنَّ سورة التوحید یمکن أنْ تُقَرَّرَ عَلَی صعید الصِّفات الذاتیة، وَقَدْ تُقَرَّرَ عَلَی صعید الصِّفات الفعلیّة، فَکَمَا یُنفَی عَنْهُ تَعَالَی الشّریک والکفؤ فِی الذَّات یُنْفَی عَنْهُ الشَّریک والکفؤ فِی مقام الفعل أیضاً، فلا مِثْلَ لَهُ فِی مقام فِعْلِه، وَمِنْ ثمَّ حُصِرَت الأسماء الحُسنی بحصر إضافتها إلیه تَعَالَی کَمَا فِی قوله تَعَالَی(وَ لِلّهِ الْأَسْماءُ الْحُسْنی) (2) وقوله تَعَالَی(قُلْ لِمَنِ الْأَرْضُ وَ مَنْ فِیها إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ( 84) سَیَقُولُونَ لِلّهِ قُلْ أَ فَلا تَذَکَّرُونَ( 85) قُلْ مَنْ رَبُّ السَّماواتِ السَّبْعِ وَ رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ( 86) سَیَقُولُونَ لِلّهِ قُلْ أَ فَلا تَتَّقُونَ( 87) قُلْ مَنْ بِیَدِهِ مَلَکُوتُ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ هُوَ یُجِیرُ وَ لا یُجارُ عَلَیْهِ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ( 88)
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1- (1) سورة الشوری: الآیة 11.

2- (2) سورة الأعراف: الآیة 180.




سَیَقُولُونَ لِلّهِ قُلْ فَأَنّی تُسْحَرُونَ( 89) (1).

وقوله تَعَالَی: (قُلْ لِمَنْ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ) (2) وقوله تَعَالَی(قُلْ إِنَّ الْأَمْرَ کُلَّهُ لِلّهِ) (3).

وَمِنْ ثمَّ إذَا فُسِّرَ المِثْل فِی قوله تَعَالَی بالصفة وأُرید نفی التشابه فِی مقام الفعل وصفاته کَانَ المنفی التّطابق والتّشابه مَعَ المُمَثَّل لَهُ، والتشابه فِی الشریک، أو النِّدّ، أو الکفؤ، أو المجانس فَإنَّهُ منفی عَنْهُ تَعَالَی سواء فِی مقام الصِّفات الذَّاتیّة أو الصِّفات الفعلیَّة.
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1- (1) سورة المؤمنون: الآیة 84-89.

2- (2) سورة الأنعام: الآیة 12.

3- (3) سورة آل عمران: الآیة 154.





الأوصاف القرآنیة للجنة حقائق أم تمثیل


الجهة الحادیة عشر:

اشارة
(مَثَلُ الْجَنَّةِ الَّتِی وُعِدَ الْمُتَّقُونَ فِیها أَنْهارٌ مِنْ ماءٍ غَیْرِ آسِنٍ) (1)

والتساؤل الذی یُطّرح هو: - لماذا اختصَّتْ هَذِهِ الآیة المُبَارَکَة بنعت الجنّة بالمثل، بینما فِی الآیات الأُخْرَی لَمْ تنعت الجنَّة بالمثل، بَلْ نعتتها بتحقیق هَذِهِ الأُمُور لا أنَّها مَثَل، وَمِنْ ثمَّ قِیلَ فِی الآیة الکریمة أنَّها فِی صدد بیان أنَّ هَذِهِ الأوصاف للجنّة لیست عَلَی نحو الحقیقة، بَلْ إشارة إلی ما هُوَ أعظم مِنْ ذَلِکَ مدعوماً بقوله تَعَالَی: (فَلا تَعْلَمُ نَفْسٌ ما أُخْفِیَ لَهُمْ مِنْ قُرَّةِ أَعْیُنٍ) (2) فِی قِبال مَنْ فَسَّرَ المَثَل بالصِّفة.

وتنقیح هَذِهِ الجهة یَتِمُّ عِبر نقاط:

النقطة الأُولی: ولا یخفی أنَّ تمحیص البحث فِی هَذِهِ الجهة قَدْ تَقَدَّمَ شطر مِنْهُ فِی الجهة التَّاسعة - استعمال المثل فِی القُرآن الکریم والحقائق القُرآنیة -.
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1- (1) سورة مُحمَّد: الآیة 15.

2- (2) سورة السجدة: الآیة 17.




النقطة الثَّانیة: إنَّ الجنان والحقائق الغیبیّة ذَاتَ مراتب کَمَا هُوَ الحال فِی النَّار والنیران لا سیّما وأنَّ العوالم الأخرویّة لیست عالماً واحِداً فَهُنَاک عالَم البرزخ وعالم الرجعة ثمَّ عالَم القیامة وَهُوَ عالم أطول عمراً وأقوی شِدَّة ممّا سبقه بأضعاف مضاعفة، وَقَدْ قامت الدلائل والبراهین العدیدة عَلَی جسمانیّة هَذَا العالم فضلاً عَنْ الرَّجعة، والبرزخ، بَلْ وکذلک الحال فِی عالَم الجنَّة والنَّار، وَهُوَ ما بَعْدَ عالَم القیامة، وإنْ اختلفت الأجسام فِی درجات المواد لطافةً وغِلْظَةً.

النقطة الثَّالِثة: إنَّ هُنَاک جملة مِنْ الآیات فِی وصف الجنَّة أو الجِنان ما یُعَزِّز کون تلک الأوصاف حقیقیة(وَ بَشِّرِ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّالِحاتِ أَنَّ لَهُمْ جَنّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ کُلَّما رُزِقُوا مِنْها مِنْ ثَمَرَةٍ رِزْقاً قالُوا هذَا الَّذِی رُزِقْنا مِنْ قَبْلُ وَ أُتُوا بِهِ مُتَشابِهاً وَ لَهُمْ فِیها أَزْواجٌ مُطَهَّرَةٌ وَ هُمْ فِیها خالِدُونَ( 25) (1)(مَثَلُ الْجَنَّةِ الَّتِی وُعِدَ الْمُتَّقُونَ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ أُکُلُها دائِمٌ وَ ظِلُّها تِلْکَ عُقْبَی الَّذِینَ اتَّقَوْا وَ عُقْبَی الْکافِرِینَ النّارُ( 35) (2).

بتقریب: - أنَّ کُلّ ما ذُکِرَ فِی هَذِهِ الآیة المُبَارَکَة، والآیة السَّابقة مِنْ أنهار مِنْ عسل وخمر وأشجار وفواکه وأثمار وغیرها هُوَ مَثَلٌ للجنَّةِ، أو أنَّ الجنَّة فیها هَذَا الذی ذُکِر، وبقطع النظر عَنْ الخلاف واللغط الذی
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1- (1) سورة البقرة: الآیة 25.

2- (2) سورة الرعد: الآیة 35.




حَصَل بین مَنْ یذهب إلی أنَّ الجنَّة هِیَ جنَّة جسمانیّة، وَهُوَ ما یذهب إلیه جمهور المُتکلّمین وغیرهم، وبین مذهب جملة مِنْ الفلاسفة الّذین أنکروا هَذَا الضروری، وَهُوَ أنَّ الجنَّة جسمانیّة، وَإنَّما ادّعوا کون الجنَّة جنَّة عقلیَّة أو روحیّة ومعنویّة وَهِیَ لیست جنَّة جسمانیّة، وأنَّ ما ذُکِرَ فِی الآیتین وغیرهما مِنْ وصف للجنَّة وَأنَّهُ فیها سُررٌ متقابلین مُتکئین عَلَیْهَا، وفیها الحور العین وکواعب أتراباً وکأساً دهاقاً وغیرها، هَذِهِ کُلَّهَا مَثَل للجنَّة وَلَیْسَ هِیَ الحقیقة، حسب دعوی هؤلاء الفلاسفة، وکلتا الآیتین مِنْ قسم المُحکم ولا تتنافی مَعَ سائر المُحْکَمات.

قَاعدِة المثل ونظریة المعاد:
إنَّ القائلین بالمعاد الجسمانی لا ینکرون ضرورة وجود المعاد الروحانی المعنویّ، فَکَمَا أنَّ هُنَاک جزاء وعقاب جسمانی، کَذَلِکَ هُنَاک جزاء وعقاب روحی ومعنوی، علماً أنَّ هَذِهِ المعیّة بین المعاد الجسمانی وَالرُّوحی لیست معیّة عرضیّة، أو معیّة ظرفیّة بمعنی هیمنة، وَإنَّما المعاد الجسمانی معادٌ روحانی.

هَذَا ما ذهب إلیه الصدوق فِی کتابه الاعتقادات وأنَّ الجزاء فِی الآخرة لا ینحصر بالمعاد والجزاء الجسمانی، وَإنَّما هُنَاک جزاء معنوی طبقاً لما جاء فِی الآیات والروایات، وأنَّ هُنَاک تنعم ببحر الحمد الإلهی، وبحر التسبیح وبحر التهلیل وغیرها.
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وإنْ کَانَ الشَّیْخ المفید رحمه الله أشکل عَلَی الشَّیْخ الصَّدوق رحمه الله وأنَّ ما ذهب إلیه الصَّدوق هُوَ مِنْ أقاویل النصاری وینبغی طرح هَذِهِ الروایات إلَّا أنَّ مَعَ تحقیقات المُتأخِّرین تبیَّن الحقّ مَعَ الشَّیْخ الصَّدوق؛ لِأنَّ المعاد الجسمانی لا یتناقض ولا یتدافع مَعَ المعاد الروحانی المعنوی، وتدلّ عَلَیْهِ روایات عدیدة فِی بحث المعاد.

مِنْهَا: ما رواه أبو بصیر، قَالَ: قَالَ أبو جعفر علیه السّلام ینکر أهل العراق الرجعة؟ قلت: نعم قَالَ: «أما یقرؤن القُرآن(وَ یَوْمَ نَحْشُرُ مِنْ کُلِّ أُمَّةٍ فَوْجاً) (1)وَعَنْ الأصبغ بن نباتة: أنَّ ابن الکوا سأل علیاً علیه السّلام عَنْ الرجعة، فأجابه الإمام بأنَّها حقّ واستدلَّ عَلَیْهَا بآیات مِنْهَا... حَیْثُ یقول الله عَزَّ وَجَلَّ(أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ خَرَجُوا مِنْ دِیارِهِمْ وَ هُمْ أُلُوفٌ حَذَرَ الْمَوْتِ فَقالَ لَهُمُ اللّهُ مُوتُوا ثُمَّ أَحْیاهُمْ) وقوله تَعَالَی أیضاً فِی عزیر حَیْثُ أخبر الله عَزَّ وَجَلَّ فَقَالَ: (أَوْ کَالَّذِی مَرَّ عَلی قَرْیَةٍ وَ هِیَ خاوِیَةٌ عَلی عُرُوشِها قالَ أَنّی یُحْیِی هذِهِ اللّهُ بَعْدَ مَوْتِها فَأَماتَهُ اللّهُ) وأخذه بذلک الذنب (مأة عام ثمَّ بعثه) وردّه إلی الدُّنْیَا ثمَّ قَالَ فلا تشکنّ یا بن الکوا فِی قدرة الله عَزَّ وَجَلَّ (2).

وَعَنْ عبدالرحمن القصیر عَنْ أبی جعفر علیه السّلام، قَالَ: قرأ هَذِهِ الآیة (إِنَّ اللّهَ اشْتَری مِنَ الْمُؤْمِنِینَ أَنْفُسَهُمْ وَ أَمْوالَهُمْ) فَقَالَ هل تدری مَنْ یعنی؟ فقلت یقاتل المؤمنون فیقتلون ویقتلون، فَقَالَ: لا، ولکن مَنْ قتل
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1- (1) سورة النمل: الآیة 83.

2- (2) تفسیر البرهان: للفتنونی، المقدمة: 568 ح 1.




مِنْ المؤمنین ردَّ حَتّی یموت وَمَنْ مات ردّ حَتّی یقتل تلک القدرة فلا تنکرها» (1) .


الجهة الثَّانیة عشر: إنَّ قصص الأنبیاء والمرسلین

والمصطفین مثل لآل مُحمَّد صلّی الله علیه و آله فِی القُرآن الکریم:
هُنَاک نُکتة أَکَّدَ عَلَیْهَا القُرآن الکریم فِی آیاته وسوره وبیَّنها أهل البیت علیهم السّلام کَذَلِکَ وَهِیَ أنَّ کُلّ القصص الإلهیة الَّتِی ذکرها القُرآن الکریم للحجج مِنْ الأنبیاء والمُرسلین فِی الأُمم السَّابقة هِیَ مَثَل ضربه الله لآل مُحمَّد علیهم السّلام، إلَّا أنَّ الکثیر مِنْ المُفَسِّرِین غفلوا عنها، وَأنَّهُ لَیْسَ المقصود مِنْ ذکر تلک القصص المذکورین مِنْ أهل ذَلِکَ الزمان الماضی والذی تصرَّم - کَمَا یفهمه الکثیر - إلَّا أنَّ هَذَا مَعْنَی خاطئ فَإنَّ القُرآن الکریم کتاب إلهی لَیْسَ فَقَطْ للزمان الماضی، بَلْ وَهُوَ الصحیح للزمان الحاضر وللمستقبل، فَإنَّ الباب الواحد فِی القُرآن الکریم حسب بیانات أهل البیت علیهم السّلام یفتح مِنْه ألف باب، وَهَذَا معناه أنَّ القُرآن الکریم فیه عبور للأزمنة التالیة مِنْ الحاضر و المستقبل ولا یقتصر فیه عَلَی الزمان الماضی، کَمَا فِی الموارد التالیة:

أوَّلاً: قوله تَعَالَی: (لَقَدْ کانَ فِی قَصَصِهِمْ عِبْرَةٌ لِأُولِی الْأَلْبابِ) (2) فَإنَّ
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1- (1) المصدر السابق: ح 3.

2- (2) سورة یوسف: الآیة 111.




الآیة المُبَارَکَة فیها تصریح بأنَّ قصص الأنبیاء والمُرسلین والصفوة الَّتِی ذکرها فِی القُرآن یُراد بها مَعْنَی وغایة وراءها ولا یقتصر المُرَاد عَلَی الوقوف عَلَی شؤونهم وشخصهم رغم تأکید القُرآن بلزوم الإیمان بجمیع الرسل وعدم التفرقة بینهم، إلَّا أنَّه رغم ذَلِکَ یُطالبنا القُرآن الکریم بالترکیز والاهتمام بما ورائهم بما هُوَ أهم منهم وَهَذَا نظیر توصیة القُرآن وتعلیمه وتأکیده عَلَی التفضیل بین الرسل فِی قوله تَعَالَی(تِلْکَ الرُّسُلُ فَضَّلْنا بَعْضَهُمْ عَلی بَعْضٍ) (1) وقوله تَعَالَی: (وَ لَقَدْ فَضَّلْنا بَعْضَ النَّبِیِّینَ عَلی بَعْضٍ) (2) ففی حین یُؤکِّد القُرآن الکریم عَلَی عدم التفرقة بین الرسل فِی أصل النهج وَالدِّین وفی نفس الوقت یُؤکِّد عَلَی مُراعاة التفضیل والتفاضل، وإعطاء الأهمیّة والأولویّة للأفضل، وَأنَّهُ غایة أعلی، کَذَلِکَ مفاد هَذِهِ الآیة مِنْ سورة یوسف تُبیِّن أنَّ الغایة مما استعرضه القُرآن الکریم مِنْ قصص الأنبیاء غایةٌ أهم وهَدَفٌ أسمی فذکرها عبورٌ یُعْبَر مِنْهُ إلی الغایة الأصلیّة.

وَعَلَیْهِ فَهَذِهِ قَاعدَِة قُرآنیة عظیمة - أیّ العبور مِنْ الماضی إلی الحاضر والمستقبل فِی البعض - تُؤسس لکون الغایة الأصلیّة مِنْ استعراض وسرد القُرآن لشؤون الأنبیاء والمُرسلین والأوصیاء وأئمة الدِّین فِی القُرآن الکریم لها مغزی وهدَف وراء ذَلِکَ، أیّ أنَّ هَذِهِ
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1- (1) سورة البقرة: الآیة 253.

2- (2) سورة الإسراء: الآیة 55.




الشؤون وَالأُمُور هِیَ حالات وشؤون ومقامات الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله وأهل بیته علیهم السّلام الَّذِیْنَ شهد لهم القُرآن الکریم بالطهارة، فلا یقف المُفسِّر والباحث فِی علم الکلام ولا غیرهما مِنْ بُحّاث العلوم الدِّینیة عَلَی النُّوع عَلَی قصص الأنبیاء بنحو موضوعی وذاتی أصالة لشخوصهم، بَلْ لابُدَّ أنْ یتجاوز النظر ویُعْتَبر مِنْهُ کطریق لمعرفة شؤون سید الأنبیاء وأهل بیته علیهم السّلام، وَمِنْ ثمَّ لَمْ یستعرض القُرآن الکریم کُلّ صغیرة وکبیرة فِی شؤون وحیاة الأنبیاء والمُصطفین، بَلْ تَعَرَّضَ إلی ما هُوَ قمّة فِی حیاتهم وسیرتهم ممّا تُعَبِّدُ الطریق لِفَهْم أحوال الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله وأهل بیته علیهم السّلام وَالَّتِی هِیَ أعظم شأناً مما حَصَل لبقیّة الأنبیاء والأوصیاء، کَمَا نبّه القُرآن عَلَی تعظیم شأن أهل البیت علیهم السّلام عَلَی سائر الأنبیاء، أو عَلَی بقیّة الأنبیاء وَمِنْ ثمَّ أَکَّدَ الباری تَعَالَی عَلَی هَذِهِ القَاعِدَة القُرآنیّة المعرفیّة: - بأنَّ مَنْ یتّخذ قصص الأنبیاء عبرة لواقع الحال الراهن للأُمَّة الإسلامیّة أیّ لوجود ثلة بهذه المواصفات هُمْ أُولُوا الألباب أیّ الَّذِیْنَ یتعقّلون ویُدْرِکون وینالون المعنی وَالمُرَاد الجدِّی مِنْ وراء ذَلِکَ، دون مَنْ یقف ویَجْمُد عَلَی ظاهر صورة القصص، ثمَّ أَکَّدَ القُرآن عَلَی هَذِهِ القَاعِدَة بأنَّ هَذِهِ الشؤون والأحوال فِی الأنبیاء والأوصیاء وأهل الصفوة لیست مِنْ مصنع الخیال وتولید المُخَیَّلَة أو اصطناع اللسان والقریحة التخیُّلیّة أو الشعریّة، بَلْ هُوَ تصدیقٌ لما ذکرته الکُتُب السماویّة السابقة - الَّتِی تعرَّضت إلی تلک الشؤون والأحوال فِی الأنبیاء.
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بیان القُرآن لحقیقة عظیمة فِی قصص الأنبیاء:
ثمَّ یذکر القُرآن حقیقة عظیمة فِی قصص الأنبیاء بأنَّ فیها جواب لِکُلِّ سؤال وتساؤل لمعرفة کُلّ شیء مما یَهُمُّ شؤون الدُّنْیَا ومسیرتهم ومسارهم وَذَلِکَ بقوله(وَ تَفْصِیلَ کُلِّ شَیْ ءٍ) (1) أیّ فِی قصصهم تفصیل کُلّ شیء، وأنَّ فِی قصصهم هدایة عَنْ کُلّ ضلال ورحمة عَنْ الوقوع فِی الغضب والسخط الإلهی، وَهَذَا تأصیل قُرآنی أنَّ کُلّ ما تحتاجه أُمَّة الإسلام والمسلمین ممّا اختلفت به وتنازعت فیه مِنْ الخلافة والإمامة فِی الدِّین.

فَإنَّ جوابه وصوابه وسداده قَدْ ذکره القُرآن الکریم فِی شؤون قصص الأنبیاء، وَهَذَا أمرٌ بالغ الخطورة فِی أهمیّة قصص الأنبیاء المُسْتَعْرَضَة فِی القُرآن الکریم، فَإنَّهُ تعهدٌ مِنْ القُرآن الکریم بوجود جواب أیِّ اختلاف یقع فِی إمامة الدِّین والخلافة، لا سیّما وأنَّ الشأن الأوَّل والأهم فِی شؤون الأنبیاء والأوصیاء هُوَ الإمامة فِی الدِّین وَالدُّنْیَا وحجّیتهم وهدایتهم للبشر، وَمِنْ ثمَّ استدلَّ أهل البیت علیهم السّلام بحجج عَلَی إمامتهم وشؤونهم فِی الدِّین ومناصبهم بما وَرَدَ مِنْ قصص للأنبیاء والأوصیاء وأهل الصفوة فِی القُرآن الکریم.

ثانیاً: قوله تَعَالَی: (لَقَدْ کانَ فِی یُوسُفَ وَ إِخْوَتِهِ آیاتٌ لِلسّائِلِینَ) (2).
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1- (1) سورة یوسف: الآیة 111.

2- (2) سورة یوسف: الآیة 7.




بتقریب: - تُؤکِّد هَذِهِ الآیة المُبَارَکَة العموم المُتقدِّم فِی الآیة السابقة وتُصَرِّح بأنَّ کُلّ ما ذکره القُرآن مِنْ قصَّة یوسف علیه السّلام وقصّة أخوته هُوَ آیة ودلالة للعبور مِنْهَا إلی ما وراء وَهُوَ ذی الآیة، وأنَّ الغرض مِنْ ذکر القُرآن للنبی یوسف علیه السّلام لَیْسَ هُوَ یوسف بَلْ هُنَاک یوسف أعظم وَهُوَ أهل البیت علیهم السّلام لا سیّما المهدی عجّل الله تعالی فرجه الشریف، إنَّ التعمیم المذکور فِی السائلین دالٌّ عَلَی عموم السؤال، أیّ عموم الجواب لِکُلِّ سؤال یُطّرح أو یُذکر حول حُجج الله تَعَالَی، وأنَّ العِبَرَ الموجدة فِی قصص الأنبیاء ویوسف علیه السّلام لا تقتصر عَلَی دلالة واحدة أو دلالتین، بَلْ دلالات کثیرة، عَلَی مختلف شؤون الحجج الإلهیة، وَقَدْ احتجَّ أهل البیت علیهم السّلام فِی مجمل شؤونهم ومواقفهم وسُننهم بما سَرَده القُرآن مِنْ قصص الأنبیاء.

ثالثاً: قوله تَعَالَی(وَ لَقَدْ أَنْزَلْنا إِلَیْکُمْ آیاتٍ مُبَیِّناتٍ وَ مَثَلاً مِنَ الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلِکُمْ وَ مَوْعِظَةً لِلْمُتَّقِینَ( 34) (1).

بتقریب: - إنَّ هَذِهِ الآیة المُبَارَکَة دالَّة بعمومها عَلَی أنَّ کُلّ ما ذکره القُرآن مِنْ قصص للأُمم السَّابقة سواء سائر الناس أو الأنبیاء والمُرسلین هُوَ مَثَلٌ وعِبْرَةٌ یُعْبَر ویُتجاوز مِنْهُ إلی ما هُوَ غایة وأهم مِنْهُ.

وَهَذِهِ توسعة وتعمیم للقاعدة لِکُلِّ ما قصَّهُ القُرآن مِنْ قصص للأنبیاء وغیرهم.
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1- (1) سورة النور: الآیة 34.




رابعاً: إنَّ القُرآن الکریم قَدْ ذکر لأهل البیت علیهم السّلام صفات تفوق الصِّفات الَّتِی ذکرها لبقیة الأنبیاء مِنْ أُولی العزم فضلاً عَنْ غیرهم، کَمَا سنستعرض نماذج مِنْ ذَلِکَ، وَمُقْتَضَی هَذَا التفضیل القُرآنی لهم هُوَ أنَّ ما یذکره مِنْ مناقب وفضائل وشؤون للأنبیاء والمُرسلین والأوصیاء وأهل الصَّفوة ثابتٌ لأهل البیت علیهم السّلام بمقتضی قَاعدَِة الأفضلیة الَّتِی أنبأ وأخبر عنها القُرآن.

نماذج التفضیل القرآنی لأهل البیت علیهم السَّلامُ 
عَلَی بَقیَّة أنبیاء أُولی العزم علیهم السَّلامُ:
نذکر بَعْض نماذج تفضیل القُرآن الکریم لأهل البیت علیهم السّلام عَلَی بقیّة أنبیاء أُولی العزم، کَمَا یلی: -

1) وصف القُرآن - أنَّهُ مُهیمنٌ عَلَی الکتب السماویة، وأنَّ علم القُرآن بَعْدَ سیَّد الأنبیاء قَدْ ورَّثه الله المطهرون مِنْ أهل بیته(لا یَمَسُّهُ إِلاَّ الْمُطَهَّرُونَ( 79) (1).

بتقریب: - إنَّ هَذَا یقتضی هیمنة علم أهل البیت علیهم السّلام عَلَی علوم بقیَّة الأنبیاء ولا ریب أنَّ العلم اللَّدنی والعلم الوحیانی مِنْ أکمل الفضائل بَلْ أُمَّها.
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1- (1) سورة الواقعة: الآیة 79.




2) وَمِنْهَا وصف القُرآن لأمیر المؤمنین علیه السّلام أنَّهُ علیه السّلام نفس الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله وَهَذَا وصفٌ لَمْ یَنْحَلْهُ القُرآن لبقیَّة الأنبیاء مِنْ أُولی العزم.

3) وَمِنْهَا: إنَّ الله تَعَالَی أشرک أهل البیت علیهم السّلام بتبع الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله فِی جُملة مِنْ المقامات وَلَمْ یُشارک معه بَقیَّة الأنبیاء، کَمَا هُوَ الحال فِی آیة التطهیر، فَإنَّ الله تَعَالَی قَدْ ضَمَّ إلی الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله علیٌّ وفاطمة والحسن والحسین علیهم السّلام والتسعة المعصومین علیهم السّلام وَلَمْ یضمّ إلیه بَقیَّة الأنبیاء.

وکذلک فِی آیة الولایة(إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ) (1).

وآیة الطَّاعة(وَ أَطِیعُوا اللّهَ وَ رَسُولَهُ) (2) وآیة الفیء(وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَأَنَّ لِلّهِ خُمُسَهُ وَ لِلرَّسُولِ) (3) وغیرها مِنْ المقامات والمناصب الَّتِی أُسندت إلی الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله وقرباه.

4) وَمِنْهَا آیة المودَّة فِی قوله تَعَالَی(قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبی) (4).

بتقریب: - إنَّ الله جعل أیضاً غایة عِدْل الدِّین مودَّة القُربی، وَالدِّین یُغایر الشریعة، فَإنَّ الدِّین قَدْ بُعِث به جمیع الأنبیاء، ومودَّة القُربی تتضمّن مَوَدَّة الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله کَمَا أنَّ مودَّة الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله تتضمّن موّدة الله عَزَّ وَجَلَّ،
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1- (1) سورة المائدة: الآیة 55.

2- (2) سورة الأنفال: الآیة 46.

3- (3) سورة الأنفال: الآیة 41.

4- (4) سورة الشوری: الآیة 23.




وَلَمْ یُجْعل مودَّةَ بَقیَّة الأنبیاء کغایة عُظمی، وإنْ کَانَتْ مودَّة الأنبیاء وأهل الصفوة فریضة هامَّة فِی القُرآن وَالدِّین، إلَّا أنَّها لَمْ تُجْعل لدرجة الغایة القصوی.

خامساً: قوله تَعَالَی(وَ نُرِیَ فِرْعَوْنَ وَ هامانَ وَ جُنُودَهُما مِنْهُمْ ما کانُوا یَحْذَرُونَ( 6) (1).

بتقریب: - إنَّ المقصود الأهم للقُرآن والغایة العُظمی هُوَ: - مَنْ فرعون وهامان الأُمَّة الإسّلامیَّة؟ وَمَنْ جنودهما؟ وَلَیْسَ المقصود فَقَطْ فرعون وهامان اللَّذان مضیا.

وهکذا قوله تَعَالَی: (وَ نُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا فِی الْأَرْضِ وَ نَجْعَلَهُمْ أَئِمَّةً وَ نَجْعَلَهُمُ الْوارِثِینَ( 5) (2).

بتقریب: - إنَّ هَذَا الخطاب القُرآنی لَیْسَ موجهاً فَقَطْ إلی الْنَّبِیّ موسی علیه السّلام وهارون علیه السّلام وبنی إسرائیل وَإنَّما المُرَاد به هُوَ العبور لهذه الأُمَّة.

وهکذا مخاطبة القُرآن لبنی إسرائیل(لَتُفْسِدُنَّ فِی الْأَرْضِ مَرَّتَیْنِ وَ لَتَعْلُنَّ عُلُوًّا کَبِیراً) (3).

بتقریب: - إنَّ الفساد والعلو لَیْسَ مُختصَّاً ببنی إسرائیل فَقَطْ، وَإنَّما
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هُوَ عبورٌ فِی هَذَا الخطاب إلی الأُمَّة الإسّلامیَّة مِنْ أنَّها تفسد فِی الأرض مرتین ولتعلون علوَّا کبیراً بقتل الحسین علیه السّلام.

وهکذا ما یرتبط بقصَّة مریم فِی سور عدیدة، فَإنَّهُ حسب بیانات أهل البیت علیهم السّلام هُوَ مَثَلٌ ضربه القُرآن لمریم الکبری وَهِیَ فاطمة الزهراء علیها السّلام لیتعرَّف الناس عَلَی وظائف اعتقادیّة ومعرفیّة أکثر تّجاه فاطمة الزهراء علیها السّلام، فمریم علیه السّلام قَدْ تکون لها موضوعیّة فِی القصَّة والمَثَل، ولکن لا یعنی ذَلِکَ الوقوف عندها، وذا القرنین مَثَل ضربه الله لعلیّ علیه السّلام وهلم جرا.

ولذا عِنْدَمَا سُئِل أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السّلام ما هُوَ مثلکم فِی القُرآن؟ قَالَ مَثَل طالوت وذا القرنین وصاحب سلیمان وغیره، وَعَلَیْهِ فَإنَّ مثل مریم وذا القرنین وطالوت وصاحب سلیمان وغیره، فَإنَّ الغرض مِنْ استعراض القُرآن لهؤلاء لَیْسَ الغایة ذواتهم وأشخاصهم، وَإنَّما الغایة العبور والرمزیّة لغیرهم.

ولذا ما وَرَدَ مِنْ طرق الطرفین - خاصة طرق العامة - قول الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله لفاطمة علیها السّلام«أَنْتِ مریم الکبری» وَلَمْ یقل لغیرها مِنْ النساء کزوجاته صلّی الله علیه و آله وغیرهنَّ: إنَّما هِیَ مریم الصغری وَأَنْتَ فاطمة مریم الکبری، فَلَیْسَ المُرَاد مِنْ مریم الاسم وَإنَّما النعت والصِّفة.

وهکذا قصَّة آدم علیه السّلام مَثَلٌ، وقصَّة إبراهیم علیه السّلام مَثَلٌ، قَدْ تکون لَهُ موضوعیة ولکنَّه أیضاً مَثَل.
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وهکذا نوح علیه السّلام وطول عمره مَثَلٌ، وموسی علیه السّلام مثلٌ وعیسی مَثَل، وَهَذَا ما یُسَمَّی بترامی الأمثال، وَهَذَا ما یُدلِّل عَلَی أنَّ منظومة ونظام الأمثال فِی القُرآن الکریم والقصص هِیَ ذَاتَ ترامی وحلقات تتلو وراء بعضها البعض.

وَهَذَا نظیر ما فِی عالم الأسماء والآیات - کَمَا مَرَّ - فَکَمَا أنَّ المَثَل یتطابق مَعَ الآیة والتجلّی، وکذلک یتطابق مَعَ الاسم وأنَّ الأسم مِنْ السِمَة والعلامة عَلَی المسمّی ویشیر إلیه، وأنَّ الحرف یشیر إلی ما وراءه، والکلمة تشیر إلی ما وراءها کَذَلِکَ المثل یُضْرَب لیشیر إلی مغزی وراءه، کَذَلِکَ فِی الأسماء وَأنَّها عَلَی طبقات.

الأمثال عَلَی طبقات کَذَلِکَ الأسماء:
هُنَاک روایات مُستفیضة - والظاهر أنَّها حَتّی مِنْ طرق العامَّة - عَنْ أهل البیت علیهم السّلام«أوَّل ما خلق الله أربعة أسماء الله تَبَارَکَ وَتَعَالَی واسم خفی مستأثِر...».

وتُسمَّی هَذِهِ الأسماء الأربعة بالأرکان الأربعة، ثمَّ اشتقَّ الله عَزَّ وَجَلَّ مِنْ هَذِهِ الأسماء الأربع طبقة أُخْرَی مِنْ الأسماء فِی الطبقة الثَّانیة - کَمَا هُوَ فِی الروایات ثمَّ اشتقَّ مِنْ أسماء الطبقة الثَّانیة أسماء الطبقة الثالثة، ویشتق مِنْ أسماء الطبقة الثالثة أسماء الطبقة الرابعة وهکذا، مِثْلُ اشتقاق اسم الرزَّاق، أو الحیّ أو المُحیی أو الممیت أو الودود وغیرها فَهَذِهِ أسماء أشبه ما تکون بالشذرة النوریّة فِی البدایة لها أغصان وأفرع أربعة، ثمَّ
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تتشعَّب الفروع أکثر فأکثر، وَمَعْنَی اشتقاق الأسماء وتفرّعها هُوَ أنَّ هَذِهِ الأسماء علامة عَلَی طبقة أسماء قبلها، وَالَّتِی قبلها علامة عَلَی طبقة أسماء قبلها وهلم جرا، ولذا فمثل اسم الرزَّاق لَیْسَ أسماً مُبَاشَرَة للذات المقدَّسة وبلا واسطة، بَلْ هُوَ اسم لاسم الاسم وَهُوَ اسم الله.

حالات الأسماء:
تنبیه: مما تَقَدَّمَ یظهر إنَّ الاسم لَهُ أکثر مِنْ حالة: -

الحالة الأُولی: طبقات الأسماء العرضیّة، فتارةً: - یَکُون الاسم علامة ظهور للمسمّی، ثمَّ أنَّ هَذَا المُسَمَّی تارة مُسَمَّی واحدٌ وَلَهُ أسماء عدیدة، وَأُخْرَی المسمّی لَهُ اسم ولاسمه اسمٌ، ولاسم الاسم اسم وَهَذِهِ کُلَّهَا أسماء فِی عَرَضٍ واحد لمسمی واحد.

الحالة الثَّانیة: إنَّ طبقات الأسماء طولیّة لا عرضیّة.

حقیقة الاسم الإلهی:
والاسم الإلهی فِی حقیقته لَیْسَ هُوَ الصوت الذی یتلفّظ به، بَلْ حقیقة الاسم هُوَ الشیء التکوینی الدالّ عَلَی ما وراءه، فمثلاً نور الشمس اسم لها وکاشف عَنْ وجود الشمس بکشف حقیقی تکوینی، وَلَیْسَ کشفاً اعتباریاً، فالنور اسم للشمس بِهَذَا المعنی.

أمَّا مثل الحرارة مِنْ النور فَهِیَ اسم لَهُ أیّ علامة دالَّة، والنور
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علامة عَلَی وجود الشمس والاحتراق للحرارة و... الخ وحینئذٍ فنور الشمس اسم لاسم الاسم، وهکذا الجفاف معناه: - أنَّ أشعة الشمس شدیدةٌ، فالجفاف سببه الحرارة، والحرارة سببها نور أشعة الشمس، وأشعة الشمس سببها کُلّ مُسبب اسم للسبب، فالاسم علامةٌ وکاشف، وهکذا تترامی المُسببات یعنی تترامی الأسباب وَکُلَّهَا أسماء تکوینیة ولیست اعتباریّة فرضیّة وافتراضیّة جعلیّة مُخْتَلِفَة بَلْ أسباب ومُسببات تکوینیّة وحقیقیّة، فالحرارة لیست کاشفة مُبَاشَرَة عَنْ النار، بَلْ الحرارة کاشفة عَنْ النور، والنور کاشف عَنْ الشمس، وهکذا الجفاف لَیْسَ کاشفاً مباشراً عَنْ أشعة الشمس، بَلْ کاشف عَنْ الکاشف والکاشف کاشف عَنْ کاشف، وهکذا، فالجفاف اسم للحرارة والحرارة اسم لنور أشعة الشمس، ونور أشعة الشمس اسم للشمس وهکذا، فالنَّار تُسَمَّی مُحرقة أو مُجففة إلَّا أنَّها بالدقَّة مُجفّفة بالواسطة وَهِیَ الحرارة والشمس، أو الحَرُّ هُوَ النور والمنیر هُوَ الشمس.

وَمِنْ هَذَا صار الشمس لها عِدَّة أسماء وطبقات: - المنیرة، والحارّة، والمُحْرِقة، والمجففة، وَهَذِهِ کُلَّهَا أسماء فِی سلسلة مراتب طولیّة لا عَرْضَیّة.

الغرض مِنْ مبحث الأسماء:
والخلاصة: لَیْسَ غرضنا بسط الکلام والخوض فِی عالم نظام الأسماء، وَإنَّما یأتی التعرُّض لَهُ حسب موضعه، المُنَاسِب، علماً أنَّ بحث الأسماء
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مِنْ المباحث المعرفیّة العقائدیّة المشکلة والصعبة، وَإنَّما الغرض مِنْ التعرُّض لبحث الأسماء هُوَ لأجل بیان أنَّهُ یجب التدقیق فِی أنَّ للاسم طبقات، وَلَیْسَ عَلَی طبقة واحدة، وأنَّ تلک الطَّبقات لیست عرضیّة فَقَطْ وَإنَّما مِنْهَا ما هُوَ مُترتِّب طولیاً.

وتبیَّن أنَّ المُترامی والمُتلاحق اسم للاسم، وَلَیْسَ أسماً للمسمّی مباشرةً، وَإنَّما هُوَ بالواسطة، وَهَذَا الاسم لَهُ أسماء، وَهَذِهِ الأسماء اسم للمسمّی فتکون عَلَی طبقات.

کَذَلِکَ الآیات مثل المرآة فِی عالم البصریّات والحدسیات الَّتِی تعکس صورة شخص واقِف أمام مرآة، فَإنَّ المرآة الثَّانیة سوف تعکس صورة الرجل الواقف أمام المرآة الأولی بالواسطة، وهکذا لو فُرِض وجود مرآة ثالثة غَیْر موجّهة لا للمرآة الأولی ولا لشخص، وَإنَّما موجّهة إلی المرآة الثَّانیة بشکل هندسی مُعیَّن، فَإنَّ المرآة الثالثة ستعکس صورة أُخْرَی، أیّ صورة الصورة لعین الحقیقة، هکذا ینعکس هَذَا الترامی وا لتلاحق والتعاقُب، ویمتدّ إلی ما شاء الله مِنْ الصور إلی الوراء، ولکن کیفیة هَذِهِ الصورة سوف تضعف کثیراً، وأشیر إلی ذَلِک فی روایة عَنْ الإمام الرضا علیه السّلام: «... خلق الله المرآة وأودع فیها أسراراً».

بتقریب: - إنَّک تستطیع أنْ تفهم کثیراً مِنْ الأسرار الغیبیّة الصعبة والمعقّدة مِنْ خلال المرآة: (قالَ رَبِّ أَرِنِی أَنْظُرْ إِلَیْکَ قالَ لَنْ تَرانِی وَ لکِنِ انْظُرْ إِلَی الْجَبَلِ فَإِنِ اسْتَقَرَّ مَکانَهُ فَسَوْفَ تَرانِی فَلَمّا تَجَلّی رَبُّهُ لِلْجَبَلِ

ص:477





جَعَلَهُ دَکًّا وَ خَرَّ مُوسی صَعِقاً فَلَمّا أَفاقَ قالَ سُبْحانَکَ تُبْتُ إِلَیْکَ وَ أَنَا أَوَّلُ الْمُؤْمِنِینَ) (1) .

بتقریب: - فإذا لَمْ یتحمّل أحدٌ نور المرآة الألف فکیف یتحمَّل النور الشدید الصادر مِنْ المرآة الثَّانیة أو الثَّالثة أو الرَّابعة أو الخامسة أو... الخ نظیر الألواح العاکسة للأشعة، کالأشعة اللیزریة الحمراء أو الصفراء أو الخضراء أو السرطانیة أو... الخ الَّتِی لا یستطیع الإنسان أنْ یقف أمام مصدر هَذِهِ الأشعة.

وَهَذِهِ وغیرها مُجرَّد أمثلة حسیّة حَتّی تقرِّب لنا الفکرة مثل المرایا والنور وغیرها، فَإنَّها تنعکس ثمَّ تنعکس ثمَّ تنعکس، ثمَّ ینعکس مثلاً، لانعکاس الخمسین ویتخفَّف ثمَّ یتخفَّف ثمَّ یتخفَّف إلی أنْ یصل مرحلة قدرة وقابلیة تحمّل طاقة بدنه.

ولذلک الوارد فِی الروایات: «إنَّ الذی تَجَلَّی لموسی علیه السّلام لَیْسَ تجلّی الله تَعَالَی مُبَاشَرَة بَلْ تجلّی آیة، وَمِنْ آیة إلی آیة... الخ(قالَ یا مُوسی إِنِّی اصْطَفَیْتُکَ عَلَی النّاسِ بِرِسالاتِی وَ بِکَلامِی فَخُذْ ما آتَیْتُکَ وَ کُنْ مِنَ الشّاکِرِینَ( 144) (2)».

إذَنْ فَهُوَ بالدقَّة تعدّد آیات وَلَیْسَ المرآة مُبَاشَرَة والتجلّی مُبَاشَرَة وَإنَّما هُوَ انعکاس صورة الصورة وتجلّی آیة الآیة، کَذَلِکَ الحال بالنسبة إلی
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1- (1) سورة الأعراف: الآیة 143.

2- (2) سورة الأعراف: الآیة 144.




الأمثال هُوَ عَلَی طبقات.

وَهَذَا جواب لما تَقَدَّمَ الاستسفسار عَنْهُ وَأنَّهُ لماذا قِیلَ فِی الأسماء(لِلّهِ الْأَسْماءُ الْحُسْنی) وفی المثل(وَ لَهُ الْمَثَلُ الْأَعْلی) فَإنَّ المَثَل عَلَی درجات وطبقات.

وأمَّا الروایات الَّتِی أکَّدَتْ عَلَی أنَّ قصص القُرآن هِیَ ظهرٌ بطنه آل مُحمَّد صلّی الله علیه و آله:

فلِما رواه الکلینی(1) بسنده عَنْ یعقوب بن جعفر، قَالَ: کُنْت عِنْدَ أبی إبراهیم علیه السّلام(2) وأتاه رجلٌ مِنْ أهل نجران الیمن مِنْ الرُّهبان، ثمَّ ذکر الراهب النصرانی قصَّته لَهُ علیه السّلام فِی البحث عَنْ رجل فِی الهند إذَا شاء حَجَّ إلی بیتِ المُقَدَّس فِی یَوُم ولیلة ثمَّ یرجع إلی منزله فِی أرض الهند فقصده والتقی به، فقلت لَهُ: أُخبرت أنَّ عندک أسماً مِنْ أسماء الله تبلغ به کُلّ یَوُم ولیلة بیت المُقَدَّس وترجع إلی بیتک، فَقَالَ لی وهل تعرف بیت المُقَدَّس؟ قلت لا أعرف إلَّا بیت المُقَدَّس الّذی بالشام؟ قَالَ لَیْسَ بیت المُقَدَّس، ولکنه البیت المُقدَّس، وَهُوَ بیت آل مُحمَّد صلّی الله علیه و آله فقلت لَهُ: أمَّا ما سمعته به إلی یومی هَذَا فَهُوَ بیت المُقَدَّس، فَقَالَ لی تلک محاریب الأنبیاء، وَإنَّما یُقَال لها خطیرة المحاریب حَتّی جاءت الفترة الَّتِی کَانَتْ بین مُحمَّد صلّی الله علیه و آله وعیسی علیه السّلام وقرب البلاء مِنْ أهل الشرک، وحلَّت النقمات مِنْ دور
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1- (1) الکافی: ج 1، ص 555 کتاب الحجة: ب 177، مولد أبی الحسن موسی بن جعفر علیه السّلام ح 5.

2- (2) أیّ الإمام موسی بن جعفر علیه السّلام.




الشیاطین فحوَّلوا وبدَّلوا ونقلوا تلک الأسماء وَهُوَ قول الله تَبَارَکَ وَتَعَالَی - البطن لآل مُحمَّد والظَهْرُ مَثَلٌ - (إِنْ هِیَ إِلاّ أَسْماءٌ سَمَّیْتُمُوها أَنْتُمْ وَ آباؤُکُمْ ما أَنْزَلَ اللّهُ بِها مِنْ سُلْطانٍ) (1).

والشَّاهِد هُوَ البطن لآل مُحمَّد والظهر مَثَلٌ. وتشیر هَذِهِ الرُّوایة إلی أنَّ القصص الواردة فِی الأنبیاء ظَهْرُه فِی الأنبیاء وبطنه تأویله الذی هُوَ لُبُّه ولُبابُه آل مُحمَّد - صلوات الله علیهم أجمعین -.

کَذَلِکَ تشیر الرّوایة إلی أنَّ أعظم تقدیس لبیتٍ عِنْدَ الله هُمْ آل مُحمَّد صلّی الله علیه و آله، وَهُمْ أحقّ الأصفیاء بالتقدیس، وأنَّ ما وَرَدَ مِنْ تقدیس وتعظیم لبقیَّة الأنبیاء إنَّما هُوَ بتبعهم، وَهَذَا بعینه وَرَدَ فِی روایات الفریقین فِی ذیل قوله تَعَالَی(فِی بُیُوتٍ أَذِنَ اللّهُ أَنْ تُرْفَعَ وَ یُذْکَرَ فِیهَا اسْمُهُ) (2) روی الفریقان عَنْ الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله أنَّ مِنْ أفاضل تلک البیوت الَّتِی تُقَدَّس وتُعَظَّم هُوَ بیت علی وفاطمة، وَهَذَا الوجه بعینه تَقَدَّمَ فِی تفضیل القُرآن لأهل البیت علیهم السّلام عَلَی بَقیَّة الأنبیاء، وأنَّ مُقتضاه أنَّ ما وَرَدَ فیه مِنْ شؤون الأنبیاء هُوَ آیة لشؤون أهل البیت علیهم السّلام، وَمِنْهَا ما وَرَدَ فِی ذیل سورة التحریم(وَ ضَرَبَ اللّهُ مَثَلاً لِلَّذِینَ آمَنُوا امْرَأَتَ فِرْعَوْنَ) (3) عَنْ أبی عبدالله علیه السّلام: أنَّهُ قَالَ: هَذَا مَثَل ضرب الله لرقیّة بنت رسول الله صلّی الله علیه و آله
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1- (1) سورة النجم: الآیة 23.

2- (2) سورة النور: الآیة 36.

3- (3) سورة التحریم: الآیة 11.




الَّتِی تزوَّجها عُثمان بن عفَّان(1).

وَمِنْهَا... عَنْ أبی عبدالله علیه السّلام أنَّهُ قَالَ: - ( وَ مَرْیَمَ ابْنَتَ عِمْرانَ الَّتِی أَحْصَنَتْ فَرْجَها) مثَلاً ضَرَب الله لفاطمة علیها السّلام وَقَالَ: «إنَّ فاطمة أحصنت فَرْجَها فحرَّم الله ذریّتها عَلَی النَّار»(2).

فَإنَّ روایات أهل البیت علیهم السّلام أشارت إلی روایات فِی باب المعارف وأنَّ کُلّ ما ذُکر فِی القُرآن الکریم فِی حق الأنبیاء والرُسُل والأوصیاء والحُجج وما لهم مِنْ مقامات ومناصب وشؤون إلهیّة، مِنْ غایاته المُهِمَّة کونه مثلاً ضربه الله تَعَالَی لمقامات وشؤون الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله وأهل بیته علیهم السّلام، وَهَذِهِ القَاعِدَة باب ینفتح مِنْهُ أبواب عدیدة(3).

صلة وطیدة بین حقیقة الإمامة والولایة
وحقیقة القُرآن وعلاقتها بقاعدة الأمثال:
سنُبیِّن إنْ شاء الله تَعَالَی فِی مبحث قَواعِد نظام حقائق القُرآن أنَّ هُنَاک صِلَة وطیدة بین حقیقة القُرآن وحقیقة الإمامة، وأحد تفاسیر حدیث الثقلین، أو أحد القراءات الَّتِی نستطیع أنْ نبیِّنها فِی حدیث الثقلین هُوَ أنَّ حقیقة القُرآن لها صلة وطیدة بحقیقة الإمامة، وأنَّهما لن
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1- (1) تأویل الآیات عَنْهُ تفسیر البرهان لِلْسَّیِّد هاشم البحرانی، المجلد 8، ص 62، ح 4.

2- (2) البُرهان فِی تفسیر القُرآن: ج 4، ص 358.

3- (3) مَنْ أراد المزید فلیراجع کتاب مقامات فاطمة الزهراء علیها السّلام فِی الکتاب والسنة للشیخ السند حفظه الله.




یفترقا، وَهُوَ الأثنینیة فِی الصورة الظاهرة، وَإلَّا ففی أعماق الملکوت والحقیقة هُمَا - القُرآن والإمامة - حقیقة واحِدة، ولذا فَإنَّ صفاتهما وشؤونهما واحِدَة.

وَعَلَیْهِ فَإنَّ هَذَا المبحث مِنْ المباحث المُهِمَّة والمُرتبطة بالولایة، وکیف یَکُون مدار التفسیر للولایة عَلَی مُحْکمات القُرآن، ولذا وَرَدَ عنهم علیهم السّلام فِی مقام بیان جُلَّ فضائلهم ومقاماتهم إذَا أراد الإنسان التعرُّف عَلَیْهَا هِیَ فِی القُرآن: «ولو أنَّ شیعتنا أو المؤمنین عرفوا فضلنا مِنْ القُرآن لما ارتابوا قط.

وروایة یرویها البرقی فِی محاسنه عَنْ مُحمَّد بن مسلم عَنْ أبی عبدالله علیه السّلام فِی حدیث قَالَ: هَذَا الأمر - أیّ نور الإمامة - یجری کَمَا یجری اللیل والنَّهار، قَالَ فَأَنْتَ جُعلتُ فداک قَالَ هَذَا الأمر یجری کَمَا یجری حدّ الزانی والسارق... قلت فَأَنْتَ جعلت فداک، قَالَ القُرآن نزل فِی أقوام وَهِیَ تجری فِی الناس إلی یَوُم القیامة (1)بتقریب: - أنَّ هَذَا الأمر قضیة عامَّة ولیست خاصّة وَهَذَا هُوَ مَعْنَی الجری الَّتِی تقدَّمت فِی القَاعِدَة الخامسة باسم الجری والتطبیق.

وأمَّا بیان الصِّلة بین حقیقة الإمامة وحقیقة القُرآن مَعَ مبحث الأمثال هُوَ أنَّهُ مثلما الأمثال هِیَ تأویلٌ وعبور مِنْ موضع إلی آخر، کَذَلِکَ فِی الإمامة وَأنَّها تسری وتجری فِی الأئمة الاثنی عشر وأنَّ حقیقتها کمنصب ومقام وحبل ملکوتی مُتَّصل بین فرد بشری قَدْ اصطفی مِنْ
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1- (1) المحاسن للبرقی: ص 289 ب 47.




قبل الله عَزَّ وَجَلَّ وبین سماء عرش الرحمن.

وفی مصحح الفضیل بن یسار قَالَ سألتُ أبا جعفر علیه السّلام عَنْ هَذِهِ الرُّوایة: «ما مِنْ القُرآن آیة إلَّا ولها ظهر وبطن؛ ظهره تنزیله، وبطنه تأویله مِنْهُ ما قَدْ مَضَی وَمِنْهُ لَمْ یکن یجری کَمَا تجری الشمس والقمر، کَمَا جاء تأویل شیء مِنْهُ یَکُون عَلَی الأموات کَمَا یَکُون عَلَی الأحیاء». قَالَ الله تَعَالَی: (وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ) نَحْنُ نعلمه»(1).

بتقریب: - إنَّ (ما) نافیة وحصر مطلق واستیعاب، وَهَذِهِ ضابطة منهجیة تفسیریّة لا یمکن تجاوزها لأنَّها تعتبر مُعادلة وموازنة عظیمة فِی بناء هندسة الدِّین وَهَذِهِ الضابطة هِیَ: - أنَّ لِکُلِّ آیة ظاهر بَلْ ظهور، وباطن بَلْ بطون، وَأنَّهُ لَیْسَ فِی الآیة الواحدة منصَّة سطح واحِدَة تعبر مِنْهَا إلی بطن خفی، بَلْ هُنَاک ظهور وبطون بهایُعْبد الله ودینُ یُدین به العبد ربَّه، ولا یمکن تجاوزه وترکه بحال مِنْ الأحوال، وَعَلَیْهِ فیمکن العبور مِنْ الظاهر إلی الباطن مَعَ عدم التخلّی عَنْ الظاهر، ولکن هَذَا الظاهر مرتبته سطحٌ، والباطن والخفاء مرتبته أعمق، وَمَنْ زعم أنَّ الدِّین والآیة لها سطح الظاهر فَقَطْ فَقَدْ کفر؛ لِأنَّ الدِّین أیضاً فیه(وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ) أو لَیْسَ التأویل مِنْ الدِّین، کَذَلِکَ مَنْ زعم أنَّ الدِّین هُوَ الباطن فَقَطْ فَقَدْ کفر.

وکذلک نستفید مِنْ الرُّوایة«ما مِنْ آیة فِی القُرآن إلَّا ولها ظهرٌ
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1- (1) بصائر الدرجات: ص 7/216، عَنْهُ بحار الأنوار: ج 27 ب 13 مِنْ أبواب صفات القاضی: ح 49، ص 196.




وبطنٌ...» أنَّ التأویل عَلَی طبقات وأقسام: - تأویلٌ مَرَّ، وتأویل یأتی(وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ) وَهَذِهِ الروایة وغیرها تُفسِّر الآیة بأنَّ أهل البیت علیهم السّلام هُمْ الَّذِیْنَ یعلمون القُرآن وأنَّ الواو فِی الآیة (... والراسخون) هِیَ عاطفة ولیست استئنائیة، بَلْ حَتّی القُرآن یُبیِّن فِی موارد أُخْرَی أنَّ هَذِهِ الواو عاطفة لا استئنافیة.

أحادیة البُعد والقول فِی النظر
سبب انحراف بَعْض الفرق المحسوبة عَلَی الإسلام:
ولذا کَانَ سبب انحراف بَعْض الفرق الضالَّة عَنْ جادَّة الدِّین المُستقیمة هُوَ لسبب أحادیّة البُعْد والقول کَمَا هِیَ نظرة الوهابیّة والسلفیّة الَّذِیْنَ نظروا إلی الدِّین مِنْ بُعْد الظاهر فَقَطْ، وکأنَّما الدِّین فَقَطْ هُوَ تنزیل وتفسیر ظاهر مِنْ دون التأویل والخفاء والباطن، وَهَذَا کفرٌ - والعیاذ بالله مِنْهُ - وَهَذَا ما صَرَّحت به روایة البصائر بإسناده عَنْ أحمد بن مُحمَّد بن عیسی عَنْ آدم بن إسحاق عَنْ هشام عَنْ الهیثم التمیمی، قَالَ: قَالَ أبو عبدالله علیه السّلام: «یا هیثم إنَّ قوماً آمنوا بالظاهر وکفروا بالباطن فَلَمْ ینفعهم ذَلِکَ شیئاً، وجاء قومٌ مِنْ بعدهم فآمنوا بالباطن وکفروا بالظاهر فَلَمْ ینفعهم ذَلِکَ شیئاً ولا إیمان بظاهر إلَّا بباطن ولا بباطن إلَّا بظاهر»(1).

ولذا أمثال هؤلاء - والعیاذ بالله - یترکون معالم وشعائر شریعة
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1- (1) مقدمة تفسیر البرهان عَنْ البصائر: ص 22.




الدِّین مِنْ الصَّلاة وَالصَّوم والحج وغیرها بسبب أحادیة البُعْد والقول.

وَمِنْ خلال هَذَا یتبیَّن أنَّ قَاعدَِة الأمثال قَاعدَِة قُرآنیة فِی کُلّ الآیات حسب الروایات المستفیضة الَّتِی تَقَدَّمَ ذکر نماذجاً مِنْهَا، ولا یتعارض هَذَا مَعَ الروایات الَّتِی ذکرت أنَّ القُرآن الکریم عَلَی أقسام مِنْهُ أمثْال وَمِنْهُ قَصص وحِکَمٌ ومعارف وعقائدُ وغیرها فَإنَّ هَذِهِ وغیرها أقسام موجودة ولا تُنْفَی، ولکن فِی نفس الوقت أنَّ المُرَاد الأصلی هُوَ أنَّ القُرآن عَلَی أقسام بلحاظ الطَّبقات، وعدم إدراکنا لبعض طبقاته وأقسامه لا یعنی إنّنا ننفیها، فمثلاً یدّعی البعض أنَّ مثل مقام ومرتبة أم الکتاب، أو الکتاب المکنون، أو اللوح المحفوظ أو الکتاب المسطور وغیرها لیست مِنْ القُرآن.

فَإنَّ مسألة(لا یَمَسُّهُ إِلاَّ الْمُطَهَّرُونَ( 79) ولا یناله بشر لا یعنی أنَّهُ لَیْسَ مِنْ القُرآن، فَإنَّ البشر عاجزٌ عَنْ کثیر من الأُمُور فِی القُرآن، ولا تکون عدم معرفة الشیء مُبرِّراً لإنکاره، وَعَلَیْهِ إذَا کَانَتْ نظرة المُفَسِّر لآیات وسور القُرآن تحتانیة وتُسَلِّطُ الأضواء فَقَطْ عَلَی التنزیل، وَالَّتِی قَدْ لا ینجو احدٌ مِنْهَا، حَتّی الَّذِیْنَ استفادوا عنوان منهجیتهم مِنْ بیانات أهل البیت علیهم السّلام أیضاً مبتلون بِهَذَا النقد واقعاً یعنی الإحاطة به أو مراعاته مِنْ قبل المعصومین بشکل سدید تام، ولذا یترجّل الکل ویتلکأ فِی تفسیر القُرآن، ولذا أکَّدت بیانات أهل البیت علیهم السّلام عَلَی أنَّ مجموع القُرآن هُوَ تنزیل وتأویل وللظهر وللبطن، ولا ینحصر بأحدهما دون الآخر، کَمَا قَدْ
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بات أمراً واضحاً فِی أذهان کثیر مِنْ المُفَسِّرِین والباحثین مَنْ حَصَرَ القُرآن بالتنزیل، والحال أنَّهُ فِی منطق أهل البیت علیهم السّلام أنَّ التنزیل هُوَ درجة مِنْ القُرآن وبعضه، وَلَیْسَ کُلّ القُرآن، ولا یفهم أنَّهُ عِنْدَمَا یُقَال بَعْض القُرآن أنَّ هُنَاک مصحف آخر وتنزیل آخر، وَإنَّما المقصود مِنْ الأبعاض أیّ وجود أبعاض أُخْرَی للقُرْآن بمعنی درجات غیبیّة، وأنَّ کلاً مِنْ التنزیل والتأویل هُوَ مِنْ الوحی وکلاهما عَلَی حدٍّ واحِدٍ فِی العظمة والقدسیّة وکلاهما قرآن.

والسبب فِی ذکر هَذَا البیان هُوَ لأجل أنَّ البعض حصر حقیقة القُرآن الکریم کُلَّهُ بالتنزیل، والحال أنَّ القُرآن یُنادی أنَّ بعضه تنزیل(إِنّا أَنْزَلْنا) وبعضه الآخر تأویل، (... وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ) علماً أنَّ هَذِهِ الروایات موجودة فِی المصادر التفسیریّة لکلا الطرفین عَنْ الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله، ولکن أنّی وکیف ومَتَی یفهمونها؟! مِنْ دون الاستعانة بالثِقْل الثَّانِی أیّ أهل البیت علیهم السّلام.

وهکذا تعامل الأئمة علیهم السّلام ومنهم الإمام الصادق علیه السّلام مَعَ الصحیفة السجّادیّة زبور آل مُحمَّد صلّی الله علیه و آله أنَّها کتابٌ قدسی، لا کتاب عادی مِنْ تعبیر بشر، وَإنَّما کتاب قدسی ظهرهُ تنزیله، وبطنه تأویله مِنْهُ ما قَدْ مضی، وَمِنْهُ ما لَمْ یکن یجری کَمَا یجری الشمس والقمر، کَمَا جاء تأویل شیء مِنْهُ یَکُون عَلَی الأموات کَمَا یَکُون عَلَی الأحیاء، وما یعلم تأویله إلَّا الله والراسخون فِی العلم، نَحْنُ نعلمه.
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هَذَا کُلَّهُ بحسب منهج أمومة الولایة عَلَی المُحْکَمات بخلاف باقی المناهج التفسیریة کمنهج تفسیری القُرآن بالقرآن، أو التفسیر الموضوعی أو التجزئیی أو غیرها، فإنَّهم لا یرسمون خارطة للقُرْآن الکریم فیها طبقات ودرجات ومهم وأهم، علماً أنَّ نفس هَذِهِ الرُّوایة تقول«إلَّا ولها ظهر وبطنٌ» فَالطَّبقات والمراتب القُرآن لیست عَلَی درجة واحدة ولیست فِی عرض واحد.

هَذَا مُضافاً إلی ضرورة التفات المُفَسِّر الکریم والباحث الفطن إلی أنَّ آیات القُرآن وسوره لها مراتب وطبقات، علاوةً عَلَی تعدّد معانیه ومدالیله ومصادیقه وغیرها، فالتعدّد والماوراء لِکُلِّ مِنْ طبقة الظاهر والباطن وَهَذَا ما تمیَّز به منهج أمومة الولایة عَلَی المُحْکَمات عَنْ باقی المناهج التفسیریة الأُخْرَی.

الأمثال عَلَی طبقات:
تنبیه: إنَّ الأمثال فیها طبقیة لا طبقة ودرجة واحدة، وأنَّ القُرآن الکریم ظاهِره کُلَّهُ مثل وأمثال، وَهَذَا منبّه للمُفسِّر الکریم إذَا أراد أنْ یعرف منهجیته فِی فَهُمْ تفسیر القُرآن فَلابُدَّ أنْ یلتفت إلی أنَّ القُرآن الکریم لَیْسَ أرضاً مسطّحة فَقَطْ، وَإنَّما منهجیة القُرآن کَمَا بیَّنها الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله هِیَ حبل ممدود طرف مِنْهُ علوی عِنْدَ الله، وطرف نازل عِنْدَ الناس، وَعَلَیْهِ إذَا بنی المُفَسِّر منهجیته التفسیریة عَلَی ضوء ووفق الهندسة النبویّة الوحیانیّة فآنذاک تصبح لدیه قَواعِد المنهج التفسیری.
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صلة قاعدة الأمثال بأقسام الوحی وأنواعه وأسراره


اشارة

مِنْ المباحث المُهِمَّة فِی قَواعِد التفسیر هِیَ معرفة قَاعدَِة الوحی وأقسامه وأنواعه وأسراره وَهَذِهِ قَاعدَِة یأتی التعرّض إلیها فِی قَواعِد نظام حقائق القُرآن، ولیست مِنْ قَواعِد نظام المعنی فِی القُرآن، ولا مِنْ قَواعِد النظام الاستعمالی اللفظی، وَعَلَیْهِ فالمُفسِّر الذی لا یعرف ولا یعی أقسام الوحی یَکُون أُمیّاً فِی علم تفسیر القُرآن حسب ما أکَّدت عَلَیْهِ روایات وبیانات أهل البیت علیهم السّلام، ومما یُؤسَف لَهُ أنَّ أکثر المُفَسِّرِین لیسوا عَلَی یقظة وانتباه مِنْ أقسام الوحی الَّتِی بیَّنها أهل البیت ونبَّهوا عَلَیْهَا فِی تعالیم القُرآن الکریم.

وَقَدْ تَقَدَّمَ أنَّ القُرآن الکریم لَهُ تفسیر وتعبیر وتأویل وکلمات وأمثال، وکذا هَذَا العالم التکوینی لله تَعَالَی الذی عَبَّرَ تَعَالَی فیه عَنْ عظمته فِی کُلّ مخلوق فیه کلمة مِنْ الکلمات وحرفٌ مِنْ الحروف، فإذا أردنا أنْ نصغی إلی کلام الله الذی فیه هَذِهِ المخلوقات والکلمات فَإنَّهُ فیها إیحاءٌ ووحیٌ وتأویل وتعبیر وتفسیر و... والوحی إشارة خفیّة فَإنَّ العبور مِنْ الآیة والمثل والوصول إلی غیره عبر قنوات خفیّة وَهَذِهِ القنوات الخفیّة
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هِیَ الوحی وَهِیَ التأویل.

وَعَلَیْهِ فَإنَّ قراءة الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله وأهل بیته لهذا الکتاب التکوینی أیّ المصحف الشریف عبارة عَنْ وحی إلهی یهتف بعقولهم وأسماعهم وَعَلَی ألسنتهم، فَإنَّ نفس عالم التکوین وعالم الخِلقة هُوَ احد قنوات الاتّصال بینهم وبین الله؛ لِأنَّ آیات القُرآن آیات فِی کتاب مُدَوَّن تکوینی یقرؤونه ویعبرون مِنْهُ ویعلمون مآله وفیه إیحاء لما وراءه.

إذَنْ هَذَا الکتاب التکوینی هُوَ وحیٌ، وَهَذِهِ العوالِم التکوینیة هِیَ وحیٌ، ومَثَلٌ وتأویل وعبورٌ ما وراءه والمآل، وأنَّ هَذَا الکتاب التکوینی هُوَ أحد أقسام الوحی المُهِمَّة الذی یُلتفت إلیه فِی قَاعدَِة الأمثال، وَهَذَا ما یذکره الإمام الرضا علیه السّلام فِی الرُّوایة«إنَّما یُعلم ما ها هُنَاک بما ها هُنَا».

وَهَذَا فیه إشارة إلی عظمة غیب مِنْ الغیوب أیّ یُعْلم بما ها هُنَا بنفس هَذَا المشهد والشهادة یُعْلَم بما ها هُنَاک، وعالَم الشهادة مَثَل وآیة لعالَم الغیب، وإذا عبرت مِنْ عالم الشهادة إلی عالم الغیب فآنذاک تدرک عالم الغیب ولا یمکن بحال مِنْ الأحوال انفکاک عالم الشهادة عَنْ عالم الغیب، أو انفکاک الظاهر عَنْ الباطن فَإنَّهُ لا یوجد هُنَاک باطنٌ محضٌ، أو ظاهِرٌ محض - کَمَا تَقَدَّمَ - وَإنَّما تمام الظاهر بالباطن وتمام الباطن بالظاهر.

وَعَلَیْهِ فَإنَّ بحث قَاعدَِة المَثَل والأمثال فِی ظل مَعْنَی الوحی شیءٌ مهم جدّاً، فَإنَّ لغة الوحی بین الله وبین کثیر مِنْ الأنبیاء مِنْ ذوی
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المستوی فِی النبوة - تلک الرسل فضلنا بعضهم عَلَی بَعْض بحسب تفاضلهم، فَإنَّ کثیراً مِنْ الأنبیاء یتلقون الوحی عِبْرَ مشاهدة ظواهر تکوینیة یقرؤون مِنْ خلالها ما یریده الرحمن منهم.

وَمِنْ هَذَا یُعْلَم مدی أهمیّة ارتباط قَاعدَِة الأمثال بعلم التعبیر وبعلم التأویل والتفسیر والترجمان والتجلّی والتجلّیات والظهور، بَلْ وَحَتّی أسلوب القصص القرآنی برمّته ینضبط بإطار المَثَل والأمثال، وإنْ کَانَ المصداق مُراداً فِی القصَّة القرآنیة حقیقة وواقعاً، ولکنَّه لا یُنافی أنَّهُ ینضبط بإطار وقعَ کمَثَل - کَمَا فِی مَثَل مریم بن عمران مَثَلٌ ضربه الله لفاطمة بنت مُحمَّد صلّی الله علیه و آله ولا مانع مِنْ العبور مِنْ مریم إلی فاطمة علیها السّلام وإنْ کَانَ المُرَاد بالقصَّة مریم علیها السّلام وَمِنْ ثمَّ تکون فاطمة علیها السّلام أعظم مِنْ مریم ولا مانع مِنْ أنَّ ما یضربه الله عَزَّ وَجَلَّ مِنْ أمثال وقصص عَنْ الأنبیاء یَکُون لما هُوَ أعظم شأناً مِنْ الأنبیاء السابقین والأوصیاء ومَثَلٌ یُعْبَر مِنْهُ إلی غیره، وَعَلَیْهِ فَإنَّ فِی (قصصهم عبرة) قَاعدَِة مطردة.


صلة أنَّ للقُرْآن ظهر وبطن بمبحث الأمثال:

تَقَدَّمَ أنَّ المثل هُوَ نوع مِنْ الدلالة - ولله المثل الأعلی - وأنَّ الغایة مِنْ المثل هُوَ لشیء وراءه، فالمثل مَعَ الآیة والعلامة والاسم والحرف والجری والعبور والترجمان والکلمة وغیرها لَیْسَ المطلوب مِنْ المثل مَعَ المذکورات الوقوف والمکث عنده، بَلْ المطلوب فیه أنَّ تتّخذ المثل وسیلة
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للعبور مِنْهُ إلی الجهة الممثل لها... فالمثل ظاهرٌ والممثل لَهُ خفی وأنَّ المَثَل مروی فِی القُرآن والممثل لَهُ غایة المثل وأنَّ المثل هُوَ نفسه غایة لو یُضْرَب لشیء وراءه.

إذَنْ مثلما القُرآن لَهُ ظهور وبطون وعبور وعبرة وجری، کَذَلِکَ الأمثال فیه عبور لما ورائه.


لماذا لَمْ تذکر دلائل إمامة أهل البیت علیهم السَّلامُ 


فِی القُرآن کَمَا فِی ذکر موسی وعیسی علیهم السَّلامُ:


نتفة عقائدیة:

وللجواب عَنْ هَذَا الاستفسار هُوَ أنَّ الغایة مِنْ ذکر عیسی علیه السّلام - کَمَا تَقَدَّمَ - لَیْسَ المُرَاد شخص عیسی علیه السّلام وإنْ کَانَ لشخص عیسی علیه السّلام موضوعیّة، إلَّا أنَّ الغایة والماوراء مصداق الآیة هُمْ أهل البیت علیهم السّلام وَهَذِهِ هِیَ وظیفة المثل وَهِیَ العبور وعدم التوقُّف والاقتصار عَلَی المثال الذی ذُکِرَ فِی الآیة، وَهَذَا البُرهان دلیل عظیم عَلَی إمامة أهل البیت علیهم السّلام(لَقَدْ کانَ فِی قَصَصِهِمْ عِبْرَةٌ لِأُولِی الْأَلْبابِ) (1). (ما کانَ حَدِیثاً یُفْتَری) وهکذا فِی قصَّة یوسف علیه السّلام وبکاء الأب الْنَّبِیّ یعقوب علیه السّلام عَلَی ولده سنین مِنْ الزمان، وما صرَّحت به البیانات القُرآنیّة والروائیّة بأنَّ یعقوب
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الْنَّبِیّ علیه السّلام یعلم بأنَّ ولده یوسف علیه السّلام لَمْ یُقتل حَتّی یحبیه الله شأناً عظیماً(إِذْ قالَ یُوسُفُ لِأَبِیهِ یا أَبَتِ إِنِّی رَأَیْتُ أَحَدَ عَشَرَ کَوْکَباً وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ رَأَیْتُهُمْ لِی ساجِدِینَ( 4) قالَ یا بُنَیَّ لا تَقْصُصْ رُؤْیاکَ عَلی إِخْوَتِکَ فَیَکِیدُوا لَکَ کَیْداً إِنَّ الشَّیْطانَ لِلْإِنْسانِ عَدُوٌّ مُبِینٌ( 5) (1).

بتقریب: - إنَّ یعقوب علیه السّلام یعلم بأنَّ یوسف سیلقی شأناً عظیماً حسب رؤیاه هَذِهِ؛ لِأنَّ رؤیا الأنبیاء وحیٌ، وَعَلَیْهِ فبکاء یعقوب مِنْ ماذا؟ مِنْ فراق یوسف علیه السّلام جعل یبکی عَلَیْهِ لیل نهار، فلا تقف فِی موضوع البکاء وتقصر بکاء یعقوب علیه السّلام عَلَی ولده یوسف علیه السّلام بَلْ تعدّاه إلی ما هُوَ أعظم مِنْهُ(لَقَدْ کانَ فِی قَصَصِهِمْ عِبْرَةٌ) (2) ألا وَهُوَ بکاء رسول الله صلّی الله علیه و آله عَلَی الحسین علیه السّلام، وَهَذَا عبورٌ لما هُوَ أعظم مما فِی مصاب یعقوب علیه السّلام بولده یوسف علیه السّلام.


لِمَ یُصَرِّح القُرآن الکریم بأنَّ قصص الأنبیاء عبرة:

صَرَّحَ القُرآن الکریم بأنَّ قصص الأنبیاء والمُرسلین هِیَ عِبْرَةُ(لَقَدْ کانَ فِی قَصَصِهِمْ عِبْرَةٌ) فَأیّ شیء أعظم مِنْ الأنبیاء بحیث تجعل الأنبیاء معبر وجسر عبور لشیء أعظم، وَمِنْ هَذَا یُفهم أنَّ هُنَاک أشخاصاً وحججاً أعظم مِنْ الأنبیاء السابقین ألا وَهُوَ مُحمَّد خاتم الأنبیاء صلّی الله علیه و آله وعترته الطاهرین علیهم السّلام.
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وَعَلَیْهِ فَإنَّ الغایة والعبور هِیَ لأهم مما ذُکِرَ فِی القصَّة وإنْ کَانَتْ لَهُ موقعیّة موضوعیّة ولکن الأسلوب القصصی فِی القُرآن وَقَاعدَِة الأمثال تَعْبر بک إلی ما هُوَ الغایة والأهم.

وَهَذِهِ ملحمة منهجیّة عظیمة فِی القُرآن، وأنَّ المُرَاد مِنْ أسلوب القصص فِی القُرآن هُوَ أسلوب الأمثال.

فَإنَّ هَذِهِ الآیة(لَقَدْ کانَ فِی قَصَصِهِمْ عِبْرَةٌ) مِنْ المُحْکَمات وأنَّ کُلّ ما ذُکِرَ فیها مِنْ السابقین هُوَ مَثَل لما هُوَ أعظم مِنْهُ وَهُوَ الغایة(آمَنَ الرَّسُولُ بِما أُنْزِلَ إِلَیْهِ مِنْ رَبِّهِ وَ الْمُؤْمِنُونَ کُلٌّ آمَنَ بِاللّهِ وَ مَلائِکَتِهِ وَ کُتُبِهِ وَ رُسُلِهِ لا نُفَرِّقُ بَیْنَ أَحَدٍ مِنْ رُسُلِهِ) (1).

فالإیمان لابُدَّ أنْ یتقوَّم بالأنبیاء السابقین وَأنَّهُ مثل لشیء أعظم وراءه.

وَمِنْ خلال هَذَا کُلَّهُ یتَّضح الجواب للسائل عَنْ سبب عدم تصریح القُرآن باسم فاطمة علیها السّلام وباسم علی علیه السّلام، وباسم الأئمة المعصومین علیهم السّلام، وتصریحه وإفصاحه عَنْ مثل مریم علیها السّلام وباقی أسماء الأنبیاء علیهم السّلام، وأنَّ عَدَم الإفصاح هُوَ إعظام لهم؛ لِأنَّ العبور مِنْ المصداق الذی ذُکِر فِی الآیة لما ورائه هُوَ أعظم وأعلی درجة وشأناً، وبالتالی ففی قصص الأنبیاء السابقین عِبْرَة ومغزی وغایة لما هُوَ أعظم مِنْهَا.

تنبیه: وفیه أمران:
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الأوَّل: أکَّدت بیانات مدرسة أهل البیت علیهم السّلام عَلَی: - ما مِنْ تساؤُل حول سید الأنبیاء صلّی الله علیه و آله أو حول شأن مِنْ شؤونه، أو حول عترته, إلَّا وتجد لَهُ جواباً بالمثل فِی القُرآن، وَهَذِهِ ملحمة قُرآنیّة عظیمة فِی مبحث قَاعدِة الأمثال القُرآنیّة.

وهکذا التساؤل الذی یُطرح حول غیبة الإمام الحجة المنتظر عجّل الله تعالی فرجه الشریف فَإنَّ کُلّ أجوبتها موجودة کأمثال فِی القُرآن الکریم مِنْ غیبة الخضر علیه السّلام ورَفْعِ عیسی علیه السّلام ویحیی علیه السّلام وغیبة موسی علیه السّلام عَنْ قومه وغیرها، وبهذه الأمثال القُرآنیّة نجیب عَنْ کُلّ الاعتراضات والشُّبهات الَّتِی تُطرح حول غیبة الإمام الثَّانِی عشر الحُجَّة بن الحسن عجّل الله تعالی فرجه الشریف.

وَمِنْ هَذَا یُعْرَف الردّ عَلَی نظریّة السَّیِّد العلّامة مُحمَّد حسین الطباطبائی رحمه الله صاحب تفسیر المیزان فِی القُرآن وأنَّ المصادیق کُلَّهَا عَلَی حَدٍّ واحدٍ وسواء ومُتساویة فِی المدلول والإرادة والما وراء عَلَی مبنی السَّیِّد العلّامة، وَلَیْسَ الأمر کَذَلِکَ عَلَی مُختار منهج أمومة الولایة فَإنَّ الما وراء یَکُون أعظم وأهم وَهُوَ اللب اللباب وکأنَّه هُوَ المُرَاد الجدّی الأوَّل والأصلی، وأنَّ هَذَا التنزیل إنَّما یُرَاد بإرادة ابتدائیّة أولیّة وأنَّ الغایة هِیَ المُرَاد الجدّی وَهِیَ الأهم.

إذَنْ طبیعة القُرآن هِیَ طبیعة مراتب وتسلسل وطولیّة لا أنَّ طبیعته عرضیة وأنَّ المناهج التفسیریة الأُخْرَی کتفسیر القُرآن بالقرآن، أو التفسیر الموضوعی أو التفسیر التجزیئی وغیرها لَمْ یُرَاعَ فیها سلسلة المراتب، بینما القُرآن
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الکریم وروایات وبیانات أهل البیت علیهم السّلام تُنادی بأنَّ قِوام تفسیر القُرآن هُوَ بالمراتب یعنی الامومة کَمَا فِی الرُّوایة عَنْ الإمام الصادق: «إنَّ الله جعل ولایتنا أهل البیت قطب القُرآن، وبها نوَّهت الکتب ویستبین القُرآن»(1).

بتقریب: - إنَّ هُنَاک أقطاب ومدارات متعدِّدة طولیّة لا أنَّها عَرْضیّة وفی مرتبة واحدة، وَعَلَیْهِ إذَا لَمْ تُلْمِس أمومة ولایة أهل البیت علیهم السّلام عَلَی المُحْکَمات فِی قواعِد التفسیر ضاع المنهج المهیمن الأم.

الثَّانِی: إنَّ قراءة قَاعدَِة الأمثال فِی القُرآن الکریم تحتاج إلی تعقُّل وقراءة عقلیّة وقراءة علمیّة مِنْ علوم شتّی، کی یصل الإنسان إلی ما وراء هَذِهِ الجهة الَّتِی طالما أَکَّدَ عَلَیْهَا القُرآن الکریم وبِعِدَّة مواضع قُرآنیّة(لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ) «لعلهم یعقلون» «لعلهم یتدبّرون» وَهَذَا التعقُّل والتذکّر والتولّد والتدبّر فِی قَاعدِة الأمثال فِی القُرآن یحتاج إلی تطهیر روحی ونفسی وذکر قلبی کی یلتفت الإنسان إلی الأمثال فِی القُرآن.

هَذَا مُضَافَاً إلی أنَّ قراءة الأمثال فِی القُرآن قراءة ذکریّة، أیّ إذَا صار القلب متذکِّراً یفطن ویَدْرُک أنَّ الأمثال آیات، یُعْبَر مِنْهَا إلی ما وراء الممثل لَهُ صاحب المثل الأصلی، وَلَمْ یقف ویُحَجَّم عِنْدَ مَنْ مُثِّل لَهُ عَنْ الغایة وصاحب المَثل الأصلی - وَکَمَا تَقَدَّمَ بحثه -.

إذَنْ قَاعدِة الأمثال فیها طبقات عُلیا فِی القُرآن لا تدرک بسهولة،
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بَلْ هِیَ عَلَی درجات وطبقات تحتاج إلی إمکانیّة علمیّة عقلیّة عمیقة ودقیقة حَتّی یستطیع الوقوف عَلَی بَعْض نکاتها الخفیّة.


الجهة الثالثة عشر: تقابل مثل أهل البیت علیهم السَّلامُ 

وأعداؤهم فِی القُرآن:
وتوضیح ذَلِکَ یقع ضمن نقاط:

النقطة الأُولی:


البُرهان الأوَّل: برهان العِبْرة فِی المثل:

مُقْتَضَی ما تَقَدَّمَ فِی الجهة السَّابقة بَلْ والجهات المُتقدِّمة عَلَیْهَا أنَّ ما ذُکِر فِی القُرآن الکریم مِنْ قصص وأمثال لأهل الحقّ وطریق الخیر وعِبْرَة لأئمة الحقّ وراء أولئک المذکورة قصصهم بأسمائهم وإنْ کانوا مِنْ الأنبیاء والمُرسلین والأوصیاء والصُّلحاء السابقین(لِلَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ مَثَلُ السَّوْءِ وَ لِلّهِ الْمَثَلُ الْأَعْلی وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ( 60) (1). وأنَّ المُرَاد الجدّی والأصلی والأعظم هُوَ المعنی التأویلی لا المعنی التنزیلی وَکُلّ ما ذُکِر مِنْ سید الصالحین والمصطفین والشُّهداء هِیَ عِبْرة وعبورٌ لأشخاص وراءهم یُقیمون بحیاة راهنة تتعاطی الأُمَّة معهم، فَکُلّ ما ذُکِر مِنْ نجوم وروّاد وأئمة الحَقّ عِبْرَة وعبور إلی مَنْ هُمْ مقصودون وراء ذَلِکَ، ویَنْصَّبُ محط القصد وَالمُرَادأصالة بلحاظهم، فَمِنْ ثمَّ مَرَّت
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القَاعِدَة فِی الجهة السابقة، وأنَّ کُلّ ما ذُکِر، مِنْ أصفیاء وأنبیاء ومرسلین هُمْ مَثَلٌ لأئمة أهل البیت علیهم السّلام، وکذلک العکس، فَإنَّ کُلّ ما ذُکِرَ مِنْ أئمة الشرّ والباطل والغیّ والضَّلال فَهُوَ عِبْرَة وعبور إلی مَنْ هُمْ أشدّهم فِی الباطل والغیّ والضَّلال مِنْ أئمة الباطل الَّذِیْنَ تُبْلی الأُمَّةُ بهم، إذْ هُوَ مُقْتَضَی کون القصص فِی الطرفین عِبْرة ومثل ضربه الله لما هُوَ ورائه.

وَهَذَا ما أکَّدته الآیة المُبَارَکَة(لِلَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ مَثَلُ السَّوْءِ وَ لِلّهِ الْمَثَلُ الْأَعْلی وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ( 60) .

النقطة الثَّانیة: مِنْ خلال النقطة الأُولی یتبیَّن حقیقة ما وَرَدَ فِی الروایات المُستفیضة عِنْدَ الفریقین کالذی رواه ابن المغازلی عَنْ الشافعی عَنْ ابن عباس عَنْ الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله، قَالَ: - قَالَ: «نُزِّل القُرآن أرباعاً ربع فینا وربع فِی عدوّنا وربعُ سنن وأمثال وربع فرائض وأحکام ولنا کرائم القُرآن»(1).

النقطة الثَّالثة:


البُرهان الثَّانِی: برهان الجری:

روی العیّاشی عَنْ مُحمَّد بن مسلم، قَالَ: قَالَ أبو جعفر علیه السّلام یا مُحمَّد إذَا سمعت الله ذَکَرَ أحداً مِنْ هَذِهِ الأُمَّة بخیر فَهُمْ نَحْنُ، وإذا سمعت الله
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ذکر قوماً بسوء ممن مَضَی فَهُمْ عَدوُّنا(1).

وروی العیّاشی: أیضاً عَنْ مُحمَّد بن خالد الحجّاج الکرخی عَنْ بَعْض أصحابه رفعه إلی خیثمة، قَالَ: قَالَ أبو جعفر علیه السّلام یا خیثمة القُرآن نزل أثلاثاً: ثُلثٌ فینا وفی أحبائنا، وثلثٌ فِی أعدائنا وعدوّ مَنْ کَانَ قبلنا، وثُلثٌ سُنة ومَثَل، ولو أنَّ الآیة إذَا نزلت فِی قوم ثمَّ مات أولئک القوم ماتت الآیة، لما بقی مِنْ القُرآن شیء، ولکن القُرآن یجری أوله عَلَی آخره ما دامت السماوات والأرض، وَلِکُلِّ قوم آیة یتلونها هُمْ مِنْهَا مِنْ خیرٍأو شرٍّ(2).

وتشیر هَذِهِ الرُّوایة إلی دلیل آخر عَلَی هَذِهِ الجهة وَالقَاعِدَة غَیْر ما مَرَّ مِنْ الدَّلیل المُشار إلیه مِنْ قَاعدَِة العِبْرَة والأمثال وَهِیَ قَاعدَِة الجری وَإلی ما هُوَ أصلٌ وبُرهانٌ لقاعدة الجری وَهُوَ کون القُرآن حیٌّ وحجّة(3) حیَّة فعلیّة عَلَی العباد فِی کُلّ زمان فِی کُلّ آیة آیة مِنْهُ، بَلْ فِی کُلّ جملة جملة مِنْهُ ولا یستقیم ذَلِکَ إلَّا بقاعدة الجری أیّ یجری ما ذکره القُرآن فِی أنَّهُ الحقّ وأهله مما مَضَی یجری فِی أئمة أهل البیت علیهم السّلام وأتباعهم وما ذکره القُرآن فِی أهل البیت علیهم السّلام فِی أهل الباطل والشرِّ یجری فِی أعدائهم(4).

وروی الکلینی بسند مُعتبر عَنْ الأصبغ بن نُباتة قَالَ سمعت أمیر المؤمنین علیه السّلام أنزل القُرآن أثلاثاً ثلثٌ فینا، وفی عدوّنا، وثلث سنن وأمثال
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1- (1) العیّاشی: ج 1، ص 24؛ البرهان لِلْسَّیِّد هاشم البحرانی: ج 1، ص 56.

2- (2) المصدر السابق: ص 58 باب ما أُنزل القُرآن: ح 7.

3- (3) یلاحظ فِی قَاعدَِة الجری.

4- (4) الکافی: ج 2، ص 627؛ العیّاشی: ج 1، ص 84 باب ما نزل فِی القُرآن ح 3.




وثلث فرائض وأحکام.

ونظیره ما رواه فِی موثَّق أبو بصیر عَنْ أبی جعفر علیه السّلام قَالَ: - نزل القُرآن أربعة أرباع: ربعٌ فینا، وربع فِی عدوّنا وربعٌ سنن وأمثال، وربعٌ فرائض وأحکام(1).

ص:500





1- (1) الکافی: ج 2، ص 627؛ العیاشی: ج 1، ص 84 باب ما نزل فِی القُرآن: ح 3.





توسعة القَاعِدَة عمومیة الجهة والقاعدة


اشارة

النقطة الرابعة: الروایات المتقدمة فِی النقطة الثَّالثة وغیرها مِنْ الروایات الواردة فِی هَذَا الباب، بَلْ یظهر مِنْ روایات عدیدة أُخْرَی أوسعیّة هَذِهِ القَاعِدَة بکثیر أیّ عمومها، لِکُلِّ مَثَلٍ حَسَنٍ، وإنْ لَمْ یَرِد فِی أشخاص وأُناس مِنْ أهل الخیر أو أهل الشرِّ، کَمَا روی العیّاشی عَنْ مسعدة بن صدقة عَنْ أبی جعفر علیه السّلام عَنْ أبیه عَنْ جدّه، قَالَ: قَالَ أمیر المؤمنین علیه السّلام: «سمّوه بأحسن أمثالِ القُرآن یعنی عترة الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله هَذَا عذبٌ فراتٌ فاشربوا، وَهَذَا ملحٌ أُجاج فاجتنبوا»(1).

وما رواه فرات الکوفی فِی تفسیر قوله تَعَالَی: (وَ لَقَدْ صَرَّفْنا فِی هذَا الْقُرْآنِ لِیَذَّکَّرُوا وَ ما یَزِیدُهُمْ إِلاّ نُفُوراً( 41) (2). بسنده عَنْ جابر، قَالَ أبو جعفر علیه السّلام قَالَ الله تَعَالَی(وَ لَقَدْ صَرَّفْنا فِی هذَا الْقُرْآنِ لِیَذَّکَّرُوا) یعنی ذکرنا علیاً فِی کُلّ آیة فأبوا ولایة علی علیه السّلام وما یزیدهم إلَّا نفوراً(3).

وکذا ما ذُکِرَ فِی الکافی بسنده عَنْ أبی حمزة عَنْ أبی جعفر علیه السّلام قَالَ:
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1- (1) العیّاشی: ج 1، ص 90 ح 7.

2- (2) سورة الإسراء: الآیة 41.

3- (3) تفسیر فرات الکوفی: ص 325 ح 5 مِنْ سورة الإسراء؛ تفسیر الصافی: ج 4، ص 201.




نزل جبرائیل بهذه الآیة هکذا(فَأَبی أَکْثَرُ النّاسِ (بولایة علی) إِلاّ کُفُوراً) (1).

قَالَ ونزل جبرائیل علیه السّلام بهذه الآیة هکذا(وَ قُلِ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکُمْ (فِی ولایة علیّ) فَمَنْ شاءَ فَلْیُؤْمِنْ وَ مَنْ شاءَ فَلْیَکْفُرْ إِنّا أَعْتَدْنا لِلظّالِمِینَ (آل مُحمَّد) ناراً) (2).

وما رواه العیّاشی بسنده عَنْ علی بن أبی حمزة، عَنْ أبی جعفر علیه السّلام: «وَلَقَدْ صَرَّفْنَا فِی هَذَا القران لیذَّکروا یعنی ولقد ذکرنا علیاً فِی القُرآن وَهُوَ الذکر فما زادهم إلَّا نفوراً»(3).

النقطة الخامسة:


البُرهان الثَّالِث: المثل والأمثال

اسم وتسمیة وتوصیف ووصف:
ما تَقَدَّمَ مِنْ الروایات فیها تبیان وتصریحٌ بأنَّ الأمثال نعوت وأوصاف، وألقاب وأسماء بلحاظ العِبْرَة الَّتِی فیها، وإنْ کَانَتْ فِی جمادات أو کائنات مِنْ سائر ما خلق الله وأنَّ الأمثال تسمیةٌ ونعتٌ ووصف لمسمیات هِیَ المعنی التأویلی، وما دام المَثَل عِبْرَة وعبور إلی ما وراءه فلا یقتصر ذَلِکَ عَلَی القصص بَلْ یعمّ کُلّ أمثال القُرآن الحَسَنَة
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1- (1) سورة الإسراء: الآیة 89.

2- (2) الکافی: ج 1 کتاب الحجة: ب 165 ح 64 ص 493.

3- (3) العیّاشی: ج 3، ص 53، ح 78.




لِمَنْ هُوَ حَسَنٌ، والسیئة لِمَنْ هُوَ سیّ ء.

النقطة السَّادسة:


البُرهان الرَّابِع:

ثمَّ إنَّ ما تَقَدَّمَ فِی الروایات السابقة إشارة إلی قَاعدَِة مُهمّة وَهِیَ أنَّ المثل والأمثال اسمٌ وتسمیة وتوصیف ووصف.

ونظیر ما تَقَدَّمَ ما رواه صاحب کنز الفوائد، تأویل الآیات الباهرة عَنْ أبی جعفر الطوسی بإسناده عَنْ الفضل بن شاذان عَنْ داود بن کثیر، قَالَ: قلت لأبی عبدالله علیه السّلام: أنتم الصَّلاة فِی کتاب الله عَزَّ وَجَلَّ، وأنتم الزکاة وأنتم الحج؟ فَقَالَ: «یا داود نَحْنُ الصَّلاة فِی کتاب الله عَزَّ وَجَلَّ وَنَحْنُ الزَّکاة وَنَحْنُ الصِّیَام وَنَحْنُ الحجّ وَنَحْنُ الشَّهر الحرام وَنَحْنُ البلد الحرام، وَنَحْنُ کعبة الله، وَنَحْنُ قبلة الله، وَنَحْنُ وجه الله، قَالَ الله تَعَالَی(فَأَیْنَما تُوَلُّوا فَثَمَّ وَجْهُ اللّهِ) وَنَحْنُ اللآیات وَنَحْنُ البیّنات، وعدوَّنا فِی کتاب الله الفحشاء والمنکر والبغی والخمر والمیسر والأنصاب والأزلام والأصنام والأوثان والجبت والطاغوت والمیتة والدَّم ولحم الخنزیر، یا داود إنَّ الله خلقنا وأکرمَ خَلْقَنا وفَضَّلَنا، وجعلنا أُمنائه وحفظته وخزّانه عَلَی ما فِی السموات والأرض، وجعل لنا أضداداً وأعداءاً فسمّانا فِی کتابه، وکَنّی عَنْ أسمائنا بأحسن الأسماء وأحبّها إلیه تکنیة عَنْ العدو، وسمّی أضدادنا وأعدائنا فِی کتبه وکَنّی عَنْ أسمائهم، وضرب لهم الأمثال
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فِی کتابه فِی أبغض الأسماء إلیه وَإلی عباده المتقین» (1) .

کَمَا بیَّنا فِی قَاعدَِة المثل فِی ما مَرَّ مِنْ الجهات أنَّها لا تقتصر عَلَی القصص وما ضُرِبت مثلاً وتمثیلاً، بَلْ کُلّ القُرآن بکُلِّ آیاته وجُملهِ مَثَلٌ وأمثال لما ورائه مِنْ معانی تأویلیة، فَکُلّ تنزیل مَثَلٌ للتأویل وَکُلّ مَعْنَی تأویلی مَثَلٌ للمعنی التأویلی الذی هُوَ أبطن مِنْهُ فِی البطون وهلم جرّا.

وبذلک تتّسع قَاعدَِة المثل فِی القُرآن، وَهَذَا البُرهان عَلَی هَذِهِ القَاعِدَة والجهة فِی الأمثال أیّ مِنْ توسعة المثل لِکُلِّ آیات وسور وجُمَل القُرآن، وَهُوَ بُرْهانُ أنَّهم صلوات الله علیهم أصل کُلّ خیر وفروعه وعدوَّهم أصل کُلّ شرٍّ وفروعه.

بیان ذَلِکَ:

أوَّلاً: إنَّ هَذِهِ الرُّوایة تشیر إلی قَاعدَِة أنَّ الأمثال أسماءٌ وتوصیفٌ ووصفٌ.

ثانیاً: إنَّ فِی الرُّوایة بُرهانٌ عَلَی أنَّ کُلّ خیر وکمال هُوَ آیة وتجلّی لأصول وجودهم فِی مراتبهم العلویّة لکونها المواد الأولی فِی عالم الخِلْقة؛ إذْ بمُقْتَضَی أنَّ کُلّ معلول کمالٌ مُقَرَّرٌ فِی علته بنحو أکمل وأشرف، وإنْ کَانَتْ تلک العلّة واسطة فِی الفیض، نظیر ما یُقرر عقلاً بأنَّ نظام المخلوقات انعکاسٌ کجمال وعظمة النظام الذاتی الربوبی، فَکُلّ کمالٌ فِی
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1- (1) تأویل الآیات الباهرات، علی الحسنی الأسترابادی: ص 21؛ البحار: ج 24، ص 303.




المخلوقات آیةٌ متنزَلة ونازلةٌ عَنْ کمالٍ ربوبی فِی النظام الذاتی الإلهی، بَلْ إنَّهُ هُنَاک بنحو أکمل وأرفع وأشرف وأعلی، فوجود ذَلِکَ الجمال والکمال والعظمة فِی واقع الذاتی الأزلی السَّرمدی أعظم مِنْهُ فِی وجوده فِی کمال المخلوق، بَلْ إنَّ أصل ذَلِکَ الکمال هُوَ فِی التقرُّر الواقعی الربوبی، وما یشاهَد فِی المخلوق إنَّما هُوَ فرعه، وهکذا الحال فِی سلسلة ترتُّب المخلوقات فَإنَّ الصوادر الأُولی مِنْهَا واجِدَة لِکُلِّ الکلمات المُتحقِّقة والمُتقرِّرة فیما دونها.

وَمِنْ ثمَّ یتبیَّن أنَّ وجودهم علیهم السّلام بلحاظ المراتب العلویّة أصل کُلّ خیر وَکُلّ برٍّ، وبذلک یتبیَّن أنَّ کُلّ خیرٍ وَکُلّ برٍّ هُوَ اسمٌ ووصفٌ لهم علیهم السّلام لِإنَّهُ آیة التجلّی لما هُوَ لدیهم مِنْ کمالات بنحو أعلی وأرفع.

وبذلک اتّضح مَعْنَی قوله علیه السّلام فِی صدر الرُّوایة المُتقدِّمة(1).

وأمَّا أنَّ أعداءهم - أیّ أعداء الأئمة علیهم السّلام - أصل کُلّ شر وسوء وأنَّ کُلّ الشرور فَرْع وفروع لأعدائهم.

فتقریبه: ما وَرَدَ مِنْ خلق الجهل وخلق الظلمة وجنود الجهل کخلق شجرة الزقّوم فِی مقابل خلق شجرة طوبی، ونظیر خَلْق الطِّینة مِنْ علیین وما فوقه، وطینة سجّین، ونظیر أسماء الجمال الأُولی المُهیمنة الأم المتجلّیة فِی طبقات أسماء الجمال اللاحقة فِی منظومة أسماء الجمال فِی
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1- (1) تأویل الآیات الباهرات، علی الحسنی الاسترابادی: ص 21؛ البحار: ج 24، ص 303.




مقابل منظومة أسماء الجلال وطبقاتها وتجلیاتها فِی أسماء أُخْرَی.

وبعبارة أُخْرَی: فَإنَّ النفوس الشریرة تُدبر مِنْ قبل نفوس وأرواح کُلّیّة شریرة، وَهِیَ ذَاتَ طبقات تتصاعد إلی طبقة روح شجرة الزقّوم فِی قِبال طبقات أرواح النُّور الَّتِی تتصاعد إلی روح طبقة شجرة طوبی، کَمَا وَرَدَ فِی زیارة مولانا أمیر المؤمنین علیه السّلام: «... السَّلامُ عَلَی شجرة طوبی وسدرة المُنتهی»(1).

وما رواه الفضل بن شاذان بإسناده عَنْ أبی عبدالله علیه السّلام أنَّهُ قَالَ: «نَحْنُ أصل کُلّ برٍّ وَمِنْ فروعنا کُلّ بُرٍّ وَمِنْ البرّ التوحید وَالصَّلاة وَالصِّیَام وکظم الغیظ والعفو عَنْ المُسیء ورحمة الفقیر وتعاهد الجار والإقرار بالفضل لأهله، وعدوِّنا أصل کُلّ شرٍّ وَمِنْ فروعهم کُلّ قبیح وفاحشة فَهُمْ الکذب والنمیمة، والبخل، والقطیعة وأکل الرِّبا وأکل مال الیتیم بغیر حق...»(2).

وَمِنْ ذَلِکَ یتبیَّن أنَّ الأمثال الحَسَنَة والخیِّرَة فروع لهم، فَکُلّ مَثَل حَسَنٍ والأمثال الحُسْنی آیاتُ وتجلّیات لهم علیهم السّلام، کَمَا أنَّهم هُمْ علیهم السّلام الآیات الکبری لله تَعَالَی، وَهَذَا مِنْ قبیل الطَّبقات فِی منظومة الآیات ومنظومة الأسماء ومنظومة الصِّفات ومنظومة الأمثال، فَالطَّبقات اللاحقة کَمَا تُسْنَد بوجه إلیه تَعَالَی مَعَ محو الواسطة فِی الحکایة کَذَلِکَ تُسْنَد إلی
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1- (1) بحار الأنوار: للعلّامة المجلسی: ج 100 ص 306.

2- (2) البُرهان فِی تفسیر القُرآن: ج 1، ص 57، ح 11.




الواسطة والوسائط مَعَ ملاحظة وساطة الواسطة، کَمَا فِی قوله تَعَالَی: (وَ یَبْقی وَجْهُ رَبِّکَ ذُو الْجَلالِ وَ الْإِکْرامِ( 27) (1) وقوله تعالی: (تَبارَکَ اسْمُ رَبِّکَ ذِی الْجَلالِ وَ الْإِکْرامِ( 78) (2).

بتقریب: - إنَّ الوَصْف تارةً جُعِل للوجه وَأُخْرَی للربِّ، والوجه بمثابة الآیة والاسم والصِّفة واللقب فِی کون یُتوجّه به وإلیه إلی الله تَعَالَی.

ویستحصل مِنْ هَذِهِ الجهة تقریر قَاعدَِة عظیمة الشَّأن فِی علم التفسیر کَمَا أشار إلیها أهل البیت علیهم السّلام فِی الروایات المُتقدِّمة فِی صدر الجهة.


الجهة الرابعة عشر:

(فَأَهْلَکْنا أَشَدَّ مِنْهُمْ بَطْشاً وَ مَضی مَثَلُ الْأَوَّلِینَ( 8) (3):

بتقریب: - إنَّ القُرآن الکریم لماذا أسند المعنی إلی المثل وَلَمْ یسنده إلی الأولین - وَمَعْنَی مثل الأولین - مما یُنبِّه عَلَی أنَّ الأهمیَّة فِی العِبْرَة لا فِی شخص الحادثة والأشخاص.

وهکذا قوله تَعَالَی فِی مورد آخر(بِئْسَ مَثَلُ الْقَوْمِ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِ اللّهِ) (4).
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1- (1) سورة الرحمن: الآیة 27.

2- (2) سورة الرحمن: الآیة 78.

3- (3) سورة الزُّخرف: الآیة 8.

4- (4) سورة الجمعة: الآیة 5.




بتقریب: - إنَّهُ تَعَالَی لَمْ یُسْنِد البأس إلی القوم الَّذِیْنَ کذَّبوا، بَلْ أسندها إلی المَثَل.

وقوله تَعَالَی: (ساءَ مَثَلاً الْقَوْمُ الَّذِینَ کَذَّبُوا) (1).

بتقریب: - إنَّهُ تَعَالَی أسند الإساءة إلی المثل مباشرةً دون القوم.

وقوله تَعَالَی: (مَثَلُ الْفَرِیقَیْنِ کَالْأَعْمی وَ الْأَصَمِّ وَ الْبَصِیرِ وَ السَّمِیعِ هَلْ یَسْتَوِیانِ مَثَلاً أَ فَلا تَذَکَّرُونَ( 24) (2).

بتقریب: - إنَّهُ تَعَالَی أسند نفی الاستواء إلی المثل لا إلی عین الأعمی والبصیر والأصمّ والسَّمیع.

ویُحتمل أنَّ الأصل فِی الکافرین لَیْسَ کینونة أبدانهم، بَلْ کینونة أرواحهم وأظلّتهم، وأنَّ أرواح الکافرین أشرّ مِنْ أبدانهم کَمَا وَرَدَ عَنْهُ صلّی الله علیه و آله: «نیّة المؤمن خیرٌ مِنْ عمله، ونیّة الکافر شرٌّ مِنْ عمله، ونیّة الکافر شرّ مِنْ عمله وَکُلّ عامل یعمل عَلَی نیّته»(3).

فأبدان الکافرین آیة لأرواحهم فالحکم عَلَی الأُمم بلحاظ هویّة أرواحهم فالمضی والسَوْءِ والاستواء العُمْدَة فیه شأن الأرواح وأفعالها لا أحوال الأبدان.
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1- (1) سورة الأعراف: الآیة 177.

2- (2) سورة هود: الآیة 24.

3- (3) الوسائل: ج 1، کتاب الطهارة أبواب مُقدِّمات العبادات: ب 6، ص 50 ح 3.





المثل الأعلی ومَثَل السَوْء


الجهة الخامسة عَشْرَة:

(لِلَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ مَثَلُ السَّوْءِ وَ لِلّهِ الْمَثَلُ الْأَعْلی وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ( 60) (1):

هُنَاک عِدَّة آیاتٍ ذُکِرَت فیها المثل:

1) کقوله تَعَالَی: (کَمَثَلِ الْکَلْبِ إِنْ تَحْمِلْ عَلَیْهِ یَلْهَثْ أَوْ تَتْرُکْهُ یَلْهَثْ ذلِکَ مَثَلُ الْقَوْمِ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا فَاقْصُصِ الْقَصَصَ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ( 176) (2).

2) وقوله تَعَالَی: (ساءَ مَثَلاً الْقَوْمُ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ أَنْفُسَهُمْ کانُوا یَظْلِمُونَ( 177) (3).

3) وقوله تَعَالَی: (مَثَلُ الْفَرِیقَیْنِ کَالْأَعْمی وَ الْأَصَمِّ وَ الْبَصِیرِ وَ السَّمِیعِ هَلْ یَسْتَوِیانِ مَثَلاً أَ فَلا تَذَکَّرُونَ( 24) (4).
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1- (1) سورة النحل: الآیة 60.

2- (2) سورة الأعراف: الآیة 36.

3- (3) سورة الأعراف: الآیة 177.

4- (4) سورة هود: الآیة 24.




4) وقوله تَعَالَی: (وَ هُوَ الَّذِی یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ وَ هُوَ أَهْوَنُ عَلَیْهِ وَ لَهُ الْمَثَلُ الْأَعْلی فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ( 27) (1).

5) وقوله تَعَالَی: (بِئْسَ مَثَلُ الْقَوْمِ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِ اللّهِ وَ اللّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظّالِمِینَ( 5) (2).

بتقریب: - إنَّ مفاد الآیة(وَ لَهُ الْمَثَلُ الْأَعْلی) إنَّ فِی عالم السماوات والأرض أمثال عدیدة ذَاتَ درجات متفاوتة وأنَّ خصوص المَثَل الأعلی لله تَعَالَی أیّ المُناسب لشأنه تَعَالَی دون المثل العالی فضلاً عَنْ المتوسِّط والدّانی.

ثمَّ إنَّ الملاحظ فِی سورة النحل عدم تقیید المثل الاعلی لله بالسماوات والأرض بینما قُیِّد فِی سورة الروم بالسماوات والأرض، وعُلِّل فِی کلا السورتین ب - (وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ) وَهُوَ کالبُرهان، وفی هَذَا التعلیل بیان لقاعِدة عقلیّة وتکوینیّة أنَّ المَثَل حَیْثُ أنَّهُ بمثابة الآیة، إلَّا أنَّهُ حاکی للأسماء الإلهیّة العُلیا فَکَمَا أنَّ(وَ لِلّهِ الْأَسْماءُ الْحُسْنی فَادْعُوهُ بِها) (3) وقوله تَعَالَی(قُلِ ادْعُوا اللّهَ أَوِ ادْعُوا الرَّحْمنَ أَیًّا ما تَدْعُوا فَلَهُ الْأَسْماءُ الْحُسْنی) (4).
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1- (1) سورة الروم: الآیة 27.

2- (2) سورة الجمعة: الآیة 5.

3- (3) سورة الأعراف: الآیة 180.

4- (4) سورة الإسراء: الآیة 110.




وقوله تَعَالَی: (اللّهُ لا إِلهَ إِلاّ هُوَ لَهُ الْأَسْماءُ الْحُسْنی( 8) (1).

وقوله تَعَالَی: (هُوَ اللّهُ الْخالِقُ الْبارِئُ الْمُصَوِّرُ لَهُ الْأَسْماءُ الْحُسْنی) (2).

وَهَذَا یُعطی ضابطة أنَّ المثل لا یُطلَق عَلَی الأسماء العُلیا، بَلْ هُوَ آیةٌ لتجلّی الأسماء، فَکُلّ مِنْ المَثَل والاسم وإنْ اشترکا فِی الحکایة إلَّا أنَّ الأسماء العُلیا تجلّی فِی الساحة الربوبیّة بخلاف المَثَل فَإنَّهُ مِنْ الآیات فِی عوالِم الخِلْقة، وَهَذِهِ ضابطة فاصلة مُهمّة جدّاً فِی الفرق بین قَاعدَِة المثل وَقَاعدَِة الأسماء الحُسْنَی.

وَمِنْ ثمَّ قُرِن المَثَل الأعلی لَهُ تَعَالَی بفعل الخلق لَهُ تَعَالَی وبالکینونة فِی السموات والأرض.

ثمَّ إنَّ فِی جملة الآیات المُتقدِّمة أُسند البأس والسوء إلی مَثَل المُکذِّبین کَمَا أنَّ فِی سورة هود ضابطة أنَّ الأمثال لا تتساوی بَعْدَ عدم تساوی أصحاب الأمثال، فأهل السوء مثلهم سیءٌّ وبئیس، وأهل الحُسْنی مَثَلَهُم حَسَنٌ.
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1- (1) سورة طه: الآیة 8.

2- (2) سورة الحشر: الآیة 24.
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السیر فِی المعرفة لا ینتهی


اشارة

والرجوع والأوبة إلی الله لا تقف عند حدٍّ



الجهة السادسة عشر: أنَّ الذی لا یعتبر

ولا یعبر بالمثل إلی ما وراء یَضِلُ:
یظهر مِنْ قوله تَعَالَی(ما ذا أَرادَ اللّهُ بِهذا مَثَلاً) (1) وَمِنْ قوله تَعَالَی(ما ذا أَرادَ اللّهُ بِهذا مَثَلاً کَذلِکَ یُضِلُّ اللّهُ مَنْ یَشاءُ وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ) (2).

إنَّ الوقوف عَلَی المثل ضلال مِنْ دون عبور مِنْهُ إلی ما وراء وَیَکُون افتتان بالمَثَل بدلاً أنْ یَکُون اهتداء به إلی ما وراءه.

إذَنْ المثل تارة یَکُون فتنة إذَا وقف عَلَیْهِ وجُمِد وعُمِیَ، وَأُخْرَی یَکُون بصیرةً ونوراً إذَا أُبصرَ به، ویستنتج مِنْ ذَلِکَ قَاعدَِة أُخْرَی وَهِیَ: «إنَّ السیر فِی المعرفة لا ینتهی والرجوع فِی المعرفة لا ینتهی والرجوع والأوبة إلی الله لا تقف عِنْدَ حَدٍّ».

وَهَذِهِ قَاعدَِة مُهمّة فِی مبحث المثل مِنْ أنَّ المثل حَیْثُ أرید مِنْ ضَرْبه وذکره وجعله هُوَ إیصال مَعْنَی وراءه، فَلِکُلِّ تأویل ومآل إنْ
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1- (1) سورة المُدّثر: الآیة 31.

2- (2) سورة البقرة: الآیة 26.




أخطأه الإنسان ضَلَّ عَنْ الغایة المقصودة وَعَنْ المَثَل وبدل أنْ یَکُون المثل طریق هدایة فسیکون طریق غوایة، وَقَدْ بُیِّنَ فِی الآیتین أنَّ التقوی والمُتقین یهتدون به، بخلاف الفاسقین والکافرین وَالَّذِیْنَ فِی قلوبهم مَرَضٌ نظیر قوله تَعَالَی: (ذلِکَ الْکِتابُ لا رَیْبَ فِیهِ هُدیً لِلْمُتَّقِینَ( 2) اَلَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِالْغَیْبِ وَ یُقِیمُونَ الصَّلاةَ وَ مِمّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ( 3) وَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِما أُنْزِلَ إِلَیْکَ وَ ما أُنْزِلَ مِنْ قَبْلِکَ وَ بِالْآخِرَةِ هُمْ یُوقِنُونَ( 4) أُولئِکَ عَلی هُدیً مِنْ رَبِّهِمْ وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ( 5) (1).

فبیَّنت الآیة الکریمة شرائط الهدایة بالکتاب، وأنَّ الهدایة والضلالة لیست مرهونة بالقوّة الفکریّة بقدر ارتهانها بالتّقوی والإیمان.


الجهة السابعة عشر: الثمرة الکبری لقاعدة المَثَل:

اشارة
إنَّ کُلّ ما ذُکِرَ فِی القُرآن الکریم شیءٌ حَسَنٌ هُوَ حَقٌّ وهُدیً فَهُوَ مَثَل لأهل البیت علیهم السّلام، وَکُلّ ما ذُکِرَ فیه مِنْ شرٍّ وباطل وزیغ وضلال فَهُوَ مَثَلٌ لأعدائهم، فالتمثیل والمثل والأمثلة یُترامی مِنْ مرتبة أولی إلی أُخْرَی، کَمَا هُوَ الحال فِی نظام الآیات ونظام الأسماء إلی أنْ یتّصل بالآیات الکُبْری والعُظمی والأسماء العُلیا والاسم الأعظم الأعظم الأعظم، ثمَّ تلک الآیات الکبری والاسم الأعظم بدوره یَکُون أیضاً تجلّی للذات الإلهیّة، وهکذا الحال فِی المَثَل والأَمْثِلةِ، وَهَذَا بمثابة البُرهان العقلی إجمالاً لهذه الثمرة.
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1- (1) سورة البقرة: الآیة 2-5.




روی صاحب تأویل الآیات الظاهرة فِی فضائل العتبرة الطاهرة(1) ما رواه الشَّیْخ الطّوسی بإسناده إلی الفضل بن شاذان عَنْ داود بن کثیر، قَالَ: قلت لأبی عبدالله علیه السّلام أنتم الصَّلاة فِی کتاب الله عَزَّ وَجَلَّ، وأنتم الزَّکاة [وأنتم الصِّیَام] وأنتم الحج فَقَالَ: «یا داود نَحْنُ الصَّلاة فِی کتاب الله عَزَّ وَجَلَّ، وَنَحْنُ الزَّکاة وَنَحْنُ الصِّیَام وَنَحْنُ الحجَّ» وَنَحْنُ الشهر الحرام وَنَحْنُ البلد الحرام وَنَحْنُ کعبة الله وَنَحْنُ قبلة الله وَنَحْنُ وجه الله، قَالَ تَعَالَی: (فَأَیْنَما تُوَلُّوا فَثَمَّ وَجْهُ اللّهِ) ، وَنَحْنُ الآیات، وَنَحْنُ البیّنات، وعدوِّنا فِی کتاب الله عَزَّ وَجَلَّ الفحشاء، والمنکر والبغی، والخمر، والمَیْسَرُ والأنصاب، والأزلام والأصنام، والأوثان، والجبت، والطاغوت والمیتة والدَّمَ ولحم الخنزیر، یا داود إنَّ الله خلقنا فأکرم خَلْقِنا وفَضَّلنا وجَعَلنا أمنائه وحفظته وخزّانه عَلَی ما فِی السماوات وما فِی الأرض، وجعل لنا أضداداً وأعداءاً فَسَمَّانا فِی کتابه، وکَنّی عَنْ أسمائنا بأحسن الأسماء وأحبَّها إلیه تکنیّة عَنْ العدوِّ، وتُسمَّی أضدادنا وأعداءنا

ص:515





1- (1) وَهُوَ السَّیِّد شرف الدِّین علی الحُسینی الاسترابادی الغروی مِنْ عُلَمَاء النصف الثَّانِی مِنْ القرن العاشر الهجری: ص 21؛ وکذا رواه البیاضی العاملی فِی الصراط المستقیم: ت 877 هج ص 75، رواه عَنْ ابن جبر فِی نخبه بإسناده إلی الصادق علیه السّلام، ورواه زین الدِّین علی بن یوسف بن جبر مِنْ أعلام القرن السَّابِع، ورواه ابن جبر أیضاً فِی نهج الإیمان، قَالَ زین الدِّین علی بن یوسف بن جبر روی جدّی فِی نخبه حدیثاً مرفوعاً عَنْ أبی عبدالله علیه السّلام... الخ نهج الإیمان ص 659، وابن جبر یروی عَنْ ابن شهراشوب بواسطة واحدة وَهُوَ الشَّیْخ ابن الفرج، واسم الجدّ أبو عبدالله الحسین بن جبر یروی کتاب المناقب لآل أبی طالب لابن شهراشوب واختار مِنْهُ المهم مِنْ أحادیثه وسمّاه بنخب المناقب لآل أبی طالب.




فِی کتابه وکنّی عَنْ أسمائهم، وضرب لهم الأمثال فِی کتابه فِی أبغض الأسماء إلیه إلی عبادة المُتّقین(1).

ویُؤیِّد هَذَا ما رواه أیضاً عَنْ الفضل بن شاذان بإسناده عَنْ أبی عبدالله علیه السّلام إنَّهُ قَالَ: «نَحْنُ أصل کُلّ خیر، وَمِنْ فروعنا کُلّ برٍّ، وَمِنْ البرِّ التوحید، وَالصَّلاة وَالصِّیَام وکظم الغیظ، والعفو عَنْ المُسیء، ورحمة الفقیر، وتعاهد الجار والإقرار بالفضل لأهله، وعدوِّنا أصل کُلّ شَرٍّ، وَمِنْ فروعهم کُلّ قبیح وفاحشة، فمنهم الکذب، والنمیمة، والبخل، والقطیعة، وأکل الرِّبا، وأکل مال الیتیم بغیر حقِّه، وتعدِّی الحدود الَّتِی أمر الله عَزَّ وَجَلَّ، ورکوب الفواحش ما ظهر مِنْهَا وما بطن مِنْ الزِّنا والسِّرقة، وَکُلّ ما وافق ذَلِکَ مِنْ القبیح، وکذب مَنْ قَالَ إنَّهُ معنا وَهُوَ مُتَعَلِّقٌ بفرع غیرنا»(2).

وروی فِی بصائر الدرجات(3) بسنده عَنْ المفضل بن عمر أنَّهُ کتب إلی أبی عبدالله علیه السّلام فجاء الجواب مِنْهُ بقوله علیه السّلام: «وبَلَغکَ أنَّهم یزعمون أنَّ الدِّین إنَّما هُوَ معرفة الرجال... وذکرتَ أنَّکَ قَدْ عرفت أنَّ أصل الدِّین معرفة الرجال، وذکرت أنَّهُ بلغک أنَّهُ یزعمون الصَّلاة والزَّکاة وصوم شهر رمضان والحجّ والعمرة والمسجد الحرام والبیت الحرام والمشهد
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1- (1) تأویل الآیات الظاهرة، للسَّیّد شرف الدِّین الغروی.

2- (2) تأویل الآیات: ص 22، لِلْسَّیِّد شرف الدِّین الغروی.

3- (3) بصائر الدرجات، للصفّار: ج 2، ب 21، شرح أُمُور الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله والأئمة علیهم السّلام فِی أنفسهم: ص 499، ح 1.




الحرام والشهر الحرام هُوَ رَجُل وأنَّ الطُهْرَ والاغتسال مِنْ الجنابة هُوَ رَجُلٌ، وَکُلّ فریضة افترضها الله عَلَی عباده هُوَ رَجُلٌ... وَأنَّهُ بلغک أنَّهم یزعمون أنَّ الفواحش الَّتِی نهی الله عنها الخمر والمیسر والزِّنی والرِّیاء والدَّم والمیتة ولحم الخنزیر هُوَ رَجَلٌ... وأُخْبِرُکَ أنَّ الله تَعَالَی أحلَّ حلالاً وحَرَّمَ حَراماً فجعل حلاله حلالاً إلی یَوُم القیامة، وجعل حرامه حراماً إلی یَوُم القیامة، فمعرفة الرُّسُل وولایتهم وطاعتهم هُوَ الحلال، فالمحلل ما حَلّلوه والمُحرَّم ما حَرَّموه وَهُمْ أصلُهُ وَمِنْهُم الفروع الحلال وَذَلِکَ سَعْیَهم، وَمِنْ فروعهم أمرُهم شیعتُهم وأهل ولایتهم للحلال مِنْ إقام الصَّلاة وإیتاء الزَّکاة وصوم شهر رمضان وحجّ البیت والعُمْرَة وتعظیم حُرُمات الله وشعائره ومشاعِره، وتعظیم البیت الحرام والمسجد الحرام والشهر الحرام، والطهور والاغتسال مِنْ الجنابة ومکارم الأخلاق ومحاسنها وجمیع البرّ»، ثمَّ ذکر بَعْدَ ذَلِکَ، فَقَالَ: «فِی کتابه(إِنَّ اللّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسانِ وَ إِیتاءِ ذِی الْقُرْبی وَ یَنْهی عَنِ الْفَحْشاءِ وَ الْمُنْکَرِ وَ الْبَغْیِ یَعِظُکُمْ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ( 90) فَعدوّهم الحرام المحرَّم، وأولیاءهم الداخلون فِی أمرهم إلی یَوُم القیامة، فَهُمْ الفواحش ما ظهر مِنْهَا وما بطن، والخمر والمیسر والزِّنا، والرِّبا والدم والمیتة ولحم الخنزیر، فَهُمْ الحرام المحرَّم وأصل کُلّ حرام، وَهُمْ الشرّ وأصل کُلّ شر، ومنهم فروع الشرّ کُلَّهُ، وَمِنْ ذَلِکَ الفروع الحرام واستحلالهم إیّاها، وَمِنْ فروعهم تکذیب الأنبیاء وجحود الأوصیاء ورکوب الفواحش: الزنا
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والسرقة وشرب الخمر والمسکر وأکل مال الیتیم وأکل الرِّبا والخدعة والخیانة ورکوب الحرام کُلَّهَا وانتهاک المعاصی وَإنَّما یأمر الله بالعدل والإحسان وإیتاء ذی القربی (فالأنبیاء وأوصیاؤهم العدل والإحسان وإیتاء ذی القربی یعنی مودّة ذی القربی وابتغاء طاعتهم، وینهی عَنْ الفحشاء والمنکر والبغی وَهُمْ أعداء الأنبیاء وأوصیاء الأنبیاء، وَهُمْ المنهی عَنْ مَودَّتهم وطاعتهم، یعظکم بهذه لعلکم تذکرون.

وأخبرک أنَّی لو قلت لک أنَّ الفاحشة والخمر والمیسر والزِّنا والمیتة والدم ولحم الخنزیر هُوَ رجل وأنا أعلم أنَّ الله قَدْ حرَّم هَذَا الأصل وحرَّم فرعه ونهی عَنْهُ، وجعل ولایته کَمَنْ عبد مِنْ دون الله وثناً وشرکاء (1) وَمَنْ دعا إلی عبادة نفسه فَهُوَ کفرعون إذْ قَالَ: (فَقالَ أَنَا رَبُّکُمُ الْأَعْلی) (2) فهذا کُلَّهُ علی وجه إن شئت قلت هو رجل وهو إلی جهنم ومن شایعه علی ذلک فَإنَّهُم(3) مثل قول الله(إِنَّما حَرَّمَ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَةَ وَ الدَّمَ وَ لَحْمَ الْخِنْزِیرِ) (4)

(5) لصدقت ثم لو أنی قلت إنه فلان ذلک کله لصدقت إن فلانا هو المعبود المتعدی حدود الله التی نهی عنها أن یتعدی(6).
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1- (1) فِی «ط» والبحار: وشرکاً، والمثبت عَنْ «م».

2- (2) سورة النازعات: الآیة 24.

3- (3) فِی «ط» فافهم، والمثبت عَنْ «م» والبحار.

4- (4) سورة البقرة: الآیة 173.

5- (5) فِی «ط» هُنَا زیادة: «و».

6- (6) فِی «ط» والبحار: یتعدّی، والمثبت عَنْ «م».




ثم إنی أخبرک أن الدین وأصل الدین هو رجل وذلک الرجل هو الیقین وهو الإیمان وهو إمام أمته وأهل زمانه فمن عرفه عرف الله ودینه ومن أنکره أنکر الله ودینه(1) ومن جهله جهل الله ودینه «ولا یعرف الله ودینه» (2) وحدوده وشرائعه بغیر ذلک الإمام کذلک جری بأن معرفة الرجال دین الله.

والمعرفة علی وجهین(3) معرفة ثابتة علی بصیرة یعرف بها دین الله ویوصل بها إلی معرفة الله فهذه المعرفة الباطنة الثابتة بعینها الموجبة حقها المستوجب أهلها علیها الشکر لله التی من علیهم بها من من الله یمن به علی من یشاء مع المعرفة الظاهرة ومعرفة فی الظاهر فأهل المعرفة فی الظاهر الذین علموا أمرنا بالحق علی غیر علم لا تلحق(4) بأهل المعرفة فی الباطن علی بصیرتهم ولا یصلوا(5) بتلک المعرفة المقصرة إلی حق معرفة الله کما قال فی کتابه( وَ لا یَمْلِکُ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ الشَّفاعَةَ)6 (إِلاّ مَنْ شَهِدَ بِالْحَقِّ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ) (6) فمن شهد شهادة الحق لا یعقد علیه
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1- (1) أضفناه مِنْ «م» والبحار.

2- (2) أضفناه مِنْ «م».

3- (3) فِی «ط»: وجهه، والمثبت عَنْ «م» والبحار.

4- (4) فِی «ط»: الظاهرة، والمثبت عَنْ «م» والبحار.

5- (5) فِی «ط» و «م»: یلحق، والمثبت عَنْ البحار.

6- (7) لیست فِی «م» والبحار.




قلبه ولا یبصر ما یتکلَّم(1) به لا یثاب علیه مثل ثواب من عقد علیه قلبه علی بصیرة فیه کذلک من تکلم بجورٍ(2) لا یعقد علیه قلبه لا یعاقب علیه عقوبة من عقد علیه قلبه وثبت علی بصیرة.

فقد عرفت(3) کیف کان حال رجال أهل المعرفة فِی الظاهر، والإقرار بالحقّ علی غیر علم فی قدیم الدهر وحدیثه إلی أن انتهی الأمر إلی نبیّ الله وبعده إلی من صاروا(4) و(5) إلی من انتهت إلیه معرفتهم وإنما عرفوا بمعرفة أعمالهم ودینهم الذی دان الله به المحسن بإحسانه، والمسیء بإساءته، وَقَدْ یُقَال إنَّهُ من دخل فی هذا الأمر بغیر یقین ولا بصیرة خرج منه کما دخل فیه رزقنا الله وإیاک معرفة ثابتة علی بصیرة.

وأُخبرک أنَّی لو قلت إن الصلاة والزکاة وصوم شهر رمضان والحج والعمرة والمسجد الحرام والبیت الحرام والمشعر الحرام والطهور والاغتسال من الجنابة وکل فریضة کان ذلک هو النبی الذی جاء به من(6) عند ربه لصدقت لِأنَّ (7) ذلک کله إنما یعرف بالنبی، ولو لا معرفة ذلک النبی والإیمان به والتسلیم له ما عُرِف ذلک فذلک مَنٌّ مِنْ الله علی
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1- (1) ما بین القوسین لیست فِی «م».

2- (2) سورة الزخرف: الآیة 86.

3- (3) فِی البحار: یتکلّم.

4- (4) أضفنا ما ما بین القوسین مِنْ «م» والبحار.

5- (5) أضفناه مِنْ «م» والبحار.

6- (6) فِی «م»: عرف.

7- (7) فِی «ط»: صار، والمثبت عَنْ «م» والبحار.




مَنْ یمنّ (1) عَلَیْهِ، ولو لا ذلک لم یُعرف شیئاً من هَذَا، فهذا کله ذلک النبی وأصله، وهو فرعه، وهو دعانی إلیه، ودلّنی عَلَیْهِ، وعرّفنیه، وأمرنی به، وأوجب علیَّ له الطاعة فیما أمرنی به، لا یسعنی جهله، وکیف یسعنی (جهل من هُوَ) فیما بینی وبین الله؟ وکیف یستقیم(2) لی لو لا أنَّی أصف أن دینی هو الذی أتانی به ذلک الْنَّبِیّ أن أصف أن الدین غیره؟ وکیف لا یکون ذلک معرفة الرجل وإنما هو الذی جاء به عن الله؟ وَإنَّما أنکر الدین(3) من أنکره بأن قالوا(قالُوا أَ بَعَثَ اللّهُ بَشَراً رَسُولاً) (4) ثم قالوا: (أَ بَشَرٌ یَهْدُونَنا) (5) فکفروا بذلک الرجل وکذَّبوا به وقالوا: (لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ مَلَکٌ) (6) فقال الله: (قُلْ مَنْ أَنْزَلَ الْکِتابَ الَّذِی جاءَ بِهِ مُوسی نُوراً وَ هُدیً لِلنّاسِ) (7) ثم قال فی آیة أُخْرَی: (وَ قالُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ مَلَکٌ وَ لَوْ أَنْزَلْنا مَلَکاً لَقُضِیَ الْأَمْرُ ثُمَّ لا یُنْظَرُونَ( 8) وَ لَوْ جَعَلْناهُ مَلَکاً لَجَعَلْناهُ رَجُلاً) (8) (إنَّ الله تَبَارَکَ وَتَعَالَی)(9) إنَّما أحبّ أنْ یُعرف بالرجال وأنء یطاع بطاعتهم فجعلهم سبیله ووجهه الذی یؤتی مِنْه ولا یقل الله مِنْ العباد غَیْر ذَلِکَ
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1- (1) أضفناه مِنْ «م».

2- (2) أضفناه مِنْ «م» والبحار.

3- (3) فِی «ط» أنَّ، والمثبت عَنْ «م» والبحار.

4- (4) فِی «م»: مَنّ سورة الإسراء: الآیة 94.

5- (5) فِی «ط» بدل ما فِی القوسین: جهله وَمِنْ هُوَ، والمثبت عَنْ «م» والبحار. سورة التغابن: الآیة 6.

6- (6) فِی «ط»: تستقیم، والمثبت عَنْ «م» والبحار. سورة الأنعام: الآیة 8.

7- (7) أضفنا مِنْ (م) والبحار.

8- (8) سورة الأنعام: الآیة 8 و 9.

9- (9) فِی (م) بدل ما فِی القوسین: تَبَارَکَ الله وَتَعَالَی.




(لا یُسْئَلُ عَمّا یَفْعَلُ وَ هُمْ یُسْئَلُونَ( 23) (1) فَقَالَ فیمن(2) أوجب مِنْ محبّته لذلک: (مَنْ یُطِعِ الرَّسُولَ فَقَدْ أَطاعَ اللّهَ وَ مَنْ تَوَلّی فَما أَرْسَلْناکَ عَلَیْهِمْ حَفِیظاً( 80) (3).

فَمَنْ قَالَ لک أنَّ هَذِهِ الفریضة کُلَّهَا إنَّما هِیَ رجل وَهُوَ یعرف حدّ ما یتکلّم به فَقَدْ صدق، وَمَنْ قَالَ عَلَی الصّفة الَّتِی ذکرت بغیر الطاعة فلا یغنی(4) التمسُّک فِی الأصل بترک الفروع، کَمَا لا تغنی شهادة(5) أنَّ لا إله إلَّا بترک شهادة أنَّ مُحمَّداً رسول الله صلّی الله علیه و آله، وَلَمْ یبعث الله نبیّاً قطّ إلَّا بالبرِّ والعدل والمکارم ومحاسن الأعمال والنهی عَنْ الفواحش ما ظهر مِنْهَا وما بطن؛ فالباطن مِنْهُ ولایة أهل الباطن، والظاهر مِنْهُ فروعهم وَلَمْ یبعث الله نبیّاً قطّ یدعو إلی معرفة لَیْسَ معها طاعة فِی أمرٍ ونهی، فَإنَّما یقبل الله مِنْ العباد العمل بالفرائض الَّتِی افترضها الله عَلَی حدودها مَعَ معرفة مِنْ جاءهم به مِنْ عنده ودعاهم إلیه، فأوّل مِنْ ذَلِکَ معرفة مِنْ دعا إلیه ثمَّ طاعته فیما (یقرّبه بمنء الطاعة لَهُ)، وَأنَّهُ مَنْ عرف أطاع، وَمَنْ أطاع حرّم الحرام ظاهره وباطنه، ولا یَکُون تحریم الباطن واستحلال الظاهر، إنَّما حرَّم الظاهر بالباطن والباطن بالظاهر معاً جمیعاً،
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1- (1) سورة الأنبیاء: الآیة 23.

2- (2) فِی (م) والبحار: ت فیما

3- (3) سورة النساء: الآیة 80.

4- (4) فِی (ط) لا یعنی، وفی (م) لا یغنی والمثبت عَنْ البحار.

5- (5) فِی (م) لا یُغنی بشهادة بدل (لا تغنی شهادة).




ولا یَکُون الأصل والفروع وباطن الحرام حرام وظاهره حلال، لا یحرّم الباطن ویستحل الظاهر.

کَذَلِکَ لا یستقیم أنْ یعرف صلاة الباطن ولا یعرف صلاة الظاهر، ولا الزَّکاة ولا الصَّوم ولا الحجّ ولا العمرة ولا المسجد الحرام وجمیع حرمات الله وشعائره (وأنء تُترک لمعرفة الباطن) لِأنَّ بطنه ظهر، ولا یستقیم أنْ تُتْرک واحدة مها إذَا کَانَ الباطن حراماً خبثاً، فالظاهر مِنْهُ إنَّما یشبه الباطن بالظاهر.

وروی الصفّار فِی بصائر الدرجات عَنْ علی بن إبراهیم بن هاشم عَنْ القاسم بن الربیع الورّاق، أنَّهُ کتب المفضّل إلی أبی عبدالله علیه السّلام یسأله عَنْ قوم یعرفهم الإمام علیه السّلام وَکَانَ یعجب المفضّل نحوهم وشأنهم، وأنَّ المفضّل أبلغ عنهم أموراً تروی عنهم کرهها المفضّل لهم. مَعَ أم المفضل لَمْ یر بهم إلَّا هدیاً حسناً وورعاً وتخشّعاً.

والظاهر أنَّ مُراد المفضّل مِنْ هؤلاء القوم هُوَ ابن أبی زینب المقلاص وخاصّته لا جمیع مِنْ انتسب إلی الخطّابیة.

فبدأ علیه السّلام بجواب المفضّل عَنْ أسئلته ویُفسِّر لَهُ ما التبس علهی مِنْ أمر هَذِهِ الجماعة ومقالاتهم، مَعَ أنَّ مقالاتهم فِی بدو النظر ینطبع مِنْهَا فِی الأذهان غَیْر حدودها الحقیقیة، أیّ ینطبع مِنْهَا الغو والإفراط مِنْ التألیه ونحوه واستحلال المُحرّمات والتهتک للدّین مَعَ أنَّ حقائقها هِیَ عَلَی
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غَیْر هَذَا الوجه.

الطعون الواردة عَلَیْهِم مما أثار إعجاب المفضل:
فَقَالَ علیه السّلام: «کتبت تذکر أنَّ قومأً أنا أعرفهم کَانَ أعجبک نحوهم وشأنهم وَأنَّکَ أبلغت عنهم أموراً تروی عنهم کرهتها لهم، وَلَمْ تر بهم إلَّا طریقاً هدیاً حسناًوورعاً وتخشّعاً، وبلغک أنهم یزعمون أنَّ الدِّین إنَّما هُوَ معرفة الرجال ثمَّ بَعْدَ ذَلِکَ إذَا عرفتهم فاعمل ماشئت، وذکرت أنَّکَ قَدْ عرفت أنَّ أصل الدِّین معرفة الرجال فوفّقک الله، وذکرت أنهم یزعمون أنَّ الصَّلاة والزَّکاة وصوم شهر رمضان والحج والعمرة والمسجد الحرام والبیت الحرام والمشعر الحرام والشهر الحرام هُمْ رجال (هُوَ رجل)(1)، و ان الطُّهر والاغتسال مِنْ الجنابة هُوَ رجل، وَکُلّ فریضة افترض الله عَلَی عباده هُوَ رجل، وأنهم ذکروا ذَلِکَ بزعمهم أنَّ مَنْ عرف ذَلِکَ الرجل فَقَدْ اکتفی بعلمه به مِنْ غَیْر عمل وَقَدْ صلّی وآتی الزَّکاة وصام وحجّ واعتمر واغتسل مِنْ الجنابة وتطهّر وعظّم حرمات الله والشهر الحرام والمسجد الحرام، وأنهم ذکروا أنَّ مَنْ عرف هَذَا بعینه وبحدّه وثبت فِی قلبه جاز لَهُ أنْ یتهاون، فَلَیْسَ لَهُ أنْ یجتهد فِی العمل. وزعموا أنهم إذَا عرفوا ذَلِکَ الرجل فَقَدْ قبلت منهم هَذِهِ الحدود لوقتها وإنْ لَمْ یعملوا بها.

وَأنَّهُ بلغک أنهم یزعمون الفواحش الَّتِی نهی الله عنها الخمر والمیسر والرِّبا والدم والمیتة ولحم الخنزیر هُوَ رجل (هُمْ رجال)، وذکروا
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1- (1) فِی مختصر البصائر.




أنَّ ما حرَّم الله مِنْ نکاح الأمهات والبنات والعمّات والخالات وبنات الأخ وبنات الأخت وما حرَّم عَلَی المؤمنین مِنْ النساء ممّا حرَّم الله إنَّما عنی بذلک نکاح نساء الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله وما سوی ذَلِکَ مباح کُلَّهُ، وذکرت أنَّه بلغک أنهم یترادفون عَلَی المرأة الواحدة، ویشهدون بعضهم لبعض بالزور، ویزعمون أنَّ لهذا ظهراً وبطناً یعرفونه فالظاهر ما یتناهون عَنْهُ یاخذون به مدافعة عنهم والباطن هُوَ الذی یطلبون وبه أمروا بزعمهم، وکتبت تذکر الذی عظم ذَلِکَ علیک، وکتبت تسألنی عَنْ قولهم فِی ذَلِکَ أهو حلال أو حرام، وکتبت تسالنی عَنْ تفسیر ذَلِکَ وأنا أبیَّنه حَتّی لا تکون مِنْ ذَلِکَ فِی عمی ولا فِی شبهة.

تمییز الإمام بین الحَقّ مِنْ کلامهم
والباطل وبیان أساس الانحراف:
ثمَّ أضاف علیه السّلام: «وقدکتبت إلیک فِی کتابی هَذَا تفسیر ما سألت عَنْهُ فاحفظه کُلَّهُ کَمَا قَالَ الله فِی کتابه: (وَ تَعِیَها أُذُنٌ واعِیَةٌ) (1)وأصفه لک بحلاله وأنفی عنک حرامه، کَمَا وصفت ومعرّفک متی تعرفه إنْ شاء الله فلا تنکره إنْ شاء الله ولا قوة إلَّا بالله والقوة لله جمیعاً.

أخبرک أنَّهُ مَنْ کَانَ یدین بهذه الصِّفة الَّتِی کتبت تسألنی عنها فَهُوَ عِنْدی مشرک بالله بیِّن الشکر لا شکَّ فیه، وأخبرک أنَّ هَذَا القول کَانَ مِنْ قوم
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1- (1) سورة الحاقّة: الآیة 12.




سمعوه ما لَمْ یعقلوه عَنْ أهله وَلَمْ یعطوا فَهُمْ ذَلِکَ وَلَمْ یعرفوا حدّ ما سمعوا فوضعوا حدود تلک الأشیاء مقایسة برأیهم ومنتهی عقولهم، وَلَمْ یضعوها عَلَی حدود ما أمروا کذباً وافتراءاً عَلَی الله ورسوله وجرأةً عَلَی المعاصی، وکفی بِهَذَا لهم جهلاً. ولو أنهم وضعوها عَلَی حدودها الَّتِی حُدِّت لهم وقبلوها لَمْ یکن به بأس، ولکنَّهم حرَّفوها وتعدّوا [تعدّوا الحقّ] (1) وکذّبوا وتهاونوا بأمر الله وطاعته، ولکنّی أخبرک أنَّ الله حدّها بحدودها لئلّا یتعدّی حدوده أحد. ولو کَانَ الأمر کَمَا ذکروا لعذر الناس بجهلهم ما لَمْ یعرفوا حدّ ما حدّ لهم، ولکان المقصِّر والمُتعدّی حدود الله معذوراً ولکن جعلها حدوداً محدودة لا یتعدّاها إلَّا مشرک کافر، ثمَّ قَالَ: (تِلْکَ حُدُودُ اللّهِ فَلا تَعْتَدُوها وَ مَنْ یَتَعَدَّ حُدُودَ اللّهِ فَأُولئِکَ هُمُ الظّالِمُونَ( 229) (2) .

أَقُوُل: فبیَّن علیه السّلام أنَّ القول فِی أصله حقّ وأنَّهم قَدْ سمعوه مِنْ مصدر الحَقّ فقوله علیه السّلام: «أصفه لک بحلاله» أیّ بمعناه الصحیح والذی لا ینافی صفات المخلوق وشؤونه ولا حدود التشریع کَمَا أنَّ قوله: «أنفی عنک حرامه» أیّ تبیانه علیه السّلام للمعنی الخاطئ لهذه الصِّفات والشؤون، کَمَا أنَّ قوله علیه السّلام: «ومعرّفک فلا تنکره» أیّ أنَّ أصول ما یرویه هؤلاء هِیَ حقائق مرویّة عنهم علیهم السّلام مِنْ أسرار المعارف ولکن أنکرها جمهور النَّاس لعدم وعیهم وعمق بصیرتهم بحقائق تأویل هَذِهِ المعانی؛ إلَّا أنَّ
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1- (1) فِی مختصر البصائر.

2- (2) سورة البقرة: الآیة 229.




الانحراف ناشیئ مِنْ سببین أو عَلَی نمطین:

الأوَّل: الفهم الخاطئ لدی عامَّة المُخالفین مِنْ ممارسات وسلوک جملة ممّن أخذ وعمل بهذه الأقوال.

وهذان النمطان هُمَا اللذان مرَّت الإشارة إلی وقوعهما بسبب إذاعة ونشر وإعلان رواة أسرار المعارف لهذه المرویّات، فَإنَّ معانیها الثقیلة أو قَواعِد تشریعها ممّا تنفر مِنْهَا العقول والإفهام لغموضها وإبهامها عَلَیْهَا، هَذَا بلحاظ أُمُور المعارف الاعتقادیّة، أو تنفر الطِّباع المجبولة عَلَی الأعراف المعتادة لغرابة تلک التشریعات وغموض تخریج وجهها الشَّرعی لدیها فتستوحش مِنْهَا وتستنکرها.

ثمَّ بیَّن علیه السّلام نماذج عدیدة لهذین النمطین، وأنَّ الإذاعة لمثل هَذِهِ المعارف وَالأُمُور وکشف تلک الأسرار العلمیة وإفشائها ینجرّ إلی نشوء هَذِهِ الانحرافات، وَمِنْ ثمَّ یستحقّ المذیع والکاشف لها اللعن والبراءة وتکذیبه فیما تسبّب مِنْ إیصال مَعْنَی خاطئ منحرف فِی أذهان العوام وعامّة المخالفین، حَیْثُ ینجم مِنْ ذَلِکَ شیوع وانتشار تیّار ینتهج التحریف و التعدّی عَنْ الحدود الإلهیّة یتخیّل أنَّها حقائق الدِّین الخفیّة.

وَقَدْ عدّد المفضّل جملة مِنْ الأُمُور الملتبسة الَّتِی رآها فِی تیّار بَعْض الجماعات الَّتِی تنتمی إلی بَعْض رواة أسرار المعارف وَهِیَ جملة أُمُور:

* زعمهم أنَّ الدِّین إنَّما هُوَ معرفة الرجال وَأنَّهُ إذَا عرفتهم فاعمل
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ما شئت.

* أنهم یزعمون أنَّ الصَّلاة والزَّکاة وصوم شهر رمضان والحجّ والعمرة والمسجد الحرام والبیت الحرام والمشعر الحرام هُمْ رجال، وأنَّ الطهر والاغتسال عَنْ الجنابة هُوَ رجل، وکذا کُلّ فریضة افترض الله عَلَی عباده هُوَ رجل، وأنَّ مَنْ عرفهم فَقَدْ اکتفی بعلمه مِنْ غَیْر عمل أیّ إذَا عرفه بعینه وحدّه وثبت لَهُ فِی قلبه جاز لَهُ أنْ یتهاون.

وزعموا أنَّ الفواحش الَّتِی نهی الله عنها هُمْ رجال.

* وزعموا ما حرَّم الله مِنْ نکاح الأُمّهات والبنات والعمّات وغیرها مِنْ أصناف النساء إنَّما عنی بذلک نکاح نساء الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله وما سوی ذَلِکَ مباح کُلَّهُ.

* أنَّهم یتردافون المرأة والواحدة.

* ویشهد بعضهم لبعض بالزور.

* یزعمون أنَّ لهذا ظهراً وبطناً یعرفونه، فالظاهر یتناهون عَنْهُ لیدفعوا عَنْ أنفسهم طعن الآخرین والباطن هُوَ الذی یطالبون ویأمرون به.

ثمَّ أنَّهُ أردف المفضّل أنَّ هؤلاء رغم ما بلغه عنهم مِنْ هَذِهِ الامور فَإنَّهُ لَمْ یر بهم إلَّا طریقاً هدیاً حسناً وورعاً وتخشّعاً، وَهَذَا الذی زاد فِی استغرابه وتعجّبه فِی شأنهم. ورغم کُلّ هَذَا الاستعجاب والاستنکار وتعاظمه عَلَیْهِ طلب مِنْ الإمام علیه السّلام تفسیر ذَلِکَ لَهُ، وَهُوَ علیه السّلام لَمْ یرفض
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وجود تفسیر لذلک، رغم أنَّهم خلطوا معانی محرّفة مَعَ ما سمعوه مِنْ حقائق غامضة.

ثمَّ أخذ علیه السّلام فِی توضیح واحد واحد مِنْ هَذِهِ الأُمُور.

نسبة القول بکفایة العقیدة
عَنْ العمل إلیهم وتفسیر الإمام عَلَیْهِ السَّلامُ لها:
أمَّا المحور الأوَّل والثانی: فَقَالَ علیه السّلام: «فأخبرک بحقائقها إنَّ الله تَبَارَکَ وَتَعَالَی اختار الإسلام لنفسه دیناً ورضی مِنْ خلقه...

وَقَدْ بسط الإمام الکلام فِی هذین المحورین مما یقرب مِنْ خمس صفحات.

ونلخِّص ما قاله علیه السّلام فِی تفسیر هَذِهِ الأُمُور حَیْثُ إنَّهُ علیه السّلام بسط البیان فِی ذَلِکَ لئلّا یقع الالتباس فِی دقائق هَذِهِ المعانی وغوامض هَذِهِ المعارف وملخّصه:

أنَّ الله تَبَارَکَ وَتَعَالَی اختار الإسلام لنفسه دیناً ورضیه مِنْ خلقه، فَلَمْ یقبل مِنْ أحد إلَّا به، وبه بعث أنبیاءه ورسله ونبیّه مُحمَّد صلّی الله علیه و آله فأصل الدِّین [فأفضل الدِّین] معرفة الرسل وولایتهم وطاعتهم، وَهِیَ أصل الحلال الذی أحلَّه الله وفروع الحلال ما أحلّوه والمحرَّم ما حرّموه، فأمروا شیعتهم وأهل ولایتهم بإقامة الصَّلاة وإیتاء الزَّکاة وصوم شهر رمضان وحجّ البیت
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والعمرة وتعظیم حرمات الله والمشاعر والبیت الحرام والمسجد الحرام والشهر الحرام والطهور ومکارم الأخلاق ومحاسنها وجمیع البرّ.

وعدوَّهم أصل الحرام المحرَّم والشرّ وأصل کُلّ شرّ، وَمِنْ عدوَّهم تفرّع فروع الشرّ والحرام کُلَّهُ، حَیْثُ استحلّوا کُلّ حرام مِنْ تکذیب الأنبیاء وجحود الأوصیاء ورکوب الفواحش الزِّنا والسَّرقة وشرب الخمر والمسکر وأکل مال الیتیم والرِّبا والخِدعة ورکوب الحرام کُلَّهَا وانتهاک المعاصی، فشیوع کُلّ هَذِهِ المحرّمات کأعراف وسنن سیئة فِی الأُمم والقرون سببها وأصلها رجال بثّوها وجذّروها فِی عادات النّاس، فَهُمْ أصل کُلّ حرام وولایتهم کعبادة وثن، فإنَّهم مجمع الرذائل ومنهم انتشرت فِی النِّاس، کالعدوی الَّتِی تصیب الأصحّاء ممّا هُوَ أصل المرض فَهُمْ منبع ومجسّمة کُلّ الرذائل والمحرّمات.

وفی الطرف المقابل الأنبیاء والرُّسل والأوصیاء هُمْ منبع الفضائل ومجسّمة الفضل، وَمِنْ روائحهم الطّیِّبة انتشر عبق الطیب فِی باقی النَّاس، فَهُمْ أصل الدِّین والیقین والإیمان، وَهُوَ الإمام المنصوب مِنْ الله للهدی، فَمَنْ عرفه عرف الله ودینه وَمَنْ أنکره أنکر الله ودینه وَمِنْ جهله جهل الله ودینه، ولا یعرف الله ودینه وحدوده وشرائعه بغیره. فَمِنْ ثمَّ کَانَتْ معرفة الرجال دین الله. فَکُلّ عبادة وعمل صالح یعرف بالنبی ولولا معرفته والإیمان به والتسلیم لَهُ ما عُرِف ذَلِکَ کُلَّهُ وَلَمْ یعرف شیئاً مِنْ هَذَا، وَهُوَ الذی دعا إلی کُلّ ذَلِکَ ودلَّ عَلَیْهِ، وعرّف البشر
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وأمرهم به فأوجب الله للنبی عَلَی العباد الطاعة فلا یسعهم جهل مِنْ هُوَ فیما بینهم وبین الله، وَهُوَ الذی أتاهم بالدِّین. فکیف یَکُون الدِّین غیره؟ وکیف لا یَکُون الدِّین معرفة ذَلِکَ الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله؟ وَإنَّما ینکر الدِّین بإنکار ذَلِکَ الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله والتکذیب به، فعُرف الله تَبَارَکَ وَتَعَالَی بأنبیائه ورسوله وأوصیائهم وأطیع بطاعتهم وَهُمْ السبیل إلیه والوجه الذی مِنْهُ یُؤتی إلیه تَعَالَی کَمَا قَالَ تَعَالَی: (مَنْ یُطِعِ الرَّسُولَ فَقَدْ أَطاعَ اللّهَ وَ مَنْ تَوَلّی فَما أَرْسَلْناکَ عَلَیْهِمْ حَفِیظاً( 80) (1).

فالفرائض کُلَّهَا فریضة واحدة وَهِیَ طاعة هَذَا الرجل ومعرفته، فلا تغنی شهادة أنْ لا إله إلَّا الله بترک شهادة أنَّ محمداً رسول الله، ولا یقبل الله مِنْ العباد العمل بالفرائض عَلَی حدودها إلَّا مَعَ معرفة مَنْ جاءهم به مِنْ عندهم ودعاهم إلیه.

وَلَمْ یبعث الله نبیاً قط یدعو إلی معرفة لَیْسَ معها طاعة فِی أمر ونهی، أمر بالبرّ والعدل والمکارم ومحاسن الأخلاق والأعمال، ونهی عَنْ الفحشاء ما ظهر مِنْهَا وما بطن.

وبیان هَذَا المقطع الأخیر مِنْ کلامه أنَّهُ إنَّما یقبل الله تَعَالَی بَقیَّة الطاعات مِنْ الصَّلاة وَالصَّوم والزَّکاة والحجّ والبرّ إذَا کَانَ طاعة لله تَعَالَی، ولا تکون طاعة لله إلَّا بامتثال أوامره المتعلّقة بذلک الفعل، بأنْ
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1- (1) سورة النساء: الآیة 80.




یَکُون إتیان الفعل خضوعاً وانقیاداً لتلک الأوامر المتعلّقة بذلک الفعل وأوامره إنَّما وصلت إلینا عبر رسوله صلّی الله علیه و آله، فلا یمکن إطاعتها إلَّا بإطاعة رسوله. کَمَا أنَّ بنود طاعته تَعَالَی قَدْ فصَّلها فِی کتابه بأطیعوا الله وأطیعوا الرسول وأولی الامر منکم أیّ ضمن ثلاث فصول فلا تتمّ طاعته تَعَالَی إلَّا بطاعة رسوله وطاعة أُولی الأمر مِنْ أوصیائه مِنْ أهل بیته، مَعَ ما تَقَدَّمَ مِنْ أنَّ أوامر الله الَّتِی هِیَ عبارة عَنْ الفرائض فِی قبال سنن الْنَّبِیّ ومنهاج أوصیائه تلک الفرائض لَمْ تصل إلینا إلَّا عبر نبیّه صلّی الله علیه و آله.

فلا تتحقّق طاعة الله إلَّا بطاعة رسوله، لِإنَّهُ المؤدّی عَنْ الله فرائضه وأوامره، فَکُلّ أبواب العبادات والبرّ والإحسان هِیَ فِی المرتبة الأُولی طاعة لله ولرسوله، وفی المرتبة الثَّانیة هِیَ إتیان للصَّلاة وَالصَّوم والحجّ والزَّکاة وَبَقیَّة الفرائض والبرّ.

فَهَذِهِ الأعمال مِنْ حَیْثُ الصُّورة لها هَذِهِ الأسماء، وَمِنْ حَیْثُ اللُّبّ فَهِیَ طاعة لله ورسوله ولأولی الأمر مِنْ أوصیائه، فَهُنَاک صلاة ظاهرة وَهُنَاک لُبّ للصَّلاة وَهِیَ الطاعة، کَمَا ذکر ذَلِکَ الفُقهاء أنَّ روح العبادة النیَّة والنیَّة لیست إلَّا قصد إتیان الصَّلاة والزَّکاة وَالصَّوم والحجّ امتثالاً وطاعة لأمر الله وأمر رسوله وأمر أُولی الأمر، لِأنَّ تلک الأعمال عبارة عَنْ مجموعة مِنْ الفرائض وسنن الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله وسنن أوصیائه علیهم السّلام فلا یمکن تحقّق عبادیّة تلک العبادات إلَّا بقصد امتثال وطاعة أمر الله وأمر رسوله صلّی الله علیه و آله وأمر أوصیائه علیهم السّلام. کَمَا لا یمکن طاعة الله ورسوله وأُولی
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الأمر مِنْ أوصیائه إلَّا بإتیان الصَّلاة الظاهرة وَالصَّوم والحجّ والعمرة والزَّکاة، والاجتناب عَنْ جمیع حُرمات الله، فَمَنْ زعم أنَّهُ إذَا عرف الله ورسوله وأُولی الأمر مِنْ قبله اکتفی بغیر طاعة فَقَدْ کذب وأشرک وَلَمْ یعرف وَلَمْ یطع.

وَإنَّما قِیلَ: اعرف واعمل ما شئت مِنْ الخیر فَإنَّهُ لا یقبل عمل بغیر معرفة، فإذا عرفت فاعمل لنفسک ما شئت مِنْ العمل قَلَّ أو کَثُر فَإنَّهُ مقبول. فَمَنْ صلّی وزکّی وحجّ واعتمر وفعل ذَلِکَ کُلَّهُ بغیر معرفة مَنْ افترض الله عَلَیْهِ طاعته، لَمْ یُصَلِّ وَلَمْ یصم وَلَمْ یزکّ وَلَمْ یحجّ وَلَمْ یعتمر وَلَمْ یغتسل من الجنابة وَلَمْ یتطهّر وَلَمْ یُحَرِّم لله حراماً وَلَمْ یحلّل لله حلالاً وإنْ رکع أو سجد وأخرج ماله، وَذَلِکَ لِإنَّهُ لَمْ یأتِ بما هُوَ العماد لذوات تلک العبادات وَهُوَ الطاعة لله ولرسوله ولأُولی الأمر مِنْ أولیائه.

وروی الصفّار بسنده عَنْ حفص المؤذّن، قَالَ: کتب أبو عبدالله علیه السّلام إلی أبی الخطّاب: «بلغنی أنَّکَ تزعم ان الخمر (الخمس) رجل، وأنَّ الزِّنا رَجُل، وأنَّ الصَّلاة رجلٌ، وأنَّ الصَّوم رَجلٌ وَلَیْسَ کَمَا تقول، نَحْنُ أصل الخیر، وفروعه طاعة الله، وعدوِّنا أصل الشرّ وفروعه معصیة الله، ثمَّ کتب کیف یُطاع مَنْ لا یُعْرَف؟ وکیف یُعْرَف مَنْ یُطاع»(1).

یُستفاد مِنْ هَذِهِ الرُّوایة وما قبلها قَاعدَِة مهیمنة عَلَی قَاعدَِة المثل
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1- (1) بصائر الدرجات، للصفّأر: ج 2، ص 516، ح 2، ب 21 فیه شرح أُمُور الْنَّبِیّ صلّی الله علیه و آله والأئمة فِی أنفسهم.




وبقیّة قَواعِد التفسیر ألا وَهِیَ قَاعدَِة«إنَّ الأئمة علیه السّلام حقائق الطاعات وأعداءهم حقائق المعاصی والفواحش» یلاحظ أنَّ أصل بدء انتشار هَذِهِ القَاعِدَة قَدْ کَانَ مِنْ أبی الخطّاب، حَیْثُ أنَّهُ قَدْ قام بروایة ذَلِکَ عَنْ الإمام الصادق علیه السّلام وَلَمْ تکن هَذِهِ الرُّوایة قَدْ برزت إلی أحد مِنْ الرواة.

وأنَّ أبا الخطّاب وإنْ أساء فهمها وأخطأ فِی تأویلها إلَّا أنَّهُ هُوَ الذی تصدَّر روایتها عَنْهُ علیه السّلام وَمِنْ ثمَّ قام بَقیَّة الرواة بالمسائلة والاستفسار عَنْ ذَلِکَ، وَقَدْ جمع المجلسی فِی البحار(1) فی هذا الباب سبعة عشر روایة(2).

ومفاد هَذِهِ الرُّوایة فِی صدد دفع توهّم أبی الخطّاب مِنْ أنَّ معالم الشرّ والفواحش إذَا کَانَت مثلاً لأئمة الشرِّ فیتوهّم أنَّ الظاهر غَیْر مُراد وَإنَّما المُرَاد هُوَ التأویل فَقَطْ المُمَثل لَهُ، وَهَذَا التوهّم باطل فِی میزان تفسیر الکلام وتفسیر آیات الکتاب، فَإنَّ کون الظاهر مثلاً لما وراءه لا یعنی عدم تعلّق الإرادة الجدّیة بالظاهر وبالمَثَل، بَلْ إنَّما الإرادة الجدّیّة طبقاتٌ یَعْقِب بعضها بعضاً، ویتلو کُلّ مِنْهَا الآخر، وَهَذِهِ ضابطة بالغة الخطورة فِی توضیح قَاعدَِة المثل، فَإنَّ ما ذکرناه مِنْ هَذِهِ القَاعِدَة بجهاتها العدیدة لا یعنی بحال مِنْ الأحوال أنَّ المَثَلَ لَیْسَ بمراد جدّاً ظاهرُه وتنزیلُه، بَلْ هُوَ مُراد جدّاً وحقیقة، إلَّا أنَّ مراتب الحقیقة والإرادة الجدّیّة ذَاتَ
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1- (1) بحار الأنوار: ج 24، 286-304.

2- (2) بحوث فِی مبانی علم الرِّجال للشیخ السَّند: ج 3، ص 222، الغلو والفرق الباطنیّة.




طبقات، وَهَذَا میزان فِی قَاعدِة المثل بالغ الأهمیّة.

کَمَا هُوَ الحال فِی قَاعدِة الجری، فَإنَّ جَرْی الآیة مِنْ موردِ نزولها وتنزیلها إلی موارد أُخْرَی لا یعنی أنَّ مورد النزول والتنزیل لَیْسَ مُراداً جدّاً، بَلْ غایته جَرْی الآیة والمعنی إلی موارد أُخر، وربما تکون الموارد الأُخر مرادة بنحو أهم وأبلغ خطورة إلَّا أنَّ ذَلِکَ لا یعنی عدم إرادة مورد التنزیل الأقل أهمیّة.

ونظیر الرُّوایة السابقة فِی دفع هَذَا التوهّم ما رواه فِی بصائر الدرجات أیضاً فِی الصحیح عَنْ داود بن فرقد، قَالَ: قَالَ أبو عبدالله علیه السّلام: «لا تقولوا لِکُلِّ آیة هَذِهِ رَجُلٌ وَهَذِهِ رجل، مِنْ القُرآن حلال، وَمِنْهُ حرام، وَمِنْهُ نبأ ما قبلکم، وحکم ما بینکم وخیر ما بعدکم فهکذا هو»(1).

ومفاد هذه الصحیحة عین ما تقدم فإنه وَقع الوَهْمُ بأنه إذا أرید من الآیات أئمة الهُدَی أو أئمة الشرِّ، أو أئمة الکفر والضلال، فإنه یُتوهّم عدم إرادة الظاهر من أحکام الحلال والحرام، ومن قصص ما مضی من الأمم ونبأ ما یأتی من الأُمم، وحکمُ فَصْلِ اختلاف الراهن الحاضر فی الأمة، ومن ثم أکَّدَ فی روایة المُفَضَّل المتقدِّمة، علی أن الدین ظاهر وباطنٌ فلا باطن بلا ظاهر ولا ظاهر بلا باطن، أی کلّا ً منهما مُرَادٌ فی موطنه ومحلّه، وهذه قاعدة عظیمة کمیزان مُهیمن علی قواعد التفسیر
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1- (1) بصائر الدرجات: ج 2، ص 516، ح 1894/3.




وهو مفاد ما رواه فی بصائر الدرجات عن الهیثم التمیمی، قال: - قال أبو عبدالله علیه السّلام: «یا هیثم التمیمی إن قوماً آمنوا بالظاهر وکفروا بالباطن، فلم ینفعهم شیءٌ وجاء قومٌ من بعدهم فآمنوا بالباطن وکفروا بالظاهر فلم ینفعهم ذلک شیئاً ولا إیمان بظاهر إلا بباطن ولا بباطن إلا بظاهر»(1).

فتحصل من جمیع الروایات السّابقة ما یلی:

أوَّلاً: إنَّ هَذِهِ الروایات بَعْدَمَا تقدّمت مِنْ عِدَّة جهات مِنْ ضَرْب الأمثال الحسنة لأهل البیت علیهم السلام فِی القُرآن والسیئة لأعدائهم، تشیر الروایات إلی قَاعدِة فِی المثل یجعل مِنْ قَاعدِة المَثَل فِی القُرآن مقاربة لقاعِدة الجری بأنْ یَکُون کُلّ ما ذُکِر مِنْ معالم الدِّین وما هُوَ حَسَنٌ مَثَلٌ ضربه الله لأهل البیت علیهم السّلام، وَکُلّ ما هُوَ مِنْ المحرمات والفواحش وعناوین السُّوء فَهُوَ مَثَلٌ لأعداء أهل البیت علیهم السّلام، وَهَذَا یُعْطی أوسعیة قَاعدِة المَثَل مِنْ التمثیل، کَمَا مَرَّت الإشارة مِنْ أوسعیّة موضوع قَاعدِة المثل والأمثال مِنْ التمثیل والتشبیه، وأنَّ جملة الحقائق المذکورة فِی القُرآن هِیَ أمثالٌ لحقائق أکبر مِنْهَا وأعظم.

ثانیاً: کما تبیَّن من الروایات وأمثالها من الروایات المُستفیضة تفسیر نمط هذا اللسان فی الروایات حیث أن بعض المُتکلّمین أو
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1- (1) المصدر السابق: ج 1896/5 ص 518.




الرجالیین یُتوهّم منه أنه من وضع الغُلاة، أو من وضع الخطابیّة الذی توهّموا استباحة تَرْک أرکان الشریعة والفروع بمُجرَّد الولایة، بینما المراد ما قَدَّمنا من أن لکل حقیقة تأویل فی عالم الآیات الکبری المخلوقة وکلمات الله التّامات، وأن الحقیقة الکبری للحقائق هم أهل البیت علیهم السّلام، وأما معالم الظلمة والظلام فهی کنایة وإشارة لأعدائهم، کما أن کلامُه علیه السّلام فی روایة المفضّل بن عمر وافی بتوضیح ذلک.
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القاعدة الثامنة: أسباب النزول قاعدة تفسیریة أم قاعدة معرفیة ولائیة ؟


الفهرس الإجمالی لقاعدة:

أسباب النُّزول:

* البُعد التأریخی فِی أسباب النزول وأصل توثیقه.

* أهمیة قَاعدِة أسباب النزول

* ممیزات قَاعدِة أسباب النزول.

* تنبیهان.

* ارتباط قَاعدِة أسباب النزول بترتیب القُرآن آیاتاً وسوراً.

* الوجود البلاغیة لاستعمال کُلّ کلمة بنحو مستقل فِی الآیة الواحدة.

* برهان عَلَی عدم التعویل عَلَی وحدة سیاق الآیة الواحدة فضلاً عَنْ وحدة السیاق فِی الآیات فِی السورة الواحدة.

* التأریخ وطمس وتحریف الوقائع وتأثیره فِی معرفة أسباب النزول وتفسیر القُرآن.

* أسباب النزول وخطورة التنقیب عَنْ الحقائق المطموسة فِی السِّیرة.

* لماذا تُغّیَّب أسباب النزول.

* لا یختص منهج أسباب النزول بآیات القُرآن وسوره فحسب.
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* نظریة الشوری وارتباطها بغزوة أحد.

* الأسباب المزعومة لفشل المسلمین فِی معرکة أحد.

* یجب اعتماد مصادر أهل البیت علیهم السلام فِی أسباب النزول.

* مُحکمات القُرآن والسنة العقل والوجدان یُعرض عَلَیْهَا متشابهات القُرآن والسنة والعقل والوجدان.

* مؤامرة اغتیال حمزة بن عبدالمطلب فِی معرکة أُحد.

* أسباب النصر لا تعتمد عَلَی الجانب المادی، بَلْ والمعنوی وَالرُّوحی.

* امتحان القلب وما فِی الصدور هُوَ أعظم الامتحانات الإلهیة.

* قَاعدِة قَاعدِة الشوری قَاعدِة فقهیة وسیاسیّة وعقائدیة.

* فلسفة تشریع الجهاد الابتدائی.

* لَیْسَ کُلّ ملفات الحدث الأرضی حسیّة.

* فلسفة الجهاد لَیْسَ الإرغام عَلَی العقیدة الفردیة أو الباطنة أو قتل الأسری.

* شعار مدرسة أهل البیت علیهم السلام لا للقتل وسفک الدماء، نعم للحوار والعیش بأمان.

* الحافظ لسنة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وسیرته نصرةً ورعایةً لا یمکن إلَّا للوصی.

* ما هِیَ فوائد وأسرار آثار نتائج أسباب النزول.

* تشریعات وولایة وحاکمیة الله عَلَی درجات.

* إنَّ حقیقة وحقائق القُرآن جُلّها مرتبط ببعد الولایة فِی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله بخلاف التنزیل فَإنَّ مشتمل عَلَی البعدین.
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القاعدة الثامنة: أسباب النزول قاعدة تفسیریة أم قاعدة معرفیة ولائیة؟

للتنزیل حقیقتان:

حقیقة کونه: نبوة وأنباء.

وحقیقة: حاکمیة وولایة.

إنَّ تنزیل القُرآن لا یَتِمُّ بالنبوة والأنباء فَقَطْ، بَلْ لابُدَّ مِنْ حاکمیة وولایة.

التنزیل للقُرْآن لا یَتِمُّ إلَّا بالولایة لا بانفراد النبوبة.

البحث فِی هَذِهِ القَاعِدَة یقع فِی عِدَّة جهات: -

الجهة الأولی: البُعد التأریخی فِی أسباب

النزول وأصل توثیقه:

إنَّ البُعد التأریخی فِی أسباب النزول وأصل توثیقه وعدم أخذها إرسال المُسلمات مِنْ دون تمحیص وتحقیق روایات أسباب النزول یُشکِّل عاملاً مُهماً
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فِی استظهار المفاد مِنْ آیات القُرآن الکریم أوَّلاً، وَمِنْ الدلالة فِی القُرآن ثانیاً.

وقبل الخوض فِی بیان البُعد التأرخی لقاعدة أسباب النزول وما لأهمیته منخطرة عَلَی تفسیر القُرآن وَعَلَی الاستظهار مِنْ القُرآن حَتّی فِی آیات الأحکام فِی فقه فروع الدِّین، نذکر مُقدِّمة نتکلم فیها عَنْ أهمیة قَاعدِة أسباب النزول.

أهمیة قَاعدِة أسباب النزول:

إنَّ قَاعدِة أسباب النزول مِنْ القَوَاعِد المُهِمَّة والخطیرة ذَاتَ مسائل مُتعدّدة ومُتشعّبة بتشعبات کثیرة تُضفی بظلالها الأکیدعلی تفسیر القُرآن وَعَلَی کون القُرآن هُوَ المصدر الأوَّل فِی المعرفة الدّینیة فِی العلوم الإسّلامیَّة، وأنّها مِنْ أوائل ما دُوِّنَ مِنْ علوم القُرآن، وَهَذَا ما أشار إلیه أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام«سلونی عَنْ کتاب الله فَإنَّهُ لَیْسَ مِنْ آیة إلَّا وَقَدْ عرفت بلیل نزلت أو نهار أم فِی سهل أم جبل»(1).

وأخرج ابن سعد فِی الطَّبقات وغیره عَنْ أبی الطُفیل، قَالَ: قَالَ علیٌّ: «سلونی عَنْ کتاب الله فَإنَّهُ لَیْسَ مِنْ آیة إلَّا وَقَدْ عرفت بلیل نزلت أم بنهار أم فِی سهل أم فِی جبل».

وأخرج ابن سعد أیضاً عَنْ ابن عباس عَنْهُ علیه السلام، قَالَ: «والله ما نزلت آیة إلَّا وَقَدْ علمت فیمَ نزلت وأین نزلت وَعَلَی مَنْ نزلت، إنَّ ربی وهب لی
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1- (1) طرائف فی معرفة مذاهب الطوائف، السید ابن طاووس: ص 189 باب علم علی علیه السلام.




قلباً عقولاً ولساناً ناطِقاً» (1).

وَعَنْ ابن خالد الواسطی عَنْ زید بن علی علیه السلام قِیلَ قَالَ أمیر المؤمنین علیه السلام: «ما دخل رأسی نوم ولا غمض عَلَی عهد رسول الله صلی الله علیه وآله حَتّی علمتُ مِنْ رسول الله ما نزل به جبرئیل فِی ذَلِکَ الیوم مِنْ حلال أو حرام أو سُنّة، أو أمر أو نهی وفیما نزلت وفیمن تنزل»(2).

وفی تفسیر العیّاشی عَنْ الصادق علیه السلام: «إنّا أهلُ بیتٍ لَمْ یزل الله یبعث فینا مَنْ یَعلم کتابه مِنْ أوله إلی آخره»(3).

وفی روایة: «إنَّ مِنْ علمِ ما أوتینا تفسیر القُرآن وأحکامه لو وجدنا أوعیةً أو مُستراحاً لَفُلْنا والله المُستعان»(4).

وفی کتاب بشارة المُصطفی بإسناده عَنْ الأصبغ بن نباتة، قَالَ: لما بویع أمیر المؤمنین علیه السلام بالخلافة خرج إلی المسجد، فَقَالَ: «سلونی قبل أنْ تفقدونی، فوالله إنِّی لأعلم بالقرآن وتأویله مِنْ کُلّ مُدّعٍ علمه، فوالذی فلق الحبّة وبرأ النسمة لو سألتمونی عَنْ آیة لأخبرتکم بوقت نزولها وفیمَ نزلت» الخبر(5).
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1- (1) الصواعق المُحرقة، ابن حجر العسقلانی: ص 125-126؛ بحار الأنوار، للعلامة المجلسی: ج 40، ص 179.

2- (2) بصائر الدّرجات: ص 194 ب 8، ح 1.

3- (3) تفسیر البُرهان، هاشم البحرانی، المقدمة: ص 27.

4- (4) المصدر السابق: ص 27.

5- (5) المصدر السابق: ص 27-28.




وفی البصائر عَنْ الأصبغ، قَالَ: قَالَ علیٌّ علیه السلام: «لو کُسِرت لی الوسادة لقضیت بین أهل التوراة بتوارتهم وأهل الإنجیل بإنجیلهم وأهل الزبور بزبورهم وأهل الفُرقان بفرقانهم بقضاء یصعد إلی الله یزهر، والله ما نزلت آیة فِی کتاب الله فِی لیل أو نهار إلَّا وَقَدْ علمتُ فیمن نزلت، ولا أحد ممن مَرَّ عَلَی رأسه المواسی مِنْ قریش إلَّا وَقَدْ نزلت فیه آیة وآیتان مِنْ کتاب الله تسوقه إلی الجنّة أو إلی النار» الخبر(1) والمواسی جمع موسی وهو ما یحلق به الرأس.

إنَّ مفاد هَذِهِ الروایات وغیرها تُبیّن ما یلی:

1) أهمیة قَاعدَِة أسباب النزول فِی تفسیر القُرآن ودورها الخطیر فِی استحصال ظهور الآیات.

2) إنَّه یجب استقاء أسباب النزول مِنْ أهل البیت علیهم السلام.

3) إنَّ غَیْر أهل البیت علیهم السلام لا یحیطون علماً بأسباب النزول لأسباب عدیدة وکثیرة، إمَّا ترتبط بعظمة الوحی وغموضه وترجمانه، وَإمَّا ترتبط بعدم مواکبة وملازمة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله، وَإمَّا بسبب دواعی التعتیم والطمس وحرف الحقائق، أو لعدم قدرة البشر الإحاطة بالموضوعات والموارد الَّتِی هِیَ مورد نزول الآیات، وَهَذَا ما یُشیر إلیه قوله تَعَالَی: (وَ إِذا جاءَهُمْ أَمْرٌ مِنَ الْأَمْنِ أَوِ الْخَوْفِ أَذاعُوا بِهِ وَ لَوْ رَدُّوهُ إِلَی الرَّسُولِ وَ إِلی أُولِی الْأَمْرِ مِنْهُمْ
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1- (1) المصدر السابق: ص 28.




لَعَلِمَهُ الَّذِینَ یَسْتَنْبِطُونَهُ مِنْهُمْ)1 .

فالآیة المُبَارَکَة تُبیِّن أنَّ الإحاطة بالموضوعات مُتعذرٌ، بَلْ مُمتنع عَلَی غَیْر المعصوم وأوصیاؤه أُولی الأمر، وأنَّ الالتباس فِی الموضوعات شدیدٌ جداً، وَمِنْهُ تکون منافذ تسویل الشیطان ووساوسه.

ومثال ذَلِکَ مورد نزول قوله تَعَالَی: (وَ إِذْ تَقُولُ لِلَّذِی أَنْعَمَ اللّهُ عَلَیْهِ وَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِ أَمْسِکْ عَلَیْکَ زَوْجَکَ وَ اتَّقِ اللّهَ وَ تُخْفِی فِی نَفْسِکَ مَا اللّهُ مُبْدِیهِ وَ تَخْشَی النّاسَ وَ اللّهُ أَحَقُّ أَنْ تَخْشاهُ فَلَمّا قَضی زَیْدٌ مِنْها وَطَراً زَوَّجْناکَها)2 .

فَقَدْ أشارت الروایات وأسباب النزول إلی أنَّ زید بن حارثة رغم محبته لرسول الله صلی الله علیه وآله وإخلاصه لَهُ، إلَّا أنَّهُ قَدْ اشتبه عَلَیْهِ الأمر فِی قول رسول الله صلی الله علیه وآله حول زوجته زینب بنت جحش، وکذلک أشتبه الحال عَلَی زینب بنت جحش، والظاهر أنه بقی الالتباسُ علیهما الی أنء تُوفیا، بینما یوضح الإمام الرضا علیه السلام ذلک الالتباس، فلاحظ مجموع الرّوایات الواردة عن أهل البیت علیهم السلام فی خصوص هذه الواقعة وذیل هذه الآیة المبارکة.

عن علی بن محمد بن الجهم، قال حضرت مجلس المأمون، وعنده الرضا علیه السلام علی بن موسی علیه السلام، فقال له المأمون: یا بن رسول الله، ألیس من قولک«إن الأنبیاء معصومون» قال: «بلی» فسأله المأمون عن آیات فی
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الأنبیاء... الی أنْ قال المأمون: فاخبرنی عن قول الله تعالی(وَ إِذْ تَقُولُ لِلَّذِی أَنْعَمَ اللّهُ عَلَیْهِ وَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِ أَمْسِکْ عَلَیْکَ زَوْجَکَ وَ اتَّقِ اللّهَ وَ تُخْفِی فِی نَفْسِکَ مَا اللّهُ مُبْدِیهِ وَ تَخْشَی النّاسَ وَ اللّهُ أَحَقُّ أَنْ تَخْشاهُ) قال الرضا علیه السلام: «إن رسول الله صلی الله علیه وآله قصد دار زید بن حارثة بن شراحیل الکلبی فی أمر أراده، فرأی امرأته تغتسل، فقال لها: سبحان الله الذی خَلَقَک، وإنما أراد بذلک تنزیه الله تعالی عن قول من زعم أن الملائکة بنات الله تعالی(أَ فَأَصْفاکُمْ رَبُّکُمْ بِالْبَنِینَ وَ اتَّخَذَ مِنَ الْمَلائِکَةِ إِناثاً إِنَّکُمْ لَتَقُولُونَ قَوْلاً عَظِیماً) ثمَّ أنَّ زید ابن حارثة طلّقها، واعتدّت مِنْهُ فزوّجها الله تَعَالَی مِنْ نبیه مُحمَّد صلی الله علیه وآله وأنزل بذلک قُرآناً، فَقَالَ عَزَّ وَجَلَّ: (فَلَمّا قَضی زَیْدٌ مِنْها وَطَراً...) ثمَّ علم الله عَزَّ وَجَلَّ أنَّ المنافقین سیعیبونه بتزویجها، فأنزل الله تَعَالَی(ما کانَ عَلَی النَّبِیِّ مِنْ حَرَجٍ فِیما فَرَضَ اللّهُ لَهُ)».

فَقَالَ المؤمون: لقد شفیت صدری - یا بن رسول الله - وأوضحت لی ما کَانَ مُلتبساً علیَّ، فجزاک الله تَعَالَی عَنْ أنبیائه وَعَنْ الإسلام خیراً(1).

وهکذا فِی ردّ الإمام الرضا علیه السلام عَلَی علیّ بن مُحمَّد بن الجهم حینما قَالَ للإمام علیه السلام: یا بن رسول الله أتقول بعصمة الأنبیاء؟ قَالَ علیه السلام: «نعم» قَالَ فما تقول فِی قول الله عَزَّ وَجَلَّ(وَ عَصی آدَمُ رَبَّهُ فَغَوی) وفی قوله عَزَّ وَجَلَّ(وَ ذَا النُّونِ إِذْ ذَهَبَ مُغاضِباً) وفی قوله تَعَالَی(وَ لَقَدْ هَمَّتْ بِهِ
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1- (1) عیون أخبار الرضا علیه السلام: ج 1، ص 180، ح 1، عنه البُرهان فی تفسیر القرآن للسید هاشم البحرانی: مج 6 ص 288-289 ح 2.




وَ هَمَّ بِها) فَقَالَ الرضا علیه السلام: «ویحک یا علی اتقّ الله ولا تَنْسِب إلی الأنبیاء الفواحش ولا تتأول کتاب الله برأیک، فَإنَّ الله تَعَالَی یقول: (وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ) » وذکر علیه السلام الجواب عَنْ الآیات إلی أنْ قَالَ: «وأمَّا مُحمَّد صلی الله علیه وآله وقول الله تَعَالَی(وَ إِذْ تَقُولُ لِلَّذِی أَنْعَمَ اللّهُ عَلَیْهِ وَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِ أَمْسِکْ عَلَیْکَ زَوْجَکَ وَ اتَّقِ اللّهَ وَ تُخْفِی فِی نَفْسِکَ مَا اللّهُ مُبْدِیهِ وَ تَخْشَی النّاسَ وَ اللّهُ أَحَقُّ أَنْ تَخْشاهُ) فَإنَّ الله تَعَالَی عَرَّفَ نبیّه علیه السلام أسماء أزواجه فِی دار الدُّنْیَا، وأسماء أزواجه فِی دار الآخرة وأنهُنَّ أُمهات المؤمنین، وإحداهن مَنْ تسمّی لَهُ: زینب بنت جحش، وَهِیَ یؤمئذٍ تحت زید بن حارثة، فأخفی رسول الله صلی الله علیه وآله اسمها فِی نفسه وَلَمْ یُبده کی لا یقول أحد المنافقین إنَّهُ قَالَ فِی امرأة فِی بیت رجل إنَّها إحدی أزواجه مِنْ أُمهات المؤمنین... وأنَّ الله عَزَّ وَجَلَّ ما تولّی تزویج أحدٍ مِنْ خلقه إلَّا تزویج حَوّاء مِنْ آدم علیه السلام وزینب مِنْ رسول الله صلی الله علیه وآله بقوله فلما قضی زیدٌ مِنْهَا وطراً زوجناکها الآیة، وفاطمة مِنْ علی علیه السلام» قَالَ فبکی علی بن مُحمَّد بن الجهم، وَقَالَ: یا بن رسول الله، أنا تائب إلی الله تَعَالَی مِنْ أنْ أنطق فِی أنبیائه علیهم السلام بَعْدَ یومی هَذَا إلَّا بما ذکرته(1).

فضلاً عمّا سَطَّره مفسرو العامَّة وکتب السِیَر من قصص وأساطیر.
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1- (1) عیون أخبار الرضا علیه السلام: ج 1، ص 170 ح 1 عنه البرهان فی تفسیر القرآن للبحرانی: مج 6 ص 287-288.




اندراج قاعدة أسباب النزول فی نظام الاستعمال اللفظی:

وتندرج هَذِهِ القَاعِدَة فِی نظام الاستعمال اللّفظی للآیات والسّور، والذی تَقَدَّمَ بحث سبعة قَواعِد مُهمّة قبلها؛ لأنها بمثابة قرینة لفظیة ومقالیّة، وأنَّ حقیقتها قرینة مقامیّة وقرینة حالیّة، وبالتّالی تُعَدّ هَذِهِ القرینة جزء الکلام، فمثلما هُنَاک تَحَفُّظ وتشدد عَلَی تواتر ألفاظ القُرآن الکریم کَذَلِکَ الحال وبنفس المستوی فِی أسباب النزول؛ لِأنَّ أسباب النزول تعطی طابعاً لظهور الآیات ودلالتها سواء فِی آیات العقائد أو فقه الفروع، وَعَلَیْهِ فمثلما اللّفظ القُرآنی عظیم ومقدّس، کَذَلِکَ أسباب النزول فَإنَّها بمثابة قرینة لفظیة - کَمَا مَرَّ - مؤثرة فِی ظهور الآیات، وَعَلَیْهِ لا یمکن التغاضی والتّهاون فِی قَاعدَِة أسباب النزول وأخذها واغترافها مِنْ کُلّ ما هبَّ ودَبَّ مِنْ المصادر، وکیف ما اتّفق! وبالتالی فیجب التثبت الشدید والتحفُّظ الأکید عَلَی کیفیة استقاء أسباب النزول مِنْ منهلها الوحیانی، وَهُوَ منهج مدرسة أهل البیت علیهم السلام؛ لِإنَّهُ أمرٌ خطیرٌ مدلهم، ولذا فَإنَّ الغفلة والتسامح والتهاون - لا سامح الله - فِی توثیق أسباب النزول سوف یَکُون منشأ لانحرافات خطیرة فِی فَهُمْ القُرآن، وَالقُرآن کَمَا هُوَ معلوم المصدر الأوَّل فِی معارف علوم الدِّین فإذا قُدِّر - أنْ یَکُون فَهُمْ القُرآن یتکئ عَلَی منشا مغلوط أو مُحرّف أو مدسوس - والعیاذ بالله - فَإنَّ النتیجة سوف تکون مقلوبة ومعکوسة.

علماً أنَّ بحث هَذِهِ القَاعِدَة أمرٌ لا یمکن التهاون والتسامح به فَهُوَ
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لَیْسَ أمراً فنیاً وترفاً فکریاً، بَلْ هُوَ أمر حقیقی علمی مؤثر عَلَی التفسیر بقدر ما للقُرْآن الکریم مِنْ صدارة ومرجعیة فِی المعرفة الدِّینیة، وَقَدْ أَکَّدَ أمیر المؤمنین علیه السلام فِی جملة الروایات الجوامع المأثورة عَنْهُ علیه السلام - وَعَنْ باقی الأئمة علیهم السلام عَلَی أنَّ الإلمام والإحاطة بأسباب النزول مؤثرٌ فِی تفسیر القُرآن وفهم حقائقه.

عَنْ الأصبغ بن نباتة قَالَ لما بویع أمیر المؤمنین علیه السلام خرج إلی المسجد مُتعمماً بعمامة رسول الله صلی الله علیه وآله لابساً بردته... «یا معشر الناس سلونی قبل أنْ تفقدونی، وَهَذَا سفط العلم... واهل القُرآن بقرآنهم حَتّی ینطق کُلّ کتاب مِنْ کتب الله فیقول: صَدَق علیٌّ لقد أفتاکم بما أنزل الله فیَّ، وأنتم تتلون القُرآن لیلاً ونهاراً فهل فیکم أحد یعلم ما أنزل الله فیه، لولا آیة فِی کتاب الله لأخبرتکم بما کَانَ وما یَکُون وما هُوَ کائن إلی یَوُم القیامة» وَهِیَ هَذِهِ الآیة(یَمْحُوا اللّهُ ما یَشاءُ وَ یُثْبِتُ وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتابِ)1 ثمَّ قَالَ: «سلونی قبل أنْ تفقدونی، فوالذی فلق الحبّة وبرئ النسمة، لو سألتمونی عَنْ آیة آیة، فِی لیل نزلت أم فِی نهار نزلت مکیَّها ومدنیها، سفریها وحضریها، وناسخها ومنسوخها ومحکمها ومتشابهها، وتأویلها وتنزیلها لأنبئتکم»(1).

وسوف نبحث فِی هَذِهِ القَاعِدَة المُهِمَّة السبب الذی مِنْ أجله نزلت
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1- (2) الاحتجاج للطبرسی: ج 1، ص 312-313.




الآیة الکریمة الفلانیة أو السّورة المُبَارَکَة حسب المنهاج الذی بیَّنته مدرسة أهل البیت علیهم السلام فِی أسباب النزول وکیف یتشعّب إلی مسائل مُتعدّدة، وما هِیَ طبیعة تأثیر أسباب النزول عَلَی أحکام الفروع - الفِقْه - وکیفیة بحث الفقیه فِی أبواب فروع الفِقْه عَنْ سبب نزول آیات الأحکام، وما هِیَ تأثیرها عَلَیْهِ، فکم مِنْ تحریر سبب نزول آیه مِنْ آیات القُرآن الکریم مثلاً یجعل بَعْض الفُقَهاء یستظهر مِنْ الآیة الفُلانیة الحکم الکذائی، بینما فقیه آخر یستظهر مِنْ سبب نزول آخر حُکماً آخراً فضلاً عَنْ العلوم الأُخْرَی کالعقائد والمعارف والتفسیر... الخ وبما أنَّ سبب النزول مُتّصل مِنْ بَعْض زوایاه بالتاریخ، وتوثیق التأریخ قَدْ کُتِبَ وَتَمَّ تدوینه فِی ظل الحکومات المناوئة لأهل البیت علیهم السلام، کَمَا هُوَ معلوم وواضح وتوثیقه فِی ظل الحکومات والسلطات الجائرة الَّتِی مرَّت عهد الصدر الأوَّل للإسلام وما بعده فتوثیقها یحتاج إلی منهج تدقیقی وتمحیصی لغربلة وفرز ما هُوَ الصحیح عن غیره، کَمَا سوف یتّضح کُلّ ذَلِکَ فِی الجهة الأُولی مِنْ هَذِهِ القَاعِدَة.

مسلسل سیرة النبی صلی الله علیه وآله

وتطابقها مَعَ أسباب النزول:

تنبیه: ینبغی للباحث الکریم فِی قَاعدَِة أسباب النزول الالتفات إلی ما یلی:

أوَّلاً: ملاحظة کیفیة نزول الوحی عَلَی الْنَّبِیّ الأکرم علیه السلام فِی غار حرّاء،
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وإنذار بنی هاشم، وأوَّل خطوة فعلها الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله یَوُم الدار.

ثانیاً: ملاحظة کیفیة بدء الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله بِصْدع بما یُؤْمَر به، وکیفیة الجهر بالرِّسالة فِی مَکَّة، وبدء الصَّلاة فِی مَکَّة ثمَّ... وتتابع الأحداث الَّتِی حصلت فِی مَکَّة مِنْ وفاة أبی طالب علیه السلام وخدیجة وتسمیة ذَلِکَ العام بعام الحزن، ثمَّ الهجرة إلی المدینة ثمَّ الحروب والوقائع والغزوات ومنعطفات معراج الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله فِی مَکَّة ثمَّ فِی المدینة، وبعبارة أُخْرَی لابُدَّ مِنْ تطابق وانطباق بین مسلسل موارد نزول الآیات مَعَ مواطن الأحداث فِی سیرة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله أو ضرورة التطابق ضابطة وآلیّة تُقوّم الخلل فِی ضبط کُلّ مِنْ الجانبین، وَهَذَا میزانٌ عظیمٌ فِی التوفیق والتحرّی لصحّة ما یُزعَمُ ویُدّعی مِنْ أسباب النزول وتمحیص صدقها، وَمِنْ ثمَّ صَحَّ أنْ یُقَال أنَّ أسباب النزول وکذا التنزیل لَیْسَ إلَّا تقصّی وسرد وقَصٌّ لسیرة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله، وَهَذِهِ نقطة مُهمّة جدّاً فِی حقیقة أسباب النزول.

ممیزات قَاعدِة أسباب النزول:

إنَّ بحث قَاعدِة أسباب النزول تُعطی طابعاً خاصّاً ومُتمیّزاً فِی الدلالة والتأثیر عَلَی نمط تفسیر المُفَسِّر بعدَّة مُمیزات وتأثیرات:

المیزة الأُولی: إنَّ سَنَّ وبحث قَاعدِة أسباب النزولُ یلَوِّن ویکوِّن ظهوراً مُتمیّزاً للآیات والسّور فِی أغلب المناهج التفسیریة للمُفسرین، وَهَذَا إلی حدٍّ ما یشبه القرینة الحالیة أو المقامیة الَّتِی تلوِّن الظهور، وَعَلَیْهِ
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فَإنَّ أسباب النزول وإنْ لَمْ تکن قرینة مقالیة ولفظیة، لکنّها مُهمّة وخطیرة مقامیَّاً وحالیَّاً.

وتشخیص هَذِهِ القرینة والتثبث مِنْهَا لدی جملة مِنْ المُفسّرین أمرٌ بالغ الأهمیة والخطورة، ورُبَّما بَعْض المُفسّرین أولوها أهمیّة مِنْ بَعْض الزوایا تفوق القرینة اللفظیة والمقالیة.

المیزة الثَّانیة: إنَّها تطبیق وحیانیا - فضلاً عَنْ کونه تطبیقاً عملیاً - لمفاد الآیة أو السورة أو المعادلة القرآنیة أو المعادلة الدِّینیة، فَهِیَ مِنْ هَذَا الجانب، ربما یَکُون فیها توضیح لهذا المفاد أکثر مِنْ بَعْض الزوایا مِنْ جهة التنظیر اللفظی، وإذا کَانَ النزول تطبیقاً وحیانیاً فَمِنْهُ یظهر أنَّ التدقیق فِی روایات وأقوال النزول أمرٌ بالغ الأهمیّة لِأنَّهُ یَکُون مِنْ النسبة إلی الوحی وأفعال الوحی.
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أسباب النزول بمثابة القرینة اللفظیة المقامیة والحال أنها مؤثر فِی الظهور

المیزة الثَّالثة: أحیاناً وَمِنْ بَعْض الزوایا تکتسب قَاعدَِة أسباب النزول أهمیّة أکثر مِنْ القرینة اللّفظیة أو المقامیّة، کَمَا لو طُبّقت الآیة أو السّورة المُعیّنة بحذافیرها عَلَی مورد مُعیّن، وأفادت قَاعدَِة أسباب النزول أنَّ الآیة أو السُّورة لابُدَّ وأنْ یُرکَّب مفادها وینتظم ویتطابق وینسجم مَعَ مورد التطبیق، وَهَذَا إلی حَدٍّ ما یشبه ما یذهب إلیه بَعْض الفُقَهاء والأصولیین مِنْ أنَّ الشَّارع المُقدّس إذَا مارس تطبیق الکبری الکلیة فَإنَّ مصادیقها تکون أبین وأوضح ویُفهم المفاد بشکل أبین، وَعَلَیْهِ فأسباب النزول بمثابة القرینة اللفظیة المقامیّة، وَأنَّها مؤثر فِی ظهور مفاد دلالة الآیات والسّور القرآنیة فِی بَعْض زوایاها، وَعَلَیْهِ فَمِنْ الضروری التثبت مِنْ أسباب النزول کقرینة مُهمّة فِی استظهار دلالات الآیات الکریمة.

یجب بناء مبحث أسباب النزول بشکل مقاسات صحیحة عَلَی وفق رؤی مدرسة أهل البیت علیهم السلام، ولا یظن الباحث غیابه عَنْ محطّ نظر الروایات فیکلف لتشیده بالرجوع إلی مصادر مِنْ کتب السِّیرة والآثار أو
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المختصّة بتدوین أسباب النزول وجعلها المدار الأصلی فِی ذَلِکَ. لا أنَّهُ مبحث غَیْر موجود ویجب أنْ نکتشف قواعده وأُسسه وما هُوَ مبنی الرّوایة حوله.

إنَّ مِنْ أهم أسباب دراسة أسباب النزول وتأکید القُرآن وروایات أهل البیت علیهم السلام التحقیق والتدقیق فیها وأخذها مِنْ أهلها وفرز أسباب النزول المُلفّقة الواردة مِنْ الطرف الآخر أیّ عَنْ المخالفین عَنْ أسباب النزول الصحیحة الواردة عَنْ مدرسة أهل البیت علیهم السلام بَعْدَ تحقیقها وتدقیقها وبحثها بشکل تفصیلی یُشعرُنا کُلّ ذَلِکَ بمدی أهمیة وخطورة دراسة أسباب النزول فِی الفِقْه والتفسیر والعقائد والمعارف الدِّینیة و... الخ بسبب أنَّ القُرآن هُوَ المصدر الرئیسی والأول للتشریع وللمعرفة الدّینیة، وَهُنَا تظهر ثمرة ما قاله الرسول الأکرم صلی الله علیه وآله وَأَکَّدَ عَلَیْهِ مِنْ قرن العترة الطاهرة بالقرآن الکریم، وبخلافه ستظهر إفرازات خاطئة فِی فَهُمْ القُرآن - وفعلاً ظهرت - کَمَا هُوَ عَلَیْهِ الآن بَعْض الحرکات والاتّجاهات المحسوبة عَلَی الإسلام والإسلام مِنْهَا بُراء؛ لأنها أظهرته بصورة مشوّهة لا تتناسب وعظمة الإسلام وَالدِّین الخاتم للأدیان السماویة.

وبعبارة إنَّ ما وَرَدَ مِنْ روایات أهل البیت علیهم السلام بمنزلة میزان لتمحیص ما یُذکر مِنْ أسباب النزول فِی کتب السِیَر والآثار، وَهَذَا احد مواطن معیّة الکتاب والعترة، وَهَذَا ما سوف یتّضح کُلَّهُ مِنْ خلال البحث.

أیضاً سنُبیِّن أنَّ بحث الفتوحات الإسّلامیَّة إنْ کَانَ فیه جانب مُشرق
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وفتح فَهُوَ یرجع إلی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وعلی علیه السلام وأهل البیت علیهم السلام، إلَّا أنَّ هُنَاک جنبة مُظلمة سوداویة فِی الفتوحات الإسّلامیَّة سنُبیّنها - مِنْ باب بیان واقع المطلب - حولت تلک الفتوحات إلی سدودات مَعَ إنَّ الإسلام فتحٌ عظیم.

ولا یُفهم مِنْ ذکرنا لبیان هَذِهِ الجنبة أنَّ فیها تحامل عَلَی أحد، أو إجحاف فِی حقّ الغیر، وَإنَّما غرضنا بیان حقائق بیّنها القُرآن الکریم وَأنَّها مُرادة للباری تَعَالَی إلَّا أنهم یحاولون إخفائها أو سدل الستار عَلَیْهَا، وطمس معالم وحقائق الدِّین الذی أراد الله تَعَالَی إظهاره عَلَی الدِّین کُلَّهُ وَعَلَی کُلّ أرجاء المعمورة مِنْ الکرة الأرضیة ولو کره المشرکون.

وَعَلَیْهِ فیجب إزالة کُلّ الموانع والسدود والممارسات الخاطئة لفهم معانی آیات القُرآن، وَالَّتِی حاول البعض أنْ یختلقها ویجعلها سدّاً مانعاً أمام انتشار هَذَا الدِّین کُلَّهُ وَهَذَا النور القرآنی والنبوی، وفعلاً کَانَتْ تلک السدود المُصطنعة مانعة مِنْ انتشار الإسلام والحدّ مِنْهُ وعدم نفوذه بالمستوی المطلوب مثل بلاد الصین وأوربا وأمریکا و... الخ. ممّا أثّرتْ هَذِهِ التّصرفات السوداویّة سلباً مِنْ قبل مَنْ حُسبت تصرفاته عَلَی الإسلام عَلَی شعوب هَذِهِ البُلدان فاعتنقت النّصرانیّة - المسیحیّة - وَلَمْ تعتنق الإسلام.

کُلّ ذَلِکَ بسبب تصدّی مَنْ لَیْسَ لَهُ أهلیّة القیادة للإسلام بَعْدَ رسول الله صلی الله علیه وآله وحَمْلُه بأیدٍ غَیْر أمینة، بَعْدَ إساءتهم للإسلام والمسلمین وعتّموا عَلَیْهِ مِنْ جمیع الجهات الإعلامیة مِنْهَا والسیاسیة والعسکریة والفکریة والاجتماعیة والتربویة و... الخ، وبالتالی کَانَتْ نظرة البعض مِنْ خلال أفعال وأقوال
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هؤلاء المحسوبین عَلَی الإسلام نظرة سوداویة بدلاً أنْ تکون بیضاویة نقیّة، وَهَذِهِ بالتالی تُشکِّل طامّة کُبری.

ولذا کَانَ سؤال الَّذِیْنَ جلبوا النظرة السّوداویة للإسلام هُوَ: لماذا تتحّسسون مِنْ الأفعال والأقوال والتّصرفات الَّتِی کَانَتْ تصدر مِنْ سلطان بنی أُمیّة کیزید بن معاویة؟

إنَّ سبب تحسّسنا مِنْهُ لَیْسَ فَقَطْ مِنْ جهة قتل سید الشُّهداء أبی عبدالله الحسین بن علی علیهما السلام وحرمان البشریة مِنْ عطاءاته ونوره وهیهات وأنَّی لهم ذَلِکَ، بَلْ أنَّهم أزالوا الوجه المُشرق فِی الإسلام بقتل الحسین علیه السلام وأئمة أهل البیت علیهم السلام فَإنَّ الإسلام وَالدِّین لا یُشرِق نورُه إلَّا بهم، فبإزالتهم لأهل البیت علیهم السلام أزالوا نور الإسلام وإشراقه فشوّهوه بظُلمة واسوداد، وَإنَّما مِنْ جهات أُخْرَی مِنْهَا أنَّ أمثال هؤلاء حاولوا تشکیل سدود بفعل تصرفاتهم غَیْر الإسّلامیَّة وظلمهم وتسلطهم عَلَی رقاب المسلمین واسبتدادهم تمنع مِنْ انتشار نور القُرآن والنور المحمدی والنور العلوی والفاطمی والحسنی والحسینی و... الخ، وبذلهم قُصاری جهودهم لأجل الفصل بین الثقلین، وَهُمَا؛ الکتاب والعترة الَّتِی طالما أَکَّدَ رسول الله صلی الله علیه وآله عَلَی قرنهما، وبالتالی لیسوا فَقَطْ خسروا أتباع الثقل الثَّانِی وَهُمْ عترة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وأهل بیته، بَلْ حَتّی ضیّعوا الثقل الأوَّل وَهُوَ القُرآن الصامت لأنَّهم لایمکننهم أنْ یفهموا معانی الآیات وَالسُّوَر إلَّا بواسطة العِدْل الثَّانِی آل الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله، کَمَا صَرَّح بَعْض کبارهم - حَسْبُنا کتاب الله - وَهُوَ لا یفهم
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ولا یعی مِنْ القُرآن آیة بَلْ بَعْض آیة.

وَالمُهِم الذی نُرید أنْ تسلیط الأضواء عَلَیْهِ هُوَ: - أنَّ القُرآن الکریم هُوَ المصدر المعرفی العظیم للدین والبالغ الأهمیة، فَلابُدَّ أنْ یَکُون منهاج وبرنامج فَهُمْ معانی وحقائق آیاته سوره أساسی موزون لا یمکن لأی باحث ومُفسِّر الاستغناء عَنْهُ، وَمِنْهَا روایات قَاعدَِة أسباب النزول وَالَّتِی یجب فیها الرجوع إلی مُحکمات القُرآن الکریم الذی هُوَ حَکَمٌ عَدْلٌ وَإلی أهل البیت علیهم السلام؛ وَهُمَا الوحیدان اللّذان یُمیزان ویَفصُلان بین الرّوایات المُلفقة والمُزیّفة وبین الصحیحة مِنْهَا فِی قَاعدَِة أساب النزول.

وَمِنْ الأُمُور الَّتِی نُبیّنها أیضاً مِنْ خلال بحث قَاعدَِة أسباب النزول هُوَ أهمیّة القَاعِدَة وتأثیرها فِی یومیات استنباط الفِقْه وَالأُمُور العقائدیة، وأنَّ أخذها أخذ المُسلّمات فادحةٌ عُظمی، فمثلاً مَعْنَی الجهاد فِی نظر مدرسة أهل البیت علیهم السلام غَیْر مَعْنَی الدفاع، وَبَعْدَ مُراجعة الرّوایات الواردة عَنْ أئمة أهل البیت علیهم السلام لَمْ أقف عَلَی تعبیر تقسیم الجهاد إلی ابتدائی ودفاعی، وَإنَّما هَذَا التقسیم مِنْ اجتهادات مدرسة الطرف الآخر - أیّ المدرسة الأُخْرَی، وتَسَرَّب إلی کتب الخاصّة وعلینا تنقیة بحوثنا الفقهیّة وتراثنا الفقهی مِنْ موروث مدرسة الرأی ونعکف عَلَی صفاء مدرسة أهل البیت علیهم السلام، وَهَذَا مُؤشِّر واضح عَلَی کیفیة تأثیر أسباب النزول عَلَی المنهج التفسیری، وتأثیر الأخیر عَلَی أُسس الفِقْه والعقائد.

نعم، الوارد فِی الروایات الواردة عَنْ أئمة أهل البیت علیهم السلام کَمَا فِی روایة
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جعفر بن مُحمَّد عَنْ أبی جعفر علیهم السلام أنَّ الله تَبَارَکَ وَتَعَالَی بعث محمداً صلی الله علیه وآله بخمسة أسیاف فسیف عَلَی عَلَی مُشرکی العرب، قَالَ الله جَلَّ وجهه: (فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ وَ خُذُوهُمْ وَ احْصُرُوهُمْ وَ اقْعُدُوا لَهُمْ کُلَّ مَرْصَدٍ (یعنی فإنْ آمنوا... فَإِخْوانُکُمْ فِی الدِّینِ) لا یُقبل منهم إلَّا القتل أو الدخول فِی الإسلام ولا یُسبی لهم ذریّة ومالهم فیء)(1).

وَعَنْ حفص عَنْ أبی عبدالله علیه السلام، قَالَ: سأل رجل أبی عَنْ حروب أمیر المؤمنین علیه السلام وَکَانَ السّائل مِنْ محبینا، فَقَالَ لَهُ أبو جعفر علیه السلام: بعث الله محمداً صلی الله علیه وآله بخمسة أسباب: ثلاثة مِنْهَا شاهره فلا تغمد إلی أنْ تضع الحرب أوزارها، ولن تضع الحرب أوزارها حَتّی تطلع الشّمش مِنْ مغربها، فإذا طلعت الشّمس مِنْ مغربها آمن النّاس کلهم فِی ذَلِکَ الیوم(لا یَنْفَعُ نَفْساً إِیمانُها لَمْ تَکُنْ آمَنَتْ مِنْ قَبْلُ أَوْ کَسَبَتْ فِی إِیمانِها خَیْراً) وسیف مِنْهَا ملفوف، وسیف مِنْهَا مغمود سلّه إلی غیرنا وحکمه إلینا، فَأمَّا السّیوف الثلاثة الشاهرة فسیف عَلَی مشرکی العرب، قَالَ الله عَزَّ وَجَلَّ(فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ وَ خُذُوهُمْ وَ احْصُرُوهُمْ وَ اقْعُدُوا لَهُمْ کُلَّ مَرْصَدٍ فَإِنْ تابُوا) یعنی آمنوا(فَإِخْوانُکُمْ فِی الدِّینِ) فهؤلاء لا یُقبل منهم إلَّا القتل أو الدخول فِی الإسلام وأموالهم وذراریهم سبی عَلَی ما سبی رسول الله صلی الله علیه وآله فَإنَّهُ سَبَی وعفا وقبل الفداء.
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والسیف الثَّانِی عَلَی أهل الذِّمة، قَالَ الله صلی الله علیه وآله جَلَّ ثناؤه (وَ قُولُوا لِلنّاسِ حُسْناً) نزلت فِی أهل الذّمّة ثمَّ نسخها قوله (قاتِلُوا الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللّهِ وَ لا بِالْیَوْمِ الْآخِرِ وَ لا یُحَرِّمُونَ ما حَرَّمَ اللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ لا یَدِینُونَ دِینَ الْحَقِّ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ حَتّی یُعْطُوا الْجِزْیَةَ عَنْ یَدٍ وَ هُمْ صاغِرُونَ ( 29) فَمِنْ کَانَ مِنْهُ فِی دار الإسلام فلن یقبل مِنْهُ إلَّا الجزیة أو القتل ومالهم وذراریهم سبیٌ فإذا قبلوا الجزیة حَرُم علینا سبیهم... الخ.

والسیف الثَّالِث عَلَی مُشرکی العجم یعنی التُرک والدیلم والخزر، قَالَ الله جَلَّ ثناؤه فِی أوَّل السُّورة الَّتِی یُذْکر فیها الَّذِیْنَ کفروا فَقَصَّ قصتهم قَالَ (فَإِذا لَقِیتُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا فَضَرْبَ الرِّقابِ حَتّی إِذا أَثْخَنْتُمُوهُمْ فَشُدُّوا الْوَثاقَ فَإِمّا مَنًّا بَعْدُ) یعنی بَعْدَ السبی منهم «وأمَّا الفداء» یعنی المفاداة بینهم وبین أهل الإسلام فهؤلاء لا یُقبل منهم إلَّا القتل أو الدخول فِی الإسلام ولا یَحِلُّ لنا نکاحهم ما داموا فِی الحرب.

وأمَّا السیف الملفوف فسیف عَلَی أهل البغی والتأویل... الخ.

وأمَّا السیف المغمود فالسیف الذی یُقام به القصاص.... الخ.

فَهَذِهِ السیوف الخمسة الَّتِی بعث الله بها نبیه صلی الله علیه وآله فَمَنْ جحدها أو جَحَدَ واحداً مِنْهَا أو شیئاً مِنْ سیرتها وأحکامها فَقَدْ کفر بما أنزل الله عَلَی
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مُحمَّد صلی الله علیه وآله (1).

بتقریب: إنَّ هاتین الروایتین وَرَدَ فیها ذکر أقسام الجهاد، وَلَمْ یُجْعَل الدفاع قسماً مِنْهَا مَعَ أنَّ هاتین الروایتین وغیرهما فِی صددالتحدید لماهیّة الجهاد وسبر أقسام.

إنَّ السیوف بمعنی الحرب، وَلَمْ یرد تعبیر تقسیم الجهاد إلی ابتدائی ودفاعی، علماً أنَّ الدّفاع فِی مفهوم مدرسة أهل البیت علیهم السلام غَیْر الجهاد.

وسیتّضح لنا الأمر فِی أنَّ أغلب غزوات وحروب الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله أل - ( 80) غزوة وحرب کَانَتْ دفاعیّة إمَّا لأجل استعادة الحقوق والأموال المسلوبة أو لدرء خطر المُشرکین وعُتاة قریش عَنْ أعراض وأوطان المسلمین... الخ، وإنْ کَانَ بعضها ابتدائیاً کَمَا فِی غزوة بدر فِی الاصطلاح الفقهی تُعَدُّ جهاداً ابتدائیاً لِأنَّ نفس رسول الله صلی الله علیه وآله هیأَ وجهّز الجیش والسلاح وکافة مُستلزمات المعرکة إلَّا أنَّهُ لَیْسَ عدواناً ابتدائیاً وَإنَّما کَانَتْ ذَاتَ غطاء دفاعی، إلَّا أنَّهُ وللأسف الشّدید عِنْدَمَا نرجع إلی روایات أسباب النزول المُلفقة فِی المدارس الإسّلامیَّة الأُخْرَی غَیْر مدرسة أهل البیت علیهم السلام نجد تلک الروایات قَدْ انقلبت رأساً عَلَی عقب فِی تبدیل حقیقة مَعْنَی الجهاد عمّا هُوَ عَلَیْهِ فِی القُرآن الکریم، والنظر إلی الجهاد بنظرة سوداویة ودمویّة، وَنَحْنُ لا
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1- (1) تفسیر علی بن إبراهیم القمّی: ص 640، الکافی للکلینی: ج 5، کتاب الجهاد: ب 3 ح 2 الحدیث المسلسل 8218، ج ص 10؛ عنه بحار الأنوار: ج 97 ص 16 ب 2 من أقسام الجهاد وشرائطه وآدابه.




نُرید أنْ نُبرر هَذِهِ النظرات المُتحاملة عَلَی القُرآن، ولکن نُرید أنْ نقف عَلَی بَعْض أسبابها ولا نحصرها بالصلیبیة والصهیونیّة... الخ وَإنَّما هدفنا إلفات النظر والفکر إلی أنْ أحد أسباب ما نَحْنُ فیه فِی مبحث أسباب النزول الملفقة الَّتِی وضعت روایاتها فِی المدارس الأُخْرَی تحت تأثیر السّلطة الأمویّة أو العباسیّة، مِنْ أنَّ غایة الجهاد الابتدائی عندهم هُوَ الإرغام عَلَی العقیدة بخلاف ما أسست لَهُ مدرسة أهل البیت علیهم السلام مِنْ أنَّ الهدف مِنْ تشریع الجهاد الابتدائی لأجل نشر العدالة فِی الأرض واسترداد الحقوق المُغتصبة أو الدّفاع عَنْ المُسضعفین حَتّی غَیْر المسلمین(الَّذِینَ عاهَدْتَ مِنْهُمْ ثُمَّ یَنْقُضُونَ عَهْدَهُمْ فِی کُلِّ مَرَّةٍ وَ هُمْ لا یَتَّقُونَ ( 56) فَإِمّا تَثْقَفَنَّهُمْ فِی الْحَرْبِ فَشَرِّدْ بِهِمْ مَنْ خَلْفَهُمْ لَعَلَّهُمْ یَذَّکَّرُونَ ( 57) وَ إِمّا تَخافَنَّ مِنْ قَوْمٍ خِیانَةً فَانْبِذْ إِلَیْهِمْ...)1.

بتقریب: إنَّ هَذِهِ الآیات المُبَارَکَة تبیّن أنَّ غایة الحرب فِی بعضها، والعدوان وإنْ کَانَتْ هِیَ حرب ابتدائیة استباقیّة، وَلَیْسَ المقصود مِنْ الجهاد هُوَ العدوانیّة والدمویّة والانتقام وفرض عقیدة مُعیّنة، فَإنَّ هَذَا منطق المدارس الأُخْرَی غَیْر مدرسة أهل البیت علیهم السلام وقوله تَعَالَی: (تَخافَنَّ مِنْ قَوْمٍ خِیانَةً فَانْبِذْ إِلَیْهِمْ...) حاولت أسباب النزول الملفقة أنْ تجعلها منسوخة بقوله تَعَالَی(وَ قاتِلُوا الْمُشْرِکِینَ کَافَّةً) لأنَّهم أرادوا أنْ یصوروا أنَّ فلسفة الجهاد فِی مدرسة الخلفاء هُوَ الإرغام
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والإلجاء، علماً أنَّ هَذِهِ الآیة غَیْر قابلة للتخصیص والنسخ، کَمَا سوف یأتی توضیح ذَلِکَ کُلَّهُ وتفصیله فِی مبحث قَاعدَِة الناسخ والمنسوخ إنَّ أعظم مشکلة فِی الباب هِیَ قَاعدَِة أسباب النزول الملفقة، وَعَلَیْهِ فکیف تُدعی أسباب النزول أنَّ مثل قوله تَعَالَی: (إِنَّ اللّهَ لا یُحِبُّ الْخائِنِینَ ( 58) إنَّها منسوخة، وهل أنَّ الله لا یحب الخائنین حسب ما جاء فِی آیات سورة الأنفال، وفی غزوة بدر وغیرها مِنْ سورة القُرآن والغزوات الأُخْرَی - والعیاذ بالله -.

والخلاصة: هل إنَّ الله یحب الخائنین أم ماذا؟ فَعَلَی أصحاب أسباب النزول الملفقة أنْ یجیبوا عَنْ هَذَا التساؤل مِنْ أنَّ القُرآن یُسمّی المباغتة والحرب مَعَ مُعاهد وذمّی خیانة، فکیف یمکن أنْ تنسخ هَذِهِ الآیة فَإنَّ بَعْض الأحکام أبدیّة مُعلّلة بعلّة أبدیة غَیْر قابلة للنسخ.

إذَنْ إذَا کَانَتْ هُنَاک مُعاهدة ببنک وبین آخرین وغدر الآخرون بالمعاهدة فلا تغدر بهم وتبادرهم وتباغتهم بالحرب وَإنَّما أنبذ إلیهم عَلَی سواء أیّ مِنْ دون غیلة؛ لِأنَّ الإسلام قیَّدَ الفتک، وَهَذَا ما جسّده أهل البیت علیهم السلام وخاصّة سید الشهداء أبو عبدالله الحسین علیه السلام.

التسدید الإلهی والید الغیبیّة لثورة الإمام الحسین علیه السلام:

إنَّ أهل البیت علیهم السلام سطّروا أروع وأسمی مَعْنَی للجهاد وَلَمْ یستعملوا الغیلة والاغتیال؛ لِإنَّهُ لَیْسَ مِنْ مبدأ الإسلام وأهل البیت علیهم السلام ذَلِکَ،
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وَلَیْسَ مَعْنَی النصر عِنْدَ أهل البیت علیهم السلام أنَّ تسحق المبادئ مِنْ أجل النصر، وَإنَّما النصر عندهم هُوَ أنَّ تنهض لتثبیت المبادئ لا لطمسها أو التفریط بها، کَمَا صنع ذَلِکَ رسول الله صلی الله علیه وآله فِی غزواته وحروبه وهکذا أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام والحسن والحسین سید شباب أهل الجنة ونهضة عاشوراء الحسینیة لا لأجل التفریط بالمبادئ، وهکذا ما صنعه مسلم بن عقیل علیه السلام رسول الحسین إلی أهل الکوفة وقاد ثورة شعیبة لشهور مِنْ الزمن مَعَ وجود حکومة ظالمة وَهِیَ حکومة معاویة بن أبی سفیان فِی نفس الکوفة والبصرة أیّ حکومتان فِی مدینة واحدة، وَلَمْ یصدر مِنْ هَذِهِ التیارات الشعبیّة الَّتِی تنضوی تحت رایة مسلم بن عقیل علیه السلام أیّ خروقات تجاوزیّة، ولکن ما هِیَ العنایة الإلهیة الَّتِی جعلت مِنْ ثورة الحسین علیه السلام عدم حصول أیّ خَرْق وتجاوز عَلَی أیّ مُقرّر وحقوق للقاعدة الشعبیة للطرف الآخر، وَهَذَا لَمْ یحصل حَتّی لسیّد الأنبیاء مُحمَّد صلی الله علیه وآله وَهُوَ صلی الله علیه وآله جَدُّ الحسین وأفضلَ مِنْهُ، ولکن ما هِیَ تلک العنایة الخاصّة بالحسین علیه السلام، فَإنَّ للرسول الأکرم صلی الله علیه وآله عِنْدَمَا أراد أنْ یدخل مَکَّة المکرمة أرسل جیشاً بقیادة خالد بن الولید إلَّا أنَّ خالداً صنع مجزرة ومقتلةً عظیمةً فِی بنی جذیمة تبرّأ مِنْهُ الرسول صلی الله علیه وآله، وَقَالَ: اللَّهُمَّ إنِّی أبرأ إلیک مما فعله خالد بن الولید إلی أنْ أرسل صلی الله علیه وآله علی بن أبی طالب علیه السلام وصالح بن جذیمة وودی قتیلهم ورضّاهم إلی أنْ رضوا عَنْ رسول الله علیه السلام، وَهَذَا معناه أنَّهُ حصل خرق مِنْ قبل خالد بن الولید، وَهُنَا تتجلّی الجنبات الغیبیة فِی نهضة سید الشهداء
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الحسین ابن علی علیهما السلام المُتناغمة والمتسقة والمنتظمة مَعَ مبدأ القُرآن فِی عدم الخیانة وذمّها وعدم التجاوز عَلَی المبادئی(وَ إِمّا تَخافَنَّ مِنْ قَوْمٍ خِیانَةً فَانْبِذْ إِلَیْهِمْ عَلی سَواءٍ إِنَّ اللّهَ لا یُحِبُّ الْخائِنِینَ ( 58) فَإنَّ مِنْ مبادئ القُرآن وَالدِّین الإسلامی الحنیف عدم الخیانة، وتطبیق مثل هکذا أمر لَیْسَ بالسّهل وَإنَّما هُوَ مِنْ الصعوبة بمکان أنْ یقود القائد المیدانی جیشه فِی المیدان وَلَمْ یستلزم حصول أیّ خرق ولا هدم ولا دم ولا... الخ؛ ولذا خاطبهم الحسین علیه السلام یَوُم عاشوراء: «أتطالبونی بدم سفکته منکم أو مال أجترحته أو... الخ» وَعَلَیْهِ کیف استطاع الإمام الحسین علیه السلام ومسلم بن عقیل علیهما السلام التحکّم بذلک مِنْ دون أیّ خرق شعبی فِی قَاعدَِة الطرف الآخر، وما هَذَا لو تأملت به إلَّا تسدید غیبی إلهی.

الخلاصة: فَإنَّ مِنْ مبادئ الإسلام عدم الخیانة وتطبیق مثل هَذَا لَیْسَ بسهل تنفیذه لِکُلِّ أحد فَإنَّ المحافظة عَلَی المبادئ والأُسس یُترک تنفیذها لأهلها أمثال سید الأنبیاء صلی الله علیه وآله وأمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام والحسن والحسین علیهما السلام والتسعة المعصومین مِنْ ذریة الحسین علیهم السلام لا لِمَنْ هبَّ ودبَّ، وَعَلَیْهِ إذَا أردت أنْ تبنی الإسلام فَلابُدَّ مِنْ إظهار بنائه بصورة نیّرة ورائعة وجمیلة تجذب بها قلوب الآخرین تلقائیاً وتُحبِّب لهم الإسلام، لا أنْ تبنی الإسلام عَلَی أساس العنُف والقوّة والبطش بالآخرین والإرغام عَلَی فرض العقیدة والأحکام العرفیة، والفرق واضح بین المسیرین مسیر مدرسة أهل البیت علیهم السلام ومسیر مدرسة العامّة والخلفاء.
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والحاصل: إنَّ أسباب النزول لها تأثیر بالغ فِی استنباط أحکام الفروع وکمثال باب الجهاد وکنظام علاقة الدولة الإسّلامیَّة مَعَ الشعوب والدول الأُخْرَی، وَأنَّهُ أمر حضاری ومصیری خطیر وکبیر.

إنَّ أحد أهم أسباب بحث قَاعدَِة روایات أسباب النزول لما لها تأثیر خطیر فِی القَوَاعِد الفقهیة والتفسیریة والعقائدیة ومیادین أُخْرَی عدیدة فِی علوم الدِّین، بَلْ وتؤثِّر حَتّی عَلَی مسیرة الدِّین؛ لِأنَّ الدِّین رهینٌ بأعمدة وأحد تلک الأعمدة الرئیسیة والإساسیة لَهُ هُوَ القُرآن الکریم، وَکُلّ ذَلِکَ لِأنَّ التمسّک بالقرآن الکریم وکیفیة فهمه أمرٌ بالغ الخطورة.

إنَّ أخطر وأعظم أنواع التحریف هُوَ تحریف فَهُمْ الآیات عَنْ طریق خلق روایات لأسباب النزول، والتحریف عبارة عَنْ إلقاء ستارٍ أمواج ضبابیّة عَلَی ظهور ألفاظ القُرآن الکریم کی لا یُبصر المسلمون حقائق القُرآن، وسبب عِظم خطورته هُوَ لأننا نتعامل ونتعاطی مَعَ أعظم مصدر للمعرفة الإسّلامیَّة والدِّینیّة ألا وَهُوَ القُرآن الکریم، ومثل هکذا تحریف معناه المساعدة عَلَی إیجاد خطوات ومواطئات مُجهضة للعقل الإسلامی، ولعقل أجیال فاضلة علمیّة للبشر، وَهَذَا ممّا یدعو ویُحفّز الأخوة الباحثین إلی مُضاعفة الجهود فِی سبیل کشف الحقائق وإزالة الستار والحجاب عَمّا وحرِّف مِنْ دعاوی أو أقوال فِی أسباب النزول.

المعهود عِنْدَ الکثیر مِنْ المُفَسِّرِین أنَّ دور موطن النزول هُوَ عبارة عَنْ موطن زمانی ومکانی وحدث مُعیّن لإبلاغ آیة مِنْ الآیات أیّ أنَّ الآیة لها
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موطن نزول جغرافی وزمانی وإحداثی، إلَّا أنَّهُ سیتّضح مِنْ خلال بحث مورد أسباب النزول أنَّ الأمر لَیْسَ کَذَلِکَ، وأنَّ مورد النزول للآیة وإنْ کَانَ لَهُ موطن خاص، إلَّا أنَّ لَهُ جهات وحقائق أُخْرَی مُهمّة مؤثرة وأنَّ نزول الآیة فِی الموطن الخاص یعنی فیما یعنیه أنَّهُ إعمال لولایة الله عَزَّ وَجَلَّ فِی إدارة شؤون العباد وفی الجانب السیاسی والعسکری والتجاری والاقتصادی و... الخ، ولا تنحصر ولا تتقزّم الولایة أیّ ولایة الله تَعَالَی ثمَّ ولایة الرسول صلی الله علیه وآله ثمَّ ولایة أهل بیت الرسول صلی الله علیه وآله بالبُعد السیاسی أو الاجتماعی أو... الخ فَإنَّ أحد دعائم الولایة هُوَ الهدایة ولا سیما الملکوتیّة مِنْهَا وَهُنَاک هدایة إیصالیّة و... الخ وَعَلَیْهِ فَإنَّ مقام الولایة لا ینحصر فِی مقام الحاکمیّة السیاسیّة(إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ ( 7)1 .

وَعَنْ بُرید بن معاویة العجلی، قَالَ: قلتُ لأبی جعفر علیه السلام: (إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ ( 7) فَقَالَ: المنذر و رسول الله صلی الله علیه وآله، وعلی علیه السلام الهادی وفی کُلّ وقت وزمان إمام منّا یهدیهم إلی ما جاء به رسول الله صلی الله علیه وآله(1).

إنَّ لأسباب النُّزول جُملة مِنْ المؤدّیات والمفادات فِی روایات أهل البیت علیهم السلام لَمْ یتعرّض إلیها المُفَسِّرون وتعرّضوا لبعض المؤدّیات والمفادات العامّة کالنبوّة وحصر أسباب النزول بالزمان والمکان المعروف بموطن النزول وتبلیغ الْنَّبِیّ الأکرم صلی الله علیه وآله للآیة والأحکام الواردة فیها، بینما هُنَاک
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1- (2) کمال الدِّین وتمام النِّعمة للصدوق: ج 2، ص 605 ب 58 ح 10.




مفادات وأبعاد أُخْرَی وَرَدَتْ فِی بیانات أهل البیت علیهم السلام کالولایة والحاکمیة وأنَّ النزول والتنزّل نوع مِنْ أعمال الولایة الإلهیة وتدبیر شؤون البشر، وَهَذَا هُوَ المفاد العقیدی المُهم فِی القُرآن الکریم الذی غَفَلَتْ عَنْهُ المدارس والمذاهب الأُخْرَی، علماً أنَّ القُرآن الکریم قُرِنَ نزوله بکُلِّ مِنْ النبوّة والولایة.

إنَّ منهجنا التفسیری المُختار أمومة الولایة عَلَی المُحکمات فضلاً عَنْ المتشابهات فِی القُرآن الکریم یُفسِّر لنا أسباب النُّزول بمعنی ولائی فضلاً عَنْ المعنی التّنظیری، وبعبارة أُخْرَی أنَّ کُلّ قَواعِد التفسیر فِی نظام الاستعمال اللّفظی ونظام معانی القرآن ونظام الحقائق لابُدَّ أنْ تکون لها صبغة ولائیة کَمَا لها صبغة نبویّة، فَإنَّ القرآن کتاب لا ینحصر بالنبوّات - أیّ لَیْسَ فَقَطْ کتاب نبوّة وتنظیر - وَإنَّما یشمل کتاب الولایة أیّ کتاب فیه برنامج حکم وإدارة کونیّة، ولا یستطیع المُفَسِّر أنْ یقصتر عَلَی البُعد الأوَّل أیّ التنظیری أیّ بُعْدُ النبوّة، بَلْ لابُدَّ لَهُ مِنْ الخوض فِی البُعْد الثَّانِی.


تنبیهان

التنبیه الأوَّل: إنَّ الرُّوایات المزعومة والمُلفّقة فِی أسباب النزول عِنْدَ الطرف الآخر هِیَ لیست منسوبة إلی الْنَّبِیّ الأکرم صلی الله علیه وآله ولا مُسْنَدةً إلیه صلی الله علیه وآله ولا إلی أحد أوصیائه المعصومین مِنْ أئمة أهل البیت علیهم السلام، وَإنَّما هِیَ منسوبة إلی جُملة مِنْ الصحابة أو التابعین أو تابعی التابعین؛ ولذا عِنْدَمَا نعبر بالرُّوایة المقصود الرُّوایة التأریخیّة ولیست الرُّوایة النبویّة ولو عندهم -
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العامَّة - هَذَا هُوَ حال أسباب النزول المُلفّقة والمحرّفة وَمَعَ ذَلِکَ وللأسف حَتّی عِنْدَ بَعْض مُفسّری الخاصّة یعتمدها رغم أنَّها لیست مُسندة إلی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله أو أهل بیته علیهم السلام وَإنَّما مُسندة إلی غَیْر مَنْ یؤثِّق بحاله.

التنبیه الثَّانِی: مِنْ الواضح أنَّ القُرآن الکریم یفصح عَنْ حقائق کثیرة بشرط أنْ لا تحجبنا أسباب النزول المُلفّقة والمزعومة والمُزیّفة لدیهم مِنْ قبل أتباع السّلطة الأمویّة والعباسیّة ومدرسة الطرف الآخر عَنْ حقائق القُرآن ومفاهیمه النیّرة وَعَنْ مفاد ظاهر القُرآن البیِّن، فاللّازم عدم التأثُّر وعدم الاحتجاب بها والتخلّص مِنْ تلاوینها المنعکسة عَلَی إطار ظهور الآیات وقوالب معانیها، کَمَا سوف یتّضح کُلّ ذَلِکَ مِنْ خلال الآیات والرّوایات، کَمَا فِی قوله تَعَالَی: (إِذْ یَقُولُ الْمُنافِقُونَ وَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ غَرَّ هؤُلاءِ دِینُهُمْ وَ مَنْ یَتَوَکَّلْ عَلَی اللّهِ فَإِنَّ اللّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ ( 49)1.

بتقریب: إنَّ الآیة المُبَارَکة تشیر إلی حقائق خطیرة وتحاول أسباب النّزول المُلفّقة المزعومة فِی غزوة بدر مثلاً أنْ تُشیر إلی أنَّ الذی یتّبع الدِّین هُوَ إنسانٌ بسیط ساذج، مَعَ العلم أنَّهُ اعتمد عَلَی أکبر وأضخم قوّة أزلیّة وتوکّلَ عَلَی الله عَزَّ وَجَلَّ وَ مَنْ یَتَوَکَّلْ عَلَی اللّهِ فَإِنَّ اللّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ ( 49)2 .
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بتقریب: أفهل مَنْ یتوکّل عَلَی الله یُنعت بالسّذاجة وما شاکلها، هَذَا ما نُرید أنْ نثبته فِی أسباب النّزول.

الجهة الثَّانیة: ارتباط قَاعدِة أسباب النزول

بترتیب القُرآن آیاتاً وسوراً:

بیان العلاقة الوطیدة

بین قَاعدِة ترتیب سور القُرآن وَقَاعدَِة النزول:

إنَّ منهاج مدرسة أهل البیت علیهم السلام مِنْ أتَمّ وأسدّ مناهج المدارس الإسلامیّة الأُخْرَی حقاً، وَعَلَی الإطلاق أحاطة بأسباب النّزول، إلَّا أنَّهُ تواجهنا مشکلة فِی مبحث أسباب النّزول وَهِیَ: -

إنَّ هُنَاک جملة مِنْ أکابر المُفَسِّرِین اعتمدوا واتّکلوا وللأسف فِی أسباب النّزول فِی موارد عدیدة مِنْ الرُّوایة أو القصّة المرویّة وغیرها عَلَی مصادر العامّة فِی أسباب النّزول وترکوا المنابع الغنیّة لأسباب النّزول الموجودة لدینا فِی مدرسة أهل البیت علیهم السلام، بَلْ وَقَدْ یتعدّی الأمر فِی بَعْض الحالات إلی اعتماد واتّکال کبار المُحقّقین مَعَ جلالة قدرهم فَإنَّهُ حصلت لدیهم هَذِهِ الهفوة والزلّة أمثال علی بن إبراهیم القُمی صاحب تفسیر القمی، فَإنَّهُ فِی جُملة مِنْ الموارد أخذ أسباب نزول الآیات مِنْ أسباب النّزول المزعومة لدی العامّة، وإرسالها إرسال المُسلّمات مِنْ دون أنْ یسندها إلی روایات أهل البیت علیهم السلام فِی الفِقْه العقائدی وَالفِقْه السیاسی، وفی بَعْض
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الحالات حَتّی فِی فقه الفروع وغیره، وَهَذِهِ الرّوایات الَّتِی اعتمدها علی بن إبراهیم بن هاشم القمّی مِنْ طرق العامّة لَمْ یقف عَلَیْهَا بنفسه رحمه الله، وَهَذَا یُشکِّل خَطَراً کبیراً عَلَی سیر عملیّة الاستنباط بمختلف اتّجاهاتها، وَلَهُ تداعیات عدیدة وخطیرة جدّاً فِی الفِقْه والعقائد والتفسیر وغیرها؛ وَذَلِکَ لِأنَّ أسباب النّزول - کَمَا مَرَّ - تُشکِّل قرینة دالَّة عَلَی الظهور، وَهَذِهِ الدلالة تکوِّن وتُملی ظهور الآیة بمادّة سبب النّزول غَیْر الموثوق بها والملفّقة، وَهَذَا ما یُؤثِّر سلباً عَلَی النتیجة، وتکون النتیجة تابعة لهذا الخلل وَعَلَیْهِ فَإنَّ الاعتماد عَلَی مثل هکذا أسباب للنزول صناعیاً وعلمیاً قرینة دامغة حالیة ومقالیّة لتکوین الظهور، ویرسوا عَلَی شاکلة مُعیَّنة، ویُقلب إلی قَالب آخر غَیْر ما هُوَ عَلَیْهِ فِی الواقع الخارجی.

وهکذا الحال فِی تفسیر التبیان للشّیخ الطوسی رحمه الله فَإنَّهُ اعتمد عَلَی جملة مِنْ أسباب النّزول مِنْ طُرق العامّة فِی تفسیر وبیان جملة مِنْ الآیات، والحال أنَّ تلک الأسباب مزعومة ومُحرّفة ومغلوطة.

ونفس الکلام یأتی فِی تفسیر البیان للطبرسی فَإنَّهُ هُوَ الآخر اعتمد عَلَی جملة مِنْ أسباب النّزول المُلفّقة والمزعومة مِنْ طرق العامّة.

علماً أنَّ هذین المصدرین - أعین التبیان للشیخ الطوسی، والبیان للطبرسی - مِنْ مفاخر کتب التفسیر إلی یومنا الحاضر، بَلْ وَحَتّی مُعتمد عَلَیْهَا لدی المذاهب الإسّلامیَّة الأُخْرَی، فضلاً عَنْ أغلبیة مراکز البحوث
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فِی اللُّغَة العربیة، بَلْ وَحَتّی فِی مبحث القراءات العشر - کَمَا سیأتی بحثها فِی محلها المُنَاسِب إنْ شاء الله - فَإنَّ جملة مِنْ مفاخر رجال الإمامیة أمثال حمران بن أعیَن، وأبان بن تغلب، وعاصم والکسائی والفرّاء وغیرهم بذلوا جهودهم فِی سبیل حفظ القراءات القُرآنیة إلَّا أنَّهُ وللأسف فِی نفس الوقت تسربت إلینا موارد کثیرة مِنْ الفرق الأُخْرَی إلی الوسط الداخلی.

وکفی به شاهداً ما قاله الذهبی وَهُوَ مِنْ عُلَمَاء ومفسری العامّة أنَّهُ لو حَذَفنا الأحادیث الَّتِی یرویها أبان بن تغلب وأضرابه مِنْ الشیعة الإمامیة لاندرس واندثر جزءاً مُهماً مِنْ تراثنا(1) وسنُبیِّن شیئاً فشیئاً - إنَّ شاء الله تَعَالَی - کیف التلاعب والتحریف الذی دَبَّ إلی باب أسباب النّزول المزعومة لدی العامّة، وَهَذَا أمرٌ مهم جداً فِی منابع المعرفة الدِّینیة وتقییمها، فَإنَّهُ مِنْ الخطورة بمکان أنْ یقع جملة مِنْ الأعلام الکبار - رضوان الله تَعَالَی علیهم - فِی هَذِهِ الغفلة ویُری منهم متابعة المدارس الأُخْرَی، وَلَیْسَ الغرض مِنْهُ المتابعة، أو النقد فَقَطْ بلا توثیق علمی صحیح، فَإنَّ تثبیت مثل هکذا مطلب بلا مستند علمی أمرٌ غَیْر صحیح.

وبالتالی لا تأمنَنَّ ولا تطمننَّ أیُّهَا الباحث الکریم فِی موارد أسباب النّزول المزعومة عِنْدَ الطرف الآخر - العامّة - ما لَمْ یُدقّق ویُحَقّق فیها، فَإنَّهُ إنْ لَمْ یکن فیه تلفیق وتزییف، فلا أقل فیها تعقید وتعتیم، بأنْ ینقل لک
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1- (1) میزان الاعتدال: ج 1.




سبب النّزول ویصوِّور بَعْض الحقیقة ویطمس کثیر مِنْ الحقائق إلی حدِّ إرضاء السلطان الحاکم وإنْ کَلَّف الأمر قلب وعکس الحقیقة والواقعة.

قَاعدِة فرعیة:

فِی تعدد أسباب النزول لأبعاض الأیة الواحدة وآحاد کلماتها

وتأثیر ذَلِکَ عَلَی تفسیر الآیة فضلاً عَنْ الآیات فِی السورة الواحدة:

تنبیه: سنُبیِّن فِی جهات بحث نظام أسباب النّزول عِنْدَ أهل البیت علیهم السلام - إنْ شاء الله تَعَالَی - إنَّهُ تختلف حقیقة سببیّة أسباب النّزول وحقیقة موردیّة مورد النّزول عِنْدَ مدرسة أهل البیت علیهم السلام عَنْ بقیّة المدارس والمذاهب الأُخْرَی، وَهَذَا مما یوجب لکثیر مِنْ الباحثین الوقوع فِی الخلط إذَا مَزَج فِی الاعتماد بین ما وَرَدَ عِنْدَ العامّة، وما وَرَدَ فِی روایات أهل البیت علیهم السلام، وَلَیْسَ دائماً هَذَا التلفیق والتحریف عمدیّاً فِی أسباب النزول، وَإنَّما فِی بَعْض الأحیان یَکُون سبب القصور هُوَ أنَّ الطرف الآخر غَیْر مُلم بحقیقة أسباب النُّزول نتیجة عدم وعیه بنظام أسباب النُّزول کَمَا تعیه إحاطة أئمة أهل البیت علیهم السلام؛ ولذا نُلاحظ انجرار بَعْض مُفسِّری الخاصّة وراء أو مَعَ أُفق أسباب النُّزول عِنْدَ الطرف الآخر نتیجة غفلته، أو ابتعاده عَنْ التعرُّف عَلَی نظام أسباب النُّزول عِنْدَ أهل البیت علیهم السلام.

ونتیجة هَذَا الابتعاد وَهَذِهِ الغفلة هُوَ أنَّهُ یتولَّد لدیه توهمٌ أنَّ تفسیر الآیات والسّیاق فِی أسباب النُّزول واحدٌ وَهُوَ خطأٌ، وسیأتی فِی نظام

ص:38





أسباب النُّزول عِنْدَ أهل البیت علیهم السلام أنَّهُ لا وحدة أسباب ولا وحدة سیاق وَأنَّهُ یَقلُّ أنْ یَکُون فِی الآیة والآیات وحدة سیاق ووحدة سوق، نعم هُنَاک وحدة غرضٍ ووحدة هَدَفٍ مِنْ الآیة الواحدة والسورة الواحدة، ووحدة الغرض، ووحدة الهدف تغایر وحدة السیاق، وَعَلَی ضوء ذَلِکَ، فَإنَّ کثیراً مِنْ الآیات لها عِدَّة أسباب نزول بلحاظ صدرها ووسطها وذیلها، بَلْ فِی جملة مِنْ الموارد، الکلمة الواحِدَة مِنْ الجملة لها سبب نزول یختلف عَنْ بَقیَّة کلمات الجملة الواحِدة، ولَعَلَّ هَذَا مِنْ غرائب الأُمُور عَلَی مَنْ لَمْ یأنس بألوان وأنواع الاستعمال الترکیب القُرآنی بحسب ما نبّه عَلَیْهِ أهل البیت علیهم السلام، وبیَّنوا أنَّ مِنْ أکبر العوائق أمام البشر فِی فَهُمْ کلام الله البناء عَلَی وحدة السیاق أو وحدة الموضوع فِی الآیة الواحِدة فضلاً عَنْ الآیات مَعَ کونه کلاماً مُتّصلاً(1).

روی العیاشی بسنده عَنْ الباقر علیه السلام فِی قوله: «إنَّ للقُرْآن بطناً وللبطن بطن وَلَهُ ظهرٌ وللظهر ظهر... وَلَیْسَ شیء أبعد مِنْ عقول الرِّجال مِنْ تفسیر القُرآن، إنَّ الآیة لتکون أوّلها فِی شیء وآخرها فِی شیء وَهُوَ کلامٌ مُتَصِلٌ یتصرّف عَلَی وجوه»(2).

روی العیّاشی بسنده عَنْ جابر، قَالَ: قَالَ أبو عبدالله«یا جابر أنَّ للقُرْآن بطناً وللبطن ظهر» ثمَّ قَالَ: «یا جابر، وَلَیْسَ شیءٌ أبعد مِنْ عقول
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1- (1) الاحتجاج للطبرسی، احتجاج الزندیق علی أمیر المؤمنین: ج 1، ص 292-316.

2- (2) العیّاشی: تفسیر: ج 1، ص 86.




الرجال مِنْهُ إنَّ الآیة لینزل أولها فِی شیء وأوسطها فِی شیء وآخرها فِی شیء، وَهُوَ کلامٌ مُتصِلٌ یتصرف عَلَی وجوه...» (1).

وهکذا ما ذکره أمیر المؤمنین علیه السلام فِی احتجاجه عَلَی الزندیق... وَمِنْ کتاب الله عَزَّ وَجَلَّ یَکُون تأویله عَلَی غَیْر تنزیله، ولا یشبه تأویله بکلام البشر، ولا فعل البشر، وسأنبّک بمثال لذلک تکتفی به إنَّ شاء الله تَعَالَی، وَهُوَ حکایة الله عَزَّ وَجَلَّ عَنْ إبراهیم علیه السلام(وَ قالَ إِنِّی ذاهِبٌ إِلی رَبِّی) فذهابه إلی ربه توجهه إلیه فِی عبادته واجتهاده، ألا تری أنَّ تأویله غَیْر تنزیله، وَقَالَ: (وَ أَنْزَلَ لَکُمْ مِنَ الْأَنْعامِ ثَمانِیَةَ أَزْواجٍ) وَقَالَ: (وَ أَنْزَلْنَا الْحَدِیدَ فِیهِ بَأْسٌ شَدِیدٌ) فإنزاله ذَلِکَ: خلقه إیاه.

وکذلک قوله: (قُلْ إِنْ کانَ لِلرَّحْمنِ وَلَدٌ فَأَنَا أَوَّلُ الْعابِدِینَ ( 81) أیّ الجاحدین والتأویل فِی هَذَا القول باطنه مضاد لظاهره.

وَمَعْنَی قوله: (هَلْ یَنْظُرُونَ إِلاّ أَنْ تَأْتِیَهُمُ الْمَلائِکَةُ أَوْ یَأْتِیَ رَبُّکَ أَوْ یَأْتِیَ بَعْضُ آیاتِ رَبِّکَ)2 ، فَإنَّما خاطب نبینا مُحمَّد صلی الله علیه وآله هل ینتظر المنافقون والمُشرکون إلَّا أنْ تأتیهم الملائکة فیعاینونهم، أو یأتی بَعْض آیات ربک یعنی بذلک: أمر ربّک والآیات هِیَ العذاب فِی دار الدُّنْیَا، کَمَا عَذَّب الأمم السالفة والقرون الخالیة، وَقَالَ: (أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنّا نَأْتِی الْأَرْضَ نَنْقُصُها مِنْ أَطْرافِها) یعنی بذلک ما یهلک مِنْ القرون فسمّاه إتیاناً، وَقَالَ: (قاتَلَهُمُ اللّهُ أَنّی
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1- (1) المصدر السابق: ج 1، ص 10، ح 1، عنه البحار: ج 89 ص 91.




یُؤْفَکُونَ ( 4)1 أیّ لعنهم الله أنی یؤفکون، فسمّی اللعنة قتالاً، وکذلک قَالَ: (قُتِلَ الْإِنْسانُ ما أَکْفَرَهُ ( 17)2 أی لعن الإنسان، وَقَالَ: (فَلَمْ تَقْتُلُوهُمْ وَ لکِنَّ اللّهَ قَتَلَهُمْ وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَ لکِنَّ اللّهَ رَمی) فسَمَّی فعل الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله فعلاً لَهُ، ألا تری تأویله غَیْر تنزیله، ومثل قوله: (بَلْ هُمْ بِلِقاءِ رَبِّهِمْ کافِرُونَ) فسمّی البعث: لقاءاً، وکذلک قوله: (الَّذِینَ یَظُنُّونَ أَنَّهُمْ مُلاقُوا رَبِّهِمْ) أیّ یوقنون أنَّهم مبعوثون، ومثله قوله: (أَ لا یَظُنُّ أُولئِکَ أَنَّهُمْ مَبْعُوثُونَ ( 4) لِیَوْمٍ عَظِیمٍ ( 5)3 أیّ لَیْسَ یوقنون أنَّهم مبعوثون، واللقاء عِنْدَ المؤمن: البعث، وَعِنْدَ الکافر: المعاینة والنظر.

وَقَدْ یَکُون بَعْض ظن الکافر یقیناً، وَذَلِکَ قوله: (وَ رَأَی الْمُجْرِمُونَ النّارَ فَظَنُّوا أَنَّهُمْ مُواقِعُوها) ، أیّ تیقّنوا أنَّهم مواقعوها.

أمَّا قوله فِی المنافقین(وَ تَظُنُّونَ بِاللّهِ الظُّنُونَا)4 ، فَلَیْسَ ذَلِکَ بیقین، ولکنَّه شکّ، فاللّفظ واحدٌ فِی الظاهر، ومخالف فِی الباطن(1).

وروی العیّاشی عَنْ أبی جعفر علیه السلام، قَالَ: لَیْسَ شیء أبعد مِنْ عقول الرِّجال مِنْ تفسیر القُرآن، أنَّ الآیة ینزل أولها فِی شیء ووسطها فِی شیء
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1- (5) الاحتجاج للطبرسی: ج 1، ص 302-303 فی احتجاج أمیر المؤمنین علی الزندیق، وکذا المحاسن للبرقی: ص 300.




وآخرها فِی شیء، ثمَّ قَالَ: (إِنَّما یُرِیدُ اللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً ( 33) مِنْ میلاد الجاهلیّة(1).

روی العیّاشی بسنده عَنْ جابر، قَالَ: سألت أبا جعفر علیه السلام عَنْ شیء فِی تفسیر القُرآن فأجابنی، ثمَّ سألته ثانیة فاجابنی بجواب آخر، فقلت جُعِلْتَ فداک کنتَ قَدْ أجبتَ فِی هَذِهِ المسألة بجوابٍ آخر غَیْر هَذَا قبل الیوم، فَقَالَ لی یا جابر: - إنَّ للقُرْآن بطناً، وللبطن ظهراً، یا جابر لَیْسَ شیء أبعد مِنْ عقول الرجال مِنْ تفسیر القُرآن، إنَّ الآیة لتکون أولها فِی شیء وآخرها فِی شیء وَهُوَ کلام مُتَّصلٌ یتصرف عَلَی وجوه(2).
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1- (1) العیّاشی: ج 1، ص 95، فی منء فَسَّرَ القرآن برأیه: ج 1.

2- (2) العیّاشی: ج 1، ص 87 ح 8 باب تفسیر الناسخ والمنسوخ، والظاهر والباطن.





الوجوه البلاغیة لاستعمال کل کلمة بنحو مستقل فِی الآیة الواحدة

مِنْ الجهات المُهِمَّة فِی قَاعدِة أسباب النُّزول جهة الوجوه البلاغیّة لاستعمال کُلّ کلمة بنحو مستقل فِی الآیة الواحدة، ونذکر: -

أوَّلاً: روی العیّاشی عَنْ أبی عبدالرحمن السلمی: أنَّ علیاً مَرَّ عَلَی قاضٍ، قَالَ: «تعرف الناسخ والمنسوخ، فَقَالَ: لا، قَالَ: هلکتَ وأهلکتْ، تأویل کُلّ حرفٍ مِنْ القُرآن عَلَی وجوه»(1).

ووجه دلالتها: هُوَ أنَّ المُرَاد مِنْ کُلّ حرفٍ مِنْ القُرآن أیّ کُلّ کلمةٍ مِنْهُ، وإنْ کَانَ الحرف قَدْ یُطلق عَلَی الجُملة أیضاً، وکذلک یُطلق عَلَی مجموع الآیة، ولکنّه یُطلق بکثرة أیضاً عَلَی کُلّ کلمة، فإذا کَانَتْ کُلّ کلمة لها وجوه وتعاریف عدیدة فَعَلَی ما تقدّمت الإشارة إلیه مِنْ أنَّ کُلّ کلمةٍ فِی الآیة قَدْ یَردُ فیها سبب للنُّزول یختلف عَنْ سبب النُّزول للکلمة الأُخْرَی سواء لوحظت الکلمة بمفردها أم بمثابة الجملة أو لَمْ تلحظ.
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1- (1) العیّاشی: ج 1، ص 287 ح 9 باب الناسخ والمنسوخ.




وروی العیّاشی عَنْ الأصبغ بن نباتة، قَالَ: - وَقَالَ: لما قَدِمَ أمیر المؤمنین علیه السلام فِی الکوفة صلّی بهم أربعین صباحاً یقرأ بهم -- قَالَ: فَقَالَ«المنافقون لا والله ما یحسن ابن أبی طالب أنْ یقرأ القُرآن، ولو أحسن أنْ یقرأ القُرآن لقرأ بنا غَیْر هَذِهِ السُّورة، قَالَ فبلغه ذات، فقال: ویلٌ لهم إنِّی لأعرف ناسخه مِنْ منسوخه ومحکمه مِنْ مُتشابهه وفصله مِنْ فصاله وحروفه مِنْ معانیه، والله ما مِنْ حرفٍ نزل عَلَی مُحمَّد صلی الله علیه وآله إلَّا أنَّی لأعرف فیمَن أُنزِل وفی أیّ یَوُم، وفی أیّ مَوْضِع»(1).

بتقریب: أنَّهُ علیه السلام فرَّق بین الحروف والمعانی ممّا یُشیر إلی أنَّ کُلّ حرف أیّ لِکُلِّ کلمة جملة مِنْ المعانی.

روی العیّاشی عَنْ إبراهیم بن عمر، قَالَ: قَالَ أبو عبدالله علیه السلام: «إنَّ فِی القُرآن ما مضی وما یَحْدُثُ وما هُوَ کائن، کَانَتْ فیه أسماء الرِّجال فأُلقیت، وَإنَّما الأسم الواحد مِنْهُ فِی وجوه لا نَحْصی، یَعْرِف ذَلِکَ الوصاة»(2).

بتقریب: فِی هَذِهِ کَمَا تَقَدَّمَ، وأنَّ المُرَاد مِنْ الاسم الکلمة الواحدة، وَقَدْ قُیِّدَ بکونه الواحد إشارة إلی انفراد الکلمة، وأنَّ الکلمة الواحِدَة ذَاتَ وجوه فِی المعانی لا تُحْصی؛ لأنَّها مُتکثِّرة فَقَطْ.

فَعَلَی ما تقدّمت الإشارة إلیه مِنْ أنَّ کُلّ کلمة فِی الآیة قَدْ یَردُ فیها
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1- (1) المصدر السابق: ص 91 باب علم الأئمة علیهم السلام بالتأویل ح 1.

2- (2) بصائر الدرجات، للصفّار: ص 6/215؛ العیّاشی: ج 1، ص 88 باب تأویل کل حَرْفٍ من القرآن علی وجوه: ح 1.




سبب للنّزول یختلف عَنْ سبب النُّزول للکلمة الأُخْرَی، سواء لوحظت الکلمة بمفردها أم بمثابة الجملة.

ثانیاً: کَمَا فِی الوجوه التالیة:

الوجه الأوَّل: کَمَا هُوَ الحال فِی التأویل البلاغی.

الوجه الثَّانِی: أو لوحظت الکلمة ضمن مجموع بَعْض جُمَل الآیة مَعَ عدم ضم الکلمة الأُخْرَی لذلک المجموع فیتعدّد المفاد والترکیب.

الوجه الثَّالِث: أو یُؤخذ مِنْ کُلّ کلمة أخذ تأویل معانیها ویُضَم إلی أحد معانی تأویل الکلمة الأُخْرَی، فتعدّد مناسبات المعانی المُتکثِّرة فِی کُلّ کلمة مَعَ ضریب تکثّر المعاین لِکُلِّ کلمة مِنْ الآیة مَعَ تکثّر ضریب التناسب والمُناسبات فتتکثّر وجوه الآیة عدد مِنْ المعانی لا تُحْصَی عدداً.

وَهَذِهِ الوجوه الثَّلاثة تقریبٌ لغویٌّ بلاغیٌّ لکیفیة کون کُلّ کلمة فِی الآیة لها سبب نزول یختلف عَنْ الکلمة الأُخْرَی فضلاً عَنْ تعدّد أسباب النُّزول للجُملة المُتعدّدة فِی الآیة الواحِدَة، فَإنَّهُ أسهلُ وضوحاً.

الوجه الرَّابِع: وَهُوَ ما یُسمّی بقاعِدَة الالتفات فِی علم البدیع مِنْ علم البلاغة، ولکن بنحو التّوسعة لقاعِدَة الالتفات أوسع ممّا ذکره عُلَمَاء البلاغة فَیَکُون المُتکلِّم یتحدّث عَنْ موضوع ما ثمَّ یُحَوِّل خطابه أو حدیثه إلی أو عَنْ موضوع أو شخص آخر، فَیُقَال لَهُ: - إنَّهُ التفت فِی کلامه مِنْ موضوع إلی آخر، أو مِنْ شخص إلی آخر فکأنَّه أدار وجهه أو کلامه مِنْ
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جهة إلی أُخْرَی، وَمِنْ شخص إلی آخر، وَقَدْ بحثنا قَاعدَِة الالتفات فِی الجزء الأوَّل مِنْ تفسیر أمومة الولایة عَلَی المُحکمات فضلاً عَنْ المُتشابهات فلاحظ ذَلِکَ.

ولا یخفی أنَّ أُسلوب الالتفات قَدْ یُرْتکب فِی أبعاض الجملة الواحِدَة فَیُقصد مِنْ کلمة وَصْف شخص، ثمَّ یُقصدُ مِنْ کلمة الوصف الثَّانِی شخص آخر، وَمِنْ کلمة الوصف الثَّانِی شخص ثالث وهلم جرّا.

ولا یخفی أنَّ قَاعدَِة الالتفات نحو مِنْ أسلوب الإشارة والتلویح الخفی فِی البین، وَهَذَا ممّا ترک أثراً سلبیاً عَلَی کثیر مِنْ المُفَسِّرِین وضیَّعَ علیهم الکثیر مِنْ حقائق التفسیر الموجودة عِنْدَ أهل البیت علیهم السلام، وغابت عنهم، کُلّ ذَلِکَ بسبب اعتمادهم عَلَی روایات أسباب النُّزول للطرف الآخر وَلَمْ یحققوها ویمحصوها بأنفسهم، کَمَا غابت الحقیقة عَنْ مُفسری الطرف الآخر.

والخلاصة: مِنْ کُلّ هَذَا سیتّضح جلیّاً فِی أسباب النُّزول حسب منهاج مدرسة أهل البیت علیهم السلام أنَّهُ لا وحدة أسباب ولا وحدة سیاق فِی البین، وَهَذَا مما ترک أثراً سلبیاً عَلَی کثیر مِنْ مُفسّری الخاصّة وضیَّعَ علیهم الکثیر مِنْ حقائق التفسیر الموجودة عِنْدَ أهل البیت علیهم السلام.
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الترتیب داخل الآیة الواحدة

فضلاً عن الآیات داخل السورة فضلاً عن السورة فیما بینها لیس کما أنزل

برهان علی عدم التعویل علی وحدة سیاق الآیة الواحدة فضلا عن وحدة السیاق فِی الآیات فِی السورة الواحدة

وَهَذَا أحد أسباب تعدّد أسباب نزول لأبعاض الآیة الواحدة، وَقَاعدَِة ترتیب الآیات القرآنیة، کَمَا سیأتی بحثها فِی محلّها المُنَاسِب فِی مبحث القراءات - إنْ شاء الله - إلَّا أنَّهُ نشیر وبوجازة لهذه القَاعِدَة لحاجتنا إلیها فِی مقامنا فَإنَّ الغفلة عَنْ بیان قَاعدَِة ترتیب السّور والآیات بَلْ الترتیب فِی الآیة الواحد فِی القُرآن الکریم أوْقَعْت جُلَّ المُفَسِّرِین وَمِنْ الفریقین، سواء فِی فقه الفروع - آیات الأحکام - أو فِی فقه العقائد أو التفسیر أو غیرها فِی التباسات عدیدة وشدیدة، وَعَلَیْهِ فبیان هَذِهِ القَاعِدَة أمر فِی غایة الأهمیّة لأنَّها فِی التباسات عدیدة وشدیدة، وَعَلَیْهِ فبیان هَذِهِ القَاعِدَة أمر فِی غایة الأهمیّة لأنَّها دخیلة فِی ترکیب ظهور الآیات والسّور، فإنَّها بمثابة حلقات السلسلة والمسلسل فبدلاً أنْ تبدأ مِنْ حلقة رقم واحد ابتدأ مِنْ النّهایة إلی البدایة - أیّ بالعکس - أو مِنْ الوسط إلی البدایة، فحینئذٍ

ص:47






إذَا فُقِدَ الترتیب وَلَمْ تسلکه سوف تکون الصورة أمامک مرتبکة وفوضی فِی الملفات، فَإنَّ سور القُرآن الکریم ال - « 114» سوره وآیاتها أکثر مِنْ ستة آلاف آیة إذَا لَمْ ترتبها لا تستطیع أنْ تخرج ببناء سلیم وقویم، وَعَلَیْهِ فالترتیب أمر خطیر ومهم ولا یمکن التفریط والتّساهل به، وکأنَّما أصل الاستفادة مِنْ شیء مرهون بترکیبه وترتیبه الصحیح النظم والنظم فِی شیء أمر مهم.

إنَّ أحد أهم الأُمُور الأساسیّة فِی ترکیب مشاهد القُرآن الکریم بترتیب آیات السُّور والسُّور فیما بینها هُوَ تاریخ أسباب النُّزول، وَهَذَا ممّا أکَّده أمیر المؤمنین علیه السلام فِی حواریات عِدَّة مَعَ أصحابه وأطراف أُخْرَی یتحدون فِی معرفة أسباب النُّزول مَعَ جهلهم بها فیقول لهم أمیر المؤمنین علیه السلام ما معناه ومضمونه«إذَا کنتم تجهلون أسباب النُّزول کیف یمکنکم معرفة ترتیب القُرآن وإذا کُنتم تجهلون ترتیب وترکیب القُرآن کیف یمکن أنْ تفهموا النّاسخ مِنْ المنسوخ والعام مِنْ الخاص وغیرها».

وبعبارة أُخْرَی: کیف تصلون إلی معرفة أقسام الظهور؟ وَعَلَیْهِ فَإنَّ أحد المفاتیح الأساسیة الأولی فِی أقسام بحوث الدلالة والظهور فِی القُرآن الکریم هِیَ مسألة ترتیب الآیات والسّور، وَهَذَا الترتیب للآیات والسور ولیدٌ ومعلول لمعرفة تاریخ أسباب النُّزول.
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لیس المراد من ترتیب السور ترتیبها حسب ما أنزل

هُنَاک أمرٌ مُتّفق عَلَیْهِ بین الفریقین مِنْ المسلمین، وَهَذَا الاتّفاق یعطینا دلیل آخر عَلَی أهمیّة البحث فِی تاریخ قَاعدَِة أسباب النُّزول وتوثیقها وتریب آیات القُرآن ألا وَهُوَ أنْ ترتیب سور القُرآن لَیْسَ حسب ما أنزل، وَهَذَا ممّا لا یمکن أنْ ینکره مکابر؛ لأنّنا نلاحظ السُّور المدنیة متقدِّمة فِی المصحف الشریف والسور المکیّة متأخّرة مَعَ أنَّهُ بحسب أسباب النُّزول یُفترض أنْ یَکُون موقع السُّور المکیّة قبل السُّور المدنیة، بَلْ حَتّی المدنیة لَمْ ترتّب فِی المصحف الشریف حسب أسباب النُّزول، فمثلاً سورة المائدة هِیَ مِنْ أواخر السُّور نزولاً، بحسب ما رواه العیّاشی عَنْ أبی جعفر علیه السلام، قَالَ: «قَالَ علیُّ بن أبی طالب علیه السلام نزلت سورة المائدة قبل أنْ یقبض الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله بشهرین أو ثلاثة»(1).

وسورة الأنفال مِنْ أوائل السُّور نزولاً تقریباً - لا أوَّل السُّور - عِنْدَ أکثر المُفَسِّرِین مَعَ أنَّ التّرتیب الذی عَلَیْهِ القُرآن هُوَ أنَّ سورة المائدة تسبق الأنفال، وهکذا الحال بین سورتی الأنفال والتوبة - الَّتِی تسمّی البراءة -
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1- (1) تفسیر العیّاشی: سورة المائدة.




وسیأتی فِی مبحث مُستقل أسماء السُّور أسماء السور وأنَّ السورة الواحدة لها أکثر مِنْ اسم، فَإنَّهُ سورة التّوبة هِیَ مِنْ أواخر السور المدنیّة نزولاً، بینما سور الأنفال مِنْ أوائل السور المدنیة نزولاً، ولو لاحظنا ترتیب سور المصحف لوجدنا أنَّ سورة التّوبة تعقب الأنفال مُبَاشَرَة مَعَ أنَّ الفاصل الزمنی بین نزولیهما کبیر.

وهکذا الحال بالنسبة للآیات الناسخة والمنسوخة فالمفروض وبحسب الترتیب وأسباب النُّزول تتقدم الآیة المنسوخة عَلَی الآیة النّاسخة، مَعَ أنَّهُ نجد فِی کثیر مِنْ السور. تَقَدَّمَ ذکر الآیة النَّاسخة والمنسوخة، وَهَذَا یُخالف مورد نزولها، وبالتالی فَإنَّ مِنْ عدم التّرتیب هَذَا بتقدیم المُتأخّر نزولاً عَلَی المُتقدّم نزولاً تتشکل لدی الباحث فِی التفسیر أو الفِقْه أو العقائد أو فِی أیّ مجال صوراً غَیْر واضحة فِی مادّة بحثه، وَعَلَیْهِ فکیف یتسنّی للباحث الکریم أنْ یقرأ سیرة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وکیف تطوّرت وتدرّجت وتکاملت وتسلسلت وأنَّ هُنَاک آیات قُرآنیة ناسخة ومنسوخة وعام وخاص ومُطلق ومُقیَّد ومبین ومجمل و... الخ.

وَعَلَیْهِ فَلابُدَّ للباحث الکریم مِنْ إحکام وضبط تأریخ أسباب النُّزول، وَإلَّا لَمْ یضبط المُفَسِّر والباحث مفاد آیات وسور القُرآن الرکیم وتفسیرها؛ ولذا إذَا أردت أنْ تجعل الصورة واضحة أمام القارئ الکریم للمصحف الشریف سواء مِنْ عامّة النَّاس أو کَانَ باحثاً فِی بَعْض المعارف فَلابُدَّ مِنْ الإتیان بحلقات الآیات والسور متتابعةً ومتسلسلةً حسب تاریخ
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نزولها کی لا یحصل التشویش بالمشهد المعرفی القرآنی، وَإلَّا کیف تکون الصورة واضحة أمام الباحث الکریم وَأَنْتَ تأتی بها مشوّشة وَلَمْ تلتزم بالإتیان بحلقات السلسلة متراتبة، فَإنَّ المشروط وَهُوَ وضوح الصورة عَدَم عِنْدَ عدم شرطه وَهُوَ الإتیان بها متسلسلة ومتوالیة حسب تاریخ نزولها.

وَعَلَی أیّ حال فإنْ ترتیب آیات القُرآن وسوره لَیْسَ حسب تاریخ نزولها لا ینکره أحدٌ ومُتّفق عَلَیْهِ مِنْ قبل المسلمین جمیعاً مِنْ کلا الطرفین.

فَإنَّهُ وَمِنْ دون معرفة التّرتیب بین أسباب نزول الآیات والسور لا تتشکل ظهورات کاملة وصحیحة لدی المُفَسِّر والباحث حَتّی یستطیع أنْ یقرا مِنْ خلالها الحدث والواقعة والموقف و... الخ

فمثلاً لو أراد البَّاحث الکریم أنْ یخرج بصورة کاملة عَنْ موقف القُرآن الکریم عَنْ الشعوب الکافرة وسائر المجتمعات الأُخْرَی، وتحدید صورة النِّظام العالمی الموحَّد الذی یرید القُرآن أنْ یقیمه ویُظهره عَلَی الدِّین کُلَّهُ، هل هِیَ أسلمت النظام العالمی بالعدل وأسلمت الأنظمة السیاسیة بالعدل کَذَلِکَ، أم الغایة أسلمتْ عقیدةُ الأفراد، فهل یدعو القُرآن إلی سفک دمائهم حَتّی یقولوا لا إله إلَّا الله؟ أو أنَّ هُنَاک شیء آخر بأنْ یدعو إلی محاربة المُعتدی عَنْ طریق تشریع أُمُور للحدّ مِنْ تحرکاته العدوانیة وعتوّه تمدده کتشریع الجهاد الابتدائی الذی یعنی الحرب الاستباقیّة لِمَنْ هُوَ عدوانی ویرید أنْ یَعُدَّ العُدَّة ویشنّ الحرب عَلَی البُلدان والمُجتمعات الإسّلامیَّة، لا بمعنی أنَّ الجهاد الابتدائی هُوَ قهر غَیْر المسلم حَتّی یقول لا
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إله إلَّا الله مُحمَّد رسول الله صلی الله علیه وآله فَإنَّ مثل هَذَا قطعاً لَیْسَ مراداً للشّارع المُقدّس لِأنَّ هَذَا فیه إلجاء فِی العقیدة.

فنجد أنَّ الآیات الواردة فِی الجهاد مبثوثة ومتوزّعة فِی عِدَّة سور قرآنیة إلَّا أنَّ الباحث الکریم لَمْ تکن لدیه صورة واضحة حول آیات الجهاد الابتدائی أیُّهَا أولاً لها نزولها وأیها آخرها نزولاً، وکم یستعلم المُفَسِّر الکریم موقف القُرآن الکریم مِنْ حققة وغایة الجهاد الابتدائی أیّ حقیقة ما یرسمه ویبیّنه القُرآن الکریم مِنْ علاقة بین المسلمین والمُجتمعات الأُخْرَی.

ولذا أحد الأشیاء الَّتِی حَذَّر مِنْهَا أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام وَالَّتِی تُسبب الضلال والإظلال والتیه والالتباس هُوَ التمسّک بالآیات القرآنیة مِنْ دون معرفة تاریخ أسباب النُّزول أو أیُّهَا ناسخ وأیها منسوخ وأیها المتقدم وأیها المتأخر، وکیف تحدد مصیر بشر یعیش عَلَی کوکب الأرض مِنْ خلال آیات القُرآن الکریم؛ وَذَلِکَ مِنْ خلال ما رواه النعمانی فِی کتابه تفسیر القُرآن.. عَنْ إسماعیل بن جابر، قَالَ سمعت أبا عبدالله جفعر بن مُحمَّد الصادق علیهما السلام: «واعلموا رحمکم الله أنَّهُ مَنْ لَمْ یعرف مِنْ کتاب الله عَزَّ وَجَلَّ النّاسخ مِنْ المنسوخ والخاص مِنْ العام والمحکم مِنْ المتشابه والرخص مِنْ العزائم، والمکّی والمدنی وأسباب التنزیل، والمبهم مِنْ القُرآن فِی ألفاظه المنقطعة والمؤلفة... والتقدیم والتأخیر، والمبین والعمیق والظاهر والباطنة... وَمَعْنَی حلالِه وحرامه الذی هلک فیه الملحدون... فَلَیْسَ عالم بالقرآن، ولا هُوَ مِنْ أهله، ومتی ادّعی معرفة هَذِهِ الأقسام مُدَّعٍ
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بغیر دلیل فَهوی ذب مرتاب مُفتَرٍ عَلَی الله الکذب ورسوله ومأواه جهنَّم وبئس المصیر» (1).

وهکذا لا یمکنک أیُّهَا الباحث وَالمُفَسِّر الکریم معرفة نظام القُرآن الکریم تّجاه العلاقة الدولیّة وکیفیّة تحدیدها ولا یمکن التمسّک به مِنْ دون معرفة نظم وترتیب أسباب نزول الآیات القُرآنیّة.

وَعَلَیْهِ فَإنَّ ارتباط قَاعدَِة أسباب النُّزول بقاعدة ترتیب السور والآیات مصیریّةٌ فِی تفسیر القُرآن فَإنَّ الفقیه یترجل والمُتکَلِّم یتبلبل إذَا لَمْ یحلّ هَذِهِ المشکلة وَهُوَ معرفة ترتیب أسباب النُّزول، فمثلاً قوله تَعَالَی: (وَ یُطْعِمُونَ الطَّعامَ عَلی حُبِّهِ مِسْکِیناً وَ یَتِیماً وَ أَسِیراً ( 8)2 ألیس هُوَ مرتبط بقوله تَعَالَی: (وَ یُؤْثِرُونَ عَلی أَنْفُسِهِمْ وَ لَوْ کانَ بِهِمْ خَصاصَةٌ)3 کَمَا أنَّهُ وَرَدَ أنَّهُ کلا الآیتین نزلتا فِی شأن أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام.

وکذا قوله تَعَالَی: (وَ إِنْ أَدْرِی لَعَلَّهُ فِتْنَةٌ لَکُمْ وَ مَتاعٌ إِلی حِینٍ ( 111)4 الذی احتجّ به الإمام الحسن بن علی علیه السلام عَلَی معاویة بن أبی سفیان - أیّ متعناهم سنین، (ثُمَّ جاءَهُمْ ما کانُوا یُوعَدُونَ ( 206) . ما أغنی عنهم ما
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1- (1) عن تفسیر النعمانی المعروف بتفسیر الشریف الرضی، وهو لیس کذلک؛ النعمانی عنه؛ بحار الأنوار: ج 90، ص 4 ب 128 من أبواب ما ورد فی أصناف آیات للقرآن.




کانوا یمنعون(1).

فمثلاً هُنَاک شبهات أخلاقیة تثار فِی فلسفة القُرآن الکریم فمثلاً بَعْض آیات القُرآن، تقول: (وَ لا تَجْعَلْ یَدَکَ مَغْلُولَةً إِلی عُنُقِکَ وَ لا تَبْسُطْها کُلَّ الْبَسْطِ) کیف نجمعها مَعَ الآیة المُبَارَکَة(وَ یُؤْثِرُونَ عَلی أَنْفُسِهِمْ وَ لَوْ کانَ بِهِمْ خَصاصَةٌ) .

وبالتالی کیف یمکن للباحث الکریم أنْ یحلّ المشاکل فِی الاستظهارات فِی النظام الأخلاقی فِی القُرآن، وَهَذَا الباحث الکریم فِی علم العرفان کیف یمکنه حلّ الاستظهارات العرفانیة فِی القُرآن الکریم، وکذلک الفیلسوف بالنسبة إلی الاستظهارات الفلسفیّة مِنْ الآیات المرتبطة بما یتوخونه مِنْ أبحاث.

إنَّ السبیل الوحید للتّخلص مِنْ کُلّ هَذِهِ المشاکل هُوَ معرفة قَاعدِة الترتیب بین آیات وسور القُرآن وَقَاعدِة تأریخ أسباب النُّزول، وبالتالی یتبیِّن العام مِنْ الخاص والناسخ مِنْ المنسوخ، والمطلق مِنْ المقیّد، والمجمل مِنْ المبین... الخ.

تنبیه: سیأتی إنْ شاء الله تَعَالَی - فِی بحث قَاعدِة القراءات القرآنیة بحث قَاعدِة حفظ وصیانة القُرآن عَنْ التحریف، وسنتطرق فِی کلتا القاعدتین إلی بحث ترتیب السور وترکیب آیاتها وَهُوَ مِنْ المباحث الهامّة والخطیرة والحساسة جداً وَالَّتِی یغفل عنها وللأسف - الکثیر مِنْ المُفَسِّرِین
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1- (1) الاحتجاج للطبرسی: ج 1، ص 419.




لخطورة تأثیر ترتیب السور وترکیب آیاتها وفی هَذَا المجال أجمع مفسرو المسلمین مِنْ العامّة والخاصّة - السنة والشیعة - عَلَی أنَّ ترتیب السور وترکیب آیاتها لیست مرتبة حسب تأریخ نزولها المکّیّة ثمَّ المدنیّة والأسبق فالأسبق، فمثلاً فِی سورة الأنفال ذکرت غزوة بدر، وَمِنْ المعلوم تأریخیاً أنَّ غزوة بدر وقعت فِی أوائل هجرة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله فِی السنة الثَّانیة للهجرة فِی المدینة، بینما لو رجعنا إلی ترتیب سور القُرآن الکریم لوجدنا سورة المائدة مثلاً فِی أواخر حیاة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله عَلَی ما نقله العیّاشی رحمه الله بإسناده عَنْ الإمام الباقر قَالَ: «قَالَ علیٌّ بن أبی طالب نزلت سورة المائدة قبل أنْ یُقبض الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله بشهرین أو ثلاثة»(1) مقدمةً عَلَی سورة الأنفال، وهکذا.

ولذا مبحث أسباب النُّزول ترتیبه مِنْ المباحث الخطیرة، فَإنَّ مَنْ یجهله لا یستطیع أنْ یقرأ بدقة ما فِی القُرآن مِنْ أحداث ووقائع مُتکاملة، بَلْ تبقی عنده الصُّورة فیها تشویش وضبابیّة، ولذا تحدّی أمیر المؤمنین کُلّ المسلمین والصحابة أنَّهُ لَیْسَ هُنَا مَنْ أعلم منّی بالقرآن فِی موارد مُتعدّدة مِنْ خطبة وأقواله مِنْهَا: -

عَنْ سلیمان الأعمش عَنْ أبیه قَالَ علیٌّ ما نزلت آیة إلَّا وأنا علمتُ فیمن نزلت وأین نزلت وَعَلَی مَنْ نزلت، إنَّ ربی وهب لی قلباً عقولاً ولساناً طِلْقاً(2).
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1- (1) تفسیر العیّاشی: سورة المائدة.

2- (2) تفسیر العیّاشی: ج 1، ص 28، ح 9؛ البرهان فی تفسیر القرآن هاشم البحرانی: ج 1، ص 42، ح 24.




وَعَنْ الأصبغ بن نُباتة، قَالَ: لما قدم أمیرُ المؤمنین الکوفة... فَقَالَ: «ویل لهم إنِّی لأعرف ناسخه مِنْ منسوخه ومحکمه مِنْ متشابهه، وفَصْلَه مِنْ فصاله، وحروفَه مِنْ معانیه، والله ما مِنْ حرف نزل عَلَی مُحمَّد صلی الله علیه وآله إلَّا وأنا أعرف فیمن نزل، وفی أیّ یَوُم وفی أیّ موضع... ویل لهم والله أنا الذی أنزل الله فیَّ(وَ تَعِیَها أُذُنٌ واعِیَةٌ) فَإنَّها کُنّا عِنْدَ رسول الله صلی الله علیه وآله فیُخبْرنا بالوحی فأعیه أنا وَمَنْ یعیه، فإذا خرجنا قالوا: ماذا قَالَ آنفاً؟»(1).

عَنْ سلم بن قیس الهلالی، قَالَ: سمعت أمیر المؤمنین علیه السلام، یقول: «ما نزلت آیةٌ عَلَی رسول الله صلی الله علیه وآله إلَّا أقرأنیها، وأملاها علیّ، فأکتبُها بخطی، وعلّمنی تأویلها وتفسیرها وناسخها ومنسوخها، ومحکمها ومتشابهها، ودعا الله لی أنْ یعلمنی فهمها وحفظها، فما نسیتُ آیة مِنْ کتاب الله، ولا علماً أملاه علیَّ فکتبه مُنْذُ دعا لی بما دعا، وما ترک شیئاً علّمه الله مِنْ حلالٍ ولا حرامٍ، ولا أمر ولا نهیٍ کَانَ أو لا یَکُون، مِنْ طاعةٍ أو معصیةٍ، إلَّا علّمنیه وحفظته، فَلَمْ أنسَ مِنْهُ حرفاً واحداً، ثمَّ وضع یده عَلَی صدری، ودعا الله أنْ یملأ قلبی عِلْماً وفَهْماً وحکمةً ونوراً، وَلَمْ أنسَ شیئاً وَلَمْ یَفُتْنی شیئاً لَمْ أکتبه فقلت یا رسول الله أوَتخوَّفتَ علیَّ النسیان فیما بَعْدَ؟ فَقَالَ: لستُ أتخوف علیک نسیاناً ولا جهلاً، وَقَدْ أخبرنی ربّی أنَّهُ قَدْ استجاب لی فیک، وفی شرکائک الَّذِیْنَ یکونون بَعْدَک... الخ»(2).
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1- (1) المصدر السابق: ص 90، ح 1، باب علم الأئمة علیهم السلام بالتأویل عن بصائر الدرجات.

2- (2) المصدر السابق: ص 92، ح 2.





التأریخ وطمس وتحریف الوقائع

وتأثیره فِی معرفة أسباب النزول وتفسیر القُرآن

إنَّ المشکلة الأساسیّة فِی المدارس الإسّلامیَّة الأُخْرَی غَیْر مدرسة أهل البیت علیهم السلام هِیَ أنَّها مدارس تابعة للسّلطة بَعْدَ وفاة رسول الله صلی الله علیه وآله إلی یومنا هَذَا ویعتبرون ویتعاملون مَعَ أسباب النُّزول أنَّها ذَاتَ طابع تأریخی، وإذا کَانَتْ تعامل معاملة التأریخ فینبغی توخّی أقصی درجات الحذر والانتباه فِی التعالم معها والأخذ عنها؛ لأنَّها بثمابة التعامل مَعَ مصادر التأریخ وموادّه لتیار السّلطة الحاکمة والدولة أثرها عَلَیْهِ دون المضطهدین والمستضعفین؛ وَذَلِکَ لِأنَّ السلطة الحاکمة فِی کُلّ زمان تحاول أنْ تکتب التأریخ بما یتلائم ومصلحة النظام الحاکم، وَمِنْ الواضح أنَّ مثل هکذا أمر فیه ما فیه مِنْ طمس للحقائق، وَعَلَیْهِ فَلابُدَّ مِنْ توخّی الحذر حین التعامل معه کَذَلِکَ إذَا صُبغت أسباب النُّزول بصبغة تأریخیة یُخاف عَلَیْهَا ما یُخاف مِنْ التأریخ وما فیه مِنْ تزییف للحقائق عَلَی یَدِّ وعّاظ السلاطین ومفسریهم.

ولا یفهم مِنْ هَذَا أننا نُرید أنْ نسلب التأریخیة عَنْ أسباب النُّزول مِنْ جمیع الزوایا کلا، فإنّنا لا ننکر الجنبة والزاویة التأریخیة، فَهَذَا مِنْ زاویة
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صحیح ویجب أنْ یَکُون التعاطی معها بموازین دقیقة، وفی نفس الوقت ینبغی الالتفات إلی أنَّ التعامل مَعَ أسباب النُّزول لَیْسَ کُلَّهُ مبنیاً عَلَی أساس تأریخی وَإلَّا فَالقُرآن خالد بخلود البشر، بَلْ خالد بخلود عوالم خلقة الله عَزَّ وَجَلَّ حَتّی فِی عالم البرزخ والآخرة... الخ.

وسبب التخوّف والحذر مِنْ التعامل مَعَ التأریخ یعود إلی أنَّ الکثیر مِنْ الوقائع والحوادث التأریخیة تُلوعب فیها إلی ما شاء الله وطُمِستْ أو حُرِّفت رغم أنَّها کَانَتْ بمشهد الألوف المُؤلّفة مِنْ البشر، فما ظنَّک بأحداث ووقائع وحقائق یُشکِّل التأریخُ بعضَ زوایاها، وحدثت أمامَ قلائل مِنْ البشر وَلَمْ یشهدها الألوف ولا المئات ولا العشرات مِنْ البشر، کیف ترجو لتلک الأحداث أنْ تحفظ وتُصان، کَمَا فِی بَعْض حروب وغزوات ومعارک الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وَالَّتِی هِیَ مثال حیٌّ فِی أسباب النُّزول.

تأثیر أسباب النُّزول

عَلَی الآیات المتصلة بالعقیدة وغیرها:

إنَّ تأثیر آیات النُّزول فِی تفسیر الآیات المُتّصلة بالعقیدة وبأسس الفِقْه السیاسی والاجتماعی والتربوی و.. الخ لها أثرها البالغ کَمَا فِی واقعة أُحُد الَّتِی نزلت فیها أکثر مِنْ أربعین آیة فِی سورة آل عمران:

(وَ لا تَهِنُوا وَ لا تَحْزَنُوا وَ أَنْتُمُ الْأَعْلَوْنَ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ ( 139) إِنْ یَمْسَسْکُمْ قَرْحٌ فَقَدْ مَسَّ الْقَوْمَ قَرْحٌ مِثْلُهُ وَ تِلْکَ الْأَیّامُ نُداوِلُها بَیْنَ
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اَلنّاسِ وَ لِیَعْلَمَ اللّهُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ یَتَّخِذَ مِنْکُمْ شُهَداءَ وَ اللّهُ لا یُحِبُّ الظّالِمِینَ ( 140) وَ لِیُمَحِّصَ اللّهُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ یَمْحَقَ الْکافِرِینَ ( 141) أَمْ حَسِبْتُمْ أَنْ تَدْخُلُوا الْجَنَّةَ وَ لَمّا یَعْلَمِ اللّهُ الَّذِینَ جاهَدُوا مِنْکُمْ وَ یَعْلَمَ الصّابِرِینَ ( 142) وَ لَقَدْ کُنْتُمْ تَمَنَّوْنَ الْمَوْتَ مِنْ قَبْلِ أَنْ تَلْقَوْهُ فَقَدْ رَأَیْتُمُوهُ وَ أَنْتُمْ تَنْظُرُونَ ( 143)...)1. وما بعدها.

وهکذا غزوة بدر قبلها - أیّ قبل أحد - تعرَّض القُرآن فِی آیات عدیدة فِی سور مُخْتَلِفَة مثل ما جاء فِی سور آل عمران، (وَ لَقَدْ نَصَرَکُمُ اللّهُ بِبَدْرٍ وَ أَنْتُمْ أَذِلَّةٌ فَاتَّقُوا اللّهَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ ( 123)2 وقوله تَعَالَی: (إِذْ یُرِیکَهُمُ اللّهُ فِی مَنامِکَ...)3 ، وقوله تَعَالَی: (کَما أَخْرَجَکَ رَبُّکَ مِنْ بَیْتِکَ بِالْحَقِّ وَ إِنَّ فَرِیقاً مِنَ الْمُؤْمِنِینَ لَکارِهُونَ ( 5) یُجادِلُونَکَ فِی الْحَقِّ بَعْدَ ما تَبَیَّنَ کَأَنَّما یُساقُونَ إِلَی الْمَوْتِ وَ هُمْ یَنْظُرُونَ ( 6) وَ إِذْ یَعِدُکُمُ اللّهُ إِحْدَی الطّائِفَتَیْنِ أَنَّها لَکُمْ وَ تَوَدُّونَ أَنَّ غَیْرَ ذاتِ الشَّوْکَةِ تَکُونُ لَکُمْ وَ یُرِیدُ اللّهُ أَنْ یُحِقَّ الْحَقَّ بِکَلِماتِهِ وَ یَقْطَعَ دابِرَ الْکافِرِینَ ( 7) لِیُحِقَّ الْحَقَّ وَ یُبْطِلَ الْباطِلَ وَ لَوْ کَرِهَ الْمُجْرِمُونَ ( 8)4 .

وهکذا الآیات القرآنیة النازلة فِی واقعة الخندق کقوله تَعَالَی: (إِذْ جاؤُکُمْ مِنْ فَوْقِکُمْ وَ مِنْ أَسْفَلَ مِنْکُمْ وَ إِذْ زاغَتِ الْأَبْصارُ وَ بَلَغَتِ الْقُلُوبُ
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اَلْحَناجِرَ...)1 .

وقوله تَعَالَی: (قَدْ یَعْلَمُ اللّهُ الَّذِینَ یَتَسَلَّلُونَ مِنْکُمْ لِواذاً...)2 .

وقوله تَعَالَی: (إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ آمَنُوا بِاللّهِ)3 .

وغزوة تبوک إذْ نزل فیها آیات مِنْهَا: (فَرِحَ الْمُخَلَّفُونَ بِمَقْعَدِهِمْ خِلافَ رَسُولِ اللّهِ)4 .

وقوله تَعَالَی: (وَ مِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ ائْذَنْ لِی وَ لا تَفْتِنِّی أَلا فِی الْفِتْنَةِ سَقَطُوا...)5 .

وقوله تَعَالَی: (لا أَجِدُ ما أَحْمِلُکُمْ عَلَیْهِ تَوَلَّوْا وَ أَعْیُنُهُمْ تَفِیضُ مِنَ الدَّمْعِ)6 .

وغیرها مِنْ الآیات الَّتِی نزلت فِی سائر فتوحات وغزوات الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وأمیر المؤمنین مِنْ فتح خیبر وَمَکَّة والیمن وغیرها.

کَمَا وأنَّ هُنَاک فتوحات حصلت فِی عهد الخلیفة الأوَّل والثانی والثالث والمعروف نسبة تلک الفتوحات إلیهم کُلٌّ فِی زمنه، بینما هُنَاک کلام لأمیر
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المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام فِی نهج البلاغة یرویه ابن أبی الحدید المُعتزلی - وَهُوَ مِنْ کبار عُلَمَاء السُّنة فِی شرحه لنهج البلاغة«... ثمَّ نسبت تلک الفتوح إلی آراء ولاتها وحُسْن تدبیر الأمراء القائمین بها، فتأکَّد عِنْدَ الناس نباهة قوم وخمول آخرین فکنّا نَحْنُ ممّن خَمُلِ ذکرهُ وخبت نارُه وانقطع صوته وصیته حَتّی أکل الدهر علینا وشرب ومضت السنون والأحقاب بما فیها، ومات کثیر ممّن یعرف ونشأ کثیر ممّن لا یَعْرِف... الخ»(1).

وَقَدْ جاء عِدَّة نصوص تأریخیة فِی ذَلِکَ:

مِنْهَا: ما قاله أبو بکر لعمر عِنْدَمَا فشل الجیش الذی بعثه أبو بکر لقتال کِندة وَلَمْ یفلح المدد أیضاً فاضطرب لذلک أبو بکر، وَقَالَ: «إنِّی عزمت عَلَی أنْ أوجّه إلی هؤلاء علی بن أبی طالب؛ فَإنَّهُ عَدْلُ رضا عِنْدَ أکثر النَّاس لفضله وشجاعته وقرابته وعلمه وفهمه ورفقه بما یحاول مِنْ الأمور»(2).

بتقریب: إنَّ تلک التفوحات کُلَّهَا کَانَتْ إدارتها وتدبیرها بید أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام، وسواء کَانَ هَذَا النصّ الذی ذکرنا قبل قلیل فِی کلام ابی بکر أو عمر أو عثمان، فَإنَّهُ بالتّالی یکشف النقاب عَنْ دور علی ومکانته فِی نفسیة وقلوب المسلمین وسائر القبائل المُتمرّدة عَلَی استخلاف أبی بکر، کَمَا فِی إقرار واعتراف مِنْ نفس
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1- (1) شرح نهج البلاغة لابن أبی الحدید المعتزلی، ج 20، ص 298-299؛ غرر الحکم/ 414؛ وأیضاً عنه استشهد به الشیخ محمد السند فی کتابه الصحابة بین العدالة والعصمة: ص 358-375.

2- (2) ذکره الشیخ محمد السند فی کتابه الصحابة بین العدالة والعصمة: ص 377.




أبی بکر بالإحْکام فِی تدبیر علی علیه السلام للأمور.

إنْ کُنّا لا ننسی العملاق الأکبر الذی بنی أصل صرح الدولة الإسّلامیَّة وَهُوَ رسول الله صلی الله علیه وآله مَعَ ید وسیف علی علیه السلام لِأنَّ الْنَّبِیّ الأکرم صلی الله علیه وآله هُوَ الذی ربّی وبنی علیاً، وبنی الرسول الأکرم صلی الله علیه وآله بعلی الإسلام، وفی هَذَا الحدیث کفایة وغنی عَنْ باقی الأحادیث والاستشهاد بکلام الصحابة وغیرهم فِی الاستنجاد بعلی ابن أبی طالب علیه السلام، وقت المُلمّات والمواقف المصیریة العَسِیرة، وَهُنَاک شواهد مِنْ کتب التأریخ وَالسِّیرة عِنْدَ جمهور العامّة تشتمل عَلَی قصاصات کثیرة شاهدة عَلَی ذَلِکَ، وَقَدْ جمعناها فِی کتابنا الصحابة بین العدالة والعصمة، وقام بجمع شواهد أُخْرَی بَعْض الباحثین أیضاً کَمَا أنَّهُ وقفنا عَلَی کثیر مِنْ الشواهد الأُخْرَی زیادةً عَلَی ذَلِکَ سواء فِی الفتوحات الإسّلامیَّة الَّتِی حدثت فِی زمن الخلفاء الثلاث أو فِی عهد بنی أمیّة وبنی العباس مِنْ الأدوار الَّتِی قام بها بَقیَّة أئمة أهل البیت علیهم السلام.

ولذا مِنْ الخطأ أنْ یُقرأ التأریخ قراءة سطحیّة ساذجة بَلْ لابُدَّ مِنْ قراءته بقراءة علمیّة وبفن العلم والحس الأمنی و الجنائی وعلم التحقیقات و... الخ.

وسبب کُلّ هَذَا الفحص والتدقیق والتمحیص؛ لِأنَّ التأریخ اشتمل عَلَی مدلهمات وظلمات وشبکات تآمریّة ضدّ البشریّة جمعاء والإسلام والمسلمین خاصّة، وتکتلات لا تَری إلَّا المصالح الکسبیّة والنفعیّة الخاصّة
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بها ولا تنظر هَذِهِ التکتلات إلی التأریخ إلَّا مِنْ طرف وجهة واحدة وَهُوَ ما یصبّ بخدمة ومصلحة النظام الطاغوتی الحاکم وإلقاء التعتیم الإعلامی عَلَی کُلّ مَنْ خالفهم، ولذا وجدنا کیف کُتِبَ التأریخ فِی العصر الاموی والمروانی والعباسی و... الخ، وبذلوا الأموال الطائلة والهائلة فِی سبیل التعتیم الإعلامی والصحفی والکتبی عَلَی کُلّ منقبة قالها الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله فِی حقّ علیّ وفاطمة والحسن والحسین علیهم السلام والتسعة المعصومین علیهم السلام.

ولذا أعطی وأولی القُرآن الکریم عنایةً خاصّة بحیاة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله ووثّقها وأصّلها حَتّی لا تُغَیّر ولا تُطمس، ولذا مِنْ الضروری جداً التعرُّف عَلَی المهام العظیمة فِی تفسیر القُرآن الذی هُوَ المصدر الأوَّل فِی المعرفة الدِّینیّة والتفقّه فِی الدِّین، فَإنَّ معرفة الآیات والسُّور النازلة والمرتبطة بغزوات وحروب الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله ومشاهد أحداث سیرته صلی الله علیه وآله لها بالغ الخطورة فِی فَهُمْ الإسلام وسیرة الْنَّبِیّ الأکرم صلی الله علیه وآله وتفسیر آیات القُرآن.

ولذا لا نستطیع قراءة التأریخ بقراءة ساذجة بسیطة أنْ تفطن إلی کشف مثل هکذا أُمُور، بَلْ یفوتَ الکثیر الکثیر.

فها هُوَ التأریخ یحاول - وحاوَل أنْ یَطْمِس حقائق وقعت وأمام المئات أو الآلاف مِنْ البشر مثل حقیقة واقعة الغدیر الَّتِی وقعت أمام مرأی ومسمع أکثر مِنْ ( 100) مئة ألف مسلم وَمَعَ ذَلِکَ عمدوا إلی التّحاکم بمبدأ نظریة الشوری والمدرسة السقیفیة وحاولوا خلط الأوراق وَلَمْ یفلحوا فِی ذَلِکَ.
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وهکذا مواقف أمیر المؤمنین علیه السلام فِی معرکة أُحد وکیفیة هزیمة المشرکین، وتقدم ذکر الآیات الدَّالَّة عَلَیْهَا وَهِیَ أکثر مِنْ أربعین آیة فِی سورة آل عمران تعرضت وبشکل تفصیلی إلی واقعة أُحُد، ولکن - وللأسف - انظر وقارن بین ما کُتِبَ فِی کتب تواریخهم - العامّة - وکیف صوروا الواقعة بشکل منکوس ومقلوب الحقیقة کَمَا فِی تاریخ الطبری وابن الأثیر، والمغازی للواقدی، وکتب السِیَر وغیرها، وبین ما کشف القناع عَنْهُ أهل البیت علیهم السلام بشواهد وحقائق دامغة ستجد بوناً واسعاً وطمساً للوقائع والحقائق بحسب ما یتماشی ومصلحة النّظام المُتسلّط فِی وقته.

التحریف فِی واقعة أحد:

فمثلاً تسرد کتب العامّة التأریخیة واقعة أُحُد مِنْ أنَّها واقعة فِی بدایتها ظفر المسلمون بالمُشرکین، إلَّا أنَّ المسلمین اشتغلوا بالغنائم وأنَّ الرُّماة عَلَی جبل أُحُد عصوا وخالفوا أمر الرَّسول صلی الله علیه وآله وَلَمْ یغادروا الجبل، فنزلوا للغنائم عدا رئیس الرُّماة وقلائل مِنْ المسلمین بقوا عَلَی طاعة الرسول وَلَمْ یُغادروا الجبل، فاستغل هَذَا الموقف خالد بن الولید وأتی بکتیبة مدجّجة بالسّلاح وأغار عَلَی المسلمین مِنْ خلفهم وَمِنْ وراء الجبل وقتلهم ورشقوا الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله بالحجارة واثقلوه بالجراحات فشجّوا وجهه وکسروا رباعیته فانعکس الأمر مِنْ ظفر ونصر المسلمین إلی ظفر ونصر المشرکین، وَهُنَا حصل ما حصل عِنْدَ بَعْض علیّة الصحابة المُجتمعین عِنْدَ صخرة الجبل وراودهم الرجوع إلی دین الأوائل وما کانوا عَلَیْهِ مِنْ الشّرک بالله العظیم وعبادة الأصنام والأوثان؛ ولذا وصفهم القُرآن الکریم بقوله تَعَالَی: (وَ ما

ص:64





مُحَمَّدٌ إِلاّ رَسُولٌ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِ الرُّسُلُ أَ فَإِنْ ماتَ أَوْ قُتِلَ انْقَلَبْتُمْ عَلی أَعْقابِکُمْ)1 .

وهکذا تنقل مصادر العامّة التأریخیة فِی واقعة أُحُد أنَّ رسول الله صلی الله علیه وآله قَالَ لأحد المسلمین انظر إلی قریش فإنْ رکبوا الخفاف - یعنی الجمال - فلن یغیروا عَلَی المدینة؛ لِأنَّ الجمال ترکب لأجل السفر، وإنْ رکبوا الحوافر - یعنی الخیل أیّ الفرس - فسیُغیرون عَلَی المدینة ینتهبونها ویسبون نساءها وأموالها، وجاء البشیر إلی رسول الله صلی الله علیه وآله یُبشِّره بأنَّ قریشاً رکبت الخفاف، فَقَالَ رسول الله صلی الله علیه وآله إذَنْ لن یغیروا عَلَی المدینة وذهبوا و... الخ.

هَذَا هُوَ تصویر تأریخ العامّة لواقعة أُحُد، وغیّبوا وحذفوا المشهد الأخیر مِنْ واقعة أحد وعتموا عَلَیْهِ، وَهُوَ المشهد الذی تنقله مصادرنا وفیه موقف مُشرِّف لعلی بن أبی طالب علیه السلام وخزی وعار عَلَی بَعْض الصحابة الذی یعدّونه مِنْ عِلیّة القوم ألا وَهُوَ الخلیفة الثَّالِث الذی فرَّ وولّی هارباً مِنْ ساحة المعرکة وذهب بها عریضة، وَلَمْ یرجع إلَّا بَعْدَ ثلاثة أیام وعیّروه بها وأنَّ کُلّ مَنْ فرَّ رجع بَعْدَ المعرکة إلَّا أَنْتَ... الخ.

ولذا تعمّدوا لطمس هَذَا المشهد الثَّالِث لِأنَّ فیه منقبة لعلیّ بن أبی طالب علیه السلام، علماً أنَّ هَذَا المشهد وقع أمام أنظار المئات، بَلْ الآلاف مِنْ البشر، وَمَعَ ذَلِکَ بذلوا کُلّ ما بوسعهم لتغییبه عَنْ أصل واقعة أُحُد.
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تصویر المشهد الثالث من معرکة أحد فی روایات أهل البیت علیهم السلام

إنَّ الآیات القُرآنیّة النَّازلة فِی غزوة أُحُد یما یقرُب ال - ( 60) ستین آیة فِی سورة آل عمران(1) عدد لَیْسَ بالسهل فِی هکذا غزوة، وَهَذَا یُدَلل عَلَی أنَّها تَتَضَمَن الشیء الکثیر مِنْ الدلالات والإشارات المُهِمَّة المطالب ترتبط بالمعارف وَمِنْهَا العقائد، والذی یهمنا الآن بحثه هُوَ ما یرتبط بمحل بحثنا ألا وَهُوَ مبحث أسباب النُّزول المرتبط بترتب الآیات وَأنَّهُ کیف وقع التحریف والتزویر فِی أسباب النُّزول ممّا أدّی إلی الخروج باستنباطات واستظهارات - حَتّی لدی الخاصّة - فِی أبحاثهم التفسیریّة أو حَتّی فِی أبحاث الفِقْه السیاسی أو الفِقْه الاعتقادی أو... الخ مُلفَّقة یُزَرَّق ویُجرَّع بها السذّج مِنْ الناس إلی أنْ قریشاً ربحت الغزوة وخرجت منتصرة، وأنَّ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله خَسِرَ المعرکة، وانکسر جیش المسلمین وظهرت شماتة الیهود حَتّی قالوا: «لو کَانَ نبیّاً ما ظهروا عَلَیْهِ ولا أصیب مِنْهُ ما أُصیب حینما رَشِق العدو بالحجارة وجه رسول الله صلی الله علیه وآله فأثقلوه جُراحاً فشجّوا وجهه وکسروا رباعیته» وأنَّ الرسول صلی الله علیه وآله کان
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1- (1) سورة آل عمران: الآیة 121-180.




یقول لأحد أصحابه بعدما انتصرت قریش، انظر: إنْ رکبت قریش الخف - یعنی الجمال - فسیذهبون إلی مَکَّة، وإنْ رکبوا الحوافر فإنَّهم سوف یغزون المدینة فذهب وأتی بالبشارة وأنَّهم رکبوا الخِفَّ، ولولا أنَّ هُنَاک رجالاً مُخلصین نجدوا رسول الله صلی الله علیه وآله، لقُضِیَ الأمر ولکنَّه سُبْحَانَهُ وَتَعَالَی کتب عَلَی نفسه نصر المؤمنین واعزاز رسول الله وتمکین دعوته، هکذا صوّر تأریخ العامّة غزوة أُحُد.

وأمَّا ما ذکرته روایات أهل البیت - عَلَی ما هُوَ الصحیح: أنَّ الْنَّبِیّ الأکرم صلی الله علیه وآله وکذا أمیر المؤمنین لَمْ یَفِرا مِنْ ساحة المعرکة وأنَّهما صَمَدا مَعَ آحاد مِنْ خُلَّص أصحاب الرسول مِنْ دون أصحاب السقیفة، والرسول صلی الله علیه وآله مأمور بالثبات، وَلَمْ یَفِرّ صلی الله علیه وآله کَمَا فَرَّ الفارون، کیف وَالقُرآن یَذِم الَّذِیْنَ فرّوا وأنَّ الفرار مِنْ الزحف مِنْ الکبائر، وَعَلَیْهِ فکیف تدّعی مصادر العامّة أنَّ الرسول صلی الله علیه وآله فرَّ وَهُوَ مأمور بالثبات بنصّ القُرآن حَتّی لو بقی وحده صلی الله علیه وآله واستشهد هُوَ وَمِنْ معه(فَقاتِلْ فِی سَبِیلِ اللّهِ لا تُکَلَّفُ إِلاّ نَفْسَکَ وَ حَرِّضِ الْمُؤْمِنِینَ عَسَی اللّهُ أَنْ یَکُفَّ بَأْسَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ اللّهُ أَشَدُّ بَأْساً وَ أَشَدُّ تَنْکِیلاً)1 .

بتقریب: فِی روایة زید الشَّحام عَنْ جعفر بن مُحمَّد علیهما السلام، قَالَ: «... وما لقی سَرِیّة مُذ نزلت(فَقاتِلْ فِی سَبِیلِ اللّهِ لا تُکَلَّفُ إِلاّ نَفْسَکَ 2 » وأنَّ وظیفة رسول الله صلی الله علیه وآله تختلف عَنْ وظیفة باقی المسلمین فَهُوَ
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مأمور بالجهاد والقتال حَتّی لو بقی وحده، وتحریض المؤمنین وحثَّهم عَلَی القتال(یا أَیُّهَا النَّبِیُّ حَرِّضِ الْمُؤْمِنِینَ عَلَی الْقِتالِ إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ عِشْرُونَ صابِرُونَ یَغْلِبُوا مِائَتَیْنِ وَ إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ مِائَةٌ یَغْلِبُوا أَلْفاً مِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَفْقَهُونَ ( 65)1 حَیْثُ بلغ شهداء أُحُد ( 49) تسعة وأربعون شهیداً بضمنهم عَمّ الْنَّبِیّ الأکرم صلی الله علیه وآله وَهُوَ حمزة بن عبدالمطلب رضوان الله تَعَالَی عَلَیْهِ، وَلَمْ یبقَ فِی ساحة القتال إلَّا الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وحوله أمیر المؤمنین علیه السلام الذی کَانَ قَدْ اختفی تحت فرسه وقریش المُدجّجة بالسلاح قَدْ أحاطت برسول الله صلی الله علیه وآله فاقتحمهم أمیر المؤمنین علیه السلام وعَمَد إلی رئیس الألویة وقدّه بالسیف نصفین فانفکت الحلقة الأُولی مِنْ مُسلحیّ قریش المُحیطة برسول الله صلی الله علیه وآله ذعراً وخوفاً، ولاحق أمیر المؤمنین علیه السلام أصحاب الأولویة واحداً تلو الآخر حَتّی قتلهم جمیعاً وفرّت کُلّ قریش.

ولنا وقفة فیها عِدَّة تساؤلات:

الأوَّل: لو کَانَ ما تدّعیه المصادر التأریخیة للعامّة مِنْ أنَّ رسول الله صلی الله علیه وآله فرَّ مِنْ ساحة القتال لما تَعَرَّضَ إلیه مِنْ قبل عتاة قریش مِنْ الرمی بالحجارة وشجّوا وجهه وکسروا رباعیّته وَغَیْر ذَلِکَ مِنْ الأعمال الشنیعة، وَهَذَا دلیل عَلَی بقائه هُوَ صلی الله علیه وآله مَعَ أمیر المؤمنین علیه السلام وصمدوا إلی أنْ حققا النَّصر بإذن الله تَعَالَی.
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الثَّانِی: نسأل محقّقوا المصادر التأریخیة للعامّة أین الفصل الثَّالِث - إنْ صَحَّ التعبیر - مِنْ غزوة أُحُد وما هُوَ موقفکم مِنْهُ، وماذا جری بَعْدَ هزیمة المسلمین، علماً أنَّ هَذَا الفصل قَدْ ذکرته وثبتته مصادر التأریخ الشیعیة؟

الثَّالِث: بتغییبکم للفصل الثَّالِث مِنْ غزوة أُحُد ما الذی تریدون إیصاله إلی أجیال البشریة والمسلمین القادمة؟

الرَّابِع: لو تنزّلنا وسلّمنا أنَّ غزوة أُحُد حُسِمَت لصالح قریش، فلماذا.

أ) لَمْ یقوموا بغارة عَلَی أهل المدینة.

ب) لَمْ یسبوا نساءهم وذراریهم؛ لِأنَّ مِنْ عادة وطمع المنتصر وحرصه عَلَی أخذ الغنائم لا سیّما قریش، فهل اتّصفت - قریش بالنزاهة والمسامحة فِی هَذَا الموضع فَقَطْ، وَلَمْ یکن طبعهم ذاک المُتّصف بالغِلظة والسلب والنّهب والقتل؟

علماً أنَّ غزوة بدر لَمْ یَمْرُرْ عَلَیْهَا سوی سنة واحدة، وَالَّتِی انتصر فیها المسلمون عَلَی المشرکین واستعادوا الحقوق المسلوبة، وَأیّ شبهة هَذِهِ عِنْدَ قریش، أو عِنْدَ الکفّار، أو عِنْدَ القبائل آنذاک فِی حروبها وغزواتها قبل الإسلام بأنَّ لا یسلبوا ولا یَسْبُوا النساء ولا یغنموا أصلاً؟! أم کَانَ واقعهم العکس وَهُوَ الصحیح، بأنْ کَانَ دیدنهم وَهُوَ الغنیمة بَعْدَ الظفر والسّلب والسّبی حَتّی بَعْدَ دخولهم الإسلام الحنیف، ویکفی شاهداً عَلَی ذَلِکَ ما فعلوه بکربلاء وبمعسکر الحسین علیه السلام مِنْ سلب الخیام وَمَنْ کَانَ فیها مِنْ
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النِّسَاء والأطفال وحرقها، حَتّی عمدوا إلی سلب الخاتم الذی کَانَ بخنصر الحسین علیه السلام بَعْدَ استشهاده وَغَیْر ذَلِکَ، فکیف الآن بقریش بَعْدَمَا انتصرت انتصاراً صوریاً مزعوماً وَلَمْ تسلب الأموال وَلَمْ تغنمها وَلَمْ تَسْب النساء، وَأنَّها ترفَّعت شأناً!! کیف یُعقل کُلّ هَذَا وکیف ینطوی عَلَی ذوی الألباب والعقلاء.

ج -) ولو تنزّلنا وسلّمنا انتصار قریش وحسم المعرکة لها کَمَا تذکرها مصادرهم - العامّة - التأریخیّة کتاب الطبری وسائر کتب السیر عندهم، وأنَّ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله فرَّ فوق الجبل - والعیاذ بالله - وهل هَذَا إلَّا إزراءٌ برسول الله صلی الله علیه وآله؟!

وَمِنْ خلال الإجابة عَنْ هَذِهِ التساؤلات وغیرها یتّضح جلیّاً أهمیّة معرفة الباحث الکریم بأسباب النُّزول حلقة حلقة، وأنْ لا تفتقد حلقة واحدة مِنْهَا؛ لانه بفقدها واحدة مِنْهَا یحدث للباحث ما حدث فِی تدوین غزوة أُحُد کَمَا فعلت الأقلام المأجورة أتباع بنی أمیّة وبنی العباس وغیرهما بتغییب وقطع هَذَا المقطع مِنْ مسلسل حلقات معرکة أُحُد، لَیْسَ ذاک إلَّا لأجل أنَّ فِیه منقبة بیان الدور الرئیسی والأساسی لرسول الله صلی الله علیه وآله ولأمیر المؤمنین علیه السلام فِی حفظ الدِّین وحیاة الرسالة دون الصحابة، وأنَّ النَّصر کَانَ معقوداً عَلَی ساعد أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام، وَهَذَا شیءٌ لَمْ یُرَق ذکره لهم حَتّی لو استلزم مِنْ حذف هَذَا المقطع نسبة الفرار مِنْ الزَّحف، وارتکاب الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله لکبیرة - وحاشاه صلی الله علیه وآله مِنْ ذَلِکَ - علماً أنَّ الواقعة نزل فیها قرآن، وَعَلَیْهِ فعدم تتبع ذاک یوقع الباحث الکریم والمتتبّع بمثل هکذا
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نتائج سلبیّة.

وَالْنَّبِیّ الأکرم صلی الله علیه وآله لما کَانَ یَوُم الغد مِنْ بَعْدَ معرکة أُحُد خَرَجَ لطلب العدو واستنفرهم لمطاردة العدو عَلَی أنْ لا یخرج معه صلی الله علیه وآله مِنْ المسلمین إلَّا مَنْ حَضَر واقعة أُحُد وجُرِحَ.

وفعلاً خَرَج الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وخرج مَنْ معه وَعَلَی رأسهم أمیر المؤمنین حَیْثُ بلغو حَمْراء الأُسْد - وَهُوَ مَوْضِع عَلَی ثَمانیة أمیال مِنْ المدینة المنوّرة - والمَعْرُوفة ببدر الصغری، وأقام بها الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله ثلاثة أیام، وَکَانَ أبو سفیان وأصحابه بالرُّوحاء، وَمَرَّ بِهِم معبد الخزاعی وَکَانَ قَدْ مَرَّ بالنَّبی صلی الله علیه وآله وَمَنْ مَعَه فسَألَ عَنْ شَأنَهم فَقَالَ معبد: - إنَّ محمداً صلی الله علیه وآله قَدْ خرج فِی أصحابه یطلبکم فِی جمع لَمْ أرَ مِثْلَه قَط یَتَحرّقون علیکم تَحَرُّقاً و... ولما سَمَعَ أبو سُفیان مَقَالة معبد خاف عَلَی نفسه وأصحابه فَرَجعوا إلی مَکَّة وَقَدْ خشوا أنْ یَکُون للنَّبی صلی الله علیه وآله, وأصحابه قتالاً غَیْر الذی کَانَ فِی أُحُد.

فَإنَّ هَذَا المشهد الأخیر أیّ الفصل الثَّالِث قَدْ غُیِّبَ مِنْ معرکة أُحُد فِی مصادر العامّة التأریخیة - کَمَا مَرَّ - علماً أنَّهُ قَدْ حصل أمام أعیُن المئات، بَلْ الالاف مِنْ النَّاس آنذاک.

وهکذا الحال فِی غدیر خم وتنصیب الرسول صلی الله علیه وآله لأمیر المؤمنین علی ابن أبی طالب علیه السلام خلیفةً شرعیاً عَلَی المسلمین أیضاً حاولوا أنْ یطمسوه ویُغیّبوه، وَهُمْ بأنفسهم نقلوه، وأنَّ عدد الرواة الَّذِیْنَ رووا حدیث الغدیر مِنْ طرق أهل السنة ( 110) مئة وعشرة راوٍ مِنْ الصحابة و ( 80) تابعیاً و
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(360) مِنْ مشاهیر عُلَمَاء المسلمین ومؤلفیهم.

وَهَذِهِ الأعداد تشکل تواتراً وَهِیَ تکفی لإثبات أیّ حدیث یُراد إثباته، إلَّا فیما إذا کَانَتْ فیه منقبة مقام وولایة فِی الدِّین لعلیّ بن أبی طالب علیه السلام فالأمر مُخْتَلَفٌ فیه.

وَهُنَاک روایة یرویها الشَّیْخ المفید رحمه الله فِی أمالیه عَنْ أبی بکر مُحمَّد بن عمر الجعابی عَنْ ابن عُقدة أحمد بن مُحمَّد بن سعید، قَالَ: حدّثنا علی بن الحسین بن فضال التیملی وجدتُ فِی کتابی أبی - أیّ الحسن بن فضّال - حدثنا مسلم الأشجعی عَنْ مُحمَّد بن نوفل ابن عائذ الصیرفی، قَالَ: کنتُ عِنْدَ الهیثم بن حبیب الصیرفی فدخل علینا أبو حنیفة النُّعمان بن ثابت فذکرنا أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام ودار بیننا کلامٌ فِی غدیر خم، فَقَالَ أبو حنیفة: - قَدْ قلت لأصحابنا لا تُقِرّوا لهم بحدیث غدیر خم فیخصموکم، قَالَ فتغیَّر وجه الهیثم بن حبیب الصیرفی، وَقَالَ لَهُ - لأبی حنیفة - لِمَ لا یُقرّون به أما هُوَ عندک یا نعمان؟ قَالَ: بلی هُوَ عندی وَقَدْ رویته، قَالَ فَلِمَ لا یقرّون به وَقَدْ حدّثنا به حبیب بن أبی ثابت عَنْ أبی الطفیل عَنْ زید بن أرقم أنَّ علیاً نشد الله فِی الرحبة مَنْ تسمعه، فَقَالَ: أبو حنیفة أفلا ترون أنَّهُ قَدْ جری فِی ذَلِکَ خوضٌ حَتّی نشد علیٌّ الناس فِی ذَلِکَ؟ فَقَالَ الهیثم، فَنَحْنُ نکذب علیاً أو نَرّد قولَه؟ فَقَالَ أبو حنیفة ما نکذب علیاً ولا نرد قولاً قَالَ: ولکنَّک تعلم أنَّ الناس قَدْ غلا منهم قومٌ، فَقَالَ الهیثم: یقوله رسول الله صلی الله علیه وآله ویخطب به ونُشْفق نَحْنُ مِنْهُ ونتقیه بغلو
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غال أو بقول، قَالَ (1).

بتقریب: أنَّهُ بمجرد فرض وجود فئة عَلَی أنهم غلات فهل هَذَا یعنی أنَّهُ یجب علینا أنْ نطمس الحقّ لئلا یغل غالٍ أو یقول قائل، فَهَذَا هُوَ قول وفکر أبی حنیفة فِی إنکار الحَقّ وطمس الحقائق، وَعَلَیْهِ إذَا سرّینا هَذِهِ القضیة إلی کُلّ الحقائق الدِّینیة والإلهیّة فحینئذٍ سوف تکون النتیجة: أنَّ کُلّ الحقائق قَدْ یغلو بها غالٍ أو یقول بها قائل حَتّی التوحید حَیْثُ تَذَرَّعَ به أیّ بالتوحید إبلیس لجحد الانقیاد لقیادة آدم علیه السلام الذی هُوَ مِنْ أوضح الواضحات قَدْ ینحرف به منحرفٌ.

علماً أنَّ أبا حنیفیة لا یُؤمن بذلک ولا یراه قطعاً، وَإنَّما یؤمن بذلک فِی خصوص ما یرتبط بأمر الإمامة والإمام أمیر المؤمنین علیه السلام وحدیث غدیر خم وما تلک إلَّا شنشة أعرفها مِنْ أخزم.

وهکذا هُنَاک روایة یرویها العیّاشی فِی تفسیره عَنْ الإمام الصادق علیه السلام فِی بیان مظلومیة أمیر المؤمنین علیه السلام ما مضمونه: لو کَانَ لأحدکم دار وتخاصموا بها... وترافعوا إلی الحاکم أفیکفی لإثبات حقّه اثنان، قَالَ: نعم، وأمیر المؤمنین علیه السلام جاء ب - ( 120) ألف شاهد وَمَعَ ذَلِکَ لَمْ یتمکّن مِنْ إثبات حقّه.

وَمِنْ کُلّ هَذَا یُستفاد أنَّ:
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1- (1) أمالی المفید: ص 26 ح 9 من المجلس الثالث بتصرف.




التلاعب فِی تدوین النُّزول:

الحقائق عِنْدَ المدارس الإسّلامیَّة الأُخْرَی والتلاعب بأسباب النُّزول - عدا خط مدرسة أهل البیت علیهم السلام - أمرٌ فِی غایة السهولة والکثرة إذْ هُمْ طمسوا أکبر الحقائق التأریخیة المشهود کجموع جَمٍّ غفیر فکیف لما دونها فِی المشهد والمرأی مِنْ قلة الرائین.

وَقَدْ نقل ابن أبی الحدیث المعتزلی لکلام أمیر المؤمنین علیه السلام علی بن طالب علیه السلام ص 24: «... ومات کثیر ممّن یعرف وونشا کثیر ممّن لا یعرف... الخ» حَیْثُ یُبیِّن علیه السلام - أنَّ الفتوحات الَّتِی جرت فِی عهد الثلاثة کُلَّهَا کَانَتْ بتدبیر مِنْ أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام إلَّا أنَّ ذَلِکَ الجیل المعاصر للفتوحات طمس هَذِهِ الحقیقة إمَّا بسبب العناد أو بسبب الخوف والرهبة مِنْ سلطان المستولین عَلَی الخلافة أو للتخاذل وذهب ذَلِکَ الجیل العارف للحقیقة ونشأ جیل مِنْ بعدهم لا یعرف حقیقة الأمر فنسب الفتوحات إلی المستولین الثلاثة عَلَی الخلافة.

وهکذا نشأت جملة غفیرة مِنْ حقائق التأریخ، ورغم هَذَا الطمس فَقَدْ بقیت قصاصات عدیدة مِنْ الشّواهد الدَّالَّة عَلَی أنَّ تدبیر الفتوحات کُلَّهَا کَانَتْ مِنْ نصیب أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام.

وما هَذَا إلَّا الکشف عَنْ أنَّ هؤلاء سادرون وماضون فِی غیّهم، وَهُنَاک مشاهد عدیدة فِی تأریخ الإسلام وسیرة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله والأئمة الأطهار علیهم السلام حضرها الألوف مِنْ النَّاس وَمَعَ ذَلِکَ طُمست لأسباب ودواعی مصلحیّة
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خاصّة، فکیف بالأحداث والمشاهد الَّتِی حضرها عدد الأصابع أو العشرات أو المئات ولا تُطْمَس؟ بَلْ هُنَاک مشاهد أُخْرَی کثیرة طمست وحُرِمت مِنْهَا الأجیال مِنْ الاطّلاع والوقوف عَلَیْهَا لأجل أنْ تستنتج موقفاً وصورة کاملة عَنْ الحدث، وَعَلَیْهِ إذَا کَانَ الحال هکذا فَإنَّ تسالماتهم فِی التأریخ خطیرةٌ جدّاً لأنَّها تسالمات عَنْ غیٍّ وباطلٍ؛ ولذا کَانَ التّشدید مِنْ قبل مدرسة أهل البیت علیهم السلام عَلَی التدقیق فِی توثیق التأریخ وترتیب أسباب النُّزول بالشکل الذی لا یطمس الحقائق ویُضیّعها، وَهَذَا ما یُناغم عقول البشر خاصّة النُّخب العلمیة مِنْهُ فِی زماننا بَعْدَ أنْ اتّضحت الحقائق وأُسدل الستار عَنْ کثیر مِنْهَا أمام عقول البشر منقطعاً لو دار الأمر بین أنْ یُصغی إلی تدوین السّلطان والحکّام أو یصغی إلی تدوین الأقلام الحُرَّة المُستقلّة، بَعْدَ إدراک العقول السلیمة والصحیحة لقبح الظلم وحُسْن العدل؟ فَإنَّ العقول السلیمة تختار ما کتبته الأقلام الحُرَّة دون المُتحیّزة لفئة أو جهة لِأنَّ المتحیز لتلک الجهة أو السّلطة لا یکتب إلَّا لصالح سلطویّة تلک الجهة أو السلطة، فَمِنْ الغریب مَعَ کُلّ ما یُشاهَد مِنْ سعی حکومات الجور بَعْدَ السقیفة مِنْ طمس الحقائق سذاجة عِدَّة مِنْ الباحثین باسترسالهم لظاهر ما دُوِّنَ مِنْ التأریخ مِنْ دون یَقضّةٍ ونباهةٍ لتجمیع القصاصات والتنقیب عَنْ تناثر الشّواهد لحقائق التأریخ المطموسة مما یتطلّبه البحث والتحقیق، نظیر الباحث المُحقِّق فِی مجال الجنایات وعلم التحقیقات الجنائیة، فَإنَّهُ لا یسترسل بظاهر الحال ولا یکتفی بالمُترائی السطحی بَلْ یدأبُ مُنّقِباً ویفحص مُتتبعاً
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لِکُلِّ شاردة وورادة حَتّی یجتمع لدیه قصاصات عَنْ أبعاد الحقیقة المطموسة.

فالباحث فِی أسباب النُّزول أو سیرة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وتاریخ الإسلام وسیرة أهل البیت علیهم السلام لا یتوهّم الأمانة مِنْ الکتب الَّتِی کُتبت بأقلام وعّاظ السلاطین والکتّاب المُقرّبین مِنْ حکومات الجور فَإنَّ هَذَا أمرٌ مُحال بَلْ لابُدَّ عَلَیْهِ مِنْ التفتیش والتنقیب وشمشمة رائحة الحقیقة مِنْ عَلَی بُعْد مسافاتٍ مِنْ وراء طبقات الطمس والإخفاء.

وَعَلَیْهِ إذَا کَانَ الکُتّاب لأسباب النُّزول أو الکُتّاب للتأریخ تحت رعایة هکذا سلطات ظالمة فرعونیّة فَإنَّهُ لا یمکن التعویل عَلَی هکذا نمط من الکُتّاب للتأریخ ولأسباب النُّزول.

ولا یظنّن الباحث فِی علم التأریخ عِنْدَمَا یودعه المبطلون، هکذا روایات مُزیّفة أو مُحرّفة أنَّها سوف تنطلی ولا تنکشف، هِیَ وإنْ لَمْ تنکشف فِی فترة معیّنة إلَّا أنَّ الأُمَّة ملیئة بالشّخصیات العلمیة والمحقّقین والمدققین وإنْ کَانَ بعضهم انضوی تحت مظلّة السّلطة الحاکمة، إلَّا أنَّ البعض الآخر بقی عَلَی ما هُوَ عَلَیْهِ مِنْ حریّة الفکر والقلم ویتمتع بقدرات علمیّة واستراتیجیة ضخمة وَلَهُ النقد البناء والعمیق المُبتنی عَلَی ضوابط وموازین وقوّة ودقّة تحلیل یستطیع مِنْ خلالها أنْ یفطن إلی بَعْض حقائق التأریخ وفرز الغث مِنْهَا عَنْ السمین والمُحرَّف والمُزیّف عَنْ الصحیح؛ لِأنَّ الخطورة فِی التأریخ تُضْفی وتُلْقی بظلالها عَلَی العقیدة والمعتقد الذی یعتقد به الباحث والکاتب وَعَلَی مصادر المعرفة الدِّینیة وغیرها، وَعَلَیْهِ فلا یمکن التعاطی
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مَعَ التأریخ بقدرات بسیطة ومتواضعة وساذجة، فَإنَّ التأریخ لَیْسَ فَقَطْ عقیدة مُتجسّدة مُؤرّخة ومنبع ومدار ومستندات ووثائق دینیّة وحیاتیة مُهمّة کلا، وَإنَّما الأمر أوسع واکبر مِنْ ذَلِکَ، ولذا اقتصرنا عَلَی ذکر أمثلة ترتبط ببدو تأریخ الإسلام لبیان أهمیّة التحقیق فِی مصادر المعرفة الدّینیة وَمِنْ أهمها وأمثلتها المُهِمَّة جدّاً البالغة الأهمیة هِیَ أسباب النُّزول وتأثیره فِی تفسیر القُرآن.
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تنقیح حقائق تاریخ الإسلام والسیرة النبویة فی الوقوف علی حقیقة الدین

أسباب النزول وخطورة التنقیب عن الحقائق المطموسة فِی السِّیرة

أسباب النُّزول لها بُعدان:

تَحصَّل ممّا سبق تَقَدَّمَ أنَّ أسباب النُّزول لها بُعْدان:

البُعد الأوَّل: تاریخی باعتبار أنَّ مورد نزول الآیات حَدَثٌ تأریخی.

البُعد الآخر: مرتبط بخلود القُرآن، ثَمَّة کَانَ أمر التدقیق والتّوثیق فِی التأریخ حساسٌّ للغایة؛ لِأنَّ التّأریخ فِی الغالب کُتب بأقلام سلطویّة - کَمَا مَرَّ - وَهِیَ عادة تسمح لأقلام کُتّابها الکتابة بما یروق لهم ولمصالحهم، لا کتابة الحقائق کَمَا هِیَ والشواهد عَلَی مَرّ العصور کثیرةٌ، واقتصرنا عَلَی ذکر جانب مِنْهَا فیما یخصّ سیرة الْنَّبِیّ الأکرم صلی الله علیه وآله وأسباب النُّزول للقُرْآن الکریم وتاریخ الإسلام وسیرة المعصومین علیهم السلام، فَإنَّ هَذَا التأریخ لَیْسَ لونه تأریخ فَقَطْ، وَإنَّما عقیدة مُتأرخة فَإنَّ هُنَاک تواتر نظری أیّ لا یمکن الوقوف عَلَی آحاد مفرداته وَالَّتِی تُشکِّل فِی النّهایة بتراکمها تواتر إلَّا بإعمال
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النظر والبحث والتنقیب، یحتاج إلی مَلَکَةٍ ونظر فِی استنباطه، ویُفتش عَنْ موارد التّواتر الموزّعة والمغیبة وَالَّتِی طُمِست بأقلام السّلطات الأمویّة وغیرها حول شهادة الإمام الحسین علیه السلام أو سیرة المعصومین علیهم السلام وما جری علیهم کَمَا هُوَ الآن فِی جُملة مِنْ الأماکن المُقدّسة کمکَّة المُکرّمة والمدینة المُنورة وکربلاء والنجف والکاظمیة وسامراء وخراسان و... الخ فَإنَّ مواطن المعصومین مقدّسة کَمَا یفصح القُرآن الکریم عنها وَأنَّها عدیدة فِی الأرض(یا قَوْمِ ادْخُلُوا الْأَرْضَ الْمُقَدَّسَةَ الَّتِی کَتَبَ اللّهُ لَکُمْ وَ لا تَرْتَدُّوا عَلی أَدْبارِکُمْ فَتَنْقَلِبُوا خاسِرِینَ ( 21)1 .

بتقریب: إنَّ الأراضی المُقدّسة عدیدة ولها بُعْد جغرافی، إلَّا أنَّ هَذَا البُعْد لَهُ فیها مساس حقیقی بالعقیدة المُقدّسة، وَهَذَا أمر یجب أنْ یوضع بالحسبان وبنظر الاعتبار، ولذلک - وللأسف - أنَّهُ قَدْ یحصل تهاون فِی ضبط الأجیال المُتأخّرة لمصادر سیرة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وَالَّتِی تمثِّل جانب مهم مِنْ أسباب النُّزول فِی تفسیر القُرآن الکریم، فَإنَّ سیرة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله نفسها منبع للشریعة وللعلوم والمعارف الدِّینیة، وَعَلَیْهِ فکیف یتهاون فِی هَذَا المنبع مِنْ المصادر وتؤخذ الأُمُور عَلَی عواهنها، فَإنَّ مثل هکذا أمر فِی غایة الخطورة، ولذا نحتاج إلی باحث لَهُ علم أمنی وجنائی یعتمد عَلَیْهِ فِی استخراج هَذَا التواتر الذی حاولت السّلطات الظالمة التعتیم الکامل عَلَیْهِ؛ لِأنَّ تأریخنا کُلَّهُ مُنْهَتَک ومُنتَهَک بالصراعات ولا یُفرَّط به ولو بمقدار قصاصة یسیرة
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مِنْهُ، فَإنَّها تفتح الطریق أمامنا للوصول إلی مواد وقصاصات وشواهد أُخْرَی لأجل أنْ تساعد الباحث الکریم فِی هَذَا المضمار إلی ذَلِکَ التواتر النظری الاستنباطی.

وغرضنا مِنْ التشدید عَلَی هَذِهِ الجنبة؛ لِأنَّ الکثیر مِنْ الباحثین فضلاً عَنْ المُشرفین عَلَی الدراسات الأکادیمیة العُلیا وللأسف یستقون مباحث سیرة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله مثلاً، أو روایات أسباب النُّزول أو تاریخ الإسلام مِنْ مصادر مُتَشرِّقة ومُغَرِّبة وکأنَّهم یَغفلون عَنْ الأقلام الَّتِی حاکت ونسجت الکثیر مِنْ الزیف والتحریف کابن الأثیر فِی الکامل أو ابن هشام فِی أوَّل سیرته الَّتِی فیها عبارة«لَمْ أذکر کثیر مِنْ الأُمُور الموجودة فِی الأبحاث لأنَّها لا یُرْضی بها کثیر مِنْ النَّاس والسّلطة... الخ»(1).

وَهَذَا إلی حدٍّ ما یشبه عمل المؤرخین والصحفیین أو الإعلامیین سواء المقروء مِنْهُ أو المسموع أو المرئی الموالی للسلطة الحاکمة الَّتِی لا تسمح بأنْ یکتبوا وینقلوا للأجیال المعاصرة أو الآتیة کُلّ ما فِی الحقیقة إلَّا لما فیه ترویج لمصالحهم الشخصیّة.

وَعَلَیْهِ فَإنَّ الحقیقة دائماً لن تنعکس مِنْ خلال ما یکتبه ویسطّره الباحثون ولا تظننَّ أنَّ سماء التأریخ صافیة وَلَمْ یکن فیها مُنْذُ القِدم صراع وإرهاب ورعب مِنْ حکّام الدولة إلی الرعیّة کدولة بنی أمیّة وبنی العبّاس
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1- (1) سیرة ابن هشام




و... الخ، فَإنَّ أقلام کُتّابهم تصفهم بوصفٍ ینطلی عَلَی کثیر مِنْ الباحثین یأتیهم مِنْ الحُکّام والساسة المنصفین والمُهتمین بشؤون رعیتهم وذوو مرؤة وأنَّهم کانوا یعیشون النظام الدیمقراطی والحریّة... الخ.

وَعَلَیْهِ لأجل أنْ نستخرج التواتر النظری فِی کثیر مِنْ الأحداث فِی التأریخ الَّتِی عتّمت عَلَیْهَا سُلطات الظُلم والجور فنحتاج إلی باحث مُتتبع ومنتبه ویقظٍ ومُلتفت وفطن حَتّی یبین لنا بَعْض الشیء مِنْ الحقائق الَّتِی عُتِّمَ عَلَیْهَا مِنْ قبل الظالمین، کَذَلِکَ الحال بالنسبة إلی أسباب النُّزول وسیرة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله والأئمة علیهم السلام، فَهُنَاک الکثیر مِنْ الحقائق مغمورةٌ تحتاج إلی تنقیب، وَمِنْ الواضح لدی المُحقّقین والمُتتبعین فِی هَذَا المجال أنَّ التنقیب والتدقیق هُوَ سید الموقف فِی القضایا العلمیّة لا التطفّل عَلَی ما توصّل إلیه الغیر، أو الاعتماد فِی البحث عَلَی أصالة العدم، أیّ الأصل عدم وجود هکذا مباحث وَإنَّما هِیَ مستحدثة و... الخ فَهَذِهِ أُمُور لیست أصلیة ولا یعنی إهمالها بالمرّة، وَإنَّما یستطیع الباحث أنْ ینظر إلی ما توصَّل إلیه الغیر کعامل مساعد إنْ کَانَ ما توصل إلیه الغیر صحیح وَعَلَی الضوابط والموازین العلمیّة.

والشَّاهِد عَلَی ذَلِکَ هُوَ التلاعب بأسباب النُّزول، فَإنَّ نتیجة عدم التنقیب والتدقیق والتمحیص والتحقیق فِی روایات أسباب النُّزول وللأسف حَتّی مِنْ کبار العُلَمَاء انطلت علیهم کثیر مِنْ الحقائق وطمست، فَإنَّ کثیراً مِنْ أسرار القُرآن الکریم طمست وغیبت بطمس أسباب النُّزول الحقیقیة الصادقة، وخیرُ شاهدٍ ما حصل فِی غزوة تبوک فَإنَّهُ لَمْ یحصل فِی
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تبوک قتل ولا قتال عَلَی ما جاء فِی مصادرنا کَمَا ذکره الشَّیْخ المفید فِی إرشاده «... کَانَ الله قَدْ أوصی إلی نبیّه أنْ یسیر إلی تبوک وأعلمه أنَّهُ لا یحتاج فیها إلی حرب ولا یُمنی بقتال عدوٍّ...»(1).

بتقریب: إنَّ الْنَّبِیّ الأکرم صلی الله علیه وآله قاد جیشاً عربیاً مِنْ المدینة المنوّرة إلی منطقة تبوک بَعْدَ وصول أنباء إلی رسول الله صلی الله علیه وآله عَنْ مجیء جیش الرُّوم لغزوا المسلمین والهیمنة عَلَی البلاد الخاضعة لحکم الإسلام بَعْدَمَا قویت الحکومة الإسّلامیَّة وَأنَّها قوّةٌ لا تُقهر، فقام الْنَّبِیّ الأکرم صلی الله علیه وآله بعزم شامخ لتهیئة جیش قوی یغزو به الرُّوم ویکسر شوکتهم(2) فلو لاحظنا المصادر التأریخیّة لِمَنْ یُنَقِّب: - أنَّهُ حصل فِی تبوک اصطدام عسکری مَعَ الروم فِی بدایة الأمر وهُزِمَ المسلمون لِأنَّ علی بن أبی طالب لَمْ یکن فیهم، وَأنَّهُ نَدَب الْنَّبِیّ الأکرم صلی الله علیه وآله علیاً بطریق المعجز بطی الأرض وجاء مِنْ المدینة وحَقَّقَ النصر لسیّد الأنبیاء صلی الله علیه وآله وللإسلام والمسلمین وعادَ علیٌّ بطریق المعجز فضلاً عَنْ المصادر التأریخیة للعامّة الَّتِی ما أنْ سمعت بمنقبةٍ بعلیٍّ علیه السلام إلَّا طمستها وإنْ لَمْ تکن واقعاً.

وَعَلَیْهِ فَإنَّ مثل هَذَا الحدث شاهده وعاشه الآلاف مِنْ البشر مِنْ المسلمین وغیرهم، والمسافة بعیدة عَلَی ما تنقل المصادر التأریخیة، وأنَّ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله انتهی إلی تبوک یَوُم الثلاثاء 15 /شعبان/ 9 تسعة للهجرة وَکَانَ
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1- (1) الإرشاد للمفید: ج 1، ص 154.

2- (2) موسوعة سیرة أهل البیت علیهم السلام، باقر شریف القرشی: ج 2، ص 351.




خروجه فِی 25 /رجب/ 9 هج(1) فَکَانَ سفر تبوک ( 20) عشرین لیلةً، وأقام بها صلی الله علیه وآله عشرین لیلة، وهرقل یومئذٍ فِی حمص(2) وفترة مسیرة الْنَّبِیّ الأکرم صلی الله علیه وآله إلی تبوک لیست بالیسیرة والقصیرة حَتّی تُطمَس وتغیب، علماً أنَّ لها مصادرها وموادها وَمَعَ ذَلِکَ غیّبت وطُمِسَتْ تماماً، وَعَلَیْهِ فَلابُدَّ أنْ نتساءل لماذا تُغَیَّبُ الحوادث الواقعة وَمِنْهَا أسباب النُّزول.


لماذا تُغَیَّبُ أسباب النزول

إنَّ أحد أهم أسباب تغیّب أسباب النُّزول وغیره هُوَ لأجل أنْ لا تتّضح معانی الآیات لِأنَّ أسباب النُّزول تلعب دوراً فعالاً فِی توضیح وتفسیر معانی الآیات، وَأنَّها فیمن نزلت وَعَلَی أیّ شیء اشتملت و... الخ وببرکة وجود أئمة أهل البیت حفظت تلک الحقائق ولولاهم لَغُیِّبتْ تلک الحقائق القرآنیة الَّتِی بینتها أسباب النُّزول ووضّحت أسباب نزول کُلّ کلمة کلمة فِی آیات القُرآن الکریم لا سیّما فِی بَعْض الآیات القُرآنیة الَّتِی لها أکثر مِنْ سبب للنزول لا سبباً واحداً، فمثلاً بَعْض الآیات القُرآنیة لها سبب نزول بلحاظ صدر الآیة والآخر بلحاظ وسطها والثالث بلحاظ ذیلها، کَمَا فِی قوله تَعَالَی: (وَ داوُدَ وَ سُلَیْمانَ إِذْ یَحْکُمانِ فِی الْحَرْثِ إِذْ نَفَشَتْ فِیهِ غَنَمُ الْقَوْمِ وَ کُنّا لِحُکْمِهِمْ شاهِدِینَ ( 78) فَفَهَّمْناها سُلَیْمانَ وَ کُلاًّ آتَیْنا حُکْماً وَ عِلْماً وَ سَخَّرْنا مَعَ داوُدَ الْجِبالَ یُسَبِّحْنَ وَ الطَّیْرَ
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1- (1) تاریخ الیعقوبی: ج 2، ص 68، وأعلام الوری: ج 1، ص 244.

2- (2) المغازی للواقدی: ج 2، ص 1015.




وَ کُنّا فاعِلِینَ ( 79)1 .

بتقریب: إنَّ الآیة المُبَارَکَة انتقلت مِنْ ضمیر التثنیة إلی ضمیر الجمع [...] إلی [] وَهَذَا تَقَدَّمَ فِی مبحث قَاعدَِة الالتفات(1) ، والوجه فِی ذَلِکَ: - هُوَ أنَّ الحکم الذی حُکِم به، لَیْسَ الحاکم به هُوَ نبی الله داود علیه السلام و سلیمان علیه السلام حَتّی یُثنی الضمیر وَیَکُون تطابق بین [] و [] کلا وَإنَّما الذی حکم هُنَا هُوَ عُلَمَاء الیهود الَّذِیْنَ کانوا مَعَ داود وسلیمان علیهما السلام وتَسَرَّعَ عُلَمَاء الیهود فِی الحُکم فحکموا فقطعوا بذلک؛ ولذا صار الضمیر جمعاً بِهَذَا اللّحاظ، وَعَلَیْهِ إذَا أخذ المُفَسِّر أسباب النُّزول مِنْ غَیْر أهل البیت علیهم السلام فسوف یقع فِی متاهات وغفلات واشتباهات لا تُؤدِّی به إلی نتیجة علمیّة مُرْضیة.

ویبقی البحث ناقصاً، ولا تقتصر تداعیات ذَلِکَ عَلَی بحث أسباب النُّزول.
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1- (2) تفسیر أمومة الولایة علی المُحکمات فضلاً عن المُتشابهات فی القرآن: ج 1 للشیخ السّند.
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کیف نقرأ السیرة النبویة والولویة والتأریخ بالقراءة الصحیحة

لا یختص منهج أسباب النزول بآیات القُرآن وسوره فحسب

إنَّ أحد أهم منهجیات تحقیق السّیرة النبویّة والولویَّة والتأریخ الصحیح والدقیق والمنقح، هُوَ أنْ تجعل العَرْض عَلَی نفس روایة القُرآن ومُحکمات روایات المعصومین أیّ تحکیم الثقلین مِنْ التأریخ، وَقَدْ یتساءل جملة مِنْ الباحثین عَنْ وجه الصّلة بین التأریخ والکتاب والعترة الطاهرة وَهُمْ الثقلین، فَإنَّ الدِّین کتشریع أیّ صلة لَهُ بالأحداث التأریخیة الَّتِی وقعت وَکَانَتْ؟

والجواب: إنَّ البحث لَیْسَ فِی التأریخ بما هُوَ ترقیم وتوریخ وتأرُّخ أحداث، بَلْ البحث فِی التأریخ هُوَ نشاة الدِّین وترعرعه وبنائه وبما ینعکس کمصدر ومنبع ومستند ومدرک لاستنباط واستکشاف بُنیة الدِّین؛ لِأنَّ المقصود هُوَ البحث عَنْ سیرة الوحی وَهُوَ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وتَنَزُل الوحی عَلَیْهِ فِی المواطن والأحداث المختلفة واستکشاف الصور الحقیقیّة لموقف الوحی فِی المواطن والموارد المختلفة وتوجیهها للأحداث لاستخراج صورة واقعیّة حقیقیة لمنظومة الدِّین ولکن بمنهجیة یقظة نبهة لا أنَّ تؤخذ السیر مِنْ
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الکتب القدیمة والمشوشة أو الکتب الَّتِی کتبت بأقلام مأجورة تحت ظل السّلطات الظالمة والغاشمة کالسّلطة الأمویة والمروانیة والعباسیّة و... الخ وتؤخذ عَنْ مثل هکذا مصادر أخذ المُسلّمات، علماً أنَّ هَذِهِ المصادر تعکس رأی السّلطات الحاکمة فَقَطْ ووجهة نظرها وما یصب بمصلحتها، ونترک ما یُسْنده لنا القُرآن الکریم مِنْ سیرة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله أو الأئمة وَهَذَا بالتالی یُشکل الأخذ بها طامة کبری.

وَعَلَیْهِ فَإنَّ قَاعدة أسباب النُّزول لا تختصّ بالتّالی ببیان واقع أسباب النُّزول لآیات القُرآن وسوره، بَلْ تتعدّی إلی السِّیرة النبویة، وسیرة أهل البیت وتاریخ مبدأ الإسلام، وَکُلّ الوقائع والحوادث الَّتِی وقعت وحدثت وَلَمْ یُشِر إلیها القُرآن الکریم؛ لِأنَّ هُنَاک بَعْض الوقائع لَمْ یتعرّض القُرآن لذکرها وَهِیَ بالتالی تُسَجَل کحدث فِی تاریخ الإسلام، وَلَهُ موقعیّته وفهمه بالصورة الحقیقیة مِنْ دون تلاعب به، وَهَذَا لَهُ أثره الکبیر فِی تثبیت الحقائقن وسبب الاهتمام بِهَذَا التأریخ لِإنَّهُ لَیْسَ موغل بالتأریخیة المحضة وَإنَّما هُوَ تأریخ عقیدة فَلابُدَّ مِنْ عرضه عَلَی مُحکمات الکتاب والسنّة والثقلین؛ لِأنَّ هکذا تأریخ عقیدی یعکس بظلاله عَلَی فَهُمْ الدِّین، وَمِنْ الواضح إنَّ أیّ بحث یجری فیه معرفة الدِّین فَإنَّ المیزان فیه هُوَ العرض عَلَی مُحکمات الکتاب والسنّة أیّ الثقلین(هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ...)1 .
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وَعَلَیْهِ إذَا صار المیزان هُوَ العرض عَلَی المُحکمات والرّاسخون فِی العلم وَهُمَا الثقلین فَإنَّهُ یتسنی للمفُسرین والباحث الکریم أنْ یُنقی التراث مِنْ شوائب ما کتبته أقلام السّلطة والحکّام عَنْ ما هُوَ حقیقة ببرکة هَذَا المنهج والمیزان أیّ منهج أمومة الولایة والمُحْکَمات ویحذر هَذَا المنهج مِنْ الابتعاد عَنْ تحکیم الکتاب والسنة فی تدوین وتحقیق التأریخی الدّینی وَإلَّا یقع الباحث فِی المعارف الَّتِی تخصّ العقیدة فِی تیه وضلال.

ولذا مِنْ دون الرجوع إلی میزان العرض عَلَی الکتاب والسنة والثقلین وأمومة الولایة لا یمکن وعی حقائق التأریخ؛ لِأنَّ أیّ حدث یقع سواء کَانَ صغیراً أم کبیراً فلأجل الإحاطة بکُلِّ زوایاه فَإنَّهُ یحتاج إلی متابعة ومراقبة مِنْ عِدَّة جهات وزوایا ولا یمکن لمؤرخ أو باحث بجهود محدودة أنْ یحیط بذلک ما لَمْ یَتَّبِع منهاج العرض عَلَی المُحکمات وأمومة ولایة أهل البیت علیهم السلام.

والخلاصة مِنْ کُلّ هَذَا هُوَ أنَّهُ لأجل أنْ نقرأ سیرةً نبویةً أو ولویة أو تاریخیة مضبوطة ومحققة ومدققة لابُدَّ أنْ نقراها بعدسة التصویر القُرآنی، وإنْ کُنّا لا ننکر أنَّ أحد أسباب الغفلة عَنْ العدسة التأریخیة فِی القُرآن الکریم هُوَ إرباک ترکیب وترتیب السور والآیات فِی القُرآن، وأحد أسباب الإرباک هَذَا هُوَ عدم جمع آیات وسور القُرآن الکریم حسب روایات أسباب النُّزول الصَّحیحة والواردة عَنْ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وأهل بیته علیهم السلام إذْ لو اتُبعت لَکَانَتْ العدسة التأریخیة کَمَا فِی المثل أوضح مِنْ شمس وأبین مِنْ
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أمس، وَإلَّا ما کَانَ هَذَا الالتباس الذی أوقع الأُمَّة الإسّلامیَّة فِی متاهات وظُلِّل وطمس کثیر مِنْ الحقائق تعتیمها، کُلّ ذَلِکَ کَانَ ضریبة عدم اتّباع المنهجة الصحیحة والحقّة ووقوع أو إیقاع الکثیر مِنْ أفراد الأُمَّة الإسّلامیَّة فِی الزیغ والضلال، إذْ لو أتُبعت المنهجة الصحیحة فِی قَواعِد التفسیر وأحدها واهمها - هُوَ أسباب النُّزول الَّتِی لها تأثیر کبیر عَلَی دلالة تفسیر القُرآن لکشفت وفضحت زیغ الأقلام الَّتِی استؤجرت مِنْ قبل السّلطات الظالمة کالأمویة والعباسیة وغیرهما، إلَّا أنَّهُ وللأسف مَعَ هَذَا التزییف والتظلیل؛ لذا نجد الأکثر وللأسف یأخذون بِهَذَا التأریخ أخذ المُسلّمات مِنْ دون تنقیة وتمحیص لروایاته وطرقه اتّکالاً عَلَی تتبع الغیر وتحقیقهم فِی ذَلِکَ، ولذا حدث ما حدث:

إلَّا أنَّهُ ولله الحمد بدأت عِنْدَ عِدَّة مِنْ المحققین الخاصة أخیراً بادرة جیدة وَهِیَ کیفیة قراءة التأریخ مِنْ خلال عدسة القُرآن الکریم، وإنْ کَانَ هَذَا قَاعدِة أُخْرَی سنتعرض إلیها مُستقلاً فِی البحوث اللاحقة إنْ شاء الله - وأحد الأُمُور المُهِمَّة فیها جداً هِیَ معرفة تاریخ النُّزول الذی سوف یطعلنا عَلَی مسلسل الحدث التأریخی والذی قَدْ یستعرضه القرآن فِی سورة واحدة، أو فِی سور متعدّدة وَهُوَ الأکثر وَهَذَا مما یجب الالتفات إلیه ببرکة المنهج التفسیری المُختار وَهُوَ منهج أمومة الولایة عَلَی المُحْکَمات فضلاً عَنْ المتشابهات فِی القُرآن، أیّ مُحکمات السنة النبویة وسنة المعصومین علیهم السلام.
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الجهة الثالثة: فِی بحث قَاعدِة أسباب النُّزول:


ارتباط قاعدة أسباب النزول بقاعدة ترتیب آیات القُرآن الکریم


فِی السورة الواحدة فضلاً عَنْ سائر سوره

إنَّ أهم ما ینبغی ملاحظته ومتابعته للباحث الکریم فِی قَاعدَِة أساب النُّزول جُملةٌ مِنْ الأُمُور مِنْهَا:

أوَّلاً: الإلمام بالحوادث الَّتِی وقعت فِی مَکَّة المکرَّمة مرتبة بحسب التعاقب الزّمنی، وَالَّتِی نزلت فیها آیاتٌ ینبغی المحافظة عَلَی ترتیب أسباب نزولها کَمَا هِیَ، ثمَّ ملاحظة سلسلة الأحداث الَّتِی وقعت فِی المدینة المنوّرة مُترتبة بحسب التعاقب الزمنی مِنْ بدء الهجرة ونزول الآیات بشأن تلک الحوادث الَّتِی حدثت فِی المدینة مِنْ غزوات وحروب وفتوحات، وتشکیل الْنَّبِیّ الأکرم صلی الله علیه وآله للحکومة والمجتمع الإسلامی الجدید وغیرها الکثیر مِنْ الحوادث الَّتِی وقعت فِی حیاة رسول الله صلی الله علیه وآله، وَالَّتِی تشکِّل مُنعطفاً کبیراً وحسّاساً فِی حیاته صلی الله علیه وآله، وَعَلَیْهِ فالإلمام بسیرته صلی الله علیه وآله شیء مهم للغایة؛ لِأنَّ سیرته المُبَارَکَة صلی الله علیه وآله دین متجسِّم، وهکذا الإلمام بتأریخ الإسلام فَإنَّهُ عقیدة مُتجسّمة ومُؤثِّرة فِی معرفة أسباب النُّزول فِی القُرآن وترتیب آیاته وسوره، وبالتالی نستطیع أنْ نقول أنَّ أمواج هَذَا البثّ الوحیای، لَهُ لاقطات ومحطّات أرضیة راصِدَة لهذا الوحی وَهِیَ عبارة عَنْ سیرة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وسیرة الأئمة علیهم السلام وتاریخ صدر الإسلام وغیرها الَّتِی تشکِّل بمجموعها أسباب النُّزول.
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ثانیاً: الإلمام بالسُّور والآیات الَّتِی تتعرّض إلی ذکر الاحداث، وَأنَّهُ فِی أیّ سورة تعرّضت للحدث الفُلانی، وهل توجد سورة أُخْرَی تعرّضت لهذا الحدث أو لا؟ وَهَذَا بالتالی یُعطی فائدة علمیّة مُهمّة جداً، وَهُوَ أنْ یَکُون لدی الباحث الکریم میزاناً إجمالیاً عامّاً لتحدید الصحّة والخطأ فِی مباحث وأبحاث أسباب النُّزول.

ثالثاً: وَعَلَی ضوء هَذَا المیزان الإجمالی العام - المتقدم - تبیَّن مدی صحّة مرویات الرّاوی بَعْدَ خضوعها لهذا المیزان الخطیر والحسّاس، وکأنه تحقیق جنائی، فمثلاً: مرویات أبی هریرة الَّتِی أعدادها بالآلاف إذَا عرضت عَلَی هَذَا المیزان الإجمالی العام هل یتناسب هَذَا الکمّ الکبیر مَعَ عمره ومُدَّة لقائه القصیر بالرسول الأکرم صلی الله علیه وآله سواء فِی مَکَّة أو المدینة مَعَ کونه إنساناً عادیاً ویتلقّی الأحادیث بشکل طبیعی، فهل یتناسب هَذَا مَعَ ما یدّعیه ویرویه عَنْ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وعدد لقاءاته مَعَ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله، وَعَلَیْهِ فَإنَّ مثل هَذِهِ الأحادیث توقِف الباحث الکریم عَلَی تحقیق نفیس وتدقیق وتمحیص للتُّراث، یستطیع المُدقِّق والمُحقِّق مِنْ خلال هَذَا فرز ما هُوَ صحیح عمّا هُوَ مُلفّق ولا واقع لَهُ.

ولذا نری علمائنا الأبرار أمثال الشَّیْخ المفید فِی کتابه الإرشاد، والشَّیْخ الطوسی فِی جُمَلهِ وکتبه الأُخْرَی وغیرهما مِنْ الأعلام یتحدّثون کثیراً عَنْ کتب السِّیرة والآثار ومصادرها لأنها - السِّیرة - أصل التُّراث فَلابُدَّ أنْ یُمحَّص؛ لذا فَإنَّ أحد آلیات قدرة المُفَسِّر عَلَی التفسیر هُوَ إلمامه بسیرة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله لما فِی
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الإلمام الدقیق بسیرة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله مِنْ دین وعقیدة مُتجسِّمة ومُؤثِّر فِی معرفة أسباب النُّزول فِی القُرآن الکریم، ولا ینحصر الأمر بالمُفسِّر بَلْ ویتعدّی إلی الفقیه أو الباحث فِی علم الأخلاق أو العلوم الأُخْرَی، فإذا أراد الباحث أنْ یستقی معرفته فِی مجاله مِنْ دون أنْ یُلِّم بسیرة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله فَإنَّهُ سیکون بحثه تجریدی وسطحی وبعید عَنْ کثیر ممّن الحقائق والواقعیّات، وَهَذَا یکشف لنا أنَّ الإلمام بسیرة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله خطوة خطوة مِنْ أفعاله وأقواله وتقریره حجّة وأمثولة یُحتذی بها، وکم بَیَّنَ أئمة أهل البیت علیهم السلام أنَّ الإنحراف فِی مذاهب العامّة فِی الأحکام وأبواب الفِقْه وَقَواعِد الدِّین فضلاً عَنْ المعارف والمعتقدات نشأ مِنْ عدم ضبط السِّیرة النبویّة وبسبب عدم الوقوف عَلَی حقائق وقائع السِّیرة النبویّة.

وکم مِنْ مُعتقدات اعتقدوا بها مغلوطة مُنعکسة عَلَی فَهمٍ مغلوطٍ لمغزی سیرة أفعال الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله، وللجّهل بحقیقة تأویل کلمات الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله فِی وقائع السِّیرة المُختلفة، حَتّی أنَّ أئمة أهل البیت علیهم السلام بیَّنوا أنَّ بَعْض خُلَّص الصحابة ممّن لَمْ یکُن یَحمِل نفاقاً ولا عداوة للنبی صلی الله علیه وآله، بَلْ مَحَبَّة ونَصْرَة وولاء وتُوفِی شهیداً وَمَعَ ذَلِکَ لَمْ یکن یعی تأویل موقفٍ ومغزی کلامٍ للنبی صلی الله علیه وآله، وهیّأ ها الله سُبْحَانَهُ بنحو تکون عِبْرَة لِکُلِّ أجیال البشر، وَعَلَیْهِ فالإلمام بها أمرٌ فِی بالغ الأهمیة.
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التأریخ یحتاج إلی آلات متعددة لتمحیصه

وَمِنْ خلال ما تَقَدَّمَ یُعلْم أنَّ التأریخ لا یمکن تمحیصه بأدوات تأریخیة بحتة فَقَطْ، وَإنَّما یحتاج إلی آلات مُتعدِّدة لتمحیصه وتنقیته، فیحتاج إلی علم عسکری فِی البحوث العسکریة، والتقنیّة العسکریّة، وَإلی علم أمنی فِی البحوث الأمنیة، وعلم استراتیجی فِی البحوث الاستراتیجیة، وعلم سیاسی فِی البحوث السیاسیة، واجتماعی فِی العلوم الاجتماعیّة، ونفسی فِی العلوم النفسانیّة، وَعَلَیْهِ فالتأریخ مُشتمل عَلَی مجالات وعلوم ومیادین کثیرة.

وَذَلِکَ لارتباط التأریخی بموضوعات مِنْ أبواب وعلوم مُخْتَلِفَة ولا یمکن الإحاطة بحقیقة الوقائع التأریخیة وَکُلّ واقعة واقعة إلَّا بالموضوع أو الموضوعات الَّتِی ترتبط بها تلک الواقعة، فَقَدْ یَکُون حدثاً عسکریاً وَقَدْ یَکُون حدثاً أمنیاً، وَقَدْ یَکُون ظاهرة اجتماعیّة مُعیّنة، وَقَدْ یَکُون مناورة سیاسیّة مُعیّنة، وَقَدْ یَکُون اضطراباً روحیاً ونفسیاً مُعیّناً، وَقَدْ یَکُون أزمة اقتصادیة.

إلی غَیْر ذَلِکَ مِنْ الحقول والبیئات المُختلفة الَّتِی تحیط بالمجتمع البشری، وَعَلَی ضوء ذَلِکَ فالواقعة المُعیّنة مِنْ التأریخ لا یَتِمُّ فحصها
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وضبطها واتّقانها بمجرد الرُّوایة التأریخیة وسلسلة السند والطُّرق إلی تلک الواقعة نظراً لارتباط الإحاطة والإلمام بتلک الواقعة بقرائن وقصاصات وشواهد مُرتبطة بالعلم الباحث عَنْ تلک البیئة وَعَنْ ذَلِکَ الحقل المحتف بحیاة المجتمع البشری، وأنّی لغیر المطلع عَلَی ذَلِکَ العلم المرتبط بذلک الموضوع مِنْ الإلمام بحقیقة وحقائق تلک الواقعة، وَهَذَا ما یُلاحظ عَلَی کثیر مِنْ الاعتراضات والتساؤلات والاستبعادات حول واقعة الطّف یَوُم عاشوراء، فَإنَّها تدور حول حقول وبیئات مُعیّنة لا یلم بها المُعترض أو المُستنکر لوقوعها؛ وَذَلِکَ لعدم إلمامه بالمُلابسات الموضوعیّة المأخوذة بعین الاعتبار فِی العلم الباحث فِی تلک البیئة وَذَلِکَ الحَقّ، وَمِنْ ثمَّ أنَّ التأریخ وإنْ کَانَ علماً لبقیة العلوم إلَّا أنَّ حقائق التأریخ لا یمکن التوصّل إلیها بمُجرَّد هَذَا العلم فَقَطْ، بَلْ لابُدَّ مِنْ مُشارکة جُملة مِنْ العلوم الأُخْرَی الباحثة عَنْ حقول وبیئات مرتبطة بوقائع ذَلِکَ التأریخ، وَهَذَا دور العقل التجریبی وعقل التجارب وعقل العلوم فِی قراءة التأریخ نظیر ما مَرَّ مِنْ دور العلوم النقلیة للوحی فِی قراءة حقائق التأریخ.

وبالتالی فَإنَّ علم التأریخ مُجرَّد رکام قصاصات ومواد خام یحتاج فِی استخراج معادن وجواهر حقائقه إلی علوم أُخْرَی عدیدة، وَهَذَا ما أغفله عُلَمَاء التأریخ وما أغفله عُلَمَاء بَقیَّة العلوم الأُخْرَی فِی استنادهم إلی التأریخ ومرویاتهم وروایاتهم فَإنَّ اللازم تمحیص وتنقیح وتنسیق تلک المواد للخروج بصفوة صافیة شفافة مِنْ الدلائل الکاشفة عَنْ حقائق التأریخ.

ص:96






نظریة الشوری وارتباطها بغزوة أحد

نبحث فِی هَذِهِ النَّظَریَّة کیفیة التّحریف والتلفیق الحاصل فِی روایات أسباب النُّزول والذی انطلی عَلَی أکابر العُلَمَاء حَتّی عَلَی جملة مِنْ عُلَمَاء الخاصّة، وکیف أثَّرت تلک التلفیقات عَلَی الاستظهارات فِی الآیات القرآنیة.

مدرک النَّظَریَّة: قوله تَعَالَی: (فَبِما رَحْمَةٍ مِنَ اللّهِ لِنْتَ لَهُمْ وَ لَوْ کُنْتَ فَظًّا غَلِیظَ الْقَلْبِ لاَنْفَضُّوا مِنْ حَوْلِکَ... وَ شاوِرْهُمْ فِی الْأَمْرِ فَإِذا عَزَمْتَ فَتَوَکَّلْ عَلَی اللّهِ إِنَّ اللّهَ یُحِبُّ الْمُتَوَکِّلِینَ ( 159)1 .

بتقریب: إنَّ قوله تَعَالَی: (وَ شاوِرْهُمْ فِی الْأَمْرِ) فَإنَّ(وَ شاوِرْهُمْ) أمر بنحو الإلزام والوجوب مِنْ الله تَعَالَی لنبیه صلی الله علیه وآله بالمشاورة لِمَنْ لَهُ أهلیة المشورة والرأی.

بیان مَعْنَی الشوری: ولأجل أنْ یتّضح المُرَاد مِنْ الشوری والمشاورة فِی الأمر، لابُدَّ مِنْ بیانها عَلَی وفق اتّجاهین: -

الاتجاه الأوَّل: مِنْ الأساس التّشریعی الثّابت هُوَ المشارکة وَهُوَ المعروف بقاعدة الشّوری لا بالمعنی الذی انتهج فِی السّقیفة ومذاهب أهل السنة، بَلْ
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بالمعنی المُتبنّی عِنْدَ مذهب الإمامیّة، فَإنَّ موادّها تحکیم الحقیقة والوصول إلیها عَلَی الطریق المُدَلّل والمُبرهن عَلَیْهِ، وَهُوَ الذی یُحَکَّم عَلَی الآراء سواء کَانَتْ أکثریّة أو أقلیّة فَقَاعدِة الشُّوری فِی مذهب الإمامیّة: هِیَ حاکمیّة العلم والفحص عَنْ المعلومات عَلَی الآراء والمیول والأهواء وحاکمیة العقل کَذَلِکَ وَهُوَ عین مفاد الحدیث الشّریف«أعقل النَّاس مَنْ جمع عقول النَّاس إلی عقله» وَهُوَ شعار آخر الحضارات الَّتِی توصَّلت إلیها البشریّة والنمط التمدّنی الذی انتهی إلیه حضارة المعلومات والعلم الجمعی والعقل الجمعی لا الاهواء والمیول الجمعیّة والنّزعات الهیجانیّة النفسیّة الجمعیّة، بَلْ المدار عَلَی العلم والعقل المتوزّع فِی المجموع وَهَذَا المفاد لقاعدة الشوری فِی مذهب الإمامیّة یُطابق قَاعدِة أُخْرَی لدیهم وَهِیَ:

الحُسْن والقُبح العقلیان الذّاتیان للأشیاء:

حَیْثُ إنَّ مُؤدّی هَذِهِ القَاعِدَة الثانیّة هُوَ الحُسْن للواقعیات أو القُبح لا یتأثر بالآراء، والأهواء والمیول وَلَیْسَ هُما أمران تُصَادِق علیهما الأکثریّة، ولا یتولّد مِنْ تبانی الأکثریّة علیهما، بَلْ هُمَا ینبعان مِنْ حاقّ الواقع، فمثلاً النّظام المالی العادل حَسَنٌ وإنْ صَوَّبت الأکثریة بما یخالِفه، وکذلک فِی مثل النّظام النقدی والقضائی والحقوقی، فعدالة الأشیاء لا ترتهن برأی ولا بإدراک الأکثریة ولا الأقلیّة، بَلْ بحسب الواقع الخارجی للحقائق، وَمِنْ ثمَّ اعترف الغرب فِی الأزمة الاقتصادیة الَّتِی عصفت بهم طوال عشرات السنین ولا زالت مستمرة تلک الأزمة الَّتِی برکنت وزلزلت أعمدة الاقتصاد
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لدیهم هِیَ تراکم أنظمة خاطئة عدیدة فِی الاقتصاد سواء فِی نظام النقد المالی واکتشف أنَّهُ غَیْر عادل، أو النّظام المصرفی، أو نظام الضریبة الگمرگی أو نظام التّجارة أو غیرها.

وخطأ هَذِهِ الأنظمة أنَّها غَیْر عادلة ومُجحفةٍ، وهادمة للطّاقة المالیة مَعَ أنَّها قَدْ صُوِّبت بأکثریّة الآراء ومالوا إلیها واستهوتهم.

وَیَتِمُّ اکتشاف الواقع والواقعیات مِنْ خلال إجراء تحقیق عبر اتّخاذ هیاکل وقنوات وآلیات مُتناسبة مَعَ کُلّ عصر ومکاد وبلاد(1).

وَعَلَیْهِ فَإنَّ اتّجاه مدرسة أهل البیت علیهم السلام، ونظریة الإمامیة فِی نظریة الشوری تقوم عَلَی دعائم مِنْهَا: -

أوَّلاً: لَیْسَ المُرَاد مِنْ الشوری بمعنی حاکمیة وسلطة الأکثریة، وَإنَّما بمعنی العقل الجمعی والانفتاح أمام المعلومات انفتاحاً واسعاً ورجباً، وانطلاقاً مما وَرَدَ فِی الرّوایات: «أعقل النَّاس مَنْ جمع عقول النَّاس إلی عقله، واعلم النَّاس مَنْ عَلِمَ باختلاف النَّاس».
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1- (1) أسس النظام السیاسی عند الإمامیة للشّیخ محمد السند: ج 1، ص 34.وقد بسط شیخنا الأستاذ محمد السند - حفظه الله - فی کتاب الإمامة الإلهیة: ج 1، ص 111 الفصل الثانی فی مبحث نظریة الحکم علی ضوء الإمامة الإلهیة فی المبحث الثانی: ص 119-189 والکلام حول النظریات المختلفة فی إدارة شؤون الحکم ودور الشوری، وکذلک بشکل أکثر تبسیطاً فی النظام السیاسی.وکذا فی کتاب الحاکمیّة بین النصّ والدیمقراطیة للشیخ النسد - حفظه الله - ج 2، الفصل الأول: ص 40-119 ومنء أراد الإحاطة بالموضوع أکثر ومزید البسط والتفصیل وبرأی شیخنا السند حفظه الله، مراجعة المصدرین المذکورین.




ثانیاً: إنَّ مَعْنَی الشوری هِیَ مراقبة الأمَّة لِکُلِّ نظام الحکم مِنْ رأسه إلی طبقاته المُتوسّطة إلی تفرّعات قاعدته وشُعُبها أیّ حس المسؤولیّة تّجاه الشأن العام، حَیْثُ نجد هَذَا التّشریع مُتأصّلاً فِی النهج الدینی بدءاً بأولی خطواته، فَإنَّ الاعتقاد بالنبوّة والإمامة والمُتابعة والإنقیاد لهذین الأصلین المُقدّسین مشروط بإحراز الأُمَّة لمواصفات الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله والإمام عِبر المعجزة والدلیل العلمی واتّصافهما بهذین العنوانین فضلاً عَنْ بَقیَّة مراحل النهج الدینی.

نماذج مِنْ أنحاء مراقبة الأُمَّة:

ومما یُشیر إلی هَذِهِ الصلاحیّة للأُمَّة ما قُرِّرَ فِی مباحث المعارف الدِّینیة مِنْ حجیّة العقل ولو بنحو محدود ومُفید بالیقینیّات، فَإنَّ ذَلِکَ یُعطی مُؤدّی نحو مشارکة للأُمَّة بما لهم مِنْ عقل فِی النظام بما لهم مِنْ عقل فِی النظام الدینی عَلَی صعید التنظیر والتطبیق.

وَمِنْ النماذج الأولی لمشارکة ومحاسبتها ومُتابعتها لمسیرة الحکم، هِیَ ما صرَّحت به الآیة الکریمة(وَ الْمُؤْمِنُونَ وَ الْمُؤْمِناتُ بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ)1 .

بتقریب: - إنَّ الآیة المُبَارَکَة فیها إشارة إلی عموم ولایة النَّاس، لا إعطاء الحاکم الولایة؛ فَإنَّ ولایة الحاکم بمقتضی الآیات العدیدة لله ولرسوله والأّولی الأمر مِنْ ذی القُربی، بَلْ ولا یتّهم فِی المراقبة والمحاسبة
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والنظارة عَلَی مسیر الحکم، وَهُوَ ما قَدْ یُعبَّر عَنْهُ بالنّصیحة... ولا ریب أنَّ شَکلَ وأدوات وآلیات المُراقبة هِیَ خاضعة للعقل التّجریبی والخبروی الَّتِی تتبادلها المُجتمعات البشریّة فِی ما بین بعضها مَعَ البعض الآخر، واستخدام الآلیات المُناسبة العصریّة هُوَ الجانب المُتغیّر فِی مقام الأداء لما هُوَ الثّابت الدِّینی(1).

وَعَلَیْهِ فَإنَّ اتّخاذ الآلیات مِنْ تجارب العقلاء والأُمم، سواء عَلَی صعید الحکم، أو صعید آلیات المُراقبة والنّظارة؛ ما دامت الثوابت الدِّینیة قابلة للانحفاظ فِی شکل تلک الآلیات.

الشوری عِنْدَ أهل البیت علیهم السَّلامُ:

إذَنْ الشوری حسب فکر ومنهج مدرسة أهل البیت علیهم السلام معناها عدم الاستبداد بالرأی النابع مِنْ ضیق المعلومات الفردیّة، وتقوقع النفس فِی معلوماتها فَقَطْ وحدود القدرة العقلیة للباحث الکریم، بَلْ تَحْثّ عَلَی جمع وضمّ العقول المُختلفة إلی عقلک بضوابط وموازین علمیّة، وَهَذَا البحث غَیْر بحث حاکمیّة الأکثریة، وَإنَّما هُوَ بحث کیفی ویدعو إلی جمع المعلومات الدقیقة وَالَّتِی فیها جنبة شمولیّة، ولذلک نری بوضوح تأثیر جانب الخبرة والخبرویة والنخبة والنخبویة عَلَی هَذِهِ المدرسة الشّریفة، فالعالم فیها لَیْسَ الکمّی وَإنَّما المنظور العامل الکیفی، ولا یعنی هَذَا إهمال العامل الکمّی،
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وَإنَّما یُنظر العامل الکمّی مِنْ جهة توسعة الأفق لا مِنْ جهة أنَّ الکمّ بما هُوَ کمٌّ لَهُ دورٌ، وَإنَّما مِنْ جانب الانفتاح عَلَی أکبر قدر مِنْ المعلومات وَمِنْ التّجارب، هکذا یَکُون الفضاء رحبٌ وسیعٌ لنظریّة الشوری فِی نظر مدرسة أهل البیت علیهم السلام؛ ولذا حَتّی لو نظرنا إلی شعار الحضارات الحدیثة المُعبَّر عنها بثورة المعلومات تارةً، وبوسائل شبکة الاتّصال الجّمعی لتبادل المعلومات تارةً أُخْرَی، وإنْ کَانَتْ شعاراتهم السَّابقة الدیمقراطیة والأکثریة إلَّا أنَّهم عدلوا عنها ورفعوا مکانها شعار آخر، وَهُوَ تحکیم ثورة المعلومات والدلائل وإنْ کَانَ هُنَاک جدلاً یجری الآن حَتّی فِی شعار الدیمقراطیة وَأنَّهُ هل المُحکَّم هُوَ الکمّ - أیّ صفوة الأکثریة، أو آراء الأکثریّة، أو الرأی العلمی الذی یستند إلی معلومات ودلائل، وَعَلَیْهِ بالتّالی هُنَاک فرق بین حقوق الأکثر، وآراء الأکثریّة والرأی العلمی.

فَإنَّ المُحکم هُوَ الرأی العلمی والنخب العلمیّة، ویشهد لَهُ أنَّهُ إلی الآن حَتّی النّظام الانتخابی الرّئاسی العالمی فِی الدًُّول الکُبری لا یقوم عَلَی أکثریّة الأصوات بقدر ما یقوم عَلَی انتخاب النخب العلمیّة الَّتِی هِیَ صمّام الأمان فِی انتخاب الأکفأ والأصلح... الخ وبالتالی حَتّی أصحاب المدرسة الأُخْرَی بَلْ والمدارس القدیمة أو الجدیدة الدیمقراطیّة لَمْ یکن لهم بُدّ مِنْ تحکیم نظریة ومنهاج واتّجاه أهل البیت علیهم السلام فِی نظریّة الشّوری وَهُوَ تحکیم جانب الخبرویة والنخبویة.

الاتجاه الثَّانِی: اتّجاه مدرسة أهل سنة الخلاف فِی نظریّة الشّوری

ص:102





القائلة بأنَّ«السلطان ظل الله فِی الأرض»(1) ولا یصحّ التمرُّد عَلَیْهِ إلَّا أنْ یُعلِن المباح، وأنَّ الأکثریّة هِیَ الحاکمة وإذا اختارت الأکثریّة للحاکم فَهُوَ یمثِّل ظل الله فِی أرضه، وَهَذَا بخلاف ما تذهب إلیه مدرسة أهل البیت علیهم السلام - کَمَا مَرَّ بیانه فِی الاتّجاه الأوَّل - وأنَّ مِنْ عناصره أنْ تراقب الأُمَّة أعضاء حکومتها انطلاقاً مِنْ حدیث الْنَّبِیّ الأکرم صلی الله علیه وآله: «کلکم راعٍ وکلکم مسؤول عَنْ رعیته»(2).

بتقریب: أنَّ الحدیث الشّریف یُؤکِّد عَلَی تحمّل الجمیع مسؤولیّة الحدث دون أنْ تُحَمَّل جهة مُعیَّنة مسؤولیة ذَلِکَ الحدث، وَعَلَیْهِ إذَا حُمِّلَ بعضٌ مسؤولیّة ذَلِکَ الحدث لوحده، فَهَذَا تبریر خاطئ حسب منطق الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وَمِنْ قبله القُرآن الکریم.

أمَّا أنَّ درجات تحمّلُ المسؤولیة تختلف مِنْ زمان ومکان إلی آخر فذاک بحث آخر، وأنَّ مسؤولیّة الرقابة مفتوحٌ للجمیع.

عودة إلی صلب الموضوع، وربط وصیاغة أسباب النُّزول وفق المعتقد فِی الشوری.

وَهُوَ أنَّ الآیات النازلة فِی غزوة أُحُد لُفِقت لها أسباب النُّزول ودُوِّنت بنمط یُثبت الشوری بالمعنی والاتّجاه الثَّانِی لا بالاتّجاه الأوَّل،
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1- (1) السنن الکبری للبیهقی: 16/8 أمالی الطّوسی.

2- (2) عوالی اللئالی ابن أبی جمهور الأحسائی: ج 1 ص 129؛ بحار الأنوار، للمجلسی: ج 72 ص 38.




ولکن وللأسف انطلی هَذَا التزویر عَلَی کبار مِنْ مُحقّقی الخاصّة، وأنَّ أسباب النُّزول الَّتِی زُوِّرت حسب الروایات المزعومة والمکذوبة والمُختلقة الَّتِی صورت أنَّ رأی الْنَّبِیّ الأکرم صلی الله علیه وآله هُوَ أنَّ یمکث ویلبد فِی المدینة، وَأنَّهُ صلی الله علیه وآله لَمْ تکن عنده همّة للخروج ومقاتلة الکفّار مِنْ قریش، وَإنَّما یُحارب قریش داخل المدینة وفی سککها وبیوتها وشوارعها هَذَا مِنْ جهة، وَمِنْ جهة أُخْرَی کَانَ رأی عبدالله بن أُبی بن أبی سلول رأس المُنافقین عَلَی عدم الخروج وأنَّ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله إذَا لَمْ یخرج سوف یَکُون النصر حلیفهم، وأنَّ ذَلِکَ هُوَ رأی عِلیة الصحابة، ولکن الذی أکره الرسول صلی الله علیه وآله عَلَی الخروج هُوَ رأی الأکثریّة المُتمثّلة بالشباب المُتحمِّس والمندفع إلی الخروج ومقاتلة قریش، وأنَّهم لا یتهیبون الموت إلَّا أنَّهم قلیلو الحنکة، وَکَانَ سبب اندفاع الشّباب هُوَ بسبب عدم توفیقهم للشّهادة فِی بدر لعدم مشارکتهم فیها ورأوا مدیح القُرآن وتعظیمه لمکانة مَنْ استشهد فأرادوا أنْ یندفعوا إلی الشهادة واستجاب الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله لرأی الأکثریّة ولبس لامته إلَّا أنَّهم اعتذروا - الشباب - لرسول الله صلی الله علیه وآله وَأنَّهُ لَعَلَّنا أکرهناک یا رسول الله صلی الله علیه وآله عَلَی الخروج، فَقَالَ صلی الله علیه وآله؛ «لِأنَّهُ لا یَنْبَغِی للنبی ولا للوصی إذَا لبس لامته وقصد لعدوه وقصد لعدوّه أنْ یرجع أو ینثنی حَتّی یُقتل أو یفتح الله له»(1) وکذا ما وَرَدَ فِی مناقب آل أبی طالب: «وَکَانَ إذَا لبس لامته لَمْ ینزعها حَتّی یُقاتل، ولا یرجع إذَا خرج، ولا ینهزم إذَا لقی العدوّ وإنْ کثروا عَلَیْهِ، وَأنَّهُ أفرس
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العالمین وخُصَّ بالحِمَی» (1) وَهُوَ حکم خاص بالأنبیاء.

وأمَّا أهل الحَجا والحنکة فأشاروا عَلَی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله بالمکث فِی المدینة؛ لِإنَّهُ فِی الحروب السّابقة فِی المدینة لَمْ ینهزم لِأنَّ النّساء والولدان تساعد الجیش والمقاتلین برمی الحجارة ومشاعل القصب و... الخ وَنَحْنُ نحتمی بالسکک والبیوت ولا یستطیع العدو آنذاک أنْ یظفر بنا، هکذا مذکور فِی الروایات العامة الزاعمة لذلک إلَّا أنَّهم تحیّروا بَعْدَ ذَلِکَ فِی کیفیة هیکلة ما ذکروه مَعَ ما یتناسب ومبدأ الشوری فِی الاتّجاه الثَّانِی.

الأکثریة لها موضوعیة فِی مبدأ نظریة الشوری

فِی مدرسة الخلافة:

والخُلاصة مِنْ کُلّ هَذَا أنَّ رأی مدرسة الخلاف فِی مبدأ نظریّة الشُّوری هِیَ تحکیم رأی الأکثریة وأنَّ الأکثریّة لها موضوعیّة، وأنَّ رأی الأکثر هُوَ المُحکَّم وَهُوَ المنبع فإذا اتّفق رای الأکثریّة عَلَی شیء فَإنَّ ذَلِکَ الشیء هُوَ المُتَّبع وإنْ کَانَ مُخالفاً لرای رسول الله صلی الله علیه وآله، إلَّا أنَّ هَذَا مُجرَّد ادّعاء - ودعوی - یحتاج إلی مثبت.

وفی مقابل هَذِهِ الدّعوی - وَهُوَ الصحیح - هُوَ أنَّ رأی رسول الله صلی الله علیه وآله کَانَ عَلَی الخروج مِنْ أوَّل الأمر وسنذکر لَهُ عِدَّة شواهد قُرآنیّة وروائیّة، نعم رأی کبار الصّحابة کَانَ مُنعقداً عَلَی خلاف رأی رسول الله صلی الله علیه وآله وَهُوَ
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عدم الخروج مِنْ المدینة، وَکَانَ نظر هؤلاء الکبار مِنْ الصّحابة مُنصبَّاً وتابعاً إلی رأی رأس المُنافقین عبدالله بن أُبی بن أبی السلول لا رأی رسول الله صلی الله علیه وآله.

سؤال: ما هُوَ السبب الرئیسی فِی هزیمة المسلمین فِی وسط معرکة أُحُد؟

الجواب: إنَّ الاتّباع لغیر رأی رسول الله صلی الله علیه وآله والتمرّد وعصیان أمر الرسول صلی الله علیه وآله وعدم اتّباع خطّته العسکریة بتجافی الرُّماة عَنْ مواقعهم هُوَ السبب الرئیسی فِی هزیمة المسلمین فِی وسط غزوة أُحُد، مُضَافَاً إلی فرار کُلّ صحابة رسول الله صلی الله علیه وآله عَدَا علی بن أبی طالب علیه السلام وعکاشة ونفر واحد مِنْ الصّحابة ثبتوا مَعَ رسول الله صلی الله علیه وآله وَإلَّا فالصّحابة فرّوا أو بَعْض وَلّی مُدْبراً وذهب بها عریضة و... الخ.

الأسباب المزعومة لفشل المسلمین وسط معرکة أُحُد:

إنَّ التوثیق والتثبت مِنْ أسباب النُّزول أمرٌ بالغ الأهمیّة والخطورة فِی تفسیر القُرآن، ولربما الفقیه أو المُتکَلِّم فِی علم الفِقْه أو العقائد أو فِی أیّ علم مِنْ علوم المعرفة الدِّینیة یَضِل عَنْ الحقیقة فِی البحث إذَا اعتمد عَلَی أسباب نزول مُحرَّفة؛ ولذا نذکر بَعْض أهم الأسباب الَّتِی ادُّعیت وزُعمت ولا مثبت لها، وسنذکر بَعْدَ ذَلِکَ بَعْض النماذج القُرآنیّة عَلَی العکس مِنْ ذَلِکَ وتدحضها.

وَمِنْ بَعْض أهم تلک الأسباب المزعومة لفشل المسلمین وسط
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معرکة أُحد وهزیمة وتضعضع جیش المسلمین بأمور تشبثوا فیها مِنْهَا.

السبب الأول: استجابة الْنَّبِیّ الأکرم صلی الله علیه وآله لرأی الأکثریّة وَهُمْ الشّباب المُتحمّس، أیّ ادّعی أنَّ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله کَانَ رأیه الشّریف عَلَی البقاء والمکث فِی المدینة المنوّرة فِی معرکة أُحُد، بینما کَانَ رأی أکثریّة الأنصار عَلَی الذّهاب خارج المدینة للدفاع عنها ومقاتلة کفّار قریش، ورغم ذَلِکَ تَنَزَّل سید الأنبیاء صلی الله علیه وآله عِنْدَ رأی الأکثریّة، وَأنَّهُ دالٌّ عَلَی أنَّ رأی الأکثر مُلْزِمٌ للأخذ به.

وفیه:

أوَّلاً: إنَّ هَذَا الرأی غیرُ حصیفٍ ولا سدید للتشبث به فِی مَعْنَی الشّوری بالمعنی الثَّانِی، فَإنَّهُ مُجرَّد دعوی ولا مثبت لها، بَلْ لدینا شواهِدَ قُرآنیّة وغیرها - ستأتی بَعْدَ قلیل ذکرها - تثبت وتدلّ عَلَی العکس.

ثانیاً: إنَّ مثل هکذا قرائن کالأکثریّة وغیرها لا تصلح لتثبیت اتّجاه أو منهاج مدرسة وغیرها؛ ولذا کَانَ مِنْ الضروری جدّاً بیان الآیات والرّوایات الَّتِی تفنّد نظریة الشّوری بالمعنی الثَّانِی.

السبب الثانِی: عدم تکامُل ونضوج الخطّة العسکریة المرسومة فِی المعرکة.

وفیه: أنَّ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله کَانَتْ خطته مُحْکَمة إلَّا أنَّهُ تخاذَل بَعْضُ المسلمین وعدم الاستجابة لأوامر الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله أدّی إلی الانهزام فِی وسط المعرکة.

السبب الثالث: عدم استجابة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله لرأی واقتراح عِلْیة الصّحابة الذی کَانَ یدعو إلی عدم خروج الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله والمکث فِی المدینة ویُحارب کفّار
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قریش فِی سکک وطرق المدینة، وَأنَّهُ صلی الله علیه وآله إذَا بقی فِی المدینة کَانَ النَصْرُ حلیفه، وَکَانَ هَذَا الرأی أیضاً یذهب إلیه رأس المنافقین عبدالله بن أُبی بن أبی سلول، وَقَدْ استجاب لرأی هَذَا ا لمنافق ما یقرب مِنْ ثلث جیش المسلمین فِی المدینة.

وفیه:

أوَّلاً: إنَّ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله عِنْدَمَا خرج مَعَ الجیش لمقاتلة الکفّار خارج المدینة لأجل أنْ یُجنّب المدینة وأهلها الَّذِیْنَ فیهم الشَّیْخ الکبیر والمرأة الکبیرة والطفل الصَّغیر والمریض وذی الأعذار وغیرهم، ضرر الحرب داخل المدینة؛ لِأنَّ الحرب داخل المدینة تُؤدِّی إلی أضرار بلیغة بالمُمتلکات وبغیر المقاتلین فأراد الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله أنْ یجنبهم کُلّ ذَلِکَ.

ثانیاً: إنَّهُ لو بقی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وسمح لکفّار قریش بالدّخول إلی المدینة، فَلَعَلَّ الأَضْرار تکون أبلغ وأکثر، وتحصّن الکفّار وتترسهم بالمسلمین، وَقَدْ یجد الکفّار مِنْ قریش أنصاراً لهم فِی المدینة؛ لِأنَّ المدینة کَانَتْ حدیثة عَهْدٍ بالنبی صلی الله علیه وآله وَلَمْ تکن کُلَّهَا تابعة لَهُ صلی الله علیه وآله ففیها الیّهود والنصاری وطوائف وأدیان مُخْتَلِفَة، وَلَعَلَّهُ وجدت جیوب معارضة للنبی صلی الله علیه وآله لَمْ یُحْسَم معهم الأمر بَعْدُ، فَلَعَلَّ هؤلاء إذَا دَخَل جیش الکفّار إلی المدینة تواطئوا وتعاونوا معهم، وآنذاک یصعب الظفر بالنصر.

السبب الرابع: تمرُّد وعصیان الصّحابة لأمر رسول الله صلی الله علیه وآله إلَّا أمیرَ المؤمنین علیه السلام ومعه نفرٌ قلیل جدّاً مِنْ الصحابة ثبتوا مَعَ رسول الله صلی الله علیه وآله وأمَّا
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باقی الصحابة اتّبعوا رأی رأس المُنافقین عبدالله بن أُبی بن أبی السلول حَتّی أنَّ بَعْض کبار أصحاب الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله ذهب بها عریضة وانهزم.

وَعَلَیْهِ فما تشبثوا به لترسیخ مبدأ الشّوری بمعنی تحکیم رأی الأکثریّة عَلَی حساب ترسیخ هَذَا المبدأ بالمعنی الثَّانِی، تَحمَّل الرسول صلی الله علیه وآله الضریبة الکبیرة لانکسار وانهزام عسکر المسلمین وسط معرکة أُحُد، وَهَذَا یُدلِّل عَلَی أنَّ مبدأ الشّوری بالمعنی الثَّانِی کم هُوَ غَیْر مُتأصِّلٌ وخطیر حَتّی لو أدّی إلی مثل هکذا زعم خطیر.

تطبیق عملی للجهة الأولی مِنْ قَاعدَِة أسباب النُّزول:

الشواهد والنماذج القرآنیة الَّتِی تفند أسباب النُّزول المزعومة:

وغرضنا الأساسی مِنْ استعراض هَذِهِ الشّواهد القّرآنیة هُوَ بالحقیقة تطبیق عملی للجهة الأُولی مِنْ قَاعدَِة أسباب النُّزول، ورغم ما مَرَّ مِنْ تأکید عَلَی أهمیتها إلَّا أنَّ أهمیّة الإحساس العملی التطبیقی کُلّما کَانَتْ أکثر کُلّما کَانَ یَشْعُرُ الإنسان بمدی خطورة هَذِهِ الخطوة وکثرة الابتلاء بهذه الجهة فِی أسباب النُّزول، وَهِیَ الروایات المُزیّفة، ولا یَظُنُّ أحدٌ أنَّ الروایات المُزیّفة قلیلة بَلْ هِیَ کثیرةٌ وجُلُّها مِنْ مدرسة الطرف الآخر.

نعم، قَدْ یحصل فِی بَعْض الأحیان تطابق بین روایات أسباب النُّزول الواردة عَنْ أهل البیت علیهم السلام مَعَ روایات الطرف الآخر المُزیَّفة تقیَّة، إلَّا أنَّهُ تخفی فِی أغلب الأحیان عَلَی کثیرمن الباحثین ما لَمْ یتقیّد الباحث الکریم
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بمنهج تحکیم مفاد مجموع الآیات والسور والروایات ویخرج بنتیجة قَدْ تُطابق الطرف الآخر أو تخالفه ولا نقصد بأسباب النُّزول الملفّقة والمُزیّفة أنَّها کَذَلِکَ مِنْ جمیع الجّوانب والزوایا، فإنَّها مِنْ بَعْض الجهات لیست مُزیَّفة، إلَّا إنَّهُ بحسب الممارسة والتتبع الدقیقین لسور وآیات عدیدة فِی القُرآن حول عرض مسلسل أحداث سیرة الْنَّبِیّ الأکرم صلی الله علیه وآله وأحداث صدر الإسلام، فَمِنْ النَّادر جدّاً أنْ تقف عَلَی موردٍ مِنْ موارد روایات أسباب النُّزول للطرف الآخر وَلَیْسَ فیها تزییف ولو مِنْ زاویة، ولا أقل فإنَّهم یُحاولون عدم إظهار بَعْض الملفات الَّتِی لا یروق لهم الإفصاح عنها ویُفتضحون بعرض تلک الملفات؛ لان کُلّ روایات أسباب النُّزول کَانَتْ مرتبطة ولا تزال بکُتل بشریّة فِی عهد الرسول صلی الله علیه وآله؛ ولذا مِنْ الصعوبة بمکان نشرها.

ولذا سوف نخرج بنتیجة نَحْنُ عَلَی قناعة تامّةٍ بها - إنْ شاء الله - هُوَ أنَّهُ: لا تأمننَّ ولا تطمئنّ فِی کُلّ مورد تکون فیه روایات أسباب النُّزول مِنْ الطّرف الآخر هِیَ صادقة ومطابقة وسلیمة تماماً، فَإنَّ مَنْ یعتقد بصحّتها ویطمئن بها عنده نَوع مِنْ الغفلة.
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أمثلة وشواهد قرآنیة علی دحض نماذج من أسباب النزول الملفقة

وسنذکر عَلَی الترتیب الَّتِی بیّنت نماذجاً مِنْ سورة آل عمران بما یتعلّق بمعرکة أُحُد، وَمِنْ سورة الأنفال ما یتعلّق بمعرکة بدر، وَمِنْ سورة براءة ما یتعلّق باعتراض عمر عَلَی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله.

أوَّلاً: نماذج مِنْ سورة آل عمران ما یتعلق بمعرکة أحد:

إنَّ مفاد الآیات القرآنیَّة الَّتِی بیَّنت غزوة أُحُد فیها وعدٌ إلهی بالنصر، إلَّا أنَّ هَذَا النصر الإلهی لَمْ یستمر إلی آخر الغزوة، وَإنَّما إلی وسطها وانقطع ثمَّ عاد هَذَا النصر الإلهی فِی آخر المعرکة، وَهَذَا لَیْسَ خلفٌ مِنْ الله لوعده - حاشاه لله - وَإنَّما فرَّط به بَعْض المسلمین وتمرَّدوا وعصوا الله ورسوله صلی الله علیه وآله؛ ولذا هُزموا وسط المعرکة بسبب ذَلِکَ العصیان والتمرُّد وعدم إطاعة أوامر الرسول صلی الله علیه وآله وعدم انصیاعهم لوصایاه العسکریة، فالسبب فِی الهزیمة کَمَا تُبیِّنه الآیات لَیْسَ هُوَ الخروج مِنْ المدینة، بَلْ الخروج مِنْ المدینة هُوَ سبب لنصرهم فِی أوَّل المعرکة، وَإنَّما تُعزی الآیات سبب الهزیمة إلی تفریط بَعْض

ص:111






المسلمین وَهُمْ الرُّماة حَیْثُ غادروا مواقعهم مِنْ فوق الجبل وطمعوا فِی الغنائم، وَهَذَا داحضٌ لما زعموه مِنْ أسباب النُّزول فِی آیتی الشوری کَمَا سیأتی.

وَبَعْدَ معرفة هَذَا فکیف یدّعون فِی أسباب النُّزول - بحسب طرق العامّة - أنَّ الرسول صلی الله علیه وآله انصاع لرأی الأکثریة، وَأنَّهُ صلی الله علیه وآله خرج مُکرَهاً عَلَی خلاف رأیه صلی الله علیه وآله والذی کَانَ عَلَی عدم الخروج مِنْ المدینة، وما هَذَا إلَّا تناقض وتدافع فِی أسباب النُّزول مَعَ مفاد الآیات.

النموذج الأوَّل:

قوله تَعَالَی: (وَ إِذْ غَدَوْتَ مِنْ أَهْلِکَ تُبَوِّئُ الْمُؤْمِنِینَ مَقاعِدَ لِلْقِتالِ وَ اللّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ ( 121)1 .

بتقریب: إنَّ القُرآن یمدح الخروج إلی خارج المدینة ویصف النعمة الَّتِی کَانَ عَلَیْهَا المسلمون وَهِیَ أنَّ رسول الله صلی الله علیه وآله کَانَ (یبَّوِئ) أیّ ینشر الجیش فِی ساحة المعرکة خارج المدینة، أو لا أقل فِی ضواحی المدینة لمواجهة المشرکین، وَعَلَیْهِ فَهَذِهِ نعمة لا نکسة، وکیف تدّعی روایات العامّة فِی أسباب النُّزول خلاف ما جاء فِی القُرآن وتناقض وتدافع القُرآن فِی ذَلِکَ.

ویستمر القُرآن فِی تصویر الحدث(إِذْ هَمَّتْ طائِفَتانِ مِنْکُمْ أَنْ تَفْشَلا وَ اللّهُ وَلِیُّهُما وَ عَلَی اللّهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ ( 122)2 .
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بتقریب: إنَّ أسباب النُّزول فِی القُرآن الکریم بیَّنت سبب الفشل(إِذْ هَمَّتْ طائِفَتانِ مِنْکُمْ أَنْ تَفْشَلا وَ اللّهُ وَلِیُّهُما وَ عَلَی اللّهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ) یتنازع جماعة عبدالله بن أُبی بن أبی سلول وسط الطریق ورجوعهم إلی المدینة وإصرارهم عَلَی القتال داخل المدینة. وخذلانهم جیش الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله قبل المعرکة؛ ولذا ذَمَّ القُرآن فِعْلَ عبدالله بن أُبی بن أبی سلول بقوله تَعَالَی: (إِذْ هَمَّتْ طائِفَتانِ...) ، وبقوله تَعَالَی: (وَ ما جَعَلَهُ اللّهُ إِلاّ بُشْری لَکُمْ وَ لِتَطْمَئِنَّ قُلُوبُکُمْ بِهِ وَ مَا النَّصْرُ إِلاّ مِنْ عِنْدِ اللّهِ الْعَزِیزِ الْحَکِیمِ ( 126)1 .

هَذِهِ الآیات القرآنیة الکریمة وغیرها فِی النموذج الأوَّل تُفنِّد أسباب النُّزول المزعومة والمُلفَّقة مِنْ قبل العامّة، وَعَلَیْهِ فالهزیمة لیست بالخروج خارج المدینة والجانب الجغرافی کَمَا یُدَّعی فِی أسباب النُّزول المُلفَّقة المزعومة.

وأمَّا مسألة النَّصر فَهُمْ موعودون بها مِنْ قِبَل السَّمَاء، وَعَلَیْهِ فَإنَّ سبب الهزیمة شیء آخر غَیْر ما لُفِّقَ فِی أسباب النُّزول لتحریف معانی الآیات القرآنیة الکریمة، وَهَذَا أمرٌ بالغ الخطورة فِی أسباب النُّزول فینبغی أخذ الحذر ومتابعته بدقّة.

التمییز بین مدرسة أهل البیت علیهم السلام والمدارس الأُخْرَی فِی مبدأ الشوری عَلَی مستوی الفِقْه السیاسی والاقتصادی والعقائدی:

إنَّ مِنْ أهم الفوارق بین نظریة الشوری فِی مدرسة أهل البیت علیهم السلام وبین نظریة الشوری فِی مدرسة السّقیفة یتلخّص بما یلی:
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أنَّ طابع الشوری فِی مدرسة أهل البیت علیهم السلام هُوَ طابع علمیٌّ وفکریٌّ، بینما طابع الشّوری فِی الطرف الآخر، أو مدرسة السقیفة هُوَ طابع الغلبة والقهر والقوَّة؛ وَذَلِکَ لِأنَّ عنوان الشّوری والمشاورة حسب النَّظَریَّة الأُولی - عِنْدَ مدرسة أهل البیت علیهم السلام - مأخوذة مادّة ومفهوماً مِنْ مداولة الآراء والانفتاح عَلَی التّجارب والعقول کبنک معلومات، وکدعاء تجتمع فیه روافد المعلومات وَقَواعِد البیانات بغیة الوصول إلی الصورة الواسعة عَنْ الحقیقة والواقعیة المتّسعة، وَمِنْ الواضح أنَّ النظر فِی هَذَا القالب لا ینظر إلی الأکثریة کعامل کمّی دخیل فِی القوّة والقهر والغلبة، بَلْ ینظر إلی العامل الکمّی کنظرته إلی العامل الکیفی بُغیة تحصیل أکبر عدد مِنْ المعلومات والخبرات والتّجارب وطرق الاستکشاف الواقعیَّة والحقیقة.

نعم، النَّظَریَّة الأولی - عَلَی منهج مدرسة أهل البیت علیهم السلام - یُلاحظ فیها بُعدٌ آخر للأکثریة وَهِیَ حقوق واستحقاقات الأکثریة وَهُوَ مِنْ ضمن الحقیقة والواقعیة، بینما فِی النَّظَریَّة الثَّانیة - عَلَی منهج السّقیفة - تلاحظ الاکثریة لا مِنْ حَیْثُ البُعد الحقوقی، بَلْ مِنْ بُعد الغلبة والقوّة والقهر، ویترتّب عَلَی هَذَا الفارق جملة مِنْ الفوارق الکثیرة مِنْهَا: -

أوَّلاً: إنَّ القوّة والقهر والغلبة هُوَ الأصل فِی مشروعیة الشوری فِی النَّظَریَّة الثَّانیة - نظریة السّقیفة - بینما فِی النَّظَریَّة الأولی - منهج مدرسة أهل البیت علیهم السلام - لا یُنظر إلی الأکثریة مِنْ جهة القوّة والغلبة والقهر، بَلْ ینظر إلیهم مِنْ أبعاد أُخْرَی ترتبط بإدراک الواقعیة والحقیقة، أیّ أنَّ الأصل فِی
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مشروعیة الشّوری الذی تعتمد عَلَیْهِ نظریة أهل البیت علیهم السلام هُوَ العلم والمعلوم.

ثانیاً: إنَّه فِی نظریة الشّوری عِنْدَ أهل البیت علیهم السلام یُنظر إلی الأکثریة إمَّا مِنْ جهة رعایة حقوق الأکثریّة، وَحَیْثُ إنَّ النّظر إلی الأکثریة مِنْ جهة حقوقیة لا مِنْ جهة الکثرة والقهر والغلبة، فیُراعی نحو توازن بین حقوق الأکثر وحقوق الأقلیات بنحو عادل ومتوازن، وَهُوَ غَیْر مرعی فِی نظریة الشّوری عِنْدَ مدرسة السّقیفة.

وَإمَّا مِنْ جهة کثرة التّجارب عِنْدَ الأکثریة وکثرة الخزائن العقلیة، وَمِنْ ثمَّ یُراعی فِی ذَلِکَ أیضاً الجانب والعامل الکیفی مِنْ الخبرویة والنخبویة والأعلمیة أو مِنْ جهات أُخْرَی ستأتی - إنْ شاء الله تَعَالَی -.

ثالثاً: إنَّهُ بمقتضی أساس القوّة والغلبة فَإنَّهُ یشرعَن کُلَّ آلیةٍ وأسلوبٍ یُحَقِق القوَّة والغلبة والقهر، وَمِنْ ثمَّ ذهبوا إلی مشروعیّة المتغلّب بالسیف، وَمِنْ ثمَّ أنَّ طابع القدرة والغلبة والقهر هُوَ طابعٌ مشروع فِی تلک النَّظریة - أیّ نظریة السّقیفة - بخلاف نظریة أهل البیت علیهم السلام فَإنَّ طابع الاستحقاق مِنْ الخبرویة والکمال هُوَ الأصل فِی المشروعیّة.

وَعَلَیْهِ فَمِنْ الضروری جداً تسلیط الأضواء عَلَی التّمایز بین مدرسة أهل البیت علیهم السلام، وبین المدارس الأُخْرَی عَلَی المستوی النظری والعملی فِی مبدأ الشّوری، علماً أنَّ بینهما بوناً کبیراً یتّضح هَذَا الفرق الشاسع بین النهجین فِی أحد الفوارق المتقدِّمة وفی مثل فرق أسباب النُّزول فِی الآیات النازلة فِی غزوة أُحُد، کَمَا فِی سورة آل عمران إذْ لَفَّقت وزوَّرتْ مدرسةُ
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الطرف الآخر - مدرسة السقیفة - أسباب النُّزول بما یتماشی ویتلائم مَعَ تثبیت مبدأ نظریة الشّوری لدیهم الذی انطلی هَذَا وللأسف حَتّی عَلَی کبار مُفسّری الخاصَّة أمثال علی بن إبراهیم بن هاشم القمّی صاحب التفسیر المعروف، والشَّیْخ الطّوسی فِی التبیان، والشَّیْخ الطبرسی صابح تفسیر مجمع البیان وغیرهم، وما ارتضوه مِنْ أقوال العامّة فِی النُّزول وأخذهم منهم أخذ المُسلّمات، فَإنَّ هَذَا یحتاج إلی تحقیق وفرز الأسباب النُّزول للآیات الوارة فِی الحوادث والوقائع کغزوة أُحُد الَّتِی لفقت أسباب النُّزول العامّة مبدأ نظریة الشّوری بما یتلائم ومبدأ الأکثریة ویتماشی مَعَ مقولتهم القائلة: - بأنَّ الحاکم ظلَّ الله فِی أرضه و... وتحقیق کُلّ هَذَا موکول إلی الأخوة الباحثین فِی هَذَا المجال فِی فرز ما وَرَدَ عَنْ طریق أهل البیت علیهم السلام وَهُوَ الصحیح دون ما وَرَدَ عَنْ غیرهم.

فمثلاً مَعْنَی مبدأ نظریة الشّوری عِنْدَ أهل البیت علیهم السلام: - إنَّهُ یجب عَلَی کُلّ المسلمین أنْ یتحمّلوا ویساهموا فِی مسؤولیّة الرقابة وَأنَّهُ یجب عَلَی الکل أنْ یکونوا مطلعین ومرتبطین بمصیر الأُمَّة وَالدِّین، فَهَذِهِ هِیَ الشوری الَّتِی أوجدها الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وربّی الأُمَّة عَلَیْهَا، وکذلک مِنْ بعده أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام والأئمة المعصومین علیهم السلام، حَتّی وصل الأمر ذَاتَ یَوُم بمعاویة أنْ قَالَ لامرأة«تجرأتِ وانتقدتِ أداء أعمال وسیاسة معاویة وعَمّاله اللأخلاقیة والدمویّة وأنَّ الذی جرّأکم عَلَی الولاة وانتقاد أدائهم هُوَ علی بن أبی طالب علیه السلام وَهَذِهِ حقیقة وینبغی تسلیط الأضواء عَلَیْهَا وَهِیَ: - تربیة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله للأُمة فِی مُحاسبة ومُراقبة الولاة».
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الْنَّبِیّ الأکرم صلی الله علیه وآله رَبَی الأُمَّة عَلَی الجرأة

فِی مُحاسبة ومُراقبة الولاة(1):

هُنَاک حقیقة لابُدَّ مِنْ تسلیط الأضواء عَلَیْهَا ألا وَهِیَ تعلیم وتدریب الأُمَّة عَلَی انتخاب الأصلح والأکفأ والذی یهتم بشأن الرعیّة وانطلاقاً مِنْ قوله صلی الله علیه وآله: «کلکم راعٍ وکلکم مسؤول عَنْ رعیته»(2). وأنَّ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله هُوَ الرّاعی والمعلِّم الأوَّل لأمته، وَمِنْ بعده أمیر المؤمنین علیه السلام علی بن أبی طالب والأئمة علیهم السلام مِنْ أهل البیت الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله فَإنَّ منهجهم علیهم السلام قائمٌ عَلَی تجذیر مبدأ نظریة الشّوری عَلَی رقابة الأُمَّة، وَهَذَا مما یُزیل ویُقوِّض بناء حکومة بین أمیة والعباس وغیرهما مِنْ جذورها شیئاً فشیئاً.

وممّا یُؤکِّد هَذَا المعنی ما قاله الإمام الرضا علیه السلام بسنده عَنْ جده الْنَّبِیّ الأکرم صلی الله علیه وآله: «مَنْ اغتصب أمر الخلافة فاقتلوه»(3).

بتقریب: إنَّ مَنْ یلجی الأُمَّة عَلَی شیء ویکرها عَلَیْهِ، فَإنَّ مثل هَذَا الفرض لَیْسَ مشروعأً باعتبار أنَّ الأُمَّة لابُدَّ لها مِنْ المساهمة فِی أمر الخلافة لا التسلّط عَلَیْهَا بالاستبداد والانفراد دونها بالدکتاتوریة، إلَّا أنَّهُ لابُدَّ مِنْ التمییز بین أمرین مهمّین:
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1- (1) وإن کان التعبیر بالجرأة لعلَّه یتبادر منه المعنی السلبی، إلا أنَّ المراد به هنا تربیة الأمة علی محاسبة ومراقبة الحاکم والذی لا یقوم بأداء مسؤولیته بالوجه الصحیح والمطلوب.

2- (2) قد فصل شیخنا الأستاذ السند حفظه الله ذلک فی الإمامة الإلهیة ج 1، الفصل الثانی نظریة الحکم علی ضوء الإمامة الإلهیة: ص 113 ط الثّانیة.

3- (3) المصدر السابق: ص 172.




الأمر الأوَّل: مساهمة الأُمَّة ودخالتها فِی مراقبة ومحاسبة الحاکم إذَا قَصَّرَ فِی واجباته.

الأمر الثَّانِی: حقوق الأکثر.

وخلاصة ذَلِکَ إنَّ الواجب عَلَی الأُمَّة تمکین الواجد المتوفر عَلَی شرائط وصفات الحاکم الأصلح وَهُوَ المنصوص عَلَیْهِ مِنْ قبل السَّمَاء بتوفر صفات الکمال اللازمة للقائم والحاکم والوالی لا سیما إذَا اتّسعت صلاحیته وارتفقت وتصاعدت رتبة ولایته وَهُوَ مَنْ یَکُون إماماً للمسلمین وإماماً للأُمة فَإنَّ خطورة المسؤولیة والصّلاحیة تقتضی عقلاً وکتاباً وسنة ووجداناً توفر الحاکم والوالی عَلَی صفات وأهلیّة وکفاءة وإمانة عالیة جداً، تفوق ما عِنْدَ الجمیع، وَإنَّما یَتِمُّ الکشف عَنْ توفر الشخص مِنْ خلال وبواسطة الوحی، وَهَذَا هُوَ فحوی نظریة النّص والإمامة الإلهیة، فاللازم عَلَی الأُمَّة تمکین مَنْ نصَّت عَلَیْهِ السَّمَاء والمساهمة فِی إقامة المشروع الإلهی والممانعة عَنْ تصدی العتاة والمُستأثرین والفاقدین للکفاءة والأهلیة لَیْسَ عَلَی صعید القمّة والرأس فحسب، بَلْ کَذَلِکَ الحال فِی بَقیَّة المواضع والمراتب الَّتِی هِیَ دون ذَلِکَ مِنْ مواقع الصلاحیات والدرجات المتوسطة الکثیرة، وَهَذَا هُوَ مَعْنَی النّصیحة لإمام المسلمین العادل أیّ جهاز الدول، فَالأُمَّة واجبها تمکین الأصلح والممانعة عَنْ تسلّط العتاة والظلمة وإزالتهم فِی حالة تسلّطهم عَلَی مقالید الأُمُور، وَهَذِهِ أحد المسؤولیات العظیمة الملفات عَلَی عاتق الامة، سواءٌ فِی أصل التولیة للولاة،
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أو ممانعة غَیْر المُؤهلین وإزاحتهم عَنْ مواقعهم، أو مراقبة سیر أعمالهم، هَذَا کُلَّهُ بلحاظ مساهمة الأُمَّة ودخالتها فِی مراقبة ومحاسبة الحاکم إذَا قَصَّر فِی واجباته.

وأمَّا بلحاظ حقوق الأکثریة فاللازم مراعاة التّوازن بین حقوق الأکثریة سواء بلحاظ الحَقّ العام أو بلحاظ حق الأکثریة وحق الأقلیة، أو حق الفرد مَعَ الحَقّ العام، فَإنَّ هُنَاک معادلة توازن لا یُحیف فیها الطرف الآخر.

وَهَذَا بخلاف مَعْنَی مبدأ نظریة الشّوری الجدید فِی مدرسة الخلفاء - مدرسة الطرف الآخر - أو الدیمقراطیة الغربیة القائلة: - بأنَّ الأصل المتجذِّر عندهم هُوَ عدم الاعتراض عَلَی الحاکم بشیء ومماشاته؛ لِأنَّ الحاکم ظل الله فِی أرضه، هَذَا حسب ما تعتقده مدرسة الطرف الآخر.

خطورة کتب السیر والتاریخ...

أسباب النُّزول عَلَی الاستنباط فِی العلوم الدِّینیة:

یجب اعتماد مصادر مدرسة أهل البیت علیهم السلام

فِی أسباب النُّزول:

نلاحظ کثیراً مِنْ الدراسات فِی الفِقْه السیاسی أو الاقتصادی، بَلْ حَتّی العقائدی للحکومة الإسّلامیَّة صدرت استناداً إلی أسباب النُّزول وروایاتها الملفَّقة الموضوعة والمدسوسة، وَقَدْ غفل عَنْ ذَلِکَ جملة مِنْ کبار
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المحققین - کَمَا تَقَدَّمَ - منهم امثال صاحب تفسیر القمّی علی ابن إبراهیم بن هاشم القمّین والشَّیْخ الطّوسی فِی تبیانه، والشَّیْخ الطّبرسی فِی بیانه و... الخ أخذوا واعتمدوا بَعْض أسباب النُّزول عَلَی ما ذکرته مصادر العامّة أخذ المُسلّمات؛ ولذا یحتاج هَذَا التُراث لمزید مِنْ التحقیق والتصفیة لأسباب النُّزول وغیرها المأخوذ مِنْ مصادر العامّة، وَلَیْسَ بالأمر الهین وَإنَّما یحتاج إلی تظافر جهود المحققین فِی هَذَا المجال؛ ولذا مَنْ أخذ مِنْ مصادر العامّة تَحیَّیَر فِی کیفیة هیکلة مبدأ الشّوری وأنَّ الْنَّبِیّ الأکرم صلی الله علیه وآله کَانَ مأموراً مِنْ الله عَزَّ وَجَلَّ بأخذ رأی الأکثریة وملزماً به بدلیل ما وجدناه فِی أسباب النُّزول للآیات الخاصة بغزوة أُحُد کَمَا فِی سورة آل عمران، وإنْ کَانَ الرسول صلی الله علیه وآله قَدْ خولف رأیه الصائب الذی کَانَ یقول بالمکث بالمدینة وعدم الخروج لمقاتلة کفّار قریش خارج المدینة المنوّرة، وذکرت مصادر العامّة أنَّ هَذَا الذی کَانَتْ عَلَیْهِ کبار الصحابة.

وَعَلَیْهِ فَإنَّ أعمدة بناء أسباب النُّزول فِی منهج التفسیر یجب بناؤه عَلَی وفق الحقائق القرآنیة ومصادر مدرسة أهل البیت علیهم السلام لا عَلَی مصادر غیرهم، فَإنَّ هَذِهِ المصادر موجودة فِی تراث أهل البیت علیهم السلام إلَّا أنَّها تحتاج إلی بذل المزید مِنْ الجهود وتظافرها فِی سبیل استکشاف هَذِهِ الحقائق لا أنَّها غَیْر موجودة أصلاً؛ ولذا کَانَ الاعتماد عَلَی أسباب النُّزول الواردة مِنْ جهة العامّة وإرسالها إرسال المُسلّمات فِی بَعْض الآیات أحد أسباب تغییب جملة مِنْ الحقائق الثابتة عَلَی أرض الواقع ممّا تَقَدَّمَ ذکره فِی غزوة أُحُد وتغییب
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بَعْض مقاطعها الحیویة خاصّة المقطع الأخیر الذی کَانَ فیه منقبة لعلی بن أبی طالب علیه السلام، بَلْ کَانَ ذَلِکَ سبب فِی تغیب کثیر مِنْ الحقائق فِی تاریخ صدر الإسلام وسیرة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله ومشاهد الأحداث، وَمِنْ ثمَّ تغییب الحقائق.

وأحد الشواهد عَلَی ذَلِکَ ما نقرأه فِی زیارة الإمام الهادی علیه السلام یَوُم الغدیر«... یَوُم أُحُد إذْ یصعدون ولا یلوون عَلَی أُحُد والرسول یدعوهم فِی أخراهم وانت تذود بهم المشرکین عَنْ الْنَّبِیّ ذَاتَ الیمین وَذَاتَ الشمال حَتّی ردّهم الله عنکما خافین ونصر بک الخاذلین...»(1).

بتقریب: إنَّ الضَّمیر المُنفصل (أَنْتَ) المُرَاد به أمیر المؤمنین علی بن أبی علیه السلام، والضّمیر (عنکما) أیّ رسول الله وأمیر المؤمنین ووصی رسول ربّ العالمین، ونصر (بک) أیّ ونصر الله بک یا علی الخاذلین.

و«... شهدت مَعَ الْنَّبِیّ جمیع حروبه ومغازیه تَحْمِل الرایة أمامه تضرب بالسّیف قدّامه ثمَّ لحزمک المشهور وبصیرتک فِی الأُمُور أمّرَک فِی المواطن وَلَمْ یکن علیک أمیر وکم مِنْ أمرٍ صَدَّک عَنْ إمضاء عَزْمک فیه التُقی واتّبع غیرک فِی مثله الهوی، فظنَّ الجاهلون أنَّکَ عجزت عما إلیه انتهی، ضَلَّ والله الظان لذلک وما اهتدی، ولقد أوضحت ما أشکل مِنْ ذَلِکَ لِمَنْ تَوهَّم وامتری بقولک صلی الله علیک قَدْ یری الحُوَّلُ والقُلَّب وجه الحیلة ودونها حاجزٌ مِنْ تقوی الله فیدعها رأی العین وینتهز فرصتها
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1- (1) مفاتیح الجنان: ص 442.




مَنْ لا حریجة لَهُ فِی الدِّین صَدَقْتَ وخَسِرَ المُبلطون...» (1).

بتقریب: إنَّنا نجد هَذِهِ الزیارة المُبَارَکَة اشتملت عَلَی بیان جملة مِنْ أسرار التأریخ المطموسة والممحیّة وأنَّ أحد الأُمُور الَّتِی أقدم علیها أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام وأوَّل شیء خطط لَهُ عسکریاً فِی معرکة أُحُد هُوَ مواجهة الفارّین مِنْ المعرکة قبل مواجهة قریش: «... والله لأنتم أحقّ بالقتل مِنْ کُفّار قُریش»

وَقَدْ بَیَّین لنا القُرآن الکریم أسباب الهزیمة أوَّلاً، ثمَّ أسباب النَّصر الذی تحقّق بَعْدَ الهزیمة وبذلک یُلاحظ کیفیة التلفیق لأسباب النُّزول هَذِهِ، ولوقوع التلفیق والتحریف والتزییف وقلب الحقائق وغربلة روایات أسباب النُّزول المُلفَّقة مِنْ قبل مدرسة السقیفة وبنو أمیّة وبنو العباس یَکُون التدبّر فِی دلالة الآیات والروایات الواردة عَنْ أهل البیت علیهم السلام میزاناً بالغ الأهمیّة فِی اکتشاف خیوط التلفیق والتحریف، وَمِنْ ثمَّ الوصول إلی خیوط وقصاصات الحقیقة.

والحاصل: إنَّ غربلة وتنقیة کتب السِیَر والتأریخ بما فِی ذَلِکَ تاریخ أسباب النُّزول بالغ الخطورة والتأثیر عَلَی استظهارات الفقیه فِی الفِقْه السیاسی وَالفِقْه القضائی والاجتماعی فضلاً عَنْ الفِقْه الفردی، وکذلک مؤثر عَلَی استظهارات المُتکَلِّم وما یستنتجه.
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1- (1) المصدر السابق.




وکذلک فِی ما یکتبه المُفَسِّر مِنْ تفسیر للآیات والسُّور، وکذلک فِی استظهارات عَلَی الأخلاق والآداب وغیرهم مِنْ عُلَمَاء العلوم الدِّینیة.

والطّامَّة الخطیرة استرسال کثیر مِنْ الباحثین سواء فِی الأوساط العلمیّة الدِّینیة أو الأکادیمیة مَعَ تلک المصادر وأخذها إرسال المُسلّمات مِنْ دون وقفة تمحیص وتدقیق وبحث وتنقیب جنائی، وتمحیص مختبری للقصاصات والشواهد والبصمات وکیفیة تناسقها وتناسبها، فالیقظة والانتباه والاستطلاع والتنقیب مِنْ الضرورة بمکانٍ.

وَعَلَیْهِ لأجل التغلُّب عَلَی هکذا ظاهرة - أیّ ظاهرة طمس الحقائق وتثبیت ما هُوَ الحَقّ مِنْهَا والواقع فعلاً - لابُدَّ مِنْ اتّباع شرائط خاصة فِی تمحیص وتنقیة أسباب النُّزول، وَهَذَا ما سنتعرَّض لَهُ فِی العنوان التالی.

منهج أمومة ولایة أهل البیت علیهم السَّلامُ عَلَی المُحْکَمات فضلاً عَنْ المتشابهات فِی القُرآن هُوَ المحور لِکُلِّ قَواعِد التفسیر، وَمِنْهَا أسباب النُّزول:

[یُشترط فِی تحقیق وتنقیة أسباب النُّزول]:

إنَّ مِنْ أهم الأُمُور الَّتِی ینبغی مُراعاتها فِی تحقیق وتمحیص منهج أسباب النُّزول ما یلی:

الأمر الأوَّل: العرض عَلَی آیات الکتاب الکریم:

إنَّ مِنْ أهم شرائط التحقیق لروایات أسباب النُّزول هُوَ عرضها عَلَی
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نفس آیات القُرآن الکریم، وإنْ کَانَ لَعَلَّهُ لأوَّل وهلة قَدْ یُتسائل أنَّهُ کیف تعرض روایات أسباب النُّزول عَلَی آیات القُرآن مِنْ دون لزوم محذور الدُّور، والحال أنَّ دلالة الآیات إنَّما تستحصل الاستعانة بقرائن أسباب النُّزول، بَعْدَ اعترافنا أنَّ أسباب النُّزول لها تأثیرها الفاعل فِی تفسیر آیات القُرآن الکریم، فکیف الآن نجعل العرض عَلَی آیات القُرآن شرطاً فِی تنقیة أسباب النُّزول مِنْ دون الاصطدام بمحذور الدور؟ وَهَذَا إلی حدٍّ ما یشبه عرض الآیات عَلَی السنة النبویّة الشریفة وروایات سنة المعصومین علیهم السلام أو عرض السنة النبویة وروایات المعصومین علیهم السلام عَلَی القُرآن الکریم مِنْ دون حصول تدافع، بدلیل أنَّ نفس القُرآن یقول: (... وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ فَیَتَّبِعُونَ ما تَشابَهَ مِنْهُ ابْتِغاءَ الْفِتْنَةِ وَ ابْتِغاءَ تَأْوِیلِهِ وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ یَقُولُونَ آمَنّا بِهِ کُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّنا وَ ما یَذَّکَّرُ إِلاّ أُولُوا الْأَلْبابِ ( 7)1 .

بتقریب: أنَّ القُرآن الکریم یدعوالی عرض تأویل المُتشابه مِنْ آیات القُرآن عَلَی الرّاسخین فِی العلم وَهُمْ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وأهل بیته علیهم السلام.

وَهَذَا أیضاً ما أراد إثباته أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام فِی معرکة صفّین وأنَّکم لا تستطیعون تفسیر مُتشابه القُرآن لوحدکم والاستغناء عَنْ العَرْض عَلَی المعصوم فَإنَّ المُعَلِّم الإلهی الوحید الذی یستطیع أنْ یحلّ متشابهات القُرآن وإرجاعها إلی المُحْکَمات أو یخصّص العمومات أو یُقیّد
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المُطلقات أو... فِی القُرآن هُمْ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وأهل بیته علیهم السلام، وَعَلَیْهِ فَلابُدَّ مِنْ عرض الآیات فِی القُرآن الصّامت عَلَی القُرآن النّاطق المُتمثِّل بالمعصوم علیه السلام.
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محکمات القُرآن والسنة والعقل والوجدان

یعرض علیها متشابهات القُرآن والسنة والعقل والوجدان

ولأجل رفع غائلة الدور إنْ کَانَ نذکر أُمُور لرفعه.

أوَّلاً: إنَّ حدیث الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله والرّوایات الواردة عَنْ الأئمة المعصومین علیهم السلام بطرق قصیرة هُمَا کَذَلِکَ یُعْرضان عَلَی کتاب الله فَإنَّ کتاب الله نورٌ وبیانٌ وهدیً، فإذا کَانَ هُنَاک تدافع فِی الأحادیث والرّوایات فَعِنْدَ عرضها عَلَی کتاب الله فَإنَّهُ سوف یُدْفع ویرفع ذَلِکَ التّدافع مِنْ خلال عرض مجموع مُتشابهات القُرآن والسّنة عَلَی مجموع محکمات القُرآن والسنة.

ولا یستطیع أحدٌ أنْ یقوم بِهَذَا العرض الذی وصفه القُرآن الکریم إلَّا بالاستعانة بالراسخین فِی العلم وَهُمْ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله: (إِنَّما یَتَذَکَّرُ أُولُوا الْأَلْبابِ)1 و (وَ ما یَعْقِلُها إِلاَّ الْعالِمُونَ ) (1) هَذَا النسبة إلی عرض متشابه الکتاب والسنة عَلَی مُحْکَم الکتاب والسُّنة.
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1- (2) سورة العنکبوت: الآیة 43.




کَذَلِکَ النسبة إلی مُتشابهات العقل والوجدان فَإنَّ العقل والوجدان کَذَلِکَ فیها مُتشابهات مُتمثِّلة بالظّنیات وَالأُمُور النَّظَریَّة الَّتِی هِیَ غَیْر البدیهیّة، ومثل هَذِهِ عادةً یحصل فیها اختلاف؛ ولذا المرجع الوحید لحلّ کُلّ مُتشابهات العقل هُوَ الرجوع إلی مُحکمات القُرآن والسنة.

ثانیاً: لو تنزّلنا وسلّمنا بوجود محذور الدور والتّدافع بین الأحادیث والرّوایات والآیات القُرآن، فَإنَّهُ عِندنا طریق آخر لرفع التّهافت والتّدافع مِنْ خلال وجود نافذة أُخْرَی مِنْ نوافذ العلم غَیْر الوحی الإلهی والعقل ألا وَهِیَ بدیهیات الوجدان، فَإنَّ نافذة المشاهدات والمُکاشفات هِیَ أیضاً فیها بدیهیات وفیها مُتشابهات، أما الوجدانیات الضروریة هِیَ المُحکمات الَّتِی تجدها فِی نفسک وممّا یقضی بها قلبک فَإنَّهُ بدیهی عِنْدَ الکُل، وَهَذَا ممّا وصفه القُرآن بالفطرة(فِطْرَتَ اللّهِ الَّتِی فَطَرَ النّاسَ عَلَیْها لا تَبْدِیلَ لِخَلْقِ اللّهِ ذلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ)1 .

ثالثاً: اکتشاف وَحْدَة النُّظم ووحدة الاتّساع فَإنَّ الحاکم والقانون القاهر فِی التکوین هُوَ وحدة النُّظم ووحدة الاتّساق فالتناقض والتّهافت والتّدافع لا یمکن افتراضه بخلاف الاتّساق والنّسق والوحدة فِی تألیف وتولیف القصاصات والشواهد لترتسم صورة کاملة واضحة لا یتخلّلها بقع وفراغات مُبهمة.
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الأمر الثَّانِی: عرض أسباب النُّزول عَلَی روایات أهل البیت علیهم السلام المُعتبرة والمُستفیضة، بَلْ والطرق الضعیفة لتلک الرّوایات، فَإنَّ استعراض الروایات لأسباب النُّزول للآیات لا یقتصر عَلَی ذکر الرّوایات الواردة فِی ذیل الآیات أیّ المُتضمِّنة للتعرض لألفاظ الآیات بَلْ إنَّ فِی کثیر مِنْ الرّوایات التعرّض إلی أحداث تاریخ الإسلام وسیرة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله والمُتقدّمین مِنْ أئمة أهل البیت علیهم السلام مِنْ دون التعرّض إلی ألفاظ الآیات، بَلْ قَدْ لا تتعرّض إلی العناوین والأحداث الکبیرة للحدث، لکنَّها تتعرّض إلی فصول أو زوایا هِیَ مِنْ أبعاض وَبَعْض ذَلِکَ الحدث، وَمِنْ تجمیعها یتمکّن مِنْ لملمة مجموع فقرات الحدث، ولربّما یَستْغرب الباحث عِنْدَمَا نشیر إلی أنَّ الکُتب الأربعة فضلاً عَنْ غیرها رغم أنَّ المعروف عنها کتب الحدیث فِی فقه الفروع إلَّا أنَّها تشتمل عَلَی الکثیر الکثیر مِنْ بحوث السِّیرة النبویة وسیرة حیاة المعصومین، بَلْ الکثیر الکثیر مِنْ أبواب المعرفة رغم أنَّ اسئلة الرّواة فِی تلک الرّوایات متّجهة ابتداءاً إلی أسئلة فِی فقه الفروع، هَذَا فضلاً عمّا فِی بَعْض مجلّداتها مِنْ أبواب وفصول فِی السّیرة وأحداث المکی والمدنی مِنْ تاریخ الإسلام.

الأمر الثَّالِث: العرض عَلَی بدیهیات العقل لا نظریاته فَإنَّها - النظریات - استبعادات ظنیّة لا قیمة علمیّة لها، وَهَذَا التفصیل ضابطة مُهمّة فِی التمییز بین القراءة الَّتِی هِیَ عَلَی طبق الاستذواق الظنّی القاصر لإدراکات العقل، فَإنَّ الکثیر مِنْ الأحکام الَّتِی تُطلق عِنْدَ مَنْ یتمشدق بعنوان البحث العلمی
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هِیَ أحکام مبنیّةٌ عَلَی قصور علمی عَنْ الإحاطة بأبواب أو فصول أو مسائل مِنْ علوم مُخْتَلِفَة ذَاتَ صلة بقراءة ذَلِکَ الحدث، ولقلَّة بضاعة ذَلِکَ الباحث المتقحّم عَنْ الإطلاع عَلَی تلک المسائل مِنْ تلک العلوم تراه یبنی تصوراته وأحکامه عَلَی مجهولات کثیرة لدیه، بَلْ یُری هَذَا الحال حَتّی بالنسبة إلی العلوم الحدیثة العصریة فلا یواکب المستجدات مِنْ النظریات والاکتشافات العلمیّة فیها ویبقی یشتر معلومات ثقافیة سالفة فِی تحصیله العلمی مِنْ دون أنْ یجدد تلک المعلومات، فضلاً عَنْ عدم الاطّلاع عَلَی العلوم النقلیّة، وکم غفلةٍ تقع عِنْدَ جملةٍ مِنْ الباحثین مِنْ التفرقة بین ما هُوَ حقیقة علمیّة وبین ما هُوَ نظریّة وبین ما هُوَ فرضیّة علمیّة، وبین ما هُوَ خیال علمی.

مؤامرة واغتیال حمزة بن عبدالمطلب

فِی معرکة أحد:

إنَّ هُنَاک جملة مِنْ التساؤلات الَّتِی تسترعی انتباه ذهن الباحث عِنْدَمَا یقف عَلَی حادثة استشهاد حمزة بن عبدالمطلب علیه السلام وتقوده هَذِهِ التساؤلات إلی نظریة القول بأنْ استشهاد حمزة لَمْ یکن یَتِمُّ بفعل المقاتل وحشی ورمیه لَهُ بالحربة فَقَطْ، بَلْ إنَّ هُنَاک تواطئ مِنْ المُنافقین فِی معسکر الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله تَمَّ التنسیق والتواطئ معهم وبنی أمیّة للقیام بعملیة اغتیال حمزة أثناء المعرکة.

أوَّلاً: إنَّهُ کیف تَمَّ اختراق وحشی لصوف المسلمین ورمی حمزة
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بحربته مِنْ الجانب فِی بدایات المعرکة قبل أنْ ینتصر المسلمون فِی البدایة، فَإنَّ جیش المسلمین فِی البدایة لَمْ یکن منهزماً، لا سیما وَأنَّهُ کَانَ فِی عنفوان قوته، وَقَدْ حقّق النصر أوَّلاً بَعْدَ استشهاد حمزة فکیف یتعقّل اختراقه فِی بدایات المعرکة مِنْ قبل العدو.

ثانیاً: إنَّ القُرآن الکریم فضلاًعن مصارد السیر ومصادر الحدیث یشیر إلی أنَّ ثلث جیش رسول الله صلی الله علیه وآله رجعوا تخاذلاً عَنْ المعرکة قبل وقوعها بَعْدَ خروجهم مِنْ المدینة المنوَّرة معه صلی الله علیه وآله واتّبعوا ابن أبی سلول وغیره مِنْ رؤوساء المنافقین.

ثالثاً: إنَّهُ قَدْ وقع قتل أحد المسلمین غیلةً فِی جیش رسول الله صلی الله علیه وآله مِنْ منافق کَمَا ذکرته فصادر العامّة کنقل الواقدی فِی تفصیل قصة قتل المجذر بن ذیاد لسوید بن الصامت، قَالَ: - جاء خُضَیر الکتائب إلی أبی لُبابة ابن عبدالمنذر وخوّات بن جُبیر وسوید الصامت بن الصّامت، فَقَالَ لهم تزورونی فأنحر لکم وأسقیکم وتقیمون أیاماً، فقالوا: نأتیک یَوُم کذا وکذا فلما کَانَ ذَلِکَ الیوم جازوه فنحر لهم جزوراً فأقاموا عنده ثلاثة أیام حَتّی تغیّر اللحم، فقالوا لنرجع إلی أهلنا، وَکَانَ سویداً شیخاً کبیراً، وَکَانَ خُضیر قَدْ سقاهم خَمراً مخرج أبو لُبابة وخوّات یحملان سویداً مِنْ الثمل حَتّی کانوا قریباً مِنْ بنی عصبته تّجاه بنی سالم فجلس سوید یبول، وَهُوَ سکران فبصر به إنسان مِنْ الخزرج فذهب إلی المجذر بن ذیاد، وَقَالَ لَهُ هَذَا سوید ثمل أعزل لا سلاح لَهُ وَکَانَ سوید قَدْ قتل معاذ بن عفراء فخرج

ص:131





مجذرمُصلتاً سیفه، فلما رآه أبو لُبابة وخوّات وَهُمَا أعزلان لا سلاح معهما فانصرفا سریعین وثبت سوید لا حَرَاک به فوقف عَلَیْهِ المجذر، وَقَالَ: قَدْ أمکن الله منک! فَقَالَ ما تُرید منّی؟ قَالَ أقتلک فقتله، فَکَانَ قَتْله هُوَ الذی هَیَّجَ وقعة بُعات، فلما قدم رسول الله صلی الله علیه وآله المدینة أسلم المجذّر والحارث بن سوید وشهدا بدراً، وجعل الحارث یطلب مجذراً لیقتله فَلَمْ یقدر عَلَیْهِ یومئذٍ.

فلما جاء یَوُم أُحُد وجال المسلمون تلک الجولة أتاه الحارث مِنْ خلفه فضرب عنقه ونظر إلیه حُبیب بن یساف فجاء إلی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله فأخبره، فلما رجع رسول الله صلی الله علیه وآله مِنْ حمراء الأسد أتاه جبرائیل فأخبره بأنَّ الحارث بن سوید قتل مجذراً غیلة وأمره بقتله، وَکَانَ رسول الله صلی الله علیه وآله یأتی قباء کُلّ یَوُم سبتٍ واثنین،، ورکب إلیه فِی الیوم الذی أخبره جبرئیل - وَکَانَ یوماً حارّاً لا یُذهب فیه إلی قباء - فلما دخل رسول الله صلی الله علیه وآله مسجد قباء صلّی فیه وسمعت الأنصار فجاءت تسلّم عَلَیْهِ فجلس رسول الله صلی الله علیه وآله یتحدّث ویتصفّح النَّاس حَتّی طلع الحارث بن سوید فِی ملحفةٍ مُورَّسة (أیّ مصبوغة بالورس، وَهَذَا هُوَ نبات أصفر کَانَ یُصْبغُ به) فلما رآه رسول الله صلی الله علیه وآله دعا عویم بن ساعدة، فَقَالَ لَهُ: قَدِّم الحارث ابن سوید إلی باب المسجد فاضرب عنقه بمجذّر بن ذیاد فَإنَّهُ قتله یَوُم أحد، فأخذه عویم، فَقَالَ الحارث، دعنی أُکَلِّم رسول الله صلی الله علیه وآله ونهض رسول الله صلی الله علیه وآله یُرید أنْ یرکب ودعا بحجارة فجعل الحارث یقول: قَدْ والله قتله یا رسول الله والله
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ما کَانَ قتلی أیّاه رجوعاً عَنْ الإسلام ولا ارتیاباً فیه، ولکنَّه حمیّة الشّیطان وأمرٌ وکلتُ فیه إلی نفسی وَإنِّی عدی وردّ الرسول فیه عَلَیْهِ فیجبر بِهَذَا کسره بذلک، وَلَعَلَّهُ یُدرک کَذَلِکَ فضل ما وُسِمَ به الرسول صلی الله علیه وآله عَمَل ابن عدی.

رابعاً: إنَّ حمزة بن عبدالمطلب لَمْ تکن جثّته مضروبة بحربة وحش، بَلْ کَانَ عَلَی جسمه جراحات وضربات عدیدة مما یُدلِّل عَلَی أنَّ هُنَاک جماعة اشترکوا فِی قتله وَلَمْ یکن وحشی بحربته فَقَطْ.

خامساً: أنَّ القتل فِی المعسکر الواحد لَیْسَ بالغریب، بَلْ معهود فِی الحروب العسکریة کَمَا حصل فِی معرکة الجمل مِنْ قتل مروان بن الحکم لطلحة بن عبیدالله.

سادساً: إنَّ الرُّماة الَّذِیْنَ أوصاهم رسول الله صلی الله علیه وآله وَهُمْ فوق الجبل کانوا حمایة قبل نزولهم وَلَمْ یکن فِی بدایة المعرکة قَدْ نزلوا عَنْ مواقعهم فکیف تَمَّ الاختراق.

سابعاً: إنَّهُ قَدْ عرفت أنَّ فِی معرکة أُحُد طُمِسَتْ حقیقة نهایة المعرکة مِنْ انتصار المسلمین بأمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام، وَکَانَ ذَلِکَ بمرأی المئات المئات والفئام ورغم ذَلِکَ طمسوا هَذِهِ الحقیقة فما بالک باغتیال حمزة سید الشُّهداء لا سیما فِی اشتباک المعرکة تختلط الأوراق وتلتبس الحقیقة.
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وبالتالی فَإنَّ کُلّ هَذِهِ القرائن وغیرها تؤشِّر بمجموعها أنَّ تواطئاً حصل بین المنافقین فِی جیش رسول الله صلی الله علیه وآله مَعَ بنی أُمیّة فِی جیش الکُفّار، وَقَدْ تَمَّ تدبیره، وَهَذِهِ مِنْ الملفات الَّتِی طُمست حقیقتها فِی طیّات التعتیم والإخفاء لحقائق الأحداث، وکم مِنْ حقیقة طُمست فِی أحداث صدر الإسلام وغیَّب أصحابُ السقیفة وبنو أُمیّة صفحاتها وخیوطها.

الأمر الرَّابِع: العرض أو موافقة مُحکمات الوجدان أیّ بدیهیات وضروریات الوجدان ولا یُخفی أنَّ هُنَاک عناصر مؤثِّرة فِی تحلیل الأحداث والوصول إلی ما وراءها تتوقَّف عَلَی شعور وجدانی یقرأ الکثیر مِنْ الأُمُور غَیْر المرئیة ممّا هِیَ مؤثِّرة فِی فَهُمْ صورة حقیقة الحدث فَإنَّ الجانب غَیْر المرئی فِی الأحداث غیرُ مُبصَر ولا مسموع لکنَّه داخل فِی عمق الحدث والغفلة عَنْهُ قراءة سطحیةٌ قِشریّةٌ مِنْ دون إلمام بروح الحدث، ولک أنْ تقول أنَّ الاقتصار عَلَی الجانب المرئی مِنْ الحدث مِنْ قبیل الاقتصار عَلَی بَدَن الحدث مِنْ دون الإدراک لروح الحدث وحقیقته وکم یعتلج مِنْ أُمورٍ فِی الرُّوح والمشاعِر والقِوی ما لا یطفح عَلَی سطح البدن.

وَعَلَیْهِ فیصبح مجموع المصادر الَّتِی یُعرْض عَلَیْهَا مُتشابهات الکتاب والسنة والعقل والوجدان أربعٌ وَهِیَ: - مُحکمات الکتاب والسنة والعقل والوجدان، هکذا حُرِّرَ فِی مصادر المعرفة الدِّینیة أخیراً.

کَذَلِکَ فِی محل بحثنا فِی قَاعدِة أسباب النُّزول، فَإنَّها تُؤثِّر فِی تفسیر القُرآن، فَإنَّ التثبت مِنْ أسباب النُّزول الصحیحة المُحکمة وفرزها عَنْ

ص:134





أسباب النُّزول الکاذبة والمُتشابهة لها تأثیرها الفعّال فِی صحة تفسیر القُرآن الکریم؛ فَإنَّ بَعْض أسباب النُّزول نرید أنْ نُفسِّرها عَلَی ضوء أسباب النُّزول بمقدار مِنْ الظهور تکون دلالته صریحة وواضحة ونصیّة، وبعضها الآخر دلالته خفیّة أو مُتشابهة، فَإنَّ المُتشابه فیها یُعرَضُ عَلَی المُحکم لکی تمحَص وتدقق وتُنَقَّی مِنْ دون زیغ المُتشابه والموضوع؛ ولذا یعتمد فِی أسباب النُّزول عَلَی المصدر الأوَّل ذو الدلالة الصَّریحة والبیّنة للآیات وَالَّتِی مِنْ خلالها تُمحَّص صحة ووثوق أسباب النُّزول مِنْ خطأها، ومنهج العرض هَذَا مِنْ التحقیق والتدقیق لَیْسَ مختصاً بأسباب النُّزول، وَإنَّما یشمل هَذَا المنهج تمحیص التأریخ مِنْ جدید لا بمجرَّد تلفیق التأریخ کلا وَإنَّما المُرَاد مِنْ تحقیق التأریخ وفق هَذَا المنهج هُوَ لأجل اکتشاف المغیَّب مِنْ الحقائق الضروریّة الصحیحة.

وَعَلَیْهِ لو اعتمدنا هَذِهِ المنهجیة فِی تحقیق أسباب النُّزول سوف تری کیف تکشف لنا زیغ وتلفیق ما حاولته الأقلام المأجورة فِی أسباب النُّزول المزعومة مِنْ تغییب مقطع رئیسی ثالث فِی معرکة أُحُد مِنْ أنَّ المسلمین کیف خسروا المعرکة، إلَّا أنَّهُ بَعْدَ تمحیص أسباب النُّزول نجد أنَّ ما ذکرته آیات سورة آل عمران فِی خصوص معرکة أُحُد أنَّ الصحیح هُوَ أنَّ رأی رسول الله صلی الله علیه وآله کَانَ عَلَی الخروج مِنْ المدینة للحرب لا عَلَی المکث فِی المدینة المنوّرة، هَذَا ما حاولت الأقلام المأجورة إبرازه فِی أسباب النُّزول، وَقَدْ نال رأی رسول الله صلی الله علیه وآله وَهُوَ الصحیح موافقة الشباب المُتحمّس فِی المدینة
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المنوّرة ورجالات المدینة الکبار المخلصین لرسول الله صلی الله علیه وآله ورأی جمهور الأنصار کَذَلِکَ المُمَثَل بالسعدین: سعد بن عُبادة، وسعد بن معاذ و... الخ، الَّذِیْنَ قالوا لرسول الله صلی الله علیه وآله: «اخرُج نخرج معک کیف کُنّا فِی الجاهلیة لا نحارب فِی عُقرِ دارنا، ولا فِی بساتیننا، بَلْ نخرج إلیهم ولا نجعلهم یصلون إلی ضواحی المدینة، هَذَا فِی الجاهلیّة فکیف الآن وَقَدْ أعزّنا الله بک وبالإسلام وَقَالَ إیاس بن أوس بن عتیک: یا رسول الله، نَحْنُ بنو عبدالأشهل مِنْ البقر المذبح، نرجو یا رسول الله أنْ نذبح فِی القوم ویذبح فینا، فنصیر إلی الجنّة، ویصیرون إلی النار، مَعَ إنِّی یا رسول الله لا أحب أنْ ترجع قریش إلی قومها، فتقول حصرنا مُحمَّد فِی صیاصی یثرب وأطامها، فتکون هَذِهِ جرأة لقریش، وَقَدْ وطّنوا سعفنا، فإذا لَمْ نذب عَنْ عرضنا، فَلَمْ ندرع وَقَدْ کُنَّا یا رسول الله فِی جاهلیتنا، والعرب یأتوننا، فلا یطمعون بِهَذَا منّا حَتّی نخرج إلیهم بأسیافنا فنذبَّهم عنّا، فَنَحْنُ الیوم أحقّ إذْ أمدنا الله بک، وعرفنا مصیرنا، لا نحصر أنفسنا فِی بیوتنا.

فقام سعد بن معلّا وغیره مِنْ الأوس فقالوا یا رسول الله ما طمع فینا أحد مِنْ العرب وَنَحْنُ مُشرکون نعبد الأصنام فکیف یطمعون فینا وَأَنْتَ فینا، لا، حَتّی نخرج إلیهم فنقاتلهم فَمَنْ قتل منا کَانَ شهیداً وَمَنْ نجی منّا کَانَ قَدْ جاهد فِی سبیل الله، فقبل رسول الله قوله وخرج مَعَ نفر مِنْ اصحابه یبتغون موضع القتال، کَمَا قَالَ الله: «وَإذْ غدوت مِنْ أهلک تبوء المؤمنین إلی قوله - إذْ همَّت طائفتان منکم أنْ تفشلا» یعنی عبدالله بن
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أبی وأصحابه، فضرب رسول الله صلی الله علیه وآله معسکره ممّا یلی مِنْ طریق العراق، وقعد عبدالله بن أبی وقومه مِنْ الخزرج اتّبعوا رأیه، ووافت قریش إلی أحد، وَکَانَ رسول الله صلی الله علیه وآله عد أصحابه وکانوا سبعمائه رجلاً، فوضع عبدالله بن جبیر فِی خمسین مِنْ الرُّماة عَلَی باب الشَّعب وأشفق أنْ یأتی کمینهم فِی ذَلِکَ المکان، فَقَالَ رسول الله صلی الله علیه وآله لعبدالله ابن جبیر وأصحابه أنْ رأیتمونا قَدْ هزمناهم حَتّی أدخلناهم مَکَّة فلا تخرجوا مِنْ هَذَا المکان وإنْ رأیتموهم قَدْ هزمونا حَتّی أدخلونا المدینة فلا تبرحوا والزموا مراکزکم، ووضع أبو سفیان خالد بن الولید فِی مائتی فارس کمیناً، وَقَالَ لهم إذَا رأیتمونا قَدْ اختلطنا بهم فاخرجوا علیهم مِنْ هَذَا الشَّعب حَتّی تکونوا مِنْ ورائهم فلما أقبلت الخیل واصطّفوا وعبأ رسول الله صلی الله علیه وآله أصحابه دفع الرایة إلی أمیر المؤمنین فحملت الأنصار عَلَی مشرکی قریش فانهزموا هزیمة قبیحة ووقع أصحاب رسول الله فِی سوادهم وانحطّ خالد بن الولید فِی مأتی فارس، فلقی عبدالله بن جبیر فاستقبلوهم بالسِّهام فرجعوا ونظر أصحاب عبدالله بن جبیر إلی أصحاب رسول الله ینهبون سواد القوم، قالوا لعبدالله بن جبیر تقیمنا ههنا وَقَدْ غنم أصحابنا ونبقی نَحْنُ بلا غنیمة، فَقَالَ لهم عبدالله اتّقوا الله فَإنَّ رسول الله صلی الله علیه وآله قَدْ تَقَدَّمَ إلینا أنْ لا نبرح، فَلَمْ یقبلوا مِنْهُ وأقبل ینسل رجل فرجل حَتّی أخلوا مِنْ مرکزهم وبقی عبدالله بن جبیر فِی اثنی عشر رجلاً، وَقَدْ کَانَتْ رایة قریش مَعَ طلحة بن أبی طلحة العدوی مِنْ بنی عبدالدار فبرز ونادی یا مُحمَّد! تزعمون أنکم تجهزونا بأسیافکم إلی النَّار
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ونجهزکم بأسیافنا إلی الجنَّة فَمَنْ شاء أنْ یلحق بجنته فلیبرز إلیَّ، فبرز إلیه أمیر المؤمنین یقول:

یا طلح إنْ کُنْت کَمَا تقول لنا خیول ولکم نصول

فاثبت لننظر أیّنا المقتول وأیّنا أولی بما تقول

فَقَدْ أتاک الأسد الصؤل بصارم لَیْسَ به فلول

بنصرة القاهر والرسول»(1)

وَعَلَیْهِ فَإنَّ مثل هَذَا الکلام موجود فِی کلام أصحاب رسول الله صلی الله علیه وآله إلَّا أنَّهُ مُبعثَرٌ فِی المصادر سواء مصادر العامّة أو الخاصّة، فیحتاج إلی جمع وتنقیة وتدقیق حَتّی تخرج الصورة مُتکاملة الجوانب، فمثلاً فِی معرکة أُحُد إظهار المقطع المُغیَّب وَهُوَ المقطع الأخیر مِنْ المعرکة الذی حذفته أساب النُّزول المُلفَّقة والمُزیّفة وَهُوَ کیف کَانَتْ نتیجة معرکة أُحُد هُوَ انتصار المسلمین بإرسال رسول الله صلی الله علیه وآله لعلیّ بن أبی طالب وجماعة لمتابعة هؤلاء المُشرکین المنهزمین الفارّین مِنْ أرض المعرکة وقتل ما قُتیِل منهم وفرار ما فَرَّ منهم.

وَمِنْ خلال بیان هَذَا المقطع المُغیّب مِنْ معرکة أُحُد یتّضح أنَّ سبب هزیمة المسلمین وسوط المعرکة - کَمَا بیّنا سابقاً - هُوَ لَیْسَ الخروج مِنْ المدینة کَمَا حاول البعض إظهاره وبیانه وإعطائه الصخب الإعلامی المزوَّق، لَیْسَ الأمر کَذَلِکَ وَإنَّما سبب الهزیمة أشیاء أُخْرَی مثل:
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1- (1) تفسیر القمّی، علی بن إبراهیم القمّی: 112/1.




أوَّلاً عصیان أوامر رسول الله صلی الله علیه وآله مِنْ قبل الرُّماة فوق الجبل.

ثانیاً: وعدم اتّباع الخطّة الحربیة والعسکریة الَّتِی وضعها رسول الله صلی الله علیه وآله.

ثالثاً: وأمورٍ أُخْرَی عصوا وتمرّدوا فیها عَلَی رسول الله صلی الله علیه وآله.

المنهج الأسلم

الذی یستعان به لتمحیص أسباب النُّزول:

وَمِنْ خلال هَذَا کُلَّهُ تبیَّن:

أوَّلاً: أنَّ المنهج الأسلم الذی یُستعان به للتمحیص وتدقیق أسباب النُّزول - وَالَّتِی هِیَ ذَاتَ خطورة وتأثیر عَلَی تفسیر القُرآن - هُوَ التقیّد بمُحکمات دلالة الآیات والرّوایات وحینئذٍ لا یلزم مِنْ هَذَا تدافِعٌ ولا دورٌ فِی مساحة دلالة الآیات المُحکمة فَإنَّها بیِّنة.

ثانیاً: وَبِهَذَا تبیَّن اختلاف تأثیر منطقة دلالة الآیات الَّتِی یُستعان بها عَلَی تمحیص أسباب النُّزول وبین قسم آخر مِنْ دلالة الآیات الَّتِی تتأثَّر لدلالته بأسباب النُّزول.

ثالثاً: وتبیَّن أیضاً أنَّهُ لَیْسَ قسماً واحداً فِی البین حَتّی یَکُون هُنَاک تدافعاً أو دوراً.

ولذا لاحظنا ولله الحمد أنَّ الإطار العام لمنهجنا التفسیری المُختار - منهج أمومة الولایة عَلَی المُحْکَمات فضلاً عَنْ المُتشابهات فِی القُرآن الکریم
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- یُضفی بظلاله عَلَی کُلّ قَاعدَِة مِنْ قَواعِد التفسیر ویترک بصمته وتأشیره عَلَیْهَا، وَمِنْ ضمن تلک القَوَاعِد قَاعدَِة أسباب النُّزول.
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أسباب النصر لا تقتصر علی الجانب المادی بل المعنوی والروحی

تَقَدَّمَ أنَّ رأی رسول الله صلی الله علیه وآله فِی معرکة أُحُد کَانَ عَلَی الخروج خارج المدینة والدِّفاع عنها ومقالتة کفّار قریش، وأنَّ رأیه صلی الله علیه وآله کَانَ مُطابقاً لرأی الأکثریة مِنْ کبار الصّحابة وفیهم بَعْض عُمَد السَّقیفة ودُعاتها، وهکذا رأی السعدین: سعد بن معاذ، وسعد بن عُبادة، بَلْ ثلثی جیش الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله عَلَی ذَلِکَ ویواصل استمرار القتال مَعَ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله خارج المدینة وواعدهم الله بالنصر باستجابة أوامر رسول الله صلی الله علیه وآله وتنفیذ خطّته العسکریة فِی یَوُم أُحُد(إِنْ تَنْصُرُوا اللّهَ یَنْصُرْکُمْ)1 .

وَهَذَا یصلُح شاهداً إضافیاً عَلَی عکس ما ادّعوه مِنْ أنَّ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله أراد المکث فِی المدینة، بَلْ الأمر بالعکس خرج الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله ومعه الأکثریة وقاتل وامتدحهم القُرآن عَلَی ذَلِکَ.

مُضَافَاً إلی ما ذکره القُرآن فِی معرکة بدر عَلَی ما سیأتی فِی محله(وَ لَقَدْ نَصَرَکُمُ اللّهُ بِبَدْرٍ وَ أَنْتُمْ أَذِلَّةٌ فَاتَّقُوا اللّهَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ ( 123)2 .
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فَإنَّ القوّة العسکریة الَّتِی کَانَ یمتلکها الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله فِی معرکة بدر کَانَتْ أشدّ ضعفاً مِنْ أُحُد حسب الصورة العسکریة الظاهریة.

والشیء المُهِم الذی نُرید التوصّل إلیه هُوَ أنَّ النّصر لَیْسَ ولید الأسباب المادّیة فَقَطْ مِنْ ناحیة ملاحظة الکثرة أو القِلَّة کَمَا یدّعوه فِی أسباب النُّزول، وَإنَّما أراد القُرآن أنْ یخبرهم أنَّ أسباب النصر والهزیمة أشیاء أخر غَیْر الأُمُور المادیة، کالأُمُور المعنویّة والروحیّة، وَحَتّی فِی العلوم الحدیثة قُرِّر بأنَّ ما یقرب مِنْ ال - 80% فِی النّصر والهزیمة یرجع إلی الحرب النفسیّة المتقدِّمة بالإعلام والدّعایة وصلابة الإرادة وضعضعتها، وأمَّا الجانب المادّی والآلی واللوجستی کَمَا یُعبِّر عَنْ ذَلِکَ فِی مصطلح علم الاستراتیجیات لَهُ تأثیر بنسبة 20% وَعَلَیْهِ ما یذکره القُرآن الکریم مِنْ أسباب الهزیمة والنّصر فِی أُحُد لَیْسَ راجعاً إلی جانب القلَّة والکثرة فَقَطْ، بَلْ عَلَی العکس فِی بدر کَانَ المسلمون قِلَّةً ونصرهم الله وَإنَّما أسباب الهزیمة والنّصر لیست مادّیة فَقَطْ کَمَا یدّعونه فِی أسباب النُّزول المُلفَّقة تماماً، بدلیل أنَّ آیات القُرآن الَّتِی نزلت فِی معرکة بدر(إِذْ تَقُولُ لِلْمُؤْمِنِینَ أَ لَنْ یَکْفِیَکُمْ أَنْ یُمِدَّکُمْ رَبُّکُمْ بِثَلاثَةِ آلافٍ مِنَ الْمَلائِکَةِ مُنْزَلِینَ ( 124)1 ، و(بَلی إِنْ تَصْبِرُوا وَ تَتَّقُوا وَ یَأْتُوکُمْ مِنْ فَوْرِهِمْ هذا یُمْدِدْکُمْ رَبُّکُمْ بِخَمْسَةِ آلافٍ مِنَ الْمَلائِکَةِ مُسَوِّمِینَ ( 125)2 .

بتقریب: إنَّ المدد الإلهی تلقائیاً موجود بشرط أنْ تکون هُنَاک صلابة

ص:142





وإرادة ویقین وهمّة عالیة فإنْ منظومة الکون الإلهی مرتبة عَلَی هَذَا النّمط بأنْ تکون هُنَاک ملائکة منزلین وملائکة مسومین ففی بدر ثلاثة آلاف مِنْ الملائکة وفی أُحُد خمسة الآلاف و... هَذِهِ وغیرها مِنْ المعادلات الکونیّة لا نعلم أسرارها لکنَّها رهینة الیقین بالطّاعة والإرادة والتسلیم لأمر الله بأنَّ النَصْرَ مِنْ الله وحدَّه.

وَعَلَیْهِ فالمدد الإلهی موجود وبشرط صلاحیّة الإرادة والهمة والیقین - فَإنَّ المدد الإلهی - یَکُون ملائماً ومتناسباً مَعَ المنظومة الکونیّة القائمة عَلَی هَذَا التّرتیب مِنْ أنَّ الطّاعة والامتثال للأوامر الإلهیّة حلیفها النّصر عاجلاً أم آجلاً، لا کَمَا صورته مدرسة الطرف الآخر - العامّة - مِنْ أسباب النُّزول أنَّ الهزیمة کَانَتْ معلولة لخروج الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله کَانَتْ مِنْ المدینة المنوّرة لمقاتلة قریش کیف وَقَدْ تحقق النصر أوَّلاً والاهتمام بالجانب الجغرافی واللوجستی والعِدَّة والعدد و... الخ فَإنَّ مثل هَذِهِ الأسباب لیست صحیحة، بَلْ مُلفِّقة، وَعَلَیْهِ فأصل النَّصر کَانَ المسلمون موعدین به، وأنَّ سبب الانهزام وسط المعرکة بسبب عدم الإطاعة والتّخلف عَنْ أوامر النبی صلی الله علیه وآله العسکریة، وَهَذَا غَیْر ما لَفَّقَ لَهُ فِی أسباب النُّزول لتحریف معانی آیات القُرآن.
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المیزان والمدار فِی نجاح الخطاب القرآنی

لیس علی النصر والهزیمة العسکریة وإنما علی إظهار الحق والحقیقة والإیمان

النموذج الثانِی: قوله تَعَالَی: (إِنْ یَمْسَسْکُمْ قَرْحٌ فَقَدْ مَسَّ الْقَوْمَ قَرْحٌ مِثْلُهُ وَ تِلْکَ الْأَیّامُ نُداوِلُها بَیْنَ النّاسِ وَ لِیَعْلَمَ اللّهُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ یَتَّخِذَ مِنْکُمْ شُهَداءَ وَ اللّهُ لا یُحِبُّ الظّالِمِینَ ( 140)1 .

بتقریب: إنَّکم أیُّهَا المُسلمون إنْ کنتم جزعتم لمصابکم بالهزیمة، وسط معرکة أُحُد أو أصابکم قرحٌ بمعنی خسرتم شُهداء مِنْ صفوفکم فَإنَّهُ قَدْ أصاب الکافرین قتلی مِنْ قریش، فَإنَّ عدد الشُّهداء مِنْ المسلمین فِی أُحُد بعدد قتلی الکُفّار مِنْ قریش فِی بدر(فَقَدْ مَسَّ الْقَوْمَ قَرْحٌ مِثْلُهُ)2 ، وَعَلَیْهِ فلماذا هَذَا الجزع أیُّهَا المُسلمون(وَ تِلْکَ الْأَیّامُ نُداوِلُها بَیْنَ النّاسِ)3 .

بتقریب: إنَّ طبیعة الأیام هِیَ تدویل - مِنْ الأدالة وَهِیَ مصدر

ص:145






أدال، أدال یُدیل فَهُوَ مدیل والمفعول مُدال، وأدالَ بشیء: جعله مداولة أیّ تارة لهؤلاء وتارةً للآخرین (1)- تارة للمؤمنین عَلَی الکافرین وَأُخْرَی بالعکس إلَّا أنَّ هَذِهِ لیست علامة عَلَی الغلبة والنّصر، فَإنَّ منطق القُرآن یُنادی بأعلی صوته: - إنَّ الغلبة العسکریة أو المادّیة فِی الدُّنْیَا لیست دلیلاً عَلَی الحَقّ، فَإنَّهُ لو لاحظنا عَلَی مَرَّ العصور کَانَت الغلبة العسکریة والمادّیة لأعداء الله عَلَی أولیاء الله، فَإنَّ هزیمة المؤمنین مِنْ الکافرین لیست دلیلاً عَلَی بُطلان مسار المؤمنین أو أنَّ نفس خروجهم مِنْ المدینة إلی خارجها لَیْسَ أمارة عَلَی الانهزام، ولا ننسی أنَّ الحکمة الإلهیة اقتضت أنْ تکون الدُّنْیَا دار ابتلاء وامتحان حسب التعبیر القرآنی کقوله تَعَالَی: (وَ فِی ذلِکُمْ بَلاءٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَظِیمٌ)2 و(وَ لِیَعْلَمَ اللّهُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ یَتَّخِذَ مِنْکُمْ شُهَداءَ وَ اللّهُ لا یُحِبُّ الظّالِمِینَ ( 140)3 لیستخرج الله مَنْ آمن ممّن کفر وأنَّ الظالمین وإنْ انتصروا بحسب الحسابات المادّیة ولکنَّهم لیسوا عَلَی قُرب ورضی ومحبة مِنْ الله ممقوتون، وأمَّا المؤمنون فَهُمْ وإنْ ظُلموا فإنَّهم محبوبون عِنْدَ الله تَعَالَی.

ومِمَّا تَقَدَّمَ یُعْلَم أنَّ المدرا لَیْسَ عَلَی النَّصر والهزیمة وَإنَّما فِی النجاح والفلاح، حسب المفهوم القرآنی، وَیَکُون المیزان والمدار عَلَی إظهار الحَقّ والحقیقة والإیمان والکفر، وَمِنْ هَذَا القبیل قوله تَعَالَی فِی صلح الحدیبیة
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1- (1) معجم المعانی الجامع.




(إِنّا فَتَحْنا لَکَ فَتْحاً مُبِیناً ( 1)1 .

بتقریب: إنَّهُ تَعَالَی وصف الصلح بأنه فتح مُبین مَعَ أنَّهُ لَمْ یحصل فیه نصرٌ ولا حسم عسکری، بَلْ ظاهره استجابة مِنْ الرسول صلی الله علیه وآله لممانعة قریش حَتّی اعترض الثَّانِی - عمر بن الخطّاب - وألَّب بقیَّة الصحابة عَلَی الصلح، وکانوا یظنونه انکساراً وفشلاً مَعَ أنَّ الله تَعَالَی یصفه بالفتح، بَلْ والمبین، بَلْ أَکَّدَ ذَلِکَ وکرَّرَ مادّة الفتح - فحتنا لک فتحاً مبیناً، فِی حین أنَّ القُرآن الکریم لَمْ یصف فتح مکّة بالفتح المبین وَلَمْ یُؤکِّد عَلَی کونه فتحاً بَلْ سمّاه نصراً وفتحاً وَلَمْ یُسَمِّه بالمبین، ولا بالفتح المؤکَّد، وَهَذَا صریحٌ فِی أنَّ منطق الفتح فِی القُرآن مُغایر مِنْ النصر وأعظم مِنْهُ، وأنَّ العُمْدَة فِی الإنجاز هُوَ الفتح والنَّصر مُقَدِّمَة وآلیة لَهُ وعبر مقدمة حصریّة، بَلْ للفتح آلیات عدیدة، وفی الصحیح إلی ابن محبوب عَنْ عمّار بن أبی الأخوص، قَالَ: قُلتُ لأبی عبدالله علیه السلام... فَقَالَ: «... أما علمت أنَّ أمارة بنی أُمیّة بالسیف والفسق والجور، وأنَّ إمامتنا - أمارتنا - بالرفق والتآلف والوقار والتقیّة وحسن الخِلْقة والورع والاجتهاد فرغِّبوا النَّاس فِی دینکم وفی ما أنتم فیه»(1).

بتقریب: حَیْثُ یُشیر الإمام إلی أنَّ دولتهم وإمارتهم تنتشر بما یُعْرف بالعصر الحدیث بالقوَّة الناعمة مِنْ قبیل الرّفق والمرونة واللیونة والسیاسة الأخلاقیة والوقار ومتانة السلوک والوعی الأمنی وحَسْن التعامل
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1- (2) الوسائل، أبواب الأمر بالمعروف والنّهی عن المنکر: ب 14، ح 9.




والمصداقیة البالغة فِی التّقوی وتجسیدها فِی الذّات وَأنَّهُ عبر الترغیب لا الترهیب.

العلاقة الَّتِی یذکرها القُرآن للتمییز بین الحَقّ والباطل:

إنَّ مِنْ أهم العلامات الَّتِی یُرکِّز القُرآن الکریم عَلَی ذکرها للتمییز بین الحَقّ والباطل، هُوَ أنَّ المُتیقّن دائماً مستضعفون، والمُتقون دائماً تکون لهم النهایة الحسنة وعاقبة الأُمُور الحسنی، وأنَّهم لا یکسبون الجولة لا فِی البدایة ولا فِی الوسط، وَإنَّما یکسبون العاقبة وَالأُمُور بخواتیمها(وَ نُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا فِی الْأَرْضِ وَ نَجْعَلَهُمْ أَئِمَّةً وَ نَجْعَلَهُمُ الْوارِثِینَ)1 .

وَعَلَی المؤمنین أنْ یصبروا ویُرابطوا إنَّ اضطُهدوا(وَ لِیُمَحِّصَ اللّهُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ یَمْحَقَ الْکافِرِینَ ( 141)2 .

وقوله تَعَالَی: (أَمْ حَسِبْتُمْ أَنْ تَدْخُلُوا الْجَنَّةَ وَ لَمّا یَعْلَمِ اللّهُ الَّذِینَ جاهَدُوا مِنْکُمْ وَ یَعْلَمَ الصّابِرِینَ ( 142)3 .

وقوله تَعَالَی: (وَ لَقَدْ کُنْتُمْ تَمَنَّوْنَ الْمَوْتَ مِنْ قَبْلِ أَنْ تَلْقَوْهُ فَقَدْ رَأَیْتُمُوهُ وَ أَنْتُمْ تَنْظُرُونَ ( 143)4 .

بتقریب: أولیس تتمنون الشّهادة فلماذا تجزعون؟! (وَ ما مُحَمَّدٌ إِلاّ
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رَسُولٌ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِ الرُّسُلُ أَ فَإِنْ ماتَ أَوْ قُتِلَ انْقَلَبْتُمْ عَلی أَعْقابِکُمْ وَ مَنْ یَنْقَلِبْ عَلی عَقِبَیْهِ فَلَنْ یَضُرَّ اللّهَ شَیْئاً)1 .

عدم إیمان بَعْض البدریین:

حال المسلمین فِی غزوة أُحُد:

إنَّ العدسة القُرآنیة استعرضت فِی آیات مُتعدِّدة مِنْ سورٍ مُتعدِّدة مواقف بعض صحابة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله فِی مختلف حروبه وغزواته وفتوحاته و... وقَسَّمتهم إلی أصنافٍ وطبقاتٍ، فمثلاً ما جاء فِی سورة الأنفال مِنْ آیة 41-44(وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَأَنَّ لِلّهِ خُمُسَهُ وَ لِلرَّسُولِ ... (إِذْ أَنْتُمْ بِالْعُدْوَةِ الدُّنْیا وَ هُمْ بِالْعُدْوَةِ الْقُصْوی وَ الرَّکْبُ أَسْفَلَ مِنْکُمْ وَ لَوْ...) وَالَّتِی سبقت هَذِهِ الآیات نبأ عظیم وإفصاح خطیر، هُوَ أنَّ مَنْ کَانَ فِی رکب الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله فِی غزوة بدر وأثناء القتال کانوا عَلَی ثلاث فئاتٍ.

1 - فئة مؤمنة. 2 - وفئة مُنافقة. 3 - وفئة الَّذِیْنَ فِی قلوبهم مرضٌ.

کَمَا وصفهم القُرآن(إِذْ یَقُولُ الْمُنافِقُونَ وَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ غَرَّ هؤُلاءِ دِینُهُمْ وَ مَنْ یَتَوَکَّلْ عَلَی اللّهِ فَإِنَّ اللّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ ( 49)2 .

بتقریب: أنَّ عدسة القُرآن تشیر بوضوح إلی وجود فئتین ملعونتین مذمومتین متخفیتین فِی الصحابة البدریین، ولا یتوهّم أحدٌ أنَّ المُرَاد مِنْ
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المُنافقین بالآیة المُبارکة هُمْ فَقَطْ کفّار قُریش المُتجاهرون بالکُفر فِی صفوف البدریین، وَلَیْسَ فَقَطْ منافقوا المدینة المنوَّرة، بَلْ المُرَاد مِنْ المنافقین أیّ الحاضرون منهم فِی أرض بدر، ومشهد معرکة بدر، وَکَانَ منطق الفئتین - أیّ هؤلاء المُنافقون، وَالَّذِیْنَ فِی قلوبهم مَرَضٌ تّجاه الفِرْقة الأُولی المُؤمنة الثابتة أنْ قالتا لمّا رأتا حشد مُشرکی قریش وبطرهم وخیلاءهم فِی غزوة بدر، أنَّ الفئة الأولی مغرورة بسبب دینهم وَهُوَ دین الإسلام، فَلَمْ ینسبوا أنفسهم إلی الدِّین الإسلامی، وَإنَّما جعلوا أنفسهم بذلک عَلَی دین المُشرکین!.

وإفصاح هَذِهِ السورة المُبَارَکَة عَنْ انقاسم جیش المسلمین الَّذِیْنَ کانوا مَعَ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله إلی ثلاثة أقسام أو فئات یُبطِلُ کُلّ الرّوایات الَّتِی یرویها العامّة حول قدسیّة البدریین وأنَّ الله قَدْ غَفَر لهم وإنْ عملوا ما عملوا، فضلاً عَنْ کون ذَلِکَ مناقض للآیات والسور العدیدة المُشترطة للوفاء حَتّی حلول الأجل والثبات عَلَی الإیمان والعمل الصالح، کَمَا یُبطل مقولة کُلّ بدری أو إحدی فَهُوَ مؤمن وممدوح ومرضی حاله عِنْدَ الله تَعَالَی.

وهکذا ما ذکرته الآیات المُبارکات مِنْ نفس سورة الأنفال: (یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اسْتَجِیبُوا لِلّهِ وَ لِلرَّسُولِ إِذا دَعاکُمْ لِما یُحْیِیکُمْ وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللّهَ یَحُولُ بَیْنَ الْمَرْءِ وَ قَلْبِهِ وَ أَنَّهُ إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ ( 24) وَ اتَّقُوا فِتْنَةً لا تُصِیبَنَّ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْکُمْ خَاصَّةً وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ ( 25)1 .
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بتقریب: ذکر ابن کثیر فِی تفسیره عَنْ السدّی: نزلت هَذِهِ الآیات فِی أهل بدر خاصّة فأصابتهم یَوُم الجمل فاقتتلوا(1).

وفی هَذِهِ الآیات إشارة واضحة إلی أنَّ المسلمین البدریین سیُفتنون بفتنةٍ تصیبُ الجمیع، وأنَّهم سیمتحنون بها وفیهم الظالمون، وأنَّ مَنْ یخون الله ورسوله والأمانات المأخوذة علیهم فَإنَّ الله شدید العقاب، وَهَذِهِ الآیات الکریمة هِیَ کَذَلِکَ صریحة فِی تقسیم وتمییز مَنْ صَحِبَ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله فِی بدر وفی أوائل الهجرة إلی المدینة، وأنَّهم یفتنون وَیَکُون بعضهم ظالما، ویخون الله ورسوله والأمانات المأخوذة علیهم هَذَا حال بَعْض البدریین.

وأمَّا حال المسلمین فِی أحد: - فَقَدْ رسمت وقَسَّمتْ آیاتُ سور آل عمران فِی مواضِعَ مُتعدِّدة حالهم ووضعهم: - مِنْهَا: -

قوله تَعَالَی: (إِذْ تُصْعِدُونَ وَ لا تَلْوُونَ عَلی أَحَدٍ وَ الرَّسُولُ یَدْعُوکُمْ فِی أُخْراکُمْ فَأَثابَکُمْ غَمًّا بِغَمٍّ لِکَیْلا تَحْزَنُوا عَلی ما فاتَکُمْ وَ لا ما أَصابَکُمْ وَ اللّهُ خَبِیرٌ بِما تَعْمَلُونَ ( 153) ثُمَّ أَنْزَلَ عَلَیْکُمْ مِنْ بَعْدِ الْغَمِّ أَمَنَةً نُعاساً یَغْشی طائِفَةً مِنْکُمْ وَ طائِفَةٌ قَدْ أَهَمَّتْهُمْ أَنْفُسُهُمْ )(2).

بتقریب: إنَّ الآیة المُبَارَکَة بیَّنت طائفة ثالثة فِی معرکة أحد وَهُمْ«قَدْ أهمّتهم أنفسهم ومحورهم ذواتهم» وهکذا الحال فِی باقی معارک وفتوحات وغزوات الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله.
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1- (1) تفسیر ابن کثیر: ج 2، ص 286.

2- (2) سورة آل عمران: الآیة 153-154.




ضوابط القُرآن فِی تقسیم أصحاب الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله واحدة:

إنَّ ضوابط القُرآن فِی تقسیم أصحاب الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله کافة هِیَ واحِدَة، فَإنَّ قسماً منهم مدحهم القُرآن سواء کانوا بدریین أو أُحدیین أو حنییین أو... الخ.

وقسماً آخر یعاتبهم القُرآن ویُحاسبهم ویُندد بهم، وبالتالی فَهَذَا الصّحابی وإنْ کَانَ قَدْ شارک مَعَ رسول الله فِی غزواته وحروبه إلَّا أنَّهُ بالتالی فِی أیّ قسم یدرج هل فِی قسم الممدوحین أم المذمومین، إلَّا أنَّ أسباب النُّزول المُحَرَّفة تحاول أنْ تُغطّی ولا تُظهِر هَذَا التقسیم، وأنَّ کُلّ مَنْ شارک مِنْ الصّحابة مَعَ رسول الله فَلَهُ الأجر والثواب وَأنَّهُ ممتدح، إلَّا أنَّ هَذَا لَیْسَ بصحیح، وَإنَّما الصحیح هُوَ أسباب النُّزول ما بیّناه مِنْ أنَّ صریح القُرآن یقسمهم فِی مواضع مُتعدَّدة إلی أقسام عدیدة: -

منهم: مَنْ یُرید الدُّنْیَا، ومنهم: - مَنْ یُرید الأخرة، ومنهم: مَنْ همّته نَفْسُه ومنهم و... الخ، فَإنَّ جمهور العامّة إلی الآن لا یَعُون هَذَا المعنی.

وَمِنْ خلال هَذَا تبیَّن أنَّ القُرآن الکریم یستعرض هَذَا الحکم ویُبیِّن الواقع الصحیح الذی لا یأتیه الباطل لا ما کتبه المُؤرّخون أو أصحاب السیر تحت ظل حکومات مُعیَّنة. وَعَلَیْهِ فوقوع الفرار فِی صفوف کثیر مِنْ المسلمین بَعْدَمَا شاهدوا النّصر باستزلال الشّیطان لهم کُلّ ذَلِکَ کَانَ بسبب بَعْض الاعمال السّیئة السّابقة، وأنَّ طائفة منهم کانوا یظنّون بالله ظنَّ الجاهلیة ویُخفون کُلّ ذَلِکَ فِی قلوبهم، وَهَذَا دلیل بَیِّن عَلَی أنَّ مَنْ صَحِبَ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله فِی القتال منهم الطیّب ومنهم الخبیث وأنَّ واقعة أُحُد کَانَتْ
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للتمییز بین الطیب والخبیث، وَهَذَا ما صَرَّحت به الآیات الکریمة مِنْهَا:

قوله تَعَالَی: (وَ لَقَدْ صَدَقَکُمُ اللّهُ وَعْدَهُ إِذْ تَحُسُّونَهُمْ بِإِذْنِهِ حَتّی إِذا فَشِلْتُمْ وَ تَنازَعْتُمْ فِی الْأَمْرِ وَ عَصَیْتُمْ مِنْ بَعْدِ ما أَراکُمْ ما تُحِبُّونَ مِنْکُمْ مَنْ یُرِیدُ الدُّنْیا وَ مِنْکُمْ مَنْ یُرِیدُ الْآخِرَةَ ثُمَّ صَرَفَکُمْ عَنْهُمْ...)1 .

وقوله تَعَالَی: (إِنَّ الَّذِینَ تَوَلَّوْا مِنْکُمْ یَوْمَ الْتَقَی الْجَمْعانِ إِنَّمَا اسْتَزَلَّهُمُ الشَّیْطانُ بِبَعْضِ ما کَسَبُوا وَ لَقَدْ عَفَا اللّهُ عَنْهُمْ إِنَّ اللّهَ غَفُورٌ حَلِیمٌ ( 155) )(1).

وقوله تَعَالَی: (ما کانَ اللّهُ لِیَذَرَ الْمُؤْمِنِینَ عَلی ما أَنْتُمْ عَلَیْهِ حَتّی یَمِیزَ الْخَبِیثَ مِنَ الطَّیِّبِ وَ ما کانَ اللّهُ لِیُطْلِعَکُمْ عَلَی الْغَیْبِ وَ لکِنَّ اللّهَ یَجْتَبِی مِنْ رُسُلِهِ مَنْ یَشاءُ...)3 .

وقوله تَعَالَی: (وَ ما مُحَمَّدٌ إِلاّ رَسُولٌ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِ الرُّسُلُ أَ فَإِنْ ماتَ أَوْ قُتِلَ انْقَلَبْتُمْ عَلی أَعْقابِکُمْ وَ مَنْ یَنْقَلِبْ عَلی عَقِبَیْهِ...)4 .

هَذِهِ الآیات المُبَارَکَة وغیرها کشفت زیغ مَنْ یدّعی التعمیم والمساوات والعدل لِکُلِّ مَنْ صَحِبَ ولازم الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله مَعَ أنَّ التمییز واقع فِی مَنْ کَانَ مِنْ المسلمین سواءٌ أکان أُحُدیّاً أو بدریاً أو خیبریاً أو... الخ.
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1- (2) سورة آل عمران: الآیة 155.




نعم وصف الشّخص بکونه بدریّاً أو أُحُدیّاً أو خیبریّاً أو... إنَّما یَکُون ذا منقبة ویمتدح فیما إذا کَانَ مِنْ فئة المؤمنین، لا ما إذَا کَانَ مِنْ الفئات الأُخْرَی الَّتِی ذمّها القُرآن بفعل ما صدر منهم سابقاً وفی زمان صحبة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله کُلّ ذَلِکَ ما بیّنته أسباب النُّزول فِی سورتی الأنفال وآل عمران کَمَا تَقَدَّمَ (1).

ثمَّ إنَّ الآیة المُبَارَکَة(وَ ما مُحَمَّدٌ إِلاّ رَسُولٌ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِ الرُّسُلُ أَ فَإِنْ ماتَ أَوْ قُتِلَ انْقَلَبْتُمْ عَلی أَعْقابِکُمْ وَ مَنْ یَنْقَلِبْ عَلی عَقِبَیْهِ...) حَذَّرَتْ مِنْ وقوع انقلاب فِی صفوف المسلمین عَلَی الأعقاب برحیل رسول الله صلی الله علیه وآله، وَقَدْ ذکرت بَعْض کتب السیر أنَّ جماعةً مِنْ المسلمین لما شاهدوا الهزیمة وظنَّوا أنَّ الرسول صلی الله علیه وآله قَدْ قُتِل لاذوا بالفرار وصعدوا الجبل واجتمعوا حول صَخْرَة - عُرِفوا بَعْدَ ذَلِکَ بجماعة الصَخْرَة - وقالوا: - «إنّا عَلَی دین الآباء»(2) کی یَکُون ذَلِکَ شافعاً لهم عِنْدَ قریش وفی ما سُطِّر فِی السیر ما یلوح أنَّهم ممّن یُعَدّون مِنْ أعیان القوم ووجوههم.

والمُتأمِّل فِی السُّور الحاکیة لغزوات الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله کَمَا فِی سورة الأحزاب عَنْ غزوة الخندق وفی سورة التّوبة عَنْ غزوة تبوک، وحُنین وغیرها، یجدها ناطقةً بلسانِ التّمییز والتقسیم والتصنیف لِمَنْ صحب الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وشارک فِی القتال، منهم الفئة الصّالحة الثابتة والمُؤمنة بدین الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله، ومنهم الفئة
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1- (1) الصحابة بین العدالة والعصمة/ الشیخ محمد السند: ص 90-114.

2- (2) السیرة الحلبیة: ج 2، ص 504، السیرة النبویة لابن کثیر: ج 3، ص 44.




الطّالحة وأصناف أهل النِّفاق ومُحترفیه الَّذِیْنَ فِی قلوبهم مَرَضٌ (1).

وببرکة إعمال موازین التّحقیق والتّدقیق فِی أسباب النُّزول بیَّنت لنا کیف حاولت الأقلام المأجورة والمسمومة مِنْ طمس الحقائق إلَّا أنَّهم ما استطاعوا ولن یستطیعوا ببرکة اتّباع المنهج الذی رسمه لنا الْنَّبِیّ الأکرم صلی الله علیه وآله وأئمة أهل البیت علیهم السلام الَّذِیْنَ هُمْ المعلّمون الإلهیون، وإعمال موازین التحقیق هَذِهِ لا یُقتصر فیه عَلَی أسباب النُّزول لنفس آیات القُرآن، بَلْ یُتعدّی بإعمالها إلی سیرة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله، بَلْ وتاریخ الإسلام ولا یمکن الأخذ به عَلَی عواهنه، بَلْ حَتّی الحدیث النبوی الشّریف الذی یُنسب لرسول الله صلی الله علیه وآله نُحَکِّم فیه مُحکمات القُرآن، فإذا جاءنا الحدیث النبوی الشّریف الذی یقول مضمونه کیف یُطابق القُرآن الذی فیه آیات مُحکمات تذمّ جماعة بدر وأُحُد وحُنین والخندق وتبوک و... الخ وأنَّ بعضهم انقلب عَلَی عقبیه وتصویر القُرآن لهم دقیق ویصوّر الخفایا الَّتِی یعجز البشر عَنْ رصدها، وَالقُرآن یرصد ویُراقب حَتّی النّوایا(یَعْلَمُ السِّرَّ وَ أَخْفی)2 مَعَ أنهم مِنْ أصحاب رسول الله صلی الله علیه وآله.

والذی نُرید تسلیط الأضواء عَلَیْهِ هُوَ أنَّ عدسة القُرآن عظیمة ودقیقة جداً لا یمکن التفریط بها بحال مِنْ الأحوال، حَتّی فِی تمحیص التأریخ وَمِنْهُ أسباب النُّزول.
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1- (1) الصحابة بین العدالة والعصمة للشیخ السند: ص 90-114 بتصرف.




دعوی ارتداد وانقلاب أصحاب الرسول صلی الله علیه وآله:

لَیْسَ ممتنعة:

والمتحصل مما تقدم: أنَّ مسألة انقلاب أو ارتداد أصحاب رسول الله صلی الله علیه وآله سواء کانوا بدریین أو أُحُدیین أو حُنینیین أو تبوکیین أو... الخ لیست بممتنعة بَعْدَ تصریح القُرآن لها، کَمَا فِی قوله تَعَالَی: (وَ ما مُحَمَّدٌ إِلاّ رَسُولٌ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِ الرُّسُلُ أَ فَإِنْ ماتَ أَوْ قُتِلَ انْقَلَبْتُمْ عَلی أَعْقابِکُمْ وَ مَنْ یَنْقَلِبْ عَلی عَقِبَیْهِ فَلَنْ یَضُرَّ اللّهَ شَیْئاً وَ سَیَجْزِی اللّهُ الشّاکِرِینَ ( 144)1 .

وَهَذَا ما أکَّدته الزهراء علیها السلام أیضاً فِی خطبتها المعروفة: «وما هِیَ إلَّا بنازلةٍ أنبأکم الله بها وما مُحمَّد إلَّا رسول قَدْ خلت مِنْ قبله الرسل...»(1).

وَکَمَا هُوَ الحال فِی شأن جملة مِنْ الصحابة فِی نفس بدر وأُحُد وتبوک وحُنین الَّتِی نَصَّ القُرآن عَلَی فعالهم.

دخالة الحالة النفسیة والمعنویة

فِی الانتصار والهزیمة:

ذکر الخُبراء والمختصون فِی مراکز الدراسات الأولیّة حول الحرب العسکریّة والسیاسیّة فِی هَذَا المجال أنَّ نسبة 80% مِنْ النَّصر أو الهزیمة فِی المعرکة یعود إلی الجانب النفسی والحالات المعنویة الَّتِی یتحلّی بها المقاتل
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1- (2) خطبة الزهراء:




والشخص المُنتخب للقیادة، فَإنَّ القیادة الَّتِی لیست لها استعداداً للتّضحیة هِیَ قیادة غَیْر مسؤولة وَغَیْر مأمونة عَلَی قیادة أیّ أُمَّة مِنْ الأُمم لا سیما الأُمَّة الإسّلامیَّة، وقیادة الدِّین، وَعَلَیْهِ فَإنَّ الذی یفرُّ فِی غزوات وحروب مُتتالیة وعدیدة کیف یَکُون مأموناً، عَلَی مُقدّرات الدِّین والإسلام کَمَا حصل فِی حروب الرسول صلی الله علیه وآله وغزواته کَمَا فِی غزوة بدر وأُحُد وحُنین والخندق وتبوک وغیرها.

فمثلاً ما حصل فِی بدایة معرکة أُحُد مِنْ هزیمة لیست سببه کَمَا لُفِّقَ لَهُ حسب أسباب النُّزول المُلفَّقة والمُزیّفة مِنْ طرق العامّة مِنْ أنَّ سبب الهزیمة هُوَ الخروج مِنْ المدینة، کلا وَإنَّما کَانَ السبب هُوَ الضعف النفسی والمعنوی لنفوس الصّحابة عدا أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام بَعْدَ رسول الله صلی الله علیه وآله إذْ کَانَ علیه السلام ذا إیمانٍ راسخٍ وَلَمْ یُصِبْه جَزَعٌ أو هَلَعٌ أو قلقٌ، ولا یُفهم مِنْ هَذَا إنَّا نُرید أنْ نُترجم شجاعة علی بالإیمان الرّاسخ والثبات فِی تحمُّل المسؤولیة لقوّة القدرة فِی تدبیر معالجة الأزمات مَعَ جرأة الخوض فِی غمرات مخاطر الاحتمالات، فَإنَّ تفسیر الشّجاعة بلغة العلم بالمسؤولیة والقُدرة عَلَی القیام بها، وبلغة الشّجاعة فِی موضع القیادة والإدارة وقوّة الرُّوح وقوة الإیمان المُنفتح عَلَی مفاجئات الغیب یرتبط وینصب بالإمامة وکفاءة القیادة والخلافة؛ فَإنَّ عموم الفضائل ترتبط بالإیمان وَالرُّوح، وَعَلَیْهِ فلا یُعْزَی النَّصر إلی الأسباب المادّیّة مِنْ تهیئة العِدَّة والعَدد وغیرها، فَإنَّ هَذَا لوحده لا یکفی، بَلْ لابُدَّ أنْ یمتلک المقاتل استعداداً نفسیاً
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وروحیاً وإیمانیاً عالیاً، وَهَذَا ما أشارت إلیه الآیة(وَ یَوْمَ حُنَیْنٍ إِذْ أَعْجَبَتْکُمْ کَثْرَتُکُمْ...)1 .

فإذا ملک المقاتل تلک المقوِّمات استطاع تحقیق النَّصر، وَهَذَا الاستعداد النفسی والرُّوحی والإیمانی ما رَبَّی عَلَیْهِ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله أصحابه المسلمین، وَإلَّا لما استطاعوا أنْ یفتحوا البُلدان، أو یواجهوا جیوش کسری أو جیوش قیصر الرُّوم.

وهکذا برنامج أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام الذی رَبَّی عَلَیْهِ الثِّلّة الصالحة مِنْ أصحابه وحواریه کمالک الأشتر وعمّار بن یاسر وحُذیفة الیمانی والأصبغ بن نُباتة وغیرهم هؤلاء الَّذِیْنَ ربّاهم أمیر المؤمنین علی علیه السلام تلک التّربیة الرُّوحیّة الإیمانیة العالیة وزرع فِی نفوسهم الثّقة وکیفیة مواجهة الأعداء والصّمود بوجههم وعدم الانهزام والفِرار؛ لذا کَانَ هؤلاء یُطْلَبون مِنْ قبل الخلفاء کقیادات عسکریة وَعَلَی رأس التنظیم العسکری لجیس المسلمین فِی المواجهات العسکریّة، وشعار تلک التربیّة الَّتِی ربّاها علیهم أمیر المؤمنین علیه السلام وزرعها فِی نفوسهم هِیَ التکبیر بصوت عالٍ بوجه العدو عِنْدَ مواجهته.

وَهَذَا مما یجعل الأعداء یشعرون کأنَّما الأرض تتزلزل مِنْ تحت أقدامهم کَمَا شهدت لذلک معرکة الیرموک بَعْدَمَا أخفق قادة العسکر
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أمثال: - خالد بن الولید وعبید بن الجرّاح وغیرهما حسب ماذکرته کتب التأریخ إلی أنْ استنجدوا بشمل علی بن أبی طالب علیه السلام مالک الأشتر رضی الله عنه فانبری إلیهم بإدارة عسکریة وإیمانیة وروحیّة عالیّة فکُتِبَ لهم النَّصر کُلّ ذَلِکَ ببرکة أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام، وهکذا الأمر فِی أکبر وأضخم معرکتین مَعَ کسری خاضها المسلمون وکُلِّلَتْ بالنَّصر وَهُمَا معرکة القادسیة ومعرکة نهاوند ببرکة الخطط والبرامج الَّتِی وضعها أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام وَذَلِکَ الرِّباط الرُّوحی الذی أوجده علیه السلام مَعَ الله عَزَّ وَجَلَّ، هکذا ینبغی للمُسلم أنْ یتوکَّل عَلَی الله ویتسلَّح بقوة معرفیّة بالله؛ ولذا فَإنَّ مِنْ أحد صفات الصّحابی الممدوح هُوَ التمتع بعلو معرفته بالله عَزَّ وَجَلَّ.

وَعَلَی الإنسان إذَا واجه الضعف والانهزام فِی أیّ أمر مِنْ الأُمُور عَلَیْهِ أنْ لا یُرْبکه الضّعف والاضطراب ولا یَکُون هلوعاً جزوعاً ولا یتوجّه إلی نفسه فإنَّها مُضطربة ومُرتبکة، بَلْ عَلَیْهِ أنْ یتوجّه إلی قدرة الله وقضائه ولیطمئن بقدرة الله تَعَالَی الذی لا یَغْنَی ولا یفوته شیء لا فِی السَّمَاء ولا فِی الأرض ولا... الخ(إِنْ کُلُّ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ إِلاّ آتِی الرَّحْمنِ عَبْداً ( 93)1.

ویُطْمْئِنُ نَفْسَه بذلک(وَ ما کانَ لِنَفْسٍ أَنْ تَمُوتَ إِلاّ بِإِذْنِ اللّهِ کِتاباً مُؤَجَّلاً وَ مَنْ یُرِدْ ثَوابَ الدُّنْیا نُؤْتِهِ مِنْها)2 .
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ولذا فَإنَّ عدسة القُرآن تابعت الاضطراب الذی حصل فِی نفوس المسلمین فِی معرکة أُحُد(وَ کَأَیِّنْ مِنْ نَبِیٍّ قاتَلَ مَعَهُ رِبِّیُّونَ کَثِیرٌ فَما وَهَنُوا لِما أَصابَهُمْ)1 .

وَعَلَیْهِ فَإنَّ قوّة النّفس وشجاعتها وسُؤددها لا تترجم فَقَطْ بجانب الکرم الفردی والفروسیّة والعضلات فِی القیادة والإمامة وغیرها، وَإنَّما یُشترط انضمام شرط وَمَعْنَی آخر وَهُوَ تحمّل المسؤولیّة إلی آخر المطاف ولو قطّع صاحبها إرباً إرباً، ومثل هکذا شخص قَدْ یتمتع بمثل هَذِهِ الصِّفات فَإنَّهُ یستطیع أنْ یتحمَّل أعباء المسؤولیة، ویُؤتمن عَلَی دین الأُمَّة ومقدراتها ویصلح أنْ یَکُون خلیفة، وما توفّرت هَذِهِ الأوصاف فِی شخص بَعْدَ رسول الله صلی الله علیه وآله إلَّا فِی شخص وصیّه وخلیفته بالحقّ علی بن أبی طالب علیه السلام، فَإنَّهُ الکرّار غَیْر الفرّار أیّ أنَّهُ رجل لمواجهة الأزمات قویّ فِی تدبیر حلها ومُعالجتها خبیر وطبین فِی تدبیر حلحلة عُقْدَتها، بخلاف الآخرین فَإنَّ الفِرار بسبب العجز والتخاذل والهزیمة تشهد لهم فِی کُلّ حربٍ مَعَ رسول الله صلی الله علیه وآله فَإنَّ مثل هؤلاء لا یمکنهم تسلُّم زِمام قیادة المسلمین لضعف نفوسهم وعدم صلاحیتها وتأهلها وتردّی الحالة المعنویّة لهم فِی ذَلِکَ الأمر.

وَمِنْ خلال هَذَا کُلَّهُ اتّضح الفرق بین ما یعزونه العامّة فِی أسباب النُّزول المُلفَّقة فِی غزوة أُحُد إلی الأسباب المادّیة، وبین الصحیح الذی عَلَیْهِ مدرسة أهل البیت علیهم السلام فِی أسباب النُّزول الَّتِی یذکرها القُرآن الکریم وإنْ
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کَانَ لا یُنکر الأسباب المادّیة، ولکن مِنْ جهة أُخْرَی ترکِّز عدسة القُرآن عَلَی الجانب المعنوی والرُّوحی وَهُوَ الأهم(إِنْ یَنْصُرْکُمُ اللّهُ فَلا غالِبَ لَکُمْ وَ إِنْ یَخْذُلْکُمْ فَمَنْ ذَا الَّذِی یَنْصُرُکُمْ مِنْ بَعْدِهِ وَ عَلَی اللّهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ ( 160)1.

أسباب النُّزول الصحیحة - مدرسة أهل البیت علیهم السلام

وَعَنْ العامة التحاکم إلی القُرآن:

وفی أسباب النُّزول المُلفَّقة لَمْ تُسلَّط الأضواء عَلَی تتمّة الآیة المُبارکة(وَ ما کانَ لِنَبِیٍّ أَنْ یَغُلَّ وَ مَنْ یَغْلُلْ)2 .

بتقریب: أنَّ بَعْض أصحاب الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله اتّهموا الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله بالخیانة فِی الغنائم، ووجّهوا الطعون إلی السّاحة المُطهّرة والمُقدّسة لسید الأنبیاء صلی الله علیه وآله ویدّعون أنَّ هَذِهِ هِیَ أحد أسباب الهزیمة فِی معرکة أُحُد، وَلَمْ یخوضوا فِی التّفاصیل الخطیرة وحاولوا تغییبها؛ ولذا دَعَتْ أسباب النُّزول الصحیحة العامّة التحاکم إلی القُرآن؛ فَإنَّ القُرآن میزان عظیم فِی البحث التّأریخی؛ ولذا إذَا أراد الباحث أنْ یبحث فِی سیرة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله فَعَلَیْهِ بالقرآن العظیم وبقطعیات السنة النبویّة وسنة أهل البیت علیهم السلام فَإنَّها مُحکمة حَتّی تفضح ما حاولته أسباب النُّزول المُلفَّقة والمُحرَّفة - للعامة - أنْ تُغْفِل الذهن البشری والإسلامی عَنْهُ، إلَّا أنَّهُ وللأسف قلیل مِنْ المسلمین مَنْ یقرأ القُرآن قراءة تأریخیة وبلغة سیاسیّة - وإنْ کَانَ منهج قراءة القُرآن الکریم یقع عَلَی وتائر
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وطُرق مُختلفة سنتعرض لها إنْ شاء الله فِی قَواعِد لاحقة، فَإنَّ هُنَاک مَنْ یقرأ القُرآن بلغة أمنیة، وآخر بلغة إداریّة وثالث بلغة عسکریّة ورابع بلغة اقتصادیّة وخامسة سیاسیة وسادس باجتماعیة وسابع بأخلاقیة وثامن بتاریخیة وغیرها، فَإنَّ هَذِهِ العلوم وغیرها موجودة فِی القُرآن الکریم وحینئذٍ نستطیع وَمِنْ المُمکن أنْ ننهل مِنْ عذب ماء القُرآن الکریم.

إعادة قراءة جُملة مِنْ العلوم الإنسانیة والاجتماعیة:

کالتأریخ وغیره مِنْ خلال القُرآن:

تنبیه: إنَّ تغییب مثل هکذا ثقافة إسلامیّة وقرآنیّة کقراءة التأریخ وغیره مِنْ خلال القُرآن أمرٌ خطیر فِی الثقافة القرآنیة، وَعَلَیْهِ فلأجل أنْ نفتح أبواب البصائر مِنْ جدید فَمِنْ الضروری أنْ نُعید قراءة التأریخ مِنْ خلال القُرآن أیّ نقرأ التأریخ بلغة قرآنیة، فَإنَّ هَذَا حیاةٌ وإحیاءٌ للقُرْآن الکریم، بخلاف العزوف - لا سامح الله - عَنْ ذَلِکَ فَإنَّهُ فیه إماتة للقُرْآن وَالدِّین - والعیاذ بالله.

لا سیّما بَعْدَ تقرّر قَاعدَِة أنَّ القُرآن فیه تبیان لِکُلِّ شیء(وَ نَزَّلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ تِبْیاناً لِکُلِّ شَیْ ءٍ وَ هُدیً وَ رَحْمَةً وَ بُشْری لِلْمُسْلِمِینَ)1 .

وإنَّ ما مِنْ غائبة فِی السّماء ولا فِی الأرض إلَّا فِی کتاب مُبین، وأنَّ الوحی لَمْ یقتصر عَلَی التّشریع والتهذیب والإیمان بحقائق الغیب، وإنْ
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کَانَتْ هَذِهِ الأُمُور هِیَ الأصل وما بقی هُوَ فضل کَمَا فِی الحدیث النبوی: «العلم کُلَّهُ فضل إلَّا ثلاثة: آیة مُحکمة أو فریضة عادلة أو سنة قائمة» إلَّا أنَّهُ رغم ذَلِکَ فَإنَّ وقوله تَعَالَی(وَ ما مِنْ غائِبَةٍ فِی السَّماءِ وَ الْأَرْضِ إِلاّ فِی کِتابٍ مُبِینٍ)1 وقوله تَعَالَی: (وَ لا حَبَّةٍ فِی ظُلُماتِ الْأَرْضِ وَ لا رَطْبٍ وَ لا یابِسٍ إِلاّ فِی کِتابٍ مُبِینٍ ( 59)2 وقوله تَعَالَی(وَ لَوْ أَنَّ ما فِی الْأَرْضِ مِنْ شَجَرَةٍ أَقْلامٌ وَ الْبَحْرُ یَمُدُّهُ مِنْ بَعْدِهِ سَبْعَةُ أَبْحُرٍ ما نَفِدَتْ کَلِماتُ اللّهِ إِنَّ اللّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ ( 27)3 وقوله تَعَالَی(قُلْ لَوْ کانَ الْبَحْرُ مِداداً لِکَلِماتِ رَبِّی لَنَفِدَ الْبَحْرُ قَبْلَ أَنْ تَنْفَدَ کَلِماتُ رَبِّی وَ لَوْ جِئْنا بِمِثْلِهِ مَدَداً ( 109)4 ، وقوله تَعَالَی: (إِنّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَةٍ مُبارَکَةٍ إِنّا کُنّا مُنْذِرِینَ ( 3) فِیها یُفْرَقُ کُلُّ أَمْرٍ حَکِیمٍ ( 4) أَمْراً مِنْ عِنْدِنا إِنّا کُنّا مُرْسِلِینَ ( 5)5 .

بتقریب: إنَّ کُلّ ما فِی لوح القضاء والقدر یتنزّل بتوسّط طبقات ومقامات ومنازل القُرآن، کَمَا فِی الآیة(إِنّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَةِ الْقَدْرِ ( 1) وَ ما أَدْراکَ ما لَیْلَةُ الْقَدْرِ ( 2)6 .

والقضاء والقدر یعمُّ کُلّ شیءٍ.
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نعم هَذِهِ العُلوم جُلّها هِیَ فِی باطن وبطون القُرآن ولا یُهْتدی إلیها عَبر ظاهره إلَّا عَنْ طریق الرّاسخین فِی العلم وَهُمْ الأئمة والمعصومین - صلوات لله علیهم أجمعین - وَمِنْ ثمَّ تَعَرَّضَ القُرآن الکریم لأُسس کثیر مِنْ حقائق العُلوم الطبیعیة وغیرها کَمَا استعرضت ذَلِکَ جملة مِنْ کتب التفسیر.

أحد أسباب هزیمة المسلمین فِی وسط المعرکة

هُوَ الوهن والضعف النفسی لبعض الصحابة:

النموذج الرابِع: قوله تَعَالَی: (وَ کَأَیِّنْ مِنْ نَبِیٍّ قاتَلَ مَعَهُ رِبِّیُّونَ کَثِیرٌ فَما وَهَنُوا لِما أَصابَهُمْ فِی سَبِیلِ اللّهِ وَ ما ضَعُفُوا وَ مَا اسْتَکانُوا وَ اللّهُ یُحِبُّ الصّابِرِینَ ( 146) )(1).

بتقریب: بیَّنت الآیة المُبَارَکَة إنَّ أحد أسباب الهزیمة فِی وسط معرکة أُحُد وعدم الثبات مِنْ أوَّل الأمر هُوَ بسبب الضعف والوهن النفسی والاستکانة الَّتِی أصابت نفوس بَعْض الصّحابة، وَهَذَا هُوَ الصحیح فِی أسباب النُّزول وَهُوَ ما عَلَیْهِ مدرسة أهل البیت علیهم السلام لا کَمَا صوّره فِی أسباب النُّزول المُلفَّقة والمُحرَّفة، وأنَّ سبب الهزیمة کَانَ عَلَی أنَّ رأی أکثر الصّحابة هُوَ المکث ورأی رسول الله صلی الله علیه وآله کَانَ عَلَی الخروج خارج المدینة مثل ما مَرَّ بیانه سابقاً.

وکذا قوله تَعَالَی: (وَ لَقَدْ صَدَقَکُمُ اللّهُ وَعْدَهُ إِذْ تَحُسُّونَهُمْ

ص:164





1- (1) سورة آل عمران: الآیة 146.




بِإِذْنِهِ حَتّی إِذا فَشِلْتُمْ وَ تَنازَعْتُمْ فِی الْأَمْرِ وَ عَصَیْتُمْ مِنْ بَعْدِ ما أَراکُمْ ما تُحِبُّونَ مِنْکُمْ مَنْ یُرِیدُ الدُّنْیا وَ مِنْکُمْ مَنْ یُرِیدُ الْآخِرَةَ ثُمَّ صَرَفَکُمْ عَنْهُمْ لِیَبْتَلِیَکُمْ وَ لَقَدْ عَفا عَنْکُمْ وَ اللّهُ ذُو فَضْلٍ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ ( 152) ... الشَّیْطانُ بِبَعْضِ ما کَسَبُوا )(1).

الشجاعة أحد صفات الإمامة فِی مدرسة أهل البیت علیهم السلام:

إنَّ أحد شرائط الأصل الثَّالِث فِی أصول الإسلام والأول مِنْ أصول الإیمان هُوَ الإمامة فِی مدرسة أهل البیت علیهم السلام أنْ یَکُون الإمام شجاعاً بنصّ القُرآن الکریم کَمَا فِی قوله تَعَالَی: (وَ زادَهُ بَسْطَةً فِی الْعِلْمِ وَ الْجِسْمِ )(2).

وقوله تَعَالَی: (وَ قَتَلَ داوُدُ جالُوتَ وَ آتاهُ اللّهُ الْمُلْکَ وَ الْحِکْمَةَ وَ عَلَّمَهُ مِمّا یَشاءُ )(3).

هَذَا مُضَافَاً للرُّوایات الواردة عَنْ أئمة أهل البیت علیهم السلام عَلَی تأکید شرط الشّجاعة فِی الإمامة، کَمَا فِی زیارة الإمام الحسین علیه السلام: «... أشهد أنَّکَ لَمْ تَهِنْ وَلَمْ تنکُل وَأنَّکَ مضیت عَلَی ما مضی عَلَیْهِ البدریّون».

وأنَّ الإمام لابُدَّ وأنْ یتمتّع بنفس وهمّة عالیة ولیست واهنة او موهنة للآخرین ولا تضعضع تلک الشّجاعة بخطورة تحمل ثقل المسؤولیة ومعرفة
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1- (1) سورة آل عمران: الآیة 152-155.

2- (2) سورة البقرة: الآیة 247.

3- (3) سورة البقرة: الآیة 251.




کیفیة إدارة الأُمُور فِی الأزمات، وکیفیة حلّها«وأشهد أنَّکَ لَمْ تجبن والذی لا یجبن وصف لِمَنْ لا یرتبک فِی معرکة مخرج التدبیر» وحَلِّ الأزمة، وَمِنْ الواضح أنَّ سبب الجُبن فِی الأزمات هُوَ الإرباک والإرتباک الذی یقع فِی تدبیر الإدارة ومُعالجة الخلل؛ ولذا یقع مَنْ لا خِبْرَة لَهُ فِی الأُمُور ولا قدرة لَهُ عَلَی تحمُّل المسؤولیّة ما فِی التّهور أو الجُبُن إذَا ما عالج الموقف بالإجراءات الصّحیحة والمُنضبطة، وَعَلَیْهِ فالجبان هُوَ مَنْ لا قدرة لَهُ عَلَی تحمُّل المسؤولیة، وأمَّا الشّجاعة بالأصل الَّتِی هِیَ اتّقان لتدبیر ومعالجة الأُمُور بما یُناسبها بحکمة، فالغُلظة فِی موضع الغلظة واللین فِی موضع اللین، وَهَذَا هُوَ المُرَاد مِنْ الشّجاعة فِی الإمامة الَّتِی تعنی القیادة.

ولذا عُدَّت الشّجاعة شرطاً فِی الإمامة وأنَّ الشّجاع هُوَ مَنْ یُتقِن الإدارة فِی الأزَمات؛ ولذا قَالَ المُستولی الثَّانِی عَلَی الخلافة عِنْدَمَا أطلق هَذِهِ المقولة المشهورة والمعروفة والملیئة بها مصادر المسلمین، کَمَا ذکر ذَلِکَ ابن سعد فِی طبقاته: «... لا أبقانی الله لمعضلة لَیْسَ لها أبو الحسن»(1).

أو بتعبیر آخر: «.... لا أبقانی الله فِی أرض لیست بها أبا الحسن»(2).

وَقَدْ فصَّلنا ذَلِکَ کُلَّهُ فِی کتابنا الصحابة بین العدالة والعصمة(3).
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1- (1) طبقات بن سعد، والترغیب فی فضائل الأعمال وثوابها لابن شاهین: ج 1، ص 102، ح 335.

2- (2) المصدر السابق.

3- (3) الصحابة بین العدالة والعصمة للشیخ محمد السند: ص 345 محطة الفتوحات.




وإطلاق هکذا عبائر مِنْ المستولی الثَّانِی عَلَی الخلافة لیست اعتباطاً بَعْدَمَا وجد الحاجة المُلحّة فِی قیام الإسلام بتدبیر علی علیه السلام، وعندها یقف المُحلِّلون ملیّاً لأنها صادرة مِنْ شخص یدّعی أنَّهُ خلیفة للمسلمین، فیتبیِّن أنَّ السبب الرئیسی الذی دعاه إلی إطلاق هکذا عبائر فِی حقِّ أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام هُوَ لِإنَّهُ ما یمتلکه علیه السلام مِنْ قدرة اتّقان إدارة الأزمات وحلّ المشکلات الَّتِی تعصف بالإسلام والمسلمین وکیفیة مُعالجتها وتدبیر الخروج مِنْهَا بانتصار ونجاح لا بهزیمة وفِرار، وَهَذِهِ هِیَ مُؤهلات القیادة والکفاءة والإمامة؛ ولذا یصف القُرآن مثل هکذا أمر بقوله تَعَالَی: (وَ کَأَیِّنْ مِنْ نَبِیٍّ قاتَلَ مَعَهُ رِبِّیُّونَ کَثِیرٌ فَما وَهَنُوا لِما أَصابَهُمْ فِی سَبِیلِ اللّهِ وَ ما ضَعُفُوا )(1).

والفرق اللّغوی بین المُفردات الثلاثة: -

الوهن: ضَعُفَ، وَیُقَال: وَهَن الرَّجُل أیّ دخل فِی الوهن مِنْ اللیل(2) وَالمُرَاد به الضعف النفسی.

الاستکانة: وَهِیَ مِنْ (استکن) إذَا خضع وذَلَّ، وتُزاد الألف، فَیُقَال: استکان إذَا خضع(3) وَالمُرَاد بها عدم الحرکة والفتور والجمود.

الضَّعف: والضَّعْفُ خلاف القوَّة، وَقِیلَ الضُّعْفُ بالضّم فِی الجسد والقوی المادّیة، والفتح، الضَّعف فِی الرأی والعقل، وَقِیلَ جائزان فِی کُلّ
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1- (1) سورة آل عمران: الآیة 147.

2- (2) أقرب الموارد، مادَّة وَهَنَ.

3- (3) الفیومی، مادَّة السکین، ولسان العرب، مادَّة سکن.




وجه(1).

وَمِنْ الواضح أنَّ لِکُلِّ واحِدَةٍ مِنْ المُفردات الثّلاثة مَعْنَی یختلف عَنْ الآخر.

وهکذا قوله تَعَالَی: (وَ ما کانَ قَوْلَهُمْ إِلاّ أَنْ قالُوا رَبَّنَا اغْفِرْ لَنا ذُنُوبَنا وَ إِسْرافَنا فِی أَمْرِنا وَ ثَبِّتْ أَقْدامَنا وَ انْصُرْنا عَلَی الْقَوْمِ الْکافِرِینَ ( 147) فَآتاهُمُ اللّهُ ثَوابَ الدُّنْیا وَ حُسْنَ ثَوابِ الْآخِرَةِ وَ اللّهُ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ ( 148)2 .

بتقریب: أنَّ القُرآن الکریم وصف الربیین بأنه یستحثّون هممهم ویشحذون إرادتهم عَبْر الشّعور بالتّقصیر لئلا یصیبهم الغرور والعُجب بما قاموا به مِنْ جهود وجهاد، کَمَا أنَّهم یتصلّبون فِی إرادتهم بالدُّعاء والإصرار عَلَی الثبات والسّعی إلی النّصر عَلَی العدو.

النموذج الخامس: قوله تَعَالَی: (یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ تُطِیعُوا الَّذِینَ کَفَرُوا یَرُدُّوکُمْ عَلی أَعْقابِکُمْ فَتَنْقَلِبُوا خاسِرِینَ ( 149) )(2).

بتقریب: إنَّ الآیة المُبَارَکَة فیها تعریض لبعض الصّحابة الَّذِیْنَ قالوا سنطیع أهلنا وعشیرتنا وقومنا مِنْ قریش فِی ملتهم بَعْدَمَا سمعوا ما أُشیع مِنْ نبأ کاذب، وَهُوَ مقتل رسول الله صلی الله علیه وآله، وَهَذَا الموقف یُدینه القُرآن فِی قوله تَعَالَی: (وَ ما مُحَمَّدٌ إِلاّ رَسُولٌ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِ الرُّسُلُ أَ فَإِنْ ماتَ أَوْ قُتِلَ
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1- (1) لسان العرب لابن منظور، مادّة ضَعُفَ.

2- (3) سورة آل عمران: الآیة 149.




(1).

وقوله تَعَالَی: (بَلِ اللّهُ مَوْلاکُمْ وَ هُوَ خَیْرُ النّاصِرِینَ ( 150)2 .

وقوله تَعَالَی: (سَنُلْقِی فِی قُلُوبِ الَّذِینَ کَفَرُوا الرُّعْبَ بِما أَشْرَکُوا بِاللّهِ ما لَمْ یُنَزِّلْ بِهِ سُلْطاناً وَ مَأْواهُمُ النّارُ وَ بِئْسَ مَثْوَی الظّالِمِینَ ( 151)3 .

ولذا عُرفوا أمثال هؤلاء الصّحابة الَّذِیْنَ قالوا مثل هَذَا القول باسم أصحاب الصخرة، علماً أنَّ هؤلاء الصّحابة هُمْ مِنْ علیّة القوم وأسماءهم لامعة، وَهَذَا مُؤشِّر قُرآنی عَلَی أنَّ هؤلاء غَیْر مُبتدئین بالمشروع الإلهی وَأنَّهُ یحیطونه ما دام لَهُم طمعٌ دنیوی مِنْ رئاسة وجاه وغنائم، فما أنْ تنقطع الأطماع ینکصون عَلَی الأعقاب وینقلبون عَنْ دینهم.

فأسباب النُّزول المُلفَّقة تُؤکِّد أنَّ سبب الهزیمة لجیش المسلمین هُوَ الخروج مِنْ المدینة لمقاتلة کفّار قریش، عَلَی عکس ما یذکره القُرآن الکریم مِنْ سبب للهزیمة وَهُوَ الفرار و الوهن والضعف النفسی.

وَهَذَا مما یُؤسف لَهُ فَإنَّهُ مصادرة للمعرفة الإسّلامیَّة وَالدِّینیة عِبر المعرفة القرآنیة وعِبْرَ عدم التوّثّق والتثبّث مِنْ أسباب النُّزول المُلفَّقة الَّتِی یتلقاها کَمَا هِیَ، وللأسف المُفَسِّر أو الباحث ویبنی عَلَی صحّتها وَأنَّها موثوق بها،
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1- (1) سورة آل عمران: الآیة 144.




ویأخذ بها أخذ المُسلّمات، وَأنَّها لَیْسَ فیها أیّ تلاعب، وَهَذَا یُشکِّل خطراً کبیراً عَلَی المعنی التفسیری للآیة والسورة القرآنیة، وَعَلَیْهِ فکیف تُرید منّا أنْ نبتعد عَنْ ذَلِکَ الصّوت المدوّی، ألا وَهُوَ صوت القُرآن الکریم الذی یسرد لنا الحقائق ونترکه ولا نأخذ بمفاد الآیات والأخذ بهکذا أسباب للنُّزول غَیْر معلومة الوثاقة، وأجعلها هِیَ الحاکمة عَلَی المفادات الواضحة لا سیّما مَعَ تنبیه روایات أهل البیت علیهم السلام عَلَی ما فِی القُرآن مِنْ بیانات، وَعَلَیْهِ فَإنَّ مثل هَذَا یُعتبر غلو وإسراف فِی أسباب النُّزول غَیْر المُوثَّقة، ولکن وللأسف وقع فیها الکثیر مِنْ مُفسّریّ الفریقین.

ثمَّ تذکر الآیة: (وَ لَقَدْ صَدَقَکُمُ اللّهُ وَعْدَهُ إِذْ تَحُسُّونَهُمْ )(1).

بتقریب: إنَّ المسلمین کانوا عَلَی موعِدٍ بالنّصر مِنْ الله بالخروج مِنْ المدینة وَقَدْ أوفاهم الله ذَلِکَ النّصر وَکَانَ النَّصر حلیفهم مِنْ بدایة معرکة أحد، فکیف یدعی الخروج سبب للهزیمة إذْ تحسونهم کَمَا یُحَسّ المَرَق ولا تبقون لهم شیئاً إلَّا أنَّ هَذَا مشروط بشرائط تَقَدَّمَ ذکرها وَبَعْدَ کُلّ هَذَا کیف تقلب الحقیقة فِی أسباب النُّزول المُحَرَّفة والمأجورة وصوَّرت تلک الأسباب المُحَرَّفة والمُدلّسة أنَّ رسول الله صلی الله علیه وآله انثنی وتنازل عَنْ رایه لرأی الشّوری الذی یری أنَّ البقاء فِی المدینة هُوَ أکثر ثباتاً ونصراً، وَهَذِهِ کُلَّهَا تلفیقات تحتاج إلی تنقیةٍ وغربلة وعرض عَلَی مُحکمات الکتاب والسُّنة الشریفة.
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ثمَّ تقول الآیة: (حَتّی إِذا فَشِلْتُمْ وَ تَنازَعْتُمْ فِی الْأَمْرِ وَ عَصَیْتُمْ )(1).

بتقریب: أنَّ لاآیة المُبَارَکَة بیَّنت أنَّ سبب نزول الآیة حول بیان موضوع سبب فشل وهزیمة المسلمین فِی معرکة أُحُد هُوَ عصیان الرُّماة الذی أوقفهم رسول الله صلی الله علیه وآله عَلَی جبل أُحُد لأمر رسول الله صلی الله علیه وآله، ونزل أکثرهم مِنْ الجبل لأجل الغنائم فهؤلاء أسماء لامعة فِی صحابة رسول الله صلی الله علیه وآله وأُحُدیین وَمَعَ ذَلِکَ استهوتهم الدُّنْیَا کَمَا أشارت إلیه الآیات القرآنیة السّابقة مِنْ سورة آل عمران، وَهَذَا امتحان إلهی وَهُوَ لَیْسَ بالامر السّهل، نسأله تَعَالَی العافیة فِی الدُّنْیَا والآخرة.

ثمَّ قالت الآیة: (مِنْکُمْ مَنْ یُرِیدُ الدُّنْیا وَ مِنْکُمْ مَنْ یُرِیدُ الْآخِرَةَ ثُمَّ صَرَفَکُمْ عَنْهُمْ لِیَبْتَلِیَکُمْ)2 .

بتقریب: أنَّ حرف الجر (مِنْ) یُفید التبعیض فِی قوله تَعَالَی: (مِنْکُمْ) أیّ مِنْ بَعْض صحابة رسول الله صلی الله علیه وآله الأُحُدیین، بوصف القُرآن لهم منهم - بعضهم - یرید الدُّنْیَا، ومنهم مَنْ یُرید الآخرة (ثم صرفکم عنهم لیبتلیکم و لقد عفا عنکم و الله ذو فضل علی المؤمنین ( 152)(2) أیّ حَقَّق لکم النّصر وَلَمْ یستولِ کفّار قریش علیکم وأعاد الله لکم النَّصر وعفا عَنْ الفرار والهزیمة الَّتِی وقعت مِنْ أسماء لامعة وَمِنْ علیّة الأصحاب(إِذْ تُصْعِدُونَ وَ لا تَلْوُونَ عَلی أَحَدٍ وَ الرَّسُولُ یَدْعُوکُمْ فِی

ص:171





1- (1) سورة آل عمران: الآیة 152.

2- (3) المصدر السابق.




أُخْراکُمْ فَأَثابَکُمْ غَمًّا بِغَمٍّ لِکَیْلا تَحْزَنُوا عَلی ما فاتَکُمْ وَ لا ما أَصابَکُمْ وَ اللّهُ خَبِیرٌ بِما تَعْمَلُونَ ( 153)1.

بتقریب: إذْ تصعدون وترکبون الجبال وأعالی الأودیة فارّین ولا تلوون: أیّ لا تواجهون أحداً(وَ الرَّسُولُ یَدْعُوکُمْ) إلی أین تفرّون؟ (وَ لَقَدْ عَفا عَنْکُمْ)2 .

إلَّا أنَّ هَذَا المقطع الأخیر مِنْ معرکة أُحُد مُغیَّب تماماً وَلَمْ تُسَلَّط عَلَیْهِ الأضواء أسباب النُّزول المُحَرَّفة والمُلفَّقة، وَهَذِهِ الآیة ترسم بوضوح أنَّ الصّحابة فرّوا ولاذوا بالفرار، وأنَّ الرسول صلی الله علیه وآله ثبت فِی المیدان وَلَمْ یصعد الجبل وَلَمْ یهرب وَلَمْ یَفُرّ صلی الله علیه وآله کَمَا ادعی فِی أسباب النُّزول المُلفَّقَة الَّتِی تُرید أنْ تُبرِّر لأصحاب السقیفة هروبهم وفِرارهم وخذلانهم لرسول الله صلی الله علیه وآله وفعلتهم الشَّوهاء.

وَعَلَیْهِ فَإنَّ مسألة عرض أسباب النُّزول عَلَی القُرآن والسنة القطعیة لا السُّنّة الظنیّة مسألة لابُدَّ مِنْهَا ولها تأثیرها عَلَی بیان الحقائق والوقائع؛ ولذا محاولة بَعْض أسباب النُّزول المُلفَّقة مِنْ قبل بَعْض الأقلام المأجورة لوعّاظ السّلاطین باءت بالفشل فِی تغییب بَعْض الحقائق ببرکة العرض عَلَی مُحکمات الکتاب والسنة، وإنْ کَانَ قَدْ خفی عَلَی الکثیر مِنْ المُفَسِّرِین حَتّی مِنْ الخاصّة وأخذ البعض منهم بأسباب النُّزول المُلفَّقة أخذ

ص:172





المُسلّمات، وَبَعْدَ العرض عَلَی مُحکمات الکتاب والسُّنة تبیَّن ما غُیِّب مِنْ وقائع وأحداث مُهمّة وخطیرة ولله الحمد.

وَمِنْ هَذَا یعلم أنَّهُ لا یمکن للمُفسِّر والباحث فِی المعرفة الدِّینیة بَلْ وغیرها الاستغناء بحال مِنْ الأحوال عَنْ مسألة عرض أسباب النُّزول عَلَی مُحکمات الکتاب والسنة لأجل التوصل إلی حقائق کثیرة قَدْ خُفیت عَلَی غَیْر أهل العلم فضلاً عَنْ أهله، وبإظهار تلک الحقیقة سوف تتّضح الصورة وَیَتِمُّ المطلب.

تقسیم القُرآن لفئات صحابة رسول الله صلی الله علیه وآله:

النموذج السادس: قوله تَعَالَی: (وَ طائِفَةٌ قَدْ أَهَمَّتْهُمْ أَنْفُسُهُمْ یَظُنُّونَ بِاللّهِ غَیْرَ الْحَقِّ ظَنَّ الْجاهِلِیَّةِ)1 . قسَّم القُرآن الکریم أصحاب رسول الله صلی الله علیه وآله الَّذِیْنَ خرجوا معه فِی حروبه وغزواته وفتوحاته إلی عِدَّة فئات، والغرض مِنْ ذکر هَذَا التقسیم فِی هَذَا الشّاهد وإنْ کَانَ تَقَدَّمَ فحواه وروحه - هُوَ لبیان أنَّ أسباب النُّزول المُلفَّقة والمُحرَّفة حاولت التقسیم - مَعَ المحافظة عَلَی منظار القداسة لأصحاب الرسول صلی الله علیه وآله عَلَی أساس أنَّ کُلّ صحابی لمجرد الصحبة یغتفر لَهُ فعل ما فعل، إلَّا أنَّهُ وللأسف هَذَا المعنی أخذه البعض حَتّی مِنْ الخاصّة فضلاً عَنْ العامّة أخذ المُسلّمات، إلَّا أنَّ الواقع الصحیح فِی أسباب النُّزول الصحیحة وفق منهجنا المُختار أمومة
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الولایة عَلَی المُحکمات هُوَ أنَّ القُرآن الکریم یقسِّم الصحابة إلی عِدَّة فئات، کَمَا تقدّمت الشواهد القُرآنیة عَلَی ذکر فئتین وَهُمَا:

الفئة الأولی: تُرید عَرَض الحیاة الدُّنْیَا.

الفئة الثانیة: تُرید عَرَضَ الحیاة الآخِرَة.

والآن فِی هَذَا الشّاهد تسلّط الآیة القرآنیة الأضواء عَلَی الفئة الثالثة: (وَ طائِفَةٌ قَدْ أَهَمَّتْهُمْ أَنْفُسُهُمْ) .

بتقریب: أنَّ هَذِهِ الفئة مِنْ أصحاب رسول الله صلی الله علیه وآله محورهم أنفسهم، وَمِنْ الواضح أنَّ القُرآن الکریم ذَمَّ عِدَّة فئات مِنْ أصحاب رسول الله صلی الله علیه وآله فئة مِنْ البدریین وفئة مِنْ والأُحُدیین وفئة مِنْ الحُنینیین و... الخ.

وینبغی أنَّ نأخُذ بنظر الاعتبار أنَّ الذَّمَّ لَمْ یکُن وارداً فِی کتاب عادی بَلْ فِی أعظم الکُتب ألا وَهُوَ القُرآن الکریم الذی لا یأتیه الباطل وَأنَّهُ کتاب یُتلی إلی یَوُم القیامة، وَهُنَا یُرید القُرآن التأسیس والتأکید عَلَی مسالة بالغة الخطورة والأهمیّة وَهِیَ: -

«أنَّ المیزان ولاضابط فِی الصحبة لرسول الله صلی الله علیه وآله لَیْسَ مُجرَّد صِرْف الصحبة لرسول الله صلی الله علیه وآله فَقَطْ، والعیش معه صلی الله علیه وآله؛ فَإنَّ مثل هَذِهِ الصحبة لیست کافیة للنجاة».

ولذا جعل القُرآن بَعْض آیاته الَّتِی یتلوها کُلّ مسلم فِی أنَّ هُنَاک طائفة مِنْ أصحب رسول الله صلی الله علیه وآله(قَدْ أَهَمَّتْهُمْ أَنْفُسُهُمْ یَظُنُّونَ بِاللّهِ غَیْرَ
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اَلْحَقِّ ظَنَّ الْجاهِلِیَّةِ) و(یَقُولُونَ هَلْ لَنا مِنَ الْأَمْرِ مِنْ شَیْ ءٍ)1 أیّ لَیْسَ بیدنا شیء إلَّا أنَّ القُرآن الکریم یُجیبهم(قُلْ إِنَّ الْأَمْرَ کُلَّهُ لِلّهِ)2 .

بتقریب: - إنَّ النَّصر والهزیمة أو کُلّ تدبیر فَهُوَ کُلَّهُ بید الله عَزَّ وَجَلَّ.

وصف القُرآن لنیّات وخواطر أصحاب رسول الله صلی الله علیه وآله:

وصف آخر لبعض أصحاب رسول الله صلی الله علیه وآله:

تترصَّد العدسة القرآنیة لنیّات وخواطر فئة مِنْ أصحاب رسول الله مِنْ الأُحُدیین وتصفهم بوصف آخر وَهُوَ: - حالة النِّفاق الَّتِی کَانَ عَلَیْهَا البعض: (یُخْفُونَ فِی أَنْفُسِهِمْ ما لا یُبْدُونَ لَکَ یَقُولُونَ لَوْ کانَ لَنا مِنَ الْأَمْرِ شَیْ ءٌ)3 .

ولذا عِنْدَمَا أمرنا أئمة أهل البیت علیهم السلام بالرّجوع إلی القُرآن فِی کُلّ شیء؛ لِأنَّهُ کتاب هدایة فَإنَّهُ لا أحد یستطیع أنْ یرصد حالة النیّات والخواطر إلَّا الخالق عَزَّ وَجَلَّ.

فالحکم العدل الوحید والمیزان القویم فِی تحقیق وتمحیص التأریخ وسیرة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وَمَنْ کَانَ معه صلی الله علیه وآله مِنْ الأصحاب هُوَ الرجوع إلی مُحکمات القُرآن ولا أحقّ مِنْ القُرآن والرّاسخین أنَّ یُبین الحقائق.
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وقوله تَعَالَی: (... یَقُولُونَ لَوْ کانَ لَنا مِنَ الْأَمْرِ شَیْ ءٌ ما قُتِلْنا هاهُنا قُلْ لَوْ کُنْتُمْ فِی بُیُوتِکُمْ لَبَرَزَ الَّذِینَ کُتِبَ عَلَیْهِمُ الْقَتْلُ إِلی مَضاجِعِهِمْ وَ لِیَبْتَلِیَ اللّهُ ما فِی صُدُورِکُمْ وَ لِیُمَحِّصَ ما فِی قُلُوبِکُمْ وَ اللّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ ( 154)1.

بتقریب: تَقَدَّمَ ذکر شواهد عدیدة عَلَی أنَّ سبب هزیمة المسلمین فِی أُحُد أُمُور أُخْرَی غَیْر الهزیمة العسکریة والمادّیّة وَإنَّما هِیَ ضعف نفوس الصّحابة وعصیانهم للرسول صلی الله علیه وآله ورغبتهم فِی الدُّنْیَا، وفی هَذِهِ الآیة المُبَارَکَة توجد مقابلة بین القتال الذی هُوَ خارج المدینة الذی هُوَ سبب للهزیمة وبین البقاء داخل المدینة والتحصّن ببیوتها لکان أقوی لنا ولا یحدث القتل وندفع الخسارة المادّیّة والمعنویّة، هکذا صوّرته أسباب النُّزول المزعومة والمُلفَّقة بینما القُرآن الکریم فَنَّدَ ذَلِکَ وأنَّ سبب الانهزام فِی وسط المعرکة - کَمَا تَقَدَّمَ - هُوَ التمرُّد وعصیان أوامر الرسول صلی الله علیه وآله وضعف النفوس و... الخ.

وهکذا الآیة الأُخْرَی: (یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ کَفَرُوا وَ قالُوا لِإِخْوانِهِمْ إِذا ضَرَبُوا فِی الْأَرْضِ أَوْ کانُوا غُزًّی لَوْ کانُوا عِنْدَنا ما ماتُوا وَ ما قُتِلُوا لِیَجْعَلَ اللّهُ ذلِکَ حَسْرَةً فِی قُلُوبِهِمْ)2 .

هَذَا شاهد آخر یُبیِّن أسباب النُّزول المُلفَّقة وأنَّ رأی رسول الله صلی الله علیه وآله کَانَ عَلَی البقاء فِی المدینة وأنَّ رأی الأکثریّة کَانَ عَلَی الخروج والرسول صلی الله علیه وآله
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تسلَّم آخر الأمر لرأی الأکثر وخرج، وَهَذَا یُفنّده القُرآن إذْ لو کَانَ رأی رسول الله صلی الله علیه وآله هُوَ البقاء فِی المدینة کیف یُفنّده القُرآن.

امتحان القلب ومافی الصدور هُوَ أعظم الامتحانات الإلهیة:

الامتحانات والابتلاءات الإلهیة

یَوُم القیامة قبل عالم الجنّة والنّار:

هُنَاک جُملة مِنْ الآیات القُرآنیة تُبیِّن أنَّ أحد حِکَم الامتحانات والابتلاءات الإلهیة یَوُم القیامة الذی هُوَ عالم قبل عالم الجنّة وعالم النّار هُوَ حکمة إخراج ما فِی الصدور مِنْ نوایا وخواطر، وَهَذَا الأمر لا أحد یستطیع استخراجه وکشفه والاطّلاع عَلَیْهِ إلَّا الله ربَّ العالمین؛ ولذا فحریّ بالإنسان أنَّ لایستسهل بقوی الخاطر والنیة ویتحمّل المسؤولیة تّجاه الخواطر والنیّات، وَهَذَا موضوع مهم وخطیر، فَإنَّهُ حسب ما وَرَدَ«إنَّما الأعمالُ بالنیّات وَلِکُلِّ امرءٍ ما نوی»(1) فإنْ أضمر المرء نیّة الخیر أظهرها الله لَهُ، وإنْ أضمرها شرّاً أظهرها لَهُ کَذَلِکَ، عَنْ أبی عروة السّلمی، عَنْ أبی عبدالله علیه السلام، قَالَ: «إنَّ الله یحشر النَّاس عَلَی نیّاتهم یَوُم القیامة»(2)؛ ولذا فِی منطق القُرآن الکریم: إنَّ أعظم امتحانات الله تَبَارَکَ وَتَعَالَی للإنسان هُوَ امتحان القلب وامتحان ما فِی الصدور، وتمام الکلام موکول إلی بحث العقائد.
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1- (1) الوسائل: ج 1، أبواب مُقدِّمات العبادات: ب 5، ح 10.

2- (2) المصدر السابق: ح 5.




والخلاصة: مِنْ کُلّ هَذَا أنَّ القُرآن الکریم یُبیِّن لنا فِی هَذِهِ الآیة المُبَارَکَة أنَّ فئةً مِنْ أصحاب رسول الله صلی الله علیه وآله الأُحُدیین لَمْ یکونوا بالمستوی المطلوب، بَلْ کانوا بالمستوی المُتردّی وأنهم شریحة موهنة ضعیفة، وَمَعَ هَذَا البیان الواضح للآیة تحاول بَعْض الأقلام المأجورة فِی أسباب النُّزول تغطیة الملفات الَّتِی فیها فضائح ومساوئ، وعدم ملاحظة هَذَا مِنْ قبل المُفَسِّر لَهُ تأثیره الفاعل عَلَی المعنی التفسیری للآیة، فَإنَّ لَهُ أهمیّة فِی کشف خریطة الأحداث وواقع الأطراف مِنْ حَیْثُ مساهمتها سلباً أو إیجاباً.

فِرار العِلْیَة المزعومة للقوم:

النموذج السابِع: قوله تَعَالَی: (إِنَّ الَّذِینَ تَوَلَّوْا مِنْکُمْ یَوْمَ الْتَقَی الْجَمْعانِ إِنَّمَا اسْتَزَلَّهُمُ الشَّیْطانُ بِبَعْضِ ما کَسَبُوا وَ لَقَدْ عَفَا اللّهُ عَنْهُمْ إِنَّ اللّهَ غَفُورٌ حَلِیمٌ ( 155) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ کَفَرُوا وَ قالُوا لِإِخْوانِهِمْ إِذا ضَرَبُوا فِی الْأَرْضِ أَوْ کانُوا غُزًّی لَوْ کانُوا عِنْدَنا ما ماتُوا وَ ما قُتِلُوا... الخ)(1).

بتقریب: أنَّ الشّیطان لَهُ القّدرة عَلَی أنْ یستزلّ العباد إذَا ارتکبوا المعاصی ومهّدوا الطرق فِی نفوسهم وقلوبهم لدخول الشّیطان ویستنزل ویسیطر، وصریح القُرآن یقول: (إِنَّهُ لَیْسَ لَهُ سُلْطانٌ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ ( 99)2 وقوله تَعَالَی: (إِنَّ عِبادِی لَیْسَ لَکَ
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1- (1) سورة آل عمران: الآیة 155-156.




عَلَیْهِمْ سُلْطانٌ وَ کَفی بِرَبِّکَ وَکِیلاً ( 65)1 وفعلاً استزلّ الشّیطان جمعاً مِنْ العلیَة المزعومة مِنْ أصحاب رسول الله صلی الله علیه وآله فِی معرکة أُحُد بسبب ما ارتکبوه سابقاً مِنْ المعاصی، فَإنَّ ارتکاب الذُّنوب لَهُ آثاره الوضعیّة الَّتِی تنعکس عَلَی مُرتکبها بأنَّ تورثه القساوة والعصیان والتمرُّد عَلَی المولی - والعیاذ بالله - ولذا یعزوا القُرآن الکریم أسباب هزیمة أصحاب رسول الله صلی الله علیه وآله فِی معرکة أُحُد عصیانهم أوامر الرسول صلی الله علیه وآله والتمرُّد عَلَیْهِ، إلَّا أنَّ حصر الأسباب بالأسباب لَیْسَ صحیحاً.

ولذا بیَّنت بَعْض الأحادیث النبویّة أنَّهُ لو یفتح باب الشّیطان معناه الاعتراض عَلَی قضاء الله وقدره وما شابه ذَلِکَ هُوَ فتح لباب الشّیطان(الْأَمْرَ کُلَّهُ لِلّهِ)2 أمَّا أنَّهُ تُعْزَی النتائج والمُسببات وحصرها فَقَطْ بالأسباب المادّیة أو الأساب الکونیّة، فَهَذَا معناه خروج وإنکار لوجود قدرة مُهیمنة وراء الأسباب ومُحیطة بها، ومنطق ورؤیة القُرآن لا یرید التنکّر للأسباب إلَّا أنَّ حصر الأسباب بالأسباب المادّیة والحسّیّة الکونیّة فَقَطْ لَیْسَ بالصحیح.

وَهَذَا أحد فلسفات عظمة الاعتقاد بالبداء.

عقیدة البداء فِی مدرسة أهل البیت علیهم السَّلامُ:

إنَّ کثیراً مِنْ الأُخوة الباحثین والمفسرین وغیرهم مِنْ المذاهب الأُخْرَی لعلّهم لَمْ یفهموا عقیدة البداء فِی منظور مدرسة أهل البیت علیهم السلام وَلَمْ
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یفطنوا إلیه ولو باختصار فَإنَّهُ: - عبارة عَنْ الاعتقاد والإذعان بأنَّ قدرة الله وراء الأسباب، وذکرنا فِی کتابینا: خلاصة معرفیة وکتاب رؤی جهادیة فِی مشهد الطّف(1) کلاماً حول البداء ما حاصله: إنَّ البداء هُوَ المحو والتغییر فِی التقدیر والقضاء الإلهی لا عَنْ جهل مِنْهُ تَعَالَی بخواتم الأُمُور ومحکمات التدبیر، بَلْ هُوَ مِنْ إطلاق قدرته تَعَالَی المُستعلیة عَلَی کافة الأسباب التکوینیة حَتّی الملکوتیة مِنْهَا والغیبیّة والإبداعیة فضلاً عما دونها مِنْ العوالِم التکوینیة؛ إذْ کُلّ الأُمُور المخلوقة مُنقادة لمشیئته فلا یُحتم ظرف تکوینی عَلَی الله بَلْ لله المشیئة والله یحکم عَلَی کُلّ شیء لا جبر ولا تفویض أمر بین أمرین، ولیست الأُمُور والأحداث کُلَّهَا مفوّضة إلی الأسباب والجعل فَإنَّ مَنْ تَوَّهم ذَلِکَ فَقَدْ أخطأ.

فَإنَّ حلَّ الفلاسفة أو المُتکلمین أو... قَدْ حصروا قَاعدَِة الاختیار«لا جبر ولا تفویض» بالأفعال الاختیاریة دون الأسباب التکوینیة، وَهَذَا خطأ، فَإنَّ هَذِهِ قَاعدَِة شریفة عامّة کونیّة خطیرة مُهمّة استفیدت مِنْ برکات کنوز مدرسة أهل البیت علیهم السلام وَهَذِهِ القَاعِدَة الکونیّة العامّة الرابطة بین الخالق والمخلوق وَلَیْسَ فَقَطْ کَمَا توهّمه بعضٌ بأنَّها رابطة بین الخالق وبین أفعال الإنسان الاختیاریّة فَقَطْ، بَلْ رابطة بین الخالق وبین کُلّ جوهر وعرض مِنْ المخلوقات، بَلْ ویتعدّی حَتّی إلی مبحث القضاء والقدر، وأنَّ مَعْنَی القضاء والقدر لَیْسَ هُوَ مِنْ فعل الإنسان فَإنَّهُ لا جبر ولا نفی ولا
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1- (1) خلاصة معرفیة للشیخ محمد السند: ج 2، ص 197، ورؤی جهادیّة من مشهد الطّف للشیخ السند: ص 11-19 بتصرُّف.




حصر، فَإنَّ الله تَعَالَی أبی إلَّا أنْ یُجری الأُمُور بأسبابها، فَإنَّ هَذَا صحیح والله مِنْ وراءهم محیط.

هَذَا کُلَّهُ عَلَی خلاف مقالة الیهود الَّتِی یستعرضها القُرآن الکریم حَیْثُ قالوا إنَّ القلم واللوح بما کَانَ وَیَکُون ولا یجری فیه التبدیل وَعَلَیْهِ فلا یستطیع الباری تغییر المقادیر عما هِیَ عَلَیْهِ(وَ قالَتِ الْیَهُودُ یَدُ اللّهِ مَغْلُولَةٌ غُلَّتْ أَیْدِیهِمْ وَ لُعِنُوا بِما قالُوا بَلْ یَداهُ مَبْسُوطَتانِ یُنْفِقُ کَیْفَ یَشاءُ)1 .

فبقدرته عَلَی تغییر القضاء والقدر یَتِمُّ الاعتقاد بأنَّ الله تَعَالَی عَلَی کُلّ شیء قدیر وینفتح بابا الأمل أمام العبد تّجاه ربه ویتوکّل عَلَیْهِ ولا یلتجئ إلَّا لله ویفوِّض أمره إلیه تَعَالَی، وَمِنْ ثمَّ قَدْ وَرَدَ عَنْ أهل البیت علیهم السلام کَمَا فِی صحیح زرارة عَنْ أحدهما علیهما السلام: «ما عُبد بشیء مثل البداء»(1).

وفی صحیح هشام بن سالم عَنْ أبی عبدالله علیه السلام: «ما عُظِّم الله بمثل البداء»(2).

فَإنَّ بین الحتمیّة الجبریّة مِنْ جهة والتفویضیّة مِنْ جهة أُخْرَی هُنَاک حقیقة ونظریة ثالثة، وَهِیَ حتمیّة البداء وبدائیّة الحتم.

وَهُنَا نکتة لطیفة ینبغی الالتفات إلیها وَهِیَ: - أنَّ حتمیّة البداء لا تُری حتماً وحسماً فِی شیء، إلَّا للبداء فَیَکُون کُلّ شیء خاضع لحتمیّة البداء
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1- (2) الکافی، للکلینی محمد بن یعقوب: ج 1، ص 146؛ التوحید للصدوق: ص 332.

2- (3) الکافی: ج 1، ص 146.




فلا حتمیّة إلَّا لَهُ أو بعبارة أخری: إنَّ الحتمیات الصُغری تنصهر فِی الحتمیّة الکبری وَهِیَ حتمیّة البداء؛ ولذا فَإنَّ الله تَبَارَکَ یَعلَمُ بسجود الملائکة وامتناع إبلیس ولکن لا قصاص قبل الجریمة، فالله تَبَارَکَ وَتَعَالَی - لَمْ ولن یطرد إبلیس مِنْ رحمته قبل صدور المعصیة، وإنْ کَانَ الله یعلم بصدور العصیان، وَهَذَا أصل عظیم وَقَاعدَِة أساسیة وَمِنْ مُحکمات المنظومة الخلقیة التأدبیّة الإلهیّة فِی تکامل البعض مَعَ البعض الآخر، فَإنَّها مؤسسة عَلَی أساس عقیدة البدار، بَلْ وَحَتّی هَذِهِ التقیّة مِنْ الإمام عجل الله تعالی فرجه الشریف وأصحابه والبرنامج الأمنی المُکثّف لَیْسَ تشکیکاً فِی وعد الله المحتوم بالنَّصر - والعیاذ بالله - ولا تشکیکاً فِی قدرة الله، بَلْ هُوَ عَلَی العکس تماماً زیادة فِی الإیمان بمدی سعة القدرة والمشیئة الإلهیة وزیادة فِی المعرفة بمشیئة الله وسعة قدرته الَّتِی هِیَ البداء.

ولذا المُخلصون عَلَی خطر عظیم ووجل کبیر لتهیبهم مِنْ سعة المشیئة والعلم القدرة والبداء فبقدر ما لدیهم مِنْ رجاء ومعرفة بالجمال لدیهم خوف ومعرفة بالجلال، وَهَذَا ما أشار إلیه سید الشُّهداء علیه السلام فِی دعاء عرفة: «إلهی إنَّ اختلاف تدابیرک وسرعة طواء مقادیر منعا عبادک العارفین بک عَنْ السکون إلی عطاء والیأس منک فِی بلاء»(1).

ولذا لَمْ یبعث الله نبیاً إلَّا وَقَدْ أخذ عَلَیْهِ الإیمان بالبداء، وَقَدْ وَرَدَ فِی طرق کُلّ مِنْ العامّة والخاصّة، أنَّ الدُّعاء یحجُب القضاء المُبرم، وَمِنْ هَذَا
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1- (1) دعاء عرفة، الإقبال: ج 2، ص 329-350؛ عنه البحار للمجلسی: ج 225/95.




اتّضح أنَّ البداء لَیْسَ بمعنی أنَّهُ یبدر لله تَعَالَی شیء لَمْ یکُن یعلم به، بَلْ هُوَ إظهار وإبداء الله تَعَالَی لخلقه وأولیائه شیئاً لَمْ یکونوا یعلمون به فیبقی الأمر کُلَّهُ بیده تَعَالَی (یَمْحُوا اللّهُ ما یَشاءُ وَ یُثْبِتُ وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتابِ ( 39) )(1).

والخلاصة: القُرآن یُنادی: (یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ کَفَرُوا)2 .

بتقریب: هُنَاک إعجاب مِنْ خطاب القُرآن للمؤمنین وَهُمْ عَلَی درجات عالیة مِنْ الإیمان مَعَ ذَلِکَ یخاطبهم القُرآن ویقول لهم: (لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ کَفَرُوا) ، وَعَلَیْهِ فالمؤمنون والمُخلصون عَلَی خطر، فیا أیُّهَا الَّذِیْنَ آمنوا لا تکونوا کَالَّذِیْنَ کفروا بأنْ تکونوا مِثْل الکافرین مادّیین أو محصورة رؤیتهم فِی الأسباب الکونیّة دون ما وراءها، بیما الإیمان هُوَ ما وَرَدَ فِی الدُّعاء الشریف: «یا مُسبب الأسباب دلَّت عَلَی قدرتک الصعاب ویا مَنْ یفتأ به حدّ الشدائد»، وَإنَّما هُنَاک قدرة وراء الکون والأکوان تلک القدرة هِیَ: (وَ اللّهُ مِنْ وَرائِهِمْ مُحِیطٌ ( 20)3 .

وَهَذَا تحذیر لِلَّذِیْنَ تلاعبوا بأسباب النُّزول ولفّقوها وحَرَّفوها عَنْ مواضعها مِنْ أنَّ محاسبتکم المادّیة ومعادلاتکم الَّتِی برمجتموها حسب ما تریده السَّلطة الحاکمة مقابل ثمن وأجر فِی أسباب النُّزول لا تحصروها بأسباب کونیّة أو مادیّة أو... الخ وکذلک لا تحصروا الأسباب بالأسباب
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1- (1) سورة الرعد: الآیة 39.




والدعاء فَقَطْ ولا بالعمل فَقَطْ وَإنَّما أمرٌ بین أمرین والله تَعَالَی علَّة العلل وسبب الأسباب والله مِنْ وراءهم محیط.

ولذا ما ذکره المُلفِّقون فِی أسباب النُّزول فِی معرکة أُحُد لَمْ یکن بالصّواب وَالقُرآن الکریم یُؤنبهم عَلَی هَذَا الجزع، فَالَّذِیْنَ استُشهدوا فِی معرکة أُحُد لَمْ ولن یخسروا وَإنَّما حصلوا عَلَی غنیمة أخرویة وربحوا إحدی الحُسنیین(وَ لَئِنْ مُتُّمْ أَوْ قُتِلْتُمْ لَإِلَی اللّهِ تُحْشَرُونَ ( 158)1 .

بتقریب: إنَّ أعظم غنیمة هِیَ لقاء الله، لذا تأنیب القُرآن عَلَی ما حدث مِنْ هزیمة لبعضٍ الأصحاب عظیمٌ، وَلَیْسَ هَذَا التأنیب مِنْ القُرآن عَلَی خروج الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله مِنْ المدینة إلی ضواحیها - کَمَا ادّعی فِی تلفیق أسباب النُّزول وَلَیْسَ عَلَی فشل الخطّة العسکریة الَّتِی رسمها الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله حسب ما یزعم فِی أسباب النُّزول المزعومة، وَإنَّما رکَّزَ القُرآن عَلَی تأنیب بَعْض أصحاب رسول الله صلی الله علیه وآله الَّذِیْنَ اشترکوا فِی معرکة أُحُد لإیمانهم بعقائد خاطئة انطوت عَلَیْهِ سرائرهم وعدم تهذیب السلوک لدیهم، هَذَا بحسب بیان منطق القُرآن، وَبَعْدَ هَذِهِ الشواهد القُرآنیّة لا یبقی مجالٌ لأحدٍ للتشبث بروایات أسباب النُّزول المُلفَّقة فِی مصادر العامَّة أنْ یقول أنَّ أسباب النُّزول بِهَذَا أو بذاک المعنی ذُکرت فِی المصدر الفُلانی، فلا کلام بَعْدَ کلام الله عَزَّ وَجَلَّ.
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متی یسیطر الشیطان عَلَی الإنسان:

لا یُسیطر الشّیطان عَلَی الإنسان ولا یقوی عَلَی نفس الإنسان إلَّا إذَا ارتکب المعصیة - والعیاذ بالله - ولذا هُنَاک جملة مِنْ الأمراض النفسیّة والروحیّة الَّتِی یُصاب بها الإنسان وتترک أثرها السّلبی عَلَیْهِ نتیجة ارتکاب مخالفات شرعیة فیسیطر الشیطان عَلَیْهِ نتیجة هَذِهِ المُخالفات، ویُبتلی بأنواع الأمراض النفسیة والرّوحیة، فمثلاً السِّحر ومسّ الشیطان والصرع و... الخ.

وإنْ کُنّا لا نرید الخوض فیها تفصیلاص لأنَّها لیست محل بحثنا وَإنَّما نذکرها استطراداً وبوجازة - والتفصیل موکول إلی محلّه المُنَاسِب - وأنَّ أحد العلاجات الناجحة لمُعالجة هکذا أمراض روحیّة ونفسیّة هُوَ إقلاع المصاب عَنْ تلک المعاصی الَّتِی ارتکبها وإنْ کَانَ الإنسان مُبتلی بمعاصی کثیرة، ولا یدری کیف یشخِّص المعصیة الَّتِی بسببها ابتلی بِهَذَا المرض، فَإنَّ مثل هَذَا یحتاج إلی عنایة الله وتوفیقه فِی تشخیصها لِأنَّ الله تَعَالَی أخفی غضبه فِی معصیته ولا ندری أیّ معصیة تُغْضِب الله تَعَالَی.
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قاعدة الشوری قاعدة فقهیة وسیاسیة وعقائدیة

مَعْنَی الشوری فِی أسباب النُّزول الملفقة:

حاول المُلفِّقون لأسباب النُّزول إعطاء الشوری مَعْنَی عقائدی وقواعدی فِی الفِقْه السیاسی عَلَی غَیْر ما یریده القُرآن وَغَیْر ما تُریدة مدرسة أهل البیت علیهم السلام(1).

وتقدم أنَّ هؤلاء المُحَرِّفون لأسباب النُّزول حرَّفوا مَعْنَی الشّوری فِی معرکة أُحُد وَهُوَ أنَّ رأی الأکثریة کَانَ عَلَی الخروج ورأی رسول الله صلی الله علیه وآله کَانَ عَلَی المکث فِی المدینة، ولکنَّ رسول الله صلی الله علیه وآله نزل إلزاماً منهم عَلَی رأی الأکثریة حسب زعمهم وترک رأیه صلی الله علیه وآله وقال صلی الله علیه وآله یعلم أنَّ سبب الهزیمة سیکون بالخروج مِنْ المدینة، وفیه مخاطر وأضرار تلحق بالمسلمین إلَّا أنَّهُ لقدسیّة قَاعدَِة الشوری ورأی الأکثریة أُلْزِم الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله بذلک مهما کَانَتْ الضریبة - حسب زعمهم - أیّ فِی أسباب النُّزول المُحرَّفة فَهُمْ یرون أنَّ الشّوری أکثریة تُلزِم وتُرْغِمُ رسول الله صلی الله علیه وآله برأی الأکثریة وإنْ کَانَ رأی الأکثریة مخالفاً للوحی وللرسول صلی الله علیه وآله.
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1- (1) ذکر الشَّیخ محمد السَّند فی کتابه الإمامة الإلهیة: ج 1، ص 119 فی المبحث الثانی والثالث کلامأً مُفصلاً حول النّظریات فی إدارة شؤون الحکم ودور الشّوری فیها - فراجع.




ولایة الشوری بنظر أسباب النُّزول المُحَرَّفة

فوق الوحی الإلهی وفوق ولایة الرسول صلی الله علیه وآله:

وَهَذَا معناه أنَّهُ یُعطی مدلولاً التزامیاً خطیراً للشّوری عندهم ألا وَهُوَ جعل ولایة الشّوری فوق ولایة الوحی الإلهی وفوق ولایة الرسول صلی الله علیه وآله وإنَّ الشّوری مُلزمة للرسول فضلاً عَنْ أنَّ الحاکم غَیْر رسول الله صلی الله علیه وآله، وَهَذَا ما سطّروه فِی کتب أصول الفِقْه وکُتب مُتکلمیهم - العامّة - وَعَلَیْهِ فأین هُمْ مِنْ ولایة الرسول صلی الله علیه وآله(قُلْ أَطِیعُوا اللّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ)1 . فهل یا تُری أنَّ ولایة الرسول صلی الله علیه وآله مُختصّة ومُنحصرة بتبلیغ الوحی، وَهُنَاک فَقَطْ معصوم وما عداه فِی مثل شؤون التّدبیر والإدارة و... الخ، فَلَیْسَ بمعصوم وَلَیْسَ لَهُ ولایة - والعیاذ بالله مِنْ هَذَا المقال - هکذا زعموا، فانظر إلی تسلسل التداعیات الباطلة المُترتّبة عَلَی تلفیق أسباب النُّزول إلَّا أنَّ الصحیح والحقیقة غَیْر ما ذُکِر فِی أسباب النُّزول المُلفَّقة وَذَلِکَ ببیان.

الأول: إنَّ الصَّحیح کَانَ عَلَی أنَّ رأی رسول الله صلی الله علیه وآله عَلَی الخروج خارج المدینة لمقاتلة المُشرکین وکفّار قریش وعتاتها، وَلَیْسَ رأی رسول الله صلی الله علیه وآله عَلَی البقاء والمکث بالمدینة، وَهَذَا معناه أنَّ رأی الأکثریة کَانَ مُطابقاً لرأی رسول الله صلی الله علیه وآله، وَأنَّهُ صلی الله علیه وآله کَانَ هُوَ السَّابق فِی طرح مسألة الخروج مِنْ المدینة وقتال المُشرین هُنَاک.
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وَهَذَا معناه أنَّ رسول الله صلی الله علیه وآله هُوَ الذی أعدَّ وهیّأ الأرضیة المُناسبة لتوعیة الأکثریّة، فاستجابت الأکثریة لرأی الرسول صلی الله علیه وآله وتفاعلت معه، وَهَذَا مما یُدلِّل تأثیر رأی القائد فِی قاعدته وتفاعلهم معه.

الثانِی: استجابة وتفاعل الأکثریّة مَعَ رأی رسول الله صلی الله علیه وآله عَلَی الخروج خارج المدینة یُدلِّل عَلَی عدم تأثّر الرسول صلی الله علیه وآله برأی الأکثریة وبقائه صلی الله علیه وآله مُتمسکاً برایه لا مِنْ باب التعصُّب والاستبداد بالرأی کلا، وَإنَّما کَانَ رسول الله صلی الله علیه وآله أعرف النّاس بمواضع المصلحة مِنْ رأی الأکثریّة؛ ولذا کم وکم مِنْ المواقف الَّتِی واجهها رسول الله صلی الله علیه وآله فِی حیاته وَکَانَتْ الأکثریة مخالفة، وَمَعَ ذَلِکَ لَمْ ولن یتأثّر ولن یتراجع الرسول صلی الله علیه وآله عَنْ رأیه، فمثلاً فِی بدر، أیضاً کَانَ بَعْض الصّحابة یقول لرسول الله صلی الله علیه وآله أترک منازلة قریش فَإنَّ قریشاً معروفةٌ بخُیلائها ومکرها وَأنَّها ما ذلَّتْ مُذْ أنْ عَزَّت و... الخ وأیَّده الأکثر؛ إلَّا ان رسول الله صلی الله علیه وآله لَمْ یصغِ لمثل هَذَا الکلام وَلَمْ یتأثَّر به طرفة عین أبداً، وَإلَّا فَإنَّ رسول الله صلی الله علیه وآله یعلم بالحقیقة؛ ولذا فَإنَّ القُرآن یُبیِّن لنا مثلاً فِی بَعْض معارک الرسول صلی الله علیه وآله الجنبة الأخلاقیة والتربویّة مِنْ القائد إلی القَاعِدَة(فَبِما رَحْمَةٍ مِنَ اللّهِ لِنْتَ لَهُمْ وَ لَوْ کُنْتَ فَظًّا غَلِیظَ الْقَلْبِ لاَنْفَضُّوا مِنْ حَوْلِکَ فَاعْفُ عَنْهُمْ وَ اسْتَغْفِرْ لَهُمْ وَ شاوِرْهُمْ فِی الْأَمْرِ)1 .

بتقریب: إنَّ وجودک یا رسول الله صلی الله علیه وآله بینهم هُوَ موضع نزول الرّحمة الإلهیة وتَحَمُّلک لأخلاقهم الخشنة وعاداتهم الجاهلیة بسعة قلبک یا رسول
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الله صلی الله علیه وآله إذْ لو کُنْت فضّ القلب وخشن الأخلاق معهم لتفرّقوا مِنْ حولک؛ لِأنَّ«آل الریاسة سعة الصَّدر»(1) لا ضیقه.

ثمَّ إنَّهُ وَرَدَ فِی الآیة المُبَارَکَة(وَ شاوِرْهُمْ) وفیها أکثر مِنْ وجه:

الوجه الأول: فإذا فُسِّرَ مَعْنَی الشّوری بالأکثریة حسب أسباب النُّزول الملفَّقة فَإنَّهُ سوف یصبح تدافع بین تفسیر مَعْنَی الشّوری بالأکثریة وبین ذمّ القُرآن لوصف الأکثریّة، فَإنَّ هُنَاک مواطن کثیرة وعدیدة فِی القُرآن ذَمَّ فیها الأکثریة فِی الأُمَّة وَأنَّها قَدْ تکون مصدراً للخطأ والخطیئة فلا یمکن الاعتماد عَلَیْهَا، کَمَا فِی قوله تَعَالَی: (أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ)2 و(أَکْثَرُهُمْ لا یَعْقِلُونَ)3 و(أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ)4 .

وَبَعْدَ اتّضاح هَذَا فکیف یُحّکَم رای الأکثریة حسب أسباب النُّزول لدی العامّة؟ إلَّا اللَّهُمَّ نقول أنَّ الشّوری لها مَعْنَی آخر، وَهُوَ أنَّ المعنی الذی اتّخذته مدرسة أهل البیت علیهم السلام بمعنی تمحیص الرأی والتنقیب عَنْ الحقیقة والواقعیّة الذی هُوَ شعار الحضارة الحدیثة، وَلَیْسَ مقصودنا مِنْ الحضارة الحدیثة الَّتِی وصل إلیها العلم الحدیث مِنْ حضارة التکنلوجیا وحضارة العالم النووی أو البایلوجی أو الالکترونی وَإنَّما المقصود هُوَ حضارة الاتّصالات والارتّباطات أیّ حضارة ثورة المعلومات.
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1- (1) تحف العقول: 224.




ما المُرَاد مِنْ ثورة المعلومات:

هُنَاک ضابط قَدْ بیّنته روایات أهل البیت علیهم السلام: «عَنْ الحسین بن یزید النوفلی، عَنْ علی بن سیف رفعه، قَالَ: سُئِلَ أمیر المؤمنین علیه السلام مَنْ أعلم النَّاس؛ قَالَ: مَنْ جَمَع علم النَّاس إلی علمه»(1) ، «وإنَّ أعقل النَّاس مَنْ جمع عقل النَّاس إلی عقله»(2).

بتقریب: أنَّ مَنْ عنده تحقیق وتتبع واقعی فِی بناء مراکز الدّراسات ومراکز الاستشاریات ومراکز التحقیق والتنقیب العلمی مَعَ غضّ النَّظر عَنْ کونه أکثریّة أو أقلیّة، وسواء کَانَ مِنْ نخبة واحدة أو مِنْ نخب النخب، والنخب هِیَ الأُخْرَی عَلَی درجات فِی التنقیب عَنْ الحقیقة والواقع.

الوجه الثانی: وأمَّا إذَا فُسِّرت لفظة«وشاورهم» الواردة فِی الآیة المُبَارَکَة هِیَ فِی سیاق عنایة ورعایة القائد والقیادة للقاعدة لا العکس [بأنْ تکون: - القیادة مقودة ومنصاعة للقاعدة].

وفی هَذَا مطلب تربوی وأخلاقی، کَمَا ینقل الشَّیْخ الطبرسی صاحب تفسیر مجمع البیان عَنْ الشَّیْخ المفید رحمه الله فوائد فِی تفسیر الآیة المُبَارَکَة(وَ شاوِرْهُمْ فِی الْأَمْرِ)3 بأنه لا علاقة للشّوری أصلاً برأی الأکثریّة، وَإنَّما أمر رسول الله صلی الله علیه وآله بمشاوَرَة أصحابه هُوَ لأجل أنْ یمتحن مَنْ کَانَ حوله مِنْ أفراد
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1- (1) المحاسن لأحمد بن مُحمَّد بن خالد البرقی: ج 1، ص 230.

2- (2) المصدر السابق.




الصّحابة، ویُبْصر أصحابه صلی الله علیه وآله الَّذِیْنَ حوله مَنْ کَانَ فیهم ضعیف الهمّة وَمَنْ کَانَ قویّها، وتفعیل مشارکتهم فِی تحمُّل المسؤولیة العامّة.

ثمَّ قالت الآیة(فَإِذا عَزَمْتَ فَتَوَکَّلْ)1 ، بتقریب: أیّ إذَا عزمت أَنْتَ یا رسول الله صلی الله علیه وآله وَلَیْسَ عزیمة الأکثریّة، وَعَلَیْهِ فَلَیْسَ المُرَاد عزموا علیک یا رسول الله - والعیاذ بالله - وَأنَّکَ مُلْزَم برأی الأکثریة، وَأنَّهُ صار صلی الله علیه وآله تابعاً للقاعدة وَهُمْ الأکثریة فتکون القَاعِدَة هُمْ المتّبوعون، وَعَلَی هَذَا یَکُون المُنَاسِب فِی تعبیر الآیة [فإذا عزموا علیک فاتبعهم] بینما جاء التعبیر القرآنی بالعکس(فَإِذا عَزَمْتَ) أیّ أَنْتَ یا رسول الله إذَا عزمت والعَزم بیدک، وَهَذَا هُوَ مَعْنَی الشّوری الذی أسسته مدرسة أهل البیت علیهم السلام وأنَّ الذی یُصَمِم ویَعْزِم هُوَ مَنْ أوتی سَدَّة الحاکمیّة والولایة بکفاءة، وَلَهُ أنْ یُمحّص ویُدقّق الآراء بکفاءة علمیّة وَیَکُون هَذَا فاضلاً وَلَیْسَ بمفضول.

ثمَّ قالت الآیة(فَتَوَکَّلْ عَلَی اللّهِ) أیّ حَتّی لو خالفوک وعصوک وتمرّدوا علیک یا رسول الله صلی الله علیه وآله فظهیرک وتوکلک عَلَی الله تَعَالَی: (إِنَّ اللّهَ یُحِبُّ الْمُتَوَکِّلِینَ)2 .

ثمَّ قالت الآیة: (فَاعْفُ عَنْهُمْ وَ اسْتَغْفِرْ لَهُمْ)3 .

بتقریب: إذَا کَانَ هُنَاک أمر مِنْ الله إلی المربی والهادی الأوَّل
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وَهُوَ رسول الله صلی الله علیه وآله الرأی یصفه القُرآن الکریم بأنه(هُوَ الَّذِی بَعَثَ فِی الْأُمِّیِّینَ رَسُولاً مِنْهُمْ یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِهِ وَ یُزَکِّیهِمْ وَ یُعَلِّمُهُمُ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَةَ) بالعفو فَهَذَا معناه أنَّ هُنَاک خطأ صدر مِنْ الأکثریّة، وَالقَاعِدَة تّجاه رسول الله صلی الله علیه وآله والله عَزَّ وَجَلَّ یأمر الرسول بالعفو، وَهَذَا یدلّل عَلَی أنَّ الأکثریة وَالأُمَّة یمکن أنْ تکون مصدراً للخطأ وَلَیْسَ بالضرورة أنَّ الأکثریة وَالأُمَّة لابُدَّ أنْ یَکُون رایها مُلازم للصواب، بَلْ فِی أکثره مُجانب للحقیقة وللصواب بدلیل أنَّ القُرآن الکریم وصف حال الأکثریّة بقوله(أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ) ( 37)1 و(أَکْثَرُهُمْ لا یُؤْمِنُونَ)2 و(أَکْثَرُهُمْ لا یَعْقِلُونَ)3 .

وَعَلَیْهِ إذَا کَانَ القُرآن یصف الأکثریة بهکذا وصف، وَمِنْ جهة أُخْرَی یحثّ عَلَی نظریّة ومبدأ الشّوری، فلو نتماشی مَعَ أسباب النُّزول المُحَرَّفة والمُلفَّقة لأصبح هُنَاک تدافع بین وصف القُرآن للأکثریة وبین ما یُریده القُرآن مِنْ مَعْنَی الشّوری حَتّی فِی آیة الشوری فَإنَّ القُرآن یُفنِّد رای الأکثریة إذَا کَانَ مَعْنَی الشُّوری هُوَ رأی الأکثریَّة حسب ما تدّعیه أسباب النُّزول المُحَرَّفة بقوله تَعَالَی: (وَ اسْتَغْفِرْ لَهُمْ)4 أیّ استغفر للأکثریة لأنها عَلَی خطأ.
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وَعَلَیْهِ فکیف تحکّمون رأی الأکثریّة(فَما لَکُمْ کَیْفَ تَحْکُمُونَ ( 154)1 .

وبالتالی فَإنَّ هَذِهِ الآیة المُبَارَکَة تدحض مَعْنَی الشّوری الخاطئ الذی فسّرته مدرسة العامّة، وکذلک تدحض روایات أسباب النُّزول المُلفَّقة.

القُرآن یصف رأی الرسول صلی الله علیه وآله بالفتح المبین:

الوجه الثالث: مِنْ شواهد مخالفة رسول الله صلی الله علیه وآله لرأی الأکثریة هُوَ ما حصل فِی صلح الحدیبیة فَإنَّ عدد الصّحابة الَّذِیْنَ کانوا حاضریّ الصّلح ما یقرب عددهم مِنْ ( 1500) ألف وخمسمائة صحابی، وفیهم کبار الصحابة فَإنَّ الأکثر کَانَ رأیه عَلَی خلاف رأی رسول الله صلی الله علیه وآله عدا أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام فِی عقد صلح الحُدیبیّة، وَمَعَ ذَلِکَ لَمْ یَنْزُل الرسول صلی الله علیه وآله لرای الأکثریة الخاطئی، بَلْ القُرآن وصف رأی رسول الله صلی الله علیه وآله بالفتح المبین(إِنّا فَتَحْنا لَکَ فَتْحاً مُبِیناً ( 1)2 .

بتقریب: إنَّ رأی الأکثریة وإنْ کَانَ عَلَی خلاف رأی رسول الله صلی الله علیه وآله إلَّا أنَّهم عَلَی خطأ ولا یعلمون ولا یبصرون واقعیات اللعبة السیاسیّة والعسکریّة فضلاً عَنْ الاستراتیجیة والحضاریة، وَمِنْ الواضح هُنَا فرق بین الفتح وبین النَّصر.

إنَّ الفتح: هُوَ ظَفَرٌ طویل الأمد، والنصر: ظفر قصیر الأمد ومؤقت.
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ولذا وصف القُرآن صلح الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله الذی عقده فِی الحدیبیة کَانَ فتحاً مبیناً لِإنَّهُ ببرکة هَذَا الصّلح مِنْ آثاره أنَّ قریشاً اعترفت بدین الإسلام ورکَّزتْ لَبَنات الإسلام الأساسیّة، وأنَّ شجرة الإسلام زُرعت فِی أرض الجزیرة العربیّة وأنَّ ما کَانَتْ تُدین به قُریش لَیْسَ دیناً بَعْدَ ما اعترفت بدین الإسلام، وَعَلَیْهِ فصار دین الإسلام أمرٌ واقعی حقیقی، وَهَذَا فتحٌ مُبین.

القُرآن یحث عَلَی حصر الأمر فِی القائد والقیادة:

المعصومة فِی جانب تمحیص الرأی لاتخاذ القرار:

الوجه الرابِع: قوله تَعَالَی: (وَ اعْلَمُوا أَنَّ فِیکُمْ رَسُولَ اللّهِ لَوْ یُطِیعُکُمْ فِی کَثِیرٍ مِنَ الْأَمْرِ لَعَنِتُّمْ وَ لکِنَّ اللّهَ حَبَّبَ إِلَیْکُمُ الْإِیمانَ)1 .

بتقریب: أنَّ رسول الله صلی الله علیه وآله لو کَانَ یُطیع رای الأکثریّة المُخالفة لَهُ فِی حیاته السیاسیّة والعسکریّة والتدبیریّة لوقعتم فِی المشقّة والحرج والخطأ؛ ولذا لَمْ ینصاع إلیهم رسول الله صلی الله علیه وآله(وَ لکِنَّ اللّهَ حَبَّبَ إِلَیْکُمُ الْإِیمانَ) باتّباع رسول الله صلی الله علیه وآله الذی هُوَ الإیمان، وَعَلَیْهِ لو کَانَ المُحّکم فِی الساحة هُوَ رأی الأکثریة، فلماذا یصف القُرآن بأنَّ مَنْ یخالف رسول الله صلی الله علیه وآله یقع فِی المشقّة والحرج والخطأ؟ ولماذا یحثّهم القُرآن عَلَی اتّباع رأی رسول الله صلی الله علیه وآله؟

وَهَذَا یُستفاد مِنْهُ حصر الأمر فِی القائد والقیادة المعصومة فِی جانب تمحیص الرأی لاتخاذ القرار وأهمیّة رأی نُخب النُّخب الَّتِی لدیها رؤیة کافیة حول الموضوع؛ ولذا لَمْ تُعْطَ الأکثریّة حقّ المشارکة فِی الإرادة والعزم
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عَلَی الامور، نعم لا بأس بمشارکة الأکثریّة فِی الجانب العملی وجانب مُراقبة المسؤول.

کَمَا فِی آیة الشّوری وقوله تَعَالَی(وَ إِنْ تُطِعْ أَکْثَرَ مَنْ فِی الْأَرْضِ یُضِلُّوکَ عَنْ سَبِیلِ اللّهِ إِنْ یَتَّبِعُونَ إِلاَّ الظَّنَّ وَ إِنْ هُمْ إِلاّ یَخْرُصُونَ ( 116)1 .

وکقوله تَعَالَی: (وَ ما یَتَّبِعُ أَکْثَرُهُمْ إِلاّ ظَنًّا إِنَّ الظَّنَّ لا یُغْنِی مِنَ الْحَقِّ شَیْئاً إِنَّ اللّهَ عَلِیمٌ بِما یَفْعَلُونَ ( 36)2 .

وکقوله تَعَالَی: (فَأَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ حَنِیفاً فِطْرَتَ اللّهِ الَّتِی فَطَرَ النّاسَ عَلَیْها لا تَبْدِیلَ لِخَلْقِ اللّهِ ذلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النّاسِ لا یَعْلَمُونَ ( 30)3.

وکقوله تَعَالَی: (إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ...)4 .

القُرآن یذم التنازع

ولا ینهی عَنْ التعدد فِی الآراء والأنظار:

الوجه الخامس: قوله تَعَالَی: (وَ اعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اللّهِ جَمِیعاً وَ لا تَفَرَّقُوا...)5 ، وقوله فِی آیات واقعة بدر(وَ أَطِیعُوا اللّهَ وَ رَسُولَهُ وَ لا تَنازَعُوا
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فَتَفْشَلُوا وَ تَذْهَبَ رِیحُکُمْ وَ اصْبِرُوا إِنَّ اللّهَ مَعَ الصّابِرِینَ ( 46)1.

بتقریب: أنَّ القُرآن دائماً یدعوی إلی تعدُّد الرُؤی والأنظار وینهی عَنْ التنازع والتناحر والتنازع غَیْر تعدّد وجهات النظر.

فَإنَّ التّنازع معناه وجود مُصادمات سواء عَلَی صعید المُجتمع أو عَلَی صعید الأُسرة أو عَلَی صعید مجموعة أصدقاء، فَهَذَا الالتحام والمصارعة والمجابهة هِیَ تنازع ذمّهُ القُرآن بخلاف تعدُّد وجهات النظر فَإنَّهُ غَیْر مذموم(الَّذِینَ یَسْتَمِعُونَ الْقَوْلَ فَیَتَّبِعُونَ أَحْسَنَهُ)2 أیّ یتّبعون مُطلق جنس القول، بَلْ بالعکس تعدّد وجهات النظر هُوَ مبدأ الشّوری الذی هُوَ مبدأ قرآنی إسلامی فَإنَّ مبدأ الشّوری فِی القُرآن یرتکز عَلَی تعدّد وجهات النظر.

مبدأ الشوری فِی القُرآن یرتکز عَلَی تعدد وجهات النظر:

إنَّ مبدأ الشّوری فِی القُرآن عَلَی تفسیر مدرسة أهل البیت علیهم السلام عبارة عَنْ انفتاح الإنسان أو انفتاح الحاکم عَلَی وجهات نظر مُخْتَلِفَة کی یستقرئ المعلومة الصائبة والسدیدة.

وَهَذَا المعنی ما أکّدته روایات أهل البیت علیهم السلام: «ما حَارَ مَنْ استخار ولا نَدِم مَنْ استشار»(1) أو«البرکة فِی الاستشارة».

بتقریب: إنَّ انفتاح الإنسان عَلَی آراء ومعلومات الآخرین فیه تکامل
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1- (3) تحف العقول عَنْ آل الرسول صلی الله علیه وآله، ابن شعبة الحرّانی: ص 207.




ولا مانع مِنْهُ وفیه تلاقح للآراء وتکامل للرُّؤی، بخلاف التّنازع والاشتباک فَإنَّ التعادی والعدوان مذمومٌ بین بَعْض الفئات وبین البعض الآخر.

وَعَلَیْهِ فَإنَّ نتیجة التّنازع هُوَ الإخفاق والضعف وعدم الوصول إلی الغایات والنتائج المرجوّة.

أحد مناشیء النزاع هُوَ تعدد وجهات النظر:

إنَّ مبدأ تعدّد وجهات النظر لا ینهی عَنْهُ القُرآن، بَلْ نظرتُه إلیه بکُلِّ شفافیّة وحیادیّة وعدم تعصب، وَهَذَا لَیْسَ فیه شیء لِإنَّهُ یُعَبِّر عَنْ وجهة نظر صاحبه ما لَمْ تکن مخالفة للثوابت القُرآنیة والشّریعة الإسّلامیَّة ومُرتکزات العُقلاء، وَإنَّما ینهی القُرآن ویذم النّزاع الذی قَدْ یتولّد مِنْ الإصرار عَلَی وجهات النظر.

ولذا فَإنَّ مبدأ الشّوری حسب تفسیر مدرسة أهل البیت علیهم السلام تعنی الشّفافیة والحیادیّة وَمِنْ دون تعصب وَمِنْ دون النظر إلی قضیة الأکثریّة والأقلیّة، فَإنَّ قضیة الأکثریّة والأقلیّة هِیَ تحکیم الإرادة، وصراع الإرادات دائماً مآلها إلی الفشل والتعطیل والضعف.

بخلاف الحوار بلا تعصّب فَإنَّهُ یقود إلی الوحدة والقوّة؛ لذا هُنَاک فرق جوهری وسنخی فِی مَعْنَی الشّوری عِنْدَ مدرسة أهل البیت علیهم السلام عَنْهُ فِی المدارس الأُخْرَی کمدرسة أو نهج العامّة - فَإنَّ مبدأ الشّوری عِنْدَ العامّة لسانه تحکیم القوَّة والسیف والقدرة والبطش لِمَنْ یُبایع و... الخ، وَهَذَا ما حَذَّرت مِنْهُ الآیة المُبَارَکَة: (وَ أَطِیعُوا اللّهَ وَ رَسُولَهُ وَ لا تَنازَعُوا فَتَفْشَلُوا
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وَ تَذْهَبَ رِیحُکُمْ)1 .

بینما حقیقة الشّوری فِی مدرسة أهل البیت علیهم السلام هِیَ مشاورة ومحاورة وانفتاح عَلَی الآراء والحقائق بحیادیّة وبلا إصرار وتعصُّب، وتجرید العلم عَنْ لسان القوَّة والقدرة و... الخ، هَذِهِ هِیَ الشّوری الحقیقیّة الَّتِی باتت الیوم أنشودة تُنشَد نَسْمعها فَقَدْ ولا تعیشها البشریّة إلَّا فِی ظل حکم أهل البیت علیهم السلام؛ ولذا نلاحظ أنَّ حکومة الرسول صلی الله علیه وآله وحکومة أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام، والأئمة علیهم السلام لیست حکومة إرغام وتهدید، بَلْ کُلَّهَا حکومة تعلیم لأجل أنْ یعیش النَّاس الحقیقة وینساقون إلیها تلقائیاً(هُوَ الَّذِی بَعَثَ فِی الْأُمِّیِّینَ رَسُولاً مِنْهُمْ یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِهِ وَ یُزَکِّیهِمْ وَ یُعَلِّمُهُمُ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَةَ)2 .

وقوله تَعَالَی: (فَذَکِّرْ إِنَّما أَنْتَ مُذَکِّرٌ ( 21) لَسْتَ عَلَیْهِمْ بِمُصَیْطِرٍ ( 22)3. فَهَذِهِ طبیعة علاقة الرسول صلی الله علیه وآله وأمیر المؤمنین علیه السلام مَعَ النَّاس باختلاف مذاهبهم سواء المسلمین أو غیرهم هِیَ علاقة ذکر وتذکیر ولین، لا علاقة تهدید وإرهاب وبطش ورشوة وإغراء وحمل للدُّرّة الَّتِی کَانَ یحملها بَعْض عِلْیَة صحابة الرسول صلی الله علیه وآله أیام خلافته یضرب بها النَّاس: (فَبِما رَحْمَةٍ مِنَ اللّهِ لِنْتَ لَهُمْ وَ لَوْ کُنْتَ فَظًّا غَلِیظَ الْقَلْبِ لاَنْفَضُّوا مِنْ حَوْلِکَ)4 .
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وقوله تَعَالَی: (وَ لا تَنازَعُوا فَتَفْشَلُوا وَ تَذْهَبَ رِیحُکُمْ)1 .

فَهَذَا هُوَ مبدأ الشّوری فِی رؤیة مدرسة أهل البیت علیهم السلام وکیف تُرسِّخ آلة الریاسة الَّتِی هِیَ سعة الصدر، بمعنی أنَّهُ لابُدَّ للمسؤول والحاکم أنْ یفتح قلبه وذهنه أمام آراء الآخرین بلا لجاج وتعصّب بَلْ بحیادیّة بخلاف مبدأ الشّوری عِنْدَ الطرف الآخر الذی مبدأهم تحکم صراع الإرادات وفرض قوّة وإرغام، وبالتالی الإکراه والقوّة لا تدوم، بَلْ وَحَتّی الهدف العسکری للدولة الإسّلامیَّة والحاکم الإسلامی لَیْسَ هُوَ الطغیان والغطرسة وإرعاب وإرهاب الآخرین، کَمَا یصف القُرآن الکریم جبابرة قریش الکافرة عِنْدَمَا خرجوا مِنْ مَکَّة مُتجبّرین متعنتین متغطرسین یردّدون کلمات طغیان وتکبّر(وَ لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ خَرَجُوا مِنْ دِیارِهِمْ بَطَراً وَ رِئاءَ النّاسِ وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللّهِ وَ اللّهُ بِما یَعْمَلُونَ مُحِیطٌ ( 47)2 .

فَإنَّ الوسط الإعلامی والدّعایة الإعلامیّة لها دورها المُؤثِّر، وَلَیْسَ غرضهم إقامة العدل وطریق الله.

الوجه السادس: إذَا کَانَ رأی الأکثریة هُوَ المُحَکَّم بحسب ما تذکره أسباب النُّزول المُحرَّفة فکیف یُفسّرون قوله تَعَالَی: (وَ شاوِرْهُمْ فِی الْأَمْرِ ) (1) بإلزام الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله - أیّ القائد - برأی القَاعِدَة علماً أنَّ القُرآن یصف الْنَّبِیّ
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1- (3) سورة آل عمران: لاآیة 159.




الأکرم صلی الله علیه وآله: (ما ضَلَّ صاحِبُکُمْ وَ ما غَوی ( 2) 1 بتقریب: أنَّ العصمة والتدبیر فِی هَذِهِ الآیة المُبَارَکَة وغیرها مُنحصرة بالنبی صلی الله علیه وآله - أیّ بالقائد - لا بالقاعدة وَهِیَ الأکثریّة، وَهَذَا شاهدٌ عَلَی عکس المفهوم المقلوب للشّوری الذی ذُکِر معناه فِی أسباب النُّزول المُلفَّقة.

وهکذا قوله تَعَالَی الآخر فِی الرّجوع إلی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله: (وَ إِذا جاءَهُمْ أَمْرٌ مِنَ الْأَمْنِ أَوِ الْخَوْفِ أَذاعُوا بِهِ وَ لَوْ رَدُّوهُ إِلَی الرَّسُولِ وَ إِلی أُولِی الْأَمْرِ مِنْهُمْ لَعَلِمَهُ الَّذِینَ یَسْتَنْبِطُونَهُ مِنْهُمْ)2 .

بتقریب: إنَّهُ إذَا جاءهم أمر مرتبط بالوضع العام السّیاسی أو العسکری أو الأمنی سواء الأمن الاقتصادی أو الأمن الأخلاقی أو الأمن السیاسی أو الأمن الاجتماعی أو... الخ أو ما یرتبط بالخوف سواء الخوف الأمنی أو الخوف الأخلاقی أو الخوف الاقتصادی أو الخوف العسکری أو الخوف الفکری أو... الخ، فَإنَّ القُرآن الکریم یُؤکِّد عَلَی أنَّهُ لَیْسَ مِنْ حقّ أحد أنْ یتفوّه بتفسیره أو تأویله أو یُروِّج لَهُ أو یُذیعه إلَّا عَنْ طریق مَنْ وصفهم القُرآن بالمُطهّرین(لا یَمَسُّهُ إِلاَّ الْمُطَهَّرُونَ ( 79)3 . والعلماء الراسخون فِی العلم(لَعَلِمَهُ الَّذِینَ یَسْتَنْبِطُونَهُ مِنْهُمْ)4 .

والخلاصة: أنَّ مبدأ الشّوری الذی یدعو إلیه القُرآن الکریم لا مبدأ

ص:201





الأکثریّة وتحکیم عموم النَّاس، وَکَمَا ینبغی الالتفات إلی التفکیک والتّفرقة بین تحکیم الأکثریّة وعموم النَّاس وَالأُمَّة وبین منظومة حقوق الأکثریّة، وَهُنَا لابُدَّ مِنْ التّمییز بینهما وأنَّ الأکثریّة لها حقّ غَیْر حقّ الأقلیّة أو حقّ عامّة النَّاس، وهکذا غَیْر تحمّل عامّة النَّاس مسؤولیتهم فِی الرقابة، فَإنَّ لِکُلِّ واحد مِنْ هَذِهِ وغیرها هُوَ مطلب وحقٌّ مستقل برأسه، وَإنَّما بحثنا فِی استصواب الرأی، ومثل هَذَا لا یعتمد عَلَی قِلَّة أو کثرة وَإنَّما یعتمد عَلَی کیفیة دراسة آلیات الإحاطة بالواقع.

وَعَلَیْهِ فقوله تَعَالَی: (فَاعْفُ عَنْهُمْ وَ اسْتَغْفِرْ لَهُمْ وَ شاوِرْهُمْ فِی الْأَمْرِ) صریحٌ فِی دحض روایات أسباب النُّزول الَّتِی لُفِّقت عَلَی رسول الله صلی الله علیه وآله وَأنَّهُ صلی الله علیه وآله ارتأی رأیاً غَیْر رأی الأکثریّة، ثمَّ بَعْدَ ذَلِکَ نزل الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله عِنْدَ رأی الأکثریّة مَعَ أنَّهُ صلی الله علیه وآله یعلم بأنَّ رأی الأکثریّة فاسدٌ وکاسِدٌ وحاشا رسول الله صلی الله علیه وآله مِنْ ذَلِکَ.

الوجه السابِع: قوله تَعَالَی: (فَقاتِلْ فِی سَبِیلِ اللّهِ لا تُکَلَّفُ إِلاّ نَفْسَکَ )(1).

بتقریب: أنَّ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله مأمورٌ بتنفیذ برنامج إلهی یقوم به ولو منفرداً فِی حالة مخالفة عموم الأکثریّة وَالأُمَّة الإسّلامیَّة، وَعَلَیْهِ فأین تحکیم رأی الأکثریّة؟

وَقَدْ واجه الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله فِی حروبه وغزواته مواقف عدیدة، فمثلاً فِی غزوة الأحزاب أکثر صحابة الرسول صلی الله علیه وآله أشاروا عَلَیْهِ صلی الله علیه وآله بشیء، بینما مثل
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1- (1) سورة النساء: الآیة 84.




الصحابی الجلیل سلمان المحمدی قَالَ برأی آخر غَیْر رأی الأکثر للنبی صلی الله علیه وآله مَعَ أنَّ سلمان رضی الله عنه مِنْ الأقلیّة، وأخذ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله برأیه ومشورته، علماً أنَّ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله غَیْر محتاج إلی الرأی ولا یعیر أهمیّة ممثل هَذِهِ الأُمُور إلَّا أنَّ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله أراد أنْ یُبَیِّن أنَّ الحَری والأحق اتّباعه والأخذ به هُوَ الصّواب الصائب لا الرأی الفاسد ولو کَانَ رأی الأکثریّة.

الوجه الثامن: قوله تَعَالَی: (إِنْ یَنْصُرْکُمُ اللّهُ فَلا غالِبَ لَکُمْ وَ إِنْ یَخْذُلْکُمْ فَمَنْ ذَا الَّذِی یَنْصُرُکُمْ مِنْ بَعْدِهِ وَ عَلَی اللّهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ ( 160)1.

بتقریب: إنَّ منطق القُرآن الکریم فِی بیان المواجهة العسکریّة والحربیّة والسیاسیّة و... الخ یُؤکِّد عَلَی مبدأ مهم جداً ألا وَهُوَ مبدأ الارتباط الرّوحی بالله تَعَالَی لا جبر ولا تفویض أمرٌ بین أمرین، فمنطق القُرآن هُوَ التوکُّل عَلَی الله لا التواکل عَلَی الله، فَإنَّ مَعْنَی التواکل عَلَی الله هُوَ ترک الأسباب المادّیة وَالقُرآن الکریم یُؤکِّد وبإصرار عَلَی عدم ترک الأسباب المادّیّة(وَ أَعِدُّوا لَهُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّةٍ وَ مِنْ رِباطِ الْخَیْلِ تُرْهِبُونَ بِهِ عَدُوَّ اللّهِ وَ عَدُوَّکُمْ...)2 وفی نفس الوقت یُوصی القُرآن الکریم بعدم الاغترار بالأسباب المادّیة والتغافل عَنْ التوکُّل عَلَی الله تَعَالَی فَإنَّ الارتباط الرُّوحی مَعَ الله مما لابُدَّ مِنْهُ وَأنَّهُ مهما کَانَ عندکم مِنْ قوّة وعِدَّة وعدد فَلَیْسَ هُوَ سبب النَّصر، وَإنَّما سبب النّصر الذی یُبیِّنه القُرآن الکریم
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شیء آخر(وَ یَوْمَ حُنَیْنٍ إِذْ أَعْجَبَتْکُمْ کَثْرَتُکُمْ فَلَمْ تُغْنِ عَنْکُمْ شَیْئاً)1 تَقَدَّمَ سابقاً - أنَّهُ فِی تقریر بَعْض مراکز الدراسات الدولیّة حول الحرب العسکریّة والحرب السیاسیّة، یعترف الباحثون والمُتخصّصون بأنَّ ما یقرب مِنْ ال - 80% مِنْ الحرب العسکریّة والسیاسیّة هِیَ حربٌ نفسیةٌ أیّ حربٌ روحیّة قبل أنْ تکون حرب مادّیّة، فبقدر ما عندک مِنْ یقین وثبات عَلَی المبدأ یَکُون انتصارک بقدره، ولا یستطیع العدو أنْ یُزلزل ذَلِکَ الیقین الرَّاسخ عَلَی المبدأ، فالمُسلم یتوکَّل عَلَی الله ویتسلّح بقوَّة معرفته بالله، وَهَذَا بحدّ نفسه یصلح أنْ یَکُون بُرهاناً عَلَی ضرورة الإمامة والعصمة، فَإنَّ الصحابی الممدوح لابُدَّ وأنْ یتمتع بعلوّ معرفته بالله تَعَالَی وعلوّ إیمانه وصدقه وإخلاصه ونبله وطهارته وشجاعته، فَإنَّ الجبان یَکُون ضعیفاً ولا یمتلک قُوَّة إیمان تؤهله إلی أنْ یَکُون بمرتبة صحابی لرسول الله صلی الله علیه وآله، فَإنَّ غَیْر المؤمن یَکُون فرّاراً خائفاً هابط الإیمان فکیف یصبح رائداً وقائداً ومؤتمناً عَلَی قیادات الأُمَّة وَالدِّین؟

فَإنَّ أدنی زلزلة وهِزَّة تهزّه یسقط ما بیده مِنْ الأمر، وَهَذَا هُوَ مَعْنَی تفسیر الشّجاعة بلغة روحیّة إیمانیّة لا بدنیّة مادّیّة، وَهَذَا ما أکَّدته سورة هود(فَلا تَکُنْ فِی مِرْیَةٍ مِنْ لِقائِهِ وَ جَعَلْناهُ هُدیً لِبَنِی إِسْرائِیلَ ( 23)2 .

الوجه التاسع: قوله تَعَالَی: (أَ فَمَنِ اتَّبَعَ رِضْوانَ اللّهِ کَمَنْ باءَ بِسَخَطٍ
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مِنَ اللّهِ وَ مَأْواهُ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ ( 162)1 وقوله تَعَالَی: (لَقَدْ مَنَّ اللّهُ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ إِذْ بَعَثَ فِیهِمْ رَسُولاً مِنْ أَنْفُسِهِمْ یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِهِ وَ یُزَکِّیهِمْ وَ یُعَلِّمُهُمُ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَةَ وَ إِنْ کانُوا مِنْ قَبْلُ لَفِی ضَلالٍ مُبِینٍ ( 164) )(1).

بتقریب: إنَّ وجود رسول الله صلی الله علیه وآله وبعثته هِیَ مِنَّة عُظمی مِنْ الله تَعَالَی عَلَی المؤمنین، وَهَذَا المعنی قریب أو شبیه مما تَقَدَّمَ مِنْ قوله تَعَالَی: (وَ اعْلَمُوا أَنَّ فِیکُمْ رَسُولَ اللّهِ لَوْ یُطِیعُکُمْ فِی کَثِیرٍ مِنَ الْأَمْرِ لَعَنِتُّمْ)3 .

فَإنَّ هَذَا یدحض دعوی مبدأ الشّوری بالمعنی المقلوب فِی أسباب النُّزول المُلفَّقة فِی المدارس الأُخْرَی غَیْر مدرسة أهل البیت علیهم السلام وَعَلَیْهِ فمُراد الشّوری فِی مدرسة أهل البیت کَمَا تَقَدَّمَ لَیْسَ هُوَ رأی الأکثریّة عَلَی حساب نخبة النُّخب سیّما إذَا کَانَتْ النُّخبة البهیّة تلک النُّخبة الَّتِی اصُطفیت مِنْ الله تَعَالَی، مُضَافَاً إلی أنَّ الآیة ذکرت أنَّ مجموع الأُمَّة برُمّتها مُحتاجة إلی تزکیة سید الأنبیاء صلی الله علیه وآله، وَعَلَیْهِ فکیف یَکُون سید الأنبیاء مُلزم وتابع للأکثریّة حسب ما صوّرته أسباب النُّزول المُحرَّفة والمُلفَّقة، بَلْ عَلَی العکس کَانَ الرسول صلی الله علیه وآله هُوَ المتبوع وَالأُمَّة والأکثریّة هِیَ التّابعة لَهُ صلی الله علیه وآله.

ثمَّ ذکرت الآیة المُبَارَکَة إنَّ أحد أهم وظائف الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله کحاکم وداعیة سماوی إلی النَّاس عَلَی مختلف الأصعدة والنُّظم سواء نظام أو عالم الدِّین أو
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1- (2) سورة آل عمران: الآیة 164.




المرجعیة أو أیّ موقع مِنْ مواقع تحمُّل المسؤولیة الأولی ألا وَهِیَ التّربیة والتعلیم (یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِهِ) (1) أیّ تعلیم ابتدائی أیّ مبسط(وَ یُزَکِّیهِمْ) ، أیّ یربیهم فَإنَّ مُهمّة التّربیة والتّعلیم حاکمة حَتّی عَلَی(یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا قُوا أَنْفُسَکُمْ وَ أَهْلِیکُمْ ناراً وَقُودُهَا النّاسُ وَ الْحِجارَةُ)2 .

فَإنَّ هَذَا خطابٌ موجّه لربِّ الأُسرة سواء کَانَ عَلَی مستوی الأُسرة العائلیة الصغیرة أو عَلَی مستوی الأُسرة الکبیرة أیّ أسرة المجتمع، ثمَّ بَعْدَ التّربیة والتّعلیم یأتی دور تعلیم الکتاب والحکمة وَهَذَا التّعلیم (وَ یُعَلِّمُهُمُ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَةَ) (2) وَهَذَا التّعلیم أوغل مِنْ التعلیم الأوَّل فَإنَّ الحکمة فیها تدبیر نظام سیاسی ونظام أُسری ومجتمعی و... الخ، وتعلیم الکتاب غَیْر تعلیم الحکمة.

ویتلخّص مِنْ هَذَا أنَّ هُنَاک مراحل استراتیجیة أربعة یرسمها لنا القُرآن الکریم: -

المرحلة الأولی: تعلیم عام مُبسط.

المرحلة الثانیة: تربیة.

المرحلة الثالثة: تعلیم کلی أعمق مِنْ السابق.
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1- (1) سورة الجمعة: الآیة 2.

2- (3) سورة الجمعة: الآیة 2.




المرحلة الرابعة: الحکمة أیّ مرحلة الإدارة والتدبیر.

وَقَدْ کرر القُرآن الکریم هَذِهِ المراحل فِی عِدَّة مواضع مِنْ القُرآن مِنْهَا سورة البقرة وَمِنْهَا فِی سورة الجمعة وغیرها.

وَعَلَیْهِ فَإنَّ مسؤولیة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله الاستراتیجیة فِی هَذِهِ المراحل الأربعة فِی الحضارة الإلهیة لها دورها الرئیسی لکی ینعم المسلمون بالکمال والسّعادة فِی ظل تربیة المعلم الإلهی رسول الله صلی الله علیه وآله، وَعَلَیْهِ إذَا کَانَتْ أحد مقامات الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله أنَّهُ مُربی ومُعلم بتعلیم خفیف وابتدائی ثمَّ بتعلیم أعمق ثمَّ سائس ومُدبِّر، وَهَذِهِ هِیَ اصطلاحات القُرآن فِی وصف مقامات الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله.

وَعَلَیْهِ وَبَعْدَ کُلّ هَذِهِ الأوصاف فِی القُرآن لمقامات الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله کیف یَکُون محکوماً مِنْ قبل الأُمَّة والأکثریة حسب أسباب النُّزول المُلفَّقة، بَلْ بالعکس فَإنَّ الرسول صلی الله علیه وآله حسب منطق القُرآن هُوَ الحاکم عَلَی الأُمَّة والأکثریة حسب أسباب النُّزول المُلفَّقة، بَلْ بالعکس فَإنَّ الرسول صلی الله علیه وآله حسب منطق القُرآن هُوَ الحاکم عَلَی الأُمَّة والأکثریة حسب أسباب النُّزول الصحیحة، وفی هَذَا دحضٌ لأسباب النُّزول المُلفَّقة فِی مَعْنَی الشوری المقلوبة.

الوجه العاشر: قوله تَعَالَی: (أَ وَ لَمّا أَصابَتْکُمْ مُصِیبَةٌ قَدْ أَصَبْتُمْ مِثْلَیْها قُلْتُمْ أَنّی هذا قُلْ هُوَ مِنْ عِنْدِ أَنْفُسِکُمْ إِنَّ اللّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ ( 165)1.

بتقریب: إنَّ هَذِهِ الآیة صریحة جداً وواضحة فِی دحض أسباب
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النُّزول المزعومة، إذْ تبیَّن أسباب النُّزول المزعومة سبب هزیمة المسلمین فِی وسط معرکة أُحُد هُوَ انصیاع الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله لرأی الأکثریّة، وخرج صلی الله علیه وآله لقتال المُشرکین خارج المدینة، هکذا ادّعی فِی أسباب النُّزول المُلفَّقة.

والآیة المُبَارَکَة دحضت ذَلِکَ وبیَّنت - کَمَا ذکرنا سابقاً - أنَّ سبب الهزیمة والتّراجع فِی وسط معرکة أُحُد کَانَ بسبب الخوار والضعف النفسی، وضعضعة النفس وحب الدُّنْیَا عِنْدَ بَعْض الصّحابة وظنّهم بالله سوءاً، کَمَا وصف کُلّ ذَلِکَ القُرآن(أَ وَ لَمّا أَصابَتْکُمْ مُصِیبَةٌ قَدْ أَصَبْتُمْ مِثْلَیْها قُلْتُمْ أَنّی هذا قُلْ هُوَ مِنْ عِنْدِ أَنْفُسِکُمْ إِنَّ اللّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ ( 165) وَ ما أَصابَکُمْ یَوْمَ الْتَقَی الْجَمْعانِ فَبِإِذْنِ اللّهِ وَ لِیَعْلَمَ الْمُؤْمِنِینَ ( 166) وَ لِیَعْلَمَ الَّذِینَ نافَقُوا وَ قِیلَ لَهُمْ تَعالَوْا... اَلَّذِینَ قالُوا لِإِخْوانِهِمْ وَ قَعَدُوا لَوْ أَطاعُونا ما قُتِلُوا)1 .

بتقریب: أنَّ هؤلاء المُنافقین ثبت قربهم النسبی للإیمان ولکن هُمْ أقرب للکفر یومئذٍ منهم للإیمان، وَهَذِهِ الآیة المُبَارَکَة وغیرها صریحة فِی أنَّ سبب القتل والهزیمة لَیْسَ هُوَ الخروج للقتال خارج المدینة فِی معرکة أُحُد، ورغم هَذِهِ الصّراحة إلَّا ان الکثیر مِنْ المُفسرین وَمِنْ الفریقین غفلوا عَنْ هَذِهِ البیانات القُرآنیة الَّتِی أشارت إلیها روایات أهل البیت علیهم السلام کَانَتْ هَذِهِ الغفلة الخطیرة عَنْ عدم الاخذ بروایات أهل البیت علیهم السلام واتّباعهم سبباً فِی وقوع أکثر المُفَسِّرِین فِی هَذِهِ الأخطاء باتّباعهم أسباب النُّزول المُلفَّقة مِنْ الطرف الآخر وبنوا عَلَیْهَا مفاد الآیات فِی مختلف السُّور، فمثلاً ما وَرَدَ فِی
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سورة آل عمران الَّتِی کَانَتْ بَعْض آیاتها ترتبط بالعقائد ومقامات سید الأنبیاء، وبعضها کَانَ یرتبط بقاعدة الفِقْه السیاسی أیّ قَاعدَِة الشّوری و... الخ.

وَلَمْ یرجعوا إلی نفس آیات القُرآن الکریم، والرُّوایات الواردة عَنْ أئمة أهل البیت علیهم السلام، وَهَذَا یُدلِّل عَلَی أنَّهُ مِنْ الآلیات المُهِمَّة لتمحیص أسباب النُّزول هُوَ مُراجعة نفس الآیات بأنها هل تتناغم مَعَ الرُّوایات الواردة فِی أسباب النُّزول أو تتناقض وتتعارض معها فتطرح الرّوایات المعارضة لمفاد الآیات ولا سیما هِیَ مِنْ مصدر الطرف الآخر.

بَلْ عَلَی العکس تقول الآیة: (الَّذِینَ قالُوا لِإِخْوانِهِمْ وَ قَعَدُوا لَوْ أَطاعُونا ما قُتِلُوا)1 .

بتقریب: أنَّ رأی بَعْض کبار صحابة الرسول صلی الله علیه وآله کَمَا هُوَ مذکور فِی کتبهم التأریخیّة کالطبری وابن الأثیر و... الخ کَانَ عَلَی البقاء فِی المدینة إلَّا أنَّ القُرآن یُدْحض ذَلِکَ(قُلْ فَادْرَؤُا عَنْ أَنْفُسِکُمُ الْمَوْتَ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ ( 168)2 .

ولذا تتواصل الآیات فِی مدح ومجازات مَنْ أصابه جرحٌ أو قرحٌ مِنْ الصحابة سواء أکان فِی معرکة بدر أو أُحُد أو حُنین أو تبوک أو... الخ
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فمثلاً فئة الصّحابة الَّذِیْنَ امتدحهم القُرآن نتیجة ثباتهم عَلَی المبدأ وشارکوا فِی معرکة بدرهم أنفسهم امتدحهم القُرآن فِی موضع آخر نتیجة ثباتهم وعدم تزلزلهم فِی أُحُد وغیرها وواعدهم القُرآن بالثّواب والحُسْنی والجنَّة نتیجة تضحیتهم واستشهادهم بقوله تَعَالَی: (وَ لا تَحْسَبَنَّ الَّذِینَ قُتِلُوا فِی سَبِیلِ اللّهِ أَمْواتاً بَلْ أَحْیاءٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ یُرْزَقُونَ ( 169) فَرِحِینَ بِما آتاهُمُ اللّهُ مِنْ فَضْلِهِ)1 .

وَهُنَاک طائفة أُخْرَی لَمْ یستشهدوا وَإنَّما أصابهم الجّرح أو القرح (اَلَّذِینَ اسْتَجابُوا لِلّهِ وَ الرَّسُولِ مِنْ بَعْدِ ما أَصابَهُمُ الْقَرْحُ لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا )(1).

بتقریب: أنَّ القُرآن الکریم لا یمتدح الکُلّ وَإنَّما یمتدح فَقَطْ الَّذِیْنَ استشهدوا وأمَّا الَّذِیْنَ جُرحوا ثمَّ أصابهم قرحٌ وَلَمْ یُغْرَوا ووصفهم ومدحهم القُرآن بشکل آخر حَتّی یتبیَّن حالهم فَإنَّ حال بعضهم لَمْ یستقم عَلَی الحُسنی أو التّقوی فمثل هؤلاء لَمْ یمدحهم القُرآن إلَّا أنَّهم بَدَّلوا بَدَّل الله معهم فلا یُغیّر الله حَتّی یُغیِّروا.

وَلَیْسَ شرط المدح فِی منطق القُرآن مُجرَّد أنَّ الممدوح مِنْ صرف السّابقین والمُشارکین کلا وَإنَّما القُرآن یمدح مَنْ ینال درجة الشّهادة ویُختم لَهُ بالعاقبة الحسنة.
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1- (2) سورة آل عمران: الآیة 172.




تقنین القُرآن عام لِکُلِّ البشر:

والأمر المهم الذی یزید تسلیط الأضواء عَلَیْهِ هُوَ أنَّ منطق القُرآن ینصب عَلَی تقنین قانون لِکُلِّ البشر بما فیهم الصّحابة وَلِکُلِّ الأزمنة والأمکنة ألا وَهُوَ الترکیز عَلَی خواتیم الأُمُور وعاقبتها مِنْ منطلق إنَّما الأُمُور بخواتیهما لا بمبادیها(1).

فلربما إنسان تکون بدایته حسنة وموفقة للطاعة إلَّا أنَّهُ سرعان ما یختم لنفسه بالعاقبة السیئة - أعاذنا الله جمیعاً - وَیَکُون فِی نهایة أمره مِنْ المِبدِّلین أو المُحْدثین؛ ولذا یُرکِّز القُرآن وَیُؤکِّد عَلَی ذکر بَعْض المواقف والحالات الَّتِی حصلت لبعضهم(الَّذِینَ اسْتَجابُوا لِلّهِ وَ الرَّسُولِ مِنْ بَعْدِ ما أَصابَهُمُ الْقَرْحُ لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا مِنْهُمْ وَ اتَّقَوْا أَجْرٌ عَظِیمٌ ( 172) اَلَّذِینَ قالَ لَهُمُ النّاسُ إِنَّ النّاسَ قَدْ جَمَعُوا لَکُمْ فَاخْشَوْهُمْ فَزادَهُمْ إِیماناً وَ قالُوا حَسْبُنَا اللّهُ وَ نِعْمَ الْوَکِیلُ ( 173)2 .

بتقریب: أنَّ هؤلاء الَّذِیْنَ شارکوا مَعَ رسول الله صلی الله علیه وآله فِی معرکة بدر وأُحُد رُخِّصَ لهم بمعرکة ثالثة وَهِیَ معرکة بدر الصُّغری فِی حمراء الأسد موضع قریب مِنْ المدینة بموضع أبعد مِنْ موضع معرکة أُحُد، عِنْدَمَا

ص:211





1- (1) تَقَدَّمَ بحث هَذِهِ القَاعِدَة فِی تفسیر أمومة الولایة: ج 2، للشیخ مُحمَّد السَّند (الألفاظ وضعت للغایات لا للمبادئ)، وکذا تَقَدَّمَ بحثها فِی القَاعِدَة الخامسة الجری والتطبیق تحت عنوان القَاعِدَة الأولی.




هدّدت قریش بالهجوم والغارة عَلَی المدینة، وَکَانَ ذَلِکَ التوصیف لرسول الله صلی الله علیه وآله بمعرکة ثالثة بامر مِنْ السّماء، إذْ هبط الأمین جبرئیل علیه السلام عَلَی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله فَقَالَ: یا مُحمَّد إنَّ الله یأمرک أنْ تَخْرُج فِی أثر القوم ولا یخرج معک إلَّا مَنْ به جُراحة، فأمر الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله مُنادیه أنْ یُنادی بذلک(1).

وفی خبر الطبرسی عَنْ کتاب أبان البجلی الکوفی، قَالَ: فلما کَانَ الغد مِنْ یَوُم أُحُد نادی مُنادی رسول الله صلی الله علیه وآله فِی المسلمین أنْ یخرجوا عَلَی عِلَّتهم وما أصابهم مِنْ القرح والجُرْح.

وفی خبر آخر للطبرسی: ألا لا یخرجنَّ أحدٌ إلَّا مَنْ حضر یومنا بالأمس، فانتدبت عصابة منهم مَعَ ما بهم مِنْ القُراح والجراح الَّذِیْنَ أصابهم یَوُم أُحُد وقُدِّم عَلیٌّ برایة المُهاجرین حَتّی انتهوا إلی صحراء الأسد وَهِیَ مِنْ المدینة عَلَی ثمانیة أمیال، وأقام بها الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله ثلاثة أیام یَوُم الاثنین والثلاثاء والأربعاء، وَکَانَ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله قَدْ استخلف عَلَی المدینة ابن أم مکتوم(2).

(فَزادَهُمْ إِیماناً وَ قالُوا حَسْبُنَا اللّهُ وَ نِعْمَ الْوَکِیلُ ( 173)3 فبدل أنْ یتضعضعوا وتضعف همّتهم باعتبارهم الآن خرجوا مِنْ حرب ومعرکة ثمَّ تفصل ساعات عَنْ المعرکة الثالثة، بَلْ ازداد إیمانهم واشتدَّ إصرارهم واستقامتهم.
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1- (1) تفسیر القمّی: ج 1، ص 125 وعنه البحار: ج 2، ص 64.

2- (2) إعلام الوری للطبرسی: ج 1، ص 184.




ویتلخص ممّا تَقَدَّمَ أنَّهُ إذَا کَانَتْ غزوة واحدة مِنْ غزوات الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله کغزوة أُحُد مثلاً حدث فیها هکذا تعتیم وتزویر وتلفیق وحُذفت الحقائق وأُبْعدت حسبَ أسباب النُّزول المُلفَّقة فکیف یطمئن بَعْدَ هَذَا والأخذ بها وإرسالها إرسال المُسلّمات وَهِیَ واضحة البُطلان والکذب والتدلیس وطمس الحقائق وحَذَفت مقطعاً کاملاً مِنْ غزوة أُحُد وانتهت المعرکة بزعم أسباب النُّزول المُلفَّقة بانتصار قریش.

إلَّا أنَّهُ وبالتحقیق یُقال لهؤلاء لماذا عادت قریش بمعرکة ثالثة فصلتها ساعات عَنْ معرکة أُحُد ألا وَهِیَ معرکة بدر الصّغری، فإذا کَانَ قریش قَدْ انتصرت فِی معرکة أُحُد فعلامَ المعاودّة؟

وَهَذَا ما بیّنته أسباب النُّزول الصحیحة والواردة عَنْ أئمة أهل البیت علیهم السلام أنَّ قُریشاً ما کَانَتْ منتصِرَةً فِی معرکة أُحُد؛ ولذا أرادت قریش الإغارة عَلَی المدینة نتیجة خُسرانهم وهزیمتهم فِی معرکة أُحُد وانتصار المسلمین فِی نهایة المعرکة؛ ولأجل أنْ تَرُدَّ قریش ماء وجهها الذی سلبه المسلمون مِنْهَا فِی معرکة أُحُد، بینما ما ذکرته کتب التأریخ کابن الأثیر والطبری والسیرة لابن هشام و... الخ أنَّ قریش عادت إلی المدینة بَعْدَ معرکة أُحُد لأجل أنْ تصفح وتعفوا بَعْدَمَا هُزِم المسلمون وفَرَّ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله إلی الجبل - وحاشاه مِنْ ذَلِکَ - وَکُلّ ما ذکرته مصادر العامّة فِی هَذَا المجال هُوَ عارٍ عَنْ الصّحة تماماً، إنَّما الصحیح هُوَ تحقّق النصر مَرَّةً أُخْرَی عَلَی ید رسول الله صلی الله علیه وآله وید سید الأوصیاء علی بن أبی طالب علیه السلام مَعَ ثُلَّةٍ قلیلة جداً بعضهم نال الشّهادة وبعضهم جُرِحَ وثالث بقی
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ثابتاً مَعَ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله ولذا فَرَّت قریش وتراجعت وابتعدت عَنْ المدینة وغنائمها.

وَمِنْ خلال هَذَا یتّضح أنَّ مُلابسات الحدث کُلَّهَا تدحض ما رُقِّم وسُطِّر وکُتِبَ فِی التأریخ مِنْ عبث وتلاعب فِی الحقائق، ولذا لَمْ یُرَّخص القُرآن الکریم لکبار الصّحابة فِی الجّهاد فِی معرکة بدر الصّغری وَهِیَ المعرکة الثّالثة بسبب انهزامهم وَلَمْ یُحْضوا بوسام الثبات والتّضحیة الحقیقیة للإسلام والمسلمین، بخلاف هؤلاء الحماسیون الَّذِیْنَ ازداد إیمانهم وشرَّفهم القُرآن الکریم بالشّهادة والإیمان ورباطة الجأش، وَهَذَا التخصیص والتشریف الذی خصّه القُرآن بهؤلاء لَمْ یعطه لکبار الصّحابة الَّذِیْنَ أشاروا عَلَی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله بالبقاء فِی المدینة قُبیل غزوة أُحُد.

ثمَّ إنَّ هؤلاء الَّذِیْنَ رُخِّصَ لهم بالخروج إلی حمراء الأسد وصابر ورابطوا فِی معرکة أُحُد(فَانْقَلَبُوا بِنِعْمَةٍ مِنَ اللّهِ وَ فَضْلٍ) أیّ غنائم(لَمْ یَمْسَسْهُمْ سُوءٌ) لِأنَّ قریشاً خشیت منهم کَمَا فِی روایة علی بن إبراهیم القمّی فِی تفسیره: «فوافاهم رجلٌ خرج مِنْ المدینة فسألوه الخبر، فَقَالَ: ترکتُ محمداً وأصحابه بحمراء الأسد یطلبونکم جدَّ الطل»(1).

وفی خبر الطبرسی: «... وَقَدْ والله ترکت محمداً وأصحابه وَهُمْ یُحَرِّقون علیکم، وَهَذَا علی بن أبی طالب قَدْ أقبل عَلَی مقدمته فِی النَّاس...»(2).

فلو کَانَتْ قریش هِیَ المنتصرة والغالبة فِی نهایة المطاف فکیف تخشی مِنْ
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1- (1) تفسیر علی بن إبراهیم القمّی: ج 1، ص 125.

2- (2) إعلام الوری للطبرسی: ج 1، ص 184.




المسلمین والمؤمنین عَلَی قِلَّة عددهم فَإنَّهُ حسب الرُّوایة الواردة فِی هَذَا المجال بأنَّ النبی صلی الله علیه وآله خرج ب - ( 70) سبعین مقاتلاً، وَلَمْ یأذن الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله فِی معرکة حمراء الأسد أنْ یخرج کُلّ مَنْ شارک فِی أُحُد، وَإنَّما أذِن لِلَّذِیْنَ جُرِحوا وثبتوا وَلَمْ ینهزموا ویفرّوا، وَمَعَ ذَلِکَ خشیت وخافت قریش مِنْ المواجهة ثانیة مَعَ المسلمین فانهزمت وفَرَّت إذْ لو کَانَ منتصرةً لما انهزمت وولّت.

ثمَّ قالت الآیة(إِنَّما ذلِکُمُ الشَّیْطانُ یُخَوِّفُ أَوْلِیاءَهُ فَلا تَخافُوهُمْ وَ خافُونِ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ ( 175)1 .

بتقریب: أنَّ طبیعة عمل الشَّیطان یُخَوِّفُ أولیاؤه مِنْ حَیْثُ یشعروا أو لا یشعروا بَعْدَ أنْ یضلهم ویمنیهم، فإذا صبر العبد وأذاق الشّیطان مرارة تحمّل الصبر فَإنَّهُ سوف ینهزم الشّیطان وییأس(إِنَّ عِبادِی لَیْسَ لَکَ عَلَیْهِمْ سُلْطانٌ إِلاّ مَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْغاوِینَ ( 42)2 و(إِنَّهُ لَیْسَ لَهُ سُلْطانٌ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ ( 99)3 .

وَهُنَاک روایة کشاهد فِی المقام مُحمَّد بن عمر بن عبدالعزیز الکشّی فِی کتاب (الرجال) قَالَ: وجدتُ فِی بَعْض کتبی عَنْ مُحمَّد بن عیسی، عَنْ عثمان ابن عیسی عَنْ ابن مسکان، عَنْ ابن أبی یعفور، قَالَ: کَانَ إذَا أصابته هَذِهِ الأوجاع فإذا اشتدّت به شرب الحسو مِنْ النبیذ فتسکن عَنْهُ، فدخل عَلَی أبی
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عبدالله علیه السلام إلی أنْ قَالَ: فأخبره بوجعه وشربه النبیذ، فَقَالَ لَهُ: یا ابن أبی یعفور! لا تشربه فَإنَّهُ حرام إنَّما هَذَا شیطان موکل بک فلو قَدْ یئس منک ذهب، فلما رجع إلی الکوفة هاج به وجع أشدّ ممّا کَانَ فأقبل أهله عَلَیْهِ، فَقَالَ: لا والله لا أذوقنّ مِنْهُ قطرة فیئسوا مِنْهُ وأشتدّ به الوجع أیّاماً ثمَّ أذهب الله عَنْهُ فما عادَ إلیه حَتّی مات(1).

أمَّا أنَّ الشّیطان کیف یستطیع أنْ یصوِّر ویخیل للإنسان حجم الدّاء بأشد وأعظم حالاً مما هُوَ عَلَیْهِ(یُخَیَّلُ إِلَیْهِ مِنْ سِحْرِهِمْ أَنَّها تَسْعی ( 66)2 .

بتقریب: أنَّ الشّیطان بطبیعة عمله لا یَکُون أنیساً للصّابرین، وَإنَّما یَکُون أنیساً للعجولین؛ ولذا کَانَتْ العجلة مِنْ الشّیطان؛ لِأنَّ طبیعة الشّیاطین أنَّهم غَیْر صبورین وطبیعتهم الحِدَّة والسّرعة وعدم الصبر.

وَمِنْ باب الکلام یجبر الکلام نذکر ما یَکُون مُؤیِّداً هُوَ أنَّ هُنَاک بَعْض المُصابین بحسد العین أو السِّحر أو المس أو... الخ فَإنَّ وصفه الصبر لهؤلاء دواءٌ عظیم، فَإنَّ الشّیطان عَوَّدَ أتّباعه وأولیائه عَلَی عدم الصبر وَعَلَی الحِدِّة والجزع و... الخ، فإذا صَبَر المُصاب بالمسّ أو السّحر أو العین أو... الخ معناه أنَّ هَذَا المُصاب قَوَّی جانب التوکُّل عَلَی الله، وإذاتوکَّل عَلَی الله معناه قوَّی عنده جانب الطمأنینة بالله وعدم الخوف مِنْ غَیْر الله تَعَالَی فسرعان ما یتشافی بإذن الله عَزَّ وَجَلَّ(وَ لا یَحْزُنْکَ الَّذِینَ یُسارِعُونَ فِی الْکُفْرِ إِنَّهُمْ لَنْ یَضُرُّوا اللّهَ شَیْئاً
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1- (1) رجال الکشّی، بحار الأنوار للعلامة المجلسی: ج 59، ص 58؛ وسائل الشیعة للحر العاملی: ج 25 ص 347، ب 20 مِنْ أبواب الأشربة المُحرَّمة: ح 11.




یُرِیدُ اللّهُ أَلاّ یَجْعَلَ لَهُمْ حَظًّا فِی الْآخِرَةِ وَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ ( 176) إِنَّ الَّذِینَ اشْتَرَوُا الْکُفْرَ بِالْإِیْمانِ لَنْ یَضُرُّوا اللّهَ شَیْئاً وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ ( 177)1 .

بتقریب: إنَّ بَعْض مَنْ کَانَ مَعَ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله مِنْ المؤمنین والمُسلمین سرعان ما ارتدّوا عَنْ الإیمان فِی معرکة أُحُد وإنْ لَمْ یرتدوا عَنْ الإسلام، وَهُنَا القُرآن یشهد عَلَی أنَّ جماعة مِنْ صحابة رسول الله صلی الله علیه وآله أصابتهم ردّةٌ عَنْ الإیمان وَلَمْ یستقر الإیمان فِی قلوبهم وَإنَّما کانوا عَلَی ظاهر الإسلام.

وما کَانَ مِنْهُ عَلَی اللسان، ثمَّ انقلبوا عَلَی أعقابهم(وَ ما مُحَمَّدٌ إِلاّ رَسُولٌ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِ الرُّسُلُ أَ فَإِنْ ماتَ أَوْ قُتِلَ انْقَلَبْتُمْ عَلی أَعْقابِکُمْ وَ مَنْ یَنْقَلِبْ عَلی عَقِبَیْهِ فَلَنْ یَضُرَّ اللّهَ شَیْئاً وَ سَیَجْزِی اللّهُ الشّاکِرِینَ ( 144)2 .

وقوله تَعَالَی: (وَ لا یَحْزُنْکَ الَّذِینَ یُسارِعُونَ فِی الْکُفْرِ)3 ، بتقریب: أنَّ بَعْض هؤلاء الَّذِیْنَ کانوا مَعَ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله مُجرَّد أنْ سمعوا دعایة نبأ مقتل رسول الله صلی الله علیه وآله فِی معرکة أُحُد سارعوا فِی الکفر(إِنَّ الَّذِینَ اشْتَرَوُا الْکُفْرَ بِالْإِیْمانِ لَنْ یَضُرُّوا اللّهَ شَیْئاً)4 .

الفرق بین الردّة فِی الإیمان والردّة عَنْ ظاهر الإسلام:

وَهَذِهِ الآیة المُبَارَکَة تدحض وتُفنِّدَ ما روی مِنْ روایات یُدَّعی فیها:
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أنَّ الله تَعَالَی اطّلع عَلَی أهل بدر، وَقَالَ: - لن أعقابکم أبداً، فَإنَّ کثیراً وللأسف لَمْ یُفّرِّقوا بین الردَّة والارتداد عَنْ الإیمان وبین الردَّة والارتداد عَنْ ظاهر الإسلام، فَإنَّ کثیراً مِنْ الآیات القرآنیة تذکر هَذَا الوصف کقوله تَعَالَی(إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا ثُمَّ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا)1 .

عَنْ یونس بن عبدالرحمن عَنْ عبدالله بن سنان، قَالَ: قَالَ أبو عبدالله علیه السلام: «ستصیبکم شبهةٌ فتبقون بلا علم یُرَی، ولا إمام هدی ولا ینجو مِنْهَا إلَّا مَنْ دعا بدعاء الغریق، قلتُ: کیف دعاء الغریق؟ قَالَ: یقول: یا الله یا رحمن یا رحیم یا مُقلِّب القلوب ثبِّت قلبی عَلَی دینک» فقلتُ: یا الله یا رحمن یا رحیم یا مُقلِّب القلوب والأبصار ثبِّت قلبی عَلَی دینک، قَالَ: «إنَّ الله عَزَّ وَجَلَّ مُقلِّب القلوب والأبصار، ولکن قُلْ کَمَا أَقُوُل لک: یا مُقلِّب القلوب ثبِّت قلبی عَلَی دینک»(1).

کُلّ ذَلِکَ بلحاظ القلب وأمره العجیب لِإنَّهُ عَلَی تَقَلُّب دائم سُمّی بذلک لتقلبه«یا مُقلِّب القلوب ثبت قلوبنا عَلَی دینک».

وقوله تَعَالَی: (وَ لا یَحْسَبَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّما نُمْلِی لَهُمْ خَیْرٌ لِأَنْفُسِهِمْ إِنَّما نُمْلِی لَهُمْ لِیَزْدادُوا إِثْماً وَ لَهُمْ عَذابٌ مُهِینٌ ( 178)3 .

بتقریب: إنَّ بَعْض الصّحابة کَانَ مؤمناً والآن کَفَرَ فِی قلبه ویمتحن
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1- (2) کمال الدِّین وتمام النِّعمة، الشَّیْخ الصَّدوق: ص 351-352.




الله هؤلاء الَّذِیْنَ کانوا مَعَ رسول الله صلی الله علیه وآله فمنهم مَنْ یُبْدِّلُ ویحدث تغییر ومنهم مَنْ ثبت وَلَمْ یُحدِّث تغییراً فِی نفسه ودینه ومعتقده وَلَمْ یتزلزل.

تحکیم محکمات الکتاب

والسنة النبویة القطعیة وأهل البیت علیهم السَّلامُ:

والنتیجة بَعْدَ ذکر هَذِهِ النماذج والشّواهد القُرآنیة عَلَی دحض أسباب النُّزول المُلفَّقة والمُحرَّفة وفی تحقیق المنهج التأریخی وغیره هُوَ الخروج بقاعدة عظیمة ألا وَهِیَ«تحکیم محکمات القُرآن والسنة النبویّة القطعیة وأهل البیت علیهم السلام».

فَإنَّ هَذِهِ القَاعِدَة تُعَدُّ میزاناً لتحقیق وتنقیح التأریخ خاصة التأریخ الذی لَهُ صِلَة بسید الأنبیاء مُحمَّد صلی الله علیه وآله وبالقرآن وتاریخ نزوله وبالإسلام، فَإنَّ هَذَا أمر بالغ الأهمیّة.

ومثل هَذِهِ الشواهد المُحرَّفة والمُلفَّقة لأسباب النُّزول تُدِلُّ الباحث الکریم عَلَی کیفیة انقلاب التأریخ وکشف عبثت الأقلام المأجورة عَلَی ید السّلطة الأمویة والعباسیّة أو الطرف الآخر عبثاً صَوَّرت به انتهاء المسلمین بالهزیمة والخسارة فَقَطْ فِی معرکة أحد، والواقع الصحیح الذی عَلَیْهِ المسلمون فِی معرکة أُحُد عَلَی العکس تماماً، نعم لا ننکر حصول إخفاق وهزیمة للمسلمین فِی وسط معرکة أُحُد إلَّا أنَّ المعرکة انتهت بانتصار المسلمین وهزیمة قریش؛ ولذا فَأنَّ معرکة أُحُد حصل فیها انهزام لکلا
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الطرفین المسلمون أوَّلاً ثمَّ المشرکون ثانیاً فِی نهایة معرکة أُحُد فِی حمراء الأسد أو ما تُسَمّی بدر الصغری.

هَذَا کُلَّهُ بلحاظ ما ذُکِرَ مِنْ شواهد قرآنیّة لدحض أسباب النُّزول المُلفَّقة فِی غزوة أُحُد.

ثانیاً: نماذج مِنْ سورة الأنفال لدحض أسباب النُّزول

المُلفقة بما یتعلق بمعرکة بدر(1):

الشواهد القرآنیّة لدحض أسباب النُّزول الملفقة:

وقبل ذکر الشواهد القرآنیة حول غزوة بدر نذکر:

أوَّلاً:

مقدمة: استعراض القُرآن الکریم وفی مواضع عِدَّة جهات وملاحِم ومباحث کثیرة نتعرَّض إلیها بشکل مقتضب مَعَ الاختصار، وتسلیط الأضواء فیها عَلَی موضوع بحثنا وَهُوَ أسباب النُّزول ونُبیِّن کیفیة رسوخ عقیدة مدرسة أهل البیت علیهم السلام تّجاه جملة مِنْ القضایا، مِنْ تلک المواضع القرآنیة کسورة الأنفال واستعراض آیاتها لمُسلسل معرکة بدر - فَإنَّها انفردت مِنْ بین سور القُرآن الکریم لعرض وبیان أحداث معرکة بدر، بَلْ
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1- (1) تَقَدَّمَ النموذج الأوَّل لدحض أسباب النُّزول المُلفَّقة مِنْ سورة آل عمران بما یتعلّق بمعرکة أُحُد.




أنْ شئت سَمَّها بسورة بدر، لما روی مُحمَّد بن مسلم، قَالَ: سمعت أبا جعفر علیه السلام یقول: «فِی سورة الأنفال جَدْع الأنوف»(1).

کَمَا فِی وینبغی التنبیه عَلَی أنَّ الآیات المُبَارَکَة الَّتِی هِیَ محل الشّاهد فِی سورة الأنفال حول غزوة بدر والمُرتبطة بمحل البحث فِی أسباب النُّزول تبتدأ مِنْ آیة 67-70 مِنْ سورة الأنفال، إلَّا أنَّهُ مِنْ باب مناسبة تعرّض بدایة سورة الأنفال إلی بیان أسباب غزوة بدر وإجمالاً ادّعی فِی روایات أسباب النُّزول المُلفَّقة، أنَّ الخلیفة الثَّانِی عمر بن الخطاب اعترض عَلَی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله اعتراضاً شدیداً، واقترح عَلَیْهِ أنَّ یقتل أسری معرکة بدر إلَّا أنَّ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله لَمْ یستجب لَهُ حسب هَذِهِ الروایات المزعومة، ثمَّ نزلت آیات قرآنیّة تعاتب الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله عتاباً إلهیاً شدیداً - والعیاذ بالله - حسب زعمهم - أو تصوب موقف عمر بن الخطاب وتخطئ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله، وَعَلَی مثل هکذا أسباب نزول مُلفَّقة بنی المتکلمون فِی مدرسة الخلاف قَواعِد اعتقادیّة فِی مَعْنَی عصمة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله، وأنَّ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله هل لَهُ عصمة أو لا؟ وإذا کَانَتْ لَهُ عصمة، فهل عصمتُه نسبیّة أو مُحَدّدة، هَذَا مُضَافَاً إلی ذَلِکَ یُضَمُّ إلیه ما هُوَ الأخطر فِی منظومة الجهاد او المواجهة العسکریة فِی فقه مدرسة السقیفة، وَهَذَا یغایر وسیتبیَّن أنَّ قَواعِد الجهاد فِی مدرسة أهل البیت علیهم السلام تغایر ما عِنْدَ مدرسة السّقیفة والعامّة مِنْ غایات وهویَّة وأحکام الجهاد.

ولذا فَإنَّ ما ظهر فِی الآونة الأخیرة مِنْ حرکات وعصابات وَقَواعِد
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1- (1) تفسیر العیّاشی: ج 2، ص 51، ح 1.




عسکریة لسانها القتل والتهجیر والإقصاء والتهمیش ما هُوَ إلَّا إفرازات لنفس فکر مدرسة الخلفاء، بینما التّعایش السّلمی ولغة الحورا والبیان لأتباع أهل البیت علیهم السلام مَعَ کُلّ مِلَّةٍ ونِحْلَةٍ وَهَذَا لَمْ یأتِ مِنْ باب الصّدفة وَإنَّما جاء مِنْ حَثّ أهل البیت علیهم السلام وتأکیدهم عَلَی هَذَا المنهج السِّلمی مِراراً مِنْ خلال بیاناتهم وحثّهم عَلَی ذَلِکَ فِی بیان فلسفة الجهاد وفلسفة الدعوة إلی الدِّین.

ولذا کَانَ لدراسة أسباب النُّزول بدقّةٍ وتحقیقٍ وفرز الصحیح مِنْهَا عَنْ المُلفق والمزعوم ذا أثرٍ بالغ الأهمیّة والخطورة عَلَی الدِّین؛ لِأنَّ عدم فرزها والأخذ بما هُوَ موجود مِنْ أسباب النُّزول المُلفَّقة یجُرُّ إلی الوقوع فِی الکارثة فِی الدِّین، بخلاف ما إذَا بُیّنت أسباب النُّزول عَلَی التحقیق والتدقیق والرجوع إلی روایات أهل البیت علیهم السلام، فَإنَّهُ سوف یجعل الدِّین وأهله یعیشون النعیم.

وسبب تأکید القُرآن الکریم والرُّوایات الواردة عَنْ أهل البیت علیهم السلام عَلَی الاهتمام بأسباب النُّزول بشکل دقیق یُشْعِرُنا بمدی أهمیتها وخطورتها فِی جملة علوم کالفقه والکلام والتفسیر والتأریخ وغیرها.

مُضَافَاً إلی أنْ القُرآن هُوَ المصدر الأوَّل العظیم فِی مصادر التّشریع والمعرفة الدِّینیة وصمّام أمان لها، وَعَلَیْهِ فإذا اختلفت روایات أسباب النُّزول فَإنَّهُ سوف یصبح اختلاف فِی المسار المعرفی الدّینی.

وَهُنَا تظهر أهمیّة تأکید الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله عَلَی اقتران العترة بالکتاب لِأنَّ عدم قَرْن العترة بالکتاب تنتج إفرازات خاطئة، کَمَا هِیَ عَلَیْهِ الیوم مِنْ ظهور بَعْض الحرکات المشبوهة المحسوبة عَلَی الإسلام وَهِیَ قَدْ شوهته وأظهرته بالمظهر
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غَیْر اللائق بالإسلام.

وَعَلَیْهِ فَإنَّ بَعْض روایات أسباب النُّزول المزعومة تحاول أنْ تثبت مطلباً عقائدیاً خطیر یمسّ العقیدة ومقام النبوّة السّامی کَمَا مَرَّ فِی غزوةٍ أُحُد فِی آیات مِنْ سورة آل عمران، کَذَلِکَ فِی آیات سورة الأنفال تحاول أسباب النُّزول المُلفَّقة والمُزیفة والمزعومة أنْ تساوی بین مقام الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وغیره وتخطئة کَمَا یخطأه الآخرون، وأنَّ سیّد الأنبیاء صلی الله علیه وآله لَیْسَ فِی کُلّ أفعاله وحی منزل، وَإنَّما یجتهد یخطی ویصیب کبقیّة المجتهدین.

وتذکر أسباب النُّزول المُحرَّفة والمزعومة أنَّهُ توجد روایات مِنْ طرقهم تذکر أنَّ عمر بن الخطّاب قَدْ أشار عَلَی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله یقتل أُساری بدر الکُبری بَعْدَ انتهاء المعرکة وأنَّ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله لَمْ یستجب لمشورته ولن یقتلهم وناداهم - بأنَّ دفع ذویهم فدیة لأنقاذهم مِنْ الأسر - ثمَّ تذکر بحسب ما یدّعی بهذه الرّوایات المزعومة أنَّ الآیات المُبَارَکَة نزلت تُعاتب رسول الله صلی الله علیه وآله - والعیاذ بالله - وتخطیء موقف الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وتعاتبه وتصحح موقف عمر بن الخطاب.

وَالرُّوایة مِنْ طرقهم - العامّة - عَنْ عبدالله، قَالَ: لما کَانَ یَوُم بَدْر وجیء بالأسری، قَالَ رسول الله صلی الله علیه وآله: - ما تقولون فِی هؤلاء الأسری؟ فَقَالَ أبو بکر یا رسول الله قومک وأهلک، فاستَبْقِهم لَعَلَّ الله أنْ یتوب علیهم، قَالَ عمر: یا رسول الله؛ کذَّبوک وأخرجوک قدَّمهم واضرب أعناقهم... ومَثلُکَ یا عمر مِثْلَ نوح إذْ قَالَ(وَ قالَ نُوحٌ رَبِّ لا تَذَرْ عَلَی الْأَرْضِ مِنَ الْکافِرِینَ دَیّاراً ( 26)1 .
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ومثل موسی إذْ قَالَ: (رَبَّنَا اطْمِسْ عَلی أَمْوالِهِمْ...)1,2 ، وغیرها مِنْ مصادرهم الَّتِی ذکرت هَذِهِ الرُّوایة وغیرها المزعومة لدیهم.

وَعَلَیْهِ فَإنَّ الطرف الآخر غَیْر مدرسة أهل البیت علیهم السلام مِنْ خلال هَذَا الموقف یشکلون رؤیة عقائدیة وَهِیَ أنَّ سید الأنبیاء لَیْسَ بمعصوم ومسدد مِنْ الوحی فِی تدبیره السّیاسی أو الحکومی أو ما شبه ذَلِکَ.

وَعَلَی ضوء هَذِهِ الرّوایات المزعومة یحاولون فتح ملف خطیر جدّاً یمسّ العقیدة بالنبوة ومقام سید الأنبیاء صلی الله علیه وآله وَأنَّهُ یخطئ کبقیّة المُجتهدین.

والنتیجة: إذَا کَانَ تعاملهم مَعَ سید الأنبیاء صلی الله علیه وآله هکذا فکیف مَعَ سید الأوصیاء علی بن أبی طالب علیه السلام ومدرسة الإمامة، وأنَّکم تزعمون وتتشدّقون بأنَّ هُنَاک بَعْدَ رسول الله صلی الله علیه وآله فردٌ بشریّ یُعْصَم فِی کُلّ حاله وترحاله، فَهَذَا سید الأنبیاء بزعمهم یعاتب فِی القُرآن ویُخَطّأ فِی تدبیره السیاسی وحکومته السیاسیة، فکیف بغیر رسول الله صلی الله علیه وآله إذَا کَانَ الردّ عَلَی رسول الله صلی الله علیه وآله - والعیاذ بالله - لَیْسَ خطأً فِی قِبال الوحی.

وتدّعی أسباب النُّزول المزعومة أنَّهُ توجد أربع مواضع مُدّعاة فِی تخطئة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وأنَّ واحدة مِنْهَا أیَّدَت الخلیفة الثَّانِی تصویباً لَهُ، وثلاث مِنْهَا خطّأت الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وأیَّدت الخلیفة الثَّانِی، وَکُلَّهَا روایات مرویّة ومزعومة حسب طرقهم ومصادرهم، وربما تَسَرَّب هَذَا الملف وللأسف حَتّی إلی بَعْض کتابات
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الخاصّة، وَلَعَلَّهُ شَکَّلَتْ عِنْدَ بَعْض أصحابها رؤیة معرفیة عقائدیة هُوَ أنَّ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله لَیْسَ فِی کُلّ تدبیره معصوم ووحی مُنَزَّل، وَهُنَاک - والعیاذ بالله - بَعْض الاشتباهات - إلَّا أنَّ مدرسة أهل البیت علیهم السلام بیَّنت أنَّ کُلّ الموارد الأربعة فِی روایاتهم المُزیَّفة معکوسة ومنکوسة وأنَّ هَذِهِ الروایات مزعومة ومطعون بها؛ لأنَّها تطعن بالعقیدة ومقام النبوّة لسیّد الأنبیاء صلی الله علیه وآله بشهادة التناقض الموجود فیها، وأنَّ هَذِهِ الموارد الأربعة فِی الحقیقة هِیَ مواردٌ أخطأ فیها عمر بن الخطّاب، ولأجل التغطیة عَلَی هَذَا الخطأ قلبت الأقلام الأمویة والعباسیة الأمر وعکسوه وخطّأوا رسول الله صلی الله علیه وآله، وأنَّ عمر بن الخطاب هُوَ الصائب فِی رایه والذی ینطق الحَقّ عَلَی لسانه، فیا أیُّهَا الباحث عَنْ الحقیقة المُنصف انظر بدقّة إلی کیفیة قلب الحقائق بوضوح فِی أسباب النُّزول المُلفَّقة، وأنهم کیف تجرَّأوا وتَجنَّوا عَلَی مقام سید الأنبیاء لأجل سیاسات مُعیّنة.

بَلْ وَإلی سید الأوصیاء علی بن أبی طالب بأنْ یستشهد ببعض کلامه فِی نهج البلاغة فِی ثالث یَوُم مِنْ البیعة لعلی أنَّهُ خطب فِی المدینة وَقَالَ علیٌّ أشیروا علیَّ أو«وَإنِّی لستُ فوق أنْ أخطأ»(1).

وفُسِّرَ کلام أمیر المؤمنین أنَّهُ لا یقصد نفسه وَإنَّما یقصد فعل حکومته وجهازه أیّ یقصد أنَّ أفراد الجهاز، یقصد أنَّ أفراد الجهاز الحکومی فِی حکومة علی بن أبی طالب لیسوا بمعصومین وأنَّهم بشر ویخطئون کباقی وعادی النَّاس.
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1- (1) نهج البلاغة.




ولذا کَانَ مِنْ مناصَرَة الأُمَّة ومُناصحتها لله وللرسول ولأوصیائه أنَّ الکل یُراقب أعضاء الجهاز الحکومی البشری غَیْر المعصوم ویرفع التقاریر وحمایة القانون والدستور الإسلامی مسؤولیّة تقع عَلَی عاتق الجمیع.

وَعَلَی فرض ورود هکذا روایات فیها نقد لبعض الجهات المُقَصِّرَة، فلماذا لا نُفسِّرها ونُحلِّلها بالتحلیل العلمی الموضوعی المُناسب، لا أنْ نأخذ روایات أسباب النُّزول المُلفَّقة والمُزیّفة أخذ المُسلمات ویُشَکَّل عَلَیْهَا رؤیة عقائدیّة وَقَواعِد فِی الفقة السیاسی.

والخلاصة: إنَّ الآیات الَّتِی استعرضها القُرآن الکریم فِی سورة الأنفال فیما یخصّ معرکة بدر الکُبری تدحض روایات أسباب النُّزول المُلفَّقة حَیْثُ تدّعی أنَّ الآیات النازلة فِی بدر الکُبری تحمل عتاباً مِنْ الله عَزَّ وَجَلَّ إلی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله فیما یخصّ الأسری بَعْدَ المعرکة، هکذا قِیلَ.

آیات وروایات بدر الکبری

معلم عظیم لولایة أهل البیت علیهم السَّلامُ:

إنَّ الآیات الأُولی فِی سورة الأنفال جاءت رَدّاً وجواباً لنزاع عظیم حَصَل بین البدریین حول ملکیة الغنائم وأنَّها مِلکُ مَنْ؟

إنَّها ملک لله(یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ قُلِ الْأَنْفالُ لِلّهِ وَ الرَّسُولِ فَاتَّقُوا اللّهَ وَ أَصْلِحُوا ذاتَ بَیْنِکُمْ وَ أَطِیعُوا اللّهَ وَ رَسُولَهُ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ ( 1)1 .
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والغنائم حسب ما بیّنته روایات أهل البیت علیهم السلام تارةً یَتِمُّ الحصول عَلَیْهَا بسعی وحرب وغزوٌ وبذل جهد وجهاد وقتال مِنْ المسلمین ووقوف عَلَیْهَا بخیل ورکاب، وَأُخْرَی ما یُصطلح عَلَیْهَا بالأنفال.

وأمَّا القسم الأوَّل: الذی یوقف عَلَیْهِ بخیل ورکاب وقوَّة، فَإنَّ هَذِهِ الغنائم أربعة أخماسها للمقاتلین توزّع فیما بینهم کَمَا بیَّنته الآیة المُبَارَکَة: (وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَأَنَّ لِلّهِ خُمُسَهُ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ)1 .

وأمَّا القسم الثَّانِی: مِنْ الأنفال فَقَدْ بَیَّنَ الإمام الصادق علیه السلام حکمه وأنَّ هَذَا القسم فیه إرغام لأنف مَنْ یتطاول ویُجحد وینکر مقام الولایة لأهل البیت علیهم السلام لما أکَّدته سورة الحشر(1). (... ما أَفاءَ اللّهُ عَلی رَسُولِهِ مِنْ أَهْلِ الْقُری فَلِلّهِ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی) .

والنفل: عبارة عَنْ زیادة الفیء أیّ الراجح، ومصطلح الأنفال یشمل کُلّ الأموال والثروات العامّة فِی الأرض وأنَّ ولایة ملکیتها الحقیقیة وتدبیرها تعود لله أو رسوله أو ذی القُربی.

ملحوظة: أنَّ الآیة المُبَارَکَة(یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ) فیها قراءتان:

القراءة الأولی: إنَّ الفعل (سألَ) إذَا تعدّی ب - (عَنْ) فَإنَّهُ یُفید استعلام الحکم والخبر بَعْدَمَا حصل نزاع بینهم لِمَنْ ملکیّة الأنفال؟ (قُلِ
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1- (2) سورة الأنفال: الآیة 41.




اَلْأَنْفالُ لِلّهِ وَ الرَّسُولِ) ولا یُشارک الله ورسوله فیها أحدٌ مِنْ المؤمنین سواءٌ فِی ذَلِکَ الغنیمة أو الفیء.

القراءة الثَّانیة: إنَّهم یُریدون ملکیة سهم مِنْهَا وأنَّ الفعل (سأل) إذَا تعدّی بنفسه فَیَکُون بمعنی الاستعطاف وأنَّهم یطلبوا ملکیة سهم مِنْهَا.

وسیأتی فِی مبحث القراءات - إنْ شاء الله تَعَالَی - أیّ القراءتین أصح.

هَذَا مُضَافَاً إلی أنَّ اللام فِی لفظ الجلالة فِی الآیتین الکریمتین هِیَ للملکیة والتدبیر والولایة ولیست ملکیّة سهم وأسهام وَهُمَا: (... قُلِ الْأَنْفالُ لِلّهِ وَ الرَّسُولِ)1 و(ما أَفاءَ اللّهُ عَلی رَسُولِهِ مِنْ أَهْلِ الْقُری فَلِلّهِ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی)2 .

الشواهد عَلَی دفع أسباب النُّزول المزعومة

مِنْ قبل العامة حول آیات حکم الأسیر:

تأثیر أسباب النُّزول المزیفة عَلَی حقیقة الجهاد

الابتدائی عِنْدَ الفریقین:

الشَّاهِد الأوَّل: مَعْنَی الجهاد الابتدائی غایة وهویةً وموضوعاً لدی مدرسة أهل البیت علیهم السلام.

تُقَسِّمُ مدرسة أهل البیت علیهم السلام الجهاد إلی قسمین رئیسیین وَهُمَا:
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الجهاد الابتدائی والجهاد الدِّفاعی(1).

ومفهوم الجهاد الابتدائی عِنْدَ مدرسة أهل البیت علیهم السلام لَیْسَ بمعنی ابتداء عدوان، بَلْ أنَّ الجهاد الابتدائی لَهُ غطاء دفاعی.

وذلک ببیان: أنَّ غزوة بدر لَمْ تکن بالمصطلح القانونی: ابتداء عدوان مِنْ سید الأنبیاء صلی الله علیه وآله وإنْ قام صلی الله علیه وآله بمبادرة عسکریّة للاستیلاء عَلَی قافلة قریش التّجاریة، ولکن خلفیات هَذَا القرار والعزم مِنْ رسول الله صلی الله علیه وآله کَانَتْ فِی الحقیقة أسباب دفاعیة، فغزوة بدر وإنْ کَانَ یصدق عَلَیْهَا بالمصطلح الفقهی بالجهاد الابتدائی باعتبار أنَّ ضابط الجهاد الابتدائی مُتحقِّق بقیام رسول الله صلی الله علیه وآله ومبادرته وإعداد الجیش بالعمل العسکری، إلَّا أنَّ ذَلِکَ لَیْسَ معناه ابتداء عدوان؛ لِأنَّ هَذَا القرار مِنْ رسول الله صلی الله علیه وآله کَانَتْ خلفیاته أنَّ قُریشاً صادرت کُلّ أموال المسلمین فِی مَکَّة غصباً، ثمَّ أخذت قریش وحلفائها فِی الإغارة عَلَی المدینة المنوَّرة لیلاً ومباغتةً، وَهَذَا الفعل مِنْ قریش وَلَّدَ للنبی صلی الله علیه وآله وللمسلمین مزید مِنْ الاستحقاقات مِنْ القَصَاص وغیره، وردعاً مِنْ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله لقریش المتغطرسة أراد المُبادرة بالاستیلاء عَلَی أموال قریش فِی القافلة التّجاریة بقیادة أبی سُفیان القادمة مِنْ الشَّام إلی مَکَّة.
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1- (1) التوحید فِی المشهد الحسینی: ص 348 للشیخ مُحمَّد السند (دام ظله) وأُسس النظام السیاسی عِنْدَ الإمامیة: ج 1، للشیخ السَّند دام ظله وتعرَّض سماحته إلی ذکر أنواع الجِّهَاد الدِّفاعی وأقسامه الَّتِی قَدْ تصل إلی ثمانیة أقسام.




وَمِنْ هَذَا یُعْلم أنَّ الأسباب الموجبة أو المُحرِّکة لغزوة بدر کَانَتْ مِنْ منطق ومنطلق دفاعی عِنْدَ رسول الله صلی الله علیه وآله بالاصطلاح القانونی، وإنْ کَانَ یصدق عَلَیْهِ الجهاد الابتدائی بالمصطلح الفقهی ولکن بمنطق ومنطلق دفاعی، هَذَا کُلَّهُ بحسب منهاج مدرسة أهل البیت علیهم السلام إلَّا أنَّ هَذِهِ النقطة قَدْ تکون غائبة عَنْ ذهن المدارس الإسّلامیَّة الأُخْرَی غَیْر مدرسة أهل البیت علیهم السلام وکأنَّما تُترجم الجهاد الابتدائی بمنطق عدوانی وَأنَّهُ لَیْسَ بمنطق دفاعی.

وَمِنْ هُنَا یتّضح أنَّ هُنَاک فرقاً بین تفسیر مَعْنَی الجهاد الابتدائی وَأنَّهُ قِبال الجهاد الدّفاعی فِی مدرسة أهل البیت علیهم السلام وبین تفسیر المدارس الأُخْرَی وأنَّ الجهاد الابتدائی لَیْسَ بمنطق دفاعی عندهم، وَهَذَا یَحُثَّنا عَلَی ملاحظة وتوخّی الدِّقّة أکثر فِی أسباب النُّزول وأخذها مِنْ منبعها الصحیح وَذَلِکَ بالالتفات إلی ما وَرَدَ مِنْ الآیات حول أساری بدر الَّتِی تبیَّن فلسفة الجهاد الابتدائی بحسب ما نبّهت عَلَیْهِ روایات أهل البیت مِنْ بیان ظاهر ألفاظ تلک الآیات، وَهَذَا عَلَی خلاف ما بیّنته روایات أسباب النُّزول المُزیّفة والمُلفَّقة لدی العامّة لآیات الأساری فِی معرکة بدر - کَمَا مَرَّ فِی سورة الأنفال - وعُطِفَت فِی ذَلِکَ عندهم آیات أُخْرَی فِی الأساری فِی سورة مُحمَّد صلی الله علیه وآله.

إذْ رأینا کیف تُؤثِّر أسباب النُّزول - کَمَا تَقَدَّمَ فِی تغیّر منظومة الفِقْه والعقائد والتفسیر وحقائق التأریخ وسیرة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله فضلاً عَنْ سیرة أهل
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البیت.

ورأینا کیف لفقت أساب النُّزول المُحرّفة وترجمت أسباب غزوة بدر بالجهاد الابتدائی بمنطق عدوانی، بخلاف أسباب النُّزول الصحیحة الواردة عَنْ طرق أهل البیت، فَإنَّها ذکرت أنَّ مُبادرة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله کَانَتْ مُطابقة لما وَرَدَ فِی أسباب النُّزول، وَأنَّها - مبادرة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله - ولو بهذه الحرب الاستباقیة فِی غزوة بدر عَلَی قافلة قریش التّجاریة هِیَ فِی الحقیقة لها غطاءها الشّرعی والدّفاعی وَذَلِکَ مِنْ أجل استعادت الحقوق المالیّة الَّتِی سلبتها قریش مِنْ المسلمین.

وَعَلَیْهِ فَإنَّ استباق الحرب فِی مثل هکذا مورد لا یعنی العدوان إذَا کَانَتْ هُنَاک خلفیات حقوقیّة مُبَرِّرَة لهذه الحرب مِنْ کون الطرف عدوانیاً مُبیّناً للاستمرار فِی العدوان.

فَلَیْسَ المدار فِی دفاعیة الحرب أو عدوانیتها عَلَی مَنْ یُبادر بالحرب بَلْ المدرا عَلَی مَنْ یَکُون صاحب حقٍّ مسلوب فِی قبال المُفَرِّط فِی حقوق الآخرین ومما یُبیِّن أنَّ جمیع حروب وغزوات الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله کَانَتْ کُلَّهَا حروب دفاعیّة ما توصل إلیه واکتشفه بَعْض الکُتّاب(1) وَمُنْذُ عِدَّة عقود مِنْ الزمان وَعَلَی قناعة تامَّة أنَّ کُلّ حروب الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله بلحاظ المنطق القانونی البشری فِی العصر الحدیث کُلَّهَا کَانَتْ حروب دفاعیّة ابتداءاً مِنْ غزوة بدر ومعرکة
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1- (1) بَعْض الکتّاب المصریین.




أحد والاحزاب الَّتِی تَحزَّبَ فیها الیهود وقریش والنّصاری والقبائل الأُخْرَی والمُشرکین ضدَّ الْنَّبِیّ والمُسلمین، کُلّ ذَلِکَ کَانَ واضحاً بسبب عدوان أهل مَکَّة بَعْدَ أنْ فتحها رسول الله صلی الله علیه وآله إلَّا أنَّ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله لَمْ یستخدم الحرب الفعلیّة فِی فتح مَکَّة ما عدا استعراضه صلی الله علیه وآله لقوَّة عسکریة ثقیلة کردع لعدوان العدوّ فِی فتحها.

ولهذا فَإنَّ غزوات الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله الثمانین کَانَتْ کُلَّهَا ذَاتَ غطاء دفاعی، فمثلاً فِی أوَّل معرکة فِی الإسلام وَهِیَ معرکة بدر الکبری وصفها القُرآن(وَ إِذْ یَعِدُکُمُ اللّهُ إِحْدَی الطّائِفَتَیْنِ أَنَّها لَکُمْ وَ تَوَدُّونَ أَنَّ غَیْرَ ذاتِ الشَّوْکَةِ تَکُونُ لَکُمْ وَ یُرِیدُ اللّهُ أَنْ یُحِقَّ الْحَقَّ بِکَلِماتِهِ وَ یَقْطَعَ دابِرَ الْکافِرِینَ ( 7)1 .

بتقریب: أنَّ الله تَعَالَی وَعَدَ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله والمُسلمین بالظفر عَلَی الأعداء إمَّا بالاقتصاص مِنْ قافلة قریش التّجاریة ویسترجعون أموالهم المسلوبة والمغصوبة فِی مَکَّة أو یهزمون قریشاً عسکریاً، فقریش الَّتِی خرجت مُدجّجة بالسِّلاح وَکَانَ قصدها العدوان عَلَی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله والمسلمین بدلیل، بَعْدَمَا رجعت إلی مَکَّة قَالَ بَعْض رجالها وَهُوَ عتبه لماذا تقاتلون هَذَا الرجل أیّ سید الأنبیاء صلی الله علیه وآله وصدور مثل هَکذَا کلام مِنْ عدو رسول الله صلی الله علیه وآله بَعْدَ أنْ سَلِمتْ قافلة قریش مِنْ المسلمین وعودتها إلی مَکَّة أنَّهُ لا مُبرر لهذا القتال سوی العدوان، وَهَذَا یولِّد حقاً للنبیّ والمسلمین فِی الدِّفاع عَنْ
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أموالهم وأنفسهم وحمایة المدینة وأعراضهم.

الشاهِد الثانی: ولذا بعث رسول الله صلی الله علیه وآله إلی قریش مِنْ یقول لهم عَنْهُ صلی الله علیه وآله(1)«یا معشر قریش ما أحدٌ مِنْ العرب أبغض إلیَّ ممّن بدأ بکم خلّونی والعرب فإن آک - کان - صادقاً فأنتم أعلی بی عیناً، وأن آک - کاذباً کفتکم ذؤبان العرب أمری فارجعوا»(2) وَهَذَا المقطع دالٌّ بوضوح أنَّ الجهاد الابتدائی فلسفته وغایته استرداد الحقوق لا المبادرة ابتداءاً لغرض إکراه الطرف الآخر، کَمَا هُوَ مقرّرٌ مِنْ غرض تشریع الجهاد الابتدائی لدی العامَّة، فَقَالَ عُتبة: والله ما أفلح قومٌ قَدْ ردّوا هَذَا! وأقبل یقول: یا معشر قریش: أطیعونی الیوم واعصونی الدَّهر وارجعوا إلی مَکَّة... ولا تنبذوا رأیی، وَإنَّما تطالبون محمداً بالعیر الَّتِی أخذها مُحمَّد بنخیلة ودم ابن الحضرمی، وَهُوَ حلیفی وعلیَّ عَقْلُه - أیّ دیّته - فلما سمع أبو جهل ذَلِکَ غاضه، وَقَالَ: إنَّ عتبة أطولَ النَّاس لساناً وأبلغهم فِی الکلام، ولئن رجعت قریش بقوله لیکوننَّ سید قریش آخر الدهر، ثمَّ قَالَ - أبو جهل - یا عتبة نظرتَ إلی سیوف بنی عبدالمطلب وجَبُنت وانتفخ سَحَرُک - والسَحَر: هُوَ الرّیّة والجوف مِنْهُ سَحَر اللیل أیّ جوفه، وانتفخ سَحَرک أیّ ریّتک أو جوفک مِنْ الخوف - وتأمر النَّاس بالرجوع وَقَدْ رأینا ثارنا بأعیننا! فنزل عتبة عَنْ جمله وحَمَل عَلَی أبی جهل وَهُوَ عَلَی فرسه فعرقب فرسه وأخذ
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1- (1) یقول الواقدی: ج 1، ص 61 أرسل الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله عمر بن الخطّاب إلی قریش.

2- (2) أیّ لَیْسَ هُنَاک فِی العرب مَنْ یَکُون أکثر مبغوضاً عندی ممّن یبدأ القتال معکم، فأنا أبْغَض أنْ أبدا بالقتال معکم إنْ لَمْ تقاتلونی.




یشعر، وَقَالَ لی أمثلی یُجَبَّنُ؟! وستعلم قریشاً الیوم أیُّنا ألئم وأجبن؟ وأیُّنا المُفْسِدُ لقومه لا یمشی إلی الموت عیاناً إلَّا أنا وَأَنْتَ ثمَّ أخذه یجرّه بشعره! فاجتمع النَّاس یقولون: یا أبا الولید! الله الله! لا تَفُتَّ فِی أعضاد النَّاس تنهی عَنْ شیء وتکون أوَّله... حَتّی خَلَّصوا أبا جهل مِنْ یده.

ولذا عِنْدَمَا نزل عُبیدة مِنْ الحارث بن عبدالمطلب والحمزة بن عبدالمطلب وعلی بن أبی طالب، فَقَالَ لهم عتبة انتسبوا لنعرفکم، وَقَالَ عبیدة لعتبة: هُمَا حمزة ابن عبدالمطلب وعلی بن أبی طالب، فَقَالَ عتبة کفوان کریمان، لعن الله مَنْ أوقفنا هَذَا الموقف.

وفی خبر آخر: أنَّ عتبة بن ربیعة أسدی نصیحة لقریش بعدم مُناجزتهم الحرب رسول الله صلی الله علیه وآله وعدم فتح باب الحرب مَعَ المُسلمین قائلاً: إنِّی أری قوماً مُستمیتین لا تصلون إلیهم... یا قوم أعصبوها الیوم برأسی وقولوا جَبُن عتبة بن ربیعة، ولقد علمتم أنَّی لیستُ بأجبنکم... وَکَانَ عتبة أرشد قومه وأکثرهم وعیاً وَقَدْ نظر إلیه الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وَهُوَ عَلَی جَمَلٍ أحمر، فَقَالَ لأصحابه: «إنْ یکُن فِی أحدٍ مِنْ القوم خیرٌ فَعِنْدَ صاحب الجمل الأحمر إنْ یطیعوه یُرشدوا...».

وَهَذَا الکلام مِنْهُ صلی الله علیه وآله هُوَ الآخر نصٌّ واضحٌ فِی هویّة وغایّة تشریع الجهاد الابتدائی، أنَّهُ لاسترجاع الحَقّ المسلوب لا الابتداء بالحرب لإکراه الطرف الآخر، وَمِنْ ثمَّ وَصَفَ عدم الحرب رشدٌ، أیّ لَیْسَ القتل والقتال فِی نفسه لإکراه وکسر الطرف الآخر وَهُوَ بنفسه غایة للجهاد الابتدائی؛
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ولذا تذکر بَعْض المصارد أنَّ عتبة، قَالَ: إنَّ مِنْ سنن إبراهیم علیه السلام لن یُفلِحَ مَنْ یبتدأ الحرب بعدوان، مَعَ أنَّ رسول الله صلی الله علیه وآله هُوَ الذی جَهَّزَ الجیش قبل تجهیز قریش، إلَّا أنَّ رسول الله صلی الله علیه وآله لَمْ یجهِّز الجیش لأجل العدوان وَإنَّما لاسترداد الحقوق المسلوبة فَقَطْ.

وَمِنْ هَذَا یُعْرَف أنَّ أحد منازل إحقاق الحقّ هُوَ نفس الظفر العسکری أو اتّخاذ الخطوات السیاسیّة والعسکریّة المُناسبة لاسترجاع الحَقّ وکذلک نفس هَذِهِ التدبیرات العسکریّة والسیاسیّة والأمنیّة قَدْ تکون باطلة عَلَی الصعید الفکری والسیاسی لأجل النیّة السیّئة الَّتِی انطوت عَلَیْهَا قلوب عِلْیة القوم مِنْ قریش وإلحاق الخسائر بالمسلمین ونشر الفساد.

الشاهد الثالث: ما تَقَدَّمَ فِی الشَّاهِد الثَّانِی مُطابق لقوله تَعَالَی: (وَ أَعِدُّوا لَهُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّةٍ وَ مِنْ رِباطِ الْخَیْلِ تُرْهِبُونَ بِهِ عَدُوَّ اللّهِ وَ عَدُوَّکُمْ)1 .

حَیْثُ تبیَّن الآیة المُبَارَکَة أنَّ فلسفة القوّة العسکریة وغیرها هُوَ ردعٌ للعدوان وَلَیْسَ لابتداء العدوان عَلَی الآخرین.

الشاهد الرابع: قوله تَعَالَی: (فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ فَزادَهُمُ اللّهُ مَرَضاً وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ بِما کانُوا یَکْذِبُونَ ( 10)2 وقوله تَعَالَی: (أُولئِکَ الَّذِینَ
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طَبَعَ اللّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ وَ اتَّبَعُوا أَهْواءَهُمْ)1 .

فلسفة تشریع الجهاد الابتدائی:

إنَّ فلسفة هَذَا التشریع للجهاد الابتدائی کَمَا تدل عَلَیْهِ مجموع الآیات القرآنیة المُتعرّضة للجهاد الابتدائی - وَالَّتِی تقدّمت الإشارة إلی بعضها - فِی الدِّین الحنیف، کَمَا فِی قوله تَعَالَی: (یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا ضَرَبْتُمْ فِی سَبِیلِ اللّهِ فَتَبَیَّنُوا وَ لا تَقُولُوا لِمَنْ أَلْقی إِلَیْکُمُ السَّلامَ لَسْتَ مُؤْمِناً تَبْتَغُونَ عَرَضَ الْحَیاةِ الدُّنْیا فَعِنْدَ اللّهِ مَغانِمُ کَثِیرَةٌ کَذلِکَ کُنْتُمْ مِنْ قَبْلُ فَمَنَّ اللّهُ عَلَیْکُمْ فَتَبَیَّنُوا إِنَّ اللّهَ کانَ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیراً ( 94)2 .

فَإنَّ هَذِهِ الآیة تُحدِّد مَعلماً مُهمّاً مِنْ معالم الجهاد، وإنَّ الغرض فیه لَیْسَ جمع الغنائم والأموال والاسترقاق، بَلْ قیادة الجموع البشریّة وهدایتها إلی طریق الله وعبادته.

وکذا قوله تَعَالَی:

(وَ مِنَ النّاسِ مَنْ یَعْبُدُ اللّهَ عَلی حَرْفٍ فَإِنْ أَصابَهُ خَیْرٌ اطْمَأَنَّ بِهِ وَ إِنْ أَصابَتْهُ فِتْنَةٌ انْقَلَبَ عَلی وَجْهِهِ خَسِرَ الدُّنْیا وَ الْآخِرَةَ ذلِکَ هُوَ الْخُسْرانُ الْمُبِینُ ( 11) وَ إِذا تَوَلّی سَعی فِی الْأَرْضِ لِیُفْسِدَ فِیها وَ یُهْلِکَ الْحَرْثَ وَ النَّسْلَ وَ اللّهُ لا
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یُحِبُّ الْفَسادَ ( 205) وَ إِذا قِیلَ لَهُ اتَّقِ اللّهَ أَخَذَتْهُ الْعِزَّةُ بِالْإِثْمِ فَحَسْبُهُ جَهَنَّمُ وَ لَبِئْسَ الْمِهادُ ( 206)1 .

وَهَذِهِ ملحمةٌ قرآنیة عمّن هُوَ فِی الصفوف مَعَ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وَهُوَ عَسْل اللسان والکلام، ولکن قلبه مخالف تماماً لما یظهرهُ عَلَی لسانه وَهُوَ شدید العداوة لله ولرسوله والآیة تُخبر أنَّهُ إذْ تولی الأُمُور فسوف یَکُون سعیه فِی ولایته فساداً فِی الأرض وإهلاکاً للحرث والنسل البشری والحال أنَّ الله تَعَالَی لا یحب الفساد فِی التکوین، وأنَّ خاصیة هَذَا المتولی التعصّب لفعله أمام تضحیة الآخرین لَهُ، کَمَا أنَّ هَذِهِ الآیة تُحدِّد أغراض الدِّین - بما فیه الجهاد الابتدائی - بأنه لَیْسَ للإفساد فِی الأرض وإهلاک الموارد الطبیعیة أو الإنجازات المدنیة الَّتِی حقّقها البشر ولا الهدف تبدید النسل البشری.

وکذا قوله تَعَالَی: (لَوْ لا نُزِّلَتْ سُورَةٌ فَإِذا أُنْزِلَتْ سُورَةٌ مُحْکَمَةٌ وَ ذُکِرَ فِیهَا الْقِتالُ رَأَیْتَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ...)2 .

فَهَذِهِ الآیات ترسم ملحمةً مستقبلیة لجماعة(فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ) وهذا الجماعة قَدْ أشار إلیها القُرآن الکریم فِی سورة المدّثرن رابع سورة نزلت عَلَی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله فِی أوائل البعثة الشّریفة فِی مَکَّة المکرّمة، وأعلن وجودها فِی صفوف الثلّة الأولی الَّتِی أسلمت، قَالَ تَعَالَی: (عَلَیْها تِسْعَةَ عَشَرَ...)3.
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فَإنَّ الآیات تُبیِّن أنَّ المُخاطب الذی تَعِدَّه الملائکة الموکلون بالنَّار عَلَی أربعة أقسام: الأول: (الَّذِینَ آمَنُوا) والثانی: (الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ) الثالِث: (الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ) والرابع: (الْکافِرُونَ) وتخبر أنَّ الذی سیحصل لَهُ الإیمان هُمَا القسمان الأولان أمَّا القسمان الآخران فسیحصل لدیهما الإرتیاب، وَمِنْ الواضح أنَّ المرض الذی فِی القلب نحوٍ مِنْ النفاق الخفی جداً، أیّ الذی لا یظهر عَلَی صاحبه، بَلْ یُبطنه فِی قلبه وخفاء أعماله، وَقَدْ ذکرناأن الآیات القُرآنیة تتابع هَذِهِ الفئة والجماعة فِی کثیر مِنْ السُّور، تحت هَذَا العنوان، وبهذا الاسم إلی آخر حیاة الرسول صلی الله علیه وآله ونزول القُرآن.

والآیات هُنَا مِنْ سورة مُحمَّد صلی الله علیه وآله تُبیِّن أنَّ غرض هَذِهِ الفئة هُوَ تولّی الأُمُور والأخذ بزمامها، وأنَّ ذَلِکَ الغرض هُوَ وراء انضمامها إلی صفوف المسلمین الأوائل: إذْ إنَّ خَبر ظفر الْنَّبِیّ المبعوث صلی الله علیه وآله کَانَ منتشراً قبل البعثة کَمَا یشیر إلیه قوله تَعَالَی: (وَ کانُوا مِنْ قَبْلُ یَسْتَفْتِحُونَ عَلَی الَّذِینَ کَفَرُوا فَلَمّا جاءَهُمْ ما عَرَفُوا کَفَرُوا بِهِ فَلَعْنَةُ اللّهِ عَلَی الْکافِرِینَ ( 89) .

فَقَدْ أشارت الآیة إلی أنَّ أهل الآیة إلی أنَّ أهل الکتاب کانوا یستفتحون وینتظرون ویطلبون الفتح والنصر والظفر بالنبی - الذی سیبعث خاتماً - عَلَی الکافرین مِنْ مُشرکی الجزیرة العربیة، فلما عرفوا ذَلِکَ وَأنَّهُ صلی الله علیه وآله قَدْ بُعث کفروا برسالته، فالسُّورة تُبیِّن أنَّ غرض هَذِهِ الفئة(الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ) هُوَ تسلم مقالید الأُمُور هُوَ تسلیم مقالید الأُمُور، وَأنَّها کَانَتْ عَلَی اتّصال فِی الخفاء وارتباط مَعَ فئات معادیة علناً لرسول الله صلی الله علیه وآله(ذلِکَ بِأَنَّهُمْ
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قالُوا لِلَّذِینَ کَرِهُوا...) وکذلک بَقیَّة السُّور المُتعرّضة لهذه الفئة بِهَذَا الاسم تُشیر إلی هَذِهِ العلاقات بین هَذِهِ الفئة وبین بقیّة الفئات الأُخْرَی، ثمَّ أنَّ السُّورة تُبیِّن أنَّ طابع سیاسة الدولة الَّتِی یقیمها أفراد هَذِهِ الفئة هُوَ الإفساد فِی الأرض وقطع الصِّلة بمن أمر الله تَعَالَی بوصلهم ومودَّتهم کالذی تُشیر إلیه آیة 205 مِنْ سورة البقرة(وَ إِذا تَوَلّی سَعی فِی الْأَرْضِ لِیُفْسِدَ فِیها وَ یُهْلِکَ الْحَرْثَ وَ النَّسْلَ وَ اللّهُ لا یُحِبُّ الْفَسادَ ( 205) فَهَذِهِ الآیات تُحدِّد أنَّ أغراض الشّریعة - فِی أحکامها وقوانینها السیاسیّة وأبواب فقه النِّظام والسیاسة الشّاملة للجهاد الابتدائی - لَیْسَ الإفساد فِی الأرض وإهلاک الحدث وتبدید النّسل البشری، فَإنَّ الله یحب صلاح الأرض وأهلا وعمارتها، فَهَذَا هُوَ سبیل الله تَعَالَی الذی أمرت الآیات القُرآنیة العدیدة بالقتال فیه وفی سبیل المُستضعفین مِنْ الرِّجال والنِّساء والولدان لأجل إزالة استضعافهم وإرجاع حقوقهم المُغتصبة(1).

ثانیاً: وَبَعْدَ هَذِهِ المُقدِّمة نعود لنذکر عِدَّة نماذج وقرآنیة عَلَی إبطال نماذج مِنْ روایات أسباب النُّزول المُحرَّفة فِی خصوص معرکة بدر.

النموذج الأول: قوله تَعَالَی: (کَما أَخْرَجَکَ رَبُّکَ مِنْ بَیْتِکَ بِالْحَقِّ وَ إِنَّ فَرِیقاً مِنَ الْمُؤْمِنِینَ لَکارِهُونَ ( 5)2 .

بتقریب: أنَّ الله تَعَالَی أخرج الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله والمسلمین فِی غزوة أُحُد مِنْ
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1- (1) الصحابة بین العدالة والعصمة، الشَّیْخ مُحمَّد السند: ص 122.




المدینة المنوَّرة إلی ضواحی بدر(1) ونفس هَذَا الإخراج مِنْ المدینة شکَّلَ عامل نصر للنبی صلی الله علیه وآله وللمسلمین لا عامل هزیمة، کَمَا تَقَدَّمَ فِی الشّواهد القرآنیة مِنْ سورة آل عمران لدحض بَعْض روایات أسباب النُّزول المُلفَّقة والمُزیّفة والمزعومة مِنْ قبل العامّة فِی غزوة أُحُد وَالَّتِی ادّعی فیها أنَّ سبب الهزیمة للمسلمین هُوَ الخروج مِنْ المدینة، کَذَلِکَ الحال فِی آیات سورة الأنفال الدَّالَّة وبصراحة عَلَی أنَّ نفس خروج الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وَمَنْ معه مِنْ المسلمین فِی غزوة بدر هُوَ عامل نصر لهم وَلَیْسَ سبب الهزیمة هُوَ القتال خارج جدرانها وعمرانها وأنَّ سبب النَّصر کَمَا قَالَ أمیر المؤمنین علیه السلام: «فوالله ما غُزی قوم فِی عُقْرِ دارهم إلَّا ذُلَوا»(2).

وَهَذَا بیانٌ آخر مِنْ أمیر المؤمنین علیه السلام لدحض أسباب النُّزول المُلفَّقة.

والآیة المُبَارَکَة تذمّ وصف حال فریق مِنْ المؤمنین:

الفریق الأول: بأنَّ بعضهم کَانَ کارهاً للخروج للقتال فِی بدر وَلَیْسَ کلَّهم.

الفریق الثانی: (یُجادِلُونَکَ فِی الْحَقِّ بَعْدَ ما تَبَیَّنَ کَأَنَّما یُساقُونَ إِلَی الْمَوْتِ وَ هُمْ یَنْظُرُونَ ( 6) .

وَمِنْ هَذَا یتّضح أنَّ القُرآن یُشیر إلی أنَّ الخروج إلی معرکة بدر هُوَ سبب للنَّصر، وأنَّ جملة مِنْ الصّحابة ومنهم أبو بکر وعمر بن الخطاب
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1- (1) بدر: - بئر یبعُد عَنْ المدینة حوالی ( 150 کم) وَهُوَ الموضع الذی مَرَّتْ به قافلة أبی سفیان.

2- (2) نهج البلاغة، خطب الإمام علی علیه السلام: ج 1، ص 68.




کانوا کارهین للخروج مَعَ رسول الله صلی الله علیه وآله فکیف یُفرض حسب روایات أسباب النُّزول المُلفَّقة والمزعومة وکُتب السِیر أنَّ عمر أحرص بغایات الحرب والجهاد مِنْ غیره، علماً أنَّ عمر کَانَ خائفاً مِنْ أصل الحرب والجهاد.

تأثیر الحرب النفسیة عَلَی المقاتل:

النموذج الثانی: قوله تَعَالَی(وَ ما جَعَلَهُ اللّهُ إِلاّ بُشْری وَ لِتَطْمَئِنَّ بِهِ قُلُوبُکُمْ وَ مَا النَّصْرُ إِلاّ مِنْ عِنْدِ اللّهِ إِنَّ اللّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ ( 10) إِذْ یُغَشِّیکُمُ النُّعاسَ أَمَنَةً مِنْهُ وَ یُنَزِّلُ عَلَیْکُمْ مِنَ السَّماءِ ماءً لِیُطَهِّرَکُمْ بِهِ وَ یُذْهِبَ عَنْکُمْ رِجْزَ الشَّیْطانِ وَ لِیَرْبِطَ عَلی قُلُوبِکُمْ وَ یُثَبِّتَ بِهِ الْأَقْدامَ ( 11) إِذْ یُوحِی رَبُّکَ إِلَی الْمَلائِکَةِ أَنِّی مَعَکُمْ فَثَبِّتُوا الَّذِینَ آمَنُوا سَأُلْقِی فِی قُلُوبِ الَّذِینَ کَفَرُوا الرُّعْبَ فَاضْرِبُوا فَوْقَ الْأَعْناقِ وَ اضْرِبُوا مِنْهُمْ کُلَّ بَنانٍ ( 12)1 .

بتقریب: إنَّ أحد أسباب النَّصر الإلهی الذی أمدّه الله للمؤمنین والمسلمین هُوَ مسألة تأثیر الحرب النفسیّة عَلَی الکفّار. (سَأُلْقِی فِی قُلُوبِ الَّذِینَ کَفَرُوا الرُّعْبَ) وَعَلَیْهِ فالرعب سلاحٌ فتّاک، یُشیر القُرآن الکریم إلی أهمیته، وأنَّ الشّجاعة لها دورٌ کبیرٌ فِی الظفر والنَّصر لِأنَّ لها جانبٌ روحیٌّ ونفسیٌّ؛ ولذا أحد شرائط الإمام أو الخلیفة یجب أنْ یَکُون شُجاعاً - کَمَا تَقَدَّمَ تفصیله - لِأنَّ الخلیفة أو القیادی إذَا کَانَ جباناً وفرَّاراً فَإنَّهُ یوحی بعدم الظفر والهزیمة للمسلمین، وسیُرْدیهم فِی الهاویة وتوحی الیأس؛ لِأنَّ العدو
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دائماً یُناجز المسلمین بحربه الرُّعب والإرعاب.

(إِذْ یُوحِی رَبُّکَ إِلَی الْمَلائِکَةِ أَنِّی مَعَکُمْ فَثَبِّتُوا الَّذِینَ آمَنُوا سَأُلْقِی فِی قُلُوبِ الَّذِینَ کَفَرُوا الرُّعْبَ ... ذلِکَ بِأَنَّهُمْ شَاقُّوا اللّهَ ... ذلِکَ بِأَنَّهُمْ ... بِغَضَبٍ مِنَ اللّهِ وَ مَأْواهُ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ)1 .

بتقریب: هَذِهِ الآیات المُبَارَکَة تُشیر إلی أنَّ فرقةَ مِنْ أصحاب الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله فِی بدر فرّوا وانهزموا، وَمَعَ کونهم بدریین إلَّا أنَّهم ارتکبوا الفرار والحالة أنَّ الأوَّل والثانی لَمْ یکونا عَلَی جرأة نفسیّة مِنْ الحرب کَمَا مَرَّ، بَلْ ولا مِنْ نتائج الحرب.

ثمَّ قالت الآیة(فَلَمْ تَقْتُلُوهُمْ وَ لکِنَّ اللّهَ قَتَلَهُمْ وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ ... إِنْ تَسْتَفْتِحُوا فَقَدْ جاءَکُمُ الْفَتْحُ وَ إِنْ تَنْتَهُوا فَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ...)2 .

بتقریب: إنَّ نفس معرکة بدر تبیَّن أنَّ أسباب النَّصر لیست کُلَّهَا مادّیة وَإلَّا لَیْسَ هُنَاک موازنة مادّیّة بین جیش المسلمین وجیش قریش، فخرج رسول الله صلی الله علیه وآله ب - ( 313) ثلثمائة وثلاثة عشر رجلاً، وَکَانَ فِی عسکره فَرَسان،: فرسٌ للزبیر بین العوّام وفَرَس للمقداد بن عمر، وَکَانَ لهم سبعون جملاً(1) یتعاقبون عَلَیْهَا لملاحقة قافلة قریش الَّتِی یقودها رأس الشّرک والنفاق أبو سفیان، وَکَانَ رسول الله صلی الله علیه وآله وعلی بن أبی طالب ومرثد
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1- (3) وفی أعلام الوری للطبرسی: ج 1، ص 168 معهم ثمانون بعیراً.




بن أبی مرثد الغنوی یتعاقبون عَلَی جَمَل مرثد(1).

بینما حزمت قریش لاستنقاذ قافلتها التّجاریة بأعداد مضاعفة وکبیرة جدّاً مِنْ العِدَّة والعدد.

وَهَذَا مما یُدلِّل أنَّ الأسباب الرُّوحیّة والمعنویة والعقائدیة لها دخل عظیم مِنْ صنع النّصر سواء کَانَ النَّصر عسکریاً أو أمنیاً أو اقتصادیاً أو سیاسیاً أو ثقافیاً؛ ولذا الهزیمة الفکریّة تشکِّل خطراً کبیراً جدّاً.

وبالتالی یتطابق هَذَا الشَّاهِد مَعَ مفاد الشّاهد السابق.

لَیْسَ کُلّ ملفات الحدث الأرضی حسیَّة:

الملفات الغیبیّة فِی غزوات الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله

وکیفیة إدارة الدولة الإلهیة:

هُنَاک الکثیر مِنْ الملفات الغیبیة فِی حیاة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله کَانَتْ إدارتها بید الدولة الإلهیة الغیبیة، فَإنَّ عدم علمنا بها وعدم اطلاعنا عَلَیْهَا وَعَلَی أسرارها لا یعنی عدم وجودها؛ لِإنَّهُ لَیْسَ مِنْ الضروری علمنا بها، وکذا لَیْسَ مِنْ الضروری الوقوف عَلَی الأسرار الإداریّة فِی إدارة استراتیجیات الدولة الإلهیة، ویکفی للمسلم والمؤمن ملاحظة ما جاء فِی القُرآن الکریم بخصوص غزوة بدر وجود الملفات الغیبیة وَغَیْر المرئیة أدارتها الدولة الإلهیة مِنْ دون أنْ یشعر بها المسلمون وغیرهم، فالآیة تقول: (وَ یُقَلِّلُکُمْ فِی
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1- (1) تقسیم القمّی: ج 1، ص 262 لعلی بن إبراهیم بن هاشم القمّی.




أَعْیُنِهِمْ لِیَقْضِیَ اللّهُ أَمْراً کانَ مَفْعُولاً)1 .

وَمِنْ خلال هَذَا یُعْلَم أنَّهُ لَیْسَ کُلّ ملفات إدارة الحدث هِیَ بأسباب مادّیّة ظاهرة کلا، وَإنَّما بعضها مادّیة، ففی الغزوات والحروب تُسلّط الأضواء والاهتمامات بالجانب المادّی مِنْ تهیئة العِدَّة والعَدَد وما یحتاجه العسکر، هَذَا بالنسبة للجانب المادّی والمرئی والمحسوب، وأمَّا الجهة غَیْر المرئیة والغیبیة، فَهُنَاک یدٌ غیبیة تُدَبِّر بَعْض الملفات مِنْ حَیْثُ لا یشعرون.

ولذا کَانَ البعض یستشکل ویعترض عَلَی ما کتبه بَعْض علمائنا الأعلام مِنْ الفُقَهاء وغیرهم حول واقعة عاشوراء ومصرح سید الشهداء أبی عبدالله الحسین علیه السلام وأنَّ فِی هَذَا المقتل إسفاف وَأُمُور خیالیّة.

إلَّا أنّنا نقول لمثل هؤلاء المعترضین: - مَنْ قَالَ لکم: - إنَّ کُلّ ملفاة الحدث الأرضی حسیّة ظاهرة ومادّیّة، فمثلاً بَعْض ما قاله الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله فِی واقعة بدر«... سیروا وابشروا فَإنَّ الله قَدْ وعدنی إحدی الطائفتین، والله لکأنی الآن أنظر مصارع القوم».

وَهَذَا الکلام مِنْ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله قبل واقعة بدر، وبالفعل قَدْ تحقّق ما تنبأ به الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله، فَلَمْ تمضِ حفنة مِنْ الأیام وإذا بعیون القرشیین وزعمائهم صرعی وألقیت جیفهم فِی القلیب تلاحقهم اللعنة والعذاب الألیم.

أو عَلَی روایة أُخْرَی بأنَّ رسول الله صلی الله علیه وآله قَالَ: «... کَأنَّی بمصرع فلان ها هُنَا وبمصرع فلان

ص:244





ها هُنَا وبمصرع أبی جهل، وعتبة بن ربیعة، وشیبة بن ربیعة و... فَإنَّ الله وعدنی إحدی الطائفتین ولن یُخْلِفَ الله المعیاد» (1).

ولا یقتصر الجانب الغیبی عَلَی أنباء الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله ولا عَلَی إنزال النّعاس عَلَی أصحاب الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله فناموا، وَإنَّما هُنَاک أُمُور أُخْرَی غیبیّة تشکل جزءاً مِنْ الحَدَث الأرضی، فَهَذِهِ الملفات الغیبیة الَّتِی شارکت فِی إدارة الحدث لا یَعْلَمُ بها حَتّی المقاتلین مِنْ الطرفین - المسلمین والمشرکین - ولا یُفهم مِنْ هَذَا الکلام أنْ نکون غیبیین فَقَطْ وَإنَّما الحدث یشتمل عَلَی جنبة غیبیّة وأمواج غَیْر محسوسة، وَعَلَی جنبة، جنبة مادّیّة محسوسة، کَمَا ذکرت سورة الأنفال کثیر مِنْ اللقطات الغیبیة غَیْر المرئیة فِی واقعة بدر، وکذلک الحال فِی سورة آل عمران فِی واقعة أُحُد، وکذلک الحال فِی سورة الأحزاب وَمُحمَّد حول واقعة الخندق، وکذلک ما فِی سورة براءة حول واقعة حنین 26/25.

إذَنْ القُرآن الکریم یفتح الکثیر مِنْ الملفات الغیبیّة فِی مشاهد غزوات وحروب الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وَیُؤکِّد عَلَی وجود مشهد غیبی یُزامن ویُقارِن المشهد الحسّی وأنَّ هَذَا مِنْ صمیم الإیمان والاعتقاد والارتباط بالله تَعَالَی، وَلَیْسَ هَذَا خُرَافة وکسل وفشل بَلْ هُوَ ترجمان الحقیقة وعقیدة لا جبر ولا تفویض إنَّما هُوَ أمر بین أمرین فَلَیْسَ الأمر غیبی محض ولا مادّی مرئی محض، بَلْ أمر بین أمرین.

ص:245





1- (1) تفسیر القُمّی: ج 1، ص 257-260.




وَهَذِهِ الملفات الغیبیة لَمْ یعطها الله تَعَالَی مجاناً للمسلمین بَلْ أعطاها لِصبر مَنْ صَبَر وثبتَ وصِدْقَ مَنْ صَدَق فِی صفوف المسلمین لا لأجل مَنْ فَرَّ وانهزم.

ولذا فَإنَّ ما کتبه أعلامُنا وفقهاؤنا حول مقتل ومصرع سید الشُّهداء أبی عبدالله الحسین أو حول غزوات الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله أنَّ مِنْ أغراض ما کُتِب هُوَ لأجل بیان أُمُور مِنْهَا: التغییر والإصلاح الاجتماعی، لئلا یُظَنّ أنَّ ذَلِکَ یوعز إلی الأسباب المادّیة فَقَطْ، بَلْ إلی أسباب معنویّة أیضاً وَهُوَ الصحیح.

ولذا تضرَّع خُلَّصِ أصحاب الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله أو أمیر المؤمنین أو سید الشُّهداء والإمام الحسین بن علی علیهما السلام لله تَعَالَی وعملوا بَعْض الأعمال کَالصَّلاة أو الصدقة أو الدعاء أو... الخ، هَذِهِ وغیرها ساعدت عَلَی إنزال المدد الغیبی، وأنَّ هُنَاک أسباباً خفیّة لا یعلمها أحدٌ تُؤثِّر فِی عالم المادّة والسیطرة عَلَی برمجتها، فمثلاً: - کثیراً ما یُؤکِّد القُرآن وأهل البیت علیهم السلام عَلَی الاهتمام بالزّراعة وَأنَّها عصب الحیاة وتشکّل العمود الفقری لاقتصاد الشعوب والتأکید مِنْ قبل أئمة أهل البیت علیهم السلام عَلَی الجانب المادّی وتهیئة الأرض والماء والبذور والأسمدة وغیرها وبنفس الوقت، لماذا یأمر القُرآن، وکذا هل البیت علیهم السلام یؤکّدان عَلَی الإتیان بصلاة الاستسقاء، وما هَذَا إلَّا أنَّهم أمروا بأمر بین أمرین، فَمِنْ جهة یأمروننا بالأسباب المادّیّة، باعتبار أنَّ الله تَعَالَی أبی إلَّا أنْ یُجری الأُمُور بأسبابها المادّیّة مِنْ جهة والغیبة
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والخفیّة مِنْ جهة أُخْرَی.

إذَنْ مثلما توجد هُنَاک أسباب مادّیّة فِی أیّ حَدَث تُرَکِّز عَلَیْهَا ونتعظ مِنْهَا، ولکن الجانب الرّوحی کَذَلِکَ یجب أنْ نعتبرمنه وأنَّ لَهُ دورٌ کبیرٌ فِی النّصر والظفر؛ ولذا نلاحظ القُرآن یهتم بکلا الجانبین المادّی والمعنوی والرّوحی ولا یُفرِّط بأحد منهما ویُعطی کُلاً حَقَّهُ(یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا لَقِیتُمْ فِئَةً فَاثْبُتُوا وَ اذْکُرُوا اللّهَ کَثِیراً لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ ( 45)1 .

بتقریب: إنَّهُ مِنْ الجانب المادی فاثبتوا ولا تنهزموا وتسلموا إلی الأعداء، وامسکوا الأرض ولا تتراجعوا وتقدّموا بعددکم وعِدَّتکم نحوهم ورابطوا هَذَا مِنْ الجانب المادی، وأمَّا مِنْ الجانب المعنوی والرّوحی وَ اذْکُرُوا اللّهَ کَثِیراً لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ ، وبانضمام العالم المادّی إلی المعنوی والرُّوحی فَإنَّهُ بالنتیجة یتحقّق الظفر والنَّصر ولا یَتِمُّ النَّصر بالاهتمام بأحدهما دون الآخر.

القُرآن یذکر العامل المادی والمعنوی

فِی جانب الشر کَذَلِکَ:

هَذَا مُضَافَاً إلی أنَّ القُرآن الکریم یذکر کلا العاملین - أیّ المادی الحسّی، والغیبی غَیْر المرئی وَغَیْر الحسّی - فِی معسکر الشرِّ کَذَلِکَ ولا یقتصر ذکره لهما فِی معسکر الخیر، بقوله تَعَالَی: (وَ أَطِیعُوا اللّهَ وَ رَسُولَهُ وَ لا تَنازَعُوا فَتَفْشَلُوا وَ تَذْهَبَ رِیحُکُمْ وَ اصْبِرُوا إِنَّ اللّهَ مَعَ الصّابِرِینَ ( 46) وَ لا
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تَکُونُوا کَالَّذِینَ خَرَجُوا مِنْ دِیارِهِمْ بَطَراً وَ رِئاءَ النّاسِ وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللّهِ وَ اللّهُ بِما یَعْمَلُونَ مُحِیطٌ ( 47) وَ إِذْ زَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطانُ أَعْمالَهُمْ وَ قالَ لا غالِبَ...)1 .

بتقریب: إنَّ القُرآن یُنبئنا بوجود مشهد غیبی ملکوتی شیطانی فِی معسکر الشّرِّ (وَ إِذْ زَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطانُ أَعْمالَهُمْ وَ قالَ لا غالِبَ لَکُمُ الْیَوْمَ ...).

وإنَّ نفس الشّیطان یری الجانب غَیْر المرئی فِی معسکر الحَقّ وَعَلَی ما جاء فِی جملة مِنْ المصادر أنَّ حامل رایة قریش فِی معرکة بدر هُوَ إبلیس فِی صورة سُرَاقة بن مالک، فَقَالَ لهم: ادفعوا إلیَّ رایتکم فدفعوها إلیه... ونظر إبلیس إلی جبرئیل فتراجع ورمی باللواء! فأخذ منبه بن الحجاج بمجامع ثوبه، ثمَّ قَالَ لَهُ: - ویلک یا سراقة تَفُت فِی أعضاء النَّاس! فرکله إبلیس رکلةً فِی صدره، وَقَالَ: إنِّی أری ما لا ترون إنِّی أخاف الله(1).

وَعَلَیْهِ فما مِنْ معسکر سواء کَانَ معسکر فکری أو سیاسی أو اقتصادی أو... الخ إلَّا وفیه جنبة حَقٍّ وجنبة باطل یلتقیان، وکذلک یوجد جانب غَیْر مرئی حق وجانب غَیْر مرئی باطل.

إذَنْ مُضَافَاً للأسباب المادّیّة یوجد جانب غَیْر مرئی بقسمیه الحَقّ
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1- (2) تفسیر العیاشی: ج 2، ص 52-65؛ والطوسی فِی التبیان: ج 5، ص 135؛ وبحار الأنوار: ج 19، ص 270 عَنْ جابر.




والباطل، وَهَذِهِ وغیرها کُلَّهَا حقائق قرآنیة تکوینیة باهرة یذکرها القُرآن، وَمِنْ هُنَا ینبغی عَلَی المُحلِّل التأریخی والاستراتیجی إذَا أراد أنْ یَکُون تحلیله ناجحاً ومُسَدَّداً فِی نتائجه ورسم خططه، فَلابُدَّ مِنْ مُراعاة کلا المشهدین الغیبی، وَهُوَ عبارة عَنْ التوکُّل عَلَی الله والإیمان به، ومُراعاة المشهد المادّی الذی هُوَ عبارة عَنْ لا جبر ولا تفویض وَإنَّما أمرٌ بین أمرین.

وَمِنْ خلال ما تَقَدَّمَ تبیّن أنَّ أیّ حَدَثٍ یحصل سواء فِی معسکر الحَقّ أو الباطل فَإنَّ القُرآن یُبیِّن أسبابه المادّیّة والغیبیّة.

ولا یتوهّم أحد أنَّ القُرآن یذکر فَقَطْ الأسباب المادّیّة، فَإنَّ المعرفة التّامة للحدث لا تتم إلَّا بالإلمام بکلا الجهتین المادّیة والغیبیة؛ ولذا یَعْترض البعض عَلَی مَنْ کَتَبَ فِی ذکر الجوانب الغیبیّة فِی غزوات الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وأمیر المؤمنین علیه السلام وواقعة الطّف والطّرف المقابل معسکر الباطل وَأنَّهُ کیف تؤثر العوامل الغیبیّة أیّ غَیْر المرئیّة عَلَی معسکر الحَقّ ومعسکر الباطل أیضاً هُوَ مِنْ باب لا جبر ولا تفویض بَلْ الأمر بین أمرین.

فیتحصل أنَّ الجانب المادی یمثل جانب الاختیار والأمر الإنسانی والجانب الغیبی یمثل الأمر الإلهی فیحصل التوازن بینهما بالأمر بین أمرین.

بخلاف نظرة الصحابیین الأوَّل والثانی فَإنَّها کَانَتْ مُقتصرة عَلَی الجانب المادّی، وَمِنْ ثمَّ أخذا یجبنان عَنْ الخروج إلی الحرب مَعَ قریش فکیف یُفترض أنَّ الثَّانِی سبّاق إلی مسؤولیات الحرب وأعباءها.
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ثمَّ قالت الآیة عَلَی لسان هؤلاء: (إِذْ یَقُولُ الْمُنافِقُونَ وَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ غَرَّ هؤُلاءِ دِینُهُمْ)1 .

بتقریب: أنَّ القُرآن الکریم یُرید أنْ یخبرنا ونکون عَلَی بصیرة فِی أرض بدر.

أصناف وطوائف المقاتلین فِی معرکة بدر:

إنَّ عدد المقاتلین المسلمین الَّذِیْنَ شهدوا وحضروا واقعة بدر کَانَ عددهم ( 313) ثلثمائة وثلاثة عشر، وکانوا عَلَی أصناف أو طوائف أو فئات ثلاثة:

الفئة الأولی: المؤمنون.

الفئة الثانیة: وَهُمْ المنافقون.

الفئة الثالثة: وَهُمْ الَّذِیْنَ فِی قلوبهم مَرَضٌ.

والفئة الثَّانیة والثالثة لیستا بمؤمنین، وَالقُرآن الکریم مَیَّزَ بینهما وجعلهما فئتین لا فئة واحدة وَذَلِکَ:

أمَّا المنافق: فَهُوَ الذی یُظهر شیئاً ویُبطن آخر کالنفق.

وأمَّا الَّذِیْنَ فِی قلوبهم مرض: فَقَدْ تکفّلت سورة المُدّثر(1) ببیان
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1- (2) قِیلَ إنَّها رابع سورة نزلت فِی أوائل البعثة.




أوصافهم وأنَّ هُنَاک فئة مِنْ الصّحابة الَّذِیْنَ أسلموا فِی أوائل البعثة، فیهم فئة خطیرة جدّاً تسمّی فئة الَّذِیْنَ فِی قلوبهم مَرَضٌ، ویُنبئنا القُرآن الکریم عَنْ وجود أدوار خطیرة جدّاً مَرَّ بها الإسلام، وَکَانَتْ هَذِهِ الفئة هِیَ السبب فِی انتکاسته فِی بَعْض المواضع.

ولا یُقَال: أنَّ هَذِهِ ملفات تأریخیة مکتوبة مِنْ قبل طائفة معیّنة.

الجواب: أنَّهُ ننظر إلی جواب القُرآن کیف یصف هؤلاء الَّذِیْنَ فِی قلوبهم مَرَضٌ بقوله تَعَالَی: (وَ ما جَعَلْنا أَصْحابَ النّارِ إِلاّ مَلائِکَةً وَ ما جَعَلْنا عِدَّتَهُمْ إِلاّ فِتْنَةً لِلَّذِینَ کَفَرُوا لِیَسْتَیْقِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ وَ یَزْدادَ الَّذِینَ آمَنُوا إِیماناً وَ لا یَرْتابَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ وَ الْمُؤْمِنُونَ وَ لِیَقُولَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ وَ الْکافِرُونَ ما ذا أَرادَ اللّهُ بِهذا مَثَلاً کَذلِکَ یُضِلُّ اللّهُ مَنْ یَشاءُ...)1 .

کَذَلِکَ جاء وصف هؤلاء فِی قوله تَعَالَی: (فَهَلْ عَسَیْتُمْ إِنْ تَوَلَّیْتُمْ أَنْ تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ وَ تُقَطِّعُوا أَرْحامَکُمْ ( 22) أُولئِکَ الَّذِینَ لَعَنَهُمُ اللّهُ فَأَصَمَّهُمْ وَ أَعْمی أَبْصارَهُمْ ( 23)2 .

بتقریب: إنَّ هؤلاء الَّذِیْنَ فِی قلوبهم مَرَضٌ إنِ استلموا زمام الأُمُور ستکون النتیجة هُنَاک فسادٌ فِی الأرض.
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وهکذا قوله تَعَالَی: (فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ فَزادَهُمُ اللّهُ مَرَضاً)1 .

وقوله تَعَالَی: (فَتَرَی الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ یُسارِعُونَ فِیهِمْ)2 .

وقوله تَعَالَی: (إِذْ یَقُولُ الْمُنافِقُونَ وَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ)3 .

وقوله تَعَالَی: (وَ أَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ فَزادَتْهُمْ رِجْساً إِلَی رِجْسِهِمْ وَ ماتُوا وَ هُمْ کافِرُونَ ( 125)4 .

وقوله تَعَالَی: (وَ إِذْ یَقُولُ الْمُنافِقُونَ وَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ ما وَعَدَنَا اللّهُ وَ رَسُولُهُ إِلاّ غُرُوراً ( 12)5 .

وقوله تَعَالَی: (لَئِنْ لَمْ یَنْتَهِ الْمُنافِقُونَ وَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ وَ الْمُرْجِفُونَ فِی الْمَدِینَةِ لَنُغْرِیَنَّکَ بِهِمْ)6 .

وقوله تَعَالَی: (أَمْ حَسِبَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ أَنْ لَنْ یُخْرِجَ اللّهُ أَضْغانَهُمْ ( 29)7 .

ولذلک یخاطب القُرآن نساء الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله: (یا نِساءَ النَّبِیِّ لَسْتُنَّ کَأَحَدٍ
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مِنَ النِّساءِ إِنِ اتَّقَیْتُنَّ فَلا تَخْضَعْنَ بِالْقَوْلِ فَیَطْمَعَ الَّذِی فِی قَلْبِهِ مَرَضٌ)1 .

بتقریب: إنَّ عدسة القُرآن والعین الرقابیّة فیه بیَّنت أنَّ هؤلاء الصّحابة الَّذِیْنَ فِی قلوبهم مَرَضٌ هُمْ ممّن لهم ذهاب وإیّاب داخل بیت الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله ویتحدّثون مَعَ زوجات الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله، وأمَّا المسلم الذی هُوَ مِنْ أقاصی البلاد فَإنَّهُ لَیْسَ لَهُ ذهاب وإیّاب داخل بیت الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وَعَلَیْهِ فلا یَکُون خطاب القُرآن موجّهاً إلیه.

وَمِنْ الواضح أنَّ القُرآن الکریم یُفصِح عَنْ حقائق کثیرة بشرط أنْ لا تحجبنا أسباب النُّزول المُزیّفة والمُلفَّقة عَنْ مفاد ظاهر القُرآن البیِّن، فَإنَّ کثیراً مِنْ روایات أسباب النُّزول اخْتُلِقَتْ ودُلِّسَتْ وزُیِّفت وکُتِبَتْ بأقلام مأجورة لحجب حقائق القُرآن بدل أنْ تکون مفصِحَة مبیِّنة لحقائقه، ولیست المشکلة فِی أخذ أحد محققی الخاصّة بروایات أسباب النُّزول أخذ المُسلَّمات وَمِنْ دون تحقیق، وَإنَّما عُمدة المشکلة تکمن فِی أنَّ هُنَاک خطّة أو مؤامرة حیکت وأُحْبکَتْ مِنْ قبل الأمویین والعباسیین وأتباع الطرف الآخر لحجب أنوار القُرآن والتشویش عَلَیْهَا لئلا یُبصرها أجیال المسلمین، وَهَذِهِ هِیَ المصیبة العُظمی مِنْ حجب أنوار القُرآن عَنْ عموم المسلمین والمؤمنین.

وَعَلَیْهِ فلو رجعنا إلی ذَلِکَ فِی آیة 49 مِنْ سورة الأنفال: فَإنَّها تُشیر إلی
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الحقائق الَّتِی یُنادی بها القُرآن مَعَ أنَّ هَذِهِ الحقائق خطیرة جدّاً حول الصدر الأوَّل مِنْ تأریخ الإسلام، وحول مشهد عظیم مِنْهُ یرتسم بناء الإسلام، علماً أنَّ العدسة القُرآنیّة تلاحق هؤلاء الَّذِیْنَ وُصِفوا بوصف: (فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ) کَمَا حَقَّقَ هَذَا المطلب بَعْض کبار مُحقّقی الخاصّة، وأنَّ هؤلاء موجودون مُنْذُ أوائل البعثة النبویّة وأوائل بذرة الإسلام، وَیَدُلّ عَلَیْهِ قوله تَعَالَی: (یا أَیُّهَا الْمُدَّثِّرُ ( 1) قُمْ فَأَنْذِرْ ( 2)1 .

بتقریب: أنَّ هؤلاء یستمر وجودهم إلی ما بَعْدَ رسول الله صلی الله علیه وآله؛ لِأنَّ القُرآن أعطی لنا صورة واضحة وجلیّة عَنْ الأحداث الَّتِی ستقع بَعْدَ وفاة رسول الله صلی الله علیه وآله وحَذَّرنا مِنْ فِئةٍ خطیرة(فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ) فما بالک هل ترید أنْ نَغُضَّ الطرفَ عَنْ مثل هؤلاء وَلَمْ نذکر روایات أهل البیت علیهم السلام الَّتِی بیَّنت أنَّ القُرآن یُبیِّن حقائق ویبقی هؤلاء المُلفِّقون یصولون لوحدهم فِی ساحة التّفسیر وأسباب النُّزول مِنْ دون رَدعٍ(أَ فَتُؤْمِنُونَ بِبَعْضِ الْکِتابِ وَ تَکْفُرُونَ بِبَعْضٍ)2 .

والخلاصة: مِنْ کُلّ هَذَا أنَّ هَذِهِ الآیات المُبَارَکَة وغیرها لو تتبعناها بدقّة سوف ترسم لنا خارطة قرآنیة عظیمة وعجیبة الترکیب.

هَذَا کُلَّهُ ببرکة استعانة الباحث الکریم بالتنبیهات الَّتِی تُشیر إلیها روایات أهل البیت علیهم السلام فِی أسباب النُّزول، لا أنْ نأخذ بها مِنْ باب التعبّد
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الظنی المُبهم، بَلْ مِنْ باب انکشاف العلم مِنْ بیاناتهم وإرشاداتهم علیهم السلام؛ فَإنَّ الباحث فِی تفسیر القُرآن حَتّی لو کَانَ لا یؤمن بحجیّة أهل البیت علیهم السلام - والعیاذ بالله - إلَّا أنَّ مراجعة بیانات أهل البیت علیهم السلام تلفته إلی وجود حقائق فِی القُرآن أُسْدلت الستار عَلَیْهَا السّلطات الظالمة والمُتسلطة عَلَی رقاب المسلمین وغیرهم لأجل تعمیة أجیال المسلمین.

عدم استسهال بحث قَاعدِة أسباب النُّزول:

ولذا فَإنَّ بَعْض روایات أسباب النُّزول المُلفَّقة والمُزیّفة رُویت لتعمیة حقائق القُرآن وأثّرت أثرها السلبی وبشکل کبیر جعلت بَعْض مُحققی الخاصّة یتأثر بالمنهج الأموی مِنْ حَیْثُ یشعر أو لا یشعر؛ ولذا ینبغی علینا جمیعاً أنْ لا نستسهل بحث قَاعدَِة أسباب النُّزول وتمحیصها والرجوع إلی مصادرها وطرقها وتدقیقها وتحقیقها.

ولذا نواجه مشکلة أُخْرَی أنَّهُ حَتّی فِی تدوینات بَعْض عُلَمَاء الخاصّة سواء الفقهیّة وغیرها تأثّرت بالشاکلة الموجودة فِی مدرسة الطرف الآخر، وَهَذَا بالتالی أدّی إلی الوقوع فِی کثیر مِنْ الأخطاء فِی البُنی الفقهیّة المُتبناة مِنْ قبل البعض.

هَذَا بحث علمی لابُدَّ مِنْ عرضه عَلَی الثّقلین - مُحکمات الکتاب وأهل البیت علیهم السلام - لکی تمَحَّص الحقیقة أکثر فأکثر.

ثمَّ أنَّهُ لابُدَّ مِنْ التنبیه عَلَی أمر مهم ألا وَهُوَ أنَّ بَعْض الَّذِیْنَ فِی قلوبهم
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مَرَض قالوا کیف هؤلاء المسلمون السُّذَّح والبُسطاء أخرجهم دینهم الذی جاء به الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله لمواجهة قریش الکافرة والمُدجّجة بالسِّلاح وَالَّتِی تفوقهم عِدَّة وعدداً، علماً أنَّ هؤلاء المسلمون یعتقدون بأنَّ دینهم یمتلک أکبر قدرة أزلیّة وَعَلَیْهِ کیف یصف هؤلاء الَّذِیْنَ فِی قلوبهم مرض اعتقاد المسلمین بدینهم أنَّهُ اغترار.

مُضَافَاً إلی أنَّ صریح القُرآن یقول: (وَ مَنْ یَتَوَکَّلْ عَلَی اللّهِ فَهُوَ حَسْبُهُ إِنَّ اللّهَ بالِغُ أَمْرِهِ قَدْ جَعَلَ اللّهُ لِکُلِّ شَیْ ءٍ قَدْراً ( 3)1 و(إِذْ یَقُولُ الْمُنافِقُونَ وَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ غَرَّ هؤُلاءِ دِینُهُمْ وَ مَنْ یَتَوَکَّلْ عَلَی اللّهِ فَإِنَّ اللّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ ( 49)2 .

وفعلاً تحقّق النّصر الإلهی الذی وَعَدَ النبیّ المسلمین به فِی معرکة بدر، خلافاً لما توهّمه القائل مِنْ الصحابة لرسول الله صلی الله علیه وآله: یا رسول الله أنَّها قریش وخُیلائها ما آمنت مُنْذُ أنْ کفرت ولا ذلّت مُنْذُ عَزَّت، وَلَمْ تخرج أَنْتَ عَلَی هیئة الحرب(1).

وبعضهم قَالَ: یا رسول الله أنَّ قریشاً مُضَافَاً لمّا تَقَدَّمَ أنَّها لَمْ تُسلِّم عِزَّها أبداً ولتُقاتلنَّک فاتهب لذلک أهبته وأعدَّ لذلک عِدَّته(2).
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1- (3) المغازی لابن إسحاق: ج 2، ص 266.

2- (4) الواقدی: ج 1، ص 48؛ وصحیح مسلم: ج 5، ص 170؛ والبدایة والنهایة لابن الأثیر: ج 3، ص 263؛ وَالسِّیرة النبویة لابن کثیر: ج 2، ص 394.




بخلاف ما قاله المقداد بن الأسود الکندی لرسول الله صلی الله علیه وآله: یا رسول الله إنَّا قَدْ آمنّا بک وصدَّقناک، وشهدنا أنَّ ما جئت به مِنْ حقٍّ مِنْ عِنْدَ الله، ولو أمرتنا أنْ نخوض جمر الغضا - والغضا شجر صلب الأخشاب یتقد طویلاً - وشوک الهراس - الهراس شجر شائک - لخضنا معک، ولا نقول لک ما قالت بنو إسرائیل لموسی:... فَاذْهَبْ أَنْتَ وَ رَبُّکَ فَقاتِلا إِنّا هاهُنا قاعِدُونَ ، ولکن نقول: اذهب أَنْتَ وربُّک فقاتلا إنَّا معکما مقاتلون - فجزّاه الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله خیراً، ومرجع الضمیر (غرَّ هؤلاء) بحسب ترکیب الآیة یعود إلی المنافقین وَالَّذِیْنَ فِی قلوبهم مرض، وفِی هَذَا البحث ملفات أمنیة وتأریخیة وسیاسیة خطیرة جدّاً لا یقوی أحدٌ عَلَی فتحها إلَّا بما وَرَدَ مِنْ تعلیمات مِنْ أهل البیت علیهم السلام، وَهَذِهِ التعلیمات لا یُلْزَم الأخذ بها مِنْ باب التعبُّد الظنّی وَإنَّما مِنْ باب الإرشاد وإلفات النظر لِأنَّ مبدأ مدرسة أهل البیت علیهم السلام قائمٌ فِی أساسه عَلَی العلم والبیان.

النموذج الثالث: قوله تَعَالَی: (ما کانَ لِنَبِیٍّ أَنْ یَکُونَ لَهُ أَسْری حَتّی یُثْخِنَ فِی الْأَرْضِ تُرِیدُونَ عَرَضَ الدُّنْیا ... لَوْ لا کِتابٌ مِنَ اللّهِ سَبَقَ لَمَسَّکُمْ فِیما أَخَذْتُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ ... إِنْ یَعْلَمِ اللّهُ فِی قُلُوبِکُمْ خَیْراً یُؤْتِکُمْ خَیْراً مِمّا أُخِذَ مِنْکُمْ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ وَ اللّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ)1 .

بتقریب: إنَّهُ حسب أسباب النُّزول المُلفَّقة والمزعومة وَرَدَتْ روایات لدیهم - العامَّة - زعم أنَّ مفاد هَذِهِ الآیات المُبَارَکَة مِنْ سورة الأنفال هُوَ: -
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أولاً: عتابٌ للنبی صلی الله علیه وآله مِنْ الله وَأنَّهُ لماذا لَمْ یقتل الأسری.

ثانیاً: أنَّ موقف الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله کَانَ خطأً فِی هَذِهِ الواقعة، وأنَّ موقف الثَّانِی الذی أشار عَلَی رسول الله صلی الله علیه وآله بقتل الأسری هُوَ الصّواب.

وإنْ کَانَ بعضهم احتمل فِی أسباب النُّزول أنَّ الآیات المُبَارَکَة فصَّلت بین حالتین:

الحالة الأولی: یُخَیَّر المُسلم المقاتل بین قتل الأسیر وأسره فِی ما إذَا کَانَتْ الدولة الإسّلامیَّة ثابتة وقویّة.

الحالة الثانیة: یُقتل الأسیر إذَا لَمْ تکن الدولة الإسّلامیَّة قویّة، والسِّر فِی ذَلِکَ هُوَ إلقاء الرعب.

ورُتِّب عَلَی هَذِهِ الرُّوایات لأسباب النُّزول المُلفَّقة أُمُور عقائدیة خطیرة جدّاً.

مِنْهَا: فتح باب أنَّ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله یجتهد ویخطئ، وَهُوَ باب عجیب وکیف یجمعون بین هَذَا الإدّعاء وآیات القُرآن المادحة بالعصمة للنبی صلی الله علیه وآله بالتدبیر والآمِرَة بإطاعته مثل(قُلْ أَطِیعُوا اللّهَ وَ الرَّسُولَ فَإِنْ تَوَلَّوْا...)1 .

وقوله تَعَالَی: (وَ أَطِیعُوا اللّهَ وَ الرَّسُولَ لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ ( 132)2
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وقوله تَعَالَی: (یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اللّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ ) (1) وقوله تَعَالَی: (یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیِ اللّهِ وَ رَسُولِهِ وَ اتَّقُوا اللّهَ إِنَّ اللّهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ ( 1)2 وقوله تَعَالَی: (وَ اعْلَمُوا أَنَّ فِیکُمْ رَسُولَ اللّهِ لَوْ یُطِیعُکُمْ فِی کَثِیرٍ مِنَ الْأَمْرِ لَعَنِتُّمْ)3 .

ولنا أنْ نوجِّه سؤالاً لأصحاب روایات أسباب النُّزول المُلفَّقة: - هل فِی القُرآن تناقض وارتباک بین آیاته أو لا؟ فَإنَّ أجابوا: بنعم، فأیهما أحقّ بالإتباع: القُرآن الذی یقول: (کِتابٌ أُحْکِمَتْ آیاتُهُ ثُمَّ فُصِّلَتْ مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ خَبِیرٍ ( 1)4 وقوله تَعَالَی: (وَ إِنَّهُ لَکِتابٌ عَزِیزٌ ( 41) لا یَأْتِیهِ الْباطِلُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ لا مِنْ خَلْفِهِ تَنْزِیلٌ مِنْ حَکِیمٍ حَمِیدٍ ( 42)5 .

أم هُمْ أحقُّ بالاتّباع وأنَّهم بشرٌ ولیسوا بمعصومین مِنْ الوقوع بالخطأ؟

وَبَعْدَ اتّضاح هَذِهِ المقدمة: - نسأل کیف یُجْمَع بین قوله تَعَالَی: (أَطِیعُوا اللّهَ وَ الرَّسُولَ) و(لَوْ یُطِیعُکُمْ فِی کَثِیرٍ مِنَ الْأَمْرِ لَعَنِتُّمْ) وبین تقدیم اعتراض الصّحابی عَلَی رسول الله؟

الجواب: کیف یصحّ هکذا تلفیق ظاهر وواضح للعیان فِی منظومة
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1- (1) سورة النساء: الآیة 59.




القُرآن، علماً أنَّ نفس أصحاب أسباب النُّزول المُلفَّقة یروون فِی کتب التفسیر أنَّهُ فِی سورة الحُجرات: - أنَّ الأوَّل والثانی هلکا بسبب تقدّمهما عَلَی الله ورسوله لولا أنَّ یتوبا، أیّ أنَّ التقدم عَلَی الله ورسوله صلی الله علیه وآله منهیٌّ عَنْهُ، وَعَلَیْهِ فکیف یُصادق القُرآن مَرَّة أُخْرَی تصویب موقف الصّحابی الثَّانِی وتخطئة موقف رسول الله صلی الله علیه وآله - وحاشاه صلی الله علیه وآله مِنْ الخطأ - وهل هَذَا معناه أنَّ منظومة القُرآن قَدْ حصل فیها ارتباک وإرباک لا سامح الله بمثل هکذا دعاوی فِی أسباب النُّزول المُلفَّقة؛ ولذا ذکرنا مراراً أنَّ أحد المناهج المُهِمَّة لتمحیص روایات أسباب النُّزول هُوَ مجموعة منظومة محکمات القُرآن الکریم لا الاقتصار عَلَی مفاد الآیات النازلة.

ثمَّ أنَّهُ لابُدَّ مِنْ الالتفات إلی أنَّ ما وَرَدَ فِی الآیة المُبَارَکَة مِنْ الأسری ملاحظة مَنْ هُمْ الأسری الَّذِیْنَ أشار الخلیفة الثَّانِی عَلَی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله بقتلهم؟

حَیْثُ کَانَ ضمن الأسری العباس بن عبدالمطلب وعقیل بن أبی طالب علیه السلام إذْ أسرهما أبو الیَسْر الأنصاری وجاء بهما إلی رسول الله صلی الله علیه وآله، فَقَالَ لَهُ رسول الله صلی الله علیه وآله هل أعانک عَلَیْهِ أحدٌ؟ قَالَ أبو الیَسر: نعم رجلٌ عَلَیْهِ ثیاب بیض، فَقَالَ رسول الله صلی الله علیه وآله ذاک مِنْ الملائکة، ثمَّ قَالَ العبّاس لرسول الله صلی الله علیه وآله: - یا رسول الله قَدْ کُنْت أسلمتُ ولکن القوم استکرهونی، فَقَالَ لَهُ رسول الله صلی الله علیه وآله: إنْ یکن ما تذکر حقّاً فَإنَّ الله یجزیک عَلَیْهِ... الخ.

ثمَّ قَالَ رسول الله لعقیل بن أبی طالب: - یا أبا یزید قَدْ قتل الله أبا جهل بن هشام، وعتبة ابن ربیعة، وشیبة ابن ربیعة، ونبُیه ومنبه ابنی الحجّاج، ونوفل
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بن خویلد، وسُهیل بن عمر، وفلاناً وفلاناً، فَقَالَ عقیل: - فإنْ کُنْت قَدْ أثخنت القوم إذاً لا تُنازع فِی تُهامة وَإلَّا فارکب أکتافهم فتبسم رسول الله صلی الله علیه وآله مِنْ قوله(1).

وَمِنْ هَذَا یُعْلَم أنَّ العباس بن عبدالمطلب کَانَ مُسلماً لکنَّه خفی إسلامه وأوتی به مُرْغماً للحرب، وهکذا عقیل بن أبی طالب علیه السلام، علماً إنَّ موقف عقیل کَانَ مُتضامناً مَعَ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله، وَعَلَیْهِ فما هِیَ الأغراض الَّتِی تقف وراءها أسباب النُّزول المُلفَّقة مِنْ قتل هؤلاء الأسری، وَکَانَ بضمنهم مسلمون، أفهل یجوز قتل المسلم المُکْرَه عَلَی المجیء لأرض المعرکة مِنْ دون أنْ یُقاتل؟!.

هَذَا مُضَافَاً إلی الآیة المُبَارَکَة لَیْسَ الخطاب فیها خاص بالنبی صلی الله علیه وآله(ما کانَ لِنَبِیٍّ أَنْ یَکُونَ لَهُ أَسْری حَتّی یُثْخِنَ فِی الْأَرْضِ تُرِیدُونَ عَرَضَ الدُّنْیا)2 وَعَلَی فَرْض شمول خطاب(تُرِیدُونَ عَرَضَ الدُّنْیا)3 الآیة للنبی صلی الله علیه وآله، فَإنَّهُ تَقَدَّمَ أنَّ صحابة رسول الله صلی الله علیه وآله البدریین عَلَی طوائف ثلاثة: - طائفة مؤمنة، وَأُخْرَی منافقة وثالثة فِی قلوبهم مرض، وهؤلاء المنافقون وَالَّذِیْنَ فِی قلوبهم مَرَضٌ یُریدون عَرَض الحیاة الدُّنْیَا والله یُرید الآخرة والله عزیز حکیم.

ص:261





1- (1) مجمع البیان للطبرسی: ج 4، ص 812؛ سیرة ابن هشام: ج 2، ص 398؛ والمغازی للواقدی: ج 2، ص 125.




والنکتة المُهِمَّة الَّتِی نُرید التنبیه عَلَیْهَا هُوَ أنَّ الخطاب فِی الآیة المُبَارَکَة لَیْسَ موجّهاً إلی رسول الله صلی الله علیه وآله وَأنَّهُ صلی الله علیه وآله لَیْسَ مشمولاً بالخطاب، وَهُوَ الصحیح حسب أسباب النُّزول الصحیحة والواردة عَنْ طریق مدرسة أهل البیت علیهم السلام، وَهَذَا بخلاف ما ذکرته أسباب النُّزول المُلفَّقة مِنْ شمول الآیة المُبَارَکَة لرسول الله صلی الله علیه وآله.

وهل یا تری أنَّ رسول الله صلی الله علیه وآله یُریدُ عَرَض الحیاة الدُّنْیَا؟! - والعیاذ بالله - إلَّا أنَّهُ وبحسب أسباب النُّزول الصحیحة والواردة عَنْ أهل البیت علیهم السلام أنَّهُ توجد عِدَّة قرائن دامغة حالیة ومقالیّة تُدحض ما تدّعیه أسباب النُّزول المُلفَّقة، عَلَی أنَّ المُخاطب فِی آیة(تُرِیدُونَ عَرَضَ الدُّنْیا) هُمْ المسلمون فَقَطْ مِنْ دون شمولها للرسول صلی الله علیه وآله وَهِیَ:

القرینة الأولی: قوله تَعَالَی(لَوْ لا کِتابٌ مِنَ اللّهِ سَبَقَ لَمَسَّکُمْ فِیما أَخَذْتُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ ( 68)1 .

بتقریب: إنَّ الله تَعَالَی لا یُعَذَّب الأُمَّة الَّتِی فیها رسول الله صلی الله علیه وآله بدلیل صریح قوله تَعَالَی(وَ ما کانَ اللّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ وَ أَنْتَ فِیهِمْ)2 وَعَلَیْهِ فَالْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله مصدر رحمة وعدم معاجلة العقوبة مِنْ الله سُبْحَانَهُ إلی المسلمین البدریین، ولهذه الأُمَّة هُوَ کرامةٌ لرسول الله صلی الله علیه وآله، وَالمُرَاد مِنْ(لَمَسَّکُمْ) أیّ لعُجِّلت علیکم العقوبة وَلَمْ یعجل العقوبة ببرکة وجود الرسول صلی الله علیه وآله
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بینکم.

ولا یعنی هَذَا أنَّ رسول الله صلی الله علیه وآله هُوَ المُعاتب ومشمول للآیة.

حکم الأساری:

الرسول صلی الله علیه وآله مُخیَّرٌ بین الفداء أو المن:

بحث هام مرتبط بالآیة المُبَارَکَة(ما کانَ لِنَبِیٍّ أَنْ یَکُونَ لَهُ أَسْری حَتّی یُثْخِنَ فِی الْأَرْضِ...)1 .

بتقریب: أنَّ الرسول صلی الله علیه وآله یمکن أنْ یَکُون لَهُ أسری حسب قانون الجیش والعسکر والحروب، ویَتعامل صلی الله علیه وآله مَعَ الأسری بَعْدَ أنْ تضع الحرب أوزارها - أیّ سلاحها - ویُلقی العدوّ سلاحه ویُظفر به، وَهُنَا - القائد وَهُوَ رسول الله صلی الله علیه وآله الذی لدیه أسری مِنْ الطرف الآخر المشرکین - مُخیَّرٌ بین الفداء أو المن«إمَّا فداءاً أو منَّاً»(1) هَذَا کُلَّهُ بحسب أسباب النُّزول الصحیحة.

إلَّا أنَّهُ حسب أسباب النُّزول المُلفَّقة والمزعومة فسَّروا الآیة(حَتّی یُثْخِنَ فِی الْأَرْضِ) بمعنی أنَّهُ ما دام الإسلام فتیٌّ وَلَمْ یقوِّ شوکته بَعْدُ وَلَمْ ینتشر فِی الأرض فَلابُدَّ مِنْ قتل الأسیر. وَهَذَا ما یُبطله القُرآن فِی سورة محکمة أُخْرَی(فَإِذا لَقِیتُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا فَضَرْبَ الرِّقابِ حَتّی إِذا أَثْخَنْتُمُوهُمْ فَشُدُّوا الْوَثاقَ
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1- (2) سورة مُحمَّد: الآیة 4.




فَإِمّا مَنًّا بَعْدُ وَ إِمّا فِداءً حَتّی تَضَعَ الْحَرْبُ أَوْزارَها)1 .

بتقریب: أنَّ موضوع الآیتین المحکمتین واللّتین هُمَا مِنْ أُمهات الآیات المُحکمة واحد ومتطابق وَهُوَ القتال - بحسب أسباب النُّزول الصحیحة - وَهُوَ لا أسر إلَّا بَعْدَ الإثخان، وَهَذِهِ الآیة الثَّانیة(حَتّی إِذا أَثْخَنْتُمُوهُمْ فَشُدُّوا الْوَثاقَ...) جعلت للأسر حَدَّاً وَهُوَ فیما إذَا أثخنتموهم أیّ أکثرتم فیهم القتل والقتلی وتمکّنتم منهم وظفرتم بهم واستسلموا وألقوا أسلحتهم، مِنْ هُنَا یبدأ قانون الأسر وکیفیة التعامل معه حسب هَذِهِ الآیة إمَّا فداءاً أو مَنَّاً، وَلَمْ تتعرض لمسألة قتل الأسیر بَعْدَ الإثخان وَهُوَ کنایة عَنْ انتهاء الحرب.

وَعَلَیْهِ فالآیة صریحة بعدم جواز قتل الأسیر بَعْدَمَا ذکرت الآیة المُبَارَکَة حکم الأسیر وَهُوَ إمَّا الفداء أو المن.

إذْ لو دقّقنا فِی الآیة المُبَارَکَة(فَإِذا لَقِیتُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا فَضَرْبَ الرِّقابِ) بأنَّ هَذَا القتل لَهُ غایة، وَهِیَ(حَتّی إِذا أَثْخَنْتُمُوهُمْ) بتقریب: أنَّ مفاد الإثخان فِی القُرآن هُوَ کنایة عَنْ انتهاء الحرب إذَا ظفرتم بهم.

إذَنْ الآیة المُبَارَکَة بیَّنت نکتةً لطیفةً وَهِیَ أنَّ ضرب الرِّقاب لَیْسَ مُطلقاً وَإنَّما لَهُ غایة مُحدَّدة وَهِیَ فترة انتهاء الحرب، هَذَا بحسب أسباب النُّزول، وَإنَّما لَهُ غایة مُحدّدة وَهِیَ فترة انتهاء الحرب، هَذَا بحسب أسباب
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النُّزول الصحیحة، بخلاف ما ذکرته أسباب النُّزول المُلفَّقة مِنْ أنَّ فترة قتل الأسری تمتد وتستمر إلی ما بَعْدَ انتهاء المعرکة، بینما الاستمرار غَیْر مذکور فِی سورة الأنفال: (ما کانَ لِنَبِیٍّ أَنْ یَکُونَ لَهُ أَسْری حَتّی یُثْخِنَ فِی الْأَرْضِ)1 ، بَلْ التقیّد هُوَ بالإثخان فِی الأرض وَمَعْنَی الإثخان قَدْ ذکر فِی سورة مُحمَّد، وَهُوَ وضع الحرب أوزارها، وَمِنْ ثمَّ حاول بعضهم أنْ یرتکب دعوی النسخ بین السور - أیّ سورة مُحمَّد ناسخة لسورة الأنفال.

ویدفعه:

أولاً: أنَّ المذکور فِی سورة مُحمَّد صلی الله علیه وآله أیضاً هُوَ لفظ الإثخان کفایة کَمَا ذُکِر، لفظ(تَضَعَ الْحَرْبُ أَوْزارَها) تفسیر لَهُ - للإثخان.

ثانیاً: إنَّ الإقرار بالنسخ یدفع ما یبنی عَلَیْهِ العامّة فِی فقههم مِنْ جعل غایة الجهاد الابتدائی هُوَ قتل الکافر إلَّا أنْ یسلم وإنْ لَمْ یکن محارباً ولا مُعتدیاً فَإنَّ الأسیر الکافر بَعْدَ انتهاء الحرب لا یُقتل عَلَی القول بالنسخ وإنْ لَمْ یُسْلم، بَلْ عَلَی القول بالنسخ یَکُون غایة الحرب فِی الجهاد الابتدائی هُوَ أسْلَمت النظام السیاسی لا أسلمت العقیدة.

ثالثاً: أنَّ النسخ لا یتلائم مَعَ لحن مفاد آیة الأنفال مِنْ کون ذَلِکَ سنة إلهیة لا تقبل التبدیل والتحویل، کَمَا هُوَ مفاد قوله تَعَالَی: (ما کانَ لِنَبِیٍّ أَنْ یَکُونَ لَهُ أَسْری حَتّی یُثْخِنَ فِی الْأَرْضِ...)2 .

ص:265





فتحصل: أنَّ الإقرار بالنّسخ یستلزم الحکم بزیف أسباب النُّزول المزعومة عندهم مِنْ الاشتغال بتأسیر الأسری والحرب قائمةٌ فعلاً لَیْسَ صحیحاً؛ لِأنَّ هکذا فعل فیه تعریض للمسلمین بالهزیمة؛ لأنهم سینشغلون بشأن الأسری وَإنَّما الآیة تحثّ المسلمین عَلَی مواصلة القتال وعدم الانشغال صوب الغنائم حَتّی تنتهی الحرب، وعدم أخذ أسیر أثناء قیام المعرکة.

مُضَافَاً إلی أنَّ سورة الأنفال لَیْسَ فیها مفاد لا تأسرون الأسیر بَعْدَ الإثخان وَإنَّما فیها نهیٌ عَنْ أسر الأسیر قبل الإثخان - أیّ قبل انتهاء الحرب - وَعَلَیْهِ فالآیة المُبَارَکَة تنهی عَنْ التأسیر أثناء الحرب لا أنَّهُ لماذا لَمْ یُقتل الأسیر بَعْدَ الحرب.

إذَنْ أیُّهَا الباحث الکریم انظر بعین الإنصاف إلی أسباب النُّزول المُلفَّقة کیف قلبت المعانی اللّغویّة للألفاظ، بَلْ وقلبت ترکیب الظّهور للآیة المُبارکة وظلّت مقلوبة فِی أذهان جملة مِنْ المُفَسِّرِین والأجیال، ولا یُظن أنَّ التّلاعب والتّدلیس والاختلاق مختص بِهَذَا المورد مِنْ معانی الألفاظ للآیات القُرآنیّة، بَلْ جری مِنْ السقیفة وبنی أُمیّة وبنی العباس ما جری إلی حدٍّ أشبع العقل الإسلامی والذهنیّة الإسلامیّة بشکل مقلوب عَنْ آیاتٍ کثیرة، إلَّا أنَّ الموکب یسیر سَرَحٍ وغفلةٍ عَنْ هَذَا، إلَّا أنَّ الباحث الکریم إذَا تروّی قلیلاً بألفاظ الآیة فَإنَّهُ سوف یدّق عنده جرس التنبیه، لا سیما بَعْدَ مراجعة المنبّه الرئیسی فِی هَذَا المجال ألا وَهِیَ روایات أهل البیت علیهم السلام، فَإنَّها ذکرت أنَّهُ بَعْدَ انتهاء المعرکة لا قتل للأسیر، وماذا تصنع أسباب النُّزول
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المُلفَّقة بالآیة(فَإِمّا مَنًّا بَعْدُ) أیّ بَعْدَ انتهاء الحرب«أو فداء» للأسیر یُستفاد مِنْهُ مالیاً.

وَعَلَیْهِ فالعتاب الشدید الموجود فِی الآیتین المُبارکتین(1) مُوجَّه وبشکل واضح إلی المسلمین لا إلی رسول الله صلی الله علیه وآله، إلَّا أنَّ أسباب النُّزول المُحرَّفة المزعومة ثبتت وللأسف الشدید عَلَی هَذَا المطلب عدم عصمة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله، وأنَّ الْنَّبِیّ یخطأ کَمَا یخطأ المجتهدون - وحاشاه مِنْ ذَلِکَ - وأنَّ موقف الثَّانِی کَانَ عَلَی صواب... الخ.

کُلّ کافر عِنْدَ مدرسة العامة مهدور الدم:

هَذَا مُضَافَاً لما تَقَدَّمَ إلی أنَّ کُلّ کافر عِنْدَ مدرسة العامّة مهدور الدم ولو لَمْ یکن عدوانیاً ولا حربیاً وَکَانَ مهادناً، فَإنَّ هَذِهِ المسألة لیست بالسّهلة فَإنَّ لها حسابها الخاص بالوضع الرّاهن فِی العصر الذی نعیشه، فِی حین أنَّ هُنَاک مَنْ یتبنی أنَّ الکافر المهدور الدم هُوَ الحربی أیّ المُعتدی العدوانی فَقَطْ، وأمَّا الکافر المهادن والمسالم والذی یُرید أنْ یعیش بسلام وأمان مَعَ المسلمین فَهُوَ لَیْسَ مهدور الدم.

وَهَذَا یعکس فلسفة الجهاد وفلسفة التّوسّع فِی بقعة بلاد المسلمین والفارق بین المدرستین مدرسة السّقیفة ومدرسة أهل البیت علیهم السلام.

وَعَلَیْهِ ینبغی الالتفات إلی أنَّ نشوء بَعْض الحرکات والأحزاب
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والتیارات المحسوبة عَلَی الإسلام بهذه الأعمال الوحشیّة والممارسات الغریبة الَّتِی لَیْسَ لها شعار سوی القتل والتهجیر والإقصاء والتهمیش فِی شرق الأرض وغربها، لَیْسَ مِنْ باب الصّدفة، وَإنَّما أتت هَذِهِ الحرکات المشوِّهة لصورة الإسلام مِنْ المستندات الَّتِی اتّبعوها مِنْ أوَّل الأمر، بخلاف مدرسة أهل البیت علیهم السلام، وَهِیَ المدرسة الوحیدة الَّتِی ترعی عدم جواز قتل الأسیر بَعْدَ انتهاء الحرب.

وَلَمْ ینظر الإسلام إلی الأسیر أنَّهُ قبل انتهاء الحرب کَانَ عدوّاً، والآن وَبَعْدَ أنْ وقع بالأسر وأوثق کتافاً سُلبت مِنْهُ العدوانیّة بَعْدَ انتهاء الحرب، وَمَعَ ذَلِکَ یتکرم عَلَیْهِ بالمَنَّ أو الفِداء.

فانظر إلی رحمة ورأفة الإسلام مَعَ هَذَا الذی کَانَ عدوانیاً، فکیف بمن لَمْ یکن عدوانیاً أصلاً کَمَا فِی النَّاس المدنیین والعُزَّل عَنْ السّلاح، فبأیِّ حقّ تهریق دمه.

ولذا صدور هکذا تصرفات سوداویة وعنجهیّة تصدر مِنْ بَعْض ما یحسب عَلَی الإسلام سواء کَانَ بفتح أو غزو أو حرب أو غیرها تقف سدّاً عَنْ انتشار النّور الشفیق للقُرْآن وَالْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وأهل بیته علیهم السلام، فَإنَّهُ بحسب اصطلاحات علم القانون الحدیث: أنَّ للحرب ضوابط وقوانین أخلاقیّة وأعراف إنسانیة مِنْ عدم الغدر وعدم الغیلة وَغَیْر ذَلِکَ وَمَعَ عدم مراعاتها یصبح مُفْسِداً فِی الأرض.

فتحصَّل مما تَقَدَّمَ أنَّ أسباب النُّزول المزعومة المُزیَّفة للآیات القُرآنیة
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تقلب معانی ألفاظ الآیات وفیها نوع مِنْ التلاعب الخطیر فِی الذّهنیة الإنسانیة والذی هُوَ نوع مِنْ التسخیر الفکری الکاذب الذی لا یشعر به الإنسان؛ ولذا یجب عَلَی الباحث الکریم التوثّق مِنْ أسباب النُّزول فَإنَّهُ أمر مصیری للغایة وإنْ کَانَ بعضهم ینظر إلیها نظرةً هینة متساهلاً فیها إلَّا أنَّ الواقع أنَّها عظیمة فِی التأثیر، لِإنَّهُ إذَا أخذت روایات أسباب النُّزول مِنْ دون توثق فَإنَّها ترسم لک صورة وموقفاً مُعیّناً ولعلّک تُسْحَر به إلَّا أنَّهُ بَعْدَ التّحقیق تجد أنَّ کُلّ شیء فیها مقلوب وأنَّ العکس هُوَ الصحیح، ولذا ینبغی أخذ الحیطة والحذر مِنْ أوَّل الأمر.

والخلاصة: أنَّ أسباب النُّزول المُلفَّقة تجوّز بَلْ توجب قتل الأسیر فِی بَعْض الحالات کَمَا فِی حالة عدم انتشار الإسلام فِی الأرض وضعفه وعدم اشتداد أمره، ولذا یُقتل الأسیر لأجل إلقاء الرُّعب فِی قلوب الکفّار والمشرکین.

وَهَذَا بخلاف منهاج مدرسة أهل البیت علیهم السلام بَعْدَمَا تقدّمت الآیتین المبارکتین(1) فَهُمَا صریحتان فِی عدم جواز قتل الأسیر بَعْدَ وضع الحرب أوزارها فَأمَّا فداءً أو مَنَّاً، وما ذکرته أسباب النُّزول المُلفَّقة إلَّا قلب للحقائق وإشباع العینین بأمواج روایات مُزیّفة کی تکون حجاباً عَنْ إبْصَار معانی ألفاظ الآیات المُبَارَکَة، وَلَهُ موارد کثیرة ولسنا بمُبالغین فِی ذَلِکَ.

وَهُنَاک تساؤل یدور فِی الأذهان وَهُوَ: ما هِیَ النسبة بین الآیتین المُبارکتین
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(ما کانَ لِنَبِیٍّ أَنْ یَکُونَ لَهُ أَسْری حَتّی یُثْخِنَ فِی الْأَرْضِ تُرِیدُونَ عَرَضَ الدُّنْیا وَ اللّهُ یُرِیدُ الْآخِرَةَ وَ اللّهُ عَزِیزٌ حَکِیمٌ ( 67)1 وبین قوله تَعَالَی: (فَإِذا لَقِیتُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا فَضَرْبَ الرِّقابِ حَتّی إِذا أَثْخَنْتُمُوهُمْ فَشُدُّوا الْوَثاقَ فَإِمّا مَنًّا بَعْدُ وَ إِمّا فِداءً...)2 هل النسبة نسبة النّاسخ والمنسوخ أم التّوافق أم التباین أم غَیْر ذَلِکَ؟

الجواب: اختلفت کلمات المدارس الإسّلامیَّة - مدارس العامّة - فِی ذَلِکَ اختلافاً کبیراً ووقعت بحیص وبیص فِی الجمع بین الآیتین مَعَ مدرسة أهل البیت علیهم السلام، وَعَلَی أقوال أهمها: -

القول الأول: ذهبت مدرسة الخلفاء - العامّة - إلی أنَّ النسبة بینهما نسبة التباین، أیّ یوجد تدافع وتنافی وَذَلِکَ، بأنَّ سورة الأنفال تحکم بقتل الأسیر، وسورة مُحمَّد صلی الله علیه وآله تبیّن أنَّ حکم الأسیر بَعْدَ انتهاء الحرب عدم القتل، وبین القتل وعدمه نسبة التنافی والتعارض.

القول الثانی: إنَّ الآیة فِی سورة مُحمَّد صلی الله علیه وآله ناسخة، وفی سورة الأنفال منسوخة.

القول الثالث: عکس القول الثَّانِی بأنْ تکون سورة مُحمَّد منسوخة وسورة الأنفال ناسخة، وفیه: أنَّهُ کیف یَکُون المُتأخِّر نزولاً منسوخاً والمتقدِّم نزولاً ناسخاً، وإنْ کُنَّا لا نمنع مِنْهُ، إلَّا أنَّهُ سیأتی فِی بحث قَاعدِة النّاسخ
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والمنسوخ، أنَّ الغالب وفی العادة یَکُون النّاسخ هُوَ المُتأخِّر زماناً عَنْ المنسوخ، والمنسوخ مُتقدِّم زماناً.

وَهَذِهِ الأقوال الثّلاثة لمدرسة العامّة.

القول الرابِع: وَهُوَ ما ذهبت إلیه مدرسة أهل البیت علیهم السلام أنَّ بین الآیتین المبارکتین تمام التّوافق وَلَیْسَ بینهما أدنی تنافی فِی المعنی، وإذا تبیَّن أنَّ بینهما - الآیتین - تمام التّوافق فسوف یتّضح جلیّاً زیف روایات أسباب النُّزول المُلفَّقة فِی سورة الأنفال، وَلَیْسَ الغرض کَذَلِکَ هُوَ جنی الغنائم لِإنَّهُ کَانَ أحد أسباب الهزیمة والفشل فِی معرکة أُحُد مثلاً؛ لِأنَّ الحرص والطمع والتکالب والشرَه عَلَی الغنائم - حَتّی الأسیر یعتبر غنیمة والاشتغال بأسره - یُعَطِّل القتال عَنْ المقاتلة؛ إنَّما الهدف الأصلی هُوَ هزیمة العدو.

والعتاب الوارد بالآیة بطلب الغنائم والأسری وَغَیْر ذَلِکَ والحرب قائمة هُوَ أحد أسباب الهزیمة والفشل فِی غزوة أُحُد، بَلْ وفی کُلّ حرب وغزوة ومعرکة... الخ فبدلاً أنْ تنصب همّة المقاتل فِی کیفیة هزیمة الأعداء وإیقاع الخسائر فیهم، تکون همّة بَعْض المنافقین وَالَّذِیْنَ فِی قلوبهم مَرَضٌ منصبة عَلَی طلب عَرَض الدُّنْیَا والغنائم ویتلهون عَنْ طلب النصر والحرب قائمة، بطلب عرض الحیاة الدُّنْیَا، والله عنده مغانم کثیرة، وَهَذَا کُلَّهُ بحسب أسباب النُّزول الصحیحة.

والحاصل أنَّ الآیتین فِی صدد النَّهی عَنْ أخذ الأُساری أثناء الحرب والطمع فِی تأسیرهم؛ وأنَّ حکم المقاتل أثناء الحرب یُقتل ولا یُؤسر طمعاً
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بالغنائم، ولیست فِی صدد قتل الأسیر بَعْدَ وضع الحرب أوزارها، کَمَا تصف الآیة الکریمة أنَّ أخذ الأسیر أثناء الحرب هُوَ لأجل عَرَض الدُّنْیَا أیّ الطمع فِی أخذ المقاتل أسیراً والحرب قائمة الغرض مِنْهُ الطمع فِی الغنائم وعرض الدُّنْیَا.

وَهَذَا بخلاف أسباب النزول المُلفَّقة وَالَّتِی یُروَّج فیها أنَّ سبب النُّزول کَانَ منصباً عَلَی معاتبة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله عَلَی عدم قتل الأسری وأنَّهم لماذا کانوا عَلَی قید الحیاة، وَقَدْ انتهت الحرب ووضعت أوزارها فالمفروض یقتلون هکذا اقترح الثَّانِی.

بیان ضابطة مهمة: هُنَاک ضابطة مُهمّة بیّنتها الرُّوایات الواردة عَنْ أئمة أهل البیت علیهم السلام وعمل عَلَی ضوءها مُفسِّری الإمامیة وسیأتی تفصیلها فِی مبحث قَاعدة النسخ - إنَّ شاء الله تَعَالَی - ولکن نشیر إلیها باختصار: إنَّ الضابط فِی استعمال مصطلح النّاسخ والمنسوخ والمطلق والمقید یأتی بناءاً عَلَی وجود تنافی بین مورد النّاسخ ومورد المنسوخ، وَذَلِکَ بأنْ یُعْمَلَ بالمنسوخ زماناً قبل أنْ یأتی زمان النّاسخ ثمَّ یأتی النّاسخ، وَمَعَ وجود التّنافی بینهما فینفسخ الأوَّل، أمَّا إذَا فُرِض وجود توافق بینهما فکیف یُفرَض النّسخ مَعَ عدم تحقّق شرطه وَهُوَ التنافی؛ ولذا مَعَ الأسف الشّدید إنَّ مدرسة الطرف الآخر - العامَّة - استغلّتْ مصطلح وعَلَّقت عَلَیْهِ الکثیر مِنْ الأفکار الغریبة والبعیدة عَنْ منطق القُرآن الکریم لتمریرها ولصقها بالقرآن لیلتبس الأمر بذلک عَلَی أجیال المسلمین، ولتجمید مَعْنَی کثیر مِنْ الآیات الَّتِی أدُعی أنَّها منسوخة بُغیة تعطیلها؛ لِأنَّ تفعیلها فیه ضرر
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وخطورة عَلَی مُدّعیاتهم، وفیه تداعیات سیاسیّة عَلَی الأنظمة الظالمة وأصحاب المصالح والمطامع؛ ولذا خیرُ سبیل للتخلّص مِنْ هکذا تداعیات تشکل خطورة علیهم، دعواهم أنَّ هَذِهِ الآیة منسوخة یعنی معطلة ولا یُعْمل بها، علماً أنَّ ادّعاء هکذا أمر خاصّة مسألة النّسخ وتعطیل مَعْنَی الآیات لَهُ تداعیات خطیرة عَلَی تفسیر القُرآن وَالفِقْه والعقائد وجُملة مِنْ المعارف الدِّینیة.

تنبیه هام: إنَّ مِنْ أخطر وأعظم أنواع التحریف هُوَ تحریف فَهُمْ الآیات؛ لِأنَّ مَعْنَی التحریف - هُوَ إلغاء ستار أمواج ضبابیّة عَلَی ظهور ألفاظ القُرآن کی لا یُبصر المسلمون حقائق القُرآن، وسبب عِظَم خطورته؛ لِأنَّ القُرآن أعظم مصدر للمعرفة الإسّلامیَّة وَالدِّینیة، ومثل هکذا تحریف لسبب نزول آیاته معناه المساعَدَة عَلَی إیجاد خطوات ومواطئات مجهضة للعقل الإسلامی، ولعقل أجیال علمیّة فاضلة للبشر، وفی هَذَا دعوة للأخوة الباحثین إلی مضاعفة الجهود فِی سبیل کشف الحقائق وإزالة الستار والحجاب عَمَّا حُرِّف.

تنبیه: ینبغی التنبیه عَلَی أنَّ ما جری فِی معرکة بدر وأنَّ ما مِنْ بیتٍ مِنْ بیوت قریش إلَّا وقُتِل مِنْهُ کافر إلَّا بیت بنی هاشم والسبب هُوَ أنَّ بنی هاشم قَدْ أُوتِی بهم قهراً وقسراً وإرهاباً وإرعاباً مِنْ قریش الکافرة إذْ ألجأتهم عَلَی ذَلِکَ مِنْ مَکَّة إلی المدینة لمقاتلة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله فِی واقعة بدر وَلَمْ یرفع بنو هاشم سلاحاً فِی وجه رسول الله صلی الله علیه وآله والمسلمین ولذا أوصی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله المسلمین بهم قبل معرکة بدر أنْ یتجنّبوا بنی هاشم مثل العباس بن
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عبدالمطلب وعقیل بن أبی طالب وغیرهما.

کُلّ ذَلِکَ لأجل أنَّهم لَمْ یریدوا لرسول الله والمسلمین سوءاً، بَلْ کانوا یتمنّون الظفر لرسول الله صلی الله علیه وآله عَلَی قریش، ولذا فَإنَّ مَنْ وقع فِی الأسر مِنْ بنی هاشم لَیْسَ موقفهم عدائیاً مَعَ رسول الله صلی الله علیه وآله والمسلمین، وَعَلَیْهِ فما وراء طلب الثَّانِی بقتلهم؟ مَعَ أنَّهُ کَانَ قبل الحرب یطالب بعدم مقاتلة کُلّ قریش.

یظهر بالتدبّر أنَّهُ لمّا خُلِقَتْ أسباب النُّزول المُلفَّقة هَذِهِ مِنْهَا وَهُوَ لأجل التغطیة عَلَی الوصمة الَّتِی وصِمَ بها بَعْض الصحابة فِی بدر بسبب موقفه العدائی لبنی هاشم، والآن تَبیَّن بعدالتدبّر والفحص أنَّ الآیة المُبَارَکَة مِنْ سورة الأنفال، وَعَلَیْهِ فَإنَّ العتاب فیها لَیْسَ عَلَی بقاء الأسری أحیاء بَعْدَ انتهاء الحرب، بَلْ کَانَ العقاب عَلَی أخذ الأسری أثناء الحرب - والحرب قائمة - ولماذا تلتهون بجمع الغنائم التی بضمنها الأسری لان مثل هکذا أفعال وتصرّفات تُعَرِّض معسکر المسلمین للهزیمة وَلَیْسَ العتاب عَلَی عدم قتل الأسری بَعْدَ الحرب کَمَا أدعته روایات أسباب النُّزول المُلفَّقة، وَهَذَا التحریف والتلفیق فِی أسباب النُّزول یُتعَدَی فیها مِنْ سورة الأنفال إلی سورة مُحمَّد صلی الله علیه وآله، بینما مَعْنَی الآیتین صریحٌ وواضحٌ فِی أنَّ الأسیر لا یُقتل بَعْدَ انتهاء الحرب.

فلسفة الجهاد لَیْسَ الإرغام عَلَی العقیدة الفردیة

أو الباطنة وقتل الأسری:

القُرآن الکریم عِنْدَمَا یذکر فلسفة الجهاد نتیجةً لطغیان الکفّار وتمرّدهم وعصیانهم لا لأجل نفس الکفر بما هُوَ کفر کَمَا فِی الآیات المُبَارَکَة:
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الآیة الأولی: (الَّذِینَ عاهَدْتَ مِنْهُمْ ثُمَّ یَنْقُضُونَ عَهْدَهُمْ فِی کُلِّ مَرَّةٍ وَ هُمْ لا یَتَّقُونَ ( 56) فَإِمّا تَثْقَفَنَّهُمْ فِی الْحَرْبِ فَشَرِّدْ بِهِمْ مَنْ خَلْفَهُمْ لَعَلَّهُمْ یَذَّکَّرُونَ ( 57)1 .

بتقریب: أنَّ مثل هؤلاء الکُفّار فِی کذلک مَرَّة یغدرون وذوی غیلة فإذا ظفرت بهم فَشَرَّد بهم، أمَّا إذَا کَانَ الکافر ذمیّاً لا ینکث العهد ولا یغدر أو کَانَ مُسالماً، ففی مثل هَذَا لَیْسَ مِنْ أخلاق الإسلام وَالقُرآن أنْ تَشُنُ عَلَیْهِ الحرب ویُقتل.

نعم، قَدْ یَکُون ذَلِکَ الکافر حاکماً ظالماً لشعبه مُستبداً ولو کَانَ الشعب کافِراً أو مُستضعفاً، نعم مِنْ غایات الجهاد الابتدائی أسلمة الأنظمة لا إلجاء الأفراد عَلَی إسلام العقائد أیّ أنَّ هدفهم حمایة المُستضعفین کَمَا هُوَ مفاد قوله تَعَالَی: (وَ ما لَکُمْ لا تُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللّهِ وَ الْمُسْتَضْعَفِینَ مِنَ الرِّجالِ وَ النِّساءِ وَ الْوِلْدانِ الَّذِینَ یَقُولُونَ رَبَّنا أَخْرِجْنا مِنْ هذِهِ الْقَرْیَةِ الظّالِمِ أَهْلُها وَ اجْعَلْ لَنا مِنْ لَدُنْکَ وَلِیًّا وَ اجْعَلْ لَنا مِنْ لَدُنْکَ نَصِیراً ( 75)2 ، فَهَذَا بحث آخر لا یُبرِّر أنْ یصوِّر الجهاد بأنه عبارة عَنْ إرغام عَلَی العقیدة، فَقَدْ یقول قائل: - إنَّ إثبات الشیء لا ینفی ما عداه، فَإنَّهُ مَرَّ أنَّ ذکر القُرآن لفلسفة الجهاد لَیْسَ لأجل کفر الکافر، وَإنَّما لأجل شیء أهم مِنْ ذَلِکَ وَهُوَ لأجل التخوّف مِنْ ظهور بوادر الخیانة بالغدر والمباغتة بالعدوان، وَهُوَ أعظم مِنْ الکفر.
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الآیة الثانیة: قوله تَعَالَی: (وَ إِمّا تَخافَنَّ مِنْ قَوْمٍ خِیانَةً فَانْبِذْ إِلَیْهِمْ عَلی سَواءٍ إِنَّ اللّهَ لا یُحِبُّ الْخائِنِینَ ( 58) .

بتقریب: أنَّ المُرَاد بالخوف أیّ العلم فَأَنْتَ یا رسول الله وَهُمْ عَلَی سواء فِی العلم بنقض العهد، وَیَکُون المعنی إذَا کَانَ بینک یا مُحمَّد صلی الله علیه وآله وبین قوم عهد وعلمت أنَّهم خائنون بظهور أمارات قاطعة عَلَی أنَّهم یضمرون الغدر والاغتیال ویتّخذون مِنْ العهد سِتاراً فشدّد عَلَی أخذ الحیطة والحذر منهم؛ لأنَّهم یُدَّبرون مِنْ ورائه - العهد - المکر السیء فإذا کَانَ کَذَلِکَ فألقِ إلیهم عهدهم واعلمهم أنَّکَ قَدْ انقضته، بحیث تکون أَنْتَ وَهُمْ فِی العلم بالنقض سواء، ولا تبدأهم بقتال قبل أنْ تعلمهم بذلک کی لا تُنْسَب إلی الغدر والخیانة(إِنَّ اللّهَ لا یُحِبُّ الْخائِنِینَ) فَإنَّ الإسلام یأمر بوجود الوفاء بالعهد لأهل الوفاء، أمَّا الَّذِیْنَ یتّخذون مِنْ العهد وسیلة للغدر والخیانة فَإنَّ الإسلام یأمر بنقضه لِإنَّهُ کیدٌ لا عهد حَتّی یلتزم ویجب العهد به وَإنَّما کیدٌ(وَ أَنَّ اللّهَ لا یَهْدِی کَیْدَ الْخائِنِینَ)1 .

وَقَالَ أمیر المؤمنین علیه السلام: «الوفاء لأهل الغدر غدرٌ، والغدر بأهل الغدر وفاءٌ»(1).

بتقریب: إنَّهُ عَلَی الحاکم الإسلامی إذْ رأی ظهور بوادر الخیانة مِنْ هؤلاء الکفّار، فَالقُرآن والمُشرِّع الإلهی یقول لَهُ: لا تغدر بهؤلاء الَّذِیْنَ
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1- (2) خطب أمیر المؤمنین علیه السلام، نهج البلاغة: ج 4، ص 57؛ بحار الأنوار: ج 72، ص 97.




ظهرت منهم بوادر خیانة، وَإنَّما عَلَی ذَلِکَ الحاکم الإسلامی أنْ یفک عقد الأمان والهُدْنة بینه وبین الدولة الکافرة بلا غیلة ولا غدر ولا خدعةٍ وَإنَّما بنحو مُتکافئ وعادل، وَهُنَا القُرآن الکریم یُرید أنْ یُبیِّن: أنَّهُ حَتّی فِی هَذَا المورد عَلَی المسؤول أنْ یَعْدِل ویساوی بین أفراد البشر بغضّ النظر عَنْ مُعتقدهم.

شعار مدرسة أهل البیت علیهم السَّلامُ

لا للقتل وسفک الدماء، نعم للحوار والعیش بأمان:

وَعَلَیْهِ إذَا کَانَ الجهاد مشروعاً فکیف یمکن أنْ نفترض أنَّ هَذِهِ الآیة المُبَارَکَة منسوخة، وَهِیَ:

الآیة الثَّالثة: قوله تَعَالَی: (إِنَّ اللّهَ لا یُحِبُّ الْخائِنِینَ)1 .

بتقریب: أنَّ الآیة المُبَارَکَة مطلقة وتبیَّن أحد جهات أخلاقیات الجهاد فِی دین الله وأنَّ الله تَعَالَی لا یُحِب مَنْ کَانَ فِی قلبه مرضٌ وخیانة فِی تحمّل المسؤولیة فِی کُلّ زمان ومکان وحادثة.

والغرض مِنْ الترکیز عَلَی ذکر هَذِهِ الآیات هُوَ لأجْل أنَّ أسباب النُّزول المُلفَّقة تدّعی أنَّ عمر بن الخطاب - المستولی الثَّانِی عَلَی الخلافة - طالب بقتل الأسیر بَعْدَ انتهاء معرکة بدر، ویُریدون بذلک تثبیت أنَّ فلسفة الجهاد هُوَ قتل الأسیر والکافر وإنْ لَمْ یکن مُقاتلاً ولا مُعادیاً ولا مُحارباً،
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وَإنَّما لمجرَّد کفره، أو یسلم بَعْدَ انتهاء الحرب، فحرَّفوا - أیّ العامّة - فلسفة الجهاد فِی الإسلام بتحریف مَعْنَی الآیات بتوسّط أسباب النُّزول المُزیَّفة، کُلّ ذَلِکَ لأجل التغطیة عَلَی موقف عمر العدائی لبنی هاشم، وتغطیة ما وقع مِنْهُ مِنْ موقف خاطئ.

وَهَذِهِ لیست مِنْ أخلاقیات القُرآن والإسلام، وَإنَّما فیه تشویه وطمس للحقائق النوریّة فِی القُرآن، بخلاف ما بیّنته أسباب النُّزول الصحیحة الواردة عَنْ طریق أهل البیت علیهم السلام فِی کیفیة التّعامل مَعَ الأسیر(فَإِمّا تَثْقَفَنَّهُمْ فِی الْحَرْبِ فَشَرِّدْ بِهِمْ مَنْ خَلْفَهُمْ)1 .

فَهَذِهِ الآیات تدحض دعوی أسباب النُّزول المُلفَّقة فَإنَّ فقه مدرسة الخلاف - أیّ فقه المدارس الأربعة وغیرها، فَإنَّهُ یجوز عندهم قتل الأسیر بَعْدَ انتهاء الحرب بمبرر أنَّهُ کافر مهدور الدم، بینما الفِقْه الوحید مِنْ بین المدارس الإسّلامیَّة بَلْ وَحَتّی المدارس البشریّة المُتمثِّل بمدرسة أهل البیت علیهم السلام فضلاً عَنْ المواثیق الدولیّة الجدیدة فِی أحکام التّعامل مَعَ الأسیر أنَّهُ بَعْدَ انتهاء الحرب لا یُقتَل ولا یُبَرَر هدر دَمِهِ، وَهَذَا یرسمُ لنا بنوداً عظیمة فِی الدولة الإسلامیّة، أو المجتمع الإسلامی مَعَ المُجتمعات غَیْر الإسّلامیَّة.

ومما یُؤیِّد أنَّ الکافر لمجرد کفره لا یهدر دَمُه وجود آیات قرآنیة تدعم
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ذَلِکَ.

وهکذا فِی فقه مدرسة أهل البیت علیهم السلام، بَلْ الروایات الواردة عَنْ مدرسة أهل البیت علیهم السلام تُؤکِّد عَلَی هدایة الکافر بالحوار والعقل والعقلانیة، لا بثقافة القتل وسفک الدماء، وَهَذَا هُوَ موضع القوّة فِی أسلوب ومنهج مدرسة أهل البیت علیهم السلام، وَلَیْسَ إرغام النَّاس عَلَی العقیدة الإسّلامیَّة، وَإلَّا لو کَانَ الإرغام کَمَا تقوله المذاهب الأربعة لکان حکم الأسیر الکافر بَعْدَ أنْ تضع الحربُ أوزارها إمَّا أنْ یَسْلِمَ أو یُقتل، وَهَذَا بخلاف الضروری الثابت فِی مدرسة أهل البیت علیهم السلام فِی أحکام التّعامل مَعَ الأسیر الکافر مَعَ بقاء الأسیر إلی فترة هُوَ بالخیار بین أمرین: إمَّا فداءاً، کَمَا کَانَ رسول الله صلی الله علیه وآله یُفادی الأسری قدر أموالهم، وَکَانَ أهل مَکَّة یکتبون وأهل المدینة لا یکتبون فَمَنْ لَمْ یکن لَهُ فداء وَکَانَ یکتب یدفع إلیه عشرة مِنْ الَّذِیْنَ لا یکتبون مِنْ غلمان مسلموا المدینة فیعلمهم - الکتابة - فإنْ حَذَقوا - فِی الکتاب فَهُوَ فداؤه کُلّ ذَلِکَ نقله ابن سعد فِی الطّبقات(1).

أو مّنَّاً لِمَنْ لَمْ یکن عنده مال.

واما بحسب روایات أسباب النُّزول المُلفَّقة فِی غزوة بدر، فَإنَّهُ یجوز للمسلمین عَلَی بَعْض الشقوق والاختیارات قتل الأسیر المسلم بَعْدَ انتهاء الحرب.
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1- (1) ابن سعد فِی الطّبقات: 14:2.




وسبب هَذَا الاختلاف بین مدرسة أهل البیت علیهم السلام وغیرها هُوَ بسبب روایات أسباب النُّزول المُلفَّقة، مما یوجب تباعد بونٍ شاسعٍ بین مسار علاقة المجتمع المسلم والدولة المسلمة مَعَ الدول والمجتمعات البشریّة الأُخْرَی، فتتولَّد نتیجة هَذَا الاختلاف نشوء أحزاب وتیارات وَقَواعِد انتحاریّة لقتل البشر تحت غطاء شرعی مُزَّیف ومُلفَّق محسوب عَلَی الإسلام حسب أسباب النُّزول المُلفَّقة، وبین واقع التّعایش السلمی المدنی والحوار والبیان الذی تدعو إلیه مدرسة أهل البیت علیهم السلام هَذَا ما یضمن ویتکفَّل لکافة الأدیان السماویة والمذاهب البشریة العیش بأمان مَعَ أتباع مدرسة أهل البیت علیهم السلام؛ لان شعار هَذِهِ المدرسة المقدسة لا للقتل وسفک الدماء للمُسالم، نعم للحوار والعیش بأمان وسلْم، وَلَمْ یأتِ هَذَا الفرق مِنْ باب الصِّدفة أو نتیجة حدث أو ظرف مُعیَّن، وَإنَّما هُوَ عَنْ نصوص ثابتة فِی مدرسة أهل البیت فِی تبیان آیات حکم الأسیر وسیره متمرّسة لدی أتباع أهل البیت علیهم السلام لقرون مِنْ الزمن نتیجة اختلاف أسس مدرسة أهل البیت علیهم السلام عَنْ أسس المدارس الأُخْرَی وبینهما فرق شاسع.

وَعَلَیْهِ فَإنَّ أحد أسباب الابتعاد عَنْ مدرسة أهل البیت علیهم السلام هُوَ القول بروایات أسباب النُّزول الَّتِی رووها - کَمَا تَقَدَّمَ - وتأییداً للثانی فِی مسألة قتل الأسیر بَعْدَ الحرب ومحاولة اختلاق بَعْض المسوِّغات لقتله لکونه کافراً وأنَّ الکافر مهدور الدم حسب أحکام الشریعة الإسّلامیَّة المقدّسة إلی غَیْر ذَلِکَ، وتخطأة ومُعاتبة رسول الله صلی الله علیه وآله عَلَی عدم قتل
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الأسری بَعْدَ انتهاء الحرب وفیهم المسلم وإنْ شاع واشتهر فِی الألسن أنَّهُ - الکافر - مهدور الدم؛ إلَّا أنَّ هَذَا مُقررٌ فِی فقه العامّة لا فِی فقه مدرسة أهل البیت علیهم السلام فَإنَّ الکافر عندهم وإنْ لَمْ یکن محترم الدم بدرجة المسلم فضلاً عَنْ المؤمن، کَمَا أنَّه لَیْسَ محترم الدم مِنْ جهة الضمان المالی، إلَّا أنَّهُ لَیْسَ مهدور الدم.

القُرآن یُبیّن فلسفة الجهاد فِی الإسلام:

فلسفة القوّة العسکریة فِی دین الإسلام:

أحد أهم القَوَاعِد الَّتِی تمثِّل منهاجاً للنّشاط الدّینی السیاسی الاجتماعی والعسکری هِیَ قَاعدِة إعداد القوّة الَّتِی تمثِّل عناصر مشترکة، أو عمومات فوقانیّة لِکُلِّ القَوَاعِد الَّتِی تدخل فِی رسم خارطة المسؤولیات فِی النشاط الوظیفی الدینی العسکری للمؤمنین.

الآیة الرابعة: لابُدَّ مِنْ ذکر تسلسل لآیات فلسفة الجهاد، ثلاث آیات:

ومدرک ومستنده قَاعدَِة إعداد القوّة هِیَ قوله تَعَالَی: (وَ أَعِدُّوا لَهُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّةٍ وَ مِنْ رِباطِ الْخَیْلِ)1 .

بتقریب: إنَّ أحد أهم فلسفات القوَّة العسکریّة فِی دین الإسلام - لا لسفک الدماء وإرغام الآخرین عَلَی العقیدة - هِیَ لأجل تشکیل قوَّة رادعة
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عَنْ بغی وعدوان غَیْر المسلمین لئلا یعتدوا عَلَی المسلمین ومُقدّساتهم وأعراضهم وأموالهم و... الخ.

وَهَذِهِ الفریضة القُرآنیة - قَاعدَِة إعداد القوة - لیست مختصّة بباب الجهاد وحال مناجزة العدوّ، بَلْ هِیَ مطلقة عَلَی الدوام وتشمل مطلق إعداد القوّة وبناءها للمسلمین بما فِی ذَلِکَ القوَّة الاقتصادیة والتّجاریّة والصناعیّة والزراعیّة والفکریّة والتنمویّة و... الخ، غایتها قهر الطغیان والتکبر والتجبر، وأنْ یبنی المؤمنون أنفسهم وقوّتهم صرحاً یهابه العدوّ رادعاً لَهُ عَنْ التّطاول(وَ أَعِدُّوا لَهُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّةٍ وَ مِنْ رِباطِ الْخَیْلِ تُرْهِبُونَ بِهِ عَدُوَّ اللّهِ وَ عَدُوَّکُمْ)1 .

أیّ الفلسفة الردعیّة أمام التعدّی والعدوان ترغمون وتردعون أعداء الله ورسوله والإنسانیة عَنْ سفک الدماء وقتل النفس المحترمة بلا ذنب والإفساد فِی الأرض وردعهم بالتخویف کأسلوب وقائی لا هجومی، هَذَا هُوَ مَعْنَی ترهبون به عدو الله فِی منطق القُرآن الذی هُوَ منطق دفاعی لَیْسَ الغرض مِنْهُ إرغام الآخرین عَلَی ما أنتم عَلَیْهِ مِنْ دین أو معتقد، وَهَذَا المعنی للإرهاب فِی منطق القُرآن یختلف عما هُوَ عَلَیْهِ بحسب المصطلح العصری والدولی للإرهاب الذی هُوَ عَلَی طرف نقیض مَعَ منطق القُرآن وبینهما فرق کبیر، مُضَافَاً إلی ذَلِکَ أنَّ هَذِهِ الآیة المُبَارَکَة(وَ أَعِدُّوا لَهُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّةٍ) ترسم أصلاً محکماً وَقَاعدِة خطیرة إستراتیجیة ألا
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وَهِیَ [أنَّ بناء القوّة لَیْسَ لَهُ سقف یقف عنده، بَلْ هُوَ أفق مفتوح لا یتناهی، وأنَّ بناء القدرة والقوّة لَیْسَ لَهُ سقف فِی دعوة القُرآن، نعم استخدام القوّة تّجاه الآخرین ولو کانوا مِنْ الأعداء المُعتدین لَهُ سقف وَحَدّ محدود، کَمَا أنَّ استخدام القوَّة تّجاه الآخرین حالة استثنائیة واضطراریة ولیست حالة أولیّة فِی منطق القُرآن ومدرسة أهل البیت علیهم السلام].

وهاتان قاعدتان فِی الفِقْه السیاسی، إلَّا أنَّ الکثیر یخلط بین القاعدتین إمَّا بحمل الأولی عَلَی الثَّانیة أو الثَّانیة عَلَی الأولی لا سیّما عِنْدَ العامّة.

الدعوة للدین بفتح القلوب عبر الإلفة

والمعرفة لا السیف والإرغام:

ثمَّ قالت الآیة: (وَ إِنْ جَنَحُوا لِلسَّلْمِ فَاجْنَحْ لَها)1 .

بتقریب: إنَّ هَذِهِ الآیة حسب روایات أسباب النُّزول المُلفَّقة والمزعومة أنَّها منسوخة بخلاف أسباب النُّزول الصحیحة الواردة عَنْ أهل البیت علیهم السلام فَإنَّها لیست بمنسوخة وأنَّ منطق القُرآن یُبیِّن فلسفة الجِّهَاد فِی الإسلام وأنَّ المسلم إذَا تَعَرَّض لاعتداء مِنْ قبل غَیْر المسلم فعلیک بردعه والتصدّی لَهُ، بخلاف ما إذَا مَدَّ غیرُ المسلم یدَه للسلم فاجنح لَهُ، وخیر شاهد ونموذج تطبیقی لقاعِدة السلم هُوَ ما صنعه رسول الله صلی الله علیه وآله وأمیر المؤمنین وسبطه الإمام الحسن والإمام الحسین علیهما السلام إذْ لَمْ یستخدم الرسول صلی الله علیه وآله القوَّة
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العسکریة حَتّی فِی مَکَّة مَعَ الطرف الآخر ما دام الطرف الآخر سلمیٌّ وَهُوَ الأهم حَیْثُ یصف القُرآن الکریم ما حصل مِنْ تألیف لقلوب المسلمین إبّان عصر الرِّسالة بَعْدَ أنْ کانوا أعداءاً وإحلال روح الأخوَّة بینهم إنَّها مِنْ نعم الله الَّتِی مَنْ الله سُبْحَانَهُ بها عَلَی المجتمع الإسلامی الأوَّل، ووُهِبَتْ لهم ببرکة البعثة النبویّة.

وأمَّا الأحادیث والرُّوایات فَقَدْ وصف الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله المُتآلفون بقوله صلی الله علیه وآله: «خیارُکمُ أحاسِنککم أخلاقاً الَّذِیْنَ یألفون ویؤلفون»(1).

وقول أمیر المؤمنین علیه السلام: «طوبی لِمَنْ یألَف النَّاس ویألفون عَلَی طاعة الله»(2).

وقول أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام بشأن أهمیّ صلی الله علیه وآله هَذِهِ النعمة: «... فَإنَّ الله سُبْحَانَهُ قَدْ أمتنَّ عَلَی جماعة هَذِهِ الأُمَّة فیما عَقَدَ بینهم مِنْ حَبْلِ هَذِهِ الألفَةِ الَّتِی ینتقلون فِی ظِلَّها ویاوونَ إلی کنفِها، بنعمَةٍ لا یَعْرفُ أحدٌ مِنْ المخلوقین لها قیمةً، لأنها أرجَحُ مِنْ کُلّ ثَمَنٍ، وأجَلُّ مِنْ کُلّ خَطَرٍ...»(3).

عَنْ عمّار بن أبی الأحوص، قَالَ: - قلتُ لأبی عبدالله علیه السلام:... فأجابه - الإمام علیه السلام(4): «أمَّا علمت أنَّ أمارة بنی أُمیّة کَانَتْ بالسّیف والعسف
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1- (1) تحف العقول: ص 45، عَنْه بحار الأنوار: ج 77، ص 149، ح 73.

2- (2) بحار الأنوار: ج 71، ص 383 ح 17.

3- (3) الإمام علیه السلام لیس الرُّوایة وإنما ذکرتها للتوضیح.

4- (4) الوسائل: ج 16، کتاب الأمر بالمعروف والنهی عَنْ المنکر: ب 14 ح 9.




والجور، وأنَّ إمامتنا - أمارتنا - بالرِّفق والتألّف والوقار والتقیِّة وحسن الخِلطة والورع والاجتهاد فرغّبوا النَّاس فِی دینکم وفی ما أنتم فیه» (1).

وقول الإمام زین العابدین علیه السلام: «حَقُّ أهلِ مِلَّتکَ إضمار السّلامة والرَّحمة لهم والرِّفق بِمُسیئهم وتآلفهم واستصلاحهم»(2).

بتقریب: إنَّ تألیف القلوب - وبالخصوص المُتنافِرة - عمل فیه مشقّة، وَقَدْ یُصِبحُ أحیاناً مُتعذِّراً وإنْ کَانَتْ البشریة الیوم بکافة أدیانها ومذاهبها وأشکالها تنشد الإلفة بین قلوب البشر والمُسلمین منهم خاصّة؛ ولذا فَإنَّ أمیر المؤمنین علیه السلام یقول فِی هَذَا الصدد: «إزالةُ الرَّواسی أسَهلُ مِنْ تألیف القلوب المُتنافِرَة»(3).

والإلفة عبارة عَنْ أمنٍ وسلامٍ ومصدر الألفة کَمَا دلَّت عَلَیْهِ الآیة المُبَارَکَة(اذْکُرُوا نِعْمَتَ اللّهِ عَلَیْکُمْ...) هُوَ مصدرٌ إلهی ولیست ولیدة قوَّة عسکریة أو أمنیة أو مُزایدات عسکریة، وَعَلَیْهِ فإذا کَانَ مصدر الإلفة إلهی فَهَذَا معناه مصدرها حصر العظمة والکبریاء والصلاحیات بالباری تَعَالَی شأنه: (قُلْ یا أَهْلَ الْکِتابِ تَعالَوْا إِلی کَلِمَةٍ سَواءٍ بَیْنَنا وَ بَیْنَکُمْ)4 .

بتقریب: إنَّهُ بالتّوحید یَکُون العدل، وبالعدل یَکُون تنسیق القلوب

ص:285





1- (1) نهج البلاغة، الخطبة: 192؛ بحار الأنوار: ج 14، ص 474 ح 37.

2- (2) الخصال للصدوق: ج 1، ص 570؛ تحف العقول: ص 271، ح 49.

3- (3) الکافی، للکلینی: ج 8، ص 2 ح 1.




واتّساقها - أیّ تآلفها - بَلْ وَحَتّی بَعْدَ هجرة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله إلی المدینة المنوّرة وقریش الَّتِی ما انفکت تشنّ الهجوم والغارات اللیلیة عَلَی المدینة المنوّرة والرسول صلی الله علیه وآله لَمْ یبدأهم بقتال، وهکذا صنع سبطه الإمام الحسین علیه السلام مَعَ أجلاف الشَّام والکوفة - «أکره أنْ ابدأهم بقتال».

ولذا کَانَ تجهیز الرسول صلی الله علیه وآله للجیش والسّلاح وما یستلزمه الأمر هُوَ لأجل غرض دفاعی هَذَا بحسب منطق مدرسة أهل البیت علیهم السلام وَهُوَ غَیْر منطق مدرسة الخُلفاء.

فمثلاً فِی مدرسة أهل البیت علیهم السلام تختلف فیها معاملة الکافر الحربی عَنْ الکافر غَیْر الحربی - المعاهد أو الذمّی - فَإنَّ الکافر الحربی أیّ العدوانی المعنوی الذی یرهبونه بتهیئة العِدَّة والعدد وَکُلّ مایستلزم دحره، مَعَ أخذ جانب الحیطة والحذر مِنْ بَعْض الکفّار وإنْ ادّعوا أنَّهم یُریدون السِّلم ولکنَّهم یُضمرون الغیلة والغدر، وَعَلَیْهِ فَهُمْ لیسوا بصادقین فِی سلمهم کَمَا وصفهم القُرآن الکریم بقوله: (وَ إِنْ یُرِیدُوا أَنْ یَخْدَعُوکَ فَإِنَّ حَسْبَکَ اللّهُ هُوَ الَّذِی أَیَّدَکَ بِنَصْرِهِ وَ بِالْمُؤْمِنِینَ ( 62)1 .

بتقریب: أنَّ کفار قریش یخبئون خدعةً فیها عدوان وغیله وغدر، فخذوا حِذْرکم وحیطتکم منهم، نعم لو کانوا صادقین بطلبهم السّلم فاجنح لها.

وأمَّا الکافر غَیْر الحربی - المعاهد أو الذِّمی - فبمنطق مدرسة أهل
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البیت علیهم السلام لَهُ ما للمسلمین مِنْ حقوق وتَحَمُّل بَعْض المسؤولیات وفق شرائط الذِّمة الَّتِی یتّفق معه المسلمون عَلَیْهَا، فَیَکُون لَهُ مالهم وَعَلَیْهِ ما علیهم.

وأمَّا بحسب مدرسة الطرف الآخر - العامّة - فالأمرُ مختلف فِی ذَلِکَ.

أسباب الإلفة البشریة ولایة الله وولایة الرسول

وقرَّ بها الرسول - أیّ محبة الله ومحبة الرسول

ومحبة أهل بیت الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله:

البشریة تنشد الإلفة:

مِنْ المباحث الأخلاقیة المُهِمَّة فِی الإسلام وَالَّتِی أَکَّدَ عَلَیْهَا القُرآن الکریم وأهل البیت علیهم السلام هُوَ بحث الإلفة الذی فیه تألیف القلوب الذی هُوَ مِنْ أهم الأولویات التربویّة والسیاسیّة فِی المدرسة الإسّلامیَّة.

والإلفة تارةً بمعنی: التألیف المادّی حَیْثُ قَالَ سُبْحَانَهُ وَتَعَالَی: (أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللّهَ یُزْجِی سَحاباً ثُمَّ یُؤَلِّفُ بَیْنَهُ ثُمَّ یَجْعَلُهُ رُکاماً)1 .

وَأُخْرَی بمعنی التألیف المعنوی: (وَ اذْکُرُوا نِعْمَتَ اللّهِ عَلَیْکُمْ إِذْ کُنْتُمْ أَعْداءً فَأَلَّفَ بَیْنَ قُلُوبِکُمْ)2 .

والمقیم للعدل هُوَ الله تَعَالَی ورسوله صلی الله علیه وآله(ما أَفاءَ اللّهُ عَلی رَسُولِهِ مِنْ
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أَهْلِ الْقُری فَلِلّهِ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ کَیْ لا یَکُونَ دُولَةً بَیْنَ الْأَغْنِیاءِ مِنْکُمْ)1 .

بتقریب: إنَّهُ یجب أنْ تستند ثروات الأرض ویوکل أمرها إلی الله ورسوله الخاتم صلی الله علیه وآله؛ لِإنَّهُ لَمْ ولن یتحقّق العدل الإلهی المنشود فِی الأرض بشکل کامل إلَّا بالنبی صلی الله علیه وآله وآله صلوات الله علیهم أجمعین؛ لِأنَّ إسناد أمرها إلی غَیْر الله ورسوله - کَمَا رأته البشریّة - جرَّ إلی حروب وویلات ودمار وأدَّت إلی الفتن والعداوات بین البشر.

هَذَا کُلَّهُ بحسب البیانات الَّتِی یذکرها القُرآن کملحمة إعجازیّة ونبوءة قرآنیة، إنَّهُ بالنبی صلی الله علیه وآله وآله تتّسق وتتآلف قلوب جمیع البشر فضلاً عَنْ المسلمین.

وَمِنْ لطیف وجمیل ما أشار إله الزمخشری فِی تفسیر قوله تَعَالَی: (قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبی)2 .

بتقریب: أنَّ فرض أمر المودَّة بأهل البیت علیهم السلام - أیّ قُربی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله - أمرٌ مفروغ عَنْهُ، بَلْ القُرآن یُطالب بحصر المودَّة بأهل البیت علیهم السلام وأنَّ (آل) فِی المودَّة للجنس أیّ حصر جنس المودَّة والولایة فِی القُربی فإذا حَصَرْتم الولایة فِی القُربی فلسوف تنعم البشریة بحیاة طیّبة کریمة.

وتعبیر الآیة: (قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبی) نظیر الآیة
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(إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاةَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاةَ وَ هُمْ راکِعُونَ ( 55)1 بحصر الولایة بالله ورسوله وأهل بیته علیهم السلام.

إذَنْ القُرآن یُبیِّن ویرسم لنا واقع الإلفة الحقیقیة والمحبة والتعایش السِّلمی الذی تنشده البشریّة بکافة أطیافها ومذاهبها وأدیانها ومنظماتها المدنیة والامنیة، وأنَّ ذَلِکَ لا یتحقّق إلَّا عَنْ طریق تحقّق شیئین وَهُمَا الثقلان؛ الکتاب والعترة الطاهرة فَهُمَا کفیلان بتحقّق ونشر الأمان فِی عالم الوجود، وأمَّا تحقُّق أحدهما دون الآخر فالسّلم مُؤقت.
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تحریف أسماء سور القُرآن

من نماذج أسباب النزول المحرفة

ما جاء فِی سورة براءة التوبة:

هُنَاک مبحثاً هامّاً تحت عنوان: - قَاعدَِة تسمیة السُّور القرآنیة - وَقَدْ تلاعبت به مدارس الطرف الآخر - العامّة - الَّتِی تبنَّت الفکر الأموی والعباسی وغیرهما تلاعباً خطیراً، واختاروا مِنْ أسماء السُّور ما یطمس حقائق خطیرة فیها؛ کی لا تنتشر فِی الذهنیّة الإسّلامیَّة استعمالها وصَدَها، وَمِنْ أسماء تلک السُّور الَّتِی تُلوعِب فیها هِیَ سورة - براءة - أیّ التّوبة، فَإنَّ قُریشاً سَمّتها بِهَذَا الاسم - التَّوبة - تعمیة وتغطیةً عَلَی حقائق نوریة فِی القُرآن، علماً أنَّ اسمها الحقیقی (سورة براءة).

وذکر صاحب تفسیر مجمع البیان العلّامة الطبرسی أسماؤها عشرة، سورة براءة سُمیت بذلک لأنها مفتتحة بها، ونزلت بإظهار البراءة مِنْ الکفّار - التوبة - سُمیت بذلک لکثرة ما فیها مِنْ التّوبة کقوله: (وَ یَتُوبُ اللّهُ عَلی مَنْ یَشاءُ) ، (فَإِنْ یَتُوبُوا یَکُ خَیْراً لَهُمْ) ، (ثُمَّ تابَ عَلَیْهِمْ
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لِیَتُوبُوا) ، الفاضحة: - عَنْ سعید بن جُبیر، قَالَ: قلتُ لابن عباس سورة التّوبة، فَقَالَ: تلک الفاضحة ما زال ینزل حَتّی خشینا أنْ لا یبقی منهم أحدٌ إلَّا ذُکِر، وسُمیت بذلک لأنَّها فضحت المنافقین بإظهار نفاقهم، والمبعثرة: عَنْ ابن عباس أیضاً سمّاها بذلک لأنَّها تبعثر عَنْ أسرار المُنافقین أی تبحث عنها: المقشقِشة: عَنْ ابن عباس سمّاها بذلک لأنَّها تبرئ مَنْ آمن بها مِنْ النِّفاق والشرک لما فیها مِنْ الدُّعاء إلی الإخلاص، وفی الحدیث کَانَ یُقَال لسورتی: قل یا أیُّهَا الکافرون، وقل هُوَ الله أحد المقشقشتان سمیتا بذلک لأنَّهما تبرئان مِنْ الشِّرک والنِّفاق یُقَال قشقش إذَا برأه وتقشقش المریض مِنْ علته إذَا أفاق وبرئ مِنْهَا، البحوث: عَنْ أبی أیوب الأنصاری سمّاها بذلک لأنَّها تتضمَّن ذکر المنافقین والبحث عَنْ سرائرهم، المدمدمة: - عَنْ سفیان بن عُیینة أیّ المُهلکة وَمِنْهُ قوله(فَدَمْدَمَ عَلَیْهِمْ رَبُّهُمْ)1 .

الحافرة: عَنْ الحسن لأنَّها حفرت عَنْ قلوب المُنافقین ما کانوا یسترونه.

المثیرة: عَنْ قتادة لأنَّها أثارت مخازیهم ومقابحهم.

سورة العذاب: عَنْ حُذیفة بن الیمان لأنَّها نزلت بعذاب الکفّار، وروی عاصم عَنْ زرّ بن حبیش عَنْ حُذیفة قَالَ: یسموها التّوبة وَهِیَ سورة العذاب فَهَذِهِ عشرة أسماء(1).
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1- (2) مجمع البیان للطبرسی: ج 5، ص 1.




فتبیَّن أنَّ لسورة براءة - التوبة - عشرة أسماء وَکُلَّهَا أسماء غضب وحمم إلهیة عَلَی فئات المنافقین مِنْ قریش وغیرها.

وَعَلَی أیّ حال فَإنَّ التّلاعب والتّحریف والتّغییر، وصل به الحال إلی تغییر أسماء السُّور وتحریفها والإتیان بغیرها، وَلَمْ یقتصر التّلاعب والتّحریف عَلَی روایات أسباب النُّزول، فحسب بَلْ نفذوها بتغییر أسماء السُّور وَهَذَا نوع آخر مِنْ التّحریف والتّلاعب.

إذَنْ لَیْسَ فِی أسباب النُّزول المُحرَّفة تغییب للحقائق وللبصائر والأنوار الموجودة فِی القُرآن بَلْ تعدّی الأمر إلی تحریف وتعمیة أسماء السُّور.

وَعَلَیْهِ فأین یُظن حَدْسُک أنْ تطمئن بما یُبنی لدیهم - العامّة؟!

فإنَّهم تلاعبوا حَتّی بأسماء السُّور عَلَی غَیْر ما کَانَتْ عَلَی عهد رسول الله صلی الله علیه وآله إذْ لو أبقوها عَلَی ما هِیَ عَلَیْهِ فِی زمن الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله لاستفادت الأُمَّة وارتشفت مِنْ حقائق وجواهر وبصائر القُرآن الکریم.

سورة البراءة والمؤمنون مِنْ أصحاب رسول الله صلی الله علیه وآله:

تعرَّضت سورة البراءة إلی ذکر ( 13) ثلاثة عشر فرقة مذمومة مِنْ أصحاب رسول الله صلی الله علیه وآله فِی أواخر حیاة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله عَلَی القول بأنَّ سورة البراءة هِیَ آخر سورة نزلت فِی القُرآن الکریم - وإنْ کَانَ الصحیح عَلَی القول الآخر أنَّ سورة المائدة هِیَ آخر سورة نزلت -
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ولذا مِنْ أسماء سورة البراءة هِیَ سورة الفاضحة لأنَّها نزلت قبل رحیل رسول الله بسنتین تقریباً وَهِیَ لا زالت تَنْزُل بفضائح رجال مِمَّن هُمْ مَعَ رسول الله صلی الله علیه وآله، حَتّی قالت الرُّوایة: «حَتّی خشینا أنْ لا یبقی منهم أحد إلَّا ذُکِر»(1).

فَإنَّ العین المجهریّة للقُرْآن الکریم رکَّزت عَلَی أنَّ جماعات منافقة مِنْ أصحاب الرسول صلی الله علیه وآله، منهم مَنْ عاهَدَ الله، ومنهم مَنْ کَانَ یؤدی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله، ومنهم منافق، ومنهم مَنْ فِی قلبه مَرَضٌ ومنهم... الخ حَتّی أنَّ مِنْ بَعْض أسماء سورة البراءة هِیَ سورة القارعة؛ لأنَّها تقرع رؤوسهم بالفضائح والدفائن والمُخططات العدوانیّة الَّتِی أضمروها وانطوت عَلَیْهَا سرائرهم.

النموذج الثَّالِث عَلَی دحض أسباب النُّزول المُلفَّقة(2):

ذُکِرَ فِی سورة براءة (التوبة) أنموذجاً ثالثاً لدحض أسباب النُّزول المُلفَّقة عَلَی غرار النموذجین السّابقین فِی سورتی آل عمران والأنفال وَهُوَ قوله تَعَالَی: (وَ لا تُصَلِّ عَلی أَحَدٍ مِنْهُمْ ماتَ أَبَداً وَ لا تَقُمْ عَلی قَبْرِهِ)3 .

بتقریب: أنَّ روایات أسباب النُّزول المُزیّفة ادّعتْ أنَّ الثَّانِی اعترض عَلَی رسول الله صلی الله علیه وآله بشدّة أو مسک رداء الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله، وَقَالَ لَهُ: کیف تصلی
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1- (1) مجمع البیان للطبرسی: ج 5، ص 1.

2- (2) تَقَدَّمَ النموذج الأوَّل لدحض أسباب النُّزول المُلفَّقة وَهُوَ آیات مِنْ سورة آل عمران فِی خصوص معرکة أُحُد، والنموذج الثَّانِی کَانَ فِی آیات مِنْ سورة الأنفال حول معرکة بدر، وَهَذَا هُوَ النّموذج الثَّالِث لدحض أسباب النُّزول المُلفَّقة فِی سورة براءة.




عَلَی عبدالله بن أُبی بن سلول وتقوم عَلَی قبره... الخ إلی أنْ اضطر الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله أنْ یقول للثّانی: «ما یُدْریک أدعوا لَهُ أو أدعو عَلَیْهِ».

عَنْ أبی عبدالله علیه السلام، قَالَ: لما مات عبدالله بن أبی سلول حضر الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله - جنازته، فَقَالَ عمر لرسول الله صلی الله علیه وآله یا رسول الله: ألم ینهک الله أنْ تقوم عَلَی قبره؟ فسکت، فَقَالَ یا رسول الله ألم ینهک الله أنْ تقوم عَلَی قبره؟ فَقَالَ لَهُ: ویلک وما یُدریک ما قلت إنِّی قلت: اللَّهُمَّ احشِ جوفه نارداً واملأ قبره ناراً واصله ناراً، قَالَ أبو عبدالله علیه السلام: فأبدی مِنْ رسول الله ما کَانَ یکره(1) وادّعت أسباب النُّزول المُزیّفة أنَّ هَذِهِ الآیة نزلت دعماً وتأییداً وتصویباً لموقف الثَّانِی، وتخطئة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله، هَذَا هُوَ دیدن أسباب النُّزول المُلفَّقة بأنْ تنسب الخطأ إلی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وتلومه عَلَی ذَلِکَ، وَبَعْدَ معرفة هَذَا هل یُعْقل الاعتماد عَلَی مثل هکذا موازین مغلوطة ومخلوقة ومدسوسة ومصطعنة تشکِّل خطراً یمسّ معتقد المسلمین کعقیدة النبوّة مثلاً، وَهَذَا ما ذهب إلیه واعتمد عَلَیْهِ بَعْض مَنْ هُوَ محسوب عَلَی الإسلام وَهُوَ منهم بُراء کالفکر السّلفی بَلْ وعامَّة المسلمین؛ غیر أهل البیت علیهم السلام مثلاً الَّذِیْنَ تبنوا تخطأة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وَأنَّهُ صلی الله علیه وآله کباقی المجتهدین فِی الوقوع فِی الخطأ ورتّبوا - السّلفیة - عَلَی ذَلِکَ أموراً مِنْهَا:

1 - حرمة زیارة القبور.
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1- (1) الکافی، للکلینی: ج 3، ص 188.




2 - حرمة زیارة الأضرحة.

3 - حرمة الدُّعاء عِنْدَ القبر والتّوسل لله بحرمة صاحب القبر و... الخ.

فیا أیُّهَا الباحث الکریم المُتأمّل انظر إلی ما جَرَّت إلیه روایات أسباب النُّزول المُلفَّقة وما جَرَی عَلَی المسلمین مِنْ ویلات ومأسات وکلفتهم دماء وأموال بسببها إذَا ابتدأت بالبحث العقائدی وانتهت ببحث فقه الفروع.

وَهُنَاک قسمٌ آخر مِنْ روایات أسباب النُّزول المُحرَّفة لدیهم أشدّ شناعة عَلَی الرسول صلی الله علیه وآله إذْ یقول: إنَّ هَذِهِ الآیة 84 مِنْ سورة البراءة، نزلت قبل أنْ یُصلی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله عَلَی عبدالله بن أبی بن سلول، وَکَانَ اعتراض الثَّانِی عَلَی رسول الله صلی الله علیه وآله أنَّهُ لماذا لَمْ تتقیّد یا رسول الله بهذه الآیة الکریمة، أَوَ لَمْ یُنهِکَ الله عَنْ الصَّلاة عَلَی المُنافقین فکیف إذَنْ تُصلّی علیهم، وَهَذَا القسم مِنْ الرُّوایات أعظم شناعة عَلَی رسول الله صلی الله علیه وآله فإنَّها تذکر أنَّ الآیة نزلت بنهی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله عَنْ الصَّلاة عَلَی المُنافقین وَمَعَ ذَلِکَ حسب زعمهم یرتکب الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله المُخالفة وتکون غَیْرَة وحرص الثَّانِی عَلَی الدِّین أشدّ مِنْ غَیْرَة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله! وَهُنَا تکمن خطورة أسباب النُّزول المُزیّفة فِی التجرأ عَلَی مقام النّبوة وشخص الْنَّبِیّ الأکرم صلی الله علیه وآله، ما لکم کیف تحکمون، بَلْ رانَ عَلَی قلوبهم فَإنَّ رسول الله صلی الله علیه وآله هُوَ الغیور الأمین عَلَی الشّریعة وَالدِّین والمُحامی والمُدافع عَنْ الإسلام والمسلمین.

وَعَلَیْهِ فکیف یمکن تعقُّل هکذا أسباب نزول مُلفَّقة لا تُفَرِّق بین الْنَّبِیّ وغیره، وجعلت مَنْ هُوَ عین الوحی مفضولاً لِمَنْ عبد الوثن وعاقر
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الحمیر أربعین عاماً، والإمام والمأموم فإنَّها جعلت المفضول فاضلاً والمأموم إماماً، وَهَذَا لَهُ تداعیات خطیرة جدَّاً تمس العقیدة.

أولاً: أنَّ أصحاب المذاهب الإسّلامیَّة الأُخْرَی غَیْر مدرسة أهل البیت علیهم السلام استدلّوا بروایات أسباب النُّزول المُلفَّقة المُتقدِّمة فِی سورة آل عمران والأنفال وسورة التوبة عَلَی عدم عصمة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله فِی التّحاکم السّیاسی، وفی تدبیره لِأُمُور الدَّولة وما شابه ذَلِکَ مَعَ أنَّ القُرآن یشهد للنبی صلی الله علیه وآله بالعصمة فِی تدبیر الحکم مِنْ جهة بُعْد الموضوعات.

ثانیاً: أنَّهم رتّبوا عَلَی روایات أسباب النُّزول المُلفَّقة بحوثاً وعناوین خطیرة جدّاً فِی مثل کتبهم الأصولیّة - أصول الفِقْه - کعنوان [هل للنبی صلی الله علیه وآله أنْ یجتهد].

بتقریب: بمعنی أنَّ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله - والعیاذ بالله - یجهل الشیء فَلابُدَّ أنْ یجتهد لتحصیل علمه، وهکذا عنوان آخر [هل یخطئ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله أو لا] و... الخ.

وبإثارة هکذا بحوث تولّد لدیهم مثل هل یمکن الاعتراض عَلَی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله أو لا؟ أو هل یمکن الردّ عَلَی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله أو لا؟ هکذا بنوا عقائدهم وفقههم.

ثالثاً: یلزم مِنْ الأخذ والعمل بروایات أسباب النُّزول المُلفَّقة مِنْ دون تمحیص وتحقیق وغربلة للأفکار وعرضها عَلَی مُحکمات الکتاب
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والسُّنة، الإسفاف(1) بفعل الله؛ لِأنَّ المُرْسَل - بالفتح - وَهُوَ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله یُنبیء عَنْ حکمةِ المُرْسِل - بالکسر - وَهُوَ الله تَعَالَی، وَیَکُون المعنی عندهم حسب روایات أسباب النُّزول المُلفَّقة: أنَّ الباری تَعَالَی اشتبه وأرْسَل الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وَلَمْ یُرسِل غیره؟ وَلَیْسَ هَذَا المعنی تجنی علیهم وَإنَّما هُوَ مُدَوَّنٌ فِی روایات أسباب النُّزول المُلفَّقة الَّتِی اعتمدوها فِی فَهُمْ مَعْنَی الآیات، والمشکلة الأعظم أنَّ مثل هکذا روایات أسباب نزول مُلفَّقة تسرّبت إلی کُتبنا، وسنُبیِّن لاحقاً فِی محله المُنَاسِب - إنْ شاء الله - إنَّهُ بحسب روایات وبیانات أهل البیت علیهم السلام أنَّهُ کیف جعلت هَذِهِ الرُّوایات المُزیّفة المثلبة لبعض الصّحابة منقبةً.

بیان نقاط الزیف والتلفیق فِی روایات أسباب النُّزول:

فِی سورة براءة 84:

هُنَاک عِدَّة نقاط للزیف فِی سورة براءة حاولت أسباب النُّزول المُلفَّقة والأقلام المأجورة قلب الحقائق فیها وحجب الأبصار عنها إلَّا أنَّهم لَمْ یفلحوا بذلک وَهِیَ:

النقطة الأولی: إنَّ صِرْف مفاد الآیة الکریمة لا یَدُلّ عَلَی عتاب شدید مِنْ الله تَعَالَی إلی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله أو تخطئة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله، ولذا یصعب عَلَی المُفَسِّر والباحث الکریم أنْ یخرُجَ مِنْ هکذا أجواء موبوءة وردیئة شحنت
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1- (1) الإسفاف: أیّ لَیْسَ لکلامه مَعْنَی.




بهکذا روایات مخلوقة ومکذوبة، وَیَکُون النَّظر إلی الرُّوایة بلون لَیْسَ واقعی، وَهَذَا أحد أهم أزمات ومشاکل أسباب النُّزول الَّتِی تسبب إشباع الأذهان بجرعات خاطئة مِنْ الرُّوایات، ولذا یَکُون التشافی مِنْ هکذا روایات أسباب نزول مُلفَّقة أمرٌ فِی غایة الصعوبة، فوقع الکثیر مِنْ المُفَسِّرِین فِی وَحْلِ وشراک هَذِهِ الرُّوایات المُزیَّفة وَلَمْ یستطیعوا النَّجاة بأنفسهم مِنْهَا.

ولذا یجب عَلَی الباحث وَالمُفَسِّر النّاجح والفاحص عَنْ الحقیقة أنْ لا یبتعد عَنْ روایات مدرسة أهل البیت علیهم السلام والعرض علیها إذْ هِیَ کاشفة عَنْ زوایا الحقیقة والمبیِّنة لأوجه الزیف فِی روایات أسباب النُّزول والابتعاد عَنْ أسباب النُّزول المُلفَّقة ولا یُلوِّث ذهنه بها ویحرر نفسه مِنْ قیودها.

فالصحیح بحسب روایات أسباب النُّزول الواردة عَنْ أهل البیت علیهم السلام أنَّ هَذِهِ الآیة مِنْ سورة براءة/ 84 لَیْسَ فیها عتاب وتندید أصلاً وَإنَّما فیها تشریع وتأکید عَلَی أبدیّة أنَّ هؤلاء المنافقین لا یُصَلَّی علیهم أبداً ولا یُقام عَلَی قبورهم لأجل الدُّعاء لهم بخلاف الدُّعاء علیهم، أمَّا أنَّهُ فِی الآیة عتاب وتندید بالرسول الأکرم صلی الله علیه وآله - وحاشاه - فَهَذَا أوَّل الکلام.

المنهی عَنْهُ مغایر لما قام به الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله:

النقطة الثانیة: ما المُرَاد مِنْ النّهی عَنْ الصَّلاة عَلَی مثل هؤلاء المُنافقین فِی الآیة المُبَارَکَة(وَ لا تُصَلِّ) ؟ هل المُرَاد لا تُصَلِّ صلاة الأموات
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عَلَی هَذَا المُنافق أم المُرَاد المعنی اللغوی للصلاة وَهُوَ الدُّعاء؟

إنَّهُ حسب أسباب النُّزول الصّحیحة الواردة فِی بیانات أهل البیت علیهم السلام المُرَاد مِنْ الصَّلاة معناها اللّغوی أیّ لا تدعُ للمُنافق بقرینة(وَ لا تَقُمْ عَلی قَبْرِهِ) ؛ لِأنَّ رسول الله صلی الله علیه وآله کَانَ مِنْ سجیّته أنْ یقوم عَلَی قبر المیّت ویُکْثِر لَهُ مِنْ الدُّعاء لیُخَفَف عَنْهُ العذاب والسؤال و... الخ.

وَلَیْسَ المُرَاد مِنْ(وَ لا تُصَلِّ) النَّهی عَنْ صلاة الأموات فالله تَعَالَی لَمْ ینه نبیّه صلی الله علیه وآله عَنْ أصل الصَّلاة الذی هُوَ شعیرة إسلامیّة لا صلة لها بالمیّت المُنافق فَإنَّ المُنافق والنّاصبی و... الخ لا یُدْع لَهُ فِی الصَّلاة عَلَی المیّت وَإنَّما یُدْعی عَلَیْهِ، کَمَا هُوَ واضح فِی التکبیرة الرَّابعة فِی الصَّلاة عَلَی المیّت فَإنَّ فیها دعاءاً فإنْ کَانَ المیّت کافراً أو مُنافقاً فَإنَّهُ لا یُدْع لَهُ وَإنَّما یُدْعی عَلَیْهِ، کَمَا فِی الآیة المُبَارَکَة(مَنْ یَشْفَعْ شَفاعَةً حَسَنَةً یَکُنْ لَهُ نَصِیبٌ مِنْها وَ مَنْ یَشْفَعْ شَفاعَةً سَیِّئَةً یَکُنْ لَهُ کِفْلٌ مِنْها وَ کانَ اللّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ مُقِیتاً ( 85)1 .

بتقریب: أنَّ مَنْ یتشفع لمنافق أو مُعانِد فَإنَّهُ یؤزر ویؤثم إلی أنَّ بیَّنت الآیة: - أنَّ إبراهیم علیه السلام لما تبیَّن أنَّ آزر عدوَّاً لله تبرّأ مِنْهُ فَإنَّه الکافر أو المنافق لا یستغفر لَهُ؛ لِأنَّ الاستغفار لعموم المؤمنین والمؤمنات والمسلمین والمسلمات الوارد فِی تکبیرات الصَّلاة عَلَی المیّت لا یشمل المنافق لِأنَّ الدُّعاء للمسلم وَالمُرَاد مِنْ المسلم أیّ المسلم الحقیقی الذی إسلامه بقلبه لا بلسانه أیّ لا
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المسلم الصّوری الذی إسلامه بلسانه فَقَطْ ویُعاند الله ورسوله فِی قلبه والمنافق مِنْ قسم المسلم الذی أسلم بلسانه فَقَطْ دون قلبه، وَعَلَیْهِ فلا یسوّغ الدُّعاء فِی الصَّلاة عَلَی المیّت للمنافق والکافر وَإنَّما یُدْعَی عَلَیْهِ لا لَهُ، والتعلیل ظاهر فِی الآیة(إِنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللّهِ وَ رَسُولِهِ وَ ماتُوا وَ هُمْ فاسِقُونَ)1.

بتقریب: أنَّهُ لا یمکن الدُّعاء للمنافق بحسب ظاهر الآیة، وَهَذَا لا علاقة لَهُ بتعطیل معلم دینی عظیم ألا وَهُوَ الصَّلاة عَلَی المیت، وَعَلَیْهِ فما هُوَ وجه الربط بین الصَّلاة والمُنافقین.

وَمَعْنَی«لا تقم عَلَی قبره» أیّ لا تدع لَهُ، هَذَا کُلَّهُ بحسب ما نبَّهت عَلَیْهِ روایات أسباب النُّزول الواردة عَنْ أئمة أهل البیت علیهم السلام، مِنْ نکات فِی ألفاظ الآیات وأمَّا بحسب روایات أسباب النُّزول المُلفَّقة وَالَّتِی هِیَ عِنْدَ الطرف الآخر - العامّة - فَکُلّ ما فیها هُوَ لأجل تبریر خطأ الثانی عِنْدَ اعتراضه عَلَی رسول الله صلی الله علیه وآله وتصویب فعله ولو انجرّ إلی تخطئة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله، وَمِنْ العجیب والغریب أنَّ غَیْر رسول الله صلی الله علیه وآله تکون عنده حمیّة أکثر عَلَی الدِّین مِنْ حامی وراعی الشّریعة وَالدِّین وَهُوَ رسول الله صلی الله علیه وآله، إلَّا أنَّ هَذَا یُرَی فِی مواطن عدیدة مِنْ مباحث التفسیر الَّتِی تُزوِّق أسباب النُّزول المُزیّفة ویحاولون إظهارها بالوجه الذی تُکتب فیه حَصانة لبعص صحابة رسول الله صلی الله علیه وآله بما تفوق حصانة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله نفسه عِنْدَ الطرف الآخر.
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إنَّ أعداء الله ورسوله مِنْ الکافرین والمنافقین لا یُستغفر لهم ولا یترحم ولا یُترضی علیهم ولا یُتشفع لمثل هؤلاء وإنْ أظهروا صورة الإسلام فَإنَّ مثل هؤلاء وصفهم القُرآن الکریم(إِنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللّهِ وَ رَسُولِهِ وَ ماتُوا وَ هُمْ فاسِقُونَ ( 84)1 .

ولذا عِنْدَمَا ألَجَّ وأصرَّ الثَّانِی عَلَی رسول الله صلی الله علیه وآله وَأنَّهُ لَمْ یصلِ الرسول صلی الله علیه وآله عَلَی هَذَا المنافق اضطر الرسول صلی الله علیه وآله أنْ یقول للثانی: «ویحک وما تدری ما قلت فِی صلاتی دعوت عَلَیْهِ أم لَهُ».

وَهُنَاک روایة عَنْ الإمام الصادق علیه السلام فِی صدد هَذَا الاعتراض الخاطئ مِنْ الثَّانِی عَلَی رسول الله صلی الله علیه وآله: - أنَّ الثَّانِی کَانَ سبباً فِی إفصاح الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله عَنْ شیء کَانَ صلی الله علیه وآله یکتمه، وَکَانَ غرض الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله مِنْ الصَّلاة عَلَی عبدالله بن أبی ابن سلول هُوَ احتراماً لابنه عبدالله.

وفی روایة عَنْ الباقر علیه السلام أنَّ عمر عِنْدَمَا اعترض عَلَی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله فِی الصَّلاة عَلَی عبدالله بن أبی سلول فقال لَهُ رسول الله صلی الله علیه وآله: «... ما رأیتنا صلّینا لَهُ عَلَی جنازة ولا قمنا لَهُ عَلَی قبر» ثمَّ قَالَ: إنَّ ابنه رجلٌ مِنْ المؤمنین وَکَانَ یحقّ علینا أداء حقّه، وَقَالَ لَهُ عمر أعوذ بالله مِنْ سخط الله وسخطکِ یا رسول الله!(1).

کَذَلِکَ کَانَتْ صلاة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله عَلَی عبدالله بن أبی بن سلول طمعاً فِی
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1- (2) تفسیر نور الثقلین: ج 3، ص 152.




هدایة جماعة مِنْ آل أبی سلول وغیرهم، وفعلاً أسلم المئات منهم، بَلْ أسلم ألف مِنْ الخزرج لمّا رؤا الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله، کَمَا فِی تفسیر مجمع البیان للطبرسی: - أنَّهُ صلی الله علیه وآله صلّی عَلَی عبدالله بن أُبی وألبسه قمیصه قبل أنْ یُنهی عَنْ الصَّلاة عَلَی المنافقین، عَنْ ابن عباس وجابر وقتادة وَقِیلَ أنَّهُ أراد أنْ یُصلّی عَلَیْهِ فأخذه جبرئیل بثوبه وتلا عَلَیْهِ(وَ لا تُصَلِّ عَلی أَحَدٍ مِنْهُمْ) الآیة، وَقِیلَ: إنَّهُ قِیلَ لرسول الله صلی الله علیه وآله لَمْ وجّهت بقمیصک إلیه یکفن فیه وَهُوَ کافر، فَقَالَ: إنَّ قمیصی لن یغنی عَنْهُ مِنْ الله شیئاً، وَإنِّی أؤمل مِنْ الله أنْ یُدْخل بِهَذَا السبب فِی الإسلام خلقٌ کثیر، فروی أنَّهُ أسلم ألف مِنْ الخزرج لما رؤوه یطلب الاستشفاء بثوب رسول الله صلی الله علیه وآله(1).

وَهُنَاک أهداف أُخْرَی لرسول الله صلی الله علیه وآله وَلَمْ یرتکب الرسول صلی الله علیه وآله ما نهاه الله عَنْهُ لِأنَّ الذی نُهیَ عَنْهُ هُوَ الدُّعاء للمیت لا أصل الصَّلاة کشعار إسلامی، کَمَا فِی قول رسول الله صلی الله علیه وآله للثانی عِنْدَمَا اعترضه فِی الصَّلاة عَلَی عبدالله بن أُبی، فَقَالَ لَهُ الرسول صلی الله علیه وآله: «ویلک وهل یُدری ما قلت لَهُ؟ إنَّما قلت اللَّهُمَّ اغش قبره ناراً وجوفه ناراً وأصِلِه النار فبدا مِنْ رسول الله صلی الله علیه وآله ما لَمْ یکن یجب» وفی روایة أُخْرَی أنَّ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله، قَالَ للثانی: «ویحک أو ویلک إنَّما أَقُوُل: اللَّهُمَّ املأه قبره ناراً واملأ جوفه ناراً وأصله یَوُم القیامة ناراً»(2).
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1- (1) مجمع البیان للطبرسی عَنْهُ تفسیر نور الثقلین: ج 3، ص 152.

2- (2) تفسیر الصّافی للفیض الکاشانی: ج 2، ص 257.




اعتراض الثَّانِی عَلَی رسول الله صلی الله علیه وآله

کادَ یُفْشِل برنامجه صلی الله علیه وآله:

إنَّ البرنامج الذی کَانَ یسیر عَلَیْهِ رسول الله صلی الله علیه وآله فِی هَذَا المجال هُوَ البرنامج الذی رسمه لَهُ القُرآن الکریم فِی الآیة المُبارکة: (یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَسْئَلُوا عَنْ أَشْیاءَ إِنْ تُبْدَ لَکُمْ تَسُؤْکُمْ)1 .

بتقریب: إنَّ أحد البراهین عَلَی إمامة أئمة أهل البیت علیهم السلام هُوَ أنَّهُ لا یُفهم مغزی سیرة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله إلَّا مَنْ کَانَ مِنْ رسول الله صلی الله علیه وآله بمنزلة هارون مِنْ موسی وَمَنْ قَالَ فِی حقّه رسول الله صلی الله علیه وآله: «أنا مدینة العلم وعلیّ بابها» «أنا مدینة الحکمة وعلیّ بابها» «أنا مدینة العلم وعلیّ بابها» (1)«أنا مدینة الفِقْه وعلیّ بابها»(2) قَالَ رسول الله صلی الله علیه وآله: «خلق النَّاس مِنْ شجرٍ شتّی وخُلقت أنا وابن أبی طالب مِنْ شجرة واحدة أصلی علیّ وفرعی جعفر»(3) وَقَالَ علی علیه السلام، قَالَ: «قَالَ رسول الله صلی الله علیه وآله النَّاس مِنْ أشجار شتّی وأنا وَأَنْتَ یا علی مِنْ شجرة واحدة» و(فَقُلْ تَعالَوْا نَدْعُ أَبْناءَنا وَ أَبْناءَکُمْ وَ نِساءَنا وَ نِساءَکُمْ وَ أَنْفُسَنا وَ أَنْفُسَکُمْ)5 .

بتقریب: أنَّ هَذَا المقام - أیّ مقام أنفسنا وأنفسکم - لَمْ یثبته القُرآن
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1- (2) أمالی الصدوق: ص 425؛ الغدیر للأمینی: ج 6، ص 81.

2- (3) مستدرک سفینة البحار، علی النمازی: ج 8، ص 288.

3- (4) الخصال للصدوق: ص 21.




الکریم لا لنوح ولا لإبراهیم ولا لعیسی و... إنَّ هؤلاء الأنبیاء لَمْ یکونوا بمنزلة نفس الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله إلَّا علی بن أبی طالب علیه السلام، وَهَذَا ما اجاب به الإمام الرضا علیه السلام عِنْدَمَا سأله المأموم العبّاسی عَنْ أعظم منقبة لعلی علیه السلام، حَیْثُ قرأ الآیة(وَ أَنْفُسَنا وَ أَنْفُسَکُمْ) 1 وبتقریب: أنَّ هَذِهِ المنقبة لَمْ یمتلکها لا ملکٌ مقرَّب ولا نبی مُرْسل ولا... الخ وَمَنْ کَانَتْ أوصافه ومناقبه مزیدة بَعْدَ رسول الله صلی الله علیه وآله وَهُوَ علی بن أبی طالب علیه السلام فیمکن أنْ یَکُون الحافظ لسُنّة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وسیرته؛ ولذا قَالَ الإمام الصادق علیه السلام: «هُمْ اخطأوا فِی فَهْم سُنّة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وَلَمْ یَرْعوها حقّ رعایتها» وَالقُرآن یقول: (وَ تَعِیَها أُذُنٌ واعِیَةٌ) 2 بتقریب: أنَّ لَیْسَ کُلّ الصَّحابة یمتلکون أذناً واعیةً عدا أمیر المؤمنین علی إبن أبی طالب علیه السلام، ولذا کَانَ هُوَ الأحقّ بحفظ الشّریعة وحمایتها بَعْدَ رسول الله صلی الله علیه وآله.

الوصی هُوَ الحافظ الوحید لسنة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله

وسیرته نُصْرَةً ورعایةً:

وَمَعَ کُلّ هَذَا تعترض مدرسة الطرف الآخر - العامَّة - وَأنَّهُ لماذا تَخصّون کُلّ ذَلِکَ ب - (علی علیه السلام) فَإنَّ سائر الصّحابة لرسول الله صلی الله علیه وآله أیضاً تلقُّوا الحدیث عَنْ رسول الله صلی الله علیه وآله؟

إنَّ الصّحابة الَّذِیْنَ کانوا یعیشون مَعَ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وملتفون حوله، فَإنَّ
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کثیراً مِنْ الموارد والمواقف الَّتِی کَانَتْ تصدر مِنْ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله لا یفهمون دواعی وأغراض الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله مِنْهَا؛ لِإنَّهُ صلی الله علیه وآله کَانَ یعیش فِی أفق عقلی وقلبی عظیم، لَمْ یستطع الصّحابة فهمه وَلَمْ یمتلکوا المُؤهلات الکافیة لفهمه، وما تلقوه مِنْ الحدیث کَمَا یَدّعون عَنْ رسول الله صلی الله علیه وآله فَإنَّهُ کَانَ مُجرَّد أصوات ولقلقة ألفاظ أو أنَّها مُجرَّد أفعال کانوا یرونها تصدر عَنْ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وأمَّا فَهْم ما وراء ذَلِکَ فلا أحد یقوی عَلَیْهِ بَعْدَ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله إلَّا علی بن أبی طالب علیه السلام وَمِنْ بعده الحسن والحسین علیه السلام وأئمة أهل البیت علیهم السلام.

ولذا مِنْ ثوابت ومُعتقدات مدرسة ومنهج أئمة أهل البیت علیهم السلام هُوَ أنَّ الحافظ لحقیقة الشّریعة والمُؤتمن عَلَیْهَا لابُدَّ أنْ یفهم أفق الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وَهَذَا لا أحد یستطیع أنْ یدّعیه أو یتمثّله إلَّا أمیر المؤمنین علیه السلام والحسن والحسین علیهما السلام والتّسعة المعصومین علیه السلام مِنْ ذریّة الحسین علیه السلام إذَنْ لا یتسنی ذَلِکَ لمطلق البشر وَإنَّما یتسنی للبشر بوصف کونهم یوحی إلیهم، والمُصداق الأوَّل لهذا الوصف بَعْدَ رسول الله صلی الله علیه وآله هُوَ علی بن أبی طالب علیه السلام.

عبارة لطیفة لابن سینا فِی حق أمیر المؤمنین علیه السلام:

فِی رسالة المعارج، حَیْثُ قَالَ: أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام مرکز الحکمة، وفلک الحقیقة، وخزانة العقل، ولقد کَانَ بین الصّحابة کالمعقول بین المحسوس(1) وَهَذَا معناه أنَّ علیاً بن أبی طالب علیه السلام کَانَ یعیش
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1- (1) الأربعین للماحوزی: ص 240.




فِی افق الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله ووحیه وقلبه وعقله وغیبیاته صلی الله علیه وآله أمَّا سائر الصّحابة عدا أمیر المؤمنین علی علیه السلام کانوا یعیشون مَعَ بدن الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله، لهذا السبب وغیره کَانَ یصف الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله علیاً علیه السلام بأنه بمنزلة هارون مِنْ موسی إلَّا أنَّهُ لا نبی مِنْ بعدی مَعَ أنَّ القُرآن یخبرنا عَنْ هارون«وأنزلنا عَلَی موسی وهارون»».

بتقریب: أنَّ أصل الإیحاء والإنزال کَانَ عَلَی موسی علیه السلام، إلَّا أنَّ ذبذبات الوحی کَانَتْ تنعکس عَلَی هارون، کَذَلِکَ أمواج الوحی الَّتِی کَانَ یسمعها الخاتم صلی الله علیه وآله تنعکس عَلَی أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام، فَإنَّ هَذِهِ الوحیانیات الَّتِی تُفاض مِنْ الباری عَلَی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله بواسطة الوحی فالرسول صلی الله علیه وآله یُفیضها وبأمر مِنْ الله عَلَی سید الأوصیاء علی بن أبی طالب علیه السلام وحیانیاً لا لسانیاً.

هَذَا مُضَافَاً إلی أنَّهُ أولیس القُرآن ینهی عَنْ التقدّم بین یدی الله ورسوله (یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیِ اللّهِ وَ رَسُولِهِ وَ اتَّقُوا اللّهَ إِنَّ اللّهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ)1 .

بتقریب: أیُّهَا المؤمنون لا تسرعوا إلی قولٍ أو فعلٍ یرجع أمره إلی الدِّین والمصلحة العامّة وتتّخذوا أزاءه موقفاً قبل أنْ یقضی به الله عَلَی لسان رسوله الکریم صلی الله علیه وآله، فَیَکُون الاعتراض عَلَی الله ورسوله منهیّاً عَنْهُ مِنْ باب أوْلی.

وتروی أسباب النُّزول المُزیّفة أنَّ الأوَّل والثانی کادا یُهْلَکا فِی هَذِهِ الآیة(... لا تُقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیِ اللّهِ وَ رَسُولِهِ) بسبب تقدمهما عَلَی رسول
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الله صلی الله علیه وآله.

فإذا کَانَ منطق القُرآن وقانونه ینهی عَنْ عدم التقدّم والمسارعة إلی استباق الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله فکیف یروون بحسب أسباب النُّزول المُلفَّقة خمسة أو ستة مواطن حسّاسَة وخطیرة مِنْهَا - کَمَا تَقَدَّمَ - فِی سورة آل عمران فیما یتعلّق فِی معرکة أُحُد، وفی سورة الأنفال ما یتعلّق بغزوة بدر، وفی سورة براءة وما یتعلّق بالعتاب الإلهی للنبی صلی الله علیه وآله وتخطئته ولومه فِی الصَّلاة عَلَی بَعْض المُنافقین کعبدالله بن أبی ابن سلول، وفی سورة الأحزاب وغیرها، علماً أنَّ القُرآن الکریم نبّه المسلمین عَلَی دقّة المعاملة مَعَ رسول الله صلی الله علیه وآله الذی هُوَ بین ظهرانیکم، وأنَّ معاملتکم لَهُ وکونه مُرْسَلاً مِنْ قِبَل ربِّ العِزَّة، إلیکم(وَ اعْلَمُوا أَنَّ فِیکُمْ رَسُولَ اللّهِ لَوْ یُطِیعُکُمْ فِی کَثِیرٍ مِنَ الْأَمْرِ لَعَنِتُّمْ)1 .

بتقریب: أنَّ رسول الله صلی الله علیه وآله لو کَانَ یتابعکم عَلَی مثل ما تریدون وتقترحون ویُلبی رغباتکم لوقعتم فِی المشقّة والفساد والحرج(وَ لکِنَّ اللّهَ حَبَّبَ إِلَیْکُمُ الْإِیمانَ)2 .

وَالمُرَاد مِنْ الإیمان أیّ طاعة رسول الله وعدم مخالفته والاعتراض عَلَیْهِ(وَ کَرَّهَ إِلَیْکُمُ الْکُفْرَ وَ الْفُسُوقَ وَ الْعِصْیانَ)3 ، بتقریب: أنَّ مخالفة رسول الله صلی الله علیه وآله کفر وفسوق وعصیان مُضَافَاً لما تَقَدَّمَ فِی سورة آل عمران(وَ شاوِرْهُمْ
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فِی الْأَمْرِ فَإِذا عَزَمْتَ فَتَوَکَّلْ عَلَی اللّهِ) 1 بتقریب: أنَّکَ یا رسول الله إذَا عزمت فتوکَّل عَلَی الله وَلَیْسَ هُمْ إذَا عزموا وَمِنْ الواضح أنَّ هَذِهِ النداءات المُتکرِّرة فِی القرآن فِی موارد عدیدة تُرکِّز عَلَی منهج إطاعة الرسول صلی الله علیه وآله(وَ اتَّقُوا اللّهَ إِنَّ اللّهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ)2 وَقَدْ ذکر أمیر المؤمنین علیه السلام فِی نهج البلاغة: «اتقِ الله بَعْض التُقَی وإنْ قَلَّ، واجعل بینک وبین الله سِتراً وإنْ رَقَّ»(1).

وأدنی شیء یتقی الإنسان به خالقه هُوَ أنْ یکفّ عَنْ قول: لو أحَلَّ الله هَذَا الشیء الذی حَرَّمه، أو حَرَّم ذاک الذی أحلَّ، ویا لیت الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله فعل کذا أو لَمْ یفعل الذی فَعَل وقوله(ما ضَلَّ صاحِبُکُمْ وَ ما غَوی ( 2) و(وَ ما یَنْطِقُ عَنِ الْهَوی ( 3) و(لَکُمْ فِی رَسُولِ اللّهِ أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ) وقوله تَعَالَی: (وَ إِنَّکَ لَعَلی خُلُقٍ عَظِیمٍ ( 4) ، وما إلی ذَلِکَ مِنْ الجُرأة والجهل.

وَبَعْدَ کُلّ هَذَا فکیف نقبل هَذِهِ الرُّوایات المُزیّفة الَّتِی تقول: بأنَّ القُرآن الکریم ینزل بتصویب الثَّانِی وتخطئة موقف الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله، هلّا نزل الوحی عَلَی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله قبل أنْ یخطأ ویَعترض عَلَیْهِ الثَّانِی.

والإمام زین العابدین علیه السلام یصف تعظیم الله للنبی صلی الله علیه وآله: «... إنَّ الله تَعَالَی أمر فِی القُرآن بتعظیم الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وبمراسیم وکیفیة لَمْ تعظم بها ملوک
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1- (3) نهج البلاغة، خطب أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام.




الأرض کلهم، وَهُوَ أنَّ لا ترفعوا أصواتکم فوق صوت الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله» (1).

وَإنَّما لابُدَّ أنْ تکون أصواتکم عِنْدَ رسول الله صلی الله علیه وآله بخشوع وخضوع وَإلَّا یحبط عملکم بما فیها العقیدة والإیمان؛ لِأنَّ الأدب مَعَ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله شرط فِی قبول الإیمان، وَعَلَیْهِ فَإنَّ ترکیز وتشدید القُرآن عَلَی تعظیم أمر طاعة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله لَیْسَ أمراً مجاملیاً مبالغاً فیه وَإنَّما یعکس مدی حقیقة عظمة هَذَا المخلوق لله تَعَالَی فاعرفوا قَدَرُه والقُدْرة الإلهیة فیه.

وأنَّ الله تَعَالَی خصَّ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وآله بخصائص عِدَّة کَمَا ذکرها الإمام علی بن الحسین علیه السلام فِی دعائه فِی ذکر آل مُحمَّد علیهم السلام: «اللَّهُمَّ یا مَنْ خصَّ مُحمَّداً وآله بالکرامة وحَبَاهُم بالرِّسالة وخَصَّصَهُم بالوسیلة وجعلهم وَرَثة الأنبیاء، وختم بهم الأوصیاء والأئمة وجعل افدئة مِنْ النَّاس تهوی إلیهم... الخ»(2).

والخلاصة مِنْ کُلّ هَذَا: - إذَا کَانَتْ منزلة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله فِی القُرآن بهذه المثابة فکیف یحتمل أنْ تنزل آیة قرآنیة تحطّ مِنْ قَدْر منزله الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله - وحاشاه مِنْ ذَلِکَ - وَهَذَا یکشف أنَّ تلک الرُّوایات الَّتِی ذکرت ذَلِکَ ما هِیَ إلَّا مُزیَّفة ومُلفَّقة ومکذوبة، ومُناقضة لمُحکمات وأصول القُرآن.

زیارة القبور والدعاء عندها للمیت عبادة:

جرت سُنَّة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله أنَّهُ إذَا مات أحدٌ مِنْ الصّحابة فَإنَّهُ صلی الله علیه وآله یُصلّی عَلَیْهِ ویقف عَلَی قبره ویستغفر لَهُ ویقول لِمَنْ حضر: - «استغفروا

ص:310





1- (1) المصدر.

2- (2) الصحیفة السجادیّة مِنْ دعائه فِی ذکر آل مُحمَّد علیهم السلام.




لأخیکم وسلوا التثبت لَهُ فَإنَّهُ الآن یُسأل... الخ» هکذا کَانَتْ سنة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله عَلَی القیام عَلَی القبر، قبل نزول الآیة(وَ لا تُصَلِّ عَلی أَحَدٍ مِنْهُمْ ماتَ أَبَداً وَ لا تَقُمْ عَلی قَبْرِهِ إِنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللّهِ وَ رَسُولِهِ وَ ماتُوا وَ هُمْ فاسِقُونَ ( 84)1 .

بتقریب: إنَّهُ بَعْدَ نزول الآیة والخطاب فیها مُوجَّه إلی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله، وضمیر (منهم) یعود عَلَی المُنافقین امتنع الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله مِنْ الصَّلاة عَلَی المُنافقین لصراحة الآیة فِی النَّهی عَنْ الصَّلاة علیهم والوقوف عَلَی قبورهم للدعاء لهم، ولَعَلَّ سبب هَذَا النَّهی کَانَ لأجل إصرار المُنافقین عَلَی الکفر بالله ورسوله باعتبار أنَّ المُنافق أحد أقسام الکُفّار، بَلْ هُوَ أسوأ حالاً مِنْ الکافر؛ لِإنَّهُ یبطن الکفر ویُظهر الإسلام، فلعلَّه لأجل هَذَا السبب وغیره تحرم الصَّلاة عَلَی جنازته لصراحة الآیة فِی ذَلِکَ.

وهکذا قوله تَعَالَی فِی وصف حال هؤلاء المُنافقین والمشرکین(ما کانَ لِلنَّبِیِّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا أَنْ یَسْتَغْفِرُوا لِلْمُشْرِکِینَ وَ لَوْ کانُوا أُولِی قُرْبی مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُمْ أَنَّهُمْ أَصْحابُ الْجَحِیمِ ( 113)2 هَذَا بالنِّسبة للمنافق والکافر.

وأمَّا بالنسبة إلی المسلم والمؤمن فاذهب یا رسول الله إلی قبره وزرْه وادعوا الله هُنَاک، فضلاً عَنْ الأحادیث الواردة عَنْ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وأهل بیته علیهم السلام،
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فما وَرَدَ عَنْ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله: «ما بین قبری ومنبری روضة مِنْ ریاض الجنَّة»(1).

وفی هَذَا حَثٌّ للمسلمین للتقرّب إلی الله عِنْدَ قبر الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله، نظیر الحثّ الوارد فِی الآیة(وَ اتَّخِذُوا مِنْ مَقامِ إِبْراهِیمَ مُصَلًّی)2 .

بتقریب: أنَّ الموجود فِی مقام إبراهیم الخلیل علیه السلام عبارة عَنْ حجر لامس بَدَن الْنَّبِیّ إبراهیم الخلیل علیه السلام، وببرکة هَذِهِ الملامسة کَانَتْ للمقام هَذِهِ المزیّة وَهُوَ أنْ یتّخذ مُصَلَّی، فکیف بقبر إبراهیم الخلیل علیه السلام فِی مدینة الخلیل الذی فیه جثمانه علیه السلام.

فما بالک بِمَن هُوَ أعظم مِنْ إبراهیم الخلیل علیه السلام وَهُوَ سید الأنبیاء وخاتمهم مُحمَّد صلی الله علیه وآله، وهکذا اعتقادُنا بسید الأوصیاء علی بن أبی طالب علیه السلام الذی نزّله القُرآن منزلة نفس الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله(وَ أَنْفُسَنا وَ أَنْفُسَکُمْ)3.

وَهَذَا مَعْنَی تنزیل نفس علی علیه السلام منزلة نفس الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله فِی قوله تَعَالَی: (فَقُلْ تَعالَوْا نَدْعُ أَبْناءَنا وَ أَبْناءَکُمْ وَ نِساءَنا وَ نِساءَکُمْ وَ أَنْفُسَنا وَ أَنْفُسَکُمْ)4 کیف لا والرُّوح الأمری الذی هُوَ الرُّوح الأعظم والذی هُوَ حقیقة القُرآن وَهُوَ الکتاب المُبین الذی نُزّل عَلَی قلب الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وأوحی إلیه قَدْ وَرِثه الوصی ویتنزّل عَلَیْهِ وَعَلَی ذریّته الأوصیاء علیهم السلام، فضلاً عَنْ أقوال الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله
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1- (1) معانی الأخبار للصدوق: ص 267.




فِی حَقِّ علی علیه السلام: «یا علی أنا وَأَنْتَ مِنْ شجرةٍ واحدةٍ وسائر النَّاس مِنْ شَجَرٍ شتّی» وهکذا ما وَرَدَ فِی الخصال عَنْ أمیر المؤمنین علیه السلام أنَّهُ قَال: «زوروا موتاکم؛ فإنَّهم یفرحون بزیارتکم ولیطلب الرَّجل حاجته عِند قبر أبیه وَأُمَّه بَعْدَمَا یدعو لهما»(1) إلی غَیْر ذَلِکَ.

وَبَعْدَ أنْ کَانَ هُنَاک مُستنداً مُعتبراً لزیارة القبور والدُّعاء عندها والقیام عَلَی قبر المیّت الذی معناه الحضور عنده وزیارته فَلَیْسَ بشرک، کَمَا یَدَّعی أصحاب المسلک السّلفی، بَلْ هُوَ توحیدٌ وعبادَة وعظمة، هَذَا إذَا أردنا أنْ نتمسَّک بأوامر القُرآن، فکیف أفتی الوهابیّة والسلفیّة بحرمة زیارة القبر وحرمة الدُّعاء لَهُ عنده، وما هُوَ مستندهم فِی ذَلِکَ؟

أنَّهُ لا مُستند لهم إلَّا تلک الرُّوایات المُلفَّقة والمُزیّفة الَّتِی اعتمدوها فِی أسباب النُّزول وفهمهم المُعْوَج للرُّوایات وَالَّتِی تُرید حجب نور أشعة حقائق القُرآن عَنْ عقول أجیال البشریّة لا سیّما المسلمین والمؤمنین ذو الکفاءات العلمیّة العالیّة.

اترکوا الفحص والتثبت مِنْ أحوال الماضین

هل هُمْ صالحون أم طالحون:

هُنَاک دعوی مِنْ مدرسة الطرف الآخر - العامَّة - یدّعون فیها ترک تتبع أحوال الماضین أهم مِنْ الصَّالحین أم مِنْ الطالحین، ویستدلون
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1- (1) الخصال للصدوق: 11/618.




لِدعواهم هَذِهِ بظاهر الآیة(تِلْکَ أُمَّةٌ قَدْ خَلَتْ لَها ما کَسَبَتْ وَ لَکُمْ ما کَسَبْتُمْ وَ لا تُسْئَلُونَ عَمّا کانُوا یَعْمَلُونَ ( 134)1 .

بتقریب: أنَّهُ لا ینتفع أحدٌ بعمل غیره ولا یتضرّر به مِنْ حَیْثُ هُوَ عملُه هکذا یستدلون عَلَی دعواهم - العامّة بخلاف مدرسة أهل البیت علیهم السلام القائمة عَلَی التحقیق والفحص والتثبت.

والآیة تُشیر إلی مبدأ عام بأنَّ نتائج الأعمال وآثارها تعود غداً عَلَی العامل وحده، وأنَّ الله تَعَالَی سنَّ سُنَّة لعباده وَهِیَ أنَّهُ لا یُجْزَی أحدٌ إلَّا بکسبه وعمله ولا یُسأل إلَّا عَنْ کسبه، هَذَا هُوَ مَعْنَی الآیة بحسب تفسیر روایات أسباب النُّزول المُحرَّفة، بَلْ وَحَتّی فِی أذهان کبار مُحقّقی الخاصّة هکذا مَعْنَی مقلوب راسخ وَهُوَ أنَّهُ لا یعنیک أمر الغیر، وَلَیْسَ مِنْ صلاحیتک التفتیش عَنْ تاریخ الصّحابة والتابعین والأشخاص إلی غَیْر ذَلِکَ، کُلّ ذَلِکَ جذّرته الأقلام الأمویّة ومدرسة الطرف الآخر لأجل التغطیة عَلَی أفعال وتصرفات بَعْض مَنْ کَانَ یعیش مَعَ رسول الله صلی الله علیه وآله وعدم کشف ملفاتهم.

بینما هُنَاک مَعْنَی آخر للآیة حسب روایات أسباب النُّزول الواردة عَنْ أهل البیت علیهم السلام - عکس ما تَقَدَّمَ -.

وحاصله: أنتم معنیّون بالتفتیش والفحص والتشبث وعدم التقلید
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وعدم التبعیّة.

نتیجة الدّعوی الکل یتبرأ مِنْهَا: إنَّ دعوی مدرسة الطرف الآخر - العامَّة - تنتهی إلی نتیجة لا یقبل بها أیّ عاقل وَعَلَی خلاف الموازین العقلائیة ویتبرؤن مِنْهَا ألا وَهِیَ: أنَّهُ إذَا کُنّا لا نفتش عَنْ تاریخ الماضین وهل هُمْ مِنْ الصّالحین أو الطّالحین، وأنَّ البحث والتفتیش عنهم منهی عَنْهُ فِی القُرآن الکریم، وأنَّ القُرآن الکریم ینهی عَنْ القیام عَلَی قبور المنافقین ولا تدع لهم ولا تستغفر لهم ولا... الخ أو لَیْسَ یلزمنا القُرآن الکریم أنْ نعرف مَنْ المُنافق حَتّی نتجنّبه؟ وَمَنْ المؤمن؟ لکی تقوم عِنْدَ قبره وندعو لَهُ وتتعامل معه فِی حیاته و... الخ، وَعَلَیْهِ فلو التزمنا بمنهج عدم الفحص والتعرّف عَلَی أحوال الماضین کَمَا تذهب إلیه أسباب النُّزول المُحرَّفة وَالمُلفَّقة، لما أمکننا أنْ نُمیّز بین ما أمرنا به القُرآن الکریم مِنْ تمیّز المُنافق عَنْ غیره، وَحَتّی نعرف موقفه العقائدی والسیاسی وَعَلَیْهِ فمتابعة وملاحقة ملفاة الماضین مسؤولیة الجمیع.

وَهُنَاک تساؤل یُثیر نفسه هُوَ أنَّ هَذَا الذی أمرنا به القُرآن أَمَا یَلزْم مِنْهُ أنْ یَکُون نوعاً مِنْ التجسس وَهُوَ منهیٌّ عَنْهُ؟

ویمکن الإجابة عَنْ هَذَا التساؤل: بأنَّ التجسس المنهی عَنْهُ فیما إذَا کَانَ تجسساً یلزم مِنْهُ إظهار الأُمُور الخفیّة فِی الأُمُور الفردیّة الخاصّة وَلَمْ یکن المُتجسَّس عَنْهُ لَهُ منصبٌ مهم وَلَمْ توکل إلیه مسؤولیة أُمَّة فذاک مُحَرَّمٌ.

بخلاف ما نَحْنُ فیه فإنَّنا نُرید أنْ نتعرف عَلَی هویته العقائدیة أو
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السیاسیة أو الفقهیّة أو المعرفیّة وَلَیْسَ إنساناً عادیّاً وَإنَّما شخص لَهُ منصب ومقام تُناط به مسؤولیة مجتمع أو یُوکل إلیه إدارة أُمَّة أو... الخ فَإنَّ مثل هکذا شخص مِنْ الضروری جداً التعرُّف عَلَی هویته ولا یعتبر هَذَا نوع مِنْ التجسس؛ لِأنَّ المسألة هُنَا أصبحت مِنْ مسؤولیة الجمیع: «کُلْکُم راع وکلکم مسؤول عَنْ رعیته» (وَ الْمُؤْمِنُونَ وَ الْمُؤْمِناتُ بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ)1 .

وَعَلَیْهِ فَلابُدَّ مِنْ یقظة وانتباه الباحث الکریم مِنْ هکذا روایات مُحَرَّفة، وأنَّ الیقظة فِی موضع مُعیّن تُؤدِّی إلی الیقظة والانتباه فِی مواضع عدیدة أُخْرَی؛ لِأنَّ آیات القُرآن وموضوعاته وأحکامه مترابطة ارتباطاً منظومیّاً واحداً - وَهَذَا ما رکّزنا الحدیث عَلَیْهِ فِی الجزء الأوَّل مِنْ تفسیر أمومة الولایة عَلَی المُحْکَمات - ولذا کَانَ هَذَا التفسیر لأمومة الولایة یمتاز عَنْ باقی التفاسیر الأُخْرَی مُضَافَاً إلی الترکیز عَلَی محوریّة الولایة، کَذَلِکَ فیه ترکیز عَلَی جانب آخر وَهُوَ النَّظر إلی المجموعیّة والمنظومیّة فِی القُرآن، وأنَّ النَّظر لا یقتصر فیه عَلَی ملاحظة قسم مِنْ الآیات دون الآخر وَإنَّما ینظر إلی المجموع کمجوع منظومی ترابطی، وَهَذَا ما یُمیّز القُرآن عَنْ غیره بأنَّ حلقاته نسیجیّة وطبیعیة مُترابطة یُصَدِّق بعضه بعضاً، فالذی یضرب القُرآن بعضه ببعض، أو یکذب بعضه بعضاً فمعناه إنَّهُ لَمْ یعرف النسیج المؤالفِ بین حلقاته.
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فإذا ما التفت الباحث المُتتبع والمُفسِّر الفَطِن إلی زیف فِی موضع مُعیّن فَإنَّه تلقائیاً یلتفت وتنکشف أمامه أوراق الزیف فِی مواضِعَ أُخْرَی ارتُکِبت فِی تفسیر القُرآن، أو فِی روایات أسباب النُّزول.

الجهة الرابعة: مِنْ قَاعدِة أسباب النُّزول

فِی بعدها اللفظی:

لا زَالَ البحث فِی قَواعِد نظام الاستعمال اللّفظی - فِی قَاعدِة أسباب النُّزول فِی بعدها اللّفظی وَهُوَ:

قَاعدِة: [تعدد نزول الآیة لأسباب نزول متعددة فِی مواطن مُخْتَلِفَة]

[قَدْ یَکُون للآیة الواحد أکثر مِنْ سبب، أیّ هل یتکرّر سبب نزول الآیة أو لا؟].

انقسم أصحاب روایات أسباب النُّزول إلی مسلکین أو أکثر: -

المسلک الأول: الذی یبتنی عَلَی أنَّهُ قَدْ یتکرّر نزول الآیة الواحدة أو بَعْض السُّور القصیرة أو المُتوسّطة فِی زمن الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله أیّ زمن النّص والتشریع فِی موارد عدیدة فَقَدْ تنزل الآیة فِی الموطن الأوَّل وَیَکُون ذَلِکَ الموطن سبباً لنزول الآیة، ثمَّ تکرّر فِی عهد سید الأنبیاء صلی الله علیه وآله فِی موطن، وهکذا یتکرَّر نزولها، وَهَذَا أمرٌ مهم ینبغی الالتفات إلیه، وَهَذَا المسلک هُوَ الصحیح کَمَا سوف یتّضح.

المسلک الثانی: وربما غَفَل هَذَا الأمر عَنْ الکثیر مِنْ الباحثین والمُفسّرین
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وأوقعوا التعارض بین روایات أسباب النُّزول بناءاً منهم عَلَی أنَّ سبب النُّزول إمَّا هَذَا أو ذاک، ویحصر أصحاب هَذَا المسلک بالسبب الواحد، وبالتالی إذَا تعدّد سبب النُّزول للآیة عَلَی مسلکهم فَإنَّهُ سوف یقع تعارض بین روایات أسباب النُّزول.

إلَّا أنَّ المسلک الثَّانِی باطل وغیر صحیح؛ لِأنَّ الأصل فِی أسباب النُّزول هُوَ إمکانیّة التکرّر، لا الوحدة وعدم إمکان التکرار فِی موطن وسبب النُّزول؛ ولذا فَإنَّ جملة مِنْ کبار المُفسّرین ومحققیهم، قَدْ یقعون فِی مثل هَذِهِ الغفلة ویخوضون فِی ترجیح طائفة مِنْ الرُّوایات الواردة فِی أسباب النُّزول عَلَی طائفة أُخْرَی فِی آیة واحدة أو سورة قصیرة أو متوسطة، والحال أنَّهُ لا حاجة لإیقاع هَذَا التّعارض بین الروایات ثمَّ القیام بعملیة الترجیح؛ لِأنَّ الآیة الواحدة یمکن أنْ تتکرّر نزولها إلی ما شاء الله مِنْ المرّات.

ولَعَلَّ أصحاب المسلک الثَّانِی - القائلین بعدم إمکانیّة التکرّر للنزول - یستشکلون عَلَی المسلک الأوَّل - القاتل بإمکان تکرّر النُّزول بما حاصله:

إنَّ الَّذِیْنَ أجروا التّعارض بین روایات أسباب النُّزول رُبّما یَکُون الدافع لهم هُوَ أنَّ سبب النُّزول - کَمَا مَرَّ - یُضفی ویؤثِّر عَلَی مفاد مَعْنَی الآیة، أیّ أنَّ أسباب النُّزول مِنْ القرائن المؤثّرة فِی عناصر الظهور للآیة المُبَارَکَة فَیَکُون سبب النُّزول لَهُ أثره عَلَی تلوین ظهور الآیة.

وَعَلَیْهِ إذَا تعدّدت أسباب النُّزول وَکَانَ للآیة الواحِدَة أکثر مِنْ سبب

ص:318





للنُّزول فحینئذٍ تتعدّد الظهورات وتتلون أسباب النُّزول، وبما أنَّ أصحاب المسلک الثَّانِی - أنَّ الآیة لها سبب نزول واحد - فحینئذٍ سوف یصبح لدیهم تعارض بین الرّوایات المتعدّدة فِی أسباب النُّزول، وَهَذَا ممّا ألجیء الکثیر مِنْ المُفَسِّرِین إلی القول بالتعارض، والسبب فِی هَذَا التعارض هُوَ أنَّ کُلّ سبب نزول یُعطی طابعاً وظهوراً للآیة یختلف عَنْ سبب النُّزول الآخر والحال هُوَ ظهورٌ واحد فَلابُدَّ أنْ یَکُون لها سبب نزول واحد.

نعم لو کَانَتْ أسباب النُّزول مُتعدّدة ولکن عَلَی شاکلة واحِدَة وَمِنْ طراز مُعیّن متحد، بحیث تعطی کُلّ هَذِهِ الموارد المتعددة مِنْ أسباب النُّزول ظهوراً مُوَحَّداً لأمکن آنذاک أنْ یُقال: إنَّهُ مِنْ الممکن أنْ تکون أسباب نزول مُتعدّدة للآیة الواحِدَة.

أمَّا إذَا اختلفت أسباب النُّزول وتعدّدت، فَهِیَ فِی کُلّ سبب مِنْهَا بمثابة قرینة حالیّة للظهور فتعطی ظهوراً للآیة غَیْر الذی یُعطیه سبب نزول آخر، وإنْ کَانَ الغالب هُنَاک جهة اشتراک فِی المعنی والتطبیق بین أسباب النُّزول فَیَکُون أحدها هُوَ الصّحیح مثلاً والباقی غَیْر صحیح، ولکن هَذَا مبنی عَلَی أنَّ لِکُلِّ آیة ظهور واحد، وتقدم فِی القَاعِدَة الرابعة قَاعدِة استعمال اللّفظ فِی أکثر مِنْ مَعْنَی(1) أنَّهُ لَیْسَ مِنْ اللازم أنْ یَکُون للآیة الواحدة ظهوراً واحداً، بَلْ یمکن أنْ یَکُون لها ظهورات مُتعدّدة
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1- (1) قَاعدِة استعمال اللَّفْظ فِی أکثر مِنْ مَعْنَی فِی تفسیر أمومة الولایة والمُحْکَمات للشیخ مُحمَّد السند: ج 1، ص 539 القَاعِدَة الرّابعة.




وَکُلَّهَا حجّة - کَمَا تَقَدَّمَ - فِی بحث القَاعِدَة، وذکرنا لها شواهد عدیدة مِنْ روایات وغیرها، وهکذا تَقَدَّمَ فِی قَاعدِة الالتفات والتعریض مِنْ أنَّهُ لا مانع مِنْ أنْ یَکُون للآیة الواحدة ظهورات مُتعدّدة شریطة أنْ تکون تلک الظهورات المُتعدّدة مُستندة إلی شواهد مُستقلة بعضها عَنْ البعض فآنذاک لا مانع مِنْ ذَلِکَ.

الفرق بین تعدد أسباب النُّزول

وبین وحدة التنزیل وتعدد التأویل:

والخلاصة: إنَّ الصَّحیح فِی أسباب النُّزول هُوَ أنَّ الأصل الأولی فیها إذَا وَرَدَتْ روایات مُتعدِّدة فَإنَّهُ لا مانع مِنْ أنْ یَکُون الأصل الأولی مُتعدّداً لا متوحِداً وإنْ أدَّی ذَلِکَ إلی تعدّد الظهور ولا مانع مِنْ تعدّد الظهور، فمثلاً هَذَا ظهور أوَّل منضبط مَعَ موازین الظهور فِی سبب النُّزول الأوَّل، وَهَذَا ظهورٌ ثانٍ منضبط مَعَ سبب النُّزول الثَّانِی بقرینة حالیة، وثالث و... الخ.

فالصَّحیح والأصل فِی أسباب النُّزول المُتکرِّرة هُوَ التعداد والتکرار لا الوحدة والانفراد کی نوقع المعارضة فیما بینها.

علماً أنَّ هَذَا التکرار للنزول والتعدد فِی أسبابه تبّناه جملة مِنْ المُحقّقین منهم العلّامة مُحمَّد باقر المجلسی فِی بحار الأنوار وأنَّ الآیة القُرآنیة الکریمة أو السُّورة یقع مِنْهَا نزول مُتکرِّر وَلَیْسَ الأصل فِی تعدّد الرّوایات فِی
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أسباب النُّزول هُوَ التّعارض بین هَذِهِ الروایات، ولا مانع مِنْ تکرر نزول الآیة الواحدة أو السورة الواحدة، ولا داعی لإعمال قَواعِد التّعارض بین الروایات المتعدّدة.

وَعَلَی أیّ حال فَإنَّ هَذَا مِنْ البحوث المثمرة وَلَهُ تطبیقات فِی موارد کثیرة، حَتّی أنَّ السَّیِّد العلّامة مُحمَّد حسین الطباطبائی صاحب تفسیر المیزان رحمه الله حَمَل أسباب النُّزول المُتعدِّدة کُلَّهَا فِی مواردَ عدیدة عَلَی التأویل لا عَلَی الظّهور، بینما هِیَ مُتناسبة ومُتناسقة مَعَ الظهور.

أو حملها - السَّیِّد العلّامة الطباطبائی رحمه الله - عَلَی أنَّها مِنْ باب الجری فِی التعبیر لا التّطبیق، مَعَ أنَّ المعنی الذی انتهینا إلیه فِی تحقیق قَاعدِة الجری فِی التعبیر لا التطبیق هُوَ جریٌ حَتّی فِی الاستعمال وَلَیْسَ جریاً فَقَطْ فِی تطبیق المعنی النّظری عَلَی المصداق العینی الخارجی، وَهَذَا أحد معانی الجری والتّطبیق أیّ یجری اللَّفْظ فِی ظهورات مُتعدّدة وفی استعمالات مُتکثِّرة.

وَمِنْ هَذَا یُعلم وجود جملة مِنْ المُفَسِّرِین إنْ لَمْ یکونوا هُمْ الأغلب یحملون روایات تعدّد أسباب النُّزول إنْ لَمْ یروا خدشةً فیها - الروایات - عَلَی التأویل لا عَلَی الظهور.

إلَّا أنَّ هَذَا مبنی غَیْر سدید، والصّحیح والأصل الأولی فِی أسباب النُّزول هُوَ التعدّد وأمَّا التوحّد فَهُوَ أوَّل الکلام.
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هل یتکرر تنزل الآیات النازلة سابقاً وأسباب النُّزول بَعْدَ رسول الله صلی الله علیه وآله عَلَی أهل البیت علیهم السلام المصداق الأجلی لتلوت الکتاب حق تلاوته:

بیان نکتة مُهمّة ولطیفة فِی تعداد أسباب النُّزول:

إذَا دقّقنا وأمعنا النَّظر فِی أسباب نزول الآیات هل تتکرّر وتعدّد أو لا؟ وهل ذَلِکَ خاص بعهد رسول الله صلی الله علیه وآله أم هُوَ مستمر إلی یَوُم القیامة وما دام القُرآن حیّاً باقیاً؟!

تُجیبنا روایة حنان بن سدیر، قَالَ: سمعتُ أبا عبدالله علیه السلام یقول: «دَخَل علیَّ أُناسٌ مِنْ أهل البصرة فسألونی طلحةَ والزبیر، فقلتُ لهم: کانا مِنْ أئمة الکفر، إنَّ علیاً علیه السلام یَوُم البَصْرَة لما صَفَّ الخَیْل، قَالَ لأصحابه: لا تَعْجَلوا عَلَی القوم حَتّی أعْذِرَ فیما بینی وبین الله عَزَّ وَجَلَّ وبینهم، فقام إلیهم، وَقَالَ: یا أهل البصرة هل تجدون علیَّ جوراً فِی حکم؟ قالوا: لا، قَالَ: مُحیفاً فِی قَسْم؟ قالو: لا... ثمَّ ثَنَی إلی أصحابه، فَقَالَ: أنَّ الله تَبَارَکَ وَتَعَالَی یقول فِی کتابه: (وَ إِنْ نَکَثُوا أَیْمانَهُمْ مِنْ بَعْدِ عَهْدِهِمْ وَ طَعَنُوا فِی دِینِکُمْ فَقاتِلُوا أَئِمَّةَ الْکُفْرِ إِنَّهُمْ لا أَیْمانَ لَهُمْ لَعَلَّهُمْ یَنْتَهُونَ ( 12) فَقَالَ أمیر المؤمنین - محل الشَّاهِد - والذی فلق الحَبَّةَ وبرأ النسمة واصطفی محمداً صلی الله علیه وآله بالنبوة أنَّهم لأصْحابُ هَذِهِ الآیة، وما قوتِلوا مُذْ نزلت»(1).
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1- (1) البُّرهان فِی تفسیر القُرآن لِلْسَّیِّد هاشم البحرانی: ج 3، ص 374 عَنْ قرب الأُسْتاذ للحمیری: ص 465.




وفی روایة أُخْرَی: «... ما قوتِل أهلها منذُ یومِ نزلت حَتّی الیوم»(1).

وهکذا فِی سورة القدر: (إِنّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَةِ الْقَدْرِ ( 1) وَ ما أَدْراکَ ما لَیْلَةُ الْقَدْرِ ( 2)2 .

بتقریب: أنَّ القُرآن الکریم ربط بین إنزال القُرآن وبین تنزل الملائکة فِی کُلّ عام، وَهَذَا معناه أنَّ القُرآن الکریم لَهُ تنزلات فِی کُلّ عام وَالقُرآن هُوَ القُرآن والسورة هِیَ السورة، والآیة هِیَ الآیة، فمثلاً سورة الفاتحة نزلت عَلَی رسول الله صلی الله علیه وآله عِدَّة مَرَّات وفی مواطن عدیدة، وسمیت هَذِهِ السورة العظیمة بسورة السبع المثانی؛ لِإنَّهُ ثنی نزولها بمعنی أنَّ نزولها قَدْ تکرّر عِدَّة مَرّات، لا بمعنی أنَّ نزولها مرتین اثنین فَقَطْ وَإنَّما تکرر أکثر مِنْ ذَلِکَ، فإذا کَانَ النُّزول یتکرّر فهل معناه أنَّ الآیة بنزولها الثَّانِی تحمل مَعْنَی آخر غَیْر الأوَّل أم نفسه هَذَا أوَّلاً.

وثانیاً: هل یمکن فرض التنزّل أیضاً فِی فترة ما بَعْدَ زمان رسول الله صلی الله علیه وآله أو لا؟ وما حقیقة هَذَا النُّزول بَعْدَ رسول الله صلی الله علیه وآله، فَإنَّ النُّزول وحیٌ نبویٌّ، ولکن مَنْ یرث هَذَا الوحی أفهل یذهب سُدیً؟

أمَّا جواب السؤال الأوَّل: فبالإثبات، بمعنی أنْ یَکُون فِی النُّزول الأوَّل للآیة مَعْنَی أوَّل وفی الثَّانِی مَعْنَی ثانٍ وفی الثَّالِث ثالث وهکذا، وَهَذَا
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1- (1) المصدر السابق: ص 376 عَنْ العیّاشی: ج 2، ص 85، ح 27.




ما سیأتی التعرّض لَهُ فِی جهة أُخْرَی مِنْ بحث أسباب النُّزول.

وأمَّا جواب السؤال الثَّانِی: فَإنَّ النُّزول وحیٌ نبوی بَعْدَ رسول الله صلی الله علیه وآله وَهُنَاک خازن للوحی یستخلفه رسول الله صلی الله علیه وآله، وإنْ کَانَ موطن الجواب التفصیلی فِی بحث قَواعِد النّظام المعنوی أو المعانی فِی القُرآن، وفی باب قَواعِد نظام الحقائق، إلَّا أنَّهُ نذکر جواباً ولو مُقتضباً جدّاً لارتباطه بنظام الاستعمال اللّفظی وحاصله:

ما ذکرته سورة القدر مِنْ الربط - مثلاً - بین إنزال القُرآن وتنزّل الملائکة فِی کُلّ عام وإنْ کَانَ الإنزال - إنّا أنزلناه - هُوَ فعل ماضی وَمَعْنَی المضی هُوَ الفراغ عنه، ولکن بَعْدَ ذَلِکَ ربطت الآیة هَذَا الإنزال الذی زمانه الماضی بالفعل المضارع الذی زمانه مشترک بین زمانی الحال والاستقبال (تنزل) أیّ تتنزل أیّ أنَّ هَذَا التنزل مستمرٌ إلی یَوُم القیامة، وَهَذَا معناه حصول تکرّر واستمرار التنزّل إلَّا أنَّهُ بأی کیفیة؟ وبنحو لا یتنافی مَعَ انقطاع النبوّة وختمها، إذْ هُنَاک فرق بین وراثة وحی النبوّة وبین النبوة نفسها، فَإنَّ علم وحی النبوّة لَمْ یتبدد وَلَمْ یُرْفع مِنْ الأرض بَعْدَ نزولها - النبوة - بَلْ هُوَ عِنْدَ خزنته مِنْ الَّذِیْنَ اصطفاهم الله، کَمَا تشیر إلیه عشرات الآیات والسّور الَّتِی نبَّه عَلَی دلالتها أئمة أهل البیت علیهم السلام نظیر قوله تَعَالَی: (ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتابَ الَّذِینَ اصْطَفَیْنا)1 .
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وقوله تَعَالَی: (بَلْ هُوَ آیاتٌ بَیِّناتٌ فِی صُدُورِ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ)1 .

وقوله تَعَالَی(لا یَمَسُّهُ إِلاَّ الْمُطَهَّرُونَ ( 79)2 وقوله تَعَالَی: (وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ)3 .

إلی غیر ذَلِکَ مِنْ الآیات الدَّالَّة عَلَی أنَّ الوحی الإلهی النازل عَلَی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله لَمْ یرتفع عَنْ الأرض بَعْدَ رحیل رسول الله صلی الله علیه وآله، وَلَمْ یتبدّد سُدیً، بَلْ هُوَ عِنْدَ خلفائه وأوصیائه مِنْ عترته وأهل بیته - علیهم صلوات الله -.

هَذَا مُضَافَاً إلی دلالة سورة القدر والآیات المُتعرّضة للیلة القدر عَلَی استمرار تنزّل القُرآن فیها.

وَقَالَ القرطبی فِی تفسیره الجامع لأحکام القُرآن: ج 2، ص 133-137 [والصحیح أنَّها باقیة... و الجمهور عَلَی أنَّها مِنْ کُلّ عام مِنْ رمضان... وَقَالَ الفرّاء لا یقدّر الله فِی لیلة القدر إلَّا السّعادة والنِعمَ ویقدّر فِی غیرها البلایا والنِّعم].

وَقَالَ ابن کثیر فِی تفسیره: [... اختلف العُلَمَاء هل کَانَتْ لیلة القدر فِی الأمم السالفة، أم هِیَ مِنْ خصائص هَذِهِ الأُمَّة؟ فَقَالَ الزهری... وَهَذَا الذی قاله مالک یقتضی تخصیص هَذِهِ الأُمَّة بلیلة القدر، وَقِیلَ: أنَّها کَانَتْ فِی الأُمم
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الماضیة کَمَا هِیَ فِی أُمتنا، ثمَّ هِیَ باقیة إلی یَوُم القیامة وفی رمضان خاصّة](1).

وَمَنْ أراد التفصیل فلیرجع إلی کتبا الإمامة الإلهیة لشیخنا الأُستاذ مُحمَّد السند حفظه الله - ج 3، الفصل السَّابِع لیلة القدر حقیقة الإمامة (أس المعرفة) ص 275.

وهکذا الحال فِی سورة الدُّخان(حم ( 1) وَ الْکِتابِ الْمُبِینِ ( 2) تَقَدَّمَ أنَّ مقام الکتاب المُبین هُوَ أحد المقامات الغیبیة للقرآ ن الکریم(إِنّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَةٍ مُبارَکَةٍ إِنّا کُنّا مُنْذِرِینَ ( 3) فِیها یُفْرَقُ کُلُّ أَمْرٍ حَکِیمٍ ( 4) أَمْراً مِنْ عِنْدِنا إِنّا کُنّا مُرْسِلِینَ ( 5)2 .

بتقریب: إنَّ هَذَا الفَرْقَ والفُرْقان والتدبیر لأحداث البشر أو الکون فَإنَّ لَهُ صلة بالکتاب المُبین، وأنَّ کُلّ ما حَدَث أو یحدث إلی یَوُم القیامة هُوَ مسطور فِی الکتاب المُبین(وَ لا رَطْبٍ وَ لا یابِسٍ إِلاّ فِی کِتابٍ مُبِینٍ)3 .

وقوله تَعَالَی: (وَ ما مِنْ غائِبَةٍ فِی السَّماءِ وَ الْأَرْضِ إِلاّ فِی کِتابٍ مُبِینٍ ( 75) ) (2) وقوله تَعَالَی: (وَ نَزَّلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ تِبْیاناً لِکُلِّ شَیْ ءٍ)5 .

بتقریب: إنَّ الکتاب المبین الذی هُوَ مقام مِنْ مقامات القُرآن یستطر
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1- (1) تفسیر ابن کثیر: 568/4.

2- (4) سورة النمل: الآیة 75.




فیه کُلّ شیء.

وهکذا القضاء والقدر فَإنَّهُ ینزل فِی کُلّ عام وَهُوَ موجود فِی القُرآن، وَهَذَا معناه أنَّهُ هُنَاک صلة وطیدة بین القُرآن الکریم وبین القضاء والقدر وما ینزل فِی کُلّ عام فِی لیلة القدر.

والخلاصة مِنْ کُلّ هَذَا: إنَّ القُرآن کَمَا لَهُ تنزیل أوَّل کَذَلِکَ لَهُ تنزیل مُتکرِّر ثانٍ وثالثٍ یُعْرَف بالتأویل، کَذَلِکَ للقرآن بآیاته وسورة نزول وتنزل وأسباب نزول فِی کُلّ عام.

إلَّا أنَّهُ یبقی التساؤل عَنْ ما هُوَ مَعْنَی حقیقة النُّزول لا سیما النُّزول المُتکرّر الذی یفترق عَنْ النُّزول الأوَّل، وَهَذَا ما سیأتی الجواب عَنْهُ فِی مبحث نظام المعانی للقُرْآن ونظام الحقائق مَعَ ملاحظة اختلاف سنخ نزول القُرآن عَلَی البیت المعمور فِی السّماء الرّابعة وَهُوَ قلب الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله، وتنزله مِنْ البیت المعمور إلی السّماء الدُّنْیَا والأرض عَلَی رسول الله صلی الله علیه وآله.

کُلّ ما ینزل عَلَی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله

یعلم به وصیّه علی بن أبی طالب لَدُنیّاً:

إنَّ کُلّما أوحی إلی رسول الله صلی الله علیه وآله علم به وصیّه أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب لَدُنیّاً، کَمَا هُوَ مُقْتَضَی قوله تَعَالَی: (وَ أَوْحَیْنا إِلی مُوسی وَ أَخِیهِ أَنْ تَبَوَّءا)1 أیّ نظیر النسبة بین هارون وموسی، إلَّا أنَّ تلقی هارون ما یتنزّل
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عَلَی موسی بتوسّط قناة النبوّة، وأمَّا تلقی أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب ما یتنزل عَلَی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله عبر الإلهام وغیره مِنْ أسالیب العلم اللّدنی غَیْر النبوّة، وقول الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله لعلیّ: «إنَّک تسمع ما أسمع وتری ما أری إلَّا أنَّکَ لست بنبی، ولکنَّک وزیر وَإنَّک لعلی خیر»(1).

وقوله تَعَالَی: (ثُمَّ أَرْسَلْنا مُوسی وَ أَخاهُ هارُونَ بِآیاتِنا)2 .

وقوله تَعَالَی: (وَ أَخِی هارُونُ هُوَ أَفْصَحُ مِنِّی لِساناً فَأَرْسِلْهُ مَعِی رِدْءاً یُصَدِّقُنِی)3 .

وسیأتی لهذا المبحث تتمّة فِی الجهة الخامسة.

التنزیل المتکرر تأویل(2):

إنَّ أحد معانی التّاویل هُوَ انطباق الآیات عَلَی مصادیق مُستجدة وَعَلَی بیئات موضوعیّة فِی مواطن أُخْرَی، وَهَذِهِ المواطن الأُخْرَی هِیَ مواطن لتطبیق آیات وسور القُرآن الکریم، فَإنَّ التنزیل - کَمَا مَرَّ - هُوَ التطبیق، والتأویل الحقّ بالدّقة یرجع إلی التنزیل وَالنُّزول الأوَّل للآیات
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1- (1) الخطبة القاصعة، نهج البلاغة.

2- (4) تعرّضنا مفصلاً لمبحث الظهور والتأویل فِی ج 1، ص 303 مِنْ تفسیر أمومة الولایة والمُحْکَمات للشیخ مُحمَّد السند - حفظه الله - فراجع، وکذلک تعرّضنا لَهُ فِی بدایة: ج 2، مِنْ تفسیر أمومة الولایة والمُحْکَمات فِی القَاعِدَة الخامسة: الجری فِی التعبیر لا التطبیق، تحت عنوان هل التأویل حاکم عَلَی التنزیل - التفسیر - أم العکس؟ فراجع.




والسور لا أنَّ هُنَاک آیات أو سور أُخْرَی، بَلْ الآیات هِیَ الآیات والسور هِیَ السور إلَّا أنَّ التّأویل یعمّ ویشمل تطبیقات مُستجدة، فإذا کَانَتْ تلک التطبیقات لدنیّة مِنْ الله تَعَالَی، ولیست بقدرة محدودة عاجزة مِنْ ذهنیّة البشر، فَهُنَا یُعبر عنها بدوام بقاء انطباق وتطبیق وتنزّل وتنزیل القُرآن.

وَهَذَا أحد معانی أوصاف المعصوم المختصّة الواردة: «أشهدُ أنَّکَ تلوتَ الکتاب حقّ تلاوته» أیّ یتلو الآیة ویُنزلها فِی مواطن یحقّ أنْ تتنزَّل فیه بتنزیل مِنْ الحقّ سُبْحَانَهُ، وَهَذَا أحد معانی قَاعدَِة الجری والتطبیق - الَّتِی کشف عنها النقاب أئمة أهل البیت علیهم السلام - کَمَا مَرَّ - فِی القَاعِدَة الخامسة.

مِنْ تفسیر أمومة الولایة.

إذَنْ دوام نزول القُرآن بمعنی أنَّ هَذِهِ النّظریة الکبری القرآنیة تتنزل هُنَا فِی التطبیق.

وحی القُرآن ذو بُعْدین

بعدٌ نبوی انقطع وبعدٌ ولویٌ مُستمرٌ

أحد خواص ونعوت الإمام فِی مدرسة أهل البیت علیهم السلام یتلو الکتاب حق تلاوته بمعنی الانطباق:

لَیْسَ المُرَاد مِنْ التلاوة فَقَطْ التلاوة الصّوتیة فِی قوله تَعَالَی(یَتْلُونَهُ حَقَّ تِلاوَتِهِ أُولئِکَ یُؤْمِنُونَ بِهِ)1 وَإنَّما المُرَاد مِنْهَا انطباق مَعْنَی أو ولایة
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حقیقة القُرآن وهیمنته فِی إدارة دفّة القضاء والقدر فِی کُلّ واقِعة وحادثة فالتلاوة لیست بمجرّد رتبة صوتیة ولا برتبة معانی فِی الأفکار أو تطبیق طبقات المعانی إلی سبعین بطن فِی المعنی وَکُلّ درجة مِنْ درجات المعانی لها درجة مِنْ التلاوة، فَکُلّ مورد یتلوه معنیً مُفَسِّرٌ ومبینٌ للأمر الإلهی فیه، بَلْ درجات ومراتب التّلاوة لا تقتصر عَلَی المعانی، بَلْ العمدة فیها تلاوة الحقائق فَإنَّ الحقیقة العظمی القرآنیة وَهِیَ روح القدس ما مِنْ صغیرة ولا کبیرة لا فِی الأرض ولا فِی السّماء إلَّا یحصیها روح القدس فِی لوح القضاء والقدر والحدوث والوقوع، وَهَذَا نمط آخر مِنْ التلاوة.

فَإنَّ أیّ آیة فِی القُرآن بحسب الحقائق الغیبیّة - کَمَا سیأتی فِی النظام الثَّالِث وَهُوَ نظام الحقائق - تمتد سلطتها الولائیة لهذا المقام - أیّ یتلو الکتاب حقّ تلاوته بمعنی الانطباق - فَإنَّ الجانب الولائی فِی القرآن لَمْ ینقطع بالرُّغم مِنْ أنَّ جانب النبوّة انقطع وانتهی«... إلَّا أنَّهُ لا نبی بعدی» فَإنَّ مَعْنَی استمرار الجانب الولائی فِی القُرآن هُوَ عبارة عَنْ استمرار تأویل القُرآن بمعنی تطبیق کُلّ آیة مِنْ آیات الکتاب بَعْدَ معرفة موطن تنزلها، فَإنَّ الإمام الذی یتلو الکتاب حقّ تلاوته یعلم أین هُوَ الحَقّ فیطبقها الإمام عَلَی موطنها، فالمُعتبر هُوَ التلاوة بمعنی انطباق مَعْنَی لا تلاوة صوتیة أو غیرها، کَمَا توهّمه الخوارج؛ لأنَّهم أیضاً یتلوّن الکتاب ولکن طبّقوه عَلَی غَیْر موطنه لعدم علمهم وإحاطتهم بأسباب النُّزول بسبب ابتعادهم عَنْ خطّ ولایة آل مُحمَّد صلوات الله علیهم وشتّان بینهما، فَإنَّ الخوارج طلبوا الحقّ
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فاخطأوه.

وَعَلَیْهِ فَالقُرآن فیه نظام تکوینی أیّ لَهُ حقیقة تکوینیة، وبعبارة أُخْرَی حقائق القُرآن حقیقة تکوینیة کبری وَهُوَ روح القدس الذی هُوَ أعظم خِلْقَة مِنْ السماوات السّبع والأرضین وَمِنْ الجنّة والنّار وَمِنْ عالم الآخرة وعالم القیامة.

فَإنَّ کُلّ ما تَقَدَّمَ ذکره قَدْ استفاده الفیلسوف الشّیعی ملا صدرا وَرَکَّز عَلَیْهِ فِی أسفاره نتیجة اقتباسه لَهُ مِنْ بیانات أهل البیت علیهم السلام.

یتلو الکتاب خاص بالمعصوم عَلَیْهِ السَّلامُ:

حصرتْ بیانات أهل البیت علیهم السلام بأنَّ الذی یعلم أسباب النُّزول بَعْدَ رسول الله صلی الله علیه وآله هُوَ أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام فَقَطْ؛ وَذَلِکَ لِأنَّ أسباب النُّزول لیست سبباً ومورداً واحِداً، وَإنَّما هِیَ موارد أسباب النُّزول، فالآیة الواحدة لها عِدَّة أسباب متکررة وعِدَّة مواطن ت کَمَا مَرَّ - وأنَّ القُرآن حَمّال لوجوه، ولا یَعْرِف هَذِهِ الوجوه إلَّا الأئمة المعصومین علیهم السلام مِنْ أهل البیت علیهم السلام وما عداهم مِنْ البشر فَهُوَ عاجزٌ عَنْ معرفة المواطن المناسبة لنزول الآیة بالدِّقة حَتّی یتلونها ویطبقونها فیها، وإنْ کانوا یظنّون أو یحتملون أنَّ هَذَا المورد هُوَ موردُ تطبیقها، ولکن أین هَذَا بالقیاس إلی علم الإمام المعصوم اللّدُنی الیقینی فِی تطبیق مورد الآیة، فَإنَّ الظنَّ مقابل الیقین لا یغنی عَنْ الحَقّ، والیقین الذی زوَّدَ الله به المعصوم علیه السلام شیئاً آخر، ولذلک
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ذکرت أسباب النُّزول نموذج زید بن حارثة وزینب بنت جحش وزواجهما وَأنَّهُ لا یفهم أسباب النُّزول حاقّ فهمها إلَّا الحافظ الوحیانی للقُرْآن بعدالنبی صلی الله علیه وآله، هُوَ وصیّه أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام ثمَّ الحسن ثمَّ الحسین ثمَّ التسعة المعصومین علیهم السلام؛ لِأنَّ أسباب النُّزول عبارة أُخْرَی عَنْ السّیرة النبویّة بتقریر وأنباء وحیانی إلهی فضلاً عمّا فِی أسباب النُّزول مِنْ سنن إلهیة وأنّی للأغیار عَنْ العلم الوحیانی الإحاطة بذلک، وَمِنْ ثمَّ کرَّر تأکیده أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام اختصاصه بعلم التّنزیل أیّ أسباب النُّزول وَإلی ذَلِکَ الإشارة فِی قوله تَعَالَی: (الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یَتْلُونَهُ حَقَّ تِلاوَتِهِ أُولئِکَ یُؤْمِنُونَ بِهِ وَ مَنْ یَکْفُرْ بِهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ ( 121)1 .

وَعَلَیْهِ فَإنَّ مقام [یتلو الکتاب حَقَّ تلاوته] خاصّ بمنصب المعصوم.

والنتیجة (1) الَّتِی نُرید أنْ ننتهی إلیها: هِیَ أنَّ العِلم التّام الکامل الشّامل المُحیط بأسباب وموارد النُّزول سواء الَّتِی سبقت أو الَّتِی ستأتی هُوَ علم خاص بالمعصومین علیهم السلام وَهُمْ الْنَّبِیّ الأکرم صلی الله علیه وآله وسید الأوصیاء علی بن أبی طالب علیه السلام وفاطمة الزهراء علیها السلام والحسن والحسین والتّسعة المعصومین مِنْ ذریّة الحسین علیه السلام، وما عدا المعصوم علیه السلام لا یتسنّی لَهُ معرفة ذَلِکَ کُلَّهُ بالتفصیل وَعَلَی نحو الیقین حَتّی مِنْ مُفسِّری الخاصّة کالذی یعلمه
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1- (2) وَنَحْنُ فِی أواخر بحث أسباب النُّزول.




المعصوم، وَإنَّما غایة ما لدیهم - المُفَسِّرون - هُوَ الظن بمعرفة مواطن النُّزول الأوَّل، والتشبث بمثل ما لا یُدْرک کُلَّهُ لا یُتْرَک جُلُّه، وأنَّ المیسور لا یسقط بالمعسور وغیرها، وَهَذَا المقدار لا یوصل إلی اکتشاف حقائق القُرآن والموارد التطبیقیّة للآیة، نعم غایة ما یمکن أنْ یتوصل إلیه المُفَسِّر الفطن هُوَ أنَّ غایة ما یتکرَّر مِنْ مواطن قَدْ یُسمّی - بالتأویل - وسیأتی تفصیله فِی نظام عالم المعانی فِی القُرآن وأنَّ أحد أقسام التأویل هُوَ عبارة عَنْ مآل انطباق الآیات عَلَی مواطن عدیدة مُتّفقة فِی السنخ الواحد والجوهر جوهر مطلق؛ لذلک یتکرّر تلو الآیة حقّ التِلاوة مِنْ قبل المُعَلِّم الإلهی أیّ المعصوم بفضل وإرادة وولایة مِنْ الله تَعَالَی یُطبِّق الآیة عَلَی ما یُسْتجَد مِنْ موارد وأحداث فِی بَعْض مواردها، وفی بَعْض مناطق أُخْرَی یُطبِّقها بولایة الرسول صلی الله علیه وآله فِی تبع وطول ولایة الباری، وبتبع وتفرّع ولایة الرسول صلی الله علیه وآله تطبق ولایة أولی الأمر أو الَّذِیْنَ آمنوا(إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا...)1 .

إذَنْ نزول وتنزیل القُرآن عَلَی مواطن بالنسبة للبُعد الثَّانِی وَهُوَ بُعْد الولایة والتّطبیق والصّلاحیّة والحاکمیّة التنفیذیّة لا زالت هَذِهِ الولایة بَعْدَ ولایة الله وولایة الرسول صلی الله علیه وآله مستمرة وإنْ رَحَل رسول الله صلی الله علیه وآله إلی الرفیق الأعلی إلَّا إنَّ ارتباطه صلی الله علیه وآله بالوصی مِنْ أهل بیته المُتمثِّل الآن بالإمام الغائب الحجّة ابن الحسن المُنتظر عجل الله تعالی فرجه الشریف لا زال مُستمراً وَعَلَی حاله عَلَی اختلاف القنوات التکوینیة للارتباط سواء بالجانب الفقهی أو العقائدی المعرفی أو
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التفسیری أو التربوی أو الأمنی أو الاجتماعی أو العسکری أو الجهادی أو الاقتصادی أو المالی وغیرها.

فَإنَّ هَذَا کُلَّهُ یندرج تحت منصب ومقام ومنزل یتلو الکتاب حقَّ تلاوته المُختصّ بالإمام المعصوم علیه السلام وَهُوَ نوعٌ مِنْ أنواع التأویل مَعیّة الثقلین ونوع مِنْ أنواع تلازم العترة مَعَ حقیقة القُرآن فِی کُلّ مورد وموطن.

إمکانیة تعدد أسباب النُّزول للآیات القرآنیة لا ینفی وقوع

التعارض والتناقض فِی روایات أسباب النُّزول مطلقاً:

هُنَاک نوع ممکن مِنْ التناقض والتّعارض کَمَا فِی التّناقض الزمانی والمکانی، فمثلاً فِی بَعْض روایات أسباب النُّزول ذُکِرَ فیها أنَّ الآیة الفلانیة نزلت فِی السنة الثانیة للهجرة مثلاً، وروایة أُخْرَی ذُکِرَ فیها أنَّ نفس هَذِهِ الآیة نزلت قبل الهجرة فَإنَّ مثل هکذا تناقض وتعارض زمانی لا یُعتبر تناقضاً؛ لإمکان تکرّر النُّزول وَإنَّما المُرَاد مِنْ التناقض والتعارض فِی أسباب النُّزول هُوَ فِی المعنی المُفاد وَلَیْسَ فِی التعدّد؛ لِأنَّ الاختلاف فِی المعنی المفاد هُوَ التناقض.

وتقدَّم أنَّ کُلّ سبب مِنْ أسباب النُّزول هُوَ بمثابة قرینة مُؤثِّرة عَلَی ظهور وترکیب عناصر الظهور وبدلالة الآیة، وأنَّ تعدّد وتخالط القرائن فِی ترکیب وبناء إطار الظهور لا یعنی وجود تناقض، وَإنَّما التناقض الذی نُعَوِّل عَلَیْهِ فیما إذا فُرِض وجود تناقض فِی الأحکام، وتناقض فِی إثبات
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شیء ونفیه، فحینئذٍ یَکُون تناقضاً بین روایات أسباب النُّزول حَتّی لو کَانَ فِی المعارف والبصائر، فَهَذَا هُوَ التّناقض والتّعارض الذی ینبغی رفعه إنْ کَانَ عِنْدَ المُفَسِّر والباحث لا عِنْدَ المعصوم علیه السلام.

وأمَّا صِرْف تکرّر زمان أو مکان مورد النُّزول، فَإنَّ مثل هَذَا لا یعنی التعارض بالمعنی المصطلح کَمَا تخیله وبنی عَلَیْهِ أکثر المُفَسِّرِین، وَعَلَی ضوء هَذَا التّعارض یُعْمِلون قَواعِد التّعارض بین روایات أسباب النُّزول المُتعدِّدة بحَمْلِ بَعْض الروایات عَلَی التّأویل لا عَلَی النُّزول والتّنزیل والظاهر، وَهَذَا لا موجب لَهُ إلَّا موجب التنافی؛ لِإنَّ النُّزول یمکن أنْ یتکرَّر ویتعدّد کَمَا هُوَ مختارنا فِی بحث أسباب النُّزول.

الجهة الخامسة: الأدلة القرآنیة عَلَی استمرار

نزول القُرآن بَعْدَ وفاة الرسول صلی الله علیه وآله:

ما هِیَ الحکمة والسر مِنْ تعدد النُّزول:

هُنَاک تساؤل یُثار وَهُوَ: - ما مَعْنَی تکرر نزول الآیة أو السورة بَعْدَ فرض تحقّق نزولها بالنزول الأوَّل إذَا کَانَ الملاحظ هُوَ المعنی الدارج للنزول وتنزل الآیة بین المُفَسِّرِین مِنْ مُجرَّد صِرْف سماع البشر لألفاظ الآیة وإبلاغهم بهذه الألفاظ؟

وفی مقام الإجابة عَلَی هَذَا التساؤل: إنَّهُ إذَا کَانَ مَعْنَی النّزول هُوَ هَذَا المعنی السّاذج والمعروف بین المُفَسِّرِین، فَإنَّ اعتراض المُعترض عَلَی تکرّر
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النُّزول فِی محله إلَّا إنَّهُ سنُبیِّن فِی الجهة اللاحقة أنَّ النُّزول لَهُ فوائد ومعانی کثیرة وغایات مُتعدّدة وآثار عظیمة فآنذاک سوف یتعقّل تکرّر النُّزول، کَمَا تَقَدَّمَ ذکر شُطر مِنْهُ فِی ضمن الجهة الرابعة وَالنُّزول لَهُ نمطان: -

النمط الأوَّل: نزول ابتدائی: وَهُوَ خاص برسول الله صلی الله علیه وآله والذی جَمَعَ فیه ما بین الدفّتین، کَمَا نقرأ ذَلِکَ النّعت الذی نُعِتَ به رسول الله صلی الله علیه وآله فِی مقدمة زیارة أمیر المؤمنین علیه السلام: «السَّلامُ مِنْ الله عَلَی مُحمَّد رسول الله أمین الله عَلَی وحیه ورسالاته وعزائِم أمره ومَعْدِن الوحی والتنزیل... الخ» أیّ التنزیل الأوَّل الذی أُنزل عَلَی رسول الله صلی الله علیه وآله وَهُوَ المصحف الحقّ الذی لا یأتیه الباطل والتّحریف مِنْ بین یدیه ولا مِنْ خلفه ولا یزید ولا ینقص، وَهَذِهِ هِیَ أوصاف المصحف الذی تکرّر نزوله فِی زمن رسول الله صلی الله علیه وآله.

النمط الثَّانِی: النُّزول المُتکرِّر الذی وقع فِی عهد رسول الله صلی الله علیه وآله، ووقع کلامٌ کثیر فِی هَذَا النّمط وَهُوَ تکرّر النُّزول، وهل هَذَا التکرّر مستمر إلی یَوُم القیامة أو لا؟

نعم إنَّهُ نزول مستمر کَمَا ذکرته سورة القدر(... تَنَزَّلُ الْمَلائِکَةُ وَ الرُّوحُ...) وربطت السورة بین تنزل الملائکة فِی کُلّ عام وبین نزول القُرآن، وَمِنْ لطیف ما ذکرته مصادر أهل السُّنّة فضلاً عَنْ أحادیث أهل البیت علیهم السلام فِی فضل سورة القدر أنَّهُ لو رُفعت لیلة القدر لَرُفِعَ القُرآن، وَهَذَا یُبیِّن الصِّلة الوطیدة بین استمرار لیلة القدر واستمرار بقاء القُرآن.

وَعَلَیْهِ فَإنَّ نزول القُرآن مُستمر ویتکرّر لا بمعنی نزول سور وآیات
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جدیدة وَإنَّما السورة هِیَ السورة، والآیة هِیَ الآیة، وَهِیَ بنفسها الَّتِی نزلت عَلَی رسول الله صلی الله علیه وآله یتکرّر نزولها إلی یَوُم القیامة، کَمَا فِی سورة الفاتحة والتّوحید - اللّذان هُمَا محل وفاق بین المُفَسِّرِین عَلَی أنَّ نزولهما تکرّر عَلَی رسول الله صلی الله علیه وآله أکثر مِنْ مَرَّة، علماً أنَّ النُّزول فِی المَرَّة الثَّانیة والثَّالثة والرَّابعة و... الخ أیضاً یُسَمّی نزولاً مَعَ أنَّهُ لَیْسَ بنزول جدید للسُّورة أو الآیة وَمَعَ ذَلِکَ تتکرَّر هَذِهِ الظاهرة لنزول القُرآن.

أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام تالی الکتاب:

مِنْ النّعوت المتواترة والمُستفیضة لأمیر المؤمنین علیه السلام وأئمة أهل البیت علیهم السلام عِنْدَ کلا الفریقین - نعت [التالی للکتاب حقّ تلاوته] فِی مَعْنَی حقّ التلاوة.

المُرَاد - کَمَا مَرَّ - هُوَ انطباق مَعْنَی، وأنَّ کُلّ آیة قرآنیة بحسب الحقائق الغیبیة تمتدّ سلطتها الولائیة لهذا المقام.

(وَ لَوْ أَنَّ قُرْآناً سُیِّرَتْ بِهِ الْجِبالُ أَوْ قُطِّعَتْ بِهِ الْأَرْضُ أَوْ کُلِّمَ بِهِ الْمَوْتی )(1).

بتقریب: لَیْسَ المُرَاد مِنْ (لو) صرف امتناع لامتناع وَإنَّما هِیَ شؤون القُرآن فِی الولایة التکوینیّة والتّصرف فِی الأحداث طبق نظام القضاء والقدر والمشیئة والعلم الإلهی بما للقُرآن مِنْ حقیقة متعاظمة مُهیمنة تکویناً عَلَی ما دونها مِنْ اللّوح والقلم والقضاء والقدر.

وتقدم أنَّهُ لَیْسَ المُرَاد مِنْ التلاوة هُوَ الإفصاح عَنْ حروف القُرآن
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1- (1) سورة الرعد: الآیة 31.




فَإنَّهُ مَعْنَی سطحی للتلاوة، وَإنَّما المُرَاد مِنْ التلاوة معناها الأعظم، وَهُوَ حین تقرأ وتتلو الآیة لابُدَّ أنْ تتمسَّک وتعمل بها فِی مواطنَ تستحق العمل بالآیة لِأنَّ لِکُلِّ آیة وسورة موطن لأسباب النُّزول، ولماذا لِکُلِّ آیة سبب نزول؟

لِأنَّ کُلّ آیة لها موطن تطبّق فیه بشکل حقیقی، وَهَذَا یحتاج إلی تسدید إلهی لمعرفة مواطن التطبیق یُعَبَّر عَنْهُ بمنصب أو مقام یتلو الکتاب حَقَّ تلاوته، وَهَذَا الوصف هُوَ أحد نعوت وأوصاف أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام فَإنَّهُ العارف بمواضع تطبیق الآیات الَّتِی نزلت فیها کُلّ آیة آیة.

عَنْ سلیمان الأعمش، عَنْ أبیه، قَالَ: قَالَ علیٌّ علیه السلام: «ما نزلت آیة إلَّا وأنا عَلِمتُ فیمن نزلت، وأین نزلت وَعَلَی مَنْ نزلت، إنَّ ربی وهب لی قلباً عقولاً، ولساناً طلِقاً»(1).

وَهَذَا التَّطبیق هُوَ أحد معانی النُّزول وَقَدْ مَرَّ مَعْنَی آخر(یَتْلُونَهُ حَقَّ تِلاوَتِهِ) وَهُوَ تصدّی روح القُدُس فِی الوقائع والحوادث التّکوینیة عبر لوح القضاء والقدر بالتّصرف بما یجری عَلَی وفق سنن القُرآن لا بمعنی الإلحاء والجبر، بَلْ أمرٌ بین أمرین.
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1- (1) تفسیر العیّاشی: ج 1، ص 95؛ بحار الأنوار: ج 92، ص 97 ح 60.





أسباب النزول والتنزیل والتأویل

واستمرار ولایة الله وولایة الرسول

وولایة أئمة أهل البیت علیهم السلام

حقیقة النُّزول والتنزیل للآیات

ما هِیَ فوائد وأسرار آثار نتائج أسباب النُّزول:

بَعْدَمَا تَقَدَّمَ أنَّهُ یمکن أنْ یَکُون للآیة الواحدة أو السورة الواحدة أکثر مِنْ سبب للنُّزول، وأنَّ النُّزول یمکن أنْ یتکرَّر، وأنَّ السُّورة أو الآیة - کَمَا هُوَ واضح - لابُدَّ لها مِنْ موطن فما مَعْنَی نزول الآیة فِی موطن؟

إنَّ الشَّائع عِنْدَ الکثیر مِنْ المُفَسِّرِین - وللأسف - أنَّهم حصروا سبب النُّزول بمناسبة وواقعة مُعیَّنة لهذه الآیة أو السورة وأنَّها نزلت عَلَی رسول الله صلی الله علیه وآله لمناسبة تناسبها وتناغمها مَعَ موطن مُعیّن والرَّسول صلی الله علیه وآله یُبَلِّغها للنَّاس فِی ذَلِکَ الموطن الزَّمانی والمکانی المعین، وَذَلِکَ الموطن یُسَمَّی سبب النُّزول.

إذَنْ غایة ما یمکن أنْ یُعَرِّفه جُلُّ المُفَسِّرِین لأسباب النُّزول: هُوَ أنَّ لها
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دورٌ فِی بیان المعنی الکُلِّی للآیة، أیّ موطن النُّزول جغرافیاً وزمانیاً وأحداثیاً.

بینما یَکُون لمعنی الآیة فِی موطن حسب بیانات القُرآن وأهل البیت علیهم السلام حقائق وغایات وآثار أُخْرَی أحدها غَیْر الإبلاغ للبشر، وَغَیْر نزول الآیة فِی الموطن الخاصّ، هُوَ نوعٌ مِنْ إنفاد وإجراء حاکمیة الله تَعَالَی الولائیة، فالتنزیل وَالنُّزول فِی موطن مُعیَّن حقیقته حکم تنفیذی بولایة إلهیة وحاکمیة مِنْ الله فِی البُعد التنفیذی والتطبیقی والولایة السیاسیّة، وسبب النُّزول مُتمحّضٌ فِی التفسیر والتبیین للمعنی الکُلِّی للآیة حصراً، بَلْ هُوَ فِی الأصل طابع مِنْ الحاکمیة للولایة الإلهیة السیاسیة، سواء فِی مجال مرافق وأنشطة الدولة، أو فِی بُعد الأحوال الشّخصیّة، أو الأسرة أو التشریع المدنی.

عمدة حقیقة القُرآن بالولایة فِی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وعترته علیهم السلام وعمدة النبوّة فِی التنزیل:

امتناع تفسیر القُرآن بمجرد النبوّة، بَلْ لابُدَّ مِنْ بَعْدَ الولایة فِی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وعترته علیهم السلام:

الحاکمیة السیاسیة الولائیة لله تَعَالَی مختصة بالرسول صلی الله علیه وآله وأئمة أهل البیت علیهم السلام مِنْ بعده:

إنَّ الحاکم الأوَّل السّیاسی والعسکری والاقتصادی والتّشریعی فِی حکومة رسول الله صلی الله علیه وآله هُوَ الله تَعَالَی، والحاکم الثَّانِی هُوَ رسول الله صلی الله علیه وآله وَمِنْ بعده أهل البیت علیهم السلام ومظهر تطبیق هَذِهِ الحاکمیّة السیاسیّة الإلهی هُوَ موارد
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النُّزول، فمثلاً إذَا کَانَ مورد نزول الآیة هُوَ الأُمُور والشُّؤون العسکریّة والحربیّة، ففی مثل هَذَا الأمر لا یحسمه ولا یُبتُّ به إلَّا الله عَزَّ وَجَلَّ فیأمر الله تَعَالَی رسوله صلی الله علیه وآله بأنَّ هَذَا المورد مورد حَرْب وقتال، وَهَذَا المورد مورد سِلْمٍ ومهادنة، وهکذا.

وَهَذَا معناه إعمال لولایة الله عَزَّ وَجَلَّ فِی إدارة شؤون العباد، مُضَافَاً ما لإعْمال ولایة الله عَزَّ وَجَلَّ مِنْ جانب سیاسی وعسکری واقتصادی وتجاری وأمنی وغیرها، مُضَافَاً إلی ارتّباط أکثر آیات القُرآن بجانب العقیدة والمعرفة وغیرها.

وَلابُدَّ مِنْ الالتفات إلی نقطة مُهمّة جدّاً فِی أسباب النُّزول تعتبر مِنْ أهم معانی وحقائق التنزیل وَالنُّزول، هِیَ أنَّ:

أسباب النُّزول حکمُ:

صرَّحتْ بَعْض آیات القُرآن الکریم بأنَّ سبب النُّزول هُوَ حکمٌ کَمَا فِی قوله تَعَالَی: (وَ کَذلِکَ أَنْزَلْناهُ حُکْماً عَرَبِیًّا)1 .

بتقریب: إنَّ کثیراً مِنْ المُفَسِّرِین قَدْ یُفسِّرون - حکماً عربیاً - أیّ لفظاً عربیاً ولیست أهمیّة المسألة کون الحکم بلسان عربی أو غَیْر عربی بقدر أهمیّة أنَّ المُرَاد مِنْ(حُکْماً عَرَبِیًّا) لبیان أهمیّة الولایة والحاکمیة هُنَا مِنْ الله تَعَالَی فِی الشأن الشَّخصی الخطیر المنعطف فِی مسیرة الدِّین المنشئ بلفظ عربی.
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وَعَلَیْهِ ففی آیات عدیدة وصفت التّنزیل بالحکم والتّصدیق وفسّرته روایات أسباب النُّزول الصّحیحة الواردة عَنْ أهل البیت علیهم السلام أنَّها فِی مقام بیان مُعتقد حقیقی خطیر فِی حقائق القرآن وَهُوَ مغفولٌ عَنْهُ حَتّی عِنْدَ جملة مِنْ مُفسِّری الخاصّة وَلَیْسَ هَذَا مُختصّاً بالتنزیل فَقَطْ، وَإنَّما یشمل حَتّی التّأویل فَإنَّ فیه - التأویل - تصدیقٌ مِنْ جهة معناه الکُلّی، وفیه حکمٌ مِنْ جهة أُخْرَی.

وهکذا الآیة المُبَارَکَة: (أُذِنَ لِلَّذِینَ یُقاتَلُونَ بِأَنَّهُمْ ظُلِمُوا وَ إِنَّ اللّهَ عَلی نَصْرِهِمْ لَقَدِیرٌ ( 39)1 .

بتقریب: أنَّ الآیة المُبَارَکَة لها مفادان عام وخاص، أمَّا العام وَهُوَ الإبلاغ للبشر وأمَّا الخاصّ فَهُوَ بُعْدٌ جزئی حقیقی شخصی تطبیقی تتکفّل العنایة الإلهیة بتطبیق هَذِهِ المعادلة الکُلیَّة فِی الآیة فِی هَذَا الموطن، فَإنَّ مثل هَذَا التّطبیق یُسَمَّی ب - (الحکم).

والحاکمیة الإلهیة هِیَ غَیْر المفاد العام الکُلِّی للآیة، ومثل هکذا بیان لأسباب النُّزول لَمْ ولن نجده فِی غَیْر مدرسة أهل البیت علیهم السلام(1).
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1- (2) مِنْ باب إتمامٌ للفائدة بیان الفرق بین الفتوی والحکم والحکمة والتصدیق.الفتوی: عبارة عَنْ بیان للحکم الکُلِّی بنحو عام کُلِّی أیّ تنظیر وتقنین سلطة تشریعیة.الحکم: عبارة عَنْ التطبیق للحکم الکُلِّی عَلَی واقعة جزئیة فِی نزاع مُعیّن أوْ لا، وَقَدْ یُعبَّر عَنْ التّنزیل والتّأویل بالحکم، ویُرَاد به التّطبیق، إذَنْ إذَا أُرید مِنْ التأویل التطبیق فیُعبَّر عَنْهُ بالحکم، وهکذا التنزیل، فیُعبَّر عَنْهُ بالحکم، وهکذا التّنزیل، فَیُعَبَّر عَنْهُ بالحکم فِی بیانات القُرآن وروایات أهل البیت علیهم السلام بالتصدیق.الحِکْمَة: هِیَ وضع الشیء الکُلِّی فِی مواضعه الجزئیة المُناسبة لَهُ، سواء کَانَ جزئی حقیقی أو إضافی الذی هُوَ أضیق دائرة مِنْ الکُلِّی، وأنَّ الحُکم والحاکمیّة فیها جنبة ولایة.التَّصدیق: هُوَ ملاحظة البُعْد العام فِی التّنزیل یعنی المفاد الکُلِّی فِی الآیة الَّتِی أبلغت للبشر وَلَمْ یلحظ موطن تطبیقهُ، فَهَذَا ما یُسمّی بالتّصدیق أیّ تصدیق التّنزیل.




والخلاصة: إنَّ الآیة لا تنحصر فائدتها بالإبلاغ إلی البشر فَقَطْ، بَلْ هُوَ إعمال لحاکمیّة الله السیاسیّة الولائیة إنْ کَانَتْ الآیة مُرتبطة بالسیاسة، وَهَذَا التّطبیق الجزئی لحاکمیّة الله ولولایة الله السیاسیّة، وأنَّ کُلّ المُنعطفات الَّتِی تمرُّ بها مسیرة الرسول صلی الله علیه وآله وحکومته فِی حیاته عَلَی مُختلف الأَصْعِدَة سواء فِی النظام الاجتماعی أو الاقتصادی أو العسکری أو... الخ فَإنَّ زمام الأمر بید الله تَعَالَی قبل أنْ یَکُون بید الرسول صلی الله علیه وآله - کَمَا مَرَّ -.

وتحصل مما تَقَدَّمَ أنَّ أسباب النُّزول لها مُضَافَاً - لما مَرَّ - جنبة حکم بمعنی أنَّ الباری تَعَالَی یُمارس الحاکمیّة والسیاسیّة وَهُوَ الولایة، والحقّ تَعَالَی وإنْ کَانَ لَهُ حقّ التّشریع وحقّ الألوهیّة، وحق العبودیّة کَذَلِکَ لَهُ تَعَالَی حقّ الحاکمیّة السیاسیّة أیّ الولایة لله أوَّلاً، ثمَّ ولایة الرسول صلی الله علیه وآله ثانیاً ثمَّ ولایة أهل البیت علیهم السلام ثالثاً، وَهَذَا المعنی لأسباب النُّزول وَهُوَ حقّ إعمال الحاکمیّة وَإنَّهُ تَعَالَی حاکمٌ لا تجده إلَّا فِی مدرسة أهل البیت علیهم السلام، فَإنَّ بحوث المُتکلمین فِی المدارس الإسّلامیَّة الأُخْرَی وَغَیْر الإسّلامیَّة کالیهود والنّصاری وسائر الملل والنِّحل الأُخْرَی المُنتسبة إلی السّماء، فَإنَّهُ لَیْسَ فیها - أسباب النُّزول - مَعْنَی حقّ الحاکمیّة السیاسیة لله تَعَالَی وإنْ کانوا یُؤمنون
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بالتّوحید أیّ یُؤمنون بأصل وجود الله وبأصل صفات الله هُوَ التّوحید فِی المعرفة.

کَذَلِکَ النُّبوّة توحید فِی التشریع قبل أنْ تکون إیمان بالأنبیاء هِیَ إیمان بالله، وَهَذَا شأن آخر فِی التّوحید، وَعَلَیْهِ فالتّوحید لَهُ مقامات وشؤون.

ولا یکفی توحید الله فِی مقام التّشریع.

وغرضنا مِنْ ذکر هَذِهِ المُقدِّمات هُوَ لأجل تفسیر حقیقة النُّزول الَّتِی خُفیت عَنْ جُملة مِنْ المُفَسِّرِین بسبب ابتعادهم عَنْ مدرسة أهل البیت علیهم السلام ومعرفة ولایة الله تَعَالَی.

التوحید عند المدارس الإسّلامیَّة الأُخْرَی(1):

إنَّ الاعتقاد بالتوحید عِنْدَ بَعْض المذاهب الإسّلامیَّة یُعنون به الاعتقاد بأصل وجود الله تَعَالَی، وَمِنْ الواضح حصر التّوحید بهذه المرتبة غَیْر کافٍ لصدق التّوحید فِی مدرسة أهل البیت علیهم السلام؛ لِأنَّ التّوحید لَهُ مقامات وشؤون عدیدة فِی مدرسة أهل البیت علیهم السلام، فمثلاً أحد مقامات التّوحید أنَّهُ لا موجود أزلی سرمدی إلَّا لله، وَهُنَاک مقام آخر للتوحید هُوَ النبوّة، فَإنَّ النبوّة هِیَ توحید وإبمان بالله تَعَالَی قبل أنْ تکون إیمان بالأنبیاء،
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1- (1) غرضنا مِنْ ذکر هَذَا المطلب هُوَ لأجل تفسیر البُعد الآخر لأسباب النُّزول، وأنَّ هُنَاک حقیقة خُفیت عَنْ المُفَسِّرِین بسبب ابتعادهم عَنْ مدرسة أهل البیت علیهم السلام وعدم معرفة ولایة أهل البیت علیهم السلام.




وهکذا هُنَاک مقام ثالث وَهُوَ: إنَّهُ لا مُشرِّعَ إلَّا الله تَعَالَی عِبْرَ أنبیاءه ورسوله، وَمَنْ یخوّلهم الله فِی التّشریع، فَإنَّ لا إله إلَّا الله عَلَی مراتب کَمَا فِی الرّوایة عَنْ الإمام علی بن موسی الرضا علیه السلام: «لا إله إلَّا الله حصنی فَمَنْ دخل حصنی أمِنَ مِنْ عذابی فلما مَرَّت الراحلة نادانا بشروطها، وأنا مِنْ شروطها»(1).

بتقریب: أنَّ لا إله إلَّا الله لها درجات وولایة الأئمة المعصومین وأحدهم الإمام الرضا علیه السلام هُوَ أحد درجات التّوحید، فَکَمَا أنَّ لا إله إلَّا الله موجود سرمدی أزلی إلَّا الله ولا مُشَرِّع إلَّا الله ولا حکم إلَّا لله ولا... الخ کَذَلِکَ النبوّات والإمامة والولایة عبارة أُخْرَی عَنْ شأن توحیدی، فَإنَّهُ لا نبوّة ولا إمامة ولا ولایة بالأصالة إلَّا لله تَعَالَی، فَإنَّ مبحث الولایة مِنْ أعظم أرکان فروع الدِّین وَالفِقْه وَلَمْ یُنادَ بشیء أعظم مما نودی بالولایة؛ لِأنَّ الولایة بالأصل هِیَ ولایة الله، وَعَلَیْهِ کیف یَقِرّ البعض بوجود الله الأزلی السّرمی، ولکن یجحد ولایة الله تَعَالَی؟

ومثل هؤلاء وصفهم أمیر المؤمنین علیه السلام بأنَّهم تمسَّکُوا بالشّجرَة وضیّعوا الثّمرة فَإنَّ أصل شجرة التّوحید فِی الوجود الأزلی السَّرمدی هُوَ الله عَزَّ وَجَلَّ وثمرته - التّوحید - أنَّهُ لا ولایة إلَّا لله وَهِیَ الأصل ثمَّ ولایة الرسول ثمَّ ولایة أئمة أهل البیت علیهم السلام الَّتِی هِیَ مظهر لولایة الله تَعَالَی، فالله موجود أزلی سرمدی لَهُ حاکمیّة التّشریع والحاکمیّة السیاسیّة، کَذَلِکَ نبوّة

ص:345





1- (1) الأمالی، الشَّیْخ الصّدوق: ص 306.




الأنبیاء فَإنَّها مَظْهر وقناة لتشریع الله وَمِنْهَا ولایة الرسول صلی الله علیه وآله وولایة أئمة أهل البیت علیهم السلام هِیَ قناة الإیصال إرادات الله، ولا أحدٌ یطّلع عَلَی إرادات الله إلَّا مَنْ اصطفاهم وَهُمْ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وأهل بیته علیهم السلام الَّتِی أحد نعوتهم علیهم السلام أنَّهم مهبط مشیئة الله، وإرادات الله تنزل فِی بیوتکم یعنی بیوت الأرواح والنفوس، ولذلک فَإنَّ معتقد الإمامة وولایة أهل البیت علیهم السلام هُوَ شأن توحیدی، ولذا نعتقد بان مَنْ أخفق وخُذِل فِی هَذَا المعتقد فَقَدْ أخفق وجَحَدَ فِی مقام مِنْ مقامات توحید الله عَزَّ وَجَلَّ، وهکذا المعاد یعنی لقاء الله وَلَیْسَ المُرَاد اللقاء الجسمانی - هُوَ مظهر توحیدی، ومثل هکذا مقام لا تجده إلَّا فِی مدرسة أهل البیت علیهم السلام، ولذا إذَا قلنا أنَّ التّوحید الکامل والخالص لَمْ ولن نجده إلَّا فِی مدرسة أهل البیت علیهم السلام لَمْ نکن مبالغین وَإنَّما هُوَ لبیان الواقع والحقیقة.

ملحمة الحکم والحاکمیة فِی قَاعدة أسباب النُّزول:

تَقَدَّمَ سابقاً أنَّ المُرَاد مِنْ الولایة یعنی حاکمیة الله السیاسیّة وَالَّتِی لا تجدها فِی أیِّ مذهب مِنْ المذاهب الإسّلامیَّة إلَّا فِی مذهب أهل البیت علیهم السلام، وَهَذِهِ الولایة مظهرها وترجمانها هُوَ تنفیذ الْنَّبِیّ للأوامر الإلهیّة فِی مورد نزول الآیة الَّتِی یأمر بها الله تَعَالَی نبیّه صلی الله علیه وآله فِی هَذَا المورد أعقد السِلْمَ، وفی مورد آخر أُخرج للحرب، وفی ثالث أعقد هدنةً ورابع فداء وضریبة مالیّة أو أخذ الخمس، أو الإدارة الاقتصادیة، وَهَذِهِ وغیرها مِنْ المهام الَّتِی تلقی عَلَی عاتق الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وَمُبَاشَرَة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله إلیها هِیَ بصلاحیّة مِنْ الله نظیر
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التّشریعات الإلهیّة الَّتِی فِی بعضها مساحة فرائض الله، وفی بعضها الآخر مساحة لسنن الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله أو سنن المعصومین علیهم السلام، وبالتّالی فَإنَّ هَذِهِ التّشریعات لا تنسب إلی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله أو الأئمة وَإنَّما تُنسب إلی الله وأنَّ الله تَعَالَی رخّص الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وأعطاه صلاحیات مُعیّنة وهکذا الأئمة علیهم السلام.

فالأحداث الخطیرة والعصیبة فتدبیر شأنها مِنْ قسم ولایة الله تَعَالَی، وما کَانَ دون ذَلِکَ أیضاً هُوَ مِنْ ولایة الله إلَّا أنَّها فِی ضمن صلاحیّة ولایة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله، وما دون ذَلِکَ یدخل فِی صلاحیّة المعصومین علیهم السلام کحسم الموقف السیاسی أو الاقتصادی أو العسکری أو المالی أو الحربی أو... الخ.

والخلاصة: إنَّ الحاکمیّة إذَا وصلت إلی منعطف خطیر فتکون لله عَزَّ وَجَلَّ، وَهَذَا الذی یُعْبَر عَنْهُ بالبُعْد الآخر لأسباب النُّزول وَإنَّها تجلّی وبروز وتطبیق للحاکمیّة السیاسیّة لله تَعَالَی فِی الأصعدة المختلفة.

ولا یُعْقل انحسار وتقوّض هَذِهِ الحاکمیّة السیاسیّة برحیل رسول الله صلی الله علیه وآله إلی الرفیق الأعلی وَإنَّما لا زالت موجودة، بَلْ وَمِنْ مُختصّات أهل البیت علیهم السلام.

وَعَلَیْهِ فَإنَّ أسباب النُّزول لا تنحصر بجهة مُعیّنة، بَلْ لها جهات وحقائق أُخْرَی مُهمّة ومؤثِّرة.

الولایة لا تتقزم فِی البعد السیاسی والتنظیم الحربی:

إنَّ حقیقة ولایة الله عَزَّ وَجَلَّ وولایة الرسول صلی الله علیه وآله وولایة أئمة أهل
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البیت علیهم السلام(1) لا تنحصر ولا تتقزَّم بالبُعْد السیاسی والتنظیم الحربی وغیرهما وَإنَّما الولایة لها دور أساسی فِی جمیع العلوم والمعارف والشؤون العسکریّة والأمنیة والاقتصادیّة والتّجاریة والاجتماعیة والتربویّة والثقافیّة وغیرها.

فَإنَّ أحد دعائم الولایة هُوَ الهدایة، فالبشر بمفرده وبمعزل عَنْ ولایة الله وولایة الرسول صلی الله علیه وآله وأهل بیته علیهم السلام لا یستطیع أنْ یُحقّق النتائج المُثمرة والنَّاجحة سواء النّظریة أو العملیّة إلَّا بإعمال الولایة الإلهیة وَالَّتِی أحد دعائمها الهدایة لا سیّما الهدایة الملکوتیّة والهدایة الإیصالیّة - والهدایة غَیْر الولایة وَغَیْر الحاکمیة السیاسیّة - فَإنَّ الهدایة عَلَی قسمین:

الأول: هدایة إراءة - الهدایة الأرائیة هِیَ التعریف بالمطلوب و الغایة وتشخیصه وتنجیز - أیّ والإعلام به - وإقامة الحجّة عَلَیْهِ، فَهِیَ بالتالی إراءة وإنارة للطریق مِنْ دون اصطحاب وأخذ للمُسترشد بیده إلی الغایة.

الثانی: هدایة إیصالیة: وَهِیَ الإیصال إلی المطلوب والهَدَف، فَإنَّ الله تَعَالَی هُوَ الهادی، فَإنَّ فِی بَعْض منعطفات الهدایة سواء الأرائیة أو الإیصالیّة الَّتِی تنیر لنا الطریق وتوصلنا إلی الباری هِیَ مِنْ الله عَزَّ وَجَلَّ(اهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ ( 6) صِراطَ الَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ غَیْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ وَ لاَ الضّالِّینَ) .

بتقریب: إنَّهُ لابُدَّ أنْ نطوی الطریق مَعَ ثلة الهداة المهدیین الذی یُنیرون لنا الطریق، وَهَذِهِ الهدایة مُتمثِّلة بمقام النبوّة والإمامة المُمهِّدین
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1- (1) کَمَا بیَّنه الشَّیْخ مُحمَّد السَّند فِی کتابه: الإمامة الإلهیة: ج 3، ص 579.




والآخِذین والکفیلین بإیصالِک إلی الولایة الحقّة وَهِیَ ولایة الله تَعَالَی بطریق نیّر.

والهدایة الإیصالیة هِیَ محطّ غرض إلهی وَإنَّها - الهدایة الإیصالیة - هِیَ مِنْ غایات الهدایة التّشریعیة، وأنْ یَکُون المجتمع البشری مجتمعاً فاضلاً تکاملیّاً وإصلاحیاً لجمیع البشر، والوصول إلی الحقیقة وَهِیَ العبودیّة الخالصة لله تَعَالَی والوصول إلی الأغراض والأهداف والمطلوبة.

وَالقُرآن الکریم عَبَّر عَنْ الولایة والإمامة فِی عشرات الآیات وبعشرات العناوین کالإمامة والولایة والملک والخلیفة والهادی والشّاهد والولی.

(إِنِّی جاعِلُکَ لِلنّاسِ إِماماً)1 . (إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ)2 وفی آیة أُخْرَی عَبَّر عَنْ الإمامة بالملک(وَ آتاهُ اللّهُ الْمُلْکَ) 3 (فَقَدْ آتَیْنا آلَ إِبْراهِیمَ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَةَ وَ آتَیْناهُمْ مُلْکاً عَظِیماً ( 54)4 .

بتقریب: أنَّ آل إبراهیم علیه السلام ملکوا ملکاً عظیماً وَهُوَ منصب ومقام الولایة الذی هُوَ مِنْ أعظم المناصب.

والهدایة(وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّةً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا وَ أَوْحَیْنا إِلَیْهِمْ)5 .
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والمودّة(قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبی)1 .

وما وَرَدَ فِی کلمات أهل البیت علیهم السلام: «ما نودی بشیء أعظم ممّا نودی بالولایة» أو لَمْ تنادَ بشیء ما نودی بالولایة(1).

مما تَقَدَّمَ تَحصَّل أنَّ منصب الولایة لا یتقزَّم ببُعْدٍ مُعیَّن کالبُعد السیاسی والتنظیم الحربی وَإنَّما الولایة لها شؤون وجوانب مُخْتَلِفَة فمثلاً ولایة الرسول صلی الله علیه وآله تشتمل عَلَی جوانب کثیرة.

مِنْهَا: فِی جانب القضاء کَمَا فِی قوله تَعَالَی: (وَ إِذا دُعُوا إِلَی اللّهِ وَ رَسُولِهِ لِیَحْکُمَ بَیْنَهُمْ إِذا فَرِیقٌ مِنْهُمْ مُعْرِضُونَ ( 48)3 وقوله تَعَالَی: (إِنَّما کانَ قَوْلَ الْمُؤْمِنِینَ إِذا دُعُوا إِلَی اللّهِ وَ رَسُولِهِ لِیَحْکُمَ بَیْنَهُمْ أَنْ یَقُولُوا سَمِعْنا وَ أَطَعْنا وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ ( 51)4 .

وَمِنْهَا: تدبیره صلی الله علیه وآله للأموال العامّة کقوله تَعَالَی: (یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ قُلِ الْأَنْفالُ لِلّهِ وَ الرَّسُولِ فَاتَّقُوا اللّهَ وَ أَصْلِحُوا ذاتَ بَیْنِکُمْ وَ أَطِیعُوا اللّهَ وَ رَسُولَهُ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ ( 1)5 .

وقوله تَعَالَی: (وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَأَنَّ لِلّهِ خُمُسَهُ وَ لِلرَّسُولِ

ص:350





1- (2) المحاسن للبرقی: ج 1، ص 286.




وَ لِذِی الْقُرْبی)1 .

وَمِنْهَا: الجانب السیاسی والتنظیم الحربی فلقوله تَعَالَی: (وَ إِمّا تَخافَنَّ مِنْ قَوْمٍ خِیانَةً فَانْبِذْ إِلَیْهِمْ عَلی سَواءٍ)2 .

وقوله تَعَالَی: (یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا قاتِلُوا الَّذِینَ یَلُونَکُمْ مِنَ الْکُفّارِ وَ لْیَجِدُوا فِیکُمْ غِلْظَةً)3 .

وقوله تَعَالَی: (وَ إِنْ جَنَحُوا لِلسَّلْمِ فَاجْنَحْ لَها)4 .

وقوله تَعَالَی: (ما کانَ لِنَبِیٍّ أَنْ یَکُونَ لَهُ أَسْری حَتّی یُثْخِنَ فِی الْأَرْضِ)5 .

وقوله تَعَالَی: (یا أَیُّهَا النَّبِیُّ قُلْ لِمَنْ فِی أَیْدِیکُمْ مِنَ الْأَسْری إِنْ یَعْلَمِ اللّهُ فِی قُلُوبِکُمْ خَیْراً یُؤْتِکُمْ خَیْراً مِمّا أُخِذَ مِنْکُمْ)6 .

وقوله تَعَالَی: (یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا الْکافِرِینَ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ)7 .

وَمِنْهَا: الجانب الاجتماعی والتقنین الأسری، فلقوله تَعَالَی: (فَلَمّا
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قَضی زَیْدٌ مِنْها وَطَراً زَوَّجْناکَها لِکَیْ لا یَکُونَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ حَرَجٌ فِی أَزْواجِ أَدْعِیائِهِمْ)1 .

وَمِنْهَا: الجانب الأمنی کَمَا فِی قوله تَعَالَی: (لَمَسْجِدٌ أُسِّسَ عَلَی التَّقْوی مِنْ أَوَّلِ یَوْمٍ أَحَقُّ أَنْ تَقُومَ فِیهِ فِیهِ)2 .

فضلاً عَنْ الآیات الَّتِی تحدّثت عَنْ إقامة أحکام الحدود مثل الزِّنا والسّرقة وغیرها.

کَمَا أنَّ الولایة العامّة وغیرها لیست مرتبطة بالنبوّة، بَلْ بإمامة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وولایته لقوله تَعَالَی: (النَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ) 3 بتقریب: إنَّ الآیة المُبَارَکَة فِی مَعْرِض بیان صلاحیته صلی الله علیه وآله فِی إقامة المعاهدات مَعَ أهل الکتاب، أو قتالهم وحقوق المسلمین وما یتعلّق بشؤونهم.

إذَنْ فالموارد الَّتِی مارسها الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وأقامها وأجراها فِی حکومته تنفیذٌ للإرادة الإلهیة فیها.

وأنَّ أوامر الله تَعَالَی للنبی صلی الله علیه وآله الَّتِی وَرَدَتْ فِی القُرآن الکریم کَانَتْ بمستوی التنفیذ والتنجیز لا عَلَی مستوی التنظیر الکُلِّی فَقَطْ، وَهِیَ تشریعات لإقامة الدولة، حَتّی أنَّ المسلم لیشعر أنَّ الإسلام لَهُ دخلٌ فِی کُلّ تفاصیل حیاته الیومیّة فضلاً عَنْ کُلّیات أحکامها، وَالْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله کَانَ أوَّل مصداق فِی
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تطبیق هَذِهِ العلاقة القُرآنیّة.

وبعبارة أخری: فَإنَّ أسباب النُّزول فِی التّشریعات القُرآنیّة فِی دولة الرسول صلی الله علیه وآله وحکومته لَیْسَ مفاد سبب النُّزول وثمرته الَّتِی هِیَ بیان المعنی الکُلِّی للتشریع وتوضیحه فَقَطْ، بَلْ هُنَاک بُعْدٌ هام بالغ الخطورة أیضاً فِی مَعْنَی أسباب النُّزول لتلک التّشریعات القُرآنیة: - هُوَ أنَّ تلک الموارد لأسباب النُّزول تصدی مِنْ الله تَعَالَی لتدبیر الحکم السیاسی فِی المجالات المُختلفة بإرادة إلهیة لا بإرادة نبویّة.

فَمِنْ ثمَّ التّصرف الحکومی والحاکمی یسند إلیه تَعَالَی، فالحاکم الأوَّل فِی حکومة الرسول صلی الله علیه وآله لَمْ یکن الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله، بَلْ هُوَ الله تَعَالَی یتصدّی فِی المُنعطفات الخطیرة السیاسیّة والعکسریّة والاقتصادیّة والأمنیّة والقضائیّة والاجتماعیّة وغیرها فِی دولة وحکومة الرسول صلی الله علیه وآله، والحاکم الثَّانِی هُوَ الرسول صلی الله علیه وآله، وکذلک الحال فِی حکومة أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب فَإنَّ الحاکم الأوَّل فِی المُنعطفات الخطیرة هُوَ الباری تَعَالَی، ثمَّ الرسول صلی الله علیه وآله والحاکم الثَّالِث هُوَ أمیر المؤمنین علیه السلام کَمَا فِی الأمر بقتال الناکثین والقاسطین والمارقین فِی برنامج حکومته علیه السلام، وکذلک فِی حکومة الحسنین علیهما السلام عَلَی العراق وحکومة الإمام المهدی عجل الله تعالی فرجه الشریف وحکومة سائر الأئمة علیهم السلام.

والخلاصة مِنْ کُلّ هَذَا: أنَّ ممارسة القضاء وإدارة السیاسات المالیّة والاجتماعیّة وغیرها هِیَ مِنْ قبل الله تَعَالَی، وثانیاً الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله إذْ ولایة الرسول صلی الله علیه وآله الَّتِی مِنْ خلالها یمارس صلاحیاته فِی الحکم والقضاء هِیَ فرع
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ولایة الله تَعَالَی، فالحکم الجزئی التنفیذی الإجرائی فضلاً عَنْ الکُلِّی هُوَ مِنْ قبل الله تَعَالَی.

ففی دولة الرسول صلی الله علیه وآله فَإنَّ الحاکم المباشر هُوَ الله تَعَالَی لا بمعنی التجسیم والتشبیه، بَلْ بمعنی أنَّ إرادته تَعَالَی تتنزّل عَلَی رسوله فینفذها مِنْ دون أنْ یَکُون التّصرف الحکومی منبعثاً مِنْ إرادة الرسول صلی الله علیه وآله، فإرادة الله تَعَالَی متنزّلة فِی القرارات الجزئیة التفصیلیّة مِنْ معاهدات وحروب وعلاقات کَذَلِکَ.

والإمامیة تستشهد بذلک عَلَی الإمامة، وهل أنَّ الله تَعَالَی یُعْمِل حاکمیّته السیاسیّة فِی فترة مُعیّنة دون غیرها مِنْ الفترات بغضّ النّظر عَنْ ولایته تَعَالَی التّکوینیّة؟

هل ولایة وحاکمیة الله للبشر انقطعت

برحیل رسول الله صلی الله علیه وآله أو لا؟

فإذا کَانَ المصدر الرئیسی للأحکام الجزئیة التنفیذیّة التفصیلیّة فِی المُنعطفات الخطیرة وممارستها مِنْ قبل الله تَعَالَی، فهل هَذِهِ الممارسة هِیَ لفترة محدودة تقتصر عَلَی الحقبة النبویّة المُبَارَکَة - أیّ مِنْ خلال وجود الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله الشریف فَقَطْ - دون فترة ما بَعْدَ رحیله الشّریف، ثمَّ تنقطع بَعْدَ ذَلِکَ ولایة الله تَعَالَی فِی الإشراف السّیاسی وتلغی؟ أم لابُدَّ لولایة الله تَعَالَی مِنْ الاستمرار والدّوام والبقاء؟

فإنْ قُلْنا بالأوَّل: وَهُوَ انقطاع ولایته تَعَالَی عِنْدَ وفاته صلی الله علیه وآله ألزمنا أنفسنا
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بالتعطیل وانحسار إرادته تَعَالَی، وَمِنْ ثمَّ عجزه تَعَالَی - والعیاذ بالله - عَنْ الامر، وبالتالی عزل إرادته عَنْ الحاکمیة عَلَی خلقه، تَعَالَی الله عَنْ ذَلِکَ علوّاً کبیراً، وَقَدْ قَالَ تَعَالَی: (إِنِ الْحُکْمُ إِلاّ لِلّهِ) 1 بتقریب: إنَّ الألف واللام فِی (الحکم) للجنس أیّ کُلّ حکم سواء عَلَی صعید التشریع أو التنفیذ أو التنظیر [فالولایة لله الحَقّ] وَعَلَیْهِ فحتّی أمر التنفیذ وحسمه هُوَ لله تَعَالَی، وما عَلَی الرسول إلَّا التنفیذ؛ ولذا عِنْدَمَا یقول القُرآن(إِنِّی جاعِلٌ فِی الْأَرْضِ) 2 بتقریب: لَیْسَ المُرَاد مِنْ جعل الله تَعَالَی للخلیفة فِی الأرض بمعنی استخلاف عُزْلة عَنْ الله تَعَالَی، فَإنَّ الله تَعَالَی لا یعزل أحداً عَنْ قدرته، وَإنَّما المُرَاد مِنْ جعل الله خلیفة بمعنی استخلاف تجلّی وظهور لقدرة الله وولایته تَعَالَی فِی تصرفات هَذَا الخلیفة، وأنکر عَلَی الیهود قولهم(وَ قالَتِ الْیَهُودُ یَدُ اللّهِ مَغْلُولَةٌ غُلَّتْ أَیْدِیهِمْ وَ لُعِنُوا بِما قالُوا بَلْ یَداهُ مَبْسُوطَتانِ)3 فیدُ تصرّفه تَعَالَی مبسوطة لا مغلولة، بتقریب: أنَّ قدرة الله عَزَّ وَجَلَّ قَدْ انحسرت - والعیاذ بالله -

ولایة الله عَزَّ وَجَلَّ فِی دولة الرسول هِیَ ظهور وتجلی

لحاکمیة الله تَعَالَی عَلَی ید الرسول صلی الله علیه وآله فِی أسباب النُّزول:

أمَّا إذَا قلنا بالقول الثَّانِی - وَهُوَ عدم انحسار ولایة الله وحاکمیته - کَمَا هُوَ الصّحیح والذی عَلَیْهِ مدرسة أهل البیت علیهم السلام مِنْ أنَّ ولایة الله تَعَالَی
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مُستَمِرة إلی أبد الآباد ولیست مُختصّة بفترة زمان الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وما قبله وما بعده، بَلْ حاکمیّة الله تَعَالَی لا توصف بالفترة الزمنیّة، ولا تأخذ بُرْهة وفترة وجیزة، فلا یمکن القول بها بحسب معتقدات مدرسة أهل البیت علیهم السلام، وإذا أخذنا بالقول الثَّانِی معناه استمرار ولایته وبقاؤها، فَعَنْ أیّ طریق تمرّ وتتنزّل إرادته وولایته تَعَالَی وَمِنْ أیّ قناة ستکون؟ إذْ هُوَ تَعَالَی لا یُحَسّ ولا یُجَسُّ ولا یُجبه.

فالقول بولایته تَعَالَی فِی الحاکمیة السیاسّة فِی النّظام البشری یلزم مِنْهُ القول بوجود المعصوم فِی کُلّ وقت، وَهُوَ مَعْنَی قوله تَعَالَی بنحو دائم کُلِّی عام(إِنِّی جاعِلٌ فِی الْأَرْضِ)1 .

وقولُ أمیر المؤمنین علیه السلام: «إنَّ الأرض لا تخلو مِنْ حجّة» فَالمُرَاد بالحجّة أیّ القناة المعصومة الَّتِی مِنْ خلالها إمرار ولایته تَعَالَی وإنفاذها عَلَی الخلق، وَهُوَ ما یدعو إلی القول بوجود الإمام المعصوم فِی کُلّ آنٍ مِنْ آنات الخلق، فَهُوَ... المعصوم سفیر الله فِی خلقه.

فَمُبَاشَرَة الله تَعَالَی للتفاصیل السیاسیّة فِی حاکمیّة التّدبیر لجزئیات الأُمُور نصَّ عَلَیْهَا القُرآن الکریم، کَمَا فِی قوله تَعَالَی(إِنَّ اللّهَ مُبْتَلِیکُمْ بِنَهَرٍ)2 .

إذْ هَذَا الاختبار لأصحاب طالوت لَیْسَ باختیاره، بَلْ هُوَ بأمر الله
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تَعَالَی کَمَا فِی غیرها مِنْ موارد أحکام الأنبیاء، إلَّا أنَّ سیرة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله تلاحظ بشکل أکثف وأکبر ترکیزاً عَلَی مستوی آیات القُرآن الکریم.

والخلاصة: المقصود مِنْ حاکمیة الله تَعَالَی فِی أسباب النُّزول، سواء کَانَتْ فِی القُرآن أو الإنجیل أو التّوراة غَیْر المُحرَّفة هِیَ حاکمیّة ولایة لله تَعَالَی وأبدیّة مُستمرة دائمة.

وَمِنْ الطبیعی أنَّ ولایة الله تَعَالَی وحاکمیته تقتضی وصایا إلهیّة بوجود خلیفة مِنْ قبل الله تَعَالَی، وَهَذَا الوصی یمثِّل استمرار ولایة الله وحاکمیته وکیفیة ظهور وتجلّی حاکمیته تَعَالَی الماضیة فِی الکون والمکان والمکین والأکوان والزّمان، تظهر عَلَی ید الملائکة، فَإنَّ أفعال جبرائیل علیه السلام هِیَ ظهور ومظهر لقدرة الله تَعَالَی؛ لِأنَّ الله تَعَالَی هُوَ الذی أقدر جبرئیل عَلَی تلک القدرة والأفعال.

وهکذا فِی أفعال ملک الموت عزرائیل علیه السلام: (قُلْ یَتَوَفّاکُمْ مَلَکُ الْمَوْتِ الَّذِی وُکِّلَ بِکُمْ ثُمَّ إِلی رَبِّکُمْ تُرْجَعُونَ ( 11)1 .

بتقریب: إنَّهُ لَیْسَ المُرَاد مِنْ (وُکِّل) بمعنی أنَّ الله تَعَالَی أعطی لعزرائیل علیه السلام وکالة عزلةٍ وتجافی وَأنَّهُ تَعَالَی معزول عَنْ عمل ملک الموت، کلا لَیْسَ هَذَا هُوَ المقصود وَإنَّما المقصود مِنْ (وُکِّل) بمعنی تجلّی وظهور لقدرة الله تَعَالَی، وما یفعله عزرائیل علیه السلام هُوَ ظهور وتجلّی لعظمة فعل الله تَعَالَی عَلَی یدیه.
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وهکذا نفس الکلام مَعَ میکائیل علیه السلام المُوَکَّل بالأرزاق وعنده تقادیرها، وإسرافیل علیه السلام الذی یسری إلی الأبدان وینفخ فِی الأرواح، فَإنَّ هَذِهِ وغیرها کُلَّهَا مظاهر فعل الله عَزَّ وَجَلَّ.

فمثلاً تظهر أفعال الله تَعَالَی عَلَی ید الملائکة العظام وغیرهم مِنْ طبقات الملائکة، کَذَلِکَ ولایة الله تَعَالَی فِی دولة الرسول صلی الله علیه وآله هِیَ بالحقیقة حاکمیّة الله تظهر عَلَی ید الرسول صلی الله علیه وآله بأسباب النُّزول، وهکذا ولایة الله عَزَّ وَجَلَّ فِی دولة وحکومة سید الأوصیاء أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام.

إذَنْ حاکمیّة الله تَعَالَی السیاسیّة مُستمرة إلی قیام السَّاعة، ولو رُفعت هَذِهِ الحاکمیّة ولیلة القدر لرُفع القُرآن؛ لوثاقة الصِّلة - والربط بین نزول القُرآن وبین لیلة القدر، وبما أنَّ لیلة القدر لها ارتباط وثیق بأهل البیت علیهم السلام فَهَذَا معناه أنَّ أهل البیت علیهم السلام هُمْ تجلّی وقناة لنزول ولایة الله ومشیئته: «إنِّی تارکٌ فیکم الثّقلین کتاب الله وعترتی أهل بیتی» «... أهل بیتی حبل ممدود بین السّماء والأرض» وإنْ کَانَ بعضهم کالمأمون العبّاسی یستفهم مُشککاً مِنْ الإمام الرضا علیه السلام عَنْ الحسن بن الجهم، قَالَ: حضرت مجلس المأمون یوماً وعنده علی بن موسی الرضا علیه السلام، وَقَدْ اجتمع الفُقَهاء وأهل الکلام مِنْ الفرق المختلفة فسأله بعضهم، فَقَالَ لَهُ: یا بن رسول الله بأیِّ شیء تصحّ الإمامة لمُدّعیها؟ قَالَ: «بالنَّص والدّلیل»، قَالَ لَهُ: فدلالة الإمام فیما هِیَ؟ قَالَ: «فی العلم واستجابة الدّعوة»، قَالَ: فما وجه أخبارکم بما یَکُون؟
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قَالَ: «ذَلِکَ بعهد معهود إلینا مِنْ رسول الله صلی الله علیه وآله»، قَالَ فما وجه أخبارکم بما فِی قلوب النَّاس؟ قَالَ علیه السلام لَهُ: «أمَّا بلغک قول رسول الله صلی الله علیه وآله اتّقوا فراسة المؤمن فَإنَّهُ ینظر بنور الله»، قَالَ: بلی، قَالَ: «وما مِنْ مؤمن إلَّا وَلَهُ فراسة ینظر بنور الله عَلَی قدر إیمانه ومبلغ استبصاره وعلمه، وَقَدْ جمع الله الأئمة مِنَّا فرقة فِی جمیع المؤمنین، وَقَالَ عَزَّ وَجَلَّ فِی محکم کتابه(إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِلْمُتَوَسِّمِینَ ( 75) فأول المتوسمین رسول الله صلی الله علیه وآله ثمَّ أمیر المؤمنین مِنْ بعده، ثمَّ الحسن والحسین والأئمة مِنْ ولد الحسین علیه السلام إلی یَوُم القیامة»، قَالَ: فنظر إلیه المأمون، فَقَالَ لَهُ: یا أبا الحسن زدنا ممّا جعل الله لکم أهل البیت علیهم السلام، فَقَالَ الرضا علیه السلام: «إنَّ الله عَزَّ وَجَلَّ أیّدنا بروح مِنْهُ مقدسة مطهرة لیست بملک لَمْ تکن مَعَ أحد ممّن مضی إلَّا مَعَ رسول الله صلی الله علیه وآله وَهِیَ مَعَ الأئمة منّا تسددهم وتوفّقهم وَهُوَ عمود مِنْ نور بیننا وبین الله عَزَّ وَجَلَّ»(1).

: «إنَّکم تدعون العلم ببعض المغیبات فأجابه الإمام الرضا علیه السلام: بأنَّ المؤمن ینظر بنور الله».

بتقریب: إنَّ المؤمن کُلّما زید فِی إیمانه وکَمُل کُلّما زید لَهُ فِی ذَلِکَ النُّور فیری ما لا یَرَی غیره، وَهَذَا یکشف أنَّ الأئمة الأطهار علیهم السلام مِنْ أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام إلی الإمام الثَّانِی عشر الحجّة بن الحسن عجل الله تعالی فرجه الشریف أنَّ الله ملّکهم سلک وقناة ارتباط إلهی خاص وَهُوَ العلم اللُّدنی.
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1- (1) عیون أخبار الرضا علیه السلام، الشَّیْخ الصدوق: ج 2، ص 216-217.




استمرار حاکمیة الرسول صلی الله علیه وآله بَعْدَ رحیله،

والأئمة علیهم السلام بَعْدَ رحیلهم:

ثمَّ إنَّ الاستمراریّة بالحاکمیّة - کَمَا هِیَ حقیقة فِی حاکمیّة الله عَزَّ وَجَلَّ - لا تنقطع ولا تزول، فکذلک هِیَ حقیقة فِی حاکمیّة الرسول صلی الله علیه وآله الَّتِی هِیَ ظل وتبع لحاکمیّة الله عَزَّ وَجَلَّ فما فِی عشرات الأوامر القُرآنیّة(أَطِیعُوا اللّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ) مِنْ الأمر بإطاعة الله وإطاعة الرسول صلی الله علیه وآله وکذلک ما فِی الآیات مِنْ بیان لولایة الرسول صلی الله علیه وآله، فَإنَّ هَذِهِ الولایة والحاکمیّة ولزوم الطاعة لَمْ تنقطع برحیل الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله إلی البرزخ، بَلْ لا زالت حاکمیته وولایته عَلَی الأئمة الأثنی عشر علیهم السلام فضلاً عَنْ ولایته عَلَی بَقیَّة الأنبیاء والرُّسل وجمیع البشر لَمْ تنقطع، بَلْ هِیَ مستمرة، فَالْنَّبِیّ الخاتم صلی الله علیه وآله شاهدٌ عَلَی الشُّهداء إذْ ولایته صلی الله علیه وآله المقام الأوَّل الذی صَرَّحَ بها القُرآن فِی آیات ثلاث(إِنّا أَرْسَلْناکَ شاهِداً وَ مُبَشِّراً وَ نَذِیراً ( 8)1 ، و(إِنّا أَرْسَلْناکَ شاهِداً وَ مُبَشِّراً وَ نَذِیراً ( 8)2 و(إِنّا أَرْسَلْنا إِلَیْکُمْ رَسُولاً شاهِداً عَلَیْکُمْ)3 .

بَلْ فِی جَمٍّ مِنْ الرُّوایات أنَّهُ صلی الله علیه وآله شاهدٌ عَلَی الإشهاد والشُّهداء عَلَی الأعمال، فَهُوَ ولی الأولیاء والرَّاعی للولاة، فَهَذِهِ الولایة لَهُ صلی الله علیه وآله لَمْ تنقطع فِی
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حکومة أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام، فَکَمَا أنَّ الحاکم الأوَّل فِی حکومة أمیر المؤمنین علیه السلام هُوَ الله تَعَالَی، فَإنَّهُ فِی ظل حاکمیّة الله عَزَّ وَجَلَّ حاکمیّة الرسول صلی الله علیه وآله، وکذلک الحال فِی عهد إمامة بَقیَّة أئمة أهل البیت علیهم السلام وولایة فاطمة علیها السلام وحکومات دولتهم الإلهیة الخفیّة فَإنَّها فِی تبع وطول ولایة وحاکمیّة الرسول صلی الله علیه وآله فَإنَّها لَمْ تنقطع برحیل أمیر المؤمنین علیه السلام إلی البرزخ بَلْ هِیَ باقیّة مستمرة، وإنَّ الموت لَیْسَ حجاباً عَنْ ممارستهم لدور الولایة، کَمَا أنَّ غیبة وخفاء الإمام الثَّانِی عشر لیست حجاباً عَنْ ممارسته لدور الولایة.

الفرق بین التشریع والتنزیل:

تنبیه هام: إنَّ بَعْض المُفَسِّرِین لَمْ یتبلور ویتمیّز لدیه الفرق بین التّشریع والتنزیل مِنْ جهة، وبین مورد النُّزول ومورد التّنزیل مِنْ جهة أُخْرَی، إذْ جعلوا مورد النُّزول والتّنزیل مُجرَّد شاهد ومبینٍ لمعنی التّنزیل الکُلِّی أیّ التّشریع العام لا أکثر مِنْ ذَلِکَ، وَهَذَا بَخْسٌ لحقیقة التّنزیل.

فَبَعْض المُفَسِّرِین فَهِمَ أنْ التّنزیل دوره تفسیری أیضاحی للآیة دون أنْ یَکُون لَهُ دوراً آخراً، فِی حین أنَّ التّنزیل هُوَ نوع ممارسة فعلیّة لحاکمیّة الله تَعَالَی السیاسیّة فِی الجزئیات التفصیلیّة وسلطنة السیاسیّة، ومفاد هَذَا غَیْر مفاد التّشریع، وَقَدْ ذهب أهل سنة الجّماعة إلی هَذِهِ الشّبهة الَّتِی تؤول إلی ما اعتقده الیهود مِنْ الله تَعَالَی شرَّعَ فَقَطْ وَلَمْ یُمارس الحاکمیّة والسّلطة
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السیاسیّة التفصیلیة فِی تدبیر النّظام السیاسی الاجتماعی والحکم التنفیذی وَهُوَ قوله تَعَالَی: (وَ قالَتِ الْیَهُودُ یَدُ اللّهِ مَغْلُولَةٌ غُلَّتْ أَیْدِیهِمْ وَ لُعِنُوا بِما قالُوا بَلْ یَداهُ مَبْسُوطَتانِ یُنْفِقُ کَیْفَ یَشاءُ)1 .

بتقریب: إنَّ التعطیل الذی تصوّرته الیهود فِی حقّه تَعَالَی، قَدْ أنجرَّ إلی بعضهم حَتّی عَطّلّوا إرادته، إیهاماً منهم بأنَّ الله تَعَالَی لَمْ یُمارس ولایته إلَّا فِی حدود التّشریع الکُلِّی فَقَطْ، أیّ فِی السّلطة التّشریعیة دون السّلطة السیاسیة التنفیذیة والقضائیة فِی حین لو تتبّع الباحث الکریم آیات القُرآن یجد مِنْ خلالها تصدی الإرادة الإلهیّة لوقائع وأحداث کبری ولوقائع قرآنیة سواء فِی منعطفات حکومة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله ومسیر دعوته، وَهَذَا سُلطانُ الإرادة الإلهیة وإعمال للحاکمیّة التّشریعیّة أو المالیّة أو السیاسیّة أو القضائیّة وغیرها لَمْ تنفرد فیها إرادة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله دون إرادة الله تَعَالَی.

فالتنزیل: لَیْسَ هُوَ لألفاظ التّشریع الکُلِّی فَقَطْ لا غَیْر کَمَا هُوَ رائج، هَذَا التعریف لدی الکثیر مِنْ المُفَسِّرِین والمُتکلمین، بَلْ هُوَ أحد جهاته والتنزیل حقیقةً: هُوَ إعمال ولایته تَعَالَی السیاسیّة المُبَاشَرة عَلَی جمیع الدقائق والجزئیات التفصیلیة الخطیرة فِی منعطفات الحیاة الاجتماعیة والسیاسیّة وغیرها مِنْ مجالات البشر، کَمَا أنَّ التنزیل هُوَ تطبیق التّشریع الکُلِّی عَلَی مصادیقه، أیّ استمرار حاکمیة الله تَعَالَی السیاسیّة التفصیلیّة فِی کُلّ الموارد.
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نقطتا اشتراک وافتراق بین التنزیل والتأویل:

هُنَاک جنبة مُشترکة بین التّنزیل والتأویل وَهِیَ أنَّ کُلاً منهما هُوَ عبارة عَنْ انطباق الحکم الکُلِّی عَلَی مصادیقه، إلَّا أنَّ الفرق بینهما هُوَ أنَّ التّنزیل: هُوَ بدء نزول الأحکام، والتّأویل: - هُوَ استمرار نزول الأحکام وَالقُرآن وحاکمیّة الله.

فحاکمیة الله تَعَالَی هُوَ تنزیل إرادته فِی تفاصیل الجزئیات الخطیرة، إذْ لا تستند إلی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله أو الوصی علیه السلام، وَهَذِهِ موجودة فِی دول الأنبیاء إذْ هُمْ محطّات.

وَهَذِهِ الإرادة الإلهیّة تُمارس مِنْ قِبَل المعصوم علیه السلام، وَحَیْثُ وَرَدَ أنَّهم أوعیة لمشیئات الله تَعَالَی، مما یعنی أنَّ الإرادة الکُلِّیّة تتوزع وتتفصّل عَلَی کُلّ الإرادات الجزئیّة إلی الإرادة الإلهیة الکلیة، أیّ رجوع کُلّ الإرادات إلی الإرادة الإلهیّة وطریقها المعصوم علیه السلام الذی تمرّ مِنْ خلاله إرادات الله تَعَالَی.

وَعَلَیْهِ فالذی تتنزّل عَلَیْهِ الآیات والسُّور بَعْدَ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله هُوَ الإمام المعصوم علیه السلام وتستمر إلی یَوُم القیامة؛ لضرورة استمرار ولایة الله تَعَالَی فِی الحاکمیة والسّلطة السیاسیّة عَلَی البشر، وفی زماننا هُوَ الإمام المهدی عجل الله تعالی فرجه الشریف حَیْثُ یُدبِّر ویُدیر النّظام البشری عبر خفاء الغیبة وسریتها إلی أنَّ یئنّ آن الإعلان والظهور(1).
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1- (1) الإمامة الإلهیة: ج 3، ص 579 للشیخ مُحمَّد السَّند حفظه الله.




المدارس الإسّلامیَّة تعتقد أنَّ الحاکم والمسؤول

عَنْ تفهم وتطبیق القوانین الإلهیة للبشر هُوَ نفس البشر:

وممّا تَقَدَّمَ یُعْلَم أنَّ هَذَا البیان کأدبیات سیاسیّة أو عقائدیة فِی تفسیر النظام السیاسی غَیْر موجود فِی المدراس الإسّلامیَّة الأُخْرَی عدا مدرسة أهل البیت علیهم السلام؛ ولذا جُعِلَ التوحید - وللأسف - فِی المدارس الإسّلامیَّة الأُخْرَی بمنزلة تنظیر مُجَمَّدٌ ویُحْبَس فِی جَنْبَة تنفیذیّة أو إجرائیة إذَا کَانَتْ صلاحیة الباری تَعَالَی فَقَطْ فِی مقام التّشریع والتنظیر الکُلِّی، فالمدارس الإسّلامیَّة الأُخْرَی غَیْر مدرسة أهل البیت علیهم السلام تعتقد وللأسف کَمَا هِیَ عَلَیْهِ الآن، أنَّ مَعْنَی ودور الدولة الإسّلامیَّة والنظام الإسلامی هُوَ تشریع القوانین وتقنینها فَقَطْ مِنْ الله تَعَالَی، وأنَّ الحاکم والمسؤول عَنْ تفهیم وتطبیق هَذِهِ القوانین الإلهیة للبشر هُوَ نفس البشرن وَهَذَا معناه أنَّ النظام والقانون صار نظاماً بشریاً لا إلهیّاً، هکذا تعتقد المدارس الإسّلامیَّة الأُخْرَی.

وأمَّا مدرسة أهل البیت علیهم السلام فتعتقد بأنَّ نظام الدولة الإلهیة شیء آخر، وأنَّ الحاکم فِی یومیات تلک الدولة ومنعطفاتها الخطیرة وحوادثها العصیبة هُوَ الله تَعَالَی وَمِنْ الواضح والطبیعی عِنْدَ کافة العقلاء أنَّ رئیس کُلّ دولة یتدخل فِی کُلّ التفاصیل المصیریّة الَّتِی تجری فِی دولته، ففی نظام الدولة المشروع الإلهی فَإنَّ الله تَعَالَی هُوَ الذی یتدخَّل فِی کُلّ التفاصیل والمنعطفات ومثل هَذِهِ الحقیقة یتواجد فِی دولة الرسول الأکرم صلی الله علیه وآله ودولة وصیّه أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام وولده إلی الحجّة بن الحسن
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المنتظر عجل الله تعالی فرجه الشریف، وتقدَّم مفصلاً - أنَّ الحاکم الأوَّل فِی دولة وحکومة الرسول صلی الله علیه وآله هُوَ الله ثمَّ الرسول صلی الله علیه وآله وبعده أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام.

إن قلت: کیف یستعلم أمیر المؤمنین علیه السلام التدبیرات الجزئیة المُتشخّصة مِنْ الله تَعَالَی فِی منعطفات دولته بَعْدَ رحیل رسول الله صلی الله علیه وآله؟

قلت: إنَّ أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام هُوَ الوحید مِنْ أصحاب الرسول صلی الله علیه وآله عنده علمٌ لَدُنی دون غیره مِنْ الصّحابة، وَهَذَا العلم اللّدُنی عبارة عَنْ حبلٍ ممدودٍ بین الأرض والسّماء، وَهُوَ الرسول الأکرم صلی الله علیه وآله فَإنَّهُ صلی الله علیه وآله تتنزّل عَلَیْهِ المشیئات الإلهیة الخاصّة، والرسول صلی الله علیه وآله أخبر وعَلَّمَ سید الأوصیاء علی بن أبی طالب علیه السلام بأمر مِنْ الله تَعَالَی کُلّ تلک الأُمُور، ثمَّ مِنْ بعده ولده الإمام الحسن ثمَّ الإمام الحسین ثمَّ التّسعة المعصومین مِنْ ذریّة الحسین علیهم السلام، فالحاکم الأوَّل فِی دولة الإمام الحسین علیه السلام هُوَ الله ولذا ذکر علیه السلام هَذَا المعنی فِی کلامه عِنْدَمَا خرج مِنْ مدینة جدّه رسول الله صلی الله علیه وآله المدینة المنوّرة إلی کربلاء: «شاء الله أنْ یرانی قتیلاً» بتقریب: شاء الله لا بمشیئة الرسول ولا بمشیئة أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام أنْ یرانی قتیلاً، وَإنَّما بمشیئة إلهیة، وهکذا شاءت الحکمة الإلهیّة أنْ تری النِّساء سبایا«شاء الله أنْ یراهُنَّ سبایا»، ولذا عِنْدَمَا سمع صحابة رسول الله صلی الله علیه وآله أمثال عبدالله ابن عبّاس وغیره هَذَا الکلام مِنْ الإمام الحسین علیه السلام لَمْ یعترضوا عَلَیْهِ ویناقشوه لأنَّهم یعلموا أنَّ أهل بیت النبوّة علیهم السلام ومنهم الإمام الحسین علیه السلام عَلَی اتّصال بالمشیئة الإلهیة والعلم اللّدُنی الذی زوّدهم الله به، وَهَذِهِ حقیقة
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عظیمة لطیفة ینبغی الالتفات إلیها.

وهکذا الحال فِی کُلّ إمام حیٍّ حاضر یدیر دولته بأوامر إلهیّة بتنفیذ خاص، ثمَّ أوامر رسول الله صلی الله علیه وآله ثمَّ أوامر أمیر المؤمنین علیه السلام بَلْ وَحَتّی إدارة الإمام المهدی عجل الله تعالی فرجه الشریف لهذه الدولة الإلهیة والمجتمعات البشریّة ولو بشکل خفی وسرّی للدولة الخفیّة، بَلْ وَحَتّی لدولة الظهور فَإنَّ الحاکم الأوَّل هُوَ الله تَعَالَی وأنَّ الأوامر الإلهیة هِیَ الحاکمة فِی الحسم القضائی والحسم الأمنی والحسم العسکری والحسم التدبیری والمالی وغیرها، ثمَّ الحاکم الثَّانِی هُوَ رسول الله صلی الله علیه وآله ثمَّ أمیر المؤمنین علیه السلام ثمَّ الحسن ثمَّ الحسین ثمَّ التسعة المعصومین مِنْ ذریَّة الحسین علیهم السلام.

أسباب النُّزول لها مَعْنَی اعتقادی ولائی

خطیر ولصیق بحقیقة تنزیل القُرآن:

إنَّ لأسباب نزول الآیات الکریمة مَعْنَی اعتقادی خطیر وعظیم ولصیق بحقیقة تنزیل القُرآن الکریم وَهُوَ مَعْنَی الولایة، فَإنَّ مَعْنَی التنزیل وَالنُّزول والإنزال هُوَ فاعلیّة وتفعیل لولایة الله فِی إدارة جمیع ملفات شؤون المخلوقات لا سیّما البشر، وتدخل فِی التطبیق الجزئی لَیْسَ فَقَطْ عَلَی صعید التنظیر والتقنین الکُلِّی والتشریع العام، لا کَمَا فهمته بَعْض المدراس الإسّلامیَّة وأنَّ حاکمیّة الله تَعَالَی وصلاحیته وولایته تقف عِنْدَ السّلطة التشریعیة العامَّة فَقَطْ، وَهَذَا مفهوم خاطئ، وَإنَّما ولایته وحاکمیته تَعَالَی تتنزّل حَتّی إلی الجزئی الخاص والحدث الشّخصی.
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وَعَلَیْهِ فالنتیجة الَّتِی تنتهی إلیها بیانات بَقیَّة فرق المسلمین: هِیَ أنَّ صلاحیّة الله تَعَالَی محدودة بالسّلطة التشریعیة کتشریع التّوحید والنبوّة، أمَّا السّلطة التنفیذیّة فبیاناتهم - العامّة - خُلْوٌ مِنْهَا، وهکذا السّلطة القضائیة فإنَّهم - العامَّة - لَمْ یبیِّنوا فِی بیاناتهم أنَّ الحاکم والقاضی الأوَّل هُوَ الله، بخلاف ما عَلَیْهِ مدرسة أهل البیت علیهم السلام مِنْ أنَّ الحاکم الأوَّل والآخر فِی کُلّ صعید فِی الدُّنْیَا والآخرة هُوَ الله تَعَالَی.

تشریعات وولایة وحاکمیة الله عَلَی درجات:

وممّا تَقَدَّمَ یُعْلَم أنَّ أسباب النُّزول تعطی وتبیِّن لنا طابعاً وحقیقة مِنْ الحقائق العظیمة ألا وَهُوَ تدخُّل السّماء والید الإلهیة، وأنَّ التصرّف والقدرة الإلهیة تتنزل إلی أدقّ التفاصیل وتفاصیل التفاصیل والحدث الشّخصی الذی فیه انعطافة خطیرة ومصیریة، ولا یُفهم مِنْ هَذَا الکلام أنَّ الأحداث الشّخصیّة والتفاصیل غَیْر الخطیرة لا تتدخل فیها ید السَّمَاء، بَلْ تتدخل ولکن بتنزلات أُخْرَی شبیهة بسنن الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وَأنَّها تشریعات إلهیة إلَّا أنَّها بتنزّلات أقل درجة مِنْ الفرائض.

ولذا تُقَسَّم الأحکام الشرعیّة إلی فرائض وسنن، والفرق بین الفریضة الإلهیة والسُّنّة النبویّة أنَّ الأولی - الفریضة الإلهیة - أنشأت بآیة قرآنیة وبکلام مِنْ الله أو بحدیث قدسی، وأنَّ الثَّانیة - السنة النّبویّة - هِیَ الَّتِی أنشأها الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وأمر بها صلی الله علیه وآله، وأنَّ سنن الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله کُلَّهَا أحکام وجزء مِنْ الشّریعة، وَهَذَا أمر مُتّفق عَلَیْهِ(وَ ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ
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عَنْهُ فَانْتَهُوا)1 .

و(وَ أَطِیعُوا اللّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ)2 .

فَکُلّ مِنْ الفریضة الإلهیة والسنّة النبویة تشترکان فِی جهة الانتساب إلی الشریعة ویفترقان فِی أنَّ فرائض الله أکبر أهمیّة وامتثالها مُقدَّم عَلَی سنن الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله لأهمیّة رکنیتها، وإنْ کَانَتْ سنن الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله مآلاً هِیَ أوامر الله، ولکن هَذِهِ الأوامر الإلهیّة تارةً تتجلّی بألوهیّة الله المحضة وتُسمّی فرائض الله کَمَا فِی تشریع الرکعتین الأولیین فِی فریضة الصَّلاة الرُّباعیة الیومیّة، ولهما أحکامهما الخاصّة بأنْ لا یدخلهما الشّک وغیره.

وَأُخْرَی تتجلّی عَنْ طریق سید الأنبیاء صلی الله علیه وآله وتُسَمّی بسنن الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله، کَمَا فِی الرکعتین الأخیرتین مِنْ فریضة الصَّلاة الرُّباعیة الیومیّة ولا مانع مِنْ دخول الشّک عَلَیْهَا، ویمکن المُعالجة ولها صور.

وثالثة تتنزّل وتتجلّی التّشریعات الإلهیة بمظهر أقل رتبة وَهِیَ ما تُسَمّی بسنن أهل البیت علیهم السلام وسنن أولی الأمر علیهم السلام، کَمَا فِی بیان وتوضیح جملة مِنْ الأحکام الَّتِی یُطلق عَلَیْهَا تشریع - بتحفّظ - کَمَا فِی مسألة تشریع الخمس فِی غَیْر الأنفال وغنائم الحرب وباقی الأُمُور الأُخْرَی، أو بیان وتوضیح أولی الأمر لبعض موانع الصَّلاة کَمَا فِی مثل: - مانعیة الصَّلاة بجلد ما لا یؤکل لحمهُ فَإنَّهُ وَرَدَ فِی الحدیث الولوی عَنْ أئمة أهل البیت علیهم السلام وَلَمْ یرد فِی
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الحدیث النبوّی، وهکذا فِی باقی الأبواب الأُخْرَی سواء فِی باب العبادات أو المعاملات، ولهذا دأب الفُقَهاء إلی التفکیک بین الفرائض الإلهیة والسنن النبویّة وسنن المعصومین مِنْ أئمة أهل البیت علیهم السلام وَکُلَّهَا أحکام مِنْ الله تَعَالَی ولکنّها عَلَی درجات مِنْ الأهمیّة.

وإطاعة أهل البیت ذکرها القُرآن الکریم(یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اللّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ)1 . بتقریب: إنَّ أولی الأمر بَعْدَ الرسول صلی الله علیه وآله هُمْ أهل بیت الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وأوّلهم أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام وآخرهم الحجة بن الحسن المهدی المنتظر عجل الله تعالی فرجه الشریف الَّذِیْنَ شهد القُرآن بفضلهم وطهارتهم وإمامتهم وعلمهم و... الخ.

إذَنْ تشریعات وولایة وحاکمیة الله عَلَی درجات فَمِنْهَا تشریعات إلهیة عَلَی مستوی الفرض لخطورته وأهمیّته أوصله الباری إلی حَدِّ الإلزام لئلا یقع المُکَلَّف فِی مخالفة ما فرضهُ الله عَلَی العباد، وَمِنْهَا: دون الفرض وَالَّتِی هِیَ سنن الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله ودونها تشریعات أولی الأمر - أئمة أهل البیت علیهم السلام.

کَذَلِکَ الحال فِی الحاکمیة والولایة فَعِنْدَمَا تکون هُنَاک حاکمیة لله تَعَالَی فَهَذَا معناه أنَّ أسباب النُّزول للآیات القرآنیة فیها بُعْد مهم وخطیر وفیه حسمٌ وحَتْمٌ مِنْ الإرادة الإلهیّة فِی الحادثة حَتّی الشخصیّة الجزئیّة، وَهَذَا ما یُعَبَر عَنْهُ بالوَلایة.
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فالتنزیل یُعَبِّر عَنْ ولایة وإمامة إلهیة یتلقی فیها الرسول صلی الله علیه وآله تدخلات مصیریة حتمیّة فیها حسم مِنْ الله فِی شؤون مُعیّنة خطیرة، واما التدابیر الَّتِی هِیَ دون ذَلِکَ فالله عَزَّ وَجَلَّ یوکلها ویجریها عَلَی ید سید الأنبیاء لا بمعنی توکیل عزلٍ عَنْ القدرة الإلهیة بحیث تکون القدرة الإلهیة معزولة - والعیاء بالله - کَمَا مَرَّ.
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نزول القُرآن جملة ونجوما لا ینحصر بعملیة وحقیقة الأنباء والنبوة، بل ولها حقیقة الحاکمیة والولایة مستمرة إلی یوم القیامة

فُقِدَ بفقدک التنزیل والتأویل:

تَقَدَّمَ أنَّ قَاعدِة أسباب النُّزول لا تنحصر فائدتها بتبیین وإبلاغ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله للأحکام والأوامر الصادرة مِنْ الله تَعَالَی إلی البشر، وَإنَّما فِی التّنزیل کَذَلِکَ حُکمٌ وحاکمیّة وولایة، وَهَذَا معناه أنَّ أسباب النُّزول یبزغ لها مَعْنَی فِی تفسیر القُرآن، بَلْ وسائر الکتب المُنْزَلة عَلَی الأنبیاء علیهم السلام، وَهَذَا المعنی لأسباب النُّزول لَهُ جنبتان جنبةٌ نبویّة تنزیلیّة مرتبطة بالمعنی العام للآیة الکریمة فِی أیّ سورة وَهُوَ التّصدیق بالنبوّة.

وجنبةٌ أُخْرَی مُرتبطة بالولایة وأنَّ التّنزیل نوع مِنْ تحکیم حاکمیة الله تَعَالَی بمعنی أنَّ الولایة لها بُعْدٌ تطبیق تنفیذی إجرائی لمفاد الآیة.

وَعَلَیْهِ فَیَکُون بُعْدُ الولایة وإنْ لَمْ یکن موطنه مِنْ الصعید الاجتماعی أو السیاسی أو الاقتصادی أو القضائی، فَقَدْ یَکُون مِنْ الصعید الرُّوحی
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والاعتقادی؛ لِأنَّ ولایة الله وولایة الرسول صلی الله علیه وآله وأهل البیت علیهم السلام لا تنحصر فِی صعید مُعیَّن، بَلْ تشمل جانب تربیة وتکامل النفوس والأرواح حَتّی فِی بُعْدِها الفردی فضلاً عَنْ بُعْدِها المجتمعی.

کَمَا أشار إلیه السَّیِّد العلّامة مُحمَّد حسین الطباطبائی(1) فِی تعریف حقیقة الإمامة والولایة وَأنَّها رئاسة سیاسیّة، أو أنَّ الإمام رائد مسیرة قافلة النّفوس للوصول إلی المقامات والأبواب المعنویة أیّ التکاملیّة مِنْهَا، وأنَّ هُنَاک جذب وهدایة وارتباط نفسانی روحی یجذبه الإمام إلی النفوس مِنْ خلال بیاناتهم.

إلَّا أنَّ ما ذکره السَّیِّد العلّامة الطباطبائی رحمه الله مِنْ تعریف لحقیقة الإمامة غیرُ تامّ وَإنَّما یشیر إلی فصل ووظیفة مِنْ فصول ووظائف الإمامة، وإنْ کَانَ هَذَا الفصل عظیم وَلَمْ یذکره المُتکلِّمون - بَعْدَ ملاحظة الآیات القرآنیة والأحادیث المعصومیة الواردة عَنْ أهل البیت علیهم السلام فِی تعریف حقیقة الإمامة أو الولایة، وَإنَّها لا تنحصر ولا تقتصر عَلَی جانب مُعیَّن کجانب الرئاسة السیاسیّة أو الاجتماعیّة وما شابه ذَلِکَ.

والشَّاهِد عَلَی ذَلِکَ ما ذکره الشَّیْخ الکلینی... عَنْ أبی خالد الکابلی، قَالَ: سألت أبا جعفر علیه السلام عَنْ قول الله عَزَّ وَجَلَّ: (فَآمِنُوا بِاللّهِ وَ رَسُولِهِ وَ النُّورِ الَّذِی أَنْزَلْنا)2 فَقَالَ: «یا أبا خالد! النور والله نور الأئمة مِنْ
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1- (1) المیزان لِلْسَّیِّد الطباطبائی: ج 274/1.




آل مُحمَّد صلی الله علیه وآله إلی یَوُم القیامة، وَهُمْ والله نور الله الذی أنزل، وَهُمْ والله نور الله فِی السموات وفی الأرض، والله یا أبا خالد لنور الإمام فِی قلوب المؤمنین أنورُ مِنْ الشّمس المُضیئة بالنّهار؛ وَهُمْ والله ینوّرون فِی قلوب المؤمنین، ویحجب الله عَزَّ وَجَلَّ نورهم عمَّن یشاء فتظلم قلوبهم، والله یا أبا خالد لا یحبُّنا عبدٌ ویتولانا حَتّی یُطهّر الله قلبه، ولا یُطَهِّر الله قلب عبد حَتّی یُسلِّم لنا، فإذا کَانَ سلماً لنا سَلَّمه الله مِنْ شدید الحساب وآمنه مِنْ فزع یَوُم القیامة الأکبر» (1).

بتقریب: أنَّ الإمامة فیها فصول مُتعدِّدة وَحَتّی لو کَانَتْ الآیة النازلة خاصة بمقام أو نظام معین کنظام الفِقْه السیاسی أو العسکری أو الأمنی أو الاجتماعی أو العقائدی وغیرها، فَإنَّ الهدایة النبویّة فیها إراءة الطریق.

وأمَّا الهدایة الولائیة هِیَ هدایة حرکة وسیرٍ وطی الصراط واهدنا الصراط لَیْسَ بمعنی إضاءة الصراط وَإنَّما اهدنا الهدایة الإیصالیّة ومتابعة المأموم للإمام فِی حرکته والسیر معه وجذبه لَهُ مِنْ دون جبر.

إذَنْ عَلَی المُفَسِّر والباحث الکریم أنْ یضع منهج تفسیره أو خطّة بحثه فِی أسباب النُّزول عَلَی بُعْدَین.

البعد الأول: بُعْدُ النبوّة: وَأنَّها خُتِمَت فِی القُرآن، وَأنَّهُ لا نبی بَعد، وأنَّ جانب النُّزول والتنزیل انتهی بلحاظ الآیات والسور فالآیة هِیَ الآیة والسورة هِیَ السورة کَمَا هِیَ عَلَیْهِ فِی المصحف الشریف المحفوظ ما بین
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1- (1) الکافی: ج 1، ص 250 ب 70 مِنْ کتاب الحجّة أنَّ الأئمة علیهم السلام نور الله عَزَّ وَجَلَّ: ح 1.




الدفّتین وما به مِنْ المعلومات الکلیة والعامّة.

البعد الثانی: بُعْد الولایة سواء کَانَتْ الولایة فِی هدایة النفوس أو الولایة فِی الحاکمیة السیاسیّة، أو فِی أیّ مجال مِنْ المجالات الوسیعة للولایة، وَأنَّها مستمرة فِی الجانب التطبیقی فِی القُرآن تطبیقاً بإشراف إلهی لا بشری محدود، وَلَیْسَ المُرَاد مِنْ استمرار التطبیق بإشراف إلهی هُوَ لأجل إحداث مَعْنَی عام جدید أو نزول آیة أو سورة جدیدة، وَإنَّما هُوَ نفس التطبیق الوحیانی اللّدُنی الذی لا یصیبه إلَّا الوحی الإلهی لأجل تنفیذ مضامین القُرآن الَّتِی أنباً عنها الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وأنَّ هَذَا التّطبیق وَهَذَا البُعد مِنْ النُّزول لا زال مستمراً، وَهَذَا هُوَ مَعْنَی لیلة القدر، فَإنَّ ما یتنزّل مِنْ القُرآن مِنْ تأویل فِی جانب التطبیق غَیْر تنزیل القُرآن وإنَّ التأویل الوحیانی هُوَ تلاوة القُرآن حقّ تلاوته؛ لِأنَّ الحاکم الأوَّل هُوَ الله الذی تتنزّل مشیئته وإراداته فِی إدارة شؤون البشر، أو تربیة کُلّ فرد فرد منهم - البشر - ثُمَّ حاکمیة وولایة الرسول صلی الله علیه وآله ثمَّ ولایة الأئمة المعصومین علیهم السلام مِنْ أهل البیت علیهم السلام، وَهَذِهِ الولایة لَمْ تنحسر وَلَمْ تنقطع وَأنَّها حبلٌ ممدود وَلَیْسَ بمنقطع بدلیل حدیث رسول الله صلی الله علیه وآله: «إنِّی تارکٌ فیکم الثّقلین کتاب الله وعترتی أهل بیتی ما إنْ تمسکتم بهما لن تضلوا بعدی أبداً» «کتاب الله حبلٌ ممدود بین السَّمَاء والأرض وعترتی أهل بیتی وأنَّ اللطیف الخبیر أخبرنی أنَّهما لن یفترقا حَتّی یردا علیَّ الحوض فانظروا ماذا تخلفونی»(1).
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1- (1) إکمال الدِّین للصدوق: ص 225.




هَذَا کُلَّهُ بحسب ما تعتقد به مدرسة أهل البیت علیهم السلام، وَهُوَ بخلاف ما تذهب إلیه المدارس الإسّلامیَّة الأُخْرَی الَّتِی تعتقد بأنه برحیل رسول الله صلی الله علیه وآله انقطعت العلقة وانقطع الحبل وَذَلِکَ لازم الانقطاع بین السَّمَاء والأرض، إلَّا أنَّ الصحیح وَکَمَا هُوَ عَلَیْهِ الواقع خلاف ذَلِکَ وَأنَّهُ بحسب بیانات القُرآن وأهل البیت علیهم السلام أنَّ الجانب الولائی وبُعْد الولایة فِی القُرآن لَمْ ینقطع ولا زال مستمراً، والذی هُوَ عبارة عَنْ تأویل القُرآن بمعنی أنَّ مَنْ وُصِفَ بوصْف أنَّهُ [یتلو الکتاب] یَعْرِف مآل کُلّ آیة آیة وأین موطنها المُنَاسِب وَالحَقّ، وَإلَّا فکثیر ممّن ینسب إلی الإسلام بالاسم فَقَطْ دون الفعل کالخوارج أیضاً یتلون الکتاب إلَّا أنَّهُ لَیْسَ بوصف حَقَّ تلاوته؛ فَإنَّ هَذَا الوصف مِنْ مُختصّات الإمام المعصوم الذی یشمل الرسول الأکرم صلی الله علیه وآله وسید الأوصیاء علی بن أبی طالب علیه السلام والأئمة المعصومین مِنْ ذریّته - علیهم أفضل الصَّلاة وَالسَّلامُ -.

إذَنْ التنزیل لا ینحصر ببعد النبوّة وَإنَّما فیه بُعْدٌ آخر ألا وَهُوَ بُعد الولایة والحاکمیّة وأنَّ النُّزول هُوَ نوع مِنْ التفصیل فِی الولایة والحاکمیّة، کَمَا وَرَدَ فِی زیارة الناحیة المقدّسة«... لقد قتلوا بقتلک الإسلام... ونقضوا السُنَن والأحکام... وحَرَّفوا آیات القُرآن... وعادَ کتاب الله مهجوراً... وفُقِدَ بفقدک التنزیل والتأویل».

وَعَلَیْهِ فَإنَّ موارد الولایة لا تتم إلَّا بالنزول والإنزال الذی هُوَ نوع مِنْ أعمال الولایة مِنْ الله تَبَارَکَ وَتَعَالَی، وَهَذَا هُوَ المفاد العقیدی والمعتقد
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المهم فِی القُرآن الکریم الذی غفلت عَنْهُ المدارس والمذاهب الإسّلامیَّة الأُخْرَی غَیْر مدرسة أهل البیت علیهم السلام.

حقیقة النزولَین للقُرْآن نبوة وإمامة:

النُّزول الجُملی وَالنُّزول النجومی:

مَرَّ أنَّ هُنَاک لغطٌ کبیر بین المُفَسِّرِین فِی تفسیر تعدد النُّزول الثنائی للقرآن أیّ نزول القُرآن جملةً واحِدَة عَلَی البیت المعمور، ونزول ثانٍ وَهُوَ النُّزول النجومی فرقاناً، وَقَدْ تقدّمت عِدَّة تفسیرات أو أقوال أو نظریات فِی ذَلِکَ، إلَّا إنَّهُ بقی تفسیر لهذا التعدّد یمکن إبداؤه وَهُوَ تفسیر النُّزول النجومی بأنَّ نزول یرتبط بالولایة والحاکمیّة، بینما النُّزول الجُمَلی مرتبط فِی شأن مِنْهُ بالنبوّة والأنباء، کَمَا تبیَّن ذَلِکَ ممّا تَقَدَّمَ فِی بحث أسباب النُّزول والتنزیل.

إنَّ حقیقة وحقائق القُرآن جُلُّها مرتبط ببُعد الولایة

فِی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله بخلاف التنزیل

فَإنَّهُ مشتمل عَلَی البُعدین - کَمَا تَقَدَّمَ:

نماذج قرآنیة تقرن بین النبوة والولایة:

هُنَاک جملة مِنْ الموارد فِی سور متعدّدة قرن فیها القُرآن بین النبوّة والولایة فِی أسباب النُّزول:
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أولاً: فِی سورة القدر(إِنّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَةِ الْقَدْرِ ( 1)1 .

بتقریب: أنَّهُ وَرَدَتْ فِی روایات کلا الفریقین أنَّ لیلة القدر لها ارتّباط ببدء نزول القُرآن عَلَی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله دُفعَة ونجوماً واستمرار لیلة القدر إلی یَوُم القیامة لها ارتباط ببقاء القُرآن، وأنَّ لیلة القدر لو رُفِعت لَرُفعِ القُرآن، وأنَّ القُرآن الکریم فِی تنزله بُعْدان بُعْدُ النبوّة وبُعْدُ الولایة، وأنَّ البُعد الثَّانِی مستمر بَعْدَ النبوّة إلی یَوُم القیامة کَمَا تَقَدَّمَ.

لیلة القدر فِی أقوال أهل وجماعة سُنّة السلطان:

قَالَ الفخر الرازی فِی تفسیر قوله تَعَالَی: (إِنّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَةِ الْقَدْرِ) أجمع المُفَسِّرون عَلَی أنَّ المُرَاد هُوَ: أنّا أنزلنا القُرآن فِی لیلة القدر، ولکنَّه تَعَالَی ترک التصریح بالذکر؛ لِأنَّ هَذَا الترکیب یَدُلّ عَلَی عِظَم القُرآن وأنَّ حذف المتعلِّق یَدُلّ عَلَی تعظیم شأن المُتعلَّق المحذوف وَهُوَ القُرآن.

للقرآن نزولین: إنْ قِیلَ ما مَعْنَی إنَّهُ أُنزِلَ فِی لیلة القدر مَعَ العلم بأنه أنزِل نجوماً؟ قُلنا فیه وجوهاً نذکر مِنْهَا اثنین:

الأول: قَالَ الشعبی: أُبْتُدِأَ بإنزاله؛ لِأنَّ البعث کَانَ فِی رمضان.

الثانی: قَالَ ابنُ عباس: أُنْزِل إلی سماء الدُّنْیَا جملة لیلة القدر، ثمَّ إلی الأرض نجوماً(1).
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1- (2) الإمامة الإلهیة، للشیخ مُحمَّد السَّند: ج 3، ص 275.




وَمَعْنَی القدر: اختلفوا فِی أنَّهُ لِمَ سُمِّیت هَذِهِ اللیلة لیلة القدر عَلَی وجوه:

أحدها: إنَّها لیلة تقدیر الأُمُور والأحکام، قَالَ عطاء عَنْ ابن عبّاس: إنَّ الله قدَّر ما یَکُون فِی تلک السنة مِنْ مَطَرٍ ورزقٍ وإحیاءٍ وإماتةٍ إلی مثل هَذِهِ اللیلة مِنْ السنة الآتیة، ونظیره قوله تَعَالَی: (فِیها یُفْرَقُ کُلُّ أَمْرٍ حَکِیمٍ) واعلم أنَّ تقدیر الله لا یحدث فِی تلک السنة، فَإنَّهُ تَعَالَی قدَّر المقادیر قبل أنْ یخلق السّموات والأرض فِی الأزل(1) بَلْ المُرَاد إظهار تلک المقادیر للملائکة فِی تلک اللیلة بأنْ یکتبها فِی اللّوح المحفوظ (2).

بقاء لیلة القدر فِی کُلّ عامٍ: وَهَذَا القول اختیار عامَّة العُلَمَاء... هَذِهِ اللیلة هل هِیَ باقیّة أو لا؟ قَالَ الخلیل: مَنْ قَالَ إنَّ فضلها لنزول القُرآن فیها یقول انقطعت وَکَانَتْ مَرَّة، والجمهور عَلَی أنَّها باقیة.

وَعَلَی هَذَا، هل هِیَ مختصّة برمضان أم لا؟ روی عَنْ ابن مسعود إنَّهُ قَالَ: مَنْ یُقِم الحول یصیبها، وفسّرها عِکرمة بلیلة البراءة فِی قوله(إِنّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَةٍ مُبارَکَةٍ)3 والجمهور عَلَی أنَّها مختصّة برمضان، واحتجّوا عَلَیْهِ بقوله تَعَالَی: (شَهْرُ رَمَضانَ الَّذِی أُنْزِلَ فِیهِ الْقُرْآنُ) وَقَالَ: (إِنّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَةِ الْقَدْرِ) فوجب أنْ تکون لیلة القدر فِی رمضان لئلا یلزم
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1- (1) لا یخفی أنَّ الرازی قَدْ خلط بین علم الباری الأزلی بالأشیاء ومقادیرها، وبین نفس فعل التقدیر فِی اللّوح والقلم والقضاء وإبرامه، فَإنَّ هَذِهِ أفعالٌ حادِثَةٌ فِی عالم المخلوقات کَمَا هُوَ صریح روایات الفریقین فِی شأن لیلة القدر.

2- (2) وَهَذَا التصریح مِنْ الفخر الرازی متدافع مَعَ قوله السابق فِی نفی حدوث التقدیر السابق.




التناقض.

إلی غَیْر ذَلِکَ مِنْ أقوال أهل سنة الجماعة.

لیلة القدر فِی روایات أهل سُنّة الخلافة(1)

دوام لیلة القدر فِی کُلّ عام إلی یَوُم القیامة:

1 - فَقَدْ روی عبدالرزّاق الصنعانی فِی (المصنَّف) بسنده عَنْ مولی معاویة، قَالَ: قلت لأبی هریرة: زعموا أنَّ لیلة القدر قَدْ رُفعت، قَالَ: کذَّب مَنْ قَالَ ذَلِکَ، قلت: فَهِیَ کُلّ شهر رمضان استقبله؟ قَالَ: نعم... الحدیث](2).

ورواه عَنْهُ بطریق آخر(3) ورواه کنزل العُمّال أیضاً(4).

وروی عبدالرزاق الصنعانی فِی المصنّف بسنده عَنْ ابن عبّاس، قَالَ: «لیلة فِی کُلّ رمضان یاتی، قَالَ: وحدّثنی یزید بن عبدالله بن الهاد: إنَّ رسول الله صلی الله علیه وآله سُئِّل عَنْ لیلة القدر، فَقِیلَ لَهُ: کَانَتْ مَعَ النبیین ثمَّ رُفعت حین قبضوا، أو هِیَ فِی کُلّ سنةٍ؟ قَالَ بَلْ هِیَ کُلّ سنة، بَلْ هِیَ فِی کُلّ سنةٍ»(5).

3 - وروی عَنْ ابن جریر، قَالَ: حُدِّثْتُ أنَّ شیخاً مِنْ أهل المدینة سأل أبا ذر بمنی، فَقَالَ رُفِعَت لیلة القدر أم هِیَ فِی کُلّ رمضان؟ فَقَالَ أبو
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1- (1) الإمامة الإلهیة: ج 3، للشیخ مُحمَّد السند: ص 297.

2- (2) المصنّف: 216/3 ح 5586.

3- (3) المصنف: 255/4 ح 7708.

4- (4) کنز العمال: 634/8 ح 24490.

5- (5) المصنّف: 255/4 ح 7708.




ذر: سألتُ رسول الله صلی الله علیه وآله فقلت یا رسول الله صلی الله علیه وآله رَفعَت لیلة القدر؟ قَالَ: بَلْ هِیَ کُلّ رمضان(1).

النُّزول فِی لیلة القدر

وحی للأنبیاء، واستمراره بَعْدَ الأنبیاء:

4 - قَالَ ابن خزیمة فِی صحیحه(2) باب ذکر أبواب لیلة القدر والتألیف بین الأخبار المأثورة عَنْ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله فیها ما یحسب کثیراً مِنْ حملة العلم ممّن لا یفهم صناعة العلم أنَّها متهاترة متنافیة وَلَیْسَ کَذَلِکَ، هِیَ عندنا بحمد الله ونعمته، بَلْ هِیَ مُخْتَلِفَة الألفاظ متفقة المعنی عَلَی ما سأُبیّنه إنْ شاء الله.

قَالَ أیضاً: باب ذکر دوام لیلة القدر فِی کُلّ رمضان إلی قیام السّاعة، ونفی انقطاعها بنفی الأنبیاء.

5 - وروی بسنده - ابن خزیمة - إلی أبی مثرَد، قَالَ: - قَالَ لقینا أبا ذر وَهُوَ عِنْدَ الجمرة الوسطی فسألته عَنْ لیلة القدر، فَقَالَ ما کَانَ أحد بأسأل لها منّی: قلتُ یا رسول الله لیلة القدر أنزلت عَلَی الأنبیاء بوحی إلیهم فیها ثمَّ ترجع؟ فَقَالَ بَلْ هِیَ إلی یَوُم القیامة... الحدیث(3).

6 - وفی صحیح ابن حبّان، قَالَ فِی باب ذکر البیان بأنَّ لیلة القدر
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1- (1) المصدر السابق: ح 7709، وأخرجه هق: 307/4، والطحاوی: 50/2.

2- (2) صحیح ابن خُزیمة: 320:3.

3- (3) المصدر السابق.




تکون فِی العشر الأواخر کُلّ سنة إلی أنْ تقوم الساعة، ثمَّ روی بسند مُتّصل روایة أبی ذَر الرُّوایة المتقدِّمة وَاللَّفْظ فیها: «تکون فِی زمان الأنبیاء ینزل علیهم الوحی، فإذا قُبضوا رُفِعت؟ فَقَالَ صلی الله علیه وآله: بَلْ هِیَ إلی یَوُم القیامة»(1).

ثانیاً: سورة الدخان: (إِنّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَةٍ مُبارَکَةٍ إِنّا کُنّا مُنْذِرِینَ ( 3) فِیها یُفْرَقُ کُلُّ أَمْرٍ حَکِیمٍ ( 4) أَمْراً مِنْ عِنْدِنا إِنّا کُنّا مُرْسِلِینَ ( 5)2 .

بتقریب: إنَّهُ یفرق فیها کُلّ أمر حکم أیّ بحکمه فِی التدبیر(أَمْراً مِنْ عِنْدِنا إِنّا کُنّا مُرْسِلِینَ ( 5) أیّ مأمورین ومُرسَلین بتنفیذ برامج إلهیة لهدایة البشر.

ثالثاً: سورة الرعد: (إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ ( 7)3 .

بتقریب: أنَّ الإنذار نبوّة والهدایة إمامةٌ وأنَّ سید الأنبیاء صلی الله علیه وآله هُوَ منذِرٌ وَهُوَ هادی أیضاً وَمِنْ بعده أئمة أوصیاء هداة وبالتالی یوجد مقامان مقام نبوّة ومقام إمامة.

هل یوجد فرق بین أضافة الضمیر (عبده)

لسید الأنبیاء صلی الله علیه وآله وبین (عبدنا) لسائر الأنبیاء:

رابعاً: سورة النحل: (یُنَزِّلُ الْمَلائِکَةَ بِالرُّوحِ مِنْ أَمْرِهِ عَلی مَنْ یَشاءُ مِنْ
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1- (1) صحیح ابن حبّان: 438/8.




عِبادِهِ)1 .

بتقریب: إنَّهُ تَعَالَی یُنزِّل الملائکة - فِی لیلة القدر - وما شابه ذَلِکَ عَلَی مَنْ یشاء مِنْ عباده بامرة الرُّوح الطاهرة وَلَیْسَ هَذَا التنزیل خاصّاً بخاتم الأنبیاء مُحمَّد صلی الله علیه وآله، وَإنَّما هُنَاک مجموعة مِنْ العباد - أنبیاء وأئمة وعبادٌ صالحون - شاءت المشیئة الإلهیة أنْ یکونوا مُتعلّقاً ومُهبطاً لها وَبَعْدَ رسول الله صلی الله علیه وآله هُمْ أئمة أهل البیت علیهم السلام، وفی إضافة الضمیر (عبده) واختصاص ذَلِکَ بسید الأنبیاء ینبغی الالتفات إلی أُمُور نذکر مِنْهَا أمرین:

الأمر الأول: لو تتبعنا تعابیر القُرآن حسب الاستقراء فَإنَّهُ لَمْ یرد التعبیر عَنْ أحد الأنبیاء السّابقین - عدا الخاتم صلی الله علیه وآله - ب - (عبده) وَهَذَا التعبیر خاص بسیّد الأنبیاء صلی الله علیه وآله فإضافة العبودیّة إلی ضمیر الهاء الغائب مختصٌّ بالنبی صلی الله علیه وآله وأمَّا سائر الأنبیاء فوَردَ التعبیر عنهم ب - (عبدنا)، والتعبیر ب - (عبده) أعظم مِنْ التعبیر ب - (عبدنا)، أو (عبدالله).

وَقَدْ یعترض بأنَّ إضافة العبد إلی الضمیر المفرد الغائب، قَدْ وَرَدَ فِی شأن الْنَّبِیّ زکریا علیه السلام فِی سورة مریم(کهیعص ( 1) ذِکْرُ رَحْمَتِ رَبِّکَ عَبْدَهُ زَکَرِیّا ( 2)2 وَعَلَیْهِ فلا یُعَد ذَلِکَ مختصّاً بسید الأنبیاء، مَعَ أنَّ زکریا علیه السلام لَیْسَ مِنْ أُولی العزم.

فیُجاب: بأنَّ الضمیر هُنَا فِی عبده فِی شأن زکریا یعود إلی اسم الرّب
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قبله، أیّ عَبْدُ ربَّک فَلَیْسَ مرجع الضمیر إلی الغیب المطلق، کَمَا هُوَ الشّأن فِی قوله تَعَالَی وقوله(فَأَوْحی إِلی عَبْدِهِ ما أَوْحی ( 10)1 وقوله فِی سورة الحدید، (هُوَ الَّذِی یُنَزِّلُ عَلی عَبْدِهِ آیاتٍ بَیِّناتٍ)2 ، بخلاف الوصف الوارد فِی شأن الْنَّبِیّ الخاتم صلی الله علیه وآله فِی سورتی الکهف و النجم فَأنَّ الضمیر لا یرجع إلی الاسم بَلْ یرجع إلی الغیب المطلق.

نعم، بَعْض ما وَرَدَ فِی سور أُخْرَی مِنْ وصف عبده لرسول الله صلی الله علیه وآله الضمیر یرجع إلی أسماء إلهیة لا إلی الغیب المطلق کَمَا فِی قوله تَعَالَی(الْحَمْدُ لِلّهِ الَّذِی أَنْزَلَ عَلی عَبْدِهِ الْکِتابَ)3 . وقوله تَعَالَی: (تَبارَکَ الَّذِی نَزَّلَ الْفُرْقانَ عَلی عَبْدِهِ)4 . وقوله تَعَالَی: (أَ لَیْسَ اللّهُ بِکافٍ عَبْدَهُ)5 .

بتقریب: إنَّ الضمیر فِی الآیات المُبَارَکَة یعود إلی الاسم الإلهی.

الأمر الثانی: إنَّ التعبیر عَنْ خاتم الأنبیاء صلی الله علیه وآله ب - (عبده) بإضافة العبودیّة إلی ضمیر الغائب (الهاء) فیها تعظیم للمضاف، وشرافة المضاف تأتی مِنْ شرافة المضاف إلیه. وَهَذَا معناه أنَّ عبودیّة سید الأنبیاء الخاتم صلی الله علیه وآله وصلت إلی مقام الاسم العظیم الأعظم الأعظم الأعظم لِأنَّ مقام واسم (هُوَ) أعظم شأناً مِنْ اسم (الله) کأسم لا مُسمَی فالأسماء متکثّرة والمسمی
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واحد وإنْ کَانَ کلاهما اسماً للذات الإلهیة، کَمَا فِی سورة الحشر(هُوَ اللّهُ الَّذِی لا إِلهَ إِلاّ هُوَ الْمَلِکُ الْقُدُّوسُ السَّلامُ)1 ، بتقریب: إنَّ کُلّ ما بَعْدَ (هُوَ) معطوف عَلَیْهِ وَهُنَا المعطوف عَلَیْهِ أعظم مقاماً وشأناً مِنْ المعطوف، نظیر التعبیر [وأشهد أنَّ محمداً عبدُه ورسولُه].

وَعَلَیْهِ فَهَذَا الکمال مِنْ العبودیة ینزله الله عَلَی مَنْ یشاء مِنْ عباده کَمَا تَقَدَّمَ فِی سورة النحل: (یُنَزِّلُ الْمَلائِکَةَ بِالرُّوحِ مِنْ أَمْرِهِ عَلی مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ)2 .

خامساً: سورة الحشر: (هُوَ اللّهُ الَّذِی لا إِلهَ إِلاّ هُوَ الْمَلِکُ الْقُدُّوسُ السَّلامُ)3 .

بتقریب: أنَّ الأسماء الَّتِی ذُکرت فِی الآیة هِیَ فِی الأسماء الإلهیة وأنَّ اسم (هُوَ) أعظم مِنْ اسم (الله) کَمَا تَقَدَّمَ.

سادساً: سورة الشوری: (وَ کَذلِکَ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ رُوحاً مِنْ أَمْرِنا ما کُنْتَ تَدْرِی مَا الْکِتابُ وَ لاَ الْإِیمانُ وَ لکِنْ جَعَلْناهُ نُوراً نَهْدِی بِهِ مَنْ نَشاءُ مِنْ عِبادِنا وَ إِنَّکَ لَتَهْدِی إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ ( 52)4 .

بتقریب: إنَّ الرُّوح هُوَ حقیقة القُرآن التکوینیّة، الَّتِی جعلناها یا مُحمَّد صلی الله علیه وآله
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مِنْ بعدک لِمَنْ نشاء، وَالرُّوح الأمری هُوَ الکتاب، والذی یمسُّ الکتاب هُوَ الذی یتلقی تنزّل الرُّوح الأمری کُلّ عام فِی لیلة القدر، والمطهّرون الَّذِیْنَ یمسّون الکتاب المکنون هُمْ الأئمة علیهم السلام الَّذِیْنَ یتوارثون الکتاب، وَهُوَ الرُّوح الأمری، حَیْثُ قَالَ تَعَالَی: (ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتابَ الَّذِینَ اصْطَفَیْنا مِنْ عِبادِنا)1 ، فالهدایة الأمریة هِیَ بالروح الأمری.

وکذلک فِی قوله تَعَالَی: (ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتابَ الَّذِینَ اصْطَفَیْنا مِنْ عِبادِنا )(1).

بتقریب: إنَّ الَّذِیْنَ اصطفاهم وأصفاهم الله هُمْ أهل آیة التطهیر، فَهَذِهِ الآیات تتشاهد لبعضها البعض لتدلّ عَلَی أنَّ الأئمة المطهّرون المصفّون الَّذِیْنَ یمسون الکتاب ویرثوه ویتلقون حقیقة الکتاب، وَهُوَ الرُّوح الأمری والذی یتنزل فِی لیلة القدر فِی کُلّ عام عَلَی مَنْ یشاء مِنْ عباده.

وَهَذَا یَدُلّ أیضاً عَلَی عدم حصر أسباب النُّزول ببُعْدٍ واحدٍ وَهُوَ بُعْد النبوّة وَإنَّما یتعدّی إلی مرحلة الولایة والحاکمیّة مِنْ بَعْدَ رسول الله صلی الله علیه وآله إلی أئمة أهل البیت علیهم السلام وعَبَّر بالآیة ب - (عبادنا) لا (عباده).

سابعاً: سورة غافر: (رَفِیعُ الدَّرَجاتِ ذُو الْعَرْشِ یُلْقِی الرُّوحَ مِنْ أَمْرِهِ عَلی مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ)3 .

بتقریب: إنَّ هَذِهِ الآیة تدل عَلَی بقاء تنزل ذَلِکَ الرُّوح کُلّ عام عَلَی
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1- (2) سورة فاطر: الآیة 32.




مَنْ یشاء مِنْ عباده، فَکَمَا أنَّ تنزل الرُّوح الأعظم فِی لیلة القدر دائم فِی کُلّ سنة بالضرورة، فکذلک لیلة القدر تعنی وراثة ولی الله تَعَالَی لمقام الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله فِی تنزّل الرُّوح عَلَیْهِ.

مُضَافَاً إلی أنَّ إضافة عبودیة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وأهل البیت علیهم السلام إلی الضمیر (هُوَ) اسم للذات الإلهیة لَهُ مدلولات کثیرة یأتی التعرّض إلیها فِی بحث التفسیر الإشاری إنْ شاء الله تَعَالَی.

محصل ما تقدّم:

وتحصل مِنْ خلال استعراض هَذِهِ الشّواهد والنماذج القرآنیة ما یلی:

أوَّلاً: إنَّ أسباب النُّزول لا تنحصر بِبُعْد واحد وَهُوَ بَعْدَ النبوة فَقَطْ، وَإنَّما تتعدّی إلی منصب ومقام الولایة والحاکمیّة للإمامة، إلَّا أنَّهُ للأسف غفل مفسروا المذاهب الإسّلامیَّة عَنْ هَذَا البُعد الآخر للقُرْآن إلَّا أنَّ أئمة أهل البیت علیهم السلام بیّنوه ونبّهوا عَلَیْهِ.

ثانیاً: هُنَاک انطباع لدی کثیر مِنْ مفسری المذاهب الإسّلامیَّة أنَّ القُرآن کتابُ تنظیر فَقَطْ وفیه نظریات تجریدیة بحتة لَیْسَ لها ارتباط ومساس وطید بمجریات واقع مسیرة البشر، إلَّا أنَّ هَذِهِ قراءة قاصرة وناقصة. وسیأتی التعرّض للمزید تحت العنوان اللاحق [القُرآن الکریم نظام تکوینی حقائقی لإدارة شؤون الموجودات] فانتظر.

ثالثاً: هَذِهِ النماذج والشواهد القرآنیة الَّتِی ذکرناها آنِفاً وغیرها الکثیر
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وَالَّتِی ترتبط بقاعدة أسباب النُّزول تُدلِّل عَلَی أنَّ إنزال القُرآن للروح عَلَی غَیْر سید الأنبیاء مرتبط ب - (مَنْ یشاء مِنْ عبادنا) وَالقُرآن الکریم ینبّه المسلمین عَلَی أنَّهُ لا نبی بَعْدَ نبوة سید الأنبیاء وهؤلاء الَّذِیْنَ یتنزّل الرُّوح علیهم هُمْ أولیاء وخلفاء وأوصیاء للرسول صلی الله علیه وآله وأنَّ تنزیل القُرآن لَهُ صلة بنبوّة سید الأنبیاء، وبوصایة سید الأوصیاء مِنْ أئمة أهل البیت علیهم السلام بَعْدَ ولایة الرسول صلی الله علیه وآله.

رابعاً: کَذَلِکَ غفلت المدارس الإسّلامیَّة - عدا مدرسة أهل البیت علیهم السلام - عَنْ الوجه الآخر للقُرْآن الذی طالما صَرَّح به رسول الله صلی الله علیه وآله لعلی علیه السلام وَقَدْ وَرَدَ مِنْ طرق الفریقین: «أنا أقاتِل عَلَی التنزیل وعلی یُقاتل عَلَی التأویل»(1).

بتقریب: أنَّ سنخ تبلیغ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله عَنْ الله وأهل بیته علیهم السلام عَنْهُ صلی الله علیه وآله لا یقف عِنْدَ حدّ التنزیل والألفاظ، بَلْ یتّسع إلی التأویل وما لا یحصی مِنْ مدارج المعانی وبیان الحقائق، فالحاجة إلی تبلیغهم وأداءهم عَنْ الله ووساطتهم بین الله وخلقه تمتد إلی یَوُم القیامة فِی دار التکلیف ونشأة الامتحان، ما دام البشر یحتاجون فِی کُلّ بیئة إلی رؤیة کونیة عقائدیة أعمق للحقائق والمعارف، ویحتاجون إلی هدایة مِنْ الشریعة إلی أطوار نظامهم الاجتماعی والسیاسی وحقوله.
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1- (1) الخصال للصدوق: 650.




فتلخّص أنَّ ما تسالم عَلَیْهِ المسلمون مِنْ وجود الظهور والبطون فِی الکتاب العزیز وکون علومه وحقائقه وکلماته لا تتناهی، یستلزم دوام الحاجة إلی تبلیغ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وأهل بیته علیهم السلام مِنْ بعده، وعدم سدّ الحاجة بخصوص الظاهر بَعْدَ کون الإیمان بباطن القُرآن عَلَی حذوا الإیمان بظاهره.

خامساً: أنَّ الْنَّبِیّ الأکرم صلی الله علیه وآله بَیَّن أنَّ مرحلة التنظیر لها صلة وارتباط بالنبوّة والأنباء وأنَّ مرحلة التّطبیق لها صلة بالولایة والحاکمیّة والتنفیذ، والذی یتولّی التنظیر هُوَ الله عَزَّ وَجَلَّ وَأنَّهُ تَعَالَی یُنبئ نبیّه الذی ینفّذ حاکمیة الله تَعَالَی بإرادة مِنْهُ تَعَالَی، ویؤیِّد ذَلِکَ ما وَرَدَ فِی زیارة الإمام الحسین الأولی وَهِیَ صحیحة السند«... إرادة الربانیة مقادیر أموره تهبط إلیکم وتصدر مِنْ بیوتکم والصادر عمّا فُضِّل مِنْ أحکام العباد...»(1).

إذَنْ القُرآن الکریم فیه تنزیل أنبائی أیّ ما یخصّ النبوّة(إِنّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَةٍ مُبارَکَةٍ إِنّا کُنّا مُنْذِرِینَ ( 3)2 .

وفیه تنزیل ولائی مرتبط بالإمامة والولایة(فِیها یُفْرَقُ کُلُّ أَمْرٍ حَکِیمٍ ( 4) 3 بتقریب: إنَّهُ یُفصِّل ویُبیِّن بین نوعی نزول القُرآن ما یرتبط بولایة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله، ونزول مرتبط بولایة سید الأوصیاء علیه السلام والأئمة علیهم السلام.
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القُرآن الکریم نظام تکوینی حقائقی لإدارة شؤون الموجودات

إنَّ فِی القُرآن الکریم بیانات أکّدتها الآیات المُبَارَکَة، وهکذا اکّدتها بیانات أهل البیت علیهم السلام حاصلها:

إنَّ القُرآن الکریم أُنزِل لیقود البشر والملائکة والجن وأنَّ الجنَّ مثلاً موجودات مِنْ نمط فیزیائی خاص وَمِنْ أیّ بیئة هُمْ، وکیف تُدار شؤونهم کُلّ ذَلِکَ بیّنه القُرآن الکریم، وکذلک بیَّن القُرآن شأن الموجودات غَیْر المرئیة وَهِیَ ما یُعبر عنها بالعلوم الغریبة، وکیف تُدار شؤونهم وما هُوَ المُنَاسِب لهدایتهم وبأی طریقة.

وأکَّدت ورکَّزت بیانات أهل البیت علیهم السلام أنَّ قیادة القُرآن للبشر وغیره لا تقتصر عَلَی الجانب النظری والتنظیری، وَإنَّما تتعدّی قیادته إلی تبیان الجانب العملی لإدارة البشر وغیره تفصیلیاً، وسیأتی التعرّض فِی محله إلی قَاعدَِة مُهمّة جدّاً فِی نظام المعانی فِی القُرآن الکریم تحت عنوان: [هل القُرآن فیه تبیان لِکُلِّ شیء أو لا؟] ویجیب القُرآن عَنْ هَذَا التساؤل بقوله:
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(وَ ما مِنْ غائِبَةٍ فِی السَّماءِ وَ الْأَرْضِ إِلاّ فِی کِتابٍ مُبِینٍ ( 75)1 .

بتقریب: أنَّ القُرآن الکریم مودَعٌ فیه إدارة وتنظیم شؤون جمیع الموجودات بما فیها البشر وغیره، إلَّا أنَّهُ مَنْ لَهُ القُدرة عَلَی استخراج ذَلِکَ؟ أنَّها لیست منهلاً لِکُلِّ ناهل، وَإنَّما هِیَ مُشرَّعة(لا یَمَسُّهُ إِلاَّ الْمُطَهَّرُونَ) (1) لأهل آیة التطهیر وَهُمْ مُحمَّد وآل مُحمَّد علیهم السلام.

نعم، صحیح أنَّ القُرآن الکریم مِنْ حَیْثُ الألفاظ المکتوبة أیّ مِنْ حَیْثُ ألفاظ التنزیل لا یزید عَلَی ما بین الدفّتین فِی المصحف الشریف، ولکن حقائق القُرآن ومنازله ومقاماته لا تنحصر بالمصحف الشّریف لألفاظ تنزیل القُرآن وَإنَّما هُنَاک حقائق تکوینیة غیبیة کثیرة للقُرْآن، وکونه ذا حقیقة غیبیة وَالَّتِی هِیَ الکتاب المبین، وأم الکتاب واللوح المحفوظ، والکتاب المکنون کَمَا فِی قوله تَعَالَی: (إِنَّهُ لَقُرْآنٌ کَرِیمٌ ( 77) فِی کِتابٍ مَکْنُونٍ ( 78) لا یَمَسُّهُ إِلاَّ الْمُطَهَّرُونَ ( 79) تَنْزِیلٌ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ ( 80)3 حَیْثُ تشیر آیات القُرآن إلی وجود کینونة علویّة للقُرْآن تُدعی بالکتاب المکنون، أیّ المحفوظة مِنْ أنْ یصل إلیها إلَّا المطهرون مِنْ الذنوب والرجس، وأنَّ ما بین الدفّتین مِنْ القُرآن تنزیلٌ ونزول مِنْ ذَلِکَ المقام العلوی لَهُ وَلَیْسَ هُوَ عین تلک الحقائق.
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ومثل هَذِهِ الإشارة نجدها فِی عِدَّة مواضع مِنْ القُرآن.

1 - فِی قوله تَعَالَی: (بَلْ هُوَ قُرْآنٌ مَجِیدٌ ( 21) فِی لَوْحٍ مَحْفُوظٍ ( 22)1 .

فوصف القُرآن بالمجد والعظمة لکینونته العلویة، أیّ أنَّ المجد والعظمة وصف لذلک الوجود ولا یُغرِق الباری تَعَالَی فِی وصف موجود بالعظمة إلَّا لخطورة موقعیته فِی عالم الأمر والخلقَة، وتلک الکینونة هِیَ المسمّاة باللوح المحفوظة، والوصف بلفظ المحفوظ مَعَ لفظ المکنون مترادف.

2 - فِی قوله تَعَالَی: (حم ( 1) وَ الْکِتابِ الْمُبِینِ ( 2) إِنّا جَعَلْناهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ ( 3) وَ إِنَّهُ فِی أُمِّ الْکِتابِ لَدَیْنا لَعَلِیٌّ حَکِیمٌ ( 4)2.

فوصف القُرآن بان لَهُ کینونة فِی أُمّ الکتاب وَهِیَ وجود علوی لَدُنی عندیَّ لدی الباری تَعَالَی، وَهَذَا الوجود موصوف بالعلوّ والإحکام فِی قبال التفصیل الذی طرأ عَلَی القُرآن حین النُّزول، کَمَا یشیر إلیه قوله تَعَالَی: (وَ لَقَدْ جِئْناهُمْ بِکِتابٍ فَصَّلْناهُ عَلی عِلْمٍ هُدیً وَ رَحْمَةً لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ ( 52)3 .

3 - فِی قوله تَعَالَی: (الر کِتابٌ أُحْکِمَتْ آیاتُهُ ثُمَّ فُصِّلَتْ مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ خَبِیرٍ ( 1)4 .

وقوله تَعَالَی: (وَ ما کانَ هذَا الْقُرْآنُ أَنْ یُفْتَری مِنْ دُونِ اللّهِ وَ لکِنْ تَصْدِیقَ
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اَلَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ وَ تَفْصِیلَ الْکِتابِ لا رَیْبَ فِیهِ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ ( 37)1 .

فَالقُرآن النازل هُوَ تفصیل ونجوم للکتاب العلوی، ویشیر إلی الوجودالعلوی للقُرْآن قوله تَعَالَی: (حم ( 1) وَ الْکِتابِ الْمُبِینِ ( 2) إِنّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَةٍ مُبارَکَةٍ إِنّا کُنّا مُنْذِرِینَ ( 3)2 .

وقوله تَعَالَی: (قُلْ لَوْ کانَ الْبَحْرُ مِداداً لِکَلِماتِ رَبِّی لَنَفِدَ الْبَحْرُ قَبْلَ أَنْ تَنْفَدَ کَلِماتُ رَبِّی وَ لَوْ جِئْنا بِمِثْلِهِ مَدَداً ( 109)3 إلی غَیْر ذَلِکَ مِنْ الآیات.

وبالتالی فَإنَّ حقائق القُرآن ومنازله لا تنحصر بألفاظ التنزیل المتمثلة بما یقرب مِنْ سبعة آلاف آیة ب - ( 114) سورة وَإنَّما ذاک مقام غیبی - أیّ حقائق القُرآن.

فَإنَّ تلک المنازل والمقامات العدیدة فِی القُرآن عبارة عَنْ نظام وکیان تکوینی حقیقی لإدارة شؤون البشر وغیره ولا تنحصر بالتنظیر وإبراز النظریّات، بَلْ القُرآن عبارة عَنْ منظومة إلهیة حاکمة وهیکل تکوینی منظومی لحکومة إلهیة عَلَی الأرض تشمل الجانب التنظیری والتطبیقی العملی وغیرهما.

وأنَّ هَذَا الفهم الذی بیّنته روایات أهل البیت علیهم السلام(1) مِنْ فَهُمْ
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1- (4) والذی بیّناه فِی ج 1 مِنْ تفسیر أمومة الولایة عَلَی المُحْکَمات فِی القُرآن فضلاً عَنْ المتشابهات، للشیخ مُحمَّد السند (حفظه الله) وأنَّ القُرآن کتاب هدایة قیادیة للموجودات، وَأنَّهُ لَیْسَ مُجرَّد تنظیر فَقَطْ.




المذاهب الإسّلامیَّة الأُخْرَی الَّتِی آمنت بأنَّ القُرآن الکریم مُجرَّد مصحف شریف ولا یزید عَلَی ما بین الدفّتین، وَلَمْ تؤمن تلک المذاهب الإسّلامیَّة وَلَمْ تعتقد بحقائقه ومقاماته الغیبیّة ومنازله الملکوتیّة، وسبب هَذَا الفهم السقیم هُوَ الابتعاد عَنْ مدرسة أهل البیت علیهم السلام الَّتِی بیَّنت أنَّ حقائق القُرآن ومقاماته کثیرة - کَمَا مَرَّ - یظهر مدی خطورة الولایة فِی قَاعدَِة أسباب النُّزول وَهُوَ مما یرسم ویمثل خطورة الولایة فِی منهج التفسیر أیّ منهج أمومة الولایة والمُحْکَمات فِی تفسیر القُرآن فیُبیِّن مَدَی تأثیر محور الولایة فِی قَواعِد هَذَا المنهج التفسیری.

وَکَمَا مَرَّ أنَّ الغرض مِنْ التأکید عَلَی منهج أمومة الولایة عَلَی المُحْکَمات فِی تفسیر القُرآن؛ لِإنَّهُ منهج ذو أبعاد وتداعیات مُهمّة جدّاً وخطیرة وأحد قواعده قَاعدَِة أسباب النُّزول؛ لِإنَّهُ إذَا لَمْ نجعل نظام تفسیر القُرآن هُوَ فَهُمْ ومعرفة القُرآن، وأنَّ القُرآن فیه مقامات مِنْهَا مقام ولایة الله وولایة الرسول صلی الله علیه وآله وولایة أهل البیت علیهم السلام، وأنَّ الحاکمیة بمعنی أنَّ قدرة سلطة القُرآن تکوینیّة ولیست تصدیقیة فَقَطْ، فَقَدْ یُصَدِّق بها الإنسان أو یجحدها بدلیل ما جاء فِی سورة الدخان(حم ( 1) وَ الْکِتابِ الْمُبِینِ ( 2) إِنّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَةٍ مُبارَکَةٍ إِنّا کُنّا مُنْذِرِینَ ( 3)1 . بتقریب: أنَّ الله تَعَالَی لَهُ حکم وإدارة وحکمة وتقسیم الأرزاق وکتابة الآجال والحوادث الَّتِی ستحدث عَلَی البشر والملائکة والجن والشجر والحیوان وغیرها؛ فَإنَّ

ص:393





کُلّ تلک الملفات تُقدَّر فِی لیلة القدر، وأنَّ إدارة الأحداث التکوینیة للموجودات لها صلة بالقرآن الکریم.

القُرآن یمتنع تفسیره بمجرد النبوة

مِنْ دون بَعْدَ الولایة فِی الْنَّبِیّ وعترته:

ولذا لو لَمْ نفهم حقیقة القُرآن سنظنّ بأنَّ مغزی أسباب النُّزول فِی القُرآن هِیَ غایات تنظیریة فَقَطْ.

وَعَلَیْهِ فلا یستطیع أیُّ مُفسِّر أنْ یخوض فِی بیان المقامات التکوینیة الغیبیة فِی القُرآن إذَا اقتصر عَلَی الجانب الأوَّل، وَهُوَ التنظیر - النبوّة - بَلْ لابُدَّ لَهُ ولأجل أنْ یُبیِّن أکبر عدد مِنْ المقامات الغیبیة أنْ یخوض فِی الجانب الثَّانِی، وَهُوَ بَعْدَ الولایة سواء بالجانب التطبیقی أو الحقائقی.

إذْ لا یتسنی لَهُ معرفة أیّ مقام أو منزل فِی القُرآن، أو یعرف علم إدارة الدول أو علم إدارة الوزرات أو العلم النظری وغیرها إلَّا بملاحظة البُعد الثَّانِی.

ولذا فَإنَّ القُرآن کتاب جامع مانع - إنْ صحَّ التعبیر - فلا تُحصّر قیادته وتنظیمه بالبشر وحصره بذلک عَلَی ما تظنّ أو تتوهّمه بَعْض المذاهب أو المدراس الإسّلامیَّة نتیجة ابتعادهم عَنْ مدرسة أهل البیت علیهم السلام(وَ لَوْ أَنَّ قُرْآناً سُیِّرَتْ بِهِ الْجِبالُ أَوْ قُطِّعَتْ بِهِ الْأَرْضُ أَوْ کُلِّمَ بِهِ الْمَوْتی)1 .
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بتقریب: لَیْسَ المُرَاد مِنْ (لو) حرف امتناع وَإنَّما هَذِهِ شؤون القُرآن وربط تسییر الجبال، وتقطیع الأرض أو تکلیم الموتی أو... الخ بالقرآن ما ذاک إلَّا دلیلٌ عَلَی أنَّ القُرآن لَهُ ارتباط بکُلِّ هَذِهِ الأُمُور(تِبْیاناً لِکُلِّ شَیْ ءٍ) وتقدیره وتدبیره.

وهکذا قوله تَعَالَی: (لَوْ أَنْزَلْنا هذَا الْقُرْآنَ عَلی جَبَلٍ لَرَأَیْتَهُ خاشِعاً مُتَصَدِّعاً مِنْ خَشْیَةِ اللّهِ وَ تِلْکَ الْأَمْثالُ نَضْرِبُها لِلنّاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ ( 21) (1) وقوله تَعَالَی: (فَلَمّا تَجَلّی رَبُّهُ لِلْجَبَلِ جَعَلَهُ دَکًّا) (2) وقوله تَعَالَی: (وَ أَرْسَلْنَا الرِّیاحَ لَواقِحَ)3 .

بتقریب: أنَّ الصِّلة بین خشوع وتصدّع الجبل وجعله دکّاً وإرسال الریاح لواقح وغیرها مِنْ الحقائق الَّتِی یُبیّنها القُرآن الکریم فِی مجالات شتّی، وسواء فِی الأرض أو السّماء أو عوالم أُخْرَی ما ذاک إلَّا لبیان وتأکید ارتباط القُرآن بتلک الأُمُور وهدایتها، وأنَّ هدایة القُرآن التکوینیّة وَهِیَ الولایة غَیْر مقتصرة وَغَیْر مختصّة بالبشر فَقَطْ، وَإنَّما تتعدّی إلی سائر المخلوقات، وَلَمْ تتبیّن هَذِهِ النکات العلمیّة والصناعیّة بشکل واضح إلَّا مِنْ خلال معرفتها مِنْ بیانات أهل البیت علیهم السلام، وقطع ثمرتها بواسطة أومن خلال المنهج التفسیری المختار أمومة الولایة عَلَی المُحْکَمات فضلاً عَنْ المتشابهات ولا یُفهم مِنْ هَذَا أننا نرید تشطیب وتهمیش باقی المناهج
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1- (1) سورة الحشر: الآیة 21.

2- (2) سورة الاعراف: الآیة 143.




التفسیریة، وَأنَّها لا ثمرة فیها کالتفسیر الموضوعی، أو تفسیر القُرآن بالقرآن، أو التفسیر التجزیئی أو الأدبی أو الإشاری أو اللطائفی أو الأنفسی أو تفسیر أسباب النُّزول وغیرها، بَلْ لها فوائد وثمار تستثمر، ولکن مِنْ الخطأ أنْ نجعلها هِیَ المدار وَأنَّها هِیَ المنهج المُهیمن.

وَإنَّما إذَا أردنا أنْ نعرف المدار وعمود خیمة فضاء القُرآن کمنهجٍ فَهُوَ کَمَا بیّنه مسعدة بن صدقة عَنْ الإمام الصادق علیه السلام: «إنَّ الله جعل ولایتنا أهل البیت قطب القُرآن وقطب جمیع الکتب عَلَیْهَا یستدیرُ محکم القُرآن وبها نوّهت الکتب ویُستبین الإیمان»(1).

والمُلفت فِی بیان هَذِهِ الرُّوایة الشّریفة أنَّها لَمْ تجعل النبوّة فِی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله قطب رحی، بَلْ بُعد الولایة فِی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وعترته هُوَ قطب الرحی، وَهَذَا أمر بالغ العظمة والخطورة فِی حقیقة القُرآن، وإذا کَانَ هَذَا الحال فِی القُرآن، فکذلک الحال فِی قطبیّة الولایة للکتب السّماویة السابقة.

وعنوان أهل البیت علیهم السلام ینطبق بالمرتبة الأولی عَلَی سید الأنبیاء صلی الله علیه وآله، ثمَّ أمیر المؤمنین علیه السلام سید الأوصیاء علی بن أبی طالب علیه السلام، ثمَّ الحسنین ثمَّ التسعة المعصومین علیهم السلام، وَقَدْ أسند الولایة إلی أهل البیت علیهم السلام وَقَالَ: «ولایتنا أهل البیت» وَلَمْ یقل علیه السلام «نبوتنا أهل البیت علیهم السلام» وأنَّ الله جعل الولایة المجموعیّة لأهل البیت علیهم السلام مَعَ اختلاف مراتبهم قطب القُرآن وقطب جمیع الکتب السماویة السبع، وَعَلَیْهَا یدور محکم القُرآن - أیّ النقطة
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1- (1) تفسیر العیّاشی: ج 1، ص 78 باب فضل القُرآن.




المرکزیة فیه ونظم نظام المحکم هُوَ بتوسّط ولایة أهل البیت علیهم السلام وَإلَّا لا نفرط وتشتت محکم القُرآن.

کَمَا أنَّ ظاهر کلامه علیه السلام، أنَّ الکتب السماویة السابقة عمدَة ما نوّهت به هُوَ ولایتهم وأنَّ الإیمان إنَّما یستبین بولایتهم وَکُلّ ذَلِکَ بیان لرکنیّة ولایة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وعترته اعظم مِنْ جهة الأنباء والنبوّة فِی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله.

وبذلک یتحصّل أنَّ قوام حقیقة القُرآن بولایة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وعترته أعظم مِنْ حیثیة النبوّة والأنباء فِی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله

وَهَذَا سواءٌ فُسِّرت النبوّة بأنباء الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله للآخرین فالأمر واضح وأنَّ ولایة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله أعظم رتبة مِنْهُ مِنْ مقام إنبائه للآخرین، أو فُسِّرت النبوّة بمقام تلقی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله للوحی فِی بُعد البصر الباطن، فَإنَّ التلقی، إنَّما هُوَ مِنْ الدرجات النازلة فِی ذاته صلی الله علیه وآله وأمَّا الدرجات العالیّة مِنْ ذاته صلی الله علیه وآله فَهُوَ فِی مقام التمکین والقدرة وَهُوَ ولایة، أو فُسِّرت بالتلقی فَإنَّ التلقی یَکُون بالإلهام ونحوه أوسع مدی مِنْ الرؤیة البصریة.

وَعَلَیْهِ فَإنَّ قوله تَعَالَی: (إِنْ هُوَ إِلاّ وَحْیٌ یُوحی ( 4)1 أعظم مقاماً فِی شأن الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله مِنْ الوصف الآخر(لَقَدْ رَأی مِنْ آیاتِ رَبِّهِ الْکُبْری ( 18)2 وَالَّتِی هِیَ النبوّة، فَإنَّ بَقیَّة أنماط وأنواع الوحی أعظم وأعلی شأناً مِنْ الرؤیة، وینطوی فیها ما لا ینطوی فِی الرؤیا، ألا تری أنَّ الْنَّبِیّ إبراهیم علیه السلام
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نال النبوّة أوَّلاً ثمَّ الخلَّة والرسالة ثانیاً، ثمَّ الإمامة ثالثة.

والخلاصة إنَّ منهج الأمومة التفسیر المختار لَیْسَ فَقَطْ هُوَ مرکز لمعانی عدیدة، وَإنَّما هُوَ أصل منظومی تناسجی مترابط وفیه تلاحقٌ وتعاقبٌ لمعادلات هندسیة کثیرة، کُلّ ذَلِکَ تحت عنوان أمومة(هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ)1 فمثلما المُحْکَمات لها أمومة عَلَی ما دونها وَهِیَ المتشابهات کَذَلِکَ المُحْکَمات لها أمٌّ وَهِیَ الولایة، فحینئذٍ نستطیع أنْ نفهم أنَّ القُرآن کتابٌ نبوّة - تنظیر - أیّ یریهم الطریق، وکتاب ولایة - تطبیق - أیّ یأخذ بیدهم وحاکم وَأنَّهُ کتاب هدایة أرائیة للبشر، وکتاب هدایة إیصالیّة أیّ یوصلهم إلی السّعادة المنشودة.

نعم، القُرآن فیه تَعَرّضٌ لبنود کثیرة جدّاً(ما لِهذَا الْکِتابِ لا یُغادِرُ صَغِیرَةً وَ لا کَبِیرَةً إِلاّ أَحْصاها)2 .

وبذلک تبیَّن أنَّ حقیقة القُرآن بالولایة وتنزیله فِی أحد بعدیه بالنبوّة وتبیَّن سابقاً الفرق بین الولایة فِی الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله وبین النبوّة فیه صلی الله علیه وآله هِیَ فرق الحقیقة والتنزیل، وَهَذِهِ الولایة الَّتِی عِنْدَ الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله ورّثها عترته مِنْ أهل بیته علیهم السلام.
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القاعدة التاسعة: قابلیة ظهور الکلام الواحد للتعدد و التکثر تاویل کل شیء نهایته و ما یوول الیه طبقات المعنی التاویلی کلها تندرج فی الظهور

القاعدة التاسعة(1) [1]: قابلیة ظهور الکلام الواحد للتعدد و التکثر تاویل کل شیء نهایته و ما یوول الیه طبقات المعنی التاویلی کلها تندرج فی الظهور

التفسیر التأویلی لأهل البیت جله معالجة للظهور:

تَقَدَّمَ فِی قَاعدِة أسباب النُّزول إنَّ اختلاف مدرسة أهل البیت علیهم السلام عَنْ بَقیَّة المدارس الإسّلامیَّة فِی حقیقة موردیّة مورد النُّزول أوقع الکثیر مِنْ الباحثین فِی الخلط بسبب المزج بین المنهاجین، وعدم إحاطة المدارس الإسّلامیَّة الأُخْرَی بحقیقة موردیّة النُّزول، کَمَا تعیه مدرسة أهل البیت علیهم السلام وابتعاد المدارس الإسّلامیَّة الأُخْرَی عَنْ منهاج مدرسة أهل البیت علیهم السلام وَلَّدَ توهّمٌ فِی تفسیر الآیات والسِّیاق فِی أسباب النُّزول، کَذَلِکَ الحال فِی قَاعدَِة قابلیّة ظهور الکلام الواحد للتعدّد والتکثُّر، وإنَّ جُلُّ التفسیر
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1- (1) تَقَدَّمَ فِی الجزء الأوَّل مِنْ تفسیر أمومة الولایة والمُحکمات للشیخ مُحمَّد السَّند ص 303، والمقام الثَّالِث مبحث الظُّهور والتَّأویل، وَمِنْ باب إتمام الفائدة، نذکر هَذِهِ القَاعِدَة تتمَّة لما تقدَّم.




التأویلی لأهل البیت علیهم السلام هُوَ فِی مُعالجة الظُّهور، فَإنَّ کثیراً مِنْ الآیات لها عِدَّة ظهورات، بَلْ الآیة الواحد لها ظهور مُتکثِّر، بَلْ لَعَلَّهُ فِی بَعْض الآیات یَکُون صدرها لَهُ ظهور فِی مَعْنَی ووسطها ظاهر فِی مَعْنَی ثانٍ، وذیلها لَهُ ظهور فِی مَعْنَی ثالث، بَلْ فِی جُملة منا لموارد الکلمة الواحدة مِنْ الجُملة لها ظهور فِی مَعْنَی یختلف عَنْ بَقیَّة مُفردات الآیة والجُملة الواحدة.

وهکذا الکلام فِی التأویل فَلَعَلَّ الآیة الواحدة فضلاً عَنْ السورة لها عِدَّة تأویلات بَلْ اللَّفظة الواحدة مِنْ الجُملة لها تأویلات مُتعدّدة، ولَعَلَّ هَذَا مِنْ غرائب الأمور عَلَی مَنْ لَمْ یأنس بألوان وأنواع الاستعمال الترکیبی القُرآنی بحسب ما نبَّه عَلَیْهِ أهل البیت علیهم السلام، وبیَّنوا أنَّ مِنْ أکبر العوائق أمام البشر فِی فَهُمْ کلام الله تَعَالَی هُوَ البناء عَلَی أنَّ الکلام أو المفردة لها ظهور واحد أو تأویل واحد، وما وَرَدَ فِی الرُّوایات عکس ذَلِکَ تماماً فَإنَّهُ یمکن أنْ یتعدّد الظهور بلحاظ الآیة وکلماتها، وَهُنَاک جُملة مِنْ الرُّوایات أکَّدت هَذَا المعنی.

مِنْهَا: روایة الفضل بن یسار، قَالَ: سألتُ أبا جعفر علیه السلام عَنْ هَذِهِ الرُّوایة: ما فِی القُرآن آیة إلَّا ولها ظهرٌ وبطنٌ، وما فیه حرفٌ إلَّا وَلَهُ حدٌّ، وَلِکُلِّ حدٍّ مُطّلع، ما یعنی بقوله: لها ظهرٌ وبطنٌ؟ قَالَ: ظهرُه وبطنه تأویله، مِنْهُ ما مضی وَمِنْهُ ما لَمْ یکن بعدُ یجری کَمَا تجری الشَّمس والقمر، کُلّما جاء مِنْهُ شیء وقع، قَالَ الله تَعَالَی(وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ) (1) نَحْنُ نعلمه.
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1- (1) تفسیر العیاشی: ج 1، ص 86 ح 5.




وَمِنْهَا: روایة جابر، قَالَ: سألتُ أبا جعفر علیه السلام عَنْ شیء فِی تفسیر القُرآن فأجابنی... وَهُوَ کلام یتصرَّف عَلَی وجوه1.

وهکذا ما ذکره أمیر المؤمنین علیه السلام فِی احتجاجه عَلَی الزندیق.. وَمِنْ کتاب الله عَزَّ وَجَلَّ یَکُون تأویله عَلَی غَیْر تنزیله، ولا یشبه تأویله بکلام البشر، ولا فعل البشر، وسأنبئک بمثال لذلک تکتفی به إنْ شاء الله تَعَالَی، (وَ قالَ إِنِّی ذاهِبٌ إِلی رَبِّی) وَهُوَ حکایة الله عَزَّ وَجَلَّ عَنْ إبراهیم علیه السلام حَیْثُ قَالَ: فذهابه إلی ربِّه توجّهه إلیه فِی عبادته واجتهاده ألا تری أنَّ تأویله غَیْر تنزیله، وَقَالَ(وَ أَنْزَلَ لَکُمْ مِنَ الْأَنْعامِ ثَمانِیَةَ أَزْواجٍ) ، وَقَالَ: (وَ أَنْزَلْنَا الْحَدِیدَ فِیهِ بَأْسٌ شَدِیدٌ) فإنزاله ذَلِکَ: خلقه إیّاه.

وکذا قوله(قُلْ إِنْ کانَ لِلرَّحْمنِ وَلَدٌ فَأَنَا أَوَّلُ الْعابِدِینَ) أیّ الجاحدین، والتَّأویل فِی هَذَا القول باطنه مضادٌ لظاهره.

وَمَعْنَی قوله(هَلْ یَنْظُرُونَ إِلاّ أَنْ تَأْتِیَهُمُ الْمَلائِکَةُ أَوْ یَأْتِیَ رَبُّکَ أَوْ یَأْتِیَ بَعْضُ آیاتِ رَبِّکَ)2 ، فَإنَّما خاطب نبیِّنا مُحمَّد صلی الله علیه وآله، هل ینتظر المُنافقون والمشرکون إلَّا أنْ تأتیهم الملائکة، فیعاینونهم، أو یأتی بَعْض آیات ربِّک یعنی بذلک: أمر ربِّک والآیات هِیَ العذاب فِی دار الدُّنْیَا، کَمَا عَذَّب الأُمم السَّالفة والقرون الخالیة، وَقَالَ(أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنّا نَأْتِی الْأَرْضَ نَنْقُصُها مِنْ أَطْرافِها) یعنی بذلک ما یهلک مِنْ القرون فسمّاه إتیاناً، وَقَالَ: (قاتَلَهُمُ اللّهُ
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أَنّی یُؤْفَکُونَ ( 4)1 أیّ لعنهم الله أنَّی یؤفکون، فسمَّی اللّعنة قتالاً، وکذلک قَالَ(قُتِلَ الْإِنْسانُ ما أَکْفَرَهُ ( 17)2 أی لعن الإنسان، وَقَالَ(فَلَمْ تَقْتُلُوهُمْ وَ لکِنَّ اللّهَ قَتَلَهُمْ وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَ لکِنَّ اللّهَ رَمی) فسمّی فعل الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله فعلاً لَهُ، ألا تری تأویله غَیْر تنزیله، ومثله قوله(بَلْ هُمْ بِلِقاءِ رَبِّهِمْ کافِرُونَ) فسمّی البعث: لقاءاً، وکذلک قوله، (أَ لا یَظُنُّ أُولئِکَ أَنَّهُمْ مَبْعُوثُونَ ( 4) لِیَوْمٍ عَظِیمٍ ( 5)3 أیّ لَیْسَ یوقنون أنَّهم مبعوثون، واللِّقاء عِنْدَ المؤمن: البعث، وَعِنْدَ الکافر المعاینة والنظر.

وَقَدْ یَکُون بَعْض ظن الکافر یقیناً، وَذَلِکَ قوله(وَ رَأَی الْمُجْرِمُونَ النّارَ فَظَنُّوا أَنَّهُمْ مُواقِعُوها) أیّ تیقنوا أنهم مواقعوها.

وأمَّا قوله فِی المُنافقین(وَ تَظُنُّونَ بِاللّهِ الظُّنُونَا)4 ، فَلَیْسَ ذَلِکَ بیقین ولکنَّه شکٌّ، فاللَّفظ واحِدٌ فِی الظَّاهر ومُخالف فِی الباطن(1).

روی العیّاشی عَنْ أبی جعفر علیه السلام، قَالَ: لَیْسَ شیء أبعد مِنْ عقول الرِّجال مِنْ تفسیر القُرآن، إنَّ الآیة ینزل أولها فِی شیء ووسطها فِی شیء وآخرها فِی شیء، ثمَّ قَالَ: (إِنَّما یُرِیدُ اللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ
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1- (5) الاحتجاج للطّبرسی: ج 1، ص 302 و 303 فِی احتجاج أمیر المؤمنین عَلَی الزّندیق، وکذا المحاسن للبرقی: ص 300.




اَلْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً ( 33) من میلاد الجاهلیة(1).

روی العیّاشی بسنده عَنْ جابر، قَالَ: سألتُ ابا جعفر علیه السلام عَنْ شیء فِی تفسیر القُرآن فأجابنی، ثمَّ سألتُه ثانیة فأجابنی بجوابٍ آخر، فقلتُ جُعلتُ فداک کنتُ قَدْ أجبتَ فِی هَذِهِ المسألة بجوابٍ آخر غَیْر هَذَا قبل الیوم، فَقَالَ لی یا جابر: إنَّ للقُرآن بطناً، وللبطن ظهراً، یا جابر لَیْسَ شیءٌ أبعد مِنْ عقول الرِّجال مِنْ تفسیر القُرآن، إنَّ الآیة لتکون أولها فِی شیء وآخرها فِی شیء، وَهُوَ کلام مُتّصِلٌ یتصرَّف عَلَی وجوه(2).

وفی بصائر الدِّرجات.. عَنْ هشام عَنْ الهیثم التمیمی، قَالَ: قَالَ أبو عبدالله علیه السلام یا هیثم إنَّ قوماً آمنوا بالظَّاهر وکفروا بالباطن فَلَمْ ینفعهم ذَلِکَ شیئاً وجاء قومٌ مِنْ بعدهم فآمنوا بالباطن وکفروا بالظّاهر فَلَمْ ینفعهم ذَلِکَ شیئاً، ولا أیمان بظاهر إلَّا بباطن ولا بباطنٍ إلَّا بظاهر(3).

وَبَعْدَ هَذِهِ المُقدِّمة:

مَنْ یتتبَّع کلمات المُفَسِّرِین - خاصَّة الإمامیّة منهم - فِی کیفیة التّعامل مَعَ طبقات المعنی التّأویلی فِی الرُّوایات، سوف یجد منهجان أو مسلکان:

المسلک الأوَّل: وَهُوَ مسلک المشهور أو الأشهر، وتعامله مَعَ الرُّوایات الَّتِی تبدی معانی خفیّة أو باطنه الخفاء للآیات عَلَی أنَّها معانی تأویلیّة محضة
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1- (1) العیّاشی: ج 1، ص 95 باب مَنْ فسَّر القُرآن برأیه: ح 1.

2- (2) المصدر السَّابق: ص 87 ح 8، باب تفسیر النَّاسخ والمنسوخ والظَّاهر والباطن.

3- (3) تفسیر البُرهان للفتونی: ص 22 عَنْ بصائر الدّرجات.




أو تطبیقیة، ولیست مرتبطة، بَلْ ولا صلة لها بشؤون قالبِ وظهور الآیة.

المسلک الثَّانِی: إنَّ المعانی التّأویلیّة تندرج فِی الظُّهور غایة الأمر أنَّ الظُّهور عَلَی مراتب وَهُوَ ما نعتمده(1) فِی علم أُصُول الفِقْه، وَأنَّهُ لابُدَّ مِنْ التّعامل مَعَ الرُّوایات التّأویلیّة أنَّها محوریّة ولیست هامشیّة وأنَّ المعنی التّنزیلی ظلّی وتبعی للمعنی التّأویلیّ ثبوتاً، وإنْ کَانَ إثباتاً المعنی التّنزیلی طریق للوصول إلی المعنی التّأویلی، وبعبارة أُخْرَی المعانی التّأویلیّة تندرج فِی الظُّهور، غایة الأمر أنَّ الظُّهور عَلَی مراتب، کَمَا تقدَّم مُفصَّلاً(2) وأنَّ تعدّد الظُّهور أمر لَیْسَ بغریب، کَمَا قرّره عُلَمَاء البلاغة والأدب وَالأُصُول وغیرها، منهم الشَّیْخ المفید والطوسی وَالسَّیِّد المُرتضی والمُحقّق الحلّی وغیرهم، فَالسَّیِّد المُرتضی فِی کتابه الشافی ذکر ما حاصله: مِنْ أنَّ دلائل القُرآن یقینیّة وقطعیّة عَلَی إمامة أمیر المؤمنین علیه السلام بنصّ التّنزیل فضلاً عَنْ التّأویل الذی هُوَ مِنْ ظهور القُرآن بنحو قطعی، وإنْ کَانَ هُنَاک جماعة مِنْ الصُّوفیة یُؤمنون بإمامة أمیر المؤمنین علیه السلام وَأنَّها تأویلیّة ولیست تنزیلیّة، کَمَا وَرَدَ ذَلِکَ فِی زیارة الإمام الهادی علیه السلام لجدّه أمیر المؤمنین علیه السلام یَوُم الغدیر، وأنَّ إمامة جدّه أمیر المؤمنین علیه السلام نزل بها التّنزیل، أو نَصَّ عَلَیْهَا التّنزیل [... وأشهدُ أنَّکَ أمیر المؤمنین الحَقّ الذی بولایتک التنزیل...].
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1- (1) أیّ مسلک شیخنا الأُستاذ مُحمَّد السند حفظه الله فِی علم اصول الفِقْه.

2- (2) راجع تفسیر أمومة الولایة والمُحکمات فِی القُرآن ج 1 للشیخ مُحمَّد السند حفظه الله مبحث التّأویل.




وَعَلَیْهِ فَإنَّ السَّیِّد المرتضی حکم بإسلام المُخالف رغم أنَّهُ لا یقرّ بولایة أمیر المؤمنین علیه السلام فِی حین إنّنا نقول بیقینیّة نصّ تنزیل القُرآن الکریم بإمامته وولایته علیه السلام وَمَعَ ذَلِکَ لا یُحْکَم بکفر الذی لا یَقرُّ بإمامة ولایة أمیر المؤمنین علیه السلام؛ لِأنَّهُ تلبیس مِنْ الظّالمین الَّذِیْنَ استولوا عَلَی الحکم فِی بیئة الثّقافة الإسّلامیَّة والسجال العلمی الإسلامی هُوَ الذی سَبَّبَ فِی محاولة طمس هَذِهِ الأنوار البیِّنة الناصعة فِی القُرآن؛ لا أنَّها زالت، بَلْ هِیَ لا تزال تلک الأنوار موجودة ومُستمرة إلی یَوُم القیامة، إلَّا أنَّ البعض یحاول بائساً وضع العراقیل ویصنع عقبات وسُحُب سوداء تحجب النَّظر عَنْ الآخرین.

هَذَا مُضَافَاً إلی أنَّ الولایة لیست مَعْنَی ظاهر أولی فِی هَذَا الوقت مِنْ السنین وإنْ کَانَ کَذَلِکَ عِنْدَ نزول القُرآن، باعتبار أنَّ أُسس الدِّین تُبِنی بالحکم الأولی لا بالحکم الثانوی، وإنَّ دور الحکم الثانوی شبیه بحالات الطواری والمُعالجات فِی حالة الطواریء لیست مُؤسسة عَلَی الدُّوام لا تکویناً ولا تشریعاً، ولأجل إلقاء الشُّبهة مِنْ الغاصبین والمُلبسین وعدم ترتیب سور وآیات القُرآن کَمَا أُنزِل، وَإنَّما رتبت آیاته مکیّاً ومدنیّاً وما شابه ذَلِکَ.

عَنْ داود بن فَرْقَد، عمّن أخبره، عَنْ أبی عبدالله علیه السلام، قَالَ: لو قُرئ القُرآن کَمَا أنزل، لألفیتنا فیه مُسمّین(1).
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1- (1) تفسیر العیّاشی: ج 1، ص 89 باب ما عنی به الأئمة علیهم السلام مِنْ القُرآن ح 4؛ بحار الأنوار: ج 92 ص 55.




وَقَالَ سعید بن الحسین الکندی، عَنْ أبی جعفر علیه السلام - بَعْدَ مُسَمَّین - کَمَا سُمِّی مَنْ قبلنا(1).

وبالتّالی فَإنَّ إلغاء الشُّبه ضیَّع هَذَا التّرتیب للظُّهور بحسب النُّزول عَلَی کثیر مِنْ المسلمین، فَمِنْ أدلَّة ولایة أمیر المؤمنین علیه السلام هُوَ بنصّ القُرآن، وبالظُّهور إلَّا أنَّهُ خُفی أو أُخفی، ولکن لا مانع مِنْ أنْ یَکُون قطعیّاً وضروریّاً رغم أنَّهُ خفی.

والغرض مِنْ استعراض هَذَا المطلب لِلْسَّیِّد المُرتضی فِی کتابه الشَّافی - هُوَ لأجل الإشارة إلی أنَّ الباحث الکریم إذَا لَمْ یُتقِن هَذِهِ المطالب والبحوث مِنْ عِدَّة زوایا کزاویة قَاعدِة علم التّفسیر، واصول الفِقْه، والکلام وغیرها فَإنَّهُ لَمْ یخرج بنتیجة رصینة ومقبولة وأنَّ الظُّهورات عَلَی مراتب.

توضیح أکثر: -

لو أخذها مثالاً عَلَی صعید قالب الظُّهور فَقَطْ فسوف نجد لَهُ عِدَّة مدالیل قَدْ تصل إلی الخمسة مدالیل أو الستّة، وَقَدْ لا تکون هَذِهِ المدالیل المُتعددّة متطابقة فنحتاج إلی تکلف التأویل، فلو أُرید التعریض بإنسان بخیل فنلاظ وجود عِدَّة مدالیل وعِدَّة دلالات:

1) دلالة ومدلول تصوری.
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1- (1) المصدر السابق: ح 5.




2) دلالة ومدلول استعمالی.

3) دلالة ومدلول تفهیمی.

4) دلالة ومدلول جدّی وَهِیَ عَلَی أقسام.

5) دلالة مدلول جدّی مطابقی.

6) دلالة مدلول جدّی التزامی، والالتزامی عَلَی أقسام.

وَهَذِهِ المدالیل قَدْ تکون مطابقتها وأمثلتها واضحة فِی علوم البلاغة، وَقَدْ لا تکون واضحة.

فإذا عُرَّض بالبخیل بإنْ یُقَال لَهُ: زید کثیر الرَّماد، فنلاحظ عِدَّة مدالیل:

1) المدلول التّصوری وَهُوَ الرماد، وَلَیْسَ المُرَاد إفهام مَعْنَی الرَّماد، وَإنَّما المُرَاد هُوَ إفهام معناه التّصوری، بَلْ أنَّ باب الاستعمال فِی أکثر مِنْ مَعْنَی یبتدأ مِنْ صوت الکلمة، کَمَا فِی الشِّعر الشَّعبی الدارج - المعروف بالحسچه - مثل

«یراعی الثار ما یظهر علامه وینشر للیتانونه علامه»

فضلاً عَنْ الاشتراک فِی الوضع، فَیَکُون مِنْ تعدد الاستعمال للصوت الواحد فِی اصوات مُتعدِّدة، وَمِنْ باب استعمال الصُّوت فِی أسماء کلمات عدیدة، أو مِنْ باب الاشتراک اللَّفظی فَیَکُون مِنْ باب استعمال اللَّفْظ فِی عِدَّة معانی تصوریَّة، أو مِنْ باب استعمال المعنی التّصوری فِی عِدَّة معانی استعمالیّة، وَهُوَ المبحث المعروف لدی الأصولیین استعمال اللَّفْظ فِی أکثر مِنْ معنی کَمَا نصَّ البلاغیون عَلَی جوازه فِی مبحث الکفایة ونحوها فِی
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التّعریض.

فضلاً عَنْ استعمال المعنی الاستعمالی فِی عِدَّة معانی تفهیمیة، وَکُلّ هَذَا التعدّد فِی الصُّوت والمعنی التّصوری والتّفهیمی فِی عَرَضٍ واحد.

وکذلک استعمال المعنی التّفهیمی فِی عِدَّة معانی جدیّة فِی عرض واحد فضلاً عَنْ الاستعمال المُتکثِّر طولیّاً.

وَعَلَیْهِ فَإنَّ تعدّد ترکیب الظُّهور مِنْ هَذَا الباب الواسع.

2) المدلول التّصوری الاستعمالی، وَهُوَ آلة الطّبخ.

3) المدلول التّصوری التّفهیمی، وَهُوَ الکرم.

4) المدلول التّصوری الجدّی: أنَّ زیداً بخیلٌ.

5) المدلول الجدّی المطابقی وما وراءه مِنْ طبقات جدیّة ورائیّة خفیّة.

6) المدلول الجدّی الالتزامی وَهُوَ عَلَی درجات.

وبناءاً عَلَی قَاعدِة استعمال اللَّفْظ فِی أکثر مِنْ معنی(1) فَإنَّ الکلام والحد - کَمَا مَرَّ - یتحمّل مدالیل مُتعدِّدة کُلّ مِنْهَا مُستعمل فِی صعید طبقة المعنی التّصوری، أو المعنی الاستعمالی، أو المعنی التّفهیمی، او الجدّی وغیرها.

وَکُلّ هَذَا التّعدّد فِی اختلاف معانی الطّبقات مُتباینٌ فیما بینها بنحو أنَّ
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1- (1) تَقَدَّمَ بحثها فِی تفسیر أمومة الولایة: ج 1 للشَّیخ مُحمَّد السند.




لِکُلِّ طبقة لها مَعْنَی مُختلف عَنْ مَعْنَی الطبقة الأُخْرَی، وَهَذَا باب واسعٌ، وأنَّ تعدّد هَذِهِ الأُمُور ظهورٌ، وَهَذَا الظُّهور عبارة عَنْ منظومة تتحمّل هَذَا التَّعدّد والتکثّر فِی مداخل عدیدة، لذلک یتسائل عَنْ کیفیة کون المعنی التأویلی مِنْ الظُّهور.

کیف یَکُون المعنی التأویلی مِنْ الظهور:

هُنَاک تساؤلٌ مِنْ قبل أصحاب المسلک الأوَّل - القائلین بأنَّ المعانی التّأویلیّة غَیْر مُرتبطة بشؤون قالب الظُّهور - عَنْ کیفیة ارتباط المعنی التّأویلی بالظُّهور مَعَ أنَّ التأویل خفیٌّ.

الجواب: إنَّ ذَلِکَ خَفیَ عَلَی مَنْ لَمْ یعلم القرائن وَلَمْ یقف عَلَی الشواهد المُؤدّیة مِنْ الظُّهور الأولی إلی المعنی الخفی، وَأنَّهُ ظهور تعبدی بخلاف مَنْ وقف عَلَی الشَّواهد والقرائن المؤدّیة مِنْ مَعْنَی الظُّهور الأوَّلی إلی المعنی الثَّانِی والثَّالث والرَّابع و... الخ فَإنَّهُ یَکُون ظاهراً، وأنَّ هَذِهِ مراتبٌ فِی الظُّهور والامتناع فِی تعدّد مراتب الظُّهور، بَلْ یتعدّی ویتوسّع الأمر إلی علم الفِقْه والاصول والتّفسیر وغیرها مِنْ أنَّ الظُّهور - کَمَا هُوَ الصّحیح عَلَی ما نختاره ونبنی عَلَیْهِ قابل للتعدّد، وأنَّ المعنی التّأویلی بالدقَّة مِنْ الظُّهور، غایة الأمر أنَّ المعنی التّأویلی هُوَ مِنْ طبقات الظُّهور - کَمَا سوف یتّضح بَعْدَ ذَلِکَ -.

وَقَدْ تَقَدَّمَ الکلام(1) فِی بحث عِدَّة قَواعِد: -
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1- (1) تفسیر أمومة الولایة والمُحْکَمات: ج 1، الشَّیْخ مُحمَّد السَّند.




مِنْهَا: قَاعدِة استعمال اللَّفْظ فِی أکثر مِنْ مَعْنَی.

وَمِنْهَا: قَاعدِة مَعْنَی التّأویل والباطن والظَّاهر.

وَمِنْهَا: قَاعدِة الجری فِی التّعبیر لا التّطبیق وَالَّتِی تدلُّ عَلَی أنَّ الآیة تجری فِی المعانی کَمَا تجری المصادیق کَمَعْنَی وکمُراد لا أنَّهُ شیء أجنبی عَنْ المُرَاد، خلافاً لما ذهب إلیه السَّیِّد العلّامة مُحمَّد حسین الطباطبائی فِی المیزان وَالسَّیِّد الخوئی فِی تفسیره البیان، وَالسَّیِّد عبدالأعلی السبزواری فِی مواهب الرحمن وغیرهم فسّروا قَاعدِة الجری فِی التّعبیر لا التّطبیق وأنَّ المُصداق خارج عَنْ شؤون قَالَب المعنی والدِّلالة، وَأنَّهُ تطبیق مصداق لا صلة لَهُ بقالب المعنی، وبعبارة أُخْرَی إنَّ قَاعدِة الجری لَیْسَ هُوَ الجری فِی التطبیق کَمَا فسَّره ذَلِکَ أعلام هَذَا العصر، وَهِیَ قَاعدِة فِی الأصل مأثورة عَنْ أئمة أهل البیت علیه السلام، وَهُمْ الأعلام قَدْ فسّروها فِی التّطبیق أیّ جری قالب المعنی الواحد فِی مصادیق مُتعدِّدة، بینما قَاعدِة الجری المأثورة هِیَ فِی الحقیقة جریٌ فِی التّعبیر أیّ العبور مِنْ مَعْنَی إلی مَعْنَی آخر، وجری اللَّفْظ مِنْ مَعْنَی إلی مَعْنَی آخر، أو مِنْ حقیقة إلی حقیقة، أو مِنْ حقیقة إلی مَعْنَی، أو مِنْ حقیقة إلی مصداق، فتکون قَاعدَِة الجری باب واسع لکثرة استعمال اللَّفْظ فِی المعانی.

وَعَلَیْهِ إذَا کَانَتْ الغایة الکبری للمُتکلِّم هُوَ الحقیقة الکبری، وباعتراف هؤلاء الأعلام (رحمهم الله) الثلاثة وغیرهم فکیف یَکُون المصداق الاکبر خارج عَنْ مراده مِنْ الکلام، وتقدم کُلّ ذَلِکَ مُفَصَّلاً فِی
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قَاعدِة الجری فِی التعبیر لا التّطبیق، وَمَنْ أراد المزید فلیّراجع.

وَمِنْ مجموع ما تَقَدَّمَ مِنْ القَوَاعِد اتَّضح التأکید والتّرکیز فیها عَلَی أنَّ الرُّوایات التّأویلیّة لا تُشیرالی مَعْنَی أجنبی عَنْ ظهور الکلام، وَإنَّما تشیر إلی أنَّ المعانی التّأویلیة وکیفیة استخراجها وانتزاعها مِنْ اللَّفْظ وشؤونه المُختلفة هِیَ أحد درجات الظُّهور ومراتبه، فَهِیَ بالتّالی تُعالج مراتب الظُّهور، کَذَلِکَ مُعالجة المعنی التّأویلی لِکُلِّ آیة لا یشیر إلی مَعْنَی أجنبی عَنْ الآیة، فمثلاً ما یذهب إلیه السَّیِّد العلّامة الطباطبائی مِنْ أنَّ المُرَاد بالتّأویل هُوَ التّحقّق الخارجی العینی لمعنی الآیة، وَأنَّهُ لا صلة لَهُ بقالب مَعْنَی الآیة.

فیُلاحظ عَلَیْهِ: إنَّ غایة غایات المُتکلِّم هُوَ المُصداق الأعظم والأهم فِی مقام تحقّق هویّة المعنی، وإذا کَانَ أکمل المصادیق هُوَ أهم شیء عِنْدَ المُتکلِّم فکیف نجعله بعیداً عَنْ محوریّة الکلام، وَلَیْسَ هُوَ أسُّ الأساس، بَلْ حَتّی لو تنزّلنا مَعَ ما یذهب إلیه السَّیِّد العلّامة الطباطائی مِنْ الجمُود عَلَی الإطار العام وعدم إرادة الوجود العینی الخارجی لمعنی الآیة بإنْ کَانَ المعنی مرآةُ للفظ، وَاللَّفْظ مرآةً للمعنی وبالتالی یَکُون فِی عالم الدلالة أراءة للخارج، وحینئذٍ یَکُون للمعنی صلة بالدلالة.

وَمِنْ کُلّ هَذَا یُعْلَم أنَّ الحقیقة الخارجیّة لیست خارجة عَنْ الدلالة والمدلول - کَمَا هُوَ الصحیح - ولو بتوسّط الأراءة والوجود الحکائی الذِّهنی.

وَمِنْ خلال ما تَقَدَّمَ کُلَّهُ یُعْلَم أنَّ التّأویل بدرجاته المُترامیة عرضاً
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وطولاً عَنْ شؤون الظهور المُتکثّرة والمتنوّعة لَیْسَ خارجاً عَنْ حاق قالب الظُّهور، بَلْ هُوَ - التأویل - مِنْ مراتب ومدارج الظُّهور.

فمثلاً: المرآة الواحدة یمکن أنْ ینعکس فیها حکایات عَنْ أوجه عدیدة للشّاخص فِی مقابلها، وَکُلّما لاحظت زاویة تجد وجهاً مُختلفاً للحکایة والمحکی غَیْر الزاویة الأُخْرَی، هَذَا فضلاً عمّا لو کَانَت المرآة ذَاتَ تکعّبات عدیدة، فَإنَّ انعکاس الصور یتکاثر بتنوّعها، وکذلک التکثّر فِی المرآة الواحدة فِی المشهد الواحد بلحاظ الأنوار المُنعکسة فیها فتتعدّد وتتکثّر الحکایات والمحکیات.

فائدة کون التأویل درجة مِنْ درجات الظهور:

والغایة مِنْ الخوض فِی بیان أنَّ التّأویل الحَقّ الموزون لمورد أنَّهُ درجة مِنْ درجات الظُّهور، وأنَّ تأویل کُلّ شیء نهایته وغایته وما یؤول إلیه، وبالتالی فَإنَّ ما یؤول إلیه هُوَ لونٌ وطابعٌ لنفس التّنزیل، هُوَ لأجل الردّ عَلَی موقف مَنْ یذهب إلی أنَّ التّفسیر التّأویلی هُوَ منهج باطنی ولا علاقة لَهُ بالحیاة وَاللُّغَة الاجتماعیة ولدفع جملة مِنْ الأوهام المنهجیّة المنکرة للمنهج التّأویلی والجاحِدَة لَهُ المتجنبة عَنْ مُراعاته فِی خطوات التفسیر، حَیْثُ فعَّلُوا هَذَا المنهج ومنهم صاحب تفسیر المنار رشید مُحمَّد رضا.

وهؤلاء یزعمون: إنَّ التّأویل منهجٌ باطنیّ وتبنته الصّوفیة وأصحاب المناهج الرُّوحیّة، وَهُوَ باطل ولا علاقة لَهُ بالحیاة وَاللُّغَة الاجتماعیة ممّا
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ألقت هَذِهِ النَّظرة للمعنی التأویلی مِنْ قبل زعم هؤلاء بظلالها عَلَی المناهج التفسیریة الأُخْرَی، وانعکس سلباً، وبالتالی صارت هُنَاک ظاهرة قلّة اکتراث بالتفسیر التّأویلی.

نظیر ما ذکرنا سابقاً مِنْ وجود غایة أُخْرَی لهذا البحث وَهُوَ التنبیه عَلَی أنَّ جعل المعنی التّأویلی مِنْ درجات الظُّهور، فَإنَّهُ لا یتنافی ولا یتدافع مَعَ المعانی الأُخْرَی لمراتب الظهور ولا یُفنِّدها، کَمَا أنَّ تقریر تلک المعانی للظهور لا یُفَنِّدُ ولا یدفع المعنی التّأویلی مِنْ کلا الطّرفین.

نموذج تطبیقی للتأویل:

مِنْ النَّماذج التّطبیقیة للتأویل قوله تَعَالَی(وَ اسْتَعِینُوا بِالصَّبْرِ وَ الصَّلاةِ وَ إِنَّها لَکَبِیرَةٌ إِلاّ عَلَی الْخاشِعِینَ ( 45)1 .

بتقریب: أنَّ المعنی التّأویلی للصَّبر هُوَ رسول الله صلی الله علیه وآله، وَالصَّلاة هِیَ ولایة أو إمامة أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام، وَلَیْسَ غرضنا مِنْ هَذَا الاستعراض نبذ وتفنید المعانی الحقّة الأُخْرَی للآیة، بَلْ المعانی الأُخْرَی الحقّة للآیة باقیة عَلَی حالها، وَأنَّها احتمالات موجودة، وکذلک المعنی التّأویلی باقٍ عَلَی حاله، وَعَلَی ضوء هَذَا وجدت التّجاذبات بین المناهج التّفسیریة، وَعَلَی المُفسِّر الحاذِق الإلمام بالمناهج التفسیریة المختلفة.

وَمِنْ خلال هَذَا وغیره عرفنا دواعی المناهج التّفسیریة الَّتِی لا تکترث
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بالمنهج التّأویلی وتُبْعِّدَه کمنهجِ التّفسیر الاجتماعی ذو الصِّفة المُعیّنة کالتّقوی والذی انتهجه صاحب تفسیر المنار مُحمَّد رشید رضا، ورمی المنهج التّأویلی بانه منهج باطنی مُعَطَّل.

ویُثار تساؤل: هُوَ أنَّ هَذِهِ المُبررات الَّتِی ذکرتها المناهج التّفسیریة الأُخْرَی تّجاه المنهج التأویلی وَالَّتِی أدَّت إلی قِلَّة الاکتراث به، هل لها مُبرراتٌ موضوعیّةٌ عملیّةٌ، أو أنَّ ذَلِکَ إخفاقٌ مِنْهَا تّجاه حقیقة التّأویل؟

الجواب:

أوَّلاً: لَیْسَ الغرض مِنْ تصحیح المنهج التّأویلی هُوَ تصحیح لِکُلِّ التّأویلات الَّتِی ارتکبت مَعَ المُفَسِّرِین ذو النّزعة التّأویلیّة ونفی إخفاقاتهم فِی هَذَا المنهج عِنْدَ عدم تقیدهم بالموازین والضّوابط والشّواهد.

ثانیاً: هُنَاک إخفاقات مُعیَّنة فِی المنهج التفسیری ذو البُعد الاجتماعی والذی أعطی طابعاً ثقافیّاً للسّلفیة والوهابیّة، هُوَ مِنْ أحد الأسباب الَّتِی دعت السَّیِّد العلّامة مُحمَّد حسین الطباطبائی إلی تالیف تفسیر المیزان فِی القُرآن الکریم والذی هُوَ مِنْ منبع أهل البیت علیهم السلام لإنقاذ الفکر الإسلامی والإیمانی مِنْ ذَلِکَ الاستقطاب الذی أحدثه التفسیر الآنف الذکر، إلَّا أنَّ الأکمل والأوسط هُوَ الجمع بین جمیع ومجموع المناهج مَعَ تفادی سلبیاتها المنهجیة، لأجل معالجة وتلافی الإخفاقات الَّتِی واجهت کلا المنهجین.
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الإخفاقات الَّتِی واجهت کلا المنهجین:

أمَّا بلحاظ المنهج التّفسیری التّأویلی فیمکن إجمال إخفاقاته بما یلی:

1 - إنَّ هَذَا المنهج جعل القُرآن مُعطّلاً وَلَمْ یَسْتخرج مِنْ القُرآن ما هُوَ دواءٌ ونورٌ وهدایة لمعالجة الواقع المُعاصِر.

2 - لَمْ یُعالج الظَّواهر الاجتماعیة الَّتِی یکابدها البشر؛ ولذا صارت هُنَاک نفرة مِنْ التّفسیر التأویلی.

3 - لَمْ یقتصر فِی هَذَا التّعطیل عَلَی تفسیر القُرآن، بَلْ حصل نظیر ذَلِکَ فِی کیفیة إحیاء الشَّعائر الحُسینیّة ومقتل سید الشُّهداء الحسین بن علی علیهما السلام بالتعامل معها - الشّعائر - کتاریخ محضٌ فَقَطْ، بَلْ حصل نظیر ذَلِکَ لسیرة الأئمة علیهم السلام مِنْ دون ربطها بالواقع الرَّاهن المُعاش لمعالجته واستخراج أنوار الهدایة للاسترشاد بها، وَهَذَا معناه تعطیل للدین ولشعائر سید الشُّهداء الإمام الحسین علیه السلام وأحداث عاشوراء الألیمة، بَلْ عطّلت حَتّی المعرفة النبویّة بقراءتها کتاریخ محض لا کعقیدة لها التزاماتها فِی الواقع المُعاصر والحیاة الراهنة.

4 - عدم انضباط مُمارسة التّأویل بموازین وضوابط وشواهد، بَلْ انفلات القریحة والاستذواق هیاماً فِی کُلّ وادٍ، ممّا أدّی إلی طابع الهلوسة والأوهام المُترامیة.

لهذه الأسباب مِنْ الإخفاقات وغیرها حصلت رِدَّة فعل عِنْدَ
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الکثیرین عِبْرَ قرونٍ مُتعدِّدة، وولّدت نفرة مِنْ التّفسیر التّأویلی بسبب هَذِهِ المُمارسات مِنْ قبل بَعْض مَنْ لا خبرة لَهُ بممارسة المنهج التّأویلی، وَلَمْ یتقیّدوا بالموازین والضَّوابط الَّتِی بیَّنها أهلُ البیت علیهم السلام فِی ذَلِکَ.

وَهَذَا ممّا سَبَّبَ اندفاعاً قویّاً حول التفسیر فِی بُعْده الاجتماعی، وحسبان أصحاب المنهج الاجتماعی فِی التفسیر أنَّ منهجهم یتطلّب الابتعاد عَنْ المنهج التّأویلی والتّأویلات وما شابه ذَلِکَ، وَیَکُون التّرکیز فِی منهجهم عَلَی البُعد الاجتماعی فَقَطْ عَلَی البُعد التنزیلی مِنْ التفسیر.

وهکذا یُثار تجاذب هَذِهِ الجدلیّة فِی المنهج الاستنباطی فِی علم الفِقْه، ولا یقتصر فیه عَلَی علم التفسیر، فمثلاً إذا اقتصرنا فِی علم الفِقْه عَلَی عقد البیع، أو المُزارعة والمُساقاة والشرکة وغیرها عَلَی النّمط القدیم، فَهَذَا معناه أنَّ الفِقْه صار تُراثاً تأریخیّاً مِنْ دون شمولیة لضّوابط العمومات المعاملیّة لماهیات المُعاملات المُستحدثة المرکبة ذَاتَ الأطوار الجدیدة، وَلَمْ یکن نظاماً قانونیاً شمولیاً للواقع المُعاش والمُعاصر الرَّاهن، وما هَذَا إلَّا عزلٌ للفقه عَنْ الواقع المُعاش الراهن.

ونفس الکلام یأتی بالنِّسبة إلی علم الکلام والعقائد، إذْ مِنْ الصَّعب الاقتصار فِی التَّعامل عَلَی المُصطلحات العلمیّة القدیمة الَّتِی مضت عَلَیْهَا قرون مِنْ السّنین مَعَ ما عَلَیْهِ الذّهنیّة البشریّة فِی الواقع المُعاصر وما حصل فیه مِنْ نضوج للمطالب العلمیّة وللمُصطلحات.

ولا یفهم مِنْ هَذَا أنْ التّعامل مَعَ المُصطلحات العلمیّة القدیمة مُمتنع،
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وَإنَّما لا یَنْبَغِی الاقتصار عَلَیْهِ مِنْ دون أنْ تُترجم تلک المُصطلحات العلمیّة القدیمة بلغات عصریّة یسهل فهمها عَلَی الجیل الرَّاهن والمُعاصر، إذْ لِکُلِّ زمانٍ لسانٌ، وَلِکُلِّ أوان بیانٌ، فاستعمال اللُّغَة العلمیّة المعاصرة فِی کُلّ علمٍ وفنٍ تُسْلِس وَتُسَهِّل تَفَّهُم وتأثر الإنسان المعاصر وتجعله یتأثر ویتفاعل ویتعاطی شیئاً ملموساً، فیمکن تبیان علم واحد بلغات علمیّة مُتعدِّدة فِی عِدَّة علوم فیمکن قراءتها قانونیاً وفقهیاً وأمنیاً وعسکریاً واقتصادیاً وسیاسیاً، کَمَا ویمکن تبیان العقائد مثلاً بلغة فقهیّة، کَمَا استعملها الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله«لعن الله مَنْ عَقَّ أبویه، ولعن الله مَنْ أَبقَ عَنْ موالیه، ولعن الله مَنْ منع أجیراً أجرته» وَهَذَا وغیره یمکن عَدُّه نموذجاً للإخفاق فِی التّفسیر التّأویلی.

الإخفاقات الَّتِی واجهت التفسیر الاجتماعی:

إنَّ أحَدَ أکبر مشاکل التّفسیر ذو البُعد الاجتماعی أنَّها تقتصر وتنحبس عَلَی مَعْنَی الجانب التّنزیلی للقُرآن الکریم ومعالجة الظَّواهر الاجتماعیة بأُفق معانی التّنزیل بنحو تجزیئی، وإنْ کُنَّا لا ننکر أهمیة وعظمة معالجة المشاکل الاجتماعیة الرّاهنة الَّتِی یُعانی مِنْهَا البشر بمعانی قدسیّة تنزیلیة للقُرآن، إلَّا أنَّ هَذَا حلٌّ جزئی للمُشکلة، فالقُرآن حبلٌ ممدود طرف مِنْهُ عِنْدَ الله، وطرف مِنْهُ عِنْدَ النَّاس، کَمَا بیَّنه رسول الله صلی الله علیه واله وسلم عِنْدَمَا سألوه وما الثّقلین یا رسول الله؟ الثِّقل الأکبر: کتاب الله سبب طَرَفه بیدی الله، وطرَف فِی أیدیکم فاستمسَکوا به ولا تَضِلوا ولا تذِلُّوا، ألا وعترتی
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أهل بیتی...(1).

وأنَّ القُرآن لَهُ تنزیل وَهُوَ الطَّرف الذی عِنْدَ النَّاس، وطرفٌ تأویلی، وترکیز الحدیث النّبوی عَلَی أنَّ القُرآن حبلٌ ممدود یعنی أنَّ القُرآن ذو طبقات، فإذا أردت مُعالجة المشکلة سواء الاجتماعیة أو غیرها مِنْ القُرآن، فلا تقتصر فِی حلَّها عَلَی الجانب التّنزیلی بالنَّمط التجزئیی، فَقَطْ، بَلْ لابُدَّ مِنْ مُلاحظة طبقات جانب التّأویل کَذَلِکَ، أمَّا مُلاحظة أحد الجانبین دون الآخر فِی حلّ مشکلة فَهُوَ أمر مُشْکِلٌ، وَحَلٌّ غَیْر جامع.

وکذلک الحال فِی نهضة سید الشُّهداء الإمام الحسین علیه السلام والشَّعائر الحُسینیّة فَمَنْ یستعرض المشاکل الرَّاهنة مِنْ دون أنْ یقتبس الحلول مِنْ سنن الحسین علیه السلام فِی واقعة کربلاء فَهَذِهِ مُعالجة بعیدة عَنْ الرُّؤیة الشّرعیة، ولا یکتب لها الرشاد.

وهکذا نفس الکلام فِی مُعالجات العقائد وَالفِقْه بلغة مُستحدثة مِنْ دون أنْ یربطها باللُّغة التقلیدیة القدیمة، ویقطع التّجدید عَنْ الأصالة فَلَیْسَ بصحیح، بینما هِیَ أصالة وتجدید؛ لِأنَّ اللُّغَة المعاصرة مهما بلغت فِی معالجة المشاکل فَإنَّها لیست بالضرورة تُوفی بکُلِّ الحقائق ودقائق المعارف.

ما هُوَ المنهج التفسیری الأمثل فِی الأتباع:

وَبَعْدَ استعراض جانب المؤاخذة عَلَی کلا المنهجین التفسیریین:
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1- (1) تفسیر العیّاشی: ج 1، ص 77، باب فضل القُرآن ح 3.




التأویلی وذو البُعد الاجتماعی، فما هُوَ المنهج التفسیری الأمثل فِی الأتّباع؟

إنَّ النّموذج الأمثل والمُعالجة الحقیقیة هُوَ أنْ لا نبتعد عَنْ التفسیر ذو البُعد الاجتماعی، أو التفسیر التّنزیلی، کَذَلِکَ لا نبتعد عَنْ التفسیر التّأویلی، وَعَلَیْهِ فَإنَّ المنهج التفسیری الأمثل والملائم هُوَ الجمع بین المنهجین مَعَ تفادی السّلبیات المتقدِّمة، لا سیّما تحت ظل نظام منهج أمومة الولایة عَلَی المُحکمات فضلاً عَنْ المُتشابهات فِی القُرآن الرّابط بین التّنزیل والتّأویل.

مقارنة المنهج التفسیری التأویلی مَعَ باقی المناهج التفسیریة الأُخْرَی، کالتفسیر الموضوعی والاجتماعی وتفسیر القُرآن بالقرآن، وأسباب النُّزول وغیرها:

مِنْ الضروری جدّاً بیان منظومة کیفیة الجمع بین مناهج التفسیر، وأمَّا بحث موضوع جهات الامتیاز والاشتراک، والإیجابیات والسّلبیات لِکُلِّ منهج فَلَسْنا فِی مقام تفصیلها ها هُنَا حَتّی تبحث، وَإنَّما نُحاول تسلیط الأضواء عَلَی بیان کیفیة الجمع بین المناهج التّفسیریة، کَمَا ونحاول تسلیط الأضواء عَلَی دراسة أسباب العزوف عَنْ المنهج التفسیری التّأویلی خاصّة فِی القرنین الأخیرین، وهل هَذَا بمثابة ردَّة فعل نتیجة وجود نقص فِی جانبٍ مُعیَّن مِنْ المنهج التفسیری التأویلی، ولأجل سدِّ هَذَا النقص وملء الفراغ صار عزوفاً عَنْ التفسیر التّأویلی والاهتمام بغیره کالتفسیر ذو البُعد الاجتماعی وغیره، ولکن لا عَلَی حساب إحداثِ نقصٍ فِی جهات أُخْرَی أم ماذا؟
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لَعَلَّ أحد أهم أسباب قلة الاهتمام بالتفسیر التّأویلی هُوَ أنَّ الموجود فِی أغلب التفاسیر، بما فِی ذَلِکَ تفاسیر الخاصة - الإمامیة - مسالة الإلحاح فِی تغدیة الجانب الاجتماعی، وملء الفراغ برؤی قرآنیّة، وإنْ کَانَ هَذَا الأمر لا ریب فِی الحاجة إلیه.

وَهَذَا السبب متینٌ وقویمٌ إلَّا أنَّ الابتعاد عَنْ التّفسیر التّأویلی بالمرة ینتج عَنْهُ إخفاقات - کَمَا مَرَّ - نظیر ما حدث لبعض المدارس الکلامیّة، بَلْ حَتّی عِنْدَ مشارب عِدَّة مِنْ عُلَمَاء الإمامیّة، فَهُنَاک مسالک مُتعدِّدة رغم أنَّها مِنْ مذهب واحد، واختلاف المسالک لدیها فِی تفسیر التّوحید الذی هُوَ مبحث حسَّاس وخطیر، وَکَانَتْ لدیهم کثیراً مِنْ البحوث تجریدیّة، وَلَمْ تلحظ تداعیاتها عَلَی أرض الواقع الاجتماعی، وَمِنْ ثمَّ صارت تجریدیّة، وإنْ کَانَ البعض یصفها بأنَّها بحوث نظریّة تنظیریّة.

ولذا لَمْ یشغل کثیر مِنْ المُفَسِّرِین مساحات کثیرة فِی مبحث التَّوحید إلَّا بمقدار ما لَهُ مِنْ تداعیات مثلاً عَلَی مستوی البُعد الاجتماعی، أو السّیاسی أو التّشریعی وغیرها، وَمِنْ ثَّمَّتَ سُجِّلَت مؤاخذات وإشکالات عَلَی المنهج التفسیری ذو البُعد الاجتماعی.

المؤاخذات الَّتِی رُصدت عَلَی المنهج التفسیری

ذو البُعد الاجتماعی:

المؤاخذة الأُولی: قراءة کُلّ بُعْدٍ ملکوتی غیبی عقائدی بقراءة اجتماعیة، ولازم هَذَا أنَّهُ لابُدَّ أنْ یَکُون لِکُلِّ بُعْدٍ غیبی أثر اجتماعی، وَإلَّا یَکُون البُعد
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الغیبی شیئاً مُبهماً ومتروکاً، ولرُبَّما یجحَدُ وینعت بأنه مِنْ القضایا السفسطیة، أو مِنْ الأسطوریات أو الخرافیات وما شاکل ذَلِکَ، کَمَا قَدْ تبنّاه جملة منهم - والعیاذ بالله -

وهکذا الحال فِی مباحث الرُّوح وغیرها، وکیف تقرأ المباحث العقائدیة الغیبیّة بلغة اجتماعیة محضة کمعرفة الذَّات الإلهیة الأزلیة السّرمدیّة وأنَّ صفاته عین ذاته مَعَ أنَّ استکشاف الآثار الاجتماعیّة مِنْ المباحث العقائدیّة لا یُصابُ استقصاؤه وإنْ کَانَ هُنَاک حقیقة ارتباط جَمُّ بین العقیدة والعقائد وتداعیاتها الاجتماعیة الَّتِی لا تُحْصَی، إلَّا أنَّ اکتشاف ذَلِکَ الارتباط بنحو کامل تامّ عَلَی غَیْر المعصوم شیء فِی غایة الصّعوبة، بَلْ مُمتنع؛ لِأنَّ دین الله لا یُصاب کُلّ محیطه بالعقول، فَإنَّ هُنَاک أموراً لا أحد یستطیع اکتشاف بیان مدی الارتباط العمیق بین البُعد الغیبی والأثر الاجتماعی، إلَّا أنَّ الذات المعصومة کَمَا وَرَدَ فِی بیان أمثال ذَلِکَ فِی بیانات أهل البیت علیهم السلام، مِنْهَا ما وَرَدَ فِی تفسیر الصمد فِی سورة التوحید عَنْ الإمام(لَقَدْ أَرْسَلْنا رُسُلَنا بِالْبَیِّناتِ وَ أَنْزَلْنا مَعَهُمُ الْکِتابَ وَ الْمِیزانَ لِیَقُومَ النّاسُ بِالْقِسْطِ وَ أَنْزَلْنَا الْحَدِیدَ فِیهِ بَأْسٌ شَدِیدٌ وَ مَنافِعُ لِلنّاسِ وَ لِیَعْلَمَ اللّهُ مَنْ یَنْصُرُهُ وَ رُسُلَهُ بِالْغَیْبِ إِنَّ اللّهَ قَوِیٌّ عَزِیزٌ ( 25) والشّرائع مِنْ الصمد...»(1).

بتقریب: أنَّ الإمام علیه السلام زوَّده الله بقدرة عَلَی أنْ یستخرج کُلّ ما لَهُ ارتباط بالدِّین مِنْ لفظة الصَّمد فِی سورة التّوحید بما فِی ذَلِکَ الفروع
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1- (1) التَّوحید للصّدوق: ص 92.




المُرتبطة بالبُعد الاجتماعی وغیره، بَلْ بما فِی ذَلِکَ تداعی أیّ فقرة فِی الدِّین سواء کَانَتْ مِنْ الطَّبقة العُلیا أو المُتوسّطة أو الدُّنْیَا مَعَ بعضها البعض.

وهکذا قوله صلی الله علیه وآله: «إنَّما العلم ثلاثةٌ؛ آیة مُحکمةٌ، أو فریضةٌ عادِلَة، أو سُنَّة قائمة، وما خلاهن فَهُوَ فضلٌ».

بتقریب: أنَّ الآیة المُحکمة بلحاظ عالم الرُّوح والسُنّة القائمة بلحاظ عالم الاخلاق والفریضة العادلة بلحاظ عالم الفروع، وَهَذَا یُدَلِّل عَلَی أنَّ کُلّ صفة أخلاقیة لها تداعیات عَلَی عمل الإنسان، وکذلک کُلّ عمل لَهُ تداعیات فِی تولید صفات أخلاقیة لدی الإنسان، وَکُلّ صفة أخلاقیة لدی الإنسان لها تداعیات فِی تولید عقیدة ومعرفةٍ لدی الإنسان(ثُمَّ کانَ عاقِبَةَ الَّذِینَ أَساؤُا السُّوای أَنْ کَذَّبُوا بِآیاتِ اللّهِ)1 .

والنتیجة مِنْ کُلّ هَذَا هُوَ أنَّ اکتشاف الصِّلة بین عالَم الغیب والأثر الاجتماعی وغیره واقع موجود، إلَّا أنَّ اکتشافه لَیْسَ بمتناول کُلّ البشر إلَّا المعصوم، فَإنَّ دین الله لا یُصاب بعقول عادی البشر، واکتشاف وارتباط الحلقات مَعَ بعضها البعض وارتباطها بعقول ما وراءها مهیمنة عَلَیْهَا ولها ارتباط لا یستطیع اکتشاف هَذَا الارتباط التَّام والعمیق والدقیق إلَّا المعصوم.

وعدم معرفتنا بغالب الارتباط العمیق لا ینفی واقع التّأثیر والارتباط،
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فَإنَّ واقع الارتباط والتأثیر شیء والمعرفة شیء آخر.

وهکذا منظومة عقائد مدرسة أهل البیت علیهم السلام، وَمِنْهَا ما یرتبط بشعائر سید الشُّهداء أبی عبدالله الحسین علیه السلام، وَالَّتِی لَمْ تتّضح کُلّ أسرار صورتها - إلی الآن - أمام کثیر مِنْ العُلَمَاء وذوی اللُّب، حَتّی بَعْدَ مرور ما یقرب مِنْ ال - ( 14) أربعة عشر قرناً، فإنْ لَمْ یَتِمُّ الالتفات إلی تمام وکمال الارتباط وتداعیات منظومة عقائد مدرسة أهل البیت علیهم السلام، وتأثیر شعائر الإمام الحسین علیه السلام عَلَی البُعد الاجتماعی والبُعد السیاسی والأخلاقی وغیرها، َ بَعْدَ کون کُلّ مِنْ الکتاب وسنة المعصومین قولاً وفعلاً وتقریراً لها ظاهر وطبقات مِنْ الباطن، بَلْ وسبعین بطناً، بَلْ طبقات لا تُحصی مِنْ الباطن، وعدم علمنا بکیفیة الارتباط والتّأثیر لا یدعو إلی التنکّر لتلک الحقیقة الدِّینیّة.

المؤاخذة الثَّانیة: تأثیر البُنیة الأخلاقیة الَّتِی یدعو لها الإسلام لحلّ الأزمات الاقتصادیة، وَهَذِهِ أحد الوصایا الَّتِی أمر بها رسول الله صلی الله علیه وآله وَهُوَ التزام الجانب الأخلاقی فِی حَلِّ مشاکل وعُقد الاقتصاد، فَإنَّ الحرص والشره والتبذیر والإسراف والبخل والطّمع والاستئثار والدناءة وغیرها مِنْ الرذائل الأخلاقیة بخلاف ما یقابلها مِنْ الفضائل هِیَ فِی قمَّة التّأثیر عَلَی البناء المعاملی والاقتصادی للبشر، بَلْ ما یجرَّه الفساد الاقتصادی مِنْ تداعیات وأمواج سلبیة عَلَی الأمن والسِّلم البشری والحرب والعدوان والجنایة والتّعدی والفاحشة والخطیئة بالغ التأثیر.
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وهکذا تأثیر ارتباط الأُسرة المُسلمة وَالَّتِی یدعو الإسلام إلی المُحافظة عَلَیْهَا لأنَّها لَبَنَة أساسیّة فِی بناء مجتمع إسلامی وتزوید المجتمع بأفراد صالحین یُقَلِل وقوع الجرائم فِی المجتمع، علماً إنَّ نظام تأسیس الأُسرة الصالحة الذی جذَّره الإسلام هُوَ أکبر لَبَنة فِی بناء الحضارة، وما کَانَ لبشرٍ أنْ یفهمها سیّما المدّ العلمانی رغم الدّراسات والبحوث الکثیرة فِی هَذَا المجال.

وَهَذَا ما أشار إلیه رسول الله صلی الله علیه وآله بقوله: «ما استفاد امرءٌ مسلم فائدة بَعْدَ الإسلام، أفضل مِنْ زوجة مسلمة تَسُرُّه إذَا نظر إلیها، وتطیعه إذَا أمرها، وتحفظه إذَا غاب عنها فِی نفسها وماله»(1).

إلَّا أنَّهُ وَإلی الآن هُنَاک مشاکل کثیرة تواجه أصحاب المدّ العلمانی وَلَمْ یحاولوا حَلَّها خاصَّة المجتمع الغربی، کمسألة تجارة الرقیق الأبیض وَالَّتِی عالجها الإسلام وحَلَّ عُقَدَها بحلول جذریّة قبل أکثر مِنْ ( 14) أربعة عشر قَرْناً، بَلْ عَلَی العکس الآن هُمْ یحاولوا أنْ یعتموا عَلَی هَذِهِ المسألة - الرقیق الأبیض - وغیرها لمنفعة تعود إلیهم.

البُعد التأویلی لَهُ هیمنة محوریّة

فِی نظم ما دونه مِنْ طبقات البیئات والعلوم:

یتمتع کُلّ مِنْ المعنی التّأویلی وَمَعْنَی الولایة بأنَّ لِکُلِّ منهما أمومة نظم کُلّ معانی القُرآن وأنواره وهدایاته.
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1- (1) الکافی: ج 5، کتاب النکاح: ب 198 مَنْ وفق لَهُ الزوجة الصالحة، ص 331 ح 1.والفقیه ج 3، باب 110 ما یُستحب ویحمد مِنْ أخلاق النِّسَاء: ح 7.




المؤاخذة الثَّالثة: إنَّ المشکلة الَّتِی أبداها أصحاب المنهج التفسیری ذو البُعد الاجتماعی هِیَ ترکیز النَّظر وَالرُّوایة عَلَی المرکز مِنْ دون الالتفات إلی شجون ومعاناة المجتمع، وَهَذَا أشبه ما یَکُون بالبحث التجریدی السفسطی، نعم یوجد ارتباط بین البُعْد الغیبی والبُعْد الاجتماعی - کَمَا مَرَّ - إلَّا أنَّ اکتشاف تمام ذَلِکَ الرَّبط لا یَکُون إلَّا للمعصوم.

وهکذا نموج آخر لبیان عمق الارتباط بین التّفسیر الاجتماعی والبُعْد التّأویلی وهیمنة المعنی التّأویلی هُوَ مسألة حصر زکاة النقدین فِی الذَّهب والفضَّة وتساؤل جماعة مِنْ أنَّهُ لا مَعْنَی للحصر بهما - النقدین - وأنَّ المُشرِّع لِمَ لا یُعمم ذَلِکَ لِکُلِّ نقد، إلی أنْ جاء الردّ عَلَی تساؤلات البعض عَنْ طریق العاصفة المالیّة الَّتِی اجتاحت الاقتصاد العالمی لأکثر مِنْ عقد مِنْ الزَّمان، وأُغْفِل أنَّ الحصر النبوی للزّکاة فِی النقدین - الذَّهب والفضَّة - لَهُ مغزی عَلَی أساس أنَّ التّعدی فِی صدق النقد إلی غَیْر الذَّهب والفضَّة کالنَّقد الورقی فضلاً عَنْ الورق الالکترونی الفضفاض کبیئة خصبة للتّلاعب والتمویه عَلَی الآخرین، ممّا یُؤدّی بالتالی إلی أکل المال بالباطل، ویُسبِّب فِی سَرِقةِ أموال المواطنین، أو سرقة دولة مال دولة أُخْرَی وهکذا.

إنْ قُلْتَ: قَدْ یتخیل البعض إنَّ حصر زکاة النقد بالذهب والفضة بأنَّها أحکام زمانیّة ومکانیّة مضت فِی وقتها، وَقَدْ أکل الدَّهر عَلَیْهَا وشرب؟

قُلْتُ: إنَّ هَذَا التّصور ناشئ مِنْ عدم الالتفات إلی ارتباط طبقة علم التّشریع مَعَ بحث المعارف، أو أمومة الولایة، والآن تبلورت براهین تزیل مثل هَذِهِ التّصورات والتخیّلات، فَإنَّ التشریعات القُرآنیّة والنبویّة لا
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یتصوّر فیها عدم إحاطة المشروع الإلهی بجمیع الأزمنة والأمکنة، وکذلک الحال فِی التّشریعات الولویة غَیْر الراجعة إلی التّدبیر الزّمانی المُؤقت.

وصیة منهجیة لأجل مراعة المعنی التأویلی

فِی کُلّ آیات القُرآن الکریم:

إنَّ المعنی التّأویلی فِی کُلّ آیة هُوَ المحور الأساس، ولکن لا یعنی هَذَا إغفال لطبقات المعانی الأُخْرَی للآیة الواحِدَة، وعدم الاهتمام بها والذی مِنْهَا المعانی التّنزیلیّة، وَلَیْسَ فِی المسألة إفراط فِی کلا الطّرفین، بَلْ هِیَ عملیة استکشاف الارتباط بین الحلقات والمنظومة مَعَ محوریّة المعنی التّأویلی کأصل تشریعی فوقی مما یکشف أنَّ المعنی التّأویلی لَیْسَ معننی سفسطیّاً ولا ترف تخیلیّ بَلْ هُوَ أصل محوری ناظم ونظم النِّظام یجب اکتشافه وإنْ لَمْ یکن اکتشافاً تامَّاً ومحیطاً، إلَّا أنَّ ما لا یُدرک کُلَّهُ لا یترک جُلَّه أو کُلَّهُ.

وسبب التّرکیز عَلَی المنهج التّأویلی الموزون بَعْدَ أهمیته وخطورته البالغة هُوَ هجرانه بدرجة بالغة مِنْ التقصیر لا تتناسب مَعَ خطورته، علماً أنَّهُ کَانَ معمولاً به عِنْدَ جُملة مِنْ أعلام القُدماء وغیرهم أمثال الشَّیْخ المُفید وَالسَّیِّد المُرتضی والشَّیْخ الطّوسی والمُحقّق الحلّی - قدست أسرارهم جمیعاً - وغیرهم.

لا تدافع بین آیات القُرآن الکریم

تناسق وتوالف آیات القُرآن وسوره:

ممّا تَقَدَّمَ یُعلَم أنَّهُ لا تدافع بین آیات القُرآن وسورة، بَلْ یوجد تناسق وتوالف تامٌّ بنصّ القُرآن الکریم(هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ
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مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ فَیَتَّبِعُونَ ما تَشابَهَ مِنْهُ ابْتِغاءَ الْفِتْنَةِ وَ ابْتِغاءَ تَأْوِیلِهِ وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ) (1).

إنَّ القُرآن الکریم یقسم نفسه إلی قسمین: محکمٌ ومتشابه، بینما فِی موضع آخر فِی سورة العنکبوت یصف القُرآن نفسه بأنه کُلَّهُ بیِّنٌ(بَلْ هُوَ آیاتٌ بَیِّناتٌ فِی صُدُورِ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ)2 .

بتقریب: إنَّ المُرَاد الأعظم والجّلی مِنْ الآیة المُبارکة(بَلْ هُوَ آیاتٌ بَیِّناتٌ فِی صُدُورِ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ) هُمْ أئمة أهل البیت المعصومین، فَإنَّهُ لَیْسَ عندهم علیهم السلام متشابه، وَإنَّما عندهم القُرآن کُلَّهُ بیِّنٌ، والمُتشابه فَهُوَ عِنْدَ غَیْر المعصوم، وَمِنْ هَذَا یُعْرَف أنَّ الخطاب القرآنی عَلَی درجات.

الخطاب القرآنی عَلَی درجات:

انطلاقاً ممّا وَرَدَ فِی بیانات أهل البیت علیهم السلام«إنَّما یُعرف القُرآن مَنْ خُوطِبَ به» فَإنَّ الخطاب القرآنی فِی آیةٍ واحِدَة مُتعدِّد والظهور النِّسبی عِنْدَ عقول البشر المُخاطبین مُتفاوتٌ، فَإنَّ بَعْض عقول البشر یَکُون خطاب القُرآن فِی حَقِّها کُلّهُ جَلیٌّ وبَیِّنٌ، فأمثال هؤلاء لا محالة مخاطبون بکُلِّ مراتب القُرآن، بخلاف مَنْ یَکُون خطاب القُرآن فِی حقّه مُجملاً وَغَیْر بَیِّن، فَیَکُون خطابه لَهُ بالظّاهر، أو یُخاطب بما هُوَ مقدورٌ لَهُ ولو بالسَّعی لکی یشمل المُقَصِّرَ، وَهَذَا خیرُ دلیل عَلَی أنَّ خطاب القُرآن عَلَی درجات وطبقات.
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1- (1) سورة آل عمران: الآیة 7.




ولا یتوهّم أنَّ القُرآن بکُلِّ طبقاته وبطونه وأسراره خُوطِبَ به الکل، وَلَیْسَ هَذَا إفراطٌ فِی القول، وَمِنْ ثمَّ اعترف المُفَسِّرون مِنْ الفریقین أنَّ القُرآن لَهُ نزولان:

نُزُولٌ نجومیٌّ: نزل به جبرئیل وَهُوَ نزول مُتفرِّقٌ بحسب أزمان أسباب النُّزول.

ونُزُول دفعی جُمَلی: لحقائق القُرآن، وَلَمْ یکن لجبرئیل علیه السلام فیه وساطة، بَلْ مرتبته - حقائق القُرآن - أعلی مِنْ توسِّط جبرائیل علیه السلام وأنَّ أهل البیت علیهم السلام ممّن اختُصَّ بخطاب طبقات حقائق القُرآن فِی النُّزول الحقائقی الجُمَلی الدُفعی.

المعانی التأویلیة والتنزیلیة عَلَی طبقات

الظهور عَلَی طبقات ودرجات:

یُعْلَم ممّا تَقَدَّمَ أنَّ تعدّد الظّهور لَیْسَ بالأمر الغریب، بَلْ هُوَ مِنْ لدُن علیم حکیم طبق موازین یقدر عَلَیْهَا مَنْ یمتلک سعة وعاء الرُّوح والقلب والنُّفوس والعقل بالعلم، وَأنَّها تزداد کُلّما تزید فیه، بحسب قدرة الإنسان وبسعة وعائه لتحمُّل العلم، وهکذا المعانی التّأویلیّة هِیَ الأُخْرَی عَلَی طبقات ووفق ضوابط وموازین، وبحسب قدرة عَلَی الأخذ مِنْهَا وبسعة وعائه لتحمُّل العلم، وَعَلَیْهِ فَإنَّ کُلاً مِنْ المعانی التّأویلیّة والتنزیلیّة لیست خارجة عَنْ موازین الأدلَّة أبداً، بَلْ داخلة لکنَّ غایة الأمر یحتاج إلی سعی علمی للفحص عَنْ تلک الموازین الموجودة، إلَّا أنَّ الفحص غالباً غیرُ مُتوفِّر؛ لا أنَّ الموازین غَیْر موجودة، وَهُنَاک فرق بین عدم وجود المیزان والطریق لحل تلک المسألة والمشکلة فِی علم مِنْ العلوم، وبین الفحص
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واکتشاف ذَلِکَ الطریق، وفی العلوم الحدیثة الآن وَبَعْدَ السَّعی والفحص اکتشفتْ الحل فِی جُملة مِنْ الموارد الذی کَانَ مجهولاً، وبالتّالی فَإنَّ الطریق موجود إلَّا أنَّهُ مجهول، وَعَلَیْهِ فَهُنَاک فرقٌ بین المقولتین والتّصورین بین القول أنَّ الطّریق أصلاً غَیْر موجود ثمَّ وُجِدَ، وَهَذَا ما یُعَبَّرُ عَنْهُ بالمصطلح بالاختراع، وبین الطریق موجود غایة الأمر هُوَ مجهول ویحتاج إلی سعی وفحص علمی حَتّی یکتشف، وَهَذَا ما یُسمّی بالمصطلح بالاکتشاف.

وَهَذَا نظیر المُعجزة الَّتِی یَکُون لها طرقٌ وأسبابٌ لکنَّها مجهولة ولا یستطیع أحدٌ اکتشاف أسبابها إلَّا الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله صاحب المُعجزة وغیره لا یستطیع وإنْ کَانَ نبیَّاً.

وبالتالی فَإنَّ الأسباب إلی الاکتشاف یجب أنْ تقع ضمن موازین وضوابط مُعیّنة، وبالتّالی فَإنَّ ما یکتشف مِنْ طبقات الظُّهور لدی الأجیال العلمیّة اللاحقة لَیْسَ ولید تکوِّن السَّاعة، بَلْ هُوَ مُتقرّرٌ فِی شؤون طبقات معانی الألفاظ وترکیباتها وَإنَّما اکتشفت بَعْدَ ذَلِکَ.

کَذَلِکَ الحال بالنِّسبة إلی المعنی التّأویلی فَإنَّهُ طیلة القرون الأثنی عشر الماضیة کَانَتْ المدارس الإسّلامیَّة توجه الطعن إلی منهج مدرسة أهل البیت علیهم السلام بأنه منهج باطنی، الآن وَبَعْدَ أنْ تبیَّن أنَّ هَذَا الباطن الذی کَانَ یُطعن به عَلَی منهاج مدرسة أهل البیت علیهم السلام وَأنَّهُ مَثلَبةٌ ونقصٌ تبَیَّن أنَّهُ شموخ عظمة وبنیان عملاق، وَعَلَیْهِ فَلابُدَّ مِنْ الالتفات إلی جُملة موارد: -

مِنْهَا: تعدّد القراءات.

وَمِنْهَا: الالتفات إلی وجود مَعْنَی تأویلی وبطون وتنزیل وظهور،
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وَمِنْ خلال هَذَا کُلَّهُ یتبیَّن أنَّ التّعدد فِی طبقات المعانی لَهُ نظام وموازین اکتشفها مَنْ اکتشف، وَقَدْ بیَّن أئمة أهل البیت علیهم السلام طرقها - إلَّا أنَّهُ کَمَا تَقَدَّمَ - غایة الأمر قدرات الباحثین متفاوتة فِی اکتشاف تلک الطرف الَّتِی بیَّنها أئمة أهل البیت علیهم السلام وَمِنْ قبلهم القُرآن، وَهَذَا یحتاج إلی تظافر جهود أجیال مِنْ البشر جیلاً بَعْدَ جیل، والسَّابق منهم یُمَهِّدُ للاحِقِ ویتحمَّل جزء مِنْ مسؤولیّة الاکتشاف کَذَلِکَ فِی المعنی التّأویلی.

التأویل منهج قرآنی عظیم، والمعنی التأویلی هُوَ الأم

الآیة الواحدة مِنْ آیات القُرآن فیها درجات مِنْ الظهور:

تتمتّع الآیة الواحدة مِنْ آیات القُرآن الکریم بدرجات ظهور ومحوریّة مُتعدِّدة، وکذلک المعنی التّأویلی لَیْسَ مُجرَّد سعة وتعدّد موازین، وَإنَّما الأمومة والمحوریّة والمرکزیّة للمعنی التّأویلی؛ لِأنَّ المعنی التأویلی مشیٌ، والمعنی التنزیلی محوریٌّ مرکزی، کَمَا هُوَ مبنی جُملة مِنْ أعلام العصر(1) بینما العکس هو الصَّحیح الذی نتبنّاه فِی منهجنا التّفسیری المُختار أمومة الولایة عَلَی المُحکمات فِی القُرآن فضلاً عَنْ المُتشابهات، مِنْ أنَّ المعنی التّأویلی کُلّما ازداد خفاءاً وغموضاً کُلّما ازداد محوریّة وأمومة ومرکزیّة، وَهُوَ المحور ویُعْرَض عَلَیْهِ لا العکس، وَهَذَا منهج قُرآنی عظیم.

نعم، المعنی التّنزیلی حبل ممدود طرف مِنْهُ عِنْدَ النَّاس ومُرتبط بطبقات المعانی التّأویلیّة والحقائق الَّتِی هِیَ طرف عِنْدَ الله، وَمَعْنَی ممدود أیّ غَیْر مُتناهی،
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1- (1) کالسید مُحمَّد حسین الطباطبائی رحمه الله، صاحب تفسیر المیزان فِی القُرآن، وَالسَّیِّد الخوئی رحمه الله فِی البیان، وَالسَّیِّد عبدالأعلی السبزواری رحمه الله فِی مواهب الرحمن و... الخ.




والمعنی التنزیلی هُوَ الفرع والظهر والمعنی النازل، بخلاف المعنی التأویلی الذی هو الأُم والمحور والبطن، کَمَا قَالَ الإمام الصَّادق علیه السلام لهیثم التّمیمی: «یا هیثم أنَّ قوماً آمنوا بالظّاهر وکفروا بالباطن فَلَمْ ینفعهم ذَلِکَ شیئاً وجاء قومٌ مِنْ بعدهم فآمنوا بالباطن وکفروا بالظّاهر فَلَمْ ینفعهم ذَلِکَ شیئاً، ولا إیمان بظاهر إلَّا بباطن ولا بباطن إلَّا بظاهر»(1).

بتقریب: أنَّهُ لابُدَّ فِی کُلّ علم مِنْ ظاهر وباطن، وأنَّ البطن والباطن هُوَ الأصل.

أسباب التأکید والترکیز عَلَی طبقات المعنی التأویلی

ومحوریته فِی علم التفسیر:

إنَّ أحد أهم أسباب التّرکیز عَلَی المعنی التّأویلی وأهمیّته وهیمنته ومرکزیّته بناءاً عَلَی التّوصیة الأکیدة فِی بیانات أهل البیت علیهم السلام وقبلها بیانات القُرآن الکریم مِنْ التأکید عَلَی المعنی التأویلی، مُضَافَاً إلی أسباب أُخر:

مِنْهَا: إنَّ نظرة بَعْض المُفَسِّرِین والباحثین غَیْر واقعیة عَنْ المعنی التّأویلی فِی المنهج التفسیری، والواقع أنَّ الأمر عَلَی العکس تماماً، فَإنَّ الروایات الواردة عَنْ أئمة أهل البیت علیهم السلام فِی خصوص بیان المعنی التّأویلی هِیَ عَلَی موازین وضوابط - کَمَا مَرَّ - اکتشفها مَنْ اکتشف، والتّعبیر عَنْ ذَلِکَ فِی المصطلح الأُصولی تعبدٌ ظنّی یعنی إدراک أجمالی مبهم، أیّ لَمْ یستطع إدراک تفصیل الحال، وَلَیْسَ هَذَا فَقَطْ فِی علم التفسیر، بَلْ فِی سائر العلوم
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1- (1) مقدمة تفسیر البُرهان للعلامة الفتونی: ص 22.




الأُخْرَی کعلم العقائد وَالفِقْه والحدیث وغیرها، وَمِنْ ثمَّ کَانَ إدراک فَهُمْ متن الحدیث بلغة العلم الَّتِی یذکرها متن الحدیث هِیَ علم تفصیلی بمتنه ومضمونه وَهُوَ ما یُسمّی بدرایة الحدیث، وَکَمَا وَرَدَ فِی بیانات أهل البیت علیهم السلام عَنْ الإمام الصَّادق علیه السلام: «حدیث تدریه خیرٌ مِنْ ألف حدیث ترویه، ولا یَکُون الرَّجل منکم فقیهاً حَتّی یَعْرف معاریض کلامنا، وأنَّ الکلمة مِنْ کلامنا لتنصرِف عَلَی سبعین وجهاً لنا مِنْ جمیعها المخرج»(1).

أمَّا اعتبار السَّند - سند الحدیث - فَقَطْ فَإنَّ هَذَا منهج إبهامی إجمالی فِی معرفة الحدیث، وَهُوَ المُعبِّر عَنْهُ بروایة الحدیث لا درایته، وأین مرتبة الظَّن والمُبهم الإجمالی مِنْ مرتبة الیقین والعلم التفصیلی فهل یستویان فِی المرتبة أم لا؟.

نموذجٌ تطبیقی للمعنی التأویلی

التأویل مرتبة مِنْ مراتب الظهور:

قوله تَعَالَی: (وَ اسْتَعِینُوا بِالصَّبْرِ وَ الصَّلاةِ وَ إِنَّها لَکَبِیرَةٌ إِلاّ عَلَی الْخاشِعِینَ) (2).

فَإنَّ جُملة مِنْ الروایات الواردة عَنْ أئمة أهل البیت علیهم السلام فِی تفسیر هَذِهِ الآیة المُبارکة - وَالَّتِی هِیَ وصیّة مِنْ وصایا الباری عَزَّ وَجَلَّ لبنی إسرائیل - تدلُّ عَلَی أنَّ تفسیر الصَّبر هُوَ رسول الله صلی الله علیه وآله، وَالصَّلاة هِیَ ولایة أمیر المؤمنین علیه السلام، أو الولایة فتشمل الأئمة علیهم السلام.
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1- (1) معانی الأخبار للصَّدوق، الکافی للکلینی: ج 8، خاتمة المُستدرک للمحدِّث النوری: ج 1.

2- (2) سورة البقرة: الآیة 45.




وإنْ کَانَ الغالب فِی منهج جملة مِنْ المُفَسِّرِین یتعاطی مَعَ الرُّوایات الَّتِی تُبدی معانی خفیَّة أو باطنة الخفاء للآیات أنَّها معانی تأویلیّة محضة، أو تطبیقیّة ولیست معانی مرتبطة بشؤون قالب الظهور للآیة.

إلفات نظر: إنَّ تأویل الصَّبر فِی الآیة المُبارکة برسول الله صلی الله علیه وآله الذی یعنی قوَّة التّحمل لا یعنی هَذَا ترک مَعْنَی الصَّلاة المُتبادر إلیه فِی الذِّهن، ولا ترک مَعْنَی الصَّبر المُتبادر إلیه فِی الذهن، ولا نعنی بذلک ترک البحث عَنْ کیفیة ملاحظتها المعانی وکیفیة ملاءمتها وائتلافها مَعَ هَذَا المعنی التأویلی.

إنْ قُلْتَ: ما هِیَ الشَّواهد عَلَی تفسیر الصَّبر برسول الله صلی الله علیه وآله فِی الآیة، وَالصَّلاة بالولایة؟

قُلْتُ: هُنَاک قَاعدِة تَقَدَّمَ بحثها(1)[خُذ الغایات واترک المبادئ]، أو أنَّ الألفاظ موضوعة لأرواح المعانی، بتقریب: إنَّ الصَّبر فیه خاصیّة قدرة تحمُّل رؤیة إجمالیة للغیب بلحاظ غایة مُعیّنة ورجاء، وَبِهَذَا یفترق مَعْنَی الصَّبر عَنْ مَعْنَی الیأس وَقَدْ حصل فیه خلط والتباس لدی الکثیر فِی التفریق بینهما فَإنَّ الیأس فیه نمط مِنْ التجرّع الرُّوحی إلَّا أنَّهُ لا بلحاظ غایة مُعیّنة ورجاء.

مُضَافَاً إلی ما وَرَدَ فِی زیارة الْنَّبِیّ صلی الله علیه وآله إلی أنَّ صَبْرَه صلی الله علیه وآله أعْظَم - مِنْ صبر علی، وصبر علی أعظم مِنْ صبر فاطمة، وأنَّ صبر فاطمة اعظم مِنْ صبر الحسن والحسین علیهما السلام، وصبر الحسنین أعظم مِنْ صبر الأئمة علیهم السلام وبالتالی فَإنَّ الصَّبر عَلَی درجات.
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1- (1) الجزء الأوَّل مِنْ تفسیر أمومة الولایة والمُحْکَمات فِی القُرآن للشیخ السند.




ثمَّ إنَّ لِکُلِّ آیة مِنْ آیات القُرآن لها طبقات مِنْ المعانی حَتّی تصل إلی المعنی التأویلی ولا یلزم مِنْ هَذَا التعدّد فِی الطَّبقات حصول تدافع أو تناقض بین کون الآیة واحدة، وبین تکثُّر وتعدُّد معانی الآیة الواحِدَة.

وَقَدْ یعترض: أولیس هَذَا تلاعبٌ بقواعد اللُّغَة وعلوم الأدب وغیرها؟

ویُجابُ: إنَّهُ دِقّة ومتانة فِی تطبیق تلک القواعد(1) عَلَی ما سیتّضح خلال البحث، وبالتالی یمکن الحکم بالصَّحة سواء کَانَ الظهور نسبیاً أو لا.

وَقَدْ یعترض: إنَّ المقرر فِی الظهور ثابت ومطلق للجمیع، وَلَیْسَ نسبیاً لبعض دون بَعْض، فکیف یحکم بصحَّة المعنی التّأویلی بحسب ظهور الکلام.

ویُجابُ: الحکم بالصّحة معناه أنَّ المراتب الأولیّة مِنْ الظهور واضحة، فَهُوَ لَیْسَ نسبیّاً بالنسبة إلی الآیات والرّوایات، وَإلی طرف دون طرف، وأمَّا کون الظّهور نسبیاً أیّ أنَّ الالتفات وقدرة الفهم والوصول إلی المراتب الخفیّة مِنْ معانی الآیات والروایات فَإنَّها - أیّ القدرة والفهم - نسبیّة، وأمَّا نفس المعانی والموازین التّرکیبیة الموصّلة إلیها فَهِیَ ثابتةٌ ومُطلقة، ولیست نسبیّة، ویتوسّط إلیها بالموازین فَهِیَ جلیّة واضحة وظاهرة لبعض مَنْ عِندَه قدرة، وخفیّة عَنْ بَعْض آخر.
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1- (1) وَالَّتِی تَقَدَّمَ بحث قسم مِنْهَا الجزء الأوَّل مِنْ تفسیر أمومة الولایة عَلَی المُحْکَمات - فضلاً عَنْ المُتشابهات فِی القُرآن الکریم، للشیخ مُحمَّد السند.




النسبیة لها واقع علمی

ولیست مِنْ السفسطة کَمَا تخیله البعض:

تنبیه: إنَّ الحکم بالصّحة سواء کَانَ الظُّهور نسبیاً أو لا، فَهَذَا شأنٌ لا یختص بالقُرآن الکریم، والحدیث النبوی الشَّریف وبیانات أئمة أهل البیت علیهم السلام فحسب، بَلْ هُوَ شأن کُلّ العلوم الَّتِی یتعاطاها البشر سواء علم الفیزیاء، أو علم الریاضیات وغیرها، فَإنَّهُ فِی کُلّ علم تجد طبقةً مُبَدَّهَةً وظاهِرَةً عِنْدَ الجمیع، وَهُنَاک کَذَلِکَ طبقات غَیْر مُبَدَّهة ونسبیّة، فإحاطة الطبقة الأعلی مِنْ کُلّ علم تختلف عَنْ إحاطة الطبقة المتوسّطة وما دونها.

وهکذا الکلام بالنسبة إلی علم اللُّغَة، فَإنَّهُ توجد ثلة مِنْ عُلَمَاء أیّ لغة یدرکون ما لا یدرکه الآخرون، فالأمر بالنِّسبة لِلَّذِیْنَ یدرکون جلیٌّ وواضِحٌ، ولغیرهم خفیٌّ.

مُضَافَاً إلی أنَّ جلاء هَذَا المطلب عِنْدَ النوابغ مِنْ ذَلِکَ العلم کعلم الرّیاضیات والفیزیاء وغیرها لا یزعزع حقانیّة النتیجة الرِّیاضیّة أو الفیزیائیة الَّتِی یکتشفونها، وهکذا خفاؤه عِنْدَ الکثیرین لا یزعزع حقانیّة النتیجة الَّتِی یکتشفها الروَّاد القادرون، وَلَیْسَ هَذَا الکلام مِنْ قسم السفسطة، فَإنَّ نظام النِّسبة والنسبیّة فِی قدرة البشر ودرجات فهمه، ودرجات قابلیّة إدراکه لا فِی الموازین نفسها، وَإنَّما الظُّهور مبتنٍ عَلَی ضوابط وموازین، فَإنَّ القدرة بین عقول البشر متفاوتة، فواقع الصّرح العلمی ثابت حقیقی، لا کَمَا قَدْ یتخیّله البعض مِنْ الحداثویین، أو أصحاب مسلک القراءات والفلسفات الألسنیّة الحدیثة مِنْهَا والقدیمة، مِنْ أنَّ النسبیّة سفسطیّة ولا واقع علمی
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لها، فالامر لَیْسَ کَمَا تخیّلوه، فَإنَّ واقع الصّرح العلمی أمرٌ ثابتٌ فِی الواقع، ولکن القدرات الَّتِی أودعها الله تَعَالَی فِی عقول البشر متفاوتة وَمُخْتَلِفَة باختلاف قدرات البشر، ولذا نشأت مسألة أنَّ ظهور النتائج أمرٌ نسبیٌّ عِنْدَ بَعْض، وجلیٌّ عِنْدَ آخرین فِی کُلّ علم مِنْ العلوم.

تساؤلٌ: هل أنَّ هَذَا التأویل للآیة المُبَارَکَة

بعیدٌ عَنْ الظهور أو لا؟

والإجابة عَنْ هَذَا التّساؤل عَلَی منهجنا التّفسیری المُختار فِی الظُّهور والتّأویل تختلف عَنْ مسلک الأعلام، ومنهم السَّیِّد العلّامة مُحمَّد حسین الطباطبائی + فَعَلَی مسلکهم یَکُون تأویل الآیة تعبدٌ ظنّیٌ، وَعَلَی مسلکنا المُختار فِی التّأویل وأنَّ التّأویل هُوَ أحد مراتب الظُّهور، بَلْ التّأویل هُوَ المغزی للظُّهور ولبُّ لُبابه، وَهُوَ المُرَاد الأصلی مِنْ الظُّهور، وَهَذَا ما غفل عَنْهُ جُملة مِنْ أعلام المُفَسِّرِین، وغفلوا کَذَلِکَ عَنْ أنَّ التّأویل کُلّما ازداد بطوناً کُلّما کَانَ هُوَ المعنی الأصلی الأساس مِنْ غایات کلام المُتکلِّم، والذی لأجله تکلَّم حَتّی یصل إلی تلک الغایة النَّهائیة وَالمُرَاد الجدّی، ومداعبة ذهن السَّامع بتصوّرات ویحسّسه بمشاعرة تفهیمیّة حَتّی یصل إلی المعنی النّهائی الذی هُوَ أعظم مِنْ کُلّ مراد، وَلَیْسَ مُرَاد المُتکلِّم الوصول إلی غایة مُتوسّطة.

وَعَلَیْهِ فَإنَّ التّأویل بحقٍ هُوَ مِنْ مُحکم المُحکمات فِی القُرآن الکریم، ولا ینحصر المُحکم فِی القُرآن الکریم بخصوص التّنزیل.

وَبَعْدَ أنْ عرفنا أهمیّة ومرکزیّة التّأویل وَأنَّهُ لُبُّ اللّباب وغایة الغایات فکیف نجعله بعیداً عَنْ شؤون الدلالة والکلام.

ص:436





وخیرُ شاهدٍ عَلَی ذَلِکَ ما ذکره الإمام الکاظم علیه السلام فِی روایة.. عَنْ یعقوب بن جعفر، قَالَ کُنْت عِنْدَ أبی إبراهیم علیه السلام وأتاه رجلٌ مِنْ اهل نجران الیمن مِنْ الرُّهبان، فَقَالَ لی: وهل تعرف بین المَقْدِس؟ قلتُ: لا أعرف إلَّا بیت المُقَدَّس الذی بالشَّام؟ قَالَ: لَیْسَ بیت المَقْدِس ولکنَّه البیت المُقدَّس، وَهُوَ بیت آل مُحمَّد صلی الله علیه وآله، فقلتُ لَهُ: أمَّا ما سمعته به إلی یومی هَذَا فَهُوَ بیت المَقْدِس، فَقَالَ لی: تلک محاریب الأنبیاء، وَإنَّما کَانَ یُقَال لها: حضیرة المحاریب(1).

بتقریب: إنَّهُ مِنْ خلال جواب الإمام الکاظم علیه السلام قُرّرت قَاعدِة مُهمّة وحیویّة، وَهِیَ: «أنَّ القُرآن الکریم أو الکتب السّماویة المنزّلة، الظهر مِنْهَا فِی شیء، والبطن فِی شیء آخر، وَهُوَ أنَّ البطن یؤول کُلَّهُ بمُحمَّد وآل مُحمَّد صلی الله علیه وآله وَهُوَ المغزی وغایة الغایات» وهکذا ما جاء فِی روایة مسعدة بن صدقة عَنْ الإمام الصادق علیه السلام: «إنَّ الله جعل ولایتنا أهل البیت قطب القُرآن وقطب جمیع الکتب عَلَیْهَا یستدیر محکم القُرآن وبها نوّهت الکتب ویستبین الإیمان»(2).

هَذَا وغیره یکشف عَنْ محوریّة ومرکزیّة التّأویل، وَلابُدَّ أنْ نتعامل مَعَ الرُّوایات التّأویلیّة أنَّها محوریّة ولیست هامشیّة، وأنَّ ذَلِکَ المعنی التّنزیلی ظِلِّیٌ تبعی للمعنی التّأویلی ثبوتاً وإنْ کَانَ إثباتاً المعنی التّنزیلی طریق للوصول إلی المعنی التّأویلی، وَهَذَا هُوَ الذی نتبنّاه، وَهُوَ مختارنا، عَلَی عکس
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1- (1) أصول الکافی للکلینی: ج 1، ص 554 ح 5، باب 177 مولد أبی الحسن موسی بن جعفر علیه السلام.

2- (2) تفسیر العیّاشی: ج 1، ص 78 ح 8.




ما بنی عَلَیْهِ الأعلام.

تنقیح التأریخ مِنْ خلال الکتاب والسنة:

تَقَدَّمَ فِی أبحاث سابقة فِی تأریخ أسباب النُّزول، إنَّهُ إذَا أردنا معرفة مصیر الأُمَّة الإسّلامیَّة وَهُدَاها وصراطها، فیجب أنْ نعتبر بما جری مِنْ سنن إلهیّة، وما ذکره القُرآن الکریم مِنْ الملاحِم عَنْ بنی إسرائیل وغیرهم مِنْ سائر الأمم والأقوام السَّابقة هِیَ سنن إلهیّة بعینها جرت فِی هَذِهِ الأُمَّة الإسّلامیَّة، وَیَکُون عِبْرَة وعِظَةً لها.
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