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تقدیم


اشارة

باسمه تعالی

لا شکَّ ولا ریب أنَّ القرآن الکریم فیه علوم تواکب مع ما یحصل من تطوّرات فی مختلف العلوم وعلی کافة الأصعدة من حین إنزاله إلی یوم الدین، إلّا أنَّ ذلک موقوف علی الاستظهار الصحیح وفق القواعد والموازین العلمیّة والتأمل وبذل المزید من الجهد لاستخراج ما قدْ خفی علی مِن قبلنا بما یوفق الله تعالی له، ولا یکون هذا بمقدور البشر لوحده وبمعزل عن أهل القرآن الناطق الذین أذهب الله عنهم الرجز وطهرهم تطهیراً؛ هم الرسول وآله الطاهرین، وکل مَن زاغ أو مال من الأولین والمعاصرین عن مدرسة الوحی مدرسة أئمة أهل البیت (علیهم السلام) کما هو واضح لمن تتبع التأریخ وجدناه قدْ ضَلَّ ودخل صحراء التیه، ولم یزدد إلّا بُعْداً عن جادة الحق، وهَلَک وأهلک.

ومن الواضح أنَّ الصفة العلمیة السلبیة فی أی علم من العلوم وخاصة فی فقه الفروع والعقائد والتفسیر... الخ هی أخطر من الصفات العملیة السلبیّة.



التعریف بمنهجنا التفسیری:

ویقع فی أمور عِدَّة: -

الأمر الأوَّل: إنَّ منهجنا التفسیری أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) علی المحکمات فضلاً عن المتشابهات فی القرآن لا یبحث مطلق الموضوعات
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التی بحثها القرآن الکریم، وإنَّما یبحث ویتتبع ویقف علی محکمات القرآن لأنَّ المحکمات هی العمود الفقری والهیکل الأساسی الذی تبتنی علیه خارطة القرآن الکریم.

الأمر الثانی: أکَّد وحَثَّ القرآن الکریم والنبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) وأئمة أهل البیت (علیهم السلام) علی إتقان المحکمات، فإنَّ المتقن لا یحصل لدیه إتقان بکل تفاصیل القرآن تلقیائیاً.

أمَّا القرآن الکریم فأکَّد علی ذلک بقوله تعالی: هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ... 1 کِتابٌ أُحْکِمَتْ آیاتُهُ ثُمَّ فُصِّلَتْ مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ خَبِیرٍ2.

ولا یفهم: من هذا الکلام أنَّ الآیات المتشابهة لا یُعْمل بها ویُعْرَص عنها، کلا، وإنَّما العمل بالمتشابهة جائز وحُجّة ویرتب علیه الأثر کُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّنا3 ولکن بشرط إرجاع المتشابه إلی المحکم ورفع تشابهه بذلک، والروایات نهت عن العمل بالمتشابه بمعزل عن المحکم ومستقلاً عنه، بخلاف ما إذا أرجع العمل به إلی المحکم فإنَّه آنذاک المتشابه - حجة فهناک آیات کثیرة من قسم المتشابه منها: - قوله تعالی وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ ناضِرَةٌ4 و إِنَّ رَبَّکَ لَبِالْمِرْصادِ 5 وَ جاءَ رَبُّکَ6 و أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَسالَتْ
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أَوْدِیَةٌ بِقَدَرِها فَاحْتَمَلَ السَّیْلُ زَبَداً رابِیاً وَ مِمّا یُوقِدُونَ عَلَیْهِ فِی النّارِ ابْتِغاءَ حِلْیَةٍ أَوْ مَتاعٍ زَبَدٌ مِثْلُهُ کَذلِکَ یَضْرِبُ اللّهُ الْحَقَّ وَ الْباطِلَ فَأَمَّا الزَّبَدُ...1 و یَدُ اللّهِ فَوْقَ أَیْدِیهِمْ2 و وَ لَهُ الْمَثَلُ الْأَعْلی3.

وغیر ذلک من الآیات القرآنیة المتشابهة بلْ سیأتی أنَّ المتشابه لیست ضابطته إثباتیة فقط وهی إجمال الدلالة، بلْ العمدة هو کون مضمون الآیة مسألة تفصیلیة تفریعیة ومن الرتب الدانیة فی منظومة ونظام قواعد الدین والشریعة، إذنْ المتشابه بالأصل بحث ثبوتی فی نظام ومنظومة الدین، ولا یصح العمل به إلّا بالإرجاع إلی المحکمات القرآنیة کقوله تعالی: لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْءٌ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْبَصِیرُ4 و إِنَّ اللّهَ لا یَظْلِمُ مِثْقالَ ذَرَّةٍ5 و إِنَّ السّاعَةَ لَآتِیَةٌ لا رَیْبَ فِیها6 ، وغیرها.

وذلک لأنَّ المحکم کما هو واضح لا یحتاج إلی تفسیر ویَدُلّ علی المعنی المقصود منه دلالة واضحة قطعیة لا تحتمل تأویلاً ولا تخصیصاً ولا نسخاً، بلْ المحکم لیسَت ضابطته - کما سیأتی إنْ شاء الله خلال البحث - دلالیة وإثباتیة فقط، بلْ العمدة فی دلالته هی ثبوتیة بلحاظ رتبة المضمون فی منظومة قواعد الدین والشریعة، فالمحکم ضابطته ثبوتیة فی نظام ومنظومة قواعد الدین، ولا نترک مجالاً للذین فی قلوبهم مَرَضٌ أنْ یُضلِلوا
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ویُفتنوا بالتأویل والتحریف.

وعلیه فهذهِ حقیقة المنهج التفسیری المسمی بأمومة ولایة أئمة أهل البیت (علیهم السلام) والمحکمات الذی دلَّت علیه روایات أهل البیت (علیهم السلام).

أولاً: ما رواه العیاشی فی تفسیره.. عن مسعدة بن صَدَقة، قال:

قال أبو عبدالله (علیه السلام): - إنَّ الله جعل ولایتنا أهل البیت قطب القرآن، وقطب جمیع الکتب، علیها یستدیرُ محکم القرآن وبها نوّهت الکتب ویستبین الأیمان(1).

ثانیاً: مُحمَّد بن یعقوب عن علی بن إبراهیم عن أبیه، عن ابن سنان، أو عن غیره عمن ذکره، قال: -

سألتُ أبا عبدالله (علیه السلام) عن القرآن والفرقان أهما شیئان أو شیء واحد؟ فقال (علیه السلام): القرآن جملة الکتاب والفرقان المحکم الواجب العمل به(2).

ثالثاً: مُحمَّد بن یعقوب عن علی بن مُحمَّد عن بعض أصحابه، عن آدم بن إسحاق عن عبدالرزاق بن مهران، عن الحسین ابن میمون، عن مُحمَّد بن سالم عن أبی جعفر (علیه السلام)، قال: -

إنَّ أُناساً تکلموا فی القرآن العظیم بغیر عِلمٍ وذلک أنَّ الله تبارک وتعالی یقول : هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ...

الآیة، فالمنسوخات من المتشابهات، والمحکمات من الناسخات(3).

رابعاً:... علی بن إبراهیم قال: -

حدثنا مُحمَّد بن أحمد بن ثابت، قال:
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1- (1) تفسیر العیاشی، ج 1، ص 78، ح 8 باب فضل القرآن.

2- (2) البرهان فی تفسیر القرآن، ج 2، ص 6، ح 3؛ الکافی، ج 2، ص 461 ح 11.

3- (3) البرهان فی تفسیر القرآن، ج 2، ص 7.




حدثنا الحسن بن مُحمَّد بن سماعة عند وهیب بن حفص عن أبی بصیر عن أبی عبدالله (علیه السلام)، قال: - سمعته یقول: إنَّ القرآن زاجر وآخر یأمر بالجنة ویزجر عن النار، وفیه محکم ومتشابه، فأمّا المحکم فیؤمن به ویُعْمل به ویُعتبر به، وأمّا المتشابه فیُؤمن به ولا یُعمل به وهو قوله: فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ فَیَتَّبِعُونَ ما تَشابَهَ مِنْهُ ابْتِغاءَ الْفِتْنَةِ وَ ابْتِغاءَ تَأْوِیلِهِ وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ یَقُولُونَ آمَنّا بِهِ کُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّنا ، قال: آل مُحمَّد الراسخون فی العلم(1).

خامساً: عن أبی مُحمَّد الهمدانی عن رجل عن أبی عبدالله (علیه السلام)، قال:

سألتُه عن الناسخ والمنسوخ والمحکم والمتشابه، قال: الناسخ: الثابت، والمنسوخ ما مضی، والمحکم: ما یُعْمَلُ به والمشابه الذی یشبه بعضه بعضاً(2).

سادساً: عن أبی بصیر، قال: سمعتُ أبا عبدالله (علیه السلام)، یقول:

إنَّ القرآن فیه محکم ومتشابه، فأمّا المحکم فنؤمن به ونعمل به، وندین به، وأمّا المتشابه فنؤمن به ولا نعمل به(3).

سابعاً: عن مسعدة بن صَدَقة، قال:

سألتُ أبا عبدالله (علیه السلام) عن الناسخ والمنسوخ والمحکم والمتشابه؟ قال: الناسخ: الثابت المعمول به، والمنسوخ ما قدْ کان یُعْمل به ثُمَّ جاء ما نسخه، والمتشابه ما اشتبه علی جاهله(4).

ثامناً: فی احتجاج النبی (صلی الله علیه و آله) یوم الغدیر وأنَّ علیاً هو کتاب الله والداعی إلیه:.. معاشر الناس تدبروا القرآن وافهموا آیاته.. وانظروا محکماته وإلی
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1- (1) تفسیر البرهان، ج 2، ص 9، ح 7؛ تفسیر القمی، ج 2، ص 455.

2- (2) تفسیر العیاشی، ج 1، ص 85، ح 1؛ بحار الأنوار، ج 92، ص 382 ح 19.

3- (3) تفسیر العیاشی، ج 1، ص 87، ح 6؛ بحار الأنوار، ج 92، ص 382، ح 21.

4- (4) تفسیر العیاشی، ج 1، ص 87، ح 7؛ بحار الأنوار، ج 92، ص 382، ح 22




متشابهه، فوالله لن یُبین لکم زواجره، ولا یوضح لکم عن تفسیره، إلّا الذی أنا آخِذٌ بیده(1).

الأمر الثالث: هناک أمرٌ هامّ ینبغی الالتفات إلیه والتنبیه علیه من قِبَل أهلِ کل اختصاص وفی کل العلوم وبالأخص علوم فقه الفروع والأصول والتفسیر والعقائد و... الخ وحاصله: -

إنَّ الخوض فی التفاصیل بعیداً وعمیقاً بنحو مترامی الأطراف یعتبره القرآن الکریم زیغٌ، ما لم یُتمسک بالعمود الفقری للقرآن وهو أمومة ولایة الأئمة (علیهم السلام) علی المحکمات فضلاً عن المتشابهات، وهذا هو التعمُّق المذموم فی الروایات، مع أنَّ التعمق تحقیق فی بادی النظرة الأولی کما یُفهم من الروایات إلّا أنَّ هناک روایات ذامَّة للتعمق والغورر فی التفاصیل منها: -

أولاً: ما رواه الشیخ الکلینی مُحمَّد بن یعقوب عن علی بن إبراهیم عن أبیه عن حمّاد بن عیسی عن إبراهیم بن عمر الیمانی عن عُمرَ بن أذینة، عن أبان بن أبی عیّاش عن سلیم بن قیس الهلالی عن أمیر المؤمنین صلوات الله علیه: بُنی الکفر علی أربع دعائم: الفسق والغلو والشک والشبهة.. والغلو علی أربع شُعَب: علی التعمق بالرأی، والتنازع فیه، والزیغ والشقاق فمن تَعَمَّق لم یَنُب إلی الحق ولم یزدد إلّا غرقاً فی الغَمَرات، ولم تنحسر عنه فتنةٌ إلّا غشیته أُخری وانخرق دینه فهو یهوی فی أمر مریج(2).

ثانیاً: ما رواه الشیخ الصدوق فی الخصال بإسناده عن الأصبغ بن
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1- (1) الاحتجاج للطبرسی، ص 60، الوسائل ج 27، ب 13، ص 193، ح 43.

2- (2) أصول الکافی للکلینی، ج 2، ص 373-374 باب 197؛ دعائم الکفر وشعبه، تحف العقول، ص 166؛ روضة الواعظین لابن فتّال ص 43.




نباتة عن أمیر المؤمنین (علیه السلام): والعتو علی أربعة شعب... الخ(1).

ثالثاً: من کلمات أمیر المؤمنین (علیه السلام) القصار...

مَن تَعَمَّق بالباطل لم یُنَب(2).

ومن مجموع هذهِ الروایات وغیرها یتبیَّن: أنَّ المحکم هو المحور العمود والحق، وأمَّا المتشابه الذی هو التفاصیل وتفاصیلها هی غَمَرات وفتنة ومریج إذا عکف علیها - التفاصیل - وسَبَّبَ الانشغال بها متارکة المحکمات المحوریة.

إنْ قلت: إنَّ الآیات القرآنیة وکذا الروایات الواردة عن أئمة أهل البیت (علیه السلام) تأمر بالتدبر والتأمُّل، کقوله تعالی: أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ أَمْ عَلی قُلُوبٍ أَقْفالُها3 و أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ وَ لَوْ کانَ مِنْ عِنْدِ غَیْرِ اللّهِ لَوَجَدُوا فِیهِ اخْتِلافاً کَثِیراً4.

قلتُ: صحیح إنَّ الآیة المبارکة فی مقام بیان التحضیض فی صورة الاستفهام، والتدبر بعد التدبر، والتأمُّل بعد التأمُّل بالآیة عقیب الآیة، ولکن السبب فی ذم التعمق هو لأنَّ الاشتغال والانشداد إلی التفاصیل والخوض بها وفی تفاصیل التفاصیل وجزئیات الجزئیات وهلم جرا، فإنَّ مثل هذا فممّا لا ریب فیه ینتهی إلی الزیغ، وهذا معناه الخوض فی المتاهات ولا تنتظم لدیک الحقائق بالتفاصیل إلّا بالرجوع إلی الآیات المحکمة وهی
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1- (1) الخصال للصدوق، ص 233.

2- (2) عیون الحکم والمواعظ للیثی الواسطی، ص 457.




المحور والأم.

ومن الواضح أنَّ الزیغ مقابل الإِحکام لیسَ مختصاً بآیات القرآن أو الروایات أو علم معین أو... الخ، وإنَّما هو منهج فکری عظیم فی أی علم من العلوم ولا یمکن لأی باحث أنْ ینجو منه - الزیغ - إلّا بالحذر والتوقی من الانشغال بالتفاصیل وتفاصیلها عن المحاور الأصلیّة التی هی أهم فی بنیان العلم والرکن الشدید الذی هو التمسُّک بآیات الأحکام والأمومة وهی العمدة، ولذا عَبَّرَ القرآن الکریم عن الدخول فی التفاصیل وتفاصیلها هو اتّباع للمتشابه وللزیغ.

والخلاصة: إنَّ أحد أهم أسباب النهی عن الدخول بالتفاصیل هو لأنَّ کثرة الاشتغال بالتفاصیل وتفاصیل التفاصیل انغماراً یغفلک عن المحاور التی هی الأم والأعمدة البنیویّة سواء کان العمود البنیوی خیراً أو شرّاً، وعلیه فإذا کان العمود البنیوی هو أساس النظام والمنظومة وعُمْدَة الحق والخیر وأنت ترکتها فإنَّک إذنْ دخلت فی تفاصیل مترامیة مما یوجب الشبه والاشتباهات فی المسارات وسلوک مسیر الباطل والشر - والعیاذ بالله - وتوظیف تفاصیل المحاور للباطل من حیث لا یشعر، أو بالعکس لعله یکون العمود البنیوی عظامهُ نخرة ولکن الدخول فی الجزئیات والتفاصیل وإنْ کان فیها إیجابیات إلّا أنَّه أین هذهِ التفاصیل والجزئیات الإیجابیة إذا وُظِّفَت لتبیان الشرّ مما لو وُظِّفت لتبیان الخیر، وبینهما بونٌ واسع وهنا سوف تضیع الموازنة عند الباحث الکریم.

ولأجل هذا لو رجعنا إلی القرآن الکریم فإنَّه لم یحمد الجزئیات سواء کانت خیراً أم شرّاً وإنَّما القرآن الکریم یرید منک أنْ تکون ذا قوة فکریة
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متمیزة وتملک نظام فکری خاص ومن أهل البصائر، فإنَّ طلب مطلق العلم أمرٌ غیر ممدوح فی الکتاب والسنة وإنَّما المهم هو العلم ومعرفة الأمومة والأهم فالأهم ولیسَ هذا خاصاً بعلم الفروع أو الأصول أو التفسیر أو الکلام أو... الخ وإنَّما هو مطلوب فی کل العلوم.

ولذا وَرَدَ عن الإمام الصادق (علیه السلام)

..إنَّ الله عَزَّ وَجَلَّ یُحب معالی الأمور ویکره سفاسفها(1) ویروی (یبغض).

وإنْ کانت سفاسف الأمور حقائق إلّا أنها أین من أعالی الأمور.

ولیست هذهِ دعوی لعدم الأکتراث بالجزئیات بحیث یلزم التفریط والتهاون بها لیسَ الأمر کذلک فلا یشتبه الأمر علیک؛ إذْ لا یتهاون بشیء فی الدین کُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّنا2.

إلّا أنَّه ینبغی التنبیه والالتفات إلی أنَّ مقدار الأهمیّة التی تولیها للشیء العظیم لیسَ بنفس درجة الأهمیة للشیء الوضیع والأقل؛ لأنَّه إذا ساویت بینهما صار الأمر فیه خبط وخَلْط.

ولذا فی دیننا الإسلامی الحنیف أنَّ التعظیم لله تعالی بدرجة والتعظیم للنبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) بدرجة أُخری، وبثالثة لتعظیم سید الأوصیاء أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام) وهکذا بدرجات متفاوتة لباقی ذوات المعصومین الطاهرة (علیهم السلام).
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1- (1) الوسائل، ج 17، ص 73، ب 25 من أبواب مقدمات التجارة ح 3، ثم ذکر صاحب الوسائل: قال صاحب الصحاح: - السفساف: - الردیء من کل شیء والأمر الحقیر.




وعلیه فلابدَّ من الالتفات والتمییز بین أصل الاکتراث وبین تساوی الاکتراث والموازنة بینها؛ ولذا مَن عَرَّف العدلَ بالمساواة فإنَّه لیسَ تعریفاً دقیقاً، وإنَّما التعریف الصحیح للعدل: - إعطاء کل ذی حق حقه. إذنْ الموازنة ضروریة ومهمة جداً لدی الباحث الکریم.

ولذا وَرَدَ فی بعض قصار کلمات أمیر المؤمنین (علیه السلام)

«کل علمٍ لا یؤیده عقل مضلة»(1).

وقول الشاعر: ولا خیر فی علمٍ یکون بلا عقلٍ.

فإنَّ العلم بلا عقل یشکل خطراً علی نتائج البحث العلمی فقد تخرج النتائج سلبیةً وغیر منضبطة بقواعد وموازین العقل، فإنَّ العقل بلا علم أهونُ شراً وأقل خطراً من علم بلا عقل لأنَّ العقل یوازن بین الأمور المهمة وبین ما هو أهم کالأمومة ومعالی الأمور.

فلیس المهم مطلق العلم وإنَّما المهم نوع خاص من العلم، وهکذا لیسَ کل بصیرة مهمة وإنَّما المهم الأهم نافذ البصیرة، وهکذا عندما یؤکِّد القرآن علی التمسُّک بالعروة الوثقی فَقَدِ اسْتَمْسَکَ بِالْعُرْوَةِ الْوُثْقی2 فإنَّ هناک عُرَی کثیرة منها وثیقة وأُخری وثقی أی الأوثق والمهم منها هو الوثقی فإنَّ کل نبی من أنبیاء الله تعالی وکل مُرسل هو عروة ولکن هناک عروة وثقی أکَّد القرآن الکریم علی التمسُّک بها وهو الخاتم مُحمَّد رسول الله (صلی الله علیه و آله) فیجعل أمومة رسول الله (صلی الله علیه و آله) هی المهیمنة وباقی أنبیاء الله تعالی ورسله تحت ظله.
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1- (1) غرر الحکم للأمدی/ 6431.




إذنْ القرآن الکریم والروایات تؤکِّد علی ضرورة الإبصار بالدرجات والتمسک بالمحکمات لأنَّ الدخول فی التفاصیل وتفاصیلها سوف لا یهتدی ولا یُبْصِر صاحبُها إلی إحکام القرآن وهدایته البالغة ولعلَّ بعض مَن یدخل فی التفاصیل یشتبه علیه الحال ویجعل الفرع أصلاً، والأصل فرعاً، وهذا إنْ صَحَّ التعبیر ظُلْمٌ للعلم والمعرفة وکارثة معرفیة، والصحیح هو جعل الأصل أصلاً والفرع فرعاً فإذا أراد الباحث أنْ یُقوِّض کیان الأصل رعایةً للفرع فهذهِ موازنة مقلوبة.

و لا یفهم ممّا تقدَّم أنَّ الفرع والجزئیات لا یکترث بها، بلْ علی العکس یُهتم بها إلّا أنَّه لا إلی درجة الاکتراث والرعایة لفرع بمستوی الأصل وإلّا لما جُعِل الأصل أصلاً والفرع فرعاً.

وفی الختام وبکملة أخیرة أقول: إنَّ منهج أمومة الولایة علی المحکمات فضلاً عن المتشابهات هو البصیرة التی ما فتئنا أنْ نستلهمها من أهل البیت (علیهم السلام) وأنَّ المُفَسِّر لا یصیر ذا بصیرة إلّا إذا اکتشف المحکمات فی القرآن؛ لأنَّ لیسَ من العزیز أنْ تصبح مُفَسِّراً وإنَّما العزیز والمهم أنْ تُبْصر وتفهم محکمات الآیات، کما وَرَدَ

«اللَّهُمَّ إنّی أسألک بمعاقد العزّ من عرشک ومنتهی الرحمة من کتابک» ولم یقل اللَّهُمَّ إنّی أسألک العز من عرشک وإنَّما قال: - اللَّهُمَّ إنّی أسألک بمعاقد العز ولیسَ أسألک مطلق العزّ وإنَّما أسألک بمعاقد العز من عرشک ولیسَ أسألک الرحمة من کتابک بلْ أسألک منتهی الرحمة أی العلو، وهکذا

«اللَّهُمَّ إنی أسألک باسمک العظیم الأعظم» ولیسَ فقط أسألک باسمک العظیم وإنَّما أسألک باسمک الأعظم الأعظم الأعظم - الأعلی - وعلیه فالمحکمات وامومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) هی
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نُظْم الدین ولا تستتم معرفة نظم الدین إلّا بمعرفة الأمومة والمحکمات لا بمجرد معرفة جرد مجموعی متراکم للدین والقرآن فإنَّه لا یکفی فی الوصول إلی الهدایة المطلوبة فی الدین، وهذا یکشف لنا أنَّه لیسَ المهم فی القرآن وجود الدلیل وإنَّما المهم نوعیّة وأهمیّة وأقوائیة الدلیل وطبقته ودرجته فی ضمن الطبقات فی نظر القرآن فإنَّها أهم من أصل وجود الدلیل، فالبصیر مَن یستطع أنْ یَحْصی المحکمات فی القرآن وطبقاتها لا مجرد معرفة إجمالیة للمحکمات، فهذهِ مهمة صعبة جداً، ومن الله نستمد العون والتسدید.

من جوار مولانا أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام

النجف الأشرف

مُحمَّد السند

15 / ربیع 1434/1 ه -

2013/1/27 م
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الفصل الأول: منهجنا فی التفسیر


اشارة

منهج أمومة وولایة أهل البیت (علیهم السلام) والمحکمات فی القرآن

1 - تقدیم بقلم سماحة الشیخ الأستاذ مُحمَّد سند حفظه الله.

2 - مقدمة.

3 - توطئة عن تاریخ کل علم.

4 - علم التفسیر وصعوبته.

5 - منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) والمحکمات فی القرآن الکریم.

6 - التعریف بمنهج أمومة وولایة أهل البیت (علیهم السلام) والمحکمات فی تفسیر محکمات القرآن.
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منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) علی المحکمات فی القرآن فضلاً عن المتشابهات


اشارة

1 - مقدمة.

2 - توطئة عن تاریخ کل علم.

3 - علم التفسیر وصعوبته.

4 - منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) علی المحکمات فی القرآن فضلاً عن الممتشابهات.

5 - التعریف بمنهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) علی المحکمات فی القرآن الکریم فضلاً عن المتشابهات.

وفیه:



1- المقدمة:


اشارة

لا یخفی علی ذی البصیرة والتضلع فی المعارف الحقّة ما للقرآن من أهمیة عُظمی فی تنظیم حیاة البشر وغیره بما فیهم المسلم وغیره باعتباره دستور منظم لأمورهم المعیشیة کاملة؛ ولذا یتکفل القرآن الکریم - إنْ اتبع البشر قانونه - الحیاة الآمنة الخالیة من الظلم والاضطهاد والعیش برغد وسلامة الدارین.

ولذا انبری العلماء والباحثون والمختصون فی کل مزق وطائفة من طوائف المسلمین البحث والتدقیق فی کشف وإزالة الغموض عن کلمات القرآن وتیسرها واستخراج ما تتضمنه من معانی کثیرة، وکان من بین علماء ومفسری المسلمین، علماء ومفسرو الشیعة الإمامیة لهم قصب السبق فی فن
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التفسیر ودورهم المتمیز منذ زمن متقدم أیام الأئمة المعصومین (علیهم السلام) فی القرن الثانی والثالث والرابع والخامس... الخ فی تفسیر القرآن والغوص فی بحار مفاهیمه ومعانیه واستجلاء معانی النص القرآنی بالسؤال من الإمام المعصوم (علیه السلام) ونتیجة هذا الاهتمام بتفسیر القرآن والکشف عن غوامضه وبیان معانیه واستخراج أحکامه وحِکَمه بزغت أسماء عالم التفسیر، تفاسیر کثیرة منها تفسیر: -

1 - تفسیر جابر بن یزید الجعفی.

2 - تفسیر فرات الکوفی.

3 - تفسیر أبی الجارود.

4 - تفسیر علی بن إبراهیم المعروف بتفسیر القمی.

5 - تفسیر الشریف المرتضی المعروف بنفائس التأویل.

6 - التبیان للشیخ الطوسی.

7 - مجمع البیان للشیخ الطبرسی.

8 - جوامع الجامع للشیخ الطبرسی أیضاً.

9 - آلاء الرحمن للشیخ محمد جواد البلاغی.

10 - المیزان فی تفسیر القرآن للسید العلامة محمد حسین الطباطبائی، وکذا له البیان فی تفسیر القرآن، تفسیر روائی.

11 - مواهب الرحمن للسید عبدالأعلی السبزواری.

12 - الأمثل للشیخ ناصر مکارم الشیرازی.
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إلی عشرات التفاسیر القیمة لمفسری الشیعة الإمامیة فضلاً عن باقی تفاسیر علماء ومفسری المسلمین بل وغیر المسلمین.

والغرض الأساسی من اختیار منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) وأمومة المحکمات فی القرآن الکریم من بین المناهج التفسیریة الأُخری المستفاد من آیات القرآن الکریم وأحادیث السُّنة الشریفة والروایات الواردة عن أئمة الهدی أئمة أهل البیت (علیهم السلام) هو لأجل التحقیق والکشف عن المعانی الحقیقة للکلمات، قال تعالی: وَ لا یَأْتُونَکَ بِمَثَلٍ إِلاّ جِئْناکَ بِالْحَقِّ وَ أَحْسَنَ تَفْسِیراً1. أی بیاناً وتفصیلاً.

وبذلنا غایة وسعنا وجهدنا واجتهادنا فی بیان أکبر عدد ممکن استخدامه فی التفسیر من القواعد البلاغیة والنحویة واللغویة والصرفیة والحدیثیة والتفسیریة و... الخ؛ لأنَّ من الواضح أنَّ التفسیر وزنه [التفعیل] نظراً للمبالغة فی محاولة استنباط المعنی کما فی خرج واستخرج وکشف واکتشف، أمَّا فی الثانی إفادة زیادة المحاولة فی الاستخراج والکشف؛ ولذا کان الفعل المزید أخصّ من الفعل المجرد انطلاقاً من زیادة المبانی تدلُّ علی زیادة المعانی.

وبعد بیان ما هو الحق فی تلک الآیة المبارکة والکلمة من خلال استعمال القواعد والموازین الصحیحة المتبعة فی ذلک الفن طبقناها علی موارد استعمال تلک الکلمة فی الآیات الکریمة لیظهر الحق ویزیل الباطل.

ولا یخفی علی ذوی الحجی أهمیة القواعد التفسیریة ومنصتها الخطیرة فی تفسیر القرآن الکریم وهی قواعد ممهدة لتحصیل الحجة علی
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استکشاف مراد الوحی من آیاته النازلة لهدایة البشر وکقانون إنْ طبقه البشر یُسلک بهم طریق الرشاد والکمال وبه یرتسم صراطه المستقیم، کما قال تعالی: وَ أَنَّ هذا صِراطِی مُسْتَقِیماً فَاتَّبِعُوهُ1 مضافاً لما سنُبیِّنه فی محله إنْ شاء الله تعالی من الفرق بین القواعد التفسیریة وبین علم التفسیر، وکذلک سنتعرض بحوله وقوته إلی ذکر قواعد ومسائل مرتبطة بعلم التفسیر ودخیلة فیه بصورة کُبریات وقواعد عامة.

وفی إثر هذهِ الدقة فی التحقیق التی تمیَّز بها سماحة شیخنا الأُستاذ آیة الله محمد سند البحرانی دامت فیوضاته، ببرکة مجاورة سید الأوصیاء أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام) اتضحت حقائق لامعة ومعارف حقّة ونکات ولطائف شریفة ونفیسة قدْ خفیت علی أکثر المفسرین واشتبهت علیهم.

ولا یفهم من هذا أنَّ المراد تهمیش باقی المناهج التفسیریة الأُخری باختیارنا لمنهج أمومة الولایة والمحکمات، وإنَّما هم مشکورون ما توصلوا إلیه وشکر الله مساعیهم إلّا أنَّ الذی نودُّ التنبیه علیه إلی أنَّ باقی المناهج التفسیریة لا تلبی أکبر قدر ممکن من حاجة الباحث والمطالع الکریم بخلاف المنهج المختار؛ منهج أمومة المحکمات إذا تدبرته بإمعان تجد صدق ما أقول لمَّا یتمتع به من مطالب علمیة بحثیة دقیقة.
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خطة البحث

باسمه تعالی

لا یخفی علی الباحث الکریم أنَّ هذا الکتاب هو مجموع البحوث التی ألقاها سماحة الأستاذ البارع والمحقق آیة الله محمد السند - دام ظله العالی - علی جمع من طلبة العلوم الدینیة فی النجف الأشرف عند تشرفه مجاورة أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام) فی النجف الأشرف وتشرفنا بحضور درسه المبارک، درس التفسیر طیلة أیام التحصیل من السبت إلی الأربعاء فضلاً عن الجلسات الخاصة التی تفضل بها سماحته وأعطانا من وقته الثمین بقراءة التقریر والإضافة والتعدیل، وقد تسلَّط الأضواء فی هذهِ البحوث المعمَّقة وقبل الدخول فی خضم بحر تفسیر الآیات المبارکة للقرآن الکریم وسوره علی القواعد التی لا غنی عنها للباحث والمفسِّر الکریم الناجح ذو النَفَس التحقیقی والعلمی بإعمال القواعد التفسیریة المهمة والبلاغیة واللغویة والنحویة و... وبیان ما انطوت علیها من نکات خفیّة قد خفیت علی الکثیر فنشکره تعالی التنبیه علیها والالتفات لمثلها والتی تعتبر بمثابة اللبنة الأساسیة لمنهجنا المختار أمومة الولایة والمحکمات وغیره من المناهج التفسیریة الأُخری.

ومن منن الله تعالی علیَّ أنْ وُفِقْتُ لتقریر هذهِ الأبحاث القیِّمة والمعمَّقة، وجاءت مرتبة علی مقدمة وفصول ثمانیة.

وکان الفصل الأوَّل قد بُیِّنَ فیه توطئة عن تاریخ کل علم مع بیان صعوبة علم التفسیر ودور القرآن الکریم فی حفظ اللغة العربیة، و... الخ.
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والفصل الثانی: قیمومة أهل البیت (علیهم السلام) فی تعلیم القرآن، أدلة وبراهین.

والفصل الثالث: المنهجیة والمناهج فی التفسیر: - فقد ترکَّز فیه البحث بیان أهمیة وضع المنهجیة مع بیان العوامل الأساسیة فی بحوث علم التفسیر وعدم استغناء المفسر عنها، مع بیان وحدة المعیة بین الکتاب والعترة، وبیان العلاقة بین ولایة الله وولایة الرسول (صلی الله علیه و آله) والأئمة (علیهم السلام) وبین منهج أمومة الولایة والمحکمات، مع بیان امتیاز منهج أمومة الولایة عن باقی المناهج التفسیریة الأُخری، مع الوقوف علی بیان أهمیة البحث المقارن، وذکر المؤاخذات علی المناهج التفسیریة الأُخری، و... الخ.

الفصل الرابع: نظم قواعد التفسیر - بحث نظری إجمالی - وتعرضنا فیه إلی بیان مقدمة ثم بیان إجمالی للأنظمة الثلاثة: - النظام اللفظی الاستعمالی، ونظام المعانی ونظام الحقائق مع بیان القواعد المرتبطة بکل نظام علی حِدة.

الفصل الخامس: القاعدة الثانیة، قاعدة الالتفات.

الفصل السادس: القاعدة الثالثة، قاعدة: إیاکِ أعنی واسمعی یا جارة.

الفصل السابع: القاعدة الرابعة: - استعمال اللفظ فی أکثر من معنی.

الفصل الثامن: ویشتمل علی بیان ضوابط منهجیة فی أمور تسعة.

وفی هذا الکتاب تعرضنا إلی ذکر ضابط النظام الأوَّل اللفظی الاستعمالی مع أربعة قواعد مهمة. التعریض والالتفات وإیاک أعنی واسمعی یا جارة واستعمال اللفظ فی أکثر من معنی.

وفی الختام أُقدِّم خالص شکری واحترامی لمقام شیخنا الأُستاذ محمد
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سند البحرانی حفظه الله لمَّا أولاه من عنایة خاصة وبذله لوقته الثمین علی مراجعة ومتابعة ما أقدمه له من فصول هذا الکتاب ولله دَرّه.

کما وأشکر کل مَنْ ساعدنی ویسر لی إخراج هذا السِّفر المبارک.

نسأله تبارک وتعالی أنْ یتقبل هذا خالصاً لوجهه الکریم وأنْ ینفع به إخواننا طلبة العلوم الدینیة آملین أنْ یتحفونا بنقودهم البنّاءة وأنْ یسامحونا فیما شطّ به القلم، وآخر دعوانا أنْ الحمد لله رب العالمین.

محسن الجصانی

19 /ج 1433/1 ه -

2012/4/11

النجف الأشرف
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تفسیر أمومة ولایة أئمة أهل البیت (علیهم السلام) والمحکمات فی الکتاب الکریم

تفسیر أمومة ولایة أئمة أهل البیت (علیهم السلام) والمحکمات فی الکتاب الکریم(1)

قواعد التفسیر: القاعدة جمعها قواعِد، وهی لغة الأساس(2).

القاعدة اصطلاحاً: هو الضابطة أی الأمر الکلی المنطبق علی جمیع الجزئیات(3).

التفسیر لغةً: الکشف عن معنی اللفظ وإظهاره، والفَسَر: البیان(4).

واصطلاحاً: ذکرت عدَّة تعریفات للتفسیر: -

أولاً: ما ذکره الشیخ الطبرسی: کشف المراد من اللفظ المشکل.

ثانیاً: علمٌ یُعْرَف به فهم کتاب الله المنزل علی نبیه محمد (صلی الله علیه و آله) وبیان معانیه واستخراج أحکامه وحِکَمهِ(5).

ثالثاً: هو إزاحة الإبهام عن اللفظ المشکل فی إفادة المعنی المقصود.

رابعاً: علم یبحث فیه عن کلام الله تعالی المنزل للإعجاز من حیث الدلالة علی مراده تعالی(6).

وهناک تعاریف أُخری وردت فی کلمات المفسرین والمحققین نتعرض لبعضها عند المقارنة بین علم التفسیر وعلم التأویل فی مبحث الدلالات الخفیة وعدم الاقتصار علی منصَّة سطح الظاهر فی محله إنْ شاء الله تعالی.
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1- (1) هذا العنوان مقتبس من بیانات القرآن الکریم کقوله تعالی: هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ [آل عمران: 7].

2- (2) معجم مقاییس اللغة لابن فارس.

3- (3) کما یقال: کل إنسان حیوان ناطق إنسان، مجمع البحرین، مادة قعد.

4- (4) المصدر السابق، مادة (فَسَرَ).

5- (5) تفسیر البرهان فی علوم القرآن ج 1 ص 13.

6- (6) مجمع البحرین.
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2 - توطئة عن تاریخ کل علم


ما الفائدة فی الخوض فی تاریخ کل علم؟

الخوض فیه لیس بحثاً مُؤَرَّخاً محضاً، بل یعطی طابعاً صناعیاً وفائدة علمیة فی کیفیة بناءً معادلات وقواعد ومسائل ذلک العلم، ویعطی بصیرة لدی الباحث عن کیفیة تطوِّر العلم من مرحلة إلی أُخری، وما هی الحالات والظواهر التی قادت العلم إلی ذلک المسیر.

فمثلاً لو طالعنا دیباجة التبیان بدقة وتأمل لاستطعنا معرفة المنهج التفسیری للشیخ الطوسی، وتتشکل لدینا صورة واضحة عن الجوّ العلمی الذی کان یعیشه الشیخ (رضی الله) والانطلاقات التی ینطلق منها، وکان منهج الشیخ الطوسی فی التفسیر: بأنَّ ذکر مقومات تمهیدیة نافعة فی معرفة أسالیب القرآن ومناهج بیانه وسائر شؤونه مما یرتبط بالتفسیر والتأویل، والمحکم، والمتشابه، والناسخ والمنسوخ، ومعرفة وجوه إعجاز القرآن وأحکام تلاوته... الخ.

کذلک مما امتاز به هذا التفسیر هو التعرُض لمسائل علم الکلام بصیغة أدبیّة رفیعة ولا یترک موضِعاً من الآیات الکریمة التی جاءت فیها الإشارة إلی جانب من مسائل العقیدة، إلّا وتعرَّض لها بتفصیل وبسط کلام.

وبعد الاطلاع یستطیع المُتَخصص أنَّ یُقیِّم هذا الجهد الکبیر للشیخ الطوسی (رضی الله) ومَدَی الإنجازات التی توصَّل إلیها، وبیان الخطَّة التی وضعها الشیخ (رضی الله) فی منهجه هذا وکم أنجر منها وما هو الباقی منها.
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وهکذا لو قرءنا واطلعنا علی المنهج التفسیری الذی اعتمد علیه الشیخ الطبرسی صاحب مجمع البیان(1) وما هی انطلاقاته وما هی الفوارق فی الرُّأی التی کانت عند الشیخ الطوسی والطبرسی (رضی الله) فی کتابیهما وما یتمیز به کتابیهما من جوانب القوة فی المطالب العلمیّة.

والکتابان هما الآن مصدران مهمان کبیران لعلوم اللغة العربیة فضلاً عن التفسیر عند المذاهب الإسلامیّة کافّة، ومُقّرران فی المناهج الأکادیمیة العصریة والحوزویة فی جامعاتهم المختلفة العربیة وغیرها، الإسلامیة وغیرها.

والسِرُّ فی ذلک هو أنَّ الشیخ الطوسی (رضی الله) حَفِظ علی کل أهل السُّنة مصادر هی لیست بأیدیهم الآن ولا طریق لهم إلیها إلّا عن طریق کتابی التفسیر المذکورین آنفاً.

ولو قارنا بین التفسیرین ومعرفة المنهجة التی اتبعها کل من الشیخ الطوسی فی تبیانه، والشیخ الطبرسی فی بیانه لصار لدینا بحثاً مقارناً بینهما.


الخلاصة:

إنَّ تاریخ کل عِلمٍ یُعطی الإنسان نوع من البصیرة عن کیفیة اختلاف المسارات فی ذلک العلم، والالتفات إلی اختلاف المسارات، وأخیراً یحصل للإنسان البلوغ والنضوج الفکری، ونوع من البصیرة، کل ذلک یتحصل من خلال المقارَنة والالتفات إلی امتیازاته.
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1- (1) الطبرسی: أبو علی الفضل بن الحسن، توفی سنة 548 ه - له تفسیر مجمع البیان وهو تفسیر حاشد بالأدب واللغة والقراءات أو حججها، ویختصّ بالإحاطة بآراء المفسرین السَلَف، وکان الشیخ الطبرسی قدْ جعل تفسیر التبیان للشیخ الطوسی أسوة له فی هذا المجال فجعله أصلاه بنی علیه زیادات المبانی والفروع.





3 - صعوبة علم التفسیر


اشارة

جاء فی الروایات الواردة عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام) الدالة علی صعوبة علم التفسیر ما رواه النعمانی(1) بإسناده عن إسماعیل بن جابر الجعفی.. قال (علیه السلام)

«إنَّ الله بَعَثَ محمداً (صلی الله علیه و آله) فختم به الأنبیاء فلا نبی بعده وأنزل علیه الکتاب فختم به الکتب فلا کتاب بعده».

یمکن أنْ یُقال أنَّ هذهِ الروایة الشریفة أشارت إلی مطلبین أساسیین:

المطلب الأوَّل: أنَّه من الأوصاف الفریدة من نوعها والظریفة التی بینها أئمة الهُدی أئمة أهل البیت (علیهم السلام) هی أنَّ النبی محمداً (صلی الله علیه و آله) خاتمُ الأنبیاء والمرسلین فلا نبی بعده، وهذا ظاهره واضح وبَیِّن إلّا أنَّ الأئمة (علیهم السلام) یرمون إلی معنی أوسع من هذا الظاهر، وهو أنَّ هذا وصفٌ أساسی بنیوی رکنی فی بناءِ جانب الاعتقاد بنبوة الخاتم (صلی الله علیه و آله).

المطلب الثانی: القرآن خاتم الکتب فلا کتاب بعده، أیضاً هو الآخر فی کونه وصفاً أساسیاً رکنیاً فی معرفة أصول وقواعد علم التفسیر للقرآن الکریم.

وهذا توصیف علمی عمیق جداً للکتاب الکریم یحمل فی طیاته بُنی
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1- (1) قال النجاشی فی ترجمة النعمانی ص 383 حدیث 1043، ما نصَّه «أبو عبدالله الکاتب النعمانی المعروف بابن زینب شیخ من أصحابنا عظیم القدر شریف المنزلة صحیح العقیدة، کثیر الحدیث قدم بغداد وخرج من الشام ومات فیها» وهو من أجلة تلامذة الشیخ الکلینی ت سنة 333 ه - وإنْ کان البعض ذکر أنَّه المعروف بابن أبی زینب خلاف ماذکره النجاشی من ابن زینب.




کبیرة جداً وهذا شبیه ما وَرَدَ فی حق أمیر المؤمنین (علیه السلام) وأنَّه القرآن الناطق، لمَّا أشارت له بعض النصوص مِنْ أنَّ هناک قرآن ناطق وقرآن صامت وعلیه فما المراد بالنطق والصمت للقرآن؟

ما وَرَدَ عنهم (علیهم السلام) فی بیان ذلک من أنَّ المراد من نفس الصمت فی القرآن أنَّ أهل البیت (علیهم السلام) دائماً یُبینون بُنی خطیرة جدّاً بعجز الآخرون عن الالتفات إلیها، وهذا یدلُّ علی أنَّ علمَهم لَدُنی وحیانی ولیس بشری.

وهکذا ما وَرَدَ عن الإمام جعفر الصادق (علیه السلام):

«لا جبر ولا تفویض بل أمرٌ بین أمرین»(1) فهو شاهدٌ آخر علی أنَّ الله تعالی أنزل کتاباً علی النبی (صلی الله علیه و آله) فجعله النبی (صلی الله علیه و آله) بأمر الوحی علماً باقیاً فی القرآن فی أوصیائه (علیهم السلام) العترة الطاهرة.

ولذا ما وَرَدَ عنه (صلی الله علیه و آله):

«القرآن مع علی، وعلی مع القرآن»(2) وأهل بیته، فإنَّ القرآن فی الأوصیاء له معنی آخر فما هو ذلک المعنی؟

إشارة إلی المقامات العُلیا من القرآن الکریم التی هی أُسُّ عظمة القرآن وأساسه، وتلک الطبقات التی توجب الإحاطة بکل تفاصیل الطبقات النازلة هی مختصَّة بهم (علیهم السلام) کما فی الآیة المبارکة من سورة الواقعة (لا یَمَسُّهُ إِلاَّ الْمُطَهَّرُونَ) وهو المکنون من کتابه، وإشارة الآیة المبارکة (آیاتٍ بَیِّناتٍ) لا إلی مطلق البشر وإنَّما إلی خصوص صدور اَلَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ * وَ ما
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1- (1) الکافی ج 1 ص 160 ح 13.

2- (2) رواه الطبرانی فی الصغیر والأوسط - مجمع الزوائد والمستدرک للحاکم ج 3، ص 124 وابن حجر الهیثمی فی الصواعق المحرقة فی الرد علی أهل البیت (علیهم السلام) والزندقة ص 191 وغیرها.




یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ فتلک الطبقات لا تنطق إلّا بهم ولا یُفْصَح عنها إلّا بهم.


معنی القرآن فی الأوصیاء:

ولیس هذا - کما یدعیه البعض - أنَّه یوجب التعطیل، کما لا یوجب التطویل وبالتالی لا تعطیل مطلق ولا تطویل مطلق، وإنَّما أمرهُ بین أمرین، وسوف نستقری معالم هذهِ المدرسة العظیمة حتَّی نسمیه مسلک: لا تعطیل ولا تطویل بل أمرٌ بین أمرین. حسب قراءتنا المحدودة.

وعلیه کان لزاماً علینا التحری عن أصول وقواعد التفسیر فی مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) الذی یُعْتبر من أهم المواد الأساسیّة الرکنیة عند المُفَسِّر؛ لأنَّهم (علیهم السلام) یُبینون ما یَعْجز الآخرون عن بیانه؛ ولذا یجد المتتبع المُنصِف أنَّ هناک بوناً واسعاً بین أصول وقواعد التفسیر عند أهل البیت (علیهم السلام) وبین الطرف الآخر.

إلّا أنَّه وللأسف الشدید إلی الآن لم تُبیَّن تلک القواعد والأصول التی بینوها (علیهم السلام) من خلال ما وَرَدَ عنهم (علیهم السلام) فی علم التفسیر من قبل علماء الإمامیّة أَنفُسِهم، وإنْ کان لا یُنکَر ما قدَّمه الماضون (رحمهم الله تعالی) من إنجازات علمیّة وجهود مضنیّة فی هذا المجال شکر الله مساعیهم، وبُذلت محاولات منهم لاقتناص منهج أهل البیت (علیهم السلام) وتعالیمهم وتوصیاتهم فی استکشاف أصول التفسیر التی یُرشِدون ویُوصون الأئمة (علیهم السلام) بها ومع ذلک الأمر لم یُنجز إنجازاً حافلاً، بل ولعلَّ بعض مفسری الإمامیّة بَنی الأمر علی الخلط بین أصول التفسیر لدی مدرسة الإمامیّة وبین الطرف الآخر.
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وبالتالی هذا ما یُثقِل المسؤولیّة علینا أکثر فأکثر، ویحتاج الأمر إلی جهد وجدٍّ واجتهاد، لعلَّ الله یعیننا علی إنجاز خطوة تُضاف إلی خطی ما تَوصَّل إلیه الماضون رحمهم الله من مُفَسِری الإمامیّة، والأمرُ لیس بالسهل ومن الله نطلب العون والتسدید.
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4 - منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) والمحکمات فی القرآن


اشارة

بیَّن القرآن الکریم أمومتین من خلال ما جاء فی الآیة السابعة من سورة آل عمران هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ فَیَتَّبِعُونَ ما تَشابَهَ مِنْهُ ابْتِغاءَ الْفِتْنَةِ وَ ابْتِغاءَ تَأْوِیلِهِ وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ یَقُولُونَ آمَنّا بِهِ کُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّنا وَ ما یَذَّکَّرُ إِلاّ أُولُوا الْأَلْبابِ

وکذا فی سورة هود/ 1... کِتابٌ أُحْکِمَتْ آیاتُهُ ثُمَّ فُصِّلَتْ مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ خَبِیرٍ

والأمومتان هما:

1 - أمومة المحکمات - أی أمومة الله تعالی.

2 - أمومة الراسخون فی العلم.

وما ذکره العیاشی فی تفسیره عن مَسعَدة بن صدقة، قال: - قال أبو عبدالله (علیه السلام)

«إنَّ الله جعل ولایتنا أهل البیت قطب القرآن، وقطب جمیع الکتب علیها یستدیر محکم القرآن وبها نَوَّهت (یوهب) الکُتُب ویستبین الأیمان»(1).

وهکذا ما جاء فی کلام أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام) فی نهج البلاغة کفایة: - إذْ قال (علیه السلام)

«أین الذین زعموا أنَّهم الراسخون فی العلم دوننا، کَذِباً وبغیاً، علینا أمَّا رفعنا الله ووضعهم، وأعطانا وحرمهم، وأدخلنا وأخرجهم، بنا یُستعطی الهدی، ویُستجلی العمی إنَّ الأئمة من
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1- (1) تفسیر العیاشی ج 1، ص 78 ح 8.




قریش غرسوا فی هذا البطن من هاشم لا تصلح سواهم، ولا تصلح الولاة من غیرهم»(1).

وعلیه فالحاکم والفیصل بین المحکمات والمتشابهات هو الله تعالی ثم الراسخون فی العلم.

هناک أمومتان: - أمومة لله، وأمومة الراسخون فی العلم الذین هم النبی (صلی الله علیه و آله) والعترة الطاهرة (علیهم السلام) وَبَیَّن القرآن الکریم أنَّ قطب القرآن والمحور المرکزی الذی یستدیر علیها محکم الکتاب هی ولایة وأمومة أهل البیت (علیهم السلام).

وعلیه فإنَّ تسمیّة منهجنا التفسیری بهذا الاسم مستفادة ومقتبسة من مجموع الآیات والروایات الواردة فی المقام فی ترسیم نظام القرآن، ولیس هذا الاقتباس مجرد عنوان إعلامی ومجاملی کلا ثم کلا، وإنَّما هو ضرورة منهجیة علمیة وصناعیة سنبینها فی أبحاث هذا الکتاب إنْ شاء الله تعالی.

وهذا المنهج یبحث فیه أمران:

الأمر الأوَّل: تأکید القرآن علی أهمیة رجوع المتشابه إلی المحکم:

سنتعرض إنْ شاء الله فی القاعدة الرابعة من قواعد استعمال النظام اللفظی فی القرآن وهی: استعمال اللفظ فی أکثر من معنی إنْ شاء الله تعالی إلّا أنَّه أحد شرائط هذهِ القاعدة هو مما یرتبط بمنهج الأمومة المرکزیة ومحوریة المحکمات للآیات والسور، القرآنیة المتشابهة وولایة أهل البیت علی المحکمات، وأنَّ منهج أمومة المحکمات عبارة عن منهج منظومی
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1- (1) نهج البلاغة، خطبة/ 144.




موحَّد وله محاور مرکزیة فی دوائر تکبر وتتمرکز شیئاً فشیئاً وبالتالی فهذا المنهج التفسیر لأمومة المحکمات سوف یُضفی بظلاله علی کل قاعدة قاعدة فی التفسیر وعلی کل أصل أصل فی أی نظام من الأنظمة لثلاثة الآتیة: سواء نظام الاستعمال اللفظی فی القرآن وما فیه من قواعد کما سیأتی تفصیله من قاعدة التعریف أو الالتفات أو إیاک أعنی واسمعی یا جارة أو استعمال اللفظ فی أکثر من معنی أو.....؟ أو فی نظام المعانی فی القرآن أو فی نظام الحقائق فلو قارنا بین أی قاعدة عن قواعد علم التفسیر فی کتب علوم القرآن علی المنهج التفسیر الموضوعی أو التفسیر التجزیئی أو أسباب النزول أو تفسیر القرآن بالقرآن وکیف صیاغتها وسبکها مع القواعد وصیاغتها وسبکها فی منهج أمومة المحکمات وولایة أهل البیت (علیهم السلام) لوجدنا طبیعة وهندسة تلک القواعد تختلف اختلافاً بنیویاً کبیراً.

فقاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی وإنْ کان الباب مفتوح علی مصراعیه فی منهج أمومة المحکمات إلّا أنَّه مشروط ولسنا کبقیة التفاسیر اللغویة والأدبیة والنحویة للقرآن الکریم بأنْ یأخذ المفسر فی تفسیر آیة البعد الأدبی أو بُعْد أحادی ویَنقُل فیه الآراء بلا أی قید وضابطة إلّا ضوابط قواعد اللغة والأدب ویغفل عن ملاحظة قواعد العلوم الأُخری ودخالتها فی تفسیر الآیة وما هو مقدار التدخل - فالقرآن یؤکِّد علی منهج المحکمات دائماً هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ فَیَتَّبِعُونَ ما تَشابَهَ مِنْهُ ابْتِغاءَ الْفِتْنَةِ1.

إذنْ القرآن أکَّد علی اتباع المحکمات ونهی عن اتباع المتشابهات فَیَتَّبِعُونَ
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ما تَشابَهَ1.

أی ما تشتت وسَبَّبَ شتات، بخلاف الرجوع إلی المحکمات فإنَّه وقوف علی الروابط الموصلة إلی بیان ارتباط الآیات فیما بینها والسور ومعانیها والدلالة الخفیة... الخ ولعله یتبادر إلی ذهن الباحث والمطالع الکریم سؤالٌ:

هل أنَّ الأمومة فی الکتاب الکریم علی الآیات المتشابهات هی فقط للآیات المحکمات أم یوجد معها غیرها؟

الجواب: تجیب الآیة المبارکة عن ذلک وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ2.

ومعنی العلم بتأویله هو الذی یربط المتشابه بالمحکم، وهذا لیس بید المحکم بمفرده، وإنَّما یوجد حاکم علی المحکمات وولایةٌ علیها وهی ولایة الراسخون فی العلم فالله تعالی یَرسِلُ علمه عبر القرآن والقرآن فیه آیاتٌ محکمات وأُخری متشابهات، ولأجل أنْ یرفع الله تعالی إجمال وإبهام المشتبه جعل آیاتٌ محکمات، إلّا أنَّ المحکمات لیس لوحدها وبمفردها ترفع الاشتباه والمتشابه، بل بتعلیم من الله وهذا التعلیم الإلهی أوصله تعالی البشر عبر الراسخون فی العلم یعنی عبر الثقلین وهم النبی (صلی الله علیه و آله) وقرباه وعلیه فالمحوریة هی علم الله ثم علم الراسخون فی العلم وهم الطریق المنتدب الذی یصل إلینا.
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کذلک التفسیر الأدبی فی القواعد الأدبیة فی استعمال اللفظ فی أکثر من معنی فما دام علی القواعد والموازین العلمیة الصحیحة فحینئذٍ بالإمکان أنْ تُنْشأ عِدَّة صیاغات للظهور فی البُعد الصرفی والبُعد النحوی والبلاغی والاشتقاقی و... الخ.

وهذا یمکن اعتباره کشرط أوَّل.

والشرط الثانی: لابدَّ من ملاحظة نسق الآیة مع الآیات، بأنْ لا یُفید هذا الاحتمال الذی نحتمله فی الآیة المبارکة دالٌّ لفظی آخر؛ لأنَّ تعدد الاحتمال وإنْ کان علی الموازین إلّا أنَّه یقطع الطریق ولا ینسجم مع مجموعة الدوال فی الجملة الواحدة أو الآیة الواحدة وعلیه إذا حصل هکذا تهافت فحینئذٍ نرفع الید عن هکذا احتمال مع بقاء الهیمنة والحاکمیة لمحکمات القرآن وأنَّ المحکمات لها طبقات، کما سیتضح ذلک فی محله.

والقرآن الکریم یحذر من اتباع الآیات المتشابهات وإنْ کانت من القرآن الکریم فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ1. أی یزیغون وینحرفون إذا اتبعوا المتشابهات، وکأنَّما القرآن الکریم یُنادی: - أیها المتَّبِع للمتشابه لا تُدَلِّس ولا تکذب علی الآخرین.

وإذا قال المستمسک بالآیة المتشابهة لوحدها أنی أتبع هذه الآیة المتشابهة وأنها من القرآن الکریم.

قلنا له: التمسُّک بهذه الآیة لوحدها وبمفردها یُسبب شتات للفکر وعدم التمسک بکل آیات الذکر الحکیم: أَ فَتُؤْمِنُونَ بِبَعْضِ الْکِتابِ
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وَ تَکْفُرُونَ بِبَعْضٍ1. فأما الإیمان ببعض الکتاب دون بعض هذا ضلال وعمایة؛ ولذا لابد من إیمان مجموعی منظومی.

ولذا نلاحظ أصحاب المذاهب الاعتقادیة المنحرفة التی نشأت فی فرق المسلمین وکذا أصحاب التفاسیر الخاطئة سببها عدم مراعاة منهج امومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) والمحکمات وإلا لما وقع هذا التشابه والاشتباه وتعدد الفِرَق، ویعتبر هذا شرط أساسی فی استعمال اللفظ فی أکثر من معنی ولکن بشرط أنء لا یتصادم مع احتمالات أخری فی آیات وسور أخری.
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الأمر الثانی: دور القرآن الکریم فی حفظ اللغة العربیة

من الواضح فی علوم الأدب العربی أن الذی حافَظَ علی اللغة العربیة من بین لغات البشر الأخری وقوتها وجزالتها وعظمتها هو نفس القرآن الکریم، وهو لیس بالأمر السهل.

بعد مرور أکثر من أربعة عشر قرناً نجد هذا الکتاب الکریم مُوَّحَدٌ فی الإفهام والتفهیم بین أبناء لغة معینة سواء کان هذا الکلام علمیاً أو لغویاً فی العلوم، بخلاف ما لو قرأنا کتاباً ما فی أنواع اللغة الأُخری غیر العربیة قبل أربعة عشر قرناً، وبین أنْ نقرأه الآن بنفس اللغة نجد من الصعوبة بمکان أنْ تحافظ تلک اللغة علی معانیها وقوتها وجزالتها... بین تلک الفترة السابقة والمعاصرة، ولو کان أصحاب هذه اللغة أکبر قوة فی العالم، بل حتی لو کانت الفترة لیست کالقرن والقرنین، بل وحتی مثل الخمسین سنة فنجد أن اللغة تفقد الکثیر من خصائصها وممیزاتها ومعانیها عدا العکس ما هو علیه فی دور القرآن الکریم فی حفظ اللغة العربیة ودیمومتها واستمرارها فی الحفاظ علی حیویتها الی یومنا الحاضر.

علماً أن علوم الأدب مستقاة من القرآن الکریم والقرآن أرضاً خِصبة للاستفادة منه فی النظم والقواعد، ولا زالت علوم اللغة فی توسع أمثال: فقه اللغة ونحت اللغة... الخ.

بالأخیر القرآن له شأن ودور عظیم ترعرت وبُنیت علیه اللغة العربیة وعلوم اللغة والأدب، ولیس العکس لأنَّه - القرآن - بُنیان وحیانی إلهی... الخ.
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5 - تعریف بمنهج أمومة ولایة أهل البیت علیهم السلام فی تفسیر محکمات القرآن


مقدمة:

من الضروری جداً التعریف بهویة المنهج المختار من بین المناهج التفسیریة المتعددة ألا وهو منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) فی تفسیر محکمات القرآن، ودور المحکمات فی تفسیر سائر آیات القرآن الکریم.

ونودُّ بیان فوائد هامّة اعتمدناها فی خطة التفسیر لعلَّها تلبی بعض الحاجة فی الرد علی بعض الأسئلة التی قد تُثار أو الإشکالات التی تُناقش، وهی: -

الفائدة الأولی: سنتعرض إنْ شاء الله تعالی إلی قواعد مختلفة کل بحسب بابه ونظامه المناسب لتلک القاعدة، وقبل ذکر الضوابط التطبیقیة للقاعدة نعطی تعریفاً لها، وما هی الشروط التی اخترناها؟ والمناسبة؟ ولیس بالضروری موافقة لمَّا هو مشهور البلاغیین مثلاً أو النحویین أو اللغویین فی تلک القاعدة.

وقواعد علوم التفسیر بمثابة مبانی تؤثر تلقائیاً علی مسیرة ومنهج المُفسر فی یومیات التفسیر؛ لأنَّها قواعد ترتبط بمناهج التفسیر للآیات والسور.

الفائدة الثانیة: لعلَّ أهم ما یمیز المنهج التفسیری لأمومة الولایة والمحکمات هو أنَّ طبیعة هذا المنهج هی طبیعة قواعدیة أکثر مما هو تفسیر
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موضوعی أکثر مما هو تفسیر تفصیلی أو تجزیئی أو تفسیر القرآن بالقرآن الذی هو تتبع القرائن القرآنیة فقط.

وعلیه المفسِّر الذی یختار منهج تفسیر أمومة المحکمات والولایة کان علیه لزاماً مراعاة مجموعة قواعد منظومیة کنظام واحد.

الفائدة الثالثة: لعلک بعد الاطلاع علی منهج أمومة المحکمات والولایة یتبادر إلی ذهنک - بعد ما عرفت أنَّه منهج قواعدی - هل توجد نهایة فی المکث فی بحث القواعد التفسیریة أو لا؟.

الجواب: إنَّ البحث فی القواعد التفسیریة هی روح منهجنا التفسیری وأنها مستمرة معه إلی آخر عمر التفسیر وما یوفق الله تعالی الباحثین من التفاتات صناعیة وعلمیة وفنیة تتلاءم وطبیعة المنهج التفسیری لأمومة المحکمات.

وفی منهج أمومة المحکمات والولایة فی کل آیة آیة لا تتم المعالجة بالتفسیر فحسب کباقی المناهج التفسیریة الأُخری کل حسب منهجته، بل فی هذا المنهج المختار تطعیم التفسیر بالقواعد التفسیریة کما مَرَّ.

ولا یفهم من هذا أنَّ فی المناهج التفسیریة الأُخری تُلغی وتُشطَّب ویُقلل من أهمیتها کلا وإنَّما هم مشکورون علی ما بذلوه من جهد لما توصلوا إلیه إلّا أنَّه لابدَّ وأنْ یؤخذ بنظر الاعتبار أنَّ تلک المناهج التفسیریة لیست هی نهایة المطاف وإنَّما هی بدایة أو وسط المسیر، وإنْ کان حتَّی منهج أمومة المحکمات لیسَ هو الخاتم کلا، وإنَّما یتمیز هذا المنهج المختار عن غیره من المناهج بمقدار سعة البشر والاستفادة من کلام المعصوم (علیه السلام) ویُترک الباقی للأجیال اللاحقة بعدنا وربما یکتشف ما هو الاعظم محل کل ذلک من بیانات الوحی.
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فمثلاً من جملة الأمور والمطالب التی استطعنا أنْ نستخلصها ونستفیدها من بیانات الوحی هو منهج أمومة المحکمات وأمومة الولایة للمحکمات وأنَّ المحکمات موصوفة بأنها أم الکتاب، وأنَّ أم الأم هی الولایة، وان هذا المنهج یُراعی فیه قواعد ومبانی ترتبط بعضها مع البعض الآخر کمنظومة نظام واحد، وعلیه فلیس بوسع المفسر لمنهج أمومة المحکمات التخلی عن مجموع هذهِ المبانی والقواعد فی تفسیر آیات أو آیة، وهذا معناه أنَّ تفسیر القرآن لأمومة محکمات الکتاب والولایة قائم علی ملفات وأعمدة لا علی أساس الوجوه الموضوعیة کما فی التفسیر الموضوعی فإنَّه قائم علی الوحدة الموضوعیة وهذا بُعدٌ آخر.

الذی نرید أنْ نثبته فی هذهِ الفائدة المهمة هو أنَّ منهج تفسیر أمومة المحکمات والولایة هو منهج وحیانی ولا ندعی أنَّه هو آخر وخاتمة منهاج أهل البیت (علیهم السلام) وإنَّما نقول هذا ما وصلت إلیه مسیرة علماء التفسیر عند الإمامیة، وما استطعنا أنْ نلتفت إلیه بتوفیق الله وعنایته، ولیست هذهِ هی النهایة بل هی البدایة إلی مسافات لاشک أنَّها أبعد وأعمق، إلّا أنَّ هذهِ الدرجة من المسیرة فی علم التفسیر لا تعتمد علی الوحدة الموضوعیة وإنَّما تعتمد علی وحدة المنظومة أی وحدة تأثیر أمور بعضها علی البعض وترابط قواعد وبُنی ورکائز بعضها مع البعض الآخر.

ولذا یأتی الإمام (علیه السلام) بآیات من سور عدیدة ولا یوجد لها وحدة موضوعیّة، إنَّما وحدة أعظم من الوحدة الموضوعیّة والتی هی وحدة القواعد أو وحدة النظام فإنَّ لها أبعاد عدیدة.
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امتیاز وحدة القواعد:

تتمیز وحدة القواعد بأمور:

أولاً: تارة تکون القواعد فی عرض واحد فتؤثر بعضها علی الآخر، وإنْ لم یکن لها وحدة موضوعیة عنوانیة.

ثانیاً: تکون القواعد بعضها فی طول الآخر وتأثیرها تأثیر طولی طبقاتی، کما سیتضح کل ذلک من خلال التطبیق لعملی للقواعد إنْ شاء الله تعالی.

القواعد المتبعة فی تفسیر منهج أمومة الولایة والمحکمات هذا هو نمطها وفی هذا العرض یکون جواباً للسائل عندما یسأل ویقول أنَّه کیف الإمام (علیه السلام) فی روایة واحدة یجمع آیات عدیدة من سور مختلفة، وإنْ کانت بالنظرة الأولی لیست لها وحدة موضوعیة ولکن الإمام (علیه السلام) یکشف لدی السامع أو القارئ عن ماهیة إذْ لعلَّ الآیة الواحدة لا یوجد فیها ترادف موضوعی رغم العناوین المختلفة قام الإمام (علیه السلام) بجمعها فی ضمن مجموعة واحدة، کما لا یلاحظ الإمام (علیه السلام) مورد النزول ولا وحدة السیاق ولا وحدة السورة، بلْ ولا وحدة الآیة ولا وحدة الترادف اللفظی ولا وحدة علی صعید التشاهد فی الظهور اللفظی، بلا ولا وحدة التحلیل العقلی وهو الترادف العقلی ولا غیر ذلک من الوحدات التی تقوم علیها مناهج التفسیر المختلفة کالتفسیر الموضوعی ومنهج أسباب النزول والتفسیر الإشاری الفعلی وغیر ذلک من مناهج التفسیر، قد یأتی (علیه السلام) من آیات مختلفة، وحدة النظام الوحدوی، وهذا لیس بالیسیر فإنَّه صعب ویحتاج إلی مؤونة وجهد کبیر؛ لأنَّ هذا یحتاج إلی أنْ تطوی المناهج التفسیریة الأُخری فی الآیة الواحدة وتراعیها لأنَّه کما ذکرنا سابقاً لیس منهج أمومة المحکمات
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والولایة یُشَطِب ویهمل المناهج التفسیریة الأُخری ولا یلغیها.

إذنْ صعوبة منهج أمومة المحکمات والولایة تکمن فی تجمیع المفسِّر للمناهج التفسیریة الأُخری ویُضیفها إلی هذا المنهج المختار، وهذا یتحتم علی مفسِّر منهج أمومة المحکمات وولایة أهل البیت (علیهم السلام) إلّا أنَّه تبقی العنایة الإلهیة وتوفیقه لکل مفسر بحسبه ونمو وتطور کل مفسر بحسبه.

ثالثاً: إنَّ منهج أمومة المحکمات وولایة أهل البیت (علیهم السلام) الذی یتمیز بوحدة القواعد یعطی أفقاً واسعاً للمفسر وبحسب قدرته وهیمنته علی المطالب ومن الطبیعی هذا یختلف من شخص إلی آخر.

سؤال: العنوان هو تفسیر القرآن علی منهج أمومة المحکمات وولایة أهل البیت (علیهم السلام)؟ إلّا أنَّ الولوج فی خضم وقلب تفسیر الآیات لم یأتِ، فلماذا هذا البحث المعمق فی القواعد فی الأنظمة الثلاثة الآتیة - النظام اللفظی الاستعمالی، ونظام المعانی ونظام الحقائق -؟

الجواب: إنْ أحطت أیُّها الباحث أو المطالع الکریم بالقواعد التی لها دخالة فی الغور فی فهم المعنی، وعدم الاقتصار والحبس علی ظواهر قوالب الألفاظ آنذاک صار عندک علم تفصیلی بموضوعات التفسیر؛ لأنَّ التفاصیل مرتبطة بالأعمدة، فإنَّ القرآن الکریم له أرکان، وأعمدة والمهم فی تفسیر القرآن الکریم اکتشاف تلک الأعمدة والقواعد فی التفسیر واکتشاف معاقد العِز من الکتاب ومحکمات المحکمات؛ لأنَّ هذهِ القواعد عبارة عن خارطة مهیمنة تمسح خارطة القرآن الکریم، ولقد أولی أهل البیت (علیهم السلام) عنایة خاصة وفائقة فی اکتشاف تلک الأعمدة والقواعد، ولولاهم (علیهم السلام) لتاه بنا الدرب وهذا بالتالی یکلفنا مسیر طویل، والمهم هو
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السیطرة علی بدایة التفسیر ونهایته والالتفات إلی المحاور والمفاصل، فإذا انتهیت ودخلت بالتفاصیل من دون أنْ تستعین بروایات الأئمة المعصومین (علیهم السلام) فی هذا المجال ضلَّ وتاه بک الطریق لا محالة فإنَّ أحد معانی الغور فی الأعماق والتفاصیل من دون قواعد وضوابط وموازین صحیحة فإنَّه یُعرِّض المفسر والباحث الکریم للوقوع فی التیه والضلال؛ لأنَّه وَرَدَ هکذا [من تَعمَّق ضلَّ] بعکس المفهوم الشائع أنَّ المفسر والباحث الذی یتعمق یصبح محققاً ویرکز علی التفاصیل وتفاصیل التفاصیل دون الترکیز علی الأعمدة والمحاور والإحاطة بهم مجموعاً منظومیاً یکون هو المحقق، إلّا أنَّ الأمر لیس کما یُتوهم فإنَّه لا محالة یُبتلی بالتیه.

نعم إذا کان یولی التفاصیل أهمیة تحت ظل المفاصل فإنَّه تستقر به تمامیة الصغری أی صغری الحقیقة وحینئذٍ لا مانع من الغوص فی تفاصیل التفاصیل إلّا ان عدسة الترکیز الباصرة لدیه حدِّقت وحَلِّقت نحو التفاصیل فحینئذٍ المفاصل والأعمدة تلقائیاً یَخفُت عنها الترکیز وحینئذٍ یُخاف علیه من الوقوع فی صحراء التیه.

الفائدة الرابعة: لا یُتوهم أنَّ دورَ القواعد التی سنتعرض لبحثها علی ضوء منهج تفسیر القرآن لأمومة المُحکمات وأمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) علی المحکمات - دورُ مقدمة بیان أصول التفسیر، وإذا عُبِّرَ عنها المقدمة فهو مسامحة؛ لأنَّ هذهِ القواعد التفسیریة هی عبارة عن أعمدة داخلیة وأسس، وأحد عظائم القرآن الکریم هو الترکیز علی القواعد والأعمدة الأساسیة والرئیسیة لا بیان الفوائد التفصیلیة المتناثرة الجزئیة فأحد وأهم أدوار مسؤولیات المفسر فی تفسیر القرآن هو اکتشاف الأعمدة وأکبر تأثیر هدایة

ص:48





لتفسیر القرآن هو أنْ تکتشف قوائم وأعمدة القرآن وأسسه.

نعم علی غیر منهج أمومة المحکمات والولایة - أی بحسب باقی المناهج التفسیریة، لا مانع ولا بأس من أنْ توصف هذهِ القواعد بالمقدمة الخارجیة أو بالمقدمة الإعدادیة.

القرآن الکریم یُرکِّز علی ذکر القواعد والأعمدة الأساسیة، فمثلاً الأسلوب القصصی فی القرآن، فإنَّ القرآن لم یتعرض إلی کل کبیرة وصغیرة فی حیاة الأمم والأنبیاء و... الخ فمثلاً رکَّز القرآن علی جانب من بعض القصص التی حدثت لبعض الأنبیاء کما فی قصة یوسف فإنَّه لم یتعرض إلیها تفصیلاً فالأمور الهامشیة یُسْقِط ذکرها القرآن لأنَّها لیست لها التأثیر البالغ فی بیان تلک القصة وإنَّما یکون الترکیز علی المفاصل والأعمدة الأساسیة والقوائم فیها، والحال لا یختص بسورة دون أُخری وإنَّما یشمل مجموع القرآن.

ولذا دائماً أئمة أهل البیت (علیهم السلام) یؤکدون علی ضرورة أنَّ المفسِّر لابدَّ له من الالتفات إلی الأعمدة والمفاصل الرئیسیة والمحوریة دون التشاغل بالتفاصیل؛ لأنَّها الأکثر هدایة وتأثیر فی حیاة البشر من التفاصیل، وهذا لا یتنافی مع أنَّ القرآن هو تبیان لکل شیء إذا التفت وانتبه ورکَّز علی الأعمدة والمفاصل الأساسیة فی الهدایة، وحتی فی هذهِ الأسس فإنَّه فوق کل ذی أساس أساسٌ.

ویؤید هذا ما ذکره الإمام الصادق فی تنبیهه (علیه السلام) علی أنَّ المحکمات التی وصفها القرآن بأنَّها أم الکتاب ومع ذلک یؤکِّد الإمام العسکری علی عدم التسرع والمطلوب هو التمهل رویداً رویداً ولا نقول بأنَّ هذهِ الآیة
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محکمة وانتهی الأمر، وإنَّما (علیه السلام) أراد التأکید علی أنَّ لهذهِ المحکمات أمٌ أیضاً

«إنَّ الله جعل ولایتنا أهل البیت قطب القرآن وقطع جمیع الکتب علیها یستدیر محکمات القرآن وبها نوهت الکتب ویستبین الإیمان»(1) فالروایات الواردة عنهم بیَّنت العلاقة والارتباط بین القرآن وباقی الکتب السماویة الأُخری من التوراة والإنجیل والزبور و.... الخ.

ولکن نتساءل هل خاض مُفسرٌ من المفسرین فی بیان وجه العلاقة والارتباط بین القرآن والتوراة أو الإنجیل أو الزبور أو... الخ، نعم یذکره المفسرون إلّا أنَّه کارتباط وبیان نوع العلاقة وتحلیلها لم یتعرض لها المفسرون ولم یبحثوها، وإنْ کان أهل البیت (علیهم السلام) بَیَّنوا تلک العلاقة والارتباط، إلّا أنَّه لم نَخُض فی مثل هکذا مبحث إلی حد الآن.

الإمام الصادق (علیه السلام) استعمل فی تعبیره القطب والمحوریة والاستدارة وربط هذهِ الأمور مع بعضها الآخر تحتاج إلی دقّة هندسیة عالیة لربط هذا المنهج؛ ولذا المُفسِّر الذی یستطیع أنْ یصل إلی أعماق سابحة عمیقة فی القرآن فبها ونِعْمَتْ وإلّا نلاحظ أنَّ ما فسرته المناهج التفسیریة الأُخری لا یلبی الغرض المطلوب فمثلاً: - التفسیر الموضوعی تقدم أنَّه لا یُفسِّر إلّا موضوعات مبعثرة ومشتتة، وهو وإنْ کان جید إلّا أنَّه مرحلة ابتدائیة أو متوسطة وبالتالی لا یعطیک صورة مجسَّمة واضحة المعالم وإنَّما یعطیک کل عمود علی حِدة.

وهذا بخلاف منهج أمومة المحکمات الذی أشار إلیه الإمام الصادق (علیه السلام) بتعبیر «قطب القرآن» وهو أفضل المناهج التفسیریة واستعمال کلمة قطب

ص:50





1- (1) تفسیر العیاشی، ج 1 / ح 8.




معناه هناک وجود مُجسم ومهیکل.

وهکذا تفسیر القرآن بالقرآن یعتمد کذلک علی بیان تفسیر الحقائق ومع ذلک لا یُبینها بشکل مرتبط ونظامی، بینما نفس آیات وسور القرآن هی عبارة عن منظومة ونظام.

وهکذا الحال فی باقی المناهج التفسیریة سواء التفسیر التجزیئی أو أسباب النزول أو التفسیر اللغوی الذی هو تفسیر قشر ولباس القرآن، فإنَّها تعالج زاویة ووجهة وطبقة معینة فی القرآن.

إلّا أنَّ المنهج الذی لم یکتشفه البشر وإنَّما اکتشفه أهل البیت (علیهم السلام) ولم یلتفت إلیه حتَّی مفسری الخاصة فضلاً عن العامة إلّا بعض مفسری الصوفیة نتیجة بیانات الفرق الباطنیة الشیعیة المستمدة من بیانات أهل البیت (علیهم السلام) ألا وهو منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام).

وذکرنا سابقاً أنَّه باستطاعة المفسر علی باقی المناهج الأُخری یستطیع المفسر أنْ یوجد ربط وترابط عَرْضی حَلَقی دائری بین سور القرآن وآیاته، إلّا أنَّ هذا لیس هو القرآن، وإنَّما المنهج التفسیری الصحیح مَن یستطیع أنْ یوجِد تفسیر نظامی متکامل بین الآیات وبین السور وإنْ کان فیه نوع من التبعثر إلّا أنَّه یمکن التوصل إلیه شیئاً فشیئاً وخطوة فخطوة إلی الأمام.

وعلیه فالإمام الصادق (علیه السلام) أراد أنْ یبین فی کلامه أنَّه حتَّی التوراة والإنجیل والزبور و... الخ إذا أُرید لها تفسیر عمیق لا یستطیع أحدٌ أنْ یفسرها بعمق إلّا ولایة أهل البیت (علیهم السلام)، فإنَّ أهل البیت (علیهم السلام) أعلم بالتوراة من نبی الله موسی (علیه السلام) وأنَّ أهل البیت (علیهم السلام) أعلم بالإنجیل من عیسی (علیه السلام)، وأعلم بالزبور من نبی الله داود (علیه السلام)، وهکذا أعلم بصحف إبراهیم (علیه السلام)
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من نفس إبراهیم.

إذنْ أهل البیت (علیهم السلام) أعلم من الأنبیاء الذین أوحی إلیهم وتلقوا الکتب، وهذا بحسب مقتضی بیانات أُخری فی القرآن الکریم یصف القرآن بأنه مهیمنٌ علی الکتب الأُخری.

ولایة أهل البیت (علیهم السلام) فی تفسیر القرآن لاسیما الآیات المحکمات منه نقطة مرکزیة التی أشار إلیها الإمام الصادق (علیه السلام)

«علیها یستدیر محکمات القرآن» أی علی ولایة أئمة أهل البیت (علیهم السلام) وعلیه فمحکمات القرآن تدور حول محور وقطبیة أُخری أعظم منها ألا وهی ولایة أهل البیت (علیهم السلام) فالمحکمات التی وصفها القرآن بأنها أم الکتاب وأنَّ لهذهِ المحکمات أم فرع أم أصلٌ هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ... وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ1 فتدلُّ علی أنَّ الراسخین فی العلم بعد الله تعالی لهم مرجعیةٌ، فلو کانت مرجعیة المحکمات کافیة ویستقل بها البشر لمَّا احتیج إلی الآیة المبارکة وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ وهذه الآیة المبارکة تدلُّ علی أنَّ المحکمات لا تستطیع البشر أنْ یستثمرها إلّا بتعلیم الراسخون، وهذه تدلُّ علی أمومة الراسخون فی العلم بعد الله تعالی والمحکمات الکتاب، علماً أنَّ القرآن الکریم، قال هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ والمراد من الأم أی الأصل والمدار.

أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) لمحکمات القرآن أمر ضروری لا یمکن الاستغناء عنه بحال من الأحوال ولا یمکن استثمار المحکمات بلا ولایة لأهل البیت (علیهم السلام)؛ لأنَّها القطب والمحور. هذا بالنسبة لمرجعیة الولایة وأنها
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أم وأصل للمحکمات.

وأمَّا بالنسبة للمتشابهات فکذلک لا یمکن للبشر الاستقلال بنفسه ولوحده أنَّ یزیل المتشابه إلّا بالرجوع إلی أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) والتمسک بالمحکمات لرفع وحلَّ وإزالة المتشابهات.

إذنْ هذهِ الآیة المبارکة من سورة البقرة هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ.... کما فی تعبیر أئمة أهل البیت (علیهم السلام) أنَّها هی حدیث الثقلین القرآنی، وفیها معادلات کثیرة وتدل علی أعظمیة العترة الطاهرة.

الفائدة الخامسة: حدیث الثقلین عن النبی (صلی الله علیه و آله) فی بیان أحقیة أهل بیته العترة الطاهرة وبیان عظمة منزلتهم وأنَّهم حَبْلُ الله الممدود، وهذا التعبیر کنایة عن بیان أنَّ طریق النجاة والفوز فی الدارین منحصر بالتمسک بهذا الحبل الذی بَیَّنَه رسول الله (صلی الله علیه و آله)، وعبَّر (صلی الله علیه و آله) بالحبل لا بحبلین یرید أنْ یبین (صلی الله علیه و آله) أنَّ الثقلین - کتاب الله وعترتی أهل بیتی - عندما یتصاعدان منهما یتصاعدان حقیقة واحدة، وهذا أشبه ما یکون بقاعدة الشکل المخروطی أو الهرمی عندما یبدأ من أسفل القاعدة عریضاً ثم یتضیق بالصعود شیئاً فشیئاً إلی أنْ یصل إلی قمة الهرم وهو شیء واحد.

إذنْ النبی (صلی الله علیه و آله) أراد أنْ یرسم لنا رسماً هندسیاً ریاضیاً من خلال حدیث الثقلین لمنهج أمومة المحکمات.


الرسم الهندسی الریاضی لمنهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) والمحکمات فی حدیث الثقلین:

النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) رسم لنا منهجاً من خلال حدیث الثقلین لأمومة المحکمات والولایة فإنَّ هذا الحدیث النبوی فیه زوایا فنیة وریاضیة وهندسیة،
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وهذا الرسم الریاضی الهندسی لهذا المنهج لیس أفقی أو عمودی مبعثر، وما نذکره فی هذا المنهج لیس من باب التمثیل فقط، أو خیال شعری؛ لأنَّ التمثیل: - معناه أنَّ المعانی لها نظام محاذی ریاضی هندسی فی نفس عالَم المعانی، فإنَّ المعانی یمکن ضبطها فی نظام ریاضی هندسی.

ویتمیز حدیث الثقلین أنَّه یمکن أنَّ یُسْتَخْرَج منه کل علوم القرآن، ولم تمر قاعدة من قواعد الأنظمة الثلاثة الآتیة - نظام الاستعمال اللفظی أو المعنوی أو الحقائقی - إلّا وفیها ترسیخ لهذا الحدیث النبوی الشریف - إنِّی تارک فیکم الثقلین - والنبی (صلی الله علیه و آله) تمیز عن سائر الأنبیاء فضلاً عن البشر بأنه [أعطی جوامع الکلم] فبإمکانه (صلی الله علیه و آله) بکلمة واحدة قصیرة وبلیغة أنْ یلخص ما بین الأرض إلی آخر عالم الخلقة برسم هندسی ریاضی دقیق.


وجه اختلاف منهج أمومة المحکمات الولایة عن منهج السید العلامة محمد حسین الطباطبائی (قدس سرّه) وغیره الذی هو تفسیر القرآن بالقرآن:

ذکرنا سابقاً أنَّ المنهج الذی لم یکتشفه البشر وإنَّما بَیَّنه أهل البیت (علیهم السلام) هو منهج أمومة المحکمات والولایة، وأنه المنهج الذی لم یلتفت إلیه مفسری الخاصة والعامة، إلّا من بعض مفسری الخاصة، من بیانات أهل البیت (علیهم السلام).

وأیضاً تقدم أنَّ منهج أمومة أهل البیت لا یُشَطِّبُ ولا یُهَمِّشُ المناهج التفسیریة الأُخری، نعم لم یجعلها هی الخاتمة والنهایة، کما لم یجعل نفسه هو الخاتمة.

إلّا أنَّ منهج الأمومة یُناقش باقی المناهج التفسیریة الأُخری، فمثلاً
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منهجیة السید العلامة الطباطبائی فی تفسیره المیزان وغیره کان العلامة السید الطباطبائی قدْ سلک فیها مسلکاً وهو «أنَّ ولایة أهل البیت (علیهم السلام) مصداق تطبیقی للقرآن الکریم».

جوابه: ما اعتمده العلامة الطباطبائی (قدس سرّه) بعیدٌ عن حقیقة واقعیة القرآن؛ لأنَّ العلامة الطباطبائی (قدس سرّه) جعل تفسیره خارجاً عن المعنی الاستعمالی للقرآن، والحال أنَّ المعنی الاستعمالی للقرآن لیس تنظیراً کلیاً وإنَّما أحد أهم مصادیق القرآن هم أهل البیت (علیهم السلام) أی أهل البیت (علیهم السلام) یأتون فی الدرجة البَعْدیة بَعْد ولایة الله وولایة الرسول الأکرم (صلی الله علیه و آله).

وفی العلوم العقلیة یریدون من المعنی هو ظل الحقیقة، فکیف یصبح المعنی هو کلی وهو الأصل والحقیقة هی تطبیق.

والعجیب من العلامة الطباطبائی (قدس سرّه) رغم خوضه وممارسته وخبرته العالیة فی المباحث العقلیة کیف جعل الحقیقة تطبیق للمعنی، والواقع عکسه - والعصمة لأهلها - ولعلَّ السید العلامة الطباطبائی (قدس سرّه) یستدرک بشیء آخر والله العالم.

إذنْ ولایة الله وولایة الرسول (صلی الله علیه و آله) وأهل البیت (علیهم السلام) بهذا التسلسل الطولی لیست هی مصدقا وهامش، وإنَّما ولایة أهل البیت هی أصل وحقیقة القرآن وأصل المعنی، نعم فی غیر أمومة ولایة الله والرسول (صلی الله علیه و آله) والأئمة تستعمل ظلاً للحقیقة.

وعلیه ما ذهب إلیه السید الطباطبائی (قدس سرّه) فی میزانه، والسید الخوئی فی البیان، والسید عبدالأعلی السبزواری فی مواهبه، والمیرزا علی القاضی، ومحمد حسین الأصفهانی الکمبانی فی نهایة الدرایة وغیرهم، جعلوا ما هو
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عمودٌ هامشیاً، وما هو هامش عموداً، وعلیه فلا یستقیم لک المعنی فی کل نسیج مَعْرفی، ولم ینتظم لک أبداً، وعلیه فیکون المعنی الکلی هو المعنی الظلی المنعکس والمحقق للقرآن.

معنی الأمومة والولایة - بحسب منهج تفسیر أمومة المحکمات والولایة - هی المعنی الأصلی ومعنی الکلیة هی ظلٌ وفیٌ، وظل الظل أو انعکاس الانعکاس ما شئت فعبر وعلیه فإنَّ السید العلامة الطباطبائی وغیرها مرّ ذکرهم - یفسرون قوله تعالی: فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ1 بأنَّ أهل البیت (علیهم السلام) هم المصداق الأکمل والأهم والأول للآیة المبارکة، ولیس هذا المراد - والله العالم - وإنَّما بحسب تفسیر منهج أمومة المحکمات والولایة فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ فإنَّ المعنی الأصلی لها هو النبی وأهل بیته لأنَّهم المصداق - فإنَّ النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته [ذِکْراً رَسُولاً]2 أی النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل الذکر أی أهل الرسول (صلی الله علیه و آله) وتلک المعانی البَعْدیة معانی مخففة.

وعلیه فإنَّ الروایات الواردة فی ذیل الآیات القرآنیة - کما یُنبه علیه أهل البیت - أنَّه یُستطاع استخراجها من سطح ظاهر القرآن، وهذا العمل الکبیر یحتاج إلی جهود ضخمة ومسؤولیة أجیال - وإنْ کنّا لم نجزم بأنَّ علمائنا الکبار لم یعملوا علی طول القرون السابقة إلّا بقلة استخراج بیانات أهل البیت (علیهم السلام) من متن وسطح ظاهر القرآن ولو بترامی المعادلات اللغویة بأنَّ تترامی بشکل منتظم ودقیق وسدید فإنَّها توصلنا إلی لب
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اللباب من المعانی ولیس تأویلاً لأصله له بالظاهر، وهذا ما یُلقی علی عاتق الجبل الجدید بتحمل مسؤولیته وکیفیة استخراج بیانات أهل البیت (علیهم السلام) من متن وسطح ظاهر القرآن ولو بترامی المعادلات اللغویة بشکل منتظم کما ذکرنا قبل قلیل.
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الفصل الثانی: قیمومة أهل البیت (علیهم السلام) فی تعلیم القرآن - أدلة وبراهین -


اشارة

المبحث الأوَّل: باب الاجتهاد مفتوح علی مصراعیه عند الشیعة الإمامیة.

المبحث الثانی: لماذا المذاهب الإسلامیة تخطر من فتح باب الاجتهاد.

المبحث الثالث: مقارنة بین فقه الإمام جعفر بن محمد الصادق علیه السلام وبین فقه المذاهب الأربعة فی فقه الفروع وغیره.

المبحث الرابع: البرهان التأریخی الحضاری العلمی.

الدلیل الأوَّل: البرهان التأریخی الحضاری العلمی.

الدلیل الثانی: القرآن کتاب غیبی سماوی.

الدلیل الثالث: مقامات ومنازل القرآن الکریم.

الدلیل الرابع: حجیة الظاهر حجیة معیّة بین الکتاب والسنة.

ص:59







ص:60






المبحث الأول: باب الاجتهاد مفتوح علی مصراعیه عند الشیعة الإمامیة

إنَّ باب الاجتهاد فی مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) وباب التحقیق فی فقه الفروع وفقه المعارف مفتوح علی مصراعیه وعلی حاله علی مَدَی أربعة عشر قَرْناً مضت، ولم یحصل التشرذم والانقسام وهو لیس بالأمر السهل والصدفوی أبداً، وإنَّما ولیدُ وجودُ سرٍّ فی البین، وهذا السِرُّ هو:

إنَّ الأصول العلمیة التی بناها وجذّرها أئمة أهل البیت (علیهم السلام) هی أصول عاصمة واقیة عن المروق عن الدین، ولم تأتِ هذهِ الأصول من صدفة فإنَّ الظواهر التکوینیة لیست کالاعتباریة، فإنَّ الاعتباریة أمرها راجع إلی المعتبر بخلاف التکوینیة فإنَّها ناشئة من علاقة السبب والمسبب وعلیه فلا یمکن لأی فقیه أم مُفسِّر أو باحث فی العلوم الدینیة أنَّ یتخطی هذهِ الأصول ویتجاوزها، فإنَّ مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) رسمت ووضعت المنهاج الصحیح والقواعد الترسانیة الجحفلیة بحیث ما استطاع بنو أمیّة ولا بنو مروان ولا بنو العبّاس ولا من قبلهم ولا من بعدهم من دول شرقیة أو غربیة ولا نظام اشتراکی ولا رأسمالی ولا... الخ. إلی الیوم أنْ یتخطوا هذهِ المعادلة سواء فقهیةً أو عقائدیةً أو تفسیریة أو... الخ فإنَّها رسمت للإنسان نوع العلاقة مع ربه ابتداءاً من کتاب التوحید إذْ وضعوا فیه قاعدةً وهی: -

[أنَّ توحیده تعالی تمییز صفةٍ لا تمییز عُتْمةٍ]

هذهِ الضابطة لا یمکن للباحث أنْ یتخطاها ووقفت لها القمم العلمیّة الشامخة من کلا الطرفین بإکبار واحترام.
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وقاعدة أُخری فی التوحید من صفاته تعالی:

[داخِلٌ فی الأسماء لا بممازجة خارج عنها لا بالمزایدة قریبٌ فی بُعْده بعیدٌ فی قربه](1).

وهکذا رسمت لنا مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) منهاجاً ووضعت القاعدة فی کتاب الحُجة والنبوّة والإمامة فی الأصول انتهاءاً بفقه الفروع من الصلاة والصوم والزکاة والحج... الخ والمعارف والعقائد والتفسیر.

وهکذا بیّنت لنا مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) میزانیّة العبد فی الأفعال وقالت:

[لا جبر ولا تفویض أمرٌ بین أمرین](2).

فلا أحد یستطیع أنْ یتعدی هذهِ المعادلة ویوفق فی عمله ومنهاجه أبداً ما لم یرجع إلیها.

وکذا بیَّنت معنی: - مَنْ أحبَّ عَمَل قوم حُشِرَ معهم(3).

وما یتداعن علی هذا القول.

وکذلک أوضحت ما یتعلق بأصول التشریع فی فقه الفروع من معنی الآیة: - أَحَلَّ اللّهُ الْبَیْعَ وَ حَرَّمَ الرِّبا4. وأنَّها حَرَّمت الربا وما یترتب علیه من مضار ومفاسد وبیَّنت حرمة الحیل التمویهیة وما یترتب علیها من مفاسد وحرمة الخمر والفواحش والمجون و... الخ وما یترتب علیه نَخْرٍ فی جسد الأمَّة والمجتمع، والتی أقَرَّ بها النظام الغربی مؤخراً فی خضم الأزمة الاقتصادیة.
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1- (1) التوحید للصدوق/ ص 319، الأمالی للصدوق، ص 405.

2- (2) الکافی ج 1 / ص 160 والتوحید/ 362.

3- (3) الغدیر ج 2 ص 292 (یبدل المصور بمصور أقوم).




کُلُّ هذا وغیره بینته الشریعة المقدَّسة من خلال مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) التی وضعت الأعمدة والضوابط والثوابت التی لا یمکن لأی نظام من صنع البشر فی الکون کله أنْ یتخطاها، ومَن تخطاها بحالة سلبیة وعدم اعتراف کُتِبَ علیه الفشل فی کل مشاریعه الاقتصادیة والعمرانیة والفکریة والعلمیّة... الخ بل من جمیع العلوم سواء الفقهیة منها أو العقائدیة أو التفسیریة أو المَعْرفیة أو... الخ.

إذنْ هذهِ القواعد والأُسس التی جذّرتها مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) وفتحوا أبوابها وأسرارها هی حصون منیعة لا تستطیع البشریة أنْ تتسلق وتقفز علیها من دون تطبیق ومُجازات لهذهِ الأصول العلمیة والمعادلات، وهذا هو السِرُّ فی بقاءها ودیمومتها بعد مضی أکثر من أربعة عشر قَرْناً علی تأسیسها.

وهذا نظیر ما یقوله علماء الریاضیات مِن أنَّ الریاضیات کلها من علم الهندسة وعلم المثلثات والجبر والمیکانیکا والقوی والهندسة الفضائیة والفلکیة و... الخ.

تتشعب من معادلات تِسْع هی عملیة الجمع والطرح والضرب والقسمة والجبر والهندسة والمثلثات و... الخ.

وعلیه فأیِّ عملیة حسابیَّة فی إنشاء مفاعل نووی، أو أسلحة ذریة کیمیائیة وأی تطور بیولوجی لا یمکن أنْ تتجاوز المعادلات التسع.
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المبحث الثانی: لماذا المذاهب الإسلامیّة تُخَطِّر من فتح باب الاجتهاد؟

المذاهب الإسلامیَّة کافة عدا مذهب الشیعة الإمامیَّة أتباع مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) أغلقت باب الاجتهاد فی فقه الفروع فضلاً عن باب المعارف وأصول العقائد لاسیّما علم التفسیر وغیره؛ لأنَّهم استشعروا خطورة مُدَّمِرَة من فتح باب الاجتهاد فی القرن الثالث والرابع والخامس... الخ ورأوا فی ذلک - أی فی سد باب الاجتهاد - ضرورة ملحة والی یومنا هذا ونحن فی القرن الخامس عشر الهجری لا زالت الجوامع الدینیة عند أهل السُّنة تشعر بکل ثقة واطمئنان أن فتح باب الاجتهاد فی فقه الفروع فضلاً عن غیره سوف یشرذم المسلمین من أهل السُّنة الی فرق متعددة وتصدع المذهب الواحد الی مذاهب متعددة، وبالتالی لم تبق لهم باقیة.

وهذا المنع من فتح باب الاجتهاد مستمر علی قدم وساق الی یومنا هذا وسبب ذلک کله هو: -

أنَّهم لم یکتشفوا الوحدة المُنسِقة الناظمة بین المعارف الدینیة من فقه وعقائد وتفسیر وحدیث وتاریخ... الخ.

واکتشاف الوحدة الناظمة المنُسِقة یحتاج إلی علم لَدُنی، کما وَرَد ذلک فی خطبة الزهراء (علیها السلام)

«وطاعتنا نظاماً للملة، وإمامتنا أماناً للفُرْقة و... الخ».(1).
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1- (1) خطبة الزهراء (علیها السلام) فی روایة عبدالله بن الحسن بإسناده عن آبائه (علیهم السلام).




وأرادت الزهراء (علیها السلام) بذلک - أنَّ الإمامة هی العنصر الموحِّد والمُنسِق بین شتات الدین إذْ لیس بوسع البشر من المسلمین والفقهاء والمجتهدین لوحدهم أن یکتشفوا تلک العناصر المُنسِقة والموحِّدة فی علم الفقه فضلاً عن العقائد والأخلاق والآداب والتفسیر والسیاسة والاقتصاد والتأریخ... الخ.

وأمثلة ذلک کثیرة فی مختلف مجالات الحیاة، فما نلاحظه الیوم من التضخم الانتاجی عند البشر فی جانب صناعی أو تکنولوجی أو ذری أو... الخ.

فإن یستلزم تصحر الأرض الخضراء عند البشر، وعلیه فلا یُعقل عدم وجود وحدة منسقة بینهما.

وهکذا التنسیق والتنظیم بین الزراعة والاقتصاد، بین علم البیئة وعلم الاقتصاد وکذلک الإفراط فی الاستهلاک بکل ما فی السوق من البضائع سَبَّبَ لهم اختراق طبقة الأوزون.

وهکذا وحدة نظام فی التشریع والتقنین فی فقه الفروع فی القانون المدنی، فإن الموزانة ووحدة النظام بین فقه التشریع - السلطة التشریعیة - وبین السلطة التنفیذیة - النظام السیاسی، وبین النظام التشریعی مطلوبة، وهکذا فی کل القوانین والمعادلات الکونیة، إذا لم تُرْعَ فیها الکتاب والسنة - أی الثقلین - فإنه یقع فیها التصادم والتنافر بعضها مع البعض الآخر.

الزهراء البتول (علیها السلام) بنت النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) عَبَّرَت فی کلمتها

«إمامتنا نظاماً للملة» إشارة الی أنَّ هذه الملة هی: - فطرة الله التی فطر الناس علیها جمیعاً، وهذه الفطرة هی الوحدة المُنسِّقة بین أنظمة البشر الاجتماعیة
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والاقتصادیة والسیاسیة والتأریخیة والجیولوجیة والبیئیة... الخ والمُنَظِم والمُنسَق لهم هو صاحب العلم اللدُنی الذی لولاه لساخت الأرض بأهلها - أی تبعثرت وتشتت وتزلزت -

ولذا کانت تصرفات بعض البشر وإنْ کان عالِماً وعنده معادلات وقواعد ریاضیة وفیزیائیة وکیمیائیة و... دقیقة وعلمیة، إلَّا أنَّه من دون أنْ یرجع إلی المُنظم والمُنسِّق لهذهِ العلوم وهو الإمام القائم المنتظر الحجة بن الحسن (عج) حتّی یَعْرِف إلی ماذا تنتهی وما تکون النتائج، وإلّا - أی من دون الرجوع إلی الإمام (عج) - یحصل ما یحصل من الفشل والتراجع فی کل شیء کما یعیشه الآن الغرب وغیره فی أنظمتهم الاقتصادیة والسیاسیة والتربویة الاجتماعیة والتکنولوجیة والبیئیة و... الخ وسبب فشلهم أنَّهم اعتمدوا علی قدراتهم الشخصیة والذاتیّة من دون الرجوع إلی المنظم والمُنسِق والمُنقِذ للبشریة من مستنقع الرذیلة والهاویة وهو إمامتنا نظاماً للملة؛ ولذا وقعوا فی الهاویة أثبتت التجارب الکیمیائیة والفیزیائیة أنَّه کلما اکتُشِفت معادلات وحدویة فی العلم کانت هی الأقرب إلی الحقیقة والواقع، وکلما جهلنا المعادلات الوحدویة بأن کانت هناک تَکَثِّر وتبعثر کانت نتائج العلم عقیمة.

وعلی هذا قِس جمیع العلوم والفنون علی اختلاف معادلاتها وقوانینها من علم نفس فردی أو تعدد النفس البشریة ازدواجیة - أی انفصام فی الشخصیة - وارتباط الروح بموجودات أثیریة.... الخ.

وفشل وتراجع کل تلک القوانین والأنظمة الوضعیة بسبب ابتعادها عن ما شرعه الله تعالی ورسم للبشر نظاماً ومنهاجاً یسیر علیه حتی یضمن
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سلامة ونجاح الدارین.

لذا شرَّع الله الأحکام الشرعیة ورسم لنا منهاجاً نسیر علیه منذ أنْ کنا فی بطون أمهاتنا إلی یوم الدین، جعل لنا الدین بما له من معنی واسع ینفتح ویتلائم مع کل ملفات الحیاة بما للانفتاح من معنی واسع أیضاً، وهو لیس مختصاً بالبشر فحسب، بل کما عَبَّرَ القرآن الکریم وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلاّ لِیَعْبُدُونِ1.

فالدین هو برنامج رسمه الله لکل المخلوقات کُلُّ بحسب تکلیفه وما یُناسبه، وهذا الدین عبارة عن آیات بینات فی صدور الذین أوتوا العلم درجات، ولیس مختصاً بالنبی (صلی الله علیه و آله) فحسب وإنَّما هو کذلک بالنسبة إلی أوصیاء النبی (صلی الله علیه و آله) لأنَّ القرآن ذکر وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ2 و لا یَمَسُّهُ إِلاَّ الْمُطَهَّرُونَ3.

ومن خلال هذا کُلَّه یُعْلم ضرورة وجود المُعِّلِم الإلهی المتمثل - کما مَرَّ - بالنبی (صلی الله علیه و آله) وأوصیاؤه (علیهم السلام) - فی مدرسة الأئمة الأثنی عشر (علیهم السلام) وأتباعهم، ولم یمرُّوا - وما مرّوا - بتشرذم وبقیت الفرقة الحقَّة الإمامیّة الأثنی عشریة هی الرائِدة بین المذاهب الأخری التی انحرفت عن خط مدرسة أهل البیت (علیهم السلام).

وسبب تشرذم هذهِ الفرق الإسلامیّة - غیر الفرقة الإمامیة الاثنی عشریة - من خوارج ومُجَبِّرة ومجسمة ومرجئة وقدریة و... الخ بل وحتَّی
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الفرق التی انشقَّت عن مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) هو أنَّهم نظروا إلی جانِب فی الدین وجهلوا وغفلوا جوانب، بینما الدین فی الواقع وحدة واحِدَة لا تتبعَّض، وهذا ما یؤکِّد علیه القرآن الکریم من أنَّ القرآن والدین وحدة نظام واحِدَة مَن لم یحافظ علیها سوف یؤول أمره إلی التبعثر والتشتت فی أمر هذا الدین.

وحَذَّر القرآن من خطورة هذا التفکیک والتبعض فی الدین اَلَّذِینَ جَعَلُوا الْقُرْآنَ عِضِینَ1.

ولربما تسأل وتقول: مَن الذی یستطیع أنْ یُتَسِقَ ویجعل القرآن والدین نظاماً واحداً؟

الجواب: هم أهل البیت (علیهم السلام) ویؤیده ما رواه العیاشی فی تفسیره عن مسعدة بن صدقة، قال: - قال أبو عبدالله (علیه السلام)

«إنَّ الله جعل ولایتنا أهل البیت قطب القرآن، وقطب جمیع الکتب، علیها یستدیر محکم القرآن وبها نَوَّهتُ الکتب ویستبین الإیمان»(1).

والمراد بقطب القرآن یعنی المحور المرکزی إذْ لولا ولایة الأئمة (علیهم السلام) لساخت الأرض بأهلها لأنَّ غیر أئمة أهل البیت (علیهم السلام) لا یمتلک القدرة علی اکتشاف وحدة النظم والتنسیق لذا یکون عنده القرآن یضرب بعضه بعضاً؛ لذا تکثَّرت الفرق منها: - الجبریة والقدریة والمرجئة و... الخ.

بعد وضوح أنَّ القرآن الکریم من أهم الکتب السماویة وخاتمها وقطبه المرکزی هم النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته (علیهم السلام)، بل حتَّی وحدة النظام فی باقی الکتب
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1- (2) تفسیر العیاشی ج 1، ص 78.




السماویة الأُخری کالتوراة یکتشفها النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) لا النبی موسی (علیه السلام).

المعلم الأجدر للتوراة وباقی الکتب السماویة هو النبی (صلی الله علیه و آله) وأوصیاؤه.

ویؤکِّد هذا المعنی ما قاله أمیر المؤمنین (ع

)«أمَّا والله لو ثنیت لی الوسادة لعلمت وحکمت بین أهل التوراة بالتوراة و... الخ»(1). وهکذا الإنجیل وباقی الکتب السماویة الأُخری.

والخلاصة: أنَّ النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) وأهلَ بیته (علیهم السلام) هم أحفظ لکتب الله تعالی من غیرهم من أنبیاء الله الذین بعثوا بتلک الکتب؛ لأنَّ القرآن مهیمن علی تلک الکتب، ومن الطبیعی الذی یعلم بالمهیمن بعلم أکثر من صاحب المهیمَن علیه.

وهناک ثمرة تترتب علی هذا: - وهی أنَّ التأکید علی أنَّ ولایتنا أهل البیت قطب القرآن، إشارة إلی أمومة ولایة أهل البیت وأمومة المحکمات علی غیرها من الآیات، هو أنَّ مَنْ لم یلتفت إلی ما عند أهل البیت من علوم وقواعد لا یستطیع أنْ یؤلِّف القرآن وحدة نظامیَّة واحدة، فلا محالة یقع فی ورطة جعل القرآن عضین، کما وقع فی ذلک الیهود أَ فَتُؤْمِنُونَ بِبَعْضِ الْکِتابِ وَ تَکْفُرُونَ بِبَعْضٍ2.

مضافاً إلی ما ذکرته الزهراء (علیها السلام) فی ذیل خطبتها

«إمامتنا نظاماً للملة علیها یستدیر محکم القرآن» الذی أشار له القرآن الکریم فی سورة آل عمران هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ فَیَتَّبِعُونَ ما تَشابَهَ مِنْهُ ابْتِغاءَ الْفِتْنَةِ وَ ابْتِغاءَ تَأْوِیلِهِ وَ ما یَعْلَمُ

ص:70





1- (1) بحار الأنوار ج 40 ص 135.




تَأْوِیلِهِ1.

وهنا القرآن الکریم أسس قاعدة هامّة وهی «إنَّ أصل قطب المتشابه یرجع إلی المحکمات».

والذی یَعْلَمُ تأویله هو الله والراسخون فی العلم، ویذکر المفسرون بعد الرجوع إلی أحادیث النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته أنَّ الراسخون فی العلم بعد الله عَزَّ وَجَلَّ هی ولایة وإمامة أهل البیت (علیهم السلام) التی یستدیر علیها محکم القرآن.

ومن کل هذا یُعْلَم: - أنَّ محکم القرآن له أمومة ومرجعیة للمتشابهات.
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المبحث الثالث: مقارنة بین فقه الإمام جعفر بن محمد الصادق (علیه السلام) وبین فقه المذاهب الأربعة فی فقه الفروع وغیره

لو قارنا بین ما أسسه ومنهجه الإمام الصادق (علیه السلام) وآبائه وأبنائه - علیهم أفضل الصلاة والسلام - فی فقه الفروع مثلاً وبین ما أسَّسته المذاهب الإسلامیة الأربعة لتراءا لنا بالنظرة السطحیة أنَّ هناک فی معظم المواضیع، ولعلَّ المتتبع فی هذا المجال یعطی نسبة الوفاق بینهما بحدود 80% کنسبة تقریبیة واختلاف بنسبة 20% فی تفاصیل فرعیة فی أصول القواعد وهذه مُبتنیة علی أسس غیبیّة وأُسس الکلام لیسَ فی العدد الکمی وإنَّما أُسس مکاشفیة؛ لذا لا تستلزم وجود أعداد ضخمة من الفوارق، والکلام فی الأسس لیسَ من جهة العدد بقدر ما هو فارق کیفی عمیق فإنَّ 20% من الاختلاف، وإنْ کان من حیث العدد 20% إلّا أنَّ هذهِ الکمیّة حیث کانت فی الأسس لا فی مجرد التفاصیل، کان الاختلاف کبیراً جداً، إذْ الاختلاف فی التفاصیل البعیدة هیِّن بالقیاس إلی الاختلاف کبیرٌ کیفاً، بلْ وکثیر کمّاً أیضاً بلحاظ ما یرتتب علیه من فروع کثیرة متخالفة.

إذنْ المدار لیسَ علی عدد الاختلاف من جهة الکم بلْ المدار علی النوعیة الکیفیة فی ما هو أساس الموجب للاختلاف فی المسار من البدایات. لیس فی العدد الکمی وإنَّما أسس مکاشفیة لذا لا تستلزم وجود أعداد ضخمة جداً من الفوارق.

فمثلاً هناک فرق شاسع وعمیق بین ما تقوله المذاهب الإسلامیّة عن
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أنس بن مالک عن رسول الله (صلی الله علیه و آله)، قال:

«إذا مَرَرْتَ ببلدةٍ لیسَ فیها سلطان فلا تدخلها إنَّما السلطان ظل الله فی الأرض»(1).

وبین ما تقوله الإمامیّة

«کلمة حق عند سلطان جائر»(2).

فالفرق بین المسیرین المسیر السلطوی البلاطی وبین مسیر معارضٍ مصحح للخطأ واضحٌ عمیق بینهما.

فإنَّ مدرسة أهل البیت ونظامها الجعفری - نسبة إلی الإمام جعفر بن محمد الصادق (علیه السلام) - لا یمکن لأی نظام فی الکون أنْ یخترقها لأنَّ إعجازها إعجاز وحیانی إلهی یعجز الآخرون عن الإتیان بمثله فی مختلف علوم المنظومة المعرفیة من فقه وعقائد وتفسیر وحدیث و... الخ، فإذا استطعنا أنْ نشخِّصها عند أهل البیت نکون فی وقایة وحمایة.

وهذا ما یُمیِّز ولایة وأمومة المحکمات من غیرها.
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1- (1) السنن الکبری للبیهقی 16/8؛ أمالی الطوسی.

2- (2) سنن الترمذی ج 8 ص 345.





المبحث الرابع: الأدلة والبراهین علی قیمومة أهل البیت (علیهم السلام) فی تعلیم القرآن


اشارة

وفیه:

تنبیه: الأدلة التی سنذکرها لیست فقط أدلة علی ضرورة أخذ أصول التفسیر ومنهاجه من أهل البیت (علیهم السلام)، بل هی بنفسها قواعد ومناهج التفسیر عند أهل البیت (علیهم السلام)، کما وأنَّ هذهِ الأدلة مرتبطة بنظام الحجج وأنَّ القرآن حجةٌ من الله عَزَّ وَجَلَّ وأنَّ الرسول (صلی الله علیه و آله) وعترته الطاهرة هم حجج من الله علی البرایا، وأیضاً الحجة هو العقل البشری، ومقصودنا من نظام الحجج هو التنسیق ووحدة التألیف بین هذهِ الأمور المتکثرة والمتشتتة.



الدلیل الأوَّل: البرهان التأریخی الحضاری العلمی:


اشارة

لا یخفی علی الأخوة الباحثین فی العلوم والمعارف الدینیة بل وغیرها من الفنون الأُخری ذات الصِلة أهمیة علم التفسیر ومتابعة نتائج المفسرین عند القدماء وعند متأخری المفسرین، بل والمعاصرین - رحم الله الماضین وحفظ الباقین - والأهم فی الوقوف علیه والالتفات إلی ما أشار إلیه أئمة أهل البیت (علیهم السلام) ونبَّهوا علیه فی أصول وقواعد التفسیر وغیره من العلوم الأُخری، بسبب أنَّهم معصومون وأرادوا تأسیس قواعد فسوف تکون تلک القواعد وحیانیة لا یرد علیها الإشکال بخلاف ما لو کان المؤسس للقاعدة الفقهاء والمجتهدین وبالتالی یکون إنتاج بشری یأتی علیه ما یأتی.
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وربما یخوض الکثیر من مفسری العامة والخاصة فی قواعد علم التفسیر ومنهاجه، ولکن وللأسف القلیل منهم بل هذا من مفسری الخاصة مَنْ یغور عُمْقاً وبحثاً عن الأصول والقواعد التی یشیر إلیها أئمة أهل البیت (علیهم السلام) بنحو خاص وبطریقة معینة تختلف عن القواعد الثابتة والسائدة لدی عموم المفسرین کما سیتضح من خلال البحوث الآتیة، مِن أنَّ الذی یُنبه علیه أهل البیت (علیهم السلام) له أدلته ومبرراته الکثیرة جداً.

وإذا غُرْنا فی هذا البحث أکثر نجد عندما نقرأ سیرة الإمام جعفر بن محمد الصادق (علیه السلام) إنَّ الفترة التی عاشها (علیه السلام) فترةً علمیة ولیست سطحیةً وتأریخیة.

فقد نقل الطبری(1) وکذا الکشی فی رجاله(2) عن أحد المخبرین السریین للخلیفة هارون الرشید الذی نقل له تقریراً معیناً عن وضع الشیعة آنذاک وأنَّ اتباع الإمام جعفر بن محمد الصادق (علیه السلام) هم ثمانٍ فرِق منها: -

1 - الزراریة: أتباع زرارة بن أعین(3).

2 - وعماریّة: إتباع عمار الساباطی(4).

3 - بصیریة: أتباع أبو بصیر(5).
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1- (1) تاریخ الطبری، تاریخ هارون الرشید.

2- (2) رجال الکشی.

3- (3) وهو أحد أبرز فقهاء الإمامیة فی زمان الإمام الصادق (علیه السلام) وله مناظرات ومواقف علمیة مُثبَّتة اعترف بها العامة ویذکرونه، وجابر بن یزید الجعفی وغیرهما من أتباع أهل البیت (علیهم السلام) شموخ واحترام ووقار بغض النظر عما یوجه إلیهما من الانتقادات من ناحیة الانتماء العقیدی.

4- (4) عمار الساباطی: من أصحاب الصادق (علیه السلام) والکاظم (علیه السلام) وهو ثقة.

5- (5) یحیی بن القاسم أبو بصیر الأسدی وهو من الثقاة، روی عن الباقر والصادق.




4 - وهشامیة: أتباع هشام بن الحکم(1).

علی عدد بیوت المرجعیة والفقاهة والعلم، فکل واحد من هؤلاء کان مرجعاً فی علم من العلوم، فهشام کان مرجعاً فی العقیدة والکلام، وزرارة مرجعاً فی الفقه وکذا محمد بن مسلم... الخ.

وعلیه إذا لاحظنا هذا الازدهار والنجومیة لفقهاء ورواة ومتکلمی ومفکری ومفسری الشیعة فی سماء العلم، وهذا التعدد لهؤلاء العلماء والمرجعیات التی خرّجها الإمام الصادق (علیه السلام) فی جمیع المجالات أتباع الإمام جعفر الصادق (علیه السلام) فی جمیع العلوم واختلاف المجالات ومع ذلک لم یحدث أی تشتت وتشرذم لمذهب أهل البیت (علیهم السلام)، ولم تَضَع ولم تندرس معالم وهویة المذهب والطائفة الحقة.


إلفات نظر:

حتَّی أنَّ کثیر من علماء مفسری وفقها ومتکلمی العامة بمختلف مذاهبهم یستنجدون علمیاً بعلماء وشخصیات علمیة شیعیة، فهذا ابن أبی لیلی تلمیذ أبی حنیفة کان یستنجد علمیاً بمحمد بن مسلم وهذا مُوثَّقٌ.

وهکذا الحکم بن عتبة الذی کان أُستاذ زرارة بن أعین قبل استبصاره - زرارة - وبعد استبصار زرارة وأصبح من أتباع مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) أُجریت مناظرات مسجلة بین زرارة وأُستاذه الحکم بن عتبة.
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1- (1) هشام بن الحکم من أصحاب الإمام الصادق (علیه السلام) وهذا صدر الإمام الکاظم (علیه السلام) ثقة وله مناظرات کثیرة مع المخالفین وکان من فتق الکلام فی الإمامیة.




وکانت علماء العامة تجلّ زرارة کثیراً وتوقّره لوطئته العلمیة، رغم انتقادهم له بالانتماء العقیدی المخالف لهم، ومصادرهم زاخرة بذلک.

بینما إذا لاحظنا الطرف الآخر - المذاهب الأربعة - وقارناها بمذهب أهل البیت (علیهم السلام) فنجد أنَّ لکل من الأُستاذ والتلمیذ مذهباً، کما فی مالک وأبی حنیفة، وکذا ابن حنبل والشافعی أیضاً بینهما تمذهب، وإنَّ مالک وابن حنبل تتلمذا علی ید الإمام جعفر بن محمد الصادق (علیه السلام)، فضلاً عن التمذهب بین الأقران، لاحظ - النخعی الثوری له مذهب فقهی وسفیان بن عیینة له مذهب آخر، وسفیان الثوری له ثالث، والحکم بن عتبة رابع وهکذا.

لذا یذکر لنا التأریخ الموثوق به أنَّ مذاهب الفقه والفروع عند أهل السُّنة فی القرن الثانی والثالث بلغت العشرات، ولیس مذهباً واحداً حصر المذاهب الأربعة.

وهنا تأتی حاجة المذاهب الأُخری لسد باب الاجتهاد لتنقذهم من التشرذم والتشتت المذهبی فی فقه الفروع والعقائد والتفسیر... الخ.

علماً أنَّ هذا التشرذم والتمذهب حصل بین بعضهم البعض فی زمن مُؤسسی هذهِ المذاهب وهم لا زالوا علی قید الحیاة ولم تتمادَ بهم القرون.

سؤال علمی صناعیٌّ: لماذا فی مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) مهما تفرعت وتکثرت قممه العلمیة فی مختلف العلوم ومع ذلک باب الاجتهاد مفتوح ولا تجد تَمُرّداً ولا تشرذماً، وإنَّما تجد وحدة متماسکة؟

الجواب: إنَّ الأصول التی ثبتها أئمة أهل البیت (علیهم السلام) هی أصول لها
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منظومة خاصة أصولٌ وحدویة بینها إلفة ووحدة، وهذه الوحدة لیست نفسیة فقط، بل وحدة فکریة وعلمیة ومنهجیة، إذا سار علیها الإنسان الناشد للوحدة تخلص من التمزق والتبعثر والتشتت.

ومن الشواهد علی ذلک: -

ما قالته الزهراء (علیها السلام):

«... وجعل إمامتنا نظاماً للملة» والمراد من النظام هو الوحدة والتطابق.

ولذا نجد بعض الفرق المرتبطة بالشیعة کالزیدیة والإسماعیلیة والفطحیة... الخ لمّا انقطعت سلسلة الأئمة (علیهم السلام) عندهم وقَدَّموا مَن لیس بإمام ولیس بمعصوم ولم یسیروا علی الأصول الحقّة التی أسسها وجذرها أهل البیت (علیهم السلام) نجد أنَّهم تشرذموا وضاعت هویتهم واختلفت وتغیّرت عقیدتهم ومذهبهم؛ ولذا أصبح بعضهم علی المذهب الحنفی والآخر المالکی وثالث الشافعی ورابع الحنبلی... الخ.

ومن الواضح لا یوجد توافق بین المذهب الحنفی ومدرسة أهل البیت (علیهم السلام).

فمثلاً: الزیدیة أحد الفرق المرتبطة بالشیعة والذین یقرون بإمامة أربعة من الأئمة (علیهم السلام) 1 - أمیر المؤمنین (علیه السلام). 2 - الحسن بن علی (علیه السلام). 3 - الحسین بن علی (علیه السلام). 4 - علی بن الحسین (علیه السلام). ثم ینعطفون إلی القول بإمامة زید بن علی، ویحیی بن زید... الخ تجد فقههم الآن فقه حنفی، ومن المعلوم أنَّ الفقه الحنفی لا یتوافق مع الفقه الإمامی، وإنْ کان هناک تشابه بنسبة عالیة واختلاف بنسبة قلیلة، إلّا أنَّ هذهِ النسبة القلیلة المختلف فیها
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هی من الأصول، أی اختلاف فی أصول الفروع، وعلیه لا یتلاءم ولا یتفق الفقه الحنفی مع ما عند الشیعة الإمام الأثنی عشر من نهج البلاغة والصحیفة السجادیة... الخ.

لذا نجد هؤلاء - الزیدیة - أیضاً تشرذموا کالمذاهب الأربعة؛ لأنَّهم لم یسیروا علی المنهج الذی جَذّره أئمة أهل البیت (علیهم السلام).

بخلاف الذی سار علی نهجهم (علیهم السلام) واتّبعهم فنجد کُلَّ إمام یزیدک ارتباطاً بالإمام السابق علیه واللاحق له، وهذا إنَّما یَدُلُّ علی برهان علمی علی إمامة وعِصْمة الأئمة (علیهم السلام) الذین نعتقد بإمامتهم علیهم أفضل الصلاة والسلام.

ونفس هذا المعنی فی وَحْدة المنظومة یأتی عند الکلام عن الأنبیاء والمرسلین، فأنَّهم وَحْدَةٌ واحِدة یُصَدِّقُ بعضُهم بعضاً وَ إِذْ قالَ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ یا بَنِی إِسْرائِیلَ إِنِّی رَسُولُ اللّهِ إِلَیْکُمْ مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیَّ مِنَ التَّوْراةِ وَ مُبَشِّراً بِرَسُولٍ یَأْتِی مِنْ بَعْدِی اسْمُهُ أَحْمَدُ1.

ویَقِرُّ بمن قبله؛ لأنَّ المنبع واحِدٌ والأساس الموحِی لهم واحد:

لا نُفَرِّقُ بَیْنَ أَحَدٍ مِنْ رُسُلِهِ2.


الدلیل الثانی: القرآن کتاب غیبی سماوی:


اشارة

بعدما تقدم فی الدلیل الأوَّل علی قیمومة أهل البیت فی بناءً ورسم أصول التفسیر عبر التأریخ الحضاری والعلمی الذی أثبت أنَّ الأصول المعرفیة - لا سیما التفسیریة - وضعت بید أهل البیت (علیهم السلام) ولولا وضعهم لها بیدهم لاستلزم ذلک تمزق ونشوء فرق کما حدث فی فقه الفروع وکذا فی
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فقه العقائد والتفسیر... الخ.

وسدُّ باب الاجتهاد عند المذاهب الإسلامیّة غیر مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) والسبب فی ذلک واضحٌ.

هو أنَّ الأئمة (علیهم السلام) أسسوا لتلک العلوم جوامع وأسس تُدار علیها وحدة النظام.

ونذکر فی هذا الدلیل: أنَّ القرآن کتاب إلهی فیحتاج إلی مُعلِّم إلهی أیضاً.

وقدْ أشار أهل البیت (علیهم السلام) فی الروایات الواردة عنهم بطریق معتبر أنَّه من الخطأ الذی وقع فیه المفسرون من الفقهاء والمجتهدین أنَّهم نظروا إلی کلام الله نظرة تشبیه ومماثلة إلی کلام البشر، علماً أنَّ أصول التفسیر لکلام الله تعالی تختلف عن أصول استظهار کلام البشر، فإنَّ فعل الله وکلام الله لا یُقاس بفعل وکلام البشر ولا تشابه بینهما.

إنْ قلت: بناءاً علی هذا - أی عدم مقایسة ومشابهة کلام الله بکلام البشر - یلزم أنْ تکون هناک قطیعة مطلقة بین کلام الله وکلام البشر، فکیف یفهم البشر کلام الله والحال أنَّه فی جملة من الآیات القرآنیة وصفت کلام الله بأنه بلسان عربی مبین وبیان للناس وعلیه یلزم تعمیة وإجمال وتلغیز القرآن الکریم، وهذا لا یتلاءم مع مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) أمر بین أمرین لا تعطیل للقرآن ولا تفویض.

قلتُ: صحیح الروایات ذکرتْ ورکَّزتْ علی هذا الاستدلال والبرهان - من أنَّ أصول تفسیر کلام الله یختلف عن أصول تفسیر کلام
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البشر، إلّا أنَّه لا یلزم هذا المحذور - أی تعطیل القرآن وتجمیده وحجبه عن العقول وإفادة واستفادة البشر - وإنَّما القرآن مُفعَل وحجة فعلیّة فی هذا الزمان وکل الأزمان علی البشر، إلّا أنَّ هذهِ الحجة المفعلة لیست مفوضٌ سکان إدارتها إلی البشر بنحو مطلق.

الخلاصة من هذا: إنَّ البشر لیسوا محرومین من الاستفادة من هذهِ الحجة القاهرة وهو القرآن الکریم، ولیسوا هم بمنأی عنه ولا توجد فجوة بینهما، ولکن فی نفس الوقت قیادة هذا النظام وهذه الظاهرة الإلهیّة لیست بید البشر تماماً، بل الأمر هو بین أمرین.

ونتعرض إلی ذکر أمور:


1 - هل المعتبر فی حجیّة الروایة سَندُها أم برهانیّة المضمون:

رُبَّ قائل یقول: إنَّ الروایات الواردة عن أهل البیت (علیهم السلام) فی المعارف والتفسیر و... الخ لیست صحیحةً سنداً ولا موثقة، رُبَّما تکون ضعیفة أو مرسلة، وبالتالی لا یمکن الرکون إلیها فماذا نصنع؟

الجواب: هناک نقطة أساسیّة نعتمدها فی المقام هی: برهانیة المضمون سواء صحَّ السند أو لا؛ لأنَّ التغذیة التعلیمیة من أهل البیت (علیهم السلام) أرفع من التغذی بمعنی المتابعة - أی متابعة الطاعة - وإنْ کان هذا إتباع لهم شریفٌ ومقدس، خاصة إذا کان إتباعهم عن بصیرة وعلم فهذا مستوی أرفع فی الإتباع.

وهذا ما یصطلح علیه بالحجیة البیانیّة، وحجیة العلم هی أرفع من الحجیّة التعبدیة.
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وعلیه لأجل التعرف علی منهج أهل البیت (علیهم السلام) فی التفسیر عن طریق الروایات الواردة عنهم:

أولاً: یجب أنْ لا یکون أساری الحجیة التعبدیة بحیث یکون ضعف السند عائقاً أمامنا فی التدبر فی کلمات أهل البیت (علیهم السلام) فیما یتعلق بتفسیر القرآن الکریم وتبیان آیاته، فإنَّه مَرَّ أنَّ مضامین القرآن تختلف عن مضامین کلام البشر وتبیانها.

ثانیاً: ینبغی أنْ یختلف فی مسالک حجیته من حیث الأخذ به وعدمه عن مسالک التعامل البشری أو العقلائی فیما بینهم، فإنَّ حجیة القرآن ذاتیة، وهذا معناه إنَّه لم یکن خاضعاً لضعف السند وعدمه فی لزوم التصدیق به، وإنَّما کانت نفس مضامینه بما انطوت علیه من قدرات بیانیّة وعلوم عالیة هی المُسوِّغ فی الأخذ به والاعتقاد بصدقه وإعجازه.

ثالثاً: ینبغی أنْ یکون الحال فی الأخذ بکلام أئمة أهل البیت (علیهم السلام) الذین هم عِدْل القرآن، والالتفات إلی مضامین کلامهم (علیهم السلام) فی هذا الجانب وما تنطوی علیه قدراتهم البیانیة، وعلومهم التفسیریة العالیة تکشف عن الإحاطة التامَّة بعلوم القرآن الکریم.

ومن خلال هذا کله یتضح أنَّه نأخذ بکلامهم (علیهم السلام) بغض النظر عن کون السند صحیحاً معتبراً أو کان ضعیفاً، وهذا ما یمکن أنْ نصطلح علیه: - بالحجیة البیانیة، التی هی أرفع من الحجیة التعبدیة فإنَّ مناط الأخذ بالقرآن الکریم والإذعان بإعجازه کان مُستندِاً إلی الحجیة المذکورة دون الحجیة التعبدیة، کما لا یخفی.
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وهذا بالتالی تکون له ثمرة مهمة جداً لنا فی البحث التفسیری بل والبحث المعرفی العقائدی، ألا وهی النظرة إلی التراث النقلی للآیات والروایات نظرة استنطاق بیانی علمی.

إنْ قلت: بناءاً علی أنَّ القرآن کتاب سماوی ویحتاج إلی معلم إلهی أیضاً یدعی البعض من المدارس الإسلامیة بل حتَّی من بعض المناهج المنتسبة لأهل البیت (علیهم السلام) بأنْ تکون النتیجة المتوخاة هی تعطیل القرآن وحجم العقول عنه عندما یُقال: - أهل البیت هم القیّمون علی تعلیم القرآن وبیانه.

قلت: کلا لا یلزم المحذور، فإنَّ الإیمان بالقرآن وحجیته لیس بمعطل بل مُفعَل وحجة فی هذا الزمان وکل زمان علی البشر، إلّا أنَّ هذهِ الحجة لیست مفوضة إدارتها إلی البشر بنحو مطلق، ولا یعنی هذا أنَّ البشر محرومون من تلک الإدارة بالمرَّة، ولا مفوض إلیهم إدارتها بیدهم تماماً، بل الأمر بین أمرین.

وسیأتی فی محله - إنْ شاء الله تعالی - بیان المعیة والعلاقة بین الثقلین کتاب الله والسُّنة الشریفة، أی سنة المعصومین المتمثلة بالنبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته.

وعلیه لا یفهم من القول: کتاب الله یختلف عن کتاب البشر - القطیعة بین البشر وبین کتاب الله، وهذا کما مَرَّ تعطیل للکتاب وعدم استفادة البشر منه.

مضافاً إلی أنَّ القرآن لیس کتاباً یستطیع فقیه أو مُفسِّر ینفرد ببیانه عن الرسول (صلی الله علیه و آله) والعترة الطاهرة أهل بیته، وهذه المعیة - کما سیأتی - هی أحد الخرائط التی ترسم لنا العلاقة بین الثقلین، ولا یمکن الاکتفاء والاستغناء
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بأحدهما دون الآخر، لا حسبنا کتاب الله فقط، ولا حسبنا السنة الشریفة، بل لابدَّ منهما معاً.

إذنْ القرآن کتاب الله یتناوله ویتعاطاه البشر ولکن بشرط أنْ یکون له معلم خاص مُعَلِم إلهی.


2 - الروایات الدالة علی احتیاج القرآن إلی معلم إلهی:

هناک روایات دلَّت علی المعلم الخاص فی وصف الکتاب الکریم والمتواتر بین الفریقین کثیرة منها: -

أولاً: قوله (صلی الله علیه و آله):

«إنِّی تارک فیکم الثقلین کتاب الله وعترتی أهل بیتی لن یفترق حتَّی یردا علیَّ الحوض...»(1).

ثانیاً:

«کتاب الله حَبْلٌ ممدود من السماء إلی الأرض طرفٌ منه عند الناس فی الأرض وطرف عند الله»(2).

ثالثاً: قوله (علیه السلام):

«إیاک أنْ تُفسِّر القرآن برأیک حتَّی تفقهه عن العلماء»(3). یعنی بالعلم اللدنی أی الربانیین.

رابعاً: قوله (صلی الله علیه و آله):

«علی مع القرآن والقرآن مع علی، لن یفترقنا حتّی یردا علیَّ الحوض» أو القرآن مع أهل البیت(4).
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1- (1) الطبری فی ذخائر العقبی ص 16 / والدارمی فی سننه ج 2 ص 432 والنسائی فی خصائصه ص 30.

2- (2) مسند أحمد ج 22 ص 324.

3- (3) غرر الحکم.

4- (4) الحاکم فی المستدرک ج 124/3، والحموینی فی فرائد السمطین ج 177/1 مع تفاوت یسیر؛ والخوارزمی فی المناقب، ص 110، ط الحیدریة؛ والکنجی الشافعی فی کفایة الطالب، ص 253 ط الغربی؛ وابن حجر فی الصواعق، ص 74؛ والذهبی فی تلخیص المستدرک ح 124/3، بهامش المستدرک؛ والمتقی الهندی فی منتخب کنز العمال بهامش مسند أحمد، ج 31/5.




خامساً: أم سلمة قالت، قال رسول الله (صلی الله علیه و آله) فی مرضه الذی قُبض فیه وقد امتلأت الحجرة من أصحابه:

«أیُّها الناس یوشک أنْ أقبض قبضاً سریعاً فیُنطلق بی، وقد قَدَّمتُ إلیکم القول معذرةً إلیکم، ألا إنی مخلفٌ فیکم کتاب ربی عَزَّ وَجَلَّ وعترتی أهل بیتی، ثم أخذ بید علی فرفعها، فقال: هذا علی مع القرآن، والقرآن مع علی، لا یفترقنان حتّی یردا علیَّ الحوض، فأسلدهما ما خلّفتُ فیهماأیُّها»(1).

وعلیه فالطرف الذی عند الله عَزَّ وَجَلَّ لیس عند الناس، ولهذا فلابدَّ أنْ یکون هناک مُعلِّمٌ إلهی یستطیع أنْ یَصْرف ما عند الله حتَّی یوصله إلینا؛ لأنَّ الحبل له طرفان ولیس له طرف وحد، إذْ لو کان طرفاً واحدِاً لکان هذا الجعل مقطوعٌ عن الطرف الآخر، أی لو کان عند الناس وهو أحادی الطرف لکان مقطوع الصلة بالله، وإذا کان عند الله فقط ولم یُنصِب تعالی علیه مُعِلِماً یوصله ویبینه إلینا فإنَّه لا فائدة فیه والله تعالی مُنزه عن اللغویة والعبثیة(2).

والمعلم الذی نصبهُ الله تعالی من خلال ما وَرَدَ فی الروایات المعارف:
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1- (1) الصواعق المحرقة، ص 75، المیمنیة الرودانی فی جمع الفوائد، ح 332/2.

2- (2) هناک حدیث عن الإمام الرضا (علیه السلام) ینبه المأمون أو الهارون العباسی ما مضمونه: «ما الدلیل علی أنَّ السماء لا زالت مرتبطة بالأرض بعد رسول الله... الخ»، وهکذا الروایات الدالة علی أنَّ المؤمن ینظر بنور الله، فإذا ازداد المؤمن إیماناً یزداد نوراً وفهمه النور.




العقائد والتفسیر و... الخ هو النبی (صلی الله علیه و آله) وأهلُ بیته (علیهم السلام).

فإذا کنّا نستقی ونأخذ أصول التفسیر من المعلم الأوَّل وهو النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته (علیهم السلام). فلم یُؤاخذ علینا وعلی هذا المعتقد الحق من تعطیل للکتاب، بل هو تفعیلٌ للکتاب بکل درجاته لطرفی الحبل الذی عند الله وعند الناس.

ومن هذا کله: یتضح أنَّ المعلم الثانی یعنی الإحاطة بمعادلات الظاهر لذلک تکرر هذا المعنی کثیراً فی بیانات أهل البیت (علیهم السلام) من أنَّهم (علیهم السلام) عندهم علم خصوص وعموم القرآن، وتنزیل القرآن وأین نزل فی لیل أم نهار، وفی أی واقعة وأی مشهد، وهم (علیهم السلام) الوحیدون الذین جمعوا تنزیل القرآن ولا یستطیع مُدَع أنْ یدعی بأنه یحیط بتنزیل الکتاب کأهل البیت (علیهم السلام) علی کافة الأصعدة والعلوم سواءاً النحویة أو البلاغیة أو الصرفیة أو اللغویة أو... الخ.

إذْ لا یستطیع عالمٌ من علماء هذهِ الفنون والعلوم وغیرها بأنَّ یدعی أنَّه وقف واستقصی کل المعادلات اللفظیة التی تتصل بمسألة أو قاعدة نحویة أو صرفیة أو بلاغیة أو لغویة أو... الخ.

والشاهد علی ذلک ما نراه من نقض بعض العلماء علی البعض الآخر من هذهِ العلوم وغیرها والسجال مفتوح بالنقض بآیات الکتاب الأُخری التی غفل عنها الآخر، وهذا معناه: أنَّ النظام القرآنی یُشکّل مجموعة أنظمة من علوم شتی لها ارتباط وثیق فیما بینها کالنحو والصرف والبلاغة واللغة والتفسیر... الخ ولم تکتشف جمیع قواعد کل فنٍ فن فی القرآن وإنَّما لا زال
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علماء النحو یوماً بعد یوم یکتشفون القاعدة تلو القاعدة والترکیبة تلو الترکیبة وهکذا التراکیب البلاغیة والقواعد الصرفیة والتفسیریة... الخ. لعدم التفاتهم إلی ما موجود من نکات فی الآیات.

والشاهد علی ذلک: - مثلاً الذکر الواردة فی قوله تعالی: وَ ما عَلَّمْناهُ الشِّعْرَ وَ ما یَنْبَغِی لَهُ إِنْ هُوَ إِلاّ ذِکْرٌ وَ قُرْآنٌ مُبِینٌ1.

فما المراد من کلمة الذکر؟

الذکر له تفعیلة معینة فی الصرف وله رسم مُعیَّن، إلّا أنَّه لیس بخطاب ولا شعر ولا مغالطة ولا برهان ولا بلغو؛ لأنَّ الحق یقول: وَ الَّذِینَ هُمْ عَنِ اللَّغْوِ مُعْرِضُونَ2. ولا لهو؛ لأنَّ الحق یقول: مِنَ النّاسِ مَنْ یَشْتَرِی لَهْوَ الْحَدِیثِ لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِ اللّهِ3.

ما المراد من الذکر؟

الجواب: إلی یومنا هذا لم تکتشف البشریة وبعد مرور أکثر من أربعة شعر قرناً - عرباً أو غیرهم - وبالأخص المتخصصین منهم بقواعد اللغة العربیة المعنی المراد من کلمة الذکر فی الآیة المبارکة، وکذا لم یکتشِف المتخصصون أنَّ نظام الذکر لحد الآن وأنَّه مندرج تحت أی نظام والذی أشار له القرآن الکریم وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ4. ولم یکتشفوا کُلَّ مدارجُ وزوایا القرآن الظاهرة، بل عجز البشر عن الهیمنة والإحاطة
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بالقرآن، بعدما عکفت المؤسسات والدوائر التخصصیة والکوادر العلمیة من أقصی الشرق إلی أقصی الغرب فی کل أرجاء المعمورة وبجهود مُضنیة إلی أنْ یتوصلوا إلی معرفة کل ظاهرة لم یتمکنوا من ذلک.

نعم اکتشفوا الکثیر من المناهج العلمیة فی القرآن مثلاً:

1 - أسلوب القرآن النفس.

2 - أسلوب القرآن الأمنی.

3 - أسلوب القرآن الاقتصادی.

4 - أسلوب القرآن السیاسی.

5 - أسلوب القرآن الاجتماعی.

6 - أسلوب القرآن الأسری.

7 - أسلوب القرآن التکنولوجی.

8 - أسلوب القرآن التنموی... الخ.

وإنْ لم یکن هؤلاء مصدقین ومعتقدین بالقرآن، إلّا أنَّهم ینظرون إلی القرآن کأنَّه بحرٌ یجنون ویستخرجون منه اللئالئ، ومع کل ذلک لم یستطیعوا الوصول إلی إدراک کل أبعاد القرآن.

وهذا الذی نرید أنْ نتوصل إلیه من خلال کل ما تقدم: أنَّ القرآن کتابٌ إلهی یعجز البشر عن إدراک کل حقائقه.

ولذا مهما حاول الغربیون وغیرهم ممن لم یعتقد بالقرآن، رغم أنَّهم یعترفون بأنَّ القرآن فیه مناهج علمیة غیر متناهیة وعلی کافة الأصعدة، نشر طبعات مُحَرَّفة تُباع فی المکتبات سواء فی أفریقیا أو
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أوروبا أو... الخ.

کی یتلاعبوا بألفاظ القرآن بإضافة أو حذف بعض الکلمات، إلّا أنَّه لم یتمکنوا من ذلک؛ لأنَّه تعالی قال:

«إنَّا أنزلنا الذکر ونحن له حافظون» أی حافظون له من کل ما یحاول إلیه البعض من أصحاب النفوس المریضة والأقلام المأجورة من التلاعب والتحریف، علماً أنَّهم قاموا بطبع کمیات کبیرة من نسخ القرآن المحرَّف والمتلاعب بآیاته وطرحها فی الأسواق وبأسعار زهیدة.

هذا أیضا من إعجازات القرآن الکریم لکی یتوافد علیه الناس ویطلعوا علی ما فیه من حقائق أبدیة خالدة.

هذا مضافاً إلی أنَّه مهما تطوَّرت البحوث الکمبیوتریة والانترنت تعتمد علی نظام مُعیَّن یرسمه البشر فهی عاجزة عن إدراک سِرِّ النظام الریاضی الذی اعتمده القرآن الکریم فی المعادلات العددیة لسور القرآن وآیاته.

ولماذا هذا الترتیب فی النزول؟ ولماذا کل سورة لها عدد مُعیَّن من الأرقام؟ وأنَّ هذا العدد یرمز إلی أی نحو من التأثیر، وأنَّ هناک تأثیرات عجیبة وغریبة فی ذلک فإنَّها تؤثر حتَّی علی الظواهر الفیزیائیة والکیمائیة الکونیة والأحیاء فضلاً عن علوم جمة لم تکتشف إلی حد الآن.

ولذا وَرَدَ فی روایة عن الإمام الباقر (علیه السلام): أنَّه (علیه السلام) سألوه عن الصمد، فقال تفسیره فیه الصمد خمسة أحرف... ثم قال (علیه السلام) لو وجدت لعلمی الذی آتانی الله عَزَّ وَجَلَّ حکمةً لنشرتُ التوحید والإسلام والإیمان والدین والشرائع من الصمد، وکیف لی بذلک ولم یجد جدی أمیر المؤمنین (علیه السلام) حملةً لعلمه حتّی کان یتنفس الصُعَداء، ویقول علی المِنْبَر:
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«سلونی قبل أنْ تفقدونی فإنَّ بین الجوانح منِّی علماً جمَاً..»(1) إنَّ من هذهِ اللفظة الواحدة یستطیع المعصوم (علیه السلام) أنَّ یستخرج قواعد الدین کُلِّه... الخ.


3 - ما هو السرُّ فی عدم اند ثار اللغة العربیة:

السرُّ فی بقاء ودیمومة اللغة العربیة وحفاظها علی مفرداتها وثراءها العلمی دون باقی اللغات هو القرآن الکریم فهو الحافظ والمبقی لحیویتها دون العکس - أی لیست اللغة العربیة هی الحافظة للقرآن -

ومن أجل هذا الفرق أنَّه إذا کانت هناک أسرار عجیبة وقواعد متینة فی اللغة العربیة ولا زال العلماء سواء النحو أو الصرف أو البلاغة أو اللغة أو... الخ یکتشفون قواعد جدیدة وأسالیب وتراکیب متینة فضلاً عن عدم اکتشاف جملة من القواعد للبرهان وللمغالطة وللخطابة ذلک راجع إلی الاستمداد من النظام الأدبی فی القرآن وإلی یومنا هذا.

إنْ قلت: إنَّ القرآن الکریم نزل بالأمثال والحکم والجدل... الخ، وعلیه فالقرآن مستوعِبٌ لأغلب قواعد اللغة والبلاغة والصرف والشعر والقصة... الخ إذنْ أین القواعد التی لم یُشِر إلیها القرآن ولو ضمناً؟ وإنَّما أشار إلی ذلک کلّه.

قلتُ: صحیح ما ذکرتموه، وأنَّ القرآن نزل بأبواب ثمانیة - سلمنا بذلک - ولکن کلها تندرج تحت عنوان الذکر، مضافاً إلی أنَّ علماء اللغة والبلاغة - کما مَرَّ - یکتشفون فی القرآن الکریم یوماً بعد یوم قاعدة نحویة أو بلاغیة أو صرفیة إذْ لو کان قد اکتُشِف ذلک کُلَّهُ من أوَّل یوم. لمَّا دام
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1- (1) التوحید للصدوق/ باب تفسیر قل هو الله أحد إلی آخرها، ص 85-90 ح 6.




واستمرَّ هذا السِرُّ العجیب الإعجازی إلی یومنا هذا، ولصار القرآن کأی کتاب آخر لیس فیه سرٌّ للخلود والبقاء إلی نهایة الدنیا، والی الیوم لم یکتشف کبار النحویین والبلاغیین واللغویین و... الخ أمثال الخلیل بن أحمد الفراهیدی أو الکسائی أو سیبویه أو الغرّاء أو ابن جنّی. قواعد الذکر فی القرآن بحیث یضعون أیدیهم ویقولون هذا الموضع فیه قاعدة للذکر ویُصرحون بذلک.

ومن أمثلة ذلک: - ما جاء فی سورة الشعراء فی القرآن الکریم وَ الشُّعَراءُ یَتَّبِعُهُمُ الْغاوُونَ * أَ لَمْ تَرَ أَنَّهُمْ فِی کُلِّ وادٍ یَهِیمُونَ * وَ أَنَّهُمْ یَقُولُونَ ما لا یَفْعَلُونَ * إِلاَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّالِحاتِ1.

بیَّنت الآیة القرآنیة أنَّ القرآن لیس شعراً؛ لأنَّه یوجد فارق جوهری بین الشعر من حیث الصوت والتفعیلة، بل وحتَّی فی النبرة الموسیقیة.

ومن هذا یتضح أنَّه توجد عِدَّة تساؤلات تحتاج إلی أجوبة شافیة کافیة: -

1 - ما هو الفرق بین الشعر والذکر؟

2 - ما هو الفرق بین القصة والذکر؟

3 - ما هو الفرق بین الخطابة والذکر؟

4 - ما هو الفرق بین البرهان والحکمة والذکر؟

وإلی یومنا هذا هناک بحوث قدْ حارت فیها عقول النوابغ من البشر ولم یکتشفوا أسرار تأثیر النبرة الموسیقیة الصوتیة للقرآن، فعند سماع القرآن
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تنبعث الطمأنینة فی القلب، والهدوء وسکینة للروح ویحدث توازن فی قوی الإنسان حتَّی لو لم یفهم معناه، فإنَّ علم الطب الروحی والطب الفسلجی یؤکِّد أنَّ النبرة الصوتیة الموسیقیة المعینة لها تأثیر فی شفاء الإنسان وتخلصه من بعض الأمراض البدنیة والفسیولوجیة والروحیة.

إذنْ إلی یومنا الحاضر لم یکتشف علماء اللغة والأصوات تأثیر نظام الصوت فی القرآن، وعلیه فکیف یقول قائلهم: -

حسبّنا کتاب الله، وهو إلی الآن وبعد مرور أکثر من أربعة عشر قرناً علی نزول القرآن لم تکتشف الکثیر من أسراره، ومنها مسألة تأثیر النظام الصوتی فی القرآن علی النفس والروح وتسبیب الهدوء والاطمئنان لهما.


4 - اللغة العربیة هی أتقن لغة علمیة فی العالم:

أثبتت جُلّ نتائج الدراسات والبحوث الغربیة إنَّ أضبط لغة علمیة لضبط العلوم التجریبیة کالفیزیاء والکیمیاء والتکنولوجیا والفلک والهندسة الفضائیة... الخ هی اللغة العربیة، وإنَّ أفشل لغة فی هذا المجال هی اللغة الانکلیزیة.

والغرض من بیان هذا المطلب، هو أنَّ هناک قواعد مشترکة بین اللغات حتَّی طغت تلک القواعد فی بعض اللغات غیر العربیة وکأنها هی الأصل ومن مختصات تلک اللغة ولیس الواقع کذلک.

فمثلاً: - انظر اللغة الفارسیة فإنَّ علوم البلاغة واللغة و... فیها مقتبسة بتمامها من علوم اللغة العربیة، وکذا الحال فی باقی اللغات الأُخری کالهندیة والأوروبیة و.... الخ.
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والسبب فی ذلک بحسب ما أثبتته تجاربهم علی مختلف الأصعدة لاسیما العلمیة، من أنَّ أجدر لغة هی اللغة العربیة التی هی لغة معاجز القرآن الکریم، ولیس معاجز العرب.

وعلیه فاللغة العربیة هی أثری لغة وأم اللغات بحسب ما أثبتته نتائج دراساتهم وبحوثهم فی مختلف مجالات العلوم العربیة.

لم یکتشف فی علم البلاغة معنی الذکر لأنَّ قواعد اللغة العربیة والبلاغة وغیرها قواعد عامة تعم العربیة وغیرها، فمثلاً علم البلاغة فی کل اللغات غیر العربیة مسروق من اللغة العربیة؛ ولذا کثیر من علوم اللغة وإنْ أقیمت وشیدت وبنی صرحها الکبیر.


الدلیل الثالث: مقامات ومنازل القرآن الکریم:


اشارة

من الأدلة المهمة علی لزوم استکشاف منهج وقواعد أصول التفسیر للقرآن الکریم عن طریق النبی (صلی الله علیه و آله) وعترته أهل بیته (علیهم السلام) الذین لم یقف غیرهم علی تلک البواطن وأم الکتاب، فتحمل النبی (صلی الله علیه و آله) سنخ ونمط تبلیغ الکتاب المجید، وتحمّل أهل بیته (علیهم السلام) عنه وتبلیغهم لیس سنخ نمط تحمل وتبلیغ الرواة للأخبار الحسیّة المسموعة لفظاً التی تحملوها لیؤدوها إلی غیرهم، کی یکون الحال فی هذا التبلیغ «رُبَّ حامل فقه إلی من هو أفقه منه» کلا وإنَّما ما تحمله النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) عن الله تعالی وتحمله أهل بیته (علیهم السلام) عنه (صلی الله علیه و آله) هو تحمل للحقائق المهیمنة والمحیطة بالمعانی(1).

وهناک حقیقة ثانیة مُسلمة بین ذوی البصیرة من المسلمین، وهی
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1- (1) الإمامة الإلهیة ج 3 للشیخ محمد سند تقریر الشیخ صادق ممحمد رضا الساعدی.




حقیقة قرآنیة من أنَّ القرآن ذو منازل ومقامات متعددة غائرة وغیبیة خفیت علی الکثیر من علماء المسلمین بسبب ابتعادهم عن التعلم من مذهب أهل البیت (علیهم السلام) والنمیر من عطائه، وهذا صادق حتَّی علی جملة من العلماء والمنتسبین لمدرسة أهل البیت (علیهم السلام)؛ لأنَّهم بشر والبشر محدود القابلیة فی الاغتراف والأخذ من منهل علوم أهل البیت (علیهم السلام) رغم أنَّ علماء الإمامیة معتنقون لإمامة أئمة أهل البیت (علیهم السلام) وإتباعهم لهم (علیهم السلام)، إلّا أنَّه - کما مَرَّ - جهودهم محدودة القابلیة، وهکذا الجیل الذی یأتی بعدهم من المتعلمین فإنَّه ینهل من مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) أکثر فأکثر... الخ.

وإجمالاً نذکر بعض مقامات ومنازل القرآن الکریم لا علی سبیل الحصر والاستقراء التام، وإنَّما بما وفق الله تعالی الالتفات إلیها وإنْ کان بعضها ذکره المفسرون فی تفاسیرهم، ومن تلک المقامات والحقائق أنَّ القرآن المنزَّل ذو تأویل کما قال تعالی: وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ1.

وأنَّ للقرآن بطون لا تنفذ من بحور حقائق القرآن تترقی وتتصل بأصل حقیقة القرآن الغیبیة التی یُطلق علیها الکتاب المکنون، والکتاب المبین، أو اللوح المحفوظ أو أم الکتاب أو تنزیل الکتاب أو لا یمسه إلّا المطهرون، أو قرآن کریم أو... الخ.

وعلیه فمنازل ومقامات القرآن کثیرة، وبعضها کالحروف المقطعة لها تشفیرات ورموز ومعانی مغلقة وتحتاج إلی جهد حثیث فی تعلمها من البیانات العلمیة لأهل البیت (علیهم السلام)، ثم أنَّه قبل استعراض تلک المقامات للقرآن الکریم لعلَّه یتبادر إلی ذهن البعض أنَّه ما الفائدة والثمرة من
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ذکر هذهِ المقامات للقرآن، وأنَّها هل أوحیت إلی النبی (صلی الله علیه و آله) أم لا؟

قطعاً أوحیت إلیه (صلی الله علیه و آله) فتنزلت فی ذهنه الشریف ثم أنَّ النبی (صلی الله علیه و آله) هل أعطاها لأحد من بعدها أم جَمَّدَها؟

قطعاً أنَّه ورَّثها لعترته الذین ورثوه بوراثة الاصطفاء، وتکون الثمرة هی بیان أنَّ هذهِ المقامات متصلة بأصل حقیقة القرآن الغیبیة التی یطلق علیها: - أم الکتاب، واللوح المحفوظ وتنزیل الکتاب و... الخ.

ومن خلال هذا کله یُعْلم ما لدی النبی (صلی الله علیه و آله) من حقیقة الذات وحقیقة الروح المحیطة والمهیمنة علی أم الکتاب وغیرها المدرکة لها.

وتلک المقامات هی:


المقام الأوَّل: أم الکتاب:

إنَّ هذهِ المقامات والمنازل بل وحتی الأدلة السابقة والآتیة نذکرها لا من باب الحصر فی حین کونها أدلة هی فی نفس الوقت وفی الحقیقة أیضاً هی بنفسها قواعد وأصول للمنهج التفسیری.

وهذا المقام العظیم للقرآن الکریم کما وَرَدَ فی القرآن یَمْحُوا اللّهُ ما یَشاءُ وَ یُثْبِتُ وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتابِ1 ومن الواضح أنَّ لوح المحو والإثبات وما فوقه من أم الکتاب لیس فی المصحف الورقی بل هو فی نشأة الغیب(1) فقد ذکر الطبری وکذا الآلوسی و... وهم من کبار أعلام مفسری إخواننا السنة(2) بأنَّ [أم الکتاب] أی أم البیان ولها مقام
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1- (2) الإمامة الإلهیة للشیخ محمد السند ج 3 ص 367.

2- (3) تفسیر الطبری، روح المعانی للآلوسی ج 214/13.




غیبی هو الأصل الذی انحدر منه القرآن الکریم وینحدر منه لوح القضاء والقدر ولها الهیمنة علیه.

وأنَّ المراد ب - (أم الکتاب) هو العلم؛ لأنَّ جمیع ما فی صحف الملائکة وغیرها لا یقع حیثما یقع إلّا موافقاً لمَّا ثبت فیه فهو أمٌ لذلک أی أصلٌ، وإنْ کان المشهور الذی ادّعاه الآلوسی هو أنَّ المراد من (أم الکتاب) أنَّها اللوح المحفوظ قالوا: - أصل الکتب إذْ ما من شیء من الذاهب والثابت إلّا وهو مکتوب فیه کما هو(1).

وکذلک ما ذکره الشیخ الطوسی فی تفسیره التبیان فی تفسیر الآیة أنَّ المراد من [أم الکتاب] أی أصل الکتاب، لأنَّه یُکْتَب أولاً سیکون کذا وکذا، لکل ما یکون، فإذا وقع کتب أنَّه قدْ کان ما قیل أنَّه سیکون.

وقیل: - أصل الکتاب لأنَّ الکتب التی أنزلت علی الأنبیاء منه نُسِخَتْ، وهناک معانٍ أُخری ل - [أم الکتاب] منها الذکر المذکور فی قوله تعالی وَ لَقَدْ کَتَبْنا فِی الزَّبُورِ مِنْ بَعْدِ الذِّکْرِ2,3.

وکذا ما ذکره السید العلامة الطباطبائی (قدس سرّه) فی تفسیره المیزان: - من أنَّ [أم الکتاب] أی أصله فإنَّ الأم هو الأصل الذی ینشأ منه الشیء ویرجع إلیه(2).

وأودُّ التنبیه علی أنَّ معنی [أم الکتاب] لیس نفس الحقیقة التکوینیة لأم الکتاب التی تحیط بلوح القضاء والقدر لکل عالم الخلقة لأم الکتاب.
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1- (1) المصدر السابق.

2- (4) المیزان فی تفسیر القرآن ج 13 ص 378.





المقام الثانی: الکتاب المبین:

أحد النعوت المهولة والعظیمة التی وصف الله تعالی بها کتابه الکریم أنَّه ذو مقام: - الکتاب المبین وأنَّه فیه تباین لکل شیء، وهناک عِدّة آیات دلَّت علی ذلک هی: -

1 - قوله تعالی: وَ ما مِنْ غائِبَةٍ فِی السَّماءِ وَ الْأَرْضِ إِلاّ فِی کِتابٍ مُبِینٍ1.

2 - قوله تعالی: عالِمِ الْغَیْبِ لا یَعْزُبُ عَنْهُ مِثْقالُ ذَرَّةٍ فِی السَّماواتِ وَ لا فِی الْأَرْضِ وَ لا أَصْغَرُ مِنْ ذلِکَ وَ لا أَکْبَرُ إِلاّ فِی کِتابٍ مُبِینٍ2.

3 - قوله تعالی: وَ ما مِنْ دَابَّةٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا طائِرٍ یَطِیرُ بِجَناحَیْهِ إِلاّ أُمَمٌ أَمْثالُکُمْ ما فَرَّطْنا فِی الْکِتابِ مِنْ شَیْءٍ3.

4 - قوله تعالی: کَفی بِاللّهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْکِتابِ4.

وهذه الآیات المبارکة وغیرها دالةٌ علی استطار کل شیء فی الخلقة فی الکتاب فکل غائبة وکل رطب وکل یابس لم یُفرط فی تدوینه الکتاب، وکل ما یمحی ویثبت فی عالم الخلقة فی الکتاب.

وقدْ ذکر الشیخ الطوسی (قدس سرّه) فی تفسیر التبیان أنَّ المراد من الکتاب، فیه قولان: -

أحدهما: أنَّه أراد الکتاب المحفوظ عنده من آجال الحیوان
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وأرزاقه وآثاره لیعلم ابن آدم أنَّ عمله أولی بالإحصاء والاستقصاء.

والآخر: أنَّه القرآن وقدْ بُیِّنَ فیه کل ما یحتاج إلیه فی أمور الدین والدنیا إمَّا مجملاً أو مُفصلاً، فما هو صریح یُفید لفظاً، وما هو مجملٌ بیَّنه علی لسان نبیه وأمر بإتباعه فی قوله وَ ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا1 ودلَّ بالقرآن علی صدق نبوته ووجوب إتباعه، فإذاً لا یبقی أمرٌ من أمور الدین والدنیا إلّا وهو فی القرآن(1).

وذکر العلامة السید محمد حسین الطباطبائی فی تفسیره للآیة المبارکة(2).

والمراد بالکتاب إنْ کان هو اللوح المحفوظ الذی یسمیه الله سبحانه فی موارد کلامه کتاباً مکتوباً فیه کل شیء مما کان وما یکون وما هو کائن، کان المعنی أنَّ هذهِ النظامات الأممیّة المماثلة لنظام الإنسانیة کان من الواجب فی عنایة الله سبحانه أنْ یبنی علیها خلقه الأنواع الحیوانیة فلا یعود خلقها عبثاً ولا یذهب وجودُها سُدَیً، ولا تکون هذهِ الأنواع بمقدار ما لها من لیاقة القبول ممنوعة من موهبة الکمال.

وإنْ کان هو القرآن الکریم وقدْ سماه الله کتاباً فی مواضع من کلامه، کان المعنی أنَّ القرآن المجید لمَّا کان کتاب هدایة یهدی إلی صراط مستقیم علی أساس بیان حقائق المعارف التی لا غنی عن بیانها فی الإرشاد إلی صریح الحق ومحض الحقیقة لم یُفرّط فیه بیان کل ما یتوقف علی معرفته
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1- (2) تفسیر التبیان للشیخ الطوسی ج 4 ص 128 و 129.

2- (3) المیزان فی تفسیر القرآن ج 7 ص 82 و 83.




سعادة الناس فی دنیاهم وآخرتهم کما قال تعالی: وَ نَزَّلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ تِبْیاناً لِکُلِّ شَیْءٍ1.

إذنْ إذا کان المراد من الکتاب: اللوح المحفوظ فإنَّه مشتمل علی ما یجری فی العالم من جلیل ودقیق لم یُهمل فیه أمر حیوان ولا جماد.

وقدْ ذکر أمیر المؤمنین (علیه السلام) فی نهج البلاغة فی ذم اختلاف العلماء فی الفُتیا: - «أمْ أنزل الله - سبحانه - دیناً ناقصاً فاستعان بهم علی إتمامه، أم کانوا شرکاء له فلهم أنَّ یقولوا وعلیه أنْ یرضی، أم أنزل - الله سبحانه - دیناً تاماً فقَصَّرَ الرسول عن تبلیغه وأداءه، والله یقول: ما فَرَّطْنا فِی الْکِتابِ مِنْ شَیْءٍ وفیه تبیانٌ لکل شیء»(1).

وفی حدیث وصف الإمامة عن الرضا (علیه السلام): - فی العیون(2) وغیره: -

«جَهِل القوم وخُدعوا عن أدیانهم إنَّ الله یم یُقبض نبیه (صلی الله علیه و آله) حتَّی أکمل له الدین وأنزل علیه القرآن فیه تفصیل کل شیء، بَیَّن فیه الحلال والحرام والحدود والأحکام وجمیع ما یحتاج إلیه کملاً، فقال عَزَّ وَجَلَّ ما فَرَّطْنا فِی الْکِتابِ مِنْ شَیْءٍ».

واشتمال القرآن الکریم علی الکلمات الوجودیة - والمراد بالکلمة: هی الشیء الدال بذاته تکویناً علی أمر آخر ومِن ثمَّ یُطلق علی وجودات الأشیاء المخلوقة لاسیما الشریفة أنَّها کلمات الله؛ لدلالتها علی صفات الباری تعالی کما أشارت عِدَّة آیات إلی ذلک منها قوله تعالی قُلْ لَوْ کانَ الْبَحْرُ مِداداً لِکَلِماتِ رَبِّی
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1- (2) نهج البلاغة / 61 خطبة / 18.

2- (3) العیون/ 216 / ح 1، الکافی 199/1.




لَنَفِدَ الْبَحْرُ قَبْلَ أَنْ تَنْفَدَ کَلِماتُ رَبِّی وَ لَوْ جِئْنا بِمِثْلِهِ مَدَداً1.

وکذا قوله تعالی: وَ لَوْ أَنَّ ما فِی الْأَرْضِ مِنْ شَجَرَةٍ أَقْلامٌ وَ الْبَحْرُ یَمُدُّهُ مِنْ بَعْدِهِ سَبْعَةُ أَبْحُرٍ ما نَفِدَتْ کَلِماتُ اللّهِ إِنَّ اللّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ2. وغیرها من الآیات الدالة علی ذلک، وعلیه فالکتاب المبین متکون من وجود جملی لکافة الکلمات الوجودیة بالوجود الملکوتی ومن ثم نُعتَ الکتاب المبین بأنه مفاتیح الغیب للآیة وَ عِنْدَهُ مَفاتِحُ الْغَیْبِ3.


المقام الثالث: الکتاب المکنون:

أی مصون وهو اللوح.

ذُکِرَ هذا المقام فی سورة الواقعة فَلا أُقْسِمُ بِمَواقِعِ النُّجُومِ * وَ إِنَّهُ لَقَسَمٌ لَوْ تَعْلَمُونَ عَظِیمٌ * إِنَّهُ لَقُرْآنٌ کَرِیمٌ * فِی کِتابٍ مَکْنُونٍ * لا یَمَسُّهُ إِلاَّ الْمُطَهَّرُونَ *4.

الباری جلَّ اسمه مَهَّد عِدَّة أمور لبیان أهمیة المقسم علیه وهو القرآن الکریم وهی: -

1 - لا تدعونی أُقْسِم.

2 - أنَّه لقسم لو تعلمون عظیم.

3 - هل القسم بنجوم السماء أی الکواکب أم نجوم من شیء آخر من
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عالم الخِلْقة؟

نعم القسم بهذهِ الأجرام السماویة باعتبار أنَّها آیات الله لا بأس به، ولکن المهم وَ بِالنَّجْمِ هُمْ یَهْتَدُونَ أی الاهتداء بأصحابی من أهل بیتی الأوصیاء کالنجوم بأیهم اقتدیتم اهتدیتم من أهل بیتی یعنی من بنی هاشم.

4 - المُقسَم علیه هو قرآن کریم فی کتاب مکنون: - والکن یعنی الحفظ بمنأی عن البشر، والحفظ من أنَّ یصل إلیه عادی البشر هو من أشد الکرامات التکوینیة للقرآن هذا فی دار الدنیا، وأمَّا فی الآخرة فله - للقرآن - منزل غیبی لذلک ینعته القرآن فی سورة الواقعة: - لا یَمَسُّهُ إِلاَّ الْمُطَهَّرُونَ أی لا یصل إلیه أحدٌ من البشر إلّا ثلة خاصة، وهکذا قوله تعالی أَ فَبِهذَا الْحَدِیثِ أَنْتُمْ مُدْهِنُونَ1 قال ابن عباس معنی مدهنون أی مکذبون(1) فالله تعالی یعبر عن کل القرآن بالحدیث والمراد منه حدیث الله مع البشر أی القرآن، ثم یستفهم الحق تعجباً من هؤلاء الذین یرتابون فی آیات الله والقرآن.

إذنْ المکنون هو المصون وجاء فی الآیة المبارکة وصفاً ثانٍ للقرآن بعد وصفه تعالی بالآیة السابقة إِنَّهُ لَقُرْآنٌ کَرِیمٌ والکریم فی صفات الله من الصفات النفسیة التی یجوز فیها لم یزل کریماً لأنَّ حقیقته تقتضی ذلک من جهة أنَّ الکریم الذی من شأنه أنْ یعطی الخیر الکثیر، ثم جاءت
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1- (2) تفسیر البیان للشیخ الطوسی ج 9 ص 511 والمُدْهَن الذی یجری فی الباطل علی خلاف الظاهر کالدُهن فی سهولة ذلک علیه والإسراع فیه، وکل مُدهن بصواب الحدیث مذموم.




الآیة التالیة کِتابٍ مَکْنُونٍ قیل: - هو اللوح المحفوظ أثبت الله تعالی فیه القرآن والمکنون المصون(1).

والکلام علی أی حال: مسوق لتعظیم أمر القرآن وتجلیله فمسّه هو العلم به وهو فی الکتاب المکنون(2).


المقام الرابع: تنزیل الکتاب:

هذا المقام یختلف عن المقامات السابقة، فإنَّها تتصف بصفة العلو والإعلاء والتصعید، أمَّا هذا المقام فیتصف بصفة مضادة لتلک وهی صفة الإنزال والتنزیل، مضافاً إلی أنَّ المقامات السابقة فیها حفظ وإقصاء لبعض مقامات القرآن عن أعین البشر. وهذا نظیر الحدیث الشریف:

«إنِّی تراک فیکم الثقلین کتاب الله وعترتی أهل بیتی ما أنْ تمسکتم بهما لن تضلوا بعدی» فإنَّ الترک والتخلیف کذلک فیه أطراف

«أهل بیتی حبل ممدود طرف منه عند الناس وطرف عند الله»(3).

فطرف عند الناس وهو الطرف الهابط والنازل، وطرفٌ مُغَیَّب عن الناس وهو عند الله لا یعلمه إلّا الله والراسخون فی العلم، وهم النبی وعترته أهل بیته (علیهم السلام) ولو أمعنا النظر فی هذا الحدیث لو جدنا أنَّه أقرب معنی ومقتبس من قوله تعالی: - أَ فَبِهذَا الْحَدِیثِ أَنْتُمْ مُدْهِنُونَ4 قال ابن
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1- (1) المصدر السابق، ص 510.

2- (2) المیزان فی تفسیر القرآن: ج 19 ص 142.

3- (3) صحیح مسلم، فضائل الصحابة الحدیث 5، 44، ورواه الصدوق فی إکمال الدین وتمام النعمة، ج 1، ص 241 ح 62؛ والبحار ج 136/23 /ح 77.




عباس معنی مدهنون مکذبون، أی ترتابون بأنَّ للقرآن منزل غیبی بمنأی عن البشر.

مقام - تنزیل الکتاب - أی تنزیل الکتاب من رب العالمین فإنَّه أنزله الله الذی خلق الخلائق ودبرهم علی ما أراد(1).

ومقام تنزیل الکتاب - وصف آخر للقرآن، والمصدر - تنزیل - بمعنی اسم المفعول أی مُنْزَل من عند الله إلیکم تفهمونه وتعقلونه بعدما کان فی کتاب مکنون لا یمسه إلّا المطهرون، والمراد من المسّ هو العلم والإطلاع علی تقدیر کونها صفة للقرآن کما یصح علی تقدیر کونها صفة لکتاب مکنون(2).

وتفسیر العلامة الطباطبائی فی المیزان للآیة المبارکة یتلاءم مع ما ذکرناه قبل قلیل من أنَّ هذا المقام - تنزیل الکتاب - إلیکم أیُّها البشر لأجل أنْ تفهمونه وتعقلونه وهو ظاهر ونازل وفی متناول أیدیهم وهو الطرف النازل کما فی الحدیث السابق، بعدما کان الطرف الآخر منه مستتر ومخفی عن عقولکم ومتناولکم أیُّها البشر.

تنبیه: من خلال هذا کُلِّه یُعْلَم أنَّ الله تعالی لا یُطالب البشر بالاعتقاد فقط بالمصحف الشریف، فإنَّ الاعتقاد بهذهِ الوحدة یدلُّ علی عدم تمام الاعتقاد وأنَّ العقیدة ناقصة، وإنَّما لابدَّ أنْ تؤمن أیُّها البشر أیُّها المسلم بمرتبة ومقام آخر للقرآن غیر مقام التنزیل وهی مرتبة ومقام الاعتقاد بأنه من عند الله وهو غیبی وبمنأی عن البشر.
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1- (1) تفسیر التباین للشیخ الطوسی ج 9 ص 510.

2- (2) المیزان فی تفسیر القرآن ج 19 ص 143.





المقام الخامس: لوحٌ محفوظ:

وهذا المقام صرحت به الآیة المبارکة من سورة البروج بَلْ هُوَ قُرْآنٌ مَجِیدٌ * فِی لَوْحٍ مَحْفُوظٍ1 ذکر الشیخ الطوسی (قدس سرّه) فی تفسیر الآیة [لوح محفوظٌ] عن التغییر والتبدیل والنقصان والزیادة، قال مجاهد: المحفوظ أم الکتاب، وقیل أنَّه اللوح المحفوظ الذی کتب الله جمیع ما کان وما یکن فیه - ذکره أنس بن مالک - أی کأنه بما ضمن الله من حفظه فی لوحٍ محفوظٍ ومَن رفعَ (محفوظ) جعله صفة القرآن، ومَن قرأه بالخفض جعله صفة للوح(1).

وذکر الآلوسی فی روح المعانی: - فی تفسیر الآیة [لوح محفوظ] فی لوح: - أی کائن فی لوحٍ (محفوظٌ) أی ذلک اللوح من وصول الشیاطین إلیه(2).

وذکر العلامة الطباطبائی فی میزانه صفة هذا اللوح وأنَّ اللوح المحفوظ له طرفان طرف علی یمین العرش علی جبین إسرافیل فإذا تکلم الرب جلَّ ذکره بالوحی ضرب اللوح جبین إسرافیل فنظر فی اللوح فیوحی بما فی اللوح إلی جبرائیل(3).

من خلال المقامات المتقدمة وغیرها یعلم أنَّ مقام [لوح محفوظ هو نفس معنی مکنون ومجیدٌ وکریم و... الخ ومنازل ومقامات القرآن کُلُّها مجیدة ولکن أمجدها وأعلاها هو أنْ یُحْفظ عن أیدی البشر وعقولهم
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1- (2) تفسیر التبیان للشیخ الطوسی ج 10 ص 322.

2- (3) روح المعانی للآلوسی ج 30 ص 425.

3- (4) المیزان فی تفسیر القرآن ج 30 ص 287.




وأرواحهم وأفکارهم و... الخ.

وعن جابر قال: - سألتُ أبا جعفر (علیه السلام) عن شیء فی تفسیر القرآن فأجابنی ثم سألتُه ثانیةً فأجابنی بجواب آخر، فقلت جعلتُ فداک، کنتَ أجبتَ فی هذهِ المسألة بجواب آخر غیر هذا قبل الیوم؟

فقال (علیه السلام) لی: یا جابر إنَّ للقرآن بطناً، وللبطن بطن وظهر، وللظهر ظهرٌ، یا جابر ولیس شیء أبعد من عقول الرجال من تفسیر القرآن، إنَّ الآیة لیکون أوّلها فی شیء وآخرها فی شیء، وهو کلامٌ متصلٌ یتصرف علی وجوه(1).

وعلیه لو کانت عقول وأوهام وأیدی البشر تدرک القرآن لمَّا کان مکنوناً ومحفوظاً ولما وصفه الحق تعالی بذلک.

ولعلَّ سائل یسأل لماذا هذا الاهتمام بمقامات القرآن ومنازله هل هناک سِرٌّ وراء ذلک؟ قطعاً هناک سرٌّ وحکمة بالغة من وراء ذلک الوصف المهاب العظیم کوصف القرآن بالمجید وفی لوح محفوظ وتنزیل الکتاب وأم الکتاب و... الخ إلّا أنَّه لا تدرک عقولنا ذلک السر إلّا الله والراسخون فی العلم.


المقام السادس: لا یمسه إلا المطهرون

عبَّرت الآیة المبارکة بلفظ المطهرون ولم تعبر بلفظ المتطهرون.

- الطهر - والطهور لغةً هو البلیغ فی الطهارة، والطهور هو صفة
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1- (1) تفسر العیاشی ج 1 ص 87 من أبواب مقدمة التفسیر من باب تفسیر الناسخ والمنسوخ والظاهر والباطن والمحکم والمتشابه ح 8.




زائدة علی الطهارة بمعنی الطاهر المطهَّر، والطهارة: - شرعاً حقیقة فی رافع الحدث، والثناء والمحبة، ولها معانٍ أُخری منها: - الطهارة من الذنوب(1).

والمتطهرون: - هو ما یشمل عموم الأمَّة إذا تطهروا وتابوا بشتی أنواع التوبة من الکف عن الأذی، والاستغفار، والإنابة أو الغُسْل أو الغَسْل أو... الخ وسواء طهارة مادیة أو معنویة أو... الخ.

المطهرون: - هو وصفٌ لأشخاص مخصوصین مُصْطَفَین نَوَّه القرآن عن أسماءهم وبَیِّن أوصافهم وأنَّهم من قُرْبی النبی (صلی الله علیه و آله) ودلَّت الآیة المبارکة... إِنَّما یُرِیدُ اللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً2

وأنهم مطهَّرون بإرادة إلهیة وأنَّ القرآن لا یصل إلیه إلّا مَن طهّرَه الله من الذنوب کما فی قول ابن عباس ومجاهد والضحّاک: - لا یمس الکتاب الذی فی السماء إلّا المطهرون من الذنوب(2) والمراد بالمس هو العلم والإطلاع علی تقدیر کونها صفة للقرآن کما یصح علی تقدیر کونها صفة لکتاب مکنون.

والمراد بالطاهرة: - أی الطهارة من الحدث والخبث جمیعاً وقُرئ: - المطَّهِّرون بتشدید الطاء والهاء وکسر الهاء أی المتطهرون(3) وإنَّ مطهّرون أصلها متطهرون فأدغمت التاء بالطاء فصارت مطّهِّرون - أی یَحْرُم مس کتابة القرآن علی غیر طهارة.
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1- (1) مجمع البحرین، مادة طَهُر.

2- (3) التبیان للشیخ الطوسی ج 9 ص 510.

3- (4) المیزان فی تفسیر القرآن ج 19 ص 147.




وقدْ فسّرها البعض بان [لا یمسه المطهرون] إشارة إلی الحقائق والمفاهیم العالیة فی القرآن الکریم لا یَدْرکها إلّا المطهّرون، کما فی قوله تعالی ذلِکَ الْکِتابُ لا رَیْبَ فِیهِ هُدیً لِلْمُتَّقِینَ1 فإنَّ طهارة الروح فی طلب الحقیقة تمثل حدّاً أدنی من مستلزمات إدراک الإنسان لحقائق القرآن، وکلما کانت الطهارة والقداسة أکثر کان الإدراک لمفاهیم القرآن محتویاته بصورة أفضل.

وقول الرسول الأکرم (صلی الله علیه و آله):

«لا یَمُسُّ القرآن إلّا الطاهر»(1).

وهو اللمس المعنونی نُقل عن ابن عباس عن رسول الله (صلی الله علیه و آله) أنَّه قال:

«إنَّه لقرآن کریم فی کتاب مکنون، قال عند الله فی صحف مطهّرة - لا یسمه إلّا المطهرون - قال المقربون»(2).

وبعض فسَّر المطهرون إشارة إلی الملائکة المطهرین الذین لهم علم بالقرآن ونزلت بالوحی علی قلب الرسول (صلی الله علیه و آله) فی مقابل قول المشرکین الذین کانوا یقولون: إنَّ هذهِ الکلمات قدْ نزلت بها الشیاطین علی محمد (صلی الله علیه و آله)(3).

والقرآن الکریم قدْ أفصح وبَیَّن العِدْل الثانی للقرآن وهم النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته (علیهم السلام) ولا تُعقل أنْ تکون الوسیلة بین البشر وبین هذهِ المنازل والمقامات مُعَطَّلة؛ لأنَّها لو کان مُعَطَّلة فهی خلاف الحکمة الإلهیة؛ لأنَّ الحکمة والغرض من تلک المقامات هی انتفاع البشر منها، وبما أنَّ هذهِ
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1- (2) الدر المنثور ج 9 ص 162؛ عن عبدالله بن عمر ومعاذ بن جبل، وابن حزم الانصاری عن رسول الله.

2- (3) المصدر السابق، ج 6 ص 162.

3- (4) الأمثل فی تفسیر کلام الله المنزل/الشیخ ناصر مکارم الشیرازی، دام ظله - ج 17-321.




المقامات غیبیة وبمنأی عن البشر فصارت الحاجة إلی الواسطة قطعیة وواجبة، وتلک الواسطة هی فقط النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیت النبی (صلی الله علیه و آله) من أصحاب الکساء والذریة التسعة الأئمة المعصومین (علیهم السلام) من ذریة الحسین - علیهم أفضل الصلاة والسلام.

الخلاصة: إنَّه من الواضح عدم إرادة القرآن فی وجوده فی رسم المصحف الشریف، بل المراد من الوجود وجوداً أسمی مکنوناً، محفوظاً فی لوح غیبی لا یناله ولا یصل إلیه إلّا مَن کان علی ارتباط بذلک الغیب واطّلاع بالمغیبات، وهذا الوجود للقرآن لیس فیه متشابه؛ لأنَّ المتشابه وصف للقرین المنزل أی فی وجوده النازل علی صورة آیات وسور ومنه محکم، وإلّا فهو فی وجوده الغیبی کتابٌ علم مُبَیَّن وهذا سبب کون القرآن بتمامه آیاتٌ بینات فی صدور الذین أوتوا العلم حیث أنَّهم مطهرون یطلعون علی الوجود الأرفع للقرآن أی الغیبی وهو معنی مَسَّهم للکتاب المکنون(1).


المقام السابع: قرآن کریمٌ:


اشارة

وهذا المقام امتداد للمقامات السابقة للقرآن الکریم، وهذا المقام یُعْطی للمصحف مَنْزِل ومقام متمیز، من أنَّ کل الذی تلوناه علیکم فی جمیع سورة القرآن الکریم (114) مئة وأربعة عشر سورة وما یَقرب من (6500) ستة آلاف آیة وخمسمائة، من أنَّه قرآنٌ تفرقون به بین الحق والباطل و (کریم) فالکریم هو الذی من شأنه أنَّ یُعطی الخیر الکثیر بالأدلة التی تؤدی إلی الحق فی الدین کان کریماً علی حقیقة معنی الکریم، لا
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1- (1) الإمامة الإلهیة ج 2 ص 91.




علی التشبیه بطریق المجاز، والکریم فی صفات الله من الصفات النفسیة التی یجوز فیها لم یزل کریماً؛ لأنَّ حقیقته تقتضی ذلک من جهة أنَّ الکریم الذی من شأنه أنْ یُعطی الخیر الکثیر، فلما کان القادر علی التکرم هو الذی لا یمنعه مانع من شأنه أنَّ یُعطی الخیر الکثیر صح أنْ یُقال: - أنَّه لم یزل کریماً(1).

وذکر الآلوسی فی تفسیره أنَّ معنی کون القرآن کریماً: - أنَّه حسنٌ مَرْضیٌ فی جنسه من الکتب أو نفاع جم المنافع وکیف لا وقدْ اشتمل علی أصول العلوم المهمة فی إصلاح المعاش والمعاد(2).

ووصف القرآن ب - (الکریم) إشارة للجمال الظاهری للقرآن من حیث الفصاحة وبلاغة الألفاظ والجمل، وکذلک فإنَّها إشارة لمحتواه الرائع؛ لأنَّه نزل من قبل مبدأ ومنشأ کُلَّه کمال وجمال ولطف.

نعم، إنَّ القرآن کریم وقائله کریم ومَن جاء به کذلک، وأهدافه کریمة أیضاً(3) وهذا المقام للقرآن مقامٌ متمیز ویرید أنْ یکرمه بکرامة أعظم من المصحف الشریف وإنْ کان المصحف الشریف کریم وعظیم، إلّا أنَّ هناک الأعظم درجة وکرامة.

وهناک مقامات أُخری کثیرة ستأتی إنْ شاء الله تعالی.

والمستفاد من ذکر هذهِ المقامات هو أنَّ القرآن أراد أنْ یُرکِّز علی قضیة
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1- (1) التبیان فی تفسیر القرآن ج 9 ص 509 و 510.

2- (2) روح المعانی ج 27 ص 217.

3- (3) تفسیر الأمثل ج 17 ص 320.




مهمة جداً وهی أنکم أیُّها البشر لا تتوهمون بأنه برحلة النبی (صلی الله علیه و آله) قدْ انقطعتم عن الغیب والسماء وأنَّ الحبل قدْ انقطع بین البشر وبین تلک المقامات الغیبیة، کلا ثم کلا، وحَذّر القرآن من ذلک أشد تحذیر.

وإنَّ الاتصال مع الغیب موجود بواسطة أناس (قدرهم وأمکنهم الله علی مَسِّ القرآن بقوله تعالی: وهم النبی (صلی الله علیه و آله) والعترة المعصومین (علیهم السلام).


تساؤلات فی استخلا ص نتیجة البحث:

بعد استعراض بعض منازل ومقامات القرآن یوجد تساؤل وهو أنَّ القرآن إذا کان ذو منازل ومقامات مختلفة فکیف تکون حجیتها متساویة وکلها حجة، فمثلاً کیف تکون حجیة المصحف النازل وهو تنزیل الکتاب بنفس نمط حجیة الکتاب المکنون واللوح المحفوظ والکتاب المبین وأم الکتاب و... الخ من منازل ومقامات للقرآن؟

وسیتضح الجواب من خلال عرض بعض الأدلة والمطالب التالیة إنْ شاء الله تعالی.


الدلیل الرابع: (المعلم الرابع) حجیة الظاهر حجیة معیّة بین الکتاب والسنة:


أولاً: المقدمة وبیان مضمون الدلیل الرابع:

الإحاطة بظاهر القرآن لیس من نصیب البشر - کما مَرَّ - إلّا بإعانة مَن نَصَّبَهم الله تعالی وهم معلمون للبشر: النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته (علیهم السلام) ولیس المراد
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هنا أنْ ننفی مطلق درجات القدرة للإحاطة بالظاهر وإنَّما نرید أنْ ننفی القدرة المطلقة التی باستطاعة النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته (علیهم السلام) المنصبون من قبل الله تعالی الهدایة وتعلیم البشر، ذلک المنهاج الذی یرسمه نفس القرآن الکریم وأنَّه لم طرفان: -

طرفٌ نازلٌ عند الناس، وطرف عند الله، ولا یمکن للبشر الوصول إلی الطرف الذی عند الله إلّا بوساطة مُعَلِّم إلهی؛ لأنَّه من الواضح اختلاف الطرفین فإنَّ الطرف الذی عند الله تعالی طرفٌ غیبی ملکوتی، وهذا لیس عند عامّة الناس وإنَّما عند الراسخون فی العلم، ولا یعنی هذا تعطیل الطرف الذی عند الناس، وإنَّما الطرف الذی عند الناس حجیته قائمة عند الناس ولیس هذا معناه تعطیل الکتاب.

إذنْ حجیة الظاهر بل حتَّی حجیة القرآن لابدَّ أنْ تکون حجیة معیّة مع ثقل العترة، وهذا هو المبنی الذی التزم به متکلمو الإمامیة وعلماء أصول الفقه الإمامی من أنَّ القرآن حجة، کما أنَّ السُّنة المطهرة للمعصومین حجة أیضاً.

وهذا معناه أنَّه لا یصح أنْ نحتج بالکتاب وحده، بل لابدَّ من عدم افتراقه فی الاستنباط والاستظهار عن حجیّة السُّنة.

إذنْ ذهبت الإمامیة إلی أنَّ حجیة الظاهر حجیّة معیّة بین الکتاب والسنة ولیست حجیة مستقلة کلٌّ عن الآخر.


ثانیاً: البیان البرهانی للمعلم الرابع:

(الإحاطة بظاهر سور وآیات القرآن لیس بمقدور البشر)

الذی التزم به هؤلاء الأعلام أنَّ الظاهر بنفسه لیس من قُدْرة البشر
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الإحاطة والاستحواذ علیه برمته، تَقدَّم أنَّه لیس بمقدور البشر أنْ یحیط بسور الظاهر - إنْ صح التعبیر - نعم الإحاطة ببعض الظاهر هو فی متناول ید البشر، ولیس مرادنا نفی درجات مطلق القدرة؛ لأنَّه فی الجملة یمکن الإحاطة ببعض الظاهر.

وإنَّما المراد نفی القدرة المطلقة أی الإحاطة التامة الشاملة للظاهر وحیث لا تکون الإحاطة التامَّة به (الظاهر) - کما مَرَّ - فإنَّه حینئذٍ لا یمکن للبشر أنَّ ینفردوا وینعزلوا بالأخذ من ظاهر القرآن والتمسُّک به من دون مُمْسِک وحافظ آخر لتمسکهم بالکتاب وهو العترة - أی الثقل الثانی.

إلفات نظر: لا تلازم بین أصل حجیة الکتاب - أنَّه غیر معطل وبین استقلال الحجیّة.

إشکال علی المدرسة الإمامیّة: أحد إشکالات المدارس الإسلامیة علی مسلک المدرسة الإمامیة، إنَّکم إذا قرنتم أو اشترطتم - أیُّها الإمامیة - العترة هنا فهذا معناه إنکم أفقدتم الکتاب الحجیة - وهذا - والعیاذ بالله محذور عظیم یؤول إلی تعطیل الکتاب لا إلی حجیته، وإنَّکم حصرتم حجیة الکتاب بما ستبینه العترة وإلّا فلا.

الجواب: فی هذا الإشکال أو المدعی خلطٌ بین أصل الحجیة لشیء وبین کونه حجة مستقلة فهو شیء آخر.

وهناک أمثلة کثیرة تدلُّ علی الحجیة المعیة لا المستقلة - نذکر بعضها: -

المثال الأوَّل: کیف نتصور معیّة حجیة أنبیاء الله تعالی مِن آدم ونوح وإبراهیم وموسی وعیسی إلی سید الأنبیاء محمد (صلی الله علیه و آله)، علماً أنَّ کل واحدٍ
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من هؤلاء (علیهم السلام) حجة مستقلة، وکذا الأئمة الأثنی عشر (علیهم السلام) لیس حجیة کل واحد منهم مستقلة وإنَّما حجیة معیة، أی أنَّ النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) أو الإمام الأسبق حجة بمعیة اللاحق وهکذا.

المثال الثانی: آیات القرآن التی تبلغ أکثر من ستة آلاف آیة، وفضلاً عن سوره المائة وأربعة عشر سورة، أیضاً هی الأُخری حجیة کل آیة وکل سورة حجیة معیّة لا حجیة مستقلة؛ لأنَّ القرآن فیه عام وخاص، ومطلق ومقید، ومجمل ومُبین، ومحکم ومتشابه و... الخ.

وهذا بعضه مرتبط مع البعض الآخر، وعلیه فتکون حجیته حجیة معیة لا حجیة مستقلة.

لذا نجد کثیر من الفرق الإسلامیة - کما تقدم - تولّدت ونشأت واختلفت وزاغت عن وحدة الصراط المستقیم بسبب أنَّها أخذت بباب فی الدین وترکت آخر، أو أخذت بمجموعة أبواب وترکت أُخری؛ لأنَّه مَرَّ فی المعلم الأوَّل - إنَّ الدین عبارة عن وحدة نظام أی رابطة مُنسِقَة بین مجموعة أجزاء لیست مبعثرة.

القرآن بکل آیاته وسوره حجة مرتبطة بعضها مع البعض الآخر ولا یمکن أنْ تکون مشتتة وحجج مستقلة لا ترتبط بعضها مع البعض الآخر.

وهذا أیضاً یُعتبر أحد الأدلة علی أمومة المحکمات وأنَّ الدین فیه وحدة نظام.

المثال الثالث: ما ذکره علماء الأصول فی کتاب الحجج من أنَّ الکتاب
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والسنة والعقل والإجماع أو الثلاثة الأُول ورجوع الإجماع إلی الکتاب والسنة، أیضاً توجد وحدة نظام وارتباط عضوی فیما بینها مرتبطة بالمرکز.

وعلیه فحجیة کل واحدٍ لیست مستقلة وإنَّما حجیّة معیّة.


ثالثاً: بعض المؤاخذات التی تسجل علی أصحاب منهج تفسیر القرآن بالقرآن:


اشارة

قبل ذکر بعض أهم المؤاخذات التی تُسجَل علی أصحاب منهج تفسیر القرآن بالقرآن وإنْ لم یکن هو محل کلامنا وبحثنا إلّا أنَّه تعرضنا له استطراداً من باب بیان بعض الفوارق بین ما نحن فیه ومحل کلامنا فی المعلم الرابع وهو - حجیة الظاهر حجیة معیّة بین الکتاب والسنة - وبین باقی المناهج التفسیریة الأُخری(1) وهی:

غرضنا التنبیه علی هذهِ الزوایا المهمة الناتجة من اتباع منهج تفسیر القرآن بالقرآن ولیس الغرض الإخلال بمقام وجلالة أصحاب هذا المنهج وجهودهم العظیمة التی تفتخر الطائفة الحقة أتباع مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) بتلک الجهود ولولاها لاندثرت کثیر من القواعد والأمور المهمة.

وإنَّما هذا بحث علمی وانطلاقاً من مضمون کلام أمیر المؤمنین (علیه السلام) ووصیته:

«یا مؤمن إنَّ هذا العلم والأدب ثمن نفسک فاجتهد فی تعلمها فما یزید من علمک وأدبک یزید فی ثمنک وقدرک، فإنَّ بالعلم تهتدی إلی ربک،
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1- (1) إلفات نظر: لیس الفرض من ذکر هذهِ المؤاخذات سواء علی منهج تفسیر القرآن بالقرآن أم باقی المناهج التفسیریة الأُخری، استقصاءً لمنهجهم وباقی المناهج التفسیریة الأُخری، کلا، ولکن بما أنَّ البحث هو استعراض منهج أمومة المحکمات القائل بأنَّ صیاغة المعیة بین الکتاب والعترة الطاهرة المتمثلة بالسنة فی کل خطوة خطوة ولبنة لبنة بأنَّ لا یفترق القرآن عن العترة ولا العترة عن القرآن انطلاقاً من حدیث النبی «... إنِّی تارک فیکم الثقلین کتاب الله وعتری أهل بیتی.. لن یفترقا حتَّی یردا علیَّ الحوض...». 




وبالأدب تُحْسِن خدمة ربک، وبأدب الخدمة یستوجب العبد ولایته وقربه، فاقبل النصیحة کی تنجو من العذاب»(1) والمعروف عند أصحاب أهل الفن والتحقیق والتدقیق أنَّ حالة النقد لا تستلزم - و العیاذ بالله - إساءة الأدب إلی مقام وجهود العلماء الأبرار مع شکرنا لمساعیهم الکبیرة والعظیمة التی أنجزوها، ولکن هذا لا یُنافی طبیعة تکامل البشر بحیث یلتفتوا إلی جوانب النقص وأنَّ الکمال لله عز اسمه ومن بعده لعباده المکرمین المعصومین علیهم أفضل الصلاة والسالم والعصمة لأهلها.

إلّا أنَّ طبیعة مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) وأتباعهم لیس سد باب الاجتهاد - سواء علی المصوِّبة - أو المخطئة أیضاً وإنَّما تفتح المجال للفکر الحر الموزون لأجل تطویر عملیة التکامل فمثلاً: - الجهود التی یبذلها العلامة السید محمد حسین الطباطبائی (رحمه الله) أحد علمائنا الأبرار ومن مفخرة علماء أتباع مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) مشکورٌ علیها ولله درُّه فی ذلک فی تألیف وتفسیر کتابه الموسوم بتفسیر المیزان الذی طُبع بلغات عِدَّة منها فضلاً عن العربیة والانکلیزیة والفرنسیة والفارسیة و... الخ والذی یعتبر مصدر ومرجع فی کثیر من الأندیة العلمیة والأدبیة والأکادیمیة حتَّی من قبل أندیة إخواننا أهل السنة فی البلاد العربیة وغیرها، بل حتَّی فی حواضرهم العلمیة قُرِِّرَت بعض تفاسیر أتباع مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) أمثال التبیان للشیخ الطوسی، ومجمع البیان للشیخ الطبرسی (قدس سرهما) هذا من جهة.
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1- (1) مشکاة الأنوار للشیخ علی الطبرسی، ص 239؛ بحار الأنوار للمجلسی، ح 1، ص 180، ح 64..




وعملیة تطویر البحث وتعمیقه للوصول والاقتراب أکثر من العترة والقرآن جهة أُخری، ولا یعنی هذا وجود تصادم وتنافی بین الأمرین والجهتین أبداً عند من یتعمق ویُحلل ویبحث فی النکات العلمیة ومَن کانت لدیه المهنیة العلمیة والإنصاف فی التحقیق.

أولاً: إنَّ أصحاب هذا المنهج - تفسیر القرآن بالقرآن - لا یتمکن المفسر الإحاطة بکل شی، أو لا أقل الإحاطة بأوفر عدد ممکن من المعلومات فی هذا المجال.

ثانیاً: لا یستطیع أصحاب هذا المنهج أنْ یبلغوا کل غایات وغور أعماق آیات القرآن.

ثالثاً: خطورة هذا المنهج تکمن فی أنَّ بعض أصحاب هذا المنهج فی هذا الیوم وصل بهم الأمر فی تصورهم أنَّ السنة الشریفة - النبی وأهل بیته (علیهم السلام) لا دور لها فی تفسیر القرآن - والعیاذ بالله - وهذا تمادی وتترتب علیه نتائج خطیرة جداً، ومَن قال لک إنَّک أقدرت الإحاطة بالقرآن.

رابعاً: - مَرَّ فی المعلم الأوَّل أنَّ المُعَلِّم الأوَّل للقرآن بعد الله عَزَّ وَجَلَّ هو النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته الذی صَرَّح به الباری عزَّ اسمه.

وبعض أصحاب هذا المنهج - أی منهج تفسیر القرآن بالقرآن - صار فی تدافع مع بیانات القرآن الکریم (یُعَلِّمُهُمُ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَةَ1 وأنَّ تفسیر القرآن بسنة النبی (صلی الله علیه و آله) تأتی بالدرجة الثانیة والتحتانیة بعد منهج تفسیر القرآن بالقرآن، وهذا الامر فی معرفة نظام خریطة الحجج له أبعاده

ص:117





الخطیرة، فإنَّ معرفة نظام الحجج ومراتبه أمرٌ خطیر فی المعرفة الدینیة، بل حتَّی فی منهج تفسیر أمومة المحکمات أو منهج ولایة أهل البیت فی تفسیر القرآن، والقرآن الکریم أکَّد علی منهج أمومة المحکمات بشکل جذری ومصیری علی طبقات نظام الحجج کما فی الآیة هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ1 وهذا التأکید من القرآن یبین أهمیة جدوی الحذر من الوقوع فی فتنة عقائدیة مذهبیة أو دیانیّة.

وهذا یکشف عن التطابق بین الحدیث القرآنی... مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ وبین الحدیث النبوی حدیث الثقلین، واللذان یدلان علی شیء واحد وهو: - ألا تریدون عاصماً لکم من الفتنة ومن الزیغ، فعلیکم بشیئین هما: -

1 - المحکمات من الآیات.

2 - الراسخون فی العلم الذین یتلقون من المعلِّم الأوَّل وهو الله تعالی والراسخون فی العلم.

وعلیه فیا أصحاب منهج تفسیر القرآن بالقرآن أین حدیث معیَّة الثقلین الذی نادی به رسول الله (صلی الله علیه و آله) فی أعلی صوته

«... لن یفترقا حتَّی یردا علیَّ الحوض» وما تعنیه کلمة (حتَّی) بلاغیاً ونحویاً واشتقاقیاً و... الخ.

خامساً: بعض أصحاب هذا المنهج جعل تفسیر الصحابة للقرآن فی مقام وعَرض تفسیر أهل البیت (علیهم السلام)، وهذا أمر تترتب علیه نتائج خطیرة جداً.

سادساً: ومن سلبیات منهج تفسر القرآن بالقرآن إنکار الجانب الإیجابی لمنهج تفسیر أمومة المحکمات الذی أحد معالمه کما مَرَّ فی المعلم
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الثالث من أنَّ للقرآن عدَّة منازل ومقامات غیبیّة مثل: - مقام أم الکتاب، ومقام الکتاب المبین، ومقام الکتاب المکنون، وتنزیل الکتاب، ولوحٍ محفوظ، ولا یمسّه إلّا المطهرون، وقرآن کریم... الخ. فإنَّ هذا المنهج ینکر تلک المنازل الغیبیة للقرآن.

وعلیه نسأل أصحاب منهج تفسیر القرآن بالقرآن هل أنَّ کل المنازل الغیبیة فی القرآن هی فی متداول یَدِّ الفهم أم أنَّها تحتاج إلی وسیط ومُعَلِّم؟

الجواب:

أولاً: بالنفی وإنه قطعاً لیس کل المنازل الغیبیة فی القرآن فی متناول ید الفهم.

ثانیاً: نقطع ونجزم بالاحتیاج إلی المعلِّم والوسیط بیننا وبین الغیب حتَّی یعلمنا ویفهمنا بعض تلک المقامات والمنازل لصریح القرآن بأنَّه کتاب [عربی فُصِّلَتْ آیاته] وبّیَّنت بلسان قومه، وعلیه فماذا تقولون یا أصحاب منهج تفسیر القرآن بالقرآن فی مثل هذهِ الآیات، ویجب علنیا أنْ نؤمن بکل الکتاب لا أنْ نؤمن ببعض ونکفر بالبعض الآخر، والعیاذ بالله.

ومن الواضح أنَّ هذهِ المقامات والمنازل الغیبیّة هی مُؤثِرة فی تفسیر القرآن، کذلک یتعاض هذا المنهج مع المعلِّم الآخر من منهج أمومة المحکمات القائل: وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ وعلی هذا فمن یستطیع غیر النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته (علیهم السلام) أنْ یدَّعی أنَّه قد أحاط بتأویل الکتاب کُلَّهُ ولیسَ الغرض التهویل فی تفسیر التنزیل والتأویل، وسیأتی فی محله - إنْ شاء الله تعالی - بیان دور تأثیر التأویل فی منهج التفسیر، ولکن للأسف
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المفسرون فی غفلة عن هذا الذی طالما أکَّدت روایات أهل البیت (علیهم السلام) علیه.

تنبیه: منهج تفسیر القرآن بالقرآن من التفاسیر المهمة ولابدَّ أنْ نقف عنده ملیَّاً وکثیراًن وإنَّما تعرضنا لذکر هذهِ المؤاخذة علی هذا المنهج، والآن بمناسبة التعرض إلی المعلم الرابع - حجیّة الظاهر حجة معیّة - تعرضنا له، وإلّا بحثه یأتی إنْ شاء الله تعالی، وسنقف بما یتلاءم والمقام.


ثمرة المعلم الرابع:

أحد ثمرات هذا المعلم المهم هو التفرقة بین الحجیة المستقلة والحجیة المعیّة ودرجاتها: -

الحجیة المستقلة: - وهی الحجیة التی لا تتقدم علیها حجة ولا تنقض حجة أُخری منها أی مقدار کما فی حالة التقیید التخصیص، کما أنَّ الاعتماد علیها لا یقوم علی حجة أُخری، وقدْ تطلق الحجة المستقلة علی الاستقلال النسبی للدلیل وهی الحجة التی لولا وجود حجة أقوی منها سواء بنحو التخصیص أو التقیید أو غیر ذلک من أقوائیة الحجة الأُخری لولا وجود حجة أقوی لعُمِل بها.

الحجیة المعیّة: وهو الدلیل الذی یعتمد علیه فی نفسه ولکن تکون حجیته اقتضائیة مشروطة بعدم حجة أُخری لا مساویة ولا أقوی منها فإذا وجدت حجة مساویة لها کان المحصَّل من الحجیة مجموع الدلیلین بنحو توفیقی وتولیفی.

درجات المعیّة: وحیث إنَّ الحجج ذات مراتب طولیّة فی القوّة والضعف وبالتالی فی التقدیم والتأخیر فمنه یتولد درجات فی المعیّة بین
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الحجج بحسب العرضیة والطولیة بینها.

والنزاع فی مدرسة الإمامیة بین الأصولیّة والإخباریّة مضی علیه قرون وهو فی حقیقته یرجع إلی تصدیر الحجیّة المعیّة بین الکتاب والسنة، ولکن بأی مفاد؟

هل بمفاد أننا نتمسک فقط بسُنة النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته ونستغنی بها عن القرآن - والعیاذ بالله -

وهذا أحد الإشکالات التی سُجِّلتْ علی المدرسة الإخباریّة الذی نتیجته تؤدی إلی تعطیل الکتاب ولا نستفید ولا نستهدی بالرجوع إلی بیانات وأنوار آیات الکتاب تحت ذریعة أنَّ القرآن مختص بمن خوطب به ولا یفهمه إلّا النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته هذا من جانب.

ومن جانب آخر یقول البعض: - إنَّ الکتاب حجة وهو الأصل وهذا معناه بالتالی أنَّ السُنّة لا دور لا تحت ذریعة أنَّ الأحادیث ضعیفة، وأنَّ المجامیع الحدیثیة کُلِّها أو أغلبها موضوعة - والعیاذ بالله - وهؤلاء بمختلف ألوانهم سواء إسلامیون أو علمانیون أو مدارس مختلفة من الاتجاهات الفکریة ذات ألوان عدیدة تحت شعارات لیست مُزیَّفة کما یدّعون وأنَّ لکل واحد منها مبرر فکری.

وهناک قسم ثالث یقول: - العقل هو المدار فما وافق العقل من الکتاب والسُنَّة نأخذ به، وعجباً لهؤلاء الذین یستذوقون ویستحلون ما وافق العقل البشری المحدود وما نفر منه العقل البشری تنفر منه، وعلیه فی هذهِ الموازنة بین عقل بشری محدود وبین مَن خالف العقل وهو الحق،
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وهذه جدلیّة لیست سهلة، وهذه عقول أکابر علماء عبر قرون ولم یَجُل فکرهم فی تسلیط الأضواء علی بیان کیفیة تصویر النزاع فی الحُجیّة المعیّة المتقدمة.
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الفصل الثالث: المنهجیة والمناهج فی التفسیر


اشارة
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المقام الأول: المنهجیة فی التفسیر


اشارة

*أهمیة وضع المنهجة.

*ثلاثة عوامل أساسیة فی بحوث علم التفسیر.

*بدایة علم التفسیر.

*بدایة البحث التفسیری.

*توضیح للأمومة.

*ما هو نوع الصلة بین فقه الفروع والعقائد.

*هیمنة العقائد علی فقه الفروع.

*تطبیق منهج الأمومة والهیمنة وطبقاتها علی مثل بحث الولایة.



أهمیة وضع المنهجة:

إنَّ البحث فی وضع الأسس ورسم المنهجیة من الأمور البالغة الأهمیة فی أی علم من العلوم؛ لأنَّ البحث فی أیّ علم لا علی ضوء المنهاج أو القواعد والأسس والأصول مهما کان سوف یسیر علی غیر بصیرة فی البحث فی المنهجیة. فکیف بک فی علوم القرآن الذی یکون البحث فیها مُفَصَّلاً ومُعَمَّقاً، وهذا التفصیل یحتاج إلی وضع منهج وتشجیر المعلومات قبل الولوج (الخوض فی خضم ذلک العلم) لأنَّه حینئذٍ الساکن فیه ساکن فی سفینة یعلم أنَّ البوصلة فیها إلی أین تتجه به والامواج... الخ.

لیسَ هذا مختصاً بعلوم القرآن فحسب، کذلک فی علم الرجال إذا
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توقف فی القواعد سوف تکون أکثر بصیرة فی المباحث الرجالیّة من أنْ تخوض بها من غیر تدقیق ومنهجة.

وهکذا علم الفقه والاصول، وقواعد علم التأریخ، والعلوم الأدبیة...

وعلیه فالبحث فی القواعد والمنهجیة أمرٌ مثمرٌ یُعطی انضباط میزان منهجیة نظم وانتظام وتسلسل متواصل ومتوافق بشکل طبیعی وانسیابی منسق.

ولذا یمکن لأی طالب علم أو باحث أنْ یستعلم هذهِ الأهمیة بطریقة أُخری وهی أنَّه لو تَعَقَّد البحث لدیک فی مسألة من المسائل العلمیّة حاول أنْ تلتفت وتنظر لعلَّ الصعوبة فی المسألة ولیدةٌ عن عدم وضوح قاعدة منهجیة معینة هی توجب حل العقدة فی تلک المسألة..

ولا ندعی أنَّ البحث فی مسائل العلوم هو البحث المنهجی والقواعدی والأصولی هو کل شیء... کلا

إنَّما جانب إلمام المواد وجمعها أیضاً هو شیء له أهمیّة، وإلّا لا یمکن تحصیل اتقان صناعی منهجی قواعدی نظامی بلا مواد، مثله مثل الهندسة بلا مواد للبناء فإنَّه غیر ممکن.


ثلاثة عوامل أساسیة فی بحوث علم التفسیر


اشارة

إنَّ بحوث علم التفسیر من أصول وقواعد یمتزج فیها عاملان مؤثران وهما:



العامل الأوَّل: البحوث الأصولیة:

یعتبر علم الأصول من العلوم ذات المرتبة العالیة والمتقدمة، وله دخالة
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فی کل العلوم الدینیة المترامیة الأطراف، والذی یتکفَّل بتأصیل أصول متینة وقویة الثبات والمنهجیة هو علم الأصول.

وإنْ کان من الخطأ، أو المسامحة فی التعبیر حصر الأصول بفقه الفروع، کلا، بلْ إنَّ علم الأصول علم مهنی یُهندِس المنهجة فی العلوم الإسلامیة والدینیة کافة؛ لذا أجرینا هذا التعدیل فی بحث الأصول، وقلنا هناک: -

إنَّ علم أصول فقه الدین بأکمله لا فقه الفروع فقط، بلْ فقه التفسیر، وفقه العقائد والسیرة والتاریخ الدینی، وفقه الرجال، وفقه الآداب، والحدیث والأخلاق... الخ.

وعلیه یکون من الغفلة بمکان إذا أجرینا علی ما جری علیه الأوائل من حصر علم أصول الفقه فی خصوص علم الفروع.

ولذا لأجل البصیرة عند الخوض فی قواعد علم التفسیر وأصوله، إذا أردتَ أنَّ تُقَلِّدَ مُفَسِّراً ما فلابدَّ أنْ تتحری عن کم ومَدَی الثبات المنهجی عند ذلک المُفسِّر، وکم هو الصواب المنهجی عنده، فإذا کنت مُتَضَلِّعاً فی بحوث منهج التفسیر وقواعدِهِ وأصوله فتکون بصیرتُک نافِذَة.

وهذا شبیه ما قاله الأصولیون: - کُلَّما تُبصِر وتتقوی وتتطور وتتضلع فی علم الأصول - أصول الفقه - کلما تَقْوَی علی هندستک وصناعتک فی علم الفقه.

ومن خلال هذهِ المقدمة یتضح أنَّ علم الأصول له الید الطولی وله الدخالة فی کل علم من العلوم الدینیة.

والشاهد علی ذلک: إنَّ قواعد علم التفسیر، وکذا قواعد علم السیرة
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والأخلاق، وکذا قواعد علم السیر والسلوک والعرفان، وقواعد بقیة العلوم الدینیة الأُخری، لا یمکن أنْ تُهذب وتؤطر، وتُقَعِدَ قواعد بقیة تلک العلوم إلّا بموازین بُحثت فی علم الأصول.

وهذهِ لیست مجرد دعوی، بلْ مشفوعة بالدلیل، باعتبار أنَّ العلوم الدینیة هی المعرفة الدینیة والفهم الدینی، کما دلَّت علی ذلک الآیة المبارکة فَلَوْ لا نَفَرَ مِنْ کُلِّ فِرْقَةٍ مِنْهُمْ طائِفَةٌ لِیَتَفَقَّهُوا فِی الدِّینِ وَ لِیُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إِذا رَجَعُوا إِلَیْهِمْ لَعَلَّهُمْ یَحْذَرُونَ1.

بتقریب: أنَّ الآیة قالت (لیتفقوا) أی لیفهموا وهی مطلقة، ولم تُقید بفهم الفروع فحسب، وإنَّما بإطلاقها تشمل کل العلوم والمعارف الدینیة.

والسبب فی هذهِ التوسعة: هو أنَّ المعرفة الدینیة تستند علی الحجیّة الشرعیة والعقلیّة معاً لا علی أحدهما دون الآخر، بلْ تعتمد علی الحجیة الفطریة، بلْ علی الحجیة الوحیانیّة، والذی یضبط وُیصحِح ویُسدد معرفة الحجیة الشرعیّة عن غیر الشرعیة هو علم الأصول.

لذا نجد أصحاب التخصصات فی العلوم الدینیة المختلفة عندما یُدونون قواعد تلک العلوم فإنَّهم مضطرون لإقحام مباحث أصولیة فی تلک القواعد.

فلو لاحظنا مثلاً کتب المتکلمین وما فیها من القواعد الکلامیة المُمَهِدَة للاستنباط فی علم الکلام أمثال ما صنعه جملة من أعلام الشیعة وفضلاؤها کالشیخ الصدوق (رحمه الله) فی اعتقاداته، والشیخ المفید والسید
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المرتضی و... الخ من المتقدمین، وکذا ما صنعه العلامة الحلی فی نهایة المرام فی علم الکلام و... انتهاءاً بما ردَّ به الشیخ محمد حسن المظفر فی دلائل الصدق لنهج الحق فی الرد علی الفضل ابن روزبهان وغیره من الذین أثروا المکتبة الکلامیة الشیعیة بالمصنفات والشروحات العالیة المضامین.

فنلاحظ هذهِ الکتب أنَّها مملوءة بمباحث من علم الأصول، کمباحث الحجة، والشک فی الحجیّة، وبیان مراتب الحجیة... ونظام الحجیة ما هو... الخ کذلک إذا لاحظنا قواعد علم التفسیر فی جملة من مصادرها حتّی فی العلوم القرآنیة، کما فی کتاب الاتقان للسیوطی فی علم التفسیر، أو کتاب العلوم القرآنیة للرزکشی أو غیرها.

فنلاحظ کل مُفَسِّر فی بدایة تفسیره یکتب قواعد علم التفسیر فی المجلد الأوَّل، فتلک القواعد لا یمکن أنْ تتجاوز وتتخطی المباحث الأصولیة حتّی توظفها فی مواد ذلک العلم، فإنْ کانت موادّ فی علم الکلام، فکلامیة وإنْ کانت من التفسیر فتفسیریة، وإنْ کانت فی العرفان فعرفانیة، وإنْ کانت فی علم الرجال فرجالیة تحتاج إلی بحث التوثیق، وما هو ضابطه، وهل التوثیق حجة أو لا؟ وکذا بیان مراتب حجیة التوثیق، وما هی دلالة کل أمارة، وکم عدد الأمارات، کل هذا یبحث فی علم الأصول.

وعلیه فالباحث فی علم الرجال مثلاً لیست کل مباحثه رجالیة محضة، ولا أصولیة محضة وإنَّما هو مزج بین الطرفین، فلا یکون الإنسان رجالیاً نحریراً بلحاظ إلمامه بمواد رجالیة غزیرة، إلّا أنَّه لا بصیرة له فی علم الأصول، فحینئذٍ تکون النتائج خاطئة جداً لأنَّه لا یوازن بین المواد،
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وکیف یخرج بنتیجة التوثیق أو بنتیجة الجرح، بخلاف ما إذا کانت له إلمامة أصولیة قویة، فإنَّه یکون ذو بصیرة رجالیة نفّاذة ثاقبة، ولکن الجانب الأصولی لوحده من دون تبحر فی المواد الرجالیة لا ینفع ویصیر کالهندسة فی أرض جرداء قاحلة.

وعلیه فلابدَّ من ممارسة الإلمام بالمواد الرجالیة شیئاً فشیء ویوماً بعد یوم إلی أنْ یتضلع ویتبحر فیها.

وکذا فی بحوث السیرة النبویة، أو سیرة المعصومین (علیهم السلام) وکذا فی کتابة وتدوین السیرة، وهذهِ الظواهر العلمیة فی العلوم لا تأتی صدفة، کذلک الحاجة بالنسبة إلی علم التفسیر، فالکلام هو الکلام، ومتی یکون المُفسِّر أقدر وأجدر وأکفأ؟

یکون کذلک عندما ینهض له جناحان قویان، قد ینهض فیه جناحٌ قویٌ، والآخر ضعیفٌ.

النتیجة: تکون مجموع نسبی متأثرة فکلما اشتد المُفسِّر جدارة وقوة فی علم الأصول، کلما صار أدق منهجة فی علم التفسیر.


العامل الثانی: وفرة إطلاع المُفسِّر علی مواد التفسیر:

کإلمامه بتأریخ جمع القرآن وبالسور والآیات وأحکام الناسخ والمنسوخ... الخ.

وعلیه:

کلما کان إلمام المفُسِّر بالمواد التفسیریة أکبر کان تنظیره وقولبته وتفعیله لقواعد علم التفسیر أضلع، ولا یکون ذلک إلّا بضم هذین
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العاملین - البحث الأصولی مضافاً إلی الإلمام بالمواد التفسیریة.

فمثلاً عند ملاحظة کتاب البیان للسید الخوئی (قدس سرّه) فی تفسیر القرآن نجده (قدس سرّه) کتب قواعد علم التفسیر کمدخل إلی قواعد أصول التفسیر وإنْ لم یستوفها کلها وأعطی نبذة یسیرة عن تلک القواعِد، وأقحم (قدس سرّه) المباحث الأصولیة علماً أنَّ البحوث التی اضطر إلی تنقیحها وتحریرها هل هی تفسیریة محضة أم أصولیة محضة؟

بالتالی لابدَّ أنْ تمتزج المواد التفسیریة المترامیة الأطراف بالمباحث الأصولیة.

الخلاصة: الذی ذکرناه من العاملین یجب أنْ یَطَّلع علیها الإنسان إذا أراد أنْ یکون مُفَسِّراً ناجحاً والخوض فی مباحث علم التفسیر، والمفسر الناجح هو الذی یجعل موازنةً بین العاملین السابقین لا أنَّه یُراعی أحدهما دون الآخر.


العامل الثالث: القرآن ذ و منازل:

من أمهات الطبقة الأولی لأصول التفسیر التی یرسمها القرآن الکریم وأهل البیت (علیهم السلام) هو وضع المفُسِّر نصب عینیه هذهِ الحقیقة من أنَّ القرآن الکریم ذو منازل ومقامات صرحت به آیات القرآن - کما مرَّ تفصیله بالفصل الثانی.


بدایة علم التفسیر

مَرَّ علم التفسیر بمراحل شبیهة بالمراحل التی مرَّ بها الفقه - فقه الفروع - فمثلما لم یکن فی بدایة علم الفقه شیءٌ اسمه علم الأصول - أصول الفقه - وإنَّما الأئمة أشاروا إلیه - عن أحمد بن أبی نصر، عن الرضا (علیه السلام)،
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قال:

«علینا إلقاء الأصول إلیکم وعلیکم التفریع»(1).

وکون هذا أصل وباب ینفتح من ألف باب، هذهِ التعبیرات وغیرها عنهم (علیهم السلام) منذ زمن أمیر المؤمنین (علیه السلام) مؤسس کل العلوم الإسلامیة باعتبار أنَّه (علیه السلام) أوتی جوامع العلم، إلی أنْ أتی حفیده الإمام الباقر (علیه السلام) والإمام الصادق (علیه السلام) ثم کتب فی ذلک زرارة وهشام بن الحکم قبل الشافعی فی علم الأصولن فأخذت البحوث الأصولیة تنتزع من بحوث فقهیة وتُمیز وتُبین.

کذلک: - علم التفسیر فی بدایته وترعرعه ونموه وتوسّعه واشتداده وتطوره وازدهاره مرَّ بنفس المراحل التی مرَّ بها علم الفقه.


بدایة البحث التفسیری

بدأ البحث التفسیری بعلم القراءات(2) وکانت من المتمیزین فی مدرسة الإمامیة أبان بن تغلِب، وحمران بن أعْیَن، وحمزة الکوفی وغیرهم من جملة القرّاء العشر، هم من أتباع أهل البیت (علیهم السلام) ومن الشیعة الإمامیة الذین بدأوا فی المیول والبروز مثل زیاد بن المنذر والهمدانی من الیمن فإنَّه کان من تلامذة الإمام الباقر (علیه السلام) رغم أنَّه انتهج المذهب الزیدی، وکذا بُریر

ص:132






1- (1) الوسائل، ب 6، من أبواب صفات القاضی/ ح 51.

2- (2) علم القراءة: تعنی القراءة لغةً التلاوة، واصطلاحاً: کیفیة قراءة ألفاظ آیات القرآن الکریم وقد ظهرت القراءة کعلم مستقل فی جملة علوم القرآن، وألَّف العلماء والباحثون فی القرآن عشرات الکتب بشأنها، تناولت بعضها بیان القراءات المختلفة لبعض الآیات: منها: معجم القراءات القرآنیة لمؤلفه أحمد مختار عمر، وعبدالعال سالم مُکرَّم. منها: (علل القراءات السبع) لأبی علی حسن بن أحمد الفارسی، وذکر فیه الدلیل علی کل قراءة. - القراءات للشیخ محمد تقی مصباح الیزدی.




بن خُضیر الشهید فی کربلاء مع الإمام الحسین (علیه السلام) سید الشهداء، فکان بارعاً ومُتضلعاً فی علم القراءات؛ ولذا لما استُشهد وقُتِل أصبحت ندامة خاصة علیه من الطرف الآخر.

وهکذا من قبله: - عبدالله بن عباس تتلمذ علی ید الإمام أمیر المؤمنین (علیه السلام) والحسن والحسین (علیهما السلام)، وکان یملک مدرسة تفسیریة معینة وإنْ کان عی مدرسته مؤاخذات من قبل الأئمة (علیهم السلام) اللاحقین کالباقر والصادق (علیهما السلام).

وإنْ کان عبدالله بن عباس (رضی الله) هو تلمیذ مدرسة الأئمة، لکن حیث لم یحصل لدیه متابعة للاستقاء من مدرسة أهل البیت أصبحت هناک فجوة فاصلة بین مدرسته رغم أنَّها قریبة جداً من مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) فی التفسیر، وبین المدرسة التفسیریة للإمام الباقر (علیه السلام) والصادق (علیه السلام) وباقی المعصومین (علیهم السلام) إذْ أخذت تسجل المؤاخذات علی مدرسة التفسیر لعبدالله بن عباس، وهکذا حال کل من حاول الابتعاد عن مدرسة أهل البیت التفسیریة أو ابتعد عنها أمثال:

عبدالله بن مسعود، وأُبی بن کعب وغیرهم من الصحابة الذین تضلعوا واختصوا فی التفسیر علی ید الرسول الأکرم (صلی الله علیه و آله) فی علوم القرآن، حیث ابتعدوا عن مدرسة أئمة أهل البیت (علیهم السلام) بدأ یَدُبُّ فیهم جرس المؤاخذات والملحوظات الخطیرة علی منهجیة التفسیر بسبب هذا الابتعاد شیئاً فشیئاً إلی أنْ انفصلوا عن مدرسة أهل البیت وصارت لهم استقلالیات وحینئذٍ بدأت هشاشتهم واضحة، کما سنبین هذا مفصلاً إنْ شاء الله تعالی فی الملحوظات علی المنهج التفسیری عند الصحابة وعند التابعین وعند تابعی التابعین... الخ.
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توضیح للأمومة


الصلة بین فقه الفروع وبین العقائد:

جرت عادة الفقهاء قدیماً وحدیثاً إلی التفصیل فی باب الفقه - أی فقه الفروع - بین العبادات والمعاملات وما یتضمنه کل واحد منهما من فروع ومسائل... الخ.

وکان بعض الفقهاء القدماء یذکر مُقدِّمةً ترتبط بعلم العقائد فیذکر شیئاً یرتبط مثلاً بباب التوحید ثم باب النبوة ثم العدل ثم الإمامة ثم... الخ.

أمَّا عند المتأخرین فلیس الأمر کذلک إلّا ما ندر.

إلّا أنَّه وللأسف هناک أمراً مهماً غفلوا عنه ولم یهتموا به وهو مهم جداً وهو عدم بیان الصلة بین کل باب فقهی فی الفروع بالعقائد أو بالعکس، وعلیه فماذا ینجم من أبواب العقائد فی أعمال الفروع، فمثلاً ما وَرَدَ فی الروایات عن ابن مسکان عن أبی عبدالله (علیه السلام)، قال:

«نحن أصل کل خیر ومن فروعنا کلُّ برٍّ فمن البر التوحید والصلاة والصیام وکضم الغیظ... وعدونا أصل کل شرّ ومن فروعهم کل قبیح وفاحشة فمنهم الکذب والبخل والنمیمة والقطیعة.. فکذب من زعم أنَّه معنا وهو متعلّق بفروع غیرنا»(1).

فکیف یکون ذلک وما هی العلاقة بین أنْ یکون أئمة الشرّ أصلٌ وبین الفجور والفسوق، بخلاف أئمة الهُدی علیهم أفضل الصلاة والسلام - فإنَّه ما وَرَدَ أنَّهم

«أصل کل خیر»(2). وأنَّ کل خیرٍ نتمسَّک به هو تولی لأئمة
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1- (1) الکافی، ج 8، ص 336؛ الوسائل ب 7، من أبواب صفات القاضی، ح 24.

2- (2) المصدر السابق.




الهُدی (علیهم السلام).

وهکذا الأمر فی مباحث کثیرة منها:

أولاً: ما هی العلاقة والصلة بین بحث الشوری والإمامة والسیاسیة وما هی صلتها بالفقه العقائدی، فإنَّ الإمامة السیاسیة بحثٌ فقهی فرعی ولیسَ عقائدی، فإنَّه حتّی عند أهل السنة والجماعة لم یُبینوا نوع وظیفة الصلة بینهما.

ثانیاً: أیضاً لابدَّ من معرفة العلاقة بین الإسلام وبین الصلاة والصوم والحج والزکاة والخمس والولایة، لیسَ فقط هذهِ الفروع الفقهیة الست أو الأکثر نرید معرفتها، وما هی علاقتها بالإسلام من الناحیة العقائدیة والتأکید علی الولایة وکیف أنَّ الولایة مرتبطة بالصلاة والحج...

وهذ الولایة فیها جانب فقهی أم کُلُّها جنبة عقیدة؟

هکذا ذکر الفقهاء أنَّ من الفروع هو مسألة التولی والتبری، وما هی علاقتها بالعقیدة.


ما هو نوع الصلة بین فقه الفروع والعقائد


فی مبحث الولایة

من جملة فروع الدین التی ذکرها الفقهاء مسألة التولی والتبری، بعد ذکر الصلاة والصوم والزکاة والحج والخمس والأمر بالمعروف والنهی عن المنکر... الخ.

وعلیه فهل الولایة من فروع الفقه والدین أم أنها تصلح أنْ تکون من
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أصول العقائد؟(1).

وکان دیدن الفقهاء القدماء یذکرون صلة المطلب الفقهی الفرعی بالمطلب العقائدی ضمناً، وهکذا الأئمة (علیهم السلام) من قبل، فقد وردت روایات عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام) کما ذکر صاحب الوسائل الحر العاملی ذلک، فیبینون مضافاً للمطلب الفقهی بیان جوانب ومطالب أُخری لا علاقة بالمطلب سواء کان مطلباً أخلاقیاً أو عقائدیاً أو... الخ.

وهذا لیسَ خلطاً بین المطالب وإنَّما هو مزج وخلط صورة صحیحة تبین الارتباط بین المبادئ الوجودیة الظاهریة مع واجب الوجود.

وعلیه فمن الضروری ربط المطالب العلمیة ببعد روحی، بخلاف أهل الاختصاص فإنَّهم لا یذکرون إلّا المطالب الخاصة باختصاصهم ولم یربطوا ذلک بالبعد الروحی.

وهذا ما یعبر عنه بجامعیة العلوم؛ ولذا شاهدنا فی ستینیات وسبعینیات القرن المنصرم - القرن العشرین - ودَعَت الدراسات الأکادیمیة إلی التخصص ولکن سرعان ما غیرت هذهِ الدراسات نغمتها فی الثمانینات
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1- (1) الولایة تأتی بفتح الواو (وَلایة) فتکون مصدراً للفعل الثلاثی المجرد (وَلِی) وهو فعل مُعتل مثال واوی علی وزن فَعَلَ نقول: - وَلِیَ ولایةً. وأُخری تأتی بکسر الواو (وِلایة) فتکون اسم مصدر. وذکر الراغب الأصفهانی فی مفرداته: - الولاء والتَّوالی: - أنْ یحصل شیئان فصاعدِاً حصولاً لیسَ بینهما ما لیسَ منهما، والوَلایة بالفتح: النُصْرَة والوِلایة (بالکسر) تولی الأمر [الراغب الأصفهانی فی مفرداته]. وقال الجوهری فی صحاحه: - الوَلی: القُرْب والدَّنو، یُقال: - تباعدنا بَعْدَ وَلْین وکل مما یلیک أی مما یُقاربک... الخ.




من نفس القرن إلی دعوی الجامعیة بین التخصص وغیره حتّی یکون لدی المتخصص بُعْد أعمق.

ومن الشواهد علی ذلک أنَّه توجد مقولة للشیخ البهائی (قدس سرّه) أحد علمائنا الأبرار «ما جلست مع متخصص إلّا غلبنی، وما جلست مع جامعی إلّا وغلبته».

وإنْ کان کلامنا فی التفسیر والفروع إلّا أنَّه یمکن أنْ یکون له ارتباط وثیق بأصول العقائد.

وذلک لأنَّ القرآن بَیَّن فی موارد عدیدة الآیات الدالة علی الولایة ومادة - و - ل - ی، بألفاظ دالة علی الطاعة والطهارة والمباهلة و... الخ. ومن تلک الآیات:

1 - قوله تعالی: إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا...1.

2 - قوله تعالی: اَلنَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ2.

3 - قوله تعالی: وَ ما کانَ لِمُؤْمِنٍ وَ لا مُؤْمِنَةٍ إِذا قَضَی اللّهُ وَ رَسُولُهُ أَمْراً أَنْ یَکُونَ لَهُمُ الْخِیَرَةُ3.

4 - قوله تعالی: أَطِیعُوا اللّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ4.

5 - قوله تعالی: فَلْیَحْذَرِ الَّذِینَ یُخالِفُونَ عَنْ أَمْرِهِ5. وغیرها.
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وعلیه: إذا لاحظنا الآیات القرآنیة وکذا الروایات الواردة فی الولایة وبیان معناها والتأکید علیها کثیرة جداً.

وأمَّا الآیات الواردة فی بیان حق وأهمیة الصلاة لم تصل إلی أجزاء العشرة بالمائة 10% من مجموع آیات القرآن، وعلیه فتقدم ما هو وارد فی الولایة.


هیمنة العقائد علی فقه الفروع

بعدما تقدم أنَّ الولایة ذُکرِت فی فقه الفروع، علماً أنَّها أیضاً أخذت مساحة واسعة جداً فی العقائد، بلْ وأکَّد علیها القرآن أکثر مما أکَّد علی باقی فقه الفروع من الصلاة والصوم والزکاة... الخ.

والسؤال: هو أنَّه کیف العقیدة - کالولایة - تهیمن، ما هو وجه الهیمنة فیها؟.

الجواب: کل العبادات التی تصح فیها النیابة عن المنوب عنه، سواء کان المنوب عنه میتاً کما فی الصوم والصلاة و... الخ أو حیّاً کما فی مسألة الإجازة للنیابة عن الحی العاجز فی الحج و... الخ.

یُشترط فیها کون النائب مؤمناً وأمَّا غیر المؤمن فعبادته غیر صحیحة.

وأمَّا أنَّه لماذا عبادته باطلة؟

فإنَّ الفقهاء لم یقفوا عنده ملیاً ویحللونه ویوضحونه بالمستوی المطلوب، وإنَّما وکلوا ذلک إلی بحث العقائد.

وعندما نأتی إلی العقائد فإنَّ المتکلمین وللأسف، وکذا الفلاسفة لم
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یبینوا ذلک بالبیان المطلوب مع أمثلته، وإنَّما استعرضوا بعض جوانبه وذکروا بعض الأمثلة.

إلّا أنَّه نقول هنا: -

لو نظرنا إلی تراث أئمة أهل البیت (علیهم السلام) ابتداءاً بأحادیث النبی (صلی الله علیه و آله) إلی نهج البلاغة إلی الصحیفة السجادیة إلی الروایات التی نقلها أصحاب المجامع الحدیثیة أمثال الشیخ الکلینی فی الکافی والصدوق فی فقیهه والطوسی فی تهذیبه، والمجلسی فی بحاره والکاشانی فی وافیّه والحر العاملی فی وسائله والمحدث النوری - خاتمة المحدثین - فی مستدرکه... الخ.

لوجدنا فی کل المصادر المذکورة مثلاً فی نهج البلاغة: - لو أخذنا مقطعاً من خطبة معینة نجد فیها إشارة إلی عِدَّة مطالب مثلاً فیه بیان للبُعد العقائدی فی نهج البلاغة، أو البُعد الأخلاقی أو الآداب أو الفقه السیاسی أو الاقتصادی أو العسکری أو الاجتماعی أو... الخ وهذهِ لیست خلطاً بین الأبحاث بعضها مع البعض الآخر کلا.

کما أشکل بعض الحضور فی بعض المؤتمرات علی بعض علمائنا وقالوا هذا خلطاً بین المباحث فأجابهم: -

للأسف أنکم لم تَّعون نظام نهج البلاغة الذی هو انعکاس لنظام القرآن.

وهکذا مثل الروایات الواردة عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام) فی أی فرع من الفروع الصلاة أو الصوم أو الزکاة أو الحج، أو الوصیة أو المیراث أو... الخ.

فنلاحظ أنَّ الإمام (علیه السلام) یتکلم فی هذا الفرع المعین کالصلاة مثلاً نجد فجأةً یُحوِّل مسار الحدیث وَیردُ علی شبهة عقائدیة أو یشیر إلی مطلب عقائدی
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معین، وهذا المطلب له صلة یعیه من یعی ویغفل أو غفل عنه مَن غفل.

اعتراض: إنَّ القرآن وکذا الأحادیث النبویة والروایات الواردة عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام) یأتی بمبحث فی العقائد وفی نفس الوقت والمناسبة یشیر إلی مبحث ذی صلة بالفروع أو بالأخلاق أو... الخ فبناءاً علی التفسیر الموضوعی والمنهجة الموضوعیة وتباین موضوعات العلوم فیما بینها بناءاً علی تمایز العلوم بتمایز موضوعاتها، فإنَّ هذا خلطٌ.

الجواب: لو استقرأنا جمیع الروایات الواردة فی المجامیع الحدیثیة فی مثل الوسائل وفی کل الأبواب من کتاب الصلاة إلی کتاب الدیّات، بلْ فی جمیع أبواب الصلاة من أوائل باب الرکوع أو السجود أو... الخ نجدها مشحونة بأمور عقائدیة، ولیسَ ذکرها من باب الاستطراد وطرداً للباب وأنَّه من باب الشیء بالشیء یذکر، کلا، وإنَّما هذا نظام یذکر فی جمیع الأبواب فی أوائلها وأواسطها وأواخرها فیها وحدة النظام أی نظام القرآن والدین یُعَرَّج فیه علی المبحث العقائدی.

فمثلاً: وَرد فی وصیة رسول الله (صلی الله علیه و آله)

[...ألا إنَّ لعنة الله ولعنة ملائکته المقربین وأنبیائه المرسلین ولعنتی علی مَن انتمی إلی غیر أبیه، أو ادّی إلی غیر موالیة، أو ظلم أجیراً أجره](1).

وفعلاً ارتقی أمیر المؤمنین (علیه السلام) المنبر وأوصل وصیة رسول الله إلی المسلمین وظنَّ بعضهم بأنَّ هناک وصیة خطیرة، نجد هل أنَّ کتاب الإجارة فی الفقه محتاجة إلی بیان، أنَّ مَن یمنع إجارة أجیر فهو ملعون من قبل الله تعالی، وهذا شیء واضح، وکذا مسألة عقوق الوالدین أو إباق
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1- (1) أمالی الطوسی، ص 91.




العبد عن موالیه فهذهِ أمور واضحة لا تحتاج إلی تأکید.

والأمة الآن تحتاج إلی تحدید مصیر بعد رسول الله (صلی الله علیه و آله) فی أواخر أیّامه من هذهِ الدنیا.

أَوَتظُن أنَّ النبی (صلی الله علیه و آله) أراد بهذهِ الوصیة ظاهر هذهِ الأمور الثلاثة الواضحة کالشمس فی رابعة النهار؟! والأمة بحاجة إلی تحدید المصیر والعقیدة وتنظیم شؤونهم بعد رحیله (صلی الله علیه و آله)، ولکن بعد أنَّ خفَّ عن رسول الله المرض جاء إلی المسجد وخطب بالناس وفَسَّرَ الوصیة التی نقلها عنه وصیة بالحق علی بن أبی طالب (علیه السلام).

حیث نلاحظ هذهِ البنود الثلاثة فی الوصیة مرتبطة بفقه الفروع، فانظر کیف ربط رسول الله (صلی الله علیه و آله) بینها وبین المبحث العقائدی الذی نرید بیانه فی مقامنا وهو: -

أولاً: مَن منع أُجرة أجیر فعلیه لعنة الله، هذا ما یرتبط بالفروع وأمَّا ما یرتبط بالعقائد فأنا وعلی أجیرا هذهِ الأمة قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبی1.

فانتقل (صلی الله علیه و آله) من الإجارة التی هی عقدٌ فی الفروع إلی عقد فی العقائد وهذا غورٌ فی بیان الصلة بین الفروع والعقائد.

ثانیاً: مَن عَقَّ والدیه فعلیه لعنة الله؛ لأنَّ العقوق من الکبائر التی توعد الله مرتکبیها النار، وما یرتبط بالعقائد: - أنا وعلی أبوا هذهِ الأمة فمن عقّنا فعلیه لعنة الله.

وکثیر من الروایات دلَّت علی هذا المعنی «أبٌ أولدک وأبٌ زوجک،
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وأبٌ علمک» فإنَّ والدک أعظم حقاً علیک من ولدک وزوجتک.

ثالثاً: لعن الله عبداً أبق عن موالیه.

یقول الرسول (صلی الله علیه و آله): الناس مأمورون بطاعتنا ونحن أولیاؤهم فمن أَبَق من ولایتنا فعلیه لعنة الله.

الشارع عبدنا بولایة النبی (صلی الله علیه و آله) ووصیه بالحق وأهل البیت (علیهم السلام) فمن أبق عن طاعتنا وولایتنا فعلیه لعنة الله.

وعلی أی حال فهناک الکثیر من البحوث التی قد یتوهم فیها البعض بلْ حتّی عند العرفاء والمتکلمین والمفسرین ویشتبه علیهم الأمر کما فی مبحث التمییز بین معرفة التوحید وبین معرفة ولایة الله، فإنَّ ثمرة معرفة التوحید هو ولایة الله أو المعرفة بولایة الله هی الإیمان بالتوحید أو بذات الله والمقام الأعظم کمالاً منه الإیمان بولایة الله.
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تطبیق منهج الأمومة والهیمنة وطبقاتها


علی مثل بحث الولایة

لعلَّه هناک سؤال أو إشکال یدور فی الأذهان من خلال ما تقدم وهو:

أنَّه إذا کانت الآیات الواردة فی القرآن فی حق الولایة وأهمیتها أکثر بکثیر من الآیات الواردة فی الصلاة والصوم والزکاة و... الخ فلِمَ هذا الاختلاف بین المسلمین، ولِمَ عدم التسالم علی الولایة ومعناها بخلافه فی الصلاة والصوم والزکاة و... الخ فإنَّهم تسالموا علی ذلک.

الجواب: هناک مستویان من الجواب: -

المستوی الأوَّل: هو محل اتفاق وتسالُم باعتبار أنَّ المراد من الولایة هی ولایة الله ورسوله والأئمة (علیهم السلام)، إذْ لا أحد یستطیع أنْ یُنکر الولایة لله ورسوله والأئمة وبالأخص مودَة الرسول (صلی الله علیه و آله) ومحبة أهل البیت (علیهم السلام). فقد تسالم المسلمون علیها، وأنَّها ضرورة قرآنیة بدیهیة والمنکِر لها منکر لأصل الدین وأصوله لدی کل المسلمین.

المستوی الثانی: لا أحد من المسلمین یستطیع أنْ یُنکر أنَّ أهل البیت (علیهم السلام) لا یستقی العلم منهم کلا وإنَّما هم من أهل بیت زقوا العلم زَقَّاً، إذْ لا یختلف اثنان من المسلمین فی علم أمیر المؤمنین (علیه السلام) سید الأوصیاء وأنَّه یمیر العلم میراً - أی یقسم العلم بین العباد - وهکذا فاطمة الزهراء (علیها السلام) سیدة نساء العالمین والحسن والحسین والتسعة المعصومین من ذریة الحسین، وأنَّهم حجج الله علی الخلق، ومَن یُنکر هذا یُردَّ علیه ویمرق من
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الدین، وهذا المقدار إلی هنا أیضاً متسالم علیه.

أمَّا أنَّه کل المسلمین یعملون ویعتقدون بتلک الولایة فذاک بحث آخر علماً أنَّ الولایة علی درجات عدیدة: -

منها: کما تقدم فی المستوی الأوَّل - المحبة والمودة للنبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته (علیهم السلام) - إذنْ علی مستوی التنظیر والإقرار لا یستطیع أحد أنْ یُنکر ذلک وأنَّ أهل البیت (علیهم السلام) لهم بُناة الدین الأوائل الذین بفضلهم استقام وبقی الدین إلی یومنا هذا، إذْ لا یستطیع أحد أنْ یُنکر ما قام به أمیر المؤمنین (علیه السلام) بنفسه وماله وأولاده وبسیفه، وأنَّ الحق مع علی وعلی مع الحق وحدیث المباهلة وباقی فضائلهم فی خدمة ودیمومة بقاء الإسلام.

وإنْ کان هناک خلاف لا یُنکر - أیضاً - بین المذاهب الإسلامیة فی الفروع الفقهیة من الصلاة والصوم والزکاة والحج.

وعلیه فإنَّ المقدار الضروری لولایة أهل البیت (علیهم السلام) أوسع من المقدار الضروری للصلاة والصوم والحج... الخ باعتبار أنَّ أهل البیت هم المصدر لعلم الدین وهو مقوم علی الصلاة باعتبار أحکام الصلاة تستقی من القرآن والسنة وأهل البیت (علیهم السلام)، لذا لم یُنادَ بشیء أعظم مما نودی بالولایة إلّا أنَّه وللأسف المسلمون لم یُفعِلوا نظام الیقظة لهذا الأمر وأنَّه متروک ومغفولٌ عنه.
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المقام الثانی: وحدة معیة الثقلین


اشارة

*الهیمنة والفوقیة.

*مَن الذی جمع القرآن کما أنزل؟.

*إلفات نظر.

*النتائج السلبیة المترتبة علی عدم التمسُّک بالقرآن.

*العلاقة بین ولایة الله وولایة الرسول (صلی الله علیه و آله) والأئمة وبین منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) علی المحکمات فی القرآن.



وحدة معیة الثقلین


اشارة

ما المراد بالمعیة وعدم الافتراق بین الکتاب والعترة الوارد فی الروایات؟

لربَّ سائل یسأل ما هی السُبُل الصحیحة التی یتبعها الإنسان لأجل التمسُّک السدید والتام بالقرآن الکریم؟ لأنَّه حتّی الذین وصفهم القرآن بأنهم عضین کما فی الآیة المبارکة اَلَّذِینَ جَعَلُوا الْقُرْآنَ عِضِینَ1 لیسوا رافعی الید عن القرآن الکریم بالمرَّة وأنَّهم تمسکوا ببعض القرآن دون بعضه الآخر، وهو لیسَ بتام ولا سدید(1).
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1- (2) عضین: جمع عضة أی التفریق وأصلها عضوٌ منقوصة الواو مثل عِزَة وعزین، عضه عضین، والمراد ب - (عضین) علی ما جاء فی الروایة فی تفسیر العیاشی ج 2 ص 271 ح 43 هم قریش، فإنَّهم قسموا الآیات القرآنیة فما کان ینفعهم أخذوه وما لا ینسجم ومشتهیاتهم ترکوه فبدل أنْ یتخذوا کتاب الله هادیاً وقائداً لهم جعلوه کآلة بأیدیهم ووسیلة للوصول إلی أهدافهم الشریرة، کما ذکره صاحب تفسیر الأمثل ح 8 ص 73 بتصرف.




والجواب: إنَّه لا یخفی علی ذوی الألباب أنَّ نظام القرآن واحد لا یتبعض فإنَّه ذو وجوه منظومیة واحدة، ولذا بعض الفرق الإسلامیة التی أخذت ببعض القرآن ظنَّنت أنها مستمسکة ومتمسکة بالقرآن الکریم وهو غیر صحیح(1) والصحیح کما هو علیه الواقع والحقیقة هو ما تعتقده الإمامیة: - بأنَّ التمسُّک بأحد الثقلین الذی هو تعبیر قرآنی الأصل نبوی الحدیث

«إنی تارک فیکم الثقلین کتاب الله عَزَّ وَجَلَّ وعترتی- کتاب الله حبل ممدود بین السماء والأرض وعترتی أهل بیتی، وأنَّ اللطیف الخبیر أخبرنی أنَّهما لن یفترقا حتّی یردا علیَّ الحوض فانظروا بماذا تخلفونی فیهما»(2). والضمان لعدم الضلال هو التمسُّک بهما معاً لا بأحدهما، وسبب تسمیتهما بالثقلین کما قالت به الروایة؛ لأنَّ التمسُّک بهما ثقیل(3).

ومعنی المعیّة للثقلین - الکتاب والعترة - هو أنَّ العترة الطاهرة للنبی (صلی الله علیه و آله) هم عین حقیقة القرآن وهذا هو معنی عدم افتراق القرآن عن العترة أی یوم عدم افتراق حقیقة القرآن التکوینیة وهو الکتاب المکنون وهو الروح الأعظم عن ذوات الفترة المطهّرة، بلْ هو أحد أرواحهم الذی یسدّدهم(4).
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1- (1) الروایة عن الإمام الصادق (علیه السلام) قال أبی (علیه السلام) «ما افترق رجل القرآن بعضه ببعض إلّا کفر» العیاشی ج 1 ص 97.

2- (2) إکمال الدین وإتمام النعمة للشیخ الصدوق ج 1 باب اتصال الوصیة ص 225 ح 44.

3- (3) المصدر السابق: ج 49 ص 226.

4- (4) الإمامة الإلهیة ج 2 للشیخ السند.




وهذا المعنی هو أحد الخرائط التی ترسم لنا العلاقة بین الثقلین، فهی لا تقول بمنطق: - حسبنا کتاب الله فقط، ولا حسبنا السنة الشریفة للنبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته، بلْ لابدَّ منهما معاً نحن مفوضون بالانفراد به، ولا مقطوعون عنه، وإنَّما هما - الکتاب والسنة - مقترنان اقتران معیّ، وبالتالی لا نستطیع أنْ ننفرد بأحدهما دون الآخر، بلْ لابدَّ منهما معاً.


حدیث الثقلین کلام الله فی القرآن:

وبمناسبة التعرض لذکر حدیث النبی (صلی الله علیه و آله) المعروف بحدیث الثقلین ناسب التکلم عن عدَّة أمور:

الأمر الأوَّل: الوحی وأقسامه.

الأمر الثانی: حدیث الله فی القرآن.

الأمر الثالث: الحدیث القدسی.

الأمر الرابع: الحدیث النبوی.

أمَّا الأمر الأوَّل/ الوحی لغةً: مصدر من - وحی یحی وحیاً - بمعنی الکتاب والبعث والإلهام والتفهیم بإخفاء وإیماء.

هو الإفهام بالرمز والإشارة الخفیّة، ومن هذا یُعرف أنَّ الوحی فی الأصل عبارة عن الإعلام فی خفاء، أو الکشف عن أمر مجهول، أو إعلام بسرعة.

وقد یُطلق الوحی ویُراد به اسم المفعول (المُوحَی) وهو ما ینکشف لک بالفعل.

وعلیه فالوحی الإلهی: - هو الفعل أو الإفهام الذی یکشف به الله
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للإنسان عن الحقائق التی تتجاوز نطاق عقله.

وأمَّا الوحی فی اصطلاح الشریعة هو کلام الله المُنزَّل علی نبی من أنبیائه.

وذکرنا فی مبحث الإمامة الإلهیة أقسام الوحی تحت عنوان منابع علومهم هی مصادر ومتون الشریعة(1) وأنَّ الوحی علی أقسام: -

أ) الوحی التشریعی والإنبائی.

ب) الوحی التأبیدی والتسدیدی.

ج) الوحی الإلهامی والتوفیقی.

د) الوحی الإیتائی والملذانی والبسط فی العلم والإلقائی وغیرها من العناوین الواردة فی السور والآیات القرآنیة الشارحة لأنواع الوحی.

وقد دلَّت النصوص القرآنیة علی مختلف أقسام الوحی: -

1 - قوله تعالی: وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَ لکِنَّ اللّهَ رَمی2.

2 - قوله تعالی: وَ النَّجْمِ إِذا هَوی ما ضَلَّ صاحِبُکُمْ وَ ما غَوی وَ ما یَنْطِقُ عَنِ الْهَوی إِنْ هُوَ إِلاّ وَحْیٌ یُوحی عَلَّمَهُ شَدِیدُ الْقُوی3.

3 - وقدْ أشیر إلی الوحی التسدیدی وغیره فی مواطن عدیدة من القرآن کقوله تعالی: وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّةً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا وَ أَوْحَیْنا إِلَیْهِمْ فِعْلَ الْخَیْراتِ وَ إِقامَ
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1- (1) المصدر السابق: ص 257.




اَلصَّلاةِ وَ إِیتاءَ الزَّکاةِ1.

حیث إنَّ الوحی فی الآیة لیسَ هو الوحی التشریعی الذی هو عبارة عن الأمر والنهی الإنشائی؛ لأنَّ متعلق الوحی جُعل نفس فعل الخیرات أی أنَّها کانت تصدر عنهم بوحی مقارن بصدور الفعل، کما أشار إلی ذلک العلامة السید الطباطبائی فی المیزان، فالآیة تشیر إلی أنَّ الموصوفین بجعلهم أئمة من قبله تعالی مؤیدون بحقیقة أمریة من عالم الأمر، وهو روح القدس الطاهرة ومسدّدون بقوة ربانیة ینبعث منهم بتوسطها فعل الخیرات.

وسیأتی الکلام مفصلاً فی قاعدة الوحی مستقلاً مفصلاً بحول منه تعالی وقوة.

الأمر الثانی: حدیث الله فی القرآن: فإنَّ کلام الله هو الوحی المنزل علی نبینا محمد (صلی الله علیه و آله) بصورة الکلام أو الکلمة سواء التکوینی الملکوتی أو الکلام المتموّج فی الهواء من الأصوات المتموّجة منه تعالی، والکلام الإلهی علی أقسام، یأتی بیانها فی قاعدة الوحی.

الأمر الثالث: الحدیث القدسی: وهو ما یحکی کلامه تعالی غیر متحد بشیء وهو غیر القرآن أی الکلام المنزل بألفاظ بعینها فی ترتیبها لا لغرض الإعجاز.

وهذا الکلام یُوحی معناه إلی النبی (صلی الله علیه و آله) فیجری الله علی لسانه (صلی الله علیه و آله) فی العبارة عنه ألفاظاً مخصوصة فی ترتیب مخصوص، لیسَ للنبی (صلی الله علیه و آله) أنْ یُبدلها ألفاظاً غیرها أو ترتیباً غیره(1).
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1- (2) المعجم الشامل.




الأمر الرابع: الحدیث النبوی: للحدیث فی اللغة معنیان:

الأوَّل: الجدید ضد القدیم.

الثانی: الخبر والکلام(1) وهو الموافق للمعنی الاصطلاحی والمعنی الأصلی للحدیث هو الجدید، وإنَّما أُطلق علی الکلام، بلحاظ أنَّه یحدُث ویتجدد.

وأمَّا الحدیث فی اصطلاح المتشرعة: فقدْ اتفق المسلمون علی أنَّه ما روی عن النبی (صلی الله علیه و آله) من قول أو فعل أو تقریر. والمراد من التقریر: - ارتضاء النبی (صلی الله علیه و آله) لما یُمارس بحضرته من سلوک فردی أو اجتماعی، وعدم إنکاره له.

وعلیه فنسبة الحدیث إلی النبی (صلی الله علیه و آله) من باب النسبة أی الأحادیث التی تحدّث بها النبی (صلی الله علیه و آله).
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1- (1) لسان العرب ابن منظور، مادة (حدث).





الهیمنة والفوقیة

هناک عِدَّة مستویات لمعنی الهیمنة والفوقیة: -

المستوی الأوَّل: هیمنة وأمومة بعض آیات القرآن المحکمة والمتشابهة علی بعضها الآخر - سواء أمومة المحکمات علی المتشابهات أم أمومة المحکمات بعضها علی بعض أو... فإنَّه لا یمکن بیانها بالمناهج التفسیریة الأُخری - غیر منهج أمومة المحکمات - کالمنهج التفسیر الموضوعی، ولا التجزیئی الترتبی ولا فی أسباب النزول، ولا فی تفسیر الأثر السطحی ولا تفسیر القرآن بالقرآن ولا... الخ.

وهذهِ الهیمنة لا ضوابط وقواعد، فإذا اکتشفت هذهِ القواعد من خلال نظام الثقلین فی تفسیر القرآن الکریم سنکون ألمّ بمبانی القرآن من المناهج التفسیریة تواجه مشکلة هی أنَّها لیست فی صدد استخراج هذهِ القواعد من معارفها والمنهج الوحید الذی یتکفل استخراجها ویُعرفنا القرآن بمعرفة غیر مشتقة هو منهج أمومة المحکمات.

فمثلاً: ما هو الارتباط والعلاقة بین قوله تعالی: إِنَّهُ لا یَیْأَسُ مِنْ رَوْحِ اللّهِ إِلاَّ الْقَوْمُ الْکافِرُونَ1 وقوله تعالی وَ لا تَجْعَلْ یَدَکَ مَغْلُولَةً إِلی عُنُقِکَ2.

فهنا المنهج الوحید الذی یُبین لنا نوع الارتباط بین هذین الآیتین وغیرهما من موارد أُخری من القرآن هو منهج أمومة المحکمات وولایة
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أهل البیت (علیهم السلام) الذی یؤکِّد علیه القرآن الکریم، وهو المنهج الوحید والأجدر الذی یکشف اللحمة والارتباط بین جمیع الآیات بعضها مع البعض الآخر.

أیضاً تقدم أنَّ منهج أمومة المحکمات یتمیز بنظام وحدة وألفة وتناسق نسیجی علی أصعدة ومستویات مختلفة.

فمثلاً عندما یکنْ الإیمان بغنی الله تعالی هو عدم الیأس من الله، فهناک آیات عدیدة تدلُّ علی أنَّ الله تعالی أمر بالکرم ونهی عن البخل الآیة: وَ لا تَجْعَلْ یَدَکَ مَغْلُولَةً إِلی عُنُقِکَ وَ لا تَبْسُطْها کُلَّ الْبَسْطِ1.

وأنَّ البخل ینشأ من الیأس من معرفة هذا النشوء وهیمنة المُنْشَأ علی المَنْشأ وقبض الید عن العطاء ناشیء من البخل، وهذا معناه هیمنة المُنْشأ علی المُنْشأ.

فمثلاً أُشیع بین المفسرین بالآونة الأخیرة أمثال العلامة السید محمد حسین الطباطبائی (قدس سرّه) الذی یتوخی منهج تفسیر القرآن بالقرآن ذکر الله تعالی فی ذیل کُلّ آیة أو مجموعة آیات مثل: - إِنَّ اللّهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ2 أو إِنَّ اللّهَ واسِعٌ عَلِیمٌ3 أو فَإِنَّ اللّهَ سَرِیعُ الْحِسابِ4 وغیرها وهنا حاول السید العلامة الطباطبائی أنْ یوجِد الصلة بینها من بعض الجوانب.

أمَّا المنهج الذی اعتمدناه، فإنَّ الأسماء الإلهیة التی أشار لها القرآن الکریم لها هیمنة وبیان أمور کثیرة وما هی نوع الصلة بین صدر الآیة
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وذیلها، فمثلاً: - الآیة التی تنهی عن الحسد والغیبة وجمیع المعاصی ثم بعد ذلک یَذکر القرآن: - إنَّ الله واسع علیم، فما هی الصلة بینهما؟.

الجواب: سعة الله تعالی لها معنی واسع، والذی یتکفل ببیان معنی هذهِ السعة هو منهج أمومة المحکمات وولایة أهل البیت (علیهم السلام) فإنَّ الواسع صفة من الصفات الإلهیة الدالة علی اللا تناهی لرحمة الله تعالی وقدرته والإفاضة منها علی المتناهی المحدود... الخ.

للآیة قُلْ لَوْ کانَ الْبَحْرُ مِداداً لِکَلِماتِ رَبِّی لَنَفِدَ الْبَحْرُ قَبْلَ أَنْ تَنْفَدَ کَلِماتُ رَبِّی1.

المستوی الثانی: الهیمنة والأمومة علی مستوی العلوم الإنسانیة إذا أرادوا أنْ یکتشفوا ظاهرة مجتمعیة إنسانیة، ولا یستطعیون دراستها وتحلیلها بدقّة وعمق إلّا بالرجوع إلی الرؤیة العقائدیة فإنَّهم یشاهدون ویُدرکون أنَّ هذهِ الظاهرة الإنسانیة أو الأخلاقیة منبثقة من رؤیة فکریة وعقائدیة.

المستوی الثالث: الهیمنة والأمومة من مستوی العلوم الأکادیمیة فمثلاً الذی یرید أنْ یَدرس طب بدن الإنسان - کطب الأعصاب - لا یمکن أنْ یصل إلی العلاج الناجع والناجح إلّا بدراسة أمور عقائدیة مرتبطة بالمدارس الأخلاقیة؛ وذلک لأنَّ حرکة بدن الإنسان وأفعاله ذات صلة بالصفات وعلوم الأخلاق ذات صلة بعلوم العقیدة والملل والنِحل.

وهکذا الارتباط بین کَرَم الله تعالی وبین صفة السخاء عند الشاب العاصی علی ما وَرَدَ

«الشاب السخی المقترف للذنوب أحبّ إلی الله من
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الشیخ العابد البخیل»(1).

فغن صفتی البخل والسخاء من الصفات العملیة، فإنَّ السخاء کفعل ولید من صفة السخاوة، وقبض الیید کفعل ولید صفة البخل، ومرجع هذا إلی أنَّ مَن یحمل صفة البخل یکون أبعد عن الله ممن یحمل صفة السخاء؛ لأنَّ السخاء صفة تنطوی علی الإیمان بوجود منبع لا ینضب وفطرته - أی فطرة السخی - هادیة له إلی نفق المعرفة بالحضرة الإلهیة فطریاً تلقائیاً، کما أنَّ البخیل - والعیاذ بالله - منطوی علی جحود خفی وهو جحود بوجود قدرةٍ وکرمٍ لا ینضب.

والسؤال: أیُّهما أفضل معرفیاً؟ السخی العاصی أم البخیل العابد؟ فإنَّ البخیل عابدٌ ببدنه ولکنه متمردٌ بقلبه، فمثلاً إبلیس کان ساجداً لله ببدنه، وأمَّا قلبه فهو متمرد، فهو یأبی طاعة الله تعالی فی الوسیلة التی نصبها الله له، بخلاف السخی فإنَّه متمرد علی الله تعالی ببدنه ولکن عابدٌ بقلبه فأیُّهما أفضل؟

الجواب: إن عبادة القلب أعظم من عبادة البدن، فإنَّ عبادة البدن تضرُّ عبادة السطحیین من البشر الذین یُساقون إلی عبادة البدن التی عندهم أعظم خطباً من عبادة القلب، وهذا معنی أنَّ الإیمان أعظم من العمل؛ لأنَّ الإیمان عبادة القلب بخلاف عبادة البدن فإنَّها عملٌ ولا فائدة فی طوعانیة البدن مع تمرد الروح والقلب والعیاذ بالله.

لذا دلَّت الأخبارُ علی أنَّه ما نودی بشیء أعظم مما نودی بالولایة، فإنَّ الولایة أعظم من العمل؛ لأنَّ الولایة عبارة عن عمل قلبی وهو أعظم من
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1- (1) فقه الرضا لابن بابویه القمی، ص 326؛ المفید فی الاختصاص، ص 253؛ ومستدرک الوسائل للمحدث النوری/ ج 7 ص 15.




العمل البدنی، وهکذا الدین هو الحبُّ والبغض، فإنَّه یوالی ویحب بقلبه، فإنَّه یلی الجانب الإلهی بقلبه ویُسلِّم ویعمل کل ذلک بقلبه، ولذا ما ورد فی الأخبار من التأکید علیها - الولایة - وأنها أعظم من الصلاة؛ لأنَّ الصلاة فیها جنبة خضوع بدنی أو جسمی، وهکذا الحج فیه جنبة وفود علی الله بالبدن وهکذا السخی فإنَّه یَسْخی بماله.

بینما الولایة هی وفود علی الله بالقلب وهو أعظم من الوفود علیه بالبدن وهکذا السخی فإنَّه یسخی بذات نفسه إلی الله تعالی ولا یتوجه إلی أنانیة ذاته کما توجه بها إبلیس - خلقتنی من نار وخلقته من طین - فإنَّ جبت الإنانیة فی إبلیس لم یتدکدک ولم یصغِ إلی الحضرة الإلهیة وهکذا جهاد النفس هو تسلیم لما قضی به الله فَلا وَ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ حَتّی یُحَکِّمُوکَ فِیما شَجَرَ بَیْنَهُمْ ثُمَّ لا یَجِدُوا فِی أَنْفُسِهِمْ حَرَجاً مِمّا قَضَیْتَ وَ یُسَلِّمُوا تَسْلِیماً1. فإنَّه أعظم من جهاد العدو بالبد، وعلیه فجهاد النفس جهاد جهادٌ حقیقی وهو الصلاة الحقیقیة وهو الزکاة الحقیقیة وهو... الخ.

ولذا صار التریکز والإصرار علی حذف فقرة «حَیَّ علی خیر العلم» من الأذان والإقامة للصلاة، وهل الأعمال الخیریة فیها أخیر وأفعل تفضیل؟

نعم ألا وهو نور الولایة التی هی خیر الأعمال.

المستوی الرابع: إنَّ هیمنة الصفة علی الفعل، والذات علی الصفة أی نشوء شاکلة الفعل من الصفة، ونشوء شاکلة الصفة من نمط الذات أو العقیدة أو الرؤیة باعتبار العقیدة؛ لذلک الصلة بین العقیدة والذات هی أنَّ

ص:155





العقیدة تخلِق وتوجد الذات، وبما أنَّ العقیدة موطنها القلب فهی من شؤون القلب والذات والروح، وهذهِ هی الفصل الأخیر من ذات الإنسان وذات المخلوق متقومة بالعقیدة باعتبار أنَّ موطنها - العقیدة - أعالی وجود المخلوق وفصله الأخیر وعلیه تکون العقیدة جوهراً لا عرضاً، باعتبار أنَّ العقیدة والذات تعبیران متقابلان متلازمات یکشف أحدهما عن الآخر.
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من الذی جمع القرآن کما أُنزل ؟


اشارة

لمْ یجمع القرآن کما أُنْزِل غیر علی بن أبی طالب (علیه السلام).

ولا تعنی هذهِ الإجابة قطع الصلة بین البشر وبین تنزیل الکتاب العزیز.

وکذلک لا تعنی تجمید تنزیل الکتاب، وظاهر الکتاب.

وإنَّما المراد هنا نفی القدرة المطلقة لا نفی مطلق القدرة، ومطلق درجات القدرة، کلا، فإنَّ بعض درجات القدرة موجودة، ولذلک بعض الأفهام السقیمة التی لا تفهم إلّا فهماً سطحیاً وتجمد علی ظاهر اللفظ والعبارة، ولیسَ عندها نظرة تأمل وعمق وغور فی الأعماق عندما یسمع هؤلاء: أنَّ القرآن لا یقدر علیه البشر، فیفهم: أنَّ البشر لا یستطیعون ولا یقدرون علیه بقدرة مطلقة، کلا وإنَّما یقدرون علیه ولکنْ بقدرة ما متبعة.



إلفات نظر:

لا یکفی للباحث العلمی أو المُفسِّر للقرآن أنْ یستنتج نتائج کیف ما اتفق، وإنَّما المهم هو أنَّه کیف یؤلِّف بین هذهِ النتائج وکیفیة الموازنة بینها وفرز الأهم من المهم والمقدَّم من المؤخر، وما هو مکیال المُقدَّم وهل یُکال به المؤخر أم بمکیال آخر، هذا هو المهم.

وعدم مراعاته کما وقعت به المدارس الإسلامیة تنتج نتائج سلبیة ویحاسبون ویحاکمون علیها علمیاً.
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النتائج السلبیة المترتبة علی عدم التمسُّک بالقرآن

هناک بعض الفِرق التی ضلَّت وانحرفت عن منهج أهل البیت (علیهم السلام) بادّعاء أنها من فِرق الشیعة، بسبب أنَّها ترکت التمسُّک الصحیح بالقرآن الکریم، المترتب عن هذا الترک ترک منهج أهل البیت (علیهم السلام) والابتعاد عنهم، وکذلک الذین ترکوا التمسُّک بأهل البیت (علیهم السلام) ویدعون أنَّهم متمسکون بالقرآن کلا بلْ هم مبتعدون کل البعد عن القرآن من حیث یشعرون أو لا.

وبعد هذهِ المقدمة یأتی السؤال: ما المقصود من التفرقة بین القرآن وأهل البیت (علیهم السلام) إذْ هؤلاء الذین فرَّقوا وتمسکوا بأحدهما دون الآخر ظنوا أنَّهم متمسکون بالقرآن وهذا توهمٌ؛ لأنَّ التمسُّک بأحدهما دون الآخر معناه ترکهما معاً من حیث لا تشعر، وإنْ کانت النفس تظن ولو صورةً أنَّها متمسکة بأحدهما.

کلا، هما معاً لن یفترقا وإنْ ظننت أنک فرّقت بینهما، إلّا أنَّه بالواقع أنت افترقت وابتعدت عنهما بالتمسک ولو ظناً منک بأحدهما.

وهذا یستلزم نتیجة خطرة جداً ذات عاقبة وخیمة وسیئة وهی التفرقة بین الله ورسوله، وبالتالی هم فارقوا الله ورسوله.

وهکذا فیما لو أرادوا التفرقة بین الرسل فکذلک هم بالواقع فارقوا الرسل، نظیر ما فعل أتباع موسی والمسیح (علیهما السلام)، فالیهود والذی استمسکوا بموسی (علیه السلام) وترکوا التمسُّک بعیسی (علیه السلام) بالواقع هم تارکوا کلا النبیین.

وهکذا اتباع نبی الله عیسی بن مریم (علیه السلام) عندما نُصِروا بتوسط بورص
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الذی أغوی النصاری بالواقع لا أنَّهم تمسکوا بالنبی عیسی (علیه السلام) أکثر وترکوا سید الرسل محمد (صلی الله علیه و آله) وإنَّما ترکوا الاثنین معاً ویحسبون أنَّهم متمسکون بهما والواقع لیسَ کذلک.

والسبب فی ذلک؛ لأنَّ أنبیاء الله تعالی سلسلة واحدة لا تنفصل ولا تنفک، نظیر الابتعاد عن حلقة سلسلة متصلة هو ابتعاد عن کل الحلقات.

کذلک الإیمان بأئمة أهل البیت (علیهم السلام) الاثنی عشر هو إیمان علی نحو الکلی المجموعی فإذا أنکرت إمامة واحدٍ منهم ترکتهم کلهم لا أنک ترک أحدهم وتمسکت بالآخر، کما فعلت بعض الفرق التی تدّعی أنَّها من الشیعة کالزیدیة والإسماعیلیة والفطحیة.. الخ. وکذلک صلة أئمة أهل البیت (علیهم السلام) بنبی الإسلام بحسب الإیمان وستتضح الحقیقة فی الآخرة.

ومن خلال هذا کُلَّهُ یتضح أنَّ معیة الثقلین لا تتفکک ولا تنفصل بعضها عن بعض بأی حال من الأحوال، وعلیه فالمنهاج الذی یضعه أهل البیت (علیهم السلام) لیسَ معناه قطیعة وتجمید للقرآن وتمسک بأهل البیت (علیهم السلام).

ولذا عندما نلتجئ إلی المُعَلِّم الإلهی وهم أهل البیت (علیهم السلام) لا یعنی أننا نترک الکتاب، کلا، وإنَّما ذهبنا إلی مُعَلِّم ذلک الکتاب بغیة التمسُّک والوقوف والترکیز والتدبر والتعلم أکثر فأکثر من ذلک الکتاب، لا أننا نأخذ بکلام المُعلم ولا نوازی ولا نرکز ولا ندقق فیما یقول فی ذلک الکتاب وإنَّما بالعکس، وهذهِ الموازاة تفک لنا الکثیر من الإجمالات والإبهامات؛ لأنَّ هذا الکتاب یحتوی علی أمر عظیم.
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العلاقة بین ولایة الله تعالی وولایة الرسول (صلی الله علیه و آله) والأئمة


وبین منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) علی المحکمات من القرآن

لا یخفی علی ذوی البصیرة وذوی العقول السلیمة أنَّ ولایة أهل البیت (علیهم السلام) هی ولایة الله تعالی وولایة للرسول ومتفرعة عنهما - أعنی عن ولایة الله وولایة الرسول - وعلیه فولایة الرسول (صلی الله علیه و آله) وعترته بهذهِ المراتب المتسلسلة لیست نِدَّاً لولایة الله أَطِیعُوا اللّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ1 فطاعة الرسول هی مثال لتجلی ونوع من التمثل لطاعة الله تعالی.

وهکذا طاعة أولی الأمر من أهل بیت النبی (صلی الله علیه و آله) أیضاً تمثل لطاعة الرسولة (صلی الله علیه و آله) وولایة الرسول (صلی الله علیه و آله) التی هو تمثل لطاعة الله، وولایة الله فی الأرض أعطائها لخلفائه فی الأرض.

ولو فرضنا أنَّه لم نلتزم بهذهِ المراتب المتسلسلة هل تقوم للدین قائمة من دون أنْ نجعل محور الدین هو ولایة الله؟

کلا، لا یمکن، وهل یمکن أنْ تقوم للدین قائمة من دون أنْ نجعل التوحید هو المحور الأساسی والمرکزی؟ کلا لا یمکن.

وهل یمکن أنْ تستقی أبواب الأصول والفروع بشکل غیر موصول ولا مرتبط بتوحید الله تعالی؟ کلا لا یمکن.

وعلیه الحلقات الثلاث المتسلسلة والمترابطة ولایة الله ثم ولایة الرسول
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ثم ولایة الأئمة (علیهم السلام) هی الأصل الذی یرجع إلیه، وأنَّ هذهِ الأسلاک النوریة التی تربط السماء بالأرض لا یستطیع أحدٌ أنْ یبینها إلّا المعصوم اَللّهُ الَّذِی رَفَعَ السَّماواتِ بِغَیْرِ عَمَدٍ تَرَوْنَها1. والمعصوم (علیه السلام) یبین لنا کیفیة الانطلاق من النقطة المرکزیة وهو التوحید إلی الرسالة (النبوة) ثم الإمامة ثم بقیة دوائر وأبواب الدین.

ثم أنَّه هل لفروع الدین قطیعة عن أصول الدین؟ کلا لا یمکن لأنَّ فروع الدین متفرعة ومتولدة ونامیة ونموّها من أصول الدین.

هذا مضافاً إلی وجود برهان وحیانی أعظم من البرهان الفلسفی وهو الحدیث النبوی، قال النبی (صلی الله علیه و آله):

«إنَّما العلم ثلاثة: آیة محکمة أو فریضة عادلة أو سنة قائمة وما خلاهن فهو فضل»(1).

فقدَّم النبی (صلی الله علیه و آله) الآیة المحکمة وأراد بها العقائد والأصول، ثم السنة القائمة وقصد بها علم الأخلاق والنفس والآداب والسنن، ثم الفریضة العادلة أی الفرائض التی فُرضت علی البدن.

إذنْ هذهِ الحلقات المتعاقبة هی دوائر تتبع بعضها البعض؛ لأنَّ نسیج الدین قائمٌ علی مرکزیة التوحید، فإنَّ النبوَّة هی توحید الله فی التشریع، والإمامة هی أیضاً توحید الله فی الطاعة والولایة، والمعاد هو توحید الله فی المنتهی ولقاء الله، والآخرة هی مظهرٌ لتوحید الله هو الأوَّل وهو الآخر.

کل أصول الدین هی مجری لتوحید الله تعالی وهکذا الفروع من الفقه وغیره من المعارف الدینیة هی توحید الله تعالی.

ص:162





1- (2) الکافی ج 1 ص 79 ب 2 باب صفة العلم وفضله ح 1.




ولکن تمتاز مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) فی التوحید عن غیرها من المدارس الإسلامیة الأُخری، والتوحید الذی عندها لیسَ عند غیرها من المدارس الأُخری وهو توحید الطاعة؛ لأنَّ الله تعالی عنده برنامج نظری وبرنامج تطبیقی للبشر وأنَّ الحاکم هو الله تعالی والحاکم السیاسی دائماً هو الله تعالی، هذا علی منهاج مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) بینما لا نشاهد هذا فی المذاهب الإسلامیة للأسف عندهم فقط البرنامج النظری دون التطبیقی ولیسَ عندهم توحید وحاکم سیاسی.

وحدة القرآن لیست وحدة سیاق الآیات ولیست وحدة المعنی والموضوع، وإنَّما وحدة القرآن هی وحدة الدین ووحدة الدین هی وحدة نظام، کما سیأتی مفصلاً فی محله - إنْ شاء الله تعالی -

ولذا ولایتنا وإمامتنا نظاماً للملة وتنسیق للقلوب والأفکار فهی ترتبط وتتناسق فیما بینها وکل هذهِ البیانات تشیر إلی منهج أمومة المحکمات.
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المقام الثالث

وفیه:

*بحث امتیاز منهج أمومة الولایة عن غیره.

*العلاقة بین الظاهر والباطن.

*العلاقة بین الفتق والرتق.

*أهمیة البحث المقارن.

*الفوارق بین منهج أمومة ولایة أهل البیت علیهم السلام علی المحکمات فی القرآن فضلا عن المتشابهات وبین التفاسیر الأُخری - بحث مقارن -.

*القیمومة فی التعلیم والبیان.

*حجیة آیات وسور القرآن حجیة معیة لا حجیة مستقلة.

*المؤاخذات علی المناهج الأُخری.

*العلاقة بین الظهور والتأویل - قاعدة التعریض - وبین منهج أمومة ولایة أهل البیت علیهم السلام.
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المقام الثالث: بحث مقارن بین منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) علی المحکمات فی القرآن فضلا عن المتشابهات والمناهج الأخری


اشارة

وفیه:



1 - بحث امتیاز منهج أمومة ولایة أئمة أهل البیت (علیهم السلام) علی المحکمات فی القرآن فضلاً عن المتشابهات، عن غیره:

یُعلم مما تقدم یمکن القول: أنَّ أصول التفسیر لابدَّ وأنْ یکون الواضع الأوَّل هو الله تعالی ثم النبی (صلی الله علیه و آله) ثم أئمة أهل البیت (علیهم السلام)، ولیسَ المفسرون والمجتهدون والفقهاء، وإلّا لکان فی تفسیر هذا القرآن تمزق وتشتت وذلک لأنَّ القرآن له وَحْدَة منظومیة لا یمکن کشفها إلّا من قبل المعصومین (علیهم السلام).

ثم بعد ذلک إذا حافظنا علی الأصول التی هم أسسوها یمکن أنْ تنبثق أصول اجتهادیة تفسیریة لا توجب تشتتات وتمزّقات، بلْ توجب وحدة منهاج.

ولابدَّ من تحقیق الحال فی العنوان التالی:



أم الکتاب

قبل الخوض فی معنی الأمومة والهیمنة للآیات المحکمة المحکمة یمکن طرح هذا التساؤل وهو:

هل أنَّ الآیات المحکمة هی أم الکتاب، أم لا؟
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وهل أنَّ أمَّ الأمِ هو أصل الأصل أم أنَّ الأُمَّ هو أصل ولایة أهل البیت؟.

والجواب: أنَّ القرآن الکریم فی بدایة سورة آل عمران(1) بیَّن أنَّ معنی أمومة وهیمنة ومرکزیة المحکمات هو یرد المتشابهات إلیها، وهذهِ قاعدة معرفیة مهمة جداً فی ردِّ المتشابه إلی المحکم.

وبیَّن القرآن الکریم أنَّ البشر لو أُعطوا فقط الآیات المحکمات والمتشابهات فإنَّه لیسَ لهم القدرة علی ردّ ومآل وسیر مرجع المتشابهات إلی المحکمات، وکذا لیسَ باستطاعة المحکمات لوحدها برفع نقاط الشبه والتشابه عن المتشابهات، وإنَّما الذی یمتلک القدرة الکافیة لردِّ ذلک فقط هو الله تعالی وهو المعلم الأوَّل والراسخون فی العلم هم المهیمنون علی هذهِ المحکمات والمتشابهات.

ومن الواضح أنَّ العالم بالشیء محیطٌ به، وبما أنَّ الله تعالی والراسخون فی العلم هم فقط الذین یعلمون بالمحکمات ومصداقها الأوَّل وإلیه ینتهی ما عداه، بعد الله تعالی هم النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته العالمون بذلک.

النتیجة: - إنَّ المحکمات أعظم من المتشابهات، وبما أنَّ العالِم والمحیط بالمحکمات أعظم من المتشابهات فننتهی إلی أنَّ أهل البیت (علیهم السلام) أمومتهم وولایتهم (علیهم السلام) - التی أکَّد علیها القرآن فی مواضع مختلفة من سوره المبارکة منها ما نحن بصدده إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ والواو هنا فی الآیة المبارکة للعطف والعطف یقتضی التشریک فی الحکم بین المعطوف والمعطوف علیه، وإنْ کان للقوم آراء أُخری فی أنَّ الواو استئنافیة أو غیر ذلک.

وأمومة النبی (صلی الله علیه و آله) هی أعظم من أمومة المحکمات علی المتشابهات، ولا یکون إحکام المحکم إلّا بعلوم وببیان أهل البیت (علیهم السلام).
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1- (1) سورة آل عمران: الآیة 7، هُوَ الَّذِیَ أَنزَلَ عَلَیْکَ الْکِتَابَ مِنْهُ آیَاتٌ....




أیضاً ذکر القرآن أم الکتاب وأنَّ لها أماً فی مورد آخر یَمْحُوا اللّهُ ما یَشاءُ وَ یُثْبِتُ وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتابِ1 وهناک شواهد قرآنیة کثیرة علی ذلک کما سیتضح فی بحث المحکم والمتشابه.

أیضاً من ممیزات منهج أمومة المحکمات وولایة أهل البیت (علیهم السلام) عن غیره، هو أنَّ هذا المنهج یتمیز بأنَّ له ظاهر وباطن وأنَّ الظاهر عند الناس والباطن لیسَ عندهم.

وأنَّ الذی عند الله تعالی لیسَ خفیاً وإنَّما جلیاً وإلّا لمْ تستفد البشریة منه.

نعم، یحتاج إلی مُعَلِّم یعلمهم بذلک ووساطة.

ویعتمد هذا المنهج علی عدم تسطیح القرآن، ولا یفهم أنَّ القرآن سطح لیسَ له عمق کما فهمه البعض.

وذکر القرآن مثلاً فی سورة آل عمران أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ2.

ولم یقل القرآن [هن وحدة موضوعیّة أو لغویة أو فلسفیة أو عقلیة... الخ] بلْ قال [هن أم الکتاب].

والقرآن المجید یحذر من جحود حقائق لأنَّ القرآن یفصح بأنَّ للسور والآیات القرآنیة تنزیل ولها تأویل، کما أنَّ لها ظاهر له باطن، للآیة المبارکة یَعْلَمُونَ ظاهِراً مِنَ الْحَیاةِ الدُّنْیا وَ هُمْ عَنِ الْآخِرَةِ هُمْ غافِلُونَ3 فالآخرة باطن الدنیا، فإنَّ الآخرة باطن هذا الظاهر.
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العلاقة بین الظاهر والباطن


المعلم الثانی: لمنهج تفسیر أمومة المحکمات:

ویسمی هذا المعلم بالخفاء والجلاء، أو إجلاء الخفاء، ومعنی تجلیة الخفی أی إظهار باطنه بنزعة باطنیة، بلْ ینزعة قرآنیّة.

وهذا المبحث یُعدُّ من المباحث المهمة جداً والذی مُلِئتْ کتب الحدیث عند الفریقین ببیان رسول الله (صلی الله علیه و آله) من أنَّ للقرآن ظهو وبطن ولظهره بطن إلی سبعین بطناً.

والتفاسیر الأُخری - التی مَرَّ ذکرها - الأدبیة منها والنحویة والعقلیة و... الخ. لها درجات ومساحات معینة لا لکل الآفاق وإنَّما بسعة قدرة البشر، ومن الجلی أنَّ الحقیقة الإلهیة أوسع من الطاقة البشریة وأوسع من القدرات العقلیة؛ لذا القدرات والنتاج العقلی البشری هو بقدر الطاقة البشریة، وهی قاصرة عن آفاق وسعة بحور الحقیقة الإلهیة.

والنبی (صلی الله علیه و آله) کما مرَّ، بَیَّن فی حدیث الثقلین بیاناً معرفیاً فی وصف القرآن وأنه حبل له طرفان طرف عند الله وطرف عند الناس، وهذا إشارة إلی أمومة المحکمات.



ممیزات المنهج الثانی - العلاقة بین الظاهر والباطن:

یتمیز المعلم الثانی بعدّة ممیزات:

أولاً: إنَّ للقرآن ظاهر وهو عند الناس، وله باطن وهو لیسَ عند
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الناس، وکیف ما عند الله جلی ظاهر للناس لا خفی باطن.

ثانیاً: یعتمد موازنة عدم تسطیح القرآن الکریم، ولا یفهم منه أنَّ القرآن سطح لیسَ له عمقٌ - کما فهمه البعض -.

ثالثاً: أکَّد القرآن الکریم فی مواضع مختلفة علی أهمیة وجود حقائق قرآنیة، وحذّر من جحودها، فمثلاً قوله تعالی: أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ1 عَبَّرت الآیة ب - (أم الکتاب) ولم تعبر [هُنَّ وحدة موضوعیة أو لغویة أو فلسفیة أو عقلیة أو... الخ].

وهذا یدلُّ علی أنَّ آیات القرآن لا تنزیل ولا تأویل، کما أنَّ لها ظاهر ولها باطن للآیة المبارکة: یَعْلَمُونَ ظاهِراً مِنَ الْحَیاةِ الدُّنْیا وَ هُمْ عَنِ الْآخِرَةِ هُمْ غافِلُونَ2.

والقرآن الکریم بعد أنَّ سجل دعامة معرفیة أساسیة حذَّر البشر من أنَّ یَسجن معرفته بالظاهر من القرآن الکریم فقط، أو بالباطن فقط أو بالتنزیل فقط أو بالتأویل فقط، وإنَّما أکَّد القرآن علی أنَّه إذا آمنت بالقرآن الکریم فلابدَّ أنْ یکون إیمانک بالظاهر علی حد سواء إیمانک بالباطن، ومثلما تؤمن بالتنزیل کذلک بالتأویل علی حدٍّ سواء وهکذا.

وهذا مما أکَّد علیه قرناء وعِدْل القرآن الکریم وهم الأئمة المعصومون (علیهم السلام) وهو أهمیة وجود التأویل.

بینما لو لاحظنا المناهج الأُخری من المدارس الإسلامیة، بلْ حتَّی من
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مفسری الإمامیة نراهم یؤکِّدون کُلّ التأکید علی جانب التنزیل ولم یعتنوا بجانب التأویل، وسِرُّ ذلک واضح باعتبار - کما مرَّ - أنَّ تنزیل القرآن له طرفان طرف ممدود من السماء بالأرض وهذا الطرف مقدور لعموم الناس، وأمَّا الطرف الآخر الذی هو فی السماء وعند الله غیر مقدور لهم وهم فی عجز عن تناوله إلّا أنَّه غیر خفی عنهم بواسطة معلموه ألا وهم النبی والأئمة المعصومون (علیهم السلام) حتَّی لا یحرموه؛ ولذا تری العکوف من قبل العلماء والمفسرین و... علی التنزیل.

وهذا مما لا کلام لنا فیه ولا مشکلة، إنَّما المشکلة تکمن فیما لو حَصَر المُفسِّر نظام حقیقة القرآن والنظام القرآنی فقط وفقط فی التنزیل، وهنا نواجه مشکلة وهی أنَّ القرآن الکریم نفسه بُیِّنَ بلسان عربی مُبین ونورٌ وهُدَی، فکیف یصیر فیه غموض وخفاء وبطون.

وعلیه فالمشکلة التی تواجهها المناهج التفسیریة الأُخری غیر منهج أمومة المحکمات هی مشکلة العکوف علی جانب التنزیل فی القرآن الکریم ورسم نظام تفسیری للقرآن محدود بحدود التنزیل.

إلّا أنَّه وللأسف إذا رجعنا إلی قواعد وأصول التفسیر عند المفسرین نجدهم غالباً حتَّی عند علماء الإمامیة فإنَّهم یُغفلون أو لمْ یُفَعِلوا الطرف الغیبی والطرف التأویلی فی القرآن الکریم.

ومن أهم فوارق المعلم الثانی الذی نحن الآن فی صدد بیانه هو أنَّ الجانب الغیبی فی القرآن أوسع من الجانب التنزیلی بنسبة لا متناهیة، کما سیأتی تفصیله فی محله إنْ شاء الله تعالی.
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العلاقة بین الفتق والرتق

من الفوارق المهمة والفارقة بین منهج تفسیر أمومة المحکمات عن المناهج الأُخری هو أنَّه فی تفسیر أمومة المحکمات یتمُّ فیه التعرف علی عملیة الفتق بعد الرتق أو التبین بعد الاندماج أو التفصیل بعد الإحکام.

والفتق فی اللغة هو الشق والفتج(1).

والرتق فی اللغة: ضد الفتق وهو الإلتئام(2).

وقد ورد فی وصف النبی (صلی الله علیه و آله) أنَّه الفاتق الراتق یعنی فاتق الجور وممزقه وراتق الخلل الذی وقع فی الدین والکلام استعارة(3).

وهذهِ القاعدة من القواعد المهمة التی أکَّد علیها القرآن الکریم وأئمة أهل البیت (علیهم السلام) إلّا أنها وللأسف أصبحت نسیاً منسیاً فی مناهج تفسیر المفسرین، وهذا المَعْلَم نخوض به الآن علی نحو الإجمال، وسیأتی بسط الکلام فیه وتفصیله کأصل تفسیری مهم إنْ شاء الله تعالی.

سؤال: ما المراد بالبیان أو الفتق أو التفصیل؟ أی التفصیل بعد إجمال.

الجواب: سیأتی فی نظام قواعد المعانی ونظام قواعد الحقائق الوجودیة للقرآن أنَّ التفصیل والإحکام والفتق والرتق قد تکون علی صعید المعنی وذلک باستخراج معانٍ عدیدة من معنی واحد مدمج، فالمعانی المستخرجة
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1- (1) مجمع البحرین ج 2 ص 223 مادة فتق.

2- (2) المصدر السابق ص 166 مادة رتق.

3- (3) المصدر السابق، ص 224.




فتق لوحدة إجمالیة للمعنی الوحدانی بوحدة رتقیة وهو ما یعبر عنه بالعقلیات بطباعه التحلیل والترکیب وهذا فی الترادف العقلی والجزئیة وتفکیک المعنی الواحد إلی معانٍ عدیدة، وقد یکون الاستخراج لا من بطن وذات معنی معین، بلْ استخراج المعانی من الترابط والتأثیر الوجودی بین معانی مختلفة. فالتفکیک والتفصیل للمعانی والدمج لها فی معنی واحد أحکام التفکیک للمعانی والدمج لها أحکام.

فی کل علم من العلوم هناک مراتب وطبقات متسلسلة مترتبة فیه، وسسلسلة مراجع مبتنیة أنَّ المرجع الأعلی حاکم علی الأسفل کما هو المعروف فی قوانین البشر الوضعیة، فضلاً عن قانون ونظام القرآن الذی أکَّد علیه قبل أکثر من أربعة عشر قرناً.

مثال: علم القانون فیه مراتب وطبقات.

الطبقة الأولی: التقنین الدستوری، والذی یعبر عنه أحیاناً بالفقه الدستوری.

الطبقة الثانیة: تقنین الفقه النیابی فی المجالات النیابیة، والمعبر عنه الیوم بالبرلمان - مجلس النواب -.

الطبقة الثالثة: التقنین الوزاری الذی تقوم به الوزارات والمجالس الوزاریة.

الطبقة الرابعة: التقنین البلدی تقوم به المحافظات والأقضیة والبلدیات وغیرها.

وسیر عمل هذهِ الطبقات أنَّ الطبقة الأعلی تفصیل أُجمِل فی الطبقة
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الأقل، وهکذا مع تفاصیل أکثر فی الطبقة اللاحقة، فمثلاً الطبقة الثانیة - التقنین النیابی - عبارة عن تفصیل للتقنین الدستوری أُجمِلَ فی التقنین الوزاری، والتقنین الوزاری عبارة عن تفصیل أکثر بسطاً وشمولیة وسبقه من التقنین النیابی، وهکذا التقنین البلدی الذی هو تفصیل أکثر وأکثر من التقنین الوزاری.

وبعد اتضاح هذا نقول: العلاقة بین الطبقة الأولی (التقنین الدستوری) والطبقة الثانیة (الفقه النیابی) علاقة أمومة فهذهِ أحد معانی الأمومة التی بیّنها القرآن فی سورة آل عمران هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ وَ أُخَرُ مُتَشابِهاتٌ1.

وکذا أهل البیت (علیهم السلام) بیَّنوها لنا وأکَّدوا علیها.

الخلاصة: إنَّ الطبقة العلیا تعتبر أمّاً ومرجعاً وأصل یحتکم إلیه بالنسبة للطبقة الأقل وهکذا.

وعلیه فالمراد بالفتق بعد الرتق هو التفصیل بعد الإجمال وعلیه یقوم نظم المجتمع أو دولة المجتمع فإنَّه قائم عدا أساس وجود دستور وأمومة فوقیة لما تحتها وأنَّ کل طبقة من طبقات القانون لها معالم معینة والطبقة الأعلی مهیمنة علی الطبقة الأدنی وهکذا الأدنی هی أعلی لما دونها ولها الهیمنة، وهکذا، بلْ حتّی دیباجة الدستور - أی الطبقة الأولی التی فیها تقنین دستوری - فبها هیمنة علی فصول وأبواب الدستور کُلَّها - أی أنَّ دیباجة الدستور هی أم للدستور - بأنَّ کل طبقات الدستور وتفریعاته
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ترجع وتحتکم إلی الأم وهی الدیباجة.

أیضاً دیباجة الدستور لها مرجع وأم وهو ما ترفعه الدول من سفارات مثلاً: جمهوریة مستقلة دیمقراطیة حُرَّة فهذهِ الکلمات الأربعة تحدد أمومة مرجعیة دیباجة الدستور.

مثال الثانی: علم الریاضیات - تقدم سابقاً - أیضاً له أمومة وهیمنة علی جملة من العلوم التجریبیة کعلم الهندسة الفراغیَّة، والهندسة المیکانیکیة الفضائیة، والهندسة الفیزیائیة، والکیمائیة، حساب الجبر، حساب الأجسام، حساب علم الإحصاء، وحساب الاحتمالات، واللوغارتم... الخ وهذا معناه أنَّ هذهِ العلوم لا یقوم لها أمر وینفرط أمرها ولا یستثمر من دون الریاضیات.

الذی بات الیوم واضحاً ومعترفاً به علمیاً وعالمیاً ودولیاً أنَّ الریاضیات قائداً وسیداً ومرجعاً وأُمّاً للعلوم التجریبیة، بلْ حتّی القواعد والمعادلات التسعة فی الریاضیات لها أمومة علی کل تخصصات علوم الریاضیات.

أمومة علم الریاضیات هی ما تسمی فتق وتفصیل وبیان بعد رتق وإجمال وإحکام. وهکذا باقی العلوم، ولیسَ المقصود عدم أهمیة أو إجحاف فی العلوم الما دون القمة والمرجع کلا، بلْ حتّی فکرة التشجیر ترجع إلی فکرة الأمومة.

والمتحصل من کل هذا: - تبین أنَّ المنهج الوحید من بین المناهج التفسیریة للقرآن الذی یُراعی هذهِ الأمومة والهیمنة هو منهج أمومة المحکمات وأمومة أهل البیت (علیهم السلام).
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مثال ثالث: المعروف لدی کل العلوم أنَّ المسائل النظریة تستولد وتستنتج من المسائل البدیهیة - أی المبادئ التصوریة والتصدیقیة فی ذلک المعلم - والفکر والعقل الإنسانی إنَّما یتنامی ویتسع وتترامی استنتاجاته واستنباطاته انطلاقاً من البدیهیات، وعلیه فالمعلومات بینها ترابط توالدی فی اصطلاح المنطق الأرسطی المعروف وکل تفاصیل العلوم من صغری وکبری ومبادی تصوریة وتصدیقیة بات مفروغاً عنها بأنَّها تتوالد تلک الحقائق من نظریات أو فرضیات وهکذا.

وعلیه حالة توالد العلوم هو توالد وانطلاق من البدیهیات إلی النظریات، وکلما توغلت النتیجة والبحث العلمی فی النظریات کلما زاد غموضاً أکثر ویَقِل فیه نور الاطمئنان والیقین والجزم.

إذنْ عملیة التوالد هذهِ هی أیضاً عملیة أُمومة، فالأم والدائرة المرکزیة والقطب هی البدیهیات التی تنطلق منها دوائر متعددة أوسع فأوسع.
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أهمیة البحث المقارن


اشارة

من الواضح أنَّ الفطنة والتدبر فی أصول وقواعد ومناهج التفسیر تعطی بصیرة ناقِدَة للمُفسِّر ومنهجیة رائعة ومضبوطة وعمیقة، وتقدم أنَّ المُفَسِّر کلما یستقصی ویتوافر علی معلومات ومواد تفسیریة عدیدة کلها کانت الیقظة لدیه فی المنهج التفسیری أکثر ویکون سیره ومنحاه التفسیری أکثر صواباً وسداداً وعمقاً.

ویترتب علی هذا الاطلاع علی آراء المفسرین ومناهجهم سواءً من مفسری الإمامیة ومقارنة بعض المناهج التفسیریة مع البعض الآخر، أو من مفسری العامة مع إجراء المقارنة مع مناهجهم التفسیریة أیضاً.

وهذا ما یعبر عنه بالبحث المقارن.



ما المراد بالبحث المقارن؟

ویرادُ به جمع الآراء المختلفة وتقییمها والموازنة بیها بالتماس أدلتها وترجیح بعضها علی بعض، وهو بهذا المعنی أقرب الیما کان یسمیه الباحثون من القدامی بعلم الخلاف أو الخلافیات(1).

والبحث المقارن یُرکز فیه البحث علی عِدَّة أمور منها: -

أولاً: التعرف علی الهویة العلمیة الشخصیة للمُفسِّر، والتاریخ العملی له.

ثانیاً: معرفة الأسس التی أراد أنْ یبنی علیها تفسیره، ویتم ذلک من
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1- (1) الفقه المقارن للسید محمد تقی الحکیم، ص 15-16.




خلال الاطلاع علی مقدمة أو دیباجة التفسیر، وأحیاناً هذا لوحده غیر کافٍ بأنَّ یستحوذ الباحث علی معرفة المنهج التفسیری من البدایة لاحتمال أنْ یُبین المُفسِّر بعض آراءه من خلال تفسیر بعض الآیات فی وسط أو آخر التفسیر، وهذا أیضاً یختلف بحسب المستوی العلمی والعملی وتطوره من خلال معرفة ذلک.

هذهِ الأمور وغیرها تعطی الباحث المتأمِل والمطالع الکریم صورة واضحة عن اختلاف المنهجیة أو تقاربها، وکذا تعطیه نکات کثیرة عن جهة الامتیاز الإیجابی وجهات الإخفاق السلبی التی قد تعتور المُفَسِّر.

والخلاصة: إنَّ البحث المقارن لا یمکن الاستغناء عنه؛ لأنَّه یُعطی الباحث إلمامة واسعة بأصول التفسیر وبموارد الاختلاف، کما عبَّر عن ذلک أمیر المؤمنین (ع

):«عند مقارنة الأقوال یُعلم الخطأ من الصواب».
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الفوارق بین منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام)


علی المحکمات فی القرآن فضلاً عن المتشابهات


وبین التفاسیر الأُخری - بحث مقارن


اشارة

إنَّ مِن أتمِّ وأبلغ مناهج وأصول التفسیر لتفسیر القرآن الکریم هو أمومة المحکمات لتفسیر تمام آیات القرآن الکریم، وکذلک أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) لتفسیر المحکمات.

إذنْ مثلما المحکمات لها أمومة علی المتشابهات، کذلک ولایة أهل البیت (علیهم السلام) لها أمومة علی المتشابهات فی تفسیر المحکمات.

فلو قارنا بین نظام الثقلین الذی هو بمثابة نظام هِرَمی مخروطی کبیر یسمی بنظام القرآن ونظام ولایة أهل البیت (علیهم السلام)، لمنهج التفسیر القرآنی هو من أشد وأمتن، بلْ وأصوب من باقی التفاسیر الأُخری کالتفسیر الموضوعی والتفسیر التجزیئی المعروف والمتبع عند المفسرین، والتفسیر الأثری والإشاری أو اللطائفی... الخ.

وللتعرف علی هذا المنهج - أمومة المحکمات وولایة أهل البیت (علیهم السلام) یستدعی الخوض فی أصول التفسیر المتعددة الأُخری والمقارنة بینها کالتالی:

المنهج الأوَّل: أمومة المحکمات والمتشابهات وأمومة أهل البیت (علیهم السلام) للمحکمات وهو الحق المتبع.

المنهج الثانی: التفسیر الموضوعی.
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المنهج الثالث: التفسیر التجزیئی.

المنهج الرابع: التفسیر الأثری الحدیثی.

المنهج الخامس: التفسیر الاجتهادی.

المنهج السادس: التفسیر الإشاری أو ما یعبر عنه بالإشارة.

المنهج السابع: التفسیر اللطائفی.

المنهج الثامن: التفسیر الأَنْفُسِی بلغت أنفُسیة.

المنهج التاسع: التفسیر المادی أو الطبیعی بقراءة العلوم الطبیعیة التجریبیة من فیزیاء وکیمیاء وفسیولوجی... الخ.

المنهج العاشر: التفسیر بالحروف والعلوم الغریبة.

المنهج الحادی عشر: التفسیر العقلی المنطقی الفلسفی الریاضی الأدبی... الخ.

وستأتی المقارنة خلاف مباحث الکتاب، وبیان خواص کل منهج من هذهِ المناهج التفسیریة إنْ شاء الله تعالی.


أهم ممیزات منهج تفسیر أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) علی المحکمات فی القرآن الکریم فضلاً عن المتشابهات:

أولاً: یتمیز هذا المنهج المبارک عن باقی المناهج التفسیریة الأُخری بأنَّه منهج قواعدی أکثر مما هو تفسیر موضوعی أو تفصیلی أو تجزیئی أو تفسیر القرآن بالقرآن الذی هو تتبع القرائن القرآنیة فقط.

ومنهجنا هذا یُلزِم المُفَسِّر بمراعاة مجموعة قواعدیة منظومیة کنظام
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واحد؛ وذلک بسبب أنَّ القواعد التفسیریة هی أعمدة داخلیة وأُسس، ولذا أحد عظائم القرآن أنَّه جَمَعَ القواعد والأرکان فی مراکز ومحاور رئیسیة مُحکمة هی المرجع، وأحد أدوار ومسؤولیات المُفَسِّر أنْ یکتشف من خلال تفسیر تلک الأعمدة والأسس فی القرآن، ومن الواضح أنَّ أسلوب القرآن الکریم لا یتناول السرد القصصی والتعرض إلی سرد الوقائع والأحداث فی حیاة الأمم والأنبیاء، کلا، وإنَّما یرکِّز علی ذکر الوقائع والأحداث الرئیسیة والمفصلیة الهامة فی ذلک الزمان من دون التعرض لذکر التفاصیل والجزئیات، فمثلاً فی قصة نبی الله یعقوب (علیه السلام) ذکر الأحداث الهامة فقط ولم یتعرض القرآن إلی ذکر الجزئیات کذکر باقی أولاد یعقوب أخوة یوسف واقتصر علی ذکر قصة یوسف (علیه السلام) والأحداث البارزة فیها ومن الواضح لو تتبعنا الروایات الواردة فی التفسیر للاحظنا أنَّ الإمام (علیه السلام) یأتی من سور متعددة ولا یوجد لها وحدة موضوعیة، وإنَّما لها وحدة أعظم من الوحدة الموضوعیة ألا وهی وحدة القواعد ولما لها من أبعاد عدیدة. علماً أنَّ وحدة القواعد علی نحوین:

النحو الأوَّل: إنَّ هذهِ القواعد فی عرض واحد ویؤثر بعضها علی البعض الآخر وإنْ لم یکن لها وحدة موضوعیة عندائیة.

النحو الثانی: وحدة موضوعیة لها تأثیر وتأثر طولی طبقاتی.

ولذا أئمة أهل البیت (علیهم السلام) دائماً یؤکِّدون علی المُفَسِّر الالتفات إلی هذهِ الأعمدة والمفاصل الرئیسیة؛ لأنَّها هی الأکثر هدایة وتأثیر علی حیاة البشر ولا یُفهم من هذا أننا نهمل التفاصیل، وأنَّ القرآن فیه تبیان لکل شیء، کلا فإنَّ هذا لا یتنافی مع ترکیز الأضواء علی الأعمدة والمفاصل الرئیسیة.
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ولذا نجد الإمام الصادق (علیه السلام) ینبهنا علی أنَّ المحکمات التی وصفها القرآن بأنَّها أُمّ الکتاب أیضاً هذهِ المحکمات لها أمٌّ لقول الصادق (علیه السلام):

«إنَّ الله جعل ولایتنا أهل البیت قطب القرآن، وقطب جمیع الکُتُب، علیها یستدیرُ محکم القرآن، وبها نوّهت الکتب ویستبین الإیمان»(1).

ثانیاً: یتمیز هذا المنهج عن سائر المناهج التفسیریة الأُخری؛ لأنَّه المنهج الذی یحرص أهل البیت (علیهم السلام) تعلیمه الآخرین، وإنْ کانوا یواکبون الأمة علی مناهج تفسیریة متعددة أُخری، إلّا أنَّ التفسیر الأکمل هو الذی اخترنا - أمومة ولایة أهل البیت علی المحکما فی القرآن.

ثالثاً: اختیار منهج أمومة ولایة أهل البیت والمحکمات فی القرآن، لیسَ معناه تخطئة باقی المناهج التفسیریة الأُخری، وإنَّما هی أیضاً حافلة بإیجابیات وبإنجازات منهمة ومُعَذِّرة إلّا أنها لیست هی المنهج المهیمن.

وتکامل منهج أمومة ولایة أهل البیت والمحکمات فی القرآن مبتنٍ علی تکامل قواعد المناهج التفسیریة الأُخری، إذْ لو جُعِلت تلک المناهج الأُخری - غیر منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) والمحکمات هی المحور والمرکز بدل المحکمات لوقعت المحاکمات والمحاسبات إلی ما شاء الله بخلاف العکس؛ لأنَّ مدد منهج تفسیر القرآن وأمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) والمحکمات وحیانی.

رابعاً: منهجنا یستوعب المناهج التفسیریة الأُخری ویخفظ وجودها وجهودها ومقدراتها ویحتفی بها ویری ضرورتها ولا یُفندها، إلّا أنَّه یقول
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1- (1) تفسیر العیاشی ج 1 ص 78 ح 8.




تحتاج إلی مزید کمال لکی تکون منهج جمع الجمع وهو الأکمل.

وعلیه فمنهج أمومة الولایة والمحکمات یُفعِّل بقیة المناهج التفسیریة ولکن لا یکتفی بها ولا یقصر علیها وإنَّما یواصل المسیرة إلی قمم وأبعاد وغور الأعماق أکثر فأکثر کل ذلک ینطلق به من مَنصَّة الظاهر إلی عالم الباطن والدلالات الخفیة، کما ستضح ذلک کُلَّهُ فی مبحث الظاهر والباطن.

خامساً: منهجنا لیسَ بصدد بیان تقییم المناهج الأُخری، وإنَّما بصدد بیان نِعَم هذا الفهم وکیف هیمنة هذا المنهج علی باقی المناهج التفسیریة الأُخری، بلْ وحتّی المنهج التفسیری الذی رسمه العلامة السید محمد حسین الطباطبائی (قدس سرّه) وجعله المهیمن فی القرآن، الکریم علی بقیة مناهج التفسیر وهو تفسیر القرآن بالقرآن، وسیتضح من خلال البحث أنَّه فعلاً هو تفسیر القرآن بالقرآن أم بشیء آخر إنْ شاء الله تعالی، ولا نرید أنْ نقول: إنَّ المنهج الذی اتبعه العلامة الطباطبائی (قدس سرّه) لیسَ له ثمار وفوائد، ولکن لیسَ هو المنهج الأکمل والمهیمن والأم.

وما عدا منهج أمومة المحکمات لیسَ هو المرجع والمنتهی والمهیمن علی باقی المناهج التفسیریة الأُخری؛ لأنَّ لو جُعل غیر منهج أمومة المحکمات هو المرجع ینبغی وضع ضوابط رقابیة علیه ولا یَفْلُت زمام الأمور منه، وهذا معناه أنَّه لیسَ هو المنهج المهیمن، وإذا لم یکن مهیمناً معناه أنَّه یوجد فوقه منهج آخر مهیمن ألا وهو منهج تفسیر أمومة المحکمات وولایة أهل البیت (علیهم السلام).

سادساً: یمتاز هذا المنهج التفسیری بقاعدة النظم والنظام والذی معناه وجود القواعد المنسِقة بین أمور متعددة - کما سیتضح الحال خلال
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البحث إنْ شاء الله تعالی - فهناک تنسیق بین المناهج وإنَّ لکل منهج حدوده فإنَّ تعداها یقع فی أخطاء وإخفاق بدلاً من أنْ تکون له ثمار.

منهج أمومة المحکمات وأهل البیت یمتاز بأنَّه منهج یبنی ویؤسس قواعد الاتصال والتنسیق بین المناهج، ولا یجعل الأمر فوضی بین مناهج تفاسیر القرآن الکریم.

سابعاً: منهج أمومة المحکمات وولایة أهل البیت (علیهم السلام) الذی نروم استنباطه وفهمه بحدود قدرتنا القاصرة - أنَّ القرآن الکریم یُشیر إلیه فی موارد عدیدة وکذا العترة الطاهرة أشارت إلی ذلک، ونستظهر من بیانات الوحی - بحدود قدرتنا القاصرة - إنَّ هذا المنهج هو المنهج والنظام الوحیانی علی بقیة الأنظمة أی هیمنة القراءة الوحیانیة للقرآن علی القراءة الفَعّلیة والقراءة اللغویة والموضوعیة والتجزیئیة... الخ.

وتلک القراءات عدا - أمومة المحکمات - لیست أُفقها وآفاقها وحیانیة، فهی إمَّا عقلیة أو قلبیة، أو جسمانیة أو مادیة أو أزلیة وهی فی حدود الصوت.

ثامناً: یتمیز هذا المنهج بالهیمنة أی السیطرة والاحتواء لیسَ علی مَن قبله فقط، الهیمنة بلحاظ وحدة الموضوع، وإنَّما المراد من الهیمنة یعنی شمولیة نظام الهیمنة علی نظم أُخری، وهذا فارق علمی صناعی وجوهری بین الوحدة الموضوعیة وبین وحدة النظام، وهی فوارق کثیرة وخطیرة.

فهناک فرق کبیر بین المنهج التفسیری للقرآن الکریم الذی یبتنی علی قراءة الوحدة العقلیة فی القراءة الفلسفیة للتفسیر الفلسفی وبین وحدة
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النظام أی أمومة المحکمات الذی یتمیز بوحدة نظام أکثر شمولیة وهیمنة وسِعَة حتّی من قراءة الوحدة العقلیة للتفسیر الفلسفی أو العقلی أو القلبی أو الروحی أو الأنفسی أو... الخ.

تاسعاً: قد لا توجد وحدة موضوعیة فی أمومة المحکمات بین الآیة المحکمة والآیة المتشابهة، ولکن توجد صلة حقیقیة بینهما کصلة المنبع والولادة والمرجعیة فإنَّ المتشابه مرجعه ومنبعه المحکمات.

وهناک تساؤل یُطرح: - هل عدم وجود الوحدة الموضوعیة بین الأشیاء یکشف عن عدم حقیقة الصلة بینها، ولابدَّ من حصر الصلاة والارتباط بالوحدة الموضوعیة؟.

الجواب: کلا، حَصْر الصِّلاة والارتباطات بالوحدة الموضوعیة لا یکشف عن الحقیقة وذلک ببیان: -

لو لاحظنا التفسیر الموضوعی مهما بلغ شأوه وتحلیقه لا یصل إلی کشف کل أطراف الحقیقة، فقط هو محبوس ومتقوقع بما إذا کانت هناک وحدة موضوعیة فقط، وهو أشبه ما یکون بالترادف اللغوی، بینما الترادف العقلی لا یتسع أُفق التفسیر الموضوعی له، فإنَّ الترادف العقلی أکثر سِعة من الترادف الموضوعی.

نذکر الفوارق باختصار بینها: -

الترادف لغة: التتابع(1).

اصطلاحاً: هو اشتراک لفظین متغایرین فی معنی واحد.

ص:189





1- (1) مجمع البحرین، مادة «رَدَفَ».




المترادِف: ما یکون فیه المعنی قد وُضِع له أکثر من لفظ لغرض الدلالة علیه، مثل: - الحیوان المفترس، فإنَّ له مجموعة من الألفاظ قد وضعت للدلالة علیه، مثل لفظ: الأسد، واللیث والهزبر(1).

فائدة الترادف: - أنَّ یثبت غناء اللغة وسِعَة إمکانیتها، ونظراً لوقوع الترادف وکثرته فی اللغات، نستطیع بواسطته ترجیح غناء لغة علی أُخری. وهذا هو الترادف اللغوی.

الترادف العقلی: هو التنسیق والتألیف بین الأشیاء المختلفة والتی تتفق فی جنس من الأجناس المؤلفة لذواتها کلها من جنس واحد.

إلّا أنَّ الوحدة العقلیة بین الأشیاء لا تُغطّی تمام ذوات هذهِ الأشیاء وإنَّما بعضها.

الترادف الموضوعی: أی التلازم فی عین الوجود الخارجیة، نظیر تلازم المعلول والعلة فأنهما لا ینفکان.

الترادف التکوینی الوجودی: وهو الذی لا ینحصر بالمتماثلین والمتشابهین والذی تکون فیه الصِّلاة أوسع من الترادف العقلی والفلسفی، کالصِّلاة الموجودة فی نظام العلل والمعلولات.

وهکذا ربما الحال بین العلة والمعلول، بین الخالق والمخلوق فإنَّه لا توجد وحدة جنس بین الباری تعالی وبین مخلوقاته، فإنَّ ذاته تعالی أجل من أنْ تترکب من أشیاء، أو تفتقر ذاته إلی أجزاء فلیس یجمعه مع مخلوقاته وحدة مادة لیسَ کمثله شیء وهو السمیع البصیر.
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1- (1) المعجم الشامل، ج 1 ص 342 الترادف.




الله تعالی لا یتجانس مع خلقه بشیء - داخل فی الأشیاء بلا ممازجة خار عنها... الخ.

وعلیه فما هی العلاقة بین الخالق والمخلوق هل توجد علاقة أم لا؟

توجد علاقة بینهما، بلْ من أقوی العلاقات والارتباطات واستقاءها منه تعالی، وهذهِ العلاقة لا تندرج تحت أفق أوسع وأرحم من غیر امومة مَنْ هو الأوَّل والآخر وإلیه منتهی الخلق وهو الله تعالی.

الخلاصة من کل هذا: إنَّ أمومة ولایة المحکمات للمتشابهات وأمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) للمحکمات أمومة هیمنة وقدرة وسلطنة أوسعُ من الترادف اللغوی والوحدة العقلیة والتفسیر الموضوعی... الخ.

فکل ماعدا ولایة المحکمات لها مساحة معینة ومحدودة.

والترادف التکوینی هو الأقرب لأمومة المحکمات.

عاشراً: یؤکِّد القرآن الکریم من خلال منهج أمومة المحکمات علی أنَّ للقرآن طرفان طرف تنزیل، وطرف تأویل، بینما المناهج التفسیریة الأُخری من المدارس الإسلامیة فضلاً حتّی عن بعض المناهج التفسیریة عند علماء الإمامیة، تَصُب اهتمامها علی الطرف النازل من القرآن الذی هو عند عامة الناس وهو التنزیل دون التأویل.

بینما الصحیح فی منهج أمومة المحکمات التأکید علی کلا الطرفین التنزیل والتأویل.

أحد عشر: امتیاز منهج أمومة المحکمات علی غیره، فإنَّه یتمُّ التعرف فیه علی عملیة الفتق بعد الرتق، أو التبین بعد الاندماج، أو التفصیل بعد
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الإحکام.

اثنی عشر: هذا المنهج یُفَعِّل الطبقات الظاهِرَة والغریبة منه فی کل طبقات القرآن الطرف الذی عند الله، والطرف الذی عند الناس.

ثلاثة عشر: یمتاز هذا المنهج بأنَّه لیسَ فیه تعطیل وتجمید لحجیة القرآن، وإنَّما فیه إعمار وإحیاء له، عکس ما عند المناهج الأُخری.

أربعة عشر: یرکِّز هذا المنج علی کلا الحجتین الظاهرة والباطنة، والمراد من حجیة الظاهر حجیة مَعیة بین الکتاب والسنة.

خمسة عشر: یتمیز منهج أمومة المحکمات بأنَّه یُبحث فیه ثلاثة أنظمة:

1 - النظام الاستعمالی اللفظی للقرآن الکریم.

2 - النظام المعنوی والمعانی للقرآن الکریم.

3 - نظام حقائق القرآن.

وفی کل واحد من هذهِ الأقسام الثلاثة یُبحث فیه أیضاً ثلاثة مباحث:

1 - نظام الأفعال - الأفعال الإلهیة -.

2 - نظام الصفات الإلهیة.

3 - نظام الأسماء.

بینما المناهج الأُخری یبحث فیها نظام واحد.

ستة عشر: یتمیز منهج أمومة المحکمات فی القرآن وقطبیة أهل البیت فی القرآن: - بالترکیز علی نظام الحقائق فی تفسیر القرآن، أی الجانب الغیبی الذی لم ترکز علیه المناهج التفسیریة الأُخری.
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سبعة عشر: یرعی منهج أمومة المحکمات ویصب اهتمامه علی نظام الصفات والأسماء فضلاً عن نظام الأفعال الإلهیة، بخلاف المناهج التفسیریة الأُخری، لم تَرْعَ کثیراً لهذه البحوث، وإنَّما رکَّزت وأکَّدت علی نظام الأفعال، بدعوی أنَّ البحث الصفاتی أیضاً مطلب بعید المنال، کما أنَّ البحث فی الأسماء کذلک بعید المنال، علماً أنَّ نظام الأفعال الذی رکَّزت علیه منهاهجهم - غیر أمومة المحکمات - لا یُفهم إلّا بنظام الصفات، کما أنَّ نظام الصفات لا یُفهم إلّا بنظام الأسماء لتوحید الذات، کما سیتضح فی محله إنْ شاء الله تعالی.

ثمانیة عشر: یمتاز هذا المنهج عن باقی المناهج التفسیریة، أنَّه بصدد استخراج القواعد والجزئیات من معارفها، ویتکفل ببیان هذهِ القواعِد والنکات المعرفیة ببیان غیر مشتت.

تسعة عشر: کل منهج من مناهج التفسیر له إیجابیاته ودوره وإیفاداته ولکن له نواقصه وإخفاقاته وقصوراته، فمنهاج أمومة المحکمات یؤمن تلافی وتفادی القصورات التی تُشاهد فی المناهج التفسیریة الأُخری لتُدارک الإخفاقات فی تلک المناهج التفسیریة الأُخری، کل ذلک یتمُّ عبر منهج تفسیر أمومة المحکمات.

عشرون: من المعلوم أنَّ القرآن الکریم ذو طبقات متعددة وهذا یستلزم تعدد الخطاب القرآنی وتعدد الخطاب هذا لا یعنی تجمید القرآن فی البیانات العلمیة لأهل البیت (علیهم السلام)، والإتیان بالحروف المقطعة فی بدایات السور مثل [یس، حم، الم، الر، ق، ن، کهیعص...] فإنَّه لا یُفرق معناها ومَن المخاطب بها وهذا یدلل علی أنَّ القرآن ذو طبقات مختلفة ولیسَ علی
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نسق واحد، وهذهِ المعانی لیست واضحة لعموم الناس، وإنَّما القرآن بکل طبقاته هو بیان لبعض ولثُلَّة من البشر وهم النبی (صلی الله علیه و آله) وعترته الطاهرة بَلْ هُوَ آیاتٌ بَیِّناتٌ فِی صُدُورِ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ1. ومن هذا نعرف الترابط بین ولایة أهل البیت وولایة الله ورسوله وإلقاء کُلّا منهما بظلاله وتُکلل بوارث ظلها علی قواعد وأصول تفسیر القرآن وهذا یدلل علی محوریة وقطبیة ومرکزیة منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) للمحکمات والذی یؤکِّد علیه الإمام الصادق (علیه السلام)

«إنَّ الله جعل ولایتنا أهل البیت قطب القرآن، وقطب جمیع الکتب علیها یستدیر محکم القرآن وبها نَوَّهت - یوهب (ن) - الکتب ویستبین الإیمان»(1).

فالتوراة لا تفهم من دون مرکزیة أهل البیت (علیهم السلام)، وعلیه فالتوراة کمنظومة للشریعة وتنظم حیاة المجتمع المتشرع لا یمکن أنْ تُفْهم تلک الشریعة والمنظومة فی التوراة إلّا من خلال القرآن، وبما هو موجود فی تراث النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته.

وهذا هو معنی الأمومة للمحکمات وولایة أهل البیت (علیهم السلام) للمحکمات فی القرآن ولجمیع الکتب السماویة کما تقدم فی الروایة عن الصادق (علیه السلام).

وعلیه إذا أراد أهل التوراة من الأحبار وعلماء الیهود أنْ یفهموا التوراة علی ما هی علیه بالنسق المنظومی فیجب أنْ یفهموا ولایة أهل البیت (علیهم السلام) وأنَّ هندسة التوراة قائمة علی نظام مرکزی والنقطة المرکزیة فیه هی ولایة محمد وآل محمد - صلوات الله علیهم أجمعین -.
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1- (2) تفسر العیاشی، ج 1 ص 78 ح 8.




واحد وعشرون: یتمیز منهج أمومة ولایة أئمة أهل البیت (علیهم السلام) عن باقی المناهج التفسیریة الأُخری، بأنَّه لا یقف الأمر فی تفسیر القرآن عند حدٍّ معین بخلاف غیره من المناهج التفسیریة فإنَّها تقف عند حدٍّ معین فی تفسیر القرآن.

ولذا یذکر أحد العلماء فی الحوزة العلمیة فی النجف الأشرف أنَّه حضر درس تفسیر لأحد العلماء، وأنَّه ذکر لآیة واحدة خمسةً وعشرین أو ثلاثین وجهاً وکلّ هذهِ الوجوه منطبقة مع موازین اللغة وقواعد البیان لتفسیر الآیة المبارکة وتَحمُّلُ الکلام الواحد لمعانی کثیرة وعدیدة متباینة ومتخالفة بموازین واحدة یُدلِّل علی غَنَاء تلک اللغة وعلی عمق وتحلیل المُفسِّر والغور فی الأعماق، واستخراج تلک المعانی المتطابقة مع قواعد وموازین اللغة المنضبطة بنجاح.

هذا ما نرید التأکید علیه فی اختیار منهج تفسر أمومة المحکمات.

ما دامت تستبق قواعد العلوم اللغویة والموازین فی الاستظهار بلغ ما بلغ من استکثار وتعداد المعانی کلُّها حجة.

اثنان وعشرون: یُرکِّز ویؤکِّد منهجنا علی أنَّ نظام اللغة والبیان نظامٌ عظیم ولا یمکن أبداً أنْ نحبس علم اللغة فی مقولة محدودة کما اشتهر فی لسانهم أنَّ اللغة والبیان تدور مدار العرف، فإنَّ هذا یرفضه منهجنا التفسیری المختار، والذی یؤکِّد علیه أهل البیت (علیهم السلام) وهو منهج أمومة المحکمات وولایة أهل البیت (علیهم السلام) الذی یری إنَّ علم اللغة علمٌ منفتح ولیسَ محبوس بحسب ادراکات العرف المحدودة.

ثلاث وعشرون: منهجنا التفسیری - أمومة المحکمات وأمومة ولایة
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أهل البیت (علیهم السلام) یتعاطی مع بیانات القرآن الکریم لیسَ بحجة تعبدیة وإنَّما یتعاطی مع بیانات القرآن الکریم وبیانات أهل البیت (علیهم السلام) کبیانات علمیّة لا أنَّها حجة ظنیة.

أربع والعشرون: التأویل ومبحث الدلالات الخفیة علی منهجنا التأویل له أقسام وأنواع مختلفة تختلف بحسب الأنظمة الثلاثة:

1 - نظام الاستعمال اللفظی.

2 - نظام المعانی.

3 - نظام الحقائق.

وأمَّا ما یُترائی من المنهج التفسیری الذی سلکه العلامة الطباطبائی فی المیزان فی تفسیر القرآن حصر منی التأویل فی النظام الثالث إلّا الحقائق وأمَّا التأویل من سنخ الحقائق وأنَّ عاقبة حقائق الأمور هو فی الحقیقة نمطٌ من التأویل فی نظر السید العلامة الطباطبائی صاحب تفسیر المیزان (قدس سرّه).

خمس وعشرون: المناهج التفسیریة الأُخری لا تری نظام الحقائق له صلة بالقرآن وإنَّما هی بحوث کشف عنها القرآن وإنَّما هی کعقائد نبّة علیها القرآن ولیست جزء من متن القرآن، وهذا بالتالی یؤثر کثیراً علی منهجیة المفسر فی تفسیر القرآن ویکون للمفسر نظامان فقط؛ نظام الاستعمال اللفظی، ونظام المعانی، بخلاف منهج أمومة المحکمات فإنَّ فی منهجها لتفسیر الأنظمة الثلاثة: -

1 - نظام الاستعمال اللفظی. 2 - نظام المعانی. 3 - نظام الحقائق. وأنَّ نظام الحقائق له تأثیره الکبیر والعمیق علی منهجیة تفسیر المفسر للقرآن،
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فإنَّ المعنی إذا کان یحمل رؤیة واضحة عن نظام الحقائق یختلف عن المعنی الذی لا یحمل هذهِ الرؤیة المهمة والعمیقة فإنَّه یؤثر علیه حتَّی فی کیفیة أداؤه وبیانه لتفسیر آیات القرآن الکریم ویختلف عنه تماماً. فمثلاً المُفَسِّر الذی لا یعرف مدی ارتباط شجرة لیلة القدر بنظام القرآن ککل أحد المباحث التی ستأتی فی نظام حقائق القرآن لا یمکنه أنْ یُفسِّر جملة من الآیات والسور لماذا؟.

لأنَّه لا یمکنه أنْ یُفُسِّر بشکل دقیق إلّا مع معرفة نظام الحقائق، وإنْ کان المفسرون الأوائل من المسلمین یقتصرون علی نظام الاستعمال اللفظی فقط من دون إقحام نظام المعانی فی التفسیر إلّا أنَّ هذا النمط من التفسیر یعتبر ابتدائیاً.

ست وعشرون: من الامور التی تُمَیِّز منهج امومة المحکمات الترکیز علی الأنظمة الثلاثة کما بینا والنظام الاستعمالی اللفظی فیها الترکیز علی عدَّة قواعد منها التعریض ومنها الالتفات، ومعنی قاعدة الالتفات هو تعدد الخطاب القرآنی، والروائی فی مقطع أو آیة واحد قدْ یتبدل المخاطب أو المتکلم أو کلاهما معاً أو غیر ذلک، وفی قاعدة الالتفات یرکز علی المعلومات الخطیرة والمهمة التی یترتب علیها الأثر والنتیجة وهو ما یعبر عنه باللب اللباب، وهذا یتماشی مع ثورة إنجاز المعلومات المعاصرة فإنَّها ترکز علی المعلومات الخطیرة والدقیقة التی لها الأثر البالغ ولها المحوریة المرکزیة فی باقی العلوم الأُخری، وهذا مرتبط کذلک بمنهج أمومة المحکمات مما یعنی وجود معلومات مرکزیة علیها تدور سائر المعلومات الأُخری وهی عمدتها، فإنَّها لا تکترث بنقل کُلّ ما هَبَّ ودَبَّ، وهذا ما
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یسمی بمصطلح العلوم الحدیثة بعلم (نظم المعلومات) وهو علم یلازم کُلّ العلوم التی یراد بها أنْ تنتهی إلی نتائج صحیحة ومثمرة وعلیها یرتب الأثر لابدَّ أنْ یکون فیها نظم معلوماتی وفق قواعد وموازین وحسابات خاصة ومرتبة لا مبعثرة.

سبع وعشرون: منهج أمومة المحکمات یُحذر المسلمین من اتباع المتشابهات ذروا المتشابهات وإیاکم من الانخراط فیها وابعدوا المحکمات وحوموا حولها؛ لأنَّ اتباع المتشابهات فیها فتنة عقائدیة وسیاسیة وفکریة لذا حَذَّر القرآن والنبی (صلی الله علیه و آله) والأئمة (علیهم السلام) من اتباع المتشابه، وبالتالی فإنَّ فی منظومة الدین لا یُقام لها وهج وهُدَی إلّا بمحوریة المحکمات وإلّا سوف تلتبس علینا اللوابس سواء فی القرآن أو السنة، وأنَّ معنی الأمومة هو لا تساوی ولا توازن أبداً بین المحکم والمتشابه.

علیک أنَّ لا تجعل من المتشابه محور تضِل به نفسک والآخرین، اجعل من المحکمات محوراً تهتدی به والآخرین.

ثمان وعشرون: أحد المعانی التی تمیز منهج أمومة المحکمات وولایة المحکمات وأهل البیت (علیهم السلام) هو أنَّ معنی الأمومة یعنی یجب أنْ تنظر إلی الأمور کمنظومة مجموعیة یعنی مجموع العاقبة من الصدر والذیل لا تنظر إلیها مبعثرة الشتات أی لابدَّ أنْ تکون هناک نقطة مرکزیة فی المعرفة الدینیة فی معرفة تفسیر القرآن الکریم وتلک النقطة المرکزیة وهی المحکمات ومحکم المحکمات هی ولایة أهل البیت (علیهم السلام) [أَطِیعُوا اللّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ]1 یعنی الولایة ثم المحکمات فی سائر بنود القرآن الکریم والدین هو النقطة المرکزیة
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لمحکمات القرآن وبالتال یتنتظم صحة حقائق التفسیر حتَّی فی قضاء الله وقدره وبالتالی تنتظم المعرفة... فانظر إلی ما قالته العقیلة زینب (علیها السلام) لیزید الفجور: -

«أحسبت یا یزید أنْ أخذت علینا أقطار الأرض واستوسق لک ملکنا و... أنَّ بک علی الله کرامة وبنا علی الله هواناً ما ملکک إلّا بدد وما جمعک إلّا عدد...» فلاحظ عاقبة الأمور ولا تلاحظ صورة القضاء والقدر وانظر إلی باب المراد الجدی أین یکمن؟.

فإنَّ رضا الله وسخطه لا یکمن فی صورة القضاء والقدر إنَّما یکمن فی عاقبة الأمور لذا یقول الإمام الحسین (علیه السلام) سید الشهداء فی دعائه نفس الأمر ما مضمونه: [إلهی إنْ أعطیتنی لمْ یضرنی شیء هو رکتبه وأعنی وإنْ أعنتنی لمْ یضرنی شیء...](1).

الضابط فی العاقبة ما قالته الآیة المبارکة فَمَنْ زُحْزِحَ عَنِ النّارِ وَ أُدْخِلَ الْجَنَّةَ فَقَدْ فازَ2.

تسع وعشرون: لا یکفی فی منهج أمومة المحکمات وولایة أهل البیت (علیهم السلام) صحة میزان الظهور کموازین فی علوم اللغة فقط - وإنْ کان هذا لابدَّ منه - ولا یکفی انسجام الآیة فی فقراتها المتعددة فقط أو السور الواحدة فی آیاتها بلْ ینبغی أنَّ لا یخالف النقطة المرکزیة التی هی أکبر من المحکمات وهی ولایة الله وولایة الرسول وولایة أهل البیت (علیهم السلام).

واحد وثلاثون: یتمیز منهجنا المختار عن باقی المناهج التفسیریة اللغویة والأدبیة والنحویة للقرآن الکریم، بأنَّ تلک المناهج تأخذ تفسیر الآیة بلون أدبی فقط أی أحادی البُعد، وینقل به المُفَسِّر بلا قید أو ضابطة
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1- (1) دعاء الإمام الحسین یوم عرفة الرابعة....




إلّا الضابطة الأولی والأخیرة هو أنَّه من قواعد الادب اللغوی مثلاً أو النحوی أو البلاغی أو... الخ.

أمَّا فی منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) والمحکمات فلیس الأمر کذلک فلیس البُعد أحادیاً یجب أنْ یصبح الاستعمال وفق موازین قواعد علوم اللغة مع الانسجام مع معنی الآیة المبارکة.

اثنان وثلاثون: من الأمور التی یتمیز بها منهج أمومة المحکمات وأمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) عن باقی المناهج التفسیریة الأُخری هو أنَّ منهج الأمومة من موالید مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) ومن مدرسة الوحی، وإنْ کان قد اعتمدته بعض الفرق الإسلامیة کالصوفیة والعرفانیة وما شابه ذلک، أمَّا أنَّه مَدَی تطبیقهم لهذا المنهج هل طُبِّق بالصورة الصحیحة أو لا؟ فذاک بحث آخر.

والذی یهمنا أنَّ أصل فکرة هذا المنهج المختار وهو منهج الأمومة من موالید مدرسة أهل البیت (علیهم السلام).

ثلاث وثلاثون: یتمیز منهج أمومة المحکمات بأنَّه المنهج الذی أکَّدت علیه روایات أهل البیت (علیهم السلام) وتأکید القرآن علی اتباع المحکمات والنهی عن اتباع المتشابهات؛ لأنَّ اتباع المتشابه یؤدی إلی التشتت والانحراف، والتمسک والإیمان ببعض دون بعض أَ فَتُؤْمِنُونَ بِبَعْضِ الْکِتابِ وَ تَکْفُرُونَ بِبَعْضٍ1. فإنَّ الإیمان بالبعض المفعل عن الإیمان بالبقیة هذا ضلال ولیسَ هدایة.

ولذا نلاحظ التفاسیر الأُخری الخاطئة والمنحرفة، بلْ حتَّی المذاهب
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الاعتقادیة الخاطئة التی نشأت فی فرق المسلمین سببها عدم مراعاة منهج أمومة المحکمات وولایة أهل البیت (علیهم السلام).

أمَّا المناهج التفسیریة الأُخری من التفسیر الموضوعی الذی أقصی ما یلاحظه ویرعاه هو تکرر هذا العنوان کموضوعة واحدة فی سائر الآیات والسور، أو التفسیر التجزیئی، والأمر أعظم إذْ یَقْتَصِر المفسر فیه علی ملاحظة المقطع الذی هو فیه، وهکذا صاحب تفسیر أساب النزول یلاحظ سبب النزول فقط، وهکذا صاحب التفسیر الأدبی فإنَّه یلحظ الأمور الأدبیة التی تخصه دون ملاحظة غیرها، وهکذا صاحب التفسیر النحوی أو الصرفی أو بالبلاغی أو تفسیر القرآن بالقرآن، بلْ حتَّی التفسیر العقلی والعرفانی والأشاری... الخ.

فإنَّ هذهِ المناهج التفسیریة وغیرها الکثیر - إنَّما ذکرت هذهِ علی نحو المثال لا الحصر - للأسف لمْ تُقِم وزناً ولم تلحظ خطورة الآیات المحکمة وأهمیتها، ولم یُرْعَ التناسب العملی فی الرتبة والتسلسل.

والشیء المهم الذی تتمیز به منهجة أمومة المحکمات أنَّها ذات وحدة مرکزیة لها الهیمنة المرکزیة هی أعظم من یتذرع به بعض الباحثین من أنَّ عدم التمسُّک أو الاهتمام ببحث المحکمات علی اعتبار أنَّها لا تتمیز بوحدة الموضوع، وهذا لیسَ بالمهم بقدر أهمیة الوحدة المرکزیة المهیمنة علی ما هو دونها فی الرتبة.

أربعة وثلاثون: یتمیز منهج أمومة المحکمات أنَّ الآثار المترتبة علی مباحثه وأنظمته خاصة فی مبحث الاستعمال اللفظی - فی قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی - هو حجیة کُلّ الدلالات - من الدلالة التصوریة والدلالة الاستعمالیة والتفهیمیة والجدیة -.
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وأساس البحث فی هذهِ القاعدة الشریفة وهی قاعدة استعمال الدال اللفظی فی أکثر من معنی قائمة علی عدم امتناع إرادة المتعدد فی عرض واحد بدءاً من المعنی أو المدلول المحوری إلی الاستعمالی إلی التفهیمی فی لسان واحد، والبناء علی هذهِ القاعدة لیسَ یحدث فجوة بین المسار الموجود علیه المفسرین وهذا المنهج التفسیری لأمومة المحکمات فحسب، بلْ یوجد فجوة بین البناء والمسار والمنهج الذی علیه کافة العلوم الإسلامیة الذین یبنون فیه علی لغة وحدانیة المعنی وأحدیة المراد فی لسان واحد بینما تجد علی العکس تماماً فی منهج أمومة المحکمات من أنَّ الباب مفتوح علی مصراعیه ولکنْ بشرائط وهو أنْ یکون احتمال تعدد المعنی للدالة اللفظیة الواحدة هو حسب ضوابط وقواعد منضبطة فی کُلّ علم.

وأمَّا باقی المناهج الأُخری جمیعها عدا بعض المناهج التفسیریة کالتفسیر التأویلی أو التفسیر الإشاری أو التفسیر اللطائفی أو... الخ فإنَّها لا تری حجیة کُلّ الدلالات التصوریة والاستعمالیّة والتفهیمیّة والجدّیة، وإنَّما تری حُجیّة بعضها کالدلالة الجدیّة والتفهیمیة فالمناهج التفسیریة الأُخری غیر منهج أمومة المحکمات دائماً تفترض أنَّ الظهور علی صعید التصوُّر وحدانی علی صعید الاستعمال والتفهیمی والجدی، والمراد من الوحدانی هو واحد علی صعید الاستعمال من بین المعانی الاستعمالیّة المتعددة وعلی صعید التفهیم أی یرید معنی واحد من بین المعانی التفهیمیّة المتعددة، وهکذا المعنی الجدی یُراد منه معنی جدی واحد.

وإنْ کان فی بعض الحالات قدْ یبنون علی تعدد المراد الاستعمالی عن المراد التفهیمی وتعدد التفهیمی عن الجدی، مع الالتفات إلی أنَّ هناک طبقات من المعانی بحسب الظهور الاستعمالی اللغوی بأنَّ یوجد مراد

ص:202





استعمالی وتفهیمی وجدی قدْ یُطابق وقدْ لا یُطابق.

وهم بهذا المقدار یقبلوه ولا نرید أنْ نقول باقی المذاهب التفسیریة الأُخری غیر منهج أمومة الولایة علی المحکمات لا دور لها ومنشطبة بالمرّة کلا، فهناک مناهج عدیدة یُشْهد لها بالصحة کالتفسیر الأدبی والموضوعی والإشاری و... الخ فلها دورٌ معین ولکنْ لیسَ لها دور الهیمنة وإنْ کانت تختلف تمام الاختلاف مع منهج أمومة المحکمات.

ومن الجدیر ذکره: - أنَّ الدور المهیمن فی أمومة ولایة أهل البیت وأمومة المحکمات هو دورٌ مرسومٌ لهذا المنهج فی تفسیر القرآن ولا ندعی أنَّ هذا هو المنهج النهائی الذی نستطیع أنْ نستکشفه من الآیات والروایات، ربما والله العالم بحقائق الأمور - یأتی جیل فی المستقبل ویستکشف منهج مهیمن أکبر وأعظم من هذا المنهاج، وإلّا فعلم أهل البیت (علیهم السلام) وتراث أهل البیت (علیهم السلام) محیطٌ لا ینفذ، قُلْ لَوْ کانَ الْبَحْرُ مِداداً لِکَلِماتِ رَبِّی1. وَ لَوْ أَنَّ ما فِی الْأَرْضِ مِنْ شَجَرَةٍ أَقْلامٌ وَ الْبَحْرُ یَمُدُّهُ مِنْ بَعْدِهِ سَبْعَةُ أَبْحُرٍ ما نَفِدَتْ کَلِماتُ اللّهِ2.

نستطیع أنْ نقول أنَّ منهج أمومة الولایة والمحکمات فی تفسیر القرآن هو المهیمن، بلْ مهیمن حتَّی علی تفسیر المقدار الباقی من الإنجیل غیر المحرف، وکذا التوراة ونتسطیع الهدایة لأتباع التوراة والإنجیل العهد القدیم، أو بعبارة أُخری ببرکة منهاج أهل البیت الشریف نستطیع إحیاء المقدار السلیم والسدید من الإنجیل وننبذ زیفهم.
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وهکذا نستطیع إحیاء التوراة وننقذ المقدار الباقی منها الصحیح والسلیم عن التحریف والتلاعب الصهیونی والماسونی أو التحریفات الأُخری الجدیدة، فإنَّ کثیراً من أتباع الهیود تراهم مستضعفین الیوم حتَّی کبیر رجال الحاخامات الیهود ولهم مشکلة مع الحرکة الصهیونیة.

ومن الواضح أنَّ الحرکة الصهیونیة تُعدّ تحریفٌ جدید فی الیهودیة فضلاً عن التحریفات السابقة من تلاعب فی نصوص التوراة وتلاعب فی نصوص الإنجیل، إلّا أنَّ منهج أمومة المحکمات هذا المنهج العظیم الذی نحن بصدده یستطیع الحمایة من الانحراف لکتاب الله العزیز إِنّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنّا لَهُ لَحافِظُونَ1. فإنَّه بحسب بیانات أهل البیت (علیهم السلام) إنَّ هذا المنهج یمتاز بإعطاء الأمان والحفاظ علی القرآن بلْ وکتب السماء أجمع.

الخلاصة: إذا أردنا أنْ نُطلِق مناشدة لإحیاء البقیة الباقیة من التوراة والإنجیل، وإنقاذ البقیة الباقیة من صحف الأنبیاء السابقین والمطبوعة مع العهد القدیم والکتب التی نزلت من السماء، علینا الاعتماد علی منهج أمومة المحکمات وولایة أهل البیت (علیهم السلام)، بلْ ربما نأنس حتَّی فی التراث النبوی الموجود عند المدارس الإسلامیة الأُخری نستطیع أنْ ننقذه عن التلاعب والطمس وعن الحذف؛ لأنَّ عملیة التلاعب فی تراث السماء تحدث جیلاً بعد جیل، والحافظ لها والمنقذ لها بتوصیة القرآن وأهل البیت (علیهم السلام) الأکیدة هو هذا المنهج أی منهج أمومة الولایة والمحکمات.

وهناک قاعدة ما فتئ الفقهاء والمفسرون عن ذکرها اعرضوا الحدیث علی کتاب الله [فإنَّ خالف کتاب الله والسنة فهو ردُّ وما وافق فهو هدی
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وفوز..]، والروایات المستفیضة بین الفریقین التی تدلُّ علی أنَّ المدار فی الموافقة والمخالفة فی الصواب والغوایة هو ما وافق کتاب الله والسنة فهو مُحکمٌ وهدایة ونور وما خالفهما فهو غوایة.

وعلیه فالثمار الأدیانیة المترتبة علی منهج أمومة المحکمات لیسَ فقط علی صعید تفسیر القرآن وإنَّما علی صعید حفظ القرآن بلْ وحفظ کتب الأدیان عن النماذج فی التحریف أکثر وأکثر بلْ وإبداء حرکة التصحیح والتسدید وإنّا لا ننکر الجهود التی بذلت ولا تزال من قبل المسلمین لدراسة العهدین وتقویم المعوَّج منها وانطلاقاً من منهج أهل البیت ورؤیة أهل البیت (علیهم السلام) للقرآن الکریم فی تصحیح حتَّی المذهبیّة الإسلامیة والأدیان السماویة وهذا یعنی محوریة الولایة والمحکمات ولا نحتاج إلی أکثر من التفاتة تعلیمیة من ولایة أهل البیت ولمحکمات الالتفات إلی المحکمات الصحیحة الموجودة فی الإنجیل والتورة أو فی تراث النبی (صلی الله علیه و آله) لسائر مدارس المسلمین.

الخامس والثلاثون: یمتاز منهج أمومة المحکمات فی تفسیر معنی الوحدة والتوحید فی قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی من باقی المناهج التفسیریة الأُخری، بأنَّ الوحدة والتوحید فی منهج أهل البیت لیست المقصود منها الوحدة فی المعنی أو وحدة الموضوع، کلا وإنَّما المراد من وحدة الاستعمال هو وحدة النظام والمنظومة. ووحدة النظام تتکفلها قواعد صحیحة فی العلوم وعدم التناقض والتضارب بین القواعد بخلاف المناهج التفسیریة الأُخری فإنَّها تقصد من الوحدة فی الاستعمال أی وحدة المعنی ووحدة الموضوع، وهذا معنی ضیّق تترتب علیه آثار سلبیة نتیجتها
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تضارب القواعد فیما بینها.

ووحدة النظام أیضاً تحتاج إلی النظام یوحدها وینظمها وإنْ کانت وحدة النظام تختلف عن وحدة المعنی وعن وحدة الموضوع والنظام الذی یوجد وحدة النظام هو المرکز ومن ثم الولایة - أی ولایة الله تعالی وولایة الرسول الأکرم (صلی الله علیه و آله)، وولایة الله هی الناظمة لولایة الرسول (صلی الله علیه و آله) والناظم لولایة الأئمة الثلاثة عشر - أمیر المؤمنین (علیه السلام) وفاطمة والحسن والحسین (علیهم السلام) والتسعة المعصومین من ذریة الحسین (علیهم السلام) - هو ولایة الله وولایة الرسول (صلی الله علیه و آله)، وکذا ولایة الله والرسول والأئمة من أهل البیت (علیهم السلام) هی المحور والناظم للمحکمات والمحکمات هی أیضاً علی طبقات کُلّ طبقة هی ناظمة لما تحتها وهکذا.

وعلیه فإنَّ منهج أمومة الولایة والمحکمات یفترق عن باقی المناهج التفسیریة الأُخری هو أنَّ منهج الأمومة یری الشتات والتدافع لیسَ فی تکثر المعانی وتعددها فی جملة واحدة وآیة واحدة، بلْ یری منهم الأمومة أنَّ الشتات ومزقة الأمة والبشریة بلْ فِرقة الخلائق هی بسبب عدم تمسکهم بالولایة فإنَّ الخلائق تتشتت إذا لمْ تتمسک بالولایة والمحکمات، وعلیه فإنَّ الرجوع إلی المتشابهات والتمسک بها یوقع بالهلکة.

السادسة والثلاثون: منهج الأمومة لولایة أهل البیت والمحکمات یُطَمئن المُفسِّرَ الذی ینتهجه من عدم الخوف من تکثر المعانی للآیة الواحدة، وأنه لیسَ تلاعب من القرآن وإنَّما التلاعب بالقرآن یحصل إذا ترک نظام الوحدة المرکزیة والمحوریة لأمومة ولایة الأئمة (علیهم السلام) والمحکمات فی القرآن الکریم فآنذاک تذهب الفروع وتشتت.

ص:206





مضافاً إلی أنَّ تعدد المعانی من اللفظة الواحدة لا یستلزم تهافت وتضارب المعانی علی منهج أمومة الولایة؛ لأنَّ السیر فیه علی الموازین والقواعد بخلاف باقی المناهج التفسیریة الأُخری التی حَصَرَتْ وفَسَّرَت معنی الوحدة بوحدة المعنی والموضوع.

السابعة والثلاثون: یتمیز منهج أمومة اولایة والمحکمات بأنَّ الآیات المحکمات وکذا المتشابهات هی علی طبقات، والواقع أنَّ الآیة الواحدة فیها طبقات من الدلالات المحکمة والآیة المتشابهة فیها کذلک طبقات من الدلالة المتشابهة، وأنَّ الآیة الواحدة فیها محوریة للمحکمات ومحوریة للمتشابهات، وأنَّ الآیة الواحدة أیضاً: یتصور لها مصداق محوری ولولایة الله وولایة الرسول (صلی الله علیه و آله) ثم ولایة أهل البیت (علیهم السلام).

إذنْ المحکمات علی طبقات إلی أنْ تصل إلی المتشابهات فی الآیة الواحدة وهی غیر متناهیة وعلیه فهذا النظام لا ترسمه مجموع آیات القرآن الکریم وسورة، بلْ یُرْسم بلحاظ الآیة الواحدة، بلْ ویُرسم بلحاظ الجملة الواحدة من جُمَل الآیة الواحدة بلْ ویُرسم بلحاظ الکلمة الواحدة من أبعاض الجملة الواحدة.

وعلی أی حال فإنَّ مثل هذا التوسع لا یکون إلّا بقدرة المعصوم (علیه السلام).

وهناک فرقٌ أنْ نقول: توجد قدرة من هذا الشیء، وبین أنْ نقول: هذهِ القدرة موجودة أو لا، بَلْ کَذَّبُوا بِما لَمْ یُحِیطُوا بِعِلْمِهِ وَ لَمّا یَأْتِهِمْ تَأْوِیلُهُ1.

ومن الجدیر ذکره: - إنَّ المحکمات هی نظام ریاضی مُعقَّد مهم فی
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جمیع آیات القرآن الکریم، بلْ وفی مفرداته المبارکة، حتّی علی مستوی تطبیق القاعدة الأدبیة ومواردها، وکذا المتشابهات.

ومن أبرز مصادیق تطبیق المحکمات - کما مرَّ بالآیة أَطِیعُوا اللّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ1. وهکذا التطبیق علی المتشابهات کقوله تعالی وَ کَلِمَتُهُ أَلْقاها إِلی مَرْیَمَ وَ رُوحٌ مِنْهُ أو وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ ناضِرَةٌ إِلی رَبِّها ناظِرَةٌ2. لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ3.

وعلیه: فإنَّ نظام المحکمات وکذا المتشابهات یجری فی کل مفردة مفردة من القرآن وفی کل قاعدة تُطَبَّق فیه.
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القیمومة فی التعلیم والتبیان

من الوظائف الملقاة علی النبی (صلی الله علیه و آله) أنَّه معلم الکتاب، وقد دلَّت علی ذلک آیات فی سور متعددة أقر الباری تعالی نبیه الکریم (صلی الله علیه و آله) بتبیان وتعلیم القرآن وأنَّه (صلی الله علیه و آله) معلم الکتاب، کما فی سورة الجمعة مثلاً: هُوَ الَّذِی بَعَثَ فِی الْأُمِّیِّینَ رَسُولاً مِنْهُمْ یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِهِ وَ یُزَکِّیهِمْ وَ یُعَلِّمُهُمُ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَةَ1.

وهذهِ الآیة المبارکة بیَّنت أنَّ للنبی (صلی الله علیه و آله) وظائف ومقدمات عدیدة منها: -

1 - یتلو علیهم آیاته یعنی یبلغهم - وبلّغهم - آیات القرآن وأوصل (صلی الله علیه و آله) للناس آیات القرآن.

وینبغی الالتفات إلی أنَّه لا یُحبس معنی التلاوة بالاقتضاء عدا قراءة ألفاظ القرآن، علماً أنَّ التلاوة لها معانی عظیمة وکثیرة أُخری غیر قراءة ألفاظ القرآن، وإلّا فمن غیر الحکمة أنَّ الله تعالی یبعث نبیاً لأجل أنَّ یُبَلِّغ ویوصل إلی الناس ألفاظ آیات القرآن فقط وفقط - حاشا لله تعالی - هذا مضافاً إلی ما وَرَدَ فی زیارة أئمة أهل البیت (علیهم السلام) وما نعتقد بهم (علیهم السلام) «أشهد أنَّک تلوت القرآن حق تلاوته» إذا لا یُعقل أنَّ المعصوم (علیه السلام) وظیفته یجوِّد القرآن فقط، وإنْ کانت مسألة تجوید ألفاظ مفردات القرآن أمر مهم إلّا أنَّه لا یُقتصر أمر التلاوة علی هذا المعنی فحسب.

2 - ویزکیهم ویعلمهم الکتاب والحکمة من منازل ومقامات النبی (صلی الله علیه و آله) أنَّه یُزَکی قومه ویصفیهم من درن المعاصی ویُنمی الطاعة عندهم.

ومن الواضح أنَّه (صلی الله علیه و آله) لیست وظیفته فقط یعلمهم الکتاب والحکمة
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بأنْ یقرأ علیهم ألفاظ الآیات المبارکة من القرآن، وإنَّما یُعلمهم بأنَّه معلم الکتاب، وتقدم - وسیأتی أیضاً إنْ شاء الله تعالی - إنَّ حجیة الرسولة (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته کمعلمین من قبل السماء وهذا مقام یختلف عن مقام أنهم أولیاء.

3 - ما جاء فی سورة البقرة رَبَّنا وَ ابْعَثْ فِیهِمْ رَسُولاً مِنْهُمْ یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِکَ وَ یُعَلِّمُهُمُ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَةَ وَ یُزَکِّیهِمْ إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ1.

وهذهِ الآیة المبارکة یحکیها الله تعالی علی لسان النبی إبراهیم (علیه السلام) وهی عکس ترتیب ما جاء فی سورة الجمعة.

4 - ما جاء فی سورة النحل: بِالْبَیِّناتِ وَ الزُّبُرِ وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الذِّکْرَ لِتُبَیِّنَ لِلنّاسِ ما نُزِّلَ إِلَیْهِمْ وَ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ2.

بینت من وظائف سید الأنبیاء (صلی الله علیه و آله) البیان والتبیان، وإنْ کان بعضهم یفهم من التبیان هو قراءة ألفاظ القرآن فقط وهو غریب.

5 - ما جاء فی سورة القیامة: لا تُحَرِّکْ بِهِ لِسانَکَ لِتَعْجَلَ بِهِ إِنَّ عَلَیْنا جَمْعَهُ وَ قُرْآنَهُ فَإِذا قَرَأْناهُ فَاتَّبِعْ قُرْآنَهُ ثُمَّ إِنَّ عَلَیْنا بَیانَهُ3.

ومن الواضح أنَّ الآیة المبارکة فرقت بین البیان والقرآن وأنَّ لکل واحدٍ منهما دورٌ فالقراءة لها دور، والبیان له دورٌ آخر.

فلکل مقام فمثلاً مقام إنَّما ولیکم الله یختلف عن مقام أطیعوا الله والرسول وأولی الأمر منکم التی حجیتها حجیة تعلیمیة؛ لأنَّه من الخطأ أنْ
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نتعامل مع القرآن کحجیة تعبدیة فقط، بلْ یجب أنْ نتعاطاه کمصدر علمی وتعلیمی أعظم من الحجیة التعبدیة؛ لأنَّ أعلی مراتب العبادة والتعبد عن معرفة وعلم.

ومن الواضح والبیِّن أنَّ القرآن فیه آیات محکمات وهی أم الکتاب وأُخر متشابهاً ومطلق ومقید وعام وخاص وناسخ ومنسوخ و... الخ.

ولیسَ بوسع البشر أنْ یتعلمه ونفسه من دون أنْ یُنصب الباری تعالی معلماً؛ لأنَّ للقرآن مقامات غیبیة نأی الباری تعالی آیة من أنَّ تصیبه مطلق عقول البشر وإنَّما خَصَّ أناس معینین لذلک ونصب معلماً أولاً وهو: -

والمعلم الأوَّل: - رسول الله (صلی الله علیه و آله) خصمه بهذا المقام من دون باقی أنبیاء الله تعالی ورسله وأوصیاؤه (صلی الله علیه و آله) من بعده أولهم أمیر المؤمنین (علیه السلام) سید الأوصیاء.

والآیات الدالة علی ذلک: -

منها: قوله تعالی: وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ1.

یعنی مع سید الأنبیاء (صلی الله علیه و آله) بعده هناک راسخون فی العلم ومعلمون تعلموا منهم.

منها: قوله تعالی: بَلْ هُوَ آیاتٌ بَیِّناتٌ فِی صُدُورِ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ2.

أی أوتوا العلم وهم معلمون وهؤلاء الذین عندهم عیبة خزینة علم القرآن.

منها: فی سورة الواقعة: إِنَّهُ لَقُرْآنٌ کَرِیمٌ فِی کِتابٍ مَکْنُونٍ لا یَمَسُّهُ إِلاَّ
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اَلْمُطَهَّرُونَ1.

ومن توهم وقال: حسبنا کتاب الله ولا نحتاج إلی مُعَلِّم غیره تعالی؛ لأنَّ الکتاب من الله تعالی وأنَّ معلم الکتاب هو صاحب الکتاب وهو الله تعالی.

الجواب: نُسَلِّم أنَّ صاحب الکتاب وهو الله تعالی هو المعلِّم الأوَّل، وأننا محتاجون إلی تعلیم الله تعالی لکتابه وبیان مقاماته ومنازله الغیبیة، وتفسیر آیاته من محکم ومتشابه ومجمل ومبین و... الخ.

وکذلک القرآن یؤکِّد علی هذا المعنی وأنَّ المعلم الأوَّل هو الله تعالی کما فی سورة القیامة ثُمَّ إِنَّ عَلَیْنا بَیانَهُ، وبما أنَّ البشر بما هم لا یستطیعون مهما بلغوا أنْ یصلوا إلی تلک المقامات الغیبیة العالیة من دون تنصیب معلم إلهی یبین لنا ذلک بعد المعلم الأوَّل وهو الله تعالی هم النبی (صلی الله علیه و آله) وقُربی النبی (صلی الله علیه و آله) ولیسَ فی ذلک انقطاع عن السماء؛ لأنَّ علاقة الله تعالی مع البشر هی دائماً تنطلق من علاقة

«لا جبر ولا تفویض أمرٌ بین أمرین»، وإنْ کان الله تعالی أودع فی البشر تلک القدرات التکوینیة العالیة إلّا أنَّها لیست مسندة ومفوضة إلی البشر تمام التفویض ولا تمام الجبر، بلْ أمرٌ بین أمرین کذلک علم الله تعالی الذی یعطیه للبشر من معصوم وغیره ینطلق من هذهِ

القاعدة «لا جبر ولا تفویض أمرٌ بین أمرین»(1).

وهذهِ الآیات المبارکة وغیرها یصرِّح القرآن بمَن یتأهل لتعلیم البشریة وخصهم بآیات کثیرة، ولکنْ وللأسف بعضهم یستغرب ویستبعد بلْ
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1- (2) الکافی، ج 160/1، والتوحید/ 362.




ویستنکر من أنْ یرصد القرآن لنفسه معلم أوَّل خاص وبعده معلمون خاصون، بینما کُلّ کتب البشر الأُخری ذات التخصص لا یستنکر ولا یستغرب البعض من وجود أکفاء وأخصاء وأدلاء علیه، وهذا شیء غریب.

القرآن یُنادی بأعلی صوته أنَّ له معلم ومعلمون إلهیون سماویون لدنیون بإذن الله تعالی. وهل یوجد محذور فی نصب معلم سماوی إلهی للقرآن أم لا؟ وبعد هذا هل بإمکان أحد أنْ یقول القرآن معطلاً؟ کیف یکون معطلاً وقدْ رصد القرآن له مُعلِم ومُفَعِل وهم النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته (علیهم السلام).

ونصب المعلم والقیم من قبل الله تعالی لکتابه تعالی لا یعنی - والعیاذ بالله إزواء البشر عن القرآن أو العکس - أزواء القرآن عن البشر - کلا بلْ نَصبُ المعلم هو مُدُّ جسر للبشر لکی یصلوا إلی منازل الکتاب التی هی فی منأی عن عقول البشر وإلّا کیف یصل البشر إلی تلک المقامات الغیبیة ویستفید منها أنَّه لا یتمُّ ذلک إلّا عن طریق نصب المعلم والمبین.

إذنْ بعد نصب القیم والمعلم الإلهی وبإذن من الله تعالی فإنَّ هذا لیسَ تعطیل وتجمید وإزواء للبشر بلْ هو تفعیل وتنشیط للاستفادة من المقامات العلیا للقرآن، إذْ لو اقتُصر علی الطرف النازل - الذی فیه طبقات - لکان هذا نوع من إضاعة لحقائق القرآن؛ لأنَّه سوف لمْ نصل إلی المقامات الغیبیة الأُخری وسوف یکون هذا تجمید لتلک المنازل الغیبیة للقرآن.

وهناک تساؤل: ما هی النتیجة المترتبة علی التمسُّک والعکوف علی تنزیل الکتاب علی ظاهر الکتاب؟.

الجواب: هذا یؤدی إلی نتیجة خطرة جداً لا یمکن التمسُّک بها علی مبنی مدرسة أهل البیت (علیهم السلام)؛ لأنَّه لو تمسکنا بذلک فقط فإنَّه یؤدی إلی أنْ
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نرفع أیدینا عن أم الکتاب وعن الکتاب المکنون وعن اللوح المحفوظ وعن الکتاب المبین وعن باقی المقامات الغیبیة للقرآن، وهذا یلزم منه محذور خطیر جداً وهو تجمید، بلْ تضییع الکتاب وإقصاء للبشر عن بقیة منازل ومقامات القرآن الکریم.

وسیأتی إنْ شاء الله تعالی فی نفس أدلَّة الظهور والتأویل أنْ نفس ظاهر الکتاب وتنزیل الکتاب هی من أدنی منازل ومقامات القرآن، وأنه لا یمکن للبشر اقتناص تلک المنازل بشکل إحاطی تفصیلی دقیق إلّا من خصَّهم ونصبهم القرآن کمعلمین للبشر کما سیأتی توضیحه إنْ شاء الله تعالی.
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حجیة آیات وسور القرآن حجیة معیة لا حجیة مستقلة


اشارة

سیأتی إنْ شاء الله تعالی فی المعلم الرابع: - حجیة الظاهر حجیة معیة بین الکتاب والسنة تفصیل ذلک، وسنشیر إلیه إجمالاً.

وهو أنَّ الإحاطة بظاهر القرآن بتمامه لیسَ بمقدور البشر إلّا بإعانة مَن اصطفاهم الله تعالی وهم المُعَلِّم الأوَّل بعد الله تعالی النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته علیهم أفضل الصلاة والسلام.

والبرهان الذی ینتهی إلیه البیان فی المعلم الرابع هو: - أنَّ حجیة الظاهر القرآنی حجیة معیَّة.

وهذهِ النتیجة هی إحدی المؤاخذات التی تُسجَّل نقداً علی منهج تفسیر القرآن بالقرآن الذی تبناه العلامة محمد حسین الطباطبائی (قدس سرّه) من علماء الإمامیة الأبرار، وکذا صاحب تفسیر المنار من أهل السنة وغیره.



فکرة منهج تفسیر القرآن بالقرآن: -

هی أنْ یَتَفَرَّد المجتهد أو المُفسِّر بأنْ یستظهر من الظهور القرآنی بقدرة نفسه هذا المعنی الذی یستظهره، سواءً کان هذا المعنی الذی یحیط بکل ظاهر القرآن نحویاً أو بلاغیاً أو لغویاً أو صرفیاً أو فلسفیاً أو عرفانیاً أو طبّیاً أو فیزیاویاً أو کیمیاویاً أو فسیولوجیاً أو... الخ فإنَّ کُلَّ العلوم لها حقائق موجودة فی القرآن الکریم.

وعلیه إذا لمْ تکن مواد الإحاطة بالظاهر متوفرة تحت ید المُفَسِّر
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فکیف یقال: أنَّ حجیة القرآن منفردة ولیست حجیة معیّة تحت شعار أنَّ القرآن نورٌ مبین وبیانٌ وهُدی للناس، فهذا صحیح إذا کان الآخرون بمفردهم - غیر النبی وأهل بیته (علیهم السلام) قادرین علی استیعاب تلک الهدایة والإرشاد.

إلّا أنَّ الواقع لیسَ کذلک فهم محتاجون إلی معلم ومُربِّی وقیّم علیهم فی کیفیة الاغتراف والأخذ الصحیح من القرآن الکریم.

وإنْ کان السید محمد حسین الطباطبائی (قدس سرّه) استدل لمنهجه الذی یراه بحسب رؤیته وقناعته وأنَّ هذا هو المنهج الذی ترسمه لنا الروایات الواردة عن أئمة الهدی علیهم أفضل الصلاة والسلام، بوجوه عدیدة لهذا المنهج القرآنی الذی یستنبطه العلّامة من روایات أهل البیت (علیهم السلام).

ولا نرید من عرض هذا أننا ننکر ما فی هذا المنهج الذی اختاره السید الطباطبائی (قدس سرّه) من إیجابیات کثیرة، وکذا لا ننکر أنَّه المنهج الذی تشیر إلیه روایات أهل البیت (علیهم السلام) إلّا أنَّه فی نفس الوقت لیسَ هو المنهج الأکمل وعدیم النواقص.

وعلی هذا تکون نتیجة هذا المنهج عدم تمکن انفراد المجتهد والمُفَسِّر فی تبیان القرآن الکریم.

وإنْ کان منهج تفسیر القرآن بالقرآن له زوایا عدیدة سنتعرض لها فی ما بعد إنْ شاء الله تعالی.

والذی نرید أنْ نسلط الأضواء علیه فی هذا المطلب هو: -

أنَّ المراد من تفسیر القرآن بالقرآن معناه استقلال وانفراد حجیة
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ظواهر القرآن عن البشر وحسب البشر کتاب الله کما قاله قائلهم.

النتیجة: القرآن قائمٌ بنفسه لوحده وفیه کُلّ شیء، فلا یحتاج إلی المعیة وهی الثقل الآخر العترة الطاهرة.

وأمَّا بالنسبة إلی دراسة إیجابیات وسلبیات منهج تفسیر القرآن بالقرآن ومدی أهمیته وقیمته وما هو المقدار الذی یجب إصلاحه منه ویتم فیه ببرکة منهج أمومة المحکمات، علماً أنَّ منهج تفسیر القرآن بالقرآن بمعنی الاستقلالیة عن السُنة والعترة لیسَ فقط عند علماء ومفسری الإمامیة، وإنَّما حتَّی عند المذاهب الإسلامیة الأُخری أمثال صاحب تفسیر المنار.

وسیأتی إنْ شاء الله تعالی تحقیق أنَّ هذا المنهج هو الذی یؤکِّده الکتاب والعترة أم الصحیح هو منهج الأمومة، وسیأتی الصحیح إنَّ منهج تفسیر القرآن بالقرآن مندرج تحت منهج أمومة المحکمات.
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المؤاخذات علی المناهج الأُخری


مؤاخذات علی منهج تفسیر القرآن بالقرآن:

(1)
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1- (1) الغرض من بیان هذا المنهج لیسَ لأجل استقصائه وإنَّما نحن بصدد المقارنة بین منهجنا - أمومة المحکمات - الذی یقول بصیاغة المعیة فی کل خطوة خطوة ولبنة لبنة من مبانی الکتاب العزیز بأنَّه لا القرآن یفترق عن العترة ولا العترة تفترق عنه، وکما قال رسول الله: «لن یفترقا - الکتاب والعترة - حتّی یردا علیَّ الحوض»، وبین المناهج الأُخری غیر منهج أمومة المحکمات. وعلیه یجب أنْ تکون کل الأنظمة تحمل وجهین - کتاب وعترة - لحقیقة واحدة، ومن خلال هذا یتضح أنَّ الغرض من إجراء المقارنة بین منهجنا والمناهج التفسیریة الأُخری هو لأجل الوصول إلی رسم منهج تفسیری للقرآن متکامل لا ترد علیه - مهما أمکن وبحسب ما یوفق الله له - نقوضات أکثر کما ترد علی المناهج الأُخری. کل ذلک بفضل الرجوع إلی الروایات الواردة عن أئمة العترة الطاهرة (علیهم السلام) وبِعَرْض الجوانب السلبیة لا یظنن ظان بأننا نرید تهمیش واستقصاء المناهج الأُخری وتضییع جهود وعلماء عمالقة أتعبوا أنفسهم الشریفة فی ذلک - رضوان الله علیهم - والعیاذ بالله أمثال العلامة السید محمد حسین الطباطبائی (قدس سره) صاحب الجهد العظیم الذی یعجز القلم واللسان عن تثمینه ومواجهته العظیمة للفکر الشیوعی والنازی والفکر الغربی، وتربیته لجیل من تلامذته الجهابذة - حفظهم الله تعالی - وهذا کُلَّهُ من إنجازاته العظیمة التی لا کفران لسعی العلامة الطباطبائی (قدس سره). ولکن من باب هو أنَّ نفس العلامة الطباطبائی (قدس سره) تعلمنا منه عملیة النقد والبحث أخذاً بأمر أخذاً بوصیة النبی والأئمة الهداة المهدیین (علیهم السلام) وهی: أولاً: علی بن إبراهیم عن أبیه عن ابن أبی عمیر، عن عبدالله بن سنان عن أبی عبدالله (علیه السلام)، قال: «قال رسول الله: إنَّ الله عَزَّ وَجَلَّ یقول تذاکر العلم بین عبادی ممّا تحیی علیه القلوب المیتة إذا هم انتهوا فیه إلی أمری» الکافی/ج 1، کتاب فضل العلم، ب 9، ح 6. ثانیاً: مُحمَّد بن یحیی عن أحمد بن مُحمَّد عن عبدالله بن مُحمَّد الحجّال عن بعض أصحابه رفعه، قال: قال رسول الله: «تذاکروا وتلاقوا وتحدّثوا فإنَّ الحدیث جلاءٌ للقلوب، إنَّ القلوب لترین کما یرین السیف جلاؤها» الکافی/ج 1، کتاب فضل العلم، ب 9، ح 8.وعندما نکون بصدد نقل التأویل لا لأجل جحود وإنکار جهود العلامة والعیاذ بالله إلّا أنَّه وبحمد الله تعالی فإنَّ طبیعة مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) لیست سد باب الاجتهاد وإنَّما نحن المخطئة وفی هذهِ المدرسة یُفسح المجال للفکر الحُرّ الموزون حرصاً علی تطویر عملیة التکامل العلمی.




یدَّعی أصحاب هذا المنهج(1) الاستقلالیة للقرآن بمعزل عن العترة الطاهرة التی هی العِدْل الآخر للقرآن، والتفکیک بینهما فی معرفة الأحکام والمناهج القرآنیة، وأنَّ هذا التفسیر هو العاصم للفکر عن الوقوع فی الخطأ وأنه یوصل إلی الحقیقة ولیسَ فیه تخطئة، والحال نری أنَّ أصحاب هذا المنهج یُخطیء بعضهم بعضاً وهم مختلفون فیما بینهم فی تفسیر الآیة الواحدة، وحتَّی لو بنینا أنَّ اختلافهم لیسَ تناقضیاً فهل أنَّ اختلافهم توافق وکمال أکمل أم لا؟

وعلی هذا فتُرصَد عِدَّة مؤاخذات علی هذا المنهج - تفسیر القرآن بالقرآن: -

أولاً: إنَّ الظاهر الذی نحن فیه جمیعاً لا نحیط به، فکیف یستطیع مَن یدعی أنَّ هذا المنهج التفسیری - القرآن بالقرآن - هو المهیمن وهو الموصل إلی الحقیقة وهو... الخ، وأنه یتمکن ویُمکِن الآخرین علی تفسیر القرآن بکل ما فی القرآن بحیث یستطیع أنْ یقول:
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1- (1) کالسید محمد حسین الطباطبائی (قدس سره) من علماء الإمامیة وتلامذته بلْ لعلَّه حتّی السید الخوئی فی تفسیره البیان، وکذا صاحب تفسر المنار من علماء ومفسری إخواننا السنة.




تفسیر هذهِ الآیة المبارکة یتمُّ بوساطة الآیة الفلانیة، إلّا أنَّ هذهِ دعوی کبیرة وأنّی لمدعیها إثباتها - وقدْ مَرَّ - إننا لا نحیط بالقرآن، وهذا لا یتمُّ إلّا من خلال مَن اصطفاهم وعلّمهم الله تعالی وهم أهل البیت (علیهم السلام).

مضافاً إلی أنَّه تقدم أنَّ النحوی والصرفی والبلاغی واللغوی و... الخ لمْ یستطع کُلّ واحد منهم أنْ یدعی أخذ بُعْدَ علمه من القرآن، فالنحوی لمْ یَدَّع ولا یستطیع أنْ یدعی أنَّه یُفسر البُعد النحوی بالنظام النحوی فی القرآن بنفسه، ولا یدعی البلاغی کذلک ولا الصرفی ولا اللغوی ولا... الخ.

فمثلاً الشیخ الطوسی فی تفسیره التبیان والشیخ الطبرسی فی تفسیر البیان والزمخشری فی تفسیره و... الخ لا یجرأ أحد من هؤلاء الأعلام ولا غیرهم القولَ بأنَّ النظام الأدبی والبلاغی و... فی القرآن نحن نفسره بأنْ نفسر الآیة ببیانها البلاغی الموجود بالقرآن مثلما هو علیه.

علماً أنَّ علمء البلاغة لا زالوا یکتشفون نکات بلاغیة فی القرآن لمْ تکتشف طیلة أکثر من أربعة عشر قرناً من قبل الأوائل، وإنْ کان لا یُنکر ما اکتشفوه من نکات بلاغیة وغیرها بمقدار ما أُوتوا من قدرات عقلیة جزاهم الله خیراً.

الخلاصة: إنَّ الذی یدعی أنَّه یُفسر القرآن بالقرآن لیسَ کُلّ القرآن بیده، وعلیه فکیف یرفع مثل هذا الشعار: بأنَّ هذا التفسیر هو لا غیر، علماً أنَّ کُلّ مُفسر التزم علی نفسه فی هذا المنهج أنَّه لمْ یُحِط بکل حقائق القرآن.

وعلیه فإنَّ هذا المنهج التفسیری - القرآن بالقرآن - لمْ یؤمِن لکم بحسب ما رفعتم من شعار؛ لأنَّ الاختلاف والتناقض بین المفسرین فی هذا المنهج لمْ یؤمن الوصول إلی المنتهی الأفضل والأحسن.
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ثانیاً: لا یستطیع المُفَسِّر فی هذا المنهج أنْ یبلغ کُلّ الغایات التی یهدف إلیها القرآن، وإنَّما غایة ما یستطیع الوصول إلیه هو اکتشاف بعض النکات العلمیة وهذا لا مانع منه.

إلّا أنَّه یُقال له کما قیل: - حُفِظتَ شیئاً وغابت عنک أشیاء.

ثالثاً: بعض أصحاب هذا المنهج یدعی أنَّ سُنة النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل البیت (علیهم السلام) لا دور لهم فی تفسیر القرآن علماً أنَّه مَرَّ فی المُعلِّم الأوَّل بعد الله تعالی هو النبی (صلی الله علیه و آله) ومن بعده أهل بیته (علیهم السلام)، کما مرَّ من الآیات القرآنیة الدالة علی ذلک.

رابعاً: تقدم حدیث معیة الثقلین - کتاب الله والعترة الطاهرة - من قول الرسول الأکرم (صلی الله علیه و آله)

«إنی تارکٌ فیکم الثقلین...» فضلاً عن عشرات الآیات الدالی علی عدم استقلالیة أحدهما عن الآخر.

خامساً: بعضهم جعل تفسیر الصحابة للقرآن فی مقام تفسیر أهل البیت (علیهم السلام) والعیاذ بالله.

سادساً: تقدم أنَّ القرآن له منازل غیبیة وهی قطعاً مؤثرة فی تفسیر القرآن، فیقال لمفسر هذا المنهج: - هل کُلّ المنازل الغیبیة فی القرآن فی متناول یدک وفهَمک؟.

الجواب: کلا، القرآن یُجیب فِی کِتابٍ مَکْنُونٍ لا یَمَسُّهُ إِلاَّ الْمُطَهَّرُونَ1.

وإنَّ القرآن له منازل ومقامات غیبیة خارج طوق البشر - وعنده أم
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الکتاب - فأم الکتاب هی عند الله لا عند الناس، وکذا کتابٌ مسطور فی رقت منشور وَ کِتابٍ مَسْطُورٍ فِی رَقٍّ مَنْشُورٍ1 فهذهِ المنازل والمقامات الغیبیة هی عند الله ولیست عند البشر.

لا أحد یستطیع أنْ یدعی ویقول: أنْ أُفسر القرآن بالقرآن، ولا أحد یستطیع أنْ یعلم تأویله إلّا الله والراسخون فی العلم وهم النبی (صلی الله علیه و آله) وعترته الطاهرة (علیهم السلام)، هم فقط أحاطوا بتأویل الکتاب کُلَّهُ.

سابعاً: هناک حدیث منسوب للنبی (صلی الله علیه و آله) یشیر فیه (صلی الله علیه و آله) إلی النظام الاستعمالی فی القرآن وأنَّ القرآن فیه طبقات ما مضمونه سند الحدیث روی عن الإمام علی (علیه السلام) من بیان المراحل المعرفیة الأربع للقرآن أنَّه قال: -

«کتاب الله علی أربعة أشیاء: - علی العبارة، والإشارة، واللطائف، والحقائق، فالعبارة للعَوامِّ، والإشارةُ للخواصِّ واللطائف للأولیاء، والحقائق للأنبیاء»(1) والمأخذ الذی یُسجل علی هذا المسلک - تفسر القرآن بالقرآن - هو أنَّه هل بإمکان کل طبقة من الطبقات تفسر بقیة الطبقات؟ ومَن له القدرة اللامتناهیة للوصول لکل طبقات القرآن کی یُفسر بها بقیة الطبقات؟ وهذهِ لیست قدرة مُفسر أو مجتهد أو فقیه أو کلامی أو... الخ وإنَّما هی قدرة معصوم، نعم، المُفَسِّر والمجتهد یبذل جهوده ویتوصل بحسب ما یبذله من وسع الطاقة والجهد وبالتالی تکون سعة دائرته محدودة بخلاف المعصوم فإنَّ دائرته لا تتحدد.
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1- (2) عوالی اللآلی ج 4 ص 105 ح 155؛ جامع الأخبار: ص 116؛ بحار الأنوار ج 92، ص 103 ح 81.





العلاقة بین الظهور والتأویل (قاعدة التعریض) وبین منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام)

بناءً علی ما ذکره العیاشی فی أوائل تفسیره من قول الإمام الصادق (علیه السلام)

«إنَّ الله جعل ولایتنا أهل البیت قطب القرآن، وقطب جمیع الکُتب، علیها یستدیر محکم القرآن وبها نوَّهت الکتب ویستبین الإیمان»(1).

تدل الروایة علی أنَّ النقطة المرکزیة لمحکمات القرآن تدور علی ولایتنا وعلیها یدور مُحکم القرآن بلْ علی ولایتنا یدور کل کتاب أنزل من السماء من صحف آدم وإبراهیم وإدریس وجمیع صحف الأنبیاء، والتوراة والزبور والإنجیل.

فإنَّ هؤلاء الأنبیاء بعثوا بهذهِ الشرائع السماویة وأنها قائمة علی نظام التصریح لا علی نظام التعریض، ومع ذلک فإنَّ القطب المرکزی التأویلی لتلک الکتب هی ولایة أهل البیت (علیهم السلام).

وسنتعرض لذلک فی محله مفصلاً إنْ شاء الله تعالی
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1- (1) تفسر العیاشی ج 1 / ص 78 ح 8.




الفصل الرابع: نظم وقواعد التفسیر وممیزات وخصائص منهج أمومة ولایة أهل البیت علیهم السلام علی المحکمات فضلاً عن المتشابهات


اشارة
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الفصل الرابع

وفیه عدة مقامات:

المقام الأوَّل:

*المقدمة.

*ما هی الشروط التی ینبغی توفرها بالمفسر؟

*أصول وقواعد التفسیر لمنهج أمومة الولایة علی المحکمات.

*ممیزات وخصائص منهج أمومة الولایة علی المحکمات.

*الفرق بین الأنظمة الثلاثة.

*العلاقة بین الأنظمة الثلاثة.

*نظریة تجسم الأعمال.

*أفعال الإنسان اختیاریة أو لا.

*النظام اللفظی فی القرآن الکریم.
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المقام الأول


المقدمة:


اشارة

توسعت البحوث حول قواعد التفسیر وأصوله إلی بحوث حول مناهج التفسیر شیئاً فشیئاً، فلو لاحظنا کتب التفسیر القدیمة فأنَّها توسعت إلی مناهج التفسیر وأُخِذَ بالتوسع أکثر فأکثر إلی أنْ وصلت إلی علوم التفسیر أو العلوم القرآنیة کما یُعَبَّر عنها الیوم وهی بحق کذلک؛ لأنَّ کل أصل تفسیری أو منهج تفسیری کی یطّلع الباحث علی أسسه ومنهجه ونظامه توسع فیه؛ لأنَّه أصبح علماً قائماً بذاته.

ومن الواضح أنَّ البحث القرآنی فیه هذهِ القابلیة، کیف لا والقرآن أعظم کتاب تشهده البشریة، وهو کتاب الخالق ولیسَ کتاب المخلوقین، وهو من أعظم کتب الخالق التی أُنزلت علی الخلائق.

ومن ثَمَّ قد وُصِف القرآن بأوصاف شبیهة بالأوصاف التی هی ذات طابع سماوی إلهی کأوصاف اللاتناهی قُلْ لَوْ کانَ الْبَحْرُ مِداداً لِکَلِماتِ رَبِّی لَنَفِدَ الْبَحْرُ قَبْلَ أَنْ تَنْفَدَ کَلِماتُ رَبِّی وَ لَوْ جِئْنا بِمِثْلِهِ مَدَداً1.

وعلی هذا فإنَّ کُلّ قاعدة فی القرآن وکلّ منهجة فیه توسعت وأصبحت علماً قائماً برأسه.

ص:229









ألفات نظر:

إنَّ کُلّ ما تقدم وما سیأتی بیانه هو بالحقیقة بیان لجملة من معالم المنهج التفسیری الجدید - منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) والمحکمات فی القرآن الکریم - هو لیسَ جدیداً وإنَّما هو موجودٌ فی بیانات أهل البیت ومتأصل وعمیق، ومقصودنا من الجدید هو من جهة بلورته فی الساحة التفسیریة، وهذا المنهج لا یعتمد علی آیة محکمة واحدة، بلْ یعتمد علی مجموع المحکمات کمنظومة، وهذا الأمر لیسَ بالسهل علی مستوی التطبیق العملی، وإنْ کان سهلاً بلحاظ التنظیر الکلامی.

هذا وقدْ حاول علماؤنا الأعلام (رضی الله عنه) بمحاولات عدیدة وشمَّروا عن ساعد الجدِّ فی البحث واستکشاف تلک القواعد والأصول التی بَیَّن أهلُ البیت (علیهم السلام) أهمیته وأهمیة مراعاتها فی القرآن الکریم.

ومن بین تلک المحاولات:

أولاً: محاولة الفیض الکاشانی (قدس سرّه)(1) فی تفسیره الصافی الذی اعتمد فیه الفیض علی ما ذکره صاحب تفسیر البیضانی، ثم علی نصوص الأحادیث المرویّة عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام).

وذکر الفیض الکاشانی (قدس سرّه) فی مقدمة تفسیره مقدمات مهمّة منها: -

أ) نقل الروایات المبیّنة لفضل القرآن.
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1- (1) محمد بن مرتضی المدعو ب - (محسن) المُلقَّب بالفیض کان مُحدِّثاً وفقیهاً وفیلسوفاً فاضلاً حکیماً عارفاً ولد ب - (کاشان) عام 1007 هج، والمتوفی سنة 1091 ههج وله تفسیر مزج فیه بین الروایة والدرایة المسمی ب - (الصافی) المطبوع بخمسة أجزاء شاملاً لجمیع سور وآیات القرآن الکریم.




ب) إنَّ علم القرآن کُلَّهُ عند أهل البیت (علیهم السلام) یعلمون ظاهر القرآن وباطنه علماً شاملاً لجمیع آی القرآن.

ج -) إنَّ جل القرآن واردٌ بشأن أولیاء الله تعالی ومعاداة أعداء الله... الخ(1).

بیان قواعد وأصول التفسیر واستنباطها من بیانات أهل البیت (علیهم السلام) فی هذا المجال لتقاوِم قواعد التفسیر فی الکتب الأُخری المستفادة من غیر بیانات أهل البیت (علیهم السلام).

وذکر الفیض الکاشانی (قدس سرّه) الفوارق بین تفسیره - الصافی - ومن اعتمده وبین تفاسیر أُخری من الشیعة أو السنة فمن الشیعة مثل تفسیر التبیان للشیخ الطوسی، ومجمع البیان للشیخ الطبرسی (قدس سرّه)، ومن السنة (العامة) کتفسیر الکشاف للزمخشری، وإتقان العلوم للسیوطی أو الزرکشی،... الخ.

ثانیاً: محاولة السید هاشم البحرانی فی کتابه تفسیر البرهان(2) حاول (قدس سرّه) أنْ یستنبط قواعد منهجیة معینة لتفسیر القرآن من خلال نصوص أهل البیت (علیهم السلام)، والآیات التی نبّه علیها أهل البیت (علیهم السلام)، مما یؤشر إلی أنَّ تلک القواعد کانت ضروریة ومرعیّة تفسیر القرآن.

ثالثاً: محاولة الشیخ الحویزی فی تفسیر نور الثقلین(3) إلی حدٍّ ما نقل
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1- (1) مقدمة تفسیر الصافی للفیض الکاشانی.

2- (2) السید هاشم بن سلیمان بن إسماعیل البحرانی من أحفاد السید المرتضی - علم الهُدی - کان من علماء القرن الحادی عشر ومعاصری الشیخ الحر العاملی صاحب الوسائل.

3- (3) هو الشیخ العلامة المحدث الخبیر عبد علی بن جمعة العروسی الحویزی، وأنَّه حویزی المولد شیرازی المسکن واختلف فی سنة وفاته بین 1112 هج وبین ما ذکر الشیخ أقغا بزرک الطهرانی أنها سنة 1097 هج، عاصر العلامة المجلسی (قدس سره)، والحر العاملی (قدس سره).




أحادیث النبی (صلی الله علیه و آله) والأئمة فی تفسیر الآیات أکثر مما فعله صاحب تفسیر البرهان وإنْ کان الأخیر أسبق منه.

رابعاً: محاولة العلامة ملا شریف الفتونی فی مرآة الأنوار، وقدْ ذکر العلامة الفتونی عِدَّة مقدمات لعلم التفسیر علی ضوء ما استنبطه من بیانات منهجیة وحاول أنْ یستکشفها ویؤلف قواعد فی علم التفسیر(1).

خامساً: محاولة السید العلامة محمد حسین الطباطبائی (قدس سرّه) فی تفسیره البیان فی تفسیر القرآن(2) ولا شک أنَّ القیام بمثل هذهِ المهمة الصعبة التی تحتاج إلی الإحاطة الشاملة والعمیقة فی المعارف القرآنیة، وکذا المعرِفة الکاملة باللسان المُفَسِّر لتلک الآیات أی الروایات الواردة عنهم (علیهم السلام) والقدرة علی تطبیق ما یوصل أحدهما من الآخر بالتوفیق بین الآیات بظواهرها وحسب ما یعطیه مفادها، وبین الروایات الواردة فی تفسیرها عدا کثرتها وما یترائی من الاختلاف الشاسع فی مضامینها(3).

وهذهِ المحاولة من السید العلامة الطباطبائی (قدس سرّه) لاستکشاف المنهج الذی یُرشِد إلیه أهل البیت (علیهم السلام) فی تفسیر القرآن.

ص:232





1- (1) مراجعة ترجمة العلامة الملا شریف الفتونی (قدس سره) ولعل الشیخ کاشف الغطاء من تلامذته.

2- (2) تفسیر البیان فی الموافقة بین الحدیث والقرآن للسید محمد حسین الطباطبائی یقع فی ستة أجزاء فی الطبعة الأولی 1425.

3- (3) تفسیر البیان للسید محمد حسین الطباطبائی (قدس سره).




- علماً إنَّ تفسیر المیزان للسید محمد حسین الطباطبائی هو ولید تفسیر البیان.

الخلاصة: إنَّ السید العلامة الطباطبائی (قدس سرّه) وسواه من الذین سبقوه من أعلام المفسرین من علماء الإمامیة قدْ طرحوا نظریة خاصة فی استنباط منهج وقواعد خاصة فی علم التفسیر الذی فی رؤیته هو منهج أهل البیت (علیهم السلام) الذین حملوه لإنَّهم عِدْل القرآن وهم الثقل الثانی الذی أُمِرَ بالتمسک بهما.

ثانیاً: ما هی الشروط التی ینبغی توفرها فی المُفَسِّر؟.

یُعلم مما سبق أنَّ هناک شروطاً ینبغی توفرها فی المُفَسِّر: -

1 - توفر الملکة التفسیریة فی المُفَسِّر نفسه التی هی عبارة عن الإحاطة والتضلع فی أصول التفسیر وقواعده وعلوم القرآن.

2 - أنْ تکون لدیه ممارسة ومطالسة وقوة فی النقض والإبرام.

3 - أنْ یکون ذا بصیرة نافذة تفسیریة ینضم إلیها المقاربة بین کتب التفسیر وغزارة التفسیر.

إلی غیر ذلک من الشروط التی ستتضح من طیّات البحث؛ لأنَّ المفسیر یقِف أمام کتاب إلهی فیه کلام الله لا یأتیه الباطل فالذی یرید الولوج فی هذا المضمار لابدَّ أنْ تتوفر عنده المؤهلات لذلک من مؤن علمیة وإعداده الإعداد المناس بالذی یتناسب وحجم موضوع علم التفسیر.

علماً أنَّ علم التفسیر کما لا یخفی، فیه آراء متضاربة أشد التضارب فهناک من یُحرر علم التفسیر من الکلاسیکیة التقلیدیة القدیمة والتقید بالمصطلح، ویفرض افتراضات هی أقرب للخیال، وبالتالی یفتح المجال فی
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علم التفسیر بلا ضوابط وبلا مناهج.

وهناک: - من هو عکس الأوَّل، بأنْ یتقید بالمصطلح والکلاسیکیة القدیمة.

وثالث سار سیراً وسطاً.

لأجل هذا الاختلاف أو سواه نشأت مناهج وأصول وقواعد التفسیر المختلفة المشارب فیما بین بعضها البعض.

وعلم التفسیر لیسَ کباقی العلوم یقف أمام ظاهرة کونیة ویعالجها وإنَّما علم التفسیر یقف أمام کلام الله تعالی، وهذا الموقف فیه من الصعوبة ما لا یقوم بعبء ثقلها علم آخر.
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أصول وقواعد تفسیر منهج أمومة ولایة أهل البیت علی المحکمات

تنقسم أصول وقواعد منهج أمومة المحکمات إلی:

القسم الأوَّل: النظام الاستعمالی اللفظی فی القرآن الکریم أی نظام تنزیل الکتاب الشریف، وقدْ یسمی هذا النظام لألفاظ الکتاب الکریم کما فی الحدیث - العبارة للعوام أو للعامّة -.

القسم الثانی: النظام المعنوی والمعانی فی القرآن الکریم، ولیسَ المراد به المعنی الأوَّل من المعانی التی تقدّمت بالألفاظ، وإنَّما المراد به جملة طبقات المعانی فی القرآن.

ومن الواضح إنَّ لمعانی تأثیراً علی الجانب العقلی فی الإنسان وبالتالی یؤثر علی الروح - أی التأثیر الروحی لمعانی القرآن - وتوازن العَقِل فی ذلک بسبب معانی القرآن.

فلو قرأنا کتب المعقول للقدماء والجُدد من فلسفیة وعقلیة وحکمیة و... الخ، لوجدنا الطبع یَمُج منها وتأثیرها جزئی علی شریحة معینة من العقول البشریة بخلاف قراءة القرآن فإنَّه یهیمن علی کُلّ مَن یقرأه، فلیس قراءة آیات القرآن هی صناعة البرهان ولا فن الخطابة ولا الجدل ولا... الخ.

فمثلاً المناطقة حصروا الصناعات بالخمس، وإنْ کان هذا الحصر لیسَ فی محله وإنَّما هی أکثر من ذلک، فصناعة منها ترتبط باللغة العقلیة، وصناعة ترتبط بلغة الخیال وثالثة بالوهم، ورابعة بالجدل وخامسة بالجانب
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العاطفی النفسانی الغریزی من الغضب أو المحبة. وهی الخطابة، وسادسة ترتبط بفنون الأدب کاللفظ و... الخ.

وعلیه فالسؤال فالسؤال الذی یُطرح: - هل تأثیر معانی ألفاظ القرآن علی الروح هو من قبیل هذهِ الصناعات التی ذکرها المناطقة، أو من قبیل المعانی البلاغیة فی علم المعانی والبیان والبدیع، أو هل هو من قبیل المعانی اللغوی والنحویة أو الصرفیة أو الکلامیة أو... الخ.

وعلیه فالسؤال الذی یُطرح: - هل تأثیر معانی ألفاظ القرآن علی الروح هو من قبیل هذهِ الصناعات التی ذکرها المناطقة، أو من قبیل المعانی البلاغیة فی علم المعانی والبیان والبدیع، أو هل هو من قبیل المعانی اللغوی والنحویة أو الصرفیة أو الکلامیة أو... الخ.

الجواب: لیسَ الأمر کذلک؛ لأنَّ القرآن الکریم فیه قدرة عالیة لا تضاهیه قدرة فی باقی العلوم، وتلک القدرة العلمیّة التی یمتلکها القرآن متمیزة عن غیرها بمهارة وخلابة عظیمة فی تحویر المعانی، والانتقالات المرتبة فی عالم المعانی بانسیابیّة لیسَ لها نظیر بحیث وصلت إلی حدِّ الإعجاز.

ونظام المعانی ینقسم إلی نظامین: -

النظام الأوَّل: نظام الإشارة وکما وَرَدَ فی بعض کلمات أمیر المؤمنین (علیه السلام) (1)[الإشارة للخواص] ویسمی بالتفسیر الإشاری وفیه یُجهد المُفَسِّر نفسه بالالتفات إلی الإشارات فی الآیات، لا إلی السطح الظاهر کما
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1- (1) روی عن الإمام علیّ (علیه السلام) فی بیان المراحل المعرفیة الأربع للقرین أنَّه قال: کتاب الله علی أربعة أشیاء: علی العبارة، والإشارة، واللطائف، والحقائق، فالعبارة للعَوام، والإشارة للخواصِّ، واللطائف للأولیاء، والحقائق للأنبیاء، بحار الأنوار ج 92 ص 103 ح 81.




فی الصعید الأوَّل: نظام الألفاظ وهو المنهج والتفسیر الموجود فی کلمات أهل البیت (علیهم السلام) وهو غیر منهج أمومة المحکمات الذی نتبناه فی تفسیرنا للقرآن.

النظام الثانی: نظام اللطائف وکما وَرَدَ فی بعض کلمات أمیر المؤمنین (علیه السلام) «اللطائف للأولیاء».

واللطائف: هی الطبقات العمیقة التی هی أبطن البطون وتحتاج إلی لطف وشفافیّة خاصة فتکون أکثر لطافة، أی معانی باطنیة خفیّة، ومعانی أبطن وتوغل فی الباطن والعمق أکثر فأکثر.

القسم الثالث: نظام حقائق القرآن وهو ما یُعبَّر عنه بالحدیث النبوی والحقائق للأنبیاء کما وَرَدَ(1).

وکل قسم من هذهِ الأقسام الثلاثة له قواعده ومنهاجه، فغیر المُطّلِع علی هذهِ المناهج والقواعد رُبَّما یهاجمها ویقول هذا تلاعِبٌ فی التفسیر وما شابه ذلک.

وکُلُّ قسم من هذهِ الأقسام الثلاثة یبحث فیها هذهِ الأنظمة الثلاثة أیضاً: -

ص:237





1- (1) یمکن أنْ یکون هذا التقسیم مستفاد مما ذکره أمیر المؤمنین (علیه السلام) فی وصف القرآن وأنَّه علی طبقات أربعة ولیست نظم ثلاثة وهی:أ) العبارة للعوام أو العامة.ب) الإشارة للخواس.ج -) اللطائف للأولیاء.د) الحقائق للأنبیاء.والألفاظ تعود إلی نظام الاستعمال، واللطائف والإشارات مرتبطة بعالم المعانی، والحقائق للأنبیاء، وهکذا الإشارة للخواص مِن عالم اللطائف للأولیاء أیضاً من عالم المعنی، ولکن بشکل أعمق وأخفی.




النظام الأوَّل: نظام الأفعال أی الأفعال الإلهیة.

النظام الثانی: نظام الصفات الإلهیة.

النظام الثالث: نظام الأسماء - أی إثبات الربوبیة.

ص:238






ممیزات وخصائص منهج أمومة الولایة علی المحکمات

یتمیز منهج أمومة المحکمات بعدَّة خصائص، وهی: -

أولاً: بسط وتفصیل الکلام فی الأقسام الثلاثة - الاستعمال اللفظی، والمعنوی وحقائق القرآن - بما فی کُلّ واحد منها البحث عن نظام الأفعال والصفات الإلهیة.

بینما المناهج الأُخری أکَّدت ورکَّزت فی أصول قواعد التفسیر بلحاظ النظام الاستعمالی، وشیئاً ما فی النظام المعنوی، ونادراً ما فی نظام الحقائق.

وسبب ندرة استعمال المناهج الأُخری لنظام الحقائق وتأکیدها فی المعارف علی طرف الحبل الممدود إلی الناس وهو النظام الاستعمالی؛ لأنَّ المعارف استعمالیة، وأمَّا الحقائق فندرة استعمالها هو بسبب أنَّها غیبیّة، وعلیه فهی بعیدة المنال عن المناهج الأُخری غیر منهج أمومة المحکمات.

ثانیاً: مضافاً إلی أنَّ المناهج التفسیریة الأُخری غیر منهج أمومة المحکمات، لمْ یُتعب أصحاب تلک المناهج أنفسهم فی البحث عن الجانب الحقائقی حتَّی یتوصلوا ولو إلی شیء معین، بحجة أنَّها غیبیات وحقائق القرآن وهی بعیدة المنال، علماً أنَّها مؤثَّرة فی التفسیر، لذا صارت مناهجهم التفسیریة بسبب غیاب هذا الجانب لیست هی الأکمل، والأمثل.

ولذا امتاز منهج أمومة المحکمات عن باقی المناهج التفسیریة بسبب ترکیزه علی جانب نظام الحقائق - الغیبی - فی القرآن.
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إذنْ امتیاز منهجنا وکونه أصلاً أو له أصولیة وقطبیة مستمدة من روایات أهل البیت (علیهم السلام) فی القرآن میَّزته عن باقی المناهج التفسیریة بحق ولهذه القطبیة مرکز وأصل.

ثالثاً: یتمیز هذا التقسیم للأصول والقواعد التفسیریة، بصب اهتمام منهج أمومة المحکمات علی نظام الصفات، ونظام الأسماء، فضلاً عن نظام الأفعال الإلهیة، بخلاف المناهج التفسیریة الأُخری، لمْ ترعَ کثیراً لهذه البحوث، وإنَّما رکَّزت وأکَّدت علی نظام الأفعال.

بدعوی أنَّ البحث الصفاتی أیضاً مطلب بعید المنال، کما أنَّ البحث فی الأسماء کذلک بعید المنال.

علماً أنَّ نظام الأفعال الذی رکَّزت علیه مناهجهم - غیر منهج أمومة المحکمات - لا یُفهم إلّا بنظام الصفات، کما أنَّ نظام الصفات لا یفهم إلّا بنظام الأسماء لتوحید الذات، کما سیتضح ذلک کُلَّهُ من خلال البحث إنْ شاء الله تعالی.

رابعاً: کیف یؤثر منهج أمومة المحکمات فی النظام الاستعمالی الذی هو العبارة والألفاظ.

علماً أنَّ نفس أمومة المحکمات لها أمومة للمتشابهات علی شکل طبقات محوریة، وهکذا کیفیّة تأثیر أمومة المحکمات فی النظام الثانی أی نظام المعانی أو الإشارات؛ لانه کما أنَّ منهاج الثقلین وأمومة المحکمات وولایة أهل البیت (علیهم السلام) عاصم فی النظام الأوَّل من الضلال فی التفسیر الإشاری أو نظام معانی القرآن.
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خامساً: القرآن الکریم فیه أنظمة بیانیة تؤثر علی المنهاج التفسیری للمفسر فمثلاً: نظام الاستعمال اللفظی هو نظام تحته أنظمة هو ناظم لها وهکذا الفرع تحت الفرع ویتشعب إلی شعب... فإنَّه حتَّی الأنظمة لها نظام مهیمن.

وأنَّ نظام عالم المعانی له نظم معینة وقواعد ترسم نظام المعانی ولیسَ عبارة عن رکام من المعانی مکدس.

والنظام الثالث أی نظام الحقائق الذی أیضاً له بُعده العمیق فی منهجیة تفسیر المُفَسِّر ولولاه لما استطاع المُفَسِّر الغور إلی الأعماق.

وسنبین فی جملة الصلة الوطیدة بین هذهِ الأنظمة الثلاثة.
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الفرق بین الأنظمة الثلاثة


الأفعال - الصفات - الأسماء


اشارة

مقدمة/ المشهور بین المتکلمین بلْ والحکماء والعرفاء أنهم فرَّقوا بین الأنظمة الثلاثة.

الفعل: ما یَلْحَظ الحدث بما هو أی یدلُّ علی معنی مستقل مقترن بزمان.

الاسم: هو اللفظ المأخوذ إمَّا من الذات بما هی هی کلفظ الجلالة له سبحانه وتعالی، والرجل والإنسان و... الخ أو بکونها - الذات - موصوفاً بوصف کالعالِم والقادر أو مبدأ الفعل: کالرازق والخالق.

الصفة: فهو الدال علی المبدأ مجرداً عن الذات کالعلم والقدرة والرزق والخلقة، وعلی هذا - رأی المشهور - یصح أنْ یقال: -

الاسم: ما یصح حمله کما یقال: الله عالِمٌ، وخالقٌ، ورحمنٌ، ورحیمٌ و... الخ.

والصفة: لا یصح کملها کالعلم، والخلق والرحمة و... الخ.

إذنْ علی رأی المشهور الصفات مندکة فی الأسماء من غیر عکس(1).

وذکر السید العلامة محمد حسین الطباطبائی (قدس سرّه) لا فرق بین الاسم والصفة، غیر أنَّ الصفة تدلُّ علی معنی من المعانی تلبس به الذات، أعمُّ من العینیة والغیریة.

والأسم: - هو الدال علی الذات مأخوذةٌ بوصف، فالحیاة والعلم
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1- (1) مفاهیم قرآنیة للشیخ جعفر السبحانی ج 6، ص 33.




صفتان، والجماد والعالِم أسمان(1).

هذا کُلَّهُ علی ما هو المشهور ویوافقه ظاهر الکتاب من أنَّ أسماء الله سبحانه وتعالیمن قبیل الألفاظ والمعانی فیکون لفظ الجلالة وسائر الأسماء کالرحمن والرحیم والعالِم والقادر أسماء الله الحسنی الحقیقیة، ولها معانٍ ومفاهیم فینتقل إلیها الذهن عند السماع.

وأمَّا عند أهل المعرفة: فالأسماء والصفات لیست من قبیل الألفاظ والمفاهیم بلْ حقیقة الصفة ترجع إلی کمال وجودی قائمٌ بالذات، والاسم عبارة عن تعیُّن الذات بنفس ذلک الکمال، والأسماء والصفات الملفوظة أسماء وصفات لتلک الأسماء والصفات الحقیقیة التی سنخها سنخ الوجود والکمال والتحقق والتعین، فلفظ الجلالة لیسَ أسماً بلْ أسماً للأسم، ومثله العلم والقدرة والحیاة و.. فهی لیست صفات بالحقیقة، وإنَّما مرأة تعکس أوصافهُ الحقیقیة(2).

وأقول: الفعل: یلحظ الحدث کحدثٍ، أمَّا إذا لوحظ حالة أو هیئةً عارضة فیکون صفة.

وإذا صیغ من الهیئة ما یکون قالباً مشیراً إلی الذات الموصوفة یکون اسماً.

ولیسَ المراد من الفعل فی مباحث المعارف الإلهیة ما یکون عرضٌ فی مقابل الجوهر، بلْ أعم من ذلک - حتَّی لو تعلَّق الفعل بجوهر مخلوق، کما أنَّه لیسَ المراد من الصفة ما یکون هیئة وجودیة عارضة بلْ ما یشمل الجواهر المخلوقة، إذا لوحظت ناعتة بنحو الصفات الفعلیة لخالقها.
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1- (1) تفسیر المیزان ج 8 ص 369.

2- (2) مفاهیم قرآنیة: ج 6 ص 33-34.




کما أنَّ الأسماء لیسَ المراد بها الإشارة الذهنیة أو الصوتیة، بلْ ما یشمل الآیات المخلوقة وإنْ کانت جواهر مخلوقة عالیة.

والصفة فی کُنهها لا توصِل إلّا إذا لوحظت مشیرة إلی الذات أی لوحظت فیها حیثیة الاسم لأنَّ فی الصفات لحاظٌ وحجابٌ ذاتی بخلاف الأسماء.

وهناک أصلٌ مهم جداً مؤلف من مراحل ثلاث: -

المرحلة الأُولی: أنَّ کُلّ فعل له ارتباط بالصفة، هو فعل الإنسان.

المرحلة الثانیة: والفعل مرتبط بالصفة لا محالة له ارتباط بصفة الإنسان.

المرحلة الثالثة: إنَّ الصفة لا محالة لها ارتباط بعقیدة الإنسان، والعقیدة والمعتقد هو جوهر الإنسان.

وهذهِ المراحل الثلاث یُعبر عنها کثیر من علماء الأخلاق والفلسفة بأنَّ کُلّ رؤیة معرفیة أو عقائدیة تولد صفات مناسبة لها، کما أنَّ کُلّ صفة معینة تولد أفعال متناسبة معها.

وتوضیح ذلک: مثلاً صفة البُخل تؤثر فی الإنسان عملاً فیکون بخیلاً فتولد الصفات المتلائمة مع شخصیة الإنسان البخیل من الجبن والخِسَّة... الخ.

وهکذا صفة الکرم تؤثر فی الإنسان فتجعله مبسوط الید، وهکذا الجبن یُولِّد عند الإنسان صفة الانهزام والفرار فی میدان الحرب وغیره.


إلفات نظر:

من خلال عرض الأنظمة الثلاثة وما یتفرع عنها سنجد قاعدة واحدة قدْ تتکرر فی الأنظمة الثلاثة أو الأربعة، إلّا أنَّه لا تتکرر بنفس
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هویتها، وإنَّما تتکرر بهویة أُخری بمضمون آخر.

الخلاصة: إنَّ کُلّ من الأسماء والصفات تنقسم إلی ذاتیة وفعلیة، فللّه أسماءٌ وصفات ذاتیة هی عین ذاته غیر زائدة علیها، وله عز وجل أسماء وصفات فعلیة هی عین فعله.

فالقدرة والعلم والحیاة صفاتٌ ذاتیة یُشتق منها القادر والعالم والحی، وهی أسماء ذاتیة غیر زائدة علی الذات الإلهیة المقدسة.

والخلق والرزق والتدبیر والربوبیة والحکم والعدل وغیرها من الصفات الفعلیة یُشتق منها أسماء فعلیة، هی الخالق والرازق والمدبر والرب والحکم والعَدْل، ولا ریب أنَّ الأسماء الفعلیة غیر الذات ولیست عینها مخلوقة لها مُشتقةٌ من أفعاله عز وجل.

ولا ریب أیضاً أنَّ جملة وافرة من الأسماء الإلهیة هی أسماء فعلیة مشتقة من أفعاله ومخلوقاته تعالی.

والمخلوق یکون اسماً لله عز وجل بملاحظة صدوره من خالقه وأنه فقیرٌ له مُتقوِّم به لیسَ له من نفسه شیء، دالٌّ بسبب افتقاره بما فیه من کمال علی کمال خالقه وبارئه.

وعلیه فالاسم هو سِمَةٌ وعلامة علی صانعه، وما فیه من عظمة وحکمة دالة علی عظمة وحکمة الخالق؛ إذْ لیسَ له من ذاته إلّا الفقر والاحتیاج(1).

ص:246





1- (1) الإمامة الإلهیة، ج 4 ص 243 للشیخ محمد السند.





العلاقة بین الأنظمة الثلاثة: الأفعال - الصفات - الأسماء

توجد صلة وطیدة بین هذهِ الأنظمة الثلاثة: -

1 - نظام إسناد الأفعال.

2 - نظام إسناد الصفات.

3 - نظام إسناد الأسماء والذات.

وبأیِّ شیء یرتبط سواءاً علی الصعید الربوبی أو البشری.

أمَّا علی الصعید الربوبی: هناک حاکمیة وهیمنة بین الأنظمة الثلاثة یمکن تصورها بما یلی: -

أولاً: إنَّ النظام الذاتی الربوبی حافظ ومهمین علی نظام الأسماء والصفات.

ثانیاً: نظام الأسماء والصفات حاکم علی نظام الأفعال الإلهیة.

فهذه المخلوقات هی آیات الله وشأنه تعالی وهی تمثل صفات الله وذاته وأسمائه، ولهذا یُذکر هذا المبحث فی البحوث العقلیة والفلسفیة.

وعلیه فالنظام الذاتی الربوبی یَظهر فی نظام الصفات والأسماء، ونظام الأسماء والصفات یَظهر فی نظام الأفعال.

إذنْ توجد صِلة وارتباط تکوینی بین هذهِ الأنظمة الثلاثة، ولیسَ غرضنا بیان وجود الصلة بینها فقط، وإنَّما نحن بصدد بیان: - أنَّ الفعل
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لوحده لا یصل إلّا بالصفة، والصفة فی کنهها وحقیقتها لا تصل إلّا بالأسماء.

وعلیه فالصفات المحمودة أو المذمومة هی عبارة عن رؤی عقائدیة فکریة وإیمان یکون فی جوهر الإنسان، ثم ینزل إلی هذا الإیمان إلی صفات الأفعال التی تصدر من الإنسان کصفة: - الکرم، والشجاعة والکرامة والإباء و... الخ کما فی کلمات الإمام الحسین (علیه السلام):

«وأنوفٌ حمیّة ونفوس أبیَّة لا تؤثر مصار اللئام علی مصارع الکرام».

وهکذا التوکُّل کمعرفة اعتقادیة: وهو الاعتقاد بغنی الله تعالی وهذا معناه أنَّه یُسلِّم ویذعِن أنَّ الله ذو القوة المتین، فإنَّه یعتقد بغنی الله تعالی، ولذا یؤثر بالکرم - ومن الواضح أنَّ الکرم یؤثِّر علی شخصیة المُکرِم.

ولذا وَرَدَ فی بعض الروایات - کشاهد علی ذلک - إنَّ الله یُحب الشاب العاصی السخی من الشیخ الزاد الناسک البخیل - وذلک باعتبار أنَّ السخاء کصفة وفعل ولید معرفة نظریة بغنی الامتناهی ولا محدود لله عز وجل، عکس البخیل لیسَ علی معرفة ویقین من غنی الله اللامحدود، وإنْ کان بدن البخیل یتعب بالعبادة ولسانه یتعبد، إلّا أنَّ قلبه لیسَ علی معرفة ویقین والعیاذ بالله من غنءا الله اللامحدود.

ومن الواضح أنَّ عبادة القلب أعظم من عبادة البدن.

إذنْ هذا الشاب عاصٍ ببدنه ولکنْ بقلبه وبفطرته مطیع عابد، ویؤیده ما جاء فی الحدیث الشریف: وَرَدَ فی الحدیث الشریف عن رسول الله (صلی الله علیه و آله): -

«یا أبا ذر إنَّ الله تبارک وتعالی لا ینظر إلی صورکم ولا إلی أموالکم، ولکنْ ینظر إلی قلوبکم وأعمالکم»(1).
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1- (1) أمالی الطوسی/ 536؛ مکارم الأخلاق للطبرسی/ 469؛ البحار للمجلسی/ ج 67، ص 248، ح 23.




وعلیه فهذه الصفات وغیرها رؤی عقائدیة فکریة نابعة من أعماق جوهر الإنسانیة الذی ینزل إلی الصفات الخارجیة سواء صفة مدح أو ذم، وهذهِ الصفات ترجع إلی تجلی الإیمان والیقین فی الذات الإلهیة والقدرة الإلهیة.

وعلیه فهناک علاقة وطیدة وترابط بین الأنظمة الثلاثة: - إسناد الأفعال، وإسناد الصفات وإسناد الأسماء والذات علی الصعید الربوی والبشر صعوداً ونزولاً.

فعلی مستوی الصعید الربوی: فنلاحظ هذهِ المخلوقات التی هی آیات الله تعالی وشأن من شؤونه تعالی فهذه المخلوقات تمثل صفات الله وأسماء الله وذاته تعالی، ولذا تعرّض أهل المعقول والفلسفة إلی هذا المطلب وقالوا: -

بإنَّ النظام الذاتی الربوبی یظهر فی نظام الصفات والأسماء ونظام الصفات والأسماء یظهر فی نظام الأفعال.

وکذلک یتمیز النظام الذاتی الربوبی بصفة أُخری وهی: - صفة الهیمنة والمحافظیة علی نظام الأسماء والصفات، وأیضاً نظام الأسماء والصفات بدوره حاکم علی نظام الأفعال الإلهیة.

وأمَّا علی الصعید البشری: فإنَّ هویة أی فعل یفعله الإنسان - سواء خیر أو شر - لا یمکن أنْ تحدد بالدقة؛ لأنَّ هناک سلوکیات معینة فی الإنسان لا یمکن تحدیدها إلّا عن طریق الصفات للحدیث النبوی: -

«إنَّما الأعمال بالنیات»(1) ، لأنَّ جوهر الفعل وروحه هو النیّة للصفة التی توقع
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1- (1) تهذیب الأحکام للشیخ الطوسی، ج 4، ص 519 ح 186؛ دعائم الإسلام للقاضی النعمان المغربی ج 1، ص 2.




الفِعل علی أثرها، وهذهِ النیّة ترجع إلی فعل قلبی مرتبطة بالصیغة.

والحصیلة من کُلّ هذا هو أننا لأجل أنْ نبنی ونرسم منهج تفسیری متکامل لابدَّ من الالتفات إلی الأنظمة الثلاثة؛ لأنَّها تشکل هرمیة مترابطة ومنتشرة وساریة فی علوم کثیرة تذعن لها، أمَّا أنَّه یلتفت إلی أحد هذهِ الأنظمة الثلاثة دون الآخرَین، فإنَّ ذلک یکون تفسیراً ناقصاً.

وعلیه فهذا هو أحد أسباب اختیارنا لمنهج أمومة ولایة أهل البیت علی المحکمات فضلاً عن المتشابهات، ورفض المناهج الأُخری بسبب الإخفاقات والسلبیات والنواقص الموجودة فیها.
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نظریة تجسم الأعمال


اشارة

إنَّ قاعدة إسناد الأسماء والصفات والأفعال فی القرآن الکریم سیأتی بسط البحث فیها فی مجموعة النظام الثالث، والغرض فی المقام للإشارة إلی نبذة حول أطراف هذهِ القاعدة:



أولاً: مضمون النظریة:

هناک عدَّة حقائق کشف عنها القرآن الکریم والروایات الواردة عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام) منها:

1 - تجسم الأعمال.

2 - تجسم الملکات.

3 - تجسم النیّات.

وکلّ واحد من هذهِ الأقسام الثلاثة له تجسم، فالأعمال تتجسم وهی محل البحث وسیأتی عنها الکلام بعد قلیل، وأمَّا الملکات کذلک لها تجسم فالملکات التی یکتسبها الإنسان فی هذهِ الدنیا تارة یکتسب ملکة الطاعة والعدل، وأُخری یکتسب ملکة التمرد والعصیان فلکل من الملکتین ظهور دنیوی وظهور أخروی یتنعم الإنسان بواحدة منهما ویُعذب بالأخری، وهکذا الحال فی النیّات(1).

ومحل الکلام هو تجسم الأعمال: - وهذهِ النظریة من النظریات المهمة
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1- (1) مفاهیم القرآن ج 8 ص 330.




التی نقّحها بوضوح فائق فلاسفة الإمامیة مسترشدین بالآیات والروایات عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام) ومؤداها: - أنَّ کُلّ عمل من الأعمال التی یکررها الإنسان فهی تؤکِّد ملکات.

1 - إمَّا ملکات حَسَنَة نورانیة: وهذا ما یُعبر عنه بجنبة الصعود والدرجات وهو یمثل الجنبة الإیجابیة فی عمل الإنسان(1) وعلیه فیکون هذا ظهور للعمل بوجوده الدنیوی وحینئذٍ ما یکتسبه الإنسان من الأعمال الحسنة کالصلاة والصوم والحج و... الخ.

أوما یحققه من أعمال الخیر کالزکاة والصدقة، وما یقوم به من البر والإحسان کلَّها أعمال دنیویة، ولا ظهور لها بحسب هذهِ النشأة سوی ما نشاهده منها.

وکذلک للأعمال ظهوراً فی النشأة الأخرویة بوجود یُناسبها کالجنة ونعیمها وصورها وغلمانها وما تشتهیه الأنفس وتلتذ به، فلیس لها حقیقة وراء تلک الأعمال التی اکتسبها أو حققها فی حیاته، فالأعمال الدنیویة تظهر بهذا النحو من الجزاء(2).

2 - أو ملکات ردیئة أو ما یُعبر عنه بجنبة النزول والدرکات، وهو یمثل الجنبة السلبیة فی عمل الإنسان، فما یقترفه الإنسان من الأعمال السیئة کالشرک بالله سبحانه وظلم العباد وهتک الأعراض وسفک الدماء فی هذهِ النشأة تظهر فی یوم القیامة بوجودها المناسب لها، فتظهر بصورة الجحیم ونارها وما یواجهه من أنواع العذاب.
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1- (1) الإمامة الإلهیة ج 1 ص 75 للشیخ محمد السند.

2- (2) مناهج القرآن ج 8 ص 330.




وکلتا الملکتین - الملکة الحسنة النورانیة، والملکة الردیئة - کلما ازدادت ترسَّخت فی النفس أکثر حتَّی تصبح جوهریة، ومن هنا قالوا إنَّ الإنسان لیسَ هو النوع الأخیر، بلْ یتلبس بعد الصورة الإنسانیة بصورة وفعل إمَّا ملائکی أو شیطانی بهیمی سبُعی.

والله تعالی یُزد الذین آمنوا وعملو الصالحت قُرباً منه وهدایة عقائدیة بسبب فعلهم الأعمال المُقربة إلیه تعالی والمحببة له فزادهم قُرباً وهدایة، هذا بلحاظ قوس الصعود، بخلاف قوس النزول فإنَّه مَن یَفسِق - والعیاذ بالله - فإنَّ عقیدته تنهدم ویوقِع نفسه فی الهاویة بنفسه وَ ما أَصابَکَ مِنْ سَیِّئَةٍ فَمِنْ نَفْسِکَ1. فإنَّ الفعل السیء الذی یرتکبه الإنسان بسبب سوء اختیاره فی قوس النزول یورث صفة سیئة، والصفة السیئة تورث جحود عقائدی کما أشارت إلی ذلک الآیة المبارکة ثُمَّ کانَ عاقِبَةَ الَّذِینَ أَساؤُا السُّوای أَنْ کَذَّبُوا بِآیاتِ اللّهِ2.

والإنسان فی سعیه نحو الکمال إنَّما یبتغی أنْ یحصل علی حالة الثبات، وهذا ما یُسمی بالکمال العَرَضی الذی سوف یکون فی معرض الزوال فتعود حاله إلی ما کانت علیه قبل تحصیله. فهو یسعی لأنْ یحصل علی کمال ذاتی بنحو جوهری لا یکون معرضاً للزوال، وبهذا یتکامل ویصعد فی سُلَّم الکمالات ویثبت عند کُلّ درجة، ویحصل هذا التغییر الجوهری عن طریق الأفعال المؤدیة للکمال حیث یحدث الفعل - عند تکراره والمواظبة علیه - حالات فی النفس تنتقل إلی هیئات ثم تنتقل إلی ملکات فتشتد حتَّی
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تصل وتصبح فصولاً جوهریة.

بالإضافة إلی ذلک فإنَّ البدن یکون بشکل یتناسب مع القوّة التی یمتلکها الإنسان وغیره، فمثلاً فی الأسد الهیئة الجمسانیة له تناسب القوة التی یمتلکها ودلَّت الآیات والروایات علی أنَّ الأجسام الأخرویة هیأتها تابعة للفصول الجوهریة التی یتکامل بها الإنسان أو یتناقص.

کذلک فی محل کلامنا إنَّ موارد الحکم بالحُسن هی نفسها فی موارد الفضائل والکمالات، حیث یتبین أنَّها توجب تجسم الأعمال بصورة نورانیة، وموارد القبح هی بنفسها موارد النقص التی تتجسم بصورة ردیئة ظلمانیة، فیظهر أنَّ الحکم بالقبح والحسن لیسَ اعتباریاً بلْ أمر عقلی له مناشیء تکوینیة(1).


ثانیاً: مدرک النظریة:

دلَّت الآیات القرآنیة والروایات الواردة عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام) علی ذلک:

أمَّا الآیات هی: -

1 - قوله تعالی: یَوْمَ تَجِدُ کُلُّ نَفْسٍ ما عَمِلَتْ مِنْ خَیْرٍ مُحْضَراً وَ ما عَمِلَتْ مِنْ سُوءٍ تَوَدُّ لَوْ أَنَّ بَیْنَها وَ بَیْنَهُ أَمَداً بَعِیداً2.

بتقریب: إنَّ الآیة المبارکة تصرِّح بحضور عمل الإنسان من خیرٍ وشرٍّ فی النشأة الأُخری.
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1- (1) الإمامة الإلهیة، ج 1 الشیخ محمد السند.




2 - قوله تعالی: عَلِمَتْ نَفْسٌ ما أَحْضَرَتْ1.

3 - قوله تعالی: وَ وُضِعَ الْکِتابُ فَتَرَی الْمُجْرِمِینَ مُشْفِقِینَ مِمّا فِیهِ وَ یَقُولُونَ یا وَیْلَتَنا ما لِهذَا الْکِتابِ لا یُغادِرُ صَغِیرَةً وَ لا کَبِیرَةً إِلاّ أَحْصاها وَ وَجَدُوا ما عَمِلُوا حاضِراً وَ لا یَظْلِمُ رَبُّکَ أَحَداً2.

بتقریب: إنَّ هاتین الآیتین الأخیرتین یستفاد منها التصریح فی کیفیة التجسم للأعمال، إنْ خیراً فخیر، وإما شرّاً فشرٌ، فمثلاً عمل السوء فی کتمان الحقیقة والواقعیة فی مقابل ثمن بخس، أو أکل مال الیتیم ظلماً فإنَّه سوف یتجسم ذلک العمل فی الأخیرة بصورة النار، وعلیه فکأنما لکل عمل یعمله الإنسان ظهورین: - ظهور فی الدنیا وهو ما یشاهده کُلّ إنسان خلال سنی عمره التی یعیشها، وظهوراً فی الآخرة هو تجلیه بصورة النار المحرقة، ویؤید ذلک أنَّه سبحانه وتعالی تصِف الآخرة بأنَّها یوم تُبلی السرائر، ویقول: یَوْمَ تُبْلَی السَّرائِرُ3.

وکأنما الحقیقة اختفت تحت اللثام فأضحت سرَّاً مستوراً، وفی ذلک الیوم تزول کافة الحجب وتظهر الحقیقة فی أنصع صورها.

والمحصل من هذا کُلَّهُ: کأنَّ هذهِ الآیات الثلاث وإنْ کان یوجد غیرها - أوضح ما فی الباب للدلالة علی تجسیم الأعمال، وهی تثبت أنَّ نفس الأعمال التی اکتسبها واقترفها الإنسان یجدها أمامه یوم القیامة بأعیانها وتحضر بواقعها، ولو کان هناک اختلافاً فإنَّما هو فی کیفیة الظهور، وإلّا فالعمل نفس العمل والواقعیة محفوظة ولکنْ ظهورها مختلف(1).
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1- (4) الکافی ج 332/2 باب الظلم من کتاب الکفر والإیمان ح 11.




4 - قوله تعالی: وَ یَزِیدُ اللّهُ الَّذِینَ اهْتَدَوْا هُدیً...1.

وأمَّا الروایات: فهناک عَّدة طوائف من الروایات دلَّت علی تجسیم الأعمال نذکر منها:

أولاً: قال رسول الله (صلی الله علیه و آله)

«اتقوا الظلم فإنَّها ظلمات یوم القیامة»(1).

بتقریب: - کأنَّ الظلم یتجلی فی الآخرة بصورة الظلمة، وعلیه یکون للظلم ظهورین: - دنیوی وأخروی.

ثانیاً: وقال رسول الله (صلی الله علیه و آله) فی ضمن وصایاه لقیس بن عاصم: -

«إنَّه لابدَّ لک یا قیس من قرینٍ یُدفن معک وهو حیٌ وتدفن معه وأنت میت، فإنْ کان کریماً أکرمک، وإنْ کان لئیماً أسلمک، ثم لا یُحْشر إلّا معک، ولا تبعث إلّا معه ولا تُسأل إلّا عنه فلا تجعله إلّا صالحاً»(2).

ثالثاً: عن رسول الله (صلی الله علیه و آله)، قال:

«مَن تَقَرَّب إلیَّ شبراً تقربتُ إلیه ذراعاً، ومَن تَقَرَّبَ منی ذراعاً تقربتُ منه باعاً، ومَن أتانی مشیاً أتیته هرولةً»(3).

هذهِ بعض الأحادیث عن تجسم الأعمال ومَن أراد الاستقصاء فعلیه الرجوع إلی الجوامع الحدیثیة.
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1- (2) باب أحوال المتقین والمجرمین فی القیامة من کتاب العدل والمعاد ح 69؛ والمحاسن للبرقی، ج 288/1، ح 432.

2- (3) راجع: - أمالی الصدوق المجلسی الأوَّل ح 4، نهج البلاغة قسم الحِکَم، الحکمة السادسة، بحار الأنوار، ج 7 / ص 197

3- (4) مسند أحمد بن حنبل، ج 2، ص 482؛ عوالی اللئالی لابن جمهور الأحسائی، ج 1، ص 56، ح 81.





أفعال الإنسان اختیاریة أو لا؟

هناک نزاعٌ بین الفقهاء وغیرهم أنَّ بعض الأفعال القبیحة والمذمومة التی تصدر من الإنسان مثل الحسد والبخل وشرب الخمر والکذب والسرقة والعصبیة و... الخ.

هل هذهِ الأفعال وغیرها اختیاریة للإنسان أو لا؟.

الجواب: إنْ قلتَ أنَّها لیست اختیاریة فکیف نطالب بأنْ لا نحسِد وأنَّ الحسد حرامٌ ومن الکبائر التی توعَّد الله مرتکبیها النار، فحینها یصبح الإنسان مُجبراً، وهذا لیسَ صحیحاً ولا تقول به مدرسة أهل البیت (علیهم السلام).

وإنْ قلت: أنَّها اختیاریة فمن الصعوبة بمکان أنْ نقول بسهولة أنَّ هذا الفعل الذی یصدر من الإنسان کالبخل أو الجبن أو إدمان المخدرات أو... الخ، هو اختیاری.

نعم، فی بدایة حصول هذهِ الأفعال والعادات المَرَضیة الخفیفة القاتلة والهدّامة هی خطوات اختیاریة.

أمَّا بعد مرور فترة طویلة علی ممارستها وإدمانها وبعد أنْ تسیطر وتستفحل علی مرتکبها ففی مثل هذهِ الحالة یَفلت زمام السیطرة علی النفس، وعلیه یمکن أنْ نقول: - أنها فی هذا الظرف والوقت الراهن أنها لیست اختیاریة، ولیسَ معنی هذا أنَّه یبقی ویستمر علیها، وإنَّما لابدَّ من معالجتها والحدِّ منها ثم القضاء علیها.

وإنْ کان سدُّ الباب من أوَّل الأمر أمام إبلیس والشیاطین إحصانٌ
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وعملٌ وقائی من أنْ یدخل الشیطان وأعوانه إلی النفس حتّی لا یتعود الخبیث من أنفسکم والسیطرة علیها، کما قال الإمام الصادق (علیه السلام): -

«لا تعودوا الخبیث من أنفسکم بنقض الصلاة فتطمعوه، فإنَّ الشیطان خبیث یعتاد لما عُوِّدَ.. الخ»(1).

ولو تنزلنا وقلنا أنَّ الشیطان نفث ودخل فی النفس الإنسانیة فإنَّ هذا لیسَ معناه هو أنْ نُسَلِّم للأمر الواقع وأنَّ ما نحن فیه هو للشیطان وأتباه، کلا ثم کلا، إنَّما هنا یأتی دور الرؤیة العقائدیة السلیمة من الإنحراف التی بدورها تولَّد الصفة والصفة تولد فعل اختیاری فی النفس وقوّة إرادة، فإذا جعل الإنسان هذا فی أعماق نفسه وتوکل علی الله فإنَّ المصروع یصبح صارعاً بإذنه تعالی: إِنَّهُ لا یَیْأَسُ مِنْ رَوْحِ اللّهِ إِلاَّ الْقَوْمُ الْکافِرُونَ2.

الخلاصة: فلیحذر الإنسان من الاعتقاد برؤیً فاسدة وخاطئة؛ لأنَّ تولد فی النفس آثار سلبیة وتمرُّد وعصیان وعدم انقیاد لله تعالی؛ لأنَّ الرؤیة العقائدیة الحسنة تولِّد صفة حسنة وتولد فعل حسن.

ولذلک یُلحظ أصحاب الرؤی الفاسدة والعیاذ بالله - أنَّهم یعتقدون بأنَّهم أصبحوا أُساری للشیطان ولهذه الهیئات المعینة ویوسوس لهم الشیطان أنَّه لن یستطیع التخلص منها، ولذا حَذَّر الإمام الصادق (علیه السلام) من تعوید الشیطان؛ لأنَّه أنْ عودتموه الخبیث تعوَّد - والعیاذ بالله - والتخلص من حبائل الشیطان وشراکه عندما توقِع الرؤی الفاسدة نفس الإنسان فیها
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1- (1) الکافی - للکلینی، ج 3، ص 358 / ح 2؛ الطوسی فی الاستبصار، ج 1، ص 1422/375.




فمن الصعوبة بمکان التخلص منها خاصة ذو النفوس الضعیفة والمریضة، الذین دائماً یصابون ویسحرون بمسٍّ بسبب تفاقم الرؤی العقائدیة الفاسدة التی یقع فیها بخلاف ما إذا کانت نفس الإنسان مؤمنة مطمئنة بعقائد نوریة وحیانیة محمدیّة صحیحة فإنَّ الشیطان وأتباعه لا یقرُب منها؛ لأنَّها لمْ تنقاد إلیها بخلاف ما إذا کان الإنسان ضعیف النفس، فهؤلاء الذین یُسحرون أو یصابون بمسٍّ ذلک بسبب تفاقم الرؤی العقائدیة الفاسدة التی یعتقدون بها.

وهذا النظام الثلاثی الذی اخترناه، لیسَ فقط بالنسبة إلی العلوم والمعارف الدینیة بشتی أنواعها، وإنَّما حتَّی فی باقی العلوم الجامعیة والأکادیمیة الأُخری، فمثلاً فی علم القانون والعلوم الإنسانیة وغیرها أیضاً یعتمدون هذا النظام الثلاثی للتفسیر - فعل صفة رؤیة.

فالعلوم الإسلامیة عندهم مثلاً الرؤیة الکونیة والأیدیولوجیة هی أساس الفلسفة الأخلاقیة، وهذهِ الفلسفة هی صفات الرؤیة الکونیة یعنی عقیدة وفکر وفلسفة، وهکذا الفلسفة الأخلاقیة هی أساس للفلسفة الحقوقیة والدستوریة والقانونیة.

النتیجة: من کُلّ هذا یُعلم أنَّ النظام الثلاثی - ألفاظ، معانی - حقائق - نظام حاکم ومهیمن علی العلوم الباحثة عن حتَّی مثل أحوال الطب الإنسانی، بلْ وحتَّی ما یرتبط بعالم المادة والظواهر الطبیعیة.

إذنْ هناک سلسلة مراتب علوم عقائدیة أو رؤویة - أی من العقیدة والفکر - ثم علوم إنسانیة ثم علوم بدنیة تربط بالبدن بعضها مهیمن علی البعض الآخر.
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النظام اللفظی فی القرآن الکریم

وهو ما یُعبَّر عنه بعلم الاشتقاق والوصول إلی جذر وأساس الکلمة المعروف ب - (علم الصرف).

فإذا قرأت القرآن تلاحظ أنَّ البشر یعجز من أنْ یمارس نظام الاشتقاقات فی القرآن، فالخبیر المتخصص فی هذا المجال یُلاحظ أنَّ القرآن یأتی بتفعیلة للفعل، وثانیة للاسم، وثالثة للجملة الأسمیة ورابعة جملة مُؤکدة و... الخ.

ویلاحظ المُتخصص کیف یتجول القرآن بانسیابیة فائقة فی المواد اللفظیة فی الآیة الواحدة فضلاً عن السورة الواحدة.

علماً أنَّ هذهِ الممارسة الاشتقاقیة - کما مَرَّ - وکما سیتضح کذلک من خلال البحوث الآتیة فی المواد القرآنیة، یعجز عنها متکلمو وبلاغیو وصرفیو ونحویو ومفکرو البشر، فمثلاً النحویون لمْ یحیطوا باشتقاقاته وتعدد المصارد والصفة المشبهة والفعل...، وأحیاناً یأتی القرآن بالمعنی فی موضعٍ وباللفظ فی موضعٍ آخر وهکذا مسألة التقدیم والتأخیر والقواعد المرتبطة بها فإنَّ لها انسیابیة ونسق واحد من القرآن ولا یلزم منها التافت.

وهکذا الشاعر لمْ یستطع أنْ یأتی فی قصیدته بسبک نفس السبک القرآنی ویحافظ علیه وهکذا باقی التخصصات الأُخری، بلْ البشر بکافة عقولهم وباختلاف مستویاتهم الفکریة والثقافیة والتخصصیة یعجزوا من أنْ یأتوا بآیة واحدة ممارسٌ فیها سبک کالسبک القرآنی.

هذا کُلَّهُ فی الطرف الذی عند الناس، وإنْ کان حاق بعض اللغات
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غیر مکتشف فی القرآن الکریم، علماً أنَّ أهل البیت (علیهم السلام) أشاروا من خلال بیاناتهم إلی قِمم هذهِ العلوم، وأنَّ أُسسها مبثوثة ومشروحة علی مختلف العلوم.

هذا من جانب الألفاظ والاشتقاقات، وهو بالطبع غیر جانب صیاغة فک المعنی.
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المقام الثانی: النظام الاستعمالی اللفظی فی القرآن الکریم


اشارة

وفیه بیان:

القاعدة الأُولی: - التعریض، وفیها بیان عدَّة أمور:

*أولاً: ما معنی التعریض؟

*ثانیا: تنبیه.

*ثالثا: الکنایة أبلغ من التصریح.

*رابعاً: کلام أمیر المؤمنین علیه السلام حول التعریض.

*خامساً: أهمیة دلالة التعریض وفائدتها.

*سادساً: التعریض لیسَ مختصاً بعلم التفسیر.

*سابعاً: بیان إعجاز القرآن الکریم هو أحد أدلَّة إمامة أهل البیت علیهم السلام.

*ثامنا: برهان علمی حدیث علی إعجاز القرآن وحقانیته علی إمامة أهل البیت علیهم السلام.
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القاعدة الأُولی: التعریض


المقدمة:


اشارة

إنَّ الخوض فی قواعد نظام الاستعمال اللفظی فی القرآن سیکون معمَّقاً لا سطحیاً ضمن سلسلة أنظمة، وکما سنتعرض خلال البحوث الآتیة - إنْ شاء الله تعالی - وفق منهج أمومة المحکمات وأمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) فی القرآن - ولا نرید أنْ ندعی أنَّ البحوث التی تَعَرَّضنا إلیها هی خاتمة البحث والتحقیق، وإنْ کنَّا بحثناها بحثاً معمَّقاً وکان البحث مشتملاً علی بیان دقائق النکات العلمیة والفنیة والصناعیة، إلّا أننا نوصی الأخوة الباحثین والمتتبعین وأنفسنا جمیعاً فی التبحر والتأمل فی إجراء هذهِ القواعد البلاغیة المختلفة فإنَّه یزید الباحث والمتتبع مهارة ومراس لمْ یصل إلی درجته جملة من کبّار علماء الادب والبلاغة السابقین أمثال الزمخشری الذی عکف علی دراسة الترکیب فی الجانب الأدبی والدلالات الأدبیة الخفیة فی آیات القرآن وقال عنها نفس الزمخشری أنَّها نکات لطیفة وإنْ کان المعروف عنه - الزمخشری - استفاد هذهِ النکات من تفسیر التبیان للشیخ الطوسی (رضی الله).

وعلیه فهذا الزمخشری البلاغی العملاق رغم عقود بهذا المراس واکتشاف النکات البلاغیة الأدبیة إلّا أنَّه هناک نکات فنیة وعلمیة وصناعیة لمْ یکتشفها ولم یشم رائحة اکتشافها إلّا أنَّها اکتشفت بعده، وهذا أمر طبیعی عند أصحاب کُلّ فن.

وهکذا علماء النحو والصرف أمثال رضی الدین الاسترابادی(1).
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1- (1) المعروف بنجم الأئمة من علمائنا الأبرار الإمامیة - ألَّف کتاب الکافیة فی الصرف تحت قبة أمیر المؤمنین (علیه السلام).




وهذهِ القواعد التی بحثناها ولا زال البحث فیها قائماً هی أوسع شأواً وأُفقاً من أنی یستوعبها جیلٌ من البشر، بلْ هی بتعاطی جهود الأجیال تتسع تطبیقاً ومساحةً ومداراً لتراکم جهود الأجیال البشریة وعلیه فمن الخطأ جداً، بلْ من غیر المنطقی ولا المعرفی التعدیل والاعتماد علی أفق درجة جیل سابق والاعتماد علی نتاج أفکار الأجیال السابقة فقط من دون أنْ نطورها ویُضاف إلیها نتاج الجیل اللاحق وإبداعاته وأفکاره الناتجة عن نضوج تلک القواعد لدی الجیل اللاحق مع ضمان کامل الاحترام والتقدیر للجهود العلمیة التی بُذلت فهم مشکورون وجزاهم الله خیراً علی سعیهم فی هذا المجال.

ولکنْ بنفس الوقت علی الجیل اللاحق أنَّ یواصل الدرب، ومثل هذا لیسَ فقط عند أصحاب فن معین کالبلاغة أو النحو أو الصرف، بلْ حتَّی الناقد الأدبی الذی یرفع التقاضی لمحکمة التنافس والسیاق الأدبی سواء کان هذا الأدب قبل الإسلام وفی الجاهلیة وسواء فی لغة العرب وبعد الإسلام أو لغات أُخری، فإنَّ الناقد الأدیب دائماً یصل إلی مساحات من تطبیق علم الأدب لا یصل إلیها غیره مما یعنی أنَّ مساحة اکتشاف تطبیق القواعد أو اکتشاف قواعد جدیدة لیسَ یقف عند حدٍّ معین فی علوم اللغة الإنسانیة لاسیما اللغة العربیة.

وغرضنا الأساسی الذی نرید تسلیط الأضواء علیه هو أننا لا نرید أنْ نشبع أو نستفظع علی الآخرین الذین تقدمونا أو قبلنا بقلیل من الأجیال التی سبقتنا بأنَّ هناک ظهورات فی کینونة القالب اللفظی للمفردة القرآنیة

ص:266





ولم یکتشفوها وأنَّ هناک قواعد وشواهد موجودة وقدْ أشارت إلیها الروایات، ولکنْ وللأسف لمْ یعتنِ بها حتَّی مفسرو الخاصة - کما سیتضح کُلّ ذلک من خلال البحث عن کُلّ قاعدة فی محلها -

إلّا أنَّه نرید التنبیه علی خطأ أدبی کان یرتکبه المفسرون والقرّاء والمجودون للقرآن وعلماء القراءات بحسب نفس منصّة أصل الوضع اللغوی، والکل غافل، وعلینا أنْ لا نستعظم اکتشاف مثل هذهِ القاعدة الموجودة فی کیان القالب اللفظی للمفردة القرآنیة، وهذا یمکن العثور علیه من خلال المداولة لروایات أهل البیت (علیهم السلام) التی أشارت إلی خطأ لغوی ارتکبه المفسرون والمجودون فی کیفیة الوصول إلی ما یریده أهل البیت (علیهم السلام) أی ما یوصلهم إلی أصل وحاق الدلالة التصوریة أی بحث فی أصل وضع اللغة ثم یتفرع البحث إلی الدلالة الاستعمالیة التفهیمیة ثم المراد الجدی والکل علی طبقات کما سوف یتضح کُلّ ذلک إنْ شاء الله تعالی.

وعلی أی حال فإنَّ الأئمة (علیهم السلام) بیّنوا وجود خطأ فی أصل الالتفات إلی الوضع اللغوی فی الآیة عند المفسرین أو القرّاء.

إذنْ تطبیق القواعد المعروفة لمْ ینته بَعْدُ، ولا زال هناک قواعد غیر مکتشفة فضلاً عن تطبیقها فی القرآن الکریم ورغم وجودها فی کینونة حاق اللفظ والمسیرة لا زالت طویلة.

وبعد هذهِ المقدمة نقول: -

تباینت آراء البیانیین واختلفت کلمتُهم، فمنهم مَن ذهب إلی أنْ الکنایة والتعریض شیء واحدٌ.
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ومنهم مَن جعل التعریض قسماً من الکنایة، وثال ذهب إلی أنَّ الکنایة تختلف عن التعریض ولکُلٍّ وجهٌ.

ولا غرو أنْ نقول: إنَّ نظام الاستعمال اللفظی ونظام التعریض هو نظام الدلالات الخفیة.

الکنایة لغةً: ما یتکلم به الإنسان ویُرید به غیره، وهی مصدر کالرمایة والعنایة والهدایة، فیقال: - هدی هدایة، وعنی عنایة، ورمی رمایة، وکنّی کنایةً.

اصطلاحاً: لفظ أُرید به غیر معناه الذی وضع له مع جواز إرادة المعنی الأصلی لعدم وجود قرینة مانعة من إرادته.

إذنْ الکنایة اصطلاحاً: ما یُراد بها المعنی ویُعبر عنه بغیر لفظة الموضوع له.

فمثلاً: فلان کثیرُ الرمادِ، کأنَّ ترید إثبات الکرم لإنسانٍ ما، ولکنک تعبر عنه بغیر اللفظ الموضوع له، فتقول مثلاً: کثیر الرماد ولا شک أنَّ کثرة الرماد لمْ توضع لمعنی الکرم - وهو الذی اختاره عبدالقاهر الجرجانی، وعلیه یکون معنی الکنایة هو: -

أنَّ تُطلِق اللفظ وترید به لازم معناه مع قرینة لا تمنع من إرادة المعنی الحقیقی.


التعریض:

التعریض لغةً: خلاف التصریح، وهو إمالة الکلام إلی عُرْض - بضم العین - وهو الجانب والناصیة.

اصطلاحاً: فقدْ عُبِّرَ بعدَّة تعبیرات.

أولاً: ما ذکره السبکی فی عروس الأفراح: - وهو الدلالة بالمفهوم
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بقصد المتکلم(1).

ثانیاً: قال السکاکی: - إبراز غیر الحاصل فی معرض الحاصل إمَّا لقوة الأسباب وکون ما هو للوقوع کالواقع، والتفاؤل وإظهار الرغبة.

وأمَّا تعریضاً: - بأنْ ینسب الفعل إلی واحد والمراد غیره کما فی قوله تعالی: وَ لَقَدْ أُوحِیَ إِلَیْکَ وَ إِلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکَ لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ وَ لَتَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ2.

قال ابن عباس هذا أدب من الله تعالی لنبیه (صلی الله علیه و آله) وتهدید لغیره؛ لأنَّ الله تعالی قدْ عصمه من الشرک.

والشاهد فیه: قوله تعالی: لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ فالمخاطب هو النبی (صلی الله علیه و آله) مقطوع به، حیث استعملت هنا کلمة إنْ مع لفظ الماضی تعریضاً علی مَن صدر منه الشرک، إذنْ الإتیان بلفظ الماضی (أشرکت) للإشارة إلی أنَّ المعنی علی الاستقبال - وإبرازاً للإشراک الغیر الحاصل فی معرض الحاصل أی إبرازاً للإشراک (الشرک) الذی هو غیر حاصل من النبی (صلی الله علیه و آله) فی أحد الأزمنة فی معرض الحاصل، کل ذلک علی سبیل الفرض والتقدیر تعریضاً بمن صدر عنهم الإشراک بأنْ قد حبطت أعمالهم، کما إذا شتمک أحدٌ فتقول: - والله إنْ شتمنی الأمیر لأضربنه وهذا تعریضٌ بأنَّ إذا شتمک یستحق العقوبة وإنک تضربه وإنْ کان أمیراً، فتمیل الکلام إلی جانب أی ضربک الأمیر علی تقدیر صدور الشتم منه ینتقل إلی الذهن بالقرینة منه إلی
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1- (1) عروس الأفراح ج 4 ص 408.




ما هو المقصود وهو المقصود وهو ضربک المخاطب الذی صدر منه الشتم(1).

ثالثاً: ما ذکره ابن معصوم فی أنوار الربیع: - التعریض: هو الإتیان بکلام مشار به إلی جانب هو مطلوب وإبهام أنَّ الغرض جانب آخر، وسُمیَ تعریضاً لما فیه من المیل إلی المطلوب إلی عُرضٍ بالضم أی الجانب ویُقال: - نظر إلیه بعُرض وجهه أی بجانبه.

ومنه المعاریض فی الکلام وهی التوریة بالشیء عن الشیء، وفی المثل: إنَّ المعاریض لمندوحة عن الکذب أی سعة وفسحة، وهو إمَّا لتنویه جانب الموصوف کما یُقال: - أمْرُ المجلس السامی نَفَذَ، والستر الرفیع قاصِدٌ لکذا تعریضاً بأنَّ المعبر عنه أرفع قدراً وشأناً من أنْ یَسَعَ الذاکر له التصریح باسمه وترک تعظیمه بالسکینة(2).

رابعاً: ما ذهبنا إلیه التعریض: هو أنَّ یُطلق الکلام ویُشار به إلی معنی آخر یُفهم من السیاق فتقول: - عرَّضتُ بفلان، إذا قلت قولاً لغیره وأنت تعنیه هو: - إیاک أعنی واسمعی یا جاره، أو مثل قولک للمؤذی: - المسلم مَن سلَّم المسلمون من لسانه ویده، تعریضاً ینفی صفة الإسلام عن المؤذی.

وعلیه فالتعریض: هو أنْ یُذکر المتکلم جملةً من القول یرید بها شیئاً آخر.

الخلاصة: هذهِ توصیةٌ وشقشقة لابدَّ من دق جرس الإنذار مَرَّات فیها؛ لأنَّ المُفَسِّر دائماً فی حالة سُبات ویظن بأنَّ هذهِ المنظومة الأدبیة والرسم الأدبی الذی رسمه للآیة هو منتهی ما فی الآیة من ظهور، وهذا
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1- (1) دروس فی علم البلاغة للبامبانی ج 2 ص 143.

2- (2) أنوار الربیع لابن معصوم/ ج 6 ص 60.




أوَّل الکلام وأوَّل غفلة سیقع فیها المُفَسِّر إذا کان یدور فی خلده هذا المعنی.

ولیکن نصب أعیننا روّاد البلاغة الإلهیین وهم النبی (صلی الله علیه و آله) وعترته الطاهرة من قولهم العلمی فی المعجز فی علم البلاغة حیث یقولون (علیهم السلام):

«... ولا یکون الرجل منکم فقیهاً حتَّی یعرف معاریض کلامنا وإنْ الکلمة من کلامنا لتنصرف علی سبعین وجهاً لنا من جمیعها المخرج»(1).

وعلیه فالقرآن الکریم کتاب الله ومِن خالق الکلام هو منظومة نظام جحفلی لا انتهائی انشطاری وإنَّما اکتشاف القواعد والنکات العلمیة والبلاغیة والنحویة والأدبیة واللغویة و... الخ. إلی اللامحدود وأنَّ فی کل آیة کما هو مضمون تعبیر الإمام زین العابدین (علیه السلام) - کنوز وجواهر - إلّا أنَّ المشکلة التی تواجه المفسرین یدعی أنَّ ما أتی به فی مختلف المناهج التفسیریة هو بضاعة لیسَ فوقها بضاعة وهی السهم المُعَلَی وهی... الخ ومن الواضح هذا خطأ، وربما یقول البعض إنَّ هذا بیان أو قاعدة إجمالیة وهی بدورها تعطی ضابطة لمنهجیة المُفَسِّر الانفتاح علی آفاق غیر محدودة، فهذا صحیح بخلاف ما إذا جزموا وقالوا إنَّ هذا هو المراد وقطعاً ونجزم به فإنَّ مثل هذا غیر صحیح؛ لأنَّ البحوث الحدیثة فی الفلسفات الحدیثة والألسنیات تقول: -

إنَّ الحقیقة لا یمکن أنَّ یمتلکها شخص إلّا إذا کان بعون وبمدد من المعصوم (علیه السلام) باعتبار أفقه واسع ووحیانی ولهم القدرة علی ذلک - کما أشرنا إلیه - فإنَّه لمْ یستطع جهابذة وأکابر أهل العلم الوصول إلیها لا بالمطالب البلاغیة ولا النحویة ولا الصرفیة ولا... الخ بخلاف بقیة الباحثین غیر
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1- (1) معانی الأخبار للصدوق، الکافی ج 8 الروضة.




المعصوم من علماء ومحققین ومفسرین دائماً یجب أنْ یقولوا

«لا علم لنا إلّا بمقدار یسیر»؛ لأنَّ الباحث والمُفَسِّر لمْ یدرس الآفاق اللامتناهیة حتَّی تقول تفسیری لهذه الآیة هو المطابق للواقع وهو... کلا إنَّما فیه من الجهالة الشیء العظیم.

فائدة: المعاریض: جَمع لِمِعْرَاض، یُقال: عرفتُ ذلک فی معراض کلامه أی فی فحواه. حتَّی ضُرب مثلاً هکذا وَرَدَ من کلام عمران بن حُصین ابن عبید أبو نجید خزاعی (53 هج - 672 م) والأجود من هذا أنْ یُقال التعریض ضد التصریح وهو أنْ یُلْغِزَ کلامه عن الظاهر فکلامه مُعَرَّض(1).

سؤال: ما هو الفرق بین الکنایة والتعریض؟

الجواب: ذکر البلاغیون فی کلماتهم - من خلال ما تقدم بیانه - هو: - إنَّ الکنایة ما یتکلم الإنسان بجملة ویرید بها غیره، وهذا یُفهم من خلال اللزوم.

والتعریض: هو نفس ما فی الکنایة ویفهم من خلال السیاق لا اللّزوم کما مَرَّ.

تنبیه: تعتبر هذهِ القاعدة - التعریض - الأس الأساس فی النظام الاستعمالی فی ألفاظ القرآن، إلّا أنَّ المفسرین وللأسف لمْ یولوه العنایة القصوی ولم یُعتَنَ بالظاهر الأولی لألفاظ القرآن الکریم التی تعتبر منطلقاً ومبدءً الحلقات أُخری ومع ذلک لا یصح الاقتصار علی مبحث الظهور
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1- (1) مجمع الأمثال للمیدانی، ج 84/1.




والظاهر، بلْ لابدَّ من التوسع والتبحر فی علم التعریض.

وعلم التعریض کما سیأتی تفصیل ذلک - ومَرَّ بعضه - له أقسام عدیدة: -

منها - الکنایة، ومنها الاستعارة، ومنها الالتفات، ومنها التلویح، ومنها التنبیه، ومنها الإیحاء والإشارة... الخ من أقسام الدلالة الالتزامیة، إلّا أنَّه توجد ثغرات فی هذهِ الأقسام وهی عدم بیان موازین هذهِ الأبواب والأقسام، صحیح علم البلاغة اعتمد علی هذهِ الأبواب إلّا أنَّه لمْ یعطها حقها من العنایة، إذْ لمْ یتوسع فی علم البلاغة فی باب التعریض وأقسامه بشکل مبسوط وواسع، نعم، فی کتب الأصول لعلَّه شیئاً ما تُوسِّع فی هذهِ المباحث عند القدماء، أمَّا عند متأخری محققی الأصولیین والمعاصرین للأسف هجرت بالمرَّة، فمثلاً کتاب القوانین للمیرزا القمی تعرض لمثل هذهِ المباحث ولعلَّه توسع فیها شیئاً ما، علماً أنَّ هذهِ المباحث من صمیم بحوث الاستظهار التی تُعدُّ من أهم أدوات الاستنباط هو کون استظهاره سلیماً من الآیات القرآنیة والروایات الشریفة.

نعم، مبادرات بُذلت من بعض العلماء المتأخرین أمثال: - المیرزا مهدی الأصفهانی (رحمه الله)(1) له کتاب المعاریض من نفس حاقة التعریض، وکذا الشیخ أبو المجد الأصفهانی(2) له کتاب فی علم الأصول فی مباحث الألفاظ توسع توسعاً لطیفاً فی بمحث التعریض.

ص:273





1- (1) من سُلالة آل کاشف الغطاء، اشتهر بلقب (آغا نجف).

2- (2) المیرزا مهدی الأصفهانی من تلامذة الشیخ النائینی (قدس سره) والسید الیزدی من خریجی حوزة النجف الأشرف ثم انتقل إلی مشهد الإمام الرضا (علیه السلام) وأسس مدرسة کلامیة تقریباً فی ضمن منهاج أهل البیت (علیهم السلام) تسمی بمدرسة التفکیک.




الخلاصة: الغرض من هذا التأکید والتشدید علی أهمیة مبحث قاعدة التعریض؛ لأنَّ هذهِ القاعدة هی أس أساس النظام الاستعمالی فی القرآن الکریم والوحی الشریف وبالتعریض بُعث سید الأنبیاء محمد (صلی الله علیه و آله)، وبُعث سائر الأنبیاء والمرسلین بالتصریح وإذا کان الأمر کذلک فلابدَّ للأدباء والمفسرین والأصولیین ومن اتقان هذهِ القاعدة المهمة والتوسع والتضلع فیها کی یکون المسیر فی الدلالات التعریضیة سیراً وفق منهج منضبط.

وعدم توسع العلماء من فنون مختلفة فی هذا الباب - التعریض -؛ لأنَّه باب وعلمٌ صعبٌ وتمام مقالید وأزمّة هذا العلم عند المعصوم (علیه السلام).


ما معنی التعریض؟

التعریض لغة: هو الإشارة إلی جانب وإرادة غیره، هو الحجیّة العظیمة ولکنْ بشکل مخفف وفی إعطاء المهلة وقطع العذر تُستمهِل أکثر بیاناً وأعظم منه؛ لأنَّ رسول الله (صلی الله علیه و آله) بُعِثَ بالکتاب المهیمن علی من قبله من الکتب، ورغم کون هذا الکتاب مهیمن وقاطع للعذر ولکنَّه بشکل مخفف المعلومة عظیمة العلم، والقرآن الکریم یوصل هذهِ المعلومة العظیمة العلم إلی البشر بشکل رقیق وبأسلوب لیِّن وفیه مهلة وإمهال ورویّة وتروی وتدبر أکثر فأکثر، ولذا کان بعث النبی (صلی الله علیه و آله) أرأف وأرحم للبشر، ولکنْ کُلّ هذا یحتاج إلی صبر وسِعَة صدر وتحمل من سید الأنبیاء ولأنّه کان ذو صبر أکثر کان ذو سعة صور وشرح صدر أَ لَمْ نَشْرَحْ لَکَ صَدْرَکَ1 ؛ لأنَّه (صلی الله علیه و آله) فی مقام تحمل مسؤولیة عظمی ألا وهی مسؤولیة التربیة والتزکیة والتعلیم للبشریة أکثر من سائر الأنبیاء (علیهم السلام)، فمثلاً علی لسان موسی (علیه السلام) یخاطب ربّه
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قالَ رَبِّ اشْرَحْ لِی صَدْرِی وَ یَسِّرْ لِی أَمْرِی وَ احْلُلْ عُقْدَةً مِنْ لِسانِی1.

بینما خاتم الأنبیاء یقول له الحق جل وعلا ابتداءاً منه تعالی أَ لَمْ نَشْرَحْ لَکَ صَدْرَکَ2.

إذنْ أسلوب التعریض أبلغ بکثیر من أسلوب التصریح، ولذا قال علماء البلاغة، (الکنایة أبلغ من التصریح) فی البلوغ والوصول لهدف لهدایة من التصریح، وهذا جواب عمن یقول لماذا لا یوجد تصریح فی القرآن الکریم؟ فإنَّ التصریح فی بعض حالاته یولِّد حالة تشنج وتمرد وعصیان لدی المخاطب، وربما تُولَّد له ردَّة فعل معاکسة.

بخلاف التعریض والتعبیر الهادی الذی فیه توصیة من النبی (صلی الله علیه و آله) والأئمة (علیهم السلام) فی عموم أبواب الدین، فمثلاً: - باب الأمر بالمعروف والنهی عن المنکر فیه التوصیة بأسلوب الرفق دون الحِدَّة؛ لأنَّ الرفع أبلغ وهو أسلوب الإحسان ونهج أئمتنا (علیهم السلام) فی کافة مجالات الحیاة الاجتماعیة والثقافیة والاقتصادیة والسیاسیة و... بما فی ذلک مجال الحرب والجانب العسکری فإنَّهم یتمتعون بأخلاق عسکریة عالیة وشعارهم الرفق واللین والإحسان حتّی فی ساحة الحرب، ولذا جسَّد هذا المعنی الإمام الحسین (علیه السلام) عندما قال یوم عاشوراء: أکره أنْ أبدأهم بقتال... وکانت کلماته (علیه السلام) أهملونی أنْ أخاطبکم بکلام الله فیه رضاً لکم وموعظة وهدایة... وکل ما قال الحسین یوم کربلاء هو دائماً فیه أسلوب الرفق وهو أبلغ.

الخلاصة: إن التعریض کما ذکره أمیر المؤمنین (علیه السلام) أبلغ من التصریح
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فی جوانب عدیدة:

منها: الجانب التربوی والاجتماعی والثقافی والسیاسی والحربی... الخ؛ لأنَّ التعریض تخفیف وهو لینٌ فیُعطیک فرصة واختیار وخیار وإرادة للطرف المقابل للهدایة لذا بُعِثَ (صلی الله علیه و آله) بالتعریض بینما باقی أنبیاء الله تعالی بالتصریح.

کما ویؤکِّد أمیر المؤمنین (علیه السلام) فی هذا الحدیث الشریف علی أنَّ أحد المفاتیح الکبری للتمکن من تفسیر القرآن ومعرفة ظاهر القرآن هو معرفة نظام التعریض فی الأسلوب والکلام وأنَّه أسلوبٌ اعتمد علیه القرآن الکریم، بلْ یعم الأحادیث القدسیة من الله تعالی علی لسان النبی أو العترة، وکذلک یعم حدیث النبی (صلی الله علیه و آله) نفسه الذی أوتی (صلی الله علیه و آله) جوامع الکلم، وکذلک یعم کلامه العترة الطاهرة الحافظة للقرآن بکل ما للحفظ من معنی أیضاً قائمة علی نظام التعریض لا التصریح بخلافه فی الکتب السماویة الأُخری من التوراة والزبور والإنجیل وصحف آدم وإبراهیم فإنَّ نظام الاستعمال فبها قائم علی التصریح، وهذا لا یتنافی مع وجود تأویل فی تلک الشرائع والکتب السماویة.

أیضاً هناک بیان یصلح کشاهد علی ما نحن فیه وباقی المقامات الأُخری ما جاء فی کلام الإمام الصادق (علیه السلام) ما مضمونه:

«إنَّ لکلامنا هذا أبطن تحت بطن... إلی سبعین بطناً» أو

«إنَّ فی کلامنا متشابه ومحکم» ورَدّ المتشابه إلی المحکم وهذا معناه تطبیق أمومة المحکمات.

کما للقرآن باطن وظاهر ومحکم ومتشابه کذلک لکلامنا (کلام المعصوم) باطن وظاهر ومحکم ومتشابه؛ لأنَّهم (علیهم السلام) نقلة الوحی، کما أنَّ
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القرآن ینقل الوحی الإلهی.

فائدة: قال السکاکی: تتفاوت الکنایة إلی: تعریضٍ وتلویحٍ ورمزٍ وإیماء وإشارة وذکر التفتازانی: إنَّ السکاکی قال: تتفاوت ولم یقل تنقسم؛ وذلک لأنَّ التعریض وأمثاله مما ذکر لیسَ من أقسام الکنایة فقط بلْ هو أعم کذا فی شرح المفتاح(1).

وأمَّا ما هو المختار حسب منهجتنا الخاصة من أنَّ الکنایة من ضمن أقسام التعریض ویعبر عنها بالکنایة العرضیة أو التعریض بالکنایة: - وهی إمالة الکلام إلی عارضٍ دال علی المقصود، والمراد من عارض أی جانب مائل عرضی ولیسَ بشکل مستقل.

التلویح لغةً: ما تُشیر إلی غیرک من بُعْدٍ.

واصطلاحاً: هو اقتضاب بالدلالة علی الشیء بنظیره وإقامته مقامه.

أو: ما یُقتبس من الآیة أو یکتفی بمعناها تلویحاً.

أو: هو الکلام الذی کَثُرت وسائِطُه بلا تعریض أی کثرة الوسائط بین اللازم والملزوم وتشیر إلی المعنی المقصود ومن بعید.

کما قول الشاعر: -

وما یَکُ فیَّ من عیبِ فإنِّی جبان الکلب مهزولُ الفصیل

وهنا کنّی الشاعر عن کرم الممدوح بکونه جبان الکلب مهزول الفصیل فإنَّ الفکر ینتقل إلی جملة وسائط.

ص:277





1- (1) مختصر المعانی أقسام الکنایة.




الرمز لغةً: أنْ تشیر إلی قریب منک خِفیةً بنحو شِفَةٍ أو حاجب.

واصطلاحاً: هو الذی قَلَّتْ وسائطه مع خفاءٍ فی اللزوم بلا تعریض نحو: فلانٌ عریض القفا، أو عریض الوسادة، کنایة عن بلادته وبلاهته، وکذا: هو مکتنز اللحم کنایة عن شجاعته، ومتناسب الأعضاء کنایة عن ذکائه وغلیظ الکبد کنایة عن القسوة.

الإیماء أو الإشارة: هو الکلام الذی قلَّت وسائِطُهُ مع وضوح اللزوم بلا تعریض وبلا خفاء دلالة بوسائط. وغیرها الکثیر من أقسام الدلالة الالتزامیّة کما أشار إلی ذلک الشیخ محمد رضا المظفر (قدس سرّه)(1) إلی دلالة الإیماء والإشارة والتنبیه و... الخ.

فهذه نموذج من نماذج الدلالة الالتزامیة الخفیّة ولیسَ علی سبیل الحصر وإلّا فأنواع الدلالات الالتزامیة کثیرة جداً.
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1- (1) أحد علماء ومفکری الإمامیّة صاحب کتاب أصول الفقه وله کتاب المنطق، وعقائد الإمامیة وکُلَّها تدرَّس کمنهج فی الحوزات العلمیة الشیعیة.





تنبیه


اشارة

أولاً: قدْ تستعمل القاعدة الواحدة فی أکثر من نظام من الأنظمة السابقة - نظام الاستعمال للألفاظ، ونظام المعانی الإشارات أو اللطائف، ونظام الحقائق، کما سیتضح خلال البحوث الآتیة إنْ شاء الله تعالی، ولکنْ تکررها لیسَ بنفس هویتها، وإنَّما تتکرر بهویة أُخری وبمضمون وببیان آخر.

ثانیاً: إنَّ النظام الاستعمالی بألفاظ القرآن الکریم قائمٌ علی نظام التعریض، وینبغی الالتفات إلی أنَّ مبحث التعریض کما مَرَّ لیسَ قائماً بالکنایة فقط، وإنَّما هناک أقسام تشمل التلویح الکنایة والاستعارة والإشارة والإیماء والتنبیه... الخ.

ثالثاً: [الکنایة أبلغ من الحقیقة والتصریح]

ذکر البلاغیون أنَّ المجاز والکنایة أبلغ من الحقیقة ومن التصریح أی معناه أنَّ کُلّ من المجاز والکنایة أبلغ فی إیصال المطلوب، وهذا لأوَّل وهلة قدْ یستغرب منه حتَّی مَن عنده شیء من الفضل والتحصیل فضلاً عن الجاهل بأنَّه: کیف الکنایة والتی هی عبارة عن نوع من الخفاء والستر والتعریض والتفاف ودوران ومع ذلک هی أبلغ فی الإیصال إلی المعنی من التصریح أو قل أنَّ الکنایة: کُلّ دلالة خفیة مشتملة علی الدلالة علی الشیء المدعی بالبینة والبرهان فهو یفید زیادة تأکید للإثبات.

من الواضح إنَّ المتکلم یأتی ببیان وبدلیل فیشیر إلی النتیجة بالدلیل
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بدلاً أنْ یُصرِّح بها.

کما قال أمیر المؤمنین (علیه السلام) لأصحابه فی حرب صفین عندما رأوا معسکر معاویة یسبون ویلعنون فقال (علیه السلام):

«لا أحب أنَّ تکونوا لعانین ولکنْ اذکرو أعمالهم»(1).

بتقریب: إنَّک إذا ذکرت أعمالهم وبینت هذهِ الحقائق ولعموم المسلمین فإنَّه سوف یغنیک عن ذکر النتیجة؛ لأنَّه فی ذکر مثل هذهِ الحقائق هو نوع من ذکر النتیجة مع البرهان.

مضافاً إلی أنَّه قدْ فی بعض الأحیان قدْ تذکر النتیجة من دون ذکر برهانها فإنَّ الکثیر منهم یشمئز من ذلک ولکنْ لو ذُکر البرهان ولم یذکر النتیجة فإنَّ الطرف إذا کان داعیاً یلتفت إلی أنَّ هذا البرهان وهذهِ الأعمال التی ذکرها أمیر المؤمنین (علیه السلام) وأصحابه لمعسکر معاویة ماذا تؤدی إلی من نتیجة.

وعلیه فإنَّ علماء البلاغة یعللون أنَّ الحجیة فی الدلالة فی التعریض أبلغ من التصریح؛ لأنَّ الحجیة التعریضیة فیها تضمن الدلالة للبیان والدلیل والبرهان. ومعنی أبلغ أی أثبت وضوحاً للسامع؛ لأنَّه من باب التدلیل علی الشیء ببینة فهو یفید زیادة تأکید للإثبات.

رابعاً: وخیرُ شاهد علی استعمال التعریض ما جاء فی کلام أمیر المؤمنین علیُّ بن أبی طالب (علیه السلام) حول التعریض.

وَرَدَ فی احتجاج أمیر المؤمنین (علیه السلام) علی زندیق جاء مُستدلاً علیه بآی
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1- (1) الاحتاج للطبرسی، ج 1، ص 309.




من القرآن، متشابه: -

«... وأمَّا قوله - تعالی - للنبی (صلی الله علیه و آله) - وما أرسلناک إلّا رحمة للعالمین...» أشار (علیه السلام) فی هذا التفسیر البدیع إلی أنَّ بعثة النبی (صلی الله علیه و آله) هو أحد مصادیق مظاهر الرحمة الإلهیة، وهذا ما یرتبط بکون الخطاب الوحیانی فی القرآن وفی أحادیث النبی (صلی الله علیه و آله) قائمٌ علی نظام التعریض.

ثم یقول (علیه السلام) فی الرد علی الزندیق

«وإنک تری أهل الملل المخالفة للإیمان ومَن یجری مجراهم من الکفار مقیمین علی کفرهم إلی هذهِ الغایة» ای إلی الساعة التی کان یُحدِّث فیها أمیر المؤمنین (علیه السلام).

«وإنه لو کان رحمةً علیهم لاهتدوا جمیعاً ونجوا من عذاب السعیر، فإنَّ الله تبارک وتعالی إنَّما عنی بذلک: إنَّه جعله سبباً لأنظار أهل هذهِ الدار؛ لأنَّ الأنبیاء قبله بعثوا بالتصریح لا بالتعریض».

والإمام (علیه السلام) أجاب عن اعتراض السائل: بأنَّ الله تعالی جعل النبی (صلی الله علیه و آله) سبباً لإنذار أهل هذهِ الدار، وهذهِ المهلة التی فیها رحمة وتوسعة ورفق بالعباد سببها خاتم الأنبیاء (صلی الله علیه و آله) الذی هو حجة علی الخلائق أجمعین بُعث بالتعریض لا بالتصریح بخلاف ما لو کان خطاب بعثة النبی (صلی الله علیه و آله) سواء من القرآن الکریم أو من الأحادیث النبویة هی بالتصریح لما کانت هناک مهلة، وإنَّ أحد الآثار المترتبة علی التصریح ذکر أمیر المؤمنین (صلی الله علیه و آله)

«... وکان النبی منهم إذا صدع(1) بأمر الله وأجابه قومه سلموا وسَلِمَ أهل دارهم من سائر الخلیقة، وإنْ خالفوه هلکوا وهلک أهل دارهم بالآفة التی کان نبیهم
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1- (1) صدع: - أی بیَّن الأمر أبانةً وأظهره وفرَّق بینهم الحق والباطل، مجمع البحرین مادة (صَدَعَ).




یتوعدهم بها ویخوفهم حلولها ونزولها بساحتهم من: - خسفٍ أو قذفٍ أو رجفٍ أو ریحٍ أو زلزلة أو غیر ذلک من أصناف العذاب التی هلکت بها الأمم الخالیة»(1).

إذنْ بیَّن (صلی الله علیه و آله) أنَّ أنبیاء الأمم السابقة لأنهم بعثوا بالتصریح فلا یکون لأممهم مهلة فإنَّهم: إمَّا أنْ یستجیبوا أو یُهلکوا فی العذاب وأنَّ الله تعالی عَلِمَ من نبینا (صلی الله علیه و آله) ومن الحجج فی الأرض أی الأئمة (علیهم السلام) أوصیاء النبی (صلی الله علیه و آله) الصبر علی ما لمْ یُطِق من تقدمهم من الأنبیاء الصبر علی مثله... فبعثه الله تعالی بالتعریض لا بالتصریح وأثبت حجة الله تعریضاً لا تصریحاً ومن هذا یُعلم الرد علی أولئک الذین یریدون أنْ یفهموا الحقیقة من القرآن فقط عن طریق الصراحة والنص، أنهم سیخفقون فی الوصول إلی الحقیقة القرآنیة والحقیقة الدینیة؛ لأنَّ الله تعالی أوصل الحقیقة إلی العباد من طُرُقٍ شتی ولم یحصرها بالصراحة والنص الصریح، بلْ أغلب الحقیقة أوصلها عن طریق التعریض أو الظهور الخفی... الخ.


ما هی الصلة بین الصبر والتعریض:

لقائل أنْ یقول: ما هو نوع الصلة بین الصبر وبین شاکله وقالب نمط الحجیة التی کُلِّفَ بها سید الأنبیاء (صلی الله علیه و آله) باتباعها فی إبلاغ معارف الشریعة والدین وهو التعریض فبعثه الله تعالی بالتعریض - أی أثبت حجة الله تعریضاً لا بالتصریح، وعلیه فنظام بیانات الحدیث النبوی والمولوی والأئمة (علیها السلام) قائم علی معرفةِ نظام الدلالة فی باب التعریض.

وتقدم الکلام أنَّه حتَّی البلاغیین لمْ یوفوا البحث فی علم المعانی
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1- (1) الاحتجاج للطبرسی، ج 1، ص 209.




وعلم البیان فی نظام الدلالة التعریضیة أو الخفیّة وإنَّما أشاروا إلی رؤوس نقاط ومطالب ولم یفیضوا فیها البحث بسطاً لوعورة البحث باعتراف جملة من کبّار البلاغیین منهم الزمخشری وأنَّ البلاغیین لمْ یخوضوا فی هذا البحر الطمطام إلّا یسیراً رغم جهودهم المتکاثرة والمتکدسة لذلک کانت قراءة الشریعة قراءة النصوص الوحیانیّة فیها المسافات الکبیرة لطی الطریق إلیها؛ لذلک کانت أحد ممیزات الدلالة التعریضیة أو التأویل عن الدلالة التصریحیة هو أنَّ الدلالة التعریضیة والدلالة الخفیة أوفر معلومات ودلائل من الدلالة التطبیقیة، ولذا أحد أسرار سیّد الأنبیاء (صلی الله علیه و آله) أنَّه بُعثَ بالتعریض، بیما سائر الأنبیاء بعثوا بالتصریح؛ لأنَّ علمه (صلی الله علیه و آله) أوفر ومهیمن علی علم سائر الأنبیاء، وکذا ما نزل علیه من الکتاب - القرآن - کذلک هو المهیمن علی سائر الکتب، وعلیه بالتالی لابدَّ أنْ ما ینشره (صلی الله علیه و آله) ویوصله إلی البشر من علوم یفوق ما قام به الأنبیاء من قبله ومن ثَمَّ بُعث بالتعریض.

کذلک أثبت وبالحجة تعریضاً لا تصریحاً لقوله (صلی الله علیه و آله): من کنت مولاه فهذا علیٌ مولاه وهو بمنزلة هارون من موسی إلّا أنَّه لا نبی بعدی.

فلزم النبی (صلی الله علیه و آله) الأمة: إنَّه لما کانت النبوة والأخوة موجودتین فی خِلْقَة هارون معد ومتین فیمن جعله النبی (صلی الله علیه و آله) من ذریته، ولیسَ هو نبیٌ من الأنبیاء وهو علی بن أبی طالب (علیه السلام)، وهذا التشبیه والتنزیل ب - (هارون) یشیر به (صلی الله علیه و آله) إلی أنَّه قدْ استخلف علیاً (علیه السلام) علی أمته کما استخلف موسی هارون حیث قال، وأخلفنی فی قومی وأصلح ولا تتبع سبیل المفسدین.

وبیَّن أمیر المؤمنین (علیه السلام) فی جوابه لهذا السائل: [الموصوف بالزندیق وإنْ کان من خلال کلماته وبالنتیجة هو لی بزندیق وإنَّما هو باحث وفاحص
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عن الحقیقة] کیفیة التلویح والتعریض فی آیات القرآن بإمامته (علیه السلام) وبما قال رسول الله (صلی الله علیه و آله) وأمر به کسد الأبواب إلّا باب علی (علیه السلام) وقال (صلی الله علیه و آله):

«وما ترکتُ ولکنی أُمرتُ فأطعتُ» فقال: سددتَ بابنا وترکتَ لأحدثنا سِنَّاً(1).

وهذا الکلام من أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام) فیه إشارة إلی جامع یستعمل الأنظمة الثلاثة أعنی نظام الاستعمال اللفظی، ونظام المعانی، ونظام الحقائق فی القرآن.

وبعد هذهِ المقدمة، نبین العلقة بین الصبر وبین التعریض، فنقول:

تقدم فی بیان أمیر المؤمنین (علیه السلام) من أنَّ السبب فی بعث النبی (صلی الله علیه و آله) بالتعریض لا بالتصریح هو لأنَّ الله تبارک وتعالی اسمه لما علم من صبر وقوّة تحمل النبی (صلی الله علیه و آله) وقدرته علی ذلک وکذا عترته وآله الطاهرین الأوصیاء صبرهم فی هدایة البشر وتعلیمهم، بینما فی سائر الأنبیاء بُعثوا بالتصریح لقِلَّة صبرهم، فهم بالقیاس إلی النبی (صلی الله علیه و آله) صبورین وکذا بالقیاس إلی سائر البشر فإنَّ أنبیاء الله تعالی ورسله من أصبر البشر وأشد الناس ابتلاءاً الأنبیاء ثم الأمثل فالأمثل، فالقرآن الکریم امتدح صبر بعض أنبیاء الله تعالی مثل: نبی الله أیوب (علیه السلام) وأولوا العزم فَاصْبِرْ کَما صَبَرَ أُولُوا الْعَزْمِ2 ، إلّا أنَّ قیاس صبر سائر الأنبیاء إلی صبر سید الأنبیاء (صلی الله علیه و آله) کقطرة فی بحر باعتبار أنَّ علم رسول الله (صلی الله علیه و آله) ومعرفته وکمالاته أکبر من بقیّة الأنبیاء فمن ثمَّ صار صبره أکثر.

وهکذا لو لاحظنا الفرق بین القرآن وبین الکتب السماویة الأُخری
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1- (1) الاحتجاج للطبرسی، ج 1، ص 309.




کالتوراة والإنجیل بغض النظر عن تحریفها فإنهما الکثیر من القضایا الملکوتیة المصرَّح بها والمکشوف عنها، ولذا البعض یُفضل أسلوب التصریح؛ لأنَّه جاهزوبارز ولا یحتاج إلی تأمل فی عالم المعانی والدلالات الخفیة؛ وذلک لأنَّ المقطع الزمنی الذی بُعث به موسی (علیه السلام) وعیسی (علیه السلام) مثلاً یحتوی علی درجة من الملکوت لا کل الدرجات بخلاف أسلوب التعریض فی القرآن الکریم فإنَّ قضایا الملکوت غیر مُصرَّح بها ویشتمل علی درجات الشهادة ودرجات الغیب و... الخ.

ومن الواضح أنَّ سعة التعریص والدلالة الخفیة تختلف عن التصریح ولو صُرِّحَ بالملکوت، فمثلاً وصایا وعظات الإنجیل ملکوتیة صارخة وواضحة لکنَّها بالحقیقة هی محدودة، وفیه قلیل من المباحث التی یتعرض فیها إلی الحضرة الإلهیة، بخلاف القرآن الکریم لا یُقتصر فیه علی الملکوت الأوَّل ولا الثانی ولا الثالث ولا... الخ إلی أنْ یصل إلی الحضرة الربوبیة وفیه شمول وهیمنة علی الکتب التی قبله.

وعلیه فالباری عزَّ اسمه لم یعتمد فی إیصال الحجة والهدایة والنور إلی البشر بأسلوب التصریح، والسبب فی ذلک - والله العالم - هو أنَّ أسلوب التصریح، یُنجز الحجیة وإذا نجزت الحجیة وتمَّ نصاب حجیتها فإنَّه لا یُعذر البشر ولا یمهلون ومن الواضح هذا أشد ثقلاً علی البشر.

بخلاف أسلوب التعریض الذی بیِّن حکمته وفلسفته أمیر المؤمنین (علیه السلام) وما هی ثمرة وعنایة هذهِ القاعدة التی هی أنجح وأرق أسلوب فی التربیة، ولها غایات کمالیة هی أکمل فی أسلوب التعریض منه فی أسلوب التصریح، ولذا بیَّن أمیر المؤمنین (علیه السلام) أنَّ الله تعالی عجَّل بالعذاب لأقوام
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سائر الأنبیاء ولم یُمهلوا بسبب أنَّ أسلوبهم الذی بعثوا فیه هو التصریح لا التعریض فلم یُمهَلوا ولم یُرفق بأممهم.

بینما سید الأنبیاء (صلی الله علیه و آله) الذی بُعثَ بالتعریض وُصِفَ بأنَّه وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلاّ رَحْمَةً لِلْعالَمِینَ1.

ویعتبر أسلوب التعریض من أرفق الأسالیب بالبشر.
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أهمیة دلالة التعریض وفائدتها


اشارة

هناک عدَّة فوائد للتعریض منها:

الفائدة الأُولی: ما أفید من کلام أمیر المؤمنین (علیه السلام): من أنَّ السنة النبویة المطهرة فضلاً عن القرآن المجید قائمة علی التعریض لا علی التصریح، فإنَّ السنة مثل القرآن لیست قائمة ومنحصرة بالتصریح فقط، کلا وإنَّما التصریح فیهما مساحته قلیلة جداً.

ولذا تعتبر مساحة المعلومات والحقائق فی التصریح أقل بکثیر من المساحة الأکبر من الحقائق والمعرفة الدینیة المتقررة والموجودة فی التعریض.

إذنْ أحد ممیزات الدلالة التعریضیة أو الباطنیة فی دلالات القرآن والسنة أنَّها أوفر معلومات ودلائل من الدلالة التصریحیة، وهذا هو أحد أسباب أنَّ سید الأنبیاء (صلی الله علیه و آله) أنَّه بُعث بالتعریض بینما سائر الأنبیاء بعثوا بالتصریح لوفرة علمه بالکتاب الذی نزل علیه (صلی الله علیه و آله) مهیمن علی سائر الکتب السماویة الأُخری التی نزلت علی الأنبیاء والمرسلین.

بالتالی أنَّ ما ینشره (صلی الله علیه و آله) ویوصله إلی البشر من علوم لابدَّ أنْ یفوق ما قام به الأنبیاء والمرسلین من قبله ولذا بُعث بالتعریض.

الفائدة الثانیة: إنَّ حجیة التعریض أوسع زماناً وأداؤها التربوی للنفس والمجتمع أنفع وأفقه أرحب من التصریح؛ لأنَّه دائماً التصریح معلوماته تکون ضیّقة بخلاف التعریض الذی تکون معلوماته أوسع وفیه طیّات وبطون تترامی إلی ما لا نهایة.
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ولذا بیَّن أمیر المؤمنین (علیه السلام): أنَّ أحد الأسباب والحِکَم فی بعثة النبی (صلی الله علیه و آله) بالتعریض هو لأنَّه (صلی الله علیه و آله) وعترته أهل بیته أصبر علی أداء الرسالة والقیام بمسؤولیة الدین؛ لأنَّه أفضل من الأنبیاء السابقین لعلم الله تعالی المسبق بقوة صبرهم لذا جعلهم الله تعالی یُبلغون رسالاته بالتعریض بخلاف من سبقهم من الأنبیاء لمْ یکونوا بقوّة ذلک السطح، ومن ثَمَّ بُعثوا بالتصریح، وفی التصریح کما هو معلوم تشدید الحجیة ومع المخالفة إنزال العقاب مباشرة، بخلاف التعریض فإنَّ فیه رخاء وسِعَة وفسحة فی الحجیة.

الفائدة الثالثة: الکتب السماویة الأُخری غیر القرآن کالتوراة والإنجیل والزبور و... الخ مقتصر فیه علی التصریح، بینما القرآن الکریم حتَّی فی الشریعة لا یقتصر علی التصریح، ولذا شریعة سید الأنبیاء خالدة إلی الأبد ولا تنسخ إلی یوم القیامة.

وهذا یُدلِّلُ علی أنَّ التعریض لیسَ فقط فنٌّ فی البیان بلْ یرجع إلی کیان معنوی مترامی غیر محدود والوصول إلی کیان معانٍ غیر محدود لا یمکن أنْ تؤدی إلّا بالتعریض؛ لأنَّها إنْ أُدیت عبر اللسان والبیان لا محالة تکون حبیسة درجة أو درجات معینة ولا یمکنه أنْ یکون مُتسعاً إلی ما لا نهایة وبالتالی هذا الطعن الذی کان یوجه ویُسجل علی مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) عادَ برهاناً إعجازیاً علمیاً لریادة وجدارة مذهب أهل البیت (علیهم السلام) وهذا مما أدرکته العقول الناضجة والمفکرین من البشر.

الفائدة الرابعة: من حِکَم التعریض وفوائده هو أنَّ التعریض حَسَنٌ لإسماع المتکلمین المخاطبین الحق علی وجه لا یُثیرهم ولا یغضبهم، وهذا أدخل فی لحاظ النص ومتابعته واستکشاف نکته العلمیة والفنیة الخفیة،
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وبهذا یکون التعریض أسلوباً تربوی ناجحٌ، ویعتبر من الخطأ فی الأسلوب التربوی معالجة المشکلة بجهالة مُکَشِرَة وصریحة، وحتَّی فی أسلوب الأمر بالمعروف والنهی عن المنکر، فإنَّ الطریقة المثلی لذلک هو أنْ تعالج الخطأ وتنهی عن المنکر وتأمر بالمعروف دائماً بأسلوب فیه نوع من الإیماء والخفاء واللین ممزوج بتلویح، فإنَّ مثل هکذا أسلوب أنجح وأنجع؛ لأنَّه أحد الثمرات المترتبة علی هذا الأسلوب هو المحافظة علی هیبة وشخصیة الطرف المقابل الذی ترید إرشاده وهَدْیه إلی الطریق الصحیح وتعالج الداء فیه بأسلوب هادئ غیر متشنج، وبخلافه ینتج نتیجة معاکسة ونقض المطلوب؛ لأنَّ الخطأ فی بعض الأحیان یمارسه المُخطئ بشکل جهری وعلنی مع عناد، وهذا یتطلب فطنة والتفات من الطرف الآخر فی اختیار الأسلوب المناسب لردعه وهذا بحث آخر.

إلّا أنَّه فی أغلب الموارد التی لیسَ فیها جهارٌ وعنادٌ وإنَّما لابدَّ من مداراة الطرف الآخر بأسلوب هادئ تربوی فیه لینٌ ولأنَّه یعطیه فرصة لمراجعة الطرف المقابل نفسه وقراره وإرادته ولا یُعاجل به، لذا کان هذا أحد الأسباب التی بُعث النبی (صلی الله علیه و آله) وکذا أسلوب القرآن قائمٌ علی نظام التعریض والدلالة الخفیة أو الدلالة الترویحیة، وهذا أسلوب تربوی ناجح یجذب المخاطب بطریقة معسولة وذکیة وهادئة لا بطریقة مُنفِّرة، ولذا وَرَدَ التأکیدعلی إتباع مثل هذا الأسلوب من قبل أهل البیت (علیهم السلام):

«عن أبی عبدالله (علیه السلام)... أوصیکم بتقوی الله العظیم (ن) والعمل بطاعته واجتناب معاصیه، وأداء الأمانة لمن أئتمنکم، وحُسن الصحبة لمن صحبتموه وأنْ تکونوا لنا دعاةً صامتین، فقالوا یا بن رسول الله وکیف ندعوا إلیکم ونحن صموت (صامتون) قال تعلمون ما أمرناکم به من العمل بطاعة الله
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وتتناهون عمّا نهیناکم منه من ارتکاب محارم الله وتعاملون الناس بالصدق والعدل وتردون الأمانة وتأمرون بالمعروف وتنهون عن المنکر... الخ»(1).

أی بأعمالکم فإنَّ الطریقة المثلی دائماً لردع الطرف الآخر هو أنْ نلتزم عملاً بالشیء الذی ترید أنَّ تُثقف وتدعو الطرف الآخر إلیه من دون کلام فإنَّه تلقائیاً سوف یؤثر به عملاً، ولا یُفهم من هذا أنَّ الکلام واللسان لیسَ له أی دور وتأثیر، کلا، وإنَّما المقصود هو أنَّ التأثیر بالطرف المقابل من جهة الالتزام بالعمل أکثر تأثیراً من جهة الکلام، ولأنَّ الأسلوب العملی دائماً هو أسلوب مثمر ولیّن ولذلک اتّبعه الأنبیاء والمرسلین لما فیه من اللطافة فی کیفیة التربیة، ولیسَ فیه غِلظة وحِدَّة وخَرْق؛ لأنَّ ما وَرَدَ عن أئمة الهدی (علیهم السلام) فی کلماتهم الحِکْمِیَّة حول اللین: عن زرارة عن أبی جعفر (علیه السلام)، قال: قال رسول الله (صلی الله علیه و آله):

«بأنَّ الرفق لمْ یوضع علی شیء إلّا زانه، ولا نُزِع من شیء إلّا شانه»(2).

ولذلک من دقائق قناعة التعلیم وسیاسة الأسلوب التربوی فی القرآن هو لا یُحِبُّ اللّهُ الْجَهْرَ بِالسُّوءِ مِنَ الْقَوْلِ إِلاّ مَنْ ظُلِمَ3.

وعلی المعلم أنْ لا یتعرض بسوء إلی طریقة التعریض مهما أمکن، وما أمکنه أنْ لا یُصرِّح فلیفعل فإنَّ التصریح والجهر والتشهیر أسلوبٌ لیسَ بتربوی ولیسَ بناجح إلّا فی بعض الموارد الاستثنائیة، وإلّا فإنَّ الأصل الأولی یقتضی الستر والخفاء لأنَّ الله تعالی ستّار وستور؛ لأنَّ فی سیاسة الستر والخفاء - کما مَرَّ - المحافظة علی هیبة وشخصیة الطرف المقابل
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1- (1) دعائم الإسلام للقاضی النعمان المغربی، الکافی للکلینی، ج 2.

2- (2) الکافی - للکلینی، ج 2، ص 119 ح 6؛ الوسائل، ب 9، من أبواب غسل المیّت، ح 3.




ویمکن هَدْیه إلی الطریق الصحیح والقویم ویراجع ویصحح أعماله التی ارتکبها لأنَّ التصریح یهتک حجاب الهیبة ویورِّث الجرأة ومن المعلوم أنَّ الجهر بالسوء فیه إعانة لجانب الشر ویعبر عنه باللغة الحدیثة دعایة للشرور وإعانة ومعاضدة دعائیة لجانب الشر عکس ما فی الخفاء من إعانة وتعقیم دائماً لسطح الظاهر وإنْ کان فیه تحت الستار شیءٌ من السوء إلّا أنَّه لا یطفو إلی سطح الظاهر.

ولذا نلاحظ الدین الحنیف دائماً یوکِّد ویحرص علی نقاء الظاهر لذلک لا یُقال الظاهر من دون الواقع فإنَّ الظاهر من دون الواقع زیف، وأنَّ الظاهر درجة من درجات الواقع غایة الأمر إنَّ هذا الظاهر تارة یتواصل من خلاله إلی الأعماق وهذا هو المطلوب وأُخری: - یقف عند هذا السطح أیضاً درجة من درجات الإصلاح، ولذلک بدأت الآیات والروایات باللسان والاکتفاء بالظاهر؛ لأنَّ فی هذهِ الدرجة نوع من السداد والصراحة، وعلیه فالمحافظة علی الظاهر أمرٌ هام.

وحجیة التعریض تتفادی تلویث الظاهر وهو أسلوب تربوی عظیم جداً، ودائماً أهل التقوی والصلاح وأهل المعنی یتوخون التعریض لما فیه من التربیة القرآنیة کمنهاج سیاسی، ویحمل بین طیّاته أسلوب اللین والرحمة والستر.

الفائدة الخامسة: إنَّ التعریض فیه تفادی من إثارة الحرص لأنَّ التعریض فیه علاج لغرائز الإنسان من دون إثارة، فمثلاً القرآن الکریم یذکر معالجات لقضایا کثیرة ولکنَّه لمْ یصرح بها وإنَّما استعمل التعریض والکنایة والتلویح والإشارة والتلمیح و... الخ.
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فمن تلک المعالجات مثلاً یرید القرآن معالجة الأمور الجنسیة والشهویة فی الإنسان فإنَّه لا یأتی بألفاظ صریحة مثیرة، وإنَّما یستعمل ألفاظ تعریضیة یُعالج فیها الداء من دون إثارة للغریزة الجنسیة ویعالجها بطرق ترویضیة وتربویة وبطریقة ذکیة، کما فی سورة یوسف (علیه السلام).

ولذا یلاحظ أنَّ من أخطاء المجتمع الغربی أنهم یثقفون الأجیال علی ثقافة جنسیة صارخة وردیئة وهابطة بخلاف القرآن والروایات التی تبین فیها ذلک بنوع من التعریض، وبیان الروایات مثلاً لآداب لیلة الزفاف وآداب الجُماع واختیار الأوقات المناسبة والطعام المناسب و... الخ.

أو یعالج القرآن الکریم مثلاً قوة الغضب باعتبارها قوة مستنفذة فی الإنسان أیضاً یعالجها القرآن بطریقة التعریض، وهنا یکمن الفرق بین عدسة تعریض القرآن وبین غیره، فإنَّ عدسة التعریض ف یالقرآن حتَّی فیسورة یوسف (علیه السلام) لا توجه إلّا أماکن صارخة ومثیرة وإنَّما یوجهها إلی الظل فإذا شاهدت الظل عرفته من الظل، وهذا أسلوب عظیم استعمله القرآن الکریم.

بخلاف عدسة غیر القرآن فإنَّ الجانب العملی یعکس الجانب التربوی وبیئة وأسرة الشخص، فمثلاً نلاحظ مصوِّر أو مخرج سینمائی ملتزم أخلاقیاً کیف یوجه عدسته فإنَّه لا یوجهها إلی أماکن الإثارة الشهویة الجنسیة أو الغضبیة أو... الخ بخلاف غیر المتلزم أخلاقیاً لا یهمه کیف یوجه عدسته سواء إلی مواضع الإثارة أو غیرها.

تنبیه: لیسَ الأصل فی علم التفسیر بکل إضافة - التفسیر الموضوعی، التفسیر الروائی التفسیر اللغوی أو أمومة الولایة علی المحکمات فی القرآن،
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أو التجزیئی أو اللطائفی أو... الخ. قائم علی الحصر فی الظهور البدوی الأوّلی - کما ادّعاه البعض - بلْ علم التفسیر حسب منهج تفسیر أهل البیت (علیهم السلام) ذو أفق وسیع ورحب قائم علی التأویل.


التعریض لیسَ مختصا بعلم تفسیر القرآن:

قاعدة التعریض لیسَ مختصاً بعلم التفسیر بلْ فی بقیة علوم الدین الأُخری من الفقه والعقائد والحدیث والکلام و... الخ أیضاً کذلک قائمة علی التعریض وأنماط وألوان الدلالات الخفیة کما هو واضح.

فمثلاً فی علم الفقه قالت الآیة فَلَوْ لا نَفَرَ مِنْ کُلِّ فِرْقَةٍ مِنْهُمْ طائِفَةٌ لِیَتَفَقَّهُوا فِی الدِّینِ1.

بتقریب: إنَّ الغرض من النفرة والمهاجرة لطلب العلم لیسَ فقط یروی روایة أو ینقل حکماً معیناً أو... الخ وإنَّما لأجل أنْ یتفقهوا أی یفهموا، ومن الواضح أنَّ الفهم لا ینحصر فقط بالظاهر وإنَّما هناک مجال واسع جداً لفهم الآیات والروایات من خلال ما تدلّ علیه من المفهوم والدلالات الخفیة.

إذنْ بحسب علوم اللغة وبحسب العلوم الدینیة المختلفة من أنَّ علم النص الدینی وعلم التفسیر کعلم بارز، وکذا بقیة العلوم الأُخری القائمة علی النص الدینی هی علوم قائمة علی ترامی الدلالات إلی حدٍّ لا یقف عند حدٍّ معین.

وهذا هو المستفاد من بیان أمیر المؤمنین (علیه السلام) من أنَّ

«سید الأنبیاء بعث
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بالتعریض لا بالتصریح». والاکتشاف التدریجی لعلماء کُلّ علم من العلوم خاصة العلوم الدینیة القائمة علی النص الدینی من القواعد والحقائق التی لمْ یکتشفها العلماء السابقون فإنَّ مثل هذا لا یدعو إلی عدم حقیقة القواعد المکتشفة والنکات العلمیة والفنیة والصناعیة غیر المکتشفة عند السابقین، فهی حقیقة ما دام تحفظ الموازین والضوابط والقواعد فی جملة العلوم، ومجرد خفاءها وعدم اکتشاف السابقین لها لا یخرجها عن حجیة الظهور فی کُلّ العلوم وبالأخص الدینیة منها القائمة علی النص الدینی، فإنَّ الغور فی النصوص الدینیة والتأمل والتدبر فیها أکثر لأجل أنْ یستخرج منها کنوز أکثر فأکثر علی وفق قواعد وموازین منضبطة.

ومن خلال عرض هذا یُفرَق الفرق بین مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) وباقی المدارس الأُخری من فلسفات غربیة حدیثة ألسنیّة والمدارس التعددیة:

الفرق الأوَّل: هو أنَّ مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) القائمة علی قاعدة التعریض والتی لا تناهی فیها وتمادی مسیرة استنطاق قراءة النص الدینی وتفسیر القرآن تدعو إلی التوسعة فی کُلّ الاتجاهات ولکنْ بموازین وقواعد حتَّی تبقی حجة وتوسعها منضبط ومع الشواهد لا الکلام التخرصی الاستذواقی.

بینما المدارس الأُخری سواء الفلسفیة الغربیة أو غیرها أیضاً یدعون إلی التوسعة والتعددیة ولکنْ وللأسف بلا انضباط وهذا مما یؤدی إلی الفوضی والجهالة واللاعلم.

الفرق الثانی: البرمجة العصبیة فی قراءة النص الدینی، فالحداثیون یدعون إلی تعدد القراءات لکنْ بلا حساب ولا میزان وإنَّما یفتح الباب علی
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مصراعیه، ولکنْ وللأسف بشکل فوضوی وهذا بحسب منطق العقل والعقلانیة لیسَ فتحاً للباب وإنَّما سفسطة وسدٌّ للباب.

أمَّا مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) تدعو إلی فتح الباب علی مصراعیه أیضاً أی فتح باب التأویل والدلالات الخفیّة إلّا أنَّها تشترط أنْ یکون ذلک علی وفق قواعد وموازین منضبطة تنطلق من سطح الظاهر الأوّلی ومنطقة بدیهیة واضحة، ثم شیئاً فشیء إلی مناطق نظریة أبعد مبهمة مظلمة متوغلة فی الإبهام ینقشع الظلام عنها ببرکة نور المناطق النیرة، لکنَّ طبق قواعد وموازین متعاقبة ومتلاحقة ومتسلسلة ومنتظمة حتَّی تصل إلی نتائج یقینیة لا موهومة ومتزلزلة فی کافة أنواع العلوم الدینیة وغیرها کالریاضیات والهندسة بأصنافها وأنواعها.

فالتطور والنضوح العلمی واکتشاف نظریات جدیدة فی الریاضیات الحدیثة وما توصل إلیه علم الریاضیات الآن ودخالته فی العلوم الأُخری الحدیثة لمْ یأتِ قفزة واحدة ووصول عشوائی، وإنَّما حصل ذلک شیئاً فشیئاً، وبُذل جهدٌ دؤوب من قبل علماء متخصصین بعدما کانت مسائل علم الریاضیات مثلاً مبهمة ومتوغلة فی النظریة ثم سُهِّلت، فهل یعنی هذا أنَّه سوف تقف مسیرة قافلة علم الریاضیات إلی حدّ وتنتهی؟

کلا لا تنتهی ما دامت المسیرة الفکریة للبشر مستمرة فی کُلّ العلوم ولیسَ الریاضیات فقط بلْ تتعداه إلی کُلّ العلوم الأُخری من الفیزیاء والکیمیاء والأحیاء والهندسة والفسلوجیا والبیلوجیا وعلم الإدارة والسیاسة والاقتصاد و... الخ.

وهذا کُلَّهُ یجری فی علم التفسیر وإنْ حاله حال أی علم آخر تجری
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علیه التوسعات والتطورات العلمیة وتوسیع دائرة المعلومات والمباحث الجدیدة التی کانت متوغلة فی عالم النظریة والإبهام فتتبده شیئاً فشیء.

وهذا ما یجری فی تفسیر القرآن الکریم فی شأن التأویل والظهور فی مدرسة أهل البیت (علیهم السلام)، ویُفاد أنَّ التأویل أمرٌ خفی ومجهول لدی الباحثین، وإنْ کان سبب ذلک الخفاء هو بسبب عدم فطنة وتفطن الباحث الکریم بالطریق الموصل لهذا المعنی التأویلی من منطقة ومنصة الظاهر فی القرآن.

النتیجة: التی نرید أنْ نصل إلیها وهی مهمة جداً هو أنَّ حجیة الظهور فی تفسیر القرآن أو بقیة النصوص الدینیة لا تخضع لمقولة التقابل بین الوضوح والخفاء وإنَّما تخضع تحت ضابطة الموازین والقواعد وإنْ خفیت.

کما تقدم سابقاً، مثال بعض المسائل فی علم الریاضیات المعقدة، أو فی علوم الفیزیاء، والعلوم التجریبیة ففیها بعض المسائل المعقدة والمُحَیِّرَة ولکنْ بالتأمل فی المعادلات والمسائل الریاضیة والفیزیائیة و... الخ وملاحظة مراحل الحلول السلیمة الموصلة إلی النتیجة، إذا اکتشفت فإنَّ ذلک الإبهام والخفاء یتبدد ویتبده وینقلب الخفاء إلی وضوح.
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بیان إعجاز القرآن الکریم هو أحد أدلَّة إمامة أهل البیت (علیهم السلام)

أحد براهین ودلالات أئمة أهل البیت (علیهم السلام) کما أنَّه أحد إعجازات القرآن الکریم هو: -

إنَّ هناک نکات ونتف من الآداب القرآنی لمْ یتفطن إلیه الأوّلون ولا الآخرون إلّا فی کلمات أهل البیت (علیهم السلام) الإشارة إلیه وهی دلالات منتزعة من ظاهر ألفاظ القرآن الکریم، ومع ذلک لمْ یلتفت ولم یتفطن إلیها مراجع علماء النحو والبلاغة والأدب والتفسیر والفقه والکلام و... الخ ولذلک البعض یقول:

بأنَّ أهل البیت (علیهم السلام) فی تفسیرهم لجُل آیات القرآن أنهم تأویلیون وهذا صحیح لأنَّ الأمور التی ینتزعها الإمام المعصوم (علیه السلام) من ظاهر لفظ الآیة هی أمور خفیة خفیت علی غیر الإمام (علیه السلام) علماً أنَّ الإمام (علیه السلام) عندما یبین هذا المعنی التأویلی یُشفع هذا البیان ببیان معه ضمیمی یبین فیه کیفیة الوصول لهذا المعنی التأویلی من حاق ظواهر ألفاظ القرآن الکریم.

وقدْ غفل المفسرون والفقهاء والأدباء و... الخ عن بیان مثل هذهِ التأویلات والأمور الخفیة حتَّی فقهاء ومفسرو و... مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) إلّا لعله عند البعض أمثال: - الملا شریف الفتونی صاحب مرآة الأنوار، وربما صاحب کنز الدقائق الملا شریف الفتونی الجبعی العاملی لهم باع فی بیان هکذا نکات باستعمال القواعد والموازین.
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والنکتة والسر فی ذلک واضح من أنَّ جل روایات أهل البیت (علیهم السلام) للآیات متضمنة لنکات الدلالة اللفظیة فی فتح ظاهر القرآن الموصلة إلی ذلک المعنی التأویلی، إلّا أنَّه وللأسف کثیر من مفسرینا فضلاً عن مفسری المدارس الإسلامیة الأُخری یتلقون هذهِ المعانی التی أدّاها وبیّنها أهل البیت بأنَّها تعبدیة هذا لمن یؤمن ویُذعن بعصمة أهل البیت (علیهم السلام) وإلّا لا یستطیع أنْ یتقبلها؛ لأنَّ الإمام (علیه السلام) یبین أمور من ظاهر لفظ الآیة التی لا یلتفت إلیها حتَّی الأوحدی من المفسرین والفقهاء والأدباء ولیسَ بمقدوره الإحاطة بذلک إلّا من بیده تمام الإحاطة وزمام مقالید الأمور الذی هو فقط الإمام المعصوم (علیه السلام) علماً أنَّ الأئمة - علیهم أفضل الصلاة والسلام - لمْ یبینوا تلک النکات والتأویلات کمصادرة أو ادعاء، بلْ رغم عصمتهم وحجیتها یبینوها مشفوعة بالأدلة والبیانات القرآنیة من سطح ألفاظ القرآن الکریم وهنا یکمن سِرُّ عظمة المعصوم (علیه السلام).
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برهان علمی حدیث علی إعجاز القرآن الکریم وحقانیته وعلی إمامة أهل البیت (علیهم السلام)

کان الغربیون والمستشرقون فی القرن السابع عشر، والثامن عشر والتاسع عشر یوسمون مذهب أهل البیت بأنَّه مذهب ذو نزعة باطنیة وإغراق فی عالم الدلالة الخفیة و... الخ إلّا أنَّ کلاً من الغربیین وکذا المستشرقین تراجع عن طعنه السابق وهذا الطعن أصبح بالواقع تفوقاً عظیماً لمدرسة أهل البیت علی غیرهم، وأقرَّ واعترف جمیع هؤلاء وأصحاب النظریات والمدارس الفکریة لا أقل فی المساحة الصحیحة منها والبدیهیة - سواء فی شرق الأرض وغربها، والمسلم وغیر المسلم - أنَّ المدرسة التی منهجها التعریض منذ أکثر من أربعة عشر قرناً هی بحق تستحق أنْ تکون رائدة البشر وهی مدرسة أهل البیت (علیهم السلام)، وإذا لاحظنا الیوم الساحة الدولیة والعالمیة نجد أنَّ أی إثارة فکریة بشریة وبلغتها الحدیثة أنَّ الجانب المشرق فیها هو مقتبس ومطابق لمدرسة أهل البیت قبل أکثر من أربعة عشر قرناً، والکل یلهج ویعترف بأنَّ منهاج أهل البیت الیوم هو رائد فائق لعقول الملل والنحل المختلفة من البشر.

وبهذه الإطلالة التأریخیة الیسیرة علی نفس قاعدة التعریض أو الدلالات الخفیة أو التأویل نلاحظ وبوضوح مدی خطورة وأهمیة هذهِ القاعدة لأهم منهج من المناهج التفسیریة وغیرها هو منهج أهل البیت (علیهم السلام)، وأصبحت هذهِ القاعدة کبرهان ودلالة علی منهج هذهِ المدرسة الحقة التی تعتمد علی قواعد وموازین منظمة لا مبعثرة.
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ولا یخفی علی ذوی البصیرة والتأمل الدقیق فی الآیات والروایات أنَّ هناک جملة من حقائق القرآن أودعت فی التأویل والتعریض والدلالة الخفیة لا فی عالم الظهور والتصریح.

وعلیه لو لاحظنا بین کُلّ آونة من الآونات یتجلی برهان وإعجاز وبیان لحقانیة القرآن والدین الإسلامی ومنهاج الإیمان لأهل البیت (علیهم السلام).

فمثلاً: کان الغربیون وکذا المستشرقون یعیبون علی تشدد الإسلام فی قوانین حفظ الأسرة ابتداءاً بالعلاقة الزوجیة الشرعیة الصحیحة والمثالیة ثم إلی تربیة الأولاد ثم رسم النظام المعیشی للأسرة ومسألة الحجاب والمحافظة علی الدین و...، وکان الغرب یردد مقولته: - اجعلوا الأسرة منفتحة إباحیة ولا مانع من ذلک وأطلقوا الحریات لأفراد الأسرة لهم حق ممارسة أشیء یرغبون فیه من الربا والزنی والقمار و... الخ.

الآن أفاق الغرب من نومته ووجد أنَّ زعزعة الأسرة تُشکل کوارث هدامة للمجتمع وهکذا حرمة الربا وصل إلی حدِّ أنَّ بعض الفضلاء أراد أنَّ یرتاجع عن حرمة الربا نتیجة عدم الیقین بتشریعات الدین وفلسفة تشریعاته.
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المقام الثالث


اشارة

ونتعرض فیه: -

*الظهور والتأویل.

*البداهة والنظر أمران إطلاقیان أم نسبیان.

*الحشویة وخفاء القرآن.

*إشکالات علی مبحث قاعدة التعریض وأجوبتها.

*کیف یفرق الباطن بالظاهر.

*هل الولوج فی باب التأویل حکراً علی فئة من الناس.

*إثارة: - التأویل لا یمکن ضبطه بقواعد اللغة العربیة.

*بیان مشرب فکری آخر.

*التأویل یندرج تحت الظهور بلْ جزءٌ منه.

*روایات تأویلیة تعبدیة.

*نظریة أُخری فی معنی دلالة الظهور.

*ارتباط نظام التأویل والدلالة الخفیة بنظام عالم الظهور.

*علم اللغة فی الأداء الإعجازی اللغوی القرآنی.

*التبیان الروائی فی التفسیر المأثور.

*المقارنة فی التأویل بین مدرسة أهل البیت (علیهم السلام)، وبین مدرسة فلسفة الألسنیات.

*نظریة السید المرتضی رضی الله عنه.

*هل الظهور صفة ثابتة للألفاظ أو صفة لإدراک الإنسان.

*حجیة الدلالة فی اللغة العربیة.

** الوضوح والخفاء أمران نسبیان.

*التوریة.

*البیان تعلیم إلهی فطری للبشر.

*تلخیص لنتائج القاعدة الأُولی - أعنی التعریض - من قواعد النظام الاستعمالی اللفظی.
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الظهور والتأویل

الظهور لغةً: ما لا یخفی، والبروز بعد الخفاء، فیقال: ظهر لی رأیٌ إذا علمت ما لمْ تکن تعلمه(1).

ویقال: بَدْوّ الشیء الخفی(2).

اصطلاحاً: هو البیان الذی نستطیع به إیراد المعنی الواحد بصور مختلفة.

أو: هوما برز وانسبق إلی ذهن السامع من الکلام سواءً کان مُفاداً ومدلولاً مطابقیاً أو التزامیاً، أو ما یهتدی السامع إلیه بحسب موازین المحاورة والکلام والأدب.

التأویل لغةً: تفسیر الکلام الذی تختلف معانیه ولا یصح إلّا ببیان غیر لفظه(3).

أوْلُ: مبتدأ الشیء... ومن هذا الباب تأویل الکلام وهو عاقبته وما یؤول إلیه، وذلک قوله تعالی: - هَلْ یَنْظُرُونَ إِلاّ تَأْوِیلَهُ4.

اصطلاحاً: ما کان خفیاً ولا ینسبق إلیه الذهن، أو ما لا یهتدی إلیه السامع بحسب موازین وقواعد اللغة والأدب والتفاهم المحاوری.

ویعتبر الظهور والتأویل من قواعد نظام الاستعمال اللفظی فی القرآن،
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1- (1) مجمع البحرین، مادة (ظَهَرَ).

2- (2) کتاب العین للفراهیدی.

3- (3) المصدر السابق، مادة (أوَل).




وهذهِ القاعدة بدورها تتشعب إلی قواعد عدیدة أُخری أیضاً، نتعرض إلیها لاحقاً ضمن بعض المباحث التالیة إنْ شاء الله تعالی.

وهذهِ القاعدة وإنْ کنّا لمْ نسلط الأضواء علیها کثیراً فی مبحث نظام الاستعمال اللفظی فی القرآن؛ لانه سوف نبحثها أیضاً فی القسمین الآخرین فی نظام المعانی فی القرآن، ونظام الحقائق القرآنیة - ونسلط علیها الأضواء أکثر هناک. فانتظر.

ودراسة وبحث هذهِ القاعدة له أهمیة وفائدة تظهر فی جملة من المقامات:

منها: مقام قراءة تفسیر القرآن الکریم والسنة المطهرة للنبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته (علیهم السلام) أی قراءة النصوص الدینیة بأکملها.

فالمُفَسِّر أو الفقیه إذا توصل إلی تفسیر غامض او ظهور غیر واضح وخفی یصعب إدراکه علی الآخرین فحینئذٍ ربما لا یکون هناک ظهور ولا یوجد تفسیر بلْ یکون تأویلاً... الخ.

وعلیه فیکون البحث عن مثل هذهِ القاعدة بحثاً مهماً یُعَیِّن مصیر قیمة التفسیر أنَّه استظهار من الآیات والسور أو تأویلٌ، سیما أنَّ التأویل یحتاج إلی شاهد ومیزان وإلّا لمْ یُعَوَّل علیه، فإذا لمْ یکنْ للشیء ظهور فهو تأویلٌ ومن الصعوبة بمکان الوقوف علی دلیله أو قدْ لا یتمکن فی بعض الأحیان من الوقوف علی دلیله.
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البداهة والنظر أمران إطلاقیان أم نسبیان ؟

هل المراد بالبدیهی ما یشمل مطلق الأفراد والذی یُعبَر عنه إطلاقی أی یسری إلی کُلّ الأفراد أم نسبی؟.

توضیح ذلک: - البدیهی سواء کان فی الأمور التکوینیة وعالم المعانی أو عالم الألفاظ فإنَّ الأمر بدیهی وکذا النظر کُلّ منهما یمکن أنْ یوجد فی الإنسان ویمکنه أنْ یزیله.

وبناءاً علی ما تقدم من ذکر بعض الأمثلة ثبتت فی الآونة الأخیرة أنَّ البداهة والنظریة أمران نسبیان، ومن الواضح أنَّه لیسَ المقصود من ذلک أنَّه کُلّ بدیهی لیسَ له وصف ذاتی ثابت، بلْ نسبی قدْ یتحقق وقدْ یزول وکذلک لیسَ مقصودنا أنَّ کُلّ نظری یمکن أنْ یتبده، وإنَّما المراد فی دائرة مرکزیة أولیة للبدیهیات فإنَّ هذهِ الأمور البدیهیة ثابتة کالتناقض فهو بدیهی البطلان وبداهته ثابتة فی دائرة مرکزیة أولیة، وکذا التضاد کالوجود والعدم لا یقع فمثلاً معرفة کنه الباری لا تتبده فإنَّها تبقی غیب خفی، فإنَّ مثل هذا لا یقع لأنَّها مفاهیم واضحة وبدیهیة وبداهتها لیست نسبیة، بلْ إطلاقیة وعامة.

والإحاطة بکل هذهِ الأمور یکون أمراً نظریاً غیبیاً وعلیه فیبقی الغیب المطلق غیباً مُطلقاً ولا یتبده، وکذا الشهادة المطلقة تبقی مطلقة أی لا تتبدل فی حصة من الظاهر إلی الباطن وإنَّما تبقی ظاهراً، والباطن یبقی باطناً.

وکذلک الغیب النسبی: - لیسَ المراد منه ذلک الغیب النسبی فی مناطق متوسطة بین طرفین - الغیب المطلق والشهادة المطلقة - أی ما بینهما
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یکونْ نسبی بین البدیهی المطلق الذی هو فی الدائرة المرکزیة الأولیة، والبدیهی المطلق هو ما بین هاتین الدائرتین فإنَّ هذا المعنی المغیب النسبی والبدیهی المطلق لیسَ هو المراد، وإنَّما المراد هو بونٌ نسبی وسیع لا یتناهی یصبح نسبیاً.

وعلیه فلیس المدعی: - إنَّ کُلّ ظهور هو ظهور نسبی، وإنَّ کُلّ بطون وخفاء هو بطون وخفاء نسبی، وإنَّما بعضه ظهور مطلق، ویکون أقصی الطرفین ظهورٌ مطلق والآخر بطونٌ مطلق وما بینهما یکون نسبیاً، وهذا لا یُفرَّق فیه بین عالم المعانی فی القرآن وبین عالم دلالة الألفاظ فیه.

وهذا مطلبٌ مهم جداً بمعرفة دقائقه تندفع کثیر من التساؤلات والشبهات، وإنْ لمْ نکن الآن فی صدد استعراض تلک الشبهات والتساؤلات وإنَّما موکول إلی محله ونُقصر الکلام علی ما نحن بصدد بیانه: - من أنَّ الظهور للألفاظ ومنه ظهور ألفاظ القرآن الکریم هل ظهور نسبی أم ظهورٌ مطلق، وکذا البطون والخفاء نسبیٌ أم مطلق، وأین منطقة النسبیة فیهما - الظهور وبطون - وأین منطقة الإطلاق.

وعلی معرفة هذا المبحث المهم تتعدد المسالک وما یتبناه أصحاب ذلک المسلک من ثبوت الظهور النسبی أم المطلق عندهم، وما هی سعة حدود دائرة کُلّ منهما، وهکذا الخفاء والبطون هل المراد الخفاء المطلق أم النسبی وما هی سعة حدود دائرة کُلّ منهما؟.

فمثلاً أصحاب مسلک الظهور یَدَّعون أنَّ القرآن کُلَّهُ ظاهر وبَیِّن وبإمکان قدرة نفس البشر بعد ترویض النفس والعقل بالعلوم من دون حاجة إلی تعلیم مُعلم بأنْ یستکشف ویستجلی دلالات القرآن الکریم،
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وهذا المسلک یتبناه کثیر من المفسرین من العامة، بلْ ربما حتَّی من الخاصة أمثال العلامة السید محمد حسین الطباطبائی (قدس سرّه).

إلّا أنَّه مسلک منقوض ومخدوش بنفس ما جاء فی بیانات القرآن الکریم والروایات الواردة عن أئمة الهُدی بأنَّ دلالات القرآن الکریم بعضها غیبٌ وخفاء وبطون مطلق لا یقدر علیه إلّا الراسخون فی العلم وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ1. ولا یُفهم من هذا أنَّه یستوجب تعطیل القرآن - والعیاذ بالله - وإنَّما الذی یُفهم هو أنَّ الانتفاع بتلک المنطقة التی هی غیب مطلق فی القرآن لا یتمُّ إلّا عبر أصحاب قناة ونافذة الراسخون فی العلم، ولا یمسَّه إلّا المطهرون، إِنَّما یُرِیدُ اللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً فقط الذین اختارهم الله واصطفاهم یمسوّن ویغترفون من الغیب المطلق فی القرآن ویرفدون البشریة.

إنْ قلتَ: ما جاء فی أوائل سورة النحل: یُنَزِّلُ الْمَلائِکَةَ بِالرُّوحِ مِنْ أَمْرِهِ عَلی مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ2 إنَّها غیر مختصة لا بنبی ولا رسول ولا..., إنَّما ما یشاء من عباده.

قلتُ: معنی - من یشاء من عباده - أی الذین تتعلق بهم مشیئة الاصطفاء الإلهی - هم أصحاب سورة القدر التی بینات هویتهم تَنَزَّلُ الْمَلائِکَةُ وَ الرُّوحُ فِیها بِإِذْنِ رَبِّهِمْ مِنْ کُلِّ أَمْرٍ سَلامٌ هِیَ حَتّی مَطْلَعِ الْفَجْرِ وکذا حم وَ الْکِتابِ الْمُبِینِ إِنّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَةٍ مُبارَکَةٍ إِنّا کُنّا مُنْذِرِینَ3.
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وعلیه فمنطقة الغیب لیست مُفعَّلة ولکنْ تفعیلها بتوسط الراسخین فی العلم والذین تعلقت بهم مشیئة الاصطفاء وهم محمد وآل محمد (صلی الله علیه و آله) فقط ومن هذا یتبین أنَّه لیسَ بمقدور البشر وحده استجلاء واستکشاف ظاهر دلالات ألفاظ وبیان القرآن الکریم من دون معلم إلهی.
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الحشویة وخفاء القرآن


اشارة

نذکر دعویین ادعتهما الحشویة وبعض من أیدهم بذلک.

الدعوی الأُولی: إنَّ القرآن الکریم کُلَّهُ خفاء.

وفیها: هذهِ الدعوة غیر صحیحة وذلک لأنَّ بعض دلالة بیان ألفاظ القرآن الکریم بدیهی وظاهر للکل لما دَلَّت علی ذلک الآیات القرآنیة بصراحة مثل قوله تعالی: أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ أَمْ عَلی قُلُوبٍ أَقْفالُها1.

فالقرآن الکریم فی هذهِ الآیة وجّه خطابه لمن کان إدراکه متواضعاً فی عقله وفهمه وروحه فالقرآن یخاطبه بلحاظ تلک المنفعة البینة والظاهرة ظهوراً مطلقاً.

ونفس الکلام یُقال بالنسبة للروایات الواردة عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام) بعضها ظاهر وبیِّن ومُطلق یفهمه حتَّی ذو المدرکات المتواضعة، ولا ینکر أنَّ بعضها الآخر فیه إجمال وغموض فیحتاج إلی فهمها ذوی فضل فی العلم.

الدعوة الثانیة: إنَّ بعض فهم من بعض روایات أهل البیت (علیهم السلام): - أنَّ عامة الناس الذین لیسو لهم فضل فی العلم ومدرکاتهم متواضعة یجب أنْ لا یقرأوا بعض الروایات کالروایات التی تخص باب العقائد مثلاً أو التی تخص باب التفسیر أو الفقه أو الحدیث أو... الخ؛ لأنَّ قراءة مثل هکذا روایات تسبب لهم إرباک وتشویش لهم فی المعرفة؛ لأنَّ فیها روایات متشابهة مثل آیات القرآن: فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ فَیَتَّبِعُونَ ما تَشابَهَ مِنْهُ ابْتِغاءَ
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اَلْفِتْنَةِ وَ ابْتِغاءَ تَأْوِیلِهِ وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ1.

وقراءة هکذا روایات متشابهة قدْ تؤدی إلی ذوی الإدراکات العقلیة المتواضعة إلی ما لا یحمد عقباها.

وفیها: قراءة ومطالعة الروایات الموجودة فی الموسوعات الحدیثیة أمثال الکافی والغنیة أو التهذیب والاستبصار أو الوسائل أو البحار أو الوافی أو... الخ هو لیسَ حکر علی أحد بلْ هی مأدبة ألهیة مفتوحة للکل - إنْ صحَّ التعبیر - فلیس من حق أحد أنْ یمنع الآخرین من الجلوس علی هذهِ المائدة الإلهیة العظیمة وخُذْ بمقدار ما تستطیع بحسب حجم وسعة معلوماتک، إلّا أنَّه فی نفس الوقت أحذر الاقتحام فی بحار المتشابهات فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ فَیَتَّبِعُونَ ما تَشابَهَ2 ؛ لأنَّک سوف تُغرَق قطعاً ما لم تستعن وتستغث بسفن النجاة الذی وصفهم القرآن الکریم بأوصاف خاصة.

1 - الراسخون فی العلم.

2 - لا یسمُّه إلّا المطهرون.

3 - إنَّما یرید الله لیُذهب عنکم الرجس أهل البیت.

ومن الواضح أنَّ التمسُّک بسفن النجاة حتماً سوف ینجو من الغرق.

ولذا کان أحد ممیزات دلالة التعریض والدلالة الخفیة أو التأویل عن المسلک الظاهری أو المسلک الحشوی أو القشری الذی یجمد علی حرفیة
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سطح الدلالة والألفاظ والنص هو إمَّا مسلک دلالة التعریض الذی یعتبر أحد ممیزات وأسرار سید الأنبیاء (صلی الله علیه و آله) الذی بعث بالتعریض دون سائر الأنبیاء الذین بعثوا بالتصریح هو لوفرة علمه (صلی الله علیه و آله) علی سائر الأنبیاء، والکتاب الذی نزل علیه (صلی الله علیه و آله) المهیمن علی سائر الکتب السماویة التی نزلت علی باقی الأنبیاء والمرسلین فلابدَّ أنْ یتمیز ما ینشره (صلی الله علیه و آله) ویوصله إلی البشر من علوم یفوق ما قام به الأنبیاء من قبله ومن ثم بُعث بالتعریض وبالمقابل فإنَّ المسلک الظاهری أو الحشوی یُباین ویُباعد عن مسلک دلالة التعریض بدرجة (180) درجة، فإنَّ هذا المسلک یجمد علی حرفیة سطح الدلالة والألفاظ والنص فإنَّ مثل هذا المسلک وکذا مسلک مدرسة الألسنیات أو الحداثویات والفلسفات الحدیثة الغربیة المسماة بالهرمونطیقیا - أو باللاتینیة تسمی بالهرمونتک - أو منهج التعددیة التی تسمی باللاتینیة - کوالیرالیس - وغیرها ویعبر عن جمیع هذهِ المدارس الغربیة الحدیثة العلمانیة بالحداثویات فی قراءة النص الدینی أو غیره، أیضاً هم یؤمنون بشیء من الغیب إلّا أنَّهم لا یتقیدون بقواعد وشواهد ودلائل عکس مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) التی تعتمد فی منهجتها علی الدلائل والموازین والتحاکم إلی قواعد وانضباط.

وإنْ کانت هناک بعض المسالک الظاهریة یقبل السطح الظاهری وشیء من الباطن والخفاء ویقف أیضاً عند حدٍّ معین إلّا أنَّه بالتالی لا ینطبق ولا یوافق مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) لا یقف عند حدٍّ یتعاقب ویترامی لکن شریطة أنْ یکون وفق موازین، وکلّ إنسانٍ حسب قدرته فی بیان الدلالة الخفیة واستنطاقها وهنا تتمیز قدرة المعصوم التی لا تقف عند حدٍّ معین؛ لأنَّها بتسدید وحیانی ولدیه علم لدُنی وبین القدرة المحدودة لغیر المعصوم، فإنَّ المعصوم یتمیز بسعة آفاق العلم الذی عنده وبقابلیة
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الاختزان الذی وَرَدَ وصف المعصوم بذلک فی أحد بنود زیارة أمیر المؤمنین:

«السلام علیک یا خازن وحی الله وهذا الوحی الذی بُعث به سید الأنبیاء علی طبقات غیبیة عدیدة، والناس تختلف قابلیتهم فی استیعاب هذهِ العلوم والحیانیة علی درجات».


الحقیقة لا تُحْجم:

لابدَّ من الالتفات إلی الفرق بین لا یُکلف الله نفساً إلّا وسعها وبیّن ما آتاها وأودع فیها من قدرة وقوّة، ولکنْ علی المُکلَّف الذی تتسع قدرته وسعته إلی حدٍّ معین علیه أنْ لا یقول أنَّ الحقیقة کُلّ الحقیقة هی منحصرة بهذا الحدِّ الذی توصلتُ إلیه وبمقدار سعتی وقدرتی، وسواء کان الفقیه المجتهد أو عالم الذرّة أو الفیزیاء أو الکیمیاء أو الطب أو... الخ وِسْعُه مُعیَّن ومحدد بهذا المقدار، ولکنْ علیه أنْ لا یقول أنَّ الحقیقة هی بهذا الوسع وإنَّما یقول: - توصلتُ إلی مقدار من الحقیقة بحسب وسعی وقدرتی المعینة؛ لأنَّ وسع الحقیقة ووعاؤها سعته عظیمة، بخلاف ما یدرکه المعصوم (علیه السلام) من الحقیقة التی أعظم وأعظم بکثیر مما یُدرکه ویکتشفه غیر المعصوم.

لأنَّ من أخطأ الأخطاء الفادحة أنْ یُحدد الإنسان حجم الحقیقة بجد حجم سعة نفسه وقابلیتها، ومن الخطأ کذلک أنْ یحدد الإنسان غیر المعصوم سعة قابلیة وحقیقة نبی الله المعصوم بحسب نفس وقدرات تلک النفس المحدودة الضعیفة، ویقول: - أنا أستطیع أنْ أحدد وأنهی مَعرفة حقیقة سید الأنبیاء (صلی الله علیه و آله) مثلاً بحسب حد نفسی، وإنَّما لابدَّ أنْ یقول: - إنَّ
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هذا ما استطعتُ إدراکه بحسب قابلیتی الذهنیة وقدراتی، وهذا ما استطیع إدراکه وما غاب عنی فأکثر.

ولذا یقول القرآن وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الرُّوحِ قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی وَ ما أُوتِیتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلاّ قَلِیلاً1 و لا تُکَلَّفُ نَفْسٌ إِلاّ وُسْعَها2 وإذا تکلَّف الإنسان بما وراء سعته تصیر محل مؤاخذة وعتاب علی الإنسان.

إذنْ درجات وطبقات حقیقة نظام الدلالة فی القرآن لا یقف عند حدٍّ وإنَّما یقف عند قدراتنا وهذا أمرٌ آخر، ولذا من أحد المؤاخذات التی تؤاخذ علی المناهج الفلسفیة سواء منهج مدرسة المشاء أو الإشراق أو الحکمة المتعالیة، أو المدارس الفلسفیة الغربیة الحدیثة وإنْ کُنّا لا ننکر أنَّه یوجد فیها جانب سلیم ونحترم ذلک إلّا أنَّه من الخطأ فیها أنَّها نتاج عقلی بشری أنْ نجعل نتاجها تمام الحقیقة، أو أنَّه وحیٌ منزل وهذا خطأٌ؛ لأنهم یعرفون الفسلفة: بأنَّها معرفة الحقیقة وحقائق الأشیاء بقدر الوسع البشری وهذا یلازمه أنَّ الحقیقة وبحسب سعة الإنسان علی عکس ما تذهب إلیه مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) التی تقول:

إنَّ حقیقة الأشیاء أوسع من أنَّ تُدرِک بعقل بشری محدود ویقف عند حدٍّ معین عند غیر المعصوم (علیه السلام) وعلیه فلیس کُلّ ما فی الحقیقة أنحصر بالفلسفة، ولیسَ کُلّ الفلسفة قدْ استوعبت أو أدرکت کُلّ الحقیقة.

وبالتالی کیف یسوغ لک أنْ تجعل المنهج الفلسفی هو المنهج الوحید
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الحصری لإدراک تمام الحقیقة بحسب تعریفهم للفلسفة وأنه بها تُدرک تمام حقائق الأشیاء وأنَّ الفیلسوف یعتمد فی کُلّ نتاجه علی ملاکات وإدراکات العقل البشری، من دون الاعتراف من قبل الفیلسوف بجانب الوحی، فهذا غیرُ صحیح فإنَّ أمر الوحی شیء آخر وسعةٌ أُخری.
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إشکالات علی مبحث التعریض


اشارة

من الواضح إنَّ تحلیل النص الدینی وتداعیاته والإشکالات التی توجه إلیه لا تقتصر علی علم التفسیر فقط، وإنَّما تتعدی إلی علم الفقه والعقائد والرجال والکلام فإنَّ کُلّ هؤلاء کما سیتضح یتجنبون الغور فی تحلیل النص الدینی، ولذا قال الزمخشری صاحب تفسیر الکشّاف - ویعتبر الزمخشری من الذین یُتابعون الدلالات الخفیة فی تراکیب استعمالات القرآن الکریم فی تفسیر کُلّ مجمل - [إنَّ أسرار التنزیل ورموزه فی کُلّ باب بالغة من اللطف والخفاء حدّاً تدق عنک حظک العالی] وهذا معناه أنَّ المُفَسِّر یحتاج إلی بذل مزید ترکیز ومع ذلک تزِّلَ عنه عیناه.

وبعضهم ذهب إلی أنَّ الخفاء یتوقف علی أعمال التأمل والرویّة والانتقال من سطح الظاهر إلی الأعماق والغور بها ولیسَ الخفاء لکثرة الوسائط والانتقالات وإنَّما المهم الوصول إلی النتیجة وفق قواعد وموازین وإنْ کانت الوسائط لها دور ولا تُنکر إلّا أنَّ الوسائط سواء کثُرت أو قلَّت لیسَ هی کُلّ شیء وإنَّما دورها کعامل مساعد.

وهذهِ الإشکالات للحشویة أو الظاهریة(1) أو مسلک السلفیة والأخباریة بلْ حتَّی من بعض الأصولیین: -

الإشکال الأوَّل: إنَّ الإغراء بالتعریض والتأویل یستلزم استنتاجات ذوقیة مزاجیّة - أی حسب مزاج الشخص - بحسب الصیغة الفکریة
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1- (1) المراد من الظاهریة هم شبیه بالإخباریة الذی لا یعتمد علی تحلیل صناعی.




للمُفَسِّر فإنَّها تنعکس علی استنباطه لاسیما فی باب التعریض والتأویل والدلالات الخفیة، وبالتالی لا یُعدَّل علی الدلالة الخفیة المستنبطة ولا حجیة لها؛ لأنَّ مفاد الآیة إذا کان خفیاً فهو لیسَ بحجة؛ لأنَّه مفادٌ تخرصی وتهجسی إلّا أنْ یثبت بنص شرعی تعبدی فیؤخذ به.

أمَّا استنطاق الآیات والسور للوصول إلی المعانی والمدالیل المستنطقة الخفیة فإنَّ مثل هکذا استنطاق خاطئٌ وکافر؛ لأنَّه لا یستند إلی قواعد علوم اللغة العربیة وتمسکوا لدعوتهم وإشکالهم هذا بعدَة أدلَّة: -

الدلیل الأوَّل: إن خطاب الدین الوحیانی یُخاطب به عموم الناس، وإذا کان کذلک فلابدَّ أنْ یکون المیزان والمعیار هو قدرة وقابلیة تحمل عموم عقلیة الناس وأهل اللغة العربیة بأنْ یستطیعوا أنْ یتحملوا فَهْمَ واستخراج هکذا خطاب فیه معانٍ ومضامین غیر ظاهرة ومستبطنة وخفیّة؛ لأنَّ الخطاب إذا کان خفیاً ومستبطناً لا یصل إلیه إلّا آحاد الناس - أی الأوحدی منهم - وعلیه فهم هکذا خطاب یکون فیه دلالات خفیّة لمْ یکنْ فهماً متعارفاً للحوار الکلامی والخطاب الإلهی، وإنَّما هو تهجسات ذوقیة فلا یُعوَل علیها.

الدلیل الثانی: إنَّ الظهور العرفی أمرٌ ظاهرٌ وبیِّنٌ یتعارف علیه أبناء اللغة، أمَّا إذا کان خارجاً عن فهم أبناء اللغة والعرف فهو لیسَ بظهور عرفی وإنَّما هی تکلفات یُحَمَّل بها النص الدینی.

الدلیل الثالث: وهو قریب من الدلیل الثانی - أنَّ الدلالة المُستنِدة إلی قواعد اللغة العربیة المفروض أنها دلالة دلیل مُرشد وموصِل، فکیف یوصَف بالخفاء؛ لأنَّه معنی دلالة الظهور الحجة هو ما یوصلک ویدلک
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علی المطلوب؛ لأنَّ کل ما یُخفی ویحجب عنک فهو لیسَ بحجة.

الدلیل الرابع: إنْ القرآن الکریم نزل ببیانٍ مُبین واضحٍ ونور وهُدی فکیف یکون فیه خفاء وإبطان؟.

الدلیل الخامس: إنَّ مبحث التأویل والدلالات الخفیّة یوجب التلاعب فی نصوص الدین ونصوص القرآن الکریم والأحادیث والروایات وبالتالی یکون الاستنتاج کُلَّهُ ذوقی ومزاجی.

الجواب عن الإشکال الأوَّل: یجاب عن الإشکال الأوَّل بأدلته الخمسة بعدَّة أجوبة.

الجواب الأوَّل: لو سَلَّمنا ذلک فإنَّه لا یستلزم سدّ باب التعریض أو التأویل، بلْ غایة ما یلزم أنَّه یجب أنْ ینضبط باب التعریض والتأویل وفَهْم باب الدلالات الخفیة للنص الدینی بأسس وموازین ذلک العلم، وهذا لا مانع منه إذا کانت هناک ضوابط یسیر علیها الذی یدخل ویستعمل باب التعریض والتأویل حتّی لا یقع فی محذور المزاجیة والهلوسة وما شاکل ذلک.

لا أنَّه لأجل أنْ نتفادی هذا المحذور نقوم بغلق أصل باب التعریض أو التأویل أو التلمیح أو التنبیه أو الإشارة أو باب الدلالة الالتزامیة.

الجواب الثانی: لو کان باب التأویل لیسَ باباً علمیاً وأنَّه بابٌ عاطل ومتروکٌ فلماذا شَیَّدَ القرآن الکریم أرکانه فی الآیة المبارکة وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ1 ، ولماذا استحباب التأویل فی سور متعددة وجعل
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القرآن الکریم جزء مهم وکبیر من حقائق القرآن واقعة فی منطقة التأویل لا فی منطقة الظهور البدوی وإنْ کانت هناک مساحة مهمة من القرآن واقعة فی ساحة الظهور والبیان إلّا أنَّه من الإجحاف بحق القرآن حصره فی منطقة الظهور فقط، بلْ القرآن الکریم یعمل علی کلا المنطقتین وما وقع فی منطقة التأویل أجل وأعظم، وعلیه ما فائدة الظهور إذا کانت منطقة أضیق وأقلَّ من الخفاء.

والقرآن الکریم یشدد ویُصرُّ علی أنْ جزءاً وافراً من حقائق الکتاب العزیز مودعة فی التأویل، کما فی الآیة المبارکة وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ أو قوله تعالی یَوْمَ یَأْتِی تَأْوِیلُهُ1 وغیر ذلک من الآیات، ولیسَ هذا فقط فی تفسیر القرآن، بلْ حتَّی فی فقه الفروع نفسه یأتی.

ویؤکِّد هذا ما قاله الإمام الصادق (علیه السلام)

«حدیث تدریه خیرٌ من ألف حدیث ترویه، لا یکون الرجلُ منکم فقیهاً حتَّی یَفرِّق معارض کلامنا، وإنَّ الکلمة من کلامنا لتنصرف علی سبعین وجهاً لنا من جمیعها المخرج»(1).

الفقیه هو الذی یَفْهَم لَحْنَ المعانی أی معانی الألفاظ بنظرة هندسة معانی لا بصروة مزاجیة خلطیة.

هذا ولا یزال إلی یومنا هذا بعض الفرق المنحرفة فکریاً فی الإسلام وأصحاب السَیْر المعنوی القلبی تشابهت علیهم الأمور وأُبهمت بعدما أغلقوا باب التأویل ویتصورون أنَّ رواة الحدیث هم الذین یروون نفثات وشغفات القلب والنفس الثاقبة، وإذا سألت مفسرهم من أین لک هذا
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1- (2) الکافی ج 8، للکلینی؛ معانی الأخبار للصدوق؛ خاتمة المستدرک، ج 1.




التفسیر، یُجیب: هذا ما أفاضه سیرُ القلب، ولا یزال بعض الناس وللأسف یعتقدون بهکذا صنف من البشر من أنهم عندهم استرسال فکری ویتخذونه وحیٌّ منبری عن رب العالمین، وأنهم أصحاب مقامات معنویة ویُنذرون عمّا فی الغیب، وهو وإنْ کان بوابة إلی بحور عظیمة من الغیب، إلّا أنَّه قدْ یؤدی بغیر أهله إلی الانزلاقات والغرق فی بحر الجهالة والعمایة.

ولا یُفهم من هذا الکلام أنَّنا نغلق الأبواب أمام أصحاب هکذا ادّعاء، ولکنْ فی نفس الوقت علیهم بالوسطیة والمعادلة والتوازن أی لا إفراط ولا تفریط، وَ لا یَجْرِمَنَّکُمْ شَنَآنُ قَوْمٍ عَلی أَلاّ تَعْدِلُوا اعْدِلُوا هُوَ أَقْرَبُ لِلتَّقْوی1.

الجواب الثالث: وهو جواب عن الدلیل الأوَّل - من قال بأنَّ الدین برمته مخاطب به عموم الناس، نعم نُسلِّم أنَّ الفصول الضروریة للدین یخاطب بها عموم الناس، أمَّا الفصول المترامیة الأطراف والواسعة من الدین لا نُسلِّم مخاطبتها لعموم الناس؛ لأنَّه لیسَ کُلّ فصول الدین برمتها مبتذلة وجاهزة تحت متناول أیدی وعقول عامّة الناس، وهناک من قال [حسبنا کتاب الله] هل عنده قناعة تامة أنَّ الکتاب کُلَّهُ ظاهره ومنسوخة... کُلّ ذلک تحت متناول یده وأنَّه قدْ أحاط به کُلَّهُ؟.

الجواب: عن ذلک یتضح مما سبق وأنَّ هذا الأمر منحصر بالنبی (صلی الله علیه و آله) وعترته أهل بیته (علیهم السلام) والذی یدعی ویقول [حسبنا کتاب الله] أنَّ یُجیبنا ما معنی الآیات القرآنیة التالیة: -

1 - قوله تعالی: وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ2.
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2 - قوله تعالی: لا یَمَسُّهُ إِلاَّ الْمُطَهَّرُونَ1.

3 - قوله تعالی: بَلْ هُوَ آیاتٌ بَیِّناتٌ فِی صُدُورِ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ2.

4 - قوله تعالی: فَإِذا قَرَأْناهُ فَاتَّبِعْ قُرْآنَهُ ثُمَّ إِنَّ عَلَیْنا بَیانَهُ3 ، فالباری عز اسمه بواسطة أولیائه یبین ویفسر لنا القرآن ولیسَ البشر.

5 - قوله تعالی: وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الذِّکْرَ لِتُبَیِّنَ لِلنّاسِ ما نُزِّلَ إِلَیْهِمْ4.

6 - قوله تعالی: هُوَ الَّذِی بَعَثَ فِی الْأُمِّیِّینَ رَسُولاً مِنْهُمْ یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِهِ5.

7 - قوله تعالی: أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ أَمْ عَلی قُلُوبٍ أَقْفالُها6.

8 - قوله تعالی: وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ7.

9 - قوله تعالی: قُلْ لَوْ کانَ الْبَحْرُ مِداداً لِکَلِماتِ رَبِّی لَنَفِدَ الْبَحْرُ قَبْلَ أَنْ تَنْفَدَ کَلِماتُ رَبِّی8.

10 - قوله تعالی: وَ فَوْقَ کُلِّ ذِی عِلْمٍ عَلِیمٌ9.

11 - قوله تعالی: وَ ما أُوتِیتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلاّ قَلِیلاً10.
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12 قوله تعالی: هَلْ یَسْتَوِی الَّذِینَ یَعْلَمُونَ وَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ1.

إلی عشرات الآیات الکریمة التی تبین أنَّ طبقات العلم وطبقات الخطاب القرآنی منه طبقات علویة مکنونة فی کتاب مکنون، محفوظة فی اللوح المحفوظ لا یمسُّه ویتناوله إلّا ثلة خاصة وهم المطهرون، نعم بعض درجات وطبقات تنزیل الکتاب یخاطب به العموم.

وهذا أمر مهم وأصل أصیل قدْ غَفَلَ عنه کبار المحققین.

وهکذا الروایات الواردة عن أئمة الهدی (علیهم السلام):

«إنَّما یعرف القرآن مَن خُوطِب به»(1) وهذا معناه أنَّه بعض طبقات الخطاب القرآنی لیسَ خطاباً موجّه للکل وإنَّما هو للقلة الرائدة البارزة من البشر الذین اصطفاهم وهم بدورهم بعد ذلک یُوَّصلون المعلومات بشکل مخفف إلی بقیة البشر.

أی أنَّ التوراة لا تفهم من دون مرکزیة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) فإذا أراد أهل التوراة من الأحبار وعلماء الیهود أنْ یفهموا التوراة علی حقیقتها وما هی علیه بنسق منظومی یجب أنْ یفهموا ولایة أهل البیت وأنَّ هندسة التوراة قائمة علی نظام مرکزی والنقطة المرکزیة فیه ولایة محمد وآل محمد - صلوات الله علیهم أجمعین -

وعلیه فلا ینتظم النظام اللفظی الاستعمالی حتّی فی التوراة - والتوراة بالعبریة أی الشریعة - فضلاً عن نظام المعانی ونظام الحقائق، وکذا فی الإنجیل - والذی یعنی بالعبریة هدیة الملکوت - لأجل أنْ یفهم النصاری الإنجیل فهماً معمقاً فعلیهم بمراجعة الصحیفة السجادیة وسیعرفون حلّ
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1- (2) الوافی للفیض الکاشانی، ج 26، والکافی للکلینی، ج 8.




کثیر من العقد فی الإنجیل لم یستطیعوا فک طلسمها ورموزها إلّا من خلال الرجوع إلی الصحیفة السجادیة.

وهذا الکلام لیسَ مجرد ادعاءات ومصادرات، بلْ قارن علماء الأخلاق وعلماء الروح والفلسفة و... الخ بین الإنجیل الصحیح لا المُحرَّف وبین الصحیفة السجادیة، فماذا یجدون؟

مَن وصل إلی أوج الملکوت وسبَحَ فی بحر الملکوت سوف یُفرِّق بین قواعد نظام الإنجیل وما أودع فیه وبین ما هو موجود فی القرآن الکریم والصحیفة السجادیة.

الجواب السادس: ترامی دلالات الألفاظ إلی طبقات ومراحل من الدلالة لا یُخرِج مدالیل الدلالات المتعاقبة المترامیة والمتلاحقة عن الظهور، ومن الواضح أنَّ ترامی العدول یعطی نفس أهل تلک اللغة - أی لغة کانت من لغات العالم - إمکانیة ألفاظ الکلام ویدل علی أنَّ هذهِ اللغة تشتمل علی حلقات من المعانی وطبقات لا تخرج عن موازین قواعد علم اللغة، بلْ یمکن أنَّ یُقال أکثر من ذلک فی عملیة النقد الأدبی إذْ یحاول الأدباء - الیوم - أنْ یقرؤا شخصیة المتکلم، وفی العلوم الإنسانیة یحاول العلماء أنْ یقرأوا شخصیة المتکلم من خلال کلامه ویعرفون أخلاقه ویعرفون الکثیر عن ملامح شخصیته الروحیة والنفسیة وقدراته العقلیة ویعرفون ذلک من خلال قراءة کلماته أو سماع کلامه، وهذا ما أشارت إلیه روایات أهل البیت (علیهم السلام)

«المرءُ مخبوء تحت طی لسانه لا طیلسانه»(1) أی المرء مخبوء تحت طیات وفلتات لسانه لا تحت طیلسانه - أی ثیابه - ولا یتوهم
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1- (1) الأمالی للصدوق، ص 531، وله عیون أخبار الرضا/ ج 2، ص 78.




أحدٌ ویقول: - هذا مختص بعلوم القرآن والتفسیر أو الفقه أو الحدیث أو العقائد... الخ وإنَّما یشمل کل العلوم بما فی ذلک التجریبیة منها الریاضیات والفیزیاء والکیمیاء والأحیاء و... الخ.

فمثلاً: علم الریاضیات کل طبقات البشر حتّی المتواضعة منها یدرکون أهمیة وضرورة علم الریاضیات والحساب ولا یستغنون عنه من عدٍّ وحساب الأرقام فی مختلف شؤون الحیاة لا أقل فی محاسبة وتدبیر إدارة معیشته وأسرته و... فحینئذٍ لابدَّ من إعمال موازنة کل بحسب مقدارها حاجته، فالذی یعلم موازنة مالیة لتدبیر دخله الیومی أو لأسرته أو لدائرة معینة أو حساب شهری أو سنوی أو.. فإنَّه یأخذ من الریاضیات العملیات السطحیة الواضحة غیر ما یاخذه العالم الفیزیائی أو الکیمیائی أو المهندس لهندسة فضائیة الذی یحتاج إلی أنْ یغور فی أعماق المعادلات الریاضیة الصعبة والمعقدة ویستخرج منها الذی ینفعه ویؤدی مطلوبه، وعلیه فاخذ مثل هذا الإنسان من الریاضیات یختلف عن أخذ الإنسان البسیط أو تلمیذ الابتدائیة أو المتوسطة.

وبالتالی کُلٌّ یأخذ بحسب مستواه فإنَّ هناک قواعد ومعادلات ریاضیة لا یدرکها کل أحدٍ.

وهکذا النقد الأدبی أولیس النقد الأدبی کان عریقاً فی اللغة العربیة وحتّی فی باقی اللغات الأُخری غیر العربیة کالانکلیزیة والفارسیة و... الخ وما کان قبل الإسلام تُعقد فی سوق عکاظ من مباریات وسجالات شعریة ونقد أدبی لأصحاب المعلقات السبع وغیرهم، ومن الواضح أنَّ هذهِ المعلقات السبع لم یخترها عموم الناس وإنَّما اختارها عموم أهل اللغة
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والمتخصصین فی هذا المجال.

فالناقد الأدبی کان یعیش فی الجاهلیة ما قبل الإسلام وکان مُؤهلاً لأنَّ یعرف عظمة القصیدة الشعریة وتفوقها علی قصائد عظام أُخری، وکان الشعراء والأدباء وأهل اللغة ینتخبون کل سنة ناقدٌ وحَکَمٌ فی سوق عکاظ فی مِنی فی موسم الحج غیر الناقد الذی کان فی العام الماضی وهکذا، وهذا یدلل علی أنَّ بین النقاد فی الأدب العربی هناک تسابق بین النقاد ومباریات ومهارة فی الحذاقة للوصول إلی المعانی التی لا یصل إلیها الناقد الآخر، مع أنَّ هؤلاء النقاد هم فی طبقة واحدة التی تعتبر هی المرجع وقتها.

إذنْ مجالس النقد الأدبی التی تنعقد وقائمة علی قدم وساق فی اللغة العربیة وبقیة لغات العالم إلی یومنا هذا منهی بین ثُلَّة خاصة وهم النقاد الأدبیون تجد بینهم مباریات، فالناقد الأدبی عندما یُحلل الکلام ویستخرج من الکلام معانٍ کثیرة إلی ما شاء الله فهل یعتبر التفطن والالتفات إلی مثل هذهِ المعانی الدقیقة التی یستکشفها جلیّاً ثم یدلل علی ما توصل إلیه بشواهد لا أنَّه یدعی مدعیات بدلائل خفیت علی غیره وهو تفطن إلیها فقط، وهذا نظیر بعض المسائل المعقدة والمشکلة فی بعض العلوم کالمسائل والمعادلات الریاضیة فإذا حلَّها والتفت إلیها النابغة والفطِن ویدلل علیها بشواهد تصبح سهلةً وواضحة بعدما کانت متوغلة فی ظلمة النظریة.

وعلیه فماذا نسمی مثل هکذا خفاء ثم ظهر لذلک قال البعض: -

«إنَّ الخفاء والظهرو والبطون صفة إدراکیة للعقل لا لنفس المُدرک»

الجواب الرابع: نظام التعریض مقابل نظام التصریح، ونظام التعریض فیه أقسام عدَّة:
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منها: الکنایة فی الاستعمال القرآنی.

ومنها: المجاز فی الاستعمال القرآنی.

ومنها: الإیماء والإشارة والتنبیه و... الخ، وبعض کتب التفسیر بعبورن عن دلالة الإشارة بالتفسیر الإشاری أی الذی یتتبع ویتصید ویُتابع ویجمع الإشارات الموجودة فی القرآن الکریم.

وبناءاً علی ما وَرَدَ فی الحدیث المنسوب لأمیر المؤمنین (علیه السلام).

«العبارة للعوام، والإشارة للخواص، واللطائف للأولیاء، والحقائق للأنبیاء»(1).

وعلیه فلطائف القرآن إشاراته کلها تندرج تحت بحث ما وراء سطح العبارة فی ألفاظ القرآن ولیسَ نصاً ظاهِراً جلیاً، ولیسَ من الصحیح حصر فهم معانی القرآن بالعبائر فقط، إلّا أنَّ الوصول إلی هذهِ الطبقات للأقسام من العبارة إلی الإشارة إلی اللطائف إلی الحقائق لیسَ بسهل وبصورة مباشرة وإنَّما هناک سلالم وحلقات مستلسلة ومترابطة ولیسَ الأمر مزاجی أو جزافی، وإنَّما هناک نظام ومیزان للوصول إلی تلک الأقسام وهذهِ الطبقات الأربعة موجودة، فوجود العبارة للعوام من الناس لیسَ معناه أنْ طبقة الإشارة معدومة أو طبقة اللطائف معدومة أو الحقائق کلا وإنَّما هذهِ الطبقات موجودة وکل طبقة منها تعمل بمستوی معین من الناس.

الجواب الخامس: یمکن أنْ یکون هذا الجواب عبارة عن قاعدة تعدد الخطاب القرآنی هی أیضاً من قواعد نظام المعانی وسنبیِّنها فی محلها مفصلاً،
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1- (1) بحار الأنوار/ ج 92 ص 103 ح 81.




ولکن بما أنها مرتبطة بقاعدة التعریض فی الحدود والنتیجة.

ومفاد القاعدة: أی قاعدة تعدد الخطاب القرآنی: - کون القرآن نظام خطابة لعموم الناس نُسَلِّم به، وأمَّا بالنسبة للبعض الآخر من الخطابات القرآنیة فهی للخواص أو للأولیاء أو للأنبیاء وعلی أثر هذا الکلام لأمیر المؤمنین (علیه السلام) بُبیِّن بکلام أمیر المؤمنین (علیه السلام).

ومن هذا یُعلَم أنَّ مستوی الخطاب القرآنی للبشر لیسَ علی وتیرة واحدَة بلْ مختلفة کما بینتها الروایة الشریفة.

وعلیه فتعدد الخطاب القرآنی لیسَ معناه تجمید للقرآن الکریم فی بیانات أهل البیت (علیهم السلام) العلمیة، فمثلاً: - لماذا أتی القرآن الکریم فی عدید من السور بالحروف المقطعة فی مثل سورة: یس، الم، المر، کهیعص، حم، طه، ن، ق و... الخ؟ ولعلّه - والله العالم - أهم فائدة من وجود الحروف المقطعة فی السور القرآنیة هی للتدلیل علی أنَّ الخطاب القرآنی لیسَ علی نسق وطبقة واحدة بلْ هو متعدد، وعلیه فأدل دلیل علی أنَّ طبقات القرآن متعددة هی خطابات القرآن المتعددة.

ولیسَ الغرض من تعدد الخطابات القرآنیة الألغاز والإجمال، وإنَّما القرآن کتبا هُدی ونور فی کل طبقاته ولکل مَن خوطب به کلٌّ بحسب طبقته، فمثلاً فی قوله تعالی (یس) من هو المخاطب أو (کهیعص) أو (حم) أو (ألم)... الخ.

نعم، مجموع القرآن کُلَّهُ بطبقاته آیاتٌ بینات وبیانٌ للبعض وهم
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النبی (صلی الله علیه و آله) وعترته الطاهرة بَلْ هُوَ آیاتٌ بَیِّناتٌ فِی صُدُورِ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ1.

وهذا ترابط واضح بین ولایة أهل البیت (علیهم السلام) وبین ولایة الله ورسوله، وإلقاء کُلّ منهما بظلاله علی قواعد وأصول تفسیر القرآن وأنَّها لا تقوم لها قائمة سدیدة وصحیحة إلّا بالالتفات إلی محوریة وقطبیة ومرکزیة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) للمحکمات ومرکزیة المحکمات للمتشابهات وإلّا سوف تضیع من بین أیدینا حتَّی أبسط القواعد فی الاستعمال اللفظی للقرآن الکریم.

وهذا ما أکَّد علیه الإمام الصادق (علیه السلام) فی تفسیر العیاشی

«ولایتنا قطب القرآن وعلیها تدور محکمات القرآن وعلیها تدور جمیع الکتب المنزلة علی الأنبیاء»(1).

وکذلک القرآن أشار إلی ذلک وَ لَتَعْرِفَنَّهُمْ فِی لَحْنِ الْقَوْلِ وَ اللّهُ یَعْلَمُ أَعْمالَکُمْ3.

ونفس معرفة لحن قول المتکلم هی عملیة استظاهر منضبطة وصحیحة وعلی وفق قواعد وشروط مُثبتة فی کُلّ فنٍّ.

بلْ یمکن أنْ یقال أنَّ علماء العلوم الحدیثة توصلوا إلی أنَّ کثیر من علوم النفس تبتنی مباحثها وقواعدها علی نبرة کلام المتکلم أی علی الألفاظ التی ینتخبها فی الکلام فهی وسیلة حدیثة.

بلْ حتَّی فی التحقیقات الجنائیة والتحرّیات الأمنیة فإنَّه من خلال
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1- (2) تفسیر العیاشی، ج 1 ح 8.




ألحان مدالیل خفیّة للکلام یستطیعون أنْ یستجوبوا ویستنطقوا ویستخرجوا اعترافات من شخص من دون أنْ یقصدها... الخ.

وبالتالی کُلّ هذهِ الأمور تشکل ظهورات فی الکلام یتوصل إلیها بموازین وقواعد لا علی تهجسات وتخرصات.

فمجرد وجود خفاء ودلالة تعریض وتأویل لا یدعو ولا یستلزم عدم حجیّة تلک الدلالة الخفیة.

فلو لاحظنا نفس علماء البلاغة - علم معانی وعلم بیان وبدیع - نلاحظ وجود سجالات فی اکتشاف تلک القواعد الصحیحة وکیفیة تطبیقها علماً أنَّها کلها فیها درجات من الخفاء والظهور ومع ذلک لمْ یستلزم خروجها عن الظهور.

جواب بالدلیل الخامس عن الإشکال الأوَّل: تقدم الدلیل الخامس وهو أنَّ مبحث التأویل والدلالات الخفیة یوجب التلاعب فی نصوص الدین ونصوص القرآن الکریم والأحادیث والروایات وبالتالی یکون الاستنتاج کُلَّهُ ذوقی -

والجواب: - هذا المحذور مُبرر له بمعنی أنَّ أسسه وقناعاته لا یمکن أنْ یکون الاسنتاج فیها عفوی قریحی، وإنَّما لابدَّ أنْ یکون مُنضبطاً ضمن موازین وقواعد ولا یعنی انضباطه ضمن الموازین والقواعد دلیل علی أنَّها جلیّة للکل؛ إذْ لو کان معنی سلامة النتائج وسدادها لکان النتائج واضحة للکل وبالتالی تکون کُلّ بحوث العلم ونتائجه کلّها جهالات ومدعیات ومصادرات.
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فنلاحظ انقشاع وتبدی الخفاء فی مختلف المسائل العلمیة فی مختلف العلوم جیلاً بعد جیل إلی جلاء ووضوح ضمن قواعد وموازین ومع ذلک لا یؤثر ولا یضر فی عملیة النتائج والاستنتاجات حتَّی لو کانت خفیة.

فمثلاً لو سمع أحدٌ من البشر قبل قرنین من الزمان - قبل اکتشاف الطائرة - أنَّ معدن الحدید یطیر ویمتطی الهواء وهو یحمل المئات من البشر وآلاف الأطنان من المواد ألم یُسَّفهوا عقله؟!

نعم یُسفّه لأنَّ الأمر کان خفیاً، وکونه خفیاً لا ینافی حقیقته وحقّانیته ولم یَصُّد الخفاءُ البحث العلمی عن البحث والاکتشاف وتجلیته وما أکثر هذهِ البحوث العلمیة.

وعلیه مهما توغلت النتائج فی النظریة والخفاء وغیابها عن ذهن عامة البشر فلا یستلزم خفاء تلک النتائج أو الحقائق شریطة استنادها - النتائج - إلی الموازین والقواعد العلمیة ولنعم ما قال أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام)

«لا تَستوحشنَّ من طریق الحق لقلَّة سالکیه»(1).

وعلیه فلا تستوحش أیُّها الباحث الکریم من بعض المسائل النظریة المتوغلة فی الإبهام إلّا أنَّه بعد البحث سرعان ما تنقشع تلک الظلمة وتصبح نیّرة بنور البحث والعلم علی أفق قواعد وموازین منضبطة وسلیمة.

وکذا ما قاله الإمام موسی الکاظم (علیه السلام) لهشام

«یا هشام لو کان فی یدک جوزة، وقال الناس (فی یدک) لؤلؤة ما کان ینفعک وأنت تعلم أنَّها جوزة، ولو کان فی یدک لؤلؤة وقال الناس: أنَّها جوزة ما ضَرَّک وأنت تعلم أنَّها
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1- (1) رجال الفکر/ ج 2، للسید مرتضی الرضوی.




لؤلؤة»(1).

وإنْ کان الإمام الکاظم (علیه السلام) لیسَ بصدد بیان الآیة المبارکة وَ إِنْ یَمْسَسْکَ اللّهُ بِضُرٍّ فَلا کاشِفَ لَهُ إِلاّ هُوَ2.

وإنَّما الإمام بصدد بیان أنَّه لا تُقام حقیقة الأشیاء وعلمیتها بالخفاء والظهور؛ لأنَّ هذا خفی علی الناس فلا یعرفون ما فی یدک من جوهرة أو حجارة وعدم معرفتهم؛ لأنَّه أمر خفی علیهم وهو لا یزلزل الواقع عمّا هم علیه من حقیقة علمک بالشی، بأنَّک تعلم ما فی یدک إنْ کان جوهرة أو حجارة، فعدم معرفتهم لا یزعزع یقینک بأنَّ ما فی یدک هو أحدهما.

الخلاصة: لیکن عملک مُسْتَقی من دلائل وقواعد وموازین علمیة متسلسلة وسلیمة ومنتظمة، لا أنَّ میزان علمک علی قبول الناس وعدمه وجلاء أو خفاء الشیء لدی الناس، وإنَّما لیکن انطلاقک من منطق علمی رائد وشامخ وهو ما قاله أهل البیت (علیهم السلام) قبل أربعة عشر قرناً ما مضمونه

«إنَّ العلم لا یعرف وحشةً ولا أُلفةً» وإنَّما یعرف العلم التنقیب والفحص طبق آلیات وموازین وقواعد.

إذنْ: - إذا أردت العلم فاخلص له فإنَّ العلم صدیقه الدلیل والقواعد الصحیحة لا الظهور والخفاء.

الإشکال الثانی: لو فرضنا أنَّ المتکلم غیر ملتفت لهذه الدلالات والمعانی الخفیة التی یستبطنها کلامه وعلیه فکیف یُخرِّج فی حقه مبنی أنَّ
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1- (1) ابن شعبة الحرّانی، تحف العقول، ص 386.




الکلام له سبعین وجهاً وله سبعین بطناً وأنه حجة فی حقه - غیر الملتفت - فهناک بعض الکلمات التی تُرصَد علی المتکلم یمکن استخراج ملفات کثیرة جداً إلی ما شاء الله لمْ یکنْ یقصدها تفصیلاً، إلّا أنَّه یمکن أنَّ یُقال أنَّها مقصودة له إجمالاً وارتکازاً ومن الواضح کما تقدم وننبه علیه الآن إلی أنَّ هذا الکلام لا یختص بعلم التفسیر فقط، بلْ یتعدی إلی علم الفقه فإنَّ الفقهاء یذکرون استنتاجات واستظهارات من دلالات خفیة بناءاً منهم علی مبنی أنَّ المتکلم خاصة إذا کان معصوماً فإنَّ کلامه یتحمل ویقصد هذهِ التفاصیل والمعانی الخفیة.

فی کلام الله تعالی وکذا فیمن استخلفهم الله جل وعلا علی البشر فلا یتطرق إلیهم الجهل فإنَّ الله تعالی یزودهم بالعلم اللدنی وهذا لا کلام لنا فیه.

وهناک مسلک آخر: - حصر فیه البعض حجیة الظهور فیما لو قصد المتکلم تفصیلاً وهذا المسلک فیه ما فیه.

أیضاً یوجد مسلک ثالث وهو مسلک صحیح ومعتمد ومتین وحاصله: -

الجواب: إنَّ الارتکاز الإجمالی للمعلومات والمعانی والدلالات الخفیة یکفی للاعتماد علیها وإنْ لمْ یلتفت إلیها المتکلم ویتدبرها ملیاً وإنَّما یکفی أنْ تکون مرتکزة فی خلده وهذا له أمثلة عدیدة منها: -

مثال: قراءة علماء التأریخ لقطعة تأریخیة مأثورة لأجل معرفة تأریخ أقوام شعوب البشر فیستنتجون عدَّة أمور منها: -
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1 - معرفة اقتصاد تلک الحقبة وما هی حالة الاقتصاد آنذاک.

2 - معرفة النظام الأخلاقی فی تلک الحقبة.

3 - معرفة الوضع القانونی فی المجتمع من خلال قراءة تلک الحقبة وکیف کانت فی تلک القرون الغابرة؟

فبعض البارعین فی علم القانون مثلاً استعرض جزءاً من مقطع تأریخی لقریش قبل الإسلام واستنتج أموراً منها:

1 - أنهم کانت لدیهم بنود قانونیة تحترم کرامة الإنسان أکثر مما یمارسه البعض فی زماننا.

2 - إنَّ المرأة محترمة لا یدخل علیها ما یدخلها الآن من الابتذال والهوان والحط من کرامتها وشخصیتها.

مثال 2: بعض العلماء البارعین والماهرین فی الجانب الأمنی والاستخباراتی لو قرآ الآیات القرآنیة الخاصة بالجانب الأمنی، نلاحظ کیف یستنطق الوصایا الأمنیة فی القرآن غیر ما یستظهر المُفَسِّر أو الفقیه، والسبب فی ذلک - هو أنَّ التفات ذلک العالم البارع فی العلوم الأمنیة لبنود معینة فی القرآن لمْ یلتفت إلیها الفقیه أو المُفَسِّر.

فاستنطاق الجانب الأمنی والبنود الأمنیة من خلال لقاء موسی (علیه السلام) بالخضر (علیه السلام) ویلاحظ البرنامج الأمنی الذی یراعیه الخضر (علیه السلام) ویشرحه لنا القرآن الکریم ما یَلْفِظُ مِنْ قَوْلٍ إِلاّ لَدَیْهِ رَقِیبٌ عَتِیدٌ1. عن الیمین وعن الشمال.
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ویستنتج منها دلالات ومعانی خفیة.

الإشکال الثالث: بعض المذاهب الإسلامیة حاولت - ولکنْ لمْ تفلح - فی أنْ تجعل مصدر طعن علی مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) فی أنَّها تنتهج المنهج التأویلی وأنَّها مدرسة باطنیة وفیها جانب خفاء وأنَّها تتوسع فی منهجها الدلالی فی قراءة النص الدینی، وحاول کثیر من علماء الجمهور عندما ترجموا شخصیة الإمام الرضا (علیه السلام) مثلاً ترجموها بإجلال وإکبار وإعظام وکانوا یثنون علی شخصیته بالمدح والثناء وأنْ سید النبی (صلی الله علیه و آله) فی زمانه ویعترفون بسلالته وأنه وافر العلم وأنه... الخ.

إلّا أنهم حاولوا أنْ یسجلوا مؤاخذة علی الإمام الرضا (علیه السلام) هم بسحب فهمهم یتصورون أنَّ الإمام (علیه السلام) یأتی بالغرائب عن أبیه الکاظم بتفسیرات وأمور خفیة ومن الواضح أنَّ الإمام الرضا (علیه السلام) من الأئمة الذین سنحت لهم الفرصة أنْ یعقد مؤتمرات لعلماء ومفسری وفقهاء وفلاسفة وعرفاء ومتکلمی و.. المذاهب الإسلامیة الأُخری تحت إشراف ورعایة وتدبیر الدول العظمی فی زمانها ألا وهی الدولة العباسیة التی کانت تضم خمسة وخمسین دولة من شرق الأرض وغربها وشمالها وجنوبها - لکی یبین حقائق کنوز علوم أهل البیت (علیهم السلام) وهذهِ الأمور التی بیَّنها الإمام (علیه السلام) کانت خفیة علیهم وأظهرها لهم الإمام الرضا (علیه السلام) لذا استغرب وجعلها غریبة الجانب الآخر.

الجواب عن الإشکال الثالث: یصلح الجواب لهذا الإشکال ما رواه الصدوق بسنده عن الحسن بن الجهم، قال: - حضرتُ مجلس المأمون یوماً وعنده علی بن موسی الرضا (علیه السلام)، وقدْ اجتمع الفقهاء وأهل الکلام من
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الفرق المختلفة فسأله بعضهم، فقال له: یا بن رسول الله بأی شیء تصحّ الإمامة لمدعیها؟ قال بالنص والدلیل، قال له: - فدلالة الإمام فیما هی؟ قال فی العلم واستجابة الدعوة، قال فما وجه أخبارکم بما یکون؟ قال: ذلک بعهد معهود إلینا من رسول الله (صلی الله علیه و آله)، قال: فما وجه أخبارکم بما فی قلوب الناس؟ قال (علیه السلام) له: أَمَا بَلَغَکَ قولُ الرسول (صلی الله علیه و آله) اتقوا فراسة المؤمن فإنَّه ینظر بنور الله، قال: بلی، قال: وما من مؤمن إلّا وله فراسة ینظر بنور الله علی قدر إیمانه ومبلغ استبصاره وعلمه وقدْ جمع الله الأئمة منّا فرقة فی جمیع المؤمنین، وقال عز وجل فی محکم کتابه إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِلْمُتَوَسِّمِینَ - الحجر/ 75 - فأوَّل المتوسمین رسول الله (صلی الله علیه و آله) ثم أمیر المؤمنین (علیه السلام) من بعده ثم الحسن والحسین والأئمة من ولد الحسین (علیهم السلام) إلی یوم القیامة، قال فنظر إلیه المأمون، فقال له: یا أبا الحسن زدنا مما جعل الله لکم أهل البیت، فقال الرضا (علیه السلام): إنَّ الله عز وجل قدْ أیدنا بروح منه مقدسةً مطهَرةً لیست بملک لمْ تکن مع أحد ممن مضی إلّا مع رسول الله (صلی الله علیه و آله) وهی مع الأئمة منّا تسددهم وتوفقهم وهو عمود من نور بیننا وبین الله عز وجل..

بتقریب: إنَّ الإمام الرضا (علیه السلام) نلاحظه کیف یغور فی حدیث نبوی أصیل فی بیان دلالات خفیة لهذا الحدیث الشریف ویثبت هذا الحدیث الشریف: - أنَّ هناک نور أعظم من العرش الرحمانی یرتبط ببعض الصلحاء من البشر وأنهم حبل الله الممدود وسفراء الله فی خلقه.

فنلاحظ بوضوح کیف یُفسِر الإمام (علیه السلام) الحدیث بالتعریض والتلویح فی مسألة نور [الإیمان للمؤمن وفراسة المؤمن، فهذه أمورٌ ودلالات خفیة یستظهر منها المؤمن أموراً یمکن له ترتیب الأثر علیها إذا کان قدْ استعمل

ص:334





آلیات استظهار واستنباط الإشارات الخفیة بصورة منضبطة وتحت قواعد وموازین صحیحة.

ولکنْ سبحان الله سرعان ما تبدل ذلک الطعن إلی مدح وصفه إیجابیة تدل علی الغور فی الأعماق وعالم التحلیل بعدما انتشرت لدی البشر تعدد القرارات للنص الواحد ما یسمی بالمصطلح (الهرمونطیقیا) أی فلسفة الألسنیات والحداثویات، وأصبح من البدیهی لدی عقول البشر أنَّ النص الواحد له أعماق وطبقات وباستطاعة العقول البشریة الغور والوصول إلی الحقیقة فی النص الوحیانی تختلف درجة الوصول باختلاف قدرات البشر.

وعلیه أصبح من الواضح لدی المثقفین من إخواننا أهل السنة هذهِ الأمور التی هی أساس منهج مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) التی هی مهد الحضارة والعلم والتحلیل والتدقیق والعمق بحق، بعد أنْ راجت وللأسف بعضهم روَّج لها ثم انخدع بها - فی الغرب فلسفة الألسنیات التی هی موجودة لدینا قبل أنْ تترعرع عندهم قبل العقود الأخیرة من القرن العشرین المیلادی، إذْ لا تجد مدرسة تحتفی وتهتم بمباحث الألفاظ فی قراءة متن النص اللفظی أی أسس وأصول الفقه والفهم مثلما هو موجود فی مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) والباب مفتوح أمام علماء القانون وغیرهم فی شرق الأرض وغربها فی کیفیة منهجة قراءة القانون لیدلوا بدلوهم وفی المقابل لتدلی الحوزات الشیعیة بعلمائها ومفکریها وفضلائها من مذهب أهل البیت (علیهم السلام) الأثنی عشریة لیری من هو الأوفر دلواً وصدقاً.

الإشکال الرابع: إذا کان بحث الظهور والتأویل والدلالات الخفیة من المباحث المهمة جداً فی مصادر الوحی کالقرآن والسنة المطهرة
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للمعصومین (علیهم السلام) فکیف یکون للدلالة الخفیة أعلام وإیصال وکشف عن الخفی أو عمّا هو أخفی منها، فإنَّ البعض یستصعب تصور إنَّ الدلالة إذا کانت خفیّة فهی إذنْ لیست ظاهرة وإنْ لمْ تکن الدلالة ظاهرة وکانت خفیة فکیف تکون کاشفة عن الخفی أو ما هو أخفی منها، وبالتالی کیف یکشف الکاشف الخفی عن المُنکشف الأخفی، والحال أنَّ المشهور کیف یجمعون علی أنَّ الدلالة بین کونها دلالة کاشفة مُجلیة وهی خفیة تحتاج لمن یُجَّلیها والمعروف أنَّ الجلی والظاهر یکشف عن الخفی لا العکس، إذنْ کیف هی دلالة وهی خفیّة لأنَّ نفس الدلالة مأخوذة فیها الظهور الوضوح.

الجواب علی الإشکال الرابع: من الواضح أنَّه لا یوصل إلی الباطن إلّا من خلال الظاهر، وهذهِ الدلالات الخفیة تترامی فی الخفاء وتتسلسل إلّا أنَّ المنطلق الأساس الثابت والرصین لهذه الدلالات لابدَّ أنْ یبتدأ من منصة الظاهر وبخطوات موزونة وبقواعد وحلقات توصل إلی الطبقات الخفیة.

وبعد هذا نقول: إنَّ الخفاء علی طبقات وهذهِ الطبقات فیها الخفی وفیها ما هو أخفی وأخفی، فإنَّ القلیل فی الخفاء إذا وصل إلیه العقل والإدراک فهو بدوره یکشف عما هو أخفی منه وهذا أشبه ما یکون بطبقات الأرض فکلما نصل إلی طبقة فهی بدورها سطحٌ ساتر للطبقة التی هو تحتها إلی الباطن، وعلیه فلا تنافی بین القول بأنَّها دلالات وبین کونها خفیة، وعلیه یتضح أهمیة وضرورة الطبقة الأُولی الظاهرة فی الدلالات کذلک أهمیة علم التجوید فی علم قراءات القرآن ونظام العلوم القرآنیة وأهمیة التجوید؛ لأنَّه یتعامل مع ألفاظ المصحف الشریف فبعدأنء نثبت

ص:336





ألفاظ المصحف ثم نبدأ بمحاسبات العلوم الأُخری للألفاظ کعلم النحو والصرف والبلاغة وعلوم فقه اللغة ونحت اللغة وعلم الاشتقاق... الخ.

وکذلک أهمیة علم الحدیث وعلم الدرایة فإنَّه یضبط ألفاظ الحدیث ثم علم النحو والصرف وعلم اللغة العربیة.

وعلیه فالعلوم تتناول ظاهر القرآن وهی علوم ضروریة ولا یمکن الاستغناء عنها فی حین أنَّ منهج تفسر أمومة المحکمات وولایة أهل البیت (علیهم السلام) یؤکِّد علی خطورة المحکمات وأهمیة طبقات المعانی وحقائق القرآن ووجود الطبقات الخفیة وما لها من الأهمیة الکبیرة ومع ذلک فإنَّ منصة الظاهر الأُولی للألفاظ لا یُستغفل فی منهج أمومة المحکمات؛ لأنَّ وراءها منطلق لما وراءه وهکذا.


کیف یفرق الباطن بالظاهر:

لا إشکال فی أنَّ لکل ظاهر باطن لأنَّ نفس معنی کلمة الظاهر مأخوذٌ بها معنی البطون فلا یُقال ظاهر إلّا ویتبعه وجود باطن، فمثلاً فی اصطلاحات علوم القرآن یوجد مثل مصطلح علم المصحف والتصحیف ومعناه تثبیت رسم الألفاظ القرآنیة وحرکاتها وکیفیة أداءها وتلحظ من جوانب عدَّة أُخر، فمثلاً ضبط رسم الکلمة والتثبیت منه هو ظاهر یؤثرعلی المعنی والدلالة الخفیة لهذه المفردة، ونحن نرید الوصول إلی الباطن والمعنی الخفی من خلال سلوک الطرق العلمیة واستعمال القواعد والموازین العلمیة فی الوصول إلی صحراء الباطن والخوض فی عالم الدلالات الخفیة واستخراج المعانی التی یمکن ترتیب الآثار علیها والوصول إلی الحقائق، ولا نرید الوصول إلی تلک الحقائق من خلال
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العرفان العملی، والفرق بین المسلکین - أی مسلک القواعد العلمیة للوصول إلی الدلالات الخفیة والمعنی الخفی وبین مسلک العرفان العلمی للوصول إلی عالم الدلالات الخفیة والمعنی - واضحٌ إنَّه علی الثانی - مسلک العرفان العملی - لا یرید سالکه أنْ یصل إلی الحقائق عن طریق تعلم علوم الحدیث والتفسیر والمعارف الموجودة فی الآیة أو الحدیث، والشخص الذی یرید الوصول إلی الحقائق عن طریق مسلک العرفان العملی مهما زاول من ریاضات فإنَّه لمْ یصل إلی الحقائق بمثل ما وصل إلیه سید الأنبیاء (صلی الله علیه و آله) وکذا سید الأوصیاء والأئمة (علیهم السلام) وهم قدْ جُعلوا السبب فی الوصول إلی تلک المراتب العالیة، وجُعلوا (علیه السلام) حبل الله والثقلین، ومَن أراد الوصول إلی الحقائق عن غیر هذا الطریق الذی جعله الله تعالی وهو طریق القرآن وطریق تعلم علوم آل النبی (صلی الله علیه و آله) بهجر علومهم (علیهم السلام) وأحادیثهم الموجودة فی المصادر، واعتمد فقط علی الریاضیات الروحیة والعقلیة الفکریة الفلسفیة ویحاول أنْ یطیر الإنسان بهذین الجناحین الضعیفین أی جناح العقل المحدود وجناح القلب الضعیف فإنَّه لا یتمکن الوصول إلیهما إلی کُلّ الملکوت بهذا العقل الجزئی وبالقلب الوضیع الوسطی، وعلیه فیستحیل ولا یتمکن أنْ یطیر الإنسان من دون أنْ یستمسک بالحبل الذی أتی به الأنبیاء (علیهم السلام) وعلیه فبدایة الحبل جعل الله تعالی أطراف منه عند الناس بواسطة النبی (صلی الله علیه و آله) الذی قال:

«إنی تارک فیکم الثقلین».

الخلاصة: إنَّ المنطلق الأساسی الثابت والرصین للوصول إلی عالم الدلالات الخفیة هو لابدَّیة الانطلاق من منصة الظاهر والسیر بخطوات موزونة مُقعدة بقواعد وحلقات توصل إلی المعانی الخفیة والأخفی.

وبعد هذا یتبین الجواب عن أنَّها کیف دلالات وهی خفیة؟
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فیقال فی الجواب: هی خفیة بالقیاس إلی ما هو أجلی منها؛ لأنَّه کما تقدم إنَّ الجلاء فیه درجات والخفاء فیه درجات وکلّ من الجلاء والخفاء نسبی باعتبار أنَّ الظهور والخفاء - کما مَرَّ - صفتان لإدراک الإنسان قبل أنْ تکونان صفتان واقعیتان للمعلومة بما هی حقیقة عینیة ترتبط بإدراک الإنسان، بانه کلما فُعِّل إدراک الإنسان أکثر فأکثر کلما استوضح الطریقة لدیة أکثر فأکثر فإنَّه یُستوضح لدیه الطریق بقدر ما أُبهم وأُظلم الطریق علی غیره، ومن الواضح أنَّ ظلمة الطریق علی غیره لا یُنافی إنارة وظهور الطریق لدیه.
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هل الولوج فی باب التأویل حکراً علی فئة من الناس


اشارة

لعلَّ البعض یتصور أنَّ الولوج فی باب التأویل والتعریض والدلالة الخفیة حکراً علی فئة من الناس، وهذا تصورٌ خاطئی، ولکنْ فی نفس الوقت هناک بعض الناس یقتحمون باب التأویل بأراجیف وتهجسات وأهواء وهذا أیضاً لیسَ صحیح، ولا یعنی التأویل باطل وأنَّه لیسَ هناک میزان للتأویل الحق کلا، غایة الأمر علی الإنسان أنی یتفحص عن قواعد وموازین بأنْ یأخذ کُلّ شیء عن دلیل وبیّنة لا عن شبهة وإبهام، ولذا نلاحظ القرآن الکریم یذم من یتبع ویسترسل مع الشبهات بقوله تعالی: فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ فَیَتَّبِعُونَ ما تَشابَهَ...1. وتکون نتیجة إتباع المتشابه هی الوقوع فی الفتنة، کذلک الولوج فی باب التعریض فإنَّه باب کبیر وفیه أقسام عدیدة من التلویح والإیماء والإشارة والکنایة، والکنایة أیضاً علی أقسام استقصاها البلاغیون: - کنایة حسیة، وکنایة تخیلیة، وکنایة عن الصفة المعنویة، وکنایة عن الموصوف وکنایة نسبة الصفة إلی الموصوف، وهکذا باب المجاز والدلالة الالتزامیة فإنَّها أیضاً ذو أقسام کثیرة.

وعلیه فالوقوع فی الخطأ فی باب التأویل والتعریض لیسَ معناه سدّ الباب وأنَّ هذا الباب لا یدخله إلّا فئة معینة من الناس، وإنَّما لابدَّ من تقویم وتصحیح الفکرة بإقامة الموازین وتطبیق القواعد الصحیحة الخاصة بباب التعریض والتأویل والالتزام بها.

ومَن أراد الدخول فی هذا الباب الطویل العریض الذیل فعلیه أنْ
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یسیر علی طبق القواعد والأدلة الصحیحة حتّی یخرج بنتائج طیبة ونافعة وعملیة، حتّی إذا طلب منه دلیل علی صحة ما یدعیه فعلیه أنْ یقدمه إذا کان.

فالباری تعالی فقط الذی لا یُطالب بدلیل لا یُسْئَلُ عَمّا یَفْعَلُ وَ هُمْ یُسْئَلُونَ1.

ومع ذلک یخاطب البشر بالدلیل وأنه علی البشر لا یقبل شیء إلّا عن علم ودلیل ومعرفة هَلْ یَسْتَوِی الَّذِینَ یَعْلَمُونَ وَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ2 فالله تعالی یحث علی العلم والعقل والتعقل أَ فَمَنْ کانَ عَلی بَیِّنَةٍ مِنْ رَبِّهِ..3.

الخلاصة: إنَّ الدخول والغور فی باب التأویل والتعریض یحتاج إلی قواعد وموازین حاله حال باقی الأبواب الأُخری خاصة التی فیها جنبة خفاء وبطون وغیب.

إِنّا کُلَّ شَیْءٍ خَلَقْناهُ بِقَدَرٍ 4 وَ أَقِیمُوا الْوَزْنَ بِالْقِسْطِ وَ لا تُخْسِرُوا الْمِیزانَ5. إذنْ لابدَّ من میزان.

هذا ولکنْ من الغریب جداً أنَّ من یرید اقتحام باب التأویل والتعریض فی تفسیر القرآن الکریم، ویرید اقتناص واصطیاد مفاد الآیات والسور القرآنیة عبر منهج التأویل والتعریض وهو لا یعی ولا یُلم وغیر محیط بقواعد علم البلاغة أو قواعد اللغة أو النحو أو الصرف أو العلوم الشهیرة والتی لها دخالة فی علم التفسیر، نعم لا نقول الإحاطة بمثل هذهِ القواعد هو کُلّ شیء إلّا أنَّها أساسیة فی ضبط عملیة التفسیر.

ص:342






إثارة: التأویل لا یمکن ضبطه بقواعد اللغة العربیة:

أثار البعض(1) هذهِ الدعوی وحاصلها:

إنَّ التأویل والدلالة الخفیة لمْ یمکن أنْ ینضبط بقواعد العلوم العربیة باعتبار عدم انسباق أذهان عموم المخاطبین إلیها، وأنَّ هذهِ الدلالات لا تستند إلی أصل لغوی، وبالتالی لا یندرج فی حجیة مدالیل الدلالات الحواریة واللغویة.

ولعلَّ البعض یتحفظ فی التعبیر عن التعریض أو التأویل وأنه یندرج فی حجیة الظهور ویقول: - التعریض أو التأویل لا یندرج تحت حجیة الظهور؛ وذلک باعتبار أنَّ التأویل مقابل الظهور وعلیه فکیف التأویل یرجع إلی الظهور؟

إلّا أننا نقول باندراجه تحت حجیة الظهور، ببیان: -

تقدم فی مبحث التعریض أنَّ السید المرتضی فی دفع بعض الإشکالات وأطلق علی التفسیر التأویلی أو التفسیر للدلالات الخفیة أطلق علیه الظهور الخفی، علماً أنَّ هناک دعوی من بعضهم: - أنَّ التأویل لا ینضبط بقواعد وعلوم اللغة العربیة وعلوم القرآن، وهذا مبحث خطر وحسّاس؛ لأنَّ ما وَرَدَ فی کلمات أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام): - أنَّ جُلَّ دلالات القرآن الکریم والنظام الاستعمالی لها قائم علی أساس قاعدة التعریض وعلیه فکیف تدفع هکذا دعوی عن مثل هذهِ القاعدة؟ وللأسف یرکِّز أصحاب الفکر السلفی المنحرف علی هذهِ الدعوی الخطیرة الدعوی
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1- (1) إشارة إلی بعض أقوال الفقهاء والمتکلمین والمفسرین من الفریقین، بلْ حتّی لدی بعض الأصولیین وبعض الأخباریین من الفریقین.




الخطیرة والجدل والحوار العقائدی من السلفیة قائم علی إنکار الدلالات الخفیة فی الآیات وإنْ کانت هی موجودة علی إمامة أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام)، إلّا أنَّهم یتمسکون بشیء وهو أنَّه ما دامت هناک دلالات خفیة بمعنی لا ینسبق ولا یتبادر إلیها ذهن عموم الناس فی الوهلة الأُولی، وإنَّما یحتاج إلی تروی وتدبر وعلیه فیدعون أنَّ مثل هذهِ القواعد لیست دلالتها حجة وغیر صالحة لإثبات شیء فی الدین، بلْ رُبَّما حتَّی فی الوسط الداخلی یخشی البعض أو یتحاشا الخروج والتوسع عن دائرة الصریح ویُرید أنْ یقوقع ویحبس الذهنیة الإسلامیة أو الإیمانیة فقط فی ضمن دائرة الدلالة الصریحة والنصیّة.

ومع ذلک فإنَّ السلفیة یُعطون لمثل هذا المنهج طابعاً علمیاً مع أنَّه بالواقع حشوی ظاهری، ویریدون العکوف علی سطح الظاهر فقط، ویترکون الغور والخوض إلی الأعماق؛ لأنَّ فی ذلک مخاطر علیهم من الغرق لو جازفوا وغاروا إلی الأعماق، ولذلک فضلوا الحیاة العلمیة والمعرفیة السطحیة.

الخلاصة: تبین أنَّ مراد الحشویة والظاهریة الذین یعتقدون بان کُلَّ ما وراء الدلالة الصریحة والظاهرة هو إیهام وفوضی واستنتاج مزاجی، ومن الواضح المقطوع به هو بطلان هذا کُلّه وخطأه کما مَرَّ توضیحه.
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بیان مشرب فکری آخر

هناک مشرب فکری لدی فئات من المشتغلین بالعلوم الإسلامیة والتیارات الفکریة المختلفة یقول: -

إنَّ الدلالة الصریحة لیسَ لها أی دور وإنَّما علیک الاکتراث بالدلالة الخفیة المبتنیة علی الاستخراج والاستذواق من دون انضباط قواعد.

إلّا أنَّ هذا فیه إفراط کثیر لما یقوله الإمام الصادق (علیه السلام) مضمون الروایة:

«من طلب باطناً بلا ظاهر ضلَّ، ومن طلب ظاهراً بلا باطن ضلَّ».

والإمام الصادق (علیه السلام) یشیر إلی أنَّه یجب الإیمان بظاهر الشریعة کما یجب الإیمان بباطن الشریعة ویجب الإیمان بظاهر الدین کما یجب الإیمان بباطن الدین وَ ما أُوتِیتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلاّ قَلِیلاً1.

ولیسَ کُلّ ما علمته فهو الدین کُلَّهُ، وعلیه فیجب الإیمان بباطن الدین الخفی، وَ قُلْ رَبِّ زِدْنِی عِلْماً2.

وعلیه فکیف لا أکذب بما لمْ أُحط به علماً بَلْ کَذَّبُوا بِما لَمْ یُحِیطُوا بِعِلْمِهِ وَ لَمّا یَأْتِهِمْ تَأْوِیلُهُ کَذلِکَ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَةُ الظّالِمِینَ3.

وفی الروایة أنَّ الإمام الصادق (علیه السلام) یبین أنَّ الآیة فیها وصیتان: -
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الوصیة الأولی: قوله تعالی: بَلْ کَذَّبُوا بِما لَمْ یُحِیطُوا بِعِلْمِهِ1.

بتقریب: أنَّ الذی خفی علیک لم تُحِط به فلما تُنکِرْه؟ فعلیک أنْ تؤمن بوجوده ولا تنکره والذی ینکره ظالمٌ.

الوصیة الثانیة: قوله تعالی: وَ لا تَقْفُ ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ إِنَّ السَّمْعَ وَ الْبَصَرَ وَ الْفُؤادَ کُلُّ أُولئِکَ کانَ عَنْهُ مَسْؤُلاً2.

أی لا تُثبت ولا تنفی شیء من دون دلیل ومستند کالإثبات أو النفی بالادعاءات أو المصادرات... الخ.

إذنْ الدعوی عامّة من الباری جل ذکره إلی البشر بأنْ لا یغوینک ولا یخادعنک قول القائل أنَّ هذا الأمر من أسرار الدین ولا تسئل عن الدلیل، فإنَّ القرآن یدعو کما تقدم إلی التعقل والإدراک.

وعلیه فیجب أنْ یکون عندک علم ودلیل لما تتبعه وتثبته سواء أمراً باطناً وخفیاً فی الدین أو الشریعة أو التفسیر أو الثقة أو... الخ ولا تسمح لعقلک أنَّ یُسلِّم ویُذعن بشء لا علم وبلا دلیل علیه تتبعه.

الخلاصة: إنَّ التمسُّک بالظاهر دون الباطن أو بالعکس یصبح التمسُّک بالمسیرة العلمیة عرجاء وعوجاء، بلْ لابدَّ أنْ یکون للظاهر الذی هو منطلق لما خفی من جناح آخر ألا وهو الباطن والجانب الخفی، وبنفس الوقت لا یظننَّ ظان أنَّ التمسُّک بالظاهر فقط أمرٌ نستخف أو نزدری به، کلا، بلْ التمسُّک بالظاهر أساس القرآن، وأساس الدین، والظاهر هو
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منطلق الشروع بالشریعة إلّا أنَّه له جناح آخر له من دونه یَضِل المستمسک بالظاهر فقط وکذا العکس ألا وهو الباطن والدلالات الخفیة، ولابدَّ أنْ یکون التمسُّک بالباطن وفق قواعد وموازین وضوابط علمیة.

وبهذا ولله الحمد وصلنا إلی رسم المعادلة العلمیة الدقیقة بین دور الظاهر ودور الباطن ولابدَّ من الاعتناء وبکلا الطرفین حتَّی نصل إلی نتیجة علمیة متعادلة.

وأمَّا ما یبنی علیه جملة من الفقهاء والمفسرین من الاقتصار علی الظاهر وأنه قول رائج فیجب علینا أنْ نعالجه بدقة.
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التأویل یندرج تحت الظهور بلْ جزء منه

جرت سیرة العقلاء ودیدنهم فی أی علم من العلوم وفن من الفنون علی ضبط منهاج ذلک العلم والفن بقواعد وأسس وموازین سلیمة کی یکون سیر خطوات تقدم ورقی ذلک العلم والفن علمیةً، والانتقال من المسائل المتوغلة فی النظریة وصحراء التأویل إلی نور عالم البیان والوضوح والبداهة، وهذا سیرٌ علمی موزون ضمن ثوابت لا یختلف فیه العلماء والمثقفون والعقلاء، لا سیراً تخبطیاً استذواقیاً، وهذان السیران متعاکسان.

وهنا یکمن سر اختلاف منهاج مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) مع المنهج الفکری الحداثوی والفلسفات الألسنیة الجدیدة، والفرق الفارق والأساسی بینهما هو ما یُقال: البرمجة العصبیة فی قراءة النص الدینی، وهم - الحداثویون - یدعون إلی تعدد القراءات ولکنْ بلا حساب للوصول إلی النتیجة النهائیة العلمیة المبتنیة علی قواعد وموازین، انطلاقاً من شعار: افتح الباب علی مصراعیه، لکنَّ وللأسف کان فتحهم للباب عشوائیاً وهوجاویاً، وهذا یُعتبر بحسب منطق العقل والعلم سدٌّ للباب وسفسطةٌ. وهذا علی العکس تماماًمع منهاج مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) الذی فُتِح فیه باب التأویل والدلالات الخفیة علی مصراعیه بشرط أنْ تکون النتائج وفق قواعد وموازین تنطلِق منها شیئاً فشیئاً إلی مناطق نظریة مبهمة سرعان ما ینقشع عنها ظلام الجهل والتوغل فی النظریة ببرکة نور المناطق المبدهة والمبینة والنیرة علی طبق قواعد وموازین متعاقبة ومُتسلسلة.

وأمثلة ذلک کثیرة منها: - ما فی علوم الریاضیات: - کعلم الجبر وعلم
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الهندسة، المیکانیکیة والفضائیة، والفراغیة، والسطحیة، والفیزیائیة والکیمائیة وعلم الأحیاء الهندسی ونظریة اللوغارتم ونظریة الاحتمالات و... الخ. ومن الواضح أنَّ تشعب وتکثر أقسام علم الریاضیات - الذی یدخل فی کُلّ أو أغلب العلوم إنْ لمْ تکن مبالغین لأهمیته العملیة والنظریة - لمْ تکتشف هذهِ العلوم الحدیثة للریاضیات سابقاً، وعلم الریاضیات ابتدأ بمرحلة ابتدائیة ثم أخذ بالتطور شیئاً فشیئاً وقَرْناً بعد قَرْن بعد بذل العلماء والمتخصصین الجهود الضخمة فی حلِّ المسائل المعقدة والمتوغلة فی عالم النظریة وانقاذها إلی مرافأ شاطیء العلم والبیان والنورانیة، وهل بعد هذا التطور والنضوج الحاصل فی علم الریاضیات معناه أنَّه سیقف إلی حدٍّ وینتهی؟ کلا سیستمر إلی ما لا نهایة ما دام مسیرة الفکر البشری مستمرة، هکذا شأن علم الریاضیات.

ومن الواضح أنَّ هذا التطور والنضوج فی المسائل المبهمة ونقلها إلی عالم البیان والوضوح لیسَ من مختصات علم الریاضیات وإنَّما یشمل باقی العلوم الأُخری کالفیزیاء والکیمیاء وعلم الأحیاء والبیلوجیا والفسلوجیا، وعلم الإدارة،، وعلم السیاسیة وعلم الاجتماع... الخ. وکلّ هذهِ العلوم ابتدأت - کما هو المعلوم - بمساحة ابتدائیة فی العمران ثم اتسعت بلاد العلوم شیئاً فشیئاً.

وعلم تفسیر القرآن شأنه شأن العلوم الأُخری فإنَّه یجری فیه عین ما جری بتلک العلوم کما فی مثل مبحث التأویل والظهور فی مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) الذی فتحت فیه الباب علی مصراعیه شریطة أنْ تکون النتائج مبتنیة علی قواعد وموازین علمیة، نعم - لا یُنکر - أنَّ مبحث التأویل من
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المباحث التی قلما یلتفت ویتفطن إلیها الباحث المتجر فی علوم القرآن بالطریق الموصل لهذا المعنی التأویلی من منطقة ومنصة الظاهر، إذْ لو استطاع الباحث أنْ یهتدی إلی الطریق الموصل له من منطقة الظاهر إلی منطقة صحراء التأویل الموصِل إلی بیوت وغمرها بعدما کانت خاویة، ولکنْ هذا الأمر لا یتمکن منه إلّا النزر الیسیر من الذین زوّدهم الله تعالی بالعلم الغفیر، فمثلاً لو کانت هناک مسألة معقدة ومجهولة وقدْ حارت فیها الألباب وتبلبلت فیها الأفکار وأعیت فیها المذاهب، فی أی علم کانت هذهِ المسألة من العلوم کعلوم الریاضیات أو الطب أو الفیزیاء أو... الخ، ثم یأتی عالم متخصص وباحث مُدقق وفطن یکتشف الطریق لحل هذهِ المسألة المعقدة بخطوات موزونة وطریق علمی ومتسلسل وفق قواعد وموازین وصل إلی حلها بعدما کانت نظریة ومتوغلة فی ظلمة عالم الإبهام والإجمال والنظر فتدخل بعد أنْ زال عنها الغموض فی منطقة الظهور فحینئذٍ سوف یندرج التأویل فی منطقة الظهور وهذا یُعتبر تعریفاً آخر للتأویل غیر ما تقدم ذکره - ومنه یظهر أنَّ التأویل لا یأبی الاندراج تحت منطقة الظهور، بلْ التأویل جزء الظهور.

إلّا أنَّه وللأسف أکثر الباحثین وأغلبهم لمْ یلتفتوا ویتفطنوا إلی کیفیة اندراج التأویل فی الظهور علماً أنَّ هناک حلقات مُوصلة - إلی عالم التأویل من خلال منصة الظاهر.

وما ذهب إلیه کثیر من المفسرین وعلماء العلوم القرآنیة وأصول الفقه من أنَّ التأویل هو ما لیسَ بظاهر وما لا یدلُّ علیه الکلام فلیس صحیحاً؛ وذلک لأنَّ ظاهر الکلام له دلالته علی التأویل، وله حلقاته التی توصل إلیه.
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ولذلک الظهور والخفاء یکونان حالةً ونعتاً للقوّة الإدراکیة فی الإنسان ولیسا - الظهور والخفاء - صفة للمعلومة نفسها وبذاتها.

ومن هذا یُعلم أنَّ الظهور والتأویل أمران نسبیان ولیسَا إطلاقیین أی هما ثابتان للشخص بحسب قدراته الذهنیة وفهمه لا أنَّه صفة ثابتة للشیء بحسب عین الشیء فی الواقع.

والظهور والبداهة حاله حال أی مسألة من مسائل أی علم تصبح واضحة ومُبیّنة بعدما کانت متوغلة فی عالم الإجمال والنظریة والإبهام، کذلک الظهور والبداهة قدْ تکون مسألة فی زمن نظریة تأویلیة وفی آخر ظاهرة بدیهیة، أو قدْ یکون الأمر بالعکس والعیاذ بالله - وقدْ تکون دلالة ومدلولها واضحة وبدیهیة فی زمان ولکنْ فی زمان لاحق تصبح هذهِ الدلالة المجهولة ونظریة نتیجة لتباعد الأجیال عن عصر النص والرسالة، کما فی حکم الفقهاء من أنَّ الضروری والبدیهی قدْ یکون لفئة من خواص الناس کالفقهاء مثلاً ونظریة بالنسبة لغیرهم من عامة الناس.

الخلاصة: إنَّ الظهور والخفاء والتأویل أمورٌ إضافیة نسبیة تُضاف إلی شخص ولا تضاف إلی آخر، وما یُعْرَف به بین الظهور والدلالة الخفیة من أنَّ مفاد الظاهر یوصل إلیه من خلال قواعد وموازین، والخفی لا یوصل إلیه من خلال ذلک فهو غیر صحیح، فإنَّ کلا المفادین لهما موازین وقواعد توصل إلیهما غایة الأمر الخطوات الموصلة إلی الظاهر جلیة عند الباحث بخلافها فی الأمر الخفی فهی خفیَّة لدیه.

وما اشتهر من أنَّ التأویل مفادٌ قریحی ورجماً بالغیب وعفوی فهو خطأ لأنَّ التأویل بالنتیجة یجب أنْ یوصل إلیها وفق قواعد وموازین تخفی علی کثیر وتظهر للقلّة، وهنا یتجلی الفرق بوضوح بین المعصوم وغیره.
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روایات تأویلیة تعبدیة

هناک جملة من روایات أهل البیت (علیهم السلام) الواردة فی تفسر القرآن الکریم یتعاطی معها فقهاء ومفسرو وفلاسفة وعرفاء الفریقین - من العامة والخاصة، أنَّها روایات تأویلیة تعبدیة، أی روایات لا یهتدی بها إلی کیفیة الوصول إلی المعنی التأویلی من ظاهر القرآن الکریم.

والواقع لیسَ الأمر فإنَّ أئمة أهل البیت (علیهم السلام) بینوا لنا الآیات التأویلیة ووضحوها ولکنْ بشکل مطوی یغفل غالباً عنه المفسرون أو العرفاء أو الفلاسفة أو غیرهم. وسبب غفلة هؤلاء المفسرون والعرفاء - هی بسبب عدم ترویهم وعدم تأملهم العمیق فی استنطاق واستخراج الذی بینه أهل البیت لهذا التأویل، فإنَّ دأب أهل البیت دائماً وأبداً عندما یبینون المعنی التأویلی البیِّن عندهم (علیهم السلام) یحتاج فی المقابل من المُفَسِّر أو الفقیه أنْ یتدبر ویتأمل فإذا فعل ذلک سیجد کیف الأئمة بینوا ذلک المعنی التأویلی إلّا أنَّه وبسبب عدم التروی والتأمل والاستعجال حُرِم علم التفسیر من بیان هذهِ الکنوز العلمیة الضخمة التی خلَّفها لنا الأئمة (علیهم السلام) من خلال الروایات فی باب علم التفسیر، ولکنْ وللأسف أنَّ الکثیر من مفسری الفریقین یتعاملون مع روایات أهل البیت بأنَّها تأویل تعبدی محض، صحیح أنَّها تأویلیة ولکنها لو تعاملوا معها من أوَّل القرآن إلی آخره بالتأمل والتدبر والالتفات بدقة إلی النکات العلمیة والفنیة التی بینها المعصوم (علیه السلام) فی معالجة هذا التأویل وکشف القناع عن ألفاظ تحتها معانی عمیقة لأوصلتنا إلی طبقات وطبقات ومعانی غزیرة لو تعاملنا معها أوصلتنا إلی کشف مناهج کثیرة وغیر متناهیة وجدیدة.
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نظریة أُخری فی معنی دلالة الظهور

هناک نظریة یتبناها جیلٌ من الفقهاء والمحدثین والمتکلمین والمفسرین والأدباء ومن أصحاب علوم مختلفة عند الفریقین، وهؤلاء ذهبوا إلی عدم حجیة الدلالات الخفیة؛ لأنَّها متوغلة فی الإبهام وعدم الوضوح، وأنَّ الغرض من ألفاظ مفردات اللغة هو عن طریق الحوار الذی یوصل المتکلم إلی مقصوده ولا حاجة إلی عالم ما وراء الألفاظ أی عالم المعنی والدلالة الخفیة والتعریض والتأویل.

وحاصل النظریة:

«إنَّ دلالة الظهور للفظ الغرض منها هو أنْ تُدِل السامع وتوصله إلی المعنی».

واستدلوا أصحاب هذهِ النظریة بعدَّة أدلَّة علی صحتها وخروج الدلالات والمدلولات الخفیّة عن نطاق عالم الألفاظ وحجیة الظهور، وهی: -

الدلیل الأوَّل: إنَّ عالم الدلالة قائم علی الظهور العام والوضوح لدی عموم الأذهان، وما کان وراء الوضوح لدی عامة الأذهان ولم تتبادر إلیه أذهانهم فهو لیسَ بظهور ولیسَ بدلالة ظهور وإنَّما هو تحمیل وتکلف للفظ.

إذنْ معنی الظهور هو أنْ یدلُّ علی إیصال المعنی والوضوح والظهور إلی عموم أذهان الناس.

الدلیل الثانی: إنَّ الغرض من الخطاب القرآنی هو خطاب وبیان لعموم الناس، وإذا کان کذلک فکیف یقوم أسلوب القرآن الکریم أو السنة الشریفة للنبی (صلی الله علیه و آله) وعترته المطهرة علی أحجیات الألغاز والتعمیة،
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وهذا نقضٌ للفرض وخلاف الحکمة ولا یفهمه إلّا البعض النخبوی التخصصی لا عموم أذهان الناس، ومن الواضح أنَّ التکلم والحوار اللفظی هو جسرٌ ووسیلة لانتقال المتکلم إلی المخاطبین.

الدلیل الثالث: إنَّ علوم اللغة والأدب هی عبارة عن نظام اللغة فی بیئة أهل تلک اللغة وأهل اللسان، وإذا کان المعنی المقصود من هذا اللفظ لیسَ واضحاً وکان خفیاً ویقصیهم إلی مسافات بعیدة ولا یعلمون بها ولیست فی حضیرة بیئتهم وتوظف وتستخدم الألفاظ بآلیات بعیدة عن عالمهم خارجة عن عالم حوار أبناء اللغة.

ومن الواضح أنَّ علوم اللغة هی مأخوذة من أبناء اللغة فکیف تتجاوز ما هو المعروف عند أبناء اللغة.

وعلیه فأصحاب هذهِ النظریة یذهبون إلی عدم حجیة دلالة التعریض ودلالة الخفاء وأنَّ المقصود من الإعراب فی اللغة العربیة یعنی الإبانة والظهور، وأنَّ العرب بناءاً علی ما وصفهم الإمام محمد بن علی الباقر (علیه السلام): - یُظهرون ویُقربون مقتضیات الفطرة الإلهیة وهو ولایة الله ورسوله وأهل بیته (علیهم السلام).

والجواب: یمکن الإجابة عن هذهِ النظریة واستدلالاتهم باختصار:

هل أنَّ علوم اللغة من وضع أبناء اللغة أم هی ظاهرة کونیة فطر الله الناس علیها سواء اللغة العربیة أو غیرها، اَلرَّحْمنُ عَلَّمَ الْقُرْآنَ خَلَقَ الْإِنْسانَ عَلَّمَهُ الْبَیانَ1 ، فهذا جواب من القرآن الکریم بأنَّ اللغة والبیان هی من تعلیم الله تعالی وما أودعه تعالی فی الفطرة المبرجمة فی خُلْد البشر کالفطرة
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المودعة فی النحل، وفی هذا ردٌّ علی مَن قال: - کیف تکون اللغة هی من التأسیس الربانی والحال نلاحظ أنَّ علوم اللغة والنحو والبلاغة والصرف والأدب و... الخ تتوسع جیلاً بعد جیل وقرناً بعد قرن، والجیل اللاحق یکتشف أموراً لم یکتشفها السابقون - وإنْ کان البعض یستبعد أنْ تکون اللغة من التأسیس الربانی لأنَّ علم اللغة یتصل مع کل البشر وهذا یعنی عندهم اتصال الوحی بکل البشر.

والجواب عنه: لیسَ المقصود من الوحی المتعارف المرکوز فی الأذهان وإنَّما المراد بشکل آخر کما سیتضح بعد قلیل.

وهذا دلیل علی أنَّ علوم اللغة لیست من صنع البشر إذْ لو کانت کذلک لکانت محدودة ومقصورة علی ما بنوه وأنجزوه، بینما نلاحظ الآن علوم اللغة أشبه بالترسانة المنظومیة اللامتناهیة.

إذنْ اللغة هی لیست من صنع البشر وإنَّما من إعجازات ربِّ العالمین، کما فی الآیة السابقة من أول سورة الرحمن.

ألفات نظر: هناک فرق ینبغی الالتفات إلیه بین علوم اللغة، وأبناء اللغة حملةٌ لها وبین هم مؤسسون لها.

ومن الواضح أنَّ مقصودنا من أنَّهم حَمَلةٌ ولیسوا بمؤسسین لها وهی من ربِّ العالمین لا نقصد من ذلک أنَّهم نَزَلَ علیهم وحیٌ نبوی وعلَّمهم ذلک، وإنَّما المراد أنَّ الله تعالی خلق الفطرة وأودع فی عقول البشر ما یحتاجون إلیه، کما أودع فی عقل غیر البشر - حسب ما یحتاج إلیه فی حیاته - کالفطرة المودعة عند النحل وَ أَوْحی رَبُّکَ إِلَی النَّحْلِ أَنِ اتَّخِذِی مِنَ الْجِبالِ بُیُوتاً

ص:357





وَ مِنَ الشَّجَرِ وَ مِمّا یَعْرِشُونَ1.

کُلّ ذلک بشهادة أنَّ القرآن الکریم هو استثمار لعلوم اللغة العربیة بدرجة خارجة عن قدرة البشر ولذلک یُقال: - الإعجاز البلاغی فی القرآن، وهذا مؤشر علی أنَّ اللغة وعلومها آلیة ومنظومیة مترامیة القدرات والقواعد والمعادلات، خارج بناءها عن قدرة البشر وإنَّما هی من إیجاد ووضع رب العزة خالق الخلائق أجمعین.

مضافاً إلی أنَّ أبناء اللغة فی سنّهم الیافع لا یحیطون بدقائق أسرار اللغة تماماً وإنَّما کلما کبر سنهم فإنَّه سوف یتصل بسطح منظومة اللغة أکثر فأکثر.

وسیأتی توضیحه أکثر بعد قلیل.

والخلاصة: إنَّ دور أبناء اللغة کحملة لعلوم اللغة فعلیهم استثمار ذلک البیان بما فیهم علماء البیان واللغة و.. بما منحهم الله تعالی وأودع فیهم من قدرة عظیمة من رب العالمین.
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ارتباط نظام التأویل والدلالة الخفیة بنظام عالم الظهور

إنَّ نظام التأویل والدلالة الخفیة وعلاقته بعالم الظهور وتعدده وترامی أطرافه فیتعرض له ضمن مبحث التعریض والتأویل وعالم الظهور باعتباره نظام وفق أسس وقواعد لا فوضی رکامیة،، وتعدد سلسلة القراءات للنص الدینی ولمعانی الآیات القرآنیة التی هیأیضاً وفق موازین وقواعد علوم الأدب واللغة هی أمر واقعی وذو طبقات غیر متناهیة یقف علیها ویعلمها من علم وعرف القواعد الصحیحة لعلوم اللغة والنحو والصرف و.. أنَّ تعدد الطبقات إلی ما شاء الله لا یعنی أنَّها غیر موصولة وسوف نقع فی متاهات وأمور غامضة ومجملة وأنَّها غیر متصلة بوصال رابط مع المعنی الظاهر الأولی، بلْ هی مرتبطة مع المعنی الظاهر الأولی بحلقات وروابط وفق قواعد وعلوم اللغة.

هذا مضافاً إلی أنَّ هذهِ القاعدة - أعنی الارتباط بعالم الدلالات الخفیة والتعریض والتأویل عن طریق منصة الظاهر وحجیة الظهور - لا تقتصر علی الظهور عند عامة السامعین أو الظهور عند النخب أو ما شابه ذلک، إنَّما حجیة الظهور فقط تتقید بتسلسل الدلالات ومدلولاتها وفق قواعد علوم اللغة والعلوم الأُخری، فإذا تمَّ ربط الدلالة وتعاقبها وفق هذهِ القواعد تکون الدلالة موزونة صحیحة وسدیدة فتتبّع عرفها من عرف وجهلها من جهل، نظیر الناقد الأدبی فی أی لغة من لغات العالم إذا توصل أو تفطن إلی نکتة أو قاعدة أو نظام خفی قبل أنْ یلتفت إلیه غیره یعتبر هذا سبقٌ أدبی لذلک الناقد علماً أنَّه نفس هذا الناقد لمْ یکنْ ملتفتاً إلی هذهِ القاعدة الخفیّة
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وهذهِ النکتة لا تخرج المعنی المستفاد عن حجیة الدلالة أبداً.

ولذلک نلاحظ علماء أی لغة من اللغات المعبر عنهم بعلماء الألسنیات لدیهم اکتشافات مُذهلة من أنَّ البیان عند الکائن الإنسانی أمر إعجازی من رب العالمین؛ لأنَّ هذا البیان نظام قنواتی لإیصال المعلومات بشکل غریب تعجز عنه عقول البشر، وهنا یکمن سر الإعجاز فی الاکتشافات المتلاحقة لتلک القواعد الخفیة والأسرار العظیمة فی عالم التعریض والدلالات الخفیة وکیفیة ارتباطها بعالم الظهور؛ ولذا الباری تعالی شأنه یتباهی فی أفعاله العظیمة اَلرَّحْمنُ عَلَّمَ الْقُرْآنَ خَلَقَ الْإِنْسانَ عَلَّمَهُ الْبَیانَ1. مما یدلل علی أنَّ فی البیان وحدة إعجاز إلهی یمُن الله تعالی به علی خلقه الإنسانی.

إذنْ البیان ونظام الدلالة لیسَ بمقدور العُرف أنْ یوجده ویخلقه وإنَّما العرف هو حاملٌ له - للبیان - وخالقه هو الله تعالی، وکم فرق بین الخالق للبیان والحامل له إذْ لو کان البیان من صنع البشر لما کانت البشریة جیلاً بعد جیل وفی أی لغة من لغات العالم یکتشف العلماء فیه علوم جدیدة تلو العلوم ولا زال العلماء یکتشفون أسرار هذهِ اللغات شیئاً فشیءً، وهذا یدلل علی أنَّ الخالق والموجد للبیان هو الله تعالی علماً أنَّ علم اللغات وعلم الألسنیات أصبح علماً مشترکاً بین سائر اللغات وهذا یدلُّ علی وجود
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ثوابت وقواعد وضوابط مشترکة بین سائر اللغات وهذا یدلُّ علی وجود ثوابت وقواعد وضوابط مشترکة بین لغات کُلّ البشر فی العالم.

وعلی کُلّ حال فإنَّ نظام البیان نظامٌ موحدٌ وقائمٌ ومستقلٌ ولا تُسجِّل براعة اکتشاف لمکتشف قواعده ونکته إنَّما هی موجودة، وإنَّما یحتاج الکشف عنها إلی تفطن والتفات وقوّة ترکیز وتأمل، وما توهمهُ بعضٌ من أنَّ نظام اللغة والدلالة والبیان بأنَّه مرهونٌ وضیِّق النطاق بحسب إدراک العرف وما شابه ذلک فهو غیر سلیم.

وتوضیحه: إنَّ ابن اللغة واللسان فی سنِّهِ الیافع لا یحیط باللغة تماماً وإنَّما کلما یکبر یتصل بسطح منظومة اللغة أکثر فأکثر، وحتَّی إذا ما کبر سنَّه واشتدَّ ربما لا یحیط بکل درجات علم اللغة الذی هو من أبنائها، وإنَّما الذی یحیط بها النخب العلمیة، ومن الواضح یوجد تفاوت بین النخب العلمیة فی درجات الإحاطة باللغة.

الخلاصة: الذی یزید التوصل إلیه کشواهد علی أنَّ علم اللغة والبیان هو نظام مفهومی حقیقی موجود عَلِمَ به مَنْ عَلِمَ وجَهِلَه من جهل ولا یتقید بالانکشاف والوضوح لدی أبناء اللغة أنفسهم، وإنَّما هو نظام فی نفسه موجود، حاله حال سائر العلوم والأنظمة الأُخری کالفیزیاء والکیمیاء والأحیاء والریاضیات و... الخ وعلیه فعلم اللغة علم عامٌ وقدْ دلَّت النظریة القدیمة التی کانت تتعاطاها الجامعات الأکادیمیة فی مختلف علوم اللغة، وإنْ کانت بعضها لا زالت تسیر بسیرها هو تعلیم البشر لغة مشترکة بین أبنائه وأنَّ اللغة حبیسة بحدود ما ینطبق لدی أبناء اللغة وحواریاتهم عن أنفسهم لا أنَّ علم اللغة علم عام.
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«المرء مخبوءٌ تحت طیِّ لسانه لا طیلسانه»(1).

من هول عظمة علم البیان وعلم اللغة ما یشیر إلیه أمیر المؤمنین (علیه السلام) قبل أکثر من أربعة عشر قرناً

«المرء مخبوءٌ تحت طیِّ لسانه لا طیلسانه».

بتقریب: إنَّ قیمة المرء بعلمه ومنطقه وأنَّ المرء لا زال مُهاباً حتَّی یتکلم فإذا تکلم عُرفت قدرته الکلامیة والبیانیة ومکانته العلمیة، ومن العلوم النفسانیة والعلوم الأمنیة والاستراتیجیة أنَّه من خلال مقطوعة کلامیة من کلام المتکلم تُدرس فیه شخصیة هذا المتکلم بکل أبعاده، ولا یختص هذا بالمتکلم الذی علی قید الحیاة، وإنَّما یشمل المقطوعات الکلامیة قبل أجیال.

ومن خلال استنطاق تلک المقطوعة الکلامیة التی تعتبر کنز ثرٌّ لاستخراج معارف ومعلومات عدیدة منها:

1 - کیف کانت بیئتهم التی یعیشون فیها.

2 - کیف کانت قوانینهم.

3 - کیف کانت حیاتهم الاقتصادیة والاجتماعیة وأعرافهم و... الخ.
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1- (1) الأمالی للشیخ الصدوق، ص 531، عیون أخبار الرضا له أیضاً، ج 2، ص 78.





علم اللغة فی الأداء اللغوی للقرآن

هناک سؤالٌ یتبادر إلی الذهن وهو: لماذا البیان القرآنی وصل إلی حدِّ الإعجاز؟

وجوابه: تمیّزت عظمة القرآن الکریم وأنَّ فیه بیان إعجازی؛ لأنَّ القرآن فیه بیان لحقائق معلومات، وتلک لمْ تکن مقتصرة علی البشر فی القرون السابقة، وإنَّما استطاع القرآن أنْ یکشف لنا مقطوعات کلامیّة عن کائنات خلقیة أُخری، کعالم الملائکة، ومن خلال هذا یستطیع المتأمل والملتفت تقییم بحوث کونیة وفلسفیة ومعلوماتیة حول عالم الملائکة وطبیعة خلقتهم.

وکذلک أخبرنا القرآن الکریم من خلال مقطوعات کلامیة - أعنی الآیات الکریمة - عن عالم الجن وعالم الروح وعالم البرزخ وما شابه ذلک.

إذنْ تمیّز القرآن الکریم من خلال نقل هذهِ المقطوعات الکلامیة عن عوالم مختلفة فإنَّها تکشف وتُبرز لنا حقائق ذلک العالم وما یجری من حوار بین کائنات من عالم آخر.

وعلیه لمْ یَعُد البیان منجمداً ومنحبساً علی تلک المقولة [ما یستفاده العرف ظاهراً من هذا الکلام هو الحجة] ومن الواضح أنَّ العرف لیسَ هو الحاکم مع وجود ظهور ومؤدی أقوی وهو علوم البیان، وإنَّما دور العرف وأبناء اللغة هو دور الحامل الناقل لهذا النظام والخازن والحافظ له لا أنَّ دور العرف دور المیزان وکلمة الفصل.
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ومن هذا یُعرَف: أنَّ المدار لیسَ علی العرف ولا أبناء العرف واللغة وإنَّما الحاکم هو علوم البیان وأبناء اللغة علیهم استثمار ذلک البیان بما فیهم علماء البیان واللغة بما منحهم الله تعالی وأودع فی البشر من قدرة عظیمة من رب العالمین، وسیأتی إنْ شاء الله تفسیر جدید فی مباحث لاحقة وفق منهجنا التفسیری، أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) علی المحکمات فضلاً عن المتشابهات لمعنی الإعجاز اللغوی أو الأدبی فی القرآن بما یتناسب ویتصل بهذا البیان.
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علم اللغة فی الأداء والإعجاز اللغوی القرآنی

بلغ القرآن الکریم مرتبة الإعجاز فی کثیر من العلوم منها البلاغة والبیان والنحو والأدب والاشتقاق و... الخ ومنها الإعجاز اللغوی للقرآن أی أنَّ القواعد التی استثمرها وفعّلها ونشطها القرآن الکریم فی علم اللغة هو الأداء اللغوی القرآنی الذی باعتراف البشر وإلی یومنا لمْ یکتشف سرُّ عجز البشر عن اکتشاف سرّ إعجاز القرآن، وکذا لمْ یکتشفوا سر إعجاز کلام رسول الله (صلی الله علیه و آله) الذی أحد سؤدده (صلی الله علیه و آله) أنَّه أُوتی جوامع الکلم منها

«إنَّما الأعمالُ بالنیات»(1) و «خیر الکلام ما قلَّ ودلَّ» «أغنی الناس من لمْ یکنْ للحرص أسیراً»(2). «الحمیة أس الدواء والمعدةُ بیتُ الداء وعود بدناً ما تعوَّد»(3). «إنَّ المرأة ریحانة ولیست بقهرمانة»(4).

هذهِ التفاسیر النبویة القصیرة تصلح أنْ تکون جامع تشریعی یُصطلح علیه بتعبیر العلوم الحدیثة بدیباجة الدستور، فمثلاً التعبیر النبویة الوارد فی حق المرأة: -

«أنَّ المرأة لا تُحمَّل مسؤولیات فبها بطشی وقوة وسبعیة وحرّب وقهر وشدة و...» الخ وإنَّما یصل دور المرأة فی کُلّ التشریع هو دورٌ أمومی ودور عاطفی ودور أُلفة وریحانة، نظیر ما جری فی واقعة کربلاء فإنَّ فیها
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1- (1) دعائم الإسلام للقاضی النعمان المغربی، ج 1، ص 2.

2- (2) الأمالی للصدوق، ص 21؛ معانی الأخبار/ 196.

3- (3) الصدوق فی الخصال، ص 12، ح 3؛ الطبرسی فی مکارم الأخلاق، ص 362؛ المجلسی فی البحار، ج 58.، ص 307، ح 17.

4- (4) الکافی للکلینی، ج 5، ص 510 ح 3؛ والوسائل ب 87، من أبواب مقدمات النکاح وآدابه ح 1.




دور علم ومعرفة ومشهد عسکری لسید الشهداء الإمام الحسین (علیه السلام) والمشهد الآخر فی کربلاء وهو المشهد العاطفی والروحی والقلبی ألا وهو صوت العقیلة زینب (علیه السلام) تخطب وتقول:

«إنَّ الله قدْ شاء أنْ یراهنَّ سبایا»(1) فنلاحظ کلا زاویتی الحدیث فی کربلاء موجوداً جابن القهرمانة والحرب والقتال لسید الشهداء الإمام الحسین (علیه السلام)، وجانب الریحیانیة للعقیلة زینب (علیها السلام).

وهکذا کلام أمیر المؤمنین (علیه السلام):

«إظهار الحرص یورث الفقر»(2).

فإنَّهم عجزوا عن اکتشاف سرِّ إعجازه، فکیف بکلام الله تعالی أنْ یدرک البشر سر إعجازه ومن الواضح: - أنَّه لا یُفهم من کلامنا هذا أنَّه یستحیل اکتشاف ذلک، وإنَّما یمکن ذلک ولکنَّه بالتدریج مع الالتفات والفطنة؛ ولذلک نلاحظ أنَّ علماء البیان واللغة والأدب و... الخ یکتشفون القواعد شیئاً فشیئاً لا دفعة واحدة، ولذا أحد أبعاد الإعجاز البلاغی فی القرآن هی القدرة الفنیة فیه علی ممارسة هذهِ الفنون بدرجة لا یصل البشر إلی إدراکها فضلاً عن ممارستها فأتوا بسورةٍ من مثله بلْ فأتوا بآیة من مثله لذلک نری جملة من العلماء والمفسرین من الفریقین یحسبون کثیراً من بیانات أهل البیت (علیهم السلام) الواردة فی تفسیر الآیات أنَّها تأویلات خفیة باطنیة، والحال أنَّ هذهِ البیانات من أهل البیت (علیهم السلام) معالجة لنفس ظاهر القرآن، لذا یکون ظاهر القرآن مستعصیاً التدقیق فیه علی المفسرین، کما ستأتی أمثلة ذلک مفصلة فی مبحث الالتفات إنْ شاء الله تعالی.

والخلاصة: إنَّ القواعد الإعجازیة الموجودة والمخبئة فی علم اللغة والتی فُعِّلت ونُشِّطت فی القرآن أکبر تنشیط واستثمار، وإعمال تلک القواعد
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1- (1) ابن طاووس/ اللهوف فی قتلی الطفوف، ص 65؛ المجلسی فی البحار، ج 44 ص 364.

2- (2) الخصال للصدوق، ج 2 ص 504.




فی کلام الله تعالی أعظم مما هو فی کلام النبی (صلی الله علیه و آله) وإعمالها فی کلام النبی (صلی الله علیه و آله) أعظم مما هو فی کلام سید الأوصیاء علی بن أبی طالب (علیه السلام)، وفی کلامه (علیه السلام) أعظم مما هو فی کلام بقیة المعصومین، وفی کلامهم (علیهم السلام) إعمالها أعظم لتلک القواعد وأکبر من بقیة الناس غیر المعصومین (علیهم السلام) من العلماء وغیرهم.

وبعد هذا العرض یتضح معنی قوله (علیه السلام)

«المرء مخبوء تحت طی لسانه لا طیلسانه» بأنْ یستطیع الإنسان الباحث أنْ یعرف أقدار المتکلم أنَّه معصوم أو غیر معصوم من خلال کلامه.

فمثلاً لو قارنّا بین مقطوعة کلامیّة لأمیر المؤمنین (علیه السلام) فی نهج البلاغة وبین أی مقطوعة کلامیة عربیة قدیمة أو حدیثة أو مقطوعة لأحد الصحابة فیها قطرات علمیة مقارنةً علمیةً، لوجدنا بونٌ شاسع واسع بینهما إذْ نجد اللطافة والشفافیة والسبک العلمی وإعمال القواعد بصورة متوازنة من قواعد بلاغیة ولغویة ونحویة و... أدلُّ علی المطلوب فی کلمات المعصوم (علیه السلام) منها فی غیر کلام المعصوم.

ألم یقل أمیر المؤمنین (علیه السلام)

«المرء مخبوء تحت طی لسانه لا طیلسانه» یا لها من کلمة مختصرة تنطوی تحتها مطالب وعناوین علمیة ضخمة، وهکذا قوله (علیه السلام)

«والله لا تسألونی عن شیء إلّا وأبیِّن لکم أین هو فی کتاب الله»(1).

وهذا یبین أنهم (علیهم السلام) یمتلکون القدرة علی البیان والاستبیان علی استشکاف الدلالات الخفیة.

وهکذا لو أجرینا مقارنة علمیة بین زبور داود (علیه السلام) وبین زبور آل محمد (صلی الله علیه و آله) وهو الصحیفة السجادیة للإمام زین العابدین علی بن الحسین
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1- (1) الوسائل أبواب صفاة القاضی.




السجاد (علیهما السلام) وبمیزان علمی سواء کان ذلک المیزان العلمی عقلیاً أو فلسفیاً، فالکلمات التی أبرزها الإمام زین العابدین علی بن الحسین (علیهما السلام) فی مناجات ربه مع تلک الکلمات التی ناجی داودُ ربَّه فسوف نلاحظ أنَّ کلمات الإمام السجاد (علیه السلام) أکثر لطفاً وشفافیة، وهذا هو برهاننا علی أنَّ أهل البیت (علیهم السلام) قدْ فضلهم الله وزوَّدهم بعلم وکرامة ومقامٌ أکثر من بقیّة الأنبیاء وهذا الکلام لیسَ دعوی وعاطفة، بلْ هو برهانٌ وبیان.

والمتحصل من کُلّ هذا: إنَّ نظام اللغة والبیان نظام عظیم ولا یمکن أبداً أنْ نحبس علم اللغة فی مقولة محدودة کما اشتهر أنَّ اللغة والبیان تدور مدار العرف وإنْ کُنّا نرفض هذا المشهور حسب منهجنا التفسیری - أمومة الولایة علی المحکمات فی القرآن - الذی یری هذا المنهج أنَّ علم اللغة علم منفتح ولیسَ محبوساً بحسب قدرات وإدراکات العرف وهذا أحد الفوارق الفاصلة بین منهجنا وباقی المناهج التفسیریة الأُخری.

وأحد أهم الثمرات المترتبة التی تقع مسؤولیة علمیة علی عاتق الباحثین من علماء الإمامیة خاصة فی الحوزات العلمیة هو أنَّ مبنی عالم الدلالة فی اللغة وأنه غیر محبوس ومقصور بحدود قدرة ما یدرکه العرف، وإنَّما هو علی طبق معادلات وقواعد وموازین تترامی وتتعاقب بعضها تلو البعض الآخر ویصل إلیها مَن یصل ویعجز عنها مَن عجز، ومن ثمراته هو - التبیان الروائی فی التفسیر المأثور - الذی ما سنبحثه تحت العنوانی الآتی.
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التبیان الروائی فی التفسیر المأثور

لو نظرنا نظرة أولیّة إلی ما یوجد من بیانات تفسیریة فی الروایات الواردة عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام) لوجدنا أنَّ کُلّ أو أغلب هذهِ البیانات تأویلیة، ثم إذا دققنا النظر لوجدنا هذهِ التأویلات ترجع فی الحقیقة إلی کشف أنحاء من الظهور خفیت علی الآخرین وأراد أئمة أهل البیت (علیهم السلام) أنْ یُجْلوها ویوضحوها للآخرین، کیف أنَّها ظاهرة وکیف أنَّ فیها دلالة علی ما هو أخفی؟

وهذهِ المباحث البالغة الأهمیة للأسف لمْ یَخُض فیها الأخوةُ الباحثین کثیراً من مفسری الإمامیة فضلاً عن مفسیر العامة، ولم تُبذل الجهود الکبیرة ما عدا محاولات یسیرة من بعضهم ولم یتعاملوا مع روایات أهل البیت (علیهم السلام) بأنَّها روایات تأویلیة تعبدیة.

ولا یخفی أنَّ التعبدی علی قسمین:

1 - تعبدی فیه تبیان علمی برهانی.

2 - تعبدی محض أی لیسَ فیه تبیان علمی وهو تعبدی نازل.

القسم الأوَّل أعظم من الثانی بقدر ما هو إفادة واستفادة وإیقاظ إلی وجود هذهِ المحاولات فی منصة الظهور ولکنْ بتدبر وإمعان نظر.

وبعد هذا نقول: - أنَّ نقوم بتبیان الروایات الواردة عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام) فی ذیل الآیات القرآنیة المعروف مثلاً بالتفسیر المأثور بأنْ یُبین الأخوة الباحثین فی هذا المجال الروایات ذات الصلة بظاهر القرآن الکریم
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عبر سلسلة من القواعد اللغویة والأدبیة والدلالات المنضدة والمنظمة والمؤلفة اللفظیة ولو بضمیمة جملة من قواعد العلوم الأُخری المبدهة، وتُبین تأویلات أهل البیت (علیهم السلام) التی یُنظر إلیها کتأویلات أنَّها تفسیرات تعالج طبقات الظهور ولیسَ صرف تأویل، یعنی لها صلة متسلسلة تُستنبط من ظاهر الآیات ومن الظهور الأوّلی من الآیات علماً أنَّه لا توجد روایة عن أهل البیت (علیهم السلام) إلّا ویُشارُ فیها إلی کیفیة الوصول إلی هذا المعنی التأویلی من منصة سطح الظاهر.

وعلیه فروایات أهل البیت (علیهم السلام) لیسَ فیها بیان للنتیجة فقط والمفاد الخفی التأویلی، بلْ فیها إشارة خفیة إلی الطریق الموصل إلی هذهِ النتیجة الخفیة من منصة سطح ظاهر ألفاظ الآیات القرآنیة، ومن الطبیعی أنْ قدرة الالتفات والوقوف علی ذلک عند الأشخاص مختلفة، بینما السیرة الدارجة عند بعض مفسری الإمامیة فضلاً عن مفسری غیر الإمامیة أنَّ النظرة عندهم إلی تلک الروایات أنَّها تأویلات تعبدیة توقیفیة بلا بیان الوجه الاستدلالی وهو ما یعرف عندهم بالاصطلاح تعبدی محض، والحال أنَّ فی روایات أهل البیت (علیهم السلام) الترکیز بالدرجة الأُولی علی التعلیم والبیان وبالدرجة الثانیة الترکیز علی التعبد الظنی والآمریة، ومن الواضح أنَّ التعلیم هو نوع ولایة أعظم من آمریة الولایة والطاعة والحجیّة.

وبیَّن القرآن الکریم وبالدرجة الأُولی أنَّ أحد الأدوار الأساسیة الرئیسیة لسید الأنبیاء (صلی الله علیه و آله) دور ومقام التعلیم هُوَ الَّذِی بَعَثَ فِی الْأُمِّیِّینَ رَسُولاً مِنْهُمْ یَتْلُوا عَلَیْهِمْ1.
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بأنْ یتلو علیهم ألفاظ القرآن وإنْ کان لمعنی (یتلو) معانی أُخری - یأتی التعرض إلیها فی محلها إنْ شاء الله تعالی - وتعلیم النبی (صلی الله علیه و آله) للبشر لیسَ ناشئاً من نتاج فکر بشری أو علوم البشر وإنَّما تعلیم الوحی السماوی وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الذِّکْرَ لِتُبَیِّنَ لِلنّاسِ ما نُزِّلَ إِلَیْهِمْ وَ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ1.

وعلیه فیتجلی ویتجسد المعلم والمُبیِّن الإلهی فی المعلم البشری ألا وهو الرسول الأکرم محمد (صلی الله علیه و آله)، وهذا البحث یعتبر من المباحث المهمة فی بیان مقامات النبی (صلی الله علیه و آله) وأحد تلک المقامات أنَّه معلِّم إلهی للبشر، إذْ لمْ یُبحث هذا المقام وماذا یُراد بالمعلم بالشکل المناسب له لا فی علم الأصول ولا علم الکلام ولا التفسیر ولا العرفان، نعم بُحث فی علم الأصول إنَّ هذا المقام کعلم من العلوم الدینیة أشیر فیه إلی أنَّ حجیة الیقین أو القطع أعظم من الحجیة التعبدیة ومقدمات القطع مقدمة علی مقدمات الظن... الخ، وذکر علماء الأصول أنَّ المراد من معلم یعنی یوجد لدیک القطع أو الیقین لیسَ عبر الظنون أو الصدفة وإنَّما الیقین یحصل طبق دلائل مُبدّهة.

إذنْ لابدَّ من بیان حقیقة هذا المقام للنبی (صلی الله علیه و آله) وأنّه معلم إلهی وبیان أنَّ النبی (صلی الله علیه و آله) فی جانب یعنی إنَّه ولیٌّ مفترض الطاعة - اطیعوا الله وأطیعوا رسول الله - ومن جانب آخر یجب التصدیق برسالته وکذلک أهل بیته (علیهم السلام) یجب التصدیق بهم لأنّهم ورثوا منه (صلی الله علیه و آله) هذهِ المقامات العلمیّة، والقرآن الکریم أشار إلی هذا الجانب فی عدَّة مقامات: -

1 - قوله تعالی: وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ2.
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2 - قوله تعالی: وَ لَوْ رَدُّوهُ إِلَی الرَّسُولِ وَ إِلی أُولِی الْأَمْرِ مِنْهُمْ لَعَلِمَهُ الَّذِینَ یَسْتَنْبِطُونَهُ مِنْهُمْ وَ لَوْ لا فَضْلُ اللّهِ عَلَیْکُمْ وَ رَحْمَتُهُ لاَتَّبَعْتُمُ الشَّیْطانَ إِلاّ قَلِیلاً1.

3 - قوله تعالی: بَلْ هُوَ آیاتٌ بَیِّناتٌ فِی صُدُورِ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ وَ ما یَجْحَدُ بِآیاتِنا إِلاَّ الظّالِمُونَ2.

وغیرها من الآیات القرآنیة التی ذکرت وأکَّدت علی أنَّ هؤلاء (علیهم السلام) لهم صفة علمیة ومقام علمی شبیه ما نعت به القرآن الکریم الخضر: فَوَجَدا عَبْداً مِنْ عِبادِنا آتَیْناهُ رَحْمَةً مِنْ عِنْدِنا وَ عَلَّمْناهُ مِنْ لَدُنّا عِلْماً3 وهذا الإتباع والانقیاد هو عن علم ودرجة الإنقیاد عن علم أعلی درجة من الآمریة والإنقیاد التعبدی ومن الواضح أنَّ الحجیة الیقینیة حجیة قطع وإتباعها أعظم من حجیة الظن، وإنْ کان اتّباع موسی (علیه السلام) للخضر لیسَ اتباع ظنی أو علی عمایة - والعیاذ بالله - وإنَّما اتباعٌ فیه نور ولکن إجمالی وإبهامی.

الخلاصة: إذا تعاطینا مع بیانات القرآن الکریم تعاطی التعلیم والاستعلام والبیان سیکون تعاطی للآیات القرآنیة علمیاً وعن دلیل لا تعاطی ظنی أو جة تعبدیة ظنیة.

وهکذا تعاملنا مع الروایات الواردة عن طریق أئمة أهل البیت (علیهم السلام) تعاملاً علمیاً وبالتالی سوف ینتج أنَّه لیسَ تعاملنا مع الروایات أنها تأویلیة بمعنی تعبدیة بلا معرفة، نعم نُسَلِّم التعبدیة الظنیة إلّا أنَّها لیسَ تعاطیاً
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بمستوی عالٍ من الاتّباع، نظیر عبادة الأحرار أعظم من عبادة التجار، وعبادة التجار أعظم من عبادة العبید، وغیر خفی أنَّ العبادة هی انقیاد وطاعة ن فالعبادة عن معرفة یعنی عبادة علمیة، وهی أعظم من العبادة عن سطوةٍ وخوف أو طمع ومغنم، والعبادة العلمیة حجیتها أعظم من حجیة العبادة الظنیة التی تعنی خوفٌ وتنجیز وتعذیر وعقوبة ومثوبة.

تنبیه: إنَّ منهجنا التفسیری - منهج أمومة الولایة علی محکمات القرآن فضلاً عن المتشابهات - یتعاطی مع بیانات القرآن الکریم لیسَ کحجیّة ظنیة تعبدیة وإنَّما یتعاطی مع بیانات القرآن الکریم وکذا بیانات أهل البیت (علیهم السلام) کبیانات علمیّة لا أنَّه نتعاطی معها کحجیة ظنیة.

فنستکشف من دلالة الروایات الواردة عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام) فی علم التفسیر أنَّ مناشئ الدلالة فی ظهور القرآن التی توصل لهذا المفاد الخاص المُصرَّح به فی الروایة، فإذا تمسَّکنا بهذا بلا معرفة الطریق للوصول إلیه من الظاهر الأولی فی القرآن صارت الحجیة حجیةً ظنیة وتعبدیة، بخلاف ما لو کان الخبر مستفیضاً فإنَّ الحجیة سوف ترقی إلی درجة القطع أی حجیة قطعیة إجمالیة والإجمال بسبب الإبهام. أمَّا لو تعاطینا وتداولنا ونظرنا إلی مفاد الروایات الواردة فی ذیل الآیات وأنها ملفتة لنا ومنبهة إلی کیفیة دلالة ظاهر القرآن للوصول إلی هذا المعنی والنتیجة الخفیّة.

إذنْ الذی ترید الوصول إلیه هو البحث والتنقیب عن الطریق الذی تشیر إلیه الروایة فی کیفیة الوصول من منصة الظاهر إلی هذا المعنی الباطن، وسیکون البحث عن مثل هذا الأمر علمیاً، ولن تکون حینئذٍ هذهِ الروایات تأویلیة محضة، بلْ سیکون مآلها تفسیریة للظاهر، وبعد هذا
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سوف یصیر ذلک المعنی الخفی ظاهراً وبیِّناً، نظیر الوصول للنتیجة فی المسألة الریاضیة المجهولة عبر مراحل فی الاستنتاج الریاضی المتلاحق.

وثمرة هذا المنهج التفسیری - أمومة ولایة أهل البیت علی محکمات القرآن فضلاً عن متشابهاته - لیسَ فقط أنَّه حجیة علمیة وأنَّه أرقی من الحجیة الظنیة فحسب بلْ هذا المنهج - الذی یعتمد علی علم اللغة والبیان - هو القیام بمسؤولیة یوصی بها القرآن الکریم ألا وهی... لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ وَ کَفی بِاللّهِ شَهِیداً1.

وأحد معانی الظهور هو الغلبة والانتشار بعد الخفاء والحبس الذی هو نوع من الخفاء.

وبعد هذا البیان یبنغی تصحیح النظرة إلی الروایات الوارد فیها تفسیر للآیات وأنَّها لیست فقط تأویلیة تعبدیة محضة، وإنَّما تأویلیة مبتنیة علی التعبدیة العلمیة وعلی نهج التعلیم فحینئذٍ قدْ قمنا بخدمة علمیة عظیمة لعلم أهل البیت (علیهم السلام) بأنْ نوقف الآخرین علی مدی علمیة تراث أهل البیت (علیهم السلام) ونهج أهل البیت (علیهم السلام) فی القرآن الکریم.

ومن خلال البحث فی التأویل والدلالات الخفیة والظهور والدلالات الجلیة: أنَّ نُبَدِّه وتظهر بیانات أهل البیت (علیهم السلام) التأویلیة التی یحتملها الآخرون بأنَّها تأویلیة خفیة من خلال الطریق للوصول إلیها من سطح ظاهر دلالة الآیات شریطة أمور یأتی ذکرها فی محلها إنْ شاء الله تعالی.

فمثلاً کثیر من المفسرین یغفلون عن ملاحظة قاعدة الالتفات
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وتشعباتها وهی من الموارد الصعبة بحق؛ لأنَّ المُفَسِّر یغفل عن ملاحظة حالات التغیر والتبدل التی تحدث فی أجواء الآیة القرآنیة المبارکة أو الجملة أو حتَّی المفردة، فیحسب أو یظن أنَّ کثیراً من الآیات أنَّها تأویلیة وخفیّة باطنة إلّا أنَّه إذا دقَّقَ النظر سیری أنَّ هذهِ الآیات سوف تعالج سطح الظاهر لألفاظ القرآن الکریم من منشأ خفی علی الآخرین ومن ثم تلقّاه الآخرین بأنَّه تأویل وباطن، فإنَّ مثل هکذا منهج من التعاطی مع التفسیر بالمأثور لن یفتح بابه الآن بشکل وسیع ومُفعَّل وإنْ خاض فیه جملةٌ من المحققین إلّا أنَّه بشکل بسیط.

إذنْ عمدة التعاطی مع التفسیر بالمأثور دائماً التعامل معه علی أنَّه حجیته تعبدیة تأویلیة یُقتصر فیها علی المصداق، ومن باب الجری والتطبیق الذی هو أحد ضوابط باب الالتفات الذی تعامل معه بعض مفسری الإمامیة کالسید العلامة محمد حسین الطباطبائی (قدس سرّه) صاحب تفسیر المیزان الذی کان أکثر تعاطیه وتعامله مع التفسیر الروائی المأثور کما فی تفسیره الروائی [البیان] إنَّه تأویل ومن باب الجری والتطبیق فی منطقة محدودة قدْ یکون تعبدیاً تأویلیاً.
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المقارنة فی التأویل بین مدرسة أهل البیت (علیهم السلام)


وبین مدرسة فلسفة الألسنیات


مقدمة:


اشارة

قبل الخوض فی ذکر الفوارق فی التأویل بین مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) وبین مدرسة فلسفة الألسنیات المعبر عنها بالهرمونطیقیا والحداثویات فی معرفة قراءة النص الدینی، لابدَّ من إلفات نظر إلی نقطة مهمة وهی:

أولاً: أنَّ التأویل یختلف بحسب الأنظمة الثلاثة - النظام الاستعمالی اللفظی، ونظام المعانی، ونظام الحقائق - وإنْ کان السید العلامة محمد حسین الطباطبائی قدْ یُترائی فی جملة من أبحاثه أنَّ التأویل حصری، بالنظام الثالث أعنی نظام الحقائق، ویعتبر السید العلامة التأویل من سنخ الحقائق والحقیقة العینیة وإنْ لمْ یکنْ نظام الحقائق هو کُلّ التأویل، فإنَّ التأویل له أقسام وأنواع عدیدة کما سوف یتضح کُلّ ذلک فی محله.

ثانیاً: هناک نقطة أُخری مهمة فی بحث التأویل والظهور فی النظام الاستعمالی اللفظی فی القرآن الکریم، وهی: - وجود فوارق مهمة بین تعدد القراءات فی منهج أهل البیت (علیهم السلام) للنص الدینی وبین تعدد القراءات والتأویل الذی یسلکه أصحاب مدرسة الحداثة فی عصرنا الراهن.

ولو أجرینا مقارنةً بین المدرستین لوجدنا نقطة اشتراک ونقاط اختلاف بیهما: -

أمَّا نقطة الاشتراک: إنَّ کلا المدرستین یقرُّ بتحمل النص الدینی وفیه
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قابلیة لدلالات ومدلولات متکثرة ولیست حصریاً بدلالة واحدة وبمدلول واحد.

وإنْ کان هذا الجانب المشترک بینهما ما فتئ الکثیر من المذاهب الإسلامیة یطعنون ب حتَّی إلی الآونة الأخیرة بلْ العقود الأخیرة قبل ما یزیدعلی ثلاثة عقود کان هذا مصدر طعن علی مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) ولکنْ سرعان ما انقلب إلی مدح وإعجاز عظیم بعد رواج فلسفة الحداثویات والهرمونطیقیا والألسنیات التعددیة وتبیَّن عندهم أنَّ هذا لیسَ مصدر طعن، بلْ مدح وعظمة وإجلال وهذا ما تقدم بیانه.


نقاط الافتراق:

الفرق الأوَّل: إنَّ خفاء القرائن والغفلة وعدم الالتفات إلیها عند الکثیر أو عند الکل لا یخدش فی دلیلیة الدلیل.

وذلک ببیان: - إنَّ فی منهج مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) لابدَّ من تتابع الدلالات والمدالیل الخفیة وفق قرائن وموازین وقواعد وأدلة غایة الأمر هذهِ الشواهد والموازین قدْ تکون غیر ملتفت إلیها ومغفولاً عنها عند الکثیر أو الکل فإنَّ مثل هذا الخفاء لا یؤثر علی دلیلیة الدلیل کما تقدم تفصیله فی المباحث السابقة، وأنَّ هذا المنهج لا یتقید بمعرفیة الشواهد بحسب قدرة الأغلب أو الکل أو لدی العرف إلّا أنَّه لابدَّ من وجودها.

إنَّ مدرسة الحداثویین: - لیسَ الأمر عندهم کذلک، وعندهم الأمر مجرد صرف إبداء الاحتمال ویُرتب علیه الأثر ویتبنونه إلی درجة الجزم فی کثیر من الأحیان عکس مدرسة أهل البیت (علیهم السلام).
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الفرق الثانی: فی منهج مدرسة الحداثیون یرفضون وللأسف التحاکم إلی میزان وقواعد وشواهد مشترکة توصلهم إلی المعانی المتلاحقة والمتعاقبة، ورفضهم هذا یدلُّ علی عدم عدم اعترافهم بوجود قواعد وموازین یترافعون إلیها عند الاختلاف إلّا بمقدار إبداء الاحتمال والمفاد، کذلک یرفضون فتح باب محاسبة الأفکار إذا کانت المحاسبة بالسلاح والقوة، ونحن نُسلِّم معهم بذلک وهذا المقدار من المحاسبة مرفوض، إلّا أننا نقول لهم: -

ما المانع من محاسبة الفکر بالفکر مثلما یحاسب العمل بالعمل، علماً أنهم یدّعون حریة إطلاق الفکر ولکنهم وللأسف لا یعملون بها وإنَّما هذا مجرد رفع شعار وواقعه سدٌّ لباب الفکر بلون آخر، وهذا بالأخیر یترتب علیه حبس الأفق الفکر، ومن الواضح أنَّ فتح باب المحاسبة الفکریة یؤدی إلی توسعة الأفکار، ألیس یدعون ویرفعون شعار الانفتاح علی الأفکار الأُخری، وهذا الانفتاح علی الأفکار الأُخری یصیر تلقائیاً مقارنة وهذهِ المقارنة کذلک تلقائیاً تؤدی إلی الموازنة بمیزان المحاسبة والمحاکمة الفکریة وترک وسد مثل هکذا باب ینتج نتیجة وخیمة ویولِّد الانهزام النفسی والفکری لدی الباحثین فی هذا المجال وعدم تحمُّل مسؤولیة فتح هذا الباب تحت ذرائع مختلفة.

أمَّا مدرسة أهل البیت (علیهم السلام): - فعلی العکس من مدرسة الألسنیات والحداثویین، فتطلق الحریة للفکر ولا تحاکم الفکرة فی نفسها فکریاً، وإنَّما علی الأقل تحاسب الفکرة بآداب فکریة وبنمط فکری، مضافاً إلی أنَّ تحمُل المسؤولیة أمرٌ لابدَّ منه ولا یمکن التخلی عنه ورفع الید عنها فإنَّ الکلَّ
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یُسألُ فی مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) ویُحاسب لا أقل بمحاسبة الفکر بالفکرة فإنَّ النقد کما قالوا لا یُفسِد فی الود قضیة، وأنَّ حیاة العلم بالنقد والبحث کما وَرَدَ فی کلمات أئمة أهل البیت (علیهم السلام).

الفرق الثالث: منهج الحداثویین یدَّعی أنَّ الحقیقة لا یمتلکها الإنسان وما عرف الإنسان من الحقیقة فهو جزء الحقیقة ولدی الآخرین أجزاء أُخری، وأنَّ هذا الجزء لا یعتمد علیه بتاتاً وعلیه فلا تحاکم مع الطرف الآخر.

إذنْ آراء الحداثویین بالحقیقة متعددة: -

1 - منه: - من یقول الحقیقة لا یمتلکها أحد.

2 - ومنهم: - من یقول الحقیقة موزعة بین الأطراف المختلفة.

3 - ومنهم: - وهو الأکثر ربما یقول: - بأنَّ الحقیقة لا یتناوشها أحدٌ وإنَّما کُلّ ما یکون لدی الأطراف قدْ یکون زبدٌ سرابٌ بقیعة یحسبه الظمآن ماءاً.

وعلیه فمنهج الحداثویین منهجٌ سفسطیٌ - ومعنی السفسطة أی التشکیک والتشکیک عبارة عن الرفض بلا دلیل لکل شیء - وهذا شیء مذموم فإنَّ الرفض والإنکار لا یستند إلی دلیل علمی وهذا بالتالی أمرٌ غیر علمی، وإنْ کانوا یرفعون شعار التنقیب فی کُلّ شیء والسؤال عن کُلّ شیء فهذا محمودٌ، إلّا أنَّ هذا یرفعونه مجرد شعار ثم یشککون به وعلیه فهم - الحداثیون - یقولون بتعدد الآراء ولا مانع من تعدد القراءات وتعدد الفهم یدلُّ علی أنَّ کُلّ واحد ما بحوزته هو سراب بقیعة.
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وهکذا النظریة النسبیة التی ترفعها مدرسة الألسنیات هی بالحقیقة یطرحونها وللأسف بشکل نسبیّة سفسطیة تشکیکیة، وأنَّ الحقیقة لا یمتلکها الإنسان - کما مَرَّ - ولا تتحاکم مع الطرف الآخر، بحجة أنَّک لدیک جزءٌ من الحقیقة والآخرین لدیهم أجزاء من الحقیق فأنت ماذا تُرید أنْ تداینه وتحاکمه بأی شیء؟

ومن هنا یعلم أنَّ الحداثویین یریدون أنْ یجنّدوا هذا المنهج للامسؤولیة واللاتعهد واللاالتزام واللاتدین؛ لأنَّ الالتزام والتعهد هو التدین وهم لا یریدون ذلک وإنَّما یریدون التوظیف للمنهج اللادینی، وهذا نمطٌ من أنماط العلمانیة، وهذا مما یؤدی إلی أنْ یکون الجانب التربوی عندهم منفتحاً علی اللاثوابت، وهذا بلحاظ وآخر یستلزم تضییع الهویة علی مسلک الحداثویات الحدیثة أو الاستخفاف بالهویة بنمط وبلونٍ آخر.

إذنْ النسبیّة لدیهم سفسطیةٌ لا یعتمد علیها فهم عندهم رؤیة الکل صحیحة وعلیه لا تُداین الطرف الآخر برأیه؛ لأنَّه لا أحد یقبل بأنْ تصدر رأیک علی رأیه إلّا أنَّ الواقع لیسَ المسألة مسألة رأی، وهذا له رأیه، وأنت لک رأیک و... الخ.

انظر أیُّها المتأمل المدقق المنصف کیف یلبسون تعتیماً فی هذا البحث وکأنما یجعلون هویة الفکرة هو الشخص لا هویة الشخص الفکرة، وبالتالی صار عندهم الرأی ملک هذا وذاک، وأنه یتلون بفکر هذا وبفکر ذاک فی نفسه ولا یتلون الرأی بلون العلم فی حد نفسه وهکذا لا یتصورون من أنَّ العلم مجرد فی حدِّ نفسه.

بخلاف مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) من أنَّ الحقیقة والنسبیة تعنی أنَّ
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السائر علی الصراط المستقین یصل إلی درجات وغیره یصل إلی درجات أعلی أو أدون، إذنْ هناک درجات فی طی الصراط واحتواء الحقیقة تصل إلیها من وصل ویغفل عنها من یغفل وعند الله العلم الکامل ویطّلع علیه تعالی ویظهره لمن یشاء وما شاء من عباده المصطفین المعصومین (علیهم السلام) النبی (صلی الله علیه و آله) وآله صلوات الله علیهم أجمعین.
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نظریة السید المرتضی (رحمه الله)

نظریة السید المرتضی (رحمه الله)(1)

تقدَّم أنَّ السید المرتضی (رحمه الله) ذکر فی کتابه الشافی فی الإمامة نظریة مفادها [أنَّ الحجیة لا یُقتصر فیها علی الصریح بلْ تعم غیره].

وکأنما هذهِ النظریة جاءت ردّاً علی من کان عنده انحراف معرفی یظن أنَّ الحجیة منحصرة فقط فی الدلالة الصریحة، وأنَّ الدین یُؤخذ من الکتاب والسنة من الدلالات الصریحة فقط، وما عداه فلیس بحجة.

ولازم رأی هؤلاء المنحرفون فکریاً أمثال: - السلفیة والوهابیة وغیرهما أنَّ غیر الصریح لیسَ بحجة وإذا لمْ یکنْ حجة فهو لیسَ من الدین وهذا مما تترتب علیه لوازم وأمور خطیرة جدّاً.

بینما القرآن الکریم یؤکِّد علی أنَّه یجب أنْ یؤمن المسلم والمؤمن بظاهر القرآن کما یؤمن بتأویله ویؤمن بمحکمه کما یؤمن بمتشابهه وأنْ لا یقتصر أمر الدین علی التمسُّک بالظاهر فقط والشاهد علی ذلک ما جاء فی سورة آل عمران وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ2 ، و یَوْمَ یَأْتِی تَأْوِیلُهُ3 إلی غیر ذلک من الآیات، التی تثبت أنْ القرآن له تأویل کما له تنزیل، ومن الواضح أنَّ التأویل أخفی من الظهور الخفی وکلٌ منهما - التأویل والظهور الخفی - حجة حسب نظریة السید المرتضی، وعلیه فکیف یحبسون أصحاب الفکر
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1- (1) فی نتابه الشافی فی الإمامة.




المعرفی المنحرف والمعوّج الحجیة علی خصوص الظهور الصریح للنص.

إشکال: قدْ یشکل البعض علی أنَّ الخوض فی غیر النص الصریح والظاهر یوجب التلاعب بالدین والتخرُّص و....

الجواب: نُسلِّم أنَّ هذا محذور فی حدِّ نفسه، ولا یقبل أحدٌ منّا أنْ یُبنی الدین علی أمور استحسانیّة وحدسیة وذوقیة التلاعب وقیاس ظنی علی أهواء وآراء متکلفة متصنّعة، هذا کُلَّهُ نُسلِّم أنَّه غیر صحیح، إلّا أنَّ هذا المحذور محذوراً یلجئنا إلی حصر الحجیة فقط بالظهور فما هو الدلیل علیه؟.

الطریق لا ینحصر بهذا فإنَّ هناک بعض الطرق خاطئة وأُخری صحیحة فإنَّ المعروف من إنَّ إثبات الشیء لا یستلزم نفی ما عداه.

وبعضهم وللأسف یُسَّری هذا إلی المنهج الفقهی فضلاً عن المنهج التفسیری للقرآن بأنْ یعتمد فقط علی دلالة الآیات والروایات الصریحة علی المطلب بأنَّها الدالة علی الحکم الفقهی وغیرها التی فیها خفاء فهی لیست بدلیل لأنَّها تحتاج إلی کلفة ومؤونة زائدة...

وخیر شاهد علی ذلک ما قاله صاحب الجواهر محمد حسن الجواهری (قدس سرّه) [لو بُنی الفقه علی الصریح فقط ما قامت للفقه قائمة].

إذنْ علینا أنْ لا نجمد علی القراءة السطحیة للنص فإنَّه یوجد فرق بین لا نتکلف ولا نتخرص ولا نتصنع وهذهِ من صفات سید الأنبیاء (صلی الله علیه و آله) أنَّه (صلی الله علیه و آله) کان من المتکلفین ولا یبدأ بشیء من نفسه وإنَّما یُوحی إلیه من ربه، وبین أنْ نجمد علی ظاهر النص ویکون مظهراً ظاهریاً فقط، فإنَّ مثل هذا غیر صحیح کما تقدم من أنَّه لا عمومیة فی الإثبات إلّا بموجب دلیل، کما
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لا تعمیم فی النفی إلّا بموجب دلیل وإثبات.

الخلاصة: إنَّ نظریة السید المرتضی (قدس سرّه) تنقسم إلی قسمین: -

القسم الأوَّل: حجیة مضیّقة أی الظهور الجلی والواضح والأمر منجز ولیسَ فیه تروی واستمهال، والمراد من الحجیة هنا العقاب الصارم وانضباطٌ حدّی یخرس الألسن... الخ.

القسم الثانی: حجیة موسعة أی الظهور الخفی أی الحجیة موسعة السعة وهی حجة عند السید المرتضی بخلاف غیره الذی نفی الحجیة عن الظهور الخفی وحصرها بالقسم الأوَّل فقط.

ومعنی الحجیة الموسّعة: هی التی فیها تروّی واستمهال وتدبر وتأمل کما فی الظهور الخفی.

وهذا السر الذی شرحه أمیر المؤمنین (علیه السلام) فی اعتماد القرآن الکریم وشریعة سید المرسلین للتعریض من أنَّ التعریض: - حجیة معها مُهلة وتروی ورأفة بالعباد لئلا یُعاجلوا بالعقاب.

ولا یوجد تنافی بین وجود المهلة وبین کونها حجة ودلیل فإنَّ الکثیر وللأسف یظن وجود تنافی بینهما - أی بین دلیل الحجیة وبین وجود المهلة والتروی وأنَّه مع وجود المهلة فی الدلیل لا یصلح الدلیل للحجیة.

وعلیه فلا توجد ملازمة بین کون هذا دلیلاًَ وکونه صارماً أی لو کان هناک دلیلاً لکان هناک قطعاً - لا کما توهمه البعض من وجود الملازمة بینهما وهو غیر صحیح، والصحیح ما أشار إلیه أمیر المؤمنین (علیه السلام) فی کلماته إلی فلسفة الحجیة وأنَّ القطع والحجیة علی قسمین: - قطعٌ موسع، وقطع مضیق.
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وأنَّ الحجیة الموسعة: - هی نظام تعلیمی تربوی ناجحٌ ونافعٌ وفیه مهلة وتروی ورفق وأنَّ الله تعالی رفیق بالعباد ویحب الرفق فی الأمور کلها.

والشاهد علی ذلک ما قاله الإمام (علیه السلام): - ما وضع اللین علی شیء إلّا زانه وما وضعت الشدة والحدة علی شیء إلّا شانه.
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هل الظهور صفة ثابتة للألفاظ


أو صفة لإدراک الإنسان ؟

وقبل الخوض عن الظهور وأقسامه، یُثار هذا التساؤل هو أنَّ الظهور ظهورٌ نسبی بأنْ یکون الظهور ظهوراً عند شخص وواضح وجلی، وعند شخص آخر لیسَ بظاهر وغیر واضح، أو أنَّ الظهور صفة إطلاقیة؟

وتتجلی مسألة الظهورات النسبیة عند الفقهاء والمفسرین و... الخ فإنَّ الفقهاء خاصة لدیهم دائرة ظهورات تختلف عن دائرة ظهورات غیرهم، فمثلاً لو قرأ الفقیه نصاً فقهیاً معیناً فإنَّه سوف یلتفت إلی مفادات هذا النص الدینی ما لا یلتفت إلیها غیره من الفقهاء وغیرهم، وهذا معناه أنَّ الظهور ظهورٌ نسبی یختلف من شخص إلی شخص آخر وهو ظهور خفیٌّ ویکون حجةً ویستطیع الفقیه أنْ یستنبط من هذا الظهور الخفی حکماً شرعیاً قدْ یُفتی أو یحتاط علی أثره إذا ولَّد له هذا الظهور الخفی اطمئناناً لهذا الحکم فإنَّه سوف یکون حجة علیه وعلی من اتبعه فیما بینه وبین ربه.

ولذا تری بعض الفقهاء یستغرب ویتعجب من حکم بعض الفقهاء وأنه کیف استظهر هذا المعنی الخفی غیر الظاهر وأنه لا یلتفت إلیه إلّا الأوحدی منهم وأنه یحتاج إلی التفات وانتباه شدیدین.

ومن خلال هذا یتبین أنَّ الظهور نبسیٌّ ولیسَ صفة اطلاقیة.

هناک إشکال أو تساؤل أثارته بعض المدارس الإسلامیة علی مدرسة
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أهل البیت (علیهم السلام) وحاصله: -

إنکم تعتقدون بأنَّ الإمامة من أهم أرکان الفروع فهی أهم من الصلاة و الصوم والحج والزکاة و... الخ فکیف لا تکون بیّنة وواضحة کوضوح وبیّنة بقیة أرکان فروع الدین الأُخری.

الجواب: أجاب السید المرتضی علم الهدی (رحمه الله) وهو أحد علمائنا الأبرار أنَّ الظهور ظهوران: ظهور جلی وظهور خفی، وأدلة إمامة أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام) وأئمة أهل البیت (علیهم السلام) من قسم الظهور الخفی وإنَّ هناک أدلَّة یقینیة قطعیة علی إمامة علی (علیه السلام) ووصایته، فهو حجة ولا یستلزم تکفیر بعض المذاهب الإسلامیة(1) ؛ لأنَّ ضابط الکفر عندنا هو إنکار وجحود ما کان ظهوره جلیّاً فی الآیات القرآنیة، وکذا السنة النبویة.

أمَّا إذا کان ظهوره من قسم الظهور الخفی فلا یوجب ولا یستلزم تکفیر کافة المسلمین وإخراجهم عن ظاهر الإسلام، وإنَّما ذلک یوجب سلب الإیمان عنهم لا سلب الإسلام وإنَّما بقاؤهم علی نعت الإسلام ولو بحسب ظاهر الإسلام باعتبار أنَّ المسلمین فاتحون للبلاد الأُخری غیر الإسلامیة وجعلها بلاد مسلمة واتساع رقعة الإسلام، وعلیه فلهم حرمة من تشهد الشهادتین حرم دمه وماله وعرضه وأهله علی حاله.

إلّا أنَّ الإیمان مطلب آخر وحقیقة أُخری قالَتِ الْأَعْرابُ آمَنّا قُلْ لَمْ تُؤْمِنُوا وَ لکِنْ قُولُوا أَسْلَمْنا وَ لَمّا یَدْخُلِ الْإِیمانُ فِی قُلُوبِکُمْ2. غیر ظاهر وحقیقة
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1- (1) کتاب الأمالی للسید المرتضی.




الإسلام.

إشکال: لماذا لمْ تحکموا بکفر أو ارتداد من ینکر إمامة أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام) ووصایته إذا کان عندکم أدلَّة یقینیة قطعیة علی إمامته (علیه السلام)؟

الجواب: لیسَ کُلّ ما هو یقینی وقطعی وأنکره الطرف الآخر نُحکم بکفره وارتداده ومروقه عن الدین، بلْ هناک شرط آخر کون المنکر والجاحد بأمر یقینی وقطعی وجلی مصرَّح به آنذاک یحکم بکفره، وعلیه یکون الحکم بالکفر والارتداد فرع کون الدلیل قطعیاً ویقینیاً مصرح به وإلّا بأنْ کان المنکر منکر لأمر خفی وإنْ کان قطعیاً ویقینیاً فإنَّه لا یترتب علی ذلک جحوده وإنکاره لا یترتب علیه الکفر هذا هو منهاج أهل البیت (علیهم السلام) سواء علی صعید تفسیر القرآن أو سواء علی صعید الفقه السیاسی أو الاجتماعی أو... الخ.

وهذا للأسف ما لا یستطیع أنْ یفهمه أصحاب المذاهب الإسلامیة الأُخری فی نظام التعایش الإسلامی علی صعید فکری أو علی صعید حقوقی أو مدین وحرمة الأموال والدماء والنفوس و... الخ.

وعلیه یکون الفرق بین التصریح أی الظهور الجلی وبین التعریض أی الظهور الخفی أنَّه فی التعریض لا یکون الجاحد والمنکر مارقاً بحسب الظاهر فإنَّه یُمهل ویُعطی فرصة أکثر بخلاف التصریح.

إذنْ دلائل إمامة أهل البیت (علیهم السلام) هی من قسم الظهور وهی حجةٌ وإنْ کان هذا الظهور خفیاً، فإنَّه یتراکم من القطع والیقین وینجلی هذا الظهور الخفی بذوی البصیرة، ویُعذر فیه من ضعف عن الأبصار والبصیرة
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ولا یُعدُّ جحوداً حینئذٍ.

وعلیه فالسید المرتضی (قدس سرّه) حلَّ هذهِ المشکلة العویصة من خلال قسم الظهور الخفی ولیسَ من قسم تأویل وأنه حجةٌ وإنْ غفل عنها فئام الناس، وکون الظهور خفیاً لا ینافی أنَّه یقینی وقطعی.

إذنْ الحجة عند السید المرتضی لا تقتصر علی الصریح بلْ تعم غیر الصریح.

ونذکر بعض المؤیدات لما ذکره السید المرتضی من أنَّ الظهور الخفی حجة ولیسَ من قسم التأویل، وهی: -

أولاً: ما اعتاده الناقد الأدبی - کاتب أو شاعر - من زمن الجاهلیة وأیام سوق عکاظ وما کان یجری بین الشعراء والأدباء فی المسابقات الأدبیة ویتبارون ویتسابقون ویقف الشاعر أو الکاتب ویتفطن نکاتاً لا یلتفت إلیها زمیله ومسابقه ویصل إلی نتائج نثریة أو شعریة تعتبر أبلغ وأفصح من بقیة المقطوعات، إلی زمن الإسلام إلی یومنا الحاضر، فإنَّ کُلّ ما یستظهره الناقد الأدبی یُدرج فی قسم الظهورات وإنْ کان لمْ یلتفت إلیها إلّا الأوحدی من الناس ورُتبت علیها الآثار.

ومن خلال هذا کُلَّهُ یفرق ویظهر أنَّ میزان حجیة الظهور لیسَ تحکیم العرف اللغوی أو بروز هذا المعنی لدی جل أو نصف أو أقل أهل اللغة بلْ المیزان شیء آخر سیتضح خلال البحوث الآتیة إنْ شاء الله تعالی.

ثانیاً: - ما یذکره جملة من محققی علم الأصول: بأنَّ أدلَّة الاستصحاب شاملة لاستصحاب العدم الأزلی إلّا أنهم یذکرون أنَّ العرف لا یفهمها
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ولا یستطیع أنَّ یدرک أنَّ عموم الاستصحاب شامل لاستصحاب العدم الأزلی، فعدم الجزم بشمول أدلَّة الاستصحاب لاستصحاب العدم الأزلی لا إشکالیة فی ماهیة الاستصحاب، بلْ هو علی وتیرة باقی الاستصحابات الأُخری، ولکنْ شمول أدلَّة الاستصحاب لمثل هذا الاستصحاب الخفی صعب علی البعض وخفی عنهم.

ولذلک یتصور بعضهم أنَّ روایات أهل البیت (علیهم السلام) وکلامهم یجب أنْ یفهمه عامة الناس، أمَّا إذا فُسِّر بمعانی قواعدیة تحلیلیة صناعیة غامضة غائرة فإنَّ مثل هذا لیسَ بظهور حجة.

وهکذا نلاحظ بعض حالات الظهور جلیة المعنی فی زمانٍ معین من آیات وروایات ولکنْ یأتی بعد ذلک الزمان المعین جیلٌ یکون عندهم هذا الظهور الجلی خفیاً.

وبالتالی یُشکل غموض المعنی المُستظهرعلامة عند هؤلاء علی خطأ هذا الاستظهار.

إشکال: إذا کانت أدلَّة إمامة أهل البیت (علیهم السلام) أو أدلَّة الحقائق فی القرآن بنحو التعریض لا التصریح، ومن المعلوم أنَّ التعریض فیه خفاء، وعلیه یلزم محذور أنَّه أیُّ حجیة فی التعریض والخفاء وعدم التصریح؟

وهذا أمرٌ بالغ الخطورة فلابدَّ من الالتفات إلی رفعه وجوابه.

الجواب: لابدَّ أنْ نلتفت جمیعاً - العامة والخاصة - من الفرق الإسلامیة إلی أنَّ الحجیة لیست مقصورة علی التصریح والنص الصریح، کلا، وإنَّما الحجیة عامة وشاملة لکل درجات الظهور وإنْ لمْ تکن
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صریحة، ومن الخطورة بمکان فی منهج المعرفة أنْ نحصر معرفة الدین والتفسیر والحجیة بالصریح فقط أو النصوصیة فإنَّ هذا منهج خطرٌ جداً.

وهذا یشبه إلی حدٍّ ما حبس بعض الفقهاء مسالکهم الرجالیة، وکذا المفسرین بالتفسیر المأثور بالاعتماد علی الخبر الصحیح وطرح الخبر الموثق والخبر الحسن والمستفیض و... وقدْ یتشکل من الضعیف خبر مستفیض أو متواتر ویمکن بالتالی ترتیب الأثر علیه، بخلاف ما لو حبسنا وضیقنا دائرة الاعتبار والحجیة علی الخبر الصحیح فسوف نقع فی ضیق.

کذلک فی المقام فإنَّ حبس وقصر الجیة علی دلالة الظهور فقط أیضاً فیه من اللوازم والتداعیات الخاطئة والخطیرة.

ولذا وللأسف نجد الکثیر من المادیین أو العلمانیین أو المنتفعین أو المتعلمین أو الحداثویین أو السلفیة أو الوهابیة أو ما شابه ذلک من المدارس الفکریة رفعوا شعاراً:

[عدم الاستجابة للغیر إلّا إذا کان عند الطرف الآخر دلیل قطعی یقینی فأنَّ ذاک تناقشه إنْ کان هناک مجال للمناقشة وإلّا فلا].

إلّا أنَّه سوف یتسجل علیهم إشکال لا یستطیعون دفعه والتخلص منه، وحاصله: کیف تستحلون وتعذرون أنفسکم فی بناء منهاجکم ومسارکم علی الظن بینما تطالبون الآخرین بأنَّه لابدَّ أنْ یکون عنده دلیل قطعی یقینی، علماً أنَّ الذی یرفع مثل هکذا شعار المفروض أوَّل من یلتزم به ویطبقه هم حملته ورافعوه.

نعم، نُسلِّم أنَّ الیقین هو أصلٌ ومن الأساسیات ولابدَّ منه أمَّا أنْ
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نطالب بأنْ یکون هذا الیقین هو أصلٌ فی کُلّ صغیرة وکبیرة فإنَّ هذا غیر صحیح.

الجواب: ما رفعوه لیسَ صحیحاً بلْ هو متعذر فی الحیاة الأرضیة وحیاة البشر وأوَّل من تخلی عنه هم حملته والذین رفعوه، ذکرنا أنَّ الیقین نُسلِّم به کأصل أمَّا أنَّه أصل فی کُلّ التفاصیل فلیس بصحیح، بلْ هم أنفسهم الذین رفعوه شعاراً غیر قادرین علی ذلک، وإنَّما یکفی الظن فی التفاصیل والعمل بالظن بمواصفاته وشروطه الصحیحة والتامة المستندة إلی الیقین.
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حجیة الدلالة فی اللغة العربیة


اشارة

قبل الخوض فی مبحث نظام الاستعمال اللفظی فی القرآن والسنة، وأنه قائمٌ علی التعریض لابدَّ من الخوض مفصلاً فی أنَّ حجیة الدلالة فی اللغة العربیة وفی القرآن ومن السنة هل تقتصر علی درجة الظهور الجلی أم الظهور الخفی أم علی ما هو الأعم من ذلک؟

ولتحریر البحث لابدَّ من الالتفات إلی أمور أهمها:



الوضوح والخفاء أمران نسبیان:

هناک سؤالاً یدور فی الأذهان أنَّه: لماذا یُقال: هناک أمور نسبیة وأمور مطلقة عامة؟

توضیحه: لابدَّ من إلفات نظر الباحث المتتبع الکریم أنَّه لیسَ المدعی فی المقام أنَّ کُلّ ظهور هو ظهور نسبی، وأنَّ کُلّ خفاء وبطون هو خفاء وبطون نسبی وإنَّما بعض الظهور نسبی وبعضه ظهور مطلق، وکذا الخفاء.

وهذا الأمر لیسَ مختصاً بنظام استعمال دلالة الألفاظ فی القرآن، وإنَّما حتَّی فی نظام استعمال المعانی فی القرآن الذی هو معانی عقلیة بحتة أو غیر عقلیة وأمثلة ذلک کثیرة.

منها: مسألة اشتغال الإنسان کثیراً بعلم من العلوم فإنَّه سوف تصبح کثیر من الأمور المجهولة لدیه سابقاً معلومة وبدیهیة بالنسبة إلیه، ونظریة فی نفس الوقت لشخص آخر لمْ یشتغل بهذا العلم... وعلی مثل هذا قس
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البواقی(1).

وبالتالی: حصیلة البدیهیات کلما ازدادت رقعتها ازدادت قوة حدس الإنسان وفهمه للأمور النظریة یصبح أکثر فأکثر.

الخلاصة: إنَّ الظهور والخفاء أمورٌ نسبیة وصفات بلحاظ الإدراک لقوی إدراکیة، ولیست حقائق علمیة.

وأنَّ المنضبط فی الحقائق العینیة فی استنطاق الدلالات الدینیة هو أنها یجب أنَّ ترسو ویوصل منها إلی نتیجة وحجة یمکن ترتیب الأثر علیها ضمن قواعد وضوابط معینة:

المهم هو الوصول إلی هکذا نتیجة مهمة وحجة حتَّی علی ضوئها یمکن حل وجواب کثیر من الشبهات والإشکالات الموجهة علی منهج التأویل والخفاء وأنه لیسَ بحجة وأنه لمْ یکنْ موجَّهاً إلی عموم أذهان الناس وأنه منهج مُبطن لا تُراعی فیه الحقیقة، وحل مثل هکذا إشکالات والإجابة عنها ذلک بسبب أنَّ الخفاء والوضوح لیسَ میزان الصحة فی الدلالة والانضباط ما لمْ یکنْ منضبطاً تحت ضابطة ومیزان مُعین.
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1- (1) توجد أمثلة ذکرها الأستاذ وأکتفینا بذکر واحد منها.





التوریة

من أقسام التعریض التوریة: هو أنَّ یذکر المتکلم لفظاً مُفرداً له معنیان أحدهما قریب غیر مقصود ودلالة اللفظ علیه ظاهرة، والآخر بعید مقصود، ودلالة اللفظ علیه خفیّة، فیتوهم السامع أنَّ المتکلم یرید المعنی القریب، وإنَّما هو یرید المعنی البعید بقرینة نشیر إلیه لا یکشفها إلّا الفطن(1).

إذنْ التوریة عن الشیء بالشیء هو أحد أقسام الدلالة وللأسف إلی الآن علماء البلاغة لم یبسطوا ویفتقوا هذهِ المباحث وکیف تستثمر وإنَّما باقیة علی طبیعتها الأولیة، وإنَّما یذکرها علماء البلاغة والبیان بشکل وصورة خاطفة وسریعة.

وعلیه إذا کان المتخصص من النخب وهم علماء البلاغة والأدب واللغة لمْ یستوعبوها ولم یقفوا علی تفاصیلها فکیف بباقی النخب الأُخری أنَّ یعلموها ویستثمروا من آلیاتها وهی سلسلة مترامیة الأطراف والدلالات.

وبعبارة أُخری: إلی الآن علماء البلاغة المتخصصین تنظیراً لمْ یقفوا علی کُلّ التفاصیل فضلاً عن التمثیل والإجراء علی صعید الدلالة القرآنیة.
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1- (1) المعجم الشامل، ج 2، ص 116.
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البیان تعلیم إلهی فطری للبشر

وردت کلمة البیان فی سورة الرحمن اَلرَّحْمنُ عَلَّمَ الْقُرْآنَ خَلَقَ الْإِنْسانَ عَلَّمَهُ الْبَیانَ1. أحد الأمور التی یفتخر الله عز وجل بها کمعجزة قرآنیة هو سورة الرحمن التی تسمی بعروس القرآن(1) ولامناسب لها أنْ تکشف عن الحقیقة التکوینیة؛ ولذا ابتدأ باسم من أسماء الله تعالی الجمالیة وهو الرحمن وأوّل النعم التی یَمُنَّ الله تعالی به علی خلقه هی نعمة البیان وأنها تعلیم فطری لدُنی إلهی، وهذا البیان یُعبِّر عن الإنسان بأنَّه حیوان ناطق أی أنَّ النطق والبیان معلم خاص وممیز لإنسان عن غیره.

ولا زال علماء اللغة - فی أی لغة من لغات العالم - إلی یومنا هذا لاسیما العربیة التی هی معجزة اللغات بحسب البحوث الغربیة الاستراتیجیة الحدیثة الدولیة أنَّ اللغة العربیة تشکل أعظم لغة علمیة تناسب دقة العلوم وتطورها وفی المقابل أثبتت هذهِ الدراسة والتقریر فشل اللغة الانکلیزیة وأنها لغة لا توافق الانضباط فی البحث العلمی علی قدم وساق یبتکر کل من البحوث اللغویة علماً تخصصیاً جدیداً فی علم اللغة إلی أنَّ توسعت إلی ما شاء الله من العلوم فی اللغة.

إذنْ عالم اللغة عالمٌ عظیم له تأثیر علی خلق الإنسان الذی علّمه الباری البیان، ومن الواضح أنَّ هذهِ القواعد التی تستکشف فی علوم اللغة
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1- (2) والتعبیر عنها بعروس القرآن معناه أنَّ هذهِ السورة المبارکة مزدانة بزینة آلاء الرحمن وآلاء الخلقة الإلهیة والفعل الإلهی فکلَّها مباهات بأنواع أشعة عظمة الجمال الإلهی.




لیست ولیدة الساعة وإنَّما هی قواعد کانت موجودة ولکنَّها مجهولة عند البشر ومغفول عنها، ولا یعنی جهل البشر الذین زُوِّدوا من قبل الرب تعالی بالبیان واللغة أنَّ هذا الأمر التکوینی نظام مهول وفق قواعد ومعادلات معقدة جداً، وإنَّما هذا بنفسه برهانٌ علی أنَّ علم الدلالات الخفیة والنظام الصوتی من علوم اللغة وأنَّ علم الدلالات هو بحث واستنتاج وفق أسس علمیة متعاقبة ومترامیة علمها من علم وجهلها من جهل لا أنها تکلف واصطناع بلْ هو اکتشافٌ لحقائق موجودة تنکشف للبعض وتُحجب عن البعض الآخر لا أنها غیر موجودة.

وعلیه فباب التعریض بابٌ واسعٌ، وأنَّ ما أنجزه علماء اللغة العربیة من علماء لغة ونحو وصرف واشتقاق وبلاغة وباقی العلوم الأُخری کعلم الفقه والأصول والتفسیر والمنطق فی مباحث الألفاظ، هم جمیعأً مشکورون علی ما بذلوه من جهود مضنیة وجزاؤهم علی الله تعالی إذا کان الهدف هو الله تعالی، ویکفینا فی ذلک قوله تعالی اَلرَّحْمنُ عَلَّمَ الْقُرْآنَ خَلَقَ الْإِنْسانَ عَلَّمَهُ الْبَیانَ1.

ومعنی تعلیم البیان: - إنَّ البیان من المعاجز أو النعم الإلهیة العظیمة التی یردُفها الله تعالی فی سباق منه تعالی علی الإنسان بأصل خلقته بمنّة عظیمة وهی تعلیم القرآن للإنسان علّمه البیان.

إذنْ علم البیان واللغة علم بمعنی إبداعٌ إلهی، فالله تعالی علَّم الإنسان البیان، والبیان عبارة عن منظومة عظیمة التی عجز البشر وإلی یومنا هذا من أنْ یکشف سِرَّ إعجازها؛ ولذا البشریة الآن حتَّی الغرب فی صدد أنَّه - البیان - ظاهرة تکوینیة إعجازیة فلسفیة لذا یعبرون عنها بفلسفة الألسنیات أی الجانب التکوینی والغیبی وأسرار وقضایا وهو الصحیح.

ص:400






تلخیص لنتائج القاعدة الأُولی


من قواعد نظام الاستعمال اللفظی

هناک عدَّة نتائج انتهینا إلیها فی القاعدة الأُولی - التأویل والظاهر - من قواعد نظام الاستعمال اللفظی، ونلخصها بنقاط: -

النقطة الأُولی: خلصنا إلی تعریف جدید للظهور یشمل التأویل.

بیانه: من خلال البحوث المتقدمة یمکن أنْ نستفید هذهِ النتیجة وهی أنَّ الظهور علی قسمین: -

ظهور بالمعنی الخاص: وهو الظهور المتعارف لدی عموم الأذهان وما یتبادر من دلالة الدلیل ومدلوله وما شابه.

ظهور بالمعنی الأعم: وهو أوسع من الأوَّل ویراد منه أی مدلول یصل إلیه القارئ الکریم المتدبر فی النصوص الدینیة - القرآنیة والروائیة وغیرهما - ولو بعد التروی والتأمل والمهم أنْ یصل إلی هذا المعنی العام من خلال نظام موازین قواعد الأدب وعلوم اللغة مع الاستعانة بقرائن أُخری ولو کانت خفیة وسواء وصل من خلال تلک القرائن إلی طبقة من المعانی أم طبقات، وکلما ازداد خفاءاً کلما ازداد توغلاً أکثر فی التأویل ومع کُلّ ذلک فهو یندرج فی الظهور وذلک لأجل أنَّه وصل إلی رفع ذلک الخفاء والإبهام والإجمال بسبب وعن طریق استعمال قواعد وموازین منضبطة فی علوم اللغة والأدب والبلاغة... الخ فتوصل إلی تلک النتیجة الخفیة واستظهرها وإنْ خفیت علی الجمیع.
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النقطة الثانیة: منهجنا فی حجیة التأویل وأنه جزء من حجیة الظهور هو أنَّ التأویل الخاضع لموازین وقواعد علوم اللغة والبلاغة والأدب و.. فمثل هذا التأویل حجة لأنَّ طبق موازین ودلالات لا أنَّه تأویل علی طبق الهوی أو ما یعبر عنه التفسیر بالرأی فإنَّ مثل هذا التأویل لیسَ بحجة فإنَّه منهج عبثی فالإشکالات والطعون إنْ کانت فهی علی الثانی لا الأوَّل.

تنبیه: التأویل الحجة یوصل إلیه بالموازین فی جملة علوم کالبلاغة والأدب والصرف و... الخ إلّا أنَّه القدرة علی استکشاف معانی خفیة لدلالات مترامیة الأطراف والغور إلی الأعمال والخروج بنتائج منضبطة هنا تختلف قدرة المعصوم عن قدرة علماء الاختصاص عن المجتهدین والفقهاء، فالمعصوم یستطیع أنْ یصل بترامی موازین الدلالة وقواعد علوم الأدب إلی کافة تفاصیل الدین والشریعة ویحیط ویُلم بها بما زوّده الله تعالی من العلم اللدنی فیصل إلی کُلّ تلک التفاصیل من خلال موازین الدلالة، لما نصَّ علی ذلک القرآن وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ1. أی تأویل آیات القرآن هو آیات بینات فی صدور الذین أوتوا العلم أی فی صدور الذین أوتوا العلم اللدنی من الله.

بخلاف غیر المعصوم فإنَّه لا یصل إلّا إلی حد محدود تتظافر علیه جهود علماء الأمة جیلاً بعد جیل لتصل إلی منازل لمْ تکن علماء الأمة قدْ وصلوا إلیها هذا بالنسبة إلی سائر العلماء والمجتهدین أو الفقهاء ذوی الاختصاص فی العلوم الدینیة.

هذا مضافاً إلی أنَّ المعصوم لیسَ عنده آیات متشابهات وإنَّما کُلّ
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الآیات بینات وهی محکمة عند المعصوم متشابهة عند غیره.

فالمعصوم لیست فقط المعانی الخفیة ظاهرة لدیه وبعمقها العمیق والإحاطة بها، بلْ هی بیّنة لدیه ولذلک وَرَدَ فی زیارة أمیر المؤمنین (علیه السلام) وباقی المعصومین (علیهم السلام) «أشهد أنَّک کنت علی بینة من ربک».

بتقریب: إنَّ الأمور بینة لدیه لا أنَّها ظهرت أو لاحت وتوضحت بدرجة متبدهة بلْ أنَّ الأمور بینة لدیه من أوَّل الأمر، والمعصوم عنده الأمر بیّن وبدیهی ولیسَ فقط یعلمه بلْ یعلمه ویعلم أصله ومآله ومنشأهُ ومرجعه وباطنه بخلاف غیر المعصوم الذی یعلم بالشیء من خلال القواعد ولکنْ لا یعلم منشا أصله ومآله ومرجعه فحیئنذ لا یکون لدیه الأمرُ بیّناً وإنَّما یعلمون ظاهراً من الحیاة الدنیا.

وأحد معانی البیِّن هو مایُجمع فیه بین ما یغیب وما یظهر أی الجمع بین عالم الشهادة والغیب، یعنی الشهادة للآخرین، والغیب غیب عن الآخرین، فالمعصوم عالم بعالم الشهادة الذی استبان له، بلْ المعصوم بیِّن له کُلّ طبقات القرآن النازلة هی آیات بینات فی صدور الذین أوتوا العلم.

إذنْ المعصوم له اقدرة ن العالیة علی التنقل من طبقة الدلالة إلی طبقة أُخری والوقوف علی حلقات الوصل بین الشبکات المترامیة واللامتناهیة.

کما فی الروایة عن الإمام الباقر (علیه السلام) فی تفسیر سورة التوحید: [... لو شئتُ لاستخرجت الدین کُلَّهُ من لفظ الصمد](1).

بتقریب: - إنَّ المعصوم له القدرة علی استخراج واستنباط أحکام
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1- (1) الروایة فی تفسیر البرهان / هاشم البحرانی - وتفسیر نور الثقلین للحویزی.




الدین والشریعة من لفظة واحدة ومن الواضح أنَّ قدرة المعصوم لمْ تنحصر بالاستنباط للآیة [ولو ردوه إلی الرسول وإلی أولی الأمر منهم لعلمه الذین یستنبطون منهم](1) یعنی الراسخون فی العلم أی الذین فی قلوبهم القرآن آیات بینات.
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1- (1) سورة النساء: الآیة 83.




الفصل الخامس: القاعدة الثانیة - قاعدة الالتفات


اشارة
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قاعد الالتفات

1 - مقدمة وتشتمل علی:

*تعریف الالتفات لغة.

*تعریف الالتفات اصطلاحاً.

*تعریف الالتفات عند الجمور.

بیان أقسام الالتفات.

2 - سبب عدم ترکیز أغلب المفسرین علی قاعدة الالتفات.

3 - الضوابط التطبیقیة لقاعدة الالتفات:

*الفصل والوصل.

*التقدیم والتأخیر.

*التجرید.

*الابتداء والانتهاء.

*السؤال والجواب.

*منه آیات بعضها فی سورة وتمام الآیة فی آیة أو سورة أُخری.

4 - الهجرة والنصرة فی مدرسة أهل البیت علیهم السلام.

- السرد القصصی القرآنی.

- فائدة حول علم نظم المعلومات.

- الجری والتطبیق وضابطه.

5 - الآیات والروایات لا یقتصر فیها علی الجانب التطبیقی.
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6 - وحدة السیاق وما یترتب علیها من آثار سلبیة.

7 - النسبیة فی القرآن وعند الحداثیین.

8 - الإعجاز البلاغی فی القرآن الکریم.

9 - روایة الإمام الباقر علیه السلام کمدرک لقاعدة الالتفات.

10 - قاعدة الالتفات ومعرفة تکثر بطون القرآن وظهوره.

11 - المعالجات البیانیة فی روایات أهل البیت علیهم السلام لسطح ظاهر ألفاظ القرآن الکریم.

12 - الفرق بین المعلم الإلهی ومقام الآمریة والأولویة.
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قاعدة الالتفات


مقدمة:

القاعدة الثانیة من قواعد الاستعمال اللفظی والتی ترتبط بنظام التعریض، ولا نرید الدخول فی تفاصیل هذهِ القاعدة البلاغیة المهمة ألا وهی قاعدة الالتفات من أجلّ علوم البلاغة وهو أمیرُ جنودها والواسطة فی قلائدها وعقودها، وإنَّما نذکرها لأجل التأکیدعلی أنَّ نظام التعریض هو الأساس فی النظام الاستعمالی فی القرآن ولا شک إنَّ الالتفات مخصوص بهذه اللغة - أی العربیة - دون غیرها.

الالتفات لغةً: مأخوذ من التفات الإنسان یمیناً وشمالاً، فتارة یُقبلُ بوجهه وتارة کذا، وثالثة کذا، أو هو الانصراف والتفت إلیَّ التفاتاً أی انصرف بوجهه نحوی(1).

واصطلاحاً: والالتفات فی علم المعانی من علوم البلاغة، ذکر البلاغیون له معنیین:

المعنی الأوَّل: أنْ یلتفت وینتقل المتکلم - سواء کان شاعراً أو راویاً أو أدیباً أو... الخ من معنی إلی آخر حین یُعرض له ثم یعدل إلی الأوَّل.

المعنی الثانی: أنْ ینتقل المتکلم من ضمیر إلی ضمیر کقوله تعالی: حَتّی إِذا کُنْتُمْ فِی الْفُلْکِ وَ جَرَیْنَ بِهِمْ بِرِیحٍ طَیِّبَةٍ2. فانتقل الباری عز اسمه من
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1- (1) مجمع البحرین، مادة (لفت).




ضمیر الخطاب کنتم - خطاب المتکلمین إلی الغائبین -

وعند الجمهور: الالتفات هو التعبیر عن معنی بطریق من الطرق الثلاثة - أعنی التکلم والخطاب والغیبة - بعد التعبیر عنه بطریق آخر منها، بشرط أنْ یکون التعبیر الثانی علی خلاف مقتضی الظاهر، ویکون مقتضی الظاهر سوق الکلام أنْ یُعبَّر عنه بغیر هذا الطریق، وهذا واضح؛ لأنَّ الالتفات هو انتقال الکلام من أسلوب التکلم والخطاب والغیبة إلی أسلوب آخر غیر ما یترقبه المخاطب لیفیده تطرأةً لنشاطه وإیقاظاً فی إصغائه، فلو لم یعتبر هذا القید لدخل فی هذا التفسیر أشیاء لیست من الالتفات:

منها: أنا زیدٌ، وأنت عمر، ونحن رجال وأنتم رجال، ویا زید قم ویا رجلاً له بصر، خذ بیدی... الخ مما عُبِّر به عن معنی واحد تارة بضمیر المتکلم أو المخاطب وتارة بالاسم الظاهر أو ضمیر الغائب(1).

وقال السکاکی: الالتفات هو إمَّا ذلک الذی التقدم، أو أنْ یکون مقتضی الظاهر التعبیر عنه بطریق منها فعدل الآخر. فالالتفات عند السکاکی أعم، فکل التفات عند الجمهور التفات عنده من غیر عکس.

وقال فی المفتاح: والعرب یستکثرون من الالتفات إلی الکلام وإنْ انتقل من أسلوب إلی أسلوب أدخل فی القلوب عند السامع وأحسن تطریةً لنشاطه وأملأ باستدرار إصغائه وهم أحریاء بذلک، ألیس قری الأضیاف سجیتهم، ونحر العشار للضیف دبأهم وهجیراهم؟ لا مزقت أیدی الأدوار لهم أدیماً ولا أباحت لهم حریماً، أفتراهم یحسنون قری
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1- (1) المطول فی شرح تلخیص المفتاح ص 286.




الأشباح فیخالفون فیه بین أسلوب وأسلوب وإیراد وإیراد، فإنَّ الکلام المفید عند الإنسان - لکن بالمعنی لا بالصورة - أشهی غذاءً لروحه وأطیب قری لها.

وأقسام الالتفات ستةٌ، حاصل ضرب ثلاثة (التکلم والخطاب والغیبة) فی اثنین لأنَّ کلاً من الطرق الثلاثة ینقل إلی الآخرین:

القسم الأوَّل: الالتفات من الغیبة إلی الخطاب - کقوله تعالی: اَلْحَمْدُ لِلّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ1 إلی قوله إِیّاکَ نَعْبُدُ وَ إِیّاکَ نَسْتَعِینُ2 فالتفت من الغیبة إلی الخطاب - وإنْ کان التعبیر العدول من أسلوب فی الکلام إلی أسلوب آخر مخالف للأوَّل أفضل وأولی الأسلوب من الأوَّل - الالتفات من الغیبة إلی الخطاب - فالأوَّل خاص والثانی یعم سائر الالتفات کلَّها(1).

النکتة فیه: - إنَّ العبد إذا ذکر الحقیقة بالحمد عن قلب حاضر، ثم ذکر صفاته التی کل صفة منها تبعث علی شدة الإقبال.

القسم الثانی: الالتفات من الخطاب إلی الغَیبة وهو عکس الأوَّل، ومثاله قوله تعالی: حَتّی إِذا کُنْتُمْ فِی الْفُلْکِ وَ جَرَیْنَ بِهِمْ بِرِیحٍ طَیِّبَةٍ4. والأصل (بکم) ونکتة العدول عن خطابهم إلی حکایة حالهم لغیرهم هو التعجب من کفرهم وفعلهم، واستدعاء الإنکار منهم علیهم، فلو استمر تعالی علی خطابهم لفاتت هذهِ الفائدة، وقیل فیها غیر ذلک.
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1- (3) الطراز للسید یحیی العلوی الیمنی ص 265.




القسم الثالث: الالتفات من الغیبة إلی التکلم، کقوله تعالی: وَ اللّهُ الَّذِی أَرْسَلَ الرِّیاحَ فَتُثِیرُ سَحاباً فَسُقْناهُ إِلی بَلَدٍ مَیِّتٍ1. والأصل فساقه، وقال الزمخشری، وفائدته (الالتفات) فی هذهِ الآیة وأمثالها: - التنبیه علی التخصیص بالقدرة وأنَّ أمر الریاح لایدخل تحت قدرة أحد.

القسم الرابع: الالتفات من التکلم إلی الغیبة - وهو عکس ما قبله - ومثاله قوله تعالی: إِنِّی رَسُولُ اللّهِ إِلَیْکُمْ جَمِیعاً2. إلی قوله تعالی فَآمِنُوا بِاللّهِ وَ رَسُولِهِ. والأصل (بی) فعدل الحق تعالی عنه لنکتتین: -

الأولی: دفع التهمة عن نفسه بالمعصیة.

الثانیة: تنبیهمم علی استحقاقه الاتّباع بما اتصف به الصفات المذکورة والخصائص المتلوّة.

القسم الخامس: الالتفات من الخطاب إلی التکلم ولم یقع فی القرآن، وإنْ قال السیوطی فی الاتقان مثَّل له بعضهم بقوله تعالی: فَاقْضِ ما أَنْتَ قاضٍ3. إلی قوله تعالی: إِنّا آمَنّا بِرَبِّنا4. إلّا أنَّ هذا لا یصح کمثال للالتفات لأنَّ شرطه الالتفات أنْ یکون المراد به واحداً.

القسم السادس: الالتفات من التکلم إلی الخطاب وهو عکس الذی قبله - کقوله تعالی: وَ ما لِیَ لا أَعْبُدُ الَّذِی فَطَرَنِی وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ5. والأصل (إلیه أرجع) فالعدول من التکلم إلی الخطاب، نکتته أنَّه أخرج الکلام فی
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معرض منا صحته لنفسه، وهو یرید نصح قومه تلطُفاً وإعلاماً أنَّه یرید لهم ما یرید لنفسه، ثم التفت إلیهم لکونه فی مقام تخویفهم ودعوتهم إلی الله(1).

وأقول: بعد عرض کلمات الأعلام وبیان أقسام الالتفات، فإنَّ المتحصل منها:

إنَّ الالتفات هو انتقال المتکلم بتوجیه خطابه مع أکثر من مخاطب، فیتکلم مع المخاطب الأوَّل ولم یستتم کلامه بعدُ فیحوِّل کلامه وخطابه إلی طرف ثانیٍ، وقبل أنْ یستمم کلامه مع الثانی یرجع إلی الأوَّل أو ینتقل إلی ثالث وهکذا.

وقدْ وَرَدَ التأکید والاهتمام بهذه القاعدة البلاغیة الصعبة والمهمة - الالتفات - فی کلمات أمیر المؤمنین (علیه السلام) وباقی الأئمة (علیهم السلام) إلّا أنَّ هذهِ القاعدة یغفل عنها أغلب المفسرین وللأسف، وهذا هو أحد أسباب إخفاقهم من الوصول إلی مراد الآیات والسور، فالالتفات معناه کما تقدم أنَّه فی سیاق آیة واحدة بدایتها المتکلم طرف والمخاطب طرف آخر ثم یتبدل إلی متکلم ثانٍ وربما مخاطب ثالث أو رابع أو المتکلم نفسه یتبدل وکذا المخاطب أو أحدهما یختلف أو کلاهما فی وسط الآیة أو فی ذیلها کذلک ولربما هناک أکثر من ثلاث مقاطع فی الآیة الواحدة.

ویحسب المُفَسِّر وحدة السیاق فی الآیة فضلاً عمّا بین الآیات أمراً متبعاً وغالباً عند أکثر المفسرین وهذا هو موطن الإخفاق فی تفسیر کلام الله، کما یبین ذلک أئمة أهل البیت (علیهم السلام) أنَّ آیات القرآن الکریم فیها سبکٌ بنمط وشاکله خاصة وفی
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1- (1) أنوار الربیع لابن معصوم، ج 1، ص 362.




الحقیقة سبک القرآن بهذه الشاکلة خاصة وفی الحقیقة سبک القرآن بهذه الشاکلة فیه حکم ومغزی وقواعد عظیمة: -

منها: ما تعرضت لبیان سورة یوسف (علیه السلام) من قصة یوسف وما جری علیه مع أخوته فإنَّها لمْ تتعرض إلی بیان دقائق مقاطع حیاة یعقوب والنبی یوسف وأخوته، وإنَّما اقتصر القرآن الکریم علی بیان لقطات مصیریة انعطافیة خطیرة وحساسة فی مسلسل حیاة النبی یوسف (علیه السلام) والنبی یعقوب والأنبیاء عموماً والأمم السابقة بشکل منسبک وببلاغة إعجازیة.

وهذا هو فرق تاریخ القرآن الکریم عن تاریخ کتب التأریخ للشعوب والأمم والحضارات فإنَّ الفرق بینها شاسع.

فإنَّ المؤرخ فی کتب التأریخ یتعرض إلی ذکر الهامش والمتن والأشیاء التی قدْ لا یکترث بها والتی یکترث بها وسواء بشکل مبعثر أم منتظم و... الخ.

أمَّا القرآن الکریم فحاشاه من أنْ یکون کتاباً تأریخیاً قصصیاً یدغدغ المخیلة وحس الشاعریة أو حس الثمر فی الإنسان و... کلا، وإنَّما القرآن کتاب الذکر وإنماء لتنمیة الإنسان فإنَّه یتعرض فقط إلی اللقطات الحساسة فی تأریخ الأمم، فمثلاً لا یتعرض القرآن الکریم إلی کُلّ أهل الفساد، وإنَّما یقتصر علی ذکر أهل المخاطب الخطیرة من أهل الفساد.

وهکذا عندما کتب التأریخ عن الفراعنة وأقسامهم وما یتعلق بشؤونهم فإنَّهم بسطوا الکلام حول ذلک بشکل تفصیلی مُمِلٌّ و... بینما القرآن اقتصر علی بیان بنود معینة مفصلیة حساسة وخطرة فی حیاتهم تشکل خطراً علی المجتمع عالجها وذکرها وسلَّط علیها الأضواء.

لذا یتمیز القرآن الکریم فی قصِّ قصصه بأنَّه یتتبع الآثار الخطیرة التی لها انعطافات مهمة فی الوصول إلی الغایة، ولذا نلاحظ فجأة انتقال العدسة
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القرآنیة من لقطة إلی أُخری متسلسلة لکنَّ لا یعنی هذا أنَّ المشهد واحدٌ فی هذهِ الآیة الواحدة المبارکة وإنْ کان نسق اتصال الآیة أو الآیات واحداً، وإنَّما القرآن ینقل لنا فی الآیة الواحدة مشاهدُ لقطات متعددة وهم یحسبون أنهم لا زالوا فی المشهد الأوَّل.

إلّا أنَّه وللأسف أنَّ المفسرین من کلا الطرفین غفلوا عن ملاحظة ارتباط بعض القواعد مع بعضها الآخر، کُلّ ذلک نتیجة الابتعاد عن ملاحظة البیانات العلمیّة الموجودة فی روایات أهل البیت (علیهم السلام).

فمثلاً هناک ارتباط وثیق بین قاعدة الالتفات وقاعدة أسباب النزول، وإنْ کان البحث عن قاعدة أسباب النزول یأتی مفصلاً فی محله إنْ شاء الله، إلّا أنَّه نشیر إلی ذلک من باب بیان ارتباط بعض القواعد مع بعضها الآخر مع بیان نوع العلاقة والصلة فمثلاً بعضهم وللأسف لا یتبنی مسألة تعدد أسباب النزول وأنَّ الآیة الواحدة لها أسباب مُتعددة، بلْ حتَّی جُمل تلک الآیة أو بحسب کلماتها فإنَّهم لا یبنون علی وجود أکثر من سبب، والحال قدْ یظن بعض المفسرین أو قرّاء القرآن أنَّ سبب نزول هذهِ الآیة هو الواقعة أو الحادثة الفلانیة أو الشخص الفلانی والحال فی بعض الآیات قدْ یکون سبب نزول صور الآیة شخص، ووسطها شخص آخر أو حادثة أُخری، وذیلها فی ثالث، بلْ یمکن أنْ نقول أکثر من هذا بأنْ تکون فقرات الآیة الواحدة صدرها فی شخص أو واقعة أو حادثة معینة، ووسطها فی آخر، وذیلها فی ثالث و... الخ.

وعلیه فغفلة المفسرین عن الالتفات والتنبیه لمثل هذهِ المطالب العلمیّة المهمة یوقعهم فی أخطاء تفسیریة خطیرة.

توضیح ذلک: ما جاء فی سورة الأحزاب یا نِساءَ النَّبِیِّ لَسْتُنَّ کَأَحَدٍ مِنَ
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اَلنِّساءِ إِنِ اتَّقَیْتُنَّ فَلا تَخْضَعْنَ بِالْقَوْلِ فَیَطْمَعَ الَّذِی فِی قَلْبِهِ مَرَضٌ وَ قُلْنَ قَوْلاً مَعْرُوفاً... إِنَّما یُرِیدُ اللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً1.

فنلاحظ أنَّ صدر الآیة کان الکلام فیه موجهاً إلی نساء النبی (صلی الله علیه و آله) - أی یا نساء النبی لا تخرجن من بیوتکن لا لحرب - کحرب الجمل مثلاً التی خرجت فیها زوج النبی (صلی الله علیه و آله) عائشة علی إمام الأصل ووصی رسول الله (صلی الله علیه و آله) - علی بن أبی طالب (علیه السلام) ولا لما شابهها، ثم یحوِّل القرآن الکریم خطابه من نساء النبی (صلی الله علیه و آله) إلی خطاب أهل البیت (علیهم السلام): إِنَّما یُرِیدُ اللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً ولم یقل القرآن الکریم یطهرکن، فنلاحظ الالتفات والانتقال من ضمیر المخاطب وهو جماعة الأناث (کُنَّ) و (بیوتکن) إلی خطاب (لِیُذهب عنکم) فإنَّ مثل هذا نحو التفات.

مورد آخر للالتفات فی القرآن الکریم فی بعض الآیات یخاطب القرآن شخص ذو أوصاف متعددة عکس ما یظنه المفسرون کما فی قوله تعالی: لِلْفُقَراءِ الْمُهاجِرِینَ الَّذِینَ أُخْرِجُوا مِنْ دِیارِهِمْ وَ أَمْوالِهِمْ یَبْتَغُونَ فَضْلاً مِنَ اللّهِ وَ رِضْواناً وَ یَنْصُرُونَ اللّهَ وَ رَسُولَهُ أُولئِکَ هُمُ الصّادِقُونَ وَ الَّذِینَ تَبَوَّؤُا الدّارَ وَ الْإِیمانَ مِنْ قَبْلِهِمْ2.

وهاتان آیتان محکمتان من محکمات القرآن الکریم، وما بینته فاطمة الزهراء (علیها السلام) فی خطبتها وجدالها مع الخلیفة الأوَّل - أبی بکر - والثانی - عمر بن الخطاب - ألیس الخمس للمهاجرین والأنصار؟(1).
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1- (3) خطبة الزهراء (علیها السلام) مع المهاجرین والأنصار.




قالت:

«إنَّما المهاجرین من هاجر إلی الله تعالی ولنا عترة النبی (صلی الله علیه و آله) والنصرة التی عُقِدت فی بیعة العقبة والتی هی نفس نصرة النبی (صلی الله علیه و آله) لرب العالمین وبالتالی نصرة الله ولرسوله وعترة النبی (صلی الله علیه و آله)، لا من قاطعنا وأدبر عنَّا».

وقوله تعالی: وَ الَّذِینَ تَبَوَّؤُا الدّارَ وَ الْإِیمانَ مِنْ قَبْلِهِمْ1. شاهدٌ علی أنَّ المخاطب بها هو علی بن أبی طالب (علیه السلام) بناءً علی ما وَردَ فی بیانات وروایات أهل البیت (علیهم السلام) بأنَّه (علیه السلام) أوَّل من هاجر مع النبی (صلی الله علیه و آله) ولیسَ المراد من الهجرة هی الهجرة الجغرافیة التی قد تکون أحد آلیات الهجرة هو الهجرة الجغرافیة والانتقال بالبدن والمال، وإنَّما المراد بالهجرة فی محل الکلام هی هجرة عقیدة فاسدة إلی عقیدة حقّة وصالحة وهجرة نفسانیّة أی هجرة نفس رذیلیة وجاهلیة إلی نفس فضیلیة وأعراف وتقالید وحیانیة سماویة نبویّة مطهّرة نوریة سهلة وسمحةٌ.

وهناک منطق آخر للهجرة فی القرآن: - وهی النصرة والأنصار ولیسَ المراد منها النصرة العکسریة وإلّا لو کان المراد ذلک فقط لکانت فی وقتها قبائل مشرکة أو یهودیة تحالفوا مع الرسول (صلی الله علیه و آله) ونصروه عسکریاً إلّا أنَّهم لم یُسموا بالأنصار.

وعلیه فیکون المراد من الأنصار هی دیمومة العهود والتعهد والالتزام والثبات لنصرة الدین وأهل الدین من النبی (صلی الله علیه و آله) وعترته الطاهرة، بخلاف من خذل الله - والعیاذ بالله - وخذل الرسول (صلی الله علیه و آله) والعترة الطاهرة، فهو لا یستحق وصف النصرة والانتصار.
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الخلاصة: آیتان من سورة الحشر کان سبب نزولهما والمخاطب بهما واحد.

تلخیص ما تقدَّم: القاعدة الثانیة من قواعد نظام الاستعمال اللفظی هی قاعدة - الالتفات - وهی من القواعد المهمة التی تجب أنْ تولی عنایة وأهمیّة خاصة؛ لأنَّها من القواعد البلاغیة الصعبة، ولابدَّ أنْ نعترف: -

أولاً: بعجزنا عن الإحاطة بقواعد ومتشعبات قاعدة الالتفات؛ لأنَّها من القواعد المتشعبة والمتوسعة دائرتها والمترامیة إلی أطراف بعیدة وأفرع وسبل غریبة بالنسبة إلینا وقدرة ممارستها إنَّما تکون للحق تعالی رب الکلام الذی عندما یمارسه بممارسةٍ سلیمة تعجز قدرة البشر عن السیطرة أو الترکیز أو الإحاطة بها.

ثانیاً: إنَّ ما ورد فی بیانات أهل البیت (علیهم السلام) إنَّ الالتفات له أقسام عدیدة فی القرآن غالباً ما یتغیر إسناد الجمل باستمرار فقد یتغیر الإسناد من مخاطب إلی آخر، ومن متکلم إلی آخر أو یتغیر أحدهما أو کلاهما، وقد یختلف فی الآیة الواحدة بلْ فی الجملة الواحدة إذا کان فیها أوصاف وإسنادات متعددة، فضلاً عن السورة والسور بأنْ یکون صدرها فی شیء ووسطها فی شیء آخر، وذیلها فی شیء ثالث.

ثالثاً: إنَّ استعمال مثل هکذا قاعدة ونظام فی اللغة العربیة قلیل لصعوبة القدرة فی السیطرة علی استعماله فمن الصعوبة بمکان أنْ تذکر جملة مبتدأ مثلاً ثم تذکر خبر أوَّل وخبر ثانٍ وخبر ثالث، والحال إنَّک ترید مبتدأً غیر المبتدأ فی الخبر الثانی، وفی الثالث مبتدأً غیر الأوَّل والثانی وهکذا.

رابعاً: لعلَّ أحد أسباب صعوبة قاعدة الالتفات فی القرآن باعتبار أنَّ خطاب القرآن الکریم یتعدد ویتبدل بشکل خفی غیر متنبه إلیه، ولعل هذا
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أحد أهم أسباب إخفاق المفسرین من الوصول إلی مراد الآیات والسور ولیعلم المفسِّر إنَّ من أولیات تفسیر القرآن الکریم أنَّ یُراعی المُفَسِّر هذهِ القاعدة - الالتفات - وإلّا سوف یُشق به مسار التفسیر بعیداً جداً عن حقیقة تفسیر القرآن.

إذنْ إذا لم نمکث ملیّاً فی قاعدة الالتفات ولم نراعها حفیاً سوف نخفق عن الوصول إلی المطالب العلمیة والنکات والآیات القرآنیة، وکذا فی الروایات بحسب توصیات أئمة أهل البیت (علیهم السلام) فی الاهتمام بهذهِ القاعدة فی تفسیر القرآن؛ لأنَّ تفسیر القرآن هو تفسیر لکلام الله ولیسَ علی حد کلام البشر، وإنْ لم یکن ورد لفظ الالتفات بنفسه فی الآیات والروایات وإنَّما ورد معناه.

إذنْ الالتفات: هو أنْ یتکلم المتکلم بکلام یخاطب به مخاطباً ثم یلتفت ویوجه خطابه إلی مخاطب آخر ثم إلی ثالث ثم... الخ وهذا معناه أنَّ خطاب المتکلم یکون متوجهاً إلی أکثر من مخاطب فیتکلم مع الطرف الأوَّل ولم یستتم کلامه بَعْدُ فیحوِّل کلامه وطابه إلی طرف ثانٍ وقبل أنَّ یستمم کلامه مع الثانی یرجع إلی الأوَّل أو ینتقل إلی ثالث وهکذا، علماً أنَّ المتکلم والحال هذهِ لم یجعل فواصل ومنبهات للانتقال من طرف إلی آخر وإنَّما مسترسلاً بکلامه بنسق واحد، فمن لم یکن له دربة وخبرة فی ذلک یحسبه کلاماً واحداً ومتکلماً واحداً ومخاطباً واحد ولعل الحال لیسَ کذلک، فلعلَّ المتکلم یُحرِّک خطابه إلی متعددین، فقد یتبدل المخاطَب دون المخاطِب والمتکلم أو بتبدیل المخاطِب دون المخاطب (السامع) أو بتبدیلها معاً.

ولذا حذَّر أهل البیت (علیهم السلام) من أنْ یعیش القارئ للقرآن فضلاً عن المُفَسِّر
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حالة الغفلة وعدم الالتفات إلی تبدل المخاطَب أو المخاطِب أو کلیهما. وعدم الالتفات إلی هذهِ التلاوین المتنوعة والعیش حالة العفویة وعدم الالتفات إلی مثل هذهِ النکات فإنَّ لها تأثیرها البالغ الأهمیة علی معنی الآیات والسور القرآنیة المبارکة.

إذنْ قاعدة الالتفات فنٌّ بدیع وعظیم تُمارَس فی تراکیب القرآن الکریم کثیراً حسب کلام أمیر المؤمنین (علیه السلام) مثلاً فی أسباب النزول فإنَّها مختلفة بلحاظ الآیة الواحدة کما تقدم، وسیأتی تفصیل کل ذلک فی قاعدة أسباب النزول، وإنَّما ذکرت قاعدة أسباب النزول کشاهد علی قاعدة الالتفات.

فقاعدة الالتفات تؤثر کثیراً علی کثیر من الاستظهارات التفسیریة، سواء فی علم الفقه - أی فی مجال الاستنباط - أو فی أی علم آخر من العلوم الدینیة کالعقائد والفقه والتفسیر و... الخ بلْ وغیر العلوم الدینیة.
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سبب عدم ترکیز أغلب المفسرین علی قاعدة الالتفات

أکَّدت بعض الروایات وبیَّنت أنَّ من الأسباب الکبیرة الخطأ المفسرین حیث أنَّهم لا یصلون إلی معرفة کنه کلام الله تعالی؛ ذلک بسبب ابتعادهم عن رعایة المعصوم، ولا یصلون إلی الالتفات إلی ذلک إلّا بالرعایة التعلیمیة من أئمة أهل البیت (علیهم السلام) إذْ لم یسترشدوا بتعالیمهم (علیهم السلام) ووصایاهم العلمیة فإنَّهم سوف یخفقوا فی التنبأ إلی نکات قاعدة الالتفات وتلاوینها وتنوعها فی التفاتات القرآن بشکل متکثر إلی ما شاء الله.

ولعلَّ سائل یسأل: لِمَ هذهِ الصعوبة؟

فإنَّه لیسَ من السهل خَلق المُفَسِّر للأحجیة واللغز من القرآن الکریم، وإنَّما هذهِ الشبکیة فی تنویع خطاب القرآن بمثابة سدود فلعلَّ المُفَسِّر المتدبر یصل إلی منطقة السد الأوَّل وحدودها من مخارج الآیات والسور، إلّا أنَّ وصوله إلی منطقة أعمق یحتاج إلی الالتفات إلی وجود سدود أُخری أعمق، فکیف یتجاوزها إلی ما وراءها.

إذنْ المعنی الأوّلی الذی هو رَحِبٌ وفیه سِعَةٌ فإنَّ بإمکان کل مُفَسِّر الوصول إلیه وإنَّما الکلام فیما بعد المعنی الأولی من المعانی العمیقة، فهنا یحتاج المُفَسِّر إلی الالتفات ورعایة تعلیمیة خاصة من قبل المعصوم (علیه السلام) للمنظومة الشبکیة فی الخطاب القرآنی فمثلاً الروایة التی رواها السید المرتضی (رضی الله) فی کتابه المحکم والمتشابه عن أبی زینب النعمانی فی تفسیره عن الإمام الصادق (علیه السلام) عن أمیر المؤمنین (علیه السلام) وهو یمزج بین حدیثه وحدیث
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جده أمیر المؤمنین (علیه السلام):

«واعلموا رحمکم الله أنَّ من لم یعرف من کتاب الله الناسخ والمنسوخ والخاص والعام والمحکم والمتشابه والمبهم من القرآن فی ألفاظه المنقطعة والمؤتلفة»(1).

وحیث اشتملت هذهِ الروایة علی بنود علمیة ضخمة لسنا الآن بصدد بیانها - ستأتی فی بحث المحکم والمتشابه - حفاظاً علی وحدة سیاق الکلام وأخذ محل الشاهد منها. إذْ لو قارنا بین الروایات الصادرة عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام) المتضمنة لبیان المنهج التفسیری بحسب مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) التی صدرت فی القرن الأوَّل والثانی الهجری وما أودع فیها من قواعد أصیلة فی منهج التفسیر تعتبر أسس بنیویة شامخة لدی علماء التفسیر عند کافة المسلمین، وهذهِ القواعد التی بیّنتها روایات أئمة أهل البیت (علیهم السلام) لیست مختصة بالتفسیر فقط بلْ تتعدی لمثل الفقه والأصول والحدیث والرجال والعقائد وباقی فنون المعرفة، فی ذکره أمیر المؤمنین (علیه السلام) فی علم الرجال وفی اختلاف الحدیث.

ما رواه الشیخ الکلینی عن علی بن إبراهیم بن هاشم عن أبیه،، عن حمّاد بن عیسی عن إبراهیم ابن عمر الیمانی عن أبان بن أبی یعیش عن سلیم بن قیس الهلالی، قال: قلت لأمیر المؤمنین (علیه السلام) إنی سمعتُ من سلمان والمقدار وأبی ذر شیئاً من تفسیر القرآن وأحادیث عن نبی الله (صلی الله علیه و آله) غیر ما فی
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1- (1) السید علی بن الحسین المعروف بالسید المرتضی فی کتبا المتشابه والمحکم فی القرآن یروی عن ابن أبی زینب النعمانی - تلمیذ الکلینی - صاحب کتاب الغیبة وللأسف لم یبق من هذا التفسیر إلّا رسالة یسیرة رواها السید المرتضی باسم رسالة فی المحکم والمتشابه وفیها روایات محدودة إلّا أنها تشتمل علی أصول وقواعد تفسیریة هامة.




أیدی الناس، ثم سمعت منک تصدیق ما سمعت منهم، ورأیت فی أیدی الناس أشیاء کثیرة من تفسیر القرآن ومن الأحادیث عن النبی (صلی الله علیه و آله) أنتم تخالفونهم فیها وتزعمون أنَّ ذلک کُلَّهُ باطل، أفتری الناس یکذبون علی رسول الله (صلی الله علیه و آله) متعمدین ویفسرون القرآن بآرائهم؟ قال: فأقبل علیَّ فقال: - قد سألت فافهم الجواب: إنَّ فی أیدی الناس حقاً وباطلاً، وصدقاً وکذباً وناسخاً ومنسوخاً، وعامّاً وخاصّاً، ومحکماً ومتشابهاً وحفظاً ووهماً و... وإنَّما أتاکم الحدیث من أربعة لیسَ لهم خامس رجلٌ منافقٌ یظهر الإمان مُتصنع بالإسلام لا یتأثم ولا یتحرج أنْ یکذب علی رسول الله (صلی الله علیه و آله)... الخ ورجل ثالث سمع من رسو لالله (صلی الله علیه و آله) شیئاً أمر به ثمَّ نهی عنه وهو لا یعلم أو سمعه ینهی... الخ وآخر رابع لم یکذب علی رسول الله (صلی الله علیه و آله) مبغضٌ للکذب خوفاً من الله وتعظیماً لرسول الله (صلی الله علیه و آله)... الخ.

فذکر أمیر المؤمنین (علیه السلام) أسساً بنیویة متشعبة عن بنود قرآنیة من الآیة المبارکة إِنْ جاءَکُمْ فاسِقٌ بِنَبَإٍ فَتَبَیَّنُوا أَنْ تُصِیبُوا قَوْماً بِجَهالَةٍ فَتُصْبِحُوا عَلی ما فَعَلْتُمْ نادِمِینَ1.

وهکذا فی أسباب النزلو کعلم مستقل وأنَّ أحد أبحاثه التی ستأتی فی محلَّها هو الآیات والسور المکیّة، والمدنیة فإنَّ أساس تفصیله هو من أمیر المؤمنین (علیه السلام) حتّی قال عبدالله ابن عباس «إنَّما أغرف من نمیر أمیر المؤمنین (علیه السلام)».

إذنْ الأسس التی أسسها أئمة أهل البیت (علیهم السلام) هی أسس ثابتة وعظیمة وأساسیة عند کافة علماء المسلمین فی کافة العلوم ولا یُنکرها إلّا من لا ینصف نفسه ولا یحترم البحث العلمی وعقله.
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وعلیه فلو قارنّا بین ما ورد عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام) وبین باقی المدارس الإسلامیة الأُخری فی علم الفقه والأصول والعقائد والرجال و... الخ لوجدنا المُفَسِّر یحتاج فقط ما ورد عن أهل البیت (علیهم السلام)؛ لأنَّها مدرسة وحیانیة متصلة بالسماء والوحی بخلاف غیرها فإنَّها من صنع البشر فهی تقرُّ بعجزها وضعفها.
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الضوابط التطبیقیة لقاعدة الالتفات

هناک عدَّة ضوابط وموارد تطبیقیة لقاعدة الالتفات نذکر بعضها علی سبیل الاختصارمنها: -

أولاً: الفصل والأصل - المنقطع والمؤلف - فی کلام القرآن، ولهما محلٌّ عظیم فی علم المعانی وواقعان منه فی الرتبة العلیا، ونحن نشیر إلی زبدٍ منهما مما یتعلّق بغرضنا أمَّا الفصل - أو الانقطاع - فهو عبارة عن ترک الواو العاطفة بین الجملتین - وربما أطلق الفصل علی توسط الواو بین الجملتین، والأمر فی ذلک قریبٌ بعد الوقوف علی حقیقة المعانی.

وهناک مواضع فی القرآن تنقطع وتنتهی عندها سلسلة الحوار وتبدأ بحوار وسیاق جدید قد یتبدل فیه المتکلم أو المخاطب أو الموضوع أو... الخ.

فمثلاً فی قصة موسی (علیه السلام) مع فرعون - فإنَّ الجملة واردة علی تقدیر سؤال یقتضیه الحال - قالَ فِرْعَوْنُ وَ ما رَبُّ الْعالَمِینَ1. فإنما جاءت من غیر واو علی تقدیر سؤال تقدیره: فماذا قال فرعون لما دعاه موسی إلی الله تعالی قال فرعون لمّا دعاه موسی إلی الله تعالی قال فرعون وَ ما رَبُّ الْعالَمِینَ ثم قال موسی قالَ رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُمَا إِنْ کُنْتُمْ مُوقِنِینَ2.

أمَّا الوصل: - قدْ یاتی اتصال الجملة مع ما بعدها بالواو وقدْ لا یأتی،
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أمَّا الاتصال بالواو کما فی قوله تعالی: أَ فَلا یَنْظُرُونَ إِلَی الْإِبِلِ کَیْفَ خُلِقَتْ وَ إِلَی السَّماءِ کَیْفَ رُفِعَتْ1.

وأمَّا الاتصال من دون الواو کقوله تعالی: وَ مِنَ النّاسِ مَنْ یَقُولُ آمَنّا بِاللّهِ وَ بِالْیَوْمِ الْآخِرِ وَ ما هُمْ بِمُؤْمِنِینَ2. ثم قال یُخادِعُونَ اللّهَ وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ ما یَخْدَعُونَ إِلاّ أَنْفُسَهُمْ3. فجرد قوله (یخادعون الله) عن الواو إرادة الإیضاح ما سلف من قوله: آمَنّا بِاللّهِ وَ بِالْیَوْمِ الْآخِرِ وَ ما هُمْ بِمُؤْمِنِینَ.

فمثل هکذا مورد لا یمکن الحکم بوحدة السیاق التی قد اتخذها بعض المفسرین من الفریقین شعاراً وفی حالة عدم فرز المطالب وتداخلها، ولأجل الخروج من أزمة ومشکلة التشخیص بین عناوین الموضوعات بدقة یلجأ المفسرون إلی مسألة وحدة السیاق وهذا بالتالی مؤشر العجز عن فهم المنقطع والمؤلف والمنفصل والمتصل فی تراکیب ألفاظ القرآن الکریم.. الخ.

ولذا کان الغرض من ذکر أمیر المؤمنین (علیه السلام)

«... المبهم من القرآن فی ألفاظه المنقطعة والمؤلفة» عن أبی جعفر (علیه السلام)

«إنَّ رجلاً قال له أنت تقول لیسَ شیء من کتاب الله إلّا معروف... إنَّ للقرآن ظاهراً وباطناً، ومعایناً، وناسخاً ومنسوخاً، ومحکماً ومتشابهاً، وسُنناً وأمثالاً وفَصْلاً، ووصلاً، وأحرفاً وتصریفاً، فمن زعم أنَّ الکتاب مبهم فقد هَلَک وأَهْلَکَ»(1) یعنی أنَّ
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1- (4) الوسائل، ج 27، ص 183 ب 13، من أبواب صفات القاضی، ح 22.




هناک مواضع قطع ومواضع وصل فی القرآن الکریم، ویبین علماء التجوید أنَّ هذهِ الآیة المبارکة فیها موضع للوصل مثلاً أو للقطع، فیُسال ذلک العالم بالتجوید من أین عرفت أنَّ هذا الموضع موضعُ فصل أو وصل أو موضع قطع أو... الخ؟

فسوف یجیب أنَّه لا یعلمه بالدقة والمتانة إلّا من یُحیط ببحور معانی وحقائق القرآن الکریم، ورباط التجوید اللفظی بالتجوید الترکیبی، وکیفیة فرز الجملة الموصولة بالمؤلفة کل ذلک أشار له المعصوم (علیه السلام)، وما هذا إلّا مشهد من مشاهد الالتفات، وبهذا تبین أنَّ القطع والوصل قاعدة تندرج تحت نظام الالتفات فی القرآن الکریم، وتسمی هذهِ القاعدة فی ألفاظه المنقطعة والمؤلفة، أو تسمی فی بعض الروایات بقاعدة «المؤتلف والمختلف فی ألفاظ القرآن».

ثانیاً: التقدیم والتأخیر: بأنْ یکون حق الکلام أنْ تقدم هذهِ العبارة وتؤخر تلک لدواعٍ وأغراض أکثر تأثیراً فی نفس السامع قدْ تکون الدواعی بلاغیة أو نحویة أو أدبیة أو لغویة أو... الخ أو لغرض أنَّ المُفَسِّر مثلاً إذا بدأ بوحدة السیاق ظن أنَّ المتأخر ذکراً هو متأخر معنی والحال أنَّه غیر متأخر مثلاً قدّمه لنکتة تعدد اللفظ ومتأخر معنی أو بالعکس.

والتقدیم والتأخیر وإنْ کان قاعدة مستقلة إلّا أنَّه یمکن جعلها مورداً من موارد قاعدة الالتفات.

فالمُفَسِّر إذا حسب أنَّ آیات القرآن فی ترتیب استرسالی صرحی وانسیابی واحد فهذه بادرة خطأ یقع فیها المُفَسِّر وعلی المُفَسِّر أنْ یعیش الیقظة التامة لمراعات هذهِ الآلیة والتلاوین فی خطاب القرآن الکریم وکذا
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الحدیث والروایات الواردة عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام).

وخیر شاهد علی التقدیم والتأخیر: الآیة الناسخة والآیة المنسوخة، فنلاحظ أنَّ عند مفسر علماء الإمامیة فی موارد عدیدة یرون: - أنَّ الآیة الناسخة متقدمة علی الآیة المنسخوة ذکراً، مع أنَّ العکس لوکنا نراعی الترتیب الزمنی فالعکس هو الصحیح بأنَّ تکون الآیة الناسخة متأخرة زماناً عن الآیة المنسوخة.

إذنْ لعلَّ القرآن الکریم یقدم ذکر الناسخ الذی لعله متأخر زماناً والمنسوخ أُخر ذکره مع أنَّه متقدم زماناً.

وعلیه فالمُفَسِّر إذا لمْ یکنْ مستفیقاً من غفلة عدم الانتباه والتنبه، وأنَّ هناک قاعدة مهمة وهی قاعدة التقدیم والتأخیر فی القرآن، بغض النظر عن مسألة وحدة السیاق وما یتشبث به المُفَسِّر غیر الملتفت والتی تمثل مؤشر العجز عنده، وأنَّ هناک ناسخ متقدم ومنسوخ متأخر لمْ یکنْ عنده توالد استرسالی وامتیازی وإنَّما یصبح العکس، بغض النظر عن مسألة لماذا قُدِّم الناسخ وأخر المنسوخ وإنْ کان الناسخ متأخر عن المنسوخ واقعاً، ولکنْ فی القرآن تری عکس هذا الترتیب إمَّا بسبب أنَّ طریقة جمع آیات القرآن هی کما علیه الآن أو لدواعٍ أُخر.

إذنْ المُفَسِّر الذی لمْ تکن عنده یقظة عالیة إلی وجود قاعدة التأخیر والتقدیم فی القرآن فسوف تضیع علیه حقیقة المراد فی الآیات، ولذا وَرَدَ فی بعض تعبیراتهم (علیهم السلام) أنَّ المُفَسِّر إذا لمْ یلتفت إلی وجود مثل هذهِ النکات فی القرآن فکیف یدعی التفسیر؟

وهکذا أمثلة آخری للتقدیم والتأخیر نحو:
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1 - التقدم بالزمان: - کتقدم الشیخ علی الشاب، والأب علی الأبن فإنَّ الوالد وحدة زمان لمْ یوجد فیه الابن، فهذه المعانی کلها عقلیة، فما کان منهما متقدماً علی غیره سواء کان التقدم بالعلة علی المعلول کتقدم الکون علی الکائنیة، والعلم عن المعالمیة أو التقدم بالذات کتقدم الواحد علی الاثنین علی معنی أنَّ الوحدة لا یمکن تحقق الأثنینیة إلّا بعد سبقها أو التقدم بالشرف کتقدم الأنبیاء علی الاتباع، والعلماء علی الجهال فإنَّه تقدم معقول أو تقدم بالمکان کتقدم الإمام عن المأموم، ونحو من تقدم من یَقرُب إلی الحائط دون من تأخر عنه، فمن یلی الحائط فإنَّه یُقال عنه، - أنَّه سابق علی من تأخر عنه أو... الخ فإنَّ من کان متقدماً علی غیره فی هذهِ الاعتبارات کان فی العبارة کذلک اتباعاً للمعانی بالألفاظ.

فمن التقدم بالزمان: کقوله تعالی: وَ عاداً وَ ثَمُودَ وَ قَدْ تَبَیَّنَ لَکُمْ مِنْ مَساکِنِهِمْ1.

وهکذا قوله تعالی: وَ جَعَلَ الظُّلُماتِ وَ النُّورَ2 فإنَّ الظلمة سابقة علی النور؛ لأنَّ الحق أنَّ الظلمة هی عدم النور، ولیست أمراً ثبوتیاً، ولا شک أنَّ عدم الشیء سابق علی وجوده؛ لأنَّ العدم بلا أول والوجود یتلوه، فلهذا کان تقدم الظلم علی الأنوار من باب تقدم الأزمنة.

وهکذا القول فی الظلمة المعنویة؛ لأنَّها إذا أرید بها الجهل والکفر فإنَّها تکون سابقة علی النور المعنوی وهو العلم والإسلام ویؤیده قوله تعالی: وَ اللّهُ أَخْرَجَکُمْ مِنْ بُطُونِ أُمَّهاتِکُمْ لا تَعْلَمُونَ شَیْئاً وَ جَعَلَ لَکُمُ السَّمْعَ وَ الْأَبْصارَ3
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فانتفاء العلم ظلمة معنویة مجازیة فهی متقدمة بالزمان علی نور الإدراکات الخمسة کلها، وقوله تعالی فِی ظُلُماتٍ ثَلاثٍ1 یرید ظلمة البطن والرَحِم والمشیمة(1).

2 - التقدم بالشرف: کقوله تعالی: فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ3 وقوله وَ امْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ4 فإنَّ الوجه أشرف من الید، والرأس أفضل من الرجل، ومنه قوله مِنَ النَّبِیِّینَ وَ الصِّدِّیقِینَ5 فإنَّ النبی أشرف من الصدّیق، وقوله وَ الشُّهَداءِ وَ الصّالِحِینَ6 فإنَّ الشهداء علی درجة من غیرهم من أهل الصلاح.

ثالثاً: التجرید: فی أصل اللغة هو: - إزالة الشیء عن غیره فی الاتصال فیقال: جرَّدت السیف عن غمده، وجردت الرجل عن ثیابه إذا أزلتهما عنهما، ومنه قوله (علیه السلام) «لا مدَّ ولا تجرید» یعنی فی حدِّ القذف وحدِّ الشرب، وأراد أنَّ المحدود لا یُمد علی الأرض ولا یجرد عن ثیابه.

وأمَّا فی اصطلاح البلاغیین: فهو مقولٌ علی إخلاص الخطاب إلی غیرک وأنت ترید به نفسک وقدْ یطلق علی أخلاص الخطاب علی نفسه خاصة دون غیرها.

وهو من محاسن علوم البیان ولطائفه، وقدْ استعمل علی ألسنة الفصحاء
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1- (2) الطراز یحیی العلوی الیمانی ص 230.




کثیراً فصار مقولاً علی هذین الوجهین: -

الوجه الأوَّل: التجرید المحض: - وهو أنْ تأتی بکلام یکون ظاهره خطاباً لغیرک وأنت تریده خطاباً لنفسک فتکون قدْ جردت الخطاب عن أنفسک وأخلصته لغیرک فلهذا یکون تجریداً محققاً.

إلامَ یَراکَ المجدُ فی زیِّ شاعر وقدْ نَحَلَتْ شوقاً فروع المنابر

کَتَمْتَ بعیب الشعر حِلماً وحکمةً ببعضهما ینقادُ صعبُ المفاخِرِ

أمَّا وأبیکَ الخیر إنَّکَ فارسُ ال - مقال ومُحْبی الدراسات الغوائرِ

وإنَّک أَعْیَیْتَ المسامِعَ والنُهَی بقولک عمّا فی بطون الدفاتِرِ

فهذا وما شاکله أحسن ما یوجد فی التجرید، ألا تراه فی جمیع هذهِ الخطابات ظاهرها یُشعر بأنَّه یخاطِبُ غیره والغرضُ خطابُ نفسه، وهذا هو السرُّ واللباب فی التجرید.

الوجه الثانی: التجرید غیر المحض: وهو أنْ تجعل الخطاب لنفسک علی جهة الخصوص دون غیرها وفی التفرقة بین هذا والأوَّل ظاهرة فإنک فی الأوَّل جردت الخطاب لغیرک وأنت تریده لنفسک، فإطلاق اسم التجرید علیه ظاهرٌ، بخلاف الثانی، فإنَّه خطابٌ لنفسک لا غیر.

ومثال الثانی ما قاله بعض الشعراء:

أقولُ للنفس تأساءً وتعزیة إحدی یدیَّ أصابتنی ولم تردِ

فهو قدْ خصَّ الخطاب لنفسه، بأنَّ إحدی یدیه أصبحت عاطلة.

وما قاله الأعشی:

وَدِّع هُرَیرَة إنَّ الرکب مُرْتَّحِلُ وهل تطیقُ وداعاً أیُّها الرَّجُلُ
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وأیضاً قصر الأعشی الخطاب فی هذا البیت علی نفسه دون غیره(1).

إذنْ التجرید: - هو أنْ ینتزع من أمرٍ ذی صفة آخر مثله، وفائدته المبالغة فی تلک الصفة کقولک: مررتُ بالرجل الکریم والنسمة المبارکة، فجردت من الرجل نسمة مبارکة فتصفه بالبرکة وعطفتها علیه کأنها غیره وهو هو(2).

أقولُ: - من المعلوم أنَّ النفس الإنسانیة ذو طبقات، وعنوان التجرید وإنْ کان قدْ ذُکر فی علم البلاغة فی الفن الثالث: علم البدیع کمحسِّن بدیعی ولکنَّه کما تقدم له أصل عقلی من أنَّ الذات الإنسانیة الواحدة ذات طبقات وذات قِوی جوهریة متعددة فهی بمثابة جواهر عدیدة لکل منها طابع خاص ومقتضیات ومتطلبات خاصة متمیزة، فمن ثمَّت تعددت شخصیة الإنسان وکأنما إلی أشخاص وحقائق.

ومثال ذلک ما وَرَدَ فی الحدیث القدسی المروی عند الفریقین عندما نزل جبرائیل (علیه السلام) علی رسول الله (صلی الله علیه و آله) لمنع أبی بکر تبلیغ سورة البراءة عن النبی (صلی الله علیه و آله) حیث جاء الخطاب الإلهی لرسول الله (صلی الله علیه و آله) علی لسان جبرائیل: یا محمد لا یُبلِّغ عنک إلّا أنت أو رجلٌ منک.

فَفُرض أنَّ هناک مُبلَّغ وهو الرسول (صلی الله علیه و آله) ومبلِّغٌ عنه فی نفس ذات الرسول (صلی الله علیه و آله) وکأنَّما یوجد شخصان وهذا إشارةٌ إلی المقام النوری للنبی (صلی الله علیه و آله) وقلبه المبارک لا یبلِّغ عنه إلّا بدن النبی (صلی الله علیه و آله) وفمهُ المبارک أو شخص أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام) فصار کُلّ من نفس أمیر المؤمنین (علیه السلام) ونفس النبی (صلی الله علیه و آله) النازلة یتلقون من مِعْدِنٍ واحد، وهو قلب ونور النبی، وهذا نمطٌ
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1- (1) الطراز، ص 434.

2- (2) خزانة الأدیب للحموی.




من التجرید.

وهکذا قوله تعالی: وَ طَفِقا یَخْصِفانِ عَلَیْهِما مِنْ وَرَقِ الْجَنَّةِ1 فإنَّ فاعل (یخصفان) و (طفقا) و (علیهما) هو آدم وحواء هکذا ینبغی لوحدة السیاق، إلّا أنَّ المراد بالإسناد فی (طفقا یخصفان) یعنی الملکین مع آدم وحوّاء یخصفان علی آدم وحواء.

رابعاً: الابتداء والانتهاء: - أیضاً من الأمور التی ینبغی علی المُفَسِّر معرفتها هو أنَّه لابدَّ أنْ یعرف متی یبتدأ الحدیث فی القرآن عن موضوع معین ومتی ینتهی وإلّا إذا لمْ یعرف المُفَسِّر ابتداء الموضوع فی الآیة وأین انتهائه فإنَّه لمْ یکنْ عنده البحث التفسیری القرآنی حول موضوع معین منتظماً ومتسلسلاً وإنْ کان فی واقعه متسلسلٌ ومنتظم إلّا أنَّ المُفَسِّر لمْ یعرف ذلک النظام والتسلسل وبالطبع إذا لمْ یراجع المُفَسِّر البیانات العلمیة الموجودة فی روایات أهل البیت (علیهم السلام) فکیف یمکنه حینئذٍ أنَّ ینفرد بجهده المحدود، وهذا ینتهی إلی ما لا تحمد عقباه وینتج نتائج غیر متوازنة وغیر صحیحة.

خامساً: السؤال والجواب: من الواضح والبهدیهی إنَّ السؤال له جوانب وقرائن إلّا أنَّ السؤال لیسَ مرتبطاً بصیاغة السؤال وإنَّما مرتبط بصیاغات أُخری، وأنَّ هذا الکلام جواباً عن ذلک السؤال، وهذا معناه أنَّه هنا یوجد وصال لا انقطاع، وعلیه فهذا نوع من الالتفات؛ لأنَّ السائل متکلم غیر المجیب، والمجیب متکلم آخر غیر السائل، والمُفَسِّر إذا لمْ یمیز أنَّ هذا سؤال وذاک جواب أو ظن أنَّ المتکلم واحد، وهو وإنْ کان خطاباً واحداً إلّا أنَّ له خطابان خطاب السؤال وخطاب الجواب.
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وهناک نماذج وموارد تطبیقیة لقاعدة الالتفات فی القرآن الکریم بیَّنهما الإمام غیر ما تقدم مثل المستثنی منه والجار والمجرور والصفة والمؤکد و المُفَسِّر والموصول من الألفاظ والمحمول علی ما قبله وعلی ما بعده و... الخ.

والروایة التی ذکرها أمیر المؤمنین (علیه السلام) وکذا الإمام الصادق (علیه السلام)

«... ومقدم ومؤخر ومنقطع وموقوف ومنقطع غیر موقوف، وحرفٌ مکان حرف ومنه آیات بعضها فی سورة وتمامها فی سورة أخری»(1).

سادساً: «منه آیات بعضها فی سورة وتمام الآیة فی آیة أو سورة أُخری» وذلک بأنْ یحتمل المُفَسِّر أنَّ هذهِ الآیة فی هذهِ السورة وتمامها فی آیة أو سورة أُخری فإنَّ بعض الآیات صدرها فی آیة أو سورة وتتمتها بآیة أو سورة أُخری، وللأسف هذا الباب لم یفتق بوسع فی القرآن ولعلَّ أکثر المفسرین من الفریقین فی غفلة عنه إلّا من ندر.

فمثلاً ما جاء فی سورة الحشر لِلْفُقَراءِ الْمُهاجِرِینَ الَّذِینَ أُخْرِجُوا مِنْ دِیارِهِمْ وَ أَمْوالِهِمْ یَبْتَغُونَ فَضْلاً مِنَ اللّهِ وَ رِضْواناً وَ یَنْصُرُونَ اللّهَ وَ رَسُولَهُ أُولئِکَ هُمُ الصّادِقُونَ2 وقوله تعالی: وَ الَّذِینَ تَبَوَّؤُا الدّارَ وَ الْإِیمانَ مِنْ قَبْلِهِمْ یُحِبُّونَ مَنْ هاجَرَ إِلَیْهِمْ وَ لا یَجِدُونَ فِی صُدُورِهِمْ حاجَةً مِمّا أُوتُوا وَ یُؤْثِرُونَ عَلی أَنْفُسِهِمْ وَ لَوْ کانَ بِهِمْ خَصاصَةٌ وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ3 فإنَّ مثل قوله تعالی وَ لَوْ کانَ بِهِمْ خَصاصَةٌ هو تتمة لآیات أُخر فی سورة الدهر بحسب بیانات أهل البیت (علیهم السلام).
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1- (1) البحار، ج 89.




وهکذا ما جاء فی سورة الأحزاب فی آیة التطهیر یا نِساءَ النَّبِیِّ لَسْتُنَّ کَأَحَدٍ مِنَ النِّساءِ إِنِ اتَّقَیْتُنَّ فَلا تَخْضَعْنَ بِالْقَوْلِ فَیَطْمَعَ الَّذِی فِی قَلْبِهِ مَرَضٌ وَ قُلْنَ قَوْلاً مَعْرُوفاً وَ قَرْنَ فِی بُیُوتِکُنَّ وَ لا تَبَرَّجْنَ تَبَرُّجَ الْجاهِلِیَّةِ الْأُولی وَ أَقِمْنَ الصَّلاةَ وَ آتِینَ الزَّکاةَ وَ أَطِعْنَ اللّهَ وَ رَسُولَهُ إِنَّما یُرِیدُ اللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً1.

هاتان الآیتان المبارکتان یمکن أنْ یستفاد منها أکثر من مطلب: -

المطلب الأوَّل: صلوحها شاهد علی الالتفات وعلی المورد الذی نحن فیه من أنَّ صدر الآیة فی مجال وذیلها فی مجال آخر - وهذا من برکات النقاش العلمی الذی حصلت منه یقظة والتفات إلی ما بینه أهل البیت (علیهم السلام) وذلک ببیان: -

الخطاب فی الآیة الأُولی موجّهٌ إلی النساء بقرینة نون الإناث فی قوله تعالی - لستُنَّ، وقَرْن واطعنَ، وتبرجن، وآتین - ثم عدل القرآن خطابه إلی - لیذهب عنکم - فهنا المخاطّب أو المخاطِب تغیر، وسواء تغیّرا کلیاً أو جزئیاً.

وهکذا انتقال الآیة المبارکة من التعبیر [بیوتکن] إلی التعبیر إِنَّما یُرِیدُ اللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ فهناک عبِّرت (بیوت) وهنا (بیت).

وعلیه فمثل هذهِ الآیات المبارکة لا مشکلة فیها إذْ وقعت محلاً للبحث العلمی
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والمجادلة فحصلت یقظة والتفات من قبل المفسرین إلی ما ذکره وبیّنه أهل البیت (علیهم السلام).

وإنَّما الکلام فی الآیات الأُخری التی لمْ تقع موضوعاً للبحث العلمی والمجادلة فإنَّ مثل هذهِ الآیات ینبغی الالتفات إلیها وإعمال قاعدة ونظام الالتفات فیها بموارده المختلفة من التقدیم والتأخیر، والسرد والقصصی والابتداء والانتهاء و... الخ.

المطلب الثانی: مفاد صدر الآیة الأُولی عدم عصمة ازواج النبی (صلی الله علیه و آله) عن الوقوع فی الخطأ ولذلک حذرهُنَّ ونبهنن من ارتکاب الأخطاء من تبرج أو خروج من البیت أو إتیان الفاحشة وأنَّ من تأتِ الفاحشة منکن یضاعف لها العذاب ضعین.

المطلب الثالث: إنَّ صدر الآیة الأُولی فیه تهدید وتفریع وإنذار وإرهاب ومحاسبة واشتُرط فیها الحذر من إمکانیة صدور الذنب، ومفادها الالتزامی: - أنَّه لا عصمة لأزواج النبی (صلی الله علیه و آله) إلّا بالتقوی، وأنهن: - لستن کأحد النساء ولکنْ مشروط: - أنَّ اتقیتن وبخلافه أی إنْ لمْ تتقین فانت کأحد وکسائر النساء والباقیات أی لا میزة للزوجیة التی تأخذ شرفُها من النبی (صلی الله علیه و آله).

المطلب الرابع: ذیل الآیة الثانیة إِنَّما یُرِیدُ اللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً فیه بیان للطهارة والعصمة الذاتیة أی إنَّ الرجس لا یذهبکم.

والفرق فی التعبیرین (لیذهب الرجس عنکم) وبین (یُذهبکم) هو أنَّ الإذهاب بمعنی الإبعاد أی إبعاد التعلیم القرآنی فإنَّ الرجس لا یُبعدکم بمعنی أنتم لستم بمقبلین علی الرجس کی یبعدکم الله عن الرجس وإنَّما الرجس یرید أنْ یقبل علیکم إلّا أنَّ الله تعالی یقیکم ویُبعده عنکم؛ لانکم معدن العصمة والطهارة وهذا دفعٌ ورفعٌ مجملٌ.
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وأمَّا البیان المفصل فنقول: إنَّ الإبعاد بمعنی أنَّ الرجس یمکن أنْ یأتی إلیکم وعلیه فلا فرق ما بینکم وهؤلاء فإنکم لا تبعدون عن الرجس، بلْ تبعدون عن الطهارة والآیة [لیذهب عنکم] فإنَّها مورد من موارد التقدیم والتأخیر کذلک (لیُذهب عنکم الرجس] والتقدیم هنا یفید الحصر کما فی قوله تعالی فی سورة یوسف (علیه السلام): [لیصرف عنه السوء] بمعنی أنَّ الله تعالی یصرف السوء عن یوسف (علیه السلام) ولم یقل لیصرف یوسف عن السوء إذْ لو کان لیصرف یوسف (علیه السلام) عن السوء لکان معناه - والعیاذ بالله - أنَّ یوسف مقبل علی السوء، والحال جاء التعبیر القرآنی بالعکس، وإنَّما لصرف السوء وهو فعل زلیخا عن یوسف (علیه السلام) لا أنَّه یصرف یوسف عن زلیخا فإنَّ یوسف (علیه السلام) لیسَ بمقبل وإنَّما هی - زلیخا - المقبلة بدلیل ما ذکرته الآیة المبارکة قالَتْ ما جَزاءُ مَنْ أَرادَ بِأَهْلِکَ سُوءاً... وَ شَهِدَ شاهِدٌ مِنْ أَهْلِها إِنْ کانَ قَمِیصُهُ قُدَّ مِنْ قُبُلٍ فَصَدَقَتْ وَ هُوَ مِنَ الْکاذِبِینَ1 فالمقبل هی زلیخا ولیسَ یوسف النبی (علیه السلام). ولذا عبَّرَ القرآن [لنصرف عنه السوء](1) وهذا إشارة لطهارة یوسف (علیه السلام) وعصمته الذاتیة، بلْ وعصمته کحصانة وسیاج وقائی، لم تلبسک الجاهلیة من مدلهمات ثیابها باعتبار أنَّ یوسف (علیه السلام) لیست فیه جاهلیة ولا مدلهمات ولم تنجسه الجاهلیة بأنجاسها؛ لانه من معدن فطرة طاهرة.

فائدة: من باب الکلام یجر الکلام وإنْ لم یکن موضوع بحثنا وخروجاً عن محل البحث - لکن ما دام تعرضنا فی مبحث الالتفات للآیة المبارکة إِنَّما یُرِیدُ اللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً3 وقع
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1- (2) سورة یوسف: الآیة 24.




الکلام بین المفسرین وأرباب العلم حول أمرین: -

الأوَّل: هل تدخل فی بیت الرجل زوجاتُه أو لا؟

الثانی: ما المراد من البیت فی الآیة [... أهل البیت] وأی بیت هو؟

أمَّا جواب الشق الأوَّل: فقد أجاب الإمام الحسن المجتبی (علیه السلام) عن سؤال وجهه له معاویة أو أصحاب معاویة بمحضر معاویة(1) وهو أنَّه إذا کان أهل البیت أولهم النبی (صلی الله علیه و آله) فبیت مَن الذی أولهم النبی (صلی الله علیه و آله)، وإنَّ النبی (صلی الله علیه و آله) له أهل فبیت مَن هذا الذی النبی (صلی الله علیه و آله) أوَّل أهله؟

إذنْ هل یصدق علی أهل بیت الرجل أنَّهم أهلُ بیته أو لا؟

والجواب: وإنْ کان عبدالله بن عباس (رضی الله) أجاب بأنَّ زوجة الرجل لا تدخل فی أهل بیته بقرینة أنَّ تلک الزوجة الحنون التی یعیش معها الزوج عمراً من الزمن ومع ذلک یطلقها وتعود أجنبیة لا صلة لها بالرجل ولا ببیته - وإنْ کنّا لا نحتاج لمثل هذا الکلام وإنَّما نرید التعرف علی أن لأهل البیت معنی آخر أو لا.

وأمَّا جواب الشق الثانی: - أعنی ما المراد من البیت فی الآیة المبارکة لیذهب عنکم الرجس أهل البیت - أیضاً أجاب الإمام الحسن المجتبی (علیه السلام) من أنَّ المراد بالبیت هو المسجد النبوی فیکون التقدیر: - [أهل بیت المسجد النبوی]، وأوّل أهله هو سید الأنبیاء مع الأربعة الطاهرین - علیٌّ (علیه السلام) وفاطمة (علیها السلام) والحسن (علیه السلام) والحسین (علیه السلام) - الخمسة أصحاب الکساء، فسدَّ النبی (صلی الله علیه و آله) جمیع الأبواب التی کانت مفتوحة إلی داخل المسجد من باب
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1- (1) راجع الاحتجاج للطبرسی.




العباس بن عبدالمطلب وباب الحمزة من عبدالمطلب وباب... الخ إلّا باب علی (علیه السلام) حتّی قال العباس بن عبدالمطلب للنبی (صلی الله علیه و آله) لِمَ یا رسول الله سَدَدْتَ أبوابنا وأبقیت بابه - أی باب بیت علی (علیه السلام)؟ فأجابه النبی (صلی الله علیه و آله) لم أفعله من تلقاء نفسی وإنَّما بأمر من الله تعالی ولا یحلُّ ذلک إلّا لی وله - أی للنبی (صلی الله علیه و آله) ولعلی بن أبی طالب (علیه السلام) وذریتنا.

المراد من البیت هو بیت وعرصة النبی (صلی الله علیه و آله) وروضته من ریاض الجنة أولهم الخاتم محمد (صلی الله علیه و آله) وبقیة أصحاب الکساء والخیبری أی خیبری الملکوت وهم علی وفاطمة والحسن والحسین (علیهم السلام).

ومحل الشاهد: لقاعدة الالتفات هو أنَّ الکثیر من المفسرین التفت وانساق وحسب صرف التعرف (ال -) عوضاً عن الضمیر فی (بیته) إذْ لم یعبر القرآن [... أهل بیته] وإنَّما عبَّرَ [... أهل البیت] فلو کان عبَّر [... أهل بیته] فإنَّ الضمیر یعود علی النبی (صلی الله علیه و آله)، بینما بلحاظ التعبیر [... أهل البیت] وملاحظة سیاق التعبیر السابق [یا نساء النبی...] قالوا بأنَّ الضمیر یعود علی النبی (صلی الله علیه و آله) بدلیل ولحاظ وحدة السیاق التی ذکرنا سابقاً أنَّ البیانات الواردة عن أئمة الهدی (علیهم السلام) حذَّرت من خطورة محذور وحدة السیاق الذی أحد محاذیرها ما نحن فیه بأنَّ فهم المفسرون بالقرینة وحدة السیاق من التعبیر القرآنی الصادر فی صدر الآیة وبین ذیلها فعدّوا الضمیر لنکتة وحدة السیاق علی النبی (صلی الله علیه و آله)، ولکن الأمر لیسَ کذلک.

إذنْ لیسَ المراد من البیت هو أهل بیت النبی (صلی الله علیه و آله) حتّی تقول الزوجات داخله أو لا، وإنَّما المراد من البیت هو روضة المسجد النبوی ذات الرفعة النوریة المقدسة.
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مثال آخر: لمورد أنَّ الآیة بعضها فی سورة وبعضها الآخر فی نفس السورة أو سورة أُخری - ما ورد فی سورة الحشر ما أَفاءَ اللّهُ عَلی رَسُولِهِ مِنْ أَهْلِ الْقُری فَلِلّهِ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ...1.

وقوله تعالی فی نفس سورة الحشر فی آیة أُخری: وَ الَّذِینَ تَبَوَّؤُا الدّارَ وَ الْإِیمانَ مِنْ قَبْلِهِمْ یُحِبُّونَ مَنْ هاجَرَ إِلَیْهِمْ وَ لا یَجِدُونَ فِی صُدُورِهِمْ حاجَةً مِمّا أُوتُوا وَ یُؤْثِرُونَ عَلی أَنْفُسِهِمْ وَ لَوْ کانَ بِهِمْ خَصاصَةٌ وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ2.

وقوله أیضاً فی سورة الحشر: لِلْفُقَراءِ الْمُهاجِرِینَ الَّذِینَ أُخْرِجُوا مِنْ دِیارِهِمْ وَ أَمْوالِهِمْ یَبْتَغُونَ فَضْلاً مِنَ اللّهِ وَ رِضْواناً وَ یَنْصُرُونَ اللّهَ وَ رَسُولَهُ أُولئِکَ هُمُ الصّادِقُونَ3.

وقوله تعالی: وَ الَّذِینَ جاؤُ مِنْ بَعْدِهِمْ یَقُولُونَ رَبَّنَا اغْفِرْ لَنا وَ لِإِخْوانِنَا الَّذِینَ سَبَقُونا بِالْإِیمانِ وَ لا تَجْعَلْ فِی قُلُوبِنا غِلاًّ لِلَّذِینَ آمَنُوا رَبَّنا إِنَّکَ رَؤُفٌ رَحِیمٌ4.

هذهِ الآیات الأربع من سورة الحشر کأنما تکلمت عن طوائف ثلاث وهم: - المهاجرون والأنصار والتابعون لهم بإحسان نظیر ما وَرَدَ فی سورة التوبة وَ السّابِقُونَ الْأَوَّلُونَ مِنَ الْمُهاجِرِینَ وَ الْأَنْصارِ وَ الَّذِینَ اتَّبَعُوهُمْ بِإِحْسانٍ رَضِیَ اللّهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ وَ أَعَدَّ لَهُمْ جَنّاتٍ تَجْرِی تَحْتَهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها أَبَداً ذلِکَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ5.

بینما نشاهد فی بیانات أهل البیت (علیهم السلام): أنَّ المهاجرین والأنصار لیسَ
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عنوانان متباینان بالضرورة، فإنَّه ید یکون شخص واحد مهاجرٌ وأنصاری عکس ما حَسِبَه کثیر من المفسرین بأنَّ خطاب القرآن فی هذا المقطع من الآیة المبارکة متعدد ومتنوع والحال أنَّه موحَّد وغیر متعدد، وهذا ناشئ عن تخیل وحدة السیاق فی المقام ولیسَ الأمر کذلک.

وتوضیح ذلک: أطلقت کلمة - المهاجرین والأنصار - فی الآیة وهی تدلُّ علی الجمع والحال قدْ یکون المراد بها شخص واحد، نظیر ما تقدم فی قوله تعالی: إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاةَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاةَ وَ هُمْ راکِعُونَ1. فإنَّ الخطاب الذی هو موجَّه لجمعٍ یُراد به شخصٌ واحد، وهکذا العکس قدْ یأتی لفظ مفرد ولکنْ یُراد به الجمع عکس ما علیه الشاکلة الصوریة فی الألفاظ، وعلیه فلابدَّ أنْ یلتفت المُفَسِّر الکریم إلی عدم الاغترار والسیر وراء صورة الخطاب؛ لأنَّ عدم الالتفات إلی تشعبات قاعدة الالتفات فی القرآن الکریم فإنک سوف تنساق صوریاً مع صورة الخطاب الذی یوقعک بهوّة وحدة السیاق الذی حذَّر منه أهل البیت (علیهم السلام).

واستعمال القرآن لقاعدة الالتفات فی هذهِ الآیة المبارکة علی خلاف الصورة والشاکلة الأولیة فی خطاب القرآن الذی تقدَّم.

والسِّرُّ فی ذلک: إنَّ الخطاب متعدد والمخاطب واحد، و المُفَسِّر - إذا لمْ یکنْ ملتفتاً - وبحسب المخاطب أیضاً متعدداً والحال لیسَ کذلک وإنَّما المتعدد هو الخطاب دون المخاطب؛ لأنَّ معنی الهجرة والنصرة فی القرآن الکریم غیر المعنی الذی أسسته المدارس الإسلامیة الأُخری سواء مدرسة السقیفة أو مدرسة بنی أمیة أو بقیة المدارس الإسلامیة.
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الهجرة والنصرة فی مدرسة أهل البیت علیهم السلام

معنی الهجرة والنصرة الذی بیّنته مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) مدرسة الوحی یختلف عن باقی المدارس الأُخری التی تمسکت بظاهر سطح الألفاظ وبالقشور وترکوا اللبَّ کمدرسة السقیفة ومدرسة بنی أمیة و... الخ.

فإنَّ معنی الهجرة فی بیان القرآن الکریم ومدرسة أهل البیت (علیهم السلام) بالتبع المتمثلة بأحادیث النبی (صلی الله علیه و آله) والروایات الواردة عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام) هوعبارة عن: - العزوف عن البُعد عن أحکام الدین ومعارفه، والهجرة إلی بیئةٍ سلوکیة أو بیئة ممارسیة أو بیئة أعمال أو بیئة التزام، فإنَّ بیئة غیر الملتزم إذا صار ملتزماً فإنهی قال له هاجر أی هجر ما کان علیه من الجاهلیة برحاب التسیلم والالتزام والتدین، ولذا دائماً القرآن الکریم یؤکِّد علی المهاجرة إلی الله ورسوله.

وما جاء فی احتجاج فاطمة الزهراء (علیها السلام) علی أبی بکر وکذا عمر بن الخطاب فی مسجد رسول الله (صلی الله علیه و آله) بعد وفاة رسول الله فیه بیان کاف وافٍ لمعنی الهجرة والنصرة.

فقدْ روی عن المفضّل بن عمر قال: -

قال مولای جعفر الصادق (علیه السلام) لما ولی أبو بکر بن أبی قحافة... ثم سرد (علیه السلام) منعه فاطمة وعلی وأهل بیته الخمس والفیء وفدکاً و... فقالت (علیهما السلام): - إنَّ المهاجرین برسول الله وأهل بیت رسول الله هاجروا إلی دینه، والأنصار بالإیمان بالله ورسوله ولذی القربی أحسنوا فلا هجرة إلّا إلینا، ولا نصرة إلّا
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لنا، ولا إتباع بإحسان إلّا بنا ومن ارتد عنا فإلی الجاهلیة(1).

ما ذکرته الزهراء (علیها السلام) فی خطبتها من قوله تعالی: ما أَفاءَ اللّهُ عَلی رَسُولِهِ مِنْ أَهْلِ الْقُری فَلِلّهِ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ2.

بمعنی أنَّ ما أفاءه الله علی رسوله (صلی الله علیه و آله) من الثروات العامّة فهو لنا وولایته بید علیّ وفاطمة والحسن والحسین (علیهم السلام).

فقال الخلیفة الثانی: إذنْ ما المقصود من المهاجرین والأنصار فی الآیة: لِلْفُقَراءِ الْمُهاجِرِینَ الَّذِینَ أُخْرِجُوا مِنْ دِیارِهِمْ وَ أَمْوالِهِمْ یَبْتَغُونَ فَضْلاً مِنَ اللّهِ وَ رِضْواناً وَ یَنْصُرُونَ اللّهَ وَ رَسُولَهُ أُولئِکَ هُمُ الصّادِقُونَ وَ الَّذِینَ تَبَوَّؤُا الدّارَ وَ الْإِیمانَ مِنْ قَبْلِهِمْ یُحِبُّونَ مَنْ هاجَرَ إِلَیْهِمْ وَ لا یَجِدُونَ فِی صُدُورِهِمْ حاجَةً مِمّا أُوتُوا وَ یُؤْثِرُونَ عَلی أَنْفُسِهِمْ وَ لَوْ کانَ بِهِمْ خَصاصَةٌ وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ3.

وذکرت الزهراء (علیها السلام) ما مضمونه أنَّ المهاجر من هاجر إلینا لا من هجرنا، والأنصار من نصرنا ولم یکن عوناً علینا... الخ.

إذنْ الهجرة التی بینها القرآن الکریم وأئمة أهل البیت (علیهم السلام) هی الهجرة إلی الله وإلی الرسول ولم یهاجر إلی امرأة جمیلة یکتسبها أو مال یُصیبه أو... فمثل هذهِ الهجرة لیست هجرة إلی الله وإلی رسوله.

ولذا کانت هناک نماذج هاجرت مع رسول الله من مکة إلی المدینة وتحملوا ما تحملوا من مصاعب الطریق وفراق الأهل والبلد و... الخ
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1- (1) الکشکول فی ما جری علی آل الرسول 203-205؛ وبحار الأنوار ج 194/29 ح 40، نقلاً عنه.




ولکن وللأسف لم تکن هجرتهم مبتنیة علی نوایا ومقاصد دنیویة بحتة کالحصول علی المال أو المنصب الدنیوی أو الجاه أو السُمعة أو جاریة یسترقها أو... الخ فالهجرة التی یریدها الله ورسوله بأنْ یهجر الإنسان ما کان علیه من سلوک جاهلی ویهاجر إلی التقوی والورع وهذا ما نعبر عنه بالالتزام الدینی، وإنْ لم یهاجر ببدنه جغرافیاً وبقی فی بیئته التی کان یعیش فیها إلّا أنَّه انتقل وهاجر بسلوکه وبعقائده ومعارفه من الضلال إلی هدی الهجرة کما هو الحال فی الأخوة المستبصرین والذین استبصروا هدی الإیمان وترکوا ما کانوا علیه من ضلالة الانحراف العقائدی والفکری، وهذا بالتالی یصدق علیه أنَّه هاجر من الضلال إلی الهدایة ولسنا الآن بصدد بیان أنَّه لا هجرة بعد الفتح اعتمادُ بعضٍ ربما علی الحدیث النبوی ویرید أنْ یبین أنَّ معنی الهجرة بعد الفتح لا یتحقق و... إنَّما نرید أنْ نبیِّن أنَّ الهجرة لم تنقطع ولا نحبس الهجرة علی ذلک المعنی الضیِّق وهو الهجرة بلحاظ الانتقال الجغرافی فقط، وإنَّما نرید أنْ نوضح معنی الهجرة وأنَّها لیست الهجرة فقط تلک التی هاجرها النبی (صلی الله علیه و آله) من مکة إلی المدینة والانتقال الجغرافی واتساع حدود دولة الرسول (صلی الله علیه و آله) الجغرافیة واتساع رقعة حکومة النظام الإسلامی، وإنَّما الهجرة بمعنی أوسع من الانتقال بالبدن من مکان إلی آخر بما لها من معنی مضافاً إلی الانتقال الجغرافی بالبدن کذلک ترک العقائد الفاسدة والأفکار المنحرفة واتباع طریق الهدایة وترک الضلالة، فهذا أیضاً نوع من الهجرة.

وهکذا مفهوم النصرة لله ولرسوله وأهل بیته فهی لیست خاصة بالأنصاری الذی کان یعیش ببقعة جغرافیة محدودة ک - (یثرب)، ولذا قد یخسر الإنسان ویمزج من صلاحیات وامتیازات کان یتمتع بها بسبب اتباع
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أهل الضلال والشرک والکفر فیحرم نفسه من ذلک الخیر الوفیر وتلک الهدایة بسبب اختیاره لهؤلاء الضالین.

وعلی أی حال: قال المفسرون أنَّ قوله تعالی: [من قبلهم] فی الآیة قید [للذین تبؤوا الدار] ولیسَ قیداً للإیمان، ومن الواضح أنَّ هذا خلاف نسق الترتیب للآیة المبارکة [یحبون من هاجر إلیهم]، والحال ربما بعضهم یفسر [والذین تبؤوا الدار] بأنَّ هناک قبائل (تبوءوا الدار) أی حلّوا بها کقبیلة الأوس والخزرج والساعدة و... الخ، أو الآیة تساعد علی العکس بأنَّ الذی تبوَّء هو من انتقل مع النبی (صلی الله علیه و آله) من مکة إلی یثرب لا بالضرورة أنْ یقال لمجموعة من القبائل الیمنیة کالأوس والخزرج و... أنها تبوءات الدار وانتقلت إلی یثرب.

وعلیه فهذا تمحل وتکلف فی عود الضمیر فی [من قبلهم] إلی أی فقرة من الفقرات السابقة من الآیة أو السورة وهذا بخلاف ما إذا جعلنا هذا التعدد فی العنوان المراد به تعدد فی المخاطب بلْ المخاطب واحد.

ثم قالت الآیة [یحبون من هاجر إلیه] فإنَّ المهاجرین الأوائل یحبون ویحتظنون من هاجر إلیهم فیما بعد، ولذا ورد فی بیانات أهل البیت أنَّ الآیة المبارکة وَ لا یَجِدُونَ فِی صُدُورِهِمْ حاجَةً مِمّا أُوتُوا وَ یُؤْثِرُونَ عَلی أَنْفُسِهِمْ وَ لَوْ کانَ بِهِمْ خَصاصَةٌ وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ1. أنَّها نزلت فی علی بن أبی طالب (علیه السلام) وهو (علیه السلام) من قربی النبی (صلی الله علیه و آله)، بینما لو تتبعنا سیاق الخطاب نجد عود الضمیر علی المهاجرین والأنصار.
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بینما حسب قاعدة الالتفات والذی أحد ضوابطها: [تفریق المتسق والمتحد وتوحید المختلف] فإنَّه یصبح الخطاب فی الآیة [للفقراء الذین هاجروا] هو أمیر المؤمنین (علیه السلام)؛ لأنَّه أوَّل من هاجر إلی الرسول (صلی الله علیه و آله) وتابعه، وکذلک هو أوَّل من ناصره (صلی الله علیه و آله) وهکذا الحال فی باقی الآیات الأُخری التی یظن أنها فی عموم الصحابة مثل الآیة [السابقون الأولون من المهاجرین والأنصار...](1) فإنَّ السابق الأوَّل من المهاجرین هو علی بن أبی طالب (علیه السلام)، وسواء قلنا أنَّ حرف الجر فی الآیة [من] بمعنی أوّل من سبق وتجاوز المهاجرین والأنصار فی السبق أو بمعنی (من البیانیة) وهو بیان أنَّ علی بن أبی طالب (علیه السلام) مهاجریٌ وأنصاریٌ، کما کان یقول: عبدالله بن عباس، فإنَّ هذهِ الآیة المبارکة تُناغم ما جاء فی سورة الحشر من قوله تعالی وَ الَّذِینَ جاؤُ مِنْ بَعْدِهِمْ یَقُولُونَ رَبَّنَا اغْفِرْ لَنا وَ لِإِخْوانِنَا الَّذِینَ سَبَقُونا بِالْإِیمانِ2.

بتقریب: - إنَّ علیَّ بن أبی طالب (علیه السلام) هو السابق للإیمان وأنَّ کُلَّ من سبقه علیٌّ (علیه السلام) بالإیمان فهو مأمور من رب العالمین أنَّ یُحبوا علیاً (علیه السلام) ویوالوه وَ لا تَجْعَلْ فِی قُلُوبِنا غِلاًّ لِلَّذِینَ آمَنُوا رَبَّنا إِنَّکَ رَؤُفٌ رَحِیمٌ3.

والخلاصة: إنَّه یجب علی کل من هاجر ونصر رسول الله (صلی الله علیه و آله) بعد علی (علیه السلام) أنَّ یُحبِّ علیاً (علیه السلام) ویوالیه ویحرُم علیه أنْ یغل قلبه بالضغن والعداء لعلی بن أبی طالب (علیه السلام)؛ لأنَّ علیاً أوَّل السابقین من المهاجرین والأنصار.

ولذا تعتبر هذهِ الآیات المبارکة من آیات المودّة فی القرآن الکریم
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1- (1) سورة التوبة: الآیة 100.




لأهل البیت (علیهم السلام) ولأمیر المؤمنین (علیه السلام) خاصة، وهکذا غیرها کقوله تعالی: لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبی1.

وعلیه فیجب اتباع السابقین بالهجرة والنصرة بإحسان ومقام الإحسان لا یصل إلیه إلّا الأئمة الاثنی عشر (علیهم السلام) للآیة وَ الَّذِینَ اتَّبَعُوهُمْ بِإِحْسانٍ رَضِیَ اللّهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ2. والذین یتّبع النبی (صلی الله علیه و آله) وعلیًّ (علیه السلام) بإحسان هم الأئمة الاثنا عشر فقط لأنَّهم الوحیدون الذین یطبقون قواعد الاتباع بإحسان ولذا وَرَدَ فی بیانات أهل البیت (علیهم السلام) فی تفسیر الآیة المبارکة [والذین اتبعوهم بإحسان] إنَّ أوَّل التابعین هو علیُّ بن أبی طالب (علیه السلام) والذین اتبعوهم بإحسان هم الأئمة لأحد عشر بعد أمیر المؤمنین (علیه السلام) والتابع لابدَّ وأنْ یکون بدرجة متابعة عالیة وشیعة ولذا وَرَدَ عن الإمام الرضا (علیه السلام): - شیعةُ علیّ: هم الحسن والحسین (علیهما السلام) والتسعة المعصومین من ذریة الحسین (علیهم السلام) فاتبعوا أمیر المؤمنین (علیه السلام) لیسَ فقط متابعة فی کُلّ صغیرة وکبیرة، وإنَّما مضافاً لذلک اتّبعوه بإحسان، ومقام الإحسان مقامٌ متمیز إذْ لو استنطقنا القرآن من هم المحسنون لأجاب أنهم فی درجة فوق درجة المصطفین وأهل الیقین، کما دلَّ علی ذلک ما وَرَدَ فی سورة یوسف (علیه السلام) وَ لَمّا بَلَغَ أَشُدَّهُ آتَیْناهُ حُکْماً وَ عِلْماً وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ3.

بتقریب: أنَّ المحسِن معناه من وصل إلی درجة یؤتی علم لدُنی وحکمة لدّنیة.
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وعلیه فالإحسان من الإخلاص والإیثار والزُهد والعفو عن الناس، ودرجة الإحسان أعلی من درجة المتقین وأهل الیقین کما بیَّن القرآن الکریم فی موارد عدیدة ملفّات المحسنین وعلیه فالإحسان درجة لا یصل إلیها کُلّ الصحابة.

ولیسَ المقصود من التابعیة فی بیانات أهل البیت (علیهم السلام) فی تفسیر الآیة [والذین اتبعوهم بإحسان] بیان التابعیة الزمانیة، وأنَّ من جاء من بعد أمیر المؤمنین (علیه السلام) من الأئمة (علیهم السلام) هم متأخرون زماناً، کلاً، وإنَّما المراد من التابعیة هی الرتبة والآن العقلیة الإسلامیة للمفسر وغیره یفسرون التابعین ب -- الجیل الثانی - فی القضیة الزمانیة، إلّا أنَّ هذهِ عناوین مقلوبة فی العقلیة الإسلامیة، بینما القرآن الکریم یُرید من هذا المُختلف یرید المؤتلف، وکثیراً ما هو مؤتلف یُراد منه متعدد، وهذا التلوِّن والتنوع فی الخطاب القرآنی الذی قدْ یکون المخاطب متعدد ولعلّه المُفَسِّر یراهم متعددون إلّا أنهم متحدون بینما مُراد القرآن مخاطبون کثیرون أو بالعکس.

والخلاصة من کُلّ هذا هناک موارد تطبیقیة أُخری یأتی الکلام عنها فی محلّها کمورد القضاء والقدر، والسرد القصصی القرآنی وغیرهما.

والحاصل أنَّ المُفَسِّر إذا لمْ یکنْ ملتفتاً ومتنبهاً لمثل هکذا مطالب وموارد فهذا معناه أنَّه سوف یخفق فی اصطیاد مراد الآیة المبارکة ویبتعد عنه کُلّ البعد وهذا ما یؤکِّد علیه أهل البیت (علیهم السلام) من أنَّ أحد القواعد المهمة الأولیة الضروریة لمعرفة القرآن الکریم هو عدم الانخداع بتخدیر وحدة السیاق الذی یعتبر من المخدرات المحرّمة علی المُفَسِّر الذی قلَّما أو یکاد
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ینعدم أنْ ینجو مفسر من الاستنشاق من هذهِ المخدرات المزروعة والتی انتشرت وللأسف علماً أنَّ روایات أهل البیت (علیهم السلام) أکَّدت علی خطورة وحدة السیاق ومردوده السلبی والخطیر فی الجانب المعرفی للمُفسِّر وغیره.
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السرد القصصی القرآنی

لعلَّ سائل یسأل ویقول لماذا سُبکت الآیات القرآنیة بهذه الشاکلة؟ بعدما کان أکثرُ المفسرین یغفل عن متابعة مبحث الالتفات فی القرآن ویتمسک ویبنی علی وحدة السیاق فی الآیات فضلاً عن الآیة الواحدة والذی یعتبر هذا موطن الإخفاق فی تفسیر کلام الله کما بیَّن ذلک أهل البیت (علیهم السلام) وحذَّروا من مغبة عدم الالتفات إلیه وتأثیره سلباً علی المعنی.

الجواب: إنَّ سبک القرآن بهذه الشاکلة فیه حکمٌ ومغزی مُعیَّن وقواعد عظیمة منها التی تعتبر أحد الموارد التطبیقیة لقاعدة الالتفات وهی: -

- السرد القصصی القرآنی - فإنَّ القرآن الکریم وکذا الروایات الواردة عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام) عندما تتعرض لسرد قصص الأنبیاء بصورة عامة وأحوال أممهم لا یتعرض فیها عموماً إلی کُلّ صغیرة وکبیرة ودقائق شؤونهم الحیاتیة، وإنَّما یُتعرض فیها ویتم ترکیز الأضواء ویقتصر علی ذکر اللقطات المصیریة التی تشکل منعطفاً خطیراً وحساساً فی مُسلسل حیاة الأنبیاء (علیهم السلام) ولهذا یفترق السرد القصصی فی القرآن عن سرد التأریخ القصصی - وبینهما بون شاسع - فالقرآن الکریم حاشاه أنْ یکون کتاب تأریخی قصصی یدغدغ ویعیش مع المخیلة والحس الشاعری أو حبس الثمر والفکر فی الإنسان کلا وإنَّما القرآن کتاب ذکر وتبیان لکل شیء کما مَرَّ. وما تعنیه کلمة الذکر والبیان فإنَّ أحد معانیها أنَّه کتاب تنمیة وإنماء للإنساء ویتعرض فیه فقط إلی اللقطات الحساسة فی التأریخ من تاریخ الأنبیاء وأممهم، ولذا یتمیز السرد القصصی فی القرآن الذی هو من سرد الله
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تعالی لا یُتعرض فیه إلی کُلّ حالات الفساد التی کانت تعیشها أمم الأنبیاء وإنَّما یتعرض إلی ذکر المخاطر الخطیرة من أهل الفساد.

فمثلاً یذکر القرآن الکریم قصة یوسف وأخوته (علیه السلام) اللقطات المصیریة التی تشکل منعطفاً تأریخیاً مهماً فی حیاة النبی یعقوب (علیه السلام) وولده یوسف (علیه السلام) وباقی أخوته وکذا باقی الأنبیاء.

وهکذا عندما یتکلم القرآن الکریم ویقص لنا حیاة بعض الفراعنة فإنَّه یقتصر علی بیان بنود معینة بارزة لها أثر خطیر علی المجتمع.

فیتعرض الکاتب للقصة أو المخرج إلی متن القصة ثم هامشها وکذلک یتعرض إلی ما یُکترث به وما لا یکترث بغض النظر فی بعض الأحیان إلی أنَّ تلک المعلومات مرتبة ومنظمة أو لا، ویحاول الکاتب أنْ یعیش فی تصویر قصته التأریخیة مع المخیلة والحس الشاعری و... الخ ومع ذلک قدْ یصل فی بعض الأحیان إلی نقل تقل الوقائع والاحداث بصورة واضحة وقدْ تکون فی بعضها الآخر علیها ضبابیة وهذا بخلاف ما یسرده إلینا القرآن الکریم من قصص کما بیَّنا ذلک قبل قلیل.

الخلاصة: بعد هذهِ المقارنة نجد أنَّ السرد القصصی القرآنی یواکب جمیع الأزمنة السابقة والحاضرة والمستقبلیة، ولاحظنا کیف القرآن ینقلک فی آیة واحدة إلی عدَّة مشاهد وأحداث، نظیر الإخراج الفنی لقصة تأریخیة فنلاحظ الإخراج القدیم یحاول الإسهاب فی ذکر المعلومات لأجل أنْ یوصل فکرة القصة بعدّة مشاهد ومقاطع، بخلاف الإخراج الفنی الحدیث فإنَّه یختصر کُلّ ذلک بخبر فنی واحد مُرکَّز مضغوط وهذا ما یُسمی بثورة إنفجار المعلومات وحضارة المعلومات وإذا انفجرت المعلومات
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عند البشر فإنَّهم لا یأتون بکل صغیرة وکبیرة، بلْ یأتون بعمدة المعلومات وإیصالها بطرق علمیّة فنیة حدیثة معاصرة فی التعامل مع الحاسبة الالکترونیة والانترنیت والفیس بوک وما علَّم الإنسان ما لمْ یعلم.

ومن الواضح أنَّ هذا الکلام مرتبط بالمنهج المختار عندنا وهو منهج أمومة المحکمات، وهذا یعنی وجود معلومات محوریّة مرکزیة تدور علیها سائر المعلومات الأُخری، وهی عمدتها فإنَّها لا تکترث بنقل کُلّ ما هبَّ ودبَّ من المعلومات.

فائدة: لو لاحظنا فی زماننا الحاضر بلْ حتَّی السابق أنَّ ثورة العلم والمعلومات علی مختلف الأصعدة لوجدنا فی کُلّ علم ما یسمی بعلم نظم المعلومات؛ لأنَّ کُلّ من العلماء عندهم العلم إلّا أنهم لا یمتلکون قدرة نظم العلم لتلک المعلومات؛ لذا تراهم لا یستطیعون استثمار ذلک العلم وتلک المعلومات التی عندهم ولکن متی بإمکانهم وباستطاعتهم أنْ یستثمروا تلک المعلومات وذلک العلم؟ ذلک عندما یُکفکفوا ویوظفوا تلک المعلومات فی سلک نظم المعلومات وهذا بالتالی یقودهم إلی الاقتصار علی أمهات الحقائق والمعلومات التی لها دور هیمنی ومصیری فی أی علم من العلوم سواء فی علم الاقتصاد أو الزراعة أو السیاسة أو الکیمیاء أو الفیزیاء أو الاجتماع أو علم النفس أو... الخ.

وبالتالی لابدَّ من وجود علم آخر ناظم لتلک المعلومات فی أی علم من العلوم حتَّی یستثمر بالصورة الصحیحة وتترتب علیه الآثار والنتائج الصحیحة المثمرة.

وبالتالی نلاحظ کیف تتطابق هذهِ القاعدة اللفظیة - قاعدة الالتفات -
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مع روح منهج أمومة الولایة علی المحکمات فی القرآن أمومة مرکزیة بأنَّ یقتصر علی المعلومات المرکزیة دون المعلومات والأحداث الهامشیة انطلاقاً من قصار کلماتهم (علیهم السلام) [خیر الکلام ما قل ودلَّ] أی ما دلَّ من البلاغة فی بلوغ الغایة فی عبارة أقصر.
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الجری والتطبیق


اشارة

وإنْ کنا سنتعرض لضابط الجری والتطبیق مفصَّلاً فی النظام الثانی - نظام المعانی - إنْ شاء الله تعالی إلّا أنَّ هذهِ الضابطة التی نحن بصددها أحد الموارد التطبیقیة لقاعدة الالتفات والذی تعامل بها مفسری الخاصة منهم السید العلامة محمد حسین الطباطبائی (قدس سرّه) فی المیزان فضلاً عن غیره فضلاً عن مفسر العامة کذلک تعاملوا مع النصوص الواردة عن أهل البیت (علیهم السلام) أی التفسیر بالمأثور من باب الجری والتطبیق.



ضابط الجری والتطبیق:

هو تسریة الأحکام التی دلَّت علیها الآیات القرآنیة وکذا النصوص النبویة والولویة الصادرة عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام) إلی غیر زمن نزول الآیة أو صدور الروایة فتطبَّق فی غیر زمانها ومکانها إذا کان المورد یحمل الخصوصیات المناسبة لذلک. وسواء کانت الأحکام شرعیة أو لا.

فمثلاً: تحریم القرآن للخمر والسرقة والزنی والکذب و... أو تحذیر القرآن من المنافقین فإنَّ هذهِ المحرمات بلْ وحتَّی الواجبات وباقی الأحکام لمْ تکن مختصة بزمان النزول المعاصرة للنبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) وهکذا الروایات فی زمان الأئمة (علیهم السلام)؛ لأنَّه من الواضح أنَّ القرآن الکریم وکذا السنة النبویة الشریفة هما مصدران من مصادر هدایة البشر، ولیسَا مختصین بزمان نزول الآیة إذا کان المنزل فیه سواء فرد أو مجتمع أو معالجة لحالة عامة أو خاصة متوفرة فیه خصوصیات معینة بلْ یمکن أنْ یجری تطبیقها
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فی زمان ومکان آخرَین إذا کانت الخصائص التی نزلت الآیة فیها متوفرة، فیتنقح المناط، وإلغاء الخصوصیة یمکن التعدی من زمان النص والمعاصرة والمشافهة إلی غیره إذا کان یحمل نفس المواصفات والخصوصیات.

ومن الطبیعی هذا التطبیق لا یتمُّ لمن هبّ ودبَّ وإنَّما لمن کان یتمتع بخصوصیات معینة وقابلیة الإحاطة بمعانی مفردات القرآن ومدی إحاطته بالقواعد والموازین والضوابط البلاغیة والنحویة والتفسیریة و... الخ.

إذنْ معالجات القرآن للأحداث وتصویره للوقائع أو توصیفه لبعض الحالات الاجتماعیة التی کانت سائدة سواء علی مستوی الفرد والأسرة أو علی مستوی المجتمع سواء کان المجتمع صغیراً أم کبیرة، لمْ تکن معالجات القرآن مختصة بذلک الزمان بلْ تتعدی إلی کُلّ زمان ومکان بشرط توفر الخصوصیات التی تعالجها الآیة الکریمة.
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الآیات والروایات لا یقتصر فیها علی الجانب التطبیقی فقط


اشارة

الآیات القرآنیة وکذا الروایات الواردة عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام) لمْ تکن ناظرة إلی الجانب التطبیقی ومعالجته فحسب وإنَّما تعالج کذلک الصعید النظری فی الدرجة الأُولی من قَبْل لا أنَّه تقتصر المعالجة علی الجانب التطبیقی العملی فحسب فی مورد خاص ومحدود والذی ینتهی بانتهاء زمنه وأمده، وهذا معناه أنَّ التفسیر بالمأثور انتهی أمده؛ لأنَّه تطبیق خاص، وهذا بالتالی إجحافٌ بالفائدة العلمیة من التراث التفسیری بالمأثور عن النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته (علیهم السلام)، کیف والقرآن یقول وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الذِّکْرَ لِتُبَیِّنَ لِلنّاسِ ما نُزِّلَ إِلَیْهِمْ (1).

إذْ لا یعقل أنَّ فائدة القرآن تکون مختصرة علی بیان الأحکام ومعالجة بعض الحالات فی زمان معین ومکان خاص وما هذا إلّا إماتة للقرآن، ثم أنَّ النبی (صلی الله علیه و آله) یبین موارد معینة لتطبیقات خاصة؟ فإنَّه لا یعقل ذلک وأنَّ التفسیر المأثور ینتهی بانتهاء أمده ومناسبته فإنَّه یتنافی مع ثوابت القرآن التی أکَّد علیها بأنَّها کانت ولا تزال وستبقی إلی یوم القیامة لا أنها محدودة بزمن معین.

إذنْ ما ارتکبه وتعاطاه مفسری المسلمین من الفریقین مع الآیات القرآنیة وأحادیث النبی (صلی الله علیه و آله) وروایات أهل البیت (علیهم السلام) من الضیق العملی وأنه فقط حجیة تعبدیة تأویلیة مقطعیّة وأنَّها تُبیِّن مصداق تأویلی خفی
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1- (1) سورة النحل: الآیة 44.




وکأنما تقتصر علی بیان هذا الفرد فقط فإنَّه لیسَ بصحیح فمثلما أکَّدت الروایات والأحادیث علی الجانب العملی کذلک أکَّدت علی الجانب النظری، لا الترکیز علی أحدهما دون الآخر وإنَّما أکَّدت علیهما بصورة متوازنة.

ومن خلال هذا کُلَّهُ یُعلم أنَّ قاعدة التعریض والالتفات تفتح لنا طریقاً لتصحیح الکثیر من القواعد التفسیریة، وهذا یدلِّل علی أنَّ قاعدة الالتفات قاعدة فی أصلها الأصیل لغویة وبلاغیة مُعترف بها، إلّا أنَّ التفطن فی مراعاتها فی موارد عدیدة من الموارد الصعبة التی عادة یُغفل منها إنْ لمْ نقل بالمرة، لذا نلاحظ البیانات الواردة فی روایات أهل البیت (علیهم السلام) لا ینطلقون فی هذا الأمر من أمور تعبدیة بلْ من أمور بینة موجودة فی حاق العلم اللغوی وفی أدب اللغة العربیة ومراعاة هذهِ الدلائل والقواعد لیسَ فی قدرة المفسرین بلْ هو فی قدرة النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته، ومن ثم یسهل عند غیرهم بالتعلیم ببیناتهم وبیاناتهم، وبالتالی نخلص إلی هذهِ النتیجة.

أولاً: إنَّ قاعدة الالتفات تعطی لنا منظاراً آخر للتفسیر بالمأثور بأنَّه لیسَ جریٌ وتطبیق بالمعنی الذی یذکره المفسرون لنا، وإنَّما هو تفسیر بالمأثور فی صدد معالجة البیان التنظیری علی الصعید النظری للآیات لا علی الصعید التطبیقی العملی المحدود فحسب.

ثانیاً: إنَّ التفسیر بالمأثور فی صدد إبراز وإظهار بیانات وبراهین موجودة فی نفس ألفاظ القرآن الکریم إلّا أنَّها خفیت علی الآخرین.

ثالثاً: بحث الجری والتطبیق فی قاعدة الالتفات لیسَ تعاطیاً ظنیاً تعبدیاً، وإنَّما تعاطیاً علمیّاً إیقانیاً وإنْ کان هذا الیقین بطن وخفی علی
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الآخرین إلّا أنَّه لیسَ ظنی ولا تعبدی.

وحینئذٍ یکون هذا البحث استثماراً لجواهر علمیة عظیمة فی ظاهر ألفاظ القرآن الکریم وفی البیانات الروائیة المأثورة عن النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته المعصومین الطاهرین صلوات الله علیهم أجمعین.


مدرک مورد الجری - والتطبیق:

هناک جملة من النصوص الواردة فی المجامیع الحدیثیة لا أقل من طرقنا یمکن أنْ تکون هی المدرک لقادة الجری والتطبیق وإلیک بعهضا: -

أولاً: ما رواه العیاشی بسنده عن الفضیل بن یسار قال: سألتُ أبا جعفر (علیه السلام) عن هذهِ الروایة: - ما فی القرآن آیة إلّا ولها ظهرٌ وبطن، وما فیه حرفٌ إلّا وله حدٌّ، ولکل حدٍّ مُطَّلع(1) ما یعنی بقوله: لها ظهرٌ وبطنٌ؟

قال: ظهْره وبطنه تأویلُه، منه ما مضی، ومنه ما لمْ یکنْ بَعْدُ یجری کما تجری الشمس والقمر، کلما جاء منه شیء وقع قال الله تعالی وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ نحن نعلمه(2).

ثانیاً: ما رواه العیاشی أیضاً بسنده عن عبدالرحیم القصیر قال: کنتُ یوماً من الأیام عند أبی جعفر (علیه السلام) فقال: یا عبدالرحیم قلت: لبّیک، قال: قول الله إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ إذْ قال رسولُ الله (صلی الله علیه و آله)

«أنا المنذر وعلی الهادی» فمن الهادی الیوم؟ قال: فسکت طویلاً، ثم رفعتُ رأسی، فقلت

ص:459






1- (1) قیل فی معناه: أی لکل حدٍّ مَصْعَدٌ یُصْعَدُ إلیه من معرفة علمه، والمُطّلَع: مکان الاطلاع من موضع عالٍ.

2- (2) تفسیر العیاشی، ج 1 ص 86، 5/36.




جعلتُ فداک هی فیکم توارَثونها رَجُلٌ فرجل حتّی انتهت إلیک، فأنت جُعْلتُ فداک الهادی، قال: صدقت یا عبدالرحیم، إنَّ القرآن حیٌّ لا یموت، ولاآیة حیّة لا تموت، والآیة حیّة لا تموت، فلو کانت الآیة إذا نزلت فی الأقوام ماتوا فمات القرآن ولکن هی جاریة فی الباقین کما جرت فی الماضین(1).

ثالثاً:... عن أبی بصیر قال: قلت لأبی عبدالله (علیه السلام): - إنَّما أنت منذر ولکل قومٍ هاد، فقال رسول الله (صلی الله علیه و آله) المنذر، وعلی (علیه السلام) الهادی یا أبا محمد هل مِن هادٍ الیوم؟ قلتُ بلی جعلت فداک ما زال منکم هادٍ من بعدها حتَّی دُفِعت إلیک، فقال: رحمک الله یا أبا محمد لو کانت إذا نزلت آیة علی رجل ثم مات ذلک الرجل ماتت الآیة مات الکتاب والسنة، ولکنَّه حیٌّ یجری فیمن بقی کما جری فیمن مضی(2) إلی غیر ذلک من الروایات.
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1- (1) تفسیر العیاشی، ج 2، ص 379.

2- (2) بحار الأنوار، ج 2، ص 279 کتاب العلم ح 43.





وحدة السیاق وما یترتب علیها من آثار سلبیة

اتّباع وحدة السیاق فی التفسیر خاصة وغیره له دواعی سلبیة تؤثر علی صحة المعنی وتُفسده فی أکثر الأحیان وهذا الداعی الخطیر أکَّدت الروایات علی عدم اتباعه والابتعاد عنه کما تقدم.

وسوف نذکر بعض الأمثلة علی ذلک:

المثال الأوَّل: ما جاء فی سورة عبس عَبَسَ وَ تَوَلّی أَنْ جاءَهُ الْأَعْمی وَ ما یُدْرِیکَ لَعَلَّهُ یَزَّکّی أَوْ یَذَّکَّرُ فَتَنْفَعَهُ الذِّکْری1 فمن سلبیات التمسُّک بوحدة السیاق هو أنَّ کثیراً من المفسرین حتّی من مفسری الخاصة، حَسِبوا أنَّ وحدة السیاق فی الضمائر والأوصاف واحدة والحال أنها متعددة ولیست جملة واحدة، فإنَّ عَبَس أی بَسَرَ من هو فاعلها ومَن هو فاعل تولّی؟

والخطاب موجّه إلی النبی (صلی الله علیه و آله) وَ ما عَلَیْکَ أَلاّ یَزَّکّی وأنَّ هذهِ التصرفات التی تصرفها هذا الرجل من بنی أمیة الذی کان جالساً إلی جنب النبی (صلی الله علیه و آله) لیست تصرفات موافقة للخُلُق الإسلامی بلْ مخالفة له.

ثم تعرضت الآیات التالیة إلی بیان کیفیة تحمل مسؤولیة التبلیغ وَ ما عَلَیْکَ أَلاّ یَزَّکّی بأنْ لا تنظر إلی الأغنیاء وإنَّما انظر إلی مَن کان صادقاً وجاداً - ولو کان فقیراً - فی الدخول إلی الإسلام وإرشاد وهدایة السماء له.

إذنْ هذهِ الآیات المبارکة الخطاب فیها موجّه للنبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) لبیان

ص:461






کیفیّة التبلیغ ورعایة السماء للبشر.

بینما وحدة السیاق والأثر السلبی المترتب علیها تقول: بأنَّ الضمیر واحِدٌ فی الآیات الثلاث وغیرها فی سورة عبس، مما أدّی إلی التباس الأمر علی الکثیر من المفسرین حتّی من مفسری الخاصة، وهذا یؤثر سلباً علی معنی الآیة.

ثم قوله تعالی: فَأَنْتَ عَنْهُ تَلَهّی1 فالضمیر هنا یرجع إلی رجل آخر غیر النبی (صلی الله علیه و آله) مما أدّی ذلک إلی وقوع المُفَسِّر فی اللَبْس والحیرة بأنَّه کیف تارة یَسْند القرآنُ الکریم الضمیر إلی النبی (صلی الله علیه و آله) ثم یُعاوِّد ویُسنِد الضمیر المذکر المفرد إلی رجل من بنی أمیِّة وعلیه فبسبب وحدة السیاق وقع هذا التشابک فی الإسناد للأفعال التی تارة یسند فیها الضمیر إلی النبی (صلی الله علیه و آله) وأُخری إلی غیره، فیشتبه علینا الحل فما هو الجواب؟

الجواب: لحلِّ مثل هکذا مشکلة یُرْجَع إلی قاعدة ونظام الالتفات، فإنَّ الأفعال التی هی جملة إنشائیة فإنَّ الإسناد للضمائر فیها یکون للنبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) وأمَّا الأفعال التی فیها إخبار عن فعل ماضی حصل إسناده إلی ضمیر فاعل رجلٌ من بنی أمیة، وببرکة قاعدة الالتفات انحلت المشکلة، وهذا هو أسلوب القرآن الکریم.

واتفاقاً الآن حتّی فی ثقافة اللغة الحواریة للبشر حتّی فی غیر اللغة العربیة بدأت الآن تستخدم نفس هذا الأسلوب والرشاقة التی استخدمها القرآن الکریم فی تفنن الحوار بأنْ یحاور هذا الطرف ثم یحاور الطرف
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الآخر ثم الثالث ثم الرابع وهکذا، ومرجع هذا کُلَّهُ إلی التفنن فی الحوار.

هذهِ هی طبیعة الحوار القرآنی أمَّا أنَّه یسترسل ویجعل سیاقات القرآن کلّها فی سیاق واحد فی الآیة الواحدة أو فی الآیات فهذا هو الإخفاق بعینه الذی نبَّه وحَذَّر منه أئمة أهل البیت (علیهم السلام)، وإخفاق المفسرین بسبب أنَّهم یحسبون السیاقات المختلفة هی بمثابة السیاق الواحد، ووحدة السیاق هی أکبر آفةٍ وعاهةٍ وتُشکِل مانعاً من الوصول إلی حقائق القرآن الکریم.

المثال الثانی: ما وَرَدَ فی سورة النبأ عَمَّ یَتَساءَلُونَ عَنِ النَّبَإِ الْعَظِیمِ اَلَّذِی هُمْ فِیهِ مُخْتَلِفُونَ کَلاّ سَیَعْلَمُونَ ثُمَّ کَلاّ سَیَعْلَمُونَ...1 فإنَّ کثیراً من المفسرین استشهد بهذهِ الآیات المبارکة علی أنَّ المراد منها هو وصف یوم القیامة بقرینة وحدة السیاق مع الآیات الأُخری من سورة النبأ کقوله تعالی: إِنَّ یَوْمَ الْفَصْلِ کانَ مِیقاتاً، یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ فَتَأْتُونَ أَفْواجاً... إِنَّ جَهَنَّمَ کانَتْ مِرْصاداً، لِلطّاغِینَ مَآباً، لابِثِینَ فِیها أَحْقاباً...2.

والحال لیسَ کذلک، فما وَرَدَ فی روایات أهل البیت (علیهم السلام) وببرکة قاعدة الالتفات ونکتة أنَّ المراد من النبأ العظیم هو یوم القیامة وإرادة الإمام الذی نصَّبه الله تعالی إماماً لیُداری به عباده، ألا وهو أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام)، مضافاً إلی وجود التحام وثیق بین مقام الإمامة ومقام الحساب والمعاد؛ لأنَّ أحد تجلی شؤون الإمام فی المعاد کما أجاب عن ذلک الإمام الباقر (علیه السلام) عندما سُئِل عن أدنی درجة لمعرفة الإمام أمیر المؤمنین علی ابن أبی طالب (علیه السلام) هو أنَّ الفرق أنَّ الإمام (علیه السلام) صاحب أمور
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ثلاثة: -

1 - أنَّه مفروض الطاعة.

2 - صاحب الکرات.

3 - وأنَّه یُزوِّد أهل الجنان(1) ومن خلال هذا الفرق إنَّ أکبر دور للإمام (علیه السلام) بعد رسول الله (صلی الله علیه و آله) هو أنَّ یزوِّد أهل الجنان یعنی الولایة التی یحبیها الله تعالی لأمیر المؤمنین (علیه السلام) بعد الرسول (صلی الله علیه و آله).

وعلی أی حال هذهِ بعض الشواهد فی الآیة المبارکة والسورة ولم یستظهرها حتّی السید الطباطبائی (قدس سرّه) فی تفسیره المیزان فإنَّه لم یُعمل النظر حقه حینئذٍ، وهناک شواهد وسیاقات أُخری یأتی ذکر بعضها فی محله.

ولذا مع الأسف أنَّ المفسرین حتّی من الخاصة تَقُلُّ جهودهم وعنایتهم ببیانات أهل البیت العلمیّة فی ذیل الآیات، کل ذلک بسبب عدم التفاتهم لقاعدة الالتفات وعدم تنبههم إلی أنَّ وحدة السیاق لیست صحیحة، وأنَّ التمسُّک بوحدة السیاق یُخطِّئ الروایات معنی ومفهوماً، وهذا ما أکَّده الإمام الباقر (علیه السلام) عندما سأله جابر عن شیء فی تفسیر القرآن فأجابه ثم سأله ثانیة فأجابه بجواب آخر فقال جابر للإمام: - جعلتُ فداک کُنتَ أجبتَ فی هذهِ المسألة بجواب آخر غیر هذا قبل الیوم؟

فقال (علیه السلام) لی: یا جابر إنَّ للقرآن بطناً، وللبطن بطن وظهر، وللظهر ظهرٌ یا جابر، ولیسَ شیءٌ أبعدُ من عقول الرجال من تفسیر القرآن، إنَّ
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1- (1) المصدر وصاحب الکرات أی دوره فی عالم الدین ودوره فی عالم الآخرة ودوره فی عالم الرجعة.




الآیة لیکون أوَّلها فی شیء وآخرها فی شیء وهو کلام متصل یتصرف علی وجوه(1).

فمثلاً ما وَرَدَ فی قضیة النبی داود وسلیمان فی سورة الأنبیاء وَ داوُدَ وَ سُلَیْمانَ إِذْ یَحْکُمانِ فِی الْحَرْثِ إِذْ نَفَشَتْ فِیهِ غَنَمُ الْقَوْمِ وَ کُنّا لِحُکْمِهِمْ شاهِدِینَ2.

هذهِ الآیة المبارکة من الآیات التی فیها أساس معرفی عظیم ألا وهو أنَّ القرآن الکریم بَیَّنَ أنَّ موارد ترک الأولی عند الأنبیاء لیسَ یعنی إنَّ ما ارتکبوه لیسَ بحق - أی باطل - کلا وحاشا أنبیاء الله تعالی من ذلک وإنَّما الآیة فی مقام توضیح أنَّ موارد العتاب الإلهی للأنبیاء وأنَّه لِمَ ارتکبتَ هذا ولو ارتکبت هذا لکان أفضل وأولی ولا یفهم من هذا أنَّ ما ارتکبه أی نبی من الأنبیاء باطل ومعصیة کلا لیسَ هذا هو المراد وإنَّما ما أتی به أنبیاء الله حق ولکنَّ الله تعالی یعاتبه علی ما هو أحق مما أتی به، فمثلاً ما ذکرته الآیة المبارکة وَ کُلاًّ آتَیْنا حُکْماً وَ عِلْماً لیسَ معناه أنَّ حکم النبی داوود (علیه السلام) کان باطلاً، ولکن عتاب لما کان هو أحق، وهذا أساس معرفی عظیم.
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1- (1) المحاسن، ص 300 /ح 5؛ بحار الأنوار، ج 48/92:95؛ تفسیر العیاشی، ج 1، ص 87، 8/39.
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النسبیة فی القرآن وعند الحداثویین

والنسبیة التی یطرحها القرآن الکریم لیست نسبیّة تشکیکیة کما هو شأن النسبیّة التی یطرحها الحداثویون، فإنَّ النسبیة التی تطرحها مدرسة الألسنیات والحداثویون نسبیة تشکیکیة لکنَّ نسبیة تشکیکیة بین حقیقة وبین حقیة مخلوطة وبالتالی الأمر مخلوط وباطل عندهم.

بخلاف النسبیة التی یطرحها القرآن الکریم فإنَّها نسبیة درجات منها حق ومنها باطل، بلْ حتماً فی الحق درجات، ولیسَ معنی الحق فی درجات أنَّ هناک حقاً باطلٌ، کلا وإنَّما هناک حق وأحق وحقاً وما فوقه حقٌ وهذهِ نسبیة بدیعة تجنب الإنسان الإفراط والحدیّة وتعطی الإنسان سعة صدر المعرفة، فالآیة الکریم وَ داوُدَ وَ سُلَیْمانَ إِذْ یَحْکُمانِ فِی الْحَرْثِ1 فالآیة لیست فی صدد بیان أنَّ کلاً من داود (علیه السلام) وسلیمان (علیه السلام) لم یَبُتا فی الحکم، ولا فی صدد أنَّ حَکَم أحدهما أو کلاهما ثم خطأه الله، فإنَّ داود لم یحکم کی یُخطّأ فَنَزَل نَسخٌ علیه بحکم سلیمان.

فمثل هکذا التفاتة موجودة فی روایات أهل البیت (علیهم السلام).

ثم قالت الآیة وَ کُنّا لِحُکْمِهِمْ شاهِدِینَ2 ولم تقل [وکنا لحکمهما شاهدین] فإنَّ الحکم الذی حُکم به لیسَ الحاکم نبی الله داوود أو سلیمان (علیه السلام) وإنَّما الذی حَکم هنا هم علماء الیهود الذین کانوا مع النبی
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داوود وسلیمان وتسرع علماء الیهود فی الحکم فحکموا فقطعوا لا أنَّ النبی داوود (علیه السلام) أو سلیمان حکم فقطع.

ولم أرَ مثل هذهِ الالتفاتة حتّی فی کتب المتقدمین من مفسری الخاصة أمثال تفسیر مجمع البیان للطبرسی ولا تفسیر التبیان للشیخ الطوسی، بلْ حتّی فی کتب التفسیر عند المتأخرین أمثال السید محمد حسین الطباطبائی (قدس سرّه) فی المیزان.

إذنْ الآیة المبارکة لو قُرأت فی سیاق واحد فإنک سوف تغفل ولا تلفتت إلی المراد الأصلی منها.

ولو رجعنا إلی بیانات وروایات أهل البیت (علیهم السلام) فإنا نجدها تقول: - إنَّ هذا هو دیدن القرآن کُلَّهُ إلّا ما استُثی فإنَّ الخطاب القرآنی دائماً فی حرکة مستمرة وعجیبة مع وجود نقطة مرکزیة ثابتة فیه.

والخلاصة: إنَّ المُفَسِّر إذا استطاع أنْ یلتفت إلی الخطاب القرآنی وإلی هذهِ النکات فإنَّه سیصل باسترشاد وتعلیم من البیانات العلمیة لأئمة أهل البیت (علیهم السلام) وإلّا فإنَّ الإنسان دائماً یصبح فی حالة إخفاق من دون الرعایة التعلیمیة من المعصوم (علیه السلام) المستمدَّة من الفیض الإلهی.

المثال الثالث: ما جاء فی سورة الشعراء: وَ إِذْ نادی رَبُّکَ مُوسی أَنِ ائْتِ الْقَوْمَ الظّالِمِینَ قَوْمَ فِرْعَوْنَ أَ لا یَتَّقُونَ قالَ رَبِّ إِنِّی أَخافُ أَنْ یُکَذِّبُونِ وَ یَضِیقُ صَدْرِی وَ لا یَنْطَلِقُ لِسانِی فَأَرْسِلْ إِلی هارُونَ وَ لَهُمْ عَلَیَّ ذَنْبٌ فَأَخافُ أَنْ یَقْتُلُونِ1.

لاحِظ لطافة الحوار الوحیانی بین الله تعالی ونبیه موسی (علیه السلام) وکیفیة
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تبدل الخطاب القرآنی بشکل خفی غیر مُلْتَفَتٍ إلیه بالمرة، وهنا تکمن الصعوبة أی صعوبة تلوِّن وتنوع وتغیر الخطاب القرآنی بشکل لمْ یکنْ محسوساً، فالمفروض وبحسب وحدة السیاق یکون الخطاب موجهاً إلی موسی (علیه السلام)، إلّا أنَّه بالواقع موجهاً إلی کلیهما موسی وهارون (علیهما السلام)، لما صارحت به الآیة المبارکة قالَ کَلاّ فَاذْهَبا بِآیاتِنا إِنّا مَعَکُمْ مُسْتَمِعُونَ1. فإنَّ الفعل (اذهبا) أسند إلی ضمیر التثنیة، هذا معناه أنَّ المخاطب موسی وهارون، وهذا الإسناد فی (معکم) إلی ضمیر الجمع، فانتقل الخطاب من ضمیر التثنیة إلی ضمیر الجمع فدخل مع موسی وهارون المؤمنون التابعون للنبی موسی وهارون من بنی إسرائیل، إذنْ إلی هنا توجد ثلاثة خطابات:

1 - [کلا) بقوله تعالی: کَلاّ فَاذْهَبا بِآیاتِنا إِنّا مَعَکُمْ مُسْتَمِعُونَ.

2 - [فاذهبا] بقوله تعالی: فَاذْهَبا بِآیاتِنا....

3 - إِنّا مَعَکُمْ فی قوله تعالی: إِنّا مَعَکُمْ مُسْتَمِعُونَ.

ثم أبدل الخطاب بعد أنْ وجّه إلی المجموع إلی التثنیة - إلی موسی وهارون - فَأْتِیا فِرْعَوْنَ فَقُولا إِنّا رَسُولُ رَبِّ الْعالَمِینَ2.

ومن هنا عرفنا أنَّ أطراف الخطاب متبدلة دائماً ولیست ثابة، فلو بنی المُفَسِّر علی أنها ثابتة لأخطأ فی التفسیر، فنلاحظ کیف تتبدل أطراف الخطاب، فتارة طرف المتکلم هو الله تعالی والمخاطب موسی وهارون وأتباعهما، وأُخری بالعکس المتکلم هو موسی وهارون (علیه السلام) والمخاطب هم
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القوم، وثالثة المتکلم هو فرعون والمخاطب موسی وهارون، وهکذا یتنوع الخطاب القرآنی ویتغیر بتعبه المعنی المترتب علی ذلک بلحاظ تغیر الإسناد.

ثم قالت الآیة أَ لَمْ نُرَبِّکَ فِینا وَلِیداً وَ لَبِثْتَ فِینا مِنْ عُمُرِکَ سِنِینَ وَ فَعَلْتَ فَعْلَتَکَ الَّتِی فَعَلْتَ وَ أَنْتَ مِنَ الْکافِرِینَ1.

فالمتکلم هنا صار فرعون ولیسَ الله تعالی والمخاطّب موسی (علیه السلام) ثم تحوَّل الخطاب إلی أنَّ المتکلم موسی والمخاطب فرعون قالَ فَعَلْتُها إِذاً وَ أَنَا مِنَ الضّالِّینَ فَفَرَرْتُ مِنْکُمْ لَمّا خِفْتُکُمْ فَوَهَبَ لِی رَبِّی حُکْماً وَ جَعَلَنِی مِنَ الْمُرْسَلِینَ2.

ثم فجأة تبدل الخطاب بین موسی وهارون، فهنا لو تابعنا وحدة السیاق فإنَّها قدْ تخادِع المُفَسِّر؛ لأنَّها قالت قالَ لِلْمَلَإِ حَوْلَهُ إِنَّ هذا لَساحِرٌ عَلِیمٌ3 وفاعل (قال) هنا فرعون أی قال فرعون للملأ حوله یُرِیدُ أَنْ یُخْرِجَکُمْ مِنْ أَرْضِکُمْ بِسِحْرِهِ فَما ذا تَأْمُرُونَ4 ، وهنا انتقل الخطاب القرآنی إلی جهة رابعة - غیر الله وغیر موسی وهارون، وغیر المؤمنین برسالة موسی وهارون - وهم السحرة فَجُمِعَ السَّحَرَةُ لِمِیقاتِ یَوْمٍ مَعْلُومٍ5.

ولعله ینقدح فی ذهنک تساؤلٌ وهو: - إنَّ السحرة کیف آمنوا برب العالمین ربِّ موسی وهارون، وکیف تَعرَّفَ السحرة علی مضمون دعوی موسی وعلیه فلابدَّ من وجود مشهد مطوی طواه القرآن.
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الجواب: إنَّ السرد القصصی القرآن قطعاً لابدَّ أنْ یکون فیه حذف وطوی لمطالب کثیرة حتَّی لو کانت تلک المطالب المطویة مهمة، ویأتی القرآن ویستعرض المنعطفات الواضحة والمهمة فی حیاة الأنبیاء وأممهم، ومن الواضح أنَّه توجد دلالة التزامیة تدل علی أنَّ هناک أمور مطویة کثیرة حذفها القرآن واستعرض الأهم منها فالأهم؛ لأنَّه کما ذکرنا قبل قلیل إنَّ طبیعة السرد القصصی فی القرآن لا یستوعب کُلّ الزوایا لأنَّ هذا یحتاج إلی سعة الآلاف من المجلدات.

لذا رکَّز موسی (علیه السلام) علی بیان مفاصل مهمة فَهِم منها السحرة تلک الدعوة التی جاء بها موسی من قبیل قوله تعالی: فَوَهَبَ لِی رَبِّی حُکْماً وَ جَعَلَنِی مِنَ الْمُرْسَلِینَ1 وقوله قالَ فِرْعَوْنُ وَ ما رَبُّ الْعالَمِینَ قالَ رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُمَا إِنْ کُنْتُمْ مُوقِنِینَ قالَ لِمَنْ حَوْلَهُ أَ لا تَسْتَمِعُونَ قالَ رَبُّکُمْ وَ رَبُّ آبائِکُمُ الْأَوَّلِینَ2.

وهناک أمثلة کثیرة فی هذا المجال أعرضنا عن ذکرها خوف الإطالة.

الخلاصة: إنَّ الکلام کان فی قاعدة الالتفات فی النظام الاستعمالی اللفظی فإنَّه رغم سهولته فی النظرة الأولیة إلّا أنَّها بالغة الخطورة إلی حدٍّ مترامی جداً والسبب فی ذلک واضح: -

وهو أننا نرید أنْ نستلهم من أی جملة لفظیة نتعاطاها فی القرآن الکریم مفادها الأولی من کونها مبتدأ أو خبر، أوجملة فعلیة أو أسمیة، وما هی أطراف الإسناد وهل هی مفردة أم مرکبة، مضافة أو لا، وهل فیها قیدٌ
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أو شرط من المتکلم أو المخاطب وهل الضمیر مُصَرَّحٌ به أو مُضمر وما هو مرجعه، فإنّا نرید أنْ نستلهم کُلَّ هذا من عناصرها الأولیة الأساسیة.

وبالتالی إذا کان المتکلم فی الجملة الواحدة مفرد أو مثنی أو جمع، وکذا المخاطب فإنَّه بالتالی یؤثر فی مفاد الکلام تماماً.

وعلیه فتعتبر قاعدة الالتفات من أساسیات تحصیل المعنی الأوّلی لظاهر ألفاظ وجمل وآیات القرآن الکریم.

وبسبب هذهِ الأمور التی ذکرناها وغیرها أکَّد أهل البیت (علیهم السلام) بتعابیر مختلفة، وبیّنوا (علیهم السلام) سبب إخفاق المفسرین وإنْ کانوا من العلماء والمحققین، وإخفاق قدرة عقل البشر فی الوصول إلی کنه مغزی آیات الذکر الحکیم، وأنه لیسَ شیء أبعد من عقول الرجال من تفسیر القرآن کما وَرَدَ ذلک فی قول الإمام الصادق (علیه السلام) وسبب عدم معرفة المفسرین وإخفاقهم فی معرفة تغیر وتبدل الخطاب القرآنی جملة جملة وکلمة کلمة سواء المتکلم یتغیر أو المخاطب أو... الخ وهذا بالتالی سوف یغیر المعنی الأوّلی لذا یصعب مراعاته لدی المفسرین وبالتالی الالتفات إلی مثل هذهِ الأمور الدقیقة یحتاج إلی نباهة وقّادة وإلی یقظة وتمسک بمنهج وتعلیم ورعایة أئمة أهل البیت (علیهم السلام)، وإنْ کان بعض المفسرین ینظرون إلی قاعدة الالتفات أنَّها تأویل وباطن إلّا أنَّه لو دققنا النظر لوجدنا روایات أهل البیت (علیهم السلام) تعالج ظاهر سطح الألفاظ للآیات القرآنیة ومع ذلک هذهِ المعالجة لسطح ظاهر الألفاظ خفیت علی الآخرین، ومن ثمَّ تلقاه الآخرون أنَّه تأویلٌ وباطنٌ.
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الإعجاز البلاغی فی القرآن الکریم

من أحد أبعاد البلاغی فی القرآن هی القدرة الفنیة فی القرآن علی ممارسة هذهِ الفنون بدرجة یعجز البشر عن إدراکها فضلاً عن ممارستها قُلْ فَأْتُوا بِسُورَةٍ مِثْلِهِ1 و قُلْ لَئِنِ اجْتَمَعَتِ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ عَلی أَنْ یَأْتُوا بِمِثْلِ هذَا الْقُرْآنِ لا یَأْتُونَ بِمِثْلِهِ وَ لَوْ کانَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ ظَهِیراً2.

ولذا یحسب العلماء والمفسرون من الطرفین الکثیر من بیانات أهل البیت (علیهم السلام) الواردة فی تفسیر الآیات أنَّها تأویلات خفیة باطنیة، والحال أنَّها لیست کذلک، وإنَّما هی منهم (علیهم السلام) معالجة لنفس ظاهر القرآن.

ولذا لابدَّ من الإقرار والاعتراف - کما مَرَّ - بأنَّ قاعدة الالتفات ذو شعب متشعبة ودائرة واسعة مترامیة الأطراف والفروع وفیها سُبُل غریبة بالنسبة لقدرة البشر، وقدرة ممارستها إنَّما تکون لرب العالمین ربَّ الکلام فإنَّه الوحید تعالی الذی یمارس تلک القاعدة بممارسة سلیمة تعجز قدرة البشرعن السیطرة والترکیز والإحاطة بها.

ولذا فی جملة من الموارد یستعصی ظاهر القرآن علی المفسرین التدقیق فیه فی أمثلة متعددة وأبواب مختلفة، فإنَّه یتعصی علیهم معرفة مَن المتکلم ومَن المخاطب وکیفیة الالتفات.

فمثلاً: - قوله تعالی وَ وَجَدَکَ ضَالاًّ فَهَدی3 ذکر المفسرون من الفریقین وجوه عدیدة، فذکر القرطبی أکثر من خمسة عشر وجهاً وقال
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کلَّها حسان والأعجب منها هو القول الذی نسبه القرطبی لبعض المتکلمین من أنَّ المراد من وَ وَجَدَکَ ضَالاًّ فَهَدی هو أنَّ العرب إذا وجدت شجرةً منفردةً فی فلاة من الأرض لا شجر معها سمّوها ضالة فیُهتدی بها إلی الطریق فقال الله تعالی لنبیه محمد (صلی الله علیه و آله) وَ وَجَدَکَ ضَالاًّ أی لا أحد علی دینک وأنت وحیدٌ ولیسَ معک أحد فهدیتُ بک الخلق إلیَّ(1).

وذکر السید المرتضی فی تفسیره وجوهاً خمسة خامسها أضعفها وهو غیر معروف أی قراءة الیتم بالضم، وأوّلها: - أنَّه وجدک ضالاً عن النبوة فهداک إلیها أو عن شریعة الإسلام التی نزلت علیه وأمر بتبلیغها إلی الخلق...(2).

وکذا ذکر الشیخ الطبرسی فی تفسیره مجمع البیان والشیخ الطوسی فی التبیان والسید العلامة محمد حسین الطباطبائی فی المیزان وآخرون وجوهاً عدیدة فی تفسیر الآیة المبارکة إلّا أنَّ الذی نرید ذکره کشاهد لما نحن فیه هو أنَّ الآیة المبارکة ذکرت قسماً آخر من أقسام الالتفات وهو: -

ما هو اسم الفاعل أو الصفة المشبهة ل - (ضلل)؟ لعله ینسبق الذهن لأوَّل وهلة إلی رسول الله (صلی الله علیه و آله)، والحال لو دققنا النظر فی لفظة (ضالاً) فإنَّها کلمة مشتقة والمشتق فی اللغة العربیة کما هو معلوم بمنزلة الجملة الفعلیة فاسم الفاعل (ضالاً) یعنی (ضلل) ونلاحظ وجود عدَّة أطراف فی الکلمة.

1 - المسند، 2 - المسند إلیه. 3 - ومن هو الضال. 4 - ومن هو الذی ضلَّ عنه. 5 - ومن هو الذی ضلَّ إلیه.

ویوجد فی مبحث الصفة فی علم النحو والبلاغة أنَّ الصفة تارة بلحاظ نفس الموصوف أی صفة حال نفس الموصوف، وأُخری بلحاظ
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1- (1) تفسیر القرطبی، ج 20 ص 89 الجامع لأحکام القرآن.

2- (2) تفسیر الشریف المرتضی، ج 3 /ص 466.




حال المتعلق، ودائماً تنسبق الأذهان إلی الصفة بلحاظ نفس الشیء الموصوف، إلّا أنَّه فی الآیة المبارکة أنَّ الصفة بلحاظ حال المتعلق وهذا القسم من الصفة فیه الالتفات، وفی نفس الوقت هی جملة واحدة فیها مفردة واحدة مصرح بها - وهی (ضالاً) فیحصل بها التفات، وکلّ هذا یحتاج إلی تأمل وتدبر.

الخلاصة: إنَّ هذا هو أحد الوجوه فی تفسیر الآیة وَ وَجَدَکَ ضَالاًّ عند قومک وهم ضلوا عنک، وهو صفة بلحاظ حال المتعلق، وإنْ کان کثیرٌ من الصفات التی نُسبت إلی الأنبیاء فی القرآن الکریم وحَسِبَها الجاهلون أنها وقیعة بهم من قبل القرآن - والعیاذ بالله - أو أغواءٌ من القرآن فی الأنبیاء والواقع لیسَ کذلک بلْ هی صفات بلحاظ حال المتعلق لا نفس الموصوف.

وهکذا عندما یبین القرآن الکریم لنا کیف نشأت البشریة وتکاثرت عِبر مقاطع خاصة مؤثرة فی حیاتهم وإلی یومنا الحاضر والمستقبل وأنها کیف تؤثر علی البشر، ویرید أنْ یعلِّمنا القرآن الکریم: بأنَّکم أیُّها البشر لستم لوحدکم وبمفردکم تعیشون علی وجه کوکب الأرض، وإنَّما هناک کائنات أُخری تشارککم منها رحمانیة وأُخری شیطانیة، کل ذلک یعرضه القرآن الکریم لنا عن طریق البث السمائی لهدایة البشر وهذا أشبه ما یکون - لأجل تقریب الفکرة - بعرض لفلم سینمائی فکلما کان المخرج له ذکیاً وفطناً وملتفتاً فإنَّه لا یُرکِّز علی کل جوانب الحدث والقصة المهمة فضلاً عن غیر المهمة وکل صغیرة وکبیرة وإنَّما یُرکِّز ویوجه عدسة کامرته علی اللقطات الحساسة المؤثرة فی روح تلک القصة أو الفلم الذی یتعرض له، وینظم کل ذلک ضمن نسق دقیق یوصل إلی الغایة من القصة الروائیة مثلاً أکثر فأکثر.
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ومحل الشاهد لقاعدة الالتفات: - نلاحظ القرآن الکریم وهو یقص القصة ویرکزعلی الجوانب المهمة والخطیرة وإذا فجأة عرض للقطة أُخری ثم یتعرض فجأة للقطة ثانیة وثالثة و... الخ کلَّها متسلسلة منتظمة مرتبة وفق قواعد وموازین ومع ذلک لا یعنی هذا أنَّ المشهد واحدٌ وإنْ کنت تلاحظ بحسب الظاهر هی آیة واحدة إلّا أنَّ القرآن الکریم یعرض فی تلک الآیة الواحدة مشاهد متعددة فلا یلتفت إلی تلک المقاطع والمشاهد المتعددة فی الآیة الواحدة، بلْ فی الجملة الواحدة فضلاً عن السورة والسور إلّا المُفَسِّر الفطن یلتفت إلی تلک الانتقالات المهمة والمشاهد المتعددة فی الآیة الواحدة، وبخلاف ذلک فإنَّ المُفَسِّر غیر الفطن إذا لم یکن ملتفتاً إلی ذلک فیظن أو یحسب نفسه أنَّه لا زال فی عرض المشهد الأوَّل، وأنَّ کل هذهِ التقلبات هی فی مشهد واحد کلا لیسَ الأمر کذلک.

ومثاله ماتقدم فی الآیة المبارکة وَ وَجَدَکَ ضَالاًّ فَهَدی ، ولا یلتفت إلی مثل ذلک من المفسرین إلّا الفطن والملتفت لدقائق الأمور، ومن کانت له رعایة تعلیمیة خاصة من المعصوم وعلقة مع المعصوم وإلّا من لمْ تکن له عنایة ورعایة تعلیمیة من المعصوم (علیه السلام) واعتمد علی قدراته العقلیة فقط فإنَّه تخبط ووقع فی تفسیرات بعیدة عن جو الإجابة. هذا بالنسبة إلی سرد القرآن القصصی.

وأمَّا لو قصَّ لنا التأریخ قصةً معینةً فإنَّه یحاول التریکز علی کُلّ صغیرة وکبیرة لأجل إیصال الفکرة للمطالع الکریم وتُجمَّع أکبر عدد من المعلومات حول تلک القصة.
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روایة عن الإمام الباقر علیه السلام

هناک روایة رواها العیاشی فی تفسیر فی باب تفسیر الناسخ والمنسوخ والظاهر والباطن والمحکم والمتشابه بسنده عن الإمام الباقر (علیه السلام) وهی وإنْ لمْ تُخَصَّص بقاعدة الالتفات إلّا أنَّه استظهرنا منها ذلک، والروایة وإنَّ تقدمت إلّا أنَّه نذکرها الآن لبیان بعض ما ستفدنا منها.

وإلیک الروایة: - عن جابر سألت أبا جعفر (علیه السلام) عن شیء من تفسیر القرآن فأجابنی ثم سألته ثانیة فأجابنی بجواب آخر، فقلت: جُعِلت فدک کنتَ أجبتَ فی هذهِ المسألة بجواب غیر هذا قبل الیوم؟

فقال (علیه السلام): - لی یا جابر إنَّ للقرآن بطناً، وللبطن وظهر وللظهر ظهر یا جابر ولیسَ شیء أبعد من عقول الرجال من تفسیر القرآن، إنَّ الآیة لیکون أوَّلها فی شیء وآخرُها فی شیء، وهو کلام متصل یتصرف علی وجوه(1).

ومحل الشاهد لقاعدة الالتفات هو ذیل الروایة قوله

«إنَّ الآیة لیکون أوّلها...» ویستفاد من هذهِ الروایة أنَّ تفسیر کلام الله تعالی هو من أصعب الصعاب ومنشأ الصعوبة یبینه الإمام (علیه السلام) ذلک بسبب الغفلة وعدم الإحاطة العلمیة الدقیقة والعمیقة بقاعدة الالتفات وتطبیقاتها بحسب ما استظهرناه من کلام الإمام (علیه السلام) وعدم الإحاطة بها هو السبب فی بُعد تفسیر القرآن عن عقول البشر؛ لأنَّ الآیة کما قال الإمام (علیه السلام)

«إنَّ الآیة لیکون أولها فی شیء وآخرها فی شیء وهو کلام متصل یتصرف علی وجوه». یعنی
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1- (1) تفسیر العیاشی، ج 1، أبواب مقدمات التفسیر، ص 87، 8/39.




توحده وحدة سیاق وهذا ما یتوهمه الکثیر من المفسرین بأنَّه سرسرح استرسالی یَسرَح غفلة البشر بعفویة صریحة بأنَّه شیء متصل إلّا أنَّه لیسَ بشیء واحد وإنَّما هو شیئان، ووحدة السیاق ووحدة الاتصال لا تعنی وحدة المعنی وغیر کاشفة عنها ولا ملازمة بینهما.

وقوله (علیه السلام)

«ویتصرف علی وجوه» وهذا دلیل علی أنَّ الآیة الواحدة بلْ الجملة الواحدة والمفردة الواحدة فضلاً عن السورة والسور لها عدَّة معانی وتتکثر إلی ما شاء الله وتترامی انطلاقاً من تعدد الخطاب القرآنی فإنَّ مثل هذا یوحی غفلةً بوحدة الاتصال ولوحدة السیاق وأنه خطاب واحد والواقع خلافه وبعبارة أُخری أنَّه یمکننا أنْ نستظهر من کلامه (علیه السلام): إنَّ قاعدة الالتفات هی مفتاح وباب کبیر لباب التأویل ولمعرفة تعدد وتنوع بطون القرآن وتمیّزها عن ظهورها.

وأیضاً نستظهر ویتبین من کلامه (علیه السلام) أنَّ الخطاب القرآنی یتنوع ویتعدد فقدْ یکون المتکلم متعدد فی آیة واحدة، وقدْ یکون المخاطب متعدد، وقدْ یکون أحدهما متعدد دون الآخر أو کلیهما لثالث ورابع وخامس و... الخ.

ومعرفة مثل هذهِ الأمور بالتالی یفتح لنا باباً فی معرفة الدلالات المتعددة وکیفیة الالتفات إلی معرفة الدلالات الخفیّة التی تقدم ذکرها فی القاعدة الأُولی - قاعدة التعریض - والدلالات الکنائیة التی أکَّدت علیها الروایات الواردة عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام)، وباب مثل هذهِ الدلالات کما مَرَّ هی باب للتأویل، والباب إلی التأویل هو التنبیه إلی قاعدة الالتفات التی نحن بصددها التی ذکرت فی علم البلاغة فی علم البدیع، والتنبیه لمثل هذهِ
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القاعدة - أی قاعدة الالتفات - وتعدد الخطاب سوف یفتح لنا الباب علی مصراعیه لتعدد مضامین الخطاب القرآنی فی الآیة الواحدة وبالتالی نقف علی دلالات متعددة.

وهکذا حتجاج الیهود أو الصابئة مع النبی (صلی الله علیه و آله) عندما احتجوا بأنَّ النبی إبراهیم خلیل الله فأقام النبی (صلی الله علیه و آله) الاحتجاج بأنَّ الخِلَّة لها معنیان:

الأوَّل: أنَّ تأتی بمعنی المحبة والصداقة الوطیدة.

الثانی: أنَّ تأتی بمعنی کشف الأسرار باعتبار الخلیل ینفذ فی أسراره إلی خلیله باعتبار الخِلَّة من التخلل والنفوذ والخلال.

وبَیَّن النبی (صلی الله علیه و آله) فی جوابه النتیجة علی کلا المعنیین.

والشاهد: أنَّ النبی (صلی الله علیه و آله) من خلال کلمة واحدة وهی کلمة [الخلیل] تعدد الخطاب القرآنی بأنَّ یمکن أنْ یکون هناک إسنادین أو أکثر لکلمة واحدة وفی کُلّ إسناد له معنی یختلف عن معنی الإسناد الثانی والثالث والرابع و... الخ کما تقدم تقریب ذلک فی الکلمات المشتقة ووصف الاشتقاق وتعدد المعنی والإسنادات فی کلمة واحدة کما فی ضارب وقائم وکاتب و... الخ.
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قاعدة الالتفات ومعرفة تکثر بطون القرآن وظهوره

ما تقدم فی کلام الإمام الباقر (علیه السلام) فی الروایة السابقة [... وهو کلامٌ متصلٌ یَتصَرف علی وجوه] یمکن استفادة أنَّه (علیه السلام) یُبین خلال کلامه قاعدة الالتفات والتنوع فی الخطاب القرآنی ینفتح من هذا باب معرفة تکثر بطون القرآن والمراد بالبَطن - بتحریک الباء والطاء بالفتح - هو شیءٌ کان مخفیاً ثم ظَهَر وتجلی وأنَّ تلک الدلالات الخفیّة علی عقول البشر تبرز وتتجلی من خلال تطبیق، قاعدة الالتفات والتفطن والالتفات إلیها وإلّا تبقی کما بقیت تلک الدلالات الخفیّة علی خفائها وبطونها لمن لمْ یلتفت ویستعمل ویطبق قاعدة الالتفات التی أکَّد علیها المعصوم (علیه السلام) وإنْ لمْ یکنْ التأکید بلفظ الالتفات.

ومَرَّ سابقاً الکلام حول تأکید الأحادیث النبویة وروایات أهل البیت (علیهم السلام) علی نکتة مهمة جداً وهی أنَّ الغوص فی عالم المعانی والدلالات الخفیة ذات الترامی المتعدد الأطراف فی الخطابات القرآنیّة، ولهذا الغوص مفتاح ورأس خیط وحبل ممدود من سماء الخفاء والغیب إلی أرض الظاهر وعالم المشاهدة طرف منه عند الناس وطرفٌ منه عند الله.

إلّا أنَّ الکلام فی کیفیة ضمان المفتاح ورأس الخیط کی تنطلق منها إلی سماء الغیب والخفاء علماً أنَّ أهل البیت (علیهم السلام) یؤکدون علی عدم انقطاع الطرق واتصالها بین عالم الدلالات الخفیة المعمقة وبین منصة سطح الظاهر وأنَّه یمکن الاتصال لکنَّ لا یتیسر ذلک لکل البشر وإنَّما للملتفت والمتفطن منهم والذی له علاقة خاصة ومشمول لرعایة المعصوم (علیه السلام) وإلّا فلا.
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وإنْ کان کثیر من المفسرین یظنون أنَّ الدلالات الخفیة وبطون القرآن هی جواهر خزائنها مقفولة ولا طریق إلیها إلّا بقدرة معجز وأنَّ هذا صحیح وأنَّه یحتاج إلی قدرة المعصوم، غایة الأمر أنَّ المعصوم کالنبی الأکرم محمد (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته المعصومین (علیهم السلام) عندهم القدرة علی معرفة واکتشاف الطریق من الظاهر إلی الباطن والانتقال من المعنی الظاهر والجلی إلی تلک المعانی الخفیة لا أنهم (علیهم السلام) یصنعون الطریق وإنَّما الطریق إلی الله تعالی موجود لا یَعْلَمه إلّا مَن کانت عنده القدرة علی اکتشاف ومعرفة ذلک.

ومن الواضح أنَّ هکذا قُدُرات لا تتوفر ولا یمتلکها إلّا المعصوم الذی یعلم التأویل أی یعرف الطریق؛ لأنَّ أحد معانی التأویل هو الأوَّل والمآل أی الطریق والسبیل فإنَّ الطریق موجود لا أنَّ المعصوم یوجده، وعلیه أحد معانی وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ1 أی لا یعلم تأویله ولا یعنی أنَّهم (علیهم السلام) یختلقون الطریق وإنَّما الطریق موجود.

والذی نرید أنْ ننتهی إلیه من خلال هذا کُلَّهُ هو تخطئة تلک النظرة القدیمة القائلة: - «بأنَّ المعانی التأویلیة الباطنیة فی القرآن لا صلة لها بالظاهر ولا صلة لها بقواعد علوم اللغة والأدب».

وتقدم أنْ الناقد الأدبی اللوذعی والماهر الفطن یتمکن من فک لغز وإبهام العبارات المجملة والغامضة من خلال الرجوع إلی تفعیل قواعد اللغة والتی تکون أشبه بمباریات النقد الأدبی، فإنَّ ذلک الناقد الذکی یکتشف نکاتاً فی الکلام لا یستطیع غیرُه أنْ یکتشفها لا أنَّه یختلقها وإنَّما
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هی موجودة ولکن تحتاج إلی فطنة وقدرة علی اکتشافها وهذهِ القدرة موجودة عند البشر إلّا أنها لیست علی درجة واحدة من القدرة فتختلف قدرة المعصوم عن غیره.

إذنْ یختلف اکتشاف الدلالة الخفیة فی القرآن الکریم بین أنْ تقول: - الدلالة الخفیة عبارة عن دلالات استحسانیة ذوقیّة، وبین أنْ نقول أنها موضوعیة منهجیة وقواعدیة ضمن نظام معین، إنَّما الاختلاف فی القدرة علی الاکتشاف لذلک النظام فإنَّ قدرات البشر مختلفة، ویجب أنْ تکون تحت رعایة وإرشاد وکنف تعلیم المعصوم وهو النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) وآله الأطهار علیهم أفضل الصلاة والسلام علیهم أجمعین الذین نصَّبهم الله تعالی وأوَّلهم سید الأنبیاء بدلیل الآیة هُوَ الَّذِی بَعَثَ فِی الْأُمِّیِّینَ رَسُولاً مِنْهُمْ یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِهِ وَ یُزَکِّیهِمْ وَ یُعَلِّمُهُمُ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَةَ1.

المُفَسِّر لأجل أنْ یکتشف هذهِ النکات المهمة فإنَّه یحتاج إلی تعلیم نبوی، ویعلمهم الکتاب والحکمة، والمعلم الأوَّل للکتاب - کما تقدم - بتنصیب من الله تعالی هو سید الأنبیاء. ومن هذا یُعلَم الفرق بین مدرسة الألسنیات أی الحداثویون المبتنیة علی قراءات متشتتة ومتراکمة إلّا أنَّه لیس خاضع تحت منهجة المیزان والنظام العلمی، فلذا یکون عُرْضَةَ للوقوع فی الأخطاء بخلاف منهج مدرسة التأویل للقرآن الکریم فی مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) فإنَّ منهاج التأویل فیها منضبط ضمن نظام ومنهج اکتشاف تحت رعایة وتعلیم المعصوم وَ لَقَدْ یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ2.
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أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ أَمْ عَلی قُلُوبٍ أَقْفالُها1.

هاتان الآیتان وغیرهما تشیران إلی أنَّ الطریق مفتوح للذهاب إلی صفوف مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) وما علی المتعلم إلّا أنْ یذهب إلی تلک المدرسة ویضع نفسه فی الصف المناسب له من مرحلة ابتدائیة أو متوسطة أو ثانویة أو جامعیة... الخ لکی یُتلقی ویُلقَّن التعلیم والعلم لأجل أنْ یواکب المسیرة العلمیة المعاصِرة، هذا مقصودنا من شمول رعایة المعصوم للمُفَسِّر حتَّی یکون عند المُفَسِّر القابلیة والسیطرة والإحاطة بتلک النکات العلمیة فی الآیات والروایات التی تحتاج إلی مزید من الالتفات والانتباه ولا یفهم من التعبیرات السابقة أنَّ هناک صنف أوجماعة خاصة من البشر ومن المسلمین یُولِهم المعصوم رعایة خاصة، کلا وإنَّما علی الشخص أنْ یذهب وینتمی إلی المدرسة الحقّة مدرسة النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته ویغرف من نمیر علومهم - صلوات الله علیهم أجمعین - ولذا وُصِف النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) بأنَّه أوتی جوامع الکلم ویصف کتاب الله بأنَّه حَبْلٌ ممدود من السماء إلی الأرض طرف منه عند الناس وهو الظاهر وطرف منه عند الله، وأحد معانی ذاک الطرف الذی عند الله تعالی هو تَعَدُّد الخطاب القرآنی فإنَّه مفتاح الإنطلاق إلی الباطن وباطن الباطن وهکذا، وکذا الإنطلاق إلی الظاهر وظهر الظاهر وظهر الظهر و... الخ وهذا یعنی عملیة التعدد فی الدلالات ولکنْ لکل دلالة طریقٌ مختص بها أشبه ما یکون بالألیاف البصریة والنوریة فی الزجاج والأسلاک.

إنْ قلت: أنَّه بحسب بیانات أهل البیت (علیهم السلام) تدلُّ علی أنَّ دلالات
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الباطن والظهور یمکن أنْ تنضبط ویُبرْهن بها وذلک بأنْ تأتی لها بشواهد من الظاهر وحینئذٍ یشکل التمسُّک بأنَّ الدلالات الخفیة المبطنة المترامیة فی الإبطان والخفاء أنْ یکون لها شاهداً من الظاهر فإنَّه یلزم محذور عود الباطن والخفی ظاهراً.

قلت: التحوُّل والبروز من الخفاء إلی الجلاء والظهور أمرٌ نسبی یتوقف علی قدرة الشخص وهی مختلفة، وهذا شبیه بالمعادلات العلمیّة فی علم من العلوم کالمعادلات الریاضیة أو الکیماویة أو الفیزیاویة أو... الخ فإنَّ المسألة المجهولة قبل الوقوف علی طریق الحل فیها تکون غامضة ولغزٌ مُعقَّد، ولکنْ عندما یستطیع عالمٌ من العلماء أو نابغة اکتشاف حلٍّ لذلک المجهول فإنَّه سوف یبینه ویُجلّیه ویبرزه للآخرین بصورة واضحة فیصبح الطریق جلیاً، وربما یکون اکتشافه للحل بطریق قصیر ومختصر ویسیر ولا یکتشفه إلّا البصیر فحینئذٍ لا مانع من ذلک.

الخلاصة: إنَّ الإمام الباقر (علیه السلام) بیَّن فی الروایة نظاماً مهماً فی الانطلاق إلی الدلالات الخفیة فی الخطاب من سطح ومنصة الظاهر لا أنَّ الطریق مقطوع بین الظاهر والباطن وعدم معرفة هذا الاتصال هو سِرُّ انحراف بعض الفرق الإسلامیة سواء الصوفیة منها أو غیرها، بلْ حتَّی أنَّ بعض العرفاء تمسَّکوا بالشجرة والقشر والظاهر دون الباطن وترکوا الثمرة، ویأتون بشواهد فقط من سطح الظاهر وفی هذا تصریح إلی أنَّ العلقة بین الظاهر والباطن مقطوعة حسب رأیهم - وهذا باطلٌ -

نعم، إذا أردت أنْ تأتی بشاهد من سطح الظاهر لابدَّ أنْ یکون ضمن قواعد منضبطة وبأسلوب علمی وفنی صناعی لا تفسیر بالرأی ومخترع،
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وهذهِ کلُّها وللأسف تأویلات تُسوَّق علی البسطاء والسُّذج تحت عنوان تأویل الشریعة أو تأویل الدین عند غیر المعصوم، ونقطع بأنَّ غیر المعصوم لا یأتی بشاهدٍ من ظاهر الشریعة وظاهر القرآن وإنَّما خلطٌ عشوائی وتلاعب بالدین، صحیح إنَّه بحسب منهاج مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) باب التفسیر التأویلی مفتوح إلّا أنَّه منضبط بشواهد تنطلق من قواعد الظاهر وفی هذا ردُّ علی جماعتین: -

الجماعة الأُولی: التی تتلاعب بالتأویل.

الجماعة الثانیة: التی تخشی من التأویل حذف التلاعب وانمحاء ثوابت الدین.

إذنْ ما دامت الشواهد تنطلق من الظاهر فحینئذٍ لا خوف فی البین علی مَن قال بالانقطاع بین الظاهر والباطن.
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المعالجات البیانیة فی روایات أهل البیت علیهم السلام


لسطح ظاهر ألفاظ القرآن الکریم

أولاً: من ثمار قاعدتی التعریض والالتفات اللتین بحثنا بعض جوانبهما فی النظام الأوَّل أی النظام اللفظی الاستعمالی: - هو أنَّ المعالجات البیانیة لروایات أئمة أهل البیت (علیهم السلام) تعالج مفاد الآیات من منطقة سطح ظاهر الألفاظ التی خفیت علی أکثر المفسرین إلّا النزر منهم فظنوا فی بعض الآیات أنَّها تأویلیة باطنة والواقع لیسَ کذلک، وإنَّما هی آیات تعالج سطح ظاهر ألفاظ القرآن الکریم.

ثانیاً: والثمرة الأُخری من هذهِ المعالجات البیانیة مضافاً لما تقدَّم: هی أنَّ بیانات أهل البیت (علیهم السلام) سوف تکون کلها بیانات مبرهن مُدَلل علیها بالدلائل ولا تحتاج إلی التعبد حتَّی فی مقام الحجیة التعبدیة لأهل البیت (علیهم السلام) وإنْ کان التعلیم اللدنی من أهل البیت (علیهم السلام) هو شأن من شؤون الإمامة وأحد مقامات سید الرسل (صلی الله علیه و آله) ولأنَّ شأن سید الأنبیاء له مقامات عدَّة والأئمة المعصومین (علیهم السلام) من أهل بیت النبی (صلی الله علیه و آله) بعده وبعض تلک المقامات أشارت له الآیة المبارکة هُوَ الَّذِی بَعَثَ فِی الْأُمِّیِّینَ رَسُولاً مِنْهُمْ یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِهِ وَ یُزَکِّیهِمْ وَ یُعَلِّمُهُمُ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَةَ1 فذکرت عدة مقامات: -

مقام التزکیة ومقام التعلیم تعلیهم الکتاب وتعلیمهم الحکمة و... الخ وهذهِ المقامات غیر مقام الأمر والنهی.
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الفرق بین مقام المعلم الإلهی ومقام الآمریة والأولویة

مقام التعلیم من أعظم مقامات سید الأنبیاء، وهکذا الأئمة وأنهم معلمون إلهیون للبشر، ویجب أنْ نتعامل مع تراث السماء وهو القرآن الکریم وتراث النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته (صلی الله علیه و آله) فی علم التفسیر کمعلم لا أنَّها حجیة تعبدیة ظنیّة تنجیز وتعذیر وتقدیر إذنْ یجب أنْ نتعاطی مع مباحث التفسیر للقرآن الکریم المرتبطة بالحجیة کمعلم إلهی.

والمراد بالمعلم الإلهی: - هو ما یُحدِث العلم ویعلّمه فإذا أُحدِث العلم ویعلّمه فإذا أُحدِث العلم أی أوصل للآخرین وبلَّغوهم بحجیة تکوینیة ذاتیة ناجزة الأنصیاع والانقیاد تلقائیاً - لا بالتعبد الظنی - ومن المعلوم أنَّه إذا أحْدِث العلم للآخرلا یحصل انقیاد للطرف الآخر.

وعلیه فما ورد فی کثیر من الروایات التفسیریة للنبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته للقرآن الکریم هی فی الحقیقة بیانات تعلیمیة أی تُحْدِث وتبرهن بالدلیل الذاتی الموجود الذی ینطلق حتّی من سطح ظاهر ألفاظ القرآن، ولذا التعامل مع روایات أهل البیت (علیهم السلام) فی معالجة ظاهر القرآن سوف یکون تعاطیاً أعمق مع هذا التراث وأوسع أُفقاً مما لو تعاطینا مع هذهِ الروایات وهذا التراث المأثور فی تفسیر القرآن الکریم بشکل حجیة تعبدیة ظنیة.

وتقدم أنَّ الحجیة التعبدیة علی قسمین: -

1 - حجیة تعبدیة محضة وبلا دلیل.
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2 - حجیة تبعدیة مع الدلیل.

بلْ وحتّی القسم الثانی من الحجیة التعبدیة لا ینفعنا فی المقام بمقدار ما ینفعنا استنطاق المعادلة البیانیة البرهانیة التی تعالج سطح ظاهر ألفاظ القرآن، وإنْ کانت هذهِ المعادلة البیانیة قد خفیت علی الآخرین.

وعلیه ببرکة استنطاق المعادلة البیانیة الواردة فی کلام المعصوم (علیه السلام) سوف نستکشف أمراً مهماً ذو أساس متین وله شُعبٌ وعمود تبتنی علیه دعامات تنفعنا فی آفاق وسیعة لا بخصوص منطقة مقطعیة مکانیة أو زمانیة محدودة، وهذا بالتالی یؤکِّد لنا سعة المعرفة التفسیریة للعلوم والبیانات الموجودة فی القرآن الکریم.

ولذا بیانات أهل البیت (علیهم السلام) فی المعارف والتفسیر مُنطلِقة من دلالات مودعة فی سطح ظاهر القرآن، وللأسف لم یتفطن أکثر المفسرین إلیها لولا تعلیم الراسخین فی العلم بدلیل الآیة المبارکة وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ1 لاأنَّهم راسخون فی الآمریة والولایة وإنَّما راسخون فی العلم.

ولذا تقدم فی المباحث السابقة أنَّ أحد مقامات النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته (علیهم السلام) أنَّه معلم إلهی ولیسَ معلم بشری، وأنَّ المعلم الإلهی من قبل الله تعالی هو الرسول الأکرم (صلی الله علیه و آله) ثم سید الأوصیاء ثم أوصیاؤه کما فی الآیة المبارکة بَلْ هُوَ آیاتٌ بَیِّناتٌ فِی صُدُورِ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ2 ولم یقل تعالی أوتوا الآمریة أو الولایة وإنْ کان مقام الآمریة والولایة موجوداً ومحفوظاً لهم إلّا أنَّ الأهم هو مقام العلم والتعلیم وأنَّه معلم إلهی وأنهم معلمون إلهیون
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یعلمون الآخرین الآیات کَفی بِاللّهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْکِتابِ1. إذنْ اتضح الفرق بین مقام المعلم الإلهی وبین مقام الآمریة والولایة بأنَّ مقام الآمریة والولایة ثابتة لهم (علیهم السلام) تکویناً.
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الفصل السادس: القاعدة الثالثة: إیاک أعنی وأسمعی یا جارة


اشارة
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القاعدة الثالثة: إیاک أعنی واسمعی یا جارة


اشارة

*مضمون القاعدة.

*المقارنة بین الالتفات وقاعدة إیاک أعنی واسمعی یا جارة.

*الفوائد المترتبة علی قاعدة إیاک أعنی.

*أهمیة علوم اللغة والبلاغة والنحو فی قراءة النص الوحیانی.

*الضوابط والنماذج التطبیقیة لقاعدة إیاک أعنی وأسمعی یا جارة.

*محکمات القرآن تفسر متشابهات السنة.

*تأکید القرآن علی عاقبة الأمور.

القاعدة الثالثة من قواعد الاستعمال اللفظی هی قاعدة: إنَّ القرآن نزل بأسلوب: [إیاک أعنی وسمعی یا جارة] کما جاء ذلک فی روایة عبدالله بن بکیر عن أبی عبدالله (علیه السلام)، قال: «نزل القرآن ب - (إیاک أعنی وأسمعی یا جارة)»(1).

وفی سؤال المأمون للإمام الرضا (علیه السلام) فی مجلس یسأل الإمام (علیه السلام) عن عصمة الأنبیاء، فقال المأمون:... لله دَرّک یا أبا الحسن فأخبرنی عن قول الله عَزَّ وَجَلَّ «عَفَا اللّهُ عَنْکَ) التوبة/ 43 لِمَ أذنت لهم

؟ قال الرضا (علیه السلام) هذا مما
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1- (1) تفسیر العیاشی، ج 1 باب فیما أنزل القرآن، ص 84، ح 4؛ والکافی ج 2، ص 461؛ وبحار الأنوار، ج 92، ص 382 ح 17.




نزل بإیاک أعنی واسمعی یا جارة، خاطب الله عَزَّ وَجَلَّ نبیه وأراد به أمته، وکذلک قوله تعالی لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ وَ لَتَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ الزمر/ 65، وقوله عَزَّ وَجَلَّ: وَ لَوْ لا أَنْ ثَبَّتْناکَ لَقَدْ کِدْتَ تَرْکَنُ إِلَیْهِمْ شَیْئاً قَلِیلاً الإسراء/ 74، قال صدقت یا بن رسول الله»(1).
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1- (1) عیون أخبار الرضا، ج 1، ص 154-155، باب/ 15، ذکر مجلس آخر للرضا (علیه السلام).





مضمون القاعدة


اشارة

هو أنَّ یُوجَّة المتکلم ظاهر خطابه إلی المخاطب ومرادَه الجدی إلی مخاطب آخر. وهو من الأسالیب التربویة الرائعة والنافعة التی استعملها العرب وعلی ضوئها استعملها القرآن الکریم فی خطاباته، فلکی لا یوجه الباری خطاباته بصورة مباشرة إلی المسلمین أو المؤمنین؛ لأنَّ ذلک فیه نوع من ردَّة الفعل أو التشبیه أو... الخ ولأجل هذا وغیره ورأفةً من الباری تعالی لا یوجِّه الخطاب مباشرة للمخاطب المقصود.

وما ورد فی قوله تعالی: لِیَغْفِرَ لَکَ اللّهُ ما تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِکَ وَ ما تَأَخَّرَ وَ یُتِمَّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکَ وَ یَهْدِیَکَ صِراطاً مُسْتَقِیماً1 ، وقوله تعالی: وَ لَقَدْ أُوحِیَ إِلَیْکَ وَ إِلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکَ لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ وَ لَتَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ2. من أنَّه مَن هو الموجَّه إلیه الخطاب بالظاهر؟.

بتقریب: أنَّ صورة الخطاب القرآنی ظاهراً هی موجّه للنبی (صلی الله علیه و آله) إلّا أنَّ المراد الجدی بحسب بیانات أهل البیت (علیهم السلام) أنَّ الخطاب موجّة إلی أمة النبی (صلی الله علیه و آله) وفی هذا أسلوب تربوی نافع مقتبس من سنن الله فی کیفیة تربیة الله لخلقه، والله ستّار العیوب، یُحِب السَتْر ولا یکشف السِتار، لا یُحِبُّ اللّهُ الْجَهْرَ بِالسُّوءِ3.

بتقریب: إنَّ الکشف والجهر عن السوء فیه ترویج وتجرأة للسوء
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وتترتب علیه مخاطر جسیمة، وهذهِ لیست طریقة نافعة فی التربیة علی خلاف استعمال أسلوب التعریض الذی بُعِث به النبی (صلی الله علیه و آله).


تنبیه:

قاعدة إیّاک أعنی واسمعی یا جارة - منحدرة من قاعدة التعریض والأسلوب الکنائی.
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المقارنة بین قاعدة الالتفات وقاعدة إیّاک أعنی واسمعی یا جارة

الفرق الأوَّل: فی قاعدة الالتفات یکون الخطاب فی النظام الاستعمالی والتفهیمی والجدی واحد، ولکنْ المتکلم أو المخاطب یتبدل فی قطعة قطعة من الآیة المبارکة، فإنَّه قدْ یکون المتکلم فی صدر الآیة شخص وفی وسطها آخروفی ذیلها ثالث، أو یتغیر المخاطِب والمخاطَب من کلا الطرفین أو أحدهما أو... الخ، ولکنْ الخطاب علی الصعید الاستعمالی التفهیمی الجدی واحد.

أمَّا فی قاعدة إیاک أعنی واسمعی یا جارة یوجد مخاطب صوری ومخاطب جدی فإنَّ الخطاب القرآنی یتلون ویتنوع وبأطوار مختلفة علی صعید المعنی الاستعمالی وعلی صعیدالمعنی التفهیمی، فتوجّه الخطاب من البدایة إلی شخص، بینما علی صعید المراد الجدی یتوجّه الخطاب شخص ثانٍ فحینئذٍ فی هذهِ القاعدة صورة الخطاب وصورة المخاطِب لا تعکش صورة المخاطَب الحقیقی ولا الخطاب الحقیقی، وإنَّما الخطاب الصوری والمخاطب الصوری فی طرف، والمخاطب والخطاب الحقیقی فی طرف آخر.

وهذا بالتالی فیه نوع ما من الصعوبة.

الفرق الثانی: الالتفات إلی تغیر أطراف الخطاب فی قاعدة إیاکِ أعنی واسمعی یا جارة، أصعب من قاعدة الالتفات - وإنْ کان الالتفات کما
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تقدم - فیه صعوبة باعتبار أنَّه قدْ تکون الجملة الواحدة ذات الکلمات یتبدل فیها الخطاب القرآنی هذا فی قاعدة الالتفات.

أمَّا فی قاعدة إیاک أعنی واسمعی یا جارة فإنَّ الخطاب واحد والمتکلم واحد والمخاطب واحد، وفی نفس هذا الخطاب یتضمن لباس مخاطب آخر، وربما أیضاً لباس متکلم آخر.

وهذهِ الانتقالات بالتالی تشکل صعوبة فی التفنن والانتقال.

الفرق الثالث: قاعدة إیاکِ أعنی واسمعی یا جارة، لیست علی وتیرة ونوع واحد، وإنَّما فیها أنواع أُخری، فمثلاً قدْ یکون المعنی الاستعمالی المخاطب فیه شخص والمعنی التفهیمی المخاطب فیه شخص آخر، وقدْ یتطابق المعنی الجدی مع المعنی التفهیمی، وقدْ یتغایر فیصیر عدد المخاطبین ثلاثة:

1 - مخاط علی مستوی المعنی الاستعمالی یعنی استعمال حقیقی.

2 - مخاطب علی الصعید التفهیمی.

3 - مخاطب علی الصعد الجدی.
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الفوائد المترتبة علی قاعدة إیاک أعنی واسمعی یا جارة

ثالثاً: الحِکَم والفوائد المترتبة علی قاعدة [إیَّاک أعنی واسمعی یا جارة].

هناک فوائدٌ جمة لهذهِ القاعدة المهمة، وهذا الأسلوب التربوی القرآنی نذکر بعضها: -

الفائدة الأُولی: عدم إثارة الطرف الآخر؛ لانه عند الجهر والکشف عن أفعاله وأقواله وتوجیه الخطاب إلیه مباشرة مما قدْ یؤدی إلی ردّة فعل سلبیّة.

الفائدة الثانیة: التستر الأمنی وعدم إرباک الوضع الأمنی المستقِر والمستتب، فإنَّ کثیراً من الأمور التی یرید الله أنْ یکشف بها أعمال المنافقین والمبیتین شرّاً للدین ویُخَططون لما بعد فترة رسول الله (صلی الله علیه و آله) فإنَّ القرآن یخاطب هؤلاء بهواجس ویحذر مِن أفعالهم، ولکنْ لا بتوجه خطاب مباشِر إلیهم؛ لأنَّ ذلک سوف یستثیرهم وربما یُربکون الوضع الأمنی بأشد فساد مما هم علیه من برنامج، ولربما یستیقظون علی کثیر من الحقائق القرآنیة.

إذنْ قاعدة إیّاکِ أعنی واسمعی یا جارة هی أسلوب من أسالیب التعریض والکنایة، بلْ والدلالة الخفیة؛ ولذا من الغریب أنْ یُطالب فی دلالات القرآن بأنَّه لماذا لا تکون کلّها صریحة وجهاراً، إلّا أنَّ ذلک خلاف الحکمة؛ لأنَّ المُفَسِّر إذا کان یبنی فی تفسیره لآیات القرآن علی الظاهر الجلی فإنَّه حینئذٍ قدْ أخفق فی الحصول علی الدلالات وآفاق المدلول للآیة والمفاد القرآنی للتفسیر.
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وهذا ما أشار إلیه أمیر المؤمنین (علیه السلام) کما تقدَّم سابقاً فی مبحث الدلالات الخفیّة، مِن أنَّ عمدة دلالات القرآن فی المنطقة الخفیّة لا المنطقة الجلیّة وسطح الظاهر، نعم جزء یسیر من دلالات القرآن فی المنطقة الجلیّة وبالجهر والتی ینطلق منها إلی المساحة الأکبر واللامتناهیة فی الخفاء؛ لأنَّها جواهر مکنونة والمکنون لابدَّ أنْ یکون خفیاً محفوظاً عن تناول السارقین؛ لأنَّ السرّاق علی أصناف: -

1 - صنفٌ یسرق مصیر الأمَّة.

2 - صنف یسرق عقل الأمَّة.

3 - صنف یسرق عفاف الأمَّة.

4 - صنف یسرق طهارة الأُمَّة ویُبدلها برذائل وإنجازات لمصلحته الشخصیة ومصلحة حزبه ومکتسبة السیاسی واتباعه.

الفائدة الثالثة: تحفظ الأسرار الجوهریة التی أودعها الله تعالی فی القرآن الکریم من أیدی السُّراق وتلاعبهم بناءً علی ما وَرَدَ فی روایات أهل البیت (علیهم السلام) من أنَّ الجزء الأوفر من دلالات الکریم هی مکنونة ومحفوظة فی الباطن وفی الدلالات الخفیّة حفاظاً علیها مِن أنْ یصادرها ویستثمرها ذو النفوس الضعیفة والسُّراق والمنحرفین فکریاً والذین لیسَ لدیهم خلوص الانقیاد لرب العالمین، وبعبارة أُخری ابتعاداً عن هؤلاء الذین عندهم تمرُّد علی مشروع السماء.

وعلیه کلما کان لدی الإنسان إخلاص لله ونقاء فإنَّه یُفتح له بقدر إخلاصه من أبواب تلک الخزائن، وبالتالی هذهِ سیاسةٌ عظیمة من رب
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العالمین وبرامج خطیرة ومهولة، وفیها علوم ومخططات کبیرة لایمکن أنْ تُعْطی للسُّراق وقُطّاع الطریق ولا یطلع أمثال هکذا نماذج متسافلة ودانیة علی أسرار مکنونات وحیه، وبالتالی فهذا نوع من السیاسة التعلیمیة الأمنیّة فی البرامج والمخططات الإلهیة من قِبل ربِّ العالمین یقی أسرار وحیه عن غرباء مسیرة الطهارة والإیمان، وهذا مما أکَّد علیه أهلُ البیت (علیهم السلام) فی المنهج التفسیری من أنَّ هناک قسماً من حقائق القرآن لیست جلیّة، وعلیه فلیس بإمکانک أیُّها المُفَسِّر أنْ تحصر حقائق القرآن الکریم فی الدلالة الظاهرة والجلیّة - کما تقدم -.

ومن ضمن تلک الأسرار الجوهریة المکنونة التی أودعها الله تعالی فی القرآن الکریم أنَّه فی لوح محفوظ ومکنون أی مودع فی منطقة الدلالة التعریضیة أو الدلالة الخفیّة، وهو نوع من إقامة الحجة وفیها الحجج العظام لخطورتها وأهمیتها أودعت فی الجانب الخفی؛ لأنَّه دائماً الحفظ والکنن یکنْ للأشیاء الخطیرة فی الجانب الخفی لا الأشیاء الیسیرة؛ فإنَّ الأشیاء الیسیرة والواضحة من ظاهر الإسلام تُجْعَل فی منطقة الظاهر والجهار والعلن، أمَّا عمق الإسلام وحقیقة الدین تُجْعل فی المنطقة الخفیة، فمثلاً ظاهر الشهادتین جُعِلَت فی منطقة عَلَن وجهار، أمَّا عمق الشهادة للتوحید وللنبوة والشهادة الثالثة بالإقرار لأمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام) بالولایة الحقّة من بعد رسول الله (صلی الله علیه و آله) فتلک تُجْعل فی منطقة خفیّة ومکنونة، عکس ما یجعله المفسرون الآن فی مناهجهم التفسیریة من جعل سطح الظاهر والدلالة الجلیّة هی المدار الأعظم والمیزان الأکبر.

وکما أشرنا أکثر من مرَّة إلی أنَّه ینبغی الالتفات إلی أنَّ أهل البیت (علیهم السلام)
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بحسب بیاناتهم التفسیریة لا یهمشون الظاهر بالمرَّة؛ وإنَّما یجعلون سطح الظاهر رأس خیط ینطلق منه المُفَسِّر إلی ما وراءه من الباطن الخفی، ولکنْ لا تجعل هذا هو المنتهی، وإنَّما الغایة أهم من البدایة؛ لأنَّ البدایة هی أنْ یُبتدأ بها وتمهید موطئ للوصول إلی الغایة، وتعتبر البدایة هی العمدة فی الوصول إلی الغایة وهی الأعظم، فالبدایة نَقِرُّ ونعترف بأهمیتها؛ لأنَّها مفتاح الانطلاق والوصول إلی الغایة، ومَن ینطلق من غیر هذا المفتاح فقدْ تخبط وضَلَّ الطریق الصحیح.

هذا مضافاً إلی أنَّ الخطاب قدْ یوجَّه إلی مخاطب فی أصل الوضع اللغوی مثل کاف الخطاب فی نفس تصور الوضع لشخص النظام الاستعمالی، ویمکن لشخص آخر وهو التفهیمی بلْ ولثالثٍ وهو الجدی، بلْ ولرابعٍ وهکذا فإنَّ مثل هذهِ کُلَّها وجوه مستعملة فی ألوان توجیه الخطاب فی اللغة.

لذا فی البیانات الواردة عن أئمة الهُدی (علیهم السلام) [إنَّ الکلام یُتصْرَف إلی سبعین وجه] ولیسَ المراد من السبعین الحصر، وإنَّما کنایة عن الکثرة ربَّما تصل الکثرة إلی ما لا تُحْصَی من الوجوه، وفی کُلّ ذلک یقول الإمام (علیه السلام) «فیه للإمام فُسْحَة ومجال» ویستضح هذا أکثر فی القاعدة الرابعة اللاحقة إنْ شاء الله تعالی.
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أهمیة علوم اللغة والبلاغة والنحو فی قراءة النص الوحیانی


تنبیه:

فی قراءة النص الوحیانی - الکتاب أو لحدیث نبوی أو عن أحد الأئمة المعصومین (علیهم السلام) - لابدَّ للباحث الکریم لکی یفهم النکات العلمیّة والفنیّة وغیرها فی علم اللغة والنحو والبلاغة والصرف و... الخ لابدَّ أنْ یُلِمَّ بما یلی:

أولاً: علوم اللغة فإنَّها من العلوم الأساسیة فی فهم علوم الوحی ولابدَّ من معرفة أنَّ فی اللغة نظام وقواعد یُحَکَّم فیها أصل الوضع اللغوی الذی یُعَبر عنه بالدلالة التصوریة.

ثانیاً: قرائن وقواعد الاستعمال فإنَّها تُحَکَّم الدلالة الاستعمالیّة.

ثالثاً: القرائن التفهیمیة فإنَّها تختلف عن القرائن الاستعمالیّة ولها نظام مُعیَّن فمثلاً فی علم البلاغة - قسم علم المعانی - یُیبحث فیه عن کیفیة الاستعمال، وفی علم البیان یُبحث عن التفهیم والجد و... الخ.

وغالباً الحَیّز الذی یشغله علم البیان یختلف عن ما یشغله علم المعانی لا فی کل بحوث علم المعانی، وهکذا علم البدیع.

إذنْ علم البلاغة بإقسامه الثلاثة - معانی وبیان وبدیع - لا یمکن التفریط به وإلّا - أی لو فُرِّط به لا سامح الله - تکون هناک أزمة فی قراءة
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النص الدینی بعلم البیان أو المعانی أو البدیع وإلّا لا یستطیع علم البلاغة بقسمه الثالث - البدیع - لوحده أنْ یرقب بالذات العلاقة بین المدلول التصوری والاستعمالی، وعلیه إذا لم یُؤکِّد علی دراسة وبحث علم البیان والمعانی من علوم البلاغة فإنَّه یحصل تقصیر فی فهم قراءة النص الدینی.

وهکذا تأتی أهمیة علوم اللغة ومفرداتها الذی یبحث التصور فی الدلالة التصوریة وتأثیر کل علم من علوم اللغة.

وهکذا علم الصرف وما یبحث فیه بلحاظ المفردة الواحدة وقوالبها وتشکیلاتها وکیف دورها فی الدلالة التصوریة ثم الدلالة الاستعمالیّة.

أیضاًَ علم النحو علی صعید الاستعمال والتصور فقط، وکذا علم فقه اللغة وعلم الاشتقاق و... الخ.

إذنْ کل علم له موضع معین یختلف عن سائر العلوم الأُخری.

وعلیه فإنَّ مثل علوم اللغة التی تفرعت وتوسَّعت عما کانت علیه أیام سیبویه وأحمد بن الخلیل الفراهیدی والکسائی والفرّاء و... الخ فإنَّه اکتُشِفَت قواعد کثیرة بعدهم ولم یطلعوا علیها وإنْ کانت أسسها تُستَل وتتشعب عن إشارات موجودة فی بیانات القرآن وأهل البیت (علیهم السلام).

واعترف علماء اللغة بأنَّهم لم یکتشفوا کل قواعد علم اللغة أو علم البلاغة بأقسامها الثلاثة، وعلم الصرف والنحو والاشتقاق و... الخ وأنَّ هناک قواعد استُجدت مِن قرون، وعلی کُلٍّ فلا یتوهم المتوهم: -

إنَّ استعمال هذهِ العلوم فی علم التفسیر وغیره من العلوم التی تَسْتَعمِل المعادلات العلمیّة والقواعد الصحیحة والنظام المُوَحَّد أنَّها مُجَرَّد
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من باب الزخرفة والبهرجة، کلا، وإنَّما لأجل أنْ نصل إلی نتائج صحیحة وطیبة ولیسَ فیها ثغرات فلابدَّ من تَفَعَّلها.

إذنْ تطبیق قواعد علوم اللغة وما یتفرع عنها وما یتعلّق بها وسیع النطاق والقواعد، ولأجل تفعیله تصبح لدینا إلی ما شاء الله من القواعد وما یتفرع عنها، وهکذا استعمال وتطبیق مستفیض فی کلام المعصوم (علیه السلام)، وهذا یصبح بُرهاناً له ویعی عنه الآخرون غیر المعصوم، ویکون هذا بالتالی مصداقاً لقاعدة «إنَّ الکلام والواحد لیتصرف إلی سبعین وجهاً» ویکن للإمام (علیه السلام) المَخْلَص من کل وجه، وعلیه فإنَّ ما ینتهی إلیه الکلام من معادلات تترکب فإنَّها توقفک علی أبواب وأنفاق متعددة فی الکلام الواحد، ولکن هذا المطلب هو لمجرد التصویر وأنَّه أمرٌ نظری بالنسبة إلی غیر المعصوم تقریباً، أمَّا کتطبیق عملی ووعایة علمیّة فإنَّه یصعب علی غیر المعصوم ذلک.

وعلیه قدْ یلاحظ المدلول التصوری للمخاطب، قدْ یکون شخص المدلول الاستعمالی أو شخص مخاطب آخر، والمدلول التفهیمی قدْ یکون لمخاطب ثالث، والمدلول الجدی قدْ یکون لمخاطب رابع، وأیضاً یوجد وراء المدلول الجدی الأوّلی جدی ثانٍ وثالثٍ و... الخ وننتهی إلی أنَّ الجدی علی طبقات، والقاعدة التی نحن بصددها [إیاکِ أعنی واسمعی یا جارة] هی من طبقة المراد الجدی، ولکن هناک ما هو جدی أخطر.

الفائدة الرابعة: إنَّ قاعدة [إیاکِ أعنی واسمعی یا جارة] توجب الیقظة والالتفات والقیام من السُّبات بشکل أکثر فأکثرللطرف المعنی به الخطاب وبأسلوب هادئ سلیم صائب یوصله إلی حقیقة الأمر التی کان
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هو فی غفلة وعمایة عنها وما کان لیستیقظ ویُبصر الحقیقة لولا هذا الأسلوب البلاغی الرفیع المستوی؛ لأنَّ التصریح قدْ یوجب غفلة لدی الطرف المخاطب استفزازاً نفسی یعمیه أکثر عن الحقیقة، بینما أسلوب قاعدة إیاکِ أعنی واسمعی یا جارة هو أحد آلیات التوریة والذی یُعطی إلی الطرف الآخر صحوة انتباه والتفات وقیام من السُّبات أکثر فأکثر، کما فی الآیة المبارکة من سورة الأنبیاء فی قصة النبی إبراهیم (علیه السلام) عندما کسَّرَ أصنامهم فَجَعَلَهُمْ جُذاذاً إِلاّ کَبِیراً لَهُمْ لَعَلَّهُمْ إِلَیْهِ یَرْجِعُونَ قالُوا مَنْ فَعَلَ هذا بِآلِهَتِنا إِنَّهُ لَمِنَ الظّالِمِینَ قالُوا سَمِعْنا فَتًی یَذْکُرُهُمْ یُقالُ لَهُ إِبْراهِیمُ قالُوا فَأْتُوا بِهِ عَلی أَعْیُنِ النّاسِ لَعَلَّهُمْ یَشْهَدُونَ قالُوا أَ أَنْتَ فَعَلْتَ هذا بِآلِهَتِنا یا إِبْراهِیمُ قالَ بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هذا فَسْئَلُوهُمْ إِنْ کانُوا یَنْطِقُونَ1.

هذا هو کلامهم فرجعوا إلی وجدانهم وضمیرهم والتفتوا إلی حقیقة الأمر مِن أنَّ الذی فَعَل بهم هذا وکسَّرَ أصناهم لیسَ ظالماً، بلْ نحن الظالمون بعبادتنا لمثل هذهِ الأصنام التی لا تستحق ما یُسند إلیها من الإلوهیّة وبالتالی هذا ظلمٌ لشأن الألوهیة بأنَّ تستند الألوهیة إلی أصنام لیست لها حقوق وشأنیة عظمة کی نقول: مَن اجترأ علیها ظالم، بلْ بالعکس اسنادنا هذا الشأن والمقام الإلهی للأصنام ظلمٌ.

وبالأخیر هم بأنفسهم التفتوا إلی هذهِ الحقیقة.
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الضوابط والنماذج التطبیقیة لقاعدة: إیاک أعنی واسمعی یا جارة

نذکر خمسة نماذج تطبیقیة لهذه القاعدة المبارکة من القرآن الکریم:

النموذج الأوَّل: الآیة المبارکة: وَ مَنْ یَقْتُلْ مُؤْمِناً مُتَعَمِّداً فَجَزاؤُهُ جَهَنَّمُ خالِداً فِیها وَ غَضِبَ اللّهُ عَلَیْهِ وَ لَعَنَهُ وَ أَعَدَّ لَهُ عَذاباً عَظِیماً1.

بتقریب: - إنَّ الآیة المبارکة حَرَّمت قتل المؤمن متعمداً، وجزاء القاتل علی هذا الفعل المحرَّم والشنیع ذکرت الآیة أموراً خمسةً: -

1 - جزاؤه جهنم.

2 - الخلود فی نار جهنم.

3 - غضب الله علیه.

4 - ولعنة الله.

5 - وأُعدَّ لهم عذاباً عظیماً.

وهناک تساؤلان: -

الأوَّل: لماذا القاتل للنفس المؤمنة مَخَلَّدٌ فی نار جهنم.

الثانی: ما معنی قتل النفس المؤمنة.

أمَّا جواب السؤال الثانی فقدْ أجابت عنه الروایة عن الإمام الصادق (علیه السلام) فی بیان تأویل الآیة المبارکة، [تأویلها الأعظم مَن یُضلها] وذلک ببیان:

بیَّنت الروایات أنَّ القتل علی قسمین: - تارة قتل للبدن، وأُخری قتل
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للنفس والتأویل الأعظم لقتل أو إحیاء النفس لیسَ المراد منه تعلق النفس بالبدن، بلْ تعلَّق النفس بالعقائد الحقَّة؛ لأنَّ هناک حیاة بدنیّة أرضیة هابطة، وهناک حیاة أبدیّة أخرویة أعلی بمراتب کثیرة عن حیاة الأرض والدنیا، فإنَّ مثل هذا مُراد جدی وراء مراد جدی لا أنَّه مرادٌ استعمالی وتفهیمی، وإنَّما المراد أنَّ ذلک المعنی لتفسیر القتل هو الإضلال مُرادٌ أکثر جدیة؛ لأنَّه أعظم صورة من باقی المعانی المرادة الأُخری، ولکنْ بدرجة أقل، وهذا ما سیأتی تحقیقه فی القاعدة الرابعة [استعمال اللفظ وإرادة أکثر من معنی].

وعلیه لو قارنا بین تطبیق اللغویین لهذه القاعدة المهمة نجد أنَّهم طبّقوها علی مستوی الصعید التصوری، أو الاستعمالی أو التفهیمی أو استعمال جدی فی موارد محدودة بما یتناسب وسعة أفقهم.

ولکنْ هذا بخلاف ما نجده من تطبیق لهذه القاعدة - إیّاک أعنی واسمعی یا جارة - فی بیانات أهل البیت (علیهم السلام)، فإنَّنا سوف نجد لها تطبیقات بشکل أوسع وآفاق متعددة أکثر فأکثر، وتحاول بیانات أهل البیت (علیهم السلام) أنْ ترکِّز الأضواء علی المراد الجدی الأکثر خطورة وهولاً وعظمة الذی یَعْتنی به المتکلم.

ومن الواضح أنَّ تصور مفهوم معین أراده المتکلم جداً خاصة القصود الربانیة فإنَّها ذو طبقات، وإیّاکَ أنْ تَظُنَّ أنَّها لیست مُرادَة بالإرادة الجدیة، والإرادة الجدیة تتصف بوصف الشِّدَّة والضعف، وهذا بابٌ موجودٌ فی علم اللغة والأدب و... إلّا أنَّ أهل الفن - العلماء - یغفلون ذلک، فإنَّ هناک تعریفات دقیقة للمراد الجدی وأنه ذو طبقات فی القرآن الکریم وبیانات أهل البیت (علیهم السلام)، وأنَّ الإرادة الجدّیة ذات شدَّة وضعف،
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وعلیه فلا یظن علماء اللغة أو الأدب أنَّهم یتوسعون ویحیطون فی علومهم مقابل بیانات أهل البیت (علیهم السلام) من أنَّ الإرادة التصوریة والتفهیمیة والاستعمالیة والجدیة ذو طبقات من الاستعمال کما سوف یتضح کُلّ ذلک فی القاعدة الرابعة - استعمال اللفظ فی أکثر من معنی - إنْ شاء الله تعالی.

النموذج الثانی: قوله تعالی: وَ إِذْ قالَ اللّهُ یا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ أَ أَنْتَ قُلْتَ لِلنّاسِ اتَّخِذُونِی وَ أُمِّی إِلهَیْنِ مِنْ دُونِ اللّهِ قالَ سُبْحانَکَ ما یَکُونُ لِی أَنْ أَقُولَ ما لَیْسَ لِی بِحَقٍّ إِنْ کُنْتُ قُلْتُهُ فَقَدْ عَلِمْتَهُ تَعْلَمُ ما فِی نَفْسِی وَ لا أَعْلَمُ ما فِی نَفْسِکَ إِنَّکَ أَنْتَ عَلاّمُ الْغُیُوبِ، ما قُلْتُ لَهُمْ إِلاّ ما أَمَرْتَنِی بِهِ أَنِ اعْبُدُوا اللّهَ رَبِّی وَ رَبَّکُمْ وَ کُنْتُ عَلَیْهِمْ شَهِیداً ما دُمْتُ فِیهِمْ فَلَمّا تَوَفَّیْتَنِی کُنْتَ أَنْتَ الرَّقِیبَ عَلَیْهِمْ وَ أَنْتَ عَلی کُلِّ شَیْءٍ شَهِیدٌ، إِنْ تُعَذِّبْهُمْ فَإِنَّهُمْ عِبادُکَ وَ إِنْ تَغْفِرْ لَهُمْ فَإِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ1.

ویستشهد بهذهِ الآیات المبارکات علی قاعدة [إیاکِ أعنی واسمعی یا جارة] وذلک ببیان:

إنَّ الآیة الأولی فیها خطاب من الله تعالی یشتمل علی مساءلة ومحاسبة ومداینة نبی الله عیسی (علیه السلام) وإنَّما وجهها إلی عیسی (علیه السلام) بحسب الظاهر والصورة وإلّا فبالواقع هذهِ المسائلة والمداینة موجهة إلی أمَّة عیسی (علیه السلام) أی النصاری الذین حَرَّفوا دین الله وشریعة عیسی (علیه السلام) بعده ومن الواضح أنَّ عیسی (علیه السلام) لم یحرِّف الشریفة السماویة التی جاء بها حتّی یقصد بالخطاب القرآنی والمعاتبة والمحاسبة، وإنَّما بواسطته وجّه الله الخطاب إلی قومه لما فی ذلک تأثیر أشد علی قوم عیسی (علیه السلام)، وفی نفس الوقت ذلک التعامل الربانی فیه نوع من الرأفة بعباده والتدبیر والستر واللین، فإنَّ الله تعالی حتّی فی یوم القیامة لا
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یخاطب النصاری الذین حَرَّفوا دین الله وشریعة نبی من أنبیاء أولو العزم مباشرة، وإنَّما یوجه الباری عز أسمه الخطاب إلی عیسی (علیه السلام) وَ إِذْ قالَ اللّهُ یا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ أَ أَنْتَ قُلْتَ لِلنّاسِ اتَّخِذُونِی وَ أُمِّی... واستعماله تعالی لکلمة [ءأنت] فی التعبیر لا یُقصد منها حقیقة الکلام لما فیه من حالة الاستصغار باعتبار أنَّه لیسَ من شأن، النبی عیسی (علیه السلام) أنْ یدّعی مثل هذهِ العظمة أی عظمة الألوهیّة، وإنَّما یُقصد صورة الکلام؛ لأنَّ الذات الألوهیة مقام جبروت یُصْغُر المخلوق ویُحقَّر عنه الذی یدعیه، وکأنَّما الباری یتکلم مع عیسی ویقول له: -

أأنت مِن شأنک أنْ تقول: - أتخذونی وأمی إلهین اثنین من دون الله، وصورة هذا الکلام لیست بالسهلة مع أنَّ الله تعالی یعلم بأنَّ النبی عیسی (علیه السلام) لیسَ له أی واعز وداعی - والعیاذ بالله - لذلک الأمر؛ لأنَّه یؤنبه الآخرون علی ذلک، ومع ذلک یسوق الباری الخطاب بهذا النحو وکأن الجملة فیها إسنادٌ [أأقلت للناس -] مع أنَّ الله تعالی یعلم بأنَّ هکذا إسناد إلی نبی الله عیسی (علیه السلام) فی هذهِ الجملة غیرُ صحیح، وذی فِعل أُسنِدَ إلی عیسی (علیه السلام)؟.

إنَّه من أکبر وأعظم الذنوب والکبائر ألا وهو ادّعاء الألوهیة له ولأُمّه (علیهما السلام) فکیف نبی من أنبیاء أولی العزم ک - (عیسی (علیه السلام) یرتکب هکذا کبیرة - والعیاذ بالله، وعلیه فتکون هذهِ المسألة محل ریبة وهل النبی عیسی (علیه السلام) مَحَلُّ ریبة - لیوجِّه إلیه هکذا سؤال، وأنَّه غیر متیقن الطاعة؟.

حاشا أنبیاء الله فأنَّهم أعزُّ وأجَلُّ، إذنْ کیف یخاطب الله عیسی (علیه السلام) بهکذا خطاب، وأنَّه بحسب موازین علم البلاغة والبیان فیها تقریع وعتاب وأی عتاب هذا وفیه استصغار واستحقار لمدعی مثل هکذا دعوی
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خطیرة، ولا أقل ما فی هذا الخطاب صورة لا حقیقة هو الاسترابة التی هی نوع من الهبوط للخط والاعتبار.

وعلیه فلو کانت هناک شکوی أو محاکمة تُرْفع ضد شخص له مقام رفیع وله مکانة فی المجتمع والقلوب فهذا معناه أنَّ هکذا تصرف معه یوجب الزعزعة لشأنه واقتحامه، فهل یا تُرَی یتصور هذا من ربِّ العالمین - والعیاذ بالله - تجاه نبی من أنبیاء أولی العزم، وأنَّ الله تعالی یوم الحشر والنشر وفی المحکمة الإلهیة وأمام الخلائق یفتح ملف النبی عیسی (علیه السلام) الذی هو مخلوقٌ عزیز طاهر مُصطفَی، فالله تعالی أعزُّ وأجلُّ وأکرمُ من أنْ یتهم عیسی (علیه السلام) بأکبر الکبائر وهو ادّعاء الأُلوهیة له ولأمّه والشرک بالله تعالی.

إنَّ مثل هذا الأُسلوب القرآنی یُعْرَف بقاعدة [إیّاکِ أعنی واسمعی یا جارة] الذی یعنی أنَّ التقریع والعقاب أصلاً لیسَ یُسند إلی النبی عیسی (علیه السلام) بملاحظة ذیل الحوار الذی دار بین الباری عزَّ اسمه وبین عیسی وَ کُنْتُ عَلَیْهِمْ شَهِیداً ما دُمْتُ فِیهِمْ فَلَمّا تَوَفَّیْتَنِی کُنْتَ أَنْتَ الرَّقِیبَ عَلَیْهِمْ وَ أَنْتَ عَلی کُلِّ شَیْءٍ شَهِیدٌ1.

إذنْ محور الکلام حول - الجارَة - وهی أمّة عیسی لا نفس عیسی (علیه السلام) أی مراقباً وراعیاً ومسؤولاً ما دمت فیهم فَلَمّا تَوَفَّیْتَنِی کُنْتَ أَنْتَ الرَّقِیبَ عَلَیْهِمْ.

والخلاصة: أنَّ بوصلة الحوار والمحکمة الحقیقیة وصلت إلی أُمَّة عیسی (علیه السلام) لا نفس النبی عیسی (علیه السلام)، ثُمَّ تحوَّل الذی کان مُتهماً صورة إلی شفیع ورکن رکین فی المحکمة الإلهیة وذو نفوذ وشفاعة وصلاحیّة وذو مقام، إِنْ تُعَذِّبْهُمْ فَإِنَّهُمْ عِبادُکَ وَ إِنْ تَغْفِرْ لَهُمْ فَإِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ بلْ تحوَّل
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النبی عیسی (علیه السلام) إلی وثیق صُلْحٍ بین هدایات ربِّ العالمین وأمته (عیسی) وهذا یدلل إلی أنَّ أصل المسائلة هی تتجه جداً نحو أُمَّة عیسی (علیه السلام)، وهذا ما یجزم به کافة المفسرین والمسلمین بأنَّ الخطاب الذی دار بین الباری عزَّ اسمه وبین عیسی (علیه السلام) فی القرآن هو خطاب موجَّه إلی أُمته وهم الذین یُحاکَمَون ویُدانون.

ولعلَّ یتوجه استفسار حاصله: - ما هو الغرض من صورة هکذا خطاب وبهکذا نمط؟.

الجواب: لأجل أنْ لا یلتبس الأمر علی أمم البشر وأنَّ النبی عیسی (علیه السلام) متواطئ فی الشرک الذی ارتکبه النصاری - والعیاذ بالله - وأنَّهم قالوا إنَّما المسیحُ ابن الله أو أنَّ الإله ثلاثة، إنَّما هو إله واحدٌ.

إذنْ الباری تعالی اتّبع فی حواره مع عیسی (علیه السلام) بیان وخطاب قاعدة [إیاکِ أعنی واسمعی یا جارة] لأجل تبرئة ساحة عیسی (علیه السلام) وبیان أنَّ له مقام شفیع وشفاعة ومقام الحمایّة لدین الله من الدَّس والوضع والتحریف وهو النصیر فی الحقیقة.

وبالتالی لا یکون مثل هکذا حوار تقریعاً للنبی عیسی (علیه السلام) وإنَّما یکون إعلاءاً وإعظاماً لمقامه (علیه السلام) وإعطاءه مقام الشفاعة لما ذُکر فی ذیل الآیة إِنْ تُعَذِّبْهُمْ فَإِنَّهُمْ عِبادُکَ وَ إِنْ تَغْفِرْ لَهُمْ فَإِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ.

وعلیه فإنَّ مثل هکذا ملحمة فی القرآن تعتبر منهجاً لتفسیر أمومة المحکمات والولایة وشاهداً محوریاً ومرکزیاً للمحکم الأمومی لتفسیر سائر الخطابات القرآنیة مع الأنبیاء فتلاحظ المحاسبة والتقریع صورة وأی سؤال وأی تقریع لِیَغْفِرَ لَکَ اللّهُ ما تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِکَ وَ ما تَأَخَّرَ وَ یُتِمَّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکَ
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وَ یَهْدِیَکَ صِراطاً مُسْتَقِیماً1.

وهل النبی یُذنب حتَّی یُغفر له؟ وإنَّما المراد من الخطاب أمته ولیسَ شخصه (صلی الله علیه و آله)... الخ وهناک محاسبة بصورة أُخری ولون وخطاب آخر أَ أَنْتَ قُلْتَ لِلنّاسِ اتَّخِذُونِی وَ أُمِّی إِلهَیْنِ مِنْ دُونِ اللّهِ وتقدم.

وهناک محاسبة بحسب الصورة فقط وبلون ثالث: لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ وَ لَتَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ2. سیّما الموارد التی یکون الفعل فیها مشترکاً بین النبی (صلی الله علیه و آله) وفئات من الأُمَّة، فإنَّ الخطاب وإنْ وُجِّه صورةً إلی نبی من الأنبیاء، إلّا أنَّ المراد هو تلک الفئة التی مع ذلک النبی أو الرسول (صلی الله علیه و آله)، فلیس المراد نفس النبی (صلی الله علیه و آله) فمثلاً فی سورة عبس وتولی فإنَّ الضمیر المستتر (الفاعل) فی عَبَسَ وَ تَوَلّی لا یرجع إلی النبی (صلی الله علیه و آله) کما توهمه بعض بالعودة علیه (صلی الله علیه و آله) وإنَّما یعود الضمیر علی غیر رسول الله (صلی الله علیه و آله) وهو ذلک الرجل وقصته فی أسباب النزول معروفة.

إذنْ خطاب سورة عبس وتولی لو لمْ یُدْرج فی القاعدة الأُولی - أی التعریض - ولا القاعدة الثانیة - الالتفات - فإنَّه یدرج هنا أی فی القاعدة الثالثة [إیّاکِ أعنی واسمعی یا جارة] وإنْ کانت سورة عبس وتولی أقلَّ تقریعاً من أَ أَنْتَ قُلْتَ لِلنّاسِ اتَّخِذُونِی وَ أُمِّی إِلهَیْنِ مِنْ دُونِ اللّهِ فذاک بحثٌ آخر.

الخلاصة: هذهِ الآیات المبارکات وغیرها التی یمکن تطبیق قاعدة إیّاکِ أعنی واسمعی یا جارة فإنَّها آیات محکمات تدور علیها رُحَی المتشابهات الأُخری؛ لأنَّ هذا لا یُسنِد فیه مُفسِّرٌ هذا الذنب إلی النبی (صلی الله علیه و آله) فإنَّه مُبرَّء من ذلک الذنب، وإنَّما فسّروه بذنب الأمَّة ببرکة شفاعة النبی (صلی الله علیه و آله).
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محکمات القرآن تفسر متشابهات السنة

لعلَّه یتبادر إلی الذهن أو ینصرف لأوَّل وهلة عند سماع المحکمات إلی أنَّها مختصّة بتفسیر القرآن وآیاته المتشابهة، إلّا أنَّه من خلال البحث یمکن أنْ تکون المحکمات مُفَسِّرَة لمتشابهات السُّنة کذلک أی سنة النبی (صلی الله علیه و آله) وأهل بیته المعصومین (علیهم السلام) سواء کانت السُّنة للنبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) قولیةً أو فعلیة له (صلی الله علیه و آله) أو للأئمة المعصومین (علیهم السلام) من حیث الفعل أی سیرتهم العملیّة من حیث الإمضاء.

إذنْ متشابهات السُّنّة أیضاً تُعْرَض علی محکمات القرآن.

فمثلاً لو لاحظنا مورداً من الموارد کما فی کتاب الرسول الأکرم (صلی الله علیه و آله) لأحد أهل بیته من العترة الطاهرة، وفی ذلک الخطاب اشتراک بین الأمَّة وبینه ونفرض ذلک الفرد هو من أحد الأئمة المعصومین (علیهم السلام).

فحینئذٍ نسأل هل أنَّ خطاب وعتاب النبی (صلی الله علیه و آله) مختص بأحد عترته الطاهرین من أصحاب آیة التطهیر، أو هو فی الحقیقة فی باب القاعدة التی نحن بصددها - إیّاکَ أعنی واسمعی یا جارة - وهکذا الخطاب الذی خوطبت به فاطمة الزهراء (علیها السلام) بمثل هکذا خطاب هل هو مختص بها (علیها السلام) أم لعموم الأمَّة.

علماً أنَّ النبی (صلی الله علیه و آله) لا یرید أنْ یقول لفاطمة أنتِ غیر مشمولة وخارجة عن أهل آیة التطهیر وهی الرکن الرکین من أهل الکساء، ولا یرید کذلک أنْ یَرُدَّ (صلی الله علیه و آله) قولَ الله تعالی فی اصطفائها ولا... الخ وإنَّما هکذا
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خطاب هو من باب إیاک أعنی واسمعی یا جارة، والخطاب صورة مُوجَّه إلیها وإلّا حقیقة ولُبَّاً لغیرها وإنَّما أُرید أنْ یوصَل الخطاب عن طریقها.

وهکذا خطاب فاطمة الزهراء (علیها السلام) لعلی بن أبی طالب (علیه السلام):

«یا بن أبی طالب اشتملت شملة الجنین وقعدت حجرة الظنین، نقضت قادمة الاجدل فخانک ریش الأعزل»(1).

وهذا الخطاب صدر من الزهراء (علیها السلام) عند رجوعها إلی دارها من ذلک المؤتمر الإسلامی العظیم الذی عقدته الزهراء (علیها السلام) فی المسجد فی جمع من المهاجرین والأنصار، وکان غرض الزهراء (علیها السلام) من هذا الخطاب هو لأجل أنْ تبرئ ساحة أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب من عدم التواطئ فی الاعتداء علی حرمة رسول الله (صلی الله علیه و آله)، وأنه غیر راضٍ وغیر مُدَاهن فی ذلک - والعیاذ بالله - وتعامله (علیه السلام) مع الموقف بحکمة؛ لأنَّ ملابسات الموقف کثیرة.

هذا مضافاً إلی أنَّ أمیر المؤمنین (علیه السلام) لو أبدی أی موقف لالتبس الأمر علی الأمَّة فی تبرئة ساحة علی (علیه السلام)؛ ولأنه کان فی البیت جمهرة من المسلمین أمثال: سلمان المحمدی والمقداد والزبیر وفضة وأسماء و.. الخ، وهنا أرادت الزهراء (علیها السلام) أنْ تبین أنَّ علیاً (علیه السلام) لمْ یُبدِ موقفاً لا لهوان الموقف عنده
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1- (1) فاطمة من المهد إلی اللحد، السید محمد کاظم القزوینی، ص 245 اشتمل الثوب: إذا أداره علی الجسد، والشملة بکسر الشین، هیئة الاشتمال، والشملة بفتح الشین ما یشتمل به والمقصود هنا: مشیمة الجنین وهی محل الولد من الرحم، الحُجرة، بضم الحاء: البیت: وبضم الحاء وسکون الجیم ثم الراء: هو المکان الذی یُحتجز فیه، والظنین: المتهم، نقضت: ضد أبرمت، والقادمة: واحدة القوادم، وهی مقادیم ریش الطائر، والأجدل: - الصقر، خانک: من الخیانة.




کلاً، وإنَّما الموقف عظیم عند علی (علیه السلام) لأنَّ فیه:

هتک لحرمة رسول الله (صلی الله علیه و آله) فی فاطمة (علیها السلام) وأنَّ الاعتداء علی فاطمة (علیها السلام) هو اعتداءٌ علی رسول الله (صلی الله علیه و آله)، ولفاطمة موقف عظیم تتزلزل له السماوات، وإنَّما أراد أمیر المؤمنین (علیه السلام) بموقفه هذا أنْ یُنبه علی أمر عظیم، ألا وهو قضیة محاسبة الأمَّة وتعلیم الأمة مَدی فضاعة الخطب الذی حدث وألمَّ بفاطمة (علیها السلام) من قبل ما یدعون أنهم صحابة وأنهم یریدون حفظ بیضة الإسلام ظاهراً.

وهذا الموقف لیسَ فقط جری بین فاطمة وعلی (علیهما السلام) وإنَّما حدث نظیره فیما جری بین أمیر المؤمنین والحسن (علیهما السلام)، وعلیٌّ یُعاتب الإمام الحسن (علیه السلام).

وهکذا کیف تشهدون بعصمة الحسین (علیه السلام) وأمیر المؤمنین (علیه السلام) یحاسب الحسین (علیه السلام) وکیف تشهدون بعصمة الإمام علی بن الحسین زین العابدین (علیه السلام)، والإمام الحسین (علیه السلام) یُعاتب الإمام زینب العابدین (علیه السلام) وهکذا.

والخلاصة: إنَّ هذا کُلَّهُ من باب [إیّاک أعنی واسمعی یا جارة].

وعلیه فمنظومة الدین لا یُقامُ لها وَهَجٌ وُهدَی إلّا بمحوریة ومرکزیة المحکمات وإلّا فسوف تلتبس علینا الأمور سواء فی القرآن أو فی السُّنَّة.

ولذا مَن اتّبع المتشابهات فإنَّه یقول بمنهجیة أمومة المحکمات فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ فَیَتَّبِعُونَ ما تَشابَهَ مِنْهُ ابْتِغاءَ الْفِتْنَةِ وأیُّ فتنة هذهِ؟ سواء کانت فتنة عقائدیة أو سیاسیّة أو فکریة أو... الخ.

وأمَّا إذا جعلنا من المحکمات أمومة یعنی مرکزیة ومحوریة فإننا سوف نَصِل إلی الغایة المنشودة ونهتدی ونُهدی الآخرین إلی طریق الصواب.
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فیا أیُّها المسلمون اتبعوا المحکمات وذروا المتشابهات وحوموا حول المحکمات واجعلوها محوراً ومرکزاً وقطباً لأعمالکم، وإیّاکم والانزلاق فی المتشابهات، ولذا حَذَّرَ أهلُ البیت (علیهم السلام) من خطورة اتباع المتشابهات وأهمیة اتباع منهج أمومة الولایة للمحکمات فضلاً عن المتشابهات، ولا تجعل من المتشابهات محوراً تَضِلُّ وتُضِّل به الآخرین، بلْ اجعل المحکمات محوراً وقطباً فإنَّک تهتدی وتُهْدی الآخرین.

النموذج الثالث: قوله تعالی: فَجَعَلَهُمْ جُذاذاً إِلاّ کَبِیراً لَهُمْ لَعَلَّهُمْ إِلَیْهِ یَرْجِعُونَ قالُوا مَنْ فَعَلَ هذا بِآلِهَتِنا إِنَّهُ لَمِنَ الظّالِمِینَ قالُوا سَمِعْنا فَتًی یَذْکُرُهُمْ یُقالُ لَهُ إِبْراهِیمُ قالُوا فَأْتُوا بِهِ عَلی أَعْیُنِ النّاسِ لَعَلَّهُمْ یَشْهَدُونَ قالُوا أَ أَنْتَ فَعَلْتَ هذا بِآلِهَتِنا یا إِبْراهِیمُ قالَ بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هذا فَسْئَلُوهُمْ إِنْ کانُوا یَنْطِقُونَ1.

بتقریب: إنَّ إبراهیم (علیه السلام) أخفی ما هو مقصودٌ أصلی وغطّاه بغطاء صوری، وذلک باستعمال جملة خبریة مطابقیة علی خلاف المعروف عند أهل البیان واللغة والنحو فالمعروف عند أهل الفن هو تعلیق الخبر علی قید یمکن تحققه وتصوره فی المستقبل - بأنْ استعمل النبی إبراهیم (علیه السلام) الجملة الخبریة - قال بلْ فعله کبیرهم، معلقة علی شرط قدْ حدث وتحقق فی الزمن الماضی، وهذا ما یُعرَف بالتوریة التی هی تغطیة المقصود بغطاء صوری - کما تقدم.

وأسند إبراهیم (علیه السلام) فعل کسر الأصنام فی الجملة المطابقیة الخبریة إلی کبیر الأصنام، وهذا الإسناد بحسب صورة المطلب غیر مطابق للواقع، وهذا الإسناد للجملة الخبریة معلق علی شرط مستحیل، وهو تعلیق
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الجملة الخبریة علی شرط قدْ مضی فی الزمان السابق.

ولذا فَهِم قوم إبراهیم (علیه السلام) بأنَّ المعنی بهذا الخطاب - أی خطاب إیّاک أعنی واسمعی یا جارة - هم أنفسهم فَرَجَعُوا إِلی أَنْفُسِهِمْ فَقالُوا إِنَّکُمْ أَنْتُمُ الظّالِمُونَ1 فإنَّ هذا الکلام قدْ صدر من وجدانهم وضمیرهم فهو یتکلم (فرجعوا إلی أنفسهم فقالوا...) فخاطبهم ضمیرهم وأکَّد لهم علی أنَّهم ظلموا أنفسهم ولیسَ أحدٌ ظلمهم، وأنَّ هذهِ الأصنام لا تستحق العبادة، وإسناد الأُلوهیة والتألیه إلیها ظلم بحق مَن یَعبد حقیقة لا غیر وهو الله تعالی، وأنَّ مثل هذهِ الأصنام والأوثان لیست لها حقوق وشانیة وعظمة حتّی تستحق أنْ تقول: مَن اجتری علی هذهِ الأصنام وکسّرها فهو ظالمٌ کلّا أنها لا تستحق ذلک.

والمهم من کل هذا أنَّهم تیقظوا وانتبهوا من غفلتهم ببرکة خطاب إبراهیم بهذهِ الطریقة البلاغیة، وهشَّم أصنامهم لیثبت لهم أنها لا تملک لنفسها ولا لغیرها ضرّاً ولا نفعاً، فلما جاؤها ورؤها مکبوبة مهینة تساؤلوا: قالُوا أَ أَنْتَ فَعَلْتَ هذا بِآلِهَتِنا یا إِبْراهِیمُ، قالَ بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هذا فَسْئَلُوهُمْ إِنْ کانُوا یَنْطِقُونَ، فَرَجَعُوا إِلی أَنْفُسِهِمْ فَقالُوا إِنَّکُمْ أَنْتُمُ الظّالِمُونَ2.

وإلی هذا الموقف کان یجب علی الضّلال أنْ یهتدوا، وأنْ یصحوا من غفلتهم علی ضوء الحقیقة الرائعة، لکن النفوس الملتویة تتقلب فیها مقدمات الحق، فإذا بها تتمخض عن نتیجة أُخری.

لقد عادوا یقولون لإبراهیم (علیه السلام) إنَّ آلهتنا - کما علمت - لا تنطق
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فکیف جرؤت علی قداستها؟.

ثُمَّ نُکِسُوا عَلی رُؤُسِهِمْ لَقَدْ عَلِمْتَ ما هؤُلاءِ یَنْطِقُونَ، قالَ: - أَ فَتَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللّهِ ما لا یَنْفَعُکُمْ شَیْئاً وَ لا یَضُرُّکُمْ، أُفٍّ لَکُمْ وَ لِما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللّهِ... أَ فَلا تَعْقِلُونَ؟ قالُوا حَرِّقُوهُ وَ انْصُرُوا آلِهَتَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ فاعِلِینَ.

وجماهیر الدهماء من هذا القبیل المتعب، فهم إمَّا أناس لا عقول لهم یعجزون عن إدراک الحق لقصور أذهانهم علی نحو ما قال الشاعر:

أقول له عمراً فیسمع خالداً ویقرؤها زیداً ویکتبها بکراً

وإما أناسٌ لهم عقول مدرکة ذکیّة، ولکن لیسَ لهم ضمائر حیّة، فهواهم هو الذی یوجه علاقاتهم بالخصوم والأصدقاء، ویُفسِد أحکامهم علی الأشخاص والأشیاء..

إذنْ قاعدة [إیاکِ أعنی واسمعی یا جارة] ذو فوائد متعددة، وهذهِ الآیات المبارکة أحد برکاتها وتطبیقاتها، ولذا قالوا: -

[الکنایة أبلغ من التصریح - کما تقدم ذلک فی القاعدة الأولی أعنی التعریض - لأنَّها توقِظ المعنی بالخطاب بشکل هادئ وسلیم وصائب یوصله إلی حقیقة الأمر التی کان هو فی غفلة وعمایة عنها، وما کان لیستیقظ ویُبصر الحقیقة لولا هذا الأسلوب أعنی قاعدة [إیاکِ أعنی واسمعی یا جارة] ولذا کان هذا الأسلوب أبلغ من التصریح؛ لأنَّ التصریح قدْ یوجب لدی الطرف المخاطب استفزاز نفسی یعمیه ویُبْعِدَه عن الحقیقة أکثر، بینما أسلوب قاعدة یا جارة، هو أحد آلیات التوریة الذی یُعطی إلی الطرف الآخر صحة وانتباه والتفات وقیام من سُبات أکثر فأکثر.
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ولذا کان ببرکة استعمال إبراهیم (علیه السلام) مع قومه هذا الأسلوب البلاغی المؤثر أی أسلوب التوریة الذی کان یعنی فیه نوع التفات کأنما صوَّر لهم إبراهیم (علیه السلام) صورةً حقیقیة عمّا کانوا یعیشون فیه وما فی ضمائرهم وبالتالی أدّی إلی هذهِ الحقیقة العظیمة وببرکتها حصلت لهم وَمْضَة هدایة بأنْ التفتوا إلی خطأ أنفسهم بأنفسهم ببرکة هذا الأسلوب الخطابی البلاغی الواضح.

ومثل هذا الأسلوب لا یقتصر علیه فی مثل هذا المورد فحسب، بلْ فی جملة من الموارد بلْ فی کُلّ ناموس عظیم؛ لأنَّ تعاطی ومزاولة الحقیقة واستعمال التصریح بشکل مُعْلَن وظاهر قدْ یقطع الطریق عن الوصول إلی الحقیقة، وأسلوب قاعدة [إیاکِ أعنی واسمعی یا جارة] التی استعملها القرآن الکریم یشبه التقیة وفلسفتها لیسَت فرار وانحصار وإنَّما تَحرٍّ لمعالجة الموقف بشکل أبلغ ولیسَ انهزام عن المیدان.

وکذلک استعمل النبیون هذهِ القاعدة فی صورة خطاباتهم مع أقوامهم ولیسَ مرادهم ومقصودهم صورة الخطاب، فمثلاً لو لاحظنا المراد الاستعمالی الذی قصده النبی إبراهیم (علیه السلام) فی الآیة المبارکة فی توجیه صورة الخطاب إلی قومه عَبَدة الأصنام وکأنَّما موجَّه إلی الأصنام، وإبراهیم (علیه السلام) یقول لأصحابه وعبیدهم هذهِ الأصنام أسألوهم إنْ کانوا ینطقون، فأراد إبراهیم (علیه السلام) أنْ یُسنِد المراد الاستعمالی والتفهیمی إلی الأصنام کی یُحدِث (علیه السلام) زوبعةً وبلبلة فی التفکر، وأمَّا المراد الجدی لإبراهیم (علیه السلام) فلا یرتبط بجملة المبتدأ والخبر ولا الموضوع والمحمول، وإنَّما المراد الجدی هو جملة أُخری مُقَدَّرة فی کلام آخر وغیر مُصرَّح بها لا علی مستوی المدلول
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الاستعمالی ولا التفهیمی.

وعلیه فالمراد الجدی للنبی إبراهیم (علیه السلام) هو فی الحقیقة قولهم فَرَجَعُوا إِلی أَنْفُسِهِمْ فَقالُوا إِنَّکُمْ أَنْتُمُ الظّالِمُونَ1.

والمراد الجدی هو ما توصلنا إلیه قاعدة إیاک أعنی واسمعی یا جارة - من أنَّها أیقظتهم ونبهتهم إلی خطأ ما کانوا یعتقدون به فی عبادتهم للأصنام وإعطائهم منصب الألوهیة والتألیه والعبودیة الذی لا یستحقه إلّا الله.

والخلاصة: إنَّ هذهِ الآیة المبارکة لیسَ موضوعها مسألة کسر الأصنام ومن اجتری علی کسرها و... وإنَّما موضوعها مَن هو الإله، ومَن الذی تجب عبادتُه ویستحق العبادة وأهلاً لها، هذا هو المراد الجدی لإبراهیم (علیه السلام) فی الآیات المبارکة مع قومه، وهذا المعنی غیر المراد التصوری والاستعمالی والتفهیمی، وهذا هو بالتالی موضوع قاعدة [إیاک أعنی واسمعی یا جارة].

ثم قالت الآیة المبارکة ثُمَّ نُکِسُوا عَلی رُؤُسِهِمْ لَقَدْ عَلِمْتَ ما هؤُلاءِ یَنْطِقُونَ.

المراد الجدی لإبراهیم (علیه السلام)؛ أراد أنْ یُبیِّن لهم من خلال أستدراجهم بهذا الأسلوب البیانی البلاغی الرائع هو أنَّ من صفات الإله الذی یستحق العبادة والعبودیة هو الذی له القدرة علی النطق أو خلق النطق وإیداع قوَّة النطق بأصل فطرة الإنسان، ولذا رُسُل الله یوصفون بأنهم الناطقون عن الله تعالی، بینما الذی لیسَ له ناطق أو لایمتلک القدرة علی خلق وإیداع
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النُطق فلیس هو بإله.

ولذا کانت أحد البیانات التی بینها الرسول الأکرم (صلی الله علیه و آله) وکذلک أمیر المؤمنین (صلی الله علیه و آله) علی ألوهیة الإله هو بعثه لرسله أی رسل الله - فلو کان هناک إله لأتتک رسله.

وعلیه یرید أنْ یقول إبراهیم (علیه السلام) لقومه لابدَّ أنْ تکون هذهِ الأصنام التی تعبدونها یا قوم - أنْ یکون لها آلة النطق أو قوّة النطق هذا أولاً.

وثانیاً: وأنء یکون عنهم رسول أو رُسُل ناطقین؟

وعلیه، کان جواب قومه إلّا أنَّهم ثُمَّ نُکِسُوا عَلی رُؤُسِهِمْ لَقَدْ عَلِمْتَ ما هؤُلاءِ یَنْطِقُونَ وبتوجیه إبراهیم (علیه السلام) سؤاله إلیهم بأنَّ النطق أحد الصفات التی یجب توفرها فی الإله الذی یُعبد أو یکون عنه رسل ناطقین، فهم أعادوا بالهبوط وإبراهیم (علیه السلام) أعاد الصعود لهم أی أنَّ إبراهیم (علیه السلام) ارتقی بمطلبه إلی الأفق الفوقی أی أعرضَ عن بحث مَن کسَّرَ الأصنام، وأخذ بأیدی قومه ووضعها علی موضع البحث الأصلی والمراد الجدی له، وبوصله الحوار والفکر، وقال لهم أَ فَتَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللّهِ ما لا یَنْفَعُکُمْ شَیْئاً وَ لا یَضُرُّکُمْ، أُفٍّ لَکُمْ وَ لِما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللّهِ أَ فَلا تَعْقِلُونَ1.

وهنا نلاحظ النبی إبراهیم (علیه السلام) وهو من أنبیاء أولی العزم تنزَّل وتهبط إلی العقلیة الهابطة لقومه ولأجل أنْ ینتشلهم ویرقی بهم إلی مرکز الفکر والبحث والتدبر الأصلی وهو مَن یستحق الألوهیة والعبادة.

نعم، صحیح هم أرادوا أنْ یُداینوا إبراهیم (علیه السلام) فی کسر الأصنام ومَن
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کسَّرها إلّا أنَّ إبراهیم أثارَ لهم بحث العبودیة لمن؟ والمدانیة لمن؟ ولماذا عبدتم هذهِ الأصنام؟ وکیف تعبدونها؟

هم یعاودون إلی ملف هابط، وإبراهیم (علیه السلام) یأخذ بهم إلی ملف آخر.

القضیة الأصلیة شیء وتمرکُّز العقول فی شیء آخر وقضیة أُخری، والانحباس فی مستوی ذلک الجو بعیدٌ عن حقیقة مراد القرآن الکریم.

النموذج الرابع: قوله تعالی: فَلَمّا جَنَّ عَلَیْهِ اللَّیْلُ رَأی کَوْکَباً قالَ هذا رَبِّی فَلَمّا أَفَلَ قالَ لا أُحِبُّ الْآفِلِینَ * فَلَمّا رَأَی الْقَمَرَ بازِغاً قالَ هذا رَبِّی فَلَمّا أَفَلَ قالَ لَئِنْ لَمْ یَهْدِنِی رَبِّی لَأَکُونَنَّ مِنَ الْقَوْمِ الضّالِّینَ فَلَمّا رَأَی الشَّمْسَ بازِغَةً قالَ هذا رَبِّی هذا أَکْبَرُ فَلَمّا أَفَلَتْ قالَ یا قَوْمِ إِنِّی بَرِیءٌ مِمّا تُشْرِکُونَ إِنِّی وَجَّهْتُ وَجْهِیَ لِلَّذِی فَطَرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ حَنِیفاً وَ ما أَنَا مِنَ الْمُشْرِکِینَ1.

نقل لنا القرآن الکریم ذلک الحوار الذی دار بین النبی إبراهیم (علیه السلام) وعَبَدة الکواکب والأوثان وصدور هذا الکلام والتساؤل من النبی إبراهیم (علیه السلام) أثار القیل والقال من قبل المفسرین وأنَّه کیف یصدر هکذا کلام من نبی من أنبیاء أولی العزم، وهو لیسَ من عادی أفراد البشر، وإنَّما فردٌ یُحتذی به وإنْ کان الکلام صدر منه بحسب الظاهر والصورة.

وکأنما یُذعِن (علیه السلام) أو یُسنِد الألوهیّة والربوبیة إلی غیر الله تعالی فکیف یمکننا أنْ نتصوره، وبِمَ تُفَسَّرُ هذهِ الأمور؟

الجواب: هذا البحث من المباحث المتشعبة والطویلة ولا نرید الخوض بکل تفاصیله وإنَّما نقتصر علی الاستشهاد بالجهة التی ترتبط ببحثنا
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وهی - قاعدة إیاکِ أعنی واسمعی یا جارة - وأنَّ الخطاب صورة لا یطابق المراد الجدی، وإلّا فهنا من الواضح أنَّ المراد الجدی للنبی إبراهیم (علیه السلام) لیسَ الإقرار بربوبیّة الکواکب کالقمر والشمس والنجوم و... الخ. والانتقال من عبادة إلی أُخری لیسَ شیئاً جدیاً.

فمثلاً عندما رأی النبی إبراهیم (علیه السلام) کوکباً فَلَمَّا جَنَّ عَلَیْهِ اللَّیْلُ رَأَی کَوْکَبًا قَالَ هَذَا رَبِّی فَلَمَّا أَفَلَ قَالَ لا أُحِبُّ الآفِلِین. وبالأخیر، قال (علیه السلام) بَرِیءٌ مِمّا تُشْرِکُونَ، إِنِّی وَجَّهْتُ وَجْهِیَ لِلَّذِی فَطَرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ حَنِیفاً وَ ما أَنَا مِنَ الْمُشْرِکِینَ1 وکأنَّما إبراهیم (علیه السلام) من خلال هذهِ الکلمات التی أطلقها ضمن سلسلة یُراد منها مَن هو فاطر السماوات والأرض؟ وهو حَرّیٌ أنْ یُعْبَدَ، وأنَّ معبودنا الأصلی من الأوَّل هو معبودٌ فطری تنزل وتتجه إلیه الفطرة لا الشمس ولا القمر ولا سائر الکواکب الأُخری هی الرَّب فإنَّه محاطٌ وأصغر من السماوات والأرض.

وعلیه فإنَّ کلام النبی إبراهیم فی النهایة هو نفسه بیان بأنْ معبوده الأولی الأصلی الذی فطر السموات والأرض، وَصِفَةُ أنَّه تعالی فاطر السموات والأرض هی صفة الإله الذی یعبده إبراهیم (علیه السلام) وهو الأکبر من کل شیء، وأسلوب إبراهیم (علیه السلام) فی البدایة کان خطابه صوری - أی هذا ربی صورة لا حقیقة - وأمَّا الإله الذی فی مکنون فطرتی فغیر هذا الخطاب الصوری، وعلیه فهذا الخطاب هو صورة إسناد أخبار علی نحو المسائلة إلّا أنَّ المراد الجدی لإبراهیم هو إسناد إیقاظ لا إسناد مسائلة علماً أنَّ إبراهیم (علیه السلام) لم یُفصِح إبراهیم (علیه السلام) لم یُفصِح من البدایة عن إسناد المسائلة وإسناد الإیقاظ
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مع أنَّه مُرادٌ ومقدر له.

ولکن لأجل أنْ یستدرج الطرف الآخرعلی مراحل لیأخذ إبراهیم (علیه السلام) بید الطرف الآخر ویوصله إلی الحقیقة.

وهذا فی الحقیقة فیه درسٌ تربوی عظیم أردنا أنْ نسمیه حینئذٍ نوع من إیاک أعنی واسمعی یا جارة.

ویُعتبر هذا أحد الطرق والأنحاء المختلفة لتفسیر هذا الخطاب الصادر من إبراهیم (علیه السلام)، والأمر المحقق: - بوضوح أنَّ النبی إبراهیم (علیه السلام) من أوَّل الأمر لیسَ مراده من عبارة (هذا ربی) إخبار ولو لفترة من الفترات بنحو المراد الجدی ولو صورةً بأنَّ إبراهیم النبی (صلی الله علیه و آله) عَبَدَ غیر الله - والعیاذ بالله - فإنَّه نبی من أنبیاء أولی العزم وحاشاه أنْ یکون کذلک.

وإنَّما کان مراد إبراهیم (علیه السلام) من هذا الإسناد فی الجملة الخبریة (هذا ربی) هو من باب إیاک أعنی واسمعی یا جارة، أی أنَّ هناک ربٌّ مکنون لی تتجه وتتنزل إلیه فطرتی وإنی وراءه، ولذلک هذا التنقل والتبدل فی خطاب إبراهیم (علیه السلام) یعنی - أنَّ هناک أوصافٌ فی الأصل أنا وراءها وأنتم تظنون لأوَّل وهلة أنها تنطبق علی هذا الفرد فأکون معکم من باب المجارات ثُمَّ ینکشف أنَّه لیسَ منطبقة تلک الأوصاف الأصلیة الموجودة عند إبراهیم (علیه السلام) علیه، ثُمَّ ینتقل ویُطبقه علی مصداق آخر وهذا التبدل لشعارهم معناه أنَّ هناک میزان ومقیاس وتعریف للربّ الذی یجب أنْ یُعْبَد هو ذاک الذی یَفْحَص ویتحری عنه الإنسان فی الأصل.

ومن خلال هذا کُلَّهُ یمکننا أنْ نقول: - أنَّه یمکن أنْ نعمم قاعدة [إیاکِ أعنی واسمعی یا جارة] من الخطابات القرآنیّة إلی قول المعصوم
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وفعله وتقریره؛ ولذا یُعتبر من الخطأ الاستدلال بالسیرة النبویة من دون أنْ یُعْلَم مغازی السیرة النبویة، وعلیه إذا بُنی علی الاستدلال بظاهر السیرة النبویة قولاً أو سیرةً وفعلاً وتقریراً فهو غیر صحیح؛ لأنَّه إذا کانت أقوال الأنبیاء یمکن أنْ تُخَرَّجَ من باب إیّاکِ أعنی واسمعی یا جارة، فکیف بسیرتهم وأفعالهم، سیّما الفعل کما هو المقرر فی علوم متعددة فأنَّ الفعل حمّال لوجوه متعددة ومجملة فإنَّ أقوال وأفعال وتقریرات النبی (صلی الله علیه و آله) والأئمة المعصومین (علیهم السلام) إذا أردنا أنْ نعرف مغزاها الجدی الحقیقی تحتاج إلی تدبر وتأنی والتفات کبیر فکیف بسیرتهم أو بأفعالهم فإنَّها تحمل الکثیر من وجوه التفسیر فقد یأتی المعصوم بفعل ولکن مراده الجدی وغایة حکمته لیسَ هو صورة الفعل وإنَّما مغزاه شیء آخر، إلّا أنَّ القرآن یحذرنا من اتّباع المتشابه وکذا النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) والأئمة المعصومین یحذروننا من ذلک ویؤکِّدون علینا اتباع المُحکم، ولذا المنهج المختار أمومة الولایة علی المحکمات فضلاً عن المتشابهات تعنی أنَّه یجب أنْ تحَّکم المحکمات القرآنیة، والمحکمات فی ألسنة المعصومین نُحَّکمها علی متشابه صور الأفعال والأقوال والتقاریر، وهذهِ لیست فقط فی سیرة الأنبیاء والمعصومین (علیهم السلام).

ص:529





ص:530






تأکید القرآن الکریم علی عاقبة الأمور

قال تعالی: وَ نُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا فِی الْأَرْضِ وَ نَجْعَلَهُمْ أَئِمَّةً وَ نَجْعَلَهُمُ الْوارِثِینَ1.

لربَّما یتبادر من ظاهر الآیة ولأوَّل وهلة إنَّ الله تعالی یرید بهؤلاء المؤمنین الذین استضعفوا فی الأرض بأنَّه تعالی قدَّر لهم أنْ یُستضعفوا إلّا انه لیسَ الأمر کذلک فإنَّ المراد من هذهِ الصورة للقضاء والقدر التی صورها لنا القرآن لیست هی المراد الجدی وإنَّما المراد الجدی شیء آخر.

هل المقصود من تقریر هذا الاستضعاف هو زرع حالة الانهزام والضعف فی قلوب المؤمنین وأنْ یُدیروا الظهر وینهزموا عند المواجهة أم شیء آخر؟

کلا لیسَ ذلک مُراداً، فإنَّ المراد الجدی شیء آخر غیر هذا کُلِّهُ ألا وهو وَ نَجْعَلَهُمْ أَئِمَّةً وَ نَجْعَلَهُمُ الْوارِثِینَ.

إذنْ یجب علینا أنْ لا ننساق ولا ننتبه إلی صور الأشیاء ونضعف أمامها ونسلم بها کلا، فإنَّ القرآن یؤکِّد دائماً علی العاقبة؛ لأنَّ الحقیقة والنطق بالعاقبة ولیسَ فی الظاهر والصورة.

ولذا عندما خاطب الشقی عبیدالله بن زیاد العقیلة زینب (علیه السلام) کیف رأیت صنع الله بأخیک؟ فلو أراد الإنسان غیر المتأمَّل أمام صورة القدر
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والقضاء الذی رُسِمَ للإمام الحسین (علیه السلام) وأنْ یُقتل بهذهِ الکیفیة، وکذا أخیه أبو الفضل العباس (علیه السلام) وما جری علی العقیلة زینب (علیه السلام) والوقوف فی مجلس عبیدالله بن زیاد والطاغیة یزید... الخ فإنَّ غیر المتأمل یقول: - هذا غضب الله علی أولیائه والحال أنَّه لیسَ بغضب، بلْ لأفعال الله وسننه إرادة جدیة فوق عالم القضاء والقدر وَ نُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا فِی الْأَرْضِ وَ نَجْعَلَهُمْ أَئِمَّةً وَ نَجْعَلَهُمُ الْوارِثِینَ.

وکان جواب العقیلة زینب (علیها السلام) بنت علی عن بصیرة تعتمد علی عدم اتباع المتشابه والزیغ، بلْ اعتمدت علی اتباع أمومة الولایة للمحکمات فضلاً عن المتشابهات بقولها (علیها السلام):

«أظننت یا یزید، حین أخذت علینا أقطار الأرض وآفاق السماء وأصبحنا نُساق کما تُساق الأساری، أنَّ بنا علی الله هواناً، وبک علیه کرامة، وأنَّ ذلک لعظم خطرک عنده... الخ».

فانظر إلی عاقبة الأمور، ولا تلحظ صورة القضاء والقدر، ولاحظ لباب الأمر والمراد الجدی فإنَّ رضاه وسخطه لا یکمن فی صورة القضاء والقدر، وإنَّما یکمن رضا الله وسخطه فی عاقبة الأمور.

فمثلاً دعاء الإمام الحسین (علیه السلام) فی دعاء عرفة:

«وأسألک اللَّهُمَّ حاجتی التی إنْ أعطیتنیها لم یَضُرَّنی ما منعتنی وإنْ منعتنیها لم ینفعنی ما أعطیتنی أسألک فکاک رقبتی من النار لا إله إلّا أنت وحدک لا شریک لک، لک المُلک ولک الحمد وأنت علی کل شیء قدیر، یا رَبِّ یا رَبِّ».

وفی دعاء له (علیه السلام) فی مورد آخر:

«... فمن زحزح عن النار وأدخل الجنة فقد فاز» والضابطة هی الفوز والنصرة فی النهایة والعاقبة؛ ولذا قالوا الأمور بعواقبها وبخواتیمها.
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إذنْ لیسَ المقصود فقط سنن الله تعالی، بلْ وسیرة النبی (صلی الله علیه و آله) والأئمة المعصومین (علیهم السلام)، وهکذا یُبتلی المؤمن بابتلاءات - والعیاذ بالله - إذا ظنَّ السوء بربه إذا لم تکن له بصیرة والتی تعنی البصیرة هی أنْ تُبصر عاقبة الأمور وهی المراد الجدی ولیسَ هذا المراد الجدی هو المراد صوریاً وإنَّما حقیقة؛ لذا أکَّد القرآن الکریم علی مثل هذهِ الحقیقة وَ إِذا أَرَدْنا أَنْ نُهْلِکَ قَرْیَةً أَمَرْنا مُتْرَفِیها فَفَسَقُوا فِیها فَحَقَّ عَلَیْهَا الْقَوْلُ فَدَمَّرْناها تَدْمِیراً1.

بتقریب: أنَّ الإمهال وإنزال العذاب لیسَ هو المراد الجدی، وإنَّما عاقبة الأمور هی المراد الجدی، هذا فی سُنَّة الله تعالی، وهکذا فی سُنَّة وسیرة الرسول الأکرم (صلی الله علیه و آله) والأئمة المعصومین (علیهم السلام) من قول وفعل وتقریر ونلاحظ الملابسات کیف هی هی التی تدلُّ علی المراد الجدی، وأمَّا الأمر الصوری فإنَّه لا یَدُلُّ علی المراد الحقیقی کذلک فی قول الله تعالی وفعله وقضائه وقدره.

إذنْ إذا أراد الإنسان الوصول إلی الحقیقة فعلیه أنْ لا یحبس التفتیش عن الحقیقة فی صورة وظاهر الخطاب، بلْ لابدَّ من التفتیش عن المراد الجدی.

ومن خلال هذا کُلَّهُ نعرف موقف إبراهیم (علیه السلام) من خلال قوله وأنْ لا نحکم علی مراده (علیه السلام) بقوله (هذا ربی) یُشیر إلی الزُهرة أو کوکب معین.

وعلی أی حال فهذهِ سُنَّة عظیمة أقرَّها الله فی فعل إبراهیم وهو نبی من أنبیاء الله العظام، والقرآن الکریم وکذا السُّنَّة الشریفة حَذَّراً من اتِّباع المتشابه، فلا تقول: مثلاً لماذا کان أمیرُ المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام) موقفه مع معاویة کان کذا ومع المرأة کان کذا ومع فلان کان کذا... الخ، ولیکن هذا ما اتخذه أمیر المؤمنین من الموقف، إلّا أنَّ حقیقة الأمر وعاقبته لا تُعْرَف
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فقط من خلال لفظة صوریة أو نقول لو کان موقف النبی الفلانی من فلان کذا لکان کذا فهذهِ نظرة إلی اللفظة والمستوی التصوری، وهذا من الأخطاء الفادحة، وإنَّما لابدَّ من النظر إلی عاقبة هذا الأمر فإنَّه یمثل إرادة الحقیقة، ولا یدلُّ هذا علی الازدواجیة فی العمل کلا فإنَّ طبیعة الأمور هی هکذا؛ لذا قالت الآیة وَ إِذْ یَمْکُرُ بِکَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِیُثْبِتُوکَ أَوْ یَقْتُلُوکَ أَوْ یُخْرِجُوکَ وَ یَمْکُرُونَ وَ یَمْکُرُ اللّهُ وَ اللّهُ خَیْرُ الْماکِرِینَ1.

إذنْ التبدیل موجود ومستمر من الله تعالی إلّا أنَّ المراد الجدی والحقیقة شیء آخر وعلیه فالقرآن یَذُم أهل البصیرة القاصِرَة فَأَمَّا الْإِنْسانُ إِذا مَا ابْتَلاهُ رَبُّهُ فَأَکْرَمَهُ وَ نَعَّمَهُ فَیَقُولُ رَبِّی أَکْرَمَنِ، وَ أَمّا إِذا مَا ابْتَلاهُ فَقَدَرَ عَلَیْهِ رِزْقَهُ فَیَقُولُ رَبِّی أَهانَنِ2.

وهاتان الآیتان المبارکتان من سورة الفجر تدلان بوضوح علی أنَّ الأمور بعواقبها وخواتیمها لا أنَّه لا عاقبة للأمر، وإنْ کان بعض المفسرین یذهب إلی تفسیر قوله تعالی: وَ أَمّا إِذا مَا ابْتَلاهُ فَقَدَرَ عَلَیْهِ رِزْقَهُ فَیَقُولُ رَبِّی أَهانَنِ بأنَّ الله تعالی إذا ما ابتلی الإنسان وقدَّر علیه رزقه فقد أهانه وفیه هوانه، وأنَّه لا عاقبة للأمر، وهذا إشارة إلی قصر البصیرة.

لذا وَرَدَ فی عدَّة روایات تدلُّ علی أنَّ الفقراء الصالحین یعلمون فی یوم القیامة مدی حنان الله علیهم، وحب الله لهؤلاء الفقراء الصالحین یوم القیامة لا أنَّه تعالی قدر علیهم رزقهم فی الدنیا، لأجل إذلالهم کلا، وإنَّما حتّی یکونوا مشمولین لحنان ورعایة الله تعالی یوم الدین، إذنْ لیسَ المنظور ظاهر معنی الآیة، وإنَّما المنظور العاقبة وما یختتم للمخلوق.
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وعلیه إذا قرأنا الآیات المتعددة فی خطاب إبراهیم (علیه السلام) فتکون العاقبة من مجموع الصدر والذیل کمجموعة منظومة فهذا هو معنی الأمومة بمعنی أنَّه یجب أنْ ننظر إلی الأمور کمنظومة مجموعیة لا أنَّه ننظر إلیها مبعثرة ومشتتة، بلْ لابدَّ من أنْ تکون هناک نقطة مرکزیة ومحوریة فی المعرفة الدینیة وفی معرفة تفسیر القرآن الکریم، وتلک النقطة المرکزیة هی محوریة ومرکزیة الولایة للمحکمات فضلاً عن المتشابهات، وعلی تلک المحکمات تنتظم المعرفة وصحة حقائق التفسیر حتّی فی قضاء الله وقدره.

النموذج الخامس: قوله تعالی: قالَ یَا بْنَ أُمَّ لا تَأْخُذْ بِلِحْیَتِی وَ لا بِرَأْسِی إِنِّی خَشِیتُ أَنْ تَقُولَ فَرَّقْتَ بَیْنَ بَنِی إِسْرائِیلَ وَ لَمْ تَرْقُبْ قَوْلِی1.

فی هذهِ الآیة المبارکة بَیَّنَ موسی (علیه السلام) عِظَمَ ما اقترفوه بنو إسرائیل بعد النبی موسی (علیه السلام) من طاعتهم للسامری ومتارکتهم لوصی النبی موسی وهو هارون عندما قال موسی (علیه السلام) لأخیه هارون: اُخْلُفْنِی فِی قَوْمِی وَ أَصْلِحْ وَ لا تَتَّبِعْ سَبِیلَ الْمُفْسِدِینَ2.

وهنا موسی (علیه السلام) لم یرقب القول ولا الفعل وهو الآخذ باللحیّة والرأس والجر فإنَّ المراد الجدی من هذا الفعل فیه نوع من التأنیب من نبی الله موسی (علیه السلام) إلی النبی هارون عندما عَبَدَ بنو إسرائیل العجل.

وعلیه فإنَّ هذا الفعل من موسی (علیه السلام) لهارون (علیه السلام) لیسَ مغزاه ما هو صورةٌ ظاهِراً فموسی (علیه السلام) یعلم أنَّ النبی هارون کان مُبَرَّءاً عمّا ابتُلیت به الأمَّة بعد موسی (علیه السلام) وإنَّما أراد موسی أنْ یُبین مدی فداحة الأمر الذی
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ارتکبوه بنو إسرائیل بعبادتهم للعجل، ومُرادُ موسی (علیه السلام) من هذا الکلام نظیر ما مَرَّ فی قوله تعالی فی توجیه الله تعالی ظاهر الخطاب إلی عییسی بن مریم، وکان المراد شیئاً آخر أَ أَنْتَ قُلْتَ لِلنّاسِ اتَّخِذُونِی وَ أُمِّی إِلهَیْنِ مِنْ دُونِ اللّهِ1.

وهکذا مراد موسی (علیه السلام) نظیر ما تقدم أیضاً من الخطاب الذی وجهته فاطمة الزهراء (علیها السلام) لأمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام) ظاهره التأنیب فی الدفاع عنها فی مقام الهجوم علی بیتها من قبل أصحاب السقیفة، هذا ما أرادت الزهراء (علیها السلام) أنْ تبینه من خلال توجیه خطاب لأمیر المؤمنین (علیه السلام) ظاهره التأنیب وهذا لا یَخِلُّ بعدالة وشجاعة وشخصیة أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام).

وعلیه فما جری من هارون للنبی موسی (علیه السلام) لا ینفی طهارة وعصمة موسی ولا هارون، وإنَّما هو لأجل تبرئة ساحة النبی هارون، ولکی یُبین فداحة الخطب أمام الملأ، ولکی یُبین براءة النبی هارون عن الانحراف الذی اترکبه بنو إسرائیل، وأنَّ المراد الجدی لموسی (علیه السلام) لیسَ علی ظاهر خطابه.

إنَّ قلتُ: إنَّ صدور هکذا فعل من نبی یُنافی العصمة ویدلّ علی عدمها؟

قلت: مَن قال أنَّ المراد الجدی من هذا الفعل هو صورة الفعل کی تقول أنَّه یدلُّ علی عدم العصمة ویُنافیها، کلا، مما تقدم یُعْلَم أنَّ المراد
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الجدی مِن ظاهر هذا الفعل شیء آخر ولیسَ هو کما علی صورة لأمر.

نظیر ما مَرَّ فی قوله تعالی فی توجیه الله تعالی ظاهر الخطاب إلی عیسی بن مریم وکان المرادُ شیئاً آخر أَ أَنْتَ قُلْتَ لِلنّاسِ اتَّخِذُونِی وَ أُمِّی إِلهَیْنِ مِنْ دُونِ اللّهِ1.

وهکذا مُرادُ موسی (علیه السلام) نظیر ما تقدم أیضاً من الخطاب الذی وجهته فاطمة الزهراء (علیها السلام) لأمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام) ظاهره التأنیب فی الدفاع عنها فی مقام الهجوم علی بیتها من قبل أصحاب السقیفة، هذا ما أرادت الزهراء (علیها السلام) أنَّ تبینه من خلال توجیه خطاب لأمیر المؤمنین (علیه السلام) ظاهر التأنیب وهذا لا یَخِلُّ بعدالة ولا شجاعة وشخصیة أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام).

وعلیه فما جری من هارون للنبی موسی (علیه السلام) لا ینفی طهارة وعصمة موسی ولا هارون وإنَّما هو لأجل تبرئة ساحة النبی هارون، ولکی یُبین فداحة الخطب أمام الملأ ولکی یبین براءة النبی هارون عن الانحراف الذی ارتکبه بنو إسرائیل، وأنَّ المراد الجدی لموسی (علیه السلام) لیسَ علی ظاهر خطابه.

إنْ قلت: إنَّ صدور هکذا فعل من بنی یُنافی العصمة ویَدُلُّ علی عدمها؟

قلتُ: مَن قال أنَّ المراد من هذا الفعل هو صورة الفعل کی تقول أنَّه یدلُّ علی عدم الصحة ویُنافیها، کلا، مما تقدم یُعلم المرد الجدی من ظاهر هذا الفعل شیءٌ آخر ولیسَ هو کما علیه صورة الأمر.
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الفصل السابع: القاعدة الرابعة: استعمال اللفظ فی أکثر من معنی


اشارة
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قاعدة استعمال اللفظ فی أکثرمن معنی

*مقدمة:

*القسم الأوَّل: استعمال اللفظ فی المعنی الواحد.

*أصل بحث قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی فی علم الأصول.

*اقوال ومبانی علماء الأصول فی القاعدة المبحوثة.

*اللفظ بحسب الوضع اللغوی یمکن أنْ یکون لفظا واحداً یرتبط بعدة معانی أو لا.

*أقسام الدلالة.

*بحث حول القرائن.

*الأدلة علی إثبات قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی.

*الشرائط المعتبرة فی القاعدة المبحوثة.

*شرائط حجیة التفرعات والنتائج المترتبة علی القاعدة المبحوثة.

*العلاقة بین منهج أمومة المحکمات والولایة وبین التوحید.

*ادّعاء المنهج السلفی اتباع الروایات الصحیحة.

*علم النقد الأدبی من أهم علوم اللغة.

*ولایة أهل البیت علیهم السلام هی مدار القرآن وباقی الکتب السماویة.

*الضوابط التطبیقیة لقاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من منعی.

*بحث آخر حول القرائن.

*القسم الثانی: استعمال اللفظ فی أکثر من معنی.

*الموارد التطبیقیة لقاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی.

*علاقة قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی بالأسماء الإلهیة اللفظیة:

*الطعون الموجّهة إلی قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی.

*المراتب المعلومة والبحث العلمی.

*النتیجة النهائیة.
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استعمال اللفظ فی أکثر من معنی


مقدمة:

لا زال الکلام فی النظام الأوَّل من الأنظمة الثلاثة التی اخترناها فی منهجة تفسیر أمومة الولایة للمحکمات وأمومتها وولایة أهل البیت (علیهم السلام) وهی نظام الاستعمار اللفظی، ونظام المعانی، ونظام الحقائق - وتقدم الکلام فی القواعد الثلاث من النظام الأوَّل - نظام استعمال الألفاظ - وهی: -

1 - القاعدة الأولی: نظام التعریض.

2 - القاعدة الثانیة: نظام الالتفات.

3 - القاعدة الثالثة: إیاکِ أعنی واسمعی یا جارة.

4 - القاعة الرابعة: استعمال اللفظ فی أکثر من منعی، وهی محل البحث الآن فعلاً.

وقبل الدخول والخوض فی تفاصیل هذهِ القاعدة المهمة والخطیرة ذات الذیل العریض الطویل والتی تطرد فی أصل البیان الوحیانی فی أسماء الله وتوحیده، فکیف ما دونه من الاستعمالات الوحیانیة؟

ینبغی الالتفات إلی عِدَّة أمور:

الأمر الأوَّل: نتعرض فی شرح وبیان هذهِ القاعدة إلی أنَّ الکلام فیها علی قسمین:

القسم الأوَّل: استعمال اللفظ فی المعنی الواحد. وهو القدر المتیقن
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فی مقام الخطاب.

القسم الثانی: استعمال اللفظ فی أکثر من معنی، بملاحظة القرائن وتلاوینها وهو محل البحث الفعلی والمهم.

الأمر الثانی: الإشارة إلی جملة أمور ترتبط بالبحث عن هذهِ القاعدة المهمة من قبیل: -

أولاً: البحث عن هذهِ القاعدة لا یختص بالبحث عن المفردات واللفظة الواحدة، وإنَّما یتعدی إلی الهیئات الترکیبیة للجمل التامة والناقصة، وهکذا الترکیب التام لا یقتصر فیه علی الترکیب التام بلْ قدْ تتشکل ترکیبات تامة تترکب وتترابط فیما بین بعضها البعض: من جملة الشرط وجوابها، والإداة الرابطة وعلیه فلابدَّ من الالتفات والتنبه علی أنَّ استعمال اللفظ فی أکثر من معنی لیسَ ما یوهمه ظاهر عبارة هذهِ القاعدة من انحصار المعنی باللفظ، بلْ یعنی کل دال لفظی سواء کان حرکة إعراب أو هیئة بناءً مادّة لفظیة بلْ ومن نفس المادّة اللفظیة تتکوَّن هیئة جملة کاملة أو ناقصة أو هیئات أُخری، أو بعبارة أُخری الکلام فی دلالة اللفظ علی المعنی علی قسمین:

القسم الأوَّل: استعمال اللفظ فی معنی واحد، وهو ما نحن فیه الآن فعلاً.

القسم الثانی: استعمال اللفظ فی أکثر من معنی، وسیأتی إنْ شاء الله تعالی.


القسم الأوَّل: استعمال اللفظ فی معنی واحد:


اشارة

إنَّ قاعدة استعمال اللفظ فی معنی واحد لا تقتصر ولا تُحبْس فی معانی قوالب الألفاظ فقط بخصوص علم معین مثلاً کالنحو أو الصرف أو...
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الخ بلْ تشمل کافة أنواع قواعدعلوم اللغة کعلم البلاغة بما فیه من علم البیان وعلم المعانی وعلم البدیع وعلم الاشتقاق وعلم نحت اللغة وعلم أصل اللغة و... الخ إلی أنْ تکثرت العلوم وتوسَّعت ونمت إلی الآن فقط علوم اللغة رَبَتْ أقسامها علی العشر علوم وکل هذهِ العلوم لها قواعد تنطلق من دوال لفظیة، ثم إنَّ کل دال لفظی دلّ لفظی قدْ یکون محسوس وغیر مرئی مثل الهیئة وعلی اختلاف الهیئات سواء انفرادیة أو ترکیبیة، تامة أو ناقصة أو... الخ.

فإنَّ کل هذهِ الدوال اللفظیة یمکن أنْ تستعمل فی أکثر من معنی علی ما سیأتی تفصیله وتوضیحه بالأمثلة، فمثلاً الضم قدْ یستخدم علامة علی الفاعل أو علامة للخبر أو المبتدأ أو الصفة التابعة أو قدْ یستخدم الضم للبناء علی الضم وقد... الخ کل ذلک فی آن واحد، وکل واحد من هذهِ الهیئات المختلفة لها معناها الخاص المختلف عن الهیئة الأُخری.

وعلیه إذا بنینا علی علم التفسیر للقرآن الکریم علی هذا الأساس المتین والمتشعب والمتوسع بهذا الوسع، وسُنبین صحة هذا الالتزام والبرهنة علی ذلک ببیانات مختلفة، ومثل هذا الالتزام یفترق بهذا الوسع اللامحدود عمن لا یلتزم به، فمثلاً مسار معظم المفسرین کما سیأتی مبنی علی أساس أنَّ الآیة الواحدة لیسَ لها إلّا ظهور واحد فیجب حینئذٍ أنْ یُقیم المُفَسِّر عملیة الترجیح بین صیاغات الظهور المختلفة المتعددة من ناحیة الإعراب بنحو الجملیة الأسمیة یختلف عن الإعراب بنحو الجملة الفعلیة والإعراب بنحو المفرد من کون هذا فاعل، أو مبتدأ، أو صفة، أو خبر أو... الخ فکل واحد من هذهِ الهیئات المختلفة له معناه المختلف عن الآخر کما تقدم قبل
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قلیل باختلاف الهیئات الإعرابیة عن هیئات البناء المختلفة، فإنَّ مثل البناء علی الضم له هیئة ومعنی تغایر البناء علی الکسر، وهی تغایر هیئة البناء علی السکون بالهیئة والمعنی.

والبناء علی حرکة معنیة بدوره یغایر الإعراب، الذی معناه - أی الإعراب - بیان معنی زائد علی أصل وضع الألفاظ المفردة اللغویة الذی هو معنی الترکیب الزائد.

وهذا المعنی الإعرابی له دوره المهم فی معرفة المعنی العام ومِن ثَمَّ معرفة معنی التفاصیل، إلّا أنَّه وللأسف هناک نظرة سلبیّة أُحادیة البُعْد والأفق وهی: أنَّ المفسرین الذین یعتنون ویبینون إعراب الآیات القرآنیة دائماً ینظرون إلی أنَّ هذهِ الآیة فیها إعراب واحدٌ صحیح وباقی الوجوه الإعرابیة الحمّالة لمعنی آخر هی خطأ، وهذا مما یؤسف له لضیق النظرة السطحیّة وعدم الغور فی الأعماق.

بخلاف مثلاً قاعدة [استعمال اللفظ فی أکثر من معنی] فإنَّها تقول إذا کانت کل الأعاریب للجملة الواحدة سواء کان الترکیب تاماً ام ناقصاً، صحیحة علی ضبط قواعد وموازین فلا مانع من أنْ تکون کُلَّها صحیحة ومُرادة سًوِّیة وسدیدة.

نعم، یبقی أنْ الإعراب للمفردة أو الجملة له أولویة معینة ویُقدَّم علی غیره لأرجحیته، أو أنَّ هذا الوجه الإعرابی ذو وجود مؤثر علی المعنی، فذاک بحث آخر إلّا أنَّه بالتالی هذهِ الوجوه الإعرابیة فی الآیة القرآنیة، أو الجملة الترکیبیّة صحیحةٌ ویُحْتَجّ بها، وهذا مسار آخر یُعَزِّز استعمال قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی، علیه فمثل هذهِ القاعدة یمکن استعمالها
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فی علوم شتی متباینة ما دام المجال لهذه الاستعمالات مفتوح، وبالتالی یکون لهذه القاعدة المهمة والخطیرة تنوِّع بالتطبیق فیمکن استعمال الدالة اللفظیة الواحدة فی المعانی والدوال اللفظیة المتعددة بتعدد علوم اللغة، بلْ بتعدد قواعد علوم اللغة، فضلاً عن مصادیق قواعد کل قاعدة فی علم اللغة فحینئذٍ ینفتح لنا أفق وسیع جداً، ویکون لکل مقطوعة لفظیة من الآیات الکریمة هذهِ الجملة أو هذهِ المقطوعة اللفظیة علی صعید الدلالة التصوریة عِدَّة مفاهیم، وعلی صعید الدلالة الاستعمالیة عِدَّة معانی وترکیبات ومفادات، وعلی صعید الدلالة التفهیمیة عِدَّة معانی وعِدَّة دلالات، وعلی صعید الدلالات الجدیّة فتکون عِدَّة طبقات علی مستوی الصعید الجدی نکتشفها بحدود القدرة البشریة.

وعلیه فینبغی للمُفَسِّر أنْ یلتفت حتّی لا یقع فی الخطأ والتخبط والسیر العشوائی، إلی أنَّ الإعراب للآیة الواحدة لیسَ هو فقط وجه واحد هو الصحیح، وأمَّا الوجوه الأُخری فهی خطأ، أو فیهامقدار من الصحة إلّا أنَّه قریب، فهذا لا نوافقه.

وبالتالی من الأمور المهمة جداً للمفسر معرفة هذهِ التلاوین ومعرفة نسبتها وعلاقتها مع العلوم الأُخری فهی شبیهة بنسبة الملح فی الماء والطعام.

ثانیاً: إنَّ المراد بقاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی لیسَ هو خصوص الاستعمال فی مرحلة الاستعمال والمدلول الاستعمالی، بلْ المراد فی الحقیقة مراتب متعددة من المدالیل والدلالات بدءاً من الصعید التصوری إلی الصعید الاستعمالی والی صعید المعنی التفهیمی والمعنی الجدی، والمعنی الجدی وطبقاته، وبعبارة أوضح.
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مضمون قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی هو أنَّ أیة دالة لفظیة یمکن استعمالها فی أکثر من معنی - واستعمالها فی المعنی الواحد هو القدر المتیقن، فإنَّ الدالة اللفظیة تدل علی معنی تصوری، ثم المعنی التصوری یدلُّ علی معنی استعمالی، أی أستعمال معنی فی معنی غایة الأمر المعنی التصوری یُقصد به استعماله فی المعنی الاستعمالی، ثم المعنی الاستعمالی یُقصد به ویُسلک به کسبیل ونافذة إلی المعنی التفهیمی، ثم المعنی التفهیمی یُقصد به ما وراءه أعنی به المعنی الجدی.

وهناک بعض الأمثلة التطبیقیة لهذه القاعدة ستأتی مُفَصَّلة نشیر بإجمال لبعضها: -

من قبیل: ما هو المستعمل فی الشعر الشعبی الدارج المعروف بالأبوذیة، فإنَّ لفظة واحدة تنتهی بها الأبیات الثلاثة الأولی بمعانی مختلفة، ونفس الصوت یکون بنبرات مختلفة فی الألفاظ الثلاثة المُوحَّدة المادة والمختلفة الهیأة فی بعضها أیضاً یؤدی إلی الاختلاف فی المعنی(1).

ومن قبیل: الاختلاف الذی یطرأ علی بنیة الکلمة أیضاً یکون استعمال الصوت فی أکثر من معنی وفی أکثر من لفظ. إلی غیر ذلک من الأمثلة التی ستأتی فی محلها إنْ شاء الله تعالی.

وهکذا یمکن تطبیق هذهِ القاعدة فی مجال عالم الأمن إلی ما شاء الله
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1- (1) نظیر قول الشاعر فی حق أمیر المؤمنین (علیه السلام):بعد جرح الوصی هیهات ینشال وچن الصَوَّبة یا ریت ینشال (ینشل) وَیَ نعشه العدل للگبر ینشال ویتامَه نظل عگب حامی الحمیّة




وأنَّ کل لفظة تدل علی معنی معین خاصة فی القطعات العسکریة والأمنیة والاستخباراتیة و... الخ.

ثالثاً: البحث عن القرینة الواحدة والقرائن المتعددة والتناسب بین القرائن لا یختص بالبحث عن لفظة واحِدة أو لفظتین أو ثلاثة أو... الخ بلْ کُلُّ علم من العلوم اللغویة والأدبیة فهناک قواعد وآلیات لکل علم من العلوم المختلفة کعلم الصرف وعلم النحو وعلم البلاغة وعلم الاشتقاق، والمراد من استعمال تلک الآلیات لیست فی معنی واحد، فمثلاً فی علم النحو: -

إعراب الضم یستعمل فی آلیات متعددة یستعمل: - فی الفاعل والمبتدأ والخبر، واسم کان، وخبر إنَّ والصفة التابعة و... الخ فهذهِ هیئات مختلفة، وهکذا قاعدة تقدیم ما من حقه التأخیر فإنَّها أحد آلیات علم النحو والذی یُفید معنی الاختصاص مثل [إیّاک نعبد وإیّاک نستعین](1) وله معنی أو معانی أُخری، ویمکن استعمال نفس هذهِ القاعدة - تقدیم ما من حقه التأخیر - فی علم المعانی ولها معنی آخر، وهکذا یمکن استعمال هذهِ القاعدة فی علوم أُخری ولها معانی شتی.

والخلاصة: فی علوم مختلفة توجد قاعدة لها عِدَّة استعمالات فکیف تؤدی الغرض المطلوب، فمثلاً فی علم النحو قدْ تکون قاعدة واحدة لها عِدَّة أعاریب وتتفرع عنها عِدَّة قواعد فکیف تستخدم وتعطی الغرض المطلوب، إذنْ هذهِ آلیات فی علوم اللغة استعملت فی أکثر من معنی،
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1- (1) سورة الفاتحة: الآیة 5.




واستعملت فی الهیئات التامَّة والناقصة و... الخ.

وحینئذٍ سوف نقف علی أفق لا محدود، وأنَّ مثل هذا کُلَّهُ یدخل تحت قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی.
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أصل بحث قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی فی علم الأصول


أهمیة علم الأصول:

أصل هذهِ القاعدة المهمة بُحِثَ فی علم الأصول وانبری علماء الأصول فی تحقیقها فی قسم مباحث الألفاظ ولا یَخْفَی الصلة الوطیدة بین بحوث علم أصول الفقه وقواعد تفسیر القرآن الکریم؛ وذلک باعتبار أنَّ أصول الفقه کما هو الصحیح لیسَ أصول وقواعد لفقه الفروع فقط، بلْ الصحیح أنَّ علم الأصول هو علم بقواعد مطلق المعرفة ومنها المعارف والعلوم الدینیة أی فقه الدین بأسره من علم آداب الدین وأخلاق الدین وعلم عقائد الدین، وعلم التفسیر وعلم السیرة وعلم الرجال وعلم الحدیث وعلم السُنَّن وعلم فقه اللغة والعرفان، وعلم الکلام و... الخ.

فإنَّ الفهم المتصل والمرتبط بالدین یمنهجه ویمنطقه منهجیاً هو قواعد أصول الفقه؛ ولذا من الخطأ الفظیع أنْ نقع فی غفلة أنَّ قواعد أصول الفقه فقط هی ذات شأن وصلة بالفروع، فإنَّ مثل هکذا تصور خطأ وظلم لعلم الأصول وحَبْس الانتفاع من قواعده وآلیاته فقط فی فقه الفروع.

ولذلک نلاحظ أی علم یرتبط بالدین سواء ارتباطاً قویاً وقریباً أو بعیداً وضعیفاً فنلاحظ أنَّ القواعد العامة التی تُذکر فی مقدمته أو لنهایته تضبط وتمنهج لقواعد أصول الفقه، والسبب فی ذلک هو: -
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إنَّ أصول الفقه عبارة عن أصول وضوابط لفهم وقراءة نص الوحی الإلهی باعتبار أنَّ العلوم الدینیة لا تعتمد علی نتاج المصنع والفکر البشری ولا تنحبس فی أفق النتاج البشری، بلْ تُحلِّق فی سماء النص الوحیانی الإلهی، ولذلک فی تعبیراتهم یعبرون عن علم أصول الفقه بأنَّه علم نقلی فی حین هو عقلی أیضاً وذلک باعتبار أنَّ المعرفة الدینیة تعتمد علی النقل والنص وهما بدورهما یوصلان بالتبع إلی النص الوحیانی، ویعتبر النقل أیضاً قناة وطریق للوصول إلی النص الدینی والنص الوحیانی، ومیزان آلیات التعاطی مع النص الدینی یحکمه علم أصول الفقه.

الخلاصة: إنَّ علم أصول الفقه ضروری لمن أراد أنْ یخوض فی علوم شتی کعلم الکلام وعلم الخلاف أی العلم بالمذاهب الإسلامیة، وعلم الأدیان وعلم السیرة وتاریخ الإسلام، وعلم الرجال وعلم الدرایة وعلم الحدیث، فإنَّ علم الأصول یوزِن ویَضْبِط حجیة الحدیث من عدمها.

وعلم الأخلاق وعلم العرفان العملی فمن سائر علی قواعد وآلیات علم الأصول لا یتیه به المسیر حتّی یقع فی الانحراف - لا سامح الله - وعلم التفسیر لمن أراد أنْ یقرأ النص الربانی بصورة منضبطة و... الخ وعلیه بالتالی فإنَّ علم الأصول علم مفید جداً للمعرفة الدینیة وإیانا أنْ نظن أنَّ أصول الفقه مقصور علی استنباط القواعد الفقهیة والعناصر المشترکة بخصوص الفقه فلرب فقیه لیست عنده الرغبة أنْ ینال درجة الاجتهاد واستنباط الأحکام الشرعیة لیسَ معناه یُخْرَم ویُمنع من ممارسة قواعد الأصول فی علم آخر کعلم الکلام أو التفسیر أو العقائد أو علم النفس والأخلاق والآداب، فإنَّ هذا نرفضه أشد الرفض وعلینا أنْ نهتم
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بأصول الفقه؛ لأنَّها تمنهج وتوزن القواعِد، وهذا أمر مهم باعتبار أنَّ المعرفة الدینیة تعتمد علی الحجیة وعلی دلالة الدلیل، ودلالة الدلیل والحجیة لا تتمنهج ولا تنضبط إلّا بقواعد أصول الفقه.

هذا مضافاً إلی أنَّ أصول الفقه لیسَ فقط یَعطی الحجیة للدلیل کما هو المعروف، بلْ حتّی علی مبادئ أُسس منظومة التقنین والقانون الدینی الذی هو علم أصول القانون فإنَّ لعلم أصول الفقه الدور الأساسی والفاعل فی کیفیة تصنیف وتشعب القواعد عن بعضها البعض فی الواقع الثبوتی.

علم الأصول بمثابة المقنن للقواعد الفوقیة والأسس التی تنطلق من قواعد انشعابیة فضلاً عن البحث فی حجیة الدلیل، وهذا نظیر ما نحن فیه من منهج أمومة المحکمات وأمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) لتفسیر القرآن فهو بمثابة النقطة المرکزیة التی تتمحور وتنتظم حولها محکمات الکتاب الکریم وما وراء القرآن من سائر سور وآیات القرآن ترتبط بها برباط منتظم لا شتات ولا تبعثر فیه.
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أقوال ومبانی علماء الأصول فی قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی

استعمال اللفظ فی أکثر من معنی علی سبیل الانفراد والاستقلال بأنْ یُراد من اللفظ کل واحد من المعانی، کما لو استُعْمِل فی أحدها مستقلاً فقد اختلف علماء الأصول فی جوازه علی أقوال: -

القول الأوَّل: المنع من استعمال اللفظ فی أکثر من معنی، بمعنی ملاحظته فانیاً فیه، ولعلَّ البعض جعل هذهِ هی علة سریان الحُسْن والقبح من المعنی إلی اللفظ فانیاً فیه، ولیسَ الاستعمال هو مجرد جعل اللفظ علامة علی المعنی ووجهاً وعنواناً له.

إذنْ لا یجوز أنْ نجعل اللفظ عنواناً لمعنیین بلْ لمعنی واحد؛ وذلک لأنَّ جعله عنواناً لمعنی یستتبع ملاحظته فانیاً فیه، فلا یمکن ملاحظته فانیاً فی معنی آخر بإرادة أُخری فی استعمال واحد، نعم، یجوز ذلک فی الاستعمالین، فالمستعمل لا یمکن أنْ یلاحظ اللفظ فانیاً فی معنیین علی نحو الاستعمال فی استعمال واحد إلّا مع فرض کون اللاحِظ - کما عَبَّرَ صاحب الکفایة (قدس سرّه) - أحول العینین یری الواحد اثنین(1) وهذا القول ذهب إلیه جملة من الأصولیین.

ثم أنَّه هل یختلف الحکم بین اللفظ المفرد والمثنی والجمع؟ فإذا ثبت
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1- (1) المفید فی شرح أصول الفقه، للشیخ المفید/إسماعیل إبراهیم الشهرکانی، ج 1، ص 92، بتصرف.




المنع عن استعمال اللفظ المفرد فی أکثر من معنی، کذلک یثبت المنع فی المثنی والجمع؛ لأنَّ علامة التثنیة والجمع لا تدلُّ إلّا علی مجرد تکرار ما أرید من المفرد، وعلیه فلا یمکن إرادة معنیین أو أکثر فی التثنیة والجمع.

وکذا الکلام فی الحکم بین المجاز والحقیقة فإذا ثبت المنع من استعمال اللفظ حقیقة فی أکثر من معنی للعلة السابقة ثبت أیضاً لنفس العلة المنع عن الاستعمال المجازی مع إرادة معنیین علی نحو الاستقلال.

وممن ذهب إلی المنع فی استعمال اللفظ فی أکثر من معنی صاحب المعالم(1) وذکر فی وجه المنع أنَّ اللفظ وضع للمعنی بقید الوحدة، واستعماله فی أکثر من معنی یکون استعمالاً مجازیاً بسبب إلغاء قید وقید الوحدة، وقد نوقش فی ذلک ومَن أراد فلیرجع إلی المطولات، وهکذا صاحب القوانین، وما ذکر فی وجه المنع: - إنَّ الوضع حصل فی حال وحدة المعنی ولما کانت اللغات توقیفیة لزم الحفاظ عند الاستعمال علی جمیع ما اعتُبر فی الوضع حتّی الظرف والحال التی حصل فیها الوضع، فحینئذٍ یثبت منع وعدم جواز استعمال اللفظ فی أکثر من معنی(2).

أیضاً أورد علی صاحب القوانین ومَن أراد ذلک فلیراجع المطولات، وإنَّما أعرضنا عن ذکر المناقشات طلباً للاختصار مضافاً إلی أننا لسنا فی مقام مناقشة تلک الأقوال إنَّما موکولة إلی محلها، وممن ذهب إلی هذا القول صاحب الکفایة محمد کاظم الخراسانی والشیخ النائینی فی مقالات الأصول والاصفهانی فی نهایة الدرایة والمحقق أغا ضیاء الدین العراقی و...
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1- (1) معالم الدین، الشیخ حسن بن الشهید الثانی.

2- (2) القوانین




القول الثانی: ذهب جملة من الأصولیین إلی جواز استعمال اللفظ فی أکثر من معنی وقد ذهب إلیه جملة من المتأخرین أمثال السید الخوئی (قدس سرّه) فی محاضرات أصول الفقه ج 208/1 والشیخ الفیاض فی المباحث الأصولیة، ج 1، ص 324 و... الخ.

منهم مَن بنی علی أنَّه لا مانع من جعل لحاظ اللفظ فی الذهن آلیاً أداةً ووسیلة لتفهیم معنیین مستقلین إذا کان له علاقة بهما، وهو بهذا اللحاظ فیه یصلح أنْ یکون سبباً لانتقال الذهن إلی کل من المعنیین مستقلاً فی آن واحد.

ومنهم مَنْ بَنی علی أنَّ حقیقة الاستعمال هی جعل اللفظ علامة علی المعنی، فإذا کان شأن اللفظ شأن العلامة فالنظر إلیه استقلالی کالنظر إلی العلامة.

ثم علی القول بجواز استعمال اللفظ فی أکثر من معنی هل یکون هذا الاستعمال علی نحو الحقیقة أو المجاز، فمنهم مَن ذهب إلی الحقیقة وبنی علی أنَّ الألفاظ موضوعة بإزاء المعانی من دون أخذ قید الوحدة الذی ذکره صاحبالمعالم (قدس سرّه) فحینئذٍ یکون فی الاستعمال حقیقیاً لا مجازاً(1).

ومنهم من ذهب إلی المجازیة لمخالفة الوضع بقید الوحدة.

القول الثالث: ذهب بعض الأصولیین أنَّه إذا لم یجز استعمال اللفظ فی أکثر من معنی فی المفرد فإنَّه یجوز الاستعمال فی حالة التثنیة والجمع بأنْ یراد من کلمة عینین - مثلاً - فرد من العین الباصرة وفرد من العین النابعة، فلفظ
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1- (1) المباحث الأصولیة، للشیخ الفیاض، ج 1، ص 311.




عین وهو مشترک قدْ استُعمِل فی حالة التثنیة فی معنیین فی الباصرة والنابعة، وهذا شأنه فی الإمکان والصحة شأن ما لو أُرید معنی واحد من کلمة عینین، بأنْ یُراد بها فردان من العین الباصرة مثلاً فإذا صحَّ هذا صحَّ ذاک بلا فرق، والدلیل علیه/ أنَّ التثنیة والجمع فی قوة تکرار الواحد بالعطف فإذا قیل: عینان فکأنما قیل: عین وعین، وإذْ یجوز فی قولک (عین وعین) أنْ تستعمل أحدهما فی الباصرة والثانیة فی النابعة فکذلک ینبغی أنْ یجوز فیما هو بقوتها أعنی (عینین) وکذا الحال فی الجمع(1).

إذنْ اختلف الأصولیون فیما بینهم حول استعمال اللفظ فی أکثر من معنی بانه هل یجوز استعمال المشترک اللفظی وضعاً فی عِدَّة معانی أوْ لا؟ أو هو لیسَ بمشترک لفظی، بأنْ وضع اللفظ لمعنی واحد لکنَّه یستعملها فی المعنی الحقیقی والمجازی وبین معانی متکثرة من المجازی هل یمکن ذلک أو لا؟

علی أقوال فی المسألة: -

منهم مَن قال بالنفی، ومنهم مَن قال بالإثبات، وثالث بالتفصیل، وأنه ممکن فقط علی مستوی الإمکان دون الوقوع، أو یقع ولکنْ بقلة، بینما رابع قال یقع وبکثرة، وخامس قال بالإمکان الذاتی دون الوقوعی ثم الوقوعی ثم لا وقوع فی الجملة لکنَّ وقوع غالبی و... الخ.
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1- (1) أصول الفقه، للشیخ المظفر، ج 1، ص 98.





اللفظ بحسب الوضع اللغوی یمکن أنْ یکون لفظاً واحداً یرتبط بعدّة معانی أو لا؟


اشارة

ذکر علماء اللغة والبیان أنَّ الألفاظ فی دلالتها علی المعانی لا یخلو حالها فی الدلالة إمَّا حقیقة بلحاظ جهة الوضع، وإمّا مجازاً، وهی علی مراتب مختلفة:

منها: مرتبة الألفاظ المتواطئة.

منها: مرتبة الألفاظ المتباینة.

منها: مرتبة الألفاظ المترادفة.

ومنها: مرتبة الألفاظ المشترکة والألفاظ المستغرِقة و... الخ(1).

وأمَّا بالنسبة إلی استعمال اللفظ الواحد وله ارتباط ودلالة علی معانی عِدَّة فقسم من علماء اللغة والأدب العربی قالوا باستحالة المشترک اللفظی، وکذا المشترک اللغوی الذی هو معنی واحد.

فالمشترک اللفظی واللغوی: - هو إطلاق کلمة وحدة علی عِدَّة معانٍ حقیقیة متعددة غیر مجازیة، أو هو اللفظ الذی وُضِعَ عِدَّة مَرَّات لعِدَّة معانی، مثل العین التی هی إداة النظر، عین الماء، واللیث ومن معانیها الأسد، واللسِن البلیغ ضرْبٌ من العنکبوت، والشدة و... الخ.

إذنْ المشترک اللفظی: - هو اللفظ الواحد الدال علی معنیین مختلفین
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1- (1) الطراز، للعلوی الیمنی، ص 274.




فأکثر علی السواء عند أهل اللغة ومن أمثلته لفظ (الحوب) الذی یُطْلق علی أکثر من ثلاثین معنی منها: -

الأثم، الأخت، البنت، الحاجة، المسکنة، الهلاک، الحُزُن، الضرب، الضخم من الجِمال، رقّة فؤاد الأم، زجر الجمل، و... الخ.

وهکذا لفظ (الخال) الذی یُطلق علی أخی الأم، وعلی الشامة فی الوجه، والسحاب، والبعیر الضخم، والأکمَة الصغیرة... الخ.


موقف الباحثین من المشترک اللفظی:

اختلف الباحثون فی مسألة ورود المشترک اللفظی فی اللغة العربیة، إذْ أنکره فریق منهم مؤوِّلاً أمثلته تأویلاً یُخرجها من بابه، کأنَّ یجعل إطلاق اللفظ فی أحد معانیه حقیقة وفی المعانی الأُخری مجازاً، وفی طلیعة هذا الفریق ابن دُرُستویه فی کتابه (شرح الفصیح).

ومقابل هذا الفریق فریق ذهب إلی کثرة وروده فأورد له شواهد کثیرة لا سبیل إلی الشک فیها، منهم الأصمعی، أبو عبیدة و... الخ.

والحق أنَّ الاشتراک اللفظی ظاهرة لغویة موجودة فی معظم لغات العالم ومن التعسف إنکار وجودها فی اللغة العربیة، وتأویل جمیع أمثلتها تأویلاً یخرجها من هذا الباب.

أسبابه: أعاد الباحثون سبب الاشتراک اللفظی فی اللغة العربیة إلی عوامل عِدَّة منها:

1 - اختلاف اللهجات العربیة القدیمة فمعظم ألفاظ المشترک جاء نتیجة اختلاف القبائل فی استعمالها، وعندما وضعت المعاجم ضمَّ أصحابها
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المعانی المختلفة للفظ الواحد دون أنْ یعنوا نسبة کُلّ معنی إلی القبیلة التی کانت تستعمله.

2 - التطور الصوتی الذی یطرأ علی بعض أصوات اللفظ الأصلیة من حذف أو زیادة أو إبدال فیصبح هذا اللفظ متحداً مع لفظ آخر یختلف عنه فی المدلول، فقدْ طرأ مثلاص علی لفظة (النغمة) واحدة (النغم) تطوِّر صوتی بإبدال الغین همزة التقارب المخرج فقیل (النَّأْمُةُ) بمعنی النغمة، وکذلک بالنسبة إلی (جذوة) و (جثوة) و) الغَشْمُ) و (الغَشْبُ): - التعدی والظلم.

3 - انتقال بعض الألفاظ من معناها الأصلی إلی معانی مجازیة أُخری لعلاقة ما، ثم الإکثار من استعمالها، حتَّی یصبح إطلاق اللفظ مجازاً فی قوة استخدامه حقیقة مثل (العین) تطلق علی الباصرة والجاریة وعلی أفضل الأشیاء.

4 - العوارض التصریفیة التی تطرأ علی لفظین متقاربین فی صیغة واحدة، فینشأ عنها تعدد فی معنی هذهِ الصیغة مثل (وَجَدَ) فیقال: - وُجَدَ الشیء وجوداً أو وجداناً إذا عثر علیه، ووجد علیه موجدةً إذا غضب، ووجد به وجداً إذا تفانی فی حبه(1).


المشترک المعنوی:

اللفظان اللذان لهما معنیان ویشترکان فی معنی ثالث.

أو هو اللفظ الذی وضع مَرَّة واحدة ولکنَّه یدلُّ علی جهة مشترکة
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1- (1) المعجم المفصل فی اللغة والأدب، ج 1، ص 118.




بین أمور متعددة.

ومن هنا نستطیع أنْ نقول أنَّ دلالة الألفاظ علی معانیها علی عِدَّة أصعِدَة: -

الصعید الأوَّل: انسباق المعنی الوضعی من اللفظة.

الصعید الثانی: اللفظ مستعمل فی معانی عدیدة یقصد منه ذلک فهل ممکن ذلک أو لا؟ فحتی لو قلنا بعدم وجود مشترک لفظی إلّا أنَّ هناک نسق علاقة وضعیة حقیقیة مع معنی واحد، ولکنْ له علائق کثیرة مع المعنی المجازی.

الصعید الثالث: قصد المعنی التفهیمی من استعمال اللفظ فی أکثر من معنی وهذا غیر المدلول الاستعمالی، فإنَّ المعنی التفهیمی من اللفظ أو الجملة یختلف عن المعنی الاستعمالی، وعلیه فهل یمکن للمتکلم أنْ یستعمل المعنی الاستعمالی فی أکثر من معنی تفهیمی أو لا؟

نعم، یمکن وهذا یدلُّ علی أنَّ اللفظ الواحدة أو الجملة الواحدة یمکن أنْ تتشعب أکثر فأکثر؛ لأنَّه فی البدایة یوجد معنی تصوری أولی، ثم إنَّ کُلّ معنی تصوری یرتبط مع معنی استعمالی متصل، ثم کُلّ معنی استعمالی یتصل بمعانی ترتبط بأغصان ثم إنَّ کُلّ غصن یرتبط بأغصان أکثر فرعیّة وهکذا.

فمثلاً نقول: - زیدٌ کثیر الرماد فلفظة الرماد استعملت بالرماد وبالکثیر، ولکنْ المعنی الذی یُرید أنْ یُفهْمه المتکلم للسامعین هو أنَّ زیداً کریمٌ.

ص:562





وعلیه: لو تمت هذهِ القاعدة تکون مصداقاً لما قال الإمام الصادق (علیه السلام) قبل أکثر من ثلاثة عشر قَرْناً ولم تقله المعلقات السبع ولا سوق عکاظ الأدبی ما مضمونه: - [إنَّ الکلام یتصرف إلی سبعین وجهاً] والمراد بالسبعین کنایة عن الکثرة والکاثرة لا الحصر.

إذنْ الکلام لیتصرف إلی سبعین وجهاً لیسَ فقط فی هذهِ القاعدة وإنَّما حتَّی فی القواعد الأُخری التی تقدمت کقاعدة: - التعریض، والالتفات، وإیّاکِ أعنی واسمعی یا جارة - کُلُّها تبیان وبرهان لهذه الحقیقة التی بیَّنها الأئمة (علیهم السلام) وإلی یومنا هذا فإنَّ العلماء والفقهاء وکبّار المفسرین و... الخ لا یقدرون علی اکتشاف هذهِ الشبکة العنکبوتیة المنظومیة التی أسّسها وأرسی دعائمها الأئمة (علیهم السلام) ولیسَ باستطاعتهم الالتفات إلی تلک التشعبات الدقیقة التی تحتوی علیها تلک الشبکة العظیمة، صحیحٌ إنَّ قُدُرات الفقهاء والمفسرین محدودة إلّا أنَّ واقع البیان اللفظی أوسع أفقاً من قُدرات البشر المحدودة والمحسوسة بقدرة وجود وهبوط قدرة البشر، بخلاف القدرة التی أودعها الله تعالی فی البیان فی اَلرَّحْمنُ، عَلَّمَ الْقُرْآنَ، خَلَقَ الْإِنْسانَ، عَلَّمَهُ الْبَیانَ1 والتی لا یستطیع أنْ یغور فیها غیر المعصوم من البشر إلّا علی حساب قواعد منضبطة ومنهجیّة مُحکَّمة ولها أمومة مرکزیة ورعایة مِن قبل أئمة أهل البیت (علیهم السلام)، فسابقاً کانت المذاهب الإسلامیة توجِّه الطعن إلی مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) بأنَّها مدرسة تأویلیة باطنیة تلاعبیة فی النص الدینی، هکذا کانوا یزعمون إلی قبل خمسین سنة، والکتب التی صدرت من رجال الأزهر الشریف فضلاً عن طعن الوهابیّة
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والسلفیة فی هذا المجال.

أمَّا الآن وقدْ أصبحت البشریّة فی عصر حضارة ثورة المعلومات فوصلت إلی هذهِ الحقیقة التی نادی بها أئمة أهل البیت (علیهم السلام) قبل أکثر من (13) ثلاثة عشر قَرْناً وأکَّدوا علیها من أنَّ اللسان البشری یتفجر منه قراءات تعددیة والقراءات عصارة متبدهة فی ذهن البشر إلّا أنَّه لمْ یفهمها فی وقتها ولا زال بعضهم لمْ یَفْهم ولم یحاول أنْ یفهم، إلّا أئمة أهل البیت (علیهم السلام) ومَن شُمِلَ لرعایتهم التعلیمیة، ومن تلک الأمور التی أسسوها هی هذهِ القاعدة الضخمة [إنَّ الکلام لیتصرف إلی سبعین وجهاً] وباستطاعة المتکلم أنْ یخرج من کُلّ هذهِ الوجوه والمخارج لیست أحادیة الطریق.

ولذا الإمام الصادق (علیه السلام) فی هذهِ القاعدة بَیَّن حقیقة خفیّة علی البشر طوال أربعة عشر قَرْناً والآن اکتشفوها ألا وهی التعددیة فی قراءة النص والألسنیات والتی کان یستهزأ بها مِن قِبَل المذاهب الإسلامیّة الأُخری خاصة أصحاب الفکر السلفی الوهابی ویُعَبِّرون عنها أنَّها تلاعب فی الألفاظ، کیف یکون ذلک.

علماً أنَّ واقع الکلام وطبیعته متفجرة الأبعاد مترامیة الأطراف والأرکان.

فإنَّ الکلام له مخارج فی أبواب مختلفة، أمَّا أنَّ قدرة البشر لا یستطیعون أنْ یُتقنوا إلّا دائرة محدودة ضیّقة فذاک بحث آخر، ولا تَحْبِس طبیعة الکلام ومخارجه بهذا الفهم الضیّق والقدرة الضیقة، فإنَّ هذا تجنی علی طبیعة الکلام وما ینطوی علیه من حقیقة لا یُدرکها إلّا خالق البیان
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وهو الله تعالی المحیط بکنه الأشیاء وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ1 وهم النبی وقربی النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) ومَن شَمِلته رعایتهم یُدْرِک مخارج الکلام بحسب استعداده وصفاء سریرته وتقواه و... الخ.

فإنَّ ذلک کُلَّهُ له الأثر البالغ فی فهم معانی الکلمات، فانظر إلی ما قاله القرآن الکریم وما استعمله من أسلوب رائع وجمیل وعالی البیان... بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هذا فَسْئَلُوهُمْ إِنْ کانُوا یَنْطِقُونَ2 فلو رجعنا إلی تفسیر الآیة نجد عِدَّة مخارج أمام النبی إبراهیم (علیه السلام) إذْ لمْ یواجههم مباشرةً ویقول لهم هذهِ أصنامٌ عبادتها باطلة ولا تنفع وإنَّما استدرجهم بالکلام شیئاً فشیئاً إلی أنْ فعل فِعلاً وَوَجَّه إلیهم سؤالاً استشعروا بخطأهم بأنفسهم إذنْ هکذا تلاوین الکلام وأنَّ الکلام ینصرف إلی سبعین وجهاً.

وهکذا الکلام فی قصة النبی یوسف (علیه السلام) أَیَّتُهَا الْعِیرُ إِنَّکُمْ لَسارِقُونَ3 أی یا أصحاب الإبل إنَّکم لسارقون، وهذا توکید لکونهم سارقین فأکَّد یوسف (علیه السلام) بأداة التشبیه والتی تفید التوکید [أنَّ] وباللام وعلله الإمام الصادق (علیه السلام) بقوله «ما سرقوا وما کذب یوسف» وإنَّما عنی سرقة یوسف من أبیه، ولذا قالت الآیة بعد ذلک قالُوا وَ أَقْبَلُوا عَلَیْهِمْ ما ذا تَفْقِدُونَ، قالُوا نَفْقِدُ صُواعَ الْمَلِکِ وَ لِمَنْ جاءَ بِهِ حِمْلُ بَعِیرٍ...4 ولم یقولوا: - سُرِقَ صُوَاع الملک وإنَّما قالوا

«نفقِدُ صُوَاع الملک» أُنظر إلی هذهِ التلاوین والقدرة علی القوَّة البیانیة والبلاغیة العالیة وامتلاک القدرة علی صروف البیان للطرف الآخر.
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فقصة یوسف (علیه السلام) وفعل أخوته به وسرقته من أبیه حصلت قبل عشرات السنین، فهذهِ التداعیات فی الکلام وتمسکهم بالإطلاق الزمانی والاعتراف بالزمن الحالی وتمسک یوسف (علیه السلام) واعتمد علی قرینه تنبهوا لها وعرفوها وهی قالُوا نَفْقِدُ صُواعَ الْمَلِکِ وَ لِمَنْ جاءَ بِهِ حِمْلُ بَعِیرٍ وَ أَنَا بِهِ زَعِیمٌ قالُوا نَفْقِدُ صُواعَ الْمَلِکِ وَ لِمَنْ جاءَ بِهِ حِمْلُ بَعِیرٍ وَ أَنَا بِهِ زَعِیمٌ قالُوا تَاللّهِ لَقَدْ عَلِمْتُمْ ما جِئْنا لِنُفْسِدَ فِی الْأَرْضِ وَ ما کُنّا سارِقِینَ قالُوا فَما جَزاؤُهُ إِنْ کُنْتُمْ کاذِبِینَ1 ثم أخذ یوسف (علیه السلام) یستدرجهم فی الکلام شیئاً فشیئاً قالُوا جَزاؤُهُ مَنْ وُجِدَ فِی رَحْلِهِ فَهُوَ جَزاؤُهُ کَذلِکَ نَجْزِی الظّالِمِینَ2.

فقال یوسف (علیه السلام) جزاؤه حسب ما جاء فی شریعة النبی یعقوب (علیه السلام) ولم یقل یوسف (علیه السلام) أنا أحکم بهذه القضیة ولا بأی قضیة أُخری وقعت، وهذا الأسلوب جعل الطرف الآخر المقابل یستفید أنَّه هو یحکم علی نفسه، ومثل هذا لیسَ کید شیطان وإنَّما تدبیر إلهی فعادت المسألة إلی صروف الکلام قالُوا إِنْ یَسْرِقْ فَقَدْ سَرَقَ أَخٌ لَهُ مِنْ قَبْلُ فَأَسَرَّها یُوسُفُ فِی نَفْسِهِ وَ لَمْ یُبْدِها لَهُمْ...3.


إلفات نظر:

تُجری الآن بحوث دولیة وعالمیة قائمة علی قَدَمٍ وساق فی المعاهد التخصصیة حول نصوص القرآن، فالقرآن الکریم فیه أسالیب مختلفة: -

منها: أسالیب التحقیق الجنائی.

ص:566






منها: أسالیب الاختراق السیاسی.

منها: أسالیب الاختراق الأمنی. و... الخ.

والسبب فی عکوفهم علی مثل هذهِ الدراسات هی امتلاک القرآن الکریم تصاریف البیان وکیفیة توسعها وتسایرها للتطور العصری فی جمیع جوانب الحیاة المهمة الخطیرة سواء العلمیّة منها أو الصناعیّة أو الثقافیة أو السیاسیة أو الأمنیّة أو الاقتصادیة أو... الخ.
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أقسام الدلالة

ذکرنا سابقاً أنَّ دلالة الألافظ علی معانیها علی أصعدة ثلاثة:

1 - علی مستوی الوضع.

2 - علی مستوی استعمال اللفظ فی معانٍ عدیدة.

قصد المعنی التفهیمی من استعمال اللفظ فی أکثر من معنی.

ومن الواضع أنَّ اللفظة الواحدة لها عِدَّة دلالات کالدلالة الوضعیة والدلالة التصوریة والدلالة التصدیقیة والدلالة الجدیة والدلالة التفهیمیة والدلالة الاستعمالیة و... الخ وکل هذهِ الأقسام وغیرها لها التأثیر فی فهم المعنی المراد للمتکلم، ولابدَّ من معرفة ضابطة کل دلالة حتّی لا یصبح تشویش وخلط بین معانی الألفاظ ومراد المتکلم، وهی: -

الدلالة التصوریة: وهی انخطار معنی اللفظ فی الذهن بمجرد إطلاق اللفظ، وعُبر عنها بالدلالة التصوریة باعتبار أنَّ اللفظ فی موردها لا یوجب أکثر من تصور معناه فی الذهن عند أطلاقه.

الدلالة التصدیقیة: ویُعبَر عنها بالدلالة الجدیة وبالدلالة التصدیقیة الثانیة، والمقصود من الدلالة التقصدیقیة هی ظهور حال المتکلم بأنَّ ما أراد تفهیمه بکلامه مریدٌ له جداً وواقعاً.

وبعبارة أُخری: إنَّ الدلالة التصدیقیة الثانیة تعنی الظهور فی التطابق بین الإرادة التفهیمیة الاستعمالیة وبین الإرادة الجدیّة وأنَّ المتکلم قاصد
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الحکایة عن الواقع.

ثم إنَّ الدلالة التصدیقیة منوطة بأربعة أمور:

الأوَّل: علم السامع بالوضع وهی الجهة المشترکة بین الدلالات الثلاث.

الثانی: إحراز أنَّ المتکلم عاقل وملتفت وهذهِ هی الجهة المشترکة بین الدالة التصدیقیة الثانیة والدلالة التفهیمیة.

الثالث: أنْ یکون الکلام من سنخ المرکبات التامَّة.

الرابع: أنْ لا ینصب المتکلم قرینة مفصلة علی عدم الإرادة الجدیة للحکایة عن الواقع، ومع توفر هذهِ الأمور الأربعة ینعقد للکلام ظهور فی الإرادة الجدیة للحکایة عن الواقع.

الدلالة التصدیقیة الأولی: وهی المعبر عنها بالدلالة التفهیمیة وعُبِّرَ عنها بالتصدیقیة؛ لأنَّها توجب إذعان السامع بإرادة المتکلم المعنی من لفظة، وعُبِّرَ عنها بالأولی تمییزاً لها عن الدلالة التصدیقیة الثانیة.

الدلالة التفهیمیة: والمقصود منها دلالة اللفظ علی إرادة المتکلم تفهیم معناه من إطلاقه فالدلالة التفهیمیة إذنْ تضیف معنی زائداً إلی الدلالة التصوریة وهو الدلالة علی إرادة المتکلم للمعنی من اللفظ فی حین أنَّ الدلالة التصوریة لا تدل علی إرادة المتکلم لتفهیم المعنی، ولذا فالدلالة التصوریة تحصل حتّی مع العلم بعدم إرادة المتکلم کما لو کان نائماً أو کان من غیر العقلاء.

الدلالة الجدیّة: وهی الدلالة التصدیقیة الثانیة، وهی لا تنعقد إلّا فی الجمل الترکیبیة التامّة، وأمَّا الناقصة فلا تکون الدلالة معها دلالة جدیة،
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بلْ تتمحض دلالتها بالدلالة التصوریة والاستعمالیة، فحتی لو کان المتکلم جاداً فی إخطار المعنی وتفهیمه للسامع فإنَّه لا یُقال عن ذلک دلالة جدیة.

الدلالة الاستعمالیة: وهی الدلالة التفهیمیة والتی تعنی ظهور حال المتکلم فی إرادة تفهیم المعنی من لفظه، وعُبِّرَ عنها بالاستعمالیة باعتبار أنها تدلُّ علی أنَّ المتکلم استعمل اللفظ لغرض إخطار معناه وتفهیمه(1).

وبعد هذهِ المقدمة التی ذکرنا فیها أقسام الدلالة تبین الفرق بین دلالة المعنی التفهیمی ودلالة المعنی الجدی، فالمتکلم لو أراد فی مراده الجدی أنْ یَصِف زید بالبخل یقول: زیدٌ کثیر المراد یعنی یستعمل الرماد فی الرماد وأراد من کلمة الرماد أنْ یُفهِم کرم زید ولکن مراده من تفهیم کرم زید الطعن فیه (زید) لا المدیح، ومراده الجدی هو التعریض والوقیعة بزید.

فهنا اختلف المعنی الاستعمالی عن المعنی التفهیمی وهما اختلفا عن المعنی الجدی فینبغی ملاحظة هذهِ التلاوین من سطح الیسطح ومِن أُفقٍ إلی أُفق.

سؤال: هل یمکن أنْ یُراد بالمعنی التفهیمی الواحد معانٍ جدیّة متعددة، وهنا أصبحت قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی فی مرحلة أُخری غیر مرحلة العلاقة بین المعنی التفهیمی والمعنی الجدی فإنَّ هذا شیءٌ آخر.

الجواب: المعنی الجدی علی طبقات، فالمثال المتقدم فی وصف زید بالبخل وأنَّ المتکلم أراد الطعن بزید لأجل بخله، إلّا أنَّه لیسَ المراد من
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1- (1) المُعجم الشامل، ج 1، ص 371، 372.




طعن المتکلم فی زید ببخله هو طعن ببخل زید المراد یمکن أنْ یکون المتکلم أراد تکذیب زید فی دعواه وهذا مراد جدی آخر، فلیس المراد هو الطعن بالبخل وإنَّما شیء آخر، أو یمکن أنْ یکون المراد من وصف زید بالبخل لأجله وقایته من الضرر الذی یرید أنْ یوقعه به شخص آخر أراد أنْ ینتهک زید مثلاً، فحینئذٍ نلاحظ أنَّ المراد الجدی قدْ تغیَّر فیقول لک الطرف لماذا ترمی زیداً بالبخل وعلیک أنْ ترضیه وهکذا.

إذنْ نلاحظ الانتقالات من معنی جدی إلی آخر واختلف التصوری عن الاستعمالی عن التفهیمی.

وعلیه فاستعمال اللفظ فی أکثر من معنی له أکثر من معنی واحد، یعنی لها معنی لمدلول التصوری الذی یتکثر فی الاستعمالی، أو الاستعمالی یتکثر فی التفهیمی فحینئذٍ تکون عندنا عِدَّة مدالیل استعمالیة، ثم إنَّ لکل مدلول استعمالی إذا کان متکثر أو کان أُحادی المدلول الاستعمالی المعنی فإنَّ الاستعمالی یکون له عِدَّة مدالیل أو معانی تفهیمیة ثم المعانی أو المدالیل التفهیمیة یکون له عِدَّة معانی أو مدالیل جدیة سواء کان مدلول تفهیمی واحد أو متکثر.

ثم المعنی الجدی له معانٍ متکثرة، فالمعنی الجدی الأوَّل له عِدَّة مدالیل جدیَّة، وهکذا المعنی الجدی الثانی أیضاً له عِدَّة مدالیل جدیة متکثرة فی الطبقة الثانیة بلْ وفی الطبقات الأُخری التالیة، وهکذا.

وحینئذٍ ینبغی الالتفات إلی أنَّ هذا کُلَّهُ علی مستوی التصور فیجب علینا أنْ نَلُّمَ بکامل تصوره، وبعد ذلک ندخل إنْ شاء الله فی تفاصیله وأدلته وآثاره.
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وعلیه ینغبی الإلمام بآلیات الصعید الأوَّل وهی: -

أولاً: وضع الألفاظ للدلالة التصوریة الذی هو مشترک لفظی.

ثانیاً: ما هی آلیات الدلالة علی الکثرة فی المعنی التصوری؟ فلابدَّ من تعیینها.

الجواب: أنَّه فی اللفظ الواحد مع وجود إوضاع منصوص علیها من قبل اللغویین فهذهِ هی آلیات المعنی للمدلول التصوری.
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بحث حول القرائن


اشارة

إنَّ نفس القرائن لو دققنا النظر فیها لها معنی تصوری أیضاً، فإنَّ نفس القرینة لو خُلِّیت تظهر ولها ظهور معین ولها معنی تصوری بغض النظر عن ذی القرینة أو انضمامها إلی ذی القرینة أو انضمامها إلی قرائن أُخری.

إذنْ نفس القرینة لها مدلول وضعی فی نفسها بغض النظر عن انضمامها لذی القرینة أو انضمامها إلی قرائن أُخری.

وبعبارة أوضح: إنَّ القرینة إذا انضمت إلی ذی القرینة أعطت معنی من المعانی سواء کان معنی مجازیاً أو غیره، وهذا معنی صحیح نسلمه، إلّا أنَّ الذی نُرید أنْ نُبینه ومحل الشاهد من [استعمال اللفظ فی أکثر من معنی] هو أنَّه لو أخذنا القرینة منفردة بغض النظر عن انضمامها إلی اللفظ الآخر وهو ذی القرینة مثلاً أو انضمامها إلی القرائن الأُخری فربما تکون المحصلة لها شاکلة أُخری مع العلم أنَّ نفس القرینة هی هی نفسها لها وضع لغوی وضعی ومدلول تصوری، والقرینة بما هی سواء کانت استعمالیة أو تفهیمیّة أو جدیة أو... الخ لها مدلولها الوضعی والتصوری.



تنبیه:

فی بحث القرینة سواء کانت القرینة واحدة أو مجموعة قرائن فإنَّ التناسب فیما بینها لا ینحصر بخصوص لفظة واحدة أو لفظتین أو ثلاث، بلْ یشمل کل علمٍ من علوم اللغة والعلوم الأدبیّة العربیة کعلم النحو
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والصرف والبیان والاشتقاق و... الخ فإنَّ کل علم من هذهِ العلوم وغیرها له آلیات خاصة به مَن طبّقها حصل علی النتائج المطلوبة وعثر علی الدقائق والنکات العلمیة لذلک الفن.

إذنْ هذهِ وغیرها کُلَّها أمثلة لتلون وتکثر الکلام، فالمراد من استعمال تلک الآلیة لیست فی معنی واحد، فمثلاً: إعراب الضم فی علم النحو، أو تقدیم ما من حقه التأخیر سواء فی النحو أو البلاغة والبیان أو التغیر الحاصل فی بنیة الکلمة فی علم الصرف أو... الخ فإنَّ هذهِ آلیات فی علوم اللغة یمکن استعمالها فی أکثر من معنی فیمکن استعمالها فی الهیئات التامة والناقصة والمرکبات و... الخ وحینئذٍ سوف نلتفت إلی أننا وقفنا وانفتحنا علی أُفِق لا محدود وفیها آلیات وقواعد ودوال لا تُحْصَی فمثلاً فی علم النحو قدْ تکون فی الجملة الواحدة عِدَّة أعاریب وعِدَّة قواعد واشتقاقات وهیئات مختلفة فکیف تُسْتَخدَم؟

هذا وغیره کُلَّهُ دلیل علی جواز استعمال اللفظة الواحدة فی أکثر من معنی فإنَّه یجوز أنْ نستعمل کل لفظة أو هیئة أو دالة أو حرکة فی أکثر من معنی.

وعلیه لو أردنا استقصاء المناسبات بین هذهِ الدوال مع تعدد محتملات المعانی فیها فحینئذٍ سوف نقف علی کنز کبیر من الدوال اللفظیة.

ولرب سائل یسأل: کیف نجعل معنی تصوری لقرائن المدلول الجدی والتفهیمی؟

الجواب: إنَّما صار المعنی التصوری حتّی للمدلول الجدی والتفهیمی وذلک لو أخذناالمثال الذی تقدم وهو: - زیدٌ کثیر الرماد، فإنَّ المدلول
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الاستعمالی لکثرة الرماد المراد منه بیان وإثبات صفة أو حالة الکرم لزید - والتعبیر بالصفة کنایة عن ثبوت هذهِ الصفة، والحالة کنایة عن عدم ثوبتها - وربما یکون المراد الجدی من تفهیم کرم زید هو بخل زید أی الطعن والوقیعة به، فإنَّک تصف زیداً بصفة الکرم من باب وصف الأشیاء بأضدادها، نعم أنت قلت زید کثیر الرماد ولازمه إثبات الکرم لزید إلّا أنَّ المتکلم یرید أنْ یثبت صفة البخل لزید. وهنا قدْ تغایر المدلول الجدی عن التفهیمی عن الاستعمالی.

وعلیه کیف یکون لقرینة المراد الجدی یعنی - بخل زید - معنی تصوری،؟

من الواضح أنَّ نفس القرینة لها مدلول تصوری وبسبب هذا المدلول التصوری إذا انضمنت إلی مدلول استعمالی بلفظة أُخری أو مدلول تفهیمی بلفظة اخری نستنتج من المجموع معنی جدی معین أو معنی تفهیمی معین، یعنی إنَّ القرینة التی هی تکون قرینة قرینیتها بمدلولها التصوری الذی ینضم إلی مدول تصوری بلفظة أُخری سوف یعطینا معنی استعمالی معین، أو انضمام المعنی التصوری لهذه القرینة أی هذهِ اللفظة الثانیة تنضم إلی المعنی التفهیمی بلفظة فیعطینا معنی استعمالی، معنی تفهیمی آخر یعطینا معنی جدی آخر وهکذا.

لأجل أنْ یتمُّ نصاب کیان القرینة لابدَّ فی القرینة من الضمیمة اللفظیة وهی اللفظ الثانی لابدَّ وأنْ یُحَرِرَ ویُنقِح مدلوله التصوری الوضعی وإلّا لا یتمُّ نصاب کیان القرینة.

وهل انتهت المراحل والطبقات بهذا البیان؟ کلا لیست مرحلة
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المدلول التصوری والاستعمالی والتفهیمی والجدی لیسَ فقط فی ذی القرینة بلْ هی أیضاً بنفس المنوال تبحث حتّی فی القرینة یعنی ربما قرینة من القرائن لا یکون مدلولها التصوری قرینة ومدلولها الاستعمالی قرینة فی اللفظة الثانیة، وأیضاً هذهِ القرینة التی فی اللفظة الثانیة ربما یکون مدلولها الاستعمالی قرینة وربما یکون مدلولها التفهیمی قرینة، وربما یکون مدلولها الجدی قرینة.

هذا إذا کان الحال یقف عند قرینة واحدة ولفظة ثانیة فما بالک إذا تعددت القرائن والألفاظ أی أنَّ هذهِ اللفظة الأولی یرتبط معها الفاظ متعددة فتعال واحسب حینئذٍ نسب المعادلات والمدالیل التصوریة والاستعمالیة والتفهیمیة والجدیة و... الخ وکل قرینة بأی درجة من معناها تدخل وتشارک فی إیصال المعنی وتوضیحه.

وعلیه فعالم القرائن نسیج متشعب إلی ما شاء الله تعالی، وما ذکره علماء النحو والصرف والبلاغة کنموذج ولیسَ حصراً استقصائیاً وإلّا إذا أراد الباحث والمُفَسِّر الملتفت أنْ یتشعب ویبحث ویُدقق یری أنْ واقع حال الکلام ذو شبکة آفاقیة وسیعة المدی، یبقی الاستنتاج الصحیح راجع إلی أعمال مهارة المُفَسِّر والباحث فی هذا الجانب.

هذا کُلَّهُ ولا زال الکلام فی القسم الأوَّل من أقسام دلالة اللفظ علی المعنی وهو: - استعمال اللفظ فی المعنی الواحد - لأنَّه هناک شبکة مترامیة الأطراف ومتعاقبة ومتمددة إلی آفاق وسیعة بسحب التقید الحرکی لقواعد البلاغة والنحو والصرف واللغة، حتّی لو أردنا أنْ نتحرک تحرکاً جمودیاً نری أنْ لها تطبیقات مترامیة متلاحقة ومتناسجة ومتناسبة إلی آفاق وسیعة
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جداً ولها نوافذ عدیدة، وهذا المقدار فی توسع وأنَّ الکلام لیتصرف علی وجوه للمتکلم من کل منها المتکلم الماهر والملتفت یستطیع الخروج وکل هذهِ التخاریج ینفذ علی بعضها البعض.

لو أردنا أنْ نرتب برنامجاً لموسوعة فی الأدب العربی بعد استخراج قواعد عدیدة: -

منها: النحو والصرف والبلاغة واللغة والعروض والاشتقاق وفقه اللغة وهناک قواعد عدیدة إلی ما شاء الله یعجز الحاسوب الآلی عن عدَّها وإحصائها هذا کُلَّهُ فی استعمال اللفظ فی معنی واحد وهذهِ الاحتمالات غیر المتوقّفة عند حدٍّ معین فما بالک فی استعمال اللفظ فی أکثر من معنی. فإنَّ القاعدة سوف تتسع وتتعدد وتتکثر، وهذا کُلَّهُ قبل الدخول فی بیان وذکر أدلة القاعدة وتلمس شواهدها.

الخلاصة: إنَّ الکلام لیسَ فقط فی استعمال لفظة واحدة أو آحاد الألفاظ، فتارة عندنا استعمال لفظة القرینة وهو غیر ذیلها فإذا وجدت عِدَّة قرائن منضم بعهضا إلی الآخر استعمال ولیسَ کلامنا فی هذا فقط بلْ الکلام فی استعمال هیئة الجمل والهیئات التامة للجمل بلْ الهیئات الناقصة للجمل مثل جملة المضاف والمضاف إلیه، وإنْ کانت هیئة هیئة ناقصة مع ذلک یدخل فی محل الکلام وغیره من الهیئات الناقصة، وکذا الکلام یقع ویشمل الجملة الخبریة وإنْ کانت تستعمل هذهِ الجملة فی الإخبار والإنشاء معاً فی استعمال واحد.

والکلام فی استعمال اللفظ فی أکثر من معنی لا یقتصر علی اللفظ أیضاً وإنَّما یندرج فیه استعمال الهیئة التی هی لیست شیئاً ملفوظاً بذاتها
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بالتبع.

الخلاصة: کما مَرَّ أنَّه لا یقتصر فی قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی علی فقط الجملة التامة والجملة الناقصة ولا یختص بلفظة أو لفظتین أو ألفاظ مُعینة کلا بلْ المراد حتّی الهیئات والترکیب ولا یقتصر فی الترکیب علی الترکیب الناقص فحسب بلْ الترکیب التام والناقص بلْ یتعدی إلی عِدَّة ترکیبات تامة تتراکب وتترابط فیما بین بعضها والبعض الآخر کترابط جواب الشرط مع جملة الشرط والأداة التی تربط بینهما. وکذا هیئة المشتق المراد بها صفة مشبهة أو المراد بها صفة المبالغة أو المراد بها مصدر مشترک فی الهیئة مثل (مَفْعَل) فإنَّها صالحة لأنْ تکون هیئة مصدر، ممکن هیئة صفة مشبهة، صیغة مبالغة، تصریف المکان وتصریف الزمان علماً أنَّها لفظة واحدة وهیئة اشتقاقیة واحدة صالحة للاستعمال فی أکثر من معنی فلو جمعنا الاحتمالات المتصورة فی المقام لا یستطیع أحد أنْ یقول أنَّها تقف عند عدد مُعیّن؛ ولذا عندما قال المعصوم لا یعرف القرآن ومخارج کلماته الحمّالة لوجوه إلّا مَن خُوطب به فهذا یشیر إلی أنَّ هناک برنامج إلهی فیه دفأ صوری مبهج وفیه أسرار إلهیة لا یستطیع عادی الناس أنْ یکتشفها وإنْ استطاع أنْ یکتشف الشیء البسیط منها.

فتعال وانظر الفرق بین حرکة الإعراب وبین المعنی الوضعی للفظه وبین الترکیب الناقص وترکیب التام وبین القرائن کم احتمال فیها؟ فإنَّ نسبة الاحتمال فی الریاضیات تستخرج من جملة واحدة مئات الآلاف من الاحتمالات إنْ لم نکن مبالغین، فإنَّ الکلام لیتصرف علی وجوه إلی سبعین وجه کنایة عن الکثرة الکاثرة وعلیه فألفاظ أدلة أی مسألة علمیة سواء
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فی علم التفسیر أو أی علم آخر الفائدة من هذهِ الأدلة لیسَ إثبات للمسألة فقط وتطبیق لها فی فائدة معینة فقط وإنَّما تفید تصور عن المسألة بشکل أوسع أفقاً فنتخیل أنَّ التصور أثمن من التصدیق وإنْ کان التصدیق نعم الثمرة ولکن أی تصدیق أفضل من التصور فالتصدیق الذی یوصلنا إلی التصوِّر البیِّن هو أحکم إحکاماً وثباتاً من التصدیق المبهم.

إذنْ الأدلَّة التی ینظر إلیها فی دور تبیانی ستکون أکثر کفاءة من تلک الأدلة التی ینظر إلیها إلی أنَّها لها دور إسفافی إذعانی مجملٌ مبهمٌ.
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الأدلة علی إثبات قاعدة


استعمال اللفظ فی أکثر من معنی

الدلیل الأوَّل: أحد الأدلة علی صعید الإمکان العقلی هو: قُدرة المتکلم والسامع إذا افترضنا فی أصل فرض محل البحث: - باعتبار أنَّ الکلام له دوال عدیدة وهذهِ الدوال یمکن أنْ یکون لها رباط مع دلالات عدیدة کثیرة فحینئذٍ تقول: - لا مانع من أنْ تستعمل هذهِ الدلالات للدلالة علی معانی عدیدة واستثمار طاقات الدوال سواء دوال لفظیة أو دالة إعراب أو دالة اشتقاق أو... الخ.

اعتُرض علیه: حاول البعض إثارة مانع عن طریق تصویر رأی ثبوتی، وحاصله: -

إنَّ اللفظ مرآةٌ والمرآة لا یمکن أنْ تستوعب عِدَّة صور، حتّی أنَّ بعض الذین قالوا بالامتناع - أی امتناع دلالة اللفظة الواحدة علی أکثر من معنی - یجب أنْ یکون المدعی لذلک سلیم العقل وإلّا لا یمکن أنْ یُبصر باللفظ عِدَّة معانی فکیف یمکن ذلک؟.

الجواب: إنَّ مراحل دلالة اللفظ علی أکثر من معنی ابتداءاً من الدلالة التصوریة کما الدلالة التفهیمیة إلی التصدیقیة إلی الجدیة... الخ أشبه ما تکون بشاشة عرض تلفزیونی التی تُقَطعُ الشاشة الواحدة إلی صورتین أو أربعة أو ستة أو ثمان أو... الخ عن مناطق مستقلة مختلفة عن بعض البعض تماماً، وهذهِ الصور مُقطعة ومندمجة ومُدمجة وممزوجة لا مانع من
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ذلک، هذا مضافاً إلی أنَّه مَن قال: - إلی أنَّه لابدَّ أنْ تکون شاشة تلفزیونیة مرآةً تستوعب المعنی بکله فإنَّ ذلک لیسَ بالضرورة فإنَّ ذلک ممکن ولیسَ فیه أی استحالة، وهناک أمثلة أُخری.

وهکذا بالنسبة للانتقال من تصور إلی تصور ثانٍ وثالثٍ ورابعٍ وخامس و... الخ ونفس هذا التصور لیسَ اعتباطاً وإنَّما فیه مسؤولیة لأنک فی انتقالک من تصور إلی آخر لابدَّ أنْ تکونه ملتفتاً إلی الاختلاف فی الاستعمال وخطابک لجهات عدیدة، وهذا یتطلب منک أنْ تُحشِّد عِدَّة معانی استعمالیة هی تفترق فی نفسها عن بعضها البعض الآخر، ولا مانع فی أنْ تلتقی فی زمان واحد، أو انتقالات الذهن فی المعانی التفهیمیة المتکثرة بعضها مع البعض الآخر فی زمن قصیر جداً یکون التعامل مع أجزاء الثانیة أو الثالثة أو الرابعة و... الخ وهکذا بعض الصور الفوتوغرفیة هی صورٌ مُدمجة فی صورة واحدة بلا فاصل أو لون أو... الخ وتزاحم صور مستقلة عن بعضها البعض بحیث تستطیع أنْ ترتبها علی ذی الصورة، فتستطیع أنْ تُفرِز الصورة الأصلیة ومِن ثَمَّ تُفَرِّع عنها صور متعددة إلی ما لا نهایة مع اختلاف الألوان.

إذنْ اختلاف الترتیب متصور فی عالم المادة.

وعلیه فتصور ألوان عدیدة فی مسألة تصور معانی مستقلة عدیدة متغیرة عن بعضها البعض لیسَ علی وتیرة واحدة.

ملخص الدلیل الأوَّل: إنَّ الإمکانیة موجودة فی أنْ تکون هناک دوال متفرعة عن دالة واحدة، وهذهِ الدوال لها ارتباط مع تلک کل ذلک ممکن بالإمکان العقلی، وما أثیر من إشکالات لعلَّ بعضها لفظی کُلَّها مدفوعة
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بالحس التصوری.

إذنْ المسألة بحسب عالم الإمکان ممکنة ولا مشکلة فیها.

الدلیل الثانی: عالم الوقوع دلیل علی استعمال اللفظ فی أکثر من معنی، بدءاً بالمحاورات البیانیة بین الطرفین وتلاوین الکلام، إلی باب ما یُضرب به المثل، وباب الألغاز والأحجیة فلو أراد المتکلم أنْ یختبر السامعین والمخاطبین فیأتی متعمداً بألفاظ متشابهة ویوهم معانیها لدی السامعین بصورة مشتبهة ویرید المتکلم من السامعین التسابق والتبادر إلی إدراک النتیجة کی یصل السامع إلی الحقیقة ویکون المخاطب علی صعید المعنی الاستعمالی والتصوری والتفهیمی حاصلاً - المخاطب - علی أکبر عدد معین من المعانی، فمثلاً علی صعید المراد الجدی المتوحِّد مراد ومطلوب فی باب الألغاز، بخلافه علی صعید المراد التصوری والاستعمالی والتفهیمی فهی متکثرة ویحاول المتکلم أنْ یوجد ویوقع فی ذهن السامع عدّة مفاهیم تفهیمیة وعدّة معانی تفهیمیة وعدّة معانی استعمالیة وعدّة معانی تصوریة کی یرتبک علی السامع الواقع فی المعنی الجدی، ومن الخطأ والاشتباه إبراز المتکلم تفهیم السامع بلحاظ ومن صلب إرادة یوجب ویُفهم السامع عدّة مفاهیم.

المراد الجدی واحد وأمَّا المعنی الاستعمالی فهو کثیر فهذا واقع بعد إمکانه.

وتعالوا بنا إلی ما هو أکثر وقوعاً. وذلک فی مثل باب التوریة وباب الکنایات ومع الأسف أنَّ الذی یستخدم هذین البابین البلاغیین البیانیین لم یُراع العطایا السریّة سواء علی کل طبقات البشر من شرائح مختلفة وکل
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شریحة أو کل فرد له أسلوبه الخاص فی إخفاء الدلالة فتکون إخفاء الدلالة بأشکال وأسالیب مختلفة وهو ما یُعبر عنه بالعلم الأمنی فی فن التحاور والحوار الکلامی وهو - العلم الأمنی - علم قائم برأسه یُدرس فی الأکادیمیات فی مثل علم الإعلام وعلم السیاسیة وعلوم متعددة استراتیجیة فإنَّ العلم الأمنی یُبحث فیه کیفیة التوصل إلی حزام أمنی من خلال نفس الحوار الکلامی بحیث لو اطلع أحدٌ علی هذهِ الرسالة أو الکتاب التی کتبها صاحبُ الفکرة الأمنیة المعینة والذی یرید بها أمر معین لا یطلع علیه غیره أو یَطلَّع علیه شخص أو مخاطب به فئة دون فئة... ولو اطلَّع الغیر لا یلتفت إلی المراد الأصلی لصاحب الکتاب وکأنَّ فیه من الکنایات والألغاز والأحجیات ما شاء الله فحینئذٍ إذا کان أی ذلک الغیر طرفاً فی قضیة وجاءه کتاب بهکذا مواصفات فإنَّه حتّی لو یُمهره أو یوقعه أی یُمضیه فإنَّه سوف ینطلی علیه ذلک الحزام الأمنی الذی استعمله صاحب الکتاب وغلَِّف کتابته بنکت علمیة وفنیة وصناعیة ربما لا یلتفت إلیها حتّی لو کان المخاطب منتبهاً ویقظاً إلّا مَن عصمه الله مثلاً کما فی الآیة المبارکة فی کلام إبراهیم قالُوا مَنْ فَعَلَ هذا بِآلِهَتِنا إِنَّهُ لَمِنَ الظّالِمِینَ1 ثم قالت الآیة قالُوا أَ أَنْتَ فَعَلْتَ هذا بِآلِهَتِنا یا إِبْراهِیمُ * قالَ بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هذا فَسْئَلُوهُمْ إِنْ کانُوا یَنْطِقُونَ2.

بتقریب: تقدم أنَّهم قالوا مَن الذی صنع هذا الصنیع بأربابنا فإنَّه ظالم لنفسه لأنَّه سیُقتل وظالم لنا ولأصنامنا - ومَن استفهامیة، وقیل (موصولة) والترجیح للاستفهام، وعندما سئل إبراهیم (علیه السلام) هل أنت کسرت أصنامنا
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یا إبراهیم (علیه السلام) فعلَّق إبراهیم (علیه السلام) فعله بالأصنام علی نطق عظیمها فی نظرهم، والذی کان قد أبقی علیه وبذلک أعجزهم وبکّتهم لأنَّ الجمادات لا تنطق ولا تجیب، وأراد إبراهیم (علیه السلام) أنْ یوصلهم إلی هذا الجواب ویشعرهم بخطأهم مع احتراز أمنی فی کلامهم وأنء لا یکتشفوا أنَّه (علیه السلام) هو الذی کسر الاصنام وأراد أنْ یُفهمهم أنَّه مَن کان هذا شأنه بحیث لا یسمع خطاباً ولا یعقل ولا یجیب جواباً بلْ لا یقدر علی شیء، فکیف یجوز أنْ یکون ربّاً ویحتل هذهِ المرتبة من الألوهیة؟ وکیف یجوز للإنسان الذی هو أشرف المخلوقات أنْ یخضع له ویتذلل، وأمَّا فی حالة ادعائهم أنَّ الأصنام تنطق وتُجیب فسوف یفضحهم واقعاً ویکذبهم حالها حین یسألونها فلا ترد، ولذا لم یجدوا بُداً من الاعتراف بالحقیقة إضافة إلی ضلالهم وقلّة عقلهم(1).

ولذا دور أغلب الکنایات فی المعنی التصوری والمعنی الاستعمالی دور فاعل ومهم جداً ومن هنا ینشأ سؤال: -

ما هو الفرق بین الکنایة والمجاز فی علم البیان من علم البلاغة؟

الجواب: إنَّ الفرق الفاصل بینهما - بعد وضوح أنَّ باب الکنایة أوسع من باب المجاز - أنَّه فی باب الکنایة یمکن أنْ یتأتی المعنی الحقیقی والمعنی غیر الحقیقی فی استعمال لفظ واحد. وإنْ کان البلاغیون احتملوا ذلک إلّا أنَّ المسألة لیست احتمالیة فقط بلْ هی واقعة بأنْ یستعمل اللفظ فی المعنی الحقیقی ویستعمل کذلک فی معنی آخر بخلاف المجاز: - استعمال الشیء فی غیر ما وضع له.
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1- (1) تفسیر إرشاد الأذهان إلی تفسیر القرآن، الشیخ محمد رضا السبزواری النجفی.




ثم أنَّ الکنایة علی أقسام: - کنایة علی صعید استعمالی، وعلی صعید تفهیمی، و... فضلاً عن ترامی الکنایات معناه تعدد أصل باب الکنایة، لأنَّ الکنایة معناها: [تغطیة شیء بشیء وکنّاه معناه أخفاه]: - التعددیة لابدَّ أنْ تکون مطلوبة ولکن المتکلم قدْ یقع فی جمهرة تراکم عدّة احتمالات ومعانی، فکلما کشف المتکلم استاراً وجدوراً واللباس المتعدد یقی کتاب آخر ذو جدر حصینة هذا فی باب الکنایة.
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الشرائط المعتبرة فی قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی


اشارة

لأجل الاستفادة من هذهِ القاعدة هناک جملة من الشروط المعتبرة فیها: -

الشرط الأوَّل: جریان قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی فی أغلب العلوم إذا بُلوِّرت هذهِ القاعدة سواء فی علم النحو أو الصرف أو الاشتقاق أو البلاغة أو الأصول أو التفسیر أو الفقه أو الحدیث أو الرجال أو الکلام أو المعارف والفنون بصورة عامّة.

إذنْ شرط هذهِ القاعدة الأساس والمهم هو أنْ تکون هذهِ القاعدة علی الموازین والقواعد الصحیحة فی کل علم بحسب أبوابه التی یمکن الدخول إلیها والخوض بها مهما أمکن.

والمهم أنْ تطبق هذهِ القاعدة علی وفق قواعد وضوابط معترف بها فی العلوم اللغویة ولا کلام لنا فی تطبیق وجریان القواعد الاتفاقیة بین العلوم کعلوم اللغة وعلوم الأدب وإنَّما الکلام کل الکلام فی تطبیق هذهِ القاعدة فی القواعد الخلافیة التی تصبح وفاقیة ببرکة هذا التطبیق الواسع لهذه القاعدة.

فمثلاً بحسب قواعد علم العَرُوض أو علم الصوت أو علم الاشتقاق إنَّ هذا الصوت مثلاً یمکن حَمْلُه أو انطباقه علی عِدَّة ألفاظ وکُلُّ قواعد تلک الألفاظ منضبطة فهنا یؤخذ بتلک القواعد فی تطبیق القاعدة

ص:589







التی هی محل کلامنا، أو هذهِ اللفظة المعینة وضعت لعدة معانی یؤخذ بها ولیست هناک قرینة صارفة عن أحد هذهِ المعانی، فإنَّ کل من تلک المعانی متأتیة ویؤخذ بها سواء فی قواعد علم النحو وکیفیة الإعراب وترکیب الجملة، أو فی قواعد علم الصرف أو علم البلاغة أو باقی العلوم الأُخری، رُغم أنَّ قواعدها مختلفة ومتعددة ومع ذلک یؤخذ بها ولها موارد وضوابط تطبیقیة ما ذاک إلّا لأجل أنَّ البحث فی هذهِ القاعدة - أعنی استعمال اللفظ فی أکثر من معنی - مبتنٍ علی أساسِ عدم امتناع إرادة المتعدد فی عرض واحد بدءاً من المعنی والمدلول التصوری إلی الاستعمالی إلی التفهیمی فی لسان واحد، والبناء علی هذهِ القاعدة یُحدِث فجوةً لیسَ فقط بین المسار الموجود علیه المفسرین وبین منهج أمومة المحکمات فحسب، بلْ یوجد فجوة بین البناء والمسار الذی علیه منهج کافة العلوم الإسلامیة، لأنَّ تلک المناهج قائمة علی لغة أُحادیة المعنی ووحدانیة المراد فی لسان واحد ما عکس ما هو المختار من المنهج التفسیری لأمومة الولایة للمحکمات فضلاً عن المتشابهات.

ولا یخفی أهمیة علم التفسیر واعتباره هو المصدر لعلوم إسلامیة عدیدة فی المعرفة الدینیة فالبحث فی هذا المنهج التفسیری للقرآن وهو منهج أمومة الولایة للمحکمات فضلاً عن المتشابهات قائمٌ فی علم الکلام والفقه وآیات الأحکام، وعلم الأخلاق فی الآداب والسُنن الإلهیة وفی علوم إسلامیة متعددة تستقی من القرآن منبعاً تفسیریاً، ویأتی ما تقدم ذکره من أنَّ هذا التفسیر الذی یُستقی من الآیات والسور علی رأی باقی المناهج التفسیریة لابدَّ أنْ یکون المعنی أُحادیاً خلاف منهج أمومة الولایة علی المحکمات فضلاً عن المتشابهات من أنْ یُستقی علوم عدیدة کالنحو
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والصرف والبلاغة والاشتقاق واللغة والعَروض و... الخ من تفسیر الآیات المبارکة إلّا أنَّه ضمن الضوابط التی تقدمت، وکماتقدم، من أنَّ المراد من الوحدة فی منهج أمومة المحکمات لیست وحدة المعنی أو الموضوع وإنَّما وحدة نظام وتفاعل وانسجام بین المعانی.


نتائج القاعدة علی ضوء الشرط الأوَّل:

النتیجة الأولی: تنبیه هام
من خلال دراسة وبحث قاعدة - استعمال اللفظ فی أکثر من معنی - اتضح أنَّ بعض العلوم مثلاً کعلم النحو فإنَّ علماء النحو وللأسف تبیَّن أنَّهم لم یخوضوا فی هذا الباب بالشکل الذی یُعطی للقاعدة حقّها، عکس ما نشاهده من دلائل فی منهج تفسیر أمومة الولایة للمحکمات فضلاً عن المتشابهات فإنَّها مُشیَّدة وقائمة علی قدم وساق فی تفصیل واستعمال هذهِ القاعدة بأوسع وأعمق معانیها، فمثلاً یستعمل منهج أمومة الولایة علی المحکمات مشتقةً ما فی لفظة معینة یستخدمها کمصدر میمی أو مصدر صناعی أو اسم مکان أو اسم زمان أو اسم آلة أو صفة مشبهة أو... الخ ویحاول منهج أمومة الولایة للمحکمات فضلاً عن المتشابهات تفعیل أکبر عدد من الاحتمالات التی تسع تحملها هذهِ اللفظة وهذهِ الصیغة.

وهکذا ینجر الکلام إلی علم الفقه وتفعیل هذهِ القاعدة فی مباحث الألفاظ خاصة وکذا مبحث الأوامر والنواهی و... الخ فمثلاً لفظة واحدة مثل [تطوف] جملة فعلیة تدل علی الإخبار، ونفس الجملة یمکن تضمینها معنی الأمر فتصبح دالة علی الأمر والإلزام ما عدا الشیخ أحمد النراقی (قدس سرّه)
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صاحب مستند الشیعة الذی لا یذهب إلی استفادة اللزوم من الجملة الخبریة خلافاً لأکثر الفقهاء فحینئذٍ قدْ تکون جملة معینة سبکها جملة فعلیة تعطی الخبریة معنی، وسبکها جملة أسمیة تعطی معنی آخر.

النتیجة الثانیة:
وهکذا فی مباحث علم النحو فی مبحث تقدیم ما من حقّه التأخیر یفید الاختصاص مثلاً فله معنی ونفس اللفظة إذا أخرتها فأدت معنی آخر کما فی [نعبدک] فالکاف مفعول به، وإذا قدمتها انفصلت وصارت [إیاک نعبد] فصار معناه شیء آخر وهو الحصر أی حصر وقصر العبودیة لله تعالی.

وهکذا علم البیان یمکن أنْ تکون من جملة واحدة صورة کنائیة أو صورة مجازیة أو مجاز تمثیلی أو مجاز استعاری... الخ.

وهکذا یمکن أنْ تکون هذهِ الجملة یستفاد منها استعارة تفهیمیة أو تخییلیة أو تمثیلیة أو... الخ فیمکن أنْ یستفاد منها استعارات متعددة ذات وجوه مع ضم قرائن مختلفة تتلائم والمعنی المراد فی مختلف هذهِ التلاوین، وهکذا الآیات القرآنیة فأنَّها حمّالة لوجوه، وهذا التوسِّع فی هذهِ القاعدة أی استعمال اللفظة الواحدة فی أکثر من معنی بعد البناء علی تشییدها وبناءها فحینئذٍ تکون لکل مقطوعة لفظیة من الآیات الکریمة أو هذهِ المقطوعة اللفظیة علی صعید الدلالة التصوریة عدّة مفاهیم وعلی صعید الدلالة الاستعمالیة عدّة معانی وترکیبات ومفادات، وعلی صعید الدلالة التفهیمیة عدّة معانی وعدّة دلالات، وکذا علی صعید الدلالة الجدیة أیضاً عدّة معانی وطبقات نکتشفها بحدود القدرة البشریة، ویمکن اعتبار هذا کنتیجة ثانیة
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مستفادة من هذهِ القاعدة.

والخلاصة من کل هذا فإنَّ النتائج المترتبة علی هذهِ القاعدة علی ضوء الشرط الأوَّل:

النتیجة الأولی: إنَّ قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی منفتحة علی أفق وسیع جداً فیه درجات وتفرعات إلی ما شاء الله.

النتیجة الثانیة: إنَّ کل هذهِ التفرعات والطبقات والنتائج للدلالة تکون حجة ولکن حجة بالشرائط الثلاثة الآتیة.

إذنْ هذهِ نتیجة الشرط الأوَّل لهذه القاعدة المبارکة ولأجل الاستفادة منها ولا ندعی أنَّه لا یرد علیها أیُّ سهم من سهام الاعتراضات، وإنَّما مهما أمکن أنْ نقلل ذلک بالبیان المتقدم وتطبیق هذهِ القاعدة علی ضوء منهج تفسیر أمومة الولایة علی المحکمات فضلاً عن المتشابهات فإنَّه یُقلِّل من المخاطر التی تهدد الحقیقة وهذا المنهج یستطیع أنْ ینفتح علی الحقیقة بأوسع ما یمکن خلافاً للمناهج التفسیریة الأُخری التی هی نافذة ضیقة تفتح الأواب بقدر الوسع البشری.
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شرائط حجیة التفرعات والنتائج


المترتبة علی قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی

بعدما تقدم الشرط الأوَّل والنتائج المترتبة علیه، أیضاً هناک شرائط ثلاثة لأجل حجیة کل تلک الطبقات والتفرعات والنتائج المترتبة علی هذهِ القاعدة وهی:

الشرط الأوَّل: تقدم أنَّ هذا البناء للظهور مبنی علی میزان صحیح فی قواعد العلوم العربیة - یعنی موازین وأدلة ولو مأثورة عن العرب علی خلاف القیاس کما یقولون - فی أی علم من العلوم، وکذا تقدم أنَّ باب استعمال اللفظ فی أکثر من معنی فی منهج تفسیر أمومة الولایة علی المحکمات مفتوحٌ علی مصراعیة ولکن بشروط: بأنْ یکون حسب القواعد والموازین العلمیّة الصحیحة ولیسَ منهجبنا فی تفسیر أمومة الولایة لمحکمات الکتاب فضلاً عن متشابهاته کباقی التفاسیر الأُخری بأنْ یأخذ تفسیر الآیة من بُعد أحادی النقل کالبعد الأدبی أو اللغوی أو النحوی، وینقل فیه المُفَسِّر بلا قیدٍ أو ضابطة إلّا الضابطة التی أشرنا إلیها وهی أنَّ هذا من قواعد الأدب اللغوی أو النحوی أو البلاغی أو الصرفی أو الاشتقاقی أو... الخ.

الشرط الثانی: أنْ لا یُفند هذا الاحتمال الذی یُحتمله فی الآیة المبارکة دال لفظی آخر، بأنْ یقطع الطریق أمام نفوذ هذا الاحتمال، وإنْ کان هو علی الموازین إلّا أنَّه لا ینسجم مع مجموعة الدوال فی الجملة الواحدة أو فی
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الآیة الواحدة بأنْ ینسجم فی أبعاض الآیة أو أبعاض السورة، فإذا حدَثَ هکذا تنافی أو تهافت عند احتمال هکذا محتمل فی استعمال اللفظة الواحدة فآنذاک نرفع الید عن هکذا احتمال، مع بقاء الهیمنة والحاکمیة للولایة علی محکمات القرآن فضلاً عن متشابهاته باعتبار المحکمات کما تقدم لها طبقات وبالتالی فإنَّ استعمال اللفظ فی أکثر من معنی صحیحٌ وأنَّه باب مفتوح إلّا أنَّه یجب أنْ یصح هذا الاستعمال - کما مَرَّ - وفق موازین علوم اللغة مع لابدَّیة الانسجام مع الآیة.

وخلاصة الشرط الثانی تبتنی علی الترکیز علی أنْ لا یکون هناک تضارب فی المعنی المستفاد من تطبیق الآیة القرآنیة عند تطبیق قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی، وإذا وُجِدَ تضارب نتیجة التطبیق لهذه القاعدة فهذا دلیل واضح علی عدم إرادة کل المعانی، وإنَّما بعضها الذی ینسجم ویتوافق مع دلالة اللفظة الواحدة؛ لأنَّ القرآن الکریم لیسَ بین آیاته تضارب لأنَّه وحی منزل من الواحد الأحد.

نعم، هناک وحدة لآیات وسور القرآن الکریم فی منهج أمومة الولایة علی المحکمات إلّا أنَّ معنی الوحدة لیست الواحدیة والأحدیة، بلْ المراد من الوحدة فی منهج أمومة الولایة للمحکمات فضلاً عن المتشابهات هی الانسجام والتناسق المنظومی فی نظام هیکلة الأمومة المرکزیة.

أمَّا أنَّ بعض المناهج التفسیریة الأُخری عندها معنی آخر للوحدة التی یریدها الله تعالی فی القرآن الکریم فذاک بحث آخر، بأنْ یُراد من الوحدة وحدة المعنی ووحدة الموضوع فی التفسیر الموضوعی بخلاف معنی الوحدة فی منهج أمومة المحکمات فإنَّه لیسَ المراد من الوحدة وحدة
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معنی فحسب أو وحدة نسق أو وحدة هدف أو وحدة مسار أو وحدة أعلی وأوسع وأخطر أُفُقاً فهی أعقد من وحدة المعنی ووحدة الموضوع فی التفسیر الموضوعی، وهذا نظیر ما یُعبر عنه فی علم الفلک عن وجود وحدة فی المنظومة الشمسیة فلیس المقصود بها وحدة معنی أو وحدة موضوع أو وحدة وجود أو... الخ وإنَّما المراد من الوحدة هی تناسق وانسجام وتفاعل أی تأثر وارتباط بین المنظومات الشمسیة ووحدة مجرّات.

وعلیه فالفرق شاسع بین المنهجین منهج أمومة المحکمات المدار عنده علی وحدة المحور ووحدة المرکز ولیسَ فقط عبارة عن منظومة وسلسلة مترابطة فإنَّ هذا لوحده لا یکفل وحدة المنظومة والنظام، وبالتالی فإنَّ وحدة المرکز أیضاً لابدَّ منها؛ لأنَّها هی التی توجِد تماسک فی الأطراف وعلیه فإنَّ وحدة المنظومة هی بوحدة المرکز والمحور.

إذنْ وحدة النظام أیضاً تحتاج إلی نظام یُوِّحدها ویُنظمها، وإنْ کانت وحدة النظام تختلف عن وحدة المعنی ووحدة الموضوع، والنظام الذی یوجد وحدة النظام هو المرکز ومِن ثم الولایة أی ولایة الله وولایة الرسول (صلی الله علیه و آله) فإنَّ ولایة الرسول (صلی الله علیه و آله) الناظم لها هو ولایة الله تعالی، والناظم لولایة الأئمة الأثنی عشر (علیهم السلام) هو ولایة الله تعالی وولایة الرسول (صلی الله علیه و آله)، والناظم للمحکمات ومحورها الموحِّد لها هی ولایة الله والرسول والعترة الطاهرة، ثم إنَّ المحکمات کما تقدم علی شکل طبقات وکل طبقة أعلی ناظمة للطبقة التی تحتها وهکذا.

الشرط الثالث: أنْ لا یُخالِف هذا الاحتمال فی قاعدة استعمال اللفظ
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فی أکثر من معنی محور مرکزیة أمومة الولایة للمحکات فی القرآن، فضلاً عن المتشابهات، وعلیه فلابدَّ من الوفاق مع المحکمات وولایة التوحید - التی سیأتی التعرض إلیها قریباً إنْ شاء الله تعالی، التی ترسم وحدة نسق مظومة الدین وهی ولایة الله وولایة الرسول وأهل بیته (علیهم السلام) أو قل بعبارة أُخری.

مع ملاحظة تلوِّن الخطاب القرآنی هذا أیضاً لابدَّ من الالتفات إلیه وعدم الغفلة عنه وإلّا فوحدة السیاق التی حَذَّرنا منها سابقاً ولا نُحکَّمها؛ لأنَّها قدْ تکون هی عائق عن فَهْم التفسیر القرآنی وغالب السیاقات فی القرآن مختلفة حتماً فی الآیة الواحدة، بلْ فی الجملة الواحدة، ومقصودنا من وحدة النتیجة، یعنی هناک مفردة محکمة فی الآیة أو فی الجملة أو فی السورة یجب أنْ تُراعی.

ومعنی مراعات محکمات القرآن یعنی لا یمکن أنْ نسبک ونستفید ظهور معین ولو کان علی وفق قواعد اللغة العربیة، إلّا أنَّه یُنافی ویُصادِم محکم آخر، أو یُنافی مخصص، وهذا معناه إننا لا یمکننا أنْ نستفید العام کمراد جدّی مع وجود دلیل مخصص لأنَّ العام لا یقوی فی الحُجیة أمام الخاص، وکذا الدلیل اللفظی المفسِّر الحاکم مُقدَّم المُفَسِّر المحکوم، والمقید مقدَّم علی المطلق، والناسخ مقدم علی المنسوخ و... الخ.

إذنْ لابدَّ من مراعات محکمات القرآن الکریم الذی یعنی مُراعاة محوریة المحکمات، فإنَّ منهج أمومة الولایة علی المحکمات یُضفی بتلاوینه علی قواعد وأصول التفسیر اللفظیة، وهذا ما نستکشفه من خلال عرض الآیات والروایات، کما تقدم روایة الإمام الصادق (علیه السلام)

«إنَّ الله جعل ولایتنا
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أهل البیت قطب القرآن، وقطب جمیع الکتب علیها یستدیرُ محکمُ القرآن، وبها نوَّهت الکتب ویستبین الإیمان»(1).

الشرط الرابع: إنَّ الضوابط فی علوم اللغة والعلوم الأُخری التی یُستعان بها کلما کانت مُبدَّهة ومبرهنة ومبینة کان الاستنتاج الاستظهاری المتعدد والمتکثر أکثر بیانأً وأکثر بداهة وصواباً، ولا یخفی أنَّ فی العلوم سواء اللغویة المختلفة من الأوضاع من علم النحو والصرف وعلم البلاغة والبیان والمعانی والبدیع والاشتقاق وعلم فقه اللغة ونحت اللغة، والعروض و... الخ فقسم من قواعد هذهِ العلوم متسالم علیه بحیث استنزف جُهداً علمیاً کبیراً بحیث أوصل هذهِ المسائل والقواعد إلی درجة الضرورات العلمیة بمعنی أنَّها بُیِّنت وبُدهت بشکل برهانی، ولیسَ من الضروری أنْ یکون برهانیاً أ, بدیهیاً، فإنَّه قدْ یکون نظری بأنْ استُدِلَّ علیه ولکن الاستدلال علیه لا زال فی منطقة النظری، وبالدقة إذا رکّزنا بشکل أکبر وأدق نلاحظ أنَّ البدیهیات تبدا من نقطة مرکزیة فی أی علم من العلوم، وأنَّ هذهِ البدیهیات هی أیضاً علی طبقات ودرجات متفاوتة فیما بینها ولیست علی مرتبة واحدة.

فلو أخذنا قاعدة من بین قواعد علم النحو فنلاحظها أبیَن من غیرها بلحاظ طبقتها، وربما توجد قاعدة أبین منها فی مصاف الرعیل الأوَّل من القواعد الضروریة المبدهة والمبینة فی علم النحو، وربما تأتی طبقة ثانیة وثالثة و... الخ من القواعد بحیث نفس علماء النحو إذا تضارب تطبیق القواعد عندهم فإنَّهم یرجحون القواعد المبدهة علی غیرها لانها أکثر
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1- (1) تفسیر العیاشی، ج 1، ص 78، ح 8.




وتدیة وبنیویة.

إذنْ نفس هذهِ البدیهیات لها درجات إلی أنْ تصل إلی آخر محیط البدیهیات، ثم تبدأ منطقة النظریات، والنظریات أیضاً علی طبقات، فهناک طبقة من النظریة ملاصقة بالبدیهیات أی تعیش فی ضواحی مدینة البدیهیات وهی بحکم البدیهیات ولکن کلما ابتعدت أکثر شیئاً فشیئاً عن منطقة البدیهیات فسوف تتوغل فی صحراء وبرِّ النظریات أکثر فأکثر وتدخل مفاوز قدْ یتیه فیها الإنسان کَالَّذِی اسْتَهْوَتْهُ الشَّیاطِینُ فِی الْأَرْضِ حَیْرانَ لَهُ أَصْحابٌ یَدْعُونَهُ إِلَی الْهُدَی1.

لأنَّ الخوض فی عالم النظریة خوضٌ فی ظلمات وبحر لُجی لأنَّها توجد وتولِد عند مَن یخوض بها بلا سلاح علمی فإنَّ الخوض فیها یولد له شبهات فکریة لا سامح الله قدْ یُسبب عنده اضطراب وتیه، وقد یَضِل الطریق بالأخیر ویصبح سجین وحبیس فی الصحاری والمفاوز.

وعلیه فالولوج فی العلوم النظریة یزید الإنسان ظلمة، هذا فی سائر البشر اعتماداً علی معلوماتهم من دون أنْ ینیروا عقولَهم بنور هدی المعصوم وهم النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) والأئمة المعصومین (علیهم السلام).

ومن الواضح أنَّ الوصول إلی النتیجة والهدف عن طریق مساحة البدیهیات استثمارٌ للباین وللقواعد أکثر فأکثر من سلوک طریق النظریات ومفاوزها وصحاریها المخفیة المظلمة، وإنْ کُنَّا لا ننکر مسألة الوصول إلی النتیجة عن طریق البحث فیها بعد أنْ یُطوی بک بحوث فکریة ومتاهات
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وسلسلة من الإشکالات والمحاذیر من الدور والتسلسل وما شاکلهما إلّا أنک تبقی مُهددٌ - من الوصول إلی النتیجة والغایة والهدف فإنَّه قدْ تصِل وقد لا تصل، هذا بلحاظ سلوک طریق النظریات، فإنَّ الفیلسوف أو العارف أو المُفَسِّر أو... الخ لیسَ عنده القدرة علی أنْ یوصلک إلی الطریق النیّر المختصر الواضح البدیهی وإنَّما غایة ما یوسعه وبذله لأقصی طاقة جُهده هو أنْ یوصلک إلی طیق ضیِّق ویسلک بک الطریق الطویل لا المختصر المستقیم، وهذا فیه تکلُّف وعناء، وقد تحصل للباحث أثناء هکذا بحث فی النظریات تقلبات ومشاکل وتغییرات قدْ تؤدی به إلی ما لا تُحمَد عُقباه.

وإذا أردتَ أنْ لا تقَع بکل هذا فعلیک أنْ تسلک وتتبع طریق المعصوم (علیه السلام) فإنَّه یأخذ بیدک إلی الطریق المختصر الواضح البدیهی فإنَّهم (علیهم السلام) کالنجوم الزاهرة لأهل الأرض یقتدون بهم

«إنَّ مثل أهل بیتی کسفینة نوح مَن رکب بها نجی ومَن تخلف عنها هلک»(1) فإنَّ الاقتداء بهم والاهتداء بنور علمهم یأخذ بأیدنا إلی مرفأ وبرّ النجاة من الأمور النظریة والمتاهات التی ما أنْ زلَّ قلیلاً فکر الإنسان فإنَّه سوف یقع فی وادٍ سحیق وفی صحراء لا علامة فیها لیهتدی بها لأجل الوصول إلی طریق یخلصه من تلک المتاهات نظیر المعادلات الریاضیة فإنَّ فیها مجهول فیختلف الباحثون فی علم الریاضیات فی الوصول إلی معرفة تلک المجهولات فباحِثٌ یعطی الحل والوصول إلی النتیجة بعشر أو تسع أو ثمان خطوات مثلاً، وإذا أخطأ فی مرحلة من تلک المراحل أو الخطوات هوی من أعلی قمة لاجبل إلی
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1- (1) الفوائد الطوسیة، الحر العاملی، ص 265.




أسفل وادی سحیق وتختلط علیه النتیجة تماماً، بخلاف عالِم آخر فی علم الریاضیات یعطیک حلّ تلک المعادلة الریاضیة بخطوة أو خطوتین بدیهیتین سهلتین.

لکن بعد مرور أجیال من البشر یُعطی هذا الباحث النابغة فی اختصاصه الحلّ بکل سهولةٍ واختصار وبداهة.

والخلاصة: إنَّ المعلومات لها مراتب مبدهة ولها مراتب نظریة وعلیه فالخوض فی الأمر النظری فیه مخاطر، فإذا توغل فی النظریة یبتعد عن الحقیقة ویقع فی متاهات بخلاف ما إذا استند فی الحل إلی البدیهیات أو ما یقرب منها، فإنَّ نتیجته یکون فیها إحکام واتقان وباین وتبیان ونور، هذا هو الفرق بین الأمر النظری والبدیهی.

کذلک الأمر بلحاظ الشرط الرابع فی قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی فإنَّه إذا اعتمدنا علی قواعد مبدهة فی علوم اللغة صار الاستظهار مُبَّدَه ومبین وأنَّ تعدد وتکثر، وکذلک المعنی الجدی، لأنَّه تقدم أنَّ المعنی الجدی علی مراتب تعتمد علی العلوم الأُخری، فمثلاً فی العلوم سواء التجریبیة أو القانونیة أو الفلکیة أو الطبیعیة أو الروحیّة أو علوم ما وراء الأثیر... الخ إذا اعتمد فی تلک العلوم علی قواعد مبدهة صار البیان فیها بدیهی استظهاری، وکذا الاستنباط بدیهی.

وهکذا یصیر البیان بدیهی واسترسالی إذا اعتُمدَ فی هذهِ العلوم وغیرها علی معانی نظریة قریبة من البدیهیات أیضاً یکون هناک استرسال وسلاسة ونوریة، بخلاف ما إذا اعتُمد علی معانی وقواعد نظریة متوغلة فی النظریة والإبهام، ودائماً هکذا قواعد متوغلة فی النظریة مختلفٌ فیها
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وعادة یکون فیها لغطٌ بین النقض والإبراهم والاستنتاج وحینئذٍ تکون النتیجة نظریة والنظری یصبح ظنی، ومن الواضح أنَّ المعلومة النظریة وإنْ کانت تستند إلی دلائل فی الصورة البرهانیة، لکن هی فی الحقیقة تبقی نظریة.

وحتّی فی التحقیقات الأخیرة سواء فی علم الفلسفة أو الأصول وصلت إلی نتیجة وهی: -

إنَّ البراهین النظریة صورتها براهین ویقین نظری، ولکن واقعه یبقی کلما توغلت فی النظریة فإنَّ واقعه ظنٌ بصورة الیقین.

إذنْ استظهار التفسیرات المتعددة للآیة الواحدة إنْ اعتمد فیها المُفَسِّر علی قواعد مُبدَّهة فی العلوم سواء اللغویة أو غیرها صار ذلک التفسیر برهانی یقینی بیِّن بالمعنی الأخص أو بالمعنی الأعم، أمَّا إذا توغل الباحث فی الاعتماد علی القواعد النظریة أصبح مرید ذلک التفسیر.
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العلاقة بین منهج أمومة المحکمات وولایة أهل البیت علیهم السلام وبین التوحید

من المطالب اللطیفة والمهمة التی تتفرع عن معنی الوحدة المرادة فی منهج أمومة المحکمات - تقدم - أنَّ المراد منها هی: - وحدَةٌ منظومیة وانسجام وتفاعل وربط منظومی بین معانی دوال الألفاظ، ولیسَ المراد من معنی الوحدة هو وحدة المعنی فحسب أو وحدة الموضوع فحسب، بلْ المراد وحدة منظومة التی هی أعلی وأوسع وأخطر أفقاً.

فالتوحید لله تعالی مثلاً لا یسعه اسمٌ من الأسماء الإلهیة، ولیسَ اسم واحد ووحدة اسم ومعنی، وإنَّما أجاب القرآن الکریم عن ذلک، وأنَّ المراد بالوحدة هو قُلِ ادْعُوا اللّهَ أَوِ ادْعُوا الرَّحْمنَ أَیًّا ما تَدْعُوا فَلَهُ الْأَسْماءُ الْحُسْنی1. هی وحدة أسماء متعددة ووحدة نظام إلهی ربوبی فکیف بالمعانی؟ وأی معنی یحتوی ویسع ربُّ العالمین الخالق للمعانی، فالله تعالی یخلق المعانی وهو حاوٍ للمعانی لا أنَّ المعانی تحویه، انظر أیُّها الباحث الکریم إلی هذا التجلی الترحیمی فی منهج أمومة الولایة علی المحکمات فضلاً عن المتشابهات فی القرآن الکریم قیِّمُ نهج الترحیم ووحدته وحدة نظام.

وهذا یعتبر أحد البراهین علی هیمنة هذا المنهج التفسیری المختار من بین باقی المناهج التفسیریة الأُخری، کما یقول أمیر المؤمنین (علیه السلام) وکذا باقی الأئمة (علیهم السلام) ما معناه [إنَّ سبب خطأ فًهْم البشر للقرآن هو أنَّهم یقایسون
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کلام الله بکلامهم]. وردَ عن الصادق (علیه السلام) وهذا دلیل واضح علی أنَّ کلام الباری سبحانه لا یشبه کلام الخلق کما لا تشبه أفعاله أفعالهم، ولهذه العلة وأشباهها لا یبلغ أحدٌ کنه معنی حقیقة تفسیر کتاب الله تعالی إلّا بنبیّه وأوصیاؤه(1).

فإنَّ وحدة المعنی ووحدة الفعل عند الله تعالی لیست کمعنی وحدة الفعل عند البشر، فالبشر مخلوق ضیق محدود عنده وحدة موضوعیة، لذلک لمْ تکن فی البیان وحدة موضوعیّة بمعنی الانسجام والتفاعل والارتباط لذا یتشکک ویتهدد عنده المسار ویتبعثر ویصیِّر الأمر فوضی عکس ما عند الباری تعالی إذْ لا یتصور فی حقه هذا القصور - والعیاذ بالله تعالی الله عن ذلک علواً کبیراً - بلْ عنده تعالی وحدة نظام، والاستعمال لابدَّ له من نظام، ولا یفهم من ذلک أنَّ المراد بالمیزان هو وحدة المعنی ووحدة الموضوع، فإنَّ الأمر لیسَ کذلک کما بیَّنا.

وهکذا فی تعبیرات المعصوم

«جعل الله ولایتنا نظاماً للملة» و

«نظاماً للدین».. الخ أی نظاماً لوحدة الدین الإسلامی الحنیف.

وهل مُراد المعصوم (علیه السلام) من معنی الوحدة التی أکَّد علیها هی وحدة معنی أم وحدة موضوع أو وحدة وجود وموجود؟

الجواب: لیسَ مراده ما ذُکر وإنَّما إلی ما شاء الله من المعانی والأبواب، فهناک باب التوحید وما یتفرع عنها، وباب النبوّة وما یتفرع عنها وباب الإمامة والولایة، وباب الفروع من باب الصوم والصلاة والحج والزکاة و
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1- (1) الوسائل، الحر العاملی، ج 27، ص 183؛ کتاب القضاء، أبواب صفات القاضی، ب 13، ح 22.




... الخ وباب الجهاد وباب الأمر بالمعروف والنهی عن المنکر و... الخ.

وعلیه فوحدة الدین وحدة نظام ولذلک تفسیر القواعد اللفظیة فی القرآن الکریم علی ضوء منهج أمومة الولایة علی محکمات القرآن إذا أعطیناها لوناً علی وفق منهج الأمومة، کیف تعطی معانی عمیقة وهذهِ القاعدة یشیدها نفس صاحب التفسیر الموضوعی أو صاحب تفسیر القرآن بالقرآن أو تفسیر أسباب النزول أو المنهج التنزیلی إلّا أنَّ هؤلاء یفسرونها ویستعملونها بشکل متوسط وهابط.

بخلاف منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) علی المحکمات الذی یعنی المحور المرکزی الذی تدور حوله رحی أبواب الدین وفصوله، فإنَّ هذا المنهج یعطی لهذه القواعد اللفظیة معانی وألوان أُخری أوسع أفقاً وشاسعة المدی.

وعلیه فلابدَّ من وجود نظام استعمال لفظی رغم تشعب فقراته وموضوعاته ومعانیه إلّا أنَّه لیسَ هناک خلطاً وهو جائیة، وإنَّما هناک وحدة بالمعنی الذی ذکرناه آنفاً ووحدة نظام وعدم وجود تعارض وتدافع یضرب القرآن بعضه ببعض.

إذنْ هناک فرقٌ کبیر بین وحدة النظام ووحدة المعنی ووحدة الموضوع والخلاف بین منهج أمومة الولایة علی المحکمات وباقی المناهج الأُخری فی معنی الوحدة فی قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی، فإنَّ مقصود منهج أمومة الولایة من الوحدة فی الاستعمال هو وحدة النظام والمنظومة لا بوحدة المعنی ووحدة الموضوع، ووحدة النظام تتکفلها قواعد صحیحة فی العلوم ویتکفلها عدم التضارب والتناقض بین القواعد،
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بخلاف المناهج التفسیریة الأُخری فإنَّها تقصد من الوحدة أحادیة المعنی وأحادیة الموضوع وهذا معنی ضیِّق تترتب علیه آثار سلبیة نتیجتها تضارب القواعد مع بعضها البعض.

وعلی أی حال فإنَّ حجر أساس افتراق منهجنا - أمومة الولایة - علی باقی المناهج الأُخری بأنَّ منهجنا یَرَی أنَّ الشتات والتدافع لیسَ فی تکثر المعانی وتعددها فی جملة واحدة وآیة واحدة مفردة واحدة و... الخ، وإنَّما یری الشتات وفرقة الأُمَّة والبشریة بلْ فرقة الخلائق هی بسبب عدم التمسُّک بالولایة فإنَّها تتشتت إذا لم تتمسک بالولایة والمحکمات، فإنَّ الرجوع إلی المتشابهات والتمسک بها یوقع بالهلکة، فالعلامّة الطباطبائی (قدس سرّه) مثلاً فی منهجه التفسیری أی تفسیر القرآن بالقرآن یذکر سبب المتشابهات بسبب النزعة المادّیة إذْ لو یتجرد الإنسان عن الأمور المادیّة لذهبت عنه المتشابهات.

إلّا أنَّ سبب التشابه بالآیات علی المسلک المختار حسب منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) علی المحکمات فی القرآن فضلاً عن المتشابهات، لیسَ فقط هو التشابه فی استحصال المعنی وإنَّما التشابه فی الآیات سببه کما بینه القرآن الکریم من عدم رجوع المتشابهات إلی محوریة المحکمات، وإنْ کان بعض المفسرین لن یستلهم معناها والمتشابهات.

وذکر أنَّ سبب التشابه فی الآیات هو بسبب تغیر الظروف التأریخیة التی تمرُّ علی اللغة باعتبار أنَّ اللغة لها عمر وتاریخ ولها أجیال، وبالواقع لیسَ هذا هو سبب التشابه.

فالقرآن الکریم یستلهم التشابه حتّی عند أبناء الصدر الأوَّل وهم
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أبناء اللغة وعندهم سبب للتشابه یأتی بحثه فی محله.

ونتعرض للتشابه فی المقام وسببه بمقدار ماله صلة ببحث استعمال اللفظ فی أکثر من معنی.

إذنْ القرآن الکریم عندما یصف الآیات المحکمة بأنَّها أمٌّ لا یعنی أنَّ نعت المحکمات بالأحکام وأنها أمٌّ فقط کلا، وإنَّما لها دور وشأن وهو کونها أمٌّ یعنی محور ومرکزیة فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ فَیَتَّبِعُونَ ما تَشابَهَ1. ومن البدیهی اتباع المتشابه من دون محوریة المرکز زیغٌ ولو کان المتبع آیة متشابهة من کتاب الله مع ذلک القرآن یصِف هذهِ الآیة بأنَّها لیست هُدَی بلْ زیغٌ وضلال ویُحذِّر القرآن الکریم المسلمین والمؤمنین من اتّباع الآیات المتشابهة بالانفکاک عن اتّباع المحکم فإنَّ مثل هذا زیغٌ ومنکم إذا کان اتّباع ما یرتسم لدی الإنسان أنَّه حُجّة من الحجج من دون مرکزیة الحجة الأکبر وهی ولایة العترة الطاهرة فإنَّه دون اتّباع ذلک زیغ، نعم، الآیة حُجَّة ولکن الآیة المحکمة أکبر حجیة.
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ادّعاء المنهج السلفی اتّباعه الروایات الصحیحة


اشارة

یدّعی المنهج السلفی أنَّه یسیر وراء الروایات الصحیحة، إلّا أنَّه لا یَعْرِض ذلک السیر علی مرکزیة ومیزان المحکمات ونظرهُ للدین نظرةً منظومیّة واحدة، ولأجل ذلک یکون سَیْرُه باطلاً، وإنْ کان یُفرَض أنَّ الذی رسمه له اتباع الآیة شکل ونحو من أنحاء الحُجیة، وعلیه فاتباع المنهج السلفی لها من دون أنْ یکون علی وفق مرکزیة الحجة الأکبر وإنَّما علی وفق الحجة الأصغر یکون ذلک الاتِّباع موجباً للبطلان.

ومن هذا یُعْلَم أنَّ منظومة الحجج علی وفق منهج أمومة المحکمات - عبارة عن مترابطة فی عمود محوری وفی ظل هذا العموم المحوری نجد هویّة بقیّة الطبقات من الحجیة، وإلّا تضیع هویتها من دون هذا المحور ومن دون هذهِ الحقیقة المرکزیة.

والخلاصة: إنَّ التشابه فی تفسیر القرآن سببه عدم جعل المحکمات والولایة محوراً، وعلیه فتکثر المعانی لا یوجب تشتت وتدافع ووقوع فی الأخطاء علی وفق منهج أمومة ولایة أهل البیت علی المحکمات فی القرآن فضلاً عن المتشابهات، وإنَّما الذی یوجب الوقوع فی الأخطاء فی تفسیر الآیات واستحصال معانیها هو عدم جعل المحکمات میزاناً ومحوراً لمراقبة کل آیة آیة وجملة وجملة وعدم ربط کل آیة بأصول العقائد.



رأی الشیخ الکبیر جعفر کاشف الغطاء (قدس سرّه):

اشارة
لَنِعم ما ذکره الشیخ الکبیر جعفر کاشف الغطاء (قدس سرّه) فی بدایة کتابه
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منهاج الرشاد فی الرد علی الوهابیّة، بأنْ قال: -

إنَّه باستطاعة الفقیه إذا لم یُعْمِل القواعدِ والموازین الصحیحة من مرکزیة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) علی المحکمات فی القرآن فضلاً عن المتشابهات، أنْ یُشکل - لا سامح الله - فقهاً منسوخاً عن جادة الشرع؛ لأنَّ بعض الوهابیة جمع فتوی بعض المذاهب الإسلامیة وعندما تنظر وتأمل بها تأسف علی تفکیرهم وأنهم کیف جعلوا وصوّروا الفقه بصورة هابطة ونظر إلی الدین من زاویة ضیّقة وحبسوا أفق الدین الواسع ضمن نظرتهم الحبوسیّة الضیّقة، وهکذا القانونی إذا أراد التلاعب بالقانون الإسلامی، إلّا أنَّ نظرة هؤلاء قصیرة الأمد؛ لأنهم یتخیلون أنَّهم إذا فعلوا هکذا فإنَّ بناءهم هذا سوف یؤثر ویُزعزع استقرار قانون الدین الوحیانی القوی، ولا یعلمون أنَّ الحافظ لذلک هو الله تعالی: إِنّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنّا لَهُ لَحافِظُونَ1. حافظون له من ید أو عقل یرید إیقاع النقیصة والتحریف فیه، وکذا الحافظ بعد الله تعالی هو النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) فإنَّه (صلی الله علیه و آله) الوحدة الناظمة للأخلاق فضلاً عن الفقه وغیره، ورُبما البعض یبتز هذهِ المکارم والأخلاق الفاضلة لمآرب خفیّة، وهکذا عترة النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) الأئمة الطاهرون (علیهم السلام) هم الحفظة للقرآن.

ومن الواضح أنَّ الحافظ لمکارم الأخلاق هو نظامٌ أعلی منها وهو العقائد الصحیحة الحقّة والتوحید الصحیح؛ لأنَّه ربما إنسان أو نظامٍ سیاسی مُعیَّن أو منظمة دولیّة تُظهر أخلاق معسولة لکنَّ وللأسف وراءها تدبیرات کیدیة سفّاکة لدماء البشر، فیثبت فشل ذلک النظام أو المجتمع أو الدولة؛ لأنَّ

ص:612





هذهِ الفضائل التی حملتها لمْ تمارسها کشعارات أو کبنود تطبیقیة لأجل الإیمان بعقیدة معیّنة والتخلص من براثن النفس والذات والأنانیة إلی ساحة صفاء التوحید.

ومن هنا یظره دور وأهمیة الترکیز علی رفع شعار حقیقة المعتقد لا حریّة وجهالات المعتقد؛ لأنَّ رفع شعار دجل حریة المعتقد یؤدی به إلی الوقوع فی جهالات وظلامات، وباستطاعته آنذاک أنْ یؤمن بجهالات ویعبد الشیطان وبالتالی یُسوِّغ له شُرْب دم البشر وممارسة أنواع الرذائل بلا محذور، وعلیه فإنَّ مثل هکذا أمور لیست حریّة وإنَّما تصبح لا حریة، وبالتالی تدع إلی الفرعونیة وربکم الأعلی والأنانیة والانفلات وأنَّ للإنسان أنْ یفعل ما یفعل ویدعی ما یدعی ویرسم لنفسه ما یشاء من منهاج، وهذا بالتالی یُنهی المجتمعات البشریة التی انتهجت بنهجه، کُلّ ذلک تحت غطاء حریّة المعتقد والاعتقاد والانعزال عن قانون الشریعة وما ترکه للبشر فی تنظیم حیاتهم.

وإنَّما الذی ینفع ویُنقِذ ویُقدِّم خدمة للإنسان وینتشله من الإیمان بالجهالات وعبادة الشیطان هو إنقاذ الإنسانیة بالعقائد الحقَّة التی تعنی الحقیقة لا الزیف وهی وحدة منظومیّة ناظمة، فمثلاً ناظم الفقه بمکارم الأخلاق، وناظم وحدة مکارم الأخلاق بالعقائد الحقَّة التی هی حقیقة العقائد.

ولذا نلاحظ کثیر من الشعوب وإلی یومنا هذا تعیش تحت وطأة وظلمانیّة وجهالة رفع شعارات خالیة عن المحتوی الحق من حرمة المعتقد أو التقدمیّة أو... الخ کُلّ ذلک بسبب ابتعادهم عن نور وهُدَی معرفة العقائد الحقّة إلی یومنا هذا فبعضهم تعبد الکواکب والآخر الأنهار وثالث الأشجار ورابع الحیوانات وخامس و... الخ وعلیه فالظلمانیة والسوداویة التی یعیشها
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هؤلاء بسبب الابتعاد عن المعتقد الحق الصحیح.

النتیجة: أنَّ کُلّ تشابه یمکن دفعه بالمحکمات التی تمنع من التشتت، والتناقض والتدافع، والواقی من کُلّ ذلک الانحراف هو التمسُّک بالمحکمات وتقدم الضابط فی المحکمات هو وحدة النظام والهدف والمحور إمامتنا نظاماً للمّلة وولایتنا أماناً من الفرقة والتشتت، ولیسَ ضابط المحکمات هو وحدة الموضوع أو وحدة المعنی.

وبهذا یتمیز منهج أمومة المحکمات وولایة أهل البیت (علیهم السلام) بأنْ له طابعاً عقائدیاً عظیماً فی تفسیر القرآن، وله الدور الأکبر فی تطبیق حقیقة الدین وبوحدة الفکر والمعتقد، بخلاف البعض الذی یرفع شعار الوحدة والتقریب السیاسی أو الأخلاقی والتعایش المدنی وهذا لا مانع منه إلّا أنَّه یقف علی أرضیة هشة بخلاف ما إذا آمن بمنهج وحدة الفکر والمعتقد فإنَّها بُنیة رصینة فحینئذٍ لا تضارب سیاسی ولا تضارب وقتی تعایُشی.

وما دام وحدة المعتقد هی التی تجمع فحینئذٍ بقیّة الفروقات سوف تُمسح وتذاب بخلاف ما إذا کان البناء علی عقائد مختلفة فحینئذٍ یصیر البناء علی أرضیة رخوة وتصدعها بأی وقت ممکن، عکس ما إذا کان البناء علی وحدة حقة وأصلیة فی المعتقد، وأنَّ إمامتنا وولایتنا أمان من الفرقة ونظاماً للملّة ومن کُلّ هذا یتضح: -

أنَّ منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) علی محکمات القرآن فضلاً عن متشابهاته لیسَ فقط منهج تفسیری للقرآن، وإنَّما بیانٌ لمسار منهج الفکر الدینی بشکل رائع علی مستوی الفکر السیاسی للأمة وفی إقامة العلاقات الدولیة حتّی بین أبناء البشر فی المجتمعات البشریة، لا أنَّ منهج أمومة المحکمات منهج تفسیری فنی فقط نمارسه فی علم تخصصی یسمی القرآن،
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وإنَّما الأمر أعظم وأکبر وأنه کلما استطعت أنْ تجد وحدة عالیة ونظام مرکزی أکثر أصالة کلما آمنت ورسّخت العقائد والمعتقد الحق أکثر وتجلّت أکثر.

مضافاً إلی أنَّ منهج أمومة الولایة علی المحکمات هو منهج للأمان من التناقض والتعارض فی الفقه والعقائد والتفسیر، و... وأنه یعطی فکراً جدیداً للأمة، وعلیه فیکون ساحل الأم والولایة علی المحکمات ساحلاً للأمان بمحور آخر وهو مودتنا أمانٌ من الفرقة؛ لأنَّ هذهِ المودة تذوب فیها الذاتیات الفرعونیة النفسیة وبالتالی یحصل أمانٌ.

ونتیجة استتباع أمومة الولایة علی المحکمات یُذهب طغیان البشر وعدوانیته الغاشمة.. إِنَّ الْإِنْسانَ لَیَطْغی، أَنْ رَآهُ اسْتَغْنی1 وتذوب فیمن ذاب فی الله تعالی.

تنبیه:
أیُّها المُفَسِّر فی غیر منهج أمومة الولایة علی المحکمات لا تخف مِن تکثر المعنی للآیة الواحدة وتقول أنَّه تلاعب فی القرآن، کلا ثم کلا، إنَّما یحصل التلاعب فی القرآن إذا ترکت نظام الوحدة والمرکزیة والمحوریة للولایة والمحکمات فإنَّه آنذاک یحصل تلاعب وذهبت الفروع وتشتت، وعلیه یکون منهجنا المختار منهج عظیم لیسَ علی صعید فکری ولا علی صعید استنطاق واستظهار نظم آیات الکتاب فی التفسیر فحسب؛ إنَّما هو بامومة الولایة علی المحکمات فی القرآن فضلاً عن المتشابهات ولیسَ بوحدة المعنی والوحدة والموضوع.
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الثمرة المترتبة علی استعمال الوحدة بمعنی وحدة النظام والمنظومة

إنَّ التزام المنهج التفسیری لأمومة الولایة علی المحکمات فی القرآن فضلاً عن المتشابهات، فی تفسیر معنی الوحدة بأنْ یفترض أنَّ القرآن مبنی عظیم له أبواب ونوافذ متعددة وهی بدورها تدلُّ علی أبواب ونوافذ متعددة، وهکذا بنحو شبکی منظومی مترابط ومتداخل ینفتح بعضها علی البعض الآخر، فإنَّ منهج أمومة الولایة علی المحکمات یلتزم ویُؤَّمِن عدم الافتراق والتبعثر ببرکة قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی، وتفسیره لمعنی الوحدة بوحدة النظام والمنظومة وافتراقه عن باقی المناهج التفسریة الأُخر التی فَسَّرت معنی الوحدة بمعنی وحدة المعنی ووحدة الموضوع، وهذا موجب للافتراق والتباین والتباعد بین المسارین بشکل کبیر جداً، وله ثمرات تطبیقیة محسوسة لمثل هذا الفارق المهم، وأحد أهم تلک الثمار هی: -

إنَّ الدالة اللفظیة الواحدة فی الآیة الواحدة یمکن أنْ تنطبق علی معانی متعددة ووجوه محتملة متعددة حسب قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی بعد إمکانها ووقوعها، فحینئذٍ یقع هذا التساؤل:

لماذا تُرجَّح أحد المعانی ویُفنَّد الباقی، وقدْ حصل هذا من علماء کبار ومتضلعین فی علوم شتی کالبلاغة والنحو والصرف واللغة و... الخ، أمثال العلامة الزمخشری لأجل أنَّ هذا الوجه المُرجَّح یوافق القواعد، وأمَّا
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المعانی والاحتمالات الأُخری فَتُفنَّد لأجل مخالفتها القواعد.

وهذا لا اعتراض علیه من قبل منهج أمومة الولایة علی محکمات القرآن فضلاً عن متشابهاته.

وأُخری یکون التفنید لباقی المعانی الأُخری لا لأجل أنَّها مخالفة لقواعد وموازین الفن، بلْ هی علی ضوابط وموازین الفن ومع ذلک تفند فما هو السبب؟ وهذهِ هی نقطة افتراق منهج أمومة الولایة علی المحکمات عن باقی المناهج التفسیریة الأُخری.

الجواب: کأنَّما هناک فرضیة استباقیة مأخوذة بشکل مطوی وهی مادة النزاع بین المنهج المختار أمومة الولایة وبین المناهج الأُخری وهذهِ الفرضیة هی: -

فی المناهج التفسیریة الأُخری غیر منهج أمومة المحکمات هناک أمرٌ کأنّما مُسَلَّمٌ ومُبده ومفروغ عنه وهو:

لا یمکن أنْ یکون کُلّ من المعنی التصوری والاستعمالی التفهیمی والجدی النهائی معنی متعدداً فی عرض واحد، وهکذا لا یمکن أنْ تکون الألفاظ والأصوات ذات معانی متعددة، أو لا یمکن أنْ یُراد بالصوت ألفاظ متعددة.

ولربَّما ادّعت باقی المناهج التفسیریة الأُخری غیر منهج أمومة الولایة علی المحکمات أنَّ السبب فی ترجیحهم معنی واحد دون باقی المعانی الأُخری هو لأجل التعارض بین معانی اللفظة الواحدة.

إلّا أنَّه فی مقام جوابهم: - إنَّ دعواکم أنَّ السبب فی ذلک هو أنَّ اللفظ
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لا یمکن أنْ یُستعمل فی أکثر منمعنی فهذا غیر صحیح؛ لأنَّه ممکن وواقع ووقوعاً کثیراً، نعم البشر لیسَ بقدرته أنْ یحیط بتلک المعانی المتعددة فی اللفظة الواحدة بسبب عجزه ومحدودیته؛ لأنَّه بشرٌ فذاک بحث آخر، ولا یسری هذا المعنی والعجز إلی الباری تنزه عن ذلک وتعالی الله عن ذلک علواً کبیراً، وهل یُعقل أنَّ الموجِد والخالق للکلام لا یعلم بدروب الکلام ومساراته وتصاریفه ویُلقی الکلام علی عواهنه، أو یُلقیه بطبیعته المنفتحة المرسلة لأفق وسیع من الأصعدة والمجالات علی مادته الخامة المتبعة لهذه الآفاق، فهل یُعقل ذلک؟ ومع ذلک لا یَنصِب قرینة علی إرادة أحدها أو تعیین أحدها وهو فی مقام البیان، ما لکم کیف تحکمون.

وعلیه: - فالباری تعالی إذا کان مقصوده من المفردات اللفظیة للآیة القرآنیة المبارکة أو السورة معنی معین دون غیره فلماذا لمْ یُنصِّب قرینة علی إرادته وهو فی مقام البین وأنَّ المراد مثلاً المعنی الفلانی أو خصوص هذا الوجه الإعرابی دون ذاک أو مُراده أکثر من معنی من هذهِ الدالة اللفظیة الواحدة وکانت تلک الدالة اللفظیة لها القابلیّة والسِعة علی استیعاب معانی متعددة والدلالة علیها وحینئذٍ لا مانع منه إذْ لیسَ بین هذهِ المحتملات والمعانی تضاربٌ؛ لأنَّها علی وفق القواعد والموازین، والقرآن لا یضربُ بعضه بعضاً.

وبعد هذا البحث الموسَّع فی قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی تبیَّن: - أنَّه إذا لمْ یکنْ هناک تنافٍ وتناقض بین المعانی المتعددة المرادة من اللفظة الواحدة فی هذهِ القاعدة فحینئذٍ لا نرفع الید عنها، ولا داعی لترجیح بعض المعانی علی الآخر ونحصر المراد فی أحدها دون المعانی الباقیة
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المحتملة فی هذهِ الدالة اللفظیة ما دام لا تضارب ولا تناقض بین هذهِ المعانی.

فهذه هی جهة افتراق منهج التفسیر القرآنی أمومة الولایة علی المحکمات عن باقی المناهج التفسیریة الأُخری.
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طرزٌ آخر من الاستدلال علی قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی:

من الواضح إنَّ قدرة أغلب متکلمی البشر هی محدودة فی الالتفات إلی تصاریف وتلاوین وتغیرات الکلام؛ لأنَّ الکلام کما وَرَدَ عن أئمة أهل البیت (علیهم السلام) لیتصرف إلی سبعین وجهاً - کما مَرَّ - والسبعین هنا مأخوذة کنایة عن الکثرة والمثالیّة والطریقیة لا الحصر والموضوعیّة، لا أنَّ الدالة اللفظیة الواحدة لها معنی واحد، وإنَّما یمکن بلْ وقع فی استعمالات القرآن الکریم والعرب إطلاق اللفظة الواحدة وإرادة معانی متعددة.

ومن المعلوم قدیماً أنَّ الکلام آلةٌ إعلامیّة وحواریّة تفاهمیّة جبّارة أنعمها الله تعالی علی البشر وتباهی بها الرحمن اَلرَّحْمنُ، عَلَّمَ الْقُرْآنَ، خَلَقَ الْإِنْسانَ، عَلَّمَهُ الْبَیانَ1.

واستفادة أفراد البشر من البیان کُلٌّ بحسب قدرته، ولذلک کلما یصیر الإنسانُ بلیغاً فی النطق وذرب اللسان تصبح عنده قدرة علی استثمار الکلام أکثر فأکثر، إلّا أنَّه وللأسف غالب سائر أفراد البشر عندهم قدرات محدودة لاستثمار هذهِ الآلة الإعلامیّة التفاهمیّة التحاوریة.

وهذا نظیر الأجهزة الالکترونیة الفنیة الحدیثة المُعقَّدة والمزودة بأحدث القطع الألکترونیة الحدیثة ومهیئة لإجراء عملیات حسابیة وهندسیة و... کبیرة جداً، إلّا أنَّ بعض مقتنی هکذا أجهزة یستعملها
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بمقدار قضاء حاجته المحدودة منها، ولا یعنی هذا بالتالی أنَّ الجهاز فقط یستعمل فی هذهِ الأمور المعینة المحدودة التی احتاجها بعض الأفراد، بلْ الجهاز مُعدٌّ لأکبر من ذلک وکُلٌّ یستفید منه قدر معلوماته التی تتناسب والجهاز.

کذلک الکلام والبیان فیه من القُدرات والآلیات لاستثمار وإیصال المعانی والدلالة إلی ما شاء الله من المعانی والاستعمالات، وکُلَّما کان الإنسانُ بلیغاً کُلَّما کانت فرصة استثمار الکلام أکثر فأکثر، فکیف بخالق الکلام ویعی أنَّ هذهِ المقطوعة والمادّة الکلامیّة کم تتحمل من إجراء قواعد ومسائل وتصاریف وتغییر فإنَّه یمکن أنْ یجری علیها کل ذلک، ومع ذلک وضع هذهِ المادة الخام التی من الممکن أنْ تتشکل بإشکال عدیدة وکثیرة ولم یجعلها مُحْدَثة هذهِ المادة الکلامیة فی شاکلة خاصة دون أُخری، بلْ جعلها منفتحة علی أشکال عدیدة ومتکثرة.

ولرب سائل یسأل: أَوَلیس هذا إغراءٌ بالجهل منه تعالی؟

الجواب: نعم یکون إغراءً بالجهل لو خُلِّینا نحن وقدرة البشر المحدودة والمولی قدْ ترکهم ولم یُبین لهم ذلک - وحاشاه تعالی من ذلک - إلّا أنَّه تعالی جعل ضوابطاً مُتعددة منها: -

الضابط الأوَّل: إنَّ المولی جلَّ وعلا - جعل تلک الضوابط والقواعد بلسانٍ عربی مبین، أی حکماً عربیاً یحکم هذا الحوار وهذا الخطاب الإلهی.

الضابط الثانی: تقول: بلسان عربی مبین لعلکم تعقلون وتفهمون فهو اللسان العربی الذی فیه القواعد فی العلوم اللغویة المنتشرة والمتعددة، وأنَّ هذهِ المقطوعة الکلامیّة الوحیانیة من القرآن الکریم فیها القابلیة لأنْ
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تنطبق علیها وتتصادق وتتناسب مع قواعد عدیدة فی علوم عدیدة لغویة عَلِمَ الله بلها قطعاً وأرادها.

لقائل أنْ یقول: إذا کانت هذهِ المتکثرة والمتعددة من اللفظة الواحدة مُرادة للباری، فلماذا لم یُنصِب قرینة علی خلافها، هل إنَّه ممتنع استعمال اللفظ فی أکثر من معنی؟ علماً أنَّه تقدم بأنَّه ممکن وواقع بکثرة، وعلیه إذا کان البشر ذو قدرة محدودة وقد استعمال إرادة المعنی المتعدد من لفظة واحدة فکیف یرتکب البشر هذهِ المخالفة لموجد البیان تعالی؟

الجواب: ورد فی بعض روایات أهل البیت (علیهم السلام) بیان سبب عجز البشر عن تفسیر کلام الله تعالی مبنی علی خطأ قدْ تبنّاه البشر وأساس هذا الخطأ هو: - أنْ یَقیس ویُقارن البشرُ کلامه مع کلام الله تعالی، صحیح هناک نقطة اشتراک بین کلام الله تعالی وبین کلام البشر، ألا وهی اللغة العربی، واللغة البشریة، إلّا أنَّه هناک جانب افتراق وهو: -

إنَّ هذهِ اللغة العربیة إنْ کان المستخدم لها هو البشر فقدرة استثماره محدودة وإنْ کان الخالق للبشر فقدرته للاستثمار غیر محدودة، قُلْ لَوْ کانَ الْبَحْرُ مِداداً لِکَلِماتِ رَبِّی لَنَفِدَ الْبَحْرُ قَبْلَ أَنْ تَنْفَدَ کَلِماتُ رَبِّی1.

إذنْ هذا هو السبب تقریباً فی عدم قدرة البشر علی تفسیر کلام الله، ولذا وَرَدَ فی بعض الروایات عن جابر قال: - أبو عبدالله (علیه السلام)... ولیس شیءٌ أبعد من عقول الرجال منه، إنَّ الآیة لینزل أوّلها فی شیء وأوسطها فی شیء، وآخرها فی شیء وهو کلام مُتصرِّف علی وجوه(1) والشاهد: - أنَّ المراد بالأبعدیة والبُعْدیة فی قوله (علیه السلام) هو فی کیفیة ومقدار استخدام اللغة
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1- (2) تفسیر العیاشی، ج 1، ص 86، باب تفسیر الناسخ والمنسوخ ح 2.




العربیة عند الله تعالی لیسَ کبقیة البشر فإنَّه فی البشر محدود وعند الله تعالی غیر محدود.

هذا مضافاً إلی ما وَرَدَ عن النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله)

«... وبعضکم ألحن بحجته من بعض...»(1).

بتقریب: إنَّ هُنا متخاصمین بینهما نزاع، أحدهما قوی البیان ولقوة بیانه - وإنْ کان هو مُنْکِراً إلّا أنَّه بسبب ذرابة لسانه یظهر وکأنَّه هو المدّعی والطرف الآخر الذی هو المدعی حقیقة وواقعاً ولکنْ بسبب عدم امتلاکه للبیان القوی والظاهر ولضعفه ومماشاته لصاحب البیان القوی یظهر وکأنّه هو المنکِر أی لا یتهِم الآخر صاحب التهمة ویحتاج إلی دلیل، لذا أکَّد النبی (صلی الله علیه و آله) - بعضکم ألحن فی حجته من بعض.

ولذلک نلاحظ بعض البشر نتیجة امتلاکه القدرة العالیة فی البیان یکون بمقدوره تجمیل القبیح الجمیل - والعیاذ بالله - بأنْ یُسلِّط کلامه وبیانه علی جهة ویغفلک عن الزوایا الأُخری، وعلیه فمثل هذا له القدرة علی البیان ویستخدم أکبرْ حصة ممکنة من دروب الکلام بخلاف الطرف الآخر الذی لیسَ بمقدوره استثمار ذلک.

ومن خلال هذا یُعلَم أنَّ قُدُرات البشر وقابلیّاتهم لاستثمار البیان فیما بینهم مختلفة.
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1- (1) التهذیب ج 6 ص 229؛ الوسائل ج 27 ص 232 ب 2 من أبواب کیفیة الحکم ح 1.





علم النقد الأدبی من أهم علوم اللغة

إنَّ أحد أهم علوم اللغة هو علم النقد الأدبی الذی یمارس ویُجری فی الجاهلیة أیام سوق عکاظ الذی کان یُعْقَد فی مِنی أیام موسم الحج فیجتمع أیام الموسم الشعراء والأدباء وأصحاب المقطوعات النثریة إلی أصحاب المعلقات السبعة وأشعارهم، ویتبارون فی ذلک باستعراض قصائدهم ومقطوعاتهم النثریة و... الخ.

ویفترق الناقد الأدبی عن الشاعر والأدیب الموهوب: -

بأنَّ الناقد الأدبی یمتلک القدرة العالیة علی التحلیل والتأمل فی المقطوعات النثریة والشعریة ویُعیِّن مواطن الضعف وینقدها.

أمَّا الأدیب: - فلیس عنده القدرة الکافیة علی التحلیل والتأمل، وإنَّما عنده علم ارتکازی إجمالی فی اللاشعور واللاوعی ویمتلک قدرة قویّة للاستثمار شبیه: - سیبویه فإنَّه من أبناء غیر اللغة العربیة - أی مِن أبناء الأعاجم - فهو لیسَ بأدیب وإنَّما یمتلک القدرة العالیة علی التحلیل العالی یفوق بها الکثیر، فمثلاً نلاحظ کثیر من النحاة وأکثر علماء الصرف عندهم قدرة تحلیل وهم لیسوا بأدباء وقلیل منهم أدباء، وإنْ کان من العصوبة بمکان أنْ یجمع الشخص بین الموهبتین، فمثلاً الزمخشری لیسَ له ذلک الباع فی العروض الأدبیة وغیرها إلّا أنَّه یمتلک قوّة تحلیل عالیة بأنَّ یحلل الکلام ویعمل منهجاً تحلیلیاً فی الکلام بحیث لمْ یلتفت إلیه المتکلم تفصیلاً، فلو عُرض هذا التحلیل من قبل الناقد الأدبی إلی المتکلم لتفاجئ
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بذلک ویقول المتکلم أنا لمْ أقصد ذلک وإنْ کان لیسَ من نیّاته قصد ذلک تفصیلاً إلّا أنَّه استثمر اللاشعور واستثمر الطاقة اللغویة الأدبیة فی هذهِ المعانی.

وهذا نظیر ما یُعْرَف الیوم بعلم النفس اللسانی أی من اللسان یکتشف خبایا مطویات وأسرار نفس المتکلم من دون أنْ یشعر المتکلم به والمتکلم لا یرید أنْ یبوح بإسراره ومعلوماته، ولکنْ هذا المحلل النفسانی عبر تحلیل مؤدیات الکلام یستطیع الوصول إلی ذلک وَ لَتَعْرِفَنَّهُمْ فِی لَحْنِ الْقَوْلِ1 فکان المنافقون یأتون إلی رسول الله (صلی الله علیه و آله) ویقولون له کلاماً یکشف عن کُلّ مخططاتهم المطویّة والسریّة، والنبی (صلی الله علیه و آله) من خلال کلامهم یعلمهم أنفسهم من حیث لا یشعرون وإنْ لمْ یکونوا قاصدین لذلک، ویمکن الکلام أنْ یُجذر مدالیل ومدالیل إلی ما شاء الله.

وهذا ما أشار إلیه أمیر المؤمنین (علیه السلام)

«المرء مخبوء تحت طی لسانه لا طیلسانه»(1).

والمتکلم من خلال کلامه وبیانه فتح خطاً إلی أعماق الإنسان، وهذهِ اکتُشفت مؤخراً عِلماً أنْ سید الأوصیاء علی بن أبی طالب (علیه السلام) قالها قبل أربعة عشر قرناً، وکشف (علیه السلام) أسرار علوم النفس بمقولته هذهِ، وکشف أسرار البحث الأمنی، وکشف عن علوم الأمن الإستراتیجیة، وعلم الإعلام المخابراتی والاستخباراتی و... الخ کلها اعتمدت علی: - المرء مخبوء تحت طی لسانه لا طیلسانه.
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1- (2) الأمالی للشیخ الصدوق ص 531؛ وعیون أخبار الرضا (علیه السلام) للصدوق ج 2، ص 78.




وهکذاما ذکره الفقهاء من أنَّ إقرار العقلاء علی أنفسهم حجة وجائز وإنْ کانت عملیة المدالیل قدْ تجاوزت الإرادات التفصیلیة، فهذا المُقِر قدْ اعترف علی نفسه إلّا أنَّه توجد لوازم لهذا القرار کإقامة الحدِّ مع أنَّه یرید أنْ یخفیها أو لا یلتزم بها، وعلیه فاللسان مفتاح خزائن، والبحوث العلمیة الحدیثة تعتبر العلوم الألسنیّة اعتباراً، مهماً.

کل هذا یستعرضه منهج أمومة الولایة علی المحکمات فضلاً عن المتشابهة، وهذا منهجٌ عریقٌ أسس له أهل البیت (علیهم السلام) وکان یُطعن علیه، بأنَّ هذا تخلیط وتخلیق وتأویل وبطون وخبط و... الخ ونراه الیوم وبعد أنْ تعمَّقت البحوث العلمیة وتطورت واکتُشفت تلک الحقیقة التی أشار لها النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) وأمیر المؤمنین (علیه السلام) قبل أربعة عشر قَرْناً من خلال علوم الألسنیات وهو ما یعبرون عنه بالمصطلح العلمی بالانتربولوجی.
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ولایة أهل البیت (علیهم السلام) هی مدار القرآن وباقی الکتب السماویة


الشرط الثانی:

(1)

إنَّ أهل البیت (علیهم السلام) هم مدار القرآن وباقی الکتب السماویة النازلة أجمع، وبولایتهم (علیهم السلام) تُدار محکمات الکتاب العزیز وبها نزلت جمیع الکتب.

وهذا یعنی أنَّه لیسَ باستطاعة البشر أنْ یحصل علی منهاج قویمٌ وسدید صائب فی تفسیر القرآن الکریم ما لمْ تُجعل ولایة الله وولایة الرسول (صلی الله علیه و آله) وولایة أهل البیت (علیهم السلام) المحور المرکزی فی منظومة معارف وأحکام وبیانات القرآن الکریم، وبعد هذا المحور المرکزی تأتی محکمات القرآن ولها طبقات، ثم بعد ذلک تأتی وحدة نسق الآیة والسورة، وتقدم مراراً أنْ منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) علی المحکمات فی منهج التفسیر المختار دأب وحافظ علی أنْ لا یقصی ولا یُفنِّد المناهج التفسیریة الأُخری، وإنَّما یضع لکل منهج من المناهج التفسیریة الأُخری موقعاً محدوداً بحسب شأن وقُدرة ذلک المنهج.

ومنهج أمومة الولایة علی المحکمات هو المنظم والمهیمن والحاکم علی باقی المناهج التفسیریة سواء المنهج التفسیری الموضوعی أو التجزیئی أو أسابب النزول أو التفسیر بحسب علوم اللغة أو بحسب البعد العقلی أو
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1- (1) تقدم الشرط الأوَّل من الشرائط المعتبرة فی استعمال اللفظ فی أکثر من معنی، ص 28.




... الخ فإنَّ منهج أمومة الولایة لا یُشطب أی منهج تفسیری من هذهِ المناهج التفسیریة فهو المصحح والمرشد لها.

ومن هذا یُعْرَف: - إنَّ الغرض من تأکید القرآن علی اتّباع المحکمات والنهی عن اتّباع المتشابهات لأنَّ اتّباع المتشابه یؤدی إلی الشتات والتشتت والانحراف والتمسک ببعض والإیمان به دون البعض الآخر أَ فَتُؤْمِنُونَ بِبَعْضِ الْکِتابِ وَ تَکْفُرُونَ بِبَعْضٍ1 فإنَّ الإیمان بالبعض والمغفل عن الإیمان بالبقیة هذا ضلال ولیسَ هدایة، ولذلک لابدَّ من منظومة، ولذا نلاحظ التفاسیر الخاطئة والمنحرفة أو المذاهب الاعتقادیة الخاطئة التی نشأت فی فرق المسلمین سببها کان هو عدم مراعاة منهج أمومة المحکمات وولایة أهل البیت (علیهم السلام) ولو روعیت لما وقع هذا الاشتباه والتشابه وتعدد الفِرَق، وهذا یعتبر شرط أساسی من شرائط استعمال اللفظ فی أکثر من معنی، ولکن بشرط وهو عدم التصادم مع احتمالات أُخری فی آیات وسور أُخری وبالتالی لابدَّ من ملاحظة ومُراعاة وتفعیل الشروط المتقدمة فی حجیة قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی، فإنَّ منهج أمومة الولایة لأجل استثمار هذهِ القاعدة المهمة یُفَعِّلها بخلاف المناهج الأُخری فإنَّها تُفعل وتُراعی بعض الشروط التی ذکرناها سابقاً فی حجیة قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی فمثلاً القائل بالتفسیر الموضوعی غایة ما یلاحظه ویرعاه تکرر هذا العنوان کموضوعة واحدة فی سائر الآیات والسور، والأمر أعظم عند صاحب التفسیر التجزیئی فإنَّه یلاحظ فقط المقطع الذی هو فیه، وهکذا صاحب تفسیر أسباب النزول یلاحظ سبب النزول فقط
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کی یعطی ویعکس سبب النزول. وهکذا صاحب التفسیر الأدبی یلاحظ الأمور الأدبیة التی تخصّه، وهکذا کل مفسر یلاحظ ویراعی ما یخصّ موضوع تفسیره وحدوده إلّا تفسیر منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) علی المحکمات فضلاً عن المتشابهات.

وللأسف حتّی مناهج التفسیر العقلی والعرفانی والإشاری واللطائفی و... الخ لاتقیم وزناً ولا أهمیة ولا خطورة للآیات المحکمات فإنَّها لم تُراع التناسب العلمی للمحکمات وأنَّ المحکمات هی ذات طبقات.

وتمثل المحکمات بمثابة قواعد دستوریة هی التی تهیمن علی القواعد التی دونها، ولا یشترط فی المحکمات أنْ تکون ذا موضوع مشترک أو نفس العنوان الموضوعی فیما بینها فی نفس اللحظة، ومع ذلک یجب علی المُفَسِّر أنْ یُراعی کیفیة اتصال وارتباط المحکمات بهذا الموضوع الذی هو بحسب العنوان اللفظی أجنبی عن المحکمات.

الخلاصة: إنَّ الأمر المهم الذی نرید أنْ نلفت أنظار الباحثین إلیه هو أنَّه لا نطالب بوحدة الموضوع فی المحکمات التی یتذرع بها الباحثون دائماً ویقولون بعدم وجودها بین المحکمات، بلْ نُطالب بشیء أعمق من وحدة الموضوع وهو الوحدة والهیمنة المرکزیة التی هی أعظم من وحدة الموضوع.

فإذا لاحظنا الشرائط المتقدمة وبالأخص الشرط الثالث وهو عدم مخالفة قاعدة استعمال اللفظ لأکثر من معنی لمنهج أمومة ولایة أهل البیت علی المحکمات.

وهذا الشرط یصب اهتمامه علی إعطاء الدور الرئیسی والهیمنة والحاکمیة والأمومة للمحکمات علی غیرها فی قواعد التفسیر بخلاف باقی
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المناهج التفسیریة الأُخری فإنَّ أصحابها کصاحب التفسیر النحوی أو الصرفی أو البلاغی أو صاحب منهج تفسیر القرآن فی القرآن أو صاحب التفسیر الموضوعی، فلیس عندهم بالضرورة مراعاة جانب الهیمنة المرکزیة کما فی أمومة المحکمات.


ما هو الأثر المترتب علی تمامیة الشرط الثالث:

إنَّ الأثر المهم الذی ینتج ویترتب علی تمامیة الشرط الثالث - عدم منافاة قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی لمنهج أمومة الولایة علی المحکمات - هو حجیة کُلّ هذهِ الدلالات تصوراً أو استعمالاً أو تفهیماً أو جداً وهذهِ نقطة افتراق منهج أمومة الولایة علی المحکمات عن باقی المناهج التفسیریة الأُخری جمیعاً عدا بعض المناهج التفسیریة کالتفسیر التأویلی أو الإشاری أو اللطائفی، وهذا ما سنتعرض له فی النظام الثانی أی بحث النظام المعنوی لتفسیر القرآن الکریم ضمن منهج أمومة الولایة علی المحکمات التی لا تقول بحجیة کُلّ الدلالات إلّا الدلالة الجدیة مثلاً أو التفهیمیة کما سیأتی تفصیل کُلّ ذلک فی محله إنْ شاء الله تعالی.
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الضوابط التطبیقیة لقاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی

لأجل أنْ تکون الأمثلة التی نسوقها لتوضیح هذهِ القاعدة المهمة وهی استعمال اللفظ فی أکثر من معنی محسوسة لنا بشکل أکثر، لابدَّ من ملاحظة وتتبع سیر الانتقال فی الدالة اللفظیة من خطوة إلی أُخری لاحقة حتَّی یصل الخطاب إلی السامع بالشکل الذی یریده المتکلم وهی: -

المرحلة الأُولی: ذکرنا سابقاً أنَّ کُلّ مرحلة من مراحل الدلالة لها آلیاتها، فالدالة اللفظیة علی صعید التصور لها آلیاتها الخاصة بها غیر آلیات الدلالة الاستعمالیة غیر آلیات الدلالة الجدیة... الخ.

فمثلاً ألفاظ معینة لها أصوات ربما تستعمل فی ألفاظ متعددة تتشابه وتتشاکل وتتجانس صوتیاً - کما فی اللفظة الأخیرة فی الشعر الشعبی الدارج الأبوذیة - أو مثل قیل یا أسما أین صبری.

آلیات الأصوات سواء أصوات الألفاظ الأصلیة أو غیر الأصلیة أی الحرکات الإعرابیة المعبر عنها بانها نصف لفظ مثل الضمة التی هی نصف صوت الواو والفتحة نصف صوت الألف وهکذا یرسمون المد مثلاً بأنَّه کم یعادل من الألف، والکسرة نصف صوت یاء مُصغَّرة کما فی علم التجوید وعلم الصرف.

المرحلة الثانیة: تصور العلاقة بین اللفظ والمعنی یعنی الأوضاع اللغویة آلیاً، والانتقال فی هذهِ المرحلة من الصوت إلی اللفظ، ومن اللفظ
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إلی المعنی بعد أنْ تجاوزنا فی المرحلة الأُولی عالم اللفظ والصوت إلی عالم ما بین اللفظ والمعنی أی المعنی التصوری والأوضاع اللغویة وآلیات الألفاظ.

المرحلة الثالثة: العلاقة بین المعنی التصوری والمعنی الاستعمالی، وآلیات هذهِ المرحلة عبارة عن مجموع الألفاظ والقرائن الاستعمالیّة.

المرحلة الرابعة: مرحلة القرائن التفهیمیة، سواء أکانت لفظیةً أو حالیةً أو لُبیّةً أو... الخ وقدْ خاض علماء البلاغة والأصول تفاصیل أصناف القرائن الاستعمالیة التی ترتبط باستعمال اللفظ کقرینة المجاز وغیرها مما یرتبط بالقرائن الاستعمالیة، وهکذا قرائن الکنایة فإنَّها قرائنٌ مرتبطة بطبقة القرائن التفهیمیة والتی تعنی تحدید بالمعنی التفهیمی، وکذا الدلالات الالتزامیّة هی قرائن ترتبط بطبیعة القرائن التفهیمیة ولیست بالقرائن الاستعمالیة.

المرحلة الخامسة: مرحلة طبقة القرائن الجدیّة والتی ترتبط بمحصلة الحکم، ففی کُلّ مفادٍ لفظی هناک حکم سواء قضیة إنشائیة أو إخباریة فإنَّه هناک حکم أی محمول وهناک موضوع وما شابه ذلک ما یرتبط بشؤون ومیول الحکم یُقال له قرائن ترتبط بمقدمات الحکمة أی مرتبطة بقرائن الجد.

وهناک مرحلة سادسة وسابعة وثامنة و... إلی أنْ یعلم الله حدودها هی فی الحقیقة تعدد مراحل المعنی الحدی وللمعنی الجدی آلیات.

والخلاصة: إنَّ لکلِّ طبقة أومرحلة من آلیات الدلالة قواعد أو قرائن منضبطة بالعلوم المختلفة لکی لا یتشوش نسق الدلالة ونسق المدلول لدینا، ولابدَّ من ضبط أنَّ کُلّ علم یختص بای مرحلة وبأی طبقة من قرائن
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الدلالة حتَّی فی علوم اللغة، فإنَّه علوم اللغة - کما تقدم - متعددة من علوم الأدب العربی، أو علوم الأدب اللغوی، وأصل المعاجم اللغویة الذی هو علم المفردات فإنَّه یختص بمرحلة الدلالة الوضعیة التصوریة، وعلم العروض یختص بما قبل ذلک الذی هو علم الأصوات وکیفیة انسجام علم الأصوات مع موادّ الألفاظ.
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بحث آخر حول القرآن

إنَّ فرض وبحث عملیة القرائن أمرٌ بالغُ الأهمیة، وقدْ ذکر علماء البلاغة إنَّ الدلالة التصوریة وعالم الارتباط بالألفاظ التصوریة مما یُبحث فی علم البدیع بالذات، وهکذا یأخذ علم البدیع شیئاً من مرحلة الاستعمال.

وأمَّا الدلالة الاستعمالیة وشیء من الدلالة التفهیمیة فیُبحث فی علم المعانی.

وأمَّا الدلالة الجدیة وشیء من التفهیمیة فتُبحث ویُعتنی بشأنها فی علم البیان.

والخلاصة: إنَّ علوم البلاغة الأساسیّة هی:

1 - علم البیان: یرتبط بالتفهیمی والجدی.

علم المعانی: - یرتبط بالمعنی الاستعمالی وشیء من حافة التفهیم.

3 - علم البدیع: - ما یرتبط بالألفاظ والمحسنات اللفظیة، أی مرحلة الدلالة الاستعمالیة والأوضاع اللفظیة بالمعنی التصوری.

وأمَّا ما یرتبط بقرائن الحکمة والعلوم الأُخری التی تبحث عن مسائل وأمور مُتعددة فی علم النفس وعلم الاقتصاد وعلم الفقه وعلم المصرف والمال، وعلم الفلک وعلم العقائد... الخ والقرائن التی تأتی من العلوم الأُخری فالغالبیّة العظمی منها ترتبط بمرحلة المراد الجدی علی طبقات.
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ومن الخطأ أنْ یُقال:

إنَّ تفسیر الشریعة وتفسیر النص الدینی یکفی فیه علوم اللغة فقط یکفی فیه فقط علوم اللغة، علماً أنَّ علوم اللغة فقط توصلک إلی المعنی التفهیمی دون المعنی الجدی، وطبقات المراد الجدی یجب أنْ تتکفلها علوم أُخری.

ولذا ینبغی للفقیه المُفَسِّر إذا أراد أنْ یتناول موضوع اقتصادی ومعالجة أمر اقتصادی کتحریم الربا فی القرآن الکریم والسنة أو تحریم استقضاء الأجرة من الفواحش أو القمار أو أکل المال بالباطل أو... الخ فعلی المُفَسِّر أو الفقیه أو الباحث أنْ لا یقتصر ولا یکتفی فقط بالعلوم اللغویة، بلْ یستعین بمفردات تلک العلوم والاطّلاع علی المناهج المقرَّرة فی تلک العلوم والتعامل بمصطلحات بما یتلائم وعلوم الدین.

ونودُّ الفات النظر إلی أنَّ الأزمات السرطانیة فی الاقتصاد البشری جیلاً بعد جیل تدور وتلف وترجع إلی الغدد السرطانیة التی وضع القرآن یده علیها وحرّمتها ونهی عنها أمثال: -

1 - الربا.

2 - القمار.

3 - أکل المال بالباطل.

4 - غسیل الأموال وتمویهات بالباطل لیسَ لها أی حقیقة.

5 - حرمة أکل المیتة... الخ.

إذنْ القرآن الکریم وضع یده علی غدد سرطانیة فی باب الاقتصاد أو
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باب الأطعمة والأشربة أو النظام الغذائی البشری، مهما حاول البشر أنْ یُقنِّعها بمختلف الأقنعة ویبدل ألفاظها جیلاً بعد جیل ترجع إلی الماهیة والحقیقة، فالربا مهما قُنِّع أو بُدل لفظه أو صورته أو... فهو یجر إلی مفسدة وکذا الفواحش بطریقة أُخری الخداع المعاملی بطریقة أُخری وبأسماء جدیدة فإنَّ المسمی واحد یعتمد علی قرائن ترتبط بعالم المال والنقد أو عالم الصرف والمصرف ولا نرید من الفقیه أنْ یتخصص بعالم المال والمصرف وإنَّما لا أقل یستعین بقواعده؟ لِمَ ذلک؟

لأنَّ تلک القواعد ترتبط بالمعنی الجدی، کذلک الفقیه إذا أراد أنْ یُحرر وینظر بشکل عمیق ومتین فی بحوث علم الاقتصاد فلا تکفیه المعالجة بعلوم اللغة وإنَّما علوم اللغة توصلک إلی المعنی التفهیمی وأقصی ما توصلک إلیه هو المعنی الجدی الإجمالی أمَّا طبقات المعنی الجدی التفصیلیة لا یمکن معالجتها بالفقه أو علوم اللغة فقط وإنَّما لابدَّ من الرجوع إلی القواعد والقرائن المرتبطة بتلک العلوم الأُخری مثل علم الاقتصاد وعلم الفلک وعلم الفیزیاء والکیمیاء و... الخ.

الخلاصة: أنَّ العلوم الأُخری قواعدها وبراهینها ودوافعها ترتبط بالمعنی الجدی ولیسَ للمفسر أو الفقیه أو المتکلم أو أی أحد أنْ یقرأ النص الدینی بمعزل ومنأی عن القواعد المسلمة والبدیهیة فی العلوم الأُخری لا القواعد النظریة لأنَّ القواعد النظریة لمْ تصبح لحد الآن حقائق وإذا لمْ تصبح حقائق فلا یمکن الاعتماد علیها أو هناک آراء فرضیة ولیست نظریة، ومن المعلوم أنَّ الفرضیة أسبق من النظریة فی العلوم ثم بعد النظریة حقیقة.
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القواعد البدیهیة والمسلمة فی العلوم هی فقط التی یعتمد علیها وأمَّا الفرضیة أو النظریة فلا یمکن الاعتماد علیها.

وعلیه فالقواعد المبدهة فی العلوم الأُخری هی قرائن الجد وحینئذٍ تکون هذهِ توسعة لأقسام القرائن.
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القسم الثانی: استعمال اللفظ فی أکثر من معنی


اشارة

تقدم الکلام فی استعمال اللفظ معنی واحد، والآن نحاول الخوض فی القسم الثانی وهو استعمال اللفظ بأکثر من معنی بعرضه العریض، وإنْ کان الأنسُ بهذه القاعدة الخطیرة والمهمة والوسیعة أمرٌ غریبٌ عند علماء البشر أجمع، نعم ممارستها بشکل محمود موجودٌ فی کُلّ أفق البشر، کما مَرَّ التنبیه علیه من بعض أدلَّة القسم الأوَّل فی الحواریات الإنسانیة أو الحواریات فی اللغة العربیة فإنَّه موجود فیها استعمال اللفظ فی أکثر من معنی.

والکلام فی هذا القسم الثانی بلحاظ علم التفسیر للقرآن الکریم، نرید أنْ نلفت نظر الأخوة الباحثین ونتنبَّه إلی أنَّ هذهِ القاعدة بأفقها الوسیع جداً لمْ تدشن وتطبق بهذه الموسوعیة الکبیرة فی أی منهج تفسیری ولا فی أی علم من العلوم إلّا فی منهج تفسیر أمومة ولایة المحکمات وأهل البیت (علیهم السلام) والذی لمْ یفتأ الآخرون یُسجلون طعناً علی هذا المنهج منذ القرن الأوَّل للإسلام إلی فترة متأخِّرة جداً إلّا أنَّه هناک الآن فی العصر الحدیث صحوة علمیة اعترفت بأنَّ هذا المنهج هو منهج جدیر وحقیقی وکفوء لاسیما بعد انفتاح مبحث ومنهج تعدد القراءات للنص الدینی وفلسفة الألسنیات عند الشرق والغرب وتعددیة وهرمونطیقیا وبرمجة مهولة لانه یُبَرْمج فیها لعوالِم من البرمجة التی تباهی بها القرآن الکریم وجعلها من عظائم إحسانه علی عباده وهی لغة البیان اَلرَّحْمنُ، عَلَّمَ الْقُرْآنَ، خَلَقَ الْإِنْسانَ،
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عَلَّمَهُ الْبَیانَ1.

الألسنیات الحدیثة وفلسفتها فبها جوانب إیجابیّة جدیرة وفیها جدارات أنجزت وکانت فی السابق علوم اللغة فی لغات البشر وعلوم الأدب العربی فی غفلة عنها ویعدونها طعن علی مدرسة، ومنهاج أهل البیت (علیهم السلام)، والآن أصبحت وإنْ لم یُصرِّحوا - الطرف الآخر - ولم یعترفوا بذلک إلّا أنَّها حقیقة والحقیقة لا تحتاج إلی اعتراف فتلک الطعون التی کانوا یطعنون بها علی منهج مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) أصبحت الآن تعتبر معاجز علمیّة لأهل البیت (علیهم السلام) لذلک یعبرون عنها البرمجة اللغویة ومن الواضح أنَّ اللغة فیها برامج مهولة.

وعلیه فالبرمجة اللغویة لیسَ أمرها بالیسیر، والذی نرید الوصول إلیه من خلال هذا کُلَّهُ هو: -

إنَّ قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی لها طبقات ولها زوایا وجهات متعددة، وعلیه فکیف تُطبَّق فکرة هذهِ القاعدة بمنهاجها الوسیع فی منهاج أهل البیت (علیهم السلام)، والبیان المذکور فی القرآن الکریم مثل قوله تعالی: قُلْ لَوْ کانَ الْبَحْرُ مِداداً لِکَلِماتِ رَبِّی لَنَفِدَ الْبَحْرُ قَبْلَ أَنْ تَنْفَدَ کَلِماتُ رَبِّی2 الذی هو کنایة عن اللامحدودیة واللاتناهی، بلْ فوق ذلک، وکذا البرهان المذکور فی القرآن الکریم وفی أحادیث النبی (صلی الله علیه و آله) وعترته (علیهم السلام) أنَّه ما دامت قواعد اللغة والبیان کُلَّها متأتیّة ومنطبقة وقابلة للانطباق علی مواردها فتکون کُلَّها مُرّادة فی مختلف العلوم من النحو والصرف والعَروض وعلم القراءات والصوت، وأنَّ قواعد هذا الصوت یمکن أنْ تُضبط علی قراءتین
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أو ثلاثة أو أربعة أو... الخ.

وأحد تفسیرت تبیان تعدد القراءات بهذا المعنی فی روایات أهل البیت (علیهم السلام) هو: -

أنَّ وجوه القرآن لا بمعنی اختلاف لهجات العرب وإنْ کان هذا هو المعروف من علم القراءات، إلّا أنَّ منهج أهل البیت (علیهم السلام) لا یُشید به بذات الحد، وإنَّما یُشید منهاج أهل البیت (علیهم السلام) إلی منهج تعدد القراءات العصری یعنی وجوه القرآن بأنَّ اللفظة الواحدة لها صوتاً ولها استعمالاً ولها تفهیماً ولها جدّاً و... الخ.

نعم وَرَدَ فی روایات أئمة أهل البیت (علیهم السلام) إنَّ تعدد القراءات بهذا المعنی هی تعدد وجوه للقرآن.

والنقطة الجوهریة التی یتمیز بها منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) علی المحکمات فضلاً عن المتشابهات عن باقی المناهج التفسیریة الأُخری هو أنَّ منهج أمومة الولایة یبنی علی عدم وحدانیة المعنی من اللفظة الوحدة، وهذهِ هی بدایة افتراق مسار الطریق مع باقی المناهج التفسیریة الأُخری سواءً منهج المتکلمین أو الفقهاء التی تبنی علی وحدانیة المعنی بالجملة.

إذنْ السُبل عند أهل البیت (علیهم السلام) متعددة وإنْ کان الصراط واحداً ومستقیماً لکنَّ السُبل إلی الله وإلی ذلک الصراط متعددةٌ لِکُلٍّ جَعَلْنا مِنْکُمْ شِرْعَةً وَ مِنْهاجاً1.

إلّا أنَّه ومن المؤسِف جداً بعضهم ینظر إلی کلام الله تعالی نظرةً
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حبوسیّةً ضیقةً ویعتبر هذا من الأخطاء الفاحشة؛ لأنَّ الکلام صادرٌ من ربِّ العالمین وأُفُقُه یختلف عن أفق البشر، وعلیه تکون جمیع هذهِ الجهات المختلفة المتعددة کُلُّها مُرادة، ولو لمْ یُرد الله تعالی جمیع هذهِ المعانی المختلفة لحَجب باباً عن باب، وعلیه فما دام الکلام الإلهی فی القرآن منفتح علی جهات عدیدة کلها تکون مرادة ولا مانع منه فی بیانات أهل البیت (علیهم السلام) کمنهاج شرایع تبتدأ بهذا الطریق، فإنَّ للکلام طُرقاً متعددة فما دام لمْ تخرج عن قاعد وموازین المنهاج المقرر فی مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) فإنَّه لا مانع منه وحاله حال القواعد النحویّة إذْ یمکن أنْ تعرب بوجوه متعددة لا تخرج عن الضوابط والقواعد النحویة وکلها صحیحة بالشروط الثلاثة التی تقدَّمت.

والنتیجة: إنَّ انضباط القواعد لیست عشوائیة وإنَّما منضبطة ورصینة وموزونة بموازین إلّا أنَّه لماذا تُترک هذهِ الموازین، ولذا یختلف منهج أمومة ولایة أهل البیت (علیهم السلام) علی المحکمات فضلاً عن المتشابهات فی القرآن الکریم عن باقی المناهج التفسیریة الأُخری کمنهج الحداثویات والألسنیات ومنهج القراءات المتعددة فی أنَّه فی منهج امومة الولایة إذا تعدد الموازین لا یوجب هذا التعدد تضارب بینها، بخلاف المناهج الأُخری لاتی یحصل عندها تضارب بین الموازین بسبب اشتراطها المُسبق أنَّ المعنی واحد وأُحادی الأفق وضیّق، بخلاف منهج أمومة الولایة التی تستند إلی قوله تعالی: قُلْ لَوْ کانَ الْبَحْرُ مِداداً لِکَلِماتِ رَبِّی لَنَفِدَ الْبَحْرُ قَبْلَ أَنْ تَنْفَدَ کَلِماتُ رَبِّی1.

وحینئذٍ لا مانع من تعدد القواعد الصرفیة والنحویة والبلاغیة و... الخ إذا لم تتعارض موادّها مع محکمات القرآن ولا بأس بها لأنَّها قواعد وحقائق علمیّة.
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المواد التطبیقیة لقاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی


اشارة

إنَّ قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی ذات معنی وسیع جدّاً، ویُمکننا أنْ نطبقها علی منهاج أُمومة الولایة علی المحکمات فی القرآن فضلاً عن المتشابهات، ونذکر لها عِدَّة أمثلة وموارد تطبیقیة.

المورد الأوَّل: حدیث النبی (صلی الله علیه و آله)

«أوتیت جوامع الکَلم»(1).

بتقریب: - إنَّ الکلمة التی یُبدیها رسول الله (صلی الله علیه و آله) تشتمل علی منظومات بیانیة إلی ما شاء الله، إلّا أنها تحتاج إلی مُفَسِّر إلهی منتخب من قبل الله تعالی حتّی یُفسِّر هذهِ الکلمة التی أطلقها رسول الله (صلی الله علیه و آله)؛ لأنَّ الرسول (صلی الله علیه و آله) لم یُأتَ جامع أو مجموعة من الکلم وإنَّما أوتی جوامع الکلم، والجوامع جنس الکلم، ولذا نلاحظ أیَّ حدیث نبوی یصدر عنه (صلی الله علیه و آله) له ما شاء الله من التفاسیر، وتنبثق منه قواعد عدیدة بمثابة أسس تنطلق منها تلک القواعد والضوابط.

المورد الثانی: قوله (صلی الله علیه و آله)

«إنَّما الأعمالُ بالنیات»(2) هذا الحدیث الشریف رغم وجازة کلماته إلّا أنَّه بعض المحققین استقصی معانی هذا الحدیث الشریف الذی قدْ بُیِّن فی کلمات أهل البیت (علیهم السلام)، ثم علماء المسلمین إلی ما یقرب من أربعین
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1- (1) الخصال للصدوق، وکذا الآمالی للصدوق.

2- (2) دعائم الإسلام للقاضی النعمان المغربی، ج 1، ص 3، وتهذیب الأحکام للشیخ الطوسی، ج 4، ح 186 ص 519.




معنی متباین، وکل هذهِ المعانی قواعد أساسیّة فی العلوم المهمة.

ویتشمل هذا الحدیث الشریف علی بیان معانی علوم عدیدة وأسس وقواعد علوم فتقت من هذهِ القاعدة النبویة الشریفة تتضمن مفاتیح لأبواب علوم أساسیة مختلفة یحتاج إلیها الباحث، وهذا معناه أنَّ عالم المعانی أعظم عالم مجرد وأعظم من عالم الأبدان.

هذا بلحاظ حدیث النبی (صلی الله علیه و آله) فکیف بکلام الله تعالی الذی هو خالق وجاعل ومُعْطی جوامع الکلم للنبی (صلی الله علیه و آله) التی هی أسماء إلهیة أعظم من جوامع الکلم لذا کان وصف القرآن لنفسه عظیماً قُلْ لَوْ کانَ الْبَحْرُ مِداداً لِکَلِماتِ رَبِّی لَنَفِدَ الْبَحْرُ قَبْلَ أَنْ تَنْفَدَ کَلِماتُ رَبِّی (1) ؛ ولذلک ورد عن الإمام الصادق (علیه السلام) فی روایة أبی بصیر قلت للصادق (علیه السلام) قوله

قُل لَّوْ کَانَ الْبَحْرُ مِدَادًا، قال (علیه السلام): أخبرک أنَّ کلام الله لیسَ له آخر ولا غایة ولا ینقطع أبداً](2).

المورد الثالث: هناک جمل کثیرة من کلمات النبی (صلی الله علیه و آله) الموجزة النافعة نذکر بعضها من دون تعلیق طلباً للاختصار.

1 - قوله (صلی الله علیه و آله):

«من تفاقر افتقر»(3).

2 - قوله (صلی الله علیه و آله):

«أفضلکم إیماناً أحسنکم أخلاقاً»(4).

3 - قوله (صلی الله علیه و آله):

«حُسن البشر یُذهِب بالسخیمة»(5).
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1- (1) سورة الکهف: الآیة 109.

2- (2) تفسیر البرهان، ج 3، ص 689.

3- (3) تحف العقول، ص 41.

4- (4) المصدر السابق، ص 45.

5- (5) المصدر السابق، ص 45.




4 - قوله (صلی الله علیه و آله):

«صِلوا أرحامکم ولو بالسلام»(1).

5 - قوله (صلی الله علیه و آله):

«ما آمن بالقرآن مَن استحَلَّ حرامه»(2).

6 - قوله (صلی الله علیه و آله):

«خیرٌ من الخیر مُعطیه، وشرُّ من الشر فاعله»(3).

7 - قوله (صلی الله علیه و آله):

«خیر من العمل أدومه وإنْ قلَّ»(4).

8 - قوله (صلی الله علیه و آله):

«حُبُّ الدنیا أصل کل معصیّة»(5).

9 - قوله (صلی الله علیه و آله):

«لا یرد القدر إلّا الدعاء»(6).

10 - قوله (صلی الله علیه و آله):

«خیر الزاد التقوی»(7).

11 - قوله (صلی الله علیه و آله):

«رأس الحکمة مخافة الله»(8).

12 - قوله (صلی الله علیه و آله):

«السفر قطعة من العذاب»(9).

13 - قوله (صلی الله علیه و آله):

«ادفعوا البلاء بالدعاء»(10).

المورد الرابع: ما ورد فی کلمات أمیر المؤمنین (علیه السلام) المختصرة والنافعة.
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1- (1) المصدر السابق، ص 57.

2- (2) المصدر السابق، ص 55.

3- (3) المصدر السابق، ص 57.

4- (4) مجموعة ورّام ج 2، ص 122.

5- (5) المصدر السابق.

6- (6) عیون أخبار الرضا ج 2، ص 74.

7- (7) کنز الفوائد ج 1، ص 216.

8- (8) المصدر السابق.

9- (9) عیون أخبار الرضا، ج 2، ص 74.

10- (10) الفقیه، ج 4، ص 380.




1 - قوله (علیه السلام):

«لا غنی مثل العقل، ولا فقر أشد من الجهل»(1).

2 - قوله (علیه السلام):

«قیمة کلُ امریء ما یُحسِن»(2).

3 - قوله (علیه السلام):

«إذا تمَّ العقل نقص الکلام»(3).

4 - قوله (علیه السلام):

«آلة الرئاسة سعة الصدر»(4).

5 - قوله (علیه السلام):

«الإعجاب یمنع الازدیاد»(5).

6 - قوله (علیه السلام):

«الطمع رقٌّ مُؤبد»(6).

7 - قوله (علیه السلام):

«کم أکلة منعت أکلات»(7).

8 - قوله (علیه السلام):

«القناعة مالٌ لا ینفذ»(8).

9 - قوله (علیه السلام):

«الناس أعداء ما جهلوا»(9).

10 - قوله (علیه السلام):

«الشکر زیادة»(10).

11 - قوله (علیه السلام):

«الصمتُ وقارٌ»(11).
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1- (1) تحف العقول، ص 201.

2- (2) تحف العقول، ص 201.

3- (3) نهج البلاغ، 526.

4- (4) تحف العقول، ص 224.

5- (5) نهج البلاغة، ص 494.

6- (6) المصدر السابق.

7- (7) المصدر السابق، ص 548.

8- (8) المصدر السابق، ص 507.

9- (9) المصدر السابق، ص 525.

10- (10) غرر الحکم، ص 378.

11- (11) المصدر السابق، ص 216.




12 - قوله (علیه السلام):

«العاقل مَن وعظته التجارب»(1).

13 - قوله (علیه السلام):

«الفقر یُخرس الفطن عن حجته»(2).

14 - قوله (علیه السلام):

«کل داء یداوی إلّا سوء الخُلُق»(3).

15 - قوله (علیه السلام):

«کل شیء یُمَلُّ ما خلا طرائف الحِکَم»(4).

16 - قوله (علیه السلام):

«کثرة المعارِف محنة، وخلطه الناس فتنة»(5).

17 - قوله (علیه السلام):

«ما تکبَّر إلّا وضیع»(6).

18 - قوله (علیه السلام):

«ما تواضع إلّا رفیع»(7).

المورد الخامس: ینقل الکشی ما ورد عن الإمام الباقر (علیه السلام): إنَّ الإمام الباقر (علیه السلام) کتب رسالة فیها نون أو جیم ونُقلت هذهِ الرسالة إلی جابر بن یزید الجعفی وغیره، وبعد ما عرضت علیه وعلی باقی أصحاب الإمام فکل واحد منهم فهم منها معنی من هذا الحرف أو الکلمة، فمثلاً جابر بن یزید الجعفی فهم من هذهِ الکلمة أنَّه یمثل بالجنون حتّی تبتعد عنک عین الأعداء کی لا تغتالک ید بنی العباس، وآخر فهم منهم معنی آخر وهکذا و... الخ].

المورد السادس: ما فی الشعر الشعبی الدارج المعروف ب - (الأبوذیة)
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1- (1) المصدر السابق، ص 444.

2- (2) المصدر السابق، ص 365.

3- (3) السابق، ص 264.

4- (4) المصدر السابق، ص 58.

5- (5) السابق، ص 319.

6- (6) غرر الحکم، ص 310.

7- (7) غرر الحکم، ص 249.




فإنَّ لفظة واحدة تنتهی بها الأبیات الثلاثة الأولی بمعانی مختلفة، ونفس الصوت یکون بنبرات مختلفة فی الألفاظ الثلاثة الموحدة المادة والمختلفة الهیأة فی بعضها أیضاً هذا یؤدی إلی اختلاف المعنی(1).

المورد السابع: وهکذا فی علم التصریف، فمثلاً: الفعل: - وقی - یوقی یقی - قِ، فهنا استعمل الصوت فی أکثر من لفظ فضلاً عن اختلاف المعنی.

إلی غیر ذلک من الموارد التطبیقیة الأُخری للقاعدة تدلُّ علی إمکانها فضلاً عن وقوعها إذنْ استعمال اللفظة الواحدة فی عِدَّة معانی وهیئات ممکنة وواقعة وهی تأتی بحسب تخصیص أهل اللغة، وعلیه فیکون باب هذهِ القاعدة وسیع جداً فی مختلف المجالات والعلوم والفنون سواء اللغویة أو النحویة أو الصرفیة أو علی مستوی علوم الفقه والأصول والعقائد والتفسیر أو العلوم الأمنیة والاستخباراتیة أو... الخ وهکذا أشرنا سابقاً إلی أنَّ: - کثرة سعة أفق الاستعمال الصوتی، یفتح بابها علی علم الاشتقاق المعهود من صیغة اسم الفاعل واسم المفعول والمصدر وصیغة الفعل واسمه والاسم... الخ، وأقسام الاشتقاق الثلاثة الکبیر والمتوسط والصغیر(2) ومن الواضح أنَّ علم الاشتقاق من العلوم المهمة جداً ولیسَ

ص:650





1- (1) کما فی قول شاعرهم:بعد جرح الوصی هیهات ینشالوچن الصوَّبه یا ریت ینشال (ینشل) وَیَ نعش العدل للگبر ینشالویتامه نظل عگب حامی الحمیّة

2- (2) الاشتقاق: هو نزع لفظ من آخر بشرط مناسبتها معنیً وترکیباً، ومغایرتهما فی الصیغة، نحو اشتقاق کلمة (کاتب) من (کَتَبَ)، و (مطبعة) من (طبع) و... الخ وأمَّا أصل الاشتقاق: - فقد اختلف البصریون والکوفیون حول أصل الاشتقاق، فقال البصریون: إنَّ الأصل هو المصدر، وذهب الکوفیون إلی أنَّ الفعل هو الأصل ولکل حُجیة - مَن أراد فلیراجع المطولات -وینقسم الاشتقاق إلی: -أولاً: الاشتقاق الأصغر: هو تقلیب تصاریف الکلمة، حتّی یرجع منها إلی صیغة هی أصل الصیغ کلها دلالة اطراداً أو حروفاً غالباً ک - (ضَرَبَ) فإنَّه دال علی مطلق الضرب فقط، أمَّا ضارب، ومضروب، ویضرب، وإضرب، فکلها أکثر دلالة وأکثر حروفاً، و (ضَرَبَ) الماضی مساوٍ حروفاً وأکثر دلالة وکلها مشترکة فی المادة (ض - ر - ب) وفی هیئة ترکیبها. ثانیاً: الاشتقاق الأکبر: هو أنْ تجد بین کلمتین فأکثر تماثلاً فی الحروف واختلافاً فی ترتیبها یتقدم بعضها علی البعض الآخر من دون زیادة أو نقص فیها مع الاتحاد فی المعنی نحو: مَدَّ ومَطَّ، وأنفق وأنقذ، وقصَّ وقَصَمَ، أو أنْ تعمد إلی کلمة فتشتق منها کلمة فأکثر بتقدیم بعض الحروف علی بعض من دون زیادة أو نقص مع الاتحاد فی المعنی کالضبِّ (الشیلان) والبض، کالجَّبِّ والجبب وهو علی أی حال تکلف کبیر [المعجم الشامل، ص 43، ج 2.




فی لغة العرب فحسب، بلْ حتَّی عند البشریة فی لغات أُخری لسانیة.

إذنْ استعمال اللفظ فی أکثر من معنی له عدَّة زوایا حتَّی زاویة استعمال الأصوات فی أکثر من لفظةٍ.

المورد الثامن: هناک روایة نقلها الشیخ الطوسی فی الاحتجاج: فی احتجاج النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) مع الیهود والنصاری وهیک قوله (صلی الله علیه و آله) مع الیهود: «إنْ کان إبراهیم خلیله فأنا حبیبه محمد...»(1).

بتقریب: أنَّ النبی (صلی الله علیه و آله) قَبِلَ للخصم أنْ یستدلوا بقولهم [لأنَّ الله اتخذه خلیلا](2).

وإنَّ إبراهیم خلیل الله وأنَّ نعت (خلیل) استعمل فی أکثر من معنی.
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1- (1) الاحتجاج، ص 58.

2- (2) المصدر السابق.




وهکذا احتجاجه (صلی الله علیه و آله) مع النصاری والیهود من جانب آخر، بأنَّه: لماذا تقولون عزیرٌ بن الله، وعیسی بن الله.

بتقریب: أنَّ البنوّة تحمل معانی باطلة فی الاعتقاد بالتوحید، وأنَّ معنی یلد ویولد أی أنَّ الله تعالی یتبعض ویتجزأ ویتآکل وهذا شأن الفقیر ولیسَ من شأن الغنی الترکب والتبعض والتآکل فکیف تقولون أنَّ الله غنی و... الخ.

أجابهم النبی (صلی الله علیه و آله): عن ذلک کما هو مفصل فی الاحتجاج مَن أراد فلیراجع احتاج النبی (صلی الله علیه و آله) مع الیهود والنصاری.

ثم قالوا للنبی (صلی الله علیه و آله): تقرُّ بأنَّ إبراهیم خلیل الله کما جاء فی القرآن وأنَّ إبراهیم (علیه السلام) هو خلیل الله، وأنَّ مفردة (خلیل) وحیانیة بمعنی التکریم، لا أنَّ الله تعالی له کفواً أحد وندیم، فقالوا للنبی الأکرمة فکما أنَّ إبراهیم خلیل الله إذنْ عزیر بن الله وما المانع فی ذلک؟

أجابهم النبی (صلی الله علیه و آله): إنَّ موسی (علیه السلام) عند الیهود أعظم من عزیر، فلماذا أصبح عزیر بن الله، ولم یصبح موسی بن الله، فاجعلوه عم الله، أو جَدُّ الله فأجابهم النبی (صلی الله علیه و آله) کما فی الاحتجاج بمزید من النقوض، وأنَّ المراد من کلمة الخلیل والخُلّة - مضمومة الخاء ومکسورها تأتی بمعنیین فی اللغة: - وهنا محل الشاهد من قول الرسول (صلی الله علیه و آله) فی قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی فإنَّ الخلیل تأتی إمَّا: -

1 - بمعنی الفقر والفاقة.

2 - أو بمعنی الصدیق والوفی باعتبار أنَّ الصدیق الوفی هو الذی یطلّع علی أسرار خلیله، والله تعالی أعْلَمَ إبراهیم (علیه السلام) بأسرار التوحید
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والمعارف والدین فهو خلیل بهذا المعنی.

إذنْ إبراهیم صدِّیق وصدیق بأنَّ یعلم من أسرار الله شیئاً فسُمی بالخلیل، والخلیل بمعنی الخُلّة بضم الخاء.

وعلیه ف - (خُلّة) بضم الخاء و (خِلّة) بکسرها هما هیئتان ولفظتان ولیسا لفظةً واحدة، إلّا أنَّ الواقع الصوتی للفظة (خلیل) یمکن أنْ یؤخذ من هذهِ المادة أو تلک، وعلیه یکون استعمال الصوت فی لفظتین، ولیسَ فقط استعمال اللفظ الواحد فی معنیین، ومع ذلک جاری النبی (صلی الله علیه و آله) الیهود والنصاری بأنَّ هذا الصوت للفظتین وللمعنیین کلاهما صحیح سواء کان بمعنی الفقر أو الخُلّة وکلا المعنیین مراد للنبی (صلی الله علیه و آله) وهو معنی مستقیم، وهذا إقرار من النبی (صلی الله علیه و آله) للطرف الآخر بأنَّ من حقهم أنْ یحتجوا إمَّا بهذا المعنی أو ذاک أو بکلیهما کُلّ ذلک صحیحٌ ویتحاجون به عند ربهم.

ومن هذا یتفرع مطلبٌ عقائدی یُرسِخ عبودیة إبراهیم (علیه السلام) لله تعالی والنبی (صلی الله علیه و آله) عندما قبل بهذین المعنیین للخِلة - أی تعدد المعنی للفظة الواحدة، وکانت منضبطة تحت قواعد وموازین البیان فإنَّه یصح إرادة کُلّ المعانی ما لمْ یَذُدک عنه ساطع البرهان، وإنْ لمْ تکن قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی واردة فی بیان الوحی، ولم یعترض النبی (صلی الله علیه و آله) علیها ولم یقل أنَّه یلزم من استعمالها کما فی معنیی (الخُلة) المضادة لتوحید الله، إنَّما هو بهذه القاعدة لا یُجانب ولا یبتعد معنی الخلیل عن عبودیة إبراهیم (علیه السلام) لله تعالی.

إذنْ هذا احتجاج بالقاعدة واستعمالها من قبل النبی (صلی الله علیه و آله) بحق وجادلهم بالتی هی أحسن ولیست هی جدال بالأمور التمویهیة والباطلة لا سامح الله.

مضافاً إلی أنَّ وصف النبی إبراهیم (علیه السلام) بالخلیل والصدِّیق من ان
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الخِلة وهی الفقر والانقطاع والاحتیاج إلی الله تعالی فإنَّ هذا الوصف فیه تکریس ودعم لعبودیة إبراهیم (علیه السلام) فی توحیده لله تعالی.

وهکذا وصف الصدِّیق والصدیق بضم خاء الخُلة، من أنَّ معنی الصدیق هو مَن وقف علی خصوصیات صدیقه لدرجة لا یَطَّلع علیها غیرهن وهذا أیضاً لا یُنافی العبودیة لله وتوحیده.

إذنْ إذا سامح ذلک الاستعمال عند النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) فهذا معناه أنَّه هناک تسمیة شرعیّة ووحیانیة یُرادُ منها معنیین، علماً أنَّ التسمیات الإلهیة المشتقة من الأسماء الإلهیة، وأنَّ نفس الأسماء الإلهیّة أعظم من القرآن لأنَّها مصدر نزول القرآن.

وعلیه إذا کان الحال فی التسمیات للأنبیاء المشتقة من أسماء الله الحال فیها بحسب البُعد التکوینی أنَّه (صلی الله علیه و آله) یُبین هذا الاستعمال البیانی المتعدد والمنفتح علی طرق متعددة حاکیة عن أنَّ التکوین علی أنماط متعددة، وهذا ممّا یدعم ویُدَلِّل علی استعمال قاعدة اللفظ فی أکثر من معنی.

المورد التاسع: لفظ الجلالة [الله] تعالی اسم باری الوجود وأصله [إلاه] فدخلته أل فحذفت الهمزة تخفیفاً، والأُلاهة والألهیّة والأُلُوهه والألوهیّة والألهانیة بمعنی واحد(1).

ولیسَ (الله) من الأسماء التی یجوز منها اشتقاق فعل، کما یجوز فی الرحمن الرحیم(2) ثم أنَّه هناک بحث هل أنَّ لفظ الجلالة مشتق من الوله أو التأله أو... الخ وعلیه فهناک عدَّة معانی لمادة لفظة (الله) کلَّها تناسب

ص:654





1- (1) أقرب الموارد مادة [أله] ص 66 ج 1.

2- (2) کتاب العین للفراهیدی، ص 34.




وتناغم الکمال الاحدی وهذا معناه أنَّه یراد من لفظ الله معانی متعددة والجامع لهذه المعانی هو لفظ (الله) تعالی وهو مراد علی صعید الواقع.

المورد العاشر: أسماء الله الحُسنی، لو سبرنا بیانات النبی (صلی الله علیه و آله) وبیانات أهل البیت (علیهم السلام) فی معانی أسماء الله الحسنی سنجد أنَّ تلک البیانات مُقامة معتمدة علی استعمال اللفظ فی أکثر من معنی، وأنه کاشف عن أنَّ تلک الأسماء جامع لمعانی کمالیّة متعددة ولیسَ معنی واحد، وهذا جانب مهم جداً فإنَّ الأسماء الإلهیة متعقدات ومع ذلک نلاحظ أنَّها مبنیّة علی هذهِ القاعدة المهمة أی قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی.


أهمیة القاعدة:

تتمیز هذهِ القاعدة المهمة والخطیرة من بین القواعد الغویة والبلاغیة واللفظیة و... الخ بأنَّها مستعملة فی أصل البیان الوحیانی فی أسماء الله وتوحیده وتستعمل فی ذلک باطّراد، فکیف فیما دونه من الاستعمالات الوحیانیة؟
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علاقة القاعدة: استعمال اللفظ فی أکثر من معنی بالأسماء الإلهیة اللفظیة

لا یخفی علی أهل البصیرة والاختصاص أنَّ أصل هذهِ القاعدة المبارکة - استعمال اللفظ فی أکثر من معنی - لها أصل فی البیان الوحیانی فی أسماء الله وتوحیده وهی مطرده هناک فکیف ما دون الاستعمالات الوحیانیة؟ کما مَرَّ.

وکما لا یخفی أنَّ هذهِ الأسماء اللفظیة والبیان اللفظی هی لیست أسماء إلهیة؛ لأنَّ لفظة صوت الله، أو صوت الرحمن، أو هذهِ الأمواج الصوتیة للرحمن أو للرحیم أو... الخ فإنَّ هذه أسماء الله الحسنی، والموج الصوتی دالٌّ وکاشف عن معنی، والمعنی کاشف عن حقائق تکوینیة، وتلک الحقائق التکوینیة هی الأسماء وهی السِمَة والعلامة، وعندما یُقال: الاسم الأعظم: - لیسَ صوتاً، وإنْ کان هناک صوتاً دالاً علیه.

إذنْ لیسَ الصوت لوحده هو الذی تنشق به الأرض ویُعرَج به إلی السماء وتنفتح به مفالق أبواب الأرض وتفتح به أبواب السماء، وإنَّما الصوت: - دال ونداء لتلک الحقیقة التکوینیة المهولة والعظیمة.

علماً أنَّه فی بحث الأسماء توجد لنفس الأسماء مراتب وطبقات فهناک اسم عظیم واسم أعظم واسم أعظم أعظم أعظم، واسم اعظم عظیم و... الخ وهذهِ المراتب من الأسماء تعنی الحقائق التکوینیة، أیضاً نفس الحقائق هی علی طبقات تتلو بعضها البعض.
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وعلیه فهذه الأصوات لیست هی أسماء إلهیة، وإنَّما الأسماء الإلهیة التی لیسَ لها اسم قبل اللغة العربیة أی قبل خلق البشر والدنیا والسموات والأرض فإنَّه ما کانت لها أسماء صوتیة أصلاً قبل خلق الدنیا، وعلیه فهل یُعقل أنَّه لیسَ لله الأسماء قبل عالم الخلقة؟ یعنی لمْ یکنْ هو الله؟ کلا فإنَّ الأسماء الإلهیة قبل خلق الخلائق هی حقائق تکوینیة وآیات کبری إلهیة مملوکة له تعالی غایة الأمر عندما تقول: -

هنا أسماء لفظیة فإنَّها تستعمل کاشفة عن تلک الأسماء التکوینیة والحقائق الکبری، وهنا یکمن محل الشاهد من استعمال اللفظ فی أکثر من معنی بأنْ هذا اللفظ وضع للإشارة إلی أکثر من معنی، ویشیر إلی أکثر من حقیقة وکثرة المعانی تشیر إلی کمالات مجتمعة فی حقیقة واحدة.

وعلیه لو کانت اللغة اللفظیة غیر وافیة بالإیصال إلی المعانی والمعانی موصلة إلی الحقائق لما استعملها الوحی، ومن المعلوم أنَّ الوحی الإلهی لا یستعمل إلّا الألفاظ التی توصل إلی الطریق لا التی تغویه الطریق، وببیان بیِّن ونورٍ یوصل إلی المعنی المراد.

إذنْ هذهِ اللغة بما لها من طبیعة متنوعة متشکلة فهی موصلة، وإلّا لو کان تنوعها وتشکلها وتعددها وتکثرها فی الدلالة وفی الأداء إلی المعانی غیر سلیم لما استعملها الشارع وهو القائل وَ کَذلِکَ أَنْزَلْناهُ حُکْماً عَرَبِیًّا1 و وَ کَذلِکَ أَنْزَلْناهُ آیاتٍ بَیِّناتٍ وَ أَنَّ اللّهَ یَهْدِی مَنْ یُرِیدُ2 فهو بالتالی مُبیِّن للطریق ولیسَ بمجمل ومبهم، وإذا کان مبین للطریق - لا متشابه ومجمل - هو
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طبیعة لهذا اللسان العربی المُبیِّن لقواعد اللغة المُبینة وقواعد اللغة الإنسانیة وأنَّها منفتحة علی تعدد الاستعمال وتعدد المعانی، وسمّاه الباری حکماً عربیاً؛ لأنَّ فیه إحکام واتقان لا انفلات فیه.

إذنْ اللغة العربیة هی اللغة التی یتعامل بها الوحی بین الخالق والمخلوق اَلرَّحْمنُ، عَلَّمَ الْقُرْآنَ، خَلَقَ الْإِنْسانَ، عَلَّمَهُ الْبَیانَ فالبیان لغة التخاطب بین الباری والبشر وإذا لم تکن هذهِ اللغة وهذا البیان فیه اتقان وإحکام فلِمَ سُمیت اللغة العربیة عربیة؟ سُمیت لأنَّ فیها إظهار وإعراب وبیان وإفصاح عمّا تقتضیه الفطرة وهی ولایة الله ورسوله وأهل بیت الرسول صلوات الله علیهم أجمعین.

والخلاصة: العربی فی الفطرة هو المؤمن أی بفطرته یُعرب عما هو إیمان بالله ورسوله وأهل بیت الرسول (صلی الله علیه و آله) فیکون مُعرباً عن مقتضیات الفطرة، أی فطرة الله التی فطر الله الناسَ علیها جمیعأً لا تبدیل لخلق الله، بخلاف الأعجمی فی الفطرة هو الضال ببلاغته.

ومن الواضح اللغة العربیة بطبیعتها لغةٌ منفتحة علی معانی متعددة وهذهِ المعانی المتعددة توصل إلی حقائق متعددة ولذلک استخدمها الباری تعالی لأجل أنَّ فیها بیانٌ وإحکام للقرآن.

ومن خلال هذا کُلَّهُ اتضح أنَّ هذهِ الأسماء الإلهیة هی بنفسها عقائد ومعتقدات وحیانیة، وهی أصول الوحی الإلهی وأصول القرآن، کذلک الحال فی محکمات القرآن وهی أصول القرآن وهی أسماء الله تعالی وتعتبر طبقة من الطبقات العالیّة لمحکمات القرآن.

إذنْ إذا کانت محکمات القرآن مبنیة علی استعمال اللفظ فی أکثر من
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معنی فکیف بما دونها من استعمالات القرآن وهی بنفسها معتقدات.

والذی نرید أنْ ننتهی إلیه هو: -

إنَّه إذا حاوَرَک محاورٌ أو باحث أو منقب عن اسم إلهی من أسماء الله أو اسم نبوی من الأسماء بأنَّه یدلُّ علی عِدَّة معانی، وکل هذهِ المعانی محتملة ومُرادة، فحینئذٍ علیک أنْ لا تعترض علیه وتقول المراد هو معنی أحادی فقط، بلْ المراد معنی متکثر علی الضوابط ولا یتدافع هذا المعنی مع القواعد الأُخری.

نعم، یبقی من حقک أنْ تقول لأجل دفع ورفع الالتباس والاشتباه لابدَّ من إبراز قرینة أنَّ المراد فی هذا المقام هذا المعنی، وفی ذاک المقام المعنی الآخر وفی الثالث ثالث وهکذا، ومثل هذا بحث صغروی، وأنَّ المهم هو البحث الکبروی، وهو: - أنَّه لا مانع من استعمال اللفظ فی أکثر من معنی وأنَّه ممکن وواقع بکثرة فی کلام العرب والقرآن الذی نزل بلغة العرب، وکل تلک المعانی علی القواعد والموازین الصحیحة ولا یلزم من إرادة أکثر من معنی تهافت أو تدافع بین معانی الألفاظ.
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الطعون الموجهة إلی قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی

هناک بعض من طعن بقاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی من جهات:

الطعن الأوَّل أو الجهة الأُولی: بعض الباحثین یخلط فی الطعن علی هذهِ القاعدة المهمة والخطیرة ویطعن علی استعمال هذهِ القاعدة: - بأنَّه یلزم من ذلک إبهام المعانی وتکون المعانی ظُلامیة والأمر مجملاً عند استعمال اللفظ فی أکثر من معنی.

ویردّه:

أولاً: إنَّ هذا الإشکال إنَّما یرد لو اعتمد المُفَسِّر فی قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی علی القرائن والضوابط والقواعد النظریة.

أمَّا إذا اعتمد علی القواعد المبدهة والمدلل علیها فی العلوم اللغویة أو العلوم الأُخری فسوف تکون تفاسیره المتعددة طبق قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی وتکون کل تلک النتائج التفسیریة مبدهة ومُبینة.

ثانیاً: تقدم فی الشرط الرابع من شرائط الاستفادة من قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی أنَّ استعمال القواعد المبدهة یکون أکثر استثماراً للبیان ولهذه القاعدة فیما لواستعملت القواعد النظریة، وهذا لیسَ بمقدور الجمیع وإنَّما یحتاج إلی قدرة عالیة کقدرة المعصوم من النبی (صلی الله علیه و آله) والأئمة (علیهم السلام)؛ لأنَّه من یعلم بهذه القواعد المبدهة یستطیع أنْ یزیل المتشابه
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ویجعلوه فی إحکام أی فیه بداهة وإتقان بَلْ هُوَ آیاتٌ بَیِّناتٌ1 فکله عند المعصوم (علیه السلام) بیِّن لأنَّه یمتلک وعنده القدرة فی نطاق البدیهیات یفتح لک أسرار القرآن الکریم، وهی: - من الواضح قدرة أُخری: - الأنبیاء والأئمة (علیهم السلام) والوحی والأوصیاء یوصلک إلی المطلوب بأقصر طریق وبطریق آمن وأمان ونیِّر وبیّن وسهل یسیر.

ثالثاً: بعض الباحثین لعله عنده علم بالأسرار ولکن لا یستطیع فتحها فی البدیهیات فهو مضطر إلی أنْ یفتحها بعلة ومعلول وصادر أول وبسیط الحقیقة ویستعمل هذهِ الاصطلاحات العقلیة التی کلها هی عبارة عن رکام من المشاغبات العلمیة.

وعلیه ما تقدم فی الشرط الرابع فی قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی توجد توصیة أکیدة من المعصوم (علیه السلام) للمفسر بخصوص هذهِ القاعدة الخطیرة والمهمة لأجل أنْ لا یتیه الباحث الکریم ویدخل فی المتاهات المظلمة للأمور النظریة ویقع فی شباک وشراک التفسیر بالرأی والتلاعب فی تفسیر القرآن فإنَّه حسب وصیة المعصوم (علیه السلام) إنَّه یجب علی المُفَسِّر أنْ یعتمد علی القواعد المُبدهة أو القریبة من البدیهیة فی العلوم فحینئذٍ یأمن المُفَسِّر من الزلل والخطأ، ومن الواضح أنَّ المفسرین یختلفون فی قدراتهم فیما بینهم فضلاً عن افتراق قدراتهم مع النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) والعترة الطاهرة.
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المراتب المعلومة والبحث العلمی


اشارة

إنَّ الفرق بین التخیل العلمی والفرضیة، والنظریة العلمیّة، والحقیقة العلمیّة، یکمل فی تعریف کُلّ واحدة منها: -



الفرضیة العلمیة (التخیل العلمی): -

إنَّ التخیل العلمی عبارة عن مجرد مقولة ذات احتمال ضئیل جداً لا یُعتنی به فی الوهلة الأُولی قدْ یُحکم علیه بأنَّه خُرافة، ومنشأه منفتح علی کُلّ قالٍ وقیل سواء کان حکایة قصصیة، أو أسطورة زمانیة، أو تصور تخیلی شعری أو غیر ذلک.

فإنَّ کُلّ تصور مهما تضاءلت نسبة مطابقته للواقع قدْ یصل البشر یومأً ما فی البحث العلمی إلی کونه حقیقة تنبع منها حقائق أُخری مذهلة، فمن ثم أخذ البحث العلمی العصری الحدیث علی عاتقه الاعتناء بکل شاردة وورادة مهما شُخِّصت واستُهزأ بها، فإنَّ متابعة البحث العلمی للتصورات الخیالیة رُبما قادت إلی فتح أصعب العُقد فی المباحث العلمیّة، فمثلاً إطلاق المرکبة الفضائیة إلی الفضاء قدْ کتب طریقتها الهندسیة کاتبٌ قصصی مسرحی فتصورها أنَّها من قبیل دوائر حلزونیة تتسع شیئاً فشیء إلی أنْ تتجه إلی الجهة المُرادة، وهذهِ المخیَّلة لدی هذا الکاتب القصصی تلقّفها الباحثون فیما بعد کفرضیة ثم بالمتابعة العلمیّة تطورت النظریة العلمیّة، ثم اکتشف البحث العلمی أنَّها حقیقة.

وعلی ضوءها تُطلق المرکبات الفضائیة حالیاً، فمن ثَمَّ أخذ العقل
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البشری الحدیث یُثمِّن کُلّ مقولة ومقالة لربما یستخرج منها یوماً کنوزاً من الحقیقة وهذا ما یشیر إلیه القرآن الکریم اَلَّذِینَ یَسْتَمِعُونَ الْقَوْلَ فَیَتَّبِعُونَ أَحْسَنَهُ1 أی یستمعون جنس القول وکلّ القول، فإنَّ (ال -) فی القول جنسیةٌ.

إلّا أنَّه من الضروری حین التقییم والاعتناء بکل احتمال ومقال ومتابعة وتحری مدی صحته لابدَّ بالضرورة من التمییز بین الحقائق العلمیة والنظریة التی لمْ تبلغ الحقیقة.

وکذلک التمییز بین النظریة العلمیة والفرضیة، وبین الفرضیة والخیال العلمی، فکم من نظریة علمیة تتلقاها الأذهان أنَّها بمثابة حقیقة علمیّة، بلْ ینطوی ذلک حتَّی علی أهل الاختصاص والمعنیین بذلک التخصص فضلاً عن غیرهم من أهل النخب.

کما قدْ یقع الالتباس کثیراً بین النظریة العلمیة والفرضیة.

فإنَّ النظریة العلمیّة هی المقالة والمعلومة التی توفرت لها بعض الشواهد ولم تبلغ بها درجة البرهان.

بخلاف الفرضیة: - فإنَّها مجرد ذات معطیات ضئیلة لمْ تبلغ بها درجة المؤشرات والدلائل، کما أنَّه یقع اللبس والالتباس بین الخیال والمخیلة العلمیّة والفرضیة أو النظریة العلمیة والحقیقة.

وهذهِ هی العمایة فی البحث العلمی أو التفکیر البشری، ولکنْ هذا المحذور الإفراطی لا یقودنا إلی التفریط ببقیة الأقسام الثلاثة الأخیرة أعنی

ص:664





الفرضیة والنظریة والحقیقة، کما أنَّه لا إفراط ولا تفریط.

فمثلاً فی علم الفیزیاء بحثوا: أنَّ الذرَّة تشتمل علی علی نیترون والکترون وبروتون، وهناک ضجّة إعلامیّ (صلی الله علیه و آله) وصخب علمی فی علم الفیزیاء استنزف الکثیر من الجهود إلّا أنَّه لا یخرج ذلک عن أنَّه مجرد فرضیة واحتمال، وإلی الیوم ما استطاع الباحثون إثبات هذا البحث نظریاً، وأنَّه مجرد افتراض، ولیسَ له حقیقة علمیة، وإنْ کانت محاولات بُذِلت من لَدُن الباحثین علی جعل هذهِ الفرضیّة نظریّة، وفی نفس الوقت البعض منهم لا زال یعتبرها مجرد فرضیة واحتمال لا واقع ولا حقیقة علمیّة لها، بلْ هناک نظریات معاکسة تماماً، لما کان علیه الباحثون من أنَّ الذرَّة تشتمل علی النیترون والبروتون والالکترون، وإنه لیسَ فیها هذهِ وإنَّما تحتوی علی شیء آخر.

انظُر أیُّها الباحث الکریم: إنَّ علم الفیزیاء من العلوم التجریبیة ومع ذلک یحصل خلط عند نفس الباحثین وأهل الاختصاص فی علم الفیزیاء بین الفرضیة والنظریة والحقیقة.

وإلی الیوم لا زال هناک خلط عند بعض الأخوة المثقفین أو الحداثویین بین الفرضیات ویجعلون الفرضیة ویتخذون منها منصّة إشکال علی الشریعة ویحاول توجیه الطعن إلیها، علماً أنَّ المقنن للشریعة هو الوحی والسماء، ومع ذلک یحاول أمثال هؤلاء الذین لمْ تتضح لدیهم الصورة أنْ یشکلوا علی الشریعة بأمور فرضیة، واحتمالیة فضلاً عن عدم کونها حقیقة أو نظریة، وإنَّما مجرد احتمال وفرض.

تنبیه: علینا أنْ نلتفت إلی وجود اللغط والخداع العلمی الذی ینطلی
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علی کثیر من الباحثین وأهل الاختصاص فضلاًعن غیرهم، فرُبما یُسَوَّق خدُاع علمی أو أکذوبة إلی المجتمع ویحاولون تأطیرها بإطار نظریة أو حقیقة، کما فی مسألة الصعود إلی القمر الذی حصل حوله لغطٌ کثیر بین المراکز العلمیّة فی الدول الکبری، وهو لمْ یتجاوز الغلاف الجوی، وهکذا فی مسألة الذرّة وانقسامها و... الخ.

والمهم الذی نرید الوصول إلیه هو: - لا یمکن الاعتماد علی فرضیة فی تفسیر کتاب الله إذا کانت النتائج العلمیة هی لا زالت علی مستوی الفرضیة أی صرف احتمال، فإنَّ الاعتماد علیها فی تفسیر القرآن الکریم یصبح اعتماداً علی أمور غیر متینة ووثیقة.

نعم، لا بأس بأداء الفکرة کاحتمال، أمَّا اعتمادها کظهور متین بنیوی ویُرتب علیها أمور متلاحقة وبشکل متسلسل وحقائق وهی لا زالت فرضیة وحینئذٍ یکون مثل هکذا اعتماد غیر رصین وقویم.

إذنْ استعمال قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من من معنی یعتمد علی القرائن والضوابط والقواعد المبدهة والموضَّحة والمتعددة فی علوم اللغة أو علوم أُخری علی صعید المراد الجدی أو التفهیمی لاسیما فی مقام تفسیر الکتاب العزیز وهو مقام خطیرعلی جمیع أنواع التفاسیر سواء التفسیر الموضوعی، أو تفسیر القرآن بالقرآن أو التفهیمی أو التجزیئی أو... الخ وخاصة تفسیر منهج أمومة المحکمات وولایة أهل البیت (علیهم السلام) الذی یتوخی الدقة والتحلیل العمیق استناداً واعتماداً علی ما وَرَدَ عن أئمة الهُدی (علیهم السلام).

أمَّا الاعتماد علی القرائن التی هی الآن متزلزلة ومتردد الأمر فیها
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فمن الصعوبة الاعتماد علیها؛ لأنَّها تؤدی إلی نتائج سلبیة غیر طیبة وغیر مُرضیة، بلْ حتَّی لو کانت لتلک القرائن المتزلزلة درجة النظریة لا الفرضیة.

النظریة العلمیة: وهو الاستدلال علی الفرضیة ببعض الأدلَّة التی هی الآن لیسَ محکمة ومتقنة ومن الممکن أنْ یقع فیها نقضٌ وإبرامٌ.

وعلیه فالاعتماد علی مثل هکذا أمرٌ لیسَ محکمٌ ومُتقن وهکذا نتیجة بشکل جزمی وحاسم أیضاً غیر صحیح، وإنَّما یمکن الاعتماد علیها فی مستوی إبداء الاحتمال فإنَّ الفرع لا یزید علی الأصل.

فإذا کانت المقدمة التی یُستند إلیها هی نظریة فکیف تنتج منها نتیجة تفسیریة متولدة منها جزمیّة؟ فإنَّه بالتالی حقیقة الأمر النظری وإنْ کان صورة مُبرهن علیه أو یقین أو... الخ کما حُقِق فی البحوث الأخیرة سواء من العلوم المختلفة والفلسفات القدیمة أو المناهج العلمیة المختلفة، فإنَّ الأمور النظریة مهما استند فیها إلی براهین فتبقی نظریةُ، وإذا کانت نظریة هذا معناه إنَّ احتمال الخطا والصواب فیها متأتٍ.

وأمَّا الحقیقة العلمیة وهو تبده الأمور النظریة بشکل حقیقی لا تبده مُزوَّر أو بداهة بشکل مُزوّق فأنَّ مثل هذا خداع فکری؛ لأنَّه قدْ یکرر ویکرس الکلام أوا لفکرعلی أمر هو لیسَ ببدیهی ولا یعتمد علی أدلَّة بدیهیة فهذا لا یکون حقیقة، نعم الذی یعتمد علی أدلَّة بدیهیة قریبة فلربما فی بادئ الأمر هذا النظر برهن علیه بأدلة نظریة ولکنْ شیئاً فشیئاً اکتشفت له أدلَّة بدیهیة فحینئذٍ یصبح مُبدّه وله حقیقة.

المبدّه لیسَ فقط بمعنی الوضوح المبده وإنَّما المقصود منه (المبده) أی
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ما یستند إلی مقدمات بدیهیة ومن الواضح أنَّه فی کُلّ علم من العلوم سواء العلوم التجریبیة البشریة أو العلوم الدینیة أو العلوم اللغویة أو... الخ فهناک مساحة من المسائل والقواعد أصبحت واضحة بیِّنة مبدهة ومتسالم علیها بلْ ضروریة فحینئذٍ لا بأس بالاعتمال علیها؛ لأنَّها أصبحت متینة بحدود ما هی ضروریة وبدیهیة.

وعلیه فإنَّ الشرط الرابع لقاعدة استعمال فی أکثر من معنی یغلق الباب عن التلاعب فی التفسیر.

الطعن الثانی: یلزم من استعمال اللفظ فی أکثر من معنی محذور انفتاح التفسیر للآیة الواحد والسورة الواحدة علی عدَّة تفسیرات متضاربة ومتناقضة ومتواضعة وتخیّلیّة.

الجواب: هذا الإشکال نابع من عدم التفطن إلی شرائط إجراء هذهِ القاعدة فإنَّه إذا اتقنا شرائط هذهِ القاعدة بشکل متین ورصین فإنَّ مثل هذا الإشکال وغیره من المحاذیر التی یتخوف منها الکثیر مندفعة.

فإذا ادعی أنَّه یلزم من تطبیق قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی یلزم محذور الهلوسة والتلاعب و... فإنَّ مثل هذا مندفعٌ؛ لأنَّه الدلالات فی الاستعمالات المختلفة تستند إلی ضوابط وقرائن وقواعد صحیحة ولو من علوم مختلفة، مضافاً إلی ما ذکرناه فی شرائط تطبیق القاعدة المذکورة أنْ لا یکون هناک تناقض داخلی فی الآیة أو السورة ولا تضارب بین الآیة أو السورة والمحکمات.

وأمَّا أنَّ تطبیق القاعدة: یلزم منه محذور إیجاد فقه جدید أو عقائد جدیدة و... الخ.
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فإنَّ مثل هکذا محاذیر تندفع باعتبار أنَّه لابدَّ من عرضها علی المحکمات وعلی الولایة وعلی الأصول الثابتة فی العقیدة، وعلیه بعد هذا کُلَّهُ کیف یلزم منه فقه جدید أو شریعة جدیدة أو عقائد جدیدة وهذا لیسَ بصحیح.

الطعن الثالث: إذا طبقتم قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی ربما فی المستقبل یأتی العلم ویُثبت لنا خطأ هذهِ التفسیرات.

الجواب: یتمُّ هذا الطعن فیما إذا اعتُمد علی أمور فرضیة أو نظریة فإنَّ مثل هذهِ الامور قابلة للخطأ والصواب ویأتی زمان فیکشف العلم عن خطأها إلّا أنَّ دفع هذا الإشکال بالاعتماد علی الأمور المبدّهة ولا یمکن ربط مصیر القرآن بظنون البشر.

الطعن الرابع:

باستعمال هذهِ القاعدة/ استعمال اللفظ فی أکثر من معنی یلزم منها محذور تجمیل الدین وتبدیعه بالشکل الذی یتناسب ومواکبة العصر فنشاهد أتباع الدیانة هم یُجمِّلون ویُحسنون وجه الدین جیلاً بعد جیل وإلّا فدینهم لیسَ فیه قدرة مواکبة عصریة، وهذا معناه أنَّ علماء الدین هم الذین یشکلون طینة القرآن والدین حسب أشکال مرغوبة فی کُلّ حقبة ویسوّقونه ویُروّجونه وإلّا فهو بنفسه لیسَ بهذا الجمال البدیع.

الجواب: هذا الطعن أو الإشکال مبنی علی الغفلة والتسامح عن أمر حساس وخطر للغایة مهم جداً فی حقائق الدین وفی حقائق القرآن وهو أنَّ الأمور الضروریة فی الدین أو القرآن وهی المحکمات ونسبتها من القرآن بشکل محکم وقطعی ولا کلام لنا فی ذلک، وإنَّما الکلام فی الأمور النظریة
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التی نسبتها إلی القرآن نسبة نظریة استظهاریة... الخ.

استظهاریة واستظهارنا لها من القرآن بشکل نظری لا بشکل یقینی وعلیه فکیف نُحمِّل القرآن مسؤولیة هکذا أمور نظریة، هذا إذا کان فیها عامل تغیر وتبدل فهمنا للقرآن تغیر لا أنَّ القرآن فی نفسه تبدل وعلیه إذا حمَّلنا القرآن مسؤولیة هکذا أمور نظریة التی لا تنتج النتیجة البدیهیة القطعیة ولا یُزاد الفرع علی الأصل، فإنَّه یاتی المستشکل ویقول أنتم تجملون القرآن وتحسنونه بواسطة استعمال قواعد فنیة وتطبیقها علیه وإلّا لو خلینا نحن ونفس القرآن فإنَّه لیسَ فیه القابلیة علی أنْ یواکب العلوم العصریة الحدیثة العلمیة والفنیة و... الخ.

لأجل أنْ نقطع دابر هکذا إشکال وطعن نقول: -

إنَّ التفسیر الرصین لسور وآیات القرآن الکریم والذی لا تأتی علیه هکذا طعون وإشکالات مهما أمکن هو أنْ یکون المُفَسِّر فی تفسیره یعتمد علی البدیهیات والحقائق المبدهة، وأمَّا تفسیر المُفَسِّر المفرد إذا اعتمد علی النظریات ووصل إلی نتیجة نظریة وکشف العلم فیما بعد خطأها فیبنغی الالتفات إلی أنَّ هذا الخطأ لیسَ فی القرآن وإنَّما خطأ المُفَسِّر للقرآن أو للدین بأنْ اعتمد علی مقدمات غیر بدیهیة کالاعتماد علی الامور الفرضیة أو النظریة واعتبرها المُفَسِّر حقیقة ورتب علیها آثاراً وأراد أنْ یستخرج من القرآن أو من الدین رؤیً ومواقف وأطروحات عبر هذهِ الآلیة الخاطئة.

وعلیه فالخطأ صار لیسَ فی حقائق الدین ومتنه وحقائق القرآن ومتنه، وإنَّما حصل الخطأ فی نفس الآلیّة فإذا کانت الآلة والآلیّة مشوشة وعاطلة ومعطوبة فالعطب فی الآلة فی المرآة التی تعکس لک الصور الفرضیة
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والاحتمالیة والنظریة تعکسها أنَّها صور حقائق القرآن وحقائق الدین.

یجب أنْ نمیز ما هو من القرآن والدین بنحو الضرورة والحقائق المبدهة وبین ما ینسب إلی القرآن والدین ولکنْ لیسَ بنسبة قطعیة ضروریة أی بنسبة نظریة.

وعلیه یکون ما ینسب إلی القرآن والدین بنحو النظریة أو الفرضیة قابل للخطأ والصواب فحینئذٍ النسبة إلی القرآن قدْ تکون صائبة وقدْ تکون خاطئة وعلیه إذا کان هناک خطأ فلا یُنسب الخطأ إلی القرآن والدین وإنَّما کُلَّهُ صواب وحقائق ومطابقة للواقع کیف وهو من رب الأرباب رب العالمین وکیف یحتمل الخطأ والخطأ یحتمل نسبة الجهل لرب العالمین والله منزه عن الخطأ وتعالی الله من ذلک علواً کبیراً ولا یمکن ذلک عقلاً ولا برهاناً ولا وجداناً.

الخطأ فی النسبة، وهذا نظیر الخطأ الذی یجیء من قبل الرواة لا من المعصوم (علیه السلام) وعلیه لا ینُحمِّل الوحی سلبیات قنوات النقل والعلم النقلی فالآفة فی النقل لا فی الوحی، وعلیه الخطأ فی النقل لا علاقة له بالوحی.

إذنْ إذا کان النقل ضروریاً وقطعیاً ومُبدَّهاً فإنّه نستکشف منه الوحی، وأمَّا إذا کان النقل ظنیاً أو نظریاً ظنیاً قدْ یُخْطیء وقدْ یُصیب فی نسبته إلی الوحی، وهذا أمر آخر، فإنَّ الخطأ فی النسبة والنقل لا الوحی.


النتیجة النهائیة:

إنَّ قاعدة استعمال اللفظ فی أکثر من معنی إذا طُبِّقت مع مراعاة الشرائط الأربعة المتقدمة لاسیما الشرط الرابع وهو تبدیه القرائن والضوابط
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التی یعتمد علیها المُفَسِّر فی تفسیر القرآن، فإنَّها ستکون متینة ورصینة ثابتة وغیر متزلزلة ولا یطرأ علیها التغیر والتبدل مع تطور ونضوج العلوم ومواکبة العصر کُلّ هذا لا یؤثرعلیها، بلْ تتوسع وتتعمق.

بخلاف ما اعتمد المُفَسِّر فی تفسیر القرآن أو الدین علی أمر نظریة أو فرضیة، فإنَّ الفرع لا یزید علی الأصل إذا اعتمد الفرع علی أمور فرضیة، وأنَّ النتیجة ستکون أکثر إبهاماً فی النظریة وستکون النتیجة أضعف فی فرض الاحتمال من النتیجة النظریة.
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الفصل الثامن


اشارة

ویشتمل علی بیان ضوابط منهجیة فی أمور: -

*الأمر الأوَّل: ارتباط القواعد المبحوثة فی الأنظمة الثلاثة بمنهج أمومة ولایة أهل البیت علیهم السلام علی المحکمات فضلاً عن المتشابهات.

*الأمر الثانی: امتیاز وحدة النظام فی منهج أمومة الولایة علی المحکمات.

*الأمر الثالث: الدلیل علی إمکان تکرار استعمال القاعدة الواحدة فی الأنظمة الثلاثة.

*الأمر الرابع: الدلیل علی العموم. وفیه ذکر لأدلة ثلاثة.

*الأمر الخامس: التسلسل الهرمی لقواعد الأنظمة الثلاث، والحاکم هو النظام الثالث - نظام الحقائق.

*الأمر السادس: علم النبرة الصوتیة - النظام الصوتی الإعجازی فی الکلام.

*الامر السابع: إنّه هو إلا ذکرٌ وقرآن مبین.

*الأمر الثامن: خروج الوزن الصوتی للقرآن عن أوزان الشعر.

الأمر التاسع: خطاب القرآن عامٌّ.
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الأمر الأول: ارتباط القواعد المبحوثة فی الأنظمة الثلاثة بمنهج أمومة ولایة أهل البیت علیهم السلام علی المحکمات

هناک سؤالٌ ما فتأنا نطرحه علی أنفسنا فی کُلّ قاعدة من القواعد التی بحثناها فی النظام الأوَّل: النظام الاستعمالی اللفظی، ما هی علاقة قواعد هذا النظام الأوَّل بالقواعد التی ستأتی فی النظامین اللاحقین - إنْ شاء الله تعالی - أی نظام المعانی، ونظام الحقائق فی منهج أمومة الولایة علی المحکمات فضلاً عن المتشابهات؟

الجواب: لعلَّ من أبرز خصائص منهج أمومة الولایة والمحکمات التی تمیزه عن باقی المناهج التفسیریة الأُخری هو: - أنَّ القاعدة التفسیریة الواحدة أو الأصل التفسیری الواحد له القدرة علی بیان وجه ارتباط القاعدة الواحدة بأکثر من نظام، فقدْ تکون القاعدة لها معنی وقالب علی مستوی النظام الاستعمالی اللفظی، ومعنی آخر فی نظام عالَم المعانی، وثالث فی نظام الحقائق.

وعلیه فیکون للقاعدة الواحدة طبقة صاعدة أُخری غیر تلک النازلة هی طبقة النظام الاستعمالی اللفظی للقرآن، وتلک الطبقة الصاعِدة هی طبقة ترکیب منظومة المعانی، ونفس هذهِ القاعدة لها بُعد ثالث فی نظام حقائق القرآن.

ثُمَّ إنَّ کُلّ قاعدة اعتمدنا علیها فی قواعد التفسیر للقرآن الکریم -
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التی هی أصل منهجة وقولبة تلک القواعد - کانت تختلف من منهج تفسیری إلی آخر باختلاف المناهج التفسریة.

فمثلاً لو سُئِل صاحب التفسیر الموضوعی: - هل یوجد ارتباط بین قواعد منهج التفسیر الموضوعی أو لا؟

أجاب: نعم یوجد ارتباط بمقدار وحدة الموضوع لا أکثر، فإنْ کانت هناک وحدة فی الموضوع بین قاعدتین أو أکثر فیوجد ارتباط بهذا المقدار لا أکثر؛ لأنَّ طبیعة المنهج التفسیری الذی یختار مُفَسِّر القرآن للتفسیر الموضوعی هی هکذا.

وهکذا صاحب تفسیر القرآن بالقرآن لو طُرِح علیه السؤال السابق.

أیضاً لأجاب: بأنَّ هذهِ القاعِدة لو بُیِّنَتْ بمورد قرآنی آخر بنفس عناوینها أو ما یرتبط بها فإنَّه یوجد ارتباط وإلّا فلا، وهکذا فی أصحاب المناهج التفسیریة الأُخری.

الجواب: إنَّ قوالب وأُطُر قواعد التفسیر تُؤَطَّر وتُسْبَک تلقائیاً وتُضْفی بظلالها علی قواعد المنهج التفسیری الذی یختاره المُفَسِّر.

وعلیه فمنهج أمومة الولایة یلحظ فیه وحدة النظام بین موضوعات مختلفة، أی وحدة منظومة فیها أعمدة ومحاور بحیث ترسم لنا شکلاً بهذا النمط من منهج الأمومة للولایة علی المحکمات، ومثل هکذا تفسیر یکون له تلقائیاً طبقات فالطبقة العُلیا هی الحقائق، والطبقات المتوسطة هی المعانی، والطبقات السفلیّة هی التنزیل والألفاظ.

مضافاً إلی أنَّ منهج أمومة الولایة علی المحکمات لتفسیر القرآن الذی
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یتمیز بوجود وحدة نظام فقط أی وحدة وترادف وجودی تکوینی، سواء وجد الترادف اللفظی أو العقلی أو لا.

ویکفینا فی منهج أمومة الولایة علی المحکمات وحدة الترادف الوجودی التکوینی الذی یعنی وحدة ونسبة وجودیة ونظام وجودی موحَّد، وإنْ کانت هذهِ الحلقات لها قواعد متباینة فی سطح الظاهر إلّا أنَّ بینها أبواباً ونوافذاً وجسوراً رابطة فیما بینها، فإنَّ اکتشفناها فبها ونعمت، وإلّا فلا زلنا فی أوَّل الطریق، ولذلک دائماً یتکرر علینا تلقائیاً.

إنَّ کُلّ قاعدة تنقح للقاعدة الأُخری وتوطیء لها وتفسرها، فمثلاً قاعدة: «إنَّ القرآن فیه [تبیان لکل شیء]» ترتبط بقاعدة إعجاز القرآن، وارتباط هاتین القاعدتین بقاعدة أُخری وهی قاعِدَة: - أنَّ القرآن له سطح وظاهر.

وبالدقة یمکننا أنْ نقول: - إنَّ کُلّ قاعدة مستعملة فی تفسیر منهج امومة الولایة علی المحکمات هی مرتبطة بجمیع القواعد بحسب منهج الأمومة والمحکمات فإنَّ محکات القرآن هی المحور والقطب الذی تؤُم الولایة، فتکون الولایة أمٌّ لمحکمات القرآن، کما أنَّ محکمات القرآن أمٌّ لمتشابهات القرآن.

أیضاً الذی یمیِّز هذا المنهج المختار وهو منهج أمومة الولایة علی المحکمات هو أنَّه لا یُفنِد المناهج التفسیریة الأُخری بلْ یُقرِّها ویُبین ضرورتها، إلّا أنَّه فی نفس الوقت یُبین محدودیتها وأنَّها لیست هی المهیمنة، وإنَّما المنهج التفسیری المُهیمن والناظم هو منهج أمومة الولایة علی المحکمات - کما مَرَّ - ولعلَّ السرَّ فی عدم تقبل واستعیاب باقی المناهج
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التفسیریة الأُخر لمنهج أمومة المحکمات وأنه یسبب لها الفوضی والتشویش لأنَّ تلک المناهج التفسیریة الأُخری غیر منهج الأمومة لمْ تلتفت إلی وحدة النظام، ومغایرة منهج الأمومة والولایة لبناء منهج وحدة الموضوع.

ووحدة النظام ومرکزیّته فی منهج الأمومة أصعب من وحدة الموضوع، ومن وحدة المعنی فی باقی المناهج التفسیریة الأُخری.
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الأمر الثانی: امتیاز وحدة النظام فی منهج أمومة الولایة علی المحکمات

أحد أهم العلامات الممیزة لوحدة النظام فی الوجود هو التأثیر والتأثر، فکلّ طرفٍ یؤثر ویتأثر وتتفاعل الاطراف مع بعضها، وهذا یدلِّل علی صعوبة منهج أمومة الولایة والمحکمات وانه لیسَ بالسهل الغور فیه بمعنی الإحاطة - فضلاً عن العمق والتعمُّق الذی هو الدخول فی التفاصیل وتفاصیل التفاصیل دون الإتکاء علی الأرکان والمحاور والمفاصل الأساسیة وهو (التعمُّق) منهی عنه - فإنَّه من الصعوبة بمکان انفتاح قاعدة واحدة علی الأنظمة الثلاثة وتتبعها القواعد الأُخری، فالصعوبة تکمن فی اکتشاف هذهِ الوحدة بین القواعد فی الانظمة الثلاثة وحینئذٍ یُلْقی بکاهل ثقلها وجهدها علی عاتق المُفَسِّر فإنَّ انتهج المُفَسِّر نظام امومة الولایة والمحکمات فسوف لا یواجه تلک الصعوبة الکبیرة إنْ اتبع الضوابط والموازین الصحیحة المتبعة لکل قاعدة ونظام - بعون الله تعالی -.

وعلیه منهج أمومة الولایة والمحکمات هو المنهج الوحید الذی یؤمِّن أنَّ للقرآن وحدة هویة دون باقی المناهج التفسیریة فإنَّ القرآن الکریم له هویة واحدة وهو أنَّه قرآن وإنْ کان له سور وآیات، وهذا یدلُّ علی أنَّ هناک ارتباطاً بین القواعد وأصول التفسیر بین بعضها مع البعض الآخر، وأنَّ لکل أصل وقاعدة تفسیریة وجود علی صعید اللفظ وعلی صعید المعنی وعلی صعید الحقائق.
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إنْ قلت: حتَّی أسباب النزول لها مستوی علی صعید الأنظمة الثلاثة:

قلت: نعم فإنَّ قاعدة أسباب النزول - کما سیتم بحثها فی موضعها - لها منهج تفسیری خاص بها علی صعید نظام الاستعمال اللفظی فی القرآن وأنه ما هو سبب نزول هذهِ الآیة وما هو موضوعها الذی نزلت فیه فی الصلاة أو الخمس أو الزکاة أو الصوم أو المعاملات... الخ وعلیه یکون سبب النزول قرینة مؤثرة فی استظهار الآیة.

وهکذا یمکن تفسیر قاعدة أسباب النزول علی مستوی نظام المعنی وأنَّ هناک روایات بیَّنت أنَّ القرآن یجری مجری الشمس والقمر، واللیل والنهار، کما وَرَدَ ذلک فی روایة الفُضیل بن یسار، قال: - سألتُ أبا جعفر (علیه السلام) عن هذهِ الروایة: ما فی القرآن آیة إلّا ولها ظَهْرٌ وبطن وما فیه حرف إلّا وله حَدٌّ، ولکلِّ حَدٍّ مُطلَّع، ما یعنی بقوله: لها ظهرٌ وبَطنٌ؟

قال ظَهرُه، وبطنه تأویلُه منه ما مضی، ومنه ما لمْ یکنْ بَعْدُ یجری کما تجری الشمس والقمر، کلما جاء منه شیءٌ وقع قال الله تعالی وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ نحن نَعْلَمُه(1) وغیرها.

وعلیه فالقالب العام الکلی لمعانی القرآن له تطبیقات نزولیة علی کل أُمَّةٍ من الأُمم، وأشارت إلی ذلک بیانات أهل البیت (علیهم السلام)، وأنَّ کل واحد من البشر بهذا المعنی مُسمَّی فی القرآن، فإنَّ القرآن فیه قانون کل زمان، وفیه بیان أحوال وأوضاع الطغاة والمتمردین وغیرهم من فرعون ونمرود کل زمان.
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1- (1) بصائر الدرجات، ج 2، ص 223؛ بحار الأنوار، ج 92، ص 94، ح 47؛ تفسیر العیاشی، ج 1، ص 86، ح 5.




فإنَّ المسح لظواهر البشر وهویّاتهم فی القرآن الکریم ینطبق فی کل زمان علی کل فرد فرد، وهذا أحد معانی أنَّ القرآن یجری مجری الشمس والقمر واللیل والنهار. ونفس هذا المعنی یمکن تطبیقه علی قاعدة أسباب النزول علی مستوی نظام الحقائق وأنَّ القرآن لا زال ینزل کل عام، وتحصیل مثل هکذا مطلب لیسَ بالسهل علی باقی المناهج التفسیریة الأُخری غیر منهج أمومة الولایة علی المحکمات فضلاً عن المتشابهات.

فمثلاً قوله تعالی تَنَزَّلُ الْمَلائِکَةُ وَ الرُّوحُ1 أی لا زال القرآن فیه تنزل کقوله تعالی: فِیها یُفْرَقُ کُلُّ أَمْرٍ حَکِیمٍ2 ومعنی یُفرق أی فیها استمرار، أو قوله تعالی یُنَزِّلُ الْمَلائِکَةَ بِالرُّوحِ مِنْ أَمْرِهِ عَلی مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ3 أو قوله تعالی: اَلَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یَتْلُونَهُ حَقَّ تِلاوَتِهِ أُولئِکَ یُؤْمِنُونَ بِهِ4 ولیسَ المراد من التلاوة، التلاوة الصوتیة وإنَّما المراد أنَّ بقدرة المعصوم (علیه السلام) أنْ یُنزل کل آیةٍ فی موردها فی کل زمان بتنزیل وحیانی إلهی، فتکون الآیة الآن تنزل، والقرآن فی کل سنة ینزل، وسیأتی مفصلاً فی بحث أسباب النزول إلی أنَّ الآیة الواحدة قدْ تنزل عِدَّة مرات فی زمن رسول الله مُحمَّد (صلی الله علیه و آله)، ویبقی التساؤل فی معنی النزول هو أنَّه کیف تنزل نفس الآیة عِدَّة مرات علماً أنَّ ألفاظ الآیة الواحدة تنزلت علی رسول الله (صلی الله علیه و آله)، فکیف تنزل نفس الآیة بواسطة جبرائیل من الله علی رسول الله (صلی الله علیه و آله) فی مورد آخر بنفس الآیة، فهذا هو معنی النزول.
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ومعنی النزول هو أنْ یأتی بأمر إلهی بهذهِ الآیة بأنْ تُطَبَّق فی هذا المورد هذا فی التنزل الأوَّل، وعلیه فما معنی التنزل الثانی؟.

الجواب: نفس معنی التنزّل الأوَّل، والتزم به جملة من الأعلام کالمجلسی (قدس سرّه) من علمائنا وغیره، وبعض علماء العامة، فمثلاً أحد أسباب تسمیة سورة الحمد بسورة المثانی - ولیسَ المراد من المثانی مثنی مثنی أی مرتین - هو أنَّ المراد من المثانی أی ما لیسَ بواحد أی أنها تنزّلت عِدَّة مرّات بنفس ألفاظها ومعانیها.

وعلیه فما هو وجه الحکمة من ذلک؟

تقدَّم أنَّ القرآن فیه تشریعات وفیه سلطة قضائیة، وأنَّ الحاکم الأوَّل هو الله تعالی والذی یُطبِّق هذا التشریع الإلهی بعد الله تعالی هو رسول الله (صلی الله علیه و آله) فیکون التطبیق تارة إلهی وأُخری بشری.

ومن خلال الآیات القرآنیة المتقدمة فإنَّها دَلَّت علی الاستمرار بالنزول الذی هو أحد معانی النظام الثالث وهو معانی الحقائق لقاعدة أسباب النزول.

وعلیه فإنَّ أسباب النزول معناها وجود حاکمیة أولی وهی لله تعالی فی دولة الرسول الأکرم (صلی الله علیه و آله) وأمیر المؤمنین (علیه السلام) والأئمة (علیهم السلام) فإنَّ حاکمیة الله تعالی هی فی کل زمان ومکان إِنِ الْحُکْمُ إِلاّ لِلّهِ1 وحکم رسول الله (صلی الله علیه و آله) کحم الله تعالی ولکنه (صلی الله علیه و آله) یحکم بعنوان خلیفة الله تعالی فی أرضه، وهذا هو معنی التنزیل.
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إذنْ الله تعالی یُطبِّق الآیات أی یُنزلها، والحاکم الثانی بعد الله تعالی هو رسول الله (صلی الله علیه و آله)، ثمَّ أمیر المؤمنین (علیه السلام) ثم باقی الأئمة (علیهم السلام) - وحینئذٍ یکون التنزیل له جانب فی نظام المعانی وکذلک فی نظام الحقائق وسیأتی الکلام حوله مفصلاً فی محله إنْ شاء الله تعالی.

الخلاصة: إنَّ انفتاح القاعدة الواحدة علی الأنظمة الثلاث والقواعد الأُخری تتبعه صعب ولیسَ بالسهل؛ لأنَّه یصبح موضوعاً شائکاً متداخلاً یحتاج إلی بذل مزید الوقت والجهد فی بیان خیوط الارتباط وکیفیتها.
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الأمر الثالث: الدلیل علی إمکان تکرار استعمال القاعدة الواحدة فی الانظمة الثلاثة

تقدَّم أنَّ مِن أهم ممیزات وخصائص وتداعیات تأثیر منهج أمومة الولایة والمحکمات علی باقی المناهج التفسیریة الأُخری هو أنَّ منهج الأمومة والولایة فیه ثلاثة أنظمة؛ النظام الاستعمالی اللفظی، والنظام المعنوی، والنظام الحقائقی، وبیان ارتباط القواعد فیما بینها، أمَّا أنَّ المُفَسِّر استطاع أنْ یکتشف أو لا فذاک بحث آخر ترجع إلی رصید معلومات وتراکم خبراته العلمیة.

وعلیه فما دام توجد هناک وحدة مشترکة بین الأنظمة فی کل قاعدة قاعدة فإنَّ الکل سوف یَؤُم وإلی مرکز واحد وإنْ لم تکن تلک الوحدة وحدة موضوع ولا وحدة معنی، ولا یلزم من تطبیق القاعدة الواحدة فی الأنظمة الثلاثة أی تهافت وتنافی فی المعنی.


الأمر الرابع: الدلیل علی العموم

الدلیل الأوَّل: أمَّا بالنسبة إلی النظام الأوَّل: - وهو الاستعمال اللفظی فهو عربی مبینٌ فغیر مختص بتطبیق قاعدة.

الدلیل الثانی: نظام المعانی فإنَّه لیسَ له اختصاص بالعربی وإنَّما یشمل
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غیر العربی، بلْ له نظام إنسانی مشترک بلْ لیسَ منحصراً بلون إنسانی ولغة إنسانیة خاصة، ونظام عالم المعانی لیسَ مقتصراً علی عالم الإنسان وإنَّما یشمل عوالم أُخری کعالم الجن وعالم الملائکة وعوالم الحیوان کما فی الهدهد والنملة... الخ، فإنَّها تدرک بعض المعانی من مخلوقات عالم الأرواح.

وهکذا النظام الثالث حقائق القرآن فهو کعالم المعانی عام لکل المخلوقات.

الدلیل الثالث: عموم الخطاب القرآنی لغیر الثقلین، وإنْ کان هناک بعض المفسرین لعله اشتبه علیه الأمر وتوهم أنَّ الخطابُ القرآنی مختص ببعض الخلائق، والحال أنَّ الخطابات القرآنیة تعمُّ جمیع الخلائق.

نعم، الخطاب باللغة العربیة یختصّ بالإنس والجن والملائکة، أمَّا الخطاب بالمعانی أو الحقائق فهذهِ درجة من درجات الخطاب القرآنی فهی لیست مختصة بالثقلین، وأنَّ الدین یعم کافة أنحاء المخلوقات.

هذا مضافاً إلی أنَّ الدین لیسَ خاصاً بنشأة دار الدنیا أو خاصٌّ بنشأة البرزخ أو نشأة الآخرة، وإنَّما الدین یعم کل النشآت ویمثِّل العلاقة الخالدة بین الخالق والمخلوق سوءا کانت العلاقة تکوینیة أم لا.

لا کما توهّمه العلمانیون مِن أنَّ الدین الذی بَرزَ به النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) مُختَصٌّ بقرون معینة فی الأرض.

وعلیه فالدین غیر الشریعة فإنَّ الدین کأرکان وعقائد عامٌّ لکل النشآت ولا یختص بنشاة دون أُخری، کما وأنَّه لیسَ مختصاً بالثقلین وإنَّما یشمل کل عوالم الخِلْقة وَ لَهُ أَسْلَمَ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ1 و إِنَّ
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اَلدِّینَ عِنْدَ اللّهِ الْإِسْلامُ1 و وَ إِنْ مِنْ شَیْءٍ إِلاّ یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ2 و إِنْ کُلُّ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ إِلاّ آتِی الرَّحْمنِ عَبْداً3.

والله تعالی مالِک یوم الدین وعلیه مداینة کل الخلائق کما أشار إلی ذلک أمیر المؤمنین (علیه السلام) فی بعض خطبه

«إنَّ حکم الله لأهل الأرض والسماء لواحدٌ».

وعلیه فحکم الله تعالی واحدٌ فی الدنیا والبرزخ والآخرة هی بلحاظ الدین واحد، وحیث إنَّ الغالب فی القرآن الکریم هو الدین والقلیل فیه بالقیاس إلی الشریعة فإنَّ الشریعة خاصة بالثقلین لِکُلٍّ جَعَلْنا مِنْکُمْ شِرْعَةً وَ مِنْهاجاً4.

والخلاصة إنَّ القرآن فیه ثلاثة أنواع من الخطابات:

1 - خطاب لفظی استعمالی.

2 - خطاب معانی.

3 - خطاب حقائق.
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الأمر الخامس: التسلسل الهرمی لقواعد الأنظمة الثلاث - والحاکم هو النظام الثالث - نظام الحقائق

بعد بحث قدْ طال به المقام فی القواعد التفسیریة - وصلنا بحمد الله تعالی إلی هذهِ النتیجة المهمة والخطیرة وبشکل برهانی وهی:

إنَّ قواعد نظام حقائق القرآن الکریم - وهی النظام الثالث حسب تسلسله بعد أخویه - هو أعلی مرتبة فی الإحکام، ومن الواضح أنَّ المحکم فی رتبة قواعد معانی القرآن، وقواعد معانی القرآن الکریم أشد إحکاماً من المحکم رتبة فی قواعد ألفاظ القرآن أی قواعد الاستعمال اللفظی للقرآن لوجوهٍ عِدَّة:

الوجه الأوَّل: قاعدة تحکیم المحکم علی المتشابه.

الوجه الثانی: قاعدة تحکیم الأشد إحکاماً علی المحکم.

الوجه الثالث: قاعدة تقدیم ذو القرینة الأقوی علی الأضعف، وغیرها.

وقد تمیّزت مدرسة أهل البیت (علیهم السلام) عن بقیة المدارس الأُخری باختصاصها بقواعد نظام وجود الحقائق فی القرآن الکریم وهذهِ القواعد فتح أهل البیت (علیهم السلام) بابها وأنها محاور وأصول القواعد، ولکن بقیّة المدارس الاخری مُغیَّبٌ عنها مجموعة قواعد النظام الثالث - حقائق القرآن -
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وتقتصر تلک المناهج التفسیریة الأُخری [غیر مدرسة أهل البیت ومنهجنا التفسیری المختار أمومة الولایة علی المحکمات فضلاً عن المتشابهات] علی مجموعة قواعد التفسیر فی النظام الأوَّل وهو الاستعمالی اللفظی، أو نضم إلی النظام الأوَّل فی أحسن الأحوال وأقصاها النظام الثانی مجموعة قواعد التفسیر المعانی وأمَّا بلحاظ مجموعة قواعد بالنسبة للنظام الثالث - أی نظام الحقائق فی القرآن - فقد غیّبته المناهج التفسیریة الأُخری لدی مفسری العامة وغیرهم وحرموا أنفسهم من النهل من ذلک المعین الوحیانی الإلهی الذی لا یأتیه الباطل وهو نظام حقائق القرآن الذی هو من مختصات مدرسة أهل البیت (علیهم السلام)، ومنهجنا التفسیری أمومة الولایة علی المحکمات فضلاً عن المتشابهات، وهذهِ المیزة تؤشر إلی ملحمة تفسیریة مهمة جداً واختلاف منهجی عمیق فی منهج التفسیر الذی یوصی به أهل البیت (علیهم السلام) مع المدارس والمناهج التفسیریة الأُخری.

ومنهجنا المختار کما بیّنا سابقاً - أمومة الولایة فی تفسیر المحکمات - هو الذی بیَّنه الإمام الصادق (علیه السلام)

«إنَّ الله جعل ولایتنا أهل البیت قطب القرآن»(1) والمراد من الولایة لیست فقط بیان قواعد معنویة ولغویة فقط، وإنَّما الولایة یراد بها بالأصل هی الحقیقة والکیان التکوینی.

وهذا الحدیث المبارک نداء صارخ بأنَّ المرکزیة فی تفسیر المحکمات فضلاً عن المتشابهات لا یتمُّ إلّا بالولایة أی بحقائق تکوینیة ویرسم لنا العلاقة والنسبة بین المجموعات الثلاث من قواعد تفسیر القرآن کالتالی:

المجموعة الأولی: قواعد النظام الاستعمالی اللفظی وهی بمثابة
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1- (1) تفسیر العیاشی ج 1، ص 78 ح 8.




المراتب النازلة من النزول الثانی للقرآن.

المجموعة الثانیة: قواعد نظام المعانی - وهی بمثابة الدَرَجة الصاعدة من النزول الثانی.

المجموعة الثالثة: قواعد حقائق القرآن وهی بمثابة النزول الأوَّل، وهو ذو درجات، وعلیه فرسم هکذا خریطة فی تفسیر القرآن مهمة جداً.

تنبیه مهم: المدار فی التفسیر علی نظام المجموعة الثالثة ثم المجموعة الثانیة ثم الأولی لا العکس. وهذهِ قواعد بنیویة فی صناعة منهج التفسیر - لا ترف فکری، والسبب فی اختیار المجموعة الثالثة هی المهیمنة هو: -

أولیس المفسرون یُحکِّمون المحکم علی المتشابه؟ الجواب: بالإیجاب.

أولیس المفسرون یُذعنون بأنَّ الأشد إحکاماً یُحکَّم علی المحکم؟ الجواب: نعم.

وهذهِ قواعد فی الاستظهار والتفسیر هی قطب ومرکز القرآن الذی تدور حوله بقیّة المحکمات فضلاً عن المتشابهات.

وعلیه فإنَّ قواعد المجموعة الثالثة والنظام الثالث - نظام الحقائق - أشدُّ قرینیّةً وهیمنیّة علی قواعد النظام الثانی - نظام المعانی، ونظام المعانی بدوره أشد هیمنة علی قواعد النظام الأوَّل الاستعمال اللفظی.

وهذهِ نتیجة صناعیة معادلیة مهمة جداً فی المنهجة التفسیریة.

قدْ یقول قائل: إنَّ النظام الأوَّل - الاستعمال اللفظی - هو المُحکَّم أولاً وآخراً وهو الجسر الموصل لنظام الحقائق - النظام الثالث - وهذا طریق الوصول إلی الحقائق لغیر المعصوم (علیه السلام)، وعلیه فکیف عکستم وقلتم
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الحقائق هی المدار والمُحَکَّم؟

وهذا الاعتراض نظیر ما بُحِث فی علم البلاغة وعلم الأصول من أنَّه هل الدلالة التفهیمیة هی المحکّمة علی الدلالة الاستعمالیة أو العکس أو التفهیمیة هی المحکمة علی الدلالة الجدیة أو العکس و... الخ.

والصحیح کما بَیَّنا فی محَلِّه: - إنَّ الطریق إلی الدلالة الجدیّة یکون عبر الدلالة التفهیمیة والاستعمالیة، أی: - استعمالیة ثم تفهیمیة ثم جدیة لا العکس هذا فی مرحلة الإثبات وهو طریق إنی، وفی کل واحد منها طبقات، کذلک هنا یقال: -

إنَّ قواعد الاستعمال اللفظی بمثابة الدلالة الاستعمالیة، وقواعد نظام المعانی للقرآن بمثابة الدلالة التفهیمیة أو الجدیّة النازلة، وقواعد نظام حقائق القرآن بمزلة الدلالة الجدیّة النهائیة.

خلاصة الاعتراض: قدْ یُقرَّر أنَّ العکس هو الصحیح أی أنَّ قواعد النظام الاستعمالی هی التی تُحکَّم علی المعانی، والمعانی تُحکَّم علی قواعد نظام الحقائق.

أُجیب عن هذا الاعتراض: فی علمی البلاغة وأصول الفقه بأجوبة عِدَّة مفادها هناک فرقٌ بین جهتی المتکلم فی مقام الثبوت ومقام الإثبات، فإنَّه فی مقام الإثبات، فإنَّ المتکلم یبتدأ بالدلالة الاستعمالیة، ثم الدلالة التفهیمیة، ثم الجدّیّة أی الألفاظ ثم المعانی ثم الحقائق.

وأمَّا فی مقام الثبوت: فإنَّ المتکلم لأجل أنْ یوصل ما فی ذهنه وما لدیه من واقعیة إلی الطرف الآخر فتتشکل عنده معانی عن تلک الواقعیة،
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فإنَّ المعانی فی مثل هذهِ الحالة تدفع نحو الألفاظ، وعلیه یکون الابتداء فی مقام الثبوت بالحقائق ثم الواقعیات ثم معانی صور منعکسة للمعانی ثم الألفاظ.

وفیه: إنَّ هذا الجواب صحیح وسدید إلّا أنَّه لیسَ هو کل الحقیقة، فإنَّه فی الجهة الإثباتیة قطعاً لا طریق لنا إلی المعانی إلّا بالألفاظ أی ببرکة قواعد النظام الاستعمالی اللفظی نصل إلی نظام المعانی، کما أنَّه لا وصول لقواعد حقائق القرآن إلّا بالمعانی، فإنَّ مثل هذا فی عالم الإثبات فقط، ولیسَ الأمر کذلک فی عالم الثبوت وإنَّما بالعکس.

وعلیه فالثمرة فی اختلاف قوس الثبوت عن قوس الإثبات فی حدود سیطرة وهیمنة الدلیل الإثباتی فقط لا الثبوتی، ویظهر الفرق فیما لو کانت لدینا ثوابت فی المراد الجدی.

وذکرنا سابقاً أنَّ هناک قرائن لفظیة ثم استعمالیة ثم تفهیمیة ثم جدّیّة، والقرائن الاستعمالیة إنَّما یُعَوَّل علیها فیما إذا لم یکن فی البین قرائن خاصّة - أی قرینة تفهیمیة - لأنَّ القرینة التفهیمیة مقدمة علی الاستعمالیة فی تحدید المراد التفهیمی؛ لأنَّ المعنی التفهیمی مستخلَص من الدلالة الاستعمالیة فیها إذا لم یکن فی البین قرینة تفهیمیة وانحصر الطریق بالاستعمال، فالقرینة التفهیمیة مقدمة علی الاستعمالیة کالأصل العملی لإحراز التفهیمیة، حیث لا دلیل خاص ولا أصل.

أمَّا إذا کانت هناک قرینة تفهیمیة خاصة فإنَّها مُقدَّمة.

کذلک الکلام فی القرائن الجدیّة إنَّما یُعَوَّل فی استکشاف المراد الجدی علی الدلالة والقرائن التفهیمیة إذا لم یکن هناک قرینة علی الجد، وإلّا لو
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کانت هناک قرینة خاصة علی الجد فهی مُقدَّمة.

ومن هذا یتضح أنَّ الدلالة التفهیمیة مقدمةٌ وهی بمثابة الدلالة العامة علی العموم وکذا التفهیم یوصل إلی الجد، والأصل فی التفهیم أنَّه کاشف عن الجد.

وکذلک الکلام إذا وجدت قرینة علی الدلالة الجدیّة فإنَّها مقدمة علی التفهیمیة، وقدْ میَّزوا علم البلاغة وعلم الأصول: - بین طبقات القرائن: -

فإنَّ هناک طبقة من القرائن استعمالیة، وطبقة تفهیمیة، وطبقة جدیّة؛ لأنَّ القرینة الاستعمالیة قدْ تکون قرینة علی استعمال اللفظ فی غیر ما وضع له، وعلیه فتکون قرینة المجاز - أی الدلالة الاستعمالیة - مقدمة علی الوضع اللغوی أی الدلالة التصوریة مع أنَّ الوضع اللغوی فی الأصل یُعتمد علیه فی استکشاف الدلالة الاستعمالیة لتقدم الدلالة الوضعیة التصوریة لکن فیما انتفت القرینة الاستعمالیة.

إذنْ - إلی هنا صار عندنا أربع دلالات: -

1 - دلالة تصوریة وضعیة.

2 - دلالة استعمالیة.

3 - دلالة تفهیمیة.

4 - دلالة جدیّة.

فیکون إثبات الدلالة القویّة ینحصر عن طریق الدلالة الضعیفة حیث لا شاهد علی القوی.
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أمَّا إذا عُلِمَ قرینة القوی کقرینة الجد أو قرینة التفهیم أو الاستعمال عُلِمَ القوی ثبوتاً بقرینة خاصة فإنَّه حینئذٍ لا یعوَّل علی قواعد الاستعمال حتّی فی الإثبات.

وعودة إلی صلب الموضوع الذی کنَّا فیه: - المفروض أنَّه حتّی فی نظام الحقائق الذی هو المهیمن علی أخویه من النظام اللفظی والمعانی، هناک جملة من المسلمات معلومة إلّا أننا نستعلمها من آیتین أو ثلاث، أو من لفظٍ أو أکثر کما فی مثل حقیقة لیلة القدر عُلِمت وأنها حقیقة متجلیّة فی القرآن.

وعلیه أصل لیلة القدر بهذا التظافر لیسَ استعلامها بالدلالة الاستعمالیّة ولا الدلالة المعنویة، وإنَّما لیلة القدر باتت حقیقةً عند المسلمین بأنَّه لو رُفِعت لیلةُ القدر لَرُفِع القرآن فهذا مثالٌ من أمثلة النظام الثالث - قواعد نظام الحقائق - والمفروض أنَّ القواعد فی نظام الحقائق مُبَدَّهةٌ ومُحَکَّمة وکلامنا فی الحقائق التی هی مُحْکمٌ.

خلاصة الجواب المتقدم: - إنَّ نظام الحقائق هو المقدم علی أخویه - اللفظی والمعنوی - ثبوتاً وإثباتاً فی القرائن التی هی فی رتبته.
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الأمر السادس: علم النبرة الصوتی «النظام الصوتی الإعجازی فی الکلام»

وهذا النظام یختلف عن النظام اللغوی، وأنَّ نفس الأصوات لها نظام خاص وهو أیضاً علی أقسام: -

منه ما یرتبط بعلم الهندسة الصوتیة.

منه ما یرتبط بعلم الهندسة الموسیقیة.

منه ما یرتبط بعلم الهندسة والنغمات.

ومن الواضح أنَّ علم النظام الصوتی هو علمٌ مستقلٌّ برأسه؛ ولذا کان رسول الله (صلی الله علیه و آله) عندما یقرأ القرآن ینجذب إلیه کل مخلوق حوالیه یصل الصوت إلیه، أو یضطر المشرکون إلی سماعه وکانوا یتواعدون بالعَلَن علی عدم الإصغاء لتلاوة النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) فی مکّة أیّام الإسلام الأولی، إلّا أنَّهم سرعان ما ینکثون عهدهم علی بعضهم البعض بمجرد أنَّ یسمعوا تلاوة النبی (صلی الله علیه و آله) للقرآن فیذهبون کلُّهم ویتسمعون إلی قراءة القرآن بالنظم الصوتی الخاص الذی یُلقیه النبی (صلی الله علیه و آله) بغض النظر عن عظمة القرآن.

والقرآن له أبعاد عدیدة أحدها: أنَّه للقرآن نبرة صوتیة خاصّة ولحن خاص بآیات الذکر الحکیم، ولها أوزان خاصّة اکتشفها المتخصصون بهذا المجال وأنَّ فیها أسراراً خاصّة وفوائد جمّةً.
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ویذکر المتخصصون فی علم الصوت والأوتار أنَّ للنبرة الصوتیة واللحن الخاص بآیات الذکر الحکیم معالجة ومداواة لکثیر من الأمراض الروحیّة للمصابین بها، بلْ حتّی الأمراض البدنیة یتمُّ معالجتها بذلک بجدارة.

فی حین أنَّ الشارع الأقدس حَرَّم أموراً منها: - الاستماع للموسیقی لِما فی التحریم من أسرار عجیبة.

وعلیه فمن یستطیع أنْ یدعی أنَّه یحیط بالظاهر للقرآن الکریم الذی هو بین الدفتین، فضلاً عن بطون القرآن، ولا یتخیل أنَّ التعبیر بالدفتین کنایة عن الحصر، وإنَّما هذهِ البینیة مخزن لم یفتح إلی الآن، وکلما یُغترف منه لا زال فیه دررٌ وجواهر لا تنتهی، هذا هو التنزیل.

وهکذا روی أنَّ الإمام الحسن (علیه السلام) کان عندما یقرأ القرآن ینقطع الطریق نتیجة جلوس کل مَن یَمُرُّ بباب الإمام الحسن (علیه السلام) للاستماع إلی ذلک الصوت وتلک القراءة الحزینة لما لها تأثیرها علی الروح والنفس.

وهکذا الإمام زین العابدین علی بن الحسین (علیهما السلام) وعمتُه العقیلة زینب بنت علی (علیها السلام) عندما قرات تلک الآیات القرآنیّة الشریفة فی خطابها التأریخی وبیانها ذو النبرة الصوتیة الخاصّة فی مسجد الکوفة والشام إذْ هَدَأت الأصوات لتصغی للاستماع إلیها کأنّما تَفْرُغ عن لسان أبیها أمیر المؤمنین (علیه السلام) ذو النظم الصوتی الخاص.
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الأمر السابع: وَمَا عَلَّمْنَاهُ الشِّعْرَ وَمَا یَنبَغِی لَهُ إِنْ هُوَ إِلاَّ ذِکرٌ وَقُرْآنٌ مُّبِین

الأمر السابع: وَمَا عَلَّمْنَاهُ الشِّعْرَ وَمَا یَنبَغِی لَهُ إِنْ هُوَ إِلاَّ ذِنْرٌ وَقُرْآنٌ مُّبِین(1)

التعریف الأوَّل للقرآن إنَّه ذکر وقرآنٌ مبینٌ، لم یبحث وللأسف إلی الآن الفرق بین الذکر وبین نظام الذکر فی الألفاظ لا من قبل علماء البلاغة ولا الأدباء ولا المنطق ولا الفلسفة ولا التجوید، فإنَّ علماء التجوید مثلاً لم یبحثوا عن قواعد علم التجوید فی ألفاظ القرآن الکریم من الترکیز علی مهارة التلاوة والترتیل الذی یُفید الذکر وإنَّما یصبون اهتمامهم علی تنمیق وتنویق ألفاظ القرآن الکریم وإنْ کان هذا هو نعم التحریض إلّا أنَّه لیسَ هو الغایة العلیا المتوخاة فی المقام، وإنَّما الغایة العُلیا المنشودة هو أنْ یکون تجوید القرآن أو ترتیله یُحْدِث ذکراً فی قلب المستمع فمثلاً کانت تلاوة النبی الأکرم (صلی الله علیه و آله) تمغنط عُتات قریش الذین کانوا یتواعدون ویتحالفون علی أنْ لا یصغوا إلی قراءة النبی (صلی الله علیه و آله) إلّا أنَّهم - کما مَرَّ - سرعان ما ینکثون وعودهم وعهودهم فیأتون خُفیة وفُرادی ویصغون إلی قراءته؛ لأنَّ فیها جاذبیة خاصة ولم یحدثنا تاریخ الإسلام أنَّ أبا سفیان أو أبا جهل أو الولید بن المغیرة أو عتبة أو شیبة أو غیرهم من عتات قریش أنَّهم أتوا وأصغوا لمسلم من المسلمین یقرأ القرآن فی مکة ما عدا سید الأنبیاء (صلی الله علیه و آله) کانوا یأتون ویصغون إلیه فی مکة.

وهکذا الخوارج کانوا یأتون ویصغون إلی قراءة علی بن أبی طالب (علیه السلام) للقرآن فی الصلاة رغم عداوتهم اللدودة إلی أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام).
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1- (1) سورة یس: الآیة 69.




وهکذا هناک قصص کثیرة مذکورة فی محلها تدلُّ علی کیفیة جذب قراءة المعصوم لأعتی أعداء المعصوم (علیه السلام) فی تلک القراءة فی التجوید الذکری للنبرة الصوتیة بهندسة خاصة للصوت تجذب وتوجد ذکر لا أنها توجد رنین عابر، وهذا الذکر حتّی علی صعید الهندسة الصوتیة الذی هو التجوید له قواعد خاصة أیضاً إلّا أنَّه لم ینتبه إلیها البشر.

والنتیجة التی ننشدها: - أنَّه بناءً علی ما وَرَدَ فی کلمات أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (علیه السلام) وباقی الأئمة (علیهم السلام) من التأکید علی مبحث التعریض وله قواعد وموازین من علوم شتی وما أُبدی من بحوث بالنسبة لمبحث التعریض من قبل علماء البلاغة والنحو والصرف والأدب والمنطق والأصول والتفسیر و... الخ فهو قلیلٌ جداً، وعلینا أنْ نولی اهتماماً خاصّاً بمبحث عالم التعریض وترامی الدلالات ویجب أنْ نشیِّد أرکانه، ومن الخطأ أنْ یدعی مُفَسِّر أو أی باحث فی أی علم من العلوم الدینیة فی الفقه وغیره بأنْ یحبس نفسه علی قدر ما قُرِّرَ من قواعد فی ذلک العلم أو ما توصِل إلیه؛ لأنَّ استکشاف دلالات القرآن لابدَّ أنْ یکون منضبط طبق موازین وقواعد، وهو متواصل ومتلاحق إلی یومنا هذا فإنَّ العلماء یکتشفون شیئاً فشیئاً بشکل متعاقب ومتسلسل ومنتظم ولا یعنی هذا أنَّ ذلک هو کل عالم الدلالة الخفیّة کلا وإنَّما هو جزء من تلک الحقیقة ولا زال طریق البحث والتأمل والاکتشاف مفتوح أمامنا ونواصل المسیرة فی هذا الجانب وفق قواعد الانضباط وتفعیل القواعد إلّا أنَّه ینبغی الالتفات إلی أنَّه یجب أنْ نفرِّق بین أمرین: - بین أنْ نکون حبیسین دائرة محدودة من تلک القواعد وبین أنْ نفتح الباب لتحری قواعد أکثر وأوسع.
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الأمر الثامن: خروج الوزن الصوتی للقرآن عن أوزان الشعر

نشیر إجمالاً لما یرتبط بهذا المقام - وسیأتی تحقیقه فی محله إنْ شاء الله تعالی - وهو أنَّ القرآن لیسَ بشعر المستفاد من قوله تعالی: وَ ما عَلَّمْناهُ الشِّعْرَ وَ ما یَنْبَغِی لَهُ إِنْ هُوَ إِلاّ ذِکْرٌ وَ قُرْآنٌ مُبِینٌ1 فإنَّ القرآن لیسَ بشعر ولا خیال ولا خطابة ولا مغالطة ولا استعارة ولا باقی الأقسام اللغویة، وإنَّما القرآن ذکرٌ وسیأتی تحقیق معنی الذکر وإلی الآن هناک قواعد فی أسلوب القرآن لم تکتشف من قبل علماء النحو والبلاغة والصرف والأدب و... الخ علماً أنَّ تلک القواعد موجودة بالفعل ولکنَّها غیر مکتشفة وهذا هو سر الإعجاز فی القرآن، وسیأتی کل ذلک مفصلاً إنْ شاء الله تعالی فی مبحث الإعجاز اللغوی فی القرآن، ومعنی الإعجاز هو أنَّ القرآن فیه قواعد قاهرة مُعْجزة ومَعَجّزة للبشر عن أنْ یتفطنوا إلیها، یعجزوا عن نیل هداه وقواعده الوقوف والإحاطة عن الوصول لمثل هذهِ القواعد، وعلی هذا التفسیر للإعجاز یأتی تساؤل أو إشکال أو لیسَ المعجزة التکوینیة خارجة عن قوانین تکوین خلقة الله وإنَّما هی علی وفق قاعدة العلة والمعلوم والأسباب والمسببات إلّا أنَّ البشر یعجز عن التفطن لسبیل وقناة المعجزة، فمثلاً کیف یَحْمِل الجَبل بناقة وتخرج الناقة من الجبل التی هی معجزة قوم صالح، وهکذا معجزة موسی (علیه السلام) انقلاب العصا حیَّة تسعی
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فکیف تنقلب العصا التی هی حطب إلی حیوان فهی لا زالت مُعْجزة عجز البشر عنها وإنْ کانت هی قوانین تکوینیة موجودة ولکن لم یقف ولم یلتفت البشر إلی هذهِ الحقیقة وهذهِ المعاجز الحقیقیة وعلی هذا صار معنی الإعجاز اللغوی فی القرآن هو عبارة عن قواعد فیها أداءٌ لغوی جبّار ولکن لا یلتفت ولا یفطن إلیها البشر بشکل وآخر إذْ لو اکتشفوها واستخدموها لأتوا بمثله آیة أو سورة، ومن الواضح أنَّ القرآن فیه إعجازات کثیرة وغفیرة علی مستوی عالم النظام الاستعمالی اللفظی واللغوی والبلاغی ونظام المعانی ونظام عالم الحقائق.

إذنْ المعجزة اللغویة فی القرآن إلی الآن غیر مکتشفة معانیها وأسرارها وغیر منکشف القواعد التی تتحکم فی النظام الصوتی وأی قواعد تتحکم فی نظام الدلالة الاستعمالیة وأی قواعد تتحکم فی نظام الدلالة التفهیمیة، وقواعد الدلالة الجدیة و... الخ.

وکذا غیر مکتشف لحد الآن أی لم تضبط ضمن ضابطة معینة القواعد التی استعملها القرآن الکریم فی بیانه وأی قواعد بدیعیة جمالیّة مرصعة فی ألفاظ القرآن، وأی أوزان تفعیلات القرآن الکریم؟ فلاحظ سورة القرآن الکریم وآیاته لها نغمات صوتیة خاصة وجوٍّ بیانی خاص.

ولا یفهم من کلامنا حول المعجز اللغوی فی القرآن أنَّه بلا قواعد وبلا موازین کلا، وإنَّما هی لغة موجودة لکن یعجز البشر عن اکتشافها وهناک مراکز دراسات ضخمة تحاول اکتشاف الأنظمة التی تتحکم فی بیان القرآن إلّا أنها ما وفقت لذلک؛ لانها شفرة من شفرات معینة فی النظام الصوتی لألفاظ القرآن وبیاناته وکیفیة أداء تلک الألفاظ، وهذهِ ملحمة
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بیانیة یختص بها القرآن لم یعطها الله تعالی إلّا لمن هم عِدْل القرآن أی النبی (صلی الله علیه و آله) وعترته أهل بیته (علیهم السلام) فهم یعلمون ذلک وقد علّمهم الله بتلک المعجزات اللغویة وغیرها فی القرآن وکیفیة انقلاب العصا من الشجرة إلی حیَّة تسعی أو کیف خرجت الناقة من الجبل.

أمَّا بالنسبة إلی غیر المعصومین وأنبیاء الله تعالی ورسله فکما یمیزون المعجزة التکوینیة عن غیرها بالجملة وإجمالاً کذلک یمکن تمیزآثار الآیات التی فیها إعجاز قرآنی وأنّها حتماً موجودة ولها معادلات وقواعد کذلک ما نحن فیه نلمس إجمالاً أنَّ القرآن الکریم فیه دلالات وبیانات یفهمها الکل حتّی الطبقات النازلة تتأثر بها وتحس أنها تتأثر بها بلْ حتّی المدارس والمعاهد الغربیّة - التی تفطن وتَلُمَّ بجملة قواعد اللغة العربیة - من العربیة شیء - أثبتوا کیفیة تأثیر صوت القرآن علی الجنین فی بطن أمه وبسبب نوع من التأثیرات فی عالم الروح وعالم خَلْق الإنسان کل ذلک ضمن قواعد موجودة غیر مکتشفة وعلیه فلا یمکن لمُفَسِّر أنْ یدعی أنی محیط بکل دلالات القرآن إذْ لو استطاع لأتی بمثلها، وإنَّما القرآن کله بیان فقط للذین أوتوا العلم ولأصحاب آیة التطهیر والذین یمسون القرآن الذی وصفهم لا یَمَسُّهُ إِلاَّ الْمُطَهَّرُونَ1 و بَلْ هُوَ آیاتٌ بَیِّناتٌ فِی صُدُورِ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ2 و وَ ما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَ الرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ3 الذین هم مُحمَّد وآل مُحمَّد (صلی الله علیه و آله) وما عداهم من بقیّة الناس فإنَّهم یلمسون درجات نازلة من القرآن الکریم فیعلمون ویتفطنون إلی تنزیل الکتاب بالطرف المنخفض منه لا نفس الکتاب.
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الأمر التاسع: خطاب القرآن عامٌّ

بعض العرفاء والمتکلمین والفلاسفة والمدارس الإسلامیة الأُخری التبس علیها الأمر وتوهم أنَّ أفق دعوة القرآن محدودة بحد ونشأة الأرض ودار الدنیا فقط ولا یشمل عالم السماء ولا الجن ولا الملائکة ولا البرزخ ولا الآخرة ولا... الخ فیکون القرآن علی حساب بعض المفسرین کتاباً لنظام عالم الدنیا فقط، وإنْ توسَّع قلیلاً بعضُهم بشمول خطاب القرآن للجن والملائکة بحدود عالم الدنیا فقط.

إلّا أنَّ هذا توهمٌ: وعارٍ عن الصحة فإنَّ القرآن الکریم بسحب تعلیم بیانات أهل البیت (علیهم السلام) أنَّه کتاب، خالد بخلود عوالم الوجود، ولا أحد یستطیع أنْ یستغنی عن أسرار القرآن حتّی الملک فی السماء فإنَّه یرتقی علماً بالقرآن وأسراره ومن هنا تظهر عظمة صاحب القرآن ألا وهو الرسول الأکرم (صلی الله علیه و آله) الذی بُعث لکافة المخلوقات، وعلیه فیوجد بونٌ واسع بین طرح أهل البیت (علیهم السلام) لهذا المطلب وبین طرح العرفاء والمتکلمین والفلاسفة وبعض المدارس الإسلامیة الأُخری، بلْ حتّی النصاری أتباع عیسی (علیه السلام) ولیسَ المقصود نفس عیسی (علیه السلام) ولا الحواریین أتباع عیسی وإنَّما المقصود من اتّبع عیسی (علیه السلام) وقال بأنَّ أفق دعوة الإنجیل بحدود الأرض وعالم الدنیا فقط، وهکذا اتباع النبی موسی (علیه السلام) فی التوراة وباقی الکتب السماویة الأُخری بینما فی بیانات أهل البیت (علیهم السلام): أنَّ جمیع الکتب السماویة الإلهیة من
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التوراة والإنجیل والزبور والصحف والقرآن و... الخ هی مخاطب بها کل الخلائق، ولذا وَرَدَ فی بیاناتهم لا سیما روایة الإمام الصادق (علیه السلام):

«إن الله جعل ولایتنا أهل البیت قطب القرآن...»(1) من أنَّ أُفق التوراة أعظم مما فهمه أو یفهم الیهود وکذا الإنجیل أعظم مما فهم أو یفهم النصاری، وهکذا الزبور وباقی الکتب والصحف السماویة.
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1- (1) تفسیر العیاشی، ج 1، ص 78، ح 8، والکافی ج 2، ص 439.
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