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کتاب الکفارات


اشارة

(کتاب الکفارات (1)



فی الکفارات المرتبة

(الکفارات) و هی تنقسم إلی معینة کبعض کفارات الحج و لم یذکرها هنا اکتفاء بما سبق، و إلی مرتّبة و مخیّرة، و ما جمعت الوصفین (2)، و کفارة جمع (فالمرتّبة) ثلاث (کفارة الظهار (3)، و قتل الخطأ (4)، و خصالهما) المرتّبة (خصال کفارة الإفطار) (1)الکفارة اسم للتکفیر، الذی هو فی الأصل بمعنی الستر، و سمیت بذلک لأنها تستر الذنب، و منه الکافر لأنه یستر الحق، و یقال: للیل کافر، لأنه یستر من یفعل فیه شیئا.

(2)الترتیب و التخییر.

(3)فیجب فیها العتق و مع العجز فالصوم شهرین متتابعین، و مع العجز فإطعام ستین مسکینا، بلا خلاف فیه لقوله تعالی: وَ الَّذِینَ یُظاهِرُونَ مِنْ نِسائِهِمْ ثُمَّ یَعُودُونَ لِما قالُوا فَتَحْرِیرُ رَقَبَةٍ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَتَمَاسّا، ذلِکُمْ تُوعَظُونَ بِهِ، وَ اللّهُ بِما تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ، فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ شَهْرَیْنِ مُتَتابِعَیْنِ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَتَمَاسّا، فَمَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ فَإِطْعامُ سِتِّینَ مِسْکِیناً (1) ، و للأخبار.

منها: خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سمعته یقول: جاء رجل إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فقال: یا رسول اللّه ظاهرت من امرأتی، قال: فاذهب فاعتق رقبة، قال: لیس عندی، قال:

اذهب فصم شهرین متتابعین، قال: لا أقوی، قال: اذهب فأطعم ستین مسکینا)(2) فما ورد من التخییر شاذ کصحیح معاویة بن وهب (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یقول لامرأته: هی علیه کظهر أمه، قال: تحریر رقبة، أو صیام شهرین متتابعین، أو إطعام ستین مسکینا)(3) فهو شاذ لمخالفته للکتاب إلا أن یحمل الواو علی التقسیم لا علی التخییر.

(4)علی المشهور لقوله تعالی: وَ مَنْ قَتَلَ مُؤْمِناً خَطَأً فَتَحْرِیرُ رَقَبَةٍ مُؤْمِنَةٍ وَ دِیَةٌ مُسَلَّمَةٌ إِلی أَهْلِهِ إِلاّ -
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1- (1) سورة المجادلة، الآیات 3-4.

2- (2) (الوسائل الباب - 1 - من أبواب الکفارات حدیث 2.

3- (3) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الکفارات حدیث 3.




(فی شهر رمضان: العتق) أولا،(فالشهران) مع تعذر العتق،(فالستون) أی إطعام الستین لو تعذر الصیام،(و) الثالثة (1)(کفارة من أفطر فی قضاء شهر رمضان بعد الزوال، و هی إطعام عشرة مساکین، ثم صیام ثلاثة أیام) (2) مع العجز عن الإطعام.

-أَنْ یَصَّدَّقُوا - إلی قوله تعالی -(فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ شَهْرَیْنِ مُتَتابِعَیْنِ تَوْبَةً مِنَ اللّهِ وَ کانَ اللّهُ عَلِیماً حَکِیماً) (1) ، و للأخبار.

منها: صحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و إذا قتل خطأ أدی دیته إلی أولیائه ثم اعتق رقبة، فإن لم یجد صام شهرین متتابعین، فإن لم یستطع أطعم ستین مسکینا مدا مدا)(2).

و عن المفید و سلاّر و ابن حمزة أنها مخیّرة، و هو واضح الضعف بعد عدم المستند کما اعترف بذلک فی الجواهر.

(1)من المرتبة.

(2)متتابعات، و الترتیب المذکور هو المشهور لخبر برید العجلی عن أبی جعفر علیه السّلام (فی رجل أتی أهله فی یوم یقضیه من شهر رمضان، قال: إن کان أتی أهله قبل زوال الشمس فلا شیء علیه إلاّ یوم مکان یوم، و إن کان أتی أهله بعد زوال الشمس فإن علیه أن یتصدق علی عشرة مساکین، فإن لم یقدر علیه صام یوما مکان یوم، و صام ثلاثة أیام کفارة لما صنع)(3) ، و سنده مشتمل علی الحارث بن محمد و هو مجهول لکنه منجبر بعمل المشهور. و التتابع قد حکاه کشف اللثام عن الشیخین و جماعة، و لیس له مستند کما فی الجواهر و هو مخالف للعموم فی صحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کل صوم یفرّق إلا ثلاثة أیام فی کفارة الیمین)(4).

و عن ابن أبی عقیل اسقاط الکفارة، لخبر عمار الساباطی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سئل فإن نوی الصوم ثم أفطر بعد ما زالت الشمس - بالنسبة لقاضی شهر رمضان -، قال علیه السّلام: قد أساء و لیس علیه شیء إلا قضاء ذلک الیوم الذی أراد أن یقضیه)(5) ، و هو غیر صالح لمعارضة مستند المشهور.
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1- (1) سورة النساء، الآیة 92.

2- (2) الوسائل الباب - 10 - من أبواب الکفارات حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 29 - من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث 1.

4- (4) الوسائل الباب - 10 - من أبواب بقیة الصوم الواجب حدیث 1.

5- (5) الوسائل الباب - 29 - من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث 4 و 3.





فی الکفارات المخیّرة

(و المخیرة کفارة شهر رمضان) فی أجود القولین (1)،(و) کفارة (خلف النذر (2) -و عن الصدوقین و ابن البراج أنها کفارة شهر رمضان لخبر زرارة (سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل صام قضاء من شهر رمضان فأتی النساء، قال: علیه من الکفارة ما علی الذی أصاب فی شهر رمضان، لأن ذلک الیوم عند اللّه من أیام رمضان)(1) ، و مرسل حفص بن سوقة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یلاعب أهله أو جاریته و هو فی قضاء شهر رمضان فیسبقه الماء فینزل، فقال: علیه من الکفارة مثل ما علی الذی یجامع فی شهر رمضان)(2) و هذان لا یقاومان مستند المشهور.

و عن الحلبی و ابن زهرة التخییر بین الاطعام و الصیام من دون ترتیب، و هذا لا مستند له کما اعترف بذلک فی الجواهر.

(1)علی المشهور للأخبار.

منها: صحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (فی رجل أفطر فی شهر رمضان یوما واحدا من غیر عذر، قال: یعتق نسمة أو یصوم شهرین متتابعین، أو یطعم ستین مسکینا)(3).

و عن ابن أبی عقیل أنها مرتبة لخبر عبد المؤمن بن الهیثم الأنصاری عن أبی جعفر علیه السّلام (إن رجلا أتی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فقال: هلکت و أهلکت، فقال: و ما أهلکک؟ قال: أتیت امرأتی فی شهر رمضان و أنا صائم، فقال النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: اعتق رقبة، قال: لا أجد، فقال: صم شهرین متتابعین، قال: لا أطیق، فقال: تصدق علی ستین مسکینا)4.

(2)علی المشهور أنها مخیّرة ککفارة شهر رمضان للأخبار.

منها: صحیح عبد الملک بن عمرو عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عمن جعل للّه علیه أن لا یرکب محرّما سماه فرکبه، قال: و لا أعلمه إلا قال: فلیعتق رقبة أو لیصم شهرین متتابعین أو لیطعم ستین مسکینا)(4).

و عن الصدوق و المحقق فی النافع أنها کفارة یمین للأخبار.

منها: خبر حفص بن غیاث عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن کفارة النذر، فقال:

کفارة النذر کفارة الیمین)6 و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن قلت: للّه علیّ فکفارة یمین)7، و هی محمولة علی التقیة لموافقتها للعامة.-
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1- (1) الوسائل الباب - 29 - من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث 4 و 3.

2- (2) الوسائل الباب - 4 - من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 2.

3- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 8 - من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 1 و 5.

4- ( (5 و 6 و 7) الوسائل الباب - 23 - من أبواب الکفارات حدیث 7 و 4 و 1.




(و العهد (1) إن جعلناهما ککفارة رمضان، کما هو أصح الأقوال روایة.

(و فی کفارة جزاء الصید) و هو الثلاث الأول من الثلاثة الأولی (2) ممّا ذکر فی الکفارات، لا مطلق جزائه (3)(خلاف) فی أنه مرتب، أو مخیر (4). و المصنف -و عن المرتضی و ابن إدریس و العلامة التفصیل فإذا کان النذر لصوم فکفارة رمضان، و إن کان لغیره فکفارة یمین للجمع بین الأخبار، و عن سلاّر و الکراجکیّ أن کفارة النذر هی کفارة مرتبة ککفارة الظهار، و لیس لهما مستند کما فی الجواهر.

(1)فهی کفارة رمضان علی المشهور للأخبار.

منها: خبر أبی بصیر عن أحدهما علیه السلام (من جعل علیه عهد اللّه و میثاقه فی أمر فیه للّه طاعة، فحنث فعلیه عتق رقبة أو صیام شهرین متتابعین أو إطعام ستین مسکینا)(1) و خبر علی بن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام (سألته عن رجل عاهد اللّه فی غیر معصیة، ما علیه إن لم یف بعهده؟ قال: یعتق رقبة أو یتصدق بصدقة، أو یصوم شهرین متتابعین)2.

و عن بعضهم أنها کفارة یمین لأن العهد مثل الیمین فی الالتزام، و هو واضح الضعف مع ورود ما سمعت من الأخبار، و عن سلاّر و الکراجکی أن کفارة النذر و العهد کفارة الظهار، و قال فی الجواهر: (لم نعثر لهما علی مستند).

(2)و الثلاثة الأولی و هی النعامة و بقرة الوحش و حماره، و الظبی و الثعلب و الأرنب.

و الثلاث الأول فیها هی: البدنة فإن لم یجد یقوّم البدنة ثم یفض ثمنها علی ستین مسکینا، فإن عجز صام ستین یوما فی قتل النعامة، و البقرة الأهلیة و مع العجز یفضّ ثمنها علی ثلاثین مسکینا فإن عجز صام ثلاثین یوما فی قتل بقرة الوحش و حماره، و الشاة و مع العجز یفض ثمنها علی عشرة مساکین فإن عجز صام عشرة أیام فی قتل الظبی فعلی الخلاف المتقدم فهل فیها ما فی الظبی أم فیها شاة، و علی الثانی فإن عجز عنها أطعم عشرة مساکین فإن عجز صام ثلاثة أیام للبدل العام.

(3)أی جزاء الصید.

(4)فالمشهور علی الترتیب علی ما تقدم فی کتاب الحج، و عن جماعة أنها للتخییر لقوله تعالی:

(وَ مَنْ قَتَلَهُ مِنْکُمْ مُتَعَمِّداً فَجَزاءٌ مِثْلُ ما قَتَلَ مِنَ النَّعَمِ یَحْکُمُ بِهِ ذَوا عَدْلٍ مِنْکُمْ هَدْیاً بالِغَ الْکَعْبَةِ، أَوْ کَفّارَةٌ طَعامُ مَساکِینَ، أَوْ عَدْلُ ذلِکَ صِیاماً) (2) و أو للتخییر و یدل علیه-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 24 - من أبواب الکفارات حدیث 2 و 1.

2- (3) سورة المائدة، الآیة 98.




اختار فیما سبق الترتیب و هو أقوی، و مبنی الخلاف علی دلالة ظاهر الآیة العاطفة للخصال بأو الدالة علی التخییر، و دلالة الخبر علی أن ما فی القرآن بأو فهو علی التخییر، و علی ما روی نصا من أنها علی الترتیب (1) و هو مقدم (2).


فی المرتبة و المخیّرة

(و التی جمعت) الوصفین (3)(کفارة الیمین، و هی إطعام عشرة مساکین، أو کسوتهم، أو تحریر رقبة) مخیّر بین الثلاث،(فإن عجز فصیام ثلاثة أیام (4)، و کفارة الجمع لقتل المؤمن عمدا ظلما، و هی عتق رقبة و صیام شهرین) متتابعین، (و إطعام ستین مسکینا) (5) و قد تقدم (6) أن الإفطار فی شهر رمضان علی محرم -صحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و کل شیء فی القرآن (أو) فصاحبه بالخیار یختار ما یشاء، و کل شیء فی القرآن (فمن لم یجد فعلیه کذا) فالأول بالخیار)(1) أی المختار و المتعین، و حمل لفظ (أو) هنا علی التقسیم لا التخییر جمعا بینها و بین الأخبار المصرّحة بالترتیب و قد تقدم ذکر بعضها فی کتاب الحج.

(1)تقدم ذکرها فی کتاب الحج.

(2)لأن النص مقدم علی الظاهر.

(3)من الترتیب و التخییر.

(4)بلا خلاف فی ذلک لقوله تعالی:(لا یُؤاخِذُکُمُ اللّهُ بِاللَّغْوِ فِی أَیْمانِکُمْ، وَ لکِنْ یُؤاخِذُکُمْ بِما عَقَّدْتُمُ الْأَیْمانَ، فَکَفّارَتُهُ إِطْعامُ عَشَرَةِ مَساکِینَ مِنْ أَوْسَطِ ما تُطْعِمُونَ أَهْلِیکُمْ أَوْ کِسْوَتُهُمْ أَوْ تَحْرِیرُ رَقَبَةٍ، فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ ثَلاثَةِ أَیّامٍ، ذلِکَ کَفّارَةُ أَیْمانِکُمْ إِذا حَلَفْتُمْ) (2).

(5)للأخبار.

منها: خبر عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کفارة الدم إذا قتل الرجل المؤمن متعمدا فعلیه أن یمکّن نفسه من أولیائه، فإن قتلوه فقد أدی ما علیه إذا کان نادما علی ما کان منه، عازما علی ترک العود، و إن عفی عنه فعلیه أن یعتق رقبة و یصوم شهرین متتابعین و یطعم ستین مسکینا)(3).

(6)فی کتاب الصوم.
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مطلقا (1) یوجبها أیضا (2). فهذه جملة الأقسام.

و بقی هنا أنواع أختلف فی کفاراتها أتبعها بها فقال:(و الحالف بالبراءة (3) (1)سواء کان أصلیها کالزنا و شرب المسکر أم عارضیا کوط ء الحائض و أکل مال الغیر.

(2)أی یوجب کفارة الجمع.

(3)لا خلاف فی حرمة الحلف بالبراءة من اللّه أو من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أو من أحد من الأئمة علیهم السّلام من غیر فرق بین الصادق و الکاذب، و بین الحانث و غیره لإطلاق الأخبار.

منها: مرسل ابن أبی عمیر (سمع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم رجلا یقول: أنا بریء من دین محمد، فقال له رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: ویلک إذا برئت من دین محمد فعلی دین من تکون؟ قال: فما کلّمه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم حتی مات)(1) ، و خبر یونس بن ظبیان (قال لی: یا یونس لا تحلف بالبراءة منا، فإن من حلف بالبراءة منا صادقا کان أو کاذبا فقد برئ منا)(2) ، و خبر محمد بن میمون عن جعفر بن محمد عن أبیه عن جده علیهم السّلام (قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: ستدعون إلی سبّی فسبّونی، و تدعون إلی البراءة منی فمدوا الرقاب، فإنی علی الفطرة)(3) و قال المفید فی الارشاد (استفاض عن أمیر المؤمنین علیه السّلام أنه قال:

ستعرضون من بعدی علی سبی فسبّونی، فمن عرض علیه البراءة منّی فلیمدد عنقه، فإن برئ منی فلا دنیا له و لا آخرة)4.

نعم اختلف فی الکفارة: فعن الشیخین و جماعة أنها کفارة ظهار فإن عجز فکفارة یمین هذا مع الحنث، بل عن الطوسی و القاضی أنها کذلک و إن لم یحنث، و عن ابن حمزة أنها کفارة نذر، و عن الصدوق أنه یصوم ثلاثة أیام و یتصدق علی عشرة مساکین لخبر عمرو بن حریث عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن رجل قال: إن کلّم ذا قرابة له فعلیه المشی إلی بیت اللّه، و کل ما یملکه فی سبیل اللّه، و هو بریء من دین محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، قال:

یصوم ثلاثة أیام و یتصدق علی عشرة مساکین)(4).

و عن العلامة فی المختلف و التحریر أن یطعم عشرة مساکین لکل مسکین مدّ و یستغفر اللّه لمکاتبة محمد بن الحسن الصفّار إلی أبی محمد العسکری علیه السّلام (رجل حلف بالبراءة من-
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(من اللّه و رسوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و الأئمة علیهم السّلام) علی الاجتماع (1) و الانفراد (2) صادقا کان أم کاذبا، و فی الخبر أنه یبرأ بذلک منهم صادقا و کاذبا، و اختلف فی وجوب الکفارة به مطلقا أو مع الحنث، فنقل المصنف هنا قولین من غیر ترجیح، و کذا فی الدروس (و) هو أنه (یکفّر کفارة ظهار، فإن عجز فکفارة یمین علی قول) الشیخ فی النهایة و جماعة، و لم نقف علی مستنده، و ظاهرهم وجوب ذلک مع الحنث و عدمه و مع الصدق و الکذب.

(و فی توقیع العسکری علیه السّلام) إلی محمد بن الحسن الصفار الذی رواه محمد بن یحیی فی الصحیح (أنه) مع الحنث (یطعم عشرة مساکین) لکل مسکین مدّ (و یستغفر اللّه تعالی). و العمل بمضمونها حسن، لعدم المعارض مع صحة الروایة.

و کونها مکاتبة و نادرة لا یقدح مع ما ذکرناه، و هو اختیار العلامة فی المختلف، و ذهب جماعة إلی عدم وجوب کفارة مطلقا (3)، لعدم انعقاد الیمین، إذ لا حلف إلا باللّه تعالی، و اتفق الجمیع علی تحریمه مطلقا (4).

-اللّه و رسوله فحنث ما توبته و کفارته؟ فوقّع علیه السّلام: یطعم عشرة مساکین، لکل مسکین مدّ، و یستغفر اللّه عز و جل)(1).

و عن ابن إدریس و أکثر المتأخرین أنه یأثم و لا کفارة، لأن القول الأول لا مستند له سوی دعوی الاجماع، و مخالفة الکثیر له تضره، و کذا القول الثانی، و القول الثالث معتمد علی خبر عمرو بن حریث و هو غیر حائز شرائط الحجیة، و أما القول الرابع فهو و إن اعتمد علی المکاتبة و هی صحیحة السند، إلا أن الأصحاب أعرضوا عنها و لم یفتوا بمضمونها و هذا کاشف عن ضعفها و توهینها، نعم لا بأس بحملها علی الندب.

(1)أی حلف بالبراءة من جمیعهم.

(2)أی حلف بالبراءة من أحدهم.

(3)و إن لم یکن حانثا.

(4)و إن حنث.

(5)صادقا أو کاذبا، حانثا أو لا.
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فی جز المرأة شعرها فی المصاب

(و فی جز المرأة شعرها فی المصاب کفارة ظهار) (1) علی ما اختاره هنا، و قبله العلامة فی بعض کتبه و ابن إدریس، و لم نقف علی المأخذ،(و قیل): کبیرة (مخیّرة) ذهب إلیه الشیخ فی النهایة، استنادا إلی روایة ضعیفة، و فی الدروس نسب القول الثانی إلی الشیخ و لم یذکر الأول.

و الأقوی عدم الکفارة مطلقا (2)، لأصالة البراءة. نعم یستحب لصلاحیة الروایة لأدلة السنن، و لا فرق فی المصاب بین القریب و غیره للإطلاق (3).

و هل یفرّق بین الکل و البعض (4): ظاهر الروایة اعتبار الکل، لإفادة الجمع (1)کما عن سلار و الحلبی و ابن إدریس، و لیس له مستند إلا دعوی الاجماع، و قیل: کما عن المراسم و الوسیلة و الجامع و النافع و المقنعة و النهایة أنها کفارة شهر رمضان لخبر خالد بن سدیر (سألت أبی عبد اللّه علیه السّلام عن رجل شق ثوبه - إلی أن قال - و إذا خدشت المرأة وجهها أو جزت شعرها أو نتفته، ففی جز الشعر عتق رقبة أو صیام شهرین متتابعین، أو إطعام ستین مسکینا، و فی الخدش إذ أدمیت، و فی النتف کفارة حنث یمین، و لا شیء فی اللطم علی الخدود سوی الاستغفار و التوبة، و لقد شققن الجیوب و لطمن الخدود الفاطمیات علی الحسین بن علی علیه السّلام، و علی مثله تلطم الخدود و تشقّ الجیوب)(1) ، و خالد بن سدیر لم یوثق، و فی سند الخبر محمد بن عیسی و هو ضعیف، بل قال الصدوق: إن کتابه موضوع، لذا ذهب المحقق و الفخر و ثانی الشهیدین إلی أنها تأثم و لا کفارة علیها للأصل بعد استضعاف الخبر، و فیه: إن الأصحاب قاطبة قد عملوا بالخبر بالنسبة لصدره کما سیأتی، و بالنسبة لحکم النتف فالسند منجبر و لا داعی للتشکیک.

(2)لا مرتبة و لا مخیّرة.

(3)أی اطلاق الخبر المتقدم.

(4)جزم الشارح فی المسالک و الروضة اعتبار الکل، لأن الخبر قد اشتمل علی (جز الشعر) و هو جمع معرف، و علی (جزت شعرها) و هو مضاف، و الجمع المعرف و المضاف یفید العموم.

و فیه: إنه منصرف إلی المتعارف الذی یتحقق فی البعض بل اعتبار جز الکل نادر فلا یمکن حمل الخبر علی الفرد النادر، و لذا اکتفی بالبعض صاحب الجواهر و سید الریاض و قبلهما الشهید فی الدروس.
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المعرّف، أو المضاف العموم. و استقرب فی الدروس عدم الفرق، لصدق جز الشعر و شعرها عرفا بالبعض، و کذا الإشکال فی إلحاق الحلق و الإحراق بالجز، من مساواته له (1) فی المعنی و اختاره فی الدروس، و من عدم النص (2)، و أصالة البراءة، و بطلان القیاس، و عدم العلم بالحکمة (3) الموجبة للإلحاق، و کذا إلحاق جزئه فی غیر المصاب به (4) من عدم النص (5)، و احتمال الأولویة (6)، و هی ممنوعة (7).


فی نتف المرأة شعرها أو خدش وجهها، أو شق الرجل ثوبه

(و فی نتفه) أی نتف شعرها،(أو خدش وجهها، أو شق الرجل ثوبه فی موت ولده، أو زوجته کفارة یمین علی قول الأکثر) (8) و منهم المصنف فی الدروس جازما به من غیر نقل خلاف، و کذلک العلامة فی کثیر من کتبه.

و نسبته هنا إلی القول یشعر بتوقفه فیه و هو المناسب، لأن مستنده الروایة التی دلت علی الحکم السابق، و المصنف اعترف بضعفها فی الدروس، و لیس بین المسألتین (1)دلیل الإلحاق لأنه فی الکل إزالة الشعر، بل فی الاحراق أولی.

(2)دلیل عدم الإلحاق لعدم اندراج الحلق و الاحراق تحت لفظ الجز الوارد فی الخبر المتقدم، لأن الجز هو القص.

(3)إذ یحتمل خصوصیة الجز فی الحکم.

(4)أی بالجز فی المصاب.

(5)دلیل عدم الالحاق.

(6)لأن المصاب قد أخذ علی عقل الإنسان، ففی غیر المصاب أولی لارتفاع مانع العقل.

(7)أولا لأنه قیاس ظنی، و ثانیا لاحتمال کون الجز فی المصاب مشعرا بعدم الرضا بقضاء اللّه تعالی دون الجز فی غیره.

(8)بل لا خلاف فیه کما فی الجواهر لخبر خالد بن سدیر المتقدم (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل شق ثوبه علی أبیه أو علی أمه، أو علی أخیه، أو علی قریب له، فقال: لا بأس بشق الجیوب، قد شق موسی بن عمران علی أخیه هارون، و لا یشق الوالد علی ولده، و لا زوج علی امرأته، و تشق المرأة علی زوجها، و إذا شقّ زوج علی امرأته، أو والد علی ولده فکفارته حنث یمین، و لا صلاة لهما حتی یکفّرا، أو یتوبا من ذلک، فإذا خدشت المرأة وجهها)(1) إلی آخر ما تقدم فی الحکم السابق.
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فرق إلا تحقق الخلاف فی الأول دون هذه. و الکلام فی نتف بعض الشعر (1) کما سبق.

و لا فرق بین الولد للصلب و ولد الولد و إن نزل ذکرا، أو أنثی لذکر (2).

و فی ولد الأنثی قولان أجودهما عدم اللحوق (3)، و لا فی الزوجة بین الدائم و المتمتع بها (4)، و المطلّقة رجعیّا زوجة، و لا یلحق بها الأمة و إن کانت سرّیة، أو أم ولد (5). و یعتبر فی الخدش الإدماء کما صرحت به الروایة و أطلق الأکثر، و صرح جماعة منهم العلامة فی التحریر بعدم الاشتراط (6)، و المعتبر منه مسماه (7) فلا یشترط استیعاب الوجه، و لا شق جمیع الجلد (8).

و لا یلحق به خدش غیر الوجه و إن أدمی، و لا لطمه مجردا (9)، و یعتبر فی الثوب مسماه عرفا (10)، و لا فرق فیه بین الملبوس و غیره، و لا بین شقه ملبوسا و منزوعا، و لا بین استیعابه بالشق و عدمه (11)، و لا کفارة بشقه علی غیر الولد (1)حیث تضمن الخبر (و فی النتف) و هو جمع معرف، و (نتفته)، فقد ذهب الشارح إلی اعتبار الکل لظاهر الروایة، و ذهب غیره إلی الاکتفاء بالبعض لأنه المنصرف من الخبر عرفا.

(2)لاطلاق لفظ الولد - الوارد فی الخبر - علیه.

(3)و هذا ما استقر به فی المسالک، و علّله فی الجواهر بالتبادر، و عن البعض أنه یطلق علیه لغة فیدخل.

(4)لإطلاق الزوجة علیها، و کذا علی الرجعیة.

(5)لعدم صدق اسم الزوجة علیها.

(6)أی عدم اشتراط الادماء و هو مطالب بالمستند - کما فی المسالک - خصوصا بعد تقیید الخدش بالادماء کما فی الخبر.

(7)لإطلاق الخبر، و الخدش لا یکون إلا فی الوجه، فلا عبرة بخدش غیره کما لا یعتبر استیعاب تمام الوجه.

(8)فی المخدوش من الوجه، بل لو کان بعض المخدوش منه دامیا یکفی.

(9)عن الخدش، فلا شیء فیه لعدم صدق الخدش الذی هو عنوان الحکم المذکور.

(10)أی ما یسمی أنه ثوب، نعم لا فرق بین الملبوس و غیره للاطلاق.

(11)کل ذلک لإطلاق الخبر المتقدم.
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و الزوجة (1)، و أجازه (2) جماعة علی الأب و الأخ لما نقل من شق بعض الأنبیاء (3) و الأئمة (4) علیهم السّلام فیهما (5)، و لا فی شق المرأة علی المیت مطلقا (6) و إن حرم.


فی من تزوّج امرأة فی عدتها

(و قیل: من تزوّج امرأة فی عدتها فارقها و کفر بخمسة أصوع دقیقا (7) (1)لأنه خارج عن مورد النص، بل الخبر قد صرح بجواز الشق علی أبیه و أمه و أخیه.

(2)أی شق الثوب.

(3)کما وقع من موسی علی هارون علی ما فی الخبر المتقدم.

(4)ففی مرسل الفقیه (لما قبض علی بن محمد الهادی علیه السّلام رؤی الحسن بن علی علیه السّلام قد خرج من الدار و قد شق قمیصه عن خلف و قدام)(1) ، و ما رواه فی کشف الغمة عن کتاب الدلائل لعبد اللّه بن جعفر الحمیری عن أبی هاشم الجعفری قال: (خرج أبو محمد علیه السّلام فی جنازة أبی الحسن علیه السّلام و قمیصه مشقوق، فکتب إلیه ابن عون: من رأیت أو بلغک من الأئمة شق قمیصه فی مثل هذا؟ فکتب إلیه أبو محمد علیه السّلام: یا أحمق و ما یدریک ما هذا، قد شق موسی علی هارون)(2).

(5)أی فی الأب و الأخ.

(6)حتی علی زوجها کما صرح الخبر المتقدم، و علی ولدها، فلا کفارة لعدم النص، نعم فی غیر المنصوص یکون محرّما لما فیه من إضاعة المال کما علّله فی المسالک، و فیه: بعد عدم ثبوت النص فإضاعة المال مطلقا لا تساعد علی الحرمة فی کل مورد.

(7)کما ذهب إلیه الشیخ و ابن حمزة و العلامة و ولده لخبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن امرأة تزوجها رجل فوجد لها زوجا، قال: علیه الحد و علیها الرجم، لأنه قد تقدم بعلم و تقدمت هی بعلم، و کفارته إن لم یقدّم إلی الإمام أن یتصدق بخمسة أصوع دقیقا)(3) و مرسل الصدوق عنه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یتزوج المرأة و لها زوج، قال: إذا لم یرفع خبره إلی الإمام فعلیه أن یتصدق بخمسة أصوع دقیقا بعد أن یفارقها)(4) و صریح الخبرین فی المرأة ذات البعل، إلا أنهم حملوا المعتدة علیها، أمّا الرجعیة فواضح لصدق اسم الزوجة علیها، و أما فی البائن فلعدم الفرق بین العدتین مع أن إحداث قول ثالث بالتفصیل خرق للاجماع المرکب.-
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1- (1) الوسائل الباب - 84 - من أبواب الدفن حدیث 4.

2- (2) الوسائل الباب - 84 - من أبواب الدفن حدیث 5.

3- (3) الوسائل الباب - 27 - من أبواب حد الزنا حدیث 5.

4- (4) الوسائل الباب - 36 - من أبواب الکفارات حدیث 1.




نسب ذلک إلی القول متوقفا فیه، و جزم به فی الدروس، و مستنده روایة أبی بصیر عن أبی عبد اللّه، و هی مع تسلیم سندها لا تصریح فیها بالوجوب (1)، فالقول بالاستحباب أوجه، و فی الروایة تصریح بالعالم، و أطلق الأکثر و لا حجة فی لفظ الکفارة (2) علی اختصاصها بالعالم (3)، و لا فرق فی العدة بین الرجعیة و البائن، و عدة الوفاة و غیرها (4)، و فی حکمها (5) ذات البعل، و هو (6) مصرح فی الروایة، و لا بین المدخول بها و غیرها (7)، و الدقیق فی الروایة و الفتوی مطلق (8). و ربما قیل باختصاصه بنوع یجوز إخراجه کفارة و هو دقیق (9) الحنطة و الشعیر.


فی من نام عن صلاة العشاء حتی تجاوز نصف اللیل

(و من نام عن صلاة العشاء حتی تجاوز نصف اللیل أصبح صائما (10) -هذا و الفتوی مقتصرة علی ذات العدة و الخبران مصرحان بذات الزوج، فما فی الفتوی لا شاهد له و ما فی الخبرین لا عامل به، بالإضافة إلی ضعف السند أما الثانی فواضح للإرسال، و أما الأول فلاشتراک أبی بصیر بین جماعة منهم الثقة و الضعیف، و فی السند أیضا إسماعیل بن مزار و حاله مجهول، و لهذین الاشکالین ذهب ابن إدریس و المحقق إلی إنکار وجوب التصدق المذکور استضعافا للخبرین بعد إعمال أصالة البراءة، و هو ما قوّاه الشارح فی المسالک. نعم یعمل بها استحبابا تسامحا فی أدلة السنن.

(1)و هو خبر أبی بصیر الأول، و أما مرسل الصدوق عنه فقد تضمن القول (فعلیه أن یتصدق) و هی جملة خبریة قد قصد بها الانشاء فهی أبلغ فی الوجوب من الأمر.

(2)الوارد فی فتوی الأکثر.

(3)لأن الکفارة تدارک لما فات الإنسان سواء کان عن اختیار أو لا.

(4)کعدة المنقطعة و الأمة کل ذلک لعدم إحداث قول ثالث کما تقدم فی البائن.

(5)أی حکم المعتدة.

(6)أی ما ذکر من ذات البعل.

(7)لإطلاق الخبرین.

(8)یشمل دقیق الحنطة و غیره من الشعیر و الذرة.

(9)کما فی التنقیح للانصراف و الاحتیاط.

(10)کما عن الشیخ فی النهایة و المرتضی فی الانتصار و ابن زهرة فی الغنیة لخبر عبد اللّه بن المغیرة عمن حدثه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل نام عن العتمة فلم یقم إلی انتصاف اللیل، قال: یصلیها و یصبح صائما)(1) ، و ذهب ابن إدریس و المحقق و الفاضل و غیرهم-
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1- (1) الوسائل الباب - 29 - من أبواب المواقیت حدیث 8.




ظاهره کون ذلک علی وجه الوجوب، لأنه مقتضی الأمر. و فی الدروس، نسب القول به إلی الشیخ، و جعل الروایة به مقطوعة (1)، و حینئذ (2) فالاستحباب أقوی، و لا فرق بین النائم کذلک (3) عمدا و سهوا (4)، و فی إلحاق السکران به قول ضعیف (5)، و کذا من تعمد ترکها، أو نسیه من غیر نوم (6)، و لا یلحق به ناسی غیرها قطعا (7)، فلو أفطر ذلک الیوم ففی وجوب الکفارة من حیث تعینه علی القول بوجوبه، أولا (8) بناء علی أنه کفارة فلا کفارة فی ترکها وجهان أجودهما الثانی و لو سافر فیه مطلقا (9) أفطره و قضاه، و کذا لو مرض، أو حاضت المرأة، أو وافق العید، أو أیام التشریق مع احتمال سقوطه حینئذ، و لو صادف صوما متعینا تداخلا مع احتمال قضائه.

-إلی عدم الوجوب استضعافا للمرسل المتقدم، نعم لا بأس بالاستحباب تسامحا فی أدلة السنن.

(1)بل مرسلة.

(2)أی حین کون الروایة مقطوعة.

(3)حتی تجاوز نصف اللیل.

(4)لإطلاق الخبر.

(5)لم أجده لشخص بعینه، نعم ضعفه للأصل بعد ورود النص فی النائم، و قیاس السکران علیه لا نقول به.

(6)فلا کفارة فی نسیان العشاء أو تعمد ترکها للأصل بعد ورود النص فی النائم کما عرفت، و قیاسهما علی النائم قیاس باطل.

(7)لعدم النص.

(8)تابع الشارح فی هذه الفروع الشهید فی الدروس حیث قال: (و لو أفطر فی ذلک الیوم أمکن وجوب الکفارة لتعینه، و عدمه لتوهم أنه کفارة و لا کفارة فیها، و لو سافر فیه فالأقرب الإفطار و القضاء، و کذا لو مرض أو حاضت المرأة، مع احتمال عدم الوجوب فیهما و فی السفر الضروری لعدم قبول المکلف الصوم، و کذا لو وافق العید أو التشریق، و لو وافق صوما معینا فالأقرب التداخل مع احتمال قضائه) انتهی، و لقد أجاد فی الجواهر حیث قال: (لکن الجمیع کما تری مجرد تهجس، بل لعل إهمال ذلک کله و غیره دلیل الاستحباب الذی یقع فیه مثل هذا الإهمال بخلاف الواجب).

(9)مضطرا أو مختارا.
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فی کفارة ضرب العبد فوق الحد

(و کفارة ضرب العبد فوق الحد) الذی وجب علیه بسبب ما فعله من الذنب، أو مطلقا (1)(عتقه (2) مستحبا) عند الأکثر. و قیل: وجوبا و تردد المصنف فی الدروس مقتصرا علی نقل الخلاف، و قیل: المعتبر تجاوز حد الحر (3)، لأنه المتیقن و المتبادر عند الإطلاق، و لو قتله فکفارته کغیره (4).


فی کفارة الإیلاء و فی تعین العتق فی المرتّبة بوجدان الرقبة

(و کفارة الإیلاء کفارة الیمین) (5)، لأنه یمین خاص،(و یتعین العتق فی المرتّبة بوجدان الرقبة (6) ملکا، أو تسبیبا) کما لو ملک الثمن و وجد الباذل لها (1)فالاطلاق إما بلحاظ الحدود فقد ضربه فوق کل الحدود حتی تجاوز حد العبد و الحر کما عن بعض، و إما بلحاظ السبب، أی ضربه و إن لم یکن هناک ذنب و هذا ما صرّح به فی الخبر الآتی.

(2)وجوبا کما عن جماعة، و المستند فیه صحیح أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السّلام (من ضرب مملوکا حدا من الحدود من غیر حد أوجبه المملوک علی نفسه لم یکن لضاربه کفارة إلا عتقه)(1).

و ذهب المحقق و العلامة و أکثر المتأخرین إلی الاستحباب لعدم الوثوق بالوجوب صریحا من عبارات القدماء کما فی الجواهر.

(3)النص السابق ظاهر فیما إذا ضربه حدا من الحدود من غیر ذنب، و الفتوی صریحة فی تجاوز الحد و هما متغایران، هذا من جهة و من جهة أخری فالمعتبر فی الحد هو حد العبید لا حد الأحرار لأنه المنصرف من الخبر، و قیل - کما فی المسالک - حد الأحرار، لأنه المتیقن، لأصالة بقاء الملک سلیما عن تعلق حق العتق علی مالکه، و هذا یأتی علی القول بالوجوب، أما الاستحباب فلا.

(4)فالکفارة مرتبة إن کان القتل خطأ، و جمعا إن کان عمدا.

(5)لأن الایلاء من الیمین، إذ هو الحلف علی ترک وطئ الزوجة علی ما سیأتی تفصیله، و لکن یتمیز عن مطلق الیمین بأحکام مخصوصة، و أما الکفارة فواحدة.

(6)بلا خلاف فیه لما تقدم من الأدلة حیث أبتدئ بتحریر رقبة ثم إذا لم یجد فصیام شهرین متتابعین، و وجدان الرقبة متحقق فیما لو کانت عنده رقبة، أو عنده ثمنها مع وجود الباذل لها بالبیع و نحوه، نعم إن لم تکن عنده رقبة و لم یجد الباذل لها، أو وجد و لکن فقد الثمن فینتقل إلی الصوم فی المرتبة.
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1- (1) الوسائل الباب - 27 - من أبواب مقدمات الحدود حدیث 1.




زیادة (6) علی داره و ثیابه اللائقین بحاله، و خادمه اللائق به، أو المحتاج إلیه، و قوت یوم و لیلة له و لعیاله الواجبی النفقة، و وفاء دینه (1) و إن لم یطالب به. نعم لو تکلف العادم العتق أجزأه (2)، إلا مع مطالبة الدیان (3)، للنهی عن العتق حینئذ (7) و هو عبادة، و العبرة بالقدرة عند العتق (4) لا الوجوه.

(و یشترط فیها الإسلام) (5) و هو الإقرار بالشهادتین مطلقا (6) علی الأقوی، و هو المراد من الإیمان المطلوب فی الآیة، و لا یشترط الإیمان الخاص و هو الولاء علی الأظهر.

(1)لأنه یشترط فی الثمن أن یکون زائدا عن هذه المستثنیات و إلا فلا یصدق علیه وجدان الرقبة.

(2)لأن المأتی به قد طابق المأمور به، و هو مأمور به لأنه تکلف ذلک.

(3)و هو الدائن فلا یجوز له بذل المال الموجود عنده فی شراء الرقبة لأنه منهی عنه بعد مطالبة الدائن بحقه.

(4)لأن العبرة بالقدرة حال الأداء.

(5)و هو المعبّر عنه بالإیمان، و هو معتبر فی کفارة القتل عمدا أو خطأ بلا خلاف فیه للتصریح به فی الکتاب العزیز (وَ مَنْ قَتَلَ مُؤْمِناً خَطَأً فَتَحْرِیرُ رَقَبَةٍ مُؤْمِنَةٍ )(1) و هذا من حیثیة کونه کفارة القتل لا من حیث کونه خطأ، فلذا اشترط الإیمان فی کفارة القتل العمدی أیضا، و أما فی غیرها فقیل بالاشتراط کما نسب إلی الأکثر لخبر سیف بن عمیرة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته أ یجوز للمسلم أن یعتق مملوکا مشرکا؟ قال: لا)(2) و لقاعدة الاشتغال التی تقتضی عتق المؤمنة، و به یحصل الفراغ الیقینی و ذهب الشیخ فی المبسوط و ابن الجنید إلی عدم الاشتراط فی غیر کفارة القتل للأصل و عملا بإطلاق أدلة العتق.

ثم إن المراد بالإیمان هو الإسلام، و هو الاقرار بالشهادتین، و لا یعتبر التصدیق القلبی لتعذر الاطلاع علیه غالبا، و کذلک لا یعتبر الإیمان الخاص و هو الاعتقاد بالأئمة علیهم السّلام لتأخره عن زمن الخطابات بالعتق فلا یحمل علیه، نعم ذهب ابن إدریس إلی اشتراط الإیمان الخاص لقاعدة الاشتغال.

(6)و إن لم یکن مؤمنا بالأئمة علیهم السّلام.
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1- (1) سورة النساء، الآیة: 92.

2- (2) الوسائل الباب - 17 - من کتاب العتق حدیث 5.




و طفل أحد المسلمین بحکمه (1)، و إسلام الأخرس بالإشارة (2)، و إسلام المسبی بالغا بالشهادتین (3)، و قبله (4) بانفراد المسلم به (5) عند المصنف و جماعة، (1)للسیرة القطعیة علی معاملة الطفل معاملة أبویه و لخبر زید بن علی عن آبائه عن علی علیهم السّلام (إذا أسلم الأب جرّ الولد إلی الإسلام، فمن أدرک من ولده دعی إلی الإسلام فإن أبی قتل، فإذا أسلم الولد لم یجرّ أبویه، و لم یکن بینهما میراث)(1) نعم ذهب ابن الجنید إلی اشتراط کونه بالغا فی کفارة القتل و تبعه علی ذلک المحقق الثانی لخبر معمر بن یحیی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن الرجل یظاهر من امرأته، یجوز عتق المولود فی الکفارة، فقال: کل العتق یجوز فیه المولود إلا فی کفارة القتل، فإن اللّه تعالی یقول: فَتَحْرِیرُ رَقَبَةٍ مُؤْمِنَةٍ ، یعنی بذلک مقرّة قد بلغت الحنث)(2) و مثله غیره، إلا أن هذه الأخبار مهجورة عند الأصحاب کما فی الجواهر لخبر السکونی عن جعفر بن محمد عن أبیه عن علی علیهم السّلام (الرقبة المؤمنة التی ذکر اللّه إذا عقلت، و النسمة التی لا تعلم إلا ما قلته و هی صغیرة)3 و خبر کردویه الهمدانی عن أبی الحسن علیه السّلام (فی قوله تعالی: فَتَحْرِیرُ رَقَبَةٍ مُؤْمِنَةٍ ، کیف تعرف المؤمنة؟ قال: علی الفطرة)4.

(2)بحیث إذا بلغ المملوک الأخرس و أبواه کافران، فأسلم بالإشارة حکم بإسلامه و أجزأ فی العتق، بلا خلاف فیه، لما روته العامة (أن رجلا جاء إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم و معه جاریة أعجمیة أو خرساء، فقال: یا رسول اللّه علیّ عتق رقبة، فهل تجزی عنی هذه؟ فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: أین اللّه تعالی؟ فأشارت إلی السماء، ثم قال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: من أنا؟ فأشارت إلی أنه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم له: اعتقها فإنها مؤمنة)(3).

(3)لأن الإسلام یتحقق بهما.

(4)أی قبل البلوغ.

(5)بحیث لو انفرد المسلم السابی به، و لم یکن الطفل تحت سلطة أبویه فقد ذهب الشیخ فی المبسوط إلی الحکم بإسلامه، تبعا للسابی محتجا بأن هذا الطفل لا حکم له بنفسه، و لیس هاهنا غیر السابی فیحکم بإسلامه تبعا له و تبعه علی ذلک جماعة، و عن المشهور العدم لعدم الدلیل.
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1- (1) الوسائل الباب - 70 - من کتاب العتق حدیث 1.

2- ( (2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 7 - من أبواب الکفارات حدیث 6 و 8 و 7.

3- (5) سنن البیهقی ج 7 ص 388.




و ولد الزنا بهما (1) بعد البلوغ، و بتبعیة السابی علی القول (2)، و فی تحققه (3) بالولادة من المسلم وجهان، من انتفائه (4) شرعا. و تولده منه (5) حقیقة فلا یقصر عن السابی، و الأول أقوی.

(و السلامة من) العیوب الموجبة للعتق (6) و هی:(العمی و الإقعاد. و الجذام و التنکیل) الصادر عن مولاه، و هو أن یفعل به فعلا فظیعا بأن یجدع أنفه، أو یقلع أذنیه و نحوه لانعتاقه بمجرد حصول هذه الأسباب علی المشهور، فلا یتصور إیقاع العتق علیه ثانیا.

و لا یشترط سلامته من غیرها من العیوب (7) فیجزی الأعور، و الأعرج، (1)أی بالشهادتین.

(2)أی قول المصنف و جماعة قبل البلوغ.

(3)أی تحقق الإسلام لولد الزنا.

(4)دلیل العدم.

(5)دلیل التحقق.

(6)بلا خلاف و لا اشکال فیه، فلا یجزی الأعمی و لا الأجذم و لا المقعد و لا المنکّل به لتحقق العتق بحصول هذه الأسباب، فلا یحصل التحریر المأمور به فی الکفارة ففی خبر غیاث بن إبراهیم عن جعفر بن محمد عن أبیه علیهما السّلام (لا یجزی الأعمی فی الرقبة، و یجزی ما کان منه مثل الأقطع و الأشلّ و الأعرج و الأعور، و لا یجوز المقعد)(1) ، و خبر السکونی عن جعفر عن أبی عن علی علیهم السّلام (العبد الأعمی و الأجذم و المعتوه لا یجوز فی الکفارات، لأن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أعتقهم)2، و خبر أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السّلام (قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فیمن نکّل بمملوکه أنه حر لا سبیل له، سائبة یذهب)(2) و ذهب ابن إدریس إلی أن التنکیل لیس سببا للعتق و سیأتی بحثه فی کتاب العتق. و قال فی المسالک: (فالتنکیل لغة فعل الأمر الفظیع بالغیر، یقال: نکّل به تنکیلا، إذ جعله نکالا لغیره، مثل أن یقطع لسانه أو أنفه أو أذنیه أو شفتیه و نحو ذلک، و لیس فی کلام الأصحاب ما یدل علی المراد، بل اقتصروا علی تعلیق الحکم علی مجرد الاسم تبعا لإطلاق النص).

(7)بحیث إذا کان العیب لا یوجب نقصان مالیته کقطع بعض أنامله فلا خلاف فی کونه-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 27 - من أبواب الکفارات حدیث 2 و 3.

2- (3) الوسائل الباب - 22 - من أبواب کتاب العتق حدیث 2.




و الأقرع، و الخصی، و الأصم، و مقطوع أحد الأذنین و الیدین و لو مع إحدی الرجلین، و المریض و إن مات فی مرضه، و الهرم، و العاجز عن تحصیل کفایته، و کذا من تشبث بالحریة (1) مع بقائه علی الملک کالمدبّر، و أم الولد (2) و إن لم یجز بیعها، لجواز تعجیل عتقها.

-مجزیا لصدق الرقبة علیه، و أما إذا کان العیب یوجب النقصان کالأصم و الأخرس و من قطعت إحدی یدیه أو رجلیه، فکذا لصدق الرقبة، و خالف ابن الجنید فی الناقص خلقة ببطلان الجارحة إذا لم یکن فی البدن سواها کالأخرس دون الأشلّ من ید واحدة، و هو شاذ ضعیف - کما فی الجواهر - لصدق الرقبة علی الجمیع إلا ما خرج بالنص السابق.

(1)ذهب الشیخ فی النهایة و القاضی ابن البراج و ابن الجنید إلی عدم أجزاء المدبّر إذ یشترط أن یکون العبد تام الملک لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل جعل لعبده العتق إن حدث به حدث، و علی الرجل تحریر رقبة فی کفارة یمین أو ظهار، أ یجزی عنه أن یعتق عبده ذلک فی تلک الرقبة الواجبة؟ قال: لا)(1) ، و مضمر عبد الرحمن (سألته عن رجل قال لعبده: إن حدث بی حدث فهر حر، و علی الرجل تحریر رقبة فی کفارة یمین أو ظهار، أ له أن یعتق عبده الذی جعل له العتق إن حدث به حدث فی کفارة تلک الیمین؟ قال: لا یجوز)(2).

و عن الشیخ فی المبسوط و الخلاف و ابن إدریس و أکثر المتأخرین أنه یجزی و یکون عتقه فسخا للتدبیر، لأنه بمنزلة الوصیة یبطلها الناقل عن الملک، مع حمل الخبرین السابقین علی من جعل ذلک بوجه لازم، و یؤیده صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (عن رجل دبّر مملوکا له ثم احتاج إلی ثمنه، فقال: هو مملوکه إن شاء باعه، و إن شاء أعتقه، و إن شاء أمسکه حتی یموت، فإذا مات السید فهو حر من ثلثه)(3).

(2)المشهور علی جواز عتقها فی الکفارة کما یجوز عتقها تبرعا لخبر السکونی عن جعفر عن أبیه عن علی علیهم السّلام (أم الولد تجزی فی الظهار)(4) ، و عن ابن الجنید عدم الجواز و هو مذهب بعض العامة لنقصان ملکها باستحقاقها العتق من جهة الاستیلاد، و هو ممنوع، لأنها تستحق العتق بعد موت سیدها لا مطلقا.
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1- (1) الوسائل الباب - 9 - من أبواب الکفارات حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 12 - من کتاب التدبیر حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 1 - من کتاب التدبیر حدیث 1.

4- (4) الوسائل الباب - 26 - من أبواب الکفارات حدیث 1.




و فی إجزاء المکاتب الذی لم یتحرر منه شیء قولان (1)، و إجزاؤه لا یخلو من قوة، دون المرهون (2) إلا مع إجازة المرتهن، و المنذور عتقه (3)، و الصدقة به (4)، و إن کان (5) معلقا بشرط لم یحصل بعد علی قول (6) رجحه المصنف فی الدروس.

(و الخلو عن العوض) (7) فلو أعتقه و شرط علیه عوضا لم یقع عن الکفارة، لعدم تمحض القربة. و فی انعتاقه بذلک نظر (8) و قطع المصنف فی الدروس بوقوعه، و کذا لو قال له غیره: أعتقه عن کفارتک و لک علیّ کذا (9)، و اعترف (1)قال الشیخ فی الخلاف لا یجزی نظرا إلی نقصان الرق بتحقق الکتابة، لأنها لازمة من قبل السید، و قد خرج العبد بها عن الملک خروجا متزلزلا.

و قال الأکثر أنه یجزی لصدق عنوان الرقبة، و لذا جاز عتقه تبرعا و لیس ذلک إلا لبقاء الرق، و ثبوت معاملة الکتابة علیه مع وجوب الوفاء بها علی سیده لا یقتضی خروجه عن الرق.

(2)لأن الراهن ممنوع من التصرف فی المرهون بلا خلاف فیه - کما سیأتی فی باب الرهن - و هذا الفرد منه، نعم مع إجازة المرتهن ینفذ العتق، لأن المنع کان لحقه فإذا أجاز زال المانع.

(3)فلا یجوز عتقه فی الکفارة لتعین عتقه فی النذر.

(4)أی المنذور بأن یتصدق به.

(5)أی النذر.

(6)قال فی الدروس: (و لا یجزی المنذور عتقه أو الصدقة به، و إن کان النذر معلقا بشرط لم یحصل بعد علی الأقوی)، و إلا فمقتضی القواعد جواز عتقه فی الکفارة، ما لم یثبت النذر بتحقق شرطه.

(7)بحیث لو قال لعبده: أنت حر و علیک کذا، فلا یجزی عن الکفارة، بلا خلاف فیه، لأن قصد العوض ینافی الاخلاص المعلوم اعتباره فی العبادة، و الکفارة منها.

(8)ناشئ من أنه عتق صدر من أهله و قد وقع فی محله لأن قصده للعتق عن الکفارة یستلزم قصد مطلق العتق، و هو قول الشیخ فی المبسوط و الشهید فی الدروس، و من أنه لم ینو العتق المطلق، و إنما نوی العتق عن الکفارة فلو وقع عن غیرها لزم وقوعه بغیر نیة مع أن العتق مشروط بالنیة لأنه من العبارات.

(9)فلا یقع عن الکفارة بالاتفاق، و إنما الکلام فی وقوع انعتاق العبد، و یجری فیه الخلاف السابق.
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المصنف هنا بعدم وقوع العتق مطلقا (1)، نعم لو أمره بعتقه عن الآمر بعوض، أو غیره أجزأ (2)، و النیة هنا من الوکیل، و لا بد من الحکم بانتقاله إلی ملک الآمر و لو لحظة، لقوله (ص): «لا عتق إلا فی ملک (3)» و فی کونه هنا قبل العتق (4) أو عند (1)لا عن الکفارة، و لا عن غیرها.

(2)بحیث قال له: اعتق عبدک عنی ففعل، وقع العتق عن الآمر بغیر خلاف، و کأنه أعتقه بنفسه لأن فعل الوکیل فعل الموکل، نعم لا بد من دخول العبد فی ملک المعتق عنه لخبر الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا طلاق إلا بعد نکاح و لا عتق إلا بعد ملک)(1) و خبر محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام (و لا یعتق إلا ما یملک)2 و خبر النضر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و لا عتق قبل ملک)3، و قد اختلفوا فی وقت دخوله علی أقوال:

الأول: أن الملک یحصل عقیب الفراغ من لفظ الاعتاق علی الاتصال، و هو قول الشیخ، و فیه: إنه یستلزم تأخر العتق عن الاعتاق بقدر ما یتوسطهما الملک، الثانی: أنه یحصل الملک بشروعه فی لفظ الاعتاق، و یعتق إذا تم اللفظ بمجموع الصیغة، فجزء الصیغة سبب للملک حینئذ و هو قول المفید و العلامة و فخر المحققین، و فیه لو فرض عدم تمامیة الصیغة بعد الشروع فیها للزم خروج الرقبة عن الملک، و دخولها فی ملک الآمر، و هذا مما لم یلتزم به أحد لعدم تحقق سبب الانتقال، الثالث: أنه یحصل الملک للآمر بالاستدعاء و یعتق علیه إذا تلفظ المالک بالإعتاق، و یرد علیه أنه لو لم یتلفظ المالک بالاعتاق لوجب انتقال الرقبة إلی الآمر و هذا مما لم یلتزم به أحد. الرابع: أن الملک و العتق معا یحصلان عند تمام الإعتاق و فیه: أنه لا بد من تقدم الملک علی العتق فکیف یتم وقوعهما معا فی وقت واحد، الخامس: إن الملک یحصل بالاستدعاء المقترن بصیغة العتق بحیث یکون تمام الصیغة کاشفا عن سبق الملک علیها، مع الالتزام بأن عدم وقوع صیغة الإعتاق بعد الاستدعاء دال علی عدم حصول الملک بالاستدعاء.

و لقد أجاد المحقق فی الشرائع حیث قال: (و الوجه: الاقتصار علی الثمرة و هی صحة العتق عن الآمر، و براءة ذمته عن الکفارة، و لا یجب البحث عن وقت انتقال الملک إلیه، فإن ذلک تخمین لا یرجع إلی دلیل صالح).

(3)عین هذا الخبر غیر مروی من طرقنا، نعم ما هو مروی قد تقدم، و هو قریب منه فراجع.

(4)أی قبل التلفظ بصیغة العتق، و یکون الملک عند الاستدعاء کما هو القول الثالث.
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 12 - من أبواب مقدمات الطلاق حدیث 1 و 2 و 4.




الشروع فیه (1)، أو بعد وقوع الصیغة ثم یعتق (2)، أو بکون العتق کاشفا عن ملکه بالأمر أوجه و الوجه انتقاله بالأمر (3) المقترن بالعتق.

(و النیة) (4) المشتملة علی قصد الفعل علی وجهه (5) متقربا، و المقارنة (6) للصیغة،(و التعیین للسبب) (7) الذی یکفّر عنه، سواء تعددت الکفارة فی ذمته أم لا، و سواء تغایر الجنس أم لا، کما یقتضیه الاطلاق (8)، و صرّح به فی الدروس.

و وجهه أن الکفارة اسم مشترک بین أفراد مختلفة، و المأمور به إنما یتخصص بممیزاته عن غیره مما یشارکه.

(1)کما هو القول الثانی.

(2)کما هو القول الأول.

(3)کما هو القول الخامس.

(4)النیة معتبرة فی الکفارة لتصریح أکثر من واحد بأنها من العبادات، و قد تقدم أن النیة متقومة بالقصد إلی الفعل مع القربة إلی اللّه، و أما باقی الخصوصیات فلا یجب قصدها إلا إذا توقف تمییز المأمور به علیها.

(5)من قصد الوجوب أو الاستحباب، و قد عرفت عدم وجوبه.

(6)بناء علی أن النیة اخطاریة، و قد عرفت أنها قصدیة.

(7)إذا تعددت الکفارات علیه، و أما لو اتحدت الکفارة علیه فلا داعی لتعیین السبب لتمحض المأمور به فی الانطباق علیه.

و علی تقدیر تعدد الکفارات فتارة یتحد جنس سببها و أخری یتعدد، فعلی تقدیر اتحاد جنس السبب فالمشهور بین الأصحاب عدم وجوب التعیین، بل نقل الشارح فی المسالک عن الشهید فی الشرح أنه لا یعرف لأحد من العلماء قولا باشتراط التعیین، کل ذلک لصدق الامتثال بدون الاشتراط.

و علی تقدیر تعدد السبب فإما أن تتماثل الکفارات ککفارة الظهار و کفارة قتل الخطأ، و إما أن تختلف ککفارة الیمین مع کفارة شهر رمضان التی هی کبیرة مخیّرة، فعلی الاختلاف فی خصالها فلا داعی لتعیین السبب لصدق الامتثال بعد تمحض المأمور به فی الانطباق علی المأتی به، و علی الاتفاق فی الخصال فلا بد من تعیین السبب لقاعدة الاشتغال لامتناع صرف المأتی به إلیها، و لا للبعض للترجیح من دون مرجح فلا بد من نیة التعیین، هذا هو مقتضی القواعد المقررة فی النیة التی تقدم البحث فیها فی العبادات.

(8)أی اطلاق عبارة الماتن.
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و یشکل بأنه مع اتحادها فی ذمته لا اشتراک، فتجزی نیته (1) عما فی ذمته من الکفارة، لأن غیره لیس مأمورا به، بل و لا یتصور وقوعه منه فی تلک الحالة شرعا، فلا وجه للاحتراز عنه کالقصر و التمام فی غیر موضع التخییر.

و الأقوی أن المتعدد فی ذمته مع اتحاد نوع سببه (2) کإفطار یومین من شهر رمضان، و خلف نذرین کذلک (3)، نعم لو اختلفت أسبابه توجه ذلک (4) لیحصل التمییز و إن اتفق مقدار الکفارة (5)، و قیل: لا یفتقر إلیه مطلقا (6).

و علی ما اخترناه (7) لو أطلق برأت ذمته من واحدة لا بعینها فیتعین فی الباقی الإطلاق سواء کان بعتق أم غیره (8) من الخصال المخیّرة، أو المرتبة علی تقدیر العجز، و لو شک فی نوع ما فی ذمته أجزأه الاطلاق عن الکفارة علی القولین (9)، کما یجزیه العتق عما فی ذمته لو شک بین کفارة و نذر (10)، و لا یجزی (1)أی نیة العتق من دون ذکر السبب.

(2)کان الکلام فی تعدد جنس السبب سابقا، أما إذا اتّحد الجنس و تعددت أفراده کمن علیه کفارتان لإفطار یومین من شهر رمضان فلا یجب التعیین لعدم اشتغال ذمته بغیر کفارة افطار شهر رمضان.

(3)أی فلا یجب التعیین کالفرع السابق.

(4)أی التعیین للسبب.

(5)بل التعیین فی هذا الفرع لصلاحیة المأتی به للانطباق علی أکثر من واجب، و أما لو اختلفت خصال الکفارة فلا داعی للتعیین لعدم صلاحیة الانطباق.

(6)کما عن الشیخ فی المبسوط فی کل الأحوال لأصالة البراءة من الاشتراط، و هو ضعیف فیما لو توقف الامتثال علی التمییز.

(7)من تعدد الکفارة مع اتحاد النوع فلا یشترط نیة التعیین.

(8)بحیث لو أعتق و لم ینو التعیین سقط إحداهما و بقیت الأخری، و هذه الأخری مخیّرة بین العتق و غیره بحیث یأتی بواحد من خصالها من دون نیة التعیین، و أما لو کانت الأخری مرتبة فیجوز له أن یأتی بغیر العتق علی تقدیر العجز عنه و کل ذلک من دون نیة التعیین.

(9)أما علی القول بعدم وجوب التعیین، لأنه لا یجب التعیین مع العلم فمع الجهل أولی، و علی القول الثانی إنما وجب التعیین مع العلم، و بدونه لا یجب لأن تکلیف التعیین مع الجهل تکلیف بما لا یطاق فیسقط.

(10)بحیث لو نوی التکفیر أو النذر فلا یجزی، لأن النذر لا یجزی فیه نیة التکفیر، و هو لا یجزی فیه نیة النذر، فیتعین أن ینوی إبراء ما فی ذمته من أیهما.
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ذلک فی الأول (1)، کما لا یجزی العتق مطلقا (2)، و لا بنیة الوجوب (3).


فی العجز عن العتق فی المرتّبة

(و مع العجز) عن العتق (4) فی المرتّبة (5)(یصوم (6) شهرین متتابعین) هلالیین (7)، و إن (8) نقصا إن ابتدأ من أوله، و لو ابتدأ من أثنائه أکمل ما بقی منه ثلاثین بعد الثانی (9)، و أجزأه الهلالی فی الثانی، و لو اقتصر هنا (10) علی شهر و یوم تعین العددی فیهما (11)، و المراد بالتتابع أن لا یقطعهما و لو فی شهر و یوم بالإفطار اختیارا (12) و لو (1)أی لا یجزی نیة ما فی الذمة فی الصورة السابقة فیما لو تعددت الکفارة و اتحد النوع لتردد المأتی به بین واجبین.

(2)أی من دون ذکر عنوان الکفارة، لأن المأتی به لا یتمحض فی التکفیر إلا بذکره فلا بد منه.

(3)أی لا یجزیه العتق لو أتی به بنیة الوجوب فقط، لأنه قد یکون واجبا علیه فی غیر الکفارة، فلا بد من نیة التکفیر لیقع کفارة.

(4)قد تقدم معنی وجدان الرقبة، و منه تعرف معنی العجز منها.

(5)لأن فی المخیّرة یجوز له الصوم المذکور ابتداء.

(6)فهو لازم فی المرتّبة بعد العجز عن العتق بلا خلاف فیه، و لما مرّ من الأدلة کتابا و سنة.

(7)لأنه المراد شرعا عند الاطلاق.

(8)إن وصلیة، لتحقق الامتثال بعد صدق صوم الشهرین علیه.

(9)لأن الأول لا یمکن له أن یحمله علی الهلالی بعد الابتداء فی أثنائه، و قیل: یتم من الشهر الثالث ما فاته من الأول فإذا ابتدأ بالیوم العاشر من الأول مثلا فیکون قد فاته تسعة أیام فیتمها فی الشهر الثالث لأنه أقرب إلی الشهر الحقیقی، و فیه أنه لا بد من احتساب الشهر ثلاثین عند انکساره و قیل: مع انکسار الأول ینکسر الجمیع و یبطل اعتبار الأهلة، لأن الثانی لا یدخل إلا بعد إکمال الأول، فلا یسلم له الثانی من أول الشهر الهلالی و هو الموافق للاعتبار و الاحتیاط.

(10)أی فی صورة الابتداء من الأثناء.

(11)للانکسار فی الشهرین.

(12)کما تقدم فی باب الصوم لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (صیام کفارة الیمین فی الظهار شهران متتابعان، و التتابع أن یصوم شهرا و یصوم من الآخر أیاما أو شیئا منه، فإن عرض له شیء یفطر منه أفطر ثم قضی ما بقی علیه، و إن صام شهرا ثم عرض له شیء فأفطر قبل أن یصوم من الآخر شیئا فلم یتابع، فلیعد الصوم کله)(1).

ص:29
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بمسوغه (1) کالسفر، و لا یقطعه غیره (2) کالحیض و المرض و السفر الضروری و الواجب (3)، بل یبنی علی ما مضی عند زوال العذر علی الفور هذا إذا فاجأه السفر.

أما لو علم به قبل الشروع لم یعذر (4) للقدرة علی التتابع فی غیره، کما لو علم بدخول العید، بخلاف الحیض، للزومه فی الطبیعة عادة، و الصبر إلی سن الیأس تغریر بالواجب، و إضرار بالمکلف، و تجب فیه النیة (5)، و التعیین (6) کالعتق، و ما یعتبر فی نیته (7)، و لو نسیها لیلا جددها إلی الزوال فإن استمر إلیه لم یجز و لم (1)أی مسوغ الافطار.

(2)أی غیر الافطار الاختیاری.

(3)شرعا و کذا لو افطرت الحامل و المرضع مع الخوف علی النفس، للأخبار.

منها: صحیح رفاعة (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل علیه صیام شهرین متتابعین فصام شهرا و مرض، قال: یبنی علیه، اللّه حسبه، قلت: امرأة کان علیها صیام شهرین متتابعین فصامت و أفطرت أیام حیضها، قال: تقضیها، قلت: فإنها قضتها ثم یئست من المحیض، قال: لا تعیدها، اجزأها)(1) و خبر سلیمان بن خالد (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل کان علیه صیام شهرین متتابعین فصام خمسة عشر یوما ثم مرض، فإذا برأ أ یبنی علی صومه أم یعید صومه کله؟ قال: یبنی علی ما کان صام، ثم قال: هذا مما غلب اللّه علیه، و لیس علی ما غلب اللّه عز و جل علیه شیء)2 و من التعلیل یستفاد جواز البناء علی ما مضی إذا کان الإفطار لعذر مهما کان نوعه.

(4)کما لو علم بدخول العید فی الشهر الأول فلا یجوز له أن یصوم شعبان إلاّ مع صوم یوم قبله، و لا یجوز أن یصوم الشهر الأول فی ذی الحجة لأنه لا یسلم له و یدل علیه صحیح منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل صام فی ظهار شعبان ثم أدرکه رمضان، قال: یصوم شهر رمضان و یستأنف الصوم، فإن صام فی الظهار فزاد فی النصف یوما قضی بقیته)(2).

(5)أی فی صوم الکفارة لأنه من العبادات.

(6)قد تقدم الکلام فیه.

(7)أی فی نیة الصوم.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 3 - من أبواب بقیة الصوم الواجب حدیث 10 و 12.
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یقطع التتابع علی الأقوی (1).


فی من عجز عن الصیام فی المرتبة

(و مع العجز) عن الصیام (یطعم ستین مسکینا) فما یجب فیه ذلک ککفارة شهر رمضان (2)، و قتل الخطأ، و الظهار، و النذر (3) لا مطلق المرتبة، فإنه فی کفارة إفطار قضاء رمضان، و کفارة الیمین إطعام عشرة و أطلق الحکم اتکالا علی ما علم (إما إشباعا) فی أکلة واحدة (أو تسلیم مدّ إلی کل واحد علی أصح القولین) (4) (1)بل هو المشهور بینهم لأن النسیان عذر، و یحتمل القطع لأن النسیان مستند إلی تقصیره و إهماله و عدم اهتماله بالصوم و هو احتمال ضعیف. و لم ینسب الخلاف إلی أحد.

(2)قد عرفت أنها مخیّرة و لیست مرتبة فالتمثیل بها لیس فی محله، إلا علی قول ابن أبی عقیل من أنها مرتبة.

(3)و التمثیل به علی قول سلار و الکراجکی حیث ذهبا إلی أن کفارة خلف النذر مرتبة ککفارة الظهار.

(4)علی المشهور للأخبار.

منها: صحیح محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام (قال اللّه عز و جل لنبیه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: یا أَیُّهَا النَّبِیُّ لِمَ تُحَرِّمُ ما أَحَلَّ اللّهُ لَکَ قد فرض اللّه لک تحلة أیمانکم، فجعلها یمینا و کفّرها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، قلت: بما کفّر؟ قال أطعم عشرة مساکین لکل مسکین مد، قلنا: فمن وجد الکسوة؟ قال: ثوب یواری عورته)(1) ، و خبر عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و إذا قتل خطأ أدی دیته إلی أولیائه ثم اعتق رقبة، فإن لم یجد صام شهرین متتابعین، فإن لم یستطع أطعم ستین مسکینا مدا مدا)(2) و مثلها غیرها الوارد، فی کفارة شهر رمضان.

و عن الشیخ فی الخلاف و المبسوط و النهایة و ابن حمزة فی الوسیلة و الطبرسی فی مجمع البیان مدان مع القدرة، و مع العجز مد لخبر أبی بصیر عن أحدهما علیهما السّلام (فی کفارة الظهار قال: تصدق علی ستین مسکینا ثلاثین صاعا، لکل مسکین مدین مدین)(3) ، و حمل عند المشهور علی الاستحباب.

هذا کله علی تقدیر التسلیم إلی المستحق، و لکنه غیر لازم بل یتخیر بینه و بین أن یطعمه مرة إلی أن یشبع لصدق الاطعام بذلک، قال اللّه تعالی:(لا یُؤاخِذُکُمُ اللّهُ بِاللَّغْوِ فِی -
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2- (2) الوسائل الباب - 10 - من أبواب الکفارات حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 14 - من أبواب الکفارات حدیث 6.




فتوی و سندا و قیل مدان مطلقا (1)، و قیل: مع القدرة، و یتساوی فی التسلیم الصغیر و الکبیر من حیث القدر (2) و إن کان الواجب فی الصغیر تسلیم الولی، و کذا فی الإشباع (3) إن اجتمعوا و لو انفرد الصغار احتسب الاثنان بواحد و لا -أَیْمانِکُمْ، وَ لکِنْ یُؤاخِذُکُمْ بِما عَقَّدْتُمُ الْأَیْمانَ، فَکَفّارَتُهُ إِطْعامُ عَشَرَةِ مَساکِینَ مِنْ أَوْسَطِ ما تُطْعِمُونَ أَهْلِیکُمْ) (1) ، و خبر أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السّلام (سأله عن أوسط ما تطعمون أهلیکم، قال: ما تقوتون به عیالکم من أوسط ذلک، قلت: و ما أوسط ذلک؟ فقال: الخل و الزیت و التمر و الخبز یشبعهم به مرة واحدة، قلت: کسوتهم؟ قال: ثوب واحد)(2) ، و عن المفید و سلاّر و القاضی و ابن زهرة الاشباع فی یومه لخبر سماعة بن مهران عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن قول اللّه تعالی: من أوسط ما تطعمون أهلیکم أو کسوتهم، فی کفارة الیمین، قال: ما یأکل أهل البیت یشبعهم یوما، و کان یعجبه مد لکل مسکین)(3) و هی محمولة علی الاستحباب جمعا بینها و بین ما تقدم، و عن ابن الجنید أنه یطعمه فی الغداة و العشاء و لم أجد دلیلا علی هذا التعیین.

(1)لیس قولا ثالثا بل هو راجع لقول الشیخ.

(2)لصدق تسلیم المد لکل مسکین و یدل علیه صحیح یونس بن عبد الرحمن عن أبی الحسن علیه السّلام (سألته عن رجل، علیه کفارة إطعام عشرة مساکین، أ یعطی الصغار و الکبار سواء، و الرجال و النساء، أو یفضّل الکبار علی الصغار و الرجال علی النساء؟ قال: کلهم سواء)(4).

(3)فإن أشبع الکبار فلا خلاف، و إن أشبع الصغار فتارة منضمین إلی الکبار فیحسب الواحد بواحد علی المشهور، و عن المفید أنه یحسب الاثنان واحدا، و أخری منفردین فلا بد من احتساب الاثنین بواحد بلا خلاف فیه کما فی الریاض، و الأصل فیه خبر غیاث بن إبراهیم عن عبد اللّه علیه السّلام (لا یجزی إطعام الصغیر فی کفارة الیمین، و لکن صغیرین بکبیر)5 و خبر السکونی عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام (أن علیا علیه السّلام قال: من أطعم فی کفارة الیمین صغارا و کبارا فلیزوّد الصغیر بقدر ما أکل الکبیر)(5) ، و صحیح الحلبی عن-
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یتوقف (1) علی إذن الولی (2).

و لا فرق بین أکل الصغیر کالکبیر، و دونه (3)، لإطلاق النص و ندوره (4)، و الظاهر أن المراد بالصغیر غیر البالغ مع احتمال الرجوع إلی العرف (5)، و لو تعذر العدد فی البلد وجب النقل إلی غیره مع الإمکان (6)، فإن تعذر کرر علی الموجودین فی الأیام بحسب المتخلف (7).

-أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی قول اللّه عز و جل: من أوسط ما تطعمون أهلیکم، قال: هو کما یکون، أنه یکون فی البیت من یأکل المد، و منهم من یأکل أکثر من المد، و منهم من یأکل أقل من المد، فبین ذلک)(1).

فالصحیح الأخیر دال علی عدم وجوب اعطاء أکثر مما یأکله و إن کان أقل من المدّ فلا بد من حمل الخبر الثانی الظاهر فی الاجتماع علی الاستحباب، و أما الخبر الأول فیحمل علی صورة الانفراد جمعا بینه و بین الصحیح المذکور هذا ما علیه المشهور، و فیه: ان الصحیح ناظر إلی التسلیم و کلامنا فی لإشباع، و کذا الخبر الثانی، و أما الأول فهو شامل للانفراد و الاجتماع من دون مخصص له فالأقوی عدم احتساب الواحد بواحد بل احتساب الاثنین منهم بواحد.

(1)أی الاشباع.

(2)لأنه لیس تصرفا فی حاله أو أفعاله حتی یحتاج إلی الإذن.

(3)أی دون الکبیر لإطلاق النص، و هو خبر أبی بصیر المتقدم (سألت أبا جعفر علیه السّلام عن أوسط ما تطعمون أهلیکم، قال: ما تقوتون به عیالکم من أوسط ذلک، قلت: و ما أوسط ذلک؟ قال: الخل و الزیت و التمر و الخبز یشبعهم به مرة واحدة)(2). فلا فرق بین الصغیر و الکبیر فی الأکل و لو اختلفا، کما یختلف الکبار فی مقدار الأکل.

(4)أی ندور أکل الصغیر کالکبیر، و هی علة ثانیة لعدم الفرق، لأنه لو قلنا باشتراط التساوی بین الأکلین للزم عدم جواز اجتماع الصغار مع الکبار إلا علی نحو النادر، مع أن بعض الروایات ظاهرة بالاجتماع و لا یمکن حملها علی الفرد النادر.

(5)قال فی المسالک (لا تقدیر فی الکبر و الصغر شرعا فیرجع فیهما إلی العرف).

(6)لتوقف الواجب علیه.

(7)فإنه یجوز التکرار علی الواحد مع تعذر غیره بلا خلاف لخبر السکونی عن أبی عبد-
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1- (1) الوسائل الباب - 14 - من أبواب الکفارات حدیث 3.
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و المراد بالمسکین هنا (1) من لا یقدر علی تحصیل قوت سنته فعلا و قوة فیشمل الفقیر، و لا یدخل الغارم و إن استوعب دینه ماله، و یعتبر فیه الإیمان (2)، و عدم وجوب نفقته علی المعطی (3)، أما علی غیره فهو غنیّ مع بذل المنفق، و إلا فلا.

و بالطعام مسماه (4) کالحنطة و الشعیر و دقیقهما و خبزهما و ما یغلب علی قوت -اللّه علیه السّلام (قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: إن لم یجد فی الکفارة إلا الرجل و الرجلین فیکرر علیهم حتی یستکمل العشرة، یعطیهم الیوم ثم یعطیهم غدا)(1).

(1)أی فی باب الکفارات، لأن المسکین هنا لا یشمل الغارم، و قد أدرج الغارم فی مستحق الزکاة للدلیل و کذا ابن السبیل.

(2)و هو الإیمان بالمعنی الخاص، فلم یشترطه المحقق بل اکتفی بالإسلام لعموم أدلة الاطعام فی الکفارات، و لموثق إسحاق بن عمار عن أبی الحسن علیه السّلام (و قد سأله عن الکفارة إلی أن قال - قلت: فیعطیه الضعفاء من غیر أهل الولایة؟ قال: نعم، و أهل الولایة أحبّ إلیّ)(2).

و ذهب الشیخ و قواه العلامة إلی اشتراط الإیمان مع الامکان، و قال فی المسالک: (لیس علیه نص بخصوصه)، و ذهب ابن الجنید و ابن البراج إلی اشتراط الإیمان مطلقا، و ذهب ابن إدریس إلی اشتراط الإیمان و العدالة، و دلیل القولین الأخیرین ما تقدم فی الزکاة، و الملازمة ممنوعة کما فی المسالک.

(3)بلا خلاف لاشتراط المسکنة فی مصرف الکفارة، و من وجبت نفقته علی المعطی کالعمودین و الزوجة و المملوک فإنهم یصیرون أغنیاء بالدافع فلا یجوز له إعطاءهم من الکفارة.

هذا کله مع بذل المنفق، و أما مع عدمه فکذلک قال فی المسالک (فلا یجوز له صرفها إلیهم حتی لو منعهم من النفقة و صاروا محتاجین فحکمهم کذلک بالنسبة إلیه، لأن الشرط مقدور علیه من جهته و التقصیر واقع منه، فلم یفترق الحال بین بذل النفقة و عدمه، بخلاف الأجنبی فإن تحریم دفعه الکفارة إلیهم مشروط ببذل المنفق ما یجب علیه لهم من النفقة لیصیروا أغنیاء، فلو لم یکن باذلا لهم و صاروا محتاجین، جاز لغیره أن یعطیهم منها لتحقق الوصف فیهم).

(4)أی کل ما یؤکل و یسمی طعاما لإطلاق النصوص.
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1- (1) الوسائل الباب - 16 - من أبواب الکفارات حدیث 1.
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البلد، و یجزی التمر و الزبیب مطلقا (1)، و یعتبر کونه سلیما (2) من العیب و المزج بغیره، فلا یجزی المسوس، و الممتزج بزوان و تراب غیر معتادین، و النیة (3) مقارنة (4) للتسلیم إلی المستحق، أو وکیله، أو ولیه، أو بعد وصوله إلیه قبل إتلافه، أو نقله (5) عن ملکه، أو للشروع فی الأکل، و لو اجتمعوا فیه (6) ففی الاکتفاء بشروع واحد، أو وجوب تعددها مع اختلافهم (7) فیه وجهان (8).

(و إذا کسی الفقیر فثوب) فی الأصح (9)، و المعتبر مسماه (10) من إزار (1)سواء غلب علی قوت البلد أو لا.

(2)للانصراف.

(3)لأن الکفارة من العبادات.

(4)إذا کانت اخطاریة و قد عرفت أنها قصدیة فلا داعی لهذا التشقیق.

(5)عطف علی إتلافه.

(6)فی الأکل.

(7)فی الشروع.

(8)من أن کل أکلة واجبة فتجب نیتها معها، و من أن مجموع الأکلات کفارة واحدة فیکفیها نیة واحدة للجمیع.

(9)کما عن الشیخ و الحلی و ابن بابویه و ابن سعید و العلامة و الشهیدین للأخبار.

منها: صحیح محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام (ثوب یواری به عورته)(1) ، و صحیح أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السّلام (قلت: کسوتهم؟ قال: ثوب واحد)2 و عن القاضی و الشیخ و ابن زهرة و الفاضل فی القواعد و فخر المحققین بحمل هذه الأخبار علی العجز و إلا فمع الاختیار ثوبان جمعا بینها و بین أخبار.

منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لکل إنسان ثوبان)(2) و خبر سماعة بن مهران عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت: أو کسوتهم؟ قال: ثوبین لکل رجل)4 و خبر أبی خالد القماط عنه علیه السّلام (و الکسوة ثوبان)5، و هی محمولة علی الاستحباب عند أصحاب القول الأول.

(10)قال فی المسالک: (و اعلم أن المعتبر فی الثوب أو الثوبین ما یتحقق به الکسوة عرفا کالجبة و القمیص و الإزار و السراویل و المقنعة للأنثی، دون المنطقة و الخف و القلنسوة،-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 14 - من أبواب الکفارات حدیث 1 و 5.

2- ( (3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 12 - من أبواب الکفارات حدیث 1 و 9 و 13.




و رداء، و سراویل، و قمیص (و لو غسیلا (1) إذا لم یتخرق) أو ینسحق جدا بحیث لا ینتفع به إلا قلیلا وفاقا للدروس (2)، و جلسه القطن و الکتان و الصوف و الحریر الممتزج، و الخالص للنساء و غیر البالغین، دون الرجال و الخناثی، و الفرو و الجلد المعتاد لبسه و القنب و الشعر کذلک (3)، و یکفی ما یسمی ثوبا للصغیر و إن کانوا منفردین، و لا یتکرر علی الموجودین لو تعذر العدد مطلقا (4)، لعدم النص (5) مع احتماله (6).


فی من وجب علیه صوم شهرین متتابعین فعجز عن صومهما

(و کل من وجب علیه صوم شهرین متتابعین فعجز عن صومهما) أجمع (صام ثمانیة عشر یوما) (7) و إن قدر علی صوم أزید منها،(فإن عجز) عن صوم -و أقله ما یستر العورتین کالمئزر إن اعتید لبسه و إلا فلا، و لو صلح کسوة للصغیر دون الکبیر کفی إن دفعه بنیة الصغیر دون الکبیر، و المعتبر فی جنسه ما یعدّ معه کسوة عرفا کالقطن و الکتان و الصرف و الحریر للنساء و الفرو و الجلد المعتادین، و کذا القنب و الشعر ان اعتاداه، و إلا فلا، و یجزی کسوة الصغار و إن انفردوا للعموم، و یستحب الجدید، و یجزی غیره إلا أن ینسحق أو یتخرق). انتهی.

(1)أی مغسولا.

(2)لإطلاق الأدلة و خالف فی ذلک الوسیلة و الإصباح.

(3)أی المعتاد لبسهما.

(4)مع وجود المستحق فی البلد الآخر مع تعذر النقل أو مع عدم وجود المستحق.

(5)أی لعدم النص فی تکرار الکسوة علی الموجودین، بخلاف الاطعام فإنه یکرر الاطعام لخبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: إن لم یجد فی الکفارة إلا الرجل و الرجلین فیکرر علیهم حتی یستکمل العشرة، یعطیهم الیوم ثم یعطیهم غدا)(1).

(6)أی احتمال التکرار فی الکسوة کما فی الاطعام، و فیه: إنه قیاس مع أنه لو کرر لکسی المسکین عشرة أثواب فی عشرة أیام و هو بعید عن مذاق الشارع بخلاف الاطعام فلو أطعم علی عشرة أیام و هو محتاج لکان أمرا راجحا.

(7)و الأصل فیه خبر أبی بصیر و سماعة (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یکون علیه صیام شهرین متتابعین فلم یقدر علی الصیام و لم یقدر علی العتق و لم یقدر علی الصدقة،-
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1- (1) الوسائل الباب - 16 - من أبواب الکفارات حدیث 1.




الثمانیة عشر أجمع (تصدق عن کل یوم) من الثمانیة عشر (بمد) من طعام (1)، و قیل: عن الستین (2)، و یضعف بسقوط حکمها (3) قبل ذلک (4) و کونه (5) خلاف المتبادر، و عدم صحته فی الکفارة المخیرة، لأن القادر علی إطعام الستین یجعله أصلا لا بدلا، بل لا یجزیه الثمانیة عشر مع قدرته علی إطعام الستین، لأنها (6) بدل اضطراری، و هو (7) بدل اختیاری،(فإن عجز) عن إطعام القدر المذکور، -قال: فلیصم ثمانیة عشر یوما عن کل عشرة مساکین ثلاثة أیام)(1) و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل ظاهر امرأته فلم یجد ما یعتق و لا ما یتصدق و لا یقوی علی الصیام، قال: یصوم ثمانیة عشر یوما لکل عشرة مساکین ثلاثة أیام)(2).

(1)لما تقدم فی کتاب الصوم من أن الشیخ الکبیر و ذا العطاش یتصدقان عن کل یوم بمدّ کما فی صحیح محمد بن مسلم (سمعت أبا جعفر علیه السّلام یقول: الشیخ الکبیر و الذی به العطاش لا حرج علیهما أن یفطرا فی شهر رمضان، و یتصدق کل واحد منهما فی کل یوم بمد من طعام، و لا قضاء علیهما)(3) و مثله غیره، بل اطعام الستین مع تعذر الشهرین فی المرتبة یومئ إلی ذلک کما فی الجواهر.

(2)و قد جعله فی نهایة المراد أحد الوجهین، و فیه: أولا أن الصدقة بعد العجز عن صوم الثمانیة عشر یوما المترتب علی العجز عن صوم الستین فکیف یرجع إلیها بعد الخروج عنها کما فی المسالک، و ثانیا: إن هذا الحکم یشمل صوم الشهرین فی الکفارة المخیّرة فلو فرضنا أن الصدقة عن ستین یوما هی البدل للعجز عن صوم الثمانیة عشر یوما فیکون قادرا من رأس علی أحد خصال الکفارة و معه لا داعی لفرض صوم الثمانیة عشر یوما عند العجز عن صوم الستین.

(3)أی حکم الستین.

(4)عند صوم الثمانیة عشر.

(5)عطف علی (سقوط حکمها).

(6)الثمانیة عشر.

(7)أی الاطعام عن الستین.
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1- (1) الوسائل الباب - 9 - من أبواب بقیة الصوم الواجب حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 8 - من أبواب الکفارات حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 15 - من أبواب - من یصح منه الصوم حدیث 1.




و إن قدر علی بعضه (استغفر اللّه تعالی) (1) و لو مرة بنیة الکفارة.

(1)لخبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کل من عجز عن الکفارة التی تجب علیه من صوم أو عتق أو صدقة فی یمین أو نذر أو قتل أو غیر ذلک مما یجب علی صاحبه فیه الکفارة، فالاستغفار کفارة ما خلا یمین الظهار)(1) و خبر زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (سألته عن شیء من کفارة الیمین - إلی أن قال - قلت: فإن عجز عن ذلک، قال:

فلیستغفر اللّه تعالی و لا یعود)(2) و خبر داود بن فرقد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن الاستغفار توبة و کفارة لکل من لم یجد السبیل إلی شیء من الکفارة)(3) ، و خبر إسحاق بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث (و إلا یجد ذلک فلیستغفر ربه و ینوی أن لا یعود، فحسبه ذلک و اللّه کفارة)4.
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1- (1) الوسائل الباب - 6 - من أبواب الکفارات حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 12 - من أبواب الکفارات حدیث 6.

3- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 6 - من أبواب الکفارات حدیث 3 و 4.




کتاب النذر و توابعه


اشارة
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(کتاب النذر (1) و توابعه) من العهد و الیمین


فی شرط الناذر

(و شرط الناذر الکمال) بالبلوغ و العقل (2)،(و الاختیار (3) و القصد (4) إلی مدلول الصیغة،(و الإسلام (5)،)...

(1)فهو لغة الوعد بخیر أو شر، و شرعا هو الالتزام بفعل أو ترک قربة إلی اللّه، و یدل علی مشروعیته قوله تعالی:(یُوفُونَ بِالنَّذْرِ) (1) و قوله تعالی:(وَ لْیُوفُوا نُذُورَهُمْ) (2) ، و الأخبار الکثیرة التی سیمر علینا بعضها.

(2)بلا خلاف فیه لحدیث رفع القلم(3).

(3)بلا خلاف فیه، و أما المکره فلا أثر لقوله فی وجوب الوفاء بالنذر لحدیث رفع عن أمتی(4).

(4)بلا خلاف فیه لأنه مع عدمه فتکون العبارة کالعدم، فالنائم و المغمی علیه و السکران و الغضبان الذی سلب القصد بغضبه لا ینعقد منهم النذر.

(5)لأنه یشترط فی النذر نیة التقرب، و هی متعذرة: فی حق الکافر بجمیع أقسامه، نعم لو نذر الکافر ثم أسلم استحب له الوفاء کما صرح به غیر واحد، و لما روته العامة عن عمر أنه قال لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: (إنی کنت نذرت اعتکاف لیلة فی الجاهلیة، فقال له-
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1- (1) سورة الإنسان، الآیة: 7.

2- (2) سورة الحج، الآیة: 29.

3- (3) الوسائل الباب - 4 - من أبواب مقدمة العبادات حدیث 10.

4- (4) الوسائل الباب - 56 - من أبواب جهاد النفس حدیث 1.




(و الحریة (1) فلا ینعقد نذر الصبی و المجنون مطلقا (2)، و لا المکره، و لا غیر القاصد کموقع صیغته عابثا، أو لاعبا، أو سکران، أو غاضبا غضبا یرفع قصده إلیه و لا الکافر مطلقا (3)، لتعذر القربة علی وجهها منه، و إن استحب له الوفاء به لو أسلم، و لا نذر المملوک،(إلا أن یجیز المالک) قبل إیقاع صیغته، أو بعده (4) علی -النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: أوف بنذرک)(1) ، و لو قیل: إن الکافر إذا کان مقرا بوحدانیة اللّه فیتحقق منه التقرب إلی اللّه، و إن لم یثاب لعدم إیمانه بالنبوة الخاصة، و لازمه صحة نذره لکان حسنا کما ذهب إلیه بعضهم.

(1)فلا یصح نذر المملوک إلا بإذن سیده، بلا خلاف فیه کما فی المسالک و الریاض لخبر قرب الإسناد (أن علیا علیه السّلام کان یقول: لیس علی المملوک نذر إلا أن یأذن له سیده)(2).

(2)أی سواء کان الصبی ممیزا أو لا، و سواء کان الجنون ادواریا أو اطباقیا.

(3)و إن کان مقرا بوحدانیة اللّه تعالی.

(4)وقع الخلاف بینهم فی أن إذن السید هل هو شرط فی صحة نذر العبد، أو لا و لکن للسید حلّ النذر لو صدر من العبد بدون إذنه، فذهب المشهور إلی الثانی، و ذهب البعض إلی الأول لتوقف النذر علی الإذن کما هو ظاهر الخبر المتقدم، و سیأتی له تتمة کلام.

و قد الحق به اشتراط إذن الزوج فی نذر الزوجة لصحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لیس للمرأة مع زوجها أمر فی عتق و لا صدقة و لا تدبیر و لا هبة و لا نذر فی مالها إلا بإذن زوجها، إلا فی حج أو زکاة أو بر والدیها، أو صلة رحمها)3، هذا علی المشهور بین المتأخرین کما فی المسالک، و ألحق به العلامة فی بعض کتبه و الشهید فی الدروس نذر الولد حیث إنه متوقف علی إذن الأب، و لا نص علی الإلحاق فی باب النذر، و إنما ورد نص علی الإلحاق فی الیمین و هو: خبر ابن القداح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا یمین لولد مع والده، و لا للمرأة مع زوجها، و لا للملوک مع سیده)(3) و صحیح منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: لا یمین للولد مع والده، و لا لمملوک مع مولاه، و لا للمرأة مع زوجها، و لا نذر فی معصیة، و لا یمین فی قطیعة)5.
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1- (1) نقلا عن جواهر الکلام ج 35 ص 357-358، و المسالک ج 2 ص 204.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 15 - من کتاب النذر و العهد حدیث 2 و 1.

3- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 10 - من کتاب الأیمان حدیث 1 و 2.




المختار عند المصنف،(أو تزول الرقیة) قبل الحل (1) لزوال المانع.

و الأقوی وقوعه بدون الإذن باطلا، لنفی ماهیته فی الخبر (2) المحمول علی نفی -و وجه الإلحاق مشابهة النذر للیمین فی الالتزام للّه تعالی، و فی الکثیر من الأحکام، و لتسمیة النذر یمینا فی أکثر من خبر، کما فی خبر الوشاء عن أبی الحسن علیه السّلام (قلت له: إن لی جاریة لیس لها منی مکان و لا ناحیة، و هی تحتمل الثمن إلا إنی کنت حلفت فیها بیمین، فقلت: للّه علیّ أن لا أبیعها أبدا، و لی إلی ثمنها حاجة مع تخفیف المئونة، فقال: ف للّه بقولک)(1) ، و خبر مسعدة بن صدقة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سئل عن الرجل یحلف بالنذر و نیته فی یمینه التی حلف علیها درهم أو أقل، قال: إذا لم یجعل اللّه فلیس بشیء)(2) ، و خبر سماعة (إنما الیمین الواجبة التی ینبغی لصاحبها أن یفی بها ما جعل اللّه علیه فی الشکر إن هو عافاه من مرضه، أو عافاه من أمر یخافه، أو ردّ علیه ماله، أو رده من سفر، أو رزقه رزقا، فقال: للّه علیّ کذا و کذا شکرا، فهذا الواجب علی صاحبه الذی ینبغی لصاحبه أن یفی به)(3) ،

و فیه: إن اطلاق الیمین علیه فی هذه الاخبار مجاز کما هو واضح و لذا لا یمکن إثبات جمیع أحکام الیمین فی النذر بمجرد هذا الإطلاق.

(1)أی قبل حل نذر العبد من قبل سیده، و هذا مناف بظاهره لکلام الماتن سابقا حیث اشترط إذن المولی فی انعقاد نذر العبد، فکیف ینعقد بدون إذنه هنا و أن للسید الحل فلو زالت الرقیة قبل الحل لکان النذر صحیحا علی العبد، و هذا ما وقع به غیره کالمحقق فی الشرائع.

إلا أن یقال: أن النذر من دون إذن السید ینعقد انعقادا غیر تام بحیث لو لحقه الإذن لصح، و علی هذا التقدیر یتصور اشتراط الإذن أولا ثم الحکم بصحة النذر لو زالت الرقیة قبل الحلّ، إلا أنه علی خلاف الظاهر من الأدلة.

(2)قد عرفت أن الخبر الدال علی اشتراط إذن السید فی نذر العبد هو خبر قرب الاسناد المتقدم (لیس علی المملوک نذر إلا أن یأذن له سیده)(4) ، و هو یدل علی نفی ثبوت النذر و لا یدل علی نفی ماهیة النذر، نعم فی نذر الزوجة قد تقدم صحیح ابن سنان (و لا نذر-
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الصحة، لأنه (1) أقرب المجازات (2) إلی الحقیقة حیث لا یراد نفیها (3)، و عموم الأمر بالوفاء بالنذر مخصوص (4) بنذر المذکور (5)، کما دل علیه الخبر لا بنذره مع النهی (6) (و إذن الزوج کإذن السید) فی اعتبار توقفه علیها (7) سابقا (8)، أو لحوقها له قبل الحل (9)، أو ارتفاع الزوجیة قبله (10) و لم یذکر توقف نذر الولد علی إذن الوالد، لعدم -فی مالها إلا بإذن زوجها)(1) ، و هو یدل علی نفی الماهیة لمکان (لا) النافیة للجنس، إلا أن یکون مراده الاستدلال بما ورد فی یمین العبد کما فی خبر ابن القداح و صحیح منصور بن حازم المتقدمین، فإنهما متضمنان للنافیة للجنس، و یصح الاستدلال باعتبار اطلاق الیمین علی النذر، و لکن عرفت ضعف هذا المبنی.

و علی کل فقوله علیه السّلام (لا نذر فی مالها إلا بإذن زوجها) محمول علی نفی الصحة لأنه أقرب المجازات إلی نفی الحقیقة، بعد کون نفی الحقیقة غیر مراد لأنها متحققة لا محالة.

إن المشهور قد تمسک بعموم وجوب الوفاء بالنذر، و هذا یشمل ما لو صدر نذر الزوجة من دون إذن زوجها، فیتعین حمل الخبر علی ما لو کان النذر المذکور منافیا لحق الزوج و قد نهاها عنه و لذا حملت الخبر علی أن النذر ینعقد بدون الإذن لکن للزوج حلّه.

إن شمول وجوب الوفاء بالنذر لهذا النذر من دون إذن زوجها أول الکلام، لأن العموم لا یشمله إلا إذا کان صحیحا، و وقوعه صحیحا من دون الإذن أول الکلام.

(1)أی لأن نفی الصحة.

(2)و المجاز الآخر هو نفی الکمال.

(3)أی الحقیقة لأنها متحققة بصدور الإذن و إن لم یأذن.

(4)أی مخصّص.

(5)أی بنذر العبد من دون إذن سیده.

(6)و المعنی، و لیس العموم المدعی یشمل النذر من دون الإذن و إنما هو مخصص بالنذر مع نهی السید لمکان الخبر، بل هو مخصص بالنذر من دون الإذن لظاهر الخبر.

(7)أی علی الرخصة المستفادة من إذن الزوج.

(8)کما هو مختار الشارح.

(9)کما هو مختار المصنف حیث قال الشارح: (أو بعده علی المختار عند المصنف).

(10)أی قبل الحل، و یأتی فیه ما تقدم من أنه مناقض لاشتراط الإذن ابتداء.
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النص الدال علیه هنا، و إنما ورد (1) فی الیمین فیبقی (2) علی أصالة الصحة.

و فی الدروس ألحقه بهما (3) لإطلاق الیمین فی بعض الأخبار علی النذر کقول الکاظم علیه السّلام لما سئل عن جاریة حلف منها بیمین فقال: للّه علیّ أن لا أبیعها فقال: ف للّه بنذرک (4)، و الإطلاق و إن کان من کلام السائل إلا أن تقریر الإمام له علیه کتلفظه به (5)، و لتساویهما (6) فی المعنی، و علی هذا (7) لا وجه لاختصاص الحکم بالولد، بل یجب فی الزوجة مثله (8)، لاشتراکهما (9) فی الدلیل نفیا (10) و إثباتا (11).

أما المملوک فیمکن اختصاصه بسبب الحجر علیه (12)، و العلاّمة اقتصر علیه هنا (13) و هو أنسب (14)، و المحقق شرّک بینه (15) و بین الزوجة فی الحکم کما (1)أی ورد التوقف علی إذن الوالد، و قد تقدم.

(2)أی نذر الولد من دون إذن الوالد.

(3)أی الحق الولد بالزوجة و العبد.

(4)و قد تقدم الخبر و فیه: (ف للّه بقولک).

(5)بالإطلاق.

(6)أی النذر و الیمین.

(7)من شمول الیمین للنذر مع التوقف علی إذن الوالد و الزوج فی الیمین کما تقدم، فلا وجه لاختصاص الحکم بعدم التوقف فی الولد کما یستفاد من عبارة المصنف هنا، حیث اقتصر علی الزوجة و المملوک فی اشتراط نذرهما لإذن الزوج و السید.

(8)و الحکم بعدم توقف نذرها علی إذن الزوج.

(9)أی الزوجة و الولد فی دلیل التوقف.

(10)فی النذر.

(11)فی الیمین، و فیه إن صحیح ابن سنان قد ورد فی اشتراط نذرها بإذن الزوج، و قد تقدم، بخلاف الولد فلم یرد علیه نص بالخصوص فی النذر و لعله لذا ترک المصنف اشتراط الإذن فی الولد هنا فی باب النذر.

(12)فلا بد من توقف نذره علی إذن السید و إن لم یرد فیه نص مع أنک قد عرفت ورود النص و قد تقدم.

(13)أی اقتصر علی العبد فی باب النذر.

(14)لعدم ورود نص علی اشتراط الإذن فی الزوجة و الولد کما هو مدعی الشارح، و قد عرفت ضعفه.

(15)أی بین المملوک.
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هنا (1)، و ترک الولد و لیس بوجه.


فی صیغة النذر

(و الصیغة: إن کان کذا فللّه علیّ کذا) هذه صیغة النذر المتفق علیه بواسطة الشرط (2)، و یستفاد من الصیغة أن القربة (3) المعتبرة فی النذر إجماعا لا یشترط کونها غایة للفعل کغیره من العبادات، بل یکفی تضمن الصیغة لها (4)، و هو هنا موجود بقوله: للّه علی و إن لم یتبعها بعد ذلک بقوله: قربة إلی اللّه أو للّه و نحوه، و بهذا صرح فی الدروس و جعله أقرب. و هو الأقرب.

(1)کما هو عبارة الماتن.

(2)و أما إذا وقعت الصیغة ابتداء بغیر شرط کأن یقول: للّه علیّ کذا ففیه خلاف و سیأتی بحثه.

(3)یشترط مع الصیغة نیة القربة بلا خلاف فیه لموثق إسحاق بن عمار (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إنی جعلت علی نفسی شکرا للّه رکعتین أصلیهما فی السفر و الحضر، أ فأصلیهما فی السفر بالنهار؟ قال: نعم - إلی أن قال - قلت: إنی لم أجعلهما للّه علیّ، إنما جعلت ذلک علی نفسی أصلیهما شکرا للّه و لم أوجبهما علی نفسی، أ فأدعهما إذا شئت؟ قال: نعم)(1) و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کل یمین لا یراد بها وجه اللّه فی طلاق أو عتق فلیس بشیء)(2) ، بناء علی شمول الیمین للنذر، و مرسل ابن أبی عمیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل تکون له الجاریة فتؤذیه امرأته و تغار علیه فیقول: هی علیک صدقة، فقال: إن کان جعلها للّه و ذکر اللّه فلیس له أن یقربها، و إن لم یکن ذکر اللّه فهی جاریته یصنع بها ما یشاء)(3) ، و صحیح أبی الصباح الکنانی (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل قال: علیّ نذر، قال: لیس النذر بشیء حتی یسمّی للّه صیاما أو صدقة أو هدیا أو حجا)(4) ، و مثلها غیرها.

و مقتضی هذه الأخبار أن المعتبر من نیة القربة جعل الفعل للّه، و إن لم یجعلها غایة له، فما عن بعضهم کما فی المسالک من کون نیة التقرب المعتبرة بأن یقول بعد الصیغة: قربة إلی اللّه، لیس فی محله.

(4)لنیة التقرب، بل الأصح یکفی کون الفعل للّه جل و علا.
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و من لا یکتفی بذلک ینظر إلی أن القربة غایة للفعل فلا بد من الدلالة علیها، و کونها شرطا للصیغة و الشرط مغایر للمشروط.

و یضعف بأن القربة کافیة بقصد الفعل للّه فی غیره (1) کما أشرنا، و هو هنا حاصل، و التعلیل لازم (2)، و المغایرة متحققة (3)، لأن الصیغة بدونها إن کان کذا فعلیّ کذا، فإن الأصل فی النذر الوعد بشرط فتکون إضافة للّه خارجة.


فی ضابط النذر

(و ضابطه) أی ضابط النذر و المراد منه هنا المنذور و هو الملتزم بصیغة النذر (أن یکون طاعة) (4).....

(1)غیر النذر.

(2)أی و التعلیل بکون القربة غایة للفعل لازم لصیغة النذر حیث تقول: إن کان کذا فللّه علیّ کذا.

(3)أی و المغایرة بین الشرط و المشروط و هما الصیغة و القربة متحققة، لأن الصیغة هی: إن کان کذا فعلیّ کذا، و القربة هی: للّه.

(4)أی عبادیا سواء کان واجبا أو مندوبا و یدل علیه صحیح أبی الصباح الکنانی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل قال: علیّ نذر، قال: لیس النذر بشیء حتی یسمّی للّه صیاما أو صدقة أو هدیا أو حجا)(1) ، و أصرح منه صحیحه الآخر عنه علیه السّلام (لیس شیء هو للّه طاعة یجعله الرجل علیه إلا ینبغی له أن یفی به، و لیس من رجل جعل للّه علیه شیئا فی معصیة اللّه إلا أنه ینبغی له أن یترکه إلی طاعة اللّه)(2) و مع ذلک فهو لیس بصریح فی حصر متعلق النذر بالطاعة، نعم هو صریح فی عدم تعلق النذر بالمعصیة الظاهرة فی المحرم، فالأولی الاستدلال بأن (اللام) فی صیغة النذر (للّه علیّ) سواء کان للملک أو للغایة تقتضی کون الفعل محبوبا للّه تعالی، و لازمه حصر متعلق النذر بما إذا کان راجحا سواء کان عبادیا أو لا، و منه یعرف عدم تعلق النذر بالمحرم و المکروه لأنهما غیر محبوبین، بل و عدم تعلق النذر بالمباح متساوی الطرفین و هذا ما علیه المشهور.

و ذهب الشهید فی الدروس إلی انعقاده فی المباح متساوی الطرفین لروایة الوشاء عن أبی الحسن علیه السّلام (فی جاریة حلف فیها بیمین فقلت: للّه علیّ أن لا أبیعها أبدا و لی إلی-
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واجبا کان، أو مندوبا،(أو مباحا راجحا) (1) فی الدین، أو الدنیا، فلو کان متساوی الطرفین، أو مکروها أو حراما التزم فعلهما لم ینعقد و هو فی الأخیرین وفاقی، و فی المتساوی قولان، فظاهره هنا بطلانه، و فی الدروس رجح صحته، و هو أجود.

هذا إذا لم یشتمل علی شرط، و إلا فسیأتی اشتراط کونه طاعة لا غیر و فی الدروس ساوی بینهما (2) فی صحة المباح الراجح و المتساوی. و المشهور ما هنا (3).

(مقدورا للناذر) (4) بمعنی صلاحیة تعلق قدرته به عادة فی الوقت المضروب له فعلا، أو قوة، فإن کان وقته معینا اعتبرت فیه، و إن کان مطلقا فالعمر.

و اعتبرنا ذلک (5) مع کون المتبادر القدرة الفعلیة لأنها غیر مرادة لهم، کما -ثمنها حاجة مع تخفیف المئونة، فقال: ف للّه بقولک له)(1) و فیه: إنه ضعیف السند مع عدم الجابر له بعد إعراض المشهور عنه.

(1)فیشمل المستحب، و الفرق بینه و بین المتقدم أن المتقدم مختص بالعبادی و هذا یشمل غیره کمن نذر الأکل للتقوّی علی العبادة، و کمن نذر ترک أمر دنیوی لمنع النفس عن الشهوات.

(2)أی بین النذر المطلق و المشروط.

(3)من التفصیل بین المشروط و غیره، فیعتبر الطاعة فی الأول و یکفی فی الثانی المباح الراجح، قال فی الجواهر (و إن نسبه فی الروضة إلی المشهور و لکن لم نتحققه بل المتحقق خلافه).

(4)لأنه یمتنع التکلیف بغیر المقدور فلا ینعقد علی غیر المقدور عقلا کجمع النقیضین، أو عادة کالصعود إلی السماء بلا خلاف فیه کما فی الجواهر، و فی المسالک: (فالمراد بالمقدور للناذر مضافا إلی کونه طاعة ما یمکنه فعله عادة و إن لم یکن مقدورا له بالفعل، و من ثمّ یتوقع ناذر الحج ماشیا المکنة مع الإطلاق، و یقوّم ناذر الصدقة بما یملک من ماله و یتصدق به علی التدریج، إلی غیر ذلک من أفراد النذر المعجوز عنها حال النذر، المحکوم فیها بتوقع القدرة، حیث لا تکون معینة بوقت معین أو بوقت موسع بالنسبة إلیه).

(5)فعلا أو قوة.
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صرحوا به کثیرا، لحکمهم بأن من نذر الحج و هو عاجز عنه بالفعل، لکنه یرجو القدرة ینعقد نذره و یتوقعها (1) فی الوقت، فإن خرج (2) عاجز بطل، و کذا (3) لو نذر الصدقة بمال و هو فقیر (4)، أو نذرت الحائض الصوم مطلقا (5)، أو فی وقت یمکن فعله فیه بعد الطهارة و غیر ذلک، و إنما أخرجوا بالقید الممتنع عادة کنذر الصعود إلی السماء، أو عقلا کالکون فی غیر حیّز، و الجمع بین الضدین، أو شرعا کالاعتکاف جنبا مع القدرة علی الغسل، و هذا القسم یمکن دخوله فی کونه طاعة، أو مباحا، فیخرج به (6)، أو بهما.


فی الاحتیاج إلی اللفظ

(و الأقرب احتیاجه إلی اللفظ) (7) فلا یکفی النیة فی انعقاده، و إن استحب (1)أی القدرة.

(2)أی خرج الوقت المعین و هو عاجز عن الأداء بطل النذر إن کان مقیدا بوقت معین.

(3)أی و کذا ینعقد.

(4)و لکنه یتوقع القدرة فی الوقت المعین أو مطلقا حسب النذر.

(5)من غیر تقیید بوقت معین.

(6)أی و الممتنع شرعا یخرج بالطاعة أو بالطاعة أو المباح حیث اشترطوا فی متعلق النذر أن یکون طاعة أو مباحا کما تقدم.

(7)ذهب الشیخان و القاضی و ابن حمزة إلی أنه ینعقد من دون احتیاج إلی لفظ، بل تکفی النیة، لأن النذر عبادة و الأصل فی العبادة النیة و الاعتقاد، و للنبوی (إنما الاعمال بالنیات)(1) ، و إنما للحصر و الباء للسببیّة و ذلک یدل علی حصر العمل بالنیة و لا یتوقف علی غیرها و إلاّ لزم جعل ما لیس بسبب سببا، و لأن الغرض من اللفظ إعلام الغیر ما فی الضمیر و الاستدلال به علی القصد، و اللّه تعالی عالم بالسرائر و قد قال تعالی:(إِنْ تُبْدُوا ما فِی أَنْفُسِکُمْ أَوْ تُخْفُوهُ یُحاسِبْکُمْ بِهِ اللّهُ) (2).

و ردّ بأن العبادات لیست منحصرة فی الاعتقادات، بل منها ما هو لفظی لا یجزی عنها الاعتقاد کالقراءة و الاذکار الواجبة، و أما النبوی فغایة ما یدل علی أن النیة معتبرة بالعمل و بدونها لا أثر له، و بقیة الأدلة مردودة بالنصوص التی اشترطت اللفظ فی النذر.

منها: صحیح منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فلیس بشیء حتی یقول: علیّ-
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الوفاء به، لأنه من قبیل الأسباب، و الأصل فیها اللفظ الکاشف عما فی الضمیر، و لأنه فی الأصل وعد بشرط، أو بدونه، و الوعد لفظی، و الأصل عدم النقل، و ذهب جماعة منهم الشیخان إلی عدم اشتراطه للأصل، و عموم الأدلة، و لقوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: «إنما الأعمال بالنیات»، و إنما لکل امرئ ما نوی و إنما للحصر، و الباء سببیة فدل علی حصر السببیة فیها، و اللفظ إنما اعتبر فی العقود لیکون دالا علی الإعلام بما فی الضمیر، و العقد هنا مع اللّه العالم بالسرائر، و تردد المصنف فی الدروس و العلامة فی المختلف، و رجح فی غیره الأول.


فی انعقاد التبرع بالنذر

(و) کذلک الأقرب (انعقاد التبرع) به من غیر شرط (1)، لما مرّ من -المشی إلی بیته، أو یقول: للّه علیّ هدی کذا و کذا إن لم أفعل کذا و کذا)(1) و صحیح أبی الصباح الکنانی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لیس النذر بشیء حتی یسمّی شیئا للّه)2.

و لذا ذهب ابن إدریس و الأکثر إلی اشتراط اللفظ لهذه الأخبار، و لأن النذر لغة هو الوعد بشرط أو بدونه، و الوعد مشروط باللفظ و إلاّ لا یکون وعدا، و لأن النذر من قبیل الأسباب کالعهد و الزواج التی لا یکفی فیها مجرد القصد بل لا بد من اللفظ لأنه الأصل.

و توقف العلامة و الشهید فی الدروس، و مما تقدم تعرف ضعف التوقف.

(1)اعلم أن النذر منقسم إلی المعلّق علی شرط و إلی المتبرع به، و المعلّق علی شرط قد یکون شکرا للنعمة کقوله: إن أعطیت ولدا أو مالا أو قدم المسافر أو عافانی اللّه أو نحو ذلک فللّه علیّ کذا، و قد یکون شکرا لدفع البلیة کقوله: إن برئ المریض أو تخطانی المکروه فللّه علیّ کذا، و هذا القسم من النذر إذا کان شکرا یسمی بنذر المجازاة.

و المعلّق قد یکون زجرا عن فعل یرجح الانزجار عنه کقوله: إن شربت الخمر فللّه علیّ کذا و هو المسمی بنذر الزجر، و المعلّق بجمیع أقسامه لا اشکال فی انعقاده، و لا خلاف فی ذلک، و الکثیر من النصوص المتقدمة ظاهر فی المعلّق مثل صحیح منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا قال الرجل: علیّ المشی إلی بیت اللّه و هو محرم بحجة، أو علیّ هدی کذا و کذا فلیس بشیء حتی یقول: للّه علیّ المشی إلی بیته، أو یقول: للّه علیّ أن أحرم بحجة، أو یقول: للّه علیّ هدی کذا و کذا إن لم أفعل کذا و کذا)(2) و المتبرع به-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب النذر و العهد حدیث 1 و 2.

2- (3) الوسائل الباب - 1 - من کتاب النذر و العهد حدیث 1.




الأصل (1)، و الأدلة المتناولة له.

و قول بعض أهل اللغة أنه وعد بشرط، و الأصل عدم النقل، معارض بنقله (2) أنه بغیر شرط أیضا، و توقف المصنف فی الدروس، و الصحة أقوی.


فی کون الجزاء طاعة

(و لا بد من کون الجزاء طاعة) (3) إن کان نذر مجازاة بأن یجعله أحد العبادات المعلومة، فلو کان مرجوحا، أو مباحا لم ینعقد لقول الصادق علیه السّلام فی خبر أبی الصباح الکنانی: لیس النذر بشیء حتی یسمّی شیئا للّه صیاما، أو صدقة، أو هدیا، أو حجا (4)، إلا أن هذا الخبر یشمل المتبرع به من غیر شرط، -و هو غیر معلق علی شرط کأن یقول: للّه علیّ کذا، فالمشهور علی الانعقاد لعموم أدلة وجوب الوفاء بالنذر و هذا نذر، و لقوله تعالی:(إِنِّی نَذَرْتُ لَکَ ما فِی بَطْنِی مُحَرَّراً) (1) فاطلق نذرها و لم یعلقه علی شرط، و للنبوی (من نذر أن یطیع اللّه فلیطعه)(2) و هو عام یشمل المتبرع به و ذهب السید المرتضی إلی عدم الانعقاد مدعیا الاجماع لما روی عن تغلب أن النذر عند العرب هو الوعد بشرط، و الشرع نزل بلسانهم.

و ردّ اما اجماعه فهو معارض باجماع الشیخ فی الخلاف علی الانعقاد، و قول تغلب معارض بالمحکی عنه أیضا أن النذر مطلق الوعد.

(1)و هو أن النذر فی أصل اللغة هو الوعد بشرط أو بدونه.

(2)أی بنقل هذا البعض.

(3)المراد بالجزاء هو الشرط، و المراد بالطاعة هو الفعل العبادی الأعم من الواجب و المندوب هذا من جهة و من جهة أخری قد عرفت أنّه لا بد من کون متعلق النذر طاعة أو راجحا، و أن النذر لا ینعقد إذا کان متعلقه محرما أو مکروها أو متساوی الطرفین، بلا فرق بین النذر المشروط و غیره.

و ذهب الشهید فی الدروس إلی انعقاد النذر إذا کان متعلقه متساوی الطرفین لخبر الوشاء المتقدم، و قد نسب الشارح هنا إلی المشهور أنه یشترط فی النذر المشروط أن یکون متعلقه طاعة، و أمّا المتبرع به فمتعلقه أعم من الطاعة و غیرها، و قد تقدم عن صاحب الجواهر أن المتحقق خلافه.

(4)و مثله خبره الآخر عنه علیه السّلام و قد تقدما سابقا.
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1- (1) سورة آل عمران، الآیة: 35.

2- (2) مستدرک الوسائل الباب - 12 - من کتاب النذر و العهد حدیث 2.




و المصنف لا یقول به، و أطلق الأکثر اشتراط کونه طاعة، و فی الدروس استقرب فی الشرط و الجزاء جواز تعلقهما بالمباح، محتجا بالخبر السابق (1) فی بیع الجاریة، و البیع مباح إلا أن یقترن بعوارض مرجحة (2).


فی کون الشرط سائغا

(و) کون (الشرط) و هو ما علّق الملتزم به علیه (سائغا) سواء کان راجحا، أم مباحا (إن قصد) بالجزاء (الشکر) کقوله: إن حججت أو رزقت ولدا، أو ملکت کذا فللّه علیّ کذا، من أبواب الطاعة،(و إن قصد الزجر) عن فعله (اشترط کونه معصیة، أو مباحا راجحا فیه المنع) (3) کقوله: إن زنیت أو بعت داری مع مرجوحیته فللّه علیّ کذا، و لو قصد فی الأول (4) الزجر، و فی الثانی (5) الشکر لم ینعقد (6)، و المثال واحد، و إنما الفارق القصد، و المکروه کالمباح المرجوح (7) و إن لم یکنه (8) فکان علیه أن یذکره (9)، و لو انتفی القصد فی القسمین (10) لم ینعقد لفقد الشرط. ثم الشرط إن کان من فعل الناذر فاعتبار کونه سائغا واضح، و إن کان من فعل اللّه کالولد و العافیة ففی إطلاق الوصف (11) علیه تجوز (12)، و فی الدروس اعتبر صلاحیته (13)، لتعلق الشکر به و هو حسن.

(1)المتقدم فی إطلاق الیمین علی النذر، و هو خبر الوشاء عن أبی الحسن علیه السّلام، و قد تقدم منا أکثر من مرة.

(2)فیکون البیع راجحا و علی هذا حمله بعضهم، و لذا لا یصح الاستدلال به علی جواز تعلق النذر بالمباح متساوی الطرفین، و قد عرفت من الرد بأنه ضعیف السند مع عدم الجابر له.

(3)أی یتحقق فیه المتع و الزجر.

(4)أی فیما إذا کان الشرط سائغا سواء کان راجحا أو مباحا.

(5)فیما إذا کان الشرط معصیة أو مباحا راجحا یحقق الزجر.

(6)لعدم تحقق الشکر بالمعصیة و لا الزجر بالطاعة.

(7)فإن قصد به الزجر صح النذر، و إن قصد به الشکر فلا یصح.

(8)أی و إن لم یکن المکروه من أقسام المباح المرجوح إلا أنه مثله حکما.

(9)خصوصا علی مختاره من انعقاد النذر إذا کان متعلقه مباحا.

(10)من انتفاء قصد الشکر فی الشرط السائغ و قصد الزجر فی المعصیة.

(11)من کونه شرطا سائغا.

(12)لأن أفعال اللّه تعالی لیست موضوعة للأحکام الشرعیة.

(13)صلاحیة فعل اللّه تعالی.
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فی أنّ العهد کالنذر

(و العهد کالنذر (1) فی جمیع هذه الشروط و الأحکام (و صورته (2) عاهدت اللّه، أو علیّ عهد اللّه) أن أفعل کذا، أو أترکه، أو إن فعلت کذا، أو ترکته، أو رزقت کذا فعلیّ کذا علی الوجه المفصل فی الأقسام (3)، و الخلاف فی انعقاده بالضمیر و مجردا عن الشرط مثله (4).


فی معنی الیمین

(و الیمین (5)...) (1)کما عن الشهیدین و محکی النهایة لخبر أبی بصیر عن أحدهما علیهما السّلام (من جعل علیه عهد اللّه و میثاقه فی أمر للّه طاعة فحنث فعلیه عتق رقبة، أو صیام شهرین متتابعین أو إطعام ستین مسکینا)(1) حیث جعل مورده الطاعة کالنذر، و من حیث کون کفارته مخیّرة ککفارة النذر.

و عن المسالک و القواعد و النافع و الارشاد أن حکمه حکم الیمین لخبر علی بن جعفر عن أخیه علیه السّلام (سألته عن رجل عاهد اللّه فی غیر معصیة، ما علیه إن لم یف بعهده، قال: یعتق رقبة أو یتصدق بصدقة، أو یصوم شهرین متتابعین)(2) حیث علّق العهد علی غیر معصیة، و هو یشمل ما لو کان متعلقه مباحا و هو مورد الیمین و یشمل المکروه و خلاف المندوب إلا أنهما خارجان عن مورد العهد بالاجماع کما عن المسالک.

و تظهر الثمرة فی متعلق العهد، فإذا کان کالنذر اشترط فی متعلقه الطاعة، و إذا کان کالیمین فیشمل متعلقه المباح، نعم ذهب الأکثر إلی أن کفارة العهد کبیرة مخیّرة لخبری أبی بصیر و علی بن جعفر المتقدمین، و عن المفید أنها کبیرة مرتبة، و قال فی المسالک (و لم نقف علی مستنده).

(2)العهد إما معلق و إما تبرعی لإطلاق النصوص السابقة.

(3)أی فی أقسام النذر.

(4)أی مثل النذر.

(5)الیمین لغة الجارحة المخصوصة، و اطلق علی الحلف لأنهم کانوا یتصافقون بالید الیمنی إذا حلفوا، و شرعا الحلف باللّه علی نحو مخصوص، هذا و الیمین علی أقسام الأول: یمین اللغو، و هی الحلف لا مع القصد علی ماض أو مستقبل، و کذلک إذا سبق اللسان إلی الیمین من غیر قصد إلی شیء، و هو لا مؤاخذة علیه ففی موثق مسعدة بن صدقة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سمعته یقول فی قول اللّه عز و جل: لا یُؤاخِذُکُمُ اللّهُ بِاللَّغْوِ فِی -
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1- (1) الوسائل الباب - 24 - من أبواب الکفارات حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 24 - من أبواب الکفارات حدیث 1.




(هی الحلف باللّه (1) أی بذاته تعالی من غیر اعتبار اسم من أسمائه (کقوله:) -أَیْمانِکُمْ ، قال: اللغو قول الرجل: لا و اللّه و بلی و اللّه، و لا یعقد علی شیء)(1) و مثله غیره، القسم الثانی: یمین الغموس، و هی الحلف علی الماضی أو الحال مع تعمد الکذب، و هی تغمس الحالف فی النار، ففی مرسل علی بن حدید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الأیمان ثلاث: یمین لیس فیها کفارة، و یمین فیها کفارة، و یمین غموس توجب النار، فالیمین التی لیس فیها کفارة: الرجل یحلف علی باب برّ أن لا یفعله فکفارته أن یفعله، و الیمین التی تجب فیها الکفارة: الرجل یحلف علی باب معصیة أن لا یفعله فیفعله فتجب علیه الکفارة، و الیمین الغموس التی توجب النار: الرجل یحلف علی حق امرئ مسلم علی حبس ماله)(2).

القسم الثالث: یمین المناشدة، و هی الحلف علی الغیر لیفعلن أو یترکن، و هی لا تنعقد لخبر حفص و غیر واحد من أصحابنا عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سئل عن الرجل یقسم علی أخیه قال: لیس علیه شیء إنما أراد إکرامه)(3) و خبر عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه قال (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یقسم علی الرجل فی الطعام یأکل منه فلم یأکل، هل علیه فی ذلک کفارة؟ قال: لا)4.

القسم الرابع: یمین العقد، و هی الحلف علی الفعل أو الترک فی المستقبل، و هی التی یقع فیها الکفارة عند تحقق الحنث و هی المبحوث عنها هنا.

(1)الحلف إما بذاته و أما باسم من أسمائه المختصة به، و إما باسم ینصرف اطلاقه إلیه، و إما باسم مشترک بینه و بین غیره من دون غلبة إطلاقه علیه، فالقسم الأول أن یذکر ما یفهم منه ذات اللّه تعالی و لا یحتمل غیره من غیر أن یأتی باسم مفرد أو مضاف من أسمائه الحسنی کقوله: و الذی أعبده، أو أصلی إلیه، أو و الذی خلق الحبة و برأ النّسمة، أو الذی نفسی بیده، أو مقلّب القلوب و الأبصار.

و الثانی هو الحلف بأسمائه المختصة به و لا تطلق علی غیره کاللّه و الرحمن و رب العالمین، و الأول الذی لیس قبله شیء، و مالک یوم الدین، و خالق الخلق، و الحی الذی لا یموت و الأحد و الواحد الذی لیس کمثله شیء، و فی المسالک: (و عدّ بعضهم الخالق و الرازق من هذا القسم و الأصح أنه من الثالث، لأنهما یطلقان فی حق غیر اللّه تعالی، قال-
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1- (1) الوسائل الباب - 17 - من کتاب الأیمان حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 9 - من کتاب الأیمان حدیث 1.

3- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 42 - من کتاب الأیمان حدیث 1 و 3.




(و مقلّب القلوب و الأبصار و الذی نفسی بیده، و الذی فلق الحبة و برأ النسمة)، لأن المقسم به فیها مدلول المعبود بالحق، إله من فی السموات و الأرض من غیر أن یجعل (1) اسما للّه تعالی (أو) الحلف (باسمه) تعالی المختص به (کقوله: و اللّه) -تعالی:(وَ تَخْلُقُونَ إِفْکاً) (1) ، و قال تعالی:(وَ ارْزُقُوهُمْ) (2) انتهی.

و الثالث ما یطلق فی حق اللّه و حق غیره، لکن الغالب استعماله فی حق اللّه تعالی بحیث إذا أرید استعماله فی حق غیره لاحتاج إلی تقیید و قرینة کقوله: الرحیم و الرب و الخالق و الرازق و المتکبر و القاهر و البارئ.

و الرابع ما یطلق فی حقه تعالی و حق غیره، و لا یغلب علی أحدهما بحیث یحتاج إلی قرینة لو أراد أحدهما کقوله: الشیء و الموجود و الحی و السمیع و البصیر و المؤمن و الکریم.

أما الأقسام الثلاثة الأول فینعقد بها الیمین مع القصد بلا خلاف فیه، بل بدون القصد فی القسم الأول کما فی المسالک، و أما القسم الرابع فلا ینعقد بها الیمین و إن قصد بها الذات المقدسة بلا خلاف فی ذلک إلا من الاسکافی من انعقادها بالسمیع و البصیر، و الأصل فی ذلک کله الأخبار.

منها: صحیح محمد بن مسلم (قلت لأبی جعفر علیه السّلام: قول اللّه عز و جل: وَ اللَّیْلِ إِذا یَغْشی وَ النَّجْمِ إِذا هَوی ، و ما أشبه ذلک، فقال: إن للّه عز و جل أن یقسم من خلقه بما شاء، و لیس لخلقه أن یقسموا إلا به)(3) و مثله خبر علی بن مهزیار4، و منها خبر الحسین بن زید عن الصادق علیه السّلام عن آبائه علیهم السّلام عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی حدیث المناهی (نهی أن یحلف الرجل بغیر اللّه، و قال: من حلف بغیر اللّه فلیس من اللّه فی شیء)5و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا أری للرجل أن یحلف إلا باللّه، فأما قول الرجل: لا أب لشانیک، فإنه قول أهل الجاهلیة، و لو حلف الرجل بهذا و أشباهه لترک الحلف باللّه)6، و مثله خبر سماعة7 إلی غیر ذلک من الأخبار.

و مقتضی هذه الأخبار أن الحلف باللّه و بغیر ذلک من أسمائه أو ما یغلب علیه أو کان مشترکا بینه و بین غیره مع قصد الذات المقدسة هو حلف باللّه، و معه لا داعی لقولهم من عدم انعقاد الیمین بالقسم الرابع مع قصد الحلف بالذات.

(1)هذا القسم الأول.
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1- (1) سورة العنکبوت، الآیة: 17.

2- (2) سورة النساء، الآیة: 5.

3- ( (3 و 4 و 5 و 6 و 7) الوسائل الباب - 30 - من کتاب الأیمان حدیث 3 و 1 و 2 و 4 و 5.




(و تاللّه و باللّه (1) و أیمن اللّه (2) بفتح الهمزة و کسرها مع ضم النون و فتحها، و کذا (1)الحروف التی یقسم بها بشهادة أهل اللغة هی: الباء و الواو و التاء، و الأصل فی القسم الباء لأنها تدخل علی الظاهر و المضمر، و یلیها الواو التی تدخل علی الأسماء الظاهرة جمیعها، ثم التاء التی تختص بالدخول علی لفظ الجلالة قال تعالی:(تَاللّهِ تَفْتَؤُا تَذْکُرُ یُوسُفَ) (1) و قال تعالی:(تَاللّهِ لَأَکِیدَنَّ أَصْنامَکُمْ) (2).

و قوله: باللّه صلة الحلف و القسم، و کأن الحالف یقول: حلفت أو أقسمت باللّه، ثم لما کثر الاستعمال و فهم المقصود حذف الفعل بل و ینعقد الیمین لو نطق باسم الجلالة مخفوضا مع نیة القسم من دون النطق بأحد حروف القسم فلو قال: اللّه لافعلنّ، لوروده لغة، و لکون الجر مشعرا بالصلة الخافضة مع بناء اللغة علی الحذف و التقدیر، و قد تردد المحقق فی الشرائع لاستمرار العادة علی الحلف بغیر هذه الکیفیة مع عدم معرفة ذلک إلا لخواص الناس، و هو ضعیف، لاندراجه فی إطلاق الأدلة بعد کونه صحیحا فی اللغة، نعم لو رفع أو نصب أشکل إجراء حکم الیمین لأنه ملحون.

(2)و هو اسم لا حرف خلافا للزجاج و الرمانی، و اختلفوا فی أنه مشتق من الیمن بمعنی البرکة أو أنه جمع یمین، فالبصریون علی الأول و الکوفیون علی الثانی، و همزته همزة وصل علی الأول و قطع علی الثانی.

و علی کلا التقدیرین تردد المحقق فی الشرائع فی انعقاد الیمین به من حیث هو جمع یمین فالقسم به لا باللّه هذا علی مبنی الکوفیین، و أن القسم به قسم بوصف من أوصاف اللّه و هو یمنه و برکته لا باسمه علی مبنی البصریین.

و لکن عن جماعة انعقاد الیمین به لأنه موضوع للقسم عرفا و لخبر حماد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام ما یقرب من صحیح الحلبی المتقدم إلا أنه قال فی آخره (و أما لعمر اللّه و أیم اللّه فإنما هو باللّه)(3) و أیم مخفف أیمن، بل المقتضب و المخفف من أیمن هو: أیم اللّه، و من اللّه، و م اللّه، و له حکم أیمن، قال فی الجواهر بعد ذکر أیمن (و کذا الکلام فی «أیم اللّه و من اللّه و م اللّه» مما هو مقتضب من «أیمن»، تخفیفا بحذف بعض حروفه و إبداله لکثرة الاستعمال، بل عن ابن آوی فی استدراک الصحاح فی هذه الکلمات إحدی و عشرون لغة: أربع فی «أیمن»، بفتح الهمزة و کسرها مع ضم النون و فتحها،-
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1- (1) سورة یوسف، الآیة 85.

2- (2) سورة العنکبوت، الآیة: 57.

3- (3) الوسائل الباب - 30 - من کتاب الأیمان ملحق حدیث 4.




ما اقتطع (1) منها للقسم، و هو سبع عشرة صیغة،(أو أقسم باللّه، أو بالقدیم) بالمعنی المتعارف اصطلاحا و هو الذی لا أول لوجوده،(أو الأزلی أو الذی لا أول لوجوده).

و ما ذکره هنا (2) تبعا للعلامة و المحقق قد استضعفه (3) فی الدروس بأن -و أربع فی الیمن» باللام المکسورة و المفتوحة و النون المفتوحة و المضمومة، و لغتان فی «یمن» بفتح النون و ضمها، و ثلاث لغات فی «أیم» بفتح الهمزة و کسرها مع ضم المیم، و بفتح الهمزة مع فتح المیم، و لغتان فی «إم» بکسر المیم و ضمها مع کسر الهمزة فیها، و ثلاث فی «من» بضم المیم و النون و فتحها و کسرهما، و «م اللّه» بالحرکات الثلاث، و کل ذلک یقسم به، بل فی کشف اللثام «هیم اللّه» بفتح الهاء المبدلة من الهمزة، و اللّه العالم) انتهی.

(1)و هو: لیمن و أیم و من و م، و هو سبع عشرة صیغة مع إضافة قراءة «أیمن» باللغات الأربع فیکون المجموع إحدی و عشرین علی ما ذکر فی استدراک الصحاح.

(2)من التقسیم الثلاثی، فالحلف تارة بذاته کقوله: و مقلب القلوب، و أخری باسمه المختص کقوله: و اللّه، و ثالثه بالاسم المشترک بینه و بین غیره إلا أنه منصرف إلیه و یغلب علیه کقوله: و الأزلی و القدیم.

(3)قال فی الدروس: (فالحلف باللّه هو قوله: و اللّه و باللّه و تاللّه بالجر، و أیمن اللّه و ما اقتضب منها، و قیل: الحلف باللّه هو کقوله: و الذی نفسی بیده و مقلّب القلوب و الأبصار و الأول الذی لیس کمثله شیء، لأنه مدلول المعبود بالحق، إله من فی السموات و الأرض، و لم تجعل أسماء اللّه تعالی، و هو ضعیف لأن مرجعه تدل علی صفات الأفعال کالخالق و الرازق، التی هی أبعد من الأسماء الدالة علی صفات الذات کالرحمن و الرحیم، التی هی دون اسم الذات و هو اللّه جلّ اسمه، بل هو الاسم الجامع).

و هو ظاهر فی أن اسم الذات و هو اللّه یجب أن یکون القسم الأول لأنه الاسم الجامع، لا ما عدده مثل الأول الذی لیس کمثله شیء لأنه دال علی صفات الأفعال و هی أبعد من الأسماء الدالة علی صفات الذات و هی دون اسم الجلالة الدال علی الذات، و علیه فاسم الجلالة هو القسم الأول، و ما دل علی صفات الذات هو القسم الثانی، و ما دل علی صفات الأفعال هو القسم الثالث، و ردّ علیه الشارح فی المسالک و الروضة هنا بأن هذه المذکورات قد خصت بقسم من حیث دلالتها علی ذاته تعالی من غیر احتمال مشارکة غیره تعالی، و جعل القسم أول الأقسام لأن أسمائه تعالی منقسمة إلی أقسام منها المختص-
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مرجع القسم الأول إلی أسماء تدل علی صفات الأفعال کالخالق و الرازق التی هی أبعد من الأسماء الدالة علی صفات الذات کالرحمن و الرحیم التی هی دون اسم الذات و هو اللّه جلّ اسمه، بل هو الاسم الجامع، و جعل الحلف باللّه هو قوله:

و اللّه و باللّه و تاللّه بالجر و أیمن اللّه، و ما اقتضب منها.

و فیه أن هذه السمات المذکورة فی القسم الأول لا تتعلق بالأسماء المختصة، و لا المشترکة، لأنها لیست موضوعة للعلمیة، و إنما هی دالة علی ذاته بواسطة الأوصاف الخاصة به (1)، بخلاف غیرها من الأسماء فإنها موضوعة للاسمیة ابتداء (2)، فکان ما ذکروه أولی مما تعقب به. نعم لو قیل: بأن الجمیع (3) حلف باللّه (4) من غیر اعتبار اسم جمعا بین ما ذکرناه و حققه من أن اللّه جلّ اسمه هو الاسم الجامع، و من ثم رجعت الأسماء إلیه و لم یرجع إلی شیء منها، فکان کالذات کان حسنا، و یراد بأسمائه (5) ما ینصرف إطلاقها إلیه من الألفاظ الموضوعة للاسمیة و إن أمکن فیها المشارکة حقیقة أو مجازا کالقدیم و الأزلی و الرحمن و الرب و الخالق و الباری و الرازق.


فی ما لا ینعقد الیمین به

(و لا ینعقد بالموجود و القادر و العالم) و الحی و السمیع و البصیر و غیرها من الأسماء المشترکة بینه و بین غیره من غیر أن تغلب علیه (6) و إن نوی بها الحلف، -به و المشترک الغالب و غیره و الدالة علی صفة فعل أو صفة ذات فناسب أن تجعل المذکورات أول الأقسام لأنها لیست من أسمائه المختصة و لا المشترکة و لا یناسب تأخیرها لأنها اخص باللّه من کثیر من الأقسام، ثم إن اسم اللّه و إن کان أدل علی الذات منها إلا أنه من جملة أسمائه فناسب ذکره مع باقی الأسماء فلم یکن ما ذکراه المحقق و العلامة من التقسیم و الترتیب تصور من هذا الوجه.

(1)فتکون مختصة به من غیر احتمال مشارکة غیره تعالی.

(2)فیتأتی بها کونها مختصة أو مشترکة.

(3)و هو القسم الأول مع اسم الجلالة.

(4)أی حلف بذاته، أما القسم الأول فواضح و أما اسم الجلالة فلأنه الاسم الجامع و لذا رجعت جمیع الأسماء إلیه فهو دال علی الذات.

(5)من القسم الثانی و الثالث.

(6)هذا هو القسم الرابع و قد تقدم الکلام فیه.
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لسقوط حرمتها بالمشارکة (1).

(و لا بأسماء المخلوقات الشریفة (2) کالنبی و الأئمة و الکعبة و القرآن لقوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: «من کان حالفا فلیحلف باللّه، أو لیذر».

(و اتباع مشیئة اللّه تعالی) للیمین (یمنع الانعقاد (3) و إن علمت مشیئته لمتعلقه (1)و فیه: مع قصد الذات منها فیصدق الحلف باللّه، فتشمله إطلاق أدلة الیمین حینئذ.

(2)لا ینعقد الیمین بغیر اللّه و أسمائه، فلا ینعقد بالحلف بالکعبة أو المصحف أو النبی أو الأئمة علیهم السّلام أو الملائکة أو الأبوین للأخبار.

منها: صحیح محمد بن مسلم (قلت لأبی جعفر علیه السّلام: قول اللّه عز و جل: وَ اللَّیْلِ إِذا یَغْشی وَ النَّجْمِ إِذا هَوی ، و ما أشبه ذلک، فقال: إن للّه عز و جل أن یقسم من خلقه بما شاء و لیس لخلقه أن یقسموا إلا به)(1) و خبره الآخر المروی فی تفسیر العیاشی عنه علیه السّلام (کل یمین بغیر اللّه فهی من خطوات الشیطان)(2) و خبر سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا أری للرجل أن یحلف إلا باللّه)(3) ، و النبوی المروی فی غوالی اللئالی (من کان حالفا فلیحلف باللّه أو لیذر)(4) ، و النبوی الآخر (إذا حلفتم فاحلفوا باللّه و إلا فاترکوا)5.

و عن الاسکافی جواز انعقاده فی ما عظّم اللّه حقوقهم مثل: و حق رسول اللّه و حق القرآن، إلا أن الأخبار المتقدمة علی خلافه.

(3)أی تعلیق الیمین علی مشیئة اللّه یمنعه عن الانعقاد بلا خلاف فیه للأخبار.

منها: خبر الدعائم عن علی علیه السّلام (من حلف ثم قال: إن شاء اللّه، فلا حنث علیه)(5) و خبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: من استثنی فی الیمین فلا حنث و لا کفارة)(6) و خبر علی بن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام (سألته عن الرجل یحلف علی الیمین، و یستثنی ما حاله؟ قال: هو علی ما استثنی)8.

و النصوص مطلقة سواء علم مشیئة اللّه فیه کالواجب و المندوب و غیره، و عن العلامة قصره علی ما لم یعلم مشیئة اللّه فیه، و هو ضعیف للإطلاق.
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1- (1) الوسائل الباب - 30 - من کتاب الأیمان حدیث 3.

2- (2) الوسائل الباب - 30 - من کتاب الأیمان حدیث 4.

3- (3) الوسائل الباب - 30 - من کتاب الأیمان حدیث 5.
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5- (6) مستدرک الوسائل الباب - 22 - من کتاب الأیمان حدیث 1.

6- ( (7 و 8) الوسائل الباب - 28 - من کتاب الأیمان حدیث 1 و 2.




کالواجب و المندوب علی الأشهر، مع اتصالها به (1) عادة، و نطقه بها (2)، و لا یقدح التنفس و السعال، و قصده إلیها عند النطق بها (3) و إن انتفت عند الیمین (4)، دون العکس (5) و لا فرق بین قصد التبرک، و التعلیق هنا (6)، لإطلاق النص، و قصّره العلامة علی ما لا تعلم مشیئة اللّه فیه کالمباح، دون الواجب، و الندب، و ترک الحرام، و المکروه و النص مطلق (7)، و الحکم نادر (8).

و توجیهه حسن (9)، لکنه غیر مسموع فی مقابلة النص.


فی التعلیق علی مشیئة الغیر

(و التعلیق علی مشیئة الغیر (10) یحبسها)، و یوقفها علی مشیئته إن علّق عقدها (1)أی اتصال المشیئة بالیمین، قال فی المسالک: (أن یکون کلمة الاستثناء متصلة بالیمین لا یتخللها الکلام و لا سکوت إلا أن یکون قلیلا کتنفس و عیّ و تذکر و سعال و نحو ذلک مما لا یخلّ بالمتابعة عرفا) فلو کان متصلا و تخلّله شیء لا یضر بالمتابعة فلا ینعقد الیمین لصدق الکلام الواحد علی الجمیع، نعم لو تخلل کلام أجنبی أو سکوت طویل حکم بالیمین و لغی الاستثناء بلا خلاف فیه لأنهما کلامان منفصلان.

(2)أی بالمشیئة و لا تکفی النیة لظاهر الأخبار المتقدمة خلافا للفاضل فی المختلف.

(3)قال فی المسالک: (و أن یکون قاصدا إلیها کالیمین فلو سبق لسانه إلیها من غیر قصد لم یعتد بها) و هو واضح.

(4)أی انتفی قصد المشیئة عند النطق بالیمین.

(5)فینعقد الیمین و ذلک فیما لو کان قاصدا للمشیئة عند التلفظ بالیمین إلا أنه ذهل عنها بعد الانتهاء و لم یتلفظ بها.

(6)أی عند اتباع الیمین بالمشیئة، لاطلاق النص، و لأن التبرک حاصل بذکر الاسم و التعلیق بحسب المعنی.

(7)قد تقدم البحث فیه.

(8)أی أن العلامة حکم به فی بعض کتبه.

(9)حسن توجیهه ناشئ من أن التعلیق علی مشیئة الغیر مع العلم بحصولها لا یضر کما سیأتی، بل بالحقیقة فهو خارج عن التعلیق مع العلم بحصول المشیئة.

(10)أما أصل التعلیق فلا اشکال و لا خلاف فی جوازه لإطلاق أدلة الیمین، و له صور:

الصورة الأولی: أن یعلق عقد الیمین علی مشیئة زید بأن یقول: و اللّه لأدخلن الدار إن شاء زید، فتکون مشیئة زید شرطا فی انعقاد الیمین، فإن شاء انعقد و إلا فلا لفقد الشرط، و کذا لا ینعقد الیمین لو جهل تحقق الشرط بموت زید أو غیبته أو غیرهما.
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علیه (1) کقوله: لأفعلن کذا إن شاء زید، فلو جهل الشرط لم ینعقد، و لو أوقف حلّها علیه (2) کقوله: إلا أن یشاء زید انعقدت ما لم یشأ حلّها، فلا تبطل إلا أن یعلم الشرط، و کذا فی جانب النفی کقوله: لا أفعل إن شاء زید (3)، أو إلاّ أن یشاء (4) فیتوقف انتفاؤه (5) علی مشیئته (6) فی الأول (7)، و ینتفی بدونها (8) فی الثانی (9) فلا یحرم الفعل قبل مشیئته (10)، و لا یحل قبلها (11).


فی أن متعلق الیمین کمتعلّق النذر

(و متعلق الیمین (12) کمتعلّق النذر) فی اعتبار کونه طاعة، أو مباحا راجحا -الصورة الثانیة: أن یعلق الحل علی مشیئة الغیر، بأن یقول: و اللّه لادخلن الدار إلا أن یشاء زید، فالیمین منعقد إلا أن یشاء زید عدم الدخول فینحل الیمین، و لذا لو جهل تحقق الشرط یبقی الیمین علی انعقاده.

الصورة الثالثة: أن یعلق عقد الیمین علی مشیئة الغیر، و کان الیمین قد تعلق بالترک، بخلاف الصورة الأولی فإنه قد تعلق بالفعل، و مثاله کأن یقول: و اللّه لا أدخل الدار إن شاء زید، فلا ینعقد إلا إذا شاء الغیر، أما مع عدم المشیئة أو الجهل بالشرط فلا ینعقد.

الصورة الرابعة: أن یعلق حلّ الیمین علی مشیئة الغیر و کان الیمین قد تعلق بالترک بخلاف الصورة الثانیة فقد تعلق بالفعل و مثاله کأن یقول: و اللّه لا أدخل الدار إلا أن یشاء زید، فالیمین منعقد و لو جهل الشرط إلا إذا شاء زید الدخول فینحل الیمین.

(1)أی عقد الیمین علی الغیر، و هذه هی الصورة الأولی.

(2)الصورة الثانیة.

(3)الصورة الثالثة.

(4)الصورة الرابعة.

(5)أی انتفاء الفعل، و هو الدخول فی المثال.

(6)أی مشیئة الغیر، و به ینعقد الیمین.

(7)أی الأول المذکور فی جانب النفی و هو الصورة الثالثة.

(8)أی ینتفی الفعل و هو الدخول فی المثال بدون مشیئة الغیر و به ینعقد الیمین، فالیمین فی الصورة السابقة منعقد عند المشیئة و هنا منعقد عند عدم المشیئة.

(9)أی الثانی المذکور فی جانب النفی و هو الصورة الرابعة.

(10)فی الأول، و هو الصورة الثالثة، فلا یحرم الفعل - أعنی عدم الدخول - قبل مشیئة الغیر.

(11)فی الثانی و هو الصورة الرابعة: فلا یحل الفعل - أعنی عدم الدخول - قبل مشیئة الغیر.

(12)أن یکون راجحا أو متساوی الطرفین و إلا فلو کان الرجحان فی نقیضه لا ینعقد للأخبار الکثیرة.-

ص:61






دینا، أو دنیا، أو متساویا، إلا أنه إشکال هنا فی تعلقها بالمباح، و مراعاة الأولی فیها (1)، و ترجیح مقتضی الیمین عند التساوی.

و ظاهر عبارته هنا عدم انعقاد المتساوی، لإخراجه (2) من ضابط النذر، مع أنه لا خلاف فیه هنا کما اعترف به فی الدروس، و الأولویة متبوعة (3) و لو طرأت -منها: صحیح عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الکفارة فی الذی یحلف علی المتاع أن لا یبیعه و لا یشتریه ثم یبدو له فیه فیکفر عن یمینه، و إن حلف علی شیء و الذی حلف علیه إتیانه خیر من ترکه فلیأت الذی هو خیر و لا کفارة علیه، إنما ذلک من خطوات الشیطان)(1) و صحیح زرارة عن أحدهما علیهما السّلام (سألته عما یکفّر من الإیمان، فقال: ما کان علیک أن تفعله فحلفت أن لا تفعله ففعلته فلیس علیک شیء إذا فعلته، و ما لم یکن علیک واجبا أن تفعله فحلفت أن لا تفعله ثم فعلته فعلیک الکفارة)2 و صحیحه الآخر عن أبی جعفر علیه السّلام (کل یمین حلفت علیها لک فیها منفعة فی أمر دین أو دنیا فلا شیء علیک فیها، و إنما تقع علیک الکفارة فیما حلفت علیه فیما للّه فیه معصیة أن لا تفعله ثم تفعله)(2) و خبره الثالث عنه علیه السّلام (کل یمین حلف علیها أن لا یفعلها ممّا له فیه منفعة فی الدنیا و الآخرة فلا کفارة علیه، و إنما الکفارة فی أن یحلف الرجل: و اللّه لا أزنی، و اللّه لا أشرب الخمر، و اللّه لا أسرق، و اللّه لا أخون، و أشباه هذا و لا أعصی، ثم فعل فعلیه الکفارة فیه)4، و إنما الاشکال فی المباح المتساوی الطرفین حیث یستفاد من خبری زرارة الأخیرین الترجیح فی متعلق الیمین، و لکن صدر صحیح عبد الرحمن ظاهر فی المباح المتعلق ببیع المتاع و شرائه، و کذا اطلاق صحیح زرارة الأول، و لذا قطع الأصحاب بانعقاد الیمین هنا - کما فی الجواهر - بخلاف النذر فإنه لا ینعقد فیه.

(1)أی إذا تعلق الیمین بالمباح متساوی الطرفین فیجب الوفاء بالیمین عند بقاء التساوی و کذا لو ترجح متعلق الیمین فیما بعد، و أما إذا صار نقیضه راجحا فتجب مخالفة الیمین.

(2)أی إخراج المتساوی.

(3)قال فی المسالک: (و اعلم أن الأولویة متنوعة فلو طرأت بعد الیمین انحلت - أی الیمین - فلو کان البرّ ابتداء ثم صارت المخالفة أولی اتبع و لا کفارة) انتهی، و قال فی الجواهر:

(لا أجد فیه خلافا) و هو مقتضی اطلاق الأخبار المتقدمة و صریح أخبار غیرها.-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 24 - من کتاب الأیمان حدیث 5 و 4.

2- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 23 - من کتاب الأیمان حدیث 2 و 3.




بعد الیمین، فلو کان البر أولی فی الابتداء ثم صارت المخالفة أولی اتبع و لا کفارة، و فی عود الیمین بعودها بعد انحلالها وجهان (1)، أما لو لم ینعقد ابتداء للمرجوحیة لم تعد (2) و إن تجددت (3) بعد ذلک (4) مع احتماله (5).

-منها: صحیح سعید الأعرج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الرجل یحلف علی الیمین فیری أن ترکها أفضل، و إن لم یترکها خشی أن یأثم، قال: یترکها، أ ما سمعت قول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: إذا رأیت خیرا من یمینک فدعها)(1) ، و مرسل ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من حلف علی یمین فرأی غیرها خیرا منها فأتی ذلک فهو کفارة یمینه و له حسنة)2، و مرسل ابن فضال عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من حلف علی یمین فرأی ما هو خیر منها فلیأت الذی هو خیر منها و له حسنة)3.

(1)وجه العدم لارتفاع حکم الیمین عند تحقق الرجحان فی نقیض متعلقه، فلو ترجح متعلقه فیما بعد فیستصحب الارتفاع المذکور و العود بحاجة إلی دلیل، و وجه العود رجوع الرجحان الذی هو سبب فی انعقاد الیمین أولا.

(2)أی لم تنعقد الیمین لعدم انعقادها من أول الأمر حیث إنه یشترط عدم رجحان نقیض متعلق الیمین کما هو الظاهر من الأخبار المتقدمة.

(3)أی الأولویة، و إن وصلیة.

(4)بعد صدور الیمین.

(5)أی احتمال انعقاد الیمین بسبب تجدد الأولویة، و قال فی الجواهر: (و لا ریب فی ضعفه لظهور النصوص فی عدم انعقاده من أول الأمر و أنه لیس بشیء).

هذا و اعلم أنه یشترط فی الحالف البلوغ و العقل و الاختیار و القصد لعین ما تقدم فی الناذر، فلا ینعقد یمین الصغیر و المجنون و المکره و السکران و الغضبان إلا أن یملک نفسه، و یصح الیمین من الکافر إلا أنه لا یحلف إلا باللّه کالمسلم ففی صحیح الحلبی (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن أهل الملل یستحلفون؟ فقال: لا تحلفوهم إلا باللّه عز و جل)(2) و خبر سماعة عنه علیه السّلام (هل یصلح لأحد أن یحلف أحدا من الیهود و النصاری و المجوس بآلهتهم؟ قال: لا یصلح لأحد أن یحلف إلا باللّه عز و جل)5 و مثلها غیرها.

و کذا ذهب البعض منهم الفاضل فی الارشاد و الشارح فی المسالک توقف یمین الولد علی إذن والده، و یمین الزوج علی إذن زوجها، و یمین العبد علی إذن سیده لصحیح منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: لا یمین للولد مع والده، و لا-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 18 - من کتاب الأیمان حدیث 1 و 3 و 4.

2- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 32 - من کتاب الأیمان حدیث 3 و 5.




و اعلم أن الکفارة تجب بمخالفة مقتضی الثلاثة (1) عمدا اختیارا (2)، فلو -للملوک مع مولاه، و لا للمرأة مع زوجها، و لا نذر فی معصیة و لا یمین فی قطیعة)(1) و مثله خبر ابن القداح2 و خبر أنس بن محمد3.

و ذهب المشهور إلی أن إذنه لیس شرطا و إنما نهیه هو المانع و لذا کان له حله، و لأن المستفاد من الأخبار أنّ الإذن إنما هو لحقوقهم و لذا یناسبه الثانی لا الأول.

و الانصاف أن الظاهر من الأخبار هو نفی الیمین للثلاثة مع وجود مولاهم من الزوج و السید و الوالد، و هو کما یحتمل نفیه ابتداء إلا بإذنهم یحتمل نفیه استمرارا مع نهیهم و لا قرینة داخلیة تعین أحدهم، نعم لما کان وجوب الوفاء بالیمین عاما یشمل الیمین ابتداء و لو من دون إذنهم فیتعین من باب الجمع بینه و بین هذه الأخبار أن تحمل هذه الأخبار علی أن النهی مانع و لیس الإذن شرطا ابتداء.

و هذا بخلاف النذر حیث ورد اشتراط الإذن ابتداء فی المملوک و الزوجة، أمّا فی المملوک فقد ورد خبر قرب الاسناد عن أمیر المؤمنین علیه السّلام أنه کان یقول: (لیس علی المملوک نذر إلا أن یأذن له سیده)(2) ، و فی الزوجة فقد ورد صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لیس للمرأة مع زوجها أمر فی عتق و لا صدقة و لا تدبیر و لا هبة، و لا نذر فی مالها إلاّ بإذن زوجها)5 و أما فی الولد فلم یرد نص فی إلحاقه بالمملوک و الزوجة کما سمعت سابقا، و علیه ففی الیمین لهم الحل و فی النذر إذنهم شرط ابتداء علی خلاف المشهور حیث بحثوا فی الیمین أولا و ذهبوا إلی أن نهیهم مانع ثم ألحقوا النذر به کذلک، و هو لیس فی محله بعد اختلاف لحن الدلیل بین الیمین و النذر، و لم یلتفت إلی ذلک إلا صاحب الجواهر حیث قال: (هذا و لکن قد یفرّق بین المقام - أی النذر - و بین الیمین فیشترط الإذن هنا للخبرین - أی خبر قرب الإسناد و صحیح ابن سنان - فی المملوک و الزوجة الظاهرین فی ذلک المنجبرین بعمل الأصحاب بخلاف مسألة الیمین التی قد عرفت خلو نصوصها عن الإذن أصلا، و إنما الموجود «لا یمین لولد مع والده» إلی آخره، و قد قلنا إنه ظاهر فی المعارضة، و إنه یقتضی أن له الحل لا أن الإذن شرط، و بالجملة لا یخلو کلامهم هنا من تشویش و منشأه الاجتهاد فی مدرک المسألة، و أنه نصوص الیمین بناء علی شموله للنذر أو الخبران فی خصوص الزوجة و المملوک، فتأمل جیدا).

(1)من الطاعة و المباح الراجح و المتساوی.

(2)لا اشکال فی تحقق الحنث الموجب للکفارة بالمخالفة الاختیاریة و لا خلاف.
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 10 - من کتاب الأیمان حدیث 2 و 1 و 3.

2- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 15 - من کتاب النذر و العهد حدیث 2 و 1.




خالف ناسیا، أو مکرها، أو جاهلا فلا حنث (1)، لرفع الخطأ و النسیان و ما استکرهوا علیه، و حیث تجب الکفارة تنحل (2) و هل تنحل فی الباقی (3) وجهان، و استقرب المصنف فی قواعده الانحلال، لحصول المخالفة و هی لا تتکرر کما لو تعمد و إن افترقا بوجوب الکفارة و عدمها.

(1)لعموم النبوی (رفع عن أمتی تسع خصال: الخطأ و النسیان و ما لا یعلمون و ما لا یطیقون، و ما اضطروا إلیه و ما استکرهوا علیه، و الطیرة و الوسوسة فی التفکر فی الخلق، و الحسد ما لم یظهر بلسان أو ید)(1).

(2)أی الیمین، أی مع المخالفة العمدیة الاختیاریة الموجبة للکفارة تنحل الیمین لعدم تکرر المخالفة بمعنی لو حلف علی عدم إیجاد طبیعة فعل ثم أوجدها فی فرد فقد حنث و علیه الکفارة و تنحل الیمین لارتفاع موضوع الیمین بعد إیجاد الطبیعة فی فرد، فلو أوجدها فی فرد آخر فلا حنث و لا کفارة لعدم تحقق المخالفة حینئذ.

(3)أی فی غیر المخالفة الاختیاریة العمدیة، و ذلک عند المخالفة بسبب الجهل و النسیان و الإکراه، قال فی المسالک: (هل ینحل الیمین أم لا فیه - فی غیر المخالفة العمدیة - وجهان:

أحدهما: نعم لوجود الفعل المحلوف علیه حقیقة فکان کما لو خالف عمدا و إن افترقا فی الکفارة و عدمها، فقد حصلت المخالفة و هی لا تتکرر، فإذا خالف مقتضاها بعد ذلک لم یحنث، و قد حکموا فی الایلاء بأنه لو وطأ ساهیا أو جاهلا بطل حکم الإیلاء مع أنها یمین صریحة - إلی أن قال - و وجه العدم أن الاکراه و النسیان و الجهل لم یدخل تحتها - أی تحت الیمین - فالواقع بعد ذلک هو الذی تعلقت به الیمین إلی أن قال - و استقرب الشهید ره فی قواعده الأول و نسبه إلی ظاهر الأصحاب).
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1- (1) الوسائل الباب - 56 - من أبواب جهاد النفس حدیث 3.
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کتاب القضاء


اشارة
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(کتاب القضاء (1)


القول فی المقدمات


فی وجوب القضاء و القاضی

أی الحکم بین الناس (و هو) واجب...

(1)قد ذکر أن القضاء لغة یطلق علی معان:

منها: الخلق و منه قوله تعالی:(فَقَضاهُنَّ سَبْعَ سَماواتٍ) (1).

و منها: الاتمام و منه قوله تعالی:(فَإِذا قَضَیْتُمْ مَناسِکَکُمْ) (2).

و منها: الأمر و منه قوله تعالی:(وَ قَضی رَبُّکَ أَلاّ تَعْبُدُوا إِلاّ إِیّاهُ) (3).

و منها: الحکم و منه قوله تعالی:(وَ اللّهُ یَقْضِی بِالْحَقِّ) (4).

و شرعا بأنه ولایة الحکم شرعا لمن له أصلیة الفتوی بجزئیات القوانین الشرعیة علی أشخاص معینین من البریة بإثبات الحقوق و استیفائها للمستحقین.

و مبدأه الرئاسة العامة فی أمور الدین و الدنیا الثابتة للنبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و الإمام المعصوم علیه السّلام، فلذا کان غصنا من هذه الشجرة و هو بحاجة إلی تنصیب من المعصوم، و الأصل فیه قوله تعالی:(یا داوُدُ إِنّا جَعَلْناکَ خَلِیفَةً فِی الْأَرْضِ فَاحْکُمْ بَیْنَ النّاسِ بِالْحَقِّ) (5) ، و قوله تعالی:(إِنّا أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الْکِتابَ بِالْحَقِّ لِتَحْکُمَ بَیْنَ النّاسِ بِما أَراکَ اللّهُ) (6) و قوله تعالی:

(فَلا وَ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ حَتّی یُحَکِّمُوکَ فِیما شَجَرَ بَیْنَهُمْ ثُمَّ لا یَجِدُوا فِی أَنْفُسِهِمْ حَرَجاً مِمّا -
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1- (1) سورة فصلت، الآیة: 12.

2- (2) سورة البقرة، الآیة: 200.

3- (3) سورة الإسراء، الآیة: 23.

4- (4) سورة غافر، الآیة: 20.

5- (5) سورة ص، الآیة: 26.

6- (6) سورة النساء، الآیة: 105.




کفایة (1) فی حق الصالحین له، إلا أنه مع حضور الإمام (وظیفة الإمام علیه السّلام (2)، أو نائبه) فیلزمه نصب قاض فی الناحیة (3) لیقوم به، و یجب علی من عیّنه الإجابة (4)، و لو لم یعیّن وجبت کفایة، فإن لم یکن أهلا إلا واحد تعینت علیه (5)، و لو لم یعلم به الإمام -قَضَیْتَ وَ یُسَلِّمُوا تَسْلِیماً) (1) و خبر سلیمان بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (اتقوا الحکومة فإن الحکومة إنما هی للإمام العالم بالقضاء العادل فی المسلمین، لنبیّ أو وصیّ نبیّ)(2) و خبر إسحاق بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال أمیر المؤمنین لشریح: یا شریح قد جلست مجلسا لا یجلسه إلا نبیّ أو وصی نبیّ أو شقیّ)3.

و قد ورد التنصیب منهم علیهم السّلام للفقیه الجامع للشرائط کما فی مقبولة عمر بن حنظلة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فإنی قد جعلته علیکم حاکما)(3) و خبر أبی خدیجة (فإنی قد جعلته علیکم قاضیا)5، و ستأتی له تتمة إنشاء اللّه تعالی.

و غایة القضاء قطع المنازعة، و من خواصه عدم نقض الحکم بل یجب علی غیره من القضاة تنفیذه، إلا أن خطره عظیم إذ القاضی علی شفیر جهنم ففی الخبر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (القضاة أربعة، ثلاثة فی النار و واحد فی الجنة، رجل قضی بالجور و هو یعلم فهو فی النار، و رجل قضی بجور و هو لا یعلم فهو فی النار، و رجل قضی بالحق و هو لا یعلم فهو فی النار، و رجل قضی بالحق و هو یعلم فهو فی الجنة)(4) ، و مرسل المقنعة عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (من جعل قاضیا فقد ذبح بغیر سکین)7.

(1)لتوقف حفظ النظام الإنسانی علیه، و إلا لساد الهرج و المرج و الفساد.

(2)لما تقدم أن القضاء غصن من شجرة الرئاسة العامة فی الدین و الدنیا الثابتة للنبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و الإمام علیه السّلام، قال اللّه تعالی:(فَلا وَ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ حَتّی یُحَکِّمُوکَ فِیما شَجَرَ بَیْنَهُمْ ثُمَّ لا یَجِدُوا فِی أَنْفُسِهِمْ حَرَجاً مِمّا قَضَیْتَ وَ یُسَلِّمُوا تَسْلِیماً) (5).

(3)لتوقف حفظ النظام علی ذلک، و سیاسة الأمور تقتضی ذلک أیضا.

(4)لوجوب اطاعة أمر الإمام المعصوم علیه السّلام.

(5)أی تعینت الإجابة علیه للانحصار، فإن امتنع فسق و خرج عن أهلیة القضاء و إن کان لا یسقط الوجوب عنه لقدرته علی تحصیل الشرط بالتوبة، بل لو لم یعلم به الإمام المعصوم-
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لزمه الطلب، و فی استحبابه (1) مع التعدد عینا قولان (2) أجودهما ذلک مع الوثوق من نفسه بالقیام به (3).

(و فی الغیبة ینفذ قضاء الفقیه (4) الجامع لشرائط الإفتاء) و هی البلوغ -وجب أن یعرفه نفسه، لوجوب مقدمة الواجب و لکنه مبنی علی عدم علم المعصوم بالموضوعات الخارجیة و هو مبنی ضعیف.

(1)أی استحباب الطلب، فمن یثق من نفسه القیام بشرائط القضاء و کان واحدا فیجب علیه الاعلام بحاله لو لم یعلم الإمام بوجوده کما تقدم، و لو کان أکثر من واحد فیجب علیهم الاعلام بحالهم کفایة و متی قام واحد منهم علی وجه اعتمد الإمام علیه سقط عن الباقین حینئذ وجوب الاعلام، و لکن هل یستحب للباقین الاعلام بحالهم أو لا.

(2)و هما وجهان کما فی المسالک.

(3)طلبا للأجر علی تقدیر السلامة، و وجه العدم ما فی التعرض من الخطر، لما تقدم من الخطر العظیم المحتف بالقضاء، و لما روته العامة عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه قال لعبد الرحمن بن سمرة (لا تسأل الامارة، فإنک إن أعطیتها عن مسألة و کلّت إلیها، و إن أعطیتها عن غیر مسألة أعنت علیها)(1).

(4)بلا خلاف فیه للأخبار.

منها: خبر أبی خدیجة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إیاکم أن یحاکم بعضکم بعضا إلی أهل الجور، و لکن انظروا إلی رجل منکم یعلم شیئا من قضایانا فاجعلوه بینکم قاضیا، فإنی قد جعلته قاضیا فتحاکموا إلیه)(2) و خبره الآخر قال (بعثنی أبو عبد اللّه علیه السّلام إلی أصحابنا فقال: فقل لهم، إیاکم إذا وقعت بینکم خصومة أو تداری فی شیء من الأخذ و العطاء أن تحاکموا إلی أحد من هؤلاء الفساق، اجعلوا بینکم رجلا قد عرف حلالنا و حرامنا، فإنی قد جعلته علیکم قاضیا، و إیاکم أن یخاصم بعضکم بعضا إلی السلطان الجائر)(3) و مقبولة عمر بن حنظلة (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجلین من أصحابنا بینهما منازعة فی دین أو میراث فتحاکما إلی السلطان أو إلی القضاة أ یحلّ ذلک؟ - إلی أن قال - قلت: فکیف یصنعان؟ قال: ینظران من کان منکم ممن قد روی حدیثنا و نظر فی حلالنا و حرامنا و عرف أحکامنا فلیرضوا به حکما، فإنی قد جعلته علیکم حاکما، فإذا-
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و العقل (1) و الذکورة (2)...

-حکم بحکمنا فلم یقبل منه فإنما استخفّ بحکم اللّه و علینا رد، و الرادّ علینا الراد علی اللّه و هو علی حد الشرک باللّه)(1).

و مقتضی هذه الأخبار اشتراط الاجتهاد فی القاضی، لأن معرفة الحلال و الحرام و الأحکام الناشئة من النظر فی الأحادیث هی عین الاجتهاد، غایته أن الاجتهاد فی عصر النص و ما یقرب منه کان ضعیف المئونة بحیث کان یکفیه النظر فی الأحادیث بخلاف الاجتهاد فی العصور المتأخرة فإنه متوقف علی أصول الفقه فضلا عن الحدیث.

و مقتضی الإطلاق فی هذه الأخبار الشمول للمتجزئ هذا من جهة و من جهة أخری ما قیل من أنه یکفی فی القضاء الاطلاع علی جمیع ما یتعلق بتلک الواقعة و لو کان بالتقلید بحیث إذا حکم بما عنده و لو من التقلید لکان حکما بالعدل و الحق، و الحکم بالعدل و الحق هو الغایة من القضاء قال تعالی:(إِنَّ اللّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تُؤَدُّوا الْأَماناتِ إِلی أَهْلِها وَ إِذا حَکَمْتُمْ بَیْنَ النّاسِ أَنْ تَحْکُمُوا بِالْعَدْلِ) (2) و قال تعالی:(یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُونُوا قَوّامِینَ بِالْقِسْطِ) (3) ، و قال تعالی:(وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ) (4) کما فی آیة أو (فَأُولئِکَ هُمُ الْکافِرُونَ) 5 کما فی آیة أخری أو (فَأُولئِکَ هُمُ الظّالِمُونَ) 6 کما فی آیة ثالثة.

ففیه: إن هذه الآیات مقیّدة بتلک الأخبار الدالة علی الاجتهاد فی القاضی علی أن التفات غیر المجتهد إلی جمیع المزایا و الدقائق و الخصوصیات المتعلقة بالوقائع و ما فیها من الأحکام فی غایة البعد بل قریب من المحال. هذا و اعلم أن القاضی و المفتی و المجتهد و الفقیه ألفاظ أربعة تدل علی المجتهد إلا أن الاختلاف بالاعتبار، فالمجتهد سمی قاضیا باعتبار حکمه علی الأفراد بالأحکام الشخصیة المتعلقة بالموضوعات المتنازع علیها لرفع التنازع بینهم، و سمی مفتیا باعتبار إخباره عن الحکم الشرعی الکلی، و سمی فقیها لأنه عالم بالأحکام الشرعیة الفرعیة عن أدلتها التفصیلیة.

(1)بلا خلاف فیه لسلب عبارة الصبی و المجنون، و لانصراف الأخبار المتقدمة عنهما.

(2)فلا یصح قضاء المرأة، لانصراف الأخبار المتقدمة منها للتقیید بالرجل فی خبری أبی-
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و الإیمان (1) و العدالة (2) و طهارة المولد (3) إجماعا، و الکتابة (4) و الحریة (5) -خدیجة و ابن حنظلة، مضافا إلی خبر أنس بن محمد عن أبیه عن جعفر بن محمد عن آبائه فی وصیة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لعلیّ علیه السّلام قال: یا علی لیس علی المرأة جمعة و لا جماعة - إلی أن قال - (لا تولّی القضاء)(1).

(1)بمعنی الاعتقاد بالإمامة فضلا عن الإسلام، أما الکافر فلأنه لیس أهلا للأمانة، و أما غیر الشیعی فلاشتراط الأخبار أن یکون القاضی من الشیعة کما ورد فی مقبوله ابن حنظلة المتقدمة (من کان منکم) و کما فی خبر أبی خدیجة المتقدم (إلی رجل منکم)، فضلا عن الأخبار الکثیرة الناهیة عن المرافعة إلی قضاتهم.

منها: خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل کان بینه و بین أخ له مماراة فی حق، فدعاه إلی رجل من اخوانه لیحکم بینه و بینه فأبی إلا أن یرفعه إلی هؤلاء کان بمنزلة الذین قال اللّه عز و جل: أ لم تر إلی الذین یزعمون أنهم آمنوا بما أنزل إلیک و ما أنزل من قبلک یریدون أن یتحاکموا إلی الطاغوت، و قد أمروا أن یکفروا به)(2) فضلا عن خبری ابن حنظلة و أبی خدیجة المتقدمین.

(2)فلا یصح قضاء الفاسق لعدم قبول شهادته فلا یسمح له بالقضاء من باب أولی.

(3)فلا یصح قضاء ولد الزنا لفحوی ما دل علی المنع من إمامته و شهادته کما سیأتی.

(4)ذهب الأکثر إلی اشتراط علمه بالکتابة لاضطراره إلی معرفة الوقائع و الأحکام التی لا یتیسر ضبطها غالبا إلا بالکتابة، و عن بعض منهم صاحب الجواهر عدم الاشتراط لإطلاق الأخبار المتقدمة المتضمنة لنصب الفقیه قاضیا فی زمن الغیبة، و أما الاستدلال علیه بأن الکتابة غیر معتبرة فی النبوة و هی أکمل المناصب و منها یتفرع الأحکام و القضاء و قد کان النبی الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أمیا لا یحسّن الکتابة کما دل علیه قوله تعالی:(وَ ما کُنْتَ تَتْلُوا مِنْ قَبْلِهِ مِنْ کِتابٍ وَ لا تَخُطُّهُ بِیَمِینِکَ إِذاً لاَرْتابَ الْمُبْطِلُونَ) (3) ففیه: إنه مختص بالنبی الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم المحفوظ بالعصمة المانعة عن السهو و الغلط و النسیان، و کذا دلیل اعتبار الاشتراط ضعیف إذ یمکن وضع کاتب عنده یغنیه عن الکتابة و به یتیسر ضبط الوقائع و الأحکام.

(5)علی الأکثر لأن القضاء ولایة و العبد لیس محلا لها لاشتغاله عنها باستغراق وقته فی-
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و البصر (1) علی الأشهر، و النطق (2) و غلبه الذکر (3)، و الاجتهاد (4) فی الأحکام الشرعیة و أصولها، و یتحقق (5) بمعرفة المقدمات الست و هی الکلام، و الأصول (6)، و النحو، و التصریف، و لغة العرب، و شرائط الأدلة (7)، و الأصول الأربعة و هی الکتاب، و السنة، و الإجماع، و دلیل العقل (8).

و المعتبر من الکلام ما یعرف به اللّه تعالی، و ما یلزمه من صفات الجلال و الإکرام و عدله و حکمته، و نبوة نبینا صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و عصمته و إمامة الأئمة علیه السّلام کذلک (9)، لیحصل (10) الوثوق بخبرهم، و یتحقق الحجة به، و التصدیق بما جاء -خدمة سیده، و عن بعضهم و هو الحق: عدم الاشتراط لاطلاق الأخبار المتضمنة تنصیب الفقیه قاضیا فی زمن الغیبة.

(1)علی الأشهر لافتقار القاضی إلی التمییز بین الخصوم و تعذر ذلک مع العمی، و قیل: لا یشترط للأصل و إطلاق دلیل التنصیب و هو الأقرب.

(2)قال فی الجواهر: (و لا یخفی علیک بعد ما ذکرنا من الحکم فی الکثیر من الشرائط المذکورة فی کتب العامة التی لم یذکرها الأصحاب، کالنطق فلا یصح قضاء الأخرس، و السمع فلا قضاء للأصم، و غیر ذلک مما لیس فی أدلتنا ما یشهد له).

(3)و هو المعبّر عنه بالضبط، فلو غلب علیه النسیان فلا یجوز قضاؤه، و أشکل فیه بأن اطلاق دلیل التنصیب المذکور نفیه مع تسجیل أحکامه علی دفتر و تسجیل کل ما له الدخل فی قضائه، و هذا التسجیل لا محذور فیه أبدا.

(4)اشتراط الاجتهاد فی القاضی مما لا خلاف فیه و قد تقدم دلیله، و تقدم أن الاجتهاد فی عصرنا متوقف علی النظر فی أصول الفقه و الحدیث.

(5)أی الاجتهاد.

(6)أی علم أصول الفقه.

(7)أی البرهان.

(8)و هذه الأربعة هی موضوع علم أصول الفقه، و المعتبر منها الکتاب و السنة، و أما الاجماع فموارده قلیلة، و أما العقل فموارده منحصرة فی غیر المستقلات العقلیة من مسألة الأجزاء و مقدمة الواجب و مسألة الضد و مسألة اجتماع الأمر و النهی و مسألة دلالة الفساد علی النهی، و أما المستقلات العقلیة المبنیة علی قاعدة التحسین و التقبیح العقلیین ففی جمیع مواردها قد ورد النص فیها.

(9)أی و عصمتهم.

(10)تعلیل لمعرفة عصمة النبی و الأئمة علیهم السّلام.
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به النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم من أحوال الدنیا و الآخرة، کل ذلک بالدلیل التفصیلی (1).

و لا یشترط الزیادة علی ذلک بالاطلاع علی ما حققه المتکلمون من أحکام الجواهر و الأعراض، و ما اشتملت علیه کتبه (2) من الحکمة و المقدمات، و الاعتراضات، و أجوبة الشبهات و إن وجب معرفته کفایة من جهة أخری (3)، و من ثمّ صرح جماعة من المحققین بأن الکلام لیس شرطا فی التفقه، فإن ما یتوقف علیه منه مشترک بین سائر المکلفین.

و من الأصول (4) ما یعرف به أدلة الأحکام من الأمر و النهی، و العموم و الخصوص، و الإطلاق و التقیید، و الإجمال و البیان و غیرها مما اشتملت علیه مقاصده (5)، و من النحو و التصریف ما یختلف المعنی باختلافه لیحصل بسببه معرفة المراد من الحطاب، و لا یعتبر الاستقصاء فیه علی الوجه التام، بل یکفی الوسط منه فما دون (6)، و من اللغة ما یحصل به فهم کلام اللّه و رسوله و نوابه علیه السّلام بالحفظ، أو الرجوع إلی أصل مصحّح یشتمل علی معانی الألفاظ المتداولة فی ذلک (7).

(1)أی لا عن تقلید، و قد قرر فی محله کفایة الاعتقاد و لو بالتقلید، مع أنه ثبت أن أدلة معرفة اللّه جل و علا أدلة فطریة و أدلة النبوة الخاصة لا مئونة فیها فیکفی فیها الالتفات و کذا أدلة الإمامة الخاصة مع نبذ التعصب.

علی أن الوجدان حاکم بعدم توقف الاجتهاد علی علم الکلام نعم الاعتقاد الصحیح متوقف علی ما ذکره الشارح و هذا أجنبی عن الاجتهاد.

(2)کتب الکلام.

(3)أی من جهة رد شبهات المنکرین و المضلّلین.

(4)أی و المعتبر من الأصول.

(5)کالصحیح و الأعم و المشتق و خصّه بالأصول اللفظیة لأنه سیتکلم عن حجیة الخبر و التعادل و التراجیح عند البحث فی السنة، و کان علیه ذکر الأصول العملیة من البراءة و الاحتیاط و التخییر و الاستصحاب لکن سیتکلم عن الأصول العملیة عند البحث فی الدلیل العقلی، باعتبار أن دلیلها العقل عندهم و لم یستدل بالأخبار فیها إلا من زمن والد الشیخ البهائی. و علم أصول الفقه من أهم ما یتوقف علیه الاجتهاد.

(6)فمعرفة کیفیة الاعلال و الابدال و بعض المباحث الدقیقة مما لا یتوقف علیه الاجتهاد کما هو واضح.

(7)کالرجوع إلی المصباح المنیر للفیومی و النهایة الأثیریة و مجمع البحرین و غیرها.
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و من شرائط الأدلة معرفة الأشکال الاقترانیة، و الاستثنائیة، و ما یتوقف علیه من المعانی المفردة و غیرها (1)، و لا یشترط الاستقصاء فی ذلک بل یقتصر علی المجزئ منه، و ما زاد علیه فهو مجرد تضییع للعمر، و ترجئة للوقت.

و المعتبر من الکتاب الکریم معرفة ما یتعلق بالأحکام و هو نحو من خمسمائة آیة، إما بحفظها، أو فهم مقتضاها لیرجع إلیها متی شاء (2)، و یتوقف علی معرفة الناسخ منها من المنسوخ، و لو بالرجوع إلی أصل یشتمل علیه.

و من السنة جمیع ما اشتمل منها علی الأحکام، و لو فی أصل مصحح (3) رواه عن عدل بسند متصل إلی النبی و الأئمة، و یعرف (4) الصحیح منها و الحسن، و الموثق و الضعیف، و الموقوف و المرسل، و المتواتر و الآحاد، و غیرها من الاصطلاحات التی دوّنت فی درایة الحدیث، المفتقر إلیها (5) فی استنباط الأحکام، و هی أمور اصطلاحیة توقیفیة، لا مباحث علمیة، و یدخل فی أصول الفقه معرفة أحوالها (6) عند التعارض و کثیر من أحکامها (7)، و من الإجماع و الخلاف أن یعرف أن ما یفتی به لا یخالف الإجماع (8)، إمّا بوجود موافق من المتقدمین، أو بغلبة ظنه (1)و المراد منه شرائط الحد، و لو قال: و المعتبر منه شرائط البرهان و شرائط الحد لکان أخصر، لکن ما له الدخل فی الاجتهاد من علم المنطق هو أمر ضروری فطری فی جبلة الإنسان فلا داعی لذکره.

(2)أو الرجوع إلی کتاب یتضمنها کزبدة البیان للمقدس الأردبیلی.

(3)بحیث لو اکتفی بالوسائل و مستدرکه لأعذر فی مقام البحث عن الدلیل اللفظی.

(4)إشارة إلی علم الدرایة.

(5)و من الواضح أن الاجتهاد لیس متوقفا علی معرفة هذه المصطلحات، نعم هو متوقف علی حجیة الخبر، فلو قلنا بحجیة الخبر الصحیح فقط أو الأعم منه و من الثقة، أو الأعم منها و من خبر موثوق الصدور فیجب علیه معرفة ذلک من الأخبار حتی یعتمد علیها فی مقام الاستنباط.

(6)أی معرفة أحوال السنة.

(7)أی أحکام السنة، کحجیة الخبر الواحد، و الفرق بینه و بین المتواتر.

(8)و هو اجماع المتقدمین القریبین من عصر النص، و أما اجماع المتأخرین عند عدم النص فلا حجة فیه خصوصا عند سکوت القدماء فی المسألة و عدم تعرضهم لها.

ص:76





علی أنه واقعة متجددة لم یبحث عنها السابقون بحیث حصل فیها أحد الأمرین (1)، لا معرفة کل مسألة أجمعوا علیها، أو اختلفوا، و دلالة العقل من الاستصحاب و البراءة الأصلیة و غیرهما داخلة فی الأصول، و کذا معرفة ما یحتجّ به من القیاس (2)، بل یشتمل کثیر من مختصرات أصول الفقه کالتهذیب (3) و مختصر الأصول لابن الحاجب علی ما یحتاج إلیه من شرائط الدلیل المدوّن فی علم المیزان، و کثیر (4) من کتب النحو علی ما یحتاج إلیه من التصریف.

نعم یشترط مع ذلک کله أن یکون له قوة یتمکن بها من رد الفروع إلی أصولها و استنباطها منها. و هذه هی العمدة فی هذا الباب، و إلا فتحصیل تلک المقدمات قد صارت فی زماننا سهلة لکثرة ما حققه العلماء و الفقهاء فیها، و فی بیان استعمالها، و إنما تلک القوة بید اللّه تعالی یؤتیها من یشاء من عبادة علی وفق حکمته و مراده، و لکثرة المجاهدة و الممارسة لأهلها مدخل عظیم فی تحصیلها، (وَ الَّذِینَ جاهَدُوا فِینا لَنَهْدِیَنَّهُمْ سُبُلَنا وَ إِنَّ اللّهَ لَمَعَ الْمُحْسِنِینَ) (5).

و إذا تحقق المفتی بهذا الوصف وجب علی الناس الترافع إلیه، و قبول قوله، و التزام حکمه، لأنه منصوب من الإمام علیه السّلام علی العموم بقوله: «انظروا إلی رجل منکم قد روی حدیثنا، و عرف أحکامنا فاجعلوه قاضیا فإنی قد جعلته قاضیا فتحاکموا إلیه» (6).

(1)من الاجماع أو الخلاف.

(2)و هو قیاس منصوص العلة فقط، و هو بالدقة تمسک بظاهر اللفظ و لا یندرج فی القیاس الذی تواترت الأخبار فی ذمه و النهی عنه.

(3)للعلامة.

(4)أی و یشتمل کثیر من کتب النحو کالألفیة لابن مالک مع شروحها هذا و الإنصاف أن العلوم العربیة من المقدمات البعیدة بخلاف علم الأصول و الحدیث فإنها من المقدمات القریبة للاجتهاد و لذا اقتصرنا علیهما سابقا.

(5)العنکبوت آیة: 69.

(6)و هو الخبر الأول لأبی خدیجة المتقدم(1) ، و قد نقله بالمعنی لاختلاف بعض ألفاظه فراجع.
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب صفات القاضی حدیث 5.




و فی بعض الأخبار (1): «فارضوا به حکما، فإنی قد جعلته علیکم حاکما فإذا حکم بحکمنا فلم یقبل منه، فإنما بحکم اللّه استخف، و علینا رد، و الراد علینا راد علی اللّه، و هو علی حدّ الشرک باللّه عزّ و جلّ».


فی من عدل إلی قضاة الجور

(فمن عدل عنه إلی قضاة الجور کان عاصیا) فاسقا لأن ذلک کبیرة عندنا، ففی مقبول عمر بن حنظلة السابق (2): «من تحاکم إلی طاغوت فحکم له فإنما یأخذ (1)و هو مقبولة عمر بن حنظلة المتقدمة(1) ، و أیضا قد نقله بالمعنی لاختلاف بعض ألفاظه.

(2)ففی مقبولة عمر بن حنظلة (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجلین من أصحابنا بینهما منازعة فی دین أو میراث فتحاکما إلی السلطان و إلی القضاة، أ یحلّ ذلک؟ قال: من تحاکم إلیهم فی حق أو باطل فإنما تحاکم إلی الطاغوت، و ما یحکم له فإنما یأخذ سحتا و إن کان حقا ثابتا له، لأنه أخذه بحکم الطاغوت، و قد أمر اللّه أن یکفر به، قال تعالی:

یریدون أن یتحاکموا إلی الطاغوت و قد أمروا أن یکفروا به، قلت: کیف یصنعان؟ قال:

ینظران من کان منکم ممن قد روی حدیثنا و نظر فی حلالنا و حرامنا)(2) إلی آخر ما تقدم نقله سابقا.

و مثلها خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل کان بینه و بین أخ له مماراة فی حق فدعاه إلی رجل من اخوانه لیحکم بینه و بینه فأبی إلا أن یرافعه إلی هؤلاء کان بمنزلة الذین قال اللّه عز و جل: أ لم تر إلی الذین یزعمون أنهم آمنوا بما أنزل إلیک و ما أنزل من قبلک یریدون أن یتحاکموا إلی الطاغوت، و قد أمروا أن یکفروا به)(3) ، و مقتضی الأخبار حرمة التحاکم إلیهم إذا کانت الخصومة بین مؤمنین و إن حکموا بالعدل و کان حقه ثابتا کما هو صریح مقبولة ابن حنظلة، و ظاهرها حرمة التحاکم سواء کان الحق عینا أو دینا فما عن البعض من التفصیل بین العین و الدین بجوازه فی الأول دون الثانی لاحتیاجه إلی إعمال من الحاکم الجائر لتشخیص الدین فی مال الخصم لیس فی محله، نعم إذا کان الخصم مخالفا و أبی إلا الترافع إلی قضاة الجور عندهم جاز عند التقیة لخبر عطاء بن السائب عن علی بن الحسین علیهما السّلام (إذا کنتم فی أئمة الجور فامضوا فی أحکامهم و لا تشهروا أنفسکم فتقتلوا، و إن تعاملتم بأحکامنا کان خیرا لکم)(4).
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1- (1) الوسائل الباب - 11 - من أبواب صفات القاضی حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 11 - من أبواب صفات القاضی حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 1 - من أبواب صفات القاضی حدیث 2.

4- (4) الوسائل الباب - 1 - من أبواب صفات القاضی حدیث 7.




سحتا و إن کان حقه ثابتا، لأنه أخذه بحکم الطاغوت و قد أمر اللّه أن یکفر بها».

و مثله کثیر.


فی ثبوت ولایة القاضی

(و تثبت ولایة القاضی) المنصوب من الإمام (بالشیاع) و هو إخبار جماعة به یغلب علی الظن صدقهم (1)،(أو بشهادة عدلین) (2) و إن لم تکن بین یدی حاکم، بل یثبت بهما أمره عند کل من سمعهما، و لا یثبت بالواحد (3)، و لا بقوله (4) و إن شهدت له القرائن (5)، و لا بالخط مع أمن التزویر (6) مع احتماله.


فی صفات القاضی

(و لا بد) فی القاضی المنصوب من الإمام (من الکمال) (7) بالبلوغ، و العقل، و طهارة المولد،(و العدالة)، و یدخل فیها الإیمان،(و أهلیة الإفتاء) بالعلم بالأمور المذکورة،(و الذکورة، و الکتابة) لعسر الضبط بدونها لغیر النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (8)، (و البصر)، لافتقاره إلی التمییز بین الخصوم، و تعذر ذلک (9) مع العمی فی حق غیر النبی، و قیل: إنهما لیسا بشرط، لانتفاء الأول فی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (10)، و الثانی فی (1)فالشیاع المذکور مما یفید الظن الغالب الموجب لاطمئنان النفس و هو المسمی بالعلم العادی الذی یرتب علیه العرف أثار العلم العقلی الذی لا شک فیه.

(2)لعموم حجیة البینة کما سیأتی فی الشهادات، و هذا لا فرق فیه بین قیام البینة بین یدی حاکم أو لا لعدم التنازع الموجب للقضاء المستدعی لقیام البینة بین یدی الحاکم.

(3)لأن القضاء من جملة الحقوق فلا بد فیها من البینة.

(4)أی قول القاضی.

(5)إلا إذا أفادت القطع فیؤخذ به لأن حجیة القطع ذاتیة.

(6)لأن الخط لیس من الأدلة الشرعیة کما قیل، و فیه إن الخط مع أمن التزویر مما یفید العلم و حجیة العلم ذاتیة هذا فضلا عن أن السیرة فی عصر النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و عصر أمیر المؤمنین علیه السّلام قائمة علی الاکتفاء بالخط المأمون من التزویر الموجود ضمن کتاب مختوم بختم الحاکم فی اثبات تنصیب الولاة و القضاة، و هذا ظاهر من ثنایا سطور التاریخ لمن راجعه.

(7)قد تقدم بحث الشروط المعتبرة فی القاضی.

(8)لأن عصمته مانعة من الخطأ و النسیان.

(9)أی تعذر التمییز بین الخصوم.

(10)بل تقدم أن الدلیل إطلاق دلیل التنصیب و کذا فی نفی العمی.
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شعیب علیه السّلام، و لإمکان الضبط بدونهما بالحفظ (1) و الشهود (2).

و بقی من الشرائط التی اعتبرها المصنف و غیره غلبة الحفظ، و انتفاء الخرس و الحریة علی خلاف فی الأخیر (3)، و یمکن دخول الأول فی شرط الکمال (4)، و عدم اعتبار الأخیر (5) هنا مع أنه قطع به فی الدروس، و لیس دخول الثانی (6) فی الکمال أولی من دخول البصر و الکتابة فکان اللازم ذکره، أو إدخال الجمیع فی الکمال.


فی قاضی التحکیم

و هذه الشرائط کلها معتبرة فی القاضی مطلقا (7)(إلا فی قاضی التحکیم) (8) (1)و هو یغنی عن الکتابة.

(2)للتمییز بین الخصوم.

(3)بل تقدم الخلاف فیه و فی غلبة الحفظ و انتفاء الخرس و کذا اشتراط السمع، و إطلاق دلیل التنصیب ینفی هذا کله.

(4)حیث ذکر المصنف هنا الکمال و لعله یرید به ما یعم غلبة الحفظ، و فیه: إن الکمال عند الفقهاء منحصر بالبلوغ و العقل و لذا اقتصر علیهما الشارح فی مقام تفسیر الکمال.

(5)أی عدم اعتبار الحریة لعدم ذکر اشتراطها فی صفات القاضی هنا فی اللمعة.

(6)دفع توهم، أمّا التوهم فحاصله أن المصنف لعله لم یذکر اشتراط النطق لأنه داخل فی الکمال المذکور فی عبارته، و دفعه: أن دخول البصر و الکتابة فی الکمال لیس بأولی من دخول النطق فیه و مع ذلک قد ذکرهما بعد ذکر الکمال، فلم لم یذکر النطق و إلا فلو أراد بالکمال المعنی الأعم من البلوغ و العقل لکان علیه عدم ذکر البصر و الکتابة کما لم یذکر اشتراط النطق.

(7)سواء کان منصوبا من الإمام أو نائبه، و سواء کان فی عصر الحضور أو الغیبة.

(8)محل النزاع فیه مختص بحال حضور المعصوم علیه السّلام بحیث لو نصّب قاضیا فی بلد و هو مستجمع لشرائط القضاء فهل یجوز للمتخاصمین الرجوع إلی من هو حائز لشرائط القضاء غیر أنه لیس بمنصوب للقضاء من قبل المعصوم أو لا یجوز؟

و هذا الفرع مأخوذ من العامة حیث نقل صاحب الجواهر عن کتاب الروضة للرافعی، و هو من کتب العامة: (الخامسة: هل یجوز أن یحکم الخصمان رجلا غیر القاضی؟ و هل لحکمه بینهما اعتبار؟ قولان، أظهرهما عند الجمهور نعم، و خالفهم الإمام و الغزالی فرجحا المنع، و قیل: القولان فی الأموال فقط، فأما النکاح و اللعان و القصاص و حدّ القذف و غیرها فلا یجوز فیها التحکیم قطعا، و المذهب طرد القولین فی الجمیع و به قطع-
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و هو الذی تراضی به الخصمان لیحکم بینهما مع وجود قاض منصوب من قبل الإمام علیه السّلام و ذلک فی حال حضوره (1) فإن حکمه ماض علیهما، و إن لم یستجمع جمیع هذه الشرائط (2).

هذا مقتضی العبارة، و لکن لیس المراد أنه یجوز خلوه منها أجمع، فإن استجماعه لشرائط الفتوی شرط إجماعا، و کذا بلوغه، و عقله، و طهارة مولده، و غلبه حفظه، و عدالته، و إنما یقع الاشتباه فی الباقی (3)، و المصنف فی الدروس قطع بأن شروط قاضی التحکیم هی شروط القاضی المنصوب أجمع من غیر استثناء، و کذلک قطع به المحقق فی الشرائع، و العلامة فی کتبه و ولده فخر المحققین فی الشرح، فإنه قال فیه (4): التحکیم الشرعی هو أن یحکّم الخصمان -الأکثرون). و الأصحاب طبقوا هذا الفرع علی أصولنا أیضا، و لکن بناء علیه لا یجری النزاع عندنا فی قاضی التحکیم فی حال الغیبة بعد اشتراط رجوع المتخاصمین إلی الفقیه الجامع لشرائط الفتوی، و ذلک لأن البحث فی قاضی التحکیم هو البحث فی نفوذ حکم الفقیه غیر المأذون بالقضاء من قبل المعصوم مع أن کل فقیه عندنا مأذون بالقضاء من قبل المعصوم لأدلة التنصیب المتقدمة.

و لذا قال الشارح فی المسالک: (و اعلم أن الاتفاق واقع علی أن قاضی التحکیم یشترط فیه ما یشترط فی القاضی المنصوص من الشرائط التی من جملتها کونه مجتهدا، و علی هذا فقاضی التحکیم مختص بحال حضور الإمام لیفرق بینه و بین غیره من القضاة، بکون القاضی منصوبا و هذا غیر منصوب من غیر الخصمین، أما فی حال الغیبة فسیأتی أن المجتهد ینفذ قضاؤه لعموم الإذن، و غیره لا یصح حکمه فلا یتصور حالتها - حالة الغیبة - قاضی التحکیم) انتهی. بل إن البحث فی قاضی التحکیم علی النزاع المتقدم مختص بحال بسط ید المعصوم و أنه هو الحاکم و قد نصّب فی کل بلدة قاضیا، و أما حال الحضور مع عدم بسط یده فکل مجتهد ینفذ قضاؤه لعموم الإذن و علیه فلا یتصور قاضی التحکیم مع عدم البسط و النفوذ.

(1)حضور المعصوم علیه السّلام.

(2)بل هو مستجمع لجمیع الشرائط المعتبرة إلا إذن المعصوم بالقضاء.

(3)من الحریة و النطق و السمع و البصر و هی محل شک فی القاضی المنصوب أیضا بل الدلیل علی عدم اشتراطها.

(4)أی فی شرح القواعد.
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واحدا جامعا لشرائط الحکم سوی نصّ من له تولیته شرعا (1) علیه بولایة القضاء.

و یمکن حمل هذه العبارة علی ذلک بجعله استثناء من اعتبار جمیع الشرائط کلها التی من جملتها تولیته المدلول علیه بقوله أولا أو نائبه، ثم قوله: و تثبت ولایة القاضی الخ، ثم ذکر باقی الشرائط فیصیر التقدیر أنه یشترط فی القاضی اجتماع ما ذکر إلا قاضی التحکیم فلا یشترط فیه اجتماعه (2)، لصحته (3) بدون التولیة، و هذا هو الأنسب بفتوی المصنف و الأصحاب (4).

و یمکن علی بعد أن یستثنی من الشرط المذکور أمر آخر بأن لا یعتبر المصنف هنا فیه (5) البصر و الکتابة، لأن حکمه فی واقعة، أو وقائع خاصة یمکن ضبطها بدونهما، أو لا یجب علیه ضبطهما، لأنه قاضی تراض من الخصمین فقد قدما علی ذلک، و من أراد منهما ضبط ما یحتاج إلیه أشهد علیه، مع أن فی الشرطین خلافا فی مطلق القاضی (6)، ففیه أولی بالجواز، لانتفاء المانع الوارد فی العام (7) بکثرة الوقائع، و عسر الضبط (8) بدونهما، و أما الذکوریة فلم ینقل أحد فیها خلافا و یبعد اختصاص قاضی التحکیم بعدم اشتراطها و إن کان محتملا، و لا ضرورة هنا إلی استثنائها (9) لأن الاستثناء (10) هو المجموع لا الأفراد.

(1)و المعصوم هو الذی حق تولیته شرعا علی القضاء.

(2)أی اجتماع جمیع الشرائط.

(3)أی لصحة الاستثناء.

(4)و هو المتعین هنا فی حمل العبارة.

(5)أی لا یعتبر المصنف فی اللمعة فی قاضی التحکیم.

(6)حمل عبارة المصنف علی ذلک خلاف الظاهر.

(7)أی القاضی العام المنصوب من قبل المعصوم، فعلی فرض اشتراطهما فی القاضی المنصوب یکون الاشتراط لکثرة الوقائع الموجبة للبصر حتی یمیّز بین الخصوم، و الموجبة للکتابة حتی یسهل ضبط الأحکام و ما یرد علیه من الوقائع و خصوصیاتها، إلا أن هذا منفی فی قاضی التحکیم لعدم الوقائع الکثیرة، بل هی واقعة خاصة یسهل معرفة حکمها و ماله الدخل فی تشخیصها من دون اضطرار إلی الکتابة، و یسهل التمییز بین المتخاصمین فلا داعی لاشتراط البصر.

(8)عطف علی (المانع).

(9)أی استثناء الذکوریة بعد کون دلیلها مطلق یشمل القاضی المنصوب و غیره.

(10)فی عبارة المصنف.
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و اعلم أن قاضی التحکیم لا یتصور فی حال الغیبة مطلقا (1)، لأنه إن کان مجتهدا نفذ حکمه بغیر تحکیم، و إلا لم ینفذ حکمه مطلقا إجماعا، و إنما یتحقق (2) مع جمعه للشرائط حال حضوره علیه السّلام و عدم نصبه کما بیناه. و قد تحرر من ذلک: أن الاجتهاد شرط فی القاضی فی جمع الأزمان و الأحوال، و هو موضع وفاق. و هل یشترط فی نفوذ حکم قاضی التحکیم تراضی الخصمین به بعده (3) قولان: أجودهما العدم عملا بإطلاق النصوص.


فی ارتزاق القاضی من بیت المال

(و یجوز ارتزاق القاضی من بیت المال مع الحاجة) (4) إلی الارتزاق لعدم المال، (1)أی أبدا.

(2)أی قاضی التحکیم.

(3)أی هل یشترط فی نفوذ حکمه تراضی الخصمین بالقاضی بعد الحکم أو لا؟ لا خلاف فی اعتبار رضا الخصمین بحکمه قبل تمام الحکم فلو رجعا أو رجع أحدهما قبل الحکم فلا ینفذ حکمه، و إنما الخلاف فی اعتبار رضاهما بعد الحکم، و المشهور علی العدم تمسکا بإطلاق الأدلة علی لزوم الحکم فی مطلق القاضی کما فی مقبولة عمر بن حنظلة (فإذا حکم بحکمنا فلم یقبل منه فإنما استخف بحکم اللّه و علینا رد، و الراد علینا الراد علی اللّه، و هو علی حد الشرک باللّه)(1) ، و نقل فی المسالک عن بعض العامة قولا باعتبار رضاهما بعده، لأن رضاهما کما هو معتبر فی أصل الحکم کذلک هو معتبر فی لزومه، و هو ضعیف للاطلاق المتقدم بعد تحقق الرضا بالمرافعة عنده.

(4)الفرق بین الأجرة و الارتزاق أن الأجرة تحتاج إلی تقدیر العمل و العوض و ضبط المدة، و الارتزاق منوط بنظر الحاکم من غیر أن یقدر بقدر.

فیحرم علی القاضی الأجرة علی المشهور، لأن القضاء واجب و هو مناف لأخذ الأجرة خصوصا إذا تعین علیه عند الانحصار، و ذهب العلامة فی المختلف إلی جواز أخذ الأجرة مع عدم التعین، و ذهب المفید و القاضی إلی الجواز مطلقا، و البحث فی أجرة القاضی هو من صغریات مسألة جواز أخذ الأجرة علی الواجبات و سیأتی التعرض لها فی باب المکاسب إن شاء اللّه تعالی. و علی فرض المنع فیجوز للقاضی الارتزاق من بیت المال، لأن بیت المال معدّ لمصالح المسلمین، و القضاء من أهمها لتوقف نظم أمور المسلمین علیه، و لمرسلة حماد عن العبد الصالح الواردة فی تقسیم الخمس و الانفال و الغنائم - إلی-
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1- (1) الوسائل الباب - 11 - من أبواب صفات القاضی حدیث 1.




أو الوصلة إلیه، سواء تعین القضاء علیه أم لا، لأن بیت المال معد للمصالح و هو من أعظمها. و قیل: لا یجوز مع تعینه علیه لوجوبه، و یضعف بأن المنع حینئذ من الأجرة لا من الرزق،(و لا یجوز الجعل)، و لا الأجرة (من الخصوم)، و لا من -أن قال -: (و یؤخذ الباقی فیکون بعد ذلک أرزاق أعوانه علی دین اللّه، و فی مصلحة ما ینوبه من تقویة الإسلام و تقویة الدین فی وجوه الجهاد و غیر ذلک مما فیه مصلحة العامة)(1) ، و ما روی فی نهج البلاغة عن أمیر المؤمنین علیه السّلام فی عهده إلی مالک الأشتر حین ولاه علی مصر و أعمالها إلی أن قال: (و اختر للحکم بین الناس أفضل رعیتک فی نفسک ممن لا تضیق به الأمور، ثم ذکر صفات القاضی، ثم قال: و أکثر تعاهد قضائه و أفسح له فی البذل ما یزیح علته و تقلّ معه حاجته إلی الناس، و أعطه من المنزلة لدیک ما لا یطمع فیه غیره)2، و خبر الدعائم عن علی علیه السّلام (أنه قال: لا بد من إمارة و رزق للأمیر، و لا بدّ من عریف و رزق للعریف، و لا بدّ من حاسب و رزق للحاسب، و لا بدّ من قاض و رزق للقاضی، و کره أن یکون رزق القاضی علی الناس الذین یقضی لهم و لکن من بیت المال)(2) ، و خبر الجعفریات عن جعفر بن محمد عن أبیه عن جده علی بن الحسین عن أبیه عن علی بن أبی طالب علیهم السّلام (من السحت ثمن المیتة - إلی أن قال - و الرشوة فی الحکم و أجر القاضی إلا قاض یجری علیه من بیت المال)(3) و عن بعضهم عدم جواز الارتزاق مع تعین القضاء علیه لمنافاة الوجوب لأخذ العوض علیه، و فیه: إنه یتم فی الأجرة التی هی العوض دون الارتزاق فضلا عن الأخبار المتقدمة و علی الأشهر کما فی المسالک عدم جواز الارتزاق مع عدم الحاجة و یدفعه إطلاق مرسلة حماد و خبر الدعائم.

ثم المستفاد من النصوص المتقدمة أن بیت المال معدّ لمصالح المسلمین و ما فیه تقویة الإسلام، و علیه فکل من یشتغل بمصلحة من مصالح المسلمین أو بمصلحة فیها تقویة الإسلام کالجهاد، و کان هذا الاشتغال مانعا عن التکسب فیجوز له الارتزاق کالجند و الوالی و القاضی و أئمّة الجماعات و المؤذن و خازن بیت المال و المدرّس للعلوم الشرعیة و القرآن و الأخلاق و الآداب الحسنة، و صاحب الدیوان، و المراد منه من بیده الکتاب الذی یجمع فیه أسماء الجند و القضاة و المدرسین و غیرهم ممن یعیشون بالارتزاق من بیت المال.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 8 - من أبواب آداب القاضی حدیث 2 و 9.

2- (3) دعائم الإسلام ج 2 ص 538.

3- (4) مستدرک الوسائل الباب - 8 - من أبواب آداب القاضی حدیث 4.




غیرهم، لأنه فی معنی الرشا (1).


فی المرتزقة من بیت المال

(و المرتزقة) من بیت المال (المؤذّن، و القاسم (2)، و الکاتب) للإمام، أو لضبط بیت المال، أو الحجج، و نحوها من المصالح،(و معلم القرآن و الآداب) کالعربیة، و علم الأخلاق الفاضلة، و نحوها،(و صاحب الدیوان) الذی بیده ضبط القضاة و الجند و أرزاقهم و نحوها من المصالح،(و والی بیت المال) الذی یحفظه و یضبطه و یعطی منه ما یؤمر به و نحوه، و لیس الارتزاق منحصرا فیمن ذکر، بل مصرفه کل مصلحة من مصالح الإسلام لیس لها جهة غیره، أو قصرت جهتها عنها (3).


فی وجوب التسویة بین الخصمین

(و یجب علی القاضی التسویة بین الخصمین (4) فی الکلام) معهما،(و السلام) علیهما، و رده إذا سلما،(و النظر) إلیهما،(و) غیرها من (أنواع الإکرام) کالإذن فی الدخول، و القیام، و المجلس و طلاقة الوجه،(و الإنصات) لکلامهما، (1)سیأتی بحثه فی المکاسب المحرمة إن شاء اللّه تعالی.

(2)الذی یقسم أموال بیت المال.

(3)کما لو قصرت الزکاة عن حصة اَلْعامِلِینَ عَلَیْها .

(4)و إن تفاوتا شرفا، فیساوی بینهما فی السلام و رده و الجلوس و النظر إلیهما و الکلام معهما و الإنصات و غیر ذلک من أنواع الإکرام، کالإذن فی الدخول و طلاقة الوجه لخبر سلمة بن کهیل (سمعت علیا علیه السّلام یقول لشریح: - إلی قال - ثم واس بین المسلمین بوجهک و منطقک و مجلسک حتی لا یطمع قریبک فی حیفک و لا ییأس عدوک من عدلک)(1) و خبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: من ابتلی بالقضاء فلیواس بینهم فی الإشارة، و فی النظر، و فی المجلس)(2) و بهذا الإسناد (أن رجلا نزل بأمیر المؤمنین علیه السّلام فمکث عنده أیاما ثم تقدم إلیه فی خصومة لم یذکرها لأمیر المؤمنین علیه السّلام فقال له: أ خصم أنت؟ قال: نعم، قال: تحول عنا فإن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم نهی أن یضاف الخصم إلا و معه خصمه)3.

فالمشهور علی الوجوب کما هو الظاهر من الأخبار، و العلامة و سلار علی الاستحباب لضعف سند هذه الأخبار فلا تصلح حینئذ إلا للاستحباب الذی یتسامح فی أدلته، و فیه: إنها منجبرة بعمل الأصحاب.
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب آداب القاضی حدیث 1.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 3 - من أبواب آداب القاضی حدیث 1 و 2.




(و الإنصاف) لکل منهما إذا وقع منه (1) ما یقتضیه، هذا هو المشهور بین الأصحاب.

و ذهب سلار و العلامة فی المختلف إلی أن التسویة بینهما مستحبة عملا بأصالة البراءة، و استضعافا لمستند الوجوب، هذا إذا کانا مسلمین، أو کافرین، (و) لو کان أحدهما مسلما و الآخر کافرا کان (له أن یرفع المسلم علی الکافر فی المجلس) (2) رفعا صوریا، أو معنویا کقربه إلی القاضی أو علی یمینه کما جلس علیّ علیه السّلام بجنب شریح فی خصومة له مع یهودی،(و أن یجلس المسلم مع قیام الکافر). و هل تجب التسویة بینهما فیما عدا ذلک ظاهر العبارة و غیرها ذلک، و یحتمل تعدّیه (3) إلی غیره من وجوه الإکرام.

(و لا تجب التسویة) بین الخصمین مطلقا (4)(فی المیل القلبی) (5)، إذ لا (1)أی من القاضی، و یکون الشارح قد حمل الانصاف علی معنی الاعتذار لو صدر منه ما یقتضیه، مع أنه یمکن حمله علی ردع أحد الخصمین لو صدر منه ما یوجبه کما لو صدر من أحد الخصمین شدة علی خصمه.

(2)فیجوز أن یکون المسلم قاعدا (و الذمی) قائما، أو أن تکون منزلة المسلم أعلی کما لو کان علی یمین القاضی أو أقرب إلی القاضی، بلا خلاف فیه، لما روته العامة (أن علیا علیه السّلام جلس بجنب شریح القاضی فی حکومة له مع یهودی فی درع و قال: لو کان خصمی مسلما لجلست معه بین یدیک، و لکن قد سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقول: لا تساووهم فی المجلس)(1).

و أما بقیة الأمور غیر المجلس فهی باقیة تحت العمومات السابقة من وجوب التسویة بین الخصمین.

(3)أی امتیاز المسلم علی الکافر، و فیه: إن دلیل الاستثناء منحصر فی المجلس کما هو قول النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم المتقدم.

(4)مسلمین أو کافرین أو مختلفین.

(5)لأن التحکیم بالقلب متعذر، و لما روته العامة عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی القسم بین نسائه: (هذا قسمی فیما أملک و أنت أعلم بما لا أملک)(2) یعنی المیل القلبی.

ص:86





1- (1) مغنی ابن قدامة ج 11 ص 444.

2- (2) سنن البیهقی ج 7 ص 298.




غضاضة فیه علی الناقص (1)، و لا إدلال للمتصف، لعدم اطلاعهما، و لا غیرهما علیه. نعم تستحب التسویة فیه ما أمکن.


فی أنه إذا بدر أحد الخصمین بدعوی سمع منه

(و إذا بدر أحد الخصمین بدعوی سمع منه) وجوبا (2) تلک الدعوی لا جمیع ما یریده منها (3)، و لو قال الآخر کنت أنا المدعی لم یلتفت إلیه (4) حتی تنتهی تلک الحکومة،(و لو ابتدرا) معا (سمع من الذی علی یمین صاحبه) (5) دعوی واحدة، -نعم فی صحیح أبی حمزة الثمالی ما یدل علی حرمة المیل القلبی، فقد روی عن أبی جعفر علیه السّلام (کان فی بنی إسرائیل قاض و کان یقضی بالحق فیهم، فلما حضره الموت قال لامرأته: إذا أنا متّ فاغسلینی و کفّنینی و ضعینی علی سریری و غطّی وجهی فإنک لا ترین سوء، فلما مات فعلت ذلک، ثم مکث بذلک حینا، ثم إنها کشفت عن وجهه لتنظر إلیه، فإذا هی بدودة تقرض منخره ففزعت من ذلک، فلما کان اللیل أتاها فی منامها، فقال لها: أفزعک ما رأیت؟ قالت: أجل، فقال لها: أما لئن کنت فزعت، ما کان الذی رأیت إلا فی أخیک فلان، أتانی و معه خصم له، فلما جلسا إلیّ قلت: اللهم اجعل الحق له و وجّه القضاء علی صاحبه، فلما اختصما إلیّ کان الحق له و رأیت ذلک بیّنا فی القضاء، فوجهت القضاء له علی صاحبه، فأصابنی ما رأیت لموضع هوای کان مع موافقة الحق)(1) ، و قد حمل علی الحث علی المراتب العالیة، أو أن المحرم هو المیل القلبی لأحدهما فی الحکم لا فی مقدماته کالنظر و الجلوس و الکلام و نحو ذلک، أو علی الوجوب عند الإمکان و هو نادر إلا ممن له نفس مطواعة لأوامر اللّه جل و علا، أو علی الاستحباب و هو المستفاد من عبارة الشارح هنا و فی الأخیر ضعف ظاهر إذ الاستحباب لا یوجب ترکه العقاب.

(1)فی المیل القلبی.

(2)لأنه السابق، و السابق أحق من غیره فی جمیع الحقوق المشترکة، و هذا منها، نعم تسمع منه هذه الدعوی للأسبقیة، و لا تسمع جمیع الدعاوی التی یرید فتحها.

(3)من الدعاوی.

(4)لأنه مدعی بدعوی متأخرة فلا تسمع حتی تتم الدعوی السابقة، و علیه الاجابة، نعم بعد الانتهاء من الأولی ینتقل إلی الثانیة.

(5)و هو الکائن علی یسار القاضی عند المواجهة لصحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام
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1- (1) الوسائل الباب - 9 - من أبواب آداب القاضی حدیث 1.




ثم سمع دعوی الآخر لروایة محمد بن مسلم عن الباقر علیه السّلام، و قیل: یقرع بینهما لورودها لکل مشکل و هذا منه، و مثله (1) ما لو تزاحم الطلبة عند مدرّس و المستفتون عند المفتی مع وجوب التعلیم و الإفتاء، لکن هنا یقدم الأسبق، فإن جهل، أو جاءوا معا (2) أقرع بینهم، و لو جمعهم علی درس واحد مع تقارب أفهامهم جاز، و إلا فلا (3)،(و إذا سکتا) (4) فله أن یسکت حتی یتکلما، و إن شاء (فلیقل: لیتکلم المدعی منکما، أو تکلّما)، أو یأمر من یقول: ذلک،(و یکره تخصیص أحدهما بالخطاب) لما فیه من الترجیح الذی أقل مراتبه الکراهة.


فی حرمة الرشوة

(و تحرم الرشوة) (5) بضم الراء و کسرها، و هو أخذه مالا من أحدهما أو -(قضی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أن یقدم صاحب الیمین فی المجلس بالکلام)(1) و قال فی المسالک:

(و هذه الروایة لیست صریحة فی المدّعی إلا أن الأصحاب اتفقوا علی إرادة ما ذکر منها)، و مثلها صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا تقدمت مع خصم إلی وال أو إلی قاض فقف عن یمینه، یعنی عن یمین الخصم)2 و التفسیر - علی ما هو المظنون - من الصدوق الذی أورد الخبر فی الفقیه. و الشیخ فی الخلاف و المبسوط مال إلی القرعة و هو مذهب أصحاب الشافعی، لأنها لکل أمر مشکل أو مجهول، و فیه: أنه لا إشکال و لا اجمال بعد ورود النص المتقدم.

(1)أی و مثل التخاصم فالحق للأسبق ثم للقرعة، و الأسبقیة للمجیء هنا لا للقول، هذا کله إذا کان العلم المطلوب تدریسه واجبا علی المدرس و إلا فهو بالخیار یقدم من یشاء، فیجوز له رد الأول حینئذ لعدم وجوب التدریس علیه.

(2)و منه یستکشف أن الأسبقیة للمجیء.

(3)لأنه یکون ظلما لأحد الطرفین.

(4)فیستحب له أن یقول: تکلما أو لیتکلم المدعی منکما، لما فی توجیه الخطاب إلی احدهما من إیحاش الآخر، و هذا مناف لما تقدم من وجوب التسویة، و هو یقتضی تحریم توجیه الخطاب إلی أحدهما کما هو ظاهر المبسوط و التحریر، و عن المحقق و جماعة الکراهة و قال الشارح فی المسالک (فإما أن یکون ذلک استثناء من السابق - أی وجوب التسویة - أو رجوعا عن الحکم.

(5)الرشوة مثلثة الراء، و هی من الکبائر بالاتفاق للأخبار.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 5 - من أبواب آداب القاضی حدیث 2 و 1.




منهما، أو من غیرهما علی الحکم (1)، أو الهدایة إلی شیء من وجوهه (2)، سواء حکم لباذلها بحق أم باطل (3). و علی تحریمها إجماع المسلمین، و عن الباقر علیه السّلام، أنه الکفر باللّه و رسوله (4)! و کما تحرم علی المرتشی تحرم علی المعطی، لإعانته علی الإثم و العدوان (5)، إلا أن یتوقف علیها تحصیل حقه فتحرم علی المرتشی خاصة (6)(فتجب إعادتها) (7) مع وجودها، و مع تلفها المثل، أو القیمة،


فی حرمة تلقین أحد الخصمین حجته

(و تلقین (8) أحد الخصمین حجته) أو ما فیه ضرر علی خصمه، و إذا ادعی -منها: خبر سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الرشا فی الحکم هو الکفر باللّه)(1) و خبر جراح المدائنیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من أکل السحت الرشوة فی الحکم)2، و صحیح عمار بن مروان المروی فی الخصال عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فأما الرشا یا عمار فی الأحکام فإن ذلک الکفر باللّه العظیم و برسوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم)(2) ، و النبوی المروی فی غوالی اللآلی (لعن اللّه الراشی و المرتشی، و من بینهما یمشی)(3).

(1)کما هو مقیّد فی الأخبار المتقدمة.

(2)أی وجوه الحکم.

(3)لاطلاق الأخبار المتقدمة.

(4)و هو خبر عمار بن مروان عن أبی جعفر علیه السّلام (فأما الرشا فی الحکم فإن ذلک الکفر باللّه العظیم جل اسمه، و برسوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم)(4) و هو ضعیف السند بسهل فی الکافی، و صحیح فی التهذیب.

(5)و للنبوی المتقدم.

(6)لقاعدة الضرر الموجبة لرفع حرمة الرشوة علی الدافع.

(7)کل رشوة یأخذها القاضی سواء کان الدافع معذورا أو لا یجب ردها إلی صاحبها لبقائها علی ملکه بعد کون الرشوة من السحت کما تقدم، و لو تلفت ضمن القاضی، لعموم النبوی (علی الید ما أخذت حتی تؤدی)(5).

(8)فیحرم علی القاضی أن یلقن أحد الخصمین ما فیه ضرر علی خصمه بأن یعلمه دعوی-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 8 - من أبواب آداب القاضی حدیث 3 و 7.

2- (3) الوسائل الباب - 5 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 12.

3- (4) مستدرک الوسائل الباب - 8 - من أبواب آداب القاضی حدیث 8.

4- (5) الوسائل الباب - 5 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 1.

5- (6) الوسائل الباب - 1 - من کتاب الغصب حدیث 4.




المدعی (فإن وضح الحکم لزمه القضاء (1)، إذا التمسه (2) المقضی له) فیقول:

حکمت (3)، أو قضیت، أو أنفذت، أو مضیت، أو ألزمت، و لا یکفی ثبت عندی، أو أن دعواک ثابتة. و فی أخرج إلیه من حقه، أو أمره بأخذه العین، أو التصرف فیها قول جزم به العلاّمة، و توقف المصنف.


فی استحباب ترغیبهما فی الصلح

(و یستحب) له قبل الحکم (ترغیبهما فی الصلح) (4) فإن تعذر حکم بمقتضی الشرع، فإن اشتبه أرجأ حتی یتبین، و علیه الاجتهاد فی تحصیله (5)، و یکره (أن یشفع) إلی المستحق (فی إسقاط حق) (6)، أو إلی المدعی (فی إبطال) -صحیحة لم یکن فی نفسه الدعوی بها، أو یلقنه الإنکار بأصل الحق لئلا یصیر مقرا، أو یحسّ منه التردد فیحرضه علی الإقامة و نحو ذلک، لأنه نصب لسد باب المنازعة، و فعله هذا یفتح بابها فیکون علی خلاف الحکمة الباعثة.

نعم لا بأس بالاستفسار و التحقیق و إن اتفق تأدیته فی بعض الأحوال إلی اهتداء الخصم إلی ما یفید فی خصومته.

(1)لأنه ملزم بالقضاء بعد وضوح الحکم، نعم إن اشکل علیه الحکم أخّره حتی لیتضح و لا حد له إلا الوضوح.

(2)لأنه حق له و ربما عدل عن حقه.

(3)قال فی الدروس: (یقول: حکمت أو قضیت أو أنفذت أو أمضیت أو ألزمت، و قیل:

یکفی ادفع إلیه ماله، أو أخرج إلیه من حقه، أو یأمره بأخذ العین و بیعها، و لا یکفی أن یقول: ثبت عندی أو أن دعواک ثابتة) لعدم إنشاء الحکم فی الأخیر.

و لقد أجاد صاحب الجواهر حیث قال: (قلت: لا دلیل علی اعتبار لفظ خاص فیه - أی الحکم - فیکون المدار علی کل ما دل علی إنشاء معنی الحکم، بل لا یبعد الاکتفاء بالفعل الدال علی ذلک فضلا عن قول ثبت عندی مریدا به ذلک).

(4)قال تعالی:(وَ الصُّلْحُ خَیْرٌ) (1).

(5)لسد باب المنازعات، و هو واجب علیه حال کونه قاضیا.

(6)بعد ثبوته أو ابطال دعوی قبل الثبوت لخبر الدعائم عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (أنه قال لأسامة بن زید، و قد سأله حاجة لبعض من خاصمه إلیه: یا أسامة، لا تسألنی حاجة إذا جلست مجلس القضاء، فإن الحقوق لیس فیها شفاعة)(2).
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1- (1) سورة النساء، الآیة: 128.

2- (2) مستدرک الوسائل الباب - 11 - من أبواب آداب القاضی حدیث 2.




دعوی،(أو یتخذ حاجبا وقت القضاء) (1) لنهی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم عنه (أو یقضی مع اشتغال القلب بنعاس، أو هم، أو غم، أو غضب، أو جوع)، أو شبع مفرطین أو مدافعة الأخبثین، أو وجع (2) و لو قضی مع وجود أحدهما نفذ (3).


القول فی کیفیة الحکم


اشارة

(القول فی کیفیة الحکم)



فی المدعی

(المدعی (4) هو الذی یترک لو ترک) الخصومة و هو المعبر عنه بأنه الذی یخلّی (1)للنبوی (من ولی شیئا من الناس فاحتجب دون حاجتهم احتجب اللّه تعالی دون حاجته و فاقته و فقره)(1).

(2)أما الغضب فللنبوی (لا یقضی القاضی و هو غضبان)(2) و هو من طرق العامة، و خبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: من ابتلی بالقضاء فلا یقضی و هو غضبان)(3) و مرفوع أحمد بن عبد اللّه رفعه عن أمیر المؤمنین علی علیه السّلام لامرأته قال لشریح: (لا تشاور - تسارّ فی نسخة أخری - أحدا فی مجلسک، و إن غضبت فقم و لا تقضینّ و أنت غضبان)4، و لما فیه من المخاطرة فی الوقوع فی الخطأ حال الغضب لأنه یفقده التروی فی الحکم.

و أما الجوع فللنبوی (لا یقضی القاضی إلا و هو شبعان ریّان)(4) ، و أما الهم فللنبوی (لا یقضی و هو غضبان مهموم و لا مصاب مخزون)6، و من هذه الأخبار یتعدی إلی کل ما یوجب تغییر خلقه و شغل نفسه و تشویش فکره من وجع أو مرض أو خوف أو فرح شدیدین أو ملل و ضجر، أو مدافعة الأخبثین أو حضور طعام و نفسه تتوق إلیه.

(3)بلا خلاف فیه لعموم ما دل علی نفوذ حکمه و قد تقدم، بعد حمل النصوص الدالة علی النهی علی القضاء عند الغضب و غیره علی الکراهة لقصورها عن الحرمة لضعف أسانیدها.

(4)وردت النصوص بأن البینة علی المدعی و الیمین علی من أنکر کما سیأتی التعرض لها، و اختلف الأصحاب فی تعریفهما.

فقیل: المدعی هو الذی یترک لو ترک الخصومة، و یعبر عنه بأنه لو سکت یسکت عنه،-
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1- (1) سنن البیهقی ج 10 ص 101.

2- (2) سنن البیهقی ج 10 ص 105.

3- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 2 - من أبواب آداب القاضی حدیث 1 و 2.

4- ( (5 و 6) سنن البیهقی ج 10 ص 106.




و سکوته، و قیل هو من یخالف قوله الأصل، أو الظاهر،


فی المنکر

(و المنکر مقابله) فی -و المنکر فی قباله، و هو المنسوب إلی المشهور.

و قیل: المدعی من یدعی خلاف الأصل و المنکر فی قباله.

و قیل: المدعی من یدعی خلاف الظاهر بأن یذکر أمرا خفیا، و المنکر فی قباله، و قد نسب هذان القولان إلی القیل فی جملة من الکتب.

و قیل: إنه لا حقیقة شرعیة للفظ المدعی فیرجع فیه إلی العرف کما فی الجواهر، و ما تقدم من التعاریف إنما یراد به تمییزه بذکر شیء من خواصه و آثاره الغالبة علیه و هو الأقوی.

لکن المشهور علی أن الخلاف بین الأقوال الثلاثة خلاف فی معنی المدعی فهذه التعریفات قد تتفق و هو الأغلب کما لو ادعی زید دینا فی ذمة عمرو أو عینا فی یده فأنکر الثانی، فزید مدع علی الأول لأنه لو ترک الخصومة یترک، و علی الثانی لأنه یذکر خلاف الأصل، لأن الأصل براءة ذمة عمرو من الدین و فراغ یده من حق الغیر، و علی الثالث لأنه یذکر أمرا خفیا خلاف الظاهر، إذ الظاهر براءة ذمة عمرو و فراغ یده من حق الغیر.

و قد تختلف کما لو أسلم الزوجان قبل الدخول فقال الزوج: أسلمنا معا فالنکاح باق، و قالت الزوجة: بل علی التعاقب فلا نکاح، فعلی الأول فالمرأة مدعیة و الزوج مدع لأنه لا یترک لو ترک فإنها تزعم انفساخ النکاح فعلیه الحلف و یحکم بالاستمرار إذا حلف.

و کذا علی الثانی فالمرأة مدعیة لأن الأصل عدم تقدم أحدهما علی الآخر، و علی الثالث فالزوج هو المدعی لأن التساوی الذی یزعمه أمر خفی علی خلاف الظاهر فلو حلفت المرأة حکم بارتفاع النکاح.

هذا و قد عرفت أن التعاریف بصدد ذکر خواص المعرّف و آثاره و لیست فی مقام التحدید من مفهومه خصوصا بعد تعذر التعاریف الحقیقیة إلا علی علاّم الغیوب، و بعد عدم ثبوت الحقیقة الشرعیة و لا بدیة الرجوع إلی العرف هذا من جهة و من جهة أخری لو قیل إن المراد من الأصل هو الأصل العملی کالامارات المعتبرة من ید و نحوها و المراد من الظاهر هو الظاهر الشرعی فتتحد التعاریف الثلاثة بحسب المصادیق و لا اختلاف بینها کما هو واضح، علی أن تفسیر الظاهر بالظاهر العرفی المعاش لا بالشرعی کما یستفاد من المثال المتقدم لا دلیل علیه بوجه، بل الدلیل علی خلافه لأن الظاهر الشرعی بنفسه دلیل فلذا یطالب من یدعی عکسه بالبینة بخلاف العرفی المعاشی.

و من جهة ثالثة تعرف الحکمة فی جعل البینة علی المدعی، لأن قوله علی خلاف الأدلة الشرعیة من الأصول العملیة و الامارات المعتبرة فیطالب بالبینة لتجبر قوة البینة ضعف کلامه المدعی، بخلاف المنکر فقوله موافق لهذه الأدلة فیکتفی مع قوة کلامه بالحجة الضعیفة و هی الیمین.-
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الجمیع، و لا یختلف موجبها غالبا، کما إذا طالب زید عمرا بدین فی ذمته، أو عین فی یده فأنکر، فزید لو سکت ترک (1)، و یخالف قوله الأصل (2)، لأصالة براءة ذمة عمرو من الدین، و عدم تعلق حق زید بالعین (3)، و یخالف قوله الظاهر (4) من براءة عمرو، و عمرو لا یترک (5)، و یوافق قوله الأصل و الظاهر (6).

فهو مدعی علیه (7) و زید مدع علی الجمیع (8).

و قد یختلف کما إذا أسلم زوجان قبل الدخول فقال الزوج: أسلمنا معا فالنکاح باق، و قالت: مرتبا فلا نکاح. فهی علی الأولین مدعیة، لأنها لو ترکت الخصومة لترکت و استمر النکاح المعلوم وقوعه و الزوج لا یترک لو سکت عنها لزعمها انفساخ النکاح، و الأصل (9) عدم التعاقب، لاستدعائه (10) تقدم أحد الحادثین علی الآخر و الأصل عدمه (11)، و علی الظاهر الزوج مدع، لبعد التساوق فعلی الأولین یحلف الزوج و یستمر النکاح و علی الثالث تحلف المرأة و یبطل (12)، و کذا لو ادعی الزوج الإنفاق مع اجتماعهما (13) و یساره و أنکرته (14) فمعه الظاهر، (1)فهو المدعی علی التعریف الأول.

(2)فهو المدعی أیضا علی التعریف الثانی.

(3)التی تحت ید عمرو هذا إذا کانت موجودة، و مع عدم وجودها فالأصل فراغ یده من حق الغیر.

(4)فهو المدعی أیضا علی التعریف الثالث، و مخالفة الظاهر بدعواه أمرا خفیا.

(5)فهو المنکر علی التعریف الأول.

(6)فهو المنکر علی القولین الأخیرین.

(7)فی جمیع التعاریف.

(8)أی جمیع التعاریف و هذا مثال اتفاقها و هو الغالب.

(9)تعلیل لکونها مدعیة علی التعریف الثانی.

(10)أی عدم التقدم.

(11)أی التعاقب.

(12)أی النکاح.

(13)أی الزوج و الزوجة فی دار واحدة.

(14)أی أنکرت الزوجة الإنفاق.
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و معها الأصل (1)

و حیث عرف المدعی (2) فادعی دعوی (3) ملزمة معلومة (4) جازمة (5) قبلت (1)فعلی تعریف الظاهر هی مدعیة، و علی تعریف الأصل هو مدع، و علی التعریف الأول هی مدعیة لأنها تترک لو ترکت و قد ترکه لوضوحه.

(2)اعلم أنه یشترط فیه البلوغ و العقل لسلب عبارة الصبی و المجنون، و أن یدعی لنفسه أو لمن له الولایة فلا تسمع دعواه مالا لغیره إلا أن یکون ولیا أو وصیا أو وکیلا أو حاکما أو أمینا لحاکم لأصالة عدم وجوب الجواب لغیرهم، و أن تکون دعواه ما یصح للمسلم تملکه فلا تسمع دعوی المسلم خمرا أو خنزیرا لعدم جواز تملکها، بلا خلاف فی هذه القیود الأربعة.

(3)فلا بد من کونها صحیحة فی نفسها فلا تسمع دعوی المحال عقلا أو عادة أو شرعا، و هذا ما لم یذکره الشارح، و أن تکون ملزمة للمدعی علیه و هو المعبر عنه باللازمة فلو ادعی هبة لم تسمع حتی یدعی الإقباض، و کذا لو ادعی رهنا أو وقفا بناء علی اعتبار القبض فی صحة الأخیرین، إذ لا حق له علیه بدون القبض بلا خلاف فی هذه الشرط.

(4)و أن تکون الدعوی معلومة، کما علیه الشیخ و أبو الصلاح و ابن زهرة و حمزة و إدریس و الفاضل فی تحریره و تذکرته و الشهید فی الدروس کما لو ادعی فرسا أو ثوبا و لم یعیّن، فلا تسمع لانتفاء فائدتها، و إذ یتعذر حکم الحاکم بها حال کونها مجهولة فیما لو أجاب المدعی علیه بنعم.

و أشکل بأنه لا فرق بین الدعوی المجهولة و الإقرار بشیء مجهول، مع قبولهم للاقرار بالمجهول و إلزام المقرّ بالتفصیل و أجاب الشیخ عنه بما حاصله: أنه لو اشترطنا التفصیل فی قبول الإقرار للزم الرجوع عن الإقرار فی بعض الأحوال مع أنه قد تعلق حق الغیر به، فلذا یقبل الاقرار بالمجهول و یکلف المقرّ بالتفصیل، بخلاف الدعوی فعدم سماع الدعوی المجهولة لا یذهب حق المدعی لأنه مضطر لفتح الدعوی مع التفصیل فیما بعد، و فیه إنه فرق ظاهری لا یصلح لتأسیس الحکم و عن المحقق و جماعة القبول و إن کانت مجهولة لإطلاق الأدلة، و لأن المدعی ربما یعلم حقه بوجه کمن یعلم بوجود فرسه أو ثوبه عند الغیر و لا یعلم صفتهما فلو لم یجعل له ذریعة إلی الدعوی لبطل حقه، و أما تعیین صفات المدعی فیه فیلزم الخصم ببیانه و یقبل تفسیره بمسمی المدعی و یحلف علی نفی الزائد لو ادعی علیه.

(5)فلا تسمع لو قال: أظن أو أتوهم لأن الدعوی یلزمها فی بعض الصور الحکم بالیمین المردودة علی المدعی أو بنکول المدعی علیه عن الحلف و هما غیر ممکنین مع عدم الجزم بالدعوی من المدعی، و لذا کان الجزم هو المعهود من الدعوی فلا تشمل الظن أو الوهم.
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اتفاقا. و إن تخلف الأول (1) کدعوی هبة غیر مقبوضة، أو وقف کذلک، أو رهن عند مشترطه (2) لم تسمع، و إن تخلف الثانی (3) کدعوی شیء و ثوب و فرس ففی سماعها قولان:

أحدهما: و هو الذی جزم به المصنف فی الدروس العدم، لعدم فائدتها (4)، و هو حکم الحاکم بها لو أجاب المدعی علیه بنعم، بل لا بد من ضبط المثلی بصفاته، و القیمی بقیمته، و الأثمان بجنسها و نوعها و قدرها، و إن کان البیع (5) -و نقل المحقق عن شیخه نجیب الدین محمد بن نما سماع الدعوی غیر الجازمة فی التهمة و یحلف المنکر من غیر أن یترتب علیها رد الیمین علی المدعی لعدم إمکانه، و ردّ بأنها لا تسمی دعوی لعدم الجزم فیها.

و عن البعض منهم الشارح فی الروضة هنا التفصیل بین ما یعسر الاطلاع علیه کالسرقة و القتل و بین ما لا یعسر الاطلاع علیه فیعتبر الجزم فی الثانی دون الأول. و عن بعض سماع الدعوی الجازمة و المظنونة دون الوهمیة، و عن صاحب الجواهر سماع الدعوی مطلقا مع وجود التهمة، و الأخیر هو الأقوی و یؤیده الأخبار.

منها: خبر بکر بن حبیب (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: أعطیت جبة إلی القصار فذهبت بزعمه، قال: إن اتهمته فاستحلفه، و إن لم تتهمه فلیس علیه شیء)(1) و خبره الآخر عنه علیه السّلام (لا یضمن القصار إلا من جنت یداه، و إن اتهمته أحلفته)2 و خبر أبی بصیر عنه علیه السّلام (لا یضمن الصائغ و لا القصار و لا الحائک إلا أن یکونوا متهمین، فیخوّف بالبینة و یستحلف لعله یستخرج منه شیئا)3، و هی و إن کانت بصورة تحقق الید المقتضیة للضمان فلا تشمل سائر الدعاوی الظنیة من غیر تحقق الید لکن یستفاد منها جواز الاحلاف مع التهمة مطلقا و هو المدعی، نعم لا یخفی علیک مع عدم الجزم من المدعی لا یرد علیه الیمین المردودة.

(1)الإلزام فی الدعوی.

(2)أی مشترط القبض فی الرهن.

(3)العلم بالمدعی فیه.

(4)أی فائدة الدعوی بالمجهول و ذلک فلو أقر المدعی علیه بقوله: نعم و أراد الحاکم أن یحکم فبأی شیء سیحکم ما دامت الدعوی مجهولة.

(5)دفع توهم، أما التوهم: فلم یحمل البیع علی نقد البلد و فی الدعوی یلزم تعیین النقد،-
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و شبهه ینصرف إطلاقه إلی نقد البلد، لأنه إیجاب فی الحال و هو غیر مختلف، و الدعوی إخبار عن الماضی و هو مختلف.

و الثانی: و هو الأقوی السماع، لإطلاق الأدلة الدالة علی وجوب الحکم، و ما ذکر لا یصلح للتقیید، لإمکان الحکم بالمجهول، فیحبس حتی یبینه کالإقرار، و لأن المدعی ربما یعلم حقه بوجه ما خاصة بأن یعلم أن له عنده ثوبا، أو فرسا، و لا یعلم شخصهما، و لا صفتهما، فلو لم تسمع دعواه بطل حقه، فالمقتضی له موجود و المانع مفقود.

و الفرق بین الإقرار و الدعوی بأن المقر لو طولب بالتفصیل ربما رجع (1)، و المدعی لا یرجع لوجود داعی الحاجة (2) فیه دونه (3) غیر کاف فی ذلک (4)، لما ذکرناه (5)، و إن تخلف الثالث و هو الجزم بأن صرح بالظن، أو الوهم ففی سماعها أوجه أوجهها السماع فیما یعسر الاطلاع علیه کالقتل، و السرقة، دون المعاملات، و إن لم یتوجه علی المدعی هنا الحلف برد (6)، و لا نکول (7)، و لا مع شاهد (8)، بل -و الجواب أن البیع یحمل علی النقد السائد لأن الحال أنهما تعاملا به و هو نقد البلد بخلاف الدعوی إذ یحتمل أنهما تعاملا بنقد غیر هذه البلدة عند ما کانا فی تلک البلدة، و أیضا أن البیع منصرف إلی الزمن الحالی و النقد فی الزمن الحالی هو نقد البلد بخلاف الدعوی فإنها إخبار عن الماضی و هو أزمنة متعددة فحملها علی زمن خاص ساد فیه نقد خاص ترجیح بلا مرجح، و هذا یتم فیما لو تعدد النقد فی البلد ماضیا أما إذا قطعنا بعدم تغیره فیتعین الدلیل الأول فقط.

(1)و به إبطال حق الغیر الذی ثبت بالاقرار فلذا یقبل الاقرار بالاجمال.

(2)و هو طلب حقه فلو لم تسمع دعواه بالمجهول فیرجع و یفتح الدعوی بالتفصیل.

(3)دون المقرّ.

(4)فی الفرق بین الاقرار و الدعوی لیلزم اختلافهما بالحکم فیسمع الاقرار بالمجهول دون الدعوی به.

(5)من اطلاق الأدلة و من أن عدم سماع الدعوی المجهولة موجب لبطلان حق المدعی.

(6)أی الیمین المردودة لعدم جزمه عند سماع دعواه غیر الجازمة.

(7)عند امتناعه عن الیمین المردودة، لأنه یجب علیه الامتناع لعدم جزمه بما ادعاه فکیف یحلف علیه.

(8)أی الیمین مع شاهد فکیف یحلف مع عدم جزمه.
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إن حلف المنکر، أو أقر، أو نکل و قضینا به (1)، و إلا وقفت الدعوی. إذا تقرر ذلک فإذا ادعی دعوی مسموعة طولب المدعی علیه بالجواب.


فی جواب المدعی علیه

(و جواب المدعی علیه (2) إما إقرار) بالحق المدعی به أجمع،(أو إنکار) له أجمع، أو مرکب منهما فیلزمه حکمهما،(أو سکوت) و جعل السکوت جوابا مجاز شائع فی الاستعمال فکثیرا ما یقال: ترک الجواب جواب المقال (3)،(فالإقرار یمضی) (4) علی المقر (مع الکمال) أی کمال المقر علی وجه یسمع إقراره بالبلوغ، و العقل مطلقا (5)، و رفع الحجر فیما یمتنع نفوذه به، و سیأتی تفصیله، فإن التمس المدعی حینئذ (6) الحکم حکم علیه (7) فیقول: ألزمتک ذلک، أو قضیت علیک به.

(1)أی بنکول المنکر کما سیأتی.

(2)أی ما یصدر منه حال الدعوی إما إقرار أو إنکار أو سکوت و لکل حکم و سیأتی إن شاء اللّه تعالی، و السکوت قد اعتبر جوابا لأنه إذا أصر علیه المدعی علیه أعتبر نکولا فیردّ الیمین علی المدعی و یحکم الحاکم به فیکون السکوت فی حکم الإنکار حینئذ.

(3)هذا من الناحیة اللغویة، و أما من الناحیة الشرعیة فقد عرفت أنه بحکم الإنکار مع الاصرار علیه.

(4)لا خلاف فی إن الاقرار نافذ إذا صدر من أهله المستجمع لشرائط صحته کما سیأتی تفصیله فی بابه، و الاقرار یمضی هنا سواء حکم الحاکم به أو لا بخلاف البینة، لأن البینة منوطة باجتهاد الحاکم فی قبولها و ردها بخلاف الاقرار الصادر من أهله فإنه نافذ علی المقر علی کل حال کما عن المسالک و جماعة، و فیه: إنه لا فرق بینهما فی الاحتیاج لحکم الحاکم فی مقام فصل النزاع و قطعه، کما أنه لا فرق بینهما فی ثبوت الحق للمدعی إذا قامت البینة علی ذلک أو أقر الخصم، نعم هناک فرق غیر فارق إذ الاقرار خفیف المئونة بل معدومها إذ یثبت من دون احتیاج إلی إعمال اجتهاد الحاکم لأن حجیته معلومة و دلالة ألفاظه واضحة عرفا بخلاف البینة فیحتاج تحققها إلی اجتهادات من الحاکم غالبا، نعم بعد تحققها عند الحاکم فلا فرق بینها و بین الاقرار فی الاحتیاج إلی حکم الحاکم فی فصل الخصومة و لعله إلی هذا یرجع کلام الشارح فی المسالک، و إن کان بعیدا عن ظاهر کلامه.

(5)و إن کان مجنونا بجنون أدواری لکن قد صدر إقراره حال تعقله.

(6)أی حین الاقرار.

(7)کما علیه الشیخ فی المبسوط لأن الحکم به علیه حق للمدعی فلا یستوفی إلا بأمره، و غیره علی العدم لأنه من وظائف القاضی، و حال المدعی من إحضار المدعی علیه -
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فی ما لو التمس المدعی من الحاکم کتابة إقراره

(و لو التمس) المدعی من الحاکم (کتابة إقراره کتب (1) و أشهد مع معرفته (2)، أو شهادة عدلین بمعرفته، أو اقتناعه بحلیته) (3) لا بمجرد إقراره (4) و إن صادقه المدعی، حذرا من تواطؤهما علی نسب لغیرهما، لیلزما ذا النسب بما لا یستحق علیه،(فإن ادعی الإعسار) (5) و هو عجزه عن أداء الحق لعدم ملکه لما زاد عن -للخصومة یغنی عن المقال، هذا و صورة الحکم ما تقدم من قوله: ألزمتها أو قضیت علیک أو ادفع إلیه ماله و نحو ذلک قاصدا إنشاء الفصل بینها و إنشاء الحکم بذلک، لا أن یقول ثبت عندی و نحو ذلک مما لیس فیه إنشاء الحکم للفصل بینهما.

(1)نسب الشارح فی المسالک إلی الأشهر وجوب الکتابة علی القاضی تارة و إلی المعروف بین الأصحاب تارة أخری، لأن ذلک حجة له فکان علی القاضی إقامتها، و فیه: إن الحجة له هو حکم القاضی و الإشهاد علیه لا کتابة الحکم، إلا إذا توقف حقه علی الکتابة فتجب من باب المقدمة، و علی کل لو أجاب القاضی فلا یکتب حتی یعلم اسمه و نسبه علی وجه یتشخص به عن غیره، أو تقوم البینة بنسبه و اسمه حتی یؤمن التدلیس بجعل الاقرار لغیر من وقع، و کذا لو عرف القاضی بخصوصیاته الخلقیة الممیّزة له عن غیره أو تقوم البینة علی ذلک من أجل الأمن من التدلیس.

(2)أی معرفة القاضی للمدعی، و لا داعی لضم الشهادة لمعرفة القاضی بنسب المدعی.

(3)و هی الصفة المشخصة له.

(4)أی اقرار المدعی علیه.

(5)إذا کان المدعی به عینا موجودة عند المدعی علیه، و قد أقرّ المدعی علیه بأنها للمدعی ألزم بردها بعد حکم الحاکم، و أما إذا کان دینا فی الذمة فإذا کان المدعی علیه المقرّ واجدا للمال ألزم به و إن امتنع أجبر علیه، و إن ماطل و أصرّ علی الامتناع جازت عقوبته بالتغلیظ فی القول و رفع الصوت علیه کأن یقول له: یا ظالم یا فاسق، ثم یجوز حبسه و ضربه حسب مراتب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر الأهون فالأهون لخبر المجاشعی عن الرضا عن آبائه عن علی علیه السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: لی الواجد بالدین یحلّ عرضه و عقوبته، ما لم یکن دینه فیما یکره اللّه عز و جل)(1) ، و موثق عمار عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام (أن علیا علیه السّلام کان یحبس الرجل إذا التوی علی غرمائه، ثم یأمر به فیقسم ماله بینهم بالحصص، فإن أبی باعه فیقسّمه بینهم)(2).
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1- (1) الوسائل الباب - 8 - من أبواب الدین و القرض حدیث 4.

2- (2) الوسائل الباب - 6 - من أبواب الحجر حدیث 1.




-و أما إذا کان المدعی به دینا فی الذمة و ادعی المقرّ الإعسار، فإن علم القاضی إعساره أو صدقه المدعی علی الإعسار انظر وفاقا للمشهور لقوله تعالی:(وَ إِنْ کانَ ذُو عُسْرَةٍ فَنَظِرَةٌ إِلی مَیْسَرَةٍ، وَ أَنْ تَصَدَّقُوا خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ) (1) ، و لخبر غیاث بن إبراهیم عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام (أن علیا علیه السّلام کان یحبس فی الدین فإذا تبین له حاجة و إفلاس خلّی سبیله حتی یستفید مالا)(2) و خبر السکونی عن جعفر عن أبیه عن علی علیهم السّلام (إن امرأة استعدت علی زوجها أنه لا ینفق علیها، و کان زوجها معسرا فأبی أن یحبسه و قال:

إن مع العسر یسرا)3.

و عن الشیخ فی النهایة أنه یدفع إلی غرمائه لیؤجره و یستعملوه لخبر السکونی عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام (أن علیا علیه السّلام کان یحبس فی الدین ثم ینظر فإن کان له مال أعطی الغرماء، و إن لم یکن له مال دفعه إلی الغرماء فیقول لهم: اصنعوا به ما شئتم، إن شئتم و اجروه، و إن شئتم استعملوه)(3) ، و العمل علی الأول لأنه أشهر و أوفق بالکتاب.

و عن ابن حمزة أنه إذا لم یکن ذا حرفة خلّی سبیله، و إلا دفع إلی الغریم لیستعمله جمعا بین الأخبار المتقدمة، و فیه: إنه جمع تبرعی لا شاهد له. و إن لم یثبت إعساره فهل یحبس حتی یتبین حاله؟ فهنا لا تخلو المسألة من أنه إما أن یکون له مال ظاهر أو لا، و علی الثانی فقد یکون له أصل مال سابقا أو لا؟ و علی الثانی إما أن تکون الدعوی مالا أو لا، و فی الجمیع ما عدا الأخیر یحبس حتی یثبت إعساره، لأنه فی جمیع هذه الصور ما عدا الأخیر هو مدع للإعسار و لا بینة له و لم یصدقه المدعی الذی هو غریمه فلا بد من الحبس احتیاطا لحق المدعی و لأن الأمیر علیه السّلام کما فی الأخبار المتقدمة کان یحبس بمجرد الالتواء و لا یخرجه من السجن حتی یثبت إعساره، و أما فی الصورة الأخیرة فدعواه الإعسار موافقة للظاهر و الأصل فهو المنکر عند عدم تصدیق غریمه، فلا یکلف البینة و للغرماء مطالبته بالیمین فلو حلف فلا حبس لعموم صحیح جمیل و هشام عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: البینة علی من ادعی، و الیمین علی من ادعی علیه)(4).
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1- (1) سورة البقرة، الآیة: 280.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 7 - من کتاب الحج حدیث 1 و 2.

3- (4) الوسائل الباب - 7 - من کتاب الحجر حدیث 3.

4- (5) الوسائل الباب - 3 - من أبواب کیفیة الحکم حدیث 1.




داره و ثیابه اللائقة بحاله و دابته و خادمه کذلک، و قوت یوم و لیلة له و لعیاله الواجبی النفقة.


فی ما تثبت به الدعوی

(و ثبت صدقه) فیه (ببینة مطلعة علی باطن أمره) مراقبة له فی خلواته، واجدة صبره علی ما لا یصبر علیه واجد المال عادة حتی ظهر لها قرائن الفقر، و مخایل الإضاقة، مع شهادتها علی نحو ذلک (1) بما یتضمن الإثبات (2)، لا علی النفی الصرف (3)،(أو بتصدیق خصمه) له علی الإعسار،(أو کان أصل الدعوی بغیر مال)، بل جنایة أوجبت مالا، أو إتلافا فإنه حینئذ یقبل قوله فیه (4)، لأصالة عدم المال، بخلاف ما إذا کان أصل الدعوی مالا فإن أصالة بقائه (5) تمنع من قبول قوله (6)، و إنما یثبت إعساره بأحد الأمرین: البینة، أو تصدیق الغریم -هذا و عند کون المقرّ مدعیا للإعسار و أقام البینة علی إعساره، فإن شهدت البینة بتلف جمیع أمواله قضی بها و لا یکلف بالیمین و لو لم تکن البینة مطّلعة علی باطن أمره بالصحبة المتأکدة لأنها بینة إثبات، و أما لو شهدت بالإعسار مطلقا من دون تعرض لتلف ماله المعلوم أصله أو المعلوم بحسب الظاهر فلا تقبل، لأنها بینة نفی و قد تکون مستندة علی ظاهر حاله فلا بد من انضمام یمین المعسر دفعا للاحتمال الخفی و هو عدم اطلاعها علی الواقع و اصل المال و خفائه عنها، و عن بعضهم - کما فی المسالک - أنها تقبل من دون ضم الیمین لعموم علی المدعی البینة و الیمین علی من أنکر.

نعم لو شهدت بالاعسار مطلقا و کانت لها خبرة و اطلاع علی باطن أمره بالمعاشرة الکثیرة فتقبل بلا خلاف من دون ضم الیمین لأنها و إن کانت بینة نفی بحسب الظاهر إلا أنها ملحقة ببینة الإثبات لأن من یکون من أهل الخبرة علی باطن أمره بکثرة المخالطة و طول المجاورة و قد شهد بأنه معسر فهو یشهد بأنه لا یملک إلا قوت یومه و ثیاب بدنه و دابته و خادمه اللائقة بحاله و هذا إثبات لما ذکرناه و نفی لما عداه.

(1)من قرائن الفقر و مخایل الإضاقة.

(2)من أنه لا یملک إلا ما هو ضروری له کما تقدم.

(3)بأن تشهد بأنه لا یملک فهی شهادة نفی لا تقبل إلا إذا تضمنت إثباتا کما تقدم.

(4)أی قول المقرّ بالإعسار، لأن قوله موافق للأصل إذ الأصل عدم وجود المال عنده فهو منکر بالحقیقة لو لم یصدقه غریمه فیکتفی منه بالیمین.

(5)أی بقاء المال.

(6)أی قول المدعی علیه بالاعسار.
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و ظاهره أنه لا یتوقف مع البینة (1) علی الیمین و هو أجود القولین (2)، و لو شهدت البینة بالإعسار فی القسم الثانی (3) فأولی بعدم الیمین، و علی تقدیر کون الدعوی لیست مالا (و حلف) علی الإعسار (ترک) (4) إلی أن یقدر، و لا یکلّف التکسب (5) فی المشهور، و إن وجب علیه السعی علی وفاء الدین،(و إلا) یتفق ذلک بأن لم یقم بینة، و لا صادقه الغریم مطلقا (6)، و لا حلف حیث لا یکون أصل الدعوی مالا (حبس) (7) و بحث عن باطن أمره،(حتی یعلم حاله) فإن علم له مال أمر بالوفاء (8)، فإن امتنع باشره القاضی (9) و لو ببیع ماله إن کان مخالفا للحق، و إن (1)سواء شهدت بتلف ماله أو بالاعسار مطلقا و کان المدعی علیه مدعیا للاعسار و قوله علی خلاف الأصل لأن أصل الدعوی مالا، أو کان له مال ظاهرا.

(2)و قد عرفت أن الأکثر علی ضم الیمین لدفع الاحتمال الخفی إذا شهدت بالاعسار مطلقا.

(3)فیما لو کانت الدعوی بغیر مال فیکون مدعی الإعسار منکرا و قوله موافقا للظاهر أو الأصل فلا یمین من باب أولی، لأنه فی القسم الأول عند ما کان مدعیا لأن قوله مخالف للظاهر أو الأصل فلا یمین کما استجوده الشارح فهنا من باب أولی.

و فیه: إنه مبنی علی قبول البینة من المنکر مع أنه علی خلاف العموم (البینة علی من ادعی و الیمین علی من أنکر).

(4)علی المشهور کما تقدم.

(5)أی لا یکلف التکسب تحت ید الغرماء کما هو مختار الشیخ، أو إذا کان ذا حرفة کما هو مختار ابن حمزة، و قد تقدم الکلام فی ذلک، نعم یجب علیه السعی باختیاره و ما فضل عنه دفعه إلی غرمائه، و وجوب السعی هنا لوجوب الوفاء بالدین من باب المقدمة.

(6)سواء کان أصل الدعوی مالا أو لا.

(7)حتی یثبت إعساره کما تقدم.

(8)لأنه هو الذی له التصرف فی ماله و إن تعلق به حق الغیر فیؤمر.

(9)للأخبار منها: خبر الاصبغ بن نباتة عن أمیر المؤمنین علیه السّلام (أنه قضی أن الحجر علی الغلام حتی یعقل، و قضی فی الدین أنه یحبس صاحبه، فإن تبین إفلاسه فیخلی سبیله حتی یستفید مالا، و قضی علیه السلام فی الرجل یلتوی علی غرمائه أنه یحبس ثم یؤمر به فیقسّم ماله بین غرمائه بالحصص، فإن أبی باعه فقسّمه بینهم)(1) و یحمل البیع علی ما لو کان الموجود مخالفا بالجنس للمطلوب و إلاّ فلو کان موجودا بعینه رد الحاکم علی الغیر عند امتناع المقرّ لأنه ولی الممتنع.
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1- (1) الوسائل الباب - 11 - من أبواب کیفیة الحکم حدیث 1.




علم عدم المال، أو لم یف الموجود بوفاء الجمیع أطلق بعد صرف الموجود.


فی الإنکار

(و أما الإنکار (1) فإن کان الحاکم عالما) بالحق (قضی بعلمه) (2) مطلقا علی أصح القولین، و لا فرق بین علمه به فی حال ولایته و مکانها و غیرهما (3)، و لیس له حینئذ طلب البینة من المدعی مع فقدها قطعا، و لا مع وجودها علی الأقوی (4) (1)بأن قال المدعی علیه: لا حق له علیّ.

(2)فإذا کان الحاکم معصوما قضی بعلمه مطلقا فی حقوق اللّه و حقوق الناس لعصمته المانعة من تطرق التهمة، و لعلمه المانع من الخلاف، و لوجوب تصدیق الإمام فی کل ما یقوله مع کفر مکذبه. و أما غیر المعصوم فکذلک لأنه لو لم یحکم بعلمه للزم إیقاف الدعوی أو الحکم علی خلاف علمه الموجب لفسقه و کلاهما محذور فیتعین الحکم بعلمه.

و عن ابن حمزة الجواز فی حقوق الناس دون حق اللّه، و عکس ابن الجنید فی کتابه الأحمدی کما فی المسالک، و یظهر من السید المرتضی أن ابن الجنید لا یری قضاء الحاکم بعلمه مطلقا سواء فی ذلک الإمام و غیره، و فی حق اللّه و حق الناس، و دلیل من خالف المشهور إما النبوی (البینة علی من ادعی و الیمین علی من ادعی علیه)(1) و القسمة قاطعة للشرکة، و أما صحیح هشام عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: إنما أقضی بینکم بالبینات و الأیمان، و بعضکم ألحن بحجته من بعض، فأیّما رجل قطعت له من حال أخیه شیئا فإنما قطعت له به قطعة من النار)(2) و خبر العسکری علیه السّلام المروی فی تفسیره عن أمیر المؤمنین علیه السّلام (کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یحکم بین الناس بالبینات و الأیمان فی الدعاوی، فکثرت المطالبات و المظالم، فقال، یا أیها الناس إنما أنا بشر و أنتم تختصمون، و لعل بعضکم ألحن بحجته من بعض، و إنما أقضی علی نحو ما أسمع منه، فمن قضیت له من حق أخیه بشیء فلا یأخذ به، فإنما أقطع له قطعة من النار)3، و حملت هذه الأخبار عند المشهور علی الغالب.

(3)رد علی بعض العامة حیث جوز الحکم بعلمه لو علم بالحق فی مکان الولایة دون غیرها.

(4)لم أجد مخالفا لکن یحتمل طلب البینة مع وجودها إذ لیس فیه تضییع حق للمدعی مع ما فیه من دفع التهمة عن الحاکم لو حکم بعلمه، لکنه احتمال مردود لما سمعت من کفایة العلم بالحکم.
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1- (1) الوسائل الباب - 3 - من أبواب کیفیة الحکم حدیث 1 و 5.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 2 - من أبواب کیفیة الحکم حدیث 1 و 3.




و إن قصد دفع التهمة، إلا مع رضاء المدعی. و المراد بعلمه هنا العلم الخاص و هو الاطلاع الجازم، لا بمثل وجود خطه به إذا لم یذکر الواقعة (1) و إن أمن التزویر.

نعم لو شهد عنده عدلان بحکمه به (2) و لم یتذکر فالأقوی جواز القضاء کما لو شهدا بذلک (3) عند غیره. و وجه المنع إمکان رجوعه إلی العلم لأنه (4) فعله، بخلاف شهادتهما عند الحاکم علی حکم غیره فإنه یکفی الظن (5)، تنزیلا لکل باب علی الممکن فیه، و لو شهدا علیه (6) بشهادته به (7)، لا بحکمه فالظاهر أنه کذلک (8).

(و إلا) یعلم الحاکم بالحق (طلب البینة) من المدعی (9) إن لم یکن عالما بأنه موضع المطالبة بها، و إلا جاز للحاکم السکوت (10)،(فإن قال: لا بینة لی عرّفه) (1)أما مع ذکر الواقعة فلا داعی للخط.

(2)أی بالعلم.

(3)أی بحکمه فإنه نافذ عند الحاکم الآخر علی تقدیر ثبوته بالبینة.

(4)أی العلم.

(5)لأن الحاکم الآخر غیر عالم بالحکم و لا یستطیع إلا تحصیل الظن الآتی من البینة فلذا اکتفی بالشهادة علی حکم الحاکم الآخر، بخلاف الحاکم الأول فإنه یمکن له تحصیل العلم فلا یکتفی بالظن الآتی من البینة القائمة علی حکمه بعلمه.

(6)علی الحاکم الأول.

(7)أی بما یعلم.

(8)أی قبول الشهادة لعموم أدلة حجیة البینة، و یحتمل العدم لإمکان الرجوع إلی علم الحاکم و هو یشهد بنفسه تنزیلا لکل باب علی الممکن فیه.

(9)بل لو علم الحاکم أن المدعی یعلم أنه موضع المطالبة بالبینة، فالحاکم بالخیار إن شاء قال للمدعی: أ لک بینة؟ و إن شاء سکت، للأصل.

و أما إذا کان المدعی لا یعلم أنه موضع المطالبة بالبینة أو جهل حاله وجب علی الحاکم أن یقول له: أ لک بینة؟ و یجب ذلک علی الحاکم هنا لئلا یضیع حق المدعی.

(10)قال فی الجواهر: (بل قد یقال بوجوبه علیه مطلقا لأنه مقدمة للقضاء المأمور به بین المتخاصمین، و علمه بالحال - أی بحال المدعی أنه یعلم أنه موضع المطالبة بالبینة - لا ینافی ذلک منه).
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(أن له إحلافه (1)، فإن طلبه) أی طلب إحلافه (حلّفه [الحاکم]، و لا یتبرع) الحاکم (بإحلافه)، لأنه حق للمدعی (2) فلا یستوفی بدون مطالبته و إن کان إیقاعه إلی الحاکم (3)، فلو تبرع المنکر به، أو استحلفه الحاکم من دون التماس المدعی لغی، (و) کذا (لا یستقل به الغریم من دون إذن الحاکم) لما قلناه: من أن إیقاعه موقوف علی إذنه و إن کان حقا لغیره، لأنه وظیفته،(فإن حلف) المنکر علی الوجه المعتبر (سقطت الدعوی عنه) (4) و إن بقی الحق فی ذمته (و حرم مقاصته به) لو ظفر له (1)لئلا یضیع حقه أیضا، إذا کان المدعی جاهلا ذلک، بل یحتمل وجوب ذلک علی الحاکم مع علمه بحال المدعی أنه یعلم ذلک مقدمة للقضاء کما تقدم فی البینة.

(2)فلا یحلف المدعی علیه إلا بعد سؤال المدعی ذلک، بلا خلاف فیه، لأنه حق له فیتوقف استیفاؤه علی المطالبة، و من هنا حکی أن أبا الحسین بن أبی عمر القاضی أول ما جلس للقضاء ارتفع إلیه خصمان و ادعی أحدهما علی صاحبه دنانیر فأنکره، فقال القاضی للمدعی: أ لک بینة؟ قال: لا، فاستحلف القاضی من غیر مسألة المدعی، فلما فرغ قال له المدعی: ما سألتک أن تستحلفه لی، فأمر أبو الحسین أن یعطی الدنانیر من خزانته، لأنه استحی أن یحلفه ثانیا.

(3)بمعنی لا یستقل الغریم بالإحلاف من دون إذن الحاکم، بل الأحلاف مما یقوم به الحاکم لأنه من وظائفه بلا خلاف فی ذلک.

(4)بمعنی سقطت الدعوی عنه فی الدنیا و لا یجوز للمدعی فیما بعد المقاصة لو ظفر بمال الغریم، و لو عاود المدعی المطالبة أثم و لم تسمع دعواه، و إن کان المنکر کاذبا بیمینه، غیر أنه یجب علیه التخلص من مال الغریم فیما بینه و بین ربه و إرجاعه إلی المدعی، کل ذلک للأخبار.

منها: صحیح ابن أبی یعفور عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا رضی صاحب الحق بیمین المنکر لحقه، فاستحلفه فحلف أن لا حق له قبله، ذهبت الیمین بحق المدعی فلا دعوی له، قلت له: و إن کانت علیه بینة عادلة؟ قال: نعم، و إن أقام بعد ما استحلفه باللّه خمسین قسامة ما کان له، و کانت الیمین قد أبطلت کل ما ادّعاه قبله مما قد استحلفه علیه)(1) و خبر النخعی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یکون له علی الرجل المال فیجحده، قال: إن استحلفه فلیس له أن یأخذ شیئا، و إن ترکه و لم یستحلفه فهو علی-
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1- (1) الوسائل الباب - 9 - من أبواب کیفیة الحکم حدیث 1.




المدعی بمال و إن کان مماثلا لحقه، إلا أن یکذّب المنکر نفسه بعد ذلک (1).


فی أنه لا تسمع البینة من المدعی بعد حلف المنکر

(و) کذا (لا تسمع البینة) من المدعی (بعده) أی بعد حلف المنکر علی أصح الأقوال، لصحیحة ابن أبی یعفور عن الصادق علیه السّلام إذا رضی صاحب الحق بیمین المنکر بحقه فاستحلفه فحلف أن لا حق له قبله و إن أقام بعد ما استحلفه خمسین قسامة، فإن الیمین قد أبطلت کل ما ادعاه، و غیرها من الأخبار. و قیل:

تسمع بینته مطلقا، و قیل: مع عدم علمه بالبینة وقت تحلیفه و لو بنسیانها.

و الأخبار حجة علیهما.

-حقه)(1) و خبر عبد اللّه بن وضاح (کانت بینی و بین رجل من الیهود معاملة فخاننی بألف درهم، فقدمته إلی الوالی فأحلفته فحلف، و قد علمت أنه حلف یمینا فاجرة، فوقع له بعد ذلک عندی أرباح و دراهم کثیرة فأردت أن اقتص الألف درهم التی کانت لی عنده و أحلف علیها، فکتبت إلی أبی الحسن علیه السّلام، فأخبرته أنی قد أحلفته فحلف، و قد وقع له عندی مال فإن أمرتنی أن أخذ منه الألف درهم التی حلف علیها فعلت، فکتب علیه السّلام: لا تأخذ منه شیئا، إن کان ظلمک فلا تظلمه، و لو لا أنک رضیت بیمینه فحلّفته لأمرتک أن تأخذ من تحت یدک، و لکنک رضیت بیمینه، و قد ذهبت الیمین بما فیها)2 و عن الشیخ فی المبسوط و ابن إدریس أنه إذا نسی البینة أو لم یعلم بها فاستحلفه ثم تذکر أو علم بها فإنها تسمع و إلا فلا، و عن الشیخ أیضا أنها تسمع البینة بعد الحلف مطلقا، و عن المفید و ابن حمزة و القاضی أنها تسمع ما لم یشترط المنکر سقوط الحق بالیمین، و کلها أقوال ضعیفة، و الأخبار المتقدمة حجة علیهم.

(1)أی بعد الحلف، فإن کذّب نفسه جاز مطالبته و حلّت مقاصته بلا خلاف فیه لخبر مسمع أبی سیّار (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام إنی کنت استودعت رجلا مالا فجحدنیه، و حلف لی علیه، ثم إنه جاءنی بعد ذلک بسنین بالمال الذی کنت استودعته إیاه، فقال: هذا مالک فخذه و هذه أربعة آلاف درهم ربحتها فی مالک فهی لک مع مالک و اجعلنی فی حلّ، فأخذت المال منه و أبیت أن آخذ الربح منه، و أوقفت المال الذی کنت استودعته حتی أستطلع رأیک، فما تری. فقال: خذ نصف الربح و اعطه النصف و حلّله، إن هذا رجل تائب و اللّه یحب التوابین)(2) و خصوصیة المورد لا تقید عموم الوارد، و الحکم بإعطاء النصف من الربح محمول علی الاستحباب.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 10 - من أبواب کیفیة الحکم حدیث 1 و 2.

2- (3) الوسائل الباب - 48 - من کتاب الأیمان حدیث 3. 





فی أنه إن لم یحلف المدعی علیه و ردّ الیمین

(و إن لم یحلف) المدعی علیه (و ردّ الیمین) علی المدعی (حلف المدعی) (1) إن کانت دعواه قطعیة، و إلا لم یتوجه الرد علیه کما مر و کذا لو کان المدعی ولیا، أو وصیا فإنه لا یمین علیه و إن علم بالحال بل یلزم المنکر بالحلف فإن أبی حبس إلی أن یحلف، أو یقضی بنکوله (فإن امتنع) المدعی من الحلف حیث یتوجه علیه (سقطت دعواه) فی هذا المجلس قطعا، و فی غیره علی قول مشهور، إلا أن یأتی (1)لزمه الحلف إن أراد تحصیل حقه و هی المسماة بالیمین المردودة بلا خلاف فیه للأخبار.

منها: صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام (فی الرجل یدعی و لا بینة له، قال:

یستحلفه فإن ردّ الیمین علی صاحب الحق فلا حق له)(1) و صحیح عبید اللّه بن زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یدعی علیه الحق و لا بینة للمدعی، قال: یستحلف أو یردّ الیمین علی صاحب الحق فإن لم یفعل فلا حق له)2 و مرسل یونس المضمر (استخراج الحقوق بأربعة وجوه: بشهادة رجلین عدلین، فإن لم یکونا رجلین فرجل و امرأتان، فإن لم تکن امرأتان فرجل و یمین المدعی، فإن لم یکن شاهد فالیمین علی المدعی علیه، فإن لم یحلف و ردّ الیمین علی المدعی فهی واجبة علیه أن یحلف و یأخذ حقه، فإن أبی أن یحلف فلا شیء له)3 و مثلها غیرها. و مقتضی الإطلاق فیها سقوط دعواه لو لم یحلف فی هذا المجلس و فی غیره و عند هذا الحاکم و عند غیره بل فی الکفایة: (لا أعرف فیه خلافا)، و عن المفید و أبی الصلاح و العلامة فی التحریر و الکاشانی عدم السقوط إذا جاء بالبینة فیما بعد، و هو ضعیف لما تقدم من إطلاق الأخبار، و أغرب منه ظاهر المبسوط و موضع من القواعد أن له إعادة الدعوی فی غیر هذا المجلس و لو مع عدم البینة، و عن بعض التفصیل بین حکم الحاکم بالنکول فتسقط الدعوی و بین العدم فلا تسقط.

هذا و استثنی من إلزام المدعی بالیمین المردودة فیما لو کانت الدعوی ظنیة أو وهمیة مع وجود التهمة بناء علی اعتبار سماعها کما هو الأقوی علی ما سمعت سابقا أو فیما لو کان المال للغیر و هو ولی عنه کولی الیتیم فالدعوی لا تحسم بیمین غیر صاحب المال. ثم عند تعذر رد الیمین علی المدعی فی الصورتین هل یلزم المنکر بالحلف أو یقضی علیه بمجرد نکوله عن الحلف خلاف سیأتی تفصیله، و علی الأول هل توقف الدعوی لعدم إمکان القضاء فیها کما عن جماعة، أو یحبس المنکر إلی أن یقرّ أو یحلف حسما لمادة النزاع کما عن جماعة أخری منهم الصیمری.
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ببینة (1)، و لو استمهل أمهل، بخلاف المنکر (2)، و لو طلب المدعی احضار المال قبل حلفه (3) ففی إجابته قولان: أجودهما العدم (4)، و متی حلف المدعی ثبت حقه لکن هل یکون حلفه کإقرار الغریم، أو کالبینة قولان: أجودهما الأول (5).


فی نکول المنکر

و تظهر الفائدة فی مواضع کثیرة متفرقة فی أبواب الفقه (6)،(و إن نکل) (1)و قد عرفت ضعفه.

(2)قال فی المسالک: (إنه یسأله القاضی إذا امتنع: عن سبب امتناعه، فإن لم یعلل بشیء أو قال: لا أرید أن احلف، فهذا نکول یسقط حقه عن الیمین، و لیس له مطالبة الخصم بعد ذلک و لا استئناف الدعوی فی مجلس آخر، کما لو حلف المدعی علیه، لظاهر النصوص السابقة خصوصا الصحیحین - و قد ذکرناهما - مضافا إلی أنه لو لا ذلک لرفع خصمه کل یوم إلی القاضی، و الخصم یرد الیمین علیه و هو لا یحلف، و هو مناف لمنصب القضاء الذی هو الفصل بین المتخاصمین، و إن ذکر المدعی لامتناعه سببا فقال: أرید أن آتی بالبینة أو أسأل الفقهاء أو انظر فی الحساب و نحو ذلک ترک و لم یبطل حقه من الیمین، و هل یقدّر إمهاله؟ فیه وجهان: أحدهما أنه لا یقدّر لأن الیمین حقه، و له تأخیره إلی أن یشاء کالبینة بخلاف المدعی علیه فإنه لا یمهل إن استمهل لأن الحق فیه لغیره، الثانی: یقدّر لأن الإمهال من أجل رفع العذر فما زاد یکون کالناکل) و فیه: إنه مناف لإطلاق النصوص السابقة حیث حکمت بسقوط حقه بعد امتناعه عن الحلف، و لا معنی لسؤال القاضی له عن سبب امتناعه، و لا داعی لإمهاله لاحضار البینة فی الیمین المردودة، نعم فی أصل الدعوی له الحق فی الإمهال لاحضار البینة و هذا خارج عن محل البحث.

(3)باعتبار أنه لو حلف ثبت حقه المدعی.

(4)لأن تکلیف الاحضار قبل الثبوت تسلط علی مال المسلم بغیر حق فلیس للحاکم مطالبته، و القول الثانی لأبی الصلاح و لم یذکر دلیل له.

(5)و وجهه أن رد المنکر الیمین علی المدعی بعد امتناعه عن الحلف مشعر باعترافه بالحق فهو بمنزلة الاقرار.

و وجه الثانی المنسوب إلی الأکثر کما عن فخر المحققین بأن المطلوب من المدعی أولا هو البینة، و الیمین المردودة قد قامت مقامها فی الإثبات فهی بمنزلتها.

(6)منها: أن المنکر إذا أقام بینة علی أداء المال أو علی الإبراء منه بعد حلف المدعی، فإن قلنا إن الیمین المردودة بمنزلة البینة سمعت بینة المنکر حینئذ، و إن جعلناها بمنزلة اقرار الغریم الذی هو المنکر فلا تسمع بینة المنکر حینئذ لأنه مکذب لبینته.-
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المنکر عن الیمین و عن ردها علی المدعی بأن قال: أنا نأکل، أو قال: لا أحلف عقیب قول الحاکم له: احلف، أو لا أرد (ردت الیمین أیضا) علی المدعی (1) بعد -و منها: لو قلنا إن الیمین المردودة بمنزلة البینة فهی تحتاج فی مقام ثبوتها إلی حکم الحاکم کاحتیاج البینة، و إن جعلناها بمنزلة اقرار الغریم فلا تحتاج، لعدم احتیاج الاقرار إلی حکم الحاکم کما تقدم سابقا.

و فیه: إن التردید فی الیمین المردودة بین البینة و إقرار الغریم ضعیف إذ لا دلیل علی الحصر بینهما، مع أن إلحاقها بأحدهما مبنی علی الاستحسان الذی لا نقول به، فالأقوی جعلها قسما مستقلا برأسه، و أما الفرعان المذکوران فلا تسمع بینة المنکر بعد حلف المدعی، أولا لثبوت الحق له بالحلف کما هو مقتضی الإطلاق فی النصوص السابقة، و ثانیا: لا تسمع البینة من المنکر بل وظیفته الحلف فقط، هذا بالنسبة للفرع الأول، و أما بالنسبة للفرع الثانی فالحق لا یثبت بمجرد وقوع الیمین المردودة من المدعی بل لا بد من إنشاء حکم الحاکم علی کل حال لفصل النزاع بین المتخاصمین.

(1)ذهب الصدوقان و الشیخان و الدیلمی و الحلبی و غیرهم إلی أن المنکر لو نکل بمعنی أنه لم یحلف و لم یرد الحلف علی المدعی، فیعتبره الحاکم ناکلا و یحکم علیه للنبوی (البینة علی من ادعی و الیمین علی من ادعی علیه)(1) ، و التفصیل قاطع للشرکة و هو یقتضی اختصاص الیمین بالمنکر فلا یجوز من المدعی، و فیه: أنه لبیان الحکم الأولی فلا ینافی ثبوت الیمین علی المدعی بالرد و من المنکر أو الحاکم مع امتناع المنکر لأنه ولی الممتنع.

و استدل بصحیح محمد بن مسلم (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الأخرس کیف یحلف إذا ادعی علیه دین و أنکر و لم تکن للمدعی بینة؟ فقال: إن أمیر المؤمنین علیه السّلام أتی بأخرس - إلی أن قال - کتب له الیمین و غسلها و أمره بشربه فامتنع فألزمه الدین)(2) و وجه الاستدلال أنه قضی علیه بمجرد النکول، و فیه: أنه قضیة فی واقعة لا عموم فیها، و لعله قضی علیه بمجرد النکول لعدم إمکان الرد علی المدعی، مع أن الخبر المتضمن لشرب الماء بالنحو المذکور لم یعمل به الأصحاب فهو موقوف علی العمل به.

و استدل بخبر عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه (قلت للشیخ - یعنی الکاظم - علیه السّلام: خبرنی عن الرجل یدعی قبل الرجل الحق فلم تکن له بینة بما له، قال: فیمین المدعی علیه، فإن حلف فلا حق له، و إن ردّ الیمین علی المدعی فلم یحلف فلا حق له، و إن لم یحلف فعلیه، و إن کان المطلوب بالحق قد مات فأقیمت علیه البینة فعلی المدعی الیمین باللّه الذی-
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1- (1) الوسائل الباب - 3 - من أبواب کیفیة الحکم حدیث 1.
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أن یقول الحاکم للمنکر: إن حلفت، و إلا جعلتک ناکلا و رددت الیمین (1)، مرة -لا إله إلا هو لقد مات فلان و أن حقه لعلیه، فإن حلف و إلا فلا حق له، لأنا لا ندری لعله قد أوفاه ببینة لا نعلم موضعها، أو غیر بینة قبل الموت، فمن ثمّ صارت علیه الیمین مع البینة، فإن ادعی بلا بینة فلا حق له، لأن المدعی علیه لیس بحیّ، و لو کان حیا لألزم الیمین أو الحق أو یرد الیمین علیه)(1).

و وجه الاستدلال قوله علیه السّلام (و لو کان حیا لالزم الیمین أو الحق أو یرد الیمین علیه) حیث لم یذکر رد الیمین من الحاکم إذا امتنع المنکر من الجمیع، و قد صرح بأنه یحکم علیه بمجرد النکول عند عدم الحلف و عدم الرد، و فیه: إنه علی قراءة (یرد) بصیغة المجهول فتشمل رد الحاکم و لا أقل من الاحتمال، بل فی الریاض أنه بصیغة المجهول عن تهذیب الشیخ و هو معتبر مصحح عنده مضبوط، و قال: و به صرح بعض الفضلاء.

و ذهب الشیخ أیضا فی الخلاف و ابن إدریس و العلامة و الشهیدان بل نسب للکثیر من القدماء و سائر المتأخرین أنه مع نکول المنکر یرد الحاکم الیمین علی المدعی فإن حلف فله و إن أبی سقط حقه للمحکی من فعل النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه رد الیمین علی المدعی(2) ، و قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: (المطلوب أولی بالیمین من الطالب)(3) و هو یدل علی شراکتهما فی الیمین و إن کان المطلوب أولی، و صحیح عبید بن زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یدعی علیه الحق و لا بینة للمدعی؟ قال: یستحلف أو یرد الیمین علی صاحب الحق، فإن لم یفعل فلا حق له)(4) بناء علی قراءة (یرد) بصیغة المجهول، و فیه: إنه علی خلاف الظاهر بل الظاهر أنه للمعلوم، و السابقان من أخبار العامة، و استدل بصحیح هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (تردّ الیمین علی المدعی)5 و فیه: لعله بالتماس المنکر و معه لا دلالة فیه علی محل النزاع، و استدل بالاحتیاط و بالإجماع المدعی من الشیخ فی الخلاف، و فیهما: أما الاحتیاط فهو معارض بمثله حفظا لحق المدعی إذ قد لا یمکن الحلف له، و أما إجماع الشیخ فهو غریب منه إذ خالف الشیخ نفسه فی النهایة و قد سبقه الصدوقان و شیخه المفید و أبو الصلاح و سلار إلی الأول و مع مخالفتهم کیف یمکن دعوی الإجماع.

(1)بناء علی رد الحاکم الیمین المردودة علی المدعی.
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1- (1) الوسائل الباب - 4 - من أبواب کیفیة الحکم حدیث 1.

2- (2) سنن الدارقطنی ج 4 ص 213.

3- (3) سنن الدارقطنی ج 4 ص 219.

4- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 7 - من أبواب کیفیة الحکم حدیث 2 و 3.




و یستحب ثلاثا (1) فإن حلف المدعی ثبت حقه، و إن نکل فکما مر.

(و قیل) و القائل به الشیخان و الصدوقان و جماعة:(یقضی) علی المنکر بالحق (بنکوله)، لصحیحة محمد بن مسلم عن الصادق علیه السّلام أنه حکی عن أمیر المؤمنین علیه الصلاة و السلام أنه ألزم أخرس بدین ادّعی علیه فأنکر و نکل عن الیمین فألزمه بالدین بامتناعه عن الیمین.

(و الأول أقرب)، لأن النکول أعم من ثبوت الحق (2)، لجواز ترکه إجلالا، و لا دلالة للعام علی الخاص (3)، و لما روی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه رد الیمین علی صاحب الحق (4)، و للأخبار (5) الدالة علی رد الیمین علی المدعی من غیر تفصیل (6)، و لأن الحکم مبنی علی الاحتیاط التام، و لا یحصل إلا بالیمین (7)، و فی هذه الأدلة نظر بیّن.

(و إن قال) المدعی مع إنکار غریمه (لی بینة عرّفه) الحاکم (أن له احضارها، و لیقل: أحضرها إن شئت) (8) إن لم یعلم ذلک (فإن ذکر غیبتها خیّره بین إحلاف) (1)لا نص علی ذلک لا مرة و لا ثلاثا کما صرح به أکثر من واحد، نعم لا بأس به للتسامح فی أدلة السنن.

(2)للمدعی.

(3)أی لا دلالة للنکول لأنه أعم من کون الحق ثابتا للمدعی و من العدم و مع ذلک لم یحلف إجلالا، و فیه: إن المستدل استدل بفعل أمیر المؤمنین علیه السّلام حیث ألزمه بالدین بمجرد امتناعه عن الیمین، و قد تقدم أنه قضیة فی واقعة و أنه لعل الأمیر علیه السّلام فعل ذلک لعدم إمکان رد الیمین علی المدعی لأنها دعوی غیر جازمة أو لأنه ولی یطالب بمال الغیر.

(4)و قد تقدم أنه مروی من طرق العامة.

(5)و هی صحیحتا هشام و ابن زرارة، و قد تقدم ما فیهما.

(6)فتشمل رد الحاکم للیمین علی المدعی، و لا تختص برد الیمین بالتماس المنکر.

(7)و قد عرفت أنه معارض بمثله.

(8)فعن الشیخ فی المبسوط و ابن البراج فی المهذب و ابن إدریس فی السرائر لا یجوز للحاکم أن یقول له: أحضرها، لأنه أمر و الحق للمدعی فلا یؤمر باستیفائه بل یقول: أحضرها إن شئت، و عن الشیخ فی النهایة و المحقق و هو اختیار الأکثر أنه یجوز لأن الأمر هنا لیس للوجوب بل مجرد إذن و إعلام.-
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(الغریم و الصبر) (1)، و کذا یتخیر بین إحلافه و إقامة البینة و إن کانت حاضرة، و لیس له (2) طلب إحلافه، ثم إقامة البینة، فإن طلب إحلافه ففیه ما مر (3)، و إن طلب احضارها أمهله إلی أن یحضر،(و لیس له إلزامه بکفیل) (4) للغریم،(و لا ملازمته) لأنه تعجیل عقوبة لم یثبت موجبها. و قیل: له ذلک،(و إن أحضرها و عرف الحاکم العدالة) فیها (حکم) (5) بشهادتها بعد التماس المدعی سؤالها (6) و الحکم، ثم لا یقول لهما: اشهدا (7) بل من کان عنده کلام أو شهادة ذکر ما عنده إن شاء، فإن أجابا بما لا یثبت به حق طرح قولهما، و إن قطعا بالحق، -و عن القواعد و المختلف و الدروس التفصیل بین علم الحاکم بمعرفة المدعی أن له الحق فی البینة فلا یجوز، و بین جهله فیجوز، و الحق أن الأمر هنا لیس بداعی الوجوب بل بداعی الإذن و الاعلام فلا یدل علی الإلزام فیجوز أن یقول: احضرها أو أقمها، و الأولی إضافة المشیئة إلیه.

(1)لأن الحق للمدعی فله الخیار إن شاء عجل و أحلف الغریم، و إن شاء أخر انتظارا لإقامة البینة بلا فرق أن تکون البینة غائبة أو حاضرة.

(2)أی لیس للمدعی طلب احلاف غریمه ثم إقامة البینة، لأنه إذا رضی بیمین غریمه فتسقط الدعوی و لا تسمع - البینة بعد.

(3)من ذهاب حق المدعی فی الدنیا و عدم جواز مقاصته و لا إقامة الدعوی فیما بعد.

(4)أی حین ما یمهل المدعی لإحضار بینته فلیس للمدعی ملازمة المدعی علیه علی وجه لا یجوز له و لا مطالبته بکفیل، لأنهما عقوبة لم یثبت موجبها علی الأکثر، و ذهب الشیخان فی المقنعة و النهایة و ابن البراج و ابن حمزة و ابن زهرة إلی ذلک حفظا لحق المدعی حذرا من ذهاب الغریم الموجب للضرر علی المدعی.

و فیه: إنه موجب للضرر علی المدعی علیه و مع تعارض الضررین یقدم الأقل ضررا و هذا ما یختلف فیناط أمره بنظر الحاکم و هذا ما صرح به الفاضل المقداد و مال إلیه سید المدارک، و الحق عدم الجواز لما فیه من الضرر علی المدعی علیه قبل ثبوت موجبه، و أما المدعی فلم یثبت حقه حتی یکون تفویته موجبا للضرر علیه.

(5)أی إن عرف الحاکم عدالة الشاهدین أو فسقهما لمخالطته لهما حکم علی الأول و طرح شهادتهما علی الثانی لما تقدم من جواز حکم الحاکم بعلمه.

(6)أی سؤال البینة.

(7)لما فیه من الإحالة إلی المدعی و هو محرم.
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و طابق الدعوی، و عرف العدالة حکم کما ذکرنا.


فی أنه إن عرف الفسق ترک الشاهد

(و إن عرف الفسق ترک)، و لا یطلب التزکیة لأن الجارح مقدم (1)(و إن جهل) حالها (2)(استزکی) أی طلب من المدعی تزکیتها فإن زکاها بشاهدین علی کل من الشاهدین یعرفان العدالة و مزیلها أثبتها (3)،(ثم سأل الخصم عن الجرح) (4) فإن اعترف بعدمه حکم کما مر، و إن (استنظر أمهله ثلاثة أیام)، فإن أحضر الجارح نظر فی أمره علی حسب ما یراه من تفصیل، و إجمال، و غیرهما، فإن قبله قدّمه علی التزکیة لعدم المنافاة (5)،(فإن لم یأت بالجارح) مطلقا (6)، أو بعد المدة (حکم علیه بعد الالتماس) أی التماس المدعی الحکم (7).

(1)أی مع علمه بالفسق لا یطلب البینة علی عدالتهما لأنه جارح و قول الجارح مقدم، لأن المزکی لا یشهد إلا علی ما عرف من عدم المعصیة و هذا لا ینافی علم الحاکم الجارح و العالم بالمعصیة إذ لعله قد اطلع علی ما لم تطلع علیه البینة المزکیة.

(2)بحث عنهما بنفسه للمحکی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم(1) أنه کان یفعل ذلک بإرسال شخصین من قبله، لا یعلم أحدهما بالآخر، یسألان قبیلتهما عن حالهما، فإن جاءا بمدح و حدثنا حکم علی طبق شهادتهما، و إن جاء بشین ستر علیهما و دعا الخصمین إلی الصلح، و إن لم یکن لهما قبیلة سأل الخصم عنهما فإن زکاهما حکم و إلاّ ترک قولهما.

(3)أی العدالة.

(4)أجاد صاحب الجواهر حیث قال: (یقول للخصم هل عندک جرح؟ و فی وجوب ذلک اشکال؟ فإن قال: نعم، و سأل الإنظار فی إثباته، انظره لإمکان صدقه، و لقول علی علیه السّلام لشریح: «و اجعل لمن ادعی شهودا أمدا بینهما، فإن احضرهم أخذت له بحقه، و إن لم یحضرهم أوجبت علیه القضیة»(2) ، إلا أنه کما تری لا تعیین فیه لمدة الإنظار التی قدّرها فی المبسوط و غیره ثلاثا، بل لا أجد فیه خلافا بینهم، من دون تفصیل بین بعد المسافة و قربها، مع أن ظاهر المرسل المزبور کون الأمد بحیث یمکن إتیان البینة فیه، کما هو ظاهر النافع) انتهی.

(5)کما تقدم فی تقدیم قول الجارح.

(6)فی المدة و بعدها.

(7)لأنه حقه فلا یستوفی بدون إذنه و طلبه.
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1- (1) الوسائل الباب - 6 - من أبواب کیفیة الحکم حدیث 1.

2- ( (3) الوسائل الباب - 1 - من أبواب آداب القاضی حدیث 1. 





فی أنه إن ارتاب الحاکم بالشهود

(و إن ارتاب الحاکم بالشهود) مطلقا (1)(فرقهم) (2) استحبابا،(و سألهم عن مشخصات القضیة) زمانا و مکانا و غیرهما من الممیزات،(فإن اختلفت أقوالهم سقطت) شهادتهم، و یستحب له عند الریبة وعظهم و أمرهم بالتثبت و الأخذ بالجزم (3)،(و یکره له أن یعنّت الشهود) أی یدخل علیهم العنت و هو المشقة (إذا کانوا من أهل البصیرة بالتفریق) و غیره من التحزیز (4).


فی أنه یحرم علی الحاکم أن یردّد الشاهد إلا فی حق اللّه

(و یحرم) علیه (أن یتعتع الشاهد) (5) أصل التعتعة فی الکلام التردد فیه (1)سواء کانوا شهود الأصل أو شهود التزکیة.

(2)لیسأل کل واحد منهم من دون علم الآخر عن مشخصات القضیة بالزمان و المکان و غیرهما، لیستدل علی صدقهم باتفاق کلمتهم و عدمه باختلافهم، و قد فعله دانیال النبی علیه السّلام(1) فی شهود علی امرأة بالزنا فعرف منه کذبهم، و کذا داود علیه السّلام(2) ، و قد فعله أمیر المؤمنین علیه السّلام کما فی خبر أبی بصیر(3) فی سبعة نفر خرجوا فی سفر ففقد واحد منهم فجاء ولده إلی أمیر المؤمنین علیه السّلام و ذکر له ذلک، فاستدعاهم و سألهم فأنکروا، ففرقهم و أقام کل واحد منهم إلی ساریة و وکّل به من یحفظه، ثم استدعی واحدا منهم و سأله فأنکر فقال علیه السّلام: اللّه أکبر، فسمعه الباقون فظنوا أنه قد اعترف، فاستدعی واحدا بعد واحد فاعترفوا بقتله فالزمهم المال و الدم.

(3)من باب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر.

(4)و هو الحزازة، فیکره للحاکم أن یعنت الشهود إذا کانوا من ذوی البصائر و الاذهان القویة أن یفرق بینهم أو یکلفهم ما یثقل علیهم من المبالغة فی مشخصات القضیة، و کذا یکره لأهل الفضل و العقل الوافر و الدین لما فیه من غضاضة لهم و امتهان و إن کان لا یصل إلی حد الحرمة، نعم یستحب ذلک عند الریبة.

(5)و هو أن یداخله فی أثناء التلفظ بالشهادة بکلام یجعله ذریعة لنطقه ما لا یرید، أو یجعله مانعا للعدول عما کان یرید التلفظ به، من باب الهدایة إلی ما ینفعه، و کذا استدراجه إلی ما ینفعه، بل یجب علی الحاکم أن یکف عن الشاهد حتی ینتهی ما عنده و یحکم بمقتضاه، و إن کان الشاهد یتردد و یتلعثم فی شهادته لهیبة الحاکم أو مجلس الحکومة، کل ذلک لما فیه من تضییع الحق و ترویج الباطل.
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1- (1) الکافی ج 7 ص 426-427.

2- (2) القاضی ج 7 ص 372.

3- (3) الوسائل الباب - 20 - من أبواب کیفیة الحکم حدیث 1.




(و هو) هنا (أن یداخله فی الشهادة) فیدخل معه کلمات توقعه فی التردد، أو الغلط بأن یقول الشاهد: إنه اشتری کذا فیقول الحاکم: بمائة، أو فی المکان الفلانی، أو یرید أن یتلفظ بشیء ینفعه فیداخله بغیره لیمنعه من إتمامه و نحو ذلک،(أو یتعقبه) بکلام لیجعله تمام ما یشهد به بحیث لولاه لتردد، أو أتی بغیره، بل یکف عنه حتی ینتهی ما عنده و إن لم یفد، أو تردد، ثم یرتب علیه ما یلزمه،(أو یرغّبه فی الإقامة) (1) إذا وجده مترددا (أو یزهّده لو توقف، و لا یقف عزم الغریم عن الإقرار (2) إلا فی حقه تعالی) فیستحب أن یعرّض المقر بحدّ اللّه تعالی بالکف عنه و التأویل.

(لقضیة ماعز بن مالک عند النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم) حین أقر عنده بالزنا فی أربعة مواضع، و النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یردده و یوقف عزمه تعریضا لرجوعه، و یقول له: لعلک قبلت، أو غمزت، أو نظرت قال: لا قال: أ فنکتها لا تکنی قال: نعم، قال:

حتی غاب ذلک منک فی ذلک منها قال: نعم، قال: کما یغیب المرود (3) فی المکحلة و الرشا (4) فی البئر، قال: نعم، قال: هل تدری ما الزنا، قال: نعم أتیت منها حراما ما یأتی الرجل من امرأته حلالا، فعند ذلک أمر برجمه (5).

و کما یستحب تعریضه للإنکار یکره لمن علمه منه غیر الحاکم حثه علی الإقرار، لأن هزّالا قال لماعز: بادر إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قبل أن ینزل فیک قرآن فقال له النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لمّا علم به: ألا سترته بثوبک کان خیرا لک.

(1)فلو تردد الشاهد فی الشهادة لأمر قد عرض له لم یجز ترغیبه فی الاقدام، و کذلک لا یجوز تزهیده فی إقامتها بعد فرض جزم الشاهد بالشهادة لما فیه من تضییع الحق و ترویج الباطل.

(2)أی لا یجوز للحاکم إیقاف الغریم عن الاقرار لو أراد أن یقر بالحق لما فیه من الظلم بالغریم الآخر، هذا فی حقوق الآدمیین، و أما الاقرار فی حق اللّه تعالی فإنه یجوز ذلک و تزهیده فی إتمامه و تعریضه بالتأویل بل یستحب ذلک لقضیة ماعز بن مالک الأسلمی عند اعترافه بالزنا و قد نقل الخبر الشارح فی الروضة.

(3)بکسر المیم و سکون الراء و فتح الواو، و هو المیل الذی یکتحل به.

(4)بالکسر و هو الحبل.

(5)سنن البیهقی ج 8 ص 226.
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فی سکوت المدعی علیه

و اعلم أن المصنف رحمه اللّه ذکر أولا أن جواب المدعی علیه إما إقرار، أو إنکار، أو سکوت (1)، و لم یذکر القسم الثالث، و لعله أدرجه فی قسم الإنکار علی تقدیر النکول، لأن مرجع حکم السکوت علی المختار (2) إلی تحلیف المدعی بعد إعلام الساکت بالحال. و فی بعض نسخ الکتاب نقل أن المصنف ألحق بخطه قوله:(و أما السکوت فإن کان لآفة) من طرش، أو خرس (توصّل) الحاکم (إلی) معرفة (الجواب) بالإشارة المفیدة للیقین، و لو بمترجمین عدلین،(و إن کان) السکوت (عنادا حبس حتی یجیب) علی قول الشیخ فی النهایة، لأن الجواب حق واجب علیه، فإذا امتنع منه حبس حتی یؤدیه،(أو یحکم علیه بالنکول بعد عرض الجواب علیه) بأن یقول له: إن أجبت، و إلا جعلتک ناکلا، فإن أصر حکم (1)إذا طلب الحاکم الجواب من المدعی علیه فسکت، فإن کان سکوته لدهش له أو غباوة فلا بد من إیناسه إلی أن تزول دهشته و یعرف حاله حینئذ، و إن کان السکوت لآفة من صمم أو خرس فلا بد من التوصل إلی معرفة جوابه المعتبر بإشارته المفیدة للیقین بکونه مقرا أو منکرا، و لو استغلقت إشارته بحیث یحتاج إلی مترجم فلا بد من اثنین عدلین یترجمان إشارته، و إن کان سکوته عنادا ففیه أقوال:

الأول: أنه یلزم بالجواب فإن أصرّ حبس حتی یبین، لأن الجواب حق علیه فیجوز حبسه لاستیفائه منه، و هو المحکی عن الشیخ فی النهایة و الخلاف و المفید و سلاّر و ابنی حمزة و سعید و العلامة و ولده بل فی المسالک نسبته إلی المتأخرین.

الثانی: من أنه یجبر من دون حبس بل یجبر بالضرب و یبالغ معه فی الإهانة، و قال فی الجواهر: لم نعرف قائله، و دلیله من باب الأمر بالمعروف، و أن الجواب حق علیه فینتزع منه و لو بالضرب.

الثالث: قول الشیخ فی المبسوط و الحلی فی سرائره و العلامة فی موضع من القواعد و القاضی فی مهذبه یقول له الحاکم: إما أجبت و إما جعلتک ناکلا، و علیه فإن قلنا بالحکم علیه بالنکول فهو و إلا ردّ الحاکم الیمین علی المدعی کما تقدم الخلاف فیه، و استدل لهذا القول بأنه لو أجاب جوابا صحیحا ثم امتنع عن الیمین جعل ناکلا، فإذا امتنع عن الجواب و الیمین معا کما هو المفروض هنا فأولی أن یکون ناکلا، و بالإضافة إلی أن العناد أشدّ و أظهر هنا، و الأخیر متجه لما فی الأول و الثانی من الحبس و الضرب و هما ضرران علیه من دون دلیل ملزم.

(2)و هو مختار الشارح لا المصنف، و إلا مختار المصنف الحکم علیه بمجرد النکول من دون رد الیمین علی المدعی من قبل الحاکم.
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بنکوله علی قول من یقضی بمجرد النکول و لو اشترطنا معه (1) إحلاف المدعی أحلف بعده. و یظهر من المصنف التخییر بین الأمرین (2) و الأولی جعلهما إشارة إلی القولین، و فی الدروس اقتصر علی حکایتهما قولین و لم یرجح شیئا. و الأول (3) أقوی (4).


القول فی الیمین


اشارة

(القول فی الیمین)



فی أنه لا تنعقد الیمین الموجبة للحق إلا باللّه تعالی

(لا تنعقد الیمین الموجبة للحق) من المدعی،(أو المسقطة للدعوی) من المنکر (إلا باللّه تعالی) (5) و أسمائه الخاصة (مسلما کان الحالف أو کافرا)، و لا یجوز بغیر (1)مع النکول.

(2)من الحبس حتی یجیب أو الحکم علیه بالنکول.

(3)أی الحبس حتی یجیب.

(4)قال فی المسالک (فالقول الأول هو الأقوی، و ذکر المصنف - أی المحقق فی الشرائع - أنه مروی أیضا و لم نقف علی روایته) و قد عرفت ما فیه.

(5)لا خلاف فی ذلک للأخبار.

منها: صحیح سلیمان بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تحلفوا الیهودی و لا النصرانی و لا المجوسی بغیر اللّه، إن اللّه عز و جل یقول: فاحکم بینهم بما أنزل اللّه)(1) و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا أری أن یحلف الرجل إلا باللّه)(2) و صحیح ابن مسلم (قلت لأبی جعفر علیه السّلام: قول اللّه: وَ اللَّیْلِ إِذا یَغْشی وَ النَّجْمِ إِذا هَوی و ما أشبه ذلک، فقال: إن اللّه عز و جل أن یقسم من خلقه بما شاء، و لیس لخلقه أن یقسموا إلا به)(3) و مقتضی الأخبار لابدیّة الحلف باللّه أو بأسمائه و لو من الکافر، و عن الشیخ فی المبسوط أنه لا یقتصر فی المجوسی علی لفظ الجلالة لاحتمال أنه یرید منه النور فلا بد من إضافة الخالق فیقال: خالق النور و الظلمة لدفع هذا الاحتمال، و مال إلیه فخر المحققین و هو ظاهر الدروس، و فیه: إن المعتبر هو العلم بکونه قد أقسم باللّه الذی هو المأمور به شرعا فیتحقق الإجزاء، و أما مطابقة قصده للفظ فلیس بشرط فی صحة الیمین لاطلاق الأخبار المتقدمة.
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1- (1) الوسائل الباب - 32 - من کتاب الأیمان حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 30 - من کتاب الأیمان 4.

3- (3) الوسائل الباب - 30 - من کتاب الأیمان حدیث 3.




ذلک کالکتب المنزلة و الأنبیاء و الأئمة (1) لقول الصادق علیه السّلام: لا یحلف بغیر اللّه (2)، و قال: الیهودی و النصرانی و المجوسی لا تحلّفوهم إلا باللّه و فی تحریمه بغیر اللّه فی غیر الدعوی نظر، من ظاهر النهی فی الخبر، و إمکان حمله علی الکراهة أما بالطلاق و العتاق (3)...

(1)بلا خلاف فیه لما تقدم من حصر الحلف باللّه جل و علا، و فی النبوی (من حلف بغیر اللّه فقد أشرک)(1) و فی آخر (فقد کفر)2.

و ظاهر الأخبار ترتب الاثم لو حلف بغیر اللّه مع عدم انقطاع الدعوی به، و أما القسم بغیر اللّه فی غیر الدعوی فعن جماعة الحرمة، و عن المسالک و تبعه الکفایة و صاحب الجواهر الکراهة للسیرة المستمرة و لورود النصوص بذلک.

منها) خبر أبی جریر القمی (قلت لأبی الحسن علیه السّلام: جعلت فداک قد عرفت انقطاعی إلی أبیک ثم إلیک، ثم حلفت له: و حق رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و حق فلان و فلان حتی انتهیت إلیه أنه لا یخرج ما تخبرنی به إلی أحد من الناس، و سألته عن أبیه أحی هو أم میت، قال: قد و اللّه مات - إلی أن قال - فأنت الإمام؟ قال: نعم)(2) و خبر محمد بن یزید الطبری (کنت قائما علی رأس الرضا علیه السّلام بخراسان - إلی أن قال - فقال: بلغنی أن الناس یقولون: إنا نزعم أن الناس عبید لنا، لا و قرابتی من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم ما قلته قط، و لا سمعت أحدا من آبائی قاله، و لا بلغنی من أحد من آبائی قاله، و لکنی أقول: إن الناس عبید لنا فی الطاعة، موال لنا فی الدین فلیبلغ الشاهد الغائب)4.

و لذا ذهب ابن الجنید إلی جواز الحلف بما عظّم اللّه من الحقوق من دون کراهة، لأن ذلک من حقوق اللّه عز و جل.

(2)و هو خبر جراح المدائنیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا یحلف بغیر اللّه، و قال: الیهودی و النصرانی و المجوسی لا تحلفوهم إلا باللّه عز و جل)(3).

(3)فالحلف بالطلاق و العتاق کما تفعله العامة مما لا یجوز بلا خلاف فیه للأخبار.

منها: خبر صفوان الجمال عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أن المنصور قال له: رفع إلیّ أن مولاک المعلی بن خنیس یدعو إلیک و یجمع لک الأموال، فقال: و اللّه ما کان، فقال: لا أرضی منک إلا بالطلاق و العتاق و الهدی و المشی، فقال: أ بالأنداد من دون اللّه تأمرنی أن-
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1- ( (1 و 2) مستدرک الوسائل الباب - 24 - من کتاب الأیمان حدیث 23.

2- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 30 - من کتاب الأیمان حدیث 6 و 7.

3- (5) الوسائل الباب - 32 - من کتاب الأیمان حدیث 2.




و الکفر و البراءة (1) فحرام قطعا.(و لو أضاف مع الجلالة خالق کل شیء فی المجوسی کان حسنا) إماطة (2) لتأویله، و یظهر من الدروس تعین إضافة نحو ذلک فیه لذلک (3)، و مثله خالق النور و الظلمة.

(و لو رأی الحاکم ردع الذمی بیمینهم فعل (4)، إلا أن یشتمل علی محرم) (5) کما لو اشتمل علی الحلف بالأب و الابن و نحو ذلک، و علیه حمل ما روی أن -أحلف، إنه من لم یرض باللّه فلیس من اللّه فی شیء)(1) و خبر منصور بن حازم (قال لی أبو عبد اللّه علیه السّلام: أ ما سمعت بطارق، إن طارقا کان نحاسا بالمدینة فأتی أبا جعفر علیه السّلام: فقال: یا أبا جعفر، إنی هالک، إنی حلفت بالطلاق و العتاق و النذور، فقال: یا طارق هذا من خطوات الشیطان)2 و مثلها غیرها.

(1)تقدم الکلام فیه فی باب الیمین و النذر.

(2)أی دفعا.

(3)أی فی المجوسی دفعا لتأویله.

(4)قد تقدم عدم جواز الحلف بغیر اللّه و لو من الکافر، و عن الشیخ و المحقق و جماعة لو رأی الحاکم تحلیف الذمی بما یقتضیه دینه أردع من إحلافه باللّه جاز لخبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أن أمیر المؤمنین علیه السّلام استحلف یهودیا بالتوراة التی أنزلت علی موسی علیه السّلام)(2) و صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیه السّلام (سألته عن الأحکام فقال:

فی کل دین ما یستحلفون به) و فی نسخة (ما یستحلون به)4، و خبر محمد بن قیس (سمعت أبا جعفر علیه السّلام یقول: قضی علی علیه السّلام فیمن استحلف أهل الکتاب بیمین صبر أن یستحلف بکتابه و ملته)(3) ، و سیأتی معنی یمین الصبر و خبر أبی البختری عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام (أن علیا علیه السّلام کان یستحلف الیهود و النصاری بکتابهم، و یستحلف المجوس ببیوت نیرانهم)6، و هی لا تصلح لمعارضة ما تقدم فلا بد من حملها علی جواز ذلک مع الحلف باللّه احتیاطا للمسلمین.

(5)قال فی الجواهر (نعم فی اللمعة و الروضة إلا أن یشتمل علی محرم کما لو اشتمل الحلف علی الأب و الابن تعالی اللّه عن ذلک).
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 14 - من کتاب الأیمان حدیث 3 و 4.

2- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 32 - من کتاب الأیمان حدیث 4 و 7.

3- ( (5 و 6) الوسائل الباب - 32 - من کتاب الأیمان حدیث 8 و 12.




علیا علیه السّلام استحلف یهودیا بالتوراة. و ربما أشکل تحلیف بعض الکفار باللّه تعالی، لإنکارهم له فلا یرون له حرمة، کالمجوس فإنهم لا یعتقدون وجود إله خلق النور و الظلمة فلیس فی حلفهم به علیهم کلفة، إلا أن النص ورد بذلک.


فی التغلیظ عند الیمین

(و ینبغی التغلیظ بالقول) (1) مثل و اللّه الذی لا إله إلا هو الرحمن الرحیم الطالب الغالب، الضارّ النافع، المدرک المهلک، الذی یعلم من السر ما یعلمه من العلانیة (2)(و الزمان) کالجمعة و العید (3)، و بعد الزوال، و العصر (4)، (1)لأن فیه مظنّة رجوع الحالف إلی الحق خوفا من عقوبة اللّه، و علی تقدیر جرأته کاذبا فهو مظنّة المؤاخذة حیث أقدم علی الحلف باللّه مع إحضار عظمته و جلالته فی الموضع و الزمان و القول التی هی محل احترام.

(2)و هذا مستفاد من خبر محمد بن مسلم (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الأخرس کیف یحلف إذا ادعی علیه دین و أنکر و لم یکن للمدعی بینة، فقال: إن أمیر المؤمنین علیه السّلام أتی بأخرس فادعی علیه دین و لم یکن للمدعی بینة، فقال أمیر المؤمنین علیه السّلام: الحمد للّه الذی لم یخرجنی من الدنیا حتی بیّنت للأمة جمیع ما تحتاج إلیه - إلی أن قال - ثم کتب أمیر المؤمنین علیه السّلام: و اللّه الذی لا إله إلا هو عالم الغیب و الشهادة الرحمن الرحیم، الطالب الغالب، الضارّ النافع، المهلک المدرک، الذی یعلم السر و العلانیة، إن فلان بن فلان المدعی لیس له قبل فلان بن فلان - أعنی الأخرس - حق و لا طلبة بوجه من الوجوه و لا بسبب من الأسباب، ثم غسله و أمر الأخرس أن یشر به فامتنع، فألزمه الدین)(1) ، و فی النهج عن أمیر المؤمنین علیه السّلام (احلفوا الظالم إذا أردتم یمینه بأنه بریء من حول اللّه و قوته، فإنه إذا حلف بها کاذبا عوجل، و إذا حلف باللّه الذی لا إله إلا هو لم یعاجل، لأنه قد وحّد اللّه سبحانه)(2).

(3)و فضلهما واضح.

(4)لقوله تعالی:(تَحْبِسُونَهُما مِنْ بَعْدِ الصَّلاةِ) (3) ، و هو مفسّر بما بعد صلاة العصر، و للنبوی (ثلاثة لا ینظر اللّه إلیهم یوم القیامة، و لا یزکیهم و لهم عذاب ألیم، رجل تابع إمامه فإن أعطاه وفّی له به و إن لم یعطه خانه، و رجل حلف بعد العصر یمینا فاجرة-
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1- (1) الوسائل الباب - 33 - من أبواب کیفیة الحکم حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 33 - من کتاب الأیمان حدیث 2.

3- (3) سورة المائدة، الآیة: 106.




(و المکان) (1) کالکعبة و الحطیم و المقام، و المسجد الحرام، و الحرم و الأقصی تحت الصخرة، و المساجد فی المحراب. و استحباب التغلیظ ثابت (فی الحقوق کلها، إلا أن ینقص المال عن نصاب القطع) و هو ربع دینار (2)، و لا یجب علی الحالف الإجابة إلی التغلیظ (3)، و یکفیه قوله: و اللّه ما له عندی حق.

-لیقطع بها مال امرئ مسلم...)(1) إلی غیر ذلک من الأوقات المکرمة کشهر رمضان و غیره.

(1)کالمسجد الحرام و الأماکن المعظمة و المشاهد المشرفة خصوصا منبر النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم للنبوی (من حلف علی منبری هذا یمینا کاذبة تبوأ مقعده من النار)(2) و فی ثان (لا یحلف أحد عند منبری هذا علی یمین آثمة و لو علی سواک أخضر إلا تبوأ مقعده من النار أو وجبت له النار)3، و فی ثالث (من حلف علی منبری هذا یمینا کاذبة استحلّ بها مال امرئ مسلم فعلیه لعنة اللّه و الملائکة و الناس أجمعین)(3).

(2)فالحکم مشهور کما فی الجواهر و المسالک و فی الریاض نفی الخلاف فیه، و قال فی المسالک: (هذا الحکم هو المشهور بین الأصحاب و ذکروا أنه مروی، و ما وقفت علی مستنده، و للعامة اختلاف فی تحدیده بذلک - أی ربع دینار - أو بنصاب الزکاة و هو عشرون دینارا أو مائتا درهم، و لیس للجمیع مرجح واضح). و قال فی الجواهر:

(قلت: لعله مضافا إلی ما سمعت - من دعوی الاجماع - المرسل أو الصحیح عن زرارة و محمد بن مسلم(4) عنهما علیهما السّلام جمیعا: لا یحلف أحد عند قبر النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم علی أقل مما یجب فیه القطع) انتهی.

(3)بلا خلاف فیه و لذا لو امتنع عن الإجابة إلی التغلیظ لا یجبر، و للإطلاق فی خبر أبی حمزة عن علی بن الحسین علیهما السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: لا تحلفوا إلا باللّه، و من حلف باللّه فلیصدق، و من لم یصدّق فلیس من اللّه، و من حلف له باللّه فلیرض، و من حلف له باللّه فلم یرض فلیس من اللّه عز و جل)(5) و مثله غیره، و لذا لو حلف باللّه دون التغلیظ لوجب الرضا به و لا یجب علیه الزیادة.
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1- (1) سنن البیهقی ج 10 ص 177.

2- ( (2 و 3) سنن البیهقی ج 10 ص 176.

3- (4) مجمع الزوائد ج 3 ص 307.

4- (5) الوسائل الباب - 29 - من أبواب کیفیة الحکم حدیث 1.

5- (6) الوسائل الباب - 6 - من کتاب الأیمان حدیث 1.





فی وعظ الحالف قبل الحلف

(و یستحب للحاکم وعظ الحالف قبله) (1) و ترغیبه فی ترک الیمین، إجلالا للّه تعالی، أو خوفا من عقابه علی تقدیر الکذب، و یتلو علیه ما ورد فی ذلک من الأخبار و الآثار، مثل ما روی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، من أجلّ اللّه أن یحلف به أعطاه اللّه خیرا مما ذهب منه، و قول الصادق علیه السّلام: من حلف باللّه کاذبا کفر، و من حلف باللّه صادقا أثم، إن اللّه عزّ و جلّ یقول:(وَ لا تَجْعَلُوا اللّهَ عُرْضَةً لِأَیْمانِکُمْ) ، و عنه علیه السّلام (2) قال حدثنی أبی أن أباه کانت عنده امرأة من الخوارج فقضی لأبی أنه طلّقها، فادعت علیه صداقها فجاءت به إلی أمیر المدینة تستعدیه، (1)للأخبار منها: خبر یعقوب الأحمر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من حلف علی یمین و هو یعلم أنه کاذب فقد بارز اللّه)(1) و خبر جابر بن یزید عن أبی جعفر علیه السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: إیاکم و الیمین الفاجرة فإنها تدع الدیار بلاقع)2، و خبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: من أجلّ اللّه أن یحلف به أعطاه اللّه خیرا مما ذهب منه)(2) ، و خبر أبی أیوب الخزاز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تحلفوا باللّه صادقین و لا کاذبین، فإنه عز و جل یقول: وَ لا تَجْعَلُوا اللّهَ عُرْضَةً لِأَیْمانِکُمْ )4، و خبر أبی سلام المتعبد أنه سمع أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول لسدیر: (یا سدیر من حلف باللّه کاذبا کفر، و من حلف باللّه صادقا أثم، إن اللّه عز و جل یقول: و لا تجعلوا اللّه عرضة لأیمانکم)(3) ، و خبر علی بن أبی حمزة عن أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السّلام (إن أباه کانت عنده امرأة من الخوارج، أظنه قال: من بنی حنیفة، فقال له مولی: یا بن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:

إن عندک امرأة تبرأ من جدک، فقضی لأبی أن طلقها فادعت علیه صداقها فجاءت به إلی أمیر المدینة تستعدیه فقال له أمیر المدینة: یا علی إما أن تحلف و إما تعطیها، فقال لی: یا بنی قم فأعطها أربعمائة دینار، فقلت له: یا أبة، جعلت فداک، أ لست محقا؟ قال: بلی یا بنیّ، و لکنّی أجللت اللّه أن أحلف به یمین صبر)(4) و الیمین الصبر هی یمین الصدق لأن الحالف یصبر علیها کما قیل، و عن المغرب أنها هی التی یصبر علیها، أی یحبس حتی یحلف.

(2)و الخبر مروی عن أبی جعفر علیه السّلام کما تقدم.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 4 - من کتاب الأیمان حدیث 4 و 6.

2- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 1 - من کتاب الأیمان حدیث 3 و 5.

3- (5) الوسائل الباب - 1 - من کتاب الأیمان حدیث 6.

4- (6) الوسائل الباب - 2 - من کتاب الأیمان حدیث 1.




فقال له أمیر المدینة: یا علی إما أن تحلف، أو تعطیها فقال لی یا بنی: قم فأعطها أربعمائة دینار، فقلت: یا أبة جعلت فداک، أ لست محقا قال: بلی و لکنی أجللت اللّه عزّ و جلّ أن أحلف به یمین صبر.


فی الحلف علی نفی الاستحقاق

(و یکفی الحلف علی نفی الاستحقاق (1) و إن أجاب) فی إنکاره (بالأخص) کما إذا ادعی علیه قرضا فأجاب بأنی ما اقترضت، لأن نفی الاستحقاق یشمل المتنازع و زیادة، و لأن المدعی قد یکون صادقا فعرض ما یسقط الدعوی، و لو اعترف به و ادعی المسقط طولب بالبینة، و قد یعجز عنها فدعت الحاجة إلی قبول الجواب المطلق، و قیل: یلزمه الحلف علی وفق ما أجاب به، لأنه بزعمه قادر علی (1)لقد أجاد الشارح فی المسالک فی تحریر هذه المسألة حیث قال: (إذا ادّعی علیه شیئا فإما أن یطلق الدعوی کقوله: لی علیک مائة، أو یخصصها فی سبب معین، کقوله: من ثمن مبیع أو أجرة أو غصب، و إنکار المدعی علیه إما أن یکون مطلقا أیضا، کقوله: لا تستحق عندی شیئا أو معینا، کقوله: لم أغصب أو لم اشتر أو لم استأجر، فمع اطلاق الإنکار یکفیه الحلف علی نفی الاستحقاق مطلقا اتفاقا، لأن الغرض یحصل به، و نفی العام یستلزم نفی الخاص، فإن أجاب بنفی الخاص فإذا حلف علیه فکذلک لأنه هو المطابق للإنکار و یأتی علی الدعوی.

و إن أراد الحلف علی نفی الاستحقاق - عند کون إنکاره بنفی الخاص - ففی إجابته قولان، أظهرهما نعم لما تقدم من دخول الخاص فی ضمن نفیه، و جاز تعلق غرض صحیح بالعدول إلی العام بأن کان قد غصب أو اشتری أو استأجر و لکن برئ من الحق بدفع أو إبراء فحلفه علی نفی الخاص کذب، و العدول إلی العام مع کونه صدقا یتضمن الفرض الصحیح من براءته من حقه، و قال الشیخ: یلزمه فی هذه الصورة الحلف علی وفق الجواب، لأنه المطابق للدعوی، و جوابه بنفی الأخص یقتضی عدم تلک الاحتمالات الموجبة للعدول إلی الأعم، و لو وقعت لأجاب ابتداء بنفی الاستحقاق.

و یضعّف بأنه مع تسلیم قدرته علی الحلف علی وفق الجواب لا یلزم منه وجوب إجابته إلیه، و إنما اللازم له الحلف علی البراءة من حقه بأی لفظ اتفق، فله العدول إلی نفی الاستحقاق اقتراحا، مع أنا نمنع من استلزام جوابه بنفی الأخص إمکان حلفه علیه لما استقر علیه من العادات من التساهل فی جواب المحاورات بما لا یتساهل به فی وقت الأیمان و نحوها) انتهی. و المنع الثانی شرحه صاحب الجواهر بقوله: (ربما کان له غرض بتغییر المحلوف علیه عما أجاب به لمعلومیة التسامح فی العادة فی المحاورة بما لا یتسامح به فی حال الحلف) انتهی.
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الحلف علیه حیث نفاه بخصوصه إن طلبه منه المدعی و یضعف بما ذکرناه، و بإمکان التسامح فی الجواب بما لا یتسامح فی الیمین.

(و) الحالف (یحلف) أبدا (علی القطع (1) فی فعل نفسه و ترکه و فعل غیره)، لأن ذلک یتضمن الاطلاع علی الحال الممکن معه القطع،(و علی نفی العلم فی نفی فعل غیره) کما لو ادّعی علی مورّثه مالا فکفاه الحلف علی أنه لا یعلم به، لأنه یعسر الوقوف علیه، بخلاف إثباته فإن الوقوف علیه لا یعسر.


القول فی الشاهد و الیمین


اشارة

(القول فی الشاهد و الیمین (2)



فی ما یثبت بشاهد و یمین

(کل ما یثبت بشاهد و امرأتین یثبت بشاهد و یمین (3)،)...

(1)أی البیت إثباتا و نفیا لأنه أعرف بنفسه، و کذا لو أراد الحلف علی فعل الغیر فیحلف علی البت لأنه یسهل الوقوف علیه کما أنه یشهد به، و أما لو أراد الحلف علی نفی فعل الغیر فیحلف علی عدم العلم به، لأن النفی المطلق بمعنی أنه لم یفعله الغیر واقعا مما یعسر الوقوف علی سببه و لهذا لا تجوز الشهادة علی النفی.

(2)لا خلاف و لا إشکال فی القضاء بالشاهد و الیمین فی الجملة، و هو عندنا موطن وفاق و وافقنا علیه الکثیر من العامة، و خالف أبو حنیفة و أصحابه ففی خبر أبی العباس بن هلال عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام (إن جعفر بن محمد علیهما السّلام قال له أبو حنیفة: کیف تقضون بالیمین مع الشاهد الواحد؟ فقال جعفر علیه السّلام: قضی به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، و قضی به علی علیه السّلام عندکم، فضحک أبو حنیفة، فقال له جعفر علیه السّلام: أنتم تقضون بشهادة واحد شهادة مائة، قال: ما نفعل، فقال علیه السّلام: بلی یشهد مائة فترسلون واحدا یسأل عنهم ثم تجیزون شهادتهم بقبوله)(1) ، و صحیح منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقضی بشاهد واحد مع یمین صاحب الحق)2 و صحیح حماد (سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: حدثنی أبی أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قضی بشاهد هو و یمین)3 و مثلها غیرها.

(3)وقع الخلاف فیه فعلی المشهور أن الشاهد و الیمین یجری فی حقوق الناس المالیة لصحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (لو کان الأمر إلینا أجزنا شهادة الرجل الواحد إذا علم منه خیر مع یمین الخصم فی حقوق الناس، فأما ما کان من حقوق اللّه عز و جل أو-
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-رؤیة الهلال فلا)(1).

و عن الشیخ و ابن زهرة و جماعة من القدماء اختصاص ذلک بالدین فقط للأخبار.

منها: خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الرجل یکون له عند الرجل الحق و له شاهد واحد فقال: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقضی بشاهد واحد و یمین صاحب الحق، و ذلک فی الدین)2 و خبر حماد بن عثمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کان علی علیه السّلام یجیز فی الدین شهادة رجل و یمین المدعی)3 و خبر محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یجیز فی الدین شهادة رجل واحد و یمین صاحب الدین، و لم یجز فی الهلال إلا شاهدی عدل)4، و خبر القاسم بن سلیمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قضی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بشهادة رجل مع یمین الطالب فی الدین وحده)5، و مقتضی الجمع بین الأخبار یقتضی اختصاص ذلک بالدین.

و علی المشهور لم یعمل بهذه الأخبار إما للاعراض عنها و إما لأنها غیر صالحة للتقیید لأنها بصدد بیان فعل النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی الدین و لا تدل علی أنه لا یجوز ذلک فی غیر الدین.

و فیه: کثرتها مع العمل بها من جماعة من القدماء یوجب التمسک بها هذا من جهة و من جهة أخری فهی صریحة فی التقیید، و من جهة ثالثة فصحیح محمد بن مسلم المتقدم مطلق غیر ظاهر فی حقوق الناس المالیة، إذ حمله علی هذه الحقوق المالیة فقط من دون مستند و لذا ذهب صاحب الکفایة و مال إلیه فی الجواهر من باب التمسک بها إلی کل حقوق الناس سواء کانت مالیة أو لا کعیوب النساء و الوکالة و العتق و الرجعة و الطلاق و الخلع و التدبیر و النسب و غیر ذلک ممّا لا یختص بخصوص المال، بالإضافة إلی أن المشهور غیر متفق فی تحدید الحقوق المالیة، بل کلامهم فی غایة التشویش، بل یختلف کلام الشخص الواحد فی کتابین بل فی کتاب واحد فی ضابطة الحقوق المالیة و مصادیقها، فالأقوی اختصاص ذلک بالدین فقط.

و أما شهادة امرأتین و شاهد فلا یثبت بهما شیء من حقوق اللّه سبحانه الموجبة للحد، و أما حقوق الآدمیین فإن کان کالطلاق و الخلع و الوکالة و الوصیة إلیه و النسب و رؤیة الاهلة فلا خلاف فی عدم القبول إلا من الشیخ و ابن الجنید فی الطلاق و النسب و الخلع، و أما فی العتق و النکاح و القصاص ففیه خلاف، و أما إذا کانت حقوق الآدمیین من قبیل الدین و القرض و الغصب و البیع و الصرف و السلم و الصلح و الإجارة و الوصیة له و الجنایة التی-
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(و هو (1) کل ما کان مالا، أو کان المقصود منه المال کالدین و القرض) (2) تخصیص بعد التعمیم (3)،(و الغصب، و عقود المعاوضات (4) کالبیع و الصلح)، و الإجارة، و الهبة المشروطة بالعوض (5)،(و الجنایة الموجبة للدیة کالخطإ، و عمد الخطأ، و قتل) -توجب الدیة فعلی المشهور القبول، و قد اتفق الجمیع فی قبولها بالدین، کل ذلک للأخبار الواردة فی ذلک و سیأتی تفصیل ذلک فی باب الشهادات و ستری أن موارد قبول شهادة المرأتین مع الشاهد هی عین موارد الشاهد و الیمین، إلا فی الدم بالنسبة للدیة لئلا یذهب حق المسلم، هذا و هل تقبل شهادة امرأتین و یمین بدل شاهد و یمین، الأکثر علی ذلک لخبر منصور بن حازم (حدثنی الثقة عن أبی الحسن علیه السّلام أنه قال: إذا شهدت لصاحب الحق امرأتان و یمینه فهو جائز)(1) و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أجاز شهادة النساء مع یمین الطالب فی الدین یحلف باللّه أن حقه لحق)2.

و عن ابن إدریس عدم قبول شهادة المرأتین مع الیمین محتجا بعدم الاجماع و بعدم تواتر الأخبار، و هو مبنی علی أصله من عدم الأخذ بخبر الواحد و هو ضعیف، نعم الرجوع إلی الأخبار یعطی أن جواز ذلک مختص بالدین و منه تعرف أن جواز ذلک فی مطلق المال کما علیه المشهور لیس فی محله.

(1)أی ما یثبت بشاهد و یمین و ضابطه: ما کان مالا کالدین و القرض و الغصب و الالتقاط و الاحتطاب و الأسر، أو ما یقصد به المال کما فی المعاوضات کالبیع و الصرف و الصلح و الاجارة و الهبة و الوصیة له و الجنایة الموجبة للدیة کالخطإ المحض و قتل الوالد ولده، و قتل الحر العبد، و کسر العظام و الجائفة و المأمومة، و یخرج عنه غیرهما کالخلع و الطلاق و الرجعة و العتق و التدبیر و الکتابة و النسب و الوکالة و الوصیة إلیه و عیوب النساء علی خلاف فی بعضها کما سیأتی، و لکن نحن فی غنی عن هذا البحث بتمامه لاختصاص الشاهد و الیمین فی الدین فقط.

(2)أمثلة القسم الأول و منها الغصب و غیره.

(3)فالدین ما ثبت بالذمة و لو من مهر أو جنایة أو تلف، و أما القرض فهو ما یثبت بالذمة بالاستدانة فهو أخص.

(4)أمثلة القسم الثانی.

(5)و أما الهبة غیر المشروطة بعوض فلیست من المعاوضات، علی أن إنکارها یعد رجوعا عنها إذا لم تکن علی الرحم و لم یستعملها الآخذ.
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(الوالد ولده، و قتل الحر العبد، و المسلم الکافر، و کسر العظام) و إن کان عمدا، (و) کذا (الجائفة (1) و المأمومة) (2)، و المنقّلة (3) لما فی إیجابها (4) القصاص علی تقدیر العمد من التغریر.


فی ما لا یثبت بالشاهد و الیمین

(و لا یثبت) بالشاهد و الیمین (عیوب النساء) و کذا عیوب الرجال، لاشتراکهما فی عدم تضمنهما المال،(و لا الخلع) (5) لأنه إزالة قید النکاح بفدیة و هی شرط فیه، لا داخلة فی حقیقته، و من ثم أطلق المصنف و الأکثر و هذا یتم مع کون المدعی هو المرأة، أما لو کان الرجل فدعواه تتضمن المال و إن انضم إلیه أمر آخر، فینبغی القطع بثبوت المال کما لو اشتملت الدعوی علی الأمرین فی غیره (6) کالسرقة، فإنهم قطعوا بثبوت المال. (7) و هذا قوی و به جزم فی الدروس (و الطلاق) المجرد عن المال و هو واضح،(و الرجعة) (8) لأن مضمون الدعوی إثبات الزوجیة و لیست مالا و إن لزمها النفقة، لخروجها عن حقیقتها (9)، (و العتق (10) علی قول) مشهور لتضمنه إثبات الحریة و هی لیست مالا، و قیل:

(1)التی تصل إلی الجوف من أی الجهات.

(2)التی تصل إلی أم الرأس و هی الخریطة التی تجمع الدماغ.

(3)بالتشدید و هی التی تنقل العظام من محل إلی آخر.

(4)فیما ذکر من الجائفة و اختیها و إن کانت علی سبیل العمد فلا یثبت القصاص لما فیه من تغریر بنفس الجانی لو أرید الاقتصاص منه.

(5)قال فی المسالک (فإن کان مدعیه الزوج فهو یتضمن دعوی المال، و إن کان تدعیه الزوجة فلا) و هو واضح.

(6)أی غیر الخلع.

(7)دون الحد فیما لو ثبت السرقة بشاهد و یمین.

(8)لأنها من حیث هی رجعة لا توجب النفقة و إنما یوجبها النکاح السابق، و الرجعة رفعت حکم الطلاق فهی بذاتها لا توجب المال و لذا وقع الاتفاق علیها عند أصحاب هذا القول علی أنها لا تثبت بشاهد و یمین.

(9)أی خروج النفقة عن حقیقة الرجعة.

(10)فلا یثبت بشاهد و یمین علی قول مشهور إنه یتضمن تحریر الرقبة، و الحریة لیست مالا، و عن البعض أن المملوک مال و تحریره مستلزم لتفویته علی المالک فالحریة و إن لم تکن مالا لکنها تتضمن مالا من هذه الحیثیة.
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یثبت بهما لتضمنه المال من حیث إن العبد مال للمولی فهو یدعی زوال المالیة، (و الکتابة و التدبیر و الاستیلاد) (1). و ظاهره عدم الخلاف فیها، مع أن البحث (2) آت فیها (3). و فی الدروس ما یدل علی أنها بحکمه، لکن لم یصرحوا بالخلاف فلذا أفردها،(و النسب) (4) و إن ترتب علیه وجوب الإنفاق، إلا أنه خارج عن حقیقته کما مر،(و الوکالة) (5) لأنها ولایة علی التصرف و إن کان فی مال، (و الوصیة إلیه) (6) کالوکالة (بالشاهد و الیمین) متعلق بالفعل السابق، أی لا تثبت هذه المذکورات بهما.

(و فی النکاح قولان) (7): أحدهما و هو المشهور عدم الثبوت مطلقا (8)، لأن المقصود الذاتی منه الإحصان، و إقامة السنة، و کفّ النفس عن الحرام و النسل و أما المهر و النفقة فإنهما تابعان. و الثانی القبول مطلقا (9) نظرا إلی تضمنه المال و لا نعلم قائله، و فی ثالث قبوله من المرأة دون الرجل لأنها تثبت النفقة و المهر، و ذهب إلیه العلامة. و الأقوی المشهور (10)،


فی لو کان المدّعون جماعة

(و لو کان المدّعون جماعة) و أقاموا شاهدا واحدا (1)فلا تثبت هذه الأمور الثلاثة بالشاهد و الیمین، لأن الذی یدعیها یدعی ملزوم الحریة و قد عرفت أن الحریة لیست مالا فکذا ملزومها، و فیه: إنه یدعی تفویت العبد علی سیده و العبد مال فیجری فیه الخلاف السابق فی العتق.

(2)أی البحث المتقدم فی العتق.

(3)أی فی هذه الثلاثة.

(4)لأن المال لیس داخلا فی حقیقته و إن ترتب علیه.

(5)و من الواضح عدم دخل المال فی حقیقتها و لا یقصد بها المال.

(6)بأن یوصی أن یقوم بعمل ما بخلاف الوصیة له، فالمال لیس داخلا فی حقیقة الأول دون الثانی.

(7)فعن المشهور عدم ثبوته بالشاهد و الیمین لأن المقصود منه بالذات التناسل و إقامة السنة و کف النفس عن الحرام، و المهر و النفقة من التوابع، و قیل: یثبت من حیث تضمنه المهر و النفقة، و عن العلامة فی القواعد الثبوت إذا کانت الزوجة مدعیة لأنها تدعی المهر و النفقة باللازم بخلاف الزوج لو کان مدعیا فلا یثبت.

(8)سواء کان المدعی الزوج أو الزوجة.

(9)سواء کان المدعی الزوج أو الزوجة.

(10)أی الأول، هذا و قد أجاد صاحب الجواهر حیث قال: (عدم ثبوت کون العنوان للحکم-
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(فعلی کل واحد یمین)، لأن کل واحد یثبت حقا لنفسه و لا یثبت مال لأحد بیمین غیره (1).


فی اشتراط شهادة الشاهد أولا

(و یشترط شهادة الشاهد أولا (2)، و تعدیله) (3) و الحلف بعدهما،(ثم الحکم یتم بهما (4) لا بأحدهما فلو رجع الشاهد غرم النصف)، لأنه أحد جزئی سبب فوات المال علی المدعی علیه،(و المدعی لو رجع غرم الجمیع) (5)، لاعترافه بلزوم المال له مع کونه قد قبضه، و لو فرض تسلم الشاهد المال ثم رجع أمکن ضمانه -المتعلق بالمال فی شیء من النصوص المرویة من طرقنا کی نرجع فی المراد منه إلی العرف، و کلامهم غیر منقح بل فیه من التشویش ما لا یخفی - إلی أن قال - و من الغریب اتفاقهم علی خروج الوکالة علی المال و إن کانت بجعل، و کذا الوصیة، و اختلافهم فی العتق، و بالجملة کل من أعطی النظر حقه فی کلماتهم و خلع ربقة التقلید یعلم أنها فی غایة التشویش، و السبب فیه هو الضابط المذکور الذی لم نجده فی شیء من النصوص، و إنما الموجود فیها عنوانا للحکم (حقوق الناس بعدم تقییدها بنصوص الدین) انتهی، و قد عرفت لا بدیة التقیید و حصر مورد الشاهد و الیمین فی خصوص الدین، فهذا البحث فی مصادیق ضابط المشهور من کونه مالا أو قد قصد به المال ساقط من أساسه.

(1)حلف کل واحد مع الشاهد، لأن هذه الدعوی تنحل إلی دعاوی متعددة و إن کانت واحدة ظاهرا بلا خلاف فیه إلا من المقدس البغدادی حیث اجتزأ بیمین واحد من أحدهم، و فیه: إنه لو اجتزئ بیمین واحدة لبثت مال الغیر بیمین غیره و هو مخالف للقواعد و الأصول المقررة فی هذا الباب.

(2)ثم الحلف بلا خلاف فیه و ذلک لأن المدعی وظیفته البینة لا الیمین بالأصالة، فإذا أقام شاهدا صارت - البینة التی هی وظیفته - ناقصة فیتممها بالیمین، بخلاف ما لو قدم الیمین فإنه ابتدأ بما لیس من وظیفته و لم یتقدمه ما یکون متمما له، و لأن الشاهد أقوی جانبا من الیمین فلا بد من تقدیمه، و لأصالة عدم ثبوت الحق بدون تقدم الشاهد علی الیمین بعد الشک فی إرادة غیره من إطلاق الأدلة.

(3)اشتراط العدالة معلوم حتی تکون شهادته معتبرة، و سیأتی الدلیل علی اشتراط العدالة فی الشاهد فی باب الشهادات.

(4)لأن النصوص السابقة قد وردت بهما، فتکون الیمین قائمة مقام الشاهد الآخر فکل منهما جزء حینئذ.

(5)لأن یده علی المال فیضمنه بتمامه لأنها ید عدوان.
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الجمیع (1) إن شاء المالک، لاعترافه بترتب یده علی المغصوب، فیتخیر المالک فی التضمین


فی القضاء علی الغائب

(و یقضی علی الغائب عن مجلس القضاء) (2) سواء بعد أم قرب و إن کان (1)فیده علی المال - حسب الفرض - بعد ید المدعی، فمع فرض رجوع الشاهد عن شهادته و المدعی عن یمینه و دعواه فقد أقر بالحق للمدعی علیه، و لازم اقرارهما أن یدهما علی المال ید عدوان، و مع تعاقب الأیدی العدوانیة الضامنة علی المال فالمالک بالخیار فی الرجوع علی أیهما شاء.

(2)القضاء علی الغائب مشروع و ثابت فی الجملة بلا خلاف فیه للأخبار.

منها: خبر جمیل بن دراج عن محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (الغائب یقضی علیه إذا قامت علیه البینة و یباع ماله، و یقضی عنه دینه و هو غائب، و یکون الغائب علی حجته إذا قدم، قال: و لا یدفع المال إلی الذی أقام البینة إلا بکفلاء)(1) و صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (کان علی علیه السّلام یقول: لا یحبس فی السجن إلا ثلاثة: الغاصب، و من أکل مال الیتیم ظلما، و من ائتمن علی أمانة فذهب بها، و إن وجد له شیء باعه غائبا کان أو شاهدا)2.

و ما ورد فی خبر أبی البختری عن جعفر عن أبیه عن علی علیهم السّلام (لا یقضی علی غائب)3 محمول علی أنه لا یجزم بالقضاء علیه بل یکون علی حجته عند حضوره.

و مقتضی الأخبار جواز القضاء علی الغائب المسافر سواء کان دون المسافة أو بعدها و خالف یحیی بن سعید فاعتبر المسافة و الاطلاق المتقدم حجة علیه، و أما إذا کان فی البلد و لم یحضر مجلس الحکم لعارض فکذلک لإطلاق الأخبار المتقدمة، و أما إذا لم یحضر قصدا فالمشهور جواز القضاء علیه للإطلاق المذکور، و عن الشیخ فی المبسوط العدم اقتصارا فیما خالف الأصل علی المتیقن و هو ما لو غاب علی نحو الضرورة. و الإطلاق أیضا یدفعه.

ثم إن القضاء علی الغائب مخصوص بحقوق الآدمیین کالدیون و العقود و الایقاعات فإذا ثبتت البینة یحکم بها علیه لئلا تضیع حقوق الناس و لیس فیها حیف علی الغائب لأنه علی حجته إذا حضر، و أما فی حقوق اللّه کالحد المترتب علی الزنا و غیره فلا، لأنها مبنیة علی التخفیف فلعله فعل الزنا بعنوان وط ء الشبهة و لذا تدرأ الحدود بالشبهات بلا خلاف فی ذلک کله، و إنما الخلاف فیما اشتمل علی الحقین کالسرقة فلا إشکال فی ثبوت حق الآدمی و هو المال، و أما القطع الذی هو حق اللّه فمقتضی ما تقدم عدم الثبوت و قد تردد-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 26 - من أبواب کیفیة الحکم حدیث 1 و 2 و 4.




فی البلد و لم یتعذر علیه حضور مجلس الحکم علی الأقوی، لعموم الأدلة، و لو کان فی المجلس لم یقض علیه إلا بعد علمه (1)، ثم الغالب علی حجته لو حضر، فإن ادعی بعده قضاء أو إبراء أقام به البینة، و إلا أحلف المدعی، و محله حقوق الناس، لا حقوق اللّه تعالی، لأن القضاء علی الغائب احتیاط، و حقوق اللّه تعالی مبنیة علی التخفیف لغنائه، و لو اشتمل علی الحقین کالسرقة قضی بالمال دون القطع.


فی وجوب الیمین مع البینة علی بقاء الحق فی الشهادة علی الطفل و المجنون

(و تجب الیمین مع البینة علی بقاء الحق) (2) إن کانت الدعوی لنفسه، و لو -المحقق من حیث إنه حق اللّه فلا یثبت، و من أن القطع و المال هنا معلولان لعلة واحدة فإذا ثبت معلول فلا بد أن یثبت الآخر حتما لأنه لا یعقل ثبوت أحدهما دون الآخر، و فیه: إن التفکیک بین المتلازمین فی الفقه غیر عزیز و ذلک لأنها لیست معالیل لعلة حقیقیة بل العلة هنا من قبیل المعرّفات للأحکام. و مثله ما لو أقر بالسرقة فإنه یثبت المال دون القطع بالاتفاق.

(1)لعدم صدق الغائب علیه فلا تشمله الأخبار المتقدمة.

(2)قد تقدم أنه لا یستحلف المدعی مع بینته بالاتفاق و یدل علیه مضافا إلی ما تقدم خبر محمد بن مسلم (سألت أبا جعفر علیه السّلام: عن الرجل یقیم البینة علی حقه هل علیه أن یستحلف؟ قال: لا)(1) و خبر أبی العباس عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا أقام الرجل البینة علی حقه فلیس علیه یمین)2.

و ما عن بعض العامة من ضم الیمین إلی البینة فی المدعی ضعیف، نعم قد ورد فی حدیث سلمة بن کهیل عن علی علیه السّلام یقول لشریح: (و ردّ الیمین علی المدعی مع بینته فإن ذلک أجلی للعمی و أثبت فی القضاء)3، فهو محمول علی الدعوی علی المیت کما سیأتی أو أنه یرد إلی أهله لعدم صلاحیته لمعارضة ما تقدم.

إذا تقرر هذا فقد استثنی الأصحاب من ذلک ما لو کانت الدعوی علی المیت فإذا ادعی علیه حقا و شهدت البینة بذلک فإنه یستحلف علی بقاء الحق فی ذمة المیت استظهارا إذ لعله قد وفّاه حقه ببینة أخری أو من دون بینة، و هذه الیمین تسمی بیمین الاستظهار، و هذا مما لا خلاف فیه لخبر عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه (قلت للشیخ علیه السّلام - یعنی موسی بن جعفر -: خبّرنی عن الرجل یدعی قبل الرجل الحق فلم تکن له بینة بما له-
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کانت لموکله، أو للمولی علیه فلا یمین علیه (1)، و یسلّم المال بکفیل إلی أن یحضر المالک، أو یکمل (2) و یحلف (3) ما دام المدعی علیه غائبا (4)،(و کذا تجب) الیمین مع -قال: فیمین المدعی علیه، فإن حلف فلا حق له، و إن ردّ الیمین علی المدعی فلم یحلف فلا حق له، و إن کان المطلوب بالحق قد مات فأقیمت علیه البینة، فعلی المدعی الیمین باللّه الذی لا إله إلا هو لقد مات فلان و أن حقه لعلیه، فإن حلف و إلا فلا حق له، لأنا لا ندری لعله قد أوفاه ببینة لا نعلم موضعها، أو غیر بینة قبل الموت، فمن ثمّ صارت علیه الیمین مع البینة، فإن ادعی بلا بینة فلا حق له، لأن المدعی علیه لیس بحی، و لو کان حیا لألزم الیمین أو الحق أو یرد الیمین علیه، فمن ثم لم یثبت الحق)(1) و هی نص فی المطلوب، و فی طریقها محمد بن عیسی العبیدی و هو ضعیف عند جماعة، و یاسین الضریر و هو لم یمدح و لم یذم إلا أن المناقشة فی السند مدفوعة لانجبارها بعمل الأصحاب.

ثم هل یتعدی من المیت إلی من یساویه فی المعنی کالدعوی علی الغائب و الطفل و المجنون حیث لا لسان لهم، فذهب الأکثر إلی التعدی لاشتراک الجمیع فی العلة المومی إلیها فی النص و هی أن المدعی علیه لیس له لسان یجیب به.

و فیه: إن العلة الظاهرة من الخبر هو کون المدعی علیه لیس بحی، و هذه العلة منتفیة فی المذکورین، بالإضافة إلی أن المیت قد انتفی جوابه مطلقا فی دار الدنیا بخلاف الصبی و المجنون و الغائب فإن لهم لسانا یرتقب جوابهم فی المستقبل فهم باقون علی حجتهم، بالإضافة إلی الأخبار المتقدمة فی جواز القضاء علی الغائب حیث دلت بإطلاقها علی عدم ضم یمین الاستظهار إلی بینة المدعی، و لذا ذهب المحقق و جماعة إلی عدم الالحاق. ثم إن مورد النص ما لو کانت الدعوی علی المیت دینا، أما لو کانت الدعوی عینا فی ید المیت بعاریة أو غصب و قامت البینة للمدعی أنها له إلی حین الدعوی دفعت إلیه من دون ضم الیمین للقطع بنفی احتمال خروج المیت عن حق المدعی، و أما لو قامت البینة للمدعی أنه قد أعطی المیت العین بعاریة أو غصب و لم تشهد أنها باقیة علی ملک المدعی إلی حین الدعوی فالأقوی ضم یمین الاستظهار لاحتمال خروج المیت عن حق المدعی.

(1)لما تقدم من عدم الیمین من شخص یدعی المال لغیره.

(2)أی یتحقق به الکمال من البلوغ و العقل.

(3)یمین الاستظهار.

(4)بناء علی إلحاقه بالمیت.
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1- (1) الوسائل الباب - 4 - من أبواب کیفیة الحکم حدیث 1.




البینة (فی الشهادة علی المیت و الطفل أو المجنون) أما علی المیت فموضع وفاق، و أما علی الغائب و الطفل و المجنون فلمشارکتهم له فی العلة المومی إلیها فی النص، و هو أنه لا لسان له (1) للجواب فیستظهر الحاکم بها (2)، إذ یحتمل لو حضر کاملا أن یجیب بالإیفاء، أو الإبراء فیتوجه الیمین، و هو (3) من باب اتحاد طریق المسألتین، لا من باب القیاس.

و فیه نظر للفرق مع فقد النص (4)، و هو (5) أن المیت لا لسان له مطلقا فی الدنیا بخلاف المتنازع (6) فیمکن مراجعته إذا حضر، أو کمل، و ترتیب حکم علی جوابه، بخلاف المیت فکان أقوی فی إیجاب الیمین فلا یتحد الطریق. و إطلاقه (7) یقتضی عدم الفرق بین دعوی العین و الدین و قیل بالفرق، و ثبوت الیمین فی الدین خاصة، لاحتمال الإبراء منه و غیره (8) من غیر [علم] الشهود، بخلاف العین فإن ملکها إذا ثبت استصحب، و یضعف بأن احتمال تجدد نقل الملک ممکن فی الحالین و الاستظهار و عدم اللسان آت فیهما (9).


القول فی التعارض


اشارة

(القول فی التعارض)



فی ما لو تداعیا ما فی أیدیهما

أی تعارض الدعوی فی الأموال (لو تداعیا ما فی أیدیهما) (10) فادعی کل (1)للمیت کما هو مورد النص.

(2)أی بالیمین.

(3)أی الحاق الطفل و المجنون و الغائب بالمیت.

(4)إذ النص قد ورد فی المیت و هو مفقود فی الطفل و المجنون و الغائب.

(5)أی الفرق.

(6)من الطفل و المجنون و الغائب.

(7)أی إطلاق النص.

(8)أی غیر الإبراء کالوفاء.

(9)فی الدین و العین، و قد عرفت عدم الاحتیاج إلی الیمین إذا قامت البینة علی ثبوت العین للمدعی إلی حین الدعوی، إلا أن یقال إنها شهادة علی النفی لا تقبل لأنها تشهد علی عدم ملکیة المیت للعین بنقل من بیع و غیره، و هو ضعیف لأنها تتضمن إثباتا، و هو استمرار ملکیة المدعی إلی حین الدعوی فلا تغفل.

(10)لو تنازعا فی عین و کلّ منهما یدعی مجموعها له و لا بینة لهما، فلا یخلو إما أن تکون العین فی یدهما، أو فی ید أحدهما أو فی ید ثالث.
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[واحد] منهما المجموع و لا بینة (حلفا) کل منهما علی نفی استحقاق الآخر (و اقتسماه) بالسویة، و کذا لو نکلا عن الیمین (1)، و لو حلف أحدهما و نکل الآخر فهو للحالف (2)، فإن کانت یمینه بعد نکول صاحبه حلف یمینا واحدة تجمع النفی و الإثبات، و إلا (3) افتقر إلی یمین أخری للإثبات،(و کذا) یقتسمانه (إن أقاما) -و علی الأول فکل منهما مدع النصف الذی هو فی ید غیره و مدعی علیه فی النصف الآخر الذی هو فی یده، فیحلف کل واحد منهما علی نفی ما یدعیه الآخر، و لا یتعرض واحد منهما فی یمینه لاثبات ما فی یده بل یقتصر علی أنه لاحق لصاحبه فیما فی یده، لأن الیمین هنا یمین المدعی علیه فإذا حلف ثبت قوله فیما هو مدعی علیه، و هو ثبوت ما فی یده له و هو نصف المجموع، و لم یخالف فی ذلک إلا المحقق حیث أورد الحلف بصورة القیل المشعر بالتضعیف مع أن القاعدة بأن البینة علی المدعی و الیمین علی من أنکر تقتضی الحلف کما ذکرنا.

(1)و قلنا بالحکم علی المدعی علیه بمجرد النکول، فما فی ید کل منهما ینتقل إلی الآخر و تکون النتیجة قسمة المدعی فیه نصفین بینهما.

و لو قلنا برد الحاکم الیمین المردودة علی المدعی، فکل منهما مدع للنصف الموجود عند الآخر، و کل منهما ناکل عن الیمین المردودة بحسب الفرض فتسقط دعوی کل منهما حینئذ، مع بقاء ما فی ید کل منهما له و النتیجة هی التنصیف بینهما.

(2)أی المتنازع فیه، فهو له کله، لأن هذا الحالف مدع و مدعی علیه، فیما أنه مدعی علیه بالنصف الذی تحت یده فیحتاج إلی یمین المنکر و هی یمین نفی استحقاق الغیر، و بما أنه مدع بالنصف الذی فی ید خصمه - و المفروض أن الخصم قد نکل عن الیمین - فلو حکمنا بمجرد النکول فالنصف الذی فی ید خصمه له بلا حلف منه، و لو رددنا الیمین المردودة علیه فعلیه بما هو مدع یمین و هی یمین إثبات أن ما فی یده له، فإذن علیه یمینان هذا کله إذا رغب الحالف بالیمین فحلف علی إبطال دعوی الخصم، ثم إن الحاکم قد طلب الیمین من ذلک الخصم بالنسبة لدعوی الحالف فنکل فرد الیمین علیه فعلیه یمین أخری و هی یمین إثبات کما عرفت، و أما إذا نکل الخصم من الأول قبل حلف الحالف فیکفیه یمین واحدة یجمع بین النفی و الاثبات فیها بأن یقول: و اللّه لا حق له فی النصف الذی یدعیه و النصف الآخر لی، مع احتمال تعدد الیمین هنا لتعدد السبب المقتضی لتعدد المسبب.

(3)أی و إن کانت یمینه قبل نکول صاحبه فیجب علیه حینئذ یمین المنکر ثم بعد نکول صاحبه فعلیه یمین المدعی و هی یمین إثبات.
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(بینة (1) و یقضی لکل منهما بما فی ید صاحبه)، بناء علی ترجیح بینة الخارج. و لا فرق هنا بین تساوی البینتین عددا و عدالة و اختلافهما.

(و لو خرجا) (2) فذو الید من صدّقه من هی بیده مع الیمین (3)، و علی المصدّق الیمین للآخر (4)، فإن امتنع (5) حلف الآخر (6)............

ثم هذا الکلام بتمامه بناء علی وجود المتنازع بین أیدیهما و لا بینة لهما، و أما إذا کان المتنازع تحت ید أحدهما أو تحت ید ثالث فسیأتی التعرض لهما عند تعرض الشارح فی الروضة.

(1)و کان المتنازع فیه تحت أیدیهما فتقسم العین نصفین بینهما بلا خلاف و لا ینظر إلی ترجیح إحدی البینات علی الأخری بأعدلیة أو أکثریة، لأن ید کل واحد علی النصف و قد أقام الآخر بینة علیه فیقضی له بما فی ید غریمه بناء علی تقدیم بینة الخارج، فکل من البینتین قد اعتبرت فیما لا تعتبر فیه الأخری و لذا لم یلحظ الترجیح بالعدد و العدالة هذا ما علیه الأشهر.

و قیل: إن التنصیف ناشئ من تساقط البینتین بعد التعارض و یبقی الحکم کما لو لم تکن هناک بینة، و فیه: إنه یلزم حینئذ الیمین علی کل منهما لصاحبه کما تقدم فی المسألة السابقة.

و قیل: إن مع کل واحد مرجحا بالید فتقدم بینته علی ما فی یده و کذا خصمه فلذا لا بد من التنصیف، و فیه: إن ترجیح البینة بالید هو عمل بالراجح بحسب الحقیقة، و لازمه عدم الیمین مع عدم البینة لوجود الید و هذا مما لا یمکن الالتزام به.

(2)بأن کانت العین المتنازع فیها تحت ید ثالث، فذو الید من صدقه الثالث و علیه الیمین للآخر، لأنه بالاقرار له صار کذی الید فهو مدعی علیه و خصمه مدع، فلو حلف الیمین فهی له، و علی المصدّق الیمین للآخر کما فی القواعد، و فیه: إن المصدّق لا دخل له بها بعد التصدیق فالدعوی متعلقة بالعین و بعد انتقالها إلی المصدّق تنتقل الدعوی کذلک، إلا أن یکون الآخر قد ادعی علی المصدّق العلم بملکه فله علیه الیمین لنفی العلم.

(3)من المصدّق.

(4)إن ادعی الآخر علی المصدق علمه بملکه لا مطلقا کما عرفت.

(5)المصدّق.

(6)أی الخصم الآخر و اغرم المصدّق قیمة العین له، لأن المصدّق باقراره أنها لغیر الحالف قد حال بین الحالف و بین العین بعد استقرار العین لغیر الحالف للاقرار السابق، و هذا مثل ما لو أقر الثالث أولا أن العین لاحدهما ثم أقر ثانیا بأنها للآخر فتدفع العین للأول و قیمتها للثانی فکذا ما هو بحکمه و هو الحلف هنا.
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و أغرم له (1) لحیلولته (2) بینه و بینها (3) بإقراره الأول، و لو صدقهما فهی لهما بعد حلفهما، أو نکولهما (4) و لهما إحلافه إن ادعیا علمه (5)، و لو أنکرهما (6) قدم قوله بیمینه، و لو کان لأحدهما بینة فی جمیع هذه الصور (7)(فهی لذی البینة) مع یمینه (8)،(و لو أقاماها (9) رجّح الأعدل) شهودا، فإن تساووا فی العدالة (فالأکثر) (1)أی و أغرم المصدّق للحالف بقیمة العین.

(2)أی لحیلولة المصدّق باقراره.

(3)أی بین الحالف و بین العین.

(4)فإن حلفا باعتبار أن کل واحد منهما مدعی علیه بما فی یده، فیثبت لکل منهما ما فی یده، و إن نکلا فإن حکمنا بالنکول فکذلک و لکن لکل واحد منهما ما فی ید خصمه، و إذا رددنا الیمین و کلّ منهما نکل عن الیمین المردودة بما هو مدع بما فی ید غیره تسقط الدعوی و یبقی ما فی ید کل منهما تحت یده.

(5)بحیث کل منهما یدعی علی الثالث بأنه عالم بملکه بتمام العین، و هو منکر فلهما إحلافه.

(6)حلف لهما سواء ادعاها لنفسه أو لا، لأن الثالث هنا منکر و هما مدعیان فالقول قوله مع یمینه.

(7)التی تکون العین تحت ید الثالث سواء صدق أحدهما أو صدقهما معا أو أنکرهما.

(8)لا معنی لضم الیمین هنا إلی البینة علی ذی البینة، لأن صاحب البینة خارج باعتبار کون العین تحت ید الثالث، فهو مدع علی کل حال و وظیفته البینة و قد أتی بها، فلا داعی للیمین، و لذا اقتصر الشهید فی الدروس علی البینة من دون ضم الیمین.

و هذا یتم فی صورة إنکارهما، أما فی صورة تصدیق أحدهما و کان هو صاحب البینة فلا تقبل منه لأنه ذو ید علی العین بالاقرار فهو المنکر و خصمه المدعی، و لا تسمع البینة من المنکر بل وظیفته الیمین، و کذا یأتی الإشکال فی صورة تصدیقهما و أتی أحدهما بالبینة فالإشکال السابق یأتی بالنسبة لما صدقه فیه.

(9)و کانت العین فی ید ثالث و لم یصدق أحدهما و کل منهما قد أقام بینة قضی بأرجح البینتین عدالة، فإن تساویا قضی لأکثرهما شهودا، و مع التساوی فی العدالة و العدد أقرع بینهما، فمن خرج اسمه حلف و قضی له، و لو امتنع أحلف الآخر و قضی له، و إن نکلا قضی بالعین بینهما بالسویة علی المشهور للأخبار.

منها: خبر البصری عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کان علی علیه السّلام إذا أتاه رجلان یختصمان بشهود، عدلهم سواء و عددهم سواء، أقرع بینهم علی أیهم بصیر الیمین، و کان یقول :-
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شهودا، فإن تساووا فیهما (فالقرعة) فمن خرج اسمه حلف و أعطی الجمیع فإن نکل أحلف الآخر و أخذ، فإن امتنعا قسّمت نصفین (1)، و کذا یجب الیمین علی من رجّحت بینته (2) و ظاهر العبارة عدم الیمین فیهما (3)، و الأول (4) مختاره فی الدروس -اللهم رب السموات السبع، أیهم کان الحق له فأدّه إلیه، ثم یجعل الحق للذی بصیر علیه الیمین إذا حلف)(1) و المرسل فی الدعائم عن أمیر المؤمنین علیه السّلام (فی البینتین یختلفان فی الشیء الواحد یدعیه الرجلان أنه یقرع بینهما فیه إذا اعتدلت بینة کل واحد منهما و لیس فی أیدیهما، فإن کان فی أیدیهما فهو فیما بینهما نصفان، و إن کان فی ید أحدهما فالبینة فیه علی المدعی و الیمین علی المدعی علیه)(2) فالخبر الأول قد دل علی أن القرعة مع الیمین بعد تساوی البینتین عدالة و عددا، و المرسل قد دل علی أنه إذا لم تکن العین فی أیدیهما، و هناک أخبار مثلها قد ترکناها اختصارا.

(1)لأن العین لیست خارجة عنهما.

(2)کما صرح بذلک جماعة علی ما فی الجواهر لظاهر بعض الأخبار کخبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الرجل یأتی القوم فیدعی دارا فی أیدیهم و یقیم البینة، و یقیم الذی فی یده البینة أنه ورثها عن أبیه، و لا یدری کیف کان أمرها؟ قال علیه السّلام: أکثرهم بینة یستحلف و تدفع إلیه، و ذکر أن علیا علیه السّلام أتاه قوم یختصمون فی بغلة فقامت البینة لهؤلاء أنهم انتجوها علی مذودهم و لم یبیعوا و لم یهبوا، و قامت البینة لهؤلاء بمثل ذلک، فقضی علیه السّلام بها لأکثرهم بینة و استحلفهم)(3) الخبر، و هو ظاهر فی الحلف مع ترجیح بینة الأکثریة و هو الظاهر من عبارة الدروس دون الأعدلیة، و عن البعض کصاحب الجواهر و غیره ثبوت الحلف مع ترجیح البینة للأکثریة و الأعدلیة و هو الظاهر من کلام الشارح هنا حیث إن المستفاد من الخبر أن الترجیح هو لتعین من یقدم قوله و یکون بمنزلة المنکر، لا لکون البینة حجة فعلیة فی إثبات الحق حتی یستغنی عن الیمین.

(3)أی عند تقدیم ذی البینة و لا بینة للآخر، و عند تقدیم الأرجح عدالة أو أکثریة أو بالقرعة عند إقامة البینة من کلیهما.

(4)أی ما ذکر أولا فی کلام الشارح من لزوم الیمین.
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1- (1) الوسائل الباب - 12 - من أبواب کیفیة الحکم حدیث 5.

2- (2) الوسائل الباب - 10 - من أبواب کیفیة الحکم حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 12 - من أبواب کیفیة الحکم حدیث 1.




فی الثانی قطعا (1)، و فی الأول (2) میلا.

(و لو تشبث أحدهما) (3) أی تعلق بها بأن کان ذا ید علیها (فالیمین علیه) إن لم یکن للآخر بینة، سواء کان للمتشبث بینة أم لا،(و لا یکفی بینته (4) عنها) أی عن الیمین، لأنه منکر فیدخل فی عموم الیمین علی من أنکر و إن کان له بینة، فلو نکل عنها حلف الآخر و أخذ فإن نکل أقرت فی ید المتشبث (5)،(و لو أقاما) أی المتشبث و الخارج (بینة ففی الحکم لأیهما خلاف). فقیل: تقدم بینة (6) الداخل (1)عند ترجیح الأعدل أو الأکثر من البینتین، و فیه: قد عرفت أن ظاهر العبارة أن الحلف عند ترجیح الأکثر کما هو ظاهر الخبر دون ترجیح الأعدل.

(2)أی فی صورة إقامة أحدهما البینة. و قد عرفت أن الشهید فی الدروس جزم بعدم الیمین و إلیک نص عبارته (و لو خرجا فذو الید من صدقه الثالث، و علیه الیمین للآخر، فإن امتنع حلف الآخر و اغرم، و لو صدقهما فهی لهما بعد حلفهما أو نکولهما، و لهما إحلافه إن ادعیا علمه، و لو أنکرهما حلف، و لو قال: هی لأحدکما و لا أعرفه احتمل القرعة و الیمین، و لو کان لأحدهما بینة فهی له فی الصور کلها، و إن أقاما بینتین و خرجا فهی للأعدل شهودا، فإن تساووا فالأکثر مع الیمین قاله ابن بابویه و الشیخ فی النهایة، و مع التساوی القرعة أو الیمین) انتهی.

(3)قد تقدم أن الأقسام ثلاثة، فإن کانت تحت أیدیهما أو تحت ید ثالث فقد تقدم الکلام فیهما، و أما إذا کانت تحت ید أحدهما فهو المنکر و خصمه المدعی، فعلی القاعدة، من کون الیمین علی من أنکر فهی له مع یمینه، نعم إن نکل المتشبث عن الحلف حلف خصمه المدعی إن لم یقض بالنکول، هذا و حلف المنکر هنا علی نفی الاستحقاق و حلف المدعی هنا علی الاثبات علی ما تقدم فی أول هذه المسألة.

(4)أی بینة المتشبث لأنه منکر فلا تسمع منه البینة لأن وظیفته الیمین فیطالب بها.

(5)لأنه مع نکول المدعی عن الیمین المردود، تسقط دعواه و یکون الحق للمنکر.

(6)فقیل: یقضی بها للخارج دون المتشبث مع التساوی فی العدد و العدالة و عدمه کما عن سلار و ابن زهرة و ابن إدریس و الشیخ فی موضع من الخلاف للأخبار.

منها: خبر منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت له: رجل فی یده شاة فجاء رجل فادعاها و أقام البینة العدول أنها ولدت عنده لم یبع و لم یهب، و جاء الذی فی یده بالبینة مثلهم عدول أنها ولدت عنده لم یبع و لم یهب، قال علیه السّلام: حقها للمدعی و لا أقبل من الذی هی فی یده بینة، لأن اللّه عز و جل أمر أن تطلب البینة من المدعی، فإن -
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-کانت له بینة و إلا فیمین الذی هو فی یده، هکذا أمر اللّه عز و جل)(1) ، و هی نصّ فی عدم قبول البینة من المنکر سواء تعارضت البینات کما هو مورد الخبر أو لا، و هذا ما ذهب إلیه سید الریاض، و هی مؤیدة بالعموم الدال علی أن الیمین علی من أنکر و البینة علی المدعی، و علیه فکل الأخبار التی ترجح البینة الأکثر عدالة أو عددا عند التعارض مع کون العین فی ید أحدهما کخبر أبی بصیر المتقدم تکون معارضة له.

و ذهب الشیخ فی الخلاف إلی ترجیح بینة ذی الید مطلقا لخبر غیاث بن إبراهیم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أن أمیر المؤمنین علیه السّلام اختصم إلیه رجلان فی دابة و کلاهما أقاما البینة أنه انتجها، فقضی بها للذی فی یده، و قال: لو لم تکن فی یده جعلتها بینهما نصفین)(2) ، و لخبر جابر الأنصاری (إن رجلین تداعیا فی دابة فأقام کلّ بینة أنها دابته انتجها فقضی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم للذی هی فی یده)(3).

و ذهب الشیخ فی النهایة و الاستبصار و التهذیب و المحقق و القاضی و جماعة إلی ترجیح بینة الداخل إن شهدت بسبب الملک سواء انفردت به أم شهدت بینة الخارج به أیضا، و تقدیم بینة الخارج إن شهدتا بالملک المطلق أو انفردت بینته بالسبب، و وجهه الجمع بین الأخبار التی دل بعضها علی تقدیم الداخل مع بیان السبب کخبر غیاث و خبر جابر المتقدمین، و بین الأخبار الدالة علی تقدیم الخارج و هی محمولة علی ما إذا أطلقتا أو اختصت بینة الخارج بالسبب.

و عن المفید ترجیح الأعدل من البینتین أو الأکثر عددا مع تساویهما فی العدالة مع الیمین، و مع التساوی یقضی للخارج، و عن ابن حمزة التفریق بین السبب المتکرر کالبیع و الصباغة و غیر المتکرر کالنتاج و نساجة الثوب فحکم بتقدیم ذی الید مع کون السبب مما یتکرر، و توقف جماعة کما فی الدروس و اللمعة و المسالک و الکفایة، إلی غیر ذلک من الأقوال و قد أنهاها فی المستند إلی تسعة، مع الاختلاف بینهم فی نسبة الأقوال إلی أصحابها أیضا. و الانصاف أن التفریق بین ذکر الشاهد السبب و عدمه مثل أن الدابة انتجت علی مذوده أو تملکها بالشراء و نحو ذلک و بین کون الشیء مما یتکرر أو لا یتکرر هو من القیود التی لا تستفاد من الأخبار، لأنها و إن ذکرت فی بعض الأخبار لکن قد ذکرت فی کلام السائل فلا یستفاد منها القیدیة هذا من جهة و من جهة أخری فاصل النزاع قائم علی جواز قبول البینة من المنکر عند التعارض بین البینات، و إلا فإذا قلنا-
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1- (1) الوسائل الباب - 12 - من أبواب کیفیة الحکم حدیث 14.

2- (2) الوسائل الباب - 12 - من أبواب کیفیة الحکم حدیث 3.

3- (3) سنن البیهقی ج 10 ص 256.




مطلقا لما روی (1) أن علیا علیه السّلام قضی بذلک، و لتعارض البینتین فیرجع إلی -بعدم القبول فالمتعین تقدیم بینة الخارج و أما الداخل فوظیفته الیمین لیس إلا و ما عثرت علیه من الأخبار الدالة علی تقدیم بینة الخارج لأن الداخل وظیفته الیمین فلا تقبل منه البینة هی: خبر منصور المتقدم فقال علیه السّلام (حقها للمدعی و لا أقبل من الذی فی یده بینة، لأن اللّه تعالی أمر أن یطلب البینة من المدعی فإن کانت له بینة و إلا فیمین الذی هو فی یده هکذا أمر اللّه عز و جل)(1) و خبر الدعائم المرسل عن أمیر المؤمنین علیه السّلام (و إن کان فی ید أحدهما فالبینة فیه علی المدعی و الیمین علی المدعی علیه)(2) مع أن صدره صریح فی اختلاف البینات فی الشیء الواحد، و الفقه الرضوی (فإذا ادعی رجل علی رجل عقارا أو حیوانا أو غیره، و أقام بذلک بینة، و أقام الذی فی یده شاهدین، فإن الحکم فیه أن یخرج الشیء من ید مالکه إلی المدعی لأن البینة علیه)3، و هو مؤید بعموم النبوی (البینة علی من ادعی و الیمین علی من ادعی علیه)(3). و فی قبال ذلک ورود أخبار تدل علی قبول البینة من المنکر عند التعارض و هی: خبر إسحاق بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قیل: فإن کانت فی ید أحدهما و أقاما جمیعا بینة، قال: اقض بها للحالف الذی هو فی یده)(4) و خبر غیاث عن أبی عبد اللّه (أن أمیر المؤمنین علیه السّلام اختصم إلیه رجلان فی دابة کلاهما أقاما البینة أنه أنتجها فقضی بها للذی هی فی یده)6 و خبر جابر (إن رجلین تداعیا دابة و أقام کلّ بینة أنها دابته أنتجها فقضی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم للذی فی یده)(5) ، و خبر أبی بصیر (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یأتی القوم فیدّعی دارا فی أیدیهم و یقیم البینة، و یقیم الذی فی یده الدار البینة أنه ورثها عن أبیه و لا یدری کیف کان أمرها، قال: أکثرهم بینة یستحلف و تدفع إلیه)(6) ، و الترجیح للطائفة الثانیة بضعف أسانید الأولی لیس فی محله لأن أسانید الطائفة الثانیة ضعیفة أیضا، و الترجیح للطائفة الثانیة بکثرة العدد معارض بتأیید الطائفة الأولی للعموم الوارد أن الیمین علی من أنکر، فالعمل بالطائفة الأولی و إلا فلا بد من التوقف لأن المسألة ما زالت محل إشکال و اللّه العالم الهادی.

(1)و هو خبر غیاث المتقدم.
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تقدیم ذی الید، و قیل: الخارج مطلقا عملا بظاهر الخبر المستفیض، من أن القول قول ذی الید، و البینة بینة المدعی، الشامل لموضع النزاع (1)، و قیل: تقدم بینة الخارج (2) إن شهدتا بالملک المطلق، أو المسبب، أو بینته (3) خاصة (4) بالسبب، و لو انفردت به (5) بینة الداخل قدّم، و قیل مع تسببهما تقدم بینة الداخل أیضا، و توقف المصنف هنا و فی الدروس مقتصرا علی نقل الخلاف، و هو فی موضعه لعدم دلیل متین من جمیع الجهات، و فی شرح الإرشاد رجّح القول الثالث، و هو مذهب الفاضلین. و لا یخلو من رجحان.


فی ما لو تشبثا و ادعی أحدهما الجمیع و الآخر النصف

(و لو تشبثا و ادعی أحدهما الجمیع و الآخر النصف) (6) مشاعا (و لا بینة اقتسماها) نصفین (بعد یمین مدعی النصف) للآخر (7)، من دون العکس (8)، لمصادقته إیاه علی استحقاق النصف الآخر، و لو کان النصف المتنازع معینا (9) (1)و هو تعارض البینتین.

(2)و حاصله تقدیم بینة الخارج مطلقا إلا إذا انفردت بینة الداخل بالسبب.

(3)أی الخارج.

(4)أی شهدت بینته خاصة.

(5)بالسبب.

(6)فتارة یقیمان البینة و أخری لا بینة لهما و ثالثة البینة لأحدهما.

فعلی الأول فالنصف لمدعی الکل بغیر معارض، و أما النصف الآخر الذی فی ید مدعی النصف فقد تعارضت فیه البینتان فعلی القول بتقدیم الخارج فی المسألة السابقة فهو لمدعی الکل أیضا و لا شیء لمدعی النصف، و علی القول بتقدیم بینة ذی الید فهو لمدعی النصف.

و علی الثانی فالعین بالسویة بینهما، أما النصف الذی فی ید مدعی الکل فهو له لعدم التنازع فیه بحسب الفرض، و أما النصف الآخر الذی فی ید مدعی النصف فهو منکر لموافقة قوله الظاهر و مدعی الکل مدع هنا و لا بینة له فیقدم قول المنکر مع یمینه.

و علی الثالث فالنصف الذی لا تنازع فیه فهو لمدعی الکل، و أما النصف الآخر المتنازع فیه فهو لمدعی البینة.

(7)الذی هو مدعی الکل.

(8)أی من دون حلف مدعی الکل علی النصف الأول، لأن مدعی النصف مصادق معه فی صحة دعواه فی النصف الأول، فهو له بلا منازع.

(9)فالنصف الآخر یقینا خارج عن التنازع و هو لمدعی الکل بلا منازع، و أما النصف المتنازع -
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اقتسماه (1) بالسویة بعد التحالف فیثبت لمدعیه (2) الربع. و الفرق (3) أن کل جزء من العین علی تقدیر الإشاعة یدعی کل منهما تعلق حقه به و لا ترجیح (4)، بخلاف المعین إذ لا نزاع فی غیره (5)، و لم یذکروا فی هذا الحکم خلافا، و إلا فلا یخلو من نظر (6).

(و لو أقاما بینة فهی للخارج علی القول بترجیح بینته (7)، و هو مدعی الکل) لأن فی ید مدعی النصف النصف فمدعی الکل خارج عنه (و علی) القول (الآخر) (8) یقسم (بینهما) نصفین، کما لو لم یکن بینة، لما ذکرناه من استقلال ید مدعی النصف علیه فإذا رجحت بینته به أخذه، و لو أقام أحدهما خاصة بینة حکم بها (9)،(و لو کانت فی ید ثالث و صدق أحدهما (10) صار صاحب الید) فیترتب -فیه فهو تحت أیدیهما و کلاهما مدع و مدعی علیه به، و لا بینة لهما و لا لأحدهما فیحلفان یمین المنکر، و بعد التحالف یتقاسمانه لعدم إمکان إعطائه لأحدهما دون الآخر لأنه ترجیح بلا مرجح، فیکون لمدعی الکل نصفه الأول الذی لا تنازع فیه و نصف النصف المتنازع فیه، و لمدعی النصف نصف النصف الآخر.

(1)أی اقتسما النصف المتنازع المعین.

(2)أی لمدعی النصف یثبت الربع و لمدعی الکل ثلاثة أرباع.

(3)بین النصف المشاع و النصف المعین.

(4)و فیه: إن المرجح موجود و هو کون النصف المتنازع فیه تحت ید مدعی النصف فیقدم قوله مع یمینه بناء علی ما قالوه فکیف یقول الشارح بعدم الترجیح.

(5)أی فی النصف الآخر.

(6)و النظر هو: أن الحکم فی صورة التعیین فی محله، فیجب أن یکون الحکم فی صورة الإشاعة کذلک، لأن النصف المشاع تحت أیدیهما معا کما کان المعین، و دعوی أن المشاع تحت ید مدعی النصف فقط لیس فی محله فالتحالف و تقسیم المتنازع بینهما هو الجاری فی الصورتین.

(7)أی علی القول بترجیح بینة الخارج کما تقدم فی المسألة السابقة.

(8)من تقدیم بینة الداخل فی المسألة السابقة.

(9)و ظاهره الإطلاق سواء کان صاحب البینة هو مدعی الکل أو مدعی النصف، مع أنه لو کان صاحبها مدعی النصف لوجب أن لا تقبل منه، لأنه منکر بحسب ما فرضوه هنا لأن یده علی النصف المتنازع فیه، و المنکر وظیفته الیمین.

(10)فإن صدق مدعی الکل فهو المنکر فی نصف العین لأن نصفها الأول له بلا منازع فیقدم-
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علیه ما فصّل (1)،(و للآخر إحلافهما) (2)، و لو أقاما بینة (3) فللمستوعب (4) النصف، و تعارضت البینتان فی الآخر، فیحکم للأعدل فالأکثر فالقرعة و یقضی لمن خرج بیمینه (5)، فإن امتنع حلف الآخر (6) فإن نکلا قسم بینهما، فللمستوعب ثلاثة أرباع و للآخر الربع، و قیل (7): یقسم علی ثلاثة، فلمدعی الکل اثنان، -قوله مع یمینه، و إن حلف فالکل له.

و إن صدق مدعی النصف فهو المنکر فی النصف المتنازع فإن حلف فالنصف المتنازع له، و النصف الأول لمدعی الکل.

(1)من کلام الشارح عند قول المصنف فی المسألة السابقة (و لو خرجا).

(2)أی و للخصم الآخر إحلاف خصمه و المصدّق، أما إحلاف خصمه فلأن الخصم منکر، و أما إحلاف المصدّق فلا یتم إلا إذا ادعی علیه العلم بأن العین له علی ما تقدم فی المسألة السابقة، و فائدة هذا الحلف هو الغرم لا القضاء بالعین، بحیث لو نکل و قضینا بالنکول فیغرّم المصدّق له قیمة ما أقر، و النصف المقر للمقر له.

(3)و کان الثالث قد صدقهما أو أنکرهما معا، أما لو صدق أحدهما دون الآخر فالمصدّق لا تقبل بینته لأنه ذو ید فوظیفته الیمین لا البینة، فلو أنکرهما و أقاما البینة فلمدعی الکل النصف الذی لا نزاع فیه، و فی النصف الآخر ترجیح الأعدل ثم الأکثر و مع التساوی فالقرعة، و من خرج اسمه حلف و أعطی النصف فإن نکل أحلف الآخر و أخذ، و لو نکلا قسّم النصف المتنازع علیه نصفین بینهما کما تقدم فیما لو ادعی کلّ منهما عینا و کانت العین خارجة عن أیدیهما و أما لو صدقهما فیجب - کما فی المسألة السابقة - مع قیام البینة من کل منهما تنصیف النصف بینهما بحیث یکون لکل منهما ما فی ید صاحبه بناء علی ترجیح بینة الخارج، إلا أن کلام الشارح هنا أن الحکم بالترجیح للأعدل ثم الأکثر ثم للقرعة جار سواء صدقهما أو أنکرهما و علی کل فیکون لمدعی الکل ثلاثة أرباع و لمدعی النصف الربع.

(4)أی مدعی الکل.

(5)فیما لو أنکرهما فقط، أما لو صدقهما أو صدق أحدهما فله حکمه و قد تقدم.

(6)فإن امتنع مدعی النصف و حلف مدعی الکل فالکل له، و إن امتنع مدعی الکل و حلف مدعی النصف فالنصف المتنازع له و النصف الآخر لمدعی الکل.

(7)قال الشارح فی المسالک: (و ذهب ابن الجنید إلی اقتسامهما - المتداعیین - ما یتنازعان فیه علی طریق العول، فیجعل هنا لمدعی الکل الثلثان، و لمدعی النصف الثلث، لأن المنازعة وقعت فی أجزاء غیر معینة و لا مشار إلیها، بل کل واحد من أجزائها لا یخلو من دعوی
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و لمدعی النصف واحد، لأن المنازعة وقعت فی أجزاء غیر معینة فیقسم علی طریق العول علی حسب سهامها و هی ثلاثة کضرب الدیان مع قصور مال المفلس، و کل موضع حکمنا بتکافؤ البینات، أو ترجیحها بأحد الأسباب إنما هو مع إطلاقها (1) أو اتحاد التاریخ.

(و لو کان تاریخ إحدی البینتین أقدم قدمت) (2) لثبوت الملک بها سابقا فیستصحب. هذا إذا شهدتا بالملک المطلق، أو المسبب، أو بالتفریق. أما لو -کل منهما، باعتبار الإشاعة، فلا یتم ما ذکروه من خلوص النصف لمدعی الکل من غیر منازع، بل کل جزء یدعی مدعی النصف نصفه، و یدعی مدعی الکل کله، و نسبة إحدی الدعویین إلی الأخری بالثلث، فتقسم العین أثلاثا، واحدا لمدعی النصف و اثنتین لمدعی الکل، فیکون کضرب الدّیان فی مال المفلس و المیت، و فی المختلف وافق ابن الجنید علی ذلک مع زیادة المدعیین علی اثنین، إلا أن ابن الجنید فرض الحکم علی تقدیر کون العین بیدیهما، و العلة تقتضی التسویة بین الداخلتین و الخارجتین حیث تقتسمان، و فی القواعد جعل قول ابن الجنید احتمالا علی تقدیر خروجهما، کما هو محتمل علی تقدیر الدخول، و الأصح المشهور، و الجواب عن حجة العول أن مدعی الکل یسلم له نصف مشاع بغیر نزاع، و هو کاف فی المطلوب، و إن کان النزاع واقعا فی کل جزء باعتبار التعیین). انتهی.

(1)من دون تاریخ.

(2)کما عن الشیخ و ابنی إدریس و حمزة، و نسبه فی المسالک إلی المشهور، و علّل بأن الأقدام یثبت الملک فی وقت لا تعارضه البینة اللاحقة فیه، و إنما یتساقطان فی محل التعارض دون السابق الذی لا معارض له فی وقته المختص به، و الأصل فی الثابت دوامه، و یشهد له صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن علی علیه السّلام أنه کان إذا اختصم الخصمان فی جاریة فزعم أحدهما أنه اشتراها، و زعم الآخر أنه أنتجها، و کانا إذا أقاما البینة جمیعا، قضی بها للذی أنتجت عنده)(1).

و یحتمل تقدیم المتأخرة لأنها لو شهدت بأنه اشتراها من الأول لقدمت علی المتقدمة قطعا لأنها لما صرحت بالشراء کانت حاکمة علی الأولی لأنها اطلعت علی ما لم تطلع علیه الأخری. و هذا کله فیما إذا کانت العین خارجة عن أیدیهما.
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1- (1) الوسائل الباب - 15 - من أبواب کیفیة الحکم حدیث 15.




شهدت إحداهما بالید و الأخری بالملک (1)، فإن کان المتقدّم هو الید رجح الملک لقوته و تحققه الآن، و إن انعکس ففی ترجیح أیهما قولان للشیخ، و توقف المصنف فی الدروس مقتصرا علی نقلهما.


القول فی القسمة


اشارة

(القول فی القسمة (2)



فی معنی القسمة

(و هی تمییز أحد النصیبین) فصاعدا (عن الآخر، و لیست بیعا) عندنا (و إن کان فیها رد (3)، لأنها لا تفتقر إلی صیغة، و یدخلها الإجبار...

(1)لا ریب فی أن الشهادة بالملک أولی من الشهادة بالید، لأن الید تحتمل الملک و تحتمل غیره من العاریة و الإجارة بخلاف الملک فإنه صریح فی المطلوب هذا مع اتحاد تاریخهما أو کانت شهادة الملک متأخرة و أما لو کانت شهادة الملک متقدمة فللشیخ قولان، ففی المبسوط یقدم المتأخر و إن کانت شهادة الید، لأن الید کما تحتمل العاریة و الإجارة من أنواع التصرف التی لا تستند علی الملک فکذلک شهادة الملک المتقدمة تحتمل أنه قد باعها بعد ثبوت ملکه إلی غیره فالترجیح بالحالی لأن ظاهره الملک، و فی الخلاف رجح السابق لأنه منفرد بالزمن السابق من دون معارض فیستصحب و هو الذی اختاره المحقق.

(2)قال الشارح فی المسالک: (إنما ذکر أحکام القسمة فی کتاب القضاء، لأن القضاء لا یستغنی عن القسام للحاجة إلی قسمة المشترکات، بل القسام کالحاکم فحسن الکلام فی القسمة فی هذا الکتاب - أی کتاب القضاء -، کما فعله جماعة من الفقهاء، و من أفردها کتابا برأسها نظرا إلی استقلالها بالأحکام کغیرها من کتب الفقه). انتهی.

هذا و لا ریب فی مشروعیة القسمة قال تعالی:(وَ إِذا حَضَرَ الْقِسْمَةَ) (1) و قال تعالی:

(نَبِّئْهُمْ أَنَّ الْماءَ قِسْمَةٌ بَیْنَهُمْ) (2) ، و قد ورد أن عبد اللّه بن یحیی کان قساما لأمیر المؤمنین علیه السّلام(3).

هذا و القسمة هی تمییز الحق لکل شریک عن حق غیره، و هی لیست بیعا و إن اشتملت علی رد، لأنها لا تفتقر إلی صیغة، و یدخلها الإجبار و لا بد من تساوی الحصص فیها و البیع لیس فیه شیء من ذلک، بلا خلاف فی ذلک، و خالف بعض العامة.

(3)عند زیادة حصة أحد الشریکین.
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1- (1) سورة النساء، الآیة: 8.

2- (2) سورة القمر، الآیة: 28.

3- (3) المبسوط ج 8 ص 133.




و یلزمها (1) و یتقدّر أحد النصیبین بقدر الآخر، و البیع لیس فیه شیء من ذلک، و اختلاف اللوازم یدل علی اختلاف الملزومات، و اشتراک کل (2) جزء یفرض قبلها (3) بینهما، و اختصاص کل واحد بجزء معین، و إزالة ملک الآخر عنه (4) بعدها (5) بعوض مقدّر بالتراضی لیس حد البیع حتی یدل علیه. و تظهر الفائدة (6) فی عدم ثبوت الشفعة للشریک بها و عدم بطلانها بالتفرق قبل القبض فیما یعتبر فیه التقابض فی البیع، و عدم خیار المجلس و غیر ذلک (7).


فی إجبار الشریک علی القسمة

(و یجبر الشریک) علی القسمة (لو التمس شریکه) القسمة،(و لا ضرر و لا رد (8).

(1)أی و یلزمها الحاکم علی بعض الفرقاء کما سیأتی.

(2)شروع فی رد دلیل من خالف من العامة بأنها بیع و استدل المخالف بأن کل جزء مشترک بین الشریکین فتخصیص کل واحد بجزء معین و إزالة ملک الآخر عنه بعوض مقدر و هو ملکه فی الجزء الآخر علی جهة التراضی یقتضی البیع لأن ذلک حده، و فیه: إن حد البیع هو مبادلة عین بمال کما سیأتی و هو أجنبی عمّا تقدم.

(3)قبل القسمة.

(4)عن هذا الجزء المعین الذی خص به الأول.

(5)بعد القسمة.

(6)بین القولین من أنها بیع أو لا.

(7)من أحکام البیع.

(8)العین المشترکة إما أن لا یعظم الضرر فی قسمتها أو یعظم، و علی الأول إما أن تکون مثلیة و هی المتساویة الأجزاء فی القیمة و الصفات کالحبوب و الادهان و إما قیمیة لکنها متشابهة الأجزاء کالدار المتفقة الأبنیة و الأرض المتشابهة الأجزاء بحیث یمکن قسمتها علی عدد الشرکاء من غیر رد و لا ضرر، أو تتوقف القسمة علی الرد، و علی الثانی فالضرر إما علی الجمیع أو علی البعض، فالأقسام خمسة ثلاثة علی الأول و اثنان علی الثانی.

فالأول: ما لو کانت القسمة متساویة الأجزاء فی القیمة و الصفات فیجبر الشریک علی القسمة لو امتنع عند التماس شریکه القسمة بلا خلاف فیه، لوجوب إیصال الحق إلی مستحقه مع عدم الضرر و الضرار، و لأن الإنسان له ولایة الانتفاع بماله، و لا ریب أن الانفراد أکمل نفعا فیجب علی شریکه الاستجابة إلی القسمة ما دام لا ضرر فیها.

و الثانی: ما لو کانت القسمة فی القیمی و لا ردّ و لا ضرر فکذلک کالأول.

و الثالث: ما لو کانت العین قیمیة و القسمة تقتضی الرد من أحد الشریکین علی الآخر،-

ص:145






و المراد بالضرر (1) نقص قیمة الشقص بها (2) عنه (3) منضما نقصا فاحشا علی ما اختاره المصنف فی الدروس، و قیل: مطلق نقص القیمة، و قیل: عدم الانتفاع به منفردا، و قیل: عدمه (4) علی الوجه الذی کان ینتفع به قبل القسمة، و الأجود الأول.

(و لو تضمنت ردا) أی دفع عوض خارج عن المال المشترک من أحد الجانبین (لم یجبر) الممتنع منهما، لاستلزامه المعاوضة علی جزء من مقابله صوری (5)، أو معنوی و هو (6) غیر لازم،(و کذا) لا یجبر الممتنع (لو کان فیها ضرر، کالجواهر و العضائد) -فلا یجبر الشریک علی القسمة لو التمسها شریکه، لأن فیها معاوضة علی أجزاء لأحدهما بمال خارجی و هو غیر لازم القبول.

و الرابع: فیما لو کان الضرر علی کل الشرکاء فلا یجبر الممتنع لقاعدة لا ضرر و لا ضرار.

و الخامس: فیما لو کان الضرر علی البعض، فإن کان البعض هو الممتنع فلا یجبر لقاعدة نفی الضرر المتقدمة، و إن کان الضرر علی الملتمس للقسمة و شریکه الآخر لا ضرر علیه فیجبر لارتفاع المانع من القسمة بعد أن رضی الملتمس بالنقصان و الضرر.

(1)قد اختلف فی معنی الضرر المانع من القسمة، فقیل - کما عن الشیخ فی الخلاف -: إنه عدم الانتفاع بالنصیب بعد القسمة، و بطلان المنفعة هو مناط الضرر، و هو منفی لقاعدة لا ضرر و لا ضرار.

و قیل کما عن الشیخ فی المبسوط -: إنه نقصان القیمة و إن بقیت المنفعة نظرا إلی أن فوات المالیة موجب للضرر.

و قیل: عدم الانتفاع به منفردا فیما کان ینتفع به مع الشرکة، و إن لم تنقص قیمته و لم تبطل منفعته من غیر هذا الوجه.

و قیل: هو نقصان القیمة نقصانا فاحشا بحیث یحصل به الضرر عرفا و هو خیرة الشهید فی الدروس، و لو قیل: بأنه مطلق نقصان العین أو القیمة أو الارتفاع مما یوجب معه صدق الضرر عرفا لکان أولی من دون تخصیصه فی نقصان المنفعة أو القیمة فقط.

(2)بالقسمة.

(3)عن الشقص.

(4)أی عدم الانتفاع.

(5)و هما وصفان للجزء، فالصوری عند اقتضاء القسمة لزیادة أحد النصیبین من حیث الکمیة، و المعنوی عند اقتضاء القسمة لزیادة أحد النصیبین من حیث الکیفیة.

(6)أی الرد، و هو غیر واجب علی الشریک لو التمس شریکه القسمة.
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(الضیقة و السیف). و الضرر فی هذه المذکورات یمکن اعتباره بجمیع المعانی (1) عدا الثالث فی السیف (2) فإنه ینتفع بقسمته غالبا فی غیره (3) مع نقض فاحش (فلو طلب) أحدهما (المهایاة) (4) و هی قسمة المنفعة بالأجزاء، أو بالزمان (جاز و لم یجب) إجابته، سواء کان مما یصح قسمته إجبارا أم لا، و علی تقدیر الإجابة لا یلزم الوفاء بها، بل یجوز لکل منهما فسخها، فلو استوفی أحدهما ففسخ الآخر، أو هو کان علیه أجرة حصة الشریک (5).

(و إذا عدّلت السهام) بالأجزاء إن کانت فی متساویها کیلا، أو وزنا، أو ذرعا، أو عدّا بعدد الأنصباء، أو بالقیمة (6) إن اختلفت، کالأرض و الحیوان و (اتفقا علی اختصاص کل واحد بسهم لزم) من غیر قرعة لصدق القسمة مع التراضی الموجبة لتمیز الحق، و لا فرق بین قسمة الرد و غیرها،(و إلا) یتفقا علی الاختصاص (أقرع (7) بأن یکتب (8) أسماء الشرکاء، أو السهام کل فی رقعة (1)المذکورة فی تفسیر الضرر.

(2)فالثالث عدم الانتفاع به منفردا و هو غیر جار فی السیف بعد قسمته، لأنه بعد القسمة ینتفع فی أبعاضه فی غیر الحرب و أما بقیة معانی الضرر فتجری فیه، و فیه أن أبعاض الجواهر ینتفع بها بعد قسمتها و لو فی الأدویة و غیرها فلا یتصور بطلان منفعتها حتی یجری فیها التفسیر الثالث للضرر.

(3)أی غیر الحرب، و الحرب هو مجال الانتفاع به قبل قسمته.

(4)لا تجب إجابته، لأنه لیس طلب قسمة العین، بل طلب قسمة المنفعة، و وصوله إلی حقه من المنفعة لیس منحصرا بالمهایاة حتی تجب إجابته فیها.

(5)لتفویت منفعته فی حصته لما کانت تحت ید الثانی بتمامها وقت المهایاة.

(6)أی عدلت السهام بالقیمة عند تفاوت الأجزاء.

(7)لأن القرعة لکل أمر مشکل و هذا منها.

(8)الواجب هو القرعة لتعیین کل قسم لصاحبه من الشرکاء، و أما کیفیة القرعة فلا یجب الالتزام بکونها علی نحو مخصوص، قال صاحب الجواهر: (و الظاهر عدم وجوب خصوص کتابة الرقاع و عدم الصون فی ساتر، بل و عدم وجوب کون المأمور مکلفا، بل و غیر ذلک من القیود المزبورة، إذ المراد حصول التعیین من غیر اختیارهما أو وکیلهما، بل یفوضان أمره - أی أمر التعیین - إلی اللّه، و یفعلان ما یفیده) انتهی.
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و تصان و یؤمر من لم یطّلع علی الصورة بإخراج إحداهما (1) علی اسم أحد المتقاسمین، أو أحد السهام. هذا إذا اتفقت السهام قدرا (2)، و لو اختلفت (3) قسّم علی أقل السهام و جعل لها (4) أول (5) یعینه المتقاسمون و إلا الحاکم، و تکتب أسماؤهم لا أسماء السهام حذرا من التفریق، فمن خرج اسمه أولا أخذ من الأول و أکمل نصیبه منها (6) علی الترتیب، ثم یخرج الثانی إن کانوا أکثر من اثنین و هکذا، ثم إن اشتملت القسمة علی رد اعتبر رضاهما بعدها (7) و إلا فلا.


فی ما لو ظهر غلط فی القسمة

(و لو ظهر غلط) (8) فی القسمة ببینة، أو باطلاع المتقاسمین (بطلت، و لو ادعاه) أی الغلط (أحدهما و لا بینة حلف الآخر) لأصالة الصحة، فإن حلف (تمت) القسمة،(و إن نکل) عن الیمین (حلف المدعی) إن لم یقضّ بالنکول (و نقضت. و لو ظهر) فی المقسوم (استحقاق بعض (9) معین بالسویة) لا یخلّ (1)أی إحدی الرقعتین فیما لو کانت القرعة علی أحد الأسماء أو أحد السهام.

(2)فیما لو کان سهم کل شریک بقدر سهم الآخر.

(3)کما لو کانت الأرض بین ثلاثة، و لأحدهم النصف و للثانی الثلث و للثالث السدس، فتقسم الأرض أسداسا، و ترقّم بحیث یجعل السدس الأول ثم الثانی ثم الثالث إلی الآخر، و تکون القرعة علی الأسماء فمن خرج اسمه أولا أعطی حصته بمعنی یعطی السدس الأول فإن کان بمقدار حصته فهو و إلا فأعطی السدس الثانی و الثالث و هکذا، و علیه فلو خرجت القرعة باسم صاحب السدس أعطی السدس الأول فقط، و إن خرجت باسم صاحب الثلث أعطی السدس الأول و الثانی، و إن خرجت باسم صاحب النصف أعطی السدس الأول و الثانی و الثالث، ثم بعد إعطاء الأول حصته یبقی من الشرکاء اثنان، فیقرع بینهما فمن خرج اسمه أعطی حصته بالبیان السابق.

(4)للسهام.

(5)أی ترقیم فترتب أولا و ثانیا و ثالثا و هکذا.

(6)من السهام.

(7)أی بعد القسمة.

(8)فإن ادعی أحد الشریکین الغلط فی التقسیم لا تسمع دعواه إلا بالبینة لأصالة الصحة فی فعل المقسّم إلا أن یظهر المزیل، و إذ لا بینة له فإن وافقه شریکه علی الغلط بطلت القسمة للعلم الحاصل لهما بعد وصول الحق إلی أحدهما فلا یجوز للآخر حینئذ التصرف، و إن لم یوافقه فله الیمین علیه إن ادعی علیه العلم بالغلط.

(9)لو اقتسما ثم ظهر أن البعض مستحق للغیر، فإن کان معینا مع أحدهما بطلت القسمة-
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إخراجه بالتعدیل (فلا نقض)، لأن فائدة القسمة باقیة، و هو إفراد کل حق علی حدة،(و إلا) یکن متساویا فی السهام بالنسبة (نقضت) القسمة لأن ما یبقی لکل واحد لا یکون بقدر حقه، بل یحتاج أحدهما إلی الرجوع علی الآخر، و تعود الإشاعة،(و کذا لو کان) المستحق (مشاعا)، لأن القسمة حینئذ لم تقع برضا جمیع الشرکاء.

-بلا خلاف و لا إشکال لبقاء الشرکة فی النصیب الآخر مع عدم تعدیله، و لو کان المستحق المعیّن عندهما بالسویة لم تبطل بلا خلاف فیه لأن فائدة القسمة باقیة و هی إفراز کل واحد من الحقین، و لو کان المستحق لا بالسویة فیهما بطلت القسمة لتحقق الشرکة کما هو واضح، و لو کان المستحق مشاعا معهما فللشیخ قولان:

أحدهما: لا تبطل فیما زاد عن المستحق.

و الثانی: البطلان لأن مقصود القسمة التمییز و لا تمیز هنا فلا یزال الآخر شریکا فیما زاد عن المستحق فلا بد من رضاه الموجب للقسمة من جدید.

ص:149





ص:150





کتاب الشهادات و فصوله أربعة


اشارة
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(کتاب الشهادات) (و فصوله أربعة):


الفصل الأول - الشاهد


اشارة

(الأول - الشاهد)



فی شروط الشاهد


فی البلوغ

(و شرطه البلوغ (1) إلا فی) الشهادة علی (الجراح) ما لم یبلغ (1)أما غیر الممیز فلا خلاف فیه، و أما الممیز، فقیل: تقبل شهادته مطلقا إذا بلغ عشر سنین فی القتل و الجرح و غیرهما، و قال فی الجواهر: (بل اعترف غیر واحد بعدم معرفة القائل به، و إن نسب إلی الشیخ فی النهایة و لکنه وهم)، نعم یدل علی هذا القول أخبار.

منها: خبر أبی أیوب الخزاز (سألت إسماعیل بن جعفر متی تجوز شهادة الغلام؟ فقال:

إذا بلغ عشر سنین، قلت: و یجوز أمره، فقال: إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم دخل بعائشة و هی بنت عشر سنین، و لیس یدخل بالجاریة حتی تکون امرأة، فإذا کان للغلام عشر سنین جاز أمره و جازت شهادته)(1) و خبر عبید بن زرارة (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن شهادة الصبی و المملوک؟ فقال: علی قدرها یوم أشهد، تجوز فی الأمر الدون و لا تجوز فی الأمر الکبیر)2 و خبر طلحة بن زید عن الصادق جعفر بن محمد عن أبیه عن آبائه عن علی علیهم السّلام (شهادة الصبیان جائزة بینهم ما لم یتفرقوا أو یرجعوا إلی أهلهم)3، و لکنها مهجورة عند الأصحاب علی أن الأولی غیر منقولة عن المعصوم علیه السّلام و الثانیة مشتملة علی ما لم یقل به أحد من الأصحاب من عدم قبول شهادة المملوک فی الأمر الکبیر، و الثالثة یمکن حملها علی القتل و لا تأبی ذلک، فلذا لا تصلح لمعارضة الطائفة الدالة علی عدم جواز شهادة الصبی.

منها: صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام (فی الصبی یشهد علی الشهادة، فقال:-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 22 - من أبواب الشهادات حدیث 3 و 5 و 6.




النفس (1)، و قیل: مطلقا (2)(بشرط بلوغ العشر) سنین (و أن یجتمعوا علی مباح، و أن لا ینفرقوا) بعد الفعل المشهود به إلی أن یؤدوا الشهادة. و المراد حینئذ أن شرط البلوغ ینتفی و یبقی ما عداه من الشرائط التی من جملتها العدد، و هو اثنان -إن عقله حین یدرک أنه حق جازت شهادته)(1) و خبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: إن شهادة الصبیان إذا اشهدوهم و هم صغار جازت إذا کبروا ما لم ینسوها)2 و مثلها غیرها.

نعم اختلفوا فی قبول شهادة الصبی فی الجرح و القتل، ففی صحیح جمیل (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: تجوز شهادة الصبیان؟ قال: نعم فی القتل یؤخذ بأول کلامه و لا یؤخذ بالثانی منه)(2) و صحیح محمد بن حمران (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن شهادة الصبی؟ فقال: لا، إلا فی القتل یؤخذ بأول کلامه و لا یؤخذ بالثانی)4 و الخبران قد ذکرا القتل فیدخل الجراح بطریق أولی و لذا ذکر الأکثر أن شهادة الصبی تقبل فی القتل و الجراح، و عن الشیخ فی الخلاف و المحقق فی النافع الاقتصار علی الجراح فقط، و عن التحریر و الدروس اشتراط أن لا یبلغ الجراح النفس، و فیه: إن الخبرین الواردین متضمنان للقتل فعلی القول بالتعدی إلی الجراح لا داعی لهذا الاشتراط و إن بلغ الجراح النفس، ثم إن من اقتصر علی الجراح قد اقتصر بدعوی أن التهجم علی الدماء بخبر الواحد خطر، إذ لو قبلت شهادة الصبیان فی القتل کما هو مقتضی الخبرین لوجب قتل القاتل قصاصا و هو تهجم علی الدم بخبر الواحد، فالأولی الاقتصار فی قبول شهادة الصبیان علی الجراح فقط، و فیه: إن ردّ الخبرین بداعی الاحتیاط یقتضی عدم قبول الشهادة فی الجراح، کما أن القبول فی الجراح اعتمادا علی هذین الخبرین یقتضی القبول فی القتل.

ثم إن الخبرین قد اشترطا الأخذ بأول کلامهم دون الثانی إلا أن الأصحاب منهم المحقق زاد اشتراط بلوغ الصبی منهم العشر و أن لا یتفرقوا قبل أداء الشهادة و یمکن أن یکون ذلک مستفادا من خبر أبی أیوب الخزاز و خبر طلحة بن زید السابقین بعد حملهما علی القتل الذی هو مورد قبول شهادة الصبی، و اشترطوا فی قبول شهادتهم أن یکون اجتماعهم علی مباح و هو شرط لا دلیل علیه کما فی المسالک.

(1)کما هو مختاره فی الدروس.

(2)کما عن الأکثر.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 21 - من أبواب الشهادات حدیث 1 و 2.

2- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 22 - من أبواب الشهادات حدیث 1 و 2.




فی ذلک (1) و الذکوریة، و مطابقة الشهادة للدعوی، و بعض الشهود لبعض، و غیرها، و لکن روی هنا الأخذ بأول قولهم لو اختلف، و التهجم علی الدماء فی غیر محل الوفاق لیس بجید (2).

و أما العدالة فالظاهر أنها غیر متحققة (3) لعدم التکلیف الموجب للقیام بوظیفتها من جهة التقوی، و المروءة غیر کافیة، و اعتبار صورة الأفعال (4) و التروک لا دلیل علیه، و فی اشتراط اجتماعهم علی المباح تنبیه علیه (5).


فی العقل و الإسلام

(و العقل) (6) فلا تقبل شهادة المجنون حالة جنونه، فلو دار جنونه قبلت شهادته مفیقا بعد العلم باستکمال فطنته فی التحمل و الأداء (7)، و فی حکمه الأبله و المغفل (8)...

(1)أی فی الشهادة علی الجراح.

(2)فالأخذ بشهادة الصبیان من دون احراز هذه الشرائط و إن لم یقم الدلیل علی بعضها لیس بجید.

(3)فی شهادة الصبیان المقبولة فی القتل و الجرح لعدم الدلیل علی اشتراطها.

(4)أی أن الحکم بعدالتهم بمجرد صورة الأفعال فی الواجبات و صورة التروک فی المحرمات مما لا دلیل علیه أیضا.

(5)أی علی عدم تحقق العدالة فیهم کما هو ظاهر عبارة المصنف.

(6)فلا تقبل شهادة المجنون الاطباقی بالاتفاق، و لا الادواری حال جنونه لقوله تعالی:

(وَ أَشْهِدُوا ذَوَیْ عَدْلٍ مِنْکُمْ) (1) و العدالة مشروطة بالتکلیف، و لا تکلیف فی حق المجنون، و قال تعالی:(مِمَّنْ تَرْضَوْنَ مِنَ الشُّهَداءِ) (2) و المجنون غیر مرضی.

(7)فتقبل شهادته لانتفاء المانع.

(8)الأبله من البله بمعنی الغفلة فالعطف تفسیری، و لا تقبل شهادته لعدم تفطنه لمزایا الأمور و تفاصیلها، و یدخل علیه الغلط و التزویر من حیث لا یشعر، و یدل علیه مرسل الإمام العسکری علیه السّلام فی تفسیره عن أمیر المؤمنین علیه السّلام فی تفسیر قوله تعالی:(مِمَّنْ تَرْضَوْنَ مِنَ الشُّهَداءِ) 3 قال: (ممن ترضون دینه و أمانته و صلاحه و عفته و تیقظه فیما-
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1- (1) الطلاق، الآیة: 2.

2- ( (2 و 3) سورة البقرة، الآیة: 282.




الذی لا یتفطن لمزایا الأمور،(و الإسلام) (1) فلا تقبل شهادة الکافر و إن کان ذمیا، (و لو کان المشهود علیه کافرا علی الأصح) لاتصافه بالفسق و الظلم المانعین من قبول الشهادة، خلافا للشیخ رحمها للّه حیث قبل شهادة أهل الذمة لملتهم و علیهم استنادا إلی روایة ضعیفة، و للصدوق (2) حیث قبل شهادتهم علی مثلهم و إن خالفهم فی الملة کالیهود علی النصاری.

و لا تقبل شهادة غیر الذمی إجماعا، و لا شهادته علی المسلم إجماعا.

-یشهد به، و تحصیله و تمییزه، فما کل صالح ممیّزا و لا محصلا، و لا کل محصل ممیّز صالح)(1).

(1)فتقبل شهادة المسلم علی المسلم و غیره، و لا تقبل شهادة الکافر ذمیا أو حربیا علی المسلم بلا خلاف فیه للأخبار.

منها: صحیح أبی عبیدة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (تجوز شهادة المسلمین علی جمیع أهل الملل، و لا تجوز شهادة أهل الذمة - الملل - علی المسلمین)(2).

و هل تقبل شهادة الذمی علی الذمی، فعن الشیخ فی المبسوط القبول إذا کان الشاهد و المشهود له من ملة واحدة لموثق سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن شهادة أهل الملة فقال: لا تجوز إلا علی أهل ملتهم)3.

و عن ابن الجنید القبول و إن اختلفا فی الملة لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (هل تجوز شهادة أهل الذمة علی غیر أهل ملتهم؟ قال: نعم، إن لم یوجد من أهل ملتهم جازت شهادة غیرهم، أنه لا یصلح ذهاب حق أحد)(3).

و عن المشهور عدم القبول مطلقا للأخبار الکثیرة المشترطة لإسلام الشاهدین و عدالتهما، و سیمرّ علیک بعضها، و فیه: إنها واردة فیما لو کان المشهود علیه مسلما کما هو مورد غالبها.

ثم إذا کان الشاهد حربیا فلا تقبل شهادته علی غیره و لو من أهل ملته بلا خلاف فیه، و یمکن القول إنه إذا کانت شهادته علی حربی مثله تصح تمسکا بالتعلیل لصحیح الحلبی المتقدم، بل و إن کان المشهود علیه ذمیا للاطلاق فی موثق سماعة للمتقدم.

(2)و فی الجواهر جعل ابن الجنید هو صاحب هذا القول.
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1- (1) الوسائل الباب - 41 - من أبواب الشهادات حدیث 23.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 38 - من أبواب الشهادات حدیث 1 و 2.

3- (4) الوسائل الباب - 40 - من أبواب الشهادات حدیث 1.




(إلا فی الوصیة (1) عند عدم) عدول (المسلمین) فتقبل شهادة الذمی بها، و یمکن أن یرید اشتراط فقد المسلمین مطلقا (2) بناء علی تقدیم المستورین (3) و الفاسقین اللّذین لا یستند فسقهما إلی الکذب و هو قول العلامة فی التذکرة، و یضعف باستلزامه (4) التعمیم (5) فی غیر محل الوفاق و فی اشتراط السفر (1)تقبل شهادة الذمی فی الوصیة عند عدم العدول من المسلمین بلا خلاف فیه لقوله تعالی:

(یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا شَهادَةُ بَیْنِکُمْ إِذا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ حِینَ الْوَصِیَّةِ اثْنانِ ذَوا عَدْلٍ مِنْکُمْ، أَوْ آخَرانِ مِنْ غَیْرِکُمْ إِنْ أَنْتُمْ ضَرَبْتُمْ فِی الْأَرْضِ فَأَصابَتْکُمْ مُصِیبَةُ الْمَوْتِ، تَحْبِسُونَهُما مِنْ بَعْدِ الصَّلاةِ، فَیُقْسِمانِ بِاللّهِ إِنِ ارْتَبْتُمْ لا نَشْتَرِی بِهِ ثَمَناً، وَ لَوْ کانَ ذا قُرْبی، وَ لا نَکْتُمُ شَهادَةَ اللّهِ إِنّا إِذاً لَمِنَ الْآثِمِینَ) (1) ، و للأخبار.

منها: صحیح أحمد بن عمر قال: (سألته عن قول اللّه عز و جل: ذوا عدل منکم أو آخران من غیرکم، قال: اللذان منکم مسلمان، و اللذان من غیرکم من أهل الکتاب، فإن لم یجد من أهل الکتاب فمن المجوس، لأن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال: سنّوا بهم سنة أهل الکتاب، و ذلک إذا مات الرجل بأرض غربة فلم یجد مسلمین یشهدهما، فرجلان من أهل الکتاب)(2) و خبر حمزة بن حمران عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن قول اللّه عز و جل: ذوا عدل منکم أو آخران من غیرکم، فقال: اللذان منکم مسلمان، و اللذان من غیرکم من أهل الکتاب، فقال: إذا مات الرجل المسلم بأرض غربة فطلب رجلین مسلمین یشهدهما علی وصیته فلم یجد مسلمین فلیشهد علی وصیته رجلین ذمیین من أهل الکتاب مرضیین عند أصحابهما)(3).

(2)و إن کانوا فسقة لأن العلامة فی التذکرة قدم علیهم فساق المسلمین إذا کان فسقهم بغیر الکذب و الخیانة و هو ضعیف لعدم قبول شهادة الفساق من المسلمین، و قیاسهم علی أهل الذمة کما ورد بهم النص لا نقول به.

(3)بناء علی أن العدالة هی ظاهر الإسلام فتقبل شهادتهم و تقدم علی شهادة أهل الذمة، و أما بناء علی أن العدالة هی ملکة نفسانیة راسخة فیحتمل تقدیم عدول الذمة للآیة، و یحتمل تقدیم المستور و به قطع العلامة فی التذکرة و جعله الشارح فی المسالک أولی.

(4)أی استلزام قبول قول الفاسقین و المستورین.

(5)أی قبول شهادتهم فی الوصیة عند عدم عدول المسلمین مع أن محل الوفاق هو قبول شهادة الذمی عند عدم عدول المسلمین لا قبول شهادة الفاسق و المستور.
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1- (1) سورة المائدة، الآیة: 106.

2- (2) الوسائل الباب - 40 - من أبواب الشهادات حدیث 2.

3- (3) الوسائل الباب - 20 - من أبواب الوصایا حدیث 7.




قولان (1): أظهرهما العدم، و کذا الخلاف فی إحلافهما بعد العصر (2) فأوجبه العلامة عملا بظاهر الآیة (3). و الأشهر العدم فإن قلنا به فلیکن بصورة الآیة بأن یقولا بعد الحلف باللّه:(لا نَشْتَرِی بِهِ ثَمَناً وَ لَوْ کانَ ذا قُرْبی وَ لا نَکْتُمُ شَهادَةَ اللّهِ إِنّا إِذاً لَمِنَ الْآثِمِینَ (4) .


فی الإیمان و العدالة

(و الإیمان) (5) و هو هنا...

(1)ذهب الشیخ فی المبسوط و ابن الجنید و أبو الصلاح إلی اشتراط السفر لاشتراطه فی الآیة المتقدمة و فی بعض النصوص کخبر حمزة بن حمران و صحیح أحمد بن محمد المتقدمین، و الأشهر علی عدم الاشتراط لورود الشرط مورد الغالب، و یؤیده أن فی بعض الأخبار عدم الاشتراط مثل خبر ضریس الکنانی عن أبی جعفر علیه السّلام (سألته عن شهادة أهل الملل هل تجوز علی رجل مسلم من غیر أهل ملتهم؟ فقال: لا إلا أن لا یوجد فی تلک الحال غیرهم، و إن لم یوجد غیرهم جازت شهادتهم فی الوصیة، لأنه لا یصلح ذهاب حق امرئ مسلم و لا تبطل وصیته)(1).

(2)فأوجبه العلامة و الکرکی فی صورة الریبة للآیة و لخبر یحیی بن محمد (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن قول اللّه عز و جل: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا شَهادَةُ بَیْنِکُمْ إِذا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ الآیة، قال: اللذان منکم مسلمان، و اللذان من غیرکم من أهل الکتاب - إلی أن قال - و ذلک إذا مات الرجل فی أرض غربة فلم یوجد مسلمان أشهد رجلین من أهل الکتاب یحبسان بعد العصر فیقسمان باللّه، لا نشتری به ثمنا و لو کان ذا قربی و لا نکتم شهادة اللّه، إنا إذا لمن الآثمین، قال: و ذلک إذا ارتاب ولی المیت فی شهادتهما)2 و عن الأکثر خلاف ذلک لخلو أکثر الأخبار عنه علی وجه یعلم منه عدم اعتباره، و الأولی الحلف بعد العصر لکون غالب الأخبار لم تتعرض للحلف لعدم ورودها فی مقام بیانه.

(3)المائدة آیة: 106.

(4)المائدة آیة: 106.

(5)و هو الاعتقاد بإمامة الأئمة الاثنی عشر علیهم السّلام، فلا تقبل شهادة غیر المؤمن و إن اتصف بالإسلام، لاتصافه بالفسق و الظلم المانعین من قبول شهادته بلا خلاف فیه - کما فی الجواهر، لأنه غیر مرضی، و قد تقدم قوله تعالی:(مِمَّنْ تَرْضَوْنَ مِنَ الشُّهَداءِ) (2) و تقدم الخبر عن أمیر المؤمنین علیه السّلام (ممن ترضون دینه و أمانته و صلاحه و عفته و تیقظه فیما-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 20 - من أبواب الوصایا حدیث 1 و 6.

2- (3) سورة البقرة، الآیة: 282.




الولاء فلا تقبل شهادة غیر الإمامی مطلقا (1) مقلدا کان أم مستدلا.(و العدالة) (2) -یشهد به)(1).

و هذا یتم فیما لو کان المشهود علیه مؤمنا، و أما إذا کان من أهل الخلاف فالأقوی قبول شهادة غیر المؤمن علیه لانصراف الأدلة المتقدمة عنه، و لما قیل: إن سیرة أمیر المؤمنین علیه السّلام فی قضایاه إنما کانت علی ذلک، و لعله لقاعدة الإلزام الواردة فی حقهم.

(1)و إن کان معدودا من فرق الشیعة.

(2)اشتراطها فی الشاهد مما لا خلاف فیه، لقوله تعالی:(مِمَّنْ تَرْضَوْنَ مِنَ الشُّهَداءِ) (2) و الفاسق غیر مرضی الدین، و لقوله تعالی:(وَ أَشْهِدُوا ذَوَیْ عَدْلٍ مِنْکُمْ) (3) و هی نص فی المطلوب، و للأخبار.

منها: صحیح ابن أبی یعفور (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: بم تعرف عدالة الرجل بین المسلمین حتی تقبل شهادته لهم و علیهم فقال: أن تعرفوه بالستر و العفاف و کف البطن و الفرج و الید و للسان، و یعرف باجتناب الکبائر التی أوعد اللّه علیها النار من شرب الخمر و الزنا و الربا و عقوق الوالدین و الغدار من الزحف و غیر ذلک، و الدلالة علی ذلک کله أن یکون ساترا بجمیع عیوبه حتی یحرم علی المسلمین ما وراء ذلک من عثراته و عیوبه و تفتیش ما وراء ذلک، و یجب علیهم تزکیته و إظهار عدالته فی الناس)(4) الخبر، و صحیح عبد الرحمن بن الحجاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: لا بأس بشهادة المملوک إذا کان عدلا)5، و خبر محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام (أن علیا علیه السّلام قال: لا أقبل شهادة الفاسق إلا علی نفسه)(5).

ثم إن الکلام فی العدالة تارة فی حقیقتها و ما تثبت بها، و هذا قد تقدم فی بحث عدالة إمام الجماعة من کتاب الصلاة، و أخری ما بها تزول، و هی تزول بالکبیرة مطلقا مع الاصرار و عدمه لصحیح ابن أبی یعفور المتقدم، و تزول بالصغیرة مع الاصرار لخبر محمد بن أبی عمیر (سمعت موسی بن جعفر علیهما السّلام - إلی أن قال - قال النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: لا کبیر مع-
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1- (1) الوسائل الباب - 41 - من أبواب الشهادات حدیث 23.

2- (2) سورة البقرة، الآیة: 282.

3- (3) سورة الطلاق، الآیة: 2.

4- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 41 - من أبواب الشهادات حدیث 1 و 7.

5- (6) الوسائل الباب - 23 - من أبواب الشهادات حدیث 1.




و هی هیئة نفسانیة (1) راسخة تبعث علی ملازمة التقوی و المروّة (و تزول بالکبیرة) مطلقا (2)، و هی (3) ما توعّد علیها بخصوصها فی کتاب، أو سنة، و هی (4) إلی سبعمائة أقرب منها إلی سبعین و سبعة.

-الاستغفار و لا صغیر مع الاصرار)(1) ، و خبر عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا صغیرة مع الاصرار و لا کبیرة مع الاستغفار)(2).

و عن جماعة أنها تذهب بترک المروة و هو مما لا دلیل علیه.

(1)قد عرفت ما فیه من الضعف فی کتاب الصلاة.

(2)مع الاصرار و عدمه.

(3)أی الکبیرة فقیل: إنها المعصیة الموجبة للحد، و قیل: إنها التی علیها الوعید فی الکتاب و السنة، و قیل إنها التی توعد اللّه علیها النار فی الکتاب أو السنة و هو الصحیح و یدل علیه صحیح ابن أبی یعفور المتقدم (و یعرف باجتناب الکبائر التی أوعد اللّه علیها النار)(3) ، و تقدم ما له النفع فی کتاب الصلاة.

(4)أی الکبائر و هو بحث فی عددها، و هو مبنی علی انقسام الذنوب إلی الصغائر و الکبائر، و هو الذی یدل علیه قوله تعالی:(إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ نُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ) (4) ، و هذا ما ذهب إلیه المحقق و أکثر المتأخرین، و عن جماعة منهم المفید و ابن البراج و أبو الصلاح و ابن إدریس و الطبرسی بل نسبه فی التفسیر إلی أصحابنا مطلقا أن جمیع الذنوب کبائر و ذلک لاشتراک الجمیع فی مخالفة أمر اللّه تعالی، و جعلوا الوصف بالکبر و الصغر إضافیا فالقبلة المحرمة صغیرة بالنسبة إلی الزنا و کبیرة بالنسبة إلی النظر، و الجمیع کبیرة بالنسبة لمخالفة أمر اللّه تعالی، و کبیرة بالنسبة لنفسها، و الصحیح أن الجمیع کبیرة بالنسبة لمخالفة أمر اللّه، و لکن بعضها کبیرة بالنسبة لنفسها و بالنسبة لغیرها کما هو ظاهر الآیة المتقدمة. ثم إنه علی تقسیم الذنوب فالکبائر مختلف فی عددها فعن بعضهم أنها سبع و عن آخر أنها عشر، و ثالث: اثنتا عشر، و رابع: عشرون، و قال فی الدروس:

إنها إلی السبعین أقرب، و فی الروض: إنها إلی السبعمائة أقرب. و أیضا تقدم ما له نفع فی کتاب الصلاة.
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1- (1) الوسائل الباب - 47 - من أبواب جهاد النفس حدیث 11.

2- (2) الوسائل الباب - 48 - من أبواب جهاد النفس حدیث 3.

3- (3) الوسائل الباب - 41 - من أبواب الشهادات حدیث 1.

4- (4) سورة النساء، الآیة: 35.




و منها القتل و الربا و الزنا و اللواط و القیادة و الدیاثة، و شرب المسکر، و السرقة، و القذف، و الفرار من الزحف، و شهادة الزور، و عقوق الوالدین، و الأمن من مکر اللّه، و الیأس من روح اللّه، و الغصب و الغیبة، و النمیمة، و الیمین الفاجرة، و قطیعة الرحم، و أکل مال الیتیم، و خیانة الکیل و الوزن، و تأخیر الصلاة عن وقتها، و الکذب خصوصا علی اللّه و رسوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، و ضرب المسلم بغیر حق، و کتمان الشهادة و الرشوة، و السعایة إلی الظالم و منع الزکاة، و تأخیر الحج عن عام الوجوب اختیارا، و الظهار، و أکل لحم الخنزیر و المیتة، و المحاربة بقطع الطریق، و السحر. للتوعد (1) علی ذلک کله، و غیره (2)، و قیل: الذنوب کلّها کبائر و نسبه الطبرسی فی التفسیر إلی أصحابنا مطلقا (3)، نظرا إلی اشتراکها فی مخالفة أمر اللّه تعالی و نهیه، و تسمیة بعضها صغیرا بالإضافة إلی ما هو أعظم منه، کالقبلة بالإضافة إلی الزنا و إن کانت کبیرة بالإضافة إلی النظرة، و هکذا.

(و الإصرار علی الصغیرة) (4) و هی ما دون الکبیرة من الذنب. و الإصرار (5) إما فعلی کالمواظبة علی نوع، أو أنواع من الصغائر، أو حکمی و هو العزم علی فعلها ثانیا بعد وقوعه و إن لم یفعل، و لا یقدح ترک السنن (6) إلا أن یؤدی إلی (1)تعلیل لکون المذکورات من الکبائر.

(2)أی و غیر ما ذکر فهو من الکبائر أیضا.

(3)من دون خلاف.

(4)عطف علی الکبیرة التی توجب إزالة العدالة.

(5)قیل هو الإکثار من الصغائر من نوع واحد أو أنواع مختلفة، و قیل: إنه المداومة علی نوع واحد، و قیل یحصل بکل منهما، و قیل هو عدم التوبة لخبر جابر عن أبی جعفر علیه السّلام (فی قول اللّه عز و جل: وَ لَمْ یُصِرُّوا عَلی ما فَعَلُوا وَ هُمْ یَعْلَمُونَ ، قال: الإصرار أن یذنب الذنب فلا یستغفر اللّه و لا یحدث نفسه بالتوبة فذلک الاصرار)(1).

(6)قال الشارح فی المسالک: (ترک المندوبات لا یقدح فی التقوی و لا یؤثر فی العدالة، إلا أن یترکها أجمع فیقدح فیها لدلالته علی قلة المبالاة بالدین و الاهتمام بکمالات الشرع، و لو اعتاد ترک صنف منها کالجماعة و النوافل و نحو ذلک فکترک الجمیع، لاشتراکهما فی-

ص:161





1- (1) الوسائل الباب - 48 - من أبواب جهاد النفس حدیث 4.




التهاون فیها، و هل هذا هو مع ذلک من الذنوب، أم مخالفة المروءة کل محتمل، و إن کان الثانی أوجه،(و بترک المروءة) (1) و هی التخلق بخلق أمثاله فی زمانه و مکانه، فالأکل فی السوق و الشرب فیها لغیر سوقی، إلا إذا غلبه العطش، و المشی مکشوف الرأس بین الناس، و کثرة السخریة و الحکایات المضحکة، و لبس الفقیه لباس الجندی و غیره مما لا یعتاد لمثله بحیث یسخر منه، و بالعکس (2)، و نحو ذلک یسقطها (3)، و یختلف الأمر فیها باختلاف الأحوال و الأشخاص و الأماکن، و لا یقدح فعل السنن و إن استهجنها العامة، و هجرها الناس کالکحل، و الحنّاء، و الحنک فی بعض البلاد، و إنما العبرة بغیر الراجح شرعا.


فی طهارة المولد

(و طهارة المولد) (4)..........................

-العلة المقتضیة لذلک، نعم لو ترکها أحیانا لم یضرّ). انتهی.

و رده صاحب الجواهر و لقد أجاد بقوله: (و لکن الانصاف عدم خلوه من البحث إن لم یکن إجماعا، ضرورة عدم المعصیة فی ترک جمیع المندوبات، أو فعل جمیع المکروهات من حیث الإذن فیها، فضلا عن ترک صنف منها، و لو للتکاسل و التثاقل منه، و احتمال کون المراد بالتهاون الاستخفاف فیه یدفعه أن ذلک من الکفر و العصیان و لا یعبّر عنه ببلوغ الترک حد التهاون) انتهی.

(1)أی و تزول العدالة بترک المروة و قد تقدم ضعفه.

(2)و هو لباس الجندی لباس الفقیه.

(3)أی یسقط العدالة.

(4)فلا تقبل شهادة ولد الزنا علی المشهور شهرة عظیمة کما فی الجواهر، للأخبار.

منها: خبر أبی بصیر (سألت أبا جعفر علیه السّلام عن ولد الزنا أ تجوز شهادته؟ فقال: لا، فقلت: إن الحکم بن عیینة یزعم أنها تجوز، فقال: اللهم لا تغفر ذنبه، ما قال اللّه للحکم: و إنه لذکر لک و لقومک)(1) ، و صحیح محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تجوز شهادة ولد الزنا)2 و صحیح علی بن جعفر عن أخیه علیه السّلام (سألته عن ولد الزنا هل تجوز شهادته؟ قال: لا یجوز و لا یؤم)3.

و عن الشیخ فی المبسوط أنها تجوز و لعله لما رواه عبد اللّه بن جعفر عن عبد اللّه بن الحسن عن أخیه قال (سألته عن ولد الزنا هل تجوز شهادته؟ قال: نعم تجوز شهادته و لا یؤم)4، و لکنها لا تصلح لمعارضة ما تقدم.
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1- ( (1 و 2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 31 - من أبواب الشهادات حدیث 1 و 3 و 8 و 7.




فتردّ شهادة ولد الزنا و لو فی الیسیر (1) علی الأشهر و إنما تردّ شهادته مع تحقق حاله شرعا، فلا اعتبار بمن تناله الألسن و إن کثرت (2) ما لم یحصل العلم،(و عدم التهمة) (3) بضم التاء و فتح الهاء، و هی أن یجر إلیه بشهادته نفعا، أو یدفع عنها بها ضررا.

(1)فعن الشیخ فی النهایة و ابن حمزة قبول شهادته فی الیسیر لخبر عیسی بن عبد اللّه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن شهادة ولد الزنا؟ فقال: لا تجوز إلا فی الشیء الیسیر إذا رأیت منه صلاحا)(1) ، و هی لا تصلح لمعارضة ما تقدم فلذا ذهب المشهور إلی عدم القبول و لو فی الشیء الیسیر، لإطلاق الأخبار المتقدمة.

(2)بلا خلاف فیه لإطلاق الأدلة أو عمومها.

(3)بلا خلاف فیه للأخبار.

منها: خبر سماعة (سألته عما یردّ من الشهود قال: المریب و الخصم و الشریک و دافع مغرم و الأجیر و العبد و التابع و المتهم، کل هؤلاء ترد شهادتهم)(2) و خبر عبد اللّه بن سنان (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: ما یردّ من الشهود؟ قال: الظنین و المتهم، قلت: فالفاسق و الخائن؟ قال: ذلک یدخل فی الظنین)(3) و مثله صحیح الحلبی4 و خبر أبی بصیر5.

و قال الشارح فی المسالک: (إن مطلق التهمة غیر قادح فی الشهادة، بل التهمة فی مواضع مخصوصة - إلی أن قال - و للتهمة المانعة أسباب منها: أن یجرّ إلی نفسه بشهادته نفعا و لو بالولایة، أو یدفع ضررا، فلا یقبل شهادة السید لعبده المأذون، أو الغریم للمیت و المفلس المحجور علیه، و الوارث بجرح مورثه لأن الدیة تجب له عند الموت بسبب الجرح، فیلزم أن یکون شاهدا لنفسه و الشریک لشریکه فیما هو شریک، و الوکیل للموکل فیما هو وکیل فیه، و الوصی و القیّم فی محل تصرفهما) انتهی. و أما مطلق التهمة فلیست بمانع لورود النصوص فی قبول شهادة الزوج لزوجته و بالعکس و الصدیق لصدیقه و الوالد لولده و الأخ لأخیه.

منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (تجوز شهادة الرجل لامرأته، و المرأة لزوجها إذا کان معها غیرها)(4) و خبر عمار بن مروان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الرجل یشهد لامرأته قال: إذا کان خیرا - آخر - جازت شهادته معه لامرأته)7 و صحیح-
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1- (1) الوسائل الباب - 31 - من أبواب الشهادات حدیث 5.

2- (2) الوسائل الباب - 32 - من أبواب الشهادات حدیث 3.

3- ( (3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 30 - من أبواب الشهادات حدیث 1 و 5 و 3.

4- ( (6 و 7) الوسائل الباب - 25 - من أبواب الشهادات حدیث 1 و 2.





فی عدم الشرکة بینهما

(فلا تقبل شهادة الشریک لشریکه فی المشترک بینهما (1) بحیث یقتضی -الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (تجوز شهادة الولد لوالده، و الوالد لولده و الأخ لأخیه)(1).

نعم عن المشهور عدم قبول شهادة الولد علی الوالد لأن ما تقدم کانت شهادته له لا علیه و استدل له بالاجماع و بمرسل الصدوق (لا تقبل شهادة الولد علی والده)2، و لأن الشهادة علیه تکذیب له و هو عقوق. و فیه: أما دعوی الإجماع فممنوعة لذهاب السید إلی الخلاف، و تردد العلامة فی التحریر و اختار الشهید القبول فی الدروس، و المرسل غیر صالح لمقاومة صحیح داود بن الحصین عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أقیموا الشهادة علی الوالدین و الولد)(2) ، و خبر علی بن سوید عن أبی الحسن علیه السّلام (کتب إلیّ فی رسالته إلیّ و سألت عن الشهادات لهم: فأقم الشهادة للّه و لو علی نفسک أو الوالدین و الأقربین فیما بینک و بینهم، فإن خفت علی أخیک ضیما فلا)(3).

ثم لا ملازمة بین الشهادة علیه و بین تکذیبه حتی یکون ذلک عقوقا، إذ قد یکون الوالد مخطئا أو مشتبها و إلا لو سلم أنه عقوق فکیف جاز الشهادة علی الوالدة بالاتفاق مع أن حقها أعظم.

و علی کل فعموم الأدلة تقتضی قبول قول الشاهد و لو مع التهمة فلا یرفع الید عنها إلا مع ورود أخبار خاصة تدل علی المنع لأنه متهم، و الأخبار الخاصة کما ستعرف إنما وردت فی هذه المواطن التی ذکرها الشارح، فلذا حملت أخبار التهمة علیها فقط.

(1)و ذلک کما لو شهد: بأن هذا بیننا، أما لو شهد بأن له النصف قبلت و یدل علیه نصوص.

منها: صحیح أبان (سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن شریکین شهد أحدهما لصاحبه، قال:

تجوز شهادته إلا فی شیء له فیه نصیب)(4) و منه یستفاد التعلیل برد شهادته عند التهمة إذا کانت شهادته تجر نفعا مالیا إلیه و منه یعرف تعدیة الحکم إلی ما لو کانت شهادته تدفع ضررا مالیا عنه، ثم إن هذا یتم فی الشریک و السید و الغریم إلی أخر ما ذکره الشارح ما عدا الوصی فإنه لا یجر نفعا مالیا بشهادته بل یجر نفعا إلی غیره فیجب أن تقبل شهادته بناء علی ما استفید من التعلیل فضلا عن النص الخاص الآتی بقبول شهادته.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 26 - من أبواب الشهادات حدیث 1 و 6.

2- (3) الوسائل الباب - 19 - من أبواب الشهادات حدیث 3.

3- (4) الوسائل الباب - 3 - من أبواب الشهادات حدیث 1.

4- (5) الوسائل الباب - 27 - من أبواب الشهادات حدیث 3.




الشهادة المشارکة،(و لا) شهادة الوصی فی متعلق وصیته (1)، و لا یقدح فی ذلک (2) مجرد دعواه الوصایة، و لا مع شهادة من لا تثبت بها (3)، لأن المانع ثبوت الولایة الموجبة للتهمة بإدخال المال تحتها،(و لا) شهادة (الغرماء للمفلس) و المیت (4)،


فی عدم المولویة بینهما

(و السید لعبده (5) علی القول بملکه، للانتفاع بالولایة علیه. و الشهادة فی هذه الفروض جالبة للنفع.

(و) أما ما یدفع الضرر فشهادة (العاقلة بجرح شهود (6) الجنایة) خطأ، و غرماء المفلس بفسق شهود دین آخر، لأنهم یدفعون بها ضرر المزاحمة. و یمکن اعتباره فی النفع (7)، و شهادة الوصی و الوکیل بجرح الشهود علی الموصی (8)، و الموکل، و شهادة الزوج بزنا زوجته التی قذفها لدفع ضرر الحد. و لا یقدح مطلق (1)بأن یدعی مالا للیتیم و هو وصی علیه، و المشهور عدم القبول للتهمة، و عن جماعة القبول لمکاتبة الصفّار إلی أبی محمد علیه السّلام (أ یجوز للوصی أن یشهد لوارث المیت صغیرا أو کبیرا و هو القابض للصغیر و لیس للکبیر بقابض؟ فوقّع علیه السّلام: نعم و ینبغی للوصی أن یشهد بالحق و لا یکتم الشهادة)(1) ، و هو الأقوی لعدم جر النفع بشهادته إلیه بل إلی الیتیم.

(2)أی فی الشهادة.

(3)أی فلو ادعی الوصایة و أتی بشهادة غیره غیر المستجمع للشرائط فکذلک لا تقدح بشهادته فی مال الیتیم، لأن المانع هو ثبوت الوصایة الموجبة للتهمة لا دعوی الوصایة أو دعواها مع شهادة علیها غیر نافعة.

(4)بأن یشهد الغریم بأن للمفلس أو للمیت مالا بحیث یتعلق حق الغریم به فلا تقبل لأنها شهادة تجر نفعا إلیه.

(5)علی القول بملک العبد، بحیث یصیر المال تحت ولایته فهی شهادة تجر نفعا إلیه فلا تقبل.

(6)حتی ترد شهادتهم فلا یغرموا الدیة فهی شهادة منهم لدفع الضرر عنهم.

(7)أی و یمکن اعتبار دفع ضرر المزاحمة فی جلب النفع، فجرح شهود دین آخر حتی لا یثبت، لتکون حصته من المال أکثر.

(8)فیما لو کانت الشهادة علی الموصی و الموکل بضرر علیهما.
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1- (1) الوسائل الباب - 28 - من أبواب الشهادات حدیث 1.




التهمة (1)، فإن شهادة الصدیق لصدیقه مقبولة، و الوارث لمورثه بدین (2) و إن کان (3) مشرفا علی التلف ما لم یرثه قبل الحکم بها (4)، و کذا شهادة رفقاء القافلة علی اللصوص إذا لم یکونوا مأخوذین (5) و یتعرضوا (6) لذکر ما أخذ لهم.

(و المعتبر فی الشروط) المعتبرة فی الشهادة (وقت الأداء لا وقت التحمل) (7)، فلو تحملها ناقصا ثم کمل حین الأداء سمعت، و فی اشتراط استمرارها إلی حین الحکم قولان (8): اختار المصنف فی الدروس ذلک (9)، و یظهر من العبارة عدمه.


فی عدم العداوة الدنیویة بینهما

(و تمنع العداوة الدنیویة) (10)...

(1)المجردة عن جرّ النفع أو دفع الضرر.

(2)أی بدین للمورث قبل الموت.

(3)الضمیر راجع إلی المورث.

(4)أی قبل الحکم بهذه الشهادة الصادرة من الوارث، و المعنی أن الوارث یرث بالقوة فی زمن حیاة المورث حینئذ فتجوز شهادته و أما إذا کان وارثا بالفعل لأن المورث قد مات فلا تجوز.

(5)إن لم یأخذ اللصوص أموالهم.

(6)عطف علی قوله (یکونوا) و المعنی: و إن کانوا مأخوذین لکن لم یتعرضوا لذکر ما أخذ منهم.

(7)بلا خلاف فیه لاستکمال شرائط القبول حال الأداء فیندرج تحت عموم الأدلة أو إطلاقها الدال علی قبول الشهادة.

(8)بحیث لو طرأ الفسق علی الشهود بعد الادلاء بشهادتهم و قبل صدور الحکم، فذهب الشیخ فی الخلاف و المبسوط و ابن إدریس و المحقق و العلامة فی أحد قولیه إلی الجواز لأن المعتبر هو العدالة حال أداء الشهادة کما هو منصرف الأخبار.

و ذهب العلامة فی المختلف و الشهید و جماعة إلی عدم الجواز لأنهما فاسقان حال الحکم فلا یجوز استناد الحکم إلی شهادتهما إذ یصدق أنه حکم بشهادة فاسقین.

(9)أی الاستمرار.

(10)أما العداوة الدینیة فلا تمنع من قبول الشهادة، و لذا قبلت شهادة المسلم علی الکافر کما تقدم، و أما العداوة الدنیویة فإنها تمنع من قبول الشهادة بلا خلاف فیه للأخبار.

منها: خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سأله عما یرد من الشهود قال: الظنین -
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و إن لم تتضمن فسقا (1)، و تتحقق (بأن یعلم منه السرور بالمساءة، و بالعکس)، أو بالتقاذف، و لو کانت العداوة من أحد الجانبین اختصّ بالقبول الخالی منها، و إلا (2) لملک کلّ غریم ردّ شهادة العدل علیه بأن یقذفه و یخاصمه،(و لو شهد) العدو (لعدوّه قبل (3) إذا کانت العداوة لا تتضمن فسقا)، لانتفاء التهمة بالشهادة له.

و احترز بالدنیویة عن الدینیة فإنها غیر مانعة، لقبول شهادة المؤمن علی أهل الأدیان، دون العکس (4) مطلقا (5).


فی عدم کثرة السهو

(و لا تقبل شهادة کثیر السهو، بحیث لا یضبط المشهود به (6) و إن کان عدلا، بل ربما کان ولیا. و من هنا قیل: نرجو شفاعة من لا تقبل شهادته، (و لا) شهادة (المتبرع بإقامتها (7) قبل استنطاق الحاکم، سواء کان قبل الدعوی أم -و المتهم و الخصم)(1) و خبر إسماعیل بن مسلم عن الصادق جعفر بن محمد عن أبیه عن آبائه علیهم السّلام (لا تقبل شهادة ذی شحناء، أو ذی مخزیة فی الدین)(2).

(1)أما لو تضمنت فسقا فترد الشهادة لا من ناحیة العداوة بل من ناحیة الفسق، هذا و اعلم أنه قد تجتمع العداوة الدنیویة مع العدالة کما لو کان یفرح بمساءة الغیر و یحزن بمسرته و لکن لا یرتکب عملا ینافی عدالته من هتک أو سب أو شماتة و غیر ذلک.

(2)أی و إن لم نقبل شهادة الخالی من الجانبین من العداوة لکفی فی ردها أن ینهال علیه غریمه بالسب و الشتائم لتحصل العداوة فترد شهادتهما معا و هذا مما لم یقل به أحد.

(3)لوجود المقتضی من العدالة، و عدم المانع لأنه لا تهمة فی حقه.

(4)و هو شهادة أهل الأدیان علی المسلمین.

(5)أی سواء کان المسلم مؤمنا أم مخالفا و یمکن أن یکون سواء کان الشاهد ذمیا أم حربیا.

(6)لما تقدم من الخبر (فما کل صالح ممیزا و لا محصلا، و لا کل محصل ممیز صالح)(3).

(7)إن کانت فی حقوق الآدمیین فلا تقبل، قبل الدعوی أو بعدها، و لکن کانت قبل سؤال الحاکم لها فی مجلس الحکومة، لأن بالتبرع تتطرق التهمة إلی الشاهد أنه شهد للمدعی زورا بسبب حرصه علی ذلک فیمنع القبول، بلا خلاف فیه کما فی الجواهر، و استدل له بالنبوی (ثم یجیء قوم یعطون الشهادة قبل أن یسألوها)(4) و بالنبوی الآخر (ثم یفشو-
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1- (1) الوسائل الباب - 30 - من أبواب الشهادات حدیث 3.

2- (2) الوسائل الباب - 32 - من أبواب الشهادات حدیث 5.

3- (3) الوسائل الباب - 41 - من أبواب الشهادات حدیث 23.

4- (4) مسند أحمد ج 4 ص 426.




بعدها، للتهمة بالحرص علی الأداء و لا یصیر بالرد مجروحا (1)، فلو شهد بعد ذلک غیرها (2) قبلت، و فی إعادتها فی غیر ذلک المجلس وجهان (3)، و التبرع مانع.

(إلا أن یکون فی حق اللّه تعالی) کالصلاة و الزکاة و الصوم بأن یشهد بترکها، و یعبّر عنها ببینة الحسبة فلا یمنع، لأن اللّه أمر بإقامتها، فکان فی حکم استنطاق الحاکم قبل الشهادة، و لو اشترک الحق کالعتق و السرقة و الطلاق و الخلع و العفو عن القصاص ففی ترجیح حق اللّه تعالی أو الآدمی وجهان (4)، أما الوقف -الکذب حتی یشهد الرجل قبل أن یستشهد)(1) و بثالث (تقوم الساعة علی قوم یشهدون من غیر أن یستشهدوا)(2) مع ما ورد أنها لا تقوم الساعة إلا علی شرار الخلق(3).

هذا و ذهب صاحب المستند إلی القبول و نسبه إلی ابن إدریس فی السرائر، و قد نسب القبول إلی الأردبیلی و صاحب الکفایة لأن التهمة لا تضر کما تقدم ما لم تجر نفعا أو تدفع ضررا، و أما النبویات فلیست بحجة لورودها من غیر طرقنا علی أنها معارضة بالنبوی الآخر (ألا أخبرکم بخیر الشهود؟ قالوا: بلی یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، قال: أن یشهد الرجل قبل أن یستشهد)(4). هذا و لو کانت الشهادة فی حقوق اللّه فتسمع، لأنها لو لم تسمع لتعطل الحد، مع أنه لا مدعی لها غالبا فکل شهادة فیها تبرعیة حینئذ، و خالف الشیخ فی النهایة مع أنه وافق المشهور فی المبسوط، و مخالفته للتهمة الواردة فی حق المتبرع و قد عرفت ضعفه و بناء علی ما تقدم فلو اشترک الحق بین حق اللّه و حق الآدمیین فتقبل فی حق اللّه دون حق الآدمیین فیقطع بالسرقة بشهادة المتبرع و لا یغرّم.

(1)لأن الحرص المذکور الموجب لرد شهادته لیس بمعصیة فتسمع شهادته فی مجلس آخر و إن لم یتب عما وقع منه.

(2)غیر هذه الشهادة فی دعوی أخری.

(3)وجه عدم القبول بقاء التهمة فی الواقعة، و وجه القبول کون الشهادة الثانیة مستجمعة للشرائط.

(4)و قد عرفت أنه مقتضی قولهم التفصیل فتسمع فی حق اللّه دون حق الآدمی.
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1- (1) سنن ابن ماجه ج 2 ص 64.

2- (2) دعائم الإسلام ج 2 ص 506.

3- (3) البحار ج 6 ص 18.

4- (4) سنن البیهقی ج 10 ص 159.




العام فقبولها فیه أقوی (1) بخلاف الخاص (2) علی الأقوی،(و لو ظهر للحاکم سبق القادح فی الشهادة علی حکمه) بأن ثبت کونهما صبیین، أو أحدهما، أو فاسقین، أو غیر ذلک (نقض) (3) لتبین الخطأ فیه.


فی مستند الشهادة

(و مستند الشهادة العلم القطعی) (4) بالمشهود به،(أو رؤیته فیما یکفی فیه) (1)لأن الوقف العام لا مدعی له فتسمع شهادة المتبرع کحقوق اللّه.

(2)فله مدعی فلا تسمع شهادة المتبرع لوجود التهمة.

(3)لعدم احراز الشهادة للشروط المعتبرة فحکمه حکم بغیر مستند شرعی، نعم لو حکم ثم تجدد الکفر أو الفسق أو غیرهما لم ینقض الحکم لوقوعه بشهادة عدلین بلا خلاف فیه و لا إشکال.

(4)و به یصیر الشاهد شاهدا لقوله تعالی:(وَ لا تَقْفُ ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ) (1) ، و خبر علی بن غیاث عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تشهدنّ بشهادة حتی تعرفها کما تعرف کفک)(2) ، و عن ابن عباس (أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم سئل عن الشهادة فقال: تری الشمس، علی مثلها فاشهد أو دع)(3) ، و یتحقق العلم بالرؤیة أو السماع أو بهما، فما یفتقر إلی المشاهدة هو الأفعال لأن آلة السمع لا تدرکها، کالغصب و السرقة و القتل و الرضاع و الولادة و الزنا و اللواط فلا یصیر شاهدا فیها إلا مع المشاهدة، و لذا تقبل فی هذا القسم شهادة الأصم لعدم الحاجة إلی السمع المفقود عنده.

و عن الشیخ فی النهایة و القاضی ابن حمزة أنه یؤخذ بأول کلامه لا بثانیه استنادا إلی روایة جمیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سأله عن شهادة الأصم فی القتل فقال: یؤخذ بأول قوله، و لا یؤخذ بالثانی)(4) ، و هی مع ضعف السند فقوله الثانی المنافی للأول یوجب رجوعه عما شهد به أولا فلا یقبل.

و ما یفتقر إلی السماع هو النسب و الإقرار و العقود و الإیقاعات و الشهادة علی الشهادة هذا مع علمه بالمتلفظ، و إلا فیفتقر إلی الرؤیة حینئذ و علیه فتصح شهادة الأعمی إذا عرف صوت المتلفظ معرفة یزول معها الاشتباه علی المشهور، و عن الشیخ فی الخلاف عدم-
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1- (1) سورة الإسراء، الآیة: 36.

2- (2) الوسائل الباب - 8 - من أبواب الشهادات حدیث 3.

3- (3) مستدرک الوسائل الباب - 15 - من أبواب الشهادات حدیث 2.

4- (4) الوسائل الباب - 42 - من أبواب الشهادات حدیث 3.




الرؤیة، کالأفعال من الغصب و السرقة و القتل و الرضاع و الولادة و الزنا و اللواط، و تقبل فیه شهادة الأصم، لانتفاء الحاجة إلی السمع فی الفعل،(أو سماعا) فی الأقوال (نحو العقود) و الإیقاعات و القذف (مع الرؤیة) أیضا لیحصل العلم بالمتلفظ، إلا أن یعرف الصوت قطعا فیکفی علی الأقوی،(و لا یشهد إلا علی من یعرفه (1) بنسبه أو عینه، فلا یکفی انتسابه له، لجواز التزویر،(و یکفی معرفان عدلان) بالنسب (و) یجوز أن (تسفر المرأة عن وجهها (2) لیعرفها الشاهد عند التحمل و الأداء (3)، إلا أن یعرف صوتها قطعا.

(و یثبت بالاستفاضة) (4) و هی استفعال من الفیض، و هو الظهور و الکثرة.

-القبول لأن الأصوات تتماثل، و فیه: إن الاحتمال مندفع بالیقین إذ الکلام علی تقدیره، و التشکیک فی ذلک تشکیک فی الوجدان و إلا لما جاز له أن یطأ حلیلته و هو مناف للضرورة، بل علی القول بعدم جواز شهادته فلازمه جواز وطئه لزوجته مع عدم قبول شهادته علیها لو أقرت و هی تحته بدرهم و هذا من الغرائب.

(1)أعاده مع أنه قد تقدم سابقا ما یدل علیه للتنبیه علی عدم حصر العلم بالحقیقی بل یشمل العلم الشرعی الحاصل من البینة، فلو سمع الأعمی اللفظ من شخص و قامت البینة عنده علی أن المتلفظ هو زید فیجوز للأعمی أن یشهد علی زید بذلک اللفظ و یکون شاهد أصل لا فرع بلا خلاف فی ذلک کما فی الجواهر و اعترف به فی الریاض لإطلاق خبر محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام (سألته عن شهادة الأعمی، فقال: نعم إذا أثبت)(1) بناء علی کون إثباته یشمل البینة، و یؤیده ما ورد من جواز الشهادة علی المرأة إذا حضر من یعرفها و هو خبر علی بن یقطین عن أبی الحسن الأول علیه السّلام (لا بأس بالشهادة علی إقرار المرأة و لیست بمسفرة إذا عرفت بعینها أو حضر من یعرفها، فأما إذا کانت لا تعرف بعینها و لا یحضر من یعرفها، فلا یجوز للشهود أن یشهدوا علیها و علی إقرارها دون أن تسفر و ینظرون إلیها)(2).

(2)کما فی خبر ابن یقطین المتقدم.

(3)أی أداء الشهادة علیها.

(4)الاستفاضة هی توالی الأخبار من جماعة من غیر مواعدة بینهم، و عن الاسکافی أنه یثبت-
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1- (1) الوسائل الباب - 42 - من أبواب الشهادات حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 43 - من کتاب الشهادات حدیث 1.




-بها النسب فقط و عن الاصباح ثلاثة: النسب و الموت و الملک المطلق، و عن النافع و التبصرة أربعة: بحذف الموت و زیادة النکاح و الوقف، و عن القواعد و المبسوط و الاقتصاد و التلخیص سبعة: بزیادة العتق و ولایة القاضی، و عن التحریر ثمانیة: بزیادة الولاء، و عن غیره بزیادة تاسع: و هو الرق، و عن آخر بزیادة عاشر: و هو العدالة، بل قیل بزیادة سبعة عشر إلیها و هی: العزل و الرضاع و تضرر الزوجة و التعدیل و الجرح و الإسلام و الکفر و الرشد و السفه، و الحمل و الولادة، و الوصایة و الحریة، و اللوث، و الغصب و الدین و الإعسار، و الأصل فیه مرسل یونس بن عبد الرحمن عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن البینة إذا أقیمت علی الحق، أ یحلّ للقاضی أن یقضی بقول البینة إذا لم یعرفهم من غیر مسألة؟ فقال: خمسة أشیاء یجب علی الناس الأخذ فیها بظاهر الحکم: الولایات و المناکح و الذبائح و الشهادات و الأنساب، فإذا کان ظاهر الرجل ظاهرا مأمونا، جازت شهادته و لا یسأل عن باطنه)(1).

و فیه: إنه ظاهر فی ترتب الحکم الشرعی علی الشائع بین الناس فی هذه الأمور الخمسة و هذا أجنبی عن المدعی إذ المدعی جواز شهادة الشاهد علی الواقع استنادا إلی ما هو الشائع بین الناس.

فالانصاف أنه لا موجب لرفع الید عن اشتراط کون الشهادة عن علم و أن المشهود به کالشمس و الکف عند الشاهد، و علیه فلو شهد الشاهد بالواقع استنادا إلی الشیاع فلا تقبل، نعم لو شهد بالشیاع لثبت الشیاع عند القاضی کما لو شهد الشاهد بالید أو بالاستصحاب، فإنه تثبت الید و لا تثبت الملکیة الواقعیة کما علیه المشهور، نعم قد یقال بثبوت الملکیة الواقعیة استنادا للید لخبر حفص بن غیاث عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال له رجل: (إذا رأیت شیئا فی یدی رجل یجوز لی أن أشهد أنه له، قال: نعم، قال الرجل:

أشهد أنه فی یده و لا أشهد أنه له فلعله لغیره، فقال أبو عبد اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: أ فیحل الشراء منه؟ نعم، فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: فلعله لغیره، فمن أین جاز لک أن تشتریه و یصیر ملکا لک، ثم تقول بعد الملک: هو لی و تحلف علیه، و لا یجوز أن تنسبه إلی من صار ملکه من قبله إلیک؟ ثم قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: لو لم یجز هذا لم یتم للمسلمین سوق)(2).

و هو ضعیف السند و معارض بصحیح معاویة بن وهب (قلت له: إن ابن أبی لیلی یسألنی-
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1- (1) الوسائل الباب - 41 - من أبواب الشهادات حدیث 3.

2- (2) الوسائل الباب - 25 - من أبواب کیفیة الحکم حدیث 2.




و المراد بها هنا شیاع الخبر إلی حد یفید السامع الظن [الغالب] المقارب للعلم، و لا تنحصر فی عدد بل یختلف باختلاف المخبرین، نعم یعتبر أن یزیدوا عن عدد الشهود المعدّلین لیحصل الفرق بین خبر العدل و غیره، و المشهور أنه یثبت بها (سبعة النسب و الموت و الملک المطلق و الوقف و النکاح و العتق و ولایة القاضی)، لعسر إقامة البینة فی هذه الأسباب مطلقا (1).

(و یکفی) فی الخبر بهذه الأسباب (متاخمة العلم) أی مقاربته (علی قول قوی) و به جزم فی الدروس، و قیل: یشترط أن یحصل العلم، و قیل: یکفی مطلق الظن (2) حتی لو سمع من شاهدین عدلین صار متحملا، لإفادة قولهما الظن.

و علی المختار (3) لا یشترط العدالة، و لا الحریة و الذکورة، لإمکان استفادته (4) من نقائضها (5). و احترز بالملک المطلق عن المستند إلی سبب کالبیع فلا یثبت السبب -الشهادة عن هذه الدار، مات فلان و ترکها میراثا و أنه لیس له وارث غیر الذی شهدنا له، فقال: اشهد بما هو علمک، قلت: إن ابن أبی لیلی یحلفنا الغموس، فقال: احلف إنما هو علی علمک)(1) ، و خبره الآخر (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام - إلی أن قال - الرجل یکون له العبد و الأمة فیقول: أبق غلامی أو أبقت أمتی فیؤخذ بالبلد فیکلفه القاضی البینة أن هذا غلام فلان لم یبعه و لم یهبه، أ فنشهد علی هذا إذا کلفناه و نحن لم نعلم أنه أحدث شیئا، فقال: کلما غاب من ید المرء المسلم غلامه أو أمته، أو غاب عنک لم تشهد به)2 و مما تقدم لا یجوز للشاهد أن یشهد بالواقع استنادا إلی الاستفاضة أو الید أو الاستصحاب، بل یشهد بما یعلم بوجوده من الید و الاستصحاب و الاستفاضة و التصرف و بقیة الإمارات و الحاکم ینفذ حکمه علی مقتضی ما یثبت عنده.

(1)سواء کانت البینة رجلین أو رجلا و امرأتین أو رجلا و یمینا.

(2)اختلفوا علی هذه الأقوال الثلاثة مع أن المستند هو مرسل یونس المتقدم و ظاهره کفایة الظن الناشئ من الشیاع، بل کما مال إلیه صاحب الجواهر أن الشیاع حجة و إن لم یفدّ الظن تمسکا بإطلاق المرسل المتقدم و هو الأقوی.

(3)من اختیار الظن الغالب المقارب للعلم.

(4)أی استفادة الظن.

(5)إذ قد یستفاد الظن من خبر الفاسق و العبد و الأنثی.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 17 - من أبواب الشهادات حدیث 1 و 2.




به (1)، بل الملک الموجود فی ضمنه، فلو شهد بالملک و أسنده (2) إلی سبب یثبت (3) بالاستفاضة کالإرث قبل (4)، و لو لم یثبت بها کالبیع قبل فی أصل الملک (5)، لا فی السبب. و متی اجتمع فی ملک استفاضة، و ید، و تصرف بلا منازع فهو منتهی الإمکان، فللشاهد القطع بالملک (6)، و فی الاکتفاء بکل واحد من الثلاثة فی الشهادة بالملک قول قوی (7).


فی وجوب التحمل

(و یجب التحمل) للشهادة (علی من له أهلیة الشهادة (8)...

(1)أی بالشائع.

(2)أی و اسند الشاهد الملک.

(3)أی یثبت السبب.

(4)أی قول الشاهد بالملک و السبب معا، و وجهه لأن الإرث مستند إلی الموت الذی یثبت بالاستفاضة.

(5)أی الملک المطلق.

(6)و لازمه الشهادة بالملک واقعا اعتمادا علی هذه الأمور الثلاثة.

(7)قد اطنب الأصحاب فی فروع و أحکامها بناء علی جواز الشهادة بالواقع اعتمادا علی الاستفاضة و الید و التصرف و الاستصحاب، و لیس لهم إلا المرسل المتقدم و قد عرفت عدم دلالتها علی ذلک فالمتعین لا بدیة العلم فی الشهادة و أن الشاهد یشهد بالاستفاضة أو الید أو غیرها و علی الحاکم حینئذ أن یحکم علی مقتضاه و منه تعرف ضعف الکثیر من فروعهم، و منها ما ذکره الشارح هنا فی هذا الفرع و ما قبله.

(8)علی المشهور شهرة عظیمة للأخبار.

منها: صحیح هشام بن سالم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی قول اللّه عز و جل: و لا یأب الشهداء، قال علیه السّلام: قبل الشهادة)(1) و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی قول اللّه: و لا یأب الشهداء إذا ما دعوا، قال: لا ینبغی لأحد إذا دعی إلی شهادة لیشهد علیها أن یقول: لا أشهد لکم علیها، فذلک قبل الکتاب)2، و خبر محمد بن الفضیل عن أبی الحسن علیه السّلام فی قوله تعالی:(وَ لا یَأْبَ الشُّهَداءُ إِذا ما دُعُوا) (2) قال علیه السّلام:-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الشهادات حدیث 1 و 4.

2- (3) سورة البقرة، الآیة: 282.




إذا دعی إلیها خصوصا (1) أو عموما (2)(علی الکفایة) (3) لقوله تعالی: وَ لا یَأْبَ الشُّهَداءُ إِذا ما دُعُوا (4) فسره الصادق علیه السّلام: بالتحمل (5)، و یمکن جعله (6) دلیلا علیه (7) و علی الإقامة (8)، فیأثم الجمیع (9) لو أخلوا به مع القدرة،(فلو فقد سواه) فیما یثبت به وحده و لو مع الیمین، أو کان تمام العدد (تعین) الوجوب -(إذا دعاک الرجل لتشهد له علی دین أو حق لم ینبغ لک أن تقاعس عنه)(1).

و ذهب ابن إدریس إلی عدم الوجوب للأصل و طعنا فی الأخبار بناء علی أصله من عدم حجیة خبر الواحد، و لأن الآیة المتقدمة ظاهرة فی أداء الشهادة لا فی تحملها، لأن لفظ المشتق ظاهر فی التلبس و لا یطلق لفظ الشهداء حقیقة إلا بعد التحمل فتکون الآیة دالة علی وجوب الأداء.

و فیه: أما الأصل فمنقطع بما عرفت من الأخبار، و قد ثبت حجیة الخبر الواحد کما قرر فی محله، و الآیة قد فسرت بالتحمل کما فی الصحیح المتقدم، فضلا عن أن سیاقها یدل علی ذلک حیث أمر اللّه تعالی أولا بالمکاتبة ثم نهی الکاتب عن المخالفة، ثم أمر بالاشهاد و نهی الشاهد عن الإباء و هو ظاهر فی إبائه عن التحمل، و یکون صحة استعمال المشتق بلحاظ الأول مجازا.

(1)بحیث دعاه باسمه.

(2)بحیث دعا جماعة و هو منهم.

(3)ذهب المفید و الحلبی و القاضی و الدیلمی و ابن زهرة إلی العینی لظاهر الأمر فی الآیة المتقدمة و الأخبار.

و عن المتأخرین أنه علی الکفائی، للأصل، و لعدم العینی فی الأداء ففی التحمل أولی، و للبعد بالتزام الوجوب العینی و قد دعا المائة و المائتین أو أهل البلد بتمامهم فالمتعین هو الوجوب الکفائی حینئذ.

(4)البقرة آیة: 282.

(5)فی صحیح هشام بن سالم المتقدم و غیره.

(6)أی قوله تعالی.

(7)أی علی وجوب التحمل کما تقدم.

(8)أی الأداء کما هو مذهب ابن إدریس و یکون التحمل غیر واجب و قد تقدم عرضه مع ما فیه.

(9)تفریع علی قوله: علی الکفایة.
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الشهادات حدیث 7.




کغیره من فروض الکفایة إذا لم یقم به غیره،(و یصح تحمل الأخرس) (1) للشهادة،(و أداؤه بعد القطع بمراده) و لو بمترجمین عدلین. و لیسا فرعین علیه، و لا یکفی الإشارة فی شهادة الناطق (2).


فی وجوب الأداء

(و کذا یجب الأداء) (3) مع القدرة (علی الکفایة) إجماعا، سواء استدعاه (1)فیصح منه تحمل الشهادة لإطلاق الأدلة، کما یصح منه أداء الشهادة بالإشارة المفهمة کما تصح منه العقود و الایقاعات، ثم إن فهم القاضی إشارته عمل بما یعلمه و إلا افتقر إلی مترجمین یعرفان إشارته کما یفتقر الحاکم إلیهما لو کان الشاهد أعجمیا و الحاکم لا یعرف لغته، ثم إن المترجمین لا یکونان شهادة علی شهادته بل مخبران بمعنی إشارته، فلا یلحقهما أحکام الشهادة علی الشهادة.

(2)إذ یمکنه النطق فیتعین علیه بخلاف الأخرس.

(3)أی یجب علی الشاهد أداء الشهادة بلا خلاف فیه لقوله تعالی:(وَ مَنْ یَکْتُمْها فَإِنَّهُ آثِمٌ قَلْبُهُ) (1) ، و لصحیح هشام بن سالم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی قول اللّه عز و جل:

و من یکتمها فإنه آثم قلبه، قال: بعد الشهادة)(2) ، و خبر جابر عن أبی جعفر علیه السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: من کتم شهادة أو شهد بها لیهدر بها دم امرئ مسلم أو لیزوی مال امرئ مسلم، أتی یوم القیامة و لوجهه ظلمة مد البصر، و فی وجهه کدوح تعرفه الخلائق باسمه و نسبه، و من شهد شهادة حق لیحیی بها حق امرئ مسلم أتی یوم القیامة و لوجهه نور مدّ البصر تعرفه الخلائق باسمه و نسبه، ثم قال أبو جعفر علیه السّلام: ألا تری أن اللّه عز و جل یقول: و أقیموا الشهادة للّه)3، هذا و ظاهر الأصحاب علی الکفائیة هنا إن زاد الشهود عن العدد المعتبر فی ثبوت الحق، و وجهه لعدم ثبوت الحق علی شهادة الجمیع، و الأکثر علی عدم الفرق فی الوجوب بین استدعائه و عدمه لعموم الأدلة المتقدمة، و ذهب جماعة منهم الشیخ و ابن الجنید و أبو الصلاح إلی عدم الوجوب إلا مع الاستدعاء للأخبار.

منها: صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (إذا سمع الرجل الشهادة و لم یشهد علیها، فهو بالخیار إن شاء شهد و إن شاء سکت)(3) و صحیح هشام بن سالم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا سمع الرجل الشهادة و لم یشهد علیها فهو بالخیار إن شاء شهد و إن شاء-
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1- (1) سورة البقرة، الآیة: 283.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 2 - من أبواب الشهادات حدیث 1 و 2.

3- (4) الوسائل الباب - 5 - من أبواب الشهادات حدیث 1.




ابتداء (1) أم لا علی الأشهر،(إلا مع خوف ضرر غیر مستحق) علی الشاهد (2)، أو بعض المؤمنین. و احترز بغیر المستحق عن مثل ما لو کان للمشهود علیه حق علی الشاهد لا یطالبه به، و ینشأ عن شهاداته المطالبة، فلا ثبوت بشهادته لانضمام الوجوب (3)، لأنه ضرر مستحق. و إنما یجب الأداء مع ثبوت الحق بشهادته لانضمام من یتم به العدد، أو حلف المدعی إن کان مما یثبت بشاهد و یمین. فلو طلب من اثنین [فیما] یثبت بهما لزمهما (4)، و لیس لأحدهما الامتناع بناء علی الاکتفاء بحلف المدعی مع الآخر، لأن من مقاصد الاشهاد التورع عن الیمین، و لو کان الشهود أزید من اثنین فیما یثبت بهما وجب علی اثنین منهما کفایة، و لو لم یکن إلا واحد لزمه الأداء إن کان مما یثبت بشاهد و یمین و إلا فلا (5). و لو لم یعلم صاحب الحق بشهادة الشاهد وجب علیه (6) تعریفه إن خاف بطلان الحق بدون شهادته،(و لا یقیمها) الشاهد (إلا مع العلم) (7) القطعی.

-سکت، و قال: إذا أشهد لم یکن له إلا أن یشهد)(1) و مثلها غیرها، إلا أن یعلم أن صاحب الحق لا یثبت حقه إلا بشهادته فیجب علیه الأداء و إن لم یشهد لصحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (إذا سمع الرجل الشهادة و لم یشهد علیها فهو بالخیار، إن شاء شهد و إن شاء سکت، إلا إذا علم من الظالم فیشهد و لا یحلّ إلا أن یشهد)2، و التفصیل أقوی لموافقته الاعتبار حیث لم یؤخذ منه التزام عند سماعه الشهادة بدون استدعاء و هو معنی (لم یشهد علیها) الوارد فی الأخبار المتقدمة. بخلاف ما لو دعی للتحمل فتحملها قصدا فیکون قد التزم به فعلیه الوفاء بالتزامه.

(1)أی لتحمّل الشهادة.

(2)فمع الضرر لا یجب الأداء لقاعدة نفی الضرر.

(3)لأنه ضرر مستحق، بل تسمیته ضررا محل منع، لأنه حقه.

(4)للتعین علیهما فیجب عینا.

(5)لکونه لغوا عند عدم أخذ الحاکم به فلا یجب.

(6)علی الشاهد لتوقف الحق علی ذلک.

(7)کما تقدم.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 5 - من أبواب الشهادات حدیث 2 و 4.





فی عدم کفایة الخط 

(و لا یکفی الخط) (1) بها (و إن حفظه) بنفسه، و أمن التزویر (و لو شهد معه ثقة) علی أصح القولین، لقول النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لمن أراه الشمس: «علی مثلها فاشهد، أو دع»، و قیل: إذا شهد معه ثقة، و کان المدعی ثقة، أقامها بما عرفه من خطه و خاتمه، استنادا إلی روایة شاذة.


فی نقل جواز الشهادة بقول المدعی

(و من نقل عن الشیعة جواز الشهادة بقول المدعی (2) إذا کان أخا فی اللّه معهود الصدق، فقد أخطأ فی نقله)، لإجماعهم علی عدم جواز الشهادة بذلک، (نعم هو مذهب) محمد بن علی الشلمغانی (العزاقری) نسبة إلی أبی العزاقر بالعین المهملة و الزای و القاف و الراء أخیرا (من الغلاة) (3). لعنه اللّه و وجه الشبهة علی من (1)أی بالشهادة بحیث لا تجوز الشهادة بمضمون ورقة لا یذکر الواقعة المعروفة فیها، لخبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: لا تشهد بشهادة لا تذکرها، فإنه من شاء کتب کتابا و نقش خاتما)(1) و صحیح الحسین بن سعید قال (کتب إلیه جعفر بن عیسی: جعلت فداک، جاءنی جیران لنا بکتاب زعموا أنهم أشهدونی علی ما فیه، و فی الکتاب اسمی بخطی قد عرفته، و لست أذکر الشهادة، و قد دعونی إلیها، فأشهد لهم علی معرفتی أن اسمی فی الکتاب، و لست أذکر الشهادة؟ أو لا تجب الشهادة علیّ حتی أذکرها، کان اسمی - بخطی - فی الکتاب أو لم یکن؟ فکتب: لا تشهد)2.

و أما ما ورد من صحیح عمر بن یزید من جواز الشهادة بذلک إذا قامت البینة علی أنه خطه فهو مخالف لما تقدم بل و مخالف للأخبار المتقدمة التی تضمنت العلم فی الشهادة، فلا بدّ من ردها إلی أهلها، و الخبر هو صحیح عمر بن یزید (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: الرجل یشهدنی علی شهادة فاعرف خطی و خاتمی، و لا أذکر من الباقی قلیلا و لا کثیرا، فقال لی: إذا کان صاحبک ثقة و معه رجل ثقة فاشهد له)(2).

و مما تقدم تعرف ضعف ما ذهب إلیه مشهور القدماء من جواز الشهادة اعتمادا علی الخط إذا أمن التزویر، مع التشکیک فی صحة النسبة إلی القدماء بل فی الریاض قصر النسبة إلی والد الصدوق فقط.

(2)مع وجود شاهد آخر.

(3)نص علی ذلک الشیخ فی رجاله(3) فی باب من لم یرو عنهم علیهم السّلام، و قال الشیخ فی-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 8 - من أبواب الشهادات حدیث 4 و 2.

2- (3) الوسائل الباب - 8 - من أبواب الشهادات حدیث 1.

3- (4) رجال الطوسی ص 512.




-الفهرست: (محمد بن علی الشلمغانی، یکنی أبا جعفر، و یعرف بابن أبی العزاقر، له کتب و روایات، و کان مستقیم الطریقة ثم تغیر و ظهرت منه مقالات منکرة إلی أن أخذه السلطان فقتله، و صلبه ببغداد، و له من الکتب التی عملها فی حال الاستقامة کتاب التکلیف، أخبرنا به جماعة عن أبی جعفر ابن بابویه عن أبیه عنه إلا حدیثا واحدا منه فی باب الشهادات أنه یجوز للرجل أن یشهد لأخیه إذا کان له شاهد واحد من غیر علم)(1).

و فی الخلاصة: (محمد بن علی الشلمغانی - بالشین المعجمة و الغین المعجمة - و یکنی أبا جعفر، و یعرف بابن أبی العزاقر - بالعین المهملة و الزاء و القاف و الراء أخیرا -، له کتب روایات، و کان مستقیم الطریقة متقدما فی أصحابنا فحمله الحسد لأبی القاسم بن روح علی ترک المذهب و الدخول فی المذاهب الردیة حتی خرجت فیه توقیعات، فأخذه السلطان و قتله و صلبه، و تغیر و ظهرت منه مقالات منکرة، و له من الکتب التی عملها فی حال الاستقامة کتاب التکلیف، رواه المفید رحمه اللّه إلا حدیثا منه فی باب الشهادات أنه یجوز للرجل أن یشهد لأخیه إذا کان له شاهد واحد من غیر علم)(2).

و قد أورد الشیخ فی کتاب الغیبة عدة روایات فی ذمه، و الذی یهمنا منها هو: و أخبرنی الحسین بن إبراهیم عن أحمد بن علی بن نوح عن أبی نصر هبة اللّه بن محمد بن أحمد، قال: حدثنی أبو عبد اللّه الحسین بن أحمد الحامدی البزاز، المعروف بغلام أبی علی بن جعفر المعروف بابن زهومة النوبختی، و کان شیخا مستورا، قال: سمعت روح بن أبی القاسم بن روح یقول: لما عمل محمد بن علی الشلمغانی فی کتاب التکلیف قال - یعنی أبا القاسم رضی اللّه عنه -: اطلبوه إلیّ لأنظره، فجاءوا به فقرأه من أوله إلی آخره فقال:

ما فیه شیء إلا و قد روی عن الأئمة إلا موضعین أو ثلاثة، فإنه کذب علیهم فی روایتها لعنه اللّه)(3).

و قال الشیخ فی الغیبة: و أخبرنی جماعة عن أبی الحسن محمد بن أحمد بن داود و أبی عبد اللّه الحسین بن علی بن الحسین بن موسی بن بابویه أنهما قالا: (مما أخطأ محمد بن علی فی المذهب فی باب الشهادة أنه روی عن العالم علیه السّلام أنه قال: إذا کان لأخیک المؤمن علی رجل حق فدفعه، و لم یکن له من البینة علیه إلا شاهد واحد و کان الشاهد ثقة-
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1- (1) فهرست الشیخ ص 177 تحت رقم (627) طبع دار الوفاء، بیروت - الطبعة الثالثة 1403.

2- (2) الخلاصة للعلامة ص 254 الطبعة الثانیة - من - منشورات المطبعة الحیدریة.

3- (3) غیبة الشیخ الطوسی ص 251-252.




-رجعت إلی الشاهد فسألته عن شهادته، فإذا أقامها عندک شهدت معه عند الحاکم علی مثل ما یشهد عنده لئلا یثوی حق امرئ مسلم).

و قال الشیخ: (و اللفظ لابن بابویه و قال: هذا کذب منه لسنا نعرف ذلک، و قال فی موضع آخر: کذب فیه)(1).

و من هذه الأخبار المتقدمة تعرف مستند کلام الشارح هنا، نعم ما قال الشارح هنا أنه لا یوجد فی الکتاب ما یخالف إلا هذه الفتوی ناقلا ذلک عن المفید فلعله قد نقله عن العلامة فی الخلاصة و قد تقدم النقل عنها، و إلا فقد سمعت کلام أبی القاسم بن روح المروی فی کتاب الغیبة للشیخ أن ما یخالف هو ثلاثة مواطن أو موضعان، و لعل الشیخ المفید لم یطلع علی حدیث روح بن أبی القاسم عن أبیه رضی اللّه عنه المتقدم کما احتمله السید حسن الصدر فی کتابه فصل القضاء(2) علی ما هو المحکی عنه.

هذا من جهة و من جهة ثانیة یحتمل أن تکون المواضع الثلاثة هی المسألة الواردة هنا فی باب الشهادات، و مسألة تحدید الکر بأن یأخذ حجرا فیرمیه فی وسطه فإن بلغت أمواجه من الحجر جنبی الغدیر فهو دون الکر و إن لم تبلغ فهو الکر، و مسألة ما لو نسیت مسح قدمیک و قد غسلتهما فإنه یجزیک لأنک قد أتیت بأکثر ما علیک.

و من جهة ثالثة هذه المواضع الثلاثة مذکورة فی الکتاب المنسوب للإمام الرضا علیه السّلام و المسمی بفقه الرضا علیه السّلام لذلک ذهب السید حسن الصدر فی محکی کتابه فصل القضاء إلی أن هذا المنسوب هو عین کتاب التکلیف مع ضمیمة أن راوی کتاب التکلیف هو أبو الحسن علی بن موسی بن بابویه والد الشیخ الصدوق کما نص علیه أصحاب الفهارس کالشیخ و غیره فیکون اللفظ الوارد فی أول کتاب الفقه الرضوی و هو قال أبو الحسن و عن أبی الحسن هو ابن بابویه و لیس الإمام الرضا علیه السّلام کما احتمله السید أمیر حسین القاضی الذی أتاه بالکتاب جماعة من أهل قم عند مجاورته لبیت اللّه الحرام، و قد احتمل ذلک العلامة المجلسی و والده و جماعة، علی أنه لو کان للإمام هذا الکتاب لوجب انتشار ذکره و ذیوع صیته بین أصحاب الأئمة علیهم السّلام و لذکر فی کتب التراجم مع أنها خالیة عنه مع أن أسلوبه ینمّ عن أنه لیس من تألیف المعصوم للقرائن الکثیرة الموجودة فیه من قبیل نقله عن العالم علیه السّلام و من قبیل قوله: أروی، و من قبیل ورود الأخبار المتعارضة فیه، و من قبیل الروایة عن بعض المحدثین کأبی-
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1- (1) غیبة الشیخ الطوسی ص 251-252.

2- (2) فصل القضاء ص 438.




نسب ذلک إلی الشیعة أن هذا الرجل الملعون کان منهم أولا، و صنف کتابا سمّاه کتاب التکلیف و ذکر فیه هذه المسألة ثم غلی، و ظهر منه مقالات منکرة فتبرأت الشیعة منه، و خرج فیه توقیعات کثیرة من الناحیة المقدسة علی ید أبی القاسم بن روح وکیل الناحیة، فأخذه السلطان و قتله، فمن رأی هذا الکتاب و هو علی أسالیب الشیعة و أصولهم توهم أنه منهم و هم بریئون منه، و ذکر الشیخ المفید رحمه اللّه أنه لیس فی الکتاب ما یخالف سوی هذه المسألة.


الفصل الثانی فی تفصیل الحقوق


اشارة

(الفصل الثانی) (فی تفصیل الحقوق) بالنسبة إلی الشهود. و هی علی ما ذکره فی الکتاب خمسة أقسام (1).



فی ما یثبت بأربعة رجال

(فمنها: ما یثبت بأربعة رجال، و هو الزنا و اللواط و السحق (2)،) -بصیر، و قد ورد فیه الروایة عن سماعة و عن إسماعیل بن زیاد و عن أبی الصباح و عن محمد بن سماعة و عن الفضیل و عن محمد بن مسلم عن أحدهما و عن منصور بن حازم و عن محمد بن إسماعیل بن بزیع عن أبی الحسن إلی غیر ذلک مما یشهد أنه لیس من أسلوب الإمام و لا من کلامه.

و قد ذهب صاحب ریاض العلماء إلی أن الفقه المنسوب هو کتاب الشرائع لوالد الصدوق الذی کانت العلماء تعتمد علیه عند إعواز النصوص، و کذا احتمله السید حسین القزوینی فی کتابه شرح الشرائع علی ما قیل، و لم یؤتی بدلیل علی هذا القول فالمتعین هو الأول، و مع ذلک أوردنا بعض أخباره فیما تقدم و ما سیأتی اعتمادا علی خبر الشیخ فی الغیبة المتقدم نقلا عن أبی القاسم بن روح رضی اللّه عنه أنه موافق لما روی عن الأئمة علیهم السّلام إلا فی موضعین أو ثلاثة، و اللّه الهادی للصواب.

(1)أما غیره فقد قسّم الحقوق إلی قسمین: حق اللّه و حق الآدمی، و حق اللّه لا یثبت بشهادة النساء منفردات و لو کثرن و لا منضمات إلا فی الزنا کما سیأتی، و لا یثبت حق اللّه بشاهد و امرأتین و لا بشاهد و یمین.

و أما حق الآدمی فمنه ما یثبت بشاهدین کالطلاق و الخلع و الوکالة و غیره، و منه ما یثبت بشاهدین و شاهد و امرأتین و شاهد و یمین کالدیون، و منه ما یثبت بالرجال و النساء منفردات أو منضمات و هو الولادة و الاستهلال، و أما تفصیل ذلک مع دلیله فسیأتی إنشاء اللّه تعالی.

(2)بلا خلاف و لا إشکال لقوله تعالی:(وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَناتِ ثُمَّ لَمْ یَأْتُوا بِأَرْبَعَةِ -
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-شُهَداءَ) (1) و قوله تعالی:(لَوْ لا جاؤُ عَلَیْهِ بِأَرْبَعَةِ شُهَداءَ) (2) و قوله تعالی:(فَاسْتَشْهِدُوا عَلَیْهِنَّ أَرْبَعَةً مِنْکُمْ) (3) ، و الأخبار کثیرة علی ثبوت الزنا بأربعة شهداء سیأتی التعرض لبعضها فی کتاب الحدود، لکن لا نص علی ثبوت اللواط و المساحقة بأربعة شهداء کما اعترف بذلک صاحب الجواهر، نعم قد ورد فی اللواط ثبوته بالاقرار أربعا کما فی صحیح مالک بن عطیة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (بینما أمیر المؤمنین علیه السّلام فی ملاء من أصحابه، إذ أتاه رجل فقال: یا أمیر المؤمنین إنی أوقبت علی غلام فطهرنی، فقال له: یا هذا امض إلی منزلک لعلّ مرارا هاج بک، فلما کان من الغد عاد إلیه، فقال له: یا أمیر المؤمنین إنی أوقبت علی غلام فطهرنی، فقال له: اذهب إلی منزلک لعلّ مرارا هاج بک حتی فعل ذلک ثلاثا بعد مرته، الأولی، فلما کان فی الرابعة قال له: یا هذا، إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم حکم فی مثلک بثلاثة أحکام فاختر أیهن شئت، قال: و ما هنّ یا أمیر المؤمنین؟ قال: ضربة بالسیف فی عنقک بالغة ما بلغت، أو إهداب - إهداء - من جبل مشدود الیدین و الرجلین، أو إحراق بالنار)(4) إلی أخر الخبر، و بما أن الاقرار بمنزلة الشاهد فیثبت أن المعتبر من الشهود أربعة.

و قد ورد فی المساحقة أنها کاللواط فی الرجال کما فی مرسل الطبرسی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (السحق فی النساء بمنزلة اللواط فی الرجال)(5) ، فما یجری فی اللواط یجری فی المساحقة من الأحکام.

ثم یثبت الزنا من بین هذه الثلاثة بثلاثة رجال و امرأتین و هذا موجب للرجم و یثبت بشهادة رجلین و أربع نساء و لکن لا یثبت به إلا الجلد لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن شهادة النساء فی الرجم، فقال: إذا کان ثلاثة رجال و امرأتان، و إذا کان رجلان و أربع نسوة لم تجز فی الرجم)(6) و صحیحه الآخر عنه علیه السّلام (سئل عن رجل محض فجر بامرأة فشهد علیه ثلاثة رجال و امرأتان وجب علیه الرجم، و إن شهد علیه رجلان و أربع نسوة فلا تجوز شهادتهم و لا یرجم و لکن یضرب حد الزانی)7-
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1- (1) سورة النور، آیة: 4.

2- (2) سورة النور، آیة: 13.

3- (3) سورة النساء آیة: 15.

4- ( (1) الوسائل الباب - 5 - من أبواب اللواط حدیث 1.

5- (5) الوسائل الباب - 1 - من أبواب حد السحق و القیادة حدیث 3.

6- ( (6 و 7) الوسائل الباب - 24 - من أبواب الشهادات حدیث 3 و 10.




(و یکفی فی) الزنا (الموجب للرجم ثلاثة رجال و امرأتان، و للجلد رجلان و أربع نسوة) و لو أفرد هذین (1) عن القسم الأول (2) و جعل الزنا قسما برأسه کما فعل فی الدروس (3) کان أنسب، لاختلاف حاله (4) بالنظر إلی الأول (5)، فإن الأولین (6) لا یثبتان إلا بأربعة رجال و الزنا یثبت بهم و بمن ذکر.


فی ما یثبت برجلین

(و منها) ما یثبت (برجلین) خاصة (و هی الرّدة و القذف و الشرب) شرب الخمر -و عدم جواز شهادتهم فی الرجم لا مطلقا، و صحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تجوز شهادة النساء فی الهلال، و لا یجوز فی الرجم شهادة رجلین و أربع نسوة، و یجوز فی ذلک ثلاثة رجال و امرأتان»(1).

و عن الصدوقین و العلامة و أبی الصلاح من عدم الحد بشهادة رجلین و أربع نساء، لأنه لو ثبت الزنا به لثبت الرجم دون الضرب، و هو کالاجتهاد فی قبال صحیحه الثانی المتقدم.

و عن الشیخ فی الخلاف ثبوت الحد من الضرب دون الرجم بشهادة رجل واحد و ست نساء و هو مما لا دلیل علیه، و عن الاسکافی إلحاق اللواط و السحق بالزنا فی ثبوتهما بشهادة ثلاثة رجال و امرأتین و بشهادة رجلین و أربع نسوة و هو أیضا ضعیف لعدم الدلیل علیه.

(1)أی اللواط و السحق.

(2)و هو الزنا.

(3)حیث قال: (و تنقسم الحقوق بالنسبة إلی الشهود أقساما، أحدها: ما لا یثبت إلا بشهادة أربعة رجال و هو اللواط و السحق، و ثانیها: ما لا یثبت إلا بأربعة أو ثلاثة و امرأتین و هو الزنا الموجب للرجم، فإن شهد رجلان و أربع نساء یثبت الجلد لا الرجم، فإن شهد رجل و ست نساء أو انفردت النساء فلا ثبوت، و فی الخلاف یثبت الجلد برجل و ست نساء، و ظاهر ابن الجنید مساواة اللواط و السحق للزنا فی شهادة النساء، و منع بعض الأصحاب من قبول رجلین و أربع نساء فی الجلد، و اختاره الفاضل، و ظاهر روایة الحلبی ثبوته) انتهی.

(4)أی حال الزنا.

(5)و هو ما یثبت بأربعة رجال.

(6)و هما اللواط و السحق.
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1- (1) الوسائل الباب - 30 - من أبواب حد الزنا حدیث 1.




و ما فی معناه (1)،(و حد السرقة) (2) احترز به عن نفس السرقة فإنها (3) تثبت بهما، (1)أی معنی الخمر من المسکرات کالنبیذ و الفقاع.

(2)و ضابط هذا هو بقیة حق اللّه ما عدا الزنا و اللواط و السحاق، فإنه یثبت بشاهدین عدلین لاطلاق ما دل علی قبولهما کقوله تعالی:(وَ أَشْهِدُوا ذَوَیْ عَدْلٍ مِنْکُمْ) (1) ، و لورود النصوص الکثیرة الخاصة فی بعضها کخبر مسمع بن عبد الملک عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن أمیر المؤمنین علیه السّلام کان یحکم فی زندیق إذا شهد علیه رجلان عدلان مرضیان، و شهد له ألف بالبراءة یجیز شهادة الرجلین و یبطل شهادة الألف، لأنه دین مکتوم)(2) و خبر عمرو بن خالد عن زید بن علی عن أبیه عن آبائه علیهم السّلام (سئل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم عن الساحر فقال: إذا جاء رجلان عدلان فیشهدان علیه فقد حلّ دمه)3 ثم لا فرق فی حقوق اللّه بین أن تکون حدودا کحد السرقة و شرب الخمر و الردة و بین أن تکون مالیة کالخمس و الزکاة و الکفارات و النذور، و بل قیل إنه یعم ما یشتمل علی الحقین من حق اللّه و حق الآدمی کالبلوغ و العدة و الولاء و الجرح و التعدیل و العفو عن القصاص و الإسلام.

و قد وردت الروایات بعدم قبول شهادة النساء فی الحدود التی هی حق اللّه تعالی.

منها: صحیح جمیل بن دراج و محمد بن حمران عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلنا: أ تجوز شهادة النساء فی الحدود، قال: فی القتل وحده، إن علیا علیه السّلام کان یقول: لا یبطل دم امرئ مسلم)(3) و خبر السکونی عن جعفر عن أبیه عن علی علیهم السّلام (شهادة النساء لا تجوز فی طلاق و لا نکاح و لا فی حدود، إلا فی الدیون، و ما لا یستطیع الرجال النظر إلیه)5 و خبر غیاث بن إبراهیم عن جعفر بن محمد عن أبیه عن علی علیهم السّلام (لا تجوز شهادة النساء فی الحدود، و لا فی القود)(4) و مثله خبر موسی بن إسماعیل بن جعفر7.

و مقتضی هذه الأخبار عدم جواز شهادة النساء منفردات أو منضمات إلی الرجال فی الحدود، و لا یعارضها إلا ذیل خبر عبد الرحمن عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (تجوز شهادة النساء فی الحدود مع الرجال)8، و هو شاذ لا عامل به منا فلا یصلح لمعارضة ما تقدم فضلا عن أن الکلینی قد أورد الخبر مجردا عن هذا الذیل9 و الکلینی اضبط من الشیخ إذ هو الذی أورد الخبر المتضمن لهذا الذیل.

(3)أی نفس السرقة فیثبت نفس المال بشهادة عدلین بلا خلاف فیه، و یثبت بشاهد و امرأتین-
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1- (1) سورة الطلاق، آیة: 2.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 51 - من أبواب الشهادات حدیث 1 و 2.

3- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 24 - من أبواب الشهادات حدیث 1 و 42.

4- ( (6 و 7 و 8 و 9) الوسائل الباب - 24 - من أبواب الشهادات حدیث 29 و 30 و 21 و 14.




و بشاهد و امرأتین، و بشاهد و یمین بالنسبة إلی ثبوت المال خاصة،(و الزکاة و الخمس و النذر و الکفارة) و هذه الأربعة ألحقها المصنف بحقوق اللّه تعالی و إن کان للآدمی فیها حظ بل هو المقصود منها، لعدم (1) تعین المستحق علی الخصوص. و ضابط هذا القسم (2) علی ما ذکره بعض الأصحاب ما کان من حقوق الآدمی (3) لیس مالا، و لا -و بشاهد و یمین بناء علی أن الأخیر جار فی حقوق الآدمی المالیة، و قد عرفت فی بحث القضاء اختصاصه بالدین فقط.

(1)تعلیل لإلحاق الأربعة بحق اللّه تعالی.

(2)ظاهر کلامه أن المراد بالقسم هو حق اللّه تعالی غیر الزنا و اللواط و السحق، و لکن کلامه الآتی من کونه لیس مالا و لا المقصود منه المال یدل علی أن مراده هو القسم الأول من حقوق الآدمی، و هذا الخلط الواقع من الشارح قد أشار إلیه الشیخ أحمد التونی فی حاشیته.

(3)اعلم أن أکثر الأصحاب قد قسموا حقوق الآدمی إلی ثلاثة أقسام:

الأول: ما لا یثبت إلا بشاهدین کالطلاق و الخلع و الوکالة و الوصیة إلیه و النسب و رؤیة الاهلة و فی العتق و النکاح و القصاص خلاف بینهم، و ضابط هذا القسم عندهم علی ما فی الدروس من کونه من حقوق الآدمی و هو لیس مالا و لا المقصود منه المال.

الثانی: ما یثبت بشاهدین و شاهد و امرأتین و شاهد و یمین کالدیون و القرض و الغصب و عقود المعاوضات کالبیع و الصرف و السلم و الصلح و الإجارة و المساقاة و الرهن و الوصیة له و الجنابة التی توجب الدیة، و فی الوقف خلاف، و ضابط هذا القسم عندهم ما کان حق الآدمی مالیا أو المقصود منه المال.

الثالث: ما یثبت بالرجال و النساء منضمات أو منفردات کالولادة و الاستهلال و عیوب النساء الباطنة، و فی الرضاع خلاف، و ضابط هذا القسم عندهم ما یعسر اطلاع الرجال علیه غالبا.

أما ضابط القسم الثالث فهو منصوص و سیأتی التعرض له، و أما ضابط القسم الثانی فهو متصیّد من صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (لو کان الأمر إلینا أجزنا شهادة الرجل الواحد إذا علم منه خیر مع یمین الخصم فی حقوق الناس، فأما ما کان من حقوق اللّه عز و جل أو رؤیة الهلال فلا)(1) ، هذا و قد عرفت فی باب القضاء أنه محمول علی الدین فقط.-
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1- (1) الوسائل الباب - 14 - من أبواب کیفیة الحکم حدیث 12.




المقصود منه المال، و هذا الضابط (1) لا یدخل تلک الحقوق الأربعة فیه (2).

(و) منه (3)(الإسلام و البلوغ و الولاء و التعدیل و الجرح و العفو عن القصاص (4) و الطلاق و الخلع) و إن تضمن المال، لکنه لیس نفس حقیقته (و الوکالة) -و أما ضابط القسم الأول فلا دلیل علیه من نص و لذا قال فی الجواهر: (و لکن لم أقف فی النصوص علی ما یفیده، بل فیها ما ینافیه) و هذا الأکثر قد قسّم حق اللّه إلی قسمین:

الأول: الزنا و اللواط و السحق ما یثبت بأربعة رجال.

الثانی: ما عدا ذلک مما یثبت بشهادة عدلین و لا یثبت بالنساء منفردات و لا منضمات و لا بشاهد و یمین، إلا أن المصنف هنا قد قسم الحقوق بتقسیم آخر بالنسبة إلی الشهود، فتارة ما یثبت بأربعة کالزنا و أخری ما یثبت برجلین کبقیة حقوق اللّه و القسم الأول من حقوق الآدمی، و ثالثة ما یثبت برجلین أو رجل و امرأتین أو رجل و یمین و هو القسم الثانی من حقوق الآدمی، و رابعة ما یثبت بالرجال و النساء منفردات أو منضمات و هو القسم الثالث، من حقوق الآدمی المتقدم، و خامسة ما یثبت بالنساء سواء ضممن للرجال أو للیمین و هو الدیون و الأموال، و فیه: إن الخامس لیس قسما علی حدا بل هو مندرج تحت القسم الثانی من حقوق الآدمی المتقدم فلا داعی لجعله قسما مستقلا هذا من جهة و من جهة أخری هناک خلط بین بعض حقوق اللّه و بعض حقوق الناس و ذلک عند التکلم فیما یثبت بشهادة عدلین، و من جهة ثالثة تعرف السرّ فی إدراج ضابطة القسم الأول من حقوق الآدمی عند التکلم فی حقوق اللّه فی کلام الشارح.

(1)أی ضابط القسم الأول من حقوق الآدمی.

(2)فی حق اللّه تعالی، بل تبقی هذه الأربعة مندرجة تحته، هذا و لعل من أدرجها فی حق اللّه لما قاله الشارح من عدم تعین المستحق لها، و من أدرجها تحت القسم الأول من حق الآدمی لعدم الحد فیها.

(3)أی من القسم الأول من حقوق الآدمی علی تقسیم الأکثر.

(4)أما ثبوت هذه المذکورات بشهادة العدلین فهو مما لا خلاف فیه لعموم أدلة اعتبار شهادتهما کقوله تعالی:(وَ أَشْهِدُوا ذَوَیْ عَدْلٍ مِنْکُمْ) (1) ، و لا تثبت هذه المذکورات بشهادة النساء منضمات أو منفردات بلا خلاف فیه لما سیأتی من کون شهادة النساء ثابتة فی موارد خاصة - کما سیأتی - و هذه لیست منها، و أما عدم ثبوتها بالشاهد و الیمین فلما تقدم فی باب القضاء من اختصاصه بالدین فقط علی ما هو الأقوی.
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1- (1) سورة الطلاق، الآیة: 2.




(و الوصیة إلیه) احترز به عن الوصیة له بمال فإنه من القسم الثالث (و النسب و الهلال (1)، و بهذا یظهر أن الهلال من حق الآدمی، فیثبت فیه الشهادة علی الشهادة کما سیأتی.

(1)و هذه المذکورات من الطلاق و الخلع و الوکالة و الوصیة إلیه و النسب و الهلال فهی تثبت بشهادة العدلین بلا خلاف فیه لعموم اعتبار دلیلها المتقدم، و أما عدم ثبوتها بشهادة النساء منفردات فلا خلاف فیه ظاهرا، و أما ثبوتها بشهادة النساء منضمات إلی الرجال ففیه خلاف، فعلی المشهور عدم القبول للأخبار.

منها: خبر السکونی عن جعفر عن أبیه عن علی علیهم السّلام (أنه کان یقول: شهادة النساء لا تجوز فی نکاح و لا طلاق و لا فی حدود إلا فی الدیون و ما لا یستطیع الرجال النظر إلیه)(1) ، و صحیح العلاء عن أحدهما علیهما السّلام (لا تجوز شهادة النساء فی الهلال، و سألته هل تجوز شهادتهن وحدهن؟ قال: نعم فی العذرة و النفساء)2، و صحیح محمد بن مسلم (لا تجوز شهادة النساء فی الهلال و لا فی الطلاق)3، و ذیل خبر داود بن الحصین عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إلی أن قال - و کان أمیر المؤمنین علیه السّلام یجیز شهادة المرأتین فی النکاح عند الانکار، و لا یجیز فی الطلاق إلا شاهدین عدلین فقلت: فإنّی ذکر اللّه تعالی قوله: فرجل و امرأتان، فقال: ذلک فی الدین، إذا لم یکن رجلان فرجل و امرأتان، و رجل واحد و یمین المدعی إذا لم یکن امرأتان، قضی بذلک رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، و أمیر المؤمنین علیه السّلام بعده عندکم)4، و الأخیر ظاهر فی أن یمین المدعی قائم مقام المرأتین، و هما قائمتان مقام الشاهد فی الدین فقط، فلا تسمع شهادتهن منضمة إلی الرجال فی غیره إلا أن یقال أنه علیه السّلام قد حصر ذلک فی مقام تفسیر قوله تعالی:(فَرَجُلٌ وَ امْرَأَتانِ) (2) ، و الآیة واردة فی الدین و هذا لا یفید الحصر و نفی شهادة النساء المنضمة فی غیره. هذا و قد اختلف کلام الشیخ فی الطلاق ففی الخلاف و النهایة المنع من قبول شهادة النساء و المنضمة إلی الرجال لخبر السکونی و صحیح ابن مسلم المتقدمین، و مثلها غیرها.

و ذهب الشیخ فی المبسوط إلی القبول، و نسبه فی المسالک إلی جماعة و قال فی الجواهر: (و إن کنا لم نتحقق منهم إلا ما یحکی عن أبی علی أنه قال: لا بأس بشهادتهن مع الرجال فی الحدود و الأنساب و الطلاق)، و لم اعثر علی خبر قد دل علی جواز قبول شهادتهن فی الطلاق.-
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-و أما الخلع فکذلک لا یثبت بشهادتهن المنضمة، و قیل: یثبت إذا ادعاه الرجل لأنه متضمن لدعوی المال، و هو مبنی علی کون الدعوی إذا کانت مالا أو المقصود منه المال فتقبل شهادة النساء المنضمة کما سیأتی و هو ضعیف.

و أما الوکالة و الوصیة إلیه و النسب و الهلال سواء کان فی شهر رمضان أو غیره مما یترتب علیه حلول آجال الدیون و الإرث و نحوه فالمشهور علی العدم لما تقدم، و عن المبسوط قبول شهادة النساء المنضمة فیها، و عن أبی علی فی کلامه المنقول سابقا فی خصوص النسب، و هما ضعیفان لا مستند لهما.

هذا بالنسبة للمذکور فی کلام الماتن، و أیضا وقع الخلاف فی العتق فقیل تسمع شهادتهن المنضمة لأن العتق إثبات المالیة للمملوک و فکها عن السید کما علیه الشیخ فی المبسوط و المحقق فی الشرائع و العلامة فی القواعد، و ردّ بأن المقصود من العتق إنما هو فک ملک و هو لیس بمال.

و أیضا وقع الخلاف فی القصاص فعن الأکثر القبول للأخبار.

منها: صحیح جمیل و محمد بن حمران عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلنا: أ تجوز شهادة النساء فی الحدود؟ فقال: فی القتل وحده، إن علیا علیه السّلام کان یقول: لا یبطل دم امرئ مسلم)(1) ، و هو محمول علی ثبوت الدیة بشهادتهن لا القود جمعا بینه و بین صحیح ربعی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تجوز شهادة النساء فی القتل)2، و خبر غیاث بن إبراهیم عن جعفر عن أبیه عن علی علیهم السّلام (لا تجوز شهادة النساء فی الحدود و لا فی القود)3، و عن الشیخ فی الخلاف المنع من القبول لهذین الخبرین الأخیرین و خبر محمد بن الفضیل عن الرضا علیه السّلام (لا یجوز شهادتهن فی الطلاق و لا فی الدم)4، و هذه الأخبار محمولة علی عدم جواز شهادتهن منفردات أو بالنسبة للقود لا الدیة.

و أیضا وقع الخلاف فی النکاح فعن جماعة القبول منهم الصدوقان و الاسکافی و العمانی و الحلبی بل نسب إلی أکثر المتأخرین للأخبار.

منها: خبر زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (عن شهادة النساء تجوز فی النکاح؟ قال نعم)(2) ، و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سئل عن شهادة النساء فی النکاح فقال: یجوز إذا کان معهن رجل، و کان علی علیه السّلام یقول: لا أجیزها فی الطلاق،-
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فی ما یثبت برجلین، و رجل و امرأتین، و شاهد و یمین

(و منها: ما یثبت برجلین، و رجل و امرأتین، و شاهد و یمین، و هو) کل ما کان مالا، أو الغرض منه المال (1)، مثل (الدیون و الأموال) الثابتة من غیر أن -قلت: تجوز شهادة النساء مع الرجل فی الدین، قال: نعم)(1) ، و خبر أبی بصیر (سألته عن شهادة النساء فقال: تجوز شهادة النساء وحدهنّ علی ما لا یستطیع الرجال النظر إلیه، و تجوز شهادة النساء فی النکاح إذا کان معهن رجل، و لا تجوز فی الطلاق و لا فی الدم غیر أنها تجوز شهادتها فی حد الزنا إذا کان ثلاثة رجال و امرأتان، و لا تجوز شهادة رجلین و أربع نسوة)2.

و عن المفید و الدیلمی و ابن حمزة و الحلی بل نسبه الصیمری إلی المشهور عدم القبول، لخبر السکونی عن جعفر عن أبیه عن علی علیهم السّلام (شهادة النساء لا تجوز فی طلاق و لا نکاح و لا فی حدود، إلا فی الدیون و ما لا یستطیع الرجال النظر إلیه)3، و الترجیح للأول لکثرة العدد.

(1)فیشمل القرض و الغصب و البیع و الصرف و السلم و الصلح و الإجارة و المساقاة و الرهن و الوصیة له و الجنایة التی توجب الدیة کالخطإ و شبه العمد و قتل الحر للعبد و الأب للولد و المسلم للذمی و قتل الصبی و المجنون، و یشمل المأمومة و الجائفة و کسر العظام و غیر ذلک مما یکون متعلق الدعوی مالا أو المقصود منه المال.

أما الدین فهو مما یثبت بشهادة عدلین لعموم دلیل اعتبارها، و یثبت بشاهد و یمین لما تقدم فی کتاب القضاء، و یثبت بشاهد و امرأتین، بلا خلاف لقوله تعالی:(وَ اسْتَشْهِدُوا شَهِیدَیْنِ مِنْ رِجالِکُمْ فَإِنْ لَمْ یَکُونا رَجُلَیْنِ فَرَجُلٌ وَ امْرَأَتانِ) (2) ، و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (تجوز شهادة النساء مع الرجل فی الدین، قال: نعم)(3) و مثلها غیرها.

و أما بقیة الموارد المذکور؛ فإثباتها بشاهد و یمین فقد تقدم الخلاف فیه فی باب القضاء و الأقوی عدم الثبوت.

و أما إثباتها بشاهد و امرأتین فقد یستدل للثبوت بالآیة المتقدمة بدعوی إلغاء خصوصیة المورد و فیه: لا دلیل علی الغاء الخصوصیة؛ بل یظهر عدم التعدی من خبر داود الحصین عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فقلت: فأنی ذکر اللّه تعالی قوله: فرجل و امرأتان، فقال: ذلک فی الدین إذا لم یکن رجلان فرجل و امرأتان، و رجل واحد و یمین المدعی إذا لم یکن امرأتان)(4).-
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تدخل فی اسم الدین (و الجنایة الموجبة للدیة) کقتل الخطأ و العمد المشتمل علی التغریر بالنفس کالهاشمة و المنقّلة، و ما لا قود فیه کقتل الوالد ولده، و المسلم الکافر، و الحر العبد، و قد تقدم فی باب الشاهد و الیمین، و لم یذکر ثبوت ذلک (1) بامرأتین، مع الیمین (2) مع أنه قوّی فی الدروس ثبوته بهما، للروایة (3)، -و استدل علی الثبوت بقیاس شهادة المرأتین بالیمین، فکما تثبت هذه الأمور بشاهد و یمین فکذلک بشاهد و امرأتین، و فیه: أما الملازمة بین شهادة المرأتین و الیمین فهی مستفادة من خبر داود بن الحصین المتقدم لکن قد عرفت انحصار الشاهد و الیمین بالدین فقط.

و الأقوی أن شهادة المرأتین مع الرجل مختصة بموارد قبول الشاهد و الیمین المنحصر: فی الدین هذا فی الحقوق و الأموال، و قبول شهادة النساء منضمات مع الرجل فی القتل خاصة بالنسبة للدیة لعدم ذهاب حق المسلم هذا فی الحدود إلا الزنا و اللواط و المساحقة فقد عرفت الحکم فیها، و تقبل شهادتهن منفردات أو منضمات فی ما لا یجوز للرجال النظر إلیه و فی النکاح تقبل شهادتهن منضمة إلی الرجال للنصوص الخاصة، و أما غیر ذلک فلا لعدم الدلیل علیه أو لأنه معارض بغیره و سیأتی قبول شهادة المرأة الواحدة فی ربع الوصیة، و فی الاستهلال و یثبت ربع المیراث.

(1)أی الدیون و الأموال و الجنایة الموجبة للدیة بل کل ما هو مال أو قصد منه المال.

(2)قد تقدم البحث فیه فی کتاب القضاء، و الأکثر علی الثبوت، لخبر منصور بن حازم (حدثنی الثقة عن أبی الحسن علیه السّلام أنه قال: إذ شهدت لصاحب الحق امرأتان و یمینه فهو جائز)(1) و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أجاز شهادة النساء مع یمین الطالب فی الدین یحلف باللّه أن حقه لحق)2.

و خالف ابن إدریس فمنع قبول شهادة المرأتین مع الیمین محتجا بعدم الاجماع و عدم تواتر الأخبار و هو مبنی علی عدم جواز العمل بالخبر الواحد و هو مبنی ضعیف. ثم إن المشهور تعمیم قبول شهادة المرأتین مع الیمین فی کل مورد یکون متعلق الدعوی هو المال أو قصد به المال و هو مما لا دلیل علیه و إنما صحیح الحلبی قد اقتصر علی الدین فقط ففی غیره عدم القبول للأصل.

(3)و المقصود بها خبر منصور بن حازم المتقدم، بناء علی أن لفظ الحق الوارد فیها یشمل ما کان مالا أو ما قصد به المال، و قد عرفت أنه مختص بالدین فقط.
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و مساواتهما للرجل حالة انضمامهما إلیه (1) فی ثبوته (2) بهما من غیر یمین (3).

و بقی من الأحکام أمور تجمع حق الآدمی المالی و غیره (4)، کالنکاح و الخلع و السرقة، فیثبت بالشاهد و الیمین المال دون غیره (5)، و استبعد المصنف ثبوت المهر دون النکاح للتنافی (6).


فی ما یثبت بالرجال و النساء و لو منفردات

(و منها) ما یثبت (بالرجال و النساء و لو منفردات). و ضابطه ما یعسر اطلاع الرجال علیه غالبا (7)،(کالولادة و الاستهلال) و هو ولادة الولد حیا لیرث، سمّی (1)إلی الرجل.

(2)أی ثبوت المشهود به.

(3)و الحاصل أن المرأتین و الشاهد مما تقبل شهادتهما فکذا المرأتین و الیمین، لأن الیمین بمنزلة الشاهد علی ما تقدم من قبول الشاهد و الیمین فی مقام تعذر شهادة العدلین.

(4)و هو حق اللّه.

(5)و هو ثبوت العلقة الزوجیة فی النکاح و البینونة فی الخلع و الحد فی السرقة.

(6)لأنهما متلازمان، و مما تقدم تعرف ضعف ثبوت ما ذکر بالشاهد و الیمین و کذا بالمرأتین و الشاهد.

(7)کالولادة و الاستهلال و عیوب النساء الباطنة، بلا خلاف فیه لصحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (تجوز شهادة النساء وحدهن بلا رجال فی کل ما لا یجوز للرجال النظر إلیه)، و تجوز شهادة القابلة وحدها فی النفوس)(1) و خبر عبد اللّه بن بکیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (تجوز شهادة النساء فی العذرة و کل عیب لا یراه الرجل)2، و خبر السکونی المتقدم (شهادة النساء لا تجوز فی طلاق و لا نکاح و لا فی حدود، إلا فی الدیون و ما لا یستطیع الرجال النظر إلیه)3، و صحیح العلاء عن أحدهما علیهما السّلام (لا تجوز شهادة النساء فی الهلال، و سألته هل تجوز شهادتهن وحدهن؟ قال: نعم فی العذرة و النفساء)(2) و مثله صحیح محمد بن مسلم5، و خبر داود بن سرحان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أجیز شهادة النساء فی الغلام صاح أو لم یصح، و فی کل شیء لا ینظر إلیه الرجال تجوز شهادة النساء فیه)6، و الأخبار کثیرة.

ثم علی المشهور أن ثبوت المشهور به متحقق سواء انفردن أو ضم إلیهن الرجال، أما مع-
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ذلک استهلالا، للصوت الحاصل عند ولادته ممن حضر عادة، کتصویت من رأی الهلال، فاشتق منه،(و عیوب النساء الباطنة) کالقرن و الرتق، دون الظاهرة کالجذام و البرص و العمی، فإنه من القسم الثانی (1)،(و الرضاع) علی الأقوی، (و الوصیة له (2) أی بالمال، احتراز عن الوصیة إلیه (3)، و هذا الفرد (4) خارج من -الانفراد فلما سمعت و أما مع الانضمام لأن الرجال هم الأصل فی الشهادة و لم یخالف إلا القاضی من أنه لا یجوز أن یکون معهن أحد من الرجال و هو ضعیف.

نعم وقع الخلاف فی الرضاع فقد ذهب المفید و سلار و ابن حمزة و العلامة فی القواعد إلی قبول شهادة النساء منفردات فیه لقوله علیه السّلام (ما لا یجوز الرجال النظر إلیه) کما فی صحیح ابن سنان المتقدم و قوله علیه السّلام (ما لا یستطیع الرجال النظر إلیه) کما فی خبر السکونی المتقدم.

و عن الأکثر العدم لإمکان اطلاع الرجال علیه فلا یندرج تحت ضابطة هذا القسم، بل عن المبسوط (فأما فی الرضاع فقد روی أصحابنا أنه لا یقبل شهادتهن). و هو بالإضافة إلی أنه مرسل و غیر موجود فی الأصول المعتبرة لم یعمل به الشیخ نفسه فی المبسوط فی کتاب الشهادات علی ما قیل.

(1)أی یثبت برجلین خاصة.

(2)لا خلاف فی ثبوت ربع الوصیة بشهادة المرأة الواحدة، و النصف بشهادة اثنتین، و ثلاثة أرباع بشهادة ثلاث نساء، و تمام الموصی به بشهادة أربع للأخبار.

منها: صحیح ربعی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی شهادة امرأة حضرت رجلا یوصی لیس معها رجل، فقال: یجاز ربع ما أوصی بحساب شهادتها)(1) ، و صحیح محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام عن أمیر المؤمنین علیه السّلام (أنه قضی فی وصیة لم یشهدها إلا امرأة، فأجاز شهادة المرأة فی ربع الوصیة)2، و صحیحته الأخری عن أبی جعفر علیه السّلام (قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی وصیة لم یشهدها إلا امرأة أن تجوز شهادة المرأة فی ربع الوصیة إذا کانت مسلمة غیر مریبة فی دینها)3.

(3)فإنها وصیة عهدیة بخلاف السابق فإنها وصیة تملیکیة، و الوصیة العهدیة لا تثبت إلا بشهادة رجلین کما هو الأصل فی کل مورد.

(4)و هو الوصیة التملیکیة.
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الضابط (1)، و لو أفرده قسما کما صنع فی الدروس کان حسنا، لیرتب علیه باقی (1)و هو ما یعسر اطلاع الرجال علیه، و کذا وقع الاتفاق علی قبول شهادة المرأة الواحدة فی ربع المیراث إذا شهدت باستهلاله للأخبار.

منها: صحیح عمر بن یزید (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل مات و ترک امرأته و هی حامل فوضعت بعد موته غلاما ثم مات الغلام بعد ما وقع إلی الأرض، فشهدت المرأة التی قبلتها أنه استهل و صاح حین وقع إلی الأرض ثم مات، قال: علی الإمام أن یجیز شهادتها فی ربع میراث الغلام)(1) و خبر سماعة (القابلة تجوز شهادتها فی الولد علی قدر شهادة امرأة واحدة)2 و صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (تجوز شهادة القابلة فی المولود إذا استهل و صاح فی المیراث، و یورث الربع من المیراث بقدر شهادة امرأة واحدة، قلت: فإن کانت امرأتین؟ قال: تجوز شهادتها فی النصف من المیراث)3، و مرسل الفقیه بعد أن أورد صحیح عمر بن یزید قال (و فی روایة أخری: إن کانت امرأتین تجوز شهادتهما فی نصف المیراث، و إن کنّ ثلاثة نسوة جازت شهادتهن فی ثلاث أرباع المیراث، و إن کن أربعا جازت شهادتهن فی المیراث کله)4، و لا تقبل شهادة الواحدة، فی غیر هذین الموردین علی المشهور نعم عن الکافی و الغنیة و الاصباح ثبوت ربع الدیة بشهادتها أیضا، لصحیح محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام (قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی غلام شهدت علیه امرأة أنه دفع غلاما فی بئر فقتله، فأجاز شهادة المرأة بحساب شهادة المرأة)5، و خبر عبد اللّه بن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن امرأة شهدت علی رجل أنه دفع صبیا فی بئر فمات قال: علی الرجل ربع دیة الصبی بشهادة المرأة)6، و الأکثر علی العدم. و الخبران حجة علیهم مع أن الأول صحیح السند فدعوی أنهما ضعیفا السند فیرجع إلی الأصل من عدم قبول شهادتها فی الربع لیس فی محله. و مقتضی الأخبار أن شهادة أربع نسوة بمقدار شهادة رجلین، و أن شهادتهن من دون یمین و لو کانت واحدة، و هذه و إن وردت فی الاستهلال بالنسبة للمیراث لکن یستفاد و الحکم منها بالنسبة للوصیة لو شهدت اثنتان أو ثلاث أو أربع نسوة بعد کون أخبار الوصیة قد اقتصرت علی شهادة المرأة الواحدة.

ثم هل یتعدی عن مورد النصوص و هو شهادة المرأة منفردة عن الرجل إلی شهادة الرجل المنفرد فیثبت بشهادته النصف من الوصیة و المیراث باعتبار کونه فی قبال المرأتین، أو یکون الرجل کالمرأة فی ثبوت الربع فقط من غیر یمین، أو تسقط شهادته أصلا باعتبار-
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1- ( (1 و 2 و 3 و 4 و 5 و 6) الوسائل الباب - 24 - من أبواب الشهادات حدیث 6 و 23 و 45 و 48 و 26 و 33.




أحکامه، فإنه (1) یختص بثبوت جمیع الوصیة برجلین، و بأربع نسوة، و ثبوت ربعها بکل واحدة، فبالواحدة الربع، و بالاثنتین النصف، و بالثلاث ثلاث الأرباع، من غیر یمین، و بالیمین مع المرأتین (2) و مع الرجل (3)، و فی ثبوت النصف (4) بالرجل (5)، أو الربع (6) من غیر یمین (7)، أو سقوط شهادته أصلا أوجه، من مساواته للاثنتین (8) و عدم (9) النص و أنه (10) لا یقصر عن المرأة، و الأوسط (11) أوسط، و أشکل منه الخنثی، و إلحاقه بالمرأة قوی (12)، و لیس للمرأة تضعیف المال لیصیر ما أوصی به ربع ما شهدت به (13) للکذب، لکن لو فعلت استباح الموصی -عدم النص إلا فی المرأة أوجه ثلاثة فالأول باعتبار کون الرجل فی قبال المرأتین فی بقیة الموارد، و فیه: إنه قیاس لا نقول به، إذ کان الرجل فی قبال المرأتین مع ضم رجل آخر أو یمین و هنا لا ضمیمة.

و الثانی باعتبار أنه لا یقصر عن المرأة و فیه: إنه استحسان محض.

و الثالث باعتبار عدم النص و هو الأقوی.

(1)فإن هذا الفرد.

(2)بناء علی قبول قول المرأتین مع الیمین فی کل ما هو مال أو قصد منه المال، و قد عرفت ضعفه.

(3)أی و الیمین مع الشاهد، و هو أیضا مبنی علی کونه جاریا فی کل دعوی کان متعلقها المال أو قصد منها المال، و قد عرفت أنه مختص بالدین فقط.

(4)أی نصف الوصیة.

(5)باعتبار کونه فی قبال المرأتین فی بقیة الموارد.

(6)إذ لا یقصر علی المرأة.

(7)کما هی کذلک علی ما قد صرحت به الأخبار المتقدمة.

(8)دلیل الوجه الأول.

(9)دلیل الوجه الثالث.

(10)دلیل الوجه الثانی.

(11)باعتبار الدعوی بأنه یثبت الربع من غیر یمین.

(12)للشک فی ذکوریته.

(13)أی تزید فی المشهود به لیکون ربع ما شهدت به یساوی تمام ما أوصی له، و هو محرم لحرمة الکذب و لمرسل یونس عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الرجل یکون له علی الرجل حق فیجحد حقه و یحلف علیه، إذ لیس علیه شیء و لیس لصاحب الحق علی حقه بینة،-
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له الجمیع مع علمه بالوصیة لا بدونه (1)، و کذا القول فیما (2) [لا] یثبت بشهادته (3) الجمیع.


فی ما یثبت بالنساء منضمات إلی الرجال

(و منها): ما یثبت (بالنساء منضمات) إلی الرجال (خاصة) أو إلی الیمین علی ما تقدم (و هو الدیون و الأموال) و هذا القسم داخل فی الثالث (4)، قیل: و إنما أفرد لیعلم احتیاج النساء إلی الرجال (5) فیه صریحا، و لیس بصحیح (6)، لأن الانضمام یصدق مع الیمین، و فی الأول (7) تصریح بانضمامهن إلی الرجل صریحا، فلو عکس (8) المعتذر کان أولی، و لقد کان إبداله (9) ببعض ما أشرنا إلیه من -یجوز له إحیاء حقه بشهادة الزور إذا خشی ذهاب حقه، قال: لا یجوز ذلک لعلة التدلیس)(1). و فی کشف اللثام الحل و إن حرم التزویر لمرسل عثمان بن عیسی عن عبد اللّه علیه السّلام (تکون للرجل من اخوانی عندی الشهادة، لیس کلها تجیزها القضاة عندنا، قال: إذا علمت أنها حق فصحّها بکل وجه حتی یصح له حقه)(2) ، و فیه: إنه لا دلالة علی موردنا بل هو ناظر إلی کیفیة عرض الشهادة لا إلی الکذب فی المشهود به.

(1)أی بدون العلم.

(2)أی فی کل مورد.

(3)أی بشهادة الشاهد و ذلک فی المرأتین و الثلاث، فإنه یثبت النصف و ثلاثة أرباع.

(4)و هو ما کان متعلق الدعوی مالا أو قصد منه المال.

(5)و لو رجل واحد، لیعلم عدم قبول شهادتهن فیه منفردات.

(6)لأن عبارة المصنف هنا غیر ظاهرة فی ذلک إذ قال المصنف (و منها بالنساء منضمات خاصة) و هذا کما یصدق مع الانضمام إلی الرجال یصدق مع الانضمام إلی الیمین، و فیه: إنه علی کل حال لا تقبل شهادتهن منفردات فی الدیون و الأموال.

(7)أی فی کلامه الأول عند ثبوت الدعوی فی الأموال و الدیون قد صرح الماتن بانضمام النساء إلی الرجل صریحا حیث قال: (و منها ما یثبت برجلین و رجل و امرأتین و شاهد و یمین و هو الدیون و الأموال)، و أما هنا فلیس بصریح بالانضمام إلی الرجل.

(8)بأن قال لیعلم عدم احتیاج النساء إلی الرجال إذ یکفی انضمامهن إلی الیمین کان أولی، و عل کل فمراد الماتن أنه لا یکفی شهادتهن منفردات و لا داعی لهذا الشرح من الشارح.

(9)أی إبدال هذا القسم و هو ما یثبت بالنساء و منضمات خاصة.
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1- (1) الوسائل الباب - 18 - من أبواب الشهادات حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 4 - من أبواب الشهادات حدیث 3.




الأقسام سابقا التی أدرجها (1)، و إدراجه (2) هو أولی کما فعل فی الدروس.


الفصل الثالث فی الشهادة علی الشهادة


اشارة

(الفصل الثالث فی الشهادة علی الشهادة (3).)



فی أنّ محلها حقوق الناس

(و محلها حقوق الناس کافة (4) بل ضابطه کل ما لم یکن عقوبة للّه تعالی مختصة به إجماعا، أو مشترکة علی الخلاف (سواء کانت) (1)و هو الوصیة حیث أدرجها فی ضابطة ما یعسر الاطلاع علیه مع أنها قسم برأسه.

(2)أی إدراج هذا القسم الخامس تحت الثالث السابق، و المعنی: فلو استبدل هذا القسم الخامس بالوصیة المدرجة عنده فی القسم الرابع لأن الوصیة قسم برأسه، مع إدراج القسم الخامس فی الثالث کان أولی.

(3)بلا خلاف للأخبار.

منها: خبر محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (فی الشهادة علی شهادة الرجل و هو بالحضرة فی البلد، قال: نعم، و لو کان خلف ساریة یجوز ذلک إذا کان لا یمکنه أن یقیمها هو لعلّة تمنعه عن أن یحضره و یقیمها، فلا بأس بإقامة الشهادة علی شهادته)(1).

(4)بل محلها کل مورد للإطلاق فی دلیل اعتبارها، ما عدا الحدود، لخبر طلحة بن زید عن أبی عبد اللّه عن أبیه عن علی علیهم السّلام (أنه کان لا یجیز شهادة علی شهادة فی حد)1 ، و خبر غیاث بن إبراهیم عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام قال: (لا تجوز شهادة علی شهادة فی حد)(2).

و مقتضی إطلاقها عدم الفرق فیما لو کان الحد محضا للّه کحد الزنا و اللواط أو مشترکا بینه تعالی و بین الآدمی کحد السرقة و القذف و هذا ما علیه المشهور، و عن المبسوط و ابن حمزة و فخر المحققین و الشهید فی النکت و الشارح فی المسالک القبول فی الحد المشترک تغلیبا لحق الآدمی مع استضعاف هذین الخبرین، و فیه: إنهما منجبران بعمل الأصحاب.

ثم إن دلیل اعتبار الشهادة علی الشهادة یشمل الزکاة و الأوقاف و الجهات العامة و الهلال، و عن العلامة فی التذکرة عدم القبول فی الهلال لأصالة البراءة مع اختصاص قبول الشهادة علی الشهادة بالأموال و حقوق الآدمی فقط، و فیه: أما الأصل فمنقطع للأخبار علی أن التمسک بأصل البراءة فی مثله محل منع، و أما اختصاص مورد الشهادة علی الشهادة بما ذکر فلا دلیل علیه.
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1- (1) الوسائل الباب - 44 - من أبواب الشهادات حدیث 1.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 45 - من أبواب الشهادات حدیث 1 و 2.




الحقوق (عقوبة کالقصاص، أو غیر عقوبة) مع کونه حقا غیر مالی (کالطلاق و النسب و العتق، أو مالا کالقرض، و عقود المعاوضات، و عیوب النساء) هذا و ما بعده من أفراد الحقوق التی لیست مالا رتّبها مشوشة (و الولادة، و الاستهلال، و الوکالة و الوصیة بقسمیها) و هما الوصیة إلیه و له.

(و لا یثبت فی حق اللّه تعالی محضا کالزنا (1) و اللواط و السحق، أو مشترکا کالسرقة و القذف، علی خلاف)، منشأه مراعاة الحقین و لم یرجح هنا شیئا، و کذا فی الدروس، و الوقوف علی موضع الیقین (2) أولی، و هو اختیار الأکثر. فیبقی ضابط محل الشهادة علی الشهادة ما لیس بحدّ.


فی ما لو اشتمل الحق علی الأمرین

(و لو اشتمل الحق علی الأمرین (3) کالزنا (4)(یثبت) بالشهادة علی الشهادة (حق الناس خاصة، فیثبت بالشهادة) علی الشهادة (علی إقراره بالزنا نشر الحرمة) لأنها من حقوق الآدمیین (لا الحد) لأنه عقوبة للّه تعالی، و إنما افتقر إلی إضافة الشهادة علی الشهادة (5) لیصیر من أمثلة المبحث. أما لو شهد علی إقراره بالزنا شاهدان فالحکم کذلک علی خلاف (6)، لکنه (7) من أحکام القسم (1)أی کحد الزنا.

(2)و هو غیر الحد سواء کان مختصا أو مشترکا.

(3)المراد بالحق هو سبب الحد، و المراد بالأمرین حق اللّه و حق الناس.

(4)أی نفس الزنا حیث مشتمل علی الحد و مشتمل علی نشر الحرمة بالنسبة إلی ابن الزانی أو أبیه، أما الحد فقد عرفت عدم ثبوته بالشهادة علی الشهادة، أما بقیة أحکامه فتثبت لإطلاق دلیل اعتبار الشهادة علی الشهادة و مثله السرقة، و التفکیک بین المتلازمین فی ظاهر الشریعة لیس بعزیز.

(5)حیث أضاف الشارح لفظ (علی الشهادة) لقول الماتن.

(6)فذهب العلامة و ولده فی المختلف و شرح القواعد إلی عدم ثبوت الزنا بالشهادة علی الاقرار مرة، لأن أصل الزنا لا یثبت إلا بأربعة شهود فالاقرار به متوقف علی أربعة شهود.

و ذهب الشیخ و ابن إدریس إلی الثبوت بهما کسائر الأقاریر لإطلاق دلیل اعتبار البینة، و علی الأول لا یثبت شیء و علی الثانی یثبت الحد لو أقرّ ثلاث مرات مع هذا الاقرار المشهود به.

(7)أی لکن الزنا المقرّ به و الذی ثبت بشهادة عدلین علی اقراره.
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السابق (1). و مثله (2) ما لو شهد علی إقراره بإتیان البهیمة شاهدان یثبت بالشهادة علیهما (3) تحریم البهیمة و بیعها، دون الحد،(و یجب أن یشهد علی کل واحد عدلان (4) لتثبت شهادته بهما.

(و لو شهدا (5)...

(1)و هو ما لو کان حدا مختصا للّه تعالی، و علیه فلو قامت الشهادة علی الشهادة باقراره بالزنا فلا یثبت الحد و تثبت بقیة الأحکام.

(2)أی و مثل الزنا المقرّ به و الثابت بشهادة اثنین.

(3)علی شاهدی الاقرار.

(4)لخبر طلحة بن زید عن أبی عبد اللّه عن أبیه عن علی علیهم السّلام (أنه کان لا یجیز شهادة رجل علی رجل إلا شهادة رجلین علی رجل)(1) و مثله خبر غیاث بن إبراهیم2، و لمرسل الصدوق عن الإمام الصادق علیه السّلام (إذا شهد رجل علی شهادة رجل، فإن شهادته تقبل و هی نصف شهادة، و إن شهد رجلان عدلان علی شهادة رجل فقد ثبتت شهادة رجل واحد)3.

(5)أی لو شهد عدلان علی شخص بأنه شهد علی أمر، ثم نفس العدلان شهدا علی شخص آخر بأنه شهد علی نفس الأمر، لتحققت الشهادة علی الشهادة، و لأن شهادة الشاهد الأصلی قد ثبتت بشهادة عدلین و هو المعتبر فی الإثبات خلافا للمحکی عن الشافعی فی أحد قولیه فاعتبر المغایرة فی شهود کل فرع فیعتبر شهود أربعة علی الشاهدین، و مبنی الخلاف علی أن الشهادة علی الشهادة هل لإثبات الشهادة أو للنیابة عنها، فعلی الأول الذی هو مذهب الأصحاب یکفی شهادة اثنین علی شهادة الأصل و إن لم تتغایر شهود الفرع، و علی الثانی فلا بد من أربعة فی شهود الفرع لیکون کل اثنین منهم بحکم الواحد من شهود الأصل.

و الحق ما علیه الأصحاب من أن الشهادة علی الشهادة إنما هی لإثبات شهادة الأصل و لذا لا یشترط تغایر شهود الفرع.

بل و کذا لو شهد شاهد أصل و هو مع آخر علی شهادة أصل آخر، إذ کونه شاهد أصل لا ینافی کونه مع ذلک الغیر شاهد فرع، و کذا لو شهد اثنان علی جماعة کفی شهادة الاثنین علی کل واحد منهم، فلو کان شهود الأصل أربعة کشهود أربعة رجال عدول فی-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 44 - من أبواب الشهادات حدیث 2 و 4 و 5.




(علی الشاهدین فما زاد) کالأربعة (1) فی الزنا و النسوة (2)(جاز)، لحصول الغرض و هو ثبوت شهادة کل واحد (3) بعدلین، بل یجوز أن یکون الأصل فرعا لآخر (4) فیثبت (5) بشهادته مع آخر و فیما یقبل فیه شهادة النساء یجوز علی کل امرأة أربع کالرجال (6) و قیل لا یکون النساء فرعا، لأن شهادة الفرع تثبت شهادة الأصل (7) لا ما شهد به،(و یشترط) فی قبول شهادة الفرع (تعذر) (8) حضور (شاهد الأصل) -الزنا، و شهود أربع نساء فیما تقبل شهادتهن فیه منفردات کفی شهادة اثنین علی الجمیع، و علی القول المخالف فیعتبر شهود أربعة علی الشاهدین و یعتبر ثمانیة شهود علی الأربع من شهود الأصل و یعتبر ستة من شهود الفرع علی الرجل و المرأتین من شهود الأصل.

(1)أی أربعة رجال.

(2)أی أربع نساء فیما تقبل شهادتهن فیه منفردات.

(3)من شهود الأصل.

(4)أی لأصل آخر.

(5)أی یثبت أحد الأصلین بشهادة الأصل الآخر مع شهادة آخر علیه.

(6)کالرجال لأن البینة فی النساء و أربع نسوة و البینة فی الرجال شاهدان عدلان و علیه قد وقع بینهم الخلاف فی جواز شهادة النساء فرعا فی موضع تجوز شهادتهن فیه أصلا علی قولین:

الأول: الجواز، ذهب إلیه الشیخ فی الخلاف محتجا بالاجماع و الأخبار، و ابن الجنید و العلامة فی المختلف و قال الأخیر: (إن شهادة امرأتین تساوی شهادة رجل، فإذا شهد رجلان علی رجل جاز أن تشهد أربع نسوة علی ذلک الرجل قضیة للتساوی)، و لازمه جواز أن تشهد أربع نسوة علی امرأة أو علی أربع نساء فیما لو انفردت بها فی مورد تقبل شهادتهن فیه منفردات.

الثانی: المنع ذهب إلیه الشیخ فی موضع من المبسوط و ابن إدریس و العلامة فی غیر المختلف و المحقق فی (الشرائع) و تردد فی النافع و کذا العلامة فی الارشاد، و وجه المنع أن مورد قبول شهادة النساء هو الدیون و الأموال فیما لو شارکهن رجل، و فیما یعسر علی الرجال الاطلاع علیه فیما لو انفردن بالشهادة، و شهادة الأصل هنا لیست مالا و لیست مما یعسر الاطلاع علیه و هو الأقوی.

(7)و هی لیست مالا و لا مما یعسر اطلاع الرجال علیه.

(8)فلا تقبل شهادة الفرع إلا عند تعذر حضور الأصل علی المشهور شهرة عظیمة، و المخالف إما والد الصدوق کما عن جماعة و إما ابن الجنید کما عن الدروس، و قد قوّی عدم-
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(بموت، أو مرض، أو سفر)، و شبهه،(و ضابطه المشقة فی حضوره) و إن لم یبلغ حد التعذر.

و اعلم أنه لا یشترط تعدیل الفرع للأصل (1)، و إنما ذلک فرض الحاکم، نعم یعتبر تعیینه (2)، فلا تکفی أشهدنا عدلان، ثم إن أشهداهما (3) قالا: أشهدنا -الاشتراط کاشف اللثام و جماعة من المتأخرین للأصل، و فیه: إنه منقطع بخبر محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (فی الشهادة علی شهادة الرجل و هو بالحضرة فی البلد، قال: نعم، و لو کان خلف ساریة یجوز ذلک إذا کان لا یمکنه أن یقیمها هو لعلّة تمنعه عن أن یحضره و یقیمها، فلا بأس بإقامة الشهادة علی شهادته)(1).

و یتحقق التعذر بالموت و المرض و الغیبة التی یشق معها الحضور من دون تقدیر لها، و عن بعض العامة تقدیر مسافة القصر، و منهم من اعتبر تعذر الرجوع إلی منزله لیبیت فیه، و قد عرفت الضابطة من خبر محمد بن مسلم و هی (لعلّة تمنعه).

(1)لیس علی شهود الفرع أن یشهدوا علی صدق شهود الأصل، و لا أن یعدلوهم بل لهم إطلاق الشهادة علی شهادتهم عند الحاکم ثم الحاکم یبحث عن عدالة الأصل خلافا لبعض العامة کما فی المسالک، و خلافا للمفید کما فی الجواهر حیث نقل عنه أنه لا یجوز لأحد أن یشهد علی شهادة غیره إلا أن یکون عدلا عنده مرضیا، و لیس لهما مستند.

(2)أی تعیین شاهد الأصل، فیشترط فی الفروع تسمیة شهود الأصل و تعریفهم کما هو واضح.

(3)بأن قال شاهد الأصل لشاهدی الفرع: اشهدا علی شهادتی أنی اشهد علی فلان بن فلان، أو اشهدتکما علی شهادتی أنی أشهد...، و هو المسمی بالاسترعاء و هو التماس شاهد الأصل رعایة شهادته و الشهادة بها.

و ادنی منه ما لو سمع شاهدا الفرع شاهد الأصل یدلی بشهادته عند الحاکم فإنه یجوز لشاهدی الفرع تحمل شهادته، و عن ابن الجنید، منع شهادة الفرع هنا لعدم الاسترعاء من شاهد الأصل، و هو لیس فی محله إذ الأخبار خالیة عن کیفیة التحمل فیرجع فیها إلی العرف، و العرف حاکم بصدق الشهادة علی الشهادة لو شهد شاهدا الفرع علی الأصل بما سمعاه منه عند ادلائه بالشهادة لدی الحاکم.

و ادنی منه ما لو سمع شاهدا الفرع قول الأصل عند غیر الحاکم بأن قال: أشهد علی-
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فلان أنه یشهد بکذا، و إن سمعاهما یشهدان جازت شهادتهما، علیهما، و إن لم تکن شهادة الأصل عند حاکم علی الأقوی، لأن العدل لا یتسامح بذلک بشرط ذکر الأصل للسبب، و إلا فلا (1)، لاعتیاد التسامح عند غیر الحاکم به (2)، و إنما تجوز شهادة الفرع مرة واحدة (و لا تقبل الشهادة الثالثة) علی شاهد الفرع (فصاعدا) (3).


الفصل الرابع فی الرجوع عن الشهادة


اشارة

(الفصل الرابع فی الرجوع) (4) عن الشهادة



فی الرجوع قبل الحکم

(إذا رجعا) أی الشاهدان فیما یعتبر فیه -فلان بن فلان لفلان بن فلان بکذا، أو یذکر السبب مثل أن یقول: من ثمن عقار أو ثوب، و یجوز لشاهدی الفرع الشهادة علی الأصل بما سمعاه منه کما عن الشیخ فی المبسوط و جماعة لصدق الشهادة علی الشهادة.

و عن المحقق و الفاضل التردد فی ذلک لاحتمال أن یکون قد صدر من الأصل وعد لا شهادة عند ذکر السبب، و مع عدمه فلا یجوز الشهادة علی الأصل إذ العادة التسامح فی أمثاله فی غیر مجلس الحاکم، و وافقهم الشارح فی الأخیر. و فیه: إن العدالة تمنع المسامحة إلی هذه الغایة.

(1)و إن لم یذکر السبب بأن قال الأصل: اشهد أنه لفلان بن فلان علی فلان بن فلان کذا و کذا.

(2)و فیه: إنه شهادة منه عرفا فیصح الشهادة علیها، و لا یشترط فی صدق الشهادة عرفا قیامها عند الحاکم.

(3)بلا خلاف فیه لخبر عمرو بن جمیع عن أبی عبد اللّه عن أبیه علیهما السّلام (أشهد علی شهادتک من ینصحک، قالوا: کیف؟ و یزید و ینقص، قال: لا، و لکن من یحفظها علیک، و لا تجوز شهادة علی شهادة علی شهادة)(1).

(4)لو شهدا عند الحاکم ثم ماتا، أو أحدهما أو جنا أو أغمی علیهما أو أحدهما حکم الحاکم بشهادتها بلا خلاف فیه لإطلاق دلیل اعتبار الشهادة، و کذلک لو شهدا ثم زکیا بعد عروض هذه الأمور علیهما من الموت و نحوه إذ التزکیة اللاحقة کاشفة عن صحة شهادتهما السابقة التی هی مستند الحکم.-
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-و لو شهدا ثم فسقا أو فسق أحدهما فإن کان قبل الحکم فالمشهور علی عدم جواز الحکم بشهادتهما لأنه حکم بشهادة غیر عادلین، و عن البعض کالشیخ فی أحد قولیه و العلامة و الحلی و المحقق الجواز لأن المعتبر هو العدالة فی الشاهدین عند الأداء لا عند الحکم هذا کله فیما لو کانت شهادتهما فی حقوق الناس، و أمّا لو کانت فی حقوق اللّه کحد الزنا فلا یحکم بشهادتهما، بلا خلاف فیه کما فی الجواهر و المسالک لأن الحدود مبنیة علی التخفیف لأنها تدرأ بالشبهة و فسقهما بعد الشهادة شبهة فی ثبوت الحد، و هذه الفروع لم یتعرض لها الشهیدان هنا.

ثم لو تبین أنها شهادة زور نقض حکم الحاکم حینئذ قبل الاستیفاء أو بعده و لو کان قبل الحکم فلا یجوز للحاکم أن یحکم حینئذ، و ینظر بعد الاستیفاء فإن کان المال باقیا ردّ علی صاحبه و إن تلف غرّم الشهود مثله إن کان مثلیا، و قیمته إن کان قیمیا هذا فی حقوق الآدمی، و أما فی الحدود فیثبت علیهم القصاص و لولی اندم قتلهما مع رد الفاضل من دیتهما علی ولیهما بلا خلاف فی ذلک کله لتبین عدم صحة الشهادة من رأس فینتفی مستند الحکم، و لصحیح جمیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی شاهد الزور قال: إن کان الشیء قائما بعینه ردّ علی صاحبه، و إن لم یکن قائما ضمن بقدر ما أتلف من مال الرجل)(1) ، و مثله صحیحه الآخر عنه علیه السّلام2، و صحیح محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی شاهد الزور ما توبته؟ قال: یؤدی من المال الذی شهد علیه بقدر ما ذهب من ماله، إن کان النصف أو الثلث إن کان شهد هذا و آخر معه)3.

و هذا الفرع سیتکلم عنه الشهیدان فیما بعد و قد قدمنا فیه الکلام لیدرک الفرق بینه و بین الفرع الآتی، و هو: ما لو رجع الشاهدان عن شهادتهما، و الفرق بین الرجوع و ثبوت الزور فی شهادتهما هو ما لو علم الحاکم بکذبهما أو قام الخبر المفید للعلم علی ذلک فهی شهادة زور هذا هو الفرع المتقدم، أما لو صرح نفس الشاهدین بالکذب أو رجعا عن شهادتهما بأن ادعیا الاشتباه أو الغلط أو النسیان فی الشهادة الأولی فهذا هو الفرع الحالی و هذا الرجوع کالانکار بعد الاقرار فلا یدری أنهم صادقون به أو لا إذ یحتمل کذبهم فی الشهادة الثانیة فتکون الشهادة الأولی صادقة بخلاف الفرع المتقدم فهناک قطع بکذب الشهادة الأولی. و إذا تبین الفرق بین الفرعین فلو رجع الشاهدان عن شهادتهما، فإن کان الرجوع قبل الحکم فلا یحکم الحاکم بشهادتهما بلا خلاف فیه لمرسل جمیل عن-
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الشاهدان، أو الأکثر حیث یعتبر (1)(قبل الحکم امتنع الحکم)، لأنه تابع للشهادة و قد ارتفعت، و لأنه لا یدری أصدقوا فی الأول، أو فی الثانی فلا یبقی ظن الصدق فیها،(و إن کان الرجوع بعده (2) لم ینقض الحکم) إن کان -أحدهما علیهما السّلام (قال فی الشهود إذا رجعوا عن شهادتهم و قد قضی علی الرجل: ضمنوا ما شهدوا به و غرموا، و إن لم یکن قضی طرحت شهادتهم و لم یغرّموا الشهود شیئا)(1) ، و هو و إن کان واردا فی حقوق الآدمی لکن لا خصوصیة لمالیة المشهود به فتطرح شهادتهما قبل الحکم فی الحدود و الحقوق.

(1)أی یعتبر الأکثر من شاهدین.

(2)أی بعد الحکم فتارة یکون الرجوع قبل الاستیفاء و أخری بعده، فإن کان قبل الاستیفاء و کان فی حق اللّه کالحدود نقض الحکم علی المشهور، لأن رجوع الشاهد یحقق الشبهة و الحدود تدرأ بالشبهات، و لم یخالف أحد صریحا و لذا قال فی الجواهر: (بل لا أجد فی شیء من ذلک خلافا محققا، نعم فی القواعد عبّر بلفظ الأقرب مشعرا باحتمال العدم)، و وجه العدم من کونه حکما قد صدر من أصله و لم یعلم له ناقض، و فیه: إن هذا لا ینافی قیام الشبهة المانعة من استیفاء الحد.

و إن کان فی حق الآدمی فلا ینقض الحکم فیعطی المال للمشهود له، علی الأکثر لما دل علی نفوذ حکم الحاکم و قد تقدم فی القضاء، مع احتمال أن لا یکون الرجوع کذبا للشهادة الأولی لأنه کالانکار بعد الاقرار فیؤخذ بأول کلامه دون ثانیه و یدل علیه خبر السکونی عن جعفر عن أبیه عن علی علیهم السّلام (أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال: من شهد عندنا ثم غیّر أخذناه بالأول و طرحنا الأخیر)(2).

و تردد المحقق فی الشرائع لحصول الشک فی میزان الحکم، إذ هو مستند إلی البینة التی لا تردد فیها و لا رجوع و هنا قد رجع.

و إن کان الرجوع بعد الاستیفاء فإن کان فی حق اللّه و قد اعترف الشهود بالکذب و کان المشهود به قتلا أو جرحا ثبت علیهم القصاص، و إن اعترفوا بالخطإ فعلیهم الدیة لأنه شبیه العمد، و لو قال بعضهم: تعمدت الکذب، و الآخرون اعترفوا بالخطإ، فعلی المقرّ بالعمد القصاص و علی المقرّ بالخطإ نصیبه من الدیة، و لولی الدم قتل المقرّ بالعمد مع ردّ الفاضل من دیته علی ولیه بلا خلاف فی ذلک لقوة السبب هنا علی المباشر و للأخبار،-
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مالا (1)، و (ضمن الشاهدان) ما شهدا به من المال (سواء کانت العین باقیة، أو) -منها: مرسل ابن محبوب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی أربعة شهدوا علی رجل محص بالزنا ثم رجع أحدهم بعد ما قتل الرجل قال: إن قال الرابع - الراجع -: أو همت ضرب الحد و أغرم الدیة، و إن قال: تعمدت، قتل)(1) ، و خبر إبراهیم بن نعیم الأزدی (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن أربعة شهدوا علی رجل بالزنا فلما قتل رجع أحدهم عن شهادته فقال: یقتل الرابع - الراجع - و یؤدی الثلاثة إلی أهله ثلاثة أرباع الدیة)2، و صحیح محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام (قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی رجل شهد علیه رجلان بأنه سرق فقطع یده، حتی إذا کان بعد ذلک جاء الشاهدان برجل آخر فقالا:

هذا السارق و لیس الذی قطعت یده، إنما شبّهنا ذلک بهذا، فقضی علیهما أن غرّمهما نصف الدیة، و لم یجز شهادتهما علی الآخر)(2) ، و خبر السکونی عن جعفر عن أبیه عن علی علیهم السّلام (فی رجلین شهدا علی رجل أنه سرق فقطعت یده، ثم رجع أحدهما فقال:

شبّه علینا، غرّما دیة الید من أموالهما خاصة، و قال فی أربعة شهدوا علی رجل أنهم رأوه مع امرأة یجامعها و هم ینظرون فرجم ثم رجع واحد منهم، فقال: یغرّم ربع الدیة إذا قال: شبّه علیّ، و إذا رجع الاثنان فقالا: شبّه علینا غرّما نصف الدیة، و إن رجعوا کلهم فقالوا: شبّه علینا غرّموا الدیة، فإن قالوا: شهدنا بالزور قتلوا جمیعا)4.

و إن کان الرجوع بعد الاستیفاء فی حقوق الآدمی، فإن تلف المحکوم به کان علی الشهود الضمان و هذا مما لا خلاف فیه، و إن کانت عین المحکوم به باقیة فذهب الأکثر إلی عدم نقض الحکم لما دل علی نفوذه بعد صدوره من أهله مستجمعا شرائطه و لکن یضمن الشهود العین لصاحبها، و ذهب الشیخ فی النهایة و ابن حمزة فی الوسیلة و جماعة إلی أن العین تردّ علی صاحبها مع عدم ضمان الشهود و هذا نقض للحکم، لصحیح جمیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی شاهد الزور قال: إن کان الشیء قائما بعینه ردّ علی صاحبه، و إن لم یکن قائما ضمن بقدر ما أتلف من مال الرجل)(3) ، و فیه: إنه وارد فی شاهد الزور و مقامنا فی الرجوع، و الرجوع أعم لاحتمال أن یکون مشتبها فی الشهادة الأولی، بل لو صرح فی الرجوع بأنه کاذب فی شهادته الأولی لا یکون شاهد زور لاحتمال أن یکون کاذبا فی شهادته الثانیة فتکون الأولی صادقة.

(1)قبل الاستیفاء و بعده فلا ینقض الحکم فی حقوق الآدمی.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 12 - من أبواب الشهادات حدیث 1 و 2.

2- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 14 - من أبواب الشهادات حدیث 1 و 2.

3- (5) الوسائل الباب - 11 - من أبواب الشهادات حدیث 2.




(تالفة) علی أصح القولین. و قیل: تستعاد العین القائمة.


فی لو کانت الشهادة قبل الاستیفاء أو بعده

(و لو کانت الشهادة علی قتل، أو رجم، أو قطع، أو جرح) أو حد، و کان (1) قبل استیفائه لم یستوف، لأنها (2) تسقط بالشبهة، و الرجوع شبهة، و المال لا یسقط بها (3)، و هو (4) فی الحد فی معنی النقض، و فی القصاص قیل: ینتقل إلی الدیة لأنها بدل ممکن عند فوات محله. و علیه لا ینقض، و قیل (5): تسقط لأنها (6) فرعه، فلا یثبت الفرع من دون الأصل، فیکون ذلک فی معنی النقض أیضا و العبارة (7) تدل بإطلاقها (8) علی عدم النقض مطلقا (9) و استیفاء (10) متعلق الشهادة و إن کان حدا، و الظاهر أنه (11) لیس بمراد (12). و فی الدروس لا ریب أن الرجوع فیما یوجب الحد قبل استیفائه یبطل الحد، سواء کان للّه، أو للإنسان (13) (1)أی الرجوع.

(2)أی الحدود.

(3)بالشبهة.

(4)أی عدم الاستیفاء.

(5)لم أجده قولا لأحد نعم قال العلامة فی القواعد: (و لو رجعا قبل استیفاء القصاص لم یستوف، و هل ینتقل إلی الدیة إشکال، فإن أوجبناها رجع علیهما)، فقد جعل القصاص من حقوق اللّه التی تدرأ بالشبهة مع أنه محل منع، ثم استشکل فی ثبوت الدیة باعتبار أن موجب العمد هو القصاص دون الدیة، و لا تثبت الدیة فی العمد إلا صلحا بعد ثبوت القصاص، و القصاص غیر ثابت فکیف تثبت الدیة هذا دلیل عدم ثبوتها، و أما دلیل ثبوتها باعتبار أن القصاص من غیر الحدود و قد تعذر القصاص بعد الرجوع لبناء الدماء علی الاحتیاط التام، و لکن تثبت الدیة لأنه لا یبطل دم امرئ مسلم فینتقل إلی الدیة بعد تعذر القصاص.

(6)أی لأن الدیة فرع ثبوت القصاص.

(7)أی عبارة المصنف.

(8)بلحاظ أخرها.

(9)قبل الاستیفاء أو بعده.

(10)عطف علی عدم النقض.

(11)أن هذا الاطلاق.

(12)لنقض الحکم قبل الاستیفاء فی حدود اللّه کما عرفت.

(13)کحد القذف.
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لقیام الشبهة الدارئة، و لم یتعرض للقصاص. و علی هذا فإطلاق العبارة إما لیس بجید (1) أو خلاف المشهور، و لو کان بعد استیفاء المذکورات و اتفق موته بالحد، (ثم رجعوا و اعترفوا بالتعمد اقتصّ منهم أجمع) إن شاء ولیه، و ردّ علی کل واحد ما زاد عن جنایته کما لو باشروا،(أو) اقتص (من بعضهم) و ردّ علیه ما زاد عن جنایته (و یردّ الباقون (2) نصیبهم) من الجنایة،(و إن قالوا أخطأنا فالدیة علیهم) أجمع موزعة، و لو تفرقوا فی العمد و الخطأ فعلی کل واحد لازم قوله، فعلی المعترف بالعمد القصاص بعد ردّ (3) ما یفضل من دیته عن جنایته، و علی المخطئ نصیبه من الدیة.


فی ما لو شهدا بطلاق ثم رجعا

(و لو شهدا بطلاق ثم رجعا (4)، قال الشیخ فی النهایة: ترد إلی الأول،) (1)لنقض الحکم قبل الاستیفاء فی الحد.

(2)عند اعتراف الجمیع بالکذب.

(3)و الرد من ولی الدم هنا.

(4)فلو شهدا بالطلاق و قد حکم الحاکم ثم رجعا لم ینقض الحکم لما عرفت سابقا من نفوذه فلا إشکال من هذه الجهة.

و لکن إن کانت شهادتهما بعد الدخول من الزوج فلم یضمنا له شیئا بالفراق الحاصل من حکم الحاکم إذا کان الطلاق رجعیا و قد ترک الرجوع باختیاره أو کان الطلاق بائنا، لأنهما لم یفوتا علیه شیئا إلا منفعة البضع و هی لا تضمن بالتفویت بلا خلاف فیه من أحد، و أما المهر الذی دفعه فهو مستقر بالدخول علی کل حال و لو کانت شهادتهما قبل الدخول من الزوج ضمنا له نصف المهر المسمی لها، لأنهما ألزماه به بسبب شهادتهما علی المشهور، و قد خالف الشیخ فی النهایة و تبعه أبو الصلاح الحلبی إلی أنها لو تزوجت بعد الحکم بالطلاق ثم رجعا ردّت إلی الأول بعد العدة، و غرم الشاهدان المهر للثانی، لموثق إبراهیم بن عبد الحمید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی شاهدین شهدا علی امرأة بأن زوجها طلقها، فتزوجت ثم جاء زوجها فأنکر الطلاق؟ قال: یضربان الحد و یضمنان الصداق للزوج ثم تعتد، ثم ترجع إلی زوجها الأول)(1) ، و حملت الروایة علی ما لو تزوجت المرأة بمجرد شهادة الشاهدین من دون حکم الحاکم، ثم لما جاء الزوج رجعا عن الشهادة و اعترفا بأنهما شهدا زورا فلذا ضربا الحد کما فی کل شاهد زور، فلا تکون-
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1- (1) الوسائل الباب - 13 - من أبواب الشهادات حدیث 1.




(و یغرمان المهر للثانی، و تبعه أبو الصلاح) استنادا إلی روایة (1) حسنة حملت علی تزویجها بمجرد سماع البینة، لا بحکم الحاکم (و قال فی الخلاف: إن کان بعد الدخول فلا غرم) للأول، لاستقرار المهر فی ذمته به (2) فلا تفویت، و البضع لا یضمن بالتفویت، و إلا (3) لحجّر علی المریض بالطلاق (4)، إلا أن یخرج البضع من ثلث ماله (5)، و لأنه (6) لا یضمن له (7) لو قتلها قاتل (8)، أو قتلت نفسها (9)، أو حرّمت نکاحها برضاع (10)،(و هی زوجة الثانی)، لأن الحکم لا ینقض بعد وقوعه.

-الروایة مستندا لقول الشیخ و فیه: إن الرجوع إلی کتاب النهایة للشیخ یفید أنه لم یذکر حکم الحاکم بعد شهادتهما بل ذکر أن زواجها کان بعد الشهادة کما فی الروایة، قال الشیخ فی النهایة: (إن شهد رجلان علی رجل بطلاق امرأته فاعتدت و تزوجت و دخل بها، ثم رجعا وجب علیهما الحد، و ضمنا المهر للزوج الثانی و ترجع المرأة إلی الأول بعد الاستبراء بعدة من الثانی)، و کلامه صحیح عند عدم حکم الحاکم اعتمادا علی الموثق الموافق للقواعد من دون مخالفة قواعد أخری أو نصوص فلا یکون کلامه مخالفا للمشهور الذی اشترط فی تحریر المسألة حکم الحاکم بعد الشهادة، و علی تحریر المسألة علی مبنی المشهور لو تزوجت بعد حکم الحاکم ثم رجعا فهی للزوج الثانی لأن الحکم نافذ بعد صدوره من أصله و لا ناقض له.

ثم کان علی الشهیدین هنا ذکر حکم الحاکم بعد الشهادة کما عرفت.

(1)حیث إن الخبر المتقدم مشتمل سنده علی إبراهیم بن عبد الحمید و هو واقفی ثقة، و علی إبراهیم بن هاشم و هو لم یمدح و لم یذم، فلذا عبّر عنها بالموثق فی المسالک باعتبار الأول، و عبّر عنها بالحسنة هنا باعتبار الثانی، و هی موثقة جزما لأن إبراهیم بن هاشم من مشایخ الإجازة و الروایة و هذا ما یغنیه عن التوثیق بل هو دال علی أعلی درجات التوثیق.

(2)بالدخول.

(3)فلو کان البضع یضمن بما هو منفعة غیر مستوفاة.

(4)لأن سیفوت منافع بضع زوجته المضمونة بحسب الفرض.

(5)و هو یجوز له التصرف فی الثلث.

(6)أی الشأن و الواقع.

(7)للزوج.

(8)بدعوی أنه فوّت علی الزوج منافع البضع، بل علیه إما القصاص و إما الدیة.

(9)فلا تضمن له منافع بضعها.

(10)فیما لو ارضعت زوجته الصغیرة فتحرم المرضعة و المرتضعة علیه.
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(و إن کان قبل الدخول غرّما للأول نصف المهر) الذی غرمه، لأنه و إن کان (1) ثابتا بالعقد، کثبوت الجمیع بالدخول، إلا أنه کان معرّضا للسقوط بردتها، أو الفسخ لعیب، بخلافه (2) بعد الدخول لاستقراره مطلقا (3)، و هذا (4) هو الأقوی و به قطع فی الدروس، و نقله هنا قولا کالآخر یدل علی تردده فیه، و لعله (5) لمعارضة الروایة المعتبرة.

و اعلم أنهم أطلقوا الحکم فی الطلاق من غیر فرق بین البائن، و الرجعی و وجهه (6) حصول السبب المزیل للنکاح فی الجملة، خصوصا بعد انقضاء عدة (7) الرجعی (8)، فالتفویت حاصل علی التقدیرین (9)، و لو قیل: بالفرق، و اختصاص الحکم بالبائن کان حسنا، فلو شهدا بالرجعی لم یضمنا إذ لم یفوّتا شیئا، لقدرته (10) علی إزالة السبب بالرجعة و لو لم یراجع حتی انقضت العدة احتمل الحاقة (11) بالبائن و الغرم (12) و عدمه (13)، لتقصیره بترک الرجعة، و یجب تقیید الحکم فی الطلاق مطلقا بعدم عروض وجه مزیل للنکاح، فلو شهدا به (14) ففرّق (15) و رجعا (16) فقامت بینة أنه کان بینهما رضاع محرّم فلا غرم إذ لا تفویت.

(1)أی نصف المهر.

(2)أی بخلاف المهر.

(3)ارتدت أو لا، و فسخت لعیب أو لا

(4)أی قول الشیخ فی الخلاف.

(5)أی و لعل التردد فیه.

(6)أی وجه الاطلاق.

(7)فتزول العلقة الزوجیة بینهما.

(8)سواء کان بائنا أو رجعیا بعد انقضاء العدة.

(9)أی قدرة الزوج.

(10)الحاق الرجعی.

(11)فیما یغرّم به الشاهدان.

(12)عدم الإلحاق.

(13)بائنا أو رجعیا.

(14)بالطلاق.

(15)أی فرّق بین الزوجین.

(16)أی الشاهدان.
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فی ما لو ثبت تزویر الشهود

(و لو ثبت تزویر الشهود) بقاطع (1) کعلم الحاکم به (2)، لا بإقرارهما، لأنه رجوع، و لا بشهادة غیرهما، لأنه تعارض (نقض الحکم) (3) لتبین فساده، (و استعید المال) إن کان المحکوم به مالا،(فإن تعذر أغرموا)، و کذا یلزمهم کل ما فات بشهادتهم،(و عزّروا (4) علی کل حال) سواء کان ثبوته قبل الحکم، أم بعده، فات شیء أم لا،(و شهروا) فی بلدهم و ما حولها، لتجتنب شهادتهم، و یرتدع غیرهم، و لا کذلک من تبین غلطه، أو ردّت شهادته لمعارضة بینة أخری، أو ظهور فسق (5)، أو تهمة، لإمکان کونه صادقا (6) فی نفس الأمر فلم یحصل منه (7) بالشهادة أمر زائد (8).

(1)أی بدلیل قطعی.

(2)بالتزویر.

(3)قد تقدم من الکلام فی أول بحث الرجوع.

(4)بلا خلاف فیه کما فی الجواهر، لموثق سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (شهود الزور یجلدون و لیس له وقت - أی عدد معین - ذلک إلی الإمام، و یطاف بهم حتی یعرفوا و لا یعودوا، قلت: فإن تابوا و أصلحوا تقبل شهادتهم بعد؟ قال: إذا تابوا تاب اللّه علیهم و قبلت شهادتهم بعد)(1) ، و خبر عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن شهود الزور یجلدون حدا لیس له وقت، ذلک إلی الإمام، و یطاف بهم حتی تعرفهم الناس، و تلا قوله تعالی:(وَ لا تَقْبَلُوا لَهُمْ شَهادَةً أَبَداً وَ أُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ، إِلاَّ الَّذِینَ تابُوا) .

قلت: بم تعرف توبته؟ قال: یکذّب نفسه علی رءوس الأشهاد حیث یضرب و یستغفر ربه عز و جل، فإذا هو فعل ذلک فثمّ ظهرت توبته)2، و خبر غیاث بن إبراهیم عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام (أن علیا علیه السّلام کان إذا أخذ شاهد زور، فإن کان غریبا بعث به إلی حیه، و إن کان سوقیّا بعث به إلی سوقه فطیف به، ثم یحبسه أیاما ثم یخلّی سبیله)3.

(5)من غیر الزور.

(6)فی غیر الشق الأول و هو ما لو تبین غلطه.

(7)من الشاهد.

(8)یوجب التعزیر.
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 15 - من أبواب الشهادات حدیث 1 و 2 و 3.




کتاب الوقف


اشارة
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(کتاب الوقف)


فی تعریفه

(و هو تحبیس الأصل) (1) أی جعله علی حالة لا یجوز التصرف فیه شرعا علی وجه ناقل له عن الملک إلا ما استثنی (2)،(و إطلاق المنفعة) و هذا لیس تعریفا، بل (1)عرّف الوقف بأنه عقد ثمرته تحبیس الأصل و إطلاق المنفعة کما عن القواعد و التنقیح و إیضاح النافع و الکفایة و النافع و اللمعة هنا، لکن فی اللمعة ترک ذکر العقد کما هو المحکی عن المبسوط و فقه القرآن للراوندی و الوسیلة و السرائر و الجامع و المهذب البارع و مجمع البرهان.

و تحبیس الأصل هو المنع من التصرف فیه تصرفا ناقلا لملکه، و المراد من إطلاق المنفعة هو إباحتها للجهة الموقوف علیها بحیث یتصرف فیها کیف شاء و هذا التعریف ببعض خواصه تبعا للنبوی (حبّس الأصل و سبّل الثمرة)(1) ، و النبوی الآخر (إن شئت حبّست أصله و سبّلت ثمرتها)2، و عدّل عن لفظ الثمر، الوارد فی الخبرین إلی مطلق المنفعة لأنها أعم، و عدّل عن التسبیل إلی الإطلاق لأنه أظهر فی المراد، و لکن فی الصحاح:

(سبّل فلان ضیعته أی جعلها فی سبیل اللّه تعالی)، و من هنا کان التعبیر بالتسبیل أولی لتضمنه معنی القربة بخلاف الاطلاق فإنه غیر دال علی ذلک و قد عرّفه الشهید فی الدروس بأنه الصدقة الجاریة تبعا لما ورد فی النبوی (إذا مات الإنسان انقطع عنه عمله إلا من ثلاثة: إلا من صدقة جاریة، أو علم ینتفع به أو ولد صالح یدعو له)(2).

و هذه التعاریف لفظیة أو بالآثار و الخواص فلا داعی للنقض علیها طردا و عکسا.

(2)کما لو أدی بقاؤه إلی الخراب.
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1- ( (1 و 2) مستدرک الوسائل الباب - 2 - من أبواب الوقوف و الصدقات حدیث 1 و 2.

2- (3) صحیح مسلم ج 5 ص 73.




ذکر شیء من خصائصه، أو تعریف لفظی، موافقة للحدیث الوارد عنه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:

حبّس الأصل، و سبّل الثمرة، و إلا (1) لانتقض بالسکنی و أختیها (2) و الحبس (3)، و هی خارجة عن حقیقته (4) کما سیشیر إلیه، و فی الدروس عرّفه بأنه الصدقة.

الجاریة تبعا لما ورد عنه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: إذا مات ابن آدم انقطع عمله إلا من ثلاث، صدقة جاریة الحدیث.


فی لفظه الصریح

(و لفظه الصریح) الذی لا یفتقر فی دلالته علیه إلی شیء آخر (5)(وقفت) خاصة علی أصح القولین (6)(و أما حبّست و سبّلت (7) و حرّمت و تصدقت (8) فمفتقر إلی القرینة) کالتأبید (9)، و نفی البیع و الهبة و الإرث، فیصیر بذلک (10) صریحا.

(1)بحیث کان تعریفا حقیقیا.

(2)و هما العمری و الرقبی.

(3)و فی الجمیع تحبیس الأصل و إطلاق المنفعة.

(4)أی حقیقة الوقف لأنه فک ملک مع التحبیس المذکور بخلافها فلا فک للملک فیها.

(5)من قرینة.

(6)بلا خلاف فیه کما فی المسالک، و لکن فی الجواهر (نعم عن الشافعی فی بعض أقواله أنها کنایة عن الوقف، و عن الفاضل فی التذکرة أنه من أغرب الأشیاء).

(7)فذهب جماعة منهم العلامة فی التذکرة و القواعد إلی أنهما صریحان فی الوقف، و مثلهما أحبست بزیادة الهمزة، و هو المنقول عن الخلاف و الغنیة و الجامع نظرا إلی الاستعمال العرفی لهما فی الوقف مجردین کما ورد فی النبوی المتقدم (حبّس الأصل و سبّل الثمرة)(1).

و عن الأکثر العدم، بل هما محتاجان إلی القرینة حتی یفهم الوقف منهما، و استعمالهما فی الوقف فی النبوی أعم من الحقیقة.

(8)لا خلاف فی عدم صراحة هاتین الصیغتین فی الوقف، و مثلهما ابدت فلا تحمل علی الوقف إلا مع القرینة.

(9)تمثیل للقرینة و کذا ما بعده من نفی البیع و الهبة و الإرث.

(10)أی بسبب القرینة.
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1- (1) مستدرک الوسائل الباب - 2 - من أبواب الوقوف و الصدقات حدیث 1.




و قیل: الأولان (1) صریحان أیضا بدون الضمیمة، و یضعف باشتراکهما بینه (2) و بین غیره، فلا یدل علی الخاص بذاته (3) فلا بد من انضمام قرینة تعینه. و لو قال جعلته وقفا (4)، أو صدقة مؤبدة محرمة کفی (5)، وفاقا للدروس، لأنه کالصریح. و لو نوی الوقف فیما یفتقر إلی القرینة وقع باطنا (6) و دیّن بنیته لو ادعاه (7)، أو ادعی غیره (8)، و یظهر منه عدم اشتراط القبول مطلقا (9)، و لا القربة (10).

أما الثانی (11) فهو أصح الوجهین، لعدم دلیل صالح علی اشتراطها و إن توقف علیها الثواب.

(1)أی حبّست و سبّلت.

(2)بین الوقف.

(3)من دون قرینة.

(4)و لم یقل: وقفته.

(5)لصراحتهما فی الوقف و إن کان فیهما خروج عن صیغ الوقف المنقولة.

(6)أی فی نفس الأمر.

(7)أی ادعی الوقف من اللفظ المفتقر إلی القرینة.

(8)لاحتمال إرادة غیر الوقف منه بعد کونه لیس صریحا فیه، بخلاف اللفظ الصریح فی الوقف فإنه یحکم علیه بالوقفیة من دون توقف لمعرفة نیته.

(9)سواء کان الوقف علی جهة عامة أو علی من یمکن فی حقه القبول.

(10)لأنه تکلم عن الایجاب فقط من دون اشتراطه بالقبول أو القربة.

(11)أی القربة، فعن المفید و ابن زهرة و الحلی و العلامة فی القواعد و التذکرة و الارشاد اشتراط القربة، بل عن الغنیة و السرائر دعوی الاجماع علیه، و هو ممنوع إذ أکثر عبارات الأصحاب خالیة عنها، و عل کل فقد استدل علی الاشتراط بإطلاق لفظ الصدقة علیه فی الکثیر من النصوص(1) ، بل لم یذکر الوقف فی النصوص الواردة فی وقف أمیر المؤمنین علیه السّلام و سیدة النساء صلوات اللّه علیها إلا بلفظ الصدقة بل و غیرهما من الأئمة علیهم السّلام(2) ، و من المعلوم اعتبار القربة فی الصدقة خصوصا بعد هذین الصحیحین-
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الوقوف و الصدقات حدیث 1 و 2 و غیرهما.

2- (2) الوسائل الباب - 6 - من أبواب الوقوف و الصدقات حدیث 3 و 4، و الباب - 10 - من أبواب الوقوف و الصدقات حدیث 1 و 4 و 5.




-و هما: صحیح حماد بن عثمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا صدقة و لا عتق إلا ما أرید به وجه اللّه عز و جل)(1) ، و صحیح هشام و حماد و ابن أذینة و ابن بکیر و غیرهم کلهم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا صدقة و لا عتق إلا ما أرید به وجه اللّه عز و جل)2، و من باب التبرک نذکر خبرا متضمنا لوقف لأمیر المؤمنین علیه السّلام و هو خبر ربعی بن عبد اللّه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (تصدق أمیر المؤمنین علیه السّلام بدار له فی المدینة فی بنی زریق فکتب: بسم اللّه الرحمن الرحیم، هذا ما تصدق به علی بن أبی طالب و هو حیّ سوی، تصدق بداره التی فی بنی زریق صدقة لا تباع و لا توهب حتی یرثها اللّه الذی یرث السماوات و الأرض، و أسکن هذه الصدقة خالاته ما عشن و عاش عقبهنّ، فإذا انقرضوا فهی لذی الحاجة من المسلمین)(2).

و عن الأکثر کما قیل عدم الاشتراط للأصل، و لکون فاقدها عقدا فیندرج تحت قوله تعالی:(أَوْفُوا بِالْعُقُودِ) (3) بناء علی اعتبار القبول فیه و لو فی بعض أفراده، و للإطلاق فی النبوی (حبّس الأصل و سبّل الثمرة)(4) و للإطلاق فی مکاتبة الصفّار لأبی محمد الحسن بن علی علیه السّلام (الوقوف تکون علی حسب ما یوقفها أهلها إن شاء اللّه)(5) و الأحوط و هو الأقوی اعتبار القربة للصحیحین السابقین من نفی الصدقة بدون القربة، و للتصریح بها فی وقف أمیر المؤمنین علیه السّلام کما فی صحیح عبد الرحمن بن الحجاج (بعث إلیّ بهذه الوصیة أبو إبراهیم علیه السّلام: هذا ما أوصی به و قضی فی ماله عبد اللّه علیّ ابتغاء لوجه اللّه لیولجنی به الجنة و یصرفنی به عن النار، و یصرف عنی النار یوم تبیّض وجوه و تسود وجوه، إن ما کان لی من مال بینبع، یعرف لی فیها و ما حولها صدقة - إلی أن قال - و إن الذی کتبت من أموالی هذه صدقة واجبة بتلة، حیا أنا أو میتا، ینفق فی کل نفقة بها وجه اللّه فی سبیل اللّه و وجهه و ذوی الرحم من بنی هاشم و بین المطلب و القریب - إلی أن قال - هذا ما قضی به علی بن أبی طالب فی أمواله هذه - إلی أن قال - ابتغاء وجه اللّه و الدار الآخرة، و اللّه المستعان علی کل حال، و لا یحل لامرئ مسلم یؤمن باللّه الیوم الآخر أن یغیّر شیئا مما أوصیت به فی مالی و لا یخالف فیه أمری-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 13 - من أبواب الوقوف و الصدقات حدیث 2 و 3.

2- (3) الوسائل الباب - 6 - من أبواب الوقوف و الصدقات حدیث 4.

3- (4) سورة المائدة، الآیة: 1.

4- (5) مستدرک الوسائل الباب - 2 - من أبواب الوقوف و الصدقات حدیث 1.

5- (6) الوسائل الباب - 2 - من أبواب الوقوف و الصدقات حدیث 1.




و أما الأول (1) فهو أحد القولین، و ظاهر الأکثر، لأصالة عدم الاشتراط، -من قریب و لا بعید)(1) و صحیحه الآخر قال (أوصی أبو الحسن علیه السّلام بهذه الصدقة: هذا ما تصدق به موسی بن جعفر علیهما السّلام، تصدق بأرضه فی مکان کذا و کذا کلها، و حد الأرض کذا و کذا، تصدق بها کلها و نخلها و أرضها و قناتها و ماءها و أرحابها - أرجاءها - و حقوقها و شربها من الماء، و کل حق حولها - إلی أن قال - تصدق موسی بن جعفر بصدقته هذه و هو صحیح صدقة حبسا بتا بتلا مبتوتة لا رجعة فیها و لا ردّ ابتغاء وجه اللّه و الدار الآخرة، لا یحلّ لمؤمن یؤمن باللّه و الیوم الآخر أن یبیعها و لا یبتاعها و لا یهبها و لا ینحلها و لا یغیّر شیئا مما وصفته علیها حتی یرث الأرض و من علیها)(2) و لصحیح جمیل (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: الرجل یتصدق علی بعض ولده بصدقة و هم صغار، أ له أن یرجع فیها؟ قال: لا، الصدقة للّه تعالی)(3) ، و خبر عبید بن زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل تصدق علی ولد له قد أدرکوا، قال: إذا لم یقبضوا حتی یموت فهو میراث، فإن تصدق علی من لم یدرک من ولده فهو جائز، لأن الوالد هو الذی یلی أمره و قال: لا یرجع فی الصدقة إذا تصدق بها ابتغاء وجه اللّه)4، و قد أرید من الصدقة الوقف فی هذین الخبرین بالاتفاق، و هما صریحان فی اشتراط القربة فی الوقف، و قال الشیخ محمد حسین کاشف الغطاء فی کتابه القیم (تحریر المجلة): (الکتاب الخامس فی الوقف، و قد جرت عادة الفقهاء علی التعبیر عن هذا العمل الخیری بهذا العنوان الذی لم یرد التعبیر به فی الکتاب الکریم أصلا، و لا فی السنة و الحدیث إلا نادرا، و إنما التعبیر الشائع عنه فی السنة و أحادیث الأئمة سلام اللّه علیهم هو الصدقة و الصدقة الجاریة، و فی أوقاف أمیر المؤمنین و الزهراء سلام اللّه علیهم هذا ما تصدق به علی و فاطمة) انتهی.

ثم قد ورد لفظ (بتا بتلا)، و البت هو القطع قال فی مجمع البحرین: (و صدقة بتة بتلة، أی مقطوعة عن صاحبها لا رجعة له فیها) و قال فی لسان العرب: (صدقة بتة بتلة، إذ قطعها المتصدق بها من ماله، فهی بائنة من صاحبها، قد انقطعت منه).

نعم قد ورد فی بعض الأخبار کخبر ربعی من عبد اللّه المتضمن لوقف أمیر المؤمنین علیه السّلام داره فی بنی زریق لخالاته و قد تقدم، و هو مجرد عن ذکر القربة لکنه لا یصلح دلیلا لأنه لیس فی مقام البیان من هذه الجهة.

(1)أی القبول فعن الأکثر عدم اشتراطه، إذ لیس فی النصوص ما یدل علیه خصوصا ما-
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1- (1) الوسائل الباب - 10 - من أبواب أحکام الوقوف و الصدقات حدیث 3.

2- (2) الوسائل الباب - 10 - من أبواب الوقوف و الصدقات حدیث 5.

3- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 4 - من أبواب الوقوف و الصدقات حدیث 2 و 5.




و لأنه إزالة ملک فیکفی فیه الإیجاب کالعتق، و قیل: یشترط إن کان الوقف علی من یمکن فی حقه القبول، و هو أجود، و بذلک (1) دخل فی باب العقود، لأن إدخال شیء فی ملک الغیر یتوقف علی رضاه، و للشک فی تمام السبب بدونه (2) فیستصحب (3)، فعلی هذا یعتبر فیه ما یعتبر فی العقود اللازمة، من اتصاله (4) بالإیجاب عادة و وقوعه بالعربیة و غیرها (5).

نعم لو کان علی جهة عامة، أو قبیلة کالفقراء لم یشترط، و إن أمکن قبول الحاکم له (6)، و هذا هو الذی قطع به فی الدروس و ربما قیل: باشتراط قبول الحاکم فیما له ولایته. و علی القولین لا یعتبر قبول البطن الثانی، و لا رضاه (7)، -تضمن وقفا قد صدر من أمیر المؤمنین أو سیدة النساء أو بقیة الأئمة علیهم السّلام علی ما تقدمت الإشارة إلی هذه الأخبار، و لأنه فک ملک فیکفی فیه الایجاب کالعتق.

و عن جماعة منهم صاحب الجواهر اشتراط القبول مطلقا، لإطباقهم علی أنه عقد فیعتبر فیه الایجاب و القبول کسائر العقود، و لأن إدخال شیء فی ملک الغیر موقوف علی رضاه، لأن الأصل عدم الانتقال بدونه، و للشک فی تمامیة السبب بدونه فیستصحب ملک المالک.

و فصل ثالث و هو المحقق فی الشرائع و العلامة و الشهیدان و غیرهم أنه إذا کان علی جهة خاصة فیشترط لما ذکر، و لإمکان القبول حینئذ، و إن کان علی جهة عامة کالفقراء و المساجد فلا یعتبر، لأن الملک ینتقل فیه إلی اللّه تعالی بخلاف الأول فإنه ینتقل إلی الموقوف علیه.

و عن العلامة فی التذکرة المیل إلی اشتراط قبول الحاکم فی الجهات العامة کما هو نائب فی استیفاء القصاص و الحدود، و استقر به الکرکی فی جامعه.

(1)و بالقبول دخل الوقف فی باب العقود.

(2)بدون رضا الغیر.

(3)أی یستصحب ملک المالک لو وقع الوقف بدون قبول.

(4)أی اتصال القبول.

(5)کما سیأتی ذکره فی عقد البیع.

(6)للوقف العام.

(7)للزوم الوقف بقبول البطن الأول هذا إذا اشترطنا القبول، و إلا فهو لازم عند إنشاء الایجاب.
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لتمامیة الوقف قبله (1) فلا ینقطع، و لأن قبوله (2) لا یتصل بالإیجاب، فلو اعتبر لم یقع له (3).


فی عدم لزومه بدون القبض

(و لا یلزم) الوقف بعد تمام صیغته (بدون القبض) (4) و إن کان فی جهة عامة (1)قبل البطن الثانی.

(2)قبول البطن الثانی.

(3)أی لم یقع قبول الثانی للوقف السابق لاشتراط الاتصال.

(4)فالقبض شرط فی صحة الوقف من جهة، و الإقباض و هو القبض بإذن الواقف شرط فی لزوم العقد من جهة أخری.

فالقبض شرط فی الصحة بلا خلاف فیه بین أصحابنا کما فی المسالک، فکما لا ینعقد الوقف إلا بالقبول المنضم إلی الایجاب فکذلک لا ینعقد إلا بالصحة المنضمة إلی العقد، لصحیح صفوان بن یحیی عن أبی الحسن علیه السّلام (سألته عن الرجل یقف الضیعة ثم یبدو له أن یحدث فی ذلک شیئا، فقال: إن کان وقفها لولده و لغیرهم ثم جعل لها قیّما لم یکن له أن یرجع فیها، و إن کانوا صغارا و قد شرط ولایتها لهم حتی یبلغوا فیحوزها لهم لم یکن له أن یرجع فیها، و إن کانوا کبارا و لم یسلمها إلیهم و لم یخاصموا حتی یحوزوها عنه فله أن یرجع فیها، لأنهم لا یحوزونها عنه و قد بلغوا)(1) ، و صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (فی الرجل یتصدق علی ولده و قد أدرکوا، قال: إذا لم یقبضوا حتی یموت فهو میراث، فإن تصدق علی من لم یدرک من ولده فهو جائز لأن والده هو الذی یلی أمره)2 و صحیح جمیل (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: الرجل یتصدق علی بعض ولده بصدقة و هم صغار أ له أن یرجع فیها؟ قال: لا، الصدقة للّه تعالی)3، و صحیح جمیل بن دراج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل تصدق علی ابنه بالمال أو الدار، أ له أن یرجع فیه؟ قال: نعم إلا أن یکون صغیرا)4، و خبر أبی الحسین محمد بن جعفر الأسدی - فیما ورد علیه من جواب مسائله عن محمد بن عثمان العمری - عن صاحب الزمان عجل اللّه تعالی فرجه (و أما ما سألت علیه من الوقف علی ناحیتنا و ما یجعل لنا ثم یحتاج إلیه صاحبه، فکل ما لم یسلّم فصاحبه فیه بالخیار، و کل ما سلّم فلا خیار فیه لصاحبه، احتاج أو لم یحتج، افتقر إلیه أو استغنی عنه)5، و خالف بعض العامة فجعله لازما بمجرد الصیغة و إن لم یقبض فلذا رد علیه فقهاؤنا بأن الاقباض شرط فی لزوم العقد و مراده منه أن القبض شرط فی صحة العقد بمعنی أن القبض جزء-
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1- ( (1 و 2 و 3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 4 - من أبواب الوقوف و الصدقات حدیث 4 و 1 و 2 و 7 و 8.




قبضها الناظر فیها، أو الحاکم، أو القیم المنصوب من قبل الواقف لقبضه، و یعتبر وقوعه (1)(بإذن الواقف) کغیره (2) لامتناع التصرف فی مال الغیر بغیر إذنه، و الحال أنه لم ینتقل إلی الموقوف علیه بدونه (3)،(فلو مات) الواقف (قبله) أی قبل قبضه المستند إلی إذنه (بطل) (4)...

-السبب الناقل فما قبل القبض لا نقل و لا انتقال، و بعد القبض فیکون العقد و القبض هما السبب الناقل، هذا هو مرادهم من شرط اللزوم، و لیس مرادهم أن العقد بنفسه یوجب النقل المتزلزل کالملک فی زمن الخیار فی البیع بحیث إذا تحقق القبض انتفی التزلزل و استقر الملک و لزم، و لذا قال الشارح فی المسالک: (لا خلاف عندنا فی اشتراط القبض فی تمامیة الوقف بحیث یترتب علیه أثره، بمعنی کون انتقال الملک مشروطا بالایجاب و القبول و القبض، فیکون العقد جزء السبب الناقل، و تمامه القبض، فقبله یکون العقد صحیحا فی نفسه لکنه لیس بناقل للملک، فیجوز فسخه قبله، و یبطل بالموت قبله، و النماء المتخلل بین العقد و القبض للواقف، و بهذا یظهر أن القبض من شرائط صحة الوقف کما عبّر به المصنف و جماعة، و لکن بعضهم عبّر بأنه شرط اللزوم، و لا یریدون به معنی غیر ما ذکرناه، و إن کان من حیث اللفظ محتملا لکونه عقدا تاما ناقلا للملک نقلا غیر لازم، کالملک فی زمن الخیار للبائع، فإن النماء المتخلل علی هذا التقدیر للمنتقل إلیه، و لیس کذلک هنا اتفاقا، و إنما أراد بکونه شرطا فی اللزوم أن العقد لا یتم و لا یلزم بحیث یترتب أثره، أو أن العقد لا یلزم و لا یتحقق بدونه و نحو ذلک) انتهی.

(1)وقوع القبض.

(2)من التصرفات لأن العین ما زالت علی ملک الواقف، و لا یوجب العقد القبض بل یجوز للواقف الرجوع فلذا اشترط فی القبض إذن.

(3)بدون الوقف.

(4)لعدم تحقق القبض الذی هو شرط کما عرفت و لخصوص خبر عبید بن زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل تصدق علی ولد له قد أدرکوا، قال: إذا لم یقبضوا حتی یموت فهو میراث، فإن تصدق علی من لم یدرک من ولده فهو جائز، لأن الوالد هو الذی یلی أمره، و قال: لا یرجع فی الصدقة إذا تصدق بها ابتغاء وجه اللّه)(1).

ثم لا تشترط الفوریة فی القبض لظاهر هذه الخبر حیث علق البطلان بعدم القبض إلی أن یموت، و لازمه الاکتفاء بالقبض قبل الموت متی حصل، و کذا الأخبار المتقدمة فی-
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و روایة عبید بن زرارة صریحة فیه، و منه (1) یظهر أنه لا تعتبر فوریته.

و الظاهر أن موت الموقوف علیه کذلک (2)، مع احتمال قیام وارثه مقامه (3)، و یفهم من نفیه اللزوم بدونه (4) أن العقد صحیح قبله (5) فینتقل الملک انتقالا متزلزلا یتم بالقبض (6)، و صرح غیره و هو (7) ظاهره فی الدروس أنه (8) شرط الصحة، و تظهر الفائدة فی النماء المتخلل بینه (9) و بین العقد (10)، و یمکن أن یرید هنا باللزوم الصحة بقرینة حکمه بالبطلان لو مات قبله (11)، فإن ذلک (12) من -اشتراط القبض ظاهرة فی عدم فوریته بلا خلاف فیه إلا من العلامة فی القواعد باعتبار أنه شرط فی الصحة فیکون کالقبول من العقد، و فیه: إن فوریة القبول العرفیة تحقیقا لمعناه و هذا غیر جار فی القبض، فضلا عن ظهور الأخبار المتقدمة فی عدم فوریة القبض.

(1)أی و من الخبر.

(2)یوجب بطلان الوقف لو مات قبل قبضه، و هو واضح، و فی التحریر للعلامة التوقف فی صحته إذا قبض البطن الثانی، و فیه: إن المراد من القبض هو القبض الصادر ممن له القبول فی العقد و ما هو إلا البطن الأول کما هو الظاهر من صحیح صفوان المتقدم(1).

(3)فی القبض، و هو بعید جدا إلا أن یکون مراده بالوارث هنا هو البطن الثانی و هذا ما أوجب توقف العلامة فی التحریر علی ما تقدم، مع أنه لا یشترط فی وارث الموقوف علیه أن یکون هو البطن الثانی فی الوقف، لأن الذی یحدّد البطن الثانی هو الواقف.

(4)بدون القبض.

(5)قبل القبض.

(6)قد عرفت أن مراد من صرح باللزوم لیس ذلک، بل مراده أنه شرط الصحة.

(7)أی ما صرح به الغیر.

(8)أن القبض.

(9)بین القبض.

(10)فالنماء للواقف بناء علی أن القبض شرط الصحة، و هو للموقوف علیه بناء علی أن القبض شرط فی اللزوم بالمعنی الذی ذکره الشارح هنا.

(11)بل هو المتعین، و هذا ما جزم به الشارح فی کلامه المنقول سابقا عن المسالک.

(12)أی البطلان بموت الواقف قبل القبض.
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مقتضی عدم الصحة، لا اللزوم کما صرح به فی هبة الدروس، و احتمل إرادته (1) من کلام بعض الأصحاب فیها (2)


فی ما یدخل فی وقف الحیوان

(و یدخل فی وقف الحیوان لبنه و صوفه) و ما شاکله (3)(الموجودان حال العقد (4) ما لم یستثنهما (5)، کما یدخل ذلک فی البیع، لأنهما کالجزء من الموقوف بدلالة العرف، و هو الفارق بینهما و بین الثمرة (6) فإنها لا تدخل و إن کانت طلعا لم یؤبر.


فی عدم جواز الرجوع فی الوقف

(و إذا تم) الوقف (لم یجز الرجوع فیه)، لأنه من العقود اللازمة (7)، (و شرطه) مضافا إلی ما سلف (8)(التنجیز) (9) فلو علّقه علی شرط، أو صفة بطل (1)أی إرادة الصحة من اللزوم.

(2)أی فی هبة الدروس.

(3)کالوبر.

(4)بخلاف المتجددان بعد تمامیة الوقف فإنهما للموقوف علیه بلا خلاف.

(5)فالصوف علی ظهر الشاة و اللبن فی داخل الضرع حال وقفها داخلان فیما اقتضاه الوقف نظرا إلی العرف کما لو باعها بلا خلاف فیه بین من تعرض لهذا الفرع کما فی الجواهر.

(6)فالثمرة علی الشجرة کالحمل فی داخل الشاة کلاهما لا یدخلان لعدم دلالة العرف من لفظ الشجرة و النخل علیهما، هذا بالنسبة لما هو موجود حال العقد، و أما المتجدد بعد الوقف فلا إشکال فی کونه للموقوف علیه.

(7)بلا خلاف و لا إشکال فیه بیننا، و هو الظاهر من الأخبار ففی خبر عبید بن زرارة المتقدم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا یرجع فی الصدقة إذا تصدق بها ابتغاء وجه اللّه)(1).

خلافا لأبی حنیفة حیث زعم أنه لا یلزم، و للواقف الرجوع فیه ثم لورثته بعده، إلا أن یرضوا به بعد موته أو یحکم به حاکم.

هذا کله إذا صدر الوقف من الواقف فی زمان الصحة، و أما لو صدر فی مرض الموت فإن أجازه الورثة نفذ الوقف من الأصل، و إلا اعتبر من الثلث لأنه کباقی منجزاته من الهبة و المحاباة فی البیع بلا خلاف فی ذلک و سیأتی الدلیل علی ذلک فی کتاب الوصایا.

(8)و هو القبض.

(9)بلا خلاف و لا إشکال لمنافاة التعلیق للعقد، لأن العقد یقتضی ترتیب أثره علیه حال وقوعه، و التعلیق یقتضی المنع، و من هنا کان التعلیق علی الذی لا یقتضی التفکیک بین-
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إلا أن یکون واقعا (1)، و الواقف عالم بوقوعه کقوله: وقفت إن کان الیوم الجمعة، و کذا فی غیره من العقود (2)،(و الدوام) (3) فلو قرنه بمدة، أو جعله علی من ینقرض غالبا (4) لم یکن وقفا، و الأقوی صحته حبسا یبطل -العقد و بین أثره لا یضر کما لو قال: وقفت إن کان الیوم الجمعة، للعالم بذلک، نعم لا فرق فی التعلیق المبطل بین تعلیق العقد علی الوصف الذی لا بد من وقوعه کمجیء رأس الشهر و هو الذی یطلق علیه الصفة، و بین تعلیقه علی ما یحتمل وقوعه کقدوم زید و هو المعبر عنه بالشرط کما فی المسالک.

(1)حال العقد.

(2)إذ التعلیق ینافی کل عقد لا خصوص عقد الوقف.

(3)بلا خلاف فیه لأن الوقف شرطه التأبید فإن لم یحصل الشرط بطل، و فی المسالک:

(و قیل: إنما یبطل الوقف و لکن یصیر حبسا - إلی أن قال - لکن هذا إنما یتم مع قصد الحبس فلو قصد الوقف الحقیقی وجب القطع بالبطلان لفقد الشرط) انتهی.

(4)کما لو وقف علی البطن الأول من أولاده و لم یذکر المصرف بعدهم فقد اختلفوا علی أقوال:

الأول: بطلان الوقف و أرسله الشیخ فی المبسوط عن البعض، لأن الوقف شرطه التأبید، فإذا لم یرد الواقف الوقف إلی ما یدوم لم یتحقق الشرط.

الثانی: صحته وقفا، لصحیح علی بن مهزیار (قلت له: روی بعض موالیک عن آبائک علیهم السّلام أن کل وقف إلی وقت معلوم فهو واجب علی الورثة، و کل وقف إلی غیر وقت جهل مجهول فهو باطل علی الورثة، و أنت أعلم بقول آبائک علیهم السّلام: هکذا هو عندی)(1) ، و صحیح الصفار (کتبت إلی أبی محمد علیه السّلام اسأله عن الوقف الذی یصح کیف هو، فقد روی أن الوقف إذا کان غیر موقت فهو باطل مردود علی الورثة، و إذا کان موقتا فهو صحیح ممضی، قال قوم: إن الموقت هو الذی یذکر فیه أنه وقف علی فلان و عقبه فإذا انقرضوا فهو للفقراء و المساکین إلی أن یرث اللّه الأرض و من علیها، و قال آخرون: هذا موقت إذا ذکر أنه لفلان و عقبه ما بقوا، و لم یذکر فی آخره للفقراء و المساکین إلی أن یرث اللّه الأرض و من علیها، و الذی هو غیر موقت أن یقول: هذا وقف و لم یذکر أحدا، فما الذی یصح من ذلک؟ و ما الذی یبطل؟

فوقّع علیه السّلام: الوقوف بحسب ما یوقفها إن شاء اللّه)2.-
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بانقضائها (1)، و انقراضه (2)، فیرجع (3)...

-فلیس المراد من الوقت فی هذین الخبرین هو الأجل کما هو معناه العرفی، بل المراد به تعیین الموقوف علیه، و قد اعترف الشیخ فی التهذیب و الاستبصار بأنه کان متعارفا بینهم، و یشهد لهذا التفسیر الصحیح الثانی، هذا من جهة و من جهة أخری فالموقت الذی فیه تعیین الموقوف علیه هو الصحیح کما هو صریح الخبرین دون غیره الذی لم یعیّن الموقوف علیه فهو باطل، و هذا التعیین أعم من أن یعیّن من ینقرض غالبا أو یدوم کما هو تفسیر الموقت فی الصحیح الثانی و قد أقره الإمام علیه السّلام و حکم بنفوذه.

و من جهة ثالثة فإذا کان الوقف علی من ینقرض غالبا جائزا مع أنه یشترط فی الوقف التأبید لذا حمل أکثر الأصحاب الوقف هنا علی الحبس، بمعنی أن الوقف باق علی ملک الواقف و إنما حبست علی الموقوف علیه منافعه، و لذا حکموا برجوع الوقف إلی ورثة الواقف بعد انقراض الموقوف علیهم.

و قد صرح أکثر من واحد بأن مرادهم بصحة الوقف هنا هو الحبس، بل جعل سید الریاض المسألة علی قولین فقط، البطلان و الصحة مع کون المراد بالصحة هو الحبس لا الوقف، و أصرّ صاحب الجواهر أن مراد الأصحاب من الوقف هو الوقف بمعناه المعروف غایته أنه قسم من أقسام الوقف لأن بعض اقسامه مؤبدة و هذا غیر مؤبد، و غیر المؤبد هذا بحکم الحبس لا أنه نفس الحبس، کیف و الحبس مختلف عن الوقف حقیقة، و غیر المؤبد هذا هو المسمی بالوقف المنقطع الآخر، و هو الظاهر من الصحیح الثانی (الوقوف بحسب ما یوقفها إن شاء اللّه) و هو شامل للمنقطع و المؤبد فضلا عن التصریح بکونه وقفا فحمله علی الحبس علی خلاف الظاهر. و المسألة علی ثلاثة أقوال لا علی قولین کما فعله سید الریاض.

(1)بانقضاء المدة، و فیه: ما تقدم منه فی المسالک عدم جواز صحة الحبس مع إرادة الوقف من الصیغة.

(2)انقراض الموقوف علیه، و فیه: کیف جاز الحکم بصحة الحبس مع عدم إرادته بل و إرادة الوقف من الصیغة، بل هو صحیح باعتبار أنه وقف منقطع الآخر.

(3)تفریع علی ما لو جعله علی من ینقرض غالبا و قد حکمنا بصحة الوقف بعنوان أنه وقف، لا بعنوان أنه حبس، إذ لو کان حبسا فلا إشکال فی بقائه علی ملک الحابس فلا معنی للبحث فی رجوعه إلیه بعد انقراض الموقوف علیه.

و علی کل فقد اختلفوا فیه علی أقوال:

الأول: و هو قول الأکثر أنه یرجع إلی ورثة الواقف لأنهم وقفوه علی من ذکر فلا یتعدی به إلی غیرهم.-
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إلی الواقف، أو وارثه (1) حین انقراض الموقوف علیه کالولاء. و یحتمل إلی وارثه عند موته و یسترسل فیه إلی أن یصادف الانقراض، و یسمی هذا منقطع الآخر، و لو انقطع أوله (2)، أو وسطه (3)، أو طرفاه (4) فالأقوی بطلان ما بعد القطع (5)، فیبطل الأول (6) و الأخیر (7) و یصح أول الآخر (8).

-الثانی: انتقاله إلی ورثة الموقوف علیه، کما عن المفید و ابن إدریس و قواه العلامة، لانتقال الملک إلی الموقوف علیه بالوقف قبل الانقراض، و بعده یستصحب الملک، و لأن عوده علی الواقف بعد خروجه مفتقر إلی السبب و هو غیر موجود هنا.

الثالث: أنه یصرف فی وجوه البر، ذهب إلیه ابن زهرة فی الغنیة و قواه العلامة فی المختلف، لخروج الملک عن الواقف فلا یعود إلیه، و عدم تعلق العقد بورثة الموقوف علیه مع عدم القصد إلیهم فلا ینتقل إلیهم، و لا یبقی شیء أقرب إلی مقصود الواقف إلا صرفه فی وجوه البر.

(1)قال الشارح فی المسالک: (و المعتبر وارثه عند انقراض الموقوف علیه کالولاء، و یحتمل وارثه عند موته - أی موت الواقف - مسترسلا إلی أن یصادف الانقراض، و تظهر الفائدة فیما لو مات الواقف عن ولدین، ثم مات أحدهما عن ولد قبل الانقراض، فعلی الأول یرجع إلی الولد الباقی خاصة، و علی الثانی یشترک هو و ابن أخیه لتلقیه من أبیه کما لو کان حیا).

(2)کالوقف علی المعدوم ثم علی الموجود، کما لو وقف علی ابن زید ثم علی نفس زید، و زید لم یکن له ابن، فیبطل لأن الوقف تسلیط علی الملک فی الحال فیشترط أهلیة الموقوف علیه لذلک، و المعدوم لا أهلیة له بلا خلاف فی ذلک.

(3)کالوقف علی الموجود ثم المعدوم ثم الموجود کما لو وقف علی زید ثم ابنه، ثم أبیه، مع عدم تحقق ابن لزید، لأن الوقف الخاص مشروط بوجود شخص خاص فی کل زمان، یکون هو الموقوف علیه فی ذلک الزمان.

(4)کالوقف علی المعدوم ثم الموجود ثم المعدوم، کما لو وقف علی ابن زید ثم زید ثم ابن زید مع العلم بعدم تحقق ولد لزید مطلقا.

(5)لاشتراط أهلیة الموقوف علیه للتملک و المعدوم لا أهلیة له.

(6)أی منقطع الأول.

(7)أی منقطع الطرفین.

(8)أی قبل الانقطاع من منقطع الوسط، و سیأتی تتمة الکلام فی ذلک عند التعرض لشرائط الموقوف علیه.-
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فی الإقباض

(و الإقباض) (1) و هو تسلیط الواقف للقابض (2) علیه (3)، و رفع یده عنه له، و قد یغایر الإذن فی القبض الذی اعتبره سابقا (4) بأن یأذن فیه و لا یرفع یده عنه، (و إخراجه عن نفسه (5) فلو وقف علی نفسه بطل و إن عقّبه بما یصح الوقف علیه (6)، لأنه حینئذ منقطع الأول، و کذا لو شرط لنفسه الخیار فی نقضه متی (1)قد تقدم الکلام فی أن القبض شرط فی صحة الوقف، و تقدم أن عقد الوقف لا یوجب القبض، فلذا جاز للواقف الرجوع بعدم القبض، و من هنا یتبین أن القبض مشروط بإذن الواقف و هو المسمی بالإقباض، لأنه لا یجوز التصوف فی مال الغیر إلا بإذنه.

(2)و هو الموقوف علیه.

(3)علی الوقف.

(4)و فیه: إن المصنف قد اعتبر القبض بالإذن لا الإذن فی القبض، و القبض بالإذن هو عین الإقباض، نعم الاقباض یغایر الإذن فی القبض باعتبار ما قاله الشارح إذ قد یأذن فی القبض و لا یرفع یده عن العین، ثم إن الشارح أراد أن یرفع تکرار القبض فی عبائر المصنف، فإذا کان المصنف قد ذکر القبض سابقا فلم ذکره هنا، و کانت إجابته - کما عرفت - أن المصنف قد ذکر فی السابق الإذن فی القبض و هنا قد ذکر القبض بالإذن و هما متغایران، و قد عرفت عدم جدوی هذه المحاولة من الشارح، نعم سبب التکرار أن المصنف سابقا کان یتکلم فی شرائط العقد و ذکر أن العقد غیر لازم بنفسه ما لم ینضم إلیه القبض خلافا لبعض العامة، و هنا تکلم عن الاقباض لأنه بصدد ذکر شرائط الوقف فلا تغفل.

(5)فلو وقف علی نفسه لم یصح بلا خلاف فیه، لاقتضاء الوقف تملیک العین للموقوف علیه، و لا معنی لتملیک ملکه لنفسه بعد ثبوته له، و خالف بعض العامة بدعوی أن استحقاق الشیء وقفا غیر استحقاقه ملکا و هو واضح الفساد.

(6)بحیث وقف علی نفسه ثم علی غیره، فهو منقطع الأول و قد عرفت بطلانه، و لکن هل یصح فی حق غیره قولان، فالمشهور علی البطلان لأن اللازم من الصحة أحد أمور ثلاثة معلومة البطلان و هی: إما صحة الوقف مع انتفاء الموقوف علیه، و إما وقوع الوقف المشروط، أو عدم جریان الوقف علی حسب ما أراد الواقف، ضرورة أنه حال الوقف إن لم یکن موقوفا علیه فهو الأول، أو الثانی، و إن فرض أن الموقوف علیه هو البطن الثانی فهو الثالث.

و عن الشیخ فی خلافه و مبسوطه یصح، لأنه لا دلیل علی بطلانه کما عن الخلاف، و قد عرفت قیام الدلیل علی البطلان.
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شاء، أو فی مدة معینة (1)، نعم لو وقفه علی قبیل هو منهم ابتداء، أو صار منهم شارک (2)، أو شرط عوده إلیه عند الحاجة (3) فالمروی و المشهور اتباع شرطه، (1)فاشتراط الخیار فی الوقف من دون حاجة موجب لبطلان الوقف بلا خلاف فیه، لمنافاة الخیار للزوم فی الوقف، لأن اللزوم ینافی فسخه اختیارا، و لم یظهر الخلاف إلا من عبارة التحریر و قال فی الجواهر (لم یعلم أنها له أو للشیخ، و علی کل حال لا ریب فی شذوذها).

(2)لأنه لیس وقفا علی نفسه بل علی الجهة المخصوصة، و لهذا لا یعتبر قبولهم و لا قبضهم بل ینتقل الوقف إلی اللّه تعالی فیجوز لکل من اتصف بهذه الصفة أن ینتفع بمنافعه، فلو فرض أن نفس الواقف کان موصوفا بها حال الوقف، أو بعده فلا مانع من الانتفاع إذ لیس فیه تملیک العین لنفسه حتی یمتنع، و منه تعرف ضعف ما عن ابن إدریس من المنع لأنه قد خرج الوقف عنه فلا یعود.

(3)الفرق بین هذا و ما تقدم من اشتراط الخیار هو لو ظهرت الحاجة لانفسخ العقد من نفسه بخلاف السابق فله الحق فی الفسخ، و أن الفسخ هنا للحاجة و هناک لاختیاره و إن لم تکن حاجة فی البین.

و البحث من جهتین تارة فی صحة هذا الشرط و أخری علی تقدیر الصحة هل یکون وقفا أم یصیر بالشرط المذکور حبسا، أما الأول فذهب المعظم إلی الصحة لخبر إسماعیل بن الفضل (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یتصدق ببعض ماله فی حیاته فی کل وجه من وجوه الخیر، و قال: إن احتجت إلی شیء من المال فأنا أحق به، تری ذلک له، و قد جعله للّه، یکون له فی حیاته فإذا هلک الرجل یرجع میراثا أو یمضی صدقة؟ قال:

یرجع میراثا علی أهله)(1) ، و ظاهره صحة الشرط فی الوقف فی حال حیاته و إن أوجب علیه السّلام الرجوع میراثا بعد الموت.

و ذهب الشیخ فی أحد قولیه و ابن إدریس و المحقق فی النافع إلی البطلان، لأن الشرط علی خلاف مقتضی العقد، لأن الوقف یستدعی إخراج الملک عن الواقف، و إذا خرج فلا یعود إلیه أبدا، و الشرط مناف لذلک فیفسد و به یفسد العقد بعد استضعاف الخبر لاشتمال سنده علی أبان، و الظاهر أنه ابن عثمان و حاله معلوم لأنه فاسد المذهب لکونه من الناووسیة.

و ردّ بأن الکشی فی کتابه قد نقل أن العصابة قد أجمعت علی تصحیح ما یصح عن أبان
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و یعتبر حینئذ (1) قصور ماله عن مئونة سنة (2) فیعود عندها (3) و یورث عنه لو مات و إن کان قبلها (4)، و لو شرط أکل أهله منه صح الشرط (5) کما فعل النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم -و الإقرار له بالفقه، فضلا عن انجبار ضعف السند بعمل معظم الأصحاب.

و أما الثانی فعلی تقدیر صحة الشرط کما هو الأقوی، و عند حدوث الحاجة یجوز له الرجوع و یصیر ملکا و یبطل الوقف، و إن لم یرجع أو لم یحتج حتی مات هل یبطل الوقف لصیرورته بالشرط المذکور حبسا أم یستمر الوقف علی حاله، فقد اختار المحقق و العلامة و جماعة الأول عملا بالروایة المذکورة، و لأن الوقف یقتضی التأبید و الشرط ینافیه فلا بد من حمل الخبر علی الحبس و لم تخرج العین عن ملک المالک فلذا یأخذها ورثته عند موته.

و ذهب المرتضی و العلامة فی المختلف إلی الثانی، لأن صحة العقد تقتضی خروج العین عن ملکه فإذا مات و لم یرجع فکیف تأخذها الورثة، و فیه: إن الروایة حجة علیهم بعد حمل الوقف فیها علی الحبس.

(1)أی حین عود الوقف إلیه عند الحاجة.

(2)تحقیقا لمعنی الحاجة بعد حملها علی المعنی الشرعی، إذ الحاجة حینئذ هی الفقر الشرعی، و هو عدم تملک مئونة السنة فعلا أو تقدیرا.

(3)أی فیعود الوقف إلی المالک عند الحاجة، و ظاهره انفساخ العقد بمجرد ظهورها.

(4)أی کان الموت قبل الحاجة، و التوریث بناء علی أن الوقف حبس لا وقفا حقیقة کما تقدم.

(5)لو وقف علی غیره و اشترط قضاء دیونه و إدرار مئونته منه مطلقا أو فی مدة معینة لم یصح بلا خلاف فیه، لأن الوقف یقتضی نقل الملک و المنافع عن نفسه، فاشتراط بعض المنافع لنفسه مناف لمقتضی العقد فیبطل الشرط و الوقف معا، و هذا لم یتعرض له الشارح هنا.

و لو وقف علی غیره و اشترط قضاء الدین و إدرار المئونة لأهله صح الشرط و العقد لعدم التنافی بین الشرط و مقتضی العقد، و کذا لو شرط ذلک لأضیافه أو شرط الأکل لمن یمرّ به و نحو ذلک.

ففی خبر أبی بصیر المرادی (قال أبو جعفر علیه السّلام: ألا أحدثک بوصیة فاطمة علیها السّلام؟ قلت: بلی، فأخرج حقا أو سفطا فأخرج منه کتابا فقرأه: بسم اللّه الرحمن الرحیم، هذا ما أوصت به فاطمة بنت محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أوصت بحوائطها السبعة بالعواف و الدلاّل و البرقة و المبیت و الحسنی و الصافیة و مال أم إبراهیم إلی علی بن أبی طالب، فإن مضی علیّ فإلی الحسن، فإن مضی الحسن فإلی الحسین، فإن مضی الحسین فإلی الأکبر من ولدی، تشهد اللّه علی ذلک، و المقداد بن الأسود، و الزبیر بن العوام، و کتب علی بن-
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بوقفه، و کذلک فاطمة علیها السّلام، و لا یقدح کونهم واجبی النفقة، فتسقط نفقتهم إن اکتفوا به. و لو وقف علی نفسه و غیره (1) صح فی نصفه علی الأقوی إن اتحد، و إن تعدد فبحسبه (2)، فلو کان جمعا (3) کالفقراء بطل فی ربعه (4)، و یحتمل -أبی طالب)(1) ، و خبر أحمد بن محمد عن أبی الحسن الثانی علیه السّلام قال: (سألته عن الحیطان السبعة التی کانت میراث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لفاطمة علیها السّلام، فقال: لا إنما کانت وقفا، و کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یأخذ إلیها منها ما ینفق علی أضیافه و التابعة یلزمه فیها، فلما قبض جاء العباس فاطمة علیها السلام فیها، فشهد علیّ علیه السّلام و غیره أنها وقف علی فاطمة علیها السّلام و هی: الدلال و العواف و الحسنی و الصافیة و مال أم إبراهیم و المبیت و البرقة)(2) ، هکذا استدل و الانصاف أن الخبر الأول غیر دال علی المدعی لأن ظاهره أن سیدة النساء صلوات اللّه علیها قد جعلت النظر علی الموقوف لأمیر المؤمنین علیه السّلام ثم للحسن إلی آخره، و أین هذا من المدعی، نعم الخبر الثانی کاف فی البین.

(1)فلو وقف علی نفسه ثم علی غیره فهو منقطع الأول، و هو باطل بالنسبة لنفسه و أما بالنسبة لغیره فقد تقدم الکلام فیه، و أما لو وقف علی نفسه و غیره، و کان العطف بالواو المقتضی للتشریک بین المعطوف و المعطوف علیه فیکون قد وقف علی کل منهما النصف، و یبطل الوقف فی نصف المالک للمانع من عدم جواز تملیک الشیء لمالکه لأنه ثابت له فکیف یملکه ثانیا، و یصح الوقف فی نصف الغیر لعدم المانع.

و ربما احتمل کون المجموع للغیر لأن الموقوف بالنسبة إلیهما هو المجموع بما هو مجموع، و إذا امتنع الوقف علی أحدهما خاصة انصرف وقف المجموع إلی الآخر، و هذا الاحتمال جار بناء علی کون المجموع للغیر فیما لو وقف علی نفسه ثم علی الغیر کما اختاره الشیخ علی ما تقدم، فإن کان فی المرتّب المجموع للغیر فهنا مع التشریک أولی.

و فیه: إنه وقف علیهما بحیث یکون لکل منهما حصة فإذا بطل فی أحدهما لم ینصرف الموقوف کله إلی الآخر لأنه علی خلاف عقد الوقف و علی خلاف مراد العاقد.

(2)بحیث وقف علی نفسه و علی اثنین معه فیبطل الوقف فی الثلث و یصح فی الثلثین للآخرین.

(3)أی الغیر.

(4)فحمل الجمع علی أقله و هو ثلاثة فیکون للواقف الربع مع بطلان الوقف فیه، و یصح فی ثلاثة أرباعه للجمع من الفقراء کما احتمله فی الدروس.
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النصف (1)، و البطلان رأسا (2).


فی شرط الموقوف

(و شرط الموقوف أن یکون عینا (3) قلا یصح وقف المنفعة، و لا الدین، و لا المبهم، لعدم (4) الانتفاع به مع بقائه (5)، و عدم (6) وجوده خارجا، و المقبوض و المعین بعده (7) غیره (8)،(مملوکة) (9) إن أرید بالمملوکیة صلاحیتها له (10) بالنظر إلی الواقف لیحترز عن وقف نحو الخمر و الخنزیر من المسلم فهو (11) شرط الصحة (12)، و إن (1)لمقتضی التشریک بالواو بین المعطوف و المعطوف علیه فیکون لکل منها النصف، نصف للواقف و نصف للفقراء المحمول علی أقل الجمع و هذا ما جزم به صاحب الجواهر.

(2)احتمله الشهید، فی الدروس فیما لو وقف علی نفسه و الفقراء المحمول علی أقل الجمع، و وجه البطلان لأن الوقف صحیح فی جزء غیر معلوم و باطل فی جزء غیر معلوم فلا بدّ أن یبطل فی المجموع لجهالة الصحیح منه.

(3)بلا خلاف فیه لأن الوقف تحبیس الأصل و تسبیل المنفعة و هذا لا یتحقق إلا فی الأعیان، فلذا لا یصح وقف المنفعة و لا الدین و لا الکلی کما لو قال وقفت فرسا أو دارا و لم یعین.

أما المنفعة فوقفها مناف للغایة المطلوبة من الوقف من الانتفاع مع بقاء عینه، مع أن الانتفاع بالمنفعة یوجب استهلاکها شیئا فشیئا و أما الدین فلأن تحبیس الأصل و تسبیل المنفعة الذی هو الوقف یستدعی أمرا خارجیا یحکم علیه بالتحبیس، و الدین أمر کلی فی الذمة لا وجود له فی الخارج، فوقفه قبل التعیین کوقف المعدوم. و أما الکلی فیعرف حکمه من الدین.

(4)تعلیل لعدم جواز وقف المنفعة.

(5)أی لعدم الانتفاع بالوقف مع بقائه، و لو أنث الضمیر لیرجع إلی المنفعة لکان أولی.

(6)تعلیل لعدم جواز وقف الدین و المبهم.

(7)أی بعد القبض و التعیین.

(8)أی غیر الدین و المبهم.

(9)إما احترازا عما لا یملک کالخنزیر فإنه لا یملکه المسلم، فلا یصح وقفه لأنه غیر داخل تحت ید المسلم حتی یتصرف به وقفا و تحبیسا و هذا مما لا خلاف فیه.

و إما احترازا عما یملکه الغیر فإنه لا یصح وقفه مع عدم إجازة مالکه لأن الوقف یستدعی کون الموقوف مملوکا للواقف حتی یحبّس أصله و یسبّل منفعته بلا خلاف فیه.

(10)للملک.

(11)أی شرط المملوکیة.

(12)لوضوح أن وقف ما لا یملک یقع باطلا.
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أرید به (1) الملک الفعلی لیحترز به عن وقف ما لا یملک و إن صلح له (2) فهو شرط اللزوم (3). و الأولی أن یراد به الأعم (4) و إن ذکر بعض تفصیله بعد،(ینتفع بها مع بقائها (5)، فلا یصح وقف ما لا ینتفع به إلا مع ذهاب عینه کالخبز و الطعام و الفاکهة، و لا یعتبر فی الانتفاع به کونه فی الحال (6)، بل یکفی المتوقع کالعبد و الجحش الصغیرین، و الزمن الذی یرجی زوال زمانته، و هل یعتبر طول زمان المنفعة (7)، إطلاق العبارة و الأکثر یقتضی عدمه (8)، فیصح وقف ریحان یسرع (1)بلفظ (المملوکة).

(2)أی و إن صلح للوقف.

(3)أی یقع صحیحا و لکنه متوقف علی إجازة المالک، و عن الکرکی و ابن البراج عدم الصحة، لا لأن العقد الفضولی علی خلاف القواعد و الضوابط فیقتصر فیه علی خصوص ما ورد من جوازه فی الأخبار و هذا لیس منها، بل لأن الوقف مشروط بنیة التقرب فلا یقوم الغیر مقام المالک فیها، و نیتها حین الإجازة غیر نافعة، لأن المقارنة مشروطة بین الصیغة و النیة فما وقع من الغیر حال الصیغة فلا یقوم مقام المالک فیها، و ما یقع منها حین الإجازة من المالک فلا ینفع لعدم التقارن بینها و بین الصیغة.

(4)من شرط الصحة و اللزوم و إن ذکر المصنف فیما بعد بعض التفصیل المتفرع علی شرط اللزوم هنا.

(5)لأن الوقف تحبیس الأصل و تسبیل المنفعة و هذا یقتضی بقاء العین مع الانتفاع بمنافعها، فلذا یصح وقف العقار و الثیاب و الأثاث، و لا یصح وقف ما لا ینتفع به إلا بذهاب عینه کالخبز و الطعام و الفاکهة بلا خلاف فی ذلک کله.

(6)أی کونه ذا منفعة فی الحال، لأنه لا یعتبر فعلیه النفع فی الموقوف، بل یکفی تأهله لذلک فلذا یصح وقف الجحش و الفلو و العبد الصغیر بلا خلاف فی ذلک لإطلاق دلیل اعتبار الوقف کالنبوی (حبّس الأصل و سبّل الثمرة)(1).

(7)فی الموقوف فظاهر إطلاق دلیل اعتبار الوقف العدم فلذا یصح وقف ریحانة یسرع فسادها، و نسب إلی الأکثر، و عن جماعة منهم العلامة فی التحریر و التذکرة العدم لانصراف دلیل اعتبار الوقف عما لا یطول زمان منفعته، و للمنافاة للتأبید المراد من الوقف، و فیه: أما الانصراف فهو علی مدعیه کما فی الجواهر، و أما التأبید فالمراد منه عمر العین الموقوفة، لا الأبد الزمانی و إلا لما صح وقف علی الإطلاق.

(8)عدم اعتبار طول زمان المنفعة.
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فساده، و یحتمل اعتباره لقلة المنفعة، و منافاتها (1) للتأبید المطلوب من الوقف، و توقف فی الدروس، و لو کان (2) مزروعا صح (3)، و کذا ما یطول نفعه کمسک و عنبر.

(و یمکن إقباضها) (4) فلا یصح وقف الطیر فی الهواء، و لا السمک فی ماء لا یمکن قبضه عادة، و لا الآبق، و المغصوب، و نحوها. و لو وقفه علی من یمکنه قبضه فالظاهر الصحة، لأن الإقباض المعتبر من المالک هو الإذن فی قبضه، و تسلیطه علیه، و المعتبر من الموقوف علیه تسلّمه (5) و هو ممکن،(و لو وقف ما لا یملکه وقف علی إجازة المالک (6) کغیره من العقود. لأنه عقد صدر من صحیح العبارة قابل للنقل و قد أجاز المالک فیصح. و یحتمل عدمها (7) هنا و إن قیل به فی غیره لأن عبارة الفضولی لا أثر لها (8)، و تأثیر الإجازة غیر معلوم، لأن الوقف (1)منافاة القلة.

(2)أی الریحان.

(3)لطول نفعه ما دام مزروعا.

(4)لأن القبض شرط فی صحة الوقف، فالذی لا یمکن قبضه و لا إقباضه یبطل فیه الوقف بلا خلاف فیه، کالآبق و الجمل الشارد الذی یتعذر تسلیمه، أما لو أمکن تسلیمه فیما بعد فلا، و کذا لا یصح الوقف للطیر فی السماء و السمک فی الماء اللذین لا یمکن قبضهما عادة.

(5)لأن القبض غیر فوری.

(6)قد تقدم الکلام فیه.

(7)عدم الصحة.

(8)اعلم أن الاستدلال علی عدم الصحة بدلیلین:

الأول: إن عبارة الفضولی لا أثر لها باعتبار عدم صدورها من أهله، و إجازة المالک فیما بعد لا تجعل لها أثرا، لأن الواقع لا یتغیر عما وقع علیه، نعم ورد النص - کما سیأتی - أن الإجازة مؤثرة فی العقد الفضولی فی البیع و النکاح - ففی غیرهما - یستصحب بقاء ملک المالک إلی أن یثبت المزیل.

الثانی: أنه یشترط فی عقد الوقف التقرب، و تقرب الفضولی لا یقوم مقام المالک و حین العقد، و تقرب المالک حین الإجازة لا ینفع لعدم التقارن بینه و بین الصیغة، و الشارح اکتفی بالأول، و فی آخر کلامه اعتمد علی الثانی.
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فک ملک فی کثیر من موارده (1)، و لا أثر لعبارة الغیر فیه، و توقف المصنف فی الدروس، لأنه نسب عدم الصحة إلی قول و لم یفت بشیء، و کذا فی التذکرة.

و ذهب جماعة إلی المنع هنا، و لو اعتبرنا فیه التقرب قوی المنع، لعدم صحة التقرب بملک الغیر.

(و وقف المشاع جائز کالمقسوم (2)، لحصول الغایة المطلوبة من الوقف و هو تحبیس الأصل و إطلاق الثمرة به، و قبضه کقبض المبیع فی توقفه علی إذن المالک و الشریک عند المصنف مطلقا (3)، و الأقوی أن ذلک فی المنقول، و غیره لا یتوقف علی إذن الشریک، لعدم استلزام التخلیة التصرف فی ملک الغیر (4).


فی شرط الواقف

(و شرط الواقف الکمال) بالبلوغ و العقل (5) و الاختیار (6) و رفع الحجر (7)، (1)کالوقف علی الجهات العامة التی ینتقل الوقف فیها إلی اللّه تعالی، و أما الوقف الخاص فإنه تملیک الموقوف علیه المنفعة مع تحبیس الأصل علیه و لذا اشترط فیه القبول.

(2)یصح وقف المشاع بلا خلاف فیه بیننا - کما فی الجواهر - لإطلاق دلیل اعتبار الوقف، و خالف الشیبانی من العامة لعدم إمکان قبضه، و هو ضعیف، لأن قبضه هنا کقبضه فی البیع، و علیه فقبضه متوقف علی إذن الشریک إن کان منقولا، و قبضه متوقف علی التخلیة فقط إن لم یکن کذلک، و سیأتی فی باب البیع تحقیق معنی القبض للمنقول و غیره.

(3)منقولا أو لا.

(4)بعد کون قبض غیر المنقول بالتخلیة فقط.

(5)لسلب عبارة الصبی و المجنون، کما تقدم فی أکثر من مورد دلیله، مع أنه سیأتی مفصلا فی البیع و غیره، نعم وقع الخلاف فی وقف من بلغ عشرا ممیزا فمقتضی الأصل عدم الجواز و هذا ما ذهب إلیه المشهور، و عن المفید فی المقنعة و الشیخ فی النهایة و ابن البراج فی المهذب البارع جواز وقفه، بل نسبه فی جامع المقاصد إلی المشهور لخبر زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (إذا أتی علی الغلام عشر سنین فإنه یجوز فی ماله ما أعتق أو تصدق أو أوصی علی حد معروف و حق فهو جائز)(1) ، و قد رمیت بالشذوذ کما فی المالک.

(6)لسلب عبارة المکره.

(7)لأن المحجور علیه لسفه أو فلس لا یجوز له التصرف المالی کما سیأتی فی باب الحجر.
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(و یجوز أن یجعل النظر) علی الموقوف (لنفسه (1)، و لغیره) فی متن الصیغة (فإن أطلق) (2) و لم یشترطه لأحد (فالنظر فی الوقف العام إلی الحاکم) الشرعی،(و فی غیره) و هو الوقف علی معیّن (إلی الموقوف علیهم)، و الواقف مع الإطلاق کالأجنبی (3).

و یشترط فی المشروط له النظر العدالة (4)، و الاهتداء إلی التصرف (5) و لو عرض له الفسق (6) انعزل، فإن عاد (7) عادت (8) إن کان مشروطا من الواقف، (1)قال الشارح فی المسالک: (الأصل فی حق النظر أن یکون للواقف لأنه أصل، و أحق من یقوم بامضائه و صرفه فی أهله، فإذا وقف فلا یخلو إما أن یشترط فی عقد الوقف النظر لنفسه أو لغیره أولهما أو لا یشترط، فإن شرط لنفسه صح و لزم، و إن شرط لغیره صح بحسب ما عینه عملا بمقتضی الشرط المشروع، و قد شرطت فاطمة علیها السّلام(1) النظر فی حوائطها السبعة التی وقفتها لأمیر المؤمنین علیه السّلام ثم الحسن ثم الحسین ثم الأکبر من ولدها، و شرط الکاظم2 علیه السّلام النظر فی الأرض التی وقفها للرضا علیهما آلاف التحیة و الثناء و أخیه إبراهیم، فإن انقرض أحدهما دخل القاسم مع الباقی إلی آخره، و هذا کله مما لا خلاف فیه) انتهی، و عن ابن إدریس منع جواز اشتراط الواقف النظر لنفسه و هو ضعیف.

(2)فیبنی الحکم تبعا لانتقال الملک بالوقف، فإن انتقل إلی الموقوف علیه کما فی الوقف الخاص فالنظر إلیه، و إن انتقل إلی اللّه کما فی الوقف علی المساجد أو انتقل إلی جنس الموقوف علیه کالوقف علی جنس الفقراء و المساکین فالنظر للحاکم الشرعی.

(3)لخروج العین عن ملکه بالوقف.

(4)إن کان النظر إلی الواقف فالنظر إلیه سواء کان عادلا أم فاسقا، لأنه نقل ملکه عن نفسه علی هذا الوجه فیتبع شرطه، و إن کان النظر إلی غیره بشرطه اشترطت عدالته کما هو مذهب الأصحاب علی ما فی الکفایة، و دعوی الاتفاق علیه کما فی الریاض، و لکن نسب العدم إلی التحریر و مال إلیه صاحب الجواهر و جماعة لعدم الدلیل علی الاشتراط. نعم یشترط أمانته إذا کان ناظرا علی الجهات العامة لیطمئن إلی عدم خیانته فی أموال الغیر.

(5)و هو کیفیة إدارة الوقف.

(6)بناء علی اشتراط العدالة فی الناظر المشروط من قبل الواقف.

(7)أی عاد عدله.

(8)نظارته، تمسکا بإطلاق اشتراطه.
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و لا یجب علی المشروط له القبول، و لو قبل لم یجب علیه الاستمرار، لأنه فی معنی التوکیل (1)، و حیث یبطل النظر یصیر کما لو لم یشترط (2). و وظیفة الناظر (3) مع الإطلاق العمارة و الإجارة، و تحصیل الغلة، و قسمتها علی مستحقها، و لو فوّض إلیه بعضها (4) لم یتعدّه، و لو جعله (5) لاثنین و أطلق لم یستقل أحدهما بالتصرف (6)، و لیس للواقف عزل المشروط فی العقد (7)، و له (8) عزل المنصوب من قبله (9) لو شرط النظر لنفسه فولاه، لأنه وکیل (10)، و لو آجر الناظر مدة فزادت الأجرة فی المدة، أو ظهر طالب بالزیادة لم ینفسخ العقد، لأنه جری بالغبطة فی وقته (11) إلا أن یکون فی زمن خیاره فیتعین علیه الفسخ. ثم إن شرط له شیء عوضا عن عمله لزم (12)، و لیس له غیره (13)، و إلا فله أجرة المثل عن عمله مع قصده الأجرة به (14).

(1)فلا یجب فیه الاستمرار، و سبقه إلی ذلک الشهید فی الدروس، نعم استدل علیه فی المسالک (لأنه غیر واجب فی الأصل فیستصحب).

(2)فیتولاه الحاکم أو الموقوف علیه، فإن کان الوقف عاما فالأول و إلا فالثانی.

(3)فمع التقیید فبحسب الشرط، و مع الإطلاق فما یتعارف فی ذلک من العمارة و الإجارة و تحصیل الغلة و قسمتها علی مستحقیها و حفظ الأصل و نحو ذلک مما لا یجوز لغیره بعد فرض کون النظر علی الوقف منصرفا إلی ذلک عرفا.

(4)بعض هذه الأعمال فلا یتعداه عملا بالشرط.

(5)أی النظر.

(6)لأن ظاهر الإطلاق الاجتماع علی التصرف لأنه المتیقن، و کذا لو نصّ علی الاجتماع، أما لو نص علی الانفراد استقلّ کلّ منهما بالتصرف عملا بالشرط.

(7)لأنه بعد العقد یصیر أجنبیا عن الوقف، فضلا عن لزوم الشرط.

(8)للواقف.

(9)من قبل الواقف.

(10)و الوکالة غیر لازمة.

(11)فهو صحیح و لازم للزوم عقد الإجارة.

(12)أی الشرط.

(13)و إن کان أقل من أجرة المثل.

(14)أی مع قصد الناظر الأجرة بعمله، و لم یکن عمله بداعی التبرع.
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فی شرط الموقوف علیه

(و شرط الموقوف علیه وجوده (1)، و صحة تملکه، و إباحة الوقف علیه فلا یصح)، الوقف (علی المعدوم ابتداء) بأن یبدأ به، و یجعله من الطبقة الأولی، فیوقف علی من یتجدد من ولد شخص ثم علیه مثلا (2)،(و یصح تبعا) بأن یوقف علیه و علی من یتجدد من ولده (3)، و إنما یصح تبعیة المعدوم الممکن وجوده عادة کالولد أما ما لا یمکن وجوده کذلک (4) کالمیت لم یصح مطلقا (5)، فإن ابتدأ به بطل الوقف، و إن أخره کان منقطع الآخر أو الوسط (6)، و إن ضمه إلی موجود بطل فیما یخصه خاصة علی الأقوی (7)،(و لا علی) من لا یصح تملکه شرعا مثل (1)شروط الموقوف علیه أربعة: وجوده و أن یصح تملکه و أن یکون معینا و أن لا یکون الوقف علیه محرما، و هذه الشروط الأربعة مما لا خلاف فیها، بعد اقتضاء عقد الوقف وجود الموقوف علیه حتی یتحقق منه القبول، و بعد اقتضائه أهلیة الموقوف علیه للتملک کالحر حتی یملک الوقف، و العقد مقتض لتعین الموقوف علیه حتی یتحقق النقل و انتقال و إلا فلا یصح النقل إلی المجهول، و العقد مشروط بالقربة کما تقدم فلذا لا یصح الوقف علی من یکون الوقف علیه محرما.

فلذا لا یصح الوقف علی المعدوم تفریعا علی الأول، و لا علی المملوک و لا الحمل تفریعا علی الثانی، و لا علی المجهول تفریعا علی الثالث، و لا علی الحربی و لو کان رحما و لا علی الکنائس و البیع و لا علی معونة الزناة و قطاع الطرق و شاربی الخمور و لا علی کتب الضلال کالتوراة و الإنجیل الرائجین.

(2)فهو منقطع الأول.

(3)فإنه یصح بلا خلاف فیه، بحیث یمکن وجوده عادة و یکون قابلا للتملک عند وجوده، أما لو جعل التابع من لا یمکن وجوده کالمیت أو لا یقبل الملک کالمملوک، أو لم یوجد کما لو وقف علی الولد ثم ولد الولد و کان الولد عقیما فهو منقطع الآخر، و لو جعلهم وسطا فهو منقطع الوسط.

(4)أی عادة.

(5)لا ابتداء و لا تبعا.

(6)و قد تقدم الکلام فی منقطع الأول و الأخیر و الوسط.

(7)لأن مقتضی وقف المجموع علی المجموع یقتضی التوزیع فیبطل بما یخص المعدوم مثلا و یصح بالنسبة لغیره، و یحتمل البطلان فی الجمیع کما هو مختار الشیخ فی ما لو وقف علی نفسه و غیره بالتشریک و قد تقدم الکلام فیه.

ص:234






(العبد) و إن تشبث بالحریة کأم الولد،(و جبریل) و غیره من الملائکة و الجن و البهائم، و لا یکون وقفا علی سید العبد و مالک الدابة عندنا (1)، و ینبغی أن یستثنی من ذلک (2) العبد (3) المعدّ لخدمة الکعبة و المشهد و المسجد و نحوها من المصالح العامة، و الدابة المعدّة لنحو ذلک أیضا لأنه کالوقف علی تلک المصلحة.


فی الوقف علی المساجد و القناطر

و لما کان اشتراط أهلیة الموقوف علیه للملک یوهم عدم صحته علی ما لا یصح تملکه من المصالح العامة کالمسجد و المشهد و القنطرة، نبه علی صحته و بیان وجهه بقوله (و الوقف علی المساجد و القناطر (4) فی الحقیقة) وقف (علی المسلمین) و إن جعل متعلقه بحسب اللفظ غیرهم (5)،(إذ هو مصروف إلی مصالحهم (6)، و إنما أفاد تخصیصه بذلک (7) تخصیصه ببعض مصالح المسلمین و ذلک لا ینافی الصحة (8)، و لا یرد أن ذلک (9) یستلزم جواز الوقف علی البیع و الکنائس، کما یجوز الوقف علی أهل الذمة (10). لأن الوقف علی کنائسهم و شبهها وقف علی مصالحهم، للفرق. فإن (1)قال فی المسالک: (و لا ینصرف الوقف إلی مولاه علی خلاف بعض العامة حیث جوّز الوقف علیه و جعله مصروفا إلی مولاه)، و ذلک لأن المولی غیر مقصود من الوقف فکیف یصیر إلیه.

(2)أی مما لا یصح تملکه شرعا.

(3)أی الوقف علی العبد.

(4)و غیر ذلک من المصالح الراجعة إلی کل الناس أو المسلمین.

(5)مما لا یکون قابلا للتملک.

(6)و کذا الوقف علی أکفان الموتی و مئونة حفر قبورهم.

(7)أی: المساجد و القناطر.

(8)لأن المقصود من ذکر بعض المصالح هو المسلمون لا ما ذکر.

(9)أی الوقف علی المساجد و القناطر بما هی مصالح للمسلمین.

(10)قد عرفت اشتراط القربة فی الوقف و لذا لا یجوز الوقف علی الکافر الحربی، و أما علی الذمی فقد اختلفوا فی ذلک فعن سلاّر و ابن البراج المنع لقوله تعالی:(لا تَجِدُ قَوْماً یُؤْمِنُونَ بِاللّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ یُوادُّونَ مَنْ حَادَّ اللّهَ وَ رَسُولَهُ وَ لَوْ کانُوا آباءَهُمْ أَوْ أَبْناءَهُمْ) (1) الآیة، و الوقف نوع موادة فیکون منهیا عنه و لا یصح التقرب بالمنهی عنه.-
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1- (1) سورة المجادلة، آیة: 22.




الوقف علی المساجد مصلحة للمسلمین، و هی مع ذلک طاعة و قربة، فهی جهة من جهات المصالح المأذون فیها، بخلاف الکنائس، فإن الوقف علیها وقف علی جهة خاصة من مصالح أهل الذمة لکنها معصیة، لأنها إعانة لهم علی الاجتماع إلیها للعبادات المحرمة، و الکفر، بخلاف الوقف علیهم (1) أنفسهم. لعدم استلزامه المعصیة بذاته، إذ نفعهم (2) من حیث الحاجة، و أنهم عباد اللّه، و من جملة بنی آدم المکرمین، و من تجویز أن یتولد منهم المسلمون لا معصیة فیه. و ما یترتب علیه من -و عن المشهور الجواز لقوله تعالی:(لا یَنْهاکُمُ اللّهُ عَنِ الَّذِینَ لَمْ یُقاتِلُوکُمْ فِی الدِّینِ وَ لَمْ یُخْرِجُوکُمْ مِنْ دِیارِکُمْ أَنْ تَبَرُّوهُمْ) (1).

و ذهب الشیخان و أبو الصلاح و ابن حمزة إلی الجواز إذا کان الذمی رحمیا قریبا للمرسل (إن صفیّة وقفت علی أخ لها یهودی فأقرها النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم)(2) ، و المرسل فی المراسم لسلاّر (و قد روی أنه إذا کان الکافر أحد أبوی الواقف أو من ذوی رحمه، کان جائزا)(3).

و عن ابن إدریس الجواز علی ما لو کان أحد الأبوین فقط و الأقرب بالجواز خصوصا للمرسلین المتقدمین مع عموم أو إطلاق اعتبار الوقف و إمکان التقرب إلی اللّه بالوقف علی الذمی بما هو عبد للّه جلّ و علا و محتاج إلیه، و یرشد إلیه جواز الصدقة علیه کما سیأتی.

ثم علی تقدیر جواز الموقف علی الذمی، مع ما تقدم من جواز الوقف علی المساجد باعتبار أنه وقف علی المسلمین فیحتمل کون الوقف علی الکنائس و البیع جائزا إذا کانت لأهل الذمة بناء علی أن الوقف علیها وقف علی أهل الذمة.

و لکنه احتمال مردود للفرق بین الجهتین فالوقف علی المساجد وقف علی المسلمین فی جهة خاصة و هی طاعة و قربة، و أما الوقف علی الکنائس و البیع فإنه وقف علی أهل الذمة فی جهة خاصة و هی معصیة، لأنها محل إقامة شعائر الکفر الذی هو أبغض شیء إلی اللّه، و هذا بخلاف الوقف علی أهل الذمة بما هم عباد اللّه و من جملة بنی آدم المکرمین، فلیس الوقف علیهم بما هم کفرة فإنه لا یجوز، بل قد تقدم عدم جواز الوقف علی الزناة و شاربی الخمور و فسقة المسلمین بما هم موصوفون بهذه الحیثیة.

(1)علی أهل الذمة بما هم عباد اللّه سبحانه و تعالی.

(2)مبتدأ لقوله: (لا معصیة فیه).
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1- (1) سورة الممتحنة، آیة: 8.

2- (2) المغنی لابن قدامة ج 4 ص 222.

3- (3) المراسم 198 الطبعة الأولی 1980 م - 1400 ه.




إعانتهم به علی المحرم کشرب الخمر. و أکل لحم الخنزیر و الذهاب إلی تلک الجهات المحرمة لیس مقصودا للواقف، حتی لو فرض قصده له (1) حکمنا ببطلانه، و مثله الوقف علیهم لکونهم کفارا، کما لا یصح الوقف علی فسقة المسلمین من حیث هم فسقة (و لا علی الزناة و العصاة) من حیث هم کذلک، لأنه إعانة علی الإثم و العدوان فیکون معصیة. أما لو وقف علی شخص متصف بذلک لا من حیث کون الوصف مناط الوقف صح، سواء أطلق أم قصد جهة محللة.


فی المسلمین

(و المسلمون من صلّی إلی القبلة) أی اعتقد الصلاة إلیها و إن لم یصلّ (2)، لا مستحلا، و قیل: یشترط الصلاة بالفعل، و قیل: یختص بالمؤمن و هما ضعیفان، (إلا الخوارج و الغلاة) فلا یدخلون فی مفهوم المسلمین و إن صلوا إلیها للحکم بکفرهم، و لا وجه لتخصیصه بهما (3)، بل کل من أنکر ما علم من الدین ضرورة کذلک (4) عنده، و النواصب کالخوارج فلا بد من استثنائهم أیضا.

و أما المجسّمة فقطع المصنف بکفرهم فی باب الطهارة من الدروس و غیرها، و فی هذا الباب منها (5) نسب خروج المشبّهة منهم إلی القیل، مشعرا بتوقفه فیه، و الأقوی خروجه (6)، إلا أن یکون الواقف من إحدی الفرق فیدخل فیه مطلقا (7)، (1)أی قصد الواقف لما ذکر من الجهات المحرمة.

(2)کما علیه المشهور، و عن المفید اشتراط الصلاة بالفعل، و عن ابن إدریس أن المسلم المحق - أی الشیعی الاثنی عشری - إذا وقف فینصرف إلی المسلمین المحقین لشاهد الحال، و لذا قال عنه الشارح أنه یختص بالمؤمن أی المعتقد بإمامة الاثنی عشر علیهم السّلام.

و الأقوی هو الأول لأن المسلم هو الذی اعتقد بالشهادتین و اعترف من الدین بما هو ضرورة منه، و من أهم ضروریاته الصلاة فلذا عبر المشهور عنه بأنه من اعتقد وجوب الصلاة إلی الکعبة و إن لم یصل فعلا، نعم لا بد من خروج من حکم بکفره کالخوارج و الغلاة لعدم کونه مسلما، ثم لا فرق فیه بین الذکور و الإناث و بین من هو مسلم بالأصالة کالبالغ و بالتبعیة کالصبیان و المجانین.

(3)أی تخصیص المسلم بالخوارج و الغلاة.

(4)أی لیس بمسلم کذلک.

(5)من الدروس.

(6)یجب تقییده بما إذا کان ملتفتا إلی اللوازم الفاسدة المترتبة علی التجسیم.

(7)أی فیدخل فی الإسلام من أی فرقة کان، إذا کانت الفرقة من فرق الإسلام المشهورة و المعروفة.
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نظرا إلی قصده (1)، و یدخل الإناث تبعا (2)، و کذا من بحکمهم کالأطفال و المجانین، و لدلالة العرف علیه (3).


فی الوقف علی الشیعة و الهاشمیة

(و الشیعة من شایع علیا علیه السّلام) أی اتبعه (و قدمه) علی غیره فی الإمامة و إن لم یوافق علی إمامة باقی الأئمة بعده، فیدخل فیهم الإمامیة، و الجارودیة من الزیدیة، و الإسماعیلیة غیر الملاحدة منهم، و الواقفیة، و الفطحیة، و غیرهم (4)، و ربما قیل بأن ذلک مخصوص بما إذا کان الواقف من غیرهم، أما لو کان منهم صرف إلی أهل نحلته خاصة، نظرا إلی شاهد حاله، و فحوی قوله، و هو حسن مع وجود القرینة، و إلا فحمل اللفظ علی عمومه أجود.

(و الإمامیة (5): الاثنا عشریة) أی القائلون بإمامة الاثنی عشر المعتقدون لها، و زاد فی الدروس اعتقاد عصمتهم علیه السّلام أیضا، لأنه لازم المذهب، و لا یشترط هنا (6) (1)و قد عرفت تقییده بما إذا لم یلتفت إلی لوازمه الفاسدة.

(2)و فیه: أن دخول الإناث بالأصالة لا بالتبعیة، لأن المسلم کاسم جنس یشمل الذکر و الأنثی، نعم دخول الصبیان و المجانین بالتبعیة.

(3)علی الدخول، و هو دلیل ثان علی شمول المسلم للأنثی و الصبی و المجنون.

(4)کما هو المشهور تمسکا بعموم اللفظ، و عن ابن إدریس ذلک إذا کان الواقف من غیرهم، أما لو کان منهم صرف إلی أهل فرقته فقط تمسکا بشاهد الحال و فحوی القول، و نفی عنه البأس فی التذکرة، و هو متجه عند قیام القرینة علی ذلک و إلا فالعموم هو الحاک.

و قیل: إنه لو وقف علی الشیعة انصرف إلی خصوص الإمامیة، و حکاه الشارح فی المسالک عن البعض، و جزم به سید الریاض و غیره من المتأخرین تبعا لما هو السائد فی عرفنا حیث لا یتبادر من لفظ الشیعة إلا خصوص الإمامیة و هو الأقوی.

(5)أی لو وقف علی الإمامیة کان للاثنی عشریة، و هم القائلون بإمامتهم و المعتقدون بها، و عن الشهید فی الدروس و الاعتقاد و بعصمتهم أیضا، و فیه: إن مفهوم الإمامیة لا مدخل للعمل فیه.

(6)لأنه لو وقف علی المؤمنین فهو للاثنی عشریة إن کان الواقف منهم کما هو المشهور، و عن الشیخ فی النهایة أنه للاثنی عشریة إذا اجتنبوا الکبائر حملا للمؤمن علی العادل فی قبال الفاسق، و فی الدروس اشترط مع الاعتقاد المذکور الاعتقاد بعصمتهم لأنه لازم المذهب، و فیه: إنه یلزمه اشتراط الاعتقاد بأفضلیتهم علی غیرهم و غیره من معتقدات الإمامیة المتفق علیها فإنها لازمة للمذهب. و الأول هو أولی لأن الإیمان یطلق علی معنیین:-
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اجتناب الکبائر اتفاقا و إن قیل به فی المؤمنین (1)، و ربما أوهم کلامه فی الدروس ورود الخلاف هنا أیضا (2)، و لیس کذلک. و دلیل القائل یرشد إلی اختصاص الخلاف بالمؤمنین،(و الهاشمیة من ولده هاشم بأبیه (3) أی اتصل إلیه بالأب و إن علا، دون الأم علی الأقرب،(و کذا کل قبیلة) کالعلویة، و الحسینیة، یدخل فیها من اتصل بالمنسوب إلیه (4) بالأب دون الأم، و یستوی فیه الذکور و الإناث، (و إطلاق الوقف) علی متعدد (یقتضی التسویة) بین أفراده (5) و إن اختلفوا بالذکوریة و الأنوثیة، لاستواء الإطلاق و الاستحقاق بالنسبة إلی الجمیع،(و لو فضّل) بعضهم علی بعض (لزم) (6) بحسب ما عیّن، عملا بمقتضی الشرط.

-الأول: الإسلام مع اعتقاد إمامة الاثنی عشر علیهم السّلام.

الثانی: الإسلام مع الاعتقاد المذکور مع العمل الصالح بمعنی کون العمل جزءا من الإیمان، لأن الإیمان اعتقاد بالجنان و قول باللسان و عمل بالأرکان، و لا ریب أن المؤمن یحمل علی الأول لأن إرادة الثانی منه بحاجة إلی قرینة هذا کله بالنظر إلی اللغة، و أما بالنظر إلی العرف فلفظ المؤمن فی عرفنا ظاهر فی خصوص العادل فی قبال الفاسق.

(1)لاحتمال أن المؤمن یطلق علی العادل بخلاف الإمامی فلا مورد لهذا الاحتمال أبدا.

(2)أی فی الإمامی، حیث قال فی الدروس (و المؤمنون و الإمامیة واحد، و هم القائلون بإمامة الاثنی عشر و عصمتهم علیهم السّلام و المعتقدون لها، و قیل: یشترط اجتناب الکبائر، و هو مبنی علی أن العمل ثلث الإیمان کما هو مأثور) انتهی.

فظاهر کلامه إن الخلاف فی اجتناب الکبائر جار فی المؤمن و الإمامی، مع أن الخلاف مختص بالمؤمن فقط کما عرفت، و أیضا دلیل المخالف و هو أن العمل ثلث الإیمان ظاهر فی کون الخلاف مختصا بالمؤمن دون الإمامی.

(3)الهاشمی من انتسب إلی هاشم بلا خلاف فیه، و یشترک فیه الذکور و الإناث، و لکن الخلاف فی أنه مختص بالمنتسب إلیه بالأب کما علیه المشهور نظرا إلی العرف، أو یعمّ المنتسب إلیه بالأم کما ذهب إلیه السید المرتضی نظرا إلی أن ولد البنت ولد، و فیه: إن الاستعمال أعم من الحقیقة و المجاز.

(4)إلی علی علیه السّلام فی العلویة، و إلی الحسین علیه السّلام فی الحسینیة و هکذا.

(5)للعدل، و قاعدة للأنثی نصف حصة الذکر إنما هی مختصة بالإرث لورود دلیل خاص.

(6)عملا بالشرط.
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هنا مسائل


اشارة

(و هنا مسائل):



الأولی نفقة العبد الموقوف و الحیوان علی الموقوف علیهم

الأولی.(نفقة العبد الموقوف و الحیوان) الموقوف (علی الموقوف علیهم) (1) إن کانوا معینین، لانتقال الملک إلیهم و هی تابعة له، و لو کان علی غیر معینین ففی کسبه (2) مقدمة علی الموقوف علیه، فإن قصر الکسب ففی بیت المال إن کان، و إلا وجب کفایة علی المکلفین کغیره من المحتاجین إلیها، و لو مات العبد فمئونة تجهیزه کنفقته (3)، و لو کان الموقوف عقارا فنفقته حیث شرط الواقف، فإن انتفی الشرط ففی غلته فإن قصرت لم یجب الإکمال، و لو عدمت لم تجب عمارته بخلاف الحیوان لوجوب صیانة روحه (4)،(و لو عمی العبد، أو جذم) أو أقعد (انعتق) (5) (1)قد عرفت أن الوقف تارة علی أشخاص معینین فهو ملک لهم و أخری علی جهة عامة کالوقف علی الفقراء و المساجد و القناطر، و عرفت أنه الوقف حینئذ ملک للّه تعالی.

و علی الأول فلو کان الوقف بحاجة إلی نفقة کالمملوک و الحیوان ففیه قولان:

الأول: أن النفقة فی کسبه و هو قول الشیخ فی المبسوط، لأن الفرض من الوقف انتفاع الموقوف علیه، و هذا لا یتم إلا ببقاء عینه، و عینه لا تبقی إلا بالنفقة، فهی شرط فی کسبه، کعمارة العقار المأخوذة من غلته و الباقی للموقوف علیه فکذلک هنا، و لم یتعرض الشیخ لحکم غیر الکاسب.

الثانی: النفقة علی الموقوف علیهم کما هو مختار المحقق و العلامة و جماعة، لأن النفقة تابعة للملک و بحسب الفرض أن الوقف ملک للموقوف علیه فنفقته علیه، و قیاس العبد و الحیوان علی العقار لیس فی محله، لأن عمارة العقار من نفقته و لو قصرت فلا تجب عمارته بخلاف المملوک و الحیوان لوجوب صیانة روحهما و علی الثانی إذا کان الوقف ملکا للّه تعالی قیل: إنها فی کسبه إن کان ذا کسب و إلا ففی بیت المال، و مع عدمه وجبت کفایة علی المکلفین، کغیرها من نفقات المحتاجین، و یحتمل کونها فی بیت المال مطلقا کما فی المسالک.

(2)أی فهی فی کسبه.

(3)أی مئونة تجهیزه حال الموت کمئونة نفقته فی حیاته.

(4)ردا علی الشیخ کما تقدم.

(5)هذه الأسباب توجب انعتاقه قهرا کما سیأتی فی باب العتق، و لو کان موقوفا لترجیح أدلة هذه الأسباب علی أدلة أن الوقف لا یباع و لا یوجب و لا یورث و لا یتبدل، بلا خلاف فی ذلک.
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کما لو لم یکن موقوفا،(بطل الوقف) بالعتق،(و سقطت النفقة) من حیث الملک (1)، لأنها کانت تابعة له فإذا زال زالت.


الثانیة. لو وقف فی سبیل اللّه

الثانیة.(لو وقف فی سبیل اللّه انصرف إلی کل قربة) (2)، لأن المراد من السبیل الطریق إلی اللّه أی إلی ثوابه و رضوانه، فیدخل فیه کل ما یوجب الثواب من نفع المحاویج، و عمارة المساجد، و إصلاح الطرقات، و تکفین الموتی. و قیل:

یختص بالجهاد، و قیل: بإضافة الحج و العمرة إلیه، و الأول أشهر،(و کذا) لو وقف (فی سبیل الخیر، و سبیل الثواب (3)، لاشتراک الثلاثة فی هذا المعنی، و قیل: سبیل الثواب الفقراء و المساکین، و یبدأ بأقاربه، و سبیل الخیر الفقراء و المساکین و ابن السبیل و الغارمون، الذین استدانوا لمصلحتهم، و المکاتبون. و الأول أقوی إلا أن یقصد الواقف غیره.

(1)و لکن قد تجب نفقته حینئذ علی الموقوف علیه من ناحیة عجزه مع عدم وجوب باذل لها من المسلمین و انحصر الباذل فی الموقوف علیه.

(2)لما کان السبیل هو الطریق فسبیل اللّه أی الطریق إلی ثوابه و رضوانه لاستحالة التحیز علیه، فالموقوف فی سبیل اللّه یصرف فی کل مصلحة یتقرب بها إلی اللّه تعالی کما علیه المشهور منهم الشیخ فی المبسوط و عن الشیخ فی الخلاف أنه مختص بالغزاة المتطوعین دون العسکر المقاتل علی باب السلطان و بالحج و العمرة اثلاثا، و عن ابن حمزة فی الوسیلة اختصاصه بالمجاهدین فقط، و العرف حجة علیهما.

(3)المشهور علی أن سبیل اللّه و سبیل الخیر و سبیل الثواب واحد، و اللغة و العرف یرشدان إلیه، فلو قال وقفت هذا فی سبیل اللّه و سبیل الخیر و سبیل الثواب لکان مصرفه ما تقدم فی سبیل اللّه.

و ذهب الشیخ إلی أنه یقسم اثلاثا، ثلث للغزاة و الحج و العمرة و هو سبیل اللّه، و ثلث للفقراء و المساکین مع البدء بالأقارب و هو سبیل الثواب، و ثلث إلی خمسة أصناف من الذین ذکرهم اللّه فی آیة الصدقة(1) ، و هم الفقراء و المساکین و ابن السبیل و الغارمون الذین استدانوا لمصلحة أنفسهم، وَ فِی الرِّقابِ و هم المکاتبون و هو سبیل الخیر، و هذا تحکم لأنه بلا دلیل.
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الثالثة. إذا وقف علی أولاده

الثالثة.(إذا وقف علی أولاده اشترک أولاد البنین و البنات (1)، لاستعمال الأولاد فیما یشمل أولادهم شائعا لغة و شرعا کقوله تعالی:(یا بَنِی آدَمَ، یا بَنِی إِسْرائِیلَ، و یُوصِیکُمُ اللّهُ فِی أَوْلادِکُمْ) ، و للإجماع علی تحریم حلیلة ولد الولد ذکرا و أنثی من قوله تعالی:(وَ حَلائِلُ أَبْنائِکُمُ) (2) و لقوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: «لا تزرموا ابنی (3)» یعنی الحسن، أی لا تقطعوا علیه بوله لمّا بال فی حجره. و الأصل فی الاستعمال الحقیقة، و هذا الاستعمال کما دل علی دخول أولاد الأولاد فی الأولاد، دل علی دخول أولاد الإناث أیضا، و هذا أحد القولین فی المسألة.

و قیل: لا یدخل أولاد الأولاد مطلقا (4) فی اسم الأولاد، لعدم فهمه عند الاطلاق، و لصحة السلب فیقال فی ولد الولد: لیس ولدی بل ولد ولدی، (1)کما عن المفید و القاضی و ابن البراج و الحلی بل و الشیخ فی النهایة و التحریر و اللمعة هنا لصدق الولد علی الولد و ولد الولد لقوله تعالی فی أکثر من آیة (یا بَنِی آدَمَ) (1) ، و قوله تعالی:(یا بَنِی إِسْرائِیلَ) (2) ، و قوله تعالی:(یُوصِیکُمُ اللّهُ فِی أَوْلادِکُمْ) (3) ، و هو شامل لولد الولد، و لتحریم حلیلة ولد الولد من قوله تعالی:(وَ حَلائِلُ أَبْنائِکُمُ) (4) ، إلی غیر ذلک من الآیات و الأخبار التی استعملت لفظ الولد، فی ولد الولد.

و عن المشهور أنه لو قال: وقفت علی أولادی فهو مختص بأولاده الصلبیین و لم یدخل معهم أولاد الأولاد، لأن ولد الولد لا یفهم حقیقة من إطلاق لفظ الولد، و إن کان لا نمنع استعمال لفظ الولد فی ولد الولد مجازا، و أما هذه الآیات و الأخبار التی استدل بها فدخول ولد الولد إنما کان لقرائن أخری لا من ناحیة شمول الولد لولد الولد مع کون الاستعمال أعم من الحقیقة و المجاز.

(2)قد تقدم فی شرحنا تخریجها.

(3)مجمع الزوائد ج 1 ص 285.

(4)سواء کان ولد ذکر أو ولد أنثی.
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و أجاب المصنف فی الشرح (1) عن الأدلة الدالة علی الدخول بأنه (2) ثمّ من دلیل خارج (3)، و بأن اسم الولد لو کان شاملا للجمیع لزم الاشتراک (4) و إن عورض بلزوم المجاز (5) فهو أولی، و هذا (6) أظهر. نعم لو دلت قرینة علی دخولهم کقوله:

الأعلی فالأعلی اتجه دخول من دلت علیه (7)، و من خالف فی دخولهم (8) کالفاضلین فرضوا المسألة فیما لو وقف علی أولاد أولاده، فإنه حینئذ یدخل أولاد البنین و البنات بغیر إشکال، و علی تقدیر دخولهم بوجه (9) فاشتراکهم (بالسویة) (10)، لأن ذلک مقتضی الإطلاق، و الأصل عدم التفاضل،(إلا أن یفضّل) بالتصریح (11)، أو قوله: علی کتاب اللّه و نحوه،(و لو قال: علی من انتسب إلیّ (12) لم یدخل أولاد البنات) علی أشهر القولین، عملا بدلالة اللغة و العرف و الاستعمال.

(1)شرح الإرشاد المسمی بغایة المراد.

(2)أی بأن الدخول.

(3)لا من إطلاق لفظ الولد علی ولد الولد.

(4)لکونه موضوعا للولد فلو کان حقیقة فی ولد الولد لکان مشترکا بینهما، و هو علی خلاف الأصل لتعدد الوضع فیه.

(5)بناء علی أنه للولد فقط فاستعماله فی ولد الولد یکون مجازا و هو علی خلاف الأصل إذ الأصل فی الاستعمال الحقیقة، فإذا دار الأمر بین الاشتراک و المجاز فالمجاز أولی، و قد حرر فی محله أنه لا یصح التمسک بهذه الاستحسانات فی مقام إثبات العلقة الوضعیة بین اللفظ و المعنی.

(6)أی القول الثانی من کون الولد مختصا بالصلبی عند الاطلاق.

(7)أی من دلت القرینة علی دخوله.

(8)فلو قال: و من خالف فی عدم دخولهم و ذهب إلی الدخول کالفاضلین لکان أولی.

(9)من الوجوه السابقة.

(10)لمقتضی العدل، و قاعدة التنصیف للأنثی مختصة بالإرث لورود دلیل خاص علیها هناک.

(11)فیجب التفضیل عملا بالشرط.

(12)أی لو قال وقفت هذا علی من انتسب إلیّ، فلا یدخل أولاد البنات لأن ولد البنت لا ینتسب إلی أمه بل إلی أبیه، و خالف السید المرتضی اعتمادا علی أن ولد البنت ولد، و قد تقدم الکلام فیه.
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الرابعة. إذا وقف مسجدا لم ینفک وقفه بخراب القریة

الرابعة.(إذا وقف مسجدا لم ینفک وقفه (1) بخراب القریة)، للزوم الوقف، و عدم صلاحیة الخراب لزواله، لجواز عودها، أو انتفاع المارة به، و کذا لو خرب المسجد (2)، خلافا لبعض العامة، قیاسا علی عود الکفن إلی الورثة عند الیأس من المیت، بجامع استغناء المسجد عن المصلین کاستغناء المیت عن الکفن، و الفرق واضح، لأن الکفن ملک للوارث و إن وجب بذله فی التکفین، بخلاف المسجد لخروجه بالوقف علی وجه فک الملک کالتحریر (3)، و لإمکان الحاجة إلیه بعمارة القریة، و صلاة المارة، بخلاف الکفن.

(و إذا وقف علی الفقراء، أو العلویة انصرف إلی من فی بلد الواقف منهم و من حضره (4) بمعنی جواز الاقتصار علیهم من غیر أن یتتبع غیرهم ممن یشمله (1)و إن خرجت القریة بلا خلاف فیه بیننا لعدم بطلان مسجدیته مع إمکان الانتفاع به و لو بالمارة أو بعود الحیاة إلی القریة، خلافا لأحمد من العامة حیث جوّز بیعه فی هذا الحال، و خلافا لمحمد بن الحسن من العامة أیضا حیث حکم بعوده إلی ملک الواقف قیاسا علی الکفن فیما لو أخذ السیل میتا و یئس منه فیرجع الکفن إلی الورثة فکذا فی المسجد.

و فیه: إنه قیاس مع وجود الفارق و هو: أن الکفن ملک للورثة لأن الترکة تنتقل إلی الوارث بالموت، و إن وجب علیهم صرفه فی تکفین مورثهم، و لما تعذر التکفین به بطل مورد صرفه فرجع إلی ملکهم مع جواز التصرف فیه بأی مورد و هذا یتم فیما لو کان الکفن من الترکة، أما لو کان من الزکاة أو من الوقف فیرجع إلی أصله، و کذا لو کان من متبرع فیرجع إلیه. و هذا بخلاف الوقف فإنه قد خرج عن ملک الواقف فکیف یعود إلیه.

(2)مع عدم خراب القریة.

(3)أی العتق فالعتق فک ملک کما سیأتی.

(4)إذا وقف الشیء علی الفقراء فهو وقف علی هذه الجهة المخصوصة لا علی أشخاصها، و مصرفها کل من کان فقیرا، و لکن هل یجب علیه استیفاؤهم و لو کان غائبا عن البلد الذی هو فیه، لا خلاف فی أنه لا یجب بل یجوز له أن یصرف نماء هذا الوقف فی فقراء بلده و من حضر من فقراء غیرها و لا یجب علیه تتبع الجمیع لخبر النوفلی (کتبت إلی أبی جعفر الثانی علیه السّلام أسأله عن أرض وقفها جدی علی المحتاجین من ولد فلان بن فلان، و هم کثیر متفرقون فی البلاد، فأجاب: ذکرت الأرض التی وقفها جدک علی فقراء ولد فلان، و هی لمن حضر البلد الذی فیه الوقف، و لیس لک أن تتبع من کان-
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الوصف، فلو تتبع جاز. و کذا لا یجب انتظار من غاب منهم عند القسمة. و هل یجب استیعاب من حضر ظاهر العبارة ذلک بناء علی أن الموقوف علیه یستحق علی جهة الاشتراک، لا علی وجه بیان المصرف، بخلاف الزکاة (1)، و فی الروایة دلیل علیه (2)، و یحتمل جواز الاقتصار علی بعضهم (3)، نظرا إلی کون الجهة المعیّنة مصرفا، و علی القولین لا یجوز الاقتصار علی أقل من ثلاثة، مراعاة لصیغة الجمع.

نعم لا تجب التسویة (4) بینهم، خصوصا مع اختلافهم فی المزیّة بخلاف الوقف علی المنحصرین فیجب التسویة بینهم بالاستیعاب. و اعلم أن الموجود فی نسخ الکتاب بلد الواقف، و الذی دلت علیه الروایة و ذکره الأصحاب و منهم المصنف فی الدروس اعتبار بلد الوقف، لا الواقف و هو أجود (5).

-غائبا)(1) ، هذا هو تحریر المسألة مع أن السابق إلی الفهم من عبارة الماتن أن أصل الوقف منصرف إلیهم، و قد عرفت أن أصل الوقف لکل فقیر و لذا جاز إعطاء من حضر من غیرهم، ثم لو وقف علی العلویة مثلا و کانوا منتشرین فی أکثر من بلد فالحکم کذلک، و الخبر المتقدم صریح فی ذلک، ثم هل یجب استیعاب فقراء البلد أو لا، و هو مبنی علی أن الوقف المذکور ظاهر فی استحقاق الجمیع للموقوف فالأول، أو أنه ظاهر لبیان المصرف فالثانی، و هو لا یخلو من قوة نظرا للعرف.

و علی کل یجب إعطاء أقل الجمع تحقیقا لمعنی الفقراء، و قیل: هو ثلاثة لأنه أقل الجمع عند المحققین کما فی جامع المقاصد، و قیل: اثنان بناء علی أنهما أقل الجمع.

(1)فإن آیة الزکاة(2) لبیان المصرف.

(2)علی الاشتراک لعموم کلمة (من) فی قوله علیه السّلام فی الروایة المتقدمة (و هی لمن حضر البلد)، و فیه: إنها ظاهرة فی بیان المصرف بدلیل التقابل بین ما حضر و بین من هو غائب.

(3)فلا یجب الاستیعاب.

(4)سواء وجب الاستیعاب أو لا، نعم لو کان الوقف علی جماعة منحصرین قد ذکروا فی متن العقد فتجب التسویة لعدم جواز الترجیح بلا مرجح، بخلاف ما هنا فإن المذکور هو الجهة لا الأشخاص، و ترجیح البعض علی البعض لا یخرج الصرف عن الجهة.

(5)لعسر حمل نماء الموقوف من بلده إلی بلد الواقف عند التغایر.
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الخامسة. إذا آجر البطن الأول الوقف ثم انقرضوا

الخامسة.(إذا آجر البطن الأول الوقف (1) ثم انقرضوا تبین بطلان الإجارة فی المدة الباقیة)، لانتقال الحق إلی غیرهم، و حقهم و إن کان ثابتا عند الإجارة إلا أنه مقید بحیاتهم، لا مطلقا (2)، فکانت الصحة فی جمیع المدة مراعاة باستحقاقهم لها، حتی لو آجروها مدة یقطع فیها بعدم بقائهم إلیها عادة فالزائد باطل من الابتداء، و لا یباح لهم أخذ قسطه من الأجرة، و إنما أبیح فی الممکن، استصحابا للاستحقاق بحسب الإمکان، و لأصالة البقاء.

و حیث تبطل فی بعض المدة (فیرجع المستأجر علی ورثة الآجر) (3) بقسط المدة الباقیة (4)(إن کان قد قبض الأجرة، و خلّف ترکة) فلو لم یخلّف مالا، لم یجب (1)إذا آجر البطن الأول الوقف إلی مدة معینة ثم انقرضوا أجمع فی أثنائها، فإن قلنا إن الموت یبطل الإجارة فی الملک المطلق فهنا أولی، و إن لم نقل بذلک، فهل یبطل هنا کما عن الخلاف و المبسوط و العلامة فی التذکرة و التحریر و الإرشاد و الشهیدین و الکرکی و غیرهم بل لا أجد فیه خلافا کما فی الجواهر، لأن الوقف هنا تسبیل المنفعة علی الموقوف علیه مدة حیاته فلو تبین أنه قد آجره أکثر من ذلک بطل فی الزائد لعدم ملکیته لهذه المنفعة بعد موته.

و قد تردد المحقق فی الشرائع لإطلاق ما دل علی صحة الإجارة و لزومها، ثم استظهر البطلان، و لکن لقطع دابر احتمال التردد نقول: إن البطن الثانی یتلقی الملک من الواقف بأصل الصیغة کالبطن الأول بخلاف الوارث فالمورث ما قبل الموت هو مالک مسلّط علی ماله کیف شاء فلو آجر ماله مدة معینة ثم مات فی أثنائها فالإجارة نافذة و لا یجوز للوارث الفسخ لأنه یرث ما کان ملکا للمالک حین موته، و کان الملک مسلوب المنفعة لأنه مؤجر بحسب الفرض، فلو کان البطن الثانی یتلقی الملک من الأول، کان تصرف الأول فیه نافذا فی حق الثانی و لیس للثانی فسخه، و لکن الثانی یتلقی الملک من المالک بأصل الصیغة و لیس للأول إلا التصرف فیه حال حیاته فقط فلذا کان للبطن الثانی الخیار بین الفسخ و بین الإجازة فی الباقی کما هو المشهور بینهم، و لکن قد عرفت أن الإجازة فی العقد الفضولی فی الوقف غیر نافعة فالأقوی هو البطلان فقط بحیث إذا أراد البطن الثانی الإجارة فعلیه تجدید العقد من رأس.

(2)و إن ماتوا.

(3)و هو البطن الأول.

(4)قال فی المسالک (و المراد بمقابلة المتخلف أن ینسب أجرة مثله إلی أجره مثل مجموع المدة -
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علی الوارث الوفاء من ماله (1) کغیرها من الدیون، هذا إذا کان قد آجرها (2) لمصلحته، أو لم یکن ناظرا، فلو کان ناظرا و آجرها لمصلحة البطون لم تبطل الإجارة (3)، و کذا لو کان المؤجر هو الناظر فی الوقف مع کونه غیر مستحق.

-و یرجع من المسمی بمثل تلک النسبة، فلو کان قد آجره سنة بمائة مثلا، و مات بعد انقضاء نصفها، و فرض أن أجرة مثل النصف المتخلف تساوی الستین، و أجرة مثل النصف الماضی تساوی ثلاثین، رجع بثلثی المائة المسماة و هکذا) انتهی.

(1)من مال الوارث.

(2)أی البطن الأول.

(3)لإطلاق دلیلها، بعد کون البطن الأول لهم من الأجرة ما یوازی أجرتها فی زمن حیاتهم فقط.
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کتاب العطیة و هی أربعة


اشارة
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(کتاب العطیة)


الأول. الصدقة


اشارة

(و هی) أی العطیة باعتبار الجنس (أربعة):

(الأول. الصدقة (1):)...

(1)قد وردت الأخبار الکثیرة بالحث علیها و أنها تدفع میتة السوء(1) ، و أنها تنفی الفقر و تزید فی العمر2، و أنها جنة من النار3، و قد ورد (إذا أملقتم فتاجروا اللّه بالصدقة)4، و (الصدقة بالید تدفع میتة السوء، و تدفع سبعین نوعا من أنواع البلاء، و یفکّ عن لحی سبعین شیطانا کلهم یأمره أن لا تفعل)(2) و فی الحدیث (و اتقوا النار و لو بشق تمرة)(3) و فی أخر (بکروا بالصدقة فإن البلاء لا یتخطاها)(4) و فی ثالث (من تصدق بصدقة حین یصبح اذهب اللّه عنه نحس ذلک الیوم)8 و فی رابع (إن اللّه الذی لا إله إلا هو لیدفع بالصدقة الداء و الدبیلة و الحرق و الفرق و الهدم و الجنون و عدّ سبعین بابا من السوء)(5) و فی خامس (إن الصدقة لتدفع سبعین بلیّة من بلایا الدنیا مع میتة السوء، إن صاحبها لا یموت میتة السوء أبدا مع ما یدخر لصاحبها فی الآخر)10 و فی سادس (لیس شیء أثقل علی الشیطان من الصدقة علی المؤمن، و هی تقع فی ید الرب تبارک و تعالی قبل أن-
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1- ( (1 و 2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الصدقة حدیث 2 و 4 و 17 و 19.

2- (5) الوسائل الباب - 5 - من أبواب الصدقة حدیث 1.

3- (6) الوسائل الباب - 7 - من أبواب الصدقة حدیث 2.

4- ( (7 و 8) الوسائل الباب - 8 - من أبواب الصدقة حدیث 1 و 2.

5- ( (9 و 10) الوسائل الباب - 9 - من أبواب الصدقة حدیث 1 و 4.





فی الافتقار إلی الإیجاب و القبول و القبول و القربة

(و هی عقد یفتقر إلی إیجاب و قبول (1) إطلاق العقد علی نفس العطیة لا یخلو من تساهل (2)، بل فی إطلاقه علی جمیع المفهومات المشهورة من البیع و الإجارة و غیرهما. و إنما هو دال علیها، و یعتبر فی إیجاب الصدقة و قبولها ما یعتبر فی غیرها (3) من العقود اللازمة،(و قبض (4)...

-تقع فی ید العبد)(1) ، و فی سابع (الصدقة بعشرة و القرض بثمانیة عشر، و صلة الاخوان بعشرین، و صلة الرحم بأربعة و عشرین)(2) ، و منه یستفاد أفضلیة التصدق علی الرحم بل فی الخبر (لا صدقة و ذو رحم محتاج)3 بل یستحب تقبیل الإنسان یده بعد الصدقة ففی الخبر (کان زین العابدین علیه السّلام یقبّل یده عند الصدقة، فقیل له فی ذلک فقال: إنها تقع فی ید اللّه قبل أن تقع فی ید السائل)(3) و فی خبر آخر (ما من شیء إلا وکّل به ملک إلا الصدقة فإنها تقع فی ید اللّه تعالی)5.

(1)بلا خلاف فیه کما فی الجواهر، بل عن المشهور اعتبار ما یشترط فی العقود اللازمة باعتبار أن الصدقة لازمة لا یجوز الرجوع فیها بعد القبض.

و فیه: إن اللزوم ناشئ من جهة القربة کما سیأتی لا من جهة العقدیة هذا فضلا عن أن السیرة المستمرة إلی زمن المعصوم علیه السّلام بل و ظاهر النصوص الدالة علی تحققها بالمعاطاة بل هذا هو الغالب فیها.

(2)لأنه من باب إطلاق السبب علی المسبب.

(3)من کمال المتعاقدین و مقارنة القبول للایجاب عرفا و غیر ذلک، و لکن النصوص خالیة عن ذلک کله.

(4)بلا خلاف فیه لصحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (أنه قال فی الرجل یتصدق علی ولده و قد أدرکوا: إذا لم یقبضوا حتی یموت فهو میراث)(4) و مثله خبر عبید بن زرارة7 و غیرهما مما قد تقدم فی کتاب الوقف، و الاستدلال مبنی علی أعمیة الصدقة الواردة فی النصوص من الوقف و الصدقة، و لما دل علی اشتراط القبض فی الهبة کما سیأتی، و الصدقة هی هبة مع زیادة نیة القربة، فالدلیل الثانی متین و إن کان فی-
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1- (1) الوسائل الباب - 18 - من أبواب الصدقة حدیث 1.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 20 - من أبواب الصدقة حدیث 2 و 4.

3- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 29 - من أبواب الصدقة حدیث 2 و 6.

4- ( (6 و 7) الوسائل الباب - 4 - من أبواب أحکام الوقوف و الصدقات حدیث 1 و 5.




(بإذن الموجب) (1)، بل بإذن المالک، فإنه لو وکّل فی الإیجاب لم یکن للوکیل الإقباض.

(و من شرطها القربة (2) فلا تصح بدونها و إن حصل الإیجاب و القبول و القبض، للروایات الصحیحة الدالة علیه،(فلا یجوز الرجوع فیها بعد القبض) (3)، لتمام الملک، و حصول العوض و هو القربة، کما لا یصح الرجوع فی -الأول ضعف ظاهر لانصراف الأخبار المتقدمة إلی خصوص الوقف. ثم الصدقة لا توجب القبض علی المتصدق فلذا کان متوقفا علی إذنه و هو المسمی بالإقباض فلو قبضها المعطی له من غیر رضا المالک لم ینتقل إلیه، لعدم حصول الإقباض.

(1)مبنی علی الغالب من کون المالک هو الموجب و لذا استدرک علیه الشارح بتخصیصه بالمالک، إذ الوکیل فی الایجاب قد لا یکون وکیلا فی الاقباض.

(2)بلا خلاف فیه کما فی الجواهر لصحیح هشام و حماد و ابن أذینة و ابن بکیر و غیرهم کلهم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا صدقة و لا عتق إلا ما أرید به وجه اللّه عز و جل)(1) و صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (لا یرجع فی الصدقة إذا أبتغی بها وجه اللّه عز و جل)(2) و مثلها غیرها.

(3)لأن المقصود بها الأجر و قد حصل فهی کالهبة المعوض عنها، و لما ورد مثل صحیح محمد بن مسلم المتقدم، و لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: إنما مثل الذی یرجع فی صدقته کالذی یرجع فی قیئه)3، و خبر جراح المدائنیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یرتد فی الصدقة قال: کالذی یرتد فی قیئه)4، و خبر سماعة (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل تصدق بصدقة علی حمیم أ یصلح له أن یرجع فیها؟ قال: لا، و لکن إن احتاج فلیأخذ من حمیمه من غیر ما تصدق به علیه)5، و صحیح منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا تصدق الرجل بصدقة لم یحلّ له أن یشتریها و لا یستوهبها و لا یستردها إلا فی میراث)(3).

و عن الشیخ فی المبسوط و ابن البراج فی مهذبه جواز الرجوع کما جاز له الرجوع فی الهبة، و ردّ بالفرق بأن المقصود بالصدقة الأجر و قد حصل فهی کالهبة المعوض عنها.

و عن الشیخ فی النهایة و المفید فی المقنعة عدم جواز عودها إلیه بالبیع أو الهبة نعم لو-
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1- (1) الوسائل الباب - 13 - من أبواب أحکام الوقوف و الصدقات حدیث 3.

2- ( (2 و 3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 11 - من أبواب أحکام الوقوف و الصدقات حدیث 7 و 4 و 5 و 9.

3- (6) الوسائل الباب - 12 - من أبواب أحکام الوقوف و الصدقات حدیث 1.




الهبة مع التعویض. و فی تفریعه بالفاء إشارة إلی أن القربة عوض، بل العوض الأخروی أقوی من العوض الدنیوی.


فی أنّ مفروضها محرم علی بنی هاشم

(و مفروضها محرم علی بنی هاشم (1) من غیرهم (2) إلا مع قصور خمسهم (3) لأن اللّه تعالی جعل لهم الخمس عوضا عنها، و حرمها علیهم، معللا بأنها أوساخ الناس (4)، و الأقوی اختصاص التحریم بالزکاة المفروضة، دون المنذورة -عادت بالإرث جاز لصحیح منصور المتقدم و لکنه محمول علی الکراهة لمعارضته لعموم جواز البیع الشامل لموردنا و کذا عموم جواز الهبة.

ثم مقتضی الأخبار عدم جواز الرجوع فی الصدقة بعد القبض لرحم کانت أو لأجنبی.

(1)قد تقدم الکلام فیه مفصلا فی باب الزکاة، و قد تقدم صحیح جعفر بن إبراهیم الهاشمی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت له: أ تحل الصدقة لبنی هاشم؟ قال: إنما تلک الصدقة الواجبة علی الناس لا تحلّ لنا، فأما غیر ذلک فلیس به بأس، و لو کان کذلک ما استطاعوا أن یخرجوا من مکة، لأن هذه المیاه عامتها صدقة)(1) و خبر إسماعیل بن الفضل الهاشمی (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الصدقة التی حرّمت علی بنی هاشم ما هی؟ فقال: هی الزکاة)(2) ، و ظاهر هذه الأخبار عدم تحریم الکفارة و النذر و الموصی به من الصدقات ما عدا الزکاة.

(2)أما منهم فلا بلا خلاف فیه لموثق زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت له: صدقات بنی هاشم بعضهم علی بعض تحلّ لهم؟ قال: نعم)(3) و مثله غیره.

(3)لموثق زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لو کان العدل ما احتاج هاشمی و لا مطلبی إلی صدقة، إن اللّه جعل لهم فی کتابه ما کان فیه سعتهم، ثم قال: إن الرجل إذا لم یجد شیئا حلّت له المیتة، و الصدقة لا تحلّ لأحد منهم إلا أن لا یجد شیئا و یکون فیمن تحل له المیتة)(4) و بقیة البحث قد تقدم فی کتاب الزکاة.

(4)کما فی صحیح محمد بن مسلم و أبی بصیر و زرارة کلهم عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه علیهما السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: إن الصدقة أوساخ أیدی الناس، و إن اللّه قد حرّم علیّ-
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1- (1) الوسائل الباب - 31 - من أبواب مستحقی الزکاة حدیث 3.

2- (2) الوسائل الباب - 32 - من أبواب مستحقی الزکاة حدیث 5.

3- (3) الوسائل الباب - 32 - من أبواب مستحقی الزکاة حدیث 6.

4- (4) الوسائل الباب - 33 - من أبواب مستحقی الزکاة حدیث 1.




و الکفارة و غیرهما، و التعلیل بالأوساخ یرشد إلیه،(و تجوز الصدقة علی الذمی (1)

-منها و من غیرها ما قد حرمه، و إن الصدقة لا تحل لبنی عبد المطلب)(1) ، و قد روی الجمهور عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (الصدقة محرمة علی بنی هاشم، و قال: هذه الصدقة أوساخ الناس فلا تحلّ لمحمد و آل محمد)(2).

(1)علی المشهور لعموم استحباب الصدقة و خصوص خبر إسحاق بن عمار عن جعفر عن أبیه (أن علیا علیه السّلام کان یقول: لا یذبح نسککم إلا أصل ملتکم، و لا تصدقوا بشیء من نسککم إلا علی المسلمین، و تصدقوا بما سواه غیر الزکاة علی أهل الذمة)(3).

و نقل الشهید فی الدروس عن الحسن بن أبی عقیل المنع من الصدقة علی غیر المؤمن مطلقا، و لعله لمکاتبة علی بن بلال (کتب إلیه یسأله عن الزکاة و الصدقة، هل یجوز أن أدفع زکاة المال و الصدقة إلی محتاج غیر أصحابی، فکتب: لا تعط الزکاة و الصدقة إلا أصحابک)(4) و خبر سدیر الصیرفی (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: أطعم سائلا لا أعرفه مسلما؟ قال: نعم اعط من لا تعرفه بولایة و لا عداوة للحق، إن اللّه عز و جل یقول:

قولوا للناس حسنا، و لا تطعم من نصب لشیء من الحق أو دعا إلی شیء من الباطل)5 و الذمی یدعو إلی الباطل، و هما محمولان علی الکراهة جمعا بینهما و بین خبر إسحاق المتقدم و خبر عمرو بن أبی نصر (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إن أهل البوادی یقتحمون علینا و فیهم الیهود و النصاری و المجوس فنتصدق علیهم؟ قال: نعم)6، و خبر عبد اللّه بن الفضل النوفلی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سئل عن السائل یسأل و لا یدری ما هو؟ قال: اعط من وقعت له الرحمة فی قلبک، فقال: اعط دون الدرهم فقلت: أکثر ما یعطی؟ قال: أربعة دوانیق)(5) و قال الشارح فی المسالک:

(و یظهر من بعض الأصحاب أن الخلاف فی الصدقة علی الذمی کالخلاف فی الوقف علیه، و قد تقدم أن فیه أقوالا) انتهی:. و الأقوال هی: الجواز مطلقا، و عدمه مطلقا، و الجواز إذا کان رحمیا، و الجواز إذا کان أحد الوالدین، و قد عرفت جواز الوقف علیه فکذا الصدقة.
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1- (1) الوسائل الباب - 29 - من أبواب مستحقی الزکاة حدیث 2.

2- (2) صحیح مسلم ج 2 ص 753 حدیث 167-168.

3- (3) الوسائل الباب - 19 - من أبواب الصدقات حدیث 6.

4- ( (4 و 5 و 6) الوسائل الباب - 21 - من أبواب الصدقة حدیث 1 و 3 و 7.

5- (7) الوسائل الباب - 21 - من أبواب الصدقة حدیث 4.




رحما کان أم غیره، و علی المخالف للحق (1)،(لا الحربی (2) و الناصب، و قیل:

بالمنع من غیر المؤمن و إن کانت ندبا. و هو بعید،


فی أنّ صدقة السر أفضل

(و صدقة السر أفضل (3) إذا کانت مندوبة (4)، للنص علیه فی الکتاب و السنة،(إلا أن یتّهم بالترک) فالإظهار أفضل، دفعا لجعل عرضه عرضة للتهم، فإن ذلک أمر مطلوب شرعا، حتی للمعصوم، کما ورد فی الأخبار (5)، و کذا الأفضل إظهارها لو قصد به متابعة (1)لخبر سدیر المتقدم.

(2)لجواز قتلهما بأی وسیلة فلا یجوز إعانتها بالصدقة، و لخصوص خبر عمر بن یزید (سألته عن الصدقة علی النصاب و علی الزیدیة؟ فقال: لا تصدق علیهم بشیء و لا تسقهم من الماء إن استطعت، و قال: الزیدیة هم النصاب)(1).

(3)لقوله تعالی:(وَ إِنْ تُخْفُوها وَ تُؤْتُوهَا الْفُقَراءَ فَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ) (2) ، و فی الخبر عن أبی جعفر علیه السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: صدقة السر تطفی غضب الرب تبارک و تعالی)(3) و فی خبر عمار الساباطی (قال لی أبو عبد اللّه علیه السّلام: یا عمار الصدقة و اللّه فی السر أفضل من الصدقة فی العلانیة)4، و مرسل الطبرسی (صدقة السر تطفی غضب الرب و تطفی الخطیئة کما یطفی الماء النار، و تدفع سبعین بابا من البلاء)(4).

(4)و أما إذا کانت واجبة فالأفضل إظهارها لما رواه فی الغوالی عن ابن عباس عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (إن صدقة السر فی التطوع تفضل علانیتها بسبعین ضعفا، و صدقة الفریضة علانیتها أفضل من سرها بخمسة و عشرین ضعفا)(5) ، و لخبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کلما فرض اللّه علیک فإعلانه أفضل من إسراره، و کلما کان تطوعا فإسراره أفضل من إعلانه)(6).

(5)قال فی المسالک: (لأنه لا ینبغی أن یجعل عرضه عرضة للتهم، فقد تخرج من ذلک النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم مع بعده عنه فغیره أولی) و قال فی الجواهر: (إلا أن یتهم فی ترک المواساة فیظهرها دفعا للتهمة التی تجنب عنها سید الرسل صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، مع بعده عنها)، و لم أعثر فی طرقنا علی نص یدل علی ذلک و لعله مما روته العامة و اللّه العالم.
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الناس له فیها، لما فیه (1) من التحریض علی نفع الفقراء (2).


الثانی - الهبة


فی أحکامها

(الثانی - الهبة (3): و تسمی نحلة و عطیة، و تفتقر إلی الإیجاب) و هو کل لفظ دل علی تملیک العین من غیر عوض، کوهبتک و ملّکتک و أعطیتک و نحلتک و أهدیت إلیک و هذا لک مع نیتها (4)، و نحو ذلک،(و القبول) و هو اللفظ الدال علی الرضا،(و القبض (5) بإذن الواهب) إن لم یکن مقبوضا بیده من قبل،(و لو) (1)أی فی الإظهار.

(2)و حسن التحریض علی ذلک واضح فلذا کان مستحبا.

(3)و هی تملیک العین مجانا فی قبال البیع الذی هو تملیک العین بعوض، و هذا التقابل کالتقابل بین العاریة التی هی التسلیط علی استیفاء المنفعة مجانا فی قبال الإجارة التی هی التسلیط علی استیفاء المنفعة بعوض.

و یطلق علی الهبة النحلة و العطیة، فالنحلة بالکسر اسم للعطیة و المصدر النحل بالضم، و العطیة تطلق علی مطلق الإعطاء المتبرع به فیشمل الوقف و الصدقة و الهبة، و اعلم أن الهدیة أخص من الهبة لأن الهبة هی إعطاء شیء مجانا مع تعظیم الموهوب و لا تطلق النحلة إلا علی تملیک العقار للأولاد أو مطلق الرحم لإدرار معاشهم شفقة علیهم، و تطلق الجائزة علی إعطاء السلطان أو الوالی أو نحوهما بلحاظ خصوصیة فی المعطی إلیه من عمل أو صنعة.

ثم إن الهبة عقد محتاج إلی الایجاب و القبول، و یتحققان بکل لفظ یدل علی علی ذلک بل یتحققان بالفعل و المعاطاة علی الأقوی علی ما سیأتی تفصیله فی کتاب البیع فیکفی تسلیم العین و تسلمها بعنوان التملیک و التملک.

(4)أی نیة الهبة عند الإتیان بالجملة الاسمیة کهذا لک و نحوه.

(5)لا خلاف فی أن القبض شرط فی الهبة فی الجملة و لکن اختلفوا فی أنه شرط الصحة أو أنه شرط اللزوم، ذهب إلی الأول معظم المتأخرین لخبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الهبة لا تکون أبدا هبة حتی یقبضها، و الصدقة جائزة علیه)(1) و موثق داود بن الحصین عنه علیه السّلام (النحلة و الهبة ما لم تقبض حتی یموت صاحبها قال علیه السّلام:

هی میراث، فإن کان لصبی فی حجره فأشهد علیه فهو جائز)2، و مرسل أبان عنه علیه السّلام (النحل و الهبة ما لم یقبضا حتی یموت صاحبها هی بمنزلة المیراث، و إن کان لصبی فی حجره فهو جائز)3 و الجائز بمعنی اللزوم فی هذه الأخبار بمقتضی السیاق.-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 4 - من أبواب أحکام الهبات حدیث 7 و 5 و 1.




(وهبه ما بیده لم یفتقر إلی قبض جدید، و لا إذن فیه (1) و لا مضیّ زمان) یمکن فیه قبضه، لحصول القبض المشروط، فأغنی عن قبض آخر، و عن مضیّ زمان یسعه، إذ لا مدخل للزمان فی ذلک، مع کونه مقبوضا، و إنما کان (2) معتبرا مع عدم القبض، لضرورة امتناع حصوله بدونه (3). و إطلاق العبارة یقتضی عدم الفرق بین کونه بیده بإیداع، أو عاریة، أو غصب، أو غیر ذلک، و الوجه واحد. و قیل:

-و نسب الثانی إلی جماعة منهم أبو الصلاح و العلامة فی المختلف بل و إلی الشیخین و ابنی حمزة و البراج لصحیح أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الهبة جائزة قبضت أو لم تقبض، قسّمت أو لم تقسم، و النحل لا تجوز حتی تقبض، و إنما أراد الناس ذلک فأخطئوا)(1) و خبر عبد الرحمن بن سیابة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا تصدق الرجل بصدقة أو هبة قبضها صاحبها أو لم یقبضها، علمت أو لم تعلم فهی جائزة)2.

و فیه: إنهما لا یقاومان الأخبار المتقدمة المنجبرة بعمل المشهور، هذا فضلا عن أن ظاهرهما عدم شرطیة القبض أبدا لا کونه شرطا فی اللزوم کما هو المدعی، مع أن التفریق بین الهبة و النحلة کما فی صحیح أبی بصیر علی خلاف المذهب من اتحاد الحکم فیها، و أیضا لا معنی لجعل القبض شرطا فی اللزوم مع أن الهبة جائزة غیر لازمة حتی بعد القبض إلا فی موارد کالهبة علی ذی الرحم و نحو ذلک.

ثم إذا کان القبض شرطا فی الصحة فالعقد لا یوجبه فیتوقف القبض علی إذن المالک لأنه تصرف فی ماله هذا کله إذا لم یکن مقبوضا من قبله قبل الهبة، و إلا فلا داعی للإقباض بعد ذلک لأنه مقبوض علی کل حال کما علیه المشهور، و عن الشیخ و یحیی بن سعید لو کان الموهوب فی ید الموهوب له فیشترط إذن الواهب بالقبض و لو من اقراره له و یشترط مضی زمان یمکن فیه القبض، و فیه: إنه مقبوض فلا داعی لتجدید القبض.

و عن العلامة فی المختلف و التذکرة أنه لا فرق بین کونه فی ید الموهوب له بإیداع أو عاریة أو غصب، و عن جماعة التفریق بین القبض بإذنه سابقا فلا یشترط تجدید القبض و بین الغصب فیشترط تجدید القبض حیث لا ید للغاصب علیه شرعا فیده ید عدوان و قبضه حالة الغصب کلا قبض.

(1)فی القبض.

(2)أی الزمان.

(3)أی امتناع حصول القبض بدون الزمان.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 4 - من أبواب أحکام الهبات حدیث 4 و 3.




بالفرق بین القبض بإذنه و غیره و هو حسن، إذ لا ید للغاصب شرعا،(و کذا إذا وهب الولی الصبی)، أو الصبیة (ما فی ید الولی کفی الإیجاب و القبول) من غیر تجدید القبض، لحصوله (1) بیده (2)، و هی بمنزلة یده (3)، و لا مضیّ زمان. و قیل:

یعتبر قصد القبض عن الطفل لأن المال المقبوض بید الولی له فلا ینصرف إلی الطفل إلا بصارف و هو القصد و کلام الأصحاب مطلق.


فی أنه لا یشترط فی الإبراء القبول

(و لا یشترط فی الإبراء) و هو إسقاط ما فی ذمة الغیر من الحق (القبول) (4)، (1)أی الموهوب.

(2)بید الولی.

(3)أی بمنزلة ید الصبی و کذا الصبیة بلا خلاف فیه لموثق داود بن الحصین عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (النحلة و الهبة ما لم تقبض حتی یموت صاحبها قال علیه السّلام: هی میراث، فإن کان لصبی فی حجره فأشهد علیه فهو جائز)(1) و مثله مرسل أبان المتقدم2.

قال الشارح فی المسالک: (بقی فی المسألة بحث آخر و هو: أنه هل یعتبر قصد القبض عن الطفل بعد الهبة لیتمحض القبول لها - کما تقدمت الإشارة إلیه - ینبغی ذلک عند من یعتبر إیقاع القبض للهبة کالعلامة ره، لأن المال المقبوض فی ید الولی فلا ینصرف إلی الطفل إلا بصارف و هو القصد، و علی ما اخترناه من الاکتفاء بعدم قصد القبض لغیره یکفی هنا، و ینصرف الإطلاق إلی قبض الهبة و یلزم بذلک) انتهی و یدفع هذا الکلام من اعتبار قصد القبض عن الطفل إطلاق الخبرین المتقدمین.

(4)لو وهب الدین لمن هو علیه فلا یحتاج إلی قبض لأن ما فی الذمة مقبوض علیه، و لکن هل تحتاج الهبة حینئذ إلی القبول فالظاهر الاحتیاج لأنها عقد، و هذه الهبة تفید مفاد الابراء الذی هو اسقاط ما له فی ذمة الغیر، و هل یحتاج الابراء إلی قبول فعن المشهور العدم، لأنه إسقاط لا نقل شیء إلی الملک، فهو بمنزلة تحریر العبد، و لقوله تعالی:(إِلاّ أَنْ یَعْفُونَ أَوْ یَعْفُوَا الَّذِی بِیَدِهِ عُقْدَةُ النِّکاحِ) (2) حیث اکتفی فی سقوط الحق بمجرد العفو، و القبول لا دخل له فی مسماه. و عن الشیخ فی المبسوط و ابن زهرة فی الغنیة و الحلی فی سرائره اشتراط القبول فی الابراء، لاشتماله علی المنة فلو لم یعتبر القبول لأجیر علی المنّة، و أجیب بالفرق بین التملیک و الاسقاط.

هذا و اعلم أن الکثیر منهم کالماتن و الشارح هنا حرروا المسألة بلفظ الابراء، و هو خارج-
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لأنه إسقاط حق، لا نقل ملک، و قیل: یشترط لاشتماله علی المنة، و لا یجبر علی قبولها کهبة العین و الفرق واضح (1)،(و) کذا (لا) یشترط (فی الهبة القربة) للأصل (2)، لکن لا یثاب علیها بدونها (3)، و معها (4) تصیر عوضا کالصدقة.


فی أنه یکره تفضیل بعض الولد علی بعض

(و یکره تفضیل بعض الولد علی بعض (5) و إن اختلفوا فی الذکورة -من أبحاث الهبة، فالأولی البحث أولا فی الهبة ثم فی الابراء، نعم هبة ما فی الذمة تفید فائدة الابراء کما عرفت لا أنها نفسه کما قد یتوهم.

(1)أی الفرق بین هبة العین المفیدة للتملیک و بین الابراء الذی هو الاسقاط.

(2)و للأخبار منها: خبر زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث (و ما لم یعط للّه و فی اللّه فإنه یرجع فیه نحلة کانت أو هبة، حیزت أو لم تحز)(1) و صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (و لا یرجع فی الصدقة إذا ابتغی وجه اللّه، و قال: الهبة و النحلة یرجع فیها إن شاء، حیزت أو لم تحز إلا لذی رحم فإنه لا یرجع فیه)2 و ظاهره عدم اشتراط القربة فی الهبة کما هو واضح.

(3)إذ الثواب متوقف علی التقرب.

(4)و مع القربة فهی صدقة کما من العلامة فی التذکرة، و علی فرض عدم الصدق فهی هبة معوضة لأن الثواب خیر عوض.

(5)یجوز تفضیل بعض الولد علی بعض فی العطیة بلا خلاف فیه إلا من ابن الجنید حیث حکی عنه الحرمة و کذا عدّی الحکم إلی باقی الأقارب مع التساوی فی القرب، و هو ضعیف لأن الناس مسلطون علی أموالهم کما فی النبوی(2) ، و لما سیأتی من الأخبار.

و المشهور علی أنه جائز علی کراهة بلا فرق بین حالتی الصحة و المرض و بین حالتی العسر و الیسر، و عن العلامة فی المختلف أن الکراهة عند المرض أو الاعسار لخبر سماعة (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن عطیة الوالد لولده فقال: أما إذا کان صحیحا فهو ماله یضع به ما شاء، و أما فی مرضه فلا یصلح)(3) و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الرجل یخص بعض ولده بالعطیة فقال: إن کان موسرا فنعم، و إن کان معسرا فلا)5 و خبر جراح المدائنیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن عطیة الوالد لولده یبینه قال:

إذا أعطاه فی صحته جاز)6 و فیه: إن الأخیر لیس ظاهرا فی مدعاه بل هو ظاهر فی-
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و الأنوثة، لما فیه من کسر قلب المفضّل علیه، و تعریضهم للعداوة، و روی أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال لمن أعطی بعض أولاده شیئا: «أ کلّ ولدک أعطیت مثله» قال لا قال: «فاتقوا اللّه و اعدلوا بین أولادکم» فرجع فی تلک العطیة، و فی روایة أخری: «لا تشهدنی علی جور»، و حیث یفعل یستحب الفسخ مع إمکانه للخبر (1)، و ذهب بعض الأصحاب إلی التحریم، و فی المختلف خصّ الکراهة بالمرض و الإعسار، لدلالة بعض الأخبار علیه و الأقوی الکراهة مطلقا، و استثنی من ذلک ما لو اشتمل المفضّل علی معنی یقتضیه، کحاجة زائدة، و زمانة، و اشتغال بعلم، أو نقص المفضّل علیه بسفه، أو فسق، أو بدعة، و نحو ذلک.

-جواز الإعطاء فی حال الصحة لأنه نافذ من الأصل بخلاف ما لو أعطاه فی حال مرض الموت و کذا خبر سماعة، فلم یبق إلا خبر أبی بصیر معتضدا بالنبوی العامی أنه قال لبشیر بن النعمان لما نحل ابنه النعمان غلاما: (أکل ولدک نحلتهم مثل هذا؟ فقال: لا، فقال: اردده)(1) و فی آخر (فارجعه) و فی ثالث (فاتقوا اللّه و اعدلوا بین أولادکم فرجع أبی فی تلک الصدقة) و فی رابع (لا تشهدنی علی جور) مضافا إلی ما فیه من إشارة الشحناء و البغضاء و الحسد، فالأقوی الکراهة مطلقا حینئذ، نعم استقرب العلامة عدم الکراهة إذا کان التفصیل لمعنی یقتضیه کشدة حاجة و زمانة أو اشتغال بعلم، أو التنویه بمزیته و فضله و علیه یحمل فعل للائمة علیهم السّلام للتفضیل، و هذا هو الذی ذکرناه من الکراهة مطلقا إلا ما استثنی مما یقتضیه الجمع بین ما تقدم و بین خبر محمد بن قیس (سألت أبا جعفر علیه السّلام عن الرجل یفضل بعض ولده علی بعض، فقال: نعم و نساءه)(2) و خبر محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن الرجل یکون له الولد من غیر أم یفضّل بعضهم علی بعض؟ قال: لا بأس)3 و خبر إسماعیل بن عبد الخالق عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یخصّ بعض ولده ببعض ماله فقال: لا بأس بذلک)4 و خبر ابن جعفر عن أخیه علیهما السّلام (سألته عن الرجل یحلّ له أن یفضّل بعض ولده علی بعض؟ قال: قد فضّلت فلانا علی أهلی و ولدی فلا بأس)5 و خبر معاویة و أبی کهمس عن أبی عبد اللّه علیه السّلام یقول (صنع ذلک - أی التفضیل - علیّ علیه السّلام بابنه الحسن، و فعل ذلک الحسین بابنه علیّ، و فعله أبی بی، و فعلته أنا)6.

(1)أی لنفس هذا الخبر المتقدم فی کلام الشارح و قد تقدم ذکره منا.
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فی الرجوع فی الهبة

(و یصح الرجوع فی الهبة بعد الإقباض ما لم یتصرف الموهوب (1) تصرفا (1)اعلم أن الهبة إذا تمت بالعقد و القبض فهی من العقود الجائزة، لأن الأصل فی العقود اللزوم لقوله تعالی:(أَوْفُوا بِالْعُقُودِ) (1) ، و لکن قد دلت الأخبار الکثیرة علی جوازها.

منها: صحیح جمیل و الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا کانت الهبة قائمة بعینها فله أن یرجع فیها و إلا فلیس)(2) و صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (الهبة و النحلة یرجع فیهما إن شاء حیزت أو لم تحز إلا لذی رحم)(3) و صحیح عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه و عبد اللّه بن سلیمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الرجل یهب الهبة أ یرجع فیها إن شاء أم لا؟ قال علیه السّلام: تجوز الهبة لذوی القرابة، و الذی یثاب من هبته، و یرجع فی غیر ذلک إن شاء)4.

و الرجوع مکروه جمعا بین ما تقدم و بین خبر جراح المدائنیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: من رجع فی هبته فهو کالراجع فی قیئه)(4) و خبر إبراهیم بن عبد الحمید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أنت بالخیار فی الهبة ما دامت فی یدک، فإذا خرجت إلی صاحبها فلیس لک أن ترجع فیها)6 و مثلها غیرها.

و هذا و تلزم الهبة بعد القبض و لا یجوز فیها الرجوع فی موارد:

الأول: فیما إذا کانت الهبة لأحد الأبوین أو الأولاد بلا خلاف فیه إلا من المرتضی فی الانتصار حیث جعلها جائزة، و هو شاذ و الغریب أنه ادعی الاجماع مع أن الأمر بالعکس کما عرفت لصحیح و یدل علی الحکم أخبار.

منها: صحیح محمد بن مسلم و صحیح عبد الرحمن و عبد اللّه بن سلیمان المتقدمان، و موثق داود بن الحصین عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الهبة و النحلة ما لم تقبض حتی یموت صاحبها قال: هو میراث، فإن کانت لصبی فی حجره فأشهد علیه فإنه جائز)(5) و الجائز بمعنی اللازم کما عرفت.

الثانی: فیما لو کانت الهبة لذوی الرحم کما علیه المشهور للصحیحین المتقدمین.

و عن الشیخ فی الخلاف و ابن الجنید و الحلی فی موضع من سرائره من جواز الرجوع لموثق داود بن الحصین عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته هل لأحد أن یرجع فی صدقة أو هبة؟-
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1- (1) سورة المائدة، الآیة: 1.

2- (2) الوسائل الباب - 8 - من أبواب أحکام الهبات حدیث 1.

3- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 6 - من أبواب أحکام الهبات حدیث 2 و 1.

4- ( (5 و 6) الوسائل الباب - 10 - من أبواب أحکام الهبات حدیث 3 و 4.

5- (7) الوسائل الباب - 5 - من أبواب أحکام الهبات حدیث 2.




-قال: أما ما تصدق به للّه فلا، و أما الهبة و النحلة فله أن یرجع فیها حازها أو لم یحزها و إن کانت لذی قرابة)(1) و مثله مرسل أبان2 و صحیح المعلّی بن خنیس عن أبی عبد اللّه علیه السّلام3، و هی لا تصلح لمعارضة ما تقدم لأنها أکثر عددا، نعم عن الکفایة الجمع بینهما بالحکم بالکراهة. و ما علیه المشهور هو الأولی ثم المراد بالرحم هو مطلق القریب و إن بعدت لحمته و جاز نکاحه للصدق العرقی، فما عن بعضهم من اختصاصه بمن یحرم نکاحه شاذ محجوج بما عرفت.

نعم وقع الخلاف بینهم فی جواز الرجوع فی هبة کل من الزوجین للآخر فذهب الفاضل و ولده و المقداد و ثانی المحققین و الشهیدین و جماعة إلی عدم جواز الرجوع لصحیح زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و لا یرجع الرجل فیما یهب لامرأته و لا المرأة فیما تهب لزوجها، حیز أو لم یحز، لأنه اللّه تعالی یقول: و لا تأخذوا مما آتیتموهن شیئا، و قال:

فإن طبن لکم عن شیء منه نفسا فکلوه هنیئا مریئا، و هذا یدخل فیه الصداق و الهبة)(2) ، و صحیح ابن بزیع عن الرضا علیه السّلام (عن الرجل یأخذ من أم ولده شیئا هبة له بغیر طیب نفسها من خدم أو متاع، أ یجوز ذلک له؟ فقال: نعم إذا کانت أم ولده)(3) و مفهومه إن لم تکن کذلک فلا یجوز مع العلم أن الحکم فیها من ناحیة کونها زوجة، و قد جاز الأخذ عند کونها أم ولد لأنها أمة مملوکة لسیدها، فهی و ما تملک له.

و عن الأکثر الکراهة جمعا بین ما تقدم و بین صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام (سئل عن رجل کانت له جاریة فآذته امرأته فیها فقال: هی علیک صدقة فقال: إن کان قال ذلک للّه فلیمضها، و إن لم یقل فله أن یرجع إن شاء فیها)(4) و الأقوی الأول لصراحته بعد حمل صحیح ابن مسلم علی ما قبل القبض.

فیما لو کان الموهوب أجنبیا و قد تلفت العین فلا یجوز الرجوع علی المشهور لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا کانت الهبة قائمة بعینها فله أن یرجع و إلا فلیس له)(5).

و عن المرتضی جواز الرجوع مطلقا و هو ضعیف لعدم الدلیل له، و مما تقدم لا فرق بین-
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-کون التلف من قبل اللّه تعالی و غیره بل و من نفس الموهوب له.

الرابع: فیما لو کان الموهوب أجنبیا و قد عوّض عنها و لو کان العوض یسیرا بلا خلاف فیه حتی من السید المرتضی للأخبار.

منها: صحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا عوّض صاحب الهبة فلیس له أن یرجع)(1) و صحیح عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه و عبد اللّه بن سلیمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الرجل یهب الهبة أ یرجع فیها إن شاء أم لا؟ فقال: تجوز الهبة لذوی القرابة و الذی یثاب عن هبته، و یرجع فی غیر ذلک إن شاء)(2).

الخامس: فیما لو کان الموهوب له أجنبیا و قد تصرف بالهبة تصرفا أوجب نقلها عن ملکه، أو أوجب تغییر صورتها، أما التصرف بمعنی استیفاء منافعها فقط فهو لا کلام فیه فی أنه لا یوجب لزوم عقد الهبة.

و علی کل فقد اختلفوا علی أقوال:

الأول: أن التصرف المذکور موجب للزوم عقد الهبة فلا یجوز الرجوع و هو المنسوب إلی المشهور و استدل له بخبر إبراهیم بن عبد الحمید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أنت بالخیار فی الهبة ما دامت فی یدک، فإذا خرجت إلی صاحبها فلیس لک أن ترجع فیها، و قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: من رجع فی هبته فهو کالراجع فی قیئه)(3) ، و قد أطال الشارح فی المسالک فی إقامة الأدلة علی هذا القول إلی أن انهاها إلی تسعة أدلة و لا محصل فی أکثرها و عمدتها هذا الخبر، علی أن الخبر مشتمل علی ابن عبد الحمید و هو واقفی و علی ابن حماد و هو غال، و علی إبراهیم بقول مطلق و هو مشترک بین الثقة و الضعیف، هذا فضلا عن أنه قد تقدم أنه محمول علی الکراهة جمعا بینه و بین ما دل علی جواز الرجوع فی الهبة بعد القبض.

أن التصرف المذکور لا یوجب اللزوم و هو مختار المحقق فی الشرائع و مختصر النافع و سلاّر و أبو الصلاح و قد نسب إلی ابن الجنید و قد استدل لهذا القول بعمومات الأخبار المتقدمة أو إطلاقها الدالة علی جواز الرجوع بعد القبض ما لم تکن الهبة لذی القربی، و فیه: إنها لیست فی مقام البیان من هذه الجهة، و استدل بصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام-
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1- (1) الوسائل الباب - 9 - من أبواب أحکام الهبات حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 6 - من أبواب أحکام الهبات حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 10 - من أبواب أحکام الهبات حدیث 4.




متلفا للعین، أو ناقلا للملک، أو مانعا من الرد کالاستیلاد، أو مغیرا للعین کقصارة (1) الثوب، و نجارة الخشب، و طحن الحنطة علی الأقوی (2) فی الأخیر.

و قیل: مطلق التصرف و هو ظاهر العبارة (3)، و فی تنزیل موت المتهب منزلة التصرف قولان، من عدم وقوعه منه (4) فتتناوله الأدلة المجوزة للرجوع. و من -(إذا کانت الهبة قائمة بعینها فله أن یرجع و إلا فلیس له)(1) و بقاء العین شامل لحالتی التصرف و عدمه، فیجوز الرجوع ما قبل التلف فقط.

التفصیل بین التصرف الموجب للنقل و الخروج عن الملک أو المغیّر للصورة کنجارة الخشب و قصارة الثوب فإنه یوجب اللزوم و إلا کالرکوب و السکنی و اللبن و غیرها مما هو استیفاء المنفعة فقط فلا و إلیه ذهب ابن حمزة و الشهید فی الدروس و جماعة من المتأخرین لنفس صحیح الحلبی المتقدم، لأنه مع تغییر الصورة النوعیة للهبة لا یصدق قیام الهبة بعینها، لأن المتبادر من الروایة الهدایة بقاؤها بأوصافها التی کانت علیها، و کذا مع نقلها لا یصدق بقاؤها عرفا لأن ذلک منزل منزلة التلف فضلا عن أن الخبر منصرف إلی بقاء بعینها عند الموهوب له، و مع النقل فلا یتحقق ذلک. و هذا هو الأقوی.

ثم لما کان هذا القول الثالث راجعا إلی القول الثانی و لیس هو شیء مستقل حرّر جماعة المسألة علی قولین، فما فعله الشارح فی المسالک و جماعة من تحریر المسألة علی أقوال ثلاثة لیس فی محله، ثم مما تقدم تعرف أن العمدة فی مستند الحکم فی المسألة هو صحیح الحلبی فقط و هذا ما اعترف به صاحب الجواهر و صاحب العروة و غیرهما فتکثیر الأدلة و الاستحسانات کما فعل الشارح فی المسالک أیضا لیس فی محله.

(1)قصّرت الثوب أی بیضته و الفاعل قصّار.

(2)لأن الطحن مغیر لصورة الحنطة و إن بقیت حقیقتها، و لم أجد من خالف فی ذلک، نعم بعض المحشین جعل الاقوائیة فی قبال الاحتمال أن یقال الطحن لم یغیّر الحقیقة فالعین باقیة و إن تغیر الاسم و هو مردود لتغیر الصورة عرفا.

(3)و قد عرفت أن مرادهم هو التفصیل.

(4)أی عدم وقوع انتقال الملک منه، و هو دلیل علی کون الموت لیس بمنزلة التصرف الموجب للزوم، و فیه: إن ظاهر صحیح الحلبی هو جواز الرجوع ما دامت الهبة قائمة بعینها عند الموهوب له، و مع موته فتنتقل إلی الوارث فلا یصدق قیامها بعینها عند الموهوب له فالأقوی أنه بمنزلة التصرف الموجب للزوم الهبة.
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1- (1) الوسائل الباب - 8 - من أبواب أحکام الهبات حدیث 1.




انتقال (1) الملک عنه بالموت بفعله تعالی و هو أقوی من نقله بفعله، و هو أقوی.

و خیرة المصنف فی الدروس و الشرح (2)،(أو یعوّض) عنها بما یتفقان علیه، أو بمثلها، أو قیمتها مع الإطلاق (3)،(أو یکن رحما) قریبا و إن لم یحرم نکاحه، أو یکن زوجا أو زوجة علی الأقوی، لصحیحة زرارة.

(و لو عابت لم یرجع بالأرش علی الموهوب (4) و إن کان بفعله (5) لأنها غیر مضمونة علیه و قد سلطه علی إتلافها مجانا فأبعاضها أولی،(و لو زادت زیادة متصلة) کالسمن، و إن کان بعلف المتهب (فللواهب) إن جوزنا الرجوع حینئذ،(و المنفصلة) کالولد و اللبن (للموهوب له)، لأنه نماء حدث فی ملکه فیختص به، سواء کان الرجوع قبل انفصالها (6) بالولادة و الحلب (7)، أم بعده، لأنه منفصل حکما. هذا (1)دلیل علی کون الموت بمنزلة التصرف الموجب للزوم.

(2)أی شرح الارشاد المسمی بغایة المراد.

(3)کل ذلک للأخبار التی تقدمت فی المورد الرابع.

(4)إذا رجع الواهب فی الهبة حیث یجوز له الرجوع، فإما أن تکون العین بحالها لم تنقص و لم تزد و لم تتغیر و إما أن تکون ناقصة بما یوجب الأرش أو لا و إما أن تکون زائدة زیادة فی القیمة أو النماء المتصل أو المنفصل، و أما أن تکون متغیرة بما یطرأ علیها من الأعمال کالنجارة و القصارة و الطحن أو الامتزاج.

و علی کل فإذا جاز للواهب الرجوع فی هبته و قد عابت بزیادة أو نقصان لم یرجع بالأرش بلا خلاف فیه، لأنه حدث فی عین مملوکة للموهوب له و قد سلّطه مالکها علی إتلافها مجانا فلم تکن مضمونة علیه سواء کان التعیب بفعله أو لا.

و لو زادت زیادة متصلة کالسمن علی وجه تکون الزیادة جزءا من العین فهی للواهب بلا خلاف فیه، لأن هذه الزیادة بحسب الفرض جزء من العین التی یجوز للواهب الرجوع فیها.

و لو زادت زیادة منفصلة کالثمرة و الولد، فإن کانت متجددة کانت للموهوب له لأنها نماء ملکه و إن کانت حاصلة وقت العقد فهی للواهب لأنها حینئذ من الهبة التی یجوز الرجوع بها بلا خلاف فی ذلک کله، و عن ابن حمزة أن الحمل المتجدد فی ملک الموهوب له هو جزء من العین التی هی الأم فلو رجع الواهب فی الأم کان له الحمل و هو ضعیف جدا.

(5)أی و إن کان التعیب بفعل الموهوب له.

(6)أی انفصال الزیادة.

(7)کالحمل و اللبن، و کذا الثمرة قبل قطافها فهی منفصلة شرعا و إن اتصلت حسا.

ص:266





إذا تجددت الزیادة بعد ملک المتهب بالقبض، فلو کان قبله فهی للواهب.


فی ما لو وهب أو وقف أو تصدق فی مرض موته

(و لو وهب أو وقف أو تصدق فی مرض موته فهی من الثلث) علی أجود القولین (1)(إلا أن یجیز الوارث (2) و مثله ما لو فعل ذلک فی حال الصحة، و تأخر القبض (3) إلی المرض، و لو شرط فی الهبة عوضا یساوی الموهوب نفذت من الأصل (4)، لأنها معاوضة بالمثل، کالبیع بثمن المثل.


الثالث - السکنی و توابعها


اشارة

(الثالث - السکنی (5) و توابعها. و کان الأولی عقد الباب للعمری (6) لأنها أعم موضوعا (7) کما فعل فی الدروس،



فی الإیجاب و القبول و القبض

(و لا بد فیها من إیجاب و قبول (8) کغیرها (1)کما سیأتی تفصیله فی کتاب الحجر.

(2)فلو أجاز نفذت من الأصل.

(3)الذی هو شرط الصحة فی الهبة و الوقف و التصدق.

(4)سیأتی دلیله فی کتاب الحجر.

(5)کما لو قال: اسکنتک هذه الدار مدة معینة أو مدة عمری أو مدة عمرک، و فائدتها التسلیط علی استیفاء المنفعة مع بقاء الملک علی ملک صاحبه.

(6)کما لو قال (اسکنتک هذه الدار مدة عمری أو عمرک) و سمیت العمری لاقتران السکنی بالعمر، و السکنی أعم لأن السکنی هو التسلیط علی سکنی الدار سواء أطلق فقال:

(اسکنتک داری) أو (لک سکناها) أو قدره بعمر أحدهما کما إذا قال (لک سکنی داری مدة حیاتک أو مدة حیاتی) أو قدره بزمن معین کسنة و سنتین مثلا، فالجمیع سکنی و إن اختص الأخیر و هو المقید بزمن معین بلفظ الرقبی، و هو مأخوذ من الارتقاب، و هو انتظار الأمد الذی علقت علیه السکنی أو مأخوذ من رقبة الملک بمعنی إعطاء الرقبة للانتفاع بها المدة المذکور.

و یختص ما قبله و هو المقید بمدة العمر بالعمری و هو مأخوذ من العمر، فلذا کانت السکنی أعم هذا مع اتحاد مورد الثلاثة فی السکنی.

غیر أن السکن تختص فی السکن و أما العمری فهی أعم من ناحیة المورد إذ کما تتعلق بالسکن کذلک تتعلق بمنافع کل ما یصح وقفه من العقار و الحیوان و الأثاث و غیرها فیصح أن یقول: (لک منافعها مدة عمری أو عمرک)، و کذا الرقبی فهما أعم من السکنی بحسب المورد.

(7)لأنها تشمل السکن و غیره من منافع ما یصح وقفه بخلاف السکنی فإنها تختص بالسکن فقط.

(8)بل کل هذه الثلاثة تحتاج إلی ایجاب و قبول لأنها عقد، و الایجاب کل ما أفاد التسلیط-
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من العقود،(و قبض) (1) علی تقدیر لزومها. أما لو کانت جائزة کالمطلقة (2) کان الإقباض شرطا فی جواز التسلط علی الانتفاع. و لمّا کانت الفائدة بدونه (3) منتفیة أطلق (4) اشتراطه فیها (5)، و یفهم من إطلاقه عدم اشتراط التقرب، و به صرح فی -المذکور بحسب المتفاهم العرفی و لا تشترط ألفاظ مخصوصة، و القبول هو کل ما دل علی الرضا و القبول من الساکن، بل لا یبعد تحققهما بالفعل المفید للتسلیط و التسلط.

(1)بلا خلاف فیه کالوقف أو الهبة، و هو شرط صحة کما هو کذلک فی الوقف و الهبة، و لا یشترط فیها قصد التقرب للأصل و عن ابن حمزة اشتراط نیة التقرب فیها و لا دلیل علیه، نعم الثواب مترتب علیها و هذا أمر آخر.

(2)و هی ما لو قال: (اسکنتک داری) و اطلق فیجوز فیها الرجوع متی شاء لم یکن القبض شرطا فی الصحة، بخلاف ما لو قیدها بمدة معینة فإنها تکون لازمة و لا یصح الرجوع فیکون القبض شرطا فی الصحة حینئذ و فیه: إن جواز الرجوع فی المطلقة من ناحیة عدم تقییدها بزمن، و هذا لا ینافی کون العقد مع القبض هو السبب المؤثر.

(3)بدون القبض.

(4)و لم یذکر اللزوم علی تقدیره.

(5)أی اشتراط القبض فی السکنی، و قد عرفت أن إطلاقه فی محله. هذا و اعلم أن القبض فی السکنی و العمری و الرقبی موجب للزومها کما علیه المشهور للأخبار.

منها: مضمرة حمران (سألته عن السکنی و العمری فقال: الناس فیه عند شروطهم إن کان شرط حیاته سکن حیاته، و إن کان لعقبه فهو لعقبه کما شرط حتی یفنوا، ثم یرد إلی صاحب الدار)(1) و صحیح الحسین بن نعیم عن أبی الحسن الکاظم علیه السّلام (سألته عن رجل جعل سکنی داره لرجل أیام حیاته، أو له و لعقبه من بعده، قال: هی له و لعقبه کما شرط)2، نعم إذا کانت السکنی مطلقة فیجوز له الرجوع متی شاء لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت له: رجل أسکن رجلا داره و لم یوقت قال: جائز و یخرجه إذا شاء)(2) و علیه یحمل خبر أبی البختری عن جعفر عن أبیه عن علی علیهم السّلام (إن السکنی بمنزلة العاریة إن أحب صاحبها أن یأخذها أخذها، و إن أحب أن یدعها فعل أی ذلک شاء)4، و عن أبی الصلاح و المقنعة و الغنیة و جامع الشرائع أن هذه الثلاثة من السکنی و أختیها تلزم إن قصد بها القربة و إلا فلا، و قیل لا تلزم مطلقا و هو غیر-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 2 - من أبواب أحکام السکنی و الحبیس حدیث 1 و 2.

2- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 4 - من أبواب أحکام السکنی و الحبیس حدیث 1 و 3.




الدروس و قیل: یشترط، و الأول أقوی، نعم حصول الثواب متوقف علی نیته.

(فإن أقّتت بأمد) مضبوط،(أو عمر أحدهما) المسکن أو الساکن (لزمت) تلک المدة و ما دام العمر باقیا،(و إلا) توقّت بأمد، و لا عمر أحدهما (جاز الرجوع فیها) متی شاء،(و إن مات أحدهما) مع الإطلاق (بطلت) و إن لم یرجع (1). کما هو شأن العقود الجائزة، بخلاف الأولین،(و یعبر عنها) أی عن السکنی (بالعمری) إن قرنت بعمر أحدهما،(و الرقبی) إن قرنت بالمدة، و یفترقان عنها بوقوعهما علی ما لا یصلح للسکنی، فیکونان أعم منها من هذا الوجه، و إن کانت أعم منهما من حیث جواز إطلاقها فی المسکون، مع اقترانها بالعمر و المدة و الإطلاق بخلافهما.


فی أنّ کل ما صح وقفه صح إعماره

(و کل ما صح وقفه) من أعیان الأموال (صح إعماره) (2) و إرقابه و إن لم یکن مسکنا، و بهذا ظهر عموم موضوعهما،(و إطلاق السکنی) الشامل للثلاثة (3) حیث یتعلق بالمسکن (یقتضی سکناه بنفسه و من جرت عادته) أی عادة الساکن -معروف القائل، و لا دلیل لهم سوی أصالة عدم اللزوم مع ما تقدم أن قصد القربة یجعلها کالهبة المعوضة، و هذه الأخبار المتقدمة حجة علیها.

(1)لانتقالها إلی الوارث فتحتاج إلی عقد صریح من المالک الجدید.

(2)بلا خلاف فیه لصحیح محمد بن مسلم (سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل جعل لذات محرم جاریته حیاتها قال: هی لها علی النحو الذی قال)(1) و خبر یعقوب بن شعیب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن الرجل یکون له الخادم تخدمه فیقول: هی لفلان تخدمه ما عاش، فإذا مات فهی حرة، فتأبق الأمة قبل أن یموت الرجل بخمس سنین أو ستة ثم یجدها ورثته، ألهم أن یستخدموها قدر ما أبقت؟ قال: إذا مات الرجل فقد عتقت)2و هما ظاهران فی جواز العمری لکل ما یصح وقفه، و کذا الحکم فی الرقبی بناء علی اتحاد الحکم فیهما خصوصا لخبر الدعائم عن أمیر المؤمنین علیه السّلام (العمری و الرقبی سواء)(2).

(3)فیما لو أطلق أو قیدها بالعمر أو مدة معینة.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 6 - من أبواب أحکام السکنی و الحبیس حدیث 1 و 2.

2- (3) مستدرک الوسائل الباب - 2 - من أبواب السکنی و الحبیس حدیث 1.




(به) أی بإسکانه معه کالزوجة و الولد، و الخادم، و الضیف و الدابة إن کان فی المسکن موضع معد لمثلها، و کذا وضع ما جرت العادة بوضعه فیها من الأمتعة و الغلة بحسب حالها (1)،(و لیس له أن یؤجرها)، و لا یعیرها،(و لا أن یسکن غیره) و غیر من جرت عادته به (إلا بإذن المسکن)، و قیل: یجوزان مطلقا (2).

و الأول أشهر، و حیث تجوز الإجارة فالأجرة للساکن.


الرابع - التحبیس


اشارة

(الرابع - التحبیس (3):)



فی حکمه

(و حکمه حکم السکنی فی اعتبار العقد و القبض،) (1)علی المشهور و خالف ابن إدریس فجوز له إسکان من شاء و الإجارة لأن منفعة هذه الدار له فیجوز له التصرف فیها کیفما شاء، و فیه: إنه لیس مالکا للمنفعة مطلقا بل هو مسلّط علی استیفاء المنفعة علی الوجه المخصوص من ناحیة سکناه فیها فقط، و من هنا تعلم أنه لا یجوز له إسکان من شاء أو إجارته إلا برضی المالک.

(2)أی الإجارة و الإسکان بدون إذن المالک.

(3)و هو حبس الملک علی کل ما یصح الوقف علیه، بل عن ظاهر جماعة و صریح جماعة آخرین أنه هو وقف منقطع الآخر و لذا لم یستقصوا الکلام فی عقده و شرطه و مورده و فی الحابس و المحبوس علیه و أحکامه.

و الأصل فیه صحیح ابن أذینة (کنت شاهدا عند ابن أبی لیلی و قضی فی رجل جعل لبعض قرابته غلة داره و لم یوقت وقتا، فمات الرجل فحضر ورثته عند ابن أبی لیلی، و حضر قرابته الذی جعل له غلة الدار.

فقال ابن أبی لیلی: أری أن أدعها علی ما ترکها صاحبها، فقال محمد بن مسلم الثقفی:

أما إن علی بن أبی طالب علیه السّلام قد قضی فی هذا المسجد بخلاف ما قضیت، فقال:

و ما علمک؟ فقال: سمعت أبا جعفر محمد بن علی علیهما السّلام یقول: قضی علی علیه السّلام بردّ الحبیس و إنفاذ المواریث، فقال ابن أبی لیلی: هذا عندک فی کتابک؟ قال: نعم، قال:

فأرسل و ائتنا به، فقال له محمد بن مسلم: علی أن لا تنظر فی الکتاب إلا فی ذلک الحدیث، قال: لک ذلک، قال: فأحضر الکتاب و أراه الحدیث عن أبی جعفر علیه السّلام فی الکتاب فردّ قضیته)(1) و خبر عبد الرحمن الجعفی (کنت اختلف إلی ابن أبی لیلی فی مواریث لنا لیقسّمها و کان فیه حبیس، فکان یدافعنی، فلما طال شکوته إلی أبی عبد اللّه علیه السّلام فقال: أو ما علم أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أمر بردّ الحبیس و إنفاذ المواریث، قال:-
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1- (1) الوسائل الباب - 5 - من أبواب أحکام السکنی و الحبیس حدیث 1.




(و التقیید بمدة و الاطلاق) و محله کالوقف،(و إذا حبّس عبده أو فرسه) أو غیرهما مما یصلح لذلک (فی سبیل اللّه، أو علی زید لزم ذلک، ما دامت العین باقیة، و کذا لو حبّس عبده، أو أمته فی خدمة الکعبة، أو مسجد أو مشهد).

-فأتیته ففعل کما کان یفعل، فقلت له: إنی شکوتک إلی جعفر بن محمد علیهما السّلام فقال لی:

کیت و کیت، قال: فحلّفنی ابن أبی لیلی أنه قال ذلک فحلفت له فقضی لی بذلک)(1) ، و مکاتبة علی بن معبد (کتب إلیه محمد بن أحمد بن إبراهیم بن محمد فی سنة ثلاث و ثلاثین و مأتین یسأله عن رجل مات و خلّف امرأة و بنین و بنات، و خلّف لهم غلاما أوقفه علیهم عشر سنین، ثم هو حر بعد العشر سنین، فهل یجوز لهؤلاء الورثة بیع هذا الغلام و هم مضطرون إذا کان علی ما وصفته لک؟ فکتب: لا یبیعه إلی میقات شرطه إلا أن یکونوا مضطرین إلی ذلک فهو جائز لهم)(2) بناء علی إرادة الحبس من الوقف کما هو مقتضی سیاقه.

هذا و قد ذکر جماعة منهم العلامة فی التحریر و التذکرة و الشهیدان فی اللمعة و الروضة هنا و المسالک و فی التنقیح و غیرها أن الحبس عقد محتاج إلی ایجاب و قبول، بل قیل: هو ظاهر الباقی.

و عن التذکرة و المسالک و اللمعة و الروضة هنا اعتبار القبض، و عن جماعة قد تقدمت الإشارة إلیهم أنه یشترط فیه القربة کالوقف بل هو وقف منقطع الآخر، ثم الجمیع قسموا الحبس تارة علی الآدمی و أخری علی غیره، فإن کان علی غیر الآدمی مثل الکعبة و المشهد و المسجد و غیرها من مواضع التقرب للّه فلا یعود الحبیس إلی ملک المالک بلا خلاف فیه، لما تقدم فی کتاب الوقف و الصدقة من أنه ما یعطی للّه تعالی فلا یجوز الرجوع فیه.

و إن کان علی الآدمی فإن لم یعیّن وقتا ثم مات الحابس کان میراثا کما دل علیه الخبران الأولان بلا خلاف فیه، و کذا لو عیّن مدة و قد انقضت کان الحبیس میراثا لورثة الحابس علی تقدیر موته بلا خلاف فیه للزوم الوفاء بالشرط، و إنما الکلام فی لزوم الحبس المطلق الذی لم یقیّد بمدة قبل موت الحابس، ففی القواعد أن له الرجوع متی شاء لکونه کالسکنی المطلقة و تبعه جماعة، و ربما قیل بلزومه لأنه من مقتضیات العقد.

و الانصاف أن المسألة من أصلها إلی غالب فروعها غیر واضحة الدلیل و لیست هی منقحة و محرّرة فی کلمات الفقهاء.
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1- (1) الوسائل الباب - 5 - من أبواب أحکام السکنی و الحبیس حدیث 1 و 2.

2- (2) الوسائل الباب - 3 - من أبواب أحکام السکنی و الحبیس حدیث 3.




و إطلاق العبارة یقتضی عدم الفرق بین إطلاق العقد و تقییده بالدوام، و لکن مع الإطلاق فی حبسه علی زید سیأتی ما یخالفه (1)، و فی الدروس أن الحبس علی هذه القرب غیر زید یخرج عن الملک بالعقد، و لم یذکر هو و لا غیره حکم ذلک لو قرنه بمدة، و لا حکم غیر المذکورات (2)، و بالجملة فکلامهم فی هذا الباب غیر منقح،


فی أنه لو حبس علی رجل و لم یعین وقتا

(و لو حبس علی رجل و لم یعین وقتا و مات الحابس کان میراثا) بمعنی أنه غیر لازم کالسکنی فتبطل بالموت، و یجوز الرجوع فیه متی شاء (3)، و لو قرن فیه بمدة لزم فیها، و رجع إلی ملکه بعدها.

و اعلم أن جملة أقسام المسألة کالسکنی، إما أن یکون علی قربة کالمسجد، أو علی آدمی، ثم إما أن یطلق، أو یقرنه بمدة، أو یصرح بالدوام. و المحبّس إما أن یکون عبدا، أو فرسا، أو غیرهما من الأموال التی یمکن الانتفاع بها فی ذلک الوجه. ففی الآدمی یمکن فرض سائر الأموال لیستوفی منافعها، و فی سبیل اللّه یمکن فرض العبد و الفرس و البعیر و البغل و الحمار و غیرها، و فی خدمة المسجد و نحوه یمکن فرض العبد و الأمة و الدابة إذا احتیج إلیها فی نقل الماء و نحوه، و غیره من الأملاک لیستوفی منفعتها بالإجارة، و یصرف علی مصالحه، و کلامهم فی تحقیق أحکام هذه الصور قاصر جدا فینبغی تأمله.

(1)من رجوع العین عند موت الحابس فیما لو کان الحبس علی الآدمی.

(2)أی غیر العبد و الفرس.

(3)قبل موت الحابس.
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کتاب المتاجر


اشارة
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(کتاب المتاجر)


فی معنی المتاجر

(المتاجر) جمع متجر و هو مفعل من التجارة، إما مصدر میمی بمعناها کالمقتل، و هو «هنا» نفس التکسب، أو اسم مکان لمحل التجارة، و هی الأعیان المکتسب بها، و الأول (1) ألیق بمقصود العلم، فإن الفقیه یبحث عن فعل المکلف و الأعیان متعلقات فعله، و قد أشار المصنف إلی الأمرین (2) معا، فإلی الثانی (3) بتقسیمه الأول (4)، و إلی الأول (5) بقوله أخیرا: ثم التجارة تنقسم بانقسام الأحکام الخمسة، و المراد بها (6) هنا (7) التکسب بما هو أعمّ من البیع (8): فعقد الباب بعد ذکر الأقسام للبیع (9) خاصة غیر جید، و کان إفرادها (10) بکتاب، ثم ذکر البیع فی کتاب کغیره (11) مما یحصل به الاکتساب کما صنع فی الدروس أولی، و فیه فصول.

(1)أی التکسب.

(2)من التکسب و متعلقه من الأعیان.

(3)و هو الأعیان.

(4)حیث سیقول الماتن: (و ینقسم موضوع التجارة).

(5)أی التکسب.

(6)بالتجارة.

(7)حیث وقعت فی أول کتاب البیع.

(8)حیث یقع التکسب بالإجارة و الصلح و غیرهما من عقود المعاوضات.

(9)أی أقسام ما یتکسب به.

(10)إفراد أقسام ما یتکسب به تحت عنوان المکاسب.

(11)مثل الإجارة و الصلح و بقیة العقود.
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الفصل الأول فی موضوع التجارة


فی تقسیم التجارة بالأحکام الأربعة

(الأول - ینقسم موضوع التجارة) و هو ما یکتسب به و یبحث فیها (1) عن عوارضه اللاحقة له من حیث الحکم الشرعی (إلی محرم (2) و مکروه (3) و مباح (4)، و وجه الحصر فی الثلاثة أن المکتسب به إما أن یتعلق به نهی، أو لا، و الثانی المباح، و الأول إما أن یکون النهی عنه مانعا من النقیض، أو لا، و الأول الحرام، و الثانی المکروه، و لم یذکر الحکمین الآخرین و هما: الوجوب (5) و الاستحباب (6)، لأنهما من عوارض التجارة (7) کما سیأتی فی أقسامها،



فی الاکتساب المحرم


فی التجارة بالأعیان النجسة

(فالمحرم الأعیان النجسة (8) (1)أی و یبحث فی التجارة عن عوارض موضوعها اللاحقة له من حیث الحکم الشرعی.

(2)کبیع الخمر.

(3)کبیع الأکفان.

(4)کبیع الأشیاء المباحة.

(5)کالصناعات الواجبة کالطبابة.

(6)کالزراعة و الرعی.

(7)لا من عوارض موضوعها، و غرض الشارح القول إن الأعیان بما هی هی لا یتعلق بها الأحکام الثلاثة إلا باعتبار تعلق فعل المکلف بها، و أما الأحکام الخمسة فلا تتعلق بها، و إنما تتعلق بالتکسب بما هو فعل مکلف و إن کان فی غیر هذه الأعیان، کالصناعات الواجبة و الزراعة و الرعی فإنها واجبة أو مستحبة و لم تتعلق بالأعیان الخارجیة، فالتقسیم الثلاثی صحیح باعتبار العین الخارجیة بلحاظ فعل المکلف، و التقسیم الخماسی صحیح باعتبار فعل المکلف للتکسب و إن لم یتعلق بالعین.

(8)لا یجوز التکسب بها عدا ما استثنی بلا خلاف یعتد به، کما فی الجواهر، لخبر تحف العقول عن الصادق علیه السّلام فی حدیث (و أما وجوه الحرام من البیع و الشراء فکل أمر یکون فیه الفساد مما هو منهی عنه من جهة أکله أو شربه أو کسبه أو نکاحه أو ملکه أو إمساکه أو هبته أو عاریته أو شیء یکون فیه وجه من وجوه الفساد، نظیر البیع بالربا، أو البیع للمیتة أو الدم أو لحم الخنزیر أو لحوم السباع من صنوف سباع الوحش و الطیر أو جلودها، أو الخمر، أو شیء من وجوه النجس فهذا کله حرام محرم، لأن ذلک کله منهی عن أکله و شربه و لبسه و ملکه و إمساکه و التقلب فیه، فجمیع تقلبه فی ذلک حرام)(1) ، و خبر الدعائم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الحلال من البیوع کل ما هو حلال-
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1- (1) الوسائل الباب - 2 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 1.




(کالخمر (1) المتخذ من العنب،(و النبیذ) المتخذ من التمر، و غیرهما من الأنبذة کالبتع (2) و المزر (3)...

-من المأکول و المشروب و غیر ذلک، مما هو قوام للناس و صلاح و مباح لهم الانتفاع به، و ما کان محرما أصله منهیا عنه لم یجز بیعه و لا شراؤه)(1) ، و النبوی المروی فی الغوالی (لعن اللّه الیهود حرّمت علیهم الشحوم فباعوها و أکلوا ثمنها، و إن اللّه تعالی إذا حرّم علی قوم أکل شیء حرّم علیهم ثمنه)(2) ، و مثله خبر الدعائم3، و أما الأخبار الخاصة فسیأتی التعرض لها کل فی مورده.

(1)للأخبار.

منها: صحیح محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل ترک غلاما له فی کرم له، یبیعه عنبا أو عصیرا فانطلق الغلام فعصر خمرا ثم باعه، قال: لا یصلح ثمنه، ثم قال: إن رجلا من بنی ثقیف أهدی إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم روایتین من خمر، فأمر بهما رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فأهریقتا، و قال: إن الذی حرّم شربها حرّم ثمنها)(3) ، و خبر زید بن علی عن آبائه علیهم السّلام قال: (لعن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم الخمر و عاصرها و معتصرها و بایعها و مشتریها و ساقیها و آکل ثمنها و شاربها و حاملها و المحمولة إلیه)(4).

و منهما: یعرف حکم التکسب بکل مسکر مائع لأنه خمر کما نص علیه جماعة، بالإضافة إلی خبر مروان بن عمار عن أبی جعفر علیه السّلام (و السحت أنواع کثیرة منها: أجور الفواجر و ثمن الخمر و النبیذ المسکر)(5) ، و یعرف حکم الفقاع لخبر سلیمان بن جعفر (قلت لأبی الحسن الرضا علیه السّلام: ما تقول فی شرب الفقاع؛ فقال: خمر مجهول یا سلیمان فلا تشربه، أما یا سلیمان لو کان الحکم لی و الدار لی لجلدت شاربه و لقتلت بائعه)(6).

(2)و هو المتخذ من العسل.

(3)و هو المتخذ من الحنطة.
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1- (1) مستدرک الوسائل الباب - 2 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 2.

2- ( (2 و 3) مستدرک الوسائل الباب - 6 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 8 و ملحقه.

3- (4) الوسائل الباب - 55 - من أبواب التکسب به حدیث 1.

4- (5) الوسائل الباب - 55 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 3.

5- ( (2) الوسائل الباب - 5 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 1.

6- (7) الوسائل الباب - 56 - من أبواب ما یکتسب حدیث 1.




و الجعة (1) و الفضیخ (2) و النقیع (3) و ضابطها (4) المسکر (5) و إن لم یکن مائعا کالحشیشة إن لم یفرض لها (6) نفع آخر، و قصد ببیعها المنفعة المحللة.

(و الفقّاع) و إن لم یکن مسکرا، لأنه خمر استصغره الناس،(و المائع النجس غیر القابل للطهارة) (7) إما لکون نجاسته ذاتیة کألیات المیتة (8)، و المبانة من الحی، أو عرضیة کما لو وقع فیه نجاسة و قلنا بعدم قبوله للطهارة کما هو أصح القولین (9) فی غیر الماء النجس،(إلا الدهن) (10) بجمیع أصنافه،(للضوء تحت) (1)و هو المتخذ من الحنطة.

(2)و هو المتخذ من الشعیر.

(3)و هو المتخذ من البسر أی التمر.

(4)و هو المتخذ من الزبیب.

(5)أی ضابط الأنبذة.

(6)و فیه: أن ضابطها النجاسة إذ حرّمت من ناحیة نجاستها لا من ناحیة إسکارها، و منه تعرف أن تعمیمه المسکر لغیر المائع کالحشیشة لیس فی محله، لأن الحشیشة طاهرة بالاتفاق بالإضافة إلی أن النجس من المسکر ما کان مائعا بالأصالة.

نعم قد یستدل علی حرمة التکسب بالحشیشة بخبر عمار بن مروان المتقدم بناء علی ما فی بعض نسخ التهذیب (و النبیذ و المسکر) و هذا ما رواه الحرّ فی وسائله، و المسکر یشمل الجامد، و فیه: إن عطف المسکر بالواو علی النبیذ غیر موجود فی بعض نسخ التهذیب و غیر موجود فی الکافی، و یؤیده ورود نفس الروایة فی الخصال و معانی الأخبار(1) ، و یستدل علی حرمة التکسب بها بخبر الدعائم المتقدم (و ما کان محرما أصله منهیا عنه لم یجز بیعه و لا شراؤه)(2).

(7)للحشیشة.

(8)لا خلاف و لا إشکال فی عدم جواز التکسب بکل مائع متنجس غیر قابل للطهارة للأخبار العامة المتقدمة فی بحث الأعیان النجسة.

(9)سیأتی الدلیل علیها عند الکلام فی حرمة التکسب بالمیتة.

(10)قید لعدم قبول المتنجس غیر الماء للطهارة، و قد تقدم فی باب الطهارة.
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1- (1) الوسائل الباب - 5 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 12.

2- (2) مستدرک الوسائل الباب - 2 - من أبواب التکسب حدیث 2.




(السماء) لا تحت الظلال فی المشهور، و النصوص مطلقة فجوازه مطلقا متجه، و الاختصاص بالمشهور تعبد، لا لنجاسة دخانه، فإن دخان النجس عندنا طاهر، لاستحالته.

و قد یعلّل بتصاعد شیء من أجزائه مع الدخان قبل إحالة النار له بسبب السخونة إلی أن یلقی الظلال فتتأثر بنجاسته.

-منها: صحیح معاویة بن وهب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت له: جرذ مات فی سمن أو زیت أو عسل، قال: أما السمن و العسل فیؤخذ الجرذ و ما حوله، و الزیت یستصبح به)(1) ، و التفصیل باعتبار کون الزیت مائعا بحسب الغالب بخلافهما، و یستفاد ذلک من صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (إذا وقعت الفأرة فی السمن فماتت فیه، فإن کان جامدا فألقها و ما یلیها، و إن کان ذائبا فلا تأکله و استصبح به، و الزیت مثل ذلک)2، و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الفأرة تقع فی السمن، أو فی الزیت فتموت فیه، فقال: إن کان جامدا فتطرحها و ما حولها و یؤکل ما بقی، و إن کان ذائبا فأسرج به و أعلمهم إذا بعته)3 و خبر معاویة بن وهب و غیره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی جرذ مات فی زیت ما تقول فی بیع ذلک؟ فقال: بعه و بیّنه لمن اشتراه لیستصبح به)4.

و مقتضی الأخبار عدم اشتراط الاستصباح بتحتیة السماء، و هذا ما نسب إلی جماعة، و عن المشهور الاشتراط لما أرسله الشیخ فی المبسوط قال (و روی أصحابنا أنه یستصبح به تحت السماء دون السقف)(2) ، و علی فرض العمل به فالتقیید إنما هو للتعبد المحض، لا لنجاسة دخانه کما عن بعضهم فی مقام التعلیل للمنع منه تحت السقف، لأنه یستلزم تنجیس السقف، و فیه: إن دخان الأعیان النجسة أو المتنجسة طاهر بالاستحالة کالرماد، و علی فرض نجاسته فتنجیس السقف لیس بمحرّم، و عن المختلف استبعد استحالة جمیع الأجزاء فیبقی منها شیء یتصاعد بسبب السخونة فیؤثر فی تنجیس السقف، و هو علی تقدیره لا یحکم بالنجاسة إلا مع العلم بذلک.

علی أن هذا المرسل لا یمکن العمل به لکثرة الأخبار المطلقة و هی صادرة فی مقام البیان فلا یمکن تقییدها بهذا المرسل.
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1- ( (1 و 2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 6 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 1 و 2 و 3 و 4.

2- (5) المبسوط ج 6 ص 283.




و فیه: عدم صلاحیته (1) مع تسلیمه للمنع (2)، لأن تنجیس مالک العین لها غیر محرم. و المراد الدهن النجس بالعرض کالزیت تموت فیه الفأرة و نحوه، لا بالذات کألیة المیتة (3)، فإن استعماله محرم مطلقا (4)، للنهی عن استعماله کذلک (5).

(و المیتة) (6)...

-فلا یمکن تقییدها بهذا المرسل.

(1)أی عدم صلاحیة التعلیل لأن تنجیس السقف من قبل صاحبه لیس بمحرّم.

(2)إذ لا نسلم خصوصا فی السقف العالی، و لذا لا یحکم بالتنجیس إلا مع العلم بوصول هذه الأجزاء، و أنی لنا حصوله.

(3)بل و کذا المأخوذة من الحی، فهی میتة و لکن خصت بالذکر لورود الأخبار بها.

منها: خبر الوشاء سألت أبا الحسن علیه السّلام فقلت: إن أهل الجبل تثقل عندهم ألیات الغنم فیقطعونها قال: هی حرام، قلت: فتستصبح بها؟ فقال: أ ما تعلم أنه یصیب الید و الثوب و هی حرام)(1) ، و خبر الکاهلی (سأل رجل أبا عبد الله و أنا عنده عن قطع ألیات الغنم فقال: لا بأس بقطعها إذا کنت تصلح بها مالک، ثم قال: إن فی کتاب علی علیه السّلام أن ما قطع منها میت لا ینتفع به)(2) و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی ألیات الضأن تقطع و هی أحیاء، قال: إنها میتة)3.

و هی مطلقة فتشمل حرمة الاستصباح بها و لو تحت السماء، بل یحرم کل انتفاع بها و لکن یعارضها خبر البزنطی صاحب الرضا علیه السّلام (سألت عن الرجل یکون له الغنم یقطع من ألیاتها و هی أحیاء، أ یصلح أن ینتفع بما قطع، قال: نعم یذیبها و یسرج بها و لا یأکلها و لا یبیعها)(3) و مثله خبر الحمیری فی قرب الإسناد5، و هو الأقوی لجواز الانتفاع بالمیتة و منها ألیاتها بکل ما لا یتوقف علی طهارتها کما سیأتی فانتظر.

(4)و لو تحت السماء.

(5)أی مطلقا.

(6)فیحرم التکسب بها بلا خلاف فیه للأخبار.-
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1- (1) الوسائل الباب - 32 - من أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 1.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 30 - من أبواب الذبائح حدیث 1 و 3.

3- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 30 - من أبواب الذبائح حدیث 4 و ملحقه.




و أجزاؤها التی تحلها الحیاة، دون ما لا تحله (1)، مع طهارة أصله بحسب ذاته (2)،(و الدم) (3) و إن فرض لها (4) نفع حکمی (5) کالصبغ،(و أرواث و أبوال غیر المأکول (6) و إن فرض لهما نفع، أما هما مما یؤکل لحمه فیجوز -منها: خبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (السحت ثمن المیتة و ثمن الکلب و ثمن الخمر، و مهر البغی و الرشوة فی الحکم و أجر الکاهن)(1) ، و فی وصیة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لعلّی علیه السّلام (یا علیّ من السحت ثمن المیتة و ثمن الکلب و ثمن الخمر و مهر الزانیة و الرشوة فی الحکم و أجر الکاهن)2.

(1)کالشعر و الصوف فیجوز التکسب بها لأن مناط حرمة التکسب بالمیتة لکونها نجسة کما هو صریح خبر تحف العقول المتقدم (أو شیء من وجوه النجس فهذا کله حرام) إلی آخره، و ما لا تحله الحیاة من المیتة طاهر، و منه یعرف جواز التکسب بالمیتة الطاهرة، کمیتة السمک و ما لا نفس له.

(2)فیشمل الجلاّل لأن نجاسته عرضیة.

(3)بلا خلاف فی عدم جواز التکسب به للأخبار العامة المتقدمة، و لمرفوع الواسطی (مرّ أمیر المؤمنین علیه السّلام بالقصابین فنهاهم عن بیع سبعة أشیاء من الشاة، نهاهم عن بیع الدم و الغدد و آذان الفؤاد و الطحال و النخاع و الخصی و القضیب)(2).

(4)للدماء.

(5)أی نفع معتدّ به عند العقلاء إلا أنه لا یزید فی الشیء عینا، و ستعرف أن کلّ هذه الأدلة الدالة علی حرمة التکسب بالأعیان النجسة إنما هی من ناحیة منافعها المقصودة من الأکل و الشرب، کما هو الغالب لها فی عصر صدور النص، و أما لو استجد لها منافع مقصودة غیر متوقفة علی طهارتها فیجوز التکسب بها لذلک، و منه بیع الدم لنقله للمرضی.

(6)بلا خلاف فیه للأخبار العامة المتقدمة، لأنهما نجسان، و لخبر یعقوب بن شعیب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ثمن العذرة من السحت)(3) و هو محمول علی عذرة الإنسان أو غیر مأکول اللحم جمعا بینه و بین محمد بن مضارب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا بأس ببیع العذرة)5 المحمول علی عذرة ما یؤکل لحمه، و یؤید هذا الجمع خبر سماعة بن مهران-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 5 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 5 و 9.

2- (3) الوسائل الباب - 31 - من أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 2.

3- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 40 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 1 و 3.




مطلقا (1)، لطهارتهما، و نفعهما، و قیل: بالمنع مطلقا (2)، إلا بول الإبل، -(سأل رجل أبا عبد اللّه علیه السّلام و أنا حاضر فقال: إنی رجل أبیع العذرة فما تقول؟ قال:

حرام بیعها و ثمنها، و قال: لا بأس ببیع العذرة)(1) و من البعید اختلاف الحکم فی الموضوع الواحد من متکلم واحد فی مجلس واحد، فلا بد من الحمل علی تعدّد الموضوع.

نعم إذا کان لها منفعة مقصودة غیر متوقفة علی الطهارة کالتسمید و نحوه فیجوز کما ستعرف، و منه تعرف ضعف ما قاله الشارح (و إن فرض لهما نفع).

(1)حتی لو کان بولا لغیر إبل علی المشهور، لطهارتهما، و دلیل حرمة التکسب المتقدم من الأخبار العامة مختص بالنجس.

(2)روثا کان أو بولا کما نسب إلی المفید و سلاّر، مع عدم تحقق النسبة إلیهما إلاّ فی البول ما عدا بول الإبل، و أما الروث فیجوز التکسب بها علی کل حال للسیرة القائمة علی التسمید بها فضلا عن کون دلیل حرمة التکسب مختصا بالنجس.

ثم و قد ذهب إلی حرمة التکسب بالأبوال، عدا بول الإبل کلّ من الشیخ فی النهایة و العلامة فی التذکرة و القواعد و الإرشاد فضلا عن المفید و سلاّر، لحرمة شربها فیحرم البیع تبعا لها، لأن کل ما حرم اللّه أصله لا یجوز بیعه و لا شراؤه کما تقدم فی خبر الدعائم المتقدم فی الأخبار العامة.

و فیه: لا نسلم بحرمة شربها فقد ذهب السید المرتضی و جماعة إلی جواز شربها اختیارا، و قد کانت العرب - علی ما قیل - تشربها عند إعواز الماء فلا یستخبثونها، لموثق عمار بن موسی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سئل عن بول البقر یشربه الرجل، قال: إن کان محتاجا إلیه یتداوی به یشربه، و کذلک أبوال الإبل و الغنم)(2) ، و خبر سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن شرب الرجل أبوال الإبل و البقر و الغنم ینعت له من الوجع، هل یجوز له أن یشرب؟ قال: نعم و لا بأس به)(3) و هما صریحان فی تساوی بول الإبل مع بولهما، علی أن حرمة بیعه لحرمة شربه مختص بما إذا کان شربه هو المنفعة المقصودة منه، مع أنه قیل من فوائده المقصودة التسمید به.

به: للأخبار.

منها: خبر المفضل بن عمر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أنه شکا إلیه الربو الشدید فقال:-
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1- (1) الوسائل الباب - 40 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 8 - من أبواب النجاسات حدیث 15.

3- (3) الوسائل الباب - 59 - من أبواب الأطعمة المباحة حدیث 7.




للاستشفاء به (1)(و الخنزیر و الکلب) (2) البریان مطلقا (3)،(إلا کلب الصید و الماشیة و الزرع و الحائط) (4) کالبستان و الجرو القابل للتعلیم، و لو خرجت الماشیة -اشرب له أبوال اللقاح، فشربت ذلک فمسح اللّه دائی)(1) ، و اللقاح هو الابل کما عن القاموس، و خبر الجعفری (سمعت أبا الحسن موسی علیه السّلام یقول: أبوال الإبل خیر من ألبانها، و یجعل اللّه الشفاء فی ألبانها)2.

(1)فلا یجوز التکسب بهما بلا خلاف فیه لنجاستهما فتشملهما الأخبار العامة المتقدمة، و مرسل ابن أبی نجران عن الرضا علیه السّلام (سألته عن نصرانی أسلم و عنده خمر و خنازیر، و علیه دین هل یبیع خمره و خنازیره و یقضی دینه؟ قال: لا)(2) و خبر السکونی المتقدم (السحت ثمن المیتة و ثمن الکلب)(3) و مثلها غیرها.

(2)حتی الجزء الذی لا تحله الحیاة، لما تقدم فی کتاب الطهارة أنه نجس، و دلیل حرمة التکسب منوط بالنجاسة کما عرفت.

(3)لا خلاف بینهم فی جواز بیع کلب الصید إلاّ من العمانی حیث منع عن بیع الکلب مطلقا، و هو ضعیف للأخبار الکثیرة.

منها: خبر العامری (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن ثمن الکلب الذی لا یصید، فقال:

سحت، و أما الصیود فلا بأس)(4) و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن ثمن کلب الصید، فقال: لا بأس بثمنه، و الآخر لا یحلّ ثمنه)6 و مفهوم خبره الآخر عنه علیه السّلام (إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال: ثمن الخمر و مهر البغی و ثمن الکلب الذی لا یصطاد من السحت)7 و خبر الولید العماری عنه علیه السّلام (عن ثمن الکلب الذی لا یصید فقال: سحت، و أما الصّیود فلا بأس)8.

و مقتضی الأخبار جواز التکسب بکلب الصید مطلقا، فما عن الشیخین تخصیصه بالسلوقی، و هو المنسوب إلی سلوق، قریة فی الیمن لیس فی محله، إلا أن یراد منه مطلق الصیود لأن أکثر کلاب هذه القریة معلّمة.

(4)نسب المنع إلی جماعة من القدماء منهم المفید فی المقنعة و الشیخ فی النهایة و الخلاف و المبسوط، و ابن زهرة و القاضی و یحیی بن سعید حیث خصّوا الجواز بکلب الصید، مع-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 59 - من أبواب الأطعمة المباحة حدیث 8 و 3.

2- (3) الوسائل الباب - 57 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 1.

3- (4) الوسائل الباب - 5 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 5.

4- ( (5 و 6 و 7 و 8) الوسائل الباب - 14 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 1 و 5 و 6 و 7.




عن ملکه، أو حصد الزرع، أو استغل الحائط لم یحرم اقتناؤها، رجاء لغیرها، ما لم یطل الزمان بحیث یلحق بالهراش (1)،...

-أنه یمکن إرادتهم منه المثال لکل کلب ینتفع به منفعة مقصودة، و علی کل ذهب المشهور إلی الجواز فی هذه الکلاب الثلاثة التی یجمعها الکلب الحارس، لما قاله الشیخ فی المبسوط: (یجوز بیع کلب الصید، و روی أن کلب الماشیة و الحائط مثل ذلک)(1) ، و خبر الغوالی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی حدیث: (لا أدع کلبا بالمدینة إلا قتلته، فهربت الکلاب حتی بلغت العوالی، فقیل: یا رسول اللّه: کیف الصید بها و قد أمرت بقتلها؟ فسکت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فجاء الوحی باقتناء الکلاب التی ینتفع بها، فاستثنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کلاب الصید و کلاب الماشیة و کلاب الحرث، و أذن فی اتخاذها)(2) ، و ما رواه أبو الفتوح فی تفسیره عن أبی رافع عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی حدیث: (أنه رخّص فی اقتناء کلب الصید، و کل کلب فیه منفعة مثل کلب الماشیة، و کلب الحائط و الزرع، رخّصهم فی اقتنائه)3، و خبر محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام (قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: لا خیر فی الکلاب إلا کلب صید أو کلب ماشیة)(3).

بل إن جواز التکسب بکلب الصید إنما هو بمنفعته، و هو یدل علی جواز التکسب بکل کلب فیه منفعة و لذا رخّص فی اقتنائه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم علی ما فی الخبر المتقدم، و منه تعرف حکم الجرو القابل للتعلیم.

(1)و هو الکلب غیر الصیود و غیر الحارس هذا و لیس المحرم هو خصوص بیع الأعیان النجسة بل المحرم مطلق التکسب بها من بیع أو شراء أو جعلها ثمنا فی البیع و أجرة فی الإجارة و عوضا للعمل فی الجعالة، و مهرا فی النکاح و عوضا فی الخلع و الصلح علیها بعوض و نحو ذلک کل ذلک لحرمة ثمنها و حرمة التقلب بها کما ورد فی بعض الأخبار المتقدمة، و استثنی من حرمة التکسب بالأعیان النجسة بیع الکافر بلا خلاف فیه للأخبار.

منها: موثق إبراهیم بن عبد الحمید عن أبی الحسن علیه السّلام (فی شراء الرومیات، فقال:

اشترهن و بعهن)(4) و خبر زکریا بن آدم (سألت الرضا علیه السّلام عن قوم من العدو إلی أن-
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1- (1) الوسائل الباب - 14 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 9.

2- ( (2 و 3) مستدرک الوسائل الباب - 12 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 6 و 7.

3- (4) الوسائل الباب - 43 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 2.

4- (5) الوسائل الباب - 2 - من أبواب بیع الحیوان حدیث 2.




-قال و سألته عن الدیلم یسرق بعضهم من بعض، و یغیر المسلمون علیهم بلا إمام أ یحلّ شراؤهم؟ قال: إذا أقروا لهم بالعبودیة فلا بأس بشرائهم)(1).

و استثنی کلب الصید و الکلب الحارس کما تقدم، هذا من جهة و من جهة أخری ذهب المشهور إلی عدم جواز الانتفاع بالأعیان النجسة لقوله علیه السّلام فی خبر تحف العقول (فجمیع تقلبه فی ذلک حرام)(2) ، و للأمر بإهراق الخمر فی صحیح ابن مسلم المتقدم(3) ، و منه تعرف عدم جواز الانتفاع بالمتنجس لوحدة المناط، و فیه: أن القدر المتیقن من الأخبار المتقدمة هو حرمة الانتفاع بها بما لها من منافع مقصودة و هی متوقفة علی طهارتها کالأکل و الشرب، و المفروض أنها نجسة، أما لو فرض لها منافع مقصودة، و کان استیفاؤها غیر متوقف علی طهارتها فلا کما دلت الأخبار علی جواز الانتفاع بالعبد الکافر من خدمته لسیده، و کما دلت الأخبار علی جواز الانتفاع بمنافع کلب الصید و الکلب الحارس، و کما دلت الأخبار علی جواز الانتفاع بالدهن المتنجس بالاستصباح، و کذا لیعمله صابونا کخبر الدعائم عن أبی جعفر محمد بن علی علیه السّلام فی حدیث: (و سئل أمیر المؤمنین علیه السّلام عن الدواب تقع فی السمن و العسل و اللبن و الزیت، قال: إن کان ذائبا أریق اللبن و استسرج بالزیت و السمن إلی أن قال - و قال فی الزیت: یعمله صابونا إن شاء)(4) ، و خبر الجعفریات عن جعفر بن محمد عن أبیه علیهما السّلام (أن علیا علیه السّلام سئل عن الزیت یقع فیه شیء له دم فیموت قال: الزیت خاصة یبیعه لمن یعمله صابونا)5و مثله خبر ابن الأشعث6.

و کما دلت الأخبار علی جواز الانتفاع بألیة الغنم فی الاستصباح و هو من المنافع غیر المتوقفة علی طهارتها کخبر البزنطی عن الإمام الرضا علیه السّلام (عن الغنم یقطع ألیاتها و هی أحیاء، أ یصلح له أن ینتفع بما قطع؟ قال علیه السّلام: نعم یذیبها و یسرجها و لا یأکلها و لا یبیعها)(5) و مثله خبر الحمیری8 فی قرب الإسناد عن علی بن جعفر عن أخیه علیه السّلام.

و کما دلت الأخبار علی جواز الانتفاع بجلد المیتة کمکاتبة أبی القاسم الصیقل و ولده-
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1- (1) الوسائل الباب - 2 - من أبواب بیع الحیوان حدیث 3.

2- (2) الوسائل الباب - 2 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 55 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 1.

4- ( (4 و 5 و 6) الوسائل الباب - 6 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 4 و 2 و 7.

5- ( (7 و 8) الوسائل الباب - 30 - من أبواب الذبائح حدیث 4 و ملحقه.





فی التجارة بآلات اللهو

(و آلات اللهو) (1)...

-(کتبوا إلی الرجل: جعلنا اللّه فداک، إنا قوم نعمل بالسیوف لیست لنا معیشة و لا تجارة غیرها و نحن مضطرون إلیها، و إنما علاجنا جلود المیتة و البغال و الحمیر الأهلیة، لا یجوز فی أعمالنا غیرها، فیحلّ لنا عملها و شراؤها و بیعها و مسّها بأیدینا و ثیابنا، و نحن نصلی فی ثیابنا، و نحن محتاجون إلی جوابک فی هذه المسألة، یا سیدنا لضرورتنا، فکتب:

اجعل ثوبا للصلاة)(1) ، و مکاتبة قاسم الصیقل (کتبت إلی الرضا علیه السّلام: إنی أعمل أغماد السیوف من جلود الحمر المیتة فتصیب ثیابی، فأصلی فیها؟ فکتب إلیّ: اتخذ ثوبا لصلاتک)(2) ، و خبر سماعة (سألته عن جلد المیتة المملوح و هو الکیمخت، فرخّص فیه، و قال: إن لم تمسه فهو أفضل)(3) ، و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن علی بن الحسین علیهما السّلام کان یبعث إلی العراق فیؤتی مما قبلکم بالفرو فیلبسه، فإذا حضرت الصلاة ألقاه و ألقی القمیص الذی یلیه، فکان یسأل عن ذلک فقال: إن أهل العراق یستحلّون لباس الجلود المیتة، و یزعمون أن دباغه ذکاته)(4) فالأقوی جمعا بین الأخبار جواز الانتفاع بالأعیان النجسة فی استیفاء منافعها غیر المتوقفة علی طهارتها، بل جواز التکسب بها إذا کانت هذه المنافع منافع مقصودة معتد بها عرفا کبیع الدم للمرضی کما هو الشائع فی عصورنا.

ثم لا یجوز التکسب بالعین النجسة لاستیفاء منافعها المتوقفة علی طهارتها کما عرفت و لکن هل یجوز بذل المال لرفع ید الاختصاص عنها، قیل: نعم لعدم صدق التکسب بالنجس بعد عدم کون المال عوضا عنه بل عن رفع الید عنه، و فیه: إن حق الاختصاص مختص بالمشترکات و أما ثبوته فیما حرّم الشارع جمیع منافعه المقصودة منه غالبا فلا دلیل علیه، فبذل المال فی قبال رفع الید عن هذا الحق غیر الثابت مشکل.

(1)بلا خلاف فیه لخبر تحف العقول عن الإمام الصادق علیه السّلام (و کذلک کل بیع ملهوّ به، و کل منهی عنه مما یتقرب به لغیر اللّه، أو یقوی به الکفر و الشرک من جمیع وجوه المعاصی، أو باب یوهن به الحق فهو حرام محرم بیعه و شراؤه و إمساکه و ملکه و هبته و عاریته و جمیع التقلب فیه إلا فی حال تدعو الضرورة إلی ذلک - إلی أن قال: إنما حرم اللّه الصناعة التی هی حرام کلها التی یجیء منها الفساد محضا نظیر البرابط و المزامیر-
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1- (1) الوسائل الباب - 38 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 4.

2- (2) الوسائل الباب - 34 - من أبواب النجاسات حدیث 4.

3- (3) الوسائل الباب - 34 - من أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 4.

4- (4) الوسائل الباب - 61 - من أبواب النجاسات حدیث 3.




من الدف و المزمار و القصب (1) و غیرها،(و الصنم) (2) المتخذ لعبادة الکفار، (و الصلیب) الذی یبتدعه النصاری،(و آلات القمار (3) کالنرد) بفتح النون، -و الشطرنج و کل ملهو به، و الصلبان و الأصنام، و ما أشبه من ذلک من صناعة الأشربة الحرام، و ما یکون منه و فیه الفساد محضا، و لا یکون منه و لا فیه شیء من وجوه الصلاح، فحرام تعلیمه و تعلمه و العمل به و أخذ الأجرة علیه و جمیع التقلب فیه من جمیع وجوه الحرکات کلها)(1) ، و خبر أبی الفتوح فی تفسیره عن أبی أمامة عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه قال (إن اللّه تعالی بعثنی هدی و رحمة للعالمین، و أمرنی أن أمحو المزامیر و المعازف و الأوتار و الأوثان و أمور الجاهلیة - إلی أن قال - إن آلات المزامیر شراؤها و بیعها و ثمنها و التجارة بها حرام)(2).

(1)و هو غیر المزمار، و هو ما یغنی به الرعاة غالبا.

(2)بل کل هیاکل العبادة المبتدعة بلا خلاف فیه لخبر تحف العقول المتقدم، و لخبر الدعائم عن أبی عبد اللّه عن أبیه عن آبائه علیهم السّلام (إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم نهی عن بیع الأحرار، و عن بیع المیتة و الدم و الخنزیر و الأصنام، و عن عسب الفحل و عن ثمن الخمر و عن بیع العذرة)(3) ، بل و صحیح ابن أذینة الوارد فی بیع الخشب لمن یعمله صنما قال: (کتبت إلی أبی عبد اللّه علیه السّلام: أسأله عن رجل له خشب فباعه ممن یتخذه برابط، فقال: لا بأس به، و عن رجل له خشب فباعه ممن یتخذه صلبانا، قال: لا)(4) صحیح عمرو بن حریث عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن التوت أبیعه یصنع للصلیب و الصنم؟ قال: لا)5.

و هما دالان علی حرمة بیع الصلیب و الصنم بالأولویة.

(3)بلا خلاف فیه لخبر تحف العقول المتقدم، و لخبر أبی الجارود عن أبی جعفر علیه السّلام (فی قوله تعالی: إِنَّمَا الْخَمْرُ وَ الْمَیْسِرُ وَ الْأَنْصابُ وَ الْأَزْلامُ رِجْسٌ مِنْ عَمَلِ الشَّیْطانِ فَاجْتَنِبُوهُ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ ، قال: أما الخمر فکل مسکر من الشراب - إلی أن قال - و أما المیسر فالنرد و الشطرنج، و کل قمار میسر، و أما الأنصاب فالأوثان التی کانت تعبدها المشرکون، و أما الأزلام فالأقداح التی کانت تستقسم بها المشرکون من العرب فی الجاهلیة، کل هذا بیعه و شراؤه و الانتفاع بشیء من هذا حرام من اللّه محرم، و هو رجس-
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1- (1) الوسائل الباب - 2 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 1.

2- (2) مستدرک الوسائل الباب - 79 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 16.

3- (3) مستدرک الوسائل الأب - 5 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 5.

4- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 41 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 1 و 2.




(و الشطرنج) بکسر الشین فسکون الطاء ففتح الراء،(و البقّیری) بضم الباء الموحدة، و تشدید القاف مفتوحة، و سکون الیاء المثناة من تحت و فتح الراء المهملة قال الجوهری: هی لعبة للصبیان و هی کومة من تراب حولها خطوط (1)، و عن المصنف رحمه اللّه: أنها الأربعة عشر (2).


فی بیع السلاح لأعداء الدین

(و بیع السلاح) بکسر السین من السیف، و الرمح، و القوس، و السهام، و نحوها (لأعداء الدین) (3) مسلمین کانوا، أم کفارا، و منهم قطّاع الطریق فی حال -من عمل الشیطان، و قرن اللّه الخمر و المیسر مع الأوثان)(1) ، و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (بیع الشطرنج حرام، و أکل ثمنه سحت)(2) و خبر الحسین بن زید عن الصادق علیه السّلام فی حدیث المناهی (نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم عن اللعب بالنرد و الشطرنج إلی أن قال - و نهی عن بیع النرد)(3).

و ظاهر الأخبار الوارد، فی آلات اللهو و هیاکل العبادة المبتدعة و آلات القمار حرمة التکسب بها لتمحضها بالفساد، و لازمه عدم ترتب منفعة محلّلة معتدّ بها عند العقلاء علیها، نعم لو کسرت و خرجت عن عناوینها المحرمة و کان لمادتها قیمة فیجوز التکسب بها لزوال موضوع الحکم عنها، و کذا یجوز بیعها صحیحة إن قصد مادتها و اشترط علی المشتری کسرها و کان المشتری ممن یوثق بدیانته کما هو مختار العلامة فی التذکرة و تبعه علیه جماعة.

(1)بل هی عبارة عن کومات من التراب، فی إحداها شیء مستور و من أخرجه أخذ المال المقرر له کما عن القاموس.

(2)ففی تفسیر العیاشی عن الإمام الرضا علیه السّلام (إن الشطرنج و النرد و أربعة عشر و کل ما قومر علیه منها فهو میسر)(4) ، و عن مجمع البحرین أنها صفان من النقر فی کل صف سبع نقر، و یوضع فی هذه النقر شیء یلعب به، و النقر حفرة صغیرة فی الأرض.

(3)بلا خلاف فیه لخبر تحف العقول المتقدم، و لصحیح علی بن جعفر عن أخیه علیهما السّلام (سألته عن حمل المسلمین إلی المشرکین التجارة، قال: إذا لم یحملوا سلاحا فلا بأس)(5) و لوصیة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کما فی خبر حماد بن عمرو و أنس بن محمد (یا علیّ کفر باللّه العظیم-
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1- (1) الوسائل الباب - 102 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 12.

2- (2) الوسائل الباب - 103 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 4.

3- (3) الوسائل الباب - 104 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 6.

4- (4) الوسائل الباب - 35 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 11.

5- (5) الوسائل الباب - 8 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 6.




الحرب، أو التهیؤ له، لا مطلقا (1)، و لو أرادوا الاستعانة به علی قتال الکفار لم -من هذه الأمة عشرة: القتات - إلی أن قال - و بائع السلاح من أهل الحرب)(1) ، و خبر أبی بکر الحضرمی (دخلنا علی أبی عبد اللّه علیه السّلام فقال له حکم السراج: ما تقول فیمن یحمل إلی الشام السروج و أداتها؟ فقال: لا بأس أنتم الیوم بمنزلة أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، إنکم فی هدنة، فإذا کانت المباینة حرم علیکم أن تحملوا إلیهم السروج و السلاح)(2) و خبر هند السراج (قلت لأبی جعفر علیه السّلام: أصلحک اللّه إنی کنت أحمل السلاح إلی أهل الشام فأبیعه منهم، فلما عرفنی اللّه هذا الأمر ضقت بذلک، و قلت: لا أحمل إلی أعداء اللّه، فقال لی: أحمل إلیهم و بعهم، فإن اللّه یدفع بهم عدونا و عدوکم، یعنی الروم، فإذا کانت الحرب بیننا فلا تحملوا، فمن حمل إلی عدونا سلاحا یستعینون به علینا فهو مشرک)3، و خبر السراد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت له: إنی أبیع السلاح، فقال: لا تبعه فی فتنة)4 و مکاتبة أبی القاسم الصیقل (کتبت إلیه إنی رجل صیقل أشتری السیوف و أبیعها من السلطان، أ جائز لی بیعها؛ فکتب: لا بأس به)5.

و مقتضی الأخبار حرمة بیعه للمشرکین مطلقا کما هو ظاهر الخبرین الأولین، و حرمة بیعه للمخالفین من المسلمین حال الحرب فقط، و أما فی حال الهدنة فیجوز کما هو مقتضی ظاهر بقیة الأخبار، و هو اختیار المستند، و منه تعرف ضعف اطلاق الحرمة فی الجمیع کما عن الشیخین و الحلبی و الدیلمی و العلامة فی التذکرة و المحکی عن حواشی الشهید، و تعرف ضعف ما عن المشهور من اختصاص الحرمة بحال قیام الحرب للمشرکین و المخالفین.

ثم إن غالب النصوص علی حرمة بیع السلاح و هو ما یستعمل فی الحرب للغلبة کما هو معناه العرفی کالسیف و الرمح و القوس و السهم، و لکن بعضها قد اشتمل علی السروج و السلاح، و فی خبر هند السراج جعل مناط الحکم تقویة العدد علینا حیث قال (فمن حمل إلی عدونا سلاحا یستعینون به علینا فهو مشرک)، و فی خبر تحف العقول جعل مناط الحکم تقویة الکفر أو الشرک أو توهین الحق حیث قال: (أو یقوی به الکفر و الشرک من جمیع وجوه المعاصی، أو باب یوهن به الحق فهو حرام) إلی آخره، و هی ظاهرة فی حرمة بیع کل ما یوجب غلبتهم علینا و تقویتهم و توهین الحق، فتشمل الحرمة کل ما یعتمد علیه لا لعدو و یتقوی به کالسرج و الدرع و البیضة و نحو و نحو ذلک، و من خبر تحف العقول حیث جعل المدار علی توهین الحق تعرف شمول الحکم لقاطع الطریق أیضا.

(1)فلا یشمل حال الهدنة، و قد عرفت أنه مختص بالمخالفین دون المشرکین.
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1- (1) الوسائل الباب - 8 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 7.

2- ( (2 و 3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 8 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 1 و 2 و 4 و 5.




یحرم (1)، و لا یلحق بالسلاح ما یعدّ جنّة للقتال کالدرع و البیضة و إن کره،


فی إجارة المساکن و الحمولة للمحرم

(و إجارة المساکن و الحمولة) بفتح الحاء و هی الحیوان الذی یصلح للحمل کالإبل و البغال و الحمیر، و السفن داخلة فیه تبعا،(للمحرم) (2) کالخمر و رکوب الظلمة و إسکانهم لأجله (3) نحوه،(و بیع العنب و التمر) و غیرهما مما یعمل منه المسکر، (لیعمل مسکرا (4) سواء شرطه فی العقد، أم حصل الاتفاق علیه،(و الخشب) (1)کما هو صریح خبر هند السراج المتقدم.

(2)بلا خلاف فیه لخبر صابر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الرجل یؤاجر بیته فیباع فیه الخمر، قال: حرام أجره)(1) ، و هو محمول علی صورة اشتراط بیع الخمر فیه فی العقد أو بنی العقد علی ذلک جمعا بینه و بین صحیح ابن أذینة، قال (کتبت إلی أبی عبد اللّه علیه السّلام أسأله عن الرجل یؤاجر سفینته و دابته ممن یحمل فیها أو علیها الخمر و الخنازیر، قال: لا بأس)2 حیث ظاهر الصحیح جواز الإجارة لمن اتفق له المحرم، و کذا فی صوره نعم علم المؤجر باستخدام المستأجر ذلک للحرام من دون اشتراط کما سیأتی دلیله.

(3)لأجل الظلم.

(4)مع الاشتراط فی متن العقد أو بناءه علیه بلا خلاف فیه و یدل علیه خبر صابر المتقدم الوارد فی إجارة البیت لیعمل فیه خمرا مع عدم خصوصیة للبیت و الإجارة، و هو محمول علی صورة الاشتراط جمعا بینه و بین أخبار قد دلت علی جواز البیع لمن یعلم أنه یعمله خمرا.

منها: صحیح ابن أذینة (کتبت إلی أبی عبد اللّه علیه السّلام أسأله عن رجل له کرم، أ یبیع العنب و التمر ممن یعلم أنه یجعله خمرا أو سکرا؟ فقال: إنما باعه حلالا فی الإبّان الذی یحل شربه أو أکله، فلا بأس ببیعه)(2) ، و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن بیع عصیر العنب ممن یجعله حراما، فقال: لا بأس به تبیعه حلالا لیجعله حراما، فأبعده اللّه و أسحقه)(3) ، و خبر أبی کهمس (سأل رجل أبا عبد اللّه علیه السّلام فقال: لی کرم و أنا أعصره کل سنة و أجعله فی الدنان، و أبیعه قبل أن یغلی، قال: لا بأس به، و إن غلی فلا یحلّ بیعه، ثم قال: هو ذا نحن نبیع تمرنا ممن نعلم أنه یصنعه خمرا)5 و صحیح رفاعة-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 39 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 1 و 2.

2- (3) الوسائل الباب - 59 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 5.

3- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 59 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 4 و 6.




(لیصنع صنما)، أو غیره من الآلات المحرمة،(و یکره بیعه لمن یعمله) من غیر أن یبیعه لذلک، إن لم یعلم أنه یعمله و إلا فالأجود التحریم، و غلبة الظن کالعلم، و قیل: یحرم ممن یعمله مطلقا (1).

-بن موسی (سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام و أنا حاضر عن بیع العصیر ممن یخمره، قال: حلال، ألسنا نبیع تمرنا ممن یجعله شرابا خبیثا)(1) ، و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سئل عن بیع العصیر ممن یصنعه خمرا، فقال: بعه ممن یطبخه أو یصنعه خلا أحبّ إلیّ، و لا أری بالأول بأسا)2 و مثلها غیرها، و من الأخیر استفید کراهة بیع العنب لمن یعلم أنه یعمله خمرا، و منه تعرف ضعف ما عن جماعة منهم العلامة فی المختلف و الشیخ فی النهایة و الشهید فی حواشیه من القول بالحرمة فی صورة العلم بدون الاشتراط لیس فی محله، و دعوی أن هذه الأخبار متعارضة مع ما ورد من عدم جواز بیع الخشب لمن یصنعه صنما کصحیح ابن أذینة (کتبت إلی أبی عبد اللّه علیه السّلام أسأله عن رجل له خشب فباعه ممن یتخذه صلبانا، قال علیه السّلام: لا)(2) و صحیح ابن حریث عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الثوب أ یبیعه ممن یصنع الصلیب أو الصنم، قال: لا)4 فتحمل أخبار العنب علی ما لو وقع ذلک اتفاقا، و أخبار الخشب علی صورة العلم فضلا عن الاشتراط، فهی مردودة لصراحة أخبار العنب بالجواز فی صورة العلم بأنه یصنعه خمرا، فالأقوی اختصاص الصحیحین الأخیرین بموردهما من عدم جواز بیع الخشب لمن یعلم أنه یصنعه صنما أو صلیبا فضلا عن الاشتراط و لا یتعدی به إلی غیره و لعل للشرک خصوصیة غیر الخمر، و یدل علیه صدر صحیح ابن أذینة المتقدم فإنه قال (کتبت إلی أبی عبد اللّه علیه السّلام أسأله عن رجل له خشب فباعه ممن یتخذه برابط، فقال: لا بأس به، و عن رجل له خشب فباعه ممن یتخذه صلبانا، قال: لا)(3).

(1)حتی فی غیر صورة العلم، و مما تقدم تعرف ضعف الجمع بین العنب لیعمل خمرا و بین الخشب لیعمل صنما.

ثم إن الشهیدین قد ترکا حرمة التکسب بما لا منفعة فیه، و هو مما لا خلاف فیه لأن بذل المال بإزائه أکل له بالباطل فیشمله قوله تعالی (وَ لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ) (4) ، و ما لا نفع فیه کالخنافس و الدیدان و فضلات الإنسان، و قد وقع الخلاف-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 59 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 8 و 9.

2- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 41 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 1 و 2.

3- (5) الوسائل الباب - 41 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 1.

4- (6) سورة النساء، الآیة: 29.





فی عمل الصور المجسمة

(و یحرم عمل الصور المجسمة) ذوات الأرواح. و احترز بالمجسمة (1) عن -بینهم فی عدّ السباع مما لا نفع فیه، و الأصح جواز بیعها للانتفاع بجلودها و ریشها لصحیح العیص عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الفهود و سباع الطیر هل یلتمس التجارة فیها؟ قال علیه السّلام: نعم)(1) ، و خبر أبی مخلّد السراج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فقد سأله رجل عن بیع جلود النمر (فقال علیه السّلام: مدبوغة هی؟ قال: نعم، قال: لیس به بأس)(2) ، و خبر عبد الحمید بن سعید عن أبی الحسن علیه السّلام (عن عظام الفیل، یحلّ بیعه أو شراؤه الذی یجعل منه الأمشاط؟ فقال: لا بأس قد کان لی منه مشط أو أمشاط)3، بل من مجموع الأخبار یستفاد أن المدار فی جواز التکسب علی وجود منفعة محلّلة مقصودة مترتبة علی الشیء، و لذا یصح بیع دود العلف و دود القز و النحلة و الهرة، ففی صحیح محمد بن مسلم و عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و لا بأس بثمن الهرّ)(3) ، بل و کل السباع و المسوخ و الحشرات إن ترتب علیها المنفعة المذکورة، و دعوی أن الممسوخ لا یجوز التکسب به ممنوعة لعدم قیام دلیل یدل علی کون المسخ مانعا من التکسب.

(1)وقع الاتفاق بینهم علی حرمة تجسیم ذی الروح و هو المسمی عندنا بالنحت، و اختلفوا فی الزائد تبعا لاختلاف الأخبار، ففی بعضها حرمة التجسیم کخبر الحضرمی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من أکل السحت سبعة - إلی أن قال - و الذین یصورون التماثیل)(4) ، و خبر الأصبغ بن نباتة (قال أمیر المؤمنین علیه السّلام (من جدد قبرا أو مثل مثالا فقد خرج عن الإسلام)(5) ، و صحیح محمد بن مسلم (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن تماثیل الشجر و الشمس و القمر، فقال: لا بأس ما لم یکن شیئا من الحیوان)(6) و منه یظهر مفهوم اللقب فی صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (لا بأس بتماثل الشجر)8، و صحیح البقباق عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی قول اللّه عز و جل: یعملون له ما یشاء من محاریب و تماثیل، فقال: و اللّه ما هی تماثیل الرجال و النساء و لکنه الشجر و شبهه)9، و صحیح-
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1- ( (1 و 3) الوسائل الباب - 37 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 1 و 2.

2- (2) الوسائل الباب - 38 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 1.

3- (4) الوسائل الباب - 14 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 3.

4- ( (1) مستدرک الوسائل الباب - 5 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 6.

5- ( (5) الوسائل الباب - 3 - من أبواب المسالک حدیث 10.

6- ( (7 و 8 و 9) الوسائل الباب - 94 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 3 و 2 و 1.




الصور المنقوشة علی نحو الوسادة و الورق، و الأقوی تحریمه مطلقا. و یمکن أن یرید ذلک (1) بحمل الصفة (2) علی المثل (3) لا المثال (4).


فی الغناء

(و الغناء) (5)...

-محمد بن مروان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سمعته یقول: ثلاثة یعذبون یوم القیامة: من صوّر صورة من الحیوان یعذب حتی ینفخ فیها و لیس بنافخ فیها)(1) الخبر، بناء علی أن النفخ ظاهر فی کون الصورة هی المجسمة لأنها غیر ناقصة إلا من الروح فلذا أمر بالنفخ فیها، و مقتضی النصوص المتقدمة حرمة التجسیم لذی الروح من الإنسان و الحیوان، و أما الجماد فلا و هذا هو القدر المتیقن من فتاوی الأصحاب و اختاره جماعة من المتأخرین.

و فی بعضها حرمة التصویر الشامل للتجسیم کخبر محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه، عن آبائه عن أمیر المؤمنین علیهم السّلام (إیاکم و عمل الصور، فإنکم تسألون عنها یوم القیامة)(2) ، و خبر تحف العقول عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و صنعة صنوف التصاویر ما لم یکن فیه مثال الروحانی فحلال تعلمه و تعلیمه)(3) ، و صحیح محمد بن مروان المتقدم بناء علی عدم تقییده بالمجسم کما استدل به الشارح فی المسالک و فیه: إن خبر ابن مروان مختص بالمجسم کما عرفت، و الأولان لا بد من حملهما علی المجسم جمعا بین الأخبار، و إن کان الأحوط حرمة مطلق تصویر ذی الروح.

(1)أی تحریمه مطلقا.

(2)أی المجسمة.

(3)أی علی المصوّر الذی أرید تصویره.

(4)و هو الشبیه و المراد به فعل المصوّر، و هو التصویر.

(5)لا خلاف بینهم فی حرمة الغناء إلا من الکاشانی حیث نسب إلیه القول بالجواز، و الأدلة کثیرة علی حرمته.

منها: خبر زید الشحام عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سأله عن قوله عز و جل: و اجتنبوا قول الزور، قال: قول الزور الغناء)(4) ، و مثله مرسل ابن أبی عمیر5، و خبر أبی بصیر6، و صحیح هشام المروی فی تفسیر العیاشی7 و صحیح محمد بن مسلم عن أبی-
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1- (1) الوسائل الباب - 94 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 7.

2- (2) مستدرک الوسائل الباب - 75 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 2 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 1.

4- ( (4 و 5 و 6 و 7) الوسائل الباب - 99 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 2 و 8 و 9 و 26.




-جعفر علیه السّلام (سمعته یقول: الغناء مما وعد اللّه علیه النار، و تلا هذه الآیة: وَ مِنَ النّاسِ مَنْ یَشْتَرِی لَهْوَ الْحَدِیثِ لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِ اللّهِ بِغَیْرِ عِلْمٍ، وَ یَتَّخِذَها هُزُواً، أُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ مُهِینٌ )(1) ، و قریب منها خبر مهران بن محمد2 و خبر الوشاء3.

و صحیح أبی الصباح الکنانی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی قول اللّه عز و جل: و الذین لا یشهدون الزور، قال: الغناء)(2) ، و خبر یونس (سألت الخراسانی علیه السّلام عن الغناء و قلت: إن العباسی ذکر عنک أنک ترخص فی الغناء فقال: کذب الزندیق ما هکذا قلت له، سألنی عن الغناء فقلت: إن رجلا أتی أبا جعفر علیه السّلام فسأله عن الغناء، فقال: یا فلان، إذا میّز اللّه بین الحق و الباطل فأین یکون الغناء؟ قال: مع الباطل، فقال: قد حکمت)(3) و خبر عبد الأعلی (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الغناء و قلت: إنهم یزعمون أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم رخّص فی أن یقال: جئناکم جئناکم حیّونا حیونا نحیّکم، فقال: کذبوا إن اللّه عز و جل یقول: و ما خلقنا السموات و الأرض و ما بینهما لاعبین، لو أردنا أن نتخذ لهوا لاتخذناه، من لدنا إن کنا فاعلین، بل نقذف بالحق علی الباطل فیدمغه فإذا هو زاهق و لکم الویل مما تصفون، ثم قال: ویل لفلان مما یصف، رجل لم یحضر المجلس)(4).

و عن الکاشانی جواز الغناء بما هو و إنما یحرم لما یصاحبه من آلات اللهو و دخول الرجال و الکلام بالباطل و استدل بخبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أجر المغنیة التی تزف العرائس لیس به بأس، و لیست بالتی یدخل علیها الرجال)(5) و مثله خبره الآخر8و مرسل الفقیه (سأل رجل علی بن الحسین علیه السّلام عن شراء جاریة لها صوت، فقال: ما علیک لو اشتریتها فذکرتک الجنة)9، و خبر قرب الإسناد عن علی بن جعفر عن أخیه (سألته عن الغناء هل یصلح فی الفطر و الأضحی و الفرح، قال: لا بأس به ما لم یعص به)(6).

و فیه: مع ضعف أسانیدها لا تصلح لمعارضة ما تقدم من الأخبار علی أن مرسل الفقیه-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 19 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 6 و 7 و 11.

2- (4) الوسائل الباب - 99 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 5 و 3.

3- (5) الوسائل الباب - 99 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 13.

4- (6) الوسائل الباب - 99 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 15.

5- ( (7 و 8 و 9) الوسائل الباب - 15 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 3 و 1 و 5.

6- (10) الوسائل الباب - 16 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 2.




بالمد و هو مدّ الصوت المشتمل علی الترجیع المطرب (1)، أو ما سمی فی العرف غناء و إن لم یطرب (2)، سواء کان فی شعر، أم قرآن، أم غیرهما، و استثنی منه المصنف و غیره الحداء للإبل (3)، و آخرون و منهم المصنف فی الدروس فعله للمرأة -صریح فی الجاریة ذات الصوت الحسن و هو أجنبی عن الغناء، و علی أن خبری أبی بصیر صریحان فی جواز الغناء فی الأعراس و هذا ما سیأتی البحث فی استثنائه و لا تدل علی جواز مطلق الغناء.

(1)کما نسب إلی المشهور، و اختلفوا فی تفسیر المطرب، فعن جماعة أنه خفة تعتری الإنسان لشدة السرور، و عن مفتاح الکرامة أنه مدّ الصوت و تحسینه، و الأولی إرجاع تحدید الغناء إلی العرف و إن لم یطرب فعلا، بل ما کان من شأنه الإطراب، و الرجوع إلی العرف محتم بعد عدم ورود تحدید له من قبل الشارع.

ثم الغناء عند أهل فنه مخصوص بصوت الإنسان الذی من شأنه إیجاد الطرب بتناسبه، و التناسب فی الصوت له میزان عند أهل اللحن من البم و الزیر و البز و المدّ و الارتفاع و الانخفاض و الاتصال و الانفصال، و هذا التناسب هو المسمی بالغناء کما یسمی فن تناسب آلات الموسیقی بالإیقاع، و یسمی فن تناسب الحرکات الصادرة من أعضاء البدن بالرقص.

و لکن الغناء عند أهل العرف العام أعم منه إذ قد لا یکون الصوت موقّعا علی السلم الإیقاعی عندهم و هو غناء عند العرف.

نعم لا بد من الجزم بعدم کون مجرد مدّ الصوت غناء و إلا لحرم الآذان و النداء، و لا مجرد تحسینه غناء و إلا لحرم علی الکثیر من النساء النطق، و فی الخبر (أن اللّه ما بعث نبیا إلا حسن الصوت)(1) و فی خبر آخر (کان علی بن الحسین علیه السّلام یقرأ القرآن فربما مرّ به المارّ فصعق من حسن صوته)2. و ممّا تقدم تعرف إمکان تحقق الغناء فی القرآن و المراثی، فدعوی عدم إمکانیته فی المراثی لیس فی محلها.

(2)فعلا.

(3)فالمشهور علی استثنائه للنبوی (أنه قال لعبد اللّه بن رواحة: حرّک النوق، فاندفع یرتجز و کان عبد اللّه جید الحداء و کان مع الرجال، و کان أنجشة مع النساء فلما سمعه تبعه فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لأنجشة: رویدک، رفقا بالقواریر)(2) و فی المناقب (و کان حادی بعض نسائه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 24 - من أبواب قراءة القرآن حدیث 2 و 5.

2- (3) سنن البیهقی ج 10 ص 227.




فی الأعراس (1) إذا لم تتکلم بباطل، و لم تعمل بالملاهی، و لو بدف فیه صنج، لا بدونه (2)، و لم یسمع صوتها أجانب الرجال. و لا بأس به.


فی معونة الظالمین بالظلم

(و معونة الظالمین بالظلم) (3) کالکتابة لهم، و إحضار المظلوم و نحوه، لا -خادمه أنجشة، فقال لأنجشة: أرفق بالقواریر، و فی روایة لا تکسر القواریر)(1) ، و خبر السکونی عن جعفر بن محمد عن آبائه علیهم السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: زاد المسافر الحداء و الشعر، ما کان منه لیس فیه جفاء) و فی نسخة: (لیس فیه فناء)(2) ، و مثله خبر الجعفریات(3) ، و منها تعرف ضعف ما عن جماعة منهم العلامة من حرمة الغناء مطلقا.

(1)علی المشهور لخبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن کسب المغنیات فقال: التی یدخل علیها الرجال حرام، و التی تدعی إلی الأعراس لیس به بأس)، و خبره الآخر عنه علیه السّلام (المغنیة التی تزف العرائس لا بأس بکسبها) و خبره الثالث عنه علیه السّلام (أجر المغنیة التی تزف العرائس لیس به بأس، و لیست بالتی یدخل علیها الرجال)، و القدر المتیقن من هذه النصوص جواز الغناء حال الزفاف و هو حال دخول المرأة إلی بیت زوجها، مع شرط عدم دخول الرجال علیهن، و أما تقیید الشارح بعدم سماع صوتهن أجانب الرجال مما لا دلیل علیه بل الدلیل علی اشتراط عدم الدخول، و هو مطلق، و عن العلامة و جماعة المنع من الغناء مطلقا و هو ضعیف بما سمعت من النصوص.

(2)أی بدون الصنج و لازمه جواز الضرب علیه للنبوی (نهی عن الضرب بالدف و الرقص و عن اللعب کله، و عن حضوره و عن الاستماع إلیه، و لم یجز ضرب الدف إلا فی الأملاک و الدخول، بشرط أن یکون فی البکر و لا یدخل الرجال علیهن)(4) ، و هو مطلق یشمل ما لو کان فیه صنج أو لا، ثم المراد بالأملاک عقد النکاح، و لم یتعرض الأصحاب له و لا لاشتراط ذلک فی زفاف البکر.

(3)بلا خلاف فیه للأخبار.

منها: خبر طلحة بن زید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (العامل بالظلم المعین له و الراضی به-
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1- (1) مستدرک الوسائل الباب - 28 - من أبواب آداب السفر إلی الحج و غیره حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 37 - من أبواب آداب السفر إلی الحج و غیره حدیث 1.

3- (3) مستدرک الوسائل الباب - 28 - من أبواب آداب السفر إلی الحج و غیره حدیث 1.

4- (4) مستدرک الوسائل الباب - 79 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 14.




-شرکاء ثلاثتهم)(1) ، و خبر و رام بن أبی فراس فی کتابه (قال علیه السّلام: من مشی إلی ظالم لیعینه و هو یعلم أنه ظالم فقد خرج من الإسلام)2، و خبر الحسین بن زید عن الصادق عن آبائه علیهم السّلام عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی حدیث المناهی: (ألا و من علق سوطا بین یدی سلطان جعل اللّه ذلک السوط یوم القیامة ثعبانا من النار، طوله سبعون ذراعا یسلّطه اللّه علیه فی نار جهنم و بئس المصیر)3، و خبره الآخر عنه علیه السّلام (من تولی خصومة ظالم أو أعان علیها ثم نزل به ملک الموت قال له: أبشر بلعنة اللّه و نار جهنم و بئس المصیر)(2) ، بل المشهور علی عدم الحرمة فیما لو أعانهم علی مباح مع أن النصوص المستفیضة ناطقة بالنهی عن ذلک حتی فی المستحب ففی خبر یونس بن یعقوب (قال لی أبو عبد اللّه علیه السّلام: لا تعنهم علی بناء مسجد)(3) ، و لکن الإنصاف أن القدر المتیقن منها حرمة إعانتهم مع صدق أنه من أعوانهم کما فی خبر محمد بن عذافر عن أبیه قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: (یا عذافر، نبئت أنک تعامل أبا أیوب و الربیع، فما حالک إذا نودی بک فی أعوان الظلمة، قال: فوجم أبی فقال له أبو عبد اللّه علیه السّلام لما رأی ما أصابه: أی عذافر، إنما خوفتک بما خوفنی اللّه عز و جل به، فقال محمد: فقدم أبی فما زال مغموما مکروبا حتی مات)(4) ، و خبر ابن أبی یعفور (کنت عند أبی عبد اللّه علیه السّلام فدخل علیه رجل من أصحابنا فقال له: جعلت فداک، إنه ربما أصاب الرجل منا الضیق أو الشدة فیدعی إلی البناء یبنیه أو النهر یکریه، أو المسناة یصلحها، فما تقول فی ذلک؟ فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: ما أحب أنی عقدت لهم عقدة، أو ولیت لهم وکاء و إن لی ما بین لابتیها، لا و لا مدة بقلم، إن أعوان الظلمة یوم القیامة فی سرادق من نار حتی یحکم اللّه بین العباد)7، و خبر السکونی عن جعفر بن محمد عن آبائه علیهم السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: إذا کان یوم القیامة نادی مناد: أین أعوان الظلمة، و من لاق لهم دواتا، أو ربط کیسا أو مدّ لهم مدة قلم، فاحشروهم معهم)8.

و تدل أیضا علی تحریم محبة بقائهم لخبر صفوان الجمال (دخلت علی أبی الحسن الأول علیه السّلام فقال لی: یا صفوان کل شیء منک حسن جمیل ما خلا شیئا واحدا،-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 42 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 2 و 15 و 10.

2- (4) الوسائل الباب - 43 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 1.

3- (5) الوسائل الباب - 42 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 8.

4- ( (6 و 7 و 8) الوسائل الباب - 42 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 3 و 6 و 11.




-قلت: جعلت فداک أیّ شیء؛ قال: إکراؤک جمالک من هذا الرجل - یعنی هارون -، قال: و اللّه ما أکریته أشرا و لا بطرا و لا للصید و لا للهو، و لکنی أکریته لهذا الطریق - یعنی طریق مکة -، و لا أتولاه بنفسی، و لکن ابعث معه غلمانی.

فقال لی: یا صفوان أ یقع کراؤک علیهم؟ قلت: نعم جعلت فداک، فقال لی: أ تحب بقاءهم حتی یخرج کراؤک؟ قلت: نعم، قال: من أحبّ بقاءهم فهو منهم، و من کان منهم کان ورده النار.

قال صفوان: فذهبت فبعت جمالی عن آخرها، فبلغ ذلک إلی هارون، فدعانی فقال لی: یا صفوان بلغنی أنک بعت جمالک، قلت: نعم، قال: و لم؟ قلت: أنا شیخ کبیر و إن الغلمان لا یفون بالأعمال، فقال: هیهات هیهات، إنی لأعلم من أشار علیک بهذا، أشار علیک بهذا موسی بن جعفر، قلت: ما لی و لموسی بن جعفر، فقال: دع هذا عنک فو اللّه لو لا حسن صحبتک لقتلتک)(1) ، و مرفوع سهل بن زیاد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی قول اللّه عز و جل: و لا ترکنوا إلی الذین ظلموا فتمسکم النار، قال علیه السّلام: هو الرجل یأتی السلطان فیحب بقاءه إلی أن یدخل یده إلی کیسه فیعطیه)(2) ، و خبر عیاض عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و من أحب بقاء الظالمین فقد أحب أن یعصی اللّه)3.

و تدل أیضا علی حرمة معاونتهم بالمباح إذا کان مسجلا فی دفترهم و دیوانهم و لعلّه لصدق أنه من أتباعهم و أعوانهم کما فی خبر الکاهلی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من سوّد اسمه فی دیوان الجبارین من ولد فلان حشره اللّه یوم القیامة حیرانا)(3) و فی روایة التهذیب (من سوّد اسمه فی دیوان ولد سابع حشره اللّه یوم القیامة خنزیرا)(4) و سابع مقلوب عباس و هو تعبیر شایع فی الأخبار للتقیة.

و تدل أیضا علی حرمة إعانتهم بالمباح إذا کان فی ذلک تشیید سلطانهم کخبر علی بن أبی حمزة (کان لی صدیق من کتّاب بنی أمیة فقال لی: استأذن لی علی أبی عبد اللّه علیه السّلام فاستأذنت له علیه فأذن له، فلما أن دخل سلّم و جلس، ثم قال: جعلت فداک إنّی کنت فی دیوان هؤلاء القوم فأصبت من دنیاهم مالا کثیرا و أغمضت فی مطالبه، فقال أبو-
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1- (1) الوسائل الباب - 42 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 17.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 44 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 1 و 5.

3- (4) الوسائل الباب - 44 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 6.

4- (5) الوسائل الباب - 42 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 9.




معونتهم بالأعمال المحللة کالخیاطة، و إن کره التکسب بماله (1)،


فی النوح بالباطل

(و النوح بالباطل) (2) بأن تصف المیت بما لیس فیه، و یجوز بالحق إذا لم تسمعها الأجانب، -عبد اللّه علیه السّلام: لو لا أن بنی أمیة وجدوا لهم من یکتب و یجبی لهم الفیء و یقاتل عنهم و یشهد جماعتهم لما سلبونا حقنا، و لو ترکهم الناس و ما فی أیدیهم ما وجدوا شیئا إلا ما وقع فی أیدیهم)(1) ، و علی هذا تحمل بقیة الأخبار الدالة علی النهی عن معاونتهم و لو بالمباح أو المستحب.

(1)مال العمل المحلّل، و قد کره من حیث معاملة الظالمین کما فی المسالک.

(2)لخبر الحسین بن زید عن جعفر بن محمد عن آبائه علیهم السّلام عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی حدیث المناهی (أنه نهی عن الرنة عند المصیبة، و نهی عن النیاحة و الاستماع إلیها، و نهی عن تصفیق الوجه)(2) و خبره الآخر عنهم علیهم السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: أربعة لا تزال فی أمتی إلی یوم القیامة، الفخر بالأحساب و الطعن فی الأنساب و الاستسقاء بالنجوم و النیاحة، و إن النائحة إذا لم تتب قبل موتها تقوم یوم القیامة و علیها سربال من قطران و درع من جرب)3، و خبر الزعفرانی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و من أصیب بمصیبة فجاء عند تلک المصیبة بنائحة فقد کفرها)4، و قد حملت علی النوح بالباطل بمعنی الکذب لمرسل الصدوق (قال علیه السّلام:

لا بأس بکسب النائحة إذا قالت صدقا)(3) ، و یکون النوح بالحق جائزا و علیه تحمل الأخبار الدالة علی فعل النیاحة فی دار الصادق علیه السّلام عند موت ابنته و ابنه کما فی خبر الحسین بن زید و قیل له (أ یناح فی دارک فقال: إن رسول اللّه علیه السّلام لما مات حمزة قال: لکن حمزة لا بواکی علیه)(4) ، و صحیح یونس بن یعقوب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال لی أبی: یا جعفر أوقف لی من مالی کذا و کذا لنوادب تندبنی عشر سنین، یعنی أیام منی)7، و فی الخبر (إنما تحتاج المرأة إلی النوح لتسیل دمعتها و لا ینبغی لها أن تقول هجرا، فإذا جاء اللیل فلا تؤذی الملائکة بالنوح).

و لذا وردت جملة من الأخبار بجواز کسب النائحة کخبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا بأس بأجر النائحة التی تنوح علی المیت)8 و مرسل الصدوق (سئل الصادق علیه السّلام عن أجر النائحة فقال: لا بأس به قد نیح علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم)9، نعم-
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1- (1) الوسائل الباب - 47 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 1.

2- ( (2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 17 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 11 و 12 و 5 و 9.

3- (5) الوسائل الباب - 71 - من أبواب الدفن حدیث 2.

4- ( (6 و 7 و 8 و 9) الوسائل الباب - 17 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 1 و 6 و 7 و 10.





فی هجاء المؤمنین

(و هجاء المؤمنین) (1) بکسر الهاء و المد و هو ذکر معایبهم بالشعر، و لا فرق فی المؤمن بین الفاسق و غیره، و یجوز هجاء غیرهم (2) کما یجوز لعنه.

-إذا شارطت کره ذلک لخبر حنان بن سدیر عند ما طلبت منه امرأة فی الحی أن یسأل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن أجر النائحة فقال علیه السّلام (تشارط؟ فقلت: و اللّه ما أدری تشارط أم لا؟ فقال: قل لها لا تشارط، و تقبل ما أعطیت)(1).

(1)بلا خلاف فیه، و الهجاء هو ذکر المعایب و عدّها، کما فی القاموس، و هو یشمل النثر و الشعر، و بذلک صرح الکثیر من الفقهاء، نعم فی المسالک و الروضة هنا و جامع المقاصد تبعا للنهایة و المصباح و القاموس تخصیصه بالشعر فقط و هو لیس فی محله لأنه علی خلاف المتبادر منه.

و لفظ الهجاء لم یرد فی کتاب و لا فی سنة، و لکن قد یکون غیبة کما لو ذکر معایبه فی غیابه، و قد یکون همزا کما لو ذکرها فی حضوره، و قد یکون إذاعة لسره و تعییرا له، و قد یذکره بما لیس فیه بداعی الذم فیکون بهتانا، و هذه العناوین محرمة قطعا فلذا حرم الهجاء.

ثم مقتضی ما ذکر حرمة الهجاء لمطلق المؤمن فاسقا کان أو عادلا، و ما ورد من جواز غیبة الفاسق بفسقه مثل خبر هارون بن الجهم عن أبی عبد اللّه (إذا جاهر الفاسق بفسقه فلا حرمة له و لا غیبة)(2) ، إنما هو مختص بالغیبة فقط فلا یشمل الهجاء.

(2)من المخالفین و الکفار، أما الکفار فلما روته العامة عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه أمر حسانا بهجوهم و قال: (إنه أشد علیهم من رشق النبال)(3) ، و أما المخالفون فالسیرة: من العلماء و غیرهم قائمة علی ذلک و فی الجواهر قال: (بل لعل هجاؤهم علی رءوس الأشهاد من أفضل عبادة العباد ما لم تمنع التقیة) خصوصا أئمتهم لصحیح داود بن سرحان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: إذا رأیتم أهل الریب و البدع من بعدی فاظهروا البراءة منهم و أکثروا من سبهم و القول فیهم و الوقیعة، و باهتوهم کی لا یطمعوا فی الفساد فی الإسلام، و یحذرهم الناس و لا یتعلمون من بدعهم، یکتب اللّه لکم بذلک الحسنات و یرفع لکم به الدرجات فی الآخرة)(4) و مثله غیره.
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1- (1) الوسائل الباب - 17 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 3.

2- (2) الوسائل الباب - 154 - من أبواب أحکام العشرة حدیث 4.

3- (3) سنن البیهقی ج 10 ص 238.

4- (4) الوسائل الباب - 39 - من أبواب الأمر و النهی حدیث 1.





فی الغیبة

(و الغیبة) (1) بکسر المعجمة، و هو القول و ما فی حکمه فی المؤمن بما یسوؤه (1)بلا خلاف فیه لقوله تعالی:(وَ لا یَغْتَبْ بَعْضُکُمْ بَعْضاً أَ یُحِبُّ أَحَدُکُمْ أَنْ یَأْکُلَ لَحْمَ أَخِیهِ مَیْتاً فَکَرِهْتُمُوهُ) (1) ، و للأخبار.

منها: خبر سماعة بن مهران عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من عامل الناس فلم یظلمهم و حدثهم فلم یکذبهم و وعدهم فلم یخلفهم کان ممن حرمت غیبته و کملت مروته و ظهر عدله و وجبت أخوته)(2) و خبر سلیمان بن خالد عن أبی جعفر علیه السّلام (المؤمن حرام علی المؤمن أن یظلمه أو یخذله أو یغتابه)3، و فی ثالث (یا أبا ذر إیاک و الغیبة، فإن الغیبة أشد من الزنا)5 و فی رابع (تحرم الجنة علی ثلاث: علی المنان و علی المغتاب و علی مدمن الخمر)6 و فی خامس (سباب المؤمن فسوق و قتاله کفر، و أکل لحمه معصیة للّه و حرمة ماله کحرمة دمه)7 إلی غیر ذلک من الأخبار و مقتضی الآیة حرمة غیبة الأخ المختص بالمؤمن لقوله تعالی:(إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ إِخْوَةٌ) (3) ، فیجوز غیبة المخالف کما علیه السیرة، بل هی عندهم من أفضل الطاعات و أکمل القربات کما فی الجواهر، و ما ذهب إلیه المقدس الأردبیلی من عموم حرمة الغیبة لکل مسلم فی غیر محله.

و إنما الکلام فی موضوعها فالمشهور أن الغیبة ذکر أخیک بما یکرهه و هو حق و فی الخبر (قلت: یا رسول اللّه و ما الغیبة؟ قال: ذکرک أخاک بما یکره، قلت: یا رسول اللّه فإن کان فیه الذی یذکر به، قال: اعلم أنک إذا ذکرته بما هو فیه فقد اغتبته، و إذا ذکرته بما لیس فیه فقد بهته)(4) ، و أن یکون المذکور مستورا لخبر عبد الرحمن بن سیابة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الغیبة أن تقول فی أخیک ما ستر اللّه علیه، و أما الأمر الظاهر مثل الحدة و العجلة فلا، و البهتان أن تقول فیه ما لیس فیه)(5) و خبر یحیی الأزرق (قال لی أبو الحسن علیه السّلام: من ذکر رجلا من خلفه بما هو فیه مما عرفه الناس لم یغتبه، و من ذکره من خلفه بما هو فیه مما لا یعرفه الناس اغتابه، و من ذکره بما لیس فیه فقد بهته)10 و خبر ابن سرحان (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الغیبة قال: هو أن تقول لأخیک فی دینه ما لم یفعل و تثبت علیه أمرا قد ستره اللّه علیه لم-
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1- (1) سورة الحجرات، الآیة: 13.

2- ( (2 و 3 و 4 و 5 و 6) الوسائل الباب - 152 - من أبواب أحکام العشرة حدیث 2 و 1 و 9 و 10 و 12.

3- (7) سورة الحجرات، الآیة: 10.

4- (8) الوسائل الباب - 152 - من أبواب أحکام العشرة حدیث 9.

5- ( (9 و 10) الوسائل الباب - 154 - من أبواب العشرة حدیث 2 و 3.




لو سمعه مع اتصافه به (1)، و فی حکم القول الإشارة بالید و غیرها من الجوارح، و التحاکی بقول، أو فعل کمشیة الأعرج، و التعریض کقوله: أنا لست متصفا بکذا، أو الحمد للّه الذی لم یجعلنی کذا، معرّضا بمن یفعله، و لو فعل ذلک بحضوره (2)، أو قال فیه ما لیس به (3) فهو أغلظ تحریما، و أعظم تأثیما، و إن لم یکن غیبة اصطلاحا. و استثنی منها (4) نصح المستشیر (5)، و جرح الشاهد (6)، -یقم علیه فیه حد)(1) ، و الغیبة لا تختص باللسان بل تشمل الإشارة إلی عیوب أخیک المستورة لما روی عن عائشة (أنها قالت: دخلت علینا امرأة، فلما ولت أومأت بیدی أی قصیرة، فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: اغتبتیها)(2) ، و إن کان ظاهره تحقق الغیبة بالأمور الظاهرة، و هو غیر معمول به من هذه الجهة.

(1)و إلا کان افتراء و بهتانا.

(2)فهو إیذاء للمؤمن و تعییر له إن قصد ذمه.

(3)فهو بهتان.

(4)من الغیبة المحرمة.

(5)للنبوی (أنه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال لفاطمة بنت قیس حین شاورته فی خطابها: أما معاویة فرجل صعلوک لا مال له، و أما أبو جهم فلا یضع العصا عن عاتقه)(3) ، و خبر عمر بن یزید عن أبیه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من استشار أخاه فلم ینصحه محض الرأی سلبه اللّه عز و جل رأیه)(4).

(6)أی جرح شهود البینة صونا لأموال الناس و عرضهم و أنفسهم، و إلا لو لم یجز لأمکن أن یدعی الشخص ما یشاء و یقیم علی دعواه من أشباه الهمج و الرعاع بل و الفسقة و یشهدون له علی ما یرید، و کذلک تجوز الغیبة لجرح الرواة الضعفاء إذ یتوقف علیه حفظ الدین و صیانة شریعة سید المرسلین، و قد جرت سیرة الأصحاب علی ذلک و لهم فی ذلک کتب مفصلة، بل قوله تعالی:(إِنْ جاءَکُمْ فاسِقٌ بِنَبَإٍ فَتَبَیَّنُوا) (5) فمن بیان حال الفاسق الحامل للخبر یستفاد جواز جرح أمثاله، و هم المخبرون فیما لو تعلق بأموال الناس و دیانتهم و أعراضهم و دمائهم.
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1- (1) الوسائل الباب - 154 - من أبواب أحکام العشرة حدیث 1.

2- (2) الدر المنثور ج 6 ص 94.

3- (3) مستدرک الوسائل الباب - 134 - من أبواب أحکام العشرة حدیث 5.

4- (4) الوسائل الباب - 23 - من أبواب أحکام العشرة حدیث 2.

5- (5) سورة الحجرات، الآی: 6.




و التظلم (1) و سماعه، و ردّ من ادعی نسبا لیس له (2)، و القدح فی مقاله، أو دعوی باطلة فی الدین (3)، و الاستعانة علی دفع المنکر (4)، و ردّ العاصی إلی الصلاح، و کون المقول فیه مستحقا للاستخفاف، لتظاهره بالفسق (5)، و الشهادة (1)أی إظهار المظلوم لما فعله به الظالم، و إن کان الظالم مستترا به، لقوله تعالی:(وَ لَمَنِ انْتَصَرَ بَعْدَ ظُلْمِهِ فَأُولئِکَ ما عَلَیْهِمْ مِنْ سَبِیلٍ) (1) ، و قوله تعالی:(لا یُحِبُّ اللّهُ الْجَهْرَ بِالسُّوءِ مِنَ الْقَوْلِ إِلاّ مَنْ ظُلِمَ) (2) مع ضمیمة ما أرسله الطبرسی فی مجمع البیان فی تفسیر قوله تعالی:(لا یُحِبُّ اللّهُ الْجَهْرَ...) الآیة، عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن الضیف ینزل بالرجل فلا یحسن ضیافته، فلا جناح علیه أن یذکر سوء ما فعله)(3) ، فإذا جاز للمضیف ذکر ما ظلم به من الضیافة اللائقة بحقه فغیره من المظلومین أولی.

و إذا جاز التظلم جاز استماعه لعدم التفکیک بینهما.

(2)لأن مصلحة الأنساب أولی خصوصا إذا ترتب علی دعواه أثر من الإرث و النظر إلی النساء الأجنبیات.

(3)لأن صیانة الشریعة المقدسة أولی.

(4)بحیث لا یرتدع العاصی إلا باغتیابه لعموم أدلة وجوب ردع المنکر، بل غیبته إحسان فی حقه.

(5)فلا غیبة للمتجاهر بالفسق بلا خلاف فیه للأخبار.

منها: خبر هارون بن الجهم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا جاهر الفاسق بفسقه فلا حرمة له و لا غیبة)(4) و خبر أبی البختری عن جعفر بن محمد عن أبیه علیهما السّلام (ثلاثة لیس لهم حرمة: صاحب هوی مبتدع، و الإمام الجائر، و الفاسق المعلن بالفسق)5و النبوی المشهور (لا غیبة لفاسق)(5) ، و النبوی الآخر (من ألقی جلباب الحیاء فلا غیبة له)7، و لا نافیة للجنس فیجوز اغتیابه فیما لم یتجاهر به بالإضافة إلی إطلاق الخبرین الأولین، فضلا عن مفهوم خبر سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من عامل الناس فلم یظلمهم و حدثهم فلم یکذبهم و وعدهم فلم یخلفهم، کان ممن حرمت غیبته و کملت-
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1- (1) سورة الشوری، الآیة: 42.

2- (2) سورة النساء، الآیة: 149.

3- (3) الوسائل الباب - 154 - من أبواب أحکام العشرة حدیث 7.

4- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 154 - من أبواب أحکام العشرة حدیث 4 و 5.

5- ( (6 و 7) مستدرک الوسائل الباب - 134 - من أبواب أحکام العشرة حدیث 6 و 3.




علی فاعل المحرم حسبة (1) و قد أفردنا لتحقیقها رسالة شریفة (2) من أراد الاطلاع علی حقائق أحکامها فلیقف علیها.


فی حفظ کتب الضلال

(و حفظ کتب الضلال) (3) عن التلف، أو عن ظهر القلب،(و نسخها و درسها) قراءة، و مطالعة، و مذاکرة،(لغیر النقض) لها،(أو الحجة) علی أهلها بما اشتملت علیه مما یصلح دلیلا لإثبات الحق، أو نقض الباطل لمن کان من أهلها،(أو التقیة) و بدون ذلک یجب إتلافها، إن لم یمکن إفراد مواضع الضلال، و إلا اقتصر علیها (4)،


فی تعلم السحر

(و تعلم السحر) (5)...

-مروته و ظهر عدله و وجبت أخوته)(1).

(1)أی احتسابا للأجر عند اللّه جلّ و علا، و قد تقدم فی باب الشهادات الأمر بتحمل الشهادة و أدائها و هذا بحسب الغالب شهادة علی الناس بما یفعلونه من المحرمات کالزنا و اللواط و نحوهما.

(2)اسمها (کشف الریبة فی أحکام الغیبة).

(3)بلا خلاف فیه لخبر تحف العقول عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و کل منهی عنه مما یتقرب به لغیر اللّه تعالی أو یقوی به الکفر و الشرک من جمیع وجوه المعاصی، أو باب یوهن به الحق فهو حرام محرم بیعه و شراؤه و إمساکه و ملکه و هبته و عاریته و جمیع التقلب فیه - إلی أن قال - إنما حرّم اللّه الصناعة التی هی حرام کلها التی یجیء منها الفساد محضا - إلی أن قال - و ما یکون منه و فیه الفساد محضا، و لا یکون منه و لا فیه شیء من وجوه الصلاح فحرام تعلیمه و تعلمه و العمل به و أخذه الأجرة علیه، و جمیع التقلب فیه من جمیع وجوه الحرکات کلها)(2) ، و لا یخفی إمکان الاستدلال بالفقرات الثلاث، و منها تعرف حرمة نسخها و درسها و تدریسها و المساعدة علی نشرها و قراءتها إلا للنقض علیها علی أن یکون النقض من أهله.

(4)علی مواضع الضلال.

(5)بلا خلاف فیه للأخبار.

منها: خبر السکونی عن جعفر بن محمد عن أبیه علیهما السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: ساحر المسلمین یقتل، و ساحر الکفار لا یقتل، قیل یا رسول اللّه: لم لا یقتل ساحر الکفار؟-
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1- (1) الوسائل الباب - 152 - من أبواب أحکام العشرة حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 2 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 1.




و هو (1) کلام، أو کتابة یحدث بسببه ضرر علی من عمل له فی بدنه، أو عقله، -قال: لأن الشرک أعظم من السحر، لأن الشرک و السحر مقرونان)(1) ، و خبر أبی البختری عن جعفر بن محمد عن أبیه علیهما السّلام (أن علیا علیه السّلام قال: من تعلم شیئا من السحر قلیلا أو کثیرا فقد کفر، و کان آخر عهده بربه، و حدّه أن یقتل إلا أن یتوب)2.

(1)الکلام فی حقیقة السحر و موضوعه، و قد وقع الخلاف فی حقیقته، ففی اللغة أنه کل ما لطف مأخذه و دق فهو سحر کما فی لسان العرب و القاموس، أو أنه صرف الشیء عن وجهه کما عن الأزهری، أو أنه الخدع کما نقله ابن فارس عن بعضهم، أو أنه إخراج الباطل فی صورة الحق کما عن ابن فارس فی مجمله.

و فی الفقه فقد ذهب العلامة فی القواعد و التحریر و التذکرة أن السحر هو کلام یتکلم به أو یکتبه أو رقیّة أو یعمل شیئا یؤثر فی بدن المسحور أو قلبه أو عقله من غیر مباشرة، و تبعه علیه إیضاح النافع و التنقیح و الکفایة و مجمع البحرین، و زاد فی المنتهی علی هذا التعریف (أو عقدا) و زاد فی المسالک (أو أقسام أو عزائم)، و زاد فی الدروس (و الدخنة و التصویر و النفث و تصفیة النفس).

و عن فخر المحققین (أن السحر استحداث الخوارق بمجرد التأثیرات النفسانیة) و عن الفاضل المقداد فی التنقیح أنه (عمل یستفاد من ملکة نفسانیة، یقتدر بها علی أفعال غریبة بأسباب خفیة).

و عن العلامة المجلسی (أنه مختص بکل أمر یخفی سببه). ثم إن الشهیدین اعتبرا أن استخدام الملائکة و الجن و الشیاطین من أقسام السحر و هو علی إطلاقه مشکل نعم یصح باعتبار ما یترتب علیه من صرف الشیء عن حقیقته ظاهرا بحسب النظر و العین.

و نقل عن السید الجزائری فی شرح التهذیب: (و لما جهلت أسباب السحر و تزاحمت بها الظنون اختلفت الطرق إلیه، فطریق أهل الهند تصفیة النفس و تجریدها عن الشواغل البدنیة بقدر الطاقة البشریة، لأنهم یرون أن تلک الآثار إنما تصدر عن النفس البشریة، و متأخرو الفلاسفة یرون رأی الهند، و طائفة من الأتراک تعمل بعملهم أیضا.

و طریق النبط عمل أشیاء مناسبة للغرض المطلوب مضافة إلی رقیة و دخنة بعزیمة فی وقت مختار، و تلک الأشیاء تارة تکون تماثیل و نقوشا و تارة عقدا بعقد و النفث علیها، و تارة کتبا تکتب و تدفن فی الأرض و تطرح فی الماء أو تعلق فی الهواء أو تحرق بالنار، و تلک الرقیة تضرع إلی الکوکب الفاعل للغرض المطلوب، و تلک الدخنة عقاقیر منسوبة إلی-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 25 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 2 و 7.




-الکواکب لاعتقادهم أن تلک الآثار إنما تصدر عن الکواکب.

و طریق الیونان تسخیر روحانیات الأفلاک و الکواکب، و استنزال قواها بالوقوف لدیها و التضرع إلیها، لاعتقادهم أن هذه الآثار إنما تصدر عن روحانیات الأفلاک و الکواکب لا عن أجرامها.

- إلی أن قال - و طریق العبرانیین و القبط و العرب الاعتماد علی ذکر أسماء مجهولة المعانی، کأنها أقسام و عزائم بترتیب خاص یخاطبون بها حاضرا، لاعتقادهم أن هذه الآثار إنما تصدر عن الجن، و زعموا أن تلک الأقسام تسخّر ملائکة قاهرة للجن) انتهی کلامه.

و من هذا الکلام الأخیر تعرف أن اختلاف طرق السحر من کتابة أو استعانة بکوکب أو تسخیر للجن أو تأثیر بالنفس لا یکون هو السحر بل السحر هو صرف الشیء عن حقیقته ظاهرا لا واقعا لقوله تعالی:(فَإِذا حِبالُهُمْ وَ عِصِیُّهُمْ یُخَیَّلُ إِلَیْهِ مِنْ سِحْرِهِمْ أَنَّها تَسْعی) (1) و لقوله تعالی:

(سَحَرُوا أَعْیُنَ النّاسِ وَ اسْتَرْهَبُوهُمْ) (2) و فی خبر الاحتجاج عند ما سأل الزندیق (أ فیقدر الساحر أن یجعل الإنسان بسحره فی صورة الکلب أو الحمار أو غیر ذلک؟

فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: هو أعجز من ذلک، و أضعف من أن یغیّر خلق اللّه، إن من أبطل ما رکبه اللّه و صوّره و غیّره فهو شریک اللّه فی خلقه، تعالی اللّه عن ذلک علوا کبیرا، لو قدر الساحر علی ما وصفت لدفع عن نفسه الهرم و الآفة و الأمراض، و لنفی البیاض عن رأسه و الفقر عن ساحته)(3) و لذا ذهب الکثیر إلی أن السحر أمر تخییلی لا حقیقة له.

و ذهب بعضهم کالکرکی و القطیفی و الأردبیلی و صاحب مجمع البحرین و صاحب الجواهر إلی أن بعضه تخییلی و بعضه حقیقی، و قد صرح صاحب مجمع البحرین بأن الحقیقی منحصر فی تأثیره فی التفریق بین المرء و زوجه لا غیر، و تقسیمه بین الحقیقی و التخییلی هو الأقوی جمعا بین ما تقدم و بین قوله تعالی: وَ اتَّبَعُوا ما تَتْلُوا الشَّیاطِینُ عَلی مُلْکِ سُلَیْمانَ، وَ ما کَفَرَ سُلَیْمانُ وَ لکِنَّ الشَّیاطِینَ کَفَرُوا یُعَلِّمُونَ النّاسَ السِّحْرَ، وَ ما أُنْزِلَ عَلَی الْمَلَکَیْنِ بِبابِلَ هارُوتَ وَ مارُوتَ، وَ ما یُعَلِّمانِ مِنْ أَحَدٍ حَتّی یَقُولا إِنَّما نَحْنُ فِتْنَةٌ فَلا تَکْفُرْ فَیَتَعَلَّمُونَ مِنْهُما ما یُفَرِّقُونَ بِهِ بَیْنَ الْمَرْءِ وَ زَوْجِهِ وَ ما هُمْ بِضارِّینَ بِهِ مِنْ أَحَدٍ إِلاّ بِإِذْنِ اللّهِ (4) ثم إن الحقیقی غیر منحصر بتفریق المرء عن زوجه بالقلب بأن یلقی البغضاء-
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1- (1) سورة طه، الآیة: 66.

2- (2) سورة الأعراف، الآیة: 116.

3- (3) الاحتجاج ج 2 ص 82، طبع النعمان 1383 ه - 1966 م النجف الأشرف.

4- (4) سورة البقرة، الآیة: 102.




و منه عقد الرجل عن حلیلته، و إلقاء البغضاء بینهما و استخدام الجن و الملائکة (1)، و استنزال الشیاطین فی کشف الغائبات (2)، و علاج المصاب، و تلبسهم ببدن صبی، أو امرأة فی کشف أمر علی لسانه و نحو ذلک، فتعلّم ذلک کله و تعلیمه حرام، و التکسب به سحت، و یقتل مستحله.

و الحق أن له أثرا حقیقیا و هو أمر وجدانی، لا مجرد التخییل کما زعم کثیر.

و لا بأس بتعلمه لیتوقی به، أو یدفع (3) سحر المتنبّئ به، و ربما وجب علی الکفایة لذلک کما اختاره المصنف فی الدروس.

-بینهما بل الأعم منه و من منعه من مجامعة النساء، ففی خبر الاحتجاج المتقدم قال علیه السّلام (إن الساحر عالج الرجل فامتنع من مجامعة النساء فجاء الطبیب فعالجه بغیر ذلک العلاج فأبرئ)(1) ، و فی طب الأئمة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث (و السحر حق، و ما سلّط السحر إلا علی العین و الفرج)(2) ، و إذا عرفت أن السحر هو صرف الشیء عن حقیقته ظاهرا لا واقعا و إلقاء البغضاء فی القلوب و جعل الرجل غیر قادر علی مجامعة النساء، و عرفت أن طرقه متعددة فقد یکون ذلک بتأثیر تصفیة النفوس، و قد یکون ذلک بالرقی و العزائم و الأقسام و الکتب و عقد مع نفث و دخنة، و قد یکون ذلک بأعمال جسدیة بدعوی أنها تضرع إلی روحانیات الأفلاک و الکواکب، و قد یکون ذلک بذکر أسماء مجهولة المعانی، و لعل اختلاف الطرق فی تحقق السحر هو الذی أوجب اختلاف تعاریفه عند الفقهاء.

و علی کل فقد عرفت معناه و طرقه، و هو محرم سواء أثر فی بدن المسحور أو عقله أو لا کما هو إطلاق أدلة تحریمه المتقدمة، فما عن الشهیدین من اختصاص الحرمة بالمؤثر منه خاصة لیس فی محله.

(1)قد عرفت الأشکال فی إطلاقه.

(2)لیس من السحر فی شیء بل هو من الکهانة کما سیأتی، و أما علاج المصاب بالاستنزال و تلبسهم ببدن الصبی أو المرأة فلیس من السحر بشیء نعم قد یکون من الطرق المؤدیة للسحر بمعنی أن تکون هذه المذکورات سببا فی صرف الشیء عن حقیقته ظاهرا لا باطنا.

(3)مقتضی الأدلة عدم جواز تعلمه إلا لدفع محذور أشد.
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2- (2) الوسائل الباب - 22 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 9.





فی الکهانة و القیافة و الشعبدة و القمار

(و الکهانة) (1) بکسر الکاف و هی عمل یوجب طاعة بعض الجانّ له فیما یأمره به، و هو قریب من السحر، أو أخص منه.

(1)لا خلاف فی حرمتها للأخبار.

منها: خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من تکهن أو تکهن له فقد برئ من دین محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم)(1) ، و خبر الحسین بن زید عن الصادق عن آبائه علیهم السّلام فی حدیث المناهی:

(أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم نهی عن إتیان العراف، و قال: من أتاه و صدقه فقد برئ مما أنزل اللّه عز و جل علی محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم)2 و قال الحر عقیب هذا الخبر: (فسّر بعض أهل اللغة العراف بالکاهن، و بعضهم بالمنجم)، و صحیح الهیثمی (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إن عندنا بالجزیرة رجلا ربما أخبر من یأتیه یسأله عن الشیء یسرق أو شبه ذلک فنسأله، فقال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: من مشی إلی ساحر أو کاهن أو کذاب یصدقه بما یقول فقد کفر بما أنزل اللّه من کتاب)(2) و خبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (السحت ثمن المیتة و ثمن الکلب و ثمن الخمر و مهر البغی و الرشوة فی الحکم و أجر الکاهن)(3) و مثله خبر حماد بن عمرو و أنس بن محمد عن جعفر بن محمد عن آبائه علیهم السّلام فی وصیة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لعلی علیه السّلام (قال: یا علی من السحت ثمن المیتة و ثمن الکلب و ثمن الخمر و مهر الزانیة و الرشوة فی الحکم و أجر الکاهن)6، و غیر ذلک من الأخبار التی أوردها المحدث النووی رحمه اللّه فی کتابه(4). و مقتضی هذه الأخبار حرمة تعلمها و تعلیمها و التکسب بها و استعمالها و الإتیان إلی الکاهن یصدقه فیما یقول.

و إنما الکلام فی موضوعها، ففی النهایة الأثیریة (أن الکاهن من یتعاطی الخبر عن الکائنات فی مستقبل الزمان)، و هو ظاهر فی اختصاص الکهانة بالإخبار عن المستقبل، و المشهور بین الفقهاء فی تعریف الکاهن ما فی القواعد للعلامة (أن الکاهن هو الذی له رائد من الجن یأتیه بالأخبار) و هو ظاهر فی الأعم من الأخبار الماضیة و الحالیة و المستقبلیة، هذا و قد وقع الخلاف فی أنها هل تختص بالإخبار عن المستقبل أم تعمه و تعم الحاضر و الماضی، و وقع البحث بینهم فی أنها تختص بما یقذف بواسطة الشیاطین أو الأعم منه و ما یستفیده من مقدمات الأشیاء و الفراسة، و إن کان الثانی له اسم خاص-

ص:308






1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 26 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 2 و 1.
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-و هو العرّاف، و وقع البحث فی أن الکهانة تشمل الإخبار عن الأمور السفلیة الأرضیة أو الأعم منها و من السماویة و الأصل فی ذلک کله خبر الاحتجاج فقد سأل الزندیق (فمن أین أصل الکهانة و من أین یخبر الناس بما یحدث؟

قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: إن الکهانة کانت فی الجاهلیة فی کل حین فترة من الرسل، کان الکاهن بمنزلة الحاکم، یحتکمون إلیه فیما یشتبه علیهم من الأمور بینهم، فیخبرهم عن أشیاء و تحدث، و ذلک من وجوه شتی: فراسة العین و ذکاء القلب و وسوسة النفس و فتنة الروح مع قذف فی قلبه، لأن ما یحدث فی الأرض من الحوادث الظاهرة فذلک یعلم الشیطان و یؤدیه إلی الکاهن، و یخبره بما یحدث فی المنازل و الأطراف، و أما أخبار السماء فإن الشیاطین کانت تقعد مقاعد استراق السمع إذ ذاک، و هی لا تحجب و لا ترجم بالنجوم، و إنما منعت من استراق السمع لئلا یقع فی الأرض سبب یشاکل الوحی من خبر السماء، فیلبس علی أهل الأرض ما جاءهم عن اللّه، لإثبات الحجة و نفی الشبهة، و کان الشیطان یسترق الکلمة الواحدة من خبر السماء بما یحدث من اللّه فی خلقه فیختطفها، ثم یهبط بها إلی الأرض فیقذفها إلی الکاهن، فإذا قد زاد کلمات من عنده فیخلط الحق بالباطل، فما أصاب الکاهن من خبر مما کان یخبر به فهو مما أراه إلیه الشیطان مما سمعه، و ما أخطأ فیه فهو من باطل ما زاد فیه، فمنذ منعت الشیاطین عن استراق السمع انقطعت الکهانة، و الیوم إنما تؤدی إلی الشیاطین إلی کهانها أخبارا للناس بما یتحدثون به و ما یحدثونه، و الشیاطین تؤدی إلی الشیاطین ما یحدث فی البعد من الحوادث من سارق سرق، و من قاتل قتل، و من غائب غاب، و هم بمنزلة الناس أیضا صدوق و کذوب)(1).

و هذا الخبر اللائح منه أمارات الصدق یدل علی أن الکهانة أعم من معرفة الکاهن بواسطة التابع الجنی له أو بواسطة مقدمات و أسباب من فراسة و ذکاء، و یدل علی أن الکهانة أعم من الأخبار بالأمور السفلیة و من السماویة، و إن کان عند ولادة النبی الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و هذا مستفاد من أدلة أخری منعت الشیاطین عن استراق السمع فانقطعت الکهانة المتعلقة بأخبار السماء، و بقیت الکهانة المتعلقة بالأمور السفلیة، و یدل علی أن الکهانة هو الإخبار عن الأعم من المستقبل و الماضی و الحاضر.

ثم إن المنع من استراق السمع قد تحقق عند ولادة النبی الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لما ورد فی تفسیر-
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1- (1) الاحتجاج ج 2 ص 81 مطبعة النعمان النجف الأشرف 1386 ه - 1966 م.




(و القیافة) (1) و هی الاستناد إلی علامات و أمارات، یترتب علیها إلحاق نسب -قوله تعالی:(وَ أَنَّهُمْ ظَنُّوا کَما ظَنَنْتُمْ أَنْ لَنْ یَبْعَثَ اللّهُ أَحَداً، وَ أَنّا لَمَسْنَا السَّماءَ فَوَجَدْناها مُلِئَتْ حَرَساً شَدِیداً وَ شُهُباً، وَ أَنّا کُنّا نَقْعُدُ مِنْها مَقاعِدَ لِلسَّمْعِ فَمَنْ یَسْتَمِعِ الْآنَ یَجِدْ لَهُ شِهاباً رَصَداً) (1) ، فقد ذکر فی کتاب الاحتجاج للطبرسی فی احتجاج أمیر المؤمنین علیه السّلام علی الیهودی عند ما قال: (فإن هذا عیسی بن مریم یزعمون أنه تکلم فی المهد صبیا؟

فقال أمیر المؤمنین علیه السّلام: لقد کان کذلک، و محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم سقط من بطن أمه واضعا یده الیسری علی الأرض، و رافعا یده الیمنی إلی السماء، یحرّک شفتیه بالتوحید، و بدا من فیه نور رأی أهل مکة منه قصور بصری من الشام و ما یلیها، و القصور الحمر من أرض الیمین و ما یلیها، و القصور البیض من اسطخر و ما یلیها، و لقد أضاءت الدنیا لیلة ولد النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم حتی فزعت الجن و الأنس و الشیاطین، و قالوا: حدث فی الأرض حدث، و لقد رأی(2) الملائکة لیلة ولد تصعد و تنزل و تسبح و تقدس، و تضطرب النجوم و تتساقط علامة لمیلاده، و لقد همّ إبلیس بالظعن فی السماء لما رأی من الأعاجیب فی تلک اللیلة، و کان له مقعد فی السماء الثالثة و الشیاطین یسترقون السمع، فلما رأوا العجائب أرادوا أن یسترقوا السمع، فإذا هم قد حجبوا من السماوات کلها، و رموا بالشهب دلالة لنبوته صلّی اللّه علیه و آله و سلّم)(3) ، و قال اللّه تعالی:(إِلاّ مَنِ اسْتَرَقَ السَّمْعَ فَأَتْبَعَهُ شِهابٌ مُبِینٌ) (4) ، و فی تفسیر علی بن إبراهیم فی تفسیر هذه الآیة: (فلم تزل الشیاطین تصعد إلی السماء و تنجس حتی ولد النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم)(5).

(1)ففی الصحاح و القاموس و المصباح و تاج العروس القائف من یعرف الآثار، و فی مجمع البحرین و النهایة الأثیریة زیادة علی ذلک و هی: و یعرف شبه الرجل بأخیه و أبیه، و فی جامع المقاصد و إیضاح النافع و المیسیة و المسالک إنها إلحاق الناس بعضهم ببعض، و فی المنجد: هو الذی یعرف النسب بفراسته و نظره إلی أعضاء المولود.

و أطلق جماعة الحرمة، و قیدها الشهید بما إذا ترتب علی القیافة محرم، و زاد فی المیسیة و جامع المقاصد و المسالک و الروضة ما إذا جزم بها، هذا و لا بد من البحث تارة فی-
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-تعلمها و أخری فی ترتب الأثر علیها، فمن الناحیة الأولی قال فی الحدائق (لا خلاف فی تحریم تعلیمها) و أشکل علیه بعدم الدلیل علی حرمة التعلم، و أما من الناحیة الثانیة بمعنی ترتیب الأثر علی ما استخرجه القافی من ثبوت النسب أو نفیه، و هو المراد من القیافة المحرمة فی المقام و استدل علیه من أنه إثبات للنسب أو نفیه بالاستحسان، و هذا مناف لما قرر فی الشریعة من أن الولد للفراش و استدل علیه بخبر الجعفریات عن علی بن أبی طالب علیه السّلام (من السحت ثمن المیتة إلی أن قال - و أجر القافی)(1) و الحدیث المروی فی مجمع البحرین قال: (و فی الحدیث لا آخذ بقول قائف)(2) و قال فی مفتاح الکرامة (و هذا الخبر لم أجده فی الهدایة للحر و لا فی النهایة الأثیریة، و لو کان من طرقنا أو طرق العامة ما شذّ عن هذین الکتابین)، و علی کل ففی غیره کفایة و غنیّ.

و خبر زکریا بن یحیی بن النعمان الصیرفی قال: سمعت علی بن جعفر یحدّث الحسن بن الحسین بن علی بن الحسین فقال (و اللّه لقد نصر اللّه أبا الحسن الرضا علیه السّلام، فقال له الحسن: إی و اللّه جعلت فداک لقد بغی علیه إخوته، فقال علی بن جعفر: إی و اللّه و نحن عمومته بغینا علیه، فقال له الحسن: جعلت فداک کیف صنعتم فإنی لم أحضرکم؟ قال: قال له إخوته و نحن أیضا: ما کان فینا إمام قطّ حائل اللون، فقال لهم الرضا علیه السّلام: هو ابنی، قالوا: فإن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قد قضی بالقافة، فبیننا و بینک القافة، قال: ابعثوا أنتم إلیهم، فأما أنا فلا، و لا تعلموهم لما دعوتموهم و لتکونوا فی بیوتکم.

فلما جاءوا اقعدونا فی البستان و اصطف عمومته و إخوته و أخواته و اخذوا الرضا علیه السّلام و ألبسوه جبة صوف و قلنسوة منها، و وضعوا علی عنقه مسحاة، و قالوا له: أدخل البستان کأنک تعمل فیه، ثم جاءوا بأبی جعفر علیه السّلام فقالوا: الحقوا هذا الغلام بأبیه، فقالوا:

لیس له هاهنا أب و لکن هذا عم أبیه، و هذا عم أبیه، و هذا عمه، و هذه عمته، و إن یکن له هاهنا أب فهو صاحب البستان، فإن قدمیه و قدمیه واحدة، فلمّا رجع أبو الحسن علیه السّلام قالوا: هذا أبوه.

قال علی بن جعفر: فقمت فمصصت ریق أبی جعفر علیه السّلام ثم قلت له: أشهد أنک إمامی عند اللّه)(3) الخبر...-

ص:311
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2- (2) مجمع البحرین ج 5 ص 110، کتاب الفاء باب ما أوله الفاء.

3- (3) أصول الکافی ج 1 ص 322 حدیث 14.




و نحوه، و إنما یحرم إذا رتّب علیها محرم، أو جزم بها،(و الشعبذة) (1) و هی -و قد استدل به علی التحریم باعتبار قوله علیه السّلام (ابعثوا أنتم إلیهم فأما أنا فلا) فهو یدل علی حرمة العمل بقول القائف، و فیه: إن الخبر ضعیف السند بزکریا بن یحیی، و مشتمل علی عرض أخوات الإمام المعصوم علیه السّلام علی الأجانب لقول القائف: و هذه عمته، و دعوی أنها للضرورة و هی تبیح المحظور مردودة لأن معرفة بنوة الإمام الجواد علیه السّلام لا تتوقف علی إحضار النساء و کشف أستارهن، بالإضافة إلی أن إباء الإمام علیه السّلام عن دعوته للقافة لعله من أجل الزیادة فی نفی الریب عنه، علی أن الخبر قد تضمن عمل النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بقول القافة و أنه قضی اعتمادا علی ذلک و هو المروی فی کتب العامة. فالعمل به مشکل. نعم استدل علی التحریم أیضا بخبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من تکهن أو تکهن له فقد برئ من دین محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، قلت: فالقیامة - فالقافة - خ - قال: ما أحب أن تأتیهم، و قیل: ما یقولون شیئا إلا کان قریبا مما یقولون فقال علیه السّلام: القیافة فضلة من النبوة ذهبت فی الناس حین بعث النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم)(1) و هو غیر صریح فی حرمة العمل بقول القافی فی الأنساب، إلاّ أنّ ما تقدم فیه الکفایة.

(1)هی الحرکة السریعة أو خفة فی الید بحیث یظهر شیئا آخر لم یکن متوقعا قال فی القاموس (الشعبذة: الشعوذة، خفة فی الید و أخذ کالسحر، یری الشیء بغیر ما علیه فی رأی العین)، و عن العلامة عدم الخلاف فی حرمتها لخبر الاحتجاج فقد سأل الزندیق (فأخبرنی عن السحر ما أصله؟ و کیف یقدر الساحر علی ما یوصف من عجائبه، و ما یفعل؟

قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: إن السحر علی وجوه شتی، وجّه منها بمنزلة الطب، کما إن الأطباء وصفوا لکل داء دواء فکذلک علم السحر، احتالوا لکل صحة آفة، و لکل عافیة عاهة، و لکل معنی حیلة، و نوع آخر منه خطفة و سرعة و مخاریق و خفة)(2) و ظاهره أن الشعبذة قسم من أقسام السحر و فیه: إنه قد عدّ من السحر النمیمة حیث قال علیه السّلام فیما بعد (و إن من أکبر السحر النمیمة یفرّق بها بین المتحابین و یجلب العداوة علی المتصافیین، و یسفک بها الدماء و یهدم بها الدور و یکشف بها الستور)(3) فإطلاق السحر علی النمیمة دلیل علی أن الإمام علیه السّلام فی مقام ما یطلق علیه السحر و لو مجازا فلم یبق إلا دعوی الإجماع علی الحرمة کما عن العلامة و غیره.

ص:312





1- (1) الوسائل الباب - 26 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 2.

2- (2) الاحتجاج ج 2 ص 81-82.

3- (3) الاحتجاج ج 2 ص 82.




الأفعال العجیبة المترتبة علی سرعة الید بالحرکة فیلبّس علی الحس. کذا عرفها المصنف،(و تعلیمها) (1) کغیرها من العلوم و الصنائع المحرمة،(و القمار) (2) (1)أی و تعلیم الکهانة و القیافة و الشعبذة باعتبار أنها من الصناعات المحرمة فتندرج فی قوله علیه السّلام کما فی خبر تحف العقول (و ما یکون منه و فیه الفساد محضا، و لا یکون منه و لا فیه شیء من وجوه الصلاح فحرام تعلیمه و تعلمه و العمل به و أخذ الأجرة علیه و جمیع التقلب فیه من جمیع وجوه الحرکات)(1).

(2)لا خلاف فی حرمته و یدل علیه قوله تعالی:(یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّمَا الْخَمْرُ وَ الْمَیْسِرُ وَ الْأَنْصابُ وَ الْأَزْلامُ رِجْسٌ مِنْ عَمَلِ الشَّیْطانِ فَاجْتَنِبُوهُ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ) (2) ، و الأخبار.

منها: خبر الوشاء عن أبی الحسن علیه السّلام یقول (المیسر هو القمار)(3) و خبر جابر عن أبی جعفر علیه السّلام (لما أنزل اللّه علی رسوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (إِنَّمَا الْخَمْرُ وَ الْمَیْسِرُ...) الآیة، قیل: یا رسول اللّه ما المیسر؟ قال: کل ما تقومر به حتی الکعاب و الجوز)4 و مرسل العیاشی عن الإمام الرضا علیه السّلام (المیسر هو القمار)5 و مرسله الآخر عنه علیه السّلام (سمعته یقول: إن الشطرنج و النرد و أربعة عشر و کل ما قومر علیه منها فهو میسر)6، بل قال الفاضل الجواد فی مفتاحه: (و أما الأخبار فإنها قد تزید علی خمسة عشر خبرا، و کما تضمنت تحریم اللعب بذلک و الأکل منه تضمنت حرمة حضور المجالس التی یلعب فیها و النظر إلی ذلک، و فیها الصحیح) انتهی.

و بعد ما عرفت أن المیسر هو القمار فقد وقع الخلاف بینهم فی معناه علی أقوال:

الأول: إنه الرهن بشیء علی اللعب بالآلات المعدة للقمار کالشطرنج و نحوه، کما هو ظاهر القاموس و النهایة و مجمع البحرین.

الثانی: إنه اللعب بالآلات المعدّة للقمار سواء کانت برهن أو لا، کما هو ظاهر الصحاح و المصباح.

الثالث: إنه مطلق المغالبة و هو اللعب للفوز سواء کان بآلة معدة للقمار أو لا، و سواء کان برهن أو لا، و قائله غیر معروف.

الرابع: إنه مطلق الرهن علی اللعب سواء کان بآلة معدة للقمار أو لا، و إلیه ذهب جماعة و هو الصحیح و یدل علیه التبادر من لفظ القمار مع شهادة بعض أهل اللغة بذلک ففی-
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1- (1) الوسائل الباب - 2 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 1.

2- (2) سورة المائدة، الآیة: 92.

3- ( (3 و 4 و 5 و 6) الوسائل الباب - 35 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 3 و 4 و 10 و 11.




-مجمع البحرین (أصل القمار الرهن علی اللعب بشیء) و فی القاموس (تقمره راهنه فغلبه) و نحوه ما عن لسان العرب، و فی المنجد (کل لعب یشترط فیه أن یأخذ الغالب من المغلوب شیئا کان بالورق أو غیره).

بالإضافة إلی استعمال لفظ القمار علی مطلق المراهنة و لو بغیر الآلات المعدّة للقمار فی الأخبار.

منها: روایة عبد الحمید بن سعید قال: (بعث أبو الحسن علیه السّلام غلاما یشتری له بیضا فأخذ الغلام بیضة أو بیضتین فقامر بها، فلما أتی به أکله، فقال له مولی له: إن فیه من القمار، قال: فدعا بطشت فتقیأ فقاءه)(1) ، و خبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کان ینهی عن الجوز یجیء به الصبیان من القمار أن یؤکل، و قال: هو سحت)2، و خبر إسحاق بن عمار (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: الصبیان یلعبون بالجوز و البیض و یقامرون، فقال: لا تأکل منه فإنه حرام)3 و خبر یاسر الخادم عن الرضا علیه السّلام (سألته عن المیسر؟ قال: التفل من کل شیء، قال: الخبز و التفل ما یخرج بین المتراهنین من الدراهم و غیره)(2) و صحیح معمر بن خلاد عن أبی الحسن علیه السّلام (النرد و الشطرنج و الأربعة عشر بمنزلة واحدة و کل ما قومر علیه فهو میسر)(3) و خبر محمد بن عیسی (کتب إبراهیم بن عنبسة یعنی إلی علی بن محمد علیهما السّلام -: إن رأی سیدی و مولای أن یخبرنی عن قول اللّه عز و جل:(یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْخَمْرِ وَ الْمَیْسِرِ...) الآیة، فما المیسر؟ جعلت فداک، فکتب: کل ما قومر به فهو المیسر)(4) و خبر العلاء بن سیابة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: إن الملائکة تحضر الرهان فی الخف و الحافر و الریش، و ما سوی ذلک فهو قمار)7.

فالمراهنة مطلقا سواء کان بآلة معدة للقمار أو لا حرام، و کذا یجوز اللعب من دون المراهنة بغیر الآلات المعدة للقمار کما روی مغالبة الحسن و الحسین علیهما السّلام بمحضر من النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم(5) ، و فی ذخائر العقبی (کان الحسن و الحسین یصطرعان بین یدی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم،-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 35 الوسائل الباب - ما یکتسب به حدیث 2 و 6 و 7.

2- (4) الوسائل الباب - 35 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 12.

3- (5) الوسائل الباب - 104 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 1 و 11.

4- ( (6 و 7) الوسائل الباب - 3 - من أبواب السبق و الرمایة حدیث 3.

5- (8) کنز العمال ج 7 ص 107.




-فکان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقول: هن یا حسن، فقالت فاطمة: یا رسول اللّه، لم تقول هن یا حسن، فقال: إن جبرئیل علیه السّلام یقول: هن یا حسین - إلی أن قال - و عن جعفر بن محمد عن أبیه أن الحسن و الحسین کانا یصطرعان فاطلع علیّ علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و هو یقول: ویها الحسن فقال علی: یا رسول اللّه علی الحسین فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: إن جبرئیل علیه السّلام یقول: ویها الحسین)(1) و أما اللعب بالآلات المعدة للقمار کالشطرنج و النرد من دون مراهنة فلا خلاف فی حرمته للأخبار.

منها: خبر تحف العقول من أبی عبد اللّه علیه السّلام (إنما حرّم اللّه الصناعة التی هی حرام کلها التی یجیء منها الفساد محضا، نظیر البرابط و المزامیر و الشطرنج و کل ملهو به، و الصلبان و الأصنام و ما أشبه من ذلک من صناعة الأشربة الحرام و ما یکون منه و فیه الفساد محضا، و لا یکون منه و لا فیه شیء من وجوه الصلاح فحرام تعلیمه و تعلمه و العمل به و أخذ الأجرة علیه و جمیع التقلب فیه من جمیع وجوه الحرکات)(2) و صحیح معمر بن خلاد عن أبی الحسن علیه السّلام (النرد و الشطرنج و الأربعة عشر بمنزلة واحدة، و کل ما قومر علیه فهو المیسر)(3) و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال أمیر المؤمنین علیه السّلام (النرد و الشطرنج فهو المیسر)4 و مرسل عبد اللّه بن جندب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الشطرنج میسر و النرد میسر)5 و خبر الفضیل (سألت أبا جعفر علیه السّلام عن هذه الأشیاء التی یلعب بها الناس، النرد و الشطرنج حتی انتهیت إلی السدر، فقال: إذا میّز اللّه الحق من الباطل مع أیهما یکون؟ قال: مع الباطل، قال: فما لک و الباطل؟)(4) ، و خبر أبی الربیع الشامی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سئل عن الشطرنج و النرد فقال: لا تقربوهما)(5) و خبر مسعدة بن زیاد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سئل عن الشطرنج فقال:

دعوا المجوسیة لأهلها لعنها اللّه)8 و مثلها کثیر. و دعوی انصرافها إلی خصوص اللعب بها مع الرهن غیر مسموعة، لأن الانصراف إن کان من ناحیة الاستعمال فالشطرنج و النرد یطلقان علی نفس الآلة، و إن کان من ناحیة الغلبة فاستعمالها بدون الرهن أکثر.

بل فی خبر أبی الجارود عن أبی جعفر علیه السّلام (فی قوله تعالی:(إِنَّمَا الْخَمْرُ وَ الْمَیْسِرُ...) -
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1- (1) ذخائر العقبی ص 134 طبع مکتبة القدسی - القاهرة - سنة 1356.

2- (2) الوسائل الباب - 2 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 1.

3- ( (3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 104 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 1 و 2 و 4.

4- (6) الوسائل الباب - 104 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 3.

5- ( (7 و 8) الوسائل الباب - 102 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 10 و 7.




بالآلات المعدة له (1)، حتی اللعب بالخاتم، و الجوز، و البیض (1)، و لا یملک ما یترتب علیه من الکسب، و إن وقع من غیر المکلف، فیجب رده علی مالکه، و لو قبضه غیر مکلّف فالمخاطب برده الولی (3)، فإن جهل مالکه تصدّق به عنه، و لو انحصر فی محصورین وجب التخلص منهم (4) و لو بالصلح،


فی الغش و تدلیس الماشطة و تزیین کل من الرجل و المرأة بما یحرم علیه

(و الغش) (5) بکسر -الآیة، قال: أما الخمر فکل مسکر من الشراب - إلی أن قال - و أما المیسر فالنرد و الشطرنج و کل قمار میسر - إلی قال - و کل هذا بیعه و شراؤه و الانتفاع بشیء من هذا حرام محرم)(1) و من الواضح أن المراد من الشطرنج و النرد هنا نفس الآلة لا اللعب بها مع الرهن بدلیل قوله فیما بعد (و کل قمار) و قوله (و الانتفاع بشیء)، و مثله صحیح معمر المتقدم.

فالمتحصل حرمة اللعب مع الرهن لأنه قمار و حرمة اللعب بالنرد و الشطرنج و الأربعة عشر و غیرها لهذه الأخبار، و لا خصوصیة فیما ذکر إلاّ لکونها آلة معدّة للقمار فیحرم اللعب بکل آلة معدّة للقمار، و لو من دون الرهن هذا من جهة و من جهة أخری فالشطرنج أصله فارسی و لذا قال الإمام فی خبر مسعدة المقدم (دعوا المجوسیة)، و قال فی المنجد عن الشطرنج (لعبة مشهورة معرّب شترنگ بالفارسیة، أی ستة ألوان، و ذلک لأن له ستة أصناف من القطع التی یلعب بها فیه، و هی الشاه و الفرزان و الفیل و الفرس و الرخ و البیدق).

و أما النرد فهو المسمی فی عرفنا بالطاولة، و ما توهم أنه نفس الزهر لیس فی محله، قال فی المنجد عن النرد: (لعبة وضعها أحد ملوک الفرس تعرفها العامة بلعب الطاولة)، و صرح فی مجمع البحرین بأن الذی وضعها هو: سابور بن أردشیر بن بابک.

(1)و لو من دون الرهن.

(2)مع الرهن.

(3)لأنه هو المکلف.

(4)لقاعدة الاشتغال.

(5)بلا خلاف فیه للأخبار.

منها: صحیح هشام بن سالم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لیس منا من غشنا)(2) و صحیحه الآخر عنه علیه السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لرجل یبیع التمر: یا فلان أ ما علمت أنه لیس من المسلمین من غشهم)3، و خبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (نهی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أن-
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1- (1) الوسائل الباب - 102 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 12.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 86 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 1 و 2.




الغین (الخفی)، کشوب اللبن بالماء، و وضع الحریر فی البرودة لیکتسب ثقلا، و یکره بما لا یخفی (1)، کمزج الحنطة بالتراب و التبن، و جیدها بردیئها (و تدلیس الماشطة) (2) بإظهارها فی المرأة محاسن لیست فیها، من تحمیر وجهها، و وصل -یشاب اللبن بالماء للبیع)(1) ، و صحیح هشام بن الحکم (کنت أبیع السابری فی الظلال فمرّ بی أبو الحسن الأول موسی علیه السّلام راکبا فقال لی: یا هشام، إن البیع فی الظلال غش، و الغش لا یحلّ)2 و خبر الحسین بن زید عن الصادق عن آبائه علیهم السّلام فی حدیث المناهی عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (أنه قال: و من غش مسلما فی شراء أو بیع فلیس منا، و یحشر یوم القیامة مع الیهود لأنهم أغش الخلق للمسلمین، و قال: لیس منا من غش مسلما، و قال: و من بات و فی قلبه غش لأخیه المسلم بات فی سخط اللّه و أصبح کذلک حتی یتوب)3.

و اعلم أن الغش لیس له حقیقة شرعیة أو متشرعیة، و إنما الغش عرفا یطلق علی الخدیعة و التلبیس و یتحقق بالمعاملات بستر ما یخفی من غیر المرغوب عند المشتری فی المرغوب عنده، و هذا لا یتحقق إلا مع علم الغاشی و جهل المغشوش.

(1)أما مع عدم الخفاء فلا یتحقق الغش للتمایز، و یدل علیه صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام (سئل عن الطعام یخلط بعضه ببعض، و بعضه أجود من بعض، قال: إذا رؤیا جمیعا فلا بأس، ما لم یغط الجید الردیء)(2) ، و علی عدم التمایز حمل صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن الرجل یکون عنده لونان من طعام واحد، سعرهما بشیء و أحدهما أجود من الآخر فیخلطهما جمیعا ثم یبیعهما بسعر واحد، فقال: لا یصلح له أن یغشّ المسلمین حتی یبیّنه)(3).

(2)التدلیس هو الغش و هو إظهار خلاف الواقع، و الماشطة من اتخذت التمشیط حرفة لها، و هو من باب إضافة المصدر إلی فاعله، و التدلیس لا یتحقق إلا إذا کان متعلقا بالغیر فی مقام المعاملة، و علیه فالمراد تدلیس الماشطة للمرأة التی یراد تزویجها أو الأمة التی یراد بیعها، أو فعل المرأة بنفسها ذلک من أجل التزویج أو البیع، و هو محرم بلا خلاف فیه لحرمة التدلیس و الغش کما تقدم.

و التدلیس یتحقق هنا بإظهار حسن غیر موجود عند وصل الشعور و تحمیر الخدود أو-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 86 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 4 و 3 و 10.

2- (4) الوسائل الباب - 9 - من أبواب أحکام العیوب حدیث 1.

3- (5) الوسائل الباب - 9 - من أبواب أحکام الغیوب حدیث 2.




شعرها، و نحوه، و مثله فعل المرأة له من غیر ماشطة، و لو انتفی التدلیس کما لو کانت مزوجة فلا تحریم.

(و تزیین کل من الرجل و المرأة بما یحرم علیه) (1) کلبس الرجل السّوار، -إخفاء عیب موجود فیها.

و أما تزیین المرأة لنفسها أو بواسطة الماشطة فیما لو کان التزیین لنفسها أو لزوجها فلا حرمة فیه، بل یستحب إذا کان لزوجها ففی خبر سعد الإسکاف (سئل أبو جعفر علیه السّلام عن القرامل التی تضعها النساء فی رءوسهن یصلنه بشعورهن، فقال: لا بأس علی المرأة بما تزینت به لزوجها)(1).

(1)فهنا مسألتان:

الأولی: یحرم علی الرجل لبس الحریر و الذهب مطلقا سواء تزین بهما أو لا بلا خلاف للأخبار الکثیر.

منها: خبر روح بن عبد الرحیم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لأمیر المؤمنین علیه السّلام: لا تختم بالذهب، فإنه زینتک فی الآخرة)(2) و خبر النمیری عنه علیه السّلام (و جعل اللّه الذهب فی الدنیا زینة النساء فحرم علی الرجال لبسه)3 و خبر إسماعیل بن الفضل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا یصلح للرجل أن یلبس الحریر إلا فی الحرب)(3) و مرسل ابن بکیر عنه علیه السّلام (لا یلبس الرجل الحریر و الدیباج إلا فی الحرب)5.

المسألة الثانیة: یحرم علی الرجل التزین بما یختص بالنساء و کذا العکس، و ما یختص بالنساء من قبیل السوار و الخلخال و الثیاب المختصة بهن بحسب العادة، و ما یختص بالرجال المنطقة و العمامة و ثیابهم المختصة بهم بحسب العادة، و قد ذهب المقدس الأردبیلی إلی عدم الحرمة، و ذهب الشارح و الفاضل الجواد فی مفتاحه و جماعة إلی الحرمة لخبر جابر عن أبی جعفر علیه السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی حدیث: لعن اللّه المحلّل و المحلّل له - إلی أن قال - و المتشبهین من الرجال بالنساء و المتشبهات من النساء بالرجال)(4) و خبر زید بن علی عن آبائه عن علی علیهم السّلام (أنه رأی رجلا به تأنیث فی مسجد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فقال له: اخرج من مسجد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، یا لعنة رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، ثم قال علی علیه السّلام:-
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1- (1) الوسائل الباب - 19 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 3.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 30 - من أبواب لباس المصلی حدیث 1 و 5.

3- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 12 - من أبواب لباس المصلی حدیث 1 و 2.

4- (6) الوسائل الباب - 87 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 1.




و الخلخال، و الثیاب المختصة بها عادة. و یختلف ذلک باختلاف الأزمان و الأصقاع، و منه (1) تزیینه بالذهب و إن قل، و الحریر إلا ما استثنی (2)، و کلبس المرأة ما یختص بالرجل، کالمنطقة و العمامة.


فی الأجرة علی تغسیل الموتی

(و الأجرة علی تغسیل الموتی و تکفینهم) (3) و حملهم إلی المغتسل، و إلی القبر، -سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقول: لعن اللّه المتشبهین من الرجال بالنساء و المتشبهات من النساء بالرجال)(1) و فی حدیث آخر (اخرجوهم من بیوتکم فإنهم أقذر شیء)2، و بالإسناد و المتقدم عن علی علیه السّلام (کنت مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم جالسا فی المسجد حتی أتاه رجل به تأنیث فسلّم علیه، فرد علیه السلام، ثم أکبّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إلی الأرض یسترجع ثم قال: مثل هؤلاء فی أمتی، إنه لم یکن مثل هؤلاء فی أمة إلا عذّبت قبل الساعة)3و دعوی أن التشبه مخصوص بالتشبه بالطبیعة دون اللباس لخبر أبی خدیجة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لعن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم المتشبهین من الرجال بالنساء، و المتشبهات من النساء بالرجال، و هم المخنثون و اللائی ینکحن بعضهن بعضا)(2).

مردودة لأن التشبه أعم و یؤیده خبر سماعة عن أبی عبد اللّه و أبی الحسن علیهما السّلام (فی الرجل یجر ثیابه؟ قال: إنی لأکره أن یتشبه بالنساء)(3) و المرسل عن أبی عبد اللّه عن آبائه علیهم السّلام (کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یزجر الرجل أن یتشبه بالنساء، و ینهی المرأة أن تتشبه بالرجال فی لباسها)(4).

(1)و من تزیین الرجل بما یحرم علیه.

(2)حال الحرب و عند القمّل کما تقدم فی أحکام لباس المصلی.

(3)قال فی المسالک (هذا هو المشهور بین الأصحاب و علیه الفتوی، و ذهب المرتضی إلی جواز أخذ الأجرة علی ذلک لغیر الولی بناء علی اختصاص الوجوب به) و التأمل یعطی أن خلاف السید لیس خلافا فی الحکم بل فی الموضوع لأنه یری تجهیز المیت علی غیر الولی غیر واجب فلذا جوّز له أخذ الأجرة، و لم یجوّز أخذ الأجرة لغیر الولی علی تجهیز المیت و هو واجب علیه.

و علی کل اختلفت کلمات الأصحاب فی مسألة جواز أخذ الأجرة علی الواجب علی أقوال:-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 87 الوسائل الباب - ما یکتسب به حدیث 2 و 3 و 4.

2- (4) الوسائل الباب - 24 - من أبواب النکاح المحرم حدیث 6.

3- (5) الوسائل الباب - 13 - من أبواب أحکام الملابس حدیث 1.

4- (6) الوسائل الباب - 13 - من أبواب أحکام الملابس حدیث 2.




-الأول: حرمة أخذه الأجرة علی الواجب و هذا هو المشهور.

الثانی: ما حکاه الطباطبائی فی مصابیحه عن فخر المحققین من التفصیل بین التعبدی فلا یجوز و بین التوصلی فیجوز.

الثالث: ما حکاه الشیخ الأعظم فی مکاسبه عن فخر المحققین من التفصیل بین الکفائی التوصلی فیجوز و بین غیره فلا یجوز.

الرابع: ما عن الریاض من الجواز فی الواجب الکفائی التوصلی الذی به ینتظم المعاش، و بین المنع فی غیره.

الخامس: ما عن مفتاح الکرامة من التفصیل بین ما کان الغرض الأهم منه هو الدین فلا یجوز، و بین ما کان الغرض الأهم منه الدنیا فیجوز.

السادس: ما ذهب إلیه الشیخ الأعظم فی مکاسبه من التفصیل بین العینی التعیینی التعبدی فلا یجوز و بین الکفائی التوصلی و التخییری التوصلی فیجوز، و فی التخییری التعبدی التردد.

السابع: ما نسب للسید المرتضی و قد تقدم ما فیه.

الثامن: ما عن جماعة من متأخری المتأخرین من الجواز مطلقا.

و البحث تارة فی العبادیة و أخری فی الوجوبیة، اللذان هما المانع المتوهم لعدم جواز أخذ الأجرة علی الواجبات.

أما فی العبادیة فلا یصح أخذ الأجرة علی العبادی، لأن أخذ الأجرة علیه ینافی القربة و الإخلاص، فالإتیان به بداعی التقرب المترتب علی داعی أخذ الأجرة ینافی الإخلاص کما هو واضح، و دعوی أن أخذ الأجرة لا ینافی الإخلاص بل یؤکده لأنه فی طوله لا فی عرضه ممنوعة إذ یشترط فی الإخلاص رجوع النیة إلی اللّه تعالی.

و دعوی أن التقرب بداعی طلب الولد أو سعة الرزق لا ینافی الإخلاص فکذا موردنا ففیها أن التقرب بداعی طلب الولد من اللّه لا ینافی الإخلاص لأنه راجع إلی اللّه لأنه راجع إلی طلب مصلحة دنیویة من اللّه جل و علا، بخلاف التقرب بداعی الأجرة من شخص فإنه لیس براجع إلی اللّه فلذا نافی الإخلاص.

و علیه فلا یصح أخذ الأجرة علی الواجب العبادی بل و المستحب العبادی أیضا بناء علی عمومیة الدلیل.

و أما البحث فی الوجوبیة فقد استدل الشیخ بأن عمل الحر و إن کان مالا فی نفسه لکنه إذا وجب سقط احترامه لأن الوجوب علیه رافع لاختیاره و لتسلطه علی الترک فهو مقهور-
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و حفر قبورهم،(و دفنهم، و الصلاة علیهم)، و غیرها من الأفعال الواجبة کفایة، و لو اشتملت هذه الأفعال علی مندوب، کتغسیلهم زیادة علی الواجب، و تنظیفهم و وضوئهم و تکفینهم بالقطع المندوبة، و حفر القبر زیادة علی الواجب الجامع لوصفی: کتم الریح، و حراسة الجثة إلی أن یبلغ القامة، و شق اللحد، و نقله إلی ما یدفن فیه من مکان زائد علی ما لا یمکن دفنه فیه لم یحرم التکسب به (1).

(و الأجرة علی الأفعال الخالیة من غرض حکمتی کالعبث) (2) مثل الذّهاب إلی مکان بعید، أو فی الظلمة، أو رفع صخرة، و نحو ذلک، مما لا یعتد بفائدته عند العقلاء.


فی الأجرة علی الزنا و رشا القاضی

(و الأجرة علی الزنا) و اللواط و ما شاکلهما (3).

(و رشا القاضی) بضم أوله و کسره مقصورا جمع رشوة بهما (4)، و قد تقدم (5).

-علی إیجاده و یستوفی منه العمل من دون رضاه.

و استدل کاشف الغطاء بأن إیجاب الفعل یوجب صیرورته مملوکا للّه تعالی فلا یجوز تملیکه للغیر بالأجرة، و استدل بأن بذل العوض علی ما یجب علی الأجیر لغو فلذا یحرم أخذ الأجرة، و استدل بأن الإجارة متقومة بدفع العوض فی قبال عمل الأجیر العائد للمستأجر، و الواجب علی الأجیر عمل یعود نفعه إلیه لا للمستأجر فبذل المال بإزائه أکل له بالباطل.

و لهذه الأدلة أو لبعضها فلا یجوز أخذ الأجرة علی الواجب سواء کان عینیا أو تعینیا أو کفائیا أو تخییریا، عبادیا کان أو توصلیا إلا فی الواجب النظامی، و هو ما وجب لحفظ النظام کالحرف و الصناعات المتوقف علیها النظام، لأن النظام متوقف إیجاد هذه الصناعات و الحرف لا بشرط، فأخذ العوض علیها لا ینافی وجوبها، بل تحریم أخذ العوض علیها مناف لنظام أهل الحرف و الصناعات.

(1)أی بالمندوب و لکن بشرط أن لا یکون عبادیا.

(2)فإن بذل العوض فی قباله سفهی فیکون أکل المال بإزائه أکلا له بالباطل.

(3)من المحرمات، فإنه لا یجوز أخذ الأجرة علی المحرم بعد عدم عود نفع محلّل للمستأجر، و بعد عدم کون الفعل مملوکا للعبد لتحریمه علیه.

(4)أی بالضم و الکسر.

(5)فی باب القضاء.
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فی الأجرة علی الأذان و الإقامة و القضاء و الأجرة علی تعلم الواجب

(و الأجرة علی الأذان و الإقامة) علی أشهر القولین (1)، و لا بأس بالرزق من بیت المال، و الفرق بینهما (2) أن الأجرة تفتقر إلی تقدیر العمل، و العوض، و المدة، و الصیغة الخاصة، و الرزق منوط بنظر الحاکم، و لا فرق فی تحریم الأجرة بین کونها من معیّن، و من أهل البلد و المحلة، و بیت المال، و لا یلحق بها (3) أخذ ما أعدّ للمؤذنین من أوقاف مصالح المسجد، و إن کان مقدرا و باعثا علی الأذان. نعم (1)بل هو المشهور کما قیل لما تقدم من حرمة أخذ الأجرة علی المستحب العبادی و لخصوص أخبار.

منها: خبر زید بن علی عن أبیه عن آبائه عن علی علیه السّلام (أنه أتاه رجل فقال: یا أمیر المؤمنین و اللّه إنی أحبک للّه، فقال له: لکنی أبغضک للّه، قال: و لم؟ قال: لأنک تبغی فی الأذان، و تأخذ علی تعلیم القرآن أجرا، و سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقول: من أخذ علی تعلیم القرآن أجرا کان حظه یوم القیامة)(1) ، و خبر السکونی عن جعفر عن أبیه عن آبائه عن علی علیهم السّلام (آخر ما فارقت علیه حبیب قلبی أن قال: یا علی إذا صلیت فصل صلاة أضعف من خلفک، و لا تتخذن مؤذنا یأخذ علی آذانه أجرا)(2)، و خبر العلاء بن سیابة عن أبی جعفر علیه السّلام (لا یصلی خلف من یبتغی علی الأذان و الصلاة أجرا، و لا تقبل شهادته)(3) ، و صحیح حمران عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی خبر (و رأیت الأذان بالأجر و الصلاة بالأجر، و رأیت المساجد محتشیة ممن لا یخاف اللّه مجتمعون فیها للغیبة و أکل لحوم أهل الحق إلی - أن قال - فکن علی حذر و اطلب إلی اللّه النجاة، و اعلم أن الناس فی سخط اللّه عز و جل و إنما یمهلهم لأمر یراد بهم فکن مترقبا)(4) ، و خبر الدعائم عن أمیر المؤمنین علیه السلام (من السحت أجر المؤذن، یعنی إذا استأجره القوم یؤذن لهم، و قال: لا بأس بأن یجری علیه من بیت المال)(5) ، و منها تعرف ضعف ما ذهب إلیه جماعة من الکراهة منهم علم الهدی و الکاشانی و نقل عن الشهید فی الذکری.

(2)بین الأجرة و الرزق، و قد تقدم من تفصیله فی باب القضاء.

(3)أی بالأجرة.
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1- (1) الوسائل الباب - 30 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 38 - من أبواب الأذان و الإقامة حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 32 - من أبواب الشهادات حدیث 2.

4- (4) الوسائل الباب - 41 - من أبواب الأمر و النهی حدیث 6.

5- (5) مستدرک الوسائل الباب - 30 - من أبواب الأذان و الإقامة حدیث 2.




لا یثاب فاعله إلا مع تمحض الإخلاص به کغیره من العبادات.

(و القضاء) (1) بین الناس لوجوبه، سواء احتاج إلیها أم لا، و سواء تعین علیه القضاء أم لا،(و یجوز الرزق من بیت المال) و قد تقدم فی القضاء أنه (2) من جملة المرتزقة منه،(و الأجرة علی تعلیم الواجب من التکلیف) (3) سواء وجب عینا، کالفاتحة و السورة، و أحکام العبادات العینیة، أم کفایة کالتفقّه فی الدین، و ما یتوقف (4) علیه من المقدمات علما و عملا (5)، و تعلیم المکلفین صیغ العقود و الإیقاعات و نحو ذلک.


فی الاکتساب المکروه


فی الصرف و بیع الأکفان و الاحتکار و الذباحة و النساجة

(و أما المکروه - فکالصرف) (6) و علل فی بعض الأخبار بأنه لا یسلم فاعله (1)علی المشهور لوجوبه علیه و قد تقدم حرمة أخذ الأجرة علی الواجب، و لخصوص صحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سئل عن قاض بین قریتین یأخذ من السلطان علی القضاء الرزق، فقال: ذلک السحت)(1) ، و خبر عمار بن مروان المروی فی الخصال عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (- إلی أن قال - و السحت أنواع کثیرة، منها ما أصیب من أعمال الولاة الظلمة، و منها أجور القضاة و أجور الفواجر، و ثمن الخمر و النبیذ و المسکر)(2) الخبر.

و مما تقدم تعرف ضعف ما ذهب إلیه العلامة فی المختلف من جواز أخذ الأجرة مع عدم التعین، و ما ذهب إلیه المفید و القاضی من الجواز مطلقا.

(2)أن القاضی.

(3)و أحکام الدین سواء کان تکلیفیة أو وضعیة لما تقدم من حرمة أخذ الأجرة علی الواجبات مطلقا.

(4)أی التفقه.

(5)کالکتابة فیکون واجبا بالوجوب الغیری.

(6)و کذا بیع الأکفان و بیع الطعام و بیع الرقیق و اتخاذ الذبح و النحر صنعة بلا خلاف فی کراهة المذکورات للأخبار.

منها: خبر إسحاق بن عمار (دخلت علی أبی عبد اللّه علیه السّلام فخبرته أنه ولد لی غلام، قال: ألا سمیته محمدا؟ قلت: قد فعلت، قال: فلا تضرب محمدا و لا تشتمه، جعله اللّه-
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1- (1) الوسائل الباب - 8 - من أبواب آداب القاضی حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 5 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 12.




من الربا،(و بیع الأکفان)، لأنه یتمنی کثرة الموت و الوباء،(و الرقیق) لقوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم «شر الناس من باع الناس» (1)،(و احتکار الطعام) (2) و هو حبسه بتوقع زیادة السعر. و الأقوی تحریمه مع استغنائه عنه، و حاجة الناس إلیه، و هو اختیاره فی الدروس، و قد قال النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: «الجالب مرزوق، و المحتکر ملعون» (3)، و سیأتی الکلام فی بقیة أحکامه،(و الذباحة) لإفضائها إلی قسوة القلب، و سلب الرحمة، و إنما تکره (4) إذا اتخذها حرفة و صنعة (5)، لا مجرد فعلها، کما لو احتاج إلی صرف دینار، أو بیع کفن، أو ذبح شاة، و نحو ذلک، و التعلیل بما ذکرناه فی الأخبار یرشد إلیه،(و النساجة) (6) و المراد بها ما یعم الحیاکة، و الأخبار متضافرة -قرة عین لک فی حیاتک، و خلف صدق بعدک، قلت: جعلت فداک فی أی الأعمال أضعه؟ قال علیه السّلام: إذا عزلته عن خمسة أشیاء فضعه حیث شئت، لا تسلمه صیرفیا فإن الصیرفی لا یسلم من الربا، و لا تسلمه بیّاع أکفان فإن صاحب الأکفان یسره الوباء إذا کان، و لا تسلمه بیّاع طعام فإنه لا یسلم من الاحتکار، و لا تسلمه جزارا فإن الجزار تسلب منه الرحمة، و لا تسلمه نخاسا، فإن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال: شر الناس من باع الناس(1).

(1)کما فی خبر إسحاق المتقدم.

(2)ما تقدم کراهة بیع الطعام لأنه مفضی إلی الاحتکار، و أما الاحتکار فسیأتی الکلام فیه إنشاء اللّه تعالی.

(3)کما فی خبر ابن القداح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: الجالب مرزوق و المحتکر ملعون)(2).

(4)هذه المذکورات.

(5)و هو الظاهر من الخبر حیث النهی عن التسلیم إلی الصراف و الجزار و بائع الأکفان و الطعام و الرقیق.

(6)للأخبار.

منها: خبر أبی إسماعیل الصیقل الرازی (دخلت علی أبی عبد اللّه علیه السّلام و معی ثوبان فقال لی: یا أبا إسماعیل یجیئنی من قبلکم أثواب کثیرة، و لیس یجیئنی مثل هذین-
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1- (1) الوسائل الباب - 21 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 27 - من أبواب آداب التجارة حدیث 3.




بالنهی عنها، و المبالغة فی ضعتها، و نقصان فاعلها، حتی نهی عن الصلاة خلفه.

-الثوبین، فقلت: جعلت فداک تغزلهما أم إسماعیل و أنسجهما أنا فقال لی: حائک؟ قلت: نعم، فقال: لا تکن حائکا، فقلت: فما أکون؟ قال: کن صیقلا، و کانت معی مائتا درهم فاشتریت بها سیوفا و مرایا عتقا، و قدمت بها الری فبعتها بربح کبیر)(1) ، و ما رواه الشارح فی شرح النفلیة عن جعفر بن أحمد القمی من کتابه الإمام و المأموم مسندا عن الصادق عن أبیه عن آبائه علیهم السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: لا تصلوا خلف الحائک و لو کان عالما، و لا تصلوا خلف الحجام و لو کان زاهدا، و لا تصلوا خلف الدباغ و لو کان عابدا)(2).

ثم هل النساجة و الحیاکة مترادفان کما فی الصحاح (نسج الثوب و حاکه واحد) و هو الظاهر من الخبر، أم أن النساجة تختص ببعض الأجناس و هو خصوص نسج الرقیق و الحیاکة لنسج غیره، أو أن النساجة أعم من الحیاکة مطلقا احتمالات، و الأظهر الأول، نعم لا تشمل النساجة نسج الخوص لعدم الصدق عرفا، و علی فرض الشمول فلا بد من القول بخروجه عن الکراهة لأنه عمل بعض الأنبیاء و الأولیاء علیهم السّلام، ففی نهج البلاغة فی خطبة لأمیر المؤمنین علیه السّلام قال (و إن شئت ثلّثت بداود صلّی اللّه علیه و آله و سلّم صاحب المزامیر و قارئ أهل الجنة فلقد کان یعمل سفائف الخوص بیده، و یقول لجلسائه: أیکم یکفینی بیعها؟ و یأکل قرص الشعیر من ثمنها)(3) و سف الخوص نسجه.

و فی الاحتجاج فی کتاب سلمان إلی عمر بن الخطاب فی جواب کتاب کتبه إلیه (و أما ما ذکرت: إنی أقبلت علی سف الخوص و أکل الشعیر، فما هما مما یعیّر به مؤمن و یؤنب علیه، و أیم اللّه - یا عمر - لأکل الشعیر و سف الخوص و الاستغناء عن رفیع المطعم و المشرب، و عن غصب المؤمن حقه و ادعاء ما لیس له بحق أفضل و أحب إلی اللّه عز و جل و أقرب للتقوی، و لقد رأیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إذا أصاب الشعیر أکل و فرح به و لم یسخطه)(4) ، و فی شرح النهج لابن أبی الحدید عن أبی عمر (کان سلمان یسف الخوص و هو أمیر علی المدائن، و یبیعه و یأکل منه، و یقول: لا أحب أن آکل إلا من عمل یدی، و قد کان تعلم سف الخوص من المدینة)(5).
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1- (1) الوسائل الباب - 23 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 1.

2- (2) مستدرک الوسائل الباب - 20 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 5.

3- (3) نهج البلاغة ج 2 خطبة 153.

4- (4) الاحتجاج ج 1 ص 186-187، طبع مطبعة النعمان - النجف الأشرف 1386 ه - 1966 م.

5- (5) مستدرک الوسائل الباب - 26 - من أبواب مقدمات التجارة حدیث 1.




و الظاهر اختصاص النساجة و الحیاکة بالمغزول و نحوه (1)، فلا یکره عمل الخوص و نحوه، بل روی أنه من أعمال الأنبیاء و الأولیاء،(و الحجامة) (2) مع شرط الأجرة، لا بدونها کما قیده المصنف فی غیره و غیره (3)، و دل علیه الخبر، و ظاهره هنا الإطلاق (و ضراب الفحل) (4) بأن یؤجره لذلک مع ضبطه بالمرة و المرات المعینة أو بالمدة، و لا کراهة فی ما یدفع إلیه علی جهة الکرامة لأجله.


فی کسب الصبیان

(و کسب الصبیان) (5) المجهول أصله، لما یدخله من الشبهة الناشئة من (1)کالمفتول بالید.

(2)مع اشتراط الأجرة علی العمل المضبوط بالمدة أو العدد، و مفهومه عدم الکراهة إذا لم یشترط، و هذا ما یقتضیه الجمع بین الأخبار ففی صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن کسب الحجام فقال: لا بأس به)(1) و خبر جابر عن أبی جعفر علیه السّلام (احتجم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، حجمه مولی لبنی بیاضة و أعطاه، و لو کان حراما ما أعطاه)2 و هی محمولة علی عدم المشارطة جمعا بینها و بین خبر أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السّلام (سألته عن کسب الحجام فقال: لا بأس به إذا لم یشارط)3 و خبر زرارة (سألت أبا جعفر علیه السّلام عن کسب الحجام فقال: مکروه له أن یشارط، و لا بأس علیک أن تشارطه و تماکسه، و إنما یکره له و لا بأس علیک)4، و من الأخیر یعرف عدم کراهة المشارطة للمحجوم.

(3)أی غیر المصنف.

(4)فلا خلاف فی کراهة التکسب به، بأن یؤجره لذلک لمرسل الفقیه (نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم عن عسیب الفحل و هو أجر الضراب)(2) ، و هو المخصص لخبر حنان بن سدیر (دخلنا علی أبی عبد اللّه علیه السّلام و معنا فرقد الحجّام - إلی أن قال - فقال له: جعلنی اللّه فداک إن لی تیسا أکریه، فما تقول فی کسبه؟ قال: کل کسبه فإنه لک حلال و الناس یکرهونه، قال حنان: قلت: لأی شیء یکرهونه و هو حلال؟ قال: لتعییر الناس بعضهم بعضا)6و لخبر معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت له: أجر التیوس؟ قال: إن کانت العرب لتعایر به و لا بأس)7.

(5)المجهول أصله لما یدخله من الشبهة الناشئة من اجتراء الصبی علی ما لا یحل له لجهله أو لعلمه بارتفاع القلم عنه، أما لو علم أن کسبه من حلال فلا کراهة کما أنه لو علم أنه من حرام فیجب الاجتناب عنه.
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1- ( (1 و 2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 9 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 6 و 7 و 1 و 9.

2- ( (5 و 6 و 7) الوسائل الباب - 12 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 3 و 1 و 2.




اجتراء الصبی علی ما لا یحل، لجهله، أو علمه بارتفاع القلم عنه، و لو علم اکتسابه من محلل فلا کراهة، و إن أطلق الأکثر، کما أنه لو علم تحصیله، أو بعضه من محرم وجب اجتنابه، أو اجتناب ما علم منه، أو اشتبه به، و محل الکراهة تکسب الولی به (1)، أو أخذه (2) منه، أو الصبی (3) بعد رفع الحجر عنه (و) کذا یکره کسب (من لا یجتنب المحرم) (4) فی کسبه.


فی الاکتساب المباح

(و المباح - ما خلا عن وجه رجحان) من الطرفین بأن لا یکون راجحا، و لا مرجوحا لتتحقق الإباحة (بالمعنی الأخص).


فی الاکتساب الواجب

(ثم التجارة). و هی نفس التکسب (5)(تنقسم بانقسام الأحکام الخمسة) فالواجب منها ما توقف تحصیل مئونته و مئونة عیاله الواجبی النفقة علیه، و مطلق التجارة التی یتم بها نظام النوع الإنسانی، فإن ذلک من الواجبات الکفائیة و إن زاد علی المئونة، و المستحب ما یحصل به المستحب، و هو (6) التوسعة علی العیال، و نفع المؤمنین، و مطلق المحاویج غیر المضطرین (7)، و المباح ما یحصل به الزیادة فی المال من غیر الجهات الراجحة و المرجوحة، و المکروه و الحرام التکسب بالأعیان المکروهة و المحرمة و قد تقدمت.


الفصل الثانی فی عقد البیع و آدابه


اشارة

(الفصل الثانی) (فی عقد البیع و آدابه)



فی الإیجاب و القبول

(و هو) أی عقد البیع (الإیجاب و القبول الدالان علی نقل الملک بعوض معلوم) (8) و هذا کما هو تعریف للعقد یصلح تعریفا للبیع (1)بالصبی.

(2)أی أخذ الولی الکسب من الصبی.

(3)أی صرف الصبی للمال المکتسب بعد رفع الحجر عنه بالبلوغ و العقل، و أما لو تصرف الصبی بما اکتسبه و کان تصرفه و تکسبه قبل البلوغ فلا کراهة فی حقه لعدم التکلیف.

(4)لنفس المناط فی کسب الصبی من الشبهة الناشئة من اجترائه علی فعل المحرم.

(5)بقرینة انقسامها إلی الأحکام الخمسة.

(6)أی المستحب.

(7)و إلا فلو کان مضطرا لوجب التکسب لرفع اضطراره إذا توقف الرفع علی تکسب الغیر.

(8)اختلف فی تعریف البیع فعن جماعة منهم الشیخ فی المبسوط و العلامة فی التذکرة و القواعد و التحریر و الحلی فی السرائر بأنه انتقال عین من شخص إلی غیره بعوض مقدر علی وجه التراضی، و أشکل علیه بأن الانتقال أثر للبیع و لیس هو نفس البیع، و أن-
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لأنه (1) عند المصنف و جماعة عبارة عن العقد المذکور (2)، استنادا إلی أن ذلک (3) هو المتبادر من معناه (4)، فیکون (5)، حقیقة فیه (6)، و یمکن أن یکون الضمیر (7) عائدا إلی البیع نفسه، و أن یکون إضافة البیع (8) بیانیة، و یؤیده أنه فی الدروس عرف البیع بذلک (9)، مزیدا قید التراضی، و جعل جنس التعریف الإیجاب و القبول أولی من جعله اللفظ الدال (10) کما صنع غیره، لأنهما (11) جنس قریب و اللفظ بعید، و باقی القیود خاصة مرکبة، یخرج بها (12) من العقود ما لا نقل فیه کالودیعة، -الانتقال انفعال و البیع فعل.

و عن جامع المقاصد أنه نقل الملک من مالک إلی آخر بصیغة مخصوصة، و عن المحقق فی النافع و الشهید بأنه اللفظ الدال علی النقل المذکور، و عن الوسیلة و المختلف أنه العقد الدال علی الانتقال المذکور، و عن الحلبی أنه عقد یقتضی استحقاق التصرف فی المبیع و الثمن و تسلیمهما، و عن الشیخ فی المکاسب بأنه إنشاء تملیک عین بمال و عن بعضهم بأنه تملیک عین بعوض و عن المحقق النائینی بأنه تبدیل مال بمال، و عن المصباح المنیر بأنه مبادلة مال بمال إلی غیر ذلک من التعریفات التی یعثر علیها المتتبع فی بطون الکتب.

و کل هذه التعاریف من قبیل شرح اسم فلا داعی للنقض علیها بالطرد أو العکس، فإنه مضیعة للوقت.

(1)أی البیع.

(2)أی العقد الدال علی نقل الملک بعوض معلوم.

(3)أی العقد المذکور.

(4)أی من معنی البیع.

(5)أی البیع.

(6)أی فی العقد.

(7)فی کلام الماتن حیث قال (و هو الإیجاب و القبول).

(8)إلی العقد فی کلام الماتن.

(9)حیث قال فی الدروس: (کتاب البیع، قال اللّه جل جلاله: و أحل اللّه البیع و حرم اللّه الربا، و هو الإیجاب و القبول من الکاملین الدالان علی نقل العین بعوض مقدر مع التراضی).

(10)أی الدال علی نقل الملک بعوض معلوم.

(11)أی الإیجاب و القبول.

(12)بالخاصة المرکبة.
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و المضاربة، و الوکالة، و ما تضمن نقل الملک بغیر عوض کالهبة و الوصیة بالمال، و شمل (1) ما کان ملکا للعاقد و غیره (2)، فدخل بیع الوکیل و الولی، و خرج بالعوض المعلوم الهبة المشروط فیها مطلق الثواب (3)، و بیع المکره (4) حیث یقع صحیحا (5) إذ لم یعتبر التراضی، و هو (6) وارد علی تعریفه فی الدروس (7)، و بیع الأخرس (8) بالإشارة و شراؤه، فإنه یصدق علیه الإیجاب و القبول، و یرد علی تعریف أخذ «اللفظ» جنسا کالشرائع (9)، و بقی فیه (10) دخول عقد الإجارة، إذ الملک یشمل العین و المنفعة و الهبة المشروطة فیها عوض معین، و الصلح المشتمل علی نقل الملک بعوض معلوم، فإنه (11) لیس بیعا عند المصنف و المتأخرین.

و حیث کان البیع عبارة عن الإیجاب و القبول المذکورین


فی المعاطاة

(فلا یکفی المعاطاة) (12) و هی إعطاء کل واحد من المتبایعین ما یریده من المال عوضا عما (1)أی تعریف البیع المذکور فی کلام الماتن.

(2)أی غیر العاقد.

(3)أی مطلق العوض.

(4)عطف علی بیع الوکیل و الولی، و المعنی أن التعریف المذکور یشمل بیع المکره حیث لم یقید النقل بالتراضی، فکان الأولی علی الشارح إعادة الفعل بقوله و شمل أو دخل.

(5)کما إذا أجبره الحاکم بالبیع لوفاء دینه، أو أجبر الکافر علی بیع عبد مسلم تحت یده.

(6)أی بیع المکره حیث یقع صحیحا.

(7)فیخرج بیع المکره عن تعریف البیع، و فیه: إن المراد من التراضی الأعم من أن یکون رغبة فی البیع من قبل البائع أو جبرا من قبل الشارع فلا نقض.

(8)عطف علی بیع المکره، أی یدخل فی تعریف البیع المتقدم، لأنه لم یشترط فی البیع لفظا بل إیجابا و قبولا، و إشارة الأخرس البائع إیجاب و إشارته إذا کان مشتریا قبول.

(9)فإن المحقق عرّف البیع فی الشرائع بأنه اللفظ الدال علی نقل الملک من مالک إلی آخر بعوض معلوم، و یرد علیه خروج بیع الأخرس بالإشارة و شراؤه کما هو واضح.

(10)أی فی تعریف المصنف للبیع، و لکن الأمر سهل بعد ما عرفت أنه من قبیل شرح الاسم.

(11)أی فإن الصلح لیس بیعا کما سیأتی بیانه فی محله إنشاء اللّه تعالی.

(12)لم یرد اسم المعاطاة فی آیة أو روایة، و إنما عبر الفقهاء بها عن البیع الفاقد للصیغة، فالبیع العقدی هو إنشاء تملیک بعوض باللفظ، و المعاطاة هی إنشاء تملیک بعوض بالفعل،-
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-و المناسب أن یبحث عنها تارة فی صدق معنی البیع علیها و أخری فی شمول أدلة البیع و لزومه لها و لکن المشهور خصوصا المتقدمین لم یلتزموا بکونها بیعا فلذا بحثوا تارة فی إفادتها الملک أو الإباحة، و أخری فی أن الملک متزلزل أو لا، و أن الإباحة موجبة للزوم أو لا، و أن الإباحة تفید جمیع التصرفات أو بعضها إلی غیر ذلک و الحق أن المعاطاة بیع فتشمله أدلة البیع و لزومه و جریان جمیع الخیارات فیه، أما أنه بیع فللسیرة القطعیة بین المتشرعة بل و للسیرة العقلائیة القائمة علی ترتیب أثار الملک من العتق و البیع و الوطی و الإیصاء و التوریث علی المأخوذ بالمعاطاة، و هذا کاشف عن أن المعاطاة عندهم بیع فیشملها قوله تعالی:(أَحَلَّ اللّهُ الْبَیْعَ) (1) ، و قوله تعالی:(یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ إِلاّ أَنْ تَکُونَ تِجارَةً عَنْ تَراضٍ مِنْکُمْ) (2) ، و قوله تعالی:(أَوْفُوا بِالْعُقُودِ) (3).

و دعوی أن هذه السیرة کسائر سیرهم ناشئة من قلة مبالاتهم بالدین و تسامحهم بشریعة سید المرسلین صلّی اللّه علیه و آله و سلّم مدفوعة بأن المدار علی السیرة العقلائیة غیر المتوقفة علی تأسیس من الشارع بل یکفی فیها عدم الردع عنها مع أنک قد عرفت إمضاءها بالآیات المتقدمة.

و قد استدل علی انحصار إنشاء البیع باللفظ بالأخبار.

منها: خبر القاسم بن سلام بإسناد متصل إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (أنه نهی عن المنابذة و الملامسة و بیع الحصاة)(4) بدعوی أنه نهی عن إنشاء البیع بهذه الأفعال و لازمه حصر الإنشاء باللفظ، و فیه: أنه نهی عن تعیین المبیع بهذه الأفعال فیکون النهی من ناحیة جهالة المبیع و لیس النهی عن إنشاء البیع بالفعل.

و خبر یحیی بن الحجاج عن خالد بن نجیح (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: الرجل یجیء فیقول: اشتر هذا الثوب و أربحک کذا و کذا، قال: أ لیس إن شاء ترک و إن شاء أخذ؟ قلت: بلی، قال: لا بأس به، إنما یحلّ الکلام و یحرّم الکلام)(5) و هو ظاهر فی انحصار البیع باللفظ إلا أنه ضعیف السند فلا یمکن التمسک به فی قبال السیرة القائمة.-
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1- (1) سورة البقرة، الآیة: 275.

2- (2) سورة النساء، الآیة: 29.

3- (3) سورة المائدة، الآیة: 1.

4- (4) الوسائل الباب - 12 - من أبواب عقد البیع حدیث 13.

5- (5) الوسائل الباب - 8 - من أبواب أحکام العقود حدیث 4.




-و صحیح الحلبی (سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یزرع الأرض فیشترط للبذر ثلثا و للبقر ثلثا، قال: لا ینبغی أن یسمی شیئا، فإنما یحرم الکلام)(1) و مثلها خبر سلیمان بن خالد (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یزارع فیزرع أرض آخر فیشترط ثلثا للبذر و للبقر ثلثا، قال: لا ینبغی أن یسمّی بذرا و لا بقرا فإنما یحرم الکلام)2.

و لکنها محمولة علی أن جعل الثلث للبذر أو البقر محرم و إنما علیه أن یجعل الثلث أو غیره له و یدل علیه خبر أبی الربیع الشامی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سئل عن الرجل یزرع أرض رجل آخر فیشترط علیه ثلثا للبذر و ثلثا للبقر فقال: لا ینبغی أن یسمّی بذرا و لا بقرا، و لکن یقول لصاحب الأرض: أزرع فی أرضک و لک منها کذا و کذا، نصف أو ثلث أو ما کان من شرط، و لا یسمّی بذرا و لا بقرا فإنما یحرم الکلام)3 و هو ظاهر فی کون الثلث للبقر أو البذر هو المحرم و هو أجنبی عن مدعی انحصار العقود بالألفاظ.

و استدل بخبر عبد الرحمن بن سیابة عن أبی عبد اللّه (سمعته یقول: إن المصاحف لن تشتری، فإذا اشتریت فقل: إنما اشتری منک الورق و ما فیه من الأدیم و حلیته و ما فیه من عمل یدک بکذا و کذا)(2) ، و خبر سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن بیع المصاحف و شرائها فقال: لا تشتر کتاب اللّه، و لکن اشتر الحدید و الورق و الدفتین و قل:

اشتری منک هذا بکذا و کذا)5، و قریب منها خبر عثمان بن عیسی6 و خبر عبد اللّه بن سلیمان7 و استدل بخبر حنان بن سدیر (کنت عند أبی عبد اللّه علیه السّلام فقال له جعفر بن حنان: ما تقول فی العینة فی رجل یبایع رجلا یقول: أبایعک بده دوازده، و بده یازده، فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: هذا فاسد، و لکن یقول: أربح علیک فی جمیع الدراهم کذا و کذا، و یساومه علی هذا فلیس به بأس)(3) و خبر العلاء (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: الرجل یبیع البیع فیقول: أبیعک بده دوازده، أو ده یازده، فقال: لا بأس إنما هذه المراوضة، فإذا جمع البیع جعله جملة واحدة)9، و صحیح برید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل اشتری من رجل عشرة آلاف طن قصب فی أنبار بعضه علی بعض فی أجمة واحدة، و الأنبار فیه ثلاثون ألف طن، فقال البائع: قد بعتک من هذا القصب-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 8 - من أبواب المزارعة حدیث 4 و 6 و 10.

2- ( (4 و 5 و 6 و 7) الوسائل الباب - 31 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 1 و 2 و 3 و 6.

3- ( (8 و 9) الوسائل الباب - 14 - من أبواب أحکام العقود حدیث 3 و 5.




-عشرة آلاف طن فقال المشتری: قد قبلت و اشتریت و رضیت)(1) ، و خبر سماعة (سألته عن بیع الثمرة هل یصلح شراؤها قبل أن یخرج طلعها؟ فقال: لا، إلاّ أن یشتری معها شیئا من غیرها رطبة أو بقلا، فیقول: اشتری منک هذه الرطبة و هذا النخل و هذا الشجر بکذا و کذا، فإن لم تخرج التمرة کان رأس مال المشتری فی الرطبة و البقل)(2) إلی غیر ذلک من الأخبار المبثوثة فی أبواب الفقه.

غیر أن الجمیع لا یدل علی حصر البیع باللفظ، بل یدل علی تحقق البیع باللفظ و هذا مما لا ینکر إذ البیع علی قسمین عقدی و فعلی فإنشاء التملیک تارة یکون باللفظ و أخری بالفعل.

ثم إن السیرة قائمة علی اعتبار المعاطاة بیعا بلا فرق فی الحقیر و الخطیر، فالتفصیل المنسوب لبعض العامة بین کونها بیعا فی الحقیر دون الخطیر لیس فی محله، هذا هو تمام الکلام فی المعاطاة بحسب معناها و شمول أدلة البیع اللازم لها إلا أن الفقهاء قد اختلفوا فیها علی أقوال.

الأول: أنها تقید اللزوم سواء کان الدال علی التراضی لفظا أولا و هو المنسوب للمفید، علی کلام فی النسبة.

الثانی: اللزوم إذا کان الدال علی التراضی لفظا و قد حکاه الشارح فی المسالک عن بعض مشایخه، و مال إلیه نفس الشارح هناک لو لا مخالفة الإجماع، و قد استقر به جماعة من المتأخرین کالأردبیلی و الکاشانی و السبزواری.

الثالث: أنها تفید الملکیة المتزلزلة، و هو الذی اختاره المحقق الثانی و حمل علیه کلمات القائلین بأن المعاطاة تفید الإباحة.

الرابع: أنها تفید الإباحة لجمیع التصرفات حتی التصرفات المتوقفة علی الملک، و قال الشارح فی المسالک (کل من قال بالإباحة قال بإباحة جمیع التصرفات).

الخامس: أنها تفید الإباحة للتصرفات غیر المتوقفة علی الملک، و أما المتوقفة علی الملک کالوطی و العتق و البیع فلا و هو المنسوب للشهید فی حواشیه علی القواعد.

السادس: أنها معاملة فاسدة، و هو المنسوب للعلامة فی النهایة و لکنه رجع عن هذا القول فی کتبه المتأخرة.

السابع: ما نسب للشیخ کاشف الغطاء أنها معاملة مستقلة مفیدة للملکیة و لیست بیعا.-
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1- (1) الوسائل الباب - 19 - من أبواب عقد البیع حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 3 - من أبواب بیع الثمار حدیث 1.




یأخذه من الآخر باتفاقهما علی ذلک بغیر العقد المخصوص (1)، سواء فی ذلک الجلیل و الحقیر، علی المشهور بین أصحابنا، بل کاد یکون إجماعا،(نعم یباح) بالمعاطاة (التصرف) (2) من کل منهما فیما صار إلیه من العوض، لاستلزام دفع مالکه له علی هذا الوجه الإذن فی التصرف فیه، و هل هی إباحة، أم عقد متزلزل، ظاهر العبارة الأول، لأن الإباحة ظاهرة فیها و لا ینافیه قوله (و یجوز الرجوع) فیها (مع بقاء العین)، لأن ذلک لا ینافی الإباحة. و ربما ظهر من بعض الأصحاب الثانی (3) لتعبیره بجواز فسخها الدال علی وقوع أمر یوجبه.

-و مما تقدم سابقا تعرف ضعف جمیع هذه الأقوال، فلا داعی حینئذ فی البحث فی أن الإباحة المترتبة علی المعاطاة هل هی إباحة محضة بمعنی الاذن فی التصرف أو أنها بمعنی الملک المتزلزل، و لا داعی للبحث فی أنها تلزم عند ذهاب العین المتحقق بتلف العینین أو إحداهما أو بعض کل واحدة منهما، أو المتحقق بالنقل و بالتغییر إلی غیر ذلک من أبحاثهم.

(1)و هذا ما فسره جماعة و لکن قد عرفت أن المعاطاة هی إنشاء تملیک بالفعل لا بالصیغة المخصوصة.

(2)لما ذهب المشهور إلی اشتراط اللفظ فی البیع فلا تکون المعاطاة حینئذ بیعا، و لکن تفید إباحة تصرف کل منهما فیما صار إلیه من العوض لإذن کل منهما للآخر فی التصرّف، و لازمه جواز الرجوع ما دامت العین باقیة، فإذا ذهبت العین لزمت المعاوضة حینئذ لرضاهما بکون ما أخذه کل منهما عوضا عما دفعه، فإذا تلف ما دفعه کان مضمونا علی القابض إلا أن الدافع قد رضی بکون عوضه هو ما بیده، فإن کان ناقصا فقد رضی به، و إن کان زائدا فقد رضی الآخر، و من هذا البیان تعرف أن مقصود المتعاقدین إنما هو الملک و لکن لم یحصل لاشتراط اللفظ فی البیع و لکن وقعت الإباحة لإعطاء کل منهما الآخر سلعته مسلّطا له علیها و هذا یقتضی الإذن فی التصرف بوجوه التصرفات و هو معنی الإباحة، و منه تعرف ضعف ما عن المحقق الثانی من حمل الإباحة فی کلماتهم علی الملک المتزلزل، و منه تعرف ضعف ما عن صاحب الجواهر من الطعن علی من جعل محل النزاع فی المعاطاة ما یقصد بها التملیک، إذ لو لم یقصد بها التملیک لما کانت بیعا جامعا لجمیع الشرائط ما عدا الصیغة المخصوصة.

(3)قال الشارح فی المسالک: (و عبارة العلامة فی التحریر کالصریحة فی إفادة هذا المعنی - أی الملک المتزلزل -، لأنه قال: الأقوی عندی أن المعاطاة غیر لازمة، بل لکل منهما فسخ المعاوضة ما دامت العین باقیة و مقتضی تجویز الفسخ ثبوت الملک فی الجملة، و کذا تسمیتها معاوضة و الحکم باللزوم بعد الذهاب).
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و تظهر الفائدة فی النماء فعلی الثانی (1) هو للقابض مع تحقق اللزوم بعده (2)، و علی الأول (3) یحتمله (4) و عدمه، و یفهم من جواز الرجوع مع بقاء العین عدمه (5) مع ذهابها، و هو کذلک، و یصدق (6) بتلف العینین، و إحداهما، و بعض کل واحدة منهما، و نقلها عن ملکه و بتغییرها کطحن الحنطة، فإن عین المنتقل غیر باقیة (7) مع احتمال العدم (8)، أما لبس الثوب مع عدم تغیره (9) فلا أثر له، و فی صبغه، و قصره (10)، و تفصیله، و خیاطته، و نحو ذلک من التصرفات المغیّرة للصفة مع بقاء الحقیقة نظر (11)، و علی تقدیر الرجوع فی العین و قد استعملها من انتقلت إلیه یأخذها (12) بغیر أجرة، لإذنه فی التصرف مجانا، و لو نمت و تلف النماء فلا رجوع به کالأصل (13)، و إلا (14) فالوجهان.

(1)أی الملک المتزلزل.

(2)أی بعد النماء لأن النماء تابع للعین فی الانتقال و عدمه بناء علی تحقق الملک.

(3)أی الإباحة.

(4)أی یحتمل کون النماء للقابض تبعا لأصله، و یحتمل کون النماء للدافع لأن الإباحة إنما تعلقت بأصله دونه. و هو الأقرب.

(5)أی عدم جواز الرجوع مع ذهاب العین لما تقدم.

(6)أی یصدق ذهاب العین.

(7)مع التغییر.

(8)لأن التغییر فی صفة من صفات العین و ما هو إلا کنسیج الغزل، و أما العین فهی باقیة و الاصل حل بقاء الملک علی مالکه و هو الأقوی.

(9)أی عدم تغیر الثوب باللبس.

(10)أی تبیضه و غسله.

(11)من بقاء الذات فلا یصدق ذهاب العین، و من عدم بقاء الصفة فلا یصدق بقاء العین السابقة.

(12)مالکها الأول الذی رجع.

(13)لإذنه بالتصرف بوجوه التصرفات.

(14)أی و إن لم یتلف النماء فالوجهان السابقان من کون النماء للقابض علی القول بالملکیة المتزلزلة، و من کونه للدافع بناء علی الإباحة مع احتمال کونه للقابض تبعا لأصله و هو ضعیف.
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و هل تصیر مع ذهاب العین بیعا، أو معاوضة خاصة وجهان من حصرهم المعاوضات و لیست أحدها (1)، و من اتفاقهم (2) علی أنها لیست بیعا بالألفاظ الدالة علی التراضی (3) فکیف تصیر بیعا بالتلف.

و مقتضی المعاطاة أنها مفاعلة من الجانبین، فلو وقعت بقبض أحد العوضین خاصة مع ضبط الآخر علی وجه یرفع الجهالة ففی لحوق أحکامها نظر، من عدم تحققها (4). و حصول (5) التراضی، و هو اختیاره فی الدروس علی تقدیر دفع السلعة دون الثمن،


فی ألفاظ البیع

(و یشترط وقوعهما) أی الإیجاب و القبول (بلفظ الماضی) (6) (1)أی و لیست المعاطاة واحدة من هذه المعارضات المعروفة فلا بد من الالتزام من أنها بیع، لأن جعلها معاوضة مستقلة محتاج إلی دلیل و هو مفقود.

(2)دلیل أنها معاوضة خاصة لاتفاقهم علی أنها لیست بیعا حال وقوعها فکیف تصیر بیعا بعد التلف، و لکن قد عرفت أنها بیع من حین وقوعها و لا ادعی لهذه الأبحاث.

(3)فضلا عن المعاطاة المجردة عن هذه الألفاظ و المتحققة بالأفعال فقط.

(4)دلیل عدم لحوق أحکام المعاطاة لعدم صدق المعاطاة، لأنها مفاعلة من الجانبین و هنا لم یتحقق العطاء إلا من جانب واحد.

(5)و دلیل لحوق أحکام المعاطاة لصدق التراضی من الطرفین الذی هو قوام المعاطاة.

و فیه: إن المعاطاة حقیقة و إن کانت لا تتم إلا بالعطاء من الجانبین إلا أنها لم ترد فی آیة أو روایة، و إنما وردت فی کلمات الفقهاء و أرادوا بها إنشاء التملیک بالأفعال لا بالألفاظ، و علیه فهی متحققة فیما لو دفع البائع العین بداعی إنشاء تملیکها بعوض و أخذ المشتری بداعی القبول، و کذا تتحقق المعاطاة بتسلیم العوض من المشتری فقط و یکون تعاطی فی بیع السلف، و منه تعرف جریان التعاطی و المعاطاة فی بعض المعاملات غیر البیع العقدی کالهبة و العاریة و الودیعة، بل تجری المعاطاة فی کل العقود إلا إذا قام الدلیل علی اعتبار اللفظ فیه کالنکاح و الطلاق و التحلیل و العتق.

(6)کما هو المشهور لأن الماضی صریح فی الإنشاء بخلاف غیره من الأمر و المضارع، فالأول استدعاء و الثانی أشبه شیء بالوعد، و أما الماضی فهو و إن احتمل الأخبار إلا أنه أقرب إلی الإنشاء حیث دل علی وقوع مدلوله فی الماضی و مع عدم قصد الأخبار به لا محالة یکون دالا علی تحققه حاضرا.

و فیه: إن الماضی لا یکون صریحا فی الإنشاء إلا مع القرینة کاحتیاج المضارع إلیها فی مقام الإنشاء، و الفرق تحکم و مقتضی القواعد جواز الماضی و المضارع فی إنشاء التملیک-
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العربی (1)(کبعت) من البائع (2)،(و اشتریت) من المشتری،(و شربت) منهما، -الذی هو معنی المبیع ما دام کل منها بحاجة إلی قرینة و لو حالیة، و غلبة الماضی فی العقود و الإیقاعات لا توجب عدم صحة إنشاءها بالمضارع، بالإضافة إلی جملة من الأخبار قد دلت علی جواز الإنشاء بالمضارع کموثق سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یشتری العبد و هو آبق عن أهله؟ قال: لا یصلح له إلا أن یشتری معه شیئا آخر و یقول: اشتری منک هذا الشیء و عبدک بکذا و کذا، فإن لم یقدر علی العبد کان الذی نقده فیما اشتری منه)(1) ، و صحیح رفاعة النخاس (سألت أبا الحسن - یعنی موسی بن جعفر علیهما السّلام - قلت له: یصلح لی أن أشتری من القوم الجاریة الآبقة و أعطیهم الثمن و اطلبها أنا؟ قال: لا یصلح شراؤها إلا أن تشتری معها منهم شیئا، ثوبا أو متاعا، فتقول لهم: اشتری منکم جاریتکم فلانة و هذا المتاع بکذا أو کذا درهما، فإن ذلک جائز)(2) ، و خبر أبان بن تغلب (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: کیف أقول لها إذا خلوت بها - قال: تقول أتزوجک متعة علی کتاب اللّه و سنة نبیه لا وارثه و لا موروثة کذا و کذا یوما، و إن شئت کذا و کذا سنة، بکذا و کذا درهما، و تسمی من الأجر ما تراضیتما علیه قلیلا کان أو کثیرا، فإذا قالت: نعم فقد رضیت، و هی امرأتک و أنت أولی الناس بها)(3) و مثلها غیرها و هو کثیر.

و لذا ذهب القاضی فی الکامل و المهذب و جماعة من المتأخرین إلی جواز إیقاع البیع بالمضارع بل ذهب بعضهم إلی جواز الإیقاع بالجملة الاسمیة نحو: أنا بائع، قاصدا بها الإنشاء، و هو مبنی علی جواز الإنشاء بالمجاز و الکتابة و سیأتی.

(1)و هو المحکی عن السید عمید الدین و الفاضل المقداد و المحقق الثانی فضلا عن الشارح و للتأسی بالنبی الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، و لأن اعتبار الماضویة فی العقود یستلزم اعتبار العربیة بالأولی، و فیه: أما الأول منها دلیل علی وجوب التأسی فی کل ما صدر عن المعصوم علیه السّلام، بل فی خصوص ما صدر منه علی سبیل المولویة، و لذا لم یتوهم أحد بوجوب النطق باللغة العربیة فی المحاورات و المخاطبات تأسیا بالمعصوم علیه السّلام.

و أما الثانی فتمنع الملازمة بین اعتبار الماضویة و اعتبار العربیة، لأن الماضویة لیست من خصائص اللغة العربیة بل هی موجودة فی کل اللغات، علی أنک قد عرفت عدم اشتراط الماضویة فی العقد سابقا.

(2)اعلم أن المشهور اشترط إیقاع العقد و الإیقاعات اللازمة بالألفاظ الحقیقیة الدالة علی-
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1- (1) الوسائل الباب - 11 - من أبواب عقد البیع حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 11 - من أبواب عقد البیع حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 18 - من أبواب المتعة حدیث 1.




-المعانی بلا قرینة، و لازمه عدم صحة إنشاء العقد و الإیقاعات بالکنایات و المجازات و المشترک اللفظی و المعنوی، لأنها غیر صریحة فی المراد بل ظاهرة، و لاحتیاجها إلی القرینة.

و فیه: عدم الدلیل علی هذا الاشتراط بعد کون الکنایة و المجاز مما تستعملان فی الإخبار و لازمه جواز استعمالها فی الإنشاء.

و فصّل الشیخ الأعظم فی مکاسبه فی المجاز فجوّز الانعقاد فی المجاز المعتمد علی قرینة لفظیة دون المعتمد علی القرینة الحالیة، و ذلک لرجوع إفادة المراد إلی الوضع فی الأول دون الثانی، و فیه: إن الدال علی المعنی فی الجمیع هو اللفظ و لو بتوسط قرینة لفظیة أو حالیة و منه تعرف صحة إنشاء بالمشترک اللفظی و المعنوی.

بل ذهب الشیخ الأعظم إلی منع الإنشاء بالمشترک اللفظی المعتمد علی قرینة حالیة، و یظهر ضعفه مما تقدم.

و علی المختار یصح الإنشاء بالحقیقة و المجاز و الکنایات و المشترک اللفظی و المعنوی ما دام اللفظ دالا و ظاهرا علی المراد عرفا إلا إذا قام دلیل خاص علی اعتبار لفظ خاص کما فی الطلاق و سیأتی بیانه.

و علی المشهور من اشتراط الألفاظ الصریحة الحقیقة وقع النزاع بینهم فی طائفة من الألفاظ من ناحیة الصغری، أعنی أنها کما یصح بها الإنشاء لأنها لفظ موضوع لذلک المعنی المراد أو لا.

و من جملة هذه الألفاظ لفظ (بعث) فهو من الأضداد بالنسبة إلی البیع و الشراء لأنه مشترک لفظی بینهما کما صرح به الکثیر من أهل اللغة، لکن کثرة استعماله فی البیع فقط توجب انصرافه إلیه عند الإطلاق بلا حاجة إلی قرینة لفظیة أو حالیة و هذا کاف فی إنشاء البیع به، بل حتی لو احتاج إلی القرینة فلا یضر و کذا اللفظ الاشتراء فإنه من الأضداد لکن کثرة استعماله فی الشراء توجب انصرافه کذلک عند الإطلاق بها حاجة إلی قرینة.

و أما لفظ (الشراء) قال فی القاموس: (شراه و یشتریه: ملکه بالبیع و باعه کاشتراه و هما ضدان) فهو من الأضداد موضوع للبیع تارة و للشراء أخری، بل قیل لم یستعمل فی القرآن إلاّ فی البیع کقوله تعالی:(وَ شَرَوْهُ بِثَمَنٍ بَخْسٍ) (1) و قوله تعالی:(الَّذِینَ -
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1- (1) سورة یوسف، الآیة: 20.




لأنه مشترک بین البیع و الشراء،(و ملکت) (1) بالتشدید من البائع، و بالتخفیف من المشتری و تملکت (2)،(و تکفی الإشارة) الدالة علی الرضا علی الوجه المعین (مع العجز) عن النطق لخرس و غیره (3)،...

-یَشْرُونَ الْحَیاةَ الدُّنْیا بِالْآخِرَةِ) (1) و قوله تعالی:(وَ مِنَ النّاسِ مَنْ یَشْرِی نَفْسَهُ ابْتِغاءَ مَرْضاتِ اللّهِ) (2).

و لازم کونه من الأضداد جواز إیقاع البیع و الشراء به، إلا أن الشیخ الأعظم استشکل فی ذلک بقلة استعماله فی البیع عرفا، مع کونه محتاجا إلی القرینة المعنیة و عدم نقل الإیجاب به فی الأخبار و کلام القدماء.

و فیه: إن احتیاجه إلی القرینة لا یضر، و قلة استعماله فی البیع عرفا لا تمنع بعد استعماله فی البیع فی القرآن.

(1)بالتشدید، لإفادته إنشاء معنی البیع، و الإشکال بأنه أعم من إنشاء البیع و الهبة، لأنه یدل علی إنشاء التملیک و هو شامل لهما مردود بأن القرینة اللفظیة أو الحالیة هی المعینة لإنشاء البیع، و توقفه علی القرینة لا یضر.

(2)و کذا لا خلاف فی وقوع القبول بلفظ (قبلت و رضیت) و کل ما یدل علی الرضا و القبول بالإیجاب.

(3)کآفة فی لسانه، و قیام الإشارة مقام اللفظ للعاجز محل اتفاق و یدل علیه فحوی روایات طلاق الأخرس.

منها: معتبرة السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (طلاق الأخرس أن یأخذ مقنعتها فیضعها علی رأسها و یعتزلها)(3) و خبر أبان بن عثمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (مسألة عن طلاق الخرساء؟ قال: یلف قناعها علی رأسها و یجذبه)4 و صحیح ابن أبی نصر البزنطی (سألت أبا الحسن علیه السّلام عنه الرجل تکون عنده امرأة، ثم یصمت فلا یتکلم، قال: یکون أخرس؟ قلت نعم فیعلم منه بغض لامرأته و کراهته لها، أ یجوز أن یطلق عنه ولیه؟ قال: لا، و لکن یکتب و یشهد علی ذلک، قلت: لا یکتب و لا یسمع کیف یطلقها؟ قال: بالذی یعرف منه من فعاله، مثل ما ذکرت من کراهته و بغضه لها)5.

و إذا جاز طلاق الأخرس بالإشارة، فیجوز غیره من العقود و الإیقاعات کذلک، و ظاهر-
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1- (1) سورة النساء، الآیة: 74.

2- (2) سورة البقرة، الآیة 207:.

3- ( (3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 29 - من أبواب مقدمات الطلاق حدیث 3 و 2 و 1.




و لا تکفی مع القدرة (1). نعم تفید (2) المعاطاة مع الإفهام الصریح.

(و لا یشترط تقدیم الإیجاب علی القبول (3)، و إن کان) تقدیمه (أحسن)، بل قیل: بتعینه، و وجه عدم الاشتراط أصالة الصحة، و ظهور کونه عقدا فیجب الوفاء به، و لتساویهما فی الدلالة علی الرضا (4)، و تساوی المالکین فی نقل ما یملکه إلی الآخر، و وجه التعیین (5) الشک فی ترتب الحکم مع تأخره (6) و مخالفته (7) للأصل و لدلالة مفهوم القبول علی ترتبه (8) علی الإیجاب لأنه رضی به، و منه یظهر وجه الحسن (9)، و محل الخلاف ما لو وقع القبول بلفظ اشتریت -الأخبار أن إشارته قائمة مقام اللفظ من القادر فهو عقد لازم، بل الأخبار ظاهرة فی جواز الکتابة و قیامها مقام الإشارة.

(1)علی اللفظ بناء علی انحصار العقد به.

(2)أی إنشاء العقد بالإشارة مع القدرة علی اللفظ یفید المعاطاة الذی لا یوجب إلا الإباحة کما هو مختار الشارح فی المعاطاة.

(3)یشترط تقدیم الإیجاب علی القبول علی الأشهر، لأن القبول مبنی علی الإیجاب و تابع له إذ یستحیل قبول شیء لم یحدث بعد.

و عنه جماعة التفصیل بین (قبلت و رضیت و أمضیت و أنفذت) فیعتبر فیها تقدیم الإیجاب لما تقدم، و بین (اشتریت و تملکت و ملکت بالتخفیف) فلا یشترط التقدیم لصدق العقد علیه بعد ضم الإیجاب إلیه فیجب الوفاء به، و لجواز تقدیمه فی النکاح بغیر إشکال کما سیأتی ففی غیره أولی، لأن النکاح فیه شائبة العبادة و هو مبنی علی الاحتیاط زیادة علی غیره، و لأن المعتبر من المشتری الرضا بالإیجاب و إنشاء التملک للمبیع بإزاء تملیکه العوضی، و کلاهما متحققان بما ذکر سواء تقدم الإیجاب أو تأخر بخلاف ألفاظ القبول و نحوه فإنها متوقفة علی أمر قد وقع، حتی یتحقق قبوله و رضاه به و إمضاءه و إنفاذه له.

(4)مع عدم دخل الترتیب فی هذه الدلالة.

(5)أی تعیین تقدیم الإیجاب.

(6)أی مع تأخر الإیجاب.

(7)أی و مخالفة تقدیم القبول علی الإیجاب للأصل، و هو أصالة ألف و فی المعاملات، بمعنی أصالة عدم ترتب الأثر عند الشک فی السبب أنه مؤثر أولا، و عدم ترتب الأثر هو أصالة الفساد فی العقود.

(8)أی ترتب القبول.

(9)أی الحسن الزائد الذی أتی به الماتن بعد حکمه بجواز تقدیم القبول.
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کما ذکره (1) أو ابتعت أو تملکت الخ لا بقبلت و شبهه، و إن أضاف إلیه (2) باقی الأرکان لأنه صریح فی البناء علی أمر (3) لم یقع (4).


فی شروط المتعاقدین

(و یشترط فی المتعاقدین الکمال) برفع الحجر الجامع للبلوغ (50) و العقل (6) و الرشد (7)،(و الاختیار (8)، إلا أن یرضی المکره بعد زوال إکراهه)، لأنه بالغ (1)سابقا عند التکلم فی ألفاظ الإیجاب و القبول.

(2)إلی لفظ القبول.

(3)و الأمر هو مضمون الإیجاب.

(4)أی و مضمون الإیجاب لم یقع بعد فکیف یتحقق القبول به مع أنه غیر واقع.

(5)فلا یصح بیع الصبی و لا شراؤه بلا فرق بین کون المال له أو لغیره علی المشهور للأخبار.

منها: خبر حمزة بن حمران عن أبی جعفر علیه السّلام (الجاریة إذا تزوجت و دخل بها و لها تسع سنین ذهب عنها الیتم و دفع إلیها مالها، و جاز أمرها فی الشراء و البیع، قال:

و الغلام لا یجوز أمره فی الشراء و البیع و لا یخرج من الیتم حتی یبلغ خمس عشرة سنة أو یحتلم أو یشعر أو ینبت قبل ذلک)(1) و خبر هشام عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (انقطاع یتم الیتیم بالاحتلام و هو أشده، و إن احتلم و لم یونس من رشده و کان سفیها أو ضعیفا فلیمسک عنه ولیّه ماله)2، نعم قال الشیخ فی المبسوط (و روی أنه إذا بلغ عشر سنین و کان رشیدا کان جائز التصرف)(2) و هو لا یصلح لمعارضة ما تقدم من الأخبار.

(6)بلا خلاف فیه، فلا یجوز بیع المجنون و شراؤه لفقده القصد و التمییز المقومان لحقیقة العقد.

(7)لقوله تعالی:(وَ ابْتَلُوا الْیَتامی حَتّی إِذا بَلَغُوا النِّکاحَ فَإِنْ آنَسْتُمْ مِنْهُمْ رُشْداً فَادْفَعُوا إِلَیْهِمْ أَمْوالَهُمْ) (3).

(8)فلا یصح بیع المکره و لا شراؤه بلا خلاف فیه، لاعتبار الرضا فی العقد لقوله تعالی:

(إِلاّ أَنْ تَکُونَ تِجارَةً عَنْ تَراضٍ مِنْکُمْ) (4) و الرضا منتف فی المکره، و لاعتبار طیب النفس کما فی مرسل تحف العقول عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه قال فی خطبة الوداع (أیها-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 14 - من أبواب عقد البیع حدیث 1 و 2.

2- (3) المبسوط ج 2 ص 163.

3- (4) سورة النساء، الآیة: 6.

4- (5) سورة النساء، الآیة: 29.




رشید قاصد إلی اللفظ دون مدلوله (1)، و إنما منع عدم الرضا (2)، فإذا زال المانع أثّر العقد کعقد الفضولی حیث انتفی القصد إلیه من مالکه (3) مع تحقق القصد إلی اللفظ فی الجملة (4)، فلمّا لحقته إجازة المالک أثرت، و لا تعتبر مقارنته (5) للعقد للأصل، بخلاف العقد المسلوب بالأصل کعبارة الصبی (6)، فلا تجبره إجازة الولی، و لا رضاه بعد بلوغه (و القصد (7)، فلو أوقعه الغافل، أو النائم، أو الهازل) -الناس، إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ إِخْوَةٌ ، و لا یحلّ لمؤمن مال أخیه إلا عن طیب نفس منه)(1) ، و طیب النفس مفقود فی المکره ثم إن المکره هو الذی صدر منه العقد قاصدا لفظه و معناه عن غیر طیب نفس فإذا رضی فیما بعد أثّر العقد أثره، کعقد الفضولی الذی صدر و قد قصد لفظه و معناه من غیر المالک، فإذا لحقته الإجازة من المالک فیما بعد أثّر أثره علی تفصیل سیأتی، و قد صح العقد فی المقامین لصدوره مستجمعا لجمیع الشرائط أی الرضا من المالک، فإذا تعقبه الرضا، و لا دلیل علی اشتراط الرضا حین العقد فیکون قد استجمع العقد جمیع شرائطه فلا بد من تأثیره حینئذ، و هذا من جهة و من جهة ثانیة یظهر من الشارح هنا و فی المسالک و من جماعة أن المکره غیر قاصد لمدلول اللفظ و إن قصد اللفظ، و عقد الفضولی قد صدر مع عدم قصد من مالکه إلی اللفظ و المعنی فقط، و کلاهما مجبوران فیما بعد الإجازة و الرضا.

و فیه: إن جعل المکره غیر قاصد للمعنی لیس فی محلّه إذ یکون هازلا، لا مکرها علی البیع بالإضافة إلی أن العقد من دون القصد لا یصححه الرضا فیما بعد کما سیأتی.

(1)و قد عرفت ما فیه.

(2)فإذا کان المانع عدم الرضا فلا محالة یکون قاصدا للفظه و مدلوله معا.

(3)حیث لم یقصد لفظه و لا مدلوله حین صدور العقد بخلاف عقد المکره فإنه قاصد للفظه دون مدلوله علی مبنی الشارح، و قیاس الثانی علی الأول قیاس مع الفارق کما هو واضح.

(4)أی من الفضولی فقط دون المالک، و فیه: إن الفضولی قد قصد اللفظ و مدلوله معا.

(5)أی مقارنة الرضا.

(6)و المجنون أیضا، و عبارتهما مسلوبة شرعا لما تقدم فلم یصدر العقد صحیحا و لا من أهله حتی یقال إنه متوقف علی إجازة المالک.

(7)اعلم أن العاقد قد یصدر منه العقد و هو غیر قاصد للفظه بالإضافة إلی عدم قصد-
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1- (1) الوسائل الباب - 3 - من أبواب مکان المصلی حدیث 3.




(لغی) و إن لحقته الإجازة، لعدم القصد إلی اللفظ أصلا، بخلاف المکره.

و ربما أشکل الفرق (1) فی الهازل من ظهور قصده إلی اللفظ من حیث کونه عاقلا مختارا، و إنما تخلّف قصد مدلوله. و ألحق المصنف بذلک (2) المکره علی وجه یرتفع قصده أصلا، فلا یؤثر فیه الرضا المتعقّب کالغافل و السکران، و هو حسن مع تحقق الإکراه بهذا المعنی (3)، فإن الظاهر من معناه حمل المکره للمکره علی الفعل خوفا علی نفسه، أو ما فی حکمها (4) مع حضور عقله و تمییزه.

و اعلم أن بیع المکره إنما یقع موقوفا (5)، مع وقوعه (6) بغیر حق، و من ثمّ جاز بیعه فی مواضع کثیرة، کمن أجبره الحاکم علی بیع ماله لوفاء دینه، و نفقة (7)

-المعنی، کاللفظ الصادر من النائم و الغالط و السکران، و أخری یصدر منه العقد و هو قاصد للفظه دون معناه کما لو قال: بعت علی وزن خفت، و ثالثة یصدر منه العقد و هو قاصد للفظه و مدلوله من دون إرادة جدیة أی لا بداعی إنشاء التملیک بل بداعی الهزل و المزح و رابعة یصدر منه العقد و هو قاصد للفظه و مدلوله بداعی إنشاء التملیک و لکن لا عن طیب نفس.

فالرابع هو المکره و الثلاثة الأول مما تندرج تحت عدم تحقق القصد، و هی لیست بیعا مؤثرا بالاتفاق لأنّه یشترط فی العقد القصد إلی معناه و أن یکون بداعی إنشاء التملیک لیصدق علیه عنوان عقد البیع عرفا، و حتی تشمله أدلة لزوم البیع و أحکامه.

(1)أی لا فرق علی تصویر الشارح بین الهازل و المکره، حیث قصد کل منها اللفظ دون المعنی، و لازم ذلک صحة العقد لو تعقبه رضا الاثنین و إجازتهما، و لکن قد تقدم من بیان الفارق فلا نعید.

(2)أی بغیر القاصد.

(3)أی الإکراه علی وجه یرتفع قصده مع أنه بعید لأن الإکراه هو حمله علی الفعل من دون رضاه، لا أن یجعل المکره یحرک لسانه من دون قصد منه أو یرتفع منه قصد معنی اللفظ.

(4)من الخوف علی العرض و الولد و المال مما یجب حفظه.

(5)أی موقوفا علی رضاه.

(6)أی وقوع الإکراه، و مراده أن بیع المکره لا یقع صحیحا بل یقع موقوفا علی رضاه إذا کان الإکراه بغیر حق، و أما لو کان الإکراه بحق فإنه یقع صحیحا ثم ذکر بعض موارد وقوع الإکراه لحق.

(7)عطف علی قوله (لوفاء دینه).
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واجب النفقة، و تقویم العبد علی معتق نصیبه منه (1)، و فکّه من الرق لیرث (2)، و إذا أسلم عبد الکافر (3)، أو اشتراه (4) و سوغناه، أو اشتری المصحف (5)، و بیع الحیوان إذا امتنع مالکه من القیام بحق نفقته، و الطعام عند المخمصة یشتریه خائف التلف (6)، و المحتکر (7) مع عدم وجود غیره، و احتیاج الناس إلیه، و نحو ذلک.


فی اشتراط الملک فی اللزوم

(و یشترط فی اللزوم الملک) (8) لکل من البائع و المشتری لما ینقله من (1)و ذلک فیما لو کان العبد مشترکا بین اثنین أو أکثر، و أعتق أحد الشرکاء نصیبه منه، فإنه ینعتق کله، و یقوّم علی المعتق نصیب باقی الشرکاء، مخصص باقی الشرکاء و تشتری من أربابها بالإکراه مع عدم رضاهم و الثمن علی المعتق.

(2)إذا انحصر الوارث فیه، فیجبر مولاه علی بیعه عند عدم الرضا.

(3)فیجبر مولاه حینئذ علی بیعه، لأنه لا یصح للکافر تملک المسلم.

(4)أی اشتری الکافر العبد المسلم، و سوغنا هذا الشراء.

(5)فیجبر الکافر علی بیعه لعدم جواز تملکه.

(6)فیجبر المالک علی بیع طعامه لخائف التلف عند عدم الرضا.

(7)علی صیغة اسم المفعول، و هو معطوف علی الطعام، أی و یجبر المالک علی بیع الطعام المحتکر.

(8)بحیث لو أوقع الفضولی البیع لمال الغیر عن ذلک الغیر فیقع صحیحا، و لا یلزم إلا بإجازة المالک علی المشهور، و عن الشیخ و ابنی زهرة و إدریس و فخر المحققین و الأردبیلی و الداماد و صاحب الحدائق أنه یقع باطلا.

و استدل للمشهور بعمومات قوله تعالی:(أَوْفُوا بِالْعُقُودِ) (1) و قوله تعالی:(أَحَلَّ اللّهُ الْبَیْعَ) (2) و عقد الفضولی مع إجازة المالک اللاحقة عقد و بیع عرفا فیجب الوفاء به، و لخبر عروة البارقی قال: (قدم جلب(3) ، فأعطانی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم دینارا فقال: اشتر بها شاة، فاشتریت شاتین بدینار، فلحقنی رجل فبعت أحدهما منه بدینار، ثم أتیت النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بشاة و دینار، فرده علیّ و قال: بارک اللّه لک فی صفقة یمینک)(4) ، و هو دال علی صحة عقد-
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1- (1) سورة المائدة، الآیة: 1.

2- (2) سورة البقرة، الآیة: 275.

3- (3) الجلب بالتحریک ما جلب من خیل و متاع و إبل إلی الأسواق للبیع.

4- (4) مستدرک الوسائل الباب - 18 - من أبواب عقد البیع حدیث 1.




-الفضولی فی البیع و الشراء، و لما دل علی صحة نکاح الفضولی و أنه لازم مع الإجازة کصحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (سألته عن مملوک تزوج بغیر إذن سیده، فقال:

ذاک إلی سیده إن شاء أجاز و إن شاء فرق بینهما، قلت: أصلحک اللّه إن الحکم بن عیینة و إبراهیم النخعی و أصحابهما یقولون: إن أصل النکاح فاسد، و لا تحل إجازة السید له، فقال أبو جعفر علیه السّلام: إنه لم یعص اللّه، و إنما عصی سیده، فإذا أجازه فهو له جائز)(1) و خبر عبید بن زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی عبد بین رجلین، زوجه أحدهما و الآخر لا یعلم، ثم إنه علم بعد ذلک، أ له أن یفرّق بینهما؟ قال: للذی لم یعلم و لم یأذن أن یفرّق بینهما، و إن شاء ترکه علی نکاحه)(2) ، و خبر علی بن جعفر عن أخیه موسی عن أبیه عن آبائه عن علی علیهم السّلام (أنه أتاه رجل بعبده فقال: إن عبدی تزوج بغیر إذنی، فقال علی علیه السّلام لسیده: فرّق بینهما، فقال السید لعبده: یا عدو اللّه طلّق، فقال له علی علیه السّلام: کیف قلت له؟ قال: قلت له طلّق، فقال علی علیه السّلام للعبد: أما الآن فإن شئت فطلق و إن شئت فأمسک، فقال السید: یا أمیر المؤمنین، أمر کان بیدی فجعلته بید غیری، قال: ذلک لأنک حین قلت له: طلّق، أقررت له بالنکاح)(3) ، و خبر محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (عن رجل زوجته أمّه و هو غائب، قال: النکاح جائز إن شاء المتزوج قبل و إن شاء ترک)(4) و مثلها غیرها، و هو کثیر.

و إذا جاز عقد الفضولی فی النکاح فیجوز فی غیره من العقود من باب أولی لأن النکاح مبنی علی الاحتیاط، و بعبارة أخری أن العقد المتعقب بإجازة المالک و رضاه قد أثّر أثره فی النکاح و هو مبنی علی الاحتیاط فکذلک فی غیره من العقود من جهة أن أم وقوع العقد بدون إجازة المالک لا تجعله باطلا بل یکون صحیحا موقوفا علی إجازة المالک.

و استدل غیر المشهور علی مدعاه بأخبار.

منها: النبوی المشهور عند ما قال النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لحکیم بن حزام (لا تبع ما لیس عندک)(5) ، و خبر الحسین بن زید عن الصادق علیه السّلام عن آبائه علیهم السّلام فی مناهی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (و نهی-
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1- (1) الوسائل الباب - 24 - من أبواب نکاح العبید و الإماء حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 25 - من أبواب نکاح العبید و الإماء حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 7 - من أبواب عقد النکاح و أولیاء العقد حدیث 3.

4- (4) الوسائل الباب - 27 - من أبواب نکاح العبید و الإماء حدیث 1.

5- (5) سنن الترمذی ج 3 ص 534.




العوض،


فی إجازة المالک و أحکامها

(أو إجازة المالک) فبدونه یقع العقد موقوفا علی إجازة المالک، لا باطلا من أصله علی أشهر القولین،(و هی) أی الإجازة اللاحقة من المالک (کاشفة عن صحة العقد) من حین وقوعه (1)، لا ناقلة له من حینها، لأن السبب الناقل للملک -عن بیع ما لیس عندک)(1) و مثله خبر سلیمان بن صالح2، و فیه: إنها محمولة علی ما لو باع الفضولی لنفسه فیکون بیعا لما لیس عنده، و أما إذا باع عن المالک فهو بیع لما یملکه البائع إذا رضی به و أجازه.

(1)أی من حین وقوع العقد، وقع الخلاف فی أن الإجازة من المالک المصححة لبیع الفضولی هل هی کاشفة أو ناقلة؟

ذهب المشهور إلی الأول لأن العقد سبب تام فی الملک لقوله تعالی:(أَوْفُوا بِالْعُقُودِ) (2) ، و تمامه یعلم بالإجازة فوجب ترتیب آثار الملکیة علیه من حین وقوعه و إلا لو توقف الملک علی العقد و أمر آخر لزم أن لا یکون الوفاء بالعقد خاصة و بأن الإجازة متعلقة بالعقد، و هی الرضا بمضمونه، و لیس مضمونه إلا نقل العوضین من حین العقد. و أشکل علی الأول بأن السبب التام للملک هو العقد مع الرضا، و مع تأخر الرضا عن العقد لم یتحقق السبب بتحقق العقد المجرد، من قبل الرضا کیف یحصل الملک فلا بدّ من کون الإجازة ناقلة. و أشکل علی الثانی بأن مضمون العقد لیس النقل من حین العقد بل النقل المجرد عن ملاحظة وقوعه فی ذلک الزمان، و لکن النقل لم یثبت للعقد قبل الرضا فیتعین کون النقل بعد الرضا الکاشف عن کون الإجازة ناقلة.

ثم إن القائلین بالکشف قد اختلفوا فی کونه کشفا حقیقیا صرفا کما هو ظاهر جامع المقاصد و المسالک و الروضة هنا و الجواهر، أو أنه کشف انقلابی بمعنی کون الإجازة المتأخرة موجبة لحدوث التأثیر فی العقد، و جاعلة إیاه سببا تاما من حین وقوعه کما احتمله الشیخ الأعظم فی مکاسبه، أو أنه کشف حکمی عقبی ترتیب آثار الملکیة من حین وقوع العقد مع عدم حصول نفس الملکیة إلا من حین الإجازة کما هو المنسوب إلی شریف العلماء أستاذ الشیخ الأعظم، و هناک أقوال أخری ضعیفة فی الکشف أعرضنا عن ذکرها.

و الإشکال من ناشئ من کون الإجازة شرطا بالاتفاق، فکیف یتم المشروط الذی هو النقل و الملک قبلها فلا بد من کونها ناقلة، مع أن ظاهر الأخبار أنها کاشفة ففی صحیح محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام (قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی ولیدة باعها ابن سیدها، و أبوه-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 7 - من أبواب أحکام العقود حدیث 5 و 2.

2- (3) سورة المائدة، الآیة: 1.




هو العقد المشروط بشرائطه، و کلها کانت حاصلة إلا رضاء المالک، فإذا حصل الشرط عمل السبب التام (1) عمله لعموم الأمر بالوفاء بالعقود، فلو توقف العقد علی أمر آخر لزم أن لا یکون الوفاء بالعقد خاصة، بل هو مع الآخر.

و وجه الثانی توقف التأثیر علیه (2) فکان کجزء السبب، و تظهر الفائدة فی النماء (3)، فإن جعلناها کاشفة (فالنماء) المنفصل (المتخلل) بین العقد و الإجازة -غائب، فاستولدها الذی اشتراها فولدت منه، فجاء سیدها فخاصم سیدها الآخر، فقال: ولیدتی باعها ابنی بغیر إذنی، فقال علیه السّلام: الحکم أن یأخذ ولیدته و ابنها، فناشده الذی اشتراها فقال له: خذ ابنه الذی باعک الولیدة حتی ینفذ لک البیع، فلما رآه أبوه، قال له: ارسل ابنی، قال: لا و اللّه لا أرسل ابنک حتی ترسل ابنی، فلما رأی ذلک سید الولیدة أجاز بیع ابنه)(1) فلو کانت الولیدة باقیة علی ملک مالکها إلی حین الإجازة فلا بد من الحکم بضمان قیمة الولد علی المشتری لقاعدة من أتلف، مع أنه لم یحکم بذلک فیدل علی الکشف و خبر أبی عبیدة (سألت أبا جعفر علیه السّلام عن غلام و جاریة زوّجها ولیّان لهما و هما غیر مدرکین، فقال: النکاح جائز، أیّهما أدرک کان له الخیار، فإن ماتا قبل أن یدرکا فلا میراث بینهما و لا مهر إلا أن یکونا قد أدرکا و رضیا، قلت: فإن أدرک أحدهما قبل الآخر؟ قال: یجوز ذلک علیه إن هو رضی، قلت: فإن کان الذی أدرک قبل الجاریة و رضی النکاح ثم مات قبل أن تدرک الجاریة أ ترثه؟ قال:

یعزل میراثها منه حتی تدرک، و تحلف باللّه ما دعاها إلی أخذ المیراث إلا رضاها بالتزویج، ثم یدفع إلیها المیراث و نصف المهر(2) ، فلو کان مال المیت قبل الإجازة باقیا علی ملک سائر الورثة کان العزل مخالفا لقاعدة تسلط الناس علی أموالهم، فهو مع ضمیمة قاعدة السلطنة یدل علی الکشف.

و هذه الأخبار تدل علی الکشف الحقیقی لأنه الأصل من بین أنحاء الکشف، لأن إرادة غیره من بقیة الأنحاء من هذه الأخبار بحاجة إلی قرینة و هی مفقودة.

(1)فی زمن وقوعه.

(2)علی رضا المالک.

(3)فالنماء تابع لأصله، و الأصل ملک للمشتری من حین العقد بناء علی کاشفیة الإجازة، و هو باق علی ملک البائع إلی حین الإجازة بناء علی ناقلیتها، و هذا فی المثمن، و أما الثمن فعلی العکس.
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1- (1) الوسائل الباب - 88 - من أبواب نکاح العبید و الإماء حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 11 - من أبواب میراث الأزواج حدیث 1.




الحاصل من المبیع (للمشتری، و نماء الثمن المعین للبائع)، و لو جعلناها ناقلة فهما (1) للمالک المجیز (2)، ثم إن اتحد العقد فالحکم کما ذکر، و إن ترتبت العقود علی الثمن (3)، أو المثمن (4)، أو هما و أجاز (5) الجمیع صح أیضا، و إن أجاز أحدهما فإن کان المثمن صح فی المجاز و ما بعده من العقود (6)، أو الثمن (7) صح و ما قبله.

و الفرق (8) أن إجازة المبیع (9) توجب انتقاله عن ملک المالک المجیز إلی المشتری فتصح العقود المتأخرة عنه (10)، و تبطل السابقة لعدم الإجازة.

و إجازة الثمن توجب انتقاله إلی ملک المجیز فتبطل التصرفات المتأخرة عنه (11) حیث لم یجزها، و تصح السابقة (12)، لأن ملک الثمن المتوسط یتوقف علی صحة العقود السابقة، و إلا لم یمکن تملک ذلک الثمن. هذا إذا بیعت الأثمان فی (1)أی نماء الثمن و نماء المثمن.

(2)و هو البائع فی المثمن و المشتری فی الثمن بناء علی جریان الفضولی فی کل منهما، لأن النماء تابع لأصله، و الأصل باق فی ملک المالک حتی یجیز.

(3)ترتیب العقود کما لو باع الفضولی مال المالک بثوب، ثم باع الثوب بکتاب، ثم باع الکتاب بفرس.

(4)کما لو باع الفضولی مال المالک بثوب، و باع المشتری ما اشتراه بکتاب و هکذا.

(5)أی أجاز المالک.

(6)دون ما قبله.

(7)أی و إن کان المجاز الثمن صح المجاز و ما قبله من العقود دون ما بعده.

(8)بین المثمن و الثمن فی الحکم المذکور.

(9)أی المثمن.

(10)و المترتبة علی فعل المشتری و تبطل السابقة لعدم الإجازة.

(11)عن المجاز.

(12)و ذلک فیما لو باع الفضولی مال المالک بکتاب، ثم باع الکتاب بسیف، ثم باع السیف بثوب ثم باع الثوب بالفرس، فأجاز المالک بیع السیف بالثوب، فتملک المالک للسیف متوقف علی تملکه للکتاب، و تملکه للکتاب متوقف علی إجازة بیع ماله الأصلی بالکتاب، فتکون إجازة المالک للوسط إجازة مصححة للمجاز و لما قبله دون ما بعده.
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جمیع العقود، أما لو تعلقت العقود بالثمن الأول مرارا (1) کان کالمثمن فی صحة ما أجیز و ما بعده، و هذا القید وارد علی ما أطلقه الجمیع (2) فی هذه المسألة کما فصلناه أولا، مثاله (3) لو باع مال المالک بثوب، ثم باع الثوب بمائة، ثم باعه المشتری بمائتین، ثم باعه مشتریه بثلاثمائة فأجاز المالک العقد الأخیر، فإنه لا یقتضی إجازة ما سبق، بل لا یصح سواه و لو أجاز الوسط صح و ما بعده کالمثمن. نعم لو کان قد باع الثوب بکتاب (4)، ثم باع الکتاب بسیف، ثم باع السیف بفرس، فإجازة بیع السیف بالفرس تقتضی إجازة ما سبقه من العقود، لأنه إنما یملک السیف إذا ملک العوض الذی اشتری به و هو الکتاب، و لا یملک الکتاب إلا إذا ملک العوض الذی اشتری به و هو الثوب، فهنا یصح ما ذکروه.

(و لا یکفی فی الإجازة السکوت عند العقد) (5) مع علمه به،(أو عند عرضها) أی الإجازة (علیه)، لأن السکوت أعمّ من الرضا فلا یدل علیه، بل لا بد من لفظ صریح فیها کالعقد،(و یکفی أجزأت) العقد، أو البیع،(أو أنفذت، أو أمضیت، أو رضیت و شبهه) کأقررته، و أبقیته، و التزمت به،(فإن لم) (1)بأن تداول الثمن بنفسه فی عدة بیوع، کما لو باع الفضولی مال المالک بمائة، ثم باعه المشتری بمائتین، ثم باعه المشتری الثانی بثلاثمائة فأجاز المالک العقد الأخیر فإنه لا یقتضی إجازة ما سبق، بل لا یصح إلا سواه و ما یترتب علیه من العقود کالمثمن فی مسألة ترتب العقود علیه.

(2)حیث أطلقوا أن الإجازة تصحح المجاز و ما بعده فی المثمن، و تصححه و ما قبله فی الثمن مطلقا من دون استثناء مسألة تداول الثمن بنفسه فی عدة بیوع کما عرفت.

(3)مثال تداول الثمن بنفسه فی عدة بیوع.

(4)و هی مسألة ترتب العقود علی الثمن التی کان حکمها علی عکس الحکم فی المثمن.

(5)فلا یکفی سکوت المالک مع العلم فضلا من الجهل و لو مع حضور العقد، لأعمیة ذلک من الرضا فلا یدل علیه بلا خلاف فیه، و الاکتفاء بالسکوت من البکر فی النکاح للأخبار التی سیأتی التعرض لها فی محله إنشاء اللّه تعالی. و لا یشترط لفظ مخصوص بل کل ما یدل علی الرضا الباطنی، و لو بالمجاز و الکنایة، و حدیث عروة البارقی المتقدم ظاهر فی کفایة الکنایة فی الإجازة حیث قال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (بارک اللّه من فی صفقة یمینک)(1).
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(یجز انتزعه من المشتری) (1)، لأنه عین ماله،(و لو تصرف) المشتری (فیه بما له أجرة) کسکنی الدار، و رکوب الدابة (رجع بها علیه) (2)، بل له الرجوع بعوض المنافع و إن لم یستوفها (3)، مع وضع یده علیها، لأنه حینئذ کالغاصب و إن کان جاهلا،(و لو نما کان) النماء (لمالکه) (4) متصلا کان، أم منفصلا، باقیا کان، أم هالکا (5)، فیرجع علیه بعوضه و إن کان جاهلا، و کذا یرجع بعوض المبیع نفسه لو (1)فإذا لم یجز المالک البیع فیرجع فی عین ماله بلا خلاف فیه و لا إشکال للأخبار.

منها: خبر زرارة (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل اشتری من سوق المسلمین جاریة فخرج بها إلی أرضه، فولدت منه أولاد ثم أتاها من یزعم أنها له، و أقام علی ذلک البینة، قال: یقبض ولده و یدفع إلیه الجاریة و یعوضه قیمة ما أصاب من لبنها و خدمتها)(1) ، و صحیح جمیل بن دراج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یشتری الجاریة من السوق فیولدها، ثم یجیء مستحق الجاریة، قال: یأخذ الجاریة المستحق، و یدفع إلیه المبتاع قیمة الولد، و یرجع علی من باعه بثمن الجاریة و قیمة الولد التی أخذت منه)(2) مضافا إلی عموم النبوی المشهور (علی الید ما أخذت حتی تؤدی)(3).

و من إطلاق هذه الأخبار یعلم جواز رجوع المالک علی نماء عینه، سواء کان متصلا أو منفصلا، و علی منافعها المستوفاة من قبل المشتری، و أما المنافع الفائتة من غیر استیفاء فهل یرجع بها المالک فالمشهور ذلک لعموم النبوی المتقدم، و الظاهر عدم الضمان لأن الأخبار المتقدمة و هی واردة فی مقام البیان قد دلت علی ضمان المنافع المستوفاة فقط، فلو کانت غیرها مضمونة کذلک لوجب البیان.

(2)أی رجع المالک بالأجرة علی المشتری فی المنافع المستوفاة.

(3)و قد عرفت صفقة.

(4)کما تقدم.

(5)ما تقدم من رجوع المالک إنما کان مع بقاء العین أو نمائها، فلو تلفت العین أو نمائها، کان للمالک قیمة الهالک أو مثله.

و المثلی و القیمی لم یرد فی النصوص فالمرجع إلی تحدید العرف، و المشهور علی أن المثلی ما تتساوی أجزاؤه فی القیمة، و المراد بالأجزاء الجزئیات و الأفراد لا أبعاض الکل، و القیمی بخلافه.
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1- (1) الوسائل الباب - 88 - من أبواب نکاح العبید و الإماء حدیث 4.
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3- (3) سنن البیهقی ج 6 ص 90، کنز العمال ج 5 ص 257، الرقم: 5197.




هلک فی یده، أو بعضه مع تلف بعضه بتفریط و غیره (1)، و المعتبر فی القیمی قیمته یوم التلف (2)، إن کان التفاوت بسبب السوق، و بالأعلی (3) إن کان بسبب زیادة عینیة (4)،(و یرجع (5) المشتری علی البائع بالثمن إن کان باقیا، عالما کان، أو) (1)أی و غیر تفریط مراده أن للمالک حق الرجوع فی صورة التلف أو الإتلاف فضلا عن صورة بقاء العین.

(2)کما نسب إلی الأکثر کما فی الدروس و هو الموافق للقواعد لأن العین ما دامت موجودة فالمالک یرجع علیها فإذا تلفت انتقل الضمان إلی قیمتها هذا کله إذا کان التفاوت بسبب السوق، أما إذا استند نقص القیمة إلی نقص فی العین ثم تلفت فالأعلی هو المضمون بالاتفاق، لأن ذلک الجزء الفائت مضمون بقیمته یوم تلفه کضمان الجملة، ثم إن تفصیل الکلام فی مسألة ضمان المقبوض بالعقد الفاسد سنرجئه إلی بحث ضمان المعضوب لاشتراکهما فی الکثیر من الأدلة.

(3)أی أعلی القیم.

(4)ثم تلفت هذه الزیادة، هذا کله بین المالک و المشتری.

(5)أما البحث بین المشتری و الفضولی، فیرجع المشتری علی الفضولی بما دفعه من الثمن، إذا لم یکن المشتری عالما أن المبیع لغیر الفضولی، أو کان عالما بذلک لکن ادعی الفضولی الاذن بالبیع من المالک، و هذا الرجوع من المشتری علی الفضولی لقاعدة المغرور یرجع علی من غره و لصحیح جمیل المتقدم (و یرجع علی من باعه بثمن الجاریة و قیمة الولد التی أخذت منه)(1) ، و لازم جواز الرجوع بالثمن جواز الرجوع بعوضه من قیمة أو مثل عند التلف. و أما مع علمه و عدم جهله بفضولیة البیع فالمشهور علی عدم جواز الرجوع بالثمن بلا فرق بین کونه باقیا أو تالفا لأن المشتری قد دفع الثمن إلی الفضولی و سلّطه علیه مع علمه بعدم استحقاقه له فیکون بمنزلة أما الإباحة له.

و أشکل علیهم الشارح فی المسالک و الروضة أنه یتم فی صورة التلف، أما مع بقائه فلا، لأنه ماله و هو متسلط علیه و لم یحصل منه ما یوجب نقله عن ملکه، لأنه دفعه عوضا عن شیء لم یسلم له، فلا بدّ من التفصیل و هو المنقول عن العلامة فی جملة من کتبه و عن ولده الفخر و الشهید فی الدروس و المحقق الثانی و عن المحقق هو فی بعض تحقیقاته جواز الرجوع بالثمن و لو کان تالفا، لحرمة تصرف الفضولی فیه حیث إنه أکل للمال بالباطل فیکون مضمونا علیه.
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(جاهلا) لأنه ماله و لم یحصل منه ما یوجب نقله عن ملکه، فإنه إنما دفعه عوضا عن شیء لم یسلم له.

(و إن تلف قیل) و القائل به الأکثر، بل ادعی علیه فی التذکرة الإجماع:(لا رجوع به مع العلم) بکونه غیر مالک و لا وکیل، لأنه سلطه علی إتلافه مع علمه بعدم استحقاقه له فیکون بمنزلة الإباحة، بل ظاهر کلامهم عدم الرجوع به مطلقا (1)، لما ذکرناه من الوجه (2)(و هو) مع بقاء العین فی غایة البعد، و مع تلفه (بعید مع توقع الإجازة) لأنه حینئذ لم یبحه له مطلقا (3)، بل دفعه متوقعا، لکونه عوضا عن المبیع، فیکون مضمونا له (4)، و لتصرف البائع فیه تصرفا ممنوعا منه، فیکون مضمونا علیه، و أما مع بقائه فهو عین مال المشتری، و مع تسلیم الإباحة (5) لم یحصل ما یوجب الملک، فیکون القول بجواز الرجوع به مطلقا (6) قویا و إن کان نادرا، إن لم یثبت الإجماع علی خلافه، و الواقع خلافه (7)، فقد ذهب المحقق إلی (1)سواء کان الثمن باقیا أم تالفا.

(2)و هو تسلیطه علی إتلافه مع علمه بعدم استحقاقه فیکون بمنزلة الإباحة، و فیه: إن لازمه جواز تصرف الفضولی بالثمن مع أن الاتفاق واقع علی عدم الجواز لأنه أکل للمال بالباطل فالأقوی جواز الرجوع مطلقا، خصوصا مع توقع الإجازة من المالک، و لو کان المشتری عالما بفضولیة العقد فلا یکون مسلطا للفضولی علی الثمن حتی یکون بمنزلة الإباحة لتوقعه الإجازة.

(3)بل فی صورة انتظار وقوع الإجازة من المالک.

(4)أی فیکون الثمن مضمونا للمشتری إلی أن یؤدیه الفضولی إلی مالک العین علی فرض الإجازة، أو أن یرده إلیه علی تقدیر الرد، و منه یعلم أن الفضولی ممنوع من التصرف فی الثمن فلو تصرف فهو مضمون علیه.

(5)المستفادة من التسلیط.

(6)و لو کان تالفا.

(7)أی خلاف الإجماع حیث ذهب المحقق إلی جواز الرجوع مطلقا، و ذهب جماعة إلی التفصیل، فی ادعاه العلامة فی التذکرة من الإجماع علی عدم جواز الرجوع و لو کان باقیا لم یسلم له، و لو سلّم له فهو مدرکی لاحتمال أن یکون مستند المجمعین هو إباحة المشتری للثمن الموجبة لعدم جواز الرجوع.
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الرجوع به مطلقا (1)، و کیف یجتمع تحریم تصرف البائع فیه (2) مع عدم رجوع المشتری به فی حال، فإنه (3) حینئذ لا محالة غاصب، آکل للمال بالباطل و لا فرق فی هذا الحکم بین الغاصب محضا، و البائع فضولیا مع عدم إجازة المالک.

(و یرجع) المشتری علی البائع (بما اغترم) للمالک (4)، حتی بزیادة القیمة عن الثمن لو تلفت العین فرجع بها علیه علی الأقوی، لدخوله (5) علی أن تکون له مجانا، أمّا ما قابل الثمن من القیمة فلا یرجع به لرجوع عوضه (6) إلیه، فلا یجمع بین العوض و المعوض. و قیل: لا یرجع بالقیمة مطلقا (7)، لدخوله علی أن تکون (1)باقیا کان أو تالفا.

(2)أی حرمة تصرف الفضولی فی الثمن کما تقدم.

(3)أی الفضولی.

(4)أی و یرجع المشتری علی الفضولی بما اغترمه للمالک من ضمان المنافع المستوفاة، لقاعدة المغرور و لصحیح جمیل المتقدم حیث قال (و یرجع علی من باعه بثمن الجاریة، و قیمة الولد التی أخذت منه)(1). و لازمه جواز رجوع المشتری علی الفضولی بما اغترمه للمالک من ضمان المنافع غیر المستوفاة، لو قلنا بضمانها علی المشتری.

و لازمه أیضا جواز رجوع المشتری علی الفضولی بما اغترمه لإصلاح العین من نفقة و إصلاح.

و أما لو تلفت العین عند المشتری و رجع المالک علیه بقیمتها، و کانت القیمة أکثر من الثمن المسمی الذی دفعه إلی الفضولی فهل یرجع المشتری علی الفضولی بتمام ما دفعه للمالک، أو بخصوص الثمن المدفوع للفضولی وجهان کما فی المسالک و الجواهر من أن الشراء عقد ضمان و قد شرع فیه علی أن تکون العین من ضمانة بحیث إذا تلفت کانت من ماله و لازمه عدم جواز الرجوع بالزائد، و عن کون المشتری مقدما علی کون المجموع فی مقابلة الثمن و لازمه کون الزائد علیه فی معنی التبرع به و إعطائه إیاه بغیر عوض، فإذا أخذ منه هذا الزائد فله أن یرجع به علی الفضولی لأن قد غرّه.

(5)أی لدخول المشتری علی أن تکون الزیادة المذکورة له من دون عوض.

(6)أی عوض الثمن الذی هو المبیع، و هو راجع إلیه لتلفه تحت یده.

(7)حتی بزیادة القیمة عن الثمن، فضلا عما قابل الثمن.
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العین مضمونة علیه، کما هو شأن البیع الصحیح و الفاسد (1)، کما لو (2) تلفت العین، و فیه أن ضمانه (3) للمثل، أو القیمة أمر زائد علی فوات العین (4) الذی [قد] قدم علی ضمانه و هو مغرور من البائع بکون المجموع له بالثمن، فالزائد (5) بمنزلة ما رجع علیه (6) به (7)، و قد حصل له (8) فی مقابله نفع (9)، بل أولی (10).

(1)أی ما یضمن بصحیحه یضمن بفاسده، و هی قاعدة مشهورة عندهم و معناها: إن کل مال قبض بعقد صحیح فلو تلف کان من مال القابض فهو مضمون علیه کالثمن عند البائع و المثمن عند المشتری، فکذلک لو قبض بعقد فاسد کالبیع و الإجارة، مدرکها عموم النبوی (علی الید ما أخذت حتی تؤدی)(1) ، و کذلک عکسها و هو: ما لا یضمن بفاسده کالعاریة.

(2)أی حیث تلفت العین، و هو متعلق بقوله (کما هو شأن البیع الصحیح و الفاسد)، و المعنی حینئذ واضح.

(3)و حاصله: أن المشتری قدم علی أن تکون العین مضمونة علیه، لکن قدم باعتبار أن یکون هذا الضمان عند تلف العین فی قبال الثمن الذی دفعه للفضولی، و لازمه أن ما زاد عن الثمن یکون زائدا علی ما أقدم علی ضمانه مع کونه مغرورا من قبل الفضولی بتحمله لهذا الضمان، لأن الفضولی جعله مقدما علی کون مجموع العین فی قبال الثمن فقط، فیکون هذا الزائد بمنزلة النماء و الثمرة من حیثیة إقدام المشتری علی أنها له من غیر عوض و قد غرّه الفضولی فی ذلک عند ما تحمل المشتری ضمانها للمالک، فکما أن المشتری یرجع علی الفضولی بما اغترمه فی قبال النماء و الثمرة و هو مما له نفع للمشتری، فکذلک یرجع المشتری علی الفضولی بما دفعه أزید من الثمن و هو مما لا نفع فیه للمشتری بل الثانی أولی کما هو واضح.

(4)تفریع علی الجواب، و المراد به ما زاد عن الثمن.

(5)أی رجع المشتری.

(6)علی الفضولی.

(7)الضمیر عائد إلی الوصول.

(8)للمشتری.

(9)کالثمرة و النماء.

(10)بل الرجوع فی الزائد أولی لعدم حصول نفع فیه للمشتری.
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هذا إذا کانت الزیادة علی الثمن موجودة حال البیع (1)، أما لو تجددت بعده فحکمها حکم الثمرة، فیرجع بها أیضا کغیرها (2) مما حصل له فی مقابلته نفع (3) علی الأقوی (4)، لغروره (5)، و دخوله (6) علی أن یکون ذلک له بغیر عوض.

أمّا ما أنفقه علیه (7) و نحوه مما لم یحصل له فی مقابلته نفع (8) فیرجع به قطعا (إن کان جاهلا) بکونه مالکا، أو مأذونا بأن ادعی البائع ملکه، أو الإذن فیه، أو سکت و لم یکن المشتری عالما بالحال (9).


فی ما لو باع غیر المملوک مع ملکه

(و لو باع غیر المملوک مع ملکه و لم یجز المالک صح) البیع (فی ملکه) (10) (1)بأن کان الشیء یساوی عشرین فباعه الفضولی بعشرة.

(2)أی کغیر الزیادة.

(3)نفی الزیادة أولی لعدم النفع له.

(4)متعلق بقوله (فیرجع بها أیضا).

(5)أی لقاعدة المغرور یرجع علی من غرّه.

(6)أی دخول المشتری.

(7)أی ما أنفقه المشتری علی المبیع.

(8)مما اغترمه لإصلاح المبیع.

(9)أما لو کان المشتری عالما بکون العقد فضولیا فلا رجوع له علی الفضولی فیما اغترمه للمالک من ضمان المنافع المستوفاة و غیرها، و أما ما دفعه من الثمن للفضولی فقد عرفت حکمه سابقا.

(10)بحیث باع ما یملکه و ما لا یملکه بعقد واحد و ثمن واحد، مضی بیعه فیما یملک، و توقف بیعه لما لا یملک علی إجازة المالک بناء علی ما سمعته من صحة بیع الفضولی، بلا خلاف معتد به ما لم ینشأ من صحة بیعه لما یملک مع عدم الإجازة فی الآخر مانع شرعی کلزوم ربا أو بیع رقیق آبق من دون ضمیمة و نحو ذلک.

و عن الأردبیلی احتمال بطلان العقد رأسا علی تقدیر صحة بیع الفضولی مع عدم إجازة المالک لأن التراضی حصل علی المجموع لا علی البعض واضح الفساد، بل هو اجتهاد فی قبال النص لمکاتبة الصغار إلی أبی محمد الحسن بن علی العسکری علیه السّلام (فی رجل له قطاع أرض فیحضره الخروج إلی مکة، و القریة علی مراحل من منزله، و لم یکن له من المقام ما یأتی بحدود أرضه و عرف حدود القریة الأربعة، فقال للشهود: اشهدوا أنی قد بعت فلانا، یعنی المشتری، جمیع القریة التی حد منها کذا، و الثانی و الثالث و الرابع،-
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و وقف فی ما لا یملک علی إجازة مالکه، فإن أجاز صح البیع و لا خیار،(و) إن رد (تخیر المشتری مع جهله) بکون بعض المبیع غیر مملوک للبائع، لتبعض الصفقة، أو الشرکة (1)(فإن) فسخ رجع کل مال إلی مالکه، و إن (رضی صح البیع فی المملوک) للبائع (بجصته من الثمن)، و یعلم مقدار الحصة (بعد تقویمهما جمیعا، ثم تقویم أحدهما) منفردا، ثم نسبة قیمته (2) إلی قیمة المجموع، فیخصه من الثمن مثل تلک النسبة، فإذا قوّما جمیعا بعشرین، و أحدهما بعشرة صح فی المملوک بنصب الثمن کائنا ما کان، و إنما أخذ بنسبة القیمة (3) و لم یخصه (4) من الثمن قدر ما قوّم به لاحتمال زیادتها عنه (5) و نقصانها، فربما جمع فی بعض الفروض بین الثمن و المثمن علی ذلک التقدیر (6) کما لو کان قد اشتری المجموع فی المثال بعشرة (7).

-و إنما له فی هذه القریة قطاع أرضین، فهل یصلح للمشتری ذلک، و إنما له بعض هذه القریة و قد أقر له بکلها؟

فوقّع علیه السّلام: لا یجوز بیع ما لیس بملک، و قد وجب الشراء من البائع علی ما یملک)(1) و ظاهر الخبر وجوب البیع و لکنه بالنسبة للبائع فیما یخصه، و أن المشتری فمع إجازة الغیر لا کلام، و مع عدمها فله حق الخیار بالفسخ لتبعض الصفقة بلا خلاف فیه مع جهله بالحال، أما لو کان عالما بالحال فلا خیار له لقدومه علی ذلک مع علمه.

و علی کل لا بدّ من تقسیط الثمن علی المبیع سواء أجاز الغیر أو لم یجز، حتی یأخذ کل من المالکین نصیبه علی فرض الإجازة، أو لیأخذ البائع ما یخصه من الثمن علی فرض عدمها عند عدم فسخ المشتری بالخیار الذی ثبت له.

(1)عطف علی تبعض الصفقة، بحیث لو باع مالک النصف المشاع تمام المال المشترک و لم یجز شریکه فیثبت للمشتری خیار ناشئ من عیب الشرکة.

(2)أی قیمته المنفردة.

(3)و هی النصف فی المثال المتقدم.

(4)أی یخص المملوک.

(5)أی زیادة القیمة عن الثمن المسمی فی العقد.

(6)أی تقدیر أخذ القیمة من الثمن، لا أخذ نسبتها إلی المجموع من الثمن.

(7)و قدّر المملوک بعشرة و غیر المملوک بعشرة و کان الثمن المسمی عشرة فلو أخذ القیمة من-
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و إنما یعتبر قیمتهما مجتمعین إذا لم یکن لاجتماعهما مدخل فی زیادة قیمة کل واحد کثوبین (1)، أما لو استلزم ذلک کمصراعی باب لم یقوّما مجتمعین، إذ لا یستحق مالک کل واحد ماله (2) إلا منفردا، و حینئذ فیقوّم کل منهما منفردا، و ینسب قیمة أحدهما إلی مجموع القیمتین (3)، و یؤخذ من الثمن بتلک النسبة. نعم لو کانا لمالک واحد (4) فأجاز فی أحدهما دون الآخر أمکن فیه ما أطلقوه (5)، مع احتمال ما قیدناه (6).


فی ما لو باع ما یملک و ما لا یملک

(و کذا لو باع ما یملک) مبنیا للمجهول (و ما لا یملک (7) کالعبد مع الحر، و الخنزیر مع الشاة)، فإنه یصح فی المملوک (8) بنسبة قیمته إلی مجموع القیمتین من الثمن (9)،(و یقوّم الحر لو کان عبدا) علی ما هو علیه من الأوصاف و الکیفیات، (و الخنزیر عند مستحلیه) إما بإخبار جماعة منهم کثیرة یؤمن اجتماعهم علی الکذب، و یحصل بقولهم العلم، أو الظن المتاخم له (10)، أو بإخبار عدلین -الثمن لأخذ عشرة - و هی تساوی ثمن المملوک - فی قبال غیر المملوک، فیکون قد جمع بین المملوک و ثمنه، و بعبارة أخری قد رجع إلیه بمقدار ما دفعه و یکون المثمن الذی استقر علیه البیع بغیر عوض.

(1)و عبدین بحیث لم یکن لاجتماعهما مدخل فی زیادة قیمة کل منهما.

(2)و حصته و هی أحد مصراعی الباب.

(3)المنفردتین.

(4)و باعهما الفضولی فأجاز المالک البیع فی أحدهما دون الآخر.

(5)من تقویمهما جمیعا ثم تقویم أحدهما، ثم نسبة قیمة المجاز منفردا إلی قیمة المجموع، ثم یؤخذ من الثمن بمثل هذه النسبة.

(6)فیما لم یکن لاجتماعهما فی زیادة القیمة، و إلا فتنسب قیمة أحدهما منفردا إلی مجموع قیمتهما منفردین لا مجتمعین، ثم تؤخذ هذه النسبة من الثمن.

(7)فیصح البیع فیما یملک و یبطل بالآخر، أما صحته فی الأول لوجود المقتضی مع عدم المانع فتشمله عمومات الوفاء و الحلیة للبیع، و أما بطلانه فی الثانی لعدم قابلیته للتملک بلا خلاف فی ذلک کله.

(8)أی ما یملک.

(9)أی و تؤخذ هذه النسبة من الثمن.

(10)و الظن المتاخم للعلم علم عادی فتشمله أدلة حجیة العلم.
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مسلمین یطلعان علی حاله عندهم (1)، لا منهم مطلقا (2)، لاشتراط عدالة المقوم.

هذا مع جهل المشتری بالحال لیتم قصده إلی شرائهما (3).

و یعتبر العلم بثمن المجموع لا الأفراد، فیوزع حیث لا یتم له، أما مع علمه بفساد البیع فیشکل صحته لإفضائه إلی الجهل بثمن المبیع حال البیع، لأنه فی قوة بعتک العبد بما یخصه من الألف إذ وزّعت علیه و علی شیء آخر لا یعلم مقداره الآن، أما مع جهله فقصده إلی شراء المجموع، و معرفة مقدار ثمنه (4) کاف، و إن لم یعلم مقدار ما یخص کل جزء (5).

و یمکن جریان الإشکال فی البائع (6) مع علمه بذلک (7)، و لا بعد فی بطلانه (8) من طرف أحدهما دون الآخر (9)، هذا إذا لم یکن المشتری قد دفع الثمن، أو کانت عینه (10) باقیة، أو کان جاهلا، و إلا (11) جاء فیه مع علمه (1)أی علی حال الخنزیر عند مستحلیه.

(2)أی من المستحلین من دون القیود السابقة.

(3)ظاهر الأصحاب - کما فی الجواهر - عدم الفرق فی الصحة بین حالی العلم و الجهل، لأن الغرر مدفوع بالعلم بالجملة، کما لو باع مملوکه و مملوک غیره مع إجازة المالک فالبیع صحیح و لازم مع أن الثمن لکل منهما غیر معلوم بالتفصیل نعم هو معلوم بالجملة و هذا کاف لنفی الغرر المنهی عنه. نعم العلامة فی التذکرة احتمل البطلان فی صورة العلم و لکنه قد نص علی الصحة قبل ذلک، و أورد الشارح هذا الاحتمال إشکالا فی المقام و هو لیس فی محله کما عرفت.

(4)أی ثمن المجموع.

(5)بحیث لم یعرف معرفة تفصیلیة، و لکن هناک علم إجمالی کاف لدفع الغرر، و فیه: إن نفس هذا العلم الإجمال موجود عند علم المشتری بالحال و لازمه صحة البیع فیما یملک.

(6)فی البائع: و الحکم بفساد البیع للغرر.

(7)أی بحال.

(8)أی بطلان البیع.

(9)و هو المشتری الجاهل للحال، و فیه: إنه علی خلاف ظاهر الأدلة الدالة علی اشتراط علمهما فی صحة العقد، نعم قد عرفت أن العلم الإجمالی کاف و هو متحقق فی کلا الطرفین سواء علما بالحال أو علم بعضهما أو جهلا بذلک.

(10)أی عین الثمن.

(11)أی و إن دفع الثمن و قد تلف و کان المشتری عالما بالحال فیکون قد سلط البائع علی إتلافه-
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بالفساد ما تقدم فی الفضولی بالنسبة إلی الرجوع بالثمن.


فی بیع الوکیل

(و کما یصح العقد من المالک، یصح من القائم مقامه و هم) أی القائم، جمعه (1) باعتبار معنی الموصول، و یجوز توحیده نظرا إلی لفظه (ستة: الأب (2)، و الجد له (3) و إن علا،(و الوصی) (4)...

-فهو بمنزلة الأذن له فی ذلک فیما یرجع علیه کما هو مبنی المشهور من عدم رجوع المشتری علی الفضولی فی الثمن التالف، و قد عرفت صحة الرجوع لأن سلطه علیه فی قبال لشیء لم یسلم له.

(1)حیث قال المصنف: (و هم).

(2)بلا خلاف فیه لفحوی ما ورد من سلطنته علی بضع البنت فی باب النکاح کخبر محمد بن إسماعیل بن بزیع (سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الصبیة یزوجها أبوها ثم یموت و هی صغیرة فتکبر قبل أن یدخل بها زوجها، یجوز علیها التزویج أو الأمر إلیها؟ قال علیه السّلام: یجوز علیها تزویج أبیها)(1) ، و ما ورد فی جواز اتجار الوصی بمال الطفل إذا کان قد أوصی أبوه بذلک و هذا دال علی جواز اتجار الأب بمال الطفل من باب أولی کخبر محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (سئل عن رجل أوصی إلی رجل بولده و بمال لهم، و أذن له عند الوصیة أن یعمل بالمال، و أن یکون الربح بینه و بینهم، فقال: لا بأس به من أجل أن أباه قد أذن فی ذلک و هو حی)(2) ، و مثله غیره.

(3)أی للأب بلا خلاف فیه لفحوی ما ورد من سلطنته علی بضع البنت کخبر محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام (إذا زوّج الرجل ابنة ابنه فهو جائز علی ابنه، و لابنه أیضا أن یزوجها، فقلت: فإن هوی أبوها رجلا، فقال: الجد أولی بنکاحها)(3) و قریب منه خبر زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام إلا أنه قال (الجد أولی بذلک ما لم یکن مضارا إن لم یکن الأب زوجها قبله، و یجوز علیها تزویج الأب الجد)4 و ذیله مطلق یشمل الجد الأعلی و أما غیره کالأم و الأخ و العم و الجد للأم فلا ولایة لهم علی الصغیر و المجنون لعدم الدلیل و مقتضی الأصل عدم و لا یتهم.

(4)بلا خلاف فیه للأخبار.
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1- (1) الوسائل الباب - 6 - من أبواب عقد النکاح و أولیاء العقد حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب 92 - من أبواب أحکام الوصایا حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 11 - من أبواب عقد النکاح و أولیاء العقد حدیث 1 و. 2




من أحدهما علی الطفل (1) و المجنون الأصلی (2)، و من طرأ جنونه قبل البلوغ، (و الوکیل) (3) عن المالک و من له الولایة حیث یجوز له التوکیل،(و الحاکم) الشرعی (4) -منها: خبر محمد بن مسلم المتقدم، و خبر خالد الطویل (ابن بکیر خ) (دعانی أبی حین حضرته الوفاة فقال: یا بنی اقبض مال إخوتک الصغار و اعمل به، و خذ نصف الربح و اعطهم النصف و لیس علیک ضمان، فقدمتنی أم ولد أبی بعد وفاة أبی إلی ابن أبی لیلی، فقال: إن هذا یأکل أموال ولدی، قال: فاقتصصت علیه ما أمرنی به أبی، فقال ابن أبی لیلی: إن کان أبوک أمرک بالباطل لم أجزه، ثم أشهد علیّ ابن أبی لیلی إن أنا حرکته فأنا له ضامن، فدخلت علی أبی عبد اللّه علیه السّلام فقصصت علیه قصتی، ثم قلت له: ما تری؟ فقال: أما قول ابن أبی لیلی فلا أستطیع رده، و أما فیما بینک و بین اللّه عز و جل فلیس علیک ضمان)(1).

(1)بالنسبة لولایة الثلاثة من الأب و الجد و الوصی.

(2)و إلا لو طرأ الجنون بعد عقله و بلوغه فهو کالسفه الطارئ یرجعان إلی الحاکم کما سیأتی تفصیله فی کتاب الحجر.

(3)الوکیل بمنزلة الموکل بلا خلاف فیه لإطلاق أدلة اعتبار الوکالة کما سیأتی التعرض لها فی بابها بلا فرق بین کون الموکل مالکا أو له الولایة علی المالک.

(4)قد ثبت فی باب القضاء أن المجتهد الجامع للشرائط منصوب للقضاء من قبل المعصوم علیه السّلام، و للقاضی حق النظر فی فصل المنازعات و قطع التشاجر و المنازعات، و استیفاء الحقوق ممن مطل بها و إیصالها إلی مستحقیها، و له الولایة علی من کان ممنوع التصرف بجنون أو صغر أو سفه و له حق الحجر علی السفیه و المفلس حفظا للأموال و هو ولی من لا ولی له کالغائب، و له النظر فی الأوقاف بحفظ أصولها و تنمیة فروعها و قبض نماءها و صرفه فی سبیله مع حق جعل النظر إلی غیره، و له حق تنفیذ الوصایا علی شروط الموصی، و له حق تزویج الأیامی بالأکفاء إذا عدم الولی و له إقامة الحدود علی مستحقیها، و هذه الأحکام ثابتة للقاضی عند العامة، راجع کتاب الأحکام السلطانیة للماوردی(2) ، فتنصیب المجتهد قاضیا من قبل المعصوم علیه السّلام هو تنصیب له مع إثبات هذه الأحکام له عندنا، و من جملتها ولایته علی الصغیر عند عدم الولی للأب أو جد أو وصیّ.-
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1- (1) الوسائل الباب - 92 - من أبواب أحکام الوصایا حدیث 2.

2- (2) ص 70-71، الطبعة الثالثة 1393 ه - 1973.




-و بعد هذا البیان لا داعی لإثبات ولایة القاضی علی مال الصغیر من باب الأمور الحسبیة و هی ما علم من الشارع عدم رضاه بترکها بل لا بدّ من التعدی لها، إذ التعدی غیر منحصر بالقاضی، و لا داعی لإثبات ولایة القاضی علی مال الصغیر من باب ولایة الفقیه، و هی ولایته علی التصرف فی أموال الناس و أنفسهم، و هی ولایة ثابتة للنبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و للأئمة المعصومین من بعده صلوات اللّه علیهم أجمعین، قال اللّه تعالی:(النَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ) (1) ، و فی حدیث الغدیر الذی کثرت أسانیده، و هو من المتواتر المشهور بین الفریقین قول النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (من کنت مولاه فهذا علیّ مولاه)(2).

و هذه الولایة قد قیل بثبوتها للقاضی لمقبولة عمر بن حنظلة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ینظران ممن کان منکم عن ممن قد روی حدیثنا و نظر فی حلالنا و حرامنا و عرف أحکامنا فلیرضوا به حکما، فإنی قد جعلته علیکم حاکما، فإذا حکم بحکمنا فلم یقبل منه فإنما استخف بحکم اللّه و علینا ردّ، و الراد علینا الراد علی اللّه و هو علی حد الشرک باللّه)(3) بدعوی أن لفظ الحاکم هو الحاکم المطلق، و فیه: إن مورد السؤال هو التحاکم أی الترافع إلی القاضی فیکون مخصوصا بالقاضی فقط، علی أن الحاکم هو القاضی لغة لا الحاکم المطلق کما توهم بعض المتأخرین و استدل للولایة بالتوقیع الشریف (و أما الحوادث الواقعة فارجعوا فیها إلی رواة حدیثنا فإنهم حجتی علیکم و أنا حجة اللّه)(4) و بما ورد عن الإمام الحسین بن علی علیهما السّلام مرسلا (مجاری الأمور و الأحکام علی أیدی العلماء باللّه، الأمناء علی حلاله و حرامه)(5) ، و هما عمدة استدلالهم علی الولایة، و أما غیرهما فقاصر الدلالة و أجنبی عن المطلوب کما هو واضح.

و هما أیضا أجنبیان عن المدعی إذا لو ثبت للفقیه ما ثبت للمعصوم من الولایة بالتصرف فی أموال الناس و أنفسهم لما کان هناک فرق بین المعصوم و غیره فلا داعی للعصمة فی الأئمة علیهم السّلام هذا من جهة و من جهة أخری لو کان للفقیه الولایة علی أموال الناس و أنفسهم لوجب علیهم اتباعه فیما یتصرف فیه، مع أن الطاعة المطلقة مختصة بالمعصوم فقط.-
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1- (1) سورة الأحزاب، الآیة: 6.

2- (2) کتاب الغدیر ج 1.

3- (3) الوسائل الباب - 11 - من أبواب صفات القاضی حدیث 1.

4- (4) الوسائل الباب - 11 - من أبواب صفات القاضی حدیث 9.

5- (5) مستدرک الوسائل الباب - 11 - من أبواب صفات القاضی حدیث 16.




حیث تفقد الأربعة (1)،(و أمینه) و هو منصوبه (2) لذلک (3)، أو ما هو (4) أعم منه، (و بحکم الحاکم المقاصّ (5) و هو من یکون له علی غیره مال فیجحده، أو لا -ففی خبر الخثعمی (کان المفضل عند أبی عبد اللّه علیه السّلام فقال له المفضل: جعلت فداک، یفرض اللّه طاعة عبد علی العباد و یحجب عنه خبر السماء؟ قال: لا، اللّه أکرم و أرحم و أرأف بعباده من أن یفرض طاعة عبد علی العباد ثم یحجب عنه خبر السماء صباحا و مساء)(1) و خبر أبی حمزة (سمعت أبا جعفر علیه السّلام یقول: لا و اللّه، لا یکون عالم جاهلا أبدا، عالما بشیء جاهلا بشیء، ثم قال: اللّه أجلّ و أعزّ و أکرم من أن یفرض طاعة عبد یحجب عنه علم سمائه و أرضه، ثم قال: لا یحجب ذلک عنه)2 مثلها غیرها.

و من جهة ثالثة فالتوقیع مختص بالإفتاء لأن الوصف مشعر بالعلیة للحکم، فهم حجة بما هم رواة الأحادیث، و هذا کاشف علی مورد حجتهم، و هو الإفتاء بمضمون هذه الأحادیث، و المرسل عن سید الشهداء صلوات اللّه علیه ضعیف السند علی أن متنه مخصوص بالمعصومین علیهم السّلام و لا أقل من الاحتمال و به یبطل الاستدلال.

و قد قیل أن الفقیه لیس له الولایة علی أموال الناس و أنفسهم و لکن له الولایة فی تشکیل الحکومة الإسلامیة و أجراء أحکام الإسلام السیاسیة و الجزائیة کالجهاد و قبول الجزیة و الصلح و القصاص و الدیات و الحدود، و فیه: إن مقتضی الأصل تشکیل الحکومة الإسلامیة لمطلق من یرید الحکم بالحق و العدل، فتخصیصه بالفقیه فقط یحتاج إلی دلیل، و دعوی أنه نفس مقبولة عمر بن حنظلة و التوقیع السابقان غیر مسموعة لاختصاصهما بالقضاء و الفتیا فقط کما عرفت، علی أن أجراء الأحکام الجزائیة کالقصاص و الحدود من لوازم منصب القضاء عند العامة کما سمعت فهذه الأحکام و إن ثبتت للفقیه ثبتت له بما هو قاض لا بما أنه قد انحصر فیه تشکیل الحکومة الإسلامیة.

(1)و هم الأب و الجد و الوصی من قبل أحدهما و الوکیل.

(2)إذا ثبت جواز النظر للقاضی فی مال الیتیم و المجنون ثبت لوکیله لإطلاق أدلة اعتبار الوکالة کما سیأتی فی بابها.

(3)أی لخصوص التصرف فی مال الصغیر و المجنون بعد البلوغ و المحجور علیه لسفه أو فلس.

(4)أی و منصوبه للأعم من التصرف فی مال المذکورین و غیره.

(5)إذا کان لإنسان حق عند الغیر، فلا یخلو إما أن یکون الحق عقوبة أو مالا، فالأول-
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1- ( (1 و 2) أصول الکافی ج 1 ص 261-262، باب أن الأئمة یعلمون علم ما کان... حدیث 3 و 6.




-کالقصاص و القذف و لا خلاف أنه لا بد من رفع الأمر إلی الحاکم للتوصل إلی حقه، لأن استیفاء القصاص و الحدود من لوازم القاضی کما عرفت و لعظم خطره و للاحتیاط فی الدماء.

و الثانی إن کان عینا فی ید الغیر، معترف بها أو معلوم حالها فلصاحبها الحق فی انتزاعها منه و لو قهرا، و لو استلزم مساعدة ظالم، و لو استلزم ضررا کتمزیق ثوب أو کسر قفل أو نحو ذلک، ما لم تثر فتنة توجب إزهاق النفوس و الأموال فیجب الکف من باب رعایة الأهم، و لا یفتقر انتزاعها إلی إذن الحاکم.

و إن کان مالا دینا و کان الغریم مقرا باذلا لم یستقل صاحبه بانتزاعه.

من دون إذن الغریم لأنه المخیّر فی جهات القضاء و له السلطنة التامة علی أمواله، و لو کان الغریم جاحدا للدین و لصاحبه بینة تثبته عند الحاکم فعن الأکثر جواز الاقتصاص من الغریم من دون الرجوع إلی الحاکم لعموم الإذن فی القصاص کقوله تعالی:(فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا) (1) و قوله تعالی:(فَعاقِبُوا بِمِثْلِ ما عُوقِبْتُمْ بِهِ) (2) ، و لإطلاق جملة من الأخبار.

منها: خبر جمیل بن دارج (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یکون له علی الرجل الدین فیجحده فیظفر من ماله بقدر الذی جحده، أ یأخذه و إن لم یعلم الجاحد بذلک؟ قال: نعم)(3) و خبر علی بن جعفر عن أخیه موسی بن جعفر علیهما السّلام (سألته عن الرجل الجحود أ یحلّ أن أجحده مثل ما جحد؟ قال: نعم و لا تزداد)4، و صحیح داود بن رزین (قلت لأبی الحسن موسی علیه السّلام: إنی أخالط السلطان فتکون عندی الجاریة فیأخذونها و الدابة الفارهة فیبعثون فیأخذونها، ثم یقع لهم عندی المال فلی أن آخذه؟ قال: خذ مثل ذلک و لا تزد علیه5 و مثلها غیرها.

و ذهب المحقق فی النافع و تلمیذه الآبی فی کشفه و الفخر فی إیضاحه إلی وجوب الاستئذان من الحاکم، لأن التسلط علی مال الغیر علی خلاف الأهل فیقتصر فیه علی القدر المتیقن و هو إذن الحاکم، و فیه: إن التسلط علی مال الغیر هنا للأخبار المتقدمة، فالقول الثانی کأنه اجتهاد فی قبال النص کما فی الجواهر.

و لو کان الغریم جاحدا و لا یوجد لصاحب الحق بینة، أوله بینة و لکن لا یمکن الوصول-
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1- (1) سورة البقرة، الآیة: 194.

2- (2) سورة النحل، الآیة: 126.

3- ( (3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 83 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 10 و 13 و 1.




-إلی الحاکم، أو یمکن الوصول إلیه، و لکن الحاکم الذی هو القاضی غیر مبسوط الید فیجوز لصاحب الحق الاقتصاص من مال الغریم بمقدار حقه من دون إذن الحاکم بلا خلاف فیه، و هو القدر المتیقن من الأدلة السابقة. نعم لو کان المال ودیعة فهل یجوز الاقتصاص منه، ذهب الشیخ فی النهایة و ابن زهرة و القاضی و جماعة إلی التحریم لقوله تعالی:(إِنَّ اللّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تُؤَدُّوا الْأَماناتِ إِلی أَهْلِها) (1) و الأمر بالأداء ینافی جواز الاقتصاص منها، و لجملة من الأخبار.

منها: خبر ابن أبی عمیر عن ابن أخ الفضیل بن یسار (کنت عند أبی عبد اللّه علیه السّلام و وجدت امرأة و کنت أقرب القوم إلیها، فقالت لی: أسأله، فقلت: عما ذا؟ فقالت: إن ابنی مات و ترک مالا کان فی ید أخی فأتلفه، ثم أفاد مالا فأودعنیه فلی أن آخذ منه بقدر ما أتلف من شیء؟ فأخبرته بذلک، فقال: لا، قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: اد الأمانة إلی من ائتمنک و لا تخف من خانک)(2) و خبر معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الرجل یکون لی علیه حق فیجحدنیه ثم یستودعنی مالا، أ لی أن آخذ ما لی عنده؟ قال: لا هذه الخیانة)3.

و عن الشیخ فی الاستبصار و أکثر المتأخرین الجواز علی کراهة جمعا بین ما تقدم و بین طائفة من الأخبار.

منها: صحیح أبی العباس البقباق (أن شهابا ما رآه فی رجل ذهب له بألف درهم و استودعه بعد ذلک ألف درهم، قال أبو العباس: فقلت له: خذها مکان الألف التی أخذ منک، فأبی شهاب، قال: فدخل شهاب علی أبی عبد اللّه علیه السّلام فذکر له ذلک، فقال علیه السّلام: أما أنا فأحب أن تأخذ و تحلف)(3) ، و خبر علی بن سلیمان (کتبت إلیه:

رجل غصب مالا أو جاریة، ثم وقع عنده مال بسبب ودیعة أو قرض مثل ما خانه أو غصبه، أ یحلّ له حبسه علیه أم لا؟ فکتب: نعم یحلّ له ذلک، إن کان بقدر حقه، و إن کان أکثر فیأخذ منه ما کان علیه و یسلم الباقی إلیه إن شاء اللّه)5.

و مقتضی الأخبار المتقدمة أنه یجوز التقاص سواء کان الموجود من جنس المال الذی فی ذمة الغریم أولا بلا خلاف فیه خصوصا مع ملاحظة صحیح ابن رزین حیث یأخذون-
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1- (1) سورة النساء، الآیة: 58.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 83 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 3 و 11.

3- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 83 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 2 و 9.




یدفعه إلیه مع وجوبه (1)، فله الاستقلال بأخذه من ماله قهرا من جنس حقه إن وجده، و إلا فمن غیره بالقیمة، مخیّرا بین بیعه من غیره، و من نفسه.

و لا یشترط إذن الحاکم و إن أمکن (2)، لوجوده (3) و وجود البینة المقبولة عنده (4) فی الأشهر، و لو تعذر الأخذ إلا بزیادة جاز، فتکون (5) فی یده أمانة فی قول (6) إلی أن یتمکن من ردها فیجب (7) علی الفور، و لو توقف أخذ الحق علی نقب جدار، أو کسر قفل جاز (8)، و لا ضمان علی الظاهر، و یعتبر فی المأخوذ کونه زائدا علی المستثنی فی قضاء الدین (9)، و لو تلف من المأخوذ شیء قبل تملکه ففی ضمانه قولان (10)، و یکفی فی التملک النیة، سواء کان بالقیمة، أم -منه الجاریة و الدابة و یقع لهم عنده المال الذی أذن الإمام علیه السّلام بجواز المقاصة منه، و لازمه جواز بیعه للاقتصاص من ثمنه سواء کان البیع لنفسه أو لغیره.

(1)أی وجوب الدفع.

(2)أی أمکن الاذن.

(3)أی وجود الحاکم، و هو تعلیل لإمکان الاذن.

(4)عند الحاکم.

(5)أی الزیادة.

(6)و هی أمانة شارعیة لا مالکیة لأنها متوقفة علی اذن من قبل الشارع، لأن الشارع أذن فی المقاصة کما تقدم من الأخبار.

(7)أی یجب الرد، و هو الظاهر من ذیل خبر علی بن سلیمان المتقدم.

(8)هذا إذا کان الحق عینا کما تقدم.

(9)و إلا من یجوز مقاصته لعدم وجوب. الوفاء بالدین علی الغریم لأنه مستثنی کما سیأتی دلیله فی بابه.

(10)و ذلک فیما لو کان المقبوض من مال الغیر من غیر جنس الحق فلا بدّ من بیعه حتی یقع التقاصی فی ثمنه، فلو تلف المقبوض قبل بیعه فهل یضمن صاحب الحق أو لا، فعن الشیخ فی المبسوط و تبعه الشهیدان فی المسالک و غایة المراد و الأردبیلی عدم الضمان لأن یده ید شرعیة بمعنی أنه قبض العین بإذن من الشارع.

و عن جماعة منهم المحقق و العلامة فی القواعد جماعة الضمان لأنه قبضه بغیر إذن المالک لمصلحة نفسه، فیکون کقبض المرتهن الرهن بغیر إذن الراهن، مع عدم المنافاة بین إذن الشارع و بین الضمان، لأن الشارع قد أذن فی القبض لاستیفاء حقه و هو أعم من الائتمان الذی لا یستعقب الضمان و بین غیره.-
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بالمثل (1)، و فی جواز المقاصة من الودیعة قولان، و المروی العدم، و حمل علی الکراهة (2)، و فی جواز مقاصة الغائب من غیر مطالبته وجهان، أجودهما العدم (3) إلا مع طولها (4) بحیث یؤدی إلی الضرر (5)، و لو أمکن الرجوع هنا إلی الحاکم فالأقوی توقفه علیه (6).

(و یجوز للجمیع) أی جمیع من له الولایة ممن تقدم (تولی طرفی العقد) (7) بأن یبیع من نفسه (8)، و ممن (9) له الولایة علیه،(إلا الوکیل (10)...) -و أشکل علیه بأن إذن الشارع أعم من إذن المالک، و به یفرّق بینه و بین الرهن و منه یعلم أنه لا یستعقب الضمان لأنه مؤتمن من قبل الشارع.

(1)عند بیعه للعین.

(2)جمعا بین الأخبار.

(3)بل هو المتیقن لأنه لا یجوز التصرف فی مال الغیر بغیر إذنه.

(4)أی طول الغیبة.

(5)فیجوز للعنوان الثانوی.

(6)أی علی إذن الحاکم بل هو المتیقن لأنه ولی الغائب و قد تقدم الکلام فیه سابقا فی لوازم منصب القاضی.

(7)فیجوز للأب مثلا أن یبیع عن ولده من نفسه فیکون الأب مشتریا، و یجوز أن یبیع عن نفسه من ولده فیکون الأب بائعا، بلا خلاف فیه کما فی الجواهر، لأن المغایرة الاعتباریة کافیة فی تحقق طرفی العقد، و للسیرة و إطلاق ما دل علی ولایته.

(8)فیکون الأب مثلا مشتریا.

(9)فیکون الأب مثلا بائعا.

(10)فعن الشیخ فی النهایة و الخلاف و موضع من المبسوط و ابن إدریس، بل عن غایة المراد و نسبته إلی الأکثر عدم الجواز لعدم التوکیل له، و یشهد له صحیح هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا قال لک الرجل:) اشتر لی فلا تعطه من عندک، و إن کان الذی عندک خیرا منه)(1) و مثله غیره و حملت هذه الأخبار علی وجود القرینة اللفظیة الدالة علی لزوم الشراء من غیر مال الوکیل لقرینة قوله (اشتر لی)، فلا بد أن یشتری الوکیل من غیر ماله و لذا ذهبت جماعة بل قیل هو المشهور أنه إذا أعلم الموکل جاز و إلا لم یجز،-
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1- (1) الوسائل الباب - 5 - من أبواب آداب التجارة حدیث 1.




(و المقاص) (1) فلا یجوز تولیهما طرفیه (2)، بل یبیعان من الغیر، و الأقوی کونهما کغیرهما، و هو اختیاره فی الدروس، لعموم الأدلة و عدم وجود ما یصلح للتخصیص،(و لو استأذن الوکیل جاز)، لانتفاء المانع حینئذ.


فی بیع المصحف

(و یشترط کون المشتری مسلما إذا ابتاع مصحفا (3)،...) -و فیه: إن البحث فی التوکیل المجرد عن القرائن اللفظیة و المقامیة، و هو یستدعی بیع مال الموکل أو شراء شیء له مع غض البصر عن خصوصیة المشتری فالأوفق بالقواعد هو الجواز کما ذهب إلیه أبو الصلاح و العلاّمة فی جملة من کتبه و الفخر فی الإیضاح، و الشهیدان.

نعم لو احتفت الوکالة بقرینة و لو مقامیة تدل علی استثناء مال الوکیل بیعا أو شراء فلا بد من استثنائه تمسکا بالقرینة، و مع انتفاء القرینة فیتولی الوکیل طرفی العقد، و المغایرة الاعتباریة من الأصالة و الوکالة کافیة فی تحقق ذلک.

(1)لیس له وجه إلا أن التقاصی من مال الغیر و بیعه لنفسه محل للتهمة، و فیه: إنه لا بد من تقیید الحکم بما إذا استلزم التولی لطرفی العقد من المقاصی التهمة تحکیما للدلیل، علی أن إطلاق أدلة جواز التقاصی المتقدمة یفید جواز بیع مال الغریم لنفسه مع وجود التهمة.

(2)طرفی العقد.

(3)ذهب جماعة إلی عدم جواز بیع المصحف للأخبار.

منها: خبر عبد الرحمن بن سیابة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن المصاحف لن تشتری، فإذا اشتریت فقل: إنما اشتری منک الورق و ما فیه من الأدیم و حلیته و ما فیه من عمل یدک بکذا و کذا)(1) ، و موثق سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن بیع المصاحف و شرائها، فقال: لا تشتر کتاب اللّه، و لکن اشتر الحدید و الورق و الدفتین و قل: اشتری منک هذا بکذا و کذا)2، و خبر سماعة بن مهران عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تبیعوا المصاحف فإن بیعها حرام، قلت: فما تقول فی شرائها؟ قال: اشتر منه الدفتین و الحدید و الغلاف، و إیاک أن تشتری منه الورق و فیه القرآن مکتوب، فیکون علیک حراما و علی من باعه حراما)(2) ، و الأخیر ظاهر فی حرمة بیع الورق و شرائه إذا کان البیع قد تعلق به بما هو مشتمل علی القرآن بخلاف غیره من الأخبار الدالة علی جواز بیع الورق و شرائه-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 31 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 1 و 2.

2- (3) الوسائل الباب - 31 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 11.




-المحمولة علی تعلق البیع بالورق مجردا عن اشتماله علی القرآن و لذا لا منافاة بینه و بین غیره من الأخبار.

و عن صاحب الجواهر و جماعة الجواز علی کراهة جمعا بین ما تقدم و بین صحیح أبی بصیر (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن بیع المصاحف و شرائها، فقال: إنما کان یوضع عند القامة(1) و المنبر، قال: کان بین الحائط و المنبر قید ممرّ شاة أو رجل و هو منحرف، فکان الرجل یأتی فیکتب البقرة، و یجیء آخر فیکتب السورة، کذلک کان ثم إنهم اشتروا بعد ذلک، فقلت: فما تری فی ذلک؟ فقال: اشتریه أحب إلیّ من أن أبیعه)(2) ، و خبر روح بن ع. بد الرحیم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن شراء المصاحف و بیعها، فقال: إنما کان یوضع الورق عند المنبر، و کان ما بین المنبر و الحائط قدر ما تمرّ الشاة أو رجل ینحرف، قال: فکان الرجل یأتی فیکتب من ذلک، ثم إنهم اشتروا بعد، قلت: فما تری فی ذلک؟ فقال لی: أشتری أحب إلیّ من أن أبیعه)(3).

و فیه: إنهما غیر ظاهرین فی جواز شراء المصحف بل هما صریحان علی أن السیرة کانت قائمة علی کتابة المصاحف نقلا من المصحف الموجود فی المسجد ثم قصرت الهمم عن تحصیل المصاحف بالکتابة، و اتجهوا إلی تحصیلها بالشراء و لکن لا یدلان علی کیفیة الشراء فلذا لا بدّ من حملهما علی شراء ما عدا الخط جمعا بین الأخبار.

ثم علی تقدیر جواز بیع المصحف للمسلم فالمشهور علی عدم جواز بیعه للکافر للنبوی (الإسلام یعلو و لا یعلی علیه)(4) و لفحوی ما دل علی عدم تملک الکافر للعبد المسلم و هو خبر حماد بن عیسی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أن أمیر المؤمنین علیه السّلام أتی بعبد ذمی قد أسلم، فقال: اذهبوا فبیعوه من المسلمین و ادفعوا ثمنه إلی صاحبه و لا تقرّوه عنده)(5) ، و لأن فی تملک الکافر للمصحف هتکا له و إهانة و هو حرام، و الأخیر استحسان محض و الأول غیر ظاهر الدلالة فلم یبق إلا خبر حماد بن عیسی و هو غیر دال علی عدم تملک الکافر للعبد المسلم، بل دال علی تملکه لکنه یجبر علی البیع کما ذهب إلیه البعض فی-
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1- (1) أی الحائط لأن حائط مسجد النبی کان بقدر قامة کما تقدم فی بحث مواقیت الصلاة، ستأتی الإشارة، إلی ذلک فی خبر ابن عبد الرحیم الآتی.

2- (2) الوسائل الباب - 31 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 8.

3- (3) الوسائل الباب - 31 - من أبواب ما یکتب به حدیث 4.

4- (4) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الإرث حدیث 11.

5- (5) الوسائل الباب - 28 - من أبواب عقد البیع حدیث 1.




(أو مسلما (1)، لما فی ملکه للأول (2) من الإهانة، و للثانی (3) من الإذلال و إثبات السبیل له علیه، وَ لَنْ یَجْعَلَ اللّهُ لِلْکافِرِینَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ سَبِیلاً (4)، و قیل: یصح و یؤمر بإزالة ملکه، و فی حکم المسلم ولده الصغیر (5)، و المجنون، و مسبیه (6) -مسألة تملک الکافر للعبد المسلم، فلذا ذهب جماعة إلی جواز بیع المصحف للکافر لو قلنا بجواز بیعه علی المسلم و لکن قد عرفت المنع علی المسلم فعلی الکافر من باب أولی و فی حکم المصحف أبعاضه لصدق کلام اللّه المنهی عن بیعه علی الجمیع، هذا إذا کان البعض منفردا، و أما لو کان مذکورا فی کتاب آخر للاستشهاد و نحوه فیأتی البحث فیه.

(1)المشهور علی عدم جواز تملک الکافر للعبد المسلم للنبوی المتقدم و لخبر حماد المتقدّم أیضا و لقوله تعالی:(وَ لَنْ یَجْعَلَ اللّهُ لِلْکافِرِینَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ سَبِیلاً) (1) ، و الأخیر هو عمدة الدلیل عند الأصحاب لأن خبر حماد دال علی جواز التملک لکنه یجبر علی المبیع کما هو قول و لم یعرف قائله، و لکن الأخیر ظاهر فی عدم تملک الکافر من رأس، نعم عدم تملک الکافر للمسلم لنفی السبیل منحصر فی التملک الاختیاری، و إن دخوله فی ملکه بالإرث من کافر أو بقاؤه علی الملک کما لو أسلم و هو فی یده فلا دلیل علی عدم تملک الکافر له نعم یجبر علی بیعه کما فی خبر حماد المتقدم أو ینعتق علیه کما لو ورث أمه کما سیأتی بحثه فی باب العتق و الارث بلا خلاف فی ذلک بل قال الشارح فی المسالک: (و فی حکمه - أی حکم شراء الأب لأمه ینعتق علیه - کل شراء یستعقب العتق کما لو أقرّ بحریة عبد غیره ثم اشتراه فإنه ینعتق علیه بمجرد الشراء، و مثله ما لو قال لغیره: اعتق عبدک المسلم عنّی و علیّ ثمنه، إن سوّغناه فإنه شراء ضمنی، و إنما یمتنع دخول العبد المسلم فی ملک الکافر اختیارا کالشراء و الاستیهاب و نحوهما، و أما غیره کالإرث و إسلام عبده الکافر فلا، بل یجبر علی بیعه بثمن المثل علی الفور إن وجد راغب، و إلا حیل بینهما بمسلم إلی أن یوجد الراغب، و نفقته زمن المهلة علیه و کسبه له) انتهی.

(2)و هو المصحف.

(3)و هو العبد المسلم.

(4)النساء آیة: 141.

(5)لأنه محکوم بالإسلام للتبعیة و کذا المجنون.

(6)أی و مسبی المسلم.
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1- (1) سورة النساء، الآیة: 141.




المنفرد به (1) إن ألحقناه (2) به (3) فیه (4)، و لقیط یحکم بإسلامه ظاهرا (5)(إلا فیمن ینعتق علیه (6) فلا منع، لانتفاء السبیل بالعتق علیه، و فی حکمه (7) مشروط العتق علیه فی البیع (8)، و من أقر بحریته و هو فی ید غیره (9).

و ضابطه جواز شرائه حیث یتعقبه العتق قهرا.

و فی حکم البیع (10) تملکه له اختیارا کالهبة لا بغیره کالإرث و إسلام عبده، بل یجبر علی بیعه من مسلم علی الفور مع الإمکان، و إلا حیل بینهما بوضعه علی ید مسلم إلی أن یوجد راغب، و فی حکم بیعه منه (11) إجارته له الواقعة علی عینه لا علی ذمته، کما لو استدان منه، و فی حکم المصحف أبعاضه (12)، و فی إلحاق (1)احتراز عما لو شارکه الکافر فی السبی.

(2)أی ألحقنا المسبیّ.

(3)بالسابی.

(4)فی الإسلام کما هو مذهب الشیخ و جماعة، و قیل: إنما یلحق به فی الطهارة فقط، و قیل: بانتفاء التبعیة مطلقا و هو الأقوی.

(5)و هو لقیط دار الإسلامی.

(6)علی الکافر کأحد الوالدین.

(7)حکم من ینعتق علیهن.

(8)کأن یقول للغیر: اعتق عبدک المسلم عنی و علیّ ثمنه، فهو متضمن لبیعه علیه بشرط العتق.

(9)ثم اشتراه فإنه ینعتق علیه بمجرد الشراء.

(10)أی و فی حکم البیع الممنوع.

(11)أی و فی حکم بیع العبد المسلم من الکافر و هو ممنوع إجارة العبد المسلم للکافر فیما لو. کانت الإجارة واقعة علی عینه لأنها سبیل و هو منفی بحکم الآیة المتقدمة قال الشارح فی المسالک: (و فی حکم البیع الإجارة الواقعة علی عینه، أما علی ذمته فالأجود الصحة کما لو استدان منه، و کذا رهنه عنده، أما لو وضع علی ید مسلم فلا، و فی عاریته قولان أجودهما المنع، و فی إیداعه له وجهان أجودهما الصحة، لأنه فیها خادم لا ذو سبیل) انتهی، فالمدار علی نفی السبیل لیس إلا و منه تعرف الحکم فی هذه الموارد و غیرها.

(12)قد تقدم الکلام فیه.
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ما یوجد منه (1) فی کتاب غیره شاهدا، أو نحوه نظر من الجزئیة (2) و عدم صدق الاسم (3)، و فی إلحاق کتب الحدیث النبویة به (4) وجه (5).


هنا مسائل


اشارة

(و هنا مسائل)



الأولی - یشترط کون المبیع مما یملک

(الأولی - یشترط کون المبیع مما یملک) (6) أی یقبل الملک شرعا،(فلا یصح بیع الحر، و ما لا نفع فیه غالبا کالحشرات) بفتح الشین کالحیات و العقارب و الفئران و الخنافس و النمل و نحوها، (1)من المصحف.

(2)بحسب الواقع فلا یجوز البیع.

(3)أی عدم صدق اسم البیع علی بعض المصحف لأن المقصود من البیع هو مجموع الکتاب الفلانی و هو لیس بمصحف.

(4)بالمصحف.

(5)بل عن المحقق الثانی أن کتب الحدیث و الفقه فی حکم المصحف، و قد عرفت ضعف الدلیل علی عدم جواز شراء الکافر للمصحف لو قلنا بجواز شراء المسلم له، و من باب أولی جواز شراء الکافر لکتب الحدیث و الفقه.

(6)شروع فی شروط العوضین بعد التکلم عن الصیغة و شرائط المتبایعین، و قد تقدم بعض شروط المبیع کالطهارة مما یتوقف استیفاء منفعته علی الطهارة، و أن یکون المبیع مملوکا بمعنی قبوله للملک، و هذا لا خلاف فیه کما فی الجواهر، للنبوی (لا بیع إلا فیما تملک)(1) ، و لازمه أن یکون مالا فلا یصح بیع الحر لعدم قبوله للملک، و لا بیع ما لا منفعة فیه بحسب الغالب کالخنافس و العقارب و الدیدان و غیرهما من الحشرات، و فضلات الإنسان کشعره و ظفره و رطوباته و إن کانت طاهرة لعدم مالیتها عرفا، إلا لبن المرأة فیصح بیعه و المعاوضة علیه لمالیته عرفا و السیرة قائمة علی ذلک و هذا کاف فی تحقق مالیته.

بل مما تقدم تعرف أن دفع المال بإزاء ما لا مال له أمر سفهی و أکل للمال بالباطل و کلاهما ممنوعان شرعا فلا تصح المعاوضة علی المذکورات السابقة و علی کل ما لا مالیة له.

ص:370







1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب عقد البیع حدیث 3.




إذ لا نفع فیها یقابل بالمال، و إن ذکر لها منافع فی الخواص (1)، و هو (2) الخارج بقوله: غالبا،(و فضلات الإنسان) و إن کانت طاهرة (إلاّ لبن المرأة) فیصح بیعه، و المعاوضة علیه مقدرا بالمقدار المعلوم، أو المدة، لعظم الانتفاع به،(و لا المباحات قبل الحیازة) (3)، لانتفاء الملک عنها حینئذ (4)، و المتبایعان فیها سیان، و کذا بعد الحیازة قبل نیة التملک إن اعتبرناها فیه (5) کما هو الأجود،(و لا الأرض المفتوحة عنوة) (6) بفتح العین أی قهرا کأرض العراق و الشام، لأنها للمسلمین قاطبة لا تملک علی الخصوص،(إلا تبعا لآثار المتصرّف) من بناء و شجر فیه، فیصح فی (1)أی فی کتب الخواص التی ذکر فیها منافع الحیوانات.

(2)أی ما ذکر له نفع فی الخواص.

(3)قد تقدم اشتراط مملوکیة المبیع و لذا لا یصح بیع المباح قبل الحیازة لعدم تملکه من قبل البائع بل المتبایعان فیه سواء.

(4)أی ما قبل الحیازة.

(5)أی اعتبرنا فیه التملک فی تحقق الحیازة و سیأتی بحثه فی بابه.

(6)أی التی أخذت قهرا من ید الکفار بالحرب التی أذن فیها الإمام علیه السّلام، و هذه الأرض للمسلمین قاطبة کما تقدم فی باب الجهاد من غیر فرق بین الفاتحین و غیرهم و لا بین الموجودین وقت الفتح و غیرهم للأخبار.

منها: صحیح الحلبی (سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن السواد(1) ما منزلته؟ فقال: هو لجمیع المسلمین لمن هو الیوم و لمن یدخل فی الإسلام بعد الیوم و لمن لم یخلق بعد)(2).

و لذا ذهب الشیخ فی المبسوط إلی عدم جواز بیعها و لا شرائها و لا هبتها و لا معاوضتها و لا تملیکها و لا إجارتها و لا إرثها إلی غیر ذلک من أنواع التصرفات الناقلة و تبعه علیه ابن زهرة و العلامة و ابن حمزة و غیرهم.

و عن ابن إدریس و العلامة فی المختلف و الشهیدین بل نسب إلی مشهور المتأخرین أنه یجوز بیعها تبعا للآثار الموجودة فیها، و المراد بالآثار آثار المتصرف کالبناء و الدور و السقایات و غیرها المبنیة فیها، و علی حواشی الشهید التصریح بکون الأرض جزء المبیع، و فیه: إن الأرض ملکها للمسلمین فکیف یصح بیعها نعم لو قیل ببیع الآثار فقط کما هو ظاهر عبارة الحلی فی السرائر فله وجه وجیه.
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1- (1) و هو أرض العراق و قد فتحت عنوة.

2- (2) الوسائل الباب - 21 - من أبواب عقد البیع حدیث 4.




الأقوی، و تبقی تابعة له (1) ما دامت الآثار، فإذا زالت رجعت إلی أصلها، و المراد منها المحیاة وقت الفتح، أما الموات فیملکها المحیی و یصح بیعها (2) کغیرها من الأملاک.

(و الأقرب عدم جواز بیع رباع مکة) (3) أی دورها (زادها اللّه شرفا، لنقل) (1)أی و تبقی الأرض تابعة للبناء و الشجر.

(2)کما تقدم فی بابی الخمس و الجهاد.

(3)منع الشیخ فی الخلاف و المبسوط من بیع بیوت مکة و إجارتها، و تبعه علیه العلامة فی التذکرة و ولده فی الإیضاح و الشهید فی الدروس و اللمعة، بل عن فخر المحققین نسبته إلی کثیر لخبر عبد اللّه بن عمر بن العاص عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (مکة حرام و حرام بیع رباعها و حرام أجر بیوتها)(1) ، بل لأن و مکة مسجد لقوله تعالی:(سُبْحانَ الَّذِی أَسْری بِعَبْدِهِ لَیْلاً مِنَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ إِلَی الْمَسْجِدِ الْأَقْصَی) (2) و المفروض أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أسری به من بیت خدیجة أو من شعب أبی طالب أو فی دار أم هانی، و علی کل فتدل الآیة مع الضمیمة المذکورة أن مکة بجمیع دورها مسجد، و قد ادعی الشیخ فی الخلاف الإجماع علی المنع.

و فیه: أما الإجماع فغیر مسموع مع ذهاب الکثیر إلی الجواز، و أما الآیة فتسمیته مکة مسجدا من باب المجاز للحرمة و الشرف و المجاورة مع ضمیمة ما ورد من بیع عقیل رباع أبی طالب، بل و بیع جملة من الصحابة منازلهم(3) ، و مما یدل علی کون إطلاق المسجدیة علی مکة من باب المجاز قوله تعالی:(لِلْفُقَراءِ الْمُهاجِرِینَ الَّذِینَ أُخْرِجُوا مِنْ دِیارِهِمْ) (4) حیث أضاف الدیار إلیهم، و هو کاشف عن تملکهم لها فلا بد من إجراء قاعدة تسلط الناس علی أموالهم.

و أما الخبر فهو من طرق العامة و لا جابر له لعدم عمل المشهور به فضلا عن معارضته لما تقدم فلا بد من رده.

نعم صرح البعض بأن مکة من الأرض المفتوحة عنوة و یشهد له تسمیة أهلها بالطلقاء کما هو المشهور فی کتب السیر و التواریخ، و عن البعض أن هذا مخصوص لأعالیها، و علی کل فإذا ثبت فتحها عنوة فلا خصوصیة لمکة من هذه الجهة بل یجری البحث-
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1- (1) سنن البیهقی ج 5 ص 34.

2- (2) سورة الإسراء، الآیة: 1.

3- (3) الإمتاع و الإسماع للمقریزی ج 1 ص 381.

4- (4) سورة الحشر، الآیة: 8.




(الشیخ فی الخلاف الإجماع) علی عدم جوازه،(إن قلنا إنها فتحت عنوة)، لاستواء الناس فیها حینئذ، و لو قلنا إنها فتحت صلحا جاز، و فی تقیید المنع بالقول بفتحها عنوة مع تعلیله بنقل الإجماع المنقول بخبر الواحد تنافر، لأن الإجماع إن ثبت لم یتوقف علی أمر آخر، و إن لم یثبت افتقر إلی التعلیل بالفتح عنوة و غیره، و یبقی فیه (1) أنه علی ما اختاره سابقا من ملکه (2) تبعا للآثار ینبغی الجواز (3) للقطع بتجدد الآثار فی جمیع دورها عما کانت علیه عام الفتح. و ربما علل المنع بالروایة عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بالنهی عنه، و بکونها فی حکم المسجد، لآیة الإسراء، مع أنه کان من بیت أم هانئ لکن الخبر لم یثبت، و حقیقة المسجدیة منتفیة، و مجاز المجاورة و الشرف و الحرمة ممکن، و الإجماع غیر متحقق، فالجواز متجه.


الثانیة. یشترط فی المبیع أن یکون مقدورا علی تسلیمه

(الثانیة. یشترط فی المبیع أن یکون مقدورا علی تسلیمه (4) فلو باع الحمام الطائر) أو غیره من الطیور المملوکة (لم یصح، إلا أن تقضی العادة بعوده) فیصح (5)، لأنه حینئذ کالعبد المنفذ فی الحوائج، و الدابة المرسلة (و لو باع) المملوک -السابق من عدم جواز المعاوضة علی أرضها لأنها ملک لجمیع المسلمین فتنحصر المعاوضة علی آثار المتصرف فیها، و عن بعضهم أنها فتحت صلحا و به ینتفی البحث المترتب علی أنها مفتوحة عنوة.

(1)فی قول المصنف.

(2)أی ملک المفتوح عنوة.

(3)جواز بیع رباع مکة.

(4)بلا خلاف فیه للنبوی المشهور (نهی رسول اللّه عن بیع المضطر و عن بیع الغرر)(1) و الغرر هو الحظر کما عن الصحاح و المصباح و الأساس و المغرب و المجمل، و مع عدم القدرة علی التسلیم یکون البیع حظریا و غرریا فیبطل، بل مع عدم القدرة علی التسلیم فیکون بذل المال بإزائه سفها و أکلا له بالباطل، و هذا الشرط لا یختص بالمثمن بل یجری بالثمن لعین الأدلة السابقة.

(5)لإمکان تسلیمه بعد تنزیل العادة منزلة الواقع فیکون بمنزلة بیع العبد المنفذ فی الأشغال-
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1- (1) الوسائل الباب - 40 - من أبواب آداب التجارة حدیث 3.




(الآبق) المتعذر تسلیمه (صح مع الضمیمة) (1) إلی ما یصح بیعه منفردا (فإن وجده) المشتری و قدر علی إثبات یده علیه،(و إلا کان الثمن بإزاء الضمیمة)، و نزّل الآبق بالنسبة إلی الثمن منزلة المعدوم (2)، و لکن لا یخرج بالتعذر عن ملک المشتری، فیصح عتقه عن الکفارة، و بیعه لغیره مع الضمیمة،(و لا خیار للمشتری مع العلم) -و الدابة المرسلة فی المرعی، و تردد العلامة فی النهایة فی الصحة بسبب انتفاء القدرة فی الحال علی التسلیم و أن عودة غیر موثوق به إذ لیس له عقل باعث، و فیه: أما انتفاء القدرة فی الحال فلا یضر إذا المدار علی القدرة عند الاستلام من قبل المشتری، و احتمال عدم عوده غیر مانع لأن احتمال عدم القدرة علی التسلیم جار فی کل مبیع.

(1)بلا خلاف فیه لصحیح رفاعة النحاس (سألت أبا الحسن موسی علیه السّلام قلت له: أ یصلح لی أن أشتری من القوم الجاریة الآبقة، و أعطیهم الثمن و اطلبها أنا؟ قال: لا یصلح شراؤها إلا أن تشتری منهم معها ثوبا أو متاعا فتقول لهم: اشتری منکم جاریتکم فلانة و هذا المتاع بکذا و کذا درهما، فإن ذلک جائز)(1) و موثق سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یشتری العبد و هو آبق عن أهله، قال: لا یصلح إلا أن یشتری معه شیئا آخر، و یقول: اشتری منک هذا الشیء و عبدک بکذا و کذا، فإن لم یقدر علی العبد کان الذی فقده فیما اشتری منه)2، و ذیله ظاهر فی کون الحصول علی العبد مرجوا، و علیه یحمل الصحیح أیضا هذا من جهة و من جهة أخری الجمع بین الأخبار و بین مقتضی القواعد القاضیة بالقدرة علی التسلیم یکون للآبق أحوال ثلاثة: أن یکون مأیوسا منه نحو الطیر فی السماء و السمک فی الماء فلا یصح بیعه و لو ضمیمة، و أن یکون مقدورا علیه للبائع أو المشتری و هذا یصح بیعه من دون حاجة إلی ضمیمة و أن یکون مرجو الحصول فهذا یحتاج إلی الضمیمة إن أرید بیعه، فیدخل حینئذ فی ملک المشتری بالعقد و إن تعذر الحصول علیه کان الثمن فی قبال الضمیمة لصریح ذیل موثق سماعة، و لا یخرج عن ملک لأنه صار له ملکا بالعقد فلا یخرج عنه من غیر مسبب، و لازم جواز عتقه من قبل المشتری قبل العجز و بعده، و بیعه کذلک مع الضمیمة قبل تحقق العجز عنه و غیر ذلک مما یترتب علی الملک.

(2)بمعنی أن الثمن لا یوزع علی الضمیمة و علی الآبق بحیث إذا تعذر استلامه یرجع بحصته من الثمن کما هو مقتضی القواعد، بل یکون الثمن بتمامه بإزاء الضمیمة عند تعذر استلام العبد کما هو صریح موثق سماعة.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 11 - من أبواب عقد البیع حدیث 1 و 2.




(بإباقه)، لقدومه علی النقص (1)، أما لو جهل جاز الفسخ إن کان البیع صحیحا، و یشترط فی بیعه (2) ما یشترط فی غیره من کونه معلوما موجودا عند العقد و غیر ذلک، سوی القدرة علی تسلیمه، فلو ظهر تلفه حین البیع، أو استحقاقه لغیر البائع، أو مخالفا للوصف بطل البیع فیما یقابله فی الأولین (3)، و تخیر المشتری فی الأخیر (4) علی الظاهر (5).

(و لو قدر المشتری علی تحصیله) دون البائع (فالأقرب عدم اشتراط الضمیمة) (6) فی صحة البیع، لحصول الشرط و هو القدرة علی تسلّمه. و وجه الاشتراط (7) صدق الإباق معه (8) الموجب للضمیمة بالنص (9). و کون الشرط التسلیم و هو أمر آخر غیر التسلم.

و یضعف بأن الغایة المقصودة من التسلیم حصوله (10) بید المشتری بغیر مانع و هی (11) موجودة (12)، و الموجبة (13) للضمیمة العجز عن تحصیله و هی مفقودة، (1)و مع علمه بالحال فلا خیار له.

(2)أی بیع الآبق.

(3)و هما ظهور تلفه حین البیع و استحقاقه لغیر البائع، هذا إذا باعه عن نفسه فی الثانی، و إلا فهو عقد فضولی متوقف علی إجازة المالک.

(4)فیما لو ظهر مخالفا للوصف.

(5)لدخوله فی البیع فلا بد من تقسیط الثمن علی أجزائه مع إثبات الفسخ للمشتری لمخالفة الوصف، مع احتمال إلحاقه بتعذره فیصح بیعه مع الضمیمة من دون إثبات الخیار و هو احتمال ضعیف.

(6)لأن المدار فی القدرة علی التسلیم هو تسلم المشتری فلو کان المشتری قادرا أو کانت العین فی یده لکفی.

(7)أی اشتراط الضمیمة لو کان المشتری قادرا علی تحصیله دون البائع.

(8)مع القدرة علی التسلم.

(9)و هو صحیح رفاعة و موثق سماعة المتقدمان.

(10)أی حصول المبیع.

(11)أی الغایة المقصودة.

(12)أی موجودة فی المقام بحسب الفرض.

(13)أی و الغایة الموجبة.
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(و عدم لحوق أحکامها (1) لو ضم) (2) فیوزع الثمن علیهما لو لم یقدر علی تحصیله، أو تلف قبل القبض، و لا یتخیر لو لم یعلم بإباقه (3)، و لا یشترط فی الضمیمة صحة إفرادها بالبیع (4) لأنه حینئذ بمنزلة المقبوض و غیر ذلک من الأحکام، و لا یلحق بالآبق غیره مما فی معناه کالبعیر الشارد، و الفرس العائر (5) علی الأقوی (6)، بل المملوک المتعذر تسلیمه بغیر الإباق، اقتصارا فیما خالف الأصل علی المنصوص.

(أما الضال و المجحود) من غیر إباق (فیصح البیع، و یراعی بإمکان التسلیم)، فإن أمکن فی وقت قریب لا یفوت به شیء من المنافع یعتد به، أو رضی المشتری بالصبر إلی أن یسلّم لزم،(و إن تعذر فسخ المشتری إن شاء)، و إن شاء التزم و بقی علی ملکه ینتفع به بالعتق و نحوه، و یحتمل قویا بطلان البیع، لفقد شرط الصحة، و هو إمکان التسلیم (7). و کما یجوز جعل الآبق مثمنا یجوز جعله ثمنا (8)، سواء أ کان (1)أی أحکام الضمیمة.

(2)أی لو ضم العبد الآبق إلی الضمیمة، و المعنی أن العبد الآبق الذی یقدر المشتری علی تحصیله دون البائع لو ضم إلی الضمیمة فلا یلحقها أحکامها بحیث لو تعذر تحصیله کان الثمن فی قبالها فقط، بل یوزع الثمن علیه و علیها فلو تعذر تحصیله کان للمشتری حصة العبد من الثمن.

(3)لأنه قادر علی استلامه فالعبد بالنسبة إلیه غیر آبق.

(4)بخلاف السابق بحیث یکون الثمن فی قبالها لو تعذر استلام العبد الآبق.

(5)من عار یعیر أی هام علی وجهه.

(6)مقتضی القواعد عدم جواز بیع ما لم یقدر البائع علی تسلیمه، لکن قام النص علی جواز بیع العبد الآبق مع الضمیمة فیقتصر علی مورده اقتصارا فیما خالف الأصل علی المنصوص، و مورده العبد الآبق فلا یشمل البعیر الشارد رد و لا الفرس العائر، و کذا لا یشمل المملوک الذی یتعذر تسلیمه من غیر جهة الإباق کالمغصوب و الضال و المجحود.

(7)و هو مستلزم للغرر و السفاهة عرفا و عادة، و هما المعیار فی إثبات هذا الشرط من أصله، نعم لو حصل العلم أو الظن المتاخم له بإمکان التسلیم کان المصیر إلی صحة البیع هو المتیقن.

(8)قد عرفت أن مورد النص المخالف للقواعد هو: جعل العبد الآبق مع الضمیمة مثمنا، فهل یصح جعله کذلک ثمنا وجهان: من أنه علی خلاف النص فیرجع فیه إلی القواعد-
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فی مقابله (1) آبق آخر، أم غیره، لحصول معنی البیع فی الثمن و المثمن.

(و فی احتیاج العبد الآبق المجعول ثمنا إلی الضمیمة احتمال) (2)، لصدق الإباق المقتضی لها (3)(و لعله (4) الأقرب)، لاشتراکهما (5) فی العلة المقتضیة لها (6)، (و حینئذ یجوز أن یکون أحدهما ثمنا، و الآخر مثمنا مع الضمیمتین، و لا یکفی) فی الضمیمة فی الثمن و المثمن (ضم آبق آخر إلیه) (7)، لأن الغرض من الضمیمة أن تکون ثمنا (8) إذا تعذر تحصیله فتکون (9) جامعة لشرائطه (10) التی من جملتها إمکان التسلیم، و الآبق الآخر لیس کذلک.

(و لو تعددت العبید) (11) فی الثمن و المثمن (کفت ضمیمة) -فلا یصح، و من أن معنی البیع الذی هو انتقال کل من العوضین إلی الآخر بالشروط المعتبرة موجود فیه فیصح فیکون جعل العبد الآبق مع الضمیمة مثمنا خصوصیة یقطع بعدم مدخلیتها فی الحکم فتسقط و هو الأقوی.

(1)أی فی المثمن.

(2)بل هو المتعین للعلة التی اقتضت ضم الضمیمة إلی العبد الآبق فی المثمن، بحیث إذا تعذر تسلیمه تکون الضمیمة واقعة فی قبال العوض الآخر.

(3)للضمیمة.

(4)أی و لعل الاحتیاج.

(5)أی اشتراک الثمن و المثمن إذا کانا عبدا آبقا.

(6)للضمیمة.

(7)إلی الآبق الأول و ذلک لعدم إمکان تسلیمها معا فیتبین أن أحد العوضین لم یقع فی قباله شیء فیکون أکله أکلا للمال بالباطل.

(8)أو مثمنا.

(9)أی الضمیمة.

(10)أی شرائط الثمن أو المثمن و لذا اشترط فی الضمیمة أن تکون مالا متمولا و مما یصح بیعها و شراؤها منفردة.

(11)قد عرفت أن مورد النص جعل العبد الآبق مع الضمیمة مثمنا، و عدیناه إلی الثمن لإسقاط خصوصیة المثمن، و نعدیه إلی العبدین و الثلاثة لإسقاط خصوصیة الوحدة فی العبد للقطع بعدم مدخلیة هذه الخصوصیة فی الحکم، و لازمه جواز بیع العبدین الآبقین مع الضمیمة، و جواز جعلهما کذلک ثمنا و هکذا فی الثلاثة فما فوق، ثم یشترط فی-
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(واحدة) (1) لصدق الضمیمة مع الآبق، و لا یعتبر فیها کونها متمولة إذا وزعت علی کل واحد لأن ذلک، یصیر بمنزلة ضمائم، مع أن الواحدة کافیة. و هذه الفروع من خواص هذا الکتاب، و مثلها (2) فی تضاعیفه (3) کثیر ننبه علیه إن شاء اللّه تعالی فی مواضعه.


الثالثة. یشترط فی المبیع أن یکون طلقا

(الثالثة. یشترط فی المبیع أن یکون طلقا (4)، فلما یصح بیع الوقف) (5) -الضمیمة أن تکون مالا متمولا بالنسبة لجمیع العبید الواقعة مع الضمیمة فی طرف، و لا یجب أن تکون الضمیمة ذات قیمة مالیة لو قسمت علی العبید الموجودین فی طرفها قضاء لحق الدلیل الذی أوجب اشتراطها، لأنه لو تعذر تسلیم العبید لکانت الضمیمة صالحة أن تکون عوضا أو معوضا، و هذا ما یوجب اشتراط مالیتها بالنسبة لجمیع العبید لا بالنسبة إلی کل عبد لو قسمت الضمیمة علیهم.

(1)فی کل طرف.

(2)أی و مثل هذه الفروع.

(3)أی فی أثناء هذا الکتاب.

(4)ذکره المحقق و العلامة و جماعة ممن تأخر عنهما، و أبد له العلامة فی القواعد بأن یکون تاما، و معناه أن یکون المالک غیر ممنوع التصرف فی ملکه بحیث لم یتعلق به حق الغیر، و دلیل هذا الشرط واضح، و لازمه عدم جواز بیع الوقف و عدم جواز بیع العین المرهونة إلا بإذن المرتهن و إجازته، و عدم جواز بیع أم الولد، و هذا ما اقتصر علیه الأصحاب و إلا فالفروع المترتبة علی هذا الشرط کثیرة.

(5)بلا خلاف فیه، لأن الوقف علی ما تقدم فی بابه تحبیس الأصل، و التحبیس فی بیعه، و لعموم قوله علیه السّلام فی مکاتبة الصغار (الوقوف تکون علی حسب ما یوقفها أصلها إن شاء اللّه تعالی)(1) ، و لخبر ابن راشد (سألت أبا الحسن علیه السّلام قلت: جعلت فداک، اشتریت أرضا إلی جنب ضیعتی بألفی درهم، فلما وفّرت المال خبّرت أن الأرض وقف، فقال علیه السّلام: لا یجوز شراء الوقوف، و لا تدخل الغلة فی ملک، أدفعها إلی من أوقفت علیه، قلت: لا أعرف لها ربا، قال علیه السّلام: تصدق بغلتها)(2) و مثلها غیرها.

و قد وقع الخلاف بینهم فی جواز بیعه فی بعض الموارد، و کلماتهم فی هذا الاستثناء فی-
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1- (1) الوسائل الباب - 2 - من أبواب الوقوف و الصدقات حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 6 - من أبواب الوقوف و الصدقات حدیث 1.




-غایة التشویش و الاضطراب بل قال الشارح فی المسالک: (قد اضطرب فتوی الأصحاب فی هذه المسألة اضطرابا عظیما، حتی من الرجل الواحد فی کتاب واحد)، و العمدة علی الدلیل فتقول: إن الکلام تارة فی الوقف المؤبد و أخری فی المنقطع، أعنی منقطع الآخر، و الأول علی قسمین فتارة یکون ملکا للموقوف علیهم و أخری لا یکون ملکا لأحد بل یکون فک ملک نظیر تحریر الرقبة کالأوقاف العامة مثل المدارس و الخانات و المساجد.

فالثانی لا یجوز بیعه بلا خلاف لعدم الملک لأحد، بل هو ملک للّه جل و علا، نعم للمسلمین حق الانتفاع فی المساجد و کذا المسافرین فی الخانات و الطلاب فی المدارس و هکذا، إلا إذا ذهبت عینه فیبطل الوقف لانتفاء موضوعه إلا فی المساجد فتبقی عرصته و أرضه محکومة بالمسجدیة بحیث لا یجوز تنجیسها و یجب تطهیرها.

و أما لو خرب الوقف بحیث لا یمکن الانتفاع به مع بقاء عینه فعن الشیخ الأعظم و جماعة جواز البیع لانصراف أدلة منع بیع الوقف عنه، و فیه: إنها غیر مسموعة لأنه انصراف ناشئ من قلة الوجود لا من کثرة الاستعمال فی غیره. و استدل لجواز البیع بأن العین الموقوفة هی محبوسة ما دام یمکن الانتفاع بها، فإذا بطل الانتفاع بها فهی محبوسة بمالیتها دون شخصها فتبدل بعین أخری مکانها، و لازمه أن البدل وقف لا یحتاج إلی صیغة لأن المال بحسب الفرض محبوس.

و فیه: إنه استحسان محض فلا بد من التمسک بإطلاق أدلة منع بیع الوقف، و منه تعرف الحکم بعدم جواز بیع الوقف الذی قلّ نفعه بحیث یلحق بالعدم عرفا.

و الأول یجوز بیعه إذا وقع اختلاف بین أربابه الموقوف علیهم، بحیث لا یؤمن مع هذا الاختلاف من إتلاف النفوس و الأموال، لمکاتبة ابن مهزیار (کتبت إلی أبی جعفر الثانی علیه السّلام: إن فلانا ابتاع ضیعة و جعل لک من الوقف الخمس - إلی أن قال - کتبت إلیه: أن الرجل ذکر أن بین من وقف علیهم هذه الضیعة اختلافا شدیدا، و أنه لیس یأمن أن یتفاقم ذلک بینهم بعده، فإن کان تری أن یبیع هذا الوقف و یدفع إلی کل إنسان منهم ما وقف له من ذلک أمرته، فکتب إلیه بخطه و أعلمه أن رأیی له: إن کان قد علم الاختلاف ما بین أصحاب الوقف أن یبیع الوقف أمثل، فإنه ربما جاء فی الاختلاف تلف الأموال و النفوس)(1).

و یجوز بیعه فیما لو شرط الواقف بیعه عند حدوث أمر من قلة نفعه أو احتیاج الموقوف-
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1- (1) الوسائل الباب - 6 - من أبواب الوقوف و الصدقات حدیث 6.




العام (1) مطلقا (2)، إلا أن یتلاشی و یضمحل، بحیث لا یمکن الانتفاع به فی الجهة المقصودة مطلقا (3) کحصیر یبلی، و لا یصلح للانتفاع به فی محل الوقف، -علیه إلی ثمنه أو کان بیعه أنفع، علی حسب ما یذکره الواقف، لصحیح عبد الرحمن بن الحجاج (بعث إلیّ بهذه الوصیة أبو إبراهیم علیه السّلام: هذا ما أوصی به و قضی فی ماله عبد اللّه علی ابتغاء وجه اللّه - إلی أن قال - و إنه یقوم علی ذلک الحسن بن علی یأکل منه بالمعروف و ینفقه حیث یرید اللّه فی حل محلل لا حرج علیه فیه، فإن أراد أن یبیع نصیبا من المال فیقضی به الدین فلیفعل إن شاء لا حرج علیه فیه - إلی أن قال - و إن کان دار الحسن غیر دار الصدقة فبدا له أن یبیعها فلیبعها إن شاء لا حرج علیه فیه)(1) و هو صریح فی نفوذ شرط الواقف، مهما کان الشرط إذ لا خصوصیة للشرط المذکور.

هذا کله فی الوقف المؤبد، و أما الوقف المنقطع و هو ما إذا وقف علی من ینقرض، فقد تقدم فی کتاب الوقف صحته، و یجوز بیعه إذ کان البیع أصلح لهم لخبر جعفر بن حنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل وقف غلة له علی قرابته من أبیه و قرابته من أمه، و أوصی لرجل و لعقبه لیس بینه و بینه قرابة بثلاثمائة درهم فی کل سنة و یقسّم الباقی علی قرابته من أبیه و قرابته من أمه - إلی أن قال - قلت: فللورثة من قرابة المیت أن یبیعوا الأرض إن احتاجوا، و لم یکفهم ما یخرج من الغلة؟ قال: نعم إذا رضعوا کلهم، و کان البیع خیرا لهم باعوا)(2) ، و للتوقیع الشریف فی مکاتبة الحمیری عن صاحب الزمان علیه السّلام (أنه کتب إلیه: روی عن الصادق علیه السّلام خبر مأثور: إذا کان الوقف علی قوم بأعیانهم و أعقابهم فاجتمع أهل الوقف علی بیعه، و کان ذلک أصلح لهم أن یبیعوه، فهل یجوز أن یشتری من بعضهم إن لم یجتمعوا کلهم علی البیع، أم لا یجوز إلا أن یجتمعوا کلهم علی ذلک؟ و عن المسلمین فلا یجوز بیعه، فأجاب علیه السّلام: إذا کان الوقف علی إمام المسلمین فلا یجوز بیعه و إذا کان علی قوم من المسلمین فلیبع کل قوم ما یقدرون علی بیعه مجتمعین و متفرقین إن شاء اللّه)3، و الثانی صریح فی عدم اشتراط رضا الجمیع.

(1)لعدم ملکه لأحد، بل هو فکّ ملک کما تقدم.

(2)سواء کان فی بیعه مصلحة أم لا، و سواء کان بقاؤه مؤدیا إلی خرابه أم لا، و سواء کان للناظر أم لغیره.

(3)بلا استثناء شیء.
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1- (1) الوسائل الباب - 10 - من أبواب الوقوف و الصدقات حدیث 4.
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و جذع ینکسر کذلک (1)، و لا یمکن صرفهما بأعیانهما فی الوقود لمصالحه، کآجر المسجد فیجوز بیعه حینئذ (2) و صرفه (3) فی مصالحه، إن لم یمکن الاعتیاض عنه بوقف (4)، و لو (5) لم یکن أصله موقوفا، بل أشتری للمسجد مثلا من غلته (6) أو بذله له (7) باذل (8) صح للناظر بیعه مع المصلحة مطلقا (9).

(و لو أدی بقاؤه إلی خرابه لخلف بین أربابه) فی الوقف المحصور (10) (فالمشهور الجواز) أی جواز بیعه حینئذ، و فی الدروس اکتفی فی جواز بیعه بخوف خرابه، أو خلف أربابه المؤدی إلی فساده، و قلّ أن یتفق فی هذه المسألة فتوی واحد، بل فی کتاب واحد فی باب البیع و الوقف فتأملها، أو طالع شرح المصنف للإرشاد تطلّع علی ذلک.

و الأقوی فی المسألة ما دلت علیه صحیحة علی بن مهزیار عن أبی جعفر الجواد علیه السّلام من جواز بیعه إذا وقع بین أربابه خلف شدید، و علّله علیه السّلام بأنه ربما جاء فیه تلف الأموال و النفوس، و ظاهره أن خوف أدائه (11) إلیهما (12)، أو إلی أحدهما لیس بشرط، بل هو مظنة لذلک (13)، و من هذا الحدیث اختلفت (1)أی بحیث لا یصلح للانتفاع به فی محل الوقف.

(2)أی حین عدم الانتفاع به مطلقا فی محل الوقف.

(3)أی صرف ثمنه فی مصالح الوقف.

(4)فلو أمکن یجب رعایة لغرض الواقف قال الشارح فی المسالک: (و حیث یجوز البیع یشتری بثمنه ما یکون وقفا علی ذلک الوجه إن أمکن، و یجب تحصیل الأقرب إلی صفة الموقوف، الأقرب فالأقرب).

(5)الواو استئنافیة.

(6)أی غلة العین الموقوفة علی المسجد.

(7)للمسجد.

(8)من دون وقف.

(9)و إن لم یتلاشی و یضمحل.

(10)أی الخاص دون العام.

(11)أی أداء الخلف.

(12)إلی تلف الأموال و النفوس.

(13)و المعنی: بل الشرط کون الخلف بین أربابه مظنة لتأدیته إلی تلف الأموال و النفوس.

ص:381





أفهامهم فی الشرط المسوّغ للبیع، ففهم المصنف هنا أن المعتبر الخلف المؤدی إلی الخراب، نظرا إلی تعلیله بتلف المال، فإن الظاهر أن المراد بالمال الوقف، إذ لا دخل لغیره (1) فی ذلک (2)، و لا یجوز بیعه فی غیر ما ذکرناه، و إن احتاج إلی بیعه أرباب الوقف و لم تکفهم غلته، أو کان بیعه أعود، أو غیر ذلک مما قیل (3)، لعدم دلیل صالح علیه، و حیث یجوز بیعه یشتری بثمنه ما یکون وقفا علی ذلک الوجه إن أمکن، مراعیا للأقرب إلی صفته (4) فالأقرب، و المتولّی بذلک الناظر إن کان، و إلا الموقوف علیهم أن انحصروا، و إلا فالناظر العام.

(و لا) بیع الأمة (المستولدة) من المولی (5)، و یتحقق الاستیلاد المانع من البیع (1)أی لغیر الوقف.

(2)أی فی التعلیل المذکور، و المعنی: أن الإمام علیه السّلام قد قال فی مکاتبة الصغار المتقدمة (فإنه ربما جاء فی الاختلاف تلف الأموال و النفوس)، و فهم المصنف من لفظ الأموال خصوص الوقف لعدم مدخلیة غیره فی التعلیل فلذا جوّز البیع إذا کان الخلف بین أربابه مؤدیا إلی خراب الوقف، و فیه: أن لفظ الأموال الوارد فی التعلیل عام یشمل الوقف و غیره و تخصیصه بالوقف لیس فی محله هذا من جهة و من جهة أخری فالعلة لجواز بیع الوقف لیست خراب الوقف بل نفس الاختلاف بین أربابه الذی قد یؤدی إلی تلف النفوس و الأموال.

(3)بل قد عرفت جواز بیع الوقف المنقطع إذا کان بیعه أعود، و جواز بیع المؤبد فیما لو شرط الواقف ذلک.

(4)أی إلی صفة الوقف.

(5)المسألة الثانیة المترتبة علی اشتراط کون المبیع طلقا عدم جواز بیع أم الولد بلا خلاف فیه للأخبار.

منها: صحیح علی بن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام (سألته عن الرجل یموت و له أم ولد، و له معها ولد، أ یصلح للرجل أن یتزوجها؟ قال: أخبرک بما أوصی به علی علیه السّلام فی أمهات الأولاد؟ قلت: نعم، قال: إن علیا علیه السّلام أوصی أیما امرأة منهن کان لها ولد فهی من نصیب ولدها)(1) ، و صحیح محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام (قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: أیما رجل ترک سریة، لها ولد أو فی بطنها-
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1- (1) الوسائل الباب - 6 - من أبواب الاستیلاد حدیث 5.




بعلوقها فی ملکه و إن لم تلجه الروح کما سیأتی، فقوله:(ما دام الولد حیا) (1) مبنی علی الأغلب (2)، أو علی التجوز لأنه قبل ولوج الروح لا یوصف بالحیاة إلا مجازا، و لو مات صارت کغیرها من إمائه عندنا، أما مع حیاته فلا یجوز بیعها، (إلا فی ثمانیة مواضع). و هذا الجمع من خواص هذا الکتاب.

(أحدها. فی ثمن رقبتها مع إعسار مولاها، سواء کان حیا (3)، أو میتا)، أما -ولد أو لا ولد لها، فإن کان أعتقها ربّها عتقت، و إن لم یعتقها حتی توفی فقد سبق فیها کتاب اللّه، و کتاب اللّه أحق، فإن کان لها ولد و ترک مالا جعلت فی نصیب ولدها)(1).

بل یتحقق عنوان أم الولد لو کان ولدها حملا غیر مولود عند موت سیدها لصحیح محمد بن مارد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یتزوج الأمة فتلد منه أولادا، ثم یشتریها فتمکث عنده ما شاء اللّه ثم تلد منه شیئا بعد ما ملکها ثم یبدو له فی بیعها، قال: هی أمته إن شاء باع ما لم یحدث عنده حمل بعد ذلک، و إن شاء أعتق)(2) و مفهومه عدم جواز البیع إذا حدث الحمل بعد ملکه إیاها، و الحمل مطلق یشمل ما لو ولجته الروح أو لا، بل یصدق حتی علی المضغة، نعم لا یصدق علی النطفة قبل الانعقاد.

(1)حتی تنعتق من نصیبه بعد موت سیدها بلا خلاف فیه للأخبار.

منها: خبر یونس (فی أم ولد لیس لها ولد، مات ولدها و مات عنها صاحبها و لم یعتقها، هل یجوز لأحد تزویجها؟ قال: لا، هی أمة لا یحلّ لأحد تزویجها إلا بعتق من الورثة، فإن کان لها ولد و لیس علی المیت دین فهی للولد، و إذا ملکها الولد فقد عتقت بملک ولدها لها)(3).

(2)أی قید الحیاة للولد مبنی علی الأغلب أو التجوز، إذ قد عرفت أن حد المنع من بیعها وجود ولد لها من سیدها و لو کان حملا لم تلجه الروح.

(3)یجوز بیعها فی ثمن رقبتها مع إعسار المولی بحیث لم یکن عنده ما یزید علی مستثنیات الدین لصحیح عمر بن یزید عن أبی الحسن علیه السّلام (سألت عن أم الولد تباع فی الدین؟ قال: نعم فی ثمن رقبتها)(4) و هو مطلق شامل لما لو کان المولی حیا أو میتا، و هذا ما علیه الأکثر، و عن ابن حمزة الجزم بکونه میتا لصحیح عمر بن یزید الآخر.-
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1- (1) الوسائل الباب - 6 - من أبواب الاستیلاد حدیث 1.
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مع الموت فموضع وفاق، و أما مع الحیاة فعلی أصح القولین لإطلاق النص، و المراد بإعساره أن لا یکون له من المال ما یوفی ثمنها زائدا علی المستثنیات فی وفاء الدین.

(و ثانیها. إذا جنت علی غیر مولاها) فیدفع ثمنها فی الجنایة، أو رقبتها إن رضی المجنی علیه (1)، و لو کانت الجنایة علی مولاها لم یجز، لأنه لا یثبت له علی ماله مال.

-(قلت لأبی إبراهیم علیه السّلام: أسألک، قال: سل، قلت: لم باع أمیر المؤمنین علیه السّلام أمهات الأولاد؟ قال: فی فکاک رقابهن، قلت: و کیف ذلک؟ قال: أیّما رجل اشتری جاریة فأولدها ثم لم یؤد ثمنها و لم یدع المال ما یؤدی عنه أخذ ولدها منها، فبیعت و أدّی ثمنها، قلت: فیبقی فیما سوی ذلک من دین؟ قال: لا)(1) ، و لذا تردد الفاضلان، بل جزم باشتراط الموت جماعة من المتأخرین منهم المقدس الأردبیلی و صاحب الجواهر، و منه تعرف أنه فی حال موت المولی فیجوز بیعها لفکاک رقبتها بلا خلاف، و إن نسب للسید عدم جواز بیعها مطلقا لکن النسبة غیر ثابتة.

(1)و هذا فی العمد، و أما الخطأ بالتخییر للمولی، ثم إن هذا الحکم ثابت لمطلق الرق کما سیأتی فی بابه، بحیث إذا جنی المملوک علی غیر مولاه تعلقت الجنایة برقبته ففی الخطأ یتخیر المولی بین الفداء و إعطائه المجنی علیه، و فی العمد إن أراد المجنی علیه القصاص و إلا فله استرقاقه، أو أخذ الأرش من مولاه إن رضی به.

و عدی الحکم إلی أم الولد لأنها رق، و لکن فی المبسوط فی باب الدیات أن أرش جنایتها علی سیدها بلا خلاف، و فی باب الاستیلاد من المبسوط أن أرش الجنایة متعلق برقبتها بلا خلاف، و لذا نقل عن العلامة فی المختلف أن الشیخ غفل عمّا فی الدیات من المبسوط بعدم التعلق برقبتها، ثم مال العلاّمة إلی ذلک مع جعل الضمان علی المولی لأنه منع من بیعها بإحباله، و أخرجها بالإحبال عن تعلق الأرش بذمتها، فصار المولی کالمتلف لمحل الأرش فلزمه الضمان کما لو قتل المولی عبده الجانی و یشهد له صحیح مسمع بن عبد الملک عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أم الولد جنایتها فی حقوق الناس علی سیدها، و ما کان من حق اللّه عز و جل کان ذلک فی بدنها)(2) ، و أما لو جنت علی سیدها خطأ أو عمدا فسیأتی دلیله فی بابه مع عدم الربط فی مسألة جواز بیعها.
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(و ثالثها. إذا عجز مولاها عن نفقتها) (1)، و لو أمکن تأدیها ببیع بعضها وجب الاقتصار علیه، وقوفا فیما خالف الأصل علی موضع الضرورة.

(و رابعها. إذا مات قریبها و لا وارث له سواها) لتعتق و ترثه، و هو تعجیل عتق أولی بالحکم من إبقائها لتعتق بعد وفاة مولاها (2).

(و خامسها. إذا کان علوقها بعد الارتهان) (3) فیقدم حق المرتهن لسبقه، و قیل: یقدم حق الاستیلاد، لبناء العتق علی التغلیب، و لعموم النهی عن بیعها.

(و سادسها. إذا کان علوقها بعد الإفلاس) أی بعد الحجر علی المفلّس، فإن مجرد ظهور الإفلاس لا یوجب تعلق حق الدیان بالمال و الخلاف هنا کالرهن.

(و سابعها. إذا مات مولاها و لم یخلف سواها و علیه دین مستغرق و إن لم یکن ثمنا لها)، لأنها إنما تعتق بموت مولاها من نصیب ولدها، و لا نصیب له مع استغراق الدین فلا تعتق، و تصرف فی الدین (4).

(1)فتباع من باب دفع الضرر عنها، و لذا لو أمکن دفعه ببیع بعضها اقتصر علیه من باب الوقوف فیما خالف الأصل علی موضع الضرورة، و فیه: إنه یمکن القول بعدم جواز بیعها مطلقا لإطلاق أدلة المنع، و نفقتها حینئذ بعد عجز المولی فی کسبها أو کان لها کسب إذا أمکن لها الاکتساب و إلا ففی بیت المال، و مع عدمه فهی واجبة علی عموم المسلمین کالحرة المزوجة.

(2)و هو مجرد اعتبار لیس إلا، و لا یصلح لتأسیس الحکم الشرعی علیه إذ هو لیس بأولی من إلزام المولی بعتقها ثم یدفع إلیه قیمتها بسبب فوات ماله علیه فترث حینئذ قریبها.

(3)أو الإفلاس بحیث حجر علیه لأنه مفلس، و المعنی لو وطئها بعد ما رهنها أو بعد ما تعلق حق الغرماء بها عند إفلاسه و حملت منه، فقیل بتقدیم حق المرتهن و حق الغریم لسبقه فیجوز بیعها، و قیل: یقدم حق الاستیلاد لأنه بإحباله کالمتلف لمتعلق حق المرتهن و الغریم، فیثبت الحق حینئذ فی رقبته، کما لو ماتت أم الولد فینتقل حق المرتهن و الغریم إلی رقبة المولی فضلا عن إطلاق أدلة منع بیعها.

(4)و قد منع من جواز بیعها حینئذ علی قول لأن الترکة تنتقل إلی الوارث و إن کان الدین مستغرقا لأن الوارث مخیّر فی جهات القضاء، و حینئذ تعتق من نصیب ولدها و علی الولد السعی فی أداء ثمنها خصوصا بعد إطلاق صحیح عمر بن یزید المتقدم (قلت: فیبقی-
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(و ثامنها. بیعها علی من تنعتق علیه، فإنه فی قوة العتق) فیکون تعجیل خیر یستفاد من مفهوم الموافقة، حیث إن المنع من البیع لأجل العتق (1)،(و فی جواز بیعها بشرط العتق نظر، أقربه الجواز) لما ذکر (2)، فإن لم یف المشتری بالشرط فسخ البیع وجوبا، فإن لم یفسخه المولی احتمل انفساخه بنفسه، و فسخ (3) الحاکم إن اتفق، و هذا موضع تاسع، و ما عدا الأول من هذه المواضع غیر منصوص بخصوصه، و للنظر فیه مجال، و قد حکاها فی الدروس بلفظ قیل، و بعضها (4) جعله احتمالا من غیر ترجیح لشیء منها، و زاد بعضهم مواضع أخر، عاشرها فی کفن سیدها إذا لم یخلّف سواها (5)، و لم یمکن بیع بعضها فیه، و إلا اقتصر علیه (6). و حادی عشرها: إذا أسلمت قبل مولاها الکافر (7)، و ثانی عشرها: إذا کان ولدها غیر وارث لکونه قاتلا، أو کافرا، لأنها لا تنعتق بموت مولاها -فیما سوی ذلک من دین؟ قال: لا)(1) و المراد من الدین هو الدین فی ثمنها فقط فلا یجوز بیعها فی غیره.

(1)و المعنی: أن بیعها للعتق المعجل أقوی مناسبة لعدم جواز بیعها حتی تنعتق من نصیب ولدها بعد موت سیدها، و الأقوائیة ناشئة من أن المنع لأجل العتق عند الموت و هذا عتق معجل فیکون أولی، و فیه: إن الأولویة هنا عقلیة مندرجة فی القیاس المحرم.

(2)من کونه تعجیل خیر فهو أولی من المنع من بیعها حتی تنعتق من نصیب ولدها عند موت سیدها، و فیه: إنه قیاس محرم.

(3)أی و احتمل فسخ الحاکم إن اتفق وجوده.

(4)و هو السابع و التاسع و حکی الباقی بلفظ قبل.

(5)بدعوی أولویة الکفن من الدین الذی فرض جواز بیعها فیه، و فیه: إن الأولویة ممنوعة، و أم الولد تنتقل إلی الوارث عند موت سیدها بسبب الوفاة فتصیر حرة لانعتاقها من نصیب ولدها و لا یجوز بیع الحرة، نعم إن بذل له الکفن و إلا دفن من غیر تکفین.

(6)أی علی البعض.

(7)فیجب بیعها لنفی السبیل من الکافر علی المسلم، و فیه: إنه مناف لحق تشبثها بالحریة فلو قیل بوجوب عتقها و إن تدفع قیمتها من بیت المال أو بالسعی من قبلها فی قیمتها جمعا بین الحقین لکان قولا لا ینافی القواعد فلا یتعین الأول.
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حینئذ، إذ لا نصیب لولدها. و ثالث عشرها إذا جنت علی مولاها (1) جنایة تستغرق قیمتها، و رابع عشرها: إذا قتلته خطأ (2)، و خامس عشرها: إذا حملت فی زمن خیار البائع، أو المشترک (3) ثم فسخ البائع بخیاره، و سادس عشرها: إذا خرج مولاها عن الذمة و ملکت أمواله التی هی منها، و سابع عشرها: إذا لحقت هی بدار الحرب ثم استرقّت، و ثامن عشرها: إذا کانت لمکاتب مشروط، ثم فسخ کتابته، و تاسع عشرها: إذا شرط أداء الضمان منها قبل الاستیلاد ثم أولدها، فإن حق المضمون له أسبق من حق الاستیلاد کالرهن و الفلس السابقین، و العشرون:

إذا أسلم أبوها، أو جدها و هی مجنونة، أو صغیرة، ثم استولدها الکافر بعد البلوغ قبل أن تخرج عن ملکه و هذه فی حکم إسلامها عنده، و فی کثیر من هذه المواضع نظر (4).


الرابعة. لو جنی العبد خطأ لم تمنع جنایته من بیعه

(الرابعة. لو جنی العبد خطأ لم تمنع جنایته من بیعه) لأنه لم یخرج عن ملک مولاه بها (5)، و التخییر فی فکّه للمولی، فإن شاء فکّه بأقل الأمرین من أرش الجنایة و قیمته (6)، و إن شاء دفعه إلی المجنی علیه، أو (1)هذا علی رأی بعض الأصحاب و إلا فقد عرفت أن جنایتها علی مولاها لا شیء فیه لأنه لا یثبت علی ماله مال.

(2)قال سلطان العلماء: لم یظهر لنا وجه لقید القتل بالخطإ.

(3)أی الخیار المشترک بین المتبایعین.

(4)لعدم النص بالخصوص بعد کون مناط الإلحاق هو الاستحسان المحض أو القیاس.

ثم ما یترتب علی کون المبیع طلقا عدم جواز بیع العین المرهونة من قبل الراهن لتعلق حق الارتهان بها بلا خلاف فیه کما فی الجواهر، و لعله لوضوحه لم یذکره الشهیدان هنا.

(5)بالجنایة.

(6)لأنه لا یجنی علی أکثر من نفسه و تخییر المولی بین فکه أو دفعه للمجنی علیه سیأتی دلیله فی کتاب القصاص هذا من جهة و من جهة أخری تعرض الفقهاء لهذا الفرع هنا لبیان أن اشتراط کون المبیع طلقا لا یمنع من بیع العبد الجانی بعد کون مولاه مخیرا بین فکه و بین دفعه للمجنی علیه، فإذا باعه فیتعین علیه الفداء کما هو واضح هذا إذا کانت جنایته خطأ.
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ولیه (1) لیستوفی من رقبته ذلک، فإذا باعه (2) بعد الجنایة کان التزاما بالفداء علی أصح القولین (3)، ثم إن فدّاه و إلا جاز للمجنی علیه استرقاقه فینفسخ البیع إن استوعبت (4) قیمته، لأن حقه أسبق، و لو کان المشتری جاهلا بعیبه تخیر أیضا (5).

(و لو جنی عمدا فالأقرب أنه) أی البیع (موقوف علی رضا المجنی علیه، أو ولیه) لأن التخییر فی جنایة العمد إلیه (6) و إن لم یخرج عن ملک سیده، فبالثانی (7) یصح البیع و بالأول (8) یثبت التخییر فیضعف قول الشیخ ببطلان البیع فیه، نظرا إلی تعلق حق المجنی علیه قبله (9)، و رجوع الأمر إلیه (10)، فإن ذلک لا یقتضی البطلان، و لا یقصر عن بیع الفضولی، ثم إن أجاز البیع و رضی بفدائه بالمال و فکه المولی لزم البیع، و إن قتله، أو استرقه بطل، و یتخیر المشتری قبل استقرار حاله مع جهله للعیب المعرّض للفوات، و لو کانت الجنایة فی غیر النفس و استوفی فباقیه مبیع، و للمشتری الخیار مع جهله، للتبعیض، مضافا إلی العیب سابقا (11).

(1)أی ولی المجنی علیه.

(2)أی باعه مولاه.

(3)بل هو المشهور، و عن الشیخ فی الخلاف و ابن إدریس أنه لا یجوز إلا إذا فداه المولی أو التزم بالفداء، و فیه: أن مقتضی القواعد صحة البیع مع إلزام المولی بالفداء بعد کونه مخیرا بین فکه و دفعه إلی المجنی علیه.

(4)أی استوعبت الجنایة قیمته، و إن لم تستوعب رجع بمقدار أرشه.

(5)فالمشتری له الخیار مع الجهل بحال العبد ما لم یفده المولی، و لو کان عالما بعیبه لم یرجع بشیء علی المولی و لا خیار له لأنه اشتراه عالما به راضیا بتعلق الحق به.

(6)إلی المجنی علیه.

(7)من عدم خروجه عن ملک سیده.

(8)من کون التخییر فی جنایة عمد العبد إلی المجنی علیه، بحیث له الخیار بین قتله لو کانت الجنایة موجبة لذلک، و بین الاسترقاق، و لذا منع الشیخ من بیعه، و لکن التخییر للمجنی علیه بین قتله و استرقاقه لا یمنع من صحة بیعه من قبل المولی غایته یکون مراعی برضا المجنی علیه بحیث إذا قتل أو استرق بطل البیع، و لو رضی بالمال فکه المولی و لزم البیع و هذا ما علیه المشهور.

(9)قبل البیع.

(10)إلی المجنی علیه من قتله أو استرقاقه.

(11)و هو تعلق حق المجنی علیه به.
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الخامسة. یشترط علم الثمن قدرا و جنسا و وصفا

(الخامسة. یشترط علم الثمن قدرا و جنسا و وصفا) قبل إیقاع عقد البیع (1)،(فلا یصح البیع بحکم أحد المتعاقدین، أو أجنبی) اتفاقا، و إن ورد فی روایة شاذة «جواز» تحکیم المشتری، فیلزمه الحکم بالقیمة فما زاد،(و لا بثمن مجهول القدر و إن شوهد) (2)، لبقاء الجهالة، و ثبوت الغرر المنفی (1)اشتراط کون الثمن معلوم القدر و الجنس و الوصف بلا خلاف فیه إلا من الإسکافی حیث جوّز البیع إذا کان الثمن مجهولا لأحدهما، و یرده حدیث (نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم عن بیع المضطر و عن بیع الغرر)(1) ، و التعلیل فی حدیث حماد عن ابن میسر عن جعفر عن أبیه علیه السّلام (أنه کره أن یشتری الثوب بدینار غیر درهم، لأنه لا یدری کم الدینار من الدرهم)(2) ، هذا و قد ورد ما یدل علی صحة البیع فیما لو حکّم المشتری بتقدیر الثمن، کما فی صحیح رفاعة النخاس (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: ساومت رجلا بجاریة فباعنیها بحکمی فقبضتها منه علی ذلک، ثم بعثت إلیه بألف درهم، فقلت: هذه ألف درهم حکمی علیک أن تقبلها، فأبی أن یقبلها منّی و قد کنت مسستها قبل أن أبعث إلیه بالثمن، فقال: أری أن تقوّم الجاریة قیمة عادلة، فإن کان قیمتها أکثر مما بعثت إلیه کان علیک أن تردّ علیه ما نقص من القیمة، و إن کان ثمنها أقلّ مما بعثت إلیه فهو له.

قلت: جعلت فداک، إن وجدت بها عیبا بعد ما مسستها؟ قال: لیس لک أن تردها، و لک أن تأخذ قیمة ما بین الصحة و العیب منه)(3) ، و قد عمل بمضمونها صاحب الحدائق، و باعتبار أنه مناف للقواعد الدالة علی الفساد لعدم العلم بالثمن للغرر فلا بدّ من ردها إلی أهلها.

(2)لأن المشاهدة لا تنفی الجهالة فلا یصح البیع، خلافا للسید فی الناصریات حیث اکتفی بالمشاهدة فی العلم بالثمن عن وزنه و کیله و عدّه منه غیر فرق بین ثمن السلم و الأجرة و غیرهما، و کذا عن الشیخ رحمه اللّه فی المبسوط کما فی الجواهر، نعم فی الدروس جعل خلاف السید فی مال السلم فقط و جعل خلاف الشیخ فی الموزون من الثمن حیث تکفی المشاهدة.

و علی کل لا ریب فی ضعف الخلاف لحدیث بیع الغرر المتقدم، فأی جهالة فی الثمن بل-
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1- (1) الوسائل الباب - 40 - من أبواب آداب التجارة حدیث 3.

2- (2) الوسائل الباب - 23 - من أبواب أحکام العقود حدیث 4.

3- (3) الوسائل الباب - 18 - من أبواب عقد البیع حدیث 1.




معها (1)، خلافا للشیخ فی الموزون، و للمرتضی فی مال السلم، و لابن الجنید فی المجهول مطلقا (2)، إذا کان المبیع صبرة، مع اختلافهما جنسا،(و لا مجهول الصفة) کمائة درهم و إن کانت مشاهدة لا یعلم وصفها مع تعدد النقد الموجود،(و لا مجهول الجنس، و إن علم قدره) (3)، لتحقق الجهالة فی الجمیع.

فلو باع کذلک کان فاسدا و إن اتصل به القبض، و لا یکون کالمعاطاة، لأن شرطها (4) اجتماع شرائط صحة البیع سوی العقد الخاص (5)(فإن قبض المشتری المبیع و الحال هذه (6)، کان مضمونا علیه)، لأن کل عقد یضمن بصحیحه یضمن بفاسده و بالعکس (7)، فیرجع به (8) و بزوائده (9) متصلة و منفصلة، و بمنافعه المستوفاة و غیرها (10) علی الأقوی، و یضمنه (إن تلف بقیمته یوم التلف) (11) علی -و المثمن توجب کون البیع غرریا، فلا بد من العلم به و من الواضح أن المشاهدة لا تفید العلم بوزنه أو بکیله و عدّه.

(1)أی مع الجهالة.

(2)فابن الجنید جوز الجهل بالثمن فی مال المسلم و غیره، و فیما لو کان موزونا أو لا بشرط کون المبیع صبرة مع اختلاف جنس العوضین.

(3)کأن یجعل الثمن مائة و لا یدری أنها مائة درهم أو مائة دینار.

(4)شرط المعاطاة.

(5)أی سوی إنشاء البیع بالصیغة، بل المعاطاة، إنشاء البیع بالفعل کما تقدم، و هنا لم تتحقق جمیع شرائط البیع الصحیح لعدم تحقق شروط العوضین.

(6)أی حال کون البیع فاسدا، و یکون مقبوضا بالعقد الفاسد، و قد تقدم أن ما یضمن بصحیحه یضمن بفاسده لعموم (علی الید ما أخذت حتی تؤدی)(1).

(7)أی ما لا یضمن بصحیحه لا یضمن بفاسده کالعاریة و قد تقدمت الإشارة إلیه.

(8)بالمبیع.

(9)أی النماء.

(10)قد عرفت فی بحث عقد الفضولی عدم الرجوع فی المنافع غیر المستوفاة.

(11)کما علیه الأکثر و هو الموافق للقواعد، لأن العین ما دامت موجودة فالمالک یرجع علیها،-
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الأقوی، و قیل: یوم القبض، و قیل: الأعلی منه إلیه (1)، و هو حسن إن کان التفاوت بسبب نقص فی العین، أو زیادة، أما باختلاف السوق فالأول (2) أحسن، و لو کان مثلیا ضمنه بمثله، فإن تعذر (3) فقیمته یوم الإعواز علی الأقوی.


السادسة - إذا کان العوضان من المکیل، أو الموزون

(السادسة - إذا کان العوضان من المکیل، أو الموزون أو المعدود فلا بد من اعتبارهما بالمعتاد) (4) من الکیل أو الوزن أو العدد، فلا یکفی المکیال المجهول کقصعة حاضرة و إن تراضیا به، و لا الوزن المجهول کالاعتماد علی صخرة معینة و إن عرفا قدرها تخمینا، و لا العدد المجهول بأن عوّلا علی ملئ الید، أو آلة یجهل ما تشتمل علیه ثم اعتبرا العدد به، للغرر المنهی عنه فی ذلک کله،(و لو باع المعدود وزنا صح) (5)، لارتفاع -فإذا تلفت انتقل الضمان إلی القیمة، و بقیة الأقوال سیأتی التعرض لها فی بحث ضمان المغصوب، کما وعدنا سابقا، للاشتراک فی الأدلة.

ثم هذا کله فیما لو کان التفاوت بسبب السوق، و أما إذا استند التفاوت إلی نقص فی العین ثم تلفت فالأعلی هو المضمون بالاتفاق، لأن الجزء الفائت مضمون بالقیمة یوم تلفه کضمان الجملة.

(1)أی من یوم القبض إلی یوم التلف.

(2)أی قیمة یوم التلف.

(3)أی تعذر المثلی فقیمته یوم الأعواز، کما سیأتی شرحه فی ضمان المغصوب.

(4)بعد ما عرفت اشتراط العلم بالثمن لحدیث ففی الغرر، کذلک یشترط العلم بالمثمن علی الوجه السابق لنفس الحدیث أیضا.

فلو کان المبیع مما یکال أو یوزن أو یعدّ فلا یجوز بیعه جزافا و لو کان مشاهدا کالصبرة خلافا لابن الجنید حیث جوّز بیع الصبرة مع المشاهدة، و لا یجوز البیع بمکیال مجهول و لا یجوز البیع بوزن مجهول کصخرة معینة و لا بالعدد المجهول لملء الید و نحوها. و لو کان الثمن مما یکال أو یوزن أو یعدّ فکذلک.

(5)فلو کان المبیع مما یکال أو یوزن أو یعدّ عرفا فهل یصح بیعه بغیر ما تعارف تقدیره به مع انتفاء الغرر بذلک، و الکلام فی موردین:

الأول: فی بیع المکیل وزنا و عکسه من بیع الموزون کیلا.

الثانی: فی بیع المعدود کیلا أو وزنا.

أما الأول فالمشهور علی جواز بیع المکیل وزنا مع عدم جواز بیع الموزون کیلا، لأن-
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الجهالة به (1)، و ربما کان أضبط،(و لو باع الموزون کیلا، أو بالعکس أمکن الصحة فیهما)، للانضباط (2)، و روایة و هب عن الصادق علیه السّلام، و رجحه فی سلم الدروس.

(و یحتمل صحة العکس) و هو بیع المکیل وزنا،(لا الطرد (3)، لأن الوزن أصل للکیل) و أضبط منه، و إنما عدل إلی الکیل تسهیلا،(و لو شق العد) فی -الوزن أصل فی المقادیر کلها فیکون العدول إلی الکیل من باب التسهیل، و لازمه فبیع المکیل وزنا لیس بیعا جزافیا بخلاف العکس فلا یجوز بیع الموزون کیلا أو عدا.

و عن الشهید و جماعة جواز بیع کل من المکیل و الموزون بالآخر لحصول الانضباط بهما الرافع للجهالة، و لخبر وهب عن جعفر عن أبیه عن علی علیهم السّلام (لا بأس بالسلف ما یوزن فیما یکال، و ما یکال فیما یوزن)(1).

و أما الثانی فقیل بجواز بیع المعدود وزنا لأن الوزن أصل فی المقادیر، و عن جماعة منهم صاحب الجواهر العدم لعدم ارتفاع الجهالة به بعد کون المتعارف علی عدّه لا علی وزنه، نعم اتفقت کلمتهم علی عدم جواز بیع المعدود بالکیل لعدم ارتفاع الجهالة به، إلا إذا کان المعدود کثیرا و یصعب عدّه، فیجوز أن یکال منه کیل و یعدّ ما فیه، ثم یکال الباقی و یضرب عدد المکاییل بالعدد الموجود فی الکیل المعدود و یقع البیع علی المعدود الحاصل من عملیة الضرب، لاغتفار التفاوت بسبب التعذر و لصحیح ابن مسکان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سئل عن الجوز لا نستطیع أن نعدّه فیکال بمکیال ثم یعد ما فیه، ثم یکال ما بقی علی حساب ذلک العدد، قال: لا بأس به)(2) ، بل ذهب جماعة إلی جواز ذلک و إن لم یتعذر العدّ لخبر عبد الملک بن عمرو (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: اشتری مائة راویة من زیت فاعترض راویة أو اثنتین فاتزنهما ثم آخذ سائره علی قدر ذلک، قال: لا بأس)(3) ، و الخبر لا تقیید فیه بالعجز و لا بالمشقة و لا بالتعذر، و منه تعرف جواز بیع الموزون أیضا فیما لو وزن واحدا من المبیع و قاس الباقی علیه.

(1)بالوزن.

(2)الرافع للجهالة، و معه لا بدّ من الحکم بصحة البیع.

(3)و هو بیع الموزون کیلا.
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المعدود لکثرته أو لضرورة (اعتبر مکیال و نسب الباقی إلیه)، و اغتفر التفاوت الحاصل بسببه (1)، و کذا القول فی المکیل و الموزون حیث یشق وزنهما و کیلهما (2)، و عبّر کثیر من الأصحاب فی ذلک بتعذر العد (3)، و الاکتفاء بالمشقة و العسر کما فعل المصنف أولی، بل لو قیل: بجوازه مطلقا (4)، لزوال الغرر، و حصول العلم، و اغتفار التفاوت کان حسنا، و فی بعض الأخبار (5) دلالة علیه (6).


السابعة - یجوز ابتیاع جزء معلوم النسبة مشاعا

(السابعة - یجوز ابتیاع جزء معلوم النسبة) کالنصف و الثلث (مشاعا (7) تساوت أجزاؤه) کالحبوب و الأدهان،(أو اختلفت) کالجواهر و الحیوان (إذا کان الأصل) الذی بیع جزؤه (معلوما) بما یعتبر فیه من کیل، أو وزن، أو عدّ، أو مشاهدة،(فیصح بیع نصف الصبرة المعلومة) (1)بسبب شق العدّ.

(2)أما شق الوزن فکما مرّ فی خبر عبد الملک، و أما شق الکیل کما لو کان المبیع عدة برامیل مثلا فیکال أحدهما و یقاس الباقی علی حساب ذلک.

(3)قد اشتمل صحیح ابن مسکان علی عدم استطاعة العدّ، و عبّر المحقق و جماعة عنه؛ بالتعذر و ظاهره التعذر حقیقة، و عبّر عنه الشهید بالتعسر و هو ما فیه مشقة، و هو أولی لأنه هو الظاهر من الخبر.

(4)مع المشقة و عدمها.

(5)و هو خبر عبد الملک بن عمرو المتقدم.

(6)علی الجواز مطلقا.

(7)قد عرفت اشتراط العلم بالثمن و المثمن، و أن الجهالة فی أحدهما تبطل البیع للغرر، و علیه فلا یصح بیع جزء مجهول من معلوم کقوله: یعنی شیئا من هذا الموجود، و لا یصح بیع جزء معلوم من مجهول کقوله: بعنی ثلث هذا، و الموجود المشار إلیه غیر معلوم المقدار، بل لا بد من العلم بالجزء و العلم بالکل حتی ترتفع الجهالة فیصح بیع جزء معلوم من معلوم، و یشترط فی الجزء أن یکون مشاعا کالنصف و الثلث و إلا تجهل المبیع لو لم یکن علی نحو الإشاعة أن یقول: یعنی شاة من هذا القطیع مع عدم تعینها، و کذا عبدا من عبدین أو جریبا من الأرض و هکذا.

بلا فرق فی کون الکل متساوی الأجزاء أو متفرقها، لأن الجزء المشاع کالنصف مثلا یتناول کل جزء فیه و هو معلوم، و إن کان هذا الجزء أقل قیمة و أکثرها بالنسبة لجزء آخر، بلا خلاف و لا إشکال فی هذا کله.
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المقدار و الوصف،(و نصف الشاة المعلومة) بالمشاهدة، أو الوصف،(و لو باع شاة غیر معلومة من قطیع بطل) (1) و إن علم عدد ما اشتمل علیه من الشیاه و تساوت أثمانها، لجهالة عین المبیع.

(و لو باع قفیزا من صبرة صح (2)، و إن لم یعلم کمیة الصبرة) لأن المبیع (1)لأنه بیع جزء لا علی نحو الإشاعة.

(2)القفیز مکیال عند أهل العراق و هو ثمانیة مکاکیک، و المراد من الصّبرة الکومة، و الصّبرة إما أن تکون معلومة المقدار کأن یعلم أنها عشرة أقفزة و إما أن تکون مجهولة المقدار، و علی کلا التقدیرین فإما أن یبیع مجموع الصبرة و إما أن یبیع جزئها المعلوم کالنصف و الثلث علی نحو الإشاعة، و إما أن یبیع مقدارا منها معلوما کصاع أو قفیز، و إما أن یبیع مجموع الصبرة علی حساب کل صاع منها بکذا من الثمن، و إما أن یبیع کل صاع منها بکذا، فالأقسام عشرة، خمسة لما إذا کان عالما بمقدار الصبرة و خمسة إذا کان جاهلا بمقدارها.

فأما إذا کانت الصبرة معلومة المقدار فیصح البیع إلا فی الصورة الأخیرة، و إذا کانت الصبرة مجهولة المقدار فلا یصح البیع فی ثلاثة أقسام و وقع الخلاف فی قسمین و إلیک التفصیل:

فإذا کانت الصبرة معلومة المقدار و قد باع مجموع الصبرة فلا کلام فی صحة البیع لعدم تطرق شیء من موانعه بعد ارتفاع الغرر و الجهالة کما هو واضح و هذا هو القسم الأول.

و لو باع جزئها المعلوم کالنصف علی نحو الإشاعة بعد العلم بمجموع الصبرة کما هو المفروض فلا کلام فی صحة البیع أیضا لعدم الغرر و عدم الجهالة و هذا هو القسم الثانی، و قد تعرض له الماتن صراحة فیما سبق عند قوله: (فیصح بیع نصف الصبرة المعلومة) و لو باع مقدارا منها معلوما کصاع و قفیز بعد العلم بمجموع الصبرة و العلم باشتمال الصّبرة علی المبیع فلا إشکال فی صحة البیع لعدم الغرر و الجهالة و هذا هو القسم الثالث و هو المسمی ببیع الکلی فی المعیّن.

و لو باع مجموع الصبرة المعلومة المقدار علی حساب کل صاع منها بکذا، أو کل قفیز منها بکذا فلا إشکال فی الصحة لأن المبیع أمر معلوم و کذلک الثمن فلا غرر و لا جهالة و هذا هو القسم الرابع.

و لو باع کل صاع من صبرة معلومة المقدار بکذا من الثمن و لم یحدّد عدد الأصوعة فلا ریب فی البطلان لعدم العلم بالمبیع فیکون المبیع غرریا و هذا هو القسم الخامس.

و إذا کانت الصّبرة مجهولة المقدار فلو باع مجموعها الذی هو القسم السادس أو باع جزئها-
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مضبوط المقدار، و ظاهره الصحة و إن لم یعلم اشتمال الصبرة (1) علی القدر المبیع، -علی نحو الإشاعة کالنصف الذی هو القسم السابع، فلا إشکال فی البطلان لجهالة المبیع.

و لو باع مقدارا معینا منها کصاع أو قفیز مع العلم باشتمال الصبرة علیه فلا بدّ من الحکم بالصحة لعدم جهالة المبیع، و الجهل بنسبة المبیع إلی مجموع الصبرة، لأن الصبرة مجهولة المقدار لا یضر لعدم دخالته فی معرفة المبیع، و هذا هو القسم الثامن و هو المسمی بالکلی فی المعیّن، بل لا بد من الحکم بالصحة و إن لم یعلم باشتمال الصبرة علی المبیع، غایته فإن نقصت الصبرة عنه تخیّر المشتری بین أخذ الموجود بحصته من الثمن و بین الفسخ لتبعض الصفقة، و إن لم تنقص فلا کلام، و هذا ما ذهب إلیه الشهید فی الدروس و اللمعة، و عن الشیخ فی المبسوط و الخلاف اشتراط العلم باشتمال الصبرة علی المبیع و إن بطل البیع و استحسنه الشارح، مع تعدیة الحکم للظن بالاشتمال.

و لو باع مجموع الصبرة علی حساب کل صاع أو قفیز منها بکذا و هذا هو القسم التاسع فالمشهور هو البطلان لعدم العلم بمقدار جمیع المبیع و أن علم أن کل جزء منه یساوی کذا من الثمن، و عن الشیخ فی الخلاف الصحة و تبعه البعض بدعوی أن کل جزء من المبیع معلوم الثمن لکن لا یعلم کل منهما ما یدخل فی کیسه و ما یخرج منه، و فیه: إنه عین الجهل بمقدار البیع و هو موجب للغرر فیبطل.

و لو باع کل صاع من الصبرة المجهولة المقدار بکذا، فلا ریب فی البطلان، لأنه فی صورة العلم بمقدار الصّبرة قد حکم بالبطلان ففی صورة الجهل من باب أولی بعد کون المبیع غیر معلوم و هذا هو القسم العاشر.

هذا تمام الأقسام من بیع القفیز أو الصاع من الصبرة هذا من جهة و من جهة أخری فالماتن هنا قد تعرض للقسم الثالث و الثامن صراحة و منطوقا، و قد تعرض بالصراحة لصحة بیع نصف الصبرة معلومة المقدار، و هو القسم الثانی و منه یعلم صحة بیع جمیع الصبرة معلومة المقدار و هو القسم الأول، سواء کان بیع الجمیع فی قبال ثمن معین، أو بیع کل صاع منه بکذا من الثمن و هو القسم الرابع.

و من جهة ثالثة اقتصر الماتن علی هذه الأقسام الخمسة عند الحکم بالصحة أربعة فی المعلومة و واحد فی المجهولة، و لازمه الحکم بالبطلان فی الخمسة الباقیة، أربعة فی المجهولة و واحد فی المعلومة، و لذا قال الشارح أن الماتن قد تعرض بکلامه للأقسام العشرة منطوقا و مفهوما.

(1)فی صورة الجهل بمقدارها، و إلا ففی صورة العلم بمقدارها لا بدّ أن یعلم بالاشتمال أو بعدمه.
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(فإن نقصت تخیر المشتری بین الأخذ) للموجود منها (1)(بالحصة) أی بحصّته (2) من الثمن،(و بین الفسخ) لتبعض الصفقة.

و اعتبر بعضهم العلم باشتمالها علی المبیع، أو إخبار البائع به، و إلا لم یصح و هو حسن، نعم لو قیل بالاکتفاء بالظن الغالب باشتمالها علیه کان متجها، و یتفرع علیه ما ذکره (3) أیضا.

و اعلم أن أقسام بیع الصبرة عشرة، ذکر المصنف بعضها منطوقا، و بعضها مفهوما، و جملتها أنها إما أن تکون معلومة المقدار، أو مجهولته، فإن کانت معلومة صح بیعها أجمع، و بیع جزء منها معلوم مشاع، و بیع مقدار کقفیز تشتمل علیه، و بیعها کل قفیز بکذا، لا بیع کل قفیز منها بکذا، و المجهولة یبطل بیعها فی جمیع الأقسام الخمسة إلا الثالث (4). و هل ینزّل القدر المعلوم فی الصورتین (5) علی (1)من الصبرة.

(2)أی بحصة الموجود.

(3)من ثبوت الخیار للمشتری عند نقصان الصبرة.

(4)أی الثالث من صور الصبرة المجهولة المقدار، و هو القسم الثامن فی شرحنا، و اعلم أن الثالث و الثامن هما بیع الکلی فی المعیّن.

(5)أی صورة العلم بمقدار الصبرة و صورة الجهل به، و بعبارة أخری أن بیع الصاع أو القفیز من الصبرة هل ینزّل علی أنه بیع کلی فی معیّن کما هو المشهور، أو أنه بیع علی أنه جزء من الصبرة علی نحو الإشاعة بمعنی لو کانت الصبرة خمسة أصوع و قد باع منها صاعا فیکون قد باع خمسها علی نحو الإشاعة فیکون الصاع عبارة عن الکسر المشاع، و الظاهر الأول لأنه السابق إلی الفهم، و لصحیح برید بن معاویة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل اشتری عشرة آلاف طن قصب فی أنبار، بعضه علی بعض من أجمة واحدة، و الأنبار فیه ثلاثون ألف طن، فقال البائع: قد بعتک من هذا القصب عشرة آلاف طن، فقال المشتری: قد قبلت و اشتریت و رضیت، فأعطاه من ثمنه ألف درهم، و وکّل المشتری من یقبضه، فأصبحوا و قد وقع النار فی القصب فاحترق منه عشرون ألف طن و بقی عشرة آلاف طن، فقال علیه السّلام: العشرة آلاف طن التی بقیت هی للمشتری و العشرون التی احترقت من مال البائع)(1) و هو ظاهر فی کون المبیع کلیا فی معین و إلا-
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1- (1) الوسائل الباب - 19 - من أبواب عقد البیع حدیث 1.




الإشاعة، أو یکون المبیع ذلک المقدار فی الجملة (1)، وجهان أجودهما الثانی.

و تظهر الفائدة فیما لو تلف بعضها (2)، فعلی الإشاعة یتلف من المبیع بالنسبة، و علی الثانی یبقی المبیع ما بقی قدره.


الثامنة - یکفی المشاهدة عن الوصف

(الثامنة - یکفی المشاهدة عن الوصف (3) و لو غاب وقت الابتیاع) بشرط أن یکون مما لا یتغیر عادة کالأرض و الأوانی و الحدید و النحاس، أو لا تمضی مدة یتغیر فیها عادة، و یختلف باختلافها زیادة و نقصانا، کالفاکهة و الطعام و الحیوان. فلو مضت المدة کذلک (4) لم یصح، لتحقق الجهالة المترتبة علی تغیره عن -فلو کان علی نحو الإشاعة لوجب أن تکون الخسارة علیها بالنسبة و تظهر الفائدة بین القولین فعلی کونه کلیا فی معیّن فتعیین المبیع بید البائع، و لو تلف بعض الصبرة و بقی مقدار المبیع فی الباقی فینحصر حق المشتری فیه کما هو صریح الخبر المتقدم، و علی کونه علی نحو الإشاعة فالتعیین بیدهما و التلف منهما بالنسبة.

ثم المراد من الکلی فی المعین هو الکلی الذی انحصرت أفراده فی الموجود الخارجی بخلاف الکلی فی الذمة فهو الکلی المتحقق بأی فرد سواء کان موجودا الآن أو سیوجد.

و الکلی المنحصر إفراده فی الموجود الخارجی غیر الکلی المشروط بکون أفراده فی الموجود الخارجی، فعلی الأول لو تلف الموجود الخارجی قبل القبض لتلف المبیع و هذا موجب لانفساخ العقد لتعذر التسلیم، و علی الثانی یثبت للمشتری خیار تخلف الشرط لیس إلا.

(1)أی جملة الصبرة.

(2)بعض الصبرة.

(3)قد عرفت اشتراط العلم بالعوضین لرفع الغرر و الجهالة، و لذا لو کان المبیع مما یوزن أو یکال أو یعدّ فلا یجوز بیعه جزافا، و یجوز بیع الأرض بالمشاهدة الکافیة لرفع الجهل بالمقدار و إن کانت تباع بالمساحة أیضا، بعد فرض تعارف بیعها بالمشاهدة فی بعض الأزمنة أو الأقطار، و هذا کاف لرفع الجهالة و لم یتعرض له الشهیدان هنا.

ثم إن کل مبیع تختلف أجزاؤه فلا بد من مشاهدته أو وصفه لخصوصیاته الموجبة لاختلاف قیمته لرفع الجهالة و إلا کان البیع غرریا و هو مما لا إشکال فیه، بل تکفی المشاهدة السابقة فی صحة العقد اللاحق مع قضاء العادة ببقاء المبیع علی ما هو علیه، فإن وجد علی ما هو علیه و إلا کان للمشتری الخیار بلا خلاف فیه.

(4)بحیث یتغیر فیها عادة.
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تلک الحالة. نعم لو احتمل الأمرین صح، عملا بأصالة البقاء (فإن ظهر المخالفة) بزیادته أو نقصانه فإن کان یسیرا یتسامح بمثله عادة فلا خیار، و إلا (تخیر المغبون) منهما، و هو البائع إن ظهر زائدا، و المشتری إن ظهر ناقصا (و لو اختلفا فی التغیر (1) قدم قول المشتری مع یمینه) إن کان هو المدعی للتغیر الموجب للخیار و البائع ینکره، لأن البائع یدعی علمه بهذه الصفة و هو ینکره، و لأن الأصل عدم وصول حقه إلیه، فیکون فی معنی المنکر، و لأصالة بقاء یده علی الثمن.

و ربما قیل بتقدیم قول البائع، لتحقق الاطلاع (2) المجوز للبیع، و أصالة عدم التغیر. و لو انعکس الفرض بأن ادعی البائع تغیره فی جانب الزیادة و أنکر المشتری احتمل تقدیم قول المشتری أیضا، کما یقتضیه إطلاق العبارة (3)، لأصالة عدم التغیر، و لزوم البیع. و الظاهر تقدیم قول البائع لعین ما ذکر فی المشتری (4)، و فی تقدیم قول المشتری فیهما (5) جمع بین متنافیین مدعی (6) و دلیلا (7)، و المشهور (1)فقال المشتری: لیس هو علی ما رأیته، و قال البائع: هو هو، فالقول قول المشتری مع عینیه علی المشهور، لأصالة بقاء یده علی الثمن کما فی الدروس، و لأصالة عدم وصول الحق إلیه کما فی غیرها و هذا ما یوجب أن یکون هو المنکر، و لأن البائع یدعی علمه بهذه الصفة فی المبیع حین العقد و المشتری ینکر ذلک.

و عن المحقق فی الشرائع التردد لصدق المنکر علی البائع الذی یترک لو ترک، و أصالة لروم العقد و أصالة عدم التغیر الموافقین لقول البائع، و لأن المشتری هو المدعی عرفا لذا قیل أن القول قول البائع مع یمینه.

(2)من قبل المشتری، فیجوز البیع و تجری أصالة لزوم العقد.

(3)أی عبارة المصنف.

(4)من أن المشتری یدعی علم البائع بالزیادة، و البائع ینکره، مع أصالة عدم وصول الحق للبائع فیکون فی معنی المنکر.

(5)فیما لو ادعی المشتری تغیر المبیع بما یوجب النقیصة، و فیما لو ادعی البائع تغیر المبیع بما یوجب الزیادة.

(5)فیما لو ادعی المشتری تغیر المبیع بما یوجب النقیصة، و فیما لو ادعی البائع تغیر المبیع بما یوجب الزیادة.

(6)فإذا کان المشتری فی الصورة الأولی منکرا فلا محالة یکون مدعیا فی الصورة الثانیة فجعله منکرا فی الصورتین جمع بین المتنافیین.

(7)لأن الدلیل الذی اقتضی تقدیم قول المشتری فی الصورة الأولی لأنه منکر هو بعینه یقتضی تقدیم قول البائع فی الصورة الثانیة لأنه منکر، فجعل الدلیل المذکور یقتضی تقدیم المشتری فی الصورة الثانیة مع أنه مدع جمع بین المتنافیین.
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فی کلامهم هو القسم الأول (1)، فلذا أطلق المصنف هنا (2)، لکن نافره تعمیمه الخیار للمغبون منهما قبله، و عطفه (3) علیه مطلقا (4).

و لو اتفقا علی تغیره لکن اختلفا فی تقدمه علی البیع و تأخره (5) فإن شهدت القرائن بأحدهما حکم به، و إن احتمل الأمران فالوجهان، و کذا لو وجداه تالفا و کان مما یکفی فی قبضه التخلیة (6) و اختلفا فی تقدم التلف عن البیع (7) و تأخره (8)، أو لم یختلفا (9)، فإنه یتعارض أصلا عدم تقدم کل منهما فیتساوقان و یتساقطان، و یتجه تقدیم حق المشتری لأصالة بقاء یده، و ملکه للثمن، و العقد الناقل (10) قد شک فی تأثیره، لتعارض الأصلین.

(1)و هو ادعاء المشتری للتغیر فی المبیع بما یوجب النقیصة.

(2)حیث قال: (و لو اختلف فی التغیر قدم قول المشتری مع عیینة)، و لم یقید التغیر بما یوجب النقیصة اعتمادا علی أنه هو المعروف بین الأصحاب، و لکن اعتماده هذا مناف لتصحیحه الحکم من ثبوت الخیار للمغبون من البائع و المشتری، فإن المغبون أعم من المشتری فی صورة ادعائه النقیصة، و البائع فی صورة ادعائه الزیادة.

(3)أی عطف قوله (و لو اختلفا) علی قوله (تخیر) من غیر تقیید التغیر بکونه فی النقصان.

(4)أی بدون قید النقصان فی التغیر.

(5)فإن شهدت القرائن الموجبة للعلم بأحدهما، حکم به من غیر یمین کما فی المسالک، و إلا فیحتمل الأمران من أصالة عدم وصول حق المشتری إلیه و هذا یقتضی تقدیم قول المشتری مع عیینة، و من أصالة عدم تقدم التغیر، و هی أصالة تأخر الحادث و هذا یقتضی تقدیم قول البائع مع عیینة.

(6)و هو قید للاحتراز من أن التلف قبل القبض من مال البائع بالاتفاق، و مقامنا لا یحتاج إلی القبض بل تکفی فیه التخلیة.

(7)لیکون التلف علی البائع.

(8)لیکون التلف علی المشتری و إن لم یتلف فی یده، لأن الفرض أنه یکفی فی قبضه التخلیة.

(9)أی اتفقا علی التلف و لم یختلفا فی التقدم و التأخر لعدم علمهما به، فإنه فی هذه الحالة یتعارض أصلان و هما: أصالة عدم تقدم التلف علی البیع، و أصالة عدم تقدم البیع علی التلف، و هما مبنیان علی أصالة عدم تقدم الحادث و هی أصالة تأخر الحادث ما شئت فسمّی، و علی کل فیتعارضان و یتساقطان فیرجع إلی الأصول الأخری.

(10)دفع و هم: أما الوهم فالبیع متحقق مقتضاه نقل الثمن إلی البائع و خروجه عن ملک-
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التاسعة - یعتبر ما یراد طمعه و ریحه)

(التاسعة - یعتبر ما یراد طمعه) (1) کالدبس (و ریحه) کالمسک، أو یوصف علی الأولی (2)(و لو اشتراه) من غیر -المشتری فلا یصح التمسک بأصالة بقاء ید المشتری علی الثمن لتحقق الناقل عنه، و الدفع: إن تأثیر البیع فی نقل الثمن موقوف علی تقدیمه علی التلف و هو غیر معلوم، و أصالة عدم تقدم التلف علی البیع معارض بمثله فیبقی النقل المذکور مشکوکا فیه، و تکون أصالة بقاء ید المشتری علی الثمن سالمة عن المعارض.

(1)قد عرفت أن المبیع إذا اختلفت أجزاؤه فلا بد من مشاهدته أو وصفه لرفع الجهالة بخصوصیته، فکذلک إذا کان المبیع من المطعوم أو المشروب أو المشموم و تعددت أنواعه بحیث یختلف الثمن باختلافها فلا بد من اختباره بالطعم أو الشرب أو الشمّ لرفع الجهالة، و لخبر محمد بن العیص (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل اشتری ما یذاق، یذوقه قبل أن یشتری؟ قال: نعم فلیذقه، و لا یذوقن ما لا یشتری)(1).

و کذا ما یراد لونه فلا بد من رؤیته لرفع الجهالة أیضا، و یجوز شراء الجمیع من دون الاختیار اعتمادا علی الوصف، کما قام الوصف مقام المشاهدة فی الفرع السابق، و لذا صح للأعمی أن یشتری الأعیان المرئیة اعتمادا علی الوصف من دون الرؤیة بلا إشکال فی ذلک أبدا، و عن السرائر احتمال عدم جواز بیع العین الحاضرة بالوصف و هو ضعیف.

و هل یصح شراؤه من غیر اختبار و لا وصف بعد مشاهدته و ارتفاع الجهالة عنه من جهة القوام و اللون و نحوهما، و لم یبق إلا الطعم أو الشمّ، فعن الشیخین و سلار و ابن حمزة الحکم بفساد البیع إذا اشتراه من غیر اختبار، و عن المحقق و ابن إدریس و من تأخر عنهما الجواز لعموم أدلة جواز البیع السالم عن المعارضة تمسکا بأصل السلامة، و إلا فالکثیر من الصفات لا تظهر إلا بعد ضرب من التصرفات فلو لم یکف أصل الصحة للزم الفساد فی الکثیر من المعاملات، نعم إن ظهر علی خلاف المعروف من أصله تخیر المشتری بین الرد و الأرش، و یتعین علیه الأرش لو أحدث فیه حدث، بلا فرق بین الأعمی و البصیر و لم یخالف إلا سلاّر حیث خیّر الأعمی بین الرد و الأرش حتی مع الإحداث، و لا ریب فی فساده للإطلاق المقتضی لسقوط الرد بالتصرف کما ستعرفه فی باب الخیارات.

(2)أی ما یشترط اختباره بالطعم و الشم یکفی فیه الوصف کما یکفی الوصف بدل المشاهدة فیما یشترط مشاهدته، بل الاکتفاء بالوصف هنا أولی لعدم إمکان اختباره بالمشاهدة.
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اختبار، و لا وصف،(بناء علی الأصل (1) و هو الصحة (جاز) مع العلم به من غیر هذه الجهة کالقوام، و اللون، و غیرهما مما یختلف قیمته باختلافه، و قیل: لا یصح بیعه إلا بالاعتبار، أو الوصف کغیره، للغرر، و الأظهر جواز البناء علی الأصل، إحالة علی مقتضی الطبع، فإنه أمر مضبوط عرفا لا یتغیر غالبا إلا بعیب فیجوز الاعتماد علیه، لارتفاع الغرر به، کالاکتفاء (2) برؤیة ما یدل بعضه علی باقیه غالبا، کظاهر الصبرة، و أنموذج المتماثل، و ینجبر النقص بالخیار،(فإن خرج معیبا تخیر المشتری بین الرد و الأرش) إن لم یتصرف فیه تصرفا زائدا علی اختباره، (و یتعین الأرش لو تصرف فیه) کما فی غیره من أنواع المبیع،(و إن کان) المشتری المتصرف (أعمی) لتناول الأدلة له، خلافا لسلار حیث خیّر الأعمی بین الرد و الأرش و إن تصرف.

(و أبلغ فی الجواز) من غیر اعتباره (3)(ما یفسد باختباره، کالبطیخ و الجوز) (1)و هو أصل السلامة فی الأشیاء بحسب الطبع.

(2)قال الشارح فی المسالک: (فیجوز الاعتماد علی مقتضی طبعه، إذ لیس المراد بالأصل شرط العلم بالمبیع أن ترتفع الجهالة بکل وجه، فإن رؤیة ظاهر الصّبرة و نحوها کافیة مع احتمال المخالفة، و کذلک البیع بالوصف).

(3)أی اعتبار الاختبار بالطعم أو الذوق أو الشم و المعنی: ما یؤدی اختباره إلی إفساده کالجوز و البطیخ و البیض فإنه یجوز بیعه و شراؤه من غیر اختبار مع جهالة ما فی بطنه للسیرة من غیر فرق بین شرط السلامة أو البراءة من العیوب و عدمه، و عن البعض اشتراط الصحة و عن الشیخ و جماعة اشتراط الصحة و البراءة من العیوب و هو ضعیف.

ثم إن تصرف فیه المشتری و ظهر أنه علی خلاف المعروف من طبعه یثبت له الأرش للعیب دون الرد لما عرفت من سقوط الرد عند إحداث حدث فیهن، نعم إن لم یکن لمکسوره قیمة رجع المشتری بالثمن کله لعدم وجود عوض فی مقابلة الثمن.

و هل یکون العقد حینئذ باطلا من أصله کما هو صریح الشیخ و الحلی و العلامة فی التذکرة و ظاهر من تأخر عنهما لاشتراط کون المبیع متمولا، و هو بحسب الواقع لا قیمة له کالحشرات فلا بد من بطلان البیع من أساسه.

أو ینفسخ البیع من حین تبین الفساد کما عن الشهید فی الدروس و جعل الأول احتمالا و نسبه إلی ظاهر کلام الجماعة، لأنه کان مالا متقوما ظاهرا و قد تبین الفساد بالکسر فیکون الکسر هو المفسد، و فیه: إن الکسر قد أبان الفساد الواقعی لا أنه أحدثه.
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(و البیض)، لمکان الضرورة و الحرج،(فإن) اشتراه فظهر صحیحا فذاک، و إن (ظهر فاسدا) بعد کسره (رجع بأرشه)، و لیس له الرد، للتصرف إن کان له قیمة،(و لو لم یکن لمکسوره قیمة) کالبیض الفاسد (رجع بالثمن أجمع)، لبطلان البیع، حیث لا یقابل الثمن مال.

(و هل یکون العقد مفسوخا من أصله) نظرا إلی عدم المالیة من حین العقد فیقع باطلا ابتداء،(أو یطرأ علیه الفسخ) بعد الکسر و ظهور الفساد، التفاتا إلی حصول شرط الصحة حین العقد، و إنما تبین الفساد بالکسر، فیکون هو المفسد (نظر) و رجحان الأول واضح، لأن ظهور الفساد کشف عن عدم المالیة فی نفس الأمر حین البیع، لا أحدث عدمها (1) حینه (2)، و الصحة مبنیة علی الظاهر (3) و فی الدروس جزم بالثانی و جعل الأول احتمالا، و ظاهر (4) کلام الجماعة.

(و) تظهر (الفائدة (5) فی مئونة نقله عن الموضع) الذی اشتراه فیه إلی موضع (1)عدم المالیة.

(2)حین الکسر.

(3)أی و الصحة الظاهریة لا تنافی الفساد الواقعی بحیث إذا بان الفساد الواقعی فتنتفی الصحة المذکورة، من رأس.

(4)أی جعل الأول احتمالا و جعله هو الظاهر من کلام الجماعة.

(5)ثمرة الخلاف تظهر فی ترتیب آثار الملکیة للثمن، فهی للمشتری علی الأول لعدم خروج الثمن من ملک المشتری أصلا، و هی للبائع علی الثانی الذی هو قول الشهید کما هو واضح، و لم یتعرض الشهیدان لهذه الثمرة.

و تظهر فی مئونة نقل المبیع من الموضع الذی اشتراه فیه إلی موضع اختباره، فعلی الأول إنما هی علی البائع لکونه ملکا له فنقله علیه، و علی الثانی إنما هی علی المشتری لکون المبیع حینئذ ملکا للمشتری فیکون نقله علیه، و هذا ما صرح به الشهید الأول و ارتضاه جماعة منهم الشیخ الأعظم.

و خالفهم المحقق الثانی فی جامعه و الشهید الثانی من کون مئونة النقل علی القولین علی المشتری و لیس له أن یرجع علی البائع، أما علی القول الثانی فواضح و أما علی الأول لأن المبیع ملکا للبائع بحسب الواقع و نفس الأمر و قد نقله المشتری بغیر أمره، و دعوی أن المشتری مغرور لجهله بفساد البیع فیرجع علی من غرّه و هو البائع لیس فی محلها، لانتفاء -
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اختباره، فعلی الأول علی البائع، و علی الثانی علی المشتری لوقوعه (1) فی ملکه، و یشکل بأنه و إن کان ملکا للبائع حینئذ (2) لکن نقله بغیر أمره (3)، فلا یتجه الرجوع علیه (4) بالمئونة، و کون (5) المشتری هنا کجاهل استحقاق المبیع حیث یرجع بما غرم إنما یتجه مع الغرور، و هو منفی (6) هنا، لاشتراکهما فی الجهل، و لو أرید بها (7) مئونة نقله من موضع الکسر لو کان (8) مملوکا و طلب مالکه (9) نقله، أو ما فی حکمه (10) انعکس الحکم (11)، و اتجه کونه علی البائع مطلقا، لبطلان البیع علی التقدیرین.

-الغرر هنا، لأن الغرر لا یتحقق إلا مع علم البائع بالفساد و جهل المشتری به مع أنهما جاهلان معا بالفساد.

و فیه: أن المبیع بحسب الواقع و إن کان ملکا للبائع إلا أنه بحسب الظاهر ملک للمشتری و یجب علی البائع تسلیمه و لیس له الامتناع عن نقله فیکون نقل المشتری له نقلا بأمر البائع و إذنه، و تظهر الثمرة فی أمر ثالث علی ما قیل و سنرجئه إلی حین تعرض الشارح له.

(1)تعلیل للحکمین معا.

(2)أی حین القول ببطلان البیع من رأس،

(3)أی بغیر أمر البائع و قد عرفت ما فیه.

(4)علی البائع.

(5)عرّض لکون المشتری مغرورا فلا بد أن یرجع علی من غرّه و قد تقدم شرحه.

(6)دفع لتوهم مغروریة المشتری و قد تقدم أیضا.

(7)أی بمئونة النقل.

(8)أی لو کان موضع الکسر.

(9)أی مالک موضع الکسر.

(10)أی ما فی حکم المملوک کالمساجد و المشاهد.

(11)أی الحکم السابق علی مبنی الشارح، و هو کون المئونة علی المشتری مطلقا، و هنا ینعکس الحکم و تکون المئونة علی البائع مطلقا علی التقدیرین سواء قلنا أن البیع باطل من رأسه أو منفسخ من حین ظهور الفساد، و ذلک لخروجه عن ملک المشتری، و فیه: إنه خروج عن محل النزاع کما هو واضح إذ النزاع فی مئونة نقله من موضع البیع إلی موضع الکسر، لا نقله من مکان الکسر إلی مکان آخر.
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و احتمال کونه (1) علی المشتری لکونه (2) من فعله، و زوال المالیة عنهما (3) مشترک أیضا بین الوجهین (4)، و کیف کان (5) فبناء حکمها (6) علی الوجهین (7) لیس بواضح.

و ربما قیل بظهور الفائدة أیضا فی ما لو تبرأ البائع من عیبه فیتجه کون تلفه من المشتری علی الثانی (8) دون الأول (9). و یشکل صحة الشرط علی تقدیر فساد الجمیع (10)، لمنافاته لمقتضی العقد، إذ لا شیء فی مقابلة الثمن فیکون أکل مال بالباطل، و فیما (11) لو رضی به المشتری بعد الکسر، و فیه أیضا نظر، لأن الرضا بعد الحکم بالبطلان لا أثر له.

(1)أی کون النقل.

(2)أی لکون المکسور من فعله، و هو تعلیل لکون النقل علی المشتری مطلقا، و علیه فالأمر مردد بین حکمین مطلقین بلا وضوح جهة للفرق و التفصیل، فما ذهب إلیه الماتن من التفصیل فی مئونة النقل علی القولین سواء أرید بمئونة النقل مئونة نقله من موضع البیع إلی موضع الاختبار، أو أرید بها مئونة نقله من موضع الکسر المملوک لیس فی محله.

(3)عن البائع و المشتری بعد الکسر.

(4)أی سواء قلنا ببطلان البیع من رأس أو من حین ظهور الفساد، و علیه فزوال المالیة لا یصلح وجها لتفصیل الماتن.

(5)أی سواء أرید بالمئونة مئونة النقل إلی موضع الکسر، أو ثمن موضع الکسر.

(6)أی حکم مئونة النقل.

(7)من بطلان البیع من رأس أو من حین ظهور الفساد.

(8)و هو انفساخ العقد من حین ظهور الفساد.

(9)و هو بطلان البیع من رأس، و هذا التفریع واضح، لأنه مع بطلان البیع من رأس لا محل لشرط البتری، لأن الشرط بحاجة إلی وجود بیع و هو مفقود.

(10)و هو عند کون المکسور لا قیمة له کما هو المفروض، و المعنی: أنه لو قلنا بأن البیع ینفسخ من حین ظهور الفساد و قد اشترط البائع التبری من العیوب فیکون تلفه علی المشتری و لکن یشکل صحة الشرط المذکور فیما لو کان المکسور لا قیمة له فیتبین أن الثمن لا شیء فی قباله، فیکون أکله أکلا للمال بالباطل.

(11)أی و تظهر الفائدة فیما لو رضی المشتری بالمبیع بعد الکسر، فیصح الرضا علی الثانی دون الأول، لأنه علی الأول لا بیع من رأس، و فیه: إنه بعد الحکم ببطلان البیع و لو من حین الکسر فالرضا اللاحق لا أثر له.
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العاشرة - یجوز بیع المسک فی فأرة

(العاشرة - یجوز بیع المسک فی فأرة) بالهمز جمع فأرة به أیضا (1)، کالفأرة فی غیره (2)، و هی (3) الجلدة المشتملة علی المسک (4)(و إن لم تفتق) بناء علی أصل السلامة، فإن ظهر بعد فتقه معیبا تخیر (و فتقه بأن یدخل فیه خیط) بإبرة، ثم (یخرج و یشم أحوط) لترتفع الجهالة رأسا.


الحادیة عشرة - لا یجوز بیع سمک الآجام مع ضمیمة القصب

(الحادیة عشرة - لا یجوز بیع سمک الآجام مع ضمیمة القصب (5)، أو غیره) للجهالة، و لو فی بعض المبیع،(و لا اللبن فی الضرع) بفتح الضاد و هو (1)أی بالهمز أیضا.

(2)أی إن الفأرة بغیر هذا المعنی تکون بالهمزة مفردة و جمعا.

(3)أی الفأرة.

(4)یجوز بیع المسک فی فأرة علی المشهور بین الأصحاب، بل نفی الخلاف فیه کما من بعضهم علی ما فی الجواهر و هو مقتضی عمومات حلیة البیع و السیرة السالمین عن المعارضة، و قد یستدل لعدم الجواز بوجهین: من أنه دم و لا یجوز بیع الدم لأنه نجس، و من أنه مجهول و لا یجوز بیع المجهول، و فیه: أما کونه دما بالأصالة فهو لا یقتضی نجاسته بعد الاستحالة، و أما کونه مجهولا من ناحیة أوصافه فهو لا یوجب کون غرریا لأصل السلامة فیه بحیث لو ظهر علی عکس المعروف من طبعه تخیر المشتری بین الرد و الأرش.

و الأحوط فتقه قبل الشراء لمعرفة أوصافه حتی ترتفع الجهالة بأوصافه، و الفتق کما ذکره جماعة هو إدخال خیط بإبرة فیه ثم إخراجه و شمه.

(5)و المراد به السمک الذی لیس بمشاهد و لا محصور کما یظهر من إضافته إلی الآجام، و الآجام جمع آجمة بالتحریک و هی غایة القصب کما فی المسالک.

و المشهور علی عدم الجواز لجهالة السمک و إن ضم إلیه القصب أو غیره، لأن ضم المعلوم إلی المجهول لا یصیّره معلوما و مثله اللبن فی الضرع و لو ضم إلیه لبنا محلوبا، و کذا الجلود و الأصواف و الأدبار و الشعر علی الأنعام و لو ضم إلیها غیرها، و ذهب الشیخ فی النهایة و ابنا حمزة و البراج إلی الجواز للأخبار.

منها: مرسل البزنطی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا کانت أجمة لیس فیها قصب، أخرج شیء من السمک فیباع و ما فی الأجمة)(1) و ظاهره المفروغیة من الجواز مع القصب،-
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الثدی لکل ذات خف (1)، أو ظلف (2)(کذلک (3) أی و إن ضم إلیه شیئا، و لو لبنا محلوبا، لأن ضمیمة المعلوم إلی المجهول تصیّر المعلوم مجهولا، أما عدم الجواز بدون الضمیمة فموضع وفاق، و أما معها فالمشهور أنه کذلک (4)، و قیل: یصح استنادا إلی روایة ضعیفة (5)، و بالغ الشیخ فجوّز ضمیمة ما فی الضرع إلی ما -و موثق معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا بأس أن یشتری الآجام إذا کانت فیها قصب)(1) و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی شراء الأجمة لیس فیها قصب إنما هی ماء، فقال: تصید کذا من سمک تقول: اشتری منک هذا السمک و ما فی هذه الأجمة بکذا و کذا)2، و موثق سماعة (سألته عن اللبن یشتری و هو فی الضرع فقال:

لا، إلا أن یحلب منه سکرجة فیقول: اشتر منی هذا اللبن الذی فی الأسکرجة و ما فی ضروعها بثمن مسمّی، فإن لم یکن فی الضرع شیء کان ما فی الأسکرجة)(2) ،. و خبر إبراهیم الکرخی (قلت لأبی عبد اللّه ک: ما تقول فی رجل اشتری من رجل أصواف مائة نعجة و ما فی بطونها من حمل بکذا و کذا درهما، فقال: لا بأس بذلک إن لم یکن فی بطونها حمل کان رأس ماله فی الصوف)(3) ، إلی غیر ذلک من الأخبار من غیر تفصیل بین کونهما مقصودین بالأصالة أو أحدهما، هذا و نسب الشارح فی المسالک إلی المتأخرین التفصیل بین ما إذا کان المعلوم مقصودا بالبیع کالقصب مع جعل السمک تابعا له فیصح البیع، و بین ما لو کانا مقصودین أو قصد السمک الذی هو مجهول مع جعل القصب تابعا فلا یصح، ثم قواه صاحب المسالک.

و فیه: إنه علی خلاف إطلاق الأخبار المتقدمة خصوصا مع اشتمال بعضها علی التعلیل بأنه إذا لم یحصل المجهول فیکون الثمن فی قبال المعلوم، و مثله مثل بیع غیر المقدور علی تسلیمه مع الضمیمة فإنه جائز بالاتفاق کما تقدم.

(1)الخف للابل بمنزلة الحافر لغیرها.

(2)الظلف لما اجترّ من الحیوانات کالبقرة و الشاة و هو بمنزلة الحافر للفرس و الخف للابل.

(3)أی مع الضمیمة إلی معلوم.

(4)أنه لا یجوز.

(5)بل بعضها صحیح و بعضها موثق.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 12 - من أبواب عقد البیع حدیث و 5 و 6.

2- (3) الوسائل الباب - 8 - من أبواب عقد البیع حدیث 2.

3- (4) الوسائل الباب - 10 - من أبواب عقد البیع حدیث 1.




یتجدد مدة معلومة، و الوجه المنع. نعم لو وقع ذلک (1) بلفظ الصلح اتجه الجواز، و فصّل آخرون فحکموا بالصحة مع کون المقصود بالذات المعلوم، و کون المجهول تابعا و البطلان مع العکس و تساویهما (2) فی القصد الذاتی و هو حسن، و کذا القول فی کل مجهول ضم إلی معلوم.

(و لا الجلود و الأصواف و الأشعار علی الأنعام) و إن ضم إلیها غیره أیضا، لجهالة مقداره، مع کون غیر الجلود موزونا فلا یباع جزافا،(إلا أن یکون الصوف و شبهه مستجزا، أو شرط جزّه فالأقرب الصحة)، لأن المبیع حینئذ مشاهد، و الوزن غیر معتبر مع کونه (3) علی ظهرها و إن استجزت (4)، کالثمرة علی الشجرة و إن استجزت.

و ینبغی علی هذا (5) عدم اعتبار اشتراط جزّه، لأن ذلک لا مدخل له فی الصحة، بل غایته مع تأخیره أن یمتزج بمال البائع، و هو لا یقتضی بطلان البیع کما لو امتزجت لقطة الخضر بغیرها، فیرجع إلی الصلح و لو شرط تأخیره (6) مدة معلومة، و تبعیة (7) المتجدد بنی علی القاعدة السالفة، فإن کان المقصود بالذات هو الموجود صح، و إلا فلا.


الثانیة عشرة - یجوز بیع دود القز

(الثانیة عشرة - یجوز بیع دود القز (8)، لأنه حیوان طاهر ینتفع به) منفعة مقصودة محللة،(و نفس القز (9) و إن کان الدود فیه، لأنه کالنوی فی التمر) فلا یمنع من بیعه، و ربما احتمل المنع، لأنه إن کان حیا عرضة

(1)أی بیع المجهول مع الضمیمة إلی المعلوم.

(2)عطف علی العکس.

(3)قید لعدم اعتبار الوزن.

(4)فیما بعد.

(5)من کون المبیع مشاهدا مع عدم اعتبار وزنه حال کونه علی الظهر.

(6)عن وقت البیع.

(7)عطف علی (تأخیره) فیکون من باب بیع المجهول المنضم إلی المعلوم کما هو واضح.

(8)بلا إشکال لأنه حیوان طاهر و له منفعة مقصودة محلّلة، بل قد عرفت جواز بیع الدم و هو نجس، و جواز بیع الکلب و هو حیوان نجس العین إذا کان له منفعة مقصودة محلّلة.

(9)بلا إشکال فیه لعمومات حلیة البیع بعد عدم المانع.
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للفساد (1)، و إن کان میتا دخل فی عموم النهی عن بیع المیتة (2)، و هو ضعیف، لأن عرضة الفساد لا یقتضی المنع، و الدود لا یقصد بالبیع حتی یمنع میته، و إلی جوابه أشار المصنف بقوله: لأنه کالنوی، و قد یقال: أن فی النوی منفعة مقصودة کعلف الدواب، بخلاف الدود المیت (3)، و کیف کان لا یمنع من صحة البیع (4).


الثالثة عشرة - إذا کان المبیع فی ظرف جاز بیعه معه

(الثالثة عشرة - إذا کان المبیع فی ظرف جاز بیعه) مع وزنه (5) معه (6)(و أسقط ما جرت العادة به للظرف) (7) سواء کان ما جرت به زائدا عن وزن الظرف قطعا، أم ناقصا (8)، و لو لم تطّرد العادة لم یجز (1)مرفوع علی أنه خبر (إن) و المعنی: لأنه عرضة للفساد إن کان حیا، و فیه: إنه یلزم منه المنع فی کثیر من البیوعات، لأن غالب المبیعات عرضة للفساد.

(2)و فیه أیضا أنه داخل بالتبع فلا یضر.

(3)فإنه لا یصلح لشیء.

(4)لأنه لیس بمقصود فی بیع القز بل هو تابع.

(5)أی وزن المبیع، لأنه لا یجوز بیعه جزافا إذا کان موزونا.

(6)مع الظرف.

(7)و هذا الإسقاط هو المسمی بالإندار، و هذا الإسقاط للظرف من الوزن مشروط بما یحتمل أنه مساو للظرف، فلو أراد الإسقاط بأکثر من وزن الظرف قطعا أو بالأقل فلا یجوز إلا مع التراضی و یدل علیه موثق حنان (کنت جالسا عند أبی عبد اللّه علیه السّلام فقال له معمّر الزیات: إنا نشتری الزیت فی زقاقه، و یحسب لنا فیه نقصان لمکان الزقاق، فقال: إن کان یزید و ینقص فلا بأس، و إن کان یزید و لا ینقص فلا تقربه)(1) ، و خبر علی بن أبی حمزة (سمعت معمر الزیات یسأل أبا عبد اللّه علیه السّلام فقال: جعلت فداک إنی رجل أبیع الزیت - إلی أن قال - قلت: فإنه یطرح لظروف السمن و الزیت لکل ظرف کذا و کذا رطلا، فربما زاد و ربما نقص، فقال: إذا کان ذلک عن تراض منکم فلا بأس)(2) ، و خبر علی بن جعفر بن أخیه موسی بن جعفر علیه السّلام (سألت عن الرجل یشتری المتاع وزنا فی الناسیة و الجوالق فیقول: ادفع للناسیة رطلا أو أقل أو أکثر من ذلک، أ یحلّ ذلک البیع؟ قال: إذا لم یعلم وزن الناسیة و الجوالق فلا بأس إذا تراضیا)3.
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1- (1) الوسائل الباب - 20 - من أبواب عقد البیع حدیث 4.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 20 - من أبواب عقد البیع حدیث 1 و 3.




إسقاط ما یزید (1)، إلا مع التراضی. و لا فرق بین إسقاطه بغیر ثمن أصلا، و بثمن مغایر للمظروف (2)،(و لو باعه مع الظرف) من غیر وضع جاعلا مجموع الظرف و المظروف مبیعا واحدا بوزن واحد (فالأقرب الجواز) (3)، لحصول معرفة الجملة الرافعة للجهالة، و لا یقدح الجهل بمقدار کل منهما منفردا، لأن المبیع هو الجملة، لا کل فرد بخصوصه. و قیل: لا یصح حتی یعلم مقدار کل منهما، لأنهما فی قوة مبیعین، و هو ضعیف.


القول فی الآداب: و هی أربعة و عشرون


اشارة

(القول فی الآداب: و هی أربعة و عشرون)



الأول - التفقه فیما یتولاه

الأول -(التفقه فیما یتولاه) من التکسب، لیعرف صحیح العقد من فاسده، و یسلم من الربا (4)،(و) لا یشترط معرفة الأحکام بالاستدلال کما یقتضیه ظاهر الأمر بالتفقه، بل (یکفی التقلید)، لأن المراد به هنا معرفتها علی وجه یصح، و قد -نعم إذا کان الإسقاط بالأقل أو بالأکثر قطعا بحسب العادة و علم المتبایعین بذلک فیجوز لأنه مع رضا المتبایعین یجوز تضییع المال لأحدهما.

(8)قطعا و بشرط علم المتبایعین حتی یتحقق رضاهما.

(1)و کذا ما ینقص.

(2)أی بثمن مغایر لثمن المظروف.

(3)بلا خلاف فیه بیننا لعمومات حلیة البیع السالمة عن معارضة دلیل الغرر عرفا، و العلم بالمجموع کاف عن معرفة وزن أبعاض المبیع، و نسب فی التذکرة إلی بعض العامة المنع لاشتراط معرفة وزن کل واحد من الظرف و المظروف، و لأن الظرف لا یباع وزنا مع کون وزن المظروف غیر معروف، و فیه: أنه لا یشترط معرفة وزن کل من الظرف و المظروف بعد کون الجمیع مبیعا واحدا فیشترط معرفة المجموع و هو معلوم بحسب الفرض، و کون الظرف لا یباع وزنا إنما هو جار فی بیعه منفردا و أما مع ضمیمة ما فیه من المظروف فالعادة جاریة علی بیعه کذلک فلا إشکال.

(4)للأخبار.

منها: خبر الأصبغ بن نباتة (سمعت أمیر المؤمنین علیه السّلام یقول علی المنبر: یا معشر التجار الفقه ثم المتجر، الفقه ثم المتجر، الفقه ثم المتجر، و اللّه للربا فی هذه الأمة أخفی من دبیب النمل علی الصفا، شوبوا إیمانکم بالصدق، التاجر فاجر، و الفاجر فی النار إلا من أخذ الحق و أعطی الحق)(1) و خبر طلحة بن زید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال-
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب آداب التجارة حدیث 1.




قال علی (ع): «من أتجر بغیر علم فقد ارتطم فی الربا، ثم ارتطم».


الثانی - التسویة بین المعاملین فی الإنصاف

الثانی -(التسویة بین المعاملین فی الإنصاف) (1) فلا یفرّق بین المماکس و غیره، و لا بین الشریف و الحقیر. نعم لو فاوت بینهم بسبب فضیلة و دین فلا بأس، لکن یکره للآخذ قبول ذلک، و لقد کان السلف یوکّلون فی الشراء من لا یعرف هربا من ذلک.


الثالث - إقالة النادم

الثالث -(إقالة النادم) (2) قال الصادق علیه السّلام: «أیّما عبد مسلم أقال مسلما فی بیع أقال اللّه عثرته یوم القیامة» و هو مطلق فی النادم و غیره، إلا أن ترتب -أمیر المؤمنین علیه السّلام: من اتّجر بغیر علم ارتطم فی الربا ثم ارتطم)(1) و مرسل الصدوق (کان أمیر المؤمنین علیه السّلام یقول: لا یقعدن فی السوق إلا من یعقل الشراء و البیع)2و مرسل المفید عن الصادق علیه السّلام (من أراد التجارة فلیتفقه فی دینه، لیعلم بذلک ما یحلّ له مما یحرم علیه، و من لم یتفقه فی دینه ثم اتّجر تورط بالشبهات)3، و المراد بالتفقه معرفة الأحکام الشرعیّة المتعلقة بما یتولاه من التکسب قبل الشروع لئلا یقع فی الکثیر مما یوجب فساد العقد أو یقع فی الربا، و الأخبار مطلقة تدل علی التفقه و لو من التقلید.

(1)فلا یفرق بین المماکس و غیره بزیادة السعر علی الأول أو نقصه، و لا بین الشریف و الحقیر لخبری عامر بن جذاعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أنه قال فی رجل عنده بیع فسعّره سعرا معلوما، فمن سکت عنه ممن یشتری منه باعه بذلک السعر، و من ماکسه و أبی أن یبتاع منه زاده، قال: لو کان یزید الرجلین و الثلاثة لم یکن بذلک بأس، فأما أن یفعله بمن أبی علیه و کایسه، و یمنعه من لم یفعل ذلک فلا یعجبنی إلا أن یبیعه بیعا واحدا)(2).

نعم لا بأس کما قیل بالمراعاة بنقصان الثمن للمرجح الشرعی کالإیمان و زیادته و العلم و الورع و الفقر مما یحسّنه العقل و الشرح، مع أنه قیل - کما فی الجواهر - یکره للمبذول له قبول ذلک و لذا یحکی عن السلف أنهم کانوا یوکلون فی الشراء من لا یعرف هربا من ذلک.

(2)للأخبار.

منها: خبر الجعفری عن بعض أهل بیته (إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یأذن لحکیم بن حزام فی-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 1 - من أبواب آداب التجارة حدیث 2 و 3 و 4.

2- (4) الوسائل الباب - 11 - من أبواب آداب التجارة حدیث 1.




الغایة (1) مشعر به (2)، و إنما یفتقر إلی الإقالة (إذا تفرقا من المجلس، أو شرطا عدم الخیار) فلو کان للمشتری (3) خیار فسخ به (4) و لم یکن محتاجا إلیها (5)(و هل تشرع الإقالة فی زمن الخیار، الأقرب نعم) لشمول الأدلة (6) له (7)، خصوصا الحدیث السابق فإنه لم یتقید بتوقف المطلوب (8) علیها (9)،(و لا یکاد یتحقق الفائدة) فی الإقالة حینئذ (10)(إلا إذا قلنا هی بیع (11)، فیترتب علیها أحکام البیع من الشفعة و غیرها، بخلاف الفسخ.

-تجارته حتی ضمن له إقالة النادم و إنظار المعسر، و أخذ الحق وافیا أو غیر واف)(1) ، و خبر هارون بن حمزة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أیّما عبد أقال مسلما فی بیع أقاله اللّه عثرته یوم القیامة)(2) ، و هو مطلق یشمل النادم و غیره، نعم فی مرسل المغیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أیّما مسلم أقال مسلما بیع ندامة أقاله اللّه عز و جل عثرته یوم القیامة)3.

(1)و هی إقالة اللّه عز و جل عثرته یوم القیامة، فإن العاصی یکون نادما فی ذلک الیوم لا محالة.

(2)بالندم.

(3)الأخبار المتقدمة ظاهرة فی إقالة المشتری، و لکن یستحب إقالة البائع أیضا للإطلاق فی خبر سماعة بن مهران عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أربعة ینظر اللّه عز و جل إلیه یوم القیامة: من أقال نادما، أو أغاث لهفانا، أو أعتق نسمة، أو زوّج عزبا)4.

(4)بالخیار.

(5)إلی الإقالة.

(6)أدلة مشروعیة الإقالة.

(7)لزمن الخیار.

(8)و هو فسخ العقد.

(9)علی الإقالة.

(10)أی حین ثبوت الخیار.

(11)کما هو رأی بعض العامة فی الإقالة، و إلا فعندنا من دون خلاف أنها فسخ لا بیع، فلا فائدة فی ثبوت الإقالة فی زمن الخیار لأنه قادر علی الفسخ بخیاره.

نعم علی القول بأنها بیع فیترتب علیها أحکامه من الشفعة و زیادة الثمن و التأجیل و التعجیل و الخیارات و غیرها.
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1- (1) الوسائل الباب - 3 - من أبواب آداب التجارة حدیث 1.

2- ( (2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 3 - من أبواب آداب التجارة حدیث 2 و 4 و 5.




أو قلنا:(بأن الإقالة (1) من ذی الخیار إسقاط للخیار)، لدلالتها علی الالتزام بالبیع، و إسقاط الخیار لا یختص بلفظ، بل یحصل بکل ما دل علیه، من قول، و فعل و تظهر الفائدة حینئذ (2) فیما لو تبین بطلان الإقالة (3) فلیس له الفسخ بالخیار.

(و یحتمل سقوط خیاره بنفس طلبها مع علمه بالحکم) (4) لما ذکرناه من الوجه، و من ثم قیل بسقوط الخیار لمن قال: لصاحبه اختر و هو مروی (5) أیضا، و الأقوی عدم السقوط فی الحالین (6)، لعدم دلالته (7) علی الالتزام (8) حتی بالالتزام (9)، و یجوز أن یکون مطلوبه من الإقالة (10) تحصیل الثواب بها (11) فلا ینافی إمکان فسخه بسبب آخر (12) و هو (13) من أتم الفوائد.


الرابع - عدم تزیین المتاع

الرابع -(عدم تزیین المتاع) (14) لیرغب فیه الجاهل مع عدم غایة أخری (1)أی طلب الإقالة.

(2)أی حین طلب الإقالة.

(3)فیما لو طلبها من غیر البائع أو المشتری اشتباها بعنوان أنه صاحبه.

(4)بأن طلب الإقالة إسقاط لخیاره بالالتزام.

(5)ففی الغوالی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (البیعان بالخیار ما لم یفترقا، أو یقول أحدهما لصاحبه:

اختر)(1) ، و لذا نسب للشیخ سقوط الخیار لمن خیّر صاحبه بذلک، مع أن النسبة للشیخ غیر ثابتة لأن المحکی عن مبسوطه خلافه خلاف ذلک کما فی مفتاح الکرامة، علی أن ذیل الخبر غیر وارد من طرقنا بل هو من طرق العامة مع عدم جابر له، فالأقوی عدم السقوط.

(6)حال طلب الإقالة و حال قول أحدهما للآخر: اختر.

(7)أی لعدم دلالة اللفظ الصادر فی الحالین.

(8)أی الالتزام بسقوط الخیار.

(9)أی بالدلالة الالتزامیة.

(10)أی من طلب الإقالة.

(11)و فیه: إن الثواب للمقیل لا للنادم الذی طلب الإقالة.

(12)و هو الخیار الثابت له.

(13)أی تحصیل الثواب.
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1- (1) مستدرک الوسائل الباب - 2 - من أبواب الخیار حدیث 3.




للزینة، أما تزیینه لغایة أخری کما لو کانت الزینة مطلوبة عادة فلا بأس.


الخامس - ذکر العیب

الخامس -(ذکر العیب) الموجود فی متاعه (إن کان) فیه عیب ظاهرا کان، أم خفیا، للخبر (1). و لأن ذلک من تمام الإیمان و النصیحة.


السادس - ترک الحلف علی البیع و الشراء

السادس -(ترک الحلف علی البیع و الشراء) قال (ص): «ویل للتاجر من لا و اللّه و بلی و اللّه» (2)، و قال (ص) (3): «من باع و اشتری فلیحفظ خمس خصال و إلا فلا یشتری و لا یبیع: الربا، و الحلف، و کتمان العیب، و المدح إذا باع، و الذم إذا اشتری» و قال الکاظم (ع) (4): «ثلاثة لا ینظر اللّه إلیهم أحدهم رجل اتخذ اللّه عزّ و جلّ بضاعة لا یشتری إلا بیمین، و لا یبیع إلا بیمین»، و موضع الأدب الحلف صادقا، أما الکاذب فعلیه لعنة اللّه.


السابع - المسامحة فیهما

السابع -(المسامحة فیهما (5)، و خصوصا فی شراء آلات الطاعات) (6) فإن (14)بحیث یکون التزیین لإظهار محاسنه و صفاته الموجودة فیه لیرغب فیه جاهله، و قد اعترف بعضهم بعدم العثور فی الأخبار علی ما یدل علی کراهة التزیین المذکور أو ما یدل علی استحباب الترک، نعم لو کان التزیین لإظهار صفة غیر موجودة فیه فهو من الغش المحرم و قد تقدم.

(1)و هو خبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: من باع و اشتری فلیحفظ خمس خصال و إلا فلا یشترینّ و لا یبیعنّ: الربا و الحلف و کتمان العیب و الحمد إذا باع و الذم إذا اشتری)(1) ، و قیده جماعة منهم الشهید فی الدروس بالعیب الظاهر، لأن کتمان العیب الخفی من الغش و هو محرم، هذا و الخبر مطلق یشمل الظاهر و الخفی، و إن کان الحکم باستحباب ذکر العیب مختص بالعیب الظاهر، لأن ذکر الخفی واجب.

(2)و هو مرسل الصدوق (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: ویل لتجار أمتی من لا و اللّه بلی و اللّه، و ویل لصناع أمتی من الیوم و غدا)(2).

(3)و هو خبر السکونی المتقدم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام3، و فیه (الحمد إذا باع) کما فی الوسائل، (المدح إذا باع).

(4)و هو خبر درست بن أبی المنصور عن إبراهیم بن عبد الحمید4.
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1- ( (1 و 3) الوسائل الباب - 2 - من أبواب التجارة حدیث 2.

2- ( (2 و 4) الوسائل الباب - 25 - من أبواب آداب التجارة حدیث 5 و 2.




ذلک موجب للبرکة و الزیادة، و کذا یستحب فی القضاء و الاقتضاء للخبر (1).


الثامن - تکبیر المشتری ثلاثا

الثامن -(تکبیر المشتری ثلاثا (2)، و تشهده الشهادتین بعد الشراء) (3) و لیقل بعدهما: اللهم إنی اشتریته ألتمس فیه من فضلک، فاجعل لی فیه فضلا، اللهم إنی (5)فی البیع و الشراء للأخبار.

منها: خبر الحسین بن یزید الهاشمی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (جاءت زینب العطارة إلی نساء النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم - إلی أن قال - فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: إذا بعت فاحسنی و لا تغشی - تعنتی خ ل - فإنه اتقی للّه و أبقی للمال)(1) ، و خبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: السماحة من الرباح، قال ذلک لرجل یوصیه و معه سلعة یبیعها)(2) ، و خبر إسماعیل بن مسلم عن أبی عبد اللّه من أبیه علیه السّلام: أوصی اللّه تعالی إلی بعض أنبیائه علیهم السّلام: للکریم فکارم و للسمح فسامح و عند الشکس فالتو)3.

(6)ففی خبر عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کان علی بن الحسین علیه السّلام یقول لقهرمانه: إذا أردت أن تشتری لی من حوائج الحج شیئا فاشتر و لا تماکس)(3) ، و فی مرفوع یحیی بن محمد بن عیسی عن أبی جعفر علیه السّلام (لا تماکس فی أربعة أشیاء: فی الأضحیة و الکفن و ثمن النسمة و الکراء إلی مکة)5 و مثله غیره، و هذه الأخبار ظاهرة فی بعض الطاعات، فالتعمیم کما قاله الشارح لیس علیه دلیل من الأخبار.

(1)ففی خبر حنان عن أبیه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سمعته یقول: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:

بارک اللّه سهل البیع سهل الشراء سهل القضاء سهل الاقتضاء)(4) و فی خبر جابر (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: غفر اللّه لرجل کان قبلکم، کان سهلا إذا باع، سهلا إذا اشتری، سهلا إذا قضی، سهلا إذا استقضی)7.

(2)کما فی خبر محمد بن مسلم عن أحدهما علیه السّلام (إذا اشتریت متاعا فکبّر اللّه ثلاثا ثم قل: اللهم إنی اشتریته ألتمس فیه من خیرک، فاجعل لی فیه خیرا، اللهم إنی اشتریته التمس فیه من فضلک، فصل علی محمد و آل محمد، و اجعل لی فیه فضلا، اللهم إنی اشتریته ألتمس فیه من رزقک فاجعل لی فیه رزقا)(5).

(3)لا یوجد خبر یدل علی استحباب الشهادتین بعد الشراء لأن ما ورد فی الأخبار یدل علی-
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1- (1) الوسائل الباب - 4 - من أبواب آداب التجارة حدیث 1.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 4 - من أبواب آداب التجارة حدیث 2 و 3.

3- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 46 - من أبواب آداب التجارة حدیث 1 و 3.

4- ( (6 و 7) الوسائل الباب - 42 - من أبواب آداب التجارة حدیث 1 و 3.

5- (8) الوسائل الباب - 20 - من أبواب آداب التجارة حدیث 1.




اشتریته ألتمس فیه رزقا (1)، فاجعل لی فیه رزقا» (2).


التاسع - أن یقبض ناقصا، و یدفع راجحا

التاسع -(أن یقبض ناقصا، و یدفع راجحا (3)، نقصانا و رجحانا لا یؤدی إلی الجهالة) بأن یزید کثیرا بحیث یجهل مقداره (4) تقریبا، و لو تنازعا فی تحصیل الفضیلة قدم من بیده المیزان و المکیال، لأنه الفاعل المأمور بذلک (5)، زیادة علی کونه معطیا و آخذا (6).

-استحباب الشهادتین عند جلوس التاجر مجلسه کما فی خبر حنان عن أبیه قال أبو جعفر علیه السّلام فی حدیث: (فإذا جلس مجلسه فقال حین یجلس: أشهد أن لا إله إلا اللّه وحده لا شریک له و أشهد أن محمدا عبده و رسوله - إلی أن قال - فإذا قال ذلک قال له الملک الموکل به: أبشر فما فی سوقک الیوم أحد أوفر حظا منک)(1) ، و قد ورد استحباب الشهادتین عند دخول السوق کما فی خبر أبی عبیدة قال الصادق علیه السّلام: (من قال فی السوق: أشهد أن لا إله إلا اللّه و أشهد أن محمدا عبده و رسوله کتب اللّه له ألف حسنة)(2) و خبر سعد الخفاف عن أبی جعفر علیه السّلام (من دخل السوق فنظر إلی حلوها و مرها و حامضها فلیقل: أشهد أن لا إله إلا اللّه وحده لا شریک له و أن محمدا عبده و رسوله، اللهم إنی أسألک من فضلک و أستجیرک من الظلم و العزم و المأثم)(3) ، إلا أن یکون ذکر الشهادتین بعد الشراء من باب التبرک و الیمن و هذا کاف فی أدلة السنن.

(1)و الصحیح (من رزقک).

(2)کما فی خبر محمد بن مسلم المتقدم، علی أنه لم ینقل تمام الدعاء الوارد فیه فراجع.

(3)للأخبار.

منها: مرسل ابن أبی عمیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا یکون الوفاء حتی یمیل المیزان)(4).

و خبر حماد بن بشیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (لا یکون الوفاء حتی یمیل المیزان)5.

(4)أی مقدار الزائد، و فیه: إن العوضین معلومین علی کل حال، و لا یشترط معرفة مقدار الموهوب فقید الشارح مما لا دلیل علیه.

(5)بتحصیل الفضیلة أی، و هو المأمور بذلک کما فی خبر حماد بن بشیر المتقدم.

(6)و هذا مشترک بینه و بین المشتری فلا یصلح لترجیح البائع.
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1- (1) الوسائل الباب - 18 - من أبواب آداب التجارة حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 9 - من أبواب آداب التجارة حدیث 4.

3- (3) الوسائل الباب - 18 - من أبواب آداب التجارة حدیث 4.

4- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 7 - من أبواب آداب التجارة حدیث 2 و 3.





العاشر - أن لا یمدح أحدهما سلعته

العاشر -(أن لا یمدح أحدهما سلعته، و [لا] یذم سلعة صاحبه) (1) للخبر المتقدم و غیره،(و لو ذم سلعة نفسه بما لا یشمل علی الکذب فلا بأس).


الحادی عشر - ترک الربح علی المؤمنین

الحادی عشر -(ترک الربح علی المؤمنین) (2) قال الصادق علیه السّلام: «ربح المؤمن علی المؤمن حرام (3)، إلا أن یشتری بأکثر من مائة درهم فأربح علیه قوت یومک، أو یشتریه للتجارة فاربحوا علیهم و أرفقوا بهم»،(إلا مع الحاجة فیأخذ منهم نفقة یوم) له و لعیاله،(موزعة علی المعاملین) فی ذلک الیوم مع انضباطهم، و إلا ترک الربح علی المعاملین بعد تحصیل فوت یومه، کل ذلک مع شرائهم للقوت، أما للتجارة فلا بأس به مع الرفق کما دل علیه الخبر.


الثانی عشر - ترک الربح علی الموعود بالإحسان

الثانی عشر -(ترک الربح علی الموعود بالإحسان) بأن یقول له: هلم أحسن إلیک فیجعل إحسانه الموعود به ترک الربح علیه قال الصادق علیه السّلام (4): «إذا قال الرجل للرجل هلم أحسن بیعک یحرم علیه الربح»، و المراد به الکراهة المؤکدة (5).

(1)لخبر السکونی المتقدم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: من باع و اشتری فلیحفظ خمس خصال و إلا فلا یشترینّ و لا یبیعنّ: الربا و الحلف و کتمان العیب و الحمد إذا باع و الذم إذا اشتری)(1) ، و مرفوع أحمد بن محمد بن عیسی (کان أبو أمامة صاحب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقول: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقول: أربع من کنّ فیه طاب مکسبه:

إذا اشتری لم یعب، و إذا باع لم یحمد و لا یدلّس، و فیما بین ذلک لا یحلف)2.

(2)إلا لتحصیل قوت یومه موزعا علی سائر المعاملین له من المؤمنین فی ذلک الیوم للضرورة، و إلا إذا کان الشراء بأکثر من مائة درهم أو الشراء للتجارة فلا کراهة فی الربح لخبر سلیمان بن صالح و أبی شبل جمیعا عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ربح المؤمن علی المؤمن ربا، إلا أن یشتری بأکثر من مائة درهم فاربح علیه قوت یومک، أو یشتریه للتجارة فاربحوا علیهم و ارفقوا بهم)(2).

(3)و فی الخبر (ربا).

(4)کما فی خبر علی بن عبد الرحیم عن رجل(3).

(5)للأصل و فتوی الأصحاب بعد ضعف الخبر.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 2 - من أبواب آداب التجارة حدیث 2 و 3.

2- (3) الوسائل الباب - 10 - من أبواب آداب التجارة حدیث 1.

3- (4) الوسائل الباب - 9 - من أبواب آداب التجارة حدیث 1.





الثالث عشر - ترک السبق إلی السوق و التأخر فیه

الثالث عشر -(ترک السبق إلی السوق و التأخر فیه)، بل یبادر إلی قضاء حاجته و یخرج منه، لأنه مأوی الشیاطین (1)، کما أن المسجد مأوی الملائکة فیکون علی العکس، و لا فرق فی ذلک بین التاجر و غیره، و لا بین أهل السوق عادة، و غیرهم (2).


الرابع عشر - ترک معاملة الأدنین

الرابع عشر -(ترک معاملة الأدنین) و هم الذین یحاسبون علی الشیء الأدون، أو من لا یسرّه الإحسان، و لا تسوءه الإساءة، أو من لا یبالی بما قال و لا ما قیل فیه (3)،(و المحارفین) بفتح الراء و هم الذین لا یبارک لهم فی کسبهم، قال الجوهری: رجل محارف بفتح الراء أی محدود محروم، و هو خلاف قولک مبارک، و قد حورف کسب فلان إذا شدد علیه فی معاشه، کأنه میل برزقه عنه (4)، (1)ففی مرسل الصدوق (قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: جاء أمر أبی من بنی عامر إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، فسأله عن شر بقاع الأرض و خیر بقاع الأرض، فقال له رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:

شر بقاع الأرض الأسواق، و هی میدان إبلیس یغدو برایته و یضع کرسیّه و یبتّ ذریته، فبین مطفف فی قفیز أو سارق فی ذراع أو کاذب فی سلعة، فیقول: علیکم برجل مات أبوه و أبوکم حیّ، فلا یزال مع ذلک أول داخل و آخر خارج، ثم قال: و خیر البقاع المساجد، و أحبهم إلی اللّه أولهم دخولا و آخرهم خروجا منهم)(1) ، و خبر جابر الجعفی عن أبی جعفر محمد بن علی الباقر عن آبائه علیهم السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لجبرئیل: أیّ البقاع أحبّ إلی اللّه تعالی؟ قال: المساجد، و أحب أهلها إلی اللّه أولهم دخولا إلیها و آخرهم خروجا منها، قال: فأیّ البقاع أبغض إلی اللّه تعالی؟ قال: الأسواق و أبغض أهلها إلیه أولهم دخولا إلیها و آخرهم خروجا منها)2.

(2)لإطلاق الأخبار.

(3)و فی الفقیه نسبة التفاسیر الثلاثة إلی الأخبار کما فی مفتاح الکرامة ثم قال: (و ربما فسر الأدنون بمن لا مروّة له)، و العمدة مرسل الصدوق (قال علیه السّلام: إیاک و مخالطة السفلة، فإن السفلة لا تئول إلی خیر)(2) بناء علی أن السفلة هم الأدنون.

(4)لخبر الولید بن صبیح عن أبیه (قال لی أبو عبد اللّه علیه السّلام: لا تشتر من محارف فإن صفقته لا برکة فیها)(3).
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 60 - من أبواب آداب التجارة حدیث 1 و 2.

2- (3) الوسائل الباب - 24 - من أبواب آداب التجارة حدیث 2.

3- (4) الوسائل الباب - 21 - من أبواب آداب التجارة حدیث 1.




(و المؤفین) أی ذوی الآفة و النقص فی أبدانهم، للنهی عنه فی الأخبار (1)، معلّلا بأنهم أظلم شیء،(و الأکراد) (2) للحدیث عن الصادق علیه السّلام، معللا بأنهم حیّ من أحیاء الجن کشف اللّه عنهم الغطاء، و نهی فیه أیضا عن مخالطتهم (و أهل الذمة) (3) للنهی عنه، و لا یتعدی إلی غیرهم من أصناف الکفار للأصل، و الفارق (4)،(و ذوی الشبهة فی المال) کالظلمة لسریان شبههم إلی ماله (5).


الخامس عشر - ترک التعرض للکیل، أو الوزن إذا لم یحسن

الخامس عشر -(ترک التعرض للکیل، أو الوزن إذا لم یحسن) (6) حذرا من (1)کما فی خبر میسر بن عبد العزیز (قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: لا تعامل ذا عاهة فإنهم أظلم شیء)(1) و مثله غیره.

(2)لما فی خبر أبی الربیع الشامی (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام فقلت: إن عندنا قوما من الأکراد و أنهم لا یزالون یجیئون بالبیع فتخالطهم و تبایعهم، فقال: یا أبا الربیع لا تخالطوهم، فإن الأکراد حیّ من أحیاء الجن کشف اللّه عنهم الغطاء فلا تخالطوهم)(2).

(3)قیل بعدم وجود نص علی کراهة البیع و الشراء منهم بالخصوص، نعم ما ورد هو مرسل الصدوق عن الصادق علیه السّلام (لا تستعن بمجوسی و لو علی أخذ قوائم شاتک و أنت ترید ذبحها)(3) ، و هو مختص بالمجوسی و لا یدل علی اختصاص الکراهة بالبیع و الشراء، و قد ورد فی خبر ابن رئاب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا ینبغی للرجل المسلم أن یشارک الذمی و لا یبضعه بضاعة، و لا یودعه ودیعة و لا یصافیه المودة)(4) ، و فی خبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أن أمیر المؤمنین علیه السّلام کره مشارکة الیهودی و النصرانی و المجوسی إلا أن تکون تجارة حاضرة لا یغیب عنها المسلم)5، و هما غیر ظاهرین فی اختصاص المنع بالبیع و الشراء کما هو المقصود.

(4)الفارق هو النص المتقدم.

(5)أی مال من یتعامل معهم فلذا حکم بالکراهة.

(6)لمرسل مثنی الخیاط عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت له: رجل من نیته الوفاء و هو إذا کال-
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1- (1) الوسائل الباب - 22 - من أبواب آداب التجارة حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 23 - من أبواب آداب التجارة حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 24 - من أبواب آداب التجارة حدیث 1.

4- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 2 - من أبواب أحکام الشرکة حدیث 1 و 2.




الزیادة و النقصان المؤدیین إلی المحرّم، و قیل: یحرم حینئذ، للنهی عنه فی الأخبار المقتضی للتحریم، و حمل علی الکراهة.


السادس عشر - ترک الزیادة فی السلعة وقت النداء

السادس عشر -(ترک الزیادة فی السلعة وقت النداء) علیها من الدلال، بل یصبر حتی یسکت ثم یزید إن أراد، لقول علی (ع) (1): «إذا نادی المنادی فلیس لک أن تزید، و إنما یحرم الزیادة النداء، و یحلها السکوت».


السابع عشر - ترک السوم ما بین طلوع الفجر إلی طلوع الشمس

السابع عشر -(ترک السوم) و هو الاشتغال بالتجارة (ما بین طلوع الفجر إلی طلوع الشمس) لنهی النبی (ص) عنه (2)، و لأنه وقت الدعاء، و مسألة اللّه تعالی، لا وقت تجارة، و فی الخبر (3) أن الدعاء فیه أبلغ فی طلب الرزق من الضرب فی البلاد.

-لم یحسن أن یکیل، قال: فما یقول الذین حوله؟ قلت: یقولون لا یوفی، قال: هذا ممن لا ینبغی له أن یکیل)(1) ، نعم إذا أدی إلی الزیادة و النقصان فیحرم، فإطلاق الحرمة کما عن البعض لیس فی محله.

(1)کما فی خبر أمیة بن عمرو عن الشعیری عن أبی عبد اللّه علیه السّلام(2).

(2)کما فی مرفوع علی بن أسباط (نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم عن السوم ما بین طلوع الفجر إلی طلوع الشمس)(3).

(3)و هو خبر الصدوق فی الخصال مسندا عن علی علیه السّلام (من کان له إلی ربه حاجة فلیطلبها فی ثلاث ساعات، ساعة فی یوم الجمعة، و ساعة تزول الشمس و حین تهب الریاح و تفتح أبواب السماء و تنزل الرحمة و یصوّت الطیر، و ساعة فی آخر اللیل عند طلوع الفجر، فإنه ملکان ینادیان: هل من تائب یتاب علیه؟ هل من سائل یعطی؟ هل من مستغفر فیغفر له؟ هل من طالب حاجة فیقضی له؟ فأجیبوا داعی اللّه و اطلبوا الرزق فیما بین طلوع الفجر إلی طلوع الشمس، فإنه سرع فی طلب الرزق من الضرب فی الأرض، و هی الساعة التی یقسّم اللّه فیها الرزق بین عباده، توکلوا علی اللّه عند رکعتی الفجر إذا صلیتموها، ففیها تعطوا الرغائب)(4).
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1- (1) الوسائل الباب - 8 - من أبواب آداب التجارة حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 49 - من أبواب آداب التجارة حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 12 - من أبواب آداب التجارة حدیث 2.

4- (4) الوسائل الباب - 25 - من أبواب الدعاء حدیث 1.





الثامن عشر - ترک دخول المؤمن فی سوم أخیه

الثامن عشر -(ترک دخول المؤمن فی سوم أخیه) (1) المؤمن (بیعا و شراء) بأن یطلب (2) ابتیاع الذی یرید أن یشتریه، و یبذل زیادة عنه لیقدّمه البائع، أو یبذل (3) للمشتری متاعا غیر ما اتفق هو و البائع علیه، لقول النبی (ص): «لا یسوم الرجل علی سوم أخیه» و هو خبر معناه النهی، و من ثم قیل: بالتحریم، لأنه الأصل فی النهی، و إنما یکره، أو یحرم (بعد التراضی، أو قربه) فلو ظهر (4) له ما یدل علی عدمه فلا کراهة و لا تحریم.

(و لو کان السوم بین اثنین (5) سواء دخل أحدهما علی النهی، أم لا بأن ابتدءا فیه معا قبل محل النهی (لم یجعل نفسه بدلا من أحدهما) لصدق الدخول فی السوم،(و لا کراهة فیما یکون فی الدلالة)، لأنها موضوعة عرفا لطلب الزیادة ما دام الدلال یطلبها، فإذا حصل الاتفاق بین الدلال و الغریم تعلقت الکراهة، لأنه (6) لا یکون حینئذ فی الدلالة و إن کان (7) بید الدلال.

(1)لخبر الحسین بن زید عن أبی عبد اللّه عن آبائه علیهم السّلام (نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أن یدخل الرجل فی سوم أخیه المسلم)(1) ، و خبر الدعائم عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (أنه نهی أن یساوم الرجل علی سوم أخیه)(2) ، و النهی ظاهر فی التحریم فلذا ذهب الشیخ فی المبسوط و جماعة إلی الحرمة.

و ذهب المحقق و جماعة و هو المشهور إلی الکراهة لضعف السند، و هذا و المراد بالدخول فی سوم أخیه الزیادة فی الثمن الذی بذله المشتری، أو بذل مبیع للمشتری غیر ما بذله البائع، إذا کان ذلک بعد تراضیهما أو قربه، أما لو ظهر منهما أو من أحدهما عدم الرضا کما لو انصرف أحدهما فلا کراهة، ثم هذا کله إذا لم یکن البیع مبنیا علی المزایدة، أما لو کان کذلک فلا کراهة فی الزیادة عند زیادة الآخرین.

(2)هذا بیان الدخول فی سوم أخیه المشتری.

(3)هذا بیان الدخول فی سوم أخیه البائع.

(4)للداخل.

(5)أی بین مشتریین علی مبیع واحد.

(6)لأن الدخول.

(7)أی المبیع.
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1- (1) الوسائل الباب - 49 - من أبواب آداب التجارة حدیث 3.

2- (2) مستدرک الوسائل الباب - 37 - من أبواب آداب التجارة حدیث 1.




(و فی کراهة طلب المشتری من بعض الطالبین الترک له نظر) من عدم (1) صدق الدخول فی السوم من حیث الطلب منه، و من مساواته (2) له فی المعنی حیث أراد أن یحرمه مطلوبه، و الظاهر القطع بعدم التحریم علی القول به فی السّوم، و إنما الشک فی الکراهة،(و لا کراهیة فی ترک الملتمس منه)، لأنه (3) قضاء حاجة لأخیه، و ربما استحبت إجابته لو کان مؤمنا، و یحتمل الکراهة لو قلنا بکراهة طلبه، لإعانته له علی فعل المکروه، و هذه الفروع من خواص الکتاب.


التاسع عشر - ترک توکل حاضر لباد

التاسع عشر -(ترک توکل حاضر لباد (4) و هو الغریب الجالب للبلد و إن کان قرویا، قال النبی (ص): «لا یتوکل حاضر لباد، دعوا الناس یرزق اللّه بعضهم من بعض»، و حمل بعضهم النهی علی التحریم و هو حسن لو صح الحدیث، و إلا فالکراهة أوجه، للتسامح فی دلیلها، و شرطه (5) ابتداء الحضری به (6)، فلو التمسه منه الغریب فلا بأس به، و جهل (7) الغریب بسعر البلد، فلو علم به لم یکره، بل کانت مساعدته محض الخیر، و لو باع مع النهی انعقد و إن (1)وجه عدم الکراهة.

(2)أی مساواة الطلب للدخول فی سوم الغیر، و هو وجه الکراهة.

(3)أی الترک.

(4)المراد بالبادی الغریب الجالب للبلد، و المعنی أن یحمل الغریب متاعا إلی بلد فیأتیه البلدی و یقول: أنا أبیعه لک بأعلی مما تبیعه به، قبل أن یعرف السعر لخبر عروة بن عبد اللّه عن أبی جعفر علیه السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی حدیث: لا یبیع حاضر لباد، و المسلمون یرزق اللّه بعضهم من بعض)(1) و خبر جابر (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: لا یبیع حاضر لباد، دعوا الناس یرزق اللّه بعضهم من بعض)2.

و ظاهر النهی التحریم و لذا ذهب الشیخ و ابنا إدریس و البراج و العلامة فی المنتهی إلی الحرمة، و المشهور علی الکراهة لقصور الخبرین مسندا.

(5)أی و شرط الحکم بالکراهة.

(6)بأن یعرض البلدی التوکل علی الغریب، فلو التمس الغریب ذلک لم یکن به بأس.

(7)عطف علی (ابتداء الحضری).
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 37 - من أبواب آداب التجارة حدیث 1 و 3.




قیل بتحریمه (1)، و لا بأس بشراء البلدی له (2)، للأصل.


العشرون - ترک التلقی للرکبان

العشرون -(ترک التلقی للرکبان) (3) و هو الخروج إلی الرکب القاصد إلی بلد للبیع علیهم، أو الشراء منهم،(و حدّه أربعة فراسخ) فما دون، فلا یکره ما زاد، لأنه سفر للتجارة، و إنما یکره (إذا قصد الخروج لأجله) (4)، فلو اتفق مصادفة الرکب فی خروجه لغرض لم یکن به بأس (5)،(و مع جهل البائع، أو المشتری القادم بالسعر) فی البلد، فلو علم به لم یکره، کما یشعر به تعلیله (ص) فی قوله:

(1)و قلنا أن النهی یقتضی الفساد، و ذلک لأن النهی قد تعلق بخارج المعاملة.

(2)للمتاع الذی جلبه الغریب.

(3)و هو الخروج لتلقی القاصدین إلی بلد بتجارة فیشتری منهم لیبیعه فی البلد، و یدل علیه أخبار.

منها: خبر عروة بن عبد اللّه عن أبی جعفر علیه السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: لا یتلقی أحدکم تجارة خارجا من المصر)(1) و خبر منهال القصاب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تلق و لا تشتر ما تلقی و لا تأکل منه)2 و خبره الآخر عنه علیه السّلام (عن تلقی الغنم، فقال:

لا تلق و لا تشتر ما تلقّی، و لا تأکل من لحم ما تلقّی)3.

و ظاهر الأخبار النهی عن تلقی الرکبان للشراء منهم، فتعمیم الحکم کما عن الشارح للبیع علیهم لا وجه له، ثم إن ظاهر النهی الحرمة و لذا ذهب إلیها ابنا إدریس و البراج و نسب إلی الشیخ فی الخلاف و المبسوط حیث عبّر بلفظ (لا یجوز)، و المشهور علی الکراهة لقصور الأخبار سندا.

ثم إن حد التلقی المکروه ما دون الأربعة فراسخ، فلو زاد عن أربعة فراسخ فلا نهی لخبر منهال القصاب (قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: لا تلق، فإن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم نهی عن التلقّی، قال: و ما حدّ التلقی؟ قال: ما دون غدوة أو روحة، قلت: و کم الغدوة و الروحة؟ قال: أربعة فراسخ)4 و قال ابن أبی عمیر الذی روی هذا الخبر عن عبد الرحمن بن الحجاج: و ما فوق ذلک فلیس بتلق، و مرسل الصدوق (روی أن حد التلقی روحة، فإذا صار إلی أربع فراسخ فهو جلب)(2).

(4)لأجل التلقی.

(5)لانصراف الأخبار المتقدمة عنه.
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1- ( (1 و 2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 36 - من أبواب آداب التجارة حدیث 5 و 2 و 3 و 1.

2- (5) الوسائل الباب - 36 - من أبواب آداب التجارة حدیث 6.




«لا یتلق أحدکم تجارة، خارجا من المصر، و المسلمون یرزق اللّه بعضهم من بعض»، و الاعتبار بعلم من یعامله خاصة (1).

(و) کذا ینبغی (ترک شراء ما یتلقی) ممن اشتراه من الرکب بالشرائط (2) و من ترتبت یده علی یده و إن ترامی، لقول الصادق (ع): «لا تلق و لا تشتر ما یتلقی و لا تأکل منه»، و ذهب جماعة إلی التحریم، لظاهر النهی فی هذه الأخبار.

و علی القولین یصح البیع (3)،(و لا خیار للبائع و المشتری إلا مع الغبن) (4) فیتخیر المغبون علی الفور فی الأقوی (5)، و لا کراهة فی الشراء منه بعد وصوله إلی حدود البلد بحیث لا یصدق التلقی، و إن کان جاهلا بسعره (6) للأصل، و لا فی بیع نحو المأکول و العلف علیهم و إن تلقی (7).


الحادی و العشرون - ترک الحکرة

الحادی و العشرون -(ترک الحکرة) (8) بالضم و هو جمع الطعام و حبسه یتربص (1)أی إن الاعتبار علی الجهل بسعر البلد لمن یعامله خاصة، و إن علم بقیة الرکب بالسعر.

(2)الموجبة للنهی عنه.

(3)لتعلق النهی بخارج المعاملة.

(4)کما هو المشهور، و عن ابن إدریس ثبوت الخیار لصاحب السلعة مطلقا للنبوی (لا تلقوا الجلب، فمن تلقاه و اشتری منه، فإذا أتی السوق فهو بالخیار)(1) ، و النبوی الآخر (أنه نهی عن تلقی الرکبان، و قال: من تلقاها فصاحبها بالخیار إذا دخل السوق)(2) و فی ثالث (فإن تلقی متلق فصاحب السلعة بالخیار إذا دخل السوق)3، و هی قاصرة السند عن تخصیص قاعدة اللزوم فی المعاوضات فضلا عن أن ثبوت الخیار حین دخول السوق إشعار بأن الخیار عند تحقق الغبن و إلا لبثت له الخیار من حین البیع.

(5)و قیل: إنه علی التراضی و سیأتی الکلام فیه فی باب الخیارات.

(6)بسعر البلد.

(7)قد عرفت اختصاص النهی بالشراء منهم لا بالبیع علیهم.

(8)و هو حبس الطعام و التربص به انتظارا لغلو السعر مع حاجة الناس، و قد ورد النهی عنه بالأخبار.

منها: صحیح إسماعیل بن أبی زیاد عن أبی عبد اللّه عن أبیه علیه السّلام (لا یحتکر الطعام-
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1- (1) کنز العمال ج 2 ص 306 حدیث 4306.

2- ( (2 و 3) مستدرک الوسائل الباب - 29 - من أبواب آداب التجارة حدیث 3 و 4.




به الغلاء، و الأقوی تحریمه مع حاجة الناس إلیه، لصحة الخبر (1) بالنهی عنه عن النبی (ص): «و أنه لا یحتکر الطعام إلا خاطئ و أنه ملعون» (2).

و إنما تثبت الحکرة (فی) سبعة أشیاء (3)(الحنطة و الشعیر و التمر و الزبیب) -إلا خاطئ)(1) ، و قد أرسله الصدوق عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم2 د و صحیح أبی الفضل سالم الحناط (قال لی أبو عبد اللّه علیه السّلام: ما عملک؟ قلت: حنّاط و ربما قدمت علی نفاق، و ربما قدمت علی کساد فحبست، قال: فما یقول من قبلک فیه؟ قلت: یقولون:

محتکر، فقال: یبیعه أحد غیرک؟ قلت: ما أبیع أنا من ألف جزء جزءا قال: لا بأس، إنما کان ذلک رجل من قریش یقال له حکیم بن حزام، و کان إذا دخل الطعام المدینة اشتراه کله، فمرّ علیه النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فقال: یا حکیم بنی حزام، إیاک أن تحتکر)(2) ، و ما ورد فی النهج عن أمیر المؤمنین علیه السّلام فی کتابه إلی مالک الأشتر: (فامنع من الاحتکار، فإن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم منع منه، و لیکن البیع بیعا سمحا بجوازین عدل واسعا لا یحجف بالفریقین من البائع و المبتاع، فمن قارف حکرة بعد نهیک إیاه فنکل و عاقب من غیر إسراف:(3) و العقاب دلیل علی علی الحرمة فضلا عن ظهور النهی فیها، و لذا ذهب المشهور إلی الحرمة، و عن الشیخ فی المبسوط و المفید فی المقنعة و المحقق فی الشرائع و العلامة فی المختلف و جماعة الکراهة لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن الرجل یحتکر الطعام و یتربص به هل یصلح ذلک؟ فقال: إن کان الطعام کثیرا یسع الناس فلا بأس به، و إن کان الطعام قلیلا لا یسع الناس فإنه یکره أن یحتکر الطعام و تبرک الناس لیس لهم طعام)(4) ، و فیه: إن الکراهة فی لسانهم علیهم السّلام أعم من الحرمة و غیرها.

و مقتضی الأخبار المتقدمة و غیرها حرمة احتکار الطعام مع عدم وجود باذل له مع حاجة الناس إلیه.

(1)و هو خبر إسماعیل بن أبی زیاد.

(2)و هذا خبر ثان، و هو خبر ابن القداح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:

الجالب مرزوق و المحتکر ملعون)6.

(3)المشهور علی أن الحکرة تثبت فی خمسة: الحنطة و الشعیر و التمر و الزبیب و السمن لخبر أبی-
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(و السمن و الزیت و الملح)، و إنما یکره إذا وجد باذل غیره یکتفی به الناس،(و لو لم یوجد غیره وجب البیع) مع الحاجة (1)، و لا یتقید بثلاثة أیام فی الغلاء، و أربعین -البختری عن جعفر بن محمد عن أبیه علیه السّلام (إن علیا علیه السّلام کان ینهی عن الحکرة فی الأمصار فقال: لیس الحکرة إلا فی الحنطة و الشعیر و التمر و الزبیب و السمن)(1) ، و خبر غیّاث بن إبراهیم بروایة الکافی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لیس الحکرة إلا فی الحنطة و الشعیر و التمر و الزبیب و السمن)(2) ، نعم بروایة الصدوق قال (و الزبیب و السمن و الزیت) بزیادة الزیت، و لذا زاده الصدوق فی المقنع و العلامة فی التحریر فضلا عن خبر السکونی عن جعفر بن محمد عن آبائه علیهم السّلام عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (الحکرة فی ستة أشیاء فی الحنطة و الشعیر و التمر و الزیت و السمن و الزبیب)3 و عن المبسوط و الوسیلة و التذکرة و نهایة الأحکام و الدروس و المسالک و زیادة الملح و لعله لشدة الحاجة - کما فی الجواهر - إلا لم نجده فی شیء من النصوص الواردة إلینا.

هذا و الأقوی جعل مورد الاحتکار هو الطعام کما هو مقتضی الأخبار السابقة و فیها الصحیح و غیره، لا خصوص هذه المذکورات لأن هذه الأخبار الحاصرة بالأمور الخمسة أو الستة محمولة علی حصر الطعام فیها فی زمن المعصوم علیه السّلام أو بلده.

(1)حد الحکرة هو الحبس مع حاجة الناس للتعلیل فی صحیح الحلبی المتقدم (و یترک الناس لیس لهم طعام)، و عن الشیخ و جماعة حد الحکرة ثلاثة أیام فی الشدة و الغلاء و أربعین یوما فی الرخاء و الرخصة لخبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الحکرة فی الخصب أربعون یوما، و فی الشدة و البلاء ثلاثة أیام، فما زاد علی الأربعین یوما فی الخصب فصاحبه ملعون، و ما زاد علی ثلاثة أیام فی العسرة فصاحبه ملعون)(3) ، و خبر أبی مریم عن أبی جعفر علیه السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: أیّما رجل اشتری طعاما فکسبه أربعین صباحا یرید به غلاء المسلمین ثم باعه فتصدق بثمنه لم یکن کفارة لما صنع)5 و هی محمولة علی عدم تحقق الحاجة إلا بهذین الحدین کما هو الغالب.

و إذا حرم الاحتکار عند حاجة المسلمین فیجب علیه البیع و لو امتنع فیجبر علی البیع من قبل الحاکم بلا خلاف فیه بین الأصحاب و لکن لا یسعّر له کما هو المشهور لخبر ابن حمزة عن أبیه عن جده عن علی بن أبی طالب علیه السّلام (أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم مرّ بالمحتکرین-
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فی الرخص، و ما روی من التحدید بذلک محمول علی حصول الحاجة فی ذلک الوقت، لأنه مظنّها (و یسعّر) علیه حیث یجب علیه البیع (إن أجحف) فی الثمن لما فیه من الإضرار المنفی،(و إلا فلا)، و لا یجوز التسعیر فی الرخص مع عدم الحاجة قطعا، و الأقوی أنه مع الإجحاف حیث یؤمر به (1) لا یسعّر علیه أیضا، بل یؤمر بالنزول عن المجحف (2)، و إن کان فی معنی التسعیر، إلا أنه لا یحصر فی قدر خاص (3).

-فأمر بحکرتهم أن تخرج إلی بطون الأسواق و حیث تنظر الأبصار إلیها، فقیل لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: لو قوّمت علیهم فغضب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم حتی عرف الغضب فی وجهه فقال:

أنا أقوّم علیهم، إنما السعر إلی اللّه یرفعه إذا شاء و یخفضه إذا شاء)(1) ، و مرسل الصدوق (قیل للنبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: لو سعرت لنا سعرا فإن الأسعار تزید و تنقص، فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: ما کنت لألقی اللّه ببدعة لم یحدث لی فیها شیئا، فدعوا عباد اللّه یأکل بعضهم من بعض، و إذا استنصحتم فانصحوا)2، و قیل یسعّر علیه کما عن المفید و هو واضح الضعف، نعم إذا سعر سعرا فیه إجحاف بالعامة فلا یبعد رده و إجباره علی الأقل منه من دون تحدید کما عن ابن حمزة و الفاضل فی المختلف و الشارح و جماعة لنفی الضرر، و لأنه لو لا ذلک لانتفت فائدة الإجبار، و عن جماعة عدم جواز رده بل یترک له الخیار مطلقا لخبر عبد اللّه بن سلیمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی (تجار قدموا أرضا فاشترکوا فی البیع علی أن لا یبیعوا بیعهم إلا بما أحبّوا، قال: لا بأس بذلک)(2) ، و خبر حذیفة بن منصور عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (نفد الطعام علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فأتاه المسلمون فقالوا: یا رسول اللّه قد نفد الطعام، و لم یبق منه شیء إلا عند فلان، فمره ببیعه، قال: فحمد اللّه و أثنی علیه ثم قال: یا فلان، إن المسلمین ذکروا أن الطعام قد نفد إلا شیء عندک، فأخرجه و بعه کیف شئت و لا تحبسه)(3) ، و الثانی محمول علی عدم الإجحاف جمعا بینه و بین قاعدة نفی الضرر، و الأول محمول علی عدم وجود الحکرة فیما أرادوا بیعه.

(1)بالبیع.

(2)أی السعر المجحف.

(3)بل یؤمر بالأقل منه، و بهذا یجمع بین الأخبار الناهیة عن التسعیر و بین دلیل نفی الضرر.
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الثانی و العشرون - ترک الربا فی المعدود

الثانی و العشرون -(ترک الربا فی المعدود علی الأقوی) (1)، للأخبار الصحیحة الدالة علی اختصاصه بالمکیل و الموزون، و قیل: یحرم فیه أیضا، استنادا إلی روایة ظاهرة فی الکراهة،(و کذا فی النسیئة) فی الربوی،(مع اختلاف الجنس) کالتمر بالزبیب (2)، و إنما کره فیه، للأخبار الدالة علی النهی عنه، إلا أنها فی الکراهة أظهر، لقوله (ص): «إذا اختلف الجنس فبیعوا کیف شئتم»، و قیل: بتحریمه، لظاهر النهی السابق.

(1)ذهب المشهور إلی حصر الربا المعاوضی فی المکیل و الموزون مع اتحاد الجنس للأخبار الکثیرة.

منها: صحیح زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا یکون الربا إلا فیما یکال أو یوزن)(1) ، و صحیح عبید بن زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام لا یکون الربا إلا فیما یکال أو یوزن)1 ، و صحیح عبید بن زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام مثله2، و عن المفید و سلاّر و أبی علی من أن أن المعدود کالموزون و المکیل لصحیح محمد بن مسلم (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الثوبین الردیین بالثوب المرتفع، و البعیر بالبعیرین و الدابة بالدابتین، فقال:

کره ذلک علیّ علیه السّلام فنحن نکرهه إلا أن یختلف الصنفان)(2) ، و فیه: لا تصلح لمقاومة ما تقدم من الحصر فی المکیل وزنا علی أنها لا تأبی عن الحمل علی الکراهة.

(2)و المعنی بیع المکیل أو الموزون بالآخر مع اختلاف المتجانسین نسیئة فعن القدیمین و المفید و سلاّر و ابن البراج و الشیخ فی أحد قولیه المنع لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ما کان من طعام مختلف أو متاع أو شیء من الأشیاء یتفاضل فلا بأس ببیعه مثلین بمثل یدا بید، فأما نظرة فلا یصلح)(3) ، و مثله خبر زیاد بن أبی غیاث عنه علیه السّلام إلا أنه فی آخره (فأما نسیئة فلا یصلح)(4) ، و عن المشهور الحمل علی الکراهة جمعا بینها و بین إطلاق أخبار.

منها: النبوی (إذا اختلف الجنسان فبیعوا کیف شئتم)(5).
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الثالث و العشرون - ترک نسبة الربح و الوضیعة

الثالث و العشرون -(ترک نسبة الربح و الوضیعة (1) إلی رأس المال (2) بأن یقول: بعتک بمائة و ربح المائة عشرة، أو وضیعتها (3)، للنهی عنه، و لأنه بصورة الربا، و قیل: یحرم عملا بظاهر النهی، و ترک نسبته (4) کذلک (5) أن یقول: بعتک بکذا و ربح کذا، أو وضیعته.


الرابع و العشرون - ترک بیع ما لا یقبض مما یکال، أو یوزن

الرابع و العشرون -(ترک بیع ما لا یقبض مما یکال، أو یوزن (6)، للنهی عنه (1)أی النقصان.

(2)بأن ینسب الربح إلی أصل المال فیقول: بعتک المتاع بمائة، و ربح المائة عشرة، أو ربح کل عشرة درهم، أو یقول: بعتک المتاع المائة و وضیعة المائة عشرة فی المواضعة، و قد ذهب الشیخ فی النهایة و المفید فی المقنعة و سلار فی المراسم و القاضی إلی عدم الجواز لخبر جراح المدائنیّ قال أبو عبد اللّه علیه السّلام (إنی أکره البیع بده یازده و دوازده، و لکن أبیعه بکذا و کذا)(1) ، و خبر حنان بن سدیر (کنت عند أبی عبد اللّه علیه السّلام فقال له جعفر بن حنان: ما تقول فی العینة فی رجل یبایع رجلا فیقول: أبایعک بده دوازده، و بده یازده، فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: هذا فاسد و لکن یقول: اربح علیک فی جمیع الدراهم کذا و کذا، و یساومه علی هذا فلیس به بأس)2 و مثلها غیرها.

للأخبار.

و لکن المشهور حملوها علی الکراهة جمعا بینها و بین صحیح العلاء (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: الرجل یبیع البیع فیقول: أبیعک بده دوازده، أو ده یازده، فقال: لا بأس إنما هذه المراوضة، فإذا جمع البیع جعله جملة واحدة)3 و ذیله صریح فی أن یکون البیع من دون النسبة بأن یقول: بعتک هذا المتاع بأحد عشر و هو علیّ بعشرة فهو من أدلة المنع لا الجواز، نعم استدل للمشهور بإطلاق خبر علی بن سعید (سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن رجل یبتاع ثوبا فیطلب منی مرابحة، تری ببیع المرابحة بأسا إذا صدق فی المرابحة و سمّی ربحا دانقین أو نصف درهم؟ فقال: لا بأس)(2).

(3)أی وضیعة المائة عشرة.

(4)نسبة الربح.

(5)إلی رأس المال.

(6)ذهب العمانی إلی عدم جواز بیع المکیل و الموزون قبل قبضه و تبعه علیه الشارح فی-
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-المسالک و الروضة و المحدث البحرانی للأخبار.

منها: صحیح منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا اشتریت متاعا فیه کیل أو وزن فلا تبعه حتی تقبضه إلا أن تولّیه، فإذا لم یکن فیه کیل و لا وزن فبعه) المروی فی الفقیه(1) و التهذیب2، و خبر علی بن جعفر المروی فی قرب الإسناد عن أخیه موسی بن جعفر علیه السّلام (سألته عن رجل اشتری بیعا کیلا أو موزونا هل یصلح بیعه مرابحة؟ قال: لا بأس، فإن سمّی کیلا أو وزنا فلا یصلح بیعه حتی تکیله أو تزنه)3، و صحیح معاویة بن وهب (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یبیع البیع قبل أن یقبضه، فقال:

ما لم یکن کیل أو وزن فلا تبعه حتی تکیله أو تزنه إلا أن تولّیه الذی قام علیه)(2).

و عن الشیخ فی المبسوط و الخلاف و ابن زهرة فی الغنیة و العلامة فی التذکرة و الإرشاد بل و الصدوق و القاضی إلی أن ذلک إذا کان المبیع طعاما لجملة من الأخبار.

منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یبتاع الطعام ثم یبیعه قبل أن یکال، قال: لا یصلح له ذلک)5، و خبر علی بن جعفر (سأل أخاه موسی بن جعفر علیه السّلام عن الرجل یشتری الطعام أ یصلح بیعه قبل أن یقبضه؟ فقال: إذا ربح لم یصلح حتی یقبض، و إن کان یولّیه فلا بأس، و سألته عن الرجل یشتری الطعام أ یحلّ له أن یولّی منه قبل أن یقبضه؟ قال: إذا لم یربح علیه شیئا فلا بأس، فإن ربح فلا بیع حتی یقبضه)6 و مثلها غیرها.

و ذهب المشهور إلی الکراهة جمعا بین ما تقدم و بین أخبار.

منها: خبر جمیل بن دراج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یشتری الطعام ثم یبیعه قبل أن یقبضه، قال: لا بأس)7 و خبر ابن حجاج الکرخی (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: اشتری الطعام إلی أجل مسمی فیطلبه التجار منّی بعد ما اشتریته قبل أن أقبضه، قال: لا بأس أن تبیع إلی أجل اشتریت، و لیس لک أن تدفع قبل أن تقبض)8و یشهد للکراهة خبر أبی بصیر (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل اشتری طعاما ثم باعه قبل أن یکیله، قال: لا یعجبنی أن یبیع کیلا أو وزنا قبل أن یکیله أو یزنه إلا أن یولّیه کما اشتراه إذا لم یربح فیه أو یضع)(3).-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 16 - من أبواب أحکام العقود حدیث 1 و 13 و 22.

2- ( (4 و 5 و 6 و 7 و 8) الوسائل الباب - 16 - من أبواب أحکام العقود حدیث 11 و 5 و 9 و 6 و 19.

3- (9) الوسائل الباب - 16 - من أبواب أحکام العقود حدیث 16.




فی أخبار صحیحة حملت علی الکراهة، جمعا بینها، و بین ما دل علی الجواز و الأقوی التحریم، وفاقا للشیخ رحمه اللّه فی المبسوط مدعیا الإجماع، و العلامة رحمه اللّه فی التذکرة و الإرشاد، لضعف روایات الجواز المقتضیة لحمل النهی فی الأخبار الصحیحة علی غیر ظاهره (1).


الفصل الثالث: فی بیع الحیوان


اشارة

(الفصل الثالث: فی بیع الحیوان) و هو قسمان أناسیّ و غیره، و لما کان البحث عن البیع موقوفا علی الملک، و کان تملک الأول موقوفا علی شرائط نبّه علیها أولا، ثم عقبه بأحکام البیع.

و الثانی و إن کان کذلک إلا أن لذکر ما یقبل الملک منه محلا آخر (2) بحسب ما اصطلحوا علیه، فقال:



فی سبی الإنسان

(و الأناسی تملک بالسبی مع الکفر الأصلی) (3)، و کونهم غیر ذمة، و احترز -و الشارح لم یعمل بأخبار الجواز لضعفها ففی الأول علی بن حدید و هو ضعیف، و ابن حجاج الکرخی فی الثانی مجهول و لذا قال (لأن أخبار المنع صحیحة متظافرة، و خبرا التسویغ فی طریق أولهما علی بن حدید و هو ضعیف و الآخر مجهول فالقول بالمنع أوضح، و هو خیرة العلامة فی التذکرة و الإرشاد و الشیخ فی المبسوط، بل ادعی علیه الإجماع و جماعة من الأصحاب).

و فیه: إن أخبار الجواز منجبرة بعمل المشهور مع اعتضادها بخبر أبی بصیر المتقدم و غیره.

(1)ظاهرة الحرمة، و یحمل علی الکراهة جمعا بینه و بین أخبار الجواز.

(2)و هو کتاب الصید و الذباحة.

(3)الکفر الأصلی سبب لجواز استرقاق الکافر المسمی بالمحارب لأنه خارج عن طاعة اللّه و رسوله بلا خلاف فیه للأخبار.

منها: صحیح رفاعة النخاس (قلت لأبی الحسن علیه السّلام إن الروم یغزون علی الصقالبة و الروم، فیسرقون أولادهم من الجواری و الغلمان، فیعمدون إلی الغلمان فیخصونهم، ثم یبعثون بهم إلی بغداد إلی التجار، فما تری فی شرائهم، و نحن نعلم أنهم قد سرقوا، و إنما أغاروا علیهم من غیر حرب کانت بینهم؟ فقال: لا بأس بشرائهم إنما أخرجوهم من الشرک إلی دار الإسلام)(1) و خبر إبراهیم بن عبد الحمید عن أبی الحسن علیه السّلام (فی-
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1- (1) الوسائل الباب - 2 - من أبواب بیع الحیوان حدیث 1.




بالأصلی عن الارتداد، فلا یجوز السبی و إن کان المرتد بحکم الکافر فی جملة من الأحکام،(و) حیث یملکون بالسبی (یسری الرق فی أعقابهم) (1) و إن أسلموا (بعد) الأسر،(ما لم یعرض لهم سبب محرّر) من عتق، أو کتابة، أو تنکیل، أو رحم علی وجه (2).

(و الملقوط فی دار الحرب رقّ إذا لم یکن فیها مسلم) صالح لتولده منه (3)، -شراء الرومیات فقال: اشترهن و بعهن)(1) ، و خبر زکریا بن آدم (سألت الرضا علیه السّلام عن قوم من العدو - إلی أن قال - و سألته عن سبی الدیلم یسرق بعضهم من بعض و یغیر المسلمون علیهم بلا إمام أ یحلّ شراؤهم؟ قال: إذا أقروا لهم بالعبودیة فلا بأس بشرائهم)2، و خبر عبد اللّه اللحام (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل یشتری من رجل من أهل الشرک ابنته فیتخذها، قال: لا بأس)(2).

و مقتضی الأخبار جواز الاسترقاق بغیر الحرب من سرقة أو شراء، و جواز الاسترقاق سواء کان فی دار الحرب أو دار الإسلام، و سواء کان المسترق مسلما أو کافرا نعم بشرط أن لا یکون الکافر معتصما بذمة أو عهد و یشهد له خبر زکریا بن آدم (سألت الرضا علیه السّلام عن قوم من العدو إلی أن قال - و سألته عن أهل الذمة أصابهم جوع فأتاه رجل بولد، فقال: هذا لک أطعمه و هو لک عبد، فقال: لا تبتع حرا فإنه لا یصلح لک و لا من أهل الذمة)(3).

و قیدنا الکفر الأصلی لإخراج المرتد، لانصراف النصوص السابقة عنه، و لإخراج المنتحل للإسلام المتحصن به عن الاسترقاق للانصراف أیضا.

(1)لأنهم نماء الملک الذی قد فرض حصوله ما لم یحصل سبب محرّر من عتق أو کتابة أو تنکیل أو غیره علی ما سیأتی بیانه فی کتاب العتق.

(2)فإن القرابة لا تفید العتق علی جمیع الوجوه، بل تختص فی عدم ملک الولد للعمودین من الأبوین و إن علوا، و من الأولاد و إن نزلوا.

(3)بلا خلاف فیه، إلحاقا له بأصل الدار الذی وجد فیه، کما أنه لا یملک إذا کان فیها مسلم یمکن تولده منه بلا خلاف فیه لأصالة الحریة.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 2 - من أبواب بیع الحیوان حدیث 2 و 3.

2- (3) الوسائل الباب - 3 - من أبواب بیع الحیوان حدیث 2.

3- (4) الوسائل الباب - 3 - من أبواب بیع الحیوان حدیث 1.




(بخلاف) لقیط (دار الإسلام) (1) فإنه حر ظاهرا،(إلا أن یبلغ) و یرشد علی الأقوی،(و یقرّ علی نفسه بالرق)، فیقبل منه علی أصح القولین (2)، لأن إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز. و قیل: لا یقبل، لسبق الحکم بحریته شرعا فلا یتعقبها الرق بذلک. و کذا القول فی لقیط دار الحرب إذا کان فیها مسلم. و کل مقر بالرقّیة بعد بلوغه و رشده (3) و جهالة نسبه مسلما کان، أم کافرا، لمسلم أقر، أم (1)لا یملک لقیط دار الإسلام بلا خلاف فیه للأخبار.

منها: خبر زرارة عن أبی عبد اللّه (اللقیط لا یشتری و لا یباع)(1) ، و صحیح محمد بن مسلم سألت أبا جعفر علیه السّلام عن اللقیط، فقال: حر لا یباع و لا یوهب)2.

(2)من حکم بحریته ظاهرا لکونه ملقوطا فی دار الإسلام ثم أقر بالرق بعد بلوغه ففی قبول إقراره قولان: العدم لسبق الحکم بحریته شرعا فلا یتعقبها الرق کما عن ابن إدریس ناسبا له إلی محصلی الأصحاب و الآخر حد القبول لعموم النبوی (إقرار العقلاء أنفسهم جائز)(2).

و صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کان علی بن أبی طالب علیه السّلام یقول:

الناس کلهم أحرار إلا من أقرّ علی نفسه بالعبودیة و هو مدرک من عبد أو أمة، و من شهد علیه بالرق صغیرا کان أو کبیرا)(3).

و قال الشارح فی المسالک: (و لا یخفی أن ذلک فی غیر معروف النسب و إلا لم یقبل قطعا، و کذا القول فی کل من أقرّ علی نفسه بالرقیة مع بلوغه و جهل نسبه، سواء کان مسلما أم کافرا، و سواء کان المقر له مسلما أم کافرا و إن بیع علیه قهرا.

(3)قال الشارح فی المسالک: (و هل یعتبر مع ذلک رشده، یظهر من المصنف - أی المحقق فی الشرائع - عدمه، لعدم اشتراطه، و اختلف کلام غیره، فمنهم من اشترطه، و منهم لم یشترطه من غیر تعرض لعدمه، و فی التذکرة فی هذا الباب اشتراطه، و فی باب اللقطة اکتفی بالبلوغ و العقل، و وجه اشتراطه واضح لأن غیر الرشید لا یعتبر قوله فی المال، و هو نفسه مال، و وجه العدم أن إقراره بالرقیة لیس إقرارا بنفس المال و إن ترتب علیه، کما یسمع إقراره بما یوجب القصاص و إن أمکن رجوعه إلی المال بوجه، و یشکل فیما لو کان بیده مال فإن إقراره علی نفسه بالرقیة یقتضی کون المال للمقر له، إلا أن یقال ثبوته تبعا لثبوت الرقیة، لا لأنه إقرار بالمال، و الأقوی اعتبار الرشد) انتهی.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 22 - من أبواب اللقطة حدیث 1 و 5.

2- (3) الوسائل الباب - 3 - من أبواب کتاب الإقرار حدیث 2.

3- (4) الوسائل الباب - 29 - من أبواب کتاب العتق حدیث 1.




لکافر، و إن بیع علی الکافر لو کان المقر مسلما،(و المسبی حال الغیبة (1) یجوز تملکه و لا خمس فیه) للإمام (ع)، و لا لفریقه (2)، و إن کان حقه (3) أن یکون للإمام (ع) خاصة، لکونه مغنوما بغیر إذنه (4) إلا أنهم (ع) أذنوا لنا فی تملکه کذلک (5)(رخصة) منهم لنا (6)، و أما غیرنا فتقرّ، یده علیه، و یحکم له بظاهر الملک، للشبهة (7) کتملک الخراج (8) و المقاسمة، فلا یؤخذ منه بغیر رضاه مطلقا (9).


فی عدم استقرار ملک للأصول و الفروع

(و لا یستقر للرجل ملک الأصول) و هم الأبوان و آباؤهما و إن علوا (و الفروع) و هم الأولاد ذکورا و إناثا و إن سفلن، و الإناث المحرمات کالعمة و الخالة و الأخت (10)،......................

(1)إذا کان السبی بحرب، و کانت الحرب بغیر إذن الإمام علیه السّلام.

(2)و هو بنو هاشم.

(3)أی حق المسبی.

(4)فیکون للإمام خاصة کما تقدم فی باب الخمس.

(5)من دون الخمس.

(6)لأخبار التحلیل و قد تقدم عرضها فی باب الخمس.

(7)أی شبهة اعتقادهم بالملکیة.

(8)مع أن الخراج و المقاسمة للإمام علیه السّلام.

(9)أی لا غلبة و لا قهرا و لا غیلة و لا سرقة.

(10)و بنات الأخ و بنات الأخت بلا خلاف فی ذلک کله، و اقتصار البعض علی ذکر البعض لیس خلافا فی المقام قطعا کما فی الجواهر للأخبار.

منها: صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر الأول علیه السّلام (إذا ملک الرجل والدیه أو أخته أو خالته أو عمته عتقوا، و یملک ابن أخیه و عمه و خاله، و یملک أخاه و عمه و خاله من الرضاعة)(1) ، و صحیح عبید بن زرارة (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عما یملک الرجل من ذوی قرابته، قال: لا یملک والده و لا والدته و لا أخته و لا ابنة أخیه و لا ابنة أخته و لا عمته و لا خالته، و یملک ما سوی ذلک من الرجال من ذوی قرابته، و لا یملک أمه من الرضاعة)2، و صحیح أبی بصیر و أبی العباس و عبید کلهم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 7 - من أبواب کتاب العتق حدیث 1 و 5.




(نسبا) إجماعا،(و رضاعا) علی أصح القولین (1)، للخبر الصحیح (2) معللا فیه بأنه یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب، و لأن الرضاع لحمة کلحمة النسب (3).

-ملک الرجل والدیه أو أخته أو عمته أو خالته أو بنت أخیه أو بنت أخته، و ذکر أهل هذه الآیة من النساء عتقوا جمیعا، و یملک عمه و ابن أخیه و ابن أخته و الخال، و لا یملک أمه من الرضاعة و لا أخته و لا عمته و لا خالته، إذا أمکن عتقی، و قال: ما یحرم من النسب فإنه یحرم من الرضاع، و قال: یملک الذکور ما خلا والدا أو ولدا، و لا یملک من النساء ذات رحم محرم، قلت: یجری فی الرضاع مثل ذلک؟ قال: نعم یجری فی الرضاع مثل ذلک)(1).

(1)بل هو المشهور لصحیح أبی بصیر و أبی العباس و عبید المتقدم، و لخبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب)2، و صحیح الحلبی و ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی امرأة أرضعت ابن جاریتها فقال: تعتقه)3 و مثلها غیرها.

و عن القدیمین و المفید و الدیلمی و ابن إدریس أنه یملک هؤلاء من الرضاع، لخبر ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا اشتری الرجل أباه أو أخاه فملکه فهو حر إلا ما کان من قبل الرضاع)(2) و صحیح الحلبی عنه علیه السّلام (فی بیع الأم من الرضاع؟ قال: لا بأس بذلک إذا احتاج)5، و هما لا یصلحان لمعارضة ما تقدم لأنه أکثر و أشهر.

(2)و هو صحیح ابن سنان - کما فی المسالک - عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن امرأة ترضع غلاما لها من مملوکة حتی تعظمه، یحلّ لها بیعه؟ قال: لا، حرم علیها ثمنه، أ لیس قد قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب، أ لیس قد صار ابنها؟ فذهبت أکتبه فقال: لیس مثل هذا یکتب)(3).

(3)قال فی المسالک فی هذا المقام (و بقوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: الرضاع لحمة کلحمة النسب)، و قال المحقق الثانی فی جامعه فی هذا المقام من بیع الحیوان: و لظاهر قوله: الرضاع لحمة کلحمة النسب)، و لم أعثر علی هذه الروایة من کتبنا، نعم ورد فی الوسائل (الولاء لحمة کلحمة النسب)(4).

ص:434





1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 4 - من أبواب بیع الحیوان حدیث 1 و 2 و 3.

2- ( (4 و 5) التهذیب ج 8 حدیث 118-119 - ص 245.

3- (6) الوسائل الباب - 8 - من أبواب کتاب العتق حدیث 3.

4- (7) الوسائل الباب - 42 - من أبواب کتاب العتق حدیث 2 و 6.




(و لا) یستقر (للمرأة ملک العمودین) (1) الآباء و إن علوا، و الأولاد و إن سفلوا، و یستقر علی غیرهما و إن حرم نکاحه کالأخ و العم و الخال و إن استحب لها اعتاق المحرم، و فی إلحاق الخنثی هنا (2) بالرجل، أو المرأة نظر، من الشک (3) فی الذکوریة التی هی سبب عتق غیر العمودین فیوجب الشک فی عتقهم، و التمسک (4) بأصالة بقاء الملک، و من إمکانها (5) فیعتقون، لبنائه (6) علی التغلیب، و کذا الإشکال لو کان (7) مملوکا، و إلحاقه بالأنثی فی الأول (8)، و بالذکر فی الثانی (9) لا یخلو من قوة، تمسکا بالأصل (10) فیهما.

و المراد بعدم استقرار ملک من ذکر أنه یملک ابتداء بوجود سبب الملک آنا قلیلا لا یقبل غیر العتق، ثم یعتقون، إذ لو لا الملک لما حصل العتق (11). و من (1)بلا خلاف فیه للأخبار منها: خبر أبی حمزة الثمالی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن المرأة ما تملک من قرابتها، فقال: کل أحد إلا خمسة: أبوها و أمها و ابنها و ابنتها و زوجها)(1) و عدم تملکها لزوجها من ناحیة بقاء العلقة الزوجیة إلا إذا ملکته بما هی زوجه یبطل العقد و تحرم علیه ما دام بعدها کما سیأتی فی باب النکاح، و لازم هذا الحصر جواز تملکها لمن یحرم نکاحه کالأخ و العم و الخال.

(2)فی صورة المالکیة.

(3)دلیل عدم انعتاق ما یملکه الخنثی من النساء المحارم.

(4)دلیل ثان لعدم الانعتاق.

(5)دلیل الانعتاق، و الضمیر راجع إلی الذکوریة، و المعنی: أن الذکوریة ممکنة فی الخنثی فانعتاق ما یملکه من النساء المحارم ممکن.

(6)لبناء العتق.

(7)أی الخنثی بحیث لو ملکه من ینعتق علیه لو کان أنثی، کما لو ملکه الرجل و دار أمر الخنثی بین کونه عما للمالک أو عمة، فالشک فی أنوثته موجبا للشک فی انعتاقه مع التمسک بأصالة بقاء الملک، و من إمکان الأنوثیة فی المملوک فیعتق لبناء العتق علی التغلیب، و لا یخفی ضعف الثانی فی الموردین.

(8)فی المالکیة.

(9)فی المملوکیة.

(10)و هو أصالة بقاء الملک.

(11)إذ لا عتق أی فی ملک کما سیأتی فی بابه.
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1- (1) الوسائل الباب - 9 - من کتاب العتق حدیث 1.




عبّر من الأصحاب بأنهما (1) لا یملکان ذلک (2) تجوز فی إطلاقه (3) علی المستقر (4)، و لا فرق فی ذلک (5) کله بین الملک القهری و الاختیاری (6)، و لا بین الکل و البعض (7)، فیقوّم علیه باقیه إن کان مختارا (8) علی الأقوی، و قرابة الشبهة بحکم الصحیح، بخلاف قرابة الزنا علی الأقوی، لأن الحکم الشرعی یتبع الشرع لا اللغة (9)، و یفهم من إطلاقه - کغیره - الرجل و المرأة: أن الصبی و الصبیة لا یعتق علیهم ذلک (10) لو ملکوه إلی أن یبلغوا، و الأخبار مطلقة فی الرجل و المرأة کذلک (11) و یعضده أصالة البراءة، و إن کان خطاب الوضع غیر مقصور علی المکلف (12).

(1)أی الرجل و المرأة.

(2)أی العمودین، و کذا من یحرم نکاحه من النساء بالنسبة للرجل.

(3)أی إطلاق الملک.

(4)و ملکیة العمودین ملک غیر مستقر لتعقبه بالعتق فلذا عبّر البعض بعدم الملکیة.

(5)أی فی عدم استقرار ملک الرجل للعمودین و من حرم نکاحه من النساء، و فی عدم استقرار ملک المرأة للعمودین.

(6)لإطلاق الأدلة السابقة.

(7)لإطلاق الأدلة السابقة.

(8)و بشرط إیساره أیضا، لا إذا کان الملک قهریا کالارث علی ما سیأتی تفصیله فی باب العتق.

(9)فولد الزنا و إن کان من مائة و یتبعه لغة لکن الشارع قد نفاه عنه و لم یذهب إلی العکس أحدق و لکنه احتمال قد یتوهم.

(10)العمودان و النساء المحارم بالنسبة للرجل.

(11)أی کقول الفقهاء.

(12)و فیه: إن النصوص السابقة المتضمنة للفظ (الرجل و المرأة) لم تکن بصدد اشتراط بلوغ المالک لیخرج الصبی، بل إنما کان ذکر (الرجل و المرأة) باعتبار أن المالک غالبا ما یکون رجلا أو امرأة، و إلا فنصوص أم الولد کافیة فی انعتاق العمودین علی المسالک و إن کان صغیرا، و هی کثیرة.

للأخبار.

منها: صحیح محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام (قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: أیّما رجل ترک سریة لها ولده أو فی بطنها، أو لا ولد لها، فإن کان أعتقها ربها عتقت و إن لم یعتقها حتی توفی فقد سبق فیها کتاب اللّه، و کتاب اللّه أحق، فإن کان لها ولد و ترک -
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فی عدم منع الزوجیة من الشراء

(و لا تمنع الزوجیة من الشراء (1) فتبطل) الزوجیة و یقع الملک، فإن کان المشتری الزوج استباحها بالملک، و إن کانت الزوجة حرم علیها وط ء مملوکها مطلقا (2)، و هو موضع وفاق، و علّل ذلک (3) بأن التفصیل فی حلّ الوط ء یقطع الاشتراک بین الأسباب، و باستلزامه (4) اجتماع علتین علی معلول واحد، و یضعف بأن علل الشرع معرّفات و ملک البعض کالکل، لأن البضع لا یتبعّض.


فی أنّ الحمل یدخل فی بیع الحامل مع الشرط 

(و الحمل یدخل) فی بیع الحامل (مع الشرط) (5) أی شرط دخوله لا بدونه -مالا جعلت فی نصیب ولدها)(1) ، و لذا ادعی الإجماع علی عدم الفرق کاشف الغطاء فی شرحه علی القواعد علی ما فی الجواهر

(1)یجوز أن یملک أحد الزوجین صاحبه بالشراء أو الاتهاب أو غیرهما، و یستقر الملک و تبطل الزوجیة، فإن کان المالک هو الزوجة حرم علیه وطئ مملوکها للأخبار.

منها: خبر إسحاق بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی امرأة لها زوج مملوک فمات مولاه فورثته، قال: لیس بینهما نکاح)(2) و خبر سعید بن یسار (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن امرأة حرة تکون تحت المملوک فتشتریه هل یبطل نکاحه؟ قال: نعم لأنه عبد مملوک لا یقدر علی شیء)3 و مثلها غیرها. و إن کان المالک هو الزوج فیستبیحها بالملک لا بالزوجیة، و یشهد له قوله تعالی:(وَ الَّذِینَ هُمْ لِفُرُوجِهِمْ حافِظُونَ إِلاّ عَلی أَزْواجِهِمْ أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُمْ فَإِنَّهُمْ غَیْرُ مَلُومِینَ) (3) و التفصیل قاطع للشرکة.

علل أیضا بأن بقاء الزوجیة مع حدوث الملک یستلزم اجتماع علتین علی معلول واحد شخصی و هو ممتنع و ردّ بأن علل الشرع معرفات.

و علی کل لا فرق فی الملک بین الکل و البعض إذا البضع لا یتبعض و لا فرق بین الدائم و المنقطع و التحلیل لاتحاد المدرک.

(2)لا تزویجا و لا ملکا.

(3)أی بطلان الزوجیة.

(4)أی و باستلزام بقاء الزوجیة مع حدوث الملک.

(5)إذا وقع البیع علی الحامل سواء کان إنسانا أو حیوانا فالولد للبائع علی المشهور إذا لم یکن عرف بالتبعیة إلا أن یشترطه المشتری فهو له بلا خلاف فیه عملا بالشرط.-
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1- (1) الوسائل الباب - 6 - من أبواب المکاتبة حدیث 6.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 49 - من أبواب نکاح العبید و الإماء حدیث 4 و 2.

3- (4) سورة المؤمنون، الآیتین: 5 و 6.




فی أصح القولین، للمغایرة کالثمرة، و القائل بدخوله مطلقا (1) ینظر إلی أنه کالجزء من الأم، و فرّع علیه عدم جواز استثنائه کما لا یجوز استثناء الجزء المعین (2) من الحیوان. و علی المختار لا تمنع جهالته من دخوله مع الشرط، لأنه تابع، سواء قال: بعتکها و حملها، أم قال: و شرطت لک حملها، و لو لم یکن معلوما (3) و أرید ادخاله فالعبارة الثانیة و نحوها لا غیر، و لو لم یشترطه و احتمل وجوده عند العقد و عدمه (4) فهو للمشتری، لأصالة عدم تقدمه (5)، فلو اختلفا فی وقت العقد (6) قدّم قول البائع مع الیمین، و عدم البینة للأصل، و البیض تابع مطلقا (7)، - لا کالحمل - کسائر الأجزاء (8) و ما یحتویه البطن.


فی ما لو شرط فسقط قبل القبض

(و لو شرط فسقط قبل القبض رجع) المشتری من الثمن (بنسبته) (9) لفوات -و عن الشیخ فی المبسوط و القاضی فی المهذب و الجواهر أنه للمشتری مع الإطلاق بدعوی أنه جزء من الحامل فیدخل، بل لا یصح استثناؤه کما لا یصح استثناء الجلد و الرأس، کما و هو ضعیف لعدم تعلق البیع بالحامل بما هو حامل بل تعلق بالحیوان بما هو هو و الحمل لیس جزءا منه بخلاف الرأس و الجلد.

و علی المشهور لو شرطه المشتری یدخل و إن کان مجهولا لأنه تابع للمعلوم، و لا فرق فی الاشتراط بین قول البائع: بعتکها و حملها، أو شرطت لک حملها و نحوه، و لو لم یکن الحمل متحققا عند البیع و أراد الاشتراط علی تقدیر تحققه واقعا فالعبارة الثانیة.

(1)و إن لم یشترط.

(2)کالرأس و الجلد.

(3)أی متحققا عند البیع و أراد إدخاله علی تقدیر تحققه.

(4)بأن ولدته فی وقت یحتمل وجوده عند البیع.

(5)أی عدم تقدم الحمل علی العقد.

(6)مع العلم بزمن تحقق الحمل، و البائع یدعی البیع بعد هذا الزمن لیکون الحمل له، و المشتری یدعی البیع قبله لیکون الحمل له، فیقدم قول البائع مع الیمین عند عدم البینة لأصالة عدم تأخر العقد عن الحمل.

(7)سواء شرط دخوله أم لا، لأن البیض کسائر أجزاء الحیوان.

(8)أی کما أن الأجزاء و ما یحتویه البطن یدخل فی المبیع و إن لم یشترط المشتری ذلک کذلک البیض.

(9)أی بنسبة الحمل من الثمن، و طریق ذلک أن تقوّم الأمة حاملا و مجهضا لا حائلا و یرجع بنسبة التفاوت من الثمن.
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بعض المبیع (بأن یقوّم حاملا و مجهضا) أی مسقطا لا حائلا للاختلاف (1)، و مطابقة الأول (2) للواقع، و یرجع بنسبة التفاوت بین القیمتین من الثمن.

(و یجوز ابتیاع جزء مشاع من الحیوان) کالنصف و الثلث (3)،(لا معین) کالرأس و الجلد (4)،...

(1)بین الجهض و الحائل، إذ الإجهاض فی الأمة عیب ربما نقّص القیمة.

(2)أی کونهما مجهضا.

(3)بلا خلاف و لا إشکال کما فی الجواهر لوجود مقتضی الصحة مع عدم المانع فتشمله عمومات صحة البیع و حلیته و الوفاء بالعقود، نعم قال فی الجواهر: (أما المذبوح فقد جزم بعض مشایخنا بعدم جواز بیع البعض المشاع منه، و أولی منه المسلوخ، و هو مبنی علی أنه بالذبح یکون موزونا و فیه بحث).

(4)وقع الخلاف فیه علی أقوال:

الأول: القول بالصحة مطلقا کما عن السید فی الانتصار و ابن الجنید.

الثانی: البطلان مطلقا للجهالة، و لم یعرف قائله.

الثالث: البطلان إلا فی المذبوح فالصحة کما عن العلامة فی القواعد و التذکرة، و فی المختلف زیادة ما یقصد به الذبح و هو الذی قواه الشارح فی المسالک و الروضة.

الرابع: الصحة مطلقا، غایته فیما لا یقصد به الذبح یکون شریکا بنسبة القیمة بحیث یقوّم ثمن الجزء المعین إلی تمام قیمة الحیوان فلو کانت النسبة ربعا مثلا فهو شریک بهذه النسبة.

الخامس: الصحة و هو شریک بنسبة القیمة مطلقا فیما أرید الذبح و غیره و هو قول ابن سعید.

و العمدة فی المسألة خبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (اختصم إلی أمیر المؤمنین علیه السّلام رجلان، اشتری أحدهما من الآخر بعیرا، و استثنی البیع - البائع - فی الرأس أو الجلد ثم بدا للمشتری أن یبیعه، فقال للمشتری: هو شریکک فی البعیر علی قدر الرأس و الجلد)(1) ، و خبر هارون بن حمزة الغنوی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل شهد بعیرا مریضا و هو یباع فاشتراه رجل بعشرة دراهم و أشرک فیه رجلا بدرهمین بالرأس و الجلد، فقضی أن البعیر برأ فبلغ ثمانیة دنانیر فقال علیه السّلام: لصاحب-
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1- (1) الوسائل الباب - 22 - من أبواب بیع الحیوان حدیث 2.




و لا یکون شریکا بنسبة قیمته (1) علی الأصح، لضعف مستند الحکم بالشرکة، و تحقق الجهالة، و عدم القصد إلی الإشاعة فیبطل البیع بذلک (2)، إلا أن یکون مذبوحا، أو یراد ذبحه، فیقوی صحة الشرط.


فی جواز النظر إلی وجه المملوکة إذا أراد شراءها

(و یجوز النظر إلی وجه المملوکة إذا أراد شراءها، و إلی محاسنها) و هی مواضع الزینة کالکفین، و الرجلین، و الشعر و إن لم یأذن المولی (3)، و لا تجوز الزیادة عن -الدرهمین خمس ما بلغ، فإن قال أرید الرأس و الجلد فلیس له ذلک، هذا الضرار، و قد أعطی حقه إذا أعطی الخمس)(1).

و إطلاق الخبرین بدل علی القول الخامس، إلا أن المستند ضعیف و الجهالة متحققة و الشرکة المشاعة غیر مقصودة فالقول بالبطلان مطلقا، أو فی غیر ما یراد ذبحه أو یکون مذبوحا متجه تبعا للقواعد المقررة، و أما الاستثناء فصحیح لإمکان تسلیمه إلی المشتری.

(1)قیمة الجزء المعین.

(2)أی بالجهالة و عدم القصد إلی الإشاعة.

(3)لإطلاق الأخبار.

منها: خبر حبیب بن المعلّی الخثعمی (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إنی اعترضت جواری المدینة فأفدیت، فقال: أما لمن یرید الشراء فلیس به بأس، و أما لمن لا یرید أن یشتری فإنی أکرهه)(2) و خبر عمران الجعفری عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا أحبّ للرجل أن یقلب إلا جاریة یرید شراءها):3، و خبر أبی بصیر (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یعترض الأمة لیشتریها، قال: لا بأس بأن ینظر إلی محاسنها، و یمسّها ما لم ینظر إلی ما لا ینبغی النظر إلیه)(3).

و مقتضی الإطلاق جواز النظر إلی محاسنها من دون إذن المولی، و مقتضاه أن الجواز المذکور مختص بمن یرید الشراء، و الخبر الأخیر صریح فی النظر إلی المحاسن و هی الوجه و الکفان و الشعر و الساقان و لذا ورد فی خبر الحسین بن علوان عن جعفر عن أبیه عن علیهم السّلام (أنه کان إذا أراد أن یشتری الجاریة یکشف عن ساقیها فینظر إلیها)5.

و عن العلامة فی التذکرة جواز النظر إلی ما دون العورة و مال إلیه فی الحدائق، لإطلاق الأخبار أو خصوص خبر أبی بصیر المتقدم، و فیه: إنها صریحة فی جواز النظر إلی محاسنها المکشوفة، نعم یزاد علیها الساق لخبر الحسین بن علوان.
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1- (1) الوسائل الباب - 22 - من أبواب بیع الحیوان حدیث 1.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 20 - من أبواب بیع الحیوان حدیث 2 و 3.

3- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 20 - من أبواب بیع الحیوان حدیث 1 و 4.




ذلک إلا بإذنه، و معه (1) یکون تحلیلا یتبع ما دل علیه لفظه حتی العورة، و یجوز مس (2) ما أبیح له نظره مع الحاجة، و قیل: یباح له النظر إلی ما عدا العورة بدون الإذن، و هو بعید.


فی تغییر اسم المملوک عند شرائه

(و یستحب تغییر اسم المملوک عند شرائه (3) أی بعده، و قوی فی الدروس اطراده فی الملک الحادث مطلقا (4)،(و الصدقة عنه بأربعة دراهم (5) شرعیة، (و إطعامه) شیئا (حلوا، و یکره وط ء) الأمة (المولودة من الزنا بالملک، أو بالعقد، للنهی) عنه فی الخبر (6)،...........

(1)مع إذن المولی.

(2)لخبر أبی بصیر المتقدم.

(3)لصحیح زرارة (کنت جالسا عند أبی عبد اللّه علیه السّلام إذ دخل علیه رجل و معه ابن له، فقال له أبو عبد اللّه علیه السّلام: ما تجارة ابنک؟ فقال: التنخس، فقال له أبو عبد اللّه علیه السّلام: و لا تشتر شیئا و لا عیبا، و إذا اشتریت رأسا فلا ترینّ ثمنه فی کفة المیزان، فما من رأس یری ثمنه فی کفة المیزان فأفلح، و إذا اشتریت رأسا فغیّر اسمه، و أطعمه شیئا حلوا إذا ملکته، و تصدق عنه بأربعة دراهم)(1).

(4)بالشراء و غیره.

(5)لصحیح زرارة المتقدم، و هو مستند استحباب إطعامه شیئا حلوا.

(6)و الأخبار کثیرة.

منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سئل عن الرجل تکون له الخادم ولد زنا، هل علیه جناح أن یطأها؟ قال: لا، و إن تنزه عن ذلک فهو أحبّ إلیّ)(2) و هو ظاهر فی الکراهة، و خبر عبد اللّه بن سنان (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: ولد زنا ینکح؟ قال: نعم و لا تطلب ولدها)3 و خبر محمد بن مسلم (سألت أبا جعفر علیه السّلام: الخبیثة یتزوجها الرجل، قال: لا، و قال: إن کان له أمة وطئها و لا یتخذها أم ولده)4 و صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام (فی الرجل یشتری الجاریة أو یتزوجها لغیر رشدة و یتخذها لنفسه، قال: إن لم یخف العیب علی ولده فلا بأس)5، و خبر ثعلبة و عبد اللّه بن هلال عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یتزوج ولد الزنا، قال: لا بأس، إنما یکره ذلک-
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1- (1) الوسائل الباب - 6 - من أبواب بیع الحیوان حدیث 1.

2- ( (2 و 3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 14 - من أبواب ما یحرم بالمصاهرة حدیث 5 و 1 و 2 و 4 و 8.




معلّلا بأن ولد الزنا لا یفلح (1)، و بالعار (2)، و قیل: یحرم بناء علی کفره، و هو ممنوع،


فی أنّ العبد لا یملک شیئا

(و العبد لا یملک شیئا (3).........

-مخافة العار، و إنما الولد للصلب و إنما المرأة وعاء، قلت: الرجل یشتری خادما ولد زنا فیطأها؟ قال: لا بأس)(1) ، و عن ابن إدریس المنع بناء علی کفر ولد زنا و تحریم وطئ الکافرة و المقدمتان ممنوعتان، أما الأولی فلما تقدم فی کتاب الطهارة و أما الثانیة فلما سیأتی فی کتاب النکاح.

(1)هذا خبر رواه فی الغوالی (ولد الزنا لا یفلح أبدا)(2) و هو لا یتضمن النهی عن التزویج بولد الزنا، فلو قال الشارح هنا کما قال فی المسالک لکان أجود قال فی المسالک: (بعد حکم المحقق بکراهة وطئ من ولدت من الزنا: (هذا هو الأجود حملا للنهی علی الکراهة، و علّل بأن ولد الزنا لا یفلح، و بالعار).

(2)کما فی خبر ثعلبة و ابن هلال المتقدم.

(3)کما علیه الأکثر کما عن التذکرة لقوله تعالی:(ضَرَبَ اللّهُ مَثَلاً عَبْداً مَمْلُوکاً لا یَقْدِرُ عَلی شَیْ ءٍ وَ مَنْ رَزَقْناهُ مِنّا رِزْقاً حَسَناً فَهُوَ یُنْفِقُ مِنْهُ سِرًّا وَ جَهْراً هَلْ یَسْتَوُونَ) (3) و وصف العبد بعدم القدرة بمنزلة الحکم علیه بذلک فهو غیر قادر حتی علی التملک، و قد نسب الشارح فی المسالک و الروضة هنا هذا القول إلی جماعة و جعل التملک فی الجملة فذهب الأکثر، و علیه فقیل: إنه یملک فاضل الضریبة التی یضربها علیه مولاه و هو المنسوب للشیخ و القاضی لصحیح عمر بن یزید (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل أراد أن یعتق مملوکا له و قد کان مولاه یأخذ منه ضریبة فرضها علیه فی کل سنة فرضی بذلک، فأصاب المملوک فی تجارته مالا سوء ما کان یعطی مولاه من الضریبة، فقال: إذا أدّی إلی سیده ما کان فرض علیه فما اکتسب بعد الفریضة فهو للملوک)(4) الحدیث.

و قیل: یملک أرش الجنایة خاصة، و قیل: ما ملکه مولاه مع أرش الجنایة و فاضل الضریبة، و قیل: ما ملک مولاه خاصة، و لم یعرف القائل بها کما فی الجواهر.

و ذهب الصدوق و تبعه المحقق علی أنه یملک مطلقا و لکنه محجور علیه بالرق حتی یأذن له المولی جمعا بین الأخبار الدالة علی تملکه و هی کثیرة و مبثوثة فی أکثر من باب و سیأتی-
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1- (1) الوسائل الباب - 14 - من أبواب ما یحرم بالمصاهرة حدیث 8.

2- (2) غوالی اللئالی ج 3 ص 534 حدیث 25.

3- (3) سورة النحل، الآیة: 75.

4- (4) الوسائل الباب - 9 - من أبواب بیع الحیوان حدیث 1.




مطلقا (1) علی الأقوی، عملا بظاهر الآیة، و الأکثر علی أنه یملک فی الجملة، فقیل: فاضل الضریبة و هو مروی، و قیل: أرش الجنایة، و قیل: ما ملّکه مولاه معهما، و قیل: مطلقا، لکنه محجور علیه بالرق، استنادا إلی أخبار یمکن حملها علی إباحة تصرفه فی ذلک بالإذن جمعا.

و علی الأول (2)(فلو اشتراه و معه مال فللبائع (3)، لأن الجمیع مال المولی، فلا یدخل فی بیع نفسه (4)، لعدم دلالته علیه،(إلا بالشرط، فیراعی فیه شروط المبیع) من کونه معلوما لهما، أو ما فی حکمه (5)، و سلامته من الربا بأن یکون -التعرض لها فی کتاب العتق. و بین الآیة، و قد استحسنه الشهید فی حواشیه، مع أن الشارح فی المسالک و الروضة هنا حمل أخبار التملک علی إباحة تصرفه فی ذلک مع إذن المولی من دون ملکه لرقبة المال لدلالة الآیة علی عدم قدرته علی الملک.

(1)فی قبال التفصیلات الآتیة.

(2)و هو عدم التملک.

(3)الذی هو المولی لأن المال له مع عدم اندراج المال فی اسم العبد بل إضافته إلیه إنما هی لأدنی ملابسة و البیع قد وقع علی العبد فقط، و لصحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام (سألته عن رجل باع مملوکا فوجد له مالا فقال: المال للبائع إنما باع نفسه، إلا أن یکون شرط علیه أن ما کان له مال أو متاع فهو له)(1) و خبر الزهری عن سالم عن أبیه (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: من باع عبدا و له مال فماله للبائع إلا أن یشترطه المبتاع)2.

و عن ابن البراج التفصیل بأنه إن لم یعلم به البائع فالمال له، و إن علم فالمال للمشتری لصحیح زرارة (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: الرجل یشتری المملوک و له مال، لمن ماله؟ فقال: إن کان علم البائع أن له مالا فهو للمشتری، و إن لم یکن علم فهو للبائع)3، و یضعف بأن الملک لا ینتقل إلی المشتری بمجرد العلم من دون صیغة تدل علیه، مع إمکان حمل هذا الصحیح علی اشتراط المال للمشتری عند علم البائع فلا تعارض، و هذا الجمع من دون شاهد و لکنه أولی من الطرح.

(4)نفس العبد.

(5)بأن یکون مشاهدا مما یکفی فیه المشاهدة.
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 7 - من أبواب بیع الحیوان حدیث 1 و 5 و 2.




الثمن مخالفا لجنسه (1) الربوی، أو زائدا علیه (2)، و قبض مقابل الربوی فی المجلس و غیرها.

(و لو جعل العبد) لغیره (جعلا علی شرائه لم یلزم (3)، لعدم صحة تصرفه بالحجر، و عدم الملک، و قیل: یلزم إن کان له مال، بناء علی القول بملکه، و هو ضعیف (4)،


فی استبراء الأمة قبل بیعها

(و یجب) علی البائع (استبراء الأمة قبل بیعها (5) إن کان قد وطئها و إن (1)أی جنس المال الموجود عند العبد.

(2)علی المال الموجود عند العبد، و المعنی: أن الثمن الذی دفع فی قبال العبد بشرط ماله فالبیع صحیح إذا کان الثمن مخالفا لجنس المال الموجود عند العبد، و إلا فیجب أن یکون زائدا علیه لتکون الزیادة فی قبال العبد، و فی هذه الصورة الأخیرة عند توافق الثمن للمال الموجود عند العبد بالجنس فما وقع من الثمن فی قبال هذا المال یجب قبضه فی المجلس و غیر ذلک من شروط بیع الصرف کما هو واضح، لأن المال منحصر فی الذهب و الفضة سابقا.

(3)لعدم الملک، و علی القول بملکه فهو محجور علیه فیتوقف جعله علی إذن المولی، و عن الشیخ و أتباعه أنه یلزم إذا کان له مال لخبر الفضیل (قال غلام سندیّ لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إنی کنت قلت لمولای: بعنی بسبعمائة درهم و أنا أعطیک ثلاثمائة درهم، فقال له أبو عبد اللّه علیه السّلام: إن کان لک یوم شرطت أن تعطیه شیء فعلیک أن تعطیه، و إن لم یکن لک یومئذ شیء فلیس علیک شیء)(1).

(4)أی القول بالملک.

(5)بلا خلاف فیه للأخبار.

منها: صحیح حفص بن البختری عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و قال فی رجل یبیع الأمة من رجل: علیه أن یستبرئ من قبل أن یبیع)(2) و خبر ربیع بن القاسم (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الجاریة التی لم تبلغ المحیض و یخاف علیها الحبل قال: یستبرئ رحمها الذی یبیعها بخمسة و أربعین لیلة، و الذی یشتریها بخمسة و أربعین لیلة)3، و موثق عمار الساباطی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الاستبراء علی الذی یبیع الجاریة واجب إن کان یطأها، و علی الذی یشتریها الاستبراء أیضا)(3) ، و موثق سماعة (سألته عن رجل اشتری-
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1- (1) الوسائل الباب - 19 - من أبواب بیع الحیوان حدیث 1.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 10 - من أبواب بیع الحیوان حدیث 2 و 3.

3- (4) الوسائل الباب - 18 - من أبواب نکاح العبید و الإماء حدیث 5.




عزل،(بحیضة، أو مضیّ خمسة و أربعین یوما فیمن لا تحیض، و هی فی سن من تحیض، و یجب علی المشتری أیضا استبراؤها، إلاّ أن یخبره الثقة بالاستبراء (1).

و المراد بالثقة العدل، و إنما عبّر به (2) تبعا للروایة (3)، مع احتمال الاکتفاء بمن -جاریة و هی طامث أ یستبرئ رحمها بحیضة أخری أم تکفیه هذه الحیضة؟ قال: لا بل تکفیه هذه الحیضة فإن استبرأها أخری فلا بأس، هی بمنزلة فضل)(1) و مثلها غیرها، و الحاصل وجوب الاستبراء علی البائع و علی المشتری و أن استبرائها بحیضة إن کانت ممن تحیض، و إلا فلو کانت فی سن من تحیض و لا تحیض فخمسة و أربعون یوما، و أن الاستبراء واجب إذا وطئها البائع لموثق عمار المتقدم و إلا فلا یجب لصحیح حفص عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الرجل یشتری الأمة من رجل فیقول: إنی لم أطأها، فقال: إن وثق به فلا بأس أن یأتیها)(2).

ثم إن المشهور علی عدم اختصاص الاستبراء بالبیع، بل کل من ملک أمة بوجه من وجوه التملک من بیع أو هبة أو إرث أو صلح أو استرقاق أو غیر ذلک وجب علیه قبل وطئها الاستبراء خلافا لابن إدریس حیث خصّه بالبیع فقط للأصل، و هو ضعیف لأن ذکر البیع فی النصوص المتقدمة من باب المثال حیث هو الغالب من أسباب التملک و لخبر الحسن بن صالح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (نادی منادی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی الناس یوم أوطاس: أن استبرءوا سبایاکم بحیضة)(3).

(1)لخبر محمد بن حکیم عن العبد الصالح علیه السّلام (إذا اشتریت جاریة فضمن لک مولاها أنها علی طهر فلا بأس بأن تقع علیها)(4) ، و مرسل المفید فی المقنعة روی أن لا بأس أن یطأ الجاریة من غیر استبراء لها إذا کان بایعها قد أخبره باستبرائها و کان صادقا فی ظاهره مأمونا)3، و الفقه الرضوی (فإن کان البائع ثقة و ذکر أنه استبرأها جاز نکاحها من وقتها، و إن لم یکن ثقة استبرأها المشتری بحیضة)(5).

(2)بالثقة.

(3)و هی صحیح حفص بن البختری المتقدم، و لکنها واردة فیما لو أخبره بعدم وطئه لها لا باستبرائها، و الأمر سهل لاتحاد الحکم فیهما.
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1- (4) الوسائل الباب - 10 - من أبواب نکاح العبید و الإماء حدیث 2.

2- (5) الوسائل الباب - 6 - من أبواب نکاح العبید و الإماء حدیث 1.

3- (1) الوسائل الباب - 17 - من أبواب نکاح العبید و الإماء حدیث 1.

4- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 6 - من أبواب نکاح العبید و الإماء حدیث 3 و 6.

5- ( (4) مستدرک الوسائل الباب - 8 - من أبواب بیع الحیوان حدیث 4.




تسکن النفس إلی خبره (1)، و فی حکم إخباره له بالاستبراء إخباره بعدم وطئها (2).

(أو تکون لامرأة) (3) و إن أمکن تحلیلها لرجل، لإطلاق النص، و لا یلحق بها (4) العنین و المحبوب و الصغیر الذی لا یمکن فی حقه الوط ء و إن شارک (5) فیما ظن کونه علة، لبطلان القیاس (6)، و قد یجعل بیعها من امرأة ثم شراؤها منها وسیلة إلی إسقاط الاستبراء (7)، نظرا إلی اطلاق النص، من غیر التفات إلی التعلیل بالأمن من وطئها لأنها (8) لیست منصوصة، و منع العلة المستنبطة و إن کانت (1)و هو قوی.

(2)کما فی صحیح حفص المتقدم.

(3)أی یسقط استبراؤها علی المشتری لو کانت الجاریة لامرأة علی المشهور للأخبار.

منها: خبر رفاعة (سألت (سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الأمة تکون لامرأة فتبیعها، قال: لا بأس بأن یطأها من غیر أن یستبرأها)(1).

و عن ابن إدریس و الفخر وجوب الاستبراء لاحتمال وطئها بالتحلیل و هو مندفع لإطلاق الخبر، و هل یلحق بها أمة العنین و المجبوب و الصغیر الذی لا یملک فی حقه الوط ء؟ فقد ذهب الشارح فی المسالک و الروضة هنا إلی عدم الإلحاق لأنه قیاس و هو باطل عندنا، و ذهب صاحب الجواهر و غیره إلی الإلحاق لا للقیاس الباطل فی مذهبنا بل لما تقدم من أن الاستبراء من أجل العلم بوطئها من قبل المالک فلذا لو کان أمینا و أخبر بعدم وطئها سقط استبراؤها، فکذا هنا لعدم العلم بوطئها و لو بالتحلیل.

(4)بالمرأة.

(5)أی شارک المذکور من العنین و المجبوب و الصغیر المرأة فیما ظن کونه علة لعدم الاستبراء، و هو الأمن من الوطی لعدم تحقق الدخول من قبل المالک المذکور.

(6)تعلیل لعدم الإلحاق.

(7)کما لو وطئها المالک ثم باعها لامرأة فیجوز شراؤها حینئذ من غیر استبراء، لاندراجها فی أمة المرأة فیشملهما النص المتقدم من أن أمة المرأة لا استبراء علیها إذا اشتریت، و النص مطلق غیر مقید بکون سقوط الاستبراء عند الأمن من وطئها.

(8)هذه العلة المذکورة.
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1- (1) الوسائل الباب - 7 - من أبواب نکاح العبید و الإماء حدیث 1.




مناسبة (1)،(أو تکون یائسة أو صغیرة (2)، أو حائضا (3) إلا زمان حیضها (4) و إن بقی منه لحظة.

(و استبراء الحامل بوضع الحمل) (5).......

(1)أی و تعلیل عدم وجوب الاستبراء بالأمن من وطئها إنما هی علة مستنبطة فلا تصلح مدرکا للحکم الشرعی و إن کانت مناسبة فی المقام.

(2)فالصغیرة التی لم تبلغ التسع، و الیائسة التی بلغت هو الیأس فلا استبراء لها بلا خلاف فیه للأخبار.

منها: صحیح عبد الرحمن بن عبد اللّه (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یشتری الجاریة التی لم تبلغ المحیض و إذا قصدت من المحیض ما عدتها؟ و ما یحلّ للرجل من الأمة حتی یستبرئها قبل أن تحیض؟ قال: إذا قعدت عن المحیض أو لم تحض فلا عدة لها، و التی تحیض فلا یقربها حتی تحیض و تطهر)(1).

(3)فیسقط استبراؤها و یجوز له وطئها إلا زمان حیضها، لموثق سماعة (سألته عن رجل اشتری جاریة و هی طامث أ یستبرئ رحمها بحیضة أخری أو تکفیه هذه الحیضة، قال:

بل تکفیه هذه الحیضة فإن استبرأها بحیضة أخری فلا بأس، هی بمنزلة فضل)(2) و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن رجل اشتری جاریة و هی حائض، قال: إذا طهرت فلیمسّها إن شاء)(3) ، و عدم جواز الوط ء حال الحیض لا لأنه استبرأ بل لعدم جواز الوط ء فیه بما هو حیض.

و عن ابن إدریس عدم الاکتفاء بإتمام الحیضة و کأنه اجتهاد فی مقابلة النص کما فی الجواهر.

(4)أی و إن سقط الاستبراء عن الحائض و لکنه لا یجوز له وطؤها فی زمن الحیض و إن بقی منه مقدار لحظة.

(5)اختلف کلام الأصحاب فی تحریم الأمة الحامل و مدته بسبب اختلاف الأخبار، ففی بعضها النهی عن وطیها حتی تضع کخبر محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام (فی الولیدة یشتریها الرجل و هی حبلی قال: لا یقربها حتی تضع ولدها)(4) و موثق مسعدة بن-
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1- (1) الوسائل الباب - 3 - من أبواب نکاح العبید و الإماء حدیث 4.

2- (2) الوسائل الباب - 10 - من أبواب نکاح العبید و الإماء حدیث 2.

3- (3) الوسائل الباب - 3 - من أبواب نکاح العبید و الإماء حدیث 1.

4- (4) الوسائل الباب - 8 - من أبواب نکاح العبید و الإماء حدیث 1.




مطلقا (1)، لإطلاق النهی عن وطئها فی بعض الأخبار حتی تضع ولدها، و استثنی فی الدروس ما لو کان الحمل عن زنا فلا حرمة له، و الأقوی الاکتفاء بمضی أربعة أشهر و عشرة أیام لحملها، و کراهة وطئها بعدها إلا أن یکون من زنا فیجوز مطلقا (2)، علی کراهة، جمعا بین الأخبار الدال بعضها علی المنع مطلقا (3) کالسابق، و بعض علی التحدید بهذه الغایة (4)، بحمل الزائد علی الکراهة.

-صدقة (قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: یحرم من الإماء عشر: لا تجمع بین الأم و البنت، و لا بین الأختین، و لا أمتک و هی حامل من غیرک حتی تضع)(1) و مثلها غیرها.

و فی بعضها لا بأس بنکاحها إذا جاز أربعة أشهر و عشرة أیام کصحیح رفاعة (سألت أبا الحسن موسی بن جعفر علیهما السّلام قلت: اشتری الجاریة - إلی أن قال - فإن کان حمل فما لی منها إن أردت؟ قال: لک ما دون الفرج إلی أن تبلغ فی حملها أربعة أشهر و عشرة أیام، فإذا جاز حملها أربعة أشهر و عشرة أیام فلا بأس بنکاحها فی الفرج2.

فبعض الأصحاب حمل الطائفة الأولی فیما لو کان الحمل من حل أو شبهة أو کان مجهولا، و حمل الطائفة الثانیة علی الحمل من الزنا، و منهم من الحق المجهول بالزنا، و منهم من أسقط اعتبار الزنا، و منهم من حمل الطائفة الثانیة علی التحریم و الأول علی الکراهة، و هو الذی استقر به الشارح فی المسالک و الروضة مع عدم اعتبار الزنا فیجوز فیه الوطی قبل المدة المذکورة و بعدها.

هذا و قد اضطرب فیها کلام الأساطین حتی أن العلامة فی القواعد ذهب إلی ثلاثة أقوال فیها، ففی کتاب بیع الحیوان أنه یحرم الوط ء الحامل قبل مضی أربعة أشهر و عشرة أیام و یکره بعده إن کان عن زنا، و فی غیره إشکال، و فی کتاب النکاح یحرم الوطی إلی الوضع فیما عدا الزنا و مجهول الحال، مع الحکم بالکراهة فی المجهول بعد أربعة أشهر و عشرة أیام و نفی البأس عن الزنا، و فی کتاب الطلاق جعل الوطی مکروها بعد أربعة أشهر و عشرة أیام إذا کان الحمل من زوج أو مولی أو شبهة و قبل ذلک حراما مع سکوته عن الزنا و المجهول.

(1)سواء کان من حل أو شبهة أو زنا أو مجهول الحال.

(2)حتی قبل مضی أربعة أشهر و عشرة أیام.

(3)حتی تضع ولدها.

(4)و هی أربعة أشهر و عشرة أیام.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 8 - من أبواب نکاح العبید و الإماء حدیث 4 و 3.




(و لا یحرم فی مدة الاستبراء غیر الوط ء) (1) قبلا و دبرا (2) من الاستمتاع علی الأقوی، للخبر الصحیح (3)، و قیل: یحرم الجمیع، و لو وطئ (4) فی زمن الاستبراء أثم و عزّر مع العلم بالتحریم، و لحق به الولد، لأنه فراش کوطئها حائضا، و فی سقوط الاستبراء حینئذ وجه، لانتفاء فائدته حیث قد اختلط الماءان، (1)علی المشهور للأخبار.

منها: صحیح رفاعة (سألت أبا الحسن موسی علیه السّلام فقلت: اشتری الجاریة - إلی أن قال - فإن کانت حبلی فما لی منها إذا أردت؟ قال: لک ما دون الفرج)(1) و خبر أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السّلام (قلت له: الرجل یشتری الجاریة و هی حامل ما یحلّ له منها؟ فقال: ما دون الفرج)2، و عن الشیخ فی المبسوط حرمة جمیع الاستمتاع لموثق إبراهیم بن عبد الحمید (سألت أبا إبراهیم علیه السّلام عن الرجل یشتری الجاریة و هی حبلی أ یطؤها؟ قال: لا، قلت: فدون الفرج؟ قال: لا یقربها)3 و هو محمول علی الکراهة جمعا.

(2)کما عن المحقق الکرکی و جماعة لإطلاق بعض الأخبار، کخبر محمد بن قیس المتقدم (لا یقربها حتی تضع ولدها)(2) ، و خبر الرازی عن أبیه عن الرضا عن آبائه علیهم السّلام (نهی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم عن وطی الحبالی حتی یضعن)5، و النهی عن المقاربة یشمل الدبر.

و عن المحقق و جماعة اختصاص حرمة الوطی بالفرج فقط، و هو الظاهر من صحیح رفاعة و خبر أبی بصیر المتقدمین و غیرهما، حیث علّق النهی علی الفرج و هو ظاهر فی خصوص القبل.

(3)و هو صحیح محمد بن بزیع کما فی المسالک، و قد رواه الشیخ فی التهذیب و الاستبصار (سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الجاریة - إلی أن قال - قلت: یحلّ للمشتری ملامستها؟ قال: نعم و لا یقرب فرجها)(3).

(4)أی وطئها المشتری فی زمن الاستبراء أثم لمخالفته النهی عن مقاربتها حال الاستبراء، و عزّر مع العلم بالتحریم علی حسب ما یراه الحاکم، و یلحق به الولد لأنها فراشه حینئذ کما لو وطئها حائضا، و قال الشارح فی المسالک: (و هل یسقط الاستبراء حینئذ نظر، من انتفاء فائدته و حکمته حیث قد اختلط الماءان، و لحق به الولد الذی یمکن تجدده، و من إطلاق الأمر بالاجتناب فی المدة و هی باقیة.
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 5 - من أبواب نکاح العبید و الإماء حدیث 2 و 3 و 5.

2- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 8 - من أبواب نکاح العبید و الإماء حدیث 1 و 7.

3- (6) الوسائل الباب - 6 - من أبواب نکاح العبید و الإماء حدیث 5.




و الأقوی وجوب الاجتناب بقیة المدة، لإطلاق النهی فیها، و لو وطئ الحامل بعد مدة الاستبراء عزل (1)، فإن لم یفعل کره بیع الولد (2)، و استحب له عزل قسط من ماله یعیش به، للخبر (3) معللا بتغذیته بنطفته، و أنه شارک فی إتمامه (4)، و لیس فی الأخبار تقدیر القسط، و فی بعضها (5) أنه یعتقه و یجعل له شیئا یعیش به، لأنه غذاه بنطفته.

و کما یجب الاستبراء فی البیع یجب فی کل ملک زائل و حادث بغیره من العقود، و بالسبی و الإرث (6)، و قصره علی البیع ضعیف، و لو باعها من غیر (1)عزل استحبابا، لموثق إسحاق بن عمار (سألت أبا الحسن علیه السّلام عن رجل اشتری جاریة حاملا قد استبان حملها فوطأها، قال: بئس ما صنع، فقلت: ما تقول فیها؟ قال:

عزل عنها أم لا؟ قلت: أجبنی فی الوجهین، قال: إن کان عزل عنها فلیتق اللّه و لا یعد، و إن کان لم یعزل عنها فلا یبیع ذلک الولد، و لا یورثه و لکن یعتقه و یجعل له شیئا من ماله یعیش به فإنه غذّاه بنطفته)(1).

(2)المحکی عن الشیخین و الحلیین و الطوسی و الدیلمی حرمة البیع لظاهر النهی فی الموثق المتقدم، و فیه: إنه ظاهر بالکراهة بقرینة قوله (و لا یورثه) فیکون ظاهرا أنه بمنزلة الولد لا أنه ولد حقیقة لیحرم بیعه.

(3)و هو الموثق المتقدم.

(4)کما فی خبر غیاث بن إبراهیم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من جامع أمة حبلی من غیره فعلیه أن یعتق ولدها و لا یسترق، لأنه شارکنا فیه الماء تمام الولد)(2) ، و خبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم دخل علی رجل من الأنصار و إذا ولیدة عظیمة البطن تختلف، فسأل عنها، فقال: اشتریتها یا رسول اللّه و بها هذا الحبل قال:

أ قربتها؟ قال: نعم، قال: اعتق ما فی بطنها، قال: یا رسول اللّه بم استحق العتق؟ قال: لأن نطفتک غذّت سمعه و بصره و لحمه و دمه)3.

(5)و هو موثق إسحاق بن عمار المتقدم.

(6)علی المشهور، و قصر ابن إدریس وجوب الاستبراء فی البیع فقط و هو ضعیف و قد تقدم البحث فیه فراجع.
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1- (1) الوسائل الباب - 9 - من أبواب نکاح العبید و الإماء حدیث 1.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 9 - من أبواب نکاح العبید و الإماء حدیث 2 و 3.




استبراء أثم و صح البیع (1)، و غیره (2)، و یتعین حینئذ تسلیمها إلی المشتری و من فی حکمه إذا طلبها، لصیرورتها ملکا له، و لو أمکن إبقاؤها برضاه (3) مدة الاستبراء، و لو بالوضع فی ید عدل وجب (4)، و لا یجب علی المشتری الإجابة.


فی کراهة التفرقة بین الطفل و الأم قبل سبع سنین

(و یکره التفرقة بین الطفل و الأم قبل سبع سنین) فی الذکر و الأنثی (5)، (1)اثم لأنه خالف النهی، و صحّ البیع لأن النهی قد تعلق بأمر خارج عن حقیقته.

(2)أی غیر البیع من بقیة العقود.

(3)برضا المشتری.

(4)للاستصحاب.

(5)ذهب المشهور إلی حرمة التفرقة بین الأطفال الممالیک و أمهاتهم المملوکة قبل استغنائهم عنهن للنبوی (من فرّق بین والدة و ولدها، فرّق اللّه بینه و بین أحبائه فی الجنة)(1) ، و صحیح معاویة بن عمار (سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: أتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بسبی من الیمن، فلما بلغوا الحجفة نفدت نفقاتهم فباعوا جاریة من السبی کانت أمها معهم، فلما قدموا علی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم سمع بکاءها فقال: ما هذه؟ قالوا: یا رسول اللّه احتجنا إلی نفقة فبعنا ابنتها فبعث بثمنها فأتی بها، و قال: بیعوهما جمیعا أو أمسکوهما جمیعا)(2) ، و صحیح هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أنه اشتریت له جاریة من الکوفة، قال: فذهبت لتقوم فی بعض الحاجة، فقالت: یا أماه، فقال لها أبو عبد اللّه علیه السّلام:

أ لک أم؟ قالت: نعم، فأمر بها فردت، و قال: ما آمنت لو حبستها أن أری فی ولدی ما أکره)(3) ، و خبر عمرو بن أبی نصر (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: الجاریة الصغیرة یشتریها الرجل، فقال: إن کانت قد استغنت عن أبویها فلا بأس)4.

و عن الشیخ فی باب العتق من النهایة و الحلی و الفاضل فی جملة من کتبه و أول الشهیدین و ابن فهد و استظهره المحقق فی الشرائع أنه مکروه جمعا بین ما تقدم و بین عموم تسلط الناس علی أموالهم.

هذا و ترتفع الحرمة أو الکراهة مع رضاهما لصحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یشتری الغلام أو الجاریة و له أخ أو أخت أو أب أو أم بمصر من الأمصار قال: لا یخرجه إلی مصر آخر إن کان صغیرا و لا یشتریه، و إن کان له أم فطابت نفسها و نفسه فاشتره إن شئت)5، بل لا ترتفع الحرمة أو الکراهة برضا الأم بل لا بد من-
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1- (1) مستدرک الوسائل الباب - 10 - من أبواب بیع الحیوان حدیث 4.

2- (2) الوسائل الباب - 13 - من أبواب بیع الحیوان حدیث 2.

3- ( (3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 13 - من أبواب الحیوان حدیث 3 و 5 و 1.




و قیل: یکفی فی الذکر حولان و هو أجود، لثبوت ذلک فی حضانة الحرة، ففی الأمة أولی، لفقد النص هنا، و قیل: یحرم التفریق فی المدة، لتضافر الأخبار بالنهی عنه، و قد قال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: «من فرّق بین والدة و ولدها فرق اللّه بینه و بین أحبته».

(و التحریم أحوط)، بل أقوی. و هل یزول التحریم، أو الکراهة برضاهما، أو رضی الأم وجهان، أجودهما ذلک (1)، و لا فرق بین البیع و غیره علی الأقوی، -رضاهما معا مراعاة لحق الولد.

و الأخبار قد اقتصرت علی ذکر البیع، و قد صرح جماعة بعدم الفرق بینه و بین غیره من النواقل للعین کالهبة و غیرها لأن المستفاد أن علة المنع هی التفرقة، فیکون ذکر البیع من باب المثال و لأنه الأغلب فی النواقل. و علی فرض المنع فهل النهی هنا یقتضی فساد البیع بناء علی أمة متعلق بوصف خارج عن حقیقته کالبیع وقت النداء، أو یقتضی الفساد کما صرح به جماعة بل عن التذکرة ما یشعر بدعوی الإجماع علیه کما فی الجواهر لظاهر الأخبار المتقدمة المتضمنة لرد الثمن فیکون التفریق موجبا لخروج الولد عن صلاحیة المعاوضة و هذا ما استجوده الشارح.

ثم هل یختص النهی بالتفریق بین الولد و أمه، أم یعلم غیرها من الأرحام المشارک لها فی الاستئناس و الشفقة، و عن العلامة فی التذکرة استقرب الأول و حکم بالکراهة فی الثانی، و الشارح و ثانی المحققین إلی الثانی و قد صرّح بالتعمیم صحیح ابن سنان المتقدم.

ثم إن محل الخلاف قبل الاستغناء، أما بعده فلا إشکال فی الجواز، و الاستغناء یحصل ببلوغ سبع سنین من غیر فرق بین الذکر و الأنثی علی المشهور بین الأصحاب، و ذهب الشیخان فی المقنعة و النهایة و ابن حمزة فی المراسم إلی أن الاستغناء هو استغناؤه عن الرضاع، و هذا الخلاف لیس له مستند بخصوصه کما فی المسالک، نعم جعل ابن فهد أن الخلاف هنا مترتب علی الخلاف فی الحضانة الآتی فی باب النکاح، و سیأتی أن الأخبار فی الحضانة مختلفة ففی بعضها سبع مطلقا، و فی بعضها مدة الرضاع و کل منهما قائل، و جمع جماعة بین الروایات بحمل السبع علی الأنثی و الحولین الذین هما مدة الرضاع - علی الذکر، لمناسبة الحکمة فی احتیاج الأنثی إلی تربیة الأم زیادة علی الذکر، و إذا کان هذا هو حکم الحرة فلیکن مثله فی الأمة لأن حقها لا یزید علی الحرة.

ثم إن موضع الخلاف بعد سقی الأم اللبن، أما قبله فلا یجوز قطعا لأنه سبب لهلاک الولد کما عن جماعة، نعم فی الحدائق أنه رأی کثیرا من الأطفال قد عاش بدون ذلک، بل ربما یتعذر اللبن من أمه لمرض أو موت، بل قیل إنه قد لا یوجد اللبن فی کثیر من النساء.

(1)أی یزول الحکم برضاهما أو رضا الأم.
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و هل یتعدی الحکم إلی غیر الأم من الأرحام المشارکة لها فی الاستئناس و الشفقة کالأخت، و العمة، و الخالة قولان، أجودهما ذلک، لدلالة بعض الأخبار (1) علیه، و لا یتعدی الحکم إلی البهیمة للأصل (2)، فیجوز التفرقة بینهما بعد استغنائه عن اللبن مطلقا (3)، و قبله إن کان مما یقع علیه الذکاة، أو کان له ما یمونه من غیر لبن أمه، و موضع الخلاف بعد سقی الأم اللبأ، أما قبله فلا یجوز مطلقا (4)، لما فیه من التسبب إلی هلاک الولد، فإنه لا یعیش بدونه علی ما صرح به جماعة.


مسائل


اشارة

(مسائل)



الأولی - لو حدث فی الحیوان عیب قبل القبض

الأولی -(لو حدث فی الحیوان عیب (5) قبل القبض فللمشتری الرد و الأرش)، أما الرد فموضع وفاق، و أما الأرش فهو أصح القولین، لأنه عوض عن جزء فائت، و إذا کانت الجملة مضمونة علی البائع قبل القبض فکذا أجزاؤها، (و کذا) لو حدث (فی زمن الخیار) (6) المختص بالمشتری، أو المشترک بینه و بین البائع، أو غیره (7)، لأن الجملة فیه مضمونة علی البائع أیضا (8)، أما لو کان الخیار (1)و هو صحیح ابن سنان المتقدم.

(2)قال الشارح فی المسالک: (و لا یتعدی الحکم إلی البهیمة اقتصارا بالمنع علی مورد النص فیجوز التفرقة بینها و بین ولدها، بعد استغنائه عن اللبن، و قبله إن کان من یقع علیه الذکاة، أو کان له ما یموّنه من غیر لبن أمه).

(3)سواء وقع علیه الذکاة أم لا.

(4)سواء قلنا بالکراهة أم بالحرمة، و أیضا سواء کان الولد آدمیا أو لا.

(5)بل لا خصوصیة فی الحیوان، فلو حدث فی المبیع مطلقا عیب بعد العقد و قبل القبض کان للمشتری الرد بلا خلاف فیه، و لکن هل یثبت له الأرش لو أمضاه فالمشهور علی ذلک لأن ضمان الجملة یقتضی ضمان الأجزاء، و الأول ثابت فی التلف قبل القبض کما سیأتی فی مسألة ما لو تلف المبیع بعد العقد و قبل القبض فإنه من مال البائع فیکون الثانی مثله، و ذهب الشیخ و ابن إدریس إلی عدم الأرش لأصالة اللزوم فی العقود، و تلف الجملة قد قام الدلیل علیه أما تلف البعض عند حدوث العیب فلا دلیل علیه فالأصل براءة البائع فیه.

(6)و لو کان بعد قبض المشتری.

(7)غیر البائع و هو الأجنبی.

(8)فکذا أجزاؤها و سیأتی دلیله مفصلا فی تحقیق القبض من مبحث الأحکام.
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مختصا بالبائع، أو مشترکا بینه، و بین أجنبی فلا خیار للمشتری (1)، هذا إذا کان التعیّب من قبل اللّه تعالی، أو من البائع، و لو کان من أجنبی فللمشتری علیه (2) الأرش خاصة (3)، و لو کان بتفریط المشتری فلا شیء (4).

(و کذا) الحکم (فی غیر الحیوان) (5)، بل فی تلف المبیع أجمع (6)، إلا أن الرجوع فیه بمجموع القیمة (7)، فإن کان التلف (8) من قبل اللّه تعالی و الخیار للمشتری و لو بمشارکة غیره (9) فالتلف من البائع، و إلا (10) فمن المشتری، و إن (1)أی خیار الرد بل له أخذ الأرش من قبل البائع أو الأجنبی إذا کان التعیب من قبل أحدهما.

(2)علی الأجنبی.

(3)قید للأرش بلا رد علی البائع و لو کان للمشتری خیار.

(4)من أرش أو ورد لأنه ملکه و قد أتلفه سواء کان للمشتری خیار أو کان الخیار لغیره.

(5)إذا لا خصوصیة للحیوان فی هذه الأحکام و سیأتی التعرض لها مفصلا فی مبحث الأحکام عند تحقیق معنی القبض، و یأتی التعرض لها فی مبحث خیار العیب أیضا.

(6)قبل القبض أو فی زمن الخیار.

(7)لا الثمن هذا مع عدم الفسخ فیکون مجموع القیمة هنا بدلا للأرش هناک، و مع الفسخ یرجع بالثمن فقط.

(8)قال الشارح فی المسالک: (إذا تلف المبیع بعد القبض فی زمن الخیار سواء کان خیار الحیوان أم المجلس أم الشرط فلا یخلو إما أن یکون التلف من المشتری أو من البائع أو من الأجنبی، و علی التقادیر الثلاثة فإما أن یکون الخیار للبائع خاصة أو للمشتری خاصة أو لأجنبی، أو للثلاثة، أو للمتبایعین، أو للبائع و للأجنبی، أو للمشتری و للأجنبی، فجملة أقسام المسألة أحد عشرون، و ضابط حکمها أن التلف إن کان من المشتری فلا ضمان علی البائع مطلقا لکن إذا کان له خیار أو للأجنبی و اختار الفسخ رجع علی المشتری بالمثل أو القیمة، و إن کان التلف من البائع أو من أجنبی تخیر المشتری بین الفسخ و الرجوع بالثمن و بین مطالبة المتلف بالمثل أو القیمة إن کان له خیار.

و إن کان الخیار للبائع و المتلف أجنبی تخیر کما مرّ و رجع علی المشتری أو الأجنبی، و إن کان التلف بآفة من عند اللّه تعالی فإن کان الخیار للمشتری أو له و لأجنبی فالتلف من البائع و إلا فمن المشتری) انتهی.

(9)بائعا کان أو أجنبیا.

(10)أی و إن لم یکن الخیار للمشتری.
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کان التلف من البائع، أو من أجنبی و للمشتری خیار و اختار الفسخ و الرجوع بالثمن (1)، و إلا (2) رجع علی المتلف بالمثل، أو القیمة، و لو کان الخیار للبائع، و المتلف أجنبی، أو المشتری تخیر (3)، و رجع علی المتلف (4).


الثانیة. لو حدث فی الحیوان عیب من غیر جهة المشتری

(الثانیة. لو حدث) فی الحیوان (عیب من غیر جهة المشتری (5) فی زمن الخیار (6) فله (7) الرد بأصل الخیار) (8)، لأن العیب الحادث غیر مانع منه (9) هنا (10)، لأنه (11) مضمون علی البائع فلا یکون (12) مؤثرا فی رفع الخیار،(و الأقرب جواز الرد بالعیب أیضا)، لکونه مضمونا (13).

(و تظهر الفائدة (14) لو أسقط الخیار الأصلی (15) و المشترط) (16) فله الرد بالعیب.

(1)فیرجع بالثمن علی البائع و هو یرجع علی الأجنبی لو کان هو المتلف.

(2)أی و إن لم یفسخ.

(3)أی البائع.

(4)فیرجع بالمثل أو القیمة.

(5)سواء کان التلف من قبل اللّه تعالی أو من البائع أو الأجنبی.

(6)سواء کان الخیار خیار حیوان أو غیره، و سواء کان الخیار مختصا للمشتری أو مشترکا بینه و بین غیره.

(7)للمشتری.

(8)لأن التلف فی زمن الخیار هو ممن لا خیار له کما سیأتی بحث مفصلا فی مبحث الخیارات.

(9)من الرد بالخیار.

(10)أی فی زمن الخیار.

(11)أی لأن الحیوان.

(12)أی لا یکون العیب الحادث.

(13)أی لکون الحیوان مضمونا علی البائع، فالعیب الحادث فیه من مال البائع حینئذ.

(14)أی فائدة ثبوت جواز الرد بالخیار و جواز الرد بالعیب.

(15)کخیار الحیوان أو خیار المجلس.

(16)و هو خیار الاشتراط.
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و تظهر الفائدة أیضا فی ثبوت الخیار (1) بعد انقضاء الثلاثة (2) و عدمه (3)، فعلی اعتبار خیار الحیوان خاصة (4) یسقط الخیار (5)، و علی ما اختاره (6) المصنف رحمه اللّه یبقی (7)، إذ لا یتقید خیار العیب بالثلاثة (8) و إن اشترط حصوله (9) فی الثلاثة فما قبلها (10)، و غایته ثبوته فیها بسببین (11) و هو غیر قادح، فإنها (12) معرّفات یمکن اجتماع کثیر منها فی وقت واحد، کما فی خیار المجلس و الحیوان و الشرط و الغبن، إذا اجتمعت فی عین واحدة قبل التفرق (13).

(و قال الفاضل نجم الدین أبو القاسم) جعفر بن سعید رحمه اللّه (فی الدرس) علی ما نقل عنه:(لا یردّ إلا بالخیار (14)، و هو (15) ینافی حکمه فی الشرائع بأن) (1)خیار الرد بالعیب.

(2)و هی ثلاثة أیام التی هی مدة خیار الحیوان.

(3)أی عدم ثبوت خیار الرد بالعیب.

(4)من دون اعتبار جواز الرد بالعیب کما نقل عن المحقق فی مجلس درسه.

(5)أی خیار الرد بالعیب.

(6)من جواز الرد بالعیب أیضا.

(7)أی یبقی خیار الرد بالعیب.

(8)أی بثلاثة أیام التی هی خیار الحیوان، لأن خیار العیب لیس فوریا کما سیأتی ذلک فی بابه.

(9)أی حصول العیب.

(10)أی ما قبل الثلاثة، و هو عبارة عما قبل العقد عند ما یکون الحیوان فی ملک البائع.

(11)أی و غایة الکلام ثبوت الخیار فی الثلاثة أیام بسببین، من خیار الحیوان و خیار العیب، و هو غیر ضائر لأن الخیار قد یکون له أکثر من سبب کما فی اجتماع خیار المجلس و الحیوان و الشرط و الغبن فی عین واحدة، و ذلک لأن الأسباب الشرعیة معرفات فیجوز اجتماعها علی واحد و لیست هی علل تامة حتی یمتنع اجتماع اثنین منها علی واحد.

(12)أی الأسباب الشرعیة.

(13)قید لثبوت خیار المجلس.

(14)أی خیار الحیوان.

(15)أی حکمه بعد الرد إلا بالخیار.
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(الحدث) الموجب لنقص الحیوان (فی الثلاثة من مال البائع) (1)، و کذا التلف (2)، (مع حکمه) فیها (3) بعد ذلک بلا فصل (بعدم الأرش فیه (4)، فإنه إذا کان مضمونا علی البائع (5) کالجملة لزمه (6) الحکم بالأرش (7)، إذ لا معنی لکون الجزء مضمونا إلا ثبوت أرشه، لأن الأرش عوض الجزء الفائت، أو التخییر بینه (8) و بین الرد (9) کما أن ضمان الجملة یقتضی الرجوع بمجموع عوضها (10) و هو الثمن (11).

(1)لأنه مضمون علیه.

(2)أی لو تلف الحیوان فی الأیام الثلاثة فهو من مال البائع کما سیأتی دلیله فی بحث الخیارات.

(3)فی الشرائع.

(4)أی فی العیب الحادث علی الحیوان فی الثلاثة، قال المحقق فی الشرائع فی بحث بیع الحیوان (إذا حدث فی الحیوان عیب بعد العقد و قبل القبض کان المشتری بالخیار بین رده و إمساکه، و فی الأرش تردد، و لو قبضه ثم تلف أو حدث فیه حدث فی الثلاثة کان من مال البائع ما لم یحدث فیه المشتری حدثا.

و لو حدث فیه عیب من غیر جهة المشتری لم یکن ذلک العیب مانعا من الرد بأصل الخیار، و هل یلزم البائع أرشه؟ فیه تردد، و الظاهر لا) و حیث حکم المحقق بضمان البائع فی الثلاثة ثم حکم بعده بعدم الأرش لزمه القول بثبوت الرد بالعیب الحادث؛ إذ لا معنی لضمان البائع إلا جواز الرد علیه بذلک أو أخذ الأرش منه، و إذا انتفی الثانی ثبت الأول، فلذا یکون حکمه فی الشرائع علی التفصیل المذکور منافیا لما أفتی به فی الدروس.

(5)کما حکم به فی الشرائع أولا.

(6)أی لزم المحقق.

(7)علی التفصیل المتقدم، مع أنه مناف لما حکم به فی الشرائع أخیرا.

(8)بین الأرش.

(9)أی الرد بالعیب مع أنه قد جزم بنفی الأرش فیتعین الرد بالعیب و هو مناف لما أفتی به فی الدروس.

(10)أی عوض الجملة.

(11)إذا ردّ و فسخ، و مع عدم الرد فالرجوع بالمثل أو القیمة.
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و الأقوی التخییر بین الرد، و الأرش کالمتقدّم (1)، لاشتراکهما (2) فی ضمان البائع، و عدم المانعیة من الرد، و هو المنقول عن شیخه نجیب الدین بن نما رحمه اللّه، و لو کان حدوث العیب بعد الثلاثة منع الرد بالعیب السابق، لکونه (3) غیر مضمون علی البائع، مع تغیر المبیع، فإن رده (4) مشروط ببقائه علی ما کان فیثبت فی السابق (5) الأرش خاصة.


الثالثة. لو ظهرت الأمة مستحقة

(الثالثة. لو ظهرت الأمة مستحقة (6) فأغرم) المشتری (الواطئ العشر) إن کانت بکرا،(أو نصفه) إن کانت ثیبا، لما (1)أی کالعیب المتقدم علی البیع و القبض فإذا ظهر بعد القبض فإنه یوجب یوجب التخییر المذکور، و هذا ما تقدم فی المسألة السابقة.

(2)أی العیب المتقدم و العیب فی الثلاثة.

(3)أی لکون الحیوان بعد الثلاثة غیر مضمون علی البائع، فالعیب الحادث فیه حینئذ لیس من مال البائع هذا من جهة و من جهة أخری فلو کان فیه عیب سابق فی الثلاثة ثم طرأ عیب بعد الثلاثة کان العیب اللاحق مانعا من الرد بالعیب السابق لتغیر المبیع و یتعین علی المشتری الرجوع بالأرش خاصة.

(4)أی رد المبیع، و هو تعلیل لعدم جواز الرد بالعیب اللاحق مع ثبوت العیب السابق.

(5)أی العیب السابق و هو العیب الذی ثبت فی الثلاثة.

(6)من أولد جاریة قد اشتراها مثلا ثم بانت أنها مستحقة للغیر، و ثبت للاستحقاق ببینة شرعیة أو غیرها، جاز للمالک انتزاعها من المشتری بلا إشکال و لا خلاف، و یجب علی الواطئ علی المشهور عشر قیمتها بدخول أرش الجنایة علیها إن کانت بکرا بمعنی عدم ذهاب عذرتها و نصف العشر إن کانت ثیبا لصحیح الولید بن صبیح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل تزوج امرأة حرة فوجدها أمة قد دلست نفسها له، فقال: إن کان الذی زوّجه إیاها من غیر موالیها فالنکاح فاسد، قلت: فکیف یصنع بالمهر الذی أخذت منه؟ فقال: إن وجد مما أعطاها شیئا فلیأخذه و إن لم یجد شیئا فلا شیء له علیها، و إن کان الذی زوّجه إیاها ولی لها ارتجع علی ولیها بما أخذت منه، و لموالیها علیه عشر قیمتها إن کانت بکرا، و إن کانت غیر بکر فنصف عشر قیمتها بما استحلّ من فرجها، و تعتدّ منه عدة الأمة.

قلت: و إن جاءت منه بولد، قال: أولادها منه أحرار إذا کان النکاح بغیر إذن المولی)(1)-
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1- (1) الوسائل الباب - 67 - من أبواب نکاح العبید و الإماء حدیث 1.




تقدم من جواز رجوع المالک علی المشتری، عالما کان أم جاهلا بالعین، و منافعها المستوفاة، و غیرها (1)، فإن ذلک (2) هو عوض بضع الأمة، للنص الدال علی ذلک،(أو مهر المثل) (3) لأنه (4) القاعدة الکلیة فی عوض البضع بمنزلة قیمة المثل فی غیره (5)، و اطّراحا للنص الدال علی التقدیر بالعشر أو نصفه، و هذا التردید توقف من المصنف فی الحکم، أو إشارة إلی القولین، لا تخییر بین الأمرین -و صحیح الفضیل بن یسار - الوارد فی التحلیل - (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام - إلی أن قال - قلت: أ رأیت إن أحلّ له ما دون الفرج فغلبته الشهوة فاقتضها، قال: لا ینبغی له ذلک، قلت: فإن فعل أ یکون زانیا؟ قال: لا و لکن یکون خائنا و یغرّم لصاحبها عشر قیمتها إن کانت بکرا، و إن لم تکن فنصف عشر قیمتها)(1) ، و خبر ابن سنان (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل اشتری جاریة حبلی و لم یعلم بحبلها فوطأها، قال: یردها علی الذی ابتاعها منه، و یرد معها نصف عشر قیمتها لنکاحه إیاها)(2) ، و مثلها غیرها، و اختلاف مورد الأخبار مع المقام لا یضر بعد اتحاد طریق المسألتین من أن نکاحه إیاها إذا بانت مستحقة للغیر موجب للعشر إذا کانت بکرا و نصف العشر إذا کانت ثیبا.

و عن الشیخ فی المبسوط و ابن إدریس أنه یجب علیه مهر أمثالها الذی هو عوض منفعة البضع عند عدم التسمیة من غیر فرق بین الحرة و الأمة، و هو اجتهاد فی مقابلة النصوص المتقدمة.

(1)قد تقدم أنه لا یرجع بالمنافع غیر المستوفاة و یدل علیه خبر زرارة (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل اشتری جاریة من سوق المسلمین فخرج بها إلی أرضه فولدت منه أولادا، ثم إن أباها یزعم أنها له و أقام علی ذلک البینة، قال: یقبض ولده و یدفع إلیه الجاریة، و یعوّضه فی قیمة ما أصاب من لبنها و خدمتها)(3) و ذکر المنافع المستوفاة فقط مع أنه فی مقام البیان دلیل علی عدم ضمان غیرها.

(2)أی العشر إذا کانت بکرا و نصفه إذا کانت ثیبا.

(3)کما هو قول الشیخ و ابن إدریس.

(4)أی مهر المثل.

(5)غیر البضع.
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1- (1) الوسائل الباب - 35 - من أبواب نکاح العبید و الإماء حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 5 - من أبواب أحکام العیوب حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 88 - من أبواب نکاح العبید و الإماء حدیث 4.




و المشهور منهما الأول،(و) أغرم (الأجرة) عما استوفاه من منافعها، أو فاتت تحت یده.(و قیمة الولد) (1) یوم ولادته لو کان قد أحبلها و ولدته حیا (رجع بها) أی بهذه المذکورات جمع (علی البائع مع جهله) بکونها مستحقة (2)، لما تقدم (3) من رجوع المشتری الجاهل بفساد البیع علی البائع بجمیع ما یغرمه.

و الغرض من ذکر هذه هنا التنبیه علی مقدار ما یرجع به مالک الأمة علی مشتریها الواطئ لها، مع استیلادها، و لا فرق فی ثبوت العقر (4) بالوط ء بین علم الأمة بعدم صحة البیع، و جهلها علی أصح القولین (5)، و هو الذی یقتضیه إطلاق (1)سواء قلنا أنه یغرّم بالعشر و نصفه أو یغرّم بأجرة المثل فالولد حر لتبعیته لإشراف الأبوین، و لصریح صحیح الولید بن صبیح المتقدم، و لکن علی أبیه قیمته یوم ولد حیا للأخبار.

منها: مرسل جمیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل اشتری جاریة فأولدها فوجدت الجاریة مسروقة قال: یأخذ الجاریة صاحبها و یأخذ الرجل ولده بقیمته)(1) ، و صحیح جمیل بن دراج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یشتری الجاریة من السوق فیولدها ثم یجیء مستحق الجاریة، قال: یأخذ الجاریة المستحق، و یدفع إلیه المبتاع قیمة الولد، و یرجع علی من باعه بثمن الجاریة و قیمة الولد التی أخذت منه)2.

هذا و یرجع المشتری الجاهل بالاستحقاق علی البائع بما اغترمه من مهر أو أجرة أو قیمة الولد کما هو مفاد صحیح جمیل المتقدم، و قد تقدم البحث فیه فی مبحث الفضولی فراجع.

(2)أما لو کان عالما بالاستحقاق فالولد رق للمالک و الوطی زان و یلزمه عوض البضع و لا یرجع به و لا بما اغترمه علی البائع.

(3)فی البیع الفضولی.

(4)هو ما یؤخذ بإزاء الوطی.

(5)لإطلاق الأخبار المتقدمة، و ذهب الشهید فی الدروس إلی ثبوت المهر عند الإکراه، و لازمه أنها لو علمت و رضیت فلا مهر لها قال فی الدروس فی بحث بیع الحیوان (و لو کان عالما بالاستحقاق و التحریم فهو زان، و ولده رق و علیه المهر إن أکرهها)(2) و حکی-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 88 - من أبواب نکاح العبید و الإماء حدیث 3 و 5.

2- (3) الدروس ص: 348.




العبارة (1)، لأن ذلک (2) حق للمولی (وَ لا تَزِرُ وازِرَةٌ وِزْرَ أُخْری) (3)، و لا تصیر بذلک (4) أم ولد، لأنها فی نفس الأمر ملک غیر الواطئ.

و فی الدروس لا یرجع علیه (5) بالمهر إلا مع الإکراه (6)، استنادا إلی أنه لا -ذلک عن المحقق الثانی و جماعة فی باب الغصب.

و استدل له بأنه (لا مهر لبغی) و مع علمها و عدم الإکراه فهی بغی.

هذا و قال الشهید فی الدروس فی باب الغصب فی وطئ الغاصب للأمة (و لو طاوعته عالمة، قیل: بسقوط المهر للنهی عن مهر البغی، و یحتمل ثبوته، لأن السقوط فی الحرة مستند إلی رضاها، و رضی الأمة لا یؤثر فی حق السید)(1).

و قد شاع فی الکتب المتأخرة أنه قد ورد (لا مهر لبغی) مع أننی لم أعثر علیه فی کتب الحدیث، و کلام الشهید فی الدروس صریح فی أن المستند هو النهی عن مهر البغی کما فی حدیث القاسم بن عبد الرحمن عن محمد بن علی عن الحسین بن علی عن أبیه علیه السّلام (إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم نهی عن خصال تسعة: عن مهر البغی، و عن عسیب الدابة - یعنی کسب الفحل - و عن خاتم الذهب، و عن ثمن الکلب، و عن میاثر الأرجوان، و عن ثیاب القسی - و هی ثیاب تنسج بالشام، و عن أکل لحوم السباع، و عن صرف الذهب بالذهب و الفضة بالفضة و بینهما فضل، و عن النظر فی النجوم)(2) و هو ظاهر فی النهی عن أکل أجرة الزانیة و هو أجنبی عن المقام.

و علی کل فعلی فرض وروده فهو مختص بالحرة، لأن اللام فی (لبغی) ظاهرة فی الاستحقاق، و الحرة هی التی تستحق المهر دون الأمة إذ هو لمولاها، و کذا لفظ المهر فهو ظاهر باختصاصه بالحرة، و لذا أطلق علی الحرة المهیرة لذلک، علی أن العقر هنا هو حق للمولی فعلم الأمة بعدم صحة البیع لا یسقط حقه.

(1)أی عبارة اللمعة هنا.

(2)أی العقر.

(3)الأنعام آیة: 164.

(4)أی بالاستیلاء.

(5)علی الواطئ.

(6)عند علمها بعدم صحة البیع.
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1- (1) الدروس ص: 310.

2- (2) الوسائل الباب - 5 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 13.




مهر لبغی، و یضعف بما مر (1)، و أن المهر المنفی (2) مهر الحرة بظاهر الاستحقاق (3)، و نسبة المهر (4)، و من ثمّ یطلق علیها (5) المهیرة، و لو نقصت بالولادة ضمن نقصها مضافا إلی ما تقدم (6) و لو ماتت ضمن القیمة.

و هل یضمن مع ما ذکر أرش البکارة لو کانت بکرا، أم یقتصر علی أحد الأمرین (7) وجهان، أجودهما عدم التداخل، لأن أحد الأمرین عوض الوط ء، و أرش البکارة عوض جنایة فلا یدخل أحدهما فی الآخر (8)، و لو کان المشتری عالما باستحقاقها حال الانتفاع لم یرجع بشیء (9)، و لو علم مع ذلک بالتحریم کان زانیا، و الولد رق، و علیه المهر مطلقا (10)، و لو اختلفت حاله بأن کان جاهلا عند البیع، ثم تجدد له العلم رجع بما غرمه حال الجهل، و سقط الباقی (11).


الرابعة - لو اختلف مولی مأذون عن الغیر

(الرابعة - لو اختلف مولی مأذون) و غیره (فی عبد أعتقه المأذون عن الغیر، و لا بینة) (12) لمولی المأذون و لا (1)من أن العقر حق للمولی فلا یسقط و إن علمت الأمة بعدم صحة البیع.

(2)أی المنفی فی (لا مهر لبغی).

(3)المستفاد من اللام.

(4)أی: إن الضمیر فی (بغی) راجع إلی ذات المهر، و ذات المهر هی الحرة و لذا أطلق علیها المهیرة.

(5)علی الحرة.

(6)من العشر و نصفه و المنافع المستوفاة و قیمة الولد یوم ولادته.

(7)من العشر أو مهر المثل.

(8)بل الأقوی التداخل، لأن التفاوت بین عقر البکر و الثیب إنما هو للبکارة، و إلا للزم عدم التفاوت بینها.

(9)لأنه غیر مغرور.

(10)علمت الأمة أو جهلت بعدم صحة البیع.

(11)یظهر حکمه مما تقدم.

(12)أصل المسألة هو: لو کان عبد مأذون بالتجارة من قبل سیده، و قام آخر و دفع لهذا العبد مالا لیشتری به نسمة و یعتقها و یحج عنه بالباقی فاشتری أباه و دفع إلیه بقیة المال فحج به، و مات الآمر و اختلف مولی العبد المأذون و ورثة الآمر و موالی الأب بحیث یقول کل -
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-طرف أنه اشتری بماله.

فعن الشیخ فی النهایة و القاضی أن المعتق یردّ إلی مولاه رقا ثم یحکم به لمن أقام البینة استنادا إلی روایة علی بن أشیم عن أبی جعفر علیه السّلام (عن عبد لقوم مأذون له فی التجارة دفع إلیه رجل ألف درهم، فقال: اشتر بها نسمة و أعتقها عنّی و حجّ عنی بالباقی، ثم مات صاحب الألف، فانطلق العبد فاشتری أباه فأعتقه عن المیت و دفع إلیه الباقی یحج عن المیت فحج عنه، و بلغ ذلک موالی أبیه و موالیه و ورثة المیت جمیعا، فاختصموا جمیعا فی الألف، فقال موالی العبد المعتق: إنما اشتریت أباک بما لنا، و قال الورثة: إنما اشتریت أباک بما لنا، و قال موالی العبد: إنما اشتریت أباک بما لنا، فقال أبو جعفر علیه السّلام: أما الحجة فقد مضت بما فیها لا تردّ، و أما المعتق فهو ردّ فی الرق لموالی أبیه، و أی الفریقین بعد أقاموا البینة علی أنه اشتری أباه من أموالهم کان له رقا)(1).

و ابن أشیم غال کما عن المحقق الثانی فی جامعه و الشارح فی مسالکه، و هو مجهول عند غیرهما، و متنها مخالف لأصول المذهب من حیث الحکم برد العبد المعتق إلی موالیه مع أنهم معترفون ببیعه و إن ادعوا فساد البیع حیث یدعون أنه اشتراه بمالهم فیکون تبدیلا لمال بماله و فی مثله یفسد البیع و لکن بقیة الأطراف تدعی صحته، و دعوی الصحة مقدمة علی دعوی الفساد.

و من حیث الحکم یمضی الحج مع أن الآمر قد أمر المأذون بأن یحج بالباقی و لم یفعل إذ وقع الباقی إلی المعتق و هو الذی حج عن الآمر.

و من حیث الحکم بصحة الحج و هو مناف لعوده رقا، لأنه یستلزم وقوع حجه بغیر إذن سیده.

و من حیث أن ظاهر الخبر هو الاذن فی التجارة للمولی فکیف تصح معاملة العتق من العبد المأذون فی التجارة فقط و یترتب علیه صحة الحج و من حیث أن الظاهر هو کون المأذون وکیلا عن الآمر و الوکالة تبطل بموت الموکل فیبطل البیع و العتق و الحج.

هذا و اعتذر العلامة عن المخالفة الأولی بحمل الروایة علی أن موالی المعتق ینکرون البیع لا أنهم یدعون فساده حتی یقدم علیهم قول مدعی الصحة، و یرده أنه علی خلاف ظاهر الخبر حیث ادعوا أنه اشتراه بمالهم.

و حاول الشهید فی الدروس لدفع المخالفة الأولی بحمل الروایة علی أن المأذون بیده مال-
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1- (1) الوسائل الباب - 25 - من أبواب بیع الحیوان حدیث 1.




للغیر (حلف المولی) أی مولی المأذون و استرق العبد المعتق، لأن یده (1) علی ما بید المأذون فیکون قوله مقدما (2) علی من خرج عند عدم البینة (3).

(و لا فرق بین کونه) أی العبد الذی أعتقه المأذون (أبا للمأذون أولا) و إن کانت الروایة تضمنت کونه أباه، لاشتراکهما فی المعنی المقتضی لترجیح قول ذی الید (4).

-لمولی الأب المعتق و لغیره، و بتصادم الدعاوی المتکافئة یرجع إلی أصالة بقاء الملک علی مالکه فلذا حکم برد المعتق إلی الرق، و لا یعارض الأصل المذکور فتواهم بتقدیم مدعی الصحة علی مدعی الفساد، لأن دعوی الصحة هنا مشترکة بین متقابلین متکافئین فتسقطان.

و فیه: علی تقدیر التسلیم أن یکون بیده مال للجمیع لأن ظاهر الخبر ینفی ذلک، فإن ما عدا مولی المأذون خارج و المولی داخل، لأن ما بید المأذون تحت ید مولاه، و الداخل تقدم عند تعارض الدعویین فیسقط کلام مولی الأب المعتکف و کلام ورثة المیت، و مع تقدیم کلام مولی المأذون لا یرجع إلی أصالة بقاء الملک علی مالکه.

و دعوی الصحة المشترکة بین متکافئین مردودة لأن موالی المعتق یدعون أنه اشتراه بمالهم فیکون البیع فاسدا، علی أن لو سلمت الصحة فی جمیع الدعاوی فلا بد من تقدیم دعوی الداخل دون الخارج.

ثم لو سلم أن یکون بیده مال للجمیع، فلا یقبل إقرار المأذون فیها لغیر مولاه مع تکذیب المولی له، لأنه مأذون من قبل المولی بالتجارة فقط فیقبل إقراره فیها فقط لا مطلقا.

و لهذه المخالفات مع ضعف السند فلا بد من طرح الروایة و الرجوع إلی أصول المذهب و قواعده المقررة، و هی تقتضی اطراح دعوی مولی الأب المعتق لاشتمالها علی الفساد، و تبقی المعارضة بین مولی العبد المأذون و بین ورثة الآمر لاشتراکهما فی دعوی الصحة، فیقدم قول مولی المأذون لأنه ذو ید.

و منه تعرف ضعف ما ذهب إلیه المحقق فی النافع من أن مقتضی الأصول هو إمضاء ما فعله المأذون، و ذلک لأن المأذون یقبل قوله فیما أذن له فیه و هو خصوص التجارة لا مطلقا.

(1)ید مولی المأذون.

(2)لأنه داخل بخلاف غیره فیکون خارجا.

(3)هذا الحکم علی طبق أصول المذهب و قواعده بعد اطراح و الروایة.

(4)و هو مولی المأذون.
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(و لا بین دعوی مولی الأب شرائه من ماله) بأن یکون قد دفع (1) للمأذون ما لا یتجر به فاشتری أباه من سیده (2) بماله (3)،(و عدمه) (4)، لأنه علی التقدیر الأول یدعی فساد البیع، و مدعی صحته (5) مقدم، و علی الثانی خارج، لمعارضة یده القدیمة ید المأذون الحادثة فیقدم، و الروایة تضمنت الأول،(و لا بین استئجاره علی حج و عدمه)، لأن ذلک (6) لا مدخل له فی الترجیح، و إن کانت الروایة تضمنت الأول.

و الأصل فی هذه المسألة روایة علی بن أشیم عن الباقر علیه السّلام فی من دفع إلی مأذون ألفا لیعتق عنه نسمة، و یحج (7) عنه بالباقی فأعتق أباه، و أحجه بعد موت الدافع، فادعی وارثه ذلک (8)، و زعم کل من مولی المأذون و مولی الأب أنه اشتراه بماله فقال (9): إن الحجة تمضی، و یردّ رقا لمولاه (10) حتی یقیم الباقون بینة، و عمل بمضمونها الشیخ و من تبعه، و مال إلیه فی الدروس، و المصنف (11) هنا، و جماعة اطّرحوا الروایة، لضعف سندها، و مخالفتها لأصول المذهب فی رد (1)أی دفع مولی الأب.

(2)أی سید الأب.

(3)أی بمال سید الأب، و هذه الدعوی فاسدة لأن مولی الأب یدعی شراء ماله بماله و هو فاسد، و لفسادها لا تقبل دعوی مولی الأب.

(4)بأن یدعی مولی الأب أنه لم یبعه، و أنه باق علی ملکه و لکن ید المأذون علیه فیقدم ید مولی المأذون لأنها حارثة بخلاف ید مولی الأب فإنها قدیمة، و الحارث داخل و القدیم خارج و قد عرفت تقدیم قول الداخل.

(5)أی صحة البیع، و الذی یدعی الصحة هو مولی المأذون و ورثة الآمر.

(6)من الاستئجار و عدمه.

(7)أی یحج نفس المأذون عن الدافع.

(8)أی یدعی وارث الدافع ما ذکرنا من أن المأذون قد اشتری العبد بمال مورثهم و أ حجة بعد موت الدافع بالباقی.

(9)أی الباقر علیه السّلام.

(10)أی مولی الأب.

(11)الواو استئنافیة أی و المصنف و جماعة اطرحوا الروایة.
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العبد إلی مولاه مع اعترافه ببیعه (1)، و دعواه (2) فساده، و مدعی الصحة مقدم، و هی (3) مشترکة بین الآخرین (4)، إلاّ أن مولی المأذون أقوی (5) یدا فیقدم.

و اعتذر فی الدروس عن ذلک (6) بأن المأذون بیده مال لمولی الأب و غیره (7)، و بتصادم الدعاوی المتکافئة یرجع إلی أصالة بقاء الملک علی مالکه، قال (8): و لا یعارضه (9) فتواهم بتقدیم دعوی الصحة علی الفساد، لأنها (10) مشترکة بین متقابلین متکافئین فتساقطا (11).

و فیهما نظر (12)، لمنع تکافؤهما (13)، مع کون من عدا مولاه (14) خارجا (15)، و الداخل مقدم فسقطا (16) دونه (17)، و لم یتم الأصل (18)، و منه یظهر (1)أی مع اعتراف مولی الأب ببیع الأب.

(2)أی و دعوی مولی الأب فساد البیع لأنه یدعی أنه اشتری الأب الذی هو عبده بماله و لا یملک أن یکون العوضان من مالک واحد.

(3)أی دعوی الصحة.

(4)و هما مولی المأذون و ورثة الآمر.

(5)لأن الأب تحت ید المأذون، و ید المأذون ید مولاه لأن العبد لا یملک.

(6)أی عن رد العبد إلی مولاه الأصلی.

(7)و هو مولی المأذون و ورثة الآمر.

(8)أی الشهید فی الدروس.

(9)أی لا یعارض فتواهم الأصل المذکور من بقاء العبد علی مالکه.

(10)أی الصحة.

(11)و لیست إحدی الدعاوی فاسدة لترجح الأخری علیها.

(12)أی فی کلا قولیه.

(13)أی لمنع تکافئ الدعویین، و ذلک لأن دعوی مولی الأب فاسدة و دعوی غیره صحیحة کما عرفت، و هو ردّ علی قوله الأول.

(14)أی من عدا مولی المأذون.

(15)لأن ید المأذون علی العبد المعتق.

(16)أی سقط قول مولی الأب و قول ورثة الآمر.

(17)أی دون مولی المأذون.

(18)و هو بقاء العبد علی مالکه الأصلی.
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عدم تکافؤ الدعویین الأخریین (1)، لخروج الآمر (2) و ورثته عما فی ید المأذون التی هی (3) بمنزلة ید سیده، و الخارجة لا تکافئ الداخلة فتقدم (4)، و إقرار المأذون بما فی یده لغیر المولی غیر مسموع (5) فلزم اطراح الروایة، و لاشتمالها علی مضیّ الحجة (6)، مع أن ظاهر الأمر حجة بنفسه و لم یفعل (7)، و مجامعة صحة الحج لعوده رقا و قد حج بغیر إذن سیده، فما اختاره (8) هنا أوضح.

و نبّه بقوله: و لا بین دعوی مولی الأب شراءه من ماله و عدمه علی خلاف الشیخ و من تبعه، حیث حکموا بما ذکر (9)، مع اعترافهم بدعوی مولی الأب فساد البیع (10)، و علی خلاف العلامة حیث حملها (11) علی إنکار مولی الأب البیع لإفساده (12)، هربا (13) من تقدیم مدعی الفساد (14)، و التجاء إلی تقدیم منکر بیع (1)حتی تسقطا، و هما دعوی مولی المأذون و دعوی ورثة الآمر.

(2)و هو الذی أمر بالعتق.

(3)أی ید المأذون.

(4)أی الداخلة و هی ید مولی المأذون.

(5)لأن ما فی یده لمولاه، فإقراره بأنه لغیر مولاه غیر مسموع.

(6)أی صحة الحج.

(7)حیث أصبح أباه.

(8)أی المصنف من اطراح الروایة و الحکم علی مقتضی الأصول و القواعد المقررة من کون المعتق لمولی المأذون هو الأوضح.

(9)أی بما ذکر فی الروایة من رد العبد إلی مولاه.

(10)مع أنه یجب تقدیم قول مدعی الصحة علیه، و حیث ذکر المصنف عدم الفرق بین دعوی مولی الأب شراءه من ماله و عدمه، فیکون لو ادعی الشراء من ماله فقد ادعی الفساد فلذا کان کلام المصنف تعریضا بخلاف الشیخ.

(11)أی حمل الروایة.

(12)تعلیل لإنکار مولی الأب البیع.

(13)مفعول له لقوله (حملها).

(14)لأن تقدیمه ضعیف، بل مولی الأب قد أنکر البیع من رأس و العبد عبده فیقدم قوله لأصالة بقاء ملک العبد علی مالکه، و فیه: إن هذا یتم لو کان ید مولی الأب علی المعتق مع أن المفروض هو ید المأذون علیه و قد ادعی شراءه فیقوم قول مولی المأذون لأنه داخل -
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عبده، و قد عرفت (1) ضعف تقدیم مدعی الفساد، و یضعف الثانی (2) بمنافاته لمنطوق الروایة الدالة علی دعوی کونه أشتری بماله.

هذا کله مع عدم البینة، و معها (3) تقدم إن کانت لواحد، و إن کانت لاثنین، أو للجمیع بنی علی تقدیم بینة الداخل، أو الخارج عند التعارض، فعلی الأول (4) الحکم کما ذکر (5)، و علی الثانی (6) یتعارض الخارجان (7). و یقوی تقدیم ورثة الآمر بمرجّح الصحة (8).

-بخلاف مولی الأب فإنه خارج، و لذا عند ما ذکر المصنف عدم الفرق بین دعوی مولی الأب شراءه من ماله و عدمه، فیکون لو ادعی عدم الشراء فقد أنکر البیع، و قد عرفت تقدیم قول مولی المأذون حتی مع دعوی إنکار البیع فلذا کان قول المصنف تعریضا بخلاف العلامة.

هذا بالإضافة إلی أن دعوی أن مولی الأب قد أنکر البیع مخالف لمنطوق الروایة المتقدمة و لمفروض کلام الأصحاب الذین تعرضوا لهذه المسألة.

و قد ذکر الشارح الرد الأول سابقا و سیذکر الرد الثانی فلا تغفل.

(1)شروع فی الرد علی قول الشیخ.

(2)شروع فی الرد علی قول العلامة.

(3)أی مع البینة فإن کانت لواحد فیحکم له، و إن کانت لاثنین أو ثلاثة فقد تقدم فی مبحث القضاء النزاع فی تقدیم بینة الداخل أو الخارج عند التعارض و عرفت أن الأقوی تقدیم بینة الخارج لأنه مدع و البینة من وظائف المدعی.

و علی کل فالداخل هنا هو مولی المأذون لأن المعتق تحت ید المأذون فلا تسمع بینته هذا من جهة و من جهة أخری فالخارج هنا اثنان، و هما مولی الأب و ورثة الآمر و لا بد من تعارض بیناتهما و لکن لا بد من تقدیم بینة ورثة الآمر لأن مولی الأب یدعی فساد البیع بخلاف ورثة الآمر الذین یدعون الصحة، و مدعی الصحة تقوم علی مدعی الفساد فیکون هذا مرجحا لبینة ورثة الآمر.

(4)من تقدیم بینة الداخل.

(5)من کون المعتق لمولی المأذون لأنه هو الداخل.

(6)من تقدیم بینة الخارج و هو الأقوی.

(7)و هما مولی الأب و ورثة الآمر.

(8)لأنهم یدعون صحة البیع بخلاف مولی الأب فیدعی فساده.
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و اعلم أن الاختلاف یقتضی تعدد المختلفین، و المصنّف اقتصر علی نسبته إلی مولی المأذون (1)، و کان حقه إضافة غیره معه، و کأنه اقتصر علیه (2) لدلالة المقام علی الغیر، أو علی ما اشتهر من المتنازعین فی هذه المادة (3).


الخامسة - لو تنازع المأذونان بعد شراء کل منهما صاحبه

(الخامسة - لو تنازع المأذونان (4)....) (1)و الاختلاف لا یقع من واحد.

(2)علی مولی مأذون.

(3)أی فی هذه المسألة.

(4)المملوکان المأذون لهما فی التجارة إذا ابتاع کل واحد منهما صاحبه من مولاه، فتارة یشتریه لنفسه بناء علی ملک العبد و أخری یشتریه لسیده.

فعلی الأول یحکم بصحة العقد السابق لأنه صدر من أهله و وقع فی محله بخلاف المتأخر لعدم صحة تملکه سیده، و إن اتفقا فی وقت واحد بطل العقدان لعدم صحة ترتب أثر کل منهما مع أن ترجیح أحدهما علی الآخر ترجیح بلا مرجح، و یتحقق التقارن باتحاد الزمان للجزء الأخیر من قبولهما، و إذا تحقق السبق و لم یعلم السابق اتجه استخراجه بالقرعة لأنها لکل أمر مشکل، و تحتاج القرعة هنا إلی رقیقین یکتب فی إحداهما اسم أحدهما و أنه السابق و فی الأخری اسم الآخر، و إذا شک فی السبق و الاقتران مع عدم العلم بالسابق فتحتاج القرعة إلی ثلاث رقع یکتب فی الثالثة الاقتران، و علی فرض خروجها یحکم بالبطلان هذا هو مقتضی القواعد و لکن قد ورد فی خبر أبی سلمة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجلین مملوکین مفوّض إلیهما یشتریان و یبیعان بأموالهما، فکان بینهما کلام فخرج هذا یعدو إلی مولی هذا، و هذا إلی مولی هذا، و هما فی القوة سواء، فاشتری هذا من مولی هذا العبد، و ذهب هذا فاشتری من مولی هذا العبد الآخر، و انصرفا إلی مکانهما و تشبث کل منهما بصاحبه، و قال له: أنت عبدی قد اشتریتک من سیدک، قال: یحکم بینهما من حیث افترقا بذرع الطریق، فأیهما کان أقرب فهو الذی سبق الذی هو أبعد، و إن کانا سواء فهما ردا علی موالیهما جاءا سواء و افترقا سواء، إلا أن یکون أحدهما سبق صاحبه فالسابق هو له إن شاء و باع و إن شاء أمسک، و لیس له أن یضربه)(1) و قال الکلینی و الشیخ بعد روایتهما هذا الخبر: (و فی روایة أخری إذا کانت المسافة سواء یقرع بینهما، فأیهما وقعت القرعة به کان عبده)2.

و الروایة الثانیة محمولة بل هی ظاهرة علی ما لو اشتبه السابق و هذا هو مقتضی القواعد-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 18 - من أبواب بیع الحیوان حدیث 1 و 2.




(بعد شراء کل منهما صاحبه فی الأسبق (1) منهما لیبطل بیع المتأخر، لبطلان الإذن بزوال الملک،(و لا بینة) لهما، و لا لأحدهما بالتقدم.

(قیل: یقرع) و القائل بها (2) مطلقا (3) غیر معلوم (4)، و الذی نقله المصنف، و غیره عن الشیخ: القول بها، مع تساوی الطریقین، عملا بروایة وردت بذلک، -کما تقدم، فحملها علی ما لو علم الاقتران لیس فی محله.

و الروایة الأولی محمولة بل هی ظاهرة علی ما لو اشتبه السابق و قد عمل بها الشیخ فی النهایة و بعض اتباعه، و لکنها معارضة بالقواعد القاضیة بالقرعة لا بذرع الطریق و لذا أعرض الأکثر عنها و لم یعمل بها کما فی الجواهر، إلا أن یکون ذرع الطریق مفیدا للعلم بالسابق فیرتفع موضوع القرعة حینئذ، و تحمل الروایة علی هذا المورد جمعا بینها و بین القواعد القاضیة بالقرعة و هو أحسن من طرحها.

هذا و لیس فی الروایتین دلالة أو إشعار أن موردهما صورة الاقتران، فما عن ظاهر الشرائع من الحکم بالبطلان فی صورة الاقتران ثم القول أن الروایتین واردتان فی هذا المورد لیس فی محله.

و علی الثانی و هو ما لو کان الشراء لسیدهما فعقد السابق منهما صحیح لأنه صدر من أهله و وقع فی محله، و الآخر محتاج إلی الإجازة بناء علی انقطاع الاذن عنه بزواله عن ملک سیده، فعقده حینئذ فضولی محتاج إلی إذن سیده السابق، و إن اقترنا فالظاهر الصحة لو أجیز عقدهما لأن الإذن الذی انقطع قد تجدد، و لو علم السبق اشتبه السابق و قد حصل الرد من أحدهما فالقرعة لتعیین السابق.

هذا کله إذا کان العبدان مأذونین، و أما لو کانا وکیلین فیصح العقدان علی کل حال لعدم انقطاع الوکالة بالخروج عن الملک بخلاف الاذن فإنه ینقطع.

(1)متعلق بقوله (لو تنازع).

(2)أی بالقرعة.

(3)سواء اشتبه السبق أو الاقتران، و اشتبه السابق علی فرض السبق.

(4)لأن القائلین بالقرعة منهم من خصها بصورة تساوی الطریقین کما عن الشیخ فی الاستبصار، و منهم من خصّها بصورة اشتباه السبق و السابق کما عن العلامة فی المختلف، و عن الشیخ فی النهایة أنه خصّها بصورة الاقتران مع عدم ذکر حکم صورة الاشتباه، فالقول بها من دون تقیید غیر معلوم.
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و قیل بها مع اشتباه السابق أو السبق.

(و قیل: یمسح الطریق (1) التی سلکها کل واحد منهما إلی مولی الآخر، و یحکم بالسبق لمن طریقه أقرب مع تساویهما فی المشی (2)، فإن تساویا (3) بطل البیعان، لظهور الاقتران (4).

هذا إذا لم یجز المولیان،(و لو أجیز عقدهما فلا إشکال) فی صحتهما (5).

(و لو تقدم العقد من أحدهما صح خاصة) من غیر توقف علی إجازة (إلا مع إجازة الآخر) فیصح العقدان، و لو کانا وکیلین صحا معا (6).

و الفرق بین الإذن و الوکالة أن الإذن ما (7) جعلت تابعة للملک (8)، و الوکالة ما أباحت التصرف المأذون فیه مطلقا (9)، و الفارق بینهما مع اشتراکهما فی مطلق الإذن إما تصریح المولی بالخصوصیتین، أو دلالة القرائن علیه (10)، و لو تجرد اللفظ عن القرینة لأحدهما فالظاهر حمله علی الإذن، لدلالة العرف علیه.

و اعلم أن القول بالقرعة مطلقا (11) لا یتم فی صورة الاقتران، لأنها (12) لإظهار المشتبه، و لا اشتباه حینئذ، و أولی بالمنع تخصیصها فی هذه الحالة (13)، (1)و هی روایة أبی سلمة المتقدمة.

(2)قوة و ضعفا.

(3)الطریق و المشی.

(4)بحسب العادة و العرف.

(5)و إن اقترنا کما تقدم.

(6)بناء علی أن توکیل العبد لا یبطل ببیعه.

(7)موصولة.

(8)فتزول بزواله بالبیع و نحوه.

(9)من غیر تقیید بالتبعیة للملک.

(10)من کل واحد من الخصوصیتین.

(11)حتی مع الاقتران.

(12)أی القرعة.

(13)أی حالة الاقتران و المخصص هو الشیخ فی النهایة.
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و القول بمسح الطریق مستند إلی روایة لیست سلیمة الطریق، و الحکم للسابق مع علمه (1) لا إشکال فیه، کما أن القول بوقوفه (2) مع الاقتران کذلک (3)، و مع الاشتباه تتجه القرعة، و لکن مع اشتباه السابق یستخرج برقعتین لإخراجه، و مع اشتباه السبق و الاقتران ینبغی ثلاث رقع فی إحداها (4) الاقتران (5) لیحکم بالوقوف معه (6).

هذا إذا کان شراؤهما لمولاهما، أما لو کان لأنفسهما کما یظهر من الروایة (7)، فإن أحلنا ملک العبد بطلا، و إن أجزناه صح السابق، و بطل المقارن و اللاحق حتما، إذ لا یتصور ملک العبد لسیده.


السادسة - الأمة المسروقة من أرض الصلح لا یجوز شراؤها

(السادسة - الأمة المسروقة من أرض الصلح لا یجوز شراؤها) لأن مال أهلها محترم به (8)،(فلو اشتراها) أحد من السارق (جاهلا) بالسرقة، أو الحکم (ردّها) علی بائعها،(و استعاد ثمنها) منه،(و لو لم یوجد الثمن) بأن أعسر البائع، أو امتنع عن ردّه و لم یمکن اجباره، أو بغیر ذلک من الأسباب (ضاع) علی دافعه،(و قیل: تسعی) الأمة (فیه (9) لروایة) مسکین السمان عن الصادق (10) علیه السّلام.

و یضعف بجهالة الراوی، و مخالفة الحکم للأصول، حیث إنها ملک للغیر، (1)أی مع معلومیته.

(2)أی وقوف العقد علی الإجازة.

(3)أی مما لا إشکال فی صحته.

(4)و هی الثالثة.

(5)أی الوقوف علی الإجازة.

(6)مع الاقتران.

(7)حیث قال فیها: (أنت عبدی).

(8)أی بالصلح.

(9)فی ثمنها.

(10)و هی روایة مسکین السمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن رجل اشتری جاریة سرقت من أرض الصلح، قال: فلیردها علی الذی اشتراها منه و لا یقربها إن قدر علیه-
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و سعیها کذلک (1)، و مالکها لم یظلمه فی الثمن، فکیف یستوفیه (2) من سعیها، مع أن ظالمه (3) لا یستحقها و لا کسبها، و من ثم نسبه المصنف إلی القول، تمریضا له.

و لکن یشکل حکمه (4) بردها إلاّ أن یحمل ردها علی مالکها لا علی البائع، -أو کان موسرا، قلت: جعلت فداک فإنه مات و مات عقبه، قال: فلیستسعها)(1).

و عمل بها الشیخ و اتباعه، و لکن الروایة ضعیفة السند لجهالة مسکین، و متنها مخالف للقواعد الشرعیة من جهة رد الجاریة علی بایعها مع أنه لیس مالکا لها و لا وکیلا عن المالک، و من جهة استسعائها فی ثمنها مع أن کسبها لمولاها، فکیف یؤخذ منه مع أن الثمن لم یصل إلیه، و فی الدروس استقرب العمل بالروایة و اعتذر عن الإشکالین بأن ردها علی البائع لأنه تکلیف له بردها إلی أهلها إما لأنه سارق أو لأنه قد ترتبت یده علیها، و باعتبار أن یده أقدم فخطابه بالرد یکون ألزم خصوصا مع بعد دار الکفر، و بأن استسعائها فی ثمنها جمع بین حق المشتری و حق صاحبها، و صاحبها و إن کان حربیا و لا احترام لماله لکن بالصلح أصبح محترما بالعرض:

و فیه: أما عن الأول فکون البائع سارقا أو قد ترتبت یده علیها لا یقتضی انحصار الرد به و إلا لکان الغاصب من الغاصب مما یجب علیه الرد علی الغاصب الأول و هو باطل بالاتفاق، بل یجب ردها علی مالکها فقط و أما عن الثانی فحق المشتری عند البائع و لیس عند مولی الجاریة حتی تستسعی فی ثمنها.

و لذا ردت الروایة عند الأکثر هذا من جهة و من جهة أخری ذهب الحلبی إلی أنها بمنزلة اللقطة، و عن أکثر المتأخرین أنها تسلم إلی الحاکم بعد تعذر إیصالها إلی مالکها و وکیله أو وارثه و لا تستعسی و هو أشبه بالقواعد، نعم یجوز للمشتری مطالبة البائع بالثمن مع بقائه، و مع تلفه فإن کان المشتری جاهلا بسرقتها فکذلک، و إلا فلا لأنه هو الذی سلطه علی الإتلاف لعلمه بالسرقة، و لا تستسعی الجاریة مطلقا لأن کسبها لمولاها فلا یجوز أخذه بغیر رضاه و إن ضاع الثمن، و منه تعرف ضعف ما ذهب إلیه المصنف هنا من وجوب ردها علی البائع، إذ کیف یردها علی البائع و هو غیر مالک لها.

(1)ملک للغیر.

(2)أی المشتری.

(3)و هو البائع.

(4)حکم المصنف.
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طرحا للروایة الدالة علی ردّها علیه (1)، و فی الدروس استقرب العمل بالروایة المشتملة علی ردّها علی البائع و استسعائها فی ثمنها لو تعذر علی المشتری أخذه من البائع و وارثه مع موته.

و اعتذر عن الردّ إلیه (2) بأنه تکلیف له لیردها إلی أهلها، إما لأنه سارق، أو لأنه ترتبت یده علیه، و عن استسعائها بأن فیه جمعا بین حق المشتری و حق صاحبها، نظرا إلی أن مال الحربی فیء فی الحقیقة و إنما صار محترما بالصلح احتراما عرضیا فلا یعارض ذهاب مال محترم (3) فی الحقیقة (4).

و لا یخفی أن مثل ذلک (5) لا یصلح لتأسیس مثل هذا الحکم، و تقریبه للنص إنما یتم لو کانت الروایة مما تصلح للحجة، و هی بعیدة عنه (6)، و تکلیف البائع بالرد لا یقتضی جواز دفعها إلیه کما فی کل غاصب، و قدم یده لا أثر له فی هذا الحکم، و إلا لکان الغاصب من الغاصب یجب علیه الرد إلیه، و هو باطل. و الفرق فی المال بین المحترم بالأصل و العارض لا مدخل له فی هذا الترجیح، مع اشتراکهما فی التحریم، و کون المتلف للثمن لیس هو مولی الأمة، فکیف یستوفی من ماله، و ینتقض بمال أهل الذمة فإن تحریمه عارض و لا یرجّح علیه مال المسلم المحترم بالأصل عند التعارض.

و الأقوی اطراح الروایة بواسطة مسکین، و شهرتها لم تبلغ حد وجوب العمل بها، و إنما عمل بها الشیخ علی قاعدته (7)، و اشتهرت بین أتباعه، وردها المستنبطون لمخالفتها للأصول.

و الأقوی وجوب رد المشتری لها علی مالکها، أو وکیله، أو وارثه و مع (1)علی البائع.

(2)إلی البائع.

(3)و هو مال المشتری.

(4)أی فی الأصل.

(5)و هو عدم معارضة احترام المال المحترم عرضا لاحترام المال المحترم ذاتا.

(6)عن صلاحها للحجة.

(7)و هی العمل بها إذا الوثوق بها فی الجملة.
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التعذر علی الحاکم، و أما الثمن فیطالب به البائع مع بقاء عینه مطلقا (1)، و مع تلفه إن کان المشتری جاهلا بسرقتها، و لا تستسعی الأمة مطلقا (2).


السابعة - لا یجوز بیع عبد من عبدین

(السابعة - لا یجوز بیع عبد من عبدین) من غیر تعیین (3)، سواء کانا متساویین فی القیمة و الصفات، أم مختلفین لجهالة المبیع المقتضیة للبطلان،(و لا) بیع (عبید) کذلک، للعلة (4)، و قیل: یصح مطلقا (5)، استنادا إلی ظاهر روایة ضعیفة، و قیل: یصح مع تساویهما من کل وجه، کما یصح بیع قفیز من صبرة متساویة الأجزاء، و یضعف بمنع تساوی العبدین علی وجه یلحق بالمثلی، و ضعف الصحة مطلقا (6) واضح.

(و یجوز شراؤه) أی شراء العبد (موصوفا) علی وجه ترتفع الجهالة (سلما)، لأن ضابط المسلم فیه ما یمکن ضبطه کذلک (7)، و هو منه (8)، کغیره من الحیوان إلا ما یستثنی (9)،(و الأقرب جوازه) موصوفا (حالا) لتساویهما (10) فی المعنی (1)سواء کان المشتری عالما أو جاهلا بسرقتها.

(2)سواء کان المشتری عالما أم جاهلا، سواء تعذر استرداد الثمن أم لا، و سواء تلف الثمن أم لا.

(3)علی المشهور لجهالة المبیع، و عن الشیخ فی الخلاف الجواز عملا بخبر محمد بن مسلم عن الباقر علیه السّلام و سیأتی ذکره فیما بعد، و هو خبر ضعیف السند، مخالف للقواعد، لأن المبیع إذا کان مجهولا کان باطلا، و عن العلامة فی المختلف جواز بیع أحدهما من غیر تعیین بشرط تساویهما من کل وجه حتی یکون ذلک کالصاع من الصبرة، و الأقوی المنع مطلقا لجهالة المبیع، بعد عدم کون التساوی متحققا فی العبدین علی نحو یلحقه بالمثلی.

(4)و هی جهالة المبیع.

(5)مع التساوی و عدمه، و هو قول الشیخ.

(6)حتی فی المتساوی.

(7)أی علی وجه ترتفع الجهالة.

(8)أی و العبد الموصوف من المسلم فیه.

(9)کالسلف فی الجاریة الحامل أو ذات الولد أو الشاة کذلک و سیأتی دلیل المنع فیها فی بابه.

(10)أی الحال و السلم.
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المصحح للبیع (فلو باعه) عبدا کذلک (1)(و دفع إلیه (2) عبدین للتخییر) أی لیتخیر ما شاء منهما (فأبق أحدهما) من یده (3)(بنی) ضمان الآبق (علی ضمان المقبوض بالسوم)، و هو الذی قبضه لیشتریه فتلف فی یده بغیر تفریط، فإن قلنا بضمانه کما هو المشهور (4) ضمن هنا، لأنه (5) فی معناه (6)، إذ الخصوصیة (7) لیست لقبض السوم، بل لعموم قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: «علی الید ما أخذت حتی تؤدی» (8)، و هو (9) مشترک بینهما و إن قلنا بعدم ضمانه (10) لکونه مقبوضا بإذن المالک و الحال أنه لا تفریط فیکون کالودعی لم یضمن هنا (11)، بل یمکن عدم الضمان هنا و إن قلنا به ثمة (12)، لأن المقبوض بالسوم مبیع بالقوة، أو مجازا بما یؤول إلیه (13)، و صحیح المبیع و فاسده مضمون (14).

بخلاف صورة الفرض (15)، لأن المقبوض لیس کذلک (16) لوقوع البیع سابقا، و إنما هو محض استیفاء حق، لکن یندفع ذلک (17) بأن المبیع لما کان أمرا (1)أی موصوفا سلما أو حالا.

(2)إلی المشتری.

(3)أی ید المشتری من غیر تفریط منه.

(4)بل قیل بعدم الخلاف فیه کما سیأتی دلیله فی أبحاث القبض.

(5)لأن القبض هنا.

(6)أی معنی السوم.

(7)أی خصوصیة الضمان.

(8)سنن البیهقی ج 6 ص 90، کنز العمال ج 5 ص 527، مغنی ابن قدامة ج 5 ص 198.

(9)و العموم.

(10)أی بعدم ضمان السوم.

(11)فی القبض للتخییر.

(12)أی فی السوم.

(13)إلی البیع.

(14)قد تقدم أن ما یضمن بصحیحه یضمن بفاسده فراجع.

(15)و هو المقبوض للتخییر.

(16)أی لیس بیعا بالقوة أو مجازا بعلاقة الأول.

(17)أی بأن المقبوض هنا لیس بیعا.
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کلیا، و کان کل واحد من المدفوع صالحا لکونه فردا له (1) کان فی قوة المبیع، بل دفعهما للتخییر حصر له (2) فیهما، فیکون (3) بمنزلة المبیع حیث إنه (4) منحصر فیهما، فالحکم هنا (5) بالضمان أولی منه (6).

(و المروی) عن الباقر علیه السّلام بطریق ضعیف (7)، و لکن عمل به الأکثر (1)أی فردا للکلی.

(2)أی حصر لکلی فی العبدین المدفوعین.

(3)أی فیکون القبض هنا.

(4)حیث إن المبیع الکلی.

(5)فی الفردین.

(6)أی أولی من المقبوض بالسوم، و وجه الأولویة: تحقق البیع هنا بخلاف السوم فإنه سیتحقق.

(7)قد روی الکلینی عن علی بن إبراهیم عن أبیه عن ابن أبی حبیب عن محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (سألته عن رجل اشتری من رجل عبدا و کان عنده عبدان، فقال للمشتری: اذهب بهما فاختر أیهما شئت و ردّ الآخر، و قد قبض المال، و ذهب بهما المشتری فأبق أحدهما من عنده، قال: لیردّ الذی عنده منهما، و یقبض نصف الثمن مما أعطی من البیع - البائع خ ل - و یذهب فی طلب الغلام، فإن وجده اختار أیهما شاء ورد النصف الآخر الذی أخذ، و إن لم یوجد کان العبد بینهما نصفه للبائع و نصفه للمبتاع)(1).

و الخبر صریح بکون التالف بینهما و یرتجع نصف الثمن، فإن وجده اختار، و إلا کان الموجود لهما بناء علی انحصار حق المشتری فیهما، و قد عمل به الشیخ فی النهایة و ابن ابراج، بل فی الدروس نسبته إلی الأکثر، و هو خبر ضعیف لجهالة ابن أبی حبیب، و مخالف للقواعد الشرعیة من انحصار الحق الکلی قبل تعیینه فی فردین، و ثبوت المبیع فی نصف الموجود المقتضی للشرکة مع عدم الموجب لها، ثم الرجوع إلی التخییر و لو وجد الآبق، و نزّل الخبر علی تساویهما قیمة و مطابقتهما للمبیع الکلی وصفا، و انحصار حق المشتری فیهما حیث دفعهما إلیه و عیّنهما للتخییر کما لو حصر الحق فی واحد، و عدم ضمان الآبق إما بناء علی عدم ضمان المقبوض بالسوم، أو تنزیل هذا التخییر منزلة الخیار-
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(انحصار حقه فیهما) علی سبیل الإشاعة، لا کون حقه أحدهما فی الجملة.

(و عدم ضمانه) أی الآبق (علی المشتری فینفسخ نصف المبیع)، تنزیلا للآبق منزلة التالف قبل القبض، مع أن نصفه مبیع (و یرجع) المشتری (بنصف الثمن علی البائع) و هو عوض التالف (و یکون) العبد (الباقی بینهما) بالنصف،(إلا أن یجد الآبق یوما فیتخیر) (1) فی أخذ أیهما شاء، و هو (2) مبنی علی کونهما بالوصف المطابق للمبیع و تساویهما فی القیمة.

و وجه انحصار حقه فیهما کونه عیّنهما (3) للتخییر، کما لو حصر الحق فی واحد، و عدم ضمان الآبق إما لعدم ضمان المقبوض بالسوم، أو کون القبض علی هذا الوجه یخالف قبض السوم، للوجه الذی ذکرناه (4) أو غیره (5)، أو تنزیلا لهذا -الذی لا یضمن المشتری ما یتلف فیه.

للأخبار.

و هذا التنزیل مشکل، أما انحصار الحق فیهما ففیه بأن المبیع أمر کلی لا یتشخص إلا بتشخیص البائع، و دفعه الاثنین لیتخیّر المشتری أحدهما لیس تشخیصا و إن حصر الأمر فیهما لأصالة بقاء الحق فی الذمة إلا أن یثبت شرعا کون ذلک کافیا و هو غیر ثابت.

و أما تساویهما قیمة لیلحقا بمتساوی الإجزاء کما عن العلامة فی المختلف حتی استوجه جواز بیع عبد منهما من غیر تعیین کما تقدم کما یجوز بیع الصاع من الصبرة، مع تنزیله علی نحو الإشاعة فیکون التالف منهما و الباقی لهما، ففیه منع تساوی العبدین علی وجه یلحقان بالمثلی و منع بیع الصاع من الصبرة علی نحو الإشاعة و قد تقدم سابقا فی محله، و مع ذلک فاللازم لو کانت الإشاعة متحققة عدم ارتجاع نصف الثمن.

و أما عدم ضمان الآبق فقد عرفت ما فیه، فاللازم طرح الخبر لضعفه و مخالفته للقواعد و الرجوع إلی أصول المذهب و قواعده، فلا بد - کما صرح به غیر واحد من الأصحاب کما فی الجواهر - من الحکم بضمان المشتری للتألف لعموم علی الید ما أخذت حتی تؤدی، و من الحکم باستحقاقه المبیع فله المطالبة بالعبد الثابت فی الذمة.

(1)أی المشتری.

(2)أی حکم الروایة.

(3)أی البائع.

(4)من وقوع البیع سابقا.

(5)کدعوی الإجماع علی ضمان المقبوض بالسوم.
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التخییر منزلة الخیار الذی لا یضمن الحیوان التالف فی وقته (1).

و یشکل بانحصار الحق الکلی قبل تعیینه فی فردین، و منع ثبوت الفرق بین حصره فی واحد، و بقائه کلیا (2)، و ثبوت المبیع فی نصف الموجود المقتضی للشرکة، مع عدم الموجب لها (3)، ثم الرجوع إلی التخییر لو وجد الآبق، و أنّ دفعه الاثنین لیس تشخیصا و إن حصر الأمر فیهما لأصالة بقاء الحق فی الذمة إلی أن یثبت المزیل شرعا، کما لو حصره فی عشرة و أکثر. هذا مع ضعف الروایة عن إثبات مثل هذه الأحکام المخالفة للأصول.

(و فی انسحابه (4) فی الزیادة علی اثنین إن قلنا به) فی الاثنین، و عملنا بالروایة،(تردد) (5) من صدق (6) العبدین فی الجملة، و عدم ظهور تأثیر الزیادة، (1)قال الشارح فی المسالک: (و أما بناؤه علی التالف فی زمن الخیار فلیس بشیء إذ لا خیار هنا).

(2)قال الشیخ أحمد التونی أحد المحشین علی الروضة فی هذا المورد: (ظاهره أن بناء کلام المستدل علی منع ثبوت الفرق بین حصر الحق فی واحد و بقائه کلیا، و أن ذلک یکفیه فی إلحاق تعیین الحق فی اثنین بتعینه فی واحد، و إجراء حکم الواحد فی اثنین، فأشکل ذلک المنع إذ الفرق ثابت، و لا یخفی ما فیه، فإن الاستدلال مبنی علی ثبوت عدم الفرق کما یقتضیه المنع، و الذی یخطر ببالی أن العبارة کانت هکذا: و یشکل الحکم بانحصار الحق الکلی قبل تعیینه فی فردین مع ثبوت الفرق...، و ذلک لأن الحکم بانحصاره فی فردین لعله یعینهما للتخییر للإلحاق بتعیین الواحد الموجب لحصر الحق فیه، و مع ثبوت الفرق لا یتم الإلحاق، فاشتبه علی الناسخین من الأصل، و یؤیده أن فی بعض النسخ العبارة کذلک) انتهی.

(3)للشرکة.

(4)أی جریان حکم الروایة.

(5)قال الشارح فی المسالک: (و علی الروایة لا یتعدی إلی غیر انسحاب العبید اقتصارا فیما خالف الأصل علی المنصوص لبطلان القیاس، و به قطع الشیخ، و لو تعددت العبید ففی انحساب الحکم وجهان، من صدق العبدین فی الجملة، و الخروج عن نفس المنصوص، فإن قلنا به - أی بالانسحاب - و کانوا ثلاثة فابق واحد فات ثلث المبیع و ارتجع ثلث الثمن، مع احتمال بقاء التخییر لبقاء محله، و عدم فوات شیء.

و لو کانا أمتین أو عبدا أو أمة ففیه الوجهان، و قطع فی الدروس بانسحاب الحکم هنا، و لو هلک أحد العبدین ففی انسحاب الحکم الوجهان، و الأولی العدم فی ذلک کله لو قلنا به - أی بحکم الروایة - لما ذکرنا). أی لکونه غیر منصوص.

(6)دلیل الانسحاب.
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مع کون محل التخییر زائدا عن الحق (1). و الخروج (2) عن المنصوص المخالف للأصل، فإن سحبنا الحکم و کانوا ثلاثة فأبق واحد فات ثلث المبیع و ارتجع ثلث الثمن إلی آخر ما ذکر (3)، و یحتمل بقاء التخییر (4) و عدم فوات شیء (5)، سواء حکمنا بضمان الآبق أم لا، لبقاء محل التخییر الزائد عن الحق.

(و کذا لو کان المبیع غیر عبد کأمة (6) فدفع إلیه أمتین أو إماء، و قطع فی الدروس بثبوت الحکم هنا،(بل) فی انسحاب الحکم (فی أی عین کانت) کثوب و کتاب، إذا دفع إلیه منه اثنین، أو أکثر، التردد، من المشارکة (7) فیما ظن کونه علة الحکم و بطلان (8) القیاس. و الذی ینبغی القطع هنا بعدم الانسحاب، لأنه قیاس محض لا نقول به، و لو هلک أحد العبدین ففی انسحاب الحکم الوجهان، من أن (9) تنزیل الإباق منزلة التلف یقتضی الحکم مع التلف بطریق أولی (10)، و من ضعفه (11) بتنجیز (12) التنصیف من غیر رجاء لعود التخییر، بخلاف (1)أی إعطاء الاثنین للمشتری حتی یختار هو زیادة عن الحق، فکذلک إعطاؤه أکثر من اثنین للاختیار یکون زیادة عن الحق بلا فرق فی المقامین فما یجری فی الأول یجری فی الثانی.

(2)دلیل عدم الانسحاب.

(3)من کون المشتری شریکا فی الباقی، ثم إذا وجد الآبق یکون المشتری بالخیار بین أخذ الآبق أو أخذ غیره.

(4)أی تخییر المشتری بین أخذ أحد الاثنین الباقیین، من دون انسحاب حکم الروایة إلی المقام، و ذلک لأن حکم الروایة فی مورد ما لو دفع إلیه اثنین و آبق أحدهما فقد فات کل التخییر، و أما هنا فمحل التخییر باق.

(5)أی من المبیع إذ له اختیار عبد تام الأوصاف بخلاف المروی فی صورة الاثنین.

(6)فی الأمة لعدم خصوصیة ذکوریة العبد المذکور فی الروایة.

(7)دلیل الانسحاب.

(8)دلیل العدم.

(9)دلیل الانسحاب.

(10)و وجهه واضح من عبارة الشارح.

(11)أی و من ضعف الانسحاب.

(12)أی بتعیین.
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الإباق (1) و الأقوی عدم اللحاق هذا کله علی تقدیر العمل بالروایة، نظرا إلی انجبار ضعفها بما زعموه من الشهرة.

و الذی أراه منع الشهرة فی ذلک (2)، و إنما حکم الشیخ بهذه و نظائرها علی قاعدته (3)، و الشهرة بین أتباعه خاصة کما أشرنا إلیه فی غیرها. و الذی یناسب الأصل (4) أن العبدین إن کانا مطابقین للمبیع تخیر بین اختیار الآبق و الباقی، فإن اختار الآبق ردّ الموجود و لا شیء له، و إن اختار الباقی انحصر حقه فیه، و بنی ضمان الآبق علی ما سبق (5)، و لا فرق حینئذ بین العبدین، و غیرهما من الزائد و المخالف (6). و هذا هو الأقوی.


الفصل الرابع: فی بیع الثمار


اشارة

(الفصل الرابع: فی بیع الثمان)



فی عدم جواز بیع الثمرة قبل ظهورها

(و لا یجوز بیع الثمرة قبل ظهورها (7)

(1)فیحتمل العود و یرجع التخییر.

(2)أی فی الروایة.

(3)من العمل بالخبر إذا حصل الوثوق به فی الجملة.

(4)أی أصل المذهب و قواعده المقررة الثابتة من صحاح الأخبار.

(5)من إلحاقه بضمان السوم أو لا.

(6)أی المخالف للعبد کالأمة و الثوب و الکتاب.

(7)لا یجوز بیع الثمرة قبل ظهورها عاما واحدا بلا ضمیمة، بلا خلاف فیه کما فی المسالک، و لذا نسبه بعضهم إلی الضرورة کما فی الجواهر للأخبار.

منها: خبر أبی الربیع الشامی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کان أبو جعفر علیه السّلام یقول: إذا بیع الحائط فیه النخل و الشجر سنة واحدة فلا یباعنّ حتی تبلغ ثمرته، و إذا بیع سنتین أو ثلاثا فلا بأس ببیعه بعد أن یکون فیه شیء من الخضرة - الخضر - خ)(1) ، و خبر عمار بن موسی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الکرم متی یحلّ بیعه؟ قال: إذا عقد و صار عروقا)2، و صحیح سلیمان بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تشتر النخل حولا واحدا حتی یطعم، و إن شئت أن تبتاعه سنتین فافعل)3، و مثله خبر أبی بصیر4، و خبره الآخر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سئل عن النخل و الثمرة یبتاعها الرجل عاما واحدا قبل أن یثمر، قال: لا حتی تثمر و تأمن ثمرتها من الآفة، فإذا أثمرت فابتعها أربعة أعوام، و إن شئت مع ذلک العام أو أکثر من ذلک أو أقل)5.
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1- ( (1 و 2 و 3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 1 - من أبواب بیع الثمار حدیث 7 و 6 و 9 و 10 و 12.




و هو بروزها إلی الوجود و إن کانت (1) فی طلع، أو کمام (2)(عاما) واحدا.

-و عن الحدائق الجزم بالصحة قبل ظهورها، و قال (و إلی هذا یمیل کلام جملة من محققی المتأخرین کالمحقق الأردبیلی و الفاضل الخراسانی)، اعتمادا علی أخبار ظاهرة فی الکراهة کصحیح برید بن معاویة (سألت أبا جعفر علیه السّلام - إلی أن قال -.

فأمرت محمد بن مسلم أن یسأل أبا جعفر علیه السّلام عن قول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی النخل، فقال أبو جعفر علیه السّلام: خرج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فسمع ضوضاء، فقال: ما هذا؟ فیقل له:

تبایع الناس النخل، فقصد النخل العام، فقال علیه السّلام: أما إذا فعلوا فلا تشتروا النخل العام حتی یطلع فیه الشیء و لم یحرمه)(1) ، و صحیح الحلبی (سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام - إلی أن قال - و سئل عن الرجل یشتری الثمرة المسماة من أرض فتهلک ثمرة تلک الأرض کلها، فقال: قد اختصموا فی ذلک إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فکانوا یذکرون ذلک، فلما رآهم لا یدعون الخصومة نهاهم عن ذلک البیع حتی تبلغ الثمرة و لم یحرمه، و لکن فعل ذلک من أجل خصومتهم)2، و صحیح ربعی (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إن لی نخلا بالبصرة فأبیعه و أسمّی الثمن و أستثنی الکر من الثمر أو أکثر، أو العدد من النخل، فقال: لا بأس، قلت: جعلت فداک، بیع السنتین، قال: لا بأس، قلت: جعلت فداک إن ذا عندنا عظیم، قال: أما إنک إن قلت ذلک لقد کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أحلّ ذلک فتظالموا - فتظلموا یب - فقال علیه السّلام: لا تباع الثمرة حتی یبدو صلاحها)(2) ، و لکن لا بد من تأویلها أو طرحها لمعارضتها للنصوص السابقة و للقواعد المقررة من کون الثمرة المعدومة غیر قابلة للنقل و الانتقال قبل وجودها، لأن المبیع لا بد أن یکون موجودا.

(1)قید للبروز إلی الوجود، قال فی المسالک: (و المراد بظهور الثمرة خروجها إلی الوجود و إن کانت فی طلعها، و فی حدیث سماعة قال: سألته عن بیع الثمرة هل یصلح شراؤها قبل أن یخرج طلعها، فقال: لا، إلا أن یشتری معها غیرها، رطبة أو بقلا، و إن لم تخرج الثمرة کان رأس مال المشتری فی الرطبة و البقل)(3) ، تنبیه علی أن المراد بالظهور ما یشمل خروجه فی الطلع، و فیه دلیل علی جواز بیعه عاما مع الضمیمة، إلا أنه مقطوع، و حال سماعة مشهور، و المراد بالعام هنا ثمرة العام، و إن وجدت فی شهر واحد أو أقل) انتهی.

(2)هو غلاف الطلع و النور.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب بیع الثمار حدیث 1 و 2.

2- (3) الوسائل الباب - 1 - من أبواب بیع الثمار حدیث 4.

3- (4) الوسائل الباب - 3 - من أبواب بیع الثمار حدیث 1.




بمعنی ثمرة ذلک العام و إن وجدت فی شهر، أو أقل، سواء فی ذلک ثمرة النخل، و غیرها، و هو موضع وفاق، و سواء ضم إلیها شیئا (1)، أم لا (و لا) بیعها قبل ظهورها أیضا (أزید) من عام (علی الأصح) (2)، للغر، و لم یخالف فیه إلا (1)أما مع عدم الضمیمة فلا خلاف فیه کما عرفت، و أما مع الضمیمة فالمشهور علی المنع - کما فی المسالک - حیث لا تکون الضمیمة هی المقصودة بالبیع لأنه بیع غرری، و أما لو کانت الضمیمة مقصودة بالبیع کالثمرة فالظاهر الصحة و علیه تحمل موثقة سماعة المتقدمة.

(2)ففی جواز بیعها قبل ظهور التمرة عامین فصاعدا خلاف، فالمشهور علی عدم الجواز، للانعدام الموجب لعدم تحقق البیع مع أنه یشترط فی البیع أن یکون موجودا، و للغرر و الجهالة المانعین عن صحة البیع، و لجملة من الأخبار.

منها: خبر أبی بصیر المتقدم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سئل عن النخل و التمر یبتاعهما الرجل عاما واحدا قبل أن یثمر، قال: لا حتی تثمر و تأمن ثمرتها من الآفة، فإذا أثمرت فابتعها أربعة أعوام، و إن شئت مع ذلک العام أو أکثر، من ذلک و أقل)(1) و مفهوم ذیله ظاهر فی المنع، و خبر أبی الربیع السامی المتقدم (و إذا بیع سنتین أو ثلاثا فلا بأس ببیعه بعد أن یکون فیه شیء من الخضرة - الخضر خ ل)2، و کذا الاستدلال بالمفهوم، و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (تقبل الثمار إذا تبین لک بعض حملها سنة، و إن شئت أکثر و إن لم یتبین لک ثمرها فلا تستأجر)(2).

و لکن قیل لم یصرح بالمنع أحد من القدماء قبل الفاضل، بل ذهب إلی الجواز جماعة و قواه المحقق الثانی و الشارح فی المسالک بل نسب إلی الصدوق القول به لجملة من الأخبار الصحیحة.

منها: صحیح الحلبی (سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن شراء النخل و الکرم و الثمار ثلاث سنین أو أربع سنین فقال: لا بأس، تقول: إن لم یخرج فی هذه السنة أخرج فی قابل، و إن اشتریته فی سنة واحدة فلا تشتره حتی یبلغ، و إن اشتریته ثلاث سنین قبل أن یبلغ فلا بأس)(3) ، و صحیح یعقوب بن شعیب (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن شراء النخل، فقال: کان أبی یکره شراء النخل قبل أن یطلع ثمرة السنة، و لکن السنتین و الثلاث کان-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب بیع الثمار حدیث 12 و 7.

2- (3) الوسائل الباب - 2 - من أبواب بیع الثمار حدیث 4.

3- (4) الوسائل الباب - 1 - من أبواب بیع الثمار حدیث 2.




الصدوق لصحیحة یعقوب بن شعیب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام الدالة علی الجواز، و لا یخلو من قوة إن لم یثبت الإجماع علی خلافه (1).


فی جواز بیعها بعد بدو صلاحها

(و یجوز) بیعها (بعد بدو صلاحها) (2) إجماعا،(و فی جوازه قبله (3) بعد) -یقول: إن لم یحمل فی هذه السنة حمل فی السنة الأخری، قال یعقوب: و سألته عن الرجل یبتاع النخل و الفاکهة قبل أن یطلع سنتین أو ثلاث سنین أو أربعا، قال: لا بأس إنما یکره شراء سنة واحدة قبل أن یطلع مخافة الآفة حتی یستبین)(1) و صحیح علی بن جعفر عن أخیه علیه السّلام (سألته عن شراء النخل سنتین أ یحلّ؟ قال: لا بأس یقول: إن لم یخرج العام شیئا أخرج القابل إن شاء اللّه)2 و مثلها غیرها.

و اشتمالها علی التعلیل و الصراحة فی الدلالة و صحة أسانیدها و کثرة عددها یوجب ترجیحها علی الطائفة الأولی.

(1)حیث ادعی ابن إدریس الإجماع علی المنع و قال (و قد اشتبه علی بعض من أصحابنا ذلک، و یظنون أنه یجوز بیعها سنتین و إن کانت فارغة لم تطلع بعد وقت العقد، و هذا خلاف ما یجدونه فی تصانیف أصحابنا و خلاف إجماعهم و أخبار أئمتهم و فتاواهم) انتهی، و لکن فی الجواهر: (و إجماع ابن إدریس مردود علیه بما عن غایة المراد للشهید من أن الأصحاب لم یذکروه صریحا، و لا تعرض للمنع إلا جماعة منهم، و نحو ذلک فی المختلف).

(2)یجوز بیع الثمرة بعد ظهورها و بدو صلاحها، بلا خلاف فیه لوجود المبیع حال البیع فتشمله أدلة حلیة البیع، ثم لا فرق فیه بین بیعه عاما واحدا أو عامین، و بشرط القطع و غیره، منفردة بیعت أو منضمة إلی شیء متمول مقصود بالبیع أو غیره للإطلاق.

(3)أی هل یجوز بیع الثمرة عاما قبل بدو الصلاح و بعد ظهورها من غیر ضم ما یجوز بیعه إلیها و بدون شرط القطع أو لا، فعن الإسکافی و الصدوق فی المقنع و التقی و المفید و الطوسی و القاضی و ابن حمزة و الفاضل أنه لا یصح، و عن الشیخ فی التهذیب و الاستبصار و الحلی و الآبی و الفاضل فی جملة من کتبه و ولده فخر المحققین و الشهیدین و الکرکی و المیسی و القطیفی أنه یکره، و عن سلار أنه یراعی فی الصحة و عدمها السلامة، و حجة الأول الأخبار.

و منها: صحیح سلیمان بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تشتر النخل حولا واحدا
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب بیع الثمار حدیث 8 و 21.




(الظهور) من غیر ضمیمة، و لا زیادة عن عام، و لا مع الأصل و لا بشرط القطع (خلاف، أقربه الکراهة)، جمعا بین الأخبار بحمل ما دل منها علی النهی علی الکراهة، و القول الآخر للأکثر المنع،(و تزول) الکراهة (بالضمیمة) (1) إلی ما یصح إفراده بالبیع،(أو شرط القطع) (2) و إن لم یقطع بعد ذلک مع تراضیهما علیه (3)، (أو بیعها مع الأصول) (4) و هو فی معنی الضمیمة،(و بدو الصلاح) (5) المسوغ -حتی یطعم، و إن شئت أن تبتاعه سنتین فافعل)(1) و مثله خبر أبی بصیر2، و خبر أبی الربیع الشامی المتقدم3.

و حجة الثانی هو الجمع بین هذه الأخبار و بین ما دل علی الجواز کصحیح الحلبی المتقدم (إلی أن قال - قد اختصموا فی ذلک إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فکانوا یذکرون ذلک، فلما رآهم لا یدعون الخصومة نهاهم عن ذلک البیع حتی تبلغ الثمرة و لم یحرمه، و لکن فعل ذلک من أجل خصومتهم)4، و صحیح ربعی المتقدم5، و غیرهما، و هذه الطائفة ظاهرة فی الکراهة، و مما تقدم تعرف ضعف القول الثالث لسلاّر و لذا لم یلتفت إلیه فی بعض الکتب لأنه بلا دلیل.

(1)قد تقدم الکلام فیه فیما لو کانت قبل الظهور، فبعده من باب أولی.

(2)قال فی الجواهر: (لا خلاف عندهم فی الجواز مع اشتراط القطع، حیث لا تکون المعاملة معه سفها، بل حکی علیه الإجماع مستفیضا أو متواترا، مع أنه لا أثر له فی النصوص، فلیس ذلک إلا لأن اشتراط القطع یعیّن کون مراد المتبایعین هذا الموجود فی هذا الحال، و لا ریب فی أنه مال مملوک یجوز بیعه، و لا یعتبر فی الصحة تحقق القطع، بل لو رضی المالک بعد ذلک بالبقاء مجانا أو بأجرة جاز إجماعا فی التذکرة.

(3)علی عدم القطع.

(4)لأن هذا البیع هو بیع الثمرة مع الضمیمة فیصح بالاتفاق، ثم لو باعها عامین فصاعدا بعد ظهورها و قبل بدو صلاحها فقد عرفت جوازه عند البحث فی جواز بیعها عامین فصاعدا قبل ظهورها، بل هو أدلی.

(5)بدو الصلاح الذی هو شرط الصحة أو لرفع الکراهة علی الخلاف المتقدم هو احمرار البسر أو اصفراره علی المشهور بین الأصحاب لخبر الوشاء (سألت الرضا علیه السّلام: هل یجوز بیع النخل إذا حمل؟ قال: لا یجوز بیعه حتی یزهو، قلت: و ما الزهو جعلت فداک؟-
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1- ( (1 و 2 و 3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 1 - من أبواب بیع الثمار حدیث 9 و 10 و 7 و 2 و 4.




للبیع مطلقا (1)، أو من غیر کراهة و هو (احمرار التمر) بالمثناة من فوق مجازا (2) فی ثمرة النخل، باعتبار ما یؤول إلیه،(أو اصفراره) فیما یصفر،(أو انعقاد ثمرة غیره (3) من شجر الفواکه (و إن کانت فی کمام) بکسر الکاف جمع أکمّة، بفتح -قال: یحمرّ و یصفرّ و شبه ذلک)(1) ، و خبر علی بن أبی حمزة (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل اشتری بستانا فیه نخل، لیس فیه غیره بسرا - غیر بسر - أخضر، قال: لا حتی یزهو، قلت: و ما الزهو؟ قال: حتی یتلوّن)2، و خبر المناهی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (و نهی أن یبتاع الثمار حتی تزهو، یعنی تصفرّ أو تحمرّ)3 و النبوی الآخر (و نهی عن بیع الثمر قبل أن یزهو، و زهوه أن یحمرّ أو یصفرّ)(2).

و زاد المحقق فی الشرائع و العلامة فی الإرشاد بأن بدو الصلاح بأن تبلغ الثمرة مبلغا یؤمن علیها العامة، لخبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سئل عن النخل و الثمرة یبتاعها الرجل عاما واحدا قبل أن یثمر، قال: لا حتی تثمر و تأمن ثمرتها من العاهة)5، و للنبوی العامی (نهی عن بیع الثمار حتی تذهب العاهة)(3) و النبوی العامی الآخر (لا تبتاعوا الثمرة حتی یبدو صلاحها، قیل: و ما بدو الصلاح؟ قال تذهب عاهتها و یخلص رطبها)7، و المرجع فیه إلی العرف، و یحتمل أن الاحمرار و الاصفرار هو الحد الذی یؤمن علیها من العاهة فلا خلاف بین الأخبار، نعم نقل العلامة فی التذکرة عن البعض أن بدو الصلاح حین طلوع الثری لما روته العامة (أن ابن عمر روی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه نهی عن بیع الثمار حتی تذهب العاهة، فقال له عثمان بن عبد اللّه سراقة:

و متی ذلک؟ قال: إذا طلعت الثریا)(4) و ردّ بأن هذه التتمة من کلام ابن عمر لا قول للنبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم.

(1)من دون أی قید بناء علی الحرمة قبل بدو الصلاح.

(2)إذ لا یقال حین الاحمرار أنه تمر بل یقال: بسر، و لکن صح إطلاق الثمر علیه باعتبار أنه یؤول إلیه.

(3)اعلم أن البحث المتقدم مختص فی ثمرة النخل، و لکن ظاهر النصوص و الفتاوی - کما فی الجواهر - اتحاد حکم ثمرة النخل مع ثمرة باقی الأشجار بالنسبة إلی ما قبل الظهور
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 1 - من أبواب بیع الثمار حدیث 3 و 5 و 14.

2- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 1 - من أبواب بیع الثمار حدیث 15 و 12.

3- ( (6 و 7) سنن البیهقی ج 5 ص 300.

4- (8) سنن البیهقی ج 5 ص 302.




-و بعده، و لکن نقل عن العلامة الفرق بین ثمرة النخل و ثمرة غیره، فجوّز بیع الأول بعد ظهورها قبل بدو الصلاح عامین، و منعه فی الثانیة و قال فی الجواهر: (إن الذی وقعنا علیه من کلامه صریح فی خلافه).

و علی کل فلا یجوز بیع ثمرة الأشجار قبل ظهورها عاما، و فی العامین و مع الضمیمة ما تقدم من الجواز، و بعد الظهور و قبل بدو الصلاح فیجوز بشرط القطع أو الضمیمة أو عامین، و بدون ذلک ففیه البحث السابق فی ثمرة النخل، و لکن حدّ الصلاح فیها أن ینعقد الحب من غیر شرط الزیادة علی الأشهر کما عن الکفایة، و عن الشیخ فی النهایة و جماعة أن حده انعقاد الحب و تناثر الورد، و عن الشیخ فی المبسوط قال (و بدو الصلاح یختلف، فإن کانت الثمرة مما تحمرّ أو تسودّ أو تصفرّ فبدو الصلاح فیها حصول هذه الألوان، و إن کانت مما تبیض فبأن تتموّه، و هو أن یتموّه فیها الماء الحلو و یصفو لونها، و إن کانت مما لا تتلون مثل التفاح فبأن یحلو و یطیب أکله، و إن کان مثل البطیخ فبأن یقع فیه النضج، قال: و قد روی أصحابنا أن التلون یعتبر فی ثمرة النخل خاصة، فأما ما یتورد فبدو صلاحه أن ینتثر الورد و ینعقد، و فی الکرم أن ینعقد الحصرم، و إن کان مثل القثاء و الخیار الذی لا یتغیر طعمه و لا لونه، فإن ذلک یؤکل صغارا فبدو صلاحه أن یتناهی عظم بعضه) انتهی.

هذا و قد تقدم عرض نصوص التلون من الاحمرار و الاصفرار فی ثمرة النخل، و قد تقدم أن التلون المذکور شرط فی بیع ثمرة غیره کما فی حدیث المناهی المتقدم (و نهی أن یبتاع الثمار حتی تزهو، یعنی تصفرّ أو تحمرّ)(1) و النبوی الآخر (و نهی عن بیع الثمر قبل أن یزهو، و زهوه أن یحمرّ أو یصفرّ)2 فما عن الشیخ فی المبسوط فی کلامه المتقدم أن المروی هو اعتبار التلون فی ثمرة النخل فقط لیس فی محله.

هذا من جهة و من جهة أخری یشهد للقول الأول موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن الکرم متی یحلّ بیعه؟ قال: إذا عقد و صار عروقا)(2) کما فی الکافی، (و صار عقودا)4 کما فی التهذیب، و العروق و العقود هو اسم للحصرم بالنبطیة علی ما قیل، و بناء علیه لا واسطة بین بدو الصلاح و الانعقاد بخلاف ثمرة النخل إذ قد تنعقد - - و لا تحمر و لا تصفر إلا بعد مدة.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب بیع الثمار حدیث 14 و 15.

2- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 1 - من أبواب بیع الثمار حدیث 6 و ملحقه.




الهمزة و کسر الکاف و فتح المیم مشددة، و هی غطاء الثمرة و النّور کالرمان، و کذا لو کانت فی کمامین کالجوز و اللوز، و هذا هو (1) الظهور المجوّز للبیع أیضا.

و إنما یختلف بدوّ الصلاح و الظهور فی النخل، و یظهر (2) فی غیرها (3) عند جعله (4) تناثر الزهر بعد الانعقاد، أو تلون الثمرة (5)، أو صفاء لونها، أو الحلاوة، و طیب الأکل فی مثل التفاح، أو النضج فی مثل البطیخ أو تناهی عظم بعضه فی مثل القثاء کما زعمه الشیخ رحمه اللّه فی المبسوط.


فی جواز بیع الخضر بعد انعقادها

(و یجوز بیع الخضر بعد انعقادها) (6) و إن لم یتناه عظمها (لقطة و لقطات) و یشهد للثانی خبر ابن شریح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و بلغنی أنه قال فی ثمر الشجر:

لا بأس بشرائه إذا صلحت ثمرته، فقیل له: و ما صلاح ثمرته؟ فقال: إذا عقد بعد سقوط ورده)(1) ، إلا أن یقال کما فی الجواهر: (و لعل الانعقاد دائما یکون بعد تناثر الورد کما هو ظاهر الخبر) فیتحد القولان، و الجمع بین هذین الخبرین و بین أخبار التلون و الزهو الواردة فی بیع الثمار غیر ثمرة النخل و قد تقدمت یفید أن الصلاح فی کل ثمرة بحسب شأنها، فلا بد أن یختلف باختلاف الثمار و لذا یقرب قول الشیخ فی المبسوط و تبعه علیه ابن البراج فی المهذب و غیره، و علی هذا القول هناک واسطة بین بدو الصلاح و بین الانعقاد.

(1)أی الانعقاد، و علیه فالانعقاد محقق لبدو الصلاح فلا واسطة بینهما.

(2)أی الاختلاف.

(3)غیر ثمرة النخل.

(4)أی جعل بدو الصلاح کما هو رأی الشیخ فی النهایة.

(5)کما هو رأی الشیخ فی المبسوط.

(6)یجوز بیع الخضر کالخیار و البطیخ و القثاء و الباذنجان بعد انعقادها و إن لم یتناهی عظم بعضها، بناء علی أن الانعقاد هو بدو صلاحها، و کذلک یجوز بیع البقول بعد ظهوره و بیع ما یخرط بعد تحققه، و یجوز بیعها لقطة و لقطات بالنسبة للخضر، و جزه و جزات بالنسبة للبقول، و خرطة و خرطات بالنسبة لما یخرط ورقه کالحنا و التوت، بلا خلاف فیه کما یشهد له موثق سماعة (سألته عن ورق الشجر هل یصلح شراؤه ثلاث خرطات؟-
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب بیع الثمار حدیث 13.




(معینة) أی معلومة العدد،(کما یجوز شراء الثمرة الظاهرة، و ما یتجدد فی تلک السنة، و فی غیرها) مع ضبط السنین، لأن الظاهر منها (1) بمنزلة الضمیمة إلی المعدوم، سواء کانت المتجددة من جنس الخارجة، أم غیره.

(و یرجع فی اللقطة إلی العرف) فما دل علی صلاحیته للقطع یقطع و ما دل علی عدمه لصغره، أو شکّ فیه لا یدخل، أما الأول فواضح و أما المشکوک فیه فلأصالة بقائه علی ملک مالکه، و عدم دخوله فیما أخرج باللقط،(فلو امتزجت الثانیة) بالأولی (2) لتأخیر المشتری (3) قطعها فی أوانه (تخیر المشتری بین الفسخ و الشرکة)، للتعیب بالشرکة، و لتعذر تسلیم المبیع منفردا، فإن اختار الشرکة -فقال: إذا رأیت الورق فی شجرة فاشتر منه ما شئت منه من خرطة)(1) و خبر معاویة بن میسرة (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرطبة یبیعها هذه الجزة و کذا و کذا جزة بعدها، قال: لا بأس به، ثم قال: قد کان أبی یبیع الحناء کذا و کذا خرطة)2.

و المرجع فی اللقطة و الجزة و الخرطة إلی العرف سواء کانت اللقطات و ما بعدها موجودة حال البیع، أو لم یکن موجودا غیر الأول، و انعدام ما عدا الأولی بعد ضمه إلیها لا یضر بصحة البیع لأنه بمنزلة المتجدد من الثمرة فی السنة أو فی العام المقبل، نعم لو باع الثانیة خاصة أو ما بعدها مما لم یوجد لم یصح للجهالة.

(1)من الثمرة.

(2)بحیث لو اشتری لقطة من الخضراوات فامتزجت بالمتجددة من غیر تمییز، فقد ذهب العلامة فی القواعد إلی ثبوت الخیار للمشتری بین الفسخ و الشراکة عند مماحکة البائع من دون فرق بین أن یکون تجدد ذلک قبل القبض أو بعده و سواء کان الاختلاط بتفریط المشتری أم لا، و ثبوت الخیار للمشتری للتعیب بالشرکة و تعذر تسلیم المبیع منفردا.

و أشکل علیه المحقق الثانی فی جامعه بأن هذا الحکم یثبت لو کان التجدد قبل القبض مع عدم التفریط من المشتری، و أما إذا کان بعد القبض فلا خیار له لاستقرار البیع و براءة البائع من درکه، بل قیل: بأن للبائع الفسخ حینئذ لعیب الشرکة إذا لم یکن تأخیر القطع بسببه، و منه تعرف ما لو کان التأخیر بتفریط المشتری قبل القبض فلا یکون مضمونا علی البائع لأن عیب الشرکة إنما جاء من جهة المشتری.

(3)هذا القید لا داعی له بعد ملاحظة کلام الماتن.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 4 - من أبواب بیع الثمار حدیث 2 و 3.




فطریق التخلص بالصلح (و لو اختار الإمضاء فهل للبائع الفسخ، لعیب الشرکة نظر، أقربه ذلک (1) إذا لم یکن تأخر القطع بسببه) بأن یکون قد منع المشتری منه.

(و حینئذ) أی حین إذ یکون الخیار للبائع (لو کان الاختلاط بتفریط المشتری مع تمکین البائع، و قبض المشتری أمکن عدم الخیار للمشتری)، لأن التعیب جاء من قبله فیکون درکه علیه، لا علی البائع کما لو حصل مجموع التلف من قبله، (و لو قیل (2): بأن الاختلاط إن کان قبل القبض تخیر المشتری) مطلقا (3)، لحصول النقص مضمونا علی البائع کما یضمن الجملة کذلک (4).

(و إن کان بعده (5)، فلا خیار لأحدهما)، لاستقرار البیع بالقبض، و براءة البائع من درکه بعده (کان قویا) و هذا القول لم یذکر فی الدروس غیره جازما به، و هو حسن إن لم یکن الاختلاط قبل القبض بتفریط المشتری، و إلا فعدم الخیار له أحسن، لأن العیب من جهته فلا یکون مضمونا علی البائع (6). و حیث یثبت الخیار للمشتری بوجه لا یسقط ببذل البائع له ما شاء، و لا الجمیع علی الأقوی (7)، لأصالة بقاء الخیار و إن انتفت العلة (8) الموجبة له (9)، کما لو بذل للمغبون التفاوت، و لما (10) فی قبول المسموح به من المنّة.

(1)أی الفسخ.

(2)هذا القول مبنی علی القبض، و القول السابق مبنی علی التفریط.

(3)سواء کان التفریط من المشتری أم لا.

(4)أی قبل القبض.

(5)بعد القبض.

(6)و هذا جمع بین عدم القبض و التفریط، فالمبیع مضمون علی البائع قبل القبض لکن بشرط أن لا یکون هناک تفریط من المشتری و إلا فدرکه علیه.

(7)و فی قباله احتمال سقوط الخیار لانجبار النقص المتصور من القسمة و الضرر الحاصل من الشرکة ببذل البائع، و المعلول ینتفی بانتفاء علته.

(8)و هی الشرکة.

(9)للخیار،.

(10)دلیل ثان لعدم سقوط خیار المشتری ببذل البائع له ما یشاء أو بذله الجمیع.
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(و کذا یجوز بیع ما یخرط) (1) أصل الخرط أن یقبض بالید علی أعلی القضیب ثم یمرّها علیه إلی أسفله لیأخذ عنه الورق، و منه المثل السائر «دونه خرط القتاد» (2)، و المراد هنا ما یقصد من ثمرته ورقه (کالحناء و التوت) بالتاءین المثناتین من فوق (خرطة و خرطات، و ما یجزّ کالرطبة) (3) بفتح الراء و سکون الطاء و هی الفصّة (4) و القضب (5)،(و البقل) کالنعناع (جزّة و جزّات، و لا تدخل الثمرة) بعد ظهورها (فی بیع الأصول) مطلقا (6)، و لا غیره من العقود،(إلا فی) ثمرة (النخل) فإنها تدخل فی بیعه (7) خاصة (بشرط عدم التأبیر)، و لو نقل أصل النخل (1)قد تقدم الکلام فیه.

(2)و القتاد شجر له شوک لا یتیسر خرطه لذلک.

(3)قد تقدم الکلام فیه.

(4)نبات تعلفه الدواب، و یسمّی بذلک ما دام رطبا کما فی المنجد.

(5)کل نبت اقتضب و أکل طریا.

(6)من أی ثمرة کانت، هذا و یجوز بیع التمرة بعد ظهورها و بدو صلاحها علی ما تقدم، و یجوز بیعها منضمة إلی الأصول و إن لم یبد صلاحها لأنها مباعة مع الضمیمة و قد عرفت جوازه، و لو باع الأصول قبل ظهور الثمرة فلا إشکال، و لو باعها بعد ظهور الثمرة و انعقادها، لم تدخل الثمرة فی البیع إلا بالشرط بلا خلاف فیه للأصل بعدم عدم التبعیة بین الثمرة و أصلها، و کذا لو نقل الأصول بغیر البیع.

و حیث لا تدخل الثمرة فی بیع أصولها وجب علی المشتری إبقاؤها مجانا إلی أوان بلوغها إذا کان المعتاد قطعها عنده و إلا قبله تبعا للعرف، و لو اضطرب العرف فالأغلب، و مع التساوی یجب التعیین، فإن أطلق احتمل البطلان، و احتمل التنزیل علی أقل المراتب لأنه المتیقن، و احتمل التنزیل علی أعلاها صیانة لمال البائع، هذا مع أنه ما یحدث من الثمرة بعد الابتیاع فهو للمشتری بلا خلاف و لا إشکال لأنها نماء ملکه، و لو امتزجا فیأتی فیه الکلام المتقدم عند امتزاج المتجدد فی الخضراوات.

(7)أی فی بیع النخل، علی خلاف الأصل لأن النخلة لا تتناول ثمرتها، و لکن الحکم المذکور مما قد دلت علیه الأخبار و هی: خبر عقبة بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قضی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إن ثمر النخل للذی أبرّها إلا أن یشترط المبتاع)(1) ، و خبر یحیی-
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1- (1) الوسائل الباب - 32 - من أبواب أحکام العقود حدیث 1.




بغیر البیع فکغیره من الشجر.


جواز استثناء ثمرة شجرة معینة، أو شجرات

(و یجوز استثناء ثمرة شجرة معینة، أو شجرات) (1) معینة،(و جزء مشاع) -بن العلاء عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من باع نخلا قد لقح فالثمرة للبائع إلا أن یشترط المبتاع، قضی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بذلک)(1) ، و خبر غیاث بن إبراهیم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: من باع نخلا قد أبره فثمره للبائع إلا أن یشترط المبتاع، ثم قال: قضی به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم)2، و منطوقها أن النخل المؤبر ثمرته للبائع، و مفهومها إن لم یؤبر فثمرته للمشتری، و السند غیر نقی و دلالة المفهوم ضعیفة لکن یجبر ذلک بفهم الأصحاب حیث أفتوا بهذا الحکم، أعنی أن النخل غیر المؤبر فثمرته للمشتری مع أن الأصل یقتضی بقاء الملک لمالکه و عدم انتقاله إلی المشتری بعد عدم تناول اسم النخلة لثمرتها، و لم یخالف إلا ابن حمزة حیث جعل الثمرة للبائع بعد بدو الصلاح و للمشتری قبله و هو ضعیف لوجود هذه الأخبار و لمخالفته للأصل المقتضی لبقاء الثمرة علی ملک البائع و لو بعد الصلاح.

ثم لا خلاف عندنا لو انتقل النخل بغیر البیع فالثمرة للناقل سواء کانت مؤبّرة أو لا، و سواء کان النقل بعقد معاوضة کالإجارة و النکاح أو بغیر عوض کالهبة و شبهها و ذلک لأن الحکم بکون الثمرة قبل التأبیر للمشتری علی خلاف الأصل فیقتصر فیه علی مورد النص و هو البیع، و خالف الشافعی حیث الحق بالبیع ما شابهه من عقود المعاوضات قیاسا علیه، و نقل التعمیم عن الشیخ فی المبسوط و القاضی، و هو ضعیف لحرمة القیاس.

ثم إن التأبیر هو تشقیق طلع الإناث و ذرّ طلع الذکور فیه لیجیء رطبها أجود مما لم یؤبر، و العادة الاکتفاء بتأبیر البعض و الباقی بتشقق بنفسه و یهب ریح الذکور إلیه، و قد لا یؤبر شیء و یتشقق الکل و یتأبر بالریاح، خصوصا إذا کانت الذکور فی ناحیة الصبا فهبّ الصبا وقت التأبیر کما فی المسالک.

(1)بعینها بلا خلاف فیه و لا إشکال، و کذا یجوز استثناء جزء معین من الشجرة کعذق معین منها، نعم لو أبهم فی شیء من ذلک بطل بلا خلاف فیه للجهالة فی المبیع.

و کذا یجوز استثناء حصة مشاعة من الثمرة کالثلث و الربع بلا خلاف فیه، و یجوز استثناء أرطال معینة علی المشهور شهرة عظیمة لصحیح ربعی (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام (إن لی نخلا بالبصرة فأبیعه و أسمّی الثمن، و أستثنی الکر من الثمر أو أکثر أو العدد من النخل،-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 32 - من أبواب أحکام العقود حدیث 2 و 3.




کالنصف، و الثلث،(و أرطال معلومة، و فی هذین) الفردین، و هما استثناء الجزء المشاع، و الأرطال المعلومة (یسقط من الثنیا (1) و هو المستثنی (بحسابه) أی نسبته (2) إلی الأصل (لو خاست الثمرة) بأمر من اللّه تعالی.

(بخلاف المعیّن) کالشجرة و الشجرات (3)، فإن استثناءها کبیع الباقی منفردا، فلا یسقط منها (4) بتلف شیء من المبیع شیء (5)، لامتیاز حق کل واحد منهما عن صاحبه، بخلاف الأول (6) لأنه حق شائع فی الجمیع فیوزّع الناقص علیهما (7) إذا -فقال: لا بأس)(1) ، و خبره الآخر عنه علیه السّلام (فی الرجل یبیع الثمرة ثم یستثنی کیلا و تمرا، قال: لا بأس به، و کان مولی له عنده جالسا فقال المولی: إنه لیبیع و یستثنی أوساقا یعنی أبا عبد اللّه علیه السّلام، قال: فنظر إلیه و لم ینکر ذلک من قوله)(2).

خلافا لأبی الصلاح منا و الشافعی و أبی حنیفة و أحمد بن حنبل من غیرنا، فلم یجوزوه لأدائه إلی جهالة مقدار المبیع من المشاهد الذی طریق معرفته المشاهدة، و هو اجتهاد فی قبال النص.

(1)بالضم اسم من الاستثناء.

(2)أی نسبة المستثنی، فلو خاست الثمرة فیسقط من المستثنی إذا کان حصة مشاعة أو أرطالا معلومة بحسابه، و قد نفی فیه الخلاف فی الجواهر، و طریق التوزیع: فإذا کان المستثنی حصة مشاعا فیقدر المجموع بالتخمین علی فرض السلامة ثم یقاس إلی المجموع الناتج علی فرض النقصان، و یؤخذ من المستثنی بهذه النسبة، فمثلا لو قدّر المجموع سلیما بمائة و هو خمسون علی تقدیر النقصان فالنسبة النصف، و بهذه النسبة یسقط من المستثنی - أعنی النصف -.

و إذا کان المستثنی أرطالا معلومة فیقدر المجموع علی فرض السلامة ثم یقدر علی فرض النقصان فإذا کانت النسبة ثلثا أو نصفا مثلا فیسقط منه الأرطال المعلومة بمقدار هذه النسبة.

(3)فلو خاست الثمرة فلا یسقط من المستثنی شیء، باعتبار امتیاز المبیع عنها.

(4)من ثمرة الشجرة و الشجرات المعینة.

(5)فاعل لقوله (فلا یسقط).

(6)و هو ما لو کان المستثنی مشاعا أو أرطالا معلومة.

(7)علی المستثنی و المستثنی منه.
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب بیع الثمار حدیث 4.

2- (2) الوسائل الباب - 15 - من أبواب بیع الثمار حدیث 1.




کان التلف بغیر تفریط.

قال المصنف رحمه اللّه فی الدروس (1): و قد یفهم من هذا التوزیع تنزیل شراء صاع من الصبرة علی الإشاعة، و قد تقدّم ما یرجّح عدمه، ففیه سؤال الفرق.

و طریق توزیع النقص علی الحصة المشاعة (2): جعل الذاهب علیهما، و الباقی (1)قال المصنف فی الدروس فی بحث بیع الثمار: (و للبائع استثناء حصة مشاعة من الثمرة و أرطال معلومة فیحمل علی الإشاعة، حتی لو تلف شیء سقط من الثنیا مقابلها إذا کان بغیر تفریط فی الموضعین، أما لو استثنی ثمر شجرات بعینها فلا، و قد یفهم من هذا التوزیع تنزیل شراء صاع من الصبرة علی الإشاعة)(1) انتهی.

و مراده أن توزیع الخسارة علیهما بالنسبة دلیل علی أن استثناء حصة مشاعة أو أرطال معلومة من المبیع توجب الشراکة فی کل جزء من أجزاء المبیع بنسبة المستثنی، فکذلک یجب الحکم بالشراکة فی بیع الصاع من الصبرة، بحیث یکون کل جزء من أجزاء الصبرة مشترکا بنسبة الصاع إلی الصبرة و لازمه کون النقص علیهما.

و قال الشارح ما مضمونه: إنه قد تقدم فی مسألة بیع الصاع من الصبرة - و قد تعرض لها الماتن و الشارح هنا فی المسألة السابعة من مسائل شرائط المبیع - أنه بیع کلی فی معین کما هو المشهور و لیس بیعا علی أنه جزء من الصبرة علی نحو الإشاعة.، و قد تقدم الدلیل علیه من أنه المنسبق إلی الفهم و لصحیح برید بن معاویة المتقدم(2) ، و لازمه أن التلف إنما یکون من البائع و لا خسارة علی المشتری.

ثم تسأل الشارح بالفرق بین بیع الصاع من الصبرة و أن الخسارة علی البائع و بین استثناء حصة مشاعة من التمرة و أن الخسارة علیهما بالنسبة، و الفرق واضح حیث إن بیع الصاع من الصبرة هو من باب الکلی فی المعیّن کما تقدم، فهو فی الذمة لا فی الصبرة فالخسارة اللاحقة علی الصبرة واقعة فی مال البائع فقط، و أما الحصة المشاعة أو الرطل من الثمرة کما فی مقامنا فهو لیس فی الذمة بل فی ضمن ثمرة هذه الشجرات الموجودة خارجا فلا محالة إذا وقع علیها خسارة أن تکون علیهما معا، فالفرق واضح بین الصورتین فلا وجه للسؤال.

(2)قد تقدم بیانه.
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1- (1) الدروس ص: 351.

2- (2) الوسائل الباب - 19 - من أبواب عقد البیع حدیث 1.




لهما علی نسبة الجزء.

و أما فی الأرطال المعلومة فیعتبر الجملة (1) بالتخمین، و ینسب إلیها المستثنی، ثم ینظر الذاهب فیسقط (2) منه بتلک النسبة.


مسائل


اشارة

(مسائل)



الأولی - لا یجوز بیع الثمرة بجنسها

(الأولی - لا یجوز بیع الثمرة بجنسها) (3) أی نوعها الخاص کالعنب بالعنب (1)أی مجموع الثمرة علی تقدیر الصحة.

(2)من المستثنی.

(3)یجوز بیع ثمرة النخل أو غیره إذا کانت علی أصولها بالأثمان أو بالعروض أو بهما معا، أو بغیرهما من المنافع و الأعمال و نحوهما، کغیرها من أفراد المبیع بلا خلاف فیه و لا إشکال للأصل.

نعم لا یجوز بیع الثمر فی رءوس النخل بالثمر بلا خلاف فیه للأخبار.

منها: صحیح عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم عن المحاقلة و المزابنة قلت: و ما هو؟ قال: أن یشتری حمل النخل بالثمر و الزرع بالحنطة)(1) و موثقة الآخر عن علیه السّلام (نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم عن المحاقلة و المزابنة، فقال:

المحاقلة بیع النخل بالتمر، و المزابنة بیع السنبل بالحنطة)2 و خبر القاسم بن سلام مسندا عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (نهی عن بیع المحاقلة و المزابنة، فالمحاقلة بیع 4 الزرع و هو فی سنبله بالبر، و المزابنة بیع الثمر فی رءوس النخل بالتمر)3.

هذا و بیع ثمرة النخل بالثمر تسمی المزابنة، و هی مفاعلة من الزبن، بمعنی الدفع، و منه الزبابنة لأنهم یدفعون الناس إلی النار، و هذه المعاملة سمیت بذلک لأنها مبنیة علی التخمین، و یکثر فیها الغبن، و کل منها یرید دفعه عن نفسه إلی الآخر فیتدافعان، و هل بیع التمر فی رءوس النخل بالتمر تسمی المزابنة أو لا، فالمشهور بین الأصحاب مع نص أهل اللغة علی ذلک و یشهد له خبر ابن سلام المتقدم، و عن سلار أن بیع التمر فی رءوس النخل بالتمر تسمی محاقلة، و مال إلیه الکاشانی و البحرانی و یشهد لهم موثق عبد الرحمن المتقدم (المحاقلة بیع النخل بالتمر و المزابنة بیع السنبل بالحنطة)، و لا بد من حمله علی المجاز لما سمعت و منه تعرف أن صحیح عبد الرحمن المتقدم مبنی علی اللف و النشر غیر المرتبین حیث ذکر المحاقلة أولا و فسرها أخیرا و ذکر المزابنة ثانیا و فسرها أولا.-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 13 - من أبواب بیع الثمار حدیث 1 و 2 و 5.




و الزبیب، و الرطب بالرطب و التمر (علی أصولها)، أما بعد جمعها فیصح مع التساوی (1)(نخلا کان) المبیع ثمره،(أو غیره) من الثمار إجماعا فی الأول (2)، و علی المشهور فی الثانی (3)، تعدیة (4) للعلة المنصوصة (5) فی المنع من بیع الرطب -ثم هل المزابنة تختص ببیع تمر النخل بتمر منه فقط و هو القدر المتیقن من المزابنة أو یشمل بیعه بتمر و لو کان موضوعا علی الأرض علی المشهور لإطلاق الأخبار المتقدمة.

ثم هل یجوز ذلک فی غیر ثمرة النخل من شجر الفواکه کما قد صرح به جماعة لاختصاص المزابنة بالنخل فیبقی غیره علی القواعد، و عن المشهور و هو غیر متحقق کما فی الجواهر أنه لا یجوز، لأنه لا یؤمن الربا، و فیه: إن الثمرة علی الشجرة لیست ربویة، لأنها تباع بالمشاهدة و الربا مختص بالمکیل و الموزون، و منه تعرف ضعف الاستدلال بالربا علی حرمة المزابنة فی ثمرة النخل أیضا.

(1)لأنه بعد الجمع تکون الثمرة من الموزون أو المکیل علی حسب اختلاف الأزمان و البلدان فیشترط التساوی بین العوضین حذرا من البیع الربوی.

(2)و هو بیع ثمرة النخل بالتمر.

(3)و هو بیع ثمرة غیر النخل من شجر الفواکه بجنسها.

(4)تعلیل للحکم المشهوری فی الثانی.

(5)قد ورد فی الأخبار النهی عن بیع التمر الیابس بالرطب مثلا بمثل لأنه بعد یسبه ینقص فیدخل الربا کما ورد فی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا یصلح الثمر الیابس بالرطب من أجل أن الثمر یابس و الرطب رطب، فإذا یبس نقص)(1) ، و صحیح محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام فی حدیث: (أن أمیر المؤمنین علیه السّلام کره أن یباع الثمر بالرطب عاجلا بمثل کیله إلی أجل، من أجل أن الثمر ییبس فینقص من کیله)2، و خبر داود بن سرحان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا یصلح الثمر بالرطب، إن الرطب رطب و الثمر یابس، فإذا یبس الرطب نقص)3، و إذا ثبتت العلة المنصوصة للمنع من بیع الرطب بالیابس، و هی نقصان الرطب عند الجفاف، فهی تشمل المقام لو بیع الثمرة فی رءوس شجر الفواکه بجنسها، لأن الثمرة رطبة و الثمن یابس کبیع العنب بالزبیب فلا یصلح بیعه مثلا بمثل لدخول الربا.

و فیه: عدم ثبوت العلة المنصوصة لو بیع عنب الکرم بعنب مطروح علی الأرض لا بالزبیب، علی أن العلة المنصوصة مختصة فی الرطب و التمر إذا بیعا بالکیل أو الوزن، و مقامنا یباع بالمشاهدة فلا تجری فیه أدلة البیع الربوی.
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 14 - من أبواب الربا حدیث 1 و 2 و 6.




بالتمر و هی (1) نقصانه عند الجفاف إن بیعت (2) بیابس، و تطرق (3) احتمال الزیادة فی کل من العوضین الربویین. و لا فرق فی المنع بین کون الثمن منها (4)، و من غیرها (5) و إن کان الأول أظهر منعا (6).

(و یسمی فی النخل مزابنة) و هی مفاعلة من الزبن، و هو الدفع و منه الزبانیة، سمیت بذلک (7) لبنائها علی التخمین المقتضی للغبن، فیرید المغبون دفعه، و الغابن خلافه فیتدافعان، و خصّ التعریف بالنخل للنص علیه بخصوصه مفسرا به المزابنة فی صحیحة عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه عن الصادق علیه السّلام: و ألحق به (8) غیره لما ذکرناه (9) و فی إلحاق الیابس وجه (10)، و الرطب نظر.

(و لا بیع السنبل بحب منه (11)، أو من غیره من جنسه، و یسمّی محاقلة) (12) (1)أی العلة المنصوصة.

(2)أی الثمرة حال کونها رطبة.

(3)دلیل ثان للمنع، لأن ما علی الشجرة یباع بالتخمین فیأتی احتمال الزیادة فی کل من العوضین، و هما ربویان فلا یجوز، و فیه: قد عرفت أن الثمرة علی الشجرة لیست ربویة.

(4)من نفس الشجرة، و هو القدر المتیقن من المزابنة بمعنی بیع الثمرة فی رءوس النخل بمقدار منها.

(5)أی من شجرة أخری.

(6)لاتحاد الثمن و المثمن.

(7)أی سمیت هذه المعاملة بالمزابنة.

(8)بالنخل.

(9)من تعدیة العلة المنصوصة و تطرق احتمال الزیادة.

(10)أی إلحاق غیر النخل بالنخل له وجه فی الیابس، کما لو بیعت ثمرة الشجر بالیابس کبیع عنب الکرم بالزبیب تعدیة للعلة المنصوصة، و لکنه فی الرطب کبیع عنب الکرم بالعنب نظر بل یجوز لعدم تطرق احتمال الزیادة، و فیه: قد عرفت أنه جائز مطلقا إلا فی النخل للنص.

(11)أی من نفس السنبل.

(12)قد تقدم دلیل المنع عند الکلام فی المزابنة، و المحاقلة هی بیع حب السنبل بالحب سواء کان الثمن من نفس حب السنبل الذی وقع مثمنا أم من غیره من جنس الحنطة لإطلاق -
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مأخوذ من الحقل جمع حقلة و هی الساحة التی تزرع، سمیّت بذلک لتعلقها بزرع فی حقلة، و خرج بالسنبل بیعه قبل ظهور الحب فإنه جائز، لأنه حینئذ غیر مطعوم (1)،(إلا العریّة (2):) هذا استثناء من تحریم بیع المزابنة، و المراد بها النخلة -الأخبار المتقدمة أیضا، هذا و المحاقلة مفاعلة من الحقل و الحقل جمع حقلة و هی الساحة التی تزرع، سمیت بذلک لتعلقها بزرع فی حقلة، و أطلق اسم الحقل علی الزرع مجازا من باب إطلاق المحل علی الحال أو من باب المجاورة، فکأنه عند بیع الزرع بالزرع قد باع حقلا بحقل لإطلاق الحقل علی الزرع فلذا سمیت محاقلة.

هذا و یطلق علی المبیع هنا الزرع کما فی صحیح عبد الرحمن و خبر ابن سلام المتقدمین و یطلق علیه السنبل کما فی موثق عبد الرحمن المتقدم، و لذا عبّر بعض الفقهاء بالزرع و بعضهم کالماتن هنا بالسنبل.

(1)قال فی المسالک: (قال فی التذکرة: لو باع الزرع قبل ظهور الحب بالحب فلا بأس، لأنه حشیش و هو غیر مطعوم و لا مکیل، سواء تساویا جنسا أو اختلفا، و لا یشترط التقابض فی الحال) و هو لا مخالف فیه کما فی الجواهر للأصل بعدم عدم جریان الربا فیه لأنه لیس من المکیل أو الموزون لأنه یباع بالمشاهدة.

(2)لو کانت نخلة شخص فی دار آخر فیجوز لمالک الدار أن یشتری ثمر هذه النخلة بتمر من غیرها، و هذه هی مسألة العریة المشهورة، و هی مستثناة من تحریم بیع المزابنة بلا خلاف فیه بیننا للأخبار.

منها: خبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (رخّص رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی العرایا بأن تشتری بخرصها تمرا، قال: و العرایا جمع عریة و هی النخلة تکون للرجل فی دار رجل آخر فیجوز له أن یبیعها بخرصها تمرا و لا یجوز ذلک فی غیره)(1) ، و خبر القاسم بن سلام مسندا إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (أنه رخّص فی العرایا، واحدها عریة و هی النخلة التی یعریها صاحبها رجلا محتاجا، و الإعراء أن یبتاع تلک النخلة من المعری بتمر لموضع حاجته، قال: و کان النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إذا بعث الخرّاص قال: خففوا الخرص فإن فی المال العریة و الوصیة)(2) ، و کون العریة فی دار الرجل موضع اتفاق بین الأصحاب کما فی المسالک، و قد نص أهل اللغة علی أنها (أو فی بستانه)، و هو حسن لأن أهل اللغة یرجع إلیهم فی مثل ذلک و لمسیس الحاجة إلیها کالتی فی الدار کما فی المسالک هذا من جهة و من جهة-

ص:498





1- (1) الوسائل الباب - 14 - من أبواب بیع الثمار حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 14 - من أبواب بیع الثمار حدیث 2.




تکون فی دار الإنسان، أو بستانه، فیشتری مالکهما، أو مستأجرهما، أو مستعیرهما رطبها (بخرصها (1) تمرا من غیرها) مقدرا (2) موصوفا حالا، و إن لم -أخری سواء کان الدار لمالک أو مستأجر أو مستعیر مغایر لمالک العریة، بلا فرق فی ذلک لأن الحاجة عامة فی الجمیع، و ذلک لأن مالک الدار من یشق علیه الدخول إلی نخلة فی داره لو کانت النخلة لغیره فکذلک مستأجر الدار أو مستعیرها.

هذا و بیع العریة یراد منه بیع ثمرها، و هذا البیع مشروط بأمور.

أولا: کون النخلة واحدة، فلو تعددت فی دار أو بستان واحد فلا یجوز بیع ثمرها بالتمر لصدق المزابنة بعد قصر أخبار الرخصة علی النخلة الواحدة علی ما فهمه الأصحاب، و لکن الأخبار المتقدمة صریحة فی کون الرخصة للأعم من نخلة أو نخلات بدلیل قوله علیه السّلام فی خبر السکونی المتقدم (رخص رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی العرایا).

ثانیا: کون الثمن من غیرها لئلا یتحد الثمن و المثمن علی المشهور، و احتمل العلامة فی المختلف الجواز لإطلاق أخبار الرخصة، و لکنها منصرفة إلی غیر هذا الفرض و جعل العریة هی بیع ثمرها بتمر غیرها، و أنها مستثناة من المزابنة لدلیل علی أن المزابنة تشمل بیع تمر رءوس النخل بتمر من غیره، کما تقدم و الخلاف فی ذلک یجعل المزابنة هی بیع تمر رءوس النخل بتمر منه فقط ضعیف.

ثالثا: کون البیع حالا لئلا یدخل الربا، بل عن الشیخ اشتراط التقابض قبل التفرق تخلصا من الربا، و فیه: إن الربا یدخل فی المکیل و الموزون و هذا یباع مشاهدة منها فلا ربا فیه.

رابعا: عدم المفاضلة حین العقد لئلا یلزم الربا، و قد تقدم ما فیه، قال الشارح فی بیعها بما یقتضیه ظن الخارص لها تمرا بقدره، بمعنی أنها تقدر رطبا أو بسرا أو نحوهما لم یبلغ تمرا إذا جفت، فیباع ثمرها بهذا المقدار ثمرا، ثم لا یجب مطابقة هذا التقدیر للثمن عند الجفاف، فلو زادت عند الجفاف عما خرصتها به أو نقصت لم یکن ذلک قادحا فی الصحة عملا بإطلاق النص، و قیل: تعتبر المطابقة فلو اختلفا تبین بطلان البیع و هو ضعیف، بل لا یجب جعل ثمرتها ثمرا و لا اعتباره بعد ذلک بوجه لأصالة عدم الاشتراط، هذا هو المشهور من معنی عدم وجوب المماثلة بین ثمرتها و ثمنها، و فی التذکرة أن المعتبر المماثلة بین ما علیها رطبا و بین الثمن تمرا، فیکون بیع رطب بتمر متساویا، و جعل هذا مستثنی من بیع الرطب بالتمر متساویا) انتهی. ثم إن الرخصة مقصورة علی النخلة، فلا یتعدی إلی غیرها من الشجر اقتصارا فیما خالف الأصل فی تحریم المزابنة علی مورد النص.

(1)الخرص هو التخمین ما علی النخل من تمر.

(2)أی یجب کون الثمن مقدرا موصوفا حالا، و قد تقدم.
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یقبض فی المجلس، أو بلغت (1) خمسة أوسق، و لا یجوز بتمر منها (2) لئلا یتحد العوضان، و لا یعتبر مطابقة ثمرتها جافة لثمنها فی الواقع، بل تکفی المطابقة ظنا، فلو زادت عند الجفاف عنه، أو نقصت لم یقدح فی الصحة، و لا عریّة فی غیر النخل، فإن ألحقناه (3) بالمزابنة، و إلا لم یتقید (4) بقیودها (5).


الثانیة - یجوز بیع الزرع قائما

(الثانیة - یجوز بیع الزرع قائما) علی أصوله (6)،...

(1)أی بلغت العریة خمسة أوسق و هذا ردّ علی الشافعی حیث لم یجوز بیعها إذا کانت ثمرتها خمسة أوسق، و إطلاق الأخبار المتقدمة تدفعه، و قال الآقا جمال فی حاشیته تعقیبا علی قول الشارح: (إشارة إلی ما ذکره ابن الأثیر فی نهایته حیث خصّ الرخصة بما إذا کانت دون خمسة أوسق، و وجه الرد إطلاق ما دل علی الجواز من غیر تقدیر تعبدا) انتهی.

(2)منها: من العریة، أی لا یجوز بیع ثمرها بتمر منها.

(3)أی فإن ألحقنا غیر النخل بالنخل فی الحرمة، فعدم تعدی العریة الواردة فی النخل إلی غیره من سائر الأشجار فی محله، و إن لم نلحقه فنفی العریة حینئذ أنه لا خصوصیة لها حتی یتقید بقیودها، فیجوز بیع تمر غیر النخل سواء اتحد الشجر أم تعدد فی دار أو بستان أو غیرهما بجنس ثمرها حینئذ.

(4)أی لم یتقید غیر النخل.

(5)أی بقیود العریة.

(6)یجوز شراء الزرع قائما علی أصوله بشرط التبقیة إلی أوان بلوغه أو مطلقا علی المشهور لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا بأس بأن تشتری زرعا أخضر، ثم تترکه حتی تحصده إن شئت، أو تعلفه من قبل أن یسنبل و هو حشیش)(1) و مثله غیره.

و عن الصدوق فی المقنع المنع من بیع الزرع إلا بشرط الفصل لعدم الأمن من الآفة، و لخبر أبی بصیر (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الحنطة و الشعیر اشتری زرعه قبل أن یسنبل و هو حشیش؟ قال: لا إلا أن یشتری القصیل یعلفه الدواب ثم تترکه حتی یسنبل)2، و موثق معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تشتر الزرع ما لم یسنبل، فإذا کنت تشتری أصله فلا بأس بذلک)(2).
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 11 - من أبواب بیع الثمار حدیث 1 و 10.

2- (3) الوسائل الباب - 11 - من أبواب بیع الثمار حدیث 5.




سواء أحصد، (1) أم لا، قصد قصله (2)، أم لا، لأنه (3) قابل للعلم مملوکا فتناولته الأدلة (4)، خلافا للصدوق حیث شرط کونه سنبلا، أو القصل (5)،(و حصیدا) أی محصودا و إن لم یعلم مقدار ما فیه، لأنه (6) حینئذ (7) غیر مکیل و لا موزون، بل یکفی فی معرفته المشاهدة،(و قصیلا) أی مقطوعا بالقوة، بأن شرط قطعه قبل أن یحصد لعلف الدواب، فإذا باعه کذلک وجب علی المشتری قصله بحسب الشرط.

(فلو لم یقصله المشتری فللبائع قصله) (8) و تفریغ أرضه منه، لأنه (9) حینئذ -و فیه: إن عدم الأمن من الآفة لا یمنع من بیع الموجود، و الخبران لا یصلحان لمعارضة الطائفة الأولی، علی أنهما محمولان علی بیع الحب فقط و هو ممنوع لعدم وجوده قبل أن یسنبل، بل الخبر الثانی ظاهر فی ذلک، و علی کل فلا بأس بشراء نفس الزرع فی جمیع أحواله حتی إذا کان محصودا اکتفاء بالمشاهدة فی مثله.

(1)أی حان أوان حصاده.

(2)و القصل هو القطع.

(3)أی الزرع القائم.

(4)أی المعلومیة التی هی شرط صحة البیع.

(5)أی اشتراط قطعه.

(6)أی الزرع.

(7)أی حین کونه قائما أو حصیدا یباع بالمشاهدة.

(8)إذا شرط قطعه قصیلا و عیّن للقطع مدة تعیّن قطعه فیها، و إن أطلق قطع فی أول أوقات قطعه عادة، و إن لم یقطعه المشتری فللبائع قطعه لأنه لا حق لعرق ظالم(1) و لنفی الضرر و الضرار(2) ، و لکن یقطعه بإذن المشتری إن أمکن و إلا رفع أمره إلی الحاکم، فإن تعذر جاز له حینئذ مباشرة القطع دفعا للضرر المنفی.

و للبائع ترکه و المطالبة بأجرة أرضه مدة بقاء الزرع عن الزمن الذی تأخر فیه القطع عن وقته، سواء طالب بالقطع أو لا، و سواء تمکن من القطع أولا، لأن أجرة الأرض ثابتة لمشغولیة أرض المالک بالزرع و هی متحققة علی کل حال، بل للبائع أرش الأرض إن نقصت بسببه إذا کان التأخیر بغیر رضاه، لتحقق الغصبیة التی تسلطه علی أرش النقصان لو حصل بسبب البقاء.

(9)أی المشتری.
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1- (1) الوسائل الباب - 3 - من أبواب الغصب حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 17 - من أبواب الخیار حدیث 3 و 8 و 9.




ظالم، و لا حق لعرق ظالم،(و له المطالبة بأجرة أرضه) عن المدة التی بقی فیها بعد إمکان قصله مع الإطلاق (1)، و بعد المدة التی شرطا قصله فیها مع التعیین، و لو کان شراؤه قبل أوان قصله وجب علی البائع الصبر إلی أوانه مع الإطلاق (2)، کما لو باع الثمرة و الزرع للحصاد.

و مقتضی الإطلاق (3) جواز تولی البائع قطعه مع امتناع المشتری منه (4) و إن قدر علی الحاکم، و کذا أطلق جماعة.

و الأقوی توقفه (5) علی إذنه حیث یمتنع المشتری مع إمکانه (6) فإن تعذر جاز له حینئذ مباشرة القطع، دفعا للضرر المنفی، و له (7) إبقاؤه و المطالبة بأجرة الأرض عن زمن العدوان، و أرش الأرض إن نقصت بسببه (8)، إذا کان التأخیر بغیر رضاه (9).


الثالثة - یجوز أن یتقبل أحد الشرکین حصة صاحبه

(الثالثة - یجوز أن یتقبل (10)...

(1)أی لم یعین لقصله وقتا معینا.

(2)أی مع عدم ذکر المدة، للانصراف.

(3)أی إطلاق عبارة المصنف حیث قال (فللبائع قصله) و لم یقیده بإذن الحاکم.

(4)من القطع.

(5)أی توقف قطع البائع علی إذن الحاکم.

(6)أی إمکان إذن الحاکم.

(7)أی للبائع.

(8)بسبب بقاء الزرع.

(9)أی بغیر رضا البائع.

(10)لو کان نخل أو شجر بین اثنین فیجوز بعد تخمین ثمر المجموع أن یشتری حصة صاحبه بشیء معلوم و لو کان من نفس الثمرة، و هذه هی القبالة، و الأصل فیها الأخبار.

منها: صحیح یعقوب بن شعیب (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجلین یکون بینهما النخل فیقول أحدهما لصاحبه: اختر، إما أن تأخذ هذا النخل بکذا و کذا کیلا مسمی و تعطینی نصف هذا الکیل إما زاد أو نقص، و إما أن آخذه أنا بذلک، قال: نعم لا بأس به)(1) ،-
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-و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أن أباه حدّثه أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أعطی خیبر بالنصف أرضها و نخلها، فلما أدرکت الثمرة بعث عبد اللّه بن رواحة فقوّم علیه قیمة و قال لهم: إما أن تأخذوه و تعطونی نصف الثمر، و إما أعطیکم نصف الثمر، فقالوا:

بهذا قامت السموات و الأرض)(1) ، و مرسل محمد بن عیسی (قلت لأبی الحسن علیه السّلام:

إن لنا أکرّة فنزارعهم فیجیئون فیقولون: إنا قد حرزنا هذا الزرع بکذا و کذا فاعطونا و نحن نضمن لکم أن نعطیکم حصتکم علی هذا الحرز، قال: و قد بلغ؟ قلت: نعم، قال: لا بأس بهذا، قلت: إنه یجیء بعد ذلک فیقول: إن الحرز لم یجیء کما حرزت و قد نقص، قال: فإذا زاد یردّ علیکم؟ قلت: لا، قال: فلکم أن تأخذوه بتمام الحرز کما أنه إن زاد کان له کذلک إذا نقص کان علیه)2، و مثلها غیرها.

و هذه القبالة کما تجوز فی النخل و غیره من الأشجار تجوز فی الزرع للمرسل المتقدم، و هذه القبالة مستثناة بالخصوص من حرمة المزابنة و المحاقلة معا لهذه النصوص.

و ظاهر الأصحاب - کما فی المسالک - أنها معاملة تقع بلفظ القبالة، و أن لها حکما خاصا زائدا علی البیع و الصلح و هو کون الثمن و المثمن واحدا مع عدم ثبوت الربا لو زاد أو نقص مع وقوعه بلفظ التقبیل، و هو خارج عن صیغتی العقدین فی، و عن الدروس أنها نوع من الصلح، و احتمل العلامة فی التذکرة أنها نوع من البیع، و عن الدروس أیضا أنها مشروطة بالسلامة فی الثمرة بحیث لو هلکت بأجمعها فلا شیء علی المتقبل و وجّه بأن العوض هنا إذا کان من المعوض و رضی به الآخر فقد رضی بکون حقه فی العین لا فی الذمة، فإذا تلفت العین بغیر تفریط احتاج ثبوت بدله فی الذمة إلی دلیل و هو مفقود، نعم لو کان النقص لغیر آفة بل لنقصان الخرص فلا نقصان کما أنه مع الزیادة یملک الزائد، هذا و تردد فی التذکرة فی سقوط شیء من المال لو تلفت الثمرة بآفة سماویة، و کذلک تردد فی لزوم العقد.

و الذی أوجب عدم الوضوح فی هذه الأحکام أن النصوص المتقدمة قد تعرضت لأصل القبالة من دون تعرض إلی هذه الأحکام، بل إثباتها بمجرد الاحتمال لا یخلو من مجازفة، و لذا اقتصر جماعة منهم المحقق فی الشرائع علی أصل الجواز، بل عن ابن إدریس أنه أشکل علی أصل القبالة بأنها إن کانت بیعا فلا تصح لکونها مزابنة، و إن کانت صلحا فلا تصح لکون العوض من نفس الثمرة و هذا یوجب الغرر، و لو کان العوض فی الذمة-
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(أحد الشریکین بحصة صاحبه (1) من الثمرة) بخرص معلوم (2) و إن کان منها (3)،(و لا یکون) ذلک (بیعا) و من ثمّ لم یشترط فیه (4) شروط البیع، بل معاملة مستقلة، و فی الدروس أنه نوع من الصلح،(و) یشکل بأنه (5)(یلزم بشرط السلامة) فلو کان صلحا للزم مطلقا (6).

و ظاهر المصنف رحمه اللّه و الجماعة أن الصیغة بلفظ القبالة (7)، و ظاهر الأخبار تأدّیه (8) بما دلّ علی ما اتفقا علیه، و یملک المتقبل الزائد (9) و یلزمه لو نقص، و أما الحکم بأن قراره (10) مشروط بالسلامة فوجهه غیر واضح، و النص خال عنه، و توجیهه (11) بأن المتقبل (12) لمّا رضی بحصة معینة فی العین صار بمنزلة الشریک، فیه (13): أن العوض غیر لازم کونه منها (14)، و إن جاز ذلک -لزم سواء بقیت الثمرة أم لا، بعد رمی هذه الأخبار بأنها آحاد لا توجب علما و لا عملا فلا یصح العمل بها لعدم حجیة الخبر الواحد علی مبناه، و فیه: إن المبنی ضعیف، و لا بد من العمل بها و لکن لا یثبت بها إلا أصل القبالة فلا تغفل.

(1)و هی المعوض.

(2)أی قدر معلوم و هذا هو العوض.

(3)من نفس الثمرة.

(4)فی التقبل.

(5)بأن التقبل.

(6)سواء سلمت الثمرة أم لا.

(7)فیقول أحدهما: أتقبل حصتک من الثمرة بکذا و کذا، فیقول الآخر: قبلت و شبهه، و هو مما لا دلیل علیه فی الأخبار المتقدمة.

(8)أی تأدی التقبل.

(9)لأن التقبل مبنی علی خرص المجموع فعلیه أن یدفع لصاحبه ما ذکر فی لفظ القبالة سواء کان حامل الثمرة بمقدار التخمین أو أزید أو أنقص.

(10)أی استقرار العقد و لزومه کما علیه الماتن هنا.

(11)أی توجیه شرط السلامة.

(12)و هو الطرف الآخر.

(13)ردّ من الشارح.

(14)من العین.
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فالرضا بالقدر، لا به مشترکا (1) إلا أن ینزّل علی الإشاعة کما تقدم، و لو کان النقصان لا بآفة بل لخلل فی الخرص لم ینقص شیء (2)، کما لا ینقص لو کان بتفریط المتقبل (3)، و بعض الأصحاب (4) سدّ باب هذه المعاملة، لمخالفتها للأصول الشرعیة (5).

و الحق أن أصلها ثابت، و لزومها مقتضی العقد (6)، و باقی فروعها لا دلیل علیه.


الرابعة - یجوز الأکل مما یمر به من ثمر النخل و الفواکه

(الرابعة - یجوز الأکل مما یمر به من ثمر النخل و الفواکه و الزرع (7)...

(1)أی و لیس الرضا بالقدر المعلوم مشترکا علی نحو الإشاعة کما تقدم عند استثناء جزء مشاع أو أرطال معلومة.

(2)من العوض.

(3)و هو الطرف الآخر.

(4)و هو ابن إدریس.

(5)لأنها إن کانت بیعا فهی من المزابنة المحرمة، و إن کانت صلحا فلا تصح لکون العوض من نفس التمرة، و لو کان العوض فی الذمة لزم سواء بقیت الثمرة أو لا فالقول بنقصان العوض لو تلفت الثمرة أو نقصت بآفة سماویة لیس فی محله.

(6)لقوله تعالی:(أَوْفُوا بِالْعُقُودِ) (1).

(7)إذا مرّ الإنسان بشیء من النخل أو شجر الفواکه أو الزرع فیجوز له أن یأکل منها للأخبار.

منها: مرسل ابن أبی عمیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن الرجل یمرّ بالنخل و السنبل و الثمر فیجوز له أن یأکل منها من غیر إذن صاحبها من ضرورة أو غیر ضرورة؟ قال: لا بأس)(2) ، و خبر محمد بن مروان (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: أمرّ بالثمرة فآکل منها، قال: کلّ و لا تحمل، قلت: جعلت فداک، إنّ التجار اشتروها و نقدوا أموالهم، قال: اشتروا ما لیس لهم)3 و مثلها غیرها.

و عن المرتضی فی المسائل الصیداویة و الفاضل فی مکاسب المختلف و المحقق الثانی و الشیخ الکبیر کاشف العطاء من المنع لصحیح علی بن یقطین (سألت أبا الحسن علیه السّلام عن-
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(بشرط عدم القصد (1) و عدم الإفساد) أما أصل الجواز فعلیه الأکثر، و رواه ابن أبی عمیر مرسلا عن الصادق علیه السّلام، و رواه غیره، و أما اشتراط عدم القصد فلدلالة ظاهر المرور علیه، و المراد کون الطریق قریبة منها (2) بحیث یصدق المرور علیها عرفا، لا أن یکون طریقه علی نفس الشجرة (3).

و أما الشرط الثانی فرواه عبد اللّه بن سنان عن الصادق علیه السّلام، قال یأکل منها، و لا یفسد، و المراد به أن یأکل کثیرا بحیث یؤثر فیها أثرا بینا و یصدق -الرجل یمرّ بالثمرة من الزرع و النخل و الکرم و الشجر و المباطخ و غیر ذلک من الثمر، أ یحلّ له أن یتناول منه شیئا و یأکل بغیر إذن صاحبه؟ و کیف حاله إن نهاه صاحب الثمرة، أو أمره القیّم فلیس له، و کم الحدّ الذی یسعه أن یتناول منه؟ قال: لا یحل له أن یأخذ منه شیئا)(1) ، مؤیدا بقبح التصرف فی مال الغیر بغیر إذنه.

و حملت الصحیحة علی النهی عن الحمل معه لا الأکل جمعا بین الأخبار، و هو جمع حسن، و لا قبح فی التصرف فی مال الغیر مع إذن الشارع.

هذا و جواز الأکل مشروط بشروط:

أحدها: کون المرور اتفاقا، فلو کان الأکل مقصودا من رأس لم یجز اقتصارا علی المتیقن، بل هو الظاهر من خبر عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا بأس بالرجل یمرّ علی الثمرة و یأکل منها و لا یفسد)(2).

ثانیها: عدم الإفساد و المراد منه عدم الأکل الکثیر بحیث یؤثر فیها أثرا بیّنا و هذا یختلف باختلاف کثرة الثمرة و قلتها و کثرة المارة و قلتهم، أو یهدم حائطا أو یکسر غصنا یتوقف الأکل علیه، و مما یدل علی عدم الإفساد خبر ابن سنان المتقدم.

ثالثها: أن لا یحمل معه شیئا، بل یأکل فی موضعه و هذا الشرط مما دل علیه خبر محمد بن مروان المتقدم صریحا، و صحیح ابن یقطین حملا.

(1)أی عدم القصد إلی الأکل.

(2)من الثمرة.

(3)فلا یصدق المرور فلا یجوز الأکل کما علیه جماعة.
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معه (1) الإفساد عرفا، و یختلف ذلک (2) بکثرة الثمرة و المارة و قتلهما، و زاد بعضهم عدم علم الکراهة و لا ظنها (3)، و کون الثمرة علی الشجرة (4).

(و لا یجوز أن یحمل) معه شیئا منها و إن قلّ، للنهی عنه صریحا فی الأخبار، و مثله أن یطعم أصحابه، وقوفا فیما خالف الأصل علی موضع الرخصة، و هو أکله بالشرط (5).

(و ترکه (6) بالکلیة أولی)، للخلاف فیه، و لما روی أیضا من المنع منه، مع اعتضاده بنص الکتاب (7) الدال علی النهی عن أکل أموال الناس بالباطل، و بغیر تراض، و لقبح التصرف فی مال الغیر، و باشتمال أخبار النهی (8) علی الحظر، و هو مقدم (9) علی ما تضمن الإباحة و الرخصة، و لمنع کثیر من العمل بخبر الواحد (10) فیما وافق الأصل فکیف فیما خالفه (11).

(1)مع التأثیر البین.

(2)أی الإفساد.

(3)فلو علم الکراهة أو ظنها فلا یجوز الأکل، و فیه: إن خبر محمد بن مروان المتقدم مشعر بل ظاهر بعدم اعتبارهما.

(4)فلو کانت الثمرة علی الأرض فلا یجوز اقتصارا فی مورد الرخصة علی القدر المتیقن.

(5)و هو ما ذکر من الشروط الثلاثة أو الخمسة.

(6)أی ترک الأکل.

(7)و هو قوله تعالی:(یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ إِلاّ أَنْ تَکُونَ تِجارَةً عَنْ تَراضٍ) (1).

(8)کصحیح ابن یقطین.

(9)عند التعارض، و قد عرفت أنه لا تعارض مع إمکان الجمع، و قد حملت أخبار النهی علی الحمل لا الأکل.

(10)کالسید و ابن إدریس و الطبرسی.

(11)کالمقام، و لکن ابن إدریس قد عمل بهذه الأخبار.
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الفصل الخامس - فی الصرف


اشارة

(الفصل الخامس - فی الصرف (1) و هو بیع الأثمان)



فی معنی الصرف و شرطیة القبض فی المجلس

و هی الذهب و الفضة (بمثلها، و یشترط فیه) زیادة علی غیره من أفراد البیع (التقابض فی المجلس) الذی وقع فیه العقد،(أو اصطحابهما) فی المشی عرفا و إن فارقاه (2)(إلی) حین (القبض)، و یصدق الاصطحاب بعدم زیادة المسافة التی بینهما عنها (3) وقت العقد، فلو زادت و لو خطوة بطل (4)،(أو رضاه) (5) أی رضا (1)الصرف لغة الصوت، و شرعا أو متشرعیا بیع الذهب و الفضة بالذهب و الفضة، سواء کانا مسکوکین أولا، و سمی الذهب و الفضة بالأثمان لوقوعهما مقرونین بیاء العوض عن الأشیاء غالبا کما قیل، و سمی هذا البیع بالصرف لمناسبة اشتمالهما علی الصوت عند تقلیبهما بالبیع و الشراء.

و یشترط فی بیع الصرف زیادة عما اشترط فی سائر البیوع، و زیادة عما اشترط فی الربویات إذ بیع الصرف منها، اشترط التقابض فی المجلس فلو افترقا قبل التقابض بطل البیع علی المشهور للأخبار.

منها: صحیح محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام (قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: لا یبتاع رجل فضة بذهب إلا یدا بید، و لا یبتاع ذهبا بفضة إلا یدا بید)(1) ، و صحیح منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا اشتریت ذهبا بفضة أو فضة بذهب فلا تفارقه حتی تأخذ منه، و إن نزی حائطا فانز معه)2 و مثلها غیرها، و عن الصدوق عدم الاشتراط لأخبار:

منها: خبر عمار الساباطی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت له: الرجل یبیع الدراهم بالدنانیر نسیئة، قال: لا بأس)، و خبر زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (لا بأس أن یبیع الرجل الدنانیر نسیئة بمائة، أو أقل، أو أکثر)(2) و هذه الطائفة ضعیفة السند غیر منجبرة فلا تعارض الطائفة الأولی التی علیها عمل الطائفة.

(2)أی فارقا مجلس العقد مصطحبین قبل أن یتقابضا لم یبطل الصرف بلا خلاف فیه لخصوص صحیح منصور المتقدم (و إن نزی حائطا فانز معه)، فالمعتبر هو التقابض قبل التفرق.

(3)أی عن المسافة التی کانت بینهما حالة العقد.

(4)لتحقق الافتراق، و هذا التقدیر مما لا نص علیه، بل ظاهر النصوص علی الاصطحاب و الافتراق و لا بدّ من حملهما علی المعنی العرفی، و سیأتی ماله النفع فی تحقیق معنی الافتراق فی خیار المجلس.

(5)لو کان لزید دنانیر فی ذمة عمرو فأمره بأن یحوّلها إلی دراهم أو بالعکس صح و إن تفرقا
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 2 - من أبواب الصرف حدیث 3 و 8.

2- (3) الوسائل الباب - 2 - من أبواب الصرف حدیث 13.




الغریم الذی هو المشتری، کما یدل علیه آخر المسألة (1)(بما فی ذمته) أی ذمة المدیون الذی هو البائع (قبضا) أی مقبوضا، أقام المصدر مقام المفعول (بوکالته (2) إیاه (3)(فی القبض)، لما فی ذمته (4).

و ذلک (فیما إذا اشتری) من له (5) فی ذمته نقد (بما (6) فی ذمته) من النقد (نقدا آخر)، فإن ذلک (7) یصیر بمنزلة المقبوض.

-قبل القبض لصحیح إسحاق بن عمار (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: تکون للرجل عندی من الدراهم الوضح فیلقانی فیقول: کیف سعر الوضح الیوم؛ فأقول له: کذا، فیقول:

أ لیس لی عندک کذا و کذا ألف درهم وضحا؟ فأقول: بلی، فیقول لی: حوّلها دنانیر بهذا السعر و أثبتها لی عندک، فما تری فی هذا؟ فقال لی: إذا کنت قد استقصیت له السعر یومئذ فلا بأس بذلک، فقلت: إنی لم أوازنه و لم أناقده، إنما کان کلام منی و منه، فقال:

أ لیس الدراهم من عندک و الدنانیر من عندک؟ قلت: بلی، قال: فلا بأس بذلک)(1) ، و موثق عبید بن زرارة (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یکون لی عنده دراهم فآتیه فأقول: حوّلها دنانیر من غیر أن أقبض شیئا، قال: لا بأس، قلت: یکون لی عنده دنانیر فآتیه فأقول حوّلها دراهم و أثبتها عندک و لم أقبض منه شیئا، قال: لا بأس)2.

و استشکل و فی هذا البیع باعتبار عدم التقابض، و ردّ بأن ما فی الذمة مقبوض، هذا من جهة، و من جهة أخری فالمدیون وکیل عن الدائن بالقبض لما أمره بتحویل ما فی ذمته إلی دنانیر أو دراهم فیکون العوض أیضا مقبوضا و لکن بواسطة وکیله، و لذا لا مخالفة بین هذه النصوص و بین القواعد المقررة فی بیع الصرف، و منه تعرف ضعف ما عن ابن إدریس من إنکار ذلک من حیث عدم التقابض.

(1)حیث قال الماتن: (إذا اشتری بما فی ذمته نقدا آخر)، و هذا کاشف عن أن الغریم هو المشتری.

(2)أی وکالة الغریم الذی هو المشتری.

(3)للبائع الذی هو المدیون.

(4)لما فی ذمة المدیون.

(5)أی الغریم.

(6)جار و مجرور منصوب علی المفعولیة محلا لقوله (اشتری).

(7)أی إبقاء النقد الآخر فی ذمة المدیون بمنزلة المقبوض.
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مثاله: أن یکون لزید فی ذمة عمرو دینار فیشتری زید من عمرو بالدینار عشرة دراهم فی ذمته و یوکله فی قبضها فی الذمة بمعنی رضاه بکونها فی ذمته، فإن البیع و القبض صحیحان، لأن ما فی الذمة بمنزلة المقبوض بید من هو فی ذمته، فإذا جعله وکیلا فی القبض صار کأنه قابض لما فی ذمته، فصدق التقابض قبل التفرق.

و الأصل فی هذه المسألة ما روی فیمن قال لمن فی ذمته دراهم: حوّلها إلی دنانیر، أن ذلک یصح و إن لم یتقابضا، معلّلا بأن النقدین من واحد (1)، و المصنف رحمه اللّه عدل عن ظاهر الروایة (2) إلی الشراء بدل التحویل، و التوکیل (3) صریحا فی القبض و الرضا فیه بکونه (4) فی ذمة الوکیل القابض، لاحتیاج الروایة (5) إلی تکلف إرادة هذه الشروط (6) بجعل الأمر بالتحویل توکیلا فی تولّی طرفی العقد، و بنائه علی صحته (7)، و صحة القبض إذا توقف البیع علیه (8) بمجرد التوکیل فی البیع، نظرا إلی أن التوکیل فی شیء إذن فی لوازمه (9) التی یتوقف علیها (10). و لمّا کان ذلک أمرا خفیا عدل المصنف رحمه اللّه إلی التصریح بالشروط.

(و لو قبض البعض) خاصة قبل التفرق (صح فیه (11) أی فی ذلک البعض (1)کما فی صحیح إسحاق بن عمار المتقدم.

(2)حیث ظاهرها بالتحویل.

(3)عطف علی (الشراء)، و المعنی أن الشراء و التوکیل فی القبض صریحان فی القبض و الرضا ببقاء العوض فی ذمة المدیون لیصیر بمنزلة المقبوض.

(4)أی بکون العوض.

(5)تعلیل لعدول المصنف.

(6)و هی الشراء و القبض و الرضا بکون العوض فی ذمة الوکیل القابض.

(7)أی و بناء صحة التوکیل علی صحة تولی طرفی العقد بالأصالة عن نفسه و بالوکالة عن غیره.

(8)علی القبض.

(9)أی لوازم الشیء.

(10)علی اللوازم.

(11)لحصول مقتضی الصحة مع عدم المانع.
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المقبوض و بطل فی الباقی (1)(و تخیرا) معا فی إجازة ما صح فیه و فسخه (2)، لتبعض الصفقة (إذا لم یکن من أحدهما تفریط) فی تأخیر القبض، و لو کان تأخیره (3) بتفریطهما فلا خیار لهما، و لو اختص أحدهما به (4) سقط خیاره، دون الآخر،(و لا بد من قبض الوکیل) فی القبض عنهما، أو عن أحدهما (فی مجلس العقد قبل تفرق المتعاقدین) (5).

و لا اعتبار بتفرق الوکیل و أحدهما (6)، أو هما (7)، أو الوکیلین (8)، و فی حکم مجلس العقد ما تقدم (9)، فکان یغنی قوله (10): قبل تفرق المتعاقدین عنه (11)، لشمول الثانی (12) لما فی حکم المجلس (13)، هذا إذا کان وکیلا فی القبض، دون الصرف (14).

(1)لحصول مقتضی البطلان و هو التفرق قبل التقابض.

(2)لثبوت عیب تبعض الصفقة، و هذا العیب یوجب الخیار لغیر المفرّط.

(3)أی تأخیر القبض.

(4)بالتأخیر.

(5)قال الشارح فی المسالک و قد أجاد: (الضابط فی ذلک أن المعتبر حصول التقابض قبل تفرق المتعاقدین، فمتی کان الوکیل فی القبض غیر المتعاقدین اعتبر قبضه قبل تفرق المتعاقدین، و لا اعتبار بتفرق الوکیلین، و متی کان المتعاقدان وکیلین اعتبر تقابضهما فی المجلس أو تقابض المالکین قبل تفرق الوکیلین) انتهی.

(6)فیما لو کان وکیل أحد المتعاقدین جالسا عند المتعاقد الآخر حین العقد، فقام الوکیل و فارقه فلا یضر ما دام وکیلا فی القبض فقط لأن المدار علی تفرق المتعاقدین.

(7)أی تفرق الوکیل عن المتعاقدین معا، ما دام وکیلا فی القبض فقط.

(8)أی تفرق الوکیلین، و هما موکلان فی القبض فقط.

(9)و هو اصطحابهما فی المشی عرفا و إن فارقا مجلس العقد، لأن المدار علی عدم التفرق بأبدانهما.

(10)قول المصنف.

(11)عن مجلس العقد.

(12)و هو قبل تفرق المتعاقدین.

(13)و هو الاصطحاب فی الشیء عرفا.

(14)أی دون بیع الصرف.
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(و لو کان وکیلا فی الصرف) سواء کان مع ذلک وکیلا فی القبض، أم لا (فالمعتبر مفارقته) لمن وقع العقد معه، دون المالک. و الضابط أن المعتبر التقابض قبل تفرق المتعاقدین، سواء کانا مالکین، أم وکیلین.


فی أنه لا یجوز التفاضل فی الجنس الواحد

(و لا یجوز التفاضل فی الجنس الواحد) (1)، لأنه حینئذ یجمع حکم الربا و الصرف فیعتبر فیه التقابض فی المجلس نظرا إلی الصرف، و عدم التفاضل نظرا إلی الربا، سواء اتفقا فی الجودة و الرداءة و الصفة، أم اختلفا، بل (و إن کان أحدهما مکسورا، أو ردیئا) و الآخر صحیحا أو جید الجوهر.

(و تراب معدن أحدهما یباع بالآخر، أو بجنس غیرهما) لا بجنسه، لاحتمال زیادة أحد العوضین عن الآخر، فیدخل الربا، و لو علم زیادة الثمن عما فی التراب من جنسه لم یصح هنا (2) و إن صح فی المغشوش بغیره، لأن التراب لا قیمة له لیصلح فی مقابلة الزائد.

(1)کبیع الذهب بالذهب و الفضة بالفضة، فهو بیع صرف لأنه بیع الأثمان بالأثمان فیشترط فیه شروط الصرف من التقابض فی المجلس و غیره، و یشترط فیه شروط البیع الربوی لأنهما موزونان، بل لا یجوز التفاضل هنا و لو تم التقابض، بلا فرق بین المصوغ و المکسور و جید الجوهر و ردیئه لصدق اتحاد الجنس فیه، نعم لو شرطت الصیاغة لکانت زیادة فیصح بذل شیء فی قبالها بالإضافة إلی العوض الذی هو بمقدار المعوض وزنا.

و یجوز التفاضل إذا کانا من جنسین کبیع الذهب بالفضة و کذا العکس، و منه تعرف عدم جواز بیع تراب معدن الفضة بالفضة الخالصة و لا بترابها من باب الاحتیاط عن الوقوع فی الربا لعدم العلم بالمساواة، و کذا لا یباع تراب معدن الذهب بالذهب الخالص و لا بترابه، نعم یجوز بیع تراب أحدهما بالآخر لعدم اتحاد الجنس، و لو مزج الترابان و جمعا فی صفقة جاز بیعهما بالذهب و الفضة معا لانصراف کل جنس إلی ما یخالفه.

(2)کما لو باع تراب الذهب مثلا بالذهب، و علم أن الذهب الذی وقع عوضا هو أکثر من الذهب المخلوط بالتراب و الواقع معوّضا، و ذلک لأن الزیادة فی العوض لا شیء فی قبالها من المعوض، إذ الزائد فی المعوض عن الذهب هو التراب و هو لا قیمة له.

بخلاف ما لو باع الدینار المغشوش مثلا و هو ذهب مختلط بغیره، فباعه بأکثر مما فیه من الذهب فیجوز، لأن الزائد فی العوض یکون فی قبال الغش فی المعوض، و هو مما له قیمة لأن الذهب عند ما یغش یخلط بالنحاس غالبا.
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(و تراباهما) إذا جمعا، أو أرید بیعهما معا (یباعان بهما (1) فینصرف کل إلی مخالفه، و یجوز بیعهما (2) بأحدهما (3) مع زیادة الثمن علی مجانسه (4) بما یصلح عوضا فی مقابل الآخر، و أولی منهما بیعهما بغیرهما (5)،(و لا عبرة بالیسیر من الذهب فی النحاس) بضم النون،(و الیسیر من الفضة فی الرصاص) بفتح الراء، (فلا یمنع من صحة البیع بذلک الجنس) (6) و إن لم یعلم زیادة الثمن عن ذلک الیسیر، و لم یقبض فی المجلس ما یساویه، لأنه مضمحل، و تابع غیر مقصود (1)بالذهب و الفضة.

(2)تراب الذهب و الفضة لو مزجا.

(3)من الذهب أو الفضة.

(4)من الذهب أو الفضة الواقعین فی المعوض.

(5)أی بغیر الذهب و الفضة.

(6)من الذهب و الفضة، و المعنی أنه یجوز بیع الرصاص بالفضة و إن کان فی الرصاص فضة یسیرة، و یجوز بیع النحاس بالذهب و إن کان فی النحاس ذهب یسیر، فیجوز البیع من دون اشتراط التقابض فی المجلس لعدم صدق بیع الصرف لأنه لیس بیع أثمان بمثلها، و هو لیس ببیع مجانس بمثله فلا یجری فیه حکم الربا و إن لم تعلم زیادة الثمن عن ذلک الیسیر، لأنه مضمحل و تابع غیر مقصود بالبیع، و لصحیح عبد الرحمن بن الحجاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الأسرب یشتری بالفضة، قال: إذا کان الغالب علیه الأسرب فلا بأس به)(1) و الأسرب هو الرصاص، و خبر معاویة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن جوهر الأسرب و هو إذا خلص کان فیه فضة، أ یصلح أن یسلّم الرجل فیه الدراهم المسماة، فقال: إذا کان الغالب علیه اسم الأسرب فلا بأس بذلک، یعنی لا یعرف إلا بالأسرب)2، و لأنه تابع غیر مقصود بالبیع ألحق به الحلیة التی یزیّن بها السقف و الجدران فإنه یجوز بیع هذه السقف و الجدران المزینة بالذهب و یکون عوضها ذهبا، و إن لم یکن الذهب الذی وقع عوضا أکثر من الذهب الذی هو الحلیة حتی تکون الزیادة فی قبال نفس السقف و الجدران، و ذلک لأن الذهب الذی هو جزء من السقف و الجدران لم یکن مقصودا بالبیع بل کان تابعا، فیصدق أنه بیع سقف أو جدار بالذهب و هو لیس بیع مجانس بمثله حتی یجری فیه حکم الربا و لا بیع صرف حتی یشترط فیه التقابض فی الجلس.
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1- (1) الوسائل الباب - 17 - من أبواب الصرف حدیث 1 و 2.




بالبیع، و مثله المنقوش منهما علی السقوف و الجدران بحیث لا یحصل منه شیء یعتدّ به علی تقدیر نزعه.

و لا فرق فی المنع (1) من الزیادة فی أحد المتجانسین بین العینیة و هی الزیادة (1)سیأتی فی باب الربا حرمة الزیادة فی بیع المتجانسین إذا کانا من المکیل أو الموزون، بلا فرق فی الزیادة بین العینیة أو الحکمیة سواء کانت الحکمیة شرطا له مال أو نفع، بل حتی اشتراط الأجل فی أحد العوضین یوجب الزیادة المحرمة.

و لازم ذلک عدم جواز بیع درهم بدرهم مع اشتراط صیاغة خاتم، لأن هذا الشرط من الربا، و لکن ورد جواز ذلک فی خبر أبی الصباح الکنانی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الرجل یقول للصائغ: ضع لی هذا الخاتم و أبدل لک درهما طازجا بدرهم غلة، قال: لا بأس)(1) ، و عمل بها الشیخ فی النهایة و جماعة بعد حملها علی بیع درهم بدرهم مع اشتراط صیاغة خاتم، و علّل ابن إدریس الجواز بأن الربا هو الزیادة فی العین إذا کان العوضان من جنس واحد، و هنا لا زیادة عینیة، هذا و قیل إنه یقتصر بها علی موردها و هو بیع الدرهم بالدرهم بشرط الصیاغة المذکورة لأنها مخالفة للقواعد، و ذهب الشیخ فی النهایة إلی تعمیم ذلک البیع، أعنی بیع الدرهم بالدرهم مع أی شرط لعدم الفرق بین الصیاغة و غیرها، و لازم مبنی ابن إدریس من أن المحرم هو الزیادة العینیة جواز أی بیع من متجانسین و لا داعی للاقتصار علی بیع الدرهم بالدرهم، مع اشتراط أی شرط حکمی دون العینی.

هذا من جهة و من جهة أخری قیل: إن الروایة لا تدل علی مدعاهم المذکور من بیع الدرهم بالدرهم مع اشتراط الصیاغة، بل تدل علی الصیاغة المذکورة بشرط البیع و هذا لیس من بیع أحد المتجانسین مع الزیادة فی شیء.

و الانصاف أن الروایة صریحة فی بیع الدرهم الطازج بدرهم غلة مع اشتراط الصیاغة، و الطازج هو الخالص کما نص علیه بعض أهل اللغة کما فی المسالک، و الغلة هو المغشوش أو المکسر، و علیه فالزیادة هنا لا توجب الربا لأن بیع الخالص بالمغشوش مع الزیادة علی أساس أن تکون الزیادة فی قبال ما زاد عن المغشوش من الخالص لیس مخالفا للقواعد، و لذا فالروایة موافقة للقواعد و لا داعی لردها کما عن ابن حمزة و لا للتردد فیها کما عن المحقق و غیره إذا سلم سندها.
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فی الوزن، و الحکمیة کما لو بیع المتساویان و شرط مع أحدهما شرطا و إن کان صنعة.

(و قیل: یجوز اشتراط صیاغة خاتم فی شراء درهم بدرهم، للروایة) التی رواها أبو الصباح الکنانی رحمه اللّه عن الصادق علیه السّلام قال: سألته عن الرجل یقول للصائغ: صغ لی هذا الخاتم، و أبدل لک درهما طازجیا بدرهم غلّة.

قال علیه السّلام: «لا بأس». و اختلفوا فی تنزیل الروایة فقیل: إن حکمها مستثنی من الزیادة الممنوعة، فیجوز بیع درهم بدرهم مع شرط صیاغة الخاتم، و لا یتعدّی إلی غیره، اقتصارا فیما خالف الأصل علی موضع النص، و هو القول الذی حکاه المصنف رحمه اللّه، و قیل (1) یتعدّی إلی کل شرط، لعدم الفرق (2)، و قیل: إلی کل (3) شرط حکمی.

و الأقوال کلها ضعیفة، لأن بناءها علی دلالة الروایة علی أصل الحکم (4).

(و هی غیر صریحة فی المطلوب)، لأنها تضمنت إبدال درهم طازج بدرهم غلّة مع شرط الصیاغة من جانب الغلّة.

و قد ذکر أهل اللغة أن الطازج هو الخالص، و الغلّة غیره و هو المغشوش، و حینئذ فالزیادة الحکمیة و هی الصیاغة فی مقابلة الغش، و هذا لا مانع منه مطلقا (5) و علی هذا یصح الحکم و یتعدّی (6)، لا فی مطلق الدرهم (7) کما ذکروه و نقله عنهم المصنف رحمه اللّه،(مع مخالفتها) أی الروایة (للأصل) لو حملت علی الاطلاق (8) کما ذکروه، لأن الأصل المطّرد عدم جواز الزیادة من أحد الجانبین حکمیة کانت، أو عینیة، فلا یجوز الاستناد فیما خالف الأصل إلی هذه الروایة، (1)و هو قول الشیخ فی النهایة و لکن خصها ببیع الدرهم بالدرهم.

(2)بین الصیاغة و غیرها من الشروط.

(3)و هو قول ابن إدریس مع تعمیم المورد إلی کل بیع و إلی کل شرط غیر عینی.

(4)و هو بیع الدرهم بالدرهم مع الزیادة.

(5)سواء کانت الزیادة عینیة أم حکمیة.

(6)إلی کل زیادة.

(7)بل فی خصوص إبدال الطازج بالغلة.

(8)أی علی الاطلاق فی الدراهم.
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مع أن فی طریقها من لا یعلم (1) حاله.


فی الأوانی المصوغة من النقدین إذا بیعت بهما

(و الأوانی المصوغة من النقدین إذا بیعت بهما (2) معا (جاز) مطلقا (3)،(و إن) (1)و هو محمد بن فضیل و هو مشترک بین جماعة، بعضهم مجهول، نعم احتمل صاحب نقد الرجال أنه محمد بن القاسم بن الفضیل الثقة فراجع.

(2)أی بالنقدین من ذهب و فضة، هذا و المجتمع من جنسین - و هما الذهب و الفضة - یجوز بیعه بغیر جنسهما مطلقا، و بهما معا لانصراف کل إلی ما یخالفه، سواء علم قدر کل واحد من المجتمع أم لا، مع معرفته قدر المجموع، و سواء أمکن تخلیصهما أم لا.

و یجوز بیع المجتمع بکل واحد من الذهب و الفضة، إذا علم زیادة العوض عما یوجد فی المجتمع من جنسه بحیث یصلح الزائد ثمنا للآخر و إن قلّ سواء أمکن تخلیصهما أم لا، هذا هو مقتضی القواعد فی بیع المتجانسین مع عدم الزیادة حذرا من الربا.

هذا و ذهب الشیخ فی النهایة و تبعه علیه جماعة منهم المحقق فی الشرائع إلی أن الأوانی المصنوعة من الذهب و الفضة - و هی المراد من المجتمع فی الکلام السابق - یجوز بیع کل واحد منهما بجنسه من غیر زیادة مع العلم بمقداره، و بغیر الجنس مع الزیادة، و إذا لم یعلم المقدار و أمکن تخلیصهما لم تبع هذه الأوانی بأحدهما بل بیعت بهما أو بغیرهما، و إن لم یعلم المقدار و أمکن التخلیص و کان أحدهما أغلب بیعت هذه الأوانی بالأقل منهما خاصة، و إن تساویا بیعت بهما، استنادا إلی أخبار.

منها: خبر إبراهیم بن هلال (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: جام فیه فضة و ذهب أشتریه بذهب و فضة؟ فقال: إن کان یقدر علی تخلیصه فلا، و إن لم یقدر علی تخلیصه فلا بأس)(1) ، و خبر عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن شراء الذهب فیه الفضة بالذهب قال: لا یصلح إلا بالدنانیر و الورق)(2) ، و خبر أبی عبد اللّه مولی عبد ربه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن الجوهر الذی یخرج من المعدن، و فیه ذهب و فضة و صفر جمیعا، کیف نشتریه؟ قال: اشتر بالذهب و الفضة جمیعا)3، و هی ضعیفة السند غیر وافیة بتمام ما ذکره الشیخ فی النهایة، مع عدم الدلالة فیها علی التفصیل بین التخلص و عدمه، علی أنها محمولة علی عدم العلم بمقدار کل منها فلو بیعت الأوانی المصنوعة منهما بهما فلا مخالفة للقواعد المقررة فی باب الربا و المستفادة من صحاح الأخبار و المعمول بها بین الأصحاب، لانصراف کل جنس إلی ما یخالفه.

(3)سواء کان کل من الذهب و الفضة الموجودین فی الأوانی مساویا لجنسهما فی العوض أو زائدین أو مختلفین، لانصراف کل منهما إلی ما یخالفه.
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(بیعت بأحدهما) خاصة (اشترطت زیادته علی جنسه)، لتکون الزیادة فی مقابلة الجنس الآخر، بحیث تصلح ثمنا له (1) و إن قلّ، و لا فرق فی الحالین (2) بین العلم بقدر کل واحد منهما، و عدمه، و لا بین إمکان تخلیص أحدهما عن الآخر، و عدمه، و لا بین بیعها بالأقل مما فیها من النقدین، و الأکثر.

(و یکفی غلبة الظن) فی زیادة الثمن علی مجانسه من الجوهر، لعسر العلم الیقینی بقدره غالبا، و مشقة التخلیص الموجب له (3). و فی الدروس اعتبر القطع بزیادة الثمن و هو أجود (4).

(و حلیة السیف و المرکب یعتبر فیها العلم إن أرید بیعها) (5) أی الحلیة (بجنسها)، و المراد بیع الحلة و المحلّی، لکن لمّا کان الغرض التخلص من الربا و الصرف خصّ الحلیة، و یعتبر مع بیعها بجنسها زیادة الثمن علیها، لتکون الزیادة فی مقابلة السیف و المرکب إن ضمهما إلیها (فإن تعذر) العلم (کفی الظن الغالب بزیادة الثمن علیها).

و الأجود اعتبار القطع (6)، وفقا للدروس و ظاهر الأکثر، فإن تعذر (7) بیعت (1)أی بحیث تصلح الزیادة ثمنا للجنس الآخر، و إن قلّ.

(2)هذا رد الشارح علی الشیخ، و المراد من الحالین حال بیع الأوانی بهما أو بأحدهما خاصة، و من هذا الرد تعرف الضعف فی کلام الشیخ المتقدم.

(3)أی للعلم الیقینی.

(4)بل متعین و مع تعسر التخلیص فیتعذر تحصیل العلم فیتعین بیع الذهب أو الفضة الموجود فی الأوانی بغیر مجانسه.

(5)المراکب و السیوف المحلاة بالذهب أو الفضة إذا أرید بیعها، فإن علم ما فیها من ذهب أو فضة فیجوز بیعها بغیر جنسها مطلقا و لو مع عدم الزیادة، و بجنسها مع الزیادة لتکون الزیادة فی قبال نفس المحلّی من سیف أو مرکب.

و إن جهل مقدار الحلیة فیجوز بیعها بغیر جنسها و لو مع عدم الزیادة، و یجوز بیعها بجنسها بشرط القطع بزیادة الثمن عنها و إن لم یعلم مقدارها لیکون الزائد فی قبال المحلّی، من دون فرق بین إمکان نزع الحلیة و عدمه.

(6)بل هو المتعین.

(7)أی القطع.
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بغیر جنسها، بل یجوز بیعها بغیر الجنس مطلقا (1) کغیرها، و إنما خصّ المصنف موضع الاشتباه (2)،

(و لو باعه بنصف دینار فشقّ (3) أی نصف کامل مشاع، لأن النصف حقیقة فی ذلک (4)،(إلا أن یراد) نصف (صحیح عرفا) بأن یکون هناک نصف مضروب (5) بحیث ینصرف الإطلاق إلیه،(أو نطقا) بأن یصرّح بإرادة الصحیح و إن لم یکن الإطلاق محمولا علیه فینصرف إلیه (6)، و علی الأول (7) فلو باعه بنصف دینار آخر تخیر بین أن یعطیه شقی دینارین و یصیر شریکا فیهما، و بین أن یعطیه دینارا کاملا عنهما، و علی الثانی (8) لا یجب قبول الکامل (9).

(و کذا) القول (فی نصف درهم) و أجزائهما (10) غیر النصف.

(1)و لو بغیر زیادة تعذر العلم أو لا، و أما إذا بیعت بجنسها فلا بد من الزیادة، و لا یجوز بیعها بالأقل لأنه موجب للربا.

(2)و هو بیع الحلیة بجنسها.

(3)الشق بفتح الشین و تشدید القاف هو النصف من کل شیء، و أصل المسألة لو باع خمسة دراهم مثلا بنصف دینار کان للبائع شق دینار علی نحو الاشاعة بمقتضی الحقیقة اللغویة، و لا یلزم المشتری بشق دینار صحیح بمعنی تنصیف الدینار نصفین و إعطاء البائع نصفا منه علی نحو التعیین.

إلا أن یصرح بالصحیح بالمعنی المتقدم أو یکون هناک عرف حاکم فیقدم علی المعنی اللغوی، و لو اختلف العرف حمل الاطلاق علی الشق بالمعنی المشاع بسبب عدم انضباط العرف خلافا للتذکرة حیث حکم بالبطلان هنا مع عدم التعیین للجهالة.

(4)فی النصف المشاع.

(5)أی نصف منقسم عن النصف الآخر.

(6)تفریع علی کون الاطلاق محمولا علیه.

(7)أی صورة الاطلاق المحمول علی الشق بمقتضی الحقیقة اللغویة.

(8)أی صورة الاطلاق المحمول علی الصحیح إما للتصریح و إما لإرادة ذلک و قد علم ذلک من القرائن کالعرف.

(9)بل له المطالبة بنصفین صحیحین.

(10)أی اجزاء الدینار و الدرهم.
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فی حکم تراب الذهب و الفضة عند الصّیاغة

(و حکم تراب الذهب و الفضة عند الصّیاغة) بفتح الصاد و تشدید الیاء جمع صائغ (1)(حکم) تراب (المعدن) فی جواز بیعه مع اجتماعهما بهما (2)، و بغیرهما (3)، و بأحدهما (4) مع العلم بزیادة الثمن عن مجانسه، و مع الانفراد (5) بغیر جنسه.

(و یجب) علی الصائغ (الصدقة به مع جهل أربابه) (6) بکل وجه. و لو علمهم (1)جمعه صاغة لا صیاغة هذا من جهة و من جهة أخری فلعل اللفظ الوارد فی کلام الماتن هو بکسر الصاد مع تخفیف الیاء فیکون مصدرا و یبقی الکلام دالا علی تحریر موضوع المسألة بل عبّر بالمصدر غیره من الفقهاء کالمحقق فی الشرائع و غیره.

و علی کل فالذهب و الفضة المجتمعان عند الصائغ بعد صیاغة ذهب الناس و فضتها لهما نفس حکم الأوانی المصنوعة من الذهب و الفضة، من بیع المجتمع بالذهب و الفضة مطلقا لانصراف کل منهما إلی ما یخالفه سواء علم قدر کل واحد من المجتمع أم لا مع معرفة قدر المجموع، و سواء أمکن تخلیصهما أم لا، و یجوز بیع المجتمع بکل واحد من الذهب و الفضة إذا علم زیادة العوض عما یوجد فی المجتمع لیکون الزائد فی قبال الجنس الآخر، سواء أمکن تخلیصهما أم لا.

(2)بالذهب و الفضة معا و لو مع الزیادة لانصراف کل إلی ما یخالفه.

(3)أی غیر الذهب و الفضة.

(4)من الذهب و الفضة.

(5)أی کتراب الذهب أو تراب الفضة فقط، فإنه یجوز بیعه بغیر جنسه مع الزیادة و هذا ما صرح به الشارح، و یجوز بیعه بجنسه مع المساواة حذرا من الربا.

(6)فیتصدق به أو یبیعه ثم یتصدق به لأنه مجهول المالک لا یعرف أربابه کما هو الغالب و علیه یحمل خبر علی بن میمون الصائغ (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عما یکنّس من التراب فأبیعه فما اصنع به؟ قال: تصدق به، فإمّا لک و إمّا لأهله، قلت: فإن فیه ذهبا و فضة و حدیدا فبأی شیء أبیعه؟ قال: بعه بطعام، قلت: فإن کان لی قرابة محتاج أعطیه منه؟ قال: نعم)(1) ، نعم لو علم صاحبه وجب إرجاعه إلیه لأنه ماله، و لو علم صاحبه ضمن عدد محصور وجب التحلل منه و لو بالصلح و نحوه، لأن الصدقة بمال الغیر مشروطة بالیأس من معرفته، و علی هذا فیجب التخلص من کل غریم یعلمه و ذلک عند-
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فی محصورین وجب التخلص منهم، و لو بالصلح مع جهل حق کل واحد بخصوصه، و یتخیر مع الجهل بین الصدقة بعینه و قیمته (1).

(و الأقرب الضمان لو ظهروا و لم یرضوا بها) أی بالصدقة لعموم الأدلة الدالة علی ضمان ما أخذت الید، خرج منه ما إذا رضوا، أو استمر الاشتباه فیبقی الباقی.

و وجه العدم إذن الشارع له فی الصدقة فلا یتعقب الضمان، و مصرف هذه الصدقة الفقراء و المساکین، و یلحق بها (2) ما شابهها من الصنائع الموجبة لتخلف أثر المال، کالحدادة و الطحن و الخیاطة و الخبازة.

(و لو کان بعضهم معلوما وجب الخروج من حقه) و علی هذا (3) یجب التخلص من کل غریم یعلمه، و ذلک (4) یتحقق عند الفراغ من عمل کل واحد، فلو أخّر حتی صار مجهولا أثم بالتأخیر، و لزمه حکم ما سبق.


خاتمة الدراهم و الدنانیر یتعینان بالتعیین


اشارة

(خاتمة - الدراهم و الدنانیر یتعینان بالتعیین (5)



فی الحکم فی الصرف و غیره

عندنا (فی الصرف و غیره)، لعموم الأدلة الدالة علی التعیین، و الوفاء بالعقد، -الفراغ من العمل، فلو أخّر حتی صار مجهولا أثم بالتأخیر و لزمه الحکم السابق.

ثم إن مصرفه مصرف الصدقات الواجبة هذا من جهة و من جهة أخری لو ظهر بعض المستحقین بعد الصدقة، و لم یرض بها ضمن حصته لعموم علی الید ما أخذت حتی تؤدی، و یحتمل العدم لأن الشارع قد أمره بالصدقة فهو إذن شارعی لا یتعقبه الضمان و هو الأقوی.

(1)بأن یبیعه ثم یتصدق بالثمن.

(2)بالصیاغة.

(3)من وجوب الخروج من مال الذی عرف شخصه.

(4)أی التخلص.

(5)الدراهم و الدنانیر یتعینان بالتعیین، و هذا موضع وفاق بیننا لعموم الأمر بالوفاء بالعقود(1) ، فإذا اشتملت علی التعیین لم یتم الوفاء بها إلا بجمیع مشخصاتها، و لأن-
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و لقیام المقتضی فی غیرها (1)،(فلو ظهر عیب فی المعین) (2) ثمنا کان، أم مثمنا (من غیر جنسه) بأن ظهرت الدراهم نحاسا، أو رصاصا (بطل) البیع (فیه)، لأن ما وقع علیه العقد غیر مقصود بالشراء، و العقد تابع له (3)،(فإن کان بإزائه مجانسه بطل البیع من أصله) إن ظهر الجمیع کذلک (4)، و إلا (5) فبالنسبة (کدراهم بدراهم، و إن کان) ما بإزائه (مخالفا) فی الجنس (6)(صح) البیع (فی السلیم (7) و ما قابله، و یجوز) لکل منهما (الفسخ مع الجهل) بالعیب، لتبعض الصفقة.

-المقتضی لتعیین غیرهما هو العقد، و هو حاصل هنا، و لذا لا بد من دفع نفس الدراهم و الدنانیر المعیّنة فلا یجوز دفع غیرهما و لو تساوت الأوصاف، و إن تلف المعین قبل القبض انفسخ البیع و لم یکن له دفع بدله و إن ساواه، و لو کان فی المعین عیب فلا یستبدل بل إما أن یرضی به أو یفسخ العقد.

و غالب مخالفینا علی ذلک إلا أبو حنیفة حیث ذهب إلی أنها لا تتعین بالعقد بل بالقبض، و أثبت نقیض هذه الأحکام.

(1)فی غیر الدراهم و الدنانیر، و المقتضی هو العقد.

(2)و المعنی: ما لو اشتری دراهم بمثلها معینة، و وجد جمیع ما صار إلیه من الثمن من غیر جنس الدراهم، بل هی رصاص و نحوه کان البیع باطلا بلا خلاف و لا إشکال، و کذا فی غیر الصرف فیما لو باعه ثوبا مثلا کتانا فبان صوفا، بطل البیع لتخلف العقد عما وقع علیه العقد، إذ وقع العقد علی العین الخارجیة و هی رصاص أو صوف مع أن القصد هو الفضة أو الکتان، و لیس له الإبدال لوقوع العقد علی عین شخصیة فلا یتناول غیرها، و لا الأرش لعدم وقوع الصحیح و المعیب علی هذه العین، بلا فرق فی ذلک کله بین کون المعین ثمنا أو مثمنا.

و کذا الحکم فیما لو وجد بعض المعین من غیر جنس الدراهم فیبطل البیع فی هذا البعض فقط، و للذی انتقل إلیه المعیّن خیار تبعض الصفقة و له الإمضاء مع أخذ البعض الآخر و لکن یأخذه بحصته من مجانسه من دون زیادة لئلا یلزم الربا.

(3)أی للقصد.

(4)أی معیبا بحیث ظهر من غیر جنسه.

(5)فإن ظهر العیب فی البعض.

(6)کبیع دراهم بدنانیر معینة.

(7)فیما لو ظهر العیب فی البعض فقط، و أما لو ظهر العیب فی الجمیع فقد عرفت بطلان البیع من رأس فی المجانس، و مثله فی غیر المجانس.
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فی ما لو کان العیب من الجنس

(و لو کان العیب من الجنس) (1) کخشونة الجوهر، و اضطراب السکة، (و کان بإزائه مجانس (2)، فله الرد بغیر أرش)، لئلا یلزم زیادة جانب المعیب المفضی إلی الربا، لأن هذا النقص حکمی، فهو فی حکم الصحیح (3)،(و فی المخالف (4) بإزاء المعیب (إن کان صرفا) کما لو باعه ذهبا بفضة فظهر أحدهما معیبا من الجنس (فله الأرش فی المجلس (5)، و الرد).

أما ثبوت الأرش فللعیب، و لا یضر هنا زیادة عوضه للاختلاف (6)، و اعتبر کونه فی المجلس للصرف.

و وجه الرد ظاهر، لأنه مقتضی خیار العیب بشرطه (7).

(1)أی لو اشتری دراهم بمثلها معینة فوجد جمیع ما صار إلیه من جنس الدراهم و لکن به عیب کخشونة الجوهر أو اضطراب السکة کان له رد الجمیع أو إمساکه، و لیس له رد البعض فقط لتبعض الصفقة، و لیس له الإبدال للتعیین.

و إن کان العیب مختصا بالبعض تخیّر أیضا بین رد الجمیع و إمساکه، و لکن هل له رد المعیب وحده، قیل: لا لإفضائه إلی تبعض الصفقة علی الآخر فیمتنع الرد، کما لو کان المعیب جمیعه و أراد ردّ بعضه و هذا ما قطع به المحقق و جماعة، و قیل: له الاقتصار علی ردّ المعیب لانتقال الصحیح بالبیع و ثبوت الخیار فی الباقی لعارض العیب، و هو لا یوجب فسخ البیع و هذا ما رجحه العلامة فی التذکرة.

و أما الأرش فهو منفی سواء کان العیب فی الجمیع أو البعض، لأن المفروض أن البیع بین دراهم و دراهم و هما من جنس الفضة الموزونة و هما متساویان قدرا، فلو أخذ أرش المعیب لزم زیادة قدر المعیب علی الصحیح و هذا مما یوجب الربا، مع ضمیمة أن جید الجوهر و ردیّه جنس واحد، نعم لو کانا مختلفین کالدراهم و الدنانیر جاز له أخذ الأرش ما داما فی المجلس، فإن فارقاه لم یجز أن یأخذ الأرش لئلا یعدّ صرفا بعد التفرق.

(2)کبیع الدرهم بالدرهم.

(3)لأن الجوهر الردیء کالجید ما داما فی الوزن سواء.

(4)کبیع الدرهم بالدینار.

(5)و التقیید بالمجلس لئلا یلزم الصرف بعد المجلس مع أنه یشترط التقابض فیه فی المجلس.

(6)أی الاختلاف فی الجنس.

(7)أی شرط الخیار المذکور، و شرطه ما لو کان جاهلا.
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(و بعد التفرق له الرد، و لا یجوز أخذ الأرش من النقدین)، لئلا یکون صرفا (بعد التفرق، و لو أخذ) الأرش (من غیرهما (1) قیل) و القائل العلامة رحمه اللّه:

(جاز)، لأنه (2) حینئذ کالمعاوضة بغیر الأثمان (3) فیکون جملة العقد بمنزلة بیع و صرف، و البیع ما أخذ عوضه بعد التفرق.

و یشکل (4) بأن الأرش جزء من الثمن، و المعتبر فیه النقد الغالب فإذا اختار الأرش لزم النقد حینئذ (5)، و اتفاقهما علی غیره (6) معاوضة (7) علی النقد الثابت فی الذمة أرشا لا نفس الأرش.

و یمکن دفعه (8)...

(1)أی غیر النقدین بعد التفرق، أی لو باع أحد النقدین بالآخر ثم ظهر أحدهما معیبا فی الجنس کخشونة الجوهر و اضطراب السکة و تمّ التفرق فهل یجوز أخذ أرش المعیب بعد المجلس من غیر النقدین، قال الفاضل فی التحریر و الشهیدان فی الدروس و المسالک بجوازه لعدم کون الأرش صرفا لأنه لیس من النقدین، بل هو معاوضة بغیرهما و یکون جملة العقد الذی وقع بمنزلة بیع و صرف، فصرف باعتبار ما وقع من التقابض فی المجلس بالنسبة للسلیم، و بیع باعتبار الأرش بالنسبة للمعیب الذی وقع بعد المجلس.

(2)أی الأرش من غیر النقدین.

(3)أی بغیر النقدین.

(4)و الماتن هنا قد توقف فی الحکم و الشارح جزم بعدمه هنا، لأن المعروف کون الأرش جزءا من الثمن، و المعتبر فی الثمن هو النقد، علی أن الحقوق المالیة یرجع فیها إلی النقدین، و علی کل فلو اختار الأرش للزم النقد، فیثبت بیع الصرف و لازمه عدم الجواز لتفرق المجلس، و اختیارهما هنا غیر النقدین إنما هو من باب المعاوضة عن الأرش الثابت فی الذمة و الذی عرفت أنه نقد.

(5)أی حین اختیار الأرش و یلزم أنه صرف فیبطل لکونه بعد التفرق.

(6)أی غیر النقد و هذا هو المفروض فی المسألة.

(7)خبر لقوله: (و اتفاقهما).

(8)أی یمکن دفع دلیل العدم الموجب لعدم جواز قبض الأرش من غیرهما بعد تفرق المجلس الذی أتی به الشارح هنا، و حاصل الدفع: أن الثابت من الأرش هو النقد لما تقدم و لکن لا یثبت الأرش فی ذمة الذی دفع المعیب إلا حین اختیار صاحب الخیار -
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بأن الثابت (1) و إن کان هو النقد لکن لمّا لم یتعین (2) إلا باختیاره الأرش، إذ لو ردّ لم یکن الأرش ثابتا کان ابتداء تعلقه (3) بالذمة الذی هو بمنزلة المعاوضة اختیاره (4) فیعتبر حینئذ قبضه قبل التفرق (5)، مراعاة للصرف، و کما یکفی فی لزوم معاوضة الصرف دفع نفس الأثمان قبل التفرق کذا یکفی دفع عوضها (6) قبله (7)، بل مطلق (8) براءة ذمة من یطلب منه (9) منه (10)، فإذا اتفقا علی جعله من غیر النقدین جاز، و کانت المعاوضة کأنها واقعة به (11).

و فیه (12): أن ذلک یقتضی جواز أخذه فی مجلس اختیاره من النقدین أیضا، -ذلک، إذ له الرد و أن لا یختار الأرش، و إذا اختار الأرش بعد مجلس العقد فیثبت الأرش حینئذ فی ذمة الطرف الآخر، و قد عرفت أن الثابت من الأرش هو النقد، فیثبت النقد حینئذ فی ذمة الطرف الآخر فی مجلس الاختیار و علیه فلا بد من قبض نقد الأرش فی هذا المجلس.

و مما تقدم تعرف أنه و إن جاز قبض الأرش من غیر النقدین فی غیر مجلس العقد لکن لا بدّ من قبضه فی مجلس الاختیار.

(1)أی الثابت من الأرش.

(2)أی لم یتعین الأرش.

(3)أی ابتداء تعلق النقد الذی هو بمنزلة المعاوضة عن الأرش.

(4)أی اختیار الأرش.

(5)عن مجلس الاختیار.

(6)عوض الأثمان.

(7)أی قبل التفرق عن مجلس الاختیار.

(8)أی بل یکفی فی لزوم المعاوضة مطلق براءة ذمة من یطلب منه عوض الصرف من ذلک العوض قبل التفرق، حتی لو کان الابراء بهبة.

(9)أی من یطلب منه العوض، و لفظ (منه) متعلق بیطلب.

(10)أی من العوض و هو متعلق ب (براءة).

(11)أی بغیر النقدین.

(12)أی و فی الدفع، و حاصل ما فیه أن ذلک یقتضی جواز أخذ الأرش فی مجلس اختیاره من النقدین أیضا، ما دام المدار علی القبض فی مجلس اختیار الأرش مع أنهم لا یقولون بذلک لما تقدم من عدم جواز أخذ الأرش من النقدین بعد مجلس العقد.
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و لا یقولون به، و لزومه (1) و إن کان موقوفا علی اختیاره (2) إلا أن سببه (3) العیب الثابت حالة العقد فقد صدق التفرق (4) قبل أخذه و إن لم یکن (5) مستقرا (6).

و الحق أنا إن اعتبرنا فی ثبوت الأرش السبب (7) لزم بطلان البیع فیما قابله (8) بالتفرق (9) قبل قبضه (10) مطلقا (11)، و إن اعتبرنا (12) حالة اختیاره (13)، أو جعلناه (14) تمام السبب (15) علی وجه النقل لزم جواز أخذه (16) فی مجلسه (17) مطلقا (18)، و إن جعلنا ذلک (19) کاشفا عن ثبوته (20) بالعقد لزم البطلان فیه (21) (1)أی لزوم الأرش.

(2)أی اختیار الأرش.

(3)سبب الأرش.

(4)باعتبار أن سبب الأرش حاصل حالة القعد، و أخذ الأرش قد تم بعده و لو فی مجلس الاختیار.

(5)أی الأرش.

(6)أی مستقرا فی ذمة البائع.

(7)و هو العیب.

(8)أی قابل السبب الذی هو العیب، و المراد بمقابله هو الأرش.

(9)أی بسبب التفرق.

(10)أی قبل قبضه حین ثبوت السبب، و هو قبضه حالة العقد.

(11)سواء کان الأرش من النقدین أم من غیرهما.

(12)أی اعتبرنا ثبوت الأرش.

(13)أی حال اختیار الأرش.

(14)أی جعلنا اختیار الأرش.

(15)أی تمام السبب لثبوت الأرش، إذ سببه مؤلف من العیب و اختیار الأرش.

(16)أخذ الأرش.

(17)أی مجلس الاختیار.

(18)سواء کان من النقدین أم من غیرهما.

(19)أی اختیار الأرش.

(20)أی ثبوت الأرش.

(21)أی الأرش.
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أیضا (1)، و علی کل حال فالمعتبر منه (2) النقد الغالب، و ما اتفقا علی أخذه أمر آخر (3)، و الوجه الأخیر (4) أوضح، فیتجه مع اختیاره (5) البطلان فیما قابله (6) مطلقا (7)، و إن رضی بالمدفوع لزم (8).

فإن قیل (9): المدفوع أرشا لیس هو أحد عوضی الصرف، و إنما هو عوض صفة فائتة فی أحد العوضین، و یترتب استحقاقها (10) علی صحة العقد، و قد حصل التقابض فی کل من العوضین فلا مقتضی للبطلان، إذ وجوب التقابض إنما هو فی عوضی الصرف، لا فیما وجب بسببهما (11).

قلنا: الأرش و إن لم یکن أحد العوضین، لکنه کالجزء من الناقص منهما، و من ثم حکموا بأنه جزء من الثمن، نسبته إلیه (12) کنسبة قیمة الصحیح إلی المعیب، و التقابض الحاصل فی العوضین وقع متزلزلا، إذ یحتمل رده (13) رأسا، و أخذ (14) أرش النقصان الذی هو کتتمة العوض الناقص، فکان (15) بمنزلة بعض (1)أی کما فی الوجه الأول إذ یشترط القبض فی مجلس العقد و لم یتم.

(2)من الأرش.

(3)بل معاوضة علی ما ثبت بالأرش.

(4)من کون اختیار الأرش کاشفا عن ثبوته بالعقد.

(5)أی اختیار الأرش.

(6)أی قابل الأرش، و وجه البطلان لأنه غیر مقبوض فی مجلس العقد.

(7)سواء کان الأرش من النقدین أم لا.

(8)أی و إن أمضی البیع و رضی بالمعیب المدفوع إلیه من غیر أرش للزم العقد.

(9)و هو قول للمحقق الثانی فی جامعه و حاصله أن الأرش یعطی فی قبال صفة فائتة فی أحد العوضین و هذا لا یحتاج إلی التقابض فی المجلس، إذ التقابض شرط فی عوضی الصرف لا فی صفاتهما.

(10)أی استحقاق الصفة الفائتة.

(11)أی بسبب عوضی الصرف کصفة فائتة فیهما.

(12)أی نسبة الأرش إلی الثمن.

(13)أی رد المبیع.

(14)معطوف علی قوله (یحتمل رده).

(15)أی الأرش.
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العوض، و التخییر بین أخذه و العفو (1) عنه ورد المبیع لا ینافی ثبوته (2)، غایته، التخییر بینه، و بین أمر آخر (3)، فیکون ثابتا ثبوتا تخییریا بینه و بین ما ذکر (4).


فی ما لو کان العیب الجنسی فی غیر صرف

(و لو کان) العیب الجنسی (فی غیر صرف) (5) بأن کان العوض الآخر عرضا (فلا شک فی جواز الرد و الأرش)، إعطاء للمعیب حکمه شرعا (6)، و لا مانع منه هنا (مطلقا) سواء کان قبل التفرق، أم بعده.

(و لو کانا) أی العوضان (غیر معینین (7) فله الإبدال) مع ظهور العیب (1)أی العفو عن الأرش مع إمضاء البیع.

(2)أی ثبوت الأرش.

(3)و هو الرد أو العفو.

(4)من الرد أو العفو.

(5)بأن اشتری متاعا بدراهم، و وجد عیبا جنسیا فی الدراهم کاضطراب السکة فلا شک فی جواز الرد بالعیب، و الأرش و الامضاء بلا إشکال فیه قبل التفرق أو بعده لعدم کونه صرفا حتی یشترط فیه التقابض فی المجلس، هذا و کل متاع یسمی عرضا سوی الدرهم و الدینار فهما أثمان.

(6)من الرد أو الأرش أو الامضاء من دون شیء آخر و هو المسمی بالعفو.

(7)ما تقدم کان شراء دراهم معینة بمثلها، و هنا لو اشتری دراهم فی الذمة بمثلها، و وجد جمیع ما صار إلیه غیر فضة قبل التفرق، کان له المطالبة بالبدل قطعا، لأن العوض فی الذمة و هو أمر کلی و المدفوع لما لم یکن من الجنس امتنع أن یکون فردا للمبیع، و علیه فیطالب بحقه من حیث لم یحصل التفرق قبل القبض.

و إن کان قد ظهر ذلک بعد التفرق بطل الصرف لعدم القبض فی المجلس، و لو کان قد ظهر ذلک فی البعض طالب بالبدل قبل التفرق، و أما بعده فیبطل الصرف فیه لعدم التقابض و یصح فی الباقی لوجود المقتضی و کان له خیار تبعض الصفقة.

و لو خرج المدفوع معیبا بالجنس لأنه مضطرب السکة و نحوه و فرض کون العیب فی الجمیع کان مخیرا بین الرد للعیب و الامساک من غیر أرش لئلا یلزم الربا، هذا من جهة و من جهة أخری کان له المطالبة بالإبدال قبل التفرق لأن العوض أمر کلی فی الذمة و هو محمول علی الصحیح فله المطالبة به حینئذ، و أما بعد التفرق ففیه تردد و خلاف، و عن الشیخ و ابن حمزة و الفاضل و المحقق الثانی و الشهید الثانی أن له ذلک، و عن الشهید فی الدروس أنه لا یجوز و هو ظاهر اللمعة هنا أیضا باعتبار أن الابدال یقتضی عدم الرضا-
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جنسیا (1) کان، أم خارجیا (2)، لأن العقد وقع علی أمر کلی و المقبوض غیره، فإذا لم یکن (3) مطابقا لم یتعین لوجوده فی ضمنه (4)، لکن الإبدال (ما داما فی المجلس فی الصرف)، أما بعده (5) فلا، لأنه یقتضی عدم الرضا بالمقبوض قبل التفرق و أن الأمر الکلی باق فی الذمة فیؤدی إلی فساد الصرف (6).

هذا إذا کان العیب من الجنس، أمّا غیره (7) فالمقبوض لیس ما وقع علیه العقد مطلقا (8) فیبطل بالتفرق، لعدم التقابض فی المجلس.

و یحتمل قویا مع کون العیب جنسیا جواز إبداله بعد التفرق، لصدق التقابض فی العوضین قبله (9)، و المقبوض محسوب عوضا و إن کان معیبا، لکونه (10) من الجنس فلا یخرج عن حقیقة العوض المعین، غایته کونه مفوتا لبعض الأوصاف فاستدراکه ممکن بالخیار، و من ثمّ لو رضی به (11) استقر ملکه علیه، -بالمقبوض قبل التفرق و أن المبیع حقیقة إنما هو البدل، و قد حصل التفرق قبل قبضه فیکون الصرف باطلا.

و وجه الجواز أن التقابض تحقق فی العوضین قبل التفرق، و کونه معیبا لا یخرجه عن الجنسیة و لا یخرجه عن حقیقة العوض غایته بالعیب المذکور یثبت له الخیار و لکنه أصبح ملکا له و نماؤه له من حین العقد إلی حین الرد، ثم لو فسخ رجع الحق إلی الذمة فیتعین أن المقبوض أولا عوض قد قبضه قبل التفرق و به یتحقق شرط الصحة لهذا البیع.

(1)کاضطراب السکة.

(2)کأن یظهر کونها من الرصاص.

(3)أی المقبوض.

(4)أی لوجود الکلی فی فرده، و المقبوض لیس من أفراده.

(5)بعد المجلس أی بعد التفرق.

(6)و سیأتی منه تقویة عکسه.

(7)کأن یکون العیب خارجیا بأن ظهر أنه من الرصاص مثلا.

(8)أی أصلا.

(9)أی قبل التفرق، و قد تقدم منا شرحه.

(10)أی لکون المعیب.

(11)أی بالمعیب.
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و نماؤه له علی التقدیرین (1).

بخلاف غیر الجنسی (2) و حینئذ (3) فإذا فسخ (4) رجع الحق إلی الذمة، فیتعین حینئذ (5) کونه (6) عوضا صحیحا، لکن یجب قبض البدل (7) فی مجلس الرد، بناء علی أن الفسخ رفع العوض، فإذا لم یقدح فی الصحة سابقا یتعین القبض حینئذ لیتحقق التقابض.

و یحتمل قویا سقوط اعتباره أیضا، لصدق التقابض فی العوضین الذی هو شرط الصحة، و للحکم بصحة الصرف بالقبض السابق فیستصحب إلی أن یثبت خلافه، و ما وقع (8) غیر کاف فی الحکم بوجوب التقابض (9)، لأنه حکم طارئ بعد ثبوت البیع.

(و فی غیره) أی غیر الصرف له الإبدال،(و إن تفرقا)، لانتفاء المانع منه (10) مع وجود المقتضی له (11)، و هو العیب فی عین لم یتعین عوضا.

(1)تقدیر الرضا به، و تقدیر الرد لأن نماء المقبوض المعیب للقابض.

(2)فلا یستقر ملکه علیه علی تقدیر الرضا، و لا یکون نماؤه له علی التقدیرین لعدم وقوع العقد علیه أصلا.

(3)أی حین الإبدال مع کون العیب جنسیا.

(4)أی فسخ فی العوض المعیب لا فسخ أصل البیع.

(5)أی حین الفسخ.

(6)کون المقبوض أولا.

(7)قال الشارح فی المسالک: (و لکن هل یجب قبض البدل فی مجلس الرد بناء علی أن الفسخ رفع العوض و صیّر عوض الصرف غیر مقبوض، فإذا لم یقدح فی صحة السابقة یتعین القبض حینئذ لتحقق التقابض، أو یسقط اعتباره من حیث صدق التقابض فی العوضین الذی هو شرط الصحة، و الأصل براءة الذمة من وجوب قبض آخر، و لأن الصرف قد حکم بصحته بالقبض السابق فیستصحب إلی أن یثبت المزیل، وجهان أجودهما الثانی).

(8)أی ما وقع ثانیا من الرد.

(9)فی مجلس الرد.

(10)من الإبدال بعد جواز القبض فیه بعد مجلس العقد.

(11)للإبدال.
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الفصل السادس: فی السلف


اشارة

(الفصل السادس: فی السلف (1)



فی تعریفه

و هو بیع (مضمون) (2) فی الذمة، مضبوط بمال معلوم مقبوض (3) فی المجلس إلی أجل معلوم (4) بصیغة خاصة،(و ینعقد بقوله) أی قول المسلم و هو المشتری (أسلمت إلیک، أو أسلفتک)، أو سلّفتک بالتضعیف، و فی سلّمتک وجه (5)،(کذا (6) فی کذا (7) إلی کذا (8)، و یقبل المخاطب) و هو المسلم إلیه و هو البائع بقوله: قبلت و شبهه، و لو جعل الإیجاب منه جاز بلفظ البیع و التملیک، و استلمت منک و استلفت و تسلفت و نحوه (9).



فی شرطه

(و یشترط فیه (10) شروط البیع بأسرها (11)، و یختص بشروط (ذکر الجنس) (12)، و المراد به هنا الحقیقة النوعیة کالحنطة و الشعیر،(و الوصف الرافع) (1)و هو السلم، و کلاهما بفتح السین و اللام، و هو ابتیاع کلی بثمن حال عکس النسیئة، و یقال للمشتری المسلم بکسر اللام، و للبائع المسلم إلیه، و للثمن المسلم، و للمبیع المسلم فیه، و هو نوع من أنواع البیع فلا بد فیه من إیجاب و قبول، و ینعقد بلفظ أسلمت إلیک أو أسلفتک کذا فی کذا هذا من المشتری، و یقول البائع المسلم إلیه: قبلت و شبهه بلا خلاف فیه، و صدور الایجاب من المشتری هنا من جملة أحکام السلف التی اختص بها عن باقی أفراد البیع.

(2)أی بیع کلی فی الذمة.

(3)لاخراج بیع الدین بالدین فله حکم و سیأتی البحث فیه.

(4)سیأتی دلیله.

(5)لدلالته صریحا علی المقصود هذا بحسب اللغة، و لکن فی التذکرة (و یجیء سلّمت إلا أن الفقهاء لم یستعلموه).

(6)و هو الثمن.

(7)و هو المبیع.

(8)أی إلی أجل معلوم.

(9)و القبول من المسلم و هو المشتری بقوله: قبلت و نحوه.

(10)فی السلف.

(11)و قد تقدمت فی الأبحاث السابقة.

(12)و کذا الوصف لأن کلما یختلف لأجله الثمن اختلافا لا یتسامح بمثله فلا بد من ذکره، و لذا لا بد من ذکر الجنس و المراد به الحقیقة النوعیة، و لا بد من ذکر الوصف الموجب لاختلاف الثمن.
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(للجهالة) الفارق بین أصناف ذلک النوع، لا مطلق الوصف،(بل الذی یختلف لأجله الثمن اختلافا ظاهرا) لا یتسامح بمثله عادة، فلا یقدح الاختلاف الیسیر غیر المؤدی إلیه (1)، و المرجع فی الأوصاف إلی العرف و ربما کان العامی أعرف بها من الفقیه، و حظ الفقیه منها الإجمال، و المعتبر من الوصف ما یتناوله الاسم المزیل لاختلاف أثمان الأفراد الداخلة فی المعین (2)،(و لا یبلغ فیه الغایة) فإن بلغها و أفضی إلی عزة الوجود بطل، و إلا صح (3).

(و اشتراط الجید و الردیء جائز) (4)، لإمکان تحصیلهما بسهولة، و الواجب أقل ما یطلق علیه اسم الجید، فإن زاد عنه زاد خیرا، و ما یصدق علیه اسم الردیء، و کلما قلّل الوصف فقد أحسن.

(و) شرط (الأجود و الأردإ ممتنع)، لعدم الانضباط، إذ ما من جید إلا و یمکن وجود أجود منه، و کذا الأردإ، و الحکم فی الأجود وفاق، و أما الأردأ فالأجود أنه کذلک.

(1)إلی اختلاف الثمن.

(2)من أفراد النوع الواحد.

(3)أی و لا یبلغ فی الوصف الغایة لأنه یکفی ذکر الوصف المزیل لاختلاف الأثمان فقط، و لو استقصی فی الأوصاف و وجد الموضوع صح السلم و إن عزّ وجوده بطل کما هو واضح لتعذر المبیع غالبا.

(4)بلا خلاف فیه، بل قد یقال - کما فی الجواهر - بکونهما من الأوصاف التی یتوقف رفع الجهالة علی ذکرهما و من هنا حکی عن المبسوط و التذکرة وجوب التعرض لهما.

نعم لو شرط الأجود لم یصح لتعذره بلا خلاف فیه لأنه ما من فرد جید إلا و یمکن أن یکون فوقه ما هو أجود منه فلا یتحقق کون المدفوع من أفراد الحق.

و کذا لو شرط الأردأ لأنه ما من ردیء إلا و هناک أردأ منه، هذا علی المشهور، و عن المحقق فی الشرائع أنه یصح اشتراط الأردإ لإمکان التخلص بدفع الردیء فإن کان هو الأردأ فهو عین الحق و إلا فیکون قد دفع الجید عن الردیء و هو جائز.

و فیه: أنه لا یکفی هذا فی صحة العقد بل یجب مع ذلک تعیّن المسلّم فیه بالضبط بحیث یمکن الرجوع إلیه عند الحاجة، و یمکن تسلیمه و لو بالقهر بأن یدفعه إلی الحاکم من مال المسلّم إلیه عند تعذر تسلیمه مع أن هذین الأمرین منتفیان عن الأردإ لأنه غیر متعین.
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و ربما قیل بصحته، و الاکتفاء بکونه فی المرتبة الثانیة من الردیء لتتحقق الأفضلیة ثم إذا کان الفرد المدفوع أردأ فهو الحق، و إلا فدفع الجید عن الردیء جائز، و قبوله لازم، فیمکن التخلص بخلاف الأجود.

و یشکل بأن ضبط المسلم فیه معتبر علی وجه یمکن الرجوع إلیه عند الحاجة مطلقا (1)، و من جملتها ما لو امتنع المسلم إلیه من دفعه فیؤخذ من ماله بأمر الحاکم قهرا، و ذلک غیر ممکن هنا، لأن الجید غیر متعین علیه فلا یجوز لغیره دفعه فیتعذر التخلص، فعدم الصحة أوضح، و تردد المصنف فی الدروس.


فی أنّ کل ما لا یضبط وصفه یمتنع السلم فیه

(و کل ما لا یضبط وصفه یمتنع السلم فیه (2)، کاللحم و الخبز و النبل المنحوت) و یجوز قبله (3)، لإمکان ضبطها (4) بالعدد و الوزن، و ما یبقی فیه (5) من الاختلاف غیر قادح، لعدم اختلاف الثمن بسببه (6) بخلاف المعمول (7)، (و الجلود) (8) لتعذر ضبطها، و بالوزن لا یفید الوصف المعتبر، لأن أهم أوصافها (1)سواء امتنع وجوده أم لا.

(2)قد تقدم أن ذکر الجنس و الوصف الرافعین للجهالة لازم، و منه تعرف أن کل شیء مما لا ینضبط بالوصف علی وجه ترتفع جهالته و لا یؤدی إلی عزة وجوده لا یصح السلم فیه قطعا بلا خلاف فیه کاللحم نیّة و مشویه و یشهد له خبر جابر عن أبی جعفر علیه السّلام (سألته عن السلف فی اللحم، قال: لا تقربنّه فإنه یعطیک مرة السمین و مرة التاوی، و مرة المهزول، اشتره معاینة یدا بید، قال: و سألته عن السلف فی رؤیا الماء، فقال: لا تقربنّها فإنه یعطیک مرّة ناقصة و مرة کاملة، و لکن اشترها معاینة یدا بید فهذا أسلم لک و له)(1) ، و مثله الخبز.

(3)أی قبل النحت.

(4)أی ضبط النبل.

(5)أی و ما یبقی فی المسلم فیه و هو النبل.

(6)بسبب الاختلاف غیر القادح.

(7)أی المنحوت.

(8)المشهور علی المنع للجهالة و اختلاف الخلقة و تعذر الضبط حتی بالوزن لأن القیمة لا-
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1- (1) الوسائل الباب - 2 - من أبواب السلف حدیث 1.




السمک و لا یحصل به (1)، و قیل: یجوز، لإمکان ضبطه بالمشاهدة، و ردّ بأنه خروج عن السلم، لأنه دین، و یمکن الجمع بمشاهدة جملة یدخل المسلم فیه فی ضمنها من غیر تعیین، و هو غیر مخرج عن وضعه (2)، کاشتراطه، من غلة قریة معینة لا تخیس عادة، و حینئذ فیکفی مشاهدة الحیوان عن الإمعان فی الوصف، و المشهور المنع مطلقا (3).

(و الجواهر و اللآلی الکبار (4)، لتعذر ضبطها) علی وجه یرفع بسببه اختلاف الثمن،(و تفاوت الثمن فیها) تفاوتا باعتبارات لا تحصل بدون المشاهدة، أما اللآلی الصغار التی لا تشتمل علی أوصاف کثیرة تختلف القیمة باختلافها فیجوز مع ضبط ما یعتبر فیها سواء فی ذلک المتخذة للدواء، و غیرها، و کذا القول فی بعض الجواهر التی لا یتفاوت الثمن باعتبارها تفاوتا بینا کبعض العقیق، و هو خیرة الدروس.

(و یجوز السلم فی الحبوب و الفواکه (5)، و الخضر، و الشحم، و الطیب،) -ترتبط به، و عن الشیخ و القاضی الجواز مع المشاهدة، و هی تدفع المحاذیر السابقة، و فیه - کما عن المحقق - أنه بالمشاهدة یخرج عن السلم الذی عرفت کونه کلیا مضمونا فی الذمة.

و انتصر لهما الشارح فی المسالک و هنا بأنه یخرج عن السلم بالمشاهدة مع تعیین المبیع، و کلام الشیخ أعم منه فیمکن حمله علی مشاهدة جملة کثیرة یکون المسلم فیه داخلا فی ضمنها، و هذا القدر لا یخرج عن السلم کما لو شرط الثمرة من بلد معیّن أو الغلة من قریة معینة لا تخیس عادة.

(1)بالوزن.

(2)أی وضع السلم.

(3)حتی مع المشاهدة لجملة یدخل فیها المسلم فیه.

(4)لم یفرق المحقق فی الشرائع بین اللئالی الکبیرة و الصغیرة لاشتراکهما فی علة المنع، و هی تعذر ضبطها بحیث ترتفع جهالتها، و فرّق جماعة بینهما فجوزوه فی الصغار لأنها تباع وزنا و لا یعتبر فیها صفات کثیرة توجب تفاوت القیمة بخلاف الکبار، و عن بعضهم التفریق بین ما یتخذ للتداوی فیجوز و بین ما یتخذ للزینة فلا، و ذلک لأن المأخوذ للتداوی یراد منه الوزن فقط دون الأوصاف، و الأولی من الجمیع إناطة ذلک إلی العرف.

(5)بعد ما عرفت جواز السلم فیما یمکن ضبطه بالوصف المعلوم تعرف جوازه فی الخضر و الفواکه و الحبوب و کل ما تنبته الأرض، و الشحم و الطیب و الملابس و الأشربة و الأدویة-
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(و الحیوان کلّه) ناطقا، و صامتا،(حتی فی شاة لبون)، لإمکان ضبطها، و کثرة وجود مثلها، و جهالة مقدار اللبن غیر مانعة علی تقدیر وجوده، لأنه تابع،(و یلزم تسلیم شاة یمکن أن تحلب فی مقارب زمان التسلیم)، فلا یکفی الحامل و إن قرب زمان ولادتها،(و لا یشترط أن یکون اللبن حاصلا بالفعل حینئذ (1)، فلو حلبها و سلّمها أجزأت)، لصدق اسم الشاة اللبون علیها بعده (2).

(أما الجاریة الحامل، أو ذات الولد، أو الشاة کذلک (3) فالأقرب المنع) (4)، لاعتبار وصف کل واحد منهما (5)، فیعز اجتماعهما فی واحد (6)، و لجهالة الحمل و عدم إمکان وصفه. و قیل: یجوز فی الجمیع، لإمکانه (7) من غیر عسر، و اغتفار الجهالة فی الحمل لأنه تابع، و فی الدروس جوز فی الحامل مطلقا (8)، و فی ذات الولد المقصود بها الخدمة، دون التسری و الأجود الجواز مطلقا (9)، لأن عزة وجود -و الألبان و السمن و الحیوان الاناسی منه و غیره، حتی شاة اللبون خلافا للشافعی فی أحد قولیه فمنعه لمجهولیة اللبن مع أن اللبن من التوابع و یکفیه فی الشاة اللبون ما کان من شأنها ذلک فیجوز تسلیم شاة لیس فیها لبن، بل لو کان فیها لبن لجاز له حلبها و تسلیمها بلا لبن، و إذا کان المدار فی الشاة اللبون علی الشاة التی من شأنها ذلک فلا یجوز تسلیم الحامل و إن قرب زمن ولادتها.

(1)أی حین التسلیم.

(2)بعد الحلب.

(3)أی الشاة الحامل أو ذات الولد.

(4)کما عن الشیخ فی مبسوطه و الماتن هنا فی لمعته، أما فی الحامل لجهالة أوصاف الحمل و أما فی ذات الولد لعزة الوجود، و المشهور علی الجواز لاغتفار الجهالة فی الحمل لأنه تابع، و لامکان وصف الولد فی ذات الولد علی نحو لا یلزم إلی عسر الوجود، و الغریب من الماتن أنه استقرب المنع فی الجاریة الحامل هنا مع أنه قائل بالجواز فیها فی الدروس سواء کانت حسناء أو شوهاء.

(5)من الأم و ولدها.

(6)بالنسبة لذات الولد.

(7)أی إمکان وصف کل واحد من الأم و ولدها من غیر استلزام عزة الوجود.

(8)سواء کان الجاریة للخدمة أم للتسری.

(9)فی الحامل و ذات الولد، و سواء کان ذلک للخدمة أم للتسری.
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مثل ذلک (1) غیر واضح، و عموم الأمر بالوفاء بالعقد یقتضیه.


فی أنه لا بد قبض الثمن قبل التفرق

(و لا بد من قبض الثمن قبل التفرق (2)، أو المحاسبة به (3) من دین علیه) أی علی المسلم (4)(إذا لم یشترط ذلک فی العقد) بأن یجعل الثمن نفس ما فی الذمة، (1)و هو اجتماع وصفی الأم و الولد.

(2)و هذا من شرائط السلم بحیث لو افترقا قبل القبض بطل العقد، و علیه الاجماع کما عن التذکرة، و ظاهر ابن الجنید جواز تأخیر القبض ثلاثة أیام و هو متروک کما فی الدروس و المسالک.

(3)بالثمن.

(4)أی البائع الذی هو مدیون للمشتری بحیث یفرض الثمن وفاء للدین، و أصل المسألة هکذا: لو شرط المشتری أن یکون الثمن من دین له علی البائع، و کان شرطا فی العقد فالمشهور علی البطلان لأنه بیع دین بدین فیشمله خبر طلحة بن زید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: لا یباع الدین بالدین)(1) و مثله غیره.

و ذهب المحقق و تلمیذه الآبی و الفاضل فی التحریر و القطیفی إلی الجواز لأن النهی عن بیع الدین بمثله لا یشمله إلا إذا کان دینا قبل العقد لا لما صار دینا فی العقد و لأن ما فی الذمة بمنزلة المقبوض و یشهد له خبر إسماعیل بن عمر (أنه کان له علی رجل دراهم فعرض علیه الرجل أن یبیعه بها طعاما إلی أجل، فأمر إسماعیل یسأله، فقال: لا بأس بذلک، فعاد إلیه إسماعیل فسأله عن ذلک و قال: إنی کنت أمرت فلانا فسألک عنها فقلت لا بأس، فقال: ما یقول فیها من عندکم؟ قلت: یقولون: فاسد، فقال: لا تفعله فإنی أوهمت)(2) ، و الاعتذار بالوهم من جهة التقیة و لذا تعرف أن الحکم الواقعی هو الجواز و لکن الجماعة حکموا بالکراهة خروجا عن شبهة الخلاف لیس إلا.

ثم لو اشتری الدائن من المدیون مبیعا إلی أجل و لم یعین کون الثمن من الدین و لکنهما تقاصا فی المجلس مع اتفاق الجنس و الوصف أو تحاسبا مع الاختلاف، علی أنه لو اتحد الجنس و الوصف فالتقاص قهری و إلا فالتحاسب متوقف علی التراضی و علی کل فهو غیر مشمول للنهی عن بیع الدین بالدین فلا بد من الحکم بالصحة لأن ذلک استیفاء محض قبل التفرق مع عدم ورود العقد علی ما فی الذمة، و مع ذلک قیل بالبطلان لأن الثمن قد تشخص بما فی الذمة فیکون بیع دین بمثله، و لأن هذا معاوضة علی ثمن السلم قبل-
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1- (1) الوسائل الباب - 8 - من أبواب السلف حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 8 - من أبواب السلف حدیث 1.




(و لو شرطه) کذلک (1)(بطل، لأنه بیع دین بدین) أما کون المسلم فیه دینا فواضح، و أما الثمن الذی فی الذمة فلأنه دین فی ذمة المسلم فإذا جعل عوضا للمسلم فیه صدق بیع الدین بالدین، لأن نفس الدین قد قرن بالباء (2) فصار ثمنا، بخلاف المحاسبة علیه قبل التفرق إذا لم یشترط، لأنه استیفاء دین قبل التفرق، مع عدم ورود العقد علیه، فلا یقصر عما لو أطلقاه ثم أحضره قبل التفرق، و إنما یفتقر إلی المحاسبة مع تخالفهما (3) جنسا أو وصفا، أما لو اتفق ما فی الذمة و الثمن فیهما (4) وقع التهاتر قهریا و لزم العقد.

و لکن المصنف فی الدروس استشکل علی هذا (5) صحة العقد، استنادا إلی أنه یلزم منه (6) کون مورد العقد دینا بدین، و یندفع بأن بیع الدین بالدین لا یتحقق إلا إذا جعلا معا فی نفس العقد متقابلین فی المعاوضة، قضیة للباء (7)، و هی (8) منتفیة هنا، لأن الثمن هنا أمر کلی، و تعیینه بعد العقد فی شخص لا یقتضی کونه هو الثمن الذی جری علیه العقد، و مثل هذا التقاصّ و التحاسب استیفاء، لا معاوضة و لو أثر مثل ذلک (9) لأثر مع إطلاقه (10)، ثم دفعه فی -قبضه، و هما فاسدان، أما الأول لأن الثمن هنا أمر کلی و تعیینه فی شخص لا یقتضی کونه هو الثمن الذی جری علیه العقد، و الثانی لا یضر بعد قبضه قبل التفرق.

(1)أی فی متن العقد.

(2)فی قولک: بعت هذا بهذا.

(3)أی الثمن و ما فی الذمة.

(4)فی الجنس و الوصف.

(5)أی علی اتفاق ما فی الذمة و الثمن المحقق للتهاتر فأورد المصنف علی صحة العقد بأنه من بیع الدین بالدین.

(6)من التهاتر.

(7)و هی الباء الداخلة علی العوض و القاضیة بوجود العوض و المعوض معا، و لذا لا یصدق بیع الدین بالدین إلا إذا کانا کذلک قبل العقد.

(8)أی المقابلة بین الدینین.

(9)أی مثل الاستیفاء و التقاص و التهاتر.

(10)أی إطلاق الثمن فی العقد.
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المجلس، لصدق بیع الدین بالدین علیه ابتداء، بل قیل (1) بجواز الصورة الثانیة أیضا، و هی (2) ما لو جعل الدین ثمنا فی العقد، نظرا إلی أن ما فی الذمة بمنزلة المقبوض.


فی تقدیره المسلم فیه

(و تقدیره) (3) أی المسلم فیه (4)، أو ما یعم الثمن (5)(بالکیل، أو الوزن المعلومین) فی ما یکال، أو یوزن، و فیما لا یضبط إلا به (6)، و إن جاز بیعه جزافا کالحطب و الحجارة، لأن المشاهدة ترفع الغرر، بخلاف الدین، و احترز بالمعلومین عن الإحالة علی مکیال، أو صنجة مجهولین فیبطل،(أو العدد) (7) فی المعدود، (1)عن المحقق و الآبی و الفاضل و المقداد و القطیفی علی ما تقدم.

(2)أی الصورة الثانیة.

(3)من شروط السلف أو السلم تقدیر المبیع بالکیل أو الوزن المعروفین إذا کان مما یکال أو یوزن بلا خلاف فیه ضرورة توقف معرفته علیهما إذا کان کذلک فی المشاهدة ففی الغیاب من باب أولی، و لازم ذلک لو عوّلا علی صخرة مجهولة أو مکیال مجهول لم یصح السلم لأنه غرر، نعم لو کان المبیع مما تکفی مشاهدته فی حال الحضور بأن یباع جزافا فقد صرح غیر واحد بوجوب تقدیره بالکیل أو الوزن فی بیع السلم لعدم المشاهدة فیه حتی ترتفع الجهالة و الغرر.

(4)و هو المبیع.

(5)أی الضمیر فی (تقدیره) شامل للمثمن و الثمن و إن کان علی خلاف عبارة الماتن.

(6)أی بالکیل أو الوزن، و هو الذی یباع جزافا فی المشاهدة فلا یمکن ضبطه فی حال الغیاب کما هو المفروض فی السلم إلا بأحدهما.

(7)بحیث یباع فی المشاهدة عدا کالثوب، فلا بد من عدّه فی السلم لرفع الغرر، و کذا لو کان یباع جزافا فی حال الحضور فلا بدّ من بیعه بالعدّ إذا کان العدّ رافعا للجهالة کالبیض و الجوز، دون الرمان لعدم ارتفاع الغرر إلا بالعدّ و المشاهدة و لذا یتعین بیعه وزنا فی السلم.

و عن الشیخ و المحقق و ابنی زهرة و إدریس و العلامة فی التذکرة أنه لا یجوز السلف فی المعدود لعدم ارتفاع الجهالة به لکثرة اختلاف المعدود فی الکبر و الصغر و غیرهما، و الاکتفاء بالعدّ فی المشاهدة لارتفاع الغرر بها لا به.

و عن الفاضل فی جملة من کتبه و الشهیدین و جماعة التفصیل المتقدم بین ما لا یکثر فیه التفاوت فیصح فیه العدّ کالجوز و اللوز و بین ما یکثر فیه التفاوت کالرمان فلا، و الحق أن المدار علی الانضباط الرافع للجهالة و اختلاف الثمن، و هذا ما یختلف باختلاف الأمصار و الاعصار و الأشیاء المعدودة فالاحالة إلی العرف هو الأولی.
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(مع قلة التفاوت) کالصنف الخاص من الجوز و اللوز، أما مع کثرته کالرمان فلا یجوز بغیر الوزن.

و الظاهر أن البیض ملحق بالجوز فی جوازه مع تعیین الصنف، و فی الدروس قطع بإلحاقه بالرمان الممتنع به، و فی مثل الثوب یعتبر ضبطه بالذرع و إن جاز بیعه بدونه مع المشاهدة کما مر، و کان علیه أن یذکره أیضا، لخروجه عن الاعتبارات (1) المذکورة، و لو جعلت هذه الأشیاء ثمنا فإن کان مشاهدا لحقه حکم البیع المطلق، فیکفی مشاهدة ما یکفی مشاهدته فیه، و اعتبار ما یعتبر (2).


فی تعیین الأجل

(و تعیین الأجل (3) المحروس من التفاوت) بحیث لا یحتمل الزیادة و النقصان إن أرید موضوعه (4)، و لو أرید به مطلق البیع لم یشترط (5) و إن وقع بلفظ السلم.

(1)من الکیل و الوزن و العدّ، و خروجه لأن الثوب یباع جزافا بالمشاهدة.

(2)من الکیل أو الوزن.

(3)فلو ذکر أجلا مجهولا أو یحتمل الزیادة و النقصان کقدوم الحاج، أو إلی أوان الحصاد، کان بیع السلم باطلا بلا خلاف فیه للأخبار.

منها: النبوی (من أسلف فلیسلف فی کیل معلوم أو وزن معلوم إلی أجل معلوم)(1) ، و خبر سماعة (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن السلم و هو السلف فی الحریر و المتاع الذی یضع فی البلد الذی أنت به، قال: نعم إذا کان إلی أجل معلوم)(2).

(4)أی موضوع السلم.

(5)أی لم یشترط الأجل لو ذکر السلم و أراد مطلق البیع، لأن الأجل شرط فی السلم لا فی مطلق البیع.

و أصل المسألة فیما لو ذکر السلم و أراد به نفس السلم لا مطلق البیع، و کان المثمن حالا فهل یبطل لعدم الأجل کما عن جماعة، أو یصح لصحیح ابن الحجاج (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یشتری الطعام من الرجل لیس عنده فیشتری منه حالا، قال: لیس به بأس، قلت: إنهم یفسدونه عندنا، قال: و أیّ شیء یقولون فی السلم؟ قلت: لا یرون به بأسا، یقولون: هذا إلی أجل، فإذا کان إلی غیر أجل و لیس عند صاحبه فلا یصلح، فقال: فإذا لم یکن إلی أجل کان أجود، ثم قال: لا بأس بأن-
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1- (1) البخاری ج 3 ص 106، و الجامع الصغیر ج 2 ص 164.

2- (2) الوسائل الباب - 3 - من أبواب السلف حدیث 4.




(و الأقرب جوازه) أی السلم (حالا مع عموم الوجود) أی وجود المسلم فیه (عند العقد)، لیکون مقدورا علی تسلیمه حیث یکون مستحقا.

و وجه القرب (1) أن السلم بعض جزئیات البیع (2)، و قد استعمل لفظه (3) فی نقل الملک علی الوجه المخصوص (4) فجاز استعماله فی الجنس (5) لدلالته علیه حیث یصرح بإرادة المعنی العام (6)، و ذلک عند قصد الحلول، کما ینعقد البیع -یشتری الطعام و لیس هو عند صاحبه إلی أجل أو حالا لا یسمی له أجلا، إلا أن یکون بیعا لا یوجد مثل العنب و البطیخ فی غیر زمانه، فلا ینبغی شراء ذلک حالا)(1) ، و ظاهر جواز وقوع السلم للثمن بشرط أن یکون عام الوجود وقت العقد کما هو صریح ذیل الخبر، و هذا ما مال إلیه المحقق فی الشرائع و العلامة فی القواعد و الشهید الأول فی الدروس و اللمعة هنا، إلا أن الشارح حمل عبارته علی ما لو أراد مطلق البیع من لفظ السلم، و قد تبع بذلک المحقق الثانی حیث فسر عبارة القواعد بذلک، مع أن عبارة القواعد کعبارة اللمعة هنا ظاهرة فی إرادة السلم من لفظ السلم لا مطلق البیع، و لذا سیعترف الشارح فیما بعد أن الظاهر من عبارة اللمعة ما ذکرناه، هذا من جهة و من جهة أخری فلو أراد مطلق البیع من لفظ السلم و کان المثمن حالا فالنزاع فیه لیس من ناحیة حالیة المثمن فی مطلق البیع، لأن الحالیة هو الأصل فی البیع المعروف بل النزاع فی جواز إرادة مطلق البیع من لفظ السلم، و قد ذکر الشارح للجواز دلیلا، و حاصله أن مطلق البیع عام و السلم خاص و إرادة العام من الخاص جائز بعد عدم إرادة الخاص لقرینة الحلول فی المثمن.

(1)استدلال من الشارح لجواز استعمال لفظ السلم فی بیع ما یکون تسلیمه حالا، لا أنه استعمل فی السلم حقیقة.

(2)أی أحد أفراد البیع.

(3)أی لفظ السلم.

(4)و هو کون المثمن حالا.

(5)و هو مطلق البیع.

(6)لأنه مع قصد الحلول فی المثمن لا یعقل أن یقصد السلم، فیکون ذلک قرینة علی أنه مستعمل فی مطلق البیع الذی هو الجنس.
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1- (1) الوسائل الباب - 7 - من أبواب أحکام العقود حدیث 1.




بملکتک کذا بکذا (1)، مع أن التملیک موضوع لمعنی آخر، إلا أن قرینة العوض المقابل عینته للبیع، بل هذا (2) أولی (3)، لأنه بعض أفراده، بخلاف التملیک المستعمل شرعا فی الهبة بحیث لا یتبادر عند الإطلاق غیرها (4)، و إنما صرفه عنها القیود الخارجیة.

و مثله القول فیما لو استعملا (5) السلم فی بیع عین شخصیة (6)، و أولی بالجواز (7)، لأنها أبعد عن الغرر.

و الحلول أدخل فی إمکان التسلیم من التأجیل (8).

و من التعلیل (9) یلوح وجه المنع فیهما (10) حیث إن بناءه (11) علی البیع المؤجّل مثمنه الثابت فی الذمة، و قد قال النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: «من أسلف فلیسلف فی کیل معلوم، أو وزن معلوم، أو أجل معلوم».

(1)مع أن التملیک أعم من البیع، لکن ذکر العوض دلیل علی عدم إرادة الهبة، و هو الدلیل علی إرادة البیع.

(2)أی ذکر البیع من لفظ السلم.

(3)وجه الأولویة أن اسلم بعض أفراد البیع بخلاف التملیک الذی یستعمل فی الهبة، و هی مباینة لمعنی البیع، فإذا جاز استعمال المباین فی مباینه فاستعمال الخاص فی العام أولی.

(4)غیر الهبة.

(5)أی المتعاقدان.

(6)و کانت حاضرة.

(7)لأنها مشاهدة، و مشاهدة المبیع تنفی الغرر.

(8)لأن المثمن إذا کان حالا فالبائع له قدرة علی تسلیمه أکثر من قدرته علی تسلیم المؤجل، و لذا یصح بیع العین الکلیة مع الحلول بلفظ السلم و کذا بیع العین الشخصیة.

(9)أی کون السلم بعض أفراد البیع فیصح استعماله فی مطلق البیع إذا کان المثمن حالا سواء کان کلیا أو عینا شخصیة.

غیر أن هذا التعلیل ممنوع لأن السلم موضوع لغة و شرعا لبیع المؤجل فاستعماله فی الحال بحاجة إلی دلیل و لا دلیل ثمة، مع أن النبوی قد شرط الأجل فی السلم.

(10)فی بیع الحال إذا کان کلیا أو شخصیا.

(11)بناء السلم.
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و أجیب بتسلیمه (1) حیث یقصد السلم الخاص، و البحث فیما لو قصدا به (2) البیع الحال.

و اعلم أن ظاهر عبارة المصنف هنا و فی الدروس و کثیر أن الخلاف مع قصد السلم (3)، و أن المختار جوازه مؤجلا و حالا مع التصریح بالحلول و لو قصدا، بل مع الإطلاق أیضا، و یحمل علی الحلول، و الذی یرشد إلیه التعلیل (4) و الجواب (5) أن الخلاف فیما لو قصد به (6) البیع المطلق و استعمل السلم فیه (7) بالقرائن، أما إذا أرید به (8) السلف المطلق (9) اشترط ذکر الأجل (10).


فی کونه عام الوجود عند رأس الأجل

(و لا بد من کونه (11) عام الوجود عند رأس الأجل إذا شرط الأجل) فی (1)أی نسلم أن معنی السلم هو کون المبیع مؤجلا، و لکن هذا ینفع فیما لو أطلق لفظ السلم و قصد به السلم، أما لو أطلق لفظ السلم و أرید به بیع الحال فالاستعمال مجازی و لا یشترط فی المعنی المجازی شروط المعنی الحقیقی.

(2)بالسلم.

(3)و لذا لا داعی لحمل عبارة الماتن علی ما لو قصد مطلق البیع کما فعله الشارح هنا.

(4)و هو کون السلم بعض أفراد البیع،

(5)و هو قول الشارح: (و أجیب بتسلیمه).

(6)بالسلم.

(7)فی البیع المطلق.

(8)بالسلم.

(9)أی المعنی الموضوع له أصلا.

(10)فیکون الشارح قد حکم ببطلان ما لو أراد السلم بلفظ السلم مع کون المثمن حالا و هو علی خلاف ظاهر صحیح ابن الحجاج المتقدم، هذا من جهة و من جهة أخری فالتعلیل و الجواب الواردان سابقا لم یذکران إلا فی کلام المحقق الثانی فی جامعه فقط، فلا یکونان دلیلا علی ما ذکره الشارح، علی أن المحقق الثانی قد سبق الشارح فی هذا الاشتباه، و قد ذکرنا سابقا أن أصل المسألة عندهم فیما لو قصد السلم بلفظ السلم و قد حملت عندهما علی ما لو قصد مطلق البیع.

(11)أی یشترط کون المثمن موجودا بحسب العادة وقت الحلول و لو کان معدوما وقت العقد لصدق القدرة علی التسلیم بذلک، إذ العادیات بمنزلة الموجودات.

ص:541






البلد الذی شرط تسلیمه فیه، أو بلد العقد حیث یطلق (1) علی رأی المصنف هنا، أو فیما قاربه (2) بحیث ینقل إلیه عادة، و لا یکفی وجوده فیما لا یعتاد نقله منه إلیه إلا نادر (3)، کما لا یشترط وجوده حال العقد حیث یکون مؤجلا، و لا فیما بینهما (4)، و لو عین غلة بلد لم یکف وجوده فی غیره و إن اعتید نقله إلیه (5)، و لو انعکس بأن عیّن غلة غیره (6) مع لزوم التسلیم به (7) شارطا نقله إلیه (8) فالوجه الصحة (9)، و إن کان یبطل مع الإطلاق (10)، و الفرق (11) أن بلد التسلیم حینئذ بمنزلة شرط آخر (12)، و المعتبر هو بلد (13) المسلم فیه.

(1)سیأتی أنه لو أطلق مکان التسلیم فیحمل علی بلد العقد علی مذهب المصنف، و علیه فیشترط أن یکون المثمن عام الوجود فیه عند حلول الأجل حتی تصدق القدرة علی التسلیم.

(2)أی قارب بلد التسلیم أو بلد العقد بأن کان المثمن عام الوجود فی أمکنة قریبة من هذین البلدین مع إمکان نقل المثمن إلی مکانه إلی هذین البلدین تحقیقا لصدق القدرة علی التسلیم تنزیلا للعادیات منزلة الموجودات.

(3)فلا تصدق القدرة علی التسلیم لعدم العادة المنزل علی عدم الوجود.

(4)أی بین وقت العقد و وقت الحلول إذ المدار علی صدق القدرة علی التسلیم وقت الحلول.

(5)إذ المثمن المسلم فیه هو غلة البلد لا غلة غیره المنقولة إلیه فلا تغفل.

(6)أی غلة غیر بلد العقد.

(7)أی ببلد العقد.

(8)أی نقل المثمن من مکان وجوده إلی بلد العقد.

(9)لأنه مع تعارف نقله بعد تنزیل العادیات منزلة الموجودات یطمئن بصدق القدرة علی التسلیم التی هی المناط فی صحة العقد هنا.

(10)أی أطلق الغلة فتنصرف إلی غلة بلد العقد و المفروض أنه لا غلة فیه، و إنما الموجود غلة غیر البلد و لو فی مکان آخر یتعارف نقله إلیه، فیبطل البیع لتعذر وجود المثمن حینئذ.

(11)أی الفرق بین ما لو عیّن غلة بلد و لم تکن الغلة موجودة فیه بل فی غیره، و بین ما لو عیّن غلة غیر البلد و شرط التسلیم فی البلد الذی لم تکن الغلة فیه، فلا یکفی وجود الغلة فی الغیر علی الأول فلا یصح البیع لتعذر وجود المثمن إذ المثمن هو غلة البلد، لا غلة غیره المنقولة إلیه، و هو کاف علی الثانی فیصح البیع.

(12)فلذا یصح فی الثانی المتقدم فی شرحنا.

(13)و الأولی القول (و المعتبر هو غلة بلد المسلم فیه) و لذا لا یصح فی الأول المتقدم فی شرحنا.
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فی أنّ الشهور یحمل علی الهلالیة

(و الشهور یحمل) إطلاقها (علی الهلالیة) (1) مع إمکانه کما إذا وقع العقد فی أول الشهر، و لو وقع فی أثنائه ففی عدّه هلالیا بجبره مقدار ما مضی منه، أو إکماله ثلاثین یوما (2)، أو انکسار الجمیع لو کان معه غیره (3). و عدّها (4) ثلاثین یوما أوجه، أوسطها الوسط، و قوّاه فی الدروس و یظهر من العبارة الأول (5).


فی ما لو شرط تأجیل بعض الثمن

(و لو شرط تأجیل بعض الثمن بطل فی الجمیع) (6) أما فی المؤجل فظاهر، (1)یحمل الشهر عند الإطلاق علی العدة بین الهلالین، مع الإمکان و ذلک فیما لو وقع العقد فی أول لیلة الهلال و کان الأجل إلی شهر، بلا خلاف فیه، لأنه هو المعنی الحقیقی للشهر، نعم لو تعذر الهلالی لقرینة أو کان العقد فی الأثناء و قد فرض الأجل المتصل بالعقد إلی شهر فلا بد من حمله علی ثلاثین یوما، لأنه هو المنساق بعد تعذر الحقیقی، هذا و قال الشارح فی المسالک: (الأصل فی الشهر عند الاطلاق الهلالی، و إنما یعدل عنه إلی العددی عند تعذر حمله علی الهلالی، فمتی کان الأجل شهرا واحدا و کان العقد فی أوله اعتبر الهلالی، و إن کان فی أثنائه فالعددی، و لو کان الأجل شهرین فصاعدا و وقع فی أثنائه، ففی اعتبار الشهر بأیهما ثلاثة أقوال - إلی أن قال -:

أحدها: اعتبار الشهرین بالهلالیة أما الثانی فظاهر لوقوعه بأجمعه هلالیا، و أما الأول فلصدق مضی القدر الحاصل منه عرفا کنصفه و ثلثه مثلا فیتم من الثالث قدر ما فات منه، حتی لو کان ناقصا کفی إکمال ما یتم تسعة و عشرین، لأن النقص جاء فی آخره و هو من جملة الأجل، و الفائت من الأول لا یختلف بالزیادة و النقصان، و هذا هو الذی حکاه المصنف - أی المحقق فی الشرائع - أولا.

و ثانیها: اعتبار ما عدا الأول هلالیا، و یتم الأول ثلاثین، أما الأول فلصدق الشهر الهلالی علیه، و أما الثانی و هو الأول المنکسر فلأنه بإهلال الثانی لا یصدق علیه أنه شهر هلالی فیکون عددیا - إلی أن قال - و هذا هو قول الأکثر.

و ثالثها: انکسار الجمیع بکسر الأول، فیعتبر الکل بالعدد، وجهه أن الشهر الثانی لا یعقل دخوله إلا بعد انقضاء الأول - إلی أنه قال - و إلی هذا القول ذهب الشیخ فی أحد قولیه) انتهی.

(2)لا نزاع ظاهرا فی أن الأجل إذا کان شهرا و تعذر حمله علی الهلالی فلا بد من حمله علی العددی الذی هو ثلاثون یوما.

(3)کما لو کان الأجل شهرین فصاعدا.

(4)أی عد جمیع الشهور.

(5)و فیه منع، إذ عبارة الماتن محمولة علی إمکان الحمل.

(6)لو شرط التأجیل فی بعض الثمن بطل البیع فیه قطعا کما فی الجواهر، لأنه بیع دین -
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لاشتراط قبض الثمن قبل التفرق المنافی له، و علی تقدیر عدم منافاته لقصر الأجل (1) یمتنع من وجه آخر، لأنه بیع الکالئ بالکالئ (2) فقد فسره أهل اللغة بأنه بیع مضمون مؤجل بمثله، و أما البطلان فی الحال علی تقدیر بطلان المؤجل فلجهالة قسطه من الثمن و إن جعل کلا منهما قدرا معلوما کتأجیل خمسین من مائة، لأن المعجل یقابل من المبیع قسطا أکثر مما یقابله المؤجل، لتقسیط الثمن علی الأجل أیضا، و النسبة عند العقد غیر معلومة.

و ربما قیل بالصحة للعلم بجملة الثمن، و التقسیط غیر مانع، کما لا یمنع لو باع ماله و مال غیره فلم یجز المالک، بل لو باع الحر و العبد بثمن واحد مع کون بیع الحر باطلا من حین العقد کالمؤجل هنا (3).


فی ما لو شرط موضع التسلیم

(و لو شرط موضع التسلیم لزم) (4)، لوجوب الوفاء بالشرط السائغ (و إلا) -بدین و هو منهی عنه، و لاشتراط قبض الثمن فی السلم قبل التفرق، و فی القواعد و التذکرة بطلان البیع فی الجمیع، أما فی المؤجل فلما تقدم، و أما فی المعجّل فلأن الثمن المؤجل یقابل من المبیع قسطا أکثر مما یأخذه المعجل لأن للأجل قسطا مع أن التفاوت بین المعجل و المؤجل غیر معلوم، و إذا بطل فی المؤجل یجهل حینئذ ما قابل المعجل من المبیع فیبطل البیع، و فی الدروس احتمل الصحة، و التقسیط بعد العقد کما لو باع سلعتین فظهرت إحداهما أنها مستحقة، فإن التقسیط اللاحق کاف و إن جهل ما یخص کل واحدة حین العقد.

(1)بحیث یحلّ الأجل قبل التفرق.

(2)قال فی الجواهر: (و بیع الکالی بالکالی و إن لم یکن موجودا فی طرقنا و إنما هو من طرق العامة، و لکن قد عمل به الأصحاب) و قال فی مصباح المنیر: (و کلأ الدین یکلأ، مهموز بفتحتین کلوءا، تأخره فهو کالئ بالهمز، و یجوز تخفیفه فیصیر مثل القاضی، و قال الأصمعی: و هو مثل القاضی و لا یجوز همزه، و نهی عن بیع الکالئ بالکالئ أی بیع النسیئة بالنسیئة، قال أبو عبیدة: و صورته أن یسلم الرجل الدراهم فی طعام إلی أجل، فإذا حلّ الأجل، یقول الذی علیه الطعام: لیس عندی طعام، و لکن یعنی إیاه إلی أجل) انتهی.

(3)فالبیع باطل فیه من حین العقد کذلک.

(4)لعموم (المؤمنون عند شروطهم)(1) ، و فی صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام-
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1- (1) الوسائل الباب - 20 - من أبواب المهور حدیث 4.




یشترط (اقتضی) الإطلاق التسلیم (فی موضع العقد) (1) کنظائره من المبیع المؤجل -(المسلمون عند شروطهم مما وافق کتاب اللّه عز و جل)(1) ، و مثله.

(1)قال الشارح فی المسالک: (اختلف الأصحاب فی اشتراط ذکر موضع التسلیم فی العقد، مع اعترافهم بأنه لا نص فیه علی الخصوص، علی أقوال:

أحدها: عدمه مطلقا کما اختاره المصنف - أی المحقق - و الشیخ فی النهایة و العلامة فی التحریر و الارشاد و جماعة، لأصالة البراءة من اشتراطه، و إطلاق الأوامر بالوفاء بالعقود، و حل البیع، و للاجماع علی عدم اشتراطه فی باقی أنواع البیع، و إن کان مؤجلا، بل ادعی ابن إدریس الاجماع علیه هنا، و هو دعوی فی محل النزاع.

ثانیها: اشتراطه مطلقا، اختاره الشیخ فی الخلاف و تبعه علیه جماعة، و استقربه الشهید رحمه اللّه، و وجّهه أن مکان التسلیم مما یختلف فیه الأغراض - إلی أن قال - فإنه قد یکون بعیدا عن المشتری فلا یرغب فی تکثیر الثمن و لا فی الشراء علی بعض الوجوه، و قد یکون قریبا فینعکس الحکم، و کذا القول فی البائع، و لأن المطالبة بالمبیع فرع ثبوته فی الذمة و استحقاق المطالبة به، و ذلک فی السلم المؤجل غیر معلوم، لأنه إنما یکون عند الحلول، و لا یعلم فی أیّ مکان تحقق الحلول علی البائع، و بهذا یفرق بینه و بین القرض، حیث انصرف إلی مکان العقد، و کذا البیع، و لا یلزم مثله فی بیع النسیئة لخروجه بالاجماع علی عدم اشتراط تعیین محله، و إلا لکان الدلیل قائما فیه، فلا یلحق به المختلف فیه.

ثالثها: التفصیل، فإن کان فی حمله مئونة وجب تعیین محله، و إلا فلا، اختاره الشیخ فی المبسوط، و وجهه یعلم مما تقدم، فإن الأغراض إنما تختلف فی محل یفتقر إلی المئونة، أما غیره فلا.

و رابعها: أنهما إن کانا فی بریّة أو بلد غربة، قصدهما مفارقته اشترط تعیینه، و إلا فلا و هو اختیار العلامة فی القواعد و المختلف، و وجهه أنه متی کان البلد کذلک لم یمکن التسلیم فی مکان العقد، و لیس أحد الأمکنة فی غیره أولی من الآخر فیفضی إلی التنازع لجهالته، بخلاف ما إذا کانا فی بلد یجتمعان فیه، فإن إطلاق العقد یقتضی التسلیم فی بلده.

و خامسها: إن کان بحمله مئونة أو لم یکن المحل صالحا کالقریة اشترط تعیینه و إلا فلا، و هو خیرة العلامة فی التذکرة، و وجهه مرکب من القولین السابقین علیه.-
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1- (2) الوسائل الباب - 6 - من أبواب الخیار حدیث 1.




هذا أحد الأقوال فی المسألة، و القول الآخر: اشتراط تعیین موضعه (1) مطلقا (2)، و هو اختیاره فی الدروس، لاختلاف الأغراض باختلافه (3) الموجب لاختلاف الثمن و الرغبة، و لجهالة موضع الاستحقاق، لابتنائه (4) علی موضع الحلول المجهول (5) و بهذا فارق القرض المحمول علی موضعه، لکونه معلوما.

و أما النسیئة فخرج بالإجماع علی عدم اشتراط تعیین محله، و فصّل ثالث باشتراطه (6) إن کان فی حمله مئونة، و عدمه بعدمه، و رابع بکونهما فی مکان قصدهما مفارقته و عدمه و خامس باشتراطه فیهما (7)، و وجه الثلاثة (8) مرکب من -و لکل من الأقوال وجه، إلا أن الأخیر یضعّف السابقین علیه، و یبقی الإشکال فی ترجیح أحد الثلاثة، فأصالة البراءة و حمل الاطلاق فی نظائره علی موضع العقد یرجّح الأول، و اختلاف الأغراض و عدم الدلیل الدال علی تعیین موضع العقد فی المتنازع یؤید الثانی، و وجه الأخیر ظاهر، و لا ریب أن التعیین مطلقا أولی، و إنما الإشکال فی ترجیح أحدها من المترددین، بقی هنا أمور:

الأول: موضع الخلاف ما لو کان السلم مؤجلا، فلو کان حالا لم یعتبر تعیین المحل قطعا، بل کان کغیره من البیوع یستحق المطالبة به فی محل العقد، أو فی محل المطالبة إن فارقاه.

الثانی: علی القول بعدم اشتراط تعیینه مطلقا أو علی بعض الوجوه فمکانه موضع العقد أیضا إلا أن یعیّن موضع آخر فیتعین) انتهی کلامه زید فی علو مقامه، و لا نزید علیه شیئا لأنه واف بعرض الأقوال فی المسألة مع أدلتها.

(1)أی موضع التسلیم.

(2)فی قبال التفصیلات فی بقیة الأقوال.

(3)باختلاف موضع التسلیم.

(4)أی ابتناء موضع الاستحقاق.

(5)و هذا یوجب التنازع.

(6)أی باشتراط تعیین موضع التسلیم.

(7)فی لزوم المئونة أو البلد الذی قصد مفارقته من المتبایعین.

(8)أی الأقوال الثلاثة الأخیرة، أما الخامس فمرکب من الرابع و الثالث کما هو واضح، و أما الرابع و الثالث فوجه إثبات الاشتراط فیهما آت من القول الثانی لأن مکان التسلیم مما یوجب اختلافه اختلاف الثمن و الأغراض فإن کان فی حمله مئونة فهو یوجب اختلاف-
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الأولین و لا ریب أن التعیین مطلقا أولی.


فی أنه یجوز اشتراط السائغ فی العقد

(و یجوز اشتراط السائغ فی العقد) (1) کاشتراط حمله إلی موضع معین، و تسلیمه کذلک (2)، و رهن (3) و ضمین (4)، و کونه من غلة أرض، أو بلد لا تخیس (5) فیها غالبا، و نحو ذلک،(و) کذا یجوز (بیعه بعد حلوله)، و قبل قبضه (6) -الثمن فیه کما هو القول الثالث، و کذا إذا کانا فی بلد من قصدهما مفارقته فهو موجب لاختلاف الثمن باختلافه کما هو القول الرابع.

و وجه النفی فیهما ناشئ من القول الأول لأنه إذا لم یکن فی حمله مئونة أو کانا فی بلدهما فلا دلیل بخصوصه علی التعیین فتجری أصالة البراءة.

(1)أی یجوز اشتراط الشرط غیر المخالف لکتاب اللّه فی عقد بیع السلم، کاشتراطه فی بقیة أنواع البیع و بقیة العقود، لعموم المؤمنون عند شروطهم المتقدم.

(2)أی فی موضع معین.

(3)بأن یطالب المشتری الرهن من البائع.

(4)بمعنی الضامن فیجوز أن یطالب المشتری البائع بالضامن له.

(5)أی لا تخیس الغلة بمعنی لا تفسد أو لا تنقص، لأنه یشترط فی السلم أن لا یتخلف المثمن بحسب العادة.

(6)أما قبل حلوله فلا یجوز للاجماع المحکی فی التنقیح و ظاهر الغنیة و جامع المقاصد و غیرها، و لیس المنع لعدم ملکیته قبل الأجل ضرورة عدم مدخلیته فی ذلک إذ العقد هو السبب فی الملک و الأجل إنما هو للمطالبة، و لیس المنع لعدم القدرة علی التسلیم إذ من المعلوم أنها فی المؤجل عند الأجل.

أما بعد الحلول و قبل القبض فمقتضی الأصول و القواعد و عموم أو إطلاق الأخبار جواز بیعه قبل القبض علی الغریم و علی غیره بجنس الثمن و غیره، بزیادة أو نقصان أو مساواة، کان ذلک مکیلا أو موزونا ما لم یستلزم الربا أو غیرهما، و لنصوص.

منها: مرسل أبان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یسلم الدراهم فی الطعام إلی أجل فیحلّ الطعام فیقول: لیس عندی طعام و لکن انظر ما قیمته فخذ منی ثمنه، فقال: لا بأس بذلک)(1) ، و موثق ابن فضال (کتبت إلی أبی الحسن علیه السّلام: الرجل یسلفنی فی الطعام فیجیء الوقت و لیس عندی طعام، أعطیه بقیمته دراهم؟ فقال: نعم)(2) و مثلها-
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...

-غیرها، من غیر فرق بین الغریم کما هو مورد الأخبار و غیره لعدم القائل بالفرق بین الطائفة کما فی الریاض.

و عن الأکثر کما فی الدروس المنع فی صورة التفاوت بزیادة إذا کان البیع بجنس الثمن لأخبار.

منها: صحیح محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام (قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: من اشتری طعاما أو علفا إلی أجل فلم یجد صاحبه و لیس شرطه إلا الورق، و إن قال: خذ منی بسعر الیوم ورقا فلا یأخذ إلا شرطه طعامه أو علفه فإن لم یجد شرطه و أخذ ورقا، لا محالة قبل أن یأخذ شرطه فلا یأخذ إلا رأس ماله، لا تَظْلِمُونَ وَ لا تُظْلَمُونَ )(1) ، و صحیحه الآخر عنه علیه السّلام (قال أمیر المؤمنین علیه السّلام فی رجل أعطی رجلا ورقا فی وصف إلی أجل مسمی، فقال له صاحبه: لا نجد لک وصیفا، خذ منی قیمة وصیفک الیوم ورقا، فقال: لا یأخذ إلا وصیفه أو ورقه الذی أعطاه أول مرة، لا یزداد علیه شیئا)2، و صحیح یعقوب بن شعیب (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یسلف فی الحنطة و الثمرة مائة درهم فیأتی صاحبه حین یحلّ الذی له فیقول: و اللّه ما عندی إلا نصف الذی لک فخذ منی إن شئت بنصف الذی لک حنطة و بنصفه ورقا، فقال: لا بأس إذا أخذ منه الورق کما أعطاه)(2).

و نسب إلی الشیخ فی التهذیب المنع فیما لو باعه غیر جنسه لخبر علی بن جعفر (سألته عن رجل له علی آخر تمرا أو شعیرا أو حنطة أ یأخذ بقیمته دراهم؟ قال: إذا قدّمه دراهم فسد، لأن الأصل الذی اشتری به دراهم، فلا یصلح دراهم بدراهم)4 و هو ضعیف السند و لم تثبت دعوی العمل به للشیخ فهو معرّض عنه بین الأصحاب.

هذا کله فی السلم و أما فی غیره فالأخبار فیه متعارضة، فبعضها دال علی الجواز کخبر جمیل بن دراج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یشتری الطعام ثم یبیعه قبل أن یقبضه، قال: لا بأس)(3) و خبر الکرخی (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: اشتری الطعام إلی أجل مسمی فیطلبه التجار بعد ما اشتریته قبل أن أقبضه، قال: لا بأس أن تبیع إلی أجل اشتریت، و لیس لک أن تدفع قبل أن تقبض)6.

و بعضها دال علی المنع مطلقا إلا تولیة کصحیح معاویة بن وهب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام-
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(علی الغریم، و غیره علی کراهة)، للنهی عن ذلک فی قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: «لا تبیعنّ شیئا -(عن الرجل یبیع البیع قبل أن یقبضه فقال: ما لم یکن کیل أو وزن فلا تبعه حتی تکیله أو تزنه إلا أن تولّیه الذی قام علیه)(1) ، و صحیح منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا اشتریت متاعا فیه کیل أو وزن فلا تبعه حتی تقبضه إلا أن تولّیه، فإذا لم یکن فیه کیل و لا وزن فبعه)(2) و بعضها دال علی المنع مطلقا کخبر حزام بن حکیم بن حزام قال: (ابتعت طعاما من طعام الصدقة فأربحت فیه قبل أن اقبضه فأردت بیعه، فسألت النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فقال: لا تبعه حتی تقبضه)3، و خبر عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (بعث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم رجلا من أصحابه والیا فقال له: إنی بعثتک إلی أهل اللّه - یعنی أهل مکة - فانهاهم عن بیع ما لم یقبض)(3) و لذا ذهب بعضهم للکراهة فیما یکال أو یوزن إذا باعه قبل القبض کما عن المفید و الشیخ فی النهایة بل هو المشهور بین المتأخرین للجمع بین أخبار الجواز و أخبار المنع فی المکیل و الموزون، و بعضهم ذهب إلی الکراهة فی الطعام کما عن المبسوط و الخلاف و الغنیة و الصدوق و القاضی جمعا بین أخبار الجواز و أخبار المنع فی الطعام کصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یبتاع الطعام ثم یبیعه قبل أن یکتاله، قال: لا یصلح له ذلک)(4).

هذا و الشارح کما یظهر من المسالک قد جعل المسألتین من سنخ واحد و حکم لضعف أخبار الجواز الواردة هنا - أعنی خبر جمیل و خبر الکرخی - أما خبر جمیل فلاشتمال سنده علی علیّ بن حدید و هو ضعیف، و الآخر مجهول، و لذا ذهب إلی الحرمة و هذا ما ذهب إلیه العمانی أیضا.

و فیه إن الفرق بین مسألة السلم و غیره واضح و لو بملاحظة النصوص الواردة فی المسألتین و لذا قال صاحب الجواهر فی مسألة بیع المشاع قبل قبضه و لم یکن سلما، بعد ما استعرض أخبار الجواز: (مضافا إلی النصوص الدالة علی جواز بیع السلم بعد حلوله و قبل قبضه، بل لا خلاف أجده فیه هناک إلا من بعضهم إذا کان البیع بجنس الثمن مع الزیادة، بناء علی أن المسألتین من واد واحد کما صرح به فی الروضة و المسالک، و اختار فیهما معا الحرمة، إلا أن النصوص شاهدة بخلافه) انتهی.
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حتی تقبضه» (1)، و نحوه المحمول علی الکراهة، و خصها بعضهم بالمکیل و الموزون، و آخرون بالطعام، و حرمه آخرون فیهما و هو الأقوی، حملا لما ورد صحیحا من النهی علی ظاهره، لضعف المعارض الدال علی الجواز (2) الحامل للنهی علی الکراهة، و حدیث النهی عن بیع مطلق ما لم یقبض لم یثبت (3)، و أما بیعه قبل حلوله فلا، لعدم استحقاقه (4) حینئذ. نعم لو صالح علیه (5) فالأقوی الصحة (6).


فی ما إذا دفع فوق الصفة

(و إذا دفع) المسلم إلیه (فوق الصفة (7) وجب القبول)، لأنه خیر و إحسان، (1)و هو خبر حزام بن حکیم بن حزام المتقدم.

(2)و هو خبر جمیل و خبر الکرخی.

(3)لأن خبر حزام و خبر عمار الدالان علی النهی عن بیع ما لم یقبض مطلقا ضعیفان.

(4)قد عرفت أنه یملکه بمجرد العقد، و إنما المانع هو الاجماع فقط.

(5)أی المسلم فیه.

(6)بناء علی أن الصلح عقد مستقل کما یظهر من المسالک هنا، فالصحة متجهة للأصل، نعم لو قلنا بأنه نوع من البیع فی مورد البیع فیشمله أدلته حینئذ.

(7)البائع الذی سلم إلیه الثمن لو دفع المثمن فإما أن یکون المثمن دون الصفة أو المقدار المشترطین فی العقد أو مطابقا لهما أو زائدا علیهما.

فإن کان دون الصفة أو المقدار فلا خلاف و لا إشکال من أنه لا یجب علی المسلّم - أی المشتری - القبول، و إن کان أجود من وجه آخر، لأنه لیس نفس حقه، نعم لو رضی المشتری به صح و برئت ذمة المسلّم إلیه الذی هو البائع.

و إن کان مطابقا لهما وجب علی المسلّم - أی المشتری - القبول لأنه الحق الذی یطالبه به، و لا یجب علی البائع أکثر منه و لا أحسن صفة منه.

و إن کان زائدا فتارة تکون الزیادة فی الصفة و أخری فی المقدار، فإن کانت بالصفة وجب قبوله بلا خلاف معتدّ به کما فی الجواهر إلا من ابن الجنید اعتمادا علی صحیح سلیمان بن خالد (سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن رجل یسلم فی وصف أسنان معلومة و لون معلوم، ثم یعطی فوق شرطه، فقال: إذا کان علی طیبة نفس منک و منه فلا بأس به)(1) ، و مثله غیره و هذا صریح بعدم وجوب القبول إلا مع التراضی.

و حجة المشهور أن المعطی فیه خیر و إحسان فالامتناع منه عناد، و لو وجب علی البائع تقدیم عین الوصف لاستحال هنا إزالة الوصف الزائد مع مساواة المثمن المدفوع لما فی-
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فالامتناع منه عناد، و لأن الجودة صفة لا یمکن فصلها فهی تابعة، بخلاف ما لو دفع أزید قدرا یمکن فصله و لو فی ثوب، و قیل: لا یجب، لما فیه من المنة (و دونها) أی دون الصفة المشترطة (لا یجب) قبوله و إن کان أجود من وجه آخر لأنه لیس حقّه مع تضرره به، و یجب تسلیم الحنطة و نحوها عند الاطلاق (1) نقیة من الزوان و المدر (2)، و التراب، و القشر غیر المعتاد (3)، و تسلیم التمر و الزبیب جافین (4)، و العنب و الرطب صحیحین (5)، و یعفی عن الیسیر المحتمل عادة (6).

(و لو رضی المسلم به) أی بالأدون صفة (لزم)، لأنه أسقط حقه من الزائد برضاه، کما یلزم لو رضی بغیر جنسه،(و لو انقطع) المسلم فیه (عند الحلول) (7) -العقد جنسا و نوعا و عددا، و لا ینقضی تعجبی من ترک العمل بهذه الأخبار لدلیل اعتباری، مع أن الاحسان لا یجب قبوله فالامتناع حینئذ لا یکون عنادا محرما، نعم یجب علی البائع تقدیم عین الموصوف فإن لم یکن فی یده فلا یجب علیه إزالة الزائد بل یشتری غیره المطلوب.

و إن کانت الزیادة فی المقدار کما لو قدم ثوبین و العقد علی واحد فلا یجب قبول الزیادة للأصل و المنة التی لا یخفی ما فی تحملها من المشقة.

(1)أی إطلاق الحنطة و نحوها فی العقد.

(2)و هو قطع التراب الیابس.

(3)حملا للشیء علی المتعارف.

(4)تحقیقا لمعناهما.

(5)للانصراف.

(6)کما هو المتعارف بین أهل العرف.

(7)بحیث یکون المثمن غالب الوجود وقت العقد، و بحسب الطبع سیستمر إلی حین الأجل، و لکن لعارض انعدم المثمن عند الأجل، قال الشافعی فی أحد قولیه بفسخ البیع لکونه کالمبیع التالف قبل قبضه، و یدفعه النص الآتی، بل یجوز للمشتری الصبر بلا خلاف فیه و لا إشکال لموثق ابن بکیر (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل أسلف فی شیء یسلف الناس فیه من الثمار، فذهب زمانها و لم یستوف سلفه، قال علیه السّلام: فلیأخذ رأس ماله أو لینظره)(1).

و التعبیر بأخذ رأس ماله هو تعبیر آخر عن الفسخ، و للمشتری الفسخ أیضا لأن العقد-
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حیث یکون مؤجلا ممکن الحصول بعد الأجل عادة فاتفق عدمه (تخیّر) المسلم (بین الفسخ) فیرجع برأس ماله، لتعذر الوصول إلی حقه، و انتفاء الضرر،(و) بین (الصبر) إلی أن یحصل، و له أن لا یفسخ و لا یصبر (1)، بل یأخذ قیمته حینئذ (2)، لأن ذلک هو حقه. و الأقوی أن الخیار لیس فوریا (3) فله الرجوع بعد الصبر إلی أحد الأمرین (4) ما لم یصرّح بإسقاط حقه من الخیار، و لو کان الانقطاع بعد بذله (5) له و رضاه (6) بالتأخیر سقط خیاره، بخلاف ما لو کان بعدم المطالبة (7)، أو بمنع البائع مع إمکانه.

-مبنی علی تأجیل المثمن إلی أجل معلوم، و قد حلّ الأجل و البائع غیر مستطیع للتسلیم فالانتظار حتی الاستطاعة ضرر علی المشتری فلذا له حق الفسخ.

و عن ابن إدریس أنه لیس له الفسخ لأصالة اللزوم فی العقود، و هو کالاجتهاد فی قبال النص بل عن العلامة فی المختلف فی مقام الرد علیه قال: (إنه لم یوافقه علیه أحد من علمائنا، و لا أظن أحدا أفتی به) انتهی.

(1)عن حواشی الشهید عن السید العمید أن له مضافا إلی الفسخ و الصبر المطالبة بقیمة المسلم فیه عند الأداء، و استحسنه فی المسالک و محکی المیسیة، بل جزم به الشارح هنا فی الروضة، کما مال إلیه سید الریاض، لأنها البدل عند تعذر الحق، فهو کتلف المثلی الذی یتعذر مثله الموجب للانتقال للقیمة، و فیه: إن ظاهر موثق ابن بکیر المتقدم علی خلافه.

(2)حین التعذر و هو وقت حلول الأجل کما هو المفروض.

(3)للأصل و إطلاق النص.

(4)من الفسخ أو القیمة وقت الحلول.

(5)أی بعد بذل البائع للمسلم فیه للمشتری.

(6)أی رضی المشتری، ثم انقطع المسلم فیه فعدمه مستند إلی تقصیر المشتری بعدم قبضه فلا خیار له، لأنه رضی بتأخیر حقه و لو فات، و لا ینافیه إطلاق النص المتقدم لعدم شموله لمحل الفرض.

(7)حق العبارة المتقدمة مع هذه العبارة أن یقال: لو طالب المشتری فبذل البائع ثم رضی المشتری بالتأخیر فانعدم المسلم فیه سقط خیاره، أما لو لم یطالب بالأداء فمنع البائع فیثبت للمشتری الخیار المذکور، و کذلک یثبت الخیار لو منع البائع دفع المثمن مع إمکانه حتی عدم، و لقد أجاد فی المسالک فی عرض هذه الصور الثلاث بقوله: (لو کان التأخیر اقتراحا من البائع خاصة، و الحق حینئذ أن الخیار یثبت للمشتری، کما لو کان التأخیر لعارض لاشتراکهما فی المعنی بالنسبة إلیه، و لا فرق حینئذ بین أن یطالب بالاداء و عدمه، نعم لو رضی بالتأخیر ثم عرض المانع فالمتجه سقوط خیاره).
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و فی حکم انقطاعه عند الحلول موت المسلم إلیه قبل الأجل (1)، و قبل وجوده، لا العلم قبله بعدمه بعده (2)، بل یتوقف الخیار علی الحلول علی الأقوی، لعدم وجود المقتضی له الآن، إذ لم یستحق شیئا حینئذ، و لو قبض البعض تخیر أیضا (3) بین الفسخ فی الجمیع، و الصبر بین أخذ ما قبضه، و المطالبة بحصة غیره من الثمن (4)، أو قیمة المثمن علی القول الآخر (5)، و فی تخیر المسلم إلیه (6) مع الفسخ (7) فی البعض وجه قوی (8)، لتبعض الصفقة علیه، إلا أن یکون الانقطاع من تقصیره فلا خیار له.

(1)لو مات البائع قبل الأجل فحکمه حکم الصورة السابقة فیما لو انقطع المثمن عند الحلول الموجب لخیار المشتری بین الفسخ و الصبر، مع ضمیمة المطالبة بالقیمة عند الحلول کما هو رأی الشارح، و کان الحکم واحدا فی الصورتین لأن المثمن دین فی ذمة البائع فیشمله عموم ما دل علی حلول ما علی المیت من دین بالموت کما سیأتی بحثه فی بابه، و لا ینتظر فیه الأجل فلو کان المثمن معدوما حین الموت یجری فیه الخیار المذکور.

(2)أی لو علم المشتری قبل حلول الأجل بعدم المثمن بعد الأجل، فهل یثبت له الخیار بین الفسخ و الانتظار، قال فی الجواهر: (لم یرجح أحدهما فی القواعد و التذکرة و الدروس و غیرها، و لکن الأولی العدم - عدم الخیار - وفاقا للروضة و المسالک و غیرهما اقتصارا فیما خالف الأصل الدال علی اللزوم علی المتیقن، و التفاتا إلی عدم وجود المقتضی الآن إذ لم یستحق علیه شیئا).

(3)لو قبض المشتری بعض المثمن و قد انعدم البعض الآخر کان له حق الصبر إلی وجوده کما له حق الصبر عند تعذر الکل، و کان له أیضا الفسخ، إما فسخ العقد بالنسبة للمتعذر لتفویت حقه، و إما فسخ جمیع العقد لتبعض الصفقة علیه عند انعدام بعض المثمن بلا خلاف فی شیء من هذا، ثم من قال فی تعذر الکل: إن للمشتری حق المطالبة بقیمة المعدوم وقت الحلول کالشارح، کذلک یقول هنا بأن له المطالبة بقیمة البعض المعدوم.

(4)أی الفسخ فی الباقی.

(5)و هو قول الشارح کما عرفت عند ما قال: (و له أن لا یفسخ و لا یصبر بل یأخذ قیمته حینئذ لأن ذلک هو حقه).

(6)و هو البائع.

(7)من قبل المشتری فی بعض المثمن المعدوم.

(8)لأنه مع فسخ المشتری لبعض المثمن تتبعض الصفقة علی البائع، لأنه أقدم علی بیع تمام المثمن و لم یسلم له بل سلم به بیع البعض فله الخیار.
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الفصل السابع: فی أقسام البیع بالنسبة إلی الإخبار بالثمن


اشارة

(الفصل السابع: فی أقسام البیع بالنسبة إلی الإخبار بالثمن (1) و عدمه، و هو أربعة أقسام) لأنه إما أن یخبر به، أو لا، و الثانی المساومة، و الأول إما أن یبیع معه (2) برأس المال، أو بزیادة علیه، أو نقصان عنه، و الأول التولیة، و الثانی المرابحة، و الثالث المواضعة، و بقی قسم خامس (3) و هو إعطاء بعض المبیع برأس ماله (4)، و لم یذکره کثیر و ذکره المصنف هنا و فی الدروس، و فی بعض الأخبار (5) دلالة علیه و قد تجتمع الأقسام فی عقد واحد، بأن اشتری خمسة ثوبا بالسویة (6)، لکن ثمن نصیب أحدهم عشرون، و الآخر خمسة عشر، و الثالث عشرة، و الرابع خمسة، و الخامس لم یبیّن (7)، ثم باع من عدا الرابع نصیبهم بستین (8) بعد إخبارهم بالحال، (1)هذا هو جهة التقسیم، و إلا یمکن تقسیمه باعتبارات أخری کبیع السلف و النسیئة و هکذا.

(2)مع الإخبار بالثمن.

(3)قال فی الجواهر: (و زاد أول الشهیدین التشریک، و هو إعطاء بعض المبیع برأس ماله، بأن یقول: شرکتک فی هذا المتاع نصفه مثلا بنصف ثمنه بعد العلم بقدره، و تبعه علیه ثانی الشهیدین بعد اعترافه بأنه لم یذکره کثیر، و قال: و فی بعض الأخبار دلالة علیه - إلی أن قال - یمکن اندراجه فی التولیة بدعوی تعمیمها حینئذ للجمیع و البعض، فتکون قسمة الأصحاب حینئذ بحالها) انتهی.

(4)أی برأس مال هذا البعض.

(5)و هو خبر وهیب بن حفص عن أبی جعفر علیه السّلام (سألته عن الرجل یشارک الرجل علی السلعة و یولّیه علیها، قال: إن ربح فله و إن وضع فعلیه)(1).

(6)فیکون لکل واحد خمس الثوب، و قد اشتری کل واحد هذا الخمس بالمساومة، و هذا لیس هو المثال، بل المثال فی بیعهم فلا تغفل.

(7)بکم اشتری خمسه.

(8)فیکون کل واحد قد باع خمسه من الثوب بخمسة عشر.
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الشرکة حدیث 6.




و الرابع شرّک فی حصته، فهو بالنسبة إلی الأول مواضعة (1)، و الثانی تولیة (2)، و الثالث مرابحة (3)، و الرابع تشریک (4)، و الخامس مساومة (5)، و اجتماع قسمین، و ثلاثة، و أربعة منها علی قیاس ذلک، و الأقسام الأربعة:.


أحدها. المساومة

(أحدها. المساومة) (6) و هی البیع بما یتفقان علیه من غیر تعرض للإخبار بالثمن، سواء علمه المشتری، أم لا و هی أفضل الأقسام.


ثانیها. المرابحة

(و ثانیها. المرابحة: و یشترط فیها العلم) أی علم کل من البائع و المشتری (بقدر الثمن، و) قدر (الربح) (7) و الغرامة، و المؤن (8)...

(1)لأنه باع خمس الثوب بخمسة عشر و هذا أقل مما اشتراه سابقا مع أخباره برأس المال فیکون مواصفة.

(2)لأنه باعه بمقدار ما اشتراه مع أخباره برأس ماله فیکون تولیة.

(3)لأنه باعه بخمسة عشر و قد اشتراه بعشرة مع أخباره برأس ماله فیکون مرابحة.

(4)بحیث شرّک فی حصة من خمسة کما لو باع نصفها بنصف ثمنها.

(5)لأنه لم یخبر بأی ثمن قد اشتری خمسه من الثوب إلا أنه باعه بخمسة عشر فیکون مساومة.

(6)و هی أفضل الأقسام للأخبار.

منها: خبر محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إنی لأکره بیع عشرة بإحدی عشرة، و عشرة باثنی عشر و نحو ذلک من البیع، و لکن أبیعک بکذا و کذا مساومة، و قال علیه السّلام: و أتانی متاع من مصر فکرهت أن أبیعه کذلک، و عظم علیّ فبعته مساومة)(1) ، و المساومة أبعد عن الکذب و التدلیس و التغریر.

(7)قال فی الجواهر: (و لا بد أن یکون رأس ماله معلوما و قدر الربح معلوما عندهما حال البیع بلا خلاف أجده فیه).

(8)قیل: إن المئونة للاستیفاء و الغرامة للاسترباح، أو أن المئونة بعد التحصیل لما یمونه-
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1- (1) الوسائل الباب - 14 - من أبواب أحکام العقود حدیث 4.




إن ضمها (1)،(و یجب علی البائع الصدق) (2) فی الثمن، و المؤن، و ما طرأ من موجب النقص (3) و الأجل و غیره (فإن لم یحدث فیه زیادة (4) قال: اشتریته، أو هو علیّ، أو تقوّم) بکذا،(و إن زاد بفعله) من غیر غرامة مالیة (أخبر) بالواقع، بأن یقول: اشتریته بکذا، و عملت فیه عملا یساوی کذا، و مثله ما لو عمل فیه متطوع (5).

(و إن زاد باستئجاره) علیه (ضمّه فیقول: تقوّم علیّ) بکذا (لا اشتریت به)، لأن الشراء لا یدخل فیه إلا الثمن، بخلاف تقوّم علیّ فإنه یدخل فیه الثمن، و ما -و الغرامة قبله لأجل تحصیله، و قد یطلق أحدهما علی الآخر کالفقیر و المسکین إذا اجتمعا افترقا و إذا افترقا اجتمعا، و قیل: إن المؤن ما یلزم الاسترباح کأجرة البیت الذی یحفظ المتاع فیه و الغرامة أعم بحسب المفهوم لأن المراد منها ما غرمه من أجرها و غیرها.

(1)أی ضم المؤن و الغرامة إلی رأس المال.

(2)لحرمة أکل أموال الناس بالباطل.

(3)کالعیب.

(4)قال فی الجواهر: (إذا کان البائع لم یحدث فی المبیع حدثا و لا غیره عما کان علیه عند البائع - أی البائع الأول - و لا حصل ذلک من غیر المشتری، بل کان المبیع علی الحال الذی انتقل إلیه فیها فالعبارة عن الثمن أن یقول: اشتریته بکذا، أو رأس ماله کذا، أو تقوّم علیّ، أو هو علیّ، أو نحو ذلک من العبارات المفیدة للمطلوب.

و إن کان قد عمل فیه ما یقتضی الزیادة فی قیمته، قال: رأس ماله کذا و عملت فیه بکذا، و نحوه اشتریته أو تقوم علیّ أو هو علیّ، ضرورة عدم الفرق هنا بین الجمیع بعد أن ذکر العمل بعبارة مستقلة) انتهی.

(5)فلا یصح القول اشتریته بمائة مع أنه قد اشتری المتاع بتسعین و عمل المتطوع عشرة، بل علیه أن یقول: اشتریته بتسعین و عمل المتطوع عشرة کما هو الواقع لوجوب الصدق کما تقدم، نعم ذهب جماعة إلی جواز إضافة عمل المتطوع إلی رأس المال کما یجوز إضافة عمل نفسه إلی رأس المال أو عمل الأجنبی إذا کان باستئجار و أشکل علیه بأن ما یصح إضافته إلی رأس المال هو الغرامات و عمل المتطوع لا غرامة فیه، و هو إشکال ضعیف إذ لا دلیل علی حصر المضاف بالغرامة فقط، بل المدار علی الأخبار عن رأس المال الحالی مع بیان الربح سواء کان رأس المال الحالی مشتملا علی عمل نفسه أو غیره، بتطوع أو باستئجار.
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یلحقه من أجرة الکیّال، و الدلاّل و الحارس، و المحرس (1)، و القصّار (2)، و الرفاء (3)، و الصباغ، و سائر المؤن المرادة للاسترباح (4)، لا ما یقصد به استیفاء الملک (5)، دون الاسترباح، کنفقة العبد، و کسوته، و علف الدابة نعم العلف الزائد علی المعتاد للتسمین یدخل، و الأجرة و ما فی معناها (6) لا تضمّ إلی اشتریت بکذا، (إلا أن یقول: و استأجرت بکذا) فإن الأجرة تنضم حینئذ إلی الثمن للتصریح بها.

و اعلم أن دخول المذکورات لیس من جهة الإخبار، بل فائدته إعلام المشتری بذلک لیدخل فی قوله: بعتک بما اشتریت، أو بما قام علیّ، أو بما اشتریت و استأجرت و ربح کذا.

(و إن طرأ عیب وجب ذکره) (7)، لنقص المبیع به عمّا کان حین شراه،(و إن أخذ أرشا) بسببه (أسقطه) (8) لأن الأرش جزء من الثمن، فکأنه اشتراه بما عداه، (1)و هو المکان المحروس الذی یوضع فیه المتاع.

(2)قال فی مصباح المنیر: (قصرت الثوب قصرا بیضته، و القصارة بالکسر الصناعة و الفاعل قصّار).

(3)قال فی المصباح ما حاصله: (رفوت الثوب رفوا و رفیا، و هی لغة بنی کعب، و فی لغة:

رفأته، مهموز، إذا أصلحته، و منه یقال: بالرفاء و البنین، أی بالاصلاح، و بین القوم رفاء، أی التحام و اتفاق).

(4)فکل شیء ینفق علی المتاع من أجل الربح فإذا حسب مع الثمن و أخبر عن الجمیع بلفظ:

تقوم علیّ، فیکون التعبیر صادقا.

(5)فلفظ (تقوم علیّ) لا یشمله حتی یدخل تحته من دون تصریح.

(6)لو اشتری متاعا و استأجر علیه غیره، أو و قام هو بنفسه بالعمل، فلا تنضم هذه الأجرة و ما فی معناها إلی الثمن بلفظ اشتریت، نعم یصح أن یقول: تقوم علیّ أو هذا علیّ.

(7)بلا فرق فی العیب بآفة سماویة أو بجنایته أو بجنایة أجنبی، لأن المشتری یبنی العقد علی العقد الأول و یتوهم بقاء المبیع علی الحالة التی اشتراها البائع، و الحال أنه لیس کذلک لنقصه بحدوث العیب عما کان علیه حین شراء البائع.

(8)و أخبر بالباقی لأن الأرش جزء من الثمن فیکون الثمن الذی اشتری به المتاع هو الباقی فقط، ثم لو قال: اشتریته بکذا الذی هو مجموع الثمن الذی رجع بعضه بالأرش فهو و إن کان صادقا من ناحیة الصیغة إلا أن ظاهر العبارة أنه دفع المجموع و لم یرجع إلیه شیء و المفروض لیس کذلک فیکون کذبا.
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و إن کان قوله: اشتریته بکذا حقا (1) لطروء النقصان الذی هو بمنزلة الجزء، و لو کان الأرش بسبب جنایة (2) لم یسقط من الثمن، لأنها حق متجدد لا یقتضیها العقد کنتاج الدابة، بخلاف العیب و إن کان حادثا بعد العقد (3) حیث یضمن، لأنه بمقتضی العقد أیضا فکان کالموجود حالته (4). و یفهم من العبارة (5) إسقاط مطلق الأرش (6) و لیس کذلک، و بما قیدناه صرح فی الدروس کغیره.

(و لا یقوّم أبعاض الجملة) (7) و یخبر بما یقتضیه التقسیط من الثمن و إن کانت (1)من ناحیة الصیغة کما عرفت.

(2)لو فرضنا أن السید اشتری عبدا بثمن ثم جنی علی العبد بجنایة فأخذ السید قیمة الجنایة فإنه لا یسقط من الثمن، بلا خلاف فیه و لا إشکال کما فی الجواهر، لأن قیمة الجنایة نماء متجدد و قد حدث فی ملک السید کالنتاج، و الفرق بین الجنایة و العیب أن العیب قد ثبت أرشه بالعقد فلو کان معیبا فینقص من الثمن بقدره بخلاف الجنایة فإنها حق أمر متجدد بعد العقد کنتاج الدابة فلا تکون جزءا من الثمن، فلو أراد السید أن یبیعه و یخبر برأس ماله فلا یسقط منه قیمة الجنایة کما لا یسقط نمائه الحاصل بعد العقد.

(3)و قبل القبض، أو بعد القبض فی زمن الخیار، لأن التالف فیهما جزئیا أو کلیا علی البائع فیکون العیب فیهما مضمونا.

(4)حالة العقد.

(5)عبارة المصنف.

(6)حتی ما لو کان بجنایة الغیر بعد الملک، و هو لیس کذلک لأن أرش جنایة الغیر لا یسقط من الثمن کالنماء المتجدد.

(7)لو اشتری الإنسان أمتعة متعددة صفقة واحدة بثمن، ثم قوّم الثمن علی هذه الأمتعة، و هی لا تخلو إما أن تکون متساویة فی الثمن و إما لا، فالأول أن یشتری خمسة أثواب صفقة واحدة بمائة درهم ثم یقسّط الثمن فیکون قد اشتری الثوب الواحد بعشرین درهما، و الثانی أن یشتری عبدا و ثوبا بمائة درهم ثم یقسط الثمن فعلی العبد تسعون و علی الثوب عشرة، و علی کلا الحالتین لا یجوز أن یبیع الثوب بقوله: اشتریته بعشرین أو بعشرة و أرید ربح کذا، علی المشهور شهرة عظیمة للأخبار.

منها: خبر أبی حمزة عن أبی جعفر علیه السّلام (سألته عن الرجل یشتری المتاع جمیعا بالثمن، ثم یقوّم کل ثوب بما یسوی حتی یقع علی رأس ماله جمیعا، أ یبیعه مرابحة؟ قال: لا-
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متساویة، أو أخبر بالحال (1)، لأن المبیع المقابل بالثمن هو المجموع، لا الأفراد و إن (2) یقسّط الثمن علیها فی بعض الموارد، کما لو تلف بعضها، أو ظهر مستحقا.

(و لو ظهر کذبه) (3) فی الإخبار بقدر الثمن، أو ما فی حکمه (4) أو جنسه (5)، أو وصفه (6)،(أو غلطه) ببینة، أو إقرار (تخیر المشتری) بین رده، -حتی یبین له إنما قوّمه)(1).

و قال فی المسالک: (و المستند مع النص أن المبیع المقابل بالثمن هو المجموع لا الأفراد، و إن تقوم بها - أی و إن تقوم الثمن بالأفراد - و قسط الثمن علیها فی بعض الموارد کما لو تلف بعضها أو ظهر مستحقا، و هذا التعلیل شامل للمماثلة و المختلفة، و ردّ بالتسویة علی ابن الجنید حیث جوّزه فی المماثلة لقفیزی حنطة و هو ضعیف). لأنه اجتهاد فی قبال النص.

(1)هذا استثناء، بأن یقول: اشتریت المجموع بکذا و قوّمت الثمن علیه فأصاب هذه القطعة من المبیع کذا من الثمن، و هو جائز لدلالة الروایة علیه، و تکون (أو) هنا بمعنی إلا أن یخبر بالحال، أو بمعنی: إلی أن یخبر بالحال.

(2)إن وصلیة و المعنی: و إن قسط الثمن علیها فی بعض الموارد کما لو تلف قبل قبض المشتری أو ظهر مستحقا لغیر البائع فیقسط، و التقسیط هنا لا یقتضی التقسیط هناک للنص و للاعتبار المتقدم.

(3)لو باع مرابحة فبان أن رأس ماله أقل مما أخبر، إما بالاقرار و إما بالبینة، فالبیع صحیح بلا خلاف للأصل بعد عموم (أَوْفُوا بِالْعُقُودِ) (2) ، نعم لمکان الکذب فی الإخبار کان المشتری بالخیار بین رده و فسخ العقد، أو امضائه بالثمن الذی وقع علیه العقد. و عن ابن الجنید، و الشیخ أن المشتری یأخذ المبیع باسقاط الزیادة التی کذّب فیها البائع، و فیه: إن العقد قد وقع علی الثمن الذی کذّب فیه البائع.

و مثله ما لو أخبر البائع بالأزید عن رأس ماله غفلة و اشتباها لا کذبا، و مثله ما لو أخبر بما هو بحکم رأس ماله کأجرة الدلال و غیره من المؤن و الغرامة.

(4)کأجرة الدلال و الکیّال و غیرهما.

(5)بأن یکون جنس الثمن من الدنانیر فأخبر أنه اشتراه بدراهم تساوی الدنانیر التی دفعها.

(6)بأن یکون قد اشتراه بدراهم من الجنس الردیء فأخبر أنه اشتراه بدراهم من الجنس الجید.
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و أخذه بالثمن الذی وقع علیه العقد، لغروره (1). و قیل: له أخذه بحط الزیادة و ربحها (2)، لکذبه مع کون ذلک (3) هو مقتضی المرابحة شرعا، و یضعف بعدم العقد علی ذلک فکیف یثبت مقتضاه.

و هل یشترط فی ثبوت خیار المشتری علی الأول (4) بقاؤه علی ملکه وجهان، أجودهما العدم، لأصالة بقائه مع وجود المقتضی، و عدم صلاحیة ذلک للمانع، فمع التلف، أو انتقاله عن ملکه انتقالا لازما، أو وجود مانع من رده کالاستیلاد یرد مثله، أو قیمته إن اختار الفسخ، و یأخذ الثمن، أو عوضه (5) مع فقده.

(و لا یجوز الإخبار بما اشتراه من غلامه) الحر،(أو ولده)، أو غیرهما (حیلة (6)، لأنه خدیعة) و تدلیس، فلو فعل ذلک أثم و صح البیع، لکن یتخیر (1)أی لغرور المشتری.

(2)أی یحط الزیادة و ما یلحقها من الربح.

(3)أی الحط المذکور.

(4)و هو القول المشهور، لأن القول الثانی لا خیار فیه، فهل یشترط ببقاء الخیار بقاء العین تحت ید المشتری وجهان، وجه اشتراط بقاء العین أن الخیار قد ثبت لإزالة الضرر، و الفسخ مع عدمها عند المشتری ضرر علی البائع لعدم عود ملکه إلیه عند عدمه، فلا یثبت الفسخ هنا کما لا یثبت الفسخ مع تلف المبیع المعیب فی ید المشتری.

و وجه عدم الاشتراط أن الخیار قد ثبت قبل تلف العین، و بعد التلف یستصحب مع وجود المقتضی لثبوت الخیار الذی هو الکذب أو الغلط، و القول بأن الفسخ موجب للضرر علی البائع لعدم عوده إلی ملکه مدفوع بأنه إن کان مثلیا فیرد مثله، و إن کان قیمیا فترد القیمة، هذا کله إذا لم یمکن للمشتری إرجاع المبیع کما لو تلف أو نقل عن ملکه بالعقد اللازم، أو کان تحت یده و لکن هناک مانعا من رده کالاستیلاد، أما إذا أمکن للمشتری إرجاعه لأن العقد غیر لازم فیجب الرد بعینه.

(5)أی عوض الثمن و هو قیمته عند فقد الثمن علی تقدیر الفسخ.

(6)کما لو باع الرجل ولده سلعة بشرط أن یبیعه إیاها بزیادة فقبل الولد ثم باعها لأبیه بالزیادة، فلا یجوز للأب أن یبیع السلعة برأس مال و هو الثمن الذی دفعه لابنه المشتمل علی الزیادة المشترطة، بلا خلاف فیه، لأنه خیانة عرفا و تدلیس، لأن المشتری للسلعة من الأب لم یترک المماکسة إلا اعتمادا علی مماکسة الأب لنفسه وثوقا باستقصائه فی النقیصة لنفسه فکان ذلک خیانة.
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المشتری إذا علم بین رده، و أخذه بالثمن، کما لو ظهر کذبه فی الإخبار.(نعم لو اشتراه) من ولده، أو غلامه (ابتداء من غیر سابقة بیع علیهما)، و لا مواطأة علی الزیادة، و إن لم یکن سبق منه بیع (جاز)، لانتفاء المانع حینئذ إذ لا مانع من معاملة من ذکر،(و) کذا (لا) یجوز (الإخبار بما قوّم علیه التاجر) (1) علی أن یکون له الزائد من غیر أن یعقد معه البیع، لأنه کاذب فی إخباره، إذ مجرد التقویم لا یوجبه،(و الثمن) علی تقدیر بیعه کذلک (2)(له) أی للتاجر،(و للدلال الأجرة) (3)، -و لا فرق بین أن یشترط الرجل علی ابنه أو خادمه الحر أو الأجنبی، نعم لو اشتری الرجل منهم سلعة بزیادة عما باعها لهم من غیر تواطؤ بینهم، أو اشتری سلعة منهم ابتداء ثم أخبر بالثمن الذی دفعه إلیهم جاز البیع مرابحة لعدم الخیانة قطعا.

(1)لو قال التاجر للدلال: هذا المتاع بألف، و لو بعته بأزید منه فالزائد لک، فلا یجوز للدلال بیع المتاع مرابحة و أن یقول: هذا تقوّم علیّ أو اشتریته بألف و أرید ربع کذا، بلا خلاف فیه، لأن التاجر لم یواجب الدلال البیع، فلا شراء بالنسبة للدلال، و المتاع الذی تحت یده إنما هو لغیره، فلا معنی لقول الدلال: اشتریته أو تقوم علیّ بألف، بل یکون کاذبا، و للأخبار.

منها: خبر سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یحمل المتاع لأهل السوق - أی الدلال - و قد قوّموا علیه قیمة، فیقولون: بع فما ازددت فلک، قال علیه السّلام: لا بأس بذلک و لکن لا یبیعهم مرابحة)(1).

(2)أی بزیادة.

(3)أی أجرة المثل عما فعله من البیع لیس إلا لأنه عمل محترم أقدم علیه لا بداعی التبرع، و لا یملک الدلال الزائد، لأن الثمن بتمامه فی قبال المثمن الذی هو ملک التاجر فإذا تم البیع انتقل الثمن بتمامه إلی التاجر، و لا یجب علی التاجر إعطائه الزائد لأن الزائد مجهول فلا تصح جعالة و لا إجارة فیتعین أن له أجرة المثل سواء کان باستدعاء التاجر للدلال أو أن الدلال ابتدأه، و عن الشیخ المفید و الطوسی فی المقنعة و النهایة أنه إذا کان باستدعاء التاجر فالدلال یملک الزائد دون صورة ابتداء الدلال لأخبار.

منها: صحیح محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل قال لرجل: بع لی ثوبا بعشرة، فما فضل فهو لک، قال: لیس به بأس)(2) و خبر زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام-
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1- (1) الوسائل الباب - 10 - من أبواب أحکام العقود حدیث 3.

2- (2) الوسائل الباب - 10 - من أبواب أحکام العقود حدیث 1.




لأنه عمل عملا له أجرة عادة فإذا فات المشترط رجع إلی الأجرة، و لا فرق فی ذلک بین ابتداء التاجر له به، و استدعاء الدلال ذلک منه، خلافا للشیخین رحمهما اللّه حیث حکما بملک الدلال الزائد فی الأول (1) استنادا إلی أخبار صحیحة یمکن حملها علی الجعالة، بناء علی أنه لا یقدح فیها (2) هذا النوع من الجهالة.


ثالثها - المواضعة

(و ثالثها - المواضعة) (3) ([و هی] کالمرابحة فی الأحکام)، من الإخبار علی الوجوه المذکورة (إلا أنها بنقیصة معلومة) فتقول: بعتک بما اشتریته، أو تقوّم علیّ و وضیعة کذا، أو حطّ کذا. فلو کان قد اشتراه بمائة فقال: بعتک بمائة و وضیعة درهم من کل عشرة فالثمن تسعون (4)، أو لکل عشرة (5)، زاد عشرة أجزاء من أحد عشر جزء من -(سألته عن الرجل یعطی المتاع فیقال له: ما ازددت علی کذا و کذا فهو لک، قال علیه السّلام: لا بأس)(1) و مثلها غیرها، و حملت الأخبار کما فی المسالک: (و یمکن تنزیلها علی کون الواقع من التاجر علی تقدیر ابتدائه جعالة، فیلزم ما عیّنه، و لا یقدح فیها الجهالة، کما اعترضه ابن إدریس، لأن الجهالة فی مال الجعالة إذا لم تؤد إلی النزاع غیر قادح).

(1)فی صورة استدعاء التاجر للدلال.

(2)أی فی الجعالة، و المعنی أن الزائد المجهول لا یضر بالجعالة.

(3)و هی مفاعلة من الوضع بمعنی الحط، و هی النقصان قدرا من رأس المال، و لا ریب فی جوازها بعد عموم تسلط الناس علی أموالهم.

(4)إذ لا ریب فی ظهور العبارة المذکورة من أن الموضوع هو بعض العشرة، فالمائة عشرة أعشار و الموضوع من کل عشرة درهم، فیکون الموضوع عشرة و الباقی تسعون، هذا و تکون من تبعیضیة من قوله: (درهم من کل عشرة)، و ذکر بعضهم احتمال أن تکون (من) لابتداء الغایة، و المعنی وضیعه درهم عند کل عشرة فیکون فی کل أحد عشر درهما وضیعة درهم، و فیه: إنه علی خلاف ظاهر العبارة.

(5)فالعشرة لا ینقص منها شیء بل ینقص عندها درهم و المعنی فی کل أحد عشر درهما درهم وضیعة، فالثمن یکون تسعین و عشرة أجزاء من أحد عشر جزءا من درهم، و الوضیعة تسعة دراهم و جزء من أحد عشر جزءا من درهم، و فی هذه الصورة قد زاد-
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الدرهم، لأن الموضوع فی الأول من نفس العشرة، عملا بظاهر التبعیض. و فی الثانی من خارجها (1)، فکأنه قال: من کل أحد عشر، و لو أضاف الوضیعة إلی العشرة (2) احتمل الأمرین، نظرا إلی احتمال الإضافة للاّم و من.

و التحقیق هو الأول، لأن شرط الإضافة بمعنی من کونها تبیینیة، لا تبعیضیة بمعنی (3) کون المضاف جزئیا من جزئیات المضاف إلیه بحیث یصح إطلاقه علی المضاف و غیره، و الإخبار به عنه (4) کخاتم فضة، لا جزء من کل (5) کبعض القوم، و ید زید، فإن کل القوم لا یطلق علی بعضه، و لا زید علی یده، و الموضوع هنا بعض العشرة (6)، فلا یخبر بها عنه (7) فتکون بمعنی اللام (8).

-الثمن عشرة أجزاء من أحد عشر جزءا من درهم علی الثمن فی الصورة السابقة، لأن الثمن تسعون و الوضیعة تسعة لو کان رأس المال تسع و تسعین بناء علی وضیعة الدرهم فی کل أحد عشر درهما، و الدرهم الباقی من المائة یقسّم أحد عشر جزءا، و عشرة أجزاء منه ثمن و الباقی وضیعة.

(1)أی خارج العشرة.

(2)بأن قال: بعتک بمائة و وضیعة العشرة درهم، فیحتمل أن یکون المعنی من کل عشرة درهم، و یحتمل أن یکون لکل عشرة درهم، لأن الإضافة تحتمل أن تکون بمعنی اللام، و تحتمل أن تکون بمعنی من.

هذا و ذهب الشیخ و جماعة إلی أنها هنا بمعنی من التبعیضیة لأنه المنساق إلی الذهن، و لکن فی المسالک تبعا للمیسیة أن الإضافة بمعنی من لا تکون إلا فی من البیانیة لا التبعیضیة، نحو خاتم فضة و باب ساج و هو منتف هنا فیتعین کونها بمعنی اللام.

(3)بیان لمن البیانیة.

(4)أی و الأخبار عن المضاف إلیه بالمضاف.

(5)التی هی من التبعیضیة.

(6)حیث قال: بعتک بمائة و وضیعة العشرة درهم، فالموضوع هنا بعض العشرة.

(7)أی فلا یخبر بالعشرة عن بعضها.

(8)و فیه: إن الزمخشری قد صرح فی کشافه فی تفسیر قوله تعالی:(وَ مِنَ النّاسِ مَنْ یَشْتَرِی لَهْوَ الْحَدِیثِ) (1): أنه یجوز أن تکون الإضافة بمعنی من التبعیضیة، و کأنه قال: و من-
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رابعها - التولیة

(و رابعها - التولیة) (1) (و هی الإعطاء برأس المال) فیقول بعد علمهما بالثمن و ما تبعه: ولیتک هذا العقد (2)، فإذا قبل لزمه مثله (3) جنسا، و قدرا، و صفة، و لو قال: بعتک، أکمله (4) بالثمن، أو بما قام علیه (5) و نحوه (6)، و لا یفتقر فی الأول (7) إلی ذکره، و لو قال: ولیتک السلعة (8)...

-الناس من یشتری بعض الحدیث، الذی هو اللهو منه، و کذا نقل ذلک عن غیره.

ثم إن هناک جماعة توقفوا فی الترجیح بین کون الإضافة بمعنی اللام أو بمعنی من، بل صرح بعضهم بالبطلان مع عدم القرینة لتکافؤ الاحتمالین، و قد عرفت أن المنساق هو حملها علی من التبعیضیة.

(1)قد ورد جوازها فی عدة أخبار.

منها: خبر أبی بصیر (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل اشتری طعاما ثم باعه قبل أن یکیله، قال: لا یعجبنی أن یبیع کیلا أو وزنا قبل أن یکیله أو یزنه، إلا أن یولّیه کما اشتراه، إذا لم یربح فیه أو یضع)(1).

(2)قال فی الجواهر: (و علی کل حال فیقول إذا أراد عقدها - أی التولیة - ولیتک أو بعتک أو ما شاکله من الألفاظ الدالة علی النقل - الذی هو البیع -) انتهی.

(3)أی مثل رأس مال المتاع، لأنه یشترط فی التولیة مثلیة رأس المال جنسا و صفة و قدرا.

(4)قال فی الجواهر: (نعم فی جامع المقاصد و المسالک أنه إذا کان العقد بغیر لفظ ولیتک وجب ذکر الثمن، و إن کان بها لم یحتج - إلی أن قال - و لعل الاستغناء عن الثمن فیما سمعته لصراحة لفظ التولیة فی البیع برأس المال، بل أصل المعنی فی ولیتک العقد إعطاء السابق بمعنی تملیک المولی البیع بما ملکه المولی فی العقد السابق) انتهی بتلخیص.

(5)بأن یقول: تقوّم علیّ إذا کان هناک غرامة و مؤن.

(6)أی و غیر هذا من الألفاظ الدالة علی ذلک.

(7)أی فی التولیة.

(8)بدل القول: ولیتک العقد، هذا فلو کان مفعولها السلعة فقد یقال بعدم الصحة لأن المولی یولیه العقد السابق لا ما وقع علیه العقد المذکور.

و فیه: لیس هذا بمانع لأن المولی یولیه البیع السابق أی ما ملکه بالبیع السابق، و لذا قال فی الجواهر: (لا یبعد الاجتزاء بجعل المفعول السلعة، بل فی کثیر من نصوصها وقعت-
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1- (1) الوسائل الباب - 16 - من أبواب أحکام العقود حدیث 16.




احتمل فی الدروس الجواز،(و التشریک (1) جائز) و هو أن یجعل له فیه (2) نصیبا بما یخصه من الثمن بأن (یقول: شرّکتک) بالتضعیف (بنصفه بنسبة ما اشتریت مع علمهما) بقدره، و یجوز تعدیته بالهمزة (3)، و لو قال: أشرکتک بالنصف کفی (4) و لزمه نصف مثل الثمن، و لو قال: أشرکتک فی النصف (5) کان له الربع، إلا أن یقول: بنصف الثمن (6) فیتعین النصف، و لو لم یبین الحصة کما لو قال: فی شیء منه أو أطلق (7) بطل، للجهل بالمبیع و یحتمل حمل الثانی علی التنصیف (و هو) أی التشریک (فی الحقیقة بیع الجزء المشاع برأس المال (8) لکنه یختص (9) عن مطلق البیع (10) بصحته بلفظه (11).

-مفعولا للتولیة، و إن لم تکن فی صورة العقد، بل و لا إشعار فی شیء من النصوص بجعل المفعول العقد، فجعل المفعول السلعة إن لم یکن أولی من کون المفعول العقد فی الاستغناء عن الثمن فلا ریب فی مساواته له) انتهی.

(1)هذا هو القسم الخامس الذی أضافه الشهید الأول و تبعه الثانی فیه.

(2)أن یجعل البائع للمشتری فی المبیع نصیبا کالنصف مثلا بما یخصه من الثمن و هو نصف الثمن، هذا و قد عرفت أنه من أقسام و مصادیق التولیة و لیس قسیما لها.

(3)لأن التضعیف و الهمزة یجعلان الفعل المتعدی إلی مفعول متعدیا إلی مفعولین.

(4)أی و لم یذکر نسبة الثمن مع نسبة المثمن التی باعها، لأنه قال: أشرکتک بالنصف أی نصف المتاع و لم یذکر نصف ثمنه، و الکفایة ناشئة من علمهما بتمام الثمن و هو القرینة علی کون نصف المتاع بنصف الثمن المعلوم و هذا لیس بحاجة إلی قرینة لفظیة مع وجود القرینة العقلیة الدالة علی المراد.

(5)أی نصف المتاع علی أن یکون شرکة بینه و بین المشتری، و علیه فیکون البائع قد جعل النصف الآخر مختصا به، و النصف الأول مشترکا بینهما من دون ذکر النسبة إلا أنها محمولة علی التنصیف بینهما، فیکون للمشتری نصف النصف الذی هو الربع.

(6)فإنها قرینة لفظیة علی کون المبیع هو نصف المتاع لا ربعه.

(7)بأن قال: شرکتک فی المتاع و لم یذکر شیئا بطل لمجهولیة المبیع مع احتمال حمل لفظ (شرکتک فی المتاع) علی التنصیف بینهما، لأن مقتضی الشرکة کونه نصفین بینهما.

(8)أی برأس مال الجزء لا برأس مال الجمیع.

(9)أی التشریک.

(10)الذی هو التولیة.

(11)علی أن التشریک تولیة فی الجزء و التولیة بیع الکل.
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الفصل الثامن - فی الربا


اشارة

(الفصل الثامن - فی الربا) (1)



فی مورده

بالقصر و ألفه بدل من واو (2)(و مورده) (3) أی محل وروده (المتجانسان إذا) (1)قال فی مصباح المنیر: (الربا: الفضل و الزیادة، و هو مقصور علی الأشهر، و یثنی ربوان بالواو علی الأصل - إلی أن قال - و ربا الشیء یربو إذا زاد)، و منه قوله تعالی:(فَلا یَرْبُوا عِنْدَ اللّهِ) (1).

(2)فیقال: ربا یربو، و لذا یکتب فی المصاحف بالواو علی أصله، و إن کان الرسم یقتضی کتابته بالألف.

(3)ففی خبر محمد بن سنان (أن علی بن موسی الرضا علیه السّلام کتب إلیه فیما کتب من جواب مسائله: و علة تحریم الربا لما نهی اللّه عز و جل عنه، و لما فیه من فساد الأموال، لأن الإنسان إذا اشتری الدرهم بالدرهمین کان ثمن الدرهم درهما و ثمن الآخر باطلا، فبیع الربا و شراؤه وکس علی کل حال، علی المشتری و علی البائع، فحرّم اللّه عز و جل علی العباد الربا لعلة فساد الأموال، کما حظر علی السفیه أن یدفع إلیه ماله لما یتخوف علیه من فساده حتی یونس منه رشد، فلهذه العلة حرّم اللّه عز و جل الربا، و بیع الدرهم بالدرهمین، و علة تحریم الربا بعد البینة لما فیه من الاستخفاف بالحرام المحرّم، و هی کبیرة بعد البیان - إلی أن قال - و علة تحریم الربا بالنسیّة لعلّة ذهاب المعروف و تلف الأموال و رغبة الناس فی الربح و ترکهم القرض، و القرض ضائع المعروف، و لما فی ذلک من الفساد و الظلم و فناء الأموال)(2).

و فیه تصریح بکون الربا علی قسمین: ربا فی البیع و ربا فی القرض، هذا من جهة و من جهة أخری فالربا فی البیع لا یکون إلا فی المکیل و الموزون للأخبار.

منها: خبر زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا یکون الربا إلا فیما یکال أو یوزن)(3) و خبر عبید بن زرارة (سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: لا یکون الربا إلا فیما یکال أو یوزن)4، و صحیح منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کل شیء یکال أو یوزن فلا یصلح مثلین بمثل إذا کان من جنس واحد، فإذا کان لا یکال و لا یوزن فلا بأس به اثنین بواحد)(4) ، فلذا تحرم الزیادة فی بیع المتجانسین إذا کانا من المکیل أو الموزون.

ص:566







1- (1) سورة الروم، الآیة: 39.

2- (2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الربا حدیث 11.

3- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 6 - من أبواب الربا حدیث 1 و 3.

4- (5) الوسائل الباب - 16 - من أبواب الربا حدیث 3.




(قدّر بالکیل، أو الوزن و زاد أحدهما) عن الآخر قدرا و لو بکونه مؤجلا (1).

و تحریمه مؤکد (2)، و هو من أعظم الکبائر،(و الدرهم منه أعظم) وزرا (من سبعین زنیة) بفتح أوله و کسره (3) کلها بذات محرم، رواه هشام بن سالم عن الصادق علیه السّلام.


فی ضابط الجنس

(و ضابط الجنس) (4) هنا:(ما دخل تحت اللفظ الخاص (5) کالتمر (6) (1)بأن یکون أحدهما معجلا و الآخر مؤجلا لصدق الزیادة علی المتجانسین.

(2)فقد ورد تحریمه فی الکتاب بقوله تعالی:(وَ أَحَلَّ اللّهُ الْبَیْعَ وَ حَرَّمَ الرِّبا) (1) و قوله تعالی:

(یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللّهَ وَ ذَرُوا ما بَقِیَ مِنَ الرِّبا إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ، فَإِنْ لَمْ تَفْعَلُوا فَأْذَنُوا بِحَرْبٍ مِنَ اللّهِ وَ رَسُولِهِ، وَ إِنْ تُبْتُمْ فَلَکُمْ رُؤُسُ أَمْوالِکُمْ لا تَظْلِمُونَ وَ لا تُظْلَمُونَ) (2).

و الأخبار کثیرة منها: خبر ابن بکیر (بلغ أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل أنه کان یأکل الربا و یسمّیه اللبأ فقال: لئن أمکننی اللّه منه لأضربنّ عنقه)(3) ، و صحیح هشام بن سالم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (درهم ربا أشدّ من سبعین زینة کلها بذات محرم)(4) ، و خبر حماد بن عمرو و أنس بن محمد عن أبیه عن جعفر بن محمد عن آبائه علیهم السّلام عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی وصیته لعلیّ علیه السّلام (یا علی، الربا سبعون جزء فأیسرها مثل أن ینکح الرجل أمه فی بیت اللّه الحرام، یا علی درهم ربا أعظم عند اللّه من سبعین زینة کلها بذات محرم فی بیت اللّه الحرام)5.

(3)قال فی مصباح المنیر: (المقصود لغة الحجاز - أی الزنا -. و الممدود لغة نجد - أی الزناء -، و هو ولد زنیة بالکسر و الفتح لغة، و عن ابن السکیت زنیة و غیة بالکسر و الفتح).

(4)لما کان الربا لا یقع إلا فی المتجانسین مما یکال أو یوزن، فیناسب أن نبحث عن معنی الجنس و ما یندرج تحت الجنس الواحد، و المراد منه هو النوع المنطقی و هو الذی یندرج تحت لفظ خاص لأنه هو الذی تتحد الذات فی جمیع أفراده بخلاف الجنس المنطقی فإن الذات بین أفراده مختلفة و متنوعة بتنوع الأنواع ثم إن أهل اللغة یسمون النوع المنطقی جنسا و لا مشاحة فی الاصطلاح.

(5)بحیث یکون مفهومه نوعا کما عرفت.

(6)فإنه منطبق علی أصنافه و أفراده و علیه فیحرم بیع أصنافه بالبعض الآخر مع زیادة، و کذا الزبیب.
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1- (1) سورة البقرة، الآیة: 275.

2- (2) سورة البقرة، الآیتین: 278 و 279.

3- (3) الوسائل الباب - 2 - من أبواب الربا حدیث 1.

4- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الربا حدیث 1 و 12.




و الزبیب و اللحم،(فالتمر) جنس، لجمیع أصنافه،(و الزبیب جنس) کذلک (1) (و الحنطة و الشعیر) هنا (جنس) واحد (فی المشهور) (2) و إن اختلفا لفظا و اشتملا علی أصناف، لدلالة الأخبار الصحیحة علی اتحادهما الخالیة عن المعارض، و فی بعضها أن الشعیر من الحنطة فدعوی اختلافهما نظرا إلی اختلافهما صورة و شکلا و لونا و طعما و إدراکا و حسا و اسما غیر مسموع. نعم هما فی غیر الربا کالزکاة جنسان إجماعا،(و اللحوم تابعة للحیوان) (3) فلحم الضأن و المعز جنس (4)، لشمول الغنم لهما، و البقر و الجاموس جنس (5)، و العراب و البخاتی جنس (6).


فی ما لا ربا فیه

(و لا ربا فی المعدود) (7) مطلقا علی أصح القولین، نعم یکره،(و لا بین) (1)أی لجمیع أصنافه.

(2)للأخبار منها: صحیح أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الحنطة و الشعیر رأسا برأس، لا یزاد واحد منهما علی الآخر)(1) ، و خبر عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: أ یجوز قفیز من حنطة بقفیزین من شعیر؟ فقال: لا یجوز إلا مثلا بمثل، ثم قال: إن الشعیر من الحنطة)2، و خالف ابن إدریس مستدلا بأنه لا خلاف بین المسلمین العامة و الخاصة، و لا بین أهل اللغة و اللسان فی أنهما جنسان، و یرده أن الشارح قد اعتبرهما هنا بحکم الجنس الواحد و إن کانا جنسین لغة و عرفا.

(3)بمعنی أن لفظ اللحم لیس جنسا بما هو حتی ینطبق علی جمیع مصادیق اللحم، بل یکون جنسا باعتبار إضافته للحیوان فیقال: لحم البقر و لحم الغنم و هکذا، و لذا یجوز بیع لحم الغنم بلحم البقر متفاضلا لأنهما من جنسین.

(4)بلا خلاف لدخولهما تحت لفظ الغنم الظاهر فی أنه اسم للنوع الذی لا یقدح فی اتحاد الحقیقة فیه مثل هذا الاختلاف بین الماعز و الضأن کالاختلاف بین أفراد الإنسان.

(5)بلا خلاف فیه لدخولهما تحت لفظ البقر لغة.

(6)لصدق الإبل علیهما، غایته البخاتی بفتح الباء مع تشدید الیاء و هو الإبل الخراسانیة و قال فی المصباح: (و العراب من الإبل خلاف البخاتی).

(7)لا ربا إلا فی المکیل أو الموزون فقط علی المشهور شهرة عظیمة للأخبار.

منها: خبر زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا یکون الربا إلا فیما یکال أو یوزن)(2)-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 8 - من أبواب الربا حدیث 3 و 2.

2- (3) الوسائل الباب - 6 - من أبواب الربا حدیث 1.




(الوالد و ولده) (1) فیجوز لکل منهما أخذ الفضل علی الأصح (2)، و الأجود -و ظاهره الحصر، و خبر منصور (سألته عن الشاة بالشاتین و البیضة بالبیضتین، قال: لا بأس ما لم یکن کیلا أو وزنا)(1) و خبره الآخر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن البیضة بالبیضتین، قال: لا بأس به، و الثوب بالثوبین، قال: لا بأس به، و الفرس بالفرسین فقال: لا بأس به، ثم قال: کل شیء یکال أو یوزن فلا یصلح مثلین بمثل إذا کان من جنس واحد، فإذا کان لا یکال و لا یوزن فلا بأس به اثنین بواحد)(2) و مثلها غیرها، و عن ابن الجنید و سلاّر أن المعدود کالمکیل و الموزون فلا یجوز التفاضل فیه، لصحیح محمد بن مسلم (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الثوبین الردیین بالثوب المرتفع و البعیر بالبعیرین و الدابة بالدابتین فقال: کره ذلک علی علیه السّلام فنحن نکرهه إلا أن یختلف الصنفان)(3) ، و صحیح ابن مسکان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الرجل یقول: عاوضنی بفرسی فرسک و أزیدک، قال: لا یصلح و لکن یقول: اعطنی فرسک بکذا و کذا و أعطیک فرسی بکذا و کذا)(4) و هما محمولتان علی الکراهة جمعا.

(1)علی المشهور إلا من السید المرتضی فی المسائل الموصلیات، مع أنه فی الانتصار وافق جمهور الأصحاب، و حجة مذهب المشهور أخبار.

منها: صحیح زرارة و محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (لیس بین الرجل و ولده، و بینه و بین عبده، و لا بینه و بین أهله ربا)(5) ، و خبر عمرو بن جمیع عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال أمیر المؤمنین: لیس بین الرجل و ولده ربا، و لیس بین السید و عبده ربا)6.

و أما السید المرتضی فقد قال فی الانتصار: (قد کتبت قدیما فی جواب مسائل وردت علیّ من الموصل و تأولت الأخبار التی یرویها الأصحاب المتضمنة لنفی الربا بین من ذکرناه - إلی أن قال - و اعتمدنا علی نصرة هذا المذهب علی عموم ظاهر القرآن، ثم لما تأملت ذلک رجعت عن هذا المذهب، لأنی وجدت أصحابنا مجمعین علی نفی الربا بین من ذکرنا، و غیر مختلفین فیه فی وقت من الأوقات، و إجماع هذه الطائفة قد ثبت أنه حجة و یخص به ظاهر القرآن) انتهی.

(2)بلا خلاف إلا من ابن الجنید، و قال فی المسالک: (و نبّه بقوله: و یجوز لکل واحد منهما
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1- (1) الوسائل الباب - 6 - من أبواب الربا حدیث 5.

2- (2) الوسائل الباب - 16 - من أبواب الربا حدیث 3.
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اختصاص الحکم بالنسبی مع الأب (1)، فلا یتعدی إلیه مع الأم، و لا مع الجد و لو للأب، و لا إلی ولد الرضاع، اقتصارا بالرخصة علی مورد الیقین، مع احتمال التعدی فی الأخیرین، لإطلاق اسم الولد علیهما شرعا،(و لا) بین (الزوج و زوجته) (2) دواما و متعة علی الأظهر،(و لا بین المسلم و الحربی (3)، إذا أخذ المسلم الفضل)، و إلا ثبت (4)، و لا فرق فی الحربی بین المعاهد و غیره، و لا بین کونه فی دار الحرب و الإسلام.

-أخذ الفضل علی خلاف ابن الجنید حیث نفی الربا بین الوالد و ولده بشرط أن یأخذ الوالد الفضل، و أن لا یکون للولد وارث و لا علیه دین، و إطلاق النص حجة علیه) انتهی، و قال فی الجواهر: (و هو اجتهاد فی مقابل النص).

(1)أی نفی الربا بین الوالد و الولد مختص بالولد النسبی، و لا یتعدی الحکم إلی الأم، و لا إلی الجد، و لا إلی ولد الرضاع، لحرمة القیاس و للوقوف علی ما خالف الأصل علی المتیقن.

و لا یوجد مخالف لکن قد یحتمل صدق الولد علی ولد الرضاع و لفظ الوالد علی الجد، و فیه: إن الأخبار المتضمنة للولد و الوالد منصرفة إلی الولد النسبی و الوالد دون الجد.

(2)بلا خلاف فیه للأخبار.

منها: صحیح زرارة و محمد بن مسلم المتقدم، و مرسل الصدوق عن الصادق علیه السّلام (لیس بین المسلم و بین الذمی ربا، و لا بین المرأة و بین زوجها ربا)(1).

و کما عن الأکثر عدم الفرق بین الزوجة الدائمة و المتمتع بها لإطلاق النص، و ذهب الفاضل المقداد و الصیمری و العلامة فی التذکرة إلی أنها مختصة بالدائمة، لأن لفظ الأهل الوارد فی صحیح زرارة و محمد بن مسلم المتقدم ینساق منه خصوص الدائمة التی هی أهل لها دون المتمتع بها.

(3)بلا خلاف فیه إذا أخذ المسلم الفضل لما تقدم من الأخبار هنا، و لخبر عمرو بن جمیع عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: لیس بیننا و بین أهل حربنا ربا، نأخذ منهم ألف ألف درهم بدرهم، و نأخذ منهم و لا نعطیهم)2، و لا فرق فی الحربی بین المعاهد و غیره، و لا بین کونه فی دار الإسلام أو الحرب.

و عن القاضی أنه یجوز لکل من المسلم و الحربی أخذ الربا من الآخر، و قال فی الجواهر:

(و لا ریب فی ضعفه لعدم ما یصلح للخروج به عن عموم التحریم).

(4)أی لو عکس الأمر فأخذ الحربی الزیادة فیثبت حکم الربا و هو الحرمة.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 7 - من أبواب الربا حدیث 5 و 2.




(و یثبت بینه) أی بین المسلم،(و بین الذمی) علی الأشهر (1)، و قیل: لا یثبت کالحربی، للروایة المخصّصة له کما خصّصت غیره. و موضع الخلاف ما إذا أخذ المسلم الفضل، أما إعطاؤه إیاه فحرام قطعا،(و لا فی القسمة (2) لأنها لیست بیعا، و لا معاوضة، بل هی تمییز الحق عن غیره، و من جعلها بیعا مطلقا (3) أو مع اشتمالها علی الرد (4) أثبت فیها الربا.

(و لا یضر عقد التبن و الزوان) (5) بضم الزای و کسرها و بالهمز و عدمه (الیسیر) فی أحد العوضین، دون الآخر، أو زیادة عنه، لأن ذلک لا یقدح فی (1)بل قال فی الجواهر: (بل علیه عامة المتأخرین إلا النادر، بل لم أجد فیه خلافا إلا ما سمعته من المرتضی، و حکی عن ابنی بابویه و المفید و القطیفی) انتهی، و دلیل المخالف الاجماع المدعی من قبل السید المرتضی، و المرسل المتقدم عن الصادق علیه السّلام (لیس بین المسلم و بین الذمی ربا)(1).

و فیه: إن الاجماع ممنوع مع مخالفة المشهور، و المرسل لا جابر له مع ذهاب المشهور أیضا علی خلافه، علی أنه محمول علی الذمی الخارج من شرائط الذمة، جمعا بینه و بین الأخبار المتقدمة التی حصرت نفی الربا بالحربی.

(2)أی لا ربا فی القسمة، کما لو کانت العین مما تکال أو توزن، و هی مشترکة بین شخصین و أراد أن یأخذ کل شریک حصته، فیصح التقسیم حتی لو أخذ أحدهما أکثر من الآخر برضاه و لا یکون الزائد ربا، لأن القسمة هی تمییز أحد الحقین و لیست بیعا و لا معاوضة، بل فی المسالک دعوی الاتفاق علیه و قال: (هذا موضع وفاق، و نبّه به - أی بذکره - علی خلاف الشافعی فی أحد قولیه حیث جعلها مبیعا، یثبت فیه الربا کالبیع) انتهی.

(3)أی مع عدم الرد، و ذلک فیما لو کانت العین قابلة للانقسام علی حصص الشرکاء.

(4)و ذلک فیما لو کانت العین المشترکة غیر قابلة للانقسام علی حصص الشرکاء بالسویة، فیأخذ أحد الشرکاء أزید من حصته و یرد قیمة الزائد علی شریکه.

(5)إذا کانا یسیرین، و کذا لا یضر الیسیر من التراب، لصدق بیع الحنطة بالحنطة فی بیع المتجانسین تنزیلا لهذا الیسیر منزلة العدم عرفا، هذا من جهة و من جهة أخری قال فی المصباح (الزوان حبّ یخالط البر فیکسبه الرداءة، و فیه لغات، ضم الزای مع الهمز و ترکه فیکون علی وزان غراب، و کسر الزای مع الواو).
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1- (1) الوسائل الباب - 7 - من أبواب الربا حدیث 5.




إطلاق المثلیة و المساواة قدرا، و لو خرجا عن المعتاد ضرّا، و مثلهما یسیر التراب و غیره مما لا ینفک الصنف عنه غالبا کالدردی (1) فی الدبس و الزیت.

(و یتخلص منه) أی من الربا إذا أرید بیع أحد المتجانسین بالآخر متفاضلا (2) (بالضمیمة) إلی الناقص منهما، أو الضمیمة إلیهما، مع اشتباه الحال (3)، فتکون الضمیمة فی مقابل الزیادة.

(و یجوز بیع مدّ عجوة (4) و درهم بمدّین، أو درهمین (5)، و بمدّین و درهمین (6) (1)و هو ما یترسب فی أسفل الزیت و الدبس.

(2)کأن یبیع الدرهم بدرهمین فلا بد من إضافة ضمیمة من غیر جنسهما إلی الناقص، کأن یبیع الدرهم و دینارا بدرهمین، بلا خلاف فیه للأخبار.

منها: خبر عبد الرحمن بن الحجاج (سألته عن الصرف - إلی أن قال - فبعثنا بالغلة فصرفوا ألفا و خمسین منها بألف من الدمشقیة و البصریة، فقال: لا خیر فی هذا، فلا یجعلون فیها ذهبا لمکان زیادتها، فقلت له: اشتری ألف درهم و دینارا بألفی درهم، فقال: لا بأس بذلک، إن أبی کان أجرأ علی أهل المدینة منی، فکان یقول هذا، فیقولون إنما هذا الفرار، لو جاء رجل بدینار لم یعط ألف درهم، و لو جاء بألف درهم لم یعط ألف دینار، و کان یقول لهم: نعم الشیء الفرار من الحرام إلی الحلال)(1) ، و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا بأس بألف درهم و درهم بألف درهم و دینارین، إذا دخل فیها دیناران أو أقل أو أکثر فلا بأس به)2.

و علیه فإذا کانت الضمیمة فی أحدهما فلا بد من کونها مع الناقص کبیع درهم و دینار بدرهمین، لتکون الضمیمة فی قبال الزائد، و إذا کانت الضمیمة فی کلیهما کما فی صحیح الحلبی المتقدم کما لو باع درهما و دینارا بدرهمین و دینارین فلا بد من کون الدرهم فی قبال الدینارین، و الدینار فی قبال الدرهمین حتی لا یقع التفاضل فی الجنس الواحد و إن لم یقصد المتبایعان ذلک لإطلاق الأخبار.

(3)بأن لا یعلم زیادة أحد العوضین عن الآخر و لکن مع الضمیمة فی کلیهما فیصح البیع علی کل حال لذهاب الضمیمة من کل جانب إلی نفس الجنس فی الجانب الآخر.

(4)العجوة علی ما فی مجمع البحرین: (هی ضرب من أجود التمر، یضرب إلی السواد من غرس النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بالمدینة).

(5)أی بیع مدّ عجوة و درهم بدرهمین.

(6)أی و یجوز بیع مدّ عجوة و درهم بمدین و درهمین، و یذهب کل جنس إلی ما یخالفه.
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(و أمداد و دراهم (1)، و یصرف کل إلی مخالفه) و إن لم یقصده (2)، و کذا لو ضمّ غیر ربوی (3)، و لا یشترط فی الضمیمة أن تکون ذات وقع (4) فی مقابل الزیادة، فلو ضمّ دینارا إلی ألف درهم ثمنا لألفی درهم جاز، للروایة، و حصول التفاوت عند المقابلة (5)، و توزیع الثمن علیهما باعتبار القیمة علی بعض الوجوه لا یقدح، لحصوله حینئذ بالتقسیط، لا بالبیع، فإنه إنما وقع علی المجموع بالمجموع، فالتقسیط غیر معتبر و لا مفتقر إلیه.

نعم لو عرض سبب یوجبه (6) کما لو تلف الدرهم المعین قبل القبض أو (1)أی یجوز بیع مدّ عجوة و درهم بأمداد و دراهم، و مناط هذه الأمثلة واحد، و قد تقدم.

(2)أی یصرف کل إلی ما یخالفه و إن لم یقصده کل من المتعاقدین.

(3)بأن ضمّ إلی المدّ من العجوة ثوبا بمدین، أو بمدّ و ثوب.

(4)أی ذات قیمة سوقیة تساوی الزیادة لصریح خبر عبد الرحمن المتقدم.

(5)هذه الفروع محل وفاق بین أصحابنا کما فی المسالک، و خالف الشافعی فی بیع مدّ عجوة و درهم بمدین، و جعله ربا لحصول التفاوت عند المقابلة علی بعض الوجوه، و ذلک فیما لو کان الدرهم ثمنا لمد و نصف مد بالقیمة السوقیة فیکون نصف المد الباقی فی قبال المدّ لا محالة فیقع الربا.

و الجواب أن الزیادة حصلت بمقتضی التقسیط بعد البیع و لم تحصل بالبیع، لأن البیع قد أوقع المجموع فی قبال المجموع و لا یصدق علیهما أنهما من جنس واحد مع زیادة فی أحد الطرفین لیقع الربا.

(6)أی لو عرض سبب کالتلف فی أحد العوضین یوجب التقسیط شرعا، فقال الشارح فی المسالک: (و یشکل الحکم لو احتیج إلی التقسیط شرعا کما لو تلف الدرهم المعین قبل القبض أو ظهر مستحقا مطلقا - قبل القبض أو بعده - و کان فی مقابله ما یوجب الزیادة المفضیة إلی الربا، فإنه یحتمل بطلان البیع من رأس، للزوم التفاوت فی الجنس الواحد، کما لو باع مدا و درهما بمدین و درهمین مثلا فإن الدرهم التالف من الثمن إذا کان نصف المبیع بأن کانت قیمة المدّ من المدین درهما یبطل البیع فی نصف الثمن فیبقی النصف الآخر، و حیث کان منزلا علی الاشاعة کان النصف فی کل من الجنسین، فیکون نصف المدین و نصف الدرهمین فی مقابلة المدّ فیلزم الزیادة الموجبة للبطلان.

و یحتمل البطلان فی مخالف التالف خاصة و الصحة فی مخالف الباقی، لأن کلا من الجنسین فی البیع قوبل به مخالفه من الثمن فإذا بطل أحد الجزءین بطل فیما قوبل به، -
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ظهر مستحقا و کان فی مقابله ما یوجب الزیادة المفضیة إلی الربا احتمل بطلان البیع حینئذ، للزوم التفاوت فی الجنس الواحد، و البطلان (1) فی مخالف التالف خاصة، لأن کلا من الجنسین قد قوبل بمخالفه فإذا بطل ما قوبل به خاصة و هذا هو الأجود و الموافق لأصول المذهب، و المصحح لأصل البیع، و إلا کان مقتضی المقابلة لزوم الربا من رأس.

و یتخلص من الربا أیضا (2)(بأن یبیعه بالمماثل، و یهبه الزائد) فی عقد واحد، أو بعد البیع (من غیر شرط) للهبة فی عقد البیع، لأن الشرط حینئذ زیادة فی العوض المصاحب له،(أو) بأن (یقرض کل منهما صاحبه و یتبارءا) بعد التقابض الموجب لملک کل منهما ما اقترضه و صیرورة عوضه فی الذمة.

و مثله ما لو وهب کل منهما الآخر عوضه، و لا یقدح فی ذلک کله کون هذه العقود غیر مقصودة بالذات (3)، مع أن العقود تابعة للقصود، لأن قصد التخلص من الربا الذی لا یتم إلا بالقصد إلی بیع صحیح، أو قرض، أو غیرهما -لأن صحة البیع منزلة علی ذلک، فکذا بطلانه، و المرجح لذلک نص الأصحاب علی أن کل جنس فی مقابل ما یخالفه) انتهی، و ما ذکره أخیرا هو المتعین.

(1)أی و احتمل البطلان.

(2)بعد ما ثبت مشروعیة الاحتیال فی التخلص من الربا و أنه فرار من الباطل إلی الحق فیصح کل بیع أو معاوضة أو عقد لا یقع التقابل بین متجانسین مع زیادة فی أحدهما، و لذا قال فی الجواهر: (و قد یتخلص من الربا أیضا بأن یبیع أحد المتبایعین سلعته من صاحبه بجنس غیر جنسها، ثم یشتری من الآخر سلعته بالثمن الذی باع به سلعته، و حینئذ یسقط اعتبار المساواة ضرورة عدم بیع کل منهما بالآخر حتی یشترط ذلک تخلصا من الربا، فلو باع مثلا وزنة من الحنطة بعشرة دراهم، ثم اشتری منه وزنتین بذلک - أی بعشرة دراهم - صح، و کذا لو وهبه أحدهما سلعته ثم وهبه الآخر الأخری من غیر معاوضة - إلی أن قال - أو أقرض سلعته صاحبه ثم أقرضه هو و تبارءا، و کذا لو تبایعا متساویا و وهبه الزیادة إلی غیر ذلک مما یخرج عن بیع المجانس بمثله متفاضلا) انتهی.

(3)و هی قصد الهبة و غیرها، و هی غیر مقصودة بالذات لأن المقصود بالذات هو التخلص من الربا و لا مانع منه لأن قصد التخلص من الربا یوجب القصد إلی الهبة فیکون من قبیل الداعی إلی الداعی، و هذا لا یضر فی صحة الداعی الثانی الناشئ من الداعی الأول.
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کاف فی القصد إلیها (1)، لأن ذلک (2) غایة مترتبة علی صحة العقد مقصودة، فیکفی جعلها غایة، إذ لا یعتبر قصد جمیع الغایات المترتبة علی العقد (3).


فی أنه لا یجوز بیع الرطب بالتمر

(و لا یجوز بیع الرطب بالتمر) (4) للنص المعلل بکونه ینقص إذا جفّ، (و کذا کل ما ینقص مع الجفاف) (5) کالعنب بالزبیب تعدیة للعلة المنصوصة إلی ما (1)إلی العقود.

(2)أی التخلص من الربا و حاصله: أن التخلص من الربا مترتب علی العقد الصحیح أو الهبة، فإذا أردت التخلص لا بد أن ترید العقد و إذا أردت العقد فلا بد أن ترید النقل و الانتقال المحققین للبیع الصحیح أو الهبة، و من هنا تعرف من أن المقصود بالذات و هو التخلص من الربا لا یمنع من صحة العقد لأنه یولّد قصدا آخر و هو النقل و الانتقال الذی صدر العقد بداعیه.

(3)قال الشارح فی المسالک: (فإن من أراد شراء دار مثلا لیؤجرها و یتکسب بها فإن ذلک کاف فی الصحة، و إن کان لشراء الدار غایات أقوی من هذه و أظهر فی نظر العقلاء) انتهی.

(4)علی المشهور شهرة عظیمة للأخبار.

منها: النبوی (سئل عن بیع الرطب بالتمر، قال: أ ینقص إذا جفّ؟ فقیل له: نعم، فقال: لا إذا)(1) ، و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا یصلح التمر الیابس بالرطب من أجل أن التمر یابس و الرطب رطب، إذا یبس نقص)(2).

و عن الشیخ فی المبسوط و ابن إدریس الکراهة اعتمادا علی خبر سماعة (سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن العنب بالزبیب، قال: لا یصلح إلا مثلا بمثل، قال: و التمر و الرطب مثلا بمثل)3 و الخبر لا یصلح لمعاوضة ما تقدم من الأخبار.

(5)کبیع العنب بالزبیب، و علی المشهور المنع نظرا إلی تحقق النقصان عند الجفاف فلا تجدی المساواة وقت الابتیاع، و الأخبار المتقدمة قد صرحت بالعلة، و هی تعمم و تخصص، فتکون شاملة لهذه الموارد.

و ذهب جماعة منهم المحقق إلی الجواز فی غیر التمر و الرطب لحرمة القیاس و اقتصارا علی المنصوص بعد خلوه من العلة المنصوصة، و فیه: أن العرف یسقط خصوصیة التمر
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1- (1) مستدرک الوسائل الباب - 13 - من أبواب الربا حدیث 2.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 14 - من أبواب الربا حدیث 1 و 3.




یشارکه فیها، و قیل: یثبت فی الأول من غیر تعدیة ردا لقیاس العلة، و قیل بالجواز فی الجمیع ردا لخبر الواحد، و استنادا إلی ما یدل بظاهره علی اعتبار المماثلة بین الرطب و الیابس. و ما اختاره المصنف أقوی، و فی الدروس جعل التعدیة إلی غیر المنصوص أولی.

(و مع اختلاف الجنس) فی العوضین (یجوز التفاضل (1) نقدا) إجماعا (و نسیة) علی الأقوی، للأصل، و الأخبار. و استند المانع إلی خبر دل بظاهره علی الکراهة و نحن نقول بها.

(و لا عبرة بالأجزاء المائیة فی الخبز، و الخلّ، و الدقیق) (2) بحیث یجهل -و الرطب فی الأخبار المتقدمة فمدار المنع علی نقصانه حال جفافه فلا بد من تعدیة الحکم حینئذ، هذا و علی مبنی ابن إدریس لا بد من القول بالجواز هنا من باب أولی.

(1)بلا خلاف فیه للنبوی (إذا اختلف الجنسان فبیعوا کیف شئتم)(1) ، و صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (إذا اختلف الشیئان فلا بأس به مثلین بمثل یدا بید)(2) و مثلها غیرها.

و الأخیر صریح فی جواز التفاضل نقدا، و لکن هل یجوز التفاضل بین الشیئین المختلفین نسیئة أو لا، و لا بد من تحریر محل النزاع فنقول: لو کان العوضان من النقدین کبیع الذهب بالفضة أو بالعکس فلا یصح نسیئة لاشتراط التقابض فی المجلس، و لو کان أحد العوضین من النقدین و الآخر من الأعراض کبیع المتاع بذهب أو فضة فهو جائز بلا خلاف، و لو کان کلا العوضین من الأعراض کبیع مدّ من حنطة بمدین من عنب فهو محل النزاع، و المشهور علی الجواز للأصل، و لعموم النبوی المتقدم و غیره.

و ذهب ابن الجنید و المفید و سلار و ابن البراج إلی عدم الجواز لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ما کان من طعام مختلف أو متاع أو شیء من الأشیاء یتفاضل فلا بأس ببیعه مثلین بمثل یدا بید، فأما نظرة فلا یصلح)2 ، و مثله خبر زیاد بن غیاث(3) ، و حملت علی الکراهة جمعا بینها و بین ما تقدم فضلا عن أن التعبیر بنفی الصلاح ظاهر بالکراهة.

(2)فیراد به العجین أو الدقیق الموضوع فی مکان ندیّ اکسبه رطوبة.
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1- (1) مستدرک الوسائل الباب - 12 - من أبواب الربا حدیث 4.

2- (2) الوسائل الباب - 13 - من أبواب الربا حدیث 15.

3- (3) الوسائل الباب - 17 - من أبواب الربا حدیث 14.




مقداره فی کل من العوضین الموجب لجهالة مقدارهما، و کذا لو کانت مفقودة من أحدهما کالخبز الیابس و اللبن، لإطلاق الحقیقة علیهما، مع کون الرطوبة یسیرة غیر مقصودة، کقلیل الزوان و التبن فی الحنطة،(إلا أن یظهر ذلک للحس ظهورا بینا) بحیث یظهر التفاوت بینهما فیمنع، مع احتمال عدم منعه مطلقا (1)، کما أطلقه فی الدروس و غیره لبقاء الاسم الذی یترتب علیه تساوی الجنسین عرفا.


فی أنه لا یباع اللحم بالحیوان مع التماثل

(و لا یباع اللحم بالحیوان مع التماثل (2) کلحم الغنم بالشاة) إن کان مذبوحا، لأنه (3) فی قوة اللحم فلا بد من تحقق المساواة، و لو کان حیا فالجواز قوی (4)، لأنه حینئذ غیر مقدّر بالوزن (و یجوز) بیعه به (5)(مع الاختلاف) (6) قطعا، لانتفاء المانع (7) مع وجود المصحح (8).

(1)سواء ظهر للحس أم لا.

(2)کبیع لحم الغنم بالشاة إذا کان الحیوان حیا بلا خلاف فیه إلا من ابن إدریس، و حجة المشهور خبر غیاث بن إبراهیم عن جعفر بن محمد عن أبیه علیه السّلام (أن علیا علیه السّلام کره بیع اللحم بالحیوان)(1) ، و خبر الدعائم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أنه نهی عن بیع اللحم بالحیوان)(2) و لیس دلیل المشهور تحقق الربا لأن الحیوان الحی غیر موزون بل یباع بالمشاهدة کما هو الغالب فدلیلهم ما سمعته من الأخبار إلا أن ابن إدریس لم یعمل بها لأنها خبر واحد و هی ضعیفة السند فلا بد من الذهاب إلی الجواز و قد قواه الشارح هنا و فی المسالک. و قد صرح فی کون النزاع فی الحیوان الحی العلامة فی التذکرة و الشارح فی المسالک و غیرهما فی غیرهما.

نعم لو أراد بیع لحم الغنم بالشاة المذبوحة فلا بد من المساواة و إلا لتحقق الربا لأن المذبوح فی قوة اللحم.

(3)أی المذبوح.

(4)تبعا لابن إدریس.

(5)أی بیع اللحم بالحی.

(6)کبیع لحم الغنم بالبقر الحی.

(7)المانع: لکونهما من جنسین فینتفی اتحاد الجنس المانع من التفاضل.

(8)و هو اطلاقات حلیة البیع.
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1- (1) الوسائل الباب - 11 - من أبواب الربا حدیث 1.

2- (2) مستدرک الوسائل الباب - 10 - من أبواب الربا حدیث 1.





الفصل التاسع - فی الخیار و هو أربعة عشر قسما


اشارة

(الفصل التاسع - فی الخیار (1) و هو أربعة عشر قسما) و جمعه بهذا القدر من خواص الکتاب.



الأول - خیار المجلس

(الأول - خیار المجلس) (2) أضافه إلی موضع الجلوس مع کونه (3) غیر معتبر فی ثبوته (4)، و إنما المعتبر عدم التفرق (5) إما تجوزا (6) فی إطلاق بعض أفراد الحقیقة، أو حقیقة عرفیة.

(1)قال فی مصباح المنیر: (الخیرة اسم من الاختیار، مثل الفدیة من الافتداء، و الخیرة بفتح الیاء بمعنی الخیار، و الخیار هو الاختیار، و منه یقال له خیار الرؤیة، و یقال هی اسم من تخیرت الشیء مثل الطیرة اسم من تطیّر) انتهی، و لذا قال فی الجواهر (فی الخیار الذی هو بمعنی الخیرة، أی المشیئة فی ترجیح أحد الطرفین، إلا أن المراد به هنا ملک إقرار العقد و إزالته بعد وقوعه مدة معلومة، و لا ریب فی ثبوته فی الجملة بل هو کالضروری).

(2)لکل من المتبایعین خیار الفسخ ما داما فی المجلس أی لم یفترقا، بلا خلاف فیه للأخبار.

منها: صحیح ابن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: البیّعان بالخیار حتی یفترقا)(1) و مثله صحیح زرارة2 عنه علیه السّلام، و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أیّما رجل اشتری بیعا فهما بالخیار حتی یفترقا، فإذا افترقا وجب البیع)3إلی غیر ذلک من النصوص المصرحة بعدم الافتراق و لذا لو تم البیع بدون اجتماع لم یکن هناک خیار للمجلس، فإذا لم یجتمعا حال البیع فلا یتحقق معنی الافتراق، ثم إن الاجتماع منصرف إلی اجتماع الأبدان، و الاجتماع بالأبدان مستلزم لمکان ما، و هذا المکان هو مجلس العقد لذا أطلق علی هذا الخیار خیار المجلس، غیر أنه إطلاق فی عبارة الفقهاء فقط، و أما الأخبار فقد سمعت صریحها بأنه خیار عدم الافتراق.

(3)أی المجلس.

(4)أی ثبوت الخیار.

(5)کما هو صریح الأخبار المتقدمة.

(6)أی إطلاق خیار المجلس علی خیار عدم التفرق إما إطلاق مجازی من باب إطلاق أظهر أفراده علی العام، لأن أظهر أفراد عدم التفرق هو حال کونهما فی مجلس واحد، و إما أنه منقول عرفی.
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الخیار حدیث 1 و 2 و 4.




(و هو مختص بالبیع) (1) بأنواعه (2)، و لا یثبت فی غیره (3) من عقود المعاوضات و إن قام مقامه. کالصلح (4).

و یثبت للمتبایعین (5) ما لم یفترقا،(و لا یزول بالحائل) بینهما (6)، غلیظا کان أم رقیقا، مانعا من الاجتماع (7) أم غیر مانع، لصدق عدم التفرق معه،(و لا بمفارقة) کل واحد منهما (المجلس مصطحبین) (8) و إن طال الزمان ما لم یتباعد ما بینهما (9) عنه (10)...

(1)بلا خلاف فیه لأن النصوص السابقة قد خصته بالبیع، کقوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم المتقدم: البیعان بالخیار.

(2)کبیع السلم و النسیئة و المرابحة و المساومة لاندراج الجمیع تحت لفظ البیع.

(3)أی غیر البیع من عقود المعاوضات اللازمة و الجائزة، کالإجارة و الوکالة.

(4)بحیث کان أثره نفس أثر البیع من تحقق النقل و الانتقال إلا أنه لا یندرج تحت مفهوم البیع.

(5)قال فی المسالک: (إطلاق المتبایعین یشمل المالکین و الوکیلین و المتفرقین، لأن المتبایعین من فعلا البیع) انتهی.

(6)فلو ضرب بینهما حائل أو حفر نهر لا یتخطی أو نحو ذلک، مع بقائهما علی حال العقد لم یبطل الخیار لعدم صدق التفرق الموجب لرفع الخیار، بلا فرق فی الحائل بین الغلیظ و الرقیق أو کان جدارا من طین أو جص، بلا خلاف فی ذلک کله ما عدا ما حکی عن الشافعیة فی الغلیظ و أن فیه قولین أصحهما عدم السقوط.

(7)قال فی المسالک: (لا فرق فی الحائل بین الرقیق کالستر و الغلیظ کالحائط و المانع من الاجتماع کالنهر العظیم و غیرها، لعدم صدق الافتراق بذلک، فإن المفهوم منه تباعدهما عن الحد الذی کانا علیه) انتهی.

(8)لعدم صدق الافتراق، هذا و قد عرفت سابقا أن نفس المجلس لیس له مدخلیة فی ثبوت الخیار، فلا ینتفی الخیار بانتفائه.

(9)و المراد به هو المسافة حال الاصطحاب.

(10)أی عن ما بینهما حال العقد، فلا تباعد أحال الاصطحاب أکثر من التباعد بینهما حال العقد و لو بخطوة لارتفع خیار المجلس، و هذا معناه أن التباعد متحقق بخطوة بلا خلاف فی ذلک، لعدم تحدید الافتراق بالشرع فیکتفی بمسماه الحقیقی و العرفی، و هو متحقق بالخطوة قطعا، و یؤیده صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (بایعت رجلا فلما بایعته -
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حالة العقد، و أولی بعدم زواله (1) لو تقاربا عنه (2).

(و یسقط باشتراط سقوطه فی العقد) (3) عنهما، أو عن أحدهما بحسب الشرط،(و بإسقاطه بعده) (4) بأن یقولا: أسقطنا الخیار، أو أوجبنا البیع، أو التزمناه، أو اخترناه، أو ما أدّی ذلک.

(و بمفارقة أحدهما صاحبه) و لو بخطوة اختیارا، فلو أکرها أو أحدهما علیه (5) لم یسقط، مع منعهما من التخایر (6)، فإذا زال الإکراه فلهما الخیار فی مجلس الزوال (7)، و لو لم یمنعا من التخایر لزم العقد (8).(و لو التزم به أحدهما) -قمت فمشیت خطا ثم رجعت إلی مجلسی لیجب البیع حین افترقنا)(1).

(1)زوال الخیار.

(2)أی عما کان بینهما حال العقد.

(3)بلا خلاف فیه لعموم (المؤمنون عند شروطهم)(2) ، فلو کان الاشتراط بالسقوط من کلیهما سقط خیارهما، و من أحدهما سقط خیار صاحبه فقط.

(4)بعد العقد، و ذلک بأن یوجبا العقد أو بأن یوجب أحدهما العقد و یرضی الآخر، و هو المسمی بالتخایر، و صورته: بأن یقولا: اخترنا العقد أو ألزمناه أو أسقطنا الخیار أو نحو ذلک من الألفاظ الدالة علی سقوطه بإحدی الدلالات، أو أن تصدر هذه الألفاظ من أحدهما و یرضی الآخر بذلک، بلا خلاف فی ذلک کله، لأن کل ذی حق له حق اسقاطه، و کما أن له حق التسلط علی ما له فله حق التسلط علی حقوقه.

(5)علی التفرق فلا یسقط الخیار بلا خلاف فیه، للأصل بعد تبادر الاختیار من النصوص الدالة علی سقوط الخیار بالافتراق، و لذا یصح أن یقال: لم یفترقا بل فرّقا.

(6)من اختیار العقد، ثم لا فرق فی المنع من التخایر بین سدّ أفواههما أو التهدید إن تکلما.

(7)قال فی الجواهر: (و لو زال الإکراه ففی فوریة الخیار و تراخیه إلی حصول الافتراق قولان، أقواهما الثانی للأصل، و لأن خیار المجلس موضوع علی التراخی، و هذا منه أو بدل عنه) انتهی و هذا ما ذهب إلیه الشیخ و جماعة، و ذهب العلامة فی التذکرة إلی أن الخیار علی الفور عند زوال المانع، بامتداد مجلس الزوال لأن الفوریة هی القدر المتیقن من ثبوته بعد ارتفاع مجلس العقد بالاکراه.

(8)فلو أکرها علی التفرق من دون الاکراه علی عدم الکلام فی اختیار العقد، و تفرقا سقط-
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1- (1) الوسائل الباب - 2 - من أبواب الخیار حدیث 3.

2- (2) الوسائل الباب - 20 - من أبواب المهور حدیث 4.




(سقط خیاره خاصة) إذ لا ارتباط لحق أحدهما بالآخر (1).

(و لو فسخ أحدهما و أجاز الآخر قدّم الفاسخ) (2) و إن تأخر عن الإجازة، لأن إثبات الخیار إنما قصد به التمکن من الفسخ، دون الإجازة، لأصالتها (3)، (و کذا) یقدم الفاسخ علی المجیز (فی کل خیار مشترک)، لاشتراک الجمیع فی العلة التی أشرنا إلیها.

(و لو خیّره فسکت (4) فخیارهما باق) أما الساکت فظاهر إذا لم یحصل منه ما یدل علی سقوط الخیار، و أما المخیّر فلأن تخییره صاحبه أعمّ من اختیاره العقد فلا یدل علیه، و قیل: یسقط خیاره استنادا إلی روایة لم تثبت عندنا.


الثانی - خیار الحیوان

(الثانی - خیار الحیوان (5) و هو ثابت للمشتری خاصة) علی المشهور (6) و قیل:

-حق الخیار لأنهما لو أرادا استعمال حقهما بالخیار لاستطاعا بالکلام لأنهما غیر مکرهین علی عدم الکلام.

(1)کما هو واضح إذ لا ارتباط بین خیار أحدهما و خیار الآخر.

(2)لأن الفسخ رفع للعقد الثابت، و لذا یقدّم و لو تأخر عن الإجازة، بل الإجازة إبقاء عقد البیع إلی حین تحقق الرافع، و المفروض أن الفسخ رفع له، فلا یضره تقدم الاجازة علیه.

(3)بمعنی أن ما یتحقق بالاجازة هو متحقق بالأصالة من حین وقوع العقد.

(4)لو خیّر أحدهما الآخر بأن قال له: اختر امضاء العقد أو فسخه، فسکت الآخر، فخیار الساکت باق بلا خلاف فیه للأصل، و إطلاق الأدلة، و لأن السکوت أعم من الرضا فلم یصدر منه قول أو فعل یدل علی سقوط خیاره و خیار القائل فباق أیضا، لأن ما صدر منه أمر بالاختیار و هو لا یدل علی إسقاط خیار نفسه.

و عن الشیخ کما فی المسالک و إن قال فی الجواهر: (و لکن لم نعرف القائل و إن نسب إلی الشیخ إلا أن المحکی عن مبسوطه و خلافه خلاف الحکایة) أنه یسقط للنبوی (البیّعان بالخیار ما لم یفترقا، أو یقول أحدهما لصاحبه: اختر)(1) ، و هذه الزیادة لم تثبت من طرقنا فلیست بحجة.

(5)من ضروریات المذهب کما فی الجواهر.

(6)للأخبار الکثیرة منها: صحیح علی بن رئاب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل اشتری-
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لهما، و به روایة صحیحة و لو کان حیوانا بحیوان (1) قوی ثبوته لهما کما یقوی ثبوته للبائع وحده لو کان الثمن خاصة. و هو ما قرن بالباء. حیوانا (2).

و مدة هذا الخیار (ثلاثة أیام (3) مبدأها من حین العقد) علی الأقوی (4)، و لا -جاریة لمن الخیار، للمشتری أو للبائع، أو لهما کلاهما؟ فقال: الخیار لمن اشتری ثلاثة أیام نظرة، فإذا مضت ثلاثة أیام فقد وجب الشراء)(1) ، و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الحیوان کله شرط ثلاثة أیام للمشتری، و هو بالخیار فیها إن شرط أو لم یشترط)2، و صحیح الفضیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت له: ما الشرط فی الحیوان؟ قال: ثلاثة أیام للمشتری)3 و عن السید المرتضی فی الانتصار أن الخیار ثابت للمشتری و البائع معا لصحیح محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (المتبایعان بالخیار ثلاثة أیام فی الحیوان، و فیما سوی ذلک من بیع حتی یفترقا)4، و حمل علی بیع الحیوان بالحیوان کما سیأتی.

(1)قیل بثبوت الخیار لهما، لأن الحکمة من ثبوت هذا الخیار هی أن الحیوان یشتمل علی أمور باطنة لا یطلع علیها غالبا إلا بالتروی و الاختبار مدة، و هذه الحکمة موجودة هنا فی الثمن لأنه حیوان، و بهذا یجمع بین صحیح محمد بن مسلم المتقدم و بقیة الأخبار علی ما تقدم، و هذا ما احتمله العلامة و المحقق الثانی و جماعة منهم الصیمری.

و قیل: بعدم ثبوت الخیار للبائع هنا، لأن الخیار ثابت للمشتری فقط سواء کان الثمن حیوانا أو لا تمسکا بإطلاق الأخبار المتقدمة، و الحکمة المستدل بها غیر منصوصة فلا یجوز اطرادها، و الجمع المتقدم بین الأخبار جمع تبرعی لا شاهد له من الأخبار.

(2)کما لو باع الدار بحیوان، فالثمن هو الحیوان، و قد احتمل العلامة ثبوت الخیار للبائع فقط و اختاره الشارح هنا و فی المسالک و تبعه علیه غیره تمسکا بالحکمة السابقة، و قد عرفت ما فیها.

(3)علی المشهور للأخبار المتقدمة سواء کان الحیوان إنسیا کالأمة أو لا، و عن أبی الصلاح الحلبی أن مدة الخیار فی الأمة هی مدة الاستبراء، و لیس له مستند صالح بشهادة صاحب الجواهر و غیره.

(4)أی من حین تمام العقد لتبادر اتصال الخیار بالعقد من النصوص السابقة، و ذهب الطوسی کما فی الریاض إلی أن خیار الحیوان من حین التفرق و بعد ارتفاع خیار المجلس لئلا یلزم اجتماع خیارین فی زمن واحد لکون الثانی فی ظرف الأول لغوا، و لأنهما متماثلان-
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یقدح اجتماع خیارین فصاعدا و قیل: من حین التفرق، بناء علی حصول الملک به (1)(و یسقط باشتراط سقوطه) فی العقد،(أو إسقاطه بعد العقد) کما تقدم (2)، (أو تصرفه (3) أی تصرف ذی الخیار سواء کان لازما کالبیع أم لم یکن کالهبة قبل القبض (4)، بل مطلق الانتفاع کرکوب الدابة و لو فی طریق الرد، و نعلها و حلب ما یحلب، [و لبس الثوب، و قصارته، و سکنی الدار] (5).

-فاجتماعهما محال.

و فیه: إن الخیار واحد بالذات مختلف بالاعتبار و الحیثیة کخیار المجلس و خیار الرؤیة فلیس هما متماثلان من کل حیثیة حتی یمتنع اجتماعهما، و ثبوت الخیار الثانی فی ظرف الأول یفید أنه لو سقط أحدهما بمسقط یبقی الآخر فلا یکون ثبوته لغوا علی أن الأسباب الشرعیة معرّفات لا مؤثرات حتی یشکل علینا بامتناع اجتماع سببین علی مسبّب واحد.

(1)بالتفرق.

(2)فی خیار المجلس.

(3)لا خلاف فی أن التصرف مسقط للخیار، لأن التصرف دلیل الرضا بالعقد، و للأخبار.

منها: صحیح علی بن رئاب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الشرط فی الحیوان ثلاثة أیام للمشتری اشترط أم لم یشترط، فإن أحدث المشتری فیما اشتری حدثا قبل الثلاثة الأیام فذلک رضا منه فلا شرط، قیل له: و ما الحدث؟ قال: إن لامس أو قبّل أو نظر منها إلی ما کان یحرم علیه قبل الشراء)(1) ، و مکاتبة الصفّار (کتبت إلی أبی محمد علیه السّلام فی الرجل اشتری من رجل دابة فأحدث فیها حدثا من أخذ الحافر أو أنعلها أو رکب ظهرها فراسخ، أ له أن یردّها فی الثلاثة الأیام التی له فیها الخیار بعد الحدث الذی یحدث فیها، أو الرکوب الذی یرکبها فراسخ؟ فوقّع علیه السّلام: إذا أحدث فیها حدثا فقد وجب الشراء إن شاء اللّه)2، و الحدث مطلق فیشمل التصرف اللازم کالبیع أو غیر لازم کالهبة بل یشمل مطلق الانتفاع کرکوب الدابة و تحمیلها و حلب ما یحلب و وطئ الجاریة و نحو ذلک.

(4)قیّد الهبة بذلک و إن کانت الهبة جائزة بعد القبض أیضا، و لکن قیّد لأن بعض أنواع الهبة یلزم بعد القبض کالمعوّضة و الواقعة بین الرحم.

(5)قال سلطان العلماء فی وجه إیراد هذه الأمثلة لخیار الحیوان مع أنها لیست تصرفا-
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و لو قصد به الاستخبار و لم یتجاوز مقدار الحاجة (1) ففی منعه من الرد وجهان، أما مجرد سوق الدابة إلی منزله فإن کان قریبا بحیث لا یعد تصرفا عرفا فلا أثر له، و إن کان بعیدا مفرطا احتمل قویا منعه، و بالجملة فکل ما یعد تصرفا عرفا یمنع (2)، و إلا فلا.


الثالث - خیار الشرط 

(الثالث - خیار الشرط (3) و هو بحسب الشرط (4) إذا کان الأجل مضبوطا) (5) -و انتفاعا بالحیوان: (هذا بناء علی أن کون الخیار للطرفین، یعنی إذا کان ثمن الحیوان الثوب أو الدار فتصرف فیهما البائع بما ذکر سقط خیاره، و إلا فلا ربط لهما بخیار الحیوان الثابت للمشتری) انتهی.

و قال آخر: (إلا أن یکون الفرض التمثیل للتصرف المسقط للخیار مطلقا و لو لم یکن فی خیار الحیوان) انتهی، و قال ثالث: (إن هذه الأمثلة مضروب علیها فی نسخة الأصل کما عن بعض الحواشی) و هو الأصح.

(1)أی مقدار حاجة الاستخبار، و فیه وجهان، وجه السقوط أنه قد تصرف و إن کان للاستخبار فتشمله أدلة کون التصرف مسقطا للخیار، و وجه عدم السقوط أن أدلة التصرف المسقط للخیار منصرفة إلی التصرف المالکی الذی یصدر منه بما هو مالک لا بما هو مستخبر.

(2)المستفاد من الأخبار أن التصرف الکاشف عن الرضا بالعقد هو المسقط للخیار، لا مطلق التصرف کرکوب الدابة و حلبها و نحو ذلک، و یؤیده بعض الأخبار و هو خبر الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل اشتری شاة فأمسکها ثلاثة أیام ثم ردها، فقال: إن کان فی تلک الثلاثة أیام یشرب لبنها ردّ معها ثلاثة أمداد، و إن لم یکن لها لبن فلیس علیه شیء)(1).

(3)قال فی الجواهر: (بالضرورة بین علماء المذهب)، للأخبار.

منها: صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (المسلمون عند شروطهم مما وافق کتاب اللّه عز و جل)(2).

(4)فلا یتقدر بمدة، بل هو تابع لما اشترط فی العقد خلافا للشافعی و أبی حنیفة فلم یجوزا اشتراط أزید من ثلاثة أیام.

(5)لا یحتمل النقصان و لا الزیادة، لأن الأجل بغیر المضبوط کقدوم الحاج غرر، و هو منهی عنه.
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متصلا بالعقد أم منفصلا (1)، فلو کان منفصلا صار العقد جائزا بعد لزومه مع تأخره عن المجلس.

(و یجوز اشتراطه لأحدهما و لکل منهما، و لأجنبی عنهما (2)، أو عن أحدهما) (3) و لأجنبی مع أحدهما عنه (4)، و عن الآخر (5)، و معهما (6)، و اشتراط الأجنبی تحکیم لا توکیل (7) عمن جعل عنه (8) فلا اختیار له معه (9).

(و اشتراط المؤامرة) (10) و هی مفاعلة من الأمر بمعنی اشتراطهما أو أحدهما (1)قال فی الجواهر: (و لا یعتبر فیها الاتصال بالعقد کما هو صریح بعض و ظاهر إطلاق آخرین، للعموم، خلافا لما عن بعض العامة فمنعه، و احتمله الفاضل تفادیا من انقلاب اللازم جائزا، و فیه: إنه جائز و واقع فی خیار التأخیر و غیره) انتهی.

(2)بلا خلاف فیه للعموم، و الأجنبی هنا له حق استعمال الخیار عن کلیهما.

(3)و الأجنبی هنا له حق استعمال الخیار عن أحدهما فقط.

(4)بمعنی أن یکون الخیار للبائع مثلا و للأجنبی عن البائع، فالأجنبی له حق استعمال الخیار عن نفس الذی ثبت له الخیار.

(5)بمعنی أن یکون الخیار للبائع مثلا و للأجنبی عن المشتری.

(6)بمعنی أن یکون الخیار للمتعاقدین و للأجنبی، بحیث یستعمل حق الخیار عن کلیهما، من دون فرق بین أن یکون لکل متعاقد أجنبی أو عن کلیهما أجنبی واحد.

(7)بمعنی أن جعل الخیار للأجنبی لا یجوّز للمتعاقد أن یعزله، و هذا هو المراد بلفظ التحکیم الوارد هنا، للزوم الوفاء بالشرط من کلا المتعاقدین، و قد ذهب أبو حنیفة و أحمد و الشافعی فی أحد قولیه إلی أنه توکیل.

(8)عن أحد المتعاقدین.

(9)أی لا اختیار لأحد المتعاقدین مع الأجنبی ذی الخیار.

(10)و هی مفاعلة من الأمر، بمعنی اشتراط البائع أو المشتری أو هما استئمار من سمّیاه فی العقد، و الرجوع إلی أمره، و هو لا خلاف فیه بیننا، لعموم الوفاء بالشرط.

نعم لا بدّ من تعیین مدة معلومة لهذا الشرط و إلا لکان مجهولا فلا یصح، و علیه فالعقد من جهة المتعاقدین لازم کما هو واضح إذ الشرط لیس لهما، و العقد متوقف علی أمر الأجنبی المستأمر، و لکن الأجنبی یأمر بالفسخ فیفسخ أحد المتعاقدین الذی هو مشروط علیه الاستئمار، و لیس للأجنبی الفسخ من تلقاء نفسه و کذلک أحد المتعاقدین.

نعم إذا أمر الأجنبی بالفسخ بعد طلب أحد المتعاقدین أمره فهل یجب علی المشروط علیه-
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استئمار من سمّیاه و الرجوع إلی أمره مدة مضبوطة، فیلزم العقد من جهتهما و یتوقف علی أمره، فإن أمر بالفسخ جاز للمشروط له استئماره الفسخ و الظاهر أنه لا یتعین علیه، لأن الشرط مجرد استئماره، لا التزام قوله.

و إن أمره بالالتزام (1) لم یکن له الفسخ قطعا، و إن کان الفسخ أصلح عملا بالشرط، و لأنه لم یجعل لنفسه خیارا.

فالحاصل أن الفسخ یتوقف علی أمره (2) لأنه (3) خلاف مقتضی العقد (4)، فیرجع إلی الشرط، و أما الالتزام بالعقد فلا یتوقف (5).

و ظاهر معنی المؤامرة و کلام الأصحاب: أن المستأمر. بفتح المیم. لیس له الفسخ و لا الالتزام، و إنما إلیه الأمر و الرأی خاصة فقول المصنف رحمه اللّه:(فإن قال المستأمر: فسخت أو أجزت فذاک، و إن سکت فالأقرب اللزوم، و لا یلزم المستأمر الاختیار) إن قرئ المستأمر بالفتح. مبنیا للمجهول. أشکل بما ذکرناه (6).

-الفسخ؟ قال فی الجواهر: (لا یتعین علیه امتثال أمره قطعا) و علّل بأنه لا معنی لوجوب الفسخ علیه غایته یصیر المشروط علیه مع أمر الأجنبی مالکا للفسخ.

(1)فلو أمر الأجنبی أحد المتعاقدین المشروط علیه الاستئمار أمره بالالتزام لم یجز للمشروط علیه الفسخ، لأن حق الفسخ موقوف علی أمر الأجنبی به و لم یحصل، و منه تعرف أن المشروط علیه لا یجوز له أن یفسخ لو سکت الأجنبی.

(2)أی أمر الأجنبی.

(3)أی الفسخ.

(4)فلا بد من الرجوع إلی الشرط لو أراد الفسخ، و الشرط هو أن یأمر الأجنبی بالفسخ، و لم یأمر به بل أمر بالالتزام.

(5)لا علی أمر الأجنبی و لا علی غیره، بل لو سکت الأجنبی فلا یجوز للمشروط علیه الفسخ کما عرفت.

(6)اشکال الشارح هنا علی عبارة المصنف التی تکرر فیها لفظ المستأمر، فإن قرئ بالفتح، فالمراد منه الأجنبی، و معنی العبارة حینئذ أن الأجنبی إذا فسخ أو أجاز فهو، و إن سکت فالعقد لازم و للسکوت مجال إذ لا یجب علیه اختیار الفسخ أو العقد.

و هذا المعنی للعبارة معارض بما ثبت من المؤامرة عند الأصحاب من أن الأجنبی لیس له حق الفسخ و لا حق الإجازة و لا حق الاختیار.-
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-و إن قرئ بالکسر فالمراد منه أحد المتعاقدین المشروط له الخیار بأمر غیره، و معنی العبارة حینئذ أن المشروط له لو قال: فسخت بعد أمر الأجنبی بالفسخ، أو قال: أجزت بعد أمر الأجنبی بالإجازة فهو، و لو سکت المشروط له بعد أمر الأجنبی له سواء أمره بالفسخ أو الإجازة فیلزم العقد، لأن السکوت لیس فیه دلالة علی الفسخ لینفسخ العقد، و لا دلالة علی الامضاء لیلزم العقد، و لا یجب علی المشروط له الاختیار بمعنی أنه لا یجب علیه قبول قول الأجنبی کما تقدم سابقا.

و هذا المعنی للعبارة موافق لما ثبت من المؤامرة عند الأصحاب، و لکن المعنی الأول أرجح بالنسبة لظاهر عبارة المصنف کما احتمله الشارح بدلیلین:

الأول: قول المصنف: (و لا یلزم المستأمر الاختیار) و هو ظاهر فی الأجنبی لأن الأجنبی لا یلزم باختیار الفسخ أو العقد، و هو غیر ظاهر فی المشروط له لأنه یلزمه الاختیار بعد ما یأمر الأجنبی بالإجازة فلا یجوز له الفسخ.

الثانی: قوله: (و کذا کل من جعل له الخیار)، و هو ظاهر فی الأجنبی لأن له الاختیار بمعنی أن یختار الفسخ أو العقد، و هذه الجملة معطوفة علی جملتنا هذه، و حکم المعطوف و المعطوف علیه واحد، فلا بد أن یکون الموضوع فیهما واحدا، و بما أن الموضوع فی الثانیة هو الأجنبی فلا بدّ من کون الموضوع فی الأولی هو الأجنبی، فیتعین قراءة الفتح و لهذین الدلیلین إن قرئ المستأمر بالفتح فیلزم منه ما تقدم أن الأجنبی لیس له حق الفسخ و لا الإجازة، بل له حق الأمر فقط.

هذا ما اشکله الشارح هنا علی عبارة الماتن، و فیه: أن المراد من العبارة هو المشروط له الخیار فلا بد من قراءة الکسر و لا تعارض حینئذ بین العبارة و بین معنی المؤامرة عند الأصحاب، غایته یکون معناه أن المشروط له إن قال: فسخت بعد أمر الأجنبی له بالفسخ، أو قال: أجزت، بعد أمر الأجنبی له بالإجازة، فهو، و إن سکت بعد ما أمره الأجنبی سواء أمره بالفسخ أو العقد فالعقد علی لزومه و لسکوته مجال إذ لا یجب علی المشروط له اختیار قول الأجنبی إذ لا یجب علیه القبول کما تقدم.

هذا من جهة و من جهة أخری فالقرینة الأولی التی أتی بها الشارح، تکون دلیلا له إن فسرناها بأنه لا یلزم علی المشروط له الاختیار أی اختیار العقد أو الفسخ، و أما لو فسرناها بأنه لا یلزم علی المشروط له اختیار قول الأجنبی فلا تکون دلیلا کما هو واضح، ثم لو سلمنا أن المراد بالاختیار اختیار العقد أو الفسخ فهو غیر متوهم ثبوته للأجنبی حتی ینفی، لأن الأجنبی لیس له إلا الأمر فقط، فیتعین أن یکون النفی للاختیار متوجها للمشروط له.-
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و إن قرئ بالکسر. مبنیا للفاعل. بمعنی المشروط له المؤامرة لغیره، فمعناه:

إن قال: فسخت بعد أمره له بالفسخ، أو أجزت بعد أمره له بالإجازة لزم، و إن سکت و لم یلتزم و لم یفسخ سواء فعل ذلک بغیر استئمار أم بعده و لم یفعل مقتضاه لزم لما بیناه من أنه لا یجب علیه امتثال الأمر، و إنما یتوقف فسخه علی موافقة الآمر.

و هذا الاحتمال أنسب بالحکم، لکن دلالة ظاهر العبارة علی الأول أرجح، خصوصا بقرینة قوله: و لا یلزم الاختیار، فإن اللزوم المنفی لیس إلا عمن جعل له المؤامرة، و قوله:(و کذا کل من جعل له الخیار) فإن المجعول له هنا الخیار هو الأجنبی المستشار، لا المشروط له إلا أن للمشروط له حظا من الخیار عند أمر الأجنبی [له] بالفسخ.

و کیف کان فالأقوی أن المستأمر بالفتح لیس له الفسخ و لا الإجازة، و إنما إلیه الأمر، و حکم امتثاله ما فصلناه، و علی هذا (1) فالفرق بین اشتراط المؤامرة لأجنبی، و جعل الخیار له واضح، لأن الغرض من المؤامرة الانتهاء إلی أمره، لا جعل الخیار له، بخلاف من جعل له الخیار.

و علی الأول (2) یشکل الفرق بین المؤامرة، و شرط الخیار.

و المراد بقوله: و کذا کل من جعل له الخیار، أنه إن فسخ أو أجاز نفذ، و إن سکت إلی أن انقضت مدة الخیار لزم البیع، کما أن المستأمر هنا (3) لو سکت عن الأمر، أو المستأمر بالکسر لو سکت عن الاستئمار لزم العقد، لأن الأصل فیه اللزوم إلا بأمر خارج و هو منتف.

-و القرینة الثانیة و إن کانت معطوفة علی الجملة الأولی و یلزم الاتحاد بینهما، لکن یلزم الاتحاد بینهما فی الحکم لا فی الموضوع، و علیه فلا بد من إبقاء موضوع الجملة الأولی هو المشروط له، و موضوع الجملة الثانیة هو کل من له الخیار.

(1)من کون الأجنبی لیس له حق الفسخ و له الإجازة و إنما إلیه الأمر فقط فالفرق واضح بین المؤامرة و بین جعل الخیار للأجنبی.

(2)أی علی قراءة الفتح فلا یکون هناک فرق.

(3)أی فی قول المصنف: (و إن سکت فالأقرب اللزوم).
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(و یجب اشتراط مدة المؤامرة) بوجه منضبط (1)، حذرا من الغرر خلافا للشیخ حیث جوّز الإطلاق.


الرابع - خیار التأخیر

(الرابع - خیار التأخیر) (2) أی تأخیر إقباض الثمن و المثمن (عن ثلاثة) أیام (1)قد تقدم أنه مع عدم التعیین یلزم الغرر هذا علی المشهور، و خالف الشیخ فی المبسوط و الخلاف و الشافعی فی أحد قولیه أنه مع إطلاق المدة یثبت علی التأبید مع انتفاء التحدید.

(2)قال العلامة فی التذکرة: (من باع شیئا و لم یسلمه إلی المشتری و لا قبض الثمن و لا شرط تأخیره و لو ساعة، لزم البیع ثلاثة أیام، فإن جاء المشتری بالثمن فی هذه الثلاثة فهو أحق بالعین، و إن مضت الثلاثة و لم یأت بالثمن تخیّر البائع بین فسخ العقد و الصبر و المطالبة بالثمن عند علمائنا أجمع، و الجمهور أطبقوا علی عدم ثبوته، و دلیلنا الاجماع) انتهی، و لأن الصبر من قبل البائع مطلقا حتی یأتی المشتری بالثمن مظنة الضرر و هو منفی فی الإسلام، و للأخبار.

منها: صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (قلت له: الرجل یشتری من الرجل المتاع ثم یدعه عنده فیقول: حتی آتیک بثمنه، قال: إن جاء فیما بینه و بین ثلاثة أیام و إلا فلا بیع له)(1) ، و صحیح علی بن یقطین (سأل أبا الحسن علیه السّلام عن الرجل یبیع البیع و لا یقبضه صاحبه و لا یقبض الثمن، قال: فإن الأجل بینهما ثلاثة أیام، فإن قبض بیعه و إلا فلا بیع بینهما)2.

و ظاهر الأخبار أن العقد ینفسخ من تلقائه و هذا ما ذهب إلیه الشیخ فی المبسوط و صاحب الحدائق، و المشهور علی أن نفی البیع بینهما هو إثبات خیار الفسخ للبائع جمعا بین هذه الأخبار و بین عموم تسلط الناس علی أموالهم، إذ قد یرضی البائع بالصبر.

و شروط هذا الخیار ثلاثة:

الأول: عدم قبض الثمن و هو مما لا خلاف فیه و هو ظاهر النصوص.

الثانی: عدم قبض المبیع و علیه الإجماع إلا أن النصوص غیر ظاهرة فی ذلک لأن صحیح زرارة المتقدم ظاهر فی کون المشتری قبضه و أودعه عند البائع فالعمدة الاجماع.

الثالث: الحلول و عدم شرط التأخیر لیخرج بیع النقد و النسیئة و بیع السلف، و شرطیة الحلول مما لا خلاف فیها بل هی الظاهرة من النصوص أیضا.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 9 - من أبواب الخیار حدیث 1 و 3.




(فیمن باع و لا قبض) الثمن،(و لا أقبض) المبیع،(و لا شرط التأخیر) أی تأخیر الإقباض و القبض فللبائع الخیار بعد الثلاثة فی الفسخ (و قبض البعض کلا قبض) (1) لصدق عدم قبض الثمن و إقباض المثمن (2) مجتمعا و منفردا (3)، و لو قبض الجمیع (4) أو أقبضه (5) فلا خیار و إن عاد إلیه بعده (6).

و شرط القبض المانع کونه (7) بإذن المالک فلا أثر لما یقع بدونه، و کذا لو (1)بلا خلاف فیه لصدق عدم اقباض الثمن بتمامه، و لخبر عبد الرحمن بن الحجاج (اشتریت محملا فأعطیت بعض ثمنه و ترکته عند صاحبه، ثم احتبست أیاما، ثم جئت إلی بائع المحمل لآخذه، فقال: قد بعته فضحکت، ثم قلت: لا و اللّه لا أدعک أو أقاضیک، فقال لی: ترضی بأبی بکر بن عیّاش؟ قلت: نعم فأتیته فقصصنا علیه قصتنا، فقال أبو بکر: بقول من ترید أن اقضی بینکما، بقول صاحبک أو غیره؟ قلت: بقول صاحبی، قال: سمعته یقول: من اشتری شیئا فجاء بالثمن ما بینه و بین ثلاثة أیام و إلا فلا بیع له)(1).

(2)أی و کذا قبض بعض المثمن کلا قبض، و هو معطوف علی (قبض الثمن).

(3)أی أن قبض البعض فی الثمن و المثمن کلا قبض سواء تحقق بعض القبض فی کلیهما أو أحدهما، و عبارته هنا غیر واضحة علی مراده، و أحسن منها عبارته فی المسالک حیث قال: (و قبض بعض کل واحد منهما کلا قبض مجتمعا و منفردا لصدق عدم قبض الثمن و اقباض المثمن فیتناوله النص) انتهی.

(4)فی الثمن.

(5)أی المثمن، فلا خیار حینئذ لانتفاء شرط خیار التأخیر.

(6)أی و إن عاد المثمن إلی البائع بعد الإقباض بنحو الودیعة فلا خیار له لعدم تحقق شرط خیار التأخیر.

(7)أی أن القبض إن تحقق یمنع ثبوت الخیار و لکن هل قبض الثمن مشروط بإذن المشتری بحیث لو استلمه البائع بدونه فیکون کلا قبض لأنه تصرف غیر مأذون، و هذا ما ذهب إلیه جماعة لظهور الأخبار فی کون القبض مشروطا بإذن صاحبه، أو أنه غیر مشروط و إن کان قبض المثمن مشروطا بإذن البائع لأن الوارد فی الأخبار إقباض المثمن و قبض الثمن، و هما ظاهران فیما قلنا، و هذا هو المستفاد من صحیح علی بن یقطین المتقدم (سأل-
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1- (1) الوسائل الباب - 9 - من أبواب الخیار حدیث 2.




ظهر الثمن مستحقا أو بعضه (1)، و لا یسقط بمطالبة البائع بالثمن بعد الثلاثة (2) و إن کان قرینة الرضا بالعقد.

و لو بذل المشتری الثمن بعدها (3) قبل الفسخ ففی سقوط الخیار وجهان (4):

و منشأهما الاستصحاب، و زوال الضرر.

(و تلفه) أی المبیع (من البائع مطلقا) فی الثلاثة و بعدها (5)، لأنه غیر -أبا الحسن علیه السّلام عن الرجل یبیع البیع و لا یقبضه صاحبه و لا یقبض الثمن...)(1).

و فیه: أن الاقباض و القبض واردان فی کلام السائل لا فی کلام الإمام علیه السّلام.

(1)فبعد ظهور أن جمیع الثمن أو بعضه لیس من مال المشتری یصدق أنه لم یقبضه تمام الثمن فیتحقق شرط الخیار.

(2)هل مطالبة البائع بالثمن بعد الثلاثة مسقطة للخیار لأن المطالبة دالة علی الالتزام بالعقد و هذا ما علیه الشیخ و الدیلمی و الحلی، أو أن المطالبة لا تدل علی الالتزام لأعمیة المطالبة منه، إذ قد یطالب و هو ناو علی الفسخ مع رضاه بأصل العقد بحیث هو راض بأصل العقد و لیس براض باستمراریته، و لا أقل من الشک فی سقوط الخیار بالمطالبة فیستصحب، و لإطلاق الأدلة، و هذا ما ذهب إلیه جماعة منهم الشارح.

(3)بعد الثلاثة.

(4)وجه السقوط لانتفاء الضرر عن البائع حینئذ ببذل المشتری للثمن، ذهب إلیه العلامة فی التذکرة، و وجه عدم السقوط أن هذا دلیل اعتباری لا یصلح لتأسیس حکم بعد کون خیار التأخیر ثابتا بالأخبار فإذا شککنا بسقوطه بعد البذل فیجری الاستصحاب لإبقائه.

(5)بلا خلاف فیه بعد الثلاثة لقاعدة (کل مبیع تلف قبل قبضه فهو من مال بایعه)، و هذه القاعدة مضمون النبوی (کل مبیع تلف قبل قبضه فهو مال بائعه)(2) ، و هی متصیدة من الأخبار أیضا.

منها: خبر عقبة بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل اشتری متاعا من رجل و أوجبه غیر أنه ترک المتاع عنده و لم یقبضه، قال: آتیک غدا إن شاء اللّه، فسرق المتاع من مال من یکون؟ قال: من مال صاحب المتاع الذی هو فی بیته حتی یقبض المتاع و یخرجه من بیته، فإذا أخرجه من بیته فالمبتاع ضامن لحقه حتی یردّ ماله إلیه)(3).
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1- (1) الوسائل الباب - 9 - من أبواب الخیار حدیث 3.

2- (2) مستدرک الوسائل الباب - 9 - من أبواب الخیار حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 10 - من أبواب الخیار حدیث 1.




مقبوض، و کل مبیع تلف قبل قبضه فهو من مال بائعه، و نبّه بالإطلاق علی خلاف بعض الأصحاب حیث زعم أن تلفه فی الثلاثة من المشتری، لانتقال المبیع إلیه، و کون التأخیر لمصلحته و هو غیر مسموع فی مقابلة القاعدة الکلیة الثابتة بالنص و الإجماع.


الخامس - خیار ما یفسد لیومه

(الخامس - خیار ما یفسد لیومه (1)، و هو ثابت بعد دخول اللیل) (2) هذا هو -و أما فی الثلاثة فکذلک علی المشهور للقاعدة المتقدمة، و عن المفید و المرتضی و ابن زهرة و سلاّر أنه من مال المشتری، لأن المبیع ملک للمشتری و لا تقصیر من قبل البائع فیکون التلف علی المشتری بل کما أن له النماء فعلیه الضمان، و الأقوی ما علیه المشهور.

(1)لو اشتری شیئا ما یفسد من یومه، و ترکه عند البائع حتی یأتیه بالثمن، فإن جاء بالثمن فهو و إلا یثبت خیار للبائع الفسخ، و مستند هذا الخیار مرسل محمد بن أبی حمزة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أو عن أبی الحسن علیه السّلام (فی الرجل یشتری الشیء الذی یفسد من یومه و یترکه حتی یأتیه بالثمن، قال: إن جاء فیما بینه و بین اللیل بالثمن و إلا فلا بیع له)(1) ، و ارساله منجبر بعمل الأصحاب، و بخبر زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام فی حدیث (أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال: لا ضرر و لا ضرار)(2) ، نعم ظاهر الخبر انفساخ العقد من تلقائه لنفیه بلام الجنس، و الکلام فیه کالکلام فی أخبار خیار التأخیر.

(2)أی أن الخیار ثابت بعد دخول اللیل و هو الظاهر من الخبر، و عبارات القدماء بالتعبیر عن هذا ردیئة، قال الشیخ فی النهایة (و إذا باع الإنسان ما لا یصح علیه البقاء من الخضر و غیرها، و لم یقبض المبتاع و لا قبض الثمن، کان الخیار فیه یوما فإن جاء المبتاع بالثمن فی ذلک الیوم و إلا فلا بیع له) انتهی.

و هو ظاهر فی ثبوت الخیار فی بیاض النهار مع أنه علی خلاف ظاهر الخبر، إلا أن الأمر سهل بعد وضوح المراد أن الخیار یثبت عند أول اللیل، و لذا عدل المحقق فی الشرائع فقال (و إن اشتری ما یفسد من یومه فإن جاء بالثمن قبل اللیل و إلا فلا بیع له)، و أحسن منها عبارة الشهید فی الدروس حیث قال: (خیار ما یفسده المبیت و هو ثابت للبائع عند انقضاء النهار) انتهی. هذا و هناک إشکال علی عبارة القدماء و عبارة الشرائع و حاصله أن الخیار لا یثبت إلا بعد تحقق الفساد فی المبیع نهارا کما هو الظاهر من عباراتهم مع أن ثبوت الخیار إنما یکون لدفع الضرر و الفساد، و لا معنی لثبوت الخیار فی-
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الموافق لمدلول الروایة. و لکن یشکل بأن الخیار لدفع الضرر و إذا توقف ثبوته (1) علی دخول اللیل مع کون الفساد یحصل فی یومه (2) لا یندفع الضرر، و إنما یندفع بالفسخ قبل الفساد. و فرضه المصنف فی الدروس خیار ما یفسده المبیت و هو حسن، و إن کان فیه خروج عن النص (3)، لتلافیه (4) بخبر الضرار، و استقرب تعدیته (5) إلی کل ما یتسارع إلیه الفساد عند خوفه و لا یتقید باللیل.

و اکتفی فی الفساد بنقص الوصف و فوات الرغبة کما فی الخضراوات و اللحم و العنب و کثیر من الفواکه، و استشکل فیما لو استلزم التأخیر فوات -مبیع قد فسد، و من هنا تعرف أن أجود عبارة هی عبارة الشهید فی الدروس حیث جعل الفساد ناشئا من بیته عنده لیلا و لذا حکم بثبوت الخیار قبل تحقق الفساد و عند أول اللیل.

(1)أی ثبوت الخیار.

(2)أی فی بیاض النهار.

(3)یکون خروجا عن النص إن حملنا لفظ (الیوم) الوارد فی الخبر علی بیاض النهار فقط، و أما لو حملناه علی الیوم و اللیلة فلا، و لا بدّ من حمله علی ذلک لئلا یثبت الخیار بعد تحقق الفساد فی المبیع، و هذا ما احتمله سید الریاض و غیره.

(4)أی تلافی فساد المبیت، و هو تعلیل لحسن ما قاله فی الدروس، و قد عرفت أن الخبر یصلح مستندا لما قاله فی الدروس فلا داعی لترکه و التمسک بخبر الضرار.

(5)أی الشهید فی الدروس حیث قال: (خامسها: خیار ما یفسده المبیت و هو ثابت للبائع عند انقضاء النهار، و یتفرع علیه کثیر مما سلف، و الأقرب اطراد الحکم فی کل ما یسارع إلیه الفساد عند خوف ذلک و لا یتقید باللیل، و یکفی فی الفساد نقص الوصف و قلة الرغبة کما فی الخضراوات و الرطب و اللحم و العنب و کثیر من الفواکه، و هل ینزّل خوف فوات السوق منزلة الفساد، فیه نظر، من لزوم الضرر بنقص السعر، و من اقتضاء العقد اللزوم و التفریط من البائع حیث لم یشترط النقد) و ما قاله الشهید عند خوف التلف و الفساد فی محله و لا لخبر الضرار، و عند خوف نقص الوصف أو فوات الرغبة فقد ذهب إلی ذلک الشارح فی المسالک و المحقق الثانی و غیرهما لخبر الضرار أیضا، و یحتمل العدم اقتصارا فیما خالف الأصل علی المتیقن، هذا و اعلم أن فوات السوق هو الخوف من نقص الثمن و إن بقیت الرغبة فیه، و أن فوات الرغبة یتحقق عند انعدام أو قلة راغبیه و إن بقی ثمنه علی حاله و بهذا بان الفارق بین فوات السوق و فوات الرغبة.
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السوق، فعلی هذا (1) لو کان مما یفسد فی یومین تأخّر الخیار عن اللیل إلی حین خوفه. و هذا کله متجه، و إن خرج عن مدلول النص الدال علی هذا الحکم، لقصوره عن إفادة الحکم متنا (2) و سندا (3)، و خبر الضرار المتفق علیه یفیده فی الجمیع.


السادس - خیار الرؤیة

(السادس - خیار الرؤیة (4) و هو ثابت لمن لم یر) إذا باع أو اشتری بالوصف.

و لو اشتری برؤیة قدیمة (5) فکذلک یتخیر لو ظهر بخلاف ما رآه، و کذا من (1)أی بناء علی التعدیة التی استقر بها المصنف فلو کان مما یفسد فی یومین فیتأخر الخیار عن اللیل إلی خوف تحقق الفساد، و لا یضر خروجه عن مورد النص لأن الدلیل هو خبر الضرار لا نفس المرسل السابق، و احتمل العلامة فی التذکرة أن الخیار هنا یثبت من اللیل و إن کان خوف تحقق الفساد بعد یومین، و هو ضعیف کما فی المسالک و غیره.

(2)لأنه دال علی ثبوت الخیار بعد تحقق الفساد و هذا لا معنی له، و اعلم أن هذا یتم لو حملنا لفظ الیوم الوارد فی الخبر علی بیاض النهار، و قد عرفت ما فیه.

(3)لأنه مرسل، و فیه: أنه منجبر بعمل الأصحاب و لذا قال فی المسالک: (مع أن السند مرسل لکنه لا رادّ له).

(4)و هو خیار ثابت فی بیع الأعیان الشخصیة من غیر مشاهدة، إلا أنها موصوفة بوصف رافع للضرر، و یدل علی ثبوته بالإضافة إلی خبر (لا ضرر و لا ضرار)(1) المتقدم خصوص صحیح جمیل بن دراج (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل اشتری ضیعة و قد کان یدخلها و یخرج منها، فلما أن نقد المال صار إلی الضیعة فقلّبها ثم رجع فاستقال صاحبه فلم یقله، فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: إنه لو قلّب منها و نظر إلی تسعة و تسعین قطعة ثم بقی منها قطعة و لم یرها لکان له فی ذلک خیار الرؤیة)(2).

و وجه الاستدلال أن المشتری اعتقد أن ما لم یره مثل ما رآه فوقعت المعاملة صحیحة، و بعد المعاملة تبین أن ما لم یره لم یکن موافقا لبقیة أجزاء الضیعة فندم من المعاملة، أو أنه رأی أکثرها و قد وصف له الباقی ثم تبین أن الموصوف لم یکن حائزا علی الوصف.

(5)أی سابقة علی العقد ثم ظهر المبیع علی خلاف الرؤیة القدیمة، و کذا الثمن بالنسبة للبائع، و هذا الفرد من الخیار لا یدخل فی کلام المصنف، لأن کلامه مخصوص فی العین التی لم تر، و المرئی قدیما خارج عن ذلک کما هو واضح.
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1- (1) الوسائل الباب - 17 - من أبواب الخیار حدیث 3.

2- (2) الوسائل الباب - 15 - من أبواب الخیار حدیث 1.




طرف البائع إلا أنه لیس من أفراد هذا القسم بقرینة قوله: و لا بد فیه من ذکر الجنس: إلی آخره (1)، فإنه مقصور علی ما لم یر [أصلا]، إذ لا یشترط وصف ما سبقت رؤیته.

و إنما یثبت الخیار فیما لم یر (إذا زاد فی طرف البائع، أو نقص فی طرف المشتری (2) و لو وصف لهما فزاد و نقص باعتبارین تخیرا (3)، و قدّم الفاسخ منهما (4).

و هل هو علی الفور (5) أو التراخی وجهان: أجودهما الأول و هو خیرته فی الدروس.

(و لا بد فیه) (6) أی فی بیع ما یترتب علیه خیار الرؤیة و هو العین الشخصیة (1)و بقرینة قوله السابق (لمن لم یر).

(2)إذا اشتری رجل عینا خارجیة موصوفة لرفع الغرر، فإن خرجت العین مطابقة للأوصاف لزم البیع لعموم الوفاء بالعقود، و إن خرجت ناقصة عن بعض الأوصاف فیثبت خیار الرؤیة للمشتری کما هو واضح، و هذا معنی قوله: (أو نقص فی طرف المشتری).

و إذا کان البائع قد رأی العین قدیما فوصفها للمشتری علی أساس الرؤیة القدیمة، ثم بعد المعاملة خرجت زائدة بعض الأوصاف فیثبت خیار للبائع لحدیث (لا ضرر) المتقدم.

(3)بحیث کانت العین تحت ید وکیل البائع، و البائع و المشتری کل منهما لم یر العین فوصفها الوکیل لکلیهما، فباعها البائع علی أساس ذلک الوصف للمشتری کذلک، ثم خرجت زائدة و ناقصة من جهتین، کما لو وصف الوکیل الثوب بأن طوله عشرون ذراعا و عرضه ذراع فظهر أنه خمسة عشر ذراعا بالطول، و أنه نصف ذراع بالعرض، فیثبت لهما الخیار، و عن الحدائق أنه موضع وفاق، لحدیث (لا ضرر) المتقدم.

(4)فإذا کان الخیار لهما و قد أجاز أحدهما و فسخ الآخر، قدّم الفاسخ و إن تأخر عن الاجازة کما تقدم فی خیار المجلس.

(5)علی المشهور، لأن الفسخ علی خلاف مقتضی العقد فیقتصر فیه علی مورد الیقین و هو الفوریة، بل ظاهر التذکرة عدم الخلاف بین المسلمین إلا من أحمد، و ذهب بعضهم منهم صاحب الجواهر إلی أنه علی التراخی، لإطلاق صحیح جمیل المتقدم(1).

(6)قد عرفت أن الخیار هنا مخصوص بالعین الشخصیة التی لم یرها المشتری، مع أنه لا یجوز-
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1- (1) الوسائل الباب - 15 - من أبواب الخیار حدیث 1.




الغائبة (من ذکر الجنس، و الوصف) الرافعین للجهالة،(و الإشارة إلی معیّن (1) فلو انتفی الوصف بطل (2)، و لو انتفت الإشارة کان المبیع کلیا لا یوجب الخیار لو لم یطابق المدفوع، بل علیه إبداله،(و لو رأی البعض و وصف الباقی تخیر فی الجمیع (3) مع عدم المطابقة) و لیس له الاقتصار علی فسخ ما لم یر، لأنه مبیع واحد.


السابع - خیار الغبن

(السابع - خیار الغبن) (4) بسکون الباء و أصله الخدیعة، و المراد هنا البیع، أو -للمشتری الإقدام علی شراء شیء مجهول لأنه بیع الغرر، فلا بد من سبب یرفع جهالته، و إذا عدمت الرؤیة فلم یبق إلا وصف البائع لها، و لا بد من ذکر نوع العین و من أی صنف، و یعبر عن النوع بالجنس و عن الصنف بالصفة عند الفقهاء، و لذا قال الشارح فی المسالک: (إن الجنس المصطلح علیه عند الفقهاء لیس هو الجنس المنطقی بل اللفظ الدال علی الحقیقة النوعیة، و بالوصف اللفظ الدال علی أصناف ذلک النوع، و لا مشاحة فی الاصطلاح) انتهی، و من الواضح أن ذکر نوعها و صنفها کاف فی رفع الجهالة کما هو واضح.

(1)قید فی ثبوت خیار الرؤیة لأنه إذا لم یشر إلی معیّن کان الموصوف کلیا فی الذمة، و علیه فإن خرجت العین وقت التسلیم مطابقة للوصف فهو، و إلا أرجعها المشتری و طالب بما ثبت له فی ذمة البائع، و لا یثبت له هنا خیار.

(2)أی البیع، و المراد بالوصف ما هو الأعم من الوصف و الجنس لعدم الفرق بینهما هنا.

(3)فی جمیع المبیع بالفسخ أو الامضاء، و لیس له فسخ البیع فی البعض الناقص فقط دون غیره لتبعض الصفقة علی البائع حینئذ و هو ضرر منفی بحدیث (لا ضرر) المتقدم.

(4)قال فی الجواهر: (بلا خلاف بین من تعرض له عدا ما یحکی عن المصنف من انکاره فی حلقة درسه، و الموجود فی کتابه خلاف هذه الحکایة، و استظهره فی الدروس من کلام الاسکافی، لأن البیع مبنی علی المغالبة، و لا ریب فی ضعفه) انتهی.

هذا و استدل علی المشهور بقوله تعالی: (إلا أن نکون تجارة عن تراض)(1) و من المعلوم أن المغبون لو عرف الحال لا یرضی، و لحدیث (لا ضرر و لا ضرار)(2) ، و لخبر إسحاق بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (غبن المسترسل سحت)(3) ، و خبر میسّر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (غبن المؤمن حرام)4، و خبر أحمد بن محمد بن یحیی عن أبی عبد-
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1- (1) سورة النساء، الآیة: 29.

2- (2) الوسائل الباب - 17 - من أبواب الخیار حدیث 3.

3- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 17 - من أبواب الخیار حدیث 1 و 2.




الشراء بغیر القیمة (1)(و هو ثابت) فی المشهور لکل من البائع و المشتری (مع الجهالة) (2) بالقیمة (إذا کان الغبن) و هو الشراء بزیادة عن القیمة، أو البیع بنقصان عنها (بما لا یتغابن) أی یتسامح (به غالبا) و المرجع فیه إلی العادة، لعدم تقدیره شرعا، و تعتبر القیمة وقت العقد و یرجع فیها إلی البینة عند الاختلاف (3)، و فی الجهالة إلیها (4) للمطّلع علی حاله. و الأقوی قبول قوله فیها بیمینه مع إمکانها (5) -اللّه علیه السّلام (و لا تغبن المسترسل فإن غیبته لا یحلّ)(1).

(1)أی بغیر قیمته الواقعیة، لا أنه بلا قیمة أبدا لأنه حینئذ لیس بیعا.

(2)لهذا الخیار شرطان:

الأول: جهل المغبون القیمة وقت العقد، و هو بلا خلاف فیه، لأنه الظاهر من الأخبار المتقدمة، و أما لو کان عالما بالغبن و أقدم علی المعاملة فلا یکون مخدوعا و لا مغبونا، و یجوز له الاقدام لتسلط الناس علی أموالهم.

أن یکون فی البیع زیادة أو نقیصة مما لا یتسامح بها عادة عند العرف حتی یصدق معنی الغبن، و إلا فلو کانت الزیادة أو النقیصة مما یتسامح بها عرفا و کان وجودها کالعدم بنظر العرف فلا یعدّ مخدوعا و لا مغبونا، و لذا قال فی المسالک: (فلو تبین التفاوت الیسیر الذی یتسامح به فی العادة کالدرهم فی المائة بل الخمسة دراهم فیها فلا غبن، و بالجملة فلا تقدیر لذلک شرعا، و ما هذا شأنه یرجع فیه إلی العادة) انتهی.

(3)أی یرجع فی تحدید القیمة وقت العقد إلی البینة لو اختلفا، إذا لم یعترف الغابن بما یقوله المغبون، و إلا فیؤخذ بإقراره.

(4)إلی القیمة وقت العقد، بحیث یقول المغبون: کنت جاهلا بالقیمة وقت العقد، و الغابن یقول: کنت عالما، فإذن الخلاف فی الشرط الأول و لقد أجاد الشارح فی المسالک حیث قال: (و أما الأول - أی الشرط الأول - فإن أمکن إقامة البینة علیه فواضح، و لکن هل یقبل قول مدعیه فی الجهالة حیث یمکن فی حقه، الظاهر ذلک لأصالة عدم العلم، و لأن العلم و الجهل من الأمور التی تخفی غالبا فلا یطلع علیها إلا من قبل من هی به، و یحتمل عدم قبول قوله لأصالة لزوم العقد، و وجوب الوفاء به فیستصحب إلی أن یثبت المزیل، و یشکل بأنه ربما تعذر إقامة البینة و لم یمکن معرفة الخصم بالحال، فلا یمکن الحلف علی عدمه فتسقط الدعوی بغیر بینة و لا یمین، نعم لو علم ممارسته لذلک النوع فی ذلک الزمان و المکان بحیث لا یخفی علیه قیمته لم یلتفت إلی قوله (انتهی.

(5)أی إمکان الجهالة.
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1- (1) الوسائل الباب - 2 - من أبواب آداب التجارة حدیث 7.




فی حقه، و لا یسقط الخیار ببذل الغابن التفاوت و إن انتفی موجبه (1)، استصحابا لما ثبت قبله. نعم لو اتفقا علی إسقاطه بالعوض صح کغیره من الخیار.

(و) کذا (لا یسقط بالتصرف) (2) سواء کان المتصرف الغابن أم المغبون، و سواء خرج به عن الملک کالبیع أم منع مانع من رده کالاستیلاد، أم لا (إلا أن یکون المغبون المشتری، و قد أخرجه عن ملکه) (3) فیسقط خیاره، إذ لا یمکنه ردّ العین المنتقلة إلیه لیأخذ الثمن، و مثله ما لو عرض له ما یمنع من الرد شرعا کالاستیلاد و إن لم یخرج عن الملک هذا هو المشهور و علیه عمل المصنف رحمه اللّه فی غیر الکتاب.

(و فیه نظر للضرر) علی المشتری مع تصرفه فیه علی وجه یمنع من رده لو قلنا بسقوط خیاره به (مع الجهل) بالغبن، أو بالخیار و الضرر منفی بالخبر، بل هو مستند خیار الغبن، إذ لا نص فیه بخصوصه (و حینئذ فیمکن الفسخ) مع تصرفه کذلک (و إلزامه بالقیمة) إن کان قیمیا،(أو المثل) إن کان مثلیا جمعا بین الحقین (1)لم یستشکل فی هذا الحکم - علی ما قیل - إلا الفاضل من أنه إذا بذل الغابن التفاوت فقد زال الضرر فیجب أن یزول الخیار، و یرده أن الخیار قد ثبت فلا یزول إلا بدلیل، و مع الشک یجری استصحابه.

(2)و المراد بالتصرف هو السابق علی ظهور الغبن، و هو الواقع من صاحب ذی الخیار و حینئذ فتصرفه لا یکون فیه دلالة علی اسقاط الخیار، نعم لو کان التصرف بعد ظهور الغبن فیکون مسقطا للخیار لأنه یدل علی الرضا بالعقد.

ثم إن تصرف الغابن سواء کان قبل ظهور الغبن أو بعده لا یسقط الخیار، لأن تصرفه لا یدل علی رضا صاحبه - الذی هو المغبون - بالعقد.

(3)استثناء مما تقدم فلو تصرف المشتری المغبون بالمبیع تصرفا یمنعه من رده کبیعه أو کالاستیلاد، فإنه تصرف مسقط لخیاره و إن کان قبل ظهور الغبن لتعذر إرجاع المبیع الموجب لإسقاط حقه فی الخیار، و عن جماعة - کما فی الریاض - التنظر فی هذا الاستثناء إذ لو سقط حقه فی الخیار عند تعذر إرجاع المبیع للزم الضرر المنفی، بل الضرر هو المثبت لخیار الغبن فکیف یسقط الخیار و الضرر ما زال باقیا. نعم لو کان البائع الغابن هو الذی تصرف بالثمن تصرفا یمنعه من رده کبیعه أو الاستیلاد فلا یسقط خیار المغبون للاستصحاب، فلو فسخ المغبون یرجع البائع إلی المثل أو القیمة فی الثمن.
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(و کذا لو تلفت العین (1)، أو استولد الأمة)، کما یثبت ذلک (2) لو کان المتصرف المشتریّ، و المغبون البائع، فإنه (3) إذا فسخ و لم یجد العین (4) یرجع إلی المثل أو القیمة، و هذا الاحتمال (5) متوجه لکن لم أقف علی قائل به، نعم لو عاد إلی ملکه بفسخ (6)، أو إقالة، أو غیرهما، أو موت الولد جاز له الفسخ إن لم یناف الفوریة.

و اعلم أن التصرف (7) مع ثبوت الغبن إما أن یکون فی المبیع المغبون فیه، (1)فالمشتری المغبون لا یسقط خیاره لو تلفت عین المبیع، بل یبقی له حق الخیار و إن فسخ رجع إلی المثلی أو القیمة کما لو خرج عن ملکه بالبیع، و کذا لو استولد الأمة فقد عرفت أنه تصرف مانع من ردها شرعا.

(2)أی یثبت الخیار للمغبون لو تصرف الغابن تصرفا ناقلا أو مانعا من الرد.

(3)أی البائع.

(4)العین هنا هی المبیع عند المشتری الغابن.

(5)و هو الوارد فی المتن تحت قوله (و فیه نظر للضرر)، و قد عرفت أنه منسوب لجماعة کما فی الریاض علی ما تقدم.

(6)أی إذا أخرج المشتری المغبون المبیع عن ملکه بالبیع ثم فسخ فیجوز استعمال حقه فی الخیار لزوال المانع، و کذا لو مات الولد فیجوز إخراج الأمة شرعا عن ملکه حینئذ، ثم هذا کله إن لم یناف الفوریة، و قد وقع الخلاف فی کونه علی الفوریة للأصل لأن الفسخ علی خلاف مقتضی العقد فیقتصر فیه علی مورد الیقین و هو الفور قضاء لحق لا ضرر، و هذا ما ذهب إلیه ثانی المحققین و الشهیدین، أو أنه علی التراخی للاستصحاب و هذا ما استظهره صاحب الجواهر.

(7)قال فی المسالک: (و تحریر أقسام المسألة أن التصرف إما أن یکون فی المبیع خاصة أو فی الثمن خاصة أو فیهما، و علی التقادیر الثلاثة فالمغبون إما البائع أو المشتری أو هما، و علی التقادیر التسعة فالتصرف إما أن یخرج عن الملک أو ما بحکمه و هو المانع من الرد أو لا، ثم المخرج و ما فی حکمه إما أن یزول بحیث یعود الملک إلی الناقل بغیر مانع أو یستمر، ثم التصرف المانع من الرد إما أن یرد علی العین أو المنفعة کالإجارة، و زوال المانع من الرد إما أن یکون قبل العلم بالغبن أو بعده، فأقسام المسألة خمسة و أربعون قسما) انتهی، و من الواضح أن ضرب التقادیر التسعة الأول بالتقادیر الأربعة للتصرف فتکون ستة و ثلاثین قسما ثم أضاف تسعة أقسام ناشئة من أحد التقادیر و هو التصرف المانع من الرد، و هذه الأقسام التسعة ما قبل العلم بالغبن و ما بعده، مع کون التصرف واردا علی-
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أو فی ثمنه، أو فیهما، ثم إما أن یخرج عن الملک، أو یمنع من الرد کالاستیلاد، أو یرد علی المنفعة خاصة کالإجارة، أو یوجب تغیّر العین بالزیادة العینیة کغرس الأرض، أو الحکمیة کقصارة الثوب، أو المشوبة کصبغه، أو النقصان بعیب و نحوه، أو بامتزاجها بمثلها بما یوجب الشرکة بالمساوی، أو الأجود، أو الأردإ أو بغیرها (1)، أو بهما علی وجه الاضمحلال کالزیت یعمل صابونا، أو لا یوجب شیئا من ذلک.

ثم إما أن یزول المانع من الرد قبل الحکم ببطلان الخیار (2)، أو بعده، أو لا -العین أو المنفعة و لم یستقص جمیع التقادیر.

غیر أنه فی الروضة فصّل بنحو أعمق فجعل التصرف إما أن یکون فی المبیع أو فی الثمن أو فی کلیهما، و علی التقادیر الثلاثة فالتصرف إما ناقل عن الملک أو لا، و علی الثانی إما أن یرد علی العین و إما علی المنفعة، و إذا ورد علی العین فتارة یمنع من الرد شرعا کالاستیلاد و أخری یوجب زیادة العین زیادة عینیة کغرس الأرض أو حکیمة کغسل الثوب أو مشوبة بالعینیة و الحکمیة کصبغه، و ثالثة یوجب نقصانا بعیب کقطع عضو الحیوان أو بنحو العیب کترک علف الحیوان السمین حتی صار مهزولا، و رابعة یوجب امتزاجا، و هذا الامتزاج إما امتزاج بجنس العین أو بغیره أو بکلیهما، و الامتزاج بجنس العین تارة یکون بالمساوی و أخری بالأردإ و ثالثة بالأجود، و الامتزاج بغیره کخلط الحنطة بالشعیر، و الامتزاج بهما فهو علی نحو الاضمحلال کمزج الزیت بالزیت و بشیء آخر لیعمل منه صابونا.

و إذا ورد التصرف علی المنفعة فتارة علی نحو اللزوم کالإجارة و أخری لا یوجب شیئا کرکوب الدابة و لبس الثوب مثلا، و الحاصل أن أقسام التصرف ثلاثة عشر، لأن الأخیر و هو ما لا یوجب شیئا وجوده کالعدم، فإذا ضربت هذه الأقسام بالثلاثة أعنی المبیع و الثمن و کلاهما فالحاصل تسعة و ثلاثین، هذا و أعلم أن تقسیم التصرف غیر حاصر لأنه یمکن تقسیم التصرف الوارد علی المنفعة تارة بعقد لازم و أخری بجائز، و تقسیم الامتزاج تارة مع التمییز و أخری مع عدمه و ثالثه مع الاضمحلال و هکذا.

ثم إن مطلق التصرف الذی هو مانع إما أن یزول قبل الحکم ببطلان الخیار أو بعده أو لا یزول فترتقی الأقسام إلی مائة و سبعة عشر قسما، و علی الجمیع فالمغبون إما البائع أو المشتری أو هما معا فالأقسام واحد و خمسون و ثلاثمائة.

(1)أی غیر العین.

(2)المراد من بطلان الخیار هو بطلانه الموجب لأخذ العین، و ذلک عند الحکم بالعوض.
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یزول، و المغبون إما البائع، أو المشتری أو هما.

فهذه جملة أقسام المسألة، و مضروبها یزید عن مائتی مسألة و هی مما تعم بها البلوی، و حکمها غیر مستوفی فی کلامهم.

و جملة الکلام فیه أن المغبون إن کان هو البائع (1) لم یسقط خیاره بتصرف المشتری مطلقا (2) فإن فسخ و وجد العین باقیة علی ملکه لم تتغیر تغیرا یوجب زیادة القیمة، و لا یمنع من ردها أخذها، و إن وجدها متغیرة بصفة محضة (3) کالطحن و القصارة فللمشتری أجرة عمله. و لو زادت قیمة العین بها (4) شارکه فی الزیادة بنسبة القیمة، و إن کان (5) صفة من وجه، و عینا من آخر کالصبغ (6) صار شریکا بنسبته کما مرّ، و أولی هنا (7)، و لو کانت الزیادة عینا محضة کالغرس (8) أخذ المبیع (1)و قد تصرف المشتری بمطلق التصرفات السابقة فلا یسقط خیار البائع، لأصالة بقاء الخیار بالاستصحاب، مع عدم الدلیل الدال علی سقوطه إذ فعل المشتری بالتصرف لا یدل علی رضا البائع بالعقد، ثم إذا فسخ البائع فإن وجد العین باقیة عند المشتری و لم تتغیر تغیرا یوجب زیادة قیمتها و لا مانع من ردها أخذها البائع لأنها ملکه و هذا مما لا شک فیه.

(2)مهما کان تصرفه.

(3)و هی الموجبة للزیادة الحکمیة، قال فی المسالک: (و فی استحقاق المشتری أجرة عمله وجه قوی)، و فی الروضة هنا جزم به لأنها عمله و عمله محترم، و ردّ علیه صاحب الجواهر بأن عمله قد وقع فی ملکه فلا یستحق علیه عوضا، نعم لو وقع فی ملک غیره فیستحق حینئذ أجرة إذا لم یکن بداعی التبرع.

(4)أی لو زادت قیمة العین بالزیادة الحکمیة کحرث البستان، و کان المشتری شریکا لأن الزیادة مال للمشتری، و الفرق بین هذا الفرع و بین الفرع السابق أن الزیادة الحکمیة هنا لها مالیة، بخلاف الزیادة الحکمیة فی الفرع السابق فلا قیمة لها معتدّ بها عند العرف کغسل الثوب.

(5)أی تصرف المشتری.

(6)فهو من ناحیة تغیر الثوب فهو صفة، و من ناحیة کونه عوضا موجودا فهو عین، و هذا مثال للزیادة المشوبة، و هذا الصبغ ملک للمشتری فهو شریک مع البائع بنسبته.

(7)لعینیة الصبغ هنا بخلاف الزیادة فی السابق فإنها صفة محضة.

(8)و هو مثال للزیادة العینیة، فلو أخذ البائع العین هنا و هی الأرض بحسب المثال - کان -

ص:601





و تخیر بین قلع الغرس بالأرش و إبقاءه بالأجرة، لأنه وضع بحق، و لو رضی ببقائه بها (1) و اختار المشتری قلعه فالظاهر أنه لا أرش له، و علیه تسویة الحفر حینئذ، و لو کان زرعا وجب إبقاؤه (2) إلی أوان بلوغه بالأجرة.

و إن وجدها ناقصة (3) أخذها مجّانا کذلک إن شاء، و إن وجدها ممتزجة بغیرها (4) فإن کان بمساو، أو أردأ صار شریکا إن شاء و إن کان بأجود ففی -جزء منها و هو الغرس ملکا للمشتری فیتخیر البائع بین قلعه مع ضمان الأرش إذا نقص أو یبقیه بأجرة علی المشتری جمعا بین الحقین، لأن المشتری قد وضعه بحق حال کون الأرض ملکه.

(1)أی رضی البائع ببقاء الغرس بالأرض فاختار المشتری قلعه فلا أرش للمشتری حینئذ، لأنه هو الذی اختار القلع فیکون راضیا بما یرد علیه من النقصان فلا ضمان علی البائع، بل یجب علی المشتری تسویة الحفر حینئذ لأنها بسبب عمله.

(2)و لا یتخیر البائع بین قلعه و إبقائه بالأجرة بخلاف الغرس، لأن الزرع یتلف بمجرد القلع بخلاف الغرس، مع أن الزرع له أحد ینتظر بخلاف الغرس.

(3)فتارة یکون النقص فی العین المبتاعة من فعل المشتری و أخری من فعل غیره، و علی الثانی یأخذ البائع المغبون العین و لا شیء علی المشتری لأن النقصان لیس من فعله، و علی الأول فکذلک لأن التصرف الواقع من المشتری قد وقع فی ملکه و هو تصرف مأذون فیه فلا یتعقبه ضمان.

و أشکل علیه بأن النقص کالتلف، لأن النقص تلف البعض، و بالتلف یرجع البائع عند الفسخ علی المشتری بالقیمة فکذا هنا.

(4)أی بغیر العین المبتاعة، و مراده ما لو تم الامتزاج بجنس العین کخلط الحنطة بالحنطة، و هو تارة یکون بالمساوی أو بالأردإ أو بالأجود، فإن کان بالمساوی أن بالأردإ فالبائع بالخیار بین عدم الفسخ مع رضاه بالبیع و بین الفسخ و کون المشتری شریکا بنسبة الزائد لاختلاط المالین، و هذا کله علی تقدیر التمییز بین المالین.

و أشکل علیه بأن المزج بالأردإ یوجب نقصان مال البائع فیجری فیه ما جری فی الفرع السابق.

و إن کان بالأجود ففیه احتمالات، سقوط خیاره لأن المشتری شریک بالأجود فلو فسخ البائع المغبون لدخل الضرر علی المشتری لنقص الأجور بالخلط، و عدم سقوط خیاره، لأن الضرر علی المشتری بسبب فعله فیستصحب بقاء الخیار، و الجمع بین الحقین بالصلح، و بأن یصالح البائع المشتری علی أن یبقی العین عند المشتری فلا ضرر علی المشتری.
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سقوط خیاره، أو کونه شریکا بنسبة القیمة، أو الرجوع إلی الصلح أوجه، و لو مزجها بغیر الجنس (1) بحیث لا یتمیز فکالمعدومة، و إن وجدها منتقلة عن ملکه (2) بعقد لازم کالبیع و العتق رجع إلی المثل، أو القیمة، و کذا لو وجدها علی ملکه مع عدم إمکان ردها کالمستولدة (3). ثم إن استمر المانع استمر السقوط (4)، و إن زال قبل الحکم بالعوض (5) بأن رجعت إلی ملکه، أو مات الولد أخذ العین مع احتمال العدم (6)، لبطلان حقه بالخروج فلا یعود، و لو کان العود بعد الحکم بالعوض ففی رجوعه إلی العین وجهان (7) من بطلان حقه من (1)لو مزج زیت الزیتون بزیت الذرة، فالحکم کالحکم بأنها کالمعدومة و قد خرجت عن ملک المشتری بعقد لازم لأنه لا یمکن التمییز بینهما، فیرجع إلی المثل أو القیمة کما سیأتی، و أشکل علیه بأن المزج لا یوجب خروج العین عن البائع غایته له الشرکة، إلا أن یکون المزج مستهلکا کوضع القلیل من زیت الزیتون بزیت الذرة الکثیر بحیث یعدّ عند العرف کأنه معدوم فهنا یرجع إلی المثل أو القیمة.

(2)و لا بد من التقیید بکون الخروج بعقد لازم کما فعل الشارح، و إلا لو کان الخروج بعقد جائز فیجب علی المشتری الفسخ لترجع العین إلی البائع لأنها ملکه، و علی کل فلو خرجت بعقد لازم فیرجع البائع هنا إلی المثل أو القیمة و هذا هو مقتضی القاعدة إذ العین للبائع عند الفسخ فمع وجودها یرجع إلیها، و مع عدمها المسبّب بفعل المشتری فیثبت فی ذمته مثلها أو قیمتها.

(3)لأن الممنوع منه شرعا کالممتنع عقلا، فیرجع إلی المثل أو القیمة.

(4)أی إذا استمر المانع الذی یمنع من الرجوع إلی العین إما لکونها منتقلة بعقد لازم أو مستولدة فیستمر سقوط الخیار الموجب لأخذ العین فقط، و إلا فالخیار الموجب لأخذ المثل أو القیمة ثابت کما ذکره الشارح.

(5)أی إذا زال المانع، و زواله برجوع العین المبتاعة إلی المشتری إما بفسخ أو إقالة أو شراءها أو موت الولد فی الأمة المستولدة، فإذا زال المانع قبل أن نحکم بوجود عوض العین أخذ البائع العین لوجود المقتضی لأنها ملکه، و عدم المانع لأن الفرض أن المانع قد ارتفع.

(6)أی عدم جواز أخذ البائع العین، لأن حق البائع قد بطل فی العین حین وجود المانع، فلو رجعت إلی ید المشتری نشک برجوع حق البائع إلیها فیستصحب العدم.

(7)من أن حق البائع قد بطل فی العین عند الحکم بالعوض فلو رجعت العین إلی ید المشتری فلا یعود حق البائع إلیها استصحابا، و من أن حق البائع قد بطل و حکم -

ص:603





العین، و کون العوض للحیلولة و قد زالت.

و لو کان الناقل مما یمکن إبطاله کالبیع بخیار ألزم بالفسخ (1)، فإن امتنع فسخه الحاکم، فإن تعذر فسخه المغبون، و إن وجدها منقولة المنافع (2) جاز له الفسخ، و انتظار انقضاء المدة، و تصیر ملکه من حینه و لیس له فسخ الإجارة و لو کان النقل جائزا کالسکنی المطلقة فله الفسخ (3).

هذا کله إذا لم یکن تصرّف فی الثمن تصرفا یمنع من رده (4) و إلا سقط خیاره، کما لو تصرف المشتری فی العین، و الاحتمال السابق (5) قائم فیهما فإن قلنا به (6) دفع مثله، أو قیمته (7).

-بالعوض للحیلولة و المانع، فإذا زال المانع فلا بد أن یزول الحکم، نعم قال فی الجواهر:

(أنه لا یعقل للحکم بالعوض بعد الفسخ معنی معتبر یترتب علیه ما ذکره، بل المدار علی حال الفسخ الذی به یتشخص ما للفاسخ من العین أو المثل أو القیمة) انتهی، و لقد أجاد فیما أفاد، رحمه اللّه تعالی.

(1)لإرجاع الحق إلی أهله، و هو دلیل فسخ الحاکم أو المغبون أیضا.

(2)فیما لو أوقع المشتری علی العین إجارة لازمة، فإما أن یفسخ البائع و ینتظر مدة الإجارة، و إما أن یرضی بالبیع و لا یستعمل حقه بالخیار، و إذا فسخ لأن له حق الخیار صارت العین ملکه من حین الفسخ و یجب علیه الانتظار مع عدم جواز فسخه للإجارة اللازمة الواقعة علی منافع العین، لأن الإجارة من فعل المشتری التی وقعت منه فی حال کونها ملکا للمشتری و فعله مأذون فیه فلا یتعقبه الضمان.

(3)أی للبائع الذی فسخ عقد البیع بخیار الغبن فله ففسخ العقد الجائز الواقع علی منافع العین.

(4)أی یجوز للبائع فی جمیع الصور المتقدمة أن یفسخ ما لم یتصرف تصرفا مانعا فی الثمن و إلا فیسقط خیاره، و قد جعله احتمالا قویا فی المسالک، و الدلیل علیه أن المشتری المغبون لو تصرف فی العین تصرفا مانعا لسقط خیار المشتری حینئذ لأنه تصرف دال علی الرضا بالعقد و استمراره کما تقدم، فکذا تصرف البائع فی الثمن.

(5)أی وجه التنظر السابق من المصنف یأتی علیهما، لأن سقوط الخیار بالتصرف الناقل موجب للضرر علی المغبون مع أن الضرر مستند خیار الغبن.

(6)بالاحتمال السابق.

(7)إذا فسخ المغبون بعد تصرفه الناقل فیما تحت یده فلا بد من دفع مثله أو قیمته.
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و إن کان المغبون هو المشتریّ لم یسقط خیاره بتصرف البائع فی الثمن مطلقا (1) فیرجع إلی عین الثمن، أو مثله، أو قیمته، و أما تصرفه فیما غبن فیه فإن لم یکن ناقلا عن الملک علی وجه لازم، و لا مانعا من الرد، و لا منقصا للعین فله ردها. و فی الناقل و المانع ما تقدم (2).

و لو کان قد زادها فأولی بجوازه (3)، أو نقصها، أو مزجها، أو آجرها فوجهان، و ظاهر کلامهم أنه غیر مانع (4)، لکن إن کان النقص من قبله ردّها مع الأرش، و إن کان من قبل اللّه تعالی فالظاهر أنه کذلک کما لو تلفت (5).

و لو کانت الأرض مغروسة فعلیه قلعه (6) من غیر أرش إن لم یرض البائع بالأجرة، و فی خلطه بالأردإ الأرش (7). و بالأجود (8) إن بذل له بنسبته فقد (1)سواء کان تصرفا مانعا أو لا، لأن تصرف أحدهما لا یدل علی رضا الآخر باستمرار العقد.

(2)من سقوط الخیار لتعذر إرجاع العین مع تنظر المصنف السابق.

(3)فالرد أولی لأن العین قد زادت فیرجع البائع المغبون لو فسخ علی عین ماله مع زیادة بخلاف الصور السابقة من کون التصرف غیر ناقل و لا مانع فإنه یرجع علی عین ماله فقط.

(4)أی أن التصرف بالنقص أو المزج أو الإجارة غیر مانع، لأنه تصرف مأذون فیه و إن غیّر العین، و احتمال عدم الرد أنه لو فسخ وجب أن یرجع علی نفس العین لا غیر ذلک و هی متعذرة.

(5)فمع التلف یضمن مثلها أو قیمتها، و هو رد بدل العین، فکذلک مع النقصان فعلیه أن یرد العین و بدل النقص فیها.

(6)أی علی المغبون الذی تصرف فیما غبّن فیه، فإذا اختار الفسخ فلا بد من تخلیص ماله من مال صاحبه الذی هو البائع.

(7)لأن المشتری هنا قد انقص العین عند ما خلطها بالأردإ فعلیه أرش النقصان.

(8)فمع الفسخ فلو بذل البائع له نسبة ما زاده فقد أنصفه و إلا فإشکال من أنه مزج العین بغیرها فیسقط خیاره لتعذر إرجاع المبیع، و من أنه زاد فی المبیع فیکون شریکا للبائع.

هذا و قال الشارح فی المسالک: (و اعلم أن هذه المسألة من المهمات و فروعها متکثرة، و الأصحاب لم یحرروها علی وجهها، و فی کثیر من فروعها اشکال، ناشئ من عدم النص و الفتوی) انتهی.
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أنصفه، و إلا فإشکال.


الثامن - خیار العیب

(الثامن - خیار العیب (1)، و هو کل ما زاد عن الخلقة الأصلیة) (2) و هی خلقة أکثر النوع (3) الذی یعتبر فیه ذلک ذاتا و صفة (4)،(أو نقص) عنها (عینا کان) الزائد و الناقص (کالإصبع) زائدة علی الخمس، أو ناقصة منها،(أو صفة) (1)لو ظهر عیب سابق فی العین علی العقد فالمشتری خاصة بالخیار بین فسخ العقد و بین أخذ الأرش، بلا خلاف فیه لحدیث (لا ضرر و لا ضرار)(1) ، و لمرسل جمیل عن أحدهما علیه السّلام (فی الرجل یشتری الثوب أو المتاع فیجد به متاعا، قال: إن کان قائما رده علی صاحبه و أخذ الثمن، و إن کان الثوب قد قطع أو خیط أو صبغ یرجع بنقصان العیب)(2) و مثله غیره.

(2)و الضابط فی العیب أن کل ما کان فی أصل الخلقة فزاد أو نقص فهو عیب، و الزیادة کالإصبع الزائد و النقصان کفوات عضو، و المستند فی ذلک ما رواه فی الکافی عن الحسین بن محمد عن السیّاری (روی عن ابن أبی لیلی أنه قدّم إلیه رجل خصما له فقال:

إن هذا باعنی هذه الجاریة فلم أجد علی رکبها حین کشفتها شعرا و زعمت أنه لم یکن لها قط، فقال له ابن أبی لیلی: إن الناس یحتالون لهذا بالحیل حتی یذهبوا به، فما الذی کرهت؟ قال: أیها القاضی إن کان عیبا فاقض لی به، قال: اصبر حتی اخرج إلیک فإنی أجد أذی فی بطنی، ثم دخل و خرج من باب آخر فأتی محمد بن مسلم الثقفی فقال له:

أی شیء تروون عن أبی جعفر علیه السّلام فی المرأة لا یکون علی رکبها شعرا، یکون ذلک عیبا؟ فقال محمد بن مسلم: أما هذا نصا فلا أعرفه، و لکن حدثنی أبو جعفر علیه السّلام عن أبیه عن آبائه علیهم السّلام عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه قال: کل ما کان فی أصل الخلقة فزاد أو نقص فهو عیب، فقال له ابن أبی لیلی: حسبک ثم رجع إلی القوم فقضی لهم بالعیب)(3). و قال فی مصباح المنیر: (و الرکب بفتحتین، قال ابن السکیت: هو منبت العانة، و عن الخلیل هو للرجل خاصة، و قال الفراء: للرجل و المرأة).

(3)أی أکثر أفراد النوع، حتی یعلم أنه من لوازم النوع.

(4)أی هذا أصل الخلقة بحسب الذات أو بحسب الصفة.
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1- (1) الوسائل الباب - 17 - من أبواب الخیار حدیث 3.

2- (2) الوسائل الباب - 16 - من أبواب الخیار حدیث 3.

3- (3) الوسائل الباب - 1 - من أبواب أحکام العیوب حدیث 1.




(کالحمّی و لو یوما) (1) بأن یشتریه فیجده محموما، أو یحمّ قبل القبض و إن برئ لیومه، فإن وجد ذلک فی المبیع سواء أنقص قیمته، أم زادها (2) فضلا عن المساواة (فللمشتری الخیار مع الجهل) بالعیب عند الشراء (بین الرد و الأرش، و هو (3) جزء) من الثمن نسبته إلیه (4)(مثل نسبة التفاوت بین القیمتین) فیؤخذ ذلک (من الثمن) بأن یقوّم المبیع صحیحا و معیبا و یؤخذ من الثمن مثل تلک النسبة، لا تفاوت ما بین المعیب و الصحیح، لأنه قد یحیط بالثمن، أو یزید علیه (5) فیلزم (1)قال فی المسالک: (و لو کحمی یوم المعروف من حمی یوم، أنها التی تأتی فی یوم من الأیام و تذهب فیه، ثم لا تعود، فلو عادت کل یوم لم تسم حمی یوم بل حمی الورود، أو حمی بعد یوم فحمی الغب إلی آخر الأسبوع، و حینئذ فثبوت العیب بحمی الیوم یتحقق بأن یشتریه فیجده محموما أو یحمّ قبل القبض فإنه یجوز له الفسخ و إن ذهب عنه الحمی فی ذلک الیوم، و لیس المراد بها ما ینوب یوما معینا من الأسبوع کما فسره بعضهم، فإن تلک لا تسمی حمی، و لا ما تأتی کل یوم کما مرّ) انتهی، و کلامه ظاهر فی أن الحمی عیب سواء کانت حمی یوم أو حمی الورود أو حمی الغب، و هی کذلک فی الأخیرین، و أما فی الأول فمحل اشکال لعدم صدق العیب علیها عرفا.

(2)ذهب الفاضل و یحیی بن سعید أنه یجب فی العیب نقصان المالیة، و عن غیره الاطلاق بأن العیب لا یجب أن یکون موجبا للنقص، بل قد یزید الثمن کعدم الشعر علی الرکب کما فی خبر السیّاری المتقدم.

(3)أی الأرش.

(4)أی نسبة هذا الجزء - و هو الأرش - إلی الثمن کنسبة التفاوت بین القیمتین، قیمة العین صحیحة و قیمة العین معیبة، فمثلا عین تساوی مائة بالقیمة السوقیة لکنها بیعت بعشرین، ثم تبین فیها عیب، و مع العیب کانت قیمتها السوقیة ثمانین، فنسبة التفاوت بین القیمتین السوقیتین عشرون، و العشرون خمس المائة التی هی القیمة السوقیة حال کونها صحیحة، فیکون الأرش خمس قیمتها الشرائیة أو خمس الثمن فیرجع المشتری علی البائع بخمس العشرین التی دفعها ثمنا فیرجع بأربعة دراهم.

و لا یعقل أن یکون الأرش هو التفاوت بین القیمة السوقیة حال کونها صحیحة و بین القیمة السوقیة حال کونها معیبة، لأن التفاوت حینئذ مقداره عشرون بحسب المثال، فلو رجع المشتری علی البائع بعشرین لرجع علیه بتمام الثمن الذی دفعه، فیکون قد أخذ المبتاع و لم یدفع فی قباله شیئا و قد جمع بین العوض و المعوض و هذا مما لا یمکن الالتزام به.

(5)کما لو اشتری عینا بعشرة و قیمتها السوقیة مائة إذا کانت صحیحة و ثمانین إذا کانت-
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أخذه العوض و المعوّض، کما إذا اشتراه بخمسین و قوّم معیبا بها و صحیحا بمائة، أو أزید، و علی اعتبار النسبة یرجع فی المثال (1) بخمسة و عشرین و علی هذا القیاس.

(و لو تعدّدت القیم) (2) إما لاختلاف المقوّمین، أو لاختلاف قیمة أفراد ذلک النوع المساویة للمبیع، فإن ذلک (3) قد یتفق نادرا (4)، و الأکثر منهم المصنف رحمه اللّه فی الدروس عبروا عن ذلک (5) باختلاف المقوّمین (أخذت قیمة واحدة (6) متساویة النسبة إلی الجمیع (7) أی منتزعة منه نسبتها إلیه (8) بالسویة (فمن القیمتین) یؤخذ (نصفهما)، و من الثلاث ثلثها،(و من الخمس خمسها) و هکذا.

-معیبة، و قیمة التفاوت بین القیمتین السوقیتین عشرون، فلو رجع المشتری بالعشرین لرجع إلیه الثمن و زیادة.

(1)و هو عند ما اشتری العین بخمسین و قیمتها السوقیة مائة لأنها صحیحة، و خمسین إذا کانت معیبة فنسبة التفاوت بین القیمتین السوقیتین النصف فیرجع المشتری بنصف الثمن الذی دفعه و هو خمسة و عشرون.

(2)بحیث اختلف أهل الخبرة فی التقویم، ففی الجواهر یعمل بالصلح، و عن المفید و المحقق و الفاضل و الشهیدین یعمل علی الأوسط، و قال فی المسالک: (و المراد بالأوسط قیمة منتزعة من مجموع القیم، نسبتها إلیه کنسبة الواحد إلی عدد تلک القیم، فمن تلک القیمتین نصف مجموعهما، و من الثلاثة ثلثه و هکذا، و إنما اعتبروا ذلک لانتفاء الترجیح لقیمة علی أخری، و لانتفاء الوسط فی نحو القیمتین و الأربعة فلم یبق إلا أن یراد بالوسط معنی آخر، و هو انتزاع قیمته من المجموع بحیث لا تکون القیمة المنتزعة أقرب إلی واحدة منها، و طریقه أن یجمع القیم الصحیحة علی حدة و المعیبة کذلک، و ینسب إحداها إلی الأخری، و یأخذ بتلک النسبة، و لا فرق فی ذلک بین اختلاف المقوّمین فی القیمة الصحیحة و المعیبة معا و فی احداهما) انتهی.

(3)أی اختلاف قیمة أفراد ذلک النوع.

(4)فیما إذا اختلفت الأسواق و تعددت فیکون للصنف سعران أو ثلاثة بحسب تعدد الأسواق.

(5)أی تعدد القیم.

(6)أی قیمة منتزعة من مجموع القیم.

(7)أی جمیع القیم.

(8)أی نسبة القیمة المنتزعة إلی مجموع القیم.
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و ضابطه أخذ قیمة منتزعة من المجموع نسبتها إلیه کنسبة الواحد إلی عدد تلک القیم (1)، و ذلک لانتفاء الترجیح (2).

و طریقه (3) أن تجمع القیم الصحیحة علی حدة، و المعیبة کذلک و تنسب إحداهما إلی الأخری و یؤخذ بتلک النسبة (4).

و لا فرق بین اختلاف المقوّمین فی قیمته صحیحا و معیبا، و فی إحداهما (5).

(1)فلو کانت القیم ثلاثة أخذ ثلثها و هکذا.

(2)أی انتفاء ترجیح قیمة علی أخری فلا بد من أخذ قیمة منتزعة من الجمیع.

(3)أی طریق انتزاع قیمة واحدة تکون نسبتها إلی المجموع بالسویة.

(4)فلو قالت إحدی البینتین أن قیمة المبیع بالقیمة السوقیة اثنا عشر صحیحا و عشرة معیبا، و قالت بینة أخری: ثمانیة صحیحا و خمسة معیبا، فمجموع القیمتین الصحیحتین عشرون، و مجموع القیمتین المعیبتین خمسة عشر، و التفاوت بینهما خمسة، و هو الربع بلحاظ المجموعین، فیرجع بربع الثمن حینئذ فلو کان الثمن اثنی عشر فالأرش هو ثلاثة، لأنها ربع الاثنی عشر.

و عن الشهید الأول بل عن إیضاح النافع أنه الحق أنه ینسب معیب کل قیمة إلی صحیحها و یجمع قدر النسبة، و یؤخذ من المجتمع بنسبة القیم، ففی المثال المتقدم تفاوت ما بین المعیبة و الصحیحة علی قول البینة الأولی السدس، لأن الفرق بین الاثنی عشر و العشرة اثنان، و الاثنان سدس الاثنی عشر، و علی قول البینة الثانیة هو ثلاثة أثمان لأن الفرق بین الثمانیة و الخمسة ثلاثة، و الثلاثة من الثمانیة ثلاثة أثمان.

و مجموع النسبتین من الثمن الذی هو اثنا عشر بحسب الفرض ستة و نصف، لأن سدس الاثنی عشر اثنان، و ثمن الاثنی عشر واحد و نصف و ثلاثة أثمانه أربعة و نصف، فإذا جمع ثلاثة أثمانه مع سدسه فیرتقی الحاصل إلی ستة و نصف، و هذا المجتمع - أعنی ستة و نصف - لا بدّ أن یؤخذ نصفه، لأنه حاصل علی قیمتین و العین لها قیمة واحدة فیکون الحاصل ثلاثة و ربع، و هذا هو الأرش الذی یرجع به المشتری علی البائع إذا کان الثمن اثنی عشر، مع أنه علی الطریقة الأولی رجع بثلاثة و هنا رجع بثلاثة و ربع.

هذا کله إذا اختلفت البینات فی قیمته صحیحا و معیبا، و أما لو اختلفت فی احداهما فسیأتی الکلام فیه.

(5)أن تتفق البینتان علی القیمة الصحیحة و تختلف فی المعیبة، فتتفق علی أن قیمته اثنا عشر صحیحا، ثم قالت أحدهما: عشرة معیبا، و قالت الأخری: ستة.-
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و قیل: ینسب معیب کل قیمة إلی صحیحها و یجمع قدر النسبة و یؤخذ من المجتمع بنسبتها (1)، و هذا الطریق منسوب إلی المصنف، و عبارته هنا و فی الدروس لا تدل علیه.

و فی الأکثر یتحد الطریقان (2). و قد یختلفان فی یسیر، کما لو قالت إحدی البینتین: إن قیمته اثنا عشر صحیحا، و عشرة معیبا، و الأخری: ثمانیة صحیحا، -فمجموع القیمتین الصحیحتین أربعة و عشرون، و مجموع القیمتین المعیبتین ستة عشر، و التفاوت بین المجموعین ثمانیة، و نسبته إلی مجموع الصحیحتین الثلث، فیرجع المشتری بثلث الثمن حینئذ، فلو کان الثمن اثنی عشر کما هو المفروض فیرجع بأربعة.

و علی قول الشهید فالتفاوت بین الصحیح و المعیب علی قول الأول اثنان و نسبته السدس، و علی قول الثانیة ستة و نسبتها النصف.

و مجموع النسبتین - أعنی النصف و السدس - من الثمن - الذی هو اثنا عشر - ثلثان، و لا بد من تنصیفه لأن العین لها قیمة واحدة، فیکون الأرش من الثمن هو الثلث، فیرجع المشتری علی البائع بثلث الثمن و هو أربعة.

و فی هذه الصور، اتفق التقدیر علی الصورتین.

و لو ارتفقت البینتان علی المعیبة دون الصحیحة، کأن اتفقت علی أن قیمته معیبا ستة، و قالت إحدی البینتین: قیمته ثمانیة صحیحا، و الأخری قالت: عشرة.

فعلی طریقة الأکثر: فمجموع الصحیحتین ثمانیة عشرة، و مجموع المعیبتین اثنا عشر، و التفاوت ستة، و نسبته إلی مجموع الصحیحتین الثلث، فیرجع المشتری علی البائع بثلث الثمن، و هو أربعة إذا کان الثمن اثنی عشر کما هو المفروض. و علی طریقة الشهید فالتفاوت بین الصحیح و المعیب علی قول الأولی اثنان، و نسبته الربع، و التفاوت علی قول الثانیة أربعة و نسبته خمسان. و مجموع النسبتین من الثمن هو (8، 7)، و لا بد من تنصیفه لأن العین لها قیمة واحدة فیکون الأرش هو (9، 3) من اثنی عشر الذی هو الثمن.

و هذه صورتان، فالمجموع ثلاث صور مع ضمیمة ما لو اختلفت البینتان فی قیمته صحیحا و معیبا علی ما تقدم، و هذا کله إذا کان الاختلاف بین بینتین، و أما لو تعددت البینات بأن کانت ثلاثة أو أکثر فیعرف حکمها مما تقدم.

(1)أی بنسبة القیم فلو کانت ثلاثة أخذ ثلث المجموع و هکذا.

(2)أی طریق الأکثر و طریق الشهید، و الاتحاد بالنتیجة کما هو واضح، کما فی الصورة الثانیة المتقدمة فی الشرح، و الأولی بالشارح أن یقول: و فی الأکثر یختلف الطریقان و قد یتحدان فی یسیر.
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و خمسة معیبا (1)، فالتفاوت بین القیمتین الصحیحتین و مجموع المعیبتین الربع فیرجع بربع الثمن، و هو ثلاثة من اثنی عشر لو کان کذلک (2)، و علی الثانی (3) یؤخذ تفاوت ما بین القیمتین علی قول الأولی و هو السدس، و علی قول الثانیة ثلاثة أثمان. و مجموع ذلک من الاثنی عشر ستة و نصف. یؤخذ نصفها: ثلاثة و ربع.

فظهر التفاوت.

و لو کانت ثلاثا (4) فقالت إحداها: کالأولی و الثانیة: عشرة صحیحا و ثمانیة معیبا، و الثالثة: ثمانیة صحیحا و ستة معیبا. فالصحیحة ثلاثون، و المعیبة أربعة و عشرون و التفاوت ستة هی الخمس، و علی الثانی (5) یجمع سدس الثمن و خمسه و ربعه و یؤخذ ثلث المجموع و هو یزید عن الأول بثلث خمس.

(1)هذه هی الصورة الأولی المتقدمة.

(2)أی لو کان الثمن اثنی عشر.

(3)أی قول الشهید.

(4)أی کانت البینات ثلاثة فقالت إحداها کالأولی فی الصورة المتقدمة من کلام الشارح: بأن قیمته اثنا عشر صحیحا و عشرة معیبا، و قالت الثانیة: قیمته عشرة صحیحا و ثمانیة معیبا، و الثالثة: ثمانیة صحیحا و ستة معیبا، فعلی طریقة الأکثر فالقیم الصحیحة ثلاثون، و المعیبة أربعة و عشرون، و التفاوت بینهما ستة، و هی خمس مجموع القیم الصحیحة، فیرجع المشتری بخمس الثمن الذی دفعه، فلو کان الثمن اثنی عشر فیرجع ب 22/5. و علی قول الشهید فالتفاوت بین الصحیح و المعیب علی الأولی اثنان و نسبته السدس، و علی الثانیة اثنان و نسبته الخمس، و علی الثالثة اثنان و نسبته الربع، و مجموع النسب من الثمن الذی هو اثنان عشر بحسب الفرض هو: 75/2، لأن السدس اثنان، و الخمس 25/2، و الربع ثلاثة.

و لا بد من تقسیم هذا المجموع علی ثلاثة، لأن العین لها قیمة واحدة فالحاصل بعد التقسیم هو: 215/7.

و الفرق بین النتیجتین هو ثلث الخمس، لأن الحاصل علی الطریقة الأولی 25/2، و الحاصل علی الطریقة الثانیة 215/7، و الفرق بینهما 15/1، و إلیک البیان:

إن الکسر إذا ضربنا مخرجه بعدد و کذلک صورته بنفس العدد تبقی قیمته علی ما هی علیه من دون تغییر، و علیه فلو ضربنا 5/2 بثلاثة فالحاصل 15/6، من دون تغییر للقیمة، لأن القیمة فی کلیهما هی خمسان، فلو طرحنا 215/6 من 215/7 فیبقی 15/1، و هذا ثلث الخمس، لأن الخمس هو 15/3، و ثلثه 15/1 کما هو واضح.

(5)أی قول الشهید.
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و لو اتّفقت علی الصحیحة کاثنی عشر (1)، دون المعیبة فقالت إحداهما:

عشرة، و الأخری: ستة، فطریقه تنصیف المعیبتین (2)، و نسبة النصف إلی الصحیحة، أو تجمع المعیبتین مع تضعیف الصحیحة و أخذ مثل نسبة المجموع إلیه (3) و هو الثلث. و علی الثانی (4) یؤخذ من الأولی (5) السدس، و من الثانیة النصف، و یؤخذ نصفه (6) و هو الثلث أیضا (7).

و لو انعکس (8) بأن اتفقتا علی الستة معیبا و قالت إحداهما: ثمانیة صحیحا، و أخری: عشرة، فإن شئت جمعتهما و أخذت التفاوت و هو الثلث، أو أخذت نصف الصحیحتین و نسبته إلی المعیبة و هو الثلث أیضا. و علی الثانی (9) یکون التفاوت ربعا (10) و خمسین (11) فنصفه و هو ثمن و خمس (12)، ینقص عن الثلث (1)هذه هی الصورة الثانیة المتقدمة فی شرحنا.

(2)قد تقدم شرح هذه الصورة و شرحها قائم علی جمع القیمتین المعیبتین و تکرار الصحیحتین، و أخذ نسبة المجموع إلی المجموع، و هو الثلث، و هناک طریق آخر بتنصیف المعیبتین و نسبة التنصیف إلی الصحیحة فیظهر الثلث.

فالمعیبتان: 10 + 6 16، و نصفها ثمانیة، و نسبة الثمانیة إلی الاثنی عشر التی هی قیمة الصحیحة علی اختلاف البینتین هی الثلث، فیرجع المشتری بثلث الثمن علی البائع، و ثلث الثمن أربعة.

(3)أی نسبة مجموع المعیبتین إلی مضاعف الصحیحة.

(4)أی قول الشهید.

(5)أی البینة الأولی.

(6)أی نصف المجموع من السدس و النصف، و المجموع ثلثان و نصفه ثلث.

(7)کالثلث علی طریقة الأکثر و فی هذه الصورة اتحدت الطریقتان.

(8)هذه هی الصورة الثالثة المتقدمة فی شرحنا.

نصف الصحیحتین: فالصحیحتان تساوی ثمانیة عشر ناشئة من 8 + 10، و نصفها تسعة، و نسبة التسعة إلی الستة - التی هی قیمة المعیبة - هی: الثلث.

(9)أی قوال الشهید.

(10)هو التفاوت فی البینة الأولی.

(11)و هو مقدار التفاوت فی البینة الثانیة.

(12)فالثمن نصف الربع، و الخمس نصف الخمسین، هذا و قد عرفت سابقا أن الأرش من -
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بنصف خمس. و علی هذا القیاس.

(و یسقط الرد بالتصرف) (1) فی المبیع، سواء کان قبل علمه بالعیب أم بعده (2)، و سواء کان التصرف ناقلا للملک أم لا، مغیرا للعین أم لا، عاد إلیه بعد خروجه عن ملکه أم لا. و ما تقدم فی تصرف الحیوان آت هنا (3)،(أو) -الثمن الذی هو اثنا عشر هو: 9 و 3، و هو یساوی ثمنا و خمسا، لأن ثمن الاثنی عشر واحد و نصف، و خمس الاثنی عشر اثنان و أربعة من عشرة، فالمجموع: 5 و 1 + 4 و 2 9 و 3.

و هو ینقص عن ثلث الاثنی عشر بنصف الخمس، لأن ثلث الاثنی عشر أربعة، و طرح 9 و 3 من أربعة یبقی 1 و 0، و هذا نسبته إلی الواحد الصحیح عشر، و العشر نصف الخمس.

(1)فالتصرف هنا مسقط لخیار العیب أما الأرش فباق، کما کان التصرف مسقطا لخیار الحیوان، فیشمل ما لو کان ناقلا أو مانعا من الرد، أو مغیّرا للعین بزیادة أو نقیصة أو امتزاج أو غیر ذلک.

بلا خلاف فیه لمرسل جمیل عن أحدهما علیه السّلام (فی الرجل یشتری الثوب أو المتاع فیجد فیه عیبا، فقال: إن کان الشیء قائما بعینه ردّه علی صاحبه و أخذ الثمن، و إن کان الثوب قد قطع أو خیط أو صبغ یرجع بنقصان العیب)(1) ، و خبر زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (أیّما رجل اشتری شیئا، و به عیب و عوار لم یتبرأ إلیه و لم یبین له فأحدث فیه بعد ما قبضه شیئا ثم علم بذلک العوار و بذلک الداء أنه یمض علیه البیع و یردّ علیه بقدر ما نقص من ذلک الداء و العیب من ثمن ذلک لو لم یکن به)2.

و فهم الأصحاب من الحدث فی خبر زرارة مطلق التصرف حتی رکوب الدابة کما فی خیار الحیوان، و قد عرفت أن مطلق التصرف الدال علی الرضا باستمراریة العقد هو المسقط للخیار فضلا عن الحدث الموجب للتغییر.

(2)و لم یخالف فی ذلک إلا ابن حمزة حیث جعل التصرف بعد العلم مانعا من الأرش کما یمنع من الرد، و ردّ علیه الشارح فی المسالک بقوله: (و هو ضعیف إذ لا دلالة للتصرف علی اسقاطه - أی الأرش - و الأصل یقتضی بقاءه، نعم یدل علی الالتزام بالعقد فیسقط الرد) انتهی.

(3)و أن التصرف للاستخبار مسقط أو لا و هکذا.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 16 - من أبواب الخیار حدیث 3 و 2.




(حدوث عیب بعد القبض) (1) مضمون علی المشتری، سواء کان حدوثه من جهته أم لا.

و احترزنا بالمضمون علیه عما لو کان حیوانا و حدث فیه العیب فی الثلاثة (2) من غیر جهة المشتری (3)، فإنه حینئذ لا یمنع من الرد و لا الأرش، لأنه مضمون علی البائع.

و لو رضی البائع برده (4) مجبورا بالأرش، أو غیر مجبور جاز.

و فی حکمه (5) ما لو اشتری صفقة متعددا و ظهر فیه (6) عیب و تلف أحدها، أو اشتری اثنان صفقة (7) فامتنع أحدهما من الرد فإن الآخر یمنع منه و له الأرش، (1)فإنه یسقط خیار المشتری، لأنه بعد قبض المشتری لا ضمان علی البائع فلو ارجعه بالعیب القدیم للزم الضرر علی البائع من جهة العیب الحادث، بلا فرق بین کون العیب الحادث من جهة المشتری أو من جهة أجنبی.

(2)فیجوز للمشتری الفسخ حینئذ و إن کان المبتاع معیوبا بعیبین، العیب القدیم قبل العقد و هو مضمون علی البائع بحسب الفرض، و العیب الحادث بعد العقد فی الثلاثة بالنسبة للمبتاع إذا کان حیوانا، و هو مضمون علی البائع أیضا لأنه وقع فی زمن خیار المشتری.

(3)أما لو کان من جهته فهو یسقط خیاره.

(4)قد تقدم أن العیب الحادث بعد قبض المشتری مسقط لخیار الفسخ لأنه غیر مضمون علی البائع، نعم لو رضی البائع بالرد و رضی بالمبیع مع الأرش لنقصانه أو بدونه یجوز، لأن الناس مسلطون علی أموالهم.

(5)أی حکم سقوط الرد بالعیب بعد القبض.

(6)أی فی المبیع و ذلک ما لو اشتری شیئین صفقة واحدة بثمن واحد، ثم تبین وجود عیب فی أحدهما فلا یجوز للمشتری رد المعیب فقط لتبعض الصفقة علی البائع و هو ضرر منفی، فالمشتری إما أن یردهما معا أو یأخذ الأرش، فلو تلف غیر المعیب فیسقط الرد حینئذ لتلف بعض المبیع فیتعذر إرجاع المبیع علی البائع لو فسخ المشتری فیتعین کذلک أخذ الأرش العیب فقط.

(7)بأن اشتری شخصان شیئین علی نحو الشرکة بینهما، و کان بیع الشیئین صفقة أی بثمن واحد، فإن ظهر عیب فی أحد الشیئین فللمشتریین الرد أو الامساک مع الأرش و هو مما لا خلاف فیه، نعم لیس لأحدهما رد نصیبه دون صاحبه علی المشهور، لأن الرد المذکور موجب لتبعض الصفقة علی البائع و هو ضرر منفی.-
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و إن (1) أسقطه (2) الآخر سواء اتحدت العین أم تعددت، اقتسماها أم لا.

و أولی بالمنع من التفرق الورّاث عن واحد (3)، لأن التعدد هنا طارئ علی العقد. سواء فی ذلک خیار العیب و غیره.

و کذا الحکم لو اشتری شیئین فصاعدا (4) فظهر فی أحدهما عیب، فلیس له ردّه، بل ردّهما، أو إمساکهما بأرش المعیب.

و کذا یسقط الرد، دون الأرش إذا اشتری من ینعتق علیه، لانعتاقه بنفس الملک، و یمکن رده إلی التصرف، و کذا یسقط الرد بإسقاطه (5) مع اختیاره الأرش أو لا معه.

(و) حیث یسقط الرد (یبقی الأرش، و یسقطان) أی الرد و الأرش معا (بالعلم به) أی بالعیب (قبل العقد) (6)، فإن قدومه علیه عالما به رضا بالمعیب، -و عن الشیخ و القاضی و الحلی و فخر المحققین أنه یجوز لأحدهما الرد دون صاحبه لإطلاق أدلة خیار العیب، و لأن هذا العقد بمنزلة عقدین لأنه باع شخصین مع العلم بجواز رد أحدهما دون الآخر فی العقدین، و هو ضعیف لوجود الفرق الواضح.

(1)إن وصلیة و المعنی أن الآخر الذی هو الممتنع من الرد لو أسقط أرشه فإن الأرش ثابت للأول، لأنه ماله و الناس مسلطون علی أموالهم لا علی أموال غیرهم.

(2)و المعنی أنه لو اشتری شیئا و ظهر فیه عیب سابق علی العقد فیثبت له خیار العیب، فلو مات و کان له ورثة متعددون فیرثون هذا الخیار، فلو امتنع بعض الورثة عن الرد فلیس لبقیة الورثة الرد لتبعض الصفقة علی البائع، بل إن الحکم هنا أولی من الفرع السابق و هو ما لو لا اشتری شریکان شیئین صفقة واحدة، و وجه الأولویة أن التعدد فی السابق کان قبل العقد، و هنا التعدد بعد العقد طارئ علیه و لم یکن حاصل قبله.

(3)قد تقدم الکلام فیه.

(4)کما لو اشتری أباه الذی ینعتق علیه، ثم بان فیه عیب، فیمنع المشتری من الرد، لأن رده إرجاع الأب إلی الرقیة مع أنه أصبح حرا بمجرد دخوله فی ملک المشتری.

بل یمکن إرجاع هذا الفرع إلی صورة التصرف المانع من الرد لأنه موجب للنقل عن الملک.

(5)لأن الناس مسلطون علی أموالهم و هم مسلطون علی حقوقهم أیضا، و الخیار حق.

(6)فعلم المشتری بالعیب قبل العقد موجب لرضاه به فلا یکون له خیار بلا خلاف فیه.
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(و بالرضا به بعده (1) غیر مقید بالأرش، و أولی منه (2) إسقاط الخیار، (و بالبراءة (3) أی براءة البائع (من العیوب و لو إجمالا) کقوله: برئت من جمیع العیوب علی أصح القولین (4)، و لا فرق بین علم البائع و المشتری بالعیوب و جهلهما (5)، و التفریق، و لا بین الحیوان و غیره، و لا بین العیوب الباطنة و غیرها، و لا بین الموجودة حالة العقد و المتجددة (6)، حیث تکون مضمونة علی البائع، لأن (1)بعد العقد، و رضاه به تنازل عن حقه فلا یثبت له فسخ و لا أرش.

(2)أی و أولی من الرضا ما لو صرح بإسقاط الخیار، و وجه الأولویة أن الرضا بالعیب غیر صریح فی إسقاط الأرش بخلاف إسقاط الخیار لأن الخیار أمر یقتضی جواز إرادة کل من الرد و الأرش صریحا، فیکون إسقاطه تصریحا بإسقاطهما.

(3)بأن یقول البائع: بعتک هذا و أنا بریء من کل عیب أو نحو ذلک، فهو مسقط للفسخ و الأرش بلا خلاف فیه، لأن المشتری رضی بهذا الاسقاط فی متن العقد، و هو شرط یجب الوفاء به، و لمفهوم خبر زرارة المتقدم(1) ، و خبر جعفر بن عیسی (کتبت إلی أبی الحسن علیه السّلام: جعلت فداک، المتاع یباع فیمن یزید، فینادی علیه المنادی، فإذا نادی علیه برئ من کل عیب فیه، فإذا اشتراه المشتری و رضیه و لم یبق إلا نقد الثمن فربما زهد، فإذا زهد فیه ادعی فیه عیوبا و أنه لم یعلم بها، فیقول المنادی: قد برئت منها، فیقول المشتری: لم أسمع البراءة منها، أ یصدق فلا یجب علیه الثمن، أم لا یصدّق فیجب علیه الثمن؟ فکتب علیه السّلام: علیه الثمن)(2).

(4)و هذا ما علیه الأکثر، و ذهب الاسکافی و القاضی أنه لا یکفی التبری اجمالا بل لا بد من التفصیل للجهالة، و هو قول مردود للأخبار المتقدمة.

(5)لإطلاق الأدلة، و الاطلاق شامل للمبیع سواء کان حیوانا أم لا، و سواء کانت العیوب باطنة أم لا.

(6)بل ظاهر التذکرة الاجماع علیه و هو الحجة، و لا یقدح فی الثانی أنه براءة مما لا یجب فیکون کإسقاط ما لم یثبت لأن التبری من العیب الموجب للخیار، و هو العیب الذی یوجبه بحسب أصل العقد، و ما هذا شأنه لا یکون إلا العیب الموجود حال العقد، لا المتجدد.
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1- (1) الوسائل الباب - 16 - من أبواب الخیار حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 8 - من أبواب أحکام العیوب حدیث 1.




الخیار بها ثابت بأصل العقد و إن کان السبب (1) حینئذ (2) غیر مضمون (3).

(و الإباق) عند البائع (4)(و عدم الحیض) ممن شأنها الحیض (5) بحسب سنها -و فیه: إن العیب المتجدد بعد العقد و کان مضمونا علی البائع کعیب الحیوان فی الثلاثة مما یوجب الخیار بحسب أصل العقد أیضا.

(1)أی سبب الخیار و هو العیب.

(2)أی حین العقد.

(3)لأنه غیر موجود.

(4)لو أبق العبد عند المشتری بعد القبض و حیث لا یکون مضمونا علی البائع و ذلک بعد الثلاثة، فلا یثبت للمشتری بهذا الإباق حق الفسخ و لا الأرش کما فی سائر العیوب الحادثة عند المشتری کفقد عینه و نحو ذلک و هو مما لا خلاف فیه، لمرسل ابن أبی حمزة عن أبی جعفر علیه السّلام (لیس فی الإباق عهدة)(1) ، و خبر محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام (قضی علیّ علیه السّلام أنه لیس فی إباق العبد عهدة إلا أن یشترط المبتاع)2.

نعم لو أبق عند البائع قبل قبض المشتری کان للمشتری فسخ العقد بخیار العیب، لأن الإباق عیب بلا خلاف فیه لخبر أبی همام (سمعت الرضا علیه السّلام یقول: یردّ المملوک من أحداث السنة من الجنون و الجذام و البرص، فقلت: کیف یردّ من أحداث السنة؟ قال:

هذا أول السنة فإذا اشتریت مملوکا فحدث به حدث من هذه الخصال ما بینک و بین ذی الحجة رددته علی صاحبه، فقال له محمد بن علی: فالإباق؟ قال: لیس الإباق من ذا، إلا أن یقیم البینة أنه کان أبق عنده - أی البائع -)(2).

(5)علی مذهب الأکثر، لأن عدم الحیض لا یکون حینئذ إلا لعارض، و یترتب علیه عدم قبولها للحمل و انحراف مزاجها، و یدل علیه صحیح داود بن فرقد (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل اشتری جاریة مدرکة فلم تحض عنده حتی مضی لها ستة أشهر، و لیس بها حمل، فقال: إن کان مثلها تحیض و لم یکن ذلک من کبر فهذا عیب تردّ منه)(3).

و خالف ابن إدریس بناء علی أصله من المنع بالعمل بخبر الواحد و هو ضعیف.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 10 - من أبواب أحکام العیوب حدیث 1 و 2.

2- (3) الوسائل الباب - 2 - من أبواب أحکام العیوب حدیث 2.

3- (4) الوسائل الباب - 3 - من أبواب أحکام العیوب حدیث 1.




(عیب) و یظهر من العبارة الاکتفاء بوقوع الإباق مرّة قبل العقد (1)، و به صرح بعضهم، و الأقوی اعتبار اعتیاده، و أقل ما یتحقق بمرتین، و لا یشترط إباقه عند المشتری (2)، بل متی تحقق ذلک عند البائع جاز الرد، و لو تجدد عند المشتری فی الثلاثة (3) من غیر تصرّف فهو کما لو وقع عند البائع، و لا یعتبر فی ثبوت عیب الحیض مضی ستة أشهر (4) کما ذکره جماعة، بل یثبت بمضی مدة تحیض فیها أسنانها (5) فی تلک البلاد،(و کذا الثفل (6) بضم المثلثة و هو ما استقر تحت المائع من کدرة (فی الزیت) و شبهه (غیر المعتاد) (7). أما المعتاد منه فلیس بعیب، (1)کما ذهب إلیه العلامة فی التذکرة و المحقق فی الشرائع و ثانی المحققین فی جامعه لظهور الأخبار المتقدمة فی أن مطلق الإباق عیب، و هو یتحقق بالمرة، و لأن الإقدام علیه یوجب الجرأة علیه و یصیر للشیطان علیه سبیل، و شرط بعض الأصحاب اعتیاده و هو اللائح من مبسوط الشیخ کما قیل و مال إلیه الشارح فی المسالک و قواه هنا، و أقل ما یتحقق بمرتین.

(2)قد تقدم الکلام فیه.

(3)أی ثلاثة أیام التی هی خیار الحیوان.

(4) نسب ذلک إلی جماعة لوروده فی الخبر المتقدم، و ردّ بأن هذا قد ورد فی السؤال فقط، و الجواب لم یتقید به و لم یجعل الحکم دائرا مداره لیکون قیدا فیه.

(5)أی نظیراتها.

(6)قال فی مصباح المنیر: (الثفل مثل قفل حثالة الشیء، و هو الثخین الذی یبقی أسفل الصافی).

(7)فهو عیب بلا خلاف فیه لکونه عیبا عرفا، و لخبر میسّر بن عبد العزیز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت له: رجل اشتری زق زیت فوجد فیه دردیا، فقال: إن کان یعلم أن ذلک یکون فی الزیت لم یردّه، و إن لم یکن یعلم أن ذلک یکون فی الزیت ردّه علی صاحبه).

و هو صریح بأنه مع العلم بالثفل غیر المعتاد لا خیار له، لأن اقدامه مع العلم رضا منه بالمعیب، و یستثنی من ذلک ما لو جرت العادة بکون الزیت فیه مقدار من الثفل، فلا شبهة أن الزیت مع هذه العادة تکون له طبیعة ثانیة فلو خرج الزیت و فیه ثفل متعارف فلا عیب لتطابقه مع هذه الطبیعة الثانویة.
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لاقتضاء طبیعة الزیت و شبهه کون ذلک فیه غالبا، و لا یشکل صحة البیع مع زیادته عن المعتاد (1) بجهالة قدر المبیع المقصود بالذات فیجهل مقدار ثمنه لأن مثل ذلک غیر قادح مع معرفة مقدار الجملة کما تقدم فی نظائره.


التاسع - خیار التدلیس

(التاسع - خیار التدلیس) (2) و هو تفعیل من الدلس محرکا (3)، و هو الظلمة کأنّ المدلّس یظلم الأمر و یبهمه حتی یوهم غیر الواقع، و منه (4) اشتراط صفة فتفوت (5)، سواء کان من البائع أم من المشتری (فلو شرط صفة کمال کالبکارة،) (1)قال فی المسالک: (و ربما أشکل الحکم فیما لو کان - الثفل - کثیرا و علم به باعتبار الجهل بقدر المقصود بالذات الموجب للغرر، و المشاهدة فی مثل ذلک غیر کافیة، و ربما اندفع بأن معرفة الجمیع کافیة کما فی معرفة مقدار السمن بظروفه جملة من دون العلم بالتفصیل) انتهی.

(2)قال فی مصباح المنیر: (دلس البائع تدلیسا، کتم عیب السلعة من المشتری و أخفاه قاله الخطابی و جماعة، و یقال أیضا: دلس دلسا من باب ضرب، و التشدید أشهر فی الاستعمال، قال الأزهری: سمعت أعرابیا یقول: لیس فی الأمر ولس و لا دلس، أی لا خیانة و لا خدیعة، و الدلسة بالضم الخدیعة أیضا، و قال ابن فارس: و أصله من الدلس و هو الظلمة) انتهی.

(3)علی قول ابن فارس.

(4)أی من التدلیس، هذا و اعلم أن صریح عبارة الخطابی و غیره من أهل اللغة، و غیره من الفقهاء کالمسالک أن التدلیس هو إخفاء عیب السلعة، و أن عبارة الأزهری أن التدلیس هو الخدعة و الخدیعة، و الثانی أعم لأن الخدیعة کما تتحقق بإخفاء عیب فی السلعة تتحقق بإظهار السلعة علی صفة کمالیة لیست فیها، فالخدیعة فی الثانی بالإظهار، و فی الأول بالاخفاء.

و بما أن الأول من موارد خیار العیب خصّ التدلیس بالثانی و هو إظهار شیء فی السلعة علی خلاف واقعها.

فالتدلیس إیهام المشتری أن السلعة علی صفة کذا ثم یتبین أنها لیست کذلک، و ایجاب العقد علی المشتری ضرر علیه و هو منفی بالإضافة إلی النصوص الواردة فی بعض موارد التدلیس کالشاة علی ما سیأتی بیانه، فالتدلیس یوجب له خبار الفسخ، و بتسلطه علی الفسخ یرتفع عنه الضرر، و لا دلیل علی الأرش هنا بل یظهر من الجواهر الاجماع علیه.

(5)فلو اشترط المشتری صفة کمال فی المثمن، أو البائع صفة کمال فی الثمن ففاتت کان-
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(أو توهمها) المشتری کمالا ذاتیا (1)(کتحمیر الوجه، و وصل الشعر فظهر الخلاف، تخیر) بین الفسخ و الإمضاء بالثمن،(و لا أرش) لاختصاصه (2) بالعیب، و الواقع لیس بعیب، بل فوات أمر زائد، و یشکل ذلک فی البکارة (3) من حیث إنها بمقتضی الطبیعة و فواتها نقص یحدث علی الأمة و یؤثر فی نقصان القیمة تأثیرا بینا فیتخیر بین الرد و الأرش، بل یحتمل ثبوتهما و إن لم یشترط (4)، لما ذکرناه خصوصا -للمشترط خیار الاشتراط، و هو یوجب الفسخ أو الامساک من دون أرش، إلا أن هذا المورد أیضا من موارد خیار التدلیس، و الفرق بینهما علی ما قاله سید الریاض: (و الفرق بین خیار التدلیس و خیار الاشتراط، أی تخلف الشرط، أن خیار التدلیس إنما هو فیما شرط صفة کمال للمبیع فظهر خلافه، و الاشتراط إنما هو فیما شرط غیر ما هو کمال، و لو کان وصفا، أو شرط ما لیس بوصف أصلا، هذا مع الاشتراط، و أما بدونه فالفرق ظاهر).

(1)کما لو اشتراها أنها محمرة أو ذات شعر بدون اشتراط، فبانت أنها لیست کذلک، فالمشهور علی أنها تدلیس فیثبت له خیاره، و ذهب الشیخ فی الخلاف أنه لا خیار له، لأنه لا دلیل علیه، و وجوب الوفاء بالعقد ینفیه، و ردّ بأن الأغراض تختلف فی ذلک فربما رغب المشتری فیما شاهد أولا و لم یسلم له فیکون مخدوعا بما رأی.

(2)أی اختصاص الأرش، و قد تقدم الکلام فیه.

(3)أی یشکل عدم ثبوت الأرش فی البکارة، لأن البکارة أمر تقتضیه الطبیعة الأنوثیة، ففواتها عیب، فلا بد من إثبات خیار العیب له الموجب للفسخ أو الامساک مع الأرش، و ثانیا أن فوات البکارة نقص فی الأمة و لذا ینقص من قیمتها شیء بیّن من المالیة، و هذا کاشف عن کون عدم البکارة عیبا، فلا بد من ثبوت من خیار العیب للمشتری لینجبر الضرر الواقع علیه.

(4)أی یحتمل ثبوت الرد و الأرش و إن لم یشترط البکارة لما تقدم، هذا و ذهب المشهور أن الثیبوبة لیست عیبا فی الإماء، لأن أکثر الإماء لا یوجدن إلاّ ثیبات، فتکون الثیبوبة بمنزلة الخلقة الأصلیة و إن کانت عارضة.

و فیه: إن هذا ثابت فی خصوص المجلوب من بلاد الشرک فلا یوجب کون الطبیعة فی الجمیع قائمة علی عدم البکارة، و أیضا لو سلم کون الطبیعة فی الإماء علی عدم البکارة فلا تجری فی الصغیرة التی لیست محل الوط ء، فإن أصل الخلقة و الغالب فیها البکارة فتکون الثیبوبة عیبا.

و ذهب ابن البراج و صاحب الجواهر إلی أن عدم البکارة مطلقا عیب باعتبار أن کلما زاد -
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فی الصغیرة التی لیست محل الوط ء، فإن أصل الخلقة و الغالب متطابقان فی مثلها علی البکارة فیکون فواتها عیبا و هو فی الصغیرة قویّ و فی غیرها متّجه إلا أن الغالب لمّا کان علی خلافه فی الإماء کانت الثیوبة فیهن بمنزلة الخلقة الأصلیة و إن کانت عارضة.

و إنما یثبت الحکم مع العلم (1) بسبق الثیبوبة علی البیع بالبینة، أو إقرار البائع، أو قرب زمان الاختیار إلی زمان البیع بحیث لا یمکن تجدّد الثیبوبة فیه عادة، و إلا فلا خیار، لأنها قد تذهب بالعلة و النزوة و غیرهما (2)، نعم لو تجددت فی زمن خیار الحیوان، أو خیار الشرط ترتب الحکم (3).

و لو انعکس الفرض بأن یشترط الثیبوبة فظهرت بکرا فالأقوی تخیره (4) أیضا بین الرد و الإمساک بغیر أرش، لجواز تعلّق غرضه بذلک فلا یقدح فیه کون البکر أتم غالبا.

-عن الخلقة الأصلیة أو نقص فهو عیب، و الخلقة الأصلیة تقتضی البکارة، فعدمها یکون عیبا و هو الأقوی.

(1)لو شرط المشتری صفة البکارة ففاتت، فلا بدّ أن تفوت عند البائع لیکون للمشتری خیار التدلیس أو العیب، و إنما یثبت فواتها عند البائع بالبینة أو بالاقرار من البائع أو قرب زمان اختبارها لزمن البیع بحیث لا یمکن تجدد الثیبوبة، أما لو تأخر زمان الاختبار فبانت ثیبا فلا یعلم أن الثیبوبة مضمونة علی البائع لاحتمال ذهاب البکارة فی ملک المشتری و إن لم یکن بفعله، کذهابها بقفزة أو بغیر ذلک، و مع الاحتمال لا یکون العیب مضمونا علی البائع.

(2)فالنزوة هی الوثبة من نزا أی وثب، و غیرهما کالحرقوص، و هو علی ما فی الصحاح بضم الحاء دویبة تأکل البیض و تدخل فی فروج النساء فتأکل بکارتها.

(3)فذهاب البکارة و إن وقع فی ملک المشتری، لکن وقع فی زمن خیاره فیکون العیب مضمونا علی البائع حینئذ.

(4)ذهب جماعة من الفقهاء أن المشترط بالخیار بین الرد و الإمساک مجانا عملا بقاعدة الشرط ضرورة أن هذا منه، إذ قد یتعلق للمشترط غرض بالثیبوبة لعجزه عن افتضاض البکر.

و ذهب الشیخ فی المبسوط و الفاضل فی التحریر أنه لا خیار له، لکون المعطی له أزید قیمة مما اشترط.
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(و کذا التصریة) (1) و هو جمع لبن الشاة و ما فی حکمها فی ضرعها بترکها بغیر حلب، و لا رضاع فیظن الجاهل بحالها کثرة ما تحلبه فیرغب فی شرائها بزیادة و هو تدلیس محرم، و حکمه ثابت (للشاة) إجماعا،(و البقرة و الناقة) علی المشهور (2)، بل قیل: إنه إجماع، فإن ثبت فهو الحجة، و إلا فالمنصوص الشاة، (1)ففی مصباح المنیر: (صریت الناقة صری فهی صریة، من باب تعب، إذا اجتمع لبنها فی ضرعها، و یتعدی بالحرکة فیقال: صریتها صریا - إلی أن قال - فیقال: صرّیتها تصریة، إذا ترکت حلبها فاجتمع لبنها فی ضرعها) و کذا عن القاموس، و فی الصحاح: (صریت الشاة تصریة إذا لم تحلبها أیاما) و لم یذکر غیر الشاة.

و هو تدلیس محرم، و فی المسالک أنه موضع وفاق، و علیه أخبار.

منها: خبر الصدوق فی معانی الأخبار بإسناده عن القاسم بن سلام بإسناد متصل إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (لا تصروا الإبل و البقر و الغنم، من اشتری مصری فهو بآخر النظرین، إن شاء ردها و ردّ معها صاعا من تمر)(1) و قال الصدوق عقیبه: (المصراة یعنی الناقة أو البقرة أو الشاة قد صری اللبن فی ضرعها، یعنی: حبس و جمع و لم یحلب أیاما) و روی الصدوق فی خبر آخر (من اشتری محفلة فلیرد معها صاعا، و سمیت محفلة لأن اللبن جعل فی ضرعها و اجتمع، و کل شیء کثرته فقد حفلته)(2) ، و من القریب أن یکون التفسیر من الصدوق علیه الرحمة.

و النبوی المروی فی الدعائم (أنه نهی عن التصریة و قال: من اشتری مصراة فهی خلابة - أی مخادعة - فلیردها إن شاء إذا علم و یرد معها صاعا من تمر)(3) ، و النبوی المروی فی الغوالی (من اشتری شاة مصراة فهو بالخیار ثلاثة أیام، إن شاء أمسکها و إن شاء ردها و صاعا من التمر)4.

(2)أما فی الشاة فقطعا بلا خلاف و للنصوص المصرّحة بالشاة، و أما فی الناقة و البقرة فعلی المشهور، بل عن الشیخ دعوی الاجماع علیه، و للنبوی المروی فی معانی الأخبار المتقدم، و النبوی المروی فی الدعائم و المتقدم أیضا (من اشتری مصراة)، و للعلة الموجبة للخیار فی الشاة فهی مشترکة بینها و بین غیرها من الناقة و البقرة.

و تردد المحقق و جماعة لعدم النص عندنا و إنما النصوص المتقدمة عامیة و لذا قیل إن خبر-
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و إلحاق غیرها بها قیاس، إلا أن یعلّل بالتدلیس العام فیلحقان بها. و هو متجه، و طرّد بعض الأصحاب (1) الحکم فی سائر الحیوانات حتی الآدمی، و فی الدروس أنه لیس بذلک البعید للتدلیس.

و تثبت التصریة (2) إن لم یعترف بها البائع و لم تقم بها بینة (بعد اختبارها ثلاثة أیام) فإن اتفقت فیها الحلبات عادة، أو زادت اللاحقة فلیست مصرّاة و إن اختلفت فی الثلاثة فکان بعضها ناقصا عن الأولی نقصانا خارجا عن العادة، و إن -الصدوق إنما هو من طرق الجمهور، و القدر المتیقن منها الشاة، لأن المنصوص عندنا هو الشاة فقط کما فی خبر الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل اشتری شاة فأمسکها ثلاثة أیام ثم ردها، فقال: إن کان فی تلک الثلاثة الأیام یشرب لبنها ردّ معها ثلاثة أمداد، و إن لم یکن لها لبن فلیس علیه شیء)(1).

و فیه: إن خبر الحلبی لا یدل علی التصریة، بل علی خیار الحیوان و حکم الانتفاع بلبنها فی زمن الخیار و هو أجنبی عن المدعی، و إنما عمدة الحکم فی التصریة النصوص العامیة التی تقدم بعضها و هی منجبرة بعمل الأصحاب، و کون بعضها قد اقتصر علی ذکر الشاة فقط، فالبعض الآخر قد صرّح بالناقة و البقر و بعض ثالث قد أطلق، و الاطلاق یشمل الشاة و غیرها.

(1)و هو ابن الجنید حیث طرّد الحکم فی سائر الحیوانات حتی الآدمی، و فی بعض الأخبار المتقدمة مثل النبوی المروی فی الدعائم (من اشتری مصراة) ما یدل علیه، و الخیار مناسب للتدلیس، و فی الدروس أنه لیس ببعید.

(2)قال فی الجواهر: (و کیف کان فتختبر المصراة للعلم تبصریتها التی لم یقرّ بها البائع و لا قامت بها البینة ثلاثة أیام، کما فی القواعد و التذکرة و اللمعة و الارشاد، فإنها غالبا بها ینکشف حالها، و أنها مصراة أو لا، بل أغلب أحوال عیوب الحیوان تنکشف فیها فضلا عن التصریة، و لذا وضع الشارع إرفاقا بالمشتری ثلاثة أیام خیار فیه) انتهی، و النبوی المروی فی الغوالی المتقدم یدل علی ثلاثة أیام فلا داعی للتمسک بالاعتبار کما فی الجواهر.

هذا من جهة و من جهة أخری فکیفیة الاختبار أن تختبر ثلاثة أیام فإن اتفقت الحلبات اتفاقا تقریبیا لا یخرج عن العادة بحسب حالها و نفسها و مکانها فلیست مصراة، و إن-
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زاد بعدها فی الثلاثة یثبت الخیار بعد الثلاثة بلا فصل علی الفور، و لو ثبتت بالإقرار، أو البینة جاز الفسخ من حین الثبوت مدة الثلاثة، ما لم یتصرف (1) بغیر الاختبار بشرط النقصان (2) فلو تساوت، أو زادت هبة من اللّه تعالی فالأقوی زواله، و مثله (3) ما لو لم یعلم بالعیب حتی زال.

(و یردّ معها) إن اختار ردّها (اللبن) الذی حلبه منها (4)(حتی المتجدد) منه -اختلفت الحلبات فی الثلاثة بحیث کانت ما عدا الأولی أقل فهی مصراة، و هذا کله إذا لم یثبت کونها مصراة إلا بالاختبار، و إلا فیثبت تصریتها أیضا بإقرار البائع و بالبینة، و إذا ثبت تصریتها بالاقرار أو البینة فله الخیار قبل مضی الثلاثة، و إذا ثبت بالاختبار فله الخیار بعد الثلاثة بلا فصل علی الفور، لأن الفسخ علی خلاف الأصل فیقتصر فیه علی القدر المتیقن و هو الفوریة، نعم لا داعی لتوقف ثبوت الخیار علی مضی ثلاثة أیام بل یثبت الخیار عند تحقق التصریة بالاختبار، فلو تحقق التصریة فیثبت له الخیار حینئذ، إلا أن یکون الاختبار لا یفید التصریة إلا فی مدة ثلاثة أیام و هو بعید.

(1)فلو تصرف بغیر الاختبار یسقط خیاره، لأن التصرف مسقط للخیار علی ما تقدم فی خیار الحیوان و غیره، و الکلام المتقدم هناک جار هنا.

(2)أی لو ثبتت التصریة باقرار البائع أو بالبینة فله الخیار بشرط نقصان الحلبات المتأخرة عن الحلبة الأولی، و إلا فلو تساوت أو زادت هبة من اللّه تعالی فالمشهور علی زوال خیاره حینئذ لزوال الموجب له، و ذهب الشیخ فی الخلاف إلی بقاء الخیار لإطلاق النصوص المتقدمة.

(3)فیسقط الخیار حینئذ لزوال سببه کسقوط خیار التدلیس بانتفاء التصریة عند ما حلبها من أول حلبة.

(4)أما اللبن الموجود حال العقد فیجب رده بحسب القواعد، لأنه بعض المبیع، لأن المشتری إذا فسخ علیه رد جمیع المبیع، و اللبن منه فی المقام، و لازمه لو تلف یردّ مثل اللبن أو قیمته علی المشهور، لأن اللبن مثلی فمع تلفه یضمن مثله، و مع تعذره یضمن قیمته، لأن القیمة هی الأقرب إلی العین حینئذ.

و عن الاسکافی و الشیخ و القاضی و أبی المکارم و ابن سعید أنه یرد صاعا من تمر للأخبار المتقدمة.

و عن الشیخ أیضا و جماعة أنه یرد ثلاثة أمداد من الطعام لخبر الحلبی المتقدم، و قد عرفت أن خبر الحلبی المتقدم ناظر إلی خیار الحیوان لا إلی خیار التدلیس، بل هو غیر ناظر إلی اللبن الموجود فی ضرعها حال العقد، بل إلی المتجدد فراجع.-
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بعد العقد، أو (مثله لو تلف). أما رد الموجود فظاهر لأنه جزء من المبیع، و أما المتجدد فلإطلاق النص بالرد الشامل له.

و یشکل بأنه نماء المبیع الذی هو ملکه و العقد إنما ینفسخ من حینه و الأقوی عدم رده، و استشکل فی الدروس، و لو لم یتلف اللبن (1) لکن تغیر فی ذاته أو صفته بأن عمل جبنا، أو مخیضا و نحوهما ففی رده بالأرش إن نقص (2)، أو مجانا (3)، أو الانتقال إلی بدله (4) أوجه: أجودها الأول.

و اعلم أن الظاهر من قوله: بعد اختبارها ثلاثة: ثبوت الخیار المستند إلی الاختبار بعد الثلاثة کما ذکرناه سابقا، و بهذا یظهر الفرق بین مدة التصریة، و خیار الحیوان، فإن الخیار فی ثلاثة الحیوان فیها، و فی ثلاثة التصریة بعدها، و لو -و الأول هو الأقوی إعمالا للقواعد بعد ضعف أخبار التصریة لأنها عامیة، و انجبارها بعمل الأصحاب لا یوجب العمل بکون الصاع مکان اللبن مطلق لاحتمال أن یکون الصاع هو القیمة الفعلیة للبن الموجود فی ضرعها عادة عند التصریة فی زمن صدور هذه الأخبار.

و أما اللبن المتجدد بعد العقد فعن الفخر أنه کاللبن الموجود حال العقد فلا بد من رده و إلا ضمن مثله أو قیمته، و نسب الحکم إلی الأصحاب، و فیه: إن الفسخ فسخ للعقد من حینه فاللبن المتجدد هو نماء المبیع الذی هو ملک المشتری قبل الفسخ، و لذا لو امتزج المتجدد و بالموجود حال العقد ثم فسخ المشتری، صار البائع و المشتری شریکین فیه و رجعا إلی الصلح.

(1)أی لم یتلف اللبن الذی وجب رده إلی البائع، بل تغیر فی ذاته أو صفته، و التغیر فی الأول لو دخل اللبن فی جنس آخر بحیث لا یسمی لبنا بل جنبا أو أقطا أو سمنا، و التغیر فی الثانی کالحلاوة و الطراوة.

(2)أما رده لأنه عین ماله و لا ینتقل إلی البدل إلا مع تعذر العین، و المفروض عدمه، و أما الأرش مع النقصان فلأنه نقص حصل فی مال الغیر بسببه فلا بد من جبره کما فی سائر المتلفات.

(3)لأن النقص الحاصل فی مال البائع و إن کان بسبب المشتری، إلا أن البائع هو الذی أدخل النقص علی نفسه حیث دلّس المبیع بالتصریة فکان سبب النقص.

(4)لأن العین غیر موجودة علی ما کانت علیه فلا بد من مثلها و إلا فالقیمة.
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ثبت التصریة بعد البیع بالإقرار، أو البینة فالخیار ثلاثة (1)، و لا فوریة فیها علی الأقوی (2) و هو اختیاره فی الدروس.

و یشکل حینئذ الفرق (3)، بل ربما قیل: بانتفاء فائدة خیار التصریة حینئذ (4) لجواز الفسخ فی الثلاثة بدونها (5).

و یندفع بجواز تعدد الأسباب و تظهر الفائدة فیما لو أسقط أحدهما، و یظهر من الدروس تقیید خیار التصریة بالثلاثة مطلقا (6). و نقل عن الشیخ أنها (7) لمکان خیار الحیوان.

و یشکل بإطلاق توقفه (8) علی الاختبار ثلاثة فلا یجامعها حیث لا تثبت بدونه (9)، و الحکم بکونه یتخیر فی آخر جزء منها یوجب المجاز فی الثلاثة (10).

(1)و یدل علیه النبوی المروی فی العوالی(1) و قد تقدم.

(2)للاقتصار علی القدر المتیقن.

(3)بین الخیار الثابت بالتصریة التی ثبتت بالاقرار أو البینة. و بین خیار الحیوان.

(4)حین ثبوت خیار الخیار.

(5)بدون التصریة.

(6)سواء ثبتت التصریة بالاختبار أم بالاقرار أو البینة.

(7)أی التصریة و المراد بها خیار التصریة، و المعنی أن خیار التصریة مکان خیار الحیوان و علیه فهو مقید بالأیام الثلاثة.

(8)أی أن خیار التصریة ثلاثة أیام مطلقا ینافی القول بکون مدة الاختبار ثلاثة، لأن مفاد القول الأول سقوط الخیار بانقضاء الثلاثة، و مفاد القول الثانی أنه یثبت بعد الثلاثة، فإطلاق توقف خیار التصریة علی الاختبار ثلاثة أیام لا یجامع مع هذه الأیام التی هی مدة الاختبار.

(9)حیث لا تثبت التصریة بدون الاختبار.

(10)لأن التخییر فی آخر جزء من الثلاثة فإطلاق الثلاثة علیه إطلاق مجازی، و یوجب المجاز أیضا فی ثلاثة أیام الاختبار، إذ تطلق و یراد منها ما عدا الجزء الأخیر الذی هو زمن الخیار.
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العاشر - خیار الاشتراط 

(العاشر - خیار الاشتراط (1) حیث لا یسلم الشرط لمشترطه بائعا و مشتریا، (و یصح اشتراط سائغ فی العقد (2) إذا لم یؤدّ إلی جهالة فی أحد العوضین، أو یمنع منه الکتاب و السنة)، و جعل ذلک شرطا بعد قید السائغ تکلف (3)(کما لو شرط تأخیر المبیع) فی ید البائع،(أو الثمن) فی ید المشتری (ما شاء) کل واحد منهما، هذا مثال ما یؤدی إلی جهالة فی أحدهما، فإن الأجل له قسط من الثمن، فإذا کان مجهولا یجهل الثمن، و کذا القول فی جانب المعوّض،(أو عدم وط ء) (1)بحیث شرط أحدهما علی الآخر شرطا و لم یف المشترط علیه بالشرط، و الفرق بینه و بین خیار الشرط أن هنا یشترط شیئا ثم یفوت، و بفواته یثبت له الخیار، و هناک یشترط نفس الخیار علی أن یکون له، و یدل علیه عموم (المسلمون عند شروطهم)(1).

(2)و ضابط السائغ أن لا یکون مؤدیا إلی جهالة المبیع أو الثمن، و لا مخالفا للکتاب أو السنة، و قد نسب هذا المعنی للضابطة إلی الأصحاب.

أما الأول کاشتراط تأجیل أحدهما مدة مجهولة، و یدل علی بطلانه أن العوضین مما یشترط معلومیتهما، و للأجل قسط من الثمن و هو مجهول، فیتجهل العوضان أو أحدهما.

و أما الثانی فیدل علیه أخبار.

منها: صحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (المسلمون عند شروطهم إلا کل شرط خالف کتاب اللّه عز و جل فلا یجوز)(2) ، و خبره الآخر عنه علیه السّلام (من اشتراط شرطا مخالفا لکتاب اللّه فلا یجوز له، و لا یجوز علی الذی اشترط علیه، و المسلمون عند شروطهم مما وافق کتاب اللّه عز و جل)3، و خبر الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث: (و إن کان شرطا یخالف کتاب اللّه عز و جل فهو ردّ إلی کتاب اللّه عز و جل)(3) ، و خبر إسحاق بن عمار عن جعفر عن أبیه علیه السّلام (أن علیا بن أبی طالب کان یقول:

من شرط لامرأته شرطا فلیفه لها به، فإن المسلمین عند شروطهم إلا شرطا حرّم حلالا أو أحلّ حراما)5.

(3)أی جعل - عدم مخالفة الکتاب أو السنة، و عدم التأدیة إلی الجهالة - شرطا بعد قوله (سائغ) تکلف، لأن لفظ السائغ هو غیر الممنوع شرعا، و هما ممنوعان شرعا.
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(الأمة، أو) شرط (وط ء البائع إیاها) بعد البیع مرة، أو أزید، أو مطلقا، هذه أمثلة ما یمنع منه الکتاب و السنة.

(و) کذا (یبطل) الشرط (باشتراط غیر المقدور) (1) للمشروط علیه (کاشتراطه حمل الدابة فیما بعد، أو أنّ الزرع یبلغ السنبل) (2)، سواء شرط علیه أن یبلغ ذلک بفعله أم بفعل اللّه (3)، لاشتراکهما فی عدم المقدوریة.

(و لو شرط تبقیة الزرع) فی الأرض إذا بیع أحدهما دون الآخر (إلی أوان السنبل جاز)، لأن ذلک مقدور له، و لا یعتبر تعیین مدة البقاء (4) بل یحمل علی المتعارف من البلوغ، لأنه منضبط.

(و لو شرط غیر السائغ بطل) الشرط (و أبطل العقد) (5) فی أصح القولین، (1)لأن شرط مخالف للکتاب لقوله تعالی:(لا یُکَلِّفُ اللّهُ نَفْساً إِلاّ وُسْعَها) (1).

(2)أی یجعل الزرع سنبلا و الرطب تمرا.

(3)فجعل الزرع سنبلا بفعل البائع هو غیر مقدور له کما هو واضح، و أما جعل اللّه الزرع سنبلا فهو مقدور للّه جل و علا، إلا أن فعل اللّه لا یقع تحت قدرة البائع.

(4)قال فی المسالک: (و هل یشترط تعیین المدة أم یحال علی المتعارف من البلوغ لأنه مضبوط عرفا، الظاهر الاکتفاء بالثانی، و إطلاقهم یدل علیه) انتهی.

(5)أما بطلان الشرط فمحل اتفاق و قد تقدم دلیله لأنه غیر سائغ، و أما إبطال العقد المشتمل علیه فقولان، ففی الإسکافی و الشیخ و القاضی و ابنی سعید و زهرة و جماعة صحة العقد، لأن التراضی قد تعلق بکلیهما فإذا امتنع أحدهما بقی الآخر، و یؤیده صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن أمة کانت تحت عبد فاعتقت الأمة قال: أمرها بیدها إن شاءت ترکت نفسها مع زوجها، و إن شاءت نزعت نفسها منه، و قال: و ذکر أن بریرة کانت عند زوج لها و هی مملوکة فاشترتها عائشة و أعتقها فخیّرها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و قال: إن شاءت أن تقر عند زوجها، و إن شاءت فارقته، و کان موالیها الذین باعوها اشترطوا علی عائشة أن لهم ولائها، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: الولاء لمن اعتق)(2) و ظاهر الخبر صحة عقد البیع مع فساد الشرط.

و عن الفاضل و ولده و الشهیدین و جماعة فساد البیع بفساد الشرط لأن التراضی لم یقع إلا-
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1- (1) سورة البقرة، الآیة: 286.

2- (2) الوسائل الباب - 52 - من أبواب نکاح العبید و الإماء حدیث 2.




لامتناع بقائه بدونه، لأنه غیر مقصود بانفراده، و ما هو مقصود لم یسلم، و لأن للشرط قسطا من الثمن فإذا بطل یجهل الثمن. و قیل: یبطل الشرط خاصة لأنه الممتنع شرعا دون البیع، و لتعلق التراضی بکل منهما. و یضعف بعدم قصده منفردا، و هو شرط الصحة.

(و لو شرط عتق المملوک) الذی باعه منه (جاز) (1)، لأنه شرط سائغ، بل راجح، سواء شرط عتقه عن المشتری أم أطلق (2)، و لو شرط عنه (3) ففی صحته قولان: أجودهما المنع، إذ لا عتق إلا فی ملک،(فإن أعتقه) فذاک،(و إلا تخیر البائع) (4) بین فسخ البیع، و إمضائه، فإن فسخ استرده، و إن انتقل قبله عن ملک المشتری (5)، و کذا یتخیر لو مات قبل العتق فإن فسخ رجع بقیمته یوم التلف، -علی المجموع من حیث هو مجموع، فإذا بطل بعضه انتفی متعلق التراضی فیکون الباقی تجارة لا عن تراض، و بعبارة أخری فالتراضی وقع علی المقید و مع انتفاء القید ینتفی المقید، و العقود تابعة للقصود فالعقد المقید لم یقع و هو مقصود، و ما وقع هو غیر المقید و هو غیر مقصود.

(1)لو شرط البائع علی المشتری أن یبیعه العبد و إذا أصبح العبد ملکا للمشتری أن یعتق المشتری العبد حینئذ عن نفسه، و هو جائز بلا خلاف لأنه شرط غیر مخالف للکتاب و السنة فیجب الوفاء.

(2)فلو أطلق البائع فینصرف عتق العبد علی المشتری لأنه (لا عتق إلا فی ملک)(1) و العبد ملک المشتری فعتقه المشروط منصرف إلی کونه عن المشتری.

(3)عن البائع، و فی التذکرة: (یجوز اشتراطه عتقه عن البائع عندنا خلافا للشافعی، لأنه شرط لا ینافی الکتاب و السنة) و ذهب الفاضل فی القواعد و المقداد و الشهیدان إلی عدم الجواز (لأنه لا عتق إلا فی ملک) کما تقدم، و هو یوجب کون العبد فی ملک من یعتق عنه مع أن العبد قد خرج عن ملک البائع، و فیه: إن الخبر دال علی کون المعتق هو المالک، و لا یدل علی کون المعتق عنه هو المالک فلا تغفل.

(4)إذا لم یلتزم المشتری بالشرط المشروط علیه من العتق فللبائع خیار الاشتراط بین الفسخ و الإمضاء من دون أرش، لأن الأرش مختص بالعیب و هو منفی هنا.

(5)أی و إن انتقل العبد عن ملک المشتری ببیع مثلا قبل الفسخ، فمع الفسخ تبطل تلک-
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1- (1) الوسائل الباب - 5 - من أبواب کتاب العتق حدیث 1 و 5.




لأنه وقت الانتقال إلی القیمة، و کذا لو انعتق قهرا (1)،(و کذا کل شرط لم یسلم) لمشترطه فإنه (یفید تخیره) بین فسخ العقد المشروط فیه، و إمضائه،(و لا یجب علی المشترط علیه فعله) (2)، لأصالة العدم،(و إنما فائدته جعل البیع عرضة للزوال) بالفسخ (عند عدم سلامة الشرط، و لزومه) أی البیع (عند الإتیان به)، و قیل:

یجب الوفاء بالشرط و لا یتسلط المشروط له علی الفسخ إلا مع تعذر وصوله إلی شرطه (3)، لعموم الأمر بالوفاء بالعقد الدال علی الوجوب، و قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: المؤمنون عند شروطهم إلا من عصی اللّه (4)، فعلی هذا لو امتنع المشروط علیه من الوفاء بالشرط و لم یمکن إجباره رفع أمره إلی الحاکم لیجبره علیه إن کان مذهبه ذلک، فإن تعذر (5) فسخ حینئذ إن شاء.

و للمصنف رحمه اللّه فی بعض تحقیقاته تفصیل (6): و هو أن الشرط الواقع -العقود المترتبة علی العبد فلکونه فی ملک المشتری، و فیه: إنه یمکن القول بصحة العقود الواقعة فی ملک المشتری و إن فسخ البائع، غایته مع الفسخ یرجع البائع إلی القیمة کما لو کان تالفا.

(1)فیرجع البائع إلی القیمة حینئذ.

(2)أی فعل الشرط، و المعنی أنه لو امتنع المشترط علیه من فعل الشرط و کان المشروط له القدرة علی اجباره فهل یجبره علی الشرط، قیل: و لم ینسب إلا إلی الشهید أنه لا یجبره، لأن المشترط علیه لا یجب علیه الوفاء بالشرط لاصالة العدم، مع کون المشروط له صاحب وسیلة إلی التخلص بالفسخ، و تکون فائدة الشرط حینئذ جعل البیع اللازم عرضة للزوال. و عن المشهور بل علیه الاجماع کما عن الغنیة أن المشروط له یجبر المشترط علیه بالوفاء بالعقد، لوجوب الوفاء بالشرط لعموم (المسلمون عند شروطهم)(1) المتقدم.

(3)فلو قدر علی اجباره لزم و لا یثبت له الخیار.

(4)هذه الزیادة لم أجدها فی الوسائل و مستدرکه.

(5)أی الحاکم، و کذا إذا لم یکن مذهبه ذلک فسخ المشروط له إن شاء.

(6)هذا التفصیل قائم علی التفریق بین شرط النتیجة و شرط الفعل، فالأول ما کان العقد المتضمن للشرط کافیا فی تحققه و لا یحتاج بعده إلی صیغة کما لو باعه العبد بشرط الوکالة عنه، فإنه یصیر وکیلا بمجرد البیع، و الثانی ما کان العقد المتضمن للشرط غیر-
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1- (1) الوسائل الباب - 6 - من أبواب الخیار حدیث 1.




فی العقد اللازم إن کان العقد کافیا فی تحققه و لا یحتاج بعده إلی صیغة فهو لازم لا یجوز الإخلال به کشرط الوکالة فی العقد و إن احتاج بعده إلی أمر آخر وراء ذکره فی العقد کشرط العتق فلیس بلازم، بل یقلب العقد اللازم جائزا، و جعل السرّ فیه أن اشتراط «ما العقد کاف فی تحققه (1)» کجزء من الإیجاب و القبول فهو تابع لهما فی اللزوم و الجواز، و اشتراط «ما سیوجد (2)» أمر منفصل عن العقد، و قد علّق علیه العقد و المعلّق علی الممکن ممکن و هو معنی قلب اللازم جائزا.

و الأقوی اللزوم مطلقا (3)، و إن کان تفصیله أجود مما اختاره هنا (4).

(الحادی عشر - خیار الشرکة (5)،..).

-کاف فی تحققه بل یحتاج بعد العقد إلی عقد حتی یتحقق کما لو باعه العبد بشرط أن یعتق العبد عنه، فهذا بحاجة إلی صیغة العتق بعد البیع، أو أن یبیعه العبد بشرط أن یوکله، لا أن یصیر وکیلا.

و علی کل فالشرط الأول لازم لأن اشتراطه فی العقد کاف فی تحققه، لأنه حینئذ جزء من الایجاب و القبول فیکون تابعا لهما فی اللزوم و الجواز، و الشرط الثانی لیس بلازم بل یقلب العقد اللازم جائزا، لأن العقد قد علّق علیه، و المعلّق علی الممکن ممکن و هو معنی قلب اللازم جائزا، و فیه: إنه قد عرفت لزوم الوفاء بالشرط علی المشترط علیه فلا معنی لهذا التفصیل، هذا فضلا عن أن حصول شرط النتیجة من دون صیغته محل تأمل و إشکال، بالإضافة إلی أن شرط الفعل لیس أمرا ممکنا بل أصبح لازما عند تمام العقد فالقول أن العقد قد علق علی الممکن و ما هذا شأنه یکون جائزا لیس فی محله.

(1)شرط النتیجة.

(2)شرط الفعل.

(3)فی قبال تفصیل الشهید.

(4)من عدم اللزوم مطلقا.

(5)فلو اختلط المبیع بغیره فی ید البائع و قبل قبض المشتری اختلاطا لا یتمیز فالمجموع شرکة بین البائع و المشتری، فلو دفع البائع الجمیع إلی المشتری جاز، و لا کلام مع قبول المشتری، و عن الشیخ أنه یجب علیه القبول لأنه زاده فضلا، و فیه منع، لأن فی قبول المشتری منة و ضررا إذ قد یرید المبیع منفصلا لا مختلطا.

و لو امتنع البائع من دفع الجمیع، فعن الشیخ أن البیع ینفسخ لتعذر التسلیم، و لأنه کالتلف قبل القبض، و فیه: أن المبیع أصبح کجزء مشاع، و یمکن تسلیم الجزء المشاع،-
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سواء قارنت العقد (1)، کما لو اشتری شیئا فظهر بعضه مستحقا، أو تأخرت بعده (2) إلی قبل القبض کما لو امتزج المبیع بغیره بحیث لا یتمیز فإن المشتری یتخیر بین الفسخ لعیب الشرکة و البقاء فیصیر شریکا بالنسبة (3)، و قد یطلق علی الأول (4) تبعض الصفقة أیضا (5)(و قد یسمی هذا (6) عیبا مجازا) لمناسبته للعیب فی نقص المبیع بسبب الشرکة، لاشتراکهما فی نقص وصف فیه (7)، و هو هنا منع المشتری من التصرف فی المبیع کیف شاء، بل یتوقف علی إذن الشریک فالتسلط علیه لیس بتام، فکان کالعیب بفوات وصف فیجبر بالخیار، و إنما کان إطلاق العیب فی مثل ذلک علی وجه المجاز، لعدم خروجه به (8) عن خلقته -و هو لیس کالتالف وجدانا فالبیع صحیح، إلا أن المشتری له خیار الشرکة لحصول ضرر علیه بخلط ما اشتراه بغیره إذ قد یریده منفصلا، و قد یوجب الاختلاط نقصان القیمة السوقیة للمبیع، و الضرر منفی فیثبت للمشتری خیار بین الفسخ و الإمساک و به یرتفع الضرر، و لا حاجة إلی إثبات الأرش.

(1)أی قارنت الشرکة العقد، کما لو اشتری شیئا واحدا أو متعددا و ظهر بعضه علی نحو المشاع مستحقا لغیر البائع، فالشرکة بین المشتری و ذلک الغیر حاصلة من حین العقد.

(2)بعد العقد کما لو امتزج المبیع بغیره فی ید البائع و قبل قبض المشتری.

(3)أی بنسبة ما اشتراه إلی الجمیع.

(4)أی ما ظهر بعض المبیع مستحقا.

(5)کما یطلق علیه الشرکة فالاسم متعدد و الخیار واحد لأنه فی کلیهما قد ثبت من نفی الضرر.

(6)أی أن الأمر الذی أوجبته الشرکة فی الموردین یسمی عیبا مجازا، ثم بیّن العلاقة المجازیة المصححة للإطلاق بقوله: لمناسبته للعیب فی نقص المبیع، و المعنی أن الشرکة توجب منع المشتری من التصرف کیفما شاء، بل یتوقف علی إذن الشریک فالتسلط من قبل المشتری غیر تام، و عدم التسلط نقص فی وصف المبیع کما کان العیب نقص فی وصف المبیع لفوات جزء من الخلقة الأصلیة.

و لاشتراکهما فی أنهما نقص فی وصف المبیع صح إطلاق لفظ أحدهما علی الآخر فلذا صح إطلاق لفظ العیب علی الشیء الذی أحدثته الشرکة.

(7)فی المبیع.

(8)أی لعدم خروج المبیع بما أحدثته الشرکة من عدم التسلط التام.
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الأصلیة (1)، لأنه قابل بحسب ذاته للتملک منفردا و مشترکا فلا نقص فی خلقته، بل فی صفته علی ذلک الوجه.


الثانی عشر - خیار تعذر التسلیم

(الثانی عشر - خیار تعذر التسلیم (2)، فلو اشتری شیئا ظنّا إمکان تسلیمه) بأن کان طائرا یعتاد عوده، أو عبدا مطلقا (3)، أو دابة مرسلة (4)(ثم عجز بعده (5) بأن أبق و شردت و لم یعد الطائر و نحو ذلک (تخیر المشتری)، لأن المبیع قبل القبض مضمون علی البائع، و لمّا لم ینزل ذلک منزلة التلف (6)، لإمکان الانتفاع به علی بعض الوجوه جبر بالتخییر فإن اختار التزام البیع صح.

و هل له الرجوع بشیء (7) یحتمله (8)، لأن فوات القبض نقص حدث علی (1)بخلاف العیب الذی هو نقصان أو زیادة فی الخلقة الأصلیة.

(2)لو تبایعا علی شیء ظنا منهما أنه مقدور علی تسلیمه، ثم عجز البائع عن التسلیم کما لو غصبت العین المبتاعة و عرف الغاصب و لا یستطیع البائع انتزاعها منه، أو أنه باع عبدا مطلقا بحیث یذهب بغیر رقیب، أو دابة مرسلة ترعی کیفما شاءت ثم عجز البائع عن تسلیمهما، فإیجاب العقد حینئذ علی المشتری و أن ینتظر حتی یستطیع البائع التسلیم ضرر علیه، و هو منفی، فیثبت له الخیار بین الإمساک و الرد.

(3)أی یذهب بغیر رقیب.

(4)ترعی کیفما شاءت.

(5)بعد الشراء.

(6)قد تقدم أن التلف فی المبیع من مال البائع قبل القبض، و لا بدّ حینئذ من انفساخ العقد من حین التلف و یرجع المشتری علی ثمنه، غیر أن المتعذر تسلیمه لم ینزل عندهم منزلة التالف لینفسخ العقد، لأن المشتری یمکن له أن یتصرف بالمبیع بما لا یتوقف علی قبضه، کعتق العبد مثلا فی کفارة، أو بیع المتعذر تسلیمه مع الضمیمة أو المصالحة، فلا ینفسخ العقد، نعم باعتبار الضرر علی المشتری کما تقدم یجبر بالخیار.

(7)أی لو التزم المشتری بالعقد فهل یرجع بالأرش، لأن المبیع المتعذر تسلیمه انقص قیمة من غیره.

(8)أی یحتمل الرجوع، لأن النقصان فی القیمة الناشئ من تعذر التسلیم قد وقع فی ید البائع و قبل قبض المشتری کما هو المفروض، و هو مضمون علی البائع ما دام فی یده.

و فیه: إن الأرش قد ثبت فی خیار العیب عملا بالنصوص الخاصة المتقدمة هناک، و أما هنا فقد ثبت الخیار بحدیث نفی الضرر، و إثبات الخیار للمشتری بین الفسخ و الامساک -
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المبیع قبل القبض فیکون مضمونا علی البائع. و یضعف بأن الأرش لیس فی مقابلة مطلق النقص، لأصالة البراءة، و عملا بمقتضی العقد (1)، بل فی مقابلة العیب المتحقق بنقص الخلقة، أو زیادتها کما ذکر، و هو هنا منفی.


الثالث عشر - خیار تبعّض الصفقة

(الثالث عشر - خیار تبعّض الصفقة (2)، کما لو اشتری سلعتین فتستحقّ إحداهما) فإنه یتخیر بین التزام الأخری بقسطها من الثمن و الفسخ فیها، و لا فرق فی الصفقة المتبعضة بین کونها متاعا واحدا فظهر استحقاق بعضه، أو أمتعة کما مثل هنا (3)، لأن أصل الصفقة: البیع الواحد سمّی البیع بذلک، لأنهم کانوا یتصافقون بأیدیهم إذا تبایعوا، یجعلونه دلالة علی الرضاء به (4)، و منه قول النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لعروة البارقی لما اشتری الشاة: «بارک اللّه لک فی صفقة یمینک» (5) -جابر لهذا الضرر، لأنه بالفسخ و إرجاع الثمن علیه یرتفع الضرر عنه فلا داعی إلی إثبات الأرش له بعد ما ارتفع الضرر بالخیار.

و کون تعذر التسلیم موجبا لنقصان قیمة المبیع فصحیح و لکن لیس کل نقصان یوجب الأرش بل النقص فی الخلقة الأصلیة أو زیادتها کما هو ضابط العیب.

(1)و مقتضاه الوفاء به لقوله تعالی:(أَوْفُوا بِالْعُقُودِ) (1).

(2)لو اشتری شیئا واحدا أو متعددا ثم ظهر أن بعض المبیع مستحق للغیر، أو تلف بعض المبیع فی ید البائع بحیث کان للتالف قسط من الثمن، فالمشتری له خیار تبعض الصفقة لأن إیجاب العقد علیه ضرر إذ أقدم علی أن یسلم له المجموع و لم یسلم و حدیث (لا ضرر و لا ضرار)(2) ینفیه فیثبت له الخیار.

(3)و کذلک لو اشتری سلعة أو سلعتین و تلف بعض المبیع.

(4)أی بالبیع، قال فی المصباح المنیر: (و صفقت له بالبیعة صفقا، ضربت بیدی علی یده، و کانت العرب إذا وجب البیع ضرب أحدهما یده علی ید صاحبه، ثم استعملت الصفقة فی العقد، فقیل: بارک اللّه لک فی صفقة یمینک، قال الأزهری: و تکون الصفقة للبائع و المشتری) و ظاهره أن التصافق بعد البیع، نعم فی الریاض قال فی مقام تسمیة البیع بالصفقة: (اعتبارا بما کانوا یصفونه من وضع أحدهما یده فی ید صاحبه حال البیع، أو أنه یصفق أحدهما یده ید الآخر عند انتهاء العقد).

(5)و هو خبر عروة البارقی قال (قدم جلب فاعطانی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم دینارا فقال: اشتر بها شاة،-
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1- (1) سورة المائدة، الآیة: 1.

2- (2) الوسائل الباب - 17 - من أبواب الخیار حدیث 2.




و إنما خص تبعض الصفقة هنا بالسلعتین لإدخاله الواحدة فی خیار الشرکة، و لو جعل موضوع تبعض الصفقة أعم (1) کما هو کان أجود، و إن اجتمع حینئذ فی السلعة الواحدة خیاران بالشرکة، و تبعض الصفقة (2)، فقد تجتمع أنواع الخیار أجمع فی مبیع واحد، لعدم التنافی.


الرابع عشر - خیار التفلیس

(الرابع عشر - خیار التفلیس) إذا وجد غریم المفلس متاعه فإنه یتخیر بین أخذه مقدما علی الغرماء، و بین الضرب بالثمن معهم.(و سیأتی تفصیله) فی کتاب الدین،(و مثله غریم المیت مع وفاء الترکة) بالدین.

و قیل: مطلقا (3). و کان المناسب جعله قسما آخر حیث تحرّی الاستقصاء (4) هنا لأقسام الخیار بما لم یذکره غیره.


الفصل العاشر فی الأحکام: و هی خمسة


اشارة

(الفصل العاشر فی الأحکام: و هی خمسة)



الأول - النقد و النسیئة


فی تعریفهما

(الأول - النقد و النسیئة) أی البیع الحالّ و المؤجل، سمّی الأول نقدا باعتبار کون ثمنه منقودا (5)...

-فاشتریت شاتین بدینار، فلحقنی رجل فبعت أحدهما منه بدینار، ثم أتیت النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بشاة و دینار، فرده علیّ و قال: بارک اللّه لک فی صفقة یمینک)(1).

(1)من السلعتین و الواحدة.

(2)و قد تقدم أن مدرک الخیار هو نفی الضرر، و لا یوجد إلا ضرر واحد و هو خلط ماله بمال غیره فهو یوجب خیارا واحدا و إن أوجب عنوانین: الشرکة و بنقص الصفقة علیه، إلا أن یقال: أن علیه ضررین، ضرر من ناحیة عدم تسلطه التام و ضرر من ناحیة لم یسلم له جمیع المبیع.

(3)أی و إن لم تف الترکة بالدین.

(4)فلا بد من جعل غریم المیت قسما للسجدة علی حدة لأنه فی صدد الاستقصاء، و فیه:

إن إدراج غریم المیت مع غریم المفلس فی قسم واحد لا ینافی الاستقصاء، و إنما الذی ینافیه عدم الذکر لا عدم جعله عنوانا.

(5)أی مقبوضا قال فی مصباح المنیر: (و نقدت الرجل الدراهم بمعنی أعطیته، فیتعدی إلی-
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1- (1) مستدرک الوسائل الباب - 18 - من أبواب عقد البیع حدیث 1.




و لو بالقوة (1)، و الثانی مأخوذ من النسیء (2) و هو تأخیر الشیء تقول: أنسأت الشیء إنساء: إذا أخّرته، و النسیئة: اسم وضع موضع المصدر (3).

و اعلم أن البیع بالنسبة إلی تعجیل الثمن و المثمن و تأخیرهما و التفریق أربعة أقسام:

فالأول «النقد (4)»، و الثانی «بیع الکالئ بالکالئ» (5)، بالهمز اسم فاعل أو مفعول من المراقبة، لمراقبة کل واحد من الغریمین صاحبه لأجل دینه (6).

-مفعولین، و نقدتها له علی الزیادة أیضا فانتقدها، أی قبضها)، و قال فی المسالک: (النقد مأخوذ من قولک: نقدته الدراهم، و نقدت له، أی أعطیته، فانتقدها أی قبضها، و المراد به البیع بثمن حالّ، فکأنه مقبوض بالفعل أو القوة) انتهی.

(1)فیما لو کان البیع حالا، و لم یقبض الثمن بعد، فیطلق علیه النقد، لأن قبض الثمن لا مانع من قبضه من شرط و غیره.

(2)قال فی المسالک: (و النسیئة مأخوذة من النسیء، و هو تأخیر الشیء، قال الهروی:

سمعت الأزهری یقول: انسأت الشیء إنساء و نسیا، اسم وضع موضع المصدر الحقیقی، و المراد بها البیع مع تأجیل الثمن و تأخیره) انتهی.

(3)فالنسیئة مأخوذة من النسیء، و النسیء اسم وضع موضع المصدر الذی هو الإنساء.

(4)و هو فیما لو کان الثمن و المثمن حالین فی البیع.

(5)قال فی مصباح المنیر: (و کلأ الدین یکلأ مهموز بفتحتین کلوءا، أی تأخر فهو کالئ، بالهمز و یجوز تخفیفه مثل القاضی، و قال الأصمعی: هو مثل القاضی و لا یجوز همزه، و نهی عن بیع الکالئ بالکالئ، أی بیع النسیئة بالنسیئة) انتهی و ظاهر عبارته أن بیع الکالئ هو بیع المتأخر، و کذا فی القاموس و النهایة الأثیریة.

نعم فی الصحاح أن کلأ الدین أی حرسه و راقبه، فالکالئ هو الحارس و المراقب، و لذا قال الشارح فی المسالک: (علی ما فسره جماعة من أهل اللغة اسم فاعل من المراقبة، کأن کل واحد من المتبایعین یکلأ صاحبه، أی یراقبه لأجل ماله الذی فی ذمته، و فیه إضمار، - أی فی بیع الکالئ - أی بیع مال الکالئ بمال الکالئ، أو اسم مفعول کالدافق فلا إضمار) انتهی، و الدافق اسم فاعل و یراد به اسم مفعول أی مدفوق، کمثل: عیشة راضیة، أی مرضیة.

(6)و فیه: أنه بهذا المعنی یحتاج إلی الاضمار، و أما إذا قلنا أنه من کلأ بمعنی تأخر کما صرّح به جماعة من أهل اللغة فلا حاجة إلی الاضمار، فیستقیم ظاهر اللفظ بلا تکلف و تقدیر.
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و «مع حلول المثمن و تأجیل الثمن» هو «النسیئة».

و بالعکس «السلف». و کلها صحیحة عدا البیع الثانی (1)، فقد ورد النهی عنه و انعقد الإجماع علی فساده.


فی أنّ إطلاق البیع یقتضی کون الثمن حالا

(و إطلاق البیع یقتضی کون الثمن حالا (2) و إن شرط تعجیله) فی متن العقد (أکّده) (3)، لحصوله بدون الشرط،(فإن وقّت التعجیل) بأن شرط تعجیله فی هذا الیوم مثلا (تخیر) البائع (لو لم یحصل) الثمن (فی الوقت) المعین (4)، و لو لم یعین له زمانا لم یفد سوی التأکید فی المشهور (5)، و لو قیل: بثبوته مع الإطلاق أیضا لو أخل به عن أول وقته کان حسنا، للإخلال بالشرط (6).

(1)أی بیع الکالئ بالکالئ و قال فی الجواهر (و کلها صحیحة عدا الثانی فقد ورد النهی عنه بلفظ «بیع الدین بالدین»، و انعقد الاجماع بقسمیه علی فساده و الروایة التی أشار إلیها هی روایة طلحة بن زید عن أب عبد اللّه علیه السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: لا یباع الدین بالدین)(1) ، و سیأتی له تتمة فی بابه.

(2)و کذا المثمن بحیث لم یشترط التأجیل فی أحد العوضین، للانصراف عرفا إلی الحالّ، و لموثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل اشتری جاریة بثمن مسمی ثم افترقا، فقال علیه السّلام: وجب البیع و الثمن إذا لم یکونا اشترطا فهو نقد)(2).

(3)لأن التعجیل حاصل بدون الشرط بمقتضی العقد، فإن اشترط التعجیل فیکون قد أکد مقتضی العقد.

(4)مثال لاشتراط تأجیل الثمن، فلو عیّن البائع مدة الشرط بأن یأتیه بالثمن فی یوم ما، فإن لم یف المشتری و لم یمکن إجباره علی الوفاء کما تقدم فیثبت تسلط البائع علی الفسخ بخیار الشرط.

(5)بحیث لم یشترط البائع تعجیل الثمن و لم یوقته بوقت، فعلی المشهور أنه للتأکید لما مرّ.

(6)أی لو قیل: بتسلط البائع علی الفسخ عند اشتراط التعجیل من دون توقیت له إذا أخلّ المشتری بالشرط عن أول وقته کان حسنا لتخلف الشرط، هذا و أول وقته هو أول أوقات إمکانه بعد العقد متصلا به.

ص:637






1- (1) الوسائل الباب - 15 - من أبواب الدین حدیث 1.
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(و إن شرط التأجیل اعتبر ضبط الأجل (1)، فلا یناط) أی لا یعلق (بما یحتمل الزیادة و النقصان کمقدم الحاج) أو إدراک الغلّة،(و لا بالمشترک) بین أمرین (2)، أو أمور حیث لا مخصّص لأحدهما (کنفرهم) من منی، فإنه مشترک بین أمرین (و شهر ربیع) المشترک بین شهرین فیبطل العقد بذلک، و مثله التأجیل (1)اعلم أن اشتراط التعجیل و التأجیل اشتراط لأمر مسائغ فیجب الوفاء به، و لا خلاف فیهما، بل سواء طالت المدة أم قصرت فی الثانی لإطلاق الأدلة علی المشهور، و عن الاسکافی منعه إذا طالت المدة أکثر من ثلاث سنین لخبر أحمد بن محمد (قلت لأبی الحسن علیه السّلام: إنی أرید الخروج إلی بعض الجبال - إلی أن قال - إنا إذا بعناهم بنسیة کان أکثر للربح، قال: فبعهم بتأخیر سنة، قلت: بتأخیر سنتین، قال: نعم، قلت:

بتأخیر ثلاث؟ قال: لا)(1) ، و خبره الآخر أنه قال لأبی الحسن الرضا علیه السّلام (إن هذا الجبل قد فتح علی الناس منه باب رزق، فقال: إن أردت الخروج فاخرج فإنها سنة مضطربة، و لیس للناس بدّ من معاشهم فلا تدع الطلب، فقلت: إنهم قوم ملاء، و نحن نحتمل التأخیر فنبایعهم بتأخیر سنة، قال: بعهم، قلت: سنتین؟ قال: بعهم، قلت:

ثلاث سنین؟ قال: لا یکون لک شیء أکثر من ثلاث سنین)(2).

و قد حمل الخبران علی الإرشاد و بذل النصح لا علی النهی المولوی المترتب علی مخالفته الاثم، و لذا قال فی الریاض: (و لا فرق فی المدة بین القصیرة و الطویلة - إلی أن قال - بلا خلاف یعلم منا فی ذلک إلا ما حکی عن الاسکافی من منعه التأجیل زیادة ثلاث سنین، و الأصل و العمومات و خصوص إطلاقات الباب یدفعه مع عدم وضوح مستنده) انتهی.

هذا و إذا جاز اشتراط التأجیل مهما کانت مدته فلا بدّ من ضبط الأجل، بلا خلاف فیه، لأنه مع عدم الضبط یکون بیعا غرریا، لأن للأجل قسطا من الثمن فمع عدم تعیینه یلزم الجهالة فی نفس الثمن.

(2)کأن یؤجل الثمن إلی شهر ربیع، و هو مشترک بین ربیع الأول و ربیع الثانی، و کذا فی جمادی، و کذا تأجیل الثمن للنفر من منی، و هو مشترک بین یوم الثانی عشر من ذی الحجة و بین الثالث عشر منه.
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب أحکام العقود حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب أحکام العقود حدیث 3.




إلی یوم معین من الأسبوع کالخمیس (1).

(و قیل (2): یصح و (یحمل علی الأول) فی الجمیع (3)، لتعلیقه الأجل علی اسم معین و هو یتحقق بالأول، لکن یعتبر علمهما بذلک قبل العقد (4) لیتوجه قصدهما إلی أجل مضبوط فلا یکفی ثبوت ذلک شرعا مع جهلهما، أو أحدهما به، و مع القصد لا إشکال فی الصحة و إن لم یکن الإطلاق محمولا علیه (5)، و یحتمل الاکتفاء فی الصحة بما یقتضیه الشرع فی ذلک، قصداه أم لا، نظرا إلی کون الأجل الذی عیناه مضبوطا فی نفسه شرعا، و إطلاق اللفظ منزّل علی الحقیقة الشرعیة (6).


فی ما لو جعل لحالّ ثمنا، و لمؤجل أزید منه

(و لو جعل لحالّ ثمنا، و لمؤجل أزید منه (7)، أو فاوت بین أجلین (8) فی (1)هذا مثال للمشترک بین أمور، فإنه قد عیّن الخمیس و لم یعین أنه من أی أسبوع، و بتعیین الیوم لا یتعین الأسبوع.

(2)و قال فی الجواهر: (لم نظفر بقائله).

(3)أی جمیع أمثلة المشترک التی ذکرها الشارح و وافقه صاحب الجواهر، غیر أن سید الریاض قد جعل الخلاف فی المثال الأخیر فقط.

(4)أی یعلما بأن هذا الاسم المشترک یتحقق بالأول، و فیه: أن هذا العلم قصد منهما علی التعیین، و هو قرینة معینة علی المعنی الخاص من المشترک فیکون النزاع لفظیا.

(5)لا عرفا، لأن العرف لا یحملون الخمیس علی أول خمیس، و لا شرعا.

(6)و المعنی أن الأجل محدد إلی خمیس، و هو تحدید منضبط فینزل علی الحقیقة الشرعیة الثابتة فی لسان الشارع، و هو أول خمیس سواء قصداه أم لا، و اشکل علیه فی الجواهر: (أنه لا حقیقة شرعیة فی المقام ضرورة أن الشارع هنا لو حکم بالانصراف إلی أولهما، فلیس إلا لاقتضاء العرف فیه ذلک، و حینئذ فمع الانصراف عرفا متجه) انتهی.

(7)بأن قال: بعتک هذا بدرهم نقدا، و بدرهمین إلی شهرین.

(8)بأن قال: بعتک هذا بدرهم إلی شهر، و بدرهمین إلی شهرین، فقیل و القائل الشیخ فی المبسوط و الحلی فی السرائر و الفخر و الفاضل المقداد و الآبی و العلامة و الشهیدان أنه یبطل العقد للغرر، و الإبهام الناشئ من التردید القاضی بعدم وقوع الملک علی أحدهما بالخصوص، و لخبر سلیمان بن صالح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال: نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم عن سلف و بیع، و عن بیعین فی بیع، و عن بیع ما لیس عندک، و عن ربح ما لم-
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الثمن بأن قال: بعتک حالا بمائة، و مؤجلا إلی شهرین بمائتین، أو مؤجلا إلی شهر بمائة، و إلی شهرین بمائتین (بطل)، لجهالة الثمن بتردده بین الأمرین، و فی المسألة قول ضعیف بلزوم أقل الثمنین إلی أبعد الأجلین، استنادا إلی روایة ضعیفة،(و لو أجّل البعض المعین) من الثمن و أطلق الباقی (1)، أو جعله حالا (صح)، للانضباط، و مثله (2) ما لو باعه سلعتین فی عقد بثمن إحداهما نقد، و الأخری نسیئة، و کذا لو جعله أو بعضه نجوما معلومة (3).

-یضمن)(1) ، و قد فسر قوله «بیعین فی بیع» بذلک.

و قد ذهب جماعة من الأصحاب منهم المفید و الشیخ فی النهایة و ابن البراج إلی صحة البیع و أن للبائع أقل الثمنین لخبر محمد بن قیس - و هو صحیح السند - عن أبی جعفر علیه السّلام (قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: من باع سلعة فقال: إن ثمنها کذا و کذا یدا بید، و ثمنها کذا و کذا نظرة فخذها بأی ثمن شئت، و جعل صفقتها واحدة فلیس له إلا أقلهما، و إن کانت نظرة)(2) ، و خبر السکونی عن جعفر عن أبیه عن آبائه علیهم السّلام (أن علیا علیه السّلام قضی فی رجل باع بیعا و اشترط شرطین، بالنقد کذا و بالنسیة کذا، فأخذ المتاع علی ذلک الشرط، فقال: هو بأقل الثمنین و أبعد الأجلین)(3) و الخبران و إن کانا ناظرین إلی أن أحدهما نقدا و الآخر نسیة، لکن من عمل بهما عداهما إلی ما لو باع إلی وقتین متأخرین عن العقد و فاوت بین الأجلین3 لعدم الفرق حینئذ.

(1)فالباقی المطلق منصرف إلی الحالّ.

(2)أی مثله فی الصحة ما لو باع سلعتین فی عقد واحد إحداهما بنقد، و الأخری بنسیئة فیصح البیع لوجود المقتضی مع عدم المانع من جهالة و غرر، لأن الأجل منضبط بالنسبة للنسیئة.

(3)النجوم جمع نجم، قال فی مصباح المنیر: (و کانت العرب توقت بطلوع النجوم، لأنهم ما کانوا یعرفون الحساب، و إنما یحفظون أوقات السنة بالانواء، و کانوا یسمون الوقت الذی یحلّ فیه الأداء نجما تجوزا، لأن الأداء لا یعرف إلا بالنجم، ثم توسعوا حتی سموا الوظیفة نجما لوقوعها فی الأصل فی الوقت الذی یطلع فیه النجم، و اشتقوا منه فقالوا:-
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1- (1) الوسائل الباب - 2 - من أبواب أحکام العقود حدیث 4.

2- (2) الوسائل الباب - 2 - من أبواب أحکام العقود حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 2 - من أبواب أحکام العقود حدیث 2.





فی ما لو اشتراه البائع نسیئة

(و لو اشتراه البائع) فی حالة کون بیعه الأول (نسیئة صح) البیع الثانی (قبل الأجل، و بعده (1) بجنس الثمن و غیره بزیادة) عن الثمن الأول،(و نقصان) عنه، -نجمت الدین بالتثقیل، إذا جعلته نجوما) انتهی، و هو صحیح لوجود المقتضی مع عدم المانع من الغرر و الجهالة، لأن الأجل منضبط.

(1)إذا اشتری شیئا نسیئة و قبض المشتری المبتاع و لم یدفع الثمن لعدم حلول الأجل فیجوز للمشتری أن یبیع المبتاع للبائع الأول و لغیره قبل حلول الأجل بزیادة علی الثمن أو نقصان، نقدا أو نسیئة، بجنس الثمن أو بغیره، بلا خلاف فیه کما فی الجواهر، لعدم دلیل علی المنع مع أن مقتضی أدلة صحة البیع جوازه، و لإطلاق صحیح بشار (سأل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یبیع المتاع بنساء فیشتریه من صاحبه الذی یبیعه منه، قال:

لا بأس به، فقلت له: اشتری متاعی، فقال: لیس هو متاعک و لا بقرک و لا غنمک)(1) ، و إطلاق خبر علی بن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام (سألته عن رجل باع ثوبا بعشرة دراهم، ثم اشتراه بخمسة دراهم أ یحلّ؟ قال: إذا لم یشترط و رضیا فلا بأس)2، و مثلها غیرها.

و لو کان بعد حلول الأجل، فلو کان البیع الثانی بغیر جنس الثمن بزیادة أو نقصان حالا أو مؤجلا صح أیضا لعدم الدلیل علی المنع مع إطلاق الخبرین السابقین و خصوص صحیح ابن منصور (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل کان له علی رجل دراهم من ثمن غنم اشتراها منه، فأتی الطالب المطلوب یتقاضاه، فقال له المطلوب: أبیعک هذا الغنم بدراهمک التی لک عندی فرضی، قال: لا بأس بذلک)(2) ، و إطلاق موثق یعقوب بن شعیب (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام: عن رجل باع طعاما بدراهم، فلما بلغ ذلک الأجل تقاضاه، فقال: لیس عندی خذ منی طعاما، قال: لا بأس، إنما له دراهمه یأخذ بها ما شاء)(3) و لو کان البیع الثانی بعد حلول الأجل بمثل الثمن جنسا و من غیر زیادة و لا نقصان فیصح بلا خلاف لعدم المانع مع إطلاق أدلة صحة البیع، و لو کان البیع بجنس الثمن بزیادة أو نقصان فالمشهور علی الجواز لعدم المانع مع إطلاق أدلة صحة البیع، و إطلاق صحیح بشار المتقدم و موثق شعیب المتقدمین و الشاملین لهذه الصورة و ذهب الشیخ فی النهایة إلی المنع لخبر خالد بن الحجاج (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام: عن-
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لانتفاء المانع فی ذلک کله، مع عموم الأدلة علی جوازه. و قیل: لا یجوز بیعه بعد حلوله بزیادة عن ثمنه الأول، أو نقصان عنه مع اتفاقهما فی الجنس، استنادا إلی روایة قاصرة السند و الدلالة،(إلا أن یشترط فی بیعه) الأول (ذلک) (1) أی بیعه (2) من البائع (فیبطل) البیع الأول، سواء کان حالا أم مؤجلا، و سواء شرط بیعه من -رجل بعته طعاما بتأخیر إلی أجل مسمی، فلما حلّ الأجل أخذته بدراهمی، فقال: لیس عندی دراهم و لکن عندی طعام فاشتره منی، قال علیه السّلام: لا تشتره منه فإنه لا خیر فیه)(1).

و الخبر شامل لما کان البیع بجنس الثمن بزیادة أو نقیصة أو مساواة، إلا أن الصورة الأخیرة مخصصة لعدم الخلاف فیها.

و فیه: إن الخبر مختص بالطعام فتعدیته إلی غیره مشکل مع احتمال قوی أنها للإرشاد أو الکراهة جمعا بینه و بین ما دل علی الجواز، مع أن إطلاقها شامل للصور الثلاثة من زیاد أو نقصان أو مساواة فتخصیصها بغیر الأخیرة لا وجه له، علی أن الطعام الذی یرید بیعه ثانیا غیر صریح فی کونه نفس الأول المبتاع، بالإضافة إلی أن خالد بن الحجاج لم یمدح و لم یذم.

(1)أی یشترط البائع فی العقد الأول أن یبیعه المشتری نفس المتاع ثانیة، فلا یصح الشرط بلا خلاف فیه کما فی الریاض، و إذا فسد الشرط أفسد العقد سواء کان حالا أم مؤجلا، و سواء شرط البیع الثانی بعد حلول أجل الأول أو قبله، و قال فی المسالک:

(و اختلف کلامهم فی تعلیل البطلان - أی بطلان البیع - مع الشرط المذکور، فعلّله فی التذکرة باستلزامه الدور، لأن بیعه له یتوقف علی ملکیته له المتوقفة علی بیعه، و ردّ بأن الموقوف علی حصول الشرط هو اللزوم لا الانتقال، و یمنع توقف تملک المشتری علی تملک البائع، بل تملکه موقوف علی العقد المتأخر عن ملک المشتری، و لأنه وارد فی باقی الشروط کشرط العتق و البیع للغیر مع صحته إجماعا) انتهی. توضیحه: أن تحقق الشرط و هو بیع المشتری ثانیا للبائع موقوف علی ملکیة المشتری للمبیع، و ملکیة المشتری للمبیع متوقفة علی تحقق الشرط الذی هو بیع المشتری ثانیا للبائع فیلزم توقف الشیء علی نفسه.

و ردّ بتسلیم التوقف الأول و منع التوقف الثانی، لأن الموقوف فی الثانی هو لزوم البیع لا أصل الملکیة فاختلفت جهة التوقف فلا دور.

(2)أی بیعه ثانیا.
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1- (1) الوسائل الباب - 12 - من أبواب السلف حدیث 3.




البائع بعد الأجل أم قبله علی المشهور، و مستنده غیر واضح.

فقد علل (1) باستلزامه الدور، لأن بیعه له (2) یتوقف علی ملکیته له (3) المتوقفة (4) علی بیعه.

و فیه: أن المتوقف علی حصول الشرط (5) هو لزوم البیع لا انتقاله إلی ملکه (6)، کیف لا (7) و اشتراط نقله إلی ملک البائع من المشتری مستلزم لانتقاله إلیه (8)، غایته (9) أن تملک البائع (10) موقوف علی تملک المشتری (11)، و أما أن تملک المشتری موقوف علی تملک البائع (12) فلا، و لأنه وارد فی باقی الشروط (13) خصوصا شرط بیعه للغیر مع صحته إجماعا، و أوضح لملک المشتری (14) ما لو (1)أی علل بطلان البیع.

(2)أی بیع المشتری للمبیع للبائع الذی هو الشرط.

(3)أی ملکیة المشتری للمبیع.

(4)أی و ملکیة المشتری للمبیع متوقفة علی بیع المشتری للبائع ثانیا لأنه هو الشرط.

(5)و هو التوقف الثانی.

(6)أی ملک المشتری.

(7)أی کیف لا یکون اللزوم هو المتوقف علی الشرط و لیس أصل الملکیة، مع أن البائع قد اشترط نقل المبیع من ملک المشتری إلی ملک البائع ثانیا، و هذا لا یتحقق إلا بملکیة المشتری قبل ملکیة البائع ثانیا.

(8)أی فالشرط مستلزم لانتقال المتاع إلی المشتری.

(9)أی غایة الشرط توقف الشرط الذی هو بیع البائع ثانیا علی ملکیة المشتری، و هذا توقف المقدمة الأولی، و أما التوقف فی المقدمة الثانیة فممنوع کما تقدم.

(10)أی تملکه ثانیا و هذا هو الشرط.

(11)کما فی المقدمة الأولی.

(12)و تملک البائع ثانیا هو الشرط، و توهم توقف تملک المشتری علی الشرط کما فی المقدمة الثانیة ممنوع کما عرفت.

(13)أی لزوم الدور یرد فی باقی الشروط کالعتق و البیع علی الغیر، فیقال: عتق العبد الذی هو شرط فی العقد الأول متوقف علی ملکیة المشتری له، و ملکیة المشتری له متوقفة علی عتقه لأنه شرط.

(14)فلو جعل البائع الشرط بأن یبیعه إیاه ثانیا بعد حلول الأجل، فمن حین العقد إلی حلول -
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جعل الشرط بیعه من البائع بعد الأجل لتخلل ملک المشتری فیه.

و علل (1) بعدم حصول القصد إلی نقله عن البائع. و یضعّف بأن الغرض حصول القصد إلی ملک المشتری و إنما رتب علیه نقله ثانیا، بل (2) شرط النقل ثانیا یستلزم القصد إلی النقل الأول (3) لتوقفه (4) علیه.

و لاتفاقهم (5) علی أنهما لو لم یشترطا ذلک فی العقد صح و إن کان من -الأجل قد خرج المتاع عن ملک البائع فلو فرضنا أن المشتری لا یملک المتاع إلا عند تحقق الشرط للزم کون المتاع فی مدة الأجل من غیر مالک و هذا باطل.

و هذا دلیل واضح علی بطلان الدور و هو أوضح من الأدلة الدالة علی حصول ملکیة المشتری قبل الوفاء بالشرط و إنما الذی یترتب علی الشرط حینئذ هو لزوم الملکیة، و وجه الأوضحیة أن المتاع فی زمن الأجل قد خرج عن ملک البائع قطعا بالبیع الأول فلا بدّ من القول بتخلل ملک المشتری و ثبوته فیه.

(1)أی علّل بطلان البیع و هو معطوف علی قوله: (فقد علل باستلزامه الدور)، و المعنی أن بعضهم قال: إن البائع لما اشترط بیعه له فهو غیر قاصد لخروج المتاع عن ملکه، بل یرید إبقاء المتاع عنده، و مع عدم قصد الخروج و الانتقال تکون ألفاظ البیع التی وقعت منه لغوا، لأنه غیر قاصد لمعناها، لأن البیع هو مبادلة مال بمال.

و هو ضعیف لأن الواقع من البائع هو قصد نقل المتاع إلی المشتری بالبیع الأول، نعم رتّب نقله إلیه ثانیا کشرط و هذا مغایر لقصد عدم خروج المتاع من رأس و العرف و اللغة شاهدان بالفرق، بالإضافة إلی أن اشتراط نقله ثانیا مستلزم لقصد البائع لنقل المتاع إلی المشتری أولا، و إلا لو لم یقصد النقل المذکور کیف یشترط علی المشتری أن یبیعه إیاه ثانیا.

(2)بل للترقی.

(3)و هو نقل المتاع من البائع إلی المشتری.

(4)أی نقل المتاع من المشتری إلی البائع ثانیا متوقف علی نقل المتاع من البائع إلی المشتری أولا.

(5)هذا وجه ثان للتضعیف، و حاصله أنه لو قصد کلّ من البائع و المشتری، أن یبیع المشتری المتاع للبائع بعد العقد الأول من غیر أن یکون هذا القصد شرطا فی العقد الأول، فیصح العقد بلا خلاف فیه، و لم یقل أحد أن العقد المسبوق بهذا القصد معناه عدم إخراج المتاع من البائع، لأنه لو قال به لحکم بالبطلان مع أن الجمیع قد حکم بالصحة.
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قصدهما رده، مع أن العقد یتبع القصد، و المصحّح له ما ذکرناه من أن قصد رده بعد ملک المشتری له غیر مناف لقصد البیع بوجه (1)، و إنما المانع عدم القصد إلی نقل الملک إلی المشتری أصلا (2) بحیث لا یترتب علیه حکم الملک.


فی أنه یجب قبض الثمن لو دفعه إلی البائع

(و یجب قبض الثمن لو دفعه إلی البائع) (3) مع الحلول مطلقا (4)،(و فی الأجل) (5) أی بعده،(لا قبله) (6)، لأنه غیر مستحق حینئذ، و جاز تعلق غرض البائع بتأخیر القبض إلی الأجل، فإن الأغراض لا تنضبط،(فلو امتنع) البائع من (1)سواء شرط ذلک أم لا.

(2)و هذا المانع مفقود هنا.

(3)بلا خلاف فیه کما فی الجواهر لحدیث (لا ضرر)(1) ، لأن إبقاء ذمة المشتری مشغولة قد یحقق الضرر فیما إذا تلف الثمن و لم یقبضه البائع.

(4)سواء کان مقتضی العقد هو الحلول أم حلّ الثمن بعد الأجل.

(5)أی بعد الأجل و یکون من باب عطف الخاص علی العام، و منه تعرف أنه لا حاجة إلی قول الشارح (مطلقا) فلو قال: (إلی البائع مع الحلول و فی الأجل أی بعده) فلا یلزم منه تکرار.

(6)أی لا قبل تمامیة حلول الأجل، و هنا لا یجب علی المشتری دفع الثمن قبل حلول الأجل بلا خلاف فیه لحدیث (المسلمون عند شروطهم)(2) ، و إن طولب المشتری بالدفع.

نعم لو دفعه تبرعا لم یجب علی البائع أخذه و إن لم یکن علیه ضرر بأخذه، بلا خلاف فیه کما فی الجواهر، و فی جامع المقاصد نسبة الخلاف إلی بعض العامة و أنه یجب علی البائع القبول، لأن فائدة التأجیل هی الرخصة للمشتری بالتأخیر لا عدم وجوب الأخذ علی البائع، و الحاصل أن مصلحة التأخیر مختصة بالمشتری فلو أسقطها و دفع وجب علی البائع القبض لأنه ماله المدفوع إلیه.

و فیه منع انحصار فائدة الشرط فی مصلحة الرخصة للمشتری، بل قد یتعلق للبائع بالتأخیر مصلحة أیضا، لأن الأغراض لا تنضبط، مع أنه لو سلم انحصار المصلحة بالمشتری فقط فهذا لا یدل علی وجوب الأخذ علی البائع، بل هذا الوجوب منفی بالأصل بعد کونه غیر مستحق.
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قبضه حیث یجب (1)(قبضه الحاکم) إن وجد،(فإن تعذر) قبض الحاکم و لو بالمشقة البالغة فی الوصول إلیه، أو امتناعه من القبض (فهو أمانة فی ید المشتری لا یضمنه لو تلف بغیر تفریط، و کذا کل من امتنع من قبض حقه).

و مقتضی العبارة (2) أن المشتری یبقیه بیده ممیّزا علی وجه الأمانة، و ینبغی مع ذلک أن لا یجوز له التصرف فیه، و أن یکون نماؤه للبائع تحقیقا لتعینه له.

و ربما قیل (3): ببقائه علی ملک المشتری و إن کان تلفه من البائع، و فی الدروس أن للمشتری التصرف فیه فیبقی فی ذمته،(و لا حجر (4) فی زیادة الثمن و نقصانه) علی البائع و المشتری (إذا عرف المشتری القیمة) (5)، و کذا إذا لم یعرف (6)، لجواز بیع الغبن إجماعا. و کأنه أراد نفی الحجر علی وجه لا یترتب علیه (1)أجبره الحاکم علی القبض و مع تعذره قبضه الحاکم لأنه نائب البائع الممتنع، و مع تعذر الحاکم فلو تلف الثمن من غیر تفریط و لا تصرف من المشتری کان التالف من مال البائع بلا خلاف فیه کما فی الجواهر، لحدیث (لا ضرر) المتقدم.

(2)أی بعد ما دفعه إلی البائع و امتنع فقد تشخص الثمن فی المعیّن المدفوع، و یکون أمانة بید المشتری، و لازم الأمانة أن لا یتصرف بها، و یجب علیه حفظها و یکون نماء الأمانة للبائع و تلفها علیه.

(3)قال فی المسالک: (قیل: و یجوز للمشتری التصرف فیه بعد تعیینه، فیرجع إلی ذمته، و لو تجدد له نماء فهو له، و مقتضی ذلک أنه لا یخرج عن ملکه و إنما یکون تلفه من البائع عقوبة له) انتهی.

و فیه: أنه لو کان التلف من مال البائع لکان مالکا له، و معه کیف جاز التصرف للمشتری بغیر إذنه المالک، و کیف یکون نماء الغیر له.

(4)أی لا منع.

(5)لو باع المتاع بزیادة عن قیمته السوقیة مع علم البائع و المشتری بالقیمة السوقیة، و کذا لو باعه بنقصان عنها مع علمهما بها، فالبیع صحیح و لا مانع للبائع من البیع و لا للمشتری من الشراء، بلا خلاف فیه و لا إشکال، لوجود المقتضی من إطلاق أدلة صحة البیع، و عدم المانع من الغبن و غیره مع علمهما بالقیمة السوقیة.

(6)أی إذا لم یعرف المشتری القیمة السوقیة فیجوز للبائع زیادة الثمن، لأن بیع المغبون جائز بالاتفاق، غایته یثبت للمغبون خیار الغبن عند علمه بالغبن.

ص:646





خیار فیجوز بیع المتاع بدون قیمته و أضعافها،(إلا أن یؤدی إلی السفه) (1) من البائع، أو المشتری فیبطل البیع، و یرتفع السفه بتعلق غرض صحیح بالزیادة و النقصان، إما لقلتهما (2) أو لترتب غرض آخر یقابله (3) کالصبر بدین حال (4) و نحوه.


فی أنه لا یجوز تأجیل الحال بزیادة فیه

(و لا یجوز تأجیل الحال بزیادة فیه (5)، و لا بدونها (6)، إلا أن یشترط الأجل فی عقد لازم فیلزم الوفاء به (7)، و یجوز تعجیله بنقصان منه بإبراء، أو صلح (8).

(1)کأن یبیع الدار المساوی لألف دینار بدرهم، أو یشتری الشیء المساوی لدرهم بألف دینار، فهو سفه و بیع السفه ممنوع شرعا کما سیأتی فی بابه، نعم السفه هو کل فعل یفعله الإنسان لغیر غرض صحیح عند العقلاء.

(2)أی قلة الزیادة و النقصان بنظر العرف، فینزلان منزلة العدم.

(3)أی یقابل الزائد کما لو اشتری الشیء المساوی درهما بألف دینار لأنه نادر.

(4)کأن یشتری ما یساوی دینارا بدینارین بشرط أن یصبر البائع الدائن علی المشتری بدین حال.

(5)لو ثبت علی المشتری الثمن و هو عشرة دراهم، فلا یجوز تأجیل دفع العشرة الآن إلی آخر الشهر بدفع اثنی عشر درهما، لأنه ربا و هو محرم، بعد کون التأجیل بیع عشرة باثنی عشر.

(6)أی لا یجب علی البائع القبول بالتأخیر و لا یلزمه التأخیر لو طلبه المشتری، لأن التعجیل حقه.

(7)و یدل علیه أخبار.

منها: خبر محمد بن إسحاق بن عمار (قلت لأبی الحسن علیه السّلام: یکون لی علی الرجل دراهم فیقول: أخرنی بها و أنا أربحک، فابیعه جبة تقوم علیّ بألف درهم بعشرة آلاف درهم، أو قال: بعشرین ألفا و أؤخّره بالمال، قال: لا بأس)(1).

(8)بلا خلاف فیه و إذا کان علی جهة الصلح فیسمی بصلح الحطیطة، و یدل علیه أخبار.

منها: مرسل أبان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (سألته عن الرجل یکون له علی الرجل الدین، فیقول له قبل أن یحلّ الأجل: عجّل لی النصف من حقی علی أن أضع عنک النصف، أ یحلّ ذلک لواحد منهما؟ قال: نعم)(2) ، و صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (فی الرجل یکون علیه الدین إلی أجل مسمی فیأتیه غریمه فیقول: أنقدنی-
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(و یجب) علی المشتری إذا باع ما اشتراه مؤجلا (ذکر الأجل فی غیر المساومة (1) فیتخیر المشتری بدونه) أی بدون ذکره بین الفسخ و الرضاء به حالا،(للتدلیس) و روی أن للمشتری من الأجل مثله.


الثانی - فی القبض


فی أنّ إطلاق العقد یقتضی قبض العوضین

(الثانی - فی القبض: إطلاق العقد) (2) بتجریده عن شرط تأخیر أحد العوضین، أو تأخیرهما إذا کانا عینین (3)، أو أحدهما (4)(یقتضی قبض العوضین) -من الذی لی کذا و کذا و أضع لک بقیته، أو یقول: انقد لی بعضا و أمد لک فی الأجل فیما بقی علیک، قال: لا أری به بأسا ما لم یزدد علی رأس ماله شیئا، یقول اللّه: فَلَکُمْ رُؤُسُ أَمْوالِکُمْ لا تَظْلِمُونَ وَ لا تُظْلَمُونَ )(1).

(1)لو اشتری شیئا بثمن مؤجل، ثم أراد بیعه بغیر مساومة من تولیة أو مرابحة أو مواضعة فعلیه کما أن یذکر الثمن أن یذکر الأجل، لأن للأجل قسطا من الثمن، بلا خلاف فیه، و علیه فلو باعه من غیر ذکر الأجل فقد ذهب الشیخ فی النهایة و ابن حمزة و الاسکافی إلی أن المشتری الثانی یثبت له من الأجل ما کان للمشتری الأول - الذی هو بائع الآن - عند ما اشتراه، و یدل علیه أخبار.

منها: صحیح هشام عنه أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یشتری المتاع إلی أجل، فقال:

لیس له أن یبیعه مرابحة إلا إلی الأجل الذی اشتراه، فإن باعه مرابحة و لم یخبره کان للذی اشتراه من الأجل مثل ذلک)(2).

و المشهور علی أن المشتری الثانی لا یکون له مثل أجل الأول بل له خیار التدلیس فقط، لأن الفائت ما هو إلا کشرط صفة الکمال فی الثمن، و الأخبار المتقدمة و إن کان بعضها صحیح السند إلا أنها مهجورة عند الأصحاب، لأن بظاهرها تثبت الأجل للمشتری الثانی و إن کان البیع حالا، و هو مخالف للقواعد.

(2)الإطلاق فی العقد یقتضی وجوب تسلیم المبیع و الثمن حالا بحسب العرف، و لو لم یطالب کل منهما الآخر بذلک، فإبقاء أحد العوضین فی ید الآخر بحاجة إلی إذن.

و احترز بالإطلاق عما لو شرط تأجیل أحدهما أو تسلیمه قبل الآخر، فإنه حینئذ یختص وجوب التسلیم بالحالّ و من شرط تقدیمه.

(3)و لو شرط تأخیرهما و هما فی الذمة لصدق أنه بیع الکالئ بالکالئ و هو منهی عنه کما تقدم.

(4)فلو کان أحدهما عینا خارجیا لما صدق بیع الکالئ بالکالئ المنهی عنه.
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(فیتقابضان معا لو تمانعا) (1) من التقدم،(سواء کان الثمن عینا، أو دینا). و إنما لم یکن أحدهما أولی بالتقدیم لتساوی الحقین فی وجوب تسلیم کل منهما إلی مالکه.

و قیل: یجبر البائع علی الإقباض أولا، لأن الثمن تابع للمبیع.

و یضعف باستواء العقد فی إفادة الملک لکل منهما، فإن امتنعا أجبرهما الحاکم معا مع إمکانه، کما یجبر الممتنع من قبض ماله، فإن تعذر (2) فکالدین إذا بذله المدیون فامتنع من قبوله.


فی أنه یجوز اشتراط تأخیر إقباض المبیع

(و یجوز اشتراط تأخیر إقباض المبیع مدة معینة) (3) کما یجوز اشتراط تأخیر الثمن،(و الانتفاع به منفعة معینة) لأنه شرط سائغ فیدخل تحت العموم (4)، (و القبض (5) فی المنقول) کالحیوان و الأقمشة و المکیل و الموزون و المعدود (1)لو تقدم أحدهما بدفع ما فی یده قبل الآخر فهو، و إن تمانعا من التقدم یلزمان بالتقابض معا و یجبران علی ذلک، و لو کان أحدهما ممتنعا أجبر الممتنع خاصة لاختصاصه بالعصیان، کل ذلک لتساوی الحقین فی وجوب ایصال کل منهما المال إلی مالکه و لا رجحان لأحدهما علی الآخر بالتقدم أو التأخر، و عن الشیخ فی المبسوط و ابن زهرة و القاضی و الحلی یجبر البائع أولا علی دفع المبیع إذا تمانعا، لأن الثمن تابع للمبیع فیجب تقدیم المتبوع علی التابع، و لأن البائع بتسلیم المبیع یستقر البیع، و فیه منع، أما الأول لاستواء العقد فی إفادة الملک لکل منهما من دون تبعیة لأحدهما علی الآخر، و أما الثانی فالاستقرار مترتب علی تسلیم المبیع و الثمن معا لا علی أحدهما.

(2)أی تعذر إجبار الحاکم للممتنع من إقباض ما فی یده کان للآخر حبس العوض عنه حتی یجبر الممتنع، و إن تلف العوض تحت ید الآخر فهو من مال الممتنع کما تقدم فی النقد و النسیئة لنفس الأدلة السابقة.

(3)لأن الشرط لا یؤدی إلی الجهالة و لیس مخالفا للکتاب فیکون سائغا، کاشتراط المشتری تأخیر الثمن مدة معینة کذلک.

(4)و هو عموم (المسلمون عند شروطهم)(1).

(5)إن القبض مما یترتب علیه آثار شرعیة کصحة بیع الصرف و لزوم العقد إن أسقط الخیار، و القبض لغة هو الأخذ کما فی المصباح المنیر، و فی النهایة الأثیریة القبض بجمیع-
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(نقله (1)،...) -الکف، و عن جماعة من أهل اللغة کما فی الریاض القبض بالید لکن الفقهاء اختلفوا فیه علی أقوال:

إن القبض هو التخلیة فیما لا ینقل، و هو النقل فیما ینقل ذهب إلیه الماتن هنا و تبعه الشارح و ذهب إلیه أیضا و أبو المکارم، و قیل: إن القبض هو التخلیة مطلقا سواء کان مما ینقل أو لا، و ذهب إلیه المحقق فی الشرائع، و قیل: إن القبض هو التخلیة فیما لا ینقل، و فی المنقول هو القبض بالید، أو الکیل و الوزن فیما یوزن و یکال، أو النقل إن کان حیوانا، و هو المحکی عن المبسوط و ابن البراج و ابن حمزة. إلی غیر ذلک من الأقوال بعد اتفاقهم علی أن القبض هو التخلیة فی غیر المنقول، و إنما اختلافهم فی معنی القبض فی المنقول، و بما أن الشارع لم یحدد معنی القبض فلا بد من الرجوع إلی العرف، و قد یختلف معناه باختلاف المقبوض.

نعم ورد فی معنی القبض صحیح معاویة بن وهب (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یبیع البیع قبل أن یقبضه، فقال: ما لم یکن کیل أو وزن فلا تبعه حتی تکیله أو تزنه إلا أن تولیه الذی قام علیه)(1) ، و خبر عقبة بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل اشتری متاعا من رجل و أوجبه غیر أنه ترک المتاع عنده و لم یقبضه، قال: آتیک غدا إن شاء اللّه، فسرق المتاع، من مال من یکون؟ قال: من مال صاحب المتاع الذی هو فی بیته حتی یقبض المتاع و یخرجه من بیته، فإذا أخرجه من بیته فالمبتاع ضامن لحقه حتی یردّ ماله إلیه)(2).

و صریح الثانی أن القبض هو النقل فلذا ذهب الشهیدان هنا إلی أن القبض فی المنقول هو النقل، و صریح الأول - کما قیل - إن القبض هو الکیل أو الوزن فیما یکال أو یوزن، و فی الدروس إلحاق العدّ فیما یعدّ، و قد جمع بینه و بین المعنی العرفی فقیل إن القبض هو الکیل أو الوزن أو العد فیما یکال أو یوزن أو بعدّ، و فی غیرها من المنقول هو القبض بالید تحکیما للمعنی العرفی، أو النقل تحکیما لخبر عقبة، أو فی خصوص الحیوان.

و الأقوی أن القبض هو تحویل السلطنة علی المبتاع من المنقول منه إلی المنقول إلیه، و هذا التحویل یتحقق بالتخلیة فی غیر المنقول، و فی المنقول مختلف باختلاف نوعیة المبتاع هذا من جهة و من جهة أخری فسیأتی الکلام فی دلالة الخبرین السابقین.

(1)استدل علیه بخبر عقبة بن خالد بالإضافة إلی المعنی العرفی، و فیه: أن خبر عقبة ضعیف-
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(و فی غیره التخلیة) بینه و بینه (1) بعد رفع الید عنه و إنما کان القبض مختلفا کذلک لأن الشارع لم یحدّه فیرجع فیه إلی العرف، و هو دال علی ما ذکر.

و فی المسألة أقوال أخر هذا أجودها: فمنها ما اختاره فی الدروس من أنه فی غیر المنقول التخلیة و فی الحیوان نقله. و فی المعتبر کیله، أو وزنه، أو عده، أو نقله.

و فی الثوب وضعه فی الید، و استند فی اعتبار الکیل، أو الوزن فی المعتبر بهما (2) إلی صحیحة معاویة بن وهب عن الصادق (ع) و فی دلالتها علیه نظر (3).

و إلحاق المعدود بهما (4) قیاس. و الفرق بین الحیوان و غیره (5) ضعیف.

و منها الاکتفاء بالتخلیة مطلقا (6)، و نفی عنه البأس فی الدروس بالنسبة إلی نقل الضمان (7)، لا زوال التحریم، و الکراهة عن البیع قبل القبض، و العرف -السند، و العرف لا یدل علی کون القبض هو النقل فی کل مصادیق المنقول إذ یتحقق النقل عرفا فی کثیر من الموارد بالأخذ، و منه تعرف ما فی کلام الشارح فیما بعد حیث قال: (فیرجع إلی العرف و هو دال علی ما ذکر).

(1)أی بین المبیع و المشتری، هذا و المراد من التخلیة هو رفع البائع کل مانع یمنع المشتری من الاستیلاء علیه مع الإذن له فیه، و القبض هو التخلیة فی غیر المنقول تحکیما للمعنی العرفی بعد عدم ورود أمر من الشارع بتحدیده.

(2)بالکیل أو الوزن.

(3)إذ یحتمل أن یکون الخبر بصدد النهی عن بیعه قبل کیله أو وزنه و إن تحقق قبضه بوضع الید علیه، إلا إذا کان تولیة فیجوز بیعه من دون کیل أو وزن اعتمادا علی کیل أو وزن البائع الأول هکذا قیل.

(4)کما عن الدروس.

(5)بحیث یکون القبض فی الحیوان نقله، و فی غیره کالثوب وضعه فی الید ضعیف لعدم مطابقة المعنی العرفی للقبض.

(6)فی المنقول و غیره کما عن الشرائع.

(7)قال فی الدروس: (و قیل: التخلیة مطلقا، و لا بأس به فی نقل الضمان، لا فی زوال التحریم أو الکراهة عن البیع قبل القبض) و المعنی أن البائع بالتخلیة یرفع الضمان عنه لو تلف المبیع و إن لم یقبضه المشتری، و لکن لا یسمی هذا قبضا حتی یجوز بیع المتاع بعد التخلیة، لأنه بیع ما لم یقبض، و سیأتی الخلاف فیه أنه محرم أو مکروه، و تقدم بعضه فی بحث بیع السلف فراجع.
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یأباه (1)، و الأخبار تدفعه.

و حیث یکتفی بالتخلیة فالمراد بها رفع المانع للمشتری من القبض بالإذن فیه، و رفع یده، و ید غیره عنه إن کان، و لا یشترط مضی زمان یمکن وصول المشتری إلیه (2) إلا أن یکون فی غیر بلده بحیث یدل العرف علی عدم القبض بذلک (3)، و الظاهر أن اشتغاله (4) بملک البائع غیر مانع منه و إن وجب علی البائع التفریغ، و لو کان مشترکا (5) ففی توقفه علی إذن الشریک قولان: أجودهما العدم، لعدم استلزامه التصرف فی مال الشریک. نعم لو کان منقولا توقف علی إذنه لافتقاره قبضه إلی التصرف بالنقل (6)، فإن امتنع من الإذن (7) نصب الحاکم من (1)قال فی المسالک بعد ما أورد صحیحة معاویة بن وهب أولا ثم خبر عقبة بن خالد:

(و الثانی حجة علی من اکتفی بالتخلیة فی نقل الضمان، لا فی زوال التحریم أو الکراهة قبل القبض کالشهید فی الدروس، حیث نفی عنه البأس، فإن الخبر مصرّح بأنه لا یخرج عن ضمان البائع حتی ینتقل، نعم یمکن رده نظرا إلی سنده، فبقی الکلام فی تسمیتها قبضا، و الأجود الرجوع فی معناه إلی العرف) انتهی.

(2)إلی المبیع، لأن ذلک لا مدخل له فی معنی القبض عرفا.

(3)بنفس التخلیة، قال فی المسالک: (نعم لو کان بعیدا بحیث یدل العرف علی عدم قبضه بالتخلیة کما لو کان ببلاد أخری، اتجه اعتبار مضی الزمان، و الحاصل أن مرجع الأمر إلی العرف حیث لم یضبطه الشرع) انتهی.

(4)لو کان المبیع مشغولا و هو فی یملک البائع فرفع الید عنه یحقق التخلیة، قال فی المسالک: (لو کان المبیع مشغولا بملک البائع، فإن کان منقولا کالصندوق المشتمل علی أمتعة البائع و اعتبرنا نقله، فنقله المشتری بالأمتعة کفی فی نقل الضمان مطلقا، و یحتمل توقفه علی إذن البائع فی نقل الأمتعة، و إن کان عقارا کالدار ففی الاکتفاء بالتخلیة قبل نقل المتاع وجهان، أجودهما ذلک و هو خیرة التذکرة) و الوجه الآخر احتمال منه - کما فی الجواهر - و هو ضعیف لصدق التخلیة الموجبة للقبض و إن کان مشغولا.

(5)أی کان المبیع مشترکا بین البائع و غیره، و قد باع البائع حصته، فإن کان المبیع منقولا و کان القبض متوقفا علی التصرف فی حصة الشریک کوضعه فی الید أو نقله فلا بد من إذن الشریک حینئذ، و إلا فلا.

و إن کان المبیع غیر منقول فقبضه بالتخلیة و رفع ید البائع عنه لا یوجب تصرفا فی حصة الشریک فلا داعی لإذنه.

(6)حیث ذهب الشارح هنا إلی أن القبض فی المنقول هو النقل.

(7)أی یمتنع الشریک من الإذن حیث یطلب إذنه فیقبضه الحاکم لدفع الضرر عن المشتری -
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یقبضه أجمع بعضه أمانة، و بعضه لأجل البیع، و قیل (1): یکفی حینئذ التخلیة و إن لم یکتف بها قبله (2)،(و به) أی بالقبض کیف فرض (ینتقل الضمان إلی المشتری (3) إذا لم یکن له خیار) مختص به، أو مشترک بینه و بین أجنبی، فلو کان الخیار لهما (4) فتلفه بعد القبض زمنه (5) منه (6) أیضا و إذا کان انتقال الضمان مشروطا بالقبض (فلو تلف قبله فمن البائع) مطلقا (7)،(مع أن النماء) المنفصل المتجدد بین العقد و التلف (للمشتری (8) و لا بعد فی ذلک، لأن التلف لا یبطل البیع من أصله، بل یفسخه من حینه کما لو انفسخ بخیار.

هذا إذا کان تلفه من اللّه تعالی، أما لو کان من أجنبی (9)، أو من البائع (1) غایته و قبض بعضه عن المشتری لأجل البیع، و البعض الآخر بعنوان الأمانة لأنه مال الشریک، و بقبض الحاکم یتحقق القبض و یکون المشتری شریکا مع ذلک الشریک.

(2)و هو العلامة فی المختلف و أنه مع امتناع الشریک یکتفی بالتخلیة فقط فی تحقق معنی القبض، لأن نقله ممنوع شرعا، لأن النقل متوقف علی إذن الشریک و هو غیر موجود، و الممنوع شرعا کالممتنع عقلا فینتقل إلی التخلیة.

(3)قبل امتناع الشریک.

(4)المبیع ما قبل قبضه إذا تلف فهو من مال البائع، و إذا تلف بعد القبض و کان للمشتری خیار فهو من مال البائع أیضا، و قد تقدم الدلیل علیهما، و لو تلف المبیع بعد القبض و لم یکن للمشتری خیار أو کان و قد تلف بعد الخیار فهو من مال المشتری لخروجه عن عهدة البائع کما هو واضح.

(5)للبائع و المشتری و قد تحقق القبض فالتلف من مال المشتری بلا خلاف فیه کما فی الریاض، لأن الملک قد حصل بمجرد العقد و التلف یکون علی المالک حینئذ.

(6)أی زمن الخیار.

(7)أی من المشتری.

(8)سواء کان للمشتری خیار أو لا، و التلف من البائع لأنه قبل القبض.

(9)لأن الأصل ملکه و النماء تابع لأصله، و مما قاله الشارح تعرف أن التلف مبطل للعقد من حینه لا من أصله.

(10)و هو قبل القبض کما هو المفروض، فالمشتری مخیّر بین الفسخ و المطالبة بالثمن لأن التلف قبل القبض من مال البائع، و بین إمضاء العقد و مطالبة المتلف بالمثل أو القیمة لأن له الحق علیه لأنه جان، و الرجوع إلی المثل أو القیمة لأنهما بدل المعوض، نعم لو رجع علی -
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تخیر المشتری بین الرجوع بالثمن کما لو تلف من اللّه تعالی، و بین مطالبة المتلف بالمثل، أو القیمة، و لو کان التلف من المشتری (1) فهو بمنزلة القبض


فی أنه إن تلف بعضه، أو تعیّب

(و إن تلف بعضه، أو تعیّب) من قبل اللّه، أو قبل البائع (2) (تخیر المشتری فی الإمساک مع الأرش و الفسخ)، و لو کان العیب من قبل أجنبی فالأرش علیه للمشتری إن التزم، و للبائع إن فسخ (3)،(و لو غصب من ید البائع) قبل إقباضه (4)(و أسرع عوده) بحیث لم یفت من منافعه ما یعتد به عرفا،(أو أمکن) البائع (نزعه بسرعة) کذلک (فلا خیار) للمشتری، لعدم موجبه،(و إلا) یمکن تحصیله بسرعة (تخیر المشتری) بین الفسخ، و الرجوع علی البائع بالثمن إن کان دفعه، و الالتزام بالمبیع -المتلف لا یجوز له الفسخ، لأنه لو فسخ سیجمع بین العوض و المعوض و هو منهی عنه و قد تقدم دلیله فی الأبحاث السابقة، و قال فی الجواهر: (ظاهرهم الاتفاق علیه)، و مثله لو کان المتلف هو البائع فیرجع علیه بالثمن إن فسخ، و بالمثل أو القیمة إن أمضی العقد.

(1)و المتاع تحت ید البائع کما هو المفروض، فإتلافه بمنزلة القبض سواء کان عالما أو جاهلا، لأنه ملکه قد أتلفه بنفسه.

(2)أو الأجنبی کان للمشتری الفسخ بلا خلاف، لئلا تتبعض علیه الصفقة، و لو لم یفسخ فهل له الأرش أو لا، فإذا کان العیب أو تلف البعض من قبل اللّه تعالی فتردد کما فی المسالک، فقد اختار الشیخ فی المبسوط أنه من المشتری، و الأقوی أنه من البائع لأن جمیعه مضمون علی البائع فأجزاؤه أولی بالضمان، و إذا کان العیب أو النقصان من البائع أو الأجنبی فله الحق بالرجوع بالأرش علی الجانی کما هو واضح.

(3)بحیث لو فسخ المشتری فله الثمن، و یرجع المبیع المعیوب أو الذی تلف بعضه إلی البائع، و البائع یرجع إلی الأجنبی بالأرش لأنه جان حینئذ.

(4)فإن أمکن استعادته من ید الغاصب وجبت الاستعادة علی البائع، لأن التسلیم واجب علیه و ما لا یتم الواجب إلا به فهو واجب، فتجب الاستعادة من باب وجوب المقدمة.

ثم إن استعاده فی الزمن الیسیر أو رجع المبیع لأن الغاصب قد تاب فی الزمن الیسیر بحیث لم یستلزم ذلک فوات منفعة و لا فوات غرض، فلا یثبت للمشتری خیار الفسخ للأصل بعد الشک فی ثبوت الخیار له و لو لم یستطع البائع استعادته بسرعة، سواء لم یستطع أبدا أو لم یستطع حتی تطاولت المدة کان للمشتری خیار الفسخ للضرر الحاصل علیه بفوات منافعه فی المدة الطویلة.

نعم لو لم یرجع المبیع و أراد المشتری الامضاء کان له ذلک لأنه یمکن الانتفاع بالعین بما لا یتوقف علی القبض کعتق العبد و نحو ذلک.
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و ارتقاب حصوله فینتفع حینئذ بما لا یتوقف علی القبض کعتق العبد.

ثم إن تلف فی ید الغاصب (1) فهو مما تلف قبل قبضه فیبطل البیع، و إن کان قد رضی بالصبر (2)، مع احتمال کونه قبضا، و کذا لو رضی بکونه فی ید البائع، و أولی بتحقق القبض هنا (3)،(و لا أجرة علی البائع فی تلک المدة) التی کانت فی ید الغاصب و إن کانت العین مضمونة علیه (4)، لأن الأجرة بمنزلة النماء المتجدد و هو غیر مضمون، و قیل یضمنها، لأنها بمنزلة النقص الداخل قبل القبض، و کالنماء المتصل.

(1)و قبل القبض کما هو المفروض فهو من مال البائع، و یبطل البیع لأن الانفساخ قهری حینئذ.

(2)أی لو غصب المتاع و قد رضی المشتری بالبیع و صبر و لم یفسخ ثم تلف تحت ید الغاصب، فهل رضاه بالصبر هو قبض منه بحیث یکون تلفه فی ید الغاصب تلفا للمبیع بعد القبض و یکون من حال المشتری، و لقد أجاد صاحب الجواهر حیث قال: (و إن کان قد رضی المشتری بالصبر، و احتمال أن هذا الرضا قبض ضعیف، بل لو تصرف بالمبیع بنظر أو لمس و نحوه و هو فی ید الغاصب لم یکن قبضا عرفا، بل الرضا بالبقاء فی ید البائع لیس قبضا، فضلا عن ید الغاصب کما صرح به خبر عقبة بن خالد) انتهی، و قد تقدم الخبر فراجع.

(3)أی إذا کان الصبر علی المتاع فی ید الغاصب قبضا فالصبر علی المتاع فی ید البائع قبضا من باب أولی، و وجه الأولویة أن الصبر علی ید العدوان قبض فالصبر علی ید الاستئمان قبض من باب أولی.

(4)قد تقدم أن المتاع لو غصب من ید البائع و قبل قبض المشتری فهو مضمون علی البائع، بحیث لو تلف کان من ماله، و لکن لو فاتت منافع من العین المسروقة فهل یثبت علی البائع أجرة المنافع الفائتة أو لا، قیل: لا أجرة علی البائع، لأن المضمون علیه هو العین و توابعها من النماء المتصل، و المنفعة الفائتة لیست من هذا القبیل، بل هی نماء المبیع المتجدد، فتکون علی الغاصب فقط.

و قیل: علیه الأجرة، لأن المنافع الفائتة بمنزلة النقص الداخل علی المبیع قبل القبض کما لو باع حیوانا سمینا فهزل قبل القبض، و لأنها بمنزلة النماء المتصل المضمون، غایته یرجع المشتری هنا علی البائع، و البائع علی الغاصب.

و فیه: منع ضمان کل نقص علی المبیع بعد العقد و قبل القبض، مع أن جعله من النماء المتصل واضح الفساد.
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و الأقوی اختصاص الغاصب بها (إلا أن یکون المنع منه) (1) فیکون غاصبا إذا کان المنع بغیر حق (2)، فلو حبسه لیتقابضا، أو لیقبض الثمن حیث شرط تقدم قبضه فلا أجرة علیه (3)، للإذن فی إمساکه شرعا (4)، و حیث یکون المنع سائغا (5) فالنفقة علی المشتری، لأنه ملکه، فإن امتنع من الإنفاق رفع البائع أمره إلی الحاکم لیجبره علیه، فإن تعذر أنفق بنیة الرجوع و رجع کنظائره.

(و لیکن المبیع) عند إقباضه (مفرّغا) (6) من أمتعة البائع و غیرهما مما لم یدخل فی المبیع، و لو کان مشغولا بزرع لم یبلغ وجب الصبر (7) إلی أوانه إن اختاره (8) البائع، و لو کان فیه ما لا یخرج إلا بهدم وجب أرشه علی البائع، و التفریغ و إن (1)أی من البائع بحیث غصب المتاع و أراد الغاصب ارجاعه فمنعه البائع، فیعدّ البائع حینئذ هو السبب فی فوات المنافع فیضمنها، أو أنه لم یسرق المتاع و قد امتنع البائع من التسلیم فکذلک.

(2)أما لو کان المنع من البائع بحق کما لو حبس المتاع لیتقابضا، لأن المشتری امتنع من إقباض ما فی یده مقارنا لإقباض البائع ما فی یده، فقد تقدم أن التلف من مال الممتنع، و عن جامع المقاصد احتمال الضمان مع جواز المنع، لأن جواز الحبس غیر سقوط حق المنفعة، و لا یلزم من ثبوت الأول ثبوت الثانی، و هو ضعیف نظرا إلی أن جواز الحبس معناه الإذن شرعا، و هو لا یتعقبه الضمان فیلزم من ثبوت الأول الثانی.

(3)علی البائع فی قبال المنافع الفائتة.

(4)فلا یتعقبه الضمان.

(5)أی بحق، فالنفقة علی المتاع کعلف الدابة و صیانة المتاع إنما تکون من مال المشتری، لأن المتاع ملکه فالغرم علیه کما له الغنم، و لا تکون علی البائع لأن یده ید استئمان شرعا.

(6)قال فی المسالک: (و لا ریب فی وجوب الإخراج و التفریغ لتوقف التسلیم علیه)، و علیه فإن کان فی المبیع أمتعة وجب نقلها، أو زرع حان حصاده وجب حصاده و تسویة الحفر، و لو کان فی المبیع شیء لا یخرج إلا بتغییر شیء من أبنیة المبیع وجب إخراجه و إصلاح ما یستهدم، کل ذلک من باب وجوب المقدمة.

(7)أی وجب الصبر علی المشتری إلی حین البلوغ جمعا بین الحقین، لأن إخراج الزرع قبل بلونه ضرر علی البائع، و عدم تسلیم العین ضرر علی المشتری، فیسلّم العین و یؤمر بترک الزرع إلی أوانه.

(8)أی اختار البقاء.
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کان واجبا (1) إلا أن القبض لا یتوقف علیه، فلو رضی المشتری بتسلمه مشغولا تم القبض و یجب التفریغ بعده.


فی أنه یکره بیع المکیل و الموزون قبل قبضه

(و یکره بیع المکیل و الموزون قبل قبضه) (2) للنهی عنه المحمول علی الکراهة (1)أی إن تفریغ المبیع من مال البائع واجب علی البائع من باب وجوب المقدمة غیر أن المشتری لو رضی بتسلیمه مشغولا تم القبض، لأن المعنی العرفی للقبض لا یوجب التفریغ المذکور، نعم لو تحقق القبض کان علی البائع فیما بعد التفریغ لیتمکن المشتری من الانتفاع فی ملکه.

(2)ذهب العمانی إلی عدم جواز بیع المکیل أو الموزون قبل قبضه، و تبعه علیه الشیخ و العلامة فی التذکرة و الارشاد و الشارح فی المسالک و الروضة و المحدث البحرانی للأخبار.

منها: صحیح منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا اشتریت متاعا فیه کیل أو وزن فلا تبعه حتی تقبضه إلا أن تولیه، فإذا لم یکن فیه کیل و لا وزن فبعه) کما هو المروی فی الفقیه(1) و التهذیب2، و خبر علی بن جعفر المروی فی قرب الاسناد عن أخیه موسی علیه السّلام (سألته عن رجل اشتری بیعا کیلا أو وزنا هل یصلح بیعه مرابحة؟ قال:

لا بأس، فإن سمّی کیلا أو وزنا فلا یصلح بیعه حتی تکیله أو تزنه)3، و صحیح معاویة بن وهب (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یبیع البیع قبل أن یقبضه؟ فقال:

ما لم یکن کیل أو وزن فلا تبعه حتی تکیله أو تزنه إلا أن تولّیه الذی قام علیه)(2).

و عن الشیخ فی المبسوط و الخلاف و ابن زهرة فی الغنیة و العلامة فی التذکرة و الارشاد، بل و الصدوق و القاضی أنه کذلک إذا کان المبیع طعاما لجملة من الأخبار.

منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یبتاع الطعام ثم یبیعه قبل أن یکال، قال: لا یصلح له ذلک)5، و خبر علی بن جعفر (سأل أخاه موسی علیه السّلام عن الرجل یشتری الطعام أ یصلح بیعه قبل أن یقبضه؟ فقال: إذا ربح لم یصلح حتی یقبض، و إذا کان یولّیه فلا بأس، و سألته عن الرجل یشتری الطعام أ یحلّ له أن یولّی منه قبل أن یقبضه؟ قال: إذا لم یربح علیه شیئا فلا بأس، فإن ربح فلا یبع حتی یقبضه)6.

و ذهب المشهور إلی الکراهة جمعا بین ما تقدم و بین أخبار دالة علی الجواز.

منها: خبر جمیل بن دراج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یشتری الطعام ثم یبیعه-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 16 - من أبواب أحکام العقود حدیث 1 و 13 و 22.

2- ( (4 و 5 و 6) الوسائل الباب - 16 - من أبواب أحکام العقود حدیث 11 و 5 و 9.




جمعا،(و قیل: یحرم إن کان طعاما) و هو الأقوی، بل یحرم بیع مطلق المکیل و الموزون، لصحة الأخبار الدالة علی النهی، و عدم مقاومة المعارض لها علی وجه یوجب حمله (1) علی خلاف ظاهره (2)، و قد تقدم (3).


فی ما لو ادعی المشتری نقصان المبیع

(و لو ادعی المشتری نقصان المبیع) (4) بعد قبضه (حلف إن لم یکن حضر) -قبل أن یقبضه، قال: لا بأس)(1) و خبر ابن حجاج الکرخی (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: اشتری الطعام إلی أجل مسمی فیطلبه التجار منّی بعد ما اشتریته قبل أن أقبضه، قال: لا بأس أن تبیع إلی أجل اشتریت، و لیس لک أن تدفع قبل أن تقبض)2، و یشهد للکراهة خبر أبی بصیر (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل اشتری طعاما ثم باعه قبل أن یکیله، قال: لا یعجبنی أن یبیع کیلا أو وزنا قبل أن یکیله أو یزنه، إلا أن یولّیه کما اشتراه إذا لم یربح فیه أو یضع)(2).

و الشارح لم یعمل بأخبار الجواز لضعفها، أما الأول فبعلی بن حدید و هو ضعیف، و الثانی بالکرخی و هو مجهول و لذا قال فی المسالک: (لأن أخبار المنع صحیحة متظافرة، و خبر التسویغ فی طریق أولهما علی بن حدید و هو ضعیف، و الآخر مجهول، فالقول بالمنع أوضح و هو خیرة العلامة فی التذکرة و الإرشاد و الشیخ فی المبسوط، بل ادعی علیه الاجماع و جماعة من الأصحاب) انتهی.

(1)حمل النهی.

(2)فظاهره الحرمة، و خلافه الکراهة.

(3)فی آداب البیع و فی بیع السلف.

(4)إذا قبض المشتری المبیع و کان مما یکال أو یوزن، لکن لم یحضر کیله و لا وزنه، ثم ادعی نقصان المبیع فالقول قوله مع یمینه، لأنه منکر لأصالة عدم وصول حقه إلیه، بلا فرق بین کون النقصان قلیلا أو کثیرا. نعم لو حضر کیله أو وزنه و قبضه ثم ادعی النقصان فالقول قول البائع مع یمینه لأن قول البائع موافق للظاهر و هو أن صاحب الحق إذا حضر استیفاد حقه یحتاط لنفسه.

و قول المشتری هنا و إن کان موافقا للأصل من عدم وصول حقه إلیه، لکنه مخالف لهذا الظاهر و العرف لا یأخذون بالأصل مع هکذا ظاهر.

بل المشتری فی الصورة الثانیة قوله مخالفا للظاهر و الأصل معا، أما الظاهر فقد تقدم، و أما الأصل فهو وصول حقه إلیه، لأنه قبضه بعد ما حضر وزنه أو کیله و لم یعترض-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 16 - من أبواب أحکام العقود حدیث 6 و 19.

2- (3) الوسائل الباب - 16 - من أبواب أحکام العقود حدیث 16.




(الاعتبار)، لأصالة عدم وصول حقه إلیه،(و إلا یکن) کذلک بأن حضر الاعتبار (أحلف البائع) عملا بالظاهر من أن صاحب الحق إذا حضر اعتباره یحتاط لنفسه و یعتبر مقدار حقه، و یمکن موافقة الأصل للظاهر باعتبار آخر، و هو أن المشتری لما قبض حقه کان فی قوة المعترف بوصول حقه إلیه کملا، فإذا ادعی بعد ذلک نقصانه کان مدعیا لما یخالف الأصل، و لا یلزم مثله فی الصورة الأولی، لأنه إذا لم یحضر لا یکون معترفا بوصول حقه، لعدم اطلاعه علیه، حتی لو فرض اعترافه فهو مبنی علی الظاهر بخلاف الحاضر،(و لو حوّل المشتری الدعوی) حیث لا یقبل قوله فی النقص (1)(إلی عدم إقباض الجمیع) من غیر تعرض لحضور الاعتبار و عدمه، أو معه (حلف)، لأصالة عدم وصول حقه إلیه (ما لم یکن سبق بالدعوی الأولی) فلا تسمع الثانیة لتناقض کلامیه، و هذا من الحیل التی یترتب علیها الحکم الشرعی، کدعوی براءة الذمة من حق المدعی لو کان قد دفعه إلیه بغیر بینة فإنه لو أقر بالواقع (2) لزمه.

-فیکون قبضه اعترافا ضمنیا بوصول حقه إلیه.

لا یقال: لو کان القبض اعترافا ضمنیا بوصول حقه إلیه لکان جاریا فی الصورتین، لأنه یقال: هناک فرق، نفی الصورة الثانیة لما حضر الاعتبار و قبض و لم یعارض و لم یطالب ببقیة حقه کان قبضه اعترافا ضمنیا بوصول حقه کما هو واضح بخلاف الصورة الأولی فإن عدم المطالبة عند القبض لا یکون اعترافا بوصول حقه، لأنه جاهل بقیمة ما قبض.

ثم لو سلم أن قبض المبتاع مع عدم المطالبة هو اعتراف، ففی الصورة الأولی هو اعتراف اعتمادا علی الغیر لا علی حضوره، و هذا معناه أنه اعترف بوصول حقه إلیه إن صدق الغیر بما قدّم، و لکنه تبین أن الغیر لم یکن صادقا فیجوز له دعوی النقصان و یکون قوله موافقا فی الصورة الأولی للأصل من عدم وصول حقه إلیه.

(1)أی فی الصورة الثانیة عند ما حضر الاعتبار، فلو ادعی عدم قبض جمیع حقه و لم یدعی نقصان المبیع و قد حضر کیله أو وزنه، و علی کل فلو برّز دعواه بهذه الکیفیة فهو منکر لموافقة قوله للأصل من عدم وصول حقه إلیه، و لا یکون مخالفا للظاهر، إذ حضوره أعم من قبض جمیع حقه، بخلاف ما لو ادعی نقصان المبیع فهو یدعی أن المبیع عند ما کیل کان انقص مما فی ذمة البائع مع أن حضوره یستلزم عدم النقصان، لأن الإنسان یحتاط لنفسه.

(2)أی لو اعترف بوجود حق للمدعی ثم ادعی أنه قد دفعه إلیه فهو مدع مطالب بالبینة، و مع عدمها فالقول قول خصمه مع یمینه و لازمه إلزامه بالواقع حینئذ.
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الثالث فیما یدخل فی المبیع


اشارة

(الثالث فیما یدخل فی المبیع) عند إطلاق لفظه



فی أنه یراعی فیه اللغة و العرف

(و) الضابط أنه (یراعی فیه اللغة و العرف) (1) العام، أو الخاص، و کذا یراعی الشرع بطریق أولی، بل هو مقدم علیهما، و لعله أدرجه فی العرف لأنه عرف خاص، ثم إن اتفقت (2)، و إلا قدّم الشرعی (3)، ثم العرفی، ثم اللغوی (4)(ففی بیع البستان) بلفظه (5)(تدخل (6) الأرض و الشجر) قطعا (و البناء) (7) کالجدار و ما أشبهه من الرکائز المثبتة فی داخله لحفظ التراب عن الانتقال. أما البناء المعد للسکنی و نحوه ففی دخوله وجهان (8):

(1)المعروف بینهم - کما فی الجواهر - أن الضابطة فی ذلک الاقتصار علی ما یتناوله اللفظ لغة أو عرفا، هذا و العرف مقدم علی اللغة لأن المتبایعین من أصل العرف و المحاورة بینهم محکومة بالعرف السائد، فکذا ألفاظ المبیع، ثم إن العرف عام أو خاص، و لا یراد العرف الخاص إلا مع القرینة، هذا هو الأصل فی حمل الألفاظ علی المعانی عند إطلاقها إلا إذا کان للفظ حقیقة شرعیة فتقدم علی العرف العام المقدم علی اللغوی، غیر أن ثبوت الحقیقة الشرعیة فی ألفاظ المبیع شبه معدوم.

(2)أی اللغة مع العرف العام و العرف الخاص و هذا نادر.

(3)مع قصد المتبایعین و إلا فمع عدم القصد یقدم العرف العام لأنه هو الأصل عند التبادر.

(4)لأنه إذا عدم المعنی العرفی عاما أو خاصا فلا بد من حمل اللفظ علی معنی، فلو لم یکن له إلا المعنی اللغوی فلا بدّ من حمله علیه.

(5)حیث ورد لفظ البستان فی عقد البیع، هذا و النزاع هنا صغروی، و قد بحث فیه الفقهاء بما هم من أهل العرف و اللغة، و خصوا البحث بالألفاظ التی یکثر دورانها فی عقود البیع.

(6)فیدخل فی البیع الشجر و النخل و الأرض بلا خلاف فیه و لا إشکال، لأن معنی البستان عرفا و لغة هو الأرض المشجرة، قال فی المصباح: (البستان هو الجنة).

(7)فلا ریب فی دخول السور فی معنی البستان کما نص علیه جامع المقاصد و غیره، لأنه معناه عرفا، و کذا ما أشبهه من الرکائز المبنیة فی داخله لحفظ التراب.

(8)من أنه من توابعه، و من إطلاق البستان علیه ظاهرا إذا قیل باع فلان بستانه و فیه بناء، و وجه العدم عدم دخوله فی مسماه لغة و عرفا و لذا یسمی بستانا و إن لم یکن فیه بناء بخلاف ما لو لم یکن فیه شجر، و قال فی المسالک: (و الأقوی فی ذلک الرجوع إلی العرف فإن عدّ أنه جزء منه أو تابع له دخل و إلا فلا، و یختلف ذلک باختلاف البقاع و الأزمان و أوضاع البناء) و هو متین.
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أجودهما اتباع العادة.(و یدخل فیه الطریق، و الشرب) (1) للعرف، و لو باعه بلفظ الکرم (2) تناول شجر العنب، لأنه مدلوله لغة، و أما الأرض و العریش و البناء و الطریق و الشرب فیرجع فیها إلی العرف، و کذا ما اشتمل علیه من الأشجار و غیره، و ما شکّ فی تناول اللفظ له لا یدخل.


فی ما یدخل فی بیع الدار

و یدخل (فی الدار (3) الأرض و البناء أعلاه و أسفله، إلا أن ینفرد الأعلی عادة) فلا یدخل إلا بالشرط، أو القرینة،(و الأبواب) (4) المثبتة و فی المنفصلة کألواح الدکاکین وجهان: أجودهما الدخول، للعرف. و انفصالها للارتفاق (5) فتکون کالجزء و إن انفصلت. و اطلاق العبارة یتناولها. و فی الدروس قیدها بالمثبتة فیخرج (و الأغلاق المنصوبة) (6)، دون المنفصلة کالأقفال (7)(و الأخشاب المثبتة) (8) (1)بالکسر مورد الماء کالمشرب، قال فی المسالک: (و کذا یدخل الطریق و الشرب بدلالة العرف و إن لم یدخل فی مفهومه).

(2)أی باع البستان المزروع بشجر العنب بلفظ الکرم، دخل شجر العنب قطعا لدلالة لفظ الکرم علیه بالتطابق، و قال فی المسالک: (و أما الأرض و العریش و الطریق و الشرب و البناء فیرجع فیها إلی العرف، فإن أفاد دخولها فی مسماه دخل، و إلا فلا، و لو أفاد دخول بعضها خاصة اختص به، و کذا القول فی باقی الأشجار النابتة معه، و مع الشک فی تناول العرف لها لا یدخل) انتهی.

(3)لو باع بلفظ الدار دخل فیها الأرض و الأبنیة الأعلی و الأسفل، بلا خلاف و لا إشکال - کما فی الجواهر - إلا أن یکون الأعلی مستقلا بما تشهد العادة بخروجه مثل أن یکون الأعلی مساکن منفردة و لها طریق خاص و مرافق مستقلة کما فی عصورنا الحاضرة.

(4)أما المثبتة فتدخل بلا خلاف و لا إشکال قضاء للعرف، و أما المنفصلة کألواح الدکاکین فتدخل قضاء للعرف، و یحتمل عدم دخولها لأن اسم الدار لا ینطبق علیها و هو ضعیف.

(5)قال فی المسالک: (ألواح الدکاکین المجعولة أبوابا منقولة للارتفاق لسعة الباب) انتهی.

(6)بلا خلاف و لا إشکال قضاء لحق العرف، و لأنهما جزء الباب الداخل فی بیع الدار.

(7)فلا تدخل قضاء للعرف.

(8)هی الأخشاب المستدخلة فی البناء، فإن لم تستدخل بل سمرت فهی رفوف، و الأخشاب المثبتة تدخل لأنها من أجزاء الدار، و أما التی سمرت فتدخل لأنها من توابع الدار بحسب العرف، و فی التذکرة نفی دخول السلالم المستقرة و الرفوف و الأوتاد لخروجها عن اسم الدار.
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کالمتخذة لوضع الأمتعة و غیرها، دون المنفصلة و إن انتفع بها فی الدار، لأنها کالآلات الموضوعة بها،(و السلّم المثبت) فی البناء لأنه حینئذ بمنزلة الدرجة (1)، بخلاف غیر المثبت، لأنه کالآلة، و کذا الرفّ. و فی حکمها الخوابی المثبتة فی الأرض و الحیطان (2)،(و المفتاح) (3) و إن کان منقولا لأنه بمنزلة الجزء من الأغلاق المحکوم بدخولها.

و المراد غیر مفتاح القفل، لأنه تابع لغلقه و لو شهدت القرینة بعدم دخوله لم یدخل، و کذا یدخل الحوض و البئر و الحمام المعروف بها (4) و الأوتاد (5)، دون الرحی و إن کانت مثبتة (6)، لأنها لا تعد منها، و إثباتها لسهولة الارتفاق بها.

(و لا یدخل الشجر) الکائن بها (إلا مع الشرط (7)، أو یقول: بما أغلق علیه) (1)فإن کان ثابتا فهو من توابع و إلا کان کبقیة الأمتعة.

(2)فإن کانت مثبتة فتدخل لأنها من توابع الدار عرفا و إلا فلا، و العلاّمة فی أکثر کتبه نفی دخول الخوابی مطلقا.

(3)و یرید به مفتاح الاغلاق المنصوبة لا مفتاح الأقفال المنفصلة و غیر الثابتة، و قال فی المسالک: (وجه التردد من خروجها عن اسم الدار و کونها منقولة فتکون کالآلات المنتفع بها فیها، و من أنها من توابع الدار، و کالجزء من الأغلاق المحکوم بدخولها، و الأقوی الدخول إلا أن یشهد العرف بغیره کمفاتیح الأقفال) انتهی.

(4)أی بالدار، و الدخول لأنها من توابع الدار عرفا.

(5)فتدخل لأنها من توابع الدار عرفا، و قد عرفت خلاف العلامة فیها سابقا.

(6)قال فی المسالک: (التی ثبت حجرها الأسفل، و إنما لم تدخل لأنها لا تعدّ من الدار لغة و لا عرفا، و إنما أثبتت لسهولة الارتفاق بها کی لا تتزعزع و تتحرک عند الاستعمال، و للشیخ قول بدخول الرحی المثبتة لصیرورتها من أجزاء الدار و توابعها بالتثبت، و الأعلی تابع للأسفل) انتهی.

(7)لو کان فی الدار نخل أو شجر لا یدخل فی بیع الدار بلفظ الدار، و فی التذکرة (و لو کان وسطها أشجار لم تدخل عندنا)، و الأقوی الرجوع إلی العرف.

نعم لو قال: بعت الدار بحقوقها، فعنی الشیخ فی المبسوط أن الأشجار تدخل لأنها من حقوق الدار، و ردّ بأنها لیست من حقوق الدار، و لذا قال فی الجواهر: (بل لو فرض ذلک فی بعض الأشجار و الزرع المقصود منها نزهة الدار و حسنها، کان خارجا عن محل النزاع، و یکون من قبیل الدخول بالقرائن، بل لا یحتاج فیه إلی التصریح بالحقوق)-
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(بابها، أو ما دار علیه حائطها)، أو شهادة القرائن بدخوله کالمساومة علیه (1)، و بذل ثمن لا یصلح إلا لهما (2)، و نحو ذلک،


فی ما یدخل فی النخل

(و) یدخل (فی النخل الطلع إذا لم یؤبر (3) بتشقیق طلع الإناث، و ذر طلع الذکور فیه لیجیء ثمرته أصلح،(و لو أبرّ فالثمرة للبائع)، و لو أبر البعض فلکل حکمه علی الأقوی (4)، و الحکم مختص -انتهی، هذا و فی عرفنا الحالی دخول الأشجار فی بیع الدار.

ثم لو قال: بعتک هذه الدار علی ما دار علیه حائطها أو علی ما اغلق علیه بابها، فإنها تدخل قطعا، و یشهد له مکاتبة الصفّار إلی أبی محمد علیه السّلام (فی رجل اشتری من رجل أرضا بحدودها الأربعة و فیها زرع و نخل و غیرهما من الشجر، و لم یذکر النخل و لا الزرع و لا الشجر فی کتابه، و ذکر فیه أنه قد اشتراها بجمیع حقوقها الداخلة فیها و الخارجة منها، أ یدخل النخل و الأشجار فی حقوق الأرض أم لا، فوقّع علیه السّلام: إذا ابتاع الأرض بحدودها و ما أغلق علیه بابها فله جمیع ما فیها إن شاء اللّه)(1).

(1)علی الشجر.

(2)أی لا یدخل الشجر فی بیع الدار إلا مع الشرط أو القرائن، و من جملة القرائن مساومة المشتری علی الشجر کمساومته علی الدار، و من جملتها أن یبذل المشتری ثمنا یصلح للدار و الشجر بحیث لو لم یقصد الشجر فلا یدفع هذا الثمن بحسب العرف.

(3)التأبیر هو تشقیق طلع الإناث و ذرّ طلع الذکور فیه، لیجیء رطبها أجود مما لم یؤبر، و العادة قائمة علی الاکتفاء بتأبیر البعض، و الباقی یتشقق بنفسه و تهب ریح الذکور إلیه، و قد لا یؤبر شیء و یتشقق الکل و یتأبر بالریاح، خصوصا إذا کانت الذکور فی ناصیة الصبا و قد هبّ الصبا وقت التأبیر.

هذا و النخل إذا لم یؤبر و قد باعه فیدخل فی المبیع طلعه، مع أن الأصل عدم دخول الثمرة فی بیع الشجرة، و دخول الطلع هنا للأخبار.

منها: خبر غیاث بن إبراهیم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: من باع نخلا قد أبّره فثمره للبائع إلا أن یشترط المبتاع، ثم قال: قضی به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم)(2) و مثله غیره، و الاستدلال بالمفهوم.

(4)بحیث أبّر البعض و الباقی غیر مؤبر و لو بسبب الریاح، و عن العلامة فی التذکرة أنه یصدق أنه باع نخلا مؤبرة فثمره للبائع، و فیه: أنه باع نخلا مؤبرا أو غیر مؤبر فلا بد أن یکون لکل حکمه.
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بالبیع فلو انتقل النخل بغیره (1) لم یدخل الطلع مطلقا (2) متی ظهر کالثمرة.

(و) حیث لا یدخل فی البیع (یجب تبقیتها إلی أوان أخذها) (3) عرفا بحسب تلک الشجرة، فإن اضطرب العرف (4) فالأغلب، و مع التساوی (5) ففی الحمل علی الأقل، أو الأکثر، أو اعتبار التعیین، و بدونه یبطل أوجه.

(و طلع الفحل) للبائع متی ظهر (6)،(و کذا باقی الثمار مع الظهور) (7) و هو (1)بغیر البیع سواء کان بمعاوضة لازمة أو لا فیرجع إلی القواعد من أن الثمرة لا تدخل فی الشجرة إلا لغة و لا عرفا، و علیه فالثمرة للبائع سواء أبرت أو لا، بلا خلاف فیه بیننا، خلافا للشافعی حیث سرّی الحکم إلی جمیع المعاوضات.

(2)سواء أبرّ أم لا.

(3)قال فی المسالک عند قول المحقق: و یجب علی المشتری تبعیته نظرا إلی العرف، فقال:

(ظاهر العبارة أن النظر إلی العرف دلیل وجوب التبقیة علی المشتری و لیس ببعید، فإن الثمرة المقطوعة قبل أوانها لا قیمة لها فی الأغلب، خصوصا ثمرة النخل، فالعادة تقتضی إبقاءها للبائع إذا باع الشجر، و یمکن أن یرید به وجوب تبقیته بما دل العرف علیه بحسب تلک الشجرة فی ذلک المحل، فما کانت عادته أن یؤخذ بسرا یبقی إلی أن یتناهی حلاوته، و ما یؤخذ رطبا إذا تناهی ترطیبه، و ما یؤخذ تمرا إذا انتهی نشافه) انتهی.

(4)بحیث قال بعضهم تبقی لمدة، و قال البعض الآخر: تبقی لمدة أخری، فیحمل علی الأغلب بحیث کان الانقسام بین أهل العرف و ذهب أکثرهم إلی قول و الباقی إلی قول ثان فالحمل علی قول الأکثر.

(5)و لا توجد أکثریة فهنا أوجه، حمله علی الأقل اقتصارا فیما خالف الأصل علی القدر المتیقن، و الأصل هو تسلط المشتری علی ملکه و منع غیره من الانتفاع به، و حمله علی الأکثر لثبوت أصل الحق للبائع و بعد انقضاء المدة القلیلة یستصحب حق البائع إلی أن یثبت المزیل، و الاحتمال الثالث هو وجوب تعیین مدة الابقاء بحیث لو لم تذکر مدة الابقاء للزم الجهالة فی أحد العوضین فیبطل العقد.

(6)قد تقدم أن ثمرة النخل قبل التأبیر للمشتری و بعده للبائع، و هذا لا یشمل طلع الذکور من الفحل فهی للبائع مطلقا، قال فی المسالک: (لما تقدم من أن الحکم معلق علی التأبیر، و لا یتحقق فی الذکور، لأنه علی ما عرفت ذرّ طلع الفحل فی کمام الأنثی بعد شقه، و العکس و إن کان ممکنا، إلا أنه الغالب خلافه، و الإطلاق محمول علی الغالب، بل منزّل علیه، فعلی هذا متی ظهرت أکمة الفحول فهی للبائع) انتهی.

(7)لما تقدم أن الثمرة لا تدخل فی الشجرة، فتبقی علی ملک البائع.
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انعقادها، سواء کانت بارزة (1) أم مستترة فی کمام (2)، أو ورد (3) و کذا القول فیما یکون المقصود منه الورد (4)، أو الورق (5)، و لو کان وجوده علی التعاقب (6) فالظاهر منه حال البیع للبائع، و المتجدد للمشتری، و مع الامتزاج یرجع إلی الصلح.

(و یجوز لکل منهما) أی من البائع الذی بقیت له الثمرة و المشتری (7) (السقی) (8) مراعاة لملکه (إلا أن یستضرا) معا فیمنعان (9)،(و لو تقابلا فی الضرر و النفع (10) رجحنا مصلحة المشتری)، لأن البائع هو الذی أدخل الضرر علی نفسه (1)کالتین.

(2)کالجوز.

(3)أی أن الثمرة ظهرت و لکن مستترة فی ورد، و هو المسمی بالزهر کالتفاح و اللیمون.

(4)کالأزهار.

(5)کشجر الحناء و التوت فإنه طعام لدود القز.

(6)أی لو کانت الثمرة ظاهرة فی بعض الأشجار، و باع الجمیع، ظهرت الثمرة فی باقی الأشجار، فما کان من الثمرة قبل العقد فهو للبائع، و ما کان بعد العقد فهو للمشتری لأنه نماء متجدد، و مع الامتزاج فلا بد من الصلح.

(7)الذی له الشجرة.

(8)أی سقی الشجرة، أما جواز السقی للبائع فلأن الثمرة لا تصلح إلا بسقی الشجرة فیجوز له لحقه فی صلاح الثمرة، و أما جواز السقی للمشتری فلأن الشجرة ملکه فیجوز له سقیها لصلاحها و نموها و هذا واضح، ثم إذا منع أحدهما الآخر من السقی أجبر المانع علی القبول لعدم تسلطه علی منع تصرف الآخر لصلاح ماله.

(9)أی إذا کان مطلق السقی یضر الأصل و الثمرة فیمنع کل منهما من السقی، و إن کان لأحدهما التسلط علی ماله و یجوز له أن یضرّ ماله بالسقی غیر أنه لا یجوز له إدخال الضرر علی الآخر.

(10)بأن کان أحدهما یتضرر من السقی و الآخر یتضرر من عدم السقی فتقدم مصلحة المشتری، لأن البائع هو الذی أدخل الضرر علی نفسه ببیع الأصل و تسلیط المشتری علیه، و احتمل فی الدروس تقدیم البائع لأن حقه أسبق، و ذهب الشیخ فی المبسوط إلی جواز فسخ العقد بینهما مع التشاح، و لکن الأول هو الأشهر و لکن یشکل علیه فیما لو کان نقص الأصل یحیط بقیمة الثمرة و زیادة فإنه حینئذ ینبغی تقدیم مصلحته مع ضمانه لقیمة الثمرة جمعا بین الحقین.
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ببیع الأصل، و تسلیط المشتری علیه الذی یلزمه جواز سقیه، و توقف فی الدروس حیث جعل ذلک احتمالا و نسبه إلی الفاضل، و احتمل تقدیم صاحب الثمرة، لسبق حقه، و یشکل تقدیم المشتری حیث یوجب نقصا فی الأصل یحیط بقیمة الثمرة و زیادة فینبغی تقدیم مصلحة البائع (1) مع ضمانه لقیمة الثمرة جمعا بین الحقین.


فی ما یدخل فی بیع القریة

(و) یدخل (فی القریة البناء) (2) المشتمل علی الدور و غیرها (و المرافق) کالطرق و الساحات، لا الأشجار و المزارع (3) إلا مع الشرط، أو العرف کما هو الغالب الآن، أو القرینة، و فی حکمها الضیعة فی عرف الشام (4)،(و) یدخل (فی العبد) و الأمة (ثیابه الساترة للعورة) (5)، دون غیرها، اقتصارا علی المتیقن دخوله، لعدم دخولها فی مفهوم العبد لغة. و الأقوی دخول ما دل العرف علیه من ثوب، و ثوبین، و زیادة و ما یتناوله بخصوصه من غیر الثیاب کالحزام و القلنسوة و الخف و غیرها، و لو اختلف العرف بالحر و البرد دخل ما علیه حال البیع، دون غیره و ما شک فی دخوله لا یدخل للأصل، و مثله الدابة فیدخل فیها النعل (6)، دون آلاتها، إلا مع الشرط و العرف.

(1)و هو اشتباه بل المشتری، و قد حاول المحشون تصحیح عباراته بما لا ینفع فراجع.

(2)قضاء لحق العرف فتدخل الدور و الساحات و الطرق.

(3)المزارع هی بقاع تزرع و فیها بیوت یسکنها الفلاحون وقت الزراعة فهی و الأشجار خارجة لو بیعت القریة المجاورة لهما، إلا أن یشترط دخولهما أو تکون هناک قرینة.

(4)أی و فی حکم القریة الضیعة فی عرف الشام، حیث یعبرون عن القریة بالضیعة، قال فی الدروس: (ثانیها: القریة و الدسکرة و الضیعة فی عرف أهل الشام یتناول دورها و طرقها و ساحاتها لا أشجارها و مزارعها إلا مع الشرط، أو القرینة أو یتعارف ذلک کما هو الغالب الآن) انتهی.

(5)قضاء للعرف، بل و للقدر المتیقن من المبیع إذ لا یمکن تقدیمهما عریانین للمشتری، بل القول بدخول ما دل علیه العرف من ثیابهما هو الأقوی، بل یدخل الحزام و القلنسوة و الخف و غیرها للعرف أیضا.

(6)لأنه من أجزائها عرفا، و لا یدخل المقود و الرحل إلا مع الشرط، و قال فی الجواهر:

(و لعل العرف الآن علی خلافه خصوصا فی المقود).
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الرابع. فی اختلاف البائع و المشتری


اشارة

(الرابع. فی اختلافهما:)



فی اختلافهما فی قدر الثمن

(ففی قدر الثمن (1) یحلف البائع مع قیام العین، و المشتری مع تلفها) علی المشهور، بل قیل: إنه إجماع. و هو بعید، و مستنده روایة مرسلة، و قیل: یقدم قول المشتری مطلقا (2) لأنه ینفی الزائد، و الأصل عدمه، و براءة ذمته. و فیه (3) قوة إن لم یثبت الإجماع علی خلافه، مع أنه (4) خیرة التذکرة، و قیل: یتحالفان و یبطل البیع، لأن کلا منهما مدع و منکر، لتشخّص العقد بکل واحد من الثمنین. و هو خیرة المصنف فی قواعده، و شیخه فخر الدین فی شرحه، و فی الدروس نسب القولین إلی الندور، و علی المشهور لو کانت العین قائمة لکنها قد انتقلت عن المشتری انتقالا لازما کالبیع و العتق ففی تنزیله (5) منزلة التلف (1)بحیث یدعی المشتری ثمنا أقل مما یدعیه البائع، فالمشهور أن القول قول البائع مع یمینه إن کان المبیع قائما، و هو قول المشتری إن کان تالفا، و ادعی علیه الاجماع فی الغنیة و الخلاف و کشف الرموز، لمرسل البزنطی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یبیع الشیء فیقول المشتری: هو بکذا و کذا بأقل مما قال البائع، فقال علیه السّلام: القول قول البائع مع یمینه إذا کان الشیء قائما بعینه)(1) ، و مفهومه إن لم یکن قائما فالقول قول المشتری.

و هذا القول مخالف للقواعد لأن القول قول المشتری مطلقا سواء کان المبیع قائما أو تالفا لاتفاقهما علی وقوع المبیع و البائع یدعی الزائد و المشتری ینکره و لا بد بحسب القواعد من تقدیم قول المنکر مع یمینه، و هذا القول لم یذکره أحد من أصحابنا و قد ذکره العلامة فی القواعد احتمالا و نقله فی التذکرة عن بعض العامة و قواه کما فی المسالک.

و قد احتمل العلامة فی الکثیر من کتبه أنهما یتحالفان، لأن کلا منهما مدع و منکر، لأن العقد الذی تضمن الأقل یدعیه المشتری و ینکره البائع، و العقد الذی تضمن الأکثر یدعیه البائع و ینکره المشتری فیتحالفان و یبطل البیع، و قد اختاره فخر المحققین فی الایضاح و اختاره الشهید فی قواعده.

(2)أنهما متفقان علی عقد واحد مع ثبوت الأقل علی کل حال و إنما الخلاف فی الزائد و أحدهما یدعیه و الآخر ینکره فلا بد من تقدیم المنکر و لا وجه للتحالف.

(3)سواء کان المبیع قائما أو تالفا.

(4)أی لو کان الاجماع قائما لما خالف العلامة فی التذکرة.

(5)تنزیل الانتقال.
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1- (1) الوسائل الباب - 11 - من أبواب أحکام العقود حدیث 1.




قولان (1): أجودهما العدم، لصدق القیام علیها (2) و هو البقاء، و منع مساواته للتلف فی العلة الموجبة للحکم، و لو تلف بعضه (3) ففی تنزیله منزلة تلف الجمیع أو بقاء الجمیع، أو إلحاق کل جزء بأصله أوجه، أوجهها الأول لصدق عدم قیامها الذی هو مناط تقدیم قول البائع، و لو امتزج بغیره (4) فإن بقی التمییز و إن (1)وجه تنزیل النقل منزلة التلف أن المبیع فیهما یخرج عن ملک المشتری، و لا یمکن له الانتفاع فیه، فإذا کان هذا المعنی هو الذی أوجب تقدیم قول المشتری فی التلف لوجب تقدیم قوله أیضا فیما هو المساوی له من التلف الحکمی و هو النقل اللازم، و وجه عدم التنزیل أننا نمنع کون تقدیم قول المشتری إنما کان لخروج المتاع عن حد الانتفاع بالنسبة إلیه، بل من الجائز کون التلف الحقیقی علة لقبول قول المشتری نظرا إلی امتناع الرجوع بالمبیع عقلا، و هذا غیر متحقق بالنقل اللازم، إذ یمکن فسخه أو الإقالة منه، مع صدق کون المبیع قائما مع النقل اللازم فلا بد من التمسک بإطلاق الخبر و یکون القول قول البائع.

و فی المسالک: جعل الوجه الأول قولا، و الوجه الثانی إشکالا علیه، و من هنا قال بعض المحشین علی الروضة: (المناسب أن یقال وجهان، فإن هذا الفرع غیر مذکور فیما رأیناه من الکتب المبسوطة فضلا عن الخلاف فیه) انتهی. و الحق هو تقدیم قول المشتری کما عرفت بمقتضی القواعد، نخرج عنها بتقدیم قول البائع إذا کان المتاع قائما عند المشتری عملا بالخبر و لا نتعدی إلی النقل اقتصارا فیما خالف الأصل علی القدر المتیقن.

(2)أی علی العین.

(3)لو قلنا بأن النقل اللازم بمنزلة التلف، فلو تلف بعضه أو انتقل بعضه فهل ینزّل تلف الجمیع أوجه:

الأول: أنه ینزل منزلة تلف الجمیع و یکون القول قول المشتری، لأن الخبر قدم قول البائع مع قیام المبیع و هو ظاهر فی قیام جمیع المبیع، و بما أن الخبر علی خلاف القواعد فیقتصر فیه علی القدر المتیقن و هو قیام الجمیع، و فی غیره یرجع إلی القواعد فلا بد من تقدیم قول المشتری.

أنه ینزل منزلة بقاء الجمیع، لأن قول المشتری - کما فی الخبر - مقدم عند تلف الجمیع، فلو تلف البعض فلا یقدم حینئذ.

إلحاق کل جزء بأصله، فیقدم قول المشتری بالنسبة إلی التالف، و قول البائع بالنسبة إلی الباقی.

(4)قال فی المسالک: (و لو امتزج المبیع بغیره، فإن بقی التمییز فعینه قائمة، و إن لم یتمیز -
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عسر التخلیص فالعین قائمة، و إلا (1) فوجهان و عدمه (2) أوجه، لعدم صدق القیام عرفا، فإن ظاهره (3) أنه أخص من الوجود.


فی اختلافهما فی تعجیله

(و لو اختلفا فی تعجیله) (4) أی الثمن (و قدر الأجل) (5) علی تقدیر اتفاقهما علیه فی الجملة (و شرط رهن، أو ضمین عن البائع یحلف البائع) (6)، لأصالة عدم ذلک کله. و هذا مبنی علی الغالب من أن البائع یدعی التعجیل و تقلیل الأجل حیث یتفقان علی أصل التأجیل، فلو اتفق خلافه فادعی هو الأجل، أو طوله لغرض یتعلق بتأخیر القبض قدّم قول المشتری للأصل،(و کذا) یقدم قول البائع لو اختلفا (فی قدر المبیع) (7) للأصل.

-احتمل بقاؤه کذلک، لأنه موجود فی نفسه و إنما عرض له عدم التمییز من غیره، و المفهوم من قیام عینه وجوده خصوصا عند من جعل التلف فی مقابلته - أی مقابلة قیام العین - فإنه لیس بتالف قطعا، و یحتمل عدمه نظرا إلی ثبوت الواسطة و عدم ظهور عینه فی الحسن، و یمنع إرادة الوجود من قیام العین، و هذا کله مع مزجه العین بجنسه کالزیت یخلط بمثله، و النوع الواحد من الحنطة کالصفراء تخلط بمثلها، أما لو خلط بغیر جنسه بحیث صارا حقیقة أخری کالزیت یعمل صابونا فإنه حینئذ بمنزلة التالف، و أما تغیر أوصافه بزیادة و نقصان فلا یقدح فی قیام عینه بوجه) انتهی.

(1)و إن لم یبق التمییز واقعا و اندمجا و لکن لم تتألف منهما حقیقة ثالثة کخلط الزیت الجید بالردیء.

(2)أی عدم قیام العین.

(3)أی ظاهر القیام بمعنی أن یکون للعین وجود شخصی ممیّز.

(4)بحیث یدعی المشتری تأخیر الثمن و البائع ینکره فیقدم قوله مع یمینه لأنه منکر، حیث أن قول البائع موافق لمقتضی العقد القاضی بالتعجیل.

(5)فالمشتری یدعی أن الأجل شهر مثلا، و البائع یدعیه أنه أسبوع، فیکون ما زاد عن أسبوع مما یدعیه المشتری و ینکره البائع فیقدم قول المنکر مع یمینه.

(6)بحیث یدعی المشتری أن البیع قد تم بشرط وجود ضامن عن البائع بحیث لو تبین فساد المبیع أو مستحقا للغیر فیضمنه الضامن، أو یدعی المشتری أن البیع قد تم بشرط وجود مال من البائع تحت ید المشتری یکون رهنا لسلامة المبیع، و البائع ینکر ذلک فی الصورتین، فیقدم قوله مع یمینه.

(7)بأن قال البائع: بعتک ثوبا بدرهم فقال المشتری: بل ثوبین بدرهم، فالمشتری یدعی ثوبا زائدا فی المبیع و البائع ینکره فیقدم قول المنکر مع یمینه.
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و قد کان ینبغی مثله فی قدر الثمن بالنسبة إلی المشتری لو لا الروایة. و لا فرق بین کونه (1) مطلقا، أو معینا کهذا الثوب فیقول: بل هو و الآخر. هذا إذا لم یتضمن الاختلاف فی الثمن (2) کبعتک هذا الثوب بألف فقال: بل هو و الآخر بألفین.

و إلاّ قوی التحالف، إذ لا مشترک هنا یمکن الأخذ به.


فی اختلافهما فی تعیین المبیع

(و فی تعیین المبیع) کما إذا قال: بعتک هذا الثوب فقال: بل هذا (یتحالفان) (3)، لادعاء کل منهما ما ینفیه الآخر بحیث لم یتفقا علی أمر و یختلفا فیما زاد، و هو ضابط التحالف (4) فیحلف کل منهما یمینا واحدة علی نفی ما یدعیه الآخر، لا علی إثبات ما یدعیه (5)، و لا جامعة بینهما (6) فإذا حلفا انفسخ (1)کون المبیع.

(2)کأن یقول البائع: بعتک هذا الثوب بدرهم، فقال المشتری: بل بعتنی هذا و ثوبا آخر بدرهمین، فهنا التحالف، لأن کلا منهما مدع و منکر، فالبائع یدعی استحقاق درهم بذمة المشتری عوضا عن هذا الثوب و المشتری ینکره، و المشتری یدعی استحقاق ثوبین بدرهمین و البائع ینکره، و علیه لا بد أن یتحالفان هذا علی قول الشارح.

و فیه: أن هنا قدرا متیقنا و أمرا مشترکا بینهما، لأنهما متفقان علی الثمن الأقل و أحد المبیعین، و اختلافهما فی الزائد، و المشتری یدعیه و البائع ینکره فالقول قول البائع مع یمینه.

(3)بأن قال البائع: بعتک هذا الثوب بکذا، فقال المشتری: بل هذا الثوب الآخر، فهنا دعویان و لا مشترک بینهما، لأن البائع یدعی بیع الثوب الأول و المشتری ینکره، و المشتری یدعی بیع الثوب الثانی و البائع ینکره فیتحالفان و تبطل دعواهما و یترادان للنبوی المروی عند العامة (المتبایعان إذا اختلفا تحالفا و ترادا)(1).

(4)بحیث کان لکل واحد منهما دعوی و لا مشترک بینهما، أما لو اتفقا علی أمر و اختلفا فی الزائد فمدعی الزیادة مدع و منکرها منکر، و یقدم قول المنکر حینئذ مع یمینه.

(5)لأنه مطالب بیمین المنکر فقط و لیس مطالبا بیمین المدعی حتی یکون یمینه لاثبات ما یدعیه.

(6)بین نفی ما یدعیه الآخر و إثبات ما یدعیه هو!
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1- (1) سنن البیهقی ج 5 ص 333.




العقد، و رجع کل منهما إلی عین ماله (1)، أو بدله (2)، و البادی منهما بالیمین من ادّعی علیه أولا (3)، فإن حلف الأول و نکل الثانی (4) و قضینا بالنکول یثبت ما یدعیه الحالف، و إلاّ حلف یمینا ثانیة علی إثبات ما یدعیه.

ثم إذا حلف البائع علی نفی ما یدعیه المشتری بقی علی ملکه (5)، فإن کان الثوب فی یده، و إلا انتزعه من ید المشتری، و إذا حلف المشتری علی نفی ما یدعیه البائع و کان الثوب فی یده لم یکن للبائع مطالبته به لأنه لا یدعیه، و إن کان فی ید البائع لم یکن له التصرف فیه (6)، لاعترافه بکونه للمشتری و له ثمنه فی ذمته، فإن کان قد قبض الثمن رده علی المشتری و له (7) أخذ الثوب قصاصا، و إن (1)لأنهما یترادان کما فی النبوی المتقدم.

(2)مثلیا أو قیمیا علی تقدیر تلف العین.

(3)قال فی الجواهر: (و یبتدأ بالیمین من ادعی علیه أولا کما فی المسالک، بل هو مقرّب التذکرة، و نفی عنه البعد فی جامع المقاصد، و لو تساویا فی ابراز الدعوی، فإن قلنا بتقدیم من کان علی یمین صاحبه اتجه حینئذ الیمین علی الآخر، و إلا فالقرعة، لکن فی الدروس البادی بالیمین من یتفقان علیه، فإن اختلفا عیّن الحاکم).

(4)فبحلف الأول تسقط دعوی خصمه علیه، و مع نکول الثانی فدعوی خصمه الذی هو الأول لم تسقط، فإن قضینا بالنکول - علی الخلاف المتقدم فی باب القضاء - ثبت للأول حقه، و إن لم نقض بالنکول و رددنا علی خصمه یمین المدعی، فعلی الخصم هنا الذی هو الأول أن یحلف ثانیا، إلا أنها یمین علی إثبات ما یدعیه، بعد ما حلف أولا عینیا علی نفی ما یدعیه خصمه.

(5)هذا بعد تحالفهما معا فتسقط دعوی کل منهما فی حق خصمه، و الثمن الذی دفعه المشتری لا بدّ أن یرجع إلی المشتری هذا من جهة و من جهة أخری فالثوب الذی یدعیه المشتری لا بد من رده إلی البائع لأنه ملکه بعد التحالف للأبدیة التراد کما تقدم، و الثوب الذی یدعیه البائع و أنه باعه للمشتری فهو للمشتری لأن هذه الدعوی اعتراف من البائع بملکیة المشتری لهذا الثوب، غایته یثبت للبائع ثمنه فی ذمة المشتری، و أما الثمن المسمی فی متن العقد فقد عرفت لأبدیة رده علی المشتری.

(6)أی لم یکن للبائع التصرف فی الثوب الذی یدعیه البائع، و هو أمانة فی یده.

(7)أی للبائع و المعنی أن الثوب الذی یدعیه البائع و قد حکمنا أنه للمشتری فللبائع أخذه من باب القصاص عن ثمنه الذی ثبت فی ذمة المشتری.
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لم یکن قد قبض الثمن أخذ الثوب قصاصا أیضا (1)، فإن زادت قیمته عنه (2) فهو مال لا یدعیه أحد، و فی بعض نسخ الأصل.

(و قال الشیخ و القاضی: یحلف البائع کالاختلاف فی الثمن) (3) و ضرب علیه فی بعض النسخ المقروءة علی المصنف رحمه اللّه.


فی بطلان البیع حیث یتحالفان

(و) حیث یتحالفان (یبطل العقد من حینه) أی حین التحالف، لا من أصله (4)، فنماء الثمن المنفصل المتخلل بین العقد و التحالف للبائع، و أما المبیع

(1)کالفرع السابق فیأخذ الثوب قصاصا عن الثمن الذی ثبت له فی ذمة المشتری، غایة الفرق بین الفرعین أن فی السابق قد قبض الثمن المسمی فی العقد و هنا لم یقبض، و سابقا قد حکمنا علیه برد الثمن المسمی.

(2)أی زادت قیمة الثوب عن الثمن المسمی، و هو الثمن الذی یدعیه البائع و المشتری، فهذه الزیادة لا یدعیها أحد، أما المشتری فهو منکر لوقوع البیع علی هذا الثوب الذی هذه الزیادة منه، و أما البائع فلأنه معترف بأن الثوب بما فیه هذه الزیادة هو للمشتری، نعم یملک البائع من هذا الثوب مقدار قیمته التی ثبتت فی ذمة المشتری من باب القصاص.

(3)أی مع قیام العین یحلف البائع، کما یحلف البائع لو اختلفا فی قدر الثمن للروایة المرسلة سابقا، و فیه: أن هناک کان النزاع فی قدر الثمن و هنا فی التعیین و لیس فی القدر.

(4)کما فی القواعد و الدروس، و عن التذکرة أنه من أصله، أحتج للأول بأنهما متفقان علی وقوع العقد الناقل للملک فلا بد من القول بوقوع العقد غایته مع التحالف فیفسخ العقد من حین التحالف و یشهد له النبوی المتقدم (و یترادا).

و أحتج للثانی بأن الیمین أسقطت الدعوی من رأسها فلا یثبت العقد حتی یحکم بانفساخه.

و تظهر الفائدة فیما لو وقع التحالف بعد ملکیة المشتری للعین و قد أخرجها عن ملکه بعقد لازم کالعتق و البیع، فعلی الثانی فالعقد اللازم الذی طرأ ینزل منزلة العدم لأن بالتحالف یتبین أن المشتری غیر مالک فتبطل العقود التی أجراها، و علی الأول فالمشتری مالک و تصرفه فیما یملک صحیح، غایته مع التحالف و وجوب الترادّ یرجع البائع علی المشتری بالقیمة وقت الفسخ. و تظهر الفائدة أیضا بأن نماء الثمن علی القول الأول للبائع و نماء المثمن للمشتری، و علی القول الثانی نماء الثمن للمشتری و نماء المثمن للبائع، نعم هناک إشکال و هو أن المثمن غیر معیّن، لأن المشتری یدعی ثوبا و البائع ثوبا آخر، فکیف قبضه المشتری حتی یختلف فی نمائه.
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فیشکل حیث لم یتعین. نعم لو قیل به (1) فی مسألة الاختلاف فی قدر الثمن توجه حکم نماء المبیع،(و) اختلافهما (فی شرط مفسد (2) یقدّم مدعی الصحة)، لأنها الأصل فی تصرفات المسلم،(و لو اختلف الورثة (3) نزّل کل وارث منزلة مورّثه) فتحلف ورثة البائع لو کان الاختلاف فی قدر المبیع، و الأجل، و أصله، و قدر الثمن مع قیام العین، و ورثة المشتری مع تلفها، و قیل: یقدم قول ورثة المشتری فی قدر الثمن مطلقا، لأنه الأصل، و إنما خرج عنه مورثهم بالنص فیقتصر فیه علی مورده المخالف للأصل و له وجه، غیر أن قیام الوارث مقام المورث مطلقا (4) أجود (5)،...

(1)أی بالتحالف، فلو قیل به فی قدر الثمن بحیث قال البائع أن هذا الثوب بکذا، و قال المشتری: أنه بأقل، و قد حکمنا بالتحالف فالمبیع هنا متعین و یکون نماؤه للمشتری إذا کان الفسخ من حینه، و للبائع إذا کان من أصله.

(2)کأن یتفقا علی التأخیر، و قال أحدهما: بأنه إلی مدة معینة، و قال الآخر: بأنه إلی زمن مجهول، فیقدم قول مدعی الصحة مع یمینه، لأن الصحة هی الأصل فی تصرفات مال المسلم، لقاعدة حمل فعل المسلم علی الصحة.

(3)فلو اختلف ورثة البائع مع ورثة المشتری، فإن اختلفوا فی قدر المثمن مع وجود قدر مشترک بحیث تدعی ورثة المشتری الزیادة و ورثة البائع تنکرها، أو اختلفوا فی الأجل بحیث تدعی ورثة المشتری وجوده و ورثة البائع تنکره من أصله، أو اختلفوا فی مدة الأجل بحیث تدعی ورثة المشتری زمنا و ورثة البائع أقل منه، قدم ورثة البائع لأنهم منکر.

و کذا یقدم قول ورثة البائع عند الاختلاف فی قدر الثمن مع قیام العین للروایة کما قدم قول البائع کذلک.

نعم لو اختلفوا فی قدر الثمن مع تلف العین فالقول قول ورثة المشتری، لأن القول ثابت لمورثهم.

(4)مع قیام العین و تلفها، أما مع التلف فقد تقدم، و أما مع القیام لأنه مقتضی القواعد حیث أنهم منکرون للزیادة التی تدعیها ورثة البائع، و لو عملنا بالروایة المتقدمة فی البائع، لأن الروایة مخالفة للقواعد فیقتصر علی القدر المتیقن، و هو وجود البائع دون ورثته.

(5)قال فی الجواهر: (و دعوی أن کل ما ثبت للمورث ینتقل للوارث مسلّمة فی المال و الحقوق التی تنتقل، بخلاف الفرض الذی هو من الأحکام لا من الحقوق، فما عن-
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لأنه بمنزلة و لو قلنا: بالتحالف (1) ثبت بین الورثة قطعا.


الخامس - إطلاق الکیل و الوزن ینصرف إلی المعتاد


اشارة

(الخامس - إطلاق الکیل و الوزن) و النقد (2)(ینصرف إلی المعتاد) فی بلد العقد لذلک المبیع إن اتحد،



فی ما لو تعدد الکیل و الوزن

(فإن تعدد فالأغلب) استعمالا و إطلاقا (3)، فإن اختلفا فی ذلک ففی ترجیح أیهما نظر، و یمکن حینئذ وجوب التعیین (4) کما لو لم یغلب،(فإن تساوت) فی الاستعمال فی المبیع الخاص (وجب التعیین)، لاستحالة الترجیح بدونه، و اختلاف الأغراض،(و لو لم یعین بطل البیع) لما ذکر (و أجرة اعتبار المبیع) (5) بالکیل، أو الوزن، أو النقد (علی البائع) لأنه لمصلحته،(و اعتبار)

-جماعة من أن حکم الوارث حکم المورث مطلقا فی غیر محله، و إن استحسنه فی المسالک) انتهی.

(1)عند اختلافهم فی قدر الثمن، و قد تقدم أن التحالف أحد الأقوال.

(2)عادة الفقهاء یتکلمون فی النقد و یحیلون الکیل و الوزن علیه، و فی النقد إذا عین البائع و المشتری نقدا مخصوصا وجب الوفاء لوجوب الوفاء بالعقود، و إن أطلقا النقد و کانا من أهل بلد واحد انصرف الإطلاق إلی نقد بلدهما، فإن کان نقد البلد واحدا فهو، و إن کان متعددا فإن غلب أحدهما حمل علیه، و تکون الأغلبیة قرینة لتعیین أحد أفراد المشترک، و إن تساوی النقدان و لم یکن أحدهما أغلب، و لم یکن هناک تعیین من قصد أو غیره بطل البیع لجهالة الثمن.

و کذا القول فی الوزن و الکیل، غایته فلو تعدد الوزن أو الکیل و لم یکن أحدهما أغلب بطل المبیع لجهالة المثمن.

(3)قال فی المسالک: (ثم الغلبة قد تکون فی الاستعمال و قد تکون فی الإطلاق، بمعنی أن الاسم یغلب علی أحدهما، و إن کان غیره أکثر استعمالا کما یتفق ذلک فی زماننا فی بعض أسماء النقود، فإن اتفقت الغلبة فیها فلا إشکال فی الحمل علیه، و إن اختلفت بأن کان أحدهما أغلب استعمالا و الآخر أغلب وصفا، ففی ترجیح أحدهما أن یکون بمنزلة التساوی نظرا إلی تعارض المرجحین نظر، و إن کان ترجیح أغلبیة المتعارف أوجه).

(4)أی یجب التعیین عند کون أحدهما أغلب استعمالا و الآخر أغلب تعارفا کما تساوی النقدان و لم یغلب أحدهما علی الآخر لا استعمالا و لا إطلاقا.

(5)لا خلاف فی أن أجرة الکیّال و وزّان المتاع و العدّاد و الذّراع علی البائع، و کذا أجرة النقّاد الذی ینقد الذهب و الفضة لیعرف الصحیح من الفاسد إذا کان المثمن منهما.
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(الثمن علی المشتری، و أجرة الدلال علی الآمر) (1) و لو أمراه فالسابق (2) إن کان مراد

-و کذا لا خلاف فی کون أجرة ناقد الثمن و وزّانه علی المشتری، کل ذلک لأن تسلیم المثمن أو الثمن متوقف علی اعتباره و تشخیصه، فمئونة التشخیص تکون علی من وجب علیه التسلیم من باب وجوب المقدمة.

(1)قال فی المسالک: (المراد أن أجرة الدلال علی من یأمره، فإن أمره الإنسان ببیع متاع فباعه له فأجرته علی البائع الآمر لا علی المشتری، و إن أمره إنسان أن یشتری له متاعا و لم یأمره مالکه ببیعه فأجرته علی المشتری الآمر، و إنما استحق الأجرة و إن لم یشارط علیها لأن هذا العمل مما یستحق علیه أجره فی العادة، و الدلال أیضا ناصب نفسه للأجرة فیستحق علی آمره الأجرة) انتهی.

(2)شاع بین الفقهاء هذه العبارة: أجرة الدلال علی الآمر إما بائعا و إما مشتریا، و لا یتولاهما الواحد، و قال فی المسالک: (و لا یتولاهما الواحد فظاهر سیاق العبارة أن المراد بذلک أن الشخص الواحد لا یتولی العملین فی متاع واحد، بحیث یستحق أجرة علی البائع الذی أمره بالبیع، و المشتری الذی أمره بالشراء، بل لا یستحق إلا أجرة واحدة لأنه عمل واحد، و لأن البیع مبنی علی المکایسة و المغالبة و لا یکون الشخص الواحد غالبا و مغلوبا، و العمل بالحالة الوسطی خارج عن مطلوبهما غالبا فیتوقف علی رضاهما بذلک، و حینئذ فمن کایس له استحق علیه الأجرة خاصة.

لکن یشکل إطلاقه بما لو کان السعر مضبوطا عادة بحیث لا یحتاج إلی المماکسة أو کانا قد اتفقا علی قدر معلوم و أرادا تولیه طرفی العقد، و حینئذ یکون علیهما أجرة واحدة بالسویة سواء اقترنا فی الأمر أم تلاحقا، مع احتمال کون الأجرة علی السابق.

هذا إذا جوزنا للواحد تولی طرفی العقد، و إلا فعدم استحقاق الواحد لهما أوضح، و یحتمل علی بعد أن یکون الضمیر فی «یتولاهما» عائدا إلی الایجاب و القبول المدلول علیهما بالمقام أو بالبیع أو الشراء - الواردین قبل فی عبارة المحقق - تضمنا، فیکون ذهابا إلی المنع، أو یعود الضمیر إلی الأجرتین بناء علی المنع من تولی الطرفین، و علی ذلک نزّل الشهید رحمه اللّه کلام الأصحاب فی هذه العبارة، لأنها عبارة متداولة بینهم.

و یضعّف بأن المصنف - أی المحقق فی الشرائع - و کثیر ممن عبّر بذلک لا یری المنع من تولی أحد الطرفین، فتنزیل کلامه علی ما لا یوافق مذهبه المعروف به بمجرد احتمال إرادته، مع إمکان تنزیله علی غیره بعید جدا، و حیث کان تولی الطرفین من الواحد جائزا عند المصنف لم یمنع استحقاق أجرتین علیهما، لأنهما عملان متغایران، أعنی الایجاب عن البائع و القبول عن المشتری، فلو صرحا له بذلک استحق علی کل واحد بحسبه، و هو راجع عرفا إلی أجرة واحدة علی المبیع موزّعة علیهما) انتهی.
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کل منهما المماکسة معه، و لو أمراه بتولی الطرفین الإیجاب و القبول (فعلیهما) أجرة واحدة بالتنصیف، سواء اقترنا أم تلاحقا، و لو منعنا من تولی الطرفین من الواحد امتنع أخذ أجرتین، لکن لا یتجه حمل کلام الأصحاب: أنه لا یجمع بینهما لواحد علیه (1)، لأنه قد عبّر به من یری جوازه (2)، بل المراد أنه لا یجمع بینهما لعمل واحد و إن أمره البائع بالبیع، و المشتری بالشراء، بل له أجرة واحدة علیهما (3)، أو علی أحدهما کما فصلناه (4).


فی أنه لا یضمن الدلال

(و لا یضمن الدلال) (5) ما یتلف بیده من الأمتعة (إلا بتفریط). و المراد به (6) ما یشمل التعدی مجازا أو اشتراکا (فیحلف علی عدمه) لو ادعی علیه التفریط، لأنه أمین فیقبل قوله فی عدمه (فإن ثبت) التفریط فی حقه و ضمن القیمة (حلف علی) مقدار (القیمة لو خالفه البائع) فادعی أنها أکثر مما اعترف به، لأصالة البراءة من الزائد، و لا ینافیه التفریط و إن أوجب الإثم کما یقبل قول الغاصب فیها (7)

(1)علی امتناع أخذ أجرتین.

(2)أی جواز تولی الطرفین من واحد.

(3)موزّعة.

(4)بحیث أمراه بالدلالة التی فیها مماکسة، فالآمر للسابق عند التقارن.

(5)لأنه أمین بلا خلاف و لا إشکال، و الأمین لا یضمن، و أما عموم النبوی (علی الید ما أخذت حتی تؤدی) فمختص بید العدوان کما سیأتی بیانه فی باب الغصب إن شاء اللّه تعالی.

(6)أی بالتفریط، و التفریط من فرّط فی الأمر أی قصّر فیه فضیعه کما فی مصباح المنیر، و هنا ینشأ و هم و حاصله أن المصنف حصر ضمان الدلال فی التفریط و هو التقصیر لغة کما عرفت، مع أن الافراط من جملة أسباب الضمان، إذ یضمن الدلال مع التعدی أیضا.

هذا و أراد الشارح دفع هذا الوهم عن المصنف و أنه قد استعمل لفظ التفریط و أراد الأعم من التقصیر و التعدی علی نحو عموم المجاز.

أو أن نقول إن التفریط کما یستعمل فی التقصیر یستعمل أیضا فی التعدی، و لذا یقال:

أفرط فی الأمر أی أسرف فیه و جاوز الحد فیکون بمعنی التعدی، و علیه فالمصنف قد استعمل لفظ التفریط و أراد کلا المعنیین علی نحو عموم الاشتراک.

(7)فی القیمة.
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علی أصح القولین (1).


خاتمة فی أنّ لإقالة فسخ لا بیع

(خاتمة: الإقالة فسخ لا بیع) (2) عندنا، سواء وقعت بلفظ الفسخ أم الإقالة (فی حق المتعاقدین و الشفیع) و هو الشریک، إذ لا شفعة هنا بسبب الإقالة، و حیث کانت فسخا لا بیعا (فلا یثبت بها شفعة) للشریک، لاختصاصها (3) بالبیع، و نبه بقوله: فی حق المتعاقدین:

علی خلاف بعض العامة (4) حیث جعلها (5) بیعا فی حقهما، و بقوله: و الشفیع، (1)فالمشهور علی تقدیم قول الغاصب لأنه منکر، و خالف الشیخ فی النهایة و قدم قول المالک و إن ادعی الزیادة، و هو ضعیف، و سیأتی بیانه فی باب الغصب إن شاء اللّه تعالی.

(2)لا ریب فی رجحان الإقالة و مشروعیتها للأخبار.

منها: خبر ابن حمزة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أیّما عبد أقال مسلما فی بیع أقال اللّه عثرته یوم القیامة)(1).

و صیغتها أن یقول کل منهما: تقایلنا أو تفاسخنا، أو یقول أحدهما: أقلتک فیقبل الآخر، سواء کانت إقالة أحدهما عن التماس أم لا، لتحقق معنی الإقالة فی الجمیع عرفا و لغة.

و هی عند الإمامیة فسخ سواء وقعت بلفظ الإقالة أو الفسخ، و سواء وقعت قبل قبض المبیع أم بعده، و سواء کان المبیع عقارا أم غیره، کل ذلک لإطلاق لفظ الإقالة.

و خالف بعض العامة فبعضهم قال: إن الإقالة بیع، و آخر أنها بیع إذا کان المبیع عقارا، و ثالث: إذا کانت بعد القبض، و رابع إذا کانت بلفظ الإقالة، و خامس إذا کانت فی حق الشفیع.

و لا ریب فی ضعف الجمیع لعدم قصد البیع عند الإقالة، بل المقصود خلافه، لأنها رد ملک و لیس تملیکا جدیدا، و لذا ذهبت الإمامیة إلی أن الإقالة فسخ و لیست بیعا و لو وقعت بلفظ البیع لعدم قصد معنی البیع حینئذ.

(3)أی الشفعة.

(4)و هو الشافعی.

(5)أی الإقالة.
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1- (1) الوسائل الباب - 3 - من أبواب آداب التجارة حدیث 2.




علی خلاف آخرین، حیث جعلوها بیعا فی حقه (1) دونهما (2)، فیثبت له بها (3) الشفعة،(و لا تسقط أجرة الدلال) علی البیع (بها (4)، لأنه استحقها بالبیع السابق فلا یبطله الفسخ اللاحق، و کذا أجرة الوزّان، و الکیال، و الناقد بعد صدور هذه الأفعال، لوجود سبب الاستحقاق،(و لا تصح بزیادة فی الثمن) الذی وقع علیه البیع سابقا،(و لا بنقیصته (5)، لأنها فسخ و معناه رجوع کل عوض إلی مالکه، فإذا شرط فیها ما یخالف مقتضاها فسد الشرط و فسدت بفساده، و لا فرق بین الزیادة العینیة و الحکمیة کالانتظار بالثمن.

(و یرجع) بالإقالة (کل عوض إلی مالکه) إن کان باقیا، و نماؤه المتصل تابع له (6). و أما المنفصل فلا رجوع به و إن کان حملا لم ینفصل (7)،(فإن کان) (1)أی حق الشفیع.

(2)دون المتعاقدین و هو مذهب أبی حنیفة.

(3)أی یثبت للشفیع بالإقالة.

(4)بالإقالة، و لا أجرة الوزّان و الناقل و غیرهم، فلا تسقط أجرتهم بالتقایل لسبق الاستحقاق علی سعیه السابق قبل التقابل، و الإقالة الطارئة و التی هی فسخ من حین وقوعها لا تنافی ما ثبت بسبب العقد.

(5)بلا خلاف فیه إلا من الاسکافی، و دلیلهم صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل اشتری ثوبا و لم یشترط علی صاحبه شیئا فکرهه، ثم رده علی صاحبه فأبی أن یقبله إلا بوضیعة، قال علیه السّلام: لا یصلح أن یأخذه بوضیعة)(1) ، بالإضافة إلی أن الإقالة فسخ، و مقتضاه رجوع کل عوض إلی صاحبه، فإذا شرط فی أحد العوضین زیادة أو نقیصة فقد شرط فی الإقالة ما یخالف مقتضاها فیفسد الشرط، و یترتب علیه فسادها، لأنهما لم یتراضیا علی الفسخ إلا علی ذلک الوجه و لم یسلم لهما، هذا و لا فرق فی المنع من الزیادة بین کونها عینیة أو حکمیة کأن یقیله علی أن ینظره بالثمن.

(6)للاجماع المدعی، و إلا فحسب القواعد أن یکون نماء المبیع للمشتری و نماء الثمن للبائع لأن الإقالة فسخ من حینها.

و منه تعرف أن النماء المنفصل فهو للمشتری إذا کان نماء المبیع، و للبائع إذا کان نماء الثمن، لأنه نماء ملکه، و الفسخ بالإقالة یقع من حینه.

(7)لأن الحمل بنظر العرف منفصل.
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1- (1) الوسائل الباب - 17 - من أبواب أحکام العقود حدیث 1.




(تالفا (1) فمثله) إن کان مثلیا،(أو قیمته) یوم التلف إن کان قیمیا، أو تعذر المثل، و لو وجده معیبا رجع بأرشه (2) لأن الجزء، أو الوصف الفائت بمنزلة التالف. و ألفاظها تفاسخنا و تقایلنا، معا، أو متلاحقین من غیر فصل یعتد به، أو یقول أحدهما: أقلتک فیقبل الآخر و إن لم یسبق التماس (3).

و احتمل المصنف فی الدروس الاکتفاء بالقبول الفعلی (4).

(1)أی وجود المبیع، یرجع نفس المبیع إلی البائع، و مع تلفه یرجع بمثله إن کان مثلیا و إلا بقیمته، و عن بعضهم أنه بقیمة یوم التلف، لأن الضمان متعلق بالعین ما دامت موجودة، فإذا تلفت تعلق الضمان بقیمتها یومئذ، و لیس المراد من الضمان اشتغال الذمة بالقیمة یوم التلف، إذ لا یعقل اشتغال ذمة المالک بقیمة ماله، بل المراد قیام القیمة یوم التلف مقام العین فی صحة تعلق الإقالة بها، و ربما احتمل القیمة یوم القبض، لأنه ابتدأ الضمان، و صفقه ظاهر، لأن الضمان مع قیام العین یکون بنفس العین لا بقیمتها، و قیل بضمان أعلی القیم من یوم القبض إلی یوم التلف أو یوم الإقالة، و هو ضعیف لأنه مع قیام العین لا یتعلق الضمان بالقیمة.

(2)أی أرش العیب، لأن الجزء الفائت بمنزلة التالف فیضمن کما یضمن الجمیع.

(3)قد تقدم الکلام فیه.

(4)بأن یقول أحدهما: أقلتک، و یدفع ما عنده فیقبض الآخر، و قبض الآخر قبول فعلی، و هو قوی لخبر هذیل بن صدقة الطحان (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یشتری المتاع أو الثوب فینطلق به إلی منزله، و لم ینقد شیئا فیبدو له فیرده، هل ینبغی ذلک له، فقال علیه السّلام: لا، إلا أن تطیب نفس صاحبه)(1).

و احتمل الشارح - کما فی المسالک - أن طیب النفس یتحقق إذا انکشف من اللفظ، و لا أقل من أنه القدر المتیقن فیقتصر علیه.

هذا و لیس ضعف قول المصنف من جهة کون الإقالة من العقود، بل هذا باطل، لأن الأکثر علی أنها لیست من العقود، و إلا لو کانت من العقود لوجب فیها ایجاب و قبول، و لوجب الحکم بالبطلان لو قالا تقایلنا معا، لعدم تقدیم أحدهما علی الآخر و لعدم صدور القبول من أحدهما، مع أنه صحیح بالاتفاق.
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1- (1) الوسائل الباب - 3 - من أبواب آداب التجارة حدیث 3.
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