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کتاب الزکاة و فصوله أربعة


اشارة

(کتاب الزکاة (1) و فصوله أربعة)



الفصل الأول فی زکاة المال


فی من تجب علیه زکاة المال

(الأول: تجب زکاة المال علی البالغ (2)...) (1)وجوبها ضروری و علیه الآیات و الأخبار منها: قوله تعالی: وَ أَقِیمُوا الصَّلاةَ وَ آتُوا الزَّکاةَ (1) ، و صحیح عبد للّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام لما أنزلت آیة الزکاة، خُذْ مِنْ أَمْوالِهِمْ صَدَقَةً تُطَهِّرُهُمْ وَ تُزَکِّیهِمْ بِها -، و أنزلت فی شهر رمضان فأمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم منادیه فأمر فی الناس: إن اللّه فرض علیکم الزکاة کما فرض علیکم الصلاة، فرض اللّه عز و جل علیکم من الذهب و الفضة و الابل و البقر و الغنم و من الحنطة و الشعیر و التمر و الزبیب، فنادی فیهم بذلک فی شهر رمضان و عفا لهم عن سوی ذلک)(2).

(2)أما فی النقدین فموطن وفاق للأخبار.

منها: صحیح یونس بن یعقوب (أرسلت إلی أبی عبد اللّه علیه السّلام إن لی إخوة صغارا فمتی تجب علی أموالهم الزکاة؟ قال: إذا وجبت الصلاة وجبت الزکاة، قلت: فی لم تجب علیهم الصلاة؟ قالا: إذا اتجر به فزکوه)(3) و صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (لیس فی مال الیتیم زکاة)(4).

و هو شامل للنقدین، و أما فی الغلات و المواشی فالمشهور عدم الزکاة لإطلاق النصوص،
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1- (1) سورة البقرة الآیة: 43.

2- (2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب ما تجب منه الزکاة و ما تستحب فیه حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 1 - من أبواب من تجب علیه الزکاة حدیث 5.

4- (4) الوسائل الباب - 1 - من أبواب من تجب علیه الزکاة حدیث 8.




(العاقل (1) فلا زکاة علی الصبی و المجنون فی النقدین إجماعا. و لا فی غیرهما علی أصح القولین.

نعم یستحب، و کذا (2) لو اتجر الولی، أو مأذونه للطفل (3) و اجتمعت شرائط منها صحیح زرارة المتقدم، و منها موثق أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لیس فی مال الیتیم زکاة و لیس علیه صلاة، و لیس علی جمیع غلاته من نخل أو زرع أو غلة زکاة، و إن بلغ فلیس علیه لما مضی زکاة، و لا علیه لما یستقبل حتی یدرک، فإذا أدرک کانت علیه زکاة واحدة)(1) و عن المفید فی المقنعة و الشیخ فی الخلاف و النهایة و المبسوط و ابن البراج و أبو الصلاح و ابن حمزة و ابن زهرة الوجوب، لصحیح زرارة و محمد بن مسلم عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه علیه السّلام (مال الیتیم لیس علیه فی الدین و الصامت شیء، فأما الغلات فعلیها الصدقة الواجبة)2.

و حمل علی الاستحباب جمعا، مع أنه لا تعرض فیه للمواشی.

(1)فعلی المشهور أن حکم المجنون هو حکم الطفل لصحیح عبد الرحمن بن الحجاج (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: امرأة من أهلنا مختلطة، علیها زکاة؟ فقال: إن کان عمل به فعلیها زکاة و إن لم یعمل به فلا)(2) و خبر موسی بن بکیر عن أبی الحسن علیه السّلام (عن امرأة مصابة و لها مال فی ید أخیها هل علیه زکاة؟ قال علیه السّلام: إن کان أخوها یتجر به فعلیه زکاة)4 و اطلاقهما شامل للصامت و الغلات و المواشی.

(2)أی یستحب.

(3)علی المشهور للاخبار منها: صحیح یونس بن یعقوب المتقدم(3) و صحیح ابن مسلم (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:

هل علی مال الیتیم زکاة؟ قال: لا إلا أنه یتجر به أو تعمل به)(4) و خبر الحناط عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (مال الیتیم یکون عندی فأتجر به فقال: إذا حرکته فعلیک زکاته)7.

و ظاهرها الوجوب لکن لا بد من حمله علی الاستحباب للاجماع المدعی فی المعتبر و المنتهی و لم ینقل الوجوب إلا عن المفید فی المقنعة و قد حمله الشیخ علی الاستحباب، و مثله جار فی المجنون.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب من تجب علیه الزکاة حدیث 11 و 2.

2- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 3 - من أبواب من تجب علیه الزکاة حدیث 1 و 2.

3- (5) الوسائل الباب - 1 - من أبواب من تجب علیه الزکاة حدیث 5.

4- ( (6 و 7) الوسائل الباب - 2 - من أبواب من تجب علیه الزکاة حدیث 1 و 3. 




التجارة (1)(الحر (2). فلا تجب علی العبد و لو قلنا بملکه. لعدم تمکنه من التصرفات، بالحجر علیه (3)، و إن أذن له المولی (4)، لتزلزله (5)، و لا فرق بین القنّ و المدبّر، و أم الولد، و المکاتب (6) الذی لم یتحرّر منه شیء، أما من تبعّضت رقبته فیجب فی نصیب الحریة (7) بشرطه (8)(المتمکّن من التصرف (9) فی أصل المال، (1)من بقاء رأس المال إلی تمام الحول و بلوغ المال النصاب.

(2)فلا تجب الزکاة علی العبد، أما علی القول بعدم ملکیته فلا إشکال و لا خلاف ضرورة شرطیة الملک للوجوب، و أما علی القول بالملکیة فالمشهور العدم لصحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لیس فی مال المملوک شیء و لو کان له الف الف، و لو احتاج لم یعطی من الزکاة شیئا)(1) و خبره الآخر عنه علیه السّلام (سأله رجل و أنا حاضر عن مال المملوک أ علیه زکاة؟ فقال: لا و لو کان له الف الف درهم، و لو احتاج لم یکن له من الزکاة شیء)2.

(3)باتفاق النص و الفتوی علی أنه محجور عن التصرف کما سیأتی بحثه فی باب الحجر، و هذا مانع من وجوب الزکاة.

(4)فعن الاردبیلی و القطیفی الوجوب لخبر قرب الإسناد عن علی بن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام (لیس علی المملوک زکاة إلا بإذن موالیه)(2) ، و لکنه ضعیف السند و مهجور عند الأصحاب، مع إمکان حمله علی نفی وجوب دفع العبد الزکاة عن مال السید الذی تحت یده إلا إذا أذن له فی الدفع، أو یحمل علی الاستحباب.

(5)أی لتزلزل ملک العبد إذ للمولی الرجوع فیه فیکون العبد و ما له لمولاه کما سیأتی.

(6)لإطلاق النصوص المتقدمة.

(7)فتجب الزکاة بلا خلاف فیه لوجود المقتضی و عدم المانع، أما المقتضی لوجوب الزکاة فعموم ادلته و أما عدم المانع فما دل علی نفی الزکاة عن المملوک مختص بغیر المبغض للانصراف.

(8)أی بشرط بلوغ نصیب الحریة لشرائط وجوب الزکاة.

(9)بالاتفاق للأخبار منها: صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا صدقة علی الدین، و لا علی المال الغائب عنک حتی یقع فی یدیک)(3) ، و صحیح إبراهیم بن أبی محمود عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 4 - من أبواب من تجب علیه الزکاة حدیث 1 و 3.

2- (3) الوسائل الباب - 4 - من أبواب من تجب علیه الزکاة حدیث 2.

3- (4) الوسائل الباب - 5 - من أبواب من تجب علیه الزکاة حدیث 6.




فلا زکاة علی الممنوع منه شرعا، کالراهن غیر المتمکن من فکّه و لو ببیعه، و ناذر الصدقة (1) بعینه (2) مطلقا (3)، أو مشروطا (4)، و إن لم یحصل شرطه علی قول، و الموقوف علیه (5) بالنسبة إلی الأصل، أما النتاج فیزکّی بشرطه (6)، أو قهرا (7) کالمغصوب و المسروق، و المجحود إذا لم یمکن تخلیصه و لو ببعضه (8) فیجب فیما زاد علی الفداء، أو بالاستعانة (9)...

(عن الرجل یکون له الودیعة و الدین فلا یصل إلیها ثم یأخذهما متی تجب علیه الزکاة؟ قال علیه السّلام: إذا أخذهما، ثم یحول علیه الحول یزکی)(1) و هی ظاهرة فی کون التصرف شرطا فی وجوب الزکاة.

(1)عطف علی قوله (کالراهن غیر المتمکن)، و النذر مانع شرعی عن التمکن فی التصرف کالرهن.

(2)أی تعلق النذر بعین المال، لا أنه نذر علی نحو کلی ثم عین له مالا خاصا، فالتعیین قبل الدفع لیس مانعا عن التصرف.

(3)أی کان النذر مطلق و مثله ما لو کان مشروطا و قد تحقق الشرط.

(4)بحیث لم یتحقق الشرط بعد، فعن البعض أنه ممنوع من التصرف فی المال المعیّن المنذور و سیأتی بحثه فی النذر.

(5)لأن الوقف مانع شرعی عن التمکن من التصرف کالنذر و الرهن.

(6)إذا کان قد بلغ النصاب.

(7)عطف علی قوله (شرعا) أی و عدم التمکن تارة شرعا کما تقدم و أخری قهرا کالغصب و السرقة و الجحود للعین بعد وضع الید علیها.

(8)فإن أمکن التخلیص بذلک فیجب لما فی موثق زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل ماله عنه غائب لا یقدر علی أخذه قال: فلا زکاة علیه حتی یخرج، فإذا خرج زکّاه لعام واحد، فإن کان یدعه متعمدا و هو یقدر علی أخذه فعلیه الزکاة لکل ما مرّ به من السنین)(2) و ذیله ظاهر فی وجوب تخلیصه مطلقا بمعنی أنه إذا کان قادرا علی تخلیصه فتجب الزکاة حینئذ، فلو انحصر تخلیصه ببیع بعضه فیکون الباقی داخلا تحت قدرة التصرف فتجب الزکاة فی هذا الباقی.

(9)عطف علی قوله (ببعضه) فلو أمکن تخلیصه بالاستعانة فهو متمکن من التصرف فیه فتجب زکاته.
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1- (1) الوسائل الباب - 6 - من أبواب من تجب علیه الزکاة حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 5 - من أبواب من تجب علیه الزکاة حدیث 7.




و لو بظالم (1)، أو لغیبته بضلال (2)، أو إرث لم یقبض (3) و لو بوکیله (4).


فی ما تجب فیه الزکاة

(فی الأنعام) الجار یتعلق بالفعل السابق، أی تجب الزکاة بشرطها فی الأنعام (الثلاثة (5) الإبل و البقر و الغنم بأنواعها، من عراب،...

(1)اشکل علیه بأن الاستعانة بالظالم منهیّ عنه فیصدق عدم المتمکن من التصرف شرعا.

و هو إشکال قوی.

(2)أی غیبة المال لضلال صاحبه عنه، لأنه من مصادیق عدم المتمکن من التصرف و هو مما لا خلاف فیه لحسنة سدیر الصیرفی عن أبی جعفر علیه السّلام (ما تقول فی رجل کان له مال فانطلق به فدفنه فی موضع، فلما حال علیه الحول ذهب لیخرجه من موضعه فاحتفر الموضع الذی ظنّ أن المال فیه مدفون فلم یصبه، فمکث بعد ذلک ثلاث سنین، ثم إنه احتفر الموضع الذی من جوانبه کله فوقع علی المال بعینه کیف یزکیه؟ قال علیه السّلام: یزکیه لسنة واحدة لأنه کان غائبا عنه و إن کان احتبسه)(1) و مثله غیره.

(3)فمع عدم القبض فهو من مصادیق عدم التمکن من التصرف و یشهد له موثق إسحاق بن عمار عن إبراهیم علیه السّلام (عن الرجل یکون له الولد فیغیب بعض ولده، فلا یدری أین هو، و مات الرجل کیف یصنع بمیراث الغائب من أبیه؟ قال: یعزل حتی یجیء، قلت:

فعلی ماله الزکاة؟ قال: لا حتی یجیء، قلت فإذا هو جاء أ یزکیه؟ فقال: لا حتی یحول علیه الحول و هو فی یده)2.

(4)لأن قبض الوکیل قبض الموکل، و مع القبض کذلک فهو متمکن من التصرف.

(5)تجب الزکاة فی الانعام الثلاثة: الإبل و البقر و الغنم، و فی الذهب و الفضة، و فی الغلات الأربع: الحنطة و الشعیر و التمر و الزبیب بلا خلاف فیه، و لا تجب فیما عدا ذلک، و علیه الأخبار الکثیرة.

منها: صحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أنزلت آیة الزکاة: خُذْ مِنْ أَمْوالِهِمْ صَدَقَةً تُطَهِّرُهُمْ وَ تُزَکِّیهِمْ بِها (2) ، فی شهر رمضان، فأمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم منادیه فنادی فی الناس: إن اللّه تبارک و تعالی فرض علیکم الزکاة کما فرض علیکم الصلاة، ففرض اللّه علیکم من الذهب و الفضة، و الإبل و البقر و الغنم، و من الحنطة و الشعیر و التمر و الزبیب، و نادی فیهم بذلک فی شهر رمضان، و عفا لهم عما سوی-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 5 - من أبواب من تجب علیه الزکاة حدیث 1 و 2.

2- (3) سورة التوبة الآیة: 103.




و بخاتی (1) و بقر، و جاموس (2)، و معز، و ضأن (3). و بدأ بها (4) و بالإبل (5) للبداءة بها (6)...

-ذلک)(1) و صحیح الفضلاء عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه علیه السّلام (فرض اللّه الزکاة مع الصلاة فی الأموال، و سنّها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی تسعة أشیاء و عفا عما سواهن، فی الذهب و الفضة و الإبل و البقر و الغنم، و الحنطة و الشعیر و التمر و الزبیب، و عفا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم عما سوی ذلک)2 و خبر الفضل بن شاذان عن الإمام الرضا علیه السّلام (و الزکاة علی تسعة أشیاء: علی الحنطة و الشعیر و التمر و الزبیب، و الإبل و البقر و الغنم، و الذهب و الفضّة)3 و خبر أبی سعید القماط عمن ذکره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سئل عن الزکاة فقال: وضع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم الزکاة علی تسعة، و عفا عما سوی ذلک: الحنطة و الشعیر و التمر و الزبیب و الذهب و الفضة و البقر و الغنم و الإبل، فقال السائل: و الذرة، فغضب علیه السّلام ثم قال: کان و اللّه علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم السماسم و الذرة و الدخن و جمیع ذلک.

فقال: إنهم یقولون: إنه لم یکن ذلک علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، و إنما وضع علی تسعة لما لم یکن بحضرته غیر ذلک، فغضب و قال:

کذبوا فهل یکون العفو إلا عن شیء قد کان، لا و اللّه ما أعرف شیئا علیه الزکاة غیر هذا، فمن شاء فلیؤمن و من شاء فلیکفر)(2) و مثلها غیرها.

(1)لصدق الإبل علیهما، و لصحیح الفضلاء عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت: فما فی البخت السائمة شیء؟ قال: مثل ما فی الإبل العربیة)(3).

(2)لصدق اسم البقر علیه، قال فی مصباح المنیر (الجاموس نوع من البقر) و لصحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (قلت له: فی الجوامیس شیء؟ قال: مثل ما فی البقر)(4)

(3)لأن لفظ الغنم یطلق علیهما، قال فی مصباح المنیر (و الغنم اسم جنس یطلق علی الضأن و المعز).

(4)أی بالأنعام.

(5)أی و بدأ بالإبل عند ذکر الأنعام الثلاثة.

(6)أی بالأنعام عند ذکر ما تجب فیه الزکاة، و البدأة بالإبل عند ذکر الأنعام الثلاثة.
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 8 - من أبواب ما تجب فیه الزکاة حدیث 1 و 4 و 2.

2- (4) الوسائل الباب - 8 - من أبواب ما تجب فیه الزکاة حدیث 3.

3- (5) الوسائل الباب - 3 - من أبواب زکاة الأنعام حدیث 1.

4- (6) الوسائل الباب - 5 - من أبواب زکاة الأنعام حدیث 1.




فی الحدیث (1)، و لأن الإبل (2) أکثر أموال العرب،(و الغلاّت الأربع (3): الحنطة بأنواعها و منها العلس (4) و الشعیر و منه السلت (5)، و التمر، و الزبیب،(و النقدین) الذهب و الفضة.

(1)الأخبار کثیرة، و غالبها قد بدأ بذکر النقدین کما فی صحیح ابن سنان(1) و صحیح الفضلاء2 المتقدمین، و کما فی خبری زرارة3 و خبر ابن شهاب4 و خبر الحلبی5و خبر الطیار6 و خبر جمیل بن دراج7، و قد ذکرت الغلات الأربع أولا کما فی خبر الفضل بن شاذان8 و خبر أبی سعید القماط 9 و خبر أبی بکر الحضری10 و خبر علی بن مهزیار11 و خبر علی بن جعفر12، و لم تذکر الأنعام الثلاثة أولا إلا فی خبر واحد و هو الخبر المروی عن تفسیر النعمانی13 و الذی أورده السید المرتضی فی رسالة المحکم و المتشابه، و لذا اشکل علی الشارح بضعف التعلیل بل فساده لمن تتبع الأخبار الواردة فی ذلک، هذا کله بناء علی عطف الإبل علی الأنعام کما فی نسخة، و أما بناء علی عدم العطف و أن العبارة هی: (و بدأ بها بالإبل) أی بدأ بذکر الإبل أولا عند ذکر الأنعام تبعا للنص و لأن الإبل أکثر أموال العرب فلا إشکال علی عبارة الشارح و هو الأنسب.

(2)تعلیل ثان لذکر الإبل أولا عند ذکر الأنعام.

(3)للأخبار السابقة.

(4)الخلاف فی العلس و هو بفتحتین.

(5)و الخلاف فی السلت بالضم، فالمشهور علی أنهما خارجان عن حقیقة الحنطة و الشعیر، و ذهب الشیخ و الفاضل و الشهیدان و ثانی المحققین و المیسی إلی الالحاق، و الخلاف بین الفقهاء للخلاف بین أهل اللغة، فعن الفائق (السلت حب بین الحنطة و الشعیر لا قشر له) و عن المغرب (العلس بفتحتین. حبة سوداء إذا أجدب الناس طحنوها و أکلوها)، و ظاهر کلامهما أنهما خارجان عن حقیقة الحنطة و الشعیر.

و فی الصحاح (العلس ضرب من الحنطة حبتان فی قشر، و هو طعام أهل صفاد) و قال أیضا (السلت بالضم ضرب من الشعیر لیس له قشر کأنه الحنطة) و عن ابن الأثیر (السلت ضرب من الشعیر أبیض لا قشر له، و قیل هو نوع من الحنطة، و الأول أصح) و هکذا غیره و کلامهم ظاهر فی کون العلس من أقسام الحنطة، و السلت من أقسام الشعیر، و المدار علی الصدق العرفی.
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1- ( (1-2-3-4 - ) 5-6-7-8-9-10-11-12-13) الوسائل الباب - 8 - من أبواب من تجب فیه الزکاة حدیث 1 و 4 و 8 و 9 و 10 و 11 و 12 و 13 و 2 و 3 و 5 و 6 و 17 و 15.





فی ما یستحبّ فیه الزکاة

(و یستحبّ) الزکاة (فیما تنبت الأرض من المکیل (1) و الموزون)، و استثنی المصنف فی غیره (2) الضر، و هو حسن (3)، و روی (4) استثناء الثمار أیضا،(و فی مال التجارة (5) (1)علی الأکثر للاخبار

منها: صحیح زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کل ما کیل بالصاع فبلغ الأوساق فعلیه الزکاة، و قال: جعل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم الصدقة فی کل شیء أنبتت الأرض إلا ما کان فی الخضر و البقول و کل شیء یفسد من یومه)(1) و صحیحه الآخر (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:

فی الذرة شیء؟ فقال لی: الذرة و العدس و السلت و الحبوب فیها مثل ما فی الحنطة و الشعیر، و کل ما کیل بالصاع فبلغ الأوساق التی یجب فیها الزکاة فعلیها الزکاة)(2) و صحیح ابن مسلم (سألته عن الحبوب ما یزکی منها، قال علیه السّلام: البرّ و الشعیر و الذرة و الدخن و الأرز و السلت و العدس و السمسم، کل هذا یزکی و أشباهه)3، و نحوها غیرها، المحمول علی الاستحباب للجمع بینها و بین ما تقدم فی حصر الزکاة فی التسعة و العفو عما عداها، و منه تعرف ضعف ما عن ابن الجنید حیث ذهب إلی الوجوب، هذا و ذهب السید إلی حمل هذه الأخبار علی التقیة لمعارضتها ما تقدم و لخصوص خبر أبی سعید القماط المتقدم الظاهر فی کون الزکاة لم توضع علی غیره هذه التسعة حتی استحبابا.

و من جهة ثانیة ظاهر الأخبار المتقدمة أن الزکاة قد وضعت علی ما تنبت الأرض من الحبوب و أما الخضر و البقول و الثمار فلا کما هو صریح خبر زرارة المتقدم، و هی ظاهرة فی کون المدار علی المکیول إذا بلغ النصاب، و أما الموزون فالمشهور علی تعمیم الحکم له مع عدم ورود خبر فیه کما اعترف به غیر واحد کما فی المستمسک، و لذا حکی عن بعض: أنه حکم بعدم کفایة الوزن وحده، بل عن المعتبر: لا زکاة فیما لا یکال کورق السدر و الآس.

(2)فی غیر هذا الکتاب.

(3)لخبر زرارة المتقدم.

(4)کما فی صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی البستان یکون فیه الثمار ما لو بیع کان مالا، هل فیه الصدقة؟ قال: لا)(3).

(5)علی الأکثر بل نسب إلی المشهور للجمع بین الأخبار، حیث إن بعض الأخبار و هی مستفیضة تدل علی ثبوت الزکاة.
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1- (1) الوسائل الباب - 9 - من أبواب من تجب فیه الزکاة حدیث 6.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 9 - من أبواب من تجب فیه الزکاة حدیث 10 و 4.

3- (4) الوسائل الباب - 11 - من أبواب من تجب فیه الزکاة حدیث 3.




علی الأشهر روایة و فتوی (و أوجبها ابن بابویه فیه) استنادا إلی روایة حملها علی الاستحباب طریق الجمع بینها، و بین ما دل علی السقوط،(و فی إناث (1) الخیل السائمة) غیر المعلوفة من مال المالک عرفا، و مقدار زکاتها (دیناران) (2) کل واحد مثقال (3) من -منها: خبر سماعة (لیس علیه زکاة حتی یبیعه إلا أن یکون أعطی به رأس ماله فیمنعه من ذلک التماسا لفضل، فإذا هو فعل ذلک وجبت فیه الزکاة)(1) ، و بعض الأخبار صرحت بعدم الوجوب

منها: صحیح زرارة (کنت قاعدا عند أبی جعفر علیه السّلام و لیس عنده غیر ابنه جعفر علیه السّلام فقال: یا زرارة، إن أبا ذر و عثمان تنازعا علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، فقال عثمان: کل مال من ذهب أو فضة یدار و یعمل به و یتجر به ففیه الزکاة إذا حال علیه الحول، و قال أبو ذر: أما ما أتجر به أو أدیر أو عمل به فلیس فیه زکاة، إنما الزکاة فیه إذا کان کنزا موضوعا، فإذا حال الحول ففیه الزکاة، فاختصما فی ذلک إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، فقال ما قال أبو ذر)(2).

و ذهب ابن بابویه إلی وجوب الزکاة فی مال التجارة استنادا علی الطائفة الأولی من الأخبار، و قد عرفت لا بدیة حملها علی الاستحباب جمعا بینها و بین الطائفة الثانیة.

(1)بلا خلاف فیه، لصحیح زرارة (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: هل علی البغال شیء؟ فقال:

لا، فقلت: کیف صار علی الخیل و لم یصر علی البغال؟ فقال: لأن البغال لا تلقح، و الخیل الإناث ینتجن، و لیس علی الخیل الذکور شیء، قلت: هل علی الفرس أو البعیر یکون للرجل یرکبها شیء؟ فقال: لا، لیس علی ما یعلف شیء؟ إنما الصدقة علی السائمة المرسلة فی مرجها عامها الذی یقتنیها فیه الرجل، فأما ما سوی ذلک فلیس فیه شیء)(3) و مثله غیره، و هو محمول علی الاستحباب جمعا بینه و بین ما تقدم، و هذا لخبر قد صرح بإناث الخیل السائمة مع نفی الزکاة عن الخیل الذکور و إناث الخیل المعلوفة.

(2)لصحیح محمد بن مسلم و زرارة عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه علیه السّلام (وضع أمیر المؤمنین علیه السّلام علی الخیل العتاق الراعیة فی کل فرس فی کل عام دینارین، و جعل علی البراذین دینارا)(4).

(3)کما حققناه فی کتاب الدیات.
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1- (1) الوسائل الباب - 13 - من أبواب ما تجب فیه الزکاة حدیث 6.

2- (2) الوسائل الباب - 14 - من أبواب ما تجب فیه الزکاة حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 16 - من أبواب ما تجب فیه الزکاة حدیث 3.

4- (4) الوسائل الباب - 16 - من أبواب ما تجب فیه الزکاة حدیث 1.




الذهب الخالص، أو قیمته و إن زادت (1) عن عشرة دراهم (عن العتیق) (2) و هو الکریم من الطرفین (و دینار عن غیره) سواء کان ردیء الطرفین و هو البرذون، بکسر الباء أم طرف الأم أو الهجین، أم طرف الأب و هو المقرف، و قد یطلق علی الثلاثة اسم البرذون.

و یشترط مع السوم (3) أن لا تکون عوامل (4)، و أن یخلص للواحد رأس کامل و لو بالشرکة کنصف اثنین (5)، و فیهما خلاف، و المصنف علی الاشتراط فی غیره، فترکه هنا یجوز کونه اختصارا، أو اختیارا (و لا یستحب فی الرقیق (6) و البغال (7) و الحمیر (8) إجماعا، و یشترط بلوغ النصاب، و هو المقدار الذی یشترط بلوغه فی وجوبها، أو وجوب قدر مخصوص منها.

(1)أی القیمة.

(2)ففی الحدائق (العتیق ما کان کریم الأصل و هو ما کان أبواه عربیین، و البرذون بکسر الباء خلافه).

(3)بالنسبة لإناث الخیل و قد تقدم دلیل اشتراط سومها.

(4)لظاهر صحیح زرارة و صحیح محمد بن مسلم و زرارة المتقدمین، و عن التذکرة (أجمع علماؤنا علی استحباب الزکاة فی الخیل بشروط ثلاثة: السوم و الانوثة و الحول) و ظاهره ثبوت الزکاة فی العوامل، لأن عدم العمل شرط فی الزکاة الواجبة فقط، و لکن فی المسالک و أکثر کتب المحقق الثانی کما فی الجواهر اعتبار عدم العمل لظاهر الخبرین المتقدمین.

(5)اشترط الشهید فی الدروس الانفراد، فلو کان الفرس ملک اثنین فلا زکاة لظاهر الخبرین المتقدمین، و فیه: إن الخبرین مطلقین من ناحیة المالک، فالاقوی أن الزکاة موضوعة علی الخیل سواء کان مالکها واحدا أو متعددا، و سواء کان المالک یملک فرسا کاملا و لو بالشرکة أو لا.

(6)بلا خلاف لموثق سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لیس علی الرقیق زکاة، إلا رقیق یبتغی به التجارة)(1).

(7)لصحیح زرارة المتقدم(2).

(8)لخبر العلاء (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: الدواب و الأرحاء فإن عندی منها، علیّ فیها شیء؟-
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1- (1) الوسائل الباب - 17 - من أبواب ما تجب فیه الزکاة حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 16 - من أبواب ما تجب فیه الزکاة حدیث 3. 





فی نُصُب الإبل

(فنصب الإبل اثنا عشر) نصابا (1)(خمسة) منها (کل واحد خمس) من الإبل (فی کل واحد) من النصب الخمسة (شاة) بمعنی أنه لا یجب فیما دون خمس، فإذا بلغت خمسا ففیها شاة، ثم لا تجب فی الزائد إلی أن تبلغ عشرا ففیها شاتان، ثم لا یجب شیء فی الزائد إلی أن یبلغ خمس عشرة ففیها ثلاث شیاه، ثم فی -قال: لا)(1) و خبر زرارة عن أحدهما علیهما السّلام (لیس فی شیء من الحیوان زکاة غیر هذه الأصناف الثلاثة: الإبل و البقر و الغنم)2 و مثلها غیرها.

(1)بلا خلاف معتد فیه و یدل علیه صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (لیس فیما دون الخمس من الإبل شیء، فإذا کانت خمسا ففیها شاة إلی عشرة، فإذا کانت عشرا ففیها شاتان، فإذا بلغت خمس عشرة ففیها ثلاث من الغنم، فإذا بلغت عشرین ففیها أربع من الغنم، فإذا بلغت خمسا و عشرین ففیها خمس من الغنم، فإذا زادت واحدة ففیها ابنة مخاض إلی خمس و ثلاثین، فإن لم یکن عنده ابنة مخاض فابن لبون ذکر، فإن زادت علی خمس و ثلاثین بواحدة ففیها بنت لبون إلی خمس و أربعین، فإن زادت واحدة ففیها حقة، و إنما سمیت حقة لأنها استحقت أن یرکب ظهرها إلی ستین، فإن زادت واحدة ففیها جذعة إلی خمس و سبعین، فإن زادت واحدة ففیها ابنتا لبون إلی تسعین، فإن زادت واحدة فحقتان إلی عشرین و مائة، فإن زادت علی العشرین و المائة واحدة ففی کل خمسین حقة و فی کل أربعین بنت لبون)(2) و مثله غیره.

و ذهب ابن أبی عقیل و ابن الجنید إلی إسقاط النصاب السادس مع إیجاب بنت مخاض فی خمس و عشرین إلی ست و عشرین لصحیح الفضلاء عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه علیهما السّلام (فی صدقة الإبل فی کل خمس شاة إلی أن تبلغ خمسا و عشرین، فإذا بلغت ذلک ففیها ابنة مخاض، ثم لیس فیها شیء حتی تبلغ خمسا و ثلاثین فإذا بلغت خمسا و ثلاثین ففیها ابنة لبون)4 الحدیث و هو محمول علی التقیة لموافقته للعامة.

هذا و ابنة المخاض هی التی دخلت فی الثانیة لأنها فصلت عن أمها و ألحقت أمها بالمخاض، و بنت اللبون هی التی دخلت فی الثالثة لأن أمها قد وضعت غیرها فصار لها لبن، و الحقة ما دخل فی الرابعة، سمیت بذلک لاستحقاقها أن یحمل علیها و أن ینتفع بها کما فی الصحاح، و الجذعة هی التی دخلت فی الخامسة.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 17 - من أبواب ما تجب فیه الزکاة حدیث 7 و 4.

2- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 2 - من أبواب زکاة الأنعام حدیث 1 و 6.




عشرین أربع، ثم فی خمس و عشرین خمس و لا فرق فیها (1) بین الذکر و الأنثی، و تأنیثها هنا (2) تبعا للنص بتأویل الدابة، و مثلها الغنم (3) بتأویل الشاة.

(ثم ست و عشرون) بزیادة واحدة (ف) فیها (بنت مخاض) بفتح المیم، أی بنت ما من شأنها أن تکون ماخضا أی حاملا. و هی ما دخلت فی السنة الثانیة (ثم ست و ثلاثون) و فیها (بنت لبون) بفتح اللام، أی بنت ذات لبن و لو بالصلاحیة و سنها سنتان إلی ثلاث،(ثم ست و أربعون) و فیها (حقّة) بکسر الحاء، سنها ثلاث سنین إلی أربع فاستحقت الحمل (4)، أو الفحل (5)،(ثم إحدی و ستون فجذعة) بفتح الجیم و الذال، سنها أربع سنین إلی خمس، قیل: سمیت بذلک لأنها تجذع مقدم أسنانها أی تسقطه (6)،(ثم ست و سبعون ففیها بنتا لبون، ثم إحدی و تسعون) و فیها (حقتان، ثم) إذا بلغت مائة و إحدی و عشرین ف (فی کل خمسین حقّة، و کل أربعین بنت لبون) و فی إطلاق المصنف الحکم بذلک بعد الإحدی و تسعین نظر لشموله ما دون ذلک (7)، و لم یقل أحد بالتخییر قبل ما ذکرناه من النصاب (8)، فإن من جملته ما لو کانت مائة و عشرین فعلی إطلاق العبارة فیها ثلاث بنات لبون و إن لم تزد الواحدة، و لم یقل بذلک أحد من الأصحاب، (1)أی فی الإبل.

(2)حیث قال المصنف (خمس و ست و عشرون) و هکذا و حذف التاء من الخمس و الست علامة علی کون المعدود مؤنثا.

(3)حیث ورد فی الخبر المتقدم (خمس من الغنم)، هذا و لا داعی لهذا التأویل من الشارح حیث قال فی الصحاح (الإبل لا واحد لها من لفظها و هی مؤنثة لأن أسماء الجموع التی لا واحد لها من لفظها إذا کانت لغیر الآدمیین فالتأنیث لها لازم) و قال أیضا (الغنم اسم مؤنث موضوع للجنس یقع علی الذکور و الإناث).

(4)أی أن یرکب ظهرها کما فی صحیح زرارة المتقدم.

(5)کما فی صحیح الفضلاء المتقدم (فإذا بلغت خمسا و أربعین ففیها حقة طروقة الفحل).

(6)کما عن المعتبر و المنتهی و قال فی الجواهر (لکن لم نجد لذلک فیما حضرنا من کتب الفقه أثرا).

(7)أی لشمول إطلاق المصنف لما دون النصاب الأخیر.

(8)أی النصاب الأخیر.
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و المصنف قد نقل فی الدروس و فی البیان أقوالا نادرة (1) و لیس من جملتها ذلک، بل اتفق الکل علی أن النصاب بعد الإحدی و تسعین لا یکون أقل من مائة و إحدی و عشرین، و إنما الخلاف فیما زاد (2).

و الحامل له علی الإطلاق أن الزائد عن النصاب الحادی عشر لا یحسب إلا بخمسین کالمائة و ما زاد علیها (3)، و مع ذلک فیه حقّتان و هو صحیح. و إنما یتخلف فی المائة و عشرین (4)، و المصنف توقف فی البیان فی کون الواحدة (1)و هی قول القدیمین و قد تقدم، و قول ابنی بابویه بأن فی إحدی و ثمانین ثنیة و لا دلیل لهما إلا الفقه الرضوی (فإذا زادت واحدة ففیها جذعة إلی ثمانین، فإذا زادت واحدة ففیها ثنی)(1) و الثنی هو الذی دخل فی السنة السادسة کما فی مجمع البحرین، لکن الخبر لا یقاوم تلک الأخبار المتقدمة، و نقل عن المرتضی أن النصاب الأخیر هو مائة و ثلاثون و ادعی علیه الإجماع فی الانتصار، و قال صاحب الجواهر (و هو عجیب بعد دعواه نفسه فی محکی الناصریة الإجماع علی خلافة).

(2)و هو الخلاف مع السید المرتضی کما عرفت.

(3)إلی ما قبل العشرین، و کذا ما دون المائة إلی حدود النصاب الحادی عشر، ففیه حقتان لأن ملحق بالنصاب الحادی عشر و قد عرفت أن فیه حقتین، هذا علی المشهور، و علی إطلاق المصنف ففیه حقتان أیضا و إن کان دون المائة و فوق النصاب الحادی عشر لأنه لو أجرینا حساب الحقة فی الخمسین و حساب بنت لبون فی الأربعین و کان المجموع دون المائة لکانت الزکاة إما حقة و إما بنتا لبون و هذا ما لا یمکن الالتزام به لأن نصاب الفوقانی لا بد أن یشتمل علی النصاب التحتانی و زیادة، فالحقة لنصاب الست و الأربعین فکیف تجعلا لما فوق النصاب الحادی عشر و ما دون المائة، و بنتا لبون لنصاب الست و السبعین فکیف تجعلا لما فوق النصاب الحادی عشر و ما دون المائة فیتعین أن یکون فی النصاب المذکور حقتان.

(4)فالمشهور علی أن فیه حقتین، و علی أساس إطلاق المصنف لا بد من حساب الأربعین لأنه المطابق بدون عفو فیکون فیه ثلاث بنات لبون.

و حاول الشارح معالجة هذا الإشکال بأن النصاب الأخیر هو مائة و عشرون و الواحد الزائد إنما هو شرط فی وجوب الفریضة و لیس جزءا من النصاب لأن إیجاب بنت لبون فی کل أربعین فی النصاب الأخیر یخرجه فیکون شرطا لا جزءا، و إن کان ظاهر الفتوی-
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1- (1) مستدرک الوسائل الباب - 2 - من أبواب زکاة الأنعام حدیث 3.




الزائدة (1) جزء من الواجب، أو شرطا، من حیث اعتبارها (2) فی العدد نصا و فتوی، و من أن (3) إیجاب بنت اللبون فی کل أربعین یخرجها فیکون شرطا لا جزءا، و هو الأقوی، فتجوز هنا (4) و أطلق عدّة بأحدهما (5).

و اعلم أن التخییر فی عدّه (6) بأحد العددین إنما یتم مع مطابقته بهما، کالمائتین، و إلا تعیّن المطابق کالمائة و إحدی و عشرین بالأربعین، و المائة و الخمسین بالخمسین، و المائة و ثلاثین بهما (7). و لو لم یطابق أحدهما تحرّی أقلّهما عفوا (8) مع -و النص أنه جزء من النصاب، و علیه ما تقدم أطلق المصنف العدّ بأحدهما - الأربعین أو الخمسین - دون ذکر الشرط إما تجوزا و إما لمعلومیته.

و فیه: إن النصاب الأخیر هو مائة و واحد و عشرون و المصنف لم یذهب إلی أن الواحد الأخیر هو شرط و إنما توقف فی البیان فی عده جزءا من النصاب هذا من جهة و من جهة أخری لو سلم ذلک فلا یسلم إطلاقه فیما لو کان النصاب دون المائة و کذا لا یسلم إطلاقه فی خصوص المائة و عشرین من دون زیادة لأنه علی القول المشهور فیه حقتان و علی أساس إطلاقه فیه ثلاث بنات لبون و هذا ما لم یقل به أحد، فإطلاقه لیس بجید و کذا تأویل الشارح له.

(1)عن المائة و عشرین.

(2)دلیل لکونه جزءا.

(3)دلیل لکونه الواحد الزائد شرطا.

(4)و لم یذکر الواحدة الزائدة بعنوان أنها شرط.

(5)بالأربعین أو الخمسین.

(6)أی عدّ النصاب.

(7)أی بالأربعین و الخمسین ففی العدد المذکور أربعینیتان و خمسون، و بهما یحصل الاستیعاب.

(8)یجب التقدیر بما یحصل به الاستیعاب، فإن أمکن بهما تخیر و إلا وجب العدّ بأکثرهما استیعابا و أقلهما عفوا، و هو خیرة المبسوط و الوسیلة و التذکرة و الشهید الثانی و المحقق الثانی، للاحتیاط و لمراعاة حق الفقراء.

و ذهب الصدوق و المفید و الشیخ فی النهایة و سید المدارک و الشهید الثانی فی فوائد القواعد و سید الریاض، بل عن الأخیر نسبته إلی الأصحاب إلی التخییر مطلقا و إن کان بالأکثر عفوا لإطلاق النص - و قد تقدم - و مع ورود النص لا معنی للاحتیاط الملزم مع عدم الدلیل علی اعتبار مراعاة حق الفقراء.
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احتمال التخییر مطلقا (1).


فی نصاب البقر

(و فی البقر نصابان (2) ثلاثون فتبیع) و هو ابن سنة إلی سنتین،(أو تبیعة) (3) مخیّر فی ذلک، سمی بذلک. لأنه تبع قرنه أذنه، أو تبع أمّه فی المرعی (و أربعون) (1)سواء کان بالأقل عفوا أو بالأکثر.

(2)بلا خلاف فیه، و یدل علیه صحیح الفضلاء عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی البقر فی کل ثلاثین بقرة تبیع حولی، و لیس فی أقل من ذلک شیء، و فی أربعین بقرة مسنة، و لیس فیما بین الثلاثین إلی الأربعین شیء حتی تبلغ الأربعین، فإذا بلغت الأربعین ففیها مسنّة، و لیس فیما بین الأربعین إلی الستین شیء، فإذا بلغت الستین ففیها تبیعان إلی السبعین، فإذا بلغت السبعین ففیها تبیع و مسنّة إلی الثمانین، فإذا بلغت الثمانین ففی کل أربعین مسنّة إلی تسعین، فإذا بلغت تسعین ففیها ثلاث تبایع حولیات، فإذا بلغت عشرین و مائة ففی کل أربعین مسنّة)(1) و مثله غیره و التبیع هو الذی تم له الحول و دخل فی الثانی عند الأصحاب و کأنهم أخذوه من وصفه بالحولی فی صحیح الفضلاء المتقدم، و قال فی الجواهر (قال أبو عبیدة تبیع لا یدل علی سنّ، و قال غیره: إنما سمی تبیعا لأنه یبتع أمه فی المرعی، و منهم من قال: لأن قرنه یتبع إذنه حتی صارا سواء، فإذا لم تدل اللغة علی معنی التبیع و التبیعة فالرجوع فیه إلی الشرع) انتهی، و قد عرفت وصفه بالحولی المقتضی لدخوله فی السنة الثانیة، و أما المسنّة فهی التی تم لها سنتان و قد أرسل إرسال المسلمات، و فی محکی المبسوط أنه استدل علیه بما روی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه قال: (المسنة هی الثنیة فصاعدا) بناء علی أن الثنیة ما دخلت فی الثالثة(2) ، مع أن الشیخ قد صرح فی المبسوط فی مناسک منی بأن الثنی من البقر ما دخل فی الثانیة، فالعمدة الشهرة بین الأصحاب.

(3)قد تقدم صحیح الفضلاء و هو لم یذکر إلا التبیع، و لکن المحقق فی المعتبر قال (و من طریق الأصحاب ما رواه زرارة و محمد بن مسلم و أبو بصیر و الفضیل و برید عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه علیه السّلام قالا: (فی البقر فی کل ثلاثین تبیع أو تبیعة، و لیس فی أقل من ذلک شیء حتی تبلغ أربعین ففیها مسنة، ثم لیس فیها شیء حتی تبلغ ستین ففیها تبیعان أو تبیعتان، ثم فی سبعین تبیع أو تبیعة و مسنة، و فی ثمانین مسنتان، و فی تسعین ثلاث تبایع)(3) ، بل أرسل الشیخ فی الخلاف أخبارا بالتخییر کما فی الجواهر، و هذا کاف للبناء علی التخییر.
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1- (1) الوسائل الباب - 4 - من أبواب زکاة الأنعام حدیث 1.

2- (2) المبسوط أواخر فصل زکاة البقر.

3- (3) المعتبر ص 260.




(فمسنة) أنثی سنها ما بین سنتین إلی ثلاث. و لا یجزی المسنّ (1) و هکذا أبدا یعتبر بالمطابق من العددین، و بهما مع مطابقتهما کالستین بالثلاثین، و السبعین بهما، و الثمانین بالأربعین. و یتخیر فی المائة و عشرین.


فی نصاب الغنم

(و للغنم خمسة) نصب (2)(أربعون فشاة، ثم مائة و إحدی و عشرون فشاتان، ثم مائتان و واحدة فثلاث، ثم ثلاثمائة و واحدة فأربع علی الأقوی)، و قیل: ثلاث، نظرا إلی أنه آخر النصب، و أن فی کل مائة حینئذ شاة بالغا ما بلغت. و منشأ الخلاف اختلاف الروایات ظاهرا، و أصحّها سندا ما دل علی الثانی (3)، و أشهرها بین الأصحاب ما دل علی الأول.

(1)للنص المتقدم.

(2)علی المشهور و یدل علیه صحیح الفضلاء عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی کل أربعین شاة شاة و لیس فیما دون الأربعین شیء، ثم لیس فیها شیء حتی تبلغ عشرین و مائة، فإذا بلغت عشرین و مائة ففیها مثل ذلک شاة واحدة، فإذا زادت علی مائة و عشرین ففیها شاتان، و لیس فیها أکثر من شاتین حتی تبلغ مائتین، فإذا بلغت المائتین ففیها مثل ذلک، فإن زادت علی المائتین شاة واحدة ففیها ثلاث شیاه، ثم لیس فیها شیء أکثر من ذلک حتی تبلغ ثلاثمائة، فإذا بلغت ثلاثمائة ففیها مثل ذلک ثلاث شیاه، فإن زادت واحدة ففیها أربع شیاه حتی تبلغ أربعمائة، فإذا تمت أربعمائة کان علی کل مائة شاة و سقط الأمر الأول)(1) و عن جماعة منهم الصدوق و الحلی و العلامة فی جملة من کتبه أنها إذا بلغت ثلاثمائة و واحدة فعلی کل مائة شاة و یدل علیه صحیح محمد بن قیس عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لیس فیما دون الأربعین من الغنم شیء، فإذا کانت أربعین ففیها شاة إلی عشرین و مائة، فإن زادت واحدة ففیها شاتان إلی المائتین، فإن زادت واحدة ففیها ثلاث من الغنم إلی ثلاثمائة، فإذا کثرت الغنم ففی کل مائة شاة)(2).

ثم إذا أمکن حمل الخبر الأخیر علی أن المراد من قوله علیه السّلام (إذا کثرت الغنم) هو الأربعمائة فهو و إلا فیتعین حمله علی التقیة لأنه الموافق للفقهاء الأربعة کما فی الجواهر.

(3)ما دل علی الثانی هو صحیح محمد بن قیس کما إنه ما دل علی الأول هو صحیح الفضلاء فلا ترجیح من هذه الناحیة، نعم صحیح الفضلاء أشهر روایة لأنه قد رواه الفضلاء الأعاظم و أبعد عن موافقة العامة فلذا کان الترجیح له.
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1- (1) الوسائل الباب - 6 - من أبواب زکاة الأنعام حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 6 - من أبواب زکاة الأنعام حدیث 2.




(ثم) إذا بلغت أربعمائة فصاعدا (فی کل مائة شاة) (1) و فیه إجمال کما سبق فی آخر نصب الإبل، لشموله ما زاد عن الثلاثمائة و واحدة و لم تبلغ الأربعمائة، فإنه یستلزم وجوب ثلاث شیاه خاصة (2)، و لکنه اکتفی بالنصاب المشهور، إذ لا قائل بالواسطة.


فی ما نقص عن النصاب

(و کلما نقص عن النصاب) فی الثلاثة (3)، و هو ما بین النصابین، و ما دون الأول (4)،(فعفو) (5) کالأربع من الإبل بین النصب الخمسة و قبلها (6)، و التسع (7) بین نصابی البقر، و التسع عشر بعدهما (8)، و الثمانین بین نصابی...

(1)إشکال: لا فرق بین هذا النصاب الأخیر و ما قبله عند المشهور إذ فیهما أربع شیاه، و الجواب: أولا: إنه إشکال جار علی مبنی غیر المشهور أیضا إذ الواجب فی نصاب الثلاثمائة و واحدة نفس الواجب فی النصاب الذی قبله، و الواجب هو ثلاث شیاه، و ثانیا: قال صاحب الجواهر: (و یمکن أن یکون الوجه فی ذلک متابعة النص)، و ذهبت جماعة إلی ظهور الفائدة فی شیئین: الأول: الوجوب حیث إن النصاب الأخیر هو الأربعمائة و النصاب فیما قبله هو ثلاثمائة و واحدة و الزائد عفو و إن کان الواجب فی کلیهما واحد، الثانی: الضمان بحیث لو تلف من الأربعمائة شیء فیسقط من الواجب بمقدار التالف بخلاف ما لو کان النصاب أقل من الأربعمائة فلا یسقط من الواجب شیء و إن تلفت بعض الشیاه ما دام الثلاثمائة و واحدة موجودة ضمن العدد لوجود النصاب، و یمکن القول برجوع الفائدة الثانیة إلی الأولی.

(2)و هذا لا قائل به، أما علی مبنی المشهور فواضح ففیه أربع شیاه و أما علی مبنی غیر المشهور ففیه ثلاث شیاه بعد کون هذا الواجب مفروضا فی الثلاثمائة و واحدة، و أما الالتزام بوجوب ثلاث شیاه فیما زاد عن الثلاثمائة و واحد، مع فرض أربع شیاه فی الثلاثمائة و واحدة کما هو ظاهر عبارة الماتن فإنه خرق للإجماع المرکب.

(3)فی الإبل و البقر و الغنم.

(4)أی ما دون النصاب الأول.

(5)لظاهر النصوص المتقدمة فی الإبل و البقر و الغنم، و قال فی الجواهر (و قد جرت العادة بین الفقهاء بتسمیة ما لا تتعلق به الفریضة من الإبل شنقا، و من البقر وقصا، بالتحریک فیهما، و من الغنم عفوا، و معناه فی الکل واحد ضرورة إرادة غیر النصاب منه).

(6)أی و کالأربع قبل النصب الخمسة من الإبل و هو الأربع قبل النصاب الأول.

(7)بین الثلاثین و الأربعین من نصابی البقر.

(8)بعد نصابی البقر إلی الستین.
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الغنم (1) و معنی کونها عفوا، عدم تعلق الوجوب بها (2)، فلا یسقط بتلفها بعد الحول شیء. بخلاف تلف بعض النصاب بغیر تفریط، فإنه یسقط من الواجب بحسابه (3)، و منه تظهر فائدة النصابین الأخیرین من الغنم علی القولین (4)، فإن وجوب الأربع (5) فی الأزید (6) و الأنقص (7) یختلف حکمه مع تلف بعض النصاب کذلک (8)، فیسقط من الواجب بنسبة ما اعتبر من النصاب، فبالواحدة من الثلاثمائة و واحدة، جزء من ثلاثمائة جزء و جزء من أربع شیاه، و من الأربعمائة جزء من أربعمائة جزء منها (9).


فی اشتراط السوم

(و یشترط فیها) أی فی الأنعام مطلقا (10)(السّوم) (11) و أصله الرعی و المراد (1)بین الأربعین إلی المائة و الواحدة و عشرین.

(2)أی بهذه الأعداد الموجودة بین النصابین أو قبل النصاب الأول.

(3)بحساب التالف.

(4)فعلی المشهور فالنصابان الأخیران هما الثلاثمائة و واحد، و الأربعمائة و فی کلیهما أربع شیاه، و علی مبنی غیر المشهور فالنصابان الأخیران هما المائتان و واحدة و الثلاثمائة و واحدة و فی کلیهما ثلاث شیاه.

(5)علی مبنی المشهور.

(6)و هو النصاب الأخیر.

(7)و هو النصاب ما قبل الأخیر.

(8)أی بلا تفریط.

(9)أی من أربع شیاه.

(10)إبلا و بقرا و غنما.

(11)بلا خلاف فیه و یدل علیه صحیح الفضلاء الوارد فی زکاة الإبل (و لیس علی العوامل شیء إنما ذلک علی السائمة الراعیة)(1) و صحیحهم الآخر الوارد فی زکاة البقر (لیس علی النیف شیء و لا علی الکسور شیء و لا علی العوامل شیء، و إنما الصدقة علی السائمة الراعیة)2 و صحیح زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لیس علی ما یعلف شیء، إنما الصدقة علی السائمة المرسلة فی مرجها عامها الذی یقتنیها فیه الرجل، فأما ما سوی ذلک فلیس فیه شیء)3.
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 7 - من أبواب زکاة الأنعام حدیث 1 و 2 و 3.




هنا الرعی (1) من غیر المملوک (2) و المرجع فیه إلی العرف (3)، فلا عبرة بعلفها یوما فی السنة، و لا فی الشهر، و یتحقق العلف بإطعامها المملوک و لو بالرعی کما لو زرع لها قصیلا، لا ما استأجره من الأرض لترعی فیها (4)، أو دفعه إلی الظالم عن الکلأ وفاقا للدروس، و لا فرق بین وقوعه (5) لعذر، و غیره. و فی تحققه (6) بعلف غیر المالک لها علی وجه لا یستلزم غرامة (7) المالک وجهان، من انتفاء السوم (8)، و الحکمة (9) و أجودهما التحقق (10)،...

(1)أی الرعی بنفسها قال فی المصباح المنیر (سامت الماشیة سوما من باب قال رعت بنفسها).

(2)لدعوی انصراف الأخبار المتقدمة عن الرعی فی المملوک، و هو علی إطلاقه مشکل، فلو رعت النبات النابت فی الأرض المملوکة فلا یصدق العلف، کما أنه لو استأجر الأرض أو تملک الزرع ورعت فیه لصدق العلف.

(3)کما علیه الکرکی و الشارح و نسب إلی أکثر المتأخرین لعدم ورود تحدید من الشارح فیه، و ذهب المحقق فی بعض کتبه و العلامة إلی صدق المعلوفة و ارتفاع السوم عنها لو علفها یوما فی السنة لصحیح زرارة المتقدم الذی صرح باعتبار السوم فی کل الحول، و فیه: إن هذا ممتنع فی کل حیوان خصوصا أیام الثلج و الشتاء فالمراد من السائمة فی مرجها عامها کما فی الخبر هو السائمة عرفا.

ثم إن الإشکال فی تعیین السائمة عرفا ففی المنتهی و الدروس عدم قدح الیوم فی السنة، و عن الثانی عدم قدح الشهر فی السنة، و عن فوائد الشرائع و غیرها عدم قدح الیوم فی الشهر.

(4)لترعی النبات النابت فی الأرض المستأجرة فإنه لا یصدق العلف عرفا.

(5)أی وقوع العلف لعذر کالثلج المانع من الرعی أو بدون عذر فیرتفع عنوان السوم علی کل حال.

(6)أی تحقق العلف.

(7)بحیث لا یکون ضامنا کما لو قام الغیر بإطعامها من ماله، فذهب الأکثر إلی تحقق عنوان العلف فیرتفع عنوان السائمة عنها، و ذهب العلامة فی التذکرة و احتمله المصنف فی البیان إلی بقاء عنوان السوم إذ لا مئونة علی المالک کما فی السوم.

(8)دلیل تحقق عنوان العلف.

(9)دلیل عدم تحقق عنوان العلف، و المراد من الحکمة هو عدم المئونة علی المالک کما فی السوم.

(10)أی صدق عنوان المعلوفة.
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لتعلیق الحکم (1) علی الاسم (2) لا علی الحکمة (3)، و إن کانت مناسبة (4).


فی اشتراط الحول

و کذا یشترط فیها إن لا تکوّن عوامل (5) عرفا (6)، و لو فی بعض الحول و إن کانت سائمة، و کان علیه أن یذکره (و الحول) (7) و یحصل هنا (بمضیّ أحد عشر شهرا (8) هلالیة) فیجب بدخول الثانی عشر و إن لم یکمل.

و هل یستقر الوجوب بذلک (9)، أم یتوقف علی تمامه (10) قولان؟ أجودهما (1)من وجوب الزکاة.

(2)و هو السوم و هو منتف بإطعام الغیر لها من ماله.

(3)و هی عدم المئونة علی المالک.

(4)أی مناسبة للسوم.

(5)بلا خلاف فیه للنصوص المتقدمة فی السوم، و ما ورد معارضا لها لا بد من حمله علی الندب أو التقیة.

(6)لأن العرف هو المرجع فی هذه الأمور، فلا یضر إعمالها یوما أو یومین فی السنة کما سبق فی المعلوفة، نعم لو أعدت للعمل و عملت یوما أو یومین فلا یبعد صدق العوامل علیها کما فی المعلوفة أیضا.

(7)بلا خلاف فیه للأخبار منها: صحیح الفضلاء (لیس علی العوامل من الإبل و البقر شیء. إلی أن قال. و کل ما لم یحل علیه الحول عند ربه فلا شیء علیه فیه، فإذا حال علیه الحول وجب فیه)(1) و خبر زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (لا یزکّی من الإبل و البقر و الغنم إلا ما حال علیه الحول، و ما لم یحل علیه الحول فکأنه لم یکن)2.

(8)بلا خلاف فیه و دلیلهم صحیح الفضلاء (قلت له: رجل کانت له مائتا درهم فوهبها لبعض إخوانه أو ولده أو أهله فرارا بها عن الزکاة، فعل ذلک بها قبل حلها بشهر، فقال علیه السّلام: إذا دخل الشهر الثانی عشر فقد حال علیه الحول، و وجبت علیه فیها الزکاة)(2) و لو لا هذا الخبر لوجب اشتراط مضی تمام الحول تبعا لبقیة النصوص.

(9)بمضی أحد عشر شهرا.

(10)أی تمام الحول فیکون الوجوب متزلزلا عند دخول الشهر الثانی عشر بمعنی أنه الوجوب ثابت بشرط مضی الشهر الثانی عشر، و قد ذهب الشهیدان و الکرکی و المیسی إلی الثانی
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 8 - من أبواب زکاة الأنعام حدیث 1 و 2.

2- (3) الوسائل الباب - 12 - من أبواب زکاة الذهب و الفضة حدیث 2.




الثانی فیکون الثانی عشر من الأول، فله استرجاع العین لو اختلت الشرائط (1) فیه (2) مع بقائها، أو علم القابض بالحال (3) کما فی دفع متزلزل (4)، أو معجل (5) أو غیر مصاحب للنیة (6).


فی حول السخال

(و للسخال) (7) و هی الأولاد (حول بانفرادها) إن کانت نصابا مستقلا (8) بعد نصاب الأمهات (9) کما لو ولدت خمس من الإبل خمسا، أو أربعون من البقر أربعین، أو ثلاثین، أما لو کان (10) غیر مستقل (11)...

-لأن ما دل علی اعتبار السوم و غیره فی الحول ظاهر فی تمام الحول فالجمع بینه و بین هذا الخبر بحمل هذا الخبر علی الوجوب المتزلزل، و ذهب سید المدارک و الإیضاح و هو المنسوب إلی ظاهر الفتاوی إلی الوجوب المستقر عند مضی أحد عشر شهرا لظاهر الخبر المتقدم و هو الأقوی.

و فائدة النزاع أنه علی الوجوب المستقر یکون الشهر الثانی عشر من السنة المقبلة، و علی الوجوب المتزلزل یکون الشهر من السنة الأولی.

(1)شرائط الزکاة.

(2)فی الشهر الثانی عشر.

(3)فإذا علم القابض باختلال الشرائط فی الشهر الثانی عشر فیجب علیه أن یتحفظ علی العین لیردها إلی مالکها.

(4)کما فی البیع الفضولی فیجب علی المشتری التحفظ علی العین حتی یأذن المالک.

(5)کما لو دفع المالک الزکاة دینا للفقیر قبل تمامیة الحول، فله استرجاع العین مع بقائها و قیمتها عند تلفها.

(6)فیجوز للمالک إرجاع العین حینئذ مع بقائها، و قیمتها عند تلفها.

(7)السخل هو ولد الغنم إلا أن المراد منه هنا مطلق الولد من الأصناف الثلاثة و لو تغلیبا.

(8)بلا خلاف فیه و قال فی الجواهر (و یقتضیه الأخذ بإطلاق دلیل الزکاة بالنسبة إلی کل منهما من دون مانع عنه).

(9)أی بلغوا نصابا مستقلا بعد نصاب الأمهات من دون عدّ الأمهات معها، لا أن حولهم یبتدأ بعد حول الأمهات.

(10)أی نصاب السخال.

(11)اعلم أن السخال إما أن تکون فی أول حول الأمهات و إما فی الأثناء، و علی الأول فلا إشکال فی اعتبار المجموع، و علی الثانی فإن کانت السخال نصابا مستقلا فلا إشکال فی اعتبار نصابها علی حدة بعد اعتبار نصاب الأمهات کذلک و لکل حوله و إن لم تکن نصابا
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ففی ابتداء حوله (1) مطلقا (2)، أو مع إکماله النصاب الذی بعده، أو عدم ابتدائه حتی یکمل الأول (3) فیجزی الثانی لهما، أوجه. أجودها الأخیر فلو کان عنده أربعون شاة فولدت أربعین لم یجب فیها شیء و علی الأول (4) فشاة عند تمام حولها، أو ثمانون (5) فولدت اثنین و أربعین (6) فشاة للأولی خاصة (7)، ثم یستأنف حول الجمیع بعد تمام الأول (8)، و علی الأولین (9) تجب أخری عند تمام حول الثانیة.

-مستقلا فتارة یکون عدد السخال مکملا للنصاب الثانی مع ضمیمة الأمهات و أخری العدم، فعلی الثانی لا یجب فی السخال شیء عن تمامیة حول الأمهات و علیه استئناف حول للجمیع حینئذ. و علی الأول فهل یعتبر استئناف حول للجمیع و یهدم حول الأمهات أو یعتبر الحول للجمیع بعد تمامیة حول الأمهات، و هو الذی قال به الفخر و الشهیدان و سید المدارک و البهبهانی و صاحب الریاض و البحرانی و صاحب الجواهر لوجود المقتضی من وجوب إخراج زکاة الأمهات عند تمام حولها، و انتفاء المانع لأنه متی وجب إخراج زکاتها منفردة امتنع اعتبارها منضمة إلی السخال فی ذلک الحول.

(1)حول نصاب السخال غیر المستقل.

(2)سواء کان مکملا مع الأمهات للنصاب الثانی أو لا.

(3)و هو حول الأمهات.

(4)أی الوجه الأول.

(5)هذا مثال لما کان النتاج مکملا للنصاب الثانی، بخلاف المثال المتقدم فإن النتاج غیر مکمل للنصاب الثانی.

(6)فرضه بهذا العدد مع أنه بواحد و أربعین یکمل النصاب الثانی، لأنه إذا أخرج شاة لنصاب الأمهات فیبقی الباقی بعدد النصاب الثانی.

(7)أی شاة للأمهات فقط بناء علی الوجه الأخیر.

(8)أی بعد تمام حول الأمهات.

(9)أی الوجهین الأولین، أما علی الوجه الأول من ابتداء حول السخال من حینه فواضح لأن الأمهات ثمانون و فیها شاة بعد تمامیة حولها، و السخال اثنان و أربعون و فیها شاة أیضا بعد تمامیة حولها أیضا، و أما علی الوجه الثانی فتجب شاة بعد تمامیة حول السخال، لأن السخال و إن کانت مکملة للنصاب الثانی مع ضمیمة الأمهات، لکن هی نصاب مستقل و قد عرفت لا بدیة إجراء حول لها إذا کانت نصابا مستقلا، نعم لو کانت السخال غیر نصاب مستقل و هی مکملة للنصاب الثانی مع ضمیمة الأمهات فتجری الوجوه الثلاثة المتقدمة.
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و ابتداء حول السخال (بعد غنائها بالرعی) (1)، لأنها زمن الرضاع من مال المالک و إن رعت معه (2)، و قیده المصنف فی البیان بکون اللبن عن معلوفة، و إلا فمن حین النّتاج، نظرا إلی الحکمة فی العلف و هو الکلفة علی المالک، و قد عرفت ضعفه (3)، و اللبن مملوک علی التقدیرین و فی قول ثالث أن مبدأه النّتاج مطلقا (4)، و هو المروی صحیحا فالعمل به متعیّن،


فی ما لو ثلم النصاب قبل الحول

(و لو ثلم النصاب قبل) تمام (الحول) و لو بلحظة (فلا شیء) لفقد الشرط (5)،(و لو فرّ به) (6) من الزکاة علی الأقوی (7)، و ما فاته به من الخیر أعظم ممّا أحرزه من المال، کما ورد فی الخبر.

(1)کما هو خیرة المصنف هنا و الفاضل و الکرکی و القطیفی لعدم صدق السوم قبله، و ذهب المشهور إلی أن بدایة حول السخال من حین النتاج للأخبار.

منها: صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (لیس فی صغار الإبل شیء حتی یحول علیها الحول من یوم تنتج)(1) و خبره الآخر عنه علیه السّلام (لیس فی صفار الإبل و البقر و الغنم شیء إلا ما حال علیه الحول عند الرجل، و لیس فی أولادها شیء حتی یحول علیها الحول)(2) و هو ظاهر من حین النتاج، و لعدم صدق المعلوفة عرفا علی المرتضعة من لبن أمها، سواء کانت أمها سائمة أو معلوفة، و هو الأقوی، و ذهب المصنف فی البیان إلی التفصیل بین المرتضعة من سائمة فحولها من حین النتاج، و بین المرتضعة من معلوفة فحولها من حین السوم لعدم زیادة الفرع علی أصله و لصدق المعلوفة علیها، و فیه ما قد عرفت من عدم الصدق.

(2)أی مع الرضاع.

(3)لأن المدار علی صدق اسم المعلوفة لا علی الحکمة.

(4)سواء کانت مرتضعة من سائمة أو معلوفة.

(5)و هو وجود النصاب فی تمام الحول کما هو ظاهر الأخبار، و هذا مما لا خلاف فیه و لا إشکال.

(6)أی بالنقص.

(7)قیل تجب الزکاة لو أحدث النقص فرارا کما عن المرتضی و الشیخ لموثق من معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت له: الرجل یجعل لأهله الحلی. إلی أن قال. قلت له:

فإنه فرّ به من الزکاة، قال علیه السّلام: إن کان فرّ به من الزکاة فعلیه الزکاة، و إن کان إنما فعله لیتجمل به فلیس علیه زکاة)(3) و مثله غیره.
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1- (1) الوسائل الباب - 9 - من أبواب زکاة الأنعام حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 9 - من أبواب زکاة الأنعام حدیث 5.

3- (3) الوسائل الباب - 11 - من أبواب زکاة الذهب و الفضّة حدیث 6.





فی ما یجزئ عن غیره و ما لا یجزئ

(و یجزئ) فی الشاة الواجبة فی الإبل و الغنم (الجذع من الضأن) (1) و هو ما کمل سنّه سبعة أشهر (2)،(و الثنیّ من المعز) و هو ما کمل سنّه سنة (3)،...

-و ذهب المشهور إلی عدم الوجوب لصحیح زرارة و محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت: فإن وهبه قبل حله بشهر أو بیوم، قال: لیس علیه شیء أبدا، - إلی أن قال - قلت له: فإن أحدث فیها قبل الحول، قال علیه السّلام: جائز ذلک له، قلت: إنه فرّ بها من الزکاة، قال علیه السّلام: ما أدخل علی نفسه أعظم مما منع من زکاتها)(1) و فی خبر آخر (و ما منع نفسه من فضله أکثر مما منع من حق اللّه الذی یکون فیه)(2) ، فلا بد من حمل الاخبار الدالة علی الزکاة علی الاستحباب.

(1)المشهور علی أن ما یؤخذ فی الغنم و الإبل هو الجذع من الضأن، و الثنی من المعز لما روته العامة (أتانا مصدق رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و قال: نهینا أن نأخذ المراضع، و أمرنا أن نأخذ الجذعة و الثنیة)(3) و کونه من طرق العامة لا یضر بعد عمل الأصحاب به، و مرسل الغوالی عنه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (أنه أمر عامله أن یأخذ الجذع من الضأن و الثنی من المعز، قال: و وجد ذلک فی کتاب علی علیه السّلام)(4) و عن جماعة کفایة ما یسمی بشاة، و منهم أبو العباس فی الموجز و الصیمری فی شرحه و البحرانی فی حدائقه ناسبا له إلی جماعة من أفاضل متأخری المتأخرین و مال إلیه الاردبیلی و سید المدارک و الخراسانی لإطلاق الأدلة.

(2)و هذا ما ذهب إلیه بنو حمزة و إدریس و زهرة، و الشهید فی الدروس و البیان و حکاه فی الحیوان قولا لمرسل الصدوق الوارد فی الهدی (و یجزی من المعز و البقر الثنی، و هو الذی له سنة و دخل فی الثانیة، و یجزئ من الضأن الجذع لسنة) و بقرینة المقابلة یعلم بکون الجذع ما کان له أقل من سنة.

و ذهب المشهور إلی أن الجذع ما کمل له سنة واحدة و دخل فی الثانیة و هو الموافق لقول أهل اللغة منهم الصحاح و القاموس و المصباح المنیر.

(3)کل من قال إن الجذع ما کمل سنّه سبعة أشهر قال بأن الثنی ما کمل له سنة و دخل فی الثانیة، و أما مشهور الفقهاء و أهل اللغة ذهبوا إلی أنه ما کمل له سنتان و دخل فی الثالثة.
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1- (1) الوسائل الباب - 12 - من أبواب زکاة الذهب و الفضة حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 11 - من أبواب زکاة الذهب و الفضة حدیث 1.

3- (3) سنن أبی داود ج 2 ص 138.

4- (4) غوالی اللئالی ج 2 ص 230 حدیث 10.




و الفرق (1) أن ولد الضأن ینزو حینئذ، و المعز لا ینزو إلا بعد سنة، و قیل (2): إنما یجذع کذلک إذا کان أبواه شابّین، و إلا لم یجذع إلی ثمانیة أشهر،(و لا تؤخذ الرّبی) (3) بضم الراء و تشدید الباء، و هی الوالدة من الأنعام (4) عن قرب إلی خمسة عشر یوما (5) لأنها نفساء، فلا تجزی و إن رضی المالک، نعم لو کانت جمع ربّی لم یکلّف غیرها (6)،(و لا ذات العوار) بفتح العین و ضمها (7) مطلق العیب،(و لا) (1)و هو مأخوذ من صحیح حماد الوارد فی الهدی (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام أدنی ما یجزی من أسنان الغنم فی الهدی، فقال علیه السّلام: الجذع من الضأن، قلت: فالمعز؟ قال علیه السّلام: لا یجوز الجذع من المعز، قلت: و لم؟ قال علیه السّلام: لأن الجذع من الضأن یلقح، و الجذع من المعز لا یلقح)(1).

(2)فعن ابن الأعرابی أنه یجذع لسنة إذا تولد من هرمین، و یجذع لسبعة أشهر إذا تولد من شابین، و قیل إذا تولد من هرمین فیجذع لثمانیة أشهر، و قیل إذا کان من ثنی و ثنیة فابن ستة أشهر، و إذا کان من ثنی و هرمة فلسبعة أشهر و إذا کان من هرمین فابن ثمانیة.

(3)لصحیح عبد الرحمن عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لیس فی الاکیلة، و لا فی الرّبی التی تربی اثنین، و لا شاة لبن و لا فحل الغنم صدقة)(2) و موثق سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تؤخذ الأکولة، و الاکولة الکبیرة من الشاة تکون فی الغنم، و لا والدة، و لا الکبش الفحل)3.

(4)قال فی الجواهر (هذا التعمیم لم نجده لغیره صریحا، کما اعترف به بعضهم إذ کتب اللغة تفسره بالشاة، أو بها و بالماعز، و ربما جاء فی الإبل).

(5)قال فی مجمع البحرین (هی الشاة التی تربی فی البیت من الغنم لأجل اللبن، و قیل هی الشاة القریبة العهد بالولادة، و قیل هی الوالدة ما بینها و بین خمسة عشر یوما، و قیل بینها و بین عشرین، و قیل بینها و بین شهرین) و تفسیر الرّبی بأنها تربی اثنین کما فی صحیح عبد الرحمن لیس له موافق فی کتب أهل اللغة و لا فی کتب الفقهاء إلا ما فی کشف الغطاء کما اعترف بذلک صاحب الجواهر، و لعله من تفسیر الراوی و لذا أعرض عنه الفقهاء.

(6)أی لو کان النصاب کله کذلک فتجزی کما صرح بذلک غیر واحد لإطلاق الأدلة السالمة عن معارضة ما هنا بعد انصرافه إلی غیر هذا الفرض.

(7)و قیل یجوز الکسر.
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1- (1) الوسائل الباب - 11 - من أبواب ذبح الهدی حدیث 4.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 10 - من أبواب زکاة الأنعام حدیث 1 و 2.




(المریضة) کیف کان (1)،(و لا الهرمة) (2) المسنة عرفا،(و لا تعدّ الأکولة) (3) بفتح الهمزة و هی المعدّة للأکل، و تؤخذ مع بذل المالک لها لا بدونه،(و لا) فحل (الضّراب) و هو المحتاج إلیه لضرب الماشیة عادة، فلو زاد کان (4) کغیره فی العدّ أما الإخراج فلا مطلقا (5)، و فی البیان أوجب عدّها (6) مع تساوی الذکور و الإناث، أو زیادة، أو زیادة الذکور دون ما نقص و أطلق (7).

(و تجزی القیمة) (8)...

(1)أی مهما کان المرض.

(2)و الحکم بالمنع من أخذ هذه الثلاثة مذهب الأصحاب بل فی المنتهی: إنه لا یعرف فیه خلافا لصحیح محمد بن قیس عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تؤخذ هرمة و لا ذات عوار إلا أن یشاء المصدق)(1) و أما المریضة للإجماع.

(3)أی لا تعدّ فی النصاب لصحیح عبد الرحمن المتقدم، و کذا فحل الغراب.

(4)أی الزائد عن حاجة الغنم، و لم یذهب إلیه غیر الشارح کما فی الجواهر.

(5)سواء زاد عن حاجة الغنم أو لا، و عدم الأخذ لموثق سماعة المتقدم و المشهور علی جواز إخراجه إن بذله المالک، لأنه مع البذل یسقط حق مراعاته.

(6)أی عدّ الفحول، إذا کان النصاب کله فحولا أو معظمه، أو تساوت الفحول مع الإناث دون نقص فلا تعدّ.

(7)أی لم یقید الحکم بحاجة الغنم إلی هذه الفحول.

(8)أما فی غیر الانعام فلا خلاف فیه لصحیح علی بن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام (سألته عن الرجل یعطی من زکاته، عن الدراهم دنانیر و عن الدنانیر، دراهم بالقیمة، أ یحلّ ذلک؟ قال علیه السّلام: لا بأس)(2) و صحیح البرقی (کتبت إلی أبی جعفر علیه السّلام: هل یجوز. جعلت فداک. أن یخرج ما یجب فی الحرث من الحنطة و الشعیر، و ما یجب فی الذهب دراهم بقیمة ما یسوی، أم لا یجوز إلا أن یخرج من کل شیء ما فیه؟ فأجابه علیه السّلام: أیما تیسّر یخرج)3.

و أما فی الأنعام فالمشهور علی ذلک لدعوی إجماع الشیخ فی الخلاف، و رده المحقق فی المعتبر و قال تبعا للمفید فی المقنعة بعدم جواز إخراج القیمة فی زکاة الأنعام و یرده خبر یونس بن یعقوب المردی فی قرب الإسناد (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: عیال المسلمین أعطیهم
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1- (1) الوسائل الباب - 6 - من أبواب زکاة الأنعام حدیث 2.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 14 - من أبواب زکاة الذهب و الفضة حدیث 2 و 1.




عن العین مطلقا (1)،(و) الإخراج من (العین أفضل) (2) و إن کانت القیمة أنفع (3)، (و لو کانت الغنم)، أو غیرها من النعم (مرضی) جمع (فمنها) (4) مع اتحاد نوع المرض، و إلا لم یجز الأدون (5)، و لو ماکس المالک قسّط و أخرج وسط یقتضیه، أو القیمة کذلک (6) و کذا لو کانت کلها من جنس لا یخرج، کالربّی. و الهرم.

و المعیب،(و لا یجمع بین متفرق (7) فی الملک) و إن کان مشترکا، أو مختلطا، متّحد المسرح و المراح و المشرع، و الفحل و الحالب و المحلب (8)، بل یعتبر النصاب فی کل ملک علی حده،(و لا یفرّق بین مجتمع فیه) أی فی الملک الواحد و إن تباعد (9) بأن کان له بکل بلد شاة.

-من الزکاة، فاشتری لهم منها ثیابا و طعاما، و أری أن ذلک خیر لهم فقال علیه السّلام: لا بأس)(1) و هو مطلق یشمل زکاة الأنعام فضلا عن قوله علیه السّلام فی صحیح البرقی المتقدم (أیما تیسر یخرج) فهو عام یشمل زکاة الأنعام.

(1)أنعاما کانت أو غیرها.

(2)لخبر سعید بن عمر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أ یشتری الرجل من الزکاة الثیاب و السویق و الدقیق و البطیخ و العنب فیقسّمه؟ قال: لا یعطیهم إلا الدراهم کما أمر اللّه)2 و تقتضی الجمع بینه و بین ما تقدم یقتضی حمله علی الاستحباب.

(3)لأن الفقیر یستطیع أن یتصرف فیها کما یشاء.

(4)أی یخرج الواجب منها، و کذا لو کانت کلها ربّی او هرمة أو معیبة بلا خلاف فیه لأن ما دل علی المنع منصرف عن هذا الفرض.

(5)أی الأقل قیمة لکثرة مرضه للزوم الضرر علی المستحق.

(6)بحیث لو کان نصف النصاب صحیحا و نصفه معیبا، فنصف الواجب لا بد أن یکون صحیحا و نصفه معیبا أو قیمة ذلک.

(7)بلا خلاف لأن النصوص السابقة دالة علی کون النصاب لمالک واحد.

(8)الآلة التی یحلب فیها.

(9)بلا خلاف فیه لأن النصوص الدالة علی وجود النصاب عند المالک مطلقة سواء کان بینها مسافة أو لا.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 14 من أبواب زکاة الذهب و الفضة حدیث 4 و 3.





و أما النقدان


اشارة

(و أما النقدان.)



فی شروط النقدین

(فیشترط فیهما النصاب (1) و السکة) (2) و هی النقش (3) الموضوع للدلالة علی المعاملة الخاصة، بکتابة و غیرها و إن هجرت (4) فلا زکاة فی السبائک (5) و الممسوح (6) و إن تعومل به، و الحلّی (7)، (1)و سیأتی الکلام فیه.

(2)بلا خلاف فیه و یدل علیه صحیح علی بن یقطین عن أبی إبراهیم علیه السّلام (قلت له: إنه یجتمع عندی الشیء الکثیر قیمته نحوا من سنة أ نزکیه؟ فقال علیه السّلام: کل ما لم یحل علیه الحول فلیس فیه علیک زکاة، و کل ما لم یکن رکازا فلیس علیک فیه شیء، قلت: و ما الرکاز؟ قال علیه السّلام: الصامت المنقوش، ثم قال: إذا أردت ذلک فاسبکه فإنه لیس فی سبائک الذهب و نقار الفضة زکاة)(1) و موثق جمیل بن دراج عن أبی عبد اللّه و أبی الحسن علیه السّلام (لیس علی التبر زکاة، إنما هی علی الدراهم و الدنانیر)2.

(3)بلا خلاف فیه، ثم لا فرق فی النقش بین الکتابة و غیرها، و لا بین سکة الإسلام أو الکفر کما صرح به غیر واحد لإطلاق الأدلة السابقة.

(4)لإطلاق النصوص.

(5)لأنه غیر منقوش و لصریح صحیح علی بن یقطین المتقدم.

(6)لأنه غیر منقوش و إن بقیت المعاملة به، کما صرح به جماعة، بل عن الذخیرة نسبته إلی الأصحاب مشعر بدعوی الإجماع علیه.

(7)لأنها غیر منقوشة و لصریح صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن الحلّی فیه زکاة؟ قال: لا)(2) و مثله غیره.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 8 - من أبواب زکاة الذهب و الفضة حدیث 2 و 5.

2- (3) الوسائل الباب - 9 - من أبواب زکاة الذهب و الفضة حدیث 3.




و زکاته إعارته (1) استحبابا و لو اتّخذ المضروب بالسّکة آلة للزینة (2) و غیرها لم یتغیر الحکم (3)، و إن زاده (4)، أو نقصه ما دامت المعاملة به علی وجهه ممکنة (5)، (و الحول) (6) و قد تقدم


فی نصاب الذهب

(فنصاب الذهب) (7) الأول (عشرون دینارا) کلّ واحد مثقال (8)، و هو (9) درهم و ثلاثة أسباع درهم (10)(ثم أربعة دنانیر) فلا شیء فیما (1)لمرسل ابن أبی عمیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (زکاة الحلی أن یعار)(1) و هو محمول علی الاستحباب جمعا بینه و بین ما تقدم من نفی الزکاة فیه.

(2)إذا بقی عنوان المضروب باقیا و أمکن التعامل به.

(3)للاستصحاب.

(4)أی الاتخاذ للزینة قد زاده قیمة أو أحدث فیه نقصا فنقصت قیمته.

(5)و إلا فلو خرج عن التعامل فلا زکاة لانتفاء موضوعها.

(6)بلا خلاف فیه و یدل علیه صحیح ابن یقطین المتقدم (کل ما لم یحل عندک علیه حول فلیس علیک فیه زکاة)(2) و مثله غیره من النصوص.

(7)للذهب نصابان الأول: عشرون دینارا و فیه نصف دینار للأخبار منها: صحیح الحسین بن بشار عن أبی الحسن علیه السّلام (و فی الذهب فی کل عشرین دینارا نصف دینار، و إن نقص فلا زکاة فیها)(3) و موثق علی بن عقبة و عدة من أصحابنا عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه علیه السّلام (لیس فیما دون العشرین مثقالا من الذهب شیء، فإذا کملت العشرین مثقالا ففیها نصف مثقال إلی أربعة و عشرین، فإذا کملت أربعة و عشرین ففیها ثلاثة أخماس دینار إلی ثمانیة و عشرین، فعلی هذا الحساب کلما زاد أربعة)4، و النصاب الثانی أربعة دنانیر و یدل علیه خبر ابن عقبة المتقدم و مثله غیره.

(8)و یشهد له جملة من النصوص منها خبر ابن عقبة المتقدم، و المراد بالمثقال هو الشرعی، و هو ثلاثة أرباع المثقال الصیرفی، و قد نسبه فی المستند إلی جماعة، و قال ابن الأثیر فی نهایته (المثقال یطلق فی العرف علی الدینار خاصة، و هو الذهب الصنمی عن ثلاثة أرباع المثقال الصیرفی) و لذا کان المثقال الصیرفی أربع و عشرین حبة و الشرعی ثمان عشرة حبة.

(9)أی المثقال الشرعی.

(10)لما تقدم فی مبحث الکر من أن کل عشرة دراهم تساوی سبعة مثاقیل شرعیة، فیکون المثقال الشرعی درهما و ثلاثة من سبعة من الدرهم.

ص:35






1- (1) الوسائل الباب - 10 - من أبواب زکاة الذهب و الفضة حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 8 - من أبواب زکاة الذهب و الفضة حدیث 2.

3- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 1 - من أبواب زکاة الذهب و الفضة حدیث 3 و 5.




دون العشرین، و لا فیما دون أربعة بعدها. بل یعتبر الزائد أربعة أربعة أبدا،


فی نصاب الفضة

(و نصاب الفضة) الأول (مائتا درهم) (1)، و الدرهم نصف المثقال و خمسة (2)، أو ثمانیة و أربعون حبة شعیر متوسطة (3)، و هی (4) ستة دوانیق،(ثم أربعون درهما) (5) بالغا من بلغ، فلا زکاة فیما نقص عنهما.

(1)بلا خلاف فیه للأخبار منها: صحیح ابن بشار سألت أبا الحسن علیه السّلام (فی کم وضع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم الزکاة؟ فقال علیه السّلام: فی کل مائتی درهم خمسة دراهم، و إن نقصت فلا زکاة فیها)(1).

(2)بلا خلاف فیه لقاعدة أن کل عشرة دراهم تساوی سبعة مثاقیل شرعیة فالدرهم سبعة أعشار المثقال، و خمسة أعشار هی النصف، و العشران خمس.

(3)اعلم أن الدانق هو ثمان حبات من اواسط حب الشعیر فی العظم و الصفر و الرزانة و الخفة و هذا مما لا إشکال فیه هذا من جهة و من جهة أخری قال العلامة فی المنتهی (الدراهم فی بدء الإسلام کانت علی صنفین بغلیة و هی السود، و طبریة، و کانت السود کل درهم منها ثمانیة دوانیق، و الطبریة أربعة دوانیق فجمعا فی الإسلام و جعلها درهمین متساویین، وزن کل درهم منها ستة دوانیق، فصار وزن کل عشرة دراهم سبعة مثاقیل بمثقال الذهب، و کل درهم نصف مثقال و خمسه) و فی التحریر مثله - إلی أن قال - (و کل درهم نصف مثقال و خمسه، و هو الدرهم الذی قدّر به النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم المقادیر الشرعیة فی نصاب الزکاة و القطع و مقدار الدیات و الجزیة و غیر ذلک، و الدانق ثمانی حبات من أواسط حب الشعیر) انتهی. فإذا کان الدانق ثمانی حبات و الدرهم ستة دوانیق فیکون الدرهم ثمانی و أربعین حبة من أواسط حبات الشعیر.

(4)أی ثمانی و أربعون حبة شعیر.

(5)و هو النصاب الثانی و یدل علیه أخبار منها: موثق الفضلاء عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الورق فی کل مائتین خمسة دراهم، و لا فی أقل من مائتی درهم شیء و لیس فی النیف شیء حتی یتم أربعون، فیکون فیه واحد)(2) و موثق زرارة و بکیر عن أبی جعفر علیه السّلام (فإذا بلغت أربعین و مائتی درهم ففیها ستة دراهم، فإذا بلغت ثمانین و مائتین درهم ففیها سبعة دراهم، و ما زاد فعلی هذا الحساب و کذلک الذهب)3.
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1- (1) الوسائل الباب - 2 - من أبواب زکاة الذهب و الفضة حدیث 3.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 2 - من أبواب زکاة الذهب و الفضة حدیث 7 و 10.





فی المخرج فی النقدین

(و المخرج) فی النقدین (ربع العشر) (1) فمن عشرین مثقالا نصف مثقال، و من الأربعة قیراطان و من المائتین خمسة دراهم، و من الأربعین درهم، و لو أخرج ربع العشر من جملة ما عنده من غیر أن یعتبر مقداره مع العلم باشتماله (2) علی النصاب الأول أجزأ، و ربما زاد خیرا (3) و الواجب الإخراج (من العین، و تجزی القیمة) (4) کغیرهما (5).

(1)قد عرفت أن النصاب الأول فی الذهب عشرون دینارا و زکاته نصف دینار کما هو صریح الصحیح المتقدم، فإذا کان الدینار عشرین قیراطا بالاتفاق کان نصف الدینار عشرة قراریط، و إذا کان فی الأربعة و العشرین دینارا ثلاثة أخماس دینار کما هو صریح موثق ابن عقبة المتقدم فیکون ثلاثة أخماس الدینار اثنی عشر قیراطا و علیه فإذا کانت عشرة قراریط زکاة العشرین دینارا کان القیراطان الباقیان زکاة أربعة دنانیر الباقیة.

هذا من جهة و من جهة أخری قد عرفت أن النصاب الأول فی الفضة مائتان درهم و زکاتها خمسة دراهم و أن النصاب الثانی أربعون و زکاته درهم واحد کما هو مفاد موثق زرارة و بکیر المتقدم.

و من جهة ثالثة إذا نظرت إلی النسبة بین النصاب و زکاته سواء کان الأول أو الثانی و سواء کان فی الذهب أو الفضة تجد أن النسبة هی ربع الشعر، فلو أخذنا النصاب الأول للذهب فهو عشرون دینارا و نسبة نصف الدینار إلیه هو ربع الشعر، لأن عشر العشرین اثنان، و ربع الاثنین نصف دینار و فی النصاب الثانی أربعة دنانیر و زکاتها قیراطان، فلو ضربنا الأربعة بعشرین قیراطا لأن کل دینار عشرون قیراطا فالمجموع ثمانون قیراطا، و عشرها ثمانیة، و ربع الثمانیة قیراطان.

و فی النصاب الأول للفضة مائتا درهم و زکاتها خمسة دراهم، لأن عشر المائتین عشرون، و ربع العشرین خمسة، و فی النصاب الثانی للفضة أربعون درهما و زکاتها درهم واحد، فعشر الأربعین أربعة، و ربع الأربعة واحد.

(2)باشتمال ما عنده.

(3)لاحتمال أن یکون ما عنده أکثر من النصاب.

(4)و قد تقدم الدلیل فی زکاة الأنعام.

(5)أی کغیر النقدین من الأنعام و الغلات.
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و أما الغلاّت الأربع


اشارة

(و أما الغلاّت). الأربع



فی شرط الغلاّت

(فیشترط فیها التملک بالزراعة) (1) إن کان مما یزرع (أو الانتقال) أی انتقال الزرع، أو الثمرة مع الشجرة، أو منفردة إلی ملکه (قبل انعقاد الثمرة) (2) فی الکرم، و بدوّ الصلاح، و هو الاحمرار، أو الاصفرار فی النخل،(و انعقاد الحبّ) فی الزرع، فتجب الزکاة حینئذ علی المنتقل إلیه و إن لم یکن زارعا، و ربما أطلقت الزّراعة علی ملک الحبّ و الثمرة علی هذا الوجه (3). و کان علیه أن یذکر بدوّ الصلاح فی النخل لئلا یدخل فی الانعقاد (1)قال فی الشرائع: (و لا تجب الزکاة فی الغلات إلا إذا ملکت بالزراعة لا بغیرها من الأسباب کالابتیاع و الاتهاب) انتهی، أما شرطیة التملک بالزراعة فهو مما لا خلاف فیه، و إنما الإشکال علی تعبیر الشرائع لإیهامه خلاف المقصود، إذ مقتضاه عدم وجوب الزکاة، فیما یملک بالابتیاع و هذا مخالف لإجماع المسلمین لأن المدار فی وجوب الزکاة هو التملک وقت بلوغها الحد الذی تتعلق به الزکاة و سیأتی بیانه، و لأجل قصور عبارة الشرائع عبر المصنف بجعل الشرط إما التملک بالزراعة و إما انتقال الزرع إلی ملکه قبل تعلق الزکاة.

(2)المشهور علی أن الزکاة تتعلق عند انعقاد الحب فی الحنطة و الشعیر، و فی النخل عند احمرار ثمرة أو اصفراره، و فی العنب عند کونه حصرما، و دلیلهم الإجماع المدعی فی المنتهی و هو أقوی أدلتهم، و ذهبت جماعة إلی أن الزکاة تتعلق عند صدق اسم الحنطة و الشعیر و التمر و الزبیب تمسکا بظاهر النصوص المتقدمة و هو الأقوی.

(3)أی قبل انعقاد الحب و قبل بدو الصلاح، و هذا توجیه من الشارح لکلام الشرائع حیث اعتذر الشارح فی المسالک عنه بأن المراد بالزراعة فی اصطلاحهم انعقاد الثمرة فی المسالک مع حمل الابتیاع و الهبة الواقعین فی العبارة علی ما لو حصلا بعد تحقق الوجوب، و لکن یکفینا قول الشارح فیما بعد بأنه واضح التکلف.
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مع أنه لا قائل بتعلق الوجوب فیه (1) به (2)، و إن کان الحکم بکون الانتقال قبل الانعقاد مطلقا (3) یوجب الزکاة علی المنتقل إلیه صحیحا (4) إلا أنه (5) فی النخل خال عن الفائدة إذ هو (6) کغیره من الحالات السابقة (7) و قد استفید من فحوی الشرط (8) أنّ تعلّق الوجوب بالغلات، عند انعقاد الحبّ و الثمرة و بدوّ صلاح النخل، و هذا هو المشهور بین الأصحاب، و ذهب بعضهم إلی أنّ الوجوب لا یتعلق بها إلی أن یصیر أحد الأربعة حقیقة و هو بلوغها حد الیبس الموجب للاسم (9). و ظاهر النصوص (10) دال علیه.


فی نصاب الغلات

(و نصابها) (11) الذی لا تجب فیها بدون بلوغه (12)، و اکتفی عن اعتباره شرطا بذکر مقداره تجوزا (ألفان و سبعمائة رطل) (13) بالعراقی، أصله خمسة (1)فی النخل.

(2)بالانعقاد، و قد عرفت أن تعلق الزکاة إما عند بدو الصلاح و إما عند صدق اسم التمر و کلاهما بعد الانعقاد.

(3)بأی سبب من أسباب الانتقال.

(4)خبر لقوله (و إن کان الحکم)

(5)أن هذا الحکم.

(6)أی الانعقاد.

(7)أی السابقة علی تعلق الزکاة، فلا بد من ذکر بدو الصلاح فی النخل لأنه وقت تعلق الزکاة و لا یکفی الاکتفاء بالانعقاد.

(8)الوارد فی المتن.

(9)من الحنطة و الشعیر و التمر و الزبیب.

(10)و قد تقدم بعضها.

(11)أی نصاب الغلات.

(12)أی لا تجب الزکاة فی الغلات بدون بلوغ النصاب.

(13)بلا خلاف فیه للأخبار منها: صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (ما أنبتت الأرض من الحنطة و الشعیر و التمر و الزبیب ما بلغ خمسة أوسق، و الوسق ستون صاعا، فذلک ثلاثمائة صاع ففیه العشر، و ما کان یسقی بالرشا و الدوالی و النواضح ففیه نصف العشر، و ما سقت السماء و السیح أو کان بعلا ففیه العشر تماما، و لیس فیما دون الثلاثمائة صاع شیء، و لیس فیما أنبتت -
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أوسق، و مقدار الوسق ستون صاعا، و الصاع تسعة أرطال بالعراقی، و مضروب ستین فی خمسة، ثم فی تسعة تبلغ ذلک،(و تجب) الزکاة (فی الزائد) (1) عن النصاب (مطلقا) و إن قلّ بمعنی لیس له إلا نصاب واحد، و لا عفو فیه.


فی المخرَج من النصاب

(و المخرج) من النصاب و ما زاد (العشر إن سقی سیحا) (2) بالماء الجاری علی وجه الأرض سواء کان قبل الزرع کالنیل، أو بعده،(أو بعلا) و هو شربه بعروقه القریبة من الماء،(أو عذیا) بکسر العین، و هو أن یسقی بالمطر،(و نصف العشر بغیره) بأن سقی بالدلو (3) و الناضح (4)...

-الأرض شیء إلا فی هذه الأربعة أشیاء)(1).

ثم اعلم أن الصاع أربعة امداد و قد حکی الإجماع علیه عن أکثر من واحد، و المد رطلان و ربع رطل بالعراقی فیکون الصاع تسعة أرطال بالعراقی، و یدل علیه مکاتبة الهمدانی إلی أبی الحسن علیه السّلام (جعلت فداک إن أصحابنا اختلفوا فی الصاع، بعضهم یقول: الفطرة بصاع المدنی، و بعضهم یقول: بصاع العراقی، فکتب إلیّ علیه السلام: الصاع ستة أرطال بالمدنی، و تسعة بالعراقی)(2). و إذا ضربنا ثلاثمائة صاع بتسعة فیکون النصاب بالعراقی الفین و سبعمائة رطل.

(1)بلا خلاف فیه و یقتضیه إطلاق النصوص.

(2)ضابطة: ما یسقی بدون علاج ففیه العشر و ما یسقی بعلاج ففیه نصف العشر و یدل علیه الأخبار.

منها: صحیح زرارة المتقدم و صحیح زرارة و بکیر عن أبی جعفر علیه السّلام (ما کان یعالج بالرشاء و الدلاء و النضح ففیه نصف العشر، و إن کان یسقی من غیر علاج بنهر أو عین أو بعل ففیه العشر کاملا)(3).

هذا و المراد من السیح هو الجریان سواء کان قبل الزرع کالنیل أو بعده، و المراد بالبعل ما یشرب بعروقه فی الأرض التی تقرب من الماء.

(3)المعتمد علی الید.

(4)و هو البعیر یستقی علیه، و فی المصباح المنیر (و نضح البعیر الماء، حمله من نهر أو بئر لسقی الزرع فهو ناضح).
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب زکاة الغلات حدیث 5.

2- (2) الوسائل الباب - 7 - من أبواب زکاة الفطرة حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 4 - من أبواب زکاة الغلات حدیث 5.




و الدالیة (1) و نحوها (و لو سقی بهما فالأغلب) (2) عددا (3) مع تساویهما فی النفع، أو نفعا و نموا (4)، لو اختلفا وفاقا للمصنف، و یحتمل اعتبار العدد و الزمان مطلقا (5) (و مع التساوی) فیما اعتبر التفاضل فیه. فالواجب (ثلاثة أرباع العشر) (6) لأن الواجب حینئذ فی نصفه العشر، و فی نصفه نصفه (7)، و ذلک ثلاثة أرباعه (8) من الجمیع.

و لو أشکل الأغلب احتمل وجوب الأقل (9)، للأصل، و العشر (10) للاحتیاط، (1)و هی الناعورة التی یدیرها البقر، و الناعورة هی التی یدیرها الماء.

(2)بلا خلاف فیه.

(3)وقع الخلاف فی معیار الأغلبیة هل هو الزمان أو العدد أو النمو، فنسب الأول إلی العلامة و الشهید، و الثانی إلی صاحب المدارک بل إلی ظاهر الأکثر، و نسب الثالث إلی العلامة فی القواعد و إلی ولده فی الشرح و إلی الشهید الثانی فی حاشیة الإرشاد.

و استدل للثانی بخبر معاویة بن شریح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت له: فالأرض تکون عندنا تسقی بالدوالی ثم یزید الماء فتسقی سیحا، قال: إن ذا لیکون عندکم کذلک؟ قلت: نعم، قال: النصف و النصف، نصف بنصف العشر و نصف بالعشر، فقلت:

الأرض تسقی بالدوالی ثم یزید الماء فتسقی السقیة و السقیتین سیحا؟ قال: کم تسقی السقیة و السقیتین سیحا؟ قلت: فی ثلاثین و أربعین لیلة، و قد مضت قبل ذلک فی الأرض ستة أشهر، سبعة أشهر، قال علیه السّلام: نصف العشر)(1) و صدره محمول علی التساوی و ذیله علی کون أحدهما و هو السقی بالعلاج. هو الأغلب، و هو ظاهر فی أن الغالب فی الزمان هو الأکثر عددا، هذا فضلا عن أن المئونة إنما تکثر بسبب کثرة العدد، و الأقوی هو الصدق العرفی.

(4)أی فالأغلب نفعا و نموا لو اختلفت السقیتان فی ذلک و کانت إحداهما من دون علاج و الأخری بعلاج و هو القول الثالث المتقدم.

(5)سواء اختلفا فی النفع أم تساویا.

(6)کما هو مفاد صدر خبر معاویة المتقدم.

(7)أی و فی نصف النصاب الآخر نصف العشر.

(8)أی ثلاثة أرباع العشر.

(9)و هو نصف العشر للأصل و هو أصالة البراءة عن الزائد المشکوک.

(10)أی و یحتمل العشر للاحتیاط.
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و إلحاقه (1) بتساویهما لتحقق تأثیرهما (2)، و الأصل عدم التفاضل و هو الأقوی.

و اعلم أن إطلاقه الحکم بوجوب المقدّر فیما ذکر یؤذن بعدم اعتبار استثناء المئونة (3)، و هو قول الشیخ (رحمه اللّه)، محتجا بالإجماع علیه منا، و من العامة (4)، و لکن المشهور بعد الشیخ استثناؤها، و علیه المصنف فی سائر کتبه و فتاواه، و النصوص خالیة من استثنائها مطلقا (5)، نعم ورد استثناء حصة السلطان و هو أمر خارج عن المئونة و إن ذکرت منها (6) فی بعض العبارات تجوّزا، و المراد بالمئونة ما (1)أی إلحاق المشکوک.

(2)أی تأثیر السیح و السقی.

(3)ذهب المشهور إلی استثناء المئونة للإجماع المدعی فی الغنیة و لقوله تعالی: وَ یَسْئَلُونَکَ ما ذا یُنْفِقُونَ قُلِ الْعَفْوَ (1) بناء علی أن المراد منه ما یفضل عن النفقة، و قال فی الصحاح:

(عفو المال ما یفضل عن النفقة)، و لما فی الفقه الرضوی (فإذا بلغ ذلک و حصل بغیر خراج السلطان و مئونة العمارة و القریة أخرج منه العشر)(2).

و ذهب الشیخ فی المبسوط و الخلاف إلی عدم الاستثناء، و ابن سعید فی الجامع و الشهید فی فوائد القواعد و سید المدارک و صاحب الذخیرة و المفاتیح و الحدائق لظاهر النصوص التی لم تستثن إلاّ خراج السلطان منها: صحیح محمد بن مسلم و أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السّلام: کل أرض دفعها إلیک السلطان فما حرثته فیها فعلیک مما أخرج اللّه منها الذی قاطعک علیه، و لیس علی جمیع ما أخرج اللّه منها العشر، إنما علیک العشر فیما یحصل فی یدک بعد مقاسمته لک)(3) و إطلاقه یدل علی عدم خروج المئونة، و هو الأقوی لأن الآیة ناظرة إلی مئونة المالک و کلامنا فی مئونة الزرع هذا فضلا عن أن الآیة دالة علی دفع تمام الزائد بینما الکلام فی وجوب دفع العشر أو نصفه، و أما خبر الرضوی فلا یقاوم الأخبار الکثیرة المطلقة.

(4)و لم یخالف إلا عطاء منهم.

(5)سواء کانت قبل تعلق الوجوب أو بعده.

(6)أی ذکرت حصة السلطان من المئونة فی بعض عبارات الفقهاء لکن من باب المجاز، لأن الماد من المئونة هو مئونة الزرع.
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یغرمه المالک علی الغلة من ابتداء العمل لأجلها و إن تقدم علی عامها (1) إلی تمام التصفیة و یبس الثمرة و منها (2) البذر، و لو اشتراه (3) اعتبار المثل، أو القیمة، و یعتبر النصاب بعد ما تقدم منها علی تعلق الوجوب (4)، و ما تأخر عنه (5) یستثنی و لو من نفسه و یزکی الباقی و إن قلّ، و حصة السلطان کالثانی (6)، و لو اشتری الزرع أو الثمرة فالثمن من المئونة، و لو اشتراها مع الأصل وزّع الثمن علیهما، کما یوزّع المئونة علی الزکوی و غیره لو جمعهما، و یعتبر ما غرمه بعده (7)، و یسقط ما قبله (8)، کما یسقط اعتبار المتبرّع (9) و إن کان غلامه أو ولده.


الفصل الثانی فی استحباب زکاة التجارة


اشارة

(الفصل الثانی.)



فی شرط الاستحباب

(إنما تستحبّ زکاة التجارة مع) مضیّ (الحول) (10) السابق،(و قیام رأس المال فصاعدا)...

(1)أی عام الغلة کأجرة الأرض.

(2)أی و من المئونة.

(3)أی اشتری البذر.

(4)أی ما کان من المئونة قبل تعلق الوجوب یخرج من الغلة و إذا کان الباقی بقدر النصاب فیزکی و إلا فلا، و أما المئونة بعد تعلق الوجوب لا فتحسب من النصاب و لکن تخرج و یزکی الباقی و إن قلّ.

و الأشهر أن المئونة سواء کانت قبل تعلق الوجوب أو بعده تستثنی فإن کان الباقی بقدر النصاب فیزکی و إلا فلا لإطلاق ما دل علی وجوب الزکاة بعد بلوغ النصاب مع ضمیمه استثناء المئونة.

(5)أی و ما تأخر من المئونة عن تعلق الوجوب یستثنی و لو من النصاب من دون أن یضر بتعلق الوجوب لأنه قد ثبت.

(6)أی من القسم الثانی فیعتبر النصاب أولا ثم یدفع الخراج إلی السلطان و یزکّی الباقی.

(7)أی بعد الشراء فکل المؤن بعد الشراء التی غرمها المشتری تعتبر حینئذ.

(8)مما دفعه البائع فتسقط لأن المشتری قد دفع الثمن بإزائها، و الثمن جزء من المئونة کما عرفت.

(9)لأن تبرعه لا یعدّ من المئونة عرفا حیث لم یدفع له أجرة.

(10)بلا خلاف فیه للأخبار منها: خبر محمد بن مسلم (کل مال عملت به فعلیک فیه الزکاة إذا حال علیه الحول)(1).
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طول الحول (1) و لو طلب المتاع بأنقص منه (2) و إن قلّ فی بعض الحول فلا زکاة، (و نصاب المالیة) (3) و هی (4) النقدان بأیهما بلغ إن کان أصله عروضا (5) و إلا فنصاب أصله و إن نقص بالآخر و فهم من الحصر أن قصد الاکتساب عند التملک لیس بشرط (6) و هو قویّ، و به صرح فی الدروس و إن کان المشهور خلافه، و هو خیرة البیان، و لو کانت التجارة بید عامل فنصیب المالک من الربح یضمّ إلی المال (7)، و یعتبر بلوغ حصة العامل نصابا فی ثبوتها علیه (8) و حیث تجتمع الشرائط (فیخرج ربع عشر القیمة) کالنقدین.


فی حکم باقی أجناس الزرع

(و حکم باقی أجناس الزرع) الذی یستحبّ فیه الزکاة (حکم الواجب) (9) (1)و کذا لو نقص المال عن النصاب فی أثناء الحول و لو یوما سقط استحباب زکاته لاشتراط بلوغ مال التجارة للنصاب بالإجماع.

(2)من النصاب.

(3)للإجماع کما تقدم.

(4)أی المالیة.

(5)جمع عرض بسکون الراء و هو المتاع، و المعنی: إن المال إذا کان متاعا فالاعتبار بقیمته بالنسبة إلی الذهب و الفضة، و إذا کان مال التجارة، ذهبا أو فضة فالمدار علی نصاب أصله و إن کان انقص من نصاب الآخر.

(6)فالمشهور علی الاشتراط لأن نیة الاکتساب به ما لم تتحقق لا یصدق علی المال أنه مال تجارة، و نقل المحقق فی المعتبر عن بعض العامة قولا بأن مال القنیة إذا قصد به التجارة تتعلق به الزکاة، و یظهر منه المیل إلیه و ذهب إلیه الشهید فی الدروس و الشارح فی جملة من کتبه، إلا أن النصوص الدالة علی ثبوت الزکاة فی المال بین نص صرح بالمال الذی اتجر به، و بین أخر دل علی المال الذی عمل به، و بین ثالث دل علی مال التجارة، و صدق هذه العناوین متوقف علی قصد الاکتساب کما هو واضح.

(7)أی إلی أصل المال الذی بید العامل.

(8)أی فی ثبوت الزکاة علی العامل.

(9)بلا خلاف فیه و یدل علیه أخبار منها: خبر ابن مهزیار (کل ما دخل القفیز فهو یجری مجری الحنطة و الشعیر و التمر و الزبیب)(1) و هذا الخبر ظاهر فی الاتحاد فی الکیفیة و الشروط و استثناء حصة السلطان
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فی اعتبار النصاب و الزراعة، و ما فی حکمها، و قدر الواجب (1) و غیرها (2).


فی عدم جواز تأخیر الدفع

(و لا یجوز تأخیر الدفع) للزکاة (عن وقت الوجوب) (3) إن جعلنا وقته (4) و وقت الإخراج واحدا، و هو التسمیة بأحد الأربعة، و علی المشهور فوقت الوجوب مغایر لوقت الإخراج، لأنه (5) بعد التصفیة، و یبس الثمرة، و یمکن أن یرید بوقت الوجوب وجوب الإخراج، لا وجوب الزکاة، لیناسب مذهبه (6)، إذ یجوز علی التفصیل (7) تأخیره عن أول وقت الوجوب إجماعا، إلی وقت الإخراج، أما بعده فلا (مع الإمکان) (8)، فلو تعذّر لعدم التمکن من المال، أو الخوف من -و المئونة علی الخلاف المتقدم و إنما الخلاف فقط فی الوجوب و الندب.

(1)أی مقدار ما یخرج به الزکاة.

(2)کاستثناء حصة السلطان.

(3)قال العلامة فی المنتهی (اتفق العلماء علی أنه لا یجب الإخراج فی الحبوب إلا بعد التصفیة، و فی التمر إلا بعد التشمیس و الجفاف) و مثله فی التذکرة، فعلی قول المشهور من أن وقت وجوب الزکاة هو انعقاد الحب و انعقاد الثمرة و بدو الصلاح فی النخل فیلزم تغایر زمان تعلق وجوب الزکاة مع زمان وجوب الإخراج، و علی قول غیر المشهور من أن وقت وجوب الزکاة هو صدق الاسم فلا تغایر بین وجوب الزکاة و وجوب الإخراج من ناحیة الوقت.

یبقی أنه علی مبنی غیر المشهور قد جعل زمان التعلق عند صدق الاسم و زمان الإخراج فی الحبوب بعد التصفیة و هذا ما یلزم منه التغایر، إلا أن یقال إن التصفیة شرط للواجب أعنی نفس الإخراج لا من شرائط وجوب الإخراج إذ هو عند صدق الاسم.

(4)أی وقت الوجوب.

(5)أی لأن وقت الإخراج.

(6)و هو مذهب المشهور، و لازمه جواز تأخیر الدفع من زمن تعلق الوجوب إلی زمن وجوب الإخراج مع أن المصنف تبعا لما تقدم من الشرح قد حکم بعدم جواز تأخیر الدفع عن وقت وجوب الإخراج.

(7)المبنی علی قول المشهور.

(8)وقع الخلاف بینهم، و محصل الأقوال ثلاثة: قول بالفوریة، و قول بعدمها، و قول بالتفصیل بین الإخراج و لو بالعزل فیجب فورا و بین الدفع فلا یجب و علی القول بالفوریة فهل هی مع الإمکان مطلقا أو عند عدم انتظار الأفضل أو عند التعمیم کما فی الدروس، أو عند عدم انتظار الأفضل أو الأحوج أو معتاد الطلب کما فی البیان، و علی-
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التغلّب أو عدم المستحق جاز التأخیر إلی زوال العذر،(فیضمن بالتأخیر) (1) لا لعذر و إن تلف المال بغیر تفریط،(و یأثم) للإخلال بالفوریة الواجبة، و کذا الوکیل و الوصی (2) بالتفرقة لها و لغیرها (3).

و جوّز المصنف فی الدروس تأخیرها لانتظار الأفضل، أو التعمیم (4) و فی البیان کذلک، و زاد تأخیرها لمعتاد الطلب منه بما لا یؤدی إلی الإهمال و آخرون -القول بالعدم فهل هو مطلقا أو إلی شهر أو شهرین کما عن الشیخین، و النصوص مختلفة المدلول، فمنها ما یدل علی الفوریة فی الإعطاء کخبر أبی بصیر، عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا أردت أن تعطی زکاتک قبل حلها بشهر أو شهرین فلا بأس، و لیس لک أن تؤخرها بعد حلها)(1).

و منها ما یدل علی جواز التأخیر فی الإعطاء و کصحیح حماد بن عثمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا بأس بتعجیل الزکاة شهرین و تأخیرها شهرین)(2) و منها ما یدل علی جواز التأخیر مع العزل کصحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یخرج زکاته فیقسم بعضها و یبقی بعضها یلتمس لها المواضع فیکون بین أوله و آخره ثلاثة أشهر، قال: لا بأس)(3).

فالجمع بین الأخبار یقتضی جواز التأخیر مع العزل خصوصا إذا کان التأخیر لذی مزیة أو التماسا لمواضعها.

(1)و لو بغیر تفریط بشرط أن یکون لا لعذر لخبر ابن مسلم قال (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام:

رجل بعث بزکاة ماله لتقسّم فضاعت، هل علیه ضمانها حتی تقسّم؟ فقال: إذا وجد لها موضعا فلم یدفعها فهو لها ضامن حتی یدفعها، و إن لم یجد لها من یدفعها إلیه فبعث بها إلی أهلها فلیس علیه ضمان لأنها قد خرجت من یده)(4).

(2)لتتمة خبر ابن مسلم المتقدم (و کذلک الوصی الذی یوصی إلیه یکون ضامنا لما دفع إلیه إذا وجد ربه الذی أمر بدفعه إلیه، فإن لم یجد فلیس علیه ضمان).

(3)أی فیأثم للإخلال بالفوریة و لا یضمن بالتأخیر إلا إذا کان لا لعذر.

(4)أی إعطاؤها کل أصناف المستحقین أو لأکبر قدر منهم.
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شهرا، و شهرین مطلقا (1) خصوصا مع المزیة و هو قوی


فی عدم جواز تقدیم الدفع

(و لا یقدّم علی وقت الوجوب) (2) علی أشهر القولین (إلا قرضا، فتحتسب) بالنیة (عند الوجوب بشرط بقاء القابض علی الصفة) الموجبة للاستحقاق فلو خرج عنها (3) و لو باستغنائه بنمائها (4) لا بأصلها، و لا بهما (5) أخرجت علی غیره.

(1)لعذر أو لا.

(2)علی المشهور لصحیح عمر بن یزید قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام (الرجل یکون عنده المال أ یزکیه إذا مضی نصف السنة، فقال علیه السّلام: لا، و لکن حتی یحول علیه الحول و یحلّ علیه، إنه لیس لأحد أن یصلی صلاة إلا لوقتها و کذلک الزکاة)(1) و مثله غیره و عن ابن أبی عقیل و سلار جواز التقدیم لصحیحة حماد بن عثمان المتقدمة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا بأس بتعجیل الزکاة شهرین و تأخیرها شهرین)(2) و صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت له: الرجل تحل علیه الزکاة فی شهر رمضان فیؤخّرها إلی المحرّم؟ قال: لا بأس، قلت: فإنها لا تحل علیه إلا فی المحرم فیعجّلها فی شهر رمضان؟ قال:

لا بأس)(3) و لکن هذه الأخبار محمولة علی التقیة عند المشهور لموافقتها العامة، أو علی کون التقدیم بعنوان القرض للجمع العرفی بینها و بین ما تقدم من الأخبار، و یشهد لهذا الجمع خبر عقبة بن خالد (إن عثمان بن عمران دخل علی أبی عبد اللّه علیه السّلام و قال له:

إنی رجل موسر، فقال له أبو عبد اللّه علیه السّلام: بارک اللّه فی یسارک، قال: و یجیء الرجل فیسألنی الشیء و لیس هو إبّان زکاتی، فقال له أبو عبد اللّه علیه السّلام: القرض عندنا بثمانیة عشر و الصدقة بعشرة، و ما ذا علیک إذا کنت کما تقول موسرا أعطیته، فإذا کان إبّان زکاتک احتسبت بها من الزکاة)(4) و مثله غیره.

(3)عن صفة الاستحقاق.

(4)فیصیر غنیا فیجب علیه إرجاع الدین و لا یمکن الاحتساب.

(5)أی بالأصل و نمائه، لأن المقترض و إن صار غنیا بتملکه للأصل أولهما فیخرج عن عنوان الفقیر لکنه یدخل تحت عنوان الغارمین.
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1- (1) الوسائل الباب - 51 - من أبواب المستحقین للزکاة حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 49 - من أبواب المستحقین للزکاة حدیث 11.

3- (3) الوسائل الباب - 49 - من أبواب المستحقین للزکاة حدیث 9.

4- (4) الوسائل الباب - 14 - من أبواب المستحقین للزکاة حدیث 2.





فی عدم جواز نقلها عن بلد المال

(و لا یجوز نقلها عن بلد المال (1) إلا مع إعواز المستحق) (2) فیه فیجوز إخراجها إلی غیره مقدّما للأقرب إلیه فالأقرب (3)، إلا أن یختص الأبعد بالأمن (4)، و أجرة النقل حینئذ (5) علی المالک (6)(فیضمن) (7) لو نقلها إلی غیر البلد (1)علی المشهور لأنه مناف للفوریة، و للتغریر بالمال و تعریضه للتلف، و لصحیح عبد الکریم بن عتبة الهاشمی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقسّم صدقة أهل البوادی علی أهل البوادی، و صدقه أهل الحضر علی أهل الحضر)(1) و مثله غیره.

و ذهبت جماعة إلی الجواز لصحیح هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یعطی الزکاة یقسّمها، أ له أن یخرج الشیء منها من البلدة التی هو فیها إلی غیرها؟ قال:

لا بأس)(2) و مثله غیره و هو الأقوی لکثرة أخباره، و الجمع بین الأخبار یقتضی جواز النقل علی کراهة مع وجود المستحق، و یکون صاحب المال ضامنا لو تلفت.

(2)أی مع عدم وجوده فیجوز النقل بلا إشکال و لا خلاف، لخبر یعقوب بن شعیب الحداد عن العبد الصالح علیه السّلام (قلت له: الرجل منا یکون فی أرض منقطعة کیف یصنع بزکاة ماله؟ قال: یضعها فی إخوانه و أهل ولایته، فقلت: فإن لم یحضره منهم فیها أحد؟ قال: یبعث بها إلیهم)(3) و مثله غیره.

(3)و دلیله وجوب الفوریة کما عن صاحب الجواهر، و لکن إطلاق أدلة إخراجها عن البلد یشمل القریب و البعید إلا إذا أوجب الإجمال.

(4)فیقدم حفظا للزکاة عن تعریضها للتلف و السرقة و الضیاع.

(5)أی مع عدم وجود المستحق فی البلد.

(6)لأن مئونة النقل شرط للواجب عنی الإیصال فیجب علی المالک تحصیله، و قیل: بأن مئونة النقل مع عدم وجود المستحق فی البلد إنما هو لمصلحة المستحق فی خارجها فیجب أن تکون المئونة من الزکاة نعم مع وجود المستحق فأجرة النقل علی المالک إذ لا مقتضی لکونها من الزکاة فالأصل بقاء الزکاة علی حالها.

(7)بلا خلاف لصحیح ابن مسلم (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل بعث بزکاة ماله لتقسم فضاعت، هل علیه ضمانها حتی تقسّم؟ فقال علیه السّلام: إذا وجد لها موضعا فلم یدفعها إلیه فهو لها ضامن حتی یدفعها)(4).
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1- (1) الوسائل الباب - 28 - من أبواب المستحقین للزکاة حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 31 - من أبواب المستحقین للزکاة حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 37 - من أبواب المستحقین للزکاة حدیث 3.

4- (4) الوسائل الباب - 39 - من أبواب المستحقین للزکاة حدیث 1.




(لا معه) أی لا مع الإعواز (1)،(و فی الإثم قولان) (2) أجودهما و هو خیرة الدروس العدم، لصحیحة (3) هشام عن الصادق (ع)،(و یجزئ) لو نقلها، أو أخرجها فی غیره (4) علی القولین (5)، مع احتمال العدم للنهی علی القول به (6).

و إنما یتحقق نقل الواجب مع عزله قبله (7) بالنیة (8)، و إلا فالذاهب من ماله (1)و أما مع الإعواز فلا ضمان بلا خلاف فیه لتتمة خبر ابن مسلم المتقدم (و إن لم یجد من یدفعها إلیه فبعث بها إلی أهلها فلیس علیه ضمان).

(2)تردد المصنف فی الإثم کاشف عن أن مراده من عدم جواز النقل عن بلد المال هو عدم جواز النقل بغیر ضمان هذا من جهة و من جهة أخری قد تقدم دلیل القولین فی الاثم و عدمه.

(3)و قد تقدمت، عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یعطی الزکاة یقسّمها، أ له أن یخرج الشیء منها من البلدة التی هو فیها إلی غیرها؟ فقال علیه السّلام: لا بأس)(1).

(4)غیر بلد المال.

(5)سواء قلنا بجواز النقل أو بعدمه، و ذلک لصدق الامتثال الموجب للأجزاء، و عن بعض العامة أنه لا یجزی لأنه دفعها إلی غیر من أمر بالدفع إلیه، و ردّ بصدق الامتثال و لخبر ابن مسلم المتقدم (فهو لها ضامن حتی یدفعها)(2).

(6)أی علی القول بأن النهی مفسد فی العبادات، و فیه إن النهی قد تعلق بجزء خارج عن حقیقة العبادة لأن الزکاة کعبادة هی الدفع إلی المستحق و النهی قد تعلق بالنقل.

(7)قبل النقل.

(8)متعلق بالعزل أی أن العزل متحقق بالنیة، هذا و لأنه بدون العزل لا تتعین الزکاة فی هذا المقدار فلو نقله و تلف لکان التالف من ماله و لکن الظاهر النصوص أن العزل إنما هو بالعزل الفعلی لا بالنیة ففی صحیح أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السّلام (إذا أخرج الرجل الزکاة من ماله ثم سماها لقوم فضاعت، أو أرسل بها إلیهم فضاعت فلا شیء علیه)(3) و فی موثق یونس بن یعقوب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (- إلی أن قال -: إذا حال الحول فأخرجها من مالک و لا تخلطها بشیء، ثم أعطها کیف شئت)(4) و مثلها غیرها.
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1- (1) الوسائل الباب - 37 - من أبواب المستحقین للزکاة حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 39 - من أبواب المستحقین للزکاة حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 39 - من أبواب المستحقین للزکاة حدیث 3.

4- (4) الوسائل الباب - 52 - من أبواب المستحقین للزکاة حدیث 2 و 3.




لعدم تعیینه، و إن عدم المستحق، ثم إن کان المستحق معدوما فی البلد جاز العزل قطعا (1)، و إلا ففیه نظر (2)، من أن الدین لا یتعین بدون قبض مالکه، أو ما فی حکمه مع الإمکان، و استقرب فی الدروس صحه العزل بالنیة مطلقا (3)، و علیه (4) تبتنی المسألة هنا، و أما نقل قدر الحق بدون النیة فهو کنقل شیء من ماله، فلا شبهة فی جوازه (5) مطلقا (6). فإذا صار فی بلد آخر ففی جواز احتسابه علی مستحقیه مع وجودهم فی بلده (7) علی القول بالمنع (8) نظر، من عدم (9) صدق النقل الموجب للتغریر بالمال، و جواز (10) کون الحکمة نفع المستحقین بالبلد (11) (1)لخبر أبی حمزة عن أبی جعفر علیه السّلام (سألته عن الزکاة تجب علیّ فی مواضع لا یمکننی أن أؤدیها، قال: اعزلها فإن اتجرت بها فأنت لها ضامن و لها الربح)(1).

(2)بل عن العلامة فی المنتهی و التذکرة، الجزم بجواز العزل حینئذ، و استقر به الشهید فی الدروس و قواه فی الجواهر و یدل علیه صریح موثق یونس بن یعقوب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (زکاتی تحلّ علیّ فی شهر، أ یصلح لی أن أحبس منها شیئا مخافة أن یجیئنی من یسألنی، یکون عندی عدة، فقال علیه السّلام: إذا حال الحول فأخرجها من مالک و لا تخلطها بشیء ثم أعطها کیف شئت)(2). و منه یظهر ضعف ظاهر الشرائع من تخصیص العزل بصورة عدم المستحق.

(3)مع وجود المستحق و عدمه.

(4)أی علی جواز العزل تبتنی مسألة النقل إلی غیر بلد المال، و إلا فلو لم یجز العزل فلا یتعین المنقول أنه من الزکاة بل یکون من ماله الخاص.

(5)أی جواز النقل.

(6)وجد المستحق أو لا.

(7)أی فی البلد الأول.

(8)منع النقل.

(9)دلیل جواز الاحتساب.

(10)دلیل عدم جواز الاحتساب.

(11)أی بلد المال فلا یجوز و منه لمستحقیه فی بلد آخر بأی صورة کان النقل.
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1- (1) الوسائل الباب - 52 - من أبواب المستحقین للزکاة حدیث 3.

2- (2) الوسائل الباب - 52 - من أبواب مستحقی الزکاة حدیث 2.




و علیه (1) یتفرع ما لو احتسب القیمة (2) فی غیر بلده (3)، أو المثل من غیره (4).


الفصل الثالث. فی المستحق


اشارة

(الفصل الثالث. فی المستحقّ)



فی المسکین و الفقیر

اللام للجنس أو الاستغراق، فإن المستحقّین لها ثمانیة أصناف (5)(و هم الفقراء و المساکین (6)، و یشملهما من لا یملک مئونة سنة) (7) فعلا أو قوة (8)، له (1)أی و علی التنظر السابق المؤلف من احتمالین تتفرع مسألة أخری و هی: جواز احتساب قیمة الزکاة أو مثلها فی غیر بلدها، فعلی الاحتمال الأول یجوز و علی الثانی فلا.

(2)قیمة الزکاة.

(3)أی فی غیر بلد المال.

(4)أی احتساب مثل الزکاة من غیر المال الزکوی.

إلی ص 67 ت *
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(5)لقوله تعالی: إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ وَ الْمَساکِینِ وَ الْعامِلِینَ عَلَیْها وَ الْمُؤَلَّفَةِ قُلُوبُهُمْ وَ فِی الرِّقابِ وَ الْغارِمِینَ وَ فِی سَبِیلِ اللّهِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ، فَرِیضَةً مِنَ اللّهِ، وَ اللّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (1).

نعم فی الشرائع عدها سبعة بجعل الفقیر و المسکین صنفا واحدا.

(6)بنص الآیة المتقدمة و للأخبار الکثیرة.

(7)کما هو المشهور و للأخبار.

منها: خبر یونس بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (تحرم الزکاة علی من عنده قوت السنة، و تجب الفطرة علی من عنده قوت السنة)(2).

(8)أما فعلا فلظاهر الأخبار و قد تقدم بعضها، و أما قوة للأخبار أیضا منها: موثق سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قد تحلّ الزکاة لصاحب السبعمائة و تحرم علی صاحب الخمسین درهما، فقلت له: و کیف یکون هذا؟ قال علیه السّلام: إذا کان صاحب السبعمائة له عیال کثیر فلو قسمها بینهم لم تکفه فلیعف عنها نفسه و لیأخذها لعیاله، و أما صاحب الخمسین فإنه یحرم علیه إذا کان وحده و هو محترف یعمل بها و هو یصیب منها ما یکفیه إن شاء اللّه)(3) و ظاهر الذیل لو لم تکفه الخمسین و لو بالقوة لجاز له الأخذ.
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1- (1) سورة التوبة الآیة: 60.

2- (2) الوسائل الباب - 8 - من أبواب مستحقی الزکاة حدیث 10.

3- (3) الوسائل الباب - 12 - من أبواب مستحقی الزکاة حدیث 2.




و لعیاله (1) الواجبی النفقة بحسب حاله فی الشرف و ما دونه (2). و اختلف فی أن أیّهما أسوأ حالا (3)

(1)لموثق سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الزکاة هل تصلح لصاحب الدار و الخادم؟ فقال علیه السّلام: نعم، إلا أن تکون داره دار غلة، نخرج له من غلتها دراهم ما یکفیه لنفسه و عیاله، فإن لم تکن الغلة تکفیه لنفسه و عیاله فی طعامهم و کسوتهم و حاجتهم من غیر إسراف فقد حلت الزکاة، فإن کانت الزکاة تکفیهم فلا)(1).

(2)بلا خلاف فیه و لا إشکال لصحیح ابن أذینة عن غیر واحد عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه علیه السّلام أنهما سئلا عن الرجل له دار أو خادم أو عبد أ یقبل الزکاة؟ قالا: نعم إن الدار و الخادم لیسا بمال)(2) و خبر عهد العزیز (دخلت أنا و أبو بصیر علی أبی عبد اللّه علیه السّلام، فقال له أبو بصیر: إن لنا صدیقا و هو رجل یدین بما تدین به، فقال:

من هذا یا أبا محمد الذی تزکیه؟ فقال: العباس بن الولید بن صبیح، فقال: رحم اللّه الولید بن صبیح ما له یا أبا محمد، قال: جعلت فداک، له دار تسوی أربعة آلاف درهم و له جاریة و له غلام یستقی علی الجمل کل یوم ما بین الدرهمین إلی الأربعة سوی علف الجمل، و له عیال أ له أن یأخذ من الزکاة؟ قال: نعم، قال: و له هذه العروض؟ فقال:

یا أبا محمد فتأمرنی أن آمره ببیع داره و هی عزّه و مسقط رأسه أو یبیع خادمه الذی یقیه الحر و البرد و یصون وجهه و وجه عیاله، أو آمره أن یبیع غلامه و جمله و هو معیشته و قوته؟ بل یأخذ الزکاة فهی له حلال و لا یبیع داره و لا غلامه و لا جمله)3 و مثلها غیرها.

(3)المشهور علی أن المسکین أسوأ حالا للأخبار

منها: صحیح أبی بصیر قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام (قول اللّه عز و جل: إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ وَ الْمَساکِینِ ، قال: الفقیر الذی لا یسأل الناس، و المسکین أجهد منه، و البائس أجهدهم)(3) و صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام (سأله عن الفقیر و المسکین فقال: الفقیر الذی لا یسأل، و المسکین الذی هو أجهد منه الذی یسأل)5، و نص علیه جماعة من أهل اللغة کما عن ابن درید و ابن قتیبة و أبی زید و أبی عبیدة و یونس و الغراء و تغلب و أبی إسحاق و یعقوب و الأصمعی فی أحد قولیه، و فی الصحاح عن یونس (الفقیر احسن حالا من المسکین، و قلت لأعرابی: أ فقیر أنت؟ فقال: بل و اللّه مسکین).

و عن ابن إدریس أن الفقیر أسوأ حالا، و هو مردود فی قبال الأخبار المتقدمة.
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1- (1) الوسائل الباب - 9 - من أبواب مستحقی الزکاة حدیث 1.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 9 - من أبواب مستحقی الزکاة حدیث 2 و 3.

3- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 1 - من أبواب مستحقی الزکاة حدیث 3 و 2.




مع اشتراکهما فیما ذکر (1)، و لا ثمرة مهمّة (2) فی تحقیق ذلک للإجماع علی إرادة کل منهما من الآخر حیث یفرد، و علی استحقاقهما من الزکاة، و لم یقعا مجتمعین إلا فیها (3)، و إنما تظهر الفائدة فی أمور نادرة (4).

(و المروی) فی صحیحة أبی بصیر عن الصادق (ع)(أن المسکین أسوأ حالا) لأنه قال: «الفقیر الذی لا یسأل الناس، و المسکین أجهد منه» و هو موافق لنصّ أهل اللغة أیضا،(و الدار و الخادم) اللائقان بحال مالکهما کمیّة و کیفیة (من المئونة)، و مثلهما ثیاب التجمّل و فرس الرکوب، و کتب العلم، و ثمنها لفاقدها، و یتحقق مناسبة الحال فی الخادم بالعادة، أو الحاجة و لو إلی أزید من واحد، و لو زاد أحدها فی إحداهما (5) تعین الاقتصار علی اللائق.

(و یمنع ذو الصنعة) (6) اللائقة بحاله،(و الضیعة) (7) و نحوها من العقار (إذا) (1)حکی غیر واحد الاتفاق علی دخول أحدهما فی الآخر عند الانفراد، و عدمه عند الاجتماع، بمعنی إذا اجتمعا افترقا و إذا افترقا اجتمعا.

(2)لشیئین أولا لما قلناه من أنه إذا اجتمعا افترقا و إذا افترقا اجتمعا، و ثانیا سواء کانا مختلفین مفهوما أو متفقین فقد ذکرا فی الآیة و الأخبار بعنوانی الفقیر و المسکین.

(3)أی فی الآیة.

(4)فلو قلنا بوجوب البسط، أو کان أحدهما متعلقا لوصیة أو وقف أو نذر دون الآخر.

(5)أی زاد أحد هذه المذکورات فی الکمیة أو الکیفیة تعیّن الاقتصار علی اللائق بشأنه فقط.

(6)لموثق سماعة المتقدم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و أما صاحب الخمسین فإنه یحرم علیه إذا کان وحده و هو محترف یعمل بها و هو یصیب منها ما یکفیه إن شاء اللّه)(1).

(7)لموثق سماعة الآخر المتقدم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الزکاة هل تصلح لصاحب الدار و الخادم؟ فقال علیه السّلام: نعم، إلا أن تکون داره دار غلة، فخرج له من غلتها دارهم ما یکفیه لنفسه و عیاله، فإن لم تکن الغلة تکفیه لنفسه و عیاله فی طعامهم و کسوتهم و حاجتهم من غیر إسراف فقد حلّت له الزکاة، فإن کانت الزکاة تکفیهم فلا)(2).
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(نهضت بحاجته)، و المعتبر فی الضیعة نماؤها لا أصلها (1) فی المشهور، و قیل (2):

یعتبر الأصل، و مستند المشهور ضعیف (3)، و کذا الصنعة بالنسبة إلی الآلات (4)، و لو اشتغل عن الکسب بطلب علم دینی جاز له (5) تناولها و إن قدر علیه لو ترک نعم لو أمکن الجمع بما لا ینافیه تعیّن (6)،(و إلا) تنهضا (7) بحاجته (تناول) (1)بمعنی أن النماء إذا کان وافیا بمئونة السنة فلا یجوز له الأخذ من الزکاة و إلا فیجوز و إن کان أصل الضیعة أکثر من مئونة السنة لإطلاق موثق سماعة المتقدم و لصحیح معاویة بن وهب (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام: عن الرجل یکون له ثلاثمائة درهم أو أربعمائة درهم و له عیال و هو یحترف فلا یصیب نفقته فیها، أ یکب فیأکلها و لا یأخذ الزکاة، أو یأخذ الزکاة؟ قال: لا بل ینظر إلی فضلها فیقوت بها نفسه و من وسعه ذلک من عیاله، و یأخذ البقیة من الزکاة و یتصرف بهذه لا ینفقها)(1).

(2)کما عن جماعة لا یجوز أخذ الزکاة إذا کان الأصل أکثر من مئونة السنة لخبر أبی بصیر (سمعت أبا عبد اللّه یقول: یأخذ الزکاة صاحب السبعمائة إذا لم یجد غیره، قلت: فإن صاحب السبعمائة تجب علیه الزکاة؟ قال: زکاته صدقه علی عیاله، و لا یأخذها إلا أن یکون إذا اعتمد علی السبعمائة أنفذها فی أقل من سنة فهذا یأخذها)(2) فالمدار علی أن الأصل إذا کان أقل من مئونة السنة فیجوز له أخذ الزکاة حینئذ و إلا فلا.

(3)لأن دلیل المشهور موثق سماعة و هو واقفی، کذا قیل، و فیه: إن مستند المشهور أیضا صحیح معاویة بن وهب و هو صریح فی أن المدار علی النماء لا علی الأصل.

(4)لأن الکلام فی الأخبار بالنسبة للدراهم إنما هو من باب المثال فیجری فی الضیعة و فی آلات العمل و الصنعة و کل مئونة لتحصیل الربح.

(5)إذا کان طلب العلم واجبا عینا أو کفایة علیه و هو من أهله، فالوجوب مانع عن التکسب إذ المراد من القدرة علی التکسب ما یعم القدرة الشرعیة، و إذا کان طلب العلم مستحبا فکذا کما عن جماعة لأنه لو تلبس به لکان غیر قادر شرعا عن التکسب.

و أما إذا کان طلب العلم من المباح کالفلسفة و الریاضیات و العروض و العلوم الأدبیة لمن لا یرید التفقه فالتلبس به لا یجعله ممنوعا شرعا عن التکسب فلا یجوز له أخذ الزکاة.

(6)لأن التلبس بطلب العلم لا یمنعه عن التکسب بحسب الفرض، و القادر علی التکسب یجب علیه حینئذ و یمنع عن أخذ الزکاة.

(7)أی الصنعة و الضیعة.
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(التتمة) (1) لمئونة السنة (لا غیر) إن أخذها دفعة، أو دفعات، أما لو أعطی ما یزید دفعة صح کغیر المکتسب (2)، و قیل: بالفرق و استحسنه المصنف فی البیان، و هو ظاهر إطلاقه هنا (3) و تردّد فی الدروس. و من تجب نفقته علی غیره غنیّ مع بذل المنفق (4)، لا بدونه مع عجزه (5).


فی اَلْعامِلِینَ عَلَیْها 

(و العاملون) (6) علیها (و هم السعاة فی تحصیلها) و تحصینها بجبایة، و ولایة، (1)لصحیح ابن وهب المتقدم و کذا غیره.

(2)لا یجوز إعطاء الفقیر أکثر من مئونة سنته إذا کان الدفع علی دفعات لأنه عند تملکه مئونة السنة یصیر غنیا شرعا فلا یجوز له أخذ الزائد بلا فرق بین المکتسب الذی یقصر کسبه عن مئونته و بین صاحب الضیعة و غیرهما.

أما لو کان الدفع علی دفعة واحدة فیجوز إعطاؤه ما یغنیه و إن جاوز مئونة السنة و هو قول علمائنا أجمع کما فی المنتهی و یدل علیه أخبار منها: صحیح سعید بن غزوان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته کم یعطی الرجل الواحد من الزکاة؟ فقال: أعطه من الزکاة حتی تغنیه)(1) و موثق إسحاق بن عمار عن أبی الحسن موسی علیه السّلام (نعم و أغنه إن قدرت علی أن تغنیه)2 و موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سئل کم یعطی الرجل من الزکاة؟ قال: قال أبو جعفر علیه السّلام: إذا أعطیت فأغنه)3

نعم وقع الخلاف بینهم فی أن الإغناء الزائد عن کفایته حولا هل هو مخصوص بغیر المکتسب، أی بغیر صاحب الصنعة التی ینقص ربحها عن مئونة السنة و هو قول جماعة و استحسنه الشهید فی البیان تمسکا بصحیح معاویة بن وهب المتقدم لقوله علیه السّلام (و یأخذ البقیة من الزکاة)(2) ، و فیه: إن الخبر لم یصرح فی منع الزائد إذا کان الدفع دفعة واحدة فضلا عن أن الخبر وارد فی صاحب المال الذی یتجر به لا فی صاحب الصنعة، فالقول بجواز الدفع إلی حد الغنی دفعة واحدة سواء کان مکتسبا أو غیره کما علیه المشهور و هو الأقوی.

(3)حیث قال (لا غیر).

(4)فیصیر غنیا شرعا لتملکه مئونة سنته فعلا أو قوة.

(5)أی عجز المعال عن التکسب.

(6)لنص الآیة المتقدمة و الأخبار علیه کثیرة(3).
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و کتابة، و حفظ، و حساب، و قسمة، و غیرها (1)، و لا یشترط فقرهم (2)، لأنهم قسیمهم، ثم أن عیّن لهم قدر بجعالة، أو إجارة تعین، و إن قصر ما حصّلوه عنه فیکمل لهم من بیت المال، و إلا أعطوا بحسب ما یراه الإمام (3).


فی المؤلفة قلوبهم

(و المؤلفة قلوبهم (4).)

(1)بل کل من یصدق علیه أنه عامل علیها یجوز له الأخذ من الزکاة بعنوان الجعالة أو الأجرة علی حسب ما وقع بینه و بین الحاکم.

(2)بلا خلاف فیه لأنهم قسیم الفقراء فی الآیة.

(3)و یدل علیه صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت له: ما یعطی المصدق؟ قال: ما یری الامام و لا یقدر له شیء)(1) و قال فی مصباح المنیر: (المصدق هو الذی یأخذ صدقات النعم).

(4)لنص الآیة، و لذا أجمع العلماء علی أن للمؤلفة قلوبهم سهما من الزکاة، و إنما الخلاف فی أن التألیف مختص بالکفار و هذا ما علیه المشهور، أو یشمل المسلمین أیضا و هذا ما ذهب إلیه المفید و جماعة، و عن الاسکافی و الحدائق و السرائر أنهم طائفة من المنافقین.

و دلیل الأول إجماع الشیخ فی المبسوط و الخلاف، و عن حاشیة الإرشاد لولد الکرکی قال (المروی إنهم قوم کفار).

و دلیل الثالث أخبار منها: صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (سألته قول اللّه عز و جل: و المؤلفة قلوبهم، قال علیه السّلام: هم قوم وحدوا اللّه عز و جل، و خلعوا عبادة من یعبد من دون اللّه عز و جل، و شهدوا أن لا إله إلا اللّه و أن محمدا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، و هم فی ذلک شکاک فی بعض ما جاء به محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، فأمر اللّه نبیه أن یتألفهم بالمال و العطاء لکی یحسن إسلامهم، و یثبتوا علی دینهم الذی دخلوا فیه، و أقروا به، و إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یوم حنین تألف رؤساء العرب من قریش و سائر مضر، منهم أبو سفیان بن حرب و عیینة بن حصین الفزاری و أشباههم من الناس فغضبت الأنصار)(2) الحدیث، و خبره الآخر عنه علیه السّلام (المؤلفة قلوبهم قوم وحدوا اللّه عز و جل، و خلقوا عبادة من دون اللّه تعالی، و لم تدخل المعرفة قلوبهم أن محمد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، و کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یتألفهم و یعرفهم کیما یعرفوا و یعلمهم)(3).
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(و هم کفار یستمالون إلی الجهاد) (1) بالإسهام لهم منها،(قیل) و القائل المفید و الفاضلان (و مسلمون أیضا) و هم (2) أربع فرق (3)، قوم لهم نظراء من المشرکین إذا أعطی المسلمون رغب نظراؤهم فی الإسلام، و قوم نیاتهم ضعیفة فی الدین یرجی بإعطائهم قوة نیتهم، و قوم بأطراف بلاد الإسلام إذا أعطوا منعوا الکفار من الدخول، أو رغبوهم فی الإسلام، و قوم جاوروا قوما تجب علیهم الزکاة إذا أعطوا منها جبوها منهم و أغنوا عن عامل. و نسبه المصنف إلی القیل، لعدم اقتضاء ذلک الاسم، إذ یمکن رد ما عدا الأخیر إلی سبیل اللّه، و الأخیر إلی العمالة.

-و دلیل الثانی إطلاق الآیة، و لصحیح زرارة و محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (- إلی أن قال - سهم اَلْمُؤَلَّفَةِ قُلُوبُهُمْ و سهم الرقاب عام و الباقی خاص)(1) و فیه: إن المراد بالعام لا ما یشمل الکافر بل ما یشمل المسلم غیر العارف حتی یثبت علی الدین کما هو صریح صدر هذا الصحیح فراجع، و إطلاق الآیة مقید بالنصوص التی تقدمت فی دلیل القول الثالث و علیه فالقول الثالث قویّ.

(1)بل یستمالون لتقویة إسلامهم کما تقدم.

(2)أی المسلمون.

(3)نقل عن المحقق فی المعتبر عن الشافعی (أنه قسّم المؤلفة قلوبهم إلی قسمین مسلمین و مشرکین و قال: إن المشرکین ضربان: ضرب لهم قوة و شوکة یخاف منهم فإن أعطوا کفوا شرهم و کف غیرهم معهم، و ضرب لهم میل إلی الإسلام فیعطون من سهم المصالح لتقوی نیتهم فی الإسلام و یمیلون إلیه، و المسلمین أربعة. قوم لهم نظراء فإذا أعطوا رغب نظراؤهم، و قوم فی نیاتهم ضعف فیعطون لتقوی نیاتهم، و قوم من الإعراب فی أطراف بلاد الإسلام بإزائهم قوم من أهل الشرک فإذا أعطوا رغب الآخرون، و قوم بإزائهم آخرون من أصحاب الصدقات فإذا أعطوا جبوها و أغنوا الإمام عن عامل، و قال المحقق عقیب ذلک: و لست أری بهذا التفصیل بأسا) و فیه: إن القسم الأخیر من العاملین لا المؤلفة قلوبهم و القسم الثالث لم یکن العطاء لتألیف قلوب المعطی إلیه بل تألیف قلب غیره مع أن ظاهر الآیة أن العطاء لتألیف قلب من یعطی و کذا القسم الأول، و أما القسم الثانی فإن کان المراد من ضعف النیة هو ضعف الإسلام فهذا راجع إلی المنافقین، و إن کان المراد منه ضعف النیة عن الجهاد فهذا مما لا دلیل علیه.

ص:57





1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب مستحقی الزکاة حدیث 1.




و حیث لا یوجب البسط (1)، و تجعل الآیة لبیان المصرف کما هو المنصور تقلّ فائدة الخلاف (2)، لجواز إعطاء الجمیع (3) من الزکاة فی الجملة (4).


فی الرقاب

(وَ فِی الرِّقابِ ) (5). جعل الرقاب ظرفا للاستحقاق تبعا للآیة، و تنبیها علی أن (1)بلا إشکال و لا خلاف فیه بیننا للأخبار منها: صحیح عبد الکریم الهاشمی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال لعمرو بن عبید فی احتجاجه علیه: ما تقول فی الصدقة فقرأ علیه الآیة: إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ وَ الْمَساکِینِ وَ الْعامِلِینَ عَلَیْها ، إلی آخر الآیة، قال: نعم فکیف تقسّمها؟ قال: أقسمها علی ثمانیة أجزاء فأعطی کل جزء من الثمانیة جزء، قال علیه السّلام: و إن کان صنف منهم عشرة آلاف و صنف منهم رجلا واحدا أو رجلین أو ثلاثة، جعلت لهذا الواحد ما جعلت للعشرة آلاف؟ قال: نعم، قال علیه السّلام: و تجمع صدقات أهل الحضر و أهل البوادی فتجعلهم فیها سواء؟ قال: نعم، قال علیه السّلام: فقد خالفت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی کل ما قلت فی سیرته، کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقسّم صدقة أهل البوادی فی أهل البوادی، و صدقة أهل الحضر فی أهل الحضر، و لا یقسمها بینهم بالسویة، و إنما یقسمها علی قدر ما یحضرها منهم و ما یری، و قال: و لیس فی ذلک شیء موقت موظف، و إنما یصنع ذلک بما یری علی قدر من یحضرها منهم)(1) ، و من هذه الأخبار یستفاد أن اللام فی قوله تعالی: إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ وَ الْمَساکِینِ وَ الْعامِلِینَ عَلَیْها وَ الْمُؤَلَّفَةِ قُلُوبُهُمْ وَ فِی الرِّقابِ وَ الْغارِمِینَ وَ فِی سَبِیلِ اللّهِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ (2) ، إنما هی لبیان مواضع الزکاة و لیست للتملیک، و عن بعض العامة أن اللام للملک و عطف بعضهم علی بعض بالواو یلزم التشریک و البسط علیهم، و هو ضعیف فی قبال ما عرفت من الأخبار.

(2)فی معنی مصادیق المؤلفة قلوبهم.

(3)ممن قیل أنه یأخذ سهم المؤلفة قلوبهم.

(4)و إن کان بغیر عنوان التألیف، و قد عرفت عدم جواز إعطاء بعض هذه الأقسام و أن العطاء للمنافقین فقط.

(5)لنص الآیة المتقدمة، و إنما أتی المصنف هنا بلفظ (فی)، و لم یجعل المستحق نفس الرقاب علی نهج ما قبله، متابعة للآیة الشریفة، و ذکر جمع من المفسرین أن العدول فی الرقاب من (اللام) إلی (فی) أن الأصناف الأربعة الأولی یصرف المال إلیهم حتی یتصرفوا فیه کیف شاءوا، و أما الأربعة الأخیرة فلا یصرف المال إلیهم کذلک بل یصرف فی الحاجات
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1- (1) الوسائل الباب - 28 - من أبواب مستحقی الزکاة حدیث 1.

2- (2) سورة التوبة الآیة: 60.




استحقاقهم لیس علی وجه الملک، أو الاختصاص (1) کغیرهم، إذ یتعین علیهم صرفها فی الوجه الخاص، بخلاف غیرهم، و مثلهم فی سبیل اللّه و المناسب لبیان المستحقّ التعبیر بالرقاب و سبیل اللّه، بغیر حرف الجر (و هم المکاتبون) (2) مع قصور کسبهم عن أداء مال الکتابة،(و العبید تحت الشدة) (3) عند مولاهم، أو من سلّط علیهم، و المرجع فیها (4) إلی العرف (5)، فیشترون منها و یعتقون بعد الشراء، و نیة الزکاة مقارنة لدفع الثمن إلی البائع (6)، أو للعتق (7)، و یجوز شراء العبد و إن -المستفادة من الصفات التی لأجلها استحقوا الزکاة، ففی الرقاب توضع الزکاة فی تخلیص رقابهم من الأسر و الرق، و فی الغارمین تصرف الزکاة فی قضاء دیونهم، و کذا فی سبیل اللّه و ابن السبیل.

(1)لأن (اللام) تدل علیهما بخلاف (فی).

(2)أی المکاتب العاجز عن أداء الکتابة بلا خلاف فیه لإطلاق الآیة، و لمرسل أبی إسحاق عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سئل عن مکاتب عجز عن مکاتبته و قد أدی بعضها، قال علیه السّلام:

یؤدی عنه من مال الصدقة، إن اللّه تعالی یقول فی کتابه: وَ فِی الرِّقابِ (1).

(3)بلا خلاف فیه لإطلاق الآیة و لصحیح أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن الرجل یجتمع عنده من الزکاة الخمسمائة و الستمائة یشتری بها نسمة و یعتقها، قال علیه السّلام: إذا یظلم قوما آخرین حقوقهم، ثم مکث ملیا ثم قال: إلا أن یکون عبدا مسلما فی ضرورة فیشتریه و یعتقه)(2).

(4)أی فی الشدة.

(5)کما فی سائر الألفاظ التی لم یرد تحدید لمعانیها من قبل الشارح، و قد فسرت الشدة بأنها الصعوبة التی لا یقدم علیها العقلاء.

(6)أی عند الشراء.

(7)فیتحقق الامتثال بهما، إما عند الشراء فلأنه حینئذ یدفع الزکاة، و إما عند العتق لأنه بعد الشراء یصیر العبد من أهل الصدقة فیکون إیصاله إلی الفقراء بعتقه عنهم، و فی الثانی ضعف ظاهر لأنه عقته إیصال نفع إلیه لا إلی الفقراء و مقارنة النیة للعتق علی خلاف ظاهر الآیة الدال علی أن دفع الزکاة عند الشراء فیتعین أن تکون فیه الزکاة عند الشراء.
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1- (1) الوسائل الباب - 44 - من أبواب مستحقی الزکاة حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 43 - من أبواب مستحقی الزکاة حدیث 1.




لم یکن فی شدة مع تعذر المستحق (1) مطلقا (2) علی الأقوی، و معه (3) من سهم سبیل اللّه إن جعلناه کل قربة.


فی الغارمین

(و الغارمون (4). و هم المدینون فی غیر معصیة) و لا یتمکنون من القضاء (5) فلو استدانوا و أنفقوه فی معصیة منعوا من سهم الغارمین (6)، و جاز من سهم الفقراء (7) إن کانوا منهم بعد التوبة، إن اشترطناها (8)، أو من سهم سبیل اللّه (9) (1)قال فی المعتبر: (إن علیه فقهاء الأصحاب) و یدل علیه موثق عبید بن زرارة (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام: عن رجل أخرج زکاة ماله ألف درهم، فلم یجد موضعا یدفع ذلک إلیه، فنظر إلی مملوک یباع فیمن یریده، فاشتراه بتلک الألف الدراهم التی أخرجها من زکاته فأعتقه، هل یجوز ذلک؟ قال: نعم لا بأس بذلک)(1) و ذهب جماعة إلی کونه بعنوان سَبِیلِ اللّهِ ، لا بعنوان (وَ فِی الرِّقابِ ) من أجل عدم التعارض بینه و بین صحیح أبی بصیر المتقدم.

(2)من أی سهم کان.

(3)أی مع وجود المستحق.

(4)بلا خلاف فیه لنص الآیة المتقدمة.

(5)فلو کان متمکنا فلا یجوز دفع الزکاة له، لأنها شرعت لسدّ الخلة و دفع الحاجة، و المتمکن من القضاء غیر محتاج إلیها.

(6)بلا خلاف فیه و یدل علیه ما رواه علی بن إبراهیم فی تفسیره مرسلا عن العالم علیه السّلام (و الغارمین قوم قد وقعت علیهم دیون أنفقوها فی طاعة اللّه من غیر إسراف فیجب علی الإمام أن یقضی عنهم و یفکّهم من مال الصدقات)(2) و خبر محمد بن سلیمان عن الإمام الرضا علیه السّلام (فیقضی عنه ما علیه من سهم الغارمین إذا کان أنفقه فی طاعة اللّه، فإن کان أنفقه فی معصیة اللّه فلا شیء علی الإمام)(3).

(7)لأنه فقیر عاجز عن أداء الدین الذی هو من المئونة، نعم لا یعطی بعنوان الغارم لئلا ینافی الاخبار المتقدمة.

(8)أی إذا اشترطنا التوبة لاشتراط العدالة فی الفقیر المستحق للزکاة.

(9)بناء علی أن سبیله کل قربة، و رفع الدین عن المسلم مما یتقرب به إلی اللّه سبحانه و تعالی.
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1- (1) الوسائل الباب - 43 - من أبواب مستحقی الزکاة حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب مستحقی الزکاة حدیث 7.

3- (3) الوسائل الباب - 9 - من أبواب الدین حدیث 3.




(و المرویّ) عن الرضا علیه السّلام مرسلا (أنه لا یعطی مجهول الحال) (1) فیما أنفق هل هو فی طاعة أو معصیة، و للشک فی الشرط، و أجازه جماعة حملا لتصرف المسلم علی الجائز، و هو قوی،(و یقاصّ الفقیر بها) (2) بأن یحتسبها صاحب الدین علیه إن کانت علیه (3) و یأخذها مقاصّة من دینه و إن لم یقبضها المدیون و لم یوکل فی قبضها، و کذا یجوز لمن هی علیه دفعها إلی رب الدین کذلک (4)،(و إن مات) المدیون مع قصور ترکته عن الوفاء (5)، أو جهل الوارث بالدین، أو جحوده و عدم (1)بالنسبة إلی أن الدین قد صرفه فی طاعة أو معصیة، فذهب الأکثر إلی جواز الإعطاء له لإطلاق الأخبار المتقدمة و أما احتمال الإنفاق فی المعصیة فمنفی بأصالة العدم أو بأصالة الصحة فی أفعال المسلم، و ذهبت جماعة إلی عدم جواز الإعطاء للشک فی شرط الاستحقاق و هو الإنفاق فی الطاعة، و لخبر محمد بن سلیمان عن رجل من أهل الجزیرة یکنی أبا محمد (سئل الرضا علیه السّلام عن رجل و أنا أستمع - إلی أن قال السائل -: و هو لا یعلم فیما أنفقه فی طاعة اللّه أم فی معصیته؟ قال علیه السّلام: یسعی له فی ماله و یرده علیه و هو صاغر)(1).

(2)لأخبار منها: صحیح عبد الرحمن بن الحجاج (سألت أبا الحسن الأول علیه السّلام عن دین لی علی قوم قد طال حبسه عندهم لا یقدرون علی قضائه و هم مستوجبون للزکاة، هل لی أن أدعه فاحتسب به علیهم من الزکاة؟ قال علیه السّلام: نعم)(2) و ظاهر الأخبار جواز أخذ الدین مقاصة و إن لم یقبض المدیون الزکاة و لم یوکل فی قبضها و لم یأذن فی جواز المقاصة.

(3)أی إن کانت الزکاة علی صاحب الدین.

(4)و إن لم یقبضها المدیون لإطلاق الأخبار المتقدمة.

(5)فتجوز المقاصة لأنه کالحی فی شغل ذمته بالدین غیر القادر علی الوفاء به بلا خلاف فیه للأخبار منها: صحیح عبد الرحمن بن الحجاج (سألت أبا الحسن علیه السّلام عن رجل عارف فاضل توفی و ترک علیه دینا لم یکن بمفسد و لا مسرف و لا معروف المسألة، هل یقضی عنه من الزکاة الألف و الألفان؟ قال: نعم)(3) و خبر یونس بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قرض-
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1- (1) الوسائل الباب - 9 - من أبواب الدین حدیث 3.

2- (2) الوسائل الباب - 46 - من أبواب مستحقی الدین حدیث 2.

3- (3) الوسائل الباب - 46 - من أبواب مستحقی الزکاة حدیث 1.




إمکان إثباته شرعا، و الأخذ منه مقاصة (1).

و قیل: یجوز مطلقا (2). بناء علی انتقال الترکة إلی الوارث، فیصیر فقیرا و هو ضعیف لتوقف تمکنه منها (3) علی قضاء الدین لو قیل به،(أو کان واجب النفقة) (4) أی کان الدین علی من تجب نفقته علی ربّ الدین، فإنه یجوز مقاصته به منها، و لا یمنع منها وجوب نفقته، لأن الواجب هو المئونة، لا وفاء الدین، و کذا -المؤمن غنیمة و تعجیل أجر، إن أیسر قضاک، و إن مات قبل ذلک احتسبت به من الزکاة)(1).

و صحیح زرارة (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل حلّت علیه الزکاة و مات أبوه و علیه دین، أ یؤدی زکاته فی دین أبیه و للابن مال کثیر، فقال علیه السّلام: إن کان أبوه أورثه مالا ثم ظهر علیه دین لم یعلم به یومئذ فیقضیه عنه قضاه من جمیع المیراث، و لم یقضه من زکاته، و إن لم یکن أورثه مالا لم یکن أحد احق بزکاته من دین أبیه فإذا أداها فی دین أبیه علی هذه الحال أجزأت عنه)(2) و هذه الأخبار ظاهرة فی اعتبار قصور الترکة عن الوفاء بالدین، بل لا یبعد جواز الاحتساب إذا تعذر الاستیفاء من الترکة إما لعدم إمکان إثبات الدین و إما لغیر ذلک، و عن العلامة فی المختلف و المنتهی و ابن إدریس و المحقق و الشهید بل و عن نهایة الشیخ جواز الوفاء مطلقا سواء کانت الترکة قاصرة عن الوفاء أو لا لأن الترکة قد انتقلت إلی الوارث بالموت فیکون المیت حینئذ فقیرا، و فیه: إن حق الدین متعلق بها کما هو مفاد قوله تعالی:

وَ لَکُمْ نِصْفُ ما تَرَکَ أَزْواجُکُمْ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُنَّ وَلَدٌ فَإِنْ کانَ لَهُنَّ وَلَدٌ فَلَکُمُ الرُّبُعُ مِمّا تَرَکْنَ مِنْ بَعْدِ وَصِیَّةٍ یُوصِینَ بِها أَوْ دَیْنٍ (3) الآیة.

(1)أی و لا یمکن الأخذ من الوارث الجاهل و الجاحد قعاصة.

(2)سواء قصرت الترکة أو لا.

(3)أی توقف تمکن الوارث من الترکة علی قضاء الدین، لو قیل إن الانتقال متحقق بالموت، لکن ظاهر الآیة أن الانتقال بعد قضاء الدین و الوصیة.

(4)فیجوز أن یقاصه بها، لأن واجب النفقة کالأجنبی بالنسبة لوفاء الدین فتشمله الأدلة السابقة و لصحیح إسحاق بن عمار (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل علی أبیه دین، و لأبیه مئونة، أ یعطی أباه من زکاته یقضی دینه؟ قال: نعم و من أحق من أبیه)(4) و إذا
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1- (1) الوسائل الباب - 49 - من أبواب مستحقی الزکاة حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 18 - من أبواب مستحقی الزکاة حدیث 1.

3- (3) سورة النساء الآیة: 12.

4- (4) الوسائل الباب - 18 - من أبواب مستحقی الزکاة حدیث 2.




یجوز له الدفع إلیه لیقضیه إذا کان لغیره (1)، کما یجوز إعطاؤه غیره (2) مما لا یجب بذله کنفقة الزوجة.


فی سبیل اللّه

(و فی سبیل اللّه (3). و هو القرب کلّها) (4) علی أصح القولین، لأن سبیل اللّه لغة: الطریق إلیه، و المراد هنا الطریق إلی رضوانه و ثوابه، لاستحالة التحیّز علیه فیدخل فیه ما کان وصلة إلی ذلک، کعمارة المساجد و معونة المحتاجین، و إصلاح ذات البین و إقامة نظام العلم و الدین، و ینبغی تقییده بما لا یکون فیه معونة لغنی (5) -جاز أن یقضی دینه من الزکاة جاز أن یقاصه منها لأن الروایة تدل علی أن قضاء الدین لیست من النفقة الواجبة علیه.

(1)أی إذا کان الدین لغیر من علیه النفقة.

(2)أی إعطاء واجب النفقة غیر الدین مما لا یجب بذله علیه، فیجوز إعطاؤه من الزکاة فیجوز للابن إعطاء أبیه نفقة الزوجة، لأن هذه النفقة لا تجب علی الابن إذا لم تکن أمه بل هی علی الأب.

(3)بلا خلاف فیه لنص الآیة الشریفة المتقدمة.

(4)علی المشهور و یدل علیه مرسل علی بن إبراهیم عن العالم علیه السّلام (و فی سبیل اللّه قوم یخرجون فی الجهاد، و لیس عندهم ما یتقوون به، أو قوم من المؤمنین لیس عندهم ما یحجون به، أو فی جمیع سبل الخیر، فعلی الإمام أن یعطیهم من مال الصدقات حتی یقووا علی الحج و الجهاد)(1).

و عن جماعة منهم الصدوق و المفید الشیخ فی النهایة من أن المراد به هو الجهاد لا غیر لخبر یونس بن یعقوب (فیمن أوصی عند موته أن یعطی شیء فی سبیل اللّه و کان لا یعرف هذا الأمر، فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: لو أن رجلا أوصی إلیّ بوصیة أن أضع فی یهودی أو نصرانی لوضعته فیهما، إن اللّه عز و جل یقول: فَمَنْ بَدَّلَهُ بَعْدَ ما سَمِعَهُ فَإِنَّما إِثْمُهُ عَلَی الَّذِینَ یُبَدِّلُونَهُ ، فانظر إلی من یخرج إلی هذا الوجه - یعنی الثغور - فابعثوا به إلیه)(2).

و فیه: إنه غیر ظاهر فی حصر السبیل بالجهاد، بل ظاهر فی أن الجهاد من سبیل اللّه فلا یعارض ما تقدم.

(5)اعلم أن صرف الزکاة تارة لشخص من حیث هو و أخری فی عمل محبوب للّه جل و علا قیل الحج و الزیارة و الدعاء و غیر ذلک، فإن کان محل العرف نفس الشخص فلا تحل-
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب مستحقی الزکاة حدیث 7.

2- (2) الوسائل الباب - 33 - من أبواب الوصایا حدیث 4.




لا یدخل فی الأصناف (1)، و قیل: یختص بالجهاد السائغ، و المرویّ الأول.


فی ابن السبیل

(و ابن السبیل (2). و هو المنقطع به) (3) فی غیر بلده،(و لا یمنع غناه فی بلده مع عدم تمکنه من الاعتیاض عنه) (4) ببیع، أو اقتراض، أو غیرهما، و حینئذ فیعطی ما یلیق بحاله (5) من المأکول، و الملبوس، و المرکوب، إلی أن یصل إلی بلده بعد قضاء الوطر، أو إلی محل یمکنه الاعتیاض فیه (6)، فیمنع حینئذ، و یجب رد قضاء الموجود منه و إن کان مأکولا علی مالکه (7)، أو وکیله، فإن تعذر فإلی الحاکم، فإن تعذر صرفه بنفسه إلی مستحق الزکاة. و منشئ السفر مع حاجته -لغنی لقوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (لا تحل الصدقة لغنی)(1) ، و إن کان محل الصرف تلک الجهة المحبوبة فتحل للغنی کما تحلّ للفقیر کما لو صرف المال فی القناطیر و الخانات و العمارات المعدّة للزوار و الحجاج.

(1)أما الداخل فیها کالعامل فإنه لا یشترط فقره، فیجوز إعطاؤه سکن لا بعنوان أنه فقیر بل بعنوان آخر.

(2)بلا خلاف فیه لنص الآیة الشریفة المتقدمة.

(3)و یدل علیه مرسل علی بن إبراهیم عن العالم علیه السّلام (و ابن السبیل أبناء الطریق الذین یکونون فی الأسفار فی طاعة اللّه فینقطع علیهم، و یذهب مالهم فعلی الإمام أن یردهم إلی أوطانهم من مال الصدقات)(2).

(4)أی لا یمکن أخذ عوض ماله، کما علیه المشهور لأن الانقطاع کفایة عن عدم التمکن من السیر، و إطلاقه یقتضی عدم التمکن من الاستدانة کما یقتضی عدم التمکن من التصرف فی ماله الغائب.

(5)فیعطی بقدر الکفایة لظهور الآیة فی کون جهة السبیل مصرفا للزکاة نظیر الغارمین و الرقاب لا نظیر الفقراء، و علیه فلا فضل شیء من الزکاة و لو من أجل التضییق علی نفسه لزم إرجاعه إلی الدافع.

(6)فبعد الوصول إلی إحداهما فلا ینطبق عنوان ابن السبیل فی الأول و لا عنوان المنقطع فی الثانی.

(7)لاستصحاب بقاء ولایة المالک علی تعیین المستحق.
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إلیه (1)، و لا یقدر علی مال یبلغه، ابن سبیل علی الأقوی (2).(و منه) أی من ابن السبیل (الضیف) (3)، بل قیل: بانحصاره فیه (4) إذا کان نائیا عن بلده و إن کان غنیا فیها، مع حاجته إلی الضیافة، و النیة (5) عند شروعه فی الأکل، و لا یحتسب علیه إلا ما أکل (6) و إن کان مجهولا (7).


فی اشترط العدالة فی الأصناف

(و یشترط العدالة (8) فیمن عدا المؤلفة) قلوبهم من أصناف المستحقین، أمّا (1)أی إلی السفر.

(2)کما علیه ابن الجنید و الشهید، و عن الأکثر لیس بابن سبیل لکون الظاهر منه هو المتلبس بالسفر.

(3)و هو الذی یحتاج إلی الضیافة فإنه لا یخرج بها عن کونه ابن سبیل لأنه مسافر فیعطی من سهم ابن السبیل، و یجوز احتساب ما یأکله عنده من الزکاة علیه لعدم وجوب النفقة علی المضیف، و الداعی لذکر الفقهاء للمضیف بیان أنه بالضیافة المحتاج إلیها لا یخرج عن کونه ابن سبیل.

(4)کما عن الطبرسی و سلار و ابن زهرة و المفید فی المقنعة.

(5)أی نیة الزکاة عند الأکل لأنه وقت الدفع إلیه.

(6)و بقدره یکون قد ملک لا بقدر ما قدّم إلیه.

(7)أی و إن کان المأکول مجهولا حین النیة، لکنه معلوم حین الاحتساب و بعد الفراغ من الأکل.

(8)المحکی عن الشیخ و الحلبی و القاضی و ابنی حمزة و زهرة و الحلی اشتراط العدالة للنهی عن الرکون إلی الظالمین و معونتهم و مهادنتهم، و نسب إلی السید فی الانتصار و جماعة اعتبار مجانبة الکبائر فقط کالخمر و الزنا لمضمرة داود الصرمی (سألته عن شارب الخمر یعطی من الزکاة شیئا؟ قال علیه السّلام: لا)(1) و یتعدی عنه إلی کل کبیرة لعدم خصوصیة فی الخمر.

و نسب إلی ابنی بابویه و الفاضلین و جمهور المتأخرین عدم اعتبار شیء عملا بإطلاق الأدلة خصوصا الآیة الشریفة مع ضعف المقیّد السابق، و لمرسلة العلل عن بشر بن بشار (قلت للرجل. یعنی أبا الحسن علیه السّلام. ما حدّ المؤمن الذی یعطی من الزکاة؟ قال: یعطی المؤمن ثلاثة آلاف، ثم قال: أو عشرة آلاف، و یعطی الفاجر بقدر، لأن المؤمن ینفقها فی طاعة اللّه و الفاجر فی معصیة اللّه)(2) ، فالأقوی عدم اشتراط العدالة نعم لا یجوز الدفع لمن یصرفها فی المعاصی لأنه أعانه علی الإثم.
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المؤلفة فلا، لأن کفرهم مانع من العدالة، و الغرض منهم یحصل بدونها أما اعتبار عدالة العامل فموضع وفاق (1)، أما غیره فاشتراط عدالته أحد الأقوال فی المسألة، بل ادعی المرتضی فیه الإجماع،(و لو کان السفر) من ابن السبیل (معصیة منع) (2) کما یمنع الفاسق فی غیره (3)،(و) لا تعتبر العدالة (فی الطفل)، لعدم إمکانها فیه (4)، بل (یعطی الطفل و لو کان أبواه فاسقین) اتفاقا (5)،(و قیل: المعتبر) فی المستحق غیر من استثنی باشتراط العدالة (6)، أو بعدمها (7)(تجنّب الکبائر) دون غیرها من الذنوب و إن أوجبت فسقا، لأن النص ورد علی منع شارب الخمر و هو من الکبائر، و لم یدل علی منع الفاسق مطلقا، و ألحق به غیره من الکبائر للمساواة.

و فیه نظر لمنع المساواة (8)، و بطلان القیاس، و الصغائر إن أصرّ علیها ألحقت بالکبائر، و إلا لم توجب الفسق، و المروءة غیر معتبرة فی العدالة هنا علی ما صرح (1)فقد ادعی علیه الإجماع عن غیر واحد و هو الحجة کما فی الجواهر، و لصحیح برید بن معاویة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (بعث أمیر المؤمنین علیه السلام مصدقا من الکوفة إلی بادیتها فقال له: یا عبد اللّه انطلق. إلی أن قال. فإذا قبضته فلا توکل به إلا ناصحا شفیقا أمینا حفیظا غیر مصنّف بشیء منها)(1). باعتبار أنه لا أمانة لغیر العادل، و فیه ضعف ظاهر.

(2)قد تقدم.

(3)أی غیر ابن السبیل.

(4)لأن العدالة فرع التکلیف و هو منتف عن غیر البالغ، و لخبر عبد الرحمن بن الحجاج (قلت لأبی الحسن علیه السّلام: رجل مسلم مملوک، و مولاه رجل مسلم و له مال یزکیه، و للمملوک ولد صغیر حرّ أ یجزی مولاه أن یعطی ابن عبده من الزکاة؟ فقال: لا بأس به)(2) و مثله غیره.

(5)لإطلاق الأخبار و قد تقدم منها خبر ابن الحجاج.

(6)کالعاملین علیها.

(7)کالمؤلفة قلوبهم.

(8)لأن بعض الکبائر أکبر من بعض.
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به المصنف فی شرح الإرشاد فلزم من اشتراط تجنب الکبائر اشتراط العدالة، و مع ذلک لا دلیل علی اعتبارها، و الإجماع ممنوع، و المصنف لم یرجّح اعتبارها، إلا فی هذا الکتاب، و لو اعتبرت لزم منع الطفل، لتعذرها منه، و تعذّر الشرط غیر کاف فی سقوطه، و خروجه بالإجماع موضع تأمل (1).


فی إعادة المخالف زکاته

(و یعید المخالف (2) الزکاة لو أعطاها مثله)، بل غیر المستحق مطلقا (و لا یعید باقی العبادات) (3) التی أوقعها علی وجهها بحسب معتقده و الفرق أن الزکاة دین و قد دفعه إلی غیر مستحقه، و العبادات حق اللّه تعالی و قد أسقطها عنه (4) رحمة کما أسقطها عن الکافر إذا أسلم، و لم کان المخالف قد ترکها أو فعلها علی غیر الوجه (5) قضاها، و الفرق بینه و بین الکافر قدومه علی المعصیة بذلک، و المخالفة للّه (6)، بخلاف ما لو فعلها علی الوجه (7)، کالکافر إذا ترکها (8).

(1)إذ یمکن أن یکون إعطاء الزکاة له و هو لیس موضوعا للعدالة لعدم اشتراط العدالة عندهم. و فیه: إن إعطائه من الزکاة للأخبار المتقدمة لیس إلا.

(2)بلا خلاف للاخبار منها: صحیح برید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث (کل عمل عمله و هو فی حال نصبه و ضلالته ثم منّ اللّه علیه و عرّفه الولایة فإنه یأجر علیه إلا الزکاة فإنه یعیدها، لأنه وضعها فی غیر مواضعها، لأنها لأهل الولایة)(1).

(3)لأخبار منها: صحیح الفضلاء عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یکون فی بعض هذه الأهواء. الحروریة و المرجئة و العثمانیة و القدریة. ثم یتوب و یعرف هذا الأمر و یحسن رأیه، أ یعید کل صلاة صلاها أو صوم أو زکاة أو حج، أو لیس علیه إعادة شیء من ذلک؟ قال علیه السّلام: لیس علیه إعادة شیء من ذلک غیر الزکاة و لا بدّ أن یؤدیها، لأنه وضع الزکاة غیر غیر مواضعها، و إنما مواضعها أهل الولایة)(2).

(4)أی إن اللّه أسقط هذه العبادات عن المستبصر رحمة کما أسقطها عن الکافر بالإسلام.

(5)أی غیر الوجه المعتبر عنده فلا بد من قضائها لأنه مکلف بها أداء أو قضاء، و الأخبار التی أسقطت الإعادة علیه ناظرة إلی ما لو أداها علی الوجه المعتبر عنده.

(6)فیبقی التکلیف فی ذمته و لا بد من امتثاله و لو قضاء.

(7)أی الوجه المعتبر عنده فقد تقدمت الأخبار علی عدم قضائها.

(8)فلا یجب قضائها لأن الإسلام یجب ما قبله.
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فی أنه یشترط فی المستحقّ أن لا یکون واجب النفقة

(و یشترط) فی المستحقّ (أن لا یکون واجب النفقة علی المعطی) (1) من حیث الفقر أما من جهة الغرم. و العمولة. و ابن السبیل. و نحوه إذا اتصف بموجبه فلا (2) فیدفع إلیه ما یوفی دینه (3)، و الزائد عن نفقة الحضر (4). و الضابط أن واجب النفقة إنما یمنع من سهم الفقراء لقوت نفسه مستقرا فی وطنه،(و لا هاشمیا إلا من قبیله) (5) و هو هاشمی مثله، و إن خالفه فی النسب،(أو تعذر کفایته من الخمس) (6) فیجوز تناول قدر الکفایة منها حینئذ، و یتخیر بین زکاة (1)بلا خلاف فیه للاخبار منها: صحیح ابن الحجاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال: خمسة لا یعطون من الزکاة شیئا: الأب و الأم و الولد و المملوک و المرأة، و ذلک أنهم عیاله و لازمون له)(1).

(2)أی فلا یشترط فی هؤلاء أن لا یکونوا واجبی النفقة علی المعطی، و ذلک لأن أدلة المنع کصحیح ابن الحجاج المتقدم ظاهرة فی کون الممنوع إعطائهم من جهة النفقة و هذه الأمور لیست للنفقة فضلا علی ما تقدم من جواز قضاء دین الأب من الزکاة بعنوان الغارم، و جواز دفع الزکاة للأب بعنوان الرقبة کما یدل علیه خبر الوابشی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سأله بعض أصحابنا عن رجل اشتری أباه من الزکاة زکاة ماله، قال: اشتری خیر رقبة لا بأس بذلک)(2).

(3)بالنسبة للغارم من واجبی النفقة.

(4)بالنسبة لابن السبیل من واجبی النفقة، ثم إن النفقة واجبة علی الدافع سواء کان الآخر فی السفر أو الحضر فلا یجوز له احتسابها من الزکاة، نعم ما زاد کالحمولة و أجرة السفر فهی لیست من النفقة الواجبة فیجوز له احتسابها.

(5)بلا خلاف فیه للأخبار منها: خبر إسماعیل بن الفضل الهاشمی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الصدقة التی حرّمت علی بنی هاشم ما هی؟ فقال: هی الزکاة، قلت: فتحلّ صدقة بعضهم علی بعض؟ قال: نعم)(3).

(6)فلو لم یتمکن الهاشمی من کفایته من الخمس جاز أن یأخذ من الزکاة و لو من غیر هاشمی لموثق زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لو کان العدل ما احتاج هاشمی و لا مطلبی إلی-
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مثله، و الخمس مع وجودهما، و الأفضل الخمس، لأن الزکاة أوساخ فی الجملة، و قیل: لا یتجاوز من زکاة غیر قبیله قوت یوم و لیلة، إلا مع عدم اندفاع الضرورة به، کأن لا یجد فی الیوم الثانی ما یدفعها به، هذا کله فی الواجبة، أما المندوبة فلا یمنع (1) منها، و کذا غیرها من الواجبات (2) علی الأقوی.


فی الدفع إلی الإمام مع الطلب

(و یجب دفعها إلی الامام مع الطلب (3) بنفسه، أو بساعیه) (4) لوجوب طاعته مطلقا (5)(قیل: و کذا) یجب دفعها (إلی الفقیه) الشرعی (فی) حال (الغیبة) لو طلبها (6) بنفسه أو وکیله، لأنه نائب للإمام کالساعی بل أقوی، و لو خالف المالک -صدقة، إن اللّه جعل لهم فی کتابه ما کان فیه سعتهم، ثم قال: إن الرجل إذا لم یجد شیئا حلّت له المیتة، و الصدقة لا تحلّ لأحد منهم إلا أن لا یجد شیئا و یکون ممن تحل له المیتة)(1).

هذا و اختلفوا فی قدر المأخوذ فقیل: لا یتجاوز قدر الضرورة کما عن العلامة فی المنتهی و المقداد فی التنقیح و سید المدارک تمسکا بظاهر الخبر، و قد فسر قدر الضرورة بقدر قوت یوم و لیلة و الاعتبار علی خلافة، و قیل إنه لا یتقدر بقدر و عزاه فی المختلف إلی الأکثر و هو مخالف لظاهر الخبر المتقدم.

(1)بلا خلاف فیه للأخبار منها: صحیح جعفر بن إبراهیم الهاشمی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت له: أ تحل الصدقة لبنی هاشم؟ فقال: إنما تملک الصدقة الواجبة علی الناس لا تحل لنا، فأما غیر ذلک فلیس به بأس. و لو کان کذلک ما استطاعوا أن یخرجوا إلی مکة، هذه المیاه عامتها صدقة)(2).

(2)کالکفارات و رد المظالم و ما ثبت بالنذر و أخویه، فقد قیل بعدم التناول لعموم الحکم لمطلق الصدقة الواجبة، و فیه: إنها منصرفة إلی خصوص الزکاة خصوصا مع تصریح بعض الأخبار بأن المنع للزکاة فقط کصحیح الهاشمی المتقدم.

(3)لأن طلبه واجب الطاعة یقول اللّه تعالی: أَطِیعُوا اللّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ (3).

(4)فالساعی وکیل عنه علیه السّلام.

(5)فی أمر الزکاة و غیرها.

(6)لأن سلطنة الفقیه أقوی من سلطنة الساعی، و قد نقل صاحب الجواهر عن الأصفهانی أنه-
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و فرّقها بنفسه لم یجز (1)، للنهی المفسد للعبادة و للمالک استعادة العین مع بقائها، أو علم القابض،(و دفعها إلیهم ابتداء) من غیر طلب (أفضل) (2) من تفریقها بنفسه، لأنهم أبصر بمواقعها، و أخبر بمواضعها،(و قیل) و القائل المفید و التقی:

(یجب) دفعها ابتداء إلی الإمام أو نائبه، و مع الغیبة إلی الفقیه المأمون، و ألحق التقی الخمس محتجین بقوله تعالی: خُذْ مِنْ أَمْوالِهِمْ صَدَقَةً ، و الإیجاب علیه یستلزم الإیجاب علیهم، و النائب کالمنوب و الأشهر الاستحباب.


فی تصدیق المالک

(و یصدّق المالک (3) فی الإخراج بغیر یمین) لأن ذلک...

-لم یظفر بقائل ذلک، و فیه: إن أدلة ولایة الفقیه قاصرة عن شمول مثل هذا المقام فإنها ناظرة إلی الفتیا و فصل النزاع بین المتخاصمین.

(1)کما عن الشیخ فی المبسوط للنهی المفسد للعبادة، و قال العلامة فی التذکرة بالجواز لأنه دفع المال إلی مستحقه فخرج عن العهدة و إن أثم بمخالفته أمر الإمام علیه السّلام.

(2)لأنهم أبصر بمواقعها، و هذا یتم فی الإمام المعصوم و أما فی الفقیه فلا إذ قد یکون المالک أبصر من الفقیه خصوصا أنه یستحب ترجیح ذوی قرباه و أهل بلده.

و ذهب المفید و الحلبی إلی وجوب دفعها إلی الإمام أو الفقیه ابتداء لظاهر الآیة خُذْ مِنْ أَمْوالِهِمْ صَدَقَةً تُطَهِّرُهُمْ وَ تُزَکِّیهِمْ بِها (1) و إذا وجب الأخذ وجب الدفع و فیه: إن الآیة تدل علی وجوب الدفع عند الطلب و لا تدل علی وجوب الحمل ابتداء و لذا ذهب المشهور إلی الاستحباب لإطلاق الأدلة و خصوصا الأخبار الآمرة بإیصال الزکاة إلی مستحقیها و نصوص نقل الزکاة من بلد إلی بلد، مع السیرة القطعیة الدالة علی جواز تفریقها من قبل المالک.

(3)بلا إشکال و لا خلاف لخبر غیاث عن جعفر عن أبیه علیه السّلام (کان علی علیه السّلام إذا بعث مصدقه قال له: إذا أتیت علی رب المال فقل تصدق - رحمک اللّه - مما أعطاک اللّه، فإن ولی عنک فلا تراجعه)(2) و صحیح برید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (بعث أمیر المؤمنین مصدّقا من الکوفة إلی بادیتها فقال له: یا عبد اللّه انطلق و علیک بتقوی اللّه وحده لا شریک له. إلی أن قال. ثم قل لهم: یا عباد اللّه أرسلنی إلیکم ولیّ اللّه لآخذ منکم حق اللّه فی أموالکم، فهل للّه فی أموالکم من حق فتؤدوه إلی ولیّه، فإن قال لک قائل: لا،-
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حق له (1) کما هو علیه (2)، و لا یعلم إلا من قبله، و جاز احتسابها من دین و غیره ممّا یتعذر الإشهاد علیه، و کذا تقبل دعواه عدم الحول، و تلف المال و ما ینقص النصاب، ما لم یعلم کذبه، و لا تقبل الشهادة علیه فی ذلک إلا مع الحصر، لأنه نفی،


فی استحباب قسمتها علی الأصناف

(و یستحب قسمتها (3) علی الأصناف) الثمانیة لما فیه من فضیلة التسویة بین المستحقین، و عملا بظاهر الاشتراک (و إعطاء جماعة من کل صنف) (4) اعتبارا بصیغة الجمع، و لا یجب التسویة بینهم، بل الأفضل التفضیل بالمرجح (5).

(یجوز) الدفع إلی الصنف (الواحد) و الفرد الواحد منه (6)، لما ذکرناه من -فلا تراجعه، و إن أنعم لک منهم منعم فانطلق معه من غیر أن تخیفه أو تعده إلا خیرا)(1) و بإطلاقه یشمل ما لو أخبر المالک بنقصان النصاب أو احتساب الزکاة دینا أو تلف المال أو غیر ذلک و هذا لازمه عدم قبول الشهادة علیه إلا أن یکون کلام الشاهدین منافیا لکلام المالک بحیث قد وردا علی موضوع واحد سلبا و نفیا فتقدم البینة حینئذ لعموم حجیتها.

(1)أی تصدیق کلامه حق له لأنه مسلم.

(2)أی کما أن الإخراج حق علیه.

(3)بلا خلاف لتعمیم النفع و مراعاة ظاهر الآیة.

(4)للتعبیر بلفظ الجمع فی کل صنف من الأصناف فی الآیة ما عدا سبیل اللّه و ابن السبیل، و لکن فی مرسلة علی بن إبراهیم(2) عبر عن سبیل اللّه بأنه قوم یخرجون إلی الجهاد، و عبّر عن ابن السبیل بأنه أبناء الطریق، فیکون الجمع فی الجمیع واردا فتلاحظ الجماعة فی کل صنف.

(5)للأخبار منها: خبر عبد اللّه بن عجلان السکونی (قلت لأبی جعفر علیه السّلام: إنی ربما قسمت الشیء بین أصحابی أصلهم به، فکیف أعطیهم؟ قال: أعطهم علی الهجرة فی الدین و الفقه و العقل)(3).

(6)من الصنف الواحد للأخبار منها: خر أبی مریم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی قول اللّه تعالی:

إِنَّمَا الصَّدَقاتُ (4) ، فقال: (إن جعلتها فیهم جمیعا، و إن جعلتها لواحد اجزأک)(5).
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کونه (1) لبیان المصرف، فلا یجب التشریک،(و) یجوز (الإغناء) (2) و هو إعطاء فوق الکفایة (إذ کان دفعة) واحدة، لاستحقاقه حال الدفع و الغنی متأخر عن الملک فلا ینافیه، لو أعطاه دفعات امتنعت المتأخرة عن الکفایة (3).


فی أقل ما یعطی المستحق

(و أقل ما یعطی) المستحق (استحبابا (4) ما یجب فی أول نصب النقدین) إن کان المدفوع منهما، و أمکن بلوغ القدر، فلو تعذر کما لو أعطی ما فی الأول لواحد سقط الاستحباب فی الثانی (5)، إذا لم یجتمع منه (6) نصب کثیرة تبلغ الأول.

(1)أی من کون المذکور فی الآیة الشریفة.

(2)إذا کان دفعة واحدة للأخبار منها: موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سئل کم یعطی الرجل من الزکاة، فقال: قال أبو جعفر علیه السّلام: إذا أعطیت فأغنه)(1) و قد تقدم البحث فیه.

(3)قد تقدم البحث فیه.

(4)ذهب المشهور إلی أنه لا حد لاقله و لکن یستحب أن یکون بقدر زکاة النصاب الأول من النقدین للجمع بین الأخبار منها: صحیح أبی ولاد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا یعطی أحد من الزکاة أقل من خمسة دراهم و هو أقل ما فرض اللّه عز و جل من الزکاة فی أموال المسلمین، فلا تعطوا أحدا من الزکاة أقل من خمسة دراهم فصاعدا)(2) و بین صحیح عبد الجبار (إن بعض أصحابنا کتب علی یدی أحمد بن إسحاق إلی علی بن محمد العسکری علیه السّلام: أعطی الرجل من إخوانی من الزکاة الدرهمین و الثلاثة، فکتب: افعل إن شاء اللّه تعالی)(3). و ذهب الصدوقان و السید و الشیخ و المحقق إلی أنه لا یعطی أقل من خمسة دراهم لحمل الثانی علی التقیة.

(5)بمعنی إذا کان عنده نصابان أول و ثان فیجوز إعطاء ما فی الأول لواحد، ثم ما یجب فی النصاب الثانی لآخر من غیر کراهة و لا تحریم علی القولین السابقین کما ذکره المحقق فی المعتبر و الشارح فی المسالک و الروضة هنا، و لکنه مشکل لإطلاق النهی عن إعطاء ما دون الخمسة دراهم مع إمکان الامتثال بدفع الجمیع لواحد و طریق الاحتیاط واضح کما فی المدارک.

(6)من النصاب الثانی.
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و لو کان المدفوع من غیر النقدین (1)، ففی تقدیره بأحدهما (2) مع الإمکان وجهان (3)، و مع تعذره (4) کما لو وجب علیه شاة واحدة لا تبلغه یسقط قطعا، و قیل: إن ذلک (5) علی سبیل: الوجوب مع إمکانه، و هو ضعیف.


فی استحباب دعاء الإمام

(و یستحب دعاء الإمام (6) أو نائبه للمالک) عند قبضها منه، للأمر به فی قوله تعالی: وَ صَلِّ عَلَیْهِمْ ، بعد أمره بأخذها منهم و النائب کالمنوب و قیل:

یجب لدلالة الأمر علیه، و هو قوی و به قطع المصنف فی الدروس و یجوز بصیغة

(1)للتعدی من مورد الخبر إلی غیره من بقیة مواطن الزکاة کما تعدی من موطن الفضة کما هو صریح الخبر إلی الذهب، و مع التعدی فیحمل علی الاستحباب أو الوجوب علی الخلاف المتقدم و علی تقدیر التعدی فهل تلحظ قیمة الزکاة من النصاب الأول من النقدین کما ذهب إلیه الشارح فی المسالک أو یلحظ ما یجب فی النصاب الأول من الغلات و الأنعام کما لوحظ ما وجب فی النصاب الأول من النقدین کما علیه صاحب الجواهر.

و قیل: بعدم التعدی إلی غیر النقدین اقتصارا علی مورد الخبر و علیه فلا حد لأقل ما یعطی المستحق من غیر النقدین.

(2)أی بأحد النصابین الأولین من الذهب و الفضة مع الإمکان.

(3)تقدم الکلام فیهما.

(4)أی تعذر التقدیر المذکور کما لو وجب علیه إخراج شاة، و هی لا تبلغ خمسة دراهم أو نصف مثقال فلا بد من دفعها علی کل حال.

(5)أی عدم قصور ما یعطی المستحق عن الواجب فی النصاب الأول فی النقدین.

(6)البحث فی وجوب الدعاء أو استحبابه علی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أو علی الإمام علیه السّلام خال من الفائدة لأنهما اعلم بتکلیفهما منا نعم یمکن البحث فی تکلیفهما باعتبار معرفة ما یترتب علی نائب الإمام و ساعیه و الفقیه لأنهم نواب الإمام علیه السّلام و فعل النائب کعین فعل المنوب عنه، فقیل بالوجوب کما عن الشهیدین فی الدروس و المسالک و المحقق فی المعتبر لظاهر الأمر فی قوله تعالی: خُذْ مِنْ أَمْوالِهِمْ صَدَقَةً تُطَهِّرُهُمْ وَ تُزَکِّیهِمْ بِها وَ صَلِّ عَلَیْهِمْ إِنَّ صَلاتَکَ سَکَنٌ لَهُمْ (1).
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الصلاة (1) للاتباع و دلالة الأمر (2)، و بغیرها (3) لأنه معناها لغة. و الأصل هنا عدم النقل، و قیل: یتعین لفظ الصلاة لذلک (4)، و المراد بالنائب هنا ما یشمل الساعی و الفقیه، فیجب علیهما أو یستحب، أما المستحق فیستحب له بغیر خلاف (5).


فی أنه مع الغیبة لا ساعی و لا مؤلفة

(و مع الغیبة لا ساعی (6) و لا مؤلفة (7) إلا لمن یحتاج إلیه) و هو الفقیه إذا -و عن الشیخ و الفاضل بل هو الأشهر کما عن الشرائع حمله علی الاستحباب للإجماع المدعی، و لأن أمیر المؤمنین لم یأمر بذلک ساعیه الذی أنفذه إلی بادیة الکوفة مع اشتمال وصیته التی أوصاه بها علی کثیر من الآداب و السنن کما فی صحیح برید(1) و هو الحجة و إذا ثبت الاستحباب فی فعل النائب یثبت فی فعل المنوب عنه حینئذ، و منه یعرف الحکم باستحباب الدعاء للنائب الخاص و للساعی و للفقیه.

(1)لما روته العامة عن عبد اللّه بن أبی اوفی (کان النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إذا أتاه قوم بصدقتهم قال: اللهم صل علی آل أبی فلان، فأتاه أبی بصدقة فقال: اللهم صل علی آل أبی أوفی)(2) فما عن بعض العامة من عدم جواز الدعاء بلفظ الصلاة اجتهاد فی قبال النص، بل عن بعض أصحابنا یتعین الدعاء بلفظ الصلاة لظاهر الأمر بها فی الآیة الشریفة، و لکن الأقوی جواز الدعاء بغیرها لأن المراد من الصلاة الدعاء لغة، و هو عام یشمل الدعاء بلفظ الصلاة و غیره.

(2)فی الآیة الشریفة.

(3)أی و یجوز الدعاء بغیر لفظ الصلاة.

(4)أی للاتباع و لدلالة الأمر فی الآیة الشریفة.

(5)بل ادعی علیه الإجماع کما عن غیر واحد، و لعدم الدلیل علی الأمر بالدعاء للمالک.

(6)لا یوجد نص علی سقوط سهم السعاة فی زمن الغیبة و لذا جزم الشهید فی الدروس ببقائه فی زمن الغیبة مع تمکن الحاکم من نصب العاملین و جبایتها فیجوز له إعطاؤهم سهم العاملین حینئذ.

(7)ففی التذکرة حکم ببقائه و نسبه إلی علمائنا لإطلاق الأدلة، و سقوط الجهاد المشروط بإذن الإمام فی زمن الغیبة لا یقدح مع بقاء الجهاد الدفاعی الذی قد یحتاج فیه إلی نصرة غیر أهل الإسلام فیبذل لهم من سهم المؤلفة قلوبهم بناء علی جواز صرفه لهم، نعم إذا قلنا بأن المؤلفة قلوبهم مخصوصون بالمنافقین و المنافقون مختصون بزمن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فلا بد أن-
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تمکن من نصب الساعی و جبایتها، و إذا وجب الجهاد فی حال الغیبة و احتیج إلی التألیف فیجوز بالفقیه و غیره، و کذا سهم سبیل اللّه لو قصرناه علی الجهاد، و أسقط الشیخ (رحمه اللّه) سهم المؤلفة بعد موت النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لبطلان التألیف بعده، و هو ضعیف.


فی اختصاص زکاة النعم بالمتجمل

(و لیخص زکاة النعم المتجمل)، و زکاة النقدین و الغلات غیرهم (1)، رواه عبد اللّه بن سنان عن الصادق علیه السّلام، معللا بأن أهل التجمل یستحیون من الناس، فیدفع إلیهم أجلّ الأمرین عند الناس،(و إیصالها إلی المستحی من قبولها هدیة) (2)، و احتسابها علیه بعد وصولها إلی یده، أو ید وکیله، مع بقاء عینها.

-یسقط و به قطع ابن بابویه فی الفقیه و الشیخ فی المبسوط.

و مما تقدم تعرف أنه یسقط سهم سبیل اللّه لو حصرناه بالجهاد و خصصنا الجهاد بالجهاد المشروط بإذن الإمام علیه السّلام و لکن قد عرفت أن سبیل اللّه أعم من الجهاد و بناء المصالح و أن الجهاد أعم من المشروط و الدفاعی.

(1)لخبر عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن صدقة الخفّ و الظلف تدفع إلی المتجملین من المسلمین، و أما صدقة الذهب و الفضة و ما کیل بالقفیز مما أخرجت الأرض فللفقراء الموقعین، فقلت: کیف صار هذا هکذا؟ فقال: لأن هؤلاء متجملون یستحیون من الناس فیدفع إلیهم أجمل الأمرین عند الناس)(1) و خبر عبد الکریم بن عتبة الهاشمی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (تعطی صدقة الأنعام لذوی التجمل من الفقراء لأنها أرفع من صدقات الأموال، و إن کان جمیعها صدقة و زکاة، و لکن أهل التجمل یستحیون أن یأخذوا صدقات الأموال)(2).

(2)لخبر أبی بصیر (قلت لأبی جعفر علیه السّلام: الرجل من أصحابنا یستحیی أن یأخذ من الزکاة فأعطیه من الزکاة و لا أسمی له أنها من الزکاة، فقال علیه السّلام: أعطه و لا تسمّ و لا تذل المؤمن)(3).
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3- (3) الوسائل الباب - 58 - من أبواب مستحقی الزکاة حدیث 1.





الفصل الرابع فی زکاة الفطرة


اشارة

(الفصل الرابع فی زکاة الفطرة) (1)



فی من یجب علیه

و تطلق علی الخلقة و علی الإسلام، و المراد بها علی الأول زکاة الأبدان مقابل المال، و علی الثانی زکاة الدین و الإسلام، و من ثم وجبت علی من أسلم قبل الهلال،(و یجب علی البالغ العاقل (2) الحر) (3) لا علی الصبی و المجنون و العبد، بل علی من یعولهم (4) إن کان من أهلها، و لا فرق فی العبد بین القن و المدبر (1)لا خلاف فی وجوبها بیننا للأخبار الکثیرة منها: صحیح أبی بصیر و زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن من تمام الصوم إعطاء الزکاة. یعنی الفطرة. کما أن الصلاة علی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم من تمام الصلاة، لأنه من صام و لم یؤد الزکاة فلا صوم له إذا ترکها متعمدا، و لا صلاة له إذا ترک الصلاة علی النبی و آله، إن اللّه عز و جل بدأ بها قبل الصلاة فقال:

قَدْ أَفْلَحَ مَنْ تَزَکّی وَ ذَکَرَ اسْمَ رَبِّهِ فَصَلّی) (1).

و المراد بالفطرة إما الخلقة و إما البدن أو الفطر من الصوم، و علی الأول فهی زکاة الوجود، و علی الثانی فهی زکاة الأبدان لخبر معتب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (اذهب فاعط عن عیالنا الفطرة أجمعهم و لا تدع منهم أحدا، فإنک إن ترکت منهم إنسانا تخوفت علیه الفوت، قلت: و ما الفوت؟ قال: الموت)(2).

و علی الثالث فهو المغروس فی الأذهان کما فی الجواهر، و قیل وجها رابعا إن الفطرة هی الإسلام فتکون الزکاة زکاة الإسلام و لذا وجبت علی من أسلم قبل الهلال.

(2)لاشتراط التکلیف فلا تجب علی الصبی و المجنون بلا خلاف لحدیث رفع القلم عنهما(3) ، و صحیح محمد بن القاسم بن الفضل (کتبت إلی أبی الحسن الرضا علیه السّلام أسأله عن الوصی یزکی زکاة الفطرة عن الیتامی إذا کان لهم مال، فکتب: لا زکاة علی یتیم)(4) و خبر عبد الرحمن بن الحجاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (تجب الفطرة علی کل من تجب علیه الزکاة)(5).

(3)فلا تجب علی العبد و إن قلنا بملکیته بلا خلاف فیه لحدیث ابن الحجاج المتقدم.

(4)بلا خلاف للأخبار منها: صحیح عمر بن یزید (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یکون عنده الضیف من إخوانه فیحضر یوم الفطر یؤدی عنه الفطرة؟ فقال: نعم الفطرة-

ص:76







1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب زکاة الفطرة حدیث 5.

2- (2) الوسائل الباب - 5 - من أبواب زکاة الفطرة حدیث 5.

3- (3) الوسائل الباب - 4 - من أبواب مقدمة العبادات حدیث 1.

4- (4) الوسائل الباب - 4 - من أبواب زکاة الفطرة حدیث 2.

5- (5) الوسائل الباب - 4 - من أبواب زکاة الفطرة حدیث 1.




و المکاتب (1)، إلا إذا تحرر بعض المطلق (2) فیجب علیه بحسابه (3)، و فی جزئه الرق و المشروط قولان (4) أشهرهما وجوبهما علی المولی ما لم یعله غیره (المالک قوت سنته) (5) فعلا، أو قوة، فلا تجب علی الفقیر و هو من استحق الزکاة لفقره و لا یشترط فی مالک قوت السنة أن یفضل عنه (6) أصواع بعدد من یخرج عنه، -واجبة علی کل من یعول من ذکر أو أنثی، صغیر أو کبیر، حر أو مملوک)(1) و صحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کل من ضممت إلی عیالک من حر أو مملوک فعلیک أن تؤدی الفطرة عنه)(2).

(1)لا فرق بین اقسام العبد لإطلاق الأدلة، نعم فی المکاتب ذهب الصدوق إلی أن فطرته علیه و تبعه علیه جماعة لصحیح علی بن جعفر عن أخیه علیه السّلام (عن المکاتب، هل علیه فطرة شهر رمضان أو علی من کاتبه و تجوز شهادته؟ قال: الفطرة علیه و لا تجوز شهادته)(3) و قد أعرض عنه الأکثر لمعارضته للأخبار منها: خبر حماد بن عیسی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (یؤدی الرجل زکاة الفطرة عن مکاتبه)(4).

(2)و هو المکاتب غیر المشروط الذی یتحرر منه بمقدار ما یدفع.

(3)أی بحساب ما تحرر کما عن الأکثر، لأن الرق مانع و الحریة تقتضی الوجوب علیه و الجمع بینهما یقتضی وجوب الحریة.

(4)إذا تحرر بعض العبد فوجوبها علی المولی إذا کان العبد باقیا فی العیلولة لأن العیلولة کافیة فی الوجوب و إن کانت تبرعا و یدل علی ذلک صحیح عمر بن یزید و صحیح ابن سنان المتقدمان و غیرهما. و إذا انتفت العیلولة فالجزء المملوک علی مولاه و الجزء المتحرر علی العبد عملا بعموم الأدلة فی کل منهما و هذا ما ذهب إلیه العلامة فی المنتهی و غیره، و قوّی الشیخ فی المبسوط سقوط الزکاة عنه و عن مولاه لأنه لیس بحر لیلزمه حکم نفسه و لا هو مملوک لتجب زکاته علی مولاه، و ضعفه ظاهر.

(5)بلا خلاف للأخبار منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سئل عن رجل یأخذ من الزکاة، علیه صدقة الفطرة؟ قال علیه السّلام: لا)(5).

(6)لإطلاق الأخبار، و عن الفاضلین و المحقق الثانی اعتبار الزیادة المذکورة لأنه لو وجبت-
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1- (1) الوسائل الباب - 5 - من أبواب زکاة الفطرة حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 5 - من أبواب زکاة الفطرة حدیث 8.

3- (3) الوسائل الباب - 17 - من أبواب زکاة الفطرة حدیث 3.

4- (4) الوسائل الباب - 5 - من أبواب زکاة الفطرة حدیث 13.

5- (5) الوسائل الباب - 2 - من أبواب زکاة الفطرة حدیث 1.




(فیخرجها عنه و عن عیاله) (1) من ولد، و زوجة، و ضیف.(و لو تبرعا) (2).

و المعتبر فی الضیف و شبهه (3) صدق اسمه (4) قبل الهلال و لو بلحظة (5)، و مع وجوبها علیه تسقط عنهم (6) و إن لم یخرجها (7)، حتی لو أخرجوها تبرعا بغیر إذنه لم یبرأ من وجبت علیه (8)، و تسقط عنه لو کان بإذنه (9)، و لا یشترط فی وجوب فطرة -الفطرة علیه مع عدم هذه الزیادة ینقلب فقیرا، لنقصان مئونة سنته بمقدار الأصواع الواجبة.

و ردّ بأن الغنی المأخوذ شرطا فی وجوب الفطرة مطلق، و هو لا ینافیه الفقر بعد الوجوب.

(1)قد تقدم الدلیل علیه.

(2)أی و لو کانت العیلولة منه تبرعا.

(3)ممن یعولهم تبرعا.

(4)اسم العیال.

(5)لأنه وقت تعلق الوجوب و یدل علیه صحیح معاویة بن عمار (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام: عن مولود ولد لیلة الفطر، علیه فطرة؟ قال علیه السّلام: لا، قد خرج الشهر، و سألته عن یهودی أسلم لیلة الفطر، علیه فطرة؟ قال علیه السّلام: لا)(1) و خبره الآخر عنه علیه السّلام (عن المولود یولد لیلة الفطر و الیهودی و النصرانی یسلم لیلة الفطر، قال: لیس علیهم فطرة، و لیس الفطرة إلا علی من أدرک الشهر)2، و حین وقت الوجوب کان من عیاله فتجب علیه الفطرة.

و عن الشیخ و السید اعتبار الضیافة طوال الشهر، و عن المفید الاکتفاء بالنصف الأخیر، و عن جماعة الاجتزاء بالعشر الأخیرة، و عن الحلی الاجتزاء باللیلتین الأخیرتین، و عن العلامة الاجتزاء باللیلة الأخیرة، و عن ابن حمزة الاجتزاء بمسمی الافطار فی الشهر، و عن بعض اعتبار صدق العیلولة عرفا، و عن جماعة منهم الشهید الثانی الاجتزاء بصدق الضیف فی جزء من الزمان قبل الهلال و هو الأولی جمعا بین ما دل علی أن وقت الوجوب هو قبل الهلال و لو بلحظة و بین ما دل علی أن فطرة الضیف علی المضیف.

(6)عن الأکثر، و عن ابن إدریس وجوبها علی الضیف و المضیف، و ردّ بأنه خلاف ما دل علی أن فطرة الضیف علی المضیف فظاهره أنها فطرة واحدة لا فطرتان.

(7)تسقط عنهم علی المشهور لتوجیه الخطاب إلیه دونهم.

(8)لأن الزکاة مشروطة بالنیة و هی تحصل بدفعه لها أو یکون الدفع بإذنه، و هذا لم یتحقق.

(9)و یدل علیه خبر جمیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا بأس بأن یعطی الرجل عن عیاله و هم غیّب عنه، و یأمرهم فیعطون عنه و هو غائب عنهم)(2).
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 11 - من أبواب زکاة الفطرة حدیث 2 و 1.

2- (3) الوسائل الباب - 19 - من أبواب زکاة الفطرة حدیث 1.




الزوجة و العبد العیلولة (1)، بل تجب مطلقا، ما لم یعلهما غیره (2) ممن تجب علیه، نعم یشترط کون الزوجة واجبة النفقة (3)، فلا فطرة للناشز و الصغیرة.

(و تجب) الفطرة (علی الکافر) (4) کما یجب علیه زکاة المال،(و لا تصح منه (5) حال کفره)، مع أنه لو أسلم بعد الهلال سقطت عنه (6) و إن استحبت قبل الزوال (7)، کما تسقط المالیة (8) لو أسلم...

(1)فعن الأکثر أن فطرتها علی زوجها إذا کانت واجبة النفقة علیه لخبر إسحاق بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الواجب علیک أن تعطی عن نفسک و أبیک و أمک و ولدک و امرأتک و خادمک)(1) ، و عن جماعة و هو المشهور بین المتأخرین بشرط صدق العیلولة علیها تحکیما للأخبار کصحیح عمر بن یزید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (نعم الفطرة واجبة علی کل من یعوّل من ذکر أو أنثی صغیر أو کبیر، حر أو مملوک)2 و مرسل المحقق (إن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فرض صدقة الفطرة علی الصغیر و الکبیر و الحر و العبد و الذکر و الأنثی ممن تمونون)3، و منه یعرف حکم العبد.

(2)أی غیر الزوج و المولی، و کان هذه المعیل موسرا تجب علیه الزکاة.

(3)و عن ابن إدریس أن فطرتها علیه و إن لم تکن واجبة النفقة، و فیه إنه لا دلیل علیه، بل قد عرفت أن المدار علی العیلولة.

(4)لعدم الفرق بینها و بین زکاة المال و غیرها من الواجبات المالیة و البدنیة فی کون مقتضی إطلاق أدلتها وجوبها علی الکافر و المسلم.

(5)لاعتبار القربة فیها، و هذا غیر ممکن من الکافر.

(6)لصحیح معاویة بن عمار (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن مولود ولد لیلة الفطر، علیه فطرة؟ قال علیه السّلام: لا، قد خرج الشهر، و سألته عن یهودی أسلم لیلة الفطر، علیه فطرة؟ قال علیه السّلام: لا)(2).

(7)لمرسل الشیخ (و قد روی أنه إن ولد له قبل الزوال یخرج عنه الفطرة، و کذلک من أسلم قبل الزوال)(3) المحمول علی الاستحباب لما تقدم.

(8)أی تسقط عنه زکاة الأموال کما تسقط عنه زکاة الأبدان.
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 5 - من أبواب زکاة الفطرة حدیث 4 و 2 و 15.

2- (4) الوسائل الباب - 11 - من أبواب زکاة الفطرة حدیث 2.

3- (5) الوسائل الباب - 11 - من أبواب زکاة الفطرة حدیث 3.




بعد وجوبها (1)، و إنما تظهر الفائدة فی عقابه علی ترکها لو مات کافرا کغیرها من العبادات،(و الاعتبار بالشروط عند الهلال) (2) فلو أعتق العبد بعده، أو استغنی الفقیر، أو أسلم الکافر، أو أطاعت الزوجة لو تجب،(و تستحبّ) الزکاة (لو تجدد السبب) الموجب (ما بین الهلال) و هو الغروب لیلة العید (إلی الزوال) من یومه (3).


فی قدرها

(و قدرها صاع) (4) عن کل إنسان (من الحنطة (5)، أو الشعیر، أو التمر، أو) (1)علی المشهور لحدیث (الإسلام یجب ما قبله)(1) ، و قال فی مفتاح الکرامة (ما وجدنا من خالف أو توقف قبل صاحب المدارک و صاحب الذخیرة).

(2)بلا خلاف فیه لموثق معاویة بن عمار المتقدم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی المولود یولد لیلة الفطر، و الیهودی و النصرانی یسلم لیلة الفطر، قال علیه السّلام: لیس علیهم فطرة، و لیس الفطرة إلا علی من أدرک الشهر)(2) ، و ظاهره أن وقت الوجوب هو قبل الغروب بلحظة و لازمه لو کانت الشروط معدومة حین الغروب ثم وجدت بعده فلا یثبت الوجوب.

(3)أی یوم العید لمرسل الشیخ المتقدم.

(4)بلا خلاف فیه للأخبار الکثیرة منها: صحیح صفوان الجمال عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الفطرة فقال: علی الصغیر و الکبیر و الحر و العبد، عن کل إنسان صاع من برّ أو صاع من تمر أو صاع من الزبیب)(3) و صحیح الحذاء عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أنه ذکر صدقة الفطرة، إنها علی کل صغیر و کبیر من حر أو عبد، ذکر أو أنثی، صاع من تمر، أو صاع من زبیب، أو صاع من شعیر، أو صاع من ذرة، قال: فلما کان زمن معاویة و خصب الناس، عدل الناس عن ذلک إلی نصف صاع من حنطة)(4) و علیه فما یوجد من الأخبار الدالة علی نصف صاع محمولة علی التقیة.

(5)اختلفت کلمات الأصحاب فی تعیین الجنس اختلافا کبیرا، فعن الصدوقین و العمانی الاقتصار علی الأربعة: الحنطة و الشعیر و التمر و الزبیب، و عن الاسکافی و الحلی و الحلبی إضافة الذرة إلیها، و عن المدارک إضافة الأقط، و عن المبسوط و الخلاف إضافة الأرز و اللبن، و عن الکثیر أنه القوت الغالب، قال فی المعتبر (و الضابط إخراج ما کان قوتا-
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1- (1) غوالی اللئالی ج 2 ص 54 حدیث 145.

2- (2) الوسائل الباب - 11 - من أبواب زکاة الفطرة حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 5 - من أبواب زکاة الفطرة حدیث 1.

4- (4) الوسائل الباب - 6 - من أبواب زکاة الفطرة حدیث 10.




(الزبیب، أو الأرز) منزوع القشر الأعلی،(أو الأقط) هو لبن جاف،(أو اللبن) و هو الأصول مجزیة و إن لم تکن قوتا غالبا (1) أما غیرها فإنما یجزی مع غلبته فی قوت المخرج،(و أفضلها التمر) (2) لأنه أسرع منفعة و أقل کلفة، و لاشتماله علی -غالبا، کالحنطة و الشعیر و التمر و الزبیب و الأرز و الأقط و اللبن، و هو مذهب علمائنا).

و سبب هذا الاختلاف اختلاف الأخبار ففی بعضها کصحیح سعد الأشعری عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام (سألته عن الفطرة کم یدفع عن کل رأس من الحنطة و الشعیر و التمر و الزبیب؟ قال: صاع بصاع النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم(1) و فی بعضها إضافة الأقط کصحیح عبد اللّه بن میمون عن أبی عبد اللّه علیه السّلام عن أبیه علیه السّلام (زکاة الفطرة صاع من تمر، أو صاع من زبیب، أو صاع من شعیر، أو صاع من أقط)(2) و فی بعضها إضافة الذرة کصحیح أبی عبد الرحمن الحذاء عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أنه ذکر صدقة الفطرة. إلی أن قال. صاع من تمر أو صاع من زبیب، أو صاع من شعیر، أو صاع من ذرة)(3) و فی بعضها إضافة الأرز کمکاتبة إبراهیم بن محمد الهمدانی عن أبی الحسن العسکری علیه السّلام (و علی أهل طبرستان الأرز)(4) ، و فی الکثیر من الأخبار التعبیر بالقوت الغالب کصحیح زرارة و ابن مسکان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الفطرة علی کل قوم مما یغذون عیالهم من لبن أو زبیب أو غیره)(5) و مرسل یونس عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الفطرة علی کل من اقتات قوتا، فعلیه أن یؤدی من ذلک القوت)6 و مکاتبة الهمدانی إلی أبی الحسن العسکری علیه السّلام (إن الفطرة صاع من قوت بلدک)7 و بهذا یجمع بین النصوص.

(1)لورود النصوص بها، و لکن مع الجمع بین الأخبار یستکشف أن ذکرها من باب أنها القوت الغالب فالمدار علیه لا علیها.

(2)کما عن الأکثر للأخبار منها: خبر ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن صدقة الفطرة، فقال علیه السّلام: التمر أحب إلیّ، فإن لک بکل تمرة نخلة فی الجنة)(6) و صحیح هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (التمر فی الفطرة أفضل من غیره، لأنه أسرع منفعة، و ذلک إذا وقع فی ید صاحبه أکل منه)9.
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1- (1) الوسائل الباب - 6 - من أبواب زکاة الفطرة حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 5 - من أبواب زکاة الفطرة حدیث 11.

3- (3) الوسائل الباب - 6 - من أبواب زکاة الفطرة حدیث 10.

4- (4) الوسائل الباب - 8 - من أبواب زکاة الفطرة حدیث 2.

5- ( (5 و 6 و 7) الوسائل الباب - 8 - من أبواب زکاة الفطرة حدیث 1 و 4 و 2.

6- ( (8 و 9) الوسائل الباب - 10 - من أبواب زکاة الفطرة حدیث 5 و 8.




القوت و الإدام،(ثم الزبیب) (1) لقربه من التمر فی أوصافه،(ثم ما یغلب علی قوته) (2) من الأجناس و غیرها.

(و الصاع تسعة أرطال (3) و لو من اللبن فی الأقوی) (4) هذا غایة لوجوب الصاع، لا لتقدیره، فإن مقابل الأقوی إجزاء ستة أرطال منه، أو أربعة، لا أن الصاع منه (5) قدر آخر، (6)،(و یجوز إخراج القیمة بسعر الوقت) (7) من غیر انحصار فی درهم عن الصاع، أو ثلثی درهم، و ما ورد منها مقدرا منزل علی سعر ذلک الوقت.

(1)کما عن الأکثر للتعلیل فی صحیح هشام المتقدم، و هو یقتضی المساواة بینه و بین التمر فی الفضل کما عن ابن حمزة، إلا أن اختصاص التمر بالنصوص الأخر غیر صحیح هشام یقتضی خصوصیة له فلذا کان أفضل من الزبیب.

(2)أی قوت نفسه لأخبار القوت الغالب المتقدمة، و قد عرفت أنها محمولة علی قوت الغالب علی البلد.

(3)کما تقدم.

(4)مثله مثل بقیة القوت الغالب، و عن المبسوط و الإصباح و الحلی و ابن حمزة و غیرهم أنه لو أراد الإخراج من اللبن فیکفی أربعة أرطال، لمرفوع إبراهیم بن هاشم عن عبد اللّه علیه السّلام (سئل عن الرجل فی البادیة لا یمکنه الفطرة، قال علیه السّلام: یتصدق بأربعة أرطال من لبن)(1) و فیه أنه ضعیف السند و ظاهر بعدم التمکن من الفطرة.

نعم فسر الشیخ الرطل بالمدنی لمکاتبة محمد بن الریان (کتبت إلی الرجل أسأله عن الفطرة و زکاتها، کم تؤدی؟ فکتب أربعة أرطال بالمدنی)(2) و أربعة أرطال بالمدنی تساوی ستة أرطال بالعراقی، و غیره حملوا الأربعة علی العراقی و قد عرفت ضعف المبنی.

(5)أی من اللبن.

(6)بل قدر الصاع فی الجمیع واحد.

(7)أی وقت الإخراج کما علیه المشهور، و عن جماعة تقدیر القیمة بدرهم، و عن آخرین بثلثی درهم، و لم یعرف قائلها کما صرح بذلک غیر واحد.

نعم روی الشیخ فی الاستبصار خبر إسحاق بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا بأس-
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1- (1) الوسائل الباب - 7 - من أبواب زکاة الفطرة حدیث 3.

2- (2) الوسائل الباب - 7 - من أبواب زکاة الفطرة حدیث 5.





فی وجوب النیة فیها

(و تجب النیة فیها (1) و فی المالیة) (2) من المالک، أو وکیله عند الدفع إلی المستحق، أو وکیله (3) عموما کالإمام و نائبه عاما، أو خاصا، أو خصوصا (4) کوکیله، و لو لم ینو المالک عند دفعها إلی غیر المستحق (5) أو وکیله الخاص فنوی القابض (6) عند دفعها إلیه (7) أجزأ (8)،(و من عزل إحداهما) (9) بأن عیّنها فی مال خاص بقدرها بالنیة (10)،(لعذر) مانع من تعجیل إخراجها،(ثم تلفت) بعد العزل بغیر تفریط (لم یضمن) (11)، لأنه بعد ذلک بمنزلة الوکیل فی حفظها، و لو کان لا -أن یعطی قیمتها درهما)(1) ثم قال (و هذا الروایة شاذة و الأحوط أن یعطی قیمة الوقت، قلّت أم کثرت، و هذه رخصة إذا عمل بها الإنسان لم یکن مأثوما) و فی المقنعة (سئل الصادق علیه السّلام عن مقدار القیمة فقال: درهم فی الغلاء و الرخص، و روی أن أقل القیمة فی الرخص ثلث درهم)(2) و هذه الأخبار مع ضعف سندها محمولة علی أن هذا التقدیر هو قدر قیمة زکاة الفطرة فی ذلک الوقت، و إلا فالواجب الزکاة المقدرة أو قیمتها فالمعتبر هو القیمة وقت الإخراج.

(1)فی زکاة الفطرة لأنها من العبادات بالاتفاق.

(2)أی زکاة الأموال و قد تقدم الکلام فی ذلک.

(3)أی وکیل المستحق.

(4)أی وکیل المستحق الخاص کالوکیل.

(5)کما لو دفعها إلی الإمام أو نائبه العام أو الخاص.

(6)أی الإمام أو نائبه العام کالفقیه.

(7)إلی المستحق.

(8)إذا أخذها الإمام أو الفقیه کرها من المالک لقیام القابض مقام المالک بعد امتناعه، و أما إذا أخذها الإمام أو الفقیه طوعا فعن الشیخ عدم الاجزاء بناء علی عدم الاکتفاء بنیة القابض عن نیة المالک و هو الأشبه.

(9)أی زکاة الفطرة أو زکاة الأموال.

(10)قد عرفت فی بحث زکاة الأموال أن النیة غیر کافیة فی تحقق العزل بل لا بد من العزل الفعلی.

(11)تقدم فی بحث الزکاة.
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1- (1) الوسائل الباب - 9 - من أبواب زکاة الفطرة حدیث 11.

2- (2) الوسائل الباب - 9 - من أبواب زکاة الفطرة حدیث 14.




لعذر ضمن مطلقا (1) إن جوزنا العزل معه (2)، و تظهر فائدة العزل فی انحصارها فی المعزول فلا یجوز التصرف فیه، و نماؤه تابع، و ضمانه کما ذکر،(و مصرفها مصرف المالیة) (3) و هو الأصناف الثمانیة.


فی استحباب أن لا یقصر العطاء للواحد عن صاع

(و یستحب أن لا یقصر العطاء) للواحد (عن صاع) (4) علی الأقوی، و المشهور أن ذلک علی وجه الوجوب، و مال إلیه فی البیان، و لا فرق بین صاع نفسه و من یعوله،(إلا مع الاجتماع) أی اجتماع المستحقین،(و ضیق المال) فیسقط الوجوب، أو الاستحباب، بل یبسط الموجود علیهم بحسبه (5)، و لا تجب التسویة (1)مع التفریط و عدمه.

(2)أی مع عدم العذر.

(3)علی المشهور لصحیح هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (نزلت آیة الزکاة و لیس للناس أموال، و إنما کانت الفطرة)(1) ، و نسب إلی المفید اختصاصها بالمساکین و یستدل له بصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن زکاة الفطرة للفقراء و المساکین)(2) و خبر الفضل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت له: لمن تحل الفطرة؟ قال: لمن لا یجد)3، و لکنها محمولة علی بیان بعض المصارف و لیس فیها الحصر بذلک.

(4)المشهور علی منع العطاء دون الصاع لمرسل الحسین بن سعید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تعط أحدا أقل من رأس)(3) و مرسل الفقیه (لا بأس بأن تدفع عن نفسک و عمن تعول إلی واحد و لا یجوز أن تدفع ما یلزم واحدا إلی نفسین)5. و بعضهم حملها علی الکراهة بشهادة صحیح صفوان عن إسحاق بن المبارک (سألت أبا إبراهیم عن صدقة الفطرة یعطیها رجلا واحدا أو اثنین، قال علیه السّلام: یفرقها أحبّ إلیّ، قلت: أعطی الرجل الواحد ثلاثة أصوع و أربعة أصوع؟ قال علیه السّلام: نعم)(4).

(5)أی بحسب الموجود و إن لم یبلغ نصیب الواحد صاعا، لأن فی ذلک تعمیما للنفع، و لأن فی منع البعض أذیة للمؤمن فکانت التسویة أولی، و لکن لا تجب لعدم وجوب التسویة فی صرف زکاة الأموال کما تقدم.
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب زکاة الفطرة حدیث 1.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 14 - من أبواب زکاة الفطرة حدیث 1 و 4.

3- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 16 - من أبواب زکاة الفطرة حدیث 2 و 4.

4- (6) الوسائل الباب - 16 - من أبواب زکاة الفطرة حدیث 1.




و إن استحبت مع عدم المرجح،(و یستحب أن یخص بها المستحق من القرابة (1) و الجار) (2) بعده (3) و تخصیص أهل الفضل بالعلم و الزهد (4) و غیرهما، و ترجیحهم فی سائر المراتب (5).


فی ما لو بان الآخذ غیر مستحق

(و لو بان الآخذ غیر مستحق ارتجعت) (6) عینا أو بدلا مع الإمکان،(و مع التعذر تجزی إن اجتهد) (7) الدافع بالبحث عن حاله علی وجه لو کان بخلافه لظهر عادة، لا بدونه (8) بأن اعتمد علی دعواه الاستحقاق مع قدرته علی البحث،(إلا أن یکون) المدفوع إلیه (عبده) (9) فلا یجزی...

(1)للنبوی (لا صدقة و ذو رحم محتاج)(1).

(2)ففی خبر إسحاق بن عمار عن أبی الحسن الأول (الجیران أحق بها)(2) و مثله غیره.

(3)بعد القریب، لأن الأقرباء مقدمون بالاتفاق.

(4)لخبر عبد اللّه بن عجلان (قلت لأبی جعفر علیه السّلام: إنی ربما قسمت الشیء بین أصحابی أصلهم به فکیف أعطیهم؟ فقال علیه السّلام: أعطهم علی الهجرة فی الدین و الفقه و العقل)(3).

(5)أی مراتب القرابة و الجیران.

(6)زکاة الفطرة لأن المال ما زال تحت سلطة المالک و له إرجاعه و لو تلف و مع علم القابض فهو ضامن و إلا فلا.

(7)علی المشهور لخبر الحسن (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل عارف أدی الزکاة إلی غیر أهلها زمانا، هل علیه أن یؤدیها ثانیة إلی أهلها إذا علمهم؟ قال: نعم، قلت: فإن لم یعرف لها أهلا فدفعها إلی من لیس هو لها بأهل، و قد کان طلب و اجتهد ثم علم بعد ذلک سوء ما صنع، قال: لیس علیه أن یؤدیها مرة أخری)(4).

(8)بدون البحث.

(9)فلو بان أن المدفوع إلیه عبده فالإعادة فیه واجبة مطلقا، لأن المال لم یخرج عن ملک المالک.

و ردّ بأن غیر المستحق لا یملک الزکاة واقعا سواء کان عبدا للمالک أو لا و هذا هو المستفاد من إطلاق النص.
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1- (1) الوسائل الباب - 20 - من أبواب الصدقة حدیث 4.

2- (2) الوسائل الباب - 15 - من أبواب زکاة الفطرة حدیث 7.

3- (3) الوسائل الباب - 25 - من أبواب مستحقی الزکاة حدیث 2.

4- (4) الوسائل الباب - 4 - من أبواب مستحقی الزکاة حدیث 1.




مطلقا (1) لأنه لم یخرج عن ملک المالک.

و فی الاستثناء نظر، لأن العلة فی نفس الأمر مشترکة، فإن القابض مع عدم استحقاقه لا یملک مطلقا و إن برئ الدافع، بل یبقی المال مضمونا علیه، و تعذر الارتجاع مشترک، و النص مطلق.

-و فیه: إن النص وارد فیما لو خرج المال عن مال المالک إلی غر المستحق و هنا لم یخرج أبدا فالتعدیة قیاس.

(1)بحث أو لم یبحث.
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کتاب الخمس و یجب فی سبعة


اشارة
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(کتاب الخمس (1) (و یجب فی سبعة) أشیاء:


الأول. الغنیمة

(الأول. الغنیمة) (2) و هی ما یحوزه المسلمون بإذن النبی (3)، أو الإمام علیهم السّلام من أموال أهل الحرب (4) بغیر سرقة، و لا غیلة من منقول...

(1)قد جعله اللّه تعالی لنبیّه الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و ذریته عوضا عن الزکاة، إکراما لهم، و من منع منه درهما کان مندرجا فی الظالمین لهم و الغاصبین لحقهم، و من کان مستحلا لذلک کان من الکافرین، ففی خبر أبی بصیر (قلت لأبی جعفر علیه السّلام: ما أیسر ما یدخل العبد النار؟ قال علیه السّلام: من أکل من مال الیتیم درهما، و نحن الیتیم)(1) و مرسل الصدوق عن الصادق علیه السّلام (إن اللّه لا إله إلا هو لما حرّم علینا الصدقة أنزل لنا الخمس، فالصدقة علینا حرام و الخمس لنا فریضة، و الکرامة لنا حلال)2.

(2)وجوب الخمس فی الغنیمة علیه إجماع المسلمین و یقتضیه الکتاب و السنة المتواترة و یکفی قوله تعالی: وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَأَنَّ لِلّهِ خُمُسَهُ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی (2).

(3)علی المشهور لمرسلة العباس الوراق عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا غزا قوم بغیر أمر الإمام فغنموا کانت الغنیمة کلها للإمام، فإذا غزوا بأمر الإمام فغنموا کان للإمام الخمس)(3).

(4)بالمقاتلة و الغلبة، للأخبار منها: خبر أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السّلام (کل شیء قوتل علیه علی شهادة أن لا إله إلا اللّه، و أن محمدا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فإن لنا خمسه، و لا یحل لأحد أن یشتری من-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الخمس حدیث 1 و 2.

2- (3) سورة الأنفال الآیة: 41.

3- (4) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الأنفال حدیث 16.




و غیره (1)، و من مال البغاة (2) إذا حواها العسکر عند الأکثر و منهم المصنف فی خمس الدروس، و خالفه فی الجهاد و فی هذا الکتاب. و من الغنیمة فداء المشرکین و ما صولحوا علیه (3). و ما أخرجناه من الغنیمة بغیر إذن الإمام و السرقة و الغیلة من أموالهم فیه الخمس أیضا (4) لکنه لا یدخل فی اسم الغنیمة بالمعنی المشهور (5)، لأن الأول (6) للإمام خاصة، و الثانی لآخذه (7)، نعم هو غنیمة بقول مطلق (8) فیصح إخراجه منها (9)، و إنما یجب الخمس فی الغنیمة (بعد إخراج المؤن) (10) -الخمس شیئا حتی یصل إلینا حقنا)(1) ، و علیه فما یأخذ سرقة أو غیلة لا ینطبق علیه الغنیمة.

(1)لإطلاق الأدلة.

(2)قد صرح البعض بإلحاق البغاة بالمشرکین فی وجوب الخمس مما یغنم مما حواه العسکر، و استشکل فی الحدائق بأنه لا دلیل علیه بل ظاهر الأدلة کتابا و سنة علی خلاقة إذ هی ظاهرة فی المشرکین فقط.

(3)لأنه یعتبر من الغنیمة عرفا، نعم لو کانت المصالحة أو النداء بدون غلبة فعدّه من الغنیمة مشکل.

(4)لکونه من الغنیمة بالمعنی الأعم أی مطلق الفائدة.

(5)و هو غنیمة أهل الحرب المبنیة علی الغلبة و المقاتلة.

(6)ما أخذ غنیمة و کانت الحرب بغیر إذن الإمام و قد تقدم النص علیه.

(7)و یشهد له صحیح ابن أبی عمیر عن حفص بن البختری عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (خذ مال الناصب حیثما وجدته و ادفع إلینا الخمس)(2) و مثله غیره، و لا خصوصیة للناصب فیعمم الحکم لکل کافر.

(8)أی مطلق الفائدة لا غنیمة حربیة.

(9)أی فیصح إخراج ما یأخذه سرقة أو غیلة عن الغنیمة الحربیة و هی الغنیمة بالمعنی المشهور و إن صدق علیها الغنیمة بقول مطلق أی بمعنی مطلق الفائدة.

هذا و اعلم أن الفرق بین الغنیمة الحربیة و بین الغنیمة بالمعنی الأعم، أن الغنیمة بالمعنی الأخص لا یعتبر فیها الزیادة عن مئونة السنة بل یعتبر فیها إخراج مئونة تحصیلها فقط، بخلاف الثانیة فیستثنی منها مئونة تحصیلها و مئونة السنة و یخمس الباقی.

(10)کما صرح به جماعة و قواه فی الشرائع و الجواهر لموافقته للعدل المناسب لغیره مما یتعلق فیه الخمس.
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و هی ما أنفق علیها بعد تحصیلها بحفظ، و حمل، و رعی، و نحوها، و کذا یقدّم علیه (1) الجعائل (2) علی الأقوی.


الثانی: المعدن

(و الثانی. المعدن) (3) بکسر الدال و هو ما استخرج من الأرض مما کانت أصله (4)، ثم اشتمل علی خصوصیة یعظم الانتفاع بها کالملح، و الجص و طین الغسل، و حجارة الرحی، و الجواهر من الزبرجد، و العقیق، و الفیروزج، و غیرها.


الثالث. الغوص

(و الثالث. الغوص) (5) أی ما أخرج به من اللؤلؤ، و المرجان، و الذهب، و الفضة التی لیس علیها سکة الإسلام (6)، و العنبر، و المفهوم منه الإخراج من داخل الماء فلو أخذ شیء من (1)علی الخمس من الغنیمة الحربیة.

(2)و هی ما یجعله الإمام علیه السّلام من الغنیمة علی فعل مصلحة من مصالح الحرب، فلا یدخل فی الغنیمة التی هی موضوع قسمة الخمس، لأنه بجعل الإمام صار مستحق للمجعول له.

(3)بلا خلاف فیه للأخبار منها: صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (سألته عن معادن الذهب و الفضة و الصفر و الحدید و الرصاص، فقال علیه السّلام: علیها الخمس جمیعا)(1) و خبره الآخر عنه علیه السّلام (سألته عن الملاحة، فقال: و ما الملاحة؟ فقلت: أرض سبخة مالحة یجتمع فیه الماء فیصیر ملحا، فقال: هذا المعدن فیه الخمس، فقلت: الکبریت و النفط یخرج من الأرض، قال علیه السّلام: هذا و أشباهه فیه الخمس)2.

(4)و هذا هو معنی المعدن لغة و عرفا.

(5)بلا خلاف فیه للأخبار منها: مرسل ابن أبی عمیر (أن الخمس علی خمسة أشیاء: الکنوز و المعادن و الغوص و الغنیمة، و نسی ابن أبی عمیر الخامسة)(2) و مرسل حماد عن العبد الصالح علیه السّلام (الخمس من خمسة أشیاء: من الغنائم و الغوص، و من الکنوز، و من المعادن و الملاحة)4، و الغوص لغة الدخول فی الماء لاستخراج ما فیه.

(6)قال الآقا جمال فی حاشیته (لم أر هذا التقیید فی کلام غیره، و لم یذکره هو أیضا فی المسالک).
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ذلک من الساحل، أو من وجه الماء لم یکن غوصا، وفاقا للمصنف فی الدروس، و خلافا للبیان. و حیث لا یلحق به یکون من المکاسب. و تظهر الفائدة فی الشرائط، و فی إلحاق صید البحر بالغوص، أو المکاسب وجهان (1)، و التفصیل حسن (2)، إلحاقا لکل بحقیقته.


الرابع. أرباح المکاسب

(و الرابع. أرباح المکاسب) (3) من تجارة، و زراعة، و غرس، و غیرها مما یکتسب من غیر الأنواع المذکورة قسیمه، و لو بنماء، و تولد، و ارتفاع قیمة (4)،...

(1)حکی عن الشیخ و بعض معاصری الشهید أنه غوص إن کان یخرج کما یخرج اللؤلؤ، و عن جماعة العدم لأن الغوص مهنة تختص بغیر الحیوان.

(2)بمعنی إذا أخرج من داخل الماء کما یخرج اللؤلؤ فهو غوص، و إن أخذ بغیر ذلک فهو من المکاسب.

(3)بلا خلاف فیه للأخبار منها: موثق سماعة (سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الخمس فقال علیه السّلام: فی کل ما أفاد الناس من قلیل أو کثیر)(1) و صحیح ابن مهزیار عن محمّد بن الحسن الأشعری (کتب بعض أصحابنا إلی أبی جعفر الثانی علیه السّلام: أخبرنی عن الخمس، أعلی جمیع ما یستفیده الرجل من قلیل أو کثیر من جمیع الضروب، و علی الضیاع، و کیف ذلک؟ فکتب علیه السّلام بخطه: الخمس بعد المئونة)2 و لفظ (ما أفاده الناس) یشمل جمیع ما فصله الشارح ما عدا ارتفاع القیمة فسیأتی البحث فیه، و أما قوله (ما یستفیده) فی صحیح ابن مهزیار فالسین فیه للصیرورة لا للطلب، و مقتضی ذلک وجوب الخمس فی کل فائدة و إن لم تکن بقصد، نعم إذا قلنا إنها للطلب فالفائدة الآتیة من غیر قصد لا یجب فیها الخمس، تبعا لهذا الخبر، إلا أن العمومات الواردة فی بقیة الأخبار تشملها.

(4)جزم الشارح فی وجوب الخمس فیه هنا و تنظر فی المسالک، و نفی الخمس العلامة فی التحریر و المنتهی و صاحب الجواهر و شیخنا الأعظم و صاحب الحدائق لعدم صدق الفائدة علی هذا الارتفاع ما لم یبع العین فیجب خمس هذا الارتفاع.

هذا کله إذا کان أصل العین مخمسا أو لم یتعلق به الخمس، أما إذا لم یکن مخمسا فالخمس تبعا لقیمة العین وقت أداء الخمس، و هذا کله إذا کانت العین عنده للاقتناء أما
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و غیرها (1)، خلافا للتحریر حیث نفاه فی الارتفاع.


الخامس. الحلال المختلط بالحرام

(و الخامس. الحلال المختلط بالحرام) (2) (و لا یتمیز (3)، و لا یعلم صاحبه) و لا قدره بوجه، فإن إخراج خمسه حینئذ یطهّر المال من الحرام فلو تمیز کان للحرام حکم المال المجهول المالک حیث لا یعلم (4).

-لو اشتراها بقصد الاسترباح و التجارة فزادت قیمتها السوقیة فالظاهر تعلق الخمس بارتفاع القیمة لصدق الفائدة علیه.

(1)کالنماء المتصل و المنفصل.

(2)فیجب إخراج خمسه حتی یحل الباقی کما عن الأکثر و لکن بشرطین: أن لا یعلم مقدار الحرام و أن یجهل صاحبه، و الحکم مما قد دلت علیه الأخبار منها: خبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أتی رجل أمیر المؤمنین علیه السّلام فقال إنی کسبت مالا أغمضت فی مطالبه حلالا و حراما، و قد أردت التوبة، و لا أدری الحلال منه و الحرام و قد اختلط علیّ، فقال أمیر المؤمنین علیه السّلام، تصدق بخمس مالک، فإن اللّه قد رضی من الأشیاء بالخمس، و سائر المال لک حلال)،(1) و خبر عمار بن مروان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فیما یخرج من المعادن و البحر، و الغنیمة، و الحلال المختلط بالحرام إذا لم یعرف صاحبه، و الکنوز، الخمس)(2).

(3)أی لم یکن منفردا عن الحلال بحیث لو علم أن ما فی الصندوق مثلا کله مال حرام فلا یندرج فی هذه الصورة و إن لم یعلم قدره و لا صاحبه.

(4)أی لا یعلم المالک لخبر ابن حمزة (إنی کنت فی دیوان هؤلاء القوم یعنی: بنی أمیة، فأصبت من دنیاهم مالا کثیرا، و أغمضت فی مطالبه - إلی أن قال - قال علیه السّلام: فأخرج من جمیع ما اکتسبت من دیوانهم، فمن عرفت منهم رددت علیه ماله، و من لم تعرف تصدقت به)(3) بناء علی أن المال الحرام متمیز.

ص:93






1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث 4.

2- (2) الوسائل الباب - 3 - من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث 6.

3- (3) الوسائل الباب - 47 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 1.




و لو علم صاحبه (1) و لو فی جملة قوم منحصرین (2) فلا بد من التخلص منه و لم بصلح، و لا خمس، فإن أبی (3) قال فی التذکرة: دفع إلیه خمسه (4) إن لم یعلم زیادته (5)، أو ما یغلب علی ظنه إن علم زیادته، أو نقصانه، و لو علم قدره کالربع و الثلث وجب إخراجه أجمع صدقة (6)، لا خمسا، و لو علم قدره جملة (7)، و یحتمل قویا کون الجمیع صدقة (8).

و لو علم نقصانه عنه (9) اقتصر علی ما یتیقن به البراءة صدقة (10) علی الطاهر، و خمسا فی وجه (11)، و هو أحوط، و لو کان الحلال الخلیط مما یجب فیه الخمس خمسه بعد ذلک بحسبه، و لو تبین المالک بعد إخراج الخمس ففی الضمان له وجهان (12)، أجودهما ذلک.

(1)فیجب علیه إرجاع المال إن کان معلوما کما هو صریح خبر ابن حمزة المتقدم و إلا فیجب تحصیل رضاه و لو بالصلح.

(2)فالشبهة محصورة و العلم الإجمالی فیها منجز، بخلاف غیر المحصورة، فإنها ملحقة بمجهول المالک لعدم تنجز العلم الإجمالی فیها.

(3)أی الصلح.

(4)لأن هذا القدر جعله اللّه مطهرا للمال.

(5)و إلا فیجب دفع ما یزید عن الخمس حتی یغلب علی ظنه الوفاء.

(6)مع الجهل بمالکه، و التصدق به لأنه خارج عن مورد النصوص السابقة الدالة علی الخمس، فیرجع فیه إلی القواعد القاضیة بالتصدق به عن صاحبه.

(7)بحیث علم أنه أزید من الخمس و لکن لم یعلم مقدار هذه الزیادة.

(8)لأن مورد النصوص المتقدمة ما لو جهل المقدار و لو إجمالا بحیث یحتمل أن یکون أقل من الخمس بخلاف ما هنا فإنه یقطع بالزیادة عن الخمس و لکن یشک فی مقدار هذه الزیادة.

(9)عن الخمس.

(10)لأنه خارج عن مورد النصوص المتقدمة و الدالة علی الخمس فیما لو جهل المقدار.

(11)لأن الخمس مطهر للمال تعبدا و لذا جعله أحوط.

(12)وجه عدم الضمان أنه تصرف بإذن الشارع، و وجه الضمان: عموم علی الید ما أخذت حتی تؤدی، و التصرف بإذن الشارع لا یدل علی رفع الضمان عنه و إنما یقتضی رفع الإثم و یؤیده ما ورد من ضمان المتصدق باللقطة مع أن تصرفه مأذون من قبل الشارع.
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السادس. الکنز

(السادس. الکنز) (1) و هو (2) المال المذخور تحت الأرض قصدا فی دار الحرب مطلقا (3)، أو دار الإسلام و لا أثر له علیه، و لو کان علیه أثره فلقطة علی الأقوی (4) هذا إذا لم یکن فی ملک لغیره و لو فی وقت سابق، فلو کان کذلک عرّفه المالک (5)، فإن اعترف به فهو له بقوله مجردا، و إلا عرّفه من قبله، من بائع و غیره، فإن اعترف به، و إلا فمن قبله ممن یمکن، فإن تعددت الطبقة و ادّعوه أجمع قسم علیهم بحسب السبب (6)، و لم ادعاه بعضهم خاصة فإن ذکر سببا یقتضی التشریک سلّمت إلیه حصته خاصة، و إلا الجمیع (7)، و حصة الباقی (8) کما لو نفوه أجمع فیکون للواجد إن لم یکن علیه أثر الإسلام، و إلا فلقطة، و مثله الموجود فی جوف دابة و لو سمکة مملوکة بغیر الحیازة، أما بها فلواجده (9)...

(1)بلا خلاف فیه للأخبار منها: صحیح الحلبی (سأل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الکنز کم فیه؟ فقال علیه السّلام: الخمس)(1) و قد تقدم بعض الأخبار الدالة علیه.

(2)الکنز هو المال المذخور تحت الأرض سواء کان مسکوکا بسکة الإسلام أو لا، فی بلاد الکفار أو بلاد المسلمین، بل عن التذکرة و المنتهی و الدروس و البیان صدقه علی المال المذخور فی حائط أو شجر أو جدار و هو کذلک للصدق العرفی.

(3)سواء کان علیه أثر الإسلام أو لا.

(4)و قد نسب إلی أکثر المتأخرین بدعوی أن الموجود فی أرض الإسلام و علیه أثر الإسلام فهو لمسلم، و فیه: إنه لا دلیل فی ذلک و أثر الإسلام لا یدل علی سبق ید المسلم لأنه أعم.

(5)بلا خلاف عملا بحجیة الید السابقة الدالة علی ملکیة ذیها، و لذا یدفع إلیه بلا یمین و لا بینة و لا وصف.

(6)سبب ملکیتهم.

(7)أی جمیع المال.

(8)فیما لو ذکر المالک السابق ما یقتضی التشریک.

(9)أی إذا کانت السمکة قد ملکت بالحیازة فما فی بطنها لواجده، و إن کانت بغیر الحیازة-

ص:95






1- (1) الوسائل الباب - 5 - من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث 1.




لعدم قصد المحیز إلی تملک ما فی بطنها و لا یعلمه و هو شرط الملک علی الأقوی (1).

و إنما یجب فی الکنز (إن بلغ عشرین دینارا) (2) عینا، أو قیمة. و المراد بالدینار المثقال کغیره، و فی الاکتفاء بمائتی درهم وجه احتمله المصنف فی البیان، مع قطعه بالاکتفاء بها فی المعدن (3)، و ینبغی القطع بالاکتفاء بها هنا، لأن صحیح البزنطی عن الرضا علیه السّلام تضمن أن ما یجب الزکاة منه فی مثله ففیه...

-و کان لها مالک سابق عرّفها و إلا السابق علیه و هکذا، و إن أنکره الجمیع فإن کان علیه أثر الإسلام فهو لقطة و إلا فکنز.

(1)سیأتی بحثه إنشاء اللّه تعالی.

(2)بلا خلاف معتد به لصحیح البزنطی عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام (سألته عما یجب فیه الخمس من الکنز؟ فقال: ما تجب الزکاة فی مثله ففیه الخمس)(1) ، و عن أمالی الصدوق أن النصاب دینار واحد، ناسبا له إلی دین الإمامیة، و دلیله غیر ظاهر.

و مقتضی صحیح البزنطی أن الخمس متعلق به إذا بلغ نصاب أحد النقدین، مع أن جماعة من الأصحاب اقتصروا علی نصاب الذهب فقط، نعم صرح العلامة فی المنتهی بنصابی الذهب و الفضة، هذا من جهة و من جهة أخری لیس للکنز إلا نصاب واحد و هو النصاب الأول کما صرح به العلامة فی المنتهی أیضا.

(3)نصاب المعدن حتی یجب فیه الخمس بلوغه عشرین دینارا، کما عن الشیخ فی المبسوط و النهایة و ابن حمزة و جماعة من المتأخرین لصحیح البزنطی (سألت أبا الحسن علیه السّلام:

عما أخرج المعدن من قلیل أو کثیر، هل فیه شیء؟ قال: لیس فیه شیء حتی یبلغ ما یکون فی مثله الزکاة عشرون دینارا)(2) ، و هو نص فی نصاب الذهب، فالتعدیة إلی نصاب الفضة مع اختلاف القیمة قیاس لا نقول به. و عن الکثیر من القدماء عدم اعتبار النصاب فی المعدن تمسکا بإطلاق دلیل وجوب الخمس فیه، و فیه: إن الاطلاق مقید بالصحیح المذکور.

و عن أبی الصلاح الحلبی اعتبار بلوغ قیمته دینارا واحدا لصحیح البزنطی عن محمد بن علی بن أبی عبد اللّه عن أبی الحسن علیه السّلام قال: (سألته عما یخرج من البحر من اللؤلؤ و الیاقوت و الزبرجد، و عن معادن الذهب و الفضة هل فیها زکاة؟ فقال علیه السّلام: إذا بلغت قیمته دینارا ففیه الخمس)(3).
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الخمس (1)،(قیل: و المعدن کذلک) یشترط بلوغه عشرین دینارا، و نسبته إلی القیل تدل علی توقفه فیه، مع جزمه به فی غیره، و صحیح البزنطی دل علیه، فالعمل به متعین، و فی حکمها بلوغه مائتی درهم کما مر عند المصنف، مع أن الروایة هنا لا تدل علیه (2).

(و قال الشیخ فی الخلاف: لا نصاب له) (3)، بل یجب فی مسماه و هو ظاهر الأکثر، نظرا إلی الاسم، و الروایة حجة علیهم،(و اعتبر أبو الصلاح، التقی) الحلبی (فیه دینارا کالغوص)، استنادا إلی روایة قاصرة، نعم یعتبر الدینار، أو قیمته فی الغوص (4) قطعا، و اکتفی المصنف عن اشتراطه فیه بالتشبیه هنا.

و یعتبر النصاب فی الثلاثة (5) بعد المئونة (6) التی یعرمها علی تحصیله، من -و فیه: إن ضعف الواسطة مانع عن جواز الاعتماد علیه فضلا عن معارضته للصحیح السابق علی أنه محمول علی الغوص لا المعدن کما سیأتی.

(1)و هو مطلق یشمل نصاب الفضة و الذهب.

(2)لأنها صرحت بنصاب الذهب فقط کما مرّ.

(3)أی للمعدن.

(4)علی المشهور لخبر محمد بن علی بن أبی عبد اللّه المتقدم عن أبی الحسن علیه السّلام (سألته عما یخرج من البحر من اللؤلؤ و الیاقوت الزبرجد، و عن معادن الذهب و الفضة، هل فیها زکاة؟ فقال علیه السّلام: إذا بلغ قیمته دینارا ففیه الخمس)(1).

و عن غریة المفید أن النصاب فیه عشرون دینارا، و مستنده غیر ظاهر.

(5)فی الکنز و المعدن و الغوص.

(6)علی المشهور لدعوی الإجماع علیه کما عن الخلاف و المنتهی، و عن المدارک اعتبار النصاب قبل المئونة و تبعه علیه جماعة تمسکا بإطلاق أدلة النصاب فی هذه الأمور الثلاثة، و أما ما قیل من أن الخمس بعد المئونة کما فی صحیح ابن مهزیار المتقدم فی أرباح المکاسب فهو مخصوص فیها و ناظر إلی مئونة نفسه و عیاله لا إلی مئونة الإخراج، إلا أنه یقال أن لا یصدق عرفا أن الکنز و الغوص و المعدن قد بلغ مقدار النصاب المذکور فیها إلا بعد إخراج المئونة و هو قویّ.
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حفر و سبک فی المعدن، و آلة الغوص، أو أرشها، و أجرة الغوّاص فی الغوص، و أجرة الحفر و نحوه فی الکنز، و یعتبر النصاب بعدها مطلقا (1) فی ظاهر الأصحاب، و لا یعتبر اتحاد الإخراج (2) فی الثلاثة بل یضم بعض الحاصل إلی بعض و إن طال الزمان، أو نوی الإعراض، وفاقا للمصنف، و اعتبر العلامة عدم نیة الإعراض، و فی اعتبار اتحاد النوع وجهان (3)، أجودهما اعتباره فی الکنز و المعدن، دون الغوص، وفاقا للعلامة، و لو اشتراک جماعة اعتبر بلوغ نصیب کل نصابا بعد مئونته (4).


السابع. أرض الذمی المنتقلة إلیه من مسلم

(و السابع. أرض الذمی المنتقلة إلیه من مسلم) (5)، سواء انتقلت إلیه بشراء، (1)أی من دون خلاف بحسب الظاهر، و قد عرفت أن الخلاف من سید المدارک و هو متأخر عن زمن جده الشارح.

(2)مع عدم ترک العمل بین الدفعات لإطلاق الأدلة، و أما مع إطالة الزمان أو الأعراض فلا، و لذا ذهب العلامة فی المنتهی إلی أنه لو ترک العمل مهملا له فلا یضم المتأخر إلی المتقدم بخلاف جمع من الأصحاب کالشهیدین و الأردبیلی و سید المدارک من الضم لإطلاق الأدلة و فیه: إن المدار علی صدق تعدد الإخراج عرفا و هو متحقق مع الإهمال الطویل أو الإعراض.

(3)فلا یشترط اتحاد النوع لصدق الکنز أو الغوص أو المعادن و هذا ما صرح به العلامة فی المنتهی بالنسبة و الشهید فی الدروس و جماعة، و حکی العلامة فی المنتهی عن بعض العامة قولا بعدم الضم مع الاختلاف مطلقا، و عن آخرین عدم الضم فی الذهب و الفضة خاصة حملا علی الزکاة، و ضعفهما ظاهر بعد صدق المعدن علیها، و هذه العناوین هنا هی التی یدور علی صدقها وجوب الخمس بخلاف الزکاة فإنها دائرة علی صدق أحد النقدین. و أما التفصیل الذی أتی به الشارح و نقله عن العلامة ففی غیر حمله، بالإضافة إلی عدم العثور علی هذا التفصیل للعلامة فی کتبه کما صرح بذلک الآقا جمال فی حاشیته.

(4)أی بعد مئونة النصیب فی الإخراج، و فی الجواهر لا أعرف من صرح بخلافه حملا له علی الزکاة، و لکن عن الحدائق و المستند اعتبار النصاب للمجموع لا لنصیب کل واحد لإطلاق أدلة المعادن و الغوص و الکنز.

(5)نسب إلی مشهور المتأخرین لصحیح أبی عبیدة (سمعت أبا جعفر علیه السّلام یقول: أیّما ذمی اشتری من مسلم أرضا فإن علیه الخمس)(1) ، و عن ابن أبی عقیل و ابن الجنید و المفید-
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أم غیره (1)، و إن تضمن بعض الأخبار لفظ الشراء، و سواء کانت مما فیه الخمس کالمفتوحة عنوة حیث یصح بیعها (2)، أم لا (3)، و سواء أعدت للزراعة، أم لغیرها، حتی لو اشتری بستانا، أو دارا أخذ منه خمس الأرض، عملا بالإطلاق (4)، و خصها فی المعتبر بالأولی (5).

و علی ما اخترناه (6) فطریق معرفة الخمس أن تقوم مشغولة بما فیها بأجرة للمالک (7)، و یتخیر الحاکم بین أخذ خمس العین، و الارتفاع (8) و لا حول هنا (9)، و لا نصاب، و لا نیة (10). و یحتمل وجوبها عن الآخذ (11)، لا عنه، و علیه المصنف -و سلاّر و الحلبی عدم ذکرهم لهذا القسم و ظاهرهم العدم، و مال إلیه الشارح فی فوائد القواعد استضعافا للروایة، و ذکر الشارح هنا تبعا للعلامة فی المختلف أنها من الموثق و الصحیح أنها صحیحة علی أن العمل بخبر الثقة و موثوق الصدور.

(1)من بقیة المعارضات، کما عن البیان و غیره لإسقاط خصوصیة الشراء الواردة فی الخبر، و عن الأکثر التعبیر بالشراء فقط إذ لا قرینة علی جواز هذا الإلغاء.

(2)و ذلک عند احتیاج مصارف الجند و العسکر إلی ذلک.

(3)کالأرض التی أسلم علیها أهلها.

(4)بإطلاق الخبر المتقدم.

(5)أی بأرض الزراعة فقط لا أرض المساکن و الدور لأنه المتبادر، و قد استجوده فی المدارک و غیره.

(6)من التعمیم لأرض الدور و المساکن.

(7)أی لصاحب الأرض، فتقوم الأرض بما هی مشغولة من الغرس و البناء، و کان الاشتغال بأجرة الأرض لمالک الأرض، و لا تقوم علی أنها خالیة، أو علی أنها مشغولة مجانا.

(8)أی القیمة، و بهذا صرح جماعة، و عن الحدائق أنها إذا کانت مشغولة فیتعین الأخذ من الارتفاع و هو المناسب للعدل.

(9)لأن الحول فی أرباح المکاسب، بل ظاهر صحیح أبی عبیدة المتقدم أن الخمس مترتب بعد الشراء من دون اعتبار نصاب و لا حول.

(10)لأن الکافر یصح التقرب منه، و لا یصلح التقرب عنه.

(11)و هو الحاکم و عدل من لفظ (علی) إلی (عن) إشارة إلی أن النیة علی الحاکم ابتداء و لیست بعنوان النیابة عن الدافع لأنه لا یصلح التقرب عن الکافر، و فی الدروس اختار تولی الحاکم النیّة عند الأخذ و الدفع، و هو غیر ظاهر المستند.
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فی الدروس، و الأول (1) فی البیان، و لا یسقط (2) ببیع الذمی لها قبل الإخراج و إن کان لمسلم، و لا بإقالة المسلم له فی البیع الأول (3)، مع احتماله هنا (4)، بناء علی أنها فسخ، لکن لما کان (5) من حینه ضعف.

(و هذه) الأرض (لم یذکرها کثیر) من الأصحاب کابن أبی عقیل، و ابن الجنید، و المفید، و سلار، و التقی، و المتأخرون أجمع و الشیخ من المتقدمین علی وجوبه فیها، و رواه أو عبیدة الحذاء فی الموثق (6) عن الباقر علیه السّلام.


فی وجوب الخمس فی المیراث، و الصدقة، و الهبة

(و أوجبه (7) أبو الصلاح فی المیراث (8)، و الصدقة، و الهبة)، محتجا بأنه نوع (1)عدم وجوب النیة.

(2)أی الخمس، بلا إشکال و یقتضیه إطلاق النص.

(3)لأن الإقالة فسخ من حینها لا من أول الأمر فیصدق عنوان الشراء حینئذ فیشمله إطلاق النص.

(4)أی احتمال سقوط الخمس فی الإقالة بناء علی أنها فسخ من أول الأمر و هو ضعیف جدا.

(5)أی الفسخ.

(6)قد عرفت أنه صحیح السند.

(7)أی الخمس.

(8)المشهور علی عدم الخمس فیه و فی تالییه، و الوجوب مطلقا هو المنسوب إلی أبی الصلاح الحلبی و استحسنه الشهیدان و قواه الشیخ الأعظم و توقف فیه فی المعتبر و الدروس و البیان، و العمدة علی الدلیل و قد تقدم أن الخمس ثابت فی مطلق الفائدة للآیة المتقدمة و لموثق سماعة (سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الخمس فقال: فی کل ما أفاد الناس من قلیل أو کثیر)(1) فما ذهب إلیه المشهور من حصر الخمس بالتکسب فقط لیس فی محله و لهذا المبنی من وجوب الخمس فی التکسب فقط أفتی المشهور بعدم الخمس فی المیراث و الصدقة و الهبة، لأنها فائدة من دون سعی و قصد.

و لکن قد عرفت أن المدار علی مطلق الفائدة فیجب الخمس فی الثلاثة و لو سلم أن المدار علی التکسب فقبول الهدیة نوع من الاکتساب، هذا بحسب القواعد المستفادة من نصوص وجوب الخمس فی أرباح المکاسب، و یزیده فی الهدیة خبر أبی بصیر عن أبی
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اکتساب و فائدة، فیدخل تحت العموم،(و أنکره ابن إدریس و العلامة)، للأصل (1) و الشک فی السبب (2)،(و الأول حسن)، لظهور کونها غنیمة بالمعنی الأعم فتلحق -عبد اللّه علیه السّلام قال: (کتبت إلیه فی الرجل یهدی إلیه مولاه و المنقطع إلیه هدیة تبلغ ألفی درهم أو أقل أو أکثر، هل علیه فیها الخمس؟ فکتب علیه السّلام: الخمس فی ذلک)(1) الخبر.

نعم ورد فی صحیح علی بن مهزیار عن أبی جعفر علیه السّلام (- إلی أن قال - فأما الغنائم و الفوائد فهی واجبة علیهم فی کل عام، قال اللّه تعالی: وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَأَنَّ لِلّهِ خُمُسَهُ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ، إِنْ کُنْتُمْ آمَنْتُمْ بِاللّهِ وَ ما أَنْزَلْنا عَلی عَبْدِنا یَوْمَ الْفُرْقانِ یَوْمَ الْتَقَی الْجَمْعانِ، وَ اللّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (2).

فالغنائم و الفوائد - یرحمک اللّه - فهی الغنیمة یغنمها المرء و الفائدة یفیدها، و الجائزة من الإنسان التی لها خطر، و المیراث الذی لا یحتسب من غیر أب و لا ابن، و مثل عدو یصطلم فیؤخذ ماله، و مثل مال یؤخذ و لا یعرف له صاحب)(3) الخبر، و تقیید الجائزة الخطیرة باعتبار أن التی لا خطر لها لا تبقی إلی آخر السنة غالبا، و لو لا هذا الصحیح لحکم بوجوب الخمس فی کل میراث، و لأجله جمعا بین الأدلة یستثنی المیراث ما عدا غیر المحتسب، کما إذا کان له رحم بعید فی بلد آخر لم یکن عالما به فمات، و کان هو الوارث فإنه یخمس. و مما تقدم تعرف أن المهر من جملة الفوائد و الغنائم للصدق العرفی فیجب خمسه، و دعوی عدم الصدق و لذا لم یوجب فیه الخمس أحد لیس فی محلها، و لم یتضح لی محلها، لأن الکثیر من القدماء لم یتعرضوا له، لا أنهم تعرضوا له و صرّحوا باستثنائه و لذا من تعرض له کصاحب نجاة العباد جعله من أفراد الفائدة کالهبة و الهدیة، نعم استدل صاحب الحدائق علی عدم الخمس فیه و أنه لیس بفائدة بأنه فی قبال البضع فلا یصدق عنوان الغنم و الفائدة علیه و فیه: إنه نظیر الأجرة التی هی عوض العمل، و منه تعرف الحکم فی عوض الخلع فإنه من جملة الفوائد فیجب فیه الخمس و دعوی أنه فی قبال رفع سلطان الزوج عن الزوجة بالطلاق غیر مفیدة لأنه نظیر رفع الید عن حق السبق و غیره فلو بذل له مال فی قبال هذا الرفع لصدق علیه عنوان الغنیمة و الفائدة.

(1)أی أصالة براءة الذمة عند الشغل.

(2)فی کونها اکتسابا.
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بالمکاسب، إذ لا یشترط فیها (1) حصوله (2) اختیارا، فیکون المیراث منه.

و أما العقود المتوقفة علی القبول فأظهر، لأن قبولها نوع من الاکتساب و من ثم یجب القبول حیث یجب (3)، کالاکتساب للنفقة، و ینتفی حیث ینتفی، کالاکتساب (4) للحج، و کثیرا ما یذکر الأصحاب أن قبول الهبة و نحوها اکتساب، و فی صحیحة علی بن مهزیار عن أبی جعفر الثانی، ما یرشد إلی الوجوب فیها (5)، و المصنف لم یرجح هذا القول إلا هنا، بل اقتصر فی الکتابین (6) علی مجرد نقل الاخلاف، و هو یشعر بالتوقف.


فی النصاب فی الغنیمة

(و اعتبر المفید فی الغنیمة (7) و الغوص و العنبر) (8) ذکره (9) بعد الغوص تخصیص بعد التعمیم، أو لکونه أعم منه من وجه لإمکان تحصیله من الساحل، أو عن وجه الماء، فلا یکون غوصا کما سلف (عشرین دینارا عینا، أو قیمة.

و المشهور أنه لا نصاب للغنیمة)، لعموم الأدلة، و لم نقف علی ما أوجب إخراجه لها منه (10)، فإنه ذکرها مجردة عن حجة، و أما الغوص فقد عرفت أن نصابه (1)أی فی الغنیمة بالمعنی الأعم أی الفائدة.

(2)أی حصول الغنم.

(3)أی یجب الاکتساب.

(4)حیث لا یجب لأنه شرط الوجوب لا الواجب.

(5)أی فی الثلاثة، نعم الصحیح لم یدل علی مطلق المیراث کما تقدم هذا من جهة و من جهة أخری أشکل علیه بأن الصدقة و الهدیة لا تندرجان تحت الجائزة الواردة فی الروایة لغة، و فیه: إن الهدیة داخلة و بدخولها یستکشف مناط الخمس فی الصدقة إذا المدار علی مطلق الفوائد و الغنائم و هذا یشمل الصدقة و کذا نماء الوقف و المنذور و الموصی إلیه و کل ما یدخل فی ملکه حتی حیازة المباحات و أجرة العبادات و غیرها.

(6)الدروس و البیان.

(7)أی غنیمة الحرب، فاعتبر المفید فی الغریة النصاب و هو عشرون دینارا، و هو ضعیف لعدم الدلیل علیه کما صرح بذلک فی الجواهر، و المشهور عدم النصاب فیه لإطلاق الآیة.

(8)قد تقدم أن المفید اعتبر النصاب فیه عشرین دینارا و مستنده غیر ظاهر، و المشهور علی أن النصاب هو دینار و قد تقدم دلیلهم.

(9)أی العنبر.

(10)أی إخراج المفید لغنیمة الحرب عن عموم الأدلة.
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دینار، للروایة عن الکاظم (1)(ع) و أما العنبر فإن دخل فیه فبحکمه و إلا فبحکم المکاسب (2). و کذا کل ما انتفی فیه الخمس من هذه المذکورات لفقد شرط و لو بالنقصان عن النصاب (3).


فی أن وجوب الخمس فی الأرباح بعد إخراج المئونة

(و یعتبر) فی وجوب الخمس فی (الأرباح) إخراج (مئونته و مئونة عیاله) (4) (1)و هی خبر محمد بن علی بن عبد اللّه(1) ، و قد تقدمت فی الغوص.

(2)فلا نصاب له لعموم أدلة خمس المکاسب.

(3)فیدخل فی المکاسب.

(4)بلا خلاف فیه و یدل علیه الأخبار منها: صحیح ابن مهزیار عن أبی جعفر الثانی علیه السّلام (الخمس بعد المئونة)(2) ، و المراد من المئونة ما یعم مئونة نفسه و عیاله و مئونة تحصیل الربح، إذ لا یصدق الربح و الفائدة إلا بعد إخراج مئونة الربح، و لخبر ابن شجاع عن أبی الحسن الثالث علیه السّلام (عن رجل أصاب من ضیعته من الحنطة مائة کر ما یزکی، فأخذ منه العشر عشرة أکرار، و ذهب منه بسبب عمارة الضیعة ثلاثون کرا، و بقی فی یده ستون کرا، ما الذی یجب لک من ذلک؟ و هل یجب لأصحابه من ذلک علیه شیء؟ فوقع لی منه: الخمس مما یفضل من مئونته)(3).

و مکاتبة یزید فی تفسیر الفائدة (الفائدة من یفید إلیک فی تجارة من ربحها، و حرث بعد الغرام، أو جائزة)4.

فرع: لو اتخذ رأس مال للتجارة فهل یجب تخمیسه قبل اتخاذه، أو لا یجب تخمیسه مطلقا لأنه من المؤن لتحصیل الربح، قیل بالأول، لأنه لیس من المئونة، و العرف علی خلافه إذ الصدق العرفی علی أنه من المئونة لا یحتاج إلی کلام.

و قیل: بأنه إذا کان بمقدار مئونة سنته فلا خمس فیه و إلا فالخمس فی الزائد، و هو تفصیل لا یساعد علیه الدلیل، و قیل: بأن رأسمال المتخذ للتجارة لا خمس فیه مطلقا، لأنه من مئونة تحصیل الربح، و الدلیل یقتضی أن کل رأسمال، و کذا آلات العمل کالآلات عند الزارع و الصانع إذا کان ربحها لا قیمتها بمقدار مئونة السنة اللائقة بحاله فلا خمس فیها، و إذا کان ربحها و الاستفادة منها أزید من مئونة السنة، فیجب تخمیس ما ینتج أزید من المئونة.
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1- (1) الوسائل الباب - 3 - من أبواب من یجب فیه الخمس حدیث 5.

2- (2) الوسائل الباب - 8 - من أبواب من یجب فیه الخمس حدیث 1.

3- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 8 - من أبواب من یجب فیه الخمس حدیث 2 و 7.




الواجبی النفقة و غیرهم حتی الضیف (مقتصدا) فیها أی: متوسطا بحسب اللائق بحاله عادة، فإن أسرف حسب علیه ما زاد (1)، و إن قتر حسب له ما نقص (2)، و من المئونة هنا الهدیة و الصلة اللائقان بحاله، و ما یؤخذ منه فی السنة قهرا، أو یصانع به الظالم اختیارا، و الحقوق اللازمة له بنذر، و کفارة، و مئونة تزویج، و دابة، و أمة، و حج واجب إن استطاع عام الاکتساب، و إلا وجب (3) فی الفضلات السابقة علی عام الاستطاعة (4)، و الظاهر أن الحج المندوب، و الزیارة، و سفر الطاعة کذلک، و الدین المتقدم و المقارن لحول الاکتساب من المئونة (5)، و لا یجبر التالف من المال بالربح و إن کان فی عامه (6).

-فلو کان عنده رأسمال یعطی ربحا زائدا عن مئونته ضعفین، فیخمس نصفه، لأن النصف الأول من مئونة تحصیل الربح اللائق بحاله بدلیل أنه محتاج إلی صرفه فی مئونته و مئونة عیاله، و هکذا، و أما النصف الآخر فهو من مئونة تحصیل الربح الزائد عن حاله فیجب تخمیسه حینئذ.

و أما مئونة نفسه و مئونة عیاله فهی کل ما یصرفه فی جلب المحبوب و دفع المکروه و ما یحتاج إلی صرفه کسد دین أو القیام بالمستحبات بل و المباحات، بحسب شأنه اللائق بحاله، لأن المئونة یرجع فیها إلی المعنی العرفی بعد عدم تحدید معناها لا فی الکتاب و لا فی السنة.

فالاستشکال فی کون الهدیة و الصلة و مئونة الحج المندوب و سائر سفر الطاعة المندوبة أنها من المئونة أو لا لیس فی محله، و کذا الإشکال فی ما یصرفه علی الضیف بحسب شأنه و إن لم یکن معتادا لا باستقبال الضیوف و لا مضطرا إلی ذلک، فما عن ابن فهد من تقیید الضیافة المعدودة من المئونة بالاعتیاد و الضرورة لیس فی محله.

(1)لأن لفظ المئونة الوارد فی الأخبار محمول علی المتعارف.

(2)و فیه: إن لفظ المئونة الوارد فی الأخبار ظاهر فی المئونة الفعلیة لا المئونة بالقوة حتی یحسب له ما نقص، بل مع التقتیر لا خمس فی ما صرفه و فی الباقی یجب الخمس.

(3)أی الخمس.

(4)لمرور الحول علیها.

(5)أی وفاء الدین.

(6)أی لو تلف بعض المال کما لو سرق فلا یجبر من ربح التجارة و إن کان ربح التجارة فی نفس العام و ذلک لعدم صدق المئونة علی التالف حتی یستثنی من المال قبل الخمس، و لصدق الربح علی الجمیع حتی علی التالف فیجب حینئذ خمس ربحه.
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و فی جبر خسران التجارة بربحها فی الحول وجه (1) قطع به المصنف فی الدروس، و لو کان له مال آخر لا خمس فیه ففی أخذ المئونة منه أو من الکسب، أو منهما بالنسبة أوجه، و فی الأول احتیاط (2)، و فی الأخیر عدل (3)، و فی الأوسط (4) قوة، و لو زاد بعد تخمیسه زیادة متصلة أو منفصلة وجب خمس الزائد (5)، کما یجب خمسه (6) مما لا خمس فی أصله، سواء أخرج الخمس أولا من العین، أم من القیمة، و المراد بالمئونة هنا مئونة السنة (7)، و مبدؤها ظهور الربح (8)، -و فیه: إنه إذا تلف بسبب تحصیل الربح فالعرف هو الحاکم علی أن الربح لا یصدق علی الجمیع، هذا فضلا علی أن الدلیل قد دل أن الخمس فی مطلق الفائدة بعد المئونة، و مع التلف لا تصدق الفائدة إلا علی الباقی فالأقوی الجبران.

(1)و بیانه أنه لا یصدق عنوان الربح عرفا فی تلک السنة إلا بعد وضع الخسران من الربح، و کذا لو کان عنده عدة أنواع من التجارة فخسر فی بعضها و ربح فی البعض الآخر فلا یصدق أنه ربح فی هذه السنة إلا بعد الجبران، بل و کذا لو کان عنده تجارة و زراعة أو تجارة و صناعة أو صناعة و زراعة فخسر فی بعضها و ربح فی الآخر کل ذلک لأن عموم أدلة الخمس علی الفائدة و هی لا تصدق إلا بعد الجبران.

(2)و إلیه ذهب الأردبیلی للاحتیاط و لإطلاق أدلة الخمس، إذ المتبادر من أن الخمس بعد المئونة إنما هو فی صورة الاحتیاج إلی الربح و فرضنا لیس منه.

(3)کما عن الشهیدین فی الدروس و المسالک للعدل.

(4)و إلیه ذهب المتأخرون لإطلاق ما تضمن أن الخمس بعد المئونة الشامل لصورتی وجود مال آخر و عدمه و منه تصرف ضعف القولین السابقین.

(5)لأنه فائدة فتشمله أدلة وجوب الخمس.

(6)أی خمس الزائد المتصل أو المنفصل.

(7)جمعا بین ما دل علی أن الخمس بعد المئونة و بین صحیح علی بن مهزیار (فأما الغنائم و الفوائد فهی واجبة علیهم فی کل عام)(1).

(8)وقع الخلاف فی مبدأ السنة التی یکون الخمس بعد خروج مئونتها، فذهبت جماعة منهم الشهید فی ظاهر الدروس و صاحب الحدائق و الشیخ الأعظم إلی أن الربح الحاصل إذا کان من تجارة أو صناعة أو زراعة فمبدأ السنة من حین الشروع فی التکسب و إن لم یظهر الربح، و إذا کان الربح من غیر ذلک کالهبة و المیراث الذی لا یحتسب و نحوهما فمن حین-
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1- (1) الوسائل الباب - 8 - من أبواب من یجب فیه الخمس حدیث 5.




و یتخیر بین تعجیل إخراج (1) ما یعلم زیادته علیها (2)، و الصبر به إلی تمام الحول، لا لأن الحول معتبر فیه (3)، بل لاحتمال زیادة المئونة، و نقصانها، فإنها مع تعجیله (4) تخمینیة، و لو حصل الربح فی الحول تدریجا اعتبر لکل خارج حول بانفراده (5). نعم توزع المئونة فی المدة المشترکة بینه، و بین ما سبق علیهما، و یختص -ظهور الربح، لا من أجل الاختلاف فی مفهوم عام الربح بل المفهوم واحد و إنما الاختلاف من ناحیة الانطباق حیث ینطبق عام الربح علی الأول من حین التکسب و لا ینطبق علی الثانی إلا بعد ظهور الربح.

و ذهب الشارح فی المسالک و الروضة و سید المدارک من کون مبدأ السنة هو ظهور الربح مطلقا و مال إلیه صاحب الجواهر بدعوی أنه المنساق من النصوص.

و الإنصاف عدم ورود لفظ عام الربح فی الأخبار، و إنما الوارد هو لفظ العام کما فی صحیح علی بن مهزیار و قد ورد أن الخمس بعد المئونة، مع العلم بأن الخمس إنما هو علی مطلق الفائدة أو علی ما یتکسب علی الخلاف المتقدم، و عام الفوائد ظاهر فی وقت ظهور الربح، و عام التکسب ظاهر من حین التکسب، إلا أن الأقوی أن المدار علی الفوائد لا علی التکسب فیکون العام من حین ظهور الربح.

هذا کله بالنسبة لمئونته و مئونة عیاله هل تحسب من الأرباح المستجدة فیما بعد لو صرفها من حین التکسب إلی حین ظهور الربح، و أما ما یصرفه من مئونة علی تحصیل الربح فی تجارته أو صناعته أو زراعته فلا بد أن یستثنی من الربح الحاصل منها لعدم صدق الغنیمة و الفائدة إلا بعد وضع ما صرفه، هذا من جهة و من جهة أخری یجوز للمکلف أن یجعل یوما ما أوّل سنته ما دامت السنة للإرفاق بالمالک، بعد تخمیس ما تقدم علی هذا الیوم و لا إشکال فیه و لا محذور.

(1)أی إخراج الخمس.

(2)أی ما یعلم زیادة الربح علی المئونة.

(3)أی فی خمس أرباح المکاسب.

(4)أی فإن المئونة مع تعجیل الخمس تخمینیة.

(5)ذهب الشهید فی الدروس إلی عدم اعتبار الحول لکل تکسب، بل إذا تحدد مبدأ السنة بظهور الربح فکل الأرباح فی هذه السنة تحسب بحساب واحد بحیث یخرج منها المئونة و یخمس الفاضل، و تبعه علیه صاحب الحدائق و مال إلیه سید المدارک و غیرهم لأنه المنساق و المتبادر من صحیح ابن مهزیار المتقدم (فأما الغنائم و الفوائد فهی واجبة علیهم -
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بالباقی (1)، و هکذا. و کما لا یعتبر الحول هنا لا یعتبر النصاب، بل یخمس الفاضل و إن قل (2)، و کذا غیر ما ذکر له نصاب أما الحول فمنفی عن الجمیع (3) و الوجوب فی غیر الأرباح مضیق (4).


فی تقسیم الخمس ستة أقسام

(و یقسم) الخمس (ستة أقسام) علی المشهور (5) عملا بظاهر الآیة و صریح الروایة، -فی کل عام)(1) لأنه ظاهر فی جعل عام واحد لکل المکاسب، و منه تعرف ضعف ما ذهب إلیه الشارح فی المسالک و الروضة من جعل عام لکل ربح، و بناء علی الأول فتکون مئونة جمیع السنة مستثناة من جمیع الأرباح بخلاف الثانی فإن المئونة بعد ربح تکون منه، و بعد ربحین تکون منهما و هکذا.

(1)أی و یختص الربح الأول بالباقی من المؤن.

(2)لإطلاق الأخبار المتقدمة.

(3)أی جمیع الأقسام التی یجب فیها الخمس.

(4)لا علی نحو الفوریة لأن الأمر لا یدل علیها، بل لا یجوز التأخیر الموجب للإهمال، هذا فی غیر أرباح المکاسب، و أما فی أرباح المکاسب فقد عرفت أن السنة للإرفاق بالمالک حتی یکون الخمس علی ربحه بعد مئونته کما هو صریح الأخبار و قد تقدم بعضها، و إن کان أصل تشریع الخمس یدل علی الخمس منذ ظهور الربح من دون إرفاق للمالک لسنة کما هو مفاد الآیة الشریفة المتقدمة.

(5)لقوله تعالی: وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَأَنَّ لِلّهِ خُمُسَهُ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ (2) ، و لمرسل ابن بکیر عن أحدهما علیهما السّلام فی تفسیر الآیة (خمس اللّه عز و جل للإمام، و خمس الرسول للإمام، و خمس ذوی القربی لقرابة الرسول الإمام، و الیتامی یتامی آل الرسول، و المساکین منهم و أبناء السبیل منهم فلا یخرج منهم إلی غیرهم)(3) و مرسل أحمد بن محمد قال (الخمس من خمسة أشیاء. إلی أن قال. فأما الخمس فیقسم علی ستة أسهم: سهم لله، و سهم للرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و سهم لذوی القربی، و سهم للیتامی و سهم للمساکین، و سهم لأبناء السبیل، فالذی للّه فلرسول اللّه فرسول اللّه أحق به فهو له خاصة، و الذی للرسول هو لذی القربی و الحجة فی زمانه، فالنصف له-
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1- (1) الوسائل الباب - 8 - من أبواب من یجب فیه الخمس حدیث 5.

2- (2) سورة الأنفال الآیة: 41.

3- (3) الوسائل الباب - 1 - من أبواب قسمة الخمس حدیث 2.





فی سهم الإمام ع

(ثلاثة) منها (للإمام علیه السّلام) و هو سهم اللّه و رسوله و ذی القربی، و هذا السهم و هو نصف الخمس (یصرف إلیه إن کان حاضرا، أو إلی نوابه) (1) و هم الفقهاء -خاصة، و النصف للیتامی و المساکین و أبناء السبیل من آل محمد علیهم السّلام الذین لا تحل لهم الصدقة و لا الزکاة عوضهم اللّه مکان ذلک بالخمس)(1).

و عن بعض أصحابنا، و لم یعرف القائل کما فی المسالک و غیرها، و ربما نسب إلی ابن الجنید أنه یقسّم خمسة أسهم بحذف سهم اللّه لصحیح ربعی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إذا أتاه المغنم - إلی أن قال - ثم قسّم الخمس الذی أخذه خمسة أخماس، یأخذ خمس اللّه عز و جل لنفسه، ثم یقسم الأربعة أخماس بین ذوی القربی و الیتامی و المساکین و أبناء السبیل، یعطی کل واحد منهم حقا، و کذلک الإمام یأخذ کما یأخذ الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلّم)(2) و هو ظاهر فی سقوط سهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لا سهم اللّه کما هو المدعی، و هو محمول علی التقیة لموافقته أکثر العامة، أو علی أن ذلک منه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم توفیر علی المستحقین کما عن الشیخ فی الاستبصار.

(1)اختلف الأصحاب فی نصف الخمس الراجع إلی الإمام علیه السّلام، فقیل: بإباحته للشیعة مطلقا کما عن سلاّر الدیلمی فی المراسم و المدارک و الذخیرة و المفاتیح و الوافی و الحدائق، و عن کشف الرموز نسبته إلی قوم من المتقدمین، و فی الحدائق نسبته إلی جملة من معاصریه اعتمادا علی نصوص تحلیل الخمس، و هی محمولة علی ما سیأتی أو معرض عنها بین الأصحاب.

و قیل: بوجوب عزله و إیداعه و الوصیة به عند الموت کما عنه المقنعة للمفید و الحلبی و القاضی و الحلی، و فی المنتهی نسبته إلی جمهور أصحابنا، عملا بالقواعد المعوّل علیها فی المال المعلوم مالکه مع عدم إمکان إیصاله إلیه، و فیه إن ذلک مظنة الخطر و الضرر فی أکثر الأوقات فیکون تفریطا فی مال الغیر.

و قیل: بوجوب دفنه کما عن بعض الأصحاب و حکاه عنه فی المقنعة و النهایة و المنتهی، اعتمادا علی أنه أحفظ، و لما روی من أن الأرض تخرج کنوزها للحجة علیه السّلام عند ظهوره(3).

و فیه: إنه تفریط بمال الغیر لأن مظنة الضرر و التلف هنا آکد، مضافا إلی أن الاستفادة من الروایة بوجوب الدفن مشکل جدا لأنه غیر ظاهر منها.

و قیل: بوجوب صرفه علی المحتاجین من الذریة الطاهرة، کما عن المفید فی الغریة،
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-و الشرائع و المهذب لابن فهد، و قیل: إنه المشهور بین المتأخرین لمرسل حماد عن العبد الصالح علیه السّلام (و نصف الخمس الباقی بین أهل بیته، فهم لیتاماهم و سهم لمساکینهم و سهم لأبناء سبیلهم، یقسّم بینهم علی الکتاب و السنة یستغنون به فی سنتهم، فإن فضل عنهم شیء فهو للوالی، فإن عجز أو نقص عن استغنائهم کان علی الوالی أن ینفق من عنده بقدر ما یستغنون به، و إنما صار علیه أن یمونهم لأن له ما نقل عنهم)(1) و مرسل أحمد بن محمد المرفوع (عوضهم اللّه مکان ذلک بالخمس فهو یعطیهم علی قدر کفایتهم، فإن فضل شیء فهو له، و إن نقص عنهم و لم یکفهم أتمهم لهم من عنده، کما صار له الفضل کذلک یلزمه النقصان)(2) ، و هما ظاهران بصورة بسط الید و وصول الخمس إلیه علیه السّلام بأجمعه، و الإنصاف أنهما یدلان علی جواز صرف السهم المبارک فی حاجة الذریة الطاهرة و أنهم أحد مصارفه.

و قیل: بالتمییز بین إیداعه و الوصیة به عند الموت و بین دفنه، کما عن الشیخ فی النهایة، و قیل بالتمییز بین دفنه و بین إیداعه علی النحو المتقدم و بین صلة الأصناف مع إعوازهم کما عن الشهید فی الدروس، و قیل: بین إیداعه علی النحو المتقدم و بین قسمته علی الأصناف مع إعوازهم کما عن المختلف و غیره، و عن ابن حمزة وجوب صرفه فی فقراء الشیعة مطلقا و إن لم یکونوا من السادة لما ورد فی مرسلة حماد بالنسبة للزکاة (فإن فضل من ذلک شیء ردّ إلی الوالی، و إن نقص من ذلک شیء و لم یکتفوا به کان علی الوالی أن یمونهم من عنده بقدر سعتهم حتی یستغنوا)(3) و لخبر محمد بن یزید عن أبی الحسن الأول علیه السّلام (من لم یستطع أن یصلنا فلیصل فقراء شیعتنا)(4) و مرسل الصدوق عن الصادق علیه السّلام (من لم یقدر علی صلتنا فلیصل صالحی موالینا یکتب له ثواب صلتنا)(5) ، و الأخیر ظاهر فی الصلة المستحبة، و قیل: بإجراء حکم مجهول المالک علیه کما عن الجواهر، إذ العلم بالنسب لا یخرجه عن کونه مجهولا، بل المناط فی مجهول المالک هو تعذر إیصال المال إلیه فلا بدّ من التصدق به عنه. و فیه: إنه متعین لو لم یقطع برضاه بصرفه فی جهة معینة و سیأتی الکلام فیه.

و قیل: بوجوب دفعه إلی الفقیه الجامع للشرائط کما عن الفاضلین و الشهیدین و غیرهم بل-
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العدول الإمامیون الجامعون لشرائط الفتوی، لأنهم وکلاؤه، ثم یجب علیهم فیه ما یقتضیه مذهبهم، فمن یذهب منهم إلی جواز صرفه إلی الأصناف علی سبیل التتمة کما هو المشهور بین المتأخرین منهم یصرفه علی حسب ما یراه، من بسط (1)، و غیره، و من لا یری ذلک یجب علیه أن یستودعه له إلی ظهوره، فإذا حضرته الوفاة أودعه من ثقة، و هکذا ما دام غائبا،(أو یحفظ) أی یحفظه من یجب علیه بطریق الاستیداع کما ذکرناه فی النائب و لیس له أن یتولی إخراجه بنفسه إلی الأصناف مطلقا (2)، و لا لغیر الحاکم الشرعی، فإن تولاه غیره ضمن (3) و یظهر -نسب إلی أکثر العلماء و إلی أکثر المتأخرین، إما لعموم ولایته و إما لأنه أبصر بمواقعه و أعرف بمواضعه، و فیه: أما الولایة فهی مقتصرة علی فصل الخصومة بین المتنازعین بحسب ما یستفاد من الأدلة، و لا تدل هذه الأدلة علی أکثر من ذلک، و أما الثانی فلا نسلم به علی إطلاقه.

و قیل: بأن المدار علی تحصیل الرضا قطعا أو اطمئنانا، بحیث لو حصل الرضا بالتصرف بماله فهو أولی من جمیع الوجوه السابقة التی فی بعضها اتلاف للمال و تضییع، و هذا القول إن لم یکن أقوی فهو أحوط بحیث أن المکلف قاطع أو مطمئن بأن الإمام لو کان حاضرا فهو راض بهذا التصرف فی ماله.

و تحصیل الرضا یتحقق فیما لو صرف السهم المبارک فی إقامة دعائم الدین و مئونة طلبة العلوم الدینیة، و سدّ عوز الفقراء من شیعته، و إن کان غیر هاشمی مع ترجیح الهاشمی لاحتمال مزیة نسبه، و هذا التصرف غیر متوقف علی إذن الفقیه الجامع للشرائط فضلا عن إذن الأعلم أو إذن المقلّد کما قد شاع فی عصورنا المتأخرة فإن کل ذلک من دون دلیل ظاهر علی هذا الاشتراط بعد عدم عموم ولایته.

(1)فلا یجب البسط علی الأصناف بل یجوز إعطاء تمام سهم السادة لواحد من الأصناف الثلاثة علی المشهور لصحیح البزنطی عن الإمام الرضا علیه السّلام (أ فرأیت إن کان صنف من الأصناف أکثر، و صنف أقل، ما یصنع به؟ قال علیه السّلام: ذلک إلی الإمام، أ رأیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کیف یصنع؟ أ لیس إنما کان یعطی علی ما یری، کذلک الإمام)(1).

و ما الشیخ فی المبسوط و الحلبی من وجوب البسط فهو ضعیف لما تقدم من الخبر.

(2)سواء وجد نائب الإمام أو لا.

(3)و قد عرفت ضعفه.
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من إطلاقه صرف حقه علیه السّلام إلی نوابه أنه لا یحل منه حال الغیبة شیء لغیر فریقه (1) و المشهور بین الأصحاب و منهم المصنف فی باقی کتبه و فتاواه استثناء المناکح و المساکن و المتاجر من ذلک (2)، فتباح هذه الثلاثة مطلقا (3) و المراد من الأول (1)أی غیر بنی هاشم من الفقراء و المساکین و أبناء السبیل.

(2)أی من الخمس.

(3)فی حال حضور الإمام و غیبته، فقد اشتهر فی کلمات الأصحاب تحلیل المناکح و المساکن و المتاجر، و ظاهر البعض اختصاص ذلک بالمناکح دون المساکن و المتاجر، و اختلفت کلماتهم فی أن الاستثناء المذکور هل هو من الأنفال أو من حقهم من الخمس علیهم السّلام أو من الخمس مطلقا، و الإنصاف أن غالبهم ناظر إلی الاستثناء من الأنفال دون الخمس.

ثم اختلفت کلماتهم فی المراد من المناکح و المساکن و المتاجر.

ففی المناکح قیل: إنها السراری المسبیة من أهل الحرب إذا کانت الغنیمة بغیر إذن الإمام، و قیل: إنها ثمن السراری و مهر الزوجة من أرباح المکاسب و فی المساکن قیل: إنها المساکن التی تغنم من الکفار إذا کانت الغنیمة بغیر إذنه، و قیل: إنها المبنیة فی أرض الأنفال، و قیل: إنها المساکن التی بنیت أو اشتریت من أباح المکاسب.

و فی المتاجر: ما یشتری من الغنائم المأخوذة من أهل الحرب إذا کانت الغنیمة بغیر إذنه، و عن ابن إدریس أنه ما یشتری من الأموال التی قد تعلق بها الخمس إذا اشتراها ممن لا یخمس أو لا یعتقد الخمس فلا یجب علی المشتری إخراج الخمس إلا أن یتجر فیه و یربح، و سبب الاختلاف فی ذلک ورود أخبار التحلیل، فبعضهم حملها علی تحلیل الأنفال، و لازمه حل الأنفال مطلقا سواء کان فی هذه الأمور الثلاثة أو غیرها، و لا داعی لتخصیص الثلاثة إلا إذا کان التخصیص لأنها عامة البلوی.

و بعضهم حملها علی تحلیل الأنفال و تحلیل حق الإمام من الخمس الذی هو سهم الإمام، و لذا فسرت الثلاثة أو بعضها بما اشتری من أرباح المکاسب و علیه فلا بد من استعراض أدلة و نصوص التحلیل. قال فی الجواهر (بل یخشی علی من أمعن النظر فیها - أی فی تفاسیر المساکن و المناکح و المتاجر فی کلمات الأصحاب - مریدا إرجاعها إلی مقصد صحیح من بعض الأمراض العظیمة قبل أن یأتی بشیء، و ظنی أنها کذلک مجملة عند کثیر من أصحابها، و إن تبعوا فی هذه الألفاظ بعض من تقدمهم ممن لا یعلمون مراده، ولیتهم ترکونا و الأخبار) و هی کثیرة.

منها: صحیح الحارث بن المغیرة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت له: إن لنا أموالا من غلات و تجارات و نحو ذلک، و قد علمت أن لک فیها حقا، قال علیه السّلام: فلم أحللنا إذا -
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-لشیعتنا إلا لتطیب ولادتهم، و کل من والی آبائی فهم فی حل مما فی أیدیهم من حقنا، فلیبلغ الشاهد الغائب)(1).

و صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (إن أمیر المؤمنین علیه السّلام حللهم من الخمس - یعنی الشیعة - لیطیب مولدهم)2 و صحیح الفضلاء - أبی بصیر و زرارة و محمد بن مسلم - عن أبی جعفر علیه السّلام (قال أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السّلام: هلک الناس فی بطونهم و فروجهم، لأنهم لم یؤدوا إلینا حقنا، ألا و إن شیعتنا من ذلک و آباءهم فی حل)(2) و موثقة یونس بن یعقوب (کنت عند أبی عبد اللّه علیه السّلام فدخل علیه رجل من القماطین فقال: جعلت فداک، تقع فی أیدینا الأرباح و الأموال و تجارات نعرف أن حقک فیها ثابت، و إنا عن ذلک مقصرون، فقال: ما أنصفناکم إن کلفناکم ذلک الیوم)4

و صحیح علی بن مهزیار (قرأت فی کتاب لأبی جعفر علیه السّلام من رجل یسأله أن یجعله فی حل من مأکله و مشربه من الخمس، فکتب بخطه: من أعوزه شیء من حقی فهو فی حل)5 و خبر ضریس الکناسی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أ تدری من أین دخل علی الناس الزنا؟ فقلت: لا أدری؟ فقال: من قبل خمسنا أهل البیت، إلا لشیعتنا الأطیبین، فإنه محلل لهم و لمیلادهم)6، و خبر أبی خدیجة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال رجل و أنا حاضر: حلل لی الفروج، ففزع أبو عبد اللّه علیه السّلام، فقال له رجل: لیس یسألک أن یعترض الطریق، إنما یسألک خادما یشتریها أو امرأة یتزوجها، أو میراثا یصیبه، أو تجارة أو شیئا أعطیه، فقال علیه السّلام: هذا لشیعتنا حلال، الشاهد منهم و الغائب، و المیت منهم و الحی، و ما یولد منهم إلی یوم القیامة فهو لهم حلال)7.

و خبر حکیم مؤذن ابن عیسی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت له: وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَأَنَّ لِلّهِ خُمُسَهُ وَ لِلرَّسُولِ... ، قال: هی و اللّه الإفادة یوما بیوم، إلا أن أبی جعل شیعتنا من ذلک فی حل لیزکوا)(3) و صحیح عمر بن یزید (رأیت أبا سیار مسمع بن عبد الملک بالمدینة و کان قد حمل إلی أبی عبد اللّه علیه السّلام مالا فی تلک السنة فرده علیه، فقلت له: لم ردّ علیک أبو عبد اللّه علیه السّلام المال الذی حملته إلیه؟ فقال إنی قلت له حین حملت إلیه المال: إنی کنت و لیت الغوص فأصبت أربعمائة ألف درهم، و قد جئت بخمسها إلیک ثمانین الف درهم، و کرهت أن أحبسها عنک، و أعرض لها و هی حقک الذی جعل اللّه تعالی لک فی أموالنا، فقال: و ما لنا من الأرض و ما أخرج اللّه منها إلا
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-الخمس؟ یا أبا سیار، الأرض کلها لنا فما أخرج اللّه منها فی شیء فهو لنا، قلت له:

أنا أحمل إلیک المال کله، فقال لی: یا أبا سیار قد طیبناه لک و حللناک منه فضم إلیک مالک، و کل ما کان فی أیدی شیعتنا من الأرض فهم فیه محللون و یحلّ لهم ذلک إلی أن یقوم قائمنا، فیجیبهم طسق ما کان فی أیدی سواهم، فإن کسبهم من الأرض حرام علیهم حتی یقوم قائمنا فیأخذ الأرض من أیدیهم و یخرجهم منها صغرة)(1) ، نعم هذه الأخبار قد حملت علی تحلیل حق الإمام فقط کما عن صاحب الحدائق و جماعة، جمعا بینها و بین ما دل علی وجوب الخمس، و للتصریح بکون التحلیل لخصوص حقه علیه السّلام کما وقع فی صحیح ابن مهزیار المتقدم (من أعوزه شیء من حقی فهو فی حل) و لخبر أبی حمزة عن أبی جعفر علیه السّلام (إن اللّه جعل لنا أهل البیت سهاما ثلاثة فی جمیع الفیء فقال تبارک و تعالی: و اعلموا أنما غنمتم من شیء... الآیة، فنحن أصحاب الخمس و الفیء، و قد حرمناه علی جمیع الناس ما خلا شیعتنا، و اللّه یا أبا حمزة ما من أرض تفتح و لا خمس یخمّس فیضرب علی شیء منه إلا کان حراما علی من یصیبه، فرجا کان أو مالا)(2) ، و فیه: إن الأخبار الکثیرة التی تقدم بعضها ظاهرة بل صریحة فی تمام الخمس لا خصوص حقه فیه، علی أنه یمکن حمل هذین الخبرین علی خصوص حقه من الفیء و الغنائم لأن الغنیمة بغیر إذنه ملک له و مع هذا الحل یسقط الاستدلال بها علی تحلیل حقهم من سهم الإمام من خمس جمیع الأصناف بما فیها أرباح المکاسب.

و عن ابن الجنید حمل أخبار التحلیل من إمام ذلک العصر علیه السّلام خاصة فی حقه فیکون مختصا بزمانه فلا یتناول زماننا، و یدفعه التصریح بکون التحلیل إلی ظهور القائم علیه السّلام أو إلی یوم القیامة کما فی بعض الأخبار المتقدمة علی أنه قد أباح صاحب الزمان (صلوات اللّه علیه و عجل اللّه تعالی فرجه) الخمس لشیعته فی التوقیع الوارد فی کتاب إکمال الدین عن إسحاق بن یعقوب (فیما ورد علیه من التوقیعات بخط صاحب الزمان علیه السّلام، و أما الخمس فقد أبیح لشیعتنا، و جعلوا منه فی حل إلی أن یظهر أمرنا لتطیب ولادتهم و لا تخبث)(3).

ثم إن أخبار التحلیل لا یمکن حملها علی تحلیل الخمس منهم علیهم السّلام لشیعتهم زمن قصور بسط الید، و ذلک لمعارضتها للکثیر من الأخبار الدالة علی إخراج الخمس کخبر حفص عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (خذ مال الناصب حیثما وجدته و ادفع إلینا الخمس)(4)-
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1- (1) الوسائل الباب - 4 - من أبواب الأنفال حدیث 12.

2- (2) الوسائل الباب - 4 - من أبواب الأنفال حدیث 19.

3- (3) الوسائل الباب - 4 - من أبواب الأنفال حدیث 16.

4- (4) الوسائل الباب - 2 - من أبواب ما یجب من الخمس حدیث 6.




-و خبر عمار بن مروان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فیما یخرج من المعادن و البحر و الغنیمة و الحلال المختلط بالحرام إذا لم یعرف صاحبه و الکنوز و الخمس)(1). و خبر الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الکنز، کم فیه؟ فقال: الخمس)(2) و صحیح ابن مهزیار عن محمد بن الحسن الأشعری (کتب بعض أصحابنا إلی أبی جعفر الثانی علیه السّلام: أخبرنی عن الخمس، أعلی جمیع ما یستفید الرجل من قلیل أو کثیر من جمیع الضروب و علی الصنّاع؟ و کیف ذلک؟ فکتب بخطه: الخمس بعد المئونة)(3) ، و تقدم الکثیر منها.

بالإضافة إلی الأخبار الکثیرة التی صرحت بعدم إباحة شیء من خمس مع وجود أخبار التحلیل بین أیدی الأصحاب، منها: خبر محمد بن زید الطبری (کتب رجل من تجار فارس من بعض موالی أبی الحسن الرضا علیه السّلام یسأله الإذن فی الخمس، فکتب إلیه:

بسم اللّه الرحمن الرحیم: إن اللّه واسع کریم، ضمن علی العمل الثواب و علی الخلاف العذاب، لا یحل مال إلا من وجه أحله اللّه، إن الخمس عوننا علی دیننا و علی عیالنا و علی موالینا، و ما نبذله و نشتری من أعراضنا ممن تخاف سطوته، فلا تزووه عنا، و لا تحرموا أنفسکم دعاءنا ما قدرتم علیه، فإن إخراجه مفتاح رزقکم و تمحیص ذنوبکم، و ما تمهدون لأنفسکم لیوم فاتتکم، و المسلم من یفی للّه بما عهد إلیه، و لیس المسلم من أجاب باللسان و خالف بالقلب و السّلام)(4).

و خبره الآخر قال (قدم قوم من خراسان علی أبی الحسن الرضا علیه السّلام فسألوه أن یجعلهم فی حل من الخمس، فقال: ما أجل هذا، تمحضونا المودة بألسنتکم و تزوون عنا حقا جعله اللّه لنا و جعلنا له، و هو الخمس، لا نجعل أحدا منکم فی حل)5 بالإضافة إلی أن الأئمة علیهم السّلام کان لهم وکلاء فی الأطراف فی قبض الأخماس(5) خصوصا فی زمن الغیبة الصغری(6).

و لکن لا یمکن رد أخبار التحلیل کما فعل البعض بدعوی قصور سند بعضها، فإنها کثیرة مع صحة السند فی البعض الآخر فیتعین حملها علی تحلیل الفیء و الغنائم، بمعنی أن الحروب التی صدرت فی زمن المعصومین غالبها بل کلها إنما وقعت بغیر-
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1- (1) الوسائل الباب - 3 - من أبواب ما یجب من الخمس حدیث 6.

2- (2) الوسائل الباب - 5 - من أبواب ما یجب من الخمس حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 8 - من أبواب من یجب فیه الخمس حدیث 1.

4- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 3 - من أبواب الأنفال حدیث 2 و 3.

5- (6) الوسائل الباب - 8 - من أبواب من یجب فیه الخمس حدیث 3.

6- (7) الوسائل الباب - 3 - من أبواب الأنفال حدیث 8.




-إذنهم علیهم السّلام، و هذا یوجب أن تکون الغنائم لهم خاصة و لکن الأئمة علیهم السّلام قد أباحوا ذلک لشیعتهم، فلو کن من جملة السبی امرأة قد اشتراها الشیعی من المحارب الذی وقعت المرأة فی حصته فهو حلال للشیعة حتی تحل ولادتهم و تطیب و تزکو، و لو کان من جملة الغنائم مال قد وصل إلی الشیعی ببیع أو غیره، فهو حلال و هکذا، و لذا لم یخالف أحد فی تحلیل الأنفال مع أنها کلها ملک للإمام علیه السّلام اعتمادا علی هذه النصوص المتقدمة.

و هذه النصوص بعد حملها علی تحلیل الغنائم و الأنفال فهی مطلقة أو عامة لا تختص بالمساکن و المتاجر و المناکح بل تشمل غیرها، سواء کانت ملکا للکفار أو اشتریت بمال الغنائم، هذا من جهة و من جهة أخری قیل: بأن نصوص التحلیل تشمل تحلیل ما لو انتقل متعلق الخمس ممن لا یعتقد الخمس إلی الشیعی فإن هذا الخمس المتعلق بالعین مشمول لنصوص التحلیل کما لو کان مال عند غیر الشیعی و لم یخمسه بعد تعلق الخمس فلو انتقل إلی الشیعی فلا یجب إخراج الخمس منه اعتمادا علی خبرین: الأول: خبر یونس بن یعقوب المتقدم (کنت عند أبی عبد اللّه علیه السّلام فدخل علیه رجل من القماطین، فقال: جعلت فداک، تقع فی أیدینا الأموال و الأرباح و تجارات نعلم أن حقک فیها ثابت و إنا عن ذلک مقصرون، فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: ما أنصفناکم إنا کلفناکم ذلک الیوم)(1) و صحیح الحارث بن المغیرة المتقدم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت له: إن لنا أموالا من غلات و تجارات و نحو ذلک، و قد علمت أن لک فیها حقا، قال: فلم أحللنا إذا لشیعتنا إلا لتطیب ولادتهم، و کل من والی آبائی فهم فی حل مما فی أیدیهم من حقنا فلیبلغ الشاهد الغائب)2 و هما مطلقان یشملان ما لو انتقل متعلق الخمس إلی الشیعی من غیر المعتقد بالخمس کالکافر و المخالف أو المعتقد غیر المبالی أو الفاسق.

و الحاصل أن ما ورد من أخبار التحلیل متضمنا للفظ الخمس محمول علی هذا الفرد، و ما ورد متضمنا للفظ الحق محمول علی الأنفال و الفیء و الغنیمة إذا کانت بغیر إذن الإمام، و هو القدر المتیقن منها، و بهذا یتم الجمع بین أخبار التحلیل و أدلة وجوب الخمس، و أیضا قد تحصل أن الأنفال مطلقا و الغنیمة بغیر إذنه مشمولة للتحلیل فتخصیصها بالمساکن و المتاجر و المناکح لیس فی حمله، نعم ورد الاقتصار علی هذه الثلاثة فی مرسلة عوالی اللئالی (سئل الصادق علیه السّلام فقیل له: یا ابن رسول اللّه، ما حال شیعتکم فیما-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 4 - من أبواب الأنفال حدیث 6 و 9.




الأمة المسبیة حال الغیبة و ثمنها، و مهر الزوجة من الأرباح (1) و من الثانی ثمن المسکن منها أیضا (2)، و من الثالث الشراء ممن لا یعتقد الخمس، أو ممن لا یخمّس، و نحو ذلک (3)، و ترکه هنا إما اختصارا، أو اختیارا، لأنه قول لجماعة من الأصحاب، و الظاهر الأول لأنه ادعی فی البیان أطباق الإمامیة علیه، نظرا إلی شذوذ المخالف (4).


فی الثلاثة الباقیة

(و ثلاثة أقسام) (5) و هی بقیة الستة (للیتامی) و هم الأطفال الذین لا أب لهم،(و المساکین)، و المراد بهم هنا ما یشمل الفقراء کما فی کل موضع یذکرون منفردین،(و ابنا السبیل) علی الوجه المذکور فی الزکاة (من الهاشمیین المنتسبین) إلی هاشم (بالأب)، دون الأم (6)، و دون المنتسبین إلی المطّلب أخی هاشم علی أشهر القولین (7).

-خصکم اللّه به إذا غاب غائبکم و استتر قائمکم؟ فقال علیه السّلام: ما أنصفناهم إن و اخذناهم، و لا أحببناهم إن عاقبناهم، بل نبیح لهم المساکن لتصح عبادتهم، و نبیح لهم المناکح لتطیب ولادتهم، و نبیح لهم المتاجر لیزکوا أموالهم)(1) فهی غیر صریحة بالحصر فلا تصلح لمعارضة ما دل علی إطلاق تحلیل مطلق الحق فی الفیء و الغنیمة.

(1)بل یجب أن یلحقه حکم أرباح المکاسب.

(2)أی من الأرباح و یجب أن یلحقه حکم أرباح المکاسب أیضا.

(3)کما لو اشتری شیئا من مال الغنائم للتجارة.

(4)و هو الإسکافی و الحلبی حیث أنکرا هذا التحلیل من أصله.

(5)و هی للسادة و قد تقدم الدلیل علی ذلک.

(6)و علیه اتفاق الجمیع ما عدا السید المرتضی، و دلیلهم مرسل حماد عن الإمام الکاظم علیه السّلام (و من کانت أمه من بنی هاشم و أبوه من سائر قریش، فإن الصدقات تحل له، و لیس له من الخمس شیء، لأن اللّه تعالی یقول: اُدْعُوهُمْ لِآبائِهِمْ (2).

و دعوی السید أن ولد البنت ولد حقیقة فیکون منسوبا إلی بنی هاشم، و فیه: إنه لا یقال له هاشمی عرفا إلا إذا کان أبوه هاشمیا و الخبر المتقدم حجة علیه.

(7)ذهب المفید فی العزیة و الإسکافی إلی أن الخمس للهاشمی و المطلبین اعتمادا علی خبر
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1- (1) مستدرک الوسائل الباب - 4 - من أبواب الأنفال حدیث 3.

2- (2) سورة الأحزاب الآیة 5.




و یدل علی الأول (1) استعمال أهل اللغة، و ما خالفه یحمل علی المجاز لأنه خیر من الاشتراک، و فی الروایة عن الکاظم (ع) ما یدل علیه، و علی الثانی (2) أصالة عدم الاستحقاق، مضافا إلی ما دل علی عدمه من الأخبار و استضعافا لما (3) استدل به القائل منها، و قصوره عن الدلالة (4).

(و قال المرتضی) رضی اللّه عنه: یستحق المنتسب إلی هاشم (و) لو (بالأم)، استنادا إلی قوله (ص) عن الحسنین (ع) هذان ابنای إمامان (5)، و الأصل فی الإطلاق الحقیقة، و هو ممنوع، بل هو أعم منها و من المجاز، خصوصا مع وجود المعارض. و قال المفید و ابن الجنید: یستحق المطّلبی أیضا و قد بیناه.

(و یشترط فقر شرکاء الإمام علیه السّلام) أما المساکین فظاهر (6)، و أما الیتامی -زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لو کان العدل ما احتاج هاشمی و لا مطلبی إلی صدقة، إن اللّه جعل لهم فی کتابه ما کان فیه سعتهم)(1).

و ذهب المشهور إلی اختصاص الخمس ببنی هاشم فقط للأخبار الکثیرة منها: مرسل حماد عن العبد الصالح علیه السّلام (و هؤلاء الذین جعل اللّه لهم الخمس، هم قرابة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، الذین ذکرهم اللّه فی کتابه فقال: وَ أَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ الْأَقْرَبِینَ (2) ، و هم بنو عبد المطلب أنفسهم، الذکر منهم و الأنثی، لیس فیهم من أهل بیوتات قریش و لا من العرب أحد)(3) مع إمکان حمل الخبر الأول علی غیر أولاد عبد المطلب فقط لأن الصدر قد حذف عند الإضافة.

(1)أی علی کون الهاشمی هو المنتسب بالأب دون الأم.

(2)أی علی کون الخمس لخصوص بنی هاشم دون المطلبی.

(3)قد رد خبر زرارة باشتماله علی إبراهیم بن هاشم و هو لم یمدح و لم یذم، و فیه: إنه من مشایخ الروایة و هذا ما یجعله فی أعلی مراتب الصحة فالإنصاف أن الخبر صحیح السند.

(4)و قد تقدم بیان القصور.

(5)ینابیع المودة ج 1 ص 373.

(6)لأنه محقق لموضوعهم.
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1- (1) الوسائل الباب - 33 - من أبواب مستحقی الزکاة حدیث 1.

2- (2) سورة الشعراء الآیة 214.

3- (3) الوسائل الباب - 1 - من أبواب قسمة الخمس حدیث 8.




فالمشهور اعتبار فقرهم لأن الخمس عوض الزکاة و مصرفها الفقراء فی غیر من نصّ علی عدم اعتبار فقرة (1) فکذا العوض، لأن الإمام علیه السّلام (2) یقسّمه بینهم علی قدر حاجتهم، و الفاضل له و المعوز علیه، فإذا انتفت الحاجة انتفی النصیب.

و فیه نظر بیّن، و من ثم ذهب جماعة إلی عدم اعتباره فیهم، لأن الیتیم قسیم للمسکین فی الآیة، و هو یقتضی المغایرة و لو سلم عدمه نظرا إلی أنها لا تقتضی المباینة فعند عدم المخصص یبقی العموم (3) و توقف المصنف فی الدروس.

(و یکفی فی ابن السبیل الفقر (4) فی بلد التسلیم) و إن کان غنیا فی بلده بشرط أن یتعذر وصوله إلی المال علی الوجه الذی قررناه فی الزکاة و ظاهرهم هنا عدم الخلاف فیه، و إلا کان دلیل الیتیم آتیا فیه.

(و لا تعتبر العدالة) لإطلاق الأدلة (5)،(و یعتبر الإیمان) لاعتباره فی المعوض (1)کالعاملین علیها و المؤلفة قلوبهم و فی سبیل اللّه.

(2)کما فی مرسل حماد عن العبد الصالح علیه السّلام - و هو دلیل المشهور - (یقسم بینهم علی الکتاب و السنة ما یستغنون به فی سنتهم، فإن فضل عنهم شیء فهو للوالی، فإن عجز أو نقص عن استغنائهم کان علی الوالی أن ینفق من عنده بقدر ما یستغنون به، و إنما صار علیه أن یمونهم لأن له ما فضل عنهم)(1) و مثله غیره.

و عن السرائر و المبسوط عدم اعتبار الفقر، لضعف سند الخبر، و لأن الیتیم وقع قسیما للمسکین فی الآیة فلا یشترط فقره و إلا لاندرج تحت عنوان الفقیر و المسکین و لا داعی لذکره قسما مستقلا، و لأن الخمس و إن کان عوض الزکاة لکن لا یجب المساواة بین البدل و المبدل منه من جمیع الجهات. و فیه: أما الخبر فهو منجبر بعمل الأصحاب فهو موثوق الصدور و علیه مدار حجیة العمل بالخبر، و أما کونه قسیما للمسکین فی الآیة فلیس لعدم اعتبار الفقر فی الیتیم بل للاختلاف فی البلوغ و عدمه مع فقد الأب و بهذین ثبت وجوب التساوی بین العوض و المعوض عنه أعنی بین الخمس و الزکاة من هذه الجهة.

(3)و هو عموم الیتیم الوارد فی الآیة، فیکون شاملا للفقیر و غیره و قد عرفت أنه مقید.

(4)یعنی ما تقدم فی الیتیم، و خالف ابن إدریس فی السرائر فلم یشترط ذلک و هو ضعیف.

(5)بلا خلاف من أحد.

ص:118





1- (1) الوسائل الباب - 3 - من أبواب قسمة الخمس حدیث 1.




بغیر خلاف، مع وجوده (1) و لأنه صلة و موادّة، و المخالف بعید عنهما، و فیهما نظر (2) و لا ریب أن اعتباره أولی.


فی الأنفال

و أما الأنفال (3) فهی المال الزائد للنبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و الإمام علیه السّلام بعده علی قبیلهما و قد کانت لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی حیاته بالآیة الشریفة، و هی بعده للإمام القائم مقامه، و قد أشار إلیها بقوله:(و نفل الإمام علیه السّلام) الذی یزید به عن قبیله، و منه سمّی نفلا (أرض (4) انجلی عنها أهلها) و ترکوها،(أو سلمت) للمسلمین (1)أی وجود المؤمن فقد استدل علی اعتبار الإیمان، بأن الخمس عوض الزکاة المعتبر فیها الإیمان، و أن الخمس کرامة و مودة لا یستحقها غیر المؤمن، و خبر إبراهیم الأوسی الوارد فی الزکاة عن الرضا علیه السّلام (فإن اللّه عز و جل حرّم أموالنا و أموال شیعتنا علی عدونا)(1).

(2)أما الأول فلا یجب التساوی بین العوض و المعوض من جمیع الجهات، و أما الثانی فإن الدفع إلیه إکرام لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أهل بیته علیهم السّلام.

(3)جمع نفل بالتحریک، و هو الزائد، قال الأزهری (النفل ما کان زیادة عن الأصل) و قال تعالی: وَ وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ نافِلَةً (2) أی زیادة علی ما سأل، و المراد بها هی ما یختص بها النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، قال تعالی: یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ، قُلِ الْأَنْفالُ لِلّهِ وَ الرَّسُولِ فَاتَّقُوا اللّهَ وَ أَصْلِحُوا ذاتَ بَیْنِکُمْ (3) و من بعده للإمام علیه السّلام جعلها اللّه لهم زیادة علی مالهم من سهم الخمس.

(4)فهی خمسة بحسب الحصر الاستقرائی المستفاد من تتبع الأدلة الشرعیة کما فی المدارک، و زاد المفید و الشیخ المعادن، و علی کل فلا بد من تتبع الأدلة فی ذلک، و أما الأرض التی تملک من غیر قتال سواء انجلی عنها أهلها أو سلموها طوعا فهی من الأنفال للأخبار منها: صحیح حفص عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الأنفال ما لم یوجف علیه بخیل و لا رکاب، أو قوم صالحوا، أو قوم أعطوا ما بأیدیهم، و کل أرض خربة، و بطون الأودیة، فهو لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، و هو للإمام من بعده یضعه حیث یشاء)(4).
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1- (1) الوسائل الباب - 5 - من أبواب مستحقی الزکاة حدیث 8.

2- (2) سورة الأنبیاء الآیة: 72.

3- (3) سورة الأنفال الآیة: 1.

4- (4) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الأنفال حدیث 1.




(طوعا) من غیر قتال کبلاد البحرین،(أو باد أهلها) (1) أی هلکوا مسلمین کانوا أم کفارا، و کذا مطلق الأرض الموات التی لا یعرف لها مالک.

(و الآجام) (2) بکسر الهمزة و فتحها مع المد جمع أجمة بالتحریک المفتوح و هی الأرض المملوءة من القصب و نحوه، فی غیر الأرض المملوکة،(و رءوس الجبل، و بطون الأودیة)، و المرجع فیهما إلی العرف،(و ما یکون بهما) من شجر، و معدن، و غیرهما، و ذلک فی غیر أرضه المختصة به،(و صوافی (3) ملوک) أهل (الحرب)، و قطائعهم (4) و ضابطه کل ما اصطفاه ملک الکفار لنفسه و اختص به من الأموال (1)و هی الأرض الموات التی لا مالک لها سواء باد أهلها أ و لم یجر علیها ملک فهی من الأنفال بلا خلاف للأخبار منها: صحیح محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن الأنفال ما کان من أرض لم یکن فیها هراقة دم، أو قوم صولحوا و أعطوا بأیدیهم، و ما کان من أرض خربة، أو بطون أودیة فهذا کله من الفیء و الأنفال للّه و للرسول، و ما کان للّه فهو للرسول یضعه حیث یحب)(1).

(2)فالآجام و بطون الأودیة و رءوس الجبال من الأنفال بلا خلاف فی ذلک للأخبار منها صحیح حفص و صحیح ابن مسلم المتقدمین، و منها: مرسل حماد عن العبد الصالح علیه السّلام فی حدیث (و له رءوس الجبال و بطون الأودیة و الآجام)2 و خبر داود ابن فرقد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و ما الأنفال؟ قال: بطون الأودیة و رءوس الجبال و الآجام و المعادن و کل أرض لم یوجف علیها بخیل و لا رکاب، و کل أرض میتة قد جلا أهلها، و قطائع الملوک)3، و یرجع فی تحدید بطن الوادی و رأس الجبال إلی العرف، و الآجام هی الأرض المملوءة قصبا، أو الشجر الکثیر الملتف بعضه ببعض.

(3)ما یصطفیه الملوک لأنفسهم من الغنائم المنقولة.

(4)ما یصطفیه الملوک لأنفسهم من الغنائم غیر المنقولة، و یدل علیه خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن صفو المال؟ قال: الإمام یأخذ الجاریة الروقة و المرکب الفاره و السیف القاطع، و الدرع قبل أن تقسّم الغنیمة، فهذا صفو المال)(2) ، و خبر ربعی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إذا أتاه المغنم أخذ صفوه و کان ذلک له - إلی أن قال - و کذلک الإمام أخذ کما أخذ الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلّم)(3) و خبر داود و بن فرقد عن أبی
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الأنفال حدیث 10 و 4 و 32.

2- (4) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الأنفال حدیث 15.

3- (5) الوسائل الباب - 1 - من أبواب قسمة الخمس حدیث 3.




المنقولة و غیرها، غیر المغصوبة، من مسلم، أو مسالم،(و میراث فاقد الوارث) الخاص، و هو من عدا الإمام، و إلا فهو علیه السّلام وارث من یکون کذلک (1)، (و الغنیمة بغیر إذنه) غائبا کان، أم حاضرا علی المشهور (2) و به روایة مرسلة إلا أنه لا قائل بخلافها ظاهرا.

و المشهور أن هذه الأنفال مباحة حال الغیبة (3) فیصح التصرف فی الأرض المذکورة بالإحیاء، و أخذ ما فیها من شجر، و غیره. نعم یختص میراث من لا -عبد اللّه علیه السّلام (قطائع الملوک کلها للإمام و لیس للناس فیها شیء)(1).

(1)للأخبار منها: صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (من مات و لیس له وارث من قرابته و لا مولی عتاقه قد ضمن جریرته فما له من الأنفال)(2) و مرسل حماد (الإمام وارث من لا وارث له)3.

(2)لمرسلة العباس الوراق عن رجل سماه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا غزا قوم بغیر إذن الإمام فغنموا کانت الغنیمة کلها للإمام، و إذا غزوا بأمر الإمام فغنموا کان للإمام الخمس)(3).

و الروایة ضعیفة بالإرسال و غیره فلذا توقف المحقق فی النافع فی الحکم، بل العلامة فی المنتهی جزم بالمساواة بین کون الغزو بإذنه أو لا و أن الإمام له الخمس فقط لإطلاق الآیة الشریفة(4) و حسنة الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل من أصحابنا یکون فی لوائهم فیکون معهم فیصیب غنیمة فقال: یؤدی خمسنا و یطیب له)(5).

(3)أما فی حال الحضور فلا بد من إذنهم علیهم السّلام کما فی المعتبر، و فیه: أن أدلة التحلیل مطلقة تشمل حال الحضور و الغیبة بل بعضها صریح فی العموم إلی زمن القائم علیه السّلام و قد تقدم الکلام فی هذه الأخبار، و أن ما ورد بلفظ الحق فهو محمول علی الأنفال فتخصیص المشهور بالمساکن و المتاجر و الدور من الأنفال فقط لیس فی محله.
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الأنفال حدیث 6.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 3 - من أبواب ولاء ضامن الجریرة و الإمامة حدیث 1 و 5.

3- (4) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الأنفال حدیث 16.

4- (5) سورة الأنفال الآیة: 41.

5- (6) الوسائل الباب - 2 - من أبواب ما یجب فیه الخمس حدیث 8.




وارث له بفقراء بلد المیت و جیرانه، للروایة (1)، و قیل: بالفقراء مطلقا (2)، لضعف المخصص، و هو قوی. و قیل: مطلقا کغیره (3).

(و أما المعادن) (4) الظاهرة و الباطنة فی غیر أرضه علیه السّلام (فالناس فیها شرع) علی الأصح، لأصالة عدم الاختصاص، و قیل: هی من الأنفال أیضا، أما (1)اعلم أن میراث من لا وارث له فی حال حضور الإمام یفعل به حیث یشاء و هو اعلم بتکلیفه، و فی حال الغیبة، فعن جماعة أنه یحفظ بالوصایة أو الدفن إلی حین ظهوره کسائر حقوقه، و عن الخلاف الإجماع علیه، و فیه: إن حفظه أو دفنه موجب للضیاع و قد تقدم تضعیف هذا القول سابقا مع أعراض المشهور عنه فکیف یدعی الإجماع علیه، و ذهب المشهور إلی أنه یقسم بین الفقراء و المساکین مطلقا سواء کانوا من بلده أو لا، و ذهب الشهید فی اللمعة فی باب الإرث و فی الدروس أنه یقسّم بین فقراء بلد المیت و مساکینه و ضعفاء جیرانه لمرسل داود عمن ذکره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (مات رجل فی عهد أمیر المؤمنین علیه السّلام لم یکن له وارث، فدفع أمیر المؤمنین علیه السّلام میراثه إلی همشهریجه)(1) و مثله خبر خلاد السندی2، و المراد من همشهریجه أی أهل بلده إلا أن المشهور أعرض عنها کما فی الجواهر، و احتمل فی الجواهر أن یکون هذا المیراث من الأنفال التی ثبت تحلیلهم لها للشیعة، و مال سید الریاض إلی إعطائه للهاشمی و هو شیء لم نعرفه لغیره، کما أنا لم نعرف ما یومئ إلیه، بل الأدلة کلها علی خلافه و من هنا کان لا وجه للاطناب فیه کما فی الجواهر، و الأحوط هو المشهور و أحوط منه أن یوزع علی فقراء البلد خروجا عن شبهة خلاف الشبهة مع نیة التصدق به عن صاحب الزمان کغیره من المال المتعذر وصوله إلی صاحبه.

(2)من دون اختصاص ببلد المیت.

(3)أی یکون هذا المیراث کبقیة الأنفال.

(4)مطلقا فهی من الأنفال کما عن الکلینی و شیخه القمی فی تفسیره، و المفید و الشیخ و الدیلمی و القاضی لموثق إسحاق بن عمار (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الأنفال؟ فقال:

هی القری التی قد خربت و انجلی أهلها فهی للّه و للرسول، و ما کان للملوک فهو للإمام، و ما کان من الأرض بخربة لم یوصف علیه بخیل و لا رکاب، و کل أرض لا ربّ لها، و المعادن منها، [و من مات] و لیس له مولی فما له من الأنفال)(2) و خبر أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السّلام (قال: لنا الأنفال، قلت: و ما الأنفال؟ قال: منها المعادن-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 4 - من أبواب ولاء ضمان الجریرة 3 و 1.

2- (3) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الأنفال حدیث 20.




الأرض المختصة به فما فیها من معدن تابع لها، لأنه من جملتها، و أطلق جماعة کون المعادن للناس من غیر تفصیل، و التفصیل حسن، هذا کله فی غیر المعدن المملوکة تبعا للأرض، أو بالإحیاء، فإنها مختصة بمالکها.

-و الآجام، و کل أرض لا رب لها، و کل أرض باد أهلها فهو لنا)(1) و مثله غیره.

و عن جماعة بل فی الدروس أنه الأشهر و فی الجواهر أنه المشهور أن الناس فیها شرع سواء، للأصل و السیرة و عدم تعرض أخبار الخمس لذلک بل ظاهرها أن الباقی بعد الخمس للمخرج بأصل الشرع لا بتحلیل الإمام مع ضعف هذه الأخبار هنا ما عدا الموثق و هو مختلف النسخ ففی بعضها (و المعادن منها) و فی البعض الآخر (و المعادن فیها) و علیه فیکون ظاهرا فی المعادن الموجودة فی أرض الموات فهی تابعة للأرض، و أرض الموات للإمام فکذا معدنه و لذا ذهب إلی التفصیل بین معدن الأرض المملوکة فهو لمخرجه بعد الخمس، و بین معدن أرض الأنفال فهو للإمام فیکون من الأنفال و إلیه ذهب الحلی و المحقق فی المعتبر و العلامة فی المنتهی و التحریر و الشارح هنا.
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الأنفال حدیث 28.
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کتاب الصوم


اشارة
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(کتاب الصوم (1)


فی معنی الصوم

(و هو الکفّ) (2) نهارا کما سیأتی التنبیه علیه (عن الأکل و الشرب (3) مطلقا) (1)الصوم من أشرف الطاعات و أفضل العبادات و القربات، و لو لم یکن فیه إلا الارتقاء من حضیض النفس البهیمیة إلی ذروة التشبه بالملائکة الروحانیة لکفی به منقبة و فضلا، ففی خبر زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (بنی الإسلام علی خمسة أشیاء، علی الصلاة و الزکاة و الصوم و الحج و الولایة، و قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: الصوم جنة من النار)(1) و فی خبر عبد اللّه بن طلحة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: الصائم فی عبادة، و إن کان [نائما] علی فراشه ما لم یغتب مسلما)(2) و فی الخبر عن الصادق علیه السّلام (نوم الصائم عبادة، و صمته تسبیح، و عمله متقبل، و دعاؤه مستجاب)(3) و فی خبر أبی الصباح الکنانی عن الصادق علیه السّلام (إن اللّه تبارک و تعالی یقول: الصوم لی و أنا أجزی علیه)(4).

(2)قیل هو الکف، و قیل هو الترک، و قیل هو الإمساک، و الإطالة فی تحدید الأشیاء بالتعاریف مضیعة للوقت بعد تعذر معرفة أجناسها و فصولها إلا علی رب العالمین جل جلاله.

(3)ادعی علیه الضرورة و یدل علیه قوله تعالی: وَ کُلُوا وَ اشْرَبُوا حَتّی یَتَبَیَّنَ لَکُمُ الْخَیْطُ الْأَبْیَضُ مِنَ الْخَیْطِ الْأَسْوَدِ مِنَ الْفَجْرِ ثُمَّ أَتِمُّوا الصِّیامَ إِلَی اللَّیْلِ (5) و الأخبار علی ذلک کثیرة، و بالإطلاق یشمل المعتاد و غیره، و ذهب السید فی بعض کتبه و حکاه المختلف عن ابن-
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الصوم المندوب حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الصوم المندوب حدیث 12.

3- (3) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الصوم المندوب حدیث 17.

4- (4) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الصوم المندوب حدیث 7.

5- (5) سورة البقرة الآیة: 187.




المعتاد منهما و غیره،(و الجماع (1) کله) قبلا (2) و دبرا (3)، لآدمی (4)، و غیره (5) علی -الجنید أن غیر المعتاد کابتلاع الحص و البرد لا یفسد الصوم لأن الأدلة محمولة علی المتعارف.

(1)من الضروریات للأخبار منها: صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (لا یضر الصائم ما صنع إذا اجتنب ثلاث خصال: الطعام و الشراب و النساء و الارتماس فی الماء)(1).

(2)و هو القدر المتیقن من النصوص.

(3)أما فی دبر المرأة مع الإنزال فلا خلاف فیه بین العلماء لإطلاق صحیح ابن الحجاج (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یعبث بأهله فی شهر رمضان حتی یمنی قال: علیه الکفارة مثل ما علی الذی یجامع)(2) و أما مع عدم الإنزال فلصدق الجماع علیه و هو متحقق فی الدبر کتحققه فی القبل، و لصدق المباشرة علیه، مع أن المباشرة منهی عنها فی قوله تعالی: أُحِلَّ لَکُمْ لَیْلَةَ الصِّیامِ الرَّفَثُ إِلی نِسائِکُمْ هُنَّ لِباسٌ لَکُمْ وَ أَنْتُمْ لِباسٌ لَهُنَّ، عَلِمَ اللّهُ أَنَّکُمْ کُنْتُمْ تَخْتانُونَ أَنْفُسَکُمْ فَتابَ عَلَیْکُمْ وَ عَفا عَنْکُمْ، فَالْآنَ بَاشِرُوهُنَّ وَ ابْتَغُوا ما کَتَبَ اللّهُ لَکُمْ، وَ کُلُوا وَ اشْرَبُوا حَتّی یَتَبَیَّنَ لَکُمُ الْخَیْطُ الْأَبْیَضُ مِنَ الْخَیْطِ الْأَسْوَدِ مِنَ الْفَجْرِ، ثُمَّ أَتِمُّوا الصِّیامَ إِلَی اللَّیْلِ، وَ لا تُبَاشِرُوهُنَّ وَ أَنْتُمْ عاکِفُونَ فِی الْمَساجِدِ (3) و النهی مفسد فی العبادات نعم ورد فی مرسل علی بن الحکم عن رجل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا أتی الرجل المرأة فی الدبر و هی صائمة لم ینقض صومها و لیس علیها غسل)(4) و هو ضعیف السند قد أعرض المشهور عنه فلا یصلح للحجیة فضلا عن معارضة غیره.

(4)و أما الجماع فی دبر الغلام فقد ادعی علیه الشیخ فی المبسوط الإجماع، و کذا الوطی فی فرج البهیمة، و تردد فیه المحقق فی الشرائع، و جزم ابن إدریس بعدم فساد الصوم بذلک و إن حرم.

و المسألة محل إشکال لعدم النص علی ذلک، و استدل العلامة بأن فساد الصوم فی هذین الأمرین تابع لوجوب الغسل، حیث إن الجنابة هی العلة لفساد الصوم کما یستفاد من أخبار حرمة الجماع علی الصائم و هو جید.

(5)و هو الوطی فی فرج البهیمة و قد تقدم الکلام فیه.
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 1.
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3- (3) سورة البقرة الآیة: 187.

4- (4) الوسائل الباب - 12 - من أبواب الجنابة حدیث 3.




أصح القولین،(و الاستمناء) (1) و هو طلب الإمناء بغیر الجماع مع حصوله، لا مطلق طلبه (2) و إن کان محرما أیضا، إلا أن الأحکام الآتیة لا تجری (3) فیه، و فی حکمه (4) النظر و الاستمتاع بغیر الجماع و التخیّل لمعتاده (5) معه کما سیأتی، (و إیصال الغبار (6) المتعدی) إلی الحلق غلیظا کان أم لا، بمحلّل کدقیق، و غیره (1)بلا خلاف فیه للاخبار منها: صحیح ابن الحجاج المتقدم.

(2)أی طلب الامناء و إن لم یحصل المنی.

(3)أی فی الطلب المجرد عن حصول المنی.

(4)أی حکم الاستمناء.

(5)أی لمعتاد الامناء من النظر و الاستمتاع بغیر الجماع مع حصول المنی، لأن المستفاد من النصوص حرمة الاستمناء مع غض البصر عن أسبابه، فمن نظر أو استمتع و کان معتادا للمنی، و فعل ذلک مع قصد الإمناء فإنه یصدق علیه طلب المنی فیفسد صومه و علیه الکفارة، و عن الخلاف و السرائر و الشرائع الحکم بصحة الصوم فی النظر لو أمنی، و عن المفید و سلار و ابن البراج الحکم بالصحة فیما لو نظر إلی من یحلّ إلیه النظر، و لیکن تنزیل کلامهم علی صورة عدم قصد الامناء کما صرح بذلک فی الریاض.

(6)علی المشهور لروایة سلیمان المروزی (سمعته یقول: إذا تمضمض الصائم فی شهر رمضان، أو استنشق متعمدا، أو شمّ رائحة غلیظة، أو کنّس بیتا فدخل فی أنفه و حلقه غبار فعلیه صوم شهرین متتابعین، فإن ذلک له مفطر مثل الأکل و الشرب و النکاح)(1).

و هذه الروایة مشتملة علی عدة مجاهیل و هی مقطوعة، و مشتملة علی ترتب الکفارة علی مجرد المضمضة و الاستنشاق و شمّ الرائحة الغلیظة و هذا علی خلاف ما أجمع علیه الأصحاب فضلا عن معارضته لموثق عمرو بن سعید عن الرضا علیه السّلام (سألته عن الصائم یتدخن بعود أو بغیر ذلک فتدخل الدخنة فی حلقه، قال: جائز لا بأس به، و سألته عن الصائم یدخل الغبار فی حلقه، قال علیه السّلام: لا بأس)2 و لذا توقف المحقق فی المعتبر فی هذه الحکم، و لم یتعرض الصدوق و السید و الشیخ فی المصباح و سلار له و کأنه إشارة إلی عدم مفطریته، و قد صرح بعض المتأخرین بعدم المفطریة، إلا أن المشهور عملوا بالخبر الأول مع التفکیک بین عبارات متنه و هذا لیس بعزیز منهم، مع حمله علی الغبار الغلیظ و حمل الموثق الدال علی عدم البأس علی الغبار غیر الغلیظ، و یعضده السیرة القطعیة علی عدم الاجتناب عن غیر الغلیظ، فما ذهب إلیه الشارح فی المسالک و هنا من عموم مفطریته سواء کان غلیظا أو لا لیس فی محله.
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کتراب. و تقییده بالغلیظ فی بعض العبارات و منها الدروس لا وجه له (1)، و حد الحلق مخرج الخاء المعجمة،(و البقاء علی الجنابة) (2) مع علمه بها لیلا، سواء نوی الغسل أم لا (3)،(و معاودة النوم جنبا بعد انتباهتین) متأخرتین عن العلم بالجنابة (1)قد عرفت أن وجهه هو الجمع بین الأخبار.

(2)علی المشهور للأخبار منها: موثق أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل أجنب فی شهر رمضان باللیل، ثم ترک الغسل متعمدا حتی أصبح، قال علیه السّلام: یعتق رقبة أو یصوم شهرین متتابعین أو یطعم ستین مسکینا)(1) ، و فی الریاض: إنها قریبة من التواتر، و ما ورد معارضا لها و قد دل علی الجواز محمول علی التقیة و یشعر بذلک خبر إسماعیل بن عیسی عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام (عن رجل أصابته جنابة فی شهر رمضان فنام عمدا حتی أصبح، أی شیء علیه؟ قال: لا یضره هذا و لا یفطر و لا یبالی، فإن أبی علیه السّلام قال: قالت عائشة: إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أصبح جنبا من جماع من غیر احتلام)(2).

و هذا الحکم کما یجری فی شهر رمضان یجری فی قضائه لصحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الرجل یقضی [شهر] رمضان فیجنب من أول اللیل و لا یغتسل حتی [یجیء] آخر اللیل، و هو یری أن الفجر قد طلع، قال علیه السّلام: لا یصوم ذلک الیوم و یصوم غیره)(3) ، و صحیحه الآخر (کتب أبی إلی أبی عبد اللّه علیه السّلام - و کان یقضی شهر رمضان - و قال: إنی أصبحت بالغسل و أصابتنی جنابة، فلم أغتسل حتی طلع الفجر، فأجابه علیه السّلام:

لا تصم هذا الیوم و صم غدا)4 فما عن المنتهی من التردد فیه، و عن المعتبر من الجزم بعدمه لیس فی محله.

و أما الصوم المندوب فالمشهور علی أن تعمد الجنابة لا یفسد الصوم لصحیح عبد اللّه بن المغیرة عن حبیب الخثعمی (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: أخبرنی عن التطوع، و عن هذه الثلاثة أیام إذا أجنبت من أول اللیل، فأعلم أنی أجنبت فأنام متعمدا حتی ینفجر الفجر، أصوم أو لا أصوم؟ قال علیه السّلام: صم)(4).

و أما الواجب غیر شهر رمضان و قضائه فعن المشهور أن تعمد الجنابة یفسد الصوم حملا له علی شهر رمضان و قضائه بعد عدم المجال لحمله علی التطوع.

(3)مع تحقق تعمد البقاء علی الجنابة.
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و إن نوی الغسل إذا طلع الفجر علیه جنبا (1)، لا بمجرد النوم کذلک (2)،(فیکفّر من لم یکفّ) عن أحد هذه السبعة اختیارا (3) فی صوم واجب متعین، أو فی شهر (1)أما وجوب القضاء بلا خلاف فیه لصحیح ابن أبی یعفور (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: الرجل یجنب فی شهر رمضان ثم یستیقظ، ثم ینام [ثم یستیقظ، ثم ینام] حتی یصبح، قال علیه السّلام:

یتم صومه و یقضی یوما آخر، و إن لم یستیقظ حتی یصبح أتم صومه و جاز له)(1).

و أما وجوب الکفارة فقد حکی عن الشیخین و ابنی حمزة و زهرة و الحلبی و الحلی و العلامة و الشهید و المحقق الثانی، بل عن الغنیة و الوسیلة الإجماع علیه، و لکن دعوی الإجماع مجازفة مع تردد المحقق فی الشرائع و جزمه بالعدم فی المعتبر و تابعه العلامة فی المنتهی، و مع مخالفة هذین یشکل الاعتماد علیه.

(2)أی جنبا بعد انتباهتین.

(3)أما الکفارة فی الأکل و الشرب فبالاتفاق للأخبار الکثیرة منها: صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل أفطر من شهر رمضان متعمدا یوما واحدا من غیر عذر، قال:

یعتق نسمة أو یصوم شهرین متتابعین، أو یطعم ستین مسکینا)(2).

و فی الجماع و الاستمناء کذلک لصحیح ابن الحجاج (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یعبث بأهله فی شهر رمضان حتی یمنی، قال علیه: علیه من الکفارة مثل ما علی الذی یجامع)(3) و مثله غیره.

و أما إیصال الغبار الغلیظ فلخبر المروزی المتقدم (سمعته یقول. إلی أن قال: أو کنّس بیتا فدخل فی أنفه و حلقه غبار فعلیه صوم شهرین متتابعین، فإن ذلک له مفطر مثل الأکل و الشرب و النکاح)(4).

و أما تعمد البقاء علی الجنابة فللأخبار منها: موثق أبی بصیر المتقدم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل أجنب فی شهر رمضان باللیل، ثم ترک الغسل متعمدا حتی أصبح، قال علیه السّلام: یعتق رقبة أو یصوم شهرین متتابعین، أو یطعم ستین مسکینا)(5).

و أما معاودة النوم بعد انتباهتین فقد تقدم أنه حکم مشهوری قد ادعی علیه الإجماع.
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رمضان مع وجوبه بقرینة المقام (1).


فی قضاء الصوم مع الکفارة لو تعمد الإخلال

(و یقضی) الصوم مع الکفارة (لو تعمد الإخلال) بالکف (2) المؤدی إلی فعل أحدها.

و الحکم فی الستة السابقة قطعی (3)، و فی السابع مشهوریّ، و مستنده غیر صالح، و دخل فی المتعمد الجاهل (4) بتحریمها و إفسادها، و فی وجوب الکفارة علیه خلاف. و الذی قواه المصنف فی الدروس عدمه و هو المروی، و خرج الناسی (5) فلا (1)إذ لا کفارة فی الواجب الموسع و لا فی الصوم المستحب، و لا فی شهر رمضان مع عدم وجوب الصوم علیه فیه کما لو کان مسافرا أو حائضا. هذا و اعلم أنه لا خلاف بینهم فی عدم الکفارة فیما لو أفطر فی صوم الکفارات و النذر غیر المعین و المندوب و إن فسد الصوم، لعدم الدلیل علی الکفارة فالأصل البراءة، و أما الکفارة فی إفطار شهر رمضان و النذر المعین فمحل اتفاق و یدل علی الأول الأخبار و قد تقدم بعضها، و ما یدل علی الثانی سیأتی الکلام فیه إنشاء اللّه، نعم وقع الخلاف فیما لو أفطر فی قضاء شهر رمضان بعد الزوال و سیأتی الکلام فیه کذلک.

(2)متعلق بالإخلال.

(3)أی الکفارة.

(4)علی المشهور لإطلاق دلیل المفطریة بعد صدق العمد علیه، و المراد منه القصد، و عن الشیخ و ابن إدریس عدم الإلحاق بل فی المنتهی احتمل إلحاقه بالناسی لموثق أبی بصیر و زرارة (سألنا أبا جعفر علیه السّلام عن رجل أتی أهله فی شهر رمضان، أو أتی أهله و هو محرم، و هو لا یری إلا أن ذلک حلال له، قال علیه السّلام: لیس علیه شیء)(1) و یعضده صحیح عبد الصمد الوارد فیمن لبس قمیصا فی حال الإحرام (أی رجل رکب أمرا بجهالة فلا شیء علیه)(2).

و ذهب المصنف فی المعتبر إلی فساد صومه لصدق المتعمد علیه عند عروض أحد الأسباب المقتضیة لفساد الصوم، و إلی عدم وجوب الکفارة لهذه الأخبار و قد نسب إلی أکثر المتأخرین.

(5)بلا خلاف للأخبار منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل نسی فأکل أو شرب ثم ذکر، قال علیه السّلام: لا یفطر، إنما هو شیء رزقه اللّه فلیتم صومه)(3)
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قضاء علیه، و لا کفارة، و المکره علیه و لو بالتخویف فباشر بنفسه علی الأقوی (1).

و اعلم أن ظاهر العبارة کون ما ذکر تعریفا للصوم کما هو عادتهم، و لکنه غیر تام، إذ لیس مطلق الکف عن هذه الأشیاء صوما کما لا یخفی (2) و یمکن أن یکون تجوز فیه ببیان أحکامه، و یؤیده (3) أنه لم یعرّف غیره من العبادات، و لا غیرها فی الکتاب غالبا و أما دخله (4) من حیث جعله کفا و هو أمر عدمی فقابل للتأویل بإرادة العزم علی الضد أو توطین النفس علیه، و به یتحقق معنی الإخلال -و موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الرجل ینسی و هو صائم فجامع أهله، فقال علیه السّلام: یغتسل و لا شیء علیه)(1) و اختصاصها بالثلاثة لا یقدح فی عموم الحکم لکل المفطرات، و فی الصوم الواجب و المندوب، و الواجب المعیّن و غیره للإطلاق.

(1)فالاکثر علی عدم الإفطار لحدیث الرفع (رفع عن أمتی الخطأ و النسیان و ما استکرهوا علیه)(2) ، و فیه: إنه لا یصلح لإثبات صحة الصوم بعد صدق التعمد علیه الموجب لفساد الصوم، و إنما یصلح لعدم الکفارة، و یشهد لصدق الإفطار علیه مرسل رفاعة عن رجل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (دخلت علی أبی العباس بالحیرة، فقال: یا أبا عبد اللّه ما تقول فی الصیام الیوم، فقال: ذاک إلی الامام إن صمت صمنا، و إن أفطرت أفطرنا، فقال یا غلام، علیّ بالمائدة، فأکلت معه و أنا أعلم - و اللّه - أنه یوم من شهر رمضان، فکان إفطاری یوما و قضائه أیسر علیّ من أن یضرب عنقی و لا یعبد اللّه)(3).

(2)إذ لا بد من وقت معین مع الإخلاص.

(3)أی یؤید التجوز.

(4)أی عیب التعریف، و وجهه: أن الکف أمر وجودی و العدم أمر عدمی فلا یصح جعل الأول تعریفا للثانی، و ردّ: بأن التکلیف لا یتعلق بالعدم فلا بدّ من صرف متعلقه إلی إرادة العزم علی ضد المفسد للصوم أو إلی توطین النفس علی هذا الضد، لأنه لا بد من صرف متعلق الأمر إلی فعل علی أن یکون من أفعال القلوب، هذا بالنسبة لمعنی الصوم، و أما تعبیر المصنف عنه بالکف دون العزم علی ضد المفسد أو التوطین علیه، فلأن الکف و الصوم یردا بمعنی الإمساک، و قد عرفت أنه لا ثمرة مهمة فی تحقیق التعاریف.
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1- (1) الوسائل الباب - 9 - من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 2.

2- (2) سنن ابن ماجه ج 1 ص 659 حدیث 2045.

3- (3) الوسائل الباب - 57 - من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 5.




به إذ لا یقع الإخلال إلا بفعل فلا بد من رده (1) إلی فعل القلب، و إنما اقتصر علی الکف مراعاة لمعناه اللغوی.


فی القضاء بلا کفارة

(و یقضی) خاصة من غیر کفارة (لو عاد) الجنب إلی النوم ناویا للغسل لیلا (بعد انتباهة) واحدة فأصبح جنبا (2)، و لا بد مع ذلک من احتماله للانتباه عادة، فلو لم یکن من عادته ذلک، و لا احتماله (3) کان من أول نومه کمتعمد البقاء علیها (4)، و أما النومة الأولی فلا شیء فیها (5) و إن طلع الفجر بشرطیه (6)،(أو احتقن بالمائع) فی قول (7)، و الأقوی عدم القضاء بها و إن حرمت، أما بالجامد (1)أی رد معنی الصوم.

(2)فعلیه القضاء دون الکفارة بلا خلاف فیه و یدل علیه صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الرجل یجنب من أول اللیل ثم ینام حتی یصبح فی شهر رمضان، قال علیه السّلام: لیس علیه شیء، قلت: فإن استیقظ ثم نام حتی أصبح، قال علیه السّلام:

فلیقض ذلک الیوم عقوبة)(1) ، و مثله غیره، و نفی الکفارة للأصل و لإطلاق هذه الأخبار الحاصرة بالقضاء.

(3)فی الطبعة الحجریة (و لا احتمله)، و المعنی: لم یکن من عادته الانتباه أو لم یحتمل الانتباه إن لم تکن عادته علی الانتباه.

(4)علی الجنابة، و هذا للصدق العرفی کما هو واضح.

(5)بلا خلاف و یدل علیه صدر صحیح ابن عمار المتقدم.

(6)أی کان من عادته الانتباه، أو احتمل الانتباه هذا هو الشرط الأول، و الشرط الثانی أن یکون ناویا للغسل لیلا، و إلا فمع فقد أحد هذین الشرطین یکون متعمدا للبقاء علی الجنابة.

(7)فالاحتقان بالمائع یوجب القضاء دون الکفارة هو قول العلامة فی المختلف و حکی عن الشیخ فی المبسوط و القاضی و الحلبی و الشهید فی الدروس لصحیح البزنطی عن أبی الحسن علیه السّلام (سأله عن الرجل یحتقن تکون به العلة فی شهر رمضان، فقال علیه السّلام: الصائم لا یجوز له أن یحتقن)(2) و قد حملوا نفی الجواز علی الحرمة التکلیفیة فقط دون الکفارة.

و ذهب الشیخ فی جملة من کتبه و تبعه المحقق فی المعتبر و سید المدارک أنه یحرم الاحتقان بالمائع للخبر من دون إفساد، لأن الصوم عبادة شرعیة فلا تفسد إلا بموجب شرعی،
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1- (1) الوسائل الباب - 15 - من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 5 - من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 4.




کالفتائل فلا علی الأقوی،(أو ارتمس) (1) بأن غمس رأسه أجمع (2) فی الماء دفعة -و یحتمل أن یکون النهی هنا لکون الاحتقان حراما لا لکون الصوم یفسد به، و هو ضعیف إذ ظاهره أن النهی من أجل الصوم و قد تقرر أن النهی فی العبادات مفسد.

و عن السید فی الناصریة و المفید و ابن بابویه و الحلبی الإفساد فی الاحتقان بالجامد کالمائع و اختاره العلامة فی المختلف لإطلاق صحیح البزنطی المتقدم، و هو ضعیف لورود موثق الحسن بن فضال (کتبت إلی أبی الحسن علیه السّلام: ما تقول فی اللطف یستدخله الإنسان و هو صائم، فکتب: لا بأس بالجامد)(1).

(1)ذهب الأکثر إلی أنه مفسد للصوم للأخبار منها: صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (لا یضرّ الصائم ما صنع إذا اجتنب ثلاث خصال: الطعام و الشراب و النساء و الارتماس فی الماء)(2) ، و حمله علی القضاء دون الکفارة کما عن أبی الصلاح و جماعة منهم المصنف هنا لأصالة عدم وجوب الکفارة فضعیف، لأن عدّ الارتماس مع الأکل و الشرب فی هذا الصحیح و غیره لا یخلو من إشعار باتحاد الحکم فیهما، و من هنا ذهب جماعة منهم الشهید فی الدروس إلی وجوب القضاء و الکفارة.

و ذهب السید المرتضی و ابن إدریس إلی أن الارتماس مکروه و لا یفسد الصوم فضلا عن وجوب القضاء و الکفارة حملا للطائفة المتقدمة علی الکراهة بقرینة خبر عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کره للصائم أن یرتمس فی الماء)(3) ، و ردّ بأن الکراهة فی الأخبار أعم من الحرمة، إذ لم یثبت معنی الکراهة الاصطلاحی لها فی زمن الأئمة علیهم السّلام.

و ذهب الشیخ فی الاستبصار و العلامة و الشهید الثانی و اختاره فی الشرائع و المدارک إلی أنه حرام من دون إفساد للصوم لموثق إسحاق بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (رجل صائم ارتمس فی الماء متعمدا، أ علیه قضاء ذلک الیوم؟ قال علیه السّلام: لیس علیه قضاؤه و لا یعودن)(4) ، و فیه: إنه ظاهر فی الکراهة لا فی الحرمة التکلیفیة لأنه جمع بین النهی عنه و عدم إفساده لماهیة الصوم، و لذا کان الأقوی الحکم بالکراهة إلا أن الاحتیاط یقتضی ترجیح قول الأکثر من حرمته و إفساده و إیجابه للکفارة.

(2)فالمدار علی الرأس دون بقیة البدن، لصحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام-
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1- (1) الوسائل الباب - 5 - من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 3 - من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 9.

4- (4) الوسائل الباب - 6 - من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 1.




واحدة عرفیة و إن بقی البدن (متعمدا) و الأقوی تحریمه من دون إفساد أیضا، و فی الدروس أوجب به القضاء و الکفارة. و حیث یکون الارتماس فی غسل مشروع یقع فاسدا مع التعمد للنهی، و لو نسی صح (1)،(أو تناول) المفطر (من دون مراعاة ممکنة) للفجر (2)، أو اللیل (3)، ظانا حصوله (4)(فأخطأ) بأن ظهر تناوله نهارا.

(سواء کان مستصحب اللیل) بأن تناول آخر اللیل من غیر مراعاة بناء علی أصالة عدم طلوع الفجر،(أو النهار) بأن أکل آخر النهار ظنا أن اللیل دخل فظهر عدمه، و اکتفی (5) عن قید ظن اللیل (6) بظهور الخطأ، فإنه یقتضی اعتقاد خلافه، -(الصائم یستنقع فی الماء، و یصب علی رأسه و یتبرد بالثوب و ینضح المروحة، و ینضح البوریا تحته و لا یغمس رأسه فی الماء)(1) و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الصائم یستنقع فی الماء و لا یرمس رأسه)2 و مثلهما غیرهما، و ظاهرها أن الحرمة علی غمس تمام الرأس آنا ما فی الماء سواء کان دفعة أو تدریجا.

(1)أی الغسل، باعتبار أن الارتماس مفطر فیکون منهیا عنه فی الصوم المعین، فإذا وجب علیه الغسل فیه و انحصر فی الارتماس فینتقل إلی التیمم، و لو اغتسل متعمدا بطل صومه للارتماس العمدی و بطل غسله للنهی عن الارتماس لکونه مفطرا، و لو اغتسل ارتماسیا نسیانا صح صومه لعدم نقضه به، إذ المحرم هو العمدی و صح غسله حینئذ.

(2)فیجب القضاء دون الکفارة بلا خلاف للأخبار منها: موثق سماعة (سألته عن رجل أکل و شرب بعد ما طلع الفجر فی شهر رمضان، فقال: إن کان قام فنظر فلم یر الفجر فأکل ثم عاد فرأی الفجر فلیتم صومه و لا إعادة علیه، و إن کان قام فأکل و شرب ثم نظر إلی الفجر فرأی أنه قد طلع الفجر فلیتم صومه و یقتضی یوما آخر، لأنه بدأ بالأکل قبل النظر فعلیه الإعادة)(2) ، و عدم الکفارة للأصل بعد اختصاص عموم وجوب الکفارة بالإفطار بصورة العمد.

(3)یعرف حکمه مما تقدم فی مسألة الفجر.

(4)أی حصول اللیل فی الصورتین، و إلا فمع الشک فی حصول اللیل و القطع بعدمه و مع ذلک تناول المفطر فیصدق علیه الإفطار العمدی الموجب للقضاء و الکفارة.

(5)أی المصنف.

(6)حیث لم یذکره.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 3 - من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 2 و 7.

2- (3) الوسائل الباب - 44 - من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 3.




و احترز بالمراعاة الممکنة عمن تناول کذلک (1) مع عدم إمکان المراعاة کغیم، أو حبس، أو عمی، حیث لا یجد من یقلده فإنه لا یقضی (2)، لأنه متعبّد بظنه، و یفهم من ذلک أنه لو راعی فظن فلا قضاء فیهما و إن أخطأ ظنه (3)، و فی الدروس استقرب القضاء فی الثانی (4)، دون الأول (5)، فارقا بینهما باعتضاد ظنه بالأصل فی الأول و بخلافه فی الثانی.

(و قیل) و القائل الشیخ و الفاضلان:(لو أفطر لظلمة موهمة) أی موجبة لظن دخول اللیل (ظانا) دخوله من غیر مراعاة، بل استنادا إلی مجرد الظلمة المثیرة للظن (1)أی ظانا حصول اللیل.

(2)کما هو المشهور للأصل، بعد اختصاص النصوص القاضیة بالقضاء مع عدم المراعاة إلی صورة القدرة علی المراعاة، و خالف الجواهر و المستند لإطلاق النصوص الدالة علی القضاء فتشمل العاجز و القادر الذی ترک المراعاة تهاونا مثل صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سئل عن رجل تسحر ثم خرج من بیته و قد طلع الفجر و تبین، فقال علیه السّلام: یتم صومه ذلک ثم لیقضه)(1) ، و هو غیر ظاهر فی الإطلاق کما هو واضح.

(3)هذه الصورة الثالثة، بعد صورة القادر علی المراعاة و لم یراع، و بعد صورة العاجز عن المراعاة فیتعبد بظنه، و هذه الصورة قد دل علی عدم القضاء فیها صدر موثق، سماعة المتقدم (فقال علیه السّلام: إن کان قام فنظر فلم یر الفجر فأکل ثم عاد فرأی الفجر فلیتم صومه و لا إعادة علیه)2 هذا بالنسبة لمراعاة الفجر، و أما بالنسبة لمراعاة المغرب فکذلک للأخبار منها: صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (أنه قال لرجل ظن أن الشمس قد غابت فأفطر، ثم أبصر الشمس بعد ذلک فقال علیه السّلام: لیس علیه قضاء)(2) بعد حمله علی إجراء المراعاة.

(4)فیما لو راعی فظن دخول اللیل فأفطر و ذلک لأن ظنه علی خلاف استصحاب بقاء النهار، و فیه إنه علی خلاف الأخبار المتقدمة.

(5)فیما لو راعی فظن بقاء اللیل فأکل، و ذلک لأن ظنه معتضد باستصحاب بقاء اللیل، و قد عرفت عدم الفرق بین الصورتین.
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1- ( (1) (2) الوسائل الباب - 44 - من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 1 و 3.

2- (3) الوسائل الباب - 51 - من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 2.




(فلا قضاء) (1)، استنادا إلی أخبار (2) تقصر عن الدلالة، مع تقصیره فی المراعاة، فلذلک نسبه إلی القیل، و اقتضی حکمه السابق وجوب القضاء (3) مع عدم المراعاة و إن ظن، و به صرح فی الدروس، و ظاهر القائلین (4)، أنه لا کفارة مطلقا (5) و یشکل عدم الکفارة مع إمکان المراعاة (6)، و القدرة علی تحصیل العلم فی القسم الثانی (7) لتحریم التناول علی هذا الوجه (8)، و وقوعه فی نهار یجب صومه عمدا (9) و ذلک یقتضی بحسب الأصول الشرعیة وجوب الکفارة (10)، بل ینبغی وجوبها (1)مع أن المشهور علی القضاء لعدم المراعاة.

(2)منها: خبر الکنانی سأل أبا عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل صام ثم ظن أن الشمس قد غابت، و فی السماء غیم فأفطر، ثم إن السحاب انجلی فإذا الشمس لم تغب، قال علیه السّلام: قد تم صومه و لا یقضیه)(1).

و فیه: أولا: إن المراد من الظن ما یعم القطع مثل قوله تعالی: اَلَّذِینَ یَظُنُّونَ أَنَّهُمْ مُلاقُوا رَبِّهِمْ (2) ، و ثانیا: إنه لم یراع فیجب القضاء فیقع التعارض بینه و بین ما تقدم، و ثالثا:

لمعارضته علی ما دل علی الإفطار فی هذه الصورة و هو موثق أبی بصیر و سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی قوم صاموا شهر رمضان فغشیهم سحاب أسود عند غروب الشمس، فرأوا أنه اللّیل فأفطر بعضهم، ثم إن السحاب انجلی فإذا الشمس، فقال علیه السّلام: علی الذی أفطر صیام ذلک الیوم، إن اللّه عز و جل یقول: و أتموا الصیام إلی اللیل، فمن أکل قبل أن یدخل اللیل فعلیه قضاؤه، لأنه أکل متعمدا)(3).

(3)فی هذه الصورة.

(4)أی ظاهر القائلین بوجوب القضاء فی الصور السابقة.

(5)سواء أمکنت المراعاة أو لا.

(6)لأنه یکون کالإفطار العمدی.

(7)أی الظن بدخول اللیل فأفطر مع عدم المراعاة.

(8)أی وجه عدم المراعاة.

(9)قید لقوله: و وقوعه، و المعنی: و وقوع التناول عمدا فی نهار یجب صومه.

(10)لأنه إفطار عمدی.

ص:138





1- (1) الوسائل الباب - 51 - من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 3.

2- (2) سورة البقرة الآیة: 43.

3- (3) الوسائل الباب - 50 - من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 1.




و إن لم یظهر الخطأ، بل استمر الاشتباه لأصالة عدم الدخول (1)، مع النهی عن الإفطار (2).

و أما فی القسم الأول (3) فوجوب القضاء خاصة مع ظهور الخطأ متوجه، لتبین إفطاره فی النهار، و للأخبار (4). لکن لا کفارة علیه، لجواز تناوله حینئذ بناء علی أصالة عدم الدخول (5)، و لو لا النص علی القضاء لأمکن القول بعدمه (6)، للإذن المذکور، و أما وجوب الکفارة علی القول المحکی (7) فأوضح (8) و قد اتفق لکثیر من الأصحاب فی هذه المسألة عبارات قاصرة عن تحقیق الحال جدا فتأملها، و عبارة المصنف هنا جیدة لو لا إطلاق عدم الکفارة (9).

و اعلم أن المصنف نقل القول المذکور جامعا بین توهم الدخول (10) بالظلمة (11) و ظنه (12). مع أن المشهور لغة و اصطلاحا أن الوهم اعتقاد مرجوح، و راجحه الظن و عباراتهم وقعت أنه لو أفطر للظلمة الموهمة وجب القضاء و لو ظن (1)أی أصالة عدم دخول اللیل.

(2)قبل دخول اللیل.

(3)أی الظن ببقاء اللیل.

(4)و قد تقدم بعضها.

(5)أی أصالة عدم دخول اللیل.

(6)بعدم القضاء.

(7)و هو قول الشیخ و الفاضلین.

(8)لأنه اعتمد فی إفطاره علی غیر مجوّز شرعی لأنه لم یراع فیصدق علیه الإفطار العمدی.

(9)فی الصور الثلاثة و هو فی محله، لأن الکفارة مختصة بالإفطار بصورة العمد، و هو فی الصور الثلاثة لم یتعمد الإفطار بحسب زعمه و ظنه و إن قصر فی المراعاة فلذا لا تشمله أدلة وجوب الکفارة، بعد جریان الأصل النافی لها عند الشک فی وجوبها.

(10)أی دخول اللیل.

(11)أی بسبب الظلمة حیث قال المصنف (لو أفطر لظلمة موهمة).

(12)أی ظن اللیل حیث قال المصنف (لو أفطر لظلمة موهمة ظانا) فکیف جمع بین الوهم و الظن و ما هو إلا تناقض، مع أن الأصحاب أوردوا الوهم و الظن و جعلوا لهما حکمین فمع الوهم حکموا بالقضاء دون الکفارة، و مع الظن یصح الصوم و لا قضاء و لا کفارة، و هذه عبارة الشرائع (التاسعة: یجب القضاء فی الصوم الواجب المعین بتسعة: فعل المفطر -
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لم یفطر إن لم یفسد صومه، فجعلوا الظن قسیما للوهم، فجمعه هنا بین الوهم و الظن، فی نقل کلامهم، إشارة إلی أن المراد من الوهم فی کلامهم أیضا الظن، إذ لا یجوز الإفطار مع ظن عدم الدخول قطعا، و اللازم منه وجوب الکفارة، و إنما یقتصر علی القضاء لو حصل الظن ثم ظهرت المخالفة، و إطلاق الوهم علی الظن صحیح أیضا، لأنه أحد معانیه لغة، لکن یبقی فی کلامهم سؤال الفرق بین المسألتین حیث حکموا مع الظن بأنه لا إفساد، إلا أن یفرق بین مراتب الظن فیراد من الوهم أول مراتبه، و من الظن قوة الرجحان، و بهذا المعنی صرح -قبل مراعاة الفجر مع القدرة - إلی أن قال - و الإفطار للظلمة الموهمة دخول اللیل، فلو غلب علی ظنه لم یفطر)، و أشکل علی عبارة الأصحاب بأنه إذا أرید من الوهم معناه الاصطلاحی فالحکم بالقضاء فی محله لکن الحکم بعدم الکفارة مشکل، و إن أرید من الوهم الظن کما هو أحد معانیه فما الفرق بین صدر العبارة و ذیلها حتی یحکم فی الأول بالقضاء و فی الأخیر بعدمه.

و حاول الشهید فی بعض تحقیقاته رفع الإشکال بأن المراد من الوهم فی عبارتهم هو الظن، و الفرق أنه أرید من الوهم الظن لا لأمارة شرعیة، و من الظن فی ذیل العبارة الظن لأمارة شرعیة، و هو علی خلاف ظاهر العبارة علی أن الظن المجوّز للإفطار لا یفرق فیه بین أسبابه.

و قیل: إن مرادهم من الوهم أول مراتب الظن و من الظن فی ذیل العبارة غلبة الظن کما صرح المحقق فی الشرائع بقوله (فلو غلب علی ظنه): و فیه: إن مراتب الظن غیر منضبطة إذ ما من ظن إلا و فوقه ما هو أقوی منه، و دونه ما هو أدنی منه لاختلاف الأمارات الموجبة له.

و أراد الشارح أن یرفع التناقض عن عبارة المصنف من أنه جمع بین الوهم و الظن إشارة منه إلی أن المراد من الوهم فی عبارات الأصحاب هو الظن، و فیه: إن الذی أرید منه الظن هو الوهم فی عبارات الأصحاب المذکور مع الظن بحیث کان لکل واحد حکم، و المصنف جمع بینهما و جعل لهما حکما واحدا.

و یمکن الفرق بأن الظلمة الموهمة أی الظلمة الموجبة للظن عند النوع و إن لم یحصل منها ظن عند المکلف فلو أفطر من دون ظن بالدخول فعلیه القضاء، و لو أفطر مع ظنه بالدخول الناشئ من الظلمة الموهمة فلا قضاء، و یبقی الإشکال علی عبارات الأصحاب من أنه مع الظلمة الموهمة من دون توریثها للظن عند المکلف فعلیه القضاء و الکفارة.

ص:140





بعضهم، و فی بعض تحقیقات المصنف علی کلامهم أن المراد من الوهم ترجیح أحد الطرفین لأمارة غیر شرعیة، و من الظن الترجیح لأمارة شرعیة، فشرّک بینهما فی الرجحان، و فرق بما ذکره، و هو مع غرابته لا یتم، لأن الظن المجوز للإفطار لا یفرق فیه بین الأسباب المثیرة له. و إنما ذکرنا ذلک للتنبیه علی فائدة جمعه هنا بین الوهم و الظن، تفسیرا لقولهم.

و اعلم أن قوله سواء کان مستصحب اللیل أو النهار جری فیه علی قول الجوهری، سواء علیّ قمت أو قعدت، و قد عدّه جماعة من النحاة منهم ابن هشام فی المغنی من الأغالیط، و أن الصواب العطف بعد سواء بأم بعد همزة التسویة فیقال: سواء کان کذا أم کذا کما قال تعالی: سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَ أَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ (1)، سَواءٌ عَلَیْنا أَ جَزِعْنا أَمْ صَبَرْنا (2) سَواءٌ عَلَیْکُمْ أَ دَعَوْتُمُوهُمْ أَمْ أَنْتُمْ صامِتُونَ (3)، و قس علیه ما یأتی من نظائره فی الکتاب و غیره و هو کثیر.

(أو تعمد القیء) (4) مع عدم رجوع شیء منه إلی حلقه اختیارا، و إلا وجبت (1)سورة البقرة الآیة: 6.

(2)سورة إبراهیم الآیة: 21.

(3)سورة الأعراف الآیة: 193.

(4)علی المشهور للأخبار منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا تقیأ الصائم فعلیه قضاء ذلک الیوم، [فقد أفطر] و إن ذرعه من غیر أن یتقیأ فلیتم صومه)(1) و موثق سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن القیء فی رمضان، فقال: إن کل شیء یبدره فلا بأس، و إن کان شیء یکره نفسه علیه [فقد] أفطر و علیه القضاء)2.

و عن ابن إدریس أنه یحرم و لا یجب به القضاء و لا الکفارة، للأصل، و لعموم حصر المفطر فی غیره، و لأن الإمساک عما یصل إلی الجوف لا عما یخرج منه و لصحیح عبد اللّه بن المیمون عن أبی عبد اللّه عن أبیه علیه السّلام، (ثلاثة لا یفطن الصائم: القیء، و الاحتلام و الحجامة)(2) ، و فیه: أما الأصل فلا مجال له مع الدلیل، و أما العموم فمقید بهذه الأخبار، و کون الصوم إمساکا عما یصل إلی الجوف اجتهاد فی قبال النص، و حمل-
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1- ( (1) (2) الوسائل الباب - 29 - من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 1 و 5.

2- (3) الوسائل الباب - 26 - من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 11.




الکفارة أیضا، و احترز بالتعمد عما لو سبقه بغیر اختیاره (1)، فإنه لا قضاء مع تحفظه کذلک (2)،(أو أخبر بدخول اللیل فأفطر)، تعویلا علی قوله (3).

و یشکل بأنه إن کان قادرا علی المراعاة ینبغی وجوب الکفارة (4) کما سبق لتقصیره و إفطاره، حیث ینهی عنه (5)، و إن کان مع عدمه (6) فینبغی عدم القضاء أیضا، إن کان ممن یسوغ تقلیده له کالعدل (7)، و إلا فکالأول (8). و الذی صرح به جماعة أن المراد هو الأول (9).

(أو أخبر ببقائه) أی ببقاء اللیل (فتناول) تعویلا علی الخیر (و یظهر الخلاف) (10)...

-النصوص علی الحرمة فقط علی خلاف صریحها، و أما صحیح ابن میمون فمحمول علی غیر صورة الاختیار و علی غیر العامد جمعا بین الأخبار.

و أما الکفارة علی من تعمد القیء فالنصوص مقتصرة علی القضاء و هی فی مقام البیان، فالأصل عدم الوجوب، و حکی السید المرتضی عن بعض علمائنا قولا بأنه موجب للقضاء و الکفارة و هو ضعیف بما سمعت.

(1)و إلا فمع الرجوع الاختیاری فیصدق الأکل فیجب القضاء و الکفارة معا.

(2)أی مع عدم رجوع شیء منه إلی حلقه اختیارا.

(3)أی قول المخبر، علی المشهور، و عن الخلاف و الغنیة دعوی الإجماع علیه و هو مشکل علی إطلاقه، لأن المکلف إذا کان ممن یسوغ له التقلید کالأعمی فیتجه الحکم بسقوط القضاء و الکفارة، و إن کان مما لا یسوغ له التقلید فیتجه الحکم بالقضاء و الکفارة علی إشکال فیها إذ الکفارة علی الإفطار العمدی و هو هنا غیر متحقق.

و لذا جزم المحقق الثانی أنه لو اعتمد علی عدلین ثم بان کذبهما فلا شیء علی المفطر و إن کان لا یسوغ له التقلید لأن شهادتهما حجة شرعیة.

(4)قد عرفت ما فیه.

(5)عن الإفطار.

(6)أی مع عدم کونه قادرا علی المراعاة.

(7)بل مطلق الثقة للسیرة.

(8)أی کمن أفطر مع إمکان المراعاة لأنه أفطر من غیر مجوّز شرعی.

(9)أی القادر علی المراعاة.

(10)فیما لو کان قادرا علی المراعاة فیجب علیه القضاء دون الکفارة علی المشهور و أشکل بأنه-
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حال من الأمرین (1)، و وجوب القضاء خاصة هنا متجه مطلقا (2) لاستناده إلی الأصل (3)، بخلاف السابق (4)، و ربما فرق فی الثانی (5) بین کون المخبر بعدم الطلوع حجة شرعیة کعدلین و غیره فلا یجب القضاء معهما لحجة قولهما شرعا، و یفهم من القید (6) أنه لم یظهر الخلاف فیهما لا قضاء، و هو یتم فی الثانی (7)، دون الأول، للنهی (8). و الذی یناسب الأصل فیه (9) وجوب القضاء و الکفارة، ما لم تظهر الموافقة، و إلا فالإثم خاصة (10). نعم لو کان فی هذه الصور جاهلا بجواز التعویل علی ذلک (11)، و جاء فیه الخلاف فی تکفیر الجاهل (12)، و هو حکم آخر.

-لا بد من الکفارة لأنه مقصر و مفطر عمدا، و فیه: إن الکفارة علی الإفطار العمدی و هو غیر متحقق هنا و إن کان مقصرا و لذا وجب علیه القضاء.

و استقرب المحقق الثانی من أن لو اعتمد علی العدلین ثم بأن الخلاف فلا قضاء و لا کفارة لاعتماده علی حجة شرعیة.

(1)أی الإفطار بسبب الإخبار بدخول اللیل، و الإخبار ببقاء اللیل.

(2)سواء کان قادرا علی المراعاة أم لا، و سواء أخبره عدل أم عدلان، و المراد من قوله (خاصة هنا) هو: ما لو أخبر ببقاء اللیل فتناول تعویلا علی الخبر ثم ظهر الخلاف.

(3)و هو استصحاب بقاء اللیل.

(4)و هو ما لو أخبر بدخول اللیل فالأصل علی خلافه، و فیه: أنه لا معنی لجریان الأصل سواء کان موافقا أو مخالفا لقول المخبر ما دام قادرا علی المراعاة فیعتبر مقصرا، فلو وجبت الکفارة عند التقصیر لوجبت فیهما، و لکن قد عرفت أنها مختصة بالإفطار العمدی و هو غیر متحقق هنا و إن تحقق التقصیر.

(5)أی فیما لو أخبر ببقاء اللیل، مع أن المحقق الثانی جزم بعدم القضاء و لا الکفارة فیما لو اعتمد علی قول العدلین فی بقاء اللیل أو دخوله.

(6)و هو قوله (و یظهر الخلاف).

(7)و هو ما لو أخبر ببقاء اللیل.

(8)أی النهی عن الإفطار مع جریان استصحاب بقاء النهار.

(9)فی الأول.

(10)أی و إن ظهرت الموافقة فالإثم للتجری و لتقصیره.

(11)سواء کان عدلا أو عدلین کما هو مبنی غیر المحقق الثانی.

(12)قد تقدم الکلام فیه.
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(أو نظر إلی امرأة) محرّمة بقرینة قوله (أو غلام فأمنی) مع عدم قصده الإمناء، و لا اعتیاده (1)،(و لو قصد فالأقرب الکفارة، و خصوصا مع الاعتیاد، إذ لا ینقص عن الاستمناء بیده، أو ملاعبته) و أما قربه حسن. لکن یفهم منه أن الاعتیاد بغیر قصد الإمناء غیر کاف و الأقوی الاکتفاء به (2)، و هو ظاهره فی الدروس.

و إنما وجب القضاء مع النظر إلی المحرم مع عدم الوصفین (3)، للنهی عنه (4)، فأقل مراتبه الفساد، کغیره من المنهیات فی الصوم، من الارتماس و الحقنة، و غیرها، و الأقوی عدم القضاء بدونهما (5) کغیره من المنهیات و إن أثم، إذ لا دلالة للتحریم علی الفساد، لأنه أعم (6)، فلا یفسد إلا مع النص علیه، (1)الاستمناء بالنظر من دون قصده و هو غیر معتاد موجب للقضاء کما عن الشهید و المفید و المبسوط للنهی عن النظر بشهوة إلیهما، و النهی فی العبادات مفسد، و فیه: إنه لا نهی فی باب الصوم حتی یوجب الفساد و إنما هو نهی عن النظر و لذا قیل بعدم القضاء کما عن المحقق و العلامة و الحلی و هو الأقوی.

هذا کله إذا لم یکن من عادته الإمناء بذلک و لم یقصد الإمناء، أما لو قصد الإمناء و کان من عادته ذلک فإنه یصدق علیه طلب المنی فتشمله أدلة النهی عن الاستمناء و یکون خروج المنی منه مع هذین الشرطین موجبا للقضاء و الکفارة و قد تقدم الکلام فیه من دون فرق بین کون المرأة محرّمة أو محلّلة.

و أما لو قصد الإمناء بالنظر و لم یکن من عادته ذلک و لکن اتفق خروج المنی فإنه یصدق علیه طلب المنی فتشمله أدلة النهی عن الاستمناء و علیه القضاء و الکفارة بلا خلاف فیه کما فی الریاض إذ لا فرق فی مبطلیة إنزال المنی للصوم مع القصد لذلک بین أسبابه سواء کان باللعب أو النظر أو التخیل أو غیرها.

(2)أی بالاعتیاد فإنه موجب للکفارة و القضاء لدخوله فی الاستمناء مع أنه غیر مقصود و هو مشکل لعدم صدق طلب المنی علیه بذلک.

(3)أی القصد إلی الإنزال و الاعتیاد.

(4)و قد عرفت أنه غیر متعلق بالصوم حتی یوجب فساده، بل متعلق بالنظر بما هو هو، و هو غیر عبادی.

(5)أی بدون قصد الإمناء و الاعتیاد.

(6)بل لأنه لم یتعلق بالصوم.
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کالتناول، و الجماع، و نظائرهما، و لا فرق حینئذ بین المحللة، و المحرمة إلا فی الإثم، و عدمه.


فی تکرّر الکفارة

(و تتکرّر الکفارة) (1) مع فعل موجبها...

(1)اتفق الأصحاب علی تکرار الکفارة بتکرر موجبها إذا کان فی یومین سواء کفّر عن الأول أو لا، و إنما الخلاف فی تکرارها بتکرر موجبها فی الیوم الواحد.

فعن المحقق الثانی فی حواشی الشرائع أنها تتکرر بتکرر السبب مطلقا، و عن ابن الجنید أنها تتکرر إذا کفّر عن الأول و إلا فکفارة واحدة عن الجمیع، و عن السید المرتضی أنها تتکرر بتکرر الوط ء، و عن العلامة فی المختلف أنها تتکرر مع تغایر جنس المفطر، و أما مع اتحاده فواحدة و إن تکرر المفطر، و قیل: لا تتکرر، سواء تغایر الجنس أو لا، و سواء کفّر أو لا، و سواء کان بالوط ء أو بغیره کما عن الشیخ و ابن حمزة و المحقق و العلامة فی المنتهی و غیرهم. و احتج للتکرار مطلقا بأصالة عدم التداخل فی الأسباب، و احتج لقول ابن الجنید بأن الإفطار بعد الکفارة موجب للتکفیر و هذا یحتاج إلی الامتثال فتتکرر الکفارة، بخلاف تعدد الإفطار من دون تکفیر فالأصل عدم التکرار.

و احتج لقول السید بتکرارها فی الوط ء بخبر الفتح بن یزید الجرجانی - المرویة فی العیون و الخصال - (أنه کتب إلی أبی الحسن علیه السّلام یسأله عن رجل واقع أهله [امرأة] فی شهر رمضان من حلال أو حرام فی یوم عشر مرات، قال علیه السّلام: علیه عشر کفارات، [لکل مرة کفارة] فإن أکل أو شرب فکفارة یوم واحد)(1) ، و عن العلامة فی المختلف أن ابن أبی عقیل روی عن أبی الحسن زکریا بن یحیی، صاحب کتاب شمس المذهب عنهم علیهم السّلام (أن الرجل إذا جامع فی شهر رمضان عامدا فعلیه القضاء و الکفارة، فإن عاود إلی المجامعة فی یومه ذلک مرة أخری فعلیه فی کل مرة کفارة)(2) و عن العلامة فی المختلف أیضا (و روی عن الرضا علیه السّلام أن الکفارة تتکرر بتکرر الوطی)3.

و احتج للتکرار مع تغایر جنس المفطر لأن الکفارة مترتبة علی کل واحد من المفطرات فتتعدد بعدد المفطر.

و احتج لعدم التکرار مطلقا بأن الکفارة مترتبة علی الإفطار و هو لا یتحقق إلا مرة واحدة فی الیوم سواء کان بالأکل أو بالشرب أو بغیرهما، لأن الوط ء إفطار للصائم کما فی خبر المروزی (أو کنّس بیتا فدخل فی أنفه و حلقه غبار فعلیه صوم شهرین متتابعین، فإن-
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1- (1) الوسائل الباب - 11 - من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 1.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 11 - من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 2 و 3.




(بتکرر الوط ء مطلقا) (1) و لو فی الیوم الواحد، و یتحقق تکرره بالعود بعد النزع (2)،(أو تغایر الجنس) بأن وطئ و أکل و الأکل و الشرب غیران (3)،(أو تخلل التکفیر) بین الفعلین، و إن اتحد الجنس و الوقت،(أو اختلاف الأیام) و إن اتحد الجنس أیضا،(و إلا یکن) کذلک، بأن اتحد الجنس فی غیر الجماع و الوقت، و لم یتخلل التکفیر (فواحدة) علی المشهور. و فی الدروس قطعا، و فی المهذب إجماعا، و قیل (4): تتکرر مطلقا (5) و هو متجه، إن لم یثبت الإجماع علی خلافه، لتعدد السبب الموجب لتعدد المسبب، إلا ما نص فیه علی التداخل، و هو منفی هنا، و لو لوحظ زوال الصوم بفساده بالسبب الأول، لزم عدم تکررها فی الیوم الواحد مطلقا (6)، و له وجه، و الواسطة ضعیفة (7)، و یتحقق تعدد الأکل و الشرب بالازدراد و إن قل (8)، و یتجه فی الشرب اتحاده مع اتصاله و إن طال للعرف.

-ذلک له فطر مثل الأکل و الشرب و النکاح)(1) ، و أما أخبار تکرار الکفارة بتکرر الجماع فهی غیر ثابتة الحجیة، و الأخبار التی أوجبت الکفارة عند الأکل و الشرب أو الجماع أو الاستمناء إنما هی أوجبتها لتحقق الإفطار بهذه المذکورات، لا لکون التکفیر معلقا علی عناوین هذه المذکورات حتی تکرر بتکرر هذه العناوین، و هذا القول وجیه لو لا اخبار تکرر الکفارة بتکرار الجماع فإن تعددها توجب الوثوق بصدورها، فالأقوی عدم التکرار إلا فی الجماع.

(1)فی یومین أو فی یوم.

(2)أی بالإدخال بعد الإخراج، و لو کان الإدخال بمقدار الحشفة.

(3)أو متغایران.

(4)و هو قول المحقق الثانی فی حواشی الشرائع.

(5)و لو فی جنس واحد فی غیر الجماع مع عدم تخلل التکفیر.

(6)حتی فی الجماع مع تخلل التکفیر.

(7)أی الواسطة بین التکرار مطلقا و بین عدم التکرار مطلقا، و قد عرفت قوة تکرار التکفیر بتکرار الجماع للأخبار.

(8)المراد من الازدراد هو الابتلاع و لکن مشروط بکونه فی مجلس واحد، لأن تعدد اللقم فی مجلس واحد یعدّ إفطارا واحدا.
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1- (1) الوسائل الباب - 22 - من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 1.





فی تحمل الزوج عن الزوجة المکرهة

(و یتحمل عن الزوجة المکرهة) علی الجماع (الکفارة و التعزیر) المقدر علی الوطی (بخمسة و عشرین) سوطا (فیعزر خمسین) (1)، و لا تحمل فی غیر ذلک، کإکراه الأمة، و الأجنبیة، و الأجنبی لهما (2)، و الزوجة له (3)، و الإکراه علی غیر الجماع و لو للزوجة، وقوفا مع النص، و کون الحکم فی الأجنبیة أفحش لا یفید أولویة التحمل، لأن الکفارة مخففة للذنب، فقد لا یثبت فی الأقوی کتکرار الصید عمدا (4) نعم لا فرق فی الزوجة بین الدائم و المستمتع بها، و قد یجتمع فی حالة واحدة الإکراه و المطاوعة، ابتداء و استدامة، فیلزمه حکمه (5)، و یلزمها (1)و الأصل فیه خبر المفضل بن عمر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل أتی امرأته، و هو صائم و هی صائمة، فقال: إن استکرهها فعلیه کفارتان، و إن کانت مطاوعة فعلیه کفارة و علیها کفارة، و إن کان أکرهها فعلیه ضرب خمسین سوطا نصف الحد، و إن کانت طاوعته ضرب خمسة و عشرین سوطا، و ضربت خمسة و عشرین سوطا)(1). و سنده ضعیف لاشتماله علی إبراهیم بن إسحاق و هو ضعیف متهم، و علی المفضل بن عمر و قد ضعّفه النجاشی إلا أنه منجبر بعمل الأصحاب، إذ لم یخالف إلا ابن أبی عقیل حیث أوجب علی الزوج مع الإکراه کفارة واحدة کما فی حال المطاوعة للأصل بعد استضعاف الروایة و لا فرق بین الدائمة و المتمتع بها لإطلاق النص، کما أنه لا تحمل فی غیر الزوجة کإکراه الامة و الأجنبیة، و إکراه الأجنبی لهما، أو إکراه الزوجة له، و کذا فی إکراه الزوج زوجته فی غیر الجماع کالأکل و الشرب کل ذلک وقوفا مع النص بعد مخالفته للأصل من باب القدر المتیقن.

و عن الشیخ و المختلف الأشکال فی إکراه الأجنبیة لأن الکفارة عقوبة علی الذنب و هو هنا أفحش، و فیه: إنه علی خلاف الأصل الموجب لعدم التحمل بعد کون النص لا یشمله.

(2)للزوجین.

(3)للزوج.

(4)فلا کفارة له مع أنه أعظم لقوله تعالی: وَ مَنْ عادَ فَیَنْتَقِمُ اللّهُ مِنْهُ (2) و سیأتی البحث فیه فی کتاب الحج.

(5)أی حکم الإکراه فیکون علیه کفارتان.
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1- (1) الوسائل الباب - 12 - من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 1.

2- (2) سورة المائدة الآیة: 95.




حکمها (1) و لا فرق فی الإکراه بین المجبورة، و المضروبة ضربا مضرا حتی مکّنت علی الأقوی (2) و کما ینتفی عنها الکفارة ینتفی القضاء مطلقا،(لو طاوعته فعلیها) الکفارة و التعزیر مثله.


فی شروط الصوم

(القول فی شروطه) أی شروط وجوب الصوم و شروط صحته،(و یعتبر فی الوجوب البلوغ و العقل) (3) فلا یجب علی الصبی و المجنون و المغمی علیه (4)، و أما السکران فبحکم العاقل فی الوجوب، لا الصحة (5)،(و الخلو من لحیض) (1)أی حکم المطاوعة و علیها کفارة، و فیه إن الخبر منصرف عن هذا الفرض، لأنه ظاهر فی إکراهها ابتداء و استدامة، و أما هذا الفرض فیرجع فیه إلی الأصل من ثبوت کفارة علی کل منهما لعدم اندراجه تحت النص.

(2)لإطلاق النص و لازمه انتفاء الکفارة و القضاء عن المجبورة و المضروبة، خلافا للشیخ حیث أوجب القضاء علی المضروبة دون المجبورة، و فیه إن الجماع المفسد للصوم هو الاختیاری منه لا المکره علیه.

(3)اشتراط البلوغ و العقل فی وجوب الصوم بلا خلاف فیه لحدیث رفع القلم(1).

(4)ألحق بالمجنون لخروجه عن أهلیة الخطاب کما علیه الأکثر، و عن الشیخین المفید فی المقنعة و الشیخ فی الخلاف أن الإغماء کالنوم فلو سبق منه النیة صح صومه، و علی الأول فلو وقع منه الإغماء فی جزء من أجزاء النهار بطل صومه لعدم تکلیفه حینئذ، و قول الأکثر مما قد دلت علیه الأخبار منها: خبر أیوب بن نوح (کتبت إلی أبی الحسن الثالث علیه السّلام: اسأله عن المغمی علیه یوما أو أکثر، هل یقضی ما فاته أم لا؟ فکتب علیه السّلام: لا یقضی الصوم و لا یقضی الصلاة)(2) و خبر علی بن مهزیار عن أبی الحسن الثالث علیه السّلام سأله عن مسألة المغمی علیه فقال علیه السّلام: (لا یقضی الصوم و لا الصلاة، و کلما غلب اللّه علیه فاللّه أولی بالعذر)3.

(5)لأن السکر مناف للنیة کما قیل، و فیه: إن السکر إما أن یکون کالإغماء فعدمه من شرائط الوجوب و إما أن یکون کالنوم فعدمه لیس من شرائط الوجوب و لا الصحة، و أما التفصیل الذی أتی به الشارح مما لا وجه له فضلا عن أن التفریق بین السکر و الإغماء بلا موجب و لذا ذهب جماعة إلی اتحاد الحکم فی الإغماء و السکر.
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1- (1) الوسائل الباب - 4 - من أبواب مقدمات العبادات حدیث 11.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 24 - من أبواب من یصح منه الصوم حدیث 1 و 6.




(و النفاس (1) و السفر) (2) الموجب للقصر، فیجب علی کثیرة (3)، و العاصی به و نحوهما (4)، و أما ناوی الإقامة عشرا، و من مضی علیه ثلاثون یوما مترددا، ففی معنی المقیم (5)،(و) یعتبر (فی الصحة التمییز) (6) و إن لم یکن مکلفا، و یعلم منه (7) أن صوم الممیز صحیح فیکون شرعیا (8)، و به صرح فی الدروس، و یمکن (1)بلا خلاف للأخبار منها: موثق العیص عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن امرأة طمثت [تطمث] فی شهر رمضان قبل أن تغیب الشمس، قال علیه السّلام: تفطر حین تطمث)(1) و صحیح ابن الحجاج عن أبی الحسن علیه السّلام عن المرأة تلد بعد العصر، أ تتم ذلک الیوم أم تفطر؟ قال علیه السّلام: تفطر و تقضی ذلک الیوم)(2).

(2)بلا خلاف فیه للأخبار منها: صحیح صفوان بن یحیی عن أبی الحسن علیه السّلام (عن الرجل یسافر فی شهر رمضان فیصوم؟ قال علیه السّلام: لیس من البر الصوم فی السفر)(3) و موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا سافر فلیفطر، لأنه لا یحلّ له الصوم فی السفر، فریضة کان أو غیره، و الصوم فی السفر معصیة)(4).

(3)أی کثیر السفر و قد تقدم فی کتاب الصلاة مع ضمیمة الملازمة المستفادة من الأخبار منها: خبر معاویة بن وهب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا قصرت أفطرت و إذا أفطرت قصرت)(5).

(4)کغیر القاصد للمسافة.

(5)و قد تقدم فی کتاب الصلاة.

(6)لأن الصوم عبادی و هو متوقف علی النیة، و مع عدم التمییز لا یعقل صدور النیة.

(7)أی من کون التمییز من شرائط الصحة.

(8)لأن الصحة هی موافقة المأتی به للمأمور به شرعا، و إذا ثبت الأمر بصوم الممیز فیکون شرعیا، فی قبال الصوم التمرینی و هو غیر مأمور به شرعا، و الخلاف فی شرعیة عبارات الصبی أو تمرینیتها مبنی علی أن الأمر بالأمر بالشیء هل هو أمر بالشیء أو لا، حیث وجهت الأوامر إلی ولی الطفل بأن یأمره بالصلاة و الصوم.
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1- (1) الوسائل الباب - 25 - من أبواب من یصح منه الصوم حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 26 - من أبواب من یصح منه الصوم حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 1 - من أبواب من یصح منه الصوم حدیث 10.

4- (4) الوسائل الباب - 10 - من أبواب من یصح منه الصوم حدیث 8.

5- (5) الوسائل الباب - 4 - من أبواب من یصح منه الصوم حدیث 1.




الفرق (1) بأن الصحة من أحکام الوضع فلا یقتضی الشرعیة، و الأولی کونه (2) تمرینیا (3)، لا شرعیا، و یمکن معه (4) الوصف بالصحة کما ذکرناه (5)، خلافا لبعضهم، حیث نفی الأمرین (6)، أما المجنون فینتفیان (7) فی حقه، لانتفاء التمییز، و التمرین فرعه. و یشکل ذلک فی بعض المجانین لوجود التمییز فیهم.

(و الخلو منهما) (8) من الحیض و النفاس، و کذا یعتبر فیهما الغسل بعده (9) عند المصنف، فکان علیه أن یذکره، إذ الخلو منهما لا یقتضیه (10)، کما لم یقتضیه (11) فی شرط الوجوب إذ المراد بهما فیه (12) نفس الدم لوجوبه علی (1)أی التفریق بین الصحیح و الشرعی، لأن الصحة هی تمامیة الأجزاء و الشرائط لا أنها موافقة أمر الشارع.

(2)أی صوم الممیز.

(3)لأن الأمر بالأمر بالشیء لیس أمرا بذلک الشیء.

(4)مع کونه تمرینیا.

(5)من کون الصحة من أحکام الوضع بمعنی تمامیة الأجزاء و الشرائط.

(6)أی کون الصوم شرعیا و کونه صحیحا، أما عدم شرعیته لعدم الأمر به لأن الأمر بالأمر بالشیء لیس أمرا به، و أما عدم صحته لأن الصحة موافقة أمر الشارع و هنا لا أمر.

(7)أی الصحة و التمرین.

(8)فالخلو من الحیض و النفاس من شرائط الصحة.

(9)بعد الخلو کما علیه المشهور لموثق أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا طهرت بلیل من حیضها ثم توانت أن تغتسل فی رمضان حتی أصبحت، علیها قضاء ذلک الیوم)(1) و منه تعرف ضعف تردد المحقق فی المعتبر، و جزم العلامة فی النهایة بالعدم.

(10)أی لا یقتضی الغسل.

(11)أی کذلک الخلو منهما فی شرط الوجوب لا یقتضی الغسل.

(12)أی إذ المراد من الحیض و النفاس الواردین فی شرط الوجوب هو نفس الدم، و لیس الحدث الحاصل منهما، حتی یقال إن المراد هو الخلو من حدث الحیض و النفاس کشرط للصحة و هذا لا یتحقق إلا بالغسل و لذا لم یذکره المصنف.
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1- (1) الوسائل الباب - 21 - من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 1.




المنقطعة و إن لم تغتسل،(و من الکفر) (1)، فإن الکافر یجب علیه الصوم کغیره، و لکن لا یصح منه معه (2)(و یصح من المستحاضة (3)، إذا فعلت الواجب من الغسل) النهاری، و إن کان واحدا (4) بالنسبة إلی الصوم الحاضر، أو مطلق الغسل بالنسبة إلی المقبل (5)، و یمکن أن یرید کونه مطلقا شرطا فیه (6) مطلقا (7)، نظرا إلی إطلاق النص و الأول أجود، لأن غسل العشاءین لا یجب إلا بعد انقضاء الیوم فلا (1)فالخلو منه شرط للصحة لأن الکافر مکلف بالفروع لإطلاق الأدلة و لا تقبل منه و لا تصح لأن العبادات منها متوقفة علی النیة و هی غیر متحققة منه فلا بد من رفع الکفر کمانع.

(2)أی لا یصح الصوم من الکافر حال الکفر.

(3)علی المشهور شهرة عظیمة لصحیح علی بن مهزیار (کتبت إلیه امرأة طهرت من حیضها أو دم نفاسها فی أول یوم من شهر رمضان، ثم استحاضت فصلت و صامت شهر رمضان کله من غیر أن تعمل ما تعمله المستحاضة من الغسل لکل صلاتین، هل یجوز صومها و صلاتها أم لا؟ فکتب علیه السّلام: تقض صومها و لا تقض صلاتها، لأن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کان یأمر [فاطمة (علیها السّلام) و] المؤمنات من نسائه بذلک)(1) و إضماره لا یقدح، و کذلک اشتماله علی عدم قضاء الصلاة مع أنه مخالف لما علیه الأصحاب لإمکان التفکیک بین فقرات الحدیث الواحد فی الحجیة، فیؤخذ ببعضها و یترک البعض الآخر.

نعم ظاهر المحقق فی المعتبر التوقف فی ذلک، هذا و صومها متوقف علی إتیانها بالأغسال النهاریة من غسل صلاة الصبح و غسل الظهرین إذا کانت کبیرة دون غسل العشاءین، للأصل و لخروج غسل العشاءین عن وقت صومها فی النهار.

(4)فیما لو کان استحاضتها وسطی.

(5)الأغسال النهاریة و اللیلیة، و هو ضعیف کما تقدم.

(6)فی صحة الصوم.

(7)سواء کان الصوم متقدما فیکون غسل العشاءین شرطا فی صحته، أو کان متأخرا فیکون غسل العشاءین شرطا فی صحة صوم الیوم الآتی، و قد عرفت أن غسل العشاءین فی غیر وقت صوم النهار السابق فلا یعقل أن یکون شرطا، و أیضا فالصوم الآتی مشروط بغسل الفجر لا أنه مشروط بغسل العشاءین السابق لأنه لیس فی وقت الصوم کل ذلک للأصل النافی للشرطیة عند الشک.
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1- (1) الوسائل الباب - 18 - من أبواب من یمسک عنه الصائم حدیث 1.




یکون شرطا فی صحته. نعم هو شرط فی الیوم الآتی، و یدخل فی غسل الصبح لو اجتمعا (1).

(و من المسافر فی دم المتعة) (2) بالنسبة إلی الثلاثة، لا السبعة،(و بدل البدنة) (3) و هو ثمانیة عشر یوما للمفیض من عرفات قبل الغروب عامدا،(و النذر المقید به) أی: بالسفر (4) إما بأن نذره سفرا، أو سفرا و حضرا و إن کان النذر فی حال السفر، لا إذا أطلق (5) و إن کان الإطلاق یتناول السفر، إلا أنه لا بد من (1)أی یکفی غسل واحد من دون حاجة إلی التکرار.

(2)أی من لم یجد هدی التمتع و لا ثمنه صام بدله عشرة أیام، ثلاثة فی الحج و سبعة إذا رجع لأهله، بلا خلاف فیه لقوله تعالی: فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ ثَلاثَةِ أَیّامٍ فِی الْحَجِّ، وَ سَبْعَةٍ إِذا رَجَعْتُمْ تِلْکَ عَشَرَةٌ کامِلَةٌ (1) و للأخبار و سیأتی التعرض لها فی کتاب الحج.

(3)لو أفاض قبل الغروب من عرفات عمدا فعلیه بدنة، فإن لم یقدر صام ثمانیة عشر یوما، بلا خلاف فیه لصحیح ضریس عن أبی جعفر علیه السّلام (سألته عن رجل أفاض من عرفات قبل أن تغیب الشمس، قال علیه السّلام: علیه بدنة ینحرها یوم النحر، فإن لم یقدر صام ثمانیة عشر یوما بمکة، أو فی الطریق، أو فی أهله)(2)

(4)لصحیح ابن مهزیار (کتب إلیه بندار مولی إدریس یا سیدی، نذرت أن أصوم کل یوم سبت، و إن أنا لم أصمه ما یلزمنی من الکفارة؟ فکتب و قرأته: لا تترکه إلا من علة، و لیس علیک صومه فی سفر و لا مرض إلا أن تکون نویت ذلک)(3) ، فإذا نوی السفر فی النذر سواء کان منفردا أو منضما إلی الحضر فلا إشکال و لا خلاف بینهم، و إذا أطلق فظاهر الخبر أنه لا یشمل السفر، و عن المرتضی و سلار الاکتفاء بإطلاق النذر لتناوله السفر و هو واضح الضعف إذ لا یکفی قصد ما یشمله علی الإجمال بل لا بد من قصده بالخصوص.

و عن المفید جواز صوم الواجب سواء خصص بالسفر أو لا ما عدا شهر رمضان، و مستنده غیر ظاهر فی قبال النصوص الدالة علی عدم جواز الصوم فیه، و قد تقدم بعضها.

(5)فلا یشمل السفر.
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1- (1) سورة البقرة الآیة: 196.

2- (2) الوسائل الباب - 23 - من أبواب إحرام الحج حدیث 3.

3- (3) الوسائل الباب - 10 - من أبواب من یصح منه الصوم حدیث 1.




تخصیصه (1) بالقصد منفردا، أو منضما، خلافا للمرتضی (رحمه اللّه) حیث اکتفی بالإطلاق لذلک (2)، و للمفید حیث جوز صوم الواجب مطلقا (3) عدا شهر رمضان،(قیل) و القائل ابنا بابویه:(و جزاء الصید) (4) و هو ضعیف، لعموم النهی، و عدم ما یصلح للتخصیص.


فی تمرین الصبیِّ 

(و یمرن الصبی)، و کذا الصبیة علی الصوم (لسبع) (5) لیعتاده فلا یثقل علیه عند البلوغ، و أطلق جماعة تمرینه قبل السبع و جعلوه بعد السبع مشددا (6)(و قال ابنا بابویه و الشیخ) فی النهایة یمرّن (لتسع) (7)، و الأول أجود و لکن یشدد للتسع، و لو أطاق بعض النهار خاصة فعل، و یتخیر بین نیة الوجوب و الندب (8)، لأن الغرض التمرین علی فعل الواجب، ذکره المصنف و غیره، و إن کان الندب أولی.

(1)أی تخصیص السفر.

(2)أی لشموله السفر.

(3)کالقضاء و جزاء الصید و الکفارات و المنذور.

(4)أی جواز الصوم سفرا فی کفارة جزاء الصید، لأن الفعل - و هو الصید - وقع سفرا فکذا یجوز إیقاع کفارته فی السفر، و قیاسا له علی بدل الهدی، و هو ضعیف لعموم النهی عن الصوم فی السفر و قد تقدم ما یدل علیه مع عدم المخصص له، و نحن لا نقول بالاستحسان و لا بالقیاس.

(5)کما عن المبسوط و جماعة لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إنا نأمر صبیاننا [بالصیام] إذا کانوا بنی سبع سنین بما أطاقوا من صیام الیوم، و إن کان إلی نصف النهار أو أکثر من ذلک أو أقل، فإذا غلبهم العطش و الغرث أفطروا حتی یتعودوا الصوم و یطیقوه، فمروا صبیانکم إذا کانوا أبناء سبع سنین - کما فی المختلف - بما أطاقوا من صیام، فإذا غلبهم العطش أفطروا) و لکن الموجود فی غیره (إذا کانوا أبناء تسع سنین)(1).

(6)کما عن المحقق فی المعتبر أنه یمرّن لست سنین و لیس له مستند ظاهر.

(7)لصحیح الحلبی المتقدم، و لمرسل الفقیه عن الصادق علیه السّلام (الصبی یؤخذ بالصیام إذا بلغ تسع سنین علی قدر ما یطیقه، فإن أطاق إلی الظهر أو بعده صام إلی ذلک الوقت، فإذا غلب علیه الجوع و العطش أفطر)2.

(8)أما نیة الوجوب فلأن الغرض هو التعود علی فعل تمام الأجزاء و الشرائط بما فیها نیة الوجوب، و أما نیة الندب فلأن الصوم له لیس بواجب.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 29 - من أبواب من یصح الصوم منه حدیث 3 و 11.





فی المریض

(و المریض یتبع ظنه) (1) فإن ظن الضرر به أفطر، و إلا صام، و إنما یتبع ظنه فی الإفطار، أما الصوم فیکفی فیه اشتباه الحال (2)، و المرجع فی الظن إلی ما یجده و لو بالتجربة فی مثله سابقا، أو بقول من یفید قوله الظن و لو کان کافرا، و لا فرق فی الضرر بین کونه لزیادة المرض، و شدة الألم بحیث لا یتحمل عادة، و بط ء برئه (3)، و حیث یحصل الضرر و لو بالظن لا یصح الصوم، للنهی عنه (فلو تکلفه مع ظن الضرر قضی) (4).

(و تجب فیه النیة) (5) و هی القصد إلی فعله (6)(المشتملة علی الوجه) من وجوب، أو ندب (7)،(و القربة) (8) أما القربة فلا شبهة فی وجوبها، و أما الوجه ففیه ما مر (9)، خصوصا فی شهر رمضان، لعدم وقوعه علی وجهین (10)،


فی النیة

(و تعتبر) النیة (لکل لیلة) (11) أی فیها،(و المقارنة بها)، لطلوع الفجر (12)(مجزئة) علی الأقوی إن اتفقت، لأن الأصل فی النیة مقارنتها للعبادة المنویة، و إنما (1)و یدل علیه موثق سماعة (سألته: ما حد المرض الذی یجب علی صاحبه فیه الإفطار، کما یجب علیه فی السفر، قال: هو مؤتمن علیه مفوّض إلیه، فإن وجد ضعفا فلیفطر، و إن وجد قوة فلیصمه، کان المرض ما کان)(1) و مثله غیره، و إطلاقه یشمل القطع و الظن.

(2)أی مع الشک فی الضرر فلا یجوز له الإفطار بل یجب علیه الصوم، لأن الشک فی الضرر شک فی حصول المجوّز للإفطار، و الأصل عدمه.

(3)کل ذلک لإطلاق النصوص.

(4)للأمر بالإفطار الدال علی عدم وجوب الصوم علیه و لازمه قضاؤه بعد ارتفاع المرض.

(5)للإجماع المدعی عن جماعة، و هو المرتکز فی أذهان المتشرعة.

(6)تقدم الکلام فیها فی الوضوء و الصلاة.

(7)قد عرفت أن الوجه لیس معتبرا فی النیة.

(8)لأنها المقدمة لعبادیة الفعل.

(9)فی بحثی الوضوء و الصلاة.

(10)بل هو متعین للوجوب بحسب أوامر الکتاب و السنة.

(11)کما هو ظاهر الأصحاب، و عن المنتهی الإجماع علیه.

(12)بحیث لو تأخرت عن طلوع الفجر الذی هو أول وقت الصوم للزم وقوع بعضه بلا نیة.
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1- (1) الوسائل الباب - 20 - من أبواب من یصح منه الصوم حدیث 4.




اغتفرت هنا للعسر، و ظاهر جماعة (1) تحتم إیقاعها لیلا. و لعله لتعذر المقارنة، فإن الطلوع لا یعلم إلا بعد الوقوع، فتقع النیة بعده، و ذلک غیر المقارنة المعتبرة فیها، و ظاهر الأصحاب أن النیة للفعل المستغرق للزمان المعین یکون بعد تحققه (2)، لا قبله (3) لتعذره کما ذکرناه، و ممن صرح به المصنف فی الدروس فی نیات أعمال الحج، کالوقوف بعرفة، فإنه جعلها مقارنة لما بعد الزوال فیکون هنا کذلک، و إن کان الأحوط (4) جعلها لیلا (5)، للاتفاق علی جوازها فیه.

((و الناسی لها) لیلا ((یجددها إلی الزوال) (6) بمعنی أن وقتها یمتد إلیه و لکن یجب الفور بها عند ذکرها (7)، فلو أخّرها عنه عامدا بطل الصوم. هذا فی شهر رمضان، و الصوم المعین، أما غیره (8) کالقضاء و الکفارة و النذر المطلق فیجوز تجدیدها قبل الزوال و إن ترکها قبله عامدا (9)، بل و لو نوی الإفطار، و أما صوم (1)کما عن ابن أبی عقیل من وجوب ذلک لتعذرها أو تعسرها مقارنة للطلوع، و إن کان ظاهر کلمات الأصحاب و علیه الإجماع جواز إیقاعها لیلا، لا تحتم ذلک.

(2)أی تحقق الزمان المعین، و أشکل علیه بأن لازمه وقع الفعل فی أول الزمان بدون نیة.

(3)أی لا قبل تحققه لأن مقارنة النیة للتحقق متعذر.

(4)و هو الأقوی.

(5)و کذا نیة أعمال الحج فیؤتی بها قبل زمان فعلها و سیأتی التعرض لذلک فی بابه، هذا کله بناء علی أن النیة اخطاریة، و قد عرفت فی مبحث الوضوء أنها قصدیة و القصد و إن وقع قبل الفعل و زمانه لکنه یستمر مقارنا إلی آخر. الفعل.

(6)عن المنتهی أنه موضع وفاق بین الأصحاب، و یستدل له بفحوی ما ورد فی المسافر إذا حضر قبل الزوال و سیأتی دلیله.

(7)لزوال عذر النسیان.

(8)غیر المعین.

(9)بشرط عدم فعل المنافی، بلا خلاف فیه، و یدل علیه أخبار منها: صحیح ابن الحجاج عن أبی الحسن علیه السّلام (فی الرجل یبدو له بعد ما یصبح، و یرتفع النهار فی صوم ذلک الیوم لیقضیه من شهر رمضان، و إن لم یکن نوی ذلک من اللیل، قال علیه السّلام: نعم لیصمه و لیعتد به إذا لم یکن أحدث شیئا)(1).
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1- (1) الوسائل الباب - 2 - من أبواب وجوب الصوم و نیته حدیث 2.




النافلة فالمشهور أنه کذلک (1)، و قیل: بامتدادها فیه إلی الغروب، و هو حسن و خیرة المصنف فی الدروس.

(و المشهور بین القدماء الاکتفاء بنیة واحدة للشهر) شهر رمضان،(و ادّعی المرتضی) فی المسائل (الرّسیّة فیه الإجماع)، و کذا ادعاه الشیخ [رحمه اللّه]، و وافقهم من المتأخرین المحقق فی المعتبر، و العلامة فی المختلف، استنادا إلی أنه عبادة واحدة (2)،(و الأول) و هو إیقاعها لکل لیلة (أولی)، و هذا یدل علی اختیاره الاجتزاء بالواحدة، و به صرح أیضا فی شرح الإرشاد، و فی الکتابین (3) اختار التعدد.

و فی أولویة تعددها عند المجتزئ بالواحدة نظر (4)،...

(1)لخبر ابن بکیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الرجل یجنب ثم ینام حتی یصبح، أ یصوم ذلک الیوم تطوعا؟ فقال علیه السّلام: أ لیس هو بالخیار ما بینه و نصف النهار)(1).

و قیل إلی الغروب کما عن الصدوق و الشیخ و ابنی حمزة و زهرة و الحلی و العلامة و الشهید فی الدروس لموثق أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الصائم المتطوع تعرض له الحاجة، قال علیه السّلام: هو بالخیار ما بینه و بین العصر، و إن مکث حتی العصر ثم بدا له أن یصوم فإن لم یکن نوی ذلک فله أن یصوم ذلک الیوم إن شاء)(2).

(2)المستفاد من قوله تعالی: فَمَنْ شَهِدَ مِنْکُمُ الشَّهْرَ فَلْیَصُمْهُ (3) ، و فیه: أن صوم کل یوم عبادة مستقلة لذلک تتعدد الکفارة بتعدده، و لا یبطل صوم الشهر ببطلان بعض أیامه، و لذا کان الأقوی النیة لکل یوم إذا کانت النیة اخطاریة، و أما إذا کانت علی نحو الداعی و القصد فهی مستمرة من أول الشهر إلی آخره فهو بالخیار أن یقصد تمام الشهر أو یجعل لکل یوم نیة علی حدة.

(3)البیان و الدروس.

(4)قال العلامة فی المنتهی (لو قلنا بالاکتفاء بالنیة الواحدة، فإن الأولی تجدیدها بلا خلاف)، و أشکل علیه الشارح بأن القائل بالاکتفاء بالنیة الواحدة للشهر یقول بذلک بجعل الشهر عبادة واحدة، و من شأن العبادة الواحدة أن لا یجوز تفریق النیة علی أجزائها.-
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1- (1) الوسائل الباب - 20 - من أبواب ما یمسک عنه الصوم حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 3 - من أبواب وجوب الصوم و نیته حدیث 1.

3- (3) سورة البقرة الآیة: 185.




لأن جعله (1) عبادة واحدة یقتضی عدم جواز تفریق النیة علی أجزائها (2)، خصوصا عند المصنف فإنه قطع بعدم جواز تفریقها علی أعضاء الوضوء (3)، و إن نوی الاستباحة المطلقة، فضلا عن نیتها لذلک العضو. نعم من فرق بین العبادات و جعل بعضها مما یقبل الاتحاد و التعدد کمجوز تفریقها فی الوضوء یأتی عنده هنا الجواز، من غیر أولویة، لأنها (4) تناسب الاحتیاط و هو منفی (5)، و إنما الاحتیاط هنا الجمع، بین نیة المجموع، و النیة لکل یوم. و مثله (6) یأتی عند المصنف فی غسل الأموات، حیث اجتزأ فی الثلاثة بنیة واحدة لو أراد الاحتیاط بتعددها لکل غسل، فإنه لا یتم إلا بجمعها ابتداء. ثم النیة للآخرین (7).


فی اشتراط التعیین

(و یشترط فی ما عدا شهر رمضان التعیین) (8) لصلاحیة الزمان و لو بحسب -و هو مدفوع: لأن أجزاء العبادة هنا منفصلة بعضها عن بعض فلا یبطل صوم بعضها ببطلان البعض الآخر.

(1)أی جعل الشهر.

(2)أی أجزاء العبادة الواحدة.

(3)فرق فارق بین الوضوء و شهر رمضان بالنسبة إلی أجزائهما کما هو واضح.

(4)أی الأولویة تناسب الاحتیاط، و أولویة التعدد علی الواحدة لأنه لا خلاف فی التعدد.

(5)أی الاحتیاط القاضی بالتعدد، لأن الاحتیاط یقتضی الجمع کما قال الشارح، و فیه: إن وجه الأولویة لیس ناشئا من احتیاط التعدد، بل لاحتمال أن لا یکون الشهر عبادة واحدة بل هو المظنون ظنا قویا، و الأمر به فی الآیة المتقدمة منحل إلی أوامر بعدد أیام الشهر بدلیل أن صوم یوم لا یضره بطلان صوم فی یوم آخر.

هذا فضلا عن أن قیاس الوضوء و نظائره، علی شهر رمضان لیس فی محله.

(6)أی و مثل هذه الاحتیاط بالجمع، الاحتیاط فی نیة غسل المیت، فإنه یقتضی الإتیان بنیة الجمیع، ابتداء ثم النیة لکل غسل علی حدة، و لا یقتضی الاحتیاط الإتیان بالنیة لکل غسل فقط ترجیحا علی الاکتفاء بالنیة الواحدة، و فیه: إن المصنف لم یصرح فی شیء من کتبه بأن نیة التعدد أولی من نیة الواحد، فی غسل الأموات مع جعل الأولویة ناشئة من الاحتیاط حتی یرد علیه هذا الإشکال، بل غایة ما صرح باجتزاء الواحدة.

(7)لأن نیة الغسل الأول قد تحققت و عند نیة الجمیع، و قد عرفت أن الاحتیاط یقتضی نیة للجمیع، و نیة لکل غسل حتی الغسل الأول.

(8)أما شهر رمضان فلا یشترط تعیینه، لأن التعیین فرع قابلیة المورد للتردید، و لا یصح فی -
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الأصل له، و لغیره، بخلاف شهر رمضان، لتعینه شرعا للصوم فلا اشتراک فیه حتی یتمیز بتعینه، و شمل ما عداه النذر المعین. و وجه دخوله ما أشرنا إلیه من عدم تعینه بحسب الأصل، و الأقوی إلحاقه بشهر رمضان، إلحاقا للتعیین العرضی بالأصلی، لاشتراکهما فی حکم الشارع به (1)، و رجحه فی البیان، و ألحق (2) به الندب المعین کأیام البیض، و فی بعض تحقیقاته مطلق المندوب، لتعینه شرعا فی جمیع الأیام، إلا ما استثنی، فیکفی نیة القربة و هو حسن. و إنما یکتفی فی شهر رمضان بعدم تعیینه بشرط ألا یعین غیره، و إلا بطل فیهما علی الأقوی (3)، لعدم نیة المطلوب شرعا، و عدم وقوع غیره فیه هذا مع العلم، أما مع الجهل به (4) کصوم آخر شعبان بنیة الندب، أو النسیان فیقع (5) عن شهر رمضان.

-شهر رمضان صوم غیره فلا مجال للتردید و أما الواجب المعین کالمعین بنذر فکذلک، لأنه زمان تعین بالنذر فکان کشهر رمضان، و عن المشهور أنه مفتقر إلی التعیین لأنه زمان لم یعینه الشارع فی الأصل للصوم فیفتقر إلی التعیین کالنذر المطلق و أما الواجب غیر المعین کالکفارة و القضاء فلا خلاف فی التعیین لأن الفعل العبادی لا یتعین بخصوصیاته إلا بقصدها، و مثله المندوب إلا المندوب المعین کأیام البیض فقد استثناه الشهید فی البیان، بل نقل عنه فی بعض تحقیقاته أنه الحق المندوب مطلقا بالمتعین لتعینه شرعا فی جمیع الأیام إلا ما استثنی، و استحسنه الشارح فی الروضة هنا.

(1)بالتعیین.

(2)أی المصنف.

(3)لأن ما قصد لم یقع لأن المطلوب هو صوم شهر رمضان، و المطلوب غیر مقصود حتی یقع، و عن السید و الشیخ فی المبسوط الاجتزاء لأن النیة المفروضة هی القربة و هذا حاصل هنا، و ما زاد لغو لا عبرة به.

(4)أی بشهر رمضان.

(5)للأخبار منها: موثق سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إنما یصام یوم الشک من شعبان، و لا یصومه من شهر رمضان، لأنه قد نهی أن ینفرد الإنسان بالصیام فی یوم الشک، و إنما ینوی من اللیلة أنه یصوم من شعبان، فإن کان من شهر رمضان أجزأ عنه بتفضل اللّه، و بما قد وسّع علی عباده، و لو لا ذلک لهلک الناس)(1) و هو وارد فی صورة الجهل، و منه یعرف حکم النسیان لاشتراکهما فی العذر.
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فی إثبات الهلال

(و یعلم) شهر رمضان (برؤیة الهلال) (1) فیجب علی من رآه و إن لم یثبت فی حق غیره،(أو شهادة عدلین) (2) برؤیته مطلقا (3)،(أو شیاع) (4) برؤیته و هو إخبار جماعة بها تأمن النفس من تواطئهم علی الکذب و یحصل بخبرهم الظن المتاخم للعلم، و لا ینحصر فی عدد نعم یشترط زیادتهم عن اثنین، لیفرق بین العدل و غیره، و لا فرق بین الکبیر و الصغیر و الذکر و الأنثی و المسلم و الکافر، و لا بین (1)لأنه مع العلم فالحجة ذاتیة له، و للأخبار منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا رأیت الهلال فصم، و إذا رأیته فأفطر)(1).

(2)بلا خلاف فی الجملة للأخبار منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال علی علیه السّلام: لا تقبل شهادة النساء فی رؤیة الهلال إلا شهادة رجلین عدلین)(2).

و عن جماعة منهم الشیخ و الصدوق و بنو حمزة و زهرة و البراج و الحلبی عدم قبول شهادتهما إذا لم یکن فی السماء علة، إذا کانا من أهل البلد، نعم تقبل شهادتهما إذا کانا من خارج البلد لخبر إبراهیم بن عثمان الخزاز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت له: کم یجزی فی رؤیة الهلال؟ فقال: إن شهر رمضان فریضة من فرائض اللّه، فلا تؤده بالتظنی، و لیس رؤیة الهلال أن تقوم عدة فیقول واحد: قد رأیته، و یقول الآخرون: لم نره، إذا رآه واحد رآه مائة، و إذا رآه مائة رآه ألف، و لا یجوز فی رؤیة الهلال إذا لم یکن فی السماء علة أقل من شهادة خمسین، و إذا کانت فی السماء علة قبلت شهادة رجلین یدخلان و یخرجان من مصر)(3) ، و خبر حبیب الخزاعی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تجوز الشهادة فی رؤیة الهلال دون خمسین رجلا عدد القسامة، و إنما تجوز شهادة رجلین إذا کانا من خارج المصر، و کان بالمصر علة، فأخبرا أنهما رأیاه، و أخبرا عن قوم صاموا للرؤیة و أفطروا للرؤیة)(4). و حملت هاتان الروایتان علی عدم عدالة الشهود و حصول التهمة فی إخبارهم فاشترط أکثر من اثنین لیحصل الشیاع المفید للعلم و هو غیر بعید جمعا بین الأخبار.

(3)سواء شهدا عند الحاکم وردت شهادتهما أو لا.

(4)لأنه مفید للعلم أو الاطمئنان الذی هو علم عادی، و کلاهما حجة.
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1- (1) الوسائل الباب - 3 - من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث 7.

2- (2) الوسائل الباب - 11 - من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث 7.

3- (3) الوسائل الباب - 11 - من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث 10.

4- (4) الوسائل الباب - 11 - من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث 13.




هلال رمضان و غیره، و لا یشترط حکم الحاکم فی حق من علم به (1)، أو سمع الشاهدین،(أو مضی ثلاثین) یوما (من شعبان لا) (2) بالشاهد (الواحد فی أوله) (3)، خلافا لسلار (رحمه اللّه) حیث اکتفی به فیه بالنسبة إلی الصوم خاصة، فلا یثبت لو کان منتهی أجل دین، أو عدة، أو مدة ظهار و نحوه. نعم یثبت هلال شوال بمضی ثلاثین یوما منه (4) تبعا (5) و إن لم یثبت (6) أصالة بشهادته (7).

(و لا یشترط الخمسون مع الصحو) کما ذهب إلیه بعضهم (8)، استنادا إلی روایة حملت علی عدم العلم بعدالتهم، و توقف الشیاع علیهم، للتهمة کما یظهر من الروایة، لأن الواحد مع الصحو إذا رآه جماعة غالبا.

(1)أی بشهر رمضان و ذلک فیما لو رآه و حکم الحاکم بعدمه.

(2)لحصول العلم حینئذ بدخول شهر رمضان لعدم وجود شهر هلالی أکثر من ثلاثین یوما، و للأخبار منها: خبر الواسطی عن أبی جعفر علیه السّلام فی حدیث (فإذا خفی الشهر فأتموا العدة شعبان ثلاثین یوما، و صوموا الواحد و ثلاثین)(1).

(3)کما عن سلار الاکتفاء فی الصوم دون الإفطار و استشهد بصحیح محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام (قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: إذا رأیتم الهلال فافطروا، أو شهد علیه عدل من المسلمین، و إن لم تروا الهلال إلا من وسط النهار أو آخره فأتموا الصیام إلی اللیل، و إن غمّ علیکم فعدوا ثلاثین ثم أفطروا)(2) ، و فیه: إن النسخ مختلفة ففی بعضها بینة عدل من المسلمین، و فی بعضها (إذا رأیتم الهلال فافطروا و اشهدوا علیه عدولا من المسلمین) فضلا عن أن مورد الروایة هلال شوال و هو خلاف المدعی من جواز الاکتفاء بالواحد فی هلال رمضان، علی أن هذا الخبر لا یصلح لمعارضة الأخبار المستفیضة الدالة علی اشتراط عدلین.

(4)من شهر رمضان.

(5)إذا ثبت أول شهر رمضان بشهادة الواحد علی مبنی سلار، فالقول بثبوت أول رمضان بشهادة الواحد لیس فی محله.

(6)هلال شوال.

(7)أی بشهادة الواحد حتی علی مبنی سلاّر.

(8)تقدم الکلام فیه.
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1- (1) الوسائل الباب - 3 - من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث 17.

2- (2) الوسائل الباب - 5 - من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث 11.




(و لا عبرة بالجدول) (1) و هو حساب مخصوص مأخوذ من تسییر القمر و مرجعه إلی عد شهر تاما و شهر ناقصا، فی جمیع أیام السنة مبتدئا بالتام من المحرم، لعدم ثبوته شرعا (2)، بل ثبوت ما ینافیه (3)، و مخالفته مع الشرع للحساب (4) أیضا، لاحتیاج تقییده بغیر السنة الکبیسیة، أما فیها فیکون ذو الحجة تاما.

(و العدد) و هو عد شعبان ناقصا أبدا، و رمضان تاما أبدا (5)...

(1)ذهب إلیه بعض العامة، و نقله الشیخ فی الخلاف عن بعض الخاصة و وصفه بالشذوذ، و استدل لهم بقوله تعالی: وَ بِالنَّجْمِ هُمْ یَهْتَدُونَ (1).

و فیه: إن الآیة تفید أن النجم یهتدی به لمعرفة الأوقات و معرفة البلدان و الطرق، علی أن الجدول هو حساب مخصوص مأخوذ من سیر القمر و اجتماعه مع الشمس، و أهل الجدول و التقویم یثبتون أول الشهر بمعنی جواز رؤیته، بل بمعنی تأخر القمر عن محاذاة الشمس مع أنه قد یتأخر و لا یمکن رؤیته، و الشارع قد علّق أحکام الصوم علی رؤیة الهلال لا علی التأخر المذکور، هذا فضلا عن أن الجدول مبنی علی کون شهر رمضان تاما دائما لأنه الشهر التاسع لو ابتدأنا بمحرم تاما کما هو دیدنهم فی ذلک، و لعل من قال منا بالجدول استند إلی الأخبار الواردة عن الأئمة علیهم السّلام بأن شهر رمضان تام دائما و سیأتی التعرض لها و أنها معارضة بغیرها، مع القطع بأن مبنی الجدول المتقدم لیس مبنیا علی أمر قطعی قد دل علیه العقل أو الشرع بل علی أمر ظنی، و الظن لیس بحجة.

(2)کما فی صحیح حماد بن عثمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (شهر رمضان شهر من الشهور یصیبه ما یصیب الشهور من النقصان)(2) و مثله غیره، و هو ینفی الجدول لأن شهر رمضان فیه تام، و الترجیح له و إن عورض بما دل علی أن شهر رمضان تام کخبر [ابن] منصور عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (شهر رمضان ثلاثون یوما، لا ینقص أبدا)2 ، و ذلک لأن الطائفة الأولی أکثر عددا و موافقة لأخبار الرؤیة، و للوجدان.

(3)فیما لو کان شهران متتابعان ناقصین.

(4)أی کما أنه مخالف للشرع کما تقدم فهو مخالف للحساب، لأنه مبنی علی کون السنة غیر کبیسیة، و أما فیها فیکون ذو الحجة تاما، و فیه: إنه لا یضر فی جعل شهر رمضان تاما فی الجمیع سواء کانت السنة کبیسیة أو لا.

(5)مال إلیه الصدوق لأخبار تمامیة و عدم نقصان شهر رمضان کما تقدم بعضها، و قد تقدم أنها معارضة بما هو أکثر عددا و بما هو موافق للعلم و الوجدان.
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1- (1) سورة النحل الآیة: 16.
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و به فسره (1) فی الدروس، و یطلق (2) علی عد خمسة من هلال الماضی (3)، و جعل الخامس أو الحاضر (4)، و علی (5) عد شهر تاما، و آخر ناقصا مطلقا، و علی عد تسعة و خمسین من هلال رجب (6)، و علی عد کل شهر ثلاثین (7). و الکل لا عبرة به. نعم اعتبره بالمعنی الثانی (8) جماعة منهم المصنف فی الدروس مع غمة الشهور کلها مقیدا بعد ستة فی الکبیسیة و هو موافق للعادة و به روایات، و لا بأس به.

أما لو غم شهر و شهران خاصة، فعدهما ثلاثین أقوی (9) و فیما زاد نظر. من (1)أی و بالعدد فسّر المصنف الجدول.

(2)أی العدد.

(3)أی شهر رمضان الماضی.

(4)المحکی عن عجائب المخلوقات للقزوینی أنه قد امتحنوا ذلک خمسین سنة فکان صحیحا، و به أخبار منها: خبر الزعفرانی (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام (إن السماء تطبق علینا بالعراق الیوم و الیومین، فأی یوم نصوم؟ قال علیه السّلام: انظروا الیوم الذی صمت من السنة الماضیة فعدّ منه خمسة أیّام، و صم الیوم الخامس)(1) ، و هی ضعیفة السند فالترجیح لأخبار الرؤیة، نعم ذکر بعضهم أن اعتبار الخامس إنما یتم فی غیر السنة الکبیسیة، و أما فیها یکون یوم السادس، و هو مروی فی بعض الأخبار2.

(5)أی و یطلق العدد علی عدّ شهر تاما و آخر ناقصا من غیر تقیید بجعل مبدأ التمام محرم الحرام، و یطلق العدد علی عدّ شعبان ناقصا أبدا و شهر رمضان تاما، و مال إلیه المفید و إلیه ذهب الصدوق لأخبار تمامیة شهر رمضان التی تقدم بعضها، و قد عرفت أن العمدة علی أخبار الرؤیة.

(6)کما فی مرفوع ابن أبی خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا صح هلال رجب فعدّ تسعة و خمسین یوما، و صم یوم الستین)(2) ، و هو ضعیف السند فلا یصلح لمعارضة أخبار الرؤیة.

(7)و هذا مما یکذبه الوجدان.

(8)أی صوم الخامس من هلال شهر رمضان الماضی؛ و قد تقدم الکلام فیه.

(9)لأن الأصل عدم تحقق الشهر إلا بمضی ثلاثین یوما، هذا فی الشهر أو الشهرین، و أما ما زاد فلا یعقل جریان الأصل - و هو الثلاثون لکل شهر - للقطع بخلاف العادة، و بأن السنة أیاما معدودة فلا بدّ من النقیصة فی شهورها، و لذا عمل جماعة منهم العلامة و الشهید فی الدروس به بروایة الخمسة من هلال الماضی، و منه تعرف ضعف ما ذهب
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تعارض الأصل و الظاهر (1)، و ظاهر الأصول ترجیح الأصل (2).

(و العلوّ) (3) و إن تأخرت غیبوبته إلی بعد العشاء،(و الانتفاخ) (4) و هو عظم جرمه المستنیر حتی رؤی بسببه قبل الزوال، أو رؤی رأس الظل فیه (5)، لیلة رؤیته.

(و التطوّق) (6) بظهور النور فی جرمه مستدیرا، خلافا لبعض، حیث حکم فی ذلک بکونه اللیلة الماضیة.

(و الخفاء لیلتین) فی الحکم به بعدهما (7)، خلافا لما روی فی شواذ الأخبار -إلیه الأکثر - کما عن المسالک - علی عدّ کل شهر ثلاثین مع غمة الشهور.

(1)و هو عدم توالی ثلاثة أو أربعة أشهر تامة.

(2)لعدم وجود غیره ما لم یعلم بمخالفته للواقع.

(3)الموجب لتأخیر غیبوبته، ذهب إلیه الصدوق لخبر إسماعیل بن الحر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا غاب الهلال قبل الشفق فهو للیلة، و إذا غاب بعد الشفق فهو للیلتین)(1) و هی لا تصلح لمعارضة أخبار الروایة.

(4)نقل عن المرتضی الذهاب إلیه لخبر حماد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا رأوا الهلال قبل الزوال فهو للّیلة الماضیة، و إذا رأوه بعد الزوال فهو للّیلة المستقبلة)(2) و مثله غیره مع العلم أن انتفاخه یوجب رؤیته قبل الزوال، و لکن لا عبرة به عند المشهور لخبر محمد بن عیسی (کتبت إلیه علیه السّلام: جعلت فداک ربما غمّ علینا هلال شهر رمضان، فیری من الغد الهلال قبل الزوال، و ربما رأیناه بعد الزوال، فتری أن نفطر قبل الزوال إذا رأیناه أم لا؟ و کیف تأمر فی ذلک؟ فکتب علیه السّلام: تتم إلی اللیل، فإنه إذا کان تاما رؤی قبل الزوال)(3).

(5)أی یری الظل فی نور القمر بمعنی أن النور إذا کان خفیفا لا یری من الظل إلا رأسه و حواشیه بحیث یمکن التمییز أن هذا نور و هذا ظل.

(6)لخبر ابن مرازم عن أبیه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا تطوق الهلال فهو للیلتین، و إذا رأیت ظل رأسک فیه فهو لثلاث)(4) ، و مال إلیه الشیخ فی کتابی الأخبار عند غمّ الشهور، و فیه: إنه معارض بإطلاق أخبار الرؤیة.

(7)أی الحکم بدخول الشهر بعد هاتین اللیلتین، قال فی الجواهر (لکنی لم أقف علی من-
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1- (1) الوسائل الباب - 9 - من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث 3.

2- (2) الوسائل الباب - 8 - من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث 6.

3- (3) الوسائل الباب - 8 - من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث 4.

4- (4) الوسائل الباب - 9 - من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث 2.




من اعتبار ذلک کله.

(و المحبوس) (1) بحیث غمت علیه الشهور (یتوخی) أی یتحری شهرا یغلب (علی ظنه) أنه هو، فیجب علیه صومه (فإن وافق)، أو ظهر متأخرا، أو استمر الاشتباه (أجزأ (2) و إن ظهر التقدم أعاد)، و یلحق ما ظنه (3) حکم الشهر فی وجوب الکفارة فی إفساد یوم منه، و وجوب متابعته و إکماله ثلاثین، لو لم یر الهلال و أحکام العید بعده من الصلاة و الفطرة، و لو لم یظن شهرا تخیر فی کل سنة شهرا (4) مراعیا للمطابقة بین الشهرین (5).

-أفتی باعتبار الخفاء لیلتین فی الحکم بخروج الهلال بعدهما، و لا خبر دال علیه)، نعم وردت روایة فی الخفاء لیلة من المشرق، و هی خبر داود الرقی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا طلب الهلال فی المشرق غدوة فلم یر فهو هنا هلال جدید رأی أو لم یر)(1) و هو کذلک لا یعارض أخبار الرؤیة، و هذه الأخبار المعارضة لأخبار الرؤیة علی کثرتها یشکل ردها فلا بد من حملها علی أنها علامات غالبیة لکن لا یجوز الاعتماد علیها فی ترتیب أحکام الصوم و الإفطار بل المدار علی أخبار الرؤیة و الأصول الجاریة.

(1)بلا خلاف فیه لصحیح عبد الرحمن بن الحاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت له: رجل أسرته الروم و لم یصم شهر رمضان و لم یدر أیّ شهر هو؟ قال علیه السّلام: یصوم شهرا یتوخاه و یحسب، فإن کان الشهر الذی صامه قبل شهر رمضان لم یجزه، و إن کان بعد رمضان اجزأه)(2).

(2)بلا خلاف فیه لعدم ظهور مخالفة الواقع.

(3)أی إن الشهر المظنون یتعلق به حکم شهر رمضان من وجوب الکفارة بإفطار یوم منه، و وجوب متابعته و إکماله ثلاثین لو لم یر الهلال، و أحکام العید بعده من الصلاة و الفطرة، هذا کله إذا استمر الاشتباه و إما إذا تبین الخلاف فیجب عدم الکفارة بإفطاره یوما منه للأصل بعد اختصاص النص المتقدم بالصوم فقط.

(4)قال فی الجواهر (لا دلیل علی هذا التخییر)، و مال بعضهم إلی سقوط الأداء و یتعین علیه القضاء فقط.

(5)أی بین شهر رمضان السابق و بین الشهر الذی یختاره بعنوان أنه شهر رمضان بحیث یکون بینهما أحد عشر شهرا.
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1- (1) الوسائل الباب - 9 - من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث 4.

2- (2) الوسائل الباب - 7 - من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث 1.





فی زمان الکف

(و الکف) عن الأمور السابقة،(وقته من طلوع الفجر الثانی إلی ذهاب الحمرة المشرقیة) فی الأشهر (1).

(و لو قدم المسافر) بلده، أو ما (2) نوی فیه الإقامة عشرا، سابقة (3) علی الدخول، أو مقارنة، أو لاحقة قبل الزوال (4)، و یتحقق قدومه برؤیة الجدار، أو سماع الأذان فی بلده و ما نوی فیه الإقامة قبله (5)، أما لو نوی بعده فمن حین النیة،(أو برأ المریض قبل الزوال) ظرف للقدوم و البرء،(و لم یتناولا شیئا) من مفسد الصوم (أجزأهما الصوم)، بل وجب علیهما،(بخلاف الصبی) إذا بلغ بعد الفجر،(و الکافر) إذا أسلم بعده (و الحائض، و النفساء) إذا طهرتا،(و المجنون و المغمی علیه، فإنه یعتبر زوال العذر) فی جمیع (قبل الفجر) (6) فی صحته و وجوبه، و إن استحب لهم الإمساک بعده (7)، إلا أنه لا یسمی صوما.

(1)مبنی علی أن الغروب هل بسقوط القرص أو بذهاب الحمرة المشرقیة، و قد تقدم البحث فی کتاب الصلاة.

(2)أی أو بلدا نوی فیه الإقامة عشرا.

(3)قید للنیة.

(4)و لم یأکل فیجب علیه الصوم للأخبار منها: خبر أبی بصیر (سألته عن الرجل یقدم من سفر فی شهر رمضان، فقال: إن قدم قبل زوال الشمس فعلیه صیام ذلک الیوم و یعتد به)(1) و خبر أحمد بن محمد (سألت أبا الحسن علیه السّلام: عن رجل قدم من سفر فی شهر رمضان و لم یطعم شیئا قبل الزوال، قال: یصوم)2 و خبر علی بن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام (عن الرجل یترک شهر رمضان فی السفر فیقیم الأیام فی مکان، هل علیه صوم؟ قال: لا، حتی یجمع علی مقام عشرة أیام، فإذا أجمع علی مقام عشرة أیام صام و أتم الصلاة)(2) ، و إذا جاز للمسافر إذا انقطع سفره قبل الزوال أن یصوم بل یجب، فکذلک المریض لو برأ قبل الزوال لعدم خصوصیة المسافر.

(5)أی قبل القدوم.

(6)لأن هذه موانع عن صحته أو وجوبه فلا بد من ارتفاعها فی جمیع أجزاء زمان الصوم و لذا لو وقع العذر و المانع فی الجزء الأخیر بطل الصوم.

(7)أی بعد زوال العذر للأخبار منها: روایة الشیخ عن علی بن الحسین علیه السّلام فی حدیث:-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 6 - من أبواب من یصح منه الصوم حدیث 6 و 4.

2- (3) الوسائل الباب - 8 - من أبواب من یصح منه الصوم حدیث 3.





فی من یجب علیه القضاء

(و یقضیه) أی صوم شهر رمضان (کل تارک له (1) عمدا، أو سهوا، أو لعذر) من سفر، أو مرض، و غیرهما (2)،(إلا الصبی و المجنون) إجماعا (3)، (و المغمی علیه) فی الأصح (4)،(و الکافر (5) الأصلی)، أما العارضی کالمرتد (6) -(و کذلک المسافر إذا أکل من أول النهار ثم قدم أهله أمر بالإمساک بقیة یومه تأدیبا و لیس بفرض، و کذلک الحائض إذا طهرت أمسکت بقیة یومها)(1).

هذا کله فی غیر الصبی، و أما الصبی فإن بلغ بعد الطلوع فعن الخلاف و المعتبر وجوب الصوم علیه لإطلاق أدلته، و فیه: إنه منصرف إلی من یکون بالغا فی جمیع أجزاء زمن الصوم لا فی مثل هذه الفرض.

(1)لعموم أدلة وجوب القضاء مثل صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا کان علی الرجل شیء من صوم شهر رمضان فلیقضه فی أی الشهور شاء)(2).

(2)کالإفطار تقیة أو کرها.

(3)فلا یقضی الصبی و المجنون ما فاتهما زمن الصبا و الجنون لحدیث رفع القلم (رفع القلم عن ثلاثة: عن الصبی حتی یبلغ، و عن النائم حتی یستیقظ، و عن المجنون حتی یفیق)(3) ، و هو یستوجب الرفع أداء و قضاء.

(4)فلا یقضی ما فاته حال الإغماء علی المشهور لصحیح أیوب بن نوح (کتبت إلی أبی الحسن علیه السّلام: أسأله عن المغمی علیه یوما أو أکثر، هل یقضی ما فاته أم لا؟ فکتب علیه السّلام: لا یقضی الصوم و لا یقضی الصلاة)(4) و مثله غیره، و عن الشیخ و المفید و المرتضی أنه یقضی إن لم تسبق منه النیة، و إن سبقت فلا یقضی و لیس بهم دلیل ظاهر کما عن المستمسک.

(5)لا یقضی ما فاته حال الکفر بلا خلاف لحدیث (الإسلام یجب ما قبله)(5) ، و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سئل عن رجل أسلم فی النصف من شهر رمضان، ما علیه من صیامه؟ قال: لیس علیه إلا ما أسلم فیه)(6).

(6)فیقضی ما فاته حال الکفر بارتداده، بلا خلاف، و عن المدارک أنه قطعی، لدخوله تحت عموم وجوب القضاء مثل صحیح الحلبی المتقدم.
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1- (1) الوسائل الباب - 28 - من أبواب من یصح منه الصوم حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 26 - من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث 5.

3- (3) الوسائل الباب - 4 - من أبواب مقدمة العبادات حدیث 11.

4- (4) الوسائل الباب - 24 - من أبواب من یصح منه الصوم حدیث 1.

5- (5) غوالی اللئالی ج 2 حدیث 38 ص 224.

6- (6) الوسائل الباب - 22 - من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث 2.




فیدخل فی الکلیة (1)، و لا بد من تقییدها بعدم قیام غیر القضاء مقامه، فیخرج الشیخ و الشیخة، و ذو العطاش، و من استمر به المرض إلی رمضان آخر فإن الفدیة تقوم مقام القضاء (2).

(و یستحب المتابعة فی القضاء) (3)، لصحیحة عبد اللّه بن سنان،(و روایة عمار عن الصادق (ع) تتضمن استحباب التفریق) (4)، و عمل بها بعض الأصحاب، لکنها تقصر عن مقاومة تلک، فکان القول الأول أقوی، و کما لا تجب المتابعة لا یجب الترتیب (5)، فلو قدم آخره أجزأه و إن کان (6) أفضل. و کذا لا ترتیب بین القضاء و الکفارة (7) و إن کانت صوما.


مسائل


اشارة

(مسائل)



الأولی. من نسی غسل الجنابة قضی الصلاة و الصوم فی الأشهر

(الأولی. من نسی غسل الجنابة قضی الصلاة و الصوم فی الأشهر) (8) أما الصلاة فموضع وفاق، و إنما الخلاف فی الصوم، من حیث عدم اشتراطه (1)أی من فاتته الفریضة فعلیه قضاؤها.

(2)سیأتی البحث فی الشیخ و الشیخة و ذی العطاش و من استمر به المرض إلی شهر رمضان الآخر.

(3)لصحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من أفطر شیئا من شهر رمضان فی عذر فإن قضاه متتابعا فهو أفضل، و إن قضاه متفرقا فحسن)(1) و مثله غیره.

(4)قاله بعض الأصحاب علی ما أرسله فی السرائر بأن یتابع فی ستة أیام، و یفرّق فی الباقی لخبر عمار الساباطی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن الرجل یکون علیه أیام من شهر رمضان، کیف یقضیها؟ قال علیه السّلام: أن کان علیه یومان فلیفطر بینهما یوما، و إن کان علیه خمسة أیام فلیفطر بینهما أیاما، و لیس له أن یصوم أکثر من ستة أیام متوالیة، و إن کان علیه ثمانیة أیام أو عشرة أیام أفطر بینهما یوما)2 و هی لا تصلح لمعارضة الأخبار السابقة لأنها أکثر عددا و أصح سندا.

(5)أی لا یجب ترتیب قضاء أیام شهر رمضان کما کانت حال الأداء، بلا خلاف، لإطلاق أدلة القضاء، و وجوب الترتیب فی الأداء إنما کان من ضرورة الوقت.

(6)أی الترتیب.

(7)بلا خلاف، لأصالة البراءة عند الشک فی شرطیة الترتیب.

(8)بل علی الأکثر لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل أجنب فی شهر رمضان
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 26 - من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث 4 و 6. 




بالطهارة من الأکبر إلا مع العلم، و من ثمّ لو نام جنبا أولا فأصبح یصح صومه، و إن تعمد ترکه طول النهار فهنا أولی (1)، و وجه القضاء فیه صحیحة الحلبی عن الصادق علیه السّلام و غیرها، و مقتضی الإطلاق عدم الفرق بین الیوم و الأیام و جمیع الشهر، و فی حکم الجنابة الحیض و النفاس لو نسیت غسلهما بعد الانقطاع (2)، و فی حکم رمضان المنذور المعین. و یشکل الفرق علی هذا (3) بینه، و بین ما ذکر (4) من عدم قضاء ما نام فیه و أصبح.

و ربما جمع بینهما (5) بحمل هذا علی الناسی، و تخصیص ذاک بالنائم عالما عازما (6)، فضعف (7) حکمه بالعزم، أو بحمله (8) علی ما عدا النوم الأول و لکن -فنسی أن یغتسل حتی خرج شهر رمضان، قال علیه السّلام: علیه أن یقضی الصلاة و الصیام)(1) و مثله خبر إبراهیم بن میمون2. و عن ابن إدریس و مال إلیه المحقق و العلامة فی بعض کتبه أنه یقضی الصلاة فقط لمکان الحدث، و لا یقضی الصوم لعدم ثبوت اشتراطه بالطهارة من الأکبر إلا مع العلم، و من ثمّ لو نام جنبا صح صومه و إن تعمد ترک الغسل طول النهار فهنا أولی، و إلا فما الفرق بین ما إذا أجنب و نسی و بین ما إذا اجنب و نام حتی أصبح فکیف صح صومه فی الثانی دون الأول مع أن کلیهما مشترک فی کونه عذرا، و ردّ بأن الجنابة من حیث النوم لا تقتضی الإفطار، و الجنابة من حیث النسیان تقتضیه و علیه فلا تعارض بینهما کما لا تنافی بین المقتضی و اللامقتضی فی سائر المقامات، و اشتراکهما فی العذر من ناحیة العقاب لا من ناحیة تأثیر الجنابة.

(1)لأنه ترک الغسل طول النهار نسیانا لا عمدا.

(2)بناء علی عدم خصوصیة الجنابة فی الأخبار المتقدمة، و کذا فی حکم صوم شهر رمضان صوم النذر المعین و قضاء شهر رمضان لعدم الفرق بین أقسام الصوم فی الاشتراط بالطهارة.

(3)أنه یقضی الصوم لو نسی غسل الجنابة.

(4)و هو من أجنب فنام حتی الصباح فلا یجب القضاء.

(5)قد عرفت الجمع بینهما.

(6)حال من النائم.

(7)أی خفف الحکم علیه بعدم القضاء بسبب عزمه علی الغسل و إلا فیصدق علیه أنه متعمد البقاء علی الجنابة کما مرّ، بخلاف الناسی فلا عزم له و لازمه أنه لا تخفیف علیه.

(8)أی بحمل ما دل علی القضاء فی الناسی علی الناسی للجنابة بعد النوم الأول بأن استیقظ
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 30 - من أبواب من یصح منه الصوم حدیث 3 و 1.




لا یدفع إطلاقهم (1)، و إنما هو جمع بحکم آخر، و الأول أوفق بل لا تخصیص فیه (2) لأحد النصین، لتصریح ذاک بالنوم عامدا عازما، و هذا بالناسی.

و یمکن الجمع أیضا بأن مضمون هذه الروایة نسیانه الغسل حتی خرج الشهر، فیفرق بین الیوم و الجمیع عملا بمنطوقهما (3)، إلا أنه یشکل بأن قضاء الجمیع یستلزم قضاء الأبعاض، لاشتراکهما فی المعنی، إن لم یکن أولی (4) و نسب المصنف القول إلی الشهرة دون القوة، و ما فی معناها، إیذانا بذلک (5)، فقد رده ابن إدریس و المحقق لهذا (6)، أو لغیره (7).

(و یتخیر قاضی) شهر (رمضان) (8)...

-قبل الفجر فنسی الجنابة ثم أصبح بالنومة الثانیة و بحمل ما دل علی عدم القضاء فیما لو أجنب ثم نام عازما علی الغسل فأصبح.

(1)أی إطلاق الفقهاء حیث حکموا بوجوب القضاء علی الناسی سواء نام أو لا و سواء کان فی الیوم الأول أو لا.

(2)فی الجمع الأول، و هذا بیان الأوفقیة.

(3)بحیث یقضی الناسی إذا نسی الغسل حتی خرج الشهر، أما لو أجنب فنسی و نام حتی أصبح فلا یقضی لعدم قضاء الجنب إذا کان فی النوم الأول کما تقدم دلیله سابقا.

(4)بل قضاء البعض أولی من قضاء الجمیع، لأن قضاء الجمیع أشد مشقة.

(5)بهذا الإشکال.

(6)أی لهذا الإشکال کما عن المحقق.

(7)أی لغیر الإشکال کما عن ابن إدریس لعدم عمله بخبر الواحد.

(8)أی قاضی شهر رمضان لا یحرم علیه الإفطار قبل الزوال لعذر و غیره، و یحرم بعده للأخبار منها: صحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من أصبح و هو یرید الصیام، ثم بدا له أن یفطر فله أن یفطر ما بینه و بین نصف النهار، ثم یقضی ذلک الیوم)(1) ، و موثق إسحاق بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الذی یقضی شهر رمضان هو بالخیار فی الإفطار ما بینه و بین أن تزول الشمس، و فی التطوع ما بینه و بین أن-
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1- (1) الوسائل الباب - 4 - من أبواب وجوب الصوم حدیث 7.




بین البقاء علیه (1)، و الإفطار (ما بینه) الضمیر یعود إلی الزمان الذی هو ظرف المکلف المخیر، و ما ظرفیة زمانیة أی: یتخیر فی المدة التی بینه حال حکمنا علیه بالتخییر،(و بین الزوال) حتی لو لم یکن هناک (2). بأن کان فیه (3)، أو بعده فلا تخییر، إذ لا مدة و یمکن عوده (4) إلی الفجر بدلالة الظاهر بمعنی تخییره ما بین الفجر و الزوال هذا مع سعة وقت القضاء.

أما لو تضیق بدخول شهر رمضان المقبل لم یجز الإفطار، و کذا لو ظن الوفاة قبل فعله (5)، کما فی کل واجب موسع (6)، لکن لا کفارة هنا بسبب الإفطار، و إن وجبت الفدیة مع تأخیره عن رمضان المقبل، و احترز بقضاء رمضان عن -تغیب الشمس)(1) نعم ورد فی بعض الأخبار ما یدل بظاهره علی حرمة الإفطار قبل الزوال کما فی صحیح عبد الرحمن بن الحجاج (سألته عن الرجل یقضی رمضان، أ له أن یفطر بعد ما یصبح قبل الزوال إذا بدا له؟ قال: إذا کان نوی ذلک من اللیل و کان من قضاء رمضان فلا یفطر و لیتم صومه)2 و ربما أشعر من أبی الصلاح المیل إلی تحریم الإفطار قبل الزوال لهذا الخبر، مع أنه محمول علی الکراهة جمعا بین الأخبار.

هذا کله مع اتساع وقت القضاء، و أما مع تضیقه فیحرم الإفطار فیه قبل الزوال لحرمة التأخیر عن شهر رمضان المقبل أو عند ظهور أمارات الموت لکن لا تجب الکفارة لعدم الدلیل، و لا یلحق بقضاء شهر رمضان غیره من الواجبات الموسعة کالنذر المطلق و صوم الکفارة بل یجوز الإفطار قبل الزوال و بعده، عملا بمقتضی الأصل السالم عن المعارض، و عن أبی الصلاح وجوب المضی فی کل صوم واجب قد شرع فیه لحرمة قطعه کما هو مفاد قوله تعالی:(وَ لا تُبْطِلُوا أَعْمالَکُمْ) (2).

(1)علی القضاء.

(2)أی بینونة.

(3)فی الزوال.

(4)أی الضمیر فی قول المصنف (ما بینه).

(5)أی فعل القضاء.

(6)أی فإنه یتضیق عند ظن الوفاة.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 4 - من أبواب وجوب الصوم حدیث 10 و 6.

2- (3) سورة محمد الآیة: 33.




غیره، کقضاء النذر المعین، حیث أخلّ به فی وقته (1) فلا تحریم فیه (2)، و کذا کل واجب غیر معین کالنذر المطلق و الکفارة، إلا قضاء رمضان و لو تعین لم یجز الخروج منه مطلقا (3)، و قیل: یحرم قطع کل واجب، عملا بعموم النهی عن إبطال العمل، و متی زالت الشمس حرم قطع قضائه،(فإن أفطر بعده أطعم (4) عشرة مساکین) کل مسکین مدا، أو إشباعه،(فإن عجز) عن الإطعام (صام ثلاثة أیام)، و یجب المضی فیه مع إفساده (5) و الظاهر تکررها بتکرر السبب کأصله (6).


الثانیة. الکفارة فی شهر رمضان

(الثانیة. الکفارة فی شهر رمضان) (7)...

(1)بحیث لم یصم فی الوقت المحدد فی النذر.

(2)أی فی الإفطار بعد الزوال فی قضاء النذر المعین.

(3)قبل الزوال أو بعده.

(4)علی الأکثر، للأخبار منها: خبر برید بن معاویة العجلی عن أبی جعفر علیه السّلام (فی رجل أتی أهله فی یوم یقضیه من شهر رمضان، قال علیه السّلام: إن کان أتی أهله قبل زوال الشمس فلا شیء علیه إلا یوم مکان یوم، و إن کان أتی أهله بعد زوال الشمس فإن علیه أن یتصدق علی عشرة مساکین، فإن لم یقدر علیه صام یوما مکان یوم، و صام ثلاثة أیام کفارة لما صنع)(1) ، و عن ابن البراج أنها کفارة یمین، و عن أبی الصلاح الحلبی أنها مخیّرة بین صیام ثلاثة أو إطعام عشرة مساکین و لیس لهما مستند ظاهر، و عن ابنی بابویه أنها کفارة شهر رمضان لخبر زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (فی رجل صام قضاء من شهر رمضان، فأتی النساء، قال علیه السّلام: علیه من الکفارة [مثل] ما علی الذی أصاب فی شهر رمضان، لأن ذلک الیوم عند اللّه من أیام رمضان)2. و حملت علی الاستحباب.

(5)للاستصحاب، و لوجوب الإمساک فی صوم رمضان لو أفسده فکذا فی قضائه لاتحاد الحکم فیهما، و نعم ما قال فی الجواهر (مع أن حقیقة هذا الإمساک مباینة لحقیقة الصوم شرعا، فما فی الروضة و محکی الدروس من الوجوب واضح الضعف).

(6)و هو شهر رمضان، قال فی الجواهر (لو قلنا بتکررها فی شهر رمضان لا نقول بتکررها فی قضائه لأنه قیاس) و فیه: إنه لیس من باب القیاس بل من باب الاعتماد علی أصالة عدم تداخل الأسباب لو قلنا بوجوب الإمساک و قد عرفت ضعفه فالحق مع صاحب الجواهر.

(7)قیل: إنها مخیّرة علی المشهور للأخبار منها: صحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 29 - من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث 1 و 3.




(و النذر المعین (1) و العهد) (2) فی أصح الأقوال فیهما (3)(عتق رقبة، أو صیام شهرین متتابعین، أو إطعام ستین مسکینا)، و قیل: هی مرتبة بین الخصال الثلاث، و الأول أشهر (و لو أفطر علی محرم) (4) أی أفسد صومه به (مطلقا) أصلیا -عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل أفطر فی شهر رمضان متعمدا یوما واحدا من غیر عذر، قال علیه السّلام: یعتق نسمة أو یصوم شهرین متتابعین، أو یطعم ستین مسکینا)(1).

و عن ابن أبی عقیل و المرتضی فی أحد قولیه أنها مرتبة لخبر علی بن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام (سألته عن رجل نکح امرأته و هو صائم فی رمضان ما علیه؟ قال علیه السّلام: علیه القضاء و عتق رقبة، فإن لم یجد فصیام شهرین متتابعین، فإن لم یستطع فإطعام ستین مسکینا، فإن لم یجد فلیستغفر اللّه)2، و مثله غیره، لکن الترجیح للطائفة الأولی لأنها أکثر عددا و أصح سندا.

(1)إنها مخیّرة علی المشهور لصحیح جمیل عن عبد الملک بن عمرو عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عمن جعل للّه علیه أن لا یرکب محرّما سماه فرکبه، قال: و لا أعلمه إلا قال:

فلیعتق رقبة، أو لیصم شهرین متتابعین، أو لیطعم ستین مسکینا)(2).

و عن النافع و المسالک و هو المحکی عن الصدوق و سید المدارک أنها کفارة یمین، و هی عتق رقبة أو إطعام عشرة مساکین أو کسوتهم، و مع العجز فصیام ثلاثة أیام لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن الرجل یجعل علیه نذرا و لا یسمیه، قال: إن سمیت فهو ما سمیت، و إن لم تسم شیئا فلیس بشیء، فإن قلت للّه علیّ فکفارة یمین)(3).

و عن سلاّر و الکراجکی و ظاهر غیرهما أن کفارة النذر کفارة ظهار و هی کفارة مرتبة و دلیلهم غیر ظاهر.

(2)فعلی المشهور هی مخیّرة للأخبار منها: خبر علی بن جعفر عن أخیه موسی بن جعفر علیه السّلام (سألته عن رجل عاهد اللّه فی غیر معصیة، ما علیه إن لم یف بعهده؟ قال علیه السّلام: یعتق رقبة، أو یتصدق بصدقة، أو یصوم شهرین متتابعین)(4).

و عن المفید أنها مرتبة ککفارة قتل الخطأ و مستنده غیر ظاهر.

(3)فی النذر و العهد.

(4)ذهب الأکثر إلی أنها مخیرة سواء کان الإفطار علی حلال أو حرام لإطلاق أخبار من أفطر
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 8 - من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 1 و 9.

2- (3) الوسائل الباب - 23 - من أبواب الکفارات حدیث 7.

3- (4) الوسائل الباب - 2 - من أبواب النذر و العهد حدیث 5.

4- (5) الوسائل الباب - 24 - من أبواب الکفارات حدیث 1.




کان تحریمه کالزنا و الاستمناء، و تناول مال الغیر بغیر إذنه، و غبار ما لا یجوز تناوله، و نخامة الرأس إذا صارت فی الفم، أم عارضیا (1) کوط ء الزوجة فی الحیض، و ماله النجس (فثلاث کفارات) و هی أفراد المخیرة سابقا مجتمعة علی أجود القولین، للروایة الصحیحة عن الرضا (ع). و قیل: واحدة کغیره، استنادا إلی إطلاق کثیر من النصوص. و تقییده بغیره طریق الجمع.


الثالثة. لو استمر المرض إلی رمضان آخر

(الثالثة. لو استمر المرض) الذی أفطر معه فی شهر رمضان (إلی رمضان آخر فلا قضاء) لما أفطره،(و یفدی عن کل یوم بمد) من طعام فی المشهور، و المروی (2)، و قیل: القضاء لا غیر، و قیل: بالجمع، و هما نادران، و علی المشهور -عمدا و قد تقدم بعضها، و عن الصدوق و الشیخ فی کتابی الحدیث و الوسیلة و الجامع و جملة من کتب العلامة و عن الشهیدین و غیرهم أن کفارته هی کفارة جمع بین الخصال الثلاثة لخبر عبد السّلام بن صالح (قلت للرضا علیه السّلام: یا ابن رسول اللّه قد روی عن آبائک علیهم السّلام فیمن جامع فی شهر رمضان أو أفطر فیه ثلاث کفارات، و روی عنهم علیهم السّلام أیضا کفارة واحدة، فبأی الحدیثین نأخذ؟ قال علیه السّلام: بهما جمیعا، متی جامع الرجل حراما، أو أفطر علی حرام فی شهر رمضان فعلیه ثلاث کفارات، عتق رقبة و صیام شهرین متتابعین و إطعام ستین مسکینا و قضاء ذلک الیوم، و إن کان نکح حلالا أو أفطر علی حلال فعلیه کفارة واحدة، و إن کان ناسیا فلا شیء علیه)(1).

و أشکل علی الخبر باشتماله علی عبد الواحد بن محمد بن عبدوس، و علی علی بن محمد بن قتیبة، و علی عبد السّلام بن صالح الهروی و هو لیس فی محله إذ الأول من مشایخ الصدوق المعتبرین، و الثانی وثقه العلامة فی الخلاصة، و الثالث کذلک بالإضافة إلی أن العلامة قد حکم بتصحیح الخبر کما عن التحریر فی کتاب الکفارات فالعمل علیه متعین.

(1)لإطلاق النص.

(2)للأخبار منها: صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألتهما عن رجل مرض فلم یصم حتی أدرکه رمضان آخر، فقالا: إن کان برئ ثم توانی قبل أن یدرکه الرمضان الآخر صام الذی أدرکه، و تصدق عن کل یوم بمدّ من طعام عن مسکین، و علیه قضاؤه، و إن کان لم یزل مریضا حتی أدرکه رمضان آخر صام الذی أدرکه و تصدق-
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1- (1) الوسائل الباب - 10 - من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 1.




لا تتکرر الفدیة بتکرر السنین (1)، و لا فرق بین رمضان واحد و أکثر (2)، و محل الفدیة مستحق الزکاة لحاجته (3) و إن اتحد (4)، و کذا کل فدیة، و فی تعدی الحکم إلی غیر المرض، کالسفر المستمر وجهان (5)، أجودهما...

-عن الأول لکل یوم مدّ علی مسکین و لیس علیه قضاؤه)(1).

و عن ابن أبی عقیل و الصدوق و الخلاف و الغنیة و السرائر أنه یجب القضاء لا غیر لخبر أبی الصباح الکنانی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل علیه من شهر رمضان طائفة ثم أدرکه شهر رمضان قابل، قال: علیه أن یصوم و أن یطعم کل یوم مسکینا، فإن کان مریضا فیما بین ذلک حتی أدرکه شهر رمضان قابل فلیس علیه إلا الصیام إن صح)2و الترجیح للطائفة الأولی لأنها أکثر عددا و أصح سندا.

و عن ابن الجنید القضاء و الفدیة معا و لیس له مستند ظاهر إلا دعوی الجمع بین الطائفتین المذکورتین و فیه: إنهما متنافیان صراحة حیث إن الأولی تنفی القضاء بالنص و الأخری تنفی الفدیة بالحصر، فالجمع بینهما إخراج لهما عن ظاهرهما مع أن الجمع لو تم لتم بالتخییر أیضا.

(1)علی الأکثر بمعنی لو أخّر الفدیة إلی سنین عدیدة فتکفیه فدیة تأخیر واحدة لصدق الامتثال بالمرة، و عن الفاضل فی التذکرة و الشیخ فی المبسوط أنها تتکرر و دلیلهما غیر ظاهر.

(2)لخبر سماعة (- إلی أن قال - فإنی کنت مریضا فمرّ علی ثلاث رمضانات لم أصح فیهن، ثم أدرکت رمضانا آخر فتصدقت بدل کل یوم مما مضی بمدّ من طعام)(2).

و خالف الصدوقان فقالا: بوجوب الفدیة للأول و القضاء للثانی و ما بعده بعد الشفاء، و لیس لهما دلیل کما فی الجواهر.

(3)أی المسکین کما فی صحیح ابن مسلم المتقدم (و تصدق عن کل یوم یمد من طعام علی مسکین).

(4)لإطلاق الخبر.

(5)قیل: بأنه یجب القضاء لا الفدیة و هو لازم عدم الإلحاق کما ذهب إلیه العلامة و الشارح لإطلاق دلیل القضاء.

و قیل: بالإلحاق و لازمه عدم وجوب القضاء و وجوب الفدیة فقط کما عن الشیخ فی الخلاف لخبر الفضل بن شاذان عن الإمام الرضا علیه السّلام (فلم إذا مرض أو سافر فی شهر رمضان فلم یخرج من سفره أو لم یقو من مرضه حتی یدخل علیه شهر رمضان آخر
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وجوب الکفارة (1) مع التأخیر لا لعذر، و وجوب القضاء مع دوامه (2).

(و لو برأ) بینهما،(و تهاون) فی القضاء بأن لم یعزم علیه فی ذلک الوقت، أو عزم فی السعة فلما ضاق الوقت عزم علی عدمه (فدی و قضی (3) و لو لم یتهاون) بأن عزم علی القضاء فی السعة و أخر اعتمادا علیها فلما ضاق الوقت عرض له مانع عنه (قضی لا غیر) فی المشهور (4).

-وجب علیه الفداء للأول و سقط القضاء، و إذا أفاق بینهما أو أقام، و لم یقضه وجب علیه القضاء و الفداء؟

قیل: لأن ذلک الصوم إنما وجب علیه فی تلک السنة فی هذا الشهر، فأما الذی لم یفق فإنه لما مرّ علیه السنة کلها و قد غلب اللّه علیه فلم یجعل له السبیل إلی أدائها سقط عنه، و کذلک کل ما غلب اللّه علیه مثل المغمی الذی یغمی علیه فی یوم و لیلة فلا یجب علیه قضاء الصلوات، کما قال الصادق علیه السّلام: کل ما غلب اللّه علی العبد فهو أعذر له، لأنه دخل الشهر و هو مریض فلم یجب علیه الصوم فی شهره و لا فی سنته للمرض الذی کان فیه، و وجب علیه الفداء، لأنه بمنزلة من وجب علیه الصوم فلم یستطع أدائه فوجب علیه الفداء، کما قال اللّه تعالی: فَصِیامُ شَهْرَیْنِ مُتَتابِعَیْنِ فَمَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ فَإِطْعامُ سِتِّینَ مِسْکِیناً (1) ، و کما قال: - فَفِدْیَةٌ مِنْ صِیامٍ أَوْ صَدَقَةٍ أَوْ نُسُکٍ (2) ، فأقام الصدقة مقام الصیام إذا عسر علیه)(3) و هو ساقط عن الحجیة لإعراض المشهور عنه.

(1)أی فدیة التأخیر.

(2)أی دوام العذر.

(3)لصحیح ابن مسلم المتقدم.

(4)و لکن لا دلیل علیه فالأصح ما علیه الصدوقان و المحقق فی المعتبر و الشهیدان من وجوب القضاء و الفدیة علی کل من برأ من مرضه و أخّر القضاء حتی دخل شهر رمضان الثانی سواء عزم علی القضاء أو لا لصحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (فإن کان صحّ فیما بینهما و لم یصم حتی أدرکه شهر رمضان آخر صامهما جمیعا و یتصدق عن الأول)(4) و مثله غیره.

و عن ابن إدریس إیجاب القضاء لا غیر دون الکفارة و إن توانی و عزم علی عدم القضاء لعدم عمله بالخبر الواحد و هو لیس فی محله.
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و الأقوی ما دلت علیه النصوص الصحیحة، من وجوب الفدیة مع القضاء علی من قدر علیه و لم یفعل حتی دخل الثانی سواء عزم علیه أم لا، و اختاره المصنف فی الدروس، و اکتفی ابن إدریس بالقضاء مطلقا، عملا بالآیة (1)، و طرحا للروایة علی أصله، و هو ضعیف.


الرابعة. إذا تمکن من القضاء ثم مات، قضی عنه أکبر ولده

(الرابعة. إذا تمکن (2) من القضاء ثم مات، قضی عنه أکبر ولده (3) الذکور) و هو من لیس له أکبر منه، و إن (4) لم یکن له ولد متعددون مع بلوغه عند موته (5)، فلو کان صغیرا ففی (6) الوجوب علیه بعد بلوغه قولان و لو تعددوا (1)و هی قوله تعالی: وَ مَنْ کانَ مَرِیضاً أَوْ عَلی سَفَرٍ فَعِدَّةٌ مِنْ أَیّامٍ أُخَرَ (1).

(2)لأنه لا یثبت فی ذمة المیت لو لم یتمکن من قضائه فلا یجب قضاؤه علی ولیه.

(3)أما أصل القضاء علی الولی کما هو المعروف للأخبار منها: صحیح حفص عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یموت و علیه صلاة أو صیام، قال علیه السّلام: یقضی عنه أولی الناس بمیراثه، قلت: فإن کان أولی الناس به امرأة، قال علیه السّلام: لا، إلا الرجال)(2) و إما کونه أکبر لمکاتبة الصفار للعسکری علیه السّلام (فی رجل مات و علیه قضاء من شهر رمضان عشرة أیام، و له ولیّان، هل یجوز لهما أن یقضیا عنه جمیعا خمسة أیام أحد الولیین، و خمسة أیام الآخر، فوقّع علیه السّلام: یقضی عنه أکبر ولدیه [ولییه] عشرة أیام ولاء إن شاء)(3).

و إطلاقهما یقتضی عدم الفرق بین ما فاته لعذر کالمرض أو السفر و بین غیره، و عن الشهید و شیخه عمید الدین أنه مختص بما فاته لعذر لأنه الغالب من الترک، و استحسنه سید المدارک و هو علی خلاف الإطلاق.

و المراد من الولد الأکبر من لیس هناک أکبر منه، فلو لم یخلف المیت إلا ولدا واحدا تعلق به الوجوب، و النصوص صریحة بتعلق القضاء بالذکور و منه تعرف ضعف ما عن المفید لو لم یکن له ولد من الرجال قضی عنه أکبر أولیائه و لو کان من النساء، و فی الدروس بعد أن حکی ذلک عن المفید قال (و هو ظاهر القدماء و الأخبار و المختار).

(4)وصلیة و المعنی أن الولی من لم یکن أکبر منه و إن لم یکن للمیت أولاد آخرون.

(5)أی مع بلوغ الولی عند موت المیت.

(6)فلو کان الولی صغیرا عند موت المورث فیجب القضاء کما علیه الأکثر لإطلاق الأدلة،
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و تساووا فی السن اشترکوا فیه علی الأقوی (1) فیقسط علیهم بالسویة، فإن انکسر منه شیء (2) فکفرض الکفارة، و لو اختص أحدهم بالبلوغ، و الآخر بکبر السن فالأقرب تقدیم البالغ (3)، و لو لم یکن له ولد بالوصف (4) لم یجب القضاء علی باقی الأولیاء و إن کانوا أولادا اقتصارا فیما خالف الأصل علی محل الوقاف، و للتعلیل (5) بأنه فی مقابل الحبوة.

(و قیل (6): یجب) القضاء (علی الولی مطلقا) من مراتب الإرث حتی الزوجین، و المعتق، و ضامن الجریرة، و یقدم الأکبر من ذکورهم فالأکبر، ثم الإناث، و اختاره فی الدروس، و لا ریب أنه أحوط و لو مات المریض قبل التمکن من القضاء سقط (7).

-و عن الشهید و غیره الجزم بالعدم لأنه حال الصغر مرفوع عنه القلم، و بعد البلوغ یستصحب عدم الوجوب.

(1)لعدم ترجیح أحدهما علی الآخر بعد ثبوت القضاء علیهما، و عن ابن البراج التخییر بحیث أیهما قضی جاز، و عن ابن إدریس سقوط القضاء لأنه خروج عن المتیقن و هو الولد الأکبر، و هنا ولدان فلا یجب.

(2)أی من الفائت بحیث لو فاته ثلاث صلوات و کان الولی اثنین فتبقی واحدة فهی علی الجمیع فرض کفایة.

(3)لکونه أولی بالمیت، و فی الجواهر (إنه مناف لإطلاق النص).

(4)من کونه بالغا ذکرا.

(5)لأن الحبوة للأکبر فی قبال أن یکون القضاء علیه کما سیأتی فی مبحث الإرث.

(6)کما عن المفید و الشهید فی الدروس کما تقدم، و حکی عن الصدوقین و ابن البراج.

(7)کما تقدم إلا ما فاته فی السفر فیجب قضاؤه و لو لم یتمکن من قضائه بحیث إنه مات فی شهر رمضان کما عن الصدوق و الشیخ فی التهذیب و ابن سعید، للأخبار منها: صحیح أبی حمزة عن جعفر علیه السّلام (سألته عن امرأة مرضت فی شهر رمضان أو طمثت أو سافرت، فماتت قبل خروج شهر رمضان، هل یقضی عنها؟ قال: أما الطمث و المرض فلا، و أما السفر فنعم)(1) ، و خبر منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یسافر فی شهر رمضان فیموت، قال: یقضی عنه، و إن امرأة حاضت فی شهر رمضان فماتت لم یقض عنها، و المریض فی شهر رمضان لم یصح حتی مات لا یقض عنه)2.
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(و فی القضاء عن المسافر) لما فاته منه (1) بسبب السفر (خلاف أقربه مراعاة تمکنه من المقام و القضاء).

و لو بالإقامة فی أثناء السفر کالمریض، و قیل: یقضی عنه مطلقا (2) لإطلاق النص، و تمکنه (3) من الأداء، بخلاف المریض، و هو ممنوع، لجواز کونه ضروریا کالسفر الواجب، فالتفصیل أجود،(و یقضی عن المرأة (4) و العبد) (5) ما فاتهما علی الوجه السابق کالحر، لإطلاق النص و مساواتهما للرجل الحر فی کثیر من الأحکام، و قیل: لا، لأصالة البراءة و انتفاء النص الصریح، و الأول فی المرأة أولی (6)، و فی العبد أقوی (7)، و الولی فیهما کما تقدم،(و الأنثی) من الأولاد علی -و عن الشیخ فی الخلاف و الفاضلین و ظاهر السرائر عدم القضاء عن المسافر إذا لم یتمکن من القضاء و لو بالإقامة فی أثناء السفر فتحمل النصوص السابقة علی الندب.

و قیل: إن النصوص السابقة علی مقتضی الحکم العقلی لأن السفر من فعله فکان یمکنه الإقامة و الأداء الذی هو أبلغ من التمکن فی القضاء بخلاف المرض الذی هو مما غلب اللّه علیه فیه، و فیه: إن السفر جائز له فهو غیر قادر علی القضاء، علی أن السفر قد یکون واجبا.

(1)أی لما فاته من الصوم.

(2)سواء تمکن من القضاء أو لا.

(3)بأن یترک أصل السفر.

(4)کما علیه معظم الأصحاب لإطلاق النصوص السابقة، بل فی الأخبار المتقدمة التی فصّلت بین السفر و غیره قد صرحت بالمرأة، و لقاعدة الاشتراک بین الرجل و المرأة.

و عن ابن إدریس عدم القضاء عنها لأن القضاء فی قبال الحبوة و هی منفیة هنا إذ تختص بالوالد دون الوالدة.

(5)کما عن الأکثر لإطلاق النصوص السابقة لأن لفظ الرجل یشمل الحر و العبد، و لقاعدة الاشتراک إلا ما ثبت إخراجه، و دعوی أن ثبوت القضاء فی قبال الحبوة و هی منفیة هنا لأن العبد لا یملک مردودة لأن ولی العبد یستحق الحبوة استحقاقا ذاتیا لأن العبد و ما یملک لمولاه، و فیه: إن الحبوة هی تملیک مختصات المیت بسبب الوفاة و هذا لم یتحقق هنا، فلذا توقف العلامة، بل عن بعضهم الجزم بالعدم لأصالة البراءة بعد عدم ثبوت قاعدة الاشتراک.

(6)أی إطلاق النص القاضی بالقضاء یشمل المرأة.

(7)لورود بعض الأخبار المشتملة علی لفظ الرجل الشامل للحر و العبد.
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ما اختاره (لا تقضی)، لأصالة البراءة. و علی القول الآخر تقضی مع فقده (1)، (و) حیث لا یکون هناک ولی، أو لم یجب علیه القضاء (2)(یتصدق من الترکة عن کل یوم بمد) فی المشهور (3). هذا إذا لم یوص المیت بقضائه، و إلا سقطت الصدقة حیث یقضی عنه (4).

و یجوز فی الشهرین (المتتابعین صوم شهر، و الصدقة عن آخر) من مال المیت علی المشهور (5)، و هذا الحکم تخفیف عن الولی بالاقتصار علی قضاء الشهر، (1)أی فقد الذکر.

(2)کعدم تمکنه من القضاء حال حیاته.

(3)لصحیح أبی مریم الأنصاری عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا صام الرجل شیئا من شهر رمضان ثم لم یزل مریضا حتی مات فلیس علیه شیء، و إن صح ثم مرض ثم مات و کان له مال تصدق عنه مکان کل یوم بمد، فإن لم یکن له مال صام عنه ولیه)(1) بعد حمل الولی علی غیر الأکبر و أنه یصوم ندبا مع عدم المال. و ذهب ابن إدریس إلی إنکار الصدقة، و ذهب أبو الصلاح إلی أنه یستأجر عنه من ماله لأنه صوم واجب علیه و لم یفعله فوجب قضاؤه عنه بالأجرة کالحج، و ذهب السید المرتضی إلی أن الولی الذی هو أکبر الذکور یقضی عند عدم وجود ما یتصدق به عن المیت من ماله کما هو صریح الروایة.

(4)لأنه لا یجمع بین المبدل و بدله.

(5)لخبر الوشاء عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام (سمعته یقول: إذا مات [ال] رجل و علیه صیام شهرین متتابعین من علة، فعلیه أن یتصدق عن الشهر الأول و یقضی الشهر الثانی)(2) و ضعفه بسهل منجبر بعمل الأصحاب، و عن المفید و ابن إدریس و العلامة و غیرهم طرح الخبر و العمل علی إطلاق ما دل علی وجوب الصوم علی الولی فیقضی الشهرین.

و عن المشهور لا فرق بین کون الشهرین قد وجبا علی المیت تعیینا أو تخییرا، و الخبر اقتضی الصدقة عن الأول و صیام الثانی من باب التخفیف عن الولی و به صرح فی الدروس، و غیره جعل الصدقة عن الثانی مع قضاء الأول، لأن الأول أسبق ثبوتا و هو الذی یشرع به، و عن بعضهم أن المراد من الخبر هو الصدقة عن أحدهما و القضاء عن الآخر.

و مورد النص فیما لو کان علی المیت شهران متتابعان کصوم الکفارة، أو المنذور هکذا، فمن فاته رمضانان علی التعاقب لا یجری فیه الحکم السابق لعدم التتابع، و من فاته أقل-
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و مستند التخییر روایة فی سندها ضعف، فوجوب قضاء الشهرین أقوی. و علی القول به، فالصدقة عن الشهر الأول، و القضاء للثانی لأنه مدلول الروایة، و لا فرق فی الشهرین بین کونهما واجبین تعیینا کالمنذورین، و تخییرا ککفارة رمضان، و لا یتعدی إلی غیر الشهرین، وقوفا مع النص لو عمل به.


الخامسة. لو صام المسافر حیث یجب علیه القصر

(الخامسة. لو صام المسافر) حیث یجب علیه القصر (عالما أعاد) قضاء، للنهی المفسد للعبادة،(و لو کان جاهلا) بوجوب القصر (فلا إعادة) (1)، و هذا أحد المواضع التی یعذر فیها جاهل الحکم (2)،(و الناسی) للحکم، أو للقصر (یلحق بالعامد) (3)، لتقصیره فی التحفظ. و لم یتعرض له (4) الأکثر مع ذکرهم له فی قصر الصلاة (5) بالإعادة فی الوقت خاصة للنص و الذی یناسب حکمها (6) فیه عدم الإعادة، لفوات وقته، و منع (7) تقصیر الناسی،...

-من شهرین أو أزید لا یجری فیه الحکم السابق، کل ذلک وقوفا علی مورد النص لأنه القدر المتیقن، و الباقی یرجع فیه إلی الأصل القاضی علی الولی بالقضاء.

(1)بلا خلاف فی الحکمین للأخبار منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (رجل صام فی السفر، فقال علیه السّلام: إن کان بلغه أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم نهی عن ذلک فعلیه القضاء، و إن لم یکن بلغه فلا شیء علیه)(1).

(2)أی جاهل بوجوب القصر.

(3)لتقصیره فی التحفظ و لعدم إلحاق الناسی بالجاهل اقتصارا فی مخالفة الأصل علی مورد النص، و ذهب الشارح فی المسالک إلی أنه یلحق بالجاهل لاشتراکهما فی العذر.

(4)للناسی هنا.

(5)أی الناسی لقصر الصلاة یعید فی الوقت دون خارجه لخبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن الرجل ینسی فیصلی فی السفر أربع رکعات، فقال علیه السّلام:

إن ذکر فی ذلک الیوم، فلیعد، و إن لم یذکر حتی یمضی ذلک الیوم فلا إعادة علیه)(2).

(6)أی حکم الصلاة فی الصوم عند النسیان.

(7)لأن الحکم بالتقصیر مختص بالعالم.
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1- (1) الوسائل الباب - 2 - من أبواب من یصح منه الصوم حدیث 3.

2- (2) الوسائل الباب - 17 - من أبواب صلاة المسافر حدیث 2.




و لرفع الحکم عنه (1)، و إن کان ما ذکره أولی (2)، و لو علم الجاهل و الناسی فی أثناء النهار أفطرا و قضیا قطعا.

(و کلما قصرت الصلاة، قصر الصوم)، للروایة (3)، و فرق بعض الأصحاب بینهما فی بعض الموارد ضعیف،(إلا أنه یشترط فی) قصر (الصوم الخروج قبل الزوال) (4)...

(1)عن الناسی کما فی حدیث الرفع المشهور (رفع عن أمتی تسعة أشیاء: الخطأ و النسیان...)(1) الحدیث.

(2)لأنه مبنی علی الاحتیاط و هو حسن علی کل حال.

(3)بل للأخبار منها: صحیح معاویة بن وهب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (هذا واحد إذا قصرت أفطرت، و إذا أفطرت قصرت)(2) و عن الشیخ فی النهایة و المبسوط من التفریق فیما إذا کانت المسافة أربعة فراسخ و لم یرد الرجوع لیومه فیتحتم الصوم و یتخیر فی الصلاة بین القصر و الإتمام، و کذلک فرّق فی صید التجارة بالإتمام فی الصلاة و القصر فی الصوم و قال عنه فی الجواهر بأنه لا دلیل علیه.

(4)کما عن ابن الجنید و المفید للأخبار منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الرجل یخرج من بیته و هو یرید السفر و هو صائم، قال علیه السّلام: إن خرج قبل أن ینتصف النهار فلیفطر و لیقض ذلک الیوم، و إن خرج بعد الزوال فلیتم یومه)(3).

و عن السید و علی بن بابویه و ابن أبی عقیل و ابن إدریس أن من سافر فی جزء من أجزاء النهار أفطر و إن کان الخروج قبل الغروب لعموم قوله تعالی: فَمَنْ کانَ مِنْکُمْ مَرِیضاً أَوْ عَلی سَفَرٍ فَعِدَّةٌ مِنْ أَیّامٍ أُخَرَ (4) و لخبر عبد الأعلی مولی آل سام (فی الرجل یرید السفر فی شهر رمضان، قال: یفطر و إن خرج قبل أن تغیب الشمس بقلیل)(5) ، و فیه: الآیة مقیدة بما سمعت من النصوص، و أما خبر الأعلی فهو مضمر، علی أنه مشتمل علی بعض الفطحیّة فی سنده، و عن الشیخ فی النهایة أنه یشترط تبییت النیة لیلا حتی یفطر، و فی کتابی الأخبار اشتراط الخروج قبل الزوال مع اشتراط تبییت النیة لیلا لخبر سلیمان
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1- (1) الوسائل الباب - 56 - من أبواب جهاد النفس حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 4 - من أبواب من یصح منه الصوم حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 5 - من أبواب من یصح منه الصوم حدیث 2.

4- (4) سورة البقرة الآیة: 184.

5- (5) الوسائل الباب - 5 - من أبواب من یصح منه. الصوم حدیث 14.




بحیث یتجاوز الحدین (1) قبله (2)، و إلا أتم و إن قصّر الصلاة علی أصح الأقوال لدلالة النص الصحیح علیه، و لا اعتبار بتبییت نیة السفر لیلا.


السادسة. الشیخان إذا عجزا عن الصوم

(السادسة. الشیخان) ذکرا و أنثی (إذا عجزا) عن الصوم أصلا، أو مع مشقة شدیدة (فدیا) عن کل یوم (بمد، و لا قضاء علیهما) (3)...

-بن جعفر المروزی عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام (عن الرجل ینوی السفر فی شهر رمضان فیخرج من أهله بعد ما یصبح، قال: إذا أصبح فی أهله فقد وجب علیه صیام ذلک الیوم، إلا أن یدلج دلجة)(1) و الدلجة هو السیر من آخر اللیل، و خبر علی بن یقطین عن أبی الحسن موسی علیه السّلام (فی الرجل یسافر فی شهر رمضان، أ یفطر فی منزله؟ قال: إذا حدث نفسه فی اللیل بالسفر أفطر إذا خرج من منزله، و إن لم یحدث نفسه من اللیلة، ثم بدا له فی السفر من یومه أتم صومه)2، و مثله خبر أبی بصیر3.

و هذه الأخبار ضعیفة السند لاشتمال الأولی علی علی بن أحمد بن أشیم و هو مجهول، و علی کون الثالثة مرسلة، و علی کون الثانیة فی طریقها بعض الفطحیة، و علیه فلا تقاوم النصوص الصحیحة المتقدمة باشتراط الخروج قبل الزوال فقط.

(1)أی خفاء الأذان و تواری الجدران.

(2)قبل الزوال.

(3)للنصوص منها: صحیح عبد الملک بن عتبة الهاشمی (سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الشیخ الکبیر و العجوز الکبیرة التی تضعف عن الصوم فی شهر رمضان، قال: یتصدق عن کل یوم بمد من حنطة)(2) و صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (الشیخ الکبیر و الذی به العطاش لا حرج علیهما أن یفطرا فی شهر رمضان، و یتصدق کل واحد فی کل یوم بمد من طعام، و لا قضاء و علیهما، فإن لم یقدرا فلا شیء علیهما)5.

و عن المفید و المرتضی إن عجزا عن الصوم سقطت الفدیة کما یسقط الصوم، و إن أطاقاه بمشقة شدیدة وجبت الفدیة، و اختاره العلامة و الشهید الثانی فی المسالک و الروضة هنا.

و الأخبار المتقدمة بإطلاقها حجة علیهم، نعم استدل لهم علی هذا التفصیل بقوله تعالی:

وَ عَلَی الَّذِینَ یُطِیقُونَهُ فِدْیَةٌ طَعامُ مِسْکِینٍ (3) ، و مفهومه سقوط الفدیة عن الذین لا یطیقونه، و هو حسن لو لا إطلاق الأخبار المتقدمة.
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 5 - من أبواب من یصح منه الصوم حدیث 6 و 10 و 12.

2- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 15 - من أبواب من یصح منه الصوم حدیث 4 و 1.

3- (6) سورة البقرة الآیة: 184.




لتعذره (1). و هذا مبنی علی الغالب من أن عجزهما عنه لا یرجی زواله، لأنهما فی نقصان، و إلا فلو فرض قدرتهما علی القضاء وجب.

و هل یجب حینئذ (2) الفدیة معه (3)؟ قطع به فی الدروس. و الأقوی أنهما إن عجزا عن الصوم أصلا فلا فدیة و لا قضاء، و إن أطاقاه بمشقة شدیدة لا یتحمل مثلها عادة فعلیهما الفدیة، ثم إن قدرا علی القضاء وجب و الأجود حینئذ ما اختاره فی الدروس من وجوبها معه (4)، لأنها وجبت بالإفطار أولا بالنص الصحیح، و القضاء وجب بتجدد القدرة، و الأصل بقاء الفدیة لإمکان الجمع، و لجواز أن تکون عوضا عن الإفطار لا بدلا عن القضاء (5).

(و ذو العطاش) (6) بضم أوله. و هو داء لا یروی صاحبه، و لا یتمکن من ترک شرب الماء طول النهار (المأیوس من برئه کذلک) یسقط عنه القضاء، و یجب علیه الفدیة عن کل یوم بمد،(و لو برأ قضی) (7) و إنما ذکره هنا (8) لإمکانه حیث إن المرض مما یمکن زواله عادة، بخلاف الهرم.

-و صریح الأخبار أن علیهما مدا من طعام، و عن الشیخ فی النهایة أن یتصدق بمدین فإن لم یمکن فبمد لخبر محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و یتصدق کل واحد منهما فی کل یوم بمدین من طعام)(1) ، و لکنه محمول علی الاستحباب جمعا.

(1)أی تعذر القضاء لاستمرار عجزهما بحسب الغالب، و لازمه أنه لو تجددت القدرة فقد وجب القضاء کما هو المشهور لعموم قضاء الفائت، و عن جماعة منهم سید المدارک و المحقق فی النافع و الحلی و سید الریاض عدم القضاء لإطلاق الأخبار السابقة.

(2)أی حین تجدد قدرتهما علی القضاء.

(3)مع القضاء.

(4)أی وجوب الفدیة مع القضاء.

(5)و قد عرفت أن النصوص مطلقة فی سقوط القضاء و لو مع تجدد القدرة فالواجب فقط الفدیة.

(6)بلا خلاف للأخبار منها: صحیح ابن مسلم المتقدم فی الشیخ و الشیخة.

(7)علی المشهور، و إطلاق النص یقتضی عدم القضاء کما فی الشیخ و الشیخة.

(8)أی و إنما ذکر المصنف القضاء بعد البرء بالنسبة لذی العطاش لإمکان البرء بالنسبة إلیه.
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1- (1) الوسائل الباب - 15 - من أبواب من یصح منه الصوم حدیث 2.




و هل یجب مع القضاء الفدیة الماضیة؟ الأقوی ذلک، بتقریب ما تقدم و به قطع فی الدروس، و یحتمل أن یرید هنا القضاء من غیر فدیة، کما هو مذهب المرتضی (1) و احترز بالمأیوس من برئه عمن یمکن برؤه عادة (2)، فإنه یفطر و یجب القضاء حیث یمکن کالمریض من غیر فدیة. و الأقوی أن حکمه (3) کالشیخین یسقطان عنه (4) مع العجز رأسا. و تجب الفدیة مع المشقة.


السابعة. الحامل المقرب، و المرضعة القلیلة اللبن

(السابعة. الحامل المقرب، و المرضعة القلیلة اللبن) (5) إذا خافتا علی الولد (6) (تفطران و تفدیان) بما تقدم، و تقضیان مع زوال العذر، و إنما لم یذکر القضاء مع القطع بوجوبه، لظهوره حیث إن عذرهما آئل إلی الزوال فلا تزیدان عن المریض، و فی بعض النسخ و تعیدان بدل و تفدیان، و فیه تصریح بالقضاء، و إخلال بالفدیة، و عکسه (7) أوضح لأن الفدیة لا تستفاد من استنباط اللفظ، بخلاف القضاء، و لو کان خوفهما علی أنفسهما فکالمریض تفطران و تقضیان من غیر فدیة، و کذا کل من خاف علی نفسه.

و لا فرق فی ذلک (8) بین الخوف لجوع و عطش، و لا فی المرتضع بین کونه (1)و قد عرفت أن الإطلاق یقتضی عدم القضاء و لو تجدد البرء، و إنما الواجب هو الفدیة فقط.

(2)فعلی صاحبه القضاء دون الفدیة کما عن العلامة و جماعة، لأنه مریض فلا تجب علیه الفدیة بل القضاء بعد حمل الأخبار علی المأیوس من برئه.

(3)حکم ذی العطاش.

(4)أی تسقط الفدیة و القضاء و هو علی خلاف إطلاق صحیح ابن مسلم المتقدم.

(5)بلا خلاف فیه لصحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (الحامل المقرب، و المرضع القلیلة اللبن لا حرج علیهما أن تفطرا فی شهر رمضان، لأنهما لا تطیقان الصوم، و علیهما أن تتصدق کل واحدة منهما فی کل یوم تفطران فیه بمد من طعام، و علیهما قضاء کل یوم أفطرتا فیه، تقضیانه بعد)(1).

و إطلاق الخبر یشمل ما لو خافتا علی الولد أو علی نفسیهما و منه تعرف ضعف ما عن فخر المحققین و المحقق الثانی و جماعة من التفصیل بین الخوف علی النفس فتفطر و علیهما القضاء دون الفدیة و بین الخوف علی الولد فتفطر و علیها القضاء و الفدیة.

(6)أو علی نفسیهما.

(7)و هو الثابت فی متن الکتاب.

(8)أی فی الحکم المذکور.
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1- (1) الوسائل الباب - 17 - من أبواب من یصح منه الصوم حدیث 1.




ولدا من النسب و الرضاع، و لا بین المستأجرة و المتبرعة (1). نعم لو قام غیرها مقامها متبرعا، أو آخذا مثلهما، أو أنقص امتنع الإفطار (2) و الفدیة من مالهما (3) و إن کان لهما زوج و الولد له. و الحکم بإفطارهما خبر معناه الأمر (4)، لدفعه الضرر.

(و لا یجب صوم النافلة بشروعه) فیه (5)، لأصالة عدم الوجوب، و النهی (6) عن قطع العلم مخصوص ببعض الواجب.(نعم یکره نقضه بعد الزوال) (7)، (1)کل ذلک لإطلاق النص.

(2)لمکاتبة ابن مهزیار (کتبت إلیه - یعنی علی بن محمد الهادی علیه السّلام - اسأله عن امرأة ترضع ولدها و غیر ولدها فی شهر رمضان، فیشتد علیها الصوم و هی ترضع حتی یغشی علیها، و لا تقدر علی الصیام، أ ترضع و تفطر و تقضی صیامها إذا أمکنها، أو تدع الرضاع و تصوم، فإن کانت ممن لا یمکنها اتخاذ من یرضع ولدها فکیف تصنع؟

فکتب علیه السّلام: إن کانت ممن یمکنها اتخاذ ظئر استرضعت لولدها و أتمت صیامها، و إن کان ذلک لا یمکنها أفطرت و أرضعت ولدها، و قضت صیامها متی ما أمکنها)(1).

(3)کما نص علیه جماعة و إن کان لهما زوج و کان الولد له، لأنها بدل إفطارهما، و لأنه مقتضی قوله علیه السّلام فی صحیح ابن مسلم المتقدم (و علیهما أن تتصدق کل واحدة منهما).

(4)أی أن قول المصنف (تفطران) لیس أخبارا عن الترخیص بل هو أمر بالإفطار حفظا للنفس من الضرر.

(5)للأخبار منها: صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (صوم النافلة لک أن تفطر ما بینک و بین اللیل متی شئت، و صوم قضاء الفریضة لک أن تفطر إلی زوال الشمس، فإذا زالت فلیس لک أن تفطر)(2).

(6)دفع دخل، أما الدخل فقد ورد النهی عن إبطال و قطع العمل کما فی قوله تعالی: وَ لا تُبْطِلُوا أَعْمالَکُمْ (3) ، و الدفع: إنه مخصوص ببعض الواجبات و أما النوافل فضلا عن بعض الواجبات الأخر کالنذر غیر المعین فلا یجب إکماله.

(7)لخبر مسعدة بن صدقة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام عن أبیه علیه السّلام (إن علیا علیه السّلام قال:-
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1- (1) الوسائل الباب - 17 - من أبواب من یصح منه الصوم حدیث 3.

2- (2) الوسائل الباب - 4 - من أبواب وجوب الصوم حدیث 9.

3- (3) سورة محمد الآیة: 33.




للروایة المصرحة بوجوبه حینئذ المحمولة علی تأکد الاستحباب، لقصورها عن الإیجاب سندا و إن صرحت به متنا،(إلا لمن یدعی إلی طعام) (1) فلا یکره له قطعه مطلقا (2)، بل یکره المضی علیه، و روی أنه أفضل من الصیام بسبعین ضعفا، و لا فرق بین من هیأ له طعاما، و غیره (3)، و لا بین من یشق علیه المخالفة، و غیره نعم یشترط کونه مؤمنا (4)، و الحکمة لیست من حیث الأکل، بل إجابة دعاء المؤمن، و عدم رد قوله (5)، و إنما یتحقق الثواب علی الإفطار مع قصد الطاعة به (6) لذلک و نحوه (7)، لا بمجرده (8)، لأنه عبادة یتوقف ثوابها علی النیة.


الثامنة. یجب تتابع الصوم الواجب إلا أربعة

(الثامنة. یجب تتابع الصوم) الواجب (9)(إلا أربعة: النذر المطلق) حیث لا -الصائم تطوعا بالخیار ما بینه و بین نصف النهار، فإذا انتصف النهار فقد وجب الصوم)(1) المحمول علی الکراهة جمعا بینه و بین ما تقدم، علی أن مسعدة بن صدقة إما عامی علی ما نقله الشیخ و إما تبری علی ما نقله الکشی.

(1)للأخبار منها: صحیح جمیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من دخل علی أخیه و هو صائم فأفطر عنده، و لم یعلمه بصومه فیمنّ علیه، کتب اللّه له صوم سنة)(2) و خبر داود الرقی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لإفطارک فی منزل أخیک المسلم أفضل من صیامک سبعین ضعفا، أو تسعین ضعفا)3 و التردید إما من الراوی، و إما من الإمام بحسب تفاوت الإخوة و الأغراض و الدواعی، و خبر حسین بن حماد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا قال لک أخوک: کل، و أنت صائم فکل، و لا تلجئه إلی أن یقسم علیک)4.

(2)حتی بعد الزوال.

(3)لإطلاق الأخبار خصوصا الأخیر، و بالإطلاق یشمل بین من یشق علیه المخالفة و غیره.

(4)نص علیه الفاضلان لکون المتبادر من الأخ، و لأنه هو الذی رعایته أفضل من الصوم.

(5)کما فی خبر سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا دخلت منزل أخیک فلیس لک معه أمر)(3).

(6)أی بالإفطار.

(7)أی لإجابة دعاء المؤمن و عدم رد قوله و احترامه.

(8)أی بمجرد الإفطار من دون قصد الطاعة.

(9)هذه الکلیة تشمل صوم رمضان و قضائه و کفارته، و الاعتکاف، و کفارة خلف النذر و ما-
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1- (1) الوسائل الباب - 4 - من أبواب وجوب الصوم حدیث 11.

2- ( (2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 8 - من أبواب آداب الصائم حدیث 4 و 6 و 11.

3- (5) الوسائل الباب - 8 - من أبواب آداب الصائم حدیث 14.




یضیق وقته بظن الوفاة، أو طروء العذر المانع من الصوم (1)،(و ما فی معناه) من العهد و الیمین (2).

(و قضاء) الصوم (الواجب مطلقا) (3) کرمضان و النذر المعین و إن کان الأصل -فی معناه، و کفارة الظهار و القتل، و کفارة حلق الرأس فی حال الإحرام، و صوم الثلاثة أیام فی بدل الهدی، و صوم ثمانیة عشر یوما فی بدل البدنة، و بدل الشهرین عند العجز عنهما، و من المصادیق تعرف عدم تمامیة الکلیة فی جمیع مصادیقها، نعم یجب التتابع فی بعضها إما لتعیین الزمان کما فی شهر رمضان و إما لأنه منصوص علیه فی الکتاب و السنة کما فی کفارة قضاء شهر رمضان، و أما کفارة من أفطر فی قضاء شهر رمضان بعد الزوال و کفارة حلق الرأس و صوم ثمانیة عشر یوما بدل البدنة أو بدل شهرین الکفارة عند الفجر عنهما فلا دلیل علی التتابع فیها، بل هو مطلق فیحصل الامتثال مع التتابع و بدونه ثم إن غالب الأصحاب استثنوا من الکلیة السابقة صوم النذر المجرد عن التتابع و ما فی معناه من العهد و الیمین، و صوم القضاء، و صوم جزاء الصید، و السبعة فی بدل الهدی تمسکا بإطلاق الأمر فیها و سیأتی التعرض لها فی مواطنها و عن أبی الصلاح و ابن أبی عقیل أنهما أوجبا المتابعة فی صیام السبعة بدل الهدی، و حکی الشهید فی الدروس عن بعضهم وجوب المتابعة فی النذر المطلق.

(1)و مع الظن بضیق الوقت فیجب التتابع.

(2)و خالف أبو الصلاح فحکم بالتتابع إن أطلق نذره، و خالف ابن زهرة فی من نذر شهرا فجعل إفطاره فی الأثناء إذا کان مضطرا لا أثر له فیبنی علی ما تقدم، و إن أفطر مختارا و کان فی النصف الأول استأنف، و إلا أی إذا کان فی النصف الثانی أتم و جاز له البناء، و مثله ما عن البراج، لخبر الفضل بن یسار عن أبی جعفر علیه السّلام (فی رجل جعل علی نفسه صوم شهر فصام خمسة عشر یوما، ثم عرض له أمر، فقال: جاز له أن یقضی ما بقی علیه، و إن کان أقل من خمسة عشر یوما لم یجز له حتی یصوم شهرا تاما)(1).

و مثله خبر موسی بن بکیر(2) ، و هما مع ضعفهما موهونان بإعراض الأصحاب عنهما، و سیأتی أن المشهور قد عمل بهما فی من أفطر بعد خمسة عشر یوما فإنه لا یضرّ بالتتابع.

(3)کقضاء شهر رمضان و قضاء المنذور المعین، لأن غیر المعین لا قضاء فیه، و عدم التتابع للأصل، و عن الشهید فی الدروس وجوب التتابع فی قضاء ما اشترط فیه التتابع، و تردد-
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1- (1) الوسائل الباب - 5 - من أبواب بقیة الصوم الواجب حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 5 - من أبواب بقیة الصوم الواجب ملحق الحدیث الأول.




متتابعا کما یقتضیه إطلاق العبارة و هو قول قوی، و استقرب فی الدروس وجوب متابعته کالأصل (1)،(و جزاء الصید) (2) و إن کان بدل النعامة علی الأشهر، (و السبعة فی بدل الهدی) علی الأقوی (3)، و قیل: یشترط فیها المتابعة کالثلاثة، و به روایة حسنة.

(و کل من أخل بالمتابعة) حیث تجب (لعذر) کحیض، و مرض، و سفر، ضروری (بنی عند زواله) (4)، إلا أن یکون الصوم ثلاثة أیام فیجب استئنافها -فیه العلامة فی القواعد، لأن القضاء عین الأداء و إنما یتغایران فی الوقت، و التتابع شرط فی الأداء فلا بدّ أن یکون فی القضاء، و أن التتابع فی النذر منذور فلا بد من قضائه، و فیه: إن التتابع فی قضاء شهر رمضان غیر ثابت بل قد ثبت العکس لإطلاق الأمر، و التتابع فی النذر بالنسبة للأداء فإذا فات محله فلا بدّ أن ینحل النذر و لا دلیل علی وجوب قضائه فضلا عن التتابع فیه.

(1)بالنسبة للنذر المعین و قد عرفت ضعفه.

(2)لعدم الدلیل علی التتابع، غیر أن المفید و المرتضی و سلار أوجبوا التتابع فی جزاء الصید، و سیأتی بیان الحال فی کتاب الحج إنشاء اللّه تعالی.

(3)لخبر إسحاق بن عمار (قلت لأبی الحسن موسی علیه السّلام: إنی قدمت الکوفة و لم أصم السبعة الأیام حتی فرغت فی حاجة إلی بغداد، قال: صمها ببغداد، قلت: أفرقها؟ قال: نعم)(1).

و عن ابن أبی عقیل و أبی الصلاح - کما تقدم - إیجاب التتابع فی السبعة لخبر ابن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام (سألته عن صوم ثلاثة أیام فی الحج، و السبعة، أ یصومها متوالیة أو یفرّق بینها؟ قال: یصوم الثلاثة و لا یفرّق بینها، و السبعة و لا یفرق بینها، و لا یجمع السبعة و الثلاثة جمیعا)2. إلا أنه مبتلی بإعراض الأصحاب عنه علی أن فی سنده محمد بن أحمد العلوی و هو لم ینص علی توثیقه فتکون الروایة حسنة، لا موثقة و لا صحیحة.

(4)للأخبار منها: خبر سلیمان بن خالد (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل کان علیه صیام شهرین متتابعین فصام خمسة عشر یوما ثم مرض، فإذا برأ أ یبنی علی صومه أم یعید صومه کله؟ فقال علیه السّلام: یبنی علی ما کان صام، ثم قال: هذا مما غلب اللّه علیه، و لیس علی ما غلب اللّه عز و جل علیه شیء)(2).

و من التعلیل یستفاد عدم الفرق بین المرض و السفر الضروری و الحیض و الإغماء و نحو
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 5 - من أبواب الذبح حدیث 1 و 2.

2- (3) الوسائل الباب - 3 - من أبواب بقیة الصوم الواجب حدیث 12.




مطلقا (1)، کصوم کفارة الیمین، و کفارة قضاء رمضان، و ثلاثة الاعتکاف، و ثلاثة المتعة، حیث لا یکون الفاصل العید بعد الیومین (2)،(و لا له) أی: لا لعذر (یستأنف (3) إلا فی ثلاثة) مواضع (الشهرین المتتابعین) کفارة و نذرا، و ما فی معناه (بعد) صوم (شهر و یوم من الثانی (4)، و فی الشهر) الواجب متتابعا بنذر، أو کفارة -ذلک، و من التعلیل یستفاد أنه لا فرق فیما لو کان علیه شهران متتابعان أو غیرهما حتی فی الثلاثة أیام المتتابعة، کصوم کفارة الیمین، و کفارة قضاء شهر رمضان، و ثلاثة الاعتکاف، و ثلاثة المتعة، و منه تعرف ما عن القواعد و الدروس و المسالک من وجوب الاستئناف فی کل ثلاثة یجب تتابعها إذا أفطر بینها لعذر أو لغیره إلا فی ثلاثة الهدی إذا کان العید بینها، و ذلک لقاعدة عدم الإجزاء بالإتیان بالمأمور به علی وجهه، و بما دل علی وجوب التتابع فی هذه الموارد، التی سیأتی التعرض لأخبارها فی مظانها.

إلا أن الحق مع المشهور لأن التعلیل أقوی ظهورا، خصوصا أن ما دل علی التتابع ناظر إلی بیان الحکم بما هو هو مع غض البصر عن طرو عذر یوجب الإفطار أو لا.

(1)سواء أفطر بینها لعذر أو لا.

(2)أی بعد یومی صوم من ثلاثة المتعة، و هی بدل هدی التمتع، فلا خلاف فی جواز الإخلال بین الثلاثة إذا کان للعید و أیام التشریق لمن صام یوم الترویة و یوم عرفة بدل الهدی ثم أفطر یوم النحر فیجوز له أن یبنی علی صومه بعد أیام التشریق لخبر عبد الرحمن بن الحجاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فیمن صام یوم الترویة و یوم عرفة، قال: یجزیه أن یصوم یوما آخر)(1)

و خبر یحیی الأزرق عن أبی الحسن علیه السّلام (سألته عن رجل قدم یوم الترویة و لیس له هدی، فصام یوم الترویة و یوم عرفة، قال: یصوم یوما آخر بعد أیام التشریق)2.

(3)یستأنف فی الشهرین بلا خلاف، و یدل علیه أخبار منها: صحیح منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل صام فی ظهار شعبان ثم أدرکه شهر رمضان؟ قال: یصوم شهر رمضان و یستأنف الصوم)(2) ، و أما فی غیره فهو مما لا خلاف فیه لکن قال فی الجواهر (إلا أنی لم أقف له فی السنة علی ما یدل علیه فی غیر الشهرین و الشهر، نعم ذکر غیر واحد الاستدلال علیه بأنه لم یأت بالمأمور به علی وجهه فیبقی فی عهدة التکلیف و هو جید).

(4)بلا خلاف فیه للأخبار منها: خبر سماعة بن مهران (سألته عن الرجل یکون علیه صیام-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 52 - من أبواب الذبح حدیث 1 و 2.

2- (3) الوسائل الباب - 4 - من أبواب بقیة الصوم الواجب حدیث 1.




علی عبد بظهار أو قتل خطأ (بعد) صوم (خمسة عشر یوما (1)، و فی ثلاثة المتعة) الواجبة فی الحج بدلا عن الدم (بعد) صوم (یومین ثالثهما العید) (2) سواء علم ابتداء بوقوعه بعدهما (3)، أم لا فإن التتابع یسقط فی باقی الأولین مطلقا (4)، و فی الثالث إلی انقضاء أیام التشریق (5).


التاسعة. لا یفسد الصیام بمص الخاتم

(التاسعة. لا یفسد الصیام یمص الخاتم) (6)...

-شهرین متتابعین، أ یفرق بین الأیام؟ فقال: إذا صام أکثر من شهر فوصله، ثم عرض له أمر فأفطر فلا بأس، و إن کان أقل من شهر أو شهرا فعلیه أن یعید الصیام)(1).

(1)فیجوز له الإفطار علی المشهور لخبر موسی بن بکیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل جعل علیه صوم شهر فصام منه خمسة عشر یوما، ثم عرض له أمر، فقال علیه السّلام: إن کان صام خمسة عشر یوما فله أن یقضی ما بقی، و إن کان أقل من خمسة عشر یوما لم یجز حتی یصوم شهرا تاما)(2) و مثله خبر الفضل بن یسار3.

و ذهب سید المدارک إلی أن ضعف السند مانع عن العمل بهما، هذا کله فی النذر، و أعلم أن کفارة العبد نصف کفارة الحر، و علیه فیشترط التتابع فی نصفه، و استدل العلامة فی المختلف علیه بأن التنصیف کما یکون فی العدد فکذلک یکون فی الوصف، و تردد المحقق فیه، و غیره جزم بالعدم و إبقائه علی الأصل من التتابع و هو الأقوی.

(2)بلا خلاف فیه و قد تقدم الکلام فیه.

(3)أی بوقوع العید بعد الیومین.

(4)سواء علم ابتداء بوقوع العید أو اتفق وقوعه، و هو ظاهر الأخبار المتقدمة، و فی المسالک أنه یظهر من البعض أن البناء مشروط بما لو ظهر العید، و کان ظنه یقتضی خلافه و إلا استأنف، و لکن الإطلاق حجة علیه.

(5)تقدم الکلام فیه.

(6)للأصل بعد حصر المفطر فی غیره، و للأخبار منها: صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا بأس بأن یمصّ الخاتم)(3) و خبر یونس بن یعقوب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الخاتم فی فم الصائم لیس به بأس، فأما النواة فلا)5 و خبر منصور بن حازم (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: الرجل یجعل النواة فی فیه و هو صائم؟ قال: لا، قلت: فیجعل الخاتم، قال: نعم)6.
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1- (1) الوسائل الباب - 3 - من أبواب بقیة الصوم الواجب حدیث 5.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 5 - من أبواب بقیة الصوم الواجب حدیث 1 و ملحقه.

3- ( (4 و 5 و 6) الوسائل الباب - 40 - من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 1 و 2 و 3.




و شبهه (1)، و أما مص النواة فمکروه،(و زق الطائر، و مضغ الطعام)، و ذوق المرق (2)، و کل ما لا یتعدی إلی الحلق،(و یکره مباشرة النساء) (3) بغیر الجماع، إلا لمن لا یحرک ذلک شهوته (4)،(و الاکتحال (5) بما فیه مسک)، أو صبر (6)، (1)من الجمادات التی لا طعم لها.

(2)للأخبار منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سئل عن المرأة یکون لها الصبی و هی صائمة، فتمضغ له الخبز و تطعمه، قال: لا بأس به، و الطیر إن کان لها)(1) و خبر مسعدة بن صدقة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن فاطمة صلوات اللّه علیها کانت تمضغ للحسن ثم للحسین علیه السّلام، و هی صائمة فی شهر رمضان)2 و صحیح حماد (سأل ابن أبی یعفور أبا عبد اللّه علیه السّلام - و أنا أسمع - عن الصائم یصب الدواء فی أذنه؟ قال: نعم و یذوق المرق و یزق الفرخ)(2).

(3)للأخبار منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سئل عن رجل یمسّ من المرأة شیئا، أ یفسد ذلک صومه أو ینقضه؟ فقال إن ذلک یکره للرجل الشاب مخافة أن یسبقه المنی)(3) و صحیح زرارة و محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (سئل هل یباشر الصائم أو یقبّل فی شهر رمضان؟ فقال علیه السّلام: إنی أخاف علیه فلیتنزه عن ذلک، إلا أن یثق أن لا یسبقه منیه)5.

(4)کما فی صحیح زرارة و محمد المتقدم، و لصحیح منصور بن حازم (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: ما تقول فی الصائم یقبّل الجاریة و المرأة؟ فقال أما الشیخ الکبیر مثلی و مثلک فلا بأس، و أما الشاب الشبق فلا، إنه لا یؤمن، و القبلة إحدی الشهوتین)(4).

(5)بما یصل طعمه أو رائحته إلی الحلق بلا خلاف للأخبار منها: صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام (سئل عن المرأة تکتحل و هی صائمة، فقال: إذا لم یکن کحلا تجد له طعما فی حلقها فلا بأس)(5) ، و موثق سماعة (سألته عن الکحل للصائم، فقال: إذا کان کحلا لیس فیه مسک، و لیس له طعم فی الحلق فلا بأس به)(6).

(6)بفتح أوله و کسر ثانیه، عصارة شجر مرّ.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 38 - من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 1 و 2.

2- (3) الوسائل الباب - 37 - من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 3.

3- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 33 - من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 1 و 13.

4- (6) الوسائل الباب - 33 - من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 3.

5- (7) الوسائل الباب - 25 - من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 5.

6- (8) الوسائل الباب - 25 - من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 2.




(و إخراج الدم المضعف (1) و دخول الحمام) (2) المضعف،(و شم الریاحین (3) و خصوصا النرجس) (4) بفتح النون فسکون الراء فکسر الجیم، و لا یکره الطیب (5)، بل روی استحبابه للصائم و أنه تحفته،(و الاحتقان بالجامد) فی المشهور (6) و قیل: یحرم، و یجب به القضاء،...

(1)بلا خلاف للأخبار منها: صحیح سعید الأعرج (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الصائم یحتجم، فقال: لا بأس إلا أن یتخوف علی نفسه الضعف)(1) و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن الصائم أ یحتجم؟ فقال: إنی أتخوف علیه، أ ما یتخوف علی نفسه؟ قلت: ما ذا یتخوف علیه؟ قال: الغشیان أو تثور به مرة، قلت: أ رأیت إن قوی علی ذلک و لم یخش شیئا، قال: نعم إن شاء اللّه)2.

(2)لصحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (سئل عن الرجل یدخل الحمام و هو صائم، فقال: لا بأس ما لم یخش ضعفا)(2).

(3)بلا خلاف فیه لخبر الحسن بن راشد (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: الصائم یشم الریحان؟ قال:

لا(3) و مثله غیره، و هی محمولة علی الکراهة جمعا بینها و بین أخبار: منها: خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الصائم یدهن بالطیب و یشم الریحان)5، و المراد بالریحان کل نبت طیب الریح کما نص علیه ابن الأثیر فی نهایته، و الفیروزآبادی فی القاموس المحیط.

(4)لخبر محمد بن الفیض (سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام ینهی عن النرجس، فقلت: جعلت فداک لم ذاک؟ فقال: لأنه ریحان الأعاجم)(4) و مثله خبر ابن رئاب7، و قال المفید فی المقنعة: (إن ملوک الفرس کان لهم یوم فی السنة یصومونه، فکانوا فی ذلک الیوم یعدون النرجس و یکثرون من شمه لیذهب عنهم العطش، فصار کالسنة لهم، فنهی آل محمد علیهم السّلام عن شمه خلافا علی القوم، و إن کان شمه لا یفسد الصیام)(5).

(5)لخبر الحسن بن راشد (کان أبو عبد اللّه علیه السّلام إذا صام تطیب بالطیب و یقول: الطیب تحفة الصائم)(6).

(6)لموثق الحسن بن فضال (کتبت إلی أبی الحسن علیه السّلام: ما تقول فی اللطف یستدخله
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 26 - من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 10 و 1.

2- (3) الوسائل الباب - 27 - من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 1.

3- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 32 - من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 7 و 9.

4- ( (6 و 7) الوسائل الباب - 32 - من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 4 و ملحقه.

5- (8) المقنعة ص 56.

6- (9) الوسائل الباب - 32 - من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 3.




(و جلوس المرأة (1) و الخنثی فی الماء)، و قیل: یجب القضاء علیهما به، و هو نادر.

(و الظاهر أن الخصی الممسوح کذلک)، لمساواته لهما فی قرب المنفذ إلی الجوف،(و بل الثوب علی الجسد) (2)، دون بلّ الجسد بالماء (3)، و جلوس الرجل فیه (4) و إن کان أقوی تبریدا،(و الهدر) (5) و هو الکلام بغیر فائدة دینیة، و کذا -الإنسان و هو صائم، فکتب: لا بأس بالجامد)(1) و ذهب السید فی الناصریة و المفید و الحلبی و والد الصدوق إلی التحریم لعموم إفطار الاحتقان، و قد تقدم الکلام فیه.

(1)لخبر حنان بن سدیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن الصائم یستنقع فی الماء، قال: لا بأس، و لکن لا یغمس رأسه، و المرأة لا تستنقع فی الماء لأنها تحمله بقبلها)(2) ، و عن أبی الصلاح الحلبی القضاء، و عن ابن البراج وجوب الکفارة أیضا و هما ضعیفان، لأن الروایة قاصرة من جهة التعلیل فالنهی إرشادی فالمتعین حملها علی الکراهة بعد حصر المفطر فی غیر ذلک، و قد ألحق جماعة منهم الشهید بالمرأة الخنثی و الخصی الممسوح لمساواتهما لها فی العلة.

(2)بلا خلاف للأخبار منها: خبر الحسن بن راشد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الحائض تقضی الصلاة؟ قال: لا، قلت: تقضی الصوم؟ قال: نعم، قلت: من این جاء هذا؟ قال:

أول من قاس إبلیس، قلت: فالصائم یستنقع فی الماء؟ قال: نعم، قلت: فیبل ثوبا علی جسده؟ قال: لا، قلت: من أین جاء هذا؟ قال من ذاک)(3).

(3)لصحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (الصائم یستنقع فی الماء، و یصبّ علی رأسه، و یتبرد بالثوب، و ینضح بالمروحة، و ینضح البوریا تحته، و لا یغمس رأسه فی الماء)4.

(4)لصحیح ابن مسلم المتقدم.

(5)لخبر محمد بن عجلان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لیس الصیام من الطعام و الشراب أن لا یأکل الإنسان و لا یشرب فقط، و لکن إذا صمت فلیصم سمعک و بصرک و لسانک و بطنک و فرجک، و احفظ یدک و فرجک، و أکثر السکوت إلا من خیر و ارفق بخادمک)(4).
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1- (1) الوسائل الباب - 5 - من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 3 - من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 6.

3- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 3 - من أبواب ما یمسک عنه الصائم حدیث 5 و 2.

4- (5) الوسائل الباب - 11 - من أبواب آداب الصائم حدیث 10.




استماعه، بل ینبغی أن یصم سمعه و بصره و جوارحه بصومه (1)، إلا بطاعة اللّه تعالی، من تلاوة القرآن، أو ذکر، أو دعاء.


العاشرة. یستحب من الصوم علی الخصوص فی مواضع

(العاشرة. یستحب من الصوم) علی الخصوص (أول خمیس من الشهر، و آخر خمیس منه، و أول أربعاء من العشر الأوسط) (2) فالمواظبة علیها تعدل صوم الدهر و تذهب بوحر الصدر و هو وسوسته، و یختص باستحباب قضائها لمن فاتته (3)، فإن قضاها فی مثلها أحرز فضیلتهما (4).

(و أیام البیض) (5) بحذف الموصوف أی أیام اللیالی البیض و هی الثالث عشر، (1)لخبر ابن عجلان المتقدم، و لصحیح محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا صمت فلیصم سمعک و بصرک و شعرک و جلدک، و عدّد أشیاء غیر هذا، و قال: لا یکون یوم صومک کیوم فطرک)(1) ، و خبر جابر عن أبی جعفر علیه السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لجابر بن عبد اللّه: یا جابر، هذا شهر رمضان من صام نهاره، و قام وردا من لیله و عفّ بطنه و فرجه، و کف لسانه خرج من ذنوبه کخروجه من الشهر، فقال جابر: یا رسول اللّه ما أحسن هذا الحدیث، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: یا جابر ما أشد هذه الشروط)2 و مثله غیره کثیر.

(2)للأخبار منها: صحیح حماد بن عثمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (صام رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم حتی قیل: ما یفطر، ثم أفطر حتی قیل: ما یصوم، ثم صام صوم داود علیه السّلام یوما و یوما، ثم قبض صلّی اللّه علیه و آله و سلّم علی صیام ثلاثة أیام فی الشهر، قال: یعدلن صوم الدهر، و یذهبن بوحر الصدر، قال حماد: الوحر الوسوسة قال حماد، فقلت: و أی الأیام هی؟ قال: أول خمیس فی الشهر و أول أربعاء بعد العشر منه، و آخر خمیس منه، فقلت:

و کیف صارت هذه الأیام التی تصام، فقال: لأن من قبلنا من الأمم کانوا إذا نزل علی أحدهم العذاب نزل فی هذه الأیام المخوفة)(2).

(3)بلا خلاف لخبر عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و لا یقض شیئا من صوم التطوع إلا الثلاثة الأیام التی کان یصومها فی کل شهر، و لا یجعلها بمنزلة الواجب، إلا إنی أحب لک أن تدوم علی العمل الصالح)(3).

(4)و قال فی الجواهر عنه: (و لم أره لغیره، و هو مشکل لأصالة عدم تداخل الأسباب).

(5)بلا خلاف فیه لما رواه الصدوق فی علل الشرائع بإسناده إلی ابن مسعود قال: (سمعت-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 11 - من أبواب آداب الصائم حدیث 1 و 2.

2- (3) الوسائل الباب - 7 - من أبواب الصوم المندوب حدیث 1.

3- (4) الوسائل الباب - 21 - من أبواب من یصح منه الصوم حدیث 2.




و الرابع عشر، و الخامس عشر من کل شهر، سمیت بذلک لبیاض لیالیها أجمع بضوء القمر. هذا بحسب اللغة، و روی عن النبی (ص) أن آدم (ع) لما أصابته الخطیئة اسود لونه فالهم صوم هذه الأیام فابیض بکل یوم ثلثه فسمیت بیضا لذلک، و علی هذا فالکلام جار علی ظاهره من غیر حذف،(و مولد النبی (ص) (1)، و هو عندنا سابع عشر شهر ربیع الأول علی المشهور (2)،(و مبعثه (3) و یوم الغدیر (4)...) -النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقول: إن آدم لما عصی ربه عز و جل ناداه مناد من لدن العرش: یا آدم أخرج من جواری، فإنه لا لا یجاورنی أحد عصانی، فبکی و بکت الملائکة، فبعث اللّه عز و جل جبرائیل فأهبطه إلی الأرض مسودا، فلما رأته الملائکة ضجّت و بکت و انتحبت و قالت:

یا رب خلقا خلقته، و نفخت فیه من روحک، و أسجدت له ملائکتک، بذنب واحد حوّلت بیاضه سوادا، فنادی مناد من السماء: صم لربک، فصام فوافق یوم ثلاثة عشر من الشهر فذهب ثلث السواد، ثم نودی یوم الرابع عشر أن صم لربک الیوم، فصام فذهب ثلثا السواد، ثم نودی یوم خمسة عشر بالصیام، فصام فأصبح و قد ذهب السواد کله، فسمیت أیام البیض للذی رد اللّه عز و جل فیه علی آدم من بیاضه، ثم نادی مناد من السماء: یا آدم هذه الثلاثة أیام جعلتها لک و لولدک من صامها فی کل شهر فکأنما صام الدهر)(1).

(1)للأخبار منها: خبر أبی إسحاق بن عبد اللّه العلوی عن أبی الحسن الثالث من حدیث: (یا أبا إسحاق جئت تسألنی عن الأیام التی یصام فیهن، و هی أربعة: أولهن یوم السابع و العشرین من رجب، یوم بعث اللّه تعالی محمدا صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إلی خلقه رحمة للعالمین، و یوم مولده صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، و هو یوم السابع عشر من شهر ربیع الأول، و یوم الخامس و العشرین من ذی القعدة، فیه دحیت الکعبة، و یوم الغدیر فیه أقام رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أخاه علیا علیه السّلام علما للناس، و إماما من بعده)(2).

(2)و ذهب الکلینی إلی أنه الثانی عشر منه و هو موافق للعامة و قال عنه فی الجواهر بأنه غیر واضح.

(3)و هو الیوم السابع و العشرین من رجب للأخبار: منها خبر أبی إسحاق المتقدم، و خبر الحسن بن راشد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تدع صیام سبعة و عشرین من رجب، فإنه هو الیوم الذی أنزلت فیه النبوة علی محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، و ثوابه مثل ستین شهرا لکم)(3).

(4)للأخبار الکثیرة منها: خبر علی بن الحسین العبدی (سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:-
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1- (1) الوسائل الباب - 12 - من أبواب الصوم المندوب حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 14 - من أبواب الصوم المندوب حدیث 3.

3- (3) الوسائل الباب - 15 - من أبواب الصوم المندوب حدیث 1.




(و الدحو) (1) للأرض أی بسطها من تحت الکعبة و هو الخامس و العشرون من ذی القعدة.

(و عرفة (2) لمن لا یضعفه عن الدعاء) الذی هو عازم علیه فی ذلک الیوم کمیة و کیفیة. و یستفاد منه أن الدعاء فی ذلک الیوم أفضل من الصوم (مع تحقق) -صیام یوم غدیر خمّ یعدل صیام عمر الدنیا، لو عاش إنسان ثم صام ما عمرت الدنیا لکان له ثواب ذلک، و صیامه یعدل عند اللّه عز و جل فی کل عام مائة حجة و مائة عمرة مبرورات متقبلات، و هو عید اللّه الأکبر)(1) و خبر المفضل بن عمر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (صوم یوم غدیر خمّ کفارة ستین سنة)2.

(1)لخبر أبی إسحاق العلوی المتقدم، و لخبر الحسن بن علی الوشاء (کنت مع أبی و أنا غلام فتعشینا عند الرضا علیه السّلام لیلة خمسة و عشرین من ذی القعدة، فقال له: لیلة خمسة و عشرین من ذی القعدة ولد فیها إبراهیم علیه السّلام، و ولد فیها عیسی بن مریم علیه السّلام، و فیها دحیت الأرض من تحت الکعبة، فمن صام ذلک الیوم کان کمن صام ستین شهرا)(2).

(2)و هو الیوم التاسع من ذی الحجة، و صومه مشروط بشرطین: أن لا یضعفه عن الدعاء، أی عما هو عازم علیه من الدعاء و فی الکمیة و الکیفیة، و أن یتحقق الهلال لئلا یقع صومه فی یوم عید، و یدل علی فضل صومه أخبار منها: مرسل الصدوق عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (صوم یوم الترویة کفارة سنة، و صوم یوم عرفة کفارة سنتین)(3) ، و یدل علی الشرط الأول صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (سألته عن صوم یوم عرفة، قال: من قوی علیه فحسن إن لم یمنعک من الدعاء، فإنه یوم دعاء و مسألة فصمه، و إن خشیت أن تضعف عن ذلک فلا تصمه)5، و یدل علی الشرط الثانی خبر حنان بن سدیر عن أبیه عن أبی جعفر علیه السّلام (سألته عن صوم یوم عرفة فقلت: جعلت فداک إنهم یزعمون أنه یعدل صوم سنة، قال: کان أبی علیه السّلام لا یصومه، قلت: و لم، جعلت فداک، قال: یوم عرفة یوم دعاء و مسألة فأتخوف أن یضعفنی عن الدعاء، و أکره أن أصومه أتخوف أن یکون یوم عرفة یوم الأضحی و لیس بیوم صوم)(4).
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 14 - من أبواب الصوم المندوب حدیث 4 و 5.

2- (3) الوسائل الباب - 16 - من أبواب الصوم المندوب حدیث 1.

3- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 23 - من أبواب الصوم المندوب حدیث 11 و 4.

4- (6) الوسائل الباب - 23 - من أبواب الصوم المندوب حدیث 6.




(الهلال)، فلو حصل فی أوله التباس، لغیم، أو غیره کره صومه، لئلا یقع فی صوم العید.(و المباهلة (1) و الخمیس و الجمعة) فی کل أسبوع (2)،(و ستة أیام بعد عید الفطر) (3) بغیر فصل متوالیة، فمن صامها مع شهر رمضان عدلت صیام السنة (4)، و فی الخیر أن المواظبة علیها تعدل...

(1)و هو الرابع و العشرون من ذی الحجة، قال سید المدارک (فیه باهل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم نصاری نجران بأمیر المؤمنین و فاطمة و الحسن و الحسین علیهم السّلام، و قیل: إنه فی هذا الیوم تصدق أمیر المؤمنین علیه السّلام بخاتمه فی رکوعه، و نزل فیه إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاةَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاةَ وَ هُمْ راکِعُونَ (1) ، و لم أقف فی استحباب صوم هذا الیوم علی نص بالخصوص، و علله فی المنتهی بأنه یوم شریف، و قد أظهر اللّه فیه نبینا علیه السّلام علی خصمه، و حصل فیه من التنبیه علی قرب علی علیه السّلام من ربه، و اختصاصه و عظم منزلته و ثبوت ولایته و استجابة الدعاء به، ما لم یحصل لغیره، و ذلک من أعظم الکرامات الموجبة لإخبار اللّه تعالی أن نفسه نفس رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، فیستحب صومه شکرا لهذه النعمة الجسیمة)(2).

(2)لخبر الزهری عن علی بن الحسین علیهم السّلام (و أما الصوم الذی یکون صاحبه بالخیار فصوم یوم الجمعة و الخمیس و الاثنین، و صوم البیض، و صوم ستة أیام من شوال بعد شهر رمضان، و صوم یوم عرفة، و یوم عاشوراء، فکل ذلک صاحبه فیه بالخیار إن شاء صام و إن شاء أفطر)(3) و روت العامة عن أسامة بن زید (أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کان یصوم الاثنین و الخمیس، فسئل عن ذلک فقال: إن أعمال الناس تعرض یوم الاثنین و الخمیس)(4).

(3)لخبر الزهری المتقدم.

(4)کما فی الجعفریات عن الإمام الصادق علیه السّلام، عن أبیه (کان أخاه - کذا فی المصدر - یصوم ستة أیام بعد شهر رمضان و یقول: بلغنی أنه من صامها فقد صام تمام السنة)(5) ، و ما رواه الثقفی فی کتاب الغارات عن عبایة عن أمیر المؤمنین علیه السّلام فی کتابه إلی محمد بن أبی بکر (قال النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: من صام شهر رمضان ثم صام ستة أیام من شوال فکأنما صام السنة)6، و مثله مرسل7 درر اللآلی.
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1- (1) سورة المائدة الآیة: 55.

2- (2) المدارک ج 6 ص 269-270.

3- (3) الوسائل الباب - 5 - من أبواب الصوم المندوب حدیث 1.

4- (4) سنن أبی داود ج 2 ص 325 حدیث 2436.

5- ( (5 و 6 و 7) مستدرک الوسائل الباب - 4 - من أبواب الصوم المندوب حدیث 4 و 5 و 7.




صوم الدهر (1)، و علل فی بعض الأخبار (2) بأن الصدقة بعشر أمثالها، فیکون رمضان بعشرة أشهر، و السنة بشهرین، و ذلک تمام السنة فدوام فعلها کذلک یعدل دهر الصائم.

و التعلیل و إن اقتضی عدم الفرق بین فعلها متوالیة، و متفرقة بعده (3) بغیر فصل، و متأخرة (4) إلا أن فی بعض الأخبار اعتبار القید (5)، فیکون فضیلة زائدة علی القدر (6) و هو (7) إما تخفیف للتمرین السابق أو عود إلی العبادة للرغبة، و دفع احتمال السأم (8)،(و أول ذی الحجة) (9) و هو مولد إبراهیم الخلیل (ع) و باقی (1)کما فی درر اللآلی عن أبی أیوب الأنصاری قال (سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقول: من صام رمضان ثم أتبعه ستا من شوال فذلک کصیام الدهر)(1).

(2)لم اعثر علیه من طرق الخاصة، نعم هو من طرق العامة و قد أورد فی نیل الأوطار ج 4 ص 251.

(3)بعد العید.

(4)أی متأخرة عن العید بثلاثة أیام لخبر زیاد بن أبی الحلال (قال لنا أبو عبد اللّه علیه السّلام: لا صیام بعد الأضحی ثلاثة أیام، و لا بعد الفطر ثلاثة أیام، إنها أیام أکل و شرب)(2) و خبر - حریز عنهم علیهم السّلام (إذا أفطرت من رمضان فلا تصومن بعد الفطر تطوعا إلا بعد ثلاث یمضین)3 و صحیح عبد الرحمن بن الحجاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الیومین اللذین بعد الفطر أ یصامان أم لا؟ فقال: أکره لک أن تصومها)4.

(5)أی قید التوالی، کما فی خبر درر اللآلی المتقدم.

(6)أی فیکون التوالی له فضیلة غیر فضیلة الأیام الستة.

(7)أی التوالی، و المعنی أن الحکم بوقوعها علی التوالی بعد الفطر تخفیف علی الصائم الذی اعتاد علی الصوم، إذ لو وقعت متراخیة و متفرقة فیثقل الصوم حینئذ.

(8)لأن تفریقها موجب للملل.

(9)لمرسل سهل عن أبی الحسن الأول علیه السّلام (فی أول یوم ذی الحجة ولد إبراهیم خلیل الرحمن، فمن صام ذلک الیوم کتب اللّه له صیام ستین شهرا)(3) ، و مرسل الصدوق عن موسی بن جعفر علیه السّلام (من صام أول یوم من العشر ذی الحجة کتب اللّه له صوم
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1- (1) مستدرک الوسائل الباب - 4 - من أبواب الصوم المندوب حدیث 7.

2- ( (2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 3 - من أبواب الصوم المحرم و المکروه حدیث 1 و 3 و 2.

3- (5) الوسائل الباب - 18 - من أبواب الصوم المندوب حدیث 1.




العشر غیر المستثنی (1)،(و رجب کله (2)، و شعبان کله) (3).


الحادیة عشرة - یستحب الإمساک فی المسافر و المریض بزوال عذرهما

(الحادیة عشرة - یستحب الإمساک) (4) بالنیة (5)، لأنه عبادة (فی المسافر و المریض بزوال عذرهما بعد التناول) و إن کان قبل الزوال،(أو بعد الزوال) و إن کان قبل التناول، و یجوز للمسافر التناول قبل بلوغ محل الترخص و إن علم بوصوله قبله (6) فیکون إیجاب الصوم منوطا باختیاره (7) کما یتخیر بین نیة المقام المسوغة للصوم، و عدمها، و کذا یستحب الإمساک (لکل من سلف من ذوی الأعذار التی تزول فی أثناء النهار) مطلقا (8) کذات الدم، و الصبی، و المجنون، -ثمانین شهرا، فإن صام التسع کتب اللّه عز و جل له صوم الدهر)(1).

(1)و المستثنی هو العید فصومه حرام، و یوم عرفة لمن یضعفه عن الدعاء فإنه مکروه.

(2)للأخبار منها: خبر أبی هارون العبدی عن أبی سعید الخدری (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: ألا أن رجبا شهر اللّه الأصم و هو شهر عظیم - إلی أن قال - و من صام من رجب ثلاثین یوما نادی مناد من السماء: یا عبد اللّه أما ما مضی فقد غفر لک، فاستأنف العمل فیما بقی، هذا لمن صام رجب کله)(2).

(3)للأخبار منها: خبر الفضل بن یسار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إلی أن قال. و فرض اللّه فی السنة صوم شهر رمضان، و سنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم صوم شعبان و ثلاثة أیام فی کل شهر مثلی الفریضة، فأجاز اللّه عز و جل له ذلک)(3).

(4)و هو المسمی بصوم التأدیب، احتراما لشهر رمضان، و تشبیها بالصائمین، و أمنا من تهمة من یراه لخبر الزهری عن علی بن الحسین علیه السّلام (و کل من أفطر لعلة من أول النهار ثم قوی بقیة یومه أمر بالإمساک عن الطعام بقیة یومه تأدیبا و لیس بفرض)(4) و لذا کان مستحبا، و منه تعرف ضعف ما عن المفید و المرتضی حیث أوجبا الإمساک المذکور.

(5)أی بنیة التقرب و إلا فلا یکون عبادة.

(6)قبل الزوال.

(7)لأن الحضر من شرائط الوجوب فلا یجب علیه تحصیلها بخلاف شرائط الواجب.

(8)قبل الزوال أو بعده و سواء تناول المفطر أو لا.
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1- (1) الوسائل الباب - 18 - من أبواب الصوم المندوب حدیث 3.

2- (2) الوسائل الباب - 26 - من أبواب الصوم المندوب حدیث 9.

3- (3) الوسائل الباب - 28 - من أبواب الصوم المندوب حدیث 5.

4- (4) الوسائل الباب - 23 - من أبواب من یصح منه الصوم حدیث 1.




و المغمی علیه، و الکافر یسلم.


الثانیة عشرة - لا یصوم الضیف بدون إذن مضیفه

(الثانیة عشرة - لا یصوم الضیف بدون إذن مضیفه) (1) و إن جاء نهارا ما لم تزل الشمس، مع احتماله مطلقا (2)، عملا بإطلاق النص،(و قیل: بالعکس أیضا) (3) و هو مروی لکن قلّ من ذکره،(و لا المرأة و العبد)، بل مطلق المملوک (4)،(بدون إذن الزوج و المالک، و لا الولد)...

(1)للأخبار منها: خبر هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: من فقه الضیف أن لا یصوم تطوعا إلا بإذن صاحبه، و من طاعة المرأة لزوجها أن لا تصوم تطوعا إلا بإذنه، و من صلاح العبد و طاعته أن لا یصوم إلا بإذن مولاه و أمره، و من بر الولد أن لا یصوم تطوعا إلا بإذن أبویه و أمرهما، و إلا کان الضیف جاهلا و کانت المرأة عاصیة، و کان العبد فاسقا عاصیا، و کان الولد عاقا)(1).

فعن الأکثر أن صومهم بغیر إذن مکروه، و عن النافع و المعتبر أنه غیر صحیح، و لکن قوله علیه السّلام (من فقه الضیف) و قوله (و إلا کان الضیف جاهلا) ظاهر فی الکراهة فیحمل الخبر بتمامه علی الکراهة لوحدة السیاق.

و ذهب المحقق و الحلی و العلامة و جماعة أنه مع النهی یفسد الصوم، و فیه: أنه لا یفسد إلا إذا کان صوم الولد عقوقا بالمخالفة، و صوم المرأة نشوزا، و صوم العبد تفریطا بحقوق مولاه، و أما صوم الضیف مع النهی فلا یوجب حرمة بل یبقی علی الکراهة إلا إذا طرأ علیه عنوان محرم.

(2)أی احتمال احتیاج صوم الضیف إلی الإذن و لو بعد الزوال، تمسکا بإطلاق خبر هشام بن الحکم المتقدم، و عن بعضهم عدم الاحتیاج لإطلاق النص - و قد تقدم سابقا - بکراهة الإفطار بعد الزوال، و فیه: إن النهی فیه بعد الزوال من حیث الصوم لا من حیث الضیافة فیبقی النهی للضیف علی إطلاقه.

(3)أی صوم المضیف بدون إذن الضیف لخبر الفضل بن یسار عن أبی جعفر علیه السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: إذا دخل رجل بلدة فهو ضیف علی من بها من أهل دینه حتی یرحل عنهم، و لا ینبغی للضیف أن یصوم إلا بإذنهم. لئلا یعملوا شیئا فیفسد، و لا ینبغی لهم أن یصوموا إلا بإذن الضیف، لئلا یحتشم فیشتهی الطعام فیترکه لهم)(2).

(4)فیشمل الجاریة لأن العلة واحدة فیهما.
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1- (1) الوسائل الباب - 10 - من أبواب الصوم المحرم و المکروه حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 9 - من أبواب الصوم المحرم و المکروه حدیث 1.




و إن نزل (1)،(بدون إذن الوالد) و إن علا، و یحتمل اختصاصه بالأدنی فإن صام أحدهم بدون إذن کره.

(و الأولی عدم انعقاده مع النهی) (2)، لما روی من أن الضیف یکون جاهلا، و الولد عاقّا، و الزوجة عاصیة، و العبد آبقا و جعله أولی یؤذن بانعقاده، و فی الدروس استقرب اشتراط إذن الوالد، و الزوج و المولی فی صحته (3)، و الأقوی الکراهة بدون الإذن مطلقا (4)، فی غیر الزوجة و المملوک، استضعافا لمستند الشرطیة (5)، و مأخذ التحریم (6)، أما فیهما (7)، فیشترط الإذن، فلا ینعقد بدونه، و لا فرق (8) بین کون الزوج و المولی حاضرین، أو غائبین، و لا بین أن یضعفه عن حق مولاه (9)، و عدمه.


الثالثة عشرة - یحرم صوم العیدین

(الثالثة عشرة - یحرم صوم العیدین (10)...) (1)لإطلاق النص، و لکن فی الجواهر جعله علی احتمال.

(2)و قد عرفت عدم فساده إلا إذا کان عتوقا أو نشوزا أو تفریطا بحق المولی.

(3)أی صحة الصوم.

(4)وجد النهی أو لا.

(5)أی اشتراط صومهم بالإذن.

(6)و هو قوله علیه السّلام فی خبر هشام بن الحکم المتقدم (و إلا کان الضیف جاهلا، و کانت المرأة عاصیة، و کان العبد فاسقا عاصیا، و کان الولد عاقا) و الخبر ضعیف السند.

(7)علّل العلامة فی التذکرة عدم جواز صوم المرأة ندبا بدون إذن زوجها بأنه مالک لبضعها و له حق الاستمتاع، و ربما یمنعه الصوم عنه فلم یکن سائغا إلا برضاه، و فیه: إنه لا یقتضی عدم الانعقاد بل یقتضی جواز إبطال صومها إذا أراد الاستمتاع المنافی للصوم.

و ربما یستدل لعدم جواز صوم العبد بإذن مولاه أن العبد ملک لمولاه فلا یجوز له الصوم إلا بإذنه و إلا کان تصرفا منهیا عنه، و فیه: إنه لا دلیل علی تسلط المولی علی العبادات القلبیة التی لا تمنع العبد من خدمة سیده و إطاعة أوامره.

(8)بدعوی إطلاق النص، و دعوی أن النص الموجب لاشتراط الإذن منصرف إلی حضور الزوج دون غیابه لیس ببعیدة.

(9)قد عرفت أنه إذا منعه عن إطاعة أمر مولاه فیحرم إلا بإذن المولی.

(10)بلا خلاف فیه للأخبار منها: خبر الزهری عن علی بن الحسین فی حدیث (و أما الصوم-
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(مطلقا (1)، و أیام التشریق) (2) و هی الثلاثة بعد العید (لمن کان بمنی) (3) ناسکا، أو غیر ناسک،(و قیده بعض الأصحاب) و هو العلامة (رحمه اللّه)(بالناسک) بحج، أو عمرة و النص مطلق، فتقییده یحتاج إلی دلیل، و لا یحرم صومها علی من لیس بمنی إجماعا و إن أطلق تحریمها فی بعض العبارات، کالمصنف فی الدروس فهو مراد من قید، و ربما لحظ المطلق أن جمعها کاف عن تقیید کونها بمنی، لأن أقل الجمع ثلاثة، و أیام التشریق لا تکون ثلاثة إلا بمنی فإنها فی غیرها یومان لا غیر (4)، و هو لطیف.

-الحرام فصوم یوم الفطر و یوم الأضحی، و ثلاثة أیام من أیام التشریق، و صوم یوم الشک أمرنا به، و نهینا عنه، أمرنا به أن نصومه مع صیام شعبان، و نهینا أن ینفرد الرجل بصیامه فی الیوم الذی یشک فیه الناس، فقلت له: جعلت فداک، فإن لم یکن صام من شعبان شیئا کیف یصنع به؟ قال: ینوی لیلة الشک أنه صائم من شعبان، فإن کان من شهر رمضان أجزأ عنه، و إن کان من شعبان لم یضره، فقلت: و کیف یجزی صوم شعبان عن فریضة؟ فقال: لو أن رجلا صام یوما من شهر رمضان تطوعا و هو لا یعلم أنه من شهر رمضان، ثم علم بعد ذلک لأجزأ عنه، لأن الغرض إنما وقع علی الیوم بعینه، و صوم الوصال حرام، و صوم الصمت حرام، و صوم نذر المعصیة حرام، و صوم الدهر حرام)(1).

(1)سواء کان ناسکا أم لا، و قیل: إن الإطلاق فی قبال الشیخ حیث استثنی من صوم العیدین القاتل فی أشهر الحرم فإنه یصوم شهرین منها و إن دخل العید و أیام التشریق.

(2)بلا خلاف فیه لخبر الزهری المتقدم، و خبر قتیبة الأعشی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم عن صوم ستة أیام: العیدین، و أیام التشریق، و الیوم الذی تشک فیه من شهر رمضان)(2) و مثلها غیرها.

(3)لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الصیام أیام التشریق فقال: أما بالأمصار فلا بأس، و أما بمنی فلا)(3) و مثله غیره، و خصّ العلامة فی القواعد التحریم بمن کان بمنی ناسکا، و الإطلاق حجة علیه.

(4)إذ لا أضحیة بعد الیومین و سیأتی الکلام فیه فی کتاب الحج.
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الصوم المحرم و المکروه حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الصوم المحرم و المکروه حدیث 7.

3- (3) الوسائل الباب - 2 - من أبواب الصوم المحرم و المکروه حدیث 1.




(و صوم) یوم (الشک) (1) و هو یوم الثلاثین من شعبان إذا تحدث الناس برؤیة الهلال، أو شهد به من لا یثبت بقوله (بنیة الفرض) المعهود و هو رمضان و إن ظهر کونه منه (2)، للنهی، أما لو نواه واجبا عن غیره (3) کالقضاء و النذر لم یحرم و أجزأ عن رمضان، و أما بنیة النفل فمستحب عندنا و إن لم یصم قبله (4)،(و لو صامه بنیة النفل أجزأ إن ظهر کونه من رمضان)، و کذا کل واجب معین فعل بنیة الندب، مع عدم علمه (5)، وفاقا للمصنف فی الدروس.

(و لو ردد) (6) نیته یوم الشک، بل یوم الثلاثین...

(1)علی أنه من رمضان بلا خلاف للأخبار و قد تقدم خبر الزهری، و خبر الأعشی.

(2)لصحیح هشام بن سالم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال فی یوم الشک: من صامه قضاه و إن کان کذلک، یعنی: من صامه علی أنه من شهر رمضان بغیر رؤیة قضاه، و إن کان یوما من شهر رمضان، لأن السنة جاءت فی صیامه علی أنه من شعبان، و من خالفها کان علیه القضاء)(1).

(3)أی غیر رمضان لإطلاق النصوص، إذ صومه علی أنه من شعبان کما یمکن أن یکون بنیة الندب یمکن أن یکون بنیة القضاء فلاحظ موثق سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إنما یصام یوم الشک من شعبان، و لا یصومه من شهر رمضان، لأنه قد نهی أن یتفرد الإنسان بالصیام فی یوم الشک، و إنما ینوی من اللیل أنه یصوم من شعبان، فإن کان من شهر رمضان أجزأ عنه بتفضل اللّه عز و جل، و بما قد وسع علی عباده، و لو لا ذلک لهلک الناس)(2).

(4)کما یدل علیه خبر الزهری المتقدم.

(5)قیاسا علی فعل شهر رمضان بنیة الندب مع عدم علمه بدخول شهر رمضان لعدم خصوصیة فی هذا المورد.

(6)بأن صام علی أنه إن کان من شهر رمضان کان واجبا، و إلا کان مندوبا فقد وقع الخلاف علی قولین، الأکثر علی عدم الإجزاء لأنه لم ینو أحدهما قطعا مع التردید، و لأنه یستفاد من نصوص یوم الشک تعین نیته من شعبان، فنیته علی خلاف ذلک تشریع محرم فلا یتحقق به الامتثال، و ذهب الشیخ فی المبسوط و الخلاف و العمانی و ابن حمزة و الشهید إلی الإجزاء لأنه نوی الواقع فوجب أن یجزیه، و لأنه نوی العبادة و إن ضمّ إلیها ما لا یقدح بها لأنه بالتردید ترجع نیته إلی کونه من شعبان إذا انکشف أنه من شعبان، و إلی شهر
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1- (1) الوسائل الباب - 6 - من أبواب وجوب الصوم حدیث 5.

2- (2) الوسائل الباب - 5 - من أبواب وجوب الصوم حدیث 4.




مطلقا (1)، بین الوجوب إن کان من رمضان، و الندب إن لم یکن (فقولان أقربهما الإجزاء)، لحصول النیة المطابقة للواقع، و ضمیمة الآخر غیر قادحة، لأنها غیر منافیة، و لأنه لو جزم بالندب أجزأ عن رمضان إجماعا، فالضمیمة (2) المتردد فیها أدخل فی المطلوب، و وجه العدم اشتراط الجزم فی النیة حیث یمکن، و هو هنا کذلک (3) بنیة الندب، و منع کون نیة الوجوب أدخل علی تقدیر الجهل، و من ثم لم یجز لو جزم بالوجوب فظهر مطابقا.

و یشکل (4) بأن التردد لیس فی النیة، للجزم بها علی التقدیرین، و إنما هو فی الوجه و هو علی تقدیر اعتباره أمر آخر، و لأنه (5) مجزوم به علی کل واحد من التقدیرین اللازمین علی وجه منع الخلو، و الفرق بین الجزم بالوجوب (6)، و التردید فیه النهی عن الأول شرعا المقتضی للفساد بخلاف الثانی (7).

(و یحرم نذر المعصیة) (8) بجعل الجزاء شکرا علی ترک الواجب، أو فعل المحرم، و زجرا علی العکس،(و صومه) الذی هو الجزاء لفساد الغایة، و عدم -رمضان لا غیر إذا انکشف أنه من شهر رمضان، فالجزم بالنیة موجود و التردید فی المنوی.

(1)سواء شک أنه من رمضان أم لا.

(2)أی وقوع الصوم عن شهر رمضان واجبا.

(3)أی الجزم ممکن فیما لو نوی الندب.

(4)أی القول بعدم الاجزاء.

(5)أی الوجه.

(6)أی فیما لو صام یوم الشک واجبا علی أنه من شهر رمضان.

(7)و الأقوی عدم الإجزاء لأن نصوص یوم الشک قد أوجبت إتیانه علی أنه من شعبان، فالإتیان بغیر هذا لا یکون موافقا للمأمور به فلا یتحقق الامتثال.

(8)بحیث ینذر الصوم إن تمکن من المعصیة الفلانیة، و یقصد الشکر علی تیسیرها، لا الزجر عنها، و لا ریب فی عدم انعقاد هذا النذر و تحریم الصوم علی هذا الوجه، لأن الصوم یفتقر إلی القربة، و هذا مما لا یمکن التقرب به، و لخبر الزهری المتقدم عن علی بن الحسین علیه السّلام (و صوم نذر المعصیة حرام)(1).
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الصوم المحرم و المکروه حدیث 1.




التقرب به،(و) صوم (الصمت) (1) بأن ینوی الصوم ساکتا فإنه محرم فی شرعنا، لا الصوم ساکتا بدون جعله و صفا للصوم بالنیة (و الوصال) (2) بأن ینوی صوم یومین فصاعدا، لا یفصل بینهما بفطر أو صوم یوم إلی وقت متراخ عن الغروب، و منه أن یجعل عشاءه سحوره بالنیة، لا إذا أخر الإفطار بغیرها (3)، أو ترکه لیلا.

(و صوم الواجب سفرا) (4) علی وجه موجب للقصر،(سوی ما مر) من (1)بلا خلاف لخبر الزهری المتقدم (و صوم الصمت حرام)(1).

(2)بلا خلاف فیه لخبر الزهری المتقدم (و صوم الوصال حرام)2، و صحیح زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا صیام فی وصال)(2) و مثلها غیرها، و اختلف فی حقیقته فعن الأکثر أن ینوی صوم یوم و لیلة لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الوصال فی الصیام أن یجعل عشاءه سحوره)(3) و خبر حفص البختری عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الواصل فی الصیام یصوم یوما و لیلة، و یفطر فی السحر)5.

و عن ابن إدریس و الشیخ فی کتاب الاقتصاد و الفاضل أن یصوم یومین مع لیلة بینهما لخبر محمد بن سلیمان عن أبیه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ما تقول فی الرجل یصوم شعبان و شهر رمضان، قال: هما الشهران اللذان قال اللّه تبارک و تعالی: شَهْرَیْنِ مُتَتابِعَیْنِ تَوْبَةً مِنَ اللّهِ ، قلت: فلا یفصل بینهما؟ قال: إذا أفطر من اللیل فهو فصل، و إنما قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: لا وصال فی صیام، یعنی: لا یصوم الرجل یومین متوالین من غیر إفطار، و قد یستحب للعبد أن لا یدع السحور)(4) ، و هو ضعیف السند فالعمل علی الأول لصحة سنده، و الحرمة إذا أخّر العشاء إلی السحر إذا نوی کونه جزءا من الصوم، أما لو أخّره الصائم بغیر نیة فإنه لا یحرم.

(3)أی بغیر نیة الصوم.

(4)بلا خلاف فیه، و قد تقدم الکلام فیه، و من جملة النصوص موثق سماعة (سألته عن الصیام فی السفر، قال: لا صیام فی السفر، قد صام ناس علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فسماهم العصاة)(5).
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الصوم المحرم و المکروه حدیث 1.

2- (3) الوسائل الباب - 4 - من أبواب الصوم المحرم و المکروه حدیث 1.

3- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 4 - من أبواب الصوم المحرم و المکروه حدیث 7 و 9.

4- (6) الوسائل الباب - 29 - من أبواب الصوم المندوب حدیث 3.

5- (7) الوسائل الباب - 11 - من أبواب من یصح منه الصوم حدیث 1.




المنذور المقید به (1)، و ثلاثة الهدی، و بدل البدنة، و جزاء الصید علی القول. و فهم من تقییده بالواجب جواز المندوب (2) و هو الذی اختاره فی غیره علی کراهیّة، و به (3) روایتان یمکن إثبات السنة بهما. و قیل: یحرم لإطلاق النهی فی غیرهما (4)، و مع ذلک یستثنی ثلاثة أیام للحاجة بالمدینة المشرفة (5)،...

(1)أی بالسفر و قد تقدم الکلام فیه و فی أخویه.

(2)وقع الخلاف فی جواز صوم المندوب فی السفر، فعن الصدوقین و ابنی البراج و إدریس، بل عن المفید نسبته إلی المشهور عدم الجواز لصحیح صفوان بن یحیی عن أبی الحسن علیه السّلام (لیس من البر الصوم فی السفر)(1) ، و موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا سافر فلیفطر، لأنه لا یحل له الصوم فی السفر فریضة کان أو غیره، و الصوم فی السفر معصیة)(2).

و عن المحقق و العلامة و جماعة بل قیل عن الأکثر أنه علی کراهیة جمعا بین ما تقدم و بین ما دل علی الجواز، و هو مرسل ابن سهل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام(3) ، و خبر الحسن بن بسام الجمال، و النص للثانی (کنت مع أبی عبد اللّه علیه السّلام فیما بین مکة و المدینة فی شعبان و هو صائم، ثم رأینا هلال شهر رمضان فأفطر، فقلت له: جعلت فداک، أمس کان من شعبان و أنت صائم، و الیوم من شهر رمضان و أنت مفطر؟ فقال: إن ذلک تطوع و لنا أن نفعل ما شئنا، و هذا فرض و لیس لنا أن نفعل إلا ما أمرنا)4، و هما ضعیفا السند إلا أنهما منجبران بعمل الأصحاب، و عن ابن البراج الجواز مطلقا من دون کراهیة، و قد عرفت لا بدیة حمل أخبار الجواز علی الکراهة لورود أخبار النهی.

(3)أی بالجواز.

(4)أی فی غیر هاتین الروایتین.

(5)بلا خلاف لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن کان لک مقام بالمدینة ثلاثة أیام، صمت أول یوم الأربعاء، و تصلی لیلة الأربعاء عند اسطوانة أبی لبابة، و هی اسطوانة التوبة التی کان ربط إلیها نفسه حتی نزل عذره من السماء، و تقعد عندها یوم الأربعاء، ثم تأتی لیلة الخمیس التی تلیها مما یلی مقام النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لیلتک و یومک، و تصوم یوم الخمیس، ثم تأتی الاسطوانة التی تلی مقام النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و مصلاه لیلة الجمعة فتصلی عندها لیلتک و یومک، و تصوم یوم الجمعة، و إن استطعت أن لا تتکلم بشیء فی هذه
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب من یصح منه الصوم حدیث 10.

2- (2) الوسائل الباب - 10 - من أبواب من یصح منه الصوم حدیث 8.

3- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 12 - من أبواب من یصح منه الصوم حدیث 4 و 5.




قیل: و المشاهد کذلک (1).


الرابعة عشرة - یعزّر من أفطر فی شهر رمضان عامدا عالما

(الرابعة عشرة - یعزّر من أفطر فی شهر رمضان عامدا عالما) (2) بالتحریم، (لا إن أفطر لعذر) کسلامة من غرق، و إنقاذ غریق، و للتقیة قبل الغروب، و آخر رمضان و أوله، مع الاقتصار علی ما یتأدی به الضرورة، و لو زاد فکمن لا عذر له،(فإن عاد) إلی الإفطار ثانیا بالقیدین (3)(عزر) أیضا (4)،(فإن عاد) إلیه ثالثا -الأیام إلا ما بدّ لک منه و لا تخرج من المسجد إلا لحاجة، و لا تنام فی لیل و لا نهار فافعل، فإن ذلک مما یعدّ فیه الفضل، ثم احمد اللّه فی یوم الجمعة و اثن علیه و صلّ علی النبی صلی اللّه علیه و آله و سل حاجتک، و لیکن فیما تقول: اللهم ما کانت لی إلیک من حاجة شرعت أنا فی طلبها و التماسها أو لم أشرع، سألتک أو لم أسألک، فإنی أتوجه إلیک بنبیک محمد نبی الرحمة صلّی اللّه علیه و آله و سلّم نبی الرحمة فی قضاء حوائجی، صغیرها و کبیرها، فإنک حریّ أن تقضی حاجتک إن شاء اللّه)(1).

(1)ألحق المفید فی المقنعة المشاهد بحرم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم حیث قال فیها: (لا یجوز لأحد أن یصوم فی السفر تطوعا و لا فرضا إلا صوم ثلاثة أیام لدم المتعة. إلی أن قال. و صوم ثلاثة أیام للحاجة، اربعاء و خمیس و جمعة متوالیات عند قبر النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، أو فی مشهد من مشاهد الأئمة علیهم السّلام)(2) ، و لعله بناء علی تسویة الحکم بین النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و بین أهل بیته (صلوات اللّه علیهم أجمعین).

(2)إذا کان غیر مستحل، و أما إذا کان مستحلا یقتل لإنکاره الضروری، فهو مرتد، لصحیح برید عن أبی جعفر علیه السّلام (عن رجل شهد علیه شهود أنه أفطر فی شهر رمضان ثلاثة أیام، قال: یسأل هل علیک فی إفطارک فی شهر رمضان إثم؟ فإن قال لا، فإن علی الإمام أن یقتله، و إن قال نعم، فإن علیه أن ینهکه ضربا)(3).

(3)أی عامدا عالما بالتحریم.

(4)لخبر سماعة (سألته عن رجل أخذ فی شهر رمضان، و قد أفطر ثلاث مرات، و قد رفع إلی الإمام ثلاث مرات، قال: یقتل فی الثالثة)(4) و الرفع إلی الامام معناه التعزیر بشهادة صحیح برید المتقدم.
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1- (1) الوسائل الباب - 12 - من أبواب من یصح منه الصوم حدیث 1.

2- (2) المقنعة ص 55.

3- (3) الوسائل الباب - 2 - من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث 1.

4- (4) الوسائل الباب - 2 - من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث 2.




(بهما (1) قتل) (2)، و نسب فی الدروس قتله فی الثالثة إلی مقطوعة سماعة، و قیل:

یقتل فی الرابعة، و هو أحوط، و إنما یقتل فیهما مع تخلل التعزیر مرتین (3)، أو ثلاثا، لا بدونه.

(و لو کان مستحلا) للإفطار أی معتقدا کونه حلالا، و یتحقق بالإقرار به (قتل) بأول مرة (4)(إن کان ولد علی الفطرة) الإسلامیة بأن انعقد حال إسلام أحد أبویه،(و استتیب إن کان عن غیرها) (5) فإن تاب و إلا قتل، هذا إذا کان ذکرا، أما الأنثی فلا تقتل مطلقا (6) بل تحبس و تضرب أوقات الصلاة إلی أن تتوب، أو تموت، و إنما یکفر مستحل الإفطار بمجمع علی إفساده الصوم بین المسلمین بحیث صار ضروریا کالجماع و الأکل، و الشرب المعتادین، أما غیره (7) فلا علی الأشهر، و فیه (8) لو ادعی الشبهة الممکنة فی حقه...

(1)أی بالقیدین.

(2)لخبر سماعة المتقدم، و قیل: یقتل فی الرابعة لمرسل الشیخ عنهم علیهم السّلام (إن أصحاب الکبائر یقتلون فی الرابعة)(1) إلا أنه معارض بصحیح صفوان عن یونس عن أبی الحسن الماضی علیه السّلام (قال: أصحاب الکبائر کلها إذا أقیم علیهم الحد مرتین قتلوا فی الثالثة)(2).

(3)کما نصت علیه روایة سماعة المتقدمة، فغیره خارج عن هذا المورد.

(4)کما فی صحیح برید المتقدم.

(5)أی غیر الفطرة الإسلامیة و هو المسمی بالمرتد الملی فی قبال الأول المسمی بالمرتد الفطری، و سیأتی بحثه فی کتاب الارث و کتاب الحدود.

(6)و إن ولدت علی الفطرة.

(7)أی غیر المجمع علی إفساده فلا یکفر إذ قد یکون اعتمد علی دلیل جوّز له الإفطار ما دامت المسألة غیر ضروریة، و خالف فی ذلک أبو الصلاح الحلبی، و ألحق أن کفر المنکر متحقق إذا أنکر شیئا ثبت لدیه صدوره عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، سواء کان ضروریا أو لا، بحیث یکون إنکاره موجبا لتکذیب النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، الموجب لجحود النبوة، و لذا کان إنکار الضروری موجبا للکفر.

(8)أی فی الضروری المجمع علیه.
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1- (1) المبسوط ج 1 ص 129.

2- (2) الوسائل الباب - 5 - من أبواب مقدمات الحدود و حدیث 1.




قبل منه (1)، و من هنا یعلم أن إطلاقه (2) الحکم لیس بجید.


الخامسة عشرة - البلوغ الذی یجب معه العبادة الاحتلام

(الخامسة عشرة - البلوغ الذی یجب معه العبادة الاحتلام) (3) و هو خروج المنی من قبله مطلقا (4) فی الذکر و الأنثی (5) و من فرجیه فی الخنثی (6)...

(1)لأن الحدود تدرأ بالشبهات.

(2)ای إطلاق المصنف بقوله (و لو کان مستحلا قتل) من غیر تقیید بما ذکر.

(3)بلا خلاف فیه للأخبار منها: خبر هشام بن سالم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (انقطاع یتم الیتیم الاحتلام)(1) و خبر الأعمش عن ابن ظبیان قال (أتی عمر بامرأة مجنونة قد زنت فأمر برجمها، فقال علی علیه السّلام: أ ما علمت أن القلم یرفع عن ثلاثة، عن الصبی حتی یحتلم، و عن المجنون حتی یفیق، و عن النائم حتّی یستیقظ)(2).

(4)أی فی النوم أو الیقظة، بجماع أو غیره، للقطع بإرادة خصوص المنی سواء کان فی النوم أو الیقظة، و إلا لو کان للمنام مدخلیة لما تحقق البلوغ فی الرجال ما لم یتحقق الاحتلام و إن نکحوا و أولدوا و هو واضح البطلان، و اشترط خروجه من موضعه المعتاد مع إطلاق الأدلة لوجوب حمل کلام الشارح علی ما هو المعهود و المتعارف، فلو خرج من جرح و نحوه لم یعتد به، و عن بعضهم منهم صاحب الجواهر مطلق خروج المنی تمسکا بإطلاق النص.

(5)لأصالة الاشتراک فی الأحکام، و لإطلاق (لا یتم بعد احتلام) کما فی وصیة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کما فی خبر حماد بن عمرو و أنس بن محمد(3) ، و لما روته العامة (من أن أم سلمة سألت النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم عن المرأة تری فی منامها ما یری الرجل، فقال: إذا رأت ذلک فلتغتسل)(4).

و عن الصدوق و الشیخ فی النهایة و المبسوط و ابن حمزة و ابن البراج، و الحلی من کون الخروج علامة للرجل لأن الاحتلام بخروج الماء الدافق نادر فی النساء، و إلیه ذهب الشافعی، و لکن ندرته فیهن لا یخرجه عن کونه علامة عند خروجه.

(6)ضرورة حصول سبب البلوغ فی الفرجین سواء کان رجلا أم امرأة، و إنما الخلاف فیما لو أمنی من أحدهما، فعن الأکثر أنه لا یحکم ببلوغه لجواز کون ذلک الفرج زائدا فلا-
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الحجر حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 4 - من أبواب مقدمة العبادات حدیث 10.

3- (3) الوسائل الباب - 4 - من أبواب مقدمة العبادات حدیث 9.

4- (4) سنن البیهقی ج 1 ص 127.




(أو الانبات) (1) للشعر الخشن علی العانة مطلقا (2)،(أو البلوغ) أی إکمال (خمس عشرة سنة) (3) هلالیة (4)(فی الذکر) و الخنثی (5)،(و) إکمال (تسع فی الأنثی) علی -یکون معتادا، و عن البعض أنه دلیل البلوغ و إن احتمل کونه زائدا، لأنه لا یشترط فی المنی خروجه من الموضع المعتاد.

(1)بلا خلاف فیه بیننا للأخبار منها: خبر یزید الکناسی عن أبی جعفر علیه السّلام (یا أبا خالد إن الغلام إذا زوجه أبوه و لم یدرک کان بالخیار إذا أدرک، و بلغ خمس عشرة سنة، أو یشعر فی وجهه أو ینبت فی عانته)(1) ، و اعتبار الخشونة مع عدم التقیید به فی النص لمعلومیة عدم اعتبار الزغب و الشعر الضعیف الذی قد یوجد فی الصغر.

و منه تعرف ضعف ما عن أبی حنیفة من عدم الاعتداد بالإنبات مطلقا لأنه کغیره من الشعر فی الرأس و البدن.

و النص ظاهر بل صریح علی نحو یشمل المسلم و الکافر، و عن الشافعی أنه علامة للمشرک فقط، لأنه لا طریق إلی معرفة بلوغهم سوی ذلک، لأنه لا یمکن الرجوع إلیهم فی الإخبار بالسن و الاحتلام بخلاف المسلم.

(2)للمسلم أو للمشرک، و یمکن أن یراد بالإطلاق فی الذکر و الأنثی و الخنثی.

(3)فی الذکر، علی المشهور للأخبار منها: خبر حمزة بن حمران عن أبیه عن أبی جعفر علیه السّلام (سأله متی یجب علی الغلام أن یؤخذ بالحدود التامة، و یقام علیه و یؤخذ بها؟ قال: إذا خرج عنه الیتم و أدرک، قلت: فلذلک حدّ یعرف به؟ فقال: إذا احتلم أو بلغ خمس عشرة سنة، أو أشعر أو أنبت قبل ذلک، أقیمت علیه الحدود التامة، و أخذ بها و أخذت له، قلت: فالجاریة متی تجب علیها الحدود التامة و تأخذ بها و یؤخذ لها؟ قال:

إن الجاریة لیست مثل الغلام، إن الجاریة إذا تزوجت و دخل بها و لها تسع سنین ذهب عنها الیتم، و دفع إلیها مالها، و جاز أمرها فی الشراء و البیع، و أقیمت علیها الحدود و أخذ لها و بها، قال: و الغلام لا یجوز أمره فی الشراء و البیع، و لا یخرج من الیتم حتی یبلغ خمس عشرة سنة، أو یحتلم أو یشعر، أو ینبت قبل ذلک)(2).

و خالف ابن الجنید فقال: بأربع عشرة سنة، هذا و المراد ببلوغ خمس عشرة سنة إکمالها فلا یکفی الشروع فیها، و ما قیل إنه یکتفی بالشروع ضعیف.

(4)لأن المعتبر من السنین القمریة دون الشمسیة، لأن ذلک هو المعهود من شرعنا.

(5)لا نص فیها بالخصوص، و لکن أصالة عدم التکلیف و البلوغ یقتضی استصحاب الحال-
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1- (1) الوسائل الباب - 6 - من أبواب عقد النکاح حدیث 9.

2- (2) الوسائل الباب - 4 - من أبواب مقدمة العبادات حدیث 2.




المشهور (1)،(و قال) الشیخ (فی المبسوط و تبعه ابن حمزة: بلوغها) أی المرأة (بعشر (2)، و قال ابن إدریس: الإجماع) واقع (علی التسع)، و لا یعتد بخلافها لشذوذه (3) و العلم بنسبهما (4)، و تقدمه علیهما و تأخره عنهما (5)، و أما الحیض و الحمل للمرأة فدلیلان علی سبقه (6)، و فی إلحاق اخضرار الشارب، و إنبات اللحیة بالعانة قول قوی (7)،...

-السابق و هو عدم البلوغ إلی أن یعلم المزیل و هو بلوغ خمس عشرة سنة ما لم یحصل قبله أمر آخر.

(1)للأخبار، منها خبر حمزة بن حمران المتقدم.

(2)کما عن الشیخ فی کتاب صوم المبسوط، و ابن حمزة فی خمس الوسیلة لروایة غیاث بن إبراهیم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن أمیر المؤمنین علیه السّلام قال: لا توطأ الجاریة لأقل من عشر سنین)(1) و هی لا تقاوم أخبار التسع.

(3)أی شذوذ الخلاف.

(4)بناء علی أن العلم بنسب المخالف لا یضر بحجیة الإجماع للقطع بعدم کونه هو الإمام المعصوم علیه السّلام الذی هو مناط حجیة الإجماع.

(5)أی لتقدم الإجماع علیهما و تأخره عنهما.

(6)أی سبق البلوغ، بلا خلاف فیه، أما الحیض للأخبار منها: خبر عبد الرحمن بن الحجاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ثلاث یتزوجن علی کل حال، و ذکر من جملتها التی لم تحض و مثلها لا تحیض، قلت: و متی یکون کذلک؟ قال: ما لم تبلغ تسع سنین، فإنها لا تحیض و مثلها لا تحیض)(2) و لازمه أنها تحیض إذا بلغت تسع سنین و علیه فیکون الحیض کاشفا عن بلوغها التسع.

و أما الحمل لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل ابتاع جاریة و لم تطمث قال: إن کانت صغیرة لا یتخوف. علیها الحبل فلیس له علیها عدة و لیطأها إن شاء، و إن کانت بلغت و لم تطمث فإن علیها العدة)(3) و مثله غیره.

(7)قوی الشارح الإلحاق هنا مع أنه حکم بالعدم فی المسالک، و عن الشیخ فی المبسوط جعل إنبات اللحیة کاشفا عن البلوغ، و عن التذکرة نفی البأس بناء علی أن العادة قاضیة-
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1- (1) الوسائل الباب - 45 - من أبواب مقدمات النکاح حدیث 7.

2- (2) الوسائل الباب - 3 - من أبواب العدد حدیث 5.

3- (3) الوسائل الباب - 3 - من أبواب نکاح العبید و الإماء حدیث 1.




و یعلم السن بالبینة (1) و الشیاع (2)، لا بدعواه (3) و الإنبات بهما (4)، و بالاختبار، فإنه (5) جائز مع الاضطرار إن جعلنا محله من العورة (6)، أو بدونه (7) علی المشهور و الاحتلام بهما (8)، و بقوله (9)، و فی قبول قول الأبوین (10)، أو الأب فی السن وجه.

-بتأخر ذلک عن البلوغ، و لا بأس به لدلالة خبر حمزة بن حمران المتقدم علیه.

(1)لأنها حجة شرعیة.

(2)المفید للعلم و حجته ذاتیة.

(3)لأن کلامه لا نفوذ له لأنه صبی، و یشترط فی نفوذه أن یکون بالغا.

(4)أی و یعلم الإنبات بالبینة و الشیاع العلمی.

(5)أی الاختیار.

(6)کما عن أبی الصلاح الحلبی أنها من السرة إلی الرکبة.

(7)أی بدون الاضطرار علی المشهور من أنها خصوص الآلة و البیضتان، و الفرج، و الدبر.

(8)أی و یثبت الاحتلام بالبینة و الشیاع.

(9)لأنه لا یعرف إلا من قبله بخلاف الإنبات و السن، لإمکان الاختبار.

(10)لأنهما غیر بینة شرعیة إذا البینة رجلان أو رجل و امرأتان، و وجه الأخذ بقولهما لئلا یلزم العسر و الحرج، لأن الغالب کونهما مطلعین و غیرهما غیر مطلع، و قد ضعّف بأن قولهما لیس بحائز علی شرائط البینة، و کذا قول الأب فقط.
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کتاب الاعتکاف


اشارة
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فی استحبابه

(و یلحق بذلک الاعتکاف)، و إنما جعله من لواحقه (1) لاشتراطه به (2) و استحبابه مؤکّدا فی شهر رمضان، و قلة مباحثه (3) فی هذه المختصر عما یلیق بالکتاب المفرد،(و هو مستحب) (4) استحبابا مؤکدا (خصوصا فی العشر الأواخر) (1)أی و إنما جعل المصنف الاعتکاف من لواحق الصوم.

(2)أی لاشتراط الاعتکاف بالصوم.

(3)أی و لکونه قلیل المباحث لا یلیق جعله کتابا مستقلا فی هذا الکتاب، لأن اللمعة بنیت علی الاختصار.

(4)فیدل علی مشروعیته قوله تعالی: وَ لا تُبَاشِرُوهُنَّ وَ أَنْتُمْ عاکِفُونَ فِی الْمَساجِدِ (1) ، و قوله تعالی: أَنْ طَهِّرا بَیْتِیَ لِلطّائِفِینَ وَ الْعاکِفِینَ وَ الرُّکَّعِ السُّجُودِ (2) ، و یدل علی استحبابه أخبار منها: خبر أبی العباس عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (اعتکف رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی شهر رمضان فی العشر الأوّل، ثم اعتکف فی الثانیة فی العشر الوسطی، ثم اعتکف فی الثالثة فی العشر الأواخر، ثم لم یزل نبینا صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یعتکف فی العشر الأواخر)(3) ، و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من سعی فی حاجة أخیه المسلم فاجتهد فیها، فأجری اللّه علی یدیه قضاها، کتب اللّه عز و جل له حجة و عمرة، و اعتکاف شهرین فی المسجد الحرام و صیامهما)(4).
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1- (1) سورة البقرة الآیة: 187.

2- (2) سورة البقرة الآیة: 125.

3- (3) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الاعتکاف حدیث 4.

4- (4) الوسائل الباب - 12 - من کتاب الاعتکاف حدیث 1.




(من شهر رمضان) (1)، تأسیا بالنبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، فقد کان یواظب علیه فیها (2)، تضرب له قبة بالمسجد من شعر، و یطوی فراشه، وفاته عام بدر بسببها (3) فقضاها فی القابل، فکان (ص) یقول: إن اعتکافها یعدل حجتین و عمرتین.


فی اشتراط الصوم فیه و مدته و مکانه

(و یشترط) فی صحته (الصوم) (4) و إن لم یکن لأجله (5)(فلا یصح إلا من مکلف (6) یصح منه الصوم (7)، فی زمان یصح صومه) (8)، و اشتراط التکلیف فیه (1)لأخبار منها: خبر أبی العباس المتقدم، و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إذا کان العشر الأواخر اعتکف فی المسجد، و ضربت له قبة من شعر، و شمّر المئزر و طوی فراشه)(1) ، و مرسل الصدوق عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کانت بدر فی شهر رمضان، و لم یعتکف رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فلما أن کان من قابل اعتکف عشرین، عشرا لعامه، و عشرا قضاء لما فاته)2 و خبر السکونی عن أبی عبد اللّه عن آبائه علیهم السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: اعتکاف عشر فی شهر رمضان تعدل حجتین و عمرتین)3.

(2)فی العشر الأواخر.

(3)أی بسبب واقعة بدر.

(4)بلا خلاف للأخبار منها: صحیح محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا اعتکاف إلا بصوم)(2) ، و خبر الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا اعتکاف إلا بصوم فی مسجد جامع)5، و خبر الزهری عن علی بن الحسین علیه السّلام (و صوم الاعتکاف واجب)6.

(5)أی و إن لم یکن الصوم لأجل الاعتکاف، حتی لو کان لصیام شهر رمضان، إذ غایة ما یشترط وقوعه مع صوم بلا خلاف فیه، و لما ورد من عمل النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم من اعتکافه فی شهر رمضان.

(6)بناء علی تمرینیة عبادة الصبی، و قد عرفت أنها شرعیة.

(7)فلا یصح من الحائض و النفساء بلا خلاف، و أما المسافر فعن الشیخ و ابن إدریس استحباب الاعتکاف فی السفر، لأنه عبادة مطلوبة لا یشترط فیها الحضر، و عن الأکثر العدم لأن الحضر شرط فی شرطه، أعنی فی صومه.

(8)فلا یصح فی العیدین بلا خلاف، لأن الصوم شرط فیه و هو محرم فی العیدین، و الشرط فی الشرط شرط فی المشروط.
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 1 - من کتاب الاعتکاف حدیث 1 و 3 و 2.

2- ( (4 و 5 و 6) الوسائل الباب - 2 - من کتاب الاعتکاف حدیث 6 و 3 و 2.




مبنی علی أن عبادة الصبی تمرینا لیست صحیحة، و لا شرعیة و قد تقدم (1) ما یدل علی صحة صومه (2)، و فی الدروس صرح بشرعیته، فلیکن الاعتکاف کذلک، أما فعله من الممیز تمرینا فلا شبهة فی صحته کغیره (و أقله ثلاثة أیام) (3) بینها لیلتان (4)، فمحل نیته (5) قبل طلوع الفجر. و قیل: یعتبر اللیالی فیکون قبل الغروب، أو بعده (6) علی ما تقدم (7)،(و المسجد الجامع) (8) و هو ما یجتمع فیه أهل البلد و إن لم یکن أعظم، لا نحو مسجد القبیلة.

(1)فی أول کتاب الصوم.

(2)و إن کان تمرینیا.

(3)بلا خلاف للأخبار منها: خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا یکون الاعتکاف أقل من ثلاثة أیام)(1) و موثق عمر بن یزید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا یکون الاعتکاف أقل من ثلاثة أیام)2.

(4)فلیلة الیوم الأول و لیلة الیوم الرابع خارجتان، لأن المراد من الیوم لغة و عرفا من طلوع الفجر إلی غروب الشمس، و خالف الفاضل و ثانی الشهیدین فی المسالک لدخول لیلة الیوم الثانی و الثالث، و فیه إن دخولهما فی الیومین الأخیرین لا لکون مسمی الیوم کذلک بل لظهور النص فی استمرار حکم الاعتکاف.

و فائدة النزاع هذا: أن علی الأول تکون النیة عند طلوع فجر الیوم الأول متقدمة علیه أو مقارنة له، و علی الثانی عند غروب الشمس من الیوم السابق.

(5)قام الإجماع علی کون الاعتکاف عبادة، و کل عبادة یشترط فیها النیة، و النیة لا بد أن یقع الفعل عنها فلذا لا بد أن تقارنه أو تتقدم علیه.

(6)أی بعد الغروب.

(7)فی نیة الصوم.

(8)وقع الاتفاق علی أن الاعتکاف لا یقع إلا فی مسجد، و إنما اختلفوا فی تعیینه، فعن الشیخ و المرتضی و الحلی و الحلبی، و هم الأکثر کما فی الدروس تخصیصه بأحد المساجد الأربعة: مسجد الحرام، و مسجد النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، و مسجد الکوفة، و مسجد البصرة، لصحیح عمر بن یزید (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: ما تقول فی الاعتکاف ببغداد فی بعض مساجدها؟ قال: لا یعتکف إلا فی مسجد جماعة قد صلی فیه إمام عدل جماعة، و لا-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 4 - من کتاب الاعتکاف حدیث 2 و 5.




(و الحصر فی الأربعة) الحرمین و جامع الکوفة و البصرة، أو المدائن بدله،(أو الخمسة) المذکورة، بناء علی اشتراط صلاة نبی، أو إمام فیه (ضعیف)، لعدم ما یدل علی الحصر، و إن ذهب إلیه الأکثر،


فی اشتراط الإقامة بمعتکفه

(و الإقامة بمعتکفه (1)، فیبطل) الاعتکاف -بأس بأن یعتکف فی مسجد الکوفة و البصرة و مسجد المدینة و مسجد مکة)(1) ، و لمرسل المفید فی المقنعة (روی أنه لا یکون الاعتکاف إلا فی مسجد جمع فیه نبی أو وصی نبی، قال: و هی أربعة مساجد: المسجد الحرام جمع فیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، و مسجد المدینة جمع فیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أمیر المؤمنین علیه السّلام، و مسجد الکوفة و مسجد البصرة جمع فیهما أمیر المؤمنین علیه السّلام)2.

و عن والد الصدوق إبدال مسجد البصرة بمسجد المدائن، و عن الصدوق ضمه إلی الأربعة، لأن الإمام الحسن علیه السّلام قد جمع فیه(2) ، و المتجه حینئذ ضمه إلی الأربعة کما عن الصدوق لا إبداله، و لکن هذه الأخبار معارضة بالأکثر عددا التی تجوز الاعتکاف فی کل مسجد جامع و الترجیح لها، و بها قال المفید و المحقق فی المعتبر و الشهیدان و سید المدارک و کثیر من المتأخرین، و منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا اعتکاف إلا بصوم فی مسجد جامع)(3) ، و صحیحه الآخر عنه علیه السّلام (لا یصلح الاعتکاف إلا فی المسجد الحرام أو مسجد الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، أو مسجد الکوفة، أو مسجد جماعة، و تصوم ما دمت معتکفا)5، و خبر عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا یصلح العکوف فی غیرها - یعنی غیر مکة - إلا أن یکون فی مسجد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، أو فی مسجد من مساجد الجماعة)6، و خبر یحیی بن العلاء الرازی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا یکون اعتکاف إلا فی مسجد جماعة)7.

هذا و یمکن الجمع بکون المواطن الأربعة أو الخمسة أظهر المصادیق أو أفضلها.

(1)أی استدامة اللبث فی المسجد، بلا خلاف فیه، لأخبار منها: خبر داود بن سرحان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و لا ینبغی للمعتکف أن یخرج من المسجد الجامع إلا لحاجة لا بدّ منها، ثم لا یجلس حتی یرجع، و المرأة مثل ذلک)(4) و صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لیس للمعتکف أن یخرج من المسجد إلا إلی الجمعة، أو جنازة، أو غائط)9-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 3 - من کتاب الاعتکاف حدیث 8 و 12.

2- (3) کما فی مرآة العقول ج 3 ص 246.

3- ( (4 و 5 و 6 و 7) الوسائل الباب - 3 - من کتاب الاعتکاف حدیث 1 و 7 و 3 و 6.

4- ( (8 و 9) الوسائل الباب - 7 - من کتاب الاعتکاف حدیث 1 و 6.




(بخروجه) (1) منه و إن قصر الوقت (إلا لضرورة) کتحصیل مأکول، و مشروب، و فعل الأول (2) فی غیر لمن علیه (3) فیه غضاضة، و قضاء حاجة، و اغتسال واجب (4) لا یمکن فعله فیه، و نحو ذلک مما لا بد منه، و لا یمکن فعله فی المسجد، و لا یتقدّر معها بقدر إلا بزوالها نعم لو خرج عن کونه معتکفا (5) بطل مطلقا، و کذا لو خرج ناسیا فطال، و إلا رجع حیث ذکر (6)، فإن أخر بطل.

(أو طاعة کعیادة مریض) مطلقا (7)، و یلبث عنده بحسب العادة لا أزید، (أو شهادة) تحملا و إقامة (8)، إن لم یمکن بدون الخروج، سواء تعینت علیه، أم -و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا ینبغی للمعتکف أن یخرج من المسجد إلا لحاجة لا بدّ منها، ثم لا یجلس حتی یرجع، و لا یخرج فی شیء إلا لجنازة، أو یعود مریضا، و لا یجلس حتی یرجع، قال: و اعتکاف المرأة مثل ذلک)(1) ، و الحاجة هی الضرورة الشرعیة أو العقلیة أو العادیة.

(1)ضرورة أن اللبث شرط فی الاعتکاف، و مع عدمه ینعدم المشروط، و المنافی هو خروج جمیع بدنه لا بعضه لما روته العامة عن عائشة أنها قالت (إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کان یدنی إلیّ رأسه لا رجله)(2) ، و ذهب الشارح فی المسالک إلی أنه یتحقق بخروج البعض و هو غیر واضح المستند.

(2)أی الأکل.

(3)أی لمن کان علی الأکل فی المسجد غضاضة.

(4)قیّد بالواجب لأنه الذی یتعدی إلی المسجد منه النجاسة، بخلاف الغسل المستحب:

(5)لأن الماحی لصورة الاعتکاف یبطله، و إن کان لحاجة ضروریة أو غیرها، و سواء کان لنسیان أو لغیره.

(6)ما خرج للنسیان غیر ضائر لحدیث الرفع(3).

(7)سواء کان مؤمنا أم لا، و مهما کان مرضه، و قد تقدم التصریح به فی الأخبار.

(8)أما التحمل أی تری بعینک الشیء الذی ظلم به أخوک، و الإقامة هی تأدیتها عند الحاکم، و هی و إن لم یرد بها نص بخصوصه إلا أنها مندرجة تحت عنوان الحاجة.
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1- (1) الوسائل الباب - 7 - من کتاب الاعتکاف حدیث 2.

2- (2) صحیح البخاری ج 3 ص 63.

3- (3) الوسائل الباب - 56 - من أبواب جهاد النفس حدیث 1.




لا،(أو تشییع مؤمن) (1) و هو تودیعه، إذا أراد سفرا إلی ما یعتاد عرفا، و قیده بالمؤمن تبعا للنص (2)، بخلاف المریض لإطلاقه (3)،(ثم لا یجلس لو خرج (4)، و لا یمشی تحت الظل (5) اختیارا) قید فیهما (6)، أو فی الأخیر، لأن الاضطرار فیه أظهر، بأن لا یجد طریقا إلی مطلبه إلا تحت ظل.

و لو وجد طریقین (7) إحداهما لا ظل فیها سلکها و إن بعدت، و لو وجد (1)فلم یرد نص فیه بخصوصه لکنه مندرج تحت عنوان الحاجة، و هذا ما اعترف به صاحب الجواهر و سید المدارک و غیرهما.

(2)قد عرفت عدم ورود خبر یدل علی خروج المعتکف لتشییع المؤمن، و إنما المراد بالنص هو ما ورد فی استحباب تشییع المؤمن کما فی مرسل الصدوق عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الرجل یخرج یشیّع أخاه مسیرة یومین أو ثلاثة، فقال: إن کان فی شهر رمضان فلیفطر، قلت: فأیهما أفضل یصوم أو یشیّعه؟ قال: یشیعه، إن اللّه قد وضع عنه الصوم إذا شیعه)(1) و خبر زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (سألته عن الرجل یشیّع أخاه الیوم و الیومین فی شهر رمضان، قال: یفطر و یقصّر فإن ذلک حق علیه)(2).

(3)أی لاطلاق النص کما فی صحیح الحلبی المتقدم.

(4)أما الجلوس تحت الظلال فممنوع بلا خلاف فیه، و قد تقدم صحیح الحلبی (و لا یجلس حتی یرجع)(3) و خبر داود بن سرحان (ثم لا یجلس حتی یرجع)4، أیضا قد ورد فی خبر داود الآخر (لا تخرج من المسجد إلا لحاجة لا بدّ منها، و لا تقعد تحت ظلال حتی تعود إلی مجلسک)5، و حمل الأولین علی الأخیر یوجب تقیید الجلوس بما تحت الظلال کما عن الشیخین و الفاضلین و المرتضی و سلار و أبی الصلاح و ابن إدریس، و عن بعضهم أنه لا یجب التقیید إلا إذا قلنا بمفهوم اللقب، و هو ضعیف فلذا أطلقوا حکم منع الجلوس من غیر تقیید بما تحت الظلال.

(5)کما عن جماعة منهم الشیخ للإجماع المدعی فی الانتصار، و دلیلهم غیر ظاهر.

(6)أی فی الجلوس و المشی.

(7)قدّم الذی لا ظل فیه علی الذی فیه ظل بناء علی أن الأول منهی عنه، و إن أوجب سلوک-
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1- (1) الوسائل الباب - 3 - من أبواب من یصح منه الصوم حدیث 5.

2- (2) الوسائل الباب - 2 - من أبواب صلاة المسافر حدیث 4.

3- ( (3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 7 - من کتاب الاعتکاف حدیث 2 و 1 و 3.




فیهما قدّم أقلهما ظلا (1)، و لو اتفقا قدرا فالأقرب (2). و الموجود فی النصوص هو الجلوس تحت الظلال، أما المشی فلا، و هو الأقوی و إن کان ما ذکره أحوط، فعلی ما اخترناه (3)، لو تعارض المشی فی الظل بطریق قصیر، و فی غیره بطویل قدّم القصیر (4)، و أولی منه لو کان القصیر أطولهما ظلاّ (5)،(و لا یصلی إلا بمعتکفه) (6) فیرجع الخارج لضرورة إلیه (7)، و إن کان فی مسجد آخر أفضل منه، إلا مع الضرورة کضیق الوقت، فیصلها حیث أمکن، مقدما للمسجد مع الإمکان (8)، -الأول زیادة زمان الخروج، فالزیادة غیر مضرة ما دام الخروج ضروریا.

(1)لأن الضرورات تقدر بقدرها.

(2)لأن المشی فی الظل فیهما علی حد سیان، فوجب أن یقدم الأقرب لأن سلوک غیره موجب لزیادة اللبث خارج المسجد من دون اضطرار و هذا ما یبطل الاعتکاف.

(3)من عدم حرمة المشی تحت الظل.

(4)و إن کان تحت الظل لعدم حرمته لئلا یلزم بسلوک الطویل زیادة لبث خارج المسجد المبطل للاعتکاف.

(5)فإذا قدم القصیر ذو الظل علی الطویل الخالی عنه فمن باب أولی یقدّم القصیر ذو الظل الأکثر علی الطویل الذی فیه ظل أقل، لأن فی الثانی هناک قدرا من الظل مشترکا بین الطریقین بخلاف الأول.

(6)أی لا یجوز له الصلاة خارج المسجد الذی اعتکف فیه، إذا خرج منه لضرورة و ذلک لأن الخروج للضرورة فیتقدر بقدرها، إلا فی مکة فإذا خرج من مسجدها للضرورة فیجوز له الصلاة فی أی من بیوتها، بلا خلاف فی ذلک کله، و لصحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (المعتکف بمکة یصلی فی أی بیوتها شاء، سواء علیه صلی فی المسجد أو فی بیوتها - إلی أن قال - و لا یصلی المعتکف فی بیت غیر المسجد الذی اعتکف فیه إلا بمکة)(1). و مثله غیره، و یستثنی من ذلک صلاة الجمعة لو أقیمت فی غیر مسجد اعتکافه فی غیر مکة، لأنه خروج شرعی، و یدل علیه صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لیس للمعتکف أن یخرج من المسجد إلا إلی الجمعة أو جنازة أو غائط)(2).

(7)إلی معتکفه.

(8)لأنه مطالب بإیقاعها فی مسجد اعتکافه، و مع الضرورة فینزل عن عنوان مسجد اعتکافه-
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1- (1) الوسائل الباب - 8 - من کتاب الاعتکاف حدیث 3.

2- (2) الوسائل الباب - 7 - من کتاب الاعتکاف حدیث 6.




و من الضرورة إلی الصلاة فی غیره إقامة الجمعة فیه دونه (1) فیخرج إلیها، و بدون الضرورة لا تصح الصلاة أیضا، للنهی (إلا فی مکة) فیصلی إذا خرج لضرورة بها حیث شاء، و لا یختص بالمسجد.


فی وجوبه بالنذر و شبهه و مضی یومین

(و یجب الاعتکاف بالنذر و شبهه) من عهد و یمین (2)، و نیابة عن الأب إن وجبت (3)، و استئجار علیه (4)، و یشترط فی النذر، و أخویه إطلاقه (5) فیحمل علی ثلاثة، أو تقییده بثلاثة فصاعدا، أو بما لا ینافی الثلاثة (6)، کنذر یوم لا أزید، و أما الأخیران (7) فبحسب الملتزم فإن قصر عنها اشترط إکمالها فی صحته، و لو عن نفسه (8)،(و بمضی یومین) و لو مندوبین فیجب الثالث (علی الأشهر) (9)، -إلی مطلق المسجد إن أمکن.

(1)أی فی غیر معتکفه و الضمیر فی (دونه) راجع إلی معتکفه، و المعنی فیخرج إلی الجمعة المقامة فی غیر معتکفه.

(2)لوجوب الوفاء بالنذر و أخویه کما سیأتی فی أبوابه.

(3)أی وجبت النیابة، فالاعتکاف الواجب علی الأب ینتقل إلی ولده بناء علی وجوب قضاء ما فات عن الوالد مطلقا من صلاة و صوم و اعتکاف و غیره.

(4)أی علی الاعتکاف لوجوب الوفاء بعقد الإجارة.

(5)فیجب أن یؤتی به ثلاثة أیام لأنها أقل ما یتحقق به المطلق.

(6)لأن ما ینافیها لا ینعقد به النذر، لأنه غیر مشروع.

(7)أی النیابة و الاستئجار.

(8)کما لو کان مستأجرا علی یوم واحد من الاعتکاف، فیشترط فی صحة اعتکاف هذا الیوم إکماله بیومین آخرین من عنده و عن نفسه و بدون أجرة.

(9)للأخبار منها: صحیح محمد بن مسلم. کما فی روایة الکافی - عن أبی جعفر علیه السّلام (إذا اعتکف الرجل یوما و لم یکن اشترط فله أن یخرج و أن یفسخ الاعتکاف، و إن أقام یومین و لم یکن اشترط فلیس له أن یفسخ اعتکافه حتی تمضی ثلاثة أیام)(1) ، و صحیح أبی عبیدة - کما فی روایة الکافی - عن أبی جعفر علیه السّلام (من اعتکف ثلاثة أیام فهو یوم الرابع بالخیار، إن شاء زاد ثلاثة أیام أخر، و إن شاء خرج من المسجد، فإن أقام یومین بعد الثلاثة فلا یخرج من المسجد حتی یتم ثلاثة أیام أخر)2، و ذیل الخبر الثانی ظاهر فی-

ص:222






1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 4 - من کتاب الاعتکاف حدیث 1 و 3.




لدلالة الأخبار علیه،(و فی المبسوط) یجب (بالشروع) مطلقا (1)، و علی الأشهر یتعدی إلی کل ثالث علی الأقوی کالسادس و التاسع لو اعتکف خمسة و ثمانیة، و قیل: یختص بالأول (2) خاصة، و قیل فی المندوب، دون ما نذر خمسة فلا یجب السادس، و مال إلیه المصنف فی بعض تحقیقاته.

و الفرق (3) أن الیومین فی المندوب منفصلان عن الثالث شرعا، و لما کان أقله ثلاثة کان الثالث هو المتمم للمشروع، بخلاف الواجب، فإن الخمسة فعل واحد -وجوب کل ثالث لا خصوص ثالث الأیام الأول أو الثانیة فقط، نعم هاتان الروایتان رواهما الشیخ بإسناده عن علی بن الحسن بن فضال و مذهبه فاسد کما فی الخلاصة لا یضر بعد کون طریق الکافی فی أعلی مراتب الصحة، و بعد کون ابن فضال موثقا حتی فی الخلاصة. و منه تعرف ضعف ما عنه السید و الحلی و المحقق فی المعتبر و العلامة فی المنتهی و المختلف و القواعد من أنه لا یجب إتمام الاعتکاف المندوب حتی فی الیوم الثالث لعدم الفرق بین أیامه مع استصحاب جواز عدم المضی، و أن مثله مثل الصلاة المندوبة، و الخبران السابقان حجة تدفع هذا القول.

و عن الشیخ و الحلبی و ابن زهرة عدم جواز قطع الاعتکاف المندوب مطلقا، بحیث یجب إتمامه بعد الشروع فیه، و قال سید المدارک (أما القائلون بوجوبه بالدخول فیه فلم نقف لهم علی مستند) نعم استدل لهم بما دل علی حرمة إبطال العمل کقوله تعالی: وَ لا تُبْطِلُوا أَعْمالَکُمْ (1) ، و لما دل علی وجوب الکفارة بالجماع قبل تمام ثلاثة أیام کما سیأتی دلیله، و فیه: إن وجوب الکفارة لهتک الاعتکاف المستحب، و حرمة الإبطال مخصص بالخبرین السابقین.

(1)و إن لم یمض یومان.

(2)أی بالثالث الأول فقط دون السادس و التاسع، و قد نقل عن المصنف فی بعض تحقیقاته قوله (و کان شیخنا عمید الدین یومی إلی عدم وجوب السادس و ما بعده و لو قلنا بوجوب الثالث، و لعله وقوف علی مورد النص، و المیل بالأصل و اتصال الاعتکاف بعضه ببعض، و علی هذا الوجه یقوی فی الواجب عدم وجوب السادس)، و یدفعه صحیح أبی عبیدة المتقدم کما تقدم الکلام فیه.

(3)بین وجوب الثالث فی المندوب و کذا السادس، و بین عدم وجوب السادس فی الواجب المنذور.
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1- (1) سورة محمد الآیة: 33.




واجب متصل شرعا. و إنما نسب الحکم إلی الشهرة، لأن مستنده من الأخبار غیر نقی السند (1)، و من ثمّ ذهب جمع إلی عدم وجوب النفل مطلقا (2).


فی جواز الاشتراط فی ابتدائه

(و یستحب) للمعتکف (الاشتراط) (3) فی ابتدائه (4)، للرجوع فیه عند العارض (5)(کالمحرم) فیرجع عنده، و إن مضی یومان (6)،(و قیل): یجوز اشتراط (1)لوجود علی بن الحسن بن فضال فی سند الروایتین کما فی روایة الشیخ، و قد عرفت أنهما فی أعلی مراتب الصحة کما فی روایة الکافی.

(2)حتی فی الیوم الثالث.

(3)بلا خلاف للأخبار منها: خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و ینبغی للمعتکف إذا اعتکف أن یشترط کما یشترط الذی یحرم)(1) ، و موثق عمر بن یزید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و اشترط علی ربک فی اعتکافک کما تشترط فی إحرامک أن یحلک من اعتکافک عند عارض إن عرض لک من علة تنزل بک من أمر اللّه تعالی)2، و صریح الأول الاستحباب، کما أن التشبیه یقتضیه لأن الاشتراط فی المحرم مستحب کما سیأتی.

(4)حین النیة لانصراف النصوص، بل بعضها صرح بذلک فی إحرام الحج کما فی خبر الکنانی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (یقول حین یرید أن یحرم: أن حلّنی حیث حبستنی)(2).

(5)کما صرح بذلک جماعة منهم الفاضل فی التذکرة لصریح موثق عمر بن یزید المتقدم، و للتشبه بالمحرم لأن فکه لا یکون إلا بعارض و عن الأکثر جواز الرجوع فیه حتی فی الیوم الثالث و عند عدم العارض إذا اشترط فیکون المضی تابعا لاختیاره، لمفهوم صحیح ابن مسلم المتقدم عن أبی جعفر علیه السّلام (و إن أقام یومین و لم یکن اشترط فلیس له أن یفسخ اعتکافه حتی تمضی ثلاثة أیام)(3) و مفهومه أنه یجوز له الفسخ إذا اشترط مطلقا، و فیه أنه مقید بما سمعت.

(6)علی المشهور کما یقتضیه مفهوم صحیح محمد بن مسلم المتقدم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و إن أقام یومین و لم یکن اشترط فلیس له أن یفسخ اعتکافه حتی تمضی ثلاثة أیام)5، و عن المبسوط المنع فی الثالث لإطلاق ما دل علی المنع عن الخروج فی الثالث، و لکنه مقیّد بما عرفت.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 9 - من کتاب الاعتکاف حدیث 1 و 2.

2- (3) الوسائل الباب - 23 - من أبواب الإحرام حدیث 1.

3- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 4 - من کتاب الاعتکاف حدیث 1.




الرجوع فیه (مطلقا (1) فیرجع متی شاء، و إن لم یکن لعارض، و اختاره فی الدروس، و الأجود الأول. و ظاهر العبارة یرشد إلیه (2)، لأن المحرم یختص شرطه بالعارض، إلا أن یجعل التشبیه فی أصل الاشتراط و لا فرق فی جواز الاشتراط بین الواجب و غیره (3)، لکن محله فی الواجب وقت النذر و أخویه (4)، لا وقت الشروع، و فائدة الشرط فی المندوب سقوط الثالث لو عرض بعد وجوبه (5) ما یجوز الرجوع، و إبطال الواجب مطلقا (6).

(فإن شرط و خرج فلا قضاء) فی المندوب مطلقا (7)، و کذا الواجب المعین، أما المطلق فقیل: هو کذلک، و هو ظاهر الکتاب و توقف فی الدروس، و قطع المحقق بالقضاء، و هو أجود،(و لو لم یشترط و مضی یومان) فی المندوب (أتم) (1)حتی مع عدم العارض.

(2)أی إلی الأول حیث جعله شبیها بالمحرم.

(3)لإطلاق نصوص الاشتراط.

(4)علی المشهور لأن الاعتکاف تابع للنذر، و عن الحدائق و المدارک أن نیته وقت الشروع بالاعتکاف لأن ظاهر النصوص علی ذلک، و فیه: إنها ناظرة إلی الاعتکاف غیر المنذور.

(5)و ذلک بمضی یومین من الاعتکاف، و لا یجب إکماله مع الشرط کما صرحت بذلک النصوص، و المفروض قد اشترط، و مع عدم وجوب إکماله فلم یثبت وجوبه فی الذمة حتی یجب قضاؤه.

(6)سواء کان فی الیومین الأولین أو فی الیوم الثالث، و علیه فإذا کان الواجب منذورا علی نحو التعیین فی أیام مخصوصة فلا یجب قضاؤه لعدم تحقق موضوع الفوت لأنه یجوز له الرجوع عنه، و لا یکون الرجوع مخالف للنذر حتی یصدق عنوان الفوت، و هذا مما لا خلاف فیه، نعم لو کان الواجب المنذور مطلقا - أعنی لم یتعین زمانه - فلا بدّ من وجوب الإتیان به بعد ذلک، و عن المشهور أنه لا قضاء لأن المأتی به من الاعتکاف و إن خرج فی أثنائه بالشرط قد حقق الوفاء بالنذر، و الأجود الأول لأن النذر تعلق بأصل الاعتکاف و إن جاز له الخروج بالشرط عند تحقق العارض، فلا بد من الامتثال. و هذا ما علیه المحقق فی المعتبر و العلامة فی المنتهی و التذکرة و الشارح فی المسالک و سید المدارک.

(7)أما فی الیوم الثالث فقد تقدم الکلام فیه، و أما فی الیومین الأولین، فواضح لأنه متبرع فیجوز له الرجوع من دون قضاء مع عدم الشرط، فکیف إذا اشترط، ثم إن المراد بالقضاء هنا هو الإتیان.
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الثالث وجوبا، و کذا إذا أتم الخامس وجب السادس، و هکذا کما مر،


فی ما یحرم علیه و ما یفسده

(و یحرم علیه نهارا ما یحرم علی الصائم) (1) حیث یکون الاعتکاف واجبا، و إلا فلا و إن فسد فی بعضها (2)،(و لیلا و نهارا الجماع) (3) قبلا و دبرا،(و شم الطیب) (4)، و الریاحین (5) علی الأقوی، لورودها (6) معه فی الأخبار و هو مختاره فی الدروس، (و الاستمتاع بالنساء) (7) لمسا و تقبیلا و غیرهما (8)، و لکن لا یفسد به (9) الاعتکاف علی الأقوی (10)، بخلاف الجماع.

(1)إذا کان الاعتکاف واجبا، لأنه لا یصح إلا بصوم، فیفسد بفساد شرطه.

(2)أی أن تناول بعض ما یحرم علی الصائم یفسد الاعتکاف المندوب، و لکنه لیس بحرام علی المعتکف، لأن الاعتکاف المندوب لا یجب إکماله إلا بعد مضی یومین منه کما تقدم.

(3)بلا خلاف لقوله تعالی: وَ لا تُبَاشِرُوهُنَّ وَ أَنْتُمْ عاکِفُونَ فِی الْمَساجِدِ (1) ، و لموثق الحسن بن الجهم عن أبی الحسن علیه السّلام (عن المعتکف یأتی أهله؟ فقال علیه السّلام: لا یأتی امرأته لیلا و لا نهارا و هو معتکف)(2) و الإتیان یشمل القبل و الدبر.

(4)علی المشهور لصحیح أبی عبیدة عن أبی جعفر علیه السّلام (المعتکف لا یشم الطیب و لا یتلذذ بالریحان، و لا یماری و لا یشتری و لا یبیع)(3) ، و خالف الشیخ فی المبسوط و ذهب إلی عدم حرمته، و دلیله غیر ظاهر.

(5)کما نسب إلی الأکثر لصحیح أبی عبیدة المتقدم.

(6)أی لورود الریاحین مع الطیب.

(7)علی المشهور لقوله تعالی: وَ لا تُبَاشِرُوهُنَّ (4) ، بدعوی أنه یشمل اللمس و التقبیل و النظر بشهوة، و عن المستمسک أن المباشرة مخصوص بالجماع، و عن الشیخ فی التهذیب جواز ما عدا الجماع، و قال صاحب الجواهر یصعب إقامة الدلیل علی حرمة النظر بشهوة، و قصر المباشرة علی الجماع غیر واضح نعم جعله شاملا للنظر بشهوة لیس فی محله.

(8)کالنظر بشهوة.

(9)بالاستمتاع.

(10)کما عن الفاضل فی المختلف، لأن النهی قد تعلق بأمر خارج عن العبادة، و فیه: کل-
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1- (1) سورة البقرة الآیة: 187.

2- (2) الوسائل الباب - 5 - من کتاب الاعتکاف حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 10 - من کتاب الاعتکاف حدیث 1.

4- (4) سورة البقرة الآیة: 187.




(و یفسده ما یفسد الصوم) من حیث فوات الصوم، الذی هو شرط الاعتکاف، (و یکفّر) للاعتکاف زیادة علی ما یجب الصوم (1)(إن أفسد الثالث) (2) مطلقا (3)،(أو کان واجبا) و إن لم یکن ثالثا،(و یجب بالجماع فی الواجب نهارا کفارتان، إن کان فی شهر رمضان) (4) إحداهما عن الصوم، و الأخری عن الاعتکاف،(و قیل): تجب الکفارتان بالجماع فی الواجب (مطلقا) (5)، و هو ضعیف.

-من قال بحرمته قال بإفساده لأن النهی عنه و عن الجماع بعبارة واحدة فکما أوجب الفساد فی الجماع یوجبه فی غیره.

(1)کما إذا کان صوم شهر رمضان.

(2)ذهب الشیخ و المحقق و أکثر المتأخرین إلی أن الکفارة لا تجب إلا بالجماع دون ما عداه من المفطرات الموجبة لإبطال الاعتکاف، للأخبار منها: موثق سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن معتکف واقع أهله، قال: علیه ما علی الذی أفطر یوما من شهر رمضان متعمدا، عتق رقبة أو صیام شهرین متتابعین، أو إطعام ستین مسکینا)(1) ، و عن المفید و السیدین و العلامة وجوب الکفارة بفعل کل مفطر، إلحاقا لغیر الجماع بالجماع، و فیه:

إنه قیاس و لذا قال فی المعتبر لا أعرف مستندهم.

ثم خصت الکفارة بالیوم الثالث لوجوبه دون الأولین لأنه یجوز له أن یرجع عن الاعتکاف، و منه تعرف حکم الکفارة فی الاعتکاف الواجب مطلقا.

(3)و إن لم یکن الأول و الثانی واجبا.

(4)بلا خلاف فیه لخبر عبد الأعلی بن أعین عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل وطأ امرأته و هو معتکف لیلا فی شهر رمضان، قال: علیه الکفارة، قلت: فإن وطأها نهارا؟ قال:

علیه کفارتان)(2) ، و قال سید المدارک (و نقل عن السید المرتضی - رضی اللّه عنه - أنه أطلق وجوب الکفارتین علی المعتکف إذا جامع نهارا، و الواحدة إذا جامع لیلا، قال فی التذکرة: و الظاهر أن مراده رمضان، و استقرب الشهید فی الدروس هذا الإطلاق، قال:

لأن فی النهار صوما و اعتکافا، و هو ضعیف، لأن مطلق الصوم لا یترتب علی إفساده الکفارة کما هو واضح) انتهی.

(5)و إن لم یکن فی شهر رمضان کما فی ثالث یوم من الاعتکاف.
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1- (1) الوسائل الباب - 6 - من کتاب الاعتکاف حدیث 5.

2- (2) الوسائل الباب - 6 - من کتاب الاعتکاف حدیث 4.




نعم لو کان وجوبه متعینا بنذر و شبهه، وجب بإفساده کفارة بسببه (1)، و هو أمر آخر (2) و فی الدروس ألحق المعین برمضان مطلقا (3)،(و) فی الجماع (لیلا) کفارة (واحدة) فی رمضان و غیره (4)، إلا أن یتعین بنذر و شبهه فیجب کفارة بسببه أیضا لإفساده، و لو کان إفساده بباقی مفسدات الصوم غیر الجماع وجب نهارا کفارة واحدة (5)، و لا شیء لیلا إلا أن یکون متعینا بنذر و شبهه فیجب کفارته (6) أیضا، و لو فعل غیر ذلک من المحرمات علی المعتکف کالتطیب و البیع و الممارات (7) أثم، و لا کفارة (8)، و لو کان (9) بالخروج فی واجب متعین بالنذر و شبهه وجبت کفارته (10)، و فی ثالث المندوب الإثم و القضاء (11) لا غیر (12)، و کذا لو أفسده (13) بغیر الجماع، و کفارة الاعتکاف ککفارة رمضان فی قول (14)، و کفارة (1)أی بسبب خلف النذر.

(2)غیر کفارة الصوم بما هو صوم.

(3)قید للمعین، و المتعین إما بنذر و إما شهر رمضان المضیّق، فإن کان متعینا بنذر فتجب کفارة خلف النذر مع کفارة إفساد الاعتکاف، و إن کان قضاء شهر رمضان فتجب کفارة قضاء شهر رمضان مع کفارة إفساد الاعتکاف، فالمدار علی تعدد الکفارة و اتحادها علی تعدد السبب و اتحاده.

(4)لإطلاق موثق ابن الجهم المتقدم.

(5)إن کان فی شهر رمضان.

(6)أی کفارة خلف النذر.

(7)کما فی صحیح أبی عبیدة المتقدم.

(8)عدم الکفارة لأنها مختصة بالجماع، و الإثم لمخالفته النهی.

(9)أی و لو کان إفساد الاعتکاف بالخروج عن المسجد.

(10)أی کفارة خلف النذر.

(11)أما الإثم فللنهی، و أما القضاء فلوجوبه علیه مع عدم الخروج عن العهدة فیجب علیه إتیانه ثانیا و هذا هو معنی القضاء هنا، کما تقدم، و إن کان إتیانه ثانیا یستدعی الإتیان بالأیام الثلاثة إذ لا اعتکاف أقل من ثلاثة.

(12)لأن الکفارة مخصوصة بالجماع.

(13)بالأکل و الشرب و بما یحرم علی الصائم.

(14)علی المشهور لموثق سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن معتکف واقع أهله، قال:

علیه ما علی الذی أفطر یوما من شهر رمضان متعمدا، عتق رقبة أو صیام شهرین -
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ظهار فی آخر، و الأول أشهر، و الثانی أصح روایة.

(فإن أکره المعتکفة) (1) علیه نهارا فی شهر رمضان مع وجوب الاعتکاف (فأربع)، اثنتان عنه، و اثنتان یتحملهما عنها (علی الأقوی) بل قال فی الدروس:

إنه لا یعلم فیه مخالفا، سوی صاحب المعتبر، و فی المختلف أن القول بذلک لم یظهر له مخالف، و مثل هذا هو الحجة و إلا فالأصل یقتضی عدم التحمل فیما لا نص علیه، و حینئذ (2) فیجب علیه ثلاث کفارات اثنتان عنه للاعتکاف و الصوم، و واحدة عنها للصوم، لأنه منصوص التحمل، و لو کان الجماع لیلا فکفارتان علیه (3) علی القول بالتحمل.

-متتابعین أو إطعام ستین مسکینا)(1) و عن الشارح فی المسالک و سید المدارک، و نسبه الشیخ فی المبسوط إلی بعض أصحابنا أنها کفارة ظهار أی مرتبة لصحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (عن المعتکف یجامع - أهله - قال: إذا فعل فعلیه ما علی المظاهر)2،

و صحیح أبی ولاد الحناط (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن امرأة کان زوجها غائبا فقدم و هی معتکفة بإذن زوجها، فخرجت حین بلغها قدومه من المسجد إلی بیتها، فتهیأت لزوجها حتی واقعها، فقال: إن کانت خرجت من المسجد قبل أن تقضی ثلاثة أیام و لم تکن اشترطت فی اعتکافها فإن علیها ما علی المظاهر)3، و حملت هاتان الروایتان علی الاستحباب جمعا عرفیا.

(1)أی أکره المعتکف زوجته المعتکفة علی الجماع و هما صائمان فی شهر رمضان فقیل إن علیه أربع کفارات، اثنتان عنه و اثنتان عنها، کما عن السید و الشیخ و عن المختلف أنه قول مشهور لعلمائنا لم یظهر له مخالف، و الوجه فیه إلحاق الاعتکاف بالصوم فی تحمل الکفارة مع الإکراه.

و عن المحقق فی المعتبر أنه یلزمه کفارتان فقط للأصل و هو عدم التحمل إلا ما دل علیه الدلیل، و الدلیل قد ورد فی صوم رمضان فإلحاق الاعتکاف به قیاس لا نقول به.

و أشکل علیه بأنه یلزم علی المعتکف ثلاث کفارات، کفارتان عنه، و کفارة الصوم عنها لأنها منصوصة کما تقدم فی کتاب الصوم.

(2)أی حین إعمال الأصل المذکور.

(3)کفارة عنه و کفارة عنها.
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 6 - من کتاب الاعتکاف حدیث 5 و 1 و 6.
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کتاب الحج و فیه فصول


اشارة
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(کتاب الحج (1) و فیه فصول):


الفصل الأول. فی شرائطه و أسبابه


القول فی المقدمات


اشارة

الأول. فی شرائطه و أسبابه



فی الاستطاعة

(یجب الحج...) (1)و هو من أعظم شعائر الإسلام، و أفضل ما یتقرب به إلی الملک العلام، لما فیه من إذلال النفس و إتعاب البدن، و هجران الأهل و التغرب عن الوطن، و رفض العادات و ترک اللذات و الشهوات، و لما فیه من المنافرات و المکروهات و إنفاق المال و شد الرحال و مقاساة الأهوال، فهو ریاضة نفسانیة و طاعة مالیة، و عبادة بدنیة، قولیة و فعلیة، وجودیة و عدمیة، و هذا من خواص الحج إذ لم تجتمع هذه الفنون فی غیره من العبادات و الطاعات، و قد ورد الحث و الترغیب علیه ففی خبر الکاهلی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سمعته یقول: و یذکر الحج فقال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: هو أحد الجهادین، هو جهاد الضعفاء و نحن الضعفاء، أما إنه لیس شیء أفضل من الحج إلا الصلاة، و فی الحج هاهنا صلاة و لیس فی الصلاة قبلکم حج، لا تدع الحج و أنت تقدر علیه، أ ما تری أنه یشعث فیه رأسک و یقشف فیه جلدک، و تمتنع فیه من النظر إلی النساء، و إنا نحن هاهنا و نحن قریب و لنا میاه متصلة ما نبلغ الحج حتی یشق علینا، فکیف أنتم فی بعد البلاد، و ما من ملک و لا سوقة یصل إلی الحج إلا بمشقة فی تغییر مطعم أو مشرب، أو ریح أو شمس لا یستطیع ردها، و ذلک قوله عز و جل: و تحمل أثقالکم إلی بلد لم تکونوا بالغیه إلا بشقّ الأنفس، إن ربکم لرءوف رحیم)(1) ، و خبر عمر بن یزید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (حجة أفضل من سبعین رقبة لی، قلت: ما یعدل الحج شیء؟ قال: ما یعدله شیء، و الدرهم فی الحج أفضل من ألفی ألف فیما سواه فی سبیل اللّه)2، و فی-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 41 - من أبواب وجوب الحج حدیث 2 و 3.




(علی المستطیع) (1) بما سیأتی (من الرجال و النساء و الخناثی علی الفور) (2) بإجماع -صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه عن أبیه عن آبائه علیهم السّلام (إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لقاه إعرابی فقال له: یا رسول اللّه إنی خرجت أرید الحج ففاتنی و أنا رجل ممیل، فمرنی أن أصنع فی مالی ما أبلغ به مثل أجر الحاج، فالتفت إلیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فقال: انظر إلی أبی قبیس، فلو أن أبا قبیس لک ذهبة حمراء أنفقته فی سبیل اللّه ما بلغت ما یبلغ الحاج، ثم قال: إن الحاج إذا أخذ فی جهازه لم یرفع شیئا و لم یضعه إلا کتب اللّه له عشر حسنات، و محی عنه عشر سیئات، و رفع له عشر درجات، فإذا رکب بعیره لم یرفع خفا و لم یضعه إلا کتب اللّه له مثل ذلک، فإذا طاف بالبیت خرج من ذنوبه، فإذا سعی بین الصفا و المروة خرج من ذنوبه، فإذا وقف بعرفات خرج من ذنوبه، فإذا وقف بالمشعر الحرام خرج من ذنوبه، فإذا رمی الجمار خرج من ذنوبه، قال: فعدّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کذا و کذا موقفا إذا وقفها الحاج من ذنوبه، ثم قال: أنّی لک أن تبلغ ما بلغ الحاج، قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: و لا تکتب علیه الذنوب أربعة أشهر و تکتب له الحسنات إلا أن یأتی بکبیرة)(1).

و فی صحیح هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الحاج علی ثلاثة أصناف: صنف یعتق من النار، و صنف یخرج من ذنوبه کهیئة یوم ولدته أمه، و صنف یحفظ فی أهله و ماله، و هو أدنی ما یرجع به الحاج)(2) ، و فی صحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من مات فی طریق مکة ذاهبا أو جائیا أمن من الفزع الأکبر یوم القیامة)3، و فی صحیح صفوان الجمال عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ما یعبأ بمن یؤم هذا البیت إلا أن یکون فیه خصال ثلاث: حلم یملک به غضبه، و خلق یخالق به من صحبه، و ورع یحجزه عن معاصی اللّه)(3) و مثله صحیح محمد بن مسلم5.

(1)و یدل علیه قوله تعالی: وَ لِلّهِ عَلَی النّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلاً (4) و هو یتناول الرجال و النساء و الخناثی.

(2)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا قدر الرجل علی ما یحج به، ثم دفع ذلک و لیس له شغل یعذره اللّه فیه فقد ترک شریعة من شرائع
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1- (1) الوسائل الباب - 42 - من أبواب وجوب الحج حدیث 1.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 38 - من أبواب وجوب الحج حدیث 2 و 20.

3- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 2 - من أبواب أحکام العشرة حدیث 5 و 4.

4- (6) سورة آل عمران الآیة: 97.




الفرقة المحقة و تأخیره کبیرة موبقة (1)، و المراد بالفوریة وجوب المبادرة إلیه فی أول عام الاستطاعة مع الإمکان، و إلا ففیما یلیه، و هکذا، و لم توقف علی مقدمات من سفر و غیره وجب الفور بها (2) علی وجه یدرکه کذلک (3) و لو تعددت الرفقة فی العام الواحد وجب السیر مع أولاها فإن أخر عنها و أدرکه مع التالیة (4)، و إلا کان کمؤخره عمدا فی استقراره (مرة) (5) واحدة (بأصل الشرع، و قد یجب بالنذر (6) و شبهه) من العهد و الیمین،(و الاستئجار (7)، و الإفساد) (8) فیتعدد بحسب وجود السبب.

-الإسلام)(1). و صحیح ذریح المحاربی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من مات و لم یحج حجة الإسلام لم یمنعه من ذلک حاجة تجحف به، أو مرض لا یطیق فیه الحج، أو سلطان یمنعه، فلیمت یهودیا أو نصرانیا)(2).

(1)کما صرح به جماعة لقوله تعالی: وَ مَنْ کَفَرَ فَإِنَّ اللّهَ غَنِیٌّ عَنِ الْعالَمِینَ (3) فالتعبیر بالکفر عن تارک الحج مع الاستطاعة صریح فی کون ترکه کبیرة موبقة للدین.

(2)لأنها مقدمات الواجب بناء علی أن مقدمة الواجب واجبة و لو عقلا.

(3)أی فی أول عام الاستطاعة مع الإمکان و إلا ففی الذی یلیه.

(4)فهو و إلا إن لم یدرکه کان کمؤخره کما هو واضح.

(5)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: خبر الفضل بن شاذان عن الإمام الرضا علیه السّلام (إنما أمروا بحجة واحدة، لا أکثر من ذلک، لأن اللّه وضع الفرائض علی أدنی القوة)(4) ، و لم یخالف إلا الصدوق حیث جعل الحج فریضة علی الغنی فی کل عام لأخبار، منها: خبر حذیفة بن منصور عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الحج فرض علی أهل الجدة فی کل عام)(5) ، و حملها علی الاستحباب طریق الجمع.

(6)لوجوب الوفاء به و بأخویه.

(7)لوجوب الوفاء بعقد الاجارة.

(8)کما سیأتی.
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1- (1) الوسائل الباب 6 من أبواب وجوب الحج حدیث 3.

2- (2) الوسائل الباب - 7 - من أبواب وجوب الحج حدیث 3 و 1.

3- (3) سورة آل عمران الآیة: 97.

4- (4) الوسائل الباب - 3 - من أبواب وجوب الحج حدیث 2.

5- (5) الوسائل الباب - 2 - من أبواب وجوب الحج حدیث 2.





فی استحباب تکراره

(و یستحب تکراره) (1) لمن أداه واجبا،(و لفاقد الشرائط) (2) متکلفا،(و لا یجزئ) ما فعله مع فقد الشرائط عن حجة الإسلام بعد حصولها (3)(کالفقیر) یحج ثم یستطیع،(و العبد) یحج (بإذن مولاه) ثم یعتق و یستطیع فیجب الحج ثانیا.


فی شرط وجوبه

(و شرط وجوبه البلوغ (4)،...) (1)لروایات أهل الجدة التی تقدم بعضها، و هی محمولة علی الاستحباب، و لأخبار غیرها، منها: مرسل الصدوق عن الصادق علیه السّلام (من حج حجة الإسلام فقد حلّ عقدة من النار من عنقه، و من حج حجتین لم یزل فی خیر حتی یموت، و من حج ثلاث حجج متوالیة، ثم حج أو لم یحج فهو بمنزلة مدمن الحج)(1) و خبر صفوان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من حج ثلاث حجج لم یصبه فقر أبدا)2 و خبر منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سأله عمن حج أربع حجج ما له من الثواب؟ قال: یا منصور من حج أربع حجج لم تصبه ضغطة القبر أبدا)(2) و خبر أبی بکر الحضرمی (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: فالمنی حج خمس حجج؟ قال: من حج خمس حجج لم یعذبه اللّه أبدا)4 و خبره الآخر عنه علیه السّلام (من حج عشر حجج لم یحاسبه اللّه أبدا)5، و خبره الثالث عنه علیه السّلام (من حج عشرین لم یر جهنم، و لم یسمع شهیقها و لا زفیرها)6،

و خبر إسحاق بن عمار (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إنی قد وطنت نفسی علی لزوم الحج کلّ عام بنفسی، أو برجل من أهل بیتی بمالی، فقال: و قد عزمت علی ذلک؟ فقلت:

نعم، قال: فإن فعلت فأیقن بکثرة المال، أو أبشر بکثرة المال و البنین)(3) ، و خبر عذافر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ما یمنعک من الحج فی کل سنة؟ قلت: جعلت فداک، العیال، فقال: إذا متّ فمن لعیالک؟ أطعم عیالک الخل و الزیت و حج بهم کل سنة)8.

(2)کالمملوک و الفقیر لعموم الترغیب فیه.

(3)أی بعد حصول شرائطها، لأن ما فعله أولا لم یکن واجبا، و الأخبار السابقة الدالة علی کون الحج مرة فی العمر منصرفة إلی الحج الواجب و لا یجب إلا بعد حصول شرائطه.

(4)بلا خلاف لحدیث (رفع القلم عن الصبی حتی یحتلم، و عن المجنون حتی یفیق)(4) ، و لخبر مسمع عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لو أن غلاما حج عشر حجج ثم احتلم کانت علیه
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 45 - من أبواب وجوب الحج حدیث 13 و 22.

2- ( (3 و 4 و 5 و 6) الوسائل الباب - 45 - من أبواب وجوب الحج حدیث 25 و 26 و 27 و 28.

3- ( (7 و 8) الوسائل الباب - 46 - من أبواب وجوب الحج حدیث 1 و 3.

4- (9) الوسائل الباب - 4 - من أبواب مقدمة العبادات حدیث 11.




(و العقل (1)، و الحریة (2)، و الزاد، و الراحلة) (3) بما یناسبه قوة، و ضعفا (4)، لا شرفا، و ضعة (5)...

-فریضة الإسلام(1) ، و خبر إسحاق بن عمار (سألت أبا الحسن علیه السّلام عن ابن عشر سنین یحج، قال: علیه حجة الإسلام إذا احتلم، و کذلک الجاریة علیها الحج إذا طمثت)(2) و مثله غیره.

(1)بلا خلاف فیه لحدیث رفع القلم المتقدم.

(2)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: موثق الفضل بن یونس عن أبی الحسن موسی علیه السّلام (فلیس علی المملوک حج و لا عمرة حتی یعتق)(3) ، و صحیح علی بن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام (المملوک إذا حج ثم أعتق فإن علیه إعادة الحج)(4).

(3)أی الاستطاعة، و هی شرط فی وجوب الحج بلا خلاف لقوله تعالی: وَ لِلّهِ عَلَی النّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلاً (5) ، و للأخبار،

منها: خبر الخثعمی (سأل حفص الکناسی أبا عبد اللّه علیه السّلام و أنا عنده عن قول اللّه عز و جل: وَ لِلّهِ عَلَی النّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلاً ما یعنی بذلک؟ قال: من کان صحیحا فی بدنه مخلّی سربه، له زاد و راحلة، فهو ممن یستطیع الحج، أو قال: ممن کان له مال)1 و صحیح هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی قوله تعالی: و للّه علی الناس حج البیت (ما یعنی بذلک؟ قال: من کان صحیحا فی بدنه مخلّی سربه، له زاد و راحلة)(6).

(4)لتحقیق عنوان الاستطاعة فلو کان ضعیفا لا یمکنه إلا رکوب البعیر، و وجدت عنده دابة فلا یعدّ مستطیعا و هکذا.

(5)للأخبار منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت له: فإن عرض علیه ما یحج به فأستحی من ذلک، أ هو ممن یستطیع إلیه سبیلا، قال: نعم، ما شأنه یستحی و لو یحج علی حمار أجدع أبتر، فإن کان یستطیع أن یمشی بعضا و یرکب بعضا فلیحج)(7) و مثله
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1- (1) الوسائل الباب - 13 - من أبواب وجوب الحج حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 12 - من أبواب وجوب الحج حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 15 - من أبواب وجوب الحج حدیث 1.

4- (4) الوسائل الباب - 16 - من أبواب وجوب الحج حدیث 3.

5- (5) سورة آل عمران الآیة: 97.

6- ( (6 و 7) الوسائل الباب - 8 - من أبواب وجوب الحج حدیث 4 و 7.

7- (8) الوسائل الباب - 10 - من أبواب وجوب الحج حدیث 5.




فیما یفتقر إلی قطع المسافة (1) و إن سهل المشی (2) و کان معتادا له للسؤال (3)، و یستثنی له (4) من جملة ماله داره، و ثیابه، و خادمه، و دابته، و کتب علمه اللائقة -صحیح ابن مسلم(1).

(1)هذا بالنسبة للراحلة و الزاد معا لانصراف الأدلة السابقة و الدالة علی أن وجوب الحج مشروط بالزاد و الراحلة إلی البعید المحتاج إلیهما دون غیره و هو القریب، کأهل مکة و ما والاها فلا یفتقرون إلی الراحلة مع إمکان المشی خصوصا إذا کان سهلا علیهم، و لا یفتقرون إلی زاد أزید من زادهم المعتاد فی بیوتهم، و هذا ما ذهب إلیه المحقق فی الشرائع و الشارح فی المسالک و سید المدارک.

و عن الأکثر اشتراط الزاد و الراحلة حتی للقریب لإطلاق الأدلة، و لأن أهل مکة یحتاجون إلی راحلة لأن الحج متضمن للوقوفین و لأعمال منی و هی خارج مکة، و لأن الخروج إلی هذه المواطن یستدعی غیر زادهم المعتاد فی بیوتهم، نعم هم أقل زادا من البعید، و لا یحتاجون إلی راحلة قویة کما یحتاجه البعید.

(2)لعدم صدق الاستطاعة عند عدم الراحلة و إن کان قادرا علی المشی تحکیما لأدلة اشتراط الراحلة، و قد ورد علی خلاف ذلک أخبار منها: صحیح الحلبی و صحیح ابن مسلم المتقدمان، و خبر أبی بصیر (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: قول اللّه عز و جل وَ لِلّهِ عَلَی النّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلاً ، فقال: یخرج و یمشی إن لم یکن عنده، قلت: لا یقدر علی المشی؟ قال: یمشی و یرکب، قلت: لا یقدر علی ذلک، أعنی المشی قال: یخدم القوم و یخرج معهم)(2) ، و لذا ذهب صاحب الحدائق و سید المدارک و جماعة علی ما قیل من أن اشتراط الراحلة إذا لم یسهل علیه المشی، و لکن المشهور أعرضوا عنها تحکیما لأخبار اشتراط الراحلة، و حملوها علی التقیة کما عن الشیخ، أو علی الاستحباب أو ترد إلی أهلها، أو تحمل علی من استقر علیه حجة الإسلام سابقا کما فی کشف اللثام.

(3)حتی لو کان معتادا فی حقه، فیشترط وجود الراحلة تحکیما لأدلتها، و من ذهب هناک إلی عدم اشتراطها إذا سهل علیه المشی فیجب أن لا یشترطها هنا إذا کان معتادا للسؤال.

(4)کل ما تدعو إلیه الضرورة و الحاجة المتعارفة یستثنی له و لا یکلف ببیعه، بلا خلاف فی ذلک، لما فی بیعها من العسر و الحرج المنفیین، بل لو لم تکن عنده هذه المذکورات و کان یملک قیمتها فلا یجب علیه الحج بل یشتریها بما عنده من مال إذا کانت الضرورة تقتضی وجودها.
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1- (1) الوسائل الباب - 10 - من أبواب وجوب الحج حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 11 - من أبواب وجوب الحج حدیث 2.




بحاله، کما و کیفا عینا و قیمة،(و التمکن من المسیر) (1) بالصحة، و تخلیة الطریق، و سعة الوقت.


فی شرط صحته

(و شرط صحته الإسلام) (2) فلا یصح من الکافر و إن وجب علیه،(و شرط مباشرته مع الإسلام) و ما فی حکمه (3)(التمییز) (4) فیباشر أفعاله الممیز بإذن الولی (5)،(و یحرم الولی عن غیر الممیّز) (6) إن أراد الحج به (ندبا) طفلا کان، أو مجنونا (7)، محرما کان الولی،...

(1)و التمکن یکون بالصحة و تخلیة السرب و سعة الوقت لقطع المسافة، و هذا الشرط بلا خلاف فیه، و یدل علیه أخبار منها: صحیح ذریح المتقدم (من مات و لم یحج حجة الإسلام لم یمنعه من ذلک حاجة تجحف به، أو مرض لا یطیق فیه الحج، أو سلطان یمنعه، فلیمت یهودیا أو نصرانیا)(1) ، و خبر الخثعمی المتقدم (من کان صحیحا فی بدنه فخلّی سربه، له زاد و راحلة فهو ممن یستطیع الحج)(2).

(2)أما أن وجوبه ثابت علی الکافر: فلأنه مکلف بالفروع لإطلاق أدلتها، و أما أنه لا یصح منه فلکون الحج عبادة و هی لا تصح من الکافر.

(3)کالطفل فحجه صحیح و إن کان غیر واجب، و جعل الطفل بحکم المسلم لأن الإسلام مشروط بالبلوغ.

(4)لأن الحج لا بد فیه من القصد لأنه بحاجة إلی النیة، و هی لا تقع إلا من الممیز.

(5)فعلی المشهور ذلک لأنه حج الصبی مستتبع فی بعض الأحوال للهدی و الکفارة، و هو تصرف مالی بحاجة إلی إذن الولی، و یظهر من المبسوط عدم الاشتراط لأن العمومات کافیة فی صحته.

(6)للأخبار منها: صحیح عبد الرحمن بن الحجاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت له: إن معنا صبیا مولودا کیف نصنع به؟ فقال: مر أمه تلقی حمیدة فتسألها کیف تصنع بصبیانها، فأتتها فسألتها کیف تصنع، فقالت: إذا کان یوم الترویة فاحرموا عنه، و جردوه و غسلوه کما یجرد المحرم، وقفوا به المواقف، فإذا کان یوم النحر فارموا عنه، و احلقوا رأسه، ثم زوروا به البیت، و مری الجاری أن تطوف به البیت و بین الصفا و المروة)(3).

(7)الحق الأصحاب المجنون بالصبی، و استدل علیه فی المنتهی بأنه لیس أخفض حالا منه.
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1- (1) الوسائل الباب - 7 - من أبواب وجوب الحج حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 8 - من أبواب وجوب الحج حدیث 4.

3- (3) الوسائل الباب - 17 - من أبواب أقسام الحج حدیث 1.




أم محلا (1)، لأنه (2) یجعلهما (3) محرمین بفعله (4)، لا نائبا عنهما فیقول: اللهم إنی أحرمت بهذا إلی آخر النیة، و یکون المولی علیه حاضرا مواجها (5)، و یأمره بالتلبیة إن أحسنها، و إلا لبی عنه (6)، و یلبسه ثوبی الإحرام (7)، و یجنّبه تروکه (8)، و إذا طاف به أوقع به صورة الوضوء (9)، و حمله (10) و لو علی المشی، أو ساق به، أو قاد به، أو استناب فیه (11)، و یصلی عنه رکعتیه (12) إن نقص سنّه عن ست (13)، (1)لإطلاق النصوص.

(2)أی لأن الولی.

(3)أی الصبی و المجنون.

(4)فیقول: (أحرمت هذا الصبی أو المجنون)، و لا یقول (أحرم نیابة عن هذا الصبی أو المجنون).

(5)ذکره فی الدروس، و ربما یستشعر من صحیح زرارة عن أحدهما علیهما السّلام (إذا حج الرجل بابنه و هو صغیر فإنه یأمره أن یلبّی و یفرض الحج، فإن لم یحسن أن یلبی لبوا عنه)(1).

و هو مشعر بحضوره.

(6)کما فی صحیح زرارة المتقدم.

(7)کما فی صحیح عبد الرحمن المتقدم.

(8)کما فی صحیح زرارة المتقدم (و یتقی ما یتقی المحرم من الثیاب و الطیب)(2).

(9)و هو الأحوط و لکن فی صحیح زرارة المتقدم (فإن لم یحسن أن یلبّی لبوا عنه، و یطاف به و یصلی عنه)3 و الاجتزاء بالصلاة عنه کاشف عن عدم اشتراط طهارة الصبی و لا صلاته.

(10)أی یدعوه إلی الطواف ماشیا، أو یجعله علی دابة فیسوقها به أو یقودها، حتی یصدق علی الولی أنه طاف به إذ لا قصد لغیر الممیز.

(11)بأن یطوف عنه، مع أن النصوص آمرة بأن یطاف به.

(12)أی رکعتی الطواف کما فی صحیح زرارة المتقدم.

(13)قال فی الدروس (و علی ما قاله الأصحاب من أمر ابن ست بالصلاة، یشترط نقصه عنها، و لو قیل یأتی بصورة الصلاة کما یأتی بصورة الطواف أمکن) و فی کلا الحکمین
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1- (1) الوسائل الباب - 17 - من أبواب أقسام الحج حدیث 5.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 17 - من أبواب أقسام الحج حدیث 5.




و لو أمره بصورة الصلاة فحسن، و کذا القول فی سائر الأفعال (1)، فإذا فعل به ذلک فله أجر حجة (2)(و شرط صحته من العبد إذن المولی (3) و إن تشبث بالحریة کالمدبر و المبعض (4) فلو فعله بدون إذنه لغا، و لو أذن له فله الرجوع قبل التلبس (5)، لا بعده.

(و شرطه صحة الندب من المرأة إذن الزوج) (6)، أما الواجب فلا (7)، و یظهر -مخالفة لصحیح زرارة الدال علی أن الولی یصلی عنه، فتقییده بما دون الست لیس فی محله بل المدار علی التمییز و عدمه، و کذلک أمره بالإتیان بصورة الصلاة اجتهاد فی قبال الصحیح المتقدم.

(1)بل النظر فی فقرات صحیح زرارة المتقدم یعطی بأن کل ما یمکن إیقاعه من الطفل فیؤمر به، و إلا فیجتزئ بفعل الولی عنه.

(2)کما فی خبر ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن امرأة قامت إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و معها صبی لها، فقالت: یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أ یحج بمثل هذا؟ قال: نعم و لک أجره)(1).

(3)لأن منافعه مستحقة للسید فصرفها فیما لم یأذن به یکون منهیا عنه.

(4)لأن وجوب الحج مشروط بالحریة کما تقدم، و هی مفقودة هنا.

(5)بالإحرام، لا بعده لأن الإحرام إذا انعقد صحیحا فلا ینحل إلا بمحلل شرعی، و هو لا یکون إلا بإتمام الحج.

(6)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: موثق إسحاق بن عمار عن أبی إبراهیم علیه السّلام (سألته عن المرأة الموسرة قد حجت حجة الإسلام، تقول لزوجها: أحجنی مرة أخری، أ له أن یمنعها؟ قال: نعم، یقول لها حقی علیک أعظم من حقک علیّ فی ذا)(2).

(7)بلا خلاف، للأخبار منها: صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (سألته عن امرأة لها زوج، و هی صرورة، و لا یأذن لها فی الحج، قال: تحج و إن لم یأذن لها)(3) ، و فی خبر عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه عن الصادق علیه السّلام (تحج و إن رغم أنفه)4، و خبر محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (سألته عن امرأة لم تحج و لها زوج، و أبی أن یأذن لها فی الحج فغاب زوجها، فهل لها أن تحج؟ قال: لا إطاعة له علیها فی حجة الإسلام)5.
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1- (1) الوسائل الباب - 20 - من أبواب وجوب الحج حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 59 - من أبواب وجوب الحج حدیث 2.

3- ( (3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 59 - من أبواب وجوب الحج حدیث 4 و 5 و 1.




من إطلاقه (1)، أن الولد لا یتوقف حجه مندوبا علی إذن الأب أو الأبوین (2) و هو قول الشیخ (رحمه اللّه) و مال إلیه المصنف فی الدروس و هو حسن إن لم یستلزم السفر المشتمل علی الخطر و إلا فاشتراط إذنهما أحسن (و لو أعتق العبد) المتلبس بالحج بإذن المولی،(أو بلغ الصبی، أو أفاق المجنون) بعد تلبسهما به صحیحا (3) (قبل أحد الموقفین صح و أجزأ عن حجة الإسلام) علی المشهور (4) و یجددان نیة الوجوب (5) بعد ذلک أما العبد المکلف فبتلبسه به ینوی الوجوب بباقی أفعاله، (1)أی إطلاق المصنف حیث لم یشترط فی صحة الحج سوی الإسلام و التمییز و إذن المولی و الزوج.

(2)اختلف الأصحاب فی توقف الحج المندوب من الولد البالغ علی إذن الأب أو الأبوین، فعن الشیخ فی الخلاف عدم اعتبار إذنهما، و هو اختیار الشهید فی الدروس، و عن العلامة فی القواعد إذن الأب خاصة، و عن الشارح اعتبار إذنهما، و لیس فی المسألة نص بالخصوص کما اعترف بذلک سید المدارک، و مقتضی الأصل عدم الاشتراط إلا إذا استلزم سفره إلی الحج بدون إذنهما أو إذن أحدهما عقوقا فیجب الاستئذان حینئذ، و لعل تقیید الشارح إذنهما بما إذا کان مشتملا علی السفر المشتمل علی الخطر من هذا الباب، لأن سفره علی هذا النحو موجب لأذیتهما، و إیذاؤهما حرام لأنه من أبرز مصادیق العقوق.

(3)قید للحج و قال الشارح فی الهامش (أما الصبی فصحته باعتبار إذن ولیه، و أما المجنون فبأن یحرم ثم یجنّ ثم یفیق قبل أحد الموقفین).

(4)للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (مملوک اعتق یوم عرفة، فقال: إذا أدرک أحد الموقفین فقد أدرک الحج)(1) ، و خبر شهاب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل اعتق عشیة عرفة عبدا له، أ یجزی عن العبد حجة الإسلام؟ قال علیه السّلام:

نعم)2، و منها یستفاد عموم الحکم لکل من أدرکهما من غیر فرق بین الإدراک بالکمال من بلوغ و عقل أو بالحریة، و لذا استدل الأصحاب بنصوص العبد علی الصبی و المجنون.

و عن العلامة و المحقق التردد فیه أما فی العبد فلمنع الأخبار لحملها علی إدراک الحج الذی نواه لا حجة الإسلام و أما فی غیره فلأنه قیاس، و فیه: إن خبر شهاب صریح فی حجة الإسلام و قد عدی الحکم لفهم الأصحاب عدم خصوصیة العبور.

(5)أی الصبی و المجنون، و ذلک لأن النیة کانت مستحبة و هذا مبنی علی کون الحج الذی
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فالإجزاء فیه أوضح (1).

و یشترط استطاعتهم (2) له سابقا و لاحقا، لأن الکمال الحاصل أحد الشرائط فالإجزاء من جهته (3). و یشکل ذلک فی العبد إن أحلنا ملکه (4) و ربما قیل: بعدم اشتراطها فیه للسابق (5)، أما اللاحق فیعتبر قطعا،


فی الحج البذلی

(و یکفی البذل) للزاد و الراحلة (فی تحقق الوجوب) (6) علی المبذول له.

-وقع هل هو حجة الإسلام من حین وقوعه، أو إنه حجة الإسلام من حین حصول الشرط، أو أنه وقع حجا مستحبا، غیر أنه مجز عن الواجب، و علی الأخیر لا مجال لتجدید النیة أبدا و هذا ما ذهب إلیه صاحب الجواهر و یؤیده قوله علیه السّلام فی خبر شهاب المتقدم (أ یجزی عن العبد حجة الإسلام؟ قال: نعم)، و علی الأول یجب تجدید نیة الوجوب کما عن المعتبر و المنتهی و الروضة، و علی الثانی یأتی بباقی الأفعال بنیة الوجوب فقط.

(1)لأنه إذا تلبس بالحج بإذن ولیه فیجب علیه الإکمال، بخلاف الصبی و المجنون فلا یجب علیهما الإکمال، لذا لم یوجب علی العبد تجدید النیة، بل قال أنه ینوی الوجوب بباقی أفعال الحج.

(2)سابقا و لاحقا کما عن الدروس تحکیما لأدلة الاستطاعة، و عن الجواهر و سید المدارک عدم اعتبار الاستطاعة لاحقا و لا سابقا لأن أدلة الاستطاعة منصرفة عن هذا الغرض، و ربما قیل باشتراط استطاعهم فی اللاحق فقط تحکیما لأدلة الاستطاعة بما بقی من حجة الواجب فقط.

(3)مع أنه تشترط الاستطاعة المالیة و البدنیة أیضا، و ما علیه الشهید فی الدروس فهو الأقوی.

(4)لأنه قبل العتق لم یملک شیئا فکیف یمکن فرض استطاعته لمجموع الحج الذی قد فعل بعضه مع أن النصوص قد صرحت باجزائه عن حج الإسلام الکاشفة عن عدم اعتبار استطاعته.

(5)من أفعال الحج المتقدمة.

(6)بلا خلاف، لصدق الاستطاعة علی ذلک و هی شرط وجوب الحج، و للأخبار منها:

صحیح ابن مسلم (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: فإن عرض علیه الحج فاستحی قال: هو ممن یستطیع الحج، و لم یستحی و لو علی حمار أجدع أبتر)(1) و صحیح هشام بن سالم عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من عرض علیه الحج و لو علی حمار أجدع مقطوع الذنب فأبی فهو مستطیع الحج)2 و مرسل المفید (قال علیه السّلام: من عرضت علیه نفقة-
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(و لا یشترط صیغة خاصة) للبذل من هبة، و غیرها من الأمور اللازمة (1)، بل یکفی مجرده (2) بأی صیغة اتفقت، سواء وثق بالباذل أم لا، لإطلاق النص، و لزوم تعلیق الواجب بالجائز (3) یندفع، بأن الممتنع منه (4) إنما هو الواجب المطلق، لا المشروط (5) کما لو ذهب المال قبل الإکمال، أو منع من السیر و نحوه (6) من الأمور الجائزة (7) المسقطة للوجوب الثابت إجماعا، و اشترط فی الدروس التملیک، أو الوثوق به، و آخرون (8) التملیک، أو وجوب (9) بذله بنذر و شبهه، و الإطلاق -الحج فاستحی فهو ممن ترک الحج مستطیعا إلیه السبیل)(1).

و ظاهر النصوص تحقق الوجوب بمجرد البذل من غیر فرق بین کونه علی وجه التملیک أو لا، و لا بین کونه واجبا بنذر و شبهه أو لا، و لا بین کون الباذل موقوفا أو لا، و لا بین بذل عین الزاد و الراحلة و بین أثمانها کل ذلک للإطلاق، و منه تعرف ضعف ما عن ابن إدریس من اشتراط التملیک، و تعرف ضعف ما عن العلامة فی التذکرة من وجوب البذل بنذر و شبهه، و منه تعرف ضعف ما عن الشارح فی المسالک من وجوب بذل عین الزاد و الراحلة فلو بذل أثمانها لم یجب القبول، و ما عن الشهید فی الدروس من بذل الزاد و الراحلة و أما هبتهما فلا یجب القبول.

(1)کالصلح المشترط فی عقد لازم.

(2)أی مجرد البذل.

(3)و هذا ما استدل به العلامة فی التذکرة من أن الحج واجب فلو علق علی البذل الجائز فیمکن للباذل الرجوع فی ثانی الحال و هذا لا یمکن تعلیق وجوب الحج علیه لأن من جملة شرائطه استمرار الاستطاعة فلذا اشترط فی البذل أن یکون بنذر و شبهه حتی یستمر البذل لیحقق استمرار الاستطاعة.

(4)من التعلیق.

(5)کما فی مقامنا فوجوب الحج مشروط باستمرار الاستطاعة إلی آخر الحج، فلو تلف المال أو منع من السیر فیسقط الوجوب و یتبین عدم ثبوته من رأس فکذا مع الرجوع عن البذل.

(6)کالمرض المانع من السیر.

(7)أی ممکنة الوقوع.

(8)کابن إدریس.

(9)کالعلامة.
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یدفعه. نعم یشترط بذل عین الزاد و الراحلة. فلو بذل له أثمانها لم یجب القبول وقوفا فیما خالف الأصل (1) علی موضع الیقین، و لا یمنع الدین و عدم المستثنیات الوجوب بالبذل (2) نعم لو بذل له ما یکمل الاستطاعة اشترط زیادة الجمیع عن ذلک (3)، و کذا لو وهب مالا مطلقا (4)، أما لو شرط الحج به فکالمبذول فیجب علیه القبول، إن کان عین الزاد و الراحلة، خلافا للدروس، و لا یجب لو کان مالا غیرهما (5)، لأن قبول الهبة اکتساب و هو غیر واجب له (6)، و بذلک یظهر الفرق بین البذل و الهبة، فإنه إباحة یکفی فیها الإیقاع. و لا فرق بین بذل الواجب (7) لیحج بنفسه، أو لیصحبه فیه فینفق علیه،(فلو حج به بعض إخوانه أجزأه عن الفرض) (8)، لتحقق شرط الوجوب.

(1)و إطلاق النصوص یدفعه أیضا.

(2)لإطلاق النصوص، و معناه أن البذل یوجب الحج علیه و إن کان علیه دین و کان بحاجة إلی ما هو ضروری من مأکل و مشرب و ملبس، و بهذا یفترق البذل عن الاستطاعة، إذ هی لا تتحقق إلا مع عدم الدین و عدم المستثنیات الضروریة.

(3)أی عن الدین و المستثنیات الضروریة، لأن نصوص البذل منصرفة عن هذا الغرض، فلا بدّ من تحکیم أدلة الاستطاعة فیه، و قد عرفت عدم تحققها إلا بعد الدین و المستثنیات.

(4)أی وهب مالا و لم یقید بصرفه فی نفقة الحج، بخلاف السابق فإنه وهب مالا لیصرفه فی الحج، ففی السابق خالف الشهید فی الدروس و حکم بعدم الوجوب لعدم وجوب قبوله، و هنا خالف المحقق لذلک لأن قبول الهبة نوع من الاکتساب و هو لیس بواجب بخلاف البذل فإنه من الایقاعات التی لا تحتاج إلی قبول، و عن کشف اللثام و الحدائق و غیرهما الوجوب لإطلاق نصوص البذل.

(5)أی غیر الزاد و الراحلة و قد عرفت ضعفه للإطلاق.

(6)أی للحج.

(7)أی بذل الزاد و الراحلة الواجب قبوله.

(8)للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل لم یکن له مال فحج به رجل من إخوانه، هل یجزی ذلک عنه من حجة الإسلام أو هی ناقصة؟-
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(و یشترط) مع ذلک کله (1)(وجود ما یمون به عیاله الواجبی النفقة، إلی حین رجوعه) (2) و المراد بها هنا ما یعم الکسوة و نحوها، حیث یحتاجون إلیها (3)، و یعتبر فیها القصد بحسب حالهم،


فی وجوب استنابة الممنوع

(و فی) وجوب (استنابة الممنوع) من مباشرته بنفسه (بکبر، أو مرض، أو عدو قولان (4) و المروی) صحیحا (عن علی (ع) ذلک)، حیث -قال علیه السّلام: بل هی حجة تامة)(1) و عن الشیخ فی الاستبصار أنه تجب علیه الإعادة لروایة الفضل بن عبد الملک عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل لم یکن له مال فحج به أناس من أصحابه، أ قضی حجة الإسلام؟ قال: نعم، فإن أیسر بعد ذلک فعلیه أن یحج)(2) و فیه: إنها صریحة فی الاجزاء عن حجة الإسلام، و الأمر بإعادة الحج محمول علی الاستحباب جمعا بین صدر الجواب و ذیله، و بینها و بین غیرها من الأخبار.

(1)فی صورتی الاستطاعة و البذل.

(2)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: خبر الأعمش عن الإمام الصادق علیه السّلام (و حج البیت واجب علی من استطاع إلیه سبیلا، و هو الزاد و الراحلة مع صحة البدن، و أن یکون للإنسان ما یخلفه علی عیاله، و ما یرجع إلیه بعد حجة)(3).

(3)کما عن المنتهی و المدارک، أما ما یستحب فلا لأن الحج فرض فلا یسقط بالنفل، و عن الأکثر مطلق مئونة العیال و لو کانت کسوة مستحبة للإطلاق، و الأحوط الأول.

(4)لو منع قبل الاستقرار سقط الفرض بلا خلاف، و لو ثبت الوجوب فی ذمته ثم سوف حتی منع فتجب الاستنابة قولا واحدا، و إنما الکلام فیما لو حصلت الاستطاعة غیر أنه ممنوع من عدو أو مرض، فقیل: تجب الاستنابة، کما عن الإسکافی و الشیخ و أبی الصلاح و ابن البراج و الفاضل للأخبار،

منها: صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن أمیر المؤمنین علیه السّلام أمر شیخا کبیرا لم یحج قط، و لم یطق الحج لکبره أن یجهّز رجلا یحج عنه)(4).

و قیل: لا تجب الاستنابة، کما عن ابن إدریس و العلامة فی المختلف و ابن سعید و المفید لأن الاستطاعة تشمل الاستطاعة البدنیة و المتمکن من المسیر و هما أو أحدهما غیر حاصل، و الأخبار محمولة علی الاستحباب بشهادة روایة ابن میمون القداح عن أبی جعفر عن أبیه علیه السّلام (أن علیا علیه السّلام قال: لرجل کبیر لم یحج قطّ، إن شئت أن تجهز رجلا ثم
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أمر شیخا لم یحج، و لم یطقه من کبره أن یجهز رجلا فیحج عنه، و غیره من الأخبار و القول الآخر عدم الوجوب، لفقد شرطه الذی هو الاستطاعة، و هو ممنوع (1)، و موضع الخلاف ما إذا عرض المانع قبل استقرار الوجوب، و إلا وجبت قولا واحدا، و هل یشترط فی وجوب الاستنابة الیأس من البرء (2) أم یجب مطلقا و إن لم یکن مع عدم الیأس فوریا، ظاهر الدروس الثانی، و فی الأول قوة. فیجب الفوریة (3) کالأصل حیث یجب، ثم إن استمر العذر أجزأ.

(و لو زال العذر)، و أمکنه الحج بنفسه (حج ثانیا) (4) و إن کان قد یئس منه، لتحقق الاستطاعة حینئذ، و ما وقع نیابة إنما وجب للنص و إلا لم یجب لوقوعه قبل شرط الوجوب،(و لا یشترط) فی الوجوب بالاستطاعة زیادة علی ما تقدم (الرجوع إلی کفایة) (5) من صناعة، أو حرفة أو بضاعة، أو ضیعة،...

-ابعثه یحج عنک)(1) ، و الإنصاف أن الأخبار ظاهرة فی من ثبت فی ذمته الحج ثم عرض له مرض أو خالطه سقم کما فی صحیح ابن مسلم2، أو أنه فرّط فی الحج و سوف حتی کبر سنة کما فی خبر سلمة أبی حفص3، و علیه فالاستنابة لمن ثبت فی ذمته الوجوب ثم عرض له المانع الذی لا یرجی زواله.

(1)أی و فقد الشرط ممنوع لأن الاستطاعة أعم من المباشرة و الاستنابة و هو قادر علی الثانیة.

(2)بحیث إذا رجا الزوال فلا تجب الاستنابة کما هو مفاد صحیح ابن سنان المتقدم حیث أمره بالحج لکبره الذی لا یرجی زواله، و هذا ما علیه الأکثر، و عن الدروس أنه یجب مطلقا لإطلاق الأخبار، و قد عرفت انصرافها.

(3)لأن دلیل النیابة تقتضی تنزیل عمل النائب منزلة عمل المنوب عنه، فإذا وجب علی الثانی فورا فیجب علی الأول کذلک.

(4)و عن التذکرة: بلا خلاف فیه بین علمائنا امتثالا للأمر بالحج بالمباشرة کما هو مفاد أدلة وجوبه، و ما أتی به إنما کان امتثالا للأمر بالحج بالاستنابة، و أحدهما لا یغنی عن الآخر إذا ارتفع العذر، و عن صاحب الجواهر و غیره أن ظاهر الأخبار وجوب الحج بالاستنابة بحیث إذا أتی به فقد حصل ما کان واجبا علیه و لا دلیل علی وجوبه مرة أخری.

(5)کما عن الشیخین و ابنی حمزة و سعید بل نسب إلی أکثر القدماء لخبر أبی الربیع الشامی (سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن قول اللّه عز و جل: وَ لِلّهِ عَلَی النّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطاعَ -
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و نحوها (1)(علی الأقوی)، عملا بعموم النص و قیل: یشترط و هو المشهور بین المتقدمین لروایة أبی الربیع الشامی، و هی لا تدل علی مطلوبهم، و إنما تدل علی اعتبار المئونة ذاهبا، و عائدا، و مئونة عیاله کذلک، و لا شبهة فیه.


فی أنه لا یشترط فی المرأة مصاحبة المحرم

(و کذا) لا یشترط (فی المرأة) مصاحبة (المحرم) (2) و هو هنا (3) الزوج، أو -إِلَیْهِ سَبِیلاً ، فقال: ما یقول الناس؟ فقلت له: الزاد و الراحلة، فقال علیه السّلام: قد سئل أبو جعفر علیه السّلام عن هذا فقال: هلک الناس إذا، لئن کان من کان له زاد و راحلة قدر ما یقوّت عیاله و یستغنی به عن الناس ینطلق إلیهم فیسلبهم إیاه لقد هلکوا إذا، فقیل له: فی السبیل؟ قال: السعة فی المال إذا کان یحج ببعض و یبقی بعضا لقوت عیاله، أ لیس قد فرض اللّه الزکاة فلم یجعلها إلا علی من یملک مائتی درهم)(1) و رواه المفید فی المقنعة و زاد بعد قوله: و یستغنی به عن الناس (یجب علیه أن یحج بذلک ثم یرجع فیسأل الناس بکفه لقد هلک إذا)2.

و عن ابن إدریس و المحقق و العلامة بل نسب إلی الأکثر: عدم اعتبار الرجوع إلی الکفایة، إذ غایة ما یدل علیه الخبر أنه لا بد من استطاعة مالیة لقوت عیاله إلی حین رجوعه و هذا مما لا شبهة فیه، و إطلاق أدلة وجوب الحج ینفی الرجوع إلی الکفایة.

(1)کعقار متخذ للنماء، و الفرق بین الصناعة و الحرفة أن الصناعة هی المسلکة الحاصلة من التمرن علی العمل کالخیاطة و الکتابة، و الحرفة ما یکتسب به مما لا یفتقر إلی ذلک کالاحتطاب و الاحتشاش.

(2)لا خلاف فیه، بل یکفی غلبة ظنها بالسلامة علی نفسها و بضعها بالخروج مع ثقات، للأخبار، منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن المرأة تخرج إلی مکة بغیر ولی، فقال: لا بأس، تخرج مع قوم ثقات)(2) و صحیح سلیمان بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی المرأة ترید الحج لیس معها محرم هل یصلح لها الحج؟ قال: نعم إذا کانت مأمونة)4و صحیح صفوان الجمال عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قد عرفتنی بعملی، تأتینی المرأة أعرفها بإسلامها، و حبها إیاکم و ولایتها لکم، لیس لها محرم قال: إذا جاءت المرأة المسلمة فاحملها، فإن المؤمن محرم المؤمنة، ثم تلا هذه الآیة: وَ الْمُؤْمِنُونَ وَ الْمُؤْمِناتُ بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ )5.

(3)أی فی کتاب الحج بخلاف المراد منه فی کتاب النکاح و هو من یحرم نکاحه، و أما هنا فالمراد ذلک مع إضافة الزوج.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 9 - من أبواب وجوب الحج حدیث 1 و ملحقه.

2- ( (3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 58 - من أبواب وجوب الحج حدیث 3 و 2 و 1.




من یحرم نکاحه علیها مؤبدا بنسب، أو رضاع، أو مصاهرة و إن لم یکن مسلما إن لم یستحل المحارم کالمجوسی (1).


فی أنه یکفی ظن السلامة

(و یکفی ظن السلامة)، بل عدم الخوف علی البضع، أو العرض بترکه (2)، و إن لم یحصل الظن بها (3)، عملا بظاهر النص، وفاقا للمصنف فی الدروس، و مع الحاجة إلیه (4) یشترط فی الوجوب علیها (5) سفره معها، و لا یجب علیه إجابتها إلیه (6) تبرعا، و لا بأجرة، و له طلبها (7) فتکون جزءا من استطاعتها، و لو ادعی الزوج الخوف علیها أو عدم أمانتها و أنکرته عمل یشاهد الحال مع انتفاء البینة (8)، و مع فقدهما (9) یقدم قولها (10)، و فی الیمین نظر، من أنها (11) لو اعترفت نفعه، و قرّب فی الدروس عدمه (12)، و له حینئذ منعها باطنا (13) لأنه محق عند نفسه، و الحکم مبنی علی الظاهر.

(1)فلا محرمیة له.

(2)أی بترک المحرم.

(3)بالسلامة.

(4)أی إلی المحرم.

(5)أی فی وجوب الحج علی المرأة.

(6)أی إلی السفر، و لا یجب لأن استطاعتها من شرائط الوجوب و لا یجب علیه تحصیلها، فیجوز له أن یطالب بالأجرة و یجوز له أن لا یستجیب لطلبها و لو بالأجرة.

(7)أی و للمحرم طلب الأجرة.

(8)من باب العمل بالظاهر عند فقد البینة.

(9)أی الظاهر و البینة.

(10)لأنها منکرة، لکن الکلام فی توجه الیمین علیها کما هو شأن کل منکر، و یمکن أن یقال: إنه لا یمین له علیها لعدم الحق له فی هذا الحال باعتبار أنها مکلفة و قد رفع الشارع سلطنته عنها مع حصول شرائط الاستطاعة بالنسبة إلیها.

(11)وجه ثبوت الیمین علیها لأنها لو اعترفت بقول الزوج لنفعه هذا الاعتراف، و هذا شأن کل منکر، مع أن الیمین علی کل منکر کما سیأتی فی باب القضاء.

(12)قد عرفت وجهه.

(13)فیما لو اعتقد الزوج علیها الخوف واقعا و قد حکمنا بتقدیم قولها مع عدم یمین فله منعها باطنا بحسب الواقع و لا ینافی ذلک الحکم بتقدیم قولها لأنه حکم ظاهری.
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فی الحج متسکعا

(و المستطیع یجزیه الحج متسکعا) (1) أی متکلفا له بغیر زاد، و لا راحلة لوجود شرط الوجوب و هو الاستطاعة، بخلاف ما لو تکلفه غیر المستطیع (و الحج مشیا أفضل) منه رکوبا (2)،(إلا مع الضعف عن العبادة، فالرکوب أفضل (3)، فقد حج الحسن (ع) ماشیا مرارا، قیل: إنها خمس و عشرون حجة) (4)، و قیل:

عشرون (5) رواه الشیخ فی التهذیب، و لم یذکر فی الدروس غیره (6)،(و المحامل) (1)بلا خلاف فیه، لأنه بعد حصول الاستطاعة یثبت الوجوب، فلو حج متسکعا حینئذ لصدق الامتثال أعنی مطابقة المأتی به للمأمور به، و هذا بخلاف ما لو حج متسکعا ثم استطاع فلا یسقط الفرض لعدم الأمر حین الإتیان.

(2)للأخبار منها: صحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ما عبد اللّه بشیء أشدّ من المشی و لا أفضل)(1) و صحیح الحلبی (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن فضل المشی، فقال: إن الحسن بن علی علیه السّلام قاسم ربه ثلاث مرات، حتی نفلا و نفلا، و ثوبا و ثوبا، و دینارا و دینارا، و حج عشرین حجة ماشیا علی قدمیه)2، و خبر هشام بن سالم (دخلنا علی أبی عبد اللّه علیه السّلام أنا و عنبسة بن مصعب و بضعة عشر رجلا من أصحابنا فقلنا:

جعلنا اللّه فداک، أیهما أفضل المشی أو الرکوب؟ فقال: ما عبد اللّه بشیء أفضل من المشی)(2).

(3)لأخبار کثیرة، أکثرها ورد فی کون الرکوب أفضل، و قد حملها الأصحاب علی هذه الصورة، و یشهد له خبر سیف التمار (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: أی شیء أحب إلیک، نمشی أو نرکب؟ فقال علیه السّلام: ترکبون أحب إلیّ، فإن ذلک أقوی علی الدعاء و العبادة)(3).

(4)کما فی المناقب لابن شهرآشوب عن ابن عباس (لما أصیب الحسن علیه السّلام قال معاویة:

ما آسی علی شیء إلا علی أن أحج ماشیا، و لقد حج الحسن بن علی علیهما السّلام خمسا و عشرین حجة ماشیا، و إن النجائب لتقاد معه)(4).

(5)کما فی صحیح الحلبی المتقدم.

(6)أی غیر القول الأخیر من حج الحسن علیه السّلام عشرین حجة.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 32 - من أبواب وجوب الحج حدیث 1 و 3.

2- (3) الوسائل الباب - 32 - من أبواب وجوب الحج حدیث 2.

3- (4) الوسائل الباب - 33 - من أبواب وجوب الحج حدیث 5.

4- (5) مستدرک الوسائل الباب - 21 - من أبواب وجوب الحج حدیث 4.




(تساق بین یدیه) (1) و هو أعلم بسنة جده علیه الصلاة و السّلام من غیره، و لأنه أکثر مشقة، و أفضل الأعمال أحمرها (2) و قیل: الرکوب أفضل مطلقا (3)، تأسیا بالنبی (ص) فقد حج راکبا، قلنا فقد طاف راکبا (4)، و لا یقولون بأفضلیته کذلک فبقی أن فعله (ص) وقع لبیان الجواز، لا الأفضلیة. و الأقوی التفصیل الجامع بین الأدلة بالضعف عن العبادة، من الدعاء، و القراءة، و وصفها من الخشوع، و عدمه (5) و ألحق بعضهم بالضعف کون الحامل له علی المشی توفیر المال (6)، لأن (1)کما فی خبر عبد اللّه بن بکیر (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إنا نرید الخروج إلی مکة فقال:

لا تمشوا و ارکبوا، فقلت: أصلحک اللّه بلغنا أن الحسن بن علی علیهم السّلام حج عشرین حجة ماشیا، فقال: إن الحسن بن علی علیهما السّلام کان یمشی و تساق معه محامله و رحاله)(1).

و مثله خبر الفضل بن یحیی عن سلیمان2.

(2)و هو حدیث نبوی مرسل أخرجه الطریحی فی مجمع البحرین(2).

(3)حتی لو استلزم الضعف عن العبادة للأخبار منها: صحیح رفاعة و ابن بکیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سئل عن الحج ماشیا أفضل أو راکبا؟ فقال: بل راکبا، فإن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم حج راکبا)(3).

(4)کما فی خبر عبد اللّه بن یحیی الکاهلی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (طاف رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم علی ناقته العضباء، و جعل یستلم الأرکان بمحجته و یقبّل المحجن)(4) و مثله خبر محمد بن مسلم6.

(5)فمع عدم هذه الأمور فالمشی أفضل و إلا فالرکوب کما یشهد بذلک خبر سیف الثمار المتقدم.

(6)ذهب إلیه ابن میثم البحرانی فی شرح النهج، و یدل علیه خبر أبی بصیر (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المشی أفضل أو الرکوب؟ فقال: إن کان الرجل موسرا یمشی لیکون أقل لنفقته فالرکوب أفضل)(5).
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 33 - من أبواب وجوب الحج حدیث 6 و 7.

2- (3) ج 4 ص 16 کتاب الزای، باب ما أوله الحاء.

3- (4) الوسائل الباب - 33 - من أبواب وجوب الحج حدیث 4.

4- ( (5 و 6) الوسائل الباب - 81 - من أبواب الطواف حدیث 1 و 2.

5- (7) الوسائل الباب - 33 - من أبواب وجوب الحج حدیث 10.




دفع رذیلة الشح عن النفس من أفضل الطاعات، و هو حسن، و لا فرق بین حجة الإسلام و غیرها (1).


فی من مات بعد الإحرام، و دخول الحرم

(و من مات بعد الإحرام، و دخول الحرم أجزأ) (2)، عن الحج، سواء مات فی الحل (3)، أم الحرم، محرما، أم محلا کما لو مات بین الإحرامین فی إحرام الحج، أم العمرة (4)، و لا یکفی مجرد الإحرام علی الأقوی و حیث أجزأ لا یجب الاستنابة فی إکماله (5)، و قبله (6)، تجب (7) من المیقات إن کان مستقرا، و إلا (1)لإطلاق الأخبار المتقدمة.

(2)أی برئت ذمته من الحج بلا خلاف، للأخبار، منها: صحیح برید (سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل خرج حاجا، و معه جمل و له نفقة و زاد، فمات فی الطریق قال:

إن کان صرورة ثم مات فی الحرم فقد اجزأت عنه حجة الإسلام، و إن کان مات و هو صرورة قبل أن یحرم جعل حمله و زاده و نفقته فی حجة الإسلام، و إن فضل من ذلک شیء فهو للورثة إن لم یکن علیه دین)(1) ، و صحیح ضریس عن أبی جعفر علیه السّلام (فی رجل خرج حاجا حجة الإسلام فمات فی الطریق، فقال: إن مات فی الحرم فقد اجزأت عنه حجة الإسلام، و إن کان مات دون الحرم فلیقض عنه ولیه حجة الإسلام)2.

و عن الشیخ و ابن إدریس الاجتزاء بالإحرام و إن لم یدخل الحرم، و لا دلیل لهما سوی ما قیل من أنه مفهوم قوله علیه السّلام فی صحیح برید (و إن کان مات و هو صرورة قبل أن یحرم)، و فیه إنه معارض بصحیح ضریس (و إن کان مات دون الحرم فلیقضی عنه ولیه حجة الإسلام) و صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (قلت: فإن مات و هو محرم قبل أن ینتهی إلی مکة، قال: یحج عنه إن کانت حجة الإسلام و یعتمر، إنما هو شیء علیه)(2).

(3)بأن دخل مکة ثم خرج منها.

(4)کل ذلک لإطلاق الأخبار المتقدمة.

(5)لعدم إمکان الجمع بین البدل و المبدل منه، و حیث إحرامه مع الدخول أجزأ عن المبدل منه فلا یأتی البدل و هو النیابة.

(6)أی قبل الإحرام علی قول الشیخ و ابن إدریس، و قبل دخول الحرم بعد الإحرام علی قول المشهور.

(7)أی الاستنابة لصریح النصوص المتقدمة، و هو ظاهر القواعد و الأصول إذا ثبت وجوب
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 26 - من أبواب وجوب الحج حدیث 2 و 1.

2- (3) الوسائل الباب - 26 - من أبواب وجوب الحج حدیث 3.




سقط، سواء تلبس، أم لا،(و لو مات قبل ذلک و کان) الحج (قد استقر فی ذمته) بأن اجتمعت له شرائط الوجوب و مضی علیه بعده مدة یمکنه فیها استیفاء جمیع أفعال الحج فلم یفعل (قضی عنه) الحج (من بلده (1) فی ظاهر الروایة).

-الحج فی ذمته سابقا، و أما إذا لم یثبت فیستکشف من موته عدم استطاعته فی ذلک العام، لأن من جملة الاستطاعة بقاؤه إلی آخر الحج، و الأخبار حینئذ تحمل علی ما لو استقر الوجوب أو علی الندب.

(1)ذهب الأکثر بل المشهور إلی أنه یقضی عنه من أقرب الأماکن إلی مکة و إلا فمن غیره مراعیا الأقرب فالأقرب، و ذهب الشیخ و ابن إدریس و یحیی بن سعید و غیرهم إلی أنه یستأجر من بلد المیت، و عن الدروس، و هو المنسوب إلی ابن إدریس و الشیخ فی النهایة أنه مع سعة المال لا یجزی إلا من بلده، و إلا فمن حیث أمکن.

و دلیل الأول: أن الواجب قضاء الحج، و هو عبارة عن المناسک المخصوصة و لیس قطع المسافة جزءا منه، و قد وجب لتوقف الواجب علیه فإذا انتفی التوقف انتفی الوجوب، و لذا لو سار المستطیع من بلده إلی أحد المواقیت لا بنیة الحج ثم أراد الحج و أحرم صح، و کذا المسافر إذا اتفق قربه من المیقات و حصلت له الاستطاعة فلا یجب علیه قصد بلده و إنشاء الحج منه، و للأخبار منها: صحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل أعطی رجلا حجة یحج عنه من الکوفة فحج عنه من البصرة، قال: لا بأس، إذا قضی جمیع المناسک فقد تم حجه)(1) ، فلو کان الطریق معتبرا لم ینف البأس، و خبر زکریا بن آدم (سألت أبا الحسن علیه السّلام عن رجل مات و أوصی بحجة، أ یجزیه أن یحج عنه من غیر البلد الذی مات فیه؟ فقال: ما کان دون المیقات فلا بأس)(2).

و دلیل الثانی أخبار و هی: خبر محمد بن عبد اللّه (سألت أبا الحسن الرضا علیه السّلام عن الرجل یموت فیوصی بالحج من أین یحج عنه؟ قال: علی قدر ماله، إن وسعه ماله فمن منزله و إن لم یسعه من منزله فمن الکوفة، فإن لم یسعه من الکوفة فمن المدینة)(3) ، و خبر أبی سعید عمن سأل أبا عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل أوصی بعشرین درهما فی حجة، قال: یحج بها عنه رجل من موضع بلغه)(4) ، و خبر عمر بن یزید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام
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1- (1) الوسائل الباب - 11 - من أبواب النیابة فی الحج حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 2 - من أبواب النیابة فی الحج حدیث 4.

3- (3) الوسائل الباب - 2 - من أبواب وجوب الحج حدیث 3.

4- (4) الوسائل الباب - 2 - من أبواب النیابة فی الحج حدیث 5.




الأولی أن یراد بها الجنس، لأن ذلک ظاهر أربع روایات فی الکافی (1) أظهرها دلالة روایة أحمد بن أبی نصر عن محمد بن عبد اللّه قال: سألت أبا الحسن الرضا (ع) عن الرجل یموت فیوصی بالحج من أین یحج عنه؟ قال (ع): علی قدر ماله، إن وسعه ماله فمن منزله، و إن لم یسعه ماله من منزله فمن الکوفة، فإن لم یسعه من الکوفة فمن المدینة و إنما جعله ظاهر الروایة لإمکان أن یراد بماله ما عینه أجرة للحج بالوصیة، فإنه یتعین الوفاء به مع خروج ما زاد عن أجرته من المیقات، من الثلث (2) إجماعا، و إنما الخلاف فیما لو أطلق الوصیة، أو علم أن علیه حجة الإسلام و لو یوص بها.

-(فی رجل أوصی بحجة فلم تکفه من الکوفة، تجزی حجته من دون الوقت)(1) ، و صحیح علی بن رئاب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل أوصی أن یحج عنه حجة الإسلام و لم یبلغ جمیع ما ترک إلا خمسین درهما، قال: یحج عنه من بعض المواقیت التی وقتها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم من قرب)2، و خبر عبد اللّه بن بکیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سئل عن رجل أوصی بماله فی الحج فکان لا یبلغ ما یحج به من بلاده، قال: فیعطی فی الموضع الذی یحج به عنه)3، و مثله غیره، و هذه الأخبار صریحة أو ظاهرة فی الوصیة بالحج بمال معین، أو من بلد المیت، و علیه فلم یرد خبر واحد أوجب الحج من بلد المیت من دون وصیة منه، و لذا عند ما ادعی ابن إدریس تواتر الأخبار علی وجوب الحج من البلد ردّ علیه المحقق فی المعتبر فقال (و دعوی المتأخرین تواتر الأخبار غلط، فإنا لم نقف فی ذلک علی خبر شاذ، فکیف یدعی التواتر) و مثله قال العلامة فی المختلف، نعم استدل لهذا القول الثانی بأن وجوب الحج قد ثبت فی ذمة المیت باستطاعته له بزاد و راحلة و غیرهما مما یتوقف علیه، فیجب القضاء عنه میتا علی الوجه الذی ثبت فی ذمته، و فیه: إن الثابت فی ذمته هو وجوب الحج، و المقدمة وجبت لأنها طریق فلا مدخلیة لها فی وجوب الحج و لذا لو صح عن طریق محرم لأجزأ.

(1)و هی خبر محمد بن عبد اللّه، و خبر زکریا بن آدم، و خبر أبی سعید، و خبر عمر بن یزید، و قد تقدم نقلها سابقا، هذا بحسب الموجود فی الکافی(2) و إلا فقد عرفت أنها أکثر من أربع.

(2)أی ما زاد عن الحج المیقاتی یخرج من الثلث.
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 2 - من أبواب النیابة فی الحج حدیث 6 و 1 و 2.

2- (4) الفروع ج 1 ص 250-251.




و الأقوی القضاء عنه من المیقات خاصة، لأصالة البراءة من الزائد، و لأن الواجب الحج عنه، و الطریق لا دخل لها فی حقیقته، و وجوب سلوکها (1) من باب المقدمة، و توقفه علی مئونة فیجب قضاؤها عنه، یندفع بأن مقدمة الواجب إذا لم تکن مقصودة بالذات لا تجب و هو هنا کذلک، و من ثم لو سافر إلی الحج لا بنیته، أو بنیة غیره، ثم بدا له بعد الوصول إلی المیقات الحج أجزأ و کذا لو سافر ذاهلا، أو مجنونا ثم کمل قبل الإحرام، أو آجر نفسه فی الطریق لغیره (2)، أو حج متسکعا بدون الغرامة، أو فی نفقة غیره، أو غیر ذلک من الصوارف عن جعل الطریق مقدمة للواجب، و کثیر من الأخبار ورد مطلقا (3) فی وجوب الحج عنه، و هو لا یقتضی زیادة علی أفعاله المخصوصة.

و الأولی حمل هذه الأخبار علی ما لو عین قدرا، و یمکن حمل غیر هذا الخبر منها علی أمر آخر (4)، مع ضعف سندها (5)، و اشتراک محمد بن عبد اللّه فی سند هذا الخبر بین الثقة، و الضعیف، و المجهول و من أعجب العجب هنا أن ابن إدریس ادعی تواتر الأخبار بوجوبه من عین البلد، و رده المختلف بأنّا لم نقف علی خبر واحد فضلا عن التواتر، و هنا جعله ظاهر الروایة، و الموجود منها أربع فتأمل، و لو صح هذا الخبر لکان حمله علی إطلاقه أولی، لأن ماله المضاف إلیه (1)دلیل القول الثانی.

(2)لغیر الحج.

(3)من غیر تقیید بالبلد منها: صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن أمیر المؤمنین صلوات اللّه علیه أمر شیخا کبیرا لم یحج قط و لم یطق الحج لکبره أن یجهز رجلا یحج عنه)(1) ، و خبر معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الرجل یموت و لم یحج حجة الإسلام و یترک مالا، قال: علیه أن یحج من ماله رجلا صرورة لا مال له)(2).

(4)و هو الوصیة بالحج من البلد کما هو المتعارف من الوصایا.

(5)أی سند الروایات الواردة فی الکافی، و إلا فقد عرفت أن خبر علی بن رئاب صحیح السند و قد أورده الشیخ فی التهذیب.
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1- (1) الوسائل الباب - 24 - من أبواب وجوب الحج حدیث 6.

2- (2) الوسائل الباب - 28 - من أبواب وجوب الحج حدیث 1.




یشمل جمیع ما یملکه، و إنما حملناه (1)، لمعارضته للأدلة الدالة (2) علی خلافة، مع عدم صحة سنده، و نسبة الحکم هنا إلی ظاهر الروایة فیه نوع ترجیح مع توقف، و لکنه قطع به فی الدروس.

و علی القول به (3)(فلو ضاقت الترکة)، عن الأجرة من بلده (فمن حیث بلغت) (4) إن أمکن الاستئجار من الطریق،(و لو من المیقات) إن لم تحتمل سواه، و کذا لو لم یمکن بعد فوات البلد (5)، أو ما یسع منه (6) إلا من المیقات، و لو عین کونها من البلد (7) فأولی بالتعیین من تعیین مال یسعه منه (8)، و مثله ما لو دلت القرائن علی إرادته (9)، و یعتبر الزائد من الثلث (10) مع عدم إجازة الوارث إن لم نوجبه من البلد ابتداء، و إلا فمن الأصل و حیث یتعذر من المیقات یجب من الأزید و لو من البلد حیث یتعذر من أقرب منه (11) من باب مقدمة الواجب حینئذ (12)، لا الواجب فی الأصل.


فی ما لو حج مسلما ثم ارتد

(و لو حج) مسلما،(ثم ارتد، ثم عاد) إلی الإسلام (لم یعد) حجه السابق (1)علی خصوص المال الذی عینه أجرة للحج بالوصیة.

(2)و هی الأخبار الدالة علی استنابة الحج عنه مطلقا و قد تقدمت.

(3)أی بالحج من البلد.

(4)لقاعدة ما لا یدرک کله لا یترک جلّه.

(5)لموانع أخری مثل عدم وجود النائب الحائز علی شرائط النیابة.

(6)من المال الذی ترکه.

(7)فیتعین الحج منه، و إن لم یذکر مال یسعه، لأنها وصیة فیجب العمل بها.

(8)من البلد، و المعنی: لو ذکر مالا یسع الحج من البلد فیفهم أنه من البلد باللازم فلذا کان الحج من البلد أولی فیما لو أوصی و عین البلد بالصراحة.

(9)أی إرادة البلد، فیما لو أوصی مطلقا و کانت الوصیة تحمل علی الحجة البلدیة بحسب المتعارف.

(10)فإن أجاز الورثة فمن الأصل، و إلا فما یزید عن حج المیقات فمن الثلث هذا علی قول المشهور، و أما علی القول الثانی فالحج البلدی من أصل الترکة ابتداء.

(11)من البلد بالنسبة للمیقات.

(12)و یخرج من أصل الترکة حتی علی قول المشهور.
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(علی الأقرب) (1)، للأصل، و الآیة (2)، و الخبر، و قیل: یعید لآیة الإحباط، أو لأن المسلم لا یکفر، و یندفع باشتراطه بالموافاة علیه (3) کما اشترط فی ثواب الإیمان ذلک (4)، و منع عدم کفره، للآیة المثبتة للکفر بعد الإیمان، و عکسه.

و کما لا یبطل مجموع الحج کذا بعضه (5) مما لا یعتبر استدامته حکما کالإحرام فیبنی علیه لو ارتد بعده،


فی ما لو حج مخالفا، ثم استبصر

(و لو حج مخالفا، ثم استبصر لم یعد (6) إلا أن یخل) (1)لتحقق الامتثال فوجوب الإعادة بحاجة إلی دلیل و هو مفقود، و هو المعبر عنه بجریان الأصل بعدم الوجوب ثانیا، و لخبر زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (من کان مؤمنا فحج ثم أصابته فتنة فکفر ثم تاب، یحسب له کل عمل صالح عمله و لا یبطل منه شیء)(1).

و خالف الشیخ فی المبسوط فحکم بالإعادة لآیة الإحباط، و هی قوله تعالی: وَ مَنْ یَکْفُرْ بِالْإِیمانِ فَقَدْ حَبِطَ عَمَلُهُ (2) ، و بأن ارتداده دالّ علی أن إسلامه لم یکن إسلاما فلا یصح حجه، لأن اللّه لا یضل قوما بعد إذ هداهم، و فیه: أما آیة الإحباط فهی دالة علی الإحباط إذا مات علی الکفر جمعا بینها و بین قوله تعالی: وَ مَنْ یَرْتَدِدْ مِنْکُمْ عَنْ دِینِهِ فَیَمُتْ وَ هُوَ کافِرٌ فَأُولئِکَ حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ (3) ، و أما أن المسلم لا یرتد فیدفعه صریحا قوله تعالی: إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا ثُمَّ آمَنُوا (4) حیث أثبت الکفر بعد الإیمان.

(2)إما المراد بها آیة الحج حیث دلت علی أنه مرة فی العمر و قد أتی بها، و إما المراد بها آیات عدم الإحباط مثل قوله تعالی: فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّةٍ خَیْراً یَرَهُ (5).

(3)أی باشتراط الإحباط بالوفاة علی الکفر.

(4)أی بالوفاة علی الإیمان.

(5)مما یعتبر فیه النیة ابتداء کالإحرام، أما لو کان مشروطا بالنیة ابتداء و استدامة کالطواف فیبطل لبطلان النیة.

(6)علی المشهور، لصحیح برید العجلی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل حج و هو لا یعرف هذا الأمر، ثم منّ اللّه علیه بمعرفته و الدینونة به، علیه حجة الإسلام أو قد قضی فریضته؟ قال: قد قضی فریضته و لو حجّ لکان أحبّ إلی، قال: و سألته عن رجل حج-
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1- (1) الوسائل الباب - 30 - من أبواب مقدمة العبادات حدیث 1.

2- (2) سورة المائدة الآیة: 5.

3- (3) سورة البقرة الآیة: 217.

4- (4) سورة النساء الآیة: 137.

5- (5) سورة الزلزلة الآیة: 7.




(برکن) عندنا (1)، لا عنده علی ما قیده المصنف فی الدروس، مع أنه عکس فی الصلاة فجعل الاعتبار بفعلها صحیحة عنده، لا عندنا، و النصوص خالیة من القید (2)، و لا فرق بین من حکم بکفره من فرق المخالفین، و غیره فی ظاهر النص.

و من الإخلال بالرکن حجه قرانا بمعناه عنده (3)، لا المخالفة فی نوع الواجب (4) المعتبر عندنا، و هل الحکم بعدم الإعادة لصحة العبادة فی نفسها بناء علی عدم اشتراط الإیمان فیها، أم إسقاطا للواجب فی الذمة کإسلام الکافر -و هو فی بعض هذه الأصناف من أهل القبلة ناصب متدین، ثم منّ اللّه علیه فعرف هذا الأمر، یقضی حجة الإسلام؟ فقال: یقضی أحب إلیّ، و قال: کل عمل عمله، و هو فی حال نصبه و ضلالته، ثم منّ اللّه علیه و عرّفه الولایة فإنه یؤجر علیه، إلا الزکاة، فإنه یعیدها، لأنه وضعها فی غیر مواضعها، لأنها لأهل الولایة، و أما الصلاة و الحج و الصیام فلیس علیه قضاء)(1) ، و مثله غیره، و عن ابن الجنید و ابن البراج وجوب الإعادة لخبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لو أن رجلا معسرا أحجه رجل کانت له حجة، فإن أیسر بعد ذلک کان علیه الحج، و کذلک الناصب إذا عرف فعلیه الحج و إن کان قد حج)2و مثله غیره، و هو محمول علی الاستحباب جمعا، ثم لا فرق فی المخالف بین من حکم بکفره و غیره للإطلاق بل و صریح صحیح برید المتقدم، و خالف العلامة فی المختلف فخصه بغیر الکافر، و قال فی المدارک: (و هو ضعیف).

(1)کما نص علی ذلک المحقق فی المعتبر و العلامة فی المنتهی و الشهید فی الدروس، مع أنهم صرحوا فی قضاء الصلاء بأن المخالف یسقط عنه قضاء ما صلاه صحیحا عنده و إن کان فاسدا عندنا، و لذا قال سید المدارک (و فی الجمع بین الحکمین إشکال و لو فسّر الرکن بما کان رکنا عندهم کان أقرب إلی الصواب، لأن مقتضی النصوص أن من حج من أهل الخلاف لا یجب علیه الإعادة).

(2)و لکن لا بد من التقیید لأن النصوص قد حکمت بصحة فعله من ناحیة فساد العقیدة فقط.

(3)و القران عن المخالف أن یتلبس بالحج و العمرة بزمان واحد، و هو باطل عندنا.

(4)کمن فرضه التمتع فیحج أفرادا فإنه صحیح عندنا فی الجملة کما سیأتی.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 23 - من أبواب وجوب الحج حدیث 1 و 5.




قولان (1)، و فی النصوص ما یدل علی الثانی.

(نعم یستحب الإعادة، للنص)، و قیل: یجب، بناء علی اشتراط الإیمان المقتضی لفساد المشروط بدونه، و بأخبار حملها علی الاستحباب طریق الجمع.


القول فی حج الأسباب


اشارة

(القول فی حج الأسباب (2)



فی ما لو نذر الحج

بالنذر و شبهه و النیابة،(لو نذر الحج و أطلق (3) کفت المرة) مخیرا فی النوع و الوصف، إلا أن یعین أحدهما، فیتعین الأول مطلقا (4)، و الثانی إن کان مشروعا (1)ذهب العلامة فی المختلف إلی أن سقوط الإعادة لتحقق الامتثال بالفعل المتقدم، إذ المفروض عدم الإخلال بالرکن و الإیمان لیس شرطا فی صحة العبادة.

و ذهب سید المدارک و صاحب الحدائق و جماعة إلی أنه من باب التفضل من اللّه کما تفضل علی الکافر الأصلی بعد الإسلام بسقوط قضاء الفائت، لأن المخالف عبادته باطلة و إن فرض استجماعها لشرائط الصحة عندنا، و استدل علی ذلک بالأخبار، منها: صحیح أبی حمزة (قال لنا علی بن الحسین صلوات اللّه علیهما: أی البقاع أفضل؟ قلت: اللّه و رسوله و ابن رسوله أعلم، قال: إن أفضل البقاع ما بین الرکن و المقام، و لو أن رجلا عمّر ما عمّر نوح فی قومه ألف سنة إلا خمسین عاما، یصوم النهار و یقوم اللیل فی ذلک المکان، ثم لقی اللّه بغیر ولایتنا لم ینتفع بذلک شیئا)(1) ، و صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (- إلی أن قال - و اعلم یا محمد أن أئمة الجور و اتباعهم لمعزولون عن دین اللّه عز و جل، قد ضلوا و أضلوا، فأعمالهم التی یعملونها کرماد اشتدت به الریح فی یوم عاصف، لا یقدرون مما کسبوا علی شیء، ذلک هو الضلال البعید)(2) و فیه: إن هذه الأخبار لیست ناظرة إلی عدم الصحة بل عدم الثواب، و الذی ینفع فی المقام هو الأول.

(2)أی الأسباب العارضة.

(3)بحیث لم یقیده بتمتع أو قران أو أفراد التی هی أنواع الحج، و لم یقیده بوصف خاص و لا بعدد خاص فیکفی فی سقوطه امتثاله مرة واحدة کما هو واضح.

(4)تمتعا أو أفرادا أو قرانا، فینعقد النذر لمشروعیة الأقسام الثلاثة، بخلاف الوصف فإنه ینعقد إذا کان الوصف مشروعا کالرکوب و المشی، و أما الحفاء و المشی علی الیدین-
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1- (1) الوسائل الباب - 29 - من أبواب مقدمة العبادات حدیث 12.

2- (2) الوسائل الباب - 29 - من أبواب مقدمة العبادات حدیث 1.




کالمشی و الرکوب، لا الحفاء و نحوه،(و لا یجزئ) المنذور (عن حجة الإسلام) (1) سواء وقع حال وجوبها (2)، أم لا، و سواء نوی به (3) حجة الإسلام أم النذر أم هما، لاختلاف السبب المقتضی لتعدد المسبب.

(و قیل) و القائل الشیخ و من تبعه:(إن نوی حجة النذر أجزأت) عن النذر و حجة الإسلام علی تقدیر وجوبها حینئذ،(و إلا فلا)، استنادا إلی روایة حملت علی -و القدمین فإنه مرجوح، لا ینعقد به النذر لصحیح الحذاء عن أبی جعفر علیه السّلام (عن رجل نذر أن یمشی إلی مکة حافیا، فقال: إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم خرج حاجا فنظر إلی امرأة تمشی بین الإبل فقال: من هذه؟ فقالوا: اخت عقبة بن عامر، نذرت أن تمشی إلی مکة حافیة، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: یا عقبة، انطلق إلی اختک فمرها فلترکب، فإن اللّه غنی عن مشیها و حفاها)(1) بناء علی أن الحفاء لا ینعقد به النذر.

(1)إذا نذر المکلف الحج، فإما أن ینوی حجة الإسلام، و إما غیرها، و إما أن یطلق بأن لا ینوی شیئا منهما فالصور ثلاث، فلو أطلق فی نذره و هی الصورة الثالثة فقد اختلف الأصحاب فی هذه المسألة فذهب الأکثر إلی تعدد الحج علیه من حج المنذور و حجة الإسلام إذا کان مستطیعا لأن تعدد السبب یوجب تعدد المسبب، و ذهب الشیخ فی النهایة إلی أنه إذا نوی حج النذر أجزأ عن حج الإسلام، و إن نوی حجة الإسلام لم یجزئه عن المنذور، أما الشق الأول فیدل علیه صحیح رفاعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل نذر أن یمشی إلی بیت اللّه الحرام فمشی، هل یجزیه عن حجة الإسلام؟ قال:

نعم)(2) و مثله صحیح ابن مسلم3، بناء علی أن العام هو عام الاستطاعة فتنصرف نیة الحج المنذور إلی حج الإسلام، بخلاف حج النذر فلا دلیل علی انصراف نیة غیره إلیه و لذا لو نوی حج الإسلام لم یجزئه عن المنذور کما هو الشق الثانی.

و لقاعدة عدم التداخل حمل المشهور هذه الأخبار علی ما لو نذر حج الإسلام، لا أنه کان مطلقا بالنذر کما هو مفروض مسألتنا، أو تحمل الأخبار علی أن النذر لنفس المشی کما هو مفاد الخبرین السابقین، و أما بقیة صور التقسیم السابق فسیأتی الکلام فیها.

(2)أی سواء وقع المنذور حال وجوب حجة الإسلام أو لا.

(3)أی بالمنذور فیما لو نذره فی عام معین.
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1- (1) الوسائل الباب - 34 - من أبواب وجوب الحج و شرائطه حدیث 4.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 27 - من أبواب وجوب الحج حدیث 3 و 1.




نذر حجة الإسلام،(و لو قید نذره بحجة الإسلام فهی واحدة) (1) و هی حجة الإسلام، و تتأکد بالنذر بناء علی جواز نذر الواجب، و تظهر الفائدة فی وجوب الکفارة مع تأخیرها (2) عن العامد المعین أو موته قبل فعلها (3) مع الإطلاق متهاونا. هذا إذا کان علیه حجة الإسلام حال النذر، و إلا کان مراعی بالاستطاعة (4)، فإن حصلت وجب بالنذر أیضا و لا یجب تحصیلها هنا علی الأقوی (5). و لو قیده بمدة معینة فتخلفت الاستطاعة عنها بطل النذر.

(و لو قید غیرها) أی غیر حجة الإسلام (فهما اثنتان) (6) قطعا، ثم إن کان (1)هذه هی الصورة الأولی من التقسیم السابق، فالنذر منعقد لرجحانه، و فائدة النذر. ما دام متعلقه واجبا زیادة الانبعاث علی الفعل، و وجوب الکفارة مع تأخیره عن الوقت المعین، و یجب علیه حج الإسلام فقط بعد التأخیر، و هذا مما لا خلاف فیه.

(2)أی تأخیر حجة الإسلام.

(3)أی فعل حجة الإسلام، فالکفارة مع القضاء هنا علی الورثة، بخلاف ما لو کانت حجة الإسلام غیر منذورة فلا یثبت علی الورثة إلا القضاء، و بخلاف ما لو کان النذر معینا فی عام فلم تتحقق الاستطاعة فلا تجب الکفارة و لا یجب تحصیل الاستطاعة إلا أن تکون منذورة، و بخلاف ما لو کان النذر معینا فی عام و مات قبل التمکن فینحل النذر لعدم قدرته علی الوفاء به مع عدم وجوب القضاء علی الورثة لأنه قد انکشف أنه غیر مستطیع.

(4)لأن المنذور لیس أمرا زائدا علی حج الإسلام، و هو مشروط بالاستطاعة.

(5)لم تذکر کتب القوم اختلافا فی ذلک، هذا و قد عرفت أن الوجه هو کون النذر قد تعلق بالواجب المشروط و لا یجب تحصل مقدمته لأنها شرط للوجوب.

(6)هذه هی الصورة الثانیة من التقسیم السابق، و هما اثنتان بلا خلاف لتعدد السبب الموجب لتعدد المسبب المسمی بعدم التداخل.

غیر أن النذر إما أن یکون مطلقا و إما مقیدا، و أن حجة الإسلام تارة تکون ثابتة لوجود الاستطاعة و أخری غیر ثابتة فهنا صور أربع.

الصورة الأولی: فیما لو کانت حجة الإسلام ثابتة لوجود الاستطاعة، و النذر مطلق، فمع عدم التداخل کما مرّ لا بد أن یقدم المضیّق، و هو حجة الإسلام، و تؤخر حجة النذر لأنها مطلقة، و هذا مما لا خلاف فیه.

الصورة الثانیة: فیما لو کانت حجة الإسلام ثابتة و النذر مقید، و علیه فإن کان مقیدا فی سنة متأخرة عن سنة الاستطاعة، فلا إشکال فی تقدیم حجة الإسلام لأنها متقدمة من -
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مستطیعا حال النذر، و کانت حجة النذر مطلقة (1)، أو مقیدة (2) بزمان متأخر عن -دون أن یزاحمها المنذور لأنه متأخر، و إن کان النذر مقیّدا بسنة الاستطاعة، فأرسل صاحب الجواهر بطلان النذر، إلا أن یقصد حال النذر أنه إذا زالت الاستطاعة فیحج حج النذر فإنه یصح، و نسب إلی المدارک صحة النذر و إن لم یقصد بشرط عدم تحقق الاستطاعة، و هو ظاهر الروضة هنا، حملا للنذر علی الوجه المصحح، و دلیل البطلان أنه نذر فی عام الاستطاعة غیر حجة الإسلام فیبطل لأنه منهی عنه بسبب الأمر بامتثال حجة الإسلام، نعم اتفق الجمیع علی أن الاستطاعة لو استمرت فالنذر باطل لأنه نذر ما لا یصح شرعا بعد الأمر بالتوجه لحجة الاسلام.

الصورة الثالثة: فیما لم تکن الاستطاعة موجودة و النذر مطلق، ثم حصلت الاستطاعة فتقدم حجة الإسلام، لأن وجوبها فوری بخلاف حجة النذر فإنه یجوز تأخیرها ما لم تصل إلی حد التهاون، و کذا لو کان النذر مقیدا بعد ثلاث سنین مثلا ثم حصلت الاستطاعة فی سنته أو فی السنة الأولی أو الثانیة فتجب حجة الإسلام و تقدم لفوریتها، و النذر إنما یکون فی سنته.

الصورة الرابعة: فیما لم تکن الاستطاعة و النذر مقید بهذه السنة ثم حصلت الاستطاعة قبل فعل النذر، قدمت حجة النذر علی حجة الإسلام لأن استطاعة حج الإسلام غیر تامة، لأنه ممنوع بالنذر، و النذر مانع شرعی، و المانع الشرعی کالعقلی، نعم إذا امتثل حجة النذر و بقیت الاستطاعة البدنیة و المالیة إلی العام المقبل فتجب حجة الإسلام و إلا فلا.

و الحکم فی هذه الصور الأربع منسوب إلی ظاهر الأصحاب کما فی الجواهر. و لم یخالف إلا الشهید فی الدروس فقد اعتبر فی حج النذر الاستطاعة الشرعیة لا العقلیة، و علیه فلو نذر الحج ثم استطاع صرف ذلک إلی النذر و إن کان مطلقا و لا تکون حجة الإسلام ثابتة أصلا، و یظهر الفرق بین قوله و قول المشهور فی الصورة الثالثة فعلی المشهور تقدم حجة الإسلام و علی قوله تقدم حجة النذر.

و یرده: أن الاستطاعة فی الحج المنذور و فی غیره من الواجبات هی مراعاة التمکن من الفعل و هذا ما یسمی بالاستطاعة العقلیة، و الاستطاعة الشرعیة لم تثبت إلا للحج و علیه ففی الصورة الثالثة یکفی مراعاة التمکن من الفعل لیصح النذر و بعد ثبوت الاستطاعة الشرعیة فیثبت حج الإسلام و یقع التزاحم بین المضیق و هو حجة الإسلام و بین الموسع و هو حج النذر فلا بد من تقدیم المضیق.

(1)الصورة الأولی.

(2)الصورة الثالثة.
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السنة الأولی (1) قدّم حجة الإسلام، و إن قیده (2) بسنة الاستطاعة کان انعقاده (3) مراعی بزوالها (4) قبل خروج القافلة، فإن بقیت بطل، لعدم القدرة علی المنذور شرعا، و إن زالت انعقد، و لو تقدم النذر (5) علی الاستطاعة ثم حصلت قبل فعله قدّمت حجة الإسلام، إن کان النذر مطلقا، أو مقیدا بما یزید عن تلک السنة، أو بمغایرها، و إلا (6) قدّم النذر، و روعی فی وجوب حجة الإسلام بقاء الاستطاعة إلی الثانیة (7).

و اعتبر المصنف فی الدروس فی حج النذر الاستطاعة الشرعیة، و حینئذ فتقدّم حجة النذر مع حصول الاستطاعة بعده و إن کان مطلقا (8) و یراعی فی وجوب حجة الإسلام الاستطاعة بعدها، و ظاهر النص (9) و الفتوی کون استطاعة النذر عقلیة، فیتفرع علیه ما سبق (10). و لو أهمل حجة النذر فی العام الأول، قال المصنف (1)الشق الأول فی الصورة الثانیة.

(2)أی النذر و هذا هو الشق الثانی فی الصورة الثانیة.

(3)أی النذر.

(4)أی بزوال الاستطاعة الشرعیة.

(5)الصورة الثالثة.

(6)أی و إن لم یکن مقیدا بما یزید عن تلک السنة أو بمغایرها، بل کان مقیدا فی هذه السنة، و هذه هی الصورة الرابعة.

(7)أی السنة الثانیة.

(8)أی النذر کما فی الصورة الثالثة.

(9)و الأخبار کثیرة منها: خبر ذریح المحاربی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل حلف لیحجنّ ماشیا، فعجز عن ذلک فلم یطقه قال: فلیرکب و لیسق الهدی)(1) ، و خبر محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام (سألته عن رجل جعل علیه مشیا إلی بیت اللّه فلم یستطع، قال: یحج راکبا)2.

بناء علی أن التمکن من الفعل و هو المشی ممکن عقلا فیلزم النذر، و إلا لو اشترطت الاستطاعة الشرعیة فیجب أن لا ینعقد النذر، لأن المشی لیس منها، و لذا اشترط الراحلة فی الاستطاعة.

(10)من أنه إذا کان مطلقا أو مقیدا بما یزید عن تلک السنة فتقدم حجة الإسلام، و من أنه-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 34 - من أبواب وجوب الحج حدیث 2 و 9.




فیها (1) تفریعا علی مذهبه: وجبت حجة الإسلام أیضا. و یشکل بصیرورته (2) حینئذ (3) کالدین (4)، فیکون من المئونة، (و کذا) حکم (العهد و الیمین،)


فی ما لو نذر الحج ماشیا

(و لو نذر الحج ماشیا (5) وجب) مع إمکانه، سواء جعلناه أرجح من الرکوب، أم لا علی الأقوی (6)، و کذا لو نذره راکبا. و قیل: لا ینعقد غیر الراجح منهما، و مبدؤه بلد الناذر علی الأقوی (7)، عملا بالعرف،...

-إذا کان مقیدا بهذه السنة قدمت حجة النذر.

(1)أی فی الدروس حیث قال (و الظاهر أن استطاعة النذر شرعیة لا عقلیة، فلو نذر الحج ثم استطاع صرف ذلک إلی النذر، فإن أهمل و استمرت الاستطاعة إلی القابل وجبت حجة الإسلام أیضا) و یشکل علیه بأنه ما دام النذر مطلقا، و علی مبناه أن استطاعته شرعیة فیجب فی العام المقبل حج النذر، و لا تجب حجة الإسلام إلا بعد تحقق النذر و بعد بقاء استطاعة لها.

(2)أی النذر.

(3)أی حین کون استطاعته شرعیة.

(4)لأن النذر مطلق، فاستطاعته لا بد من استثنائها من استطاعة حجة الإسلام کالدین.

(5)وجب فی الجملة، بلا خلاف فیه، لعموم دلیل وفاء النذر، و للأخبار، منها: صحیح رفاعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل نذر أن یمشی إلی بیت اللّه قال:

فلیمش)(1).

(6)قال العلامة فی القواعد: (لو نذر الحج ماشیا و قلنا المشی أفضل انعقد الوصف، و إلا فلا)، و تبعه علیه کاشف اللثام، و أشکل علیهما بأن رجحان متعلق النذر لا یوجب رجحانه علی غیره من جمیع الجهات، أو من بعضها، بل ما دام کونه راجحا فالنذر منعقد و إن کان غیره أرجح لأنه من ترجیح المندوبات بعضها علی بعض.

(7)قیل: بلد النذر، کما عن الشرائع و التحریر و المبسوط، و قیل: بلد الناذر کما عن القواعد و الدروس و الحدائق، و قیل و لم یعرف قائله: من أقرب البلدین بلد النذر و الناذر إلی المیقات، و قیل: مبدؤه من حین الشروع فی أفعال الحج کما عن سید المدارک و صاحب الجواهر، لأن (ماشیا) قد وقع حالا من فاعل أحج فی صیغة النذر (لله علی أن أحج ماشیا)، فیکون وصفا للفاعل - أی الحاج -، و هو مشتق لا یصدق حقیقة إلا بتلبسه به، و منه تعرف ضعف دلیل بلد النذر، لأنه بلد الالتزام فهو کبلد الاستطاعة، و تعرف ضعف دلیل بلد الناذر للتبادر، و تعرف ضعف دلیل القول الثالث لکون المراد-
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1- (1) الوسائل الباب - 34 - من أبواب وجوب الحج حدیث 1.




إلا أن یدل (1) علی غیره فیتبع. و یحتمل أوّل الأفعال، لدلالة الحال علیه، و آخره (2) منتهی أفعاله الواجبة، و هی رمی الجمار، لأن المشی وصف فی الحج المرکب من الأفعال الواجبة، فلا یتم إلا بآخرها. و المشهور و هو الذی قطع به المصنف فی الدروس أن آخره طواف النساء.

(و یقوم فی المعبر) (3) لو اضطر إلی عبوره، وجوبا علی ما یظهر من العبارة -المشی فی الجملة إلی الحج، و هو یصدق بذلک، و فیه: إن الصدق یتحقق بالمشی بأقل من ذلک إلی المیقات.

(1)أی العرف.

(2)قیل: آخره رمی الجمار کما عن سید المدارک و صاحب الجواهر، للأخبار، منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الماشی متی ینقضی مشیه؟ قال علیه السّلام:

إذا رمی الحجار و أراد الرجوع، فلیرجع راکبا فقد انقضی مشیه، و إن مشی فلا بأس)(1) ،

و صحیح جمیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا حججت ماشیا و رمیت الجمرة فقد انقطع المشی)2.

و قیل: آخره طواف النساء، و هو المنسوب إلی المشهور، و کأن الوجه فیه الأخذ بمفهوم الحج، و لا یختص بجزء دون جزء، و فیه: إن طواف النساء لیس من أجزاء الحج، و لا مجال له بعد هذه النصوص، نعم ورد فی خبر یونس بن یعقوب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (متی ینقطع مشی الماشی؟ قال: إذا أفضت من عرفات)(2) ، و لکن لم یعرف القائل به و حینئذ لا مجل للاعتماد علیه.

(3)علی المشهور کما فی الحدائق، لخبر السکونی عن جعفر عن أبیه عن آبائه علیهم السّلام (إن علیا علیه السّلام سئل عن رجل نذر أن یمشی إلی البیت فعبر فی المعبر، قال: فلیقم فی المعبر قائما حتی یجوزه)، و لقاعدة المیسور لا یسقط بالمعسور فقد وجب علیه القیام و الحرکة، و فی المعبر تنتفی الحرکة فیبقی القیام.

و عن المعتبر و المنتهی و التحریر و القواعد الاستحباب، لضعف الخبر بالسکونی - لأنه عامی - عن إثبات الوجوب فیؤخذ به بناء علی التسامح فی أدلة السنن، فلا یفید إلا الاستحباب خروجا عن شبهة الخلاف لمن قال بوجوبه، و عدم تأتی قاعدة المیسور و المعسور لأن القیام هنا لا فائدة فیه، و لأن نذر المشی منصرف إلی ما یصح المشی فیه فیکون مواضع العبور مستثناة بالعادة.
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و به صرح جماعة، استنادا إلی روایة تقصر، لضعف سندها عنه، و فی الدروس جعله أولی، و هو أولی خروجا من خلاف من أوجبه، و تساهلا فی أدلة الاستحباب. و توجیهه (1) بأن الماشی یجب علیه القیام و حرکة الرجلین، فإذا تعذر أحدهما لانتفاء فائدته بقی الآخر مشترک (2)، لانتفاء الفائدة فیهما (3)، و إمکان فعلهما (4) بغیر الفائدة.

(فلو رکب (5) طریقه) أجمع،(أو بعضه قضی ماشیا) (6) للإخلال بالصفة فلم یجز. ثم إن کانت السنة معینة فالقضاء بمعناه المتعارف، و یلزمه مع ذلک کفارة بسببه، و إن کانت مطلقة فالقضاء بمعنی الفعل ثانیا و لا کفارة، و فی الدروس لو رکب بعضه قضی ملفقا، فیمشی ما رکب و یتخیر فیما مشی منه، و لو اشتبهت (1)أی توجیه الوجوب.

(2)أی القیام و هو مشترک فی حالتی المیسور و المعسور.

(3)هذا ردّ علی قاعدة المیسور الموجبة لوجوب القیام، إذ القیام کحرکة الرجلین لا فائدة فیهما فی تحقق السیر.

(4)ردّ ثان علی قاعدة المیسور، من أن حرکة الرجلین کالقیام أمر ممکن غیر متعذر إلا أنه لا فائدة فیه، فلذا حملت الروایة علی الاستحباب.

(5)فإذا کان النذر مطلقا فالإعادة لعدم إتیانه بالمنذور، و لا کفارة لعدم الموجب لانتفاء المخالفة بعد کون المنذور موسعا و مطلقا، و إذا کان النذر مقیدا فی سنة معینة، فالقضاء لعدم إتیانه بالمنذور، لأن الذمة ما زالت مشغولة فلا بدّ من قضاء ما فات بعد فوات وقته، و الکفارة لحنث النذر.

و خالف المحقق فی المعتبر و العلامة فی المنتهی و به قال صاحب الجواهر من أن الإخلال بالمشی لیس مؤثرا فی الحج، لأنه لیس من اجزائه و لا من صفاته و شروطه، و قد أتی بالحج غایته علیه الکفارة لإخلاله بالمشی، و فیه: إنما یتوجه ذلک إذا کان المنذور شیئین:

الحج و المشی، غیر مقید أحدهما بالآخر، و المفهوم من نذر الحج ماشیا خلاف ذلک.

(6)فلو رکب بعضه فقیل: یقضی مع مشی مواضع الرکوب کما عن جماعة منهم الشیخان و العلامة و الشهید فی الدروس، و استدل له کما عن المختلف بأن الواجب قطع المسافة ماشیا، و قد حصل بالتلفیق، فیخرج عن العهدة، و عن جماعة کما هو قول الماتن یقضی ماشیا فی جمیع الطریق لأن المشی منذور فی جمیع طریق الحج و لم یحصل فی الحج الأول فلا بدّ من إعادته.
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الأماکن احتاط بالمشی فی کل ما یجوز فیه أن یکون قد رکب. و ما اختاره هنا أجود (1)،(و لو عجز عن المشی رکب) (2) مع تعیین السنة، أو الإطلاق و الیأس من القدرة و لو بضیق وقته لظن الوفاة، و إلا توقع المکنة.

(و) حیث جاز الرکوب (ساق بدنة)، جبرا للوصف الفائت، وجوبا علی ظاهر العبارة، و مذهب جماعة، و استحبابا علی الأقوی، جمعا بین الأدلة، و تردد فی الدروس. هذا کله مع إطلاق نذر الحج ماشیا، أو نذرهما لا علی معنی جعل المشی قیدا لازما فی الحج بحیث لا یرید إلا جمعهما، و إلا (3) سقط الحج أیضا مع العجز عن المشی.

(1)لأن الحج ماشیا غیر صادق علی أیّ من الحجین من الأول و قضائه.

(2)و ساق بدنة، و نسب هذا القول للشیخ و جماعة، لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل نذر أن یمشی إلی بیت اللّه و عجز أن یمشی، قال علیه السّلام: فلیرکب و لیسق بدنة، فإن ذلک یجزی عنه إذا عرف اللّه تعالی منه الجهد)(1) و صحیح ذریح المحاربی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل حلف لیحجنّ ماشیا، فعجز عن ذلک فلم یطقه، قال علیه السّلام: فلیرکب و لیسق الهدی)2.

و عن المفید و ابنی جنید و سعید یرکب و لا یسوق، لصحیح رفاعة بن موسی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل نذر أن یمشی إلی بیت اللّه تعالی، قال علیه السّلام: فلیمش، قلت: فإنه تعب، قال علیه السّلام: إذا تعب رکب)3، و طریق الجمع حمل سوق البدنة علی الاستحباب، بل بعض الأخبار صرح فی الاستحباب کما فی خبر عنبسة بن مصعب (قال: نذرت فی ابن لی إن عافاه اللّه تعالی أن أحج ماشیا، فمشیت حتی بلغت العقبة، فاشتکیت فرکبت، ثم وجدت راحة فمشیت، فسألت أبا عبد اللّه علیه السّلام فقال:

أحب إن کنت موسرا أن تذبح بقرة، فقلت: معی نفقة، و لو شئت أن أذبح لفعلت، و علیّ دین، فقال: إنی أحب إن کنت موسرا أن تذبح بقرة، فقلت: شیء واجب أفعله؟ فقال: لا، من جعل لله علیه شیئا فبلغ جهده فلیس علیه شیء)(2).

(3)فالصور ثلاث، إما أن ینذر الحج و ینذر نذرا ثانیا بالمشی فی الحج المنذور، و إما أن ینذر الحج الموصوف بالمشی فیه، و إما أن ینذر الحج بجعل المشی قیدا لازما له بحیث لا یرید-
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فی ما یشترط فی النائب

(و یشترط فی النائب) فی الحج (البلوغ (1) و العقل (2) و الخلو) أی خلو ذمته (من حج واجب) فی ذلک العام (3)،(مع التمکن منه و لو مشیا) حیث لا یشترط فیه (4) الاستطاعة کالمستقر من حج الإسلام ثم یذهب المال (5)، فلا تصح نیابة الصبی، و لا المجنون مطلقا (6)، و لا مشغول الذمة به فی عام النیابة، للتنافی، و لو کان فی عام بعده (7) کمن نذره کذلک أو استؤجر له صحت نیابته قبله، و کذا المعین (8) حیث یعجز عنه و لو مشیا لسقوط الوجوب فی ذلک العام، للعجز -من الحج المنذور إلا جعل المشی قیدا له، فعلی الأول إذا سقط المشی فیبقی النذر بالحج علی حاله، و علی الثانی إذا سقط الوصف و هو المشی فیبقی الحج الموصوف و المنذور علی حاله، و علی الثالث إذا تعذر المشی و هو جزء من المنذور فیتعذر المرکب و هو المنذور فیسقط.

(1)فإن کان غیر ممیز فلا تصح النیابة، و هو واضح لأنها بحاجة إلی القصد، و هو منتف فی حقه، و أما الممیز فقیل: لا تصح، لاتصافه بما یوجب رفع القلم فعبادته تمرینیة فلا تقع لنفسه فکیف لغیره، و قیل: تصح، لأنه قادر علی استقلال الحج ندبا بناء علی شرعیة عباداته.

(2)فالمجنون لا تصح منه النیابة لفقد عقله الموجب لفقد القصد المعتبر فی الحج.

(3)فلا تصح منه النیابة لأنه إذا کان مخاطبا بالحج فی ذلک العام فلا یصح أن یشغل ذمته بغیره، بل یقع باطلا لأن الأمر بالشیء یقتضی النهی عن ضده و لو عقلا.

نعم لو کان مشغول الذمة فی عام بعد عام النیابة کمن نذر إن استؤجر فی هذه السنة بأن یحج فی السنة المقبلة، أو کان مستوجرا للعام المقبل فتصح النیابة حینئذ لعدم النهی عنها.

(4)أی فی الحج الواجب فی هذا العام.

(5)بعد التسویق من عام إلی عام.

(6)سواء کان من ذوی الأدوار أو لا لعدم الوثوق بصحة العمل المستأجر علیه.

(7)أی کان مشغول الذمة بالحج بعد عام النیابة.

(8)أی نذر بأن یحج فی هذه السنة، و قد انتفت الاستطاعة العقلیة حتی المشی فیسقط الوجوب لهذا العام، و إن کانت ذمته مشغولة بأصل الحج النذری، إلا أنه تصح منه النیابة حینئذ مع قطعه بعدم تجدد الاستطاعة، لعدم الأمر بالحج النذری الموجب للنهی عن النیابة، ثم لو حصلت النیابة ثم اتفق تجدد الاستطاعة فتقدم النیابة، لأن حج النذر ممنوع منه شرعا بالنیابة لوجوب الوفاء بها فهو غیر مستطیع له، و کذا لو وقعت النیابة ثم تحققت استطاعة حج الإسلام.
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و إن کان باقیا فی الذمة، لکن یراعی فی جواز استنابته ضیق الوقت، بحیث لا یحتمل تجدد الاستطاعة عادة. فلو استؤجر کذلک، ثم اتفقت الاستطاعة علی خلاف العادة لم ینفسخ، کما لو تجددت الاستطاعة لحج الإسلام بعده، فیقدّم حج النیابة، و یراعی فی وجوب حج الإسلام بقاؤها إلی القابل.

(و الإسلام) (1) إن صححنا عبادة المخالف، و إلا اعتبر الإیمان أیضا، و هو الأقوی. و فی الدروس حکی صحة نیابة غیر المؤمن عنه قولا مشعرا بتمریضه، و لم یرجح شیئا،(و إسلام (2) المنوب عنه، و اعتقاده الحق (3) فلا یصح الحج عن (1)لأن الکافر لا یصح منه الفعل عن نفسه فعن غیره بطریق أولی، ثم هل یجب أن یکون مؤمنا أو لا، قیل: باشتراط الإیمان کما عن جماعة منهم سید المدارک، و قیل: بعدم اعتباره، و لعله ظاهر الأکثر، حیث لم یتعرضوا لذکر الشرط المذکور، و إنما اقتصروا علی اعتبار الإسلام، و سبب الخلاف أن المخالف عبادته صحیحة أو لا، فإذا قلنا بعدم صحة عبادته کما ذهب إلیه البعض و قد تقدم الکلام فیه، فلا تصح نیابته عن غیره، و قیل أن ذلک فی العمل لنفسه دون غیره أو أن عبادته صحیحة لکنها غیر مقبولة کما حرر سابقا، و علیه فتصح نیابته، نعم ورد فی خبر عمار بن موسی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یکون علیه صلاة أو صوم، هل یجوز أن یقضیه غیر عارف؟ قال علیه السّلام:

لا یقضیه إلا مسلم عارف)(1) إلا أن یحمل علی أن المنع فیه من ناحیة أن غیر عارف سیأتی بأفعال النیابة بناء علی مذهبه، و لیس المنع فیه من ناحیة عدم إیمانه.

(2)فلا تصح النیابة عن الکافر، لأنه مستحق فی الآخرة الخزی و العقاب، لا الأجر و الثواب، و هما من لوازم صحة الفعل، فیلزم من انتفائها انتفاء الملزوم، و لقوله تعالی: ما کانَ لِلنَّبِیِّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا أَنْ یَسْتَغْفِرُوا لِلْمُشْرِکِینَ، وَ لَوْ کانُوا أُولِی قُرْبی (2) ،

بناء علی أن النیابة تفید التخفیف من عقابه، کالاستغفار، بل هی نوع منه.

(3)فلا تصح النیابة عن المخالف ناصبیا أو لا، قریبا أو لا إلا الأب فتصح - کما علیه الأکثر - لخبر وهب بن عبد ربه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أ یحج الرجل عن الناصب؟ قال:

لا، قلت: فإن کان أبی؟ قال: إن کان أباک فنعم)(3) ، و ذهب الشهید فی الدروس-
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المخالف مطلقا،(إلا أن یکون أبا للنائب) و إن علا (1) للأب، لا للأم (2)، فیصح و إن کان ناصبیا. و استقرب فی الدروس اختصاص المنع بالناصب، و یستثنی منه الأب. و الأجود الأول، للروایة، و الشهرة، و منعه بعض الأصحاب مطلقا. و فی إلحاق باقی العبادات به وجه (3)، خصوصا إذا لم یکن ناصبیا.

(و یشترط نیة النیابة) (4) بأن یقصد کونه نائبا، و لما کان ذلک أعم من تعیین من ینوب عنه نبّه علی اعتباره أیضا بقوله،(و تعیین المنوب عنه قصدا) فی نیة کل فعل یفتقر إلیها. و لو اقتصر فی النیة علی تعیین المنوب عنه، بأن ینوی أنه عن فلان أجزأ، لأن ذلک یستلزم النیابة عنه (5)، و لا یستحب التلفظ بمدلول هذا القصد (6)،(و) إنما (یستحب) تعیینه (لفظا عند باقی الأفعال)، و فی المواطن کلها بقوله: «اللهم ما أصابنی من تعب، أو لغوب، أو نصب، فأجر فلان بن فلان، -و المحقق فی المعتبر و العلامة فی المنتهی إلی جواز النیابة عن المخالف غیر الناصبی لأنه مسلم، و أما الناصبی فلا تصح النیابة عنه إلا إذا کان أبا للنائب للخبر المتقدم، لأن النیابة تخفیف عن عذابه و لا مانع من صدورها من الابن بالنسبة لأبیه.

و ذهب صاحب الجواهر و ابن إدریس إلی المنع مطلقا، ناصبیا أو لا، أبا أو لا، لأن المخالف کافر فی الآخرة فیجری فیه ما تقدم فی الکافر، و لم یعملا فی هذه الروایة.

(1)ألحق الجد بالأب، لأنه أب و لأنه له الولایة کولایة الأب، و عن الشهید فی الدروس عدم الإلحاق لأنه لیس أبا حقیقة مع أنه یجب الاقتصار فی موطن النص علی القدر المتیقن.

(2)فأبو الأم لا یقال له أب قطعا کما عن المسالک.

(3)أی بالحج، و وجه الإلحاق أن المخالف مکلف بجمیع الواجبات حجا کان أو غیره، و فعله صحیح لنفسه إذا لم یخل بشیء من أرکانه فتکون النیابة عنه صحیحة فی هذه الموارد لفائدة سقوط العقاب.

(4)بلا خلاف فیه حتی یقع الفعل عن الغیر، و لما کانت النیابة لا تصح إلا بملاحظة النائب و المنوب عنه و المنوب فیه، لأنها إضافة قائمة بین الأرکان الثلاثة، فلا بد من ملاحظة الثلاثة.

(5)لأنه لا معنی لتعیین المنوب عنه إلا أن ینوی أنه عنه.

(6)و مراده من المدلول هو الدال کما هو واضح، و قال الشارح فی المسالک (و لا یفتقر فی التعیین لفظا إجماعا، وجوبا و لا استحبابا، و إنما المستحب ذکر المنوب عنه لفظا فی المواطن و عند الأفعال بلفظ خاص کما سیأتی، و هو أمر آخر غیر النیة، فقول بعضهم هاهنا أن تعیینه لفظا مستحب غیر واضح).
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و أجرنی فی نیابتی عنه (1). و هذا أمر خارج عن النیة متقدم علیها، أو بعدها، (و تبرأ ذمته) (2) أی ذمة النائب من الحج، و کذلک ذمة المنوب عنه. إن کانت (1)کما فی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الذی یقضی عن أبیه أو أمه، أو أخیه، أو غیرهم، یتکلم بشیء؟ قال علیه السّلام: نعم یقول بعد ما یحرم: اللهم ما أصابنی فی سفری هذا من تعب أو بلاء أو شعث فآجر فلانا فیه، و أجزنی فی قضائی عنه)(1) ،

و فی کل المواقف فهو مفاد صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (قلت له: ما یجب علی الذی یحج عن الرجل؟ قال علیه السّلام: یسمیه فی المواطن و الواقف)2، و هو محمول علی الاستحباب لخبر المثنی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یحج عن الإنسان، یذکره فی جمیع المواطن کلها؟ قال: إن شاء فعل، و إن شاء لم یفعل)(2) ، و بالجمع بین هذه الأخبار یتبین أنه یستحب ذکر المنوب عنه بتلک الصیغة فی جمیع المواطن، و هذا بخلاف نیة النیابة فی أصل الحج فلا دلیل علی استحباب التلفظ بها أو وجوبها.

(2)لو مات بعد دخول الحرم محرما، بلا خلاف فیه لصحیح برید العجلی عن أبی جعفر علیه السّلام (عن رجل خرج حاجا و معه جمل و له نفقة و زاد، فمات فی الطریق، فقال: إن کان صرورة ثم مات فی الحرم فقد أجزأ عنه حجة الإسلام)(3) و صحیح ضریس عن أبی جعفر علیه السّلام (فی رجل خرج حاجا حجة الإسلام فمات فی الطریق، فقال: إن مات فی الحرم فقد أجزأت عنه حجة الإسلام و إن مات دون الحرم فلیقض عنه ولیّه حجة الإسلام)5، و هذه الأخبار و إن کانت واردة فی الحج عن نفسه إلا أن الأصحاب - کما فی الجواهر - فهموا أن هذه الکیفیة التی تلیها الموت تکفی عن الحج سواء کان عن نفسه أو عن غیره، مع أن موثقة إسحاق بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام صریحة فی ذلک قال: (سألته عن الرجل یموت فیوصی بحجة، فیعطی دراهم لیحج بها عنه، فیموت قبل أن یحج، قال: إن مات فی الطریق أو بمکة قبل أن یقضی مناسکه فإنه یجزی عن الأول)(4) المحمول عند الأصحاب بشهادة ما تقدم علی أنه أحرم و قد دخل الحرم.

و خالف الشیخ و ابن إدریس و اکتفیا بالموت بعد الإحرام و إن لم یدخل الحرم، و یأتی فیه النزاع المتقدم فیما لو کان حجه عن نفسه.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 16 - من أبواب النیابة فی الحج حدیث 2 و 1.

2- (3) الوسائل الباب - 16 - من أبواب النیابة فی الحج حدیث 4.

3- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 26 - من أبواب وجوب الحج حدیث 2 و 1.

4- (6) الوسائل الباب - 15 - من أبواب النیابة فی الحج حدیث 1.




مشغولة (لو مات) النائب (محرما بعد دخول الحرم) ظرف للموت لا للإحرام، (و إن خرج منه) من الحرم (بعده) أی بعد دخوله و مثله ما لو خرج من الإحرام أیضا کما لو مات بین الإحرامین، إلا أنه لا یدخل فی العبارة، لفرضه الموت فی حال کونه محرما و لو قال بعد الإحرام، و دخول الحرم شملهما، لصدق البعدیة بعدهما، و أولویة (1) الموت بعده (2) منه حالته (3) ممنوعة،(و لو مات قبل ذلک) (4) سواء کان قد أحرم، أم لا لم یصح الحج عنهما، و إن کان النائب (5) أجیرا و قد قبض الأجرة (استعید من الأجرة بالنسبة) (6) أی بنسبة ما بقی من العمل المستأجر (1)جواب عن سؤال مقدر، و تقدیره أنه إذا کان الموت فی أثناء الإحرام مجزیا عن الحج فالموت بعد الإحرام أولی بالأجزاء، و الجواب إن الأولویة قیاس محض إذ لعل الاجزاء فی أثناء الإحرام تعظیما له، و جره إلی ما بعد الإحرام یکون قیاسا فلا بد من الاقتصار علی مورد النص، و فیه: إن النصوص ظاهرة فی أن الاجزاء یتحقق بالتلبس بالإحرام و بدخول الحرم سواء شرع فی بقیة الأفعال أو لا، و علیه فالأولویة محکمة، علی أن عبارة الشارح مدخولة لأن من دخل الحرم محلا ثم خرج منه ثم أحرم و مات فی الطریق لکان مشمولا لعبارة الشارح حیث قال (و لو قال بعد الإحرام و دخول الحرم) بناء علی أن الواو لمطلق الجمع مع أنه لو مات و الحال هذه فلا یجزیه عن حجة الإسلام.

(2)أی بعد الإحرام.

(3)أی من الموت حالة الإحرام.

(4)قبل دخول الحرم.

(5)تمهید للمتن الآتی.

(6)هاهنا صور، الأولی: أن تقع الإجارة علی تفریغ ذمة المنوب عنه، فیستحق الأجیر تمام الأجرة لو مات بعد الإحرام و دخول الحرم، لتحقق فراغ ذمة المنوب عنه بذلک، و هذا مما لا ینبغی الإشکال فیه. الثانیة: أن تقع الإجارة علی أفعال الحج خاصة، فیستحق الأجیر أجرة ما أتی منها دون البقیة، و ذلک لعدم تمام المستأجر علیه، بل الحاصل بعضه، و البعض الآخر غیر حاصل، فتوزع الأجرة علی الجمیع و یستحق من الأجرة بالنسبة، لکن عن الحدائق دعوی الإجماع علی استحقاق الجمیع، و فی المسالک: (مقتضی الأصل أن لا یستحق إلا بالنسبة لکن وردت النصوص بإجزاء الحج عن المنوب، و براءة ذمة الأجیر، و اتفق الأصحاب علی استحقاقه جمیع الأجرة، فهذا الحکم ثبت علی خلاف الأصل) و فی المعتبر (إنه المشهور بینهم)، و لکن إذا ثبت النص فهو و لکن النص وارد فی إجزائه عن حجة الإسلام لو مات بعد الإحرام و دخول الحرم و قد تقدمت، و إلا فلا -
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علیه، فإن کان الاستئجار علی فعل الحج خاصة، أو مطلقا، و کان موته بعد الإحرام استحق بنسبته إلی بقیة أفعال الحج، و إن کان (1) علیه و علی الذهاب استحق أجرة الذهاب و الإحرام، و استعید الباقی، و إن کان علیهما (2) و علی العود فبنسبته إلی الجمیع، و إن کان موته قبل الإحرام (3)، ففی الأولین (4) لا یستحق -یستحق الأجیر إلا بنسبة ما فعل کما هو مقتضی القواعد. الثالثة: فیما لو کانت الإجارة مطلقة بحیث لم تقید أنها لخصوص الحج أو له و لمقدمات الذهاب و الرجوع، فقال صاحب الجواهر (و إنما الإشکال فیما لو أطلق الإجارة علی الحج فهل یدخل فیها قطع المسافة ذهابا و إیابا علی وجه یقتضی التوزیع و التقسیط، أو لا یدخل و إنما یراد نفس العمل فلا تستحق المقدمات حینئذ شیئا - إلی أن قال - خیرة جماعة منهم الأول، و آخرین الثانی)، هذا و قد ذهب القاضی أبو الصلاح الحلبی إلی أن إطلاق الاجارة علی الحج یقتضی دخول الذهاب و الإیاب به علی نحو الجزئیة، و علیه فلا بد من التوزیع و التقسیط علیهما و علی أفعال الحج، و قواه فی کشف اللثام.

و فیه: إن المستأجر علیه هو الحج و هو منصرف إلی أفعاله الخاصة دون الذهاب و الإیاب، و إن کان الذهاب مقدمة للواجب، و کان الإیاب لا بد منه لعود النائب إلی بلده إلا أنه لا دخل له فی حقیقته کما هو واضح، فالتوزیع و التقسیط إنما لأفعال الحج فقط، فیستحق الأجیر منها بنسبة ما فعله منها. الرابعة: فیما لو کانت الأجرة علی الذهاب مع أفعال الحج. الخامسة: فیما لو کانت الأجرة علی الذهاب و العود مع أفعال الحج، و فی هاتین الصورتین فالأجیر یستحق ما فعله، و هو الذهاب و الإحرام و دخول الحرم فیستحق ما فعل بعد التوزیع، و الباقی لا بدّ من رده إلی المنوب عنه أو ورثته.

(1)أی الاستئجار.

(2)أی علی الحج و الذهاب.

(3)ففی الصورة الرابعة و الخامسة یستحق الأجیر بنسبة ما فعل، و هو الذهاب، لأن المسافة لها دخل فی الأجرة، و لا شیء له فی الصورة الأولی لأنها لم تفرغ ذمة المنوب عنه، و أما فی الصورة الثانیة و الثالثة فقد قال الشارح فی المسالک (إن من استؤجر علی فعل الحج عن غیره فسعی إلیه، فمات فی الطریق قبل الشروع فیه لا یستحق شیئا، لأن الحج عبارة عن الأفعال المخصوصة، و لم یفعل منها شیئا، و إنما أخذ فی المقدمات التی لا یمکن الفعل بدونها، فتکون بمنزلة من استؤجر علی عمل سریر فی مکان بعید عن بیت الأجیر، فأخذ آلات العمل و خرج إلیه فمات فی الطریق، فإنه لا یستحق شیئا قطعا).

(4)أی فی صورة الإجارة علی فعل الحج فقط، أو کان عقد الإجارة مطلقا فإنه منصرف إلی أفعال الحج فقط.
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شیئا، و فی الأخیرین (1) بنسبة ما قطع من المسافة إلی ما بقی من المستأجر علیه.

و أما القول بأنه یستحق مع الإطلاق بنسبة ما فعل من الذهاب إلی المجموع منه و من أفعال الحج و العود کما ذهب إلیه جماعة، ففی غایة الضعف، لأن مفهوم الحج لا یتناول غیر المجموع المرکب من أفعاله الخاصة، دون الذهاب إلیه، و إن جعلناه مقدمة للواجب، و العود (2) الذی لا مدخل له فی الحقیقة، و لا ما یتوقف علیها (3) بوجه.


فی أنه یجب علی الأجیر الإتیان بما شرط علیه

(و یجب علی الأجیر الإتیان بما شرط علیه) (4) من نوع الحج (1)أی فی صورة الإجارة علی الذهاب و فعل الحج، و فی صورة الاجارة علی الذهاب و العود و فعل الحج.

(2)أی و دون العود، فهو معطوف علی الذهاب إلیه.

(3)هکذا فی النسخة الحجریة و غیرها، و الأولی جعله (علیه) باعتبار عوده إلی ما الموصولة، و یمکن تصحیح التأنیث باعتبار أن المراد من (ما الموصولة) هو المقدمة فلذا صح التأنیث حینئذ.

(4)من نوع الحج من إفراد أو قران، أو تمتع، لقاعدة (المؤمنون عند شروطهم)، فلا یجزی غیر المعین منه و إن کان أفضل لخبر علی؛ و قد استظهر فی المدارک أنه ابن رئاب (فی رجل أعطی رجلا دراهم یحج بها حجة مفردة، قال: لیس له أن یتمتع بالعمرة إلی الحج، لا یخالف صاحب الدراهم)(1).

و عن الشیخ و جماعة یجوز العدول مطلقا إلی الأفضل إن شرط علیه غیره، لخبر أبی بصیر عن أحدهما علیهما السّلام (فی رجل أعطی رجلا دراهم یحج عنه حجة مفردة، أ یجوز له أن یتمتع بالعمرة إلی الحج؟ قال: نعم، إنما خالف إلی الفضل)(2).

و حملت هذه الروایة علی ما لو کان الحج مندوبا عن المنوب عنه، أو کان علی المنوب عنه مطلق الحج بالنذر، أو کان المنوب عنه له منزلان أحدهما داخل مکة و الآخر فی خارجه فیجوز للنائب العدول عما استؤجر إلی الأفضل للخبر المتقدم، و أما إذا کان غیر الأفضل متعینا، أو علم من شرط غیر الأفضل أن المنوب عنه لا یرضی بغیره فلا یجوز العدول، و کذا لا یجوز العدول فی وصف الحج کالمشی و غیره، لأنه لا یرضی بغیره بدلیل ذکره-
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1- (1) الوسائل الباب - 12 - من أبواب النیابة فی الحج حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 12 - من أبواب النیابة فی الحج حدیث 1.




و وصفه (حتی الطریق مع الغرض) (1) قید فی تعیّن الطریق بالتعیین، بمعنی أنه لا یتعین به إلا مع الغرض المقتضی لتخصیصه، کمشقته و بعده، حیث یکون داخلا فی الإجارة، لاستلزامها زیادة الثواب، أو بعد مسافة الإحرام، و یمکن کونه (2) قیدا فی وجوب الوفاء بما شرط مطلقا (3)، فلا یتعین النوع کذلک إلا مع الغرض کتعیین الأفضل (4)، أو تعینه (5) علی المنوب عنه، فمع انتفائه (6) کالمندوب و الواجب المخیر کنذر مطلق، أو تساوی منزلی المنوب عنه فی الإقامة یجوز العدول عن المعین إلی الأفضل، کالعدول من الإفراد إلی القران، و منهما إلی التمتع، لا منه إلیهما (7)، و لا من القران إلی الإفراد (8).

و لکن یشکل ذلک فی المیقات، فإن المصنف و غیره أطلقوا تعینه بالتعیین (9) -فی متن عقد الاجارة.

(1)فلو کان الطریق متعینا بنذر علی المنوب عنه، أو علم عدم رضا المنوب عنه بغیره فلا یجوز العدول، أما إذا لم یعینه غرض و إن ذکر فی عقد الاجارة فیجوز العدول إلی غیره کما نسب إلی المشهور - کما فی الجواهر - لصحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل أعطی رجلا حجة، یحج عنه من الکوفة، فحج عنه من البصرة، فقال علیه السّلام: لا بأس، إذا قضی جمیع المناسک فقد تم حجه)(1) و ذهب الشیخ فی المبسوط إلی جواز العدول مطلقا لهذه الروایة.

(2)أی قول المصنف (مع الفرض).

(3)من الطریق و الوصف و النوع، و لیس کونه قیدا فی الطریق فقط، کما هو مقتضی الکلام السابق.

(4)بحیث لا یرضی بغیره.

(5)بنذر أو غیره.

(6)أی انتفاء التعیین و التعین.

(7)لأن التمتع أفضل.

(8)لأن القران أفضل.

(9)کما هو مقتضی قاعدة (المؤمنون عند شروطهم).
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1- (1) الوسائل الباب - 11 - من أبواب النیابة فی الحج حدیث 1.




من غیر تفصیل بالعدول إلی الأفضل و غیره، و إنما جوزوا ذلک (1) فی الطریق النوع بالنص، و لما انتفی فی المیقات أطلقوا تعینه به، و إن کان التفصیل فیه متوجها أیضا، إلا أنه لا قائل به. و حیث یعدل إلی غیر المعین مع جوازه (2) یستحق جمیع الأجرة (3)، و لا معه (4) لا یستحق فی النوع شیئا، و فی الطریق (5) یستحق بنسبة الحج إلی المسمی للجمیع (6)، و تسقط أجرة ما ترکه من الطریق، و لا یوزع للطریق المسلوکة، لأنه غیر ما استؤجر علیه و أطلق المصنف و جماعة الرجوع علیه (7) بالتفاوت بینهما (8)، و کذا القول فی المیقات (9)، و یقع الحج عن المنوب عنه فی الجمیع و إن لم یستحق فی الأول (10) أجرة.

(1)أی العدول إلی الأفضل.

(2)أی جواز العدول.

(3)لأنه أفرغ ذمة المنوب عنه، نعم مع عدم جواز العدول فالفعل یقع عن المنوب عنه و لا یستحق الاجیر أجرة لکونه متبرعا کما صرح بذلک فی المعتبر و المدارک و غیرهما.

(4)أی و حیث یعدل لا مع الجواز.

(5)أما مع جواز العدول فیستحق من المسمی بالنسبة، و یسقط منه مقدار المخالفة فی الطریق کما نسب إلی جماعة، و أشکل علیهم الشارح فی المسالک بأن الطریق التی استؤجر لسلوکها و حصل لها حصة من الأجرة لم یفعل منه شیئا، و الذی فعله من السلوک غیر مستأجر علیه فإدخاله فی التقدیر و تقسیط الأجرة علیه غیر واضح.

و أما مع عدم جواز العدول فقال العلامة فی التذکرة: (إنه مع المخالفة فیما تعلق به الفرض الرجوع إلی أجرة المثل و فساد المسمی) و أشکل علیه الشارح فی المسالک بأن الحج مستأجر علیه علی التقدیرین لأنه هو الرکن الأعظم و الفرض الأقصی من عقد الاجارة و قد فعله، و ذلک یقتضی حصة من أجرة المسمی لا أجرة المثل سواء تعلق الفرض بذلک الطریق المتروک أو لا، فالقول بثبوت ما یخص الحج من المسمی خاصة أوجه.

(6)أی یستحق اجرة نفس فعل الحج فیؤخذ من المسمی ما یقابل الحج و یترک ما قابل الطریق.

(7)علی الطریق المسلوکة.

(8)بین الطریق المتروکة و المسلوکة.

(9)فلا یستحق ما قابل المیقات من أجرة المسمی.

(10)و هو المخالفة فی النوع المعین له.
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(و لیس له الاستنابة (1) إلا مع الإذن) له فیها (صریحا) ممن یجوز له الإذن فیها کالمستأجر عن نفسه، أو الوصی، لا الوکیل، إلا مع إذن الموکل له فی ذلک،(أو إیقاع العقد مقیدا بالإطلاق) (2)، لا إیقاعه مطلقا (3) فإنه یقتضی المباشرة بنفسه، و المراد بتقییده بالإطلاق أن یستأجره لیحج مطلقا بنفسه، أو بغیره، أو بما یدل علیه (4)، کأن یستأجره لتحصیل الحج عن المنوب. و بإیقاعه مطلقا (5) أن یستأجره لیحج عنه، فإن هذا الإطلاق یقتضی مباشرته، لا استنابته فیه. و حیث یجوز له الاستنابة یشترط فی نائبه العدالة (6)، و إن لم یکن هو عدلا.


فی أنه لا یحج عن اثنین فی عام

(و لا یحج عن اثنین فی عام) (7) واحد، لأن الحج و إن تعددت أفعاله عبادة (1)اعلم أن القیام بالحج عن الغیر تبرعا مما لا خلاف فیه، کما فی الجواهر، و سیأتی بعض النصوص الدالة علیه، و أما الاستنابة فهی القیام بالحج عن الغیر فی قبال الأجرة، و عقد الاجارة مما یقتضی مباشرة الأجیر بأفعال الحج، فالاستنابة عن الأجیر مما یحتاج إلی إذن المستأجر أو إذن وصیه بعد وفاته، أو وکیله الذی و کلّه بذلک.

(2)أی وقع عقد الإجارة مقیّدا بأن للأجیر حق الاستئجار أیضا عن المستأجر الأول.

(3)بحیث وقع عقد الإجارة مطلقا غیر مقید بأنه یجوز للأجیر أن یستأجر غیره، فینصرف إلی لا بدیة مباشرة الأجیر بنفسه فعل المنوب فیه.

(4)من القرائن الحالیة، بخلاف السابق فإن الدال لفظی.

(5)أی و المراد بإیقاع عقد الإجارة مطلقا و هو العقد المجرد عن الاشتراط.

(6)قد اعتبر المتأخرون الإیمان فی النائب کما فی المسالک و المدارک و غیرهما، لکن اشتراط عدالته لا بمعنی أن الفاسق لا یصح حجه عن الغیر، بل لا یقبل إخباره بالصحة إلا إذا کان عدلا مع أنها لا تعرف إلا منه.

(7)بلا خلاف، و علّل فی الجواهر (لعدم ثبوت مشروعیة ذلک، بل الثابت خلافه، فلو وقع الحج کذلک بطل، لامتناعه لهما، لعدم قابلیة التوزیع، و لا لواحد بخصوصه لعدم الترجیح، و لا له لعدم نیته له فلیس حینئذ إلا البطلان).

و أما الحج المندوب فقد قال فی المدارک: (فقد دلت الأخبار علی أنه یجوز الاشتراک به، و إذا جاز ذلک جازت الاستنابة فیه علی هذا الوجه)، و من هذه الأخبار صحیح محمد بن إسماعیل عن أبی الحسن علیه السّلام (کم أشرک فی حجتی، قال علیه السّلام: کم شئت)(1) ،-
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واحدة فلا یقع عن اثنین. هذا إذا کان الحج واجبا علی کل واحد منهما، أو أرید إیقاعه (1) عن کل واحد منهما. أما لو کان مندوبا و أرید إیقاعه عنهما، لیشترکا فی ثوابه، أو واجبا علیهما کذلک (2)، بأن ینذرا الاشتراک فی حج یستنیبان فیه کذلک (3). فالظاهر الصحة فیقع فی العام الواحد عنهما، وفاقا للمصنف فی الدروس، و علی تقدیر المنع (4) لو فعله عنهما لم یقع عنهما، و لا عنه، أما استئجاره لعمرتین، أو حجة مفردة، و عمرة مفردة فجائز (5)، لعدم المنافاة.

(و لو استأجراه لعام) واحد (فإن سبق أحدهما) بالإجارة (صح السابق) و بطل اللاحق (6)،...

-و صحیح هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل یشرک أباه أو أخاه، أو قرابته فی حجه، قال علیه السّلام: إذن یکتب لک حجا مثل حجهم، و تزداد خیرا بما وصلت)(1) ، و هذه الأخبار محمولة علی الاستحباب لأن حج الإسلام یجب أن یوقعه عن نفسه کما هو واضح.

(1)أی أرید الحج بتمامه - و لو کان ندبا - أن یقع عن کل واحد مستقلا، فلا یجوز أن یحج عنهما فی عام واحد، لاستحالة إیقاعه فی عام واحد عن اثنین بحیث یکون الحج الصادر عن کل واحد بمفرده.

(2)بحیث لو نذر کل واحد من الجماعة أن یشرک البقیة فی حج واحد، و بعبارة أخری قد نذر کل واحد أن یحج عن نفسه و عن الآخرین علی نحو الاشتراک، من دون خلاف ظاهر بین من تعرض لهذا الفرع.

(3)أی بالاشتراک.

(4)قال الشارح فی المسالک (ثم علی تقدیر بطلان الإیقاع عن اثنین، لو نوی عنهما لم یقع عنهما، و فی وقوعه عنه وجه ضعیف لعدم النیة).

(5)لجواز وقوع العمرتین فی سنة واحدة، و جواز وقوع العمرة المفردة مع الحج المفرد کما سیأتی.

(6)بطلت الاجارة الثانیة لعدم القدرة علی العمل بها بعد وجوب العمل بالأولی، و فی الجواهر (و ظاهره المفروغیة عن ذلک لوضوح وجهه).
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(و إن اقترنا) (1) بأن أوجباه معا فقبلهما، أو وکل أحدهما الآخر (2)، أو وکلا ثالثا فأوقع (3) صیغة واحدة عنهما (بطلا) لاستحالة الترجیح من غیر مرجح، و مثله ما لو استأجراه مطلقا (4) لاقتضائه التعجیل، أما لو اختلف زمان الإیقاع (5) صح، و إن اتفق العقدان (6)، إلا مع فوریّة المتأخر (7)، و إمکان استنابة من یعجله فیبطل.


فی النیابة فی أبعاض الحج

(و تجوز النیابة فی أبعاض الحج) (8) التی تقبل النیابة (کالطواف) و رکعتیه، (و السعی و الرمی)، لا الإحرام، و الوقوف، و الحلق، و المبیت بمنی (مع العجز) (1)بطلا لتنافیها، فلا یمکن صحتها، و صحة إحداهما المعینة دون الأخری ترجیح بلا مرجح، و صحة إحداهما بلا تعیین لا یترتب علیه أثر فتلغی، غیر أن الاقتران بعید عادة، لکن یمکن فرضه فی صور منها: ما لو آجر نفسه لهذه السنة، و آجره وکیله من آخر فی نفس السنة و اتفق عقد الإجارة فی زمن واحد، و منها: ما ذکره الشارح فی الروضة.

(2)فقام هذا و أوقع عقد إجارة واحد عنهما معا.

(3)أی الثالث.

(4)من غیر تقیید فی هذه السنة أو غیره، فعن الدروس (و لو أطلق الإجارة اقتضی التعجیل، فلو خالف الأجیر فلا أجرة له)، و ظاهره أن الإطلاق یقتضی التعجیل، و إن قال فی المدارک (و مستنده، غیر واضح) بناء علی أن الأمر لا یقتضی الفوریة، و قال فی الجواهر (إلا أن یفرض التعارف فیه کذلک)، و علی کل فلو اقتضی التعجیل و الفوریة لبطلا لتنافی متعلقهما.

(5)بأن کانت إحدی الاجارتین قد صرحت بالتأخیر، و الأولی مطلقة، أو کانت کلاهما مقیدتین بسنة معینة، بحیث کانت السنة المعینة فی إحداهما مختلفة عن الأخری.

(6)لأن التنافی لمتعلقها.

(7)بحیث لو صحت الإجارتان لاختلاف زمان الإیقاع، و إن اتفق العقدان، لکن إذا أتی عارض مبطل لإحداهما فتبطل، و ذلک فیما لو کان الحج المتأخر فوریا کالمنذور فی أول سنوات الإمکان، أو حج الإسلام علی تقدیر فوریة الاستنابة فیه علی تقدیر عدم إمکان ذهابه، و کان یوجد من یستأجره لیقوم به فورا فلا یجوز تأخیره إلی العام المقبل، فالاستئجار علیه فی العام المقبل باطل من هذه الناحیة.

(8)أفعال الحج مشروطة بمباشرتها بدنیا، و مع العجز فقد ورد النص بالنیابة فی الطواف و رکعتیه و السعی و الرمی، و وقع الخلاف بینهم فی الإحرام، مع اتفاقهم علی عدم النیابة فی الوقوف و الحلق و المبیت بمنی، و سیأتی کلّ فی بابه.
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عن مباشرتها بنفسه، لغیبة (1)، أو مرض (2) یعجز معه و لو عن أن یطاف أو یسعی به (3). و فی إلحاق الحیض به فیما یفتقر إلی الطهارة وجه (4)، و حکم الأکثر بعدولها إلی غیر النوع لو تعذر إکماله لذلک (5)،(و لو أمکن حمله فی الطواف و السعی وجب) (6) مقدما علی الاستنابة،(و یحتسب لهما) (7) لو نویاه، إلا أن (1)بلا خلاف فیه للأخبار منها: خبر عبد الرحمن بن أبی نجران عمن حدثه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت له: الرجل یطوف عن الرجل و هما مقیمان بمکة؟ قال: لا، و لکن یطوف عن الرجل و هو غائب عن مکة)(1).

(2)للأخبار، منها: صحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (المریض المغلوب و المغمی علیه یطاف عنه و یرمی عنه)(2).

(3)کما سیأتی.

(4)فقد جعل الحیض من الأسباب المسوغة للاستنابة فی طواف العمرة إذا ضاق الوقت، و لا یمکنها العدول إلی ما یتأخر طوافه، أو لم یمکنها المقام فی طواف الحج کما عن کشف اللثام، و عن الشارح فی المسالک جواز الاستنابة مع الضرورة الشدیدة اللازمة بانقطاعها عن أهلها فی البلاد البعیدة، و تردد الشهید فی الدروس لبطلان متعتها، و عدولها إلی حج الإفراد لو قدمت مکة حائضا و قد ضاق وقت الوقوف، و هذا ما علیه الأکثر، و سیأتی تفصیل ذلک إنشاء اللّه تعالی.

(5)أی تعذر ما یتوقف علی الطهارة کالطواف بسبب الحیض.

(6)کما سیأتی.

(7)لأنه یصح من کل منهما أن ینوی بفعله طوافا عن نفسه، أما الحامل فواضح لأنه یأتی بطواف غیر ناقص، و أما المحمول ففرضه کذلک فتصح النیة و یقع طوافا عنه و یدل علیه صحیح حفص البختری عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی المرأة تطوف بالصبی و تسعی، هل یجوز ذلک عنها و عن الصبی؟ فقال: نعم)(3) ، و صحیح الهیثم بن عروة التمیمی (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: حملت امرأتی ثم طفت بها و کانت مریضة، و قلت له: إنی طفت بها بالبیت فی طواف الفریضة و بالصفا و المروة، و احتسبت بذلک لنفسی، فهل یجزی؟ فقال:

نعم)4، و قال فی المدارک (و إطلاق العبارة یقتضی عدم الفرق فی الحمل بین أن یکون تبرعا أو بأجرة)، و خالف ابن الجنید و العلامة من أنه إذا کان أجیرا لا یجزیه احتساب ما
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یستأجره للحمل لا فی طوافه، أو مطلقا (1)، فلا یحتسب للحامل، لأن الحرکة، مع الإطلاق قد صارت مستحقة علیه لغیره، فلا یجوز صرفها إلی نفسه، و اقتصر فی الدروس علی الشرط الأول (2).


فی أنه کفارة الإحرام فی مال الأجیر

(و کفارة الإحرام) اللازمة بسبب فعل الأجیر موجبها (فی مال الأجیر) (3)، لا المستنیب، لأنه فاعل السبب، و هی کفارة للذنب اللاحق به (و لو أفسد حجّه قضی فی) العام (القابل) (4)، لوجوبه بسبب الإفساد، و إن کانت معینة بذلک العام،(و الأقرب الإجزاء) عن فرضه المستأجر علیه، بناء علی أن الأولی فرضه، -فعل طوافا عنه، لأنه بالإجارة یصیر الفعل مستحقا علیه لغیره فلا یجوز له صرفه إلی نفسه، ثم إن العلامة قال فی المختلف (و التحقیق أنه إن استؤجر للحمل فی الطواف أجزأ عنهما، و إن استؤجر للطواف لم یجز عن الحامل) و استحسنه فی المدارک، و علّله فی الجواهر بقوله (و لعله لأنه علی الثانی کالاستئجار للحج)، غیر أن الشارح فی المسالک ذهب إلی أنه لو استأجره للحمل مطلقا لم یحتسب للحامل لأن الحرکة المخصوصة قد صارت مستحقة لغیره فلا یجوز صرفها إلی نفسه، و هو أحوط.

(1)أی قد وقع عقد الإجارة علی الحمل من غیر تقیید فی الطواف.

(2)و هو قوله (لا فی طوافه)، و لیس فی الدروس (أو مطلقا).

(3)دون المنوب عنه بلا خلاف فیه، لأن ذلک عقوبة علی فعل صدر منه، فهو کما لو قتل نفسا أو أتلف مالا لأحد.

(4)بلا خلاف فیه، و إنما الخلاف فی أنه هل یستحق الأجرة علی الأول أو لا، قولان مبنیان علی أن الواجب هو الأول و الثانی عقوبة، أو هو الثانی و الأول عقوبة، و کلا القولین مشهوران، و یدل علی الأول حسنة زرارة (سألته عن محرم غشی امرأته، قال: جاهلین أم عالمین؟ قلت: أجبنی علی الوجهین جمیعا، قال: إن کانا جاهلین استغفرا ربهما و مضیا علی حجهما، و لیس علیهما شیء، و إن کانا عالمین فرّق بینهما من المکان الذی أحدثا فیه، و علیهما بدنة، و علیهما الحج من قابل فإذا بلغا المکان الذی أحدثا فیه فرّق بینهما، حتی یقضیا نسکهما، و یرجعا إلی المکان الذی أصابا فیه ما أصابا، قلت: فأی الحجتین لهما؟ قال: الأولی التی أحدثا فیها ما أحدثا، و الأخری علیهما عقوبة)(1) ، و یظهر من-
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و القضاء عقوبة،(و یملک الأجرة) حینئذ، لعدم الإخلال بالمعین، و التأخیر فی المطلق. و وجه عدم الإجزاء فی المعینة، بناء علی أن الثانیة فرضه ظاهر للإخلال -هذه الروایة أن هذا من أحکام الحج من دون دخل لکونه عن نفسه فیشمل النائب الأجیر، و لخبر إسحاق بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل حج عن رجل فاجترح فی حجة شیئا، یلزم فیه الحج من قابل أو کفارة، قال علیه السّلام هی للأول تامة، و علی هذا ما اجترح)(1) و خبره الآخر (قلت: فإن ابتلی بشیء یفسد علیه حجه حتی یصیر علیه الحج من قابل، أ یجزی عن الأول؟ قال: نعم، قلت: لأن الأجیر ضامن للحج؟ قال: نعم)2، و علی هذا القول یستحق الأجرة عن الأول سواء کانت الاجارة مطلقة أو معینة فی هذه السنة، و علیه الحج من قابل و إن أخره عصیانا أو لعذر.

و أما القول الثانی فقد قال فی الجواهر (و التحقیق أن الفرض الثانی لا الأول، الذی أطلق علیه اسم الفاسد فی النص و الفتوی، و احتمال أن هذا الإطلاق مجاز لا داعی إلیه) و أما النصوص التی أشار إلیها منها: خبر سلیمان بن خالد (سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول فی حدیث: و الرفث فساد الحج)(2) ، و إلی هذا القول ذهب ابن إدریس فی السرائر أیضا.

و علی هذا القول الثانی فإذا کانت الاجارة معینة فی هذا العام فتنفسخ و لا یستحق الأجرة، و یجب علی الأجیر الإتیان من قابل بلا أجرة، لأنه بحکم الشارع، و أما إذا کانت الاجارة مطلقة فتبقی ذمته مشغولة و یستحق الأجرة علی ما یأتی من قابل إلا إذا قلنا بأن الإطلاق یقتضی التعجیل - کما عن الدروس - فهی کالمعینة فلا أجرة له.

ثم اعلم أنه علی القول الأول فالحج الأول قد وقع بنیة المنوب عنه، و الحج الثانی یقع بنیة نفس النائب من باب العقوبة، و علی القول الثانی فالحج الأول قد وقع عقوبة و إن صدر من الأجیر نیة المنوب عنه، و الحج الثانی لا بدّ أن یقع بنیة المنوب عنه إذا کانت الإجارة مطلقة، و خالف العلامة فی القواعد و المنتهی تبعا للشیخ فی المبسوط و الخلاف إلی أن الحج الأول فاسد فیجب إکماله عقوبة، و الحج الثانی قد وقع قضاء عن نفسه فیجب الثالث لتفریغ ذمة المنوب عنه، و إما إذا کانت الاجارة معینة فلا بد أن یستأجر الأجیر مرة أخری، و فیه: إنه علی القول الثانی و کانت الإجارة مطلقة فظاهر الأخبار المتقدمة أن الحج الأول قد وجب إکماله عقوبة و أن الثانی قضاء عن الحجة الفاسدة، و القضاء کما یجزی الحاج عن نفسه فیجزی عن غیره.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 15 - من أبواب النیابة فی الحج حدیث 2 و 1.

2- (3) الوسائل الباب - 3 - من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث 8.




بالمشروط و کذا فی المطلق علی ما اختاره المصنف فی الدروس، من أن تأخیرها عن السنة الأولی لا لعذر یوجب عدم الأجرة، بناء علی أن الإطلاق یقتضی التعجیل فیکون کالمعینة. فإذا جعلنا الثانیة فرضه کان کتأخیر المطلق، فلا یجزئ و لا یستحق أجرة، و المروی فی حسنة زرارة أن الأولی فرضه، و الثانیة عقوبة، و تسمیتها حینئذ فاسدة مجاز، و هو الذی مال إلیه المصنف. لکن الروایة مقطوعة، و لو لم نعتبرها لکان القول بأن الثانیة فرضه أوضح، کما ذهب إلیه ابن إدریس.

و فصّل العلامة فی القواعد غریبا، فأوجب فی المطلقة قضاء الفاسدة فی السنة الثانیة، و الحج عن النیابة بعد ذلک، و هو خارج عن الاعتبارین، لأن غایته أن تکون العقوبة هی الأولی، فتکون الثانیة فرضه، فلا وجه للثالثة، و لکنه بنی علی أن الإفساد یوجب الحج ثانیا، فهو سبب فیه کالاستئجار، فإذا جعلنا الأولی هی الفاسدة لم تقع عن المنوب، و الثانیة وجبت بسبب الإفساد، و هو خارج عن الإجارة فتجب الثالثة، فعلی هذا ینوی الثانیة عن نفسه، و علی جعلها الفرض ینویها عن المنوب، و علی الروایة ینبغی أن یکون عنه (1)، مع احتمال کونها عن المنوب أیضا (2).


فی أنه یستحب للأجیر إعادة فاضل الأجرة

(و یستحب) للأجیر (إعادة فاضل الأجرة) (3) عما أنفقه فی الحج ذهابا و عودا،(و الإتمام له) من المستأجر عن نفسه، أو من الوصی مع النص، لا بدونه (4)(لو أعوز)، و هل یستحب لکل منهما إجابة الآخر إلی ذلک تنظر المصنف (1)عن الأجیر کما فی خبری إسحاق المتقدمین، و هما ظاهران فی أن الأولی فرضه و الثانیة عقوبة.

(2)إذا قلنا أن الأولی فرضه و الثانیة عقوبة، لأن الثانیة متممة للأولی، و هو علی خلاف ظاهر النصوص، و أما إذا قلنا إن الأولی عقوبة و الثانیة فرضه فیتعین کونه عن المنوب.

(3)قال فی المدارک: (هذا الحکم مشهور بین الأصحاب، و لم أقف علی مستنده، و استدل علیه فی المعتبر بأنه مع الإعادة یکون قصده بالنیابة القربة لا العوض، و کأن مراده أنه مع قصد الإعادة ابتداء یکون قصده بالنیابة القربة و هو حسن، و ذکر الأصحاب أنه یستحب للمستأجر أن یتمم للأجیر لو أعوزته الأجرة، و هو کذلک لما فیه من المساعدة للمؤمن، و الرفق به و التعاون علی البرّ و التقوی).

(4)لأن الوصی مع عدم النص یجب علیه العمل بالواجب، و أما مع النص فیعمل بالمستحب المنصوص علی قدر الثلث.
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فی الدروس (1)، من أصالة البراءة و من أنه معاونة علی البر و التقوی (و ترک نیابة المرأة الصرورة) (2) و هی التی لم تحج، للنهی عنه فی أخبار، حتی ذهب بعضهم إلی المنع لذلک، و حملها علی الکراهة طریق الجمع بینها و بین ما دل علی الجواز، (و کذا الخنثی الصرورة)، إلحاقا لها بالأنثی، للشک فی الذکوریة، و یحتمل عدم الکراهة، لعدم تناول المرأة التی هی مورد النهی لها.


فی أنه یشترط علم الأجیر بالمناسک

(و یشترط علم الأجیر (3) بالمناسک) و لو إجمالا، لیتمکن من تعلمها تفصیلا (4) و لو حج مع مرشد عدل أجزأ،(و قدرته علیها) (5) علی الوجه الذی (1)فأصالة البراءة تنفی هذا الحکم فی الموردین، و التعلیل الموجود فی کلام الأصحاب و هو المعاونة علی البر و التقوی ینطبق علی الموردین.

(2)ذهب الشیخ فی التهذیب إلی عدم جواز نیابة المرأة الصرورة مطلقا، و فی الاستبصار منع من نیابتها إذا کان المنوب عنه رجلا، و دلیل الأول خبر سلیمان بن جعفر عن الإمام الرضا علیه السّلام (عن المرأة الصرورة حجت عن امرأة صرورة، فقال علیه السّلام: لا ینبغی)(1) ، و دلیل الثانی خبر زید الشحام عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سمعته یقول: یحج الرجل الصرورة عن الرجل الصرورة، و لا تحج المرأة الصرورة عن الرجل الصرورة)2،

و ذهب الأصحاب إلی الکراهة للجمع بین ما تقدم و بین أخبار،

منها: صحیح معاویة بن عمار (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: الرجل یحج عن المرأة و المرأة تحج عن الرجل، قال: لا بأس)(2) ، و صحیح رفاعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال: تحج المرأة عن أختها و عن أخیها، و قال: تحج المرأة عن أبیها)(3).

(3)هذا الشرط راجع إلی صحة فعل المستأجر علیه، فکل ما تتوقف صحته علیه یجب تحصیله علی الأجیر.

(4)ففی بعض النسخ (لیتمکن من فعلها تفصیلا) و هو أولی، لأن التمکن من تعلمها تفصیلا غیر متوقف علی العلم الإجمالی.

(5)مقتضی القواعد و الأصول أن یکتفی بالبدل الاضطراری فی الأجیر عند العجز عن الاختیاری فی المنوب عنه، و ما دام یمکن الواجب الاختیاری من المنوب عنه و لو
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 9 - من أبواب النیابة فی الحج حدیث 3 و 1.

2- (3) الوسائل الباب - 8 - من أبواب النیابة فی الحج حدیث 2.

3- (4) الوسائل الباب - 8 - من أبواب النیابة فی الحج حدیث 5.




عین، فلو کان عاجزا عن الطواف بنفسه، و استؤجر علی المباشرة لم یصح، و کذا لو کان لا یستطیع القیام فی صلاة الطواف. نعم لو رضی المستأجر بذلک حیث یصح منه الرضا (1) جاز،(و عدالته) (2) حیث تکون الإجارة عن میت، أو من یجب علیه الحج،(فلا یستأجر فاسق)، أما لو استأجره لیحج عنه تبرعا لم تعتبر العدالة، لصحة حج الفاسق، و إنما المانع عدم قبول خبره،(و لو حج) الفاسق عن غیره (أجزأ) عن المنوب عنه فی نفس الأمر (3)، و إن وجب علیه استنابة غیره لو کان واجبا، و کذا القول فی غیره من العبادات کالصلاة و الصوم و الزیارة المتوقفة علی النیة (4).


فی الوصیة بالحج

(و الوصیة بالحج) مطلقا من غیر تعیین مال (ینصرف إلی أجرة المثل) (5) و هو -باستنابة غیره فلا یکتفی البدل الاضطراری من الأجیر.

(1)و ذلک فیما لم یکن الحج متعینا علیه بأن کان مندوبا فیجوز حینئذ.

(2)قد تقدم أن العدالة لیست شرطا فی صحة الفعل، بل لأن الإتیان بالحج الصحیح لا یعرف إلا من إخباره، و الفاسق لا یقبل إخباره بذلک، هذا إذا کان الحج متعینا، و أما إذا کان مندوبا فلا یشترط العلم بالصحة لتفریغ الذمة، و قال فی المدارک: (و اکتفی بعض الأصحاب فیه - أی فی الحج الواجب - بکونه ممن یظن صدقه، و یحصل الوثوق باخباره، و هو حسن).

(3)علی ما تقدم، فلو أتی الفاسق بالحج الصحیح واقعا فیحصل الاجزاء واقعا، و لکن لا یعرف ذلک إلا من إخباره، و النهی یمنع من قبول قوله لقوله تعالی إِنْ جاءَکُمْ فاسِقٌ بِنَبَإٍ فَتَبَیَّنُوا (1) ، و بما أن الاشتغال الیقینی یستدعی الفراغ الیقینی فعلی المستأجر أن یستأجر غیره العادل لتفریغ الذمة.

(4)حین ینحصر العلم بصحة الواقع من إخباره، بخلاف غیرها التی یعلم صحتها من غیر إخباره.

(5)علل - کما فی المدارک -: (أما انصراف الأجرة مع عدم التعیین إلی أجرة المثل فواضح، لأن الواجب العمل بالوصیة مع الاحتیاط للوارث، فیکون ما جرت به العادة کالمنطوق به، و هو المراد من أجرة المثل، و لو وجد من یأخذ أقل من أجرة المثل اتفاقا وجب الاقتصار علیه، احتیاطا للوارث).
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1- (1) سورة الحجرات آیة: 6.




ما یبذل غالبا للفعل المخصوص، لمن استجمع شرائط النیابة فی أقل مراتبها (1) و یحتمل اعتبار الأوسط (2) هذا إذا لم یوجد من یأخذ أقل منها، و إلا اقتصر علیه، و لا یجب تکلف تحصیله (3)، و یعتبر ذلک من البلد، أو المیقات علی الخلاف (4)، (و یکفی) مع الإطلاق (المرة (5) إلا مع إرادة التکرار) فیکرر حسب ما دل علیه اللفظ، فإن زاد عن الثلث (6) اقتصر علیه، إن لم یجز الوارث، و لو کان بعضه، أو جمیعه واجبا فمن الأصل (7).


فی أنه لو عین القدر و النائب تعینا

(و لو عین القدر و النائب تعینا) (8) إن لم یزد القدر عن الثلث فی المندوب (1)أی مراتب النیابة.

(2)أی فأجرة المثل تحمل علی أدنی مراتب النیابة احتیاطا للوارث، و یحتمل أن تحمل علی المرتبة الوسطی، لأن الأمور الوسطی أمور عرفیة أیضا.

(3)أی لا یجب البحث عن الأقل عن أجرة المثل توفیرا للورثة إلا إذا حصل ذلک اتفاقا.

(4)و قد تقدم.

(5)لتحقق الامتثال بها.

(6)فمع التکرار یحج عنه حتی یستوفی الثلث من الترکة، و هو مما لا خلاف فیه - کما فی الجواهر - لأن الثلث للمیت و ما زاد فهو محتاج إلی إذن الورثة.

(7)إن کان حجة الإسلام فمن الأصل بالاتفاق، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل مات فأوصی أن یحج عنه، قال: إن کان صرورة فمن جمیع المال، و إن کان تطوعا فمن الثلث)(1) ، و إن کان الواجب حجا قد وجب بالنذر، فعن الشیخ و یحیی بن سعید و المحقق فی المعتبر أنها تخرج من الثلث، لصحیح ضریس بن أعین (سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل علیه حجة الإسلام، و نذر فی شکر لیحجن رجلا، فمات الرجل الذی نذر قبل أن یحج حجة الإسلام و قبل أن یفی لله بنذره، فقال علیه السّلام: إن کان ترک مالا حج عنه حجة الإسلام من جمیع ماله، و یخرج من ثلثه ما یحج به عنه للنذر، و إن لم یکن ترک مالا إلا بقدر حجة الإسلام حجّ عنه حجة الإسلام مما ترک، و حج عنه ولیّه للنذر، فإنما هو مثل دین علیه)(2) ، و ذهب ابن ادریس و المحقق و من تأخر عنه إلی وجوب إخراجها من الأصل أیضا کحجة الإسلام، لتساویهما فی کونهما دینا، فیجب إخراجهما من الأصل.

(8)سواء کان الحج واجبا أو ندبا لعموم الأمر بالعمل بالوصیة، و هنا صورتان، الأولی: أن
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1- (1) الوسائل الباب - 25 - من أبواب وجوب الحج حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 29 - من أبواب وجوب الحج حدیث 1.




و عن أجرة المثل فی الواجب، و إلا اعتبرت الزیادة من الثلث مع عدم إجازة الوارث، و لا یجب علی النائب القبول (1)، فإن امتنع طلبا للزیادة لم یجب إجابته، ثم یستأجر غیره بالقدر (2) إن لم یعلم إرادة تخصیصه به (3)، و إلا فبأجرة المثل إن لم یزد عنه، أو یعلم إرادته خاصة فیسقط بامتناعه بالقدر، أو مطلقا (4)، و لو عین النائب خاصة أعطی أجرة مثل (5) من یحج مجزیا، و یحتمل أجرة مثله، فإن امتنع منه (6)، أو مطلقا استؤجر غیره (7) إن لم یعلم إرادة التخصیص، و إلا سقط (8).

-یکون الحج واجبا، و الأجرة إما بقدر أجرة المثل و إما أزید أو أقل، فإن کانت الأجرة المعینة بقدر أجرة المثل أو أقل نفذت من أصل المال، لما تقدم من أن الحج الواجب یخرج من أصل المال، و إن کانت الأجرة المعینة أزید من أجرة المثل و لم یرض الورثة، فالشارع و إن حکم بإخراج الحج الواجب من أصل المال إلا أنه منصرف إلی أجرة المثل لأنه المعتاد، و علیه فما زاد یخرج من الثلث، لأن الثلث مال للمیت یجوز له أن یتصرف فیه و إن لم یرض الورثة.

الثانیة: أن یکون الحج مندوبا فالأجرة المعینة إما بقدر أجرة المثل و إما أقل أو أزید، فإن أجاز الورثة فمن أصل المال، و إن لم یجز الورثة فمن الثلث، و هذا ما دلت علیه صحیح معاویة بن عمار المتقدم، و ما زاد فهو بحاجة إلی إذن الورثة.

(1)بالأجرة المعینة، للأصل و عدم الدلیل علی الوجوب، و مع الامتناع قال فی المدارک:

(تبطل الوصیة)، و قال غیره: لا وجه لبطلان الوصیة إذ لم یظهر منها تقیید المبلغ المعین بالأجیر المخصوص، بل تنفّذ وصیته بالمبلغ المعین لغیره المساوی له.

(2)أی القدر المعیّن فی الوصیة.

(3)أی یعلم إرادة الموصی تخصیص القدر المعین بالنائب المعین، و إلا إن لم یعلم ذلک فیعطی لغیر أجرة المثل و هو مشروط بعدم زیادة المثل عن المعین فی الوصیة، فلو زادت أجرة المثل لم یجب إلا ما عیّن و ینتظر به لو احتمل حصول من یرضی به، و لو علم إرادة خصوص ذلک النائب علی کل حال فیسقط الاستئجار.

(4)و إن بذل له ما بذل.

(5)تحکیما للعادة، و یحتمل أجرة مثله و هو ما استحسنه فی المدارک تحکیما للعادة أیضا.

(6)من أجر المثل أو امتنع من بذل ما بذل له و هو المراد من الإطلاق.

(7)و بعضهم قال بوجوب إجابته إذا امتنع عن أجرة المثل إذا وسع الثلث و هو الأقوی.

(8)لتعذر القید الموجب لتعذر المقید، و هذا جار فی المندوب و الواجب، غایته فی الواجب یجب علی ولیّه حینئذ القضاء.
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فی أنه لو عین لکل سنة قدرا

(و لو عین لکل سنة قدرا) مفصلا کألف، أو مجملا کغلة بستان،(و قصر کمّل من الثانیة فإن لم تسع) الثانیة،(فالثالثة)، فصاعدا ما یتمم أجرة المثل (1)، و لو بجزء و صرف الباقی مع ما بعده کذلک و لو کانت السنون معینة ففضل منها فضلة لا تفی بالحج أصلا ففی عودها إلی الورثة، أو صرفها فی وجوه البر وجهان (2)، أجودهما الأول إن کان القصور ابتداء، و الثانی إن کان طارئا، و الوجهان آتیان فیما لو قصر المعین لحجة واحدة، أو قصر ماله أجمع عن الحجة الواجبة، و لو أمکن استنمائه (3)،

(1)هذا الحکم مقطوع به فی کلام الأصحاب - کما فی المدارک -، لأن القدر المعین قد انتقل بالوصیة عن ملک الورثة، و وجب صرفه فیما عینه الموصی بقدر الإمکان، و لا طریق إلی إخراجه إلا بجمعه علی هذا الوجه فیتعین، و لخبر إبراهیم بن مهزیار (کتبت إلی أبی محمد علیه السّلام: إن مولاک علی بن مهزیار أوصی أن یحج عنه من ضیعة صیّر ربعها لک، فی کل سنة حجة بعشرین دینارا، و أنه منذ انقطع طریق البصرة تضاعفت المؤن علی الناس، فلیس یکتفون بعشرین دینارا، و کذلک أوصی عدة من موالیک فی حجّهم، فکتب علیه السّلام: تجعل ثلاث حجج حجتین إن شاء اللّه)(1) ، و خبر إبراهیم الآخر (کتب إلیه علی بن محمد الحصینی: أن ابن عمی أوصی أن یحج عنه بخمسة عشر دینارا فی کل سنة، و لیس یکفی، ما تأمرنی فی ذلک؟ فکتب علیه السّلام: یجعل حجتین فی حجة، فإن اللّه تعالی عالم بذلک)2.

(2)الأول: أن ترجع میراثا، لأن المال خرج عن ملک الورثة بالوصیة، و هی مع فرض تعذرها فیرجع المال إلی أصله، الثانی: أن تصرف فی وجوه البر، لأن الوصیة أخرجته عن ملک الوارث، و قد ذکرت الحج مصرفا له، و مع تعذر هذا المصرف فیصرف إلی غیره من الطاعات.

هذا و قد فصّل المحقق الثانی فی جامعه فقال (إن کان قصوره حصل ابتداء بحیث لم یمکن صرفه فی الحج فی وقت ما کان میراثا، و إن کان ممکنا ثم طرأ القصور بعد ذلک لطرو زیادة الأجرة و نحوه، فإنه لا یعود میراثا، لصحة الوصیة ابتداء فخرج بالموت عن الوارث فلا یعود إلیه إلا بدلیل، و لم یثبت، غایة الأمر أنه قد تعذر صرفه فی الوجه المعیّن فیصرف فی وجوه البرّ کما فی المجهول المالک)، و استوجهه الشارح فی المسالک و کذا فی الروضة هنا، و اعلم أن الصرف فی وجوه البر هو المشهور بین الأصحاب کما فی المدارک.

(3)وجب، لأن طریق تنفیذ الوصیة منحصر بذلک، و إذا وجب تنفیذها وجبت مقدمته.

ص:288






1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 3 - من أبواب النیابة فی الحج حدیث 2 و 1.




أو رجی إخراجه فی وقت آخر وجب مقدما (1) علی الأمرین.

(و لو زاد) المعین للسنة عن أجرة حجة و لم یکن مقیدا بواحدة (حجّ) عنه به (مرتین) (2) فصاعدا إن وسع (فی عام) واحد من اثنین فصاعدا، و لا یضر اجتماعهما معا فی الفعل فی وقت واحد، لعدم وجوب الترتیب (3) هنا کالصوم (4) بخلاف الصلاة (5). و لو فضل عن واحدة جزء أضیف إلی ما بعده إن کان، و إلا ففیه ما مر (6)


فی الودعیّ العالم بامتناع الوارث

(و الودعیّ) لمال إنسان (العالم بامتناع الوارث) من إخراج الحج الواجب علیه عنه (یستأجر عنه من یحج أو یحج) عنه (7)(و هو بنفسه) و غیر (1)فیجب الانتظار فیما لو رجی إخراجه، لأن الوجهین السابقین مبنیان علی تعذر الوصیة، و مع رجاء إخراجه لا یتحقق التعذر.

(2)للأمر بالعمل بالوصیة، ما دام قد عیّن مبلغا معینا، و هو یسع حجتین.

(3)أی فی الحج للأصل.

(4)قد مر دلیله فی بابه.

(5)فقد مرّ أنه لا یجب الترتیب إلا بین الظهرین و العشاءین من الیوم الواحد فراجع.

(6)من صرفه فی وجوه البر، أو رجوعه إلی الورثة، و لا یأتی التفصیل المبنی علی القصور الابتدائی و العارضی.

(7)بلا خلاف فی الجملة کما فی المستند، لصحیح برید العجلی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن رجل استودعنی مالا فهلک و لیس لوارثه شیء، و لم یحج حجة الإسلام، قال: حج عنه و ما فضل فاعطهم)(1) و الخبر و إن کان مطلقا إلا أن الأصحاب قیدوه بما إذا علم أو ظن بعدم تأدیة الورثة للحج لو دفع الودیعة إلیهم، و ذلک لأن مقدار أجرة الحج و إن کان خارجا عن ملک الورثة، إلا أن الوارث مخیّر فی جهات القضاء، و له الحج بنفسه مع الاستقلال بالترکة، و له الاستئجار بدون أجرة المثل، و فی الشرائع و القواعد و الإرشاد الاقتصار علی مورد العلم بعدم التأدیة، و الأولی إلحاق الظن الغالب به.

ثم لا خصوصیة للأمر بالروایة للودعی بأن یحج إلا تفریغ الذمة، و علیه فیجوز له أن یستأجر لذلک.

و اعتبر فی التذکرة مع ذلک أمن الضرر، فلو خاف علی نفسه أو ماله لم یجز له ذلک، و استحسنه فی المدارک.
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الودیعة من الحقوق المالیة حتی الغصب (1) بحکمها. و حکم غیره (2) من الحقوق التی تخرج من أصل المال، کالزکاة و الخمس و الکفارة و النذر حکمه. و الخبر هنا (3) معناه الأمر، فإن ذلک واجب علیه حتی لو دفعه إلی الوارث اختیارا ضمن (4) و لو علم أن البعض یؤدی فإن کان نصیبه یفی به بحیث یحصل الغرض منه وجب الدفع إلیهم (5)، و إلا (6) استأذن من یؤدی مع الإمکان و إلا سقط (7). و المراد بالعلم هنا ما یشمل الظن الغالب المستند إلی القرائن. و فی اعتبار الحج من البلد أو المیقات ما مر (و لو کان علیه حجتان إحداهما نذر فکذلک) (8) یجب إخراجهما فما زاد (إذ الأصح أنهما من الأصل) (9) لاشتراکهما فی کونهما حقا واجبا مالیا (1)قد عرفت أن مورد الخبر الودیعة، و طردوا الحکم فی غیر الودیعة من الحقوق المالیة کالغصب و الدین و الأمانة الشرعیة لاشتراک الجمیع فی کونه مال المیت الذی یجب إخراج الحج منه قبل الإرث.

(2)أی و حکم غیر الحج، بل کل واجب مالی یخرج من أصل الترکة، قیل: نعم لاشتراک الجمیع فی المعنی المجوّز کما عن الشارح فی المسالک، و قیل: لا، قصرا للروایة المخالفة للأصل علی موردها کما فی جامع المقاصد، و لو قیل بالجواز فی الجمیع فهو حسن.

(3)أی فی قول المصنف (و الودعی یستأجر عنه أو یحج هو بنفسه).

(4)لظاهر الأمر فی الروایة، فلو لم یفعل یضمن لأنه فوّت علی المیت تفریغ ذمته.

(5)لأن المانع هو عدم تفریغهم ذمة مورثهم، فإذا انتفی المانع فلا بد من دفع المال إلیهم.

(6)أی و إن لم یف نصیبه فلا بد من دفع حصته إلیه لقاعدة (الناس مسلطون علی أموالهم) و لما کان تفریغ ذمة المیت متوقفا علی حصته و حصة غیره، فیسقط إذن الغیر لما مرّ فیبقی إذنه غیر ساقط لعدم الدلیل علی سقوطه.

(7)أی و إن تعذر الاستئذان لبعده أو لسبب آخر فیسقط کذلک.

(8)فما دام الواجب علی الودعی تفریغ ذمة المیت من حجة الإسلام لکونها واجبة و تخرج من الأصل، فکذلک یجب تفریغ ذمته من الحج الواجب بالنذر لأنه یخرج من الأصل کذلک.

(9)أما حج الإسلام فقد تقدم الکلام فیه و أنه محل خلاف، و أما الحج النذری فقد تقدم الکلام فیه و أنه محل الخلاف، حیث ذهب الشیخ و یحیی بن سعید و المحقق أنه من الثلث لصحیح ضریس بن أعین المتقدم، و ذهب ابن إدریس و من تأخر أنه من الأصل لأنه دین کحجة الإسلام، و أما الخبر فمحمول - کما عن العلامة فی المختلف - علی من نذر فی مرض الموت.
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و مقابل الأصح إخراج المنذورة من الثلث، استنادا إلی روایة محمولة علی نذر غیر لازم کالواقع فی المرض و لو قصر المال عنهما تحاصتا فیه (1)، فإن قصرت الحجة عن إخراج الحجة (2) بأقل ما یمکن و وسع الحج خاصة أو العمرة صرف فیه (3)، فإن قصر عنهما (4)، و وسع أحدهما، ففی ترکهما و الرجوع إلی الوارث، أو البر علی ما تقدم، أو تقدیم حجة الإسلام، أو القرعة أوجه و لو وسع الحج خاصة (5)، أو العمرة فکذلک، و لو لم یسع أحدهما فالقولان (6)، و التفصیل آت (7) (1)و فیه - کما فی المدارک -: إن قسمة الترکة بینهما مع القصور مشکل، لأن الترکة إذا کانت قاصرة عن أجرة المثل للحجتین، کانت القسمة مقتضیة لعدم الإتیان بواحدة منهما، إلا أن یتفق من یحج بدون أجرة المثل.

نعم فالمتجه تقدیم حجة الإسلام لصحیح ضریس بن أعین عن أبی جعفر علیه السّلام (و إن لم یکن ترک مالا إلا بقدر حجة الإسلام، حج عنه حجة الإسلام مما ترک، و حجّ عنه ولیّه النذر، فإنما هو دین علیه)(1) و منه تعرف أن الفروع التی فرضها الشارح لا أساس لها حینئذ.

(2)المشتملة علی الحج و العمرة.

(3)أی فی الحج لأهمیته علی العمرة.

(4)أی أن الحصة قاصرة عن إخراج حجة أو عمرة لکل منهما، و لکن تمام المال وسع إخراج حجة کاملة مشتملة علی العمرة لأحدهما فقط ففیه وجوه أربعة: القرعة لأنها لکل أمر مشکل، أو تقدیم حجة الإسلام لأنها واجبة بأصل الشرع بخلاف المنذورة، أو صرف تمام المال فی وجوه البر أو إرجاعه إلی الوارث، لأن المال بتمامه لا یفی بما وجب علی المیت من حجة الإسلام و الحج المنذور فیندرج فی التفصیل السابق.

و فیه: قد عرفت لا بدیة تقدیم حجة الإسلام لصحیح ضریس المتقدم.

(5)أی أن تمام المال قاصر عن حجة کاملة مشتملة علی العمرة، بل یکفی إما للحج المجرد عن العمرة لأحدهما، أو یکفی لإحدی العمرتین خاصة ففیه الأوجه المتقدمة، و لکن عرفت تقدیم الحج المجرد عن العمرة فی حجة الإسلام أو عمرتها لصحیح ضریس المتقدم.

(6)أی أن تمام المال لا یکفی لواحد من الحجین المجردین و لا لإحدی العمرتین فیأتی فیه القولان، إما إرجاعه إلی الواث و إما صرفه فی وجوه البر.

(7)ما تقدم إنما هو فی الودعی مع کون المیت قد وصی بالحج، و کذلک یأتی التفصیل فیما-
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فیما لو أقر بالحجتین. أو علم الوارث أو الوصی کونهما علیه (و لو تعددوا) من عنده الودیعة أو الحق، و علموا بالحق و بعضهم ببعض (وزّعت) (1) أجرة الحجة، و ما فی حکمها (2) علیهم بنسبة ما بأیدیهم من المال، و لو أخرجها بعضهم بإذن الباقین، فالظاهر الإجزاء (3)، لاشتراکهم فی کونه مال المیت الذین یقدّم إخراج ذلک منه علی الإرث و لو لم یعلم بعضهم بالحق تعین علی العالم (4) بالتفصیل (5)، و لو علموا به و لم یعلم بعضهم ببعض فأخرجوا جمیعا (6)، أو حجوا فلا ضمان مع الاجتهاد علی الأقوی (7) و لا معه (8) ضمنوا (9) ما زاد علی الواحدة. و لو علموا فی الأثناء سقط من ودیعة کل منهم ما یخصه من الأجرة (10)، و تحللوا ما عدا -لو أقرّ المیت أمام الودعی، و کذلک یأتی التفصیل فی غیر الودعی فیما لو علم الوارث أو الوصی بکون حج الإسلام أو هو و الحج المنذور علیه.

(1)لأن تعیین الحجة علی أحدهم دون الباقین ترجیح بلا مرجح، فالعدل یقتضی التوزیع بحسب ما عندهم من مال.

(2)من الحقوق المالیة کالخمس و الزکاة و الدین.

(3)لأن تفریغ ذمة المیت واجب کفائی علیهم، فإن اتفقوا علی أن یخرجها بعضهم فلا مانع، ما دام جمیع المال ماله الذی تعلق به حق الحج قبل حق الوارث.

(4)لأن العلم نجّز علیه التکلیف دون غیره.

(5)فهو لیس متعلقا بالعالم فی قبال العالم بالإجمال، لأن العلم منجز علی کل حال، و لکن الجار و المجرور متعلق بالمحذوف، أی یتعین علی العالم الإخراج، و الإخراج علی التفصیل المتقدم.

(6)أی کل واحد منهم استأجر أجیرا من مال المیت.

(7)لأن العلم منجز علی کل واحد بتفریغ ذمة المیت، و عدم علمهم ببعضهم لا یوجب الضمان علی من خرج، و إن خرج غیره لتفریغ ذمة المیت، لأنه جاهل إذا لم یکن مقصرا، و لا یکون مقصرا مع الاجتهاد.

(8)أی و لا مع الاجتهاد.

(9)لانطباق الجاهل المقصر علی کل واحد منهم، فیضمنون جمیعا کل ما أتلف من مال المیت ما عدا ما أتلف فی حجة واحدة، و الضمان علی الجمیع لأن تخصیصه بالبعض ترجیح بلا مرجح، و لا یضمنون حجة واحدة لأن تفریغ ذمة المیت تستدعی ذلک.

(10)بمقدار ما أتی به من الأفعال، و فیه: إن السقوط مطلقا لا معنی له بل لا بد من التقیید مع الاجتهاد.
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واحد بالقرعة (1)، إن کان بعد الإحرام، و لو حجوا عالمین بعضهم ببعض صح السابق (2) خاصة، و ضمن اللاحق، فإن أحرموا دفعة وقع الجمیع عن المنوب (3) و سقط من ودیعة کل واحد ما یخصه من الأجرة الموزعة (4)، و غرم الباقی، و هل یتوقف تصرفهم علی إذن الحاکم؟ الأقوی ذلک (5) مع القدرة علی إثبات الحق عنده، لأن ولایة إخراج ذلک قهرا علی الوارث إلیه، و لو لم یمکن فالعدم أقوی حذرا من تعطیل الحق الذی یعلم من بیده المال ثبوته، و إطلاق النص إذن له (و قیل: یفتقر إلی إذن الحاکم) مطلقا (6)، بناء علی ما سبق (و هو بعید) لإطلاق النص و إفضائه إلی مخالفته حیث یتعذر (7).


الفصل الثانی: فی أنواع الحج


اشارة

(الفصل الثانی: فی أنواع الحج. و هی ثلاثة (8)



فی الحج التمتع

(: تمتع)...

(1)أما التحلل من أجل الاحتیاط للوارث، و تفریغ ذمة المیت یوجب الاقتصار علی واحد، و تعینه بالقرعة لأنها لکل أمر مشکل.

(2)فسبقه یعیّنه أنه هو المفرّغ لذمة المیت، و غیره ضامن لما أتلف لأنه عالم فیعدّ مفرّطا لمال المیت و الوارث.

(3)ظاهره بعد المفروغیة عن إتمام الحج، و إلا فلو کان حین الإحرام فیجب التحلل علی الجمیع ما عدا واحد بالقرعة.

(4)و ظاهره أیضا مع صورة العلم فتحسب أجرة شخص واحد توزع علیهم بحسب ما بأیدیهم من المال، و الباقی من المصروف لکل واحد فی حجه یضمنه لأنه مفرّط.

(5)کما علیه جماعة لأن الحاکم هو من له إخراج المال قهرا علی الوارث دون غیره من المکلفین، هذا إذا تمکن الودعی من أخذ الإذن من الحاکم و تمکن من إثبات أن المیت مشغول الذمة، و إلا فلا یعتبر الإذن لئلا یتعطل تفریغ ذمة المیت، و عن بعضهم اشتراط إذن الحاکم مطلقا و لم یعرف قائله، و یدفع کلا القولین إطلاق صحیح برید المتقدم.

(6)تمکن من إثبات الحق أو لا.

(7)أی اشتراط إذن الحاکم مطلقا یفضی إلی مخالفة النص فی صورة تعذر الاستئذان.

(8)بلا خلاف فیه للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الحج ثلاثة أصناف: حج مفرد، و قران، و تمتع بالعمرة إلی الحج، و بها أمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، و الفضل فیها، و لا نأمر الناس إلا بها)(1) ، و خبر منصور الصیقلی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الحج عندنا علی ثلاثة أوجه: حاج متمتع، و حاج مفرد سائق للهدی، و حاج مفرد للحج)2.-
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و أصله التلذذ (1) سمّی هذا النوع به، لما یتخلل بین عمرته و حجه من التحلل الموجب لجواز الانتفاع و التلذذ بما کان قد حرّمه الإحرام، مع ارتباط عمرته بحجه حتی أنهما کالشیء الواحد شرعا، فإذا حصل بینهما ذلک فکأنه حصل فی الحج (و هو فرض من نأی) (2) أی بعد (عن مکة بثمانیة و أربعین میلا من کل) -و الذی یظهر من النصوص أن المشروع فی صدر الإسلام هو القران و الإفراد، و أن التمتع قد شرع فی حجة الوداع، ففی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم حین حج حجة الإسلام خرج فی أربع بقین من ذی القعدة، حتی أتی الشجرة فصلّی بها، ثم قاد راحلته حتی أتی البیداء فأحرم منها، و أهلّ بالحج و ساق مائة بدنة، و أحرم الناس کلهم بالحج لا ینوون عمرة، و لا یدرون ما المتعة، حتی إذا قدم رسول للّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم مکة طاف بالبیت و طاف الناس معه، ثم صلّی رکعتین عند المقام و استلم الحجر، ثم قال: ابدأ بما بدأ اللّه عز و جل، فأتی الصفا فبدأ بها، ثم طاف بین الصفا و المروة سبعا، فلما قضی طوافه عند المروة قام خطیبا فأمرهم أن یحلّوا و یجعلوها عمرة، و هو شیء أمر اللّه عز و جل به، فأحلّ الناس، و قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: لو کنت استقبلت من أمری ما استدبرت لفعلت کما أمرتکم، و لم یکن یستطیع أن یحلّ من أجل الهدی الذی معه، إن اللّه عز و جل یقول وَ لا تَحْلِقُوا رُؤُسَکُمْ حَتّی یَبْلُغَ الْهَدْیُ مَحِلَّهُ ، و قال سراقة بن مالک بن خثعم الکنانی: یا رسول اللّه، علمنا کأننا خلقنا الیوم، أ رأیت هذا الذی أمرتنا به لعامنا هذا أو لکل عام، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: لا بل للأبد، و أن رجلا قام فقال: یا رسول اللّه نخرج حجاجا و رءوسنا تقطر، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: إنک لن تؤمن بهذا أبدا)(1) ، و کما عن الجواهر أنه عمر.

(1)وجه التسمیة فی الإفراد لانفصال الحج عن العمرة و عدم ارتباطه بها، و أما القران فلاقتران الإحرام بسیاق الهدی، و أما التمتع فهو لغة التلذذ و الانتفاع، و إنما سمی هذا النوع بذلک لما یتخلل بین عمرته و حجه من التحلل المفضی لجواز الانتفاع و التلذذ بما کان قد حرّمه الإحرام قبله، مع الارتباط بین الحج و العمرة و کونهما کالشیء الواحد فیکون التمتع الواقع بینهما کأنه حاصل فی أثناء الحج.

(2)بلا خلاف فیه، لقوله تعالی: فَمَنْ تَمَتَّعَ بِالْعُمْرَةِ إِلَی الْحَجِّ فَمَا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْهَدْیِ، فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ ثَلاثَةِ أَیّامٍ فِی الْحَجِّ وَ سَبْعَةٍ إِذا رَجَعْتُمْ، تِلْکَ عَشَرَةٌ کامِلَةٌ، ذلِکَ لِمَنْ لَمْ یَکُنْ أَهْلُهُ
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1- (1) الوسائل الباب - 2 - من أبواب أقسام الحج حدیث 14.




(جانب علی الأصح) (1) للأخبار الصحیحة الدالة علیه. و القول المقابل للأصح اعتبار بعده باثنی عشر میلا. حملا للثمانیة و الأربعین علی کونها موزعة علی الجهات الأربع، فیخص کل واحدة اثنی عشر. و مبدأ التقدیر منتهی عمارة مکة (2) -حاضِرِی الْمَسْجِدِ الْحَرامِ وَ اتَّقُوا اللّهَ وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ (1) ، و للأخبار المستفیضة،

منها: بل صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (دخلت العمرة فی الحج إلی یوم القیامة، لأن اللّه تعالی یقول: فمن تمتع، الآیة، فلیس لأحد إلا أن یتمتع، لأن اللّه تعالی أنزل ذلک فی کتابه، و جرت به السنة من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم)(2) و صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (قلت له: قول اللّه عز و جل فی کتابه: ذلک لمن لم یکن أهله حاضری المسجد الحرام، قال: یعنی أهل مکة لیس علیهم متعة، کل من کان أهله دون ثمانیة و أربعین میلا ذات عرق و عسفان، کما یدور حول مکة فهو ممن دخل فی هذه الآیة، و کل من کان أهله وراء ذلک فعلیهم المتعة)(3).

(1)نسب إلی أکثر الأصحاب، بل المشهور و علیه أخبار، منها: صحیح زرارة المتقدم، و خبره الآخر عن أبی جعفر علیه السّلام (سألته عن قول اللّه: ذلک لمن لم یکن أهله حاضری المسجد الحرام، قال: ذاک أهل مکة لیس علیهم متعة و لا علیهم عمرة، قلت: فما حدّ ذلک؟ قال: ثمانیة و أربعین میلا من جمیع نواحی مکة، دون عسفان و دون ذات عرق)(4).

و ذهب جماعة منهم الشیخ فی المبسوط و الحلی فی السرائر و المحقق فی الشرائع مع أنه رجع عنه فی المعتبر و قال (إنه قول نادر لا عبرة به) بأن حده اثنا عشر میلا من کل جانب، و دلیلهم الأصل، بمعنی أن التمتع واجب علی کل واحد و القدر المتیقن الخارج منه من کان دون الحد المذکور، و الباقی یبقی تحت العموم، و لذا قیل: إن المراد بالأصل هو أصالة العموم لا الأصل العملی، حملا لتلک الأخبار علی کون الثمانیة و الأربعین من جمیع الجوانب لا من کل جانب، و فیه: إنه یرده ظاهر خبری زرارة المتقدمین فی أن الثمانیة و الأربعین من کل جانب.

(2)کما نسب إلی جماعة کما هو ظاهر خبر زرارة المتقدم (من جمیع نواحی مکة)، و نسب إلی-
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1- (1) سورة البقرة الآیة: 196.

2- (2) الوسائل الباب - 3 - من أبواب أقسام الحج حدیث 2.

3- (3) الوسائل الباب - 6 - من أبواب أقسام الحج حدیث 3.

4- (4) الوسائل الباب - 6 - من أبواب أقسام الحج حدیث 7.




إلی منزله (1)، و یحتمل إلی بلده مع عدم سعتها جدا، و إلا فمحلته. و یمتاز هذا النوع عن قسیمیه (أنه یقدم عمرته علی حجه ناویا بها التمتع) (2)، بخلاف عمرتیهما فإنها مفردة بنیّة (3).


فی القران و الإفراد

(و قران و إفراد) و یشترکان فی تأخیر العمرة عن الحج و جملة الأفعال (4) و ینفرد القران (5) بالتخییر فی عقد إحرامه بین الهدی و التلبیة، و الإفراد بها و قیل القران: أن یقرن بین الحج و العمرة بنیة واحدة، فلا یحل إلا بتمام أفعالهما مع -بعض الأصحاب کالشیخ فی المبسوط و العلامة فی التحریر التقدیر من المسجد، لأن السؤال فی خبری زرارة عن المراد من حاضری المسجد الحرام، فلا بد أن یکون التقدیر منه، و فیه: إن الجواب صریح فی کون التحدید من مکة لا من المسجد.

(1)لانصراف اخبار التقدیر، مع أن دعوی انصرافها إلی المحلة أو البلد مع عدم اتساعها لیس ببعید، لأن المدار علی الفهم العرفی الذی یعتبر التحدید من آخر البلد ذهابا و عودا.

(2)قال فی المسالک: (قد تکرر ذکر النیة هنا فی کلامهم، و ظاهرهم أن المراد بها فیه الحج بجملته، و فی وجوبها نظر) و وجه النظر ما أشار إلیه فی المدارک (و مقتضاه أنه یجب الجمع بین هذه النیة و بین نیة کل فعل من أفعال الحج علی حدة، و هو غیر واضح).

و لکن یشهد لاعتبار نیة عمرة التمتع المتوقفة علی نیة حج التمتع صحیح البزنطی (قلت لأبی الحسن علی بن موسی علیه السّلام: کیف أصنع إذا أردت التمتع، فقال علیه السّلام: لبّ بالحج و انو المتعة)(1) ، و صحیحه الآخر عن أبی الحسن علیه السّلام (سألته عن رجل متمتع کیف یصنع؟ قال: ینوی العمرة، و یحرم بالحج)2 و مثلهما غیرهما.

(3)أی بنیة لا یضاف إلیها الحج، و تقدیم العمرة علی حج التمتع بلا خلاف فیه للأخبار الکثیرة.

منها: صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (قلت له: کیف أتمتع؟ قال: تأتی الوقت فتلبی - إلی أن قال - و لیس لک أن تخرج من مکة حتی تحج)(2) و ظهوره فی کون العمرة قبل الحج واضح، و أما عمرة القارن و المفرد فهی بنیة العمرة فقط کما تقدم و هی متأخرة عن حجهما کما سیأتی.

(4)أی جملة من أفعال الحج کما سیأتی، و یمکن أن یکون المراد من العبارة و مجموع أفعال الحج بالجملة.

(5)اعلم أن أفعال القارن و شروطه کالمفرد إلا أن القارن یتخیر فی إحرامه بین التلبیة و بین-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 22 - من أبواب الإحرام حدیث 4 و 1.

2- (3) الوسائل الباب - 22 - من أبواب أقسام الحج حدیث 1.




سوق الهدی. و المشهور الأول (و هو) أی کل واحد منهما (فرض من نقص عن ذلک المقدار) (1) من المسافة مخیرا بین النوعین، و القران أفضل (2)


فی ما لو أطلق الناذر تغییره

(و لو أطلق الناذر) (3) و شبهه للحج (تخیر فی الثلاثة) مکیا کان افقیا (و کذا یتخیر من حج ندبا) و التمتع أفضل مطلقا و إن حج ألفا و ألفا (و لیس لمن تعین علیه نوع) -الإشعار و التقلید علی المشهور للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (یوجب الإحرام ثلاثة أشیاء: التلبیة و الإشعار و التقلید، فإذا فعل شیئا من هذه الثلاثة فقد أحرم)(1) ، مع ضمیمة غیره من الأخبار نعرف أنه القارن، مثل صحیح منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا یکون القارن قارنا إلا بسیاق الهدی)(2) و عن ابن أبی عقیل و الشیخ أن القارن معتمر أولا، و لا یحلّ من العمرة حتی یفرغ من الحج، لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أیّما رجل قرن بین الحج و العمرة فلا یصلح إلا أن یسوق الهدی قد أشعره و قلّده، و إن لم یسق الهدی فلیجعلها متعة)(3) و هو محمول عند الأصحاب بما إذا نوی الحج فقط، فإن لم یتم له الحج فلیجعله عمرة مبتولة.

(1)علی المشهور شهرة عظیمة و قد تقدم جملة من الأخبار علی ذلک، و عن الشیخ فی المبسوط أن أهل مکة یجوز لهم التمتع لأن المتمتع یأتی بصورة الإفراد و زیادة غیر منافیة، فوجب أن یجزیه، و رده فی المعتبر بعدم التسلیم بأنه أتی بصورة الإفراد، و ذلک لأنه أخلّ بالإحرام بالحج من میقاته و أوقع مکانه العمرة و لیس مأمورا بها.

(2)لخبر علی بن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام (سألته عن الحج مفردا هو أفضل أو الاقران، قال: إقران الحج أفضل من الأفراد، و سألته عن المتعة و الحج مفردا و عن الأقران أیة أفضل؟ قال: المتمتع أفضل من المفرد و من القارن السائق)(4) و مثله غیره کثیر.

(3)کان مخیرا بین الثلاثة لکن التمتع أفضل إلا إذا کان النذر متعینا فلا ریب فی المعین المنذور و لا یجزی غیره، و لکن إذا أطلق النذر کان مخیرا لأن الأنواع الثلاثة مشروعة، و تقیید القارن و الإفراد بحاضری المسجد الحرام و التمتع بغیرهم إنما هو فی حجة-
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1- (1) الوسائل الباب - 12 - من أبواب أقسام الحج حدیث 20.

2- (2) الوسائل الباب - 2 - من أبواب أقسام الحج حدیث 10.

3- (3) الوسائل الباب - 5 - من أبواب أقسام الحج حدیث 2.

4- (4) الوسائل الباب - 4 - من أبواب أقسام الحج حدیث 24.




بالأصالة أو العارض (1)(و العدول إلی غیره (2)، علی الأصح) عملا بظاهر الآیة، و صریح الروایة، و علیه الأکثر. و القول الآخر جواز التمتع للمکی، و به روایات حملها علی الضرورة طریق الجمع.

أما الثانی فلا یجزئه غیر التمتع اتفاقا (إلا لضرورة) استثناء من عدم جواز -الإسلام، و أما فی غیره فلا، و یدل علیه اخبار:

منها: صحیح معاویة بن عمار (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام و نحن بالمدینة: إنی اعتمرت عمرة فی رجب و أنا أرید الحج، فأسوق الهدی أو أفرد أو أتمتع؟ فقال: فی کل فضل و کل حسن، قلت: و أی ذلک أفضل؟ فقال: إن علیا علیه السّلام کان یقول: لکل شهر عمرة، تمتع فهو و اللّه أفضل)(1). و خبر عبد الصمد بن بشیر (قال لی عطیة: قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: أفرد الحج - جعلت فداک - سنة، فقال لی: لو حججت الفا و ألفا لتمتعت، فلا تفرد)2 و خبر جمیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ما دخلت قط إلا متمتعا إلا فی هذه السنة، فإنی و اللّه ما أفرغ من السعی حتی تتقلقل أضراسی، و الذی صنعتم أفضل)3، و خبر أحمد بن محمد بن أبی نصر عن أبی جعفر الثانی علیه السّلام (کان أبو جعفر علیه السّلام یقول: المتمتع بالعمرة إلی الحج أفضل من المفرد السائق للهدی، و کان یقول: لیس یدخل الحاج بشیء أفضل من المتعة)4.

و هذه الأخبار کما تدل علی أفضلیة التمتع، تدل علی کون الأقسام الثلاثة جائزة للمکی و المدنی، سواء تکرر منه الحج أو لا، نعم خرجت حجة الإسلام بدلیل فیبقی الباقی.

(1)کالنذر.

(2)أما من تعین علیه التمتع لا یجوز له العدول إلی الإفراد و القران إلا مضطرا بلا خلاف فی ذلک و سیأتی دلیله، و أما من تعین علیه الإفراد و القران فلا یجوز العدول إلی التمتع إلا اضطرارا، و ذهب الشیخ فی المبسوط إلی الجواز اختیارا و قد تقدم دلیله مع تضعیفه، نعم احتج للشیخ بأخبار:

منها: صحیح عبد الرحمن بن الحجاج (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل من أهل مکة یخرج إلی بعض الأمصار ثم یرجع إلی مکة فیمر ببعض المواقیت أ له أن یتمتع؟ قال: ما أزعم أن ذلک لیس له لو فعل)(2) و عند الأکثر محمولة علی الضرورة جمعا بینها و بین قوله-
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1- ( (1 و 2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 4 - من أبواب أقسام الحج حدیث 18 و 21 و 22 و 5.

2- (5) الوسائل الباب - 7 - من أبواب أقسام الحج حدیث 2.




العدول مطلقا (1) و یتحقق ضرورة المتمتع (2) بخوف الحیض المتقدم علی طواف -تعالی: ذلِکَ لِمَنْ لَمْ یَکُنْ أَهْلُهُ حاضِرِی الْمَسْجِدِ الْحَرامِ (1) و منطوقها تعنی التمتع علی غیر الحاضر، و مفهومها علی أن الحاضر لیس له ذلک، و لأخبار:

منها: صحیح علی بن جعفر (قلت لأخی موسی بن جعفر علیه السّلام: لأهل مکة أن یتمتعوا بالعمرة إلی الحج؟ فقال: لا یصلح أن یتمتعوا لقول اللّه عز و جل: ذلک لمن یکن أهله...)(2) الخبر.

(1)سواء کان فرضه التمتع أو لا.

(2)لا خلاف فی جواز العدول من التمتع إلی الإفراد مع الضرورة، و ذلک إذا ضاق وقته عن إتمام العمرة و إدراک الحج، و إنما الکلام فی حد الضیق المسوّغ لذلک علی أقوال:

قیل: حده خوف اختیاری عرفة، کما استقربه العلامة فی المختلف، و قواه فی الدروس، و قیل: فوات الرکن الاختیاری بعرفة، و هو المسمی منه، کما اختاره العلامة فی القواعد و ابنا سعید و إدریس، و قال فی الجواهر: (لعله یرجع إلیه ما عن المبسوط و النهایة و الوسیلة و المهذب من الفوات بزوال الشمس من یوم عرفة قبل إتمام العمرة، بناء علی تعذر الوصول غالبا إلی عرفة بعد هذا الوقت لمضی الناس عنه).

و قیل: فوات الاضطراری منه، و هو ظاهر ابن إدریس، و قیل: زوال یوم الترویة کما عن الصدوق، و قیل: غروب یوم الترویة کما نقل عن المفید، و قیل: زوال یوم عرفة کما تقدم عن الشیخ فی المبسوط و النهایة و ابن البراج و ابن حمزة و نقل عن ابن الجنید، و اختاره سید المدارک و صاحب الذخیرة و کشف اللثام، و قیل: أنه مخیّر بین العدول و الاتمام إذا فات زوال یوم الترویة أو تمامه، و نقله صاحب الجواهر عن بعض متأخری المتأخرین، فالأقوال سبعة، و سببها اختلاف الأخبار، ففی جملة منها أن المدار علی خوف الوقت بعرفة:

منها: خبر یعقوب بن شعیب المیثمی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا بأس للمتمتع - إن لم یحرم من لیلة الترویة - متی ما تیسر له، ما لم یخف فوت الموقفین)(3) ، و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل أهلّ بالحج و العمرة جمیعا، ثم قدم مکة و الناس بعرفات، فخشی إن هو طاف و سعی بین الصفا و المروة أن یفوته الموقف، قال علیه السّلام:-
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یدع العمرة، فإذا أتم حجه صنع کما صنعت عائشة، و لا هدی علیه)(1) ، و ما صنعته عائشة قد وضح فی صحیح جمیل بن دراج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن المرأة الحائض إذا قدمت مکة یوم الترویة، قال: تمضی کما هی إلی عرفات فتجعلها حجة، ثم تقیم حتی تطهر و تخرج إلی التنعیم فتحرم فتجعلها عمرة، قال ابن أبی عمیر: کما صنعت عائشة)2.

و فی جملة من الأخبار أن المدار علی زوال یوم الترویة: منها: صحیح ابن بزیع عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام (عن المرأة تدخل مکة متمتعة فتحیض قبل أن تحلّ، متی تذهب متعتها؟ قال علیه السّلام: کان جعفر علیه السّلام یقول: زوال الشمس من یوم الترویة، و کان موسی علیه السّلام یقول: صلاة الصبح من یوم الترویة، فقلت: جعلت فداک، عامة موالیک یدخلون یوم الترویة و یطوفون و یسعون ثم یحرمون بالحج، فقال علیه السّلام: زوال الشمس، فذکرت له روایة عجلان أبی صالح، فقال علیه السّلام: إذا زالت الشمس ذهبت المتعة، فقلت: فهی علی إحرامها أو تجدد إحرامها للحج؟ فقال علیه السّلام: لا، إلا أن تحب أن تتطوع، ثم قال: أما نحن فإذا رأینا هلال ذی الحجة قبل أن نحرم فاتتنا المتعة)(2).

و فی جملة من النصوص أن المدار علی غروب یوم الترویة منها: صحیح العیص بن القاسم (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المتمتع یقوم مکة یوم الترویة صلاة العصر، تفوته المتعة؟ قال علیه السّلام: لا، ما بینه و بین غروب الشمس قال: و قد صنع ذلک رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم)(3) ، و خبر إسحاق بن عبد اللّه عن أبی الحسن موسی علیه السّلام (عن المتمتع یدخل مکة یوم الترویة قال: لیتمتع ما بینه و بین اللیل)5، و خبر عمر بن یزید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا قدمت مکة یوم الترویة و قد غربت الشمس فلیس لک متعة، امض کما أنت بحجک)(4).

و فی جملة منها أن المدار علی زوال الشمس من یوم عرفة منها: صحیح جمیل بن دراج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (المتمتع له المتعة إلی زوال الشمس من یوم عرفة، و له الحج إلی زوال الشمس من یوم النحر)(5) و مرفوع سهل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی متمتع دخل یوم عرفة قال: متعته تامة إلی أن یقطع الناس تلبیتهم)8 و قطع التلبیة عند زوال یوم عرفة.
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العمرة، بحیث یفوت اختیاری عرفة قبل إتمامها (1)، أو التخلف عن الرفقة إلی عرفة حیث یحتاج إلیها، و خوفه من دخول مکة (2) قبل الوقوف لا بعده و نحوه (3)، و ضرورة المکی (4) بخوف الحیض المتأخر...

-و فی بعض الأخبار أنه یعتبر فی صحة المتمتع إدراک الناس بمنی کصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (المتمتع یطوف بالبیت و یسعی بین الصفا و المروة ما أدرک الناس بمنی)(1) ، و فی بعض آخر أن وقت المتعة سحر یوم عرفة کصحیح محمد بن مسلم (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إلی متی یکون للحاج عمرة؟ فقال: إلی السحر من لیلة عرفة)2.

و هذه الأخبار علی کثرتها و اختلافها محمولة علی صورة عدم إمکان إدراک عرفة إلا قبل هذه الأوقات، لأن الإدراک المذکور مختلف باختلاف الأحوال و الأوقات و الأشخاص، و لذا قال الشیخ فی التهذیب: و المتمتع بالعمرة إلی الحج تکون عمرته تامة ما أدرک الموقفین، سواء کان ذلک یوم الترویة أو لیلة عرفة أو یوم العرفة إلی بعد زوال الشمس، فإذا زالت الشمس من یوم عرفة فقد فاتت المتعة، لأنه لا یمکنه أن یلحق الناس بعرفات و الحال کما وصفناه).

و هذا الجمع یؤیده أن الواجب علیه هو التمتع، و ما دام ممکنا له فلا یجوز العدول عنه، و مع إمکان إدراک الحج بإدراک عرفة فلا یجوز العدول إلا أن الکلام هل اللازم إدراک الاختیاری من عرفة کما هو مفاد القول الأول أو یکفی إدراک المسمی منه کما هو مفاد القول الثانی، و مقتضی الجمع بین الأخبار یقتضی اقوائیة القول الثانی، و یشهد له أن جملة من النصوص المتقدمة قد جوزت العدول إذا خاف فوات الموقف، و فواته یکون بفوات تمامه، و قد تقدم الکلام فی بعضها، هذا و خوف فوات الموقف إما من جهة الحیض و إما من جهة فوات الرفقة، و إما من جهة عدو یمنعه من إتمام العمرة، و قد یکون له أسباب أخری.

(1)أی قبل إتمام العمرة.

(2)فهو خائف من عدو یمنعه من دخول مکة حتی یکمل العمرة.

(3)کضیق الوقت لاتمام العمرة ثم التلبس بالحج و الذهاب إلی عرفة.

(4)أی من کانت وظیفته الإفراد أو الأقران فیجوز له العدول إلی التمتع عند الضرورة - کما هو مذهب الأصحاب لا اعلم فیه مخالفا - کما فی المدارک، لأن الضرورة إذا کانت مسوّغة للعدول من الأفضل إلی المفضول کانت مسوّغة للعکس بطریق أولی هذا من جهة و من جهة أخری تتحقق الضرورة المسوغة للعدول بخوف الحیض المتأخر عن النفر مع-
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عن النفر (1) مع عدم إمکان تأخیر العمرة إلی أن تطهر و خوف عدو بعده، و فوت الصحبة کذلک


فی أنه لا یقع الإحرام بالحج إلا فی أشهر الحج

(و لا یقع) و فی نسخة لا یصح (الإحرام بالحج) بجمیع أنواعه (أو عمرة التمتع إلا فی) أشهر الحج (2)(شوال و ذی القعدة و ذی الحجة) (3) علی وجه یدرک -عدم إمکان تأخیر العمرة إلی أن تطهر، أو خوف عدو بعد النفر بحیث یمنع من الإتیان بالعمرة، أو خوف الرفقة و الصحبة بعد النفر بحیث یکون الإتیان بالعمرة موجبا للعسر و الحرج الشدیدین ففی هذه الموارد یجوز العدول إلی المتمتع ابتداء.

(1)أی النفر من منی.

(2)فهو مما لا خلاف فیه، أما بالنسبة للحج: للأخبار:

منها: خبر زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (اَلْحَجُّ أَشْهُرٌ مَعْلُوماتٌ : شوال و ذو القعدة و ذو الحجة، لیس لأحد أن یحرم بالحج فیما سواهن)(1) ، و أما بالنسبة لعمرة التمتع فللأخبار أیضا:

منها: صحیح عمر بن یزید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لیس یکون متعة إلا فی أشهر الحج)(2).

(3)اختلف الأصحاب فی أشهر الحج فعن الشیخ فی النهایة و ابن الجنید أنها هی شوال و ذو القعدة و ذو الحجة، و عن المرتضی و سلار و ابن أبی عقیل أنها شوال و ذو القعدة و عشر من ذی الحجة، و عن الشیخ فی الجمل و ابن البراج إلی تسعة من ذی الحجة، و عن الشیخ فی المبسوط و الخلاف إلی طلوع الفجر من یوم النحر، و عن ابن إدریس إلی طلوع الشمس من یوم النحر فدلیل الأول ظاهر الآیة اَلْحَجُّ أَشْهُرٌ مَعْلُوماتٌ (3) فإن الشهر طاهر فی تمامه، و للأخبار:

منها: خبر زرارة المتقدم، و دلیل بقیة الأقوال أنه لإدراک أرکان الحج و لو اضطرارا، و لذا یکون النزاع بینهم لفظیا، و قال العلامة فی المنتهی: (و لیس یتعلق بهذا الاختلاف حکم)، و قال فی المختلف: (التحقیق أن هذا نزاع لفظی، فإنهم إن أرادوا بأشهر الحج ما یفوت الحج بفواته فلیس کمال ذی الحجة من أشهره، لما یأتی من فوات الحج دونه علی ما یأتی تحقیقه، و إن أرادوا ما یقع فیه أفعال الحج فهی ثلاثة کملا، لأن باقی المناسک یقع فی کمال ذی الحجة فقد ظهر أن النزاع لفظی). و معناه: أنه لا خلاف فی وقوع بعض أفعال الحج کالطوافین و السعی و الرمی فی ذی الحجة بأسره، و لا خلاف فی أن الحج یفوت إن شاء احرام الحج لو لم یتمکن من إدراک المشعر قبل زوال یوم النحر.
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باقی المناسک فی وقتها، و من ثمّ ذهب بعضهم إلی أن أشهر الحج الشهران و تسع من ذی الحجة لفوات اختیاری عرفة اختیارا بعدها. و قیل: عشر لإمکان إدراک الحج فی العاشر بإدراک المشعر وحده، حیث لا یکون فوات عرفة اختیاریا، و من جعلها الثلاثة نظر إلی کونها ظرفا زمانیا لوقوع أفعاله فی الجملة، و فی جعل الحج أشهرا بصیغة الجمع فی الآیة إرشاد إلی ترجیحه. و بذلک یظهر أن النزاع لفظی.

و بقی العمرة المفردة و وقتها مجموع أیام السنة (1)


فی أنه یشترط فی التمتع جمع الحج و العمرة لعام واحد

(و یشترط فی التمتع جمع الحج و العمرة لعام واحد) (2) فلو أخر الحج عن سنتها صارت مفردة، فیتبعها (1)بلا خلاف فیه کما فی المنتهی للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کان علی علیه السّلام یقول: لکل شهر عمرة، أما إن أفضلها ما وقع فی رجب)(1) و صحیحه الآخر عنه علیه السّلام (المعتمر یعتمر فی أی شهور السنة شاء، و أفضل العمرة عمرة رجب)(2).

(2)بلا خلاف فیه للأخبار منها: صحیح حماد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من دخل مکة متمتعا فی أشهر الحج لم یکن له أن یخرج حتی یقضی الحج)(3) ، و أما الإفراد فلا یشترط إیقاع عمرته فی سنته بلا خلاف کما فی الجواهر، و یدل علیه إطلاق الأمر بالعمرة فی الکتاب و السنة الخالی من التقیید، أما الکتاب فقوله تعالی: وَ أَتِمُّوا الْحَجَّ وَ الْعُمْرَةَ لِلّهِ (4) ، و أما السنة فهی أخبار منها: خبر عمر بن أذینة (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن قول اللّه عز و جل وَ لِلّهِ عَلَی النّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلاً ، یعنی به الحج دون العمرة، قال علیه السّلام: لا، و لکنه یعنی الحج و العمرة جمیعا لأنهما مفروضان)(5) ، و صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (العمرة واجبة علی الخلق بمنزلة الحج، فإن اللّه تعالی یقول: و أتموا الحج و العمرة لله)6.

و أما حج القران فقد نقل المحقق فی المعتبر عن الشیخ فی الخلاف (إذا أتم المستمتع أفعال عمرته و قصّر فقد صار محلا، فإن کان ساق هدیا لم یجز له التحلل و کان قارنا ثم قال: و به قال ابن أبی عقیل) و عن المدارک: (و مقتضاه أن المتمتع السائق قارن)، و فیه:

حینئذ الخلاف السابق.

ص:303






1- (1) الوسائل الباب - 6 - من أبواب العمرة حدیث 4.

2- (2) الوسائل الباب - 3 - من أبواب العمرة حدیث 13.

3- (3) الوسائل الباب - 22 - من أبواب أقسام الحج حدیث 6.

4- (4) سورة البقرة الآیة: 196.

5- ( (5 و 6) الوسائل الباب - 1 - من أبواب العمرة حدیث 7 و 2.




بطواف النساء (1). أما قسیماه فلا یشترط إیقاعهما فی سنة فی المشهور، خلافا للشیخ حیث اعتبرها فی القرآن کالتمتع


فی الإحرام بالحج للتمتع

(و الإحرام بالحج له) أی للتمتع (من مکة) (2) من أی موضع شاء منها (و أفضلها المسجد) (3) الحرام (ثم) الأفضل منه (المقام) (4)، أو تحت المیزاب) مخیرا بینهما و ظاهره تساویهما فی الفضل. و فی (1)لأن العمرة المفردة مشتملة علیه کما سیأتی.

(2)بلا خلاف، للأخبار منها: صحیح الحلبی (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام: لأهل مکة أن یتمتعوا؟ قال علیه السّلام: لا، قلت: فالقاطنین بها، قال علیه السّلام: إذا أقاموا سنة أو سنتین صنعوا کما صنع أهل مکة، فإذا أقاموا شهرا فإن لهم أن یتمتعوا، قلت: من أین؟ قال علیه السّلام: یخرجون من الحرم، قلت: من أین یهلون بالحج؟ فقال علیه السّلام: من مکة نحوا مما یقول الناس)(1).

(3)اتفاقا کما فی المدارک، لاستحباب الإحرام عقیب الصلاة التی هی فی المسجد أفضل، و للأخبار منها: خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا أردت أن تحرم یوم الترویة فاصنع کما صنعت حین أردت أن تحرم - إلی أن قال - ثم ائت المسجد الحرام فصل فیه ست رکعات قبل أن تحرم)(2).

(4)قیل بالتخییر بین المقام و الحجر کما عن الهدایة و الفقیه و النافع و المدارک، لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا کان یوم الترویة إن شاء اللّه فاغتسل، ثم البس ثوبیک، و ادخل المسجد حافیا و علیک السکینة و الوقار، ثم صل رکعتین عند مقام إبراهیم علیه السّلام أو فی الحجر، ثم اقعد حتی تزول الشمس فصل المکتوبة، ثم قل فی دبر صلاتک کما قلت حین أحرمت من الشجرة فاحرم بالحج)3. و عن الغنیة و الجامع و التحریر و المنتهی و التذکرة و الدروس و موضع من القواعد التخییر بین المقام و تحت المیزاب، و فیه: إن ما تحت المیزاب بعض من الحجر فلا معنی للتخییر بینه و بین المقام، بل یکون التخییر راجعا إلی المقام أو الحجر، و أما خصوص تحت المیزاب فقد قال فی الجواهر (لم نعثر له علی شاهد)، و عن الشرائع الاقتصار علی المقام، لخبر عمر بن یزید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا کان یوم الترویة فاصنع کما صنعت بالشجرة، ثم صل رکعتین خلف المقام، ثم أهلّ بالحج، فإن کنت ماشیا فلبّ عند المقام، و إن کنت راکبا فإذا نهض بک بعیرک)(3).
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1- (1) الوسائل الباب - 9 - من أبواب أقسام الحج حدیث 3.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 21 - من أبواب المواقیت حدیث 4 و 1.

3- (4) الوسائل الباب - 46 - من أبواب الإحرام حدیث 2.




الدروس الأقرب أن فعله فی المقام أفضل من الحجر تحت المیزاب، و کلاهما مروی (و لو أحرم) المتمتع بحجة (بغیرها) أی غیر مکة (لم یجز (1) إلا مع التعذر المتحقق) یتعذر الوصول إلیها ابتداء، أو تعذر العود إلیها مع ترکه بها (2) نسیانا أو جهلا (3) لا عمدا (4) و لا فرق بین مروره علی حد المواقیت و عدمه (5)(و لو تلبس) بعمرة التمتع (و ضاق الوقت عن إتمام العمرة) قبل الإکمال و إدراک الحج (بحیض أو نفاس أو عذر) مانع عن الإکمال بنحو ما مر (عدل) بالنیة من العمرة المتمتع بها (إلی) حج (الإفراد) و أکمل الحج (6) بانیا علی ذلک الإحرام (و أتی بالعمرة) المفردة (1)قال فی الجواهر (علی الأشبه بأصول المذهب و قواعده التی فیها اعتبار موافقة الأمر فی صحة العبادة و إجزائها).

(2)أی مع ترکه الإحرام بمکة.

(3)لصحیح علی بن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام (سألته عن رجل نسی الإحرام بالحج فذکره و هو بعرفات، ما حاله؟ قال: یقول اللهم علی کتابک و سنة نبیک فقد تم إحرامه)(1) ، و مورده خصوص الناسی لکن المفهوم منه مطلق العذر فیشمل الجاهل.

(4)بل یجب علیه أن یستأنف الإحرام من مکة و إلا بطل حجه لأن الإحرام من غیر مکة من دون عذر کالعدم لعدم الاجزاء.

(5)قال سید المدارک بعد قول المحقق و الإحرام من المیقات مع الاختیار، و لو أحرم بحج التمتع من غیر مکة لم یجزه، و لو دخل مکة بإحرامه علی الأشبه، و وجب استئنافه منها، فقال سید المدارک: (هذا هو المعروف من مذهب الأصحاب، و به قطع فی المعتبر من غیر نقل خلاف، و أسنده العلامة فی التذکرة و المنتهی إلی علمائنا مؤذنا بدعوی الإجماع علیه، و ربما اشعرت عبارة المصنف بوقوع الخلاف فیه، و نقل الشارح (قدس سره) عن شارح ترددات الکتاب أنه أنکر ذلک، و نقل عن شیخه أن المصنف قد یشیر فی کتابه إلی خلاف الجمهور، أو إلی ما یختاره من غیر أن یکون خلافه مذهبا لأحد من الأصحاب، فیظن أن فیه خلافا، و کیف کان فالخلاف فی هذه المسألة إن تحقق فهو ضعیف جدا، لأن الإحرام بحج التمتع من غیر مکة یقع فاسدا، فلا یکون المرور علی المیقات کافیا ما لم یجدد الإحرام منه، لأن الإحرام الأول غیر منعقد فیکون مروره بالمیقات جاریا مجری مرور المحلّ به کما هو ظاهر) هذا و قد ذکر الشارح فی المسالک أن المخالف هنا هو الشافعی.

(6)جواز العدول من عمرة المتمتع بها إلی الأفراد لضیق الوقت فی غیر الحائض و النفساء بلا-
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1- (1) الوسائل الباب - 14 - من أبواب المواقیت حدیث 8.




(من بعد) إکمال الحج، و أجزأه عن فرضه کما یجزئ لو انتقل ابتداء للعذر (1).

و کذا یعدل عن الإفراد و قسیمه إلی التمتع للضرورة (2). أما اختیارا فسیأتی الکلام فیه (3). و نیة العدول عند إرادته قصد الانتقال إلی النسک المخصوص متقربا (4).


فی أنه یشترط فی حج الإفراد أمور

(و یشترط فی) حج (الإفراد النیة) (5) و المراد بها نیة الإحرام بالنسک -خلاف فیه، و قد تقدم الکلام فیه، و إنما الخلاف فی الحیض و النفاس، فعلی المشهور أنه کذلک، للأخبار منها: خبر جمیل بن دراج (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المرأة الحائض إذا قدمت مکة یوم الترویة، قال: تمضی کما هی إلی عرفات فتجعلها حجة ثم تقیم حتی تطهر و تخرج إلی التنعیم فتحرم فتجعلها عمرة)(1).

و عن والد الصدوق و الحلبی و ابن الجنید أنها مع ضیق الوقت تسعی ثم تحرم بالحج، و تقضی طواف العمرة مع طواف الحج، للأخبار منها: خبر عجلان أبی صالح (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن امرأة متمتعة قدمت مکة فحاضت، قال: تطوف بین الصفا و المروة، ثم تجلس فی بیتها فإن طهرت طافت بالبیت، و إن لم تطهر فإذا کان یوم الترویة أفاضت علیها الماء، و أهلّت بالحج من بیتها و خرجت إلی منی و قضت المناسک کلها، فإذا قدمت مکة طافت بالبیت طوافین، ثم سعت بین الصفا و المروة، فإذا فعلت ذلک فقد حلّ لها کل شیء ما خلا فراش زوجها)(2) ، و عن الإسکافی و المدارک التخییر للجمع بین الأخبار.

(1)لأن العذر المانع من إتمام العمرة مانع قبل العمرة لأن الحکم تابع للعذر.

(2)و قد تقدم أنه لا خلاف فیه.

(3)و قد تقدم الکلام فیه بحسب هذا الشرح.

(4)فلا ینتقل إلی الفرض الثانی بمجرد العذر، بل لا بد من نیة العدول لأنها عبادات، و هی بحاجة إلی النیة.

(5)لأن الحج بأقسامه الثلاثة عبادة، و کل عبادة متوقف علی النیة، إلا أن الکلام هنا نفس الکلام فی نیة التمتع من أنه هل یشترط فیه المجموع أم نیة الإحرام، و قد تقدم کلام الشارح فی المسالک بقوله (قد تکرر ذکر النیة هنا فی کلامهم، و ظاهرهم أن المراد بها نیة الحج بجملته، و فی وجوبها کذلک نظر) و وجه النظر ما أشار إلیه سید المدارک (و مقتضاه أنه یجب الجمع بین هذه النیة و بین نیة کل فعل من أفعال الحج علی حدة، و هو غیر واضح، و الأخبار خالیة عن ذلک کله).-
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1- (1) الوسائل الباب - 21 - من أبواب أقسام الحج حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 84 - من أبواب الطواف حدیث 2.




المخصوص. و علی هذا یمکن الغنی عنها بذکر الإکرام، کما یستغنی عن باقی النیات بأفعالها. و وجه تخصیصه (1) أنه الرکن الأعظم باستمراره و مصاحبته لأکثر الأفعال و کثرة أحکامه. بل هو فی الحقیقة عبارة عن النیة لأن توطین النفس علی ترک المحرمات المذکورة لا یخرج عنها، إذ لا یعتبر استدامته (2)، و یمکن أن یرید به نیة الحج جملة، و نیة الخروج من المنزل کما ذکره بعض الأصحاب. و فی وجوبها نظر (3) أقربه العدم. و الذی اختاره المصنف فی الدروس الأول (و إحرامه) به (من المیقات) و هو أحد الستة الآتیة و ما فی حکمها (4)...

-و عن الدروس أن المراد بها نیة الإحرام، و قال عنه فی المسالک: (و هو حسن إلا أنه کالمستغنی عنه، فإنه من جملة الأفعال، و کما تجب النیة له تجب لغیره، و لم یتعرفوا لها فی غیره علی الخصوص)، و یظهر من سلار أنها نیة الخروج إلی مکة، و ظاهر الأصحاب و هو المنسوب إلیهم أنها نیة الحج بجملته و یؤیده جملة من الأخبار:

منها: صحیح البزنطی (قلت لأبی الحسن علی بن موسی علیه السّلام: کیف أصنع إذا أردت التمتع؟ فقال علیه السّلام: لبّ بالحج و انو المتعة)(1) ، و صحیحه الآخر عن أبی الحسن علیه السّلام (سألته عن رجل متمتع کیف یصنع؟ قال علیه السّلام: ینوی العمرة و یحرم بالحج)2، و هی و إن کانت حج التمتع لکن یجری الحکم فی القران و الإفراد لوحدة المناط.

(1)لدفع إشکال آت و هو أن الإحرام من جملة أفعال الحج فلا معنی لتخصیصه بالنیة مع أن جمیع الأفعال بحاجة إلیها، و رده أولا: إن الإحرام لما کان أعظم أفعال الحج فقد ذکرت نیته بخلاف باقی الأفعال، لا لکون الإحرام رکنا کالموقفین بل لاستمراره و مصاحبته لأکثر أفعال الحج، و ثانیا: إن الإحرام لما لم یزد علی النیة اکتفی بذکر النیة عن ذکر الإحرام، فالنیة هی الإحرام، إن قلت: إن الإحرام یحصل بأول أفعال الحج و النیة لا بد من استمرارها حتی أواخر أفعال الحج قلت: الاستدامة و الاستمرار لیست معتبرة فی النیة بل یکفی توطین النفس ابتداء.

(2)أی استدامة التوطین.

(3)أی نیة الحج بجملته، و نیة الخروج من المنزل، أما الأول: فلما تقدم لأنه یلزم منه الجمع بین نیة الحج و نیة أفعاله و هو مما لا دلیل علیه کما تقدم عن المدارک.

و أما الثانی فلأن الخروج من باب المقدمة، و المقدمة علی تقدیر وجوبها لا تحتاج إلی النیة.

(4)و هو المحاذاة لواحد من هذه المواقیت.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 22 - من أبواب الإحرام حدیث 4 و 1.




(أو من دویرة أهله (1)، إن کانت أقرب) من المیقات (إلی عرفات) اعتبر القرب إلی عرفات لأن الحج بعد الإهلال به من المیقات لا یتعلق الغرض فیه بغیر عرفات بخلاف العمرة فإن مقصدها بعد الإحرام مکة. فینبغی اعتبار القرب فیها إلی مکة، و لکن لم یذکره هنا، و فی الدروس أطلق القرب، و کذا أطلق جماعة.

و المصرح به فی الأخبار الکثیرة هو القرب إلی مکة مطلقا (2) فالعمل به متعین، و إن کان ما ذکره هنا متوجها (3). و علی ما اعتبره المصنف من مراعاة القرب إلی عرفات فأهل مکة یحرمون من منزلهم (4)، لأن دویرتهم أقرب من المیقات إلیها، و علی اعتبار مکة فالحکم کذلک (5)، إلا أن الأقربیة لا تتم لاقتضائها المغایرة (1)فمن کان منزله دون المیقات فمیقاته دویرة أهله، بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من کان منزله دون الوقت إلی مکة فلیحرم من منزله)(1) و قال الشیخ فی التهذیب و فی حدیث آخر (إذا کان منزله دون المیقات إلی مکة فلیحرم من دویرة أهله)2، و قال فی المدارک (و یستفاد من هذه الروایات أن المعتبر القرب إلی مکة، و اعتبر المصنف فی المعتبر القرب إلی عرفات، و الأخبار تدفعه)، و لذا قال الشارح فی المسالک (لو لا النصوص أمکن اختصاص القرب فی العمرة بمکة، و فی الحج بعرفة، إذ لا یجب المرور علی مکة فی إحرام الحج من المواقیت)، هذا و کما قال السید الحکیم فی المستمسک (لعل فی القرب إلی مکة خصوصیة فی صحة إنشاء الإحرام).

(2)فی إحرام الحج أو العمرة.

(3)لو لا النصوص کما اعترف به فی المسالک.

(4)لأن منزلهم أقرب إلی عرفات من أقربیة المیقات إلی عرفات، و أما بناء علی کون القرب لمکة فکذلک فمیقاته منزله، لأن النصوص السابقة و إن کان موردها غیر أهل مکة بل من کان منزله بین مکة و المیقات، لکن مناسبة الحکم و الموضوع فیها یفهم منها أن المدار علی من کان دون المیقات فمنزله میقاته، و یؤیده مرسل الفقیه (سئل الصادق علیه السّلام عن رجل منزله خلف الجحفة من أین یحرم؟ قال: من منزله)(2).

(5)أی میقاته منزله.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 17 - من أبواب المواقیت حدیث 1 و 2.

2- (3) الوسائل الباب - 17 - من أبواب المواقیت حدیث 6.




بینهما (1)، و لو کان المنزل مساویا للمیقات أحرم منه (2)، و لو کان مجاورا بمکة قبل مضی سنتین خرج إلی أحد المواقیت، و بعدهما یساوی أهلها (3)


یشترط فی القران أمور

(و) یشترط (فی القران ذلک) المذکور (4) فی حج الإفراد (و) یزید (عقده) لإحرامه (بسیاق الهدی (5)، و إشعاره) (6) بشق سنامه من الجانب الأیمن، و لطخه بدمه (إن کان) (1)أی لاقتضاء الأقربیة للمغایرة بین دویرة أهله و بین مکة، فإذا کانت الدویرة فی مکة فلا أقربیة.

(2)أی من المیقات لأن النصوص السابقة لا تشمله، لأنها ظاهرة فی کون المنزل أقرب إلی مکة من المیقات.

(3)علی المشهور، للأخبار منها: صحیح عمر بن یزید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (المجاور بمکة یتمتع بالعمرة إلی الحج إلی سنتین، فإذا جاوز سنتین کان قاطنا و لیس له أن یتمتع)(1)

خلافا للإسکافی و الشیخ و الحلبی فاشترطوا ثلاث سنین، و قال فی الجواهر: (و قد اعترف غیر واحد بعدم الوقوف لهم علی مستند).

(4)من النیة و الإحرام من أحد المواقیت أو من دویرة أهله إذا کانت أقرب.

(5)قد تقدم أن القارن یمتاز عن المفرد بسیاق الهدی، و فی صحیح منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا یکون القارن قارنا إلا بسیاق الهدی)(2).

(6)قد تقدم أن القارن مخیّر بین الاشعار و التقلید و التلبیة لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (یوجب الإحرام ثلاثة أشیاء: التلبیة و الاشعار و التقلید، فإذا فعل شیئا من هذه الثلاثة فقد أحرم)(3) ، هذا و إذا لبّی یستحب له اشعار ما یسوقه من البدن بشق سنامه من الجانب الأیمن و یلطخ صفحته بدمه، أو التقلید بأن یعلق فی رقبة المسوق نعلا قد صلی فیه، و أما استحباب الاشعار أو التقلید بعد التلبیة فهو مما لا نص علیه کما فی المدارک، نعم قد ورد ما یدل علی ماهیة الاشعار اخبار منها: صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن البدن کیف تشعر؟ قال: تشعر و هی معقولة و تنحر و هی قائمة، تشعر من جانبها الأیمن، و یحرم صاحبها إذا قلّدت أو اشعرت)(4) و خبر یونس بن یعقوب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت: إنی قد اشتریت بدنة فکیف أصنع بها؟ فقال:-
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1- (1) الوسائل الباب - 9 - من أبواب أقسام الحج حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 2 - من أبواب أقسام الحج حدیث 10.

3- (3) الوسائل الباب - 12 - من أبواب أقسام الحج حدیث 20.

4- (4) الوسائل الباب - 12 - من أبواب أقسام الحج حدیث 1.




(بدنة، و تقلیده إن کان) الهدی (غیرها) غیر البدنة (بأن یعلّق فی رقبته نعلا قد صلی) السائق (فیه و لو نافلة، و لو قلد الإبل) بدل إشعارها (جاز).


مسائل


اشارة

(مسائل):



الأولی. یجوز لمن حج ندبا مفردا العدول إلی عمرة التمتع

الأولی.(یجوز لمن حج ندبا مفردا العدول إلی) عمرة (التمتع) (1) اختیارا -انطلق حتی تأتی مسجد الشجرة فأفض علیک من الماء، و البس ثوبک ثم أنخها مستقبل القبلة ثم ادخل المسجد فصل - إلی أن قال - ثم اخرج إلیها فأشعرها من الجانب الأیمن من سنامها)(1). و أما تلطیخ صفحة السنام بالدم فقد ذکره الأصحاب، و فی الحدائق (أن الأخبار لا تساعد علی ما ذکروه من اللطخ) و فی التذکرة علّله بأنه یعرف به أنه صدقة.

و قد ورد ما یدل علی ماهیة التقلید کصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (تقلدها نعلا خلقا قد صلیت فیه، و الاشعار و التقلید بمنزلة التلبیة)(2) ، و یکفی مسمی الصلاة و لو نافلة.

بقی أن الاشعار مختص بالبدن و التقلید مشترک بینها و بین غیرها من أنواع الهدی کالبقر و الغنم، و هو مما لا إشکال فیه، و قال فی الحدائق أنه متفق علیه لا أعلم فیه مخالفا، و قال السید الحکیم فی المستمسک (و لکن دلیله غیر ظاهر، نعم کل ما ورد فی کیفیة الاشعار لم یذکر فیه إلا البدن، و التقلید ورد فی جمیعها، و علّل اختصاص الاشعار بضعف البقر و الغنم عن الإشعار)، نعم استدل له فی المدارک بصحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (کان الناس یقلدون الغنم و البقر، و إنما ترکه الناس حدیثا، و یقلّدون بخیط أو مسیر)3.

(1)یجوز للمفرد إذا دخل مکة أن یعدل إلی التمتع بلا خلاف فیه، للأخبار المتظافرة بل المتواترة کما فی الجواهر منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل لبّی بالحج مفردا ثم دخل مکة و طاف بالبیت و سعی بین الصفا و المروة، قال:

فلیحل و لیجعلها متعة، إلا أن یکون قد ساق الهدی فلا یستطیع أن یحلّ حتی یبلغ الهدی محلّه)(3) ، و قد تقدم صحیح الحلبی(4) عند أقسام الحج المتضمن لأمر النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لأصحابه حین دخلوا مکة محرمین بالحج بأن یحلّوا و یجعلوها عمرة، و لم یحلّ النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لمکان الهدی الذی معه.
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1- (1) الوسائل الباب - 12 - من أبواب أقسام الحج حدیث 2.
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و هذه هی المتعة التی أنکرها الثانی (1)(لکن لا یلبی بعد طوافه و سعیه) (2) لأنهما محللان من العمرة فی الجملة و التلبیة عاقدة للإحرام فیتنافیان، و لأن عمرة التمتع لا تلبیة فیها بعد دخول مکة (فلو لبّی) بعدهما (بطلت متعته) التی نقل إلیها (و بقی علی حجه) السابق لروایة إسحاق بن عمار عن الصادق (ع)، و لأن العدول کان مشروطا بعدم التلبیة و لا ینافی ذلک (3) الطواف و السعی، لجواز تقدیمهما للمفرد علی الوقوف، و الحکم بذلک هو المشهور، و إن کان مستنده لا یخلو من شیء (4) (و قیل) و القائل ابن إدریس (لا اعتبار إلا بالنیة) (5) اطراحا للروایة و عملا بالحکم الثابت من جواز النقل بالنیة، و التلبیة ذکر لا أثر له فی المنع (و لا یجوز العدول للقارن) (6) تأسیا بالنبی (ص) حیث بقی علی حجة لکونه قارنا، و أمر من لم یسق (1)فعمر إن أنکر العدول من الإفراد إلی التمتع فی زمن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کما تدل علیه جملة من النصوص قد أوردها الشیخ الحر العاملی فی الباب الثانی من أبواب أقسام الحج، إلا أنه فی زمن غصبه الخلافة قد حرم عمرة التمتع مطلقا کما تشهد بذلک کتب التواریخ، بل إن اعتراضه علی النبی محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی العدول من أجل أن لا تقطر رءوسهم ماء بعد ما خرجوا حجاجا کما یشهد بذلک قوله فی صحیح الحلبی المتقدم، و هو جار بنفسه فی عمرة التمتع و لو ابتداء، و لذا نهی عنها فیما بعد، و من معاجز النبوة قول النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کما فی صحیح الحلبی المتقدم: (إنک لن تؤمن بهذا ابدا).

(2)اللذان أوقعهما قبل العدول إلی عمرة التمتع، لأن المفرد و القارن یجوز لهما تقدیم الطواف و السعی قبل الوقوف بعرفة بخلاف المتمتع فلا یجوز کما سیأتی بیانه فی المسألة الثانیة.

و الأصل فی حکم مسألتنا موثق إسحاق بن عمار عن أبی بصیر (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل یفرد الحج فیطوف بالبیت و یسعی بین الصفا و المروة، ثم یبدو له أن یجعلها عمرة، فقال: إن کان لبّی بعد ما سعی قبل أن یقصّر فلا متعة له)(1).

(3)أی العدول.

(4)فإسحاق بن عمار فطحی المذهب و أبو بصیر مشترک بین الثقة و غیره.

(5)بمعنی أن المفرد لا یتحلل قبل إکمال الحج إلا بنیة العدول إلی العمرة فیتحلل مع العدول بتمام أفعال العمرة، و علی هذا یتحقق التحلل بالنیة.

(6)بلا خلاف، للأخبار التی تقدم بعضها فی جواز العدول للمفرد.
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الهدی بالعدول (و قیل) لا یختص جواز العدول بالإفراد المندوب (بل یجوز العدول عن الحج الواجب أیضا) (1) سواء کان متعینا أم مخیّرا بینه و بین غیره کالناذر مطلقا (2)، و ذی المنزلین المتساویین، لعموم الأخبار الدالة علی الجواز (3)(کما أمر به النبی (ص) من لم یسق من الصحابة) من غیر تقیید بکون المعدول عنه مندوبا أو غیر مندوب (و هو قوی) لکن فیه سؤال الفرق بین جواز العدول عن المعین اختیارا و عدم جوازه (4) ابتداء، بل ربما کان الابتداء أولی (5) للأمر بإتمام الحج و العمرة للّه، و من ثم خصه (6) بعض الأصحاب بما إذا لم یتعین علیه الإفراد و قسیمه (7) کالمندوب و الواجب المخیر جمعا بین ما دل علی الجواز مطلقا (8)، و ما دل علی اختصاص کل قوم بنوع، و هو أولی (9)...

(1)خصّ بالمندوب و قد نسبه الشارح فی المسالک إلی المتأخرین، لأن الإفراد المتعین علی المکلف إما بأصل الشرع کأهل مکة و إما بالعارض کالنذر، فالجمع بینها و بین أخبار جواز العدول بمقتضی اختصاص العدول بالمستحب، بل إن أخبار العدول لا عموم فیها لتشمل الإفراد الواجب أما صحیح معاویة بن عمار المتقدم فلانتفاء العموم فیه علی وجه یتناول من تعین علیه الافراد، و أما أمر النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لأصحابه بالعدول، فلأنه لم یتعلق بالحاضر و إنما تعلق بالبعید من المهاجرین و الأنصار الذین حکمهم التمتع، و إنما لم یحرموا عمرة تمتع لأن التمتع لم یکن مشروعا و إنما نزل به جبرئیل علیه السّلام علی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أمره أن یأمر الناس بالاحلال کما تقدم توضیحه سابقا.

و منه تعرف ضعف قول الشارح فی المسالک (من أن تخصیص الحکم بمن لم یتعین علیه الافراد بعید عن ظاهر النص).

(2)من غیر تعیین بالإفراد.

(3)أی جواز العدول، و قد عرفت عدم العموم.

(4)أی عدم جواز العدول من الافراد إلی عمرة التمتع ابتداء.

(5)لأن العدول فی الاثناء جائز مع أن الأمر بالاتمام ثابت بقوله تعالی: وَ أَتِمُّوا الْحَجَّ وَ الْعُمْرَةَ لِلّهِ (1).

(6)أی خص العدول.

(7)و هو القران.

(8)أی علی جواز العدول من غیر تقیید بالمندوب.

(9)بل متعین.
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إن (1) لم نقل بجواز العدول عن الإفراد إلی التمتع ابتداء.


الثانیة. یجوز للقارن و المفرد إذا دخلا مکة الطواف و السعی

(الثانیة. یجوز للقارن و المفرد إذا دخلا مکة الطواف و السعی) (2)، للنص علی جوازه مطلقا (3)،(إما الواجب أو الندب) یمکن کون ذلک علی وجه التخییر (4)، (1)وصلیة.

(2)أما المندوب منهما فلا خلاف فیه کما فی الجواهر، للأصل مع عدم المعارض، و أما الواجب منهما فیجوز عند الأکثر للأخبار منها: صحیح حماد بن عثمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن مفرد الحج، أ یعجل طوافه أو یؤخره؟ قال: هو و اللّه سواء، عجّله أو اخّره)(1) ، و موثقة زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (عن المفرد للحج یدخل مکة، أ یقدم طوافه أو یؤخره؟ قال: سواء)2.

و عن ابن إدریس المنع من التقدیم محتجا بإجماع علمائنا علی وجوب الترتیب، و أجابه العلامة فی المنتهی (إن شیخنا - رحمه اللّه - قد ادعی إجماع الطائفة علی جواز التقدیم، فکیف یصح له حینئذ دعوی الإجماع علی خلافه، و الشیخ أعرف بمواضع الوفاق و الخلاف).

و أما المتمتع فلا یجوز له تقدیم طواف الحج و السعی علی الوقوف لخبر أبی بصیر (قلت:

رجل کان متمتعا فأحلّ بالحج، قال: لا یطوف بالبیت حتی یأتی عرفات، فإن هو طاف قبل أن یأتی منی من غیر علّة فلا یعتد بذلک الطواف)(2) ، و عن سید المدارک جواز التقدیم لأخبار:

منها: صحیح جمیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن المتمتع یقدم طوافه و سعیه فی الحج، فقال: هما سیّان، قدّمت أو أخّرت)4 و قد حملت علی صورة الضرورة لمن کان کبیرا أو مریضا أو امرأة تخاف الحیض، و یشهد کذلک جملة من الأخبار.

منها: خبر إسحاق بن عمار (سألت أبا الحسن علیه السّلام عن المتمتع إن کان شیخا کبیرا أو امرأة تخاف الحیض تعجل طواف الحج قبل أن تأتی منی؟ قال: نعم هکذا تعجل)5.

(3)واجبا کان أو مندوبا، اختیارا و اضطرارا.

(4)بمعنی الاتیان بالتقدیم سواء کان الطواف و السعی واجبا أو مندوبا لإطلاق الأخبار، و یمکن أن یکون ذلک علی وجه التردید بین تقدیم الواجب کما علیه المشهور أو خصوص الندب کما علیه ابن إدریس.
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للإطلاق، و التردید، لمنع بعضهم من تقدیم الواجب، و الأول مختاره فی الدروس، و علیه فالحکم مختص بطواف الحج، دون طواف النساء (1)، فلا یجوز تقدیمه إلا لضرورة (2) کخوف الحیض المتأخر. و کذا یجوز لهما (3) تقدیم صلاة لطواف یجوز تقدیمه کما یدل علیه قوله (لکن یجددان التلبیة (4) عقیب صلاة) (1)للأخبار منها: خبر إسحاق بن عمار عن أبی الحسن علیه السّلام (عن المفرد للحج إذا طاف بالبیت و بالصفا و المروة، أ یعجل طواف النساء؟ قال: لا، إنما طواف النساء بعد ما یأتی من منی)(1).

(2)لصحیح علی بن یقطین عن أبی الحسن الأول علیه السّلام (لا بأس بتعجیل طواف الحج و طواف النساء قبل الحج یوم الترویة قبل خروجه إلی منی، و کذلک من خاف أمرا لا یتهیأ له الانصراف إلی مکة، أن یطوف و یودّع البیت ثم یمرّ کما هو من حین إذا کان خائفا)(2) ، و مثله غیره.

(3)للقارن و المفرد.

(4)اختلف الأصحاب، فذهب الشیخ فی النهایة إلی أن القارن و المفرد إذا طافا قبل عرفات لا بد أن یجدد التلبیة و إلا انقلب حجهما إلی عمرة للأخبار منها: موثق زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (من طاف بالبیت و بالصفا و المروة أحلّ أو کره)(3) ، و حسنة معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن المفرد للحج هل یطوف بالبیت بعد طواف الفریضة قال: نعم، ما شاء و یجدد التلبیة بعد الرکعتین، و القارن بتلک المنزلة یعقدان ما أحلاّ من الطواف بالتلبیة)(4).

و ذهب الشیخ فی التهذیب إلی أنه یحلّ المفرد دون القارن للجمع بین الأخبار المتقدمة الدالة علی کون الطواف و السعی موجبتین للتحلل و بین ما دل علی أن السائق لا یحلّ و إن کان قد طاف، و یشهد لهذا الجمع خبر یونس بن یعقوب عمن أخبره عن أبی الحسن علیه السّلام (ما طاف بین هذین الحجرین الصفا و المروة أحد إلا أجلّ، إلا السائق للهدی)(5) ، و لکن ضعفه و إرساله یمنع من العمل به بعد تعارضه لحسنة معاویة بن عمار المتقدمة.
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(الطواف) یعقدان بها الإحرام لئلا یحلا.

(فو ترکاها أحلا علی الأشهر)، للنصوص الدالة علیه. و قیل لا یحلان إلا بالنیة، و فی الدروس جعلها أولی، و علی المشهور ینبغی الفوریة بها عقیبها (1)، و لا یفتقر إلی إعادة نیة الإحرام (2)، بناء علی ما ذکره المصنف من أن التلبیة کتکبیرة الإحرام لا تعتبر بدونها، لعدم الدلیل علی ذلک، بل إطلاق هذا دلیل علی ضعف ذاک. و لو أخلّا بالتلبیة صار حجهما عمرة (3) و انقلب تمتعا و لا یجزئ عن فرضهما (4)، لأنه -و قال ابن إدریس فی سرائره (إن التحلل إنما یحصل بالنیة لا بالطواف و السعی، و لیس تجدید التلبیة بواجب و لا ترکها مؤثرا فی انقلاب الحج عمرة)، و اختاره المحقق فی المعتبر و النافع و العلامة فی المختلف و جماعة، و دلیلهم کما عن العلامة فی المختلف بأنه دخل فی الحج دخولا مشروعا فلا یجوز الخروج عنه إلا بدلیل شرعی، و فیه: إن الأخبار المتقدمة هی الدلیل، و لذا قال الشهید فی الشرح (و بالجملة فدلیل التحلل ظاهر، و الفتوی مشهورة و المعارض منتف)، نعم لیس فی الروایات دلالة علی صیرورة الحجة مع التحلل عمرة کما ذهب إلیه الشیخ و اتباعه، نعم ورد فی روایات العامة ما یدل علیه، فقد رووا عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه قال؛ إذا أحلّ الرجل بالحج ثم قدم إلی مکة و طاف بالبیت و بین الصفا و المروة فقد أحلّ و هی عمرة)(1).

هذا و المراد بالنیة فی قول ابن إدریس و اتباعه ما تقدم من أن المفرد لا یتحلل قبل إکمال أفعال الحج إلا بنیة العدول إلی العمرة، فیتحلل مع العدول بإتمام أفعالها.

(1)أی بالتلبیة عقیب صلاة الطواف بناء علی أن التلبیة لو لم تقع سیقع التحلل، و لیست الفوریة لأن الأمر یقتضی ذلک.

(2)و المعنی أن التلبیة لیست بحاجة إلی نیة الإحرام، لأن التلبیة کتکبیرة الإحرام، و لا تقع التکبیرة إلا بنیة فکذلک هنا، و علیه فلا حاجة إلی تقییدها، و أشکل الشارح بأن إطلاق دلیل التلبیة کاشف عن عدم اعتبار النیة فی التلبیة، و هذا الإطلاق کاشف عن ضعف المبنی السابق من أن تکبیرة الإحرام لا تعتبر بدون النیة، و فی العبارة سقط لا یساعد علی مراده.

(3)کما تقدم و قد أتی بالطواف و السعی فلم یبق إلا التقصیر.

(4)لأن فرضهما الافراد أو القران، و مع التعین لا یجوز العدول إلی التمتع اختیارا کما تقدم، و هنا عدول اختیاری.
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عدول اختیاری و احترز بهما عن المتمتع فلا یجوز له تقدیمهما علی الوقوف اختیارا (1)، و یجوز له تقدیم الطواف و رکعتیه خاصة مع الاضطرار (2) کخوف الحیض المتأخر و حینئذ فیجب علیه التلبیة، لإطلاق النص (3)، و فی جواز طوافه ندبا وجهان (4) فإن فعل جدد التلبیة (5) کغیره.


الثالثة. لو بعد المکی عن المیقات ثم حج علی میقات

(الثالثة. لو بعد المکی) عن المیقات (ثم حج علی میقات أحرم منه وجوبا) (6)، لأنه قد صار میقاته بسبب مروره کغیره من أهل المواقیت إذا مر بغیر (1)و قد تقدم دلیله.

(2)قد تقدم دلیله.

(3)و هو صحیح عبد الرحمن عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فقلت: أ لیس کل من طاف بالبیت و سعی بین الصفا و المروة فقد أحل؟ فقال: إنک تعقد بالتلبیة، ثم قال: کلما طفت طوافا و صلیت رکعتین فاعقد بالتلبیة)(1).

(4)المشهور علی المنع لخبر الحلبی (سألته عن الرجل یأتی المسجد الحرام و قد أزمع بالحج أ یطوف بالبیت؟ قال: نعم، ما لم یحرم)(2) و ظاهره المنع من الطواف حتی المندوب، و عن بعضهم تخصیص المنع بالطواف الواجب لانصراف ما ورد إلی خصوص الواجب و الانصراف بعید.

(5)لإطلاق صحیح عبد الرحمن المتقدم.

(6)بلا خلاف فیه بین الأصحاب، للأخبار منها: صحیح صفوان بن یحیی عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام (إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم وقّت المواقیت لأهلها، و من أتی علیها من غیر أهلها، و فیها رخصة لمن کانت به علة، فلا یجاوز المیقات إلا من علة)(3).

نعم اختلف الأصحاب فی جواز التمتع له و الحال هذه، فالأکثر علی الجواز لصحیح عبد الرحمن بن الحجاج و عبد الرحمن بن أعین (سألنا أبا الحسن موسی علیه السّلام عن رجل من أهل مکة خرج إلی بعض الأمصار ثم رجع، فمرّ ببعض المواقیت التی وقّت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، أ له أن یتمتع؟ فقال: ما أزعم أن ذلک لیس له، و الإهلال بالحج أحب إلیّ)(4) ،
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میقاته، و إن کان میقاته دویرة أهله،(و لو کان له منزلان بمکة)، أو ما فی حکمها (1)،(و بالآفاق) الموجبة للتمتع (و غلبت إقامته فی الآفاق تمتع)، و إن غلبت بمکة، أو ما فی حکمها قرن، أو أفرد (2)،(و لو تساویا) فی الإقامة (تخیر) (3) فی الأنواع الثلاث.

هذا إذا لم یحصل من إقامته بمکة ما یوجب انتقال حکمه کما لو أقام بمنزله الآفاقی ثلاث سنین، و بمکة سنتین متوالیتین، و حصلت الاستطاعة فیها فإنه حینئذ یلزمه حکم مکة (4)، و إن کانت إقامته فی الآفاق أکثر لما سیأتی، و لا فرق فی الإقامة (5) بین ما وقع منها حال التکلیف و غیره و لا بین ما أتم الصلاة فیها، و غیره (6)، و لا بین الاختیاریة و الاضطراریة و لا المنزل المملوک عینا و منفعة، و المغصوب، و لا بین أن یکون بین المنزلین (7) مسافة القصر، و عدمه، لإطلاق النص (8) فی ذلک کله، و مسافة السفر إلی کل منهما لا یحتسب علیهما (9). و متی حکم باللحوق بأحد المنزلین اعتبرت الاستطاعة منه (10)، و لو اشتبه الأغلب -و ذهب ابن أبی عقیل إلی العدم، لأنه لا متعة لأهل مکة، و الخبر حجة علیه.

(1)من النواحی الملحقة بها.

(2)فیلزمه فرض أغلبهما علیه، و یقتضیه الاعتبار، و صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (فقلت: أ رأیت إن کان له أهل بالعراق و أهل بمکة؟ قال: فلینظر أیهما الغالب علیه فهو من أهله)(1).

(3)لأنه مع التساوی لا یکون حکم أحدهما أرجح عن الآخر فیتحقق التخییر.

(4)قد تقدم منا الدلیل علی أن من أقام فی مکة سنتین یلزمه حکم أهلها.

(5)أی الاقامة فی مکة بحیث یصدق أنه من أهلها و إن کان له منزل آفاقی آخر.

(6)کمن یبقی مترددا فی الإقامة شهرا ثم یسافر ثم یرجع حتی صدق علیه الإقامة فی مکة علی نحو أغلب من الإقامة فی غیرها.

(7)منزله فی مکة و منزله فی الآفاق.

(8)و هو صحیح زرارة المتقدم.

(9)بل یکون کالاقامة و السفر فی غیرهما.

(10)لأنه محکوم بحکمه.
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منه (1) تمتع (2).

(و المجاور بمکة) بنیة الإقامة علی الدوام، أو لا معها من أهل الآفاق (سنتین ینتقل) فرضه (فی الثالثة إلی الإفراد و القران، و قبلها) أی قبل الثالثة (یتمتع) (3) هذا إذا تجددت الاستطاعة فی زمن الإقامة، و إلا لم ینتقل ما وجب من الفرض (4) و الاستطاعة تابعة للفرض فیهما (5) إن کانت الإقامة بنیة الدوام، و إلا (6) اعتبرت من بلده، و لو انعکس الفرض بأن أقام المکی فی الآفاق اعتبرت نیة الدوام و عدمه (7) فی الفرض و الاستطاعة، إن لم تسبق الاستطاعة بمکة کما مر (8)، کما یعتبر ذلک فی الآفاقی لو انتقل من بلد إلی آخر یشارکه فی الفرض (9)، و لا فرق أیضا بین الإقامة زمن التکلیف و غیره، و لا بین الاختیاریة و الاضطراریة للإطلاق.

(و لا یجب الهدی علی غیر المتمتع) (10) و إن کان قارنا، لأن هدی القران غیر (1)من أحد المنزلین.

(2)بناء علی جواز التمتع لأهل مکة ابتداء کما صرح بذلک فی المسالک، و أما بناء علی العدم فالظاهر التخییر لانتفاء شرط التعیین مع عدم وجوب حجین علیه.

(3)قد تقدم منا الدلیل علی ذلک.

(4)لاستقراره فی الذمة فلا بد من امتثاله.

(5)بحیث إذا ثبت علیه فرض البعید سابقا قبل المجاورة و أراد الحج فلا بد أن تکون استطاعة هذا الفرض باقیة، و إذا ثبت علیه فرض أهل مکة لأنه قد جاور سنتین فالاستطاعة من مکة.

(6)أی و إن لم تکن مجاورته لمکة بقصد الدوام، اعتبرت الاستطاعة من بلده حتی لو ثبت علیه فرض أهل مکة لأنه قد جاور سنتین، و فیه: إنه علی خلاف النصوص الدالة علی حکم المجاور.

(7)فإذا نوی الدوام و صدق خروجه عن حاضری مکة عرفا فعلیه فرض الآفاقی و لو من أول سنة لصدق النائی علیه، و إلا فلا، و احتمل الشارح فی المسالک إلحاقه بالمقیم فی مکة فی انتقال الفرض إذا قام سنتین فی الآفاق، و فیه: إنه قیاس لا نقول به.

(8)فإن سبقت فیلزمه فرض أهل مکة لاستقراره فی ذمته و إن نوی الدوام فی الآفاق.

(9)أی فرض التمتع بحیث لو فرض انتقال النائی من بعد إلی أخری، فیعتبر فی استطاعته من الثانیة نیة الإقامة بها علی الدوام و إلا فالاعتبار بالأولی.

(10)أما وجوب الهدی علی المتمتع فبلا خلاف فیه لقوله تعالی: فَمَنْ تَمَتَّعَ بِالْعُمْرَةِ إِلَی الْحَجِّ
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واجب ابتداء (1) و إن تعین بعد الإشعار أو التقلید للذبح،(و هو) أی هدی التمتع (نسک) (2) کغیره من مناسک الحج، و هی أجزاؤه من الطواف، و السعی، و غیرهما،(لا جبران) لما فات من الإحرام له (3) من المیقات علی المشهور بین أصحابنا، و (للشیخ رحمه اللّه) قول: بأنه جبران، و جعله تعالی من الشعائر، و أمره بالأکل منه یدل علی الأول.

-فَمَا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْهَدْیِ (1) ، و صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام الوارد فی المتمتع (و علیه الهدی فقلت: و ما الهدی؟ قال: أفضله بدنة و أوسطه بقرة، و أخسّه شاة)(2) ، و لا یجب الهدی علی غیر المتمتع قارنا کان أو مفردا بلا خلاف فیه، و سیأتی دلیله فی أعمال منی، و إن کان القارن بعد إحرامه بسیاق الهدی یتعین علیه الذبح.

(1)لأنه مخیّر بین الاشعار و التقلید و التلبیة.

(2)وقع البحث بینهم فی أن هدی التمتع هل وجب علی المتمتع لأنه نسک من المناسک، أی عبادة خاصة کالطواف و السعی و غیرهما من المناسک الواجبة، أو أنه وجب جبرانا للإحرام حیث لم یقع من أحد المواقیت الستة الخارجة من مکة، لأن المتمتع قد أحرم للحج من مکة، فالمشهور علی الأول و ادعی علیه الشیخ فی الخلاف الاجماع، لقوله تعالی: وَ الْبُدْنَ جَعَلْناها لَکُمْ مِنْ شَعائِرِ اللّهِ، لَکُمْ فِیها خَیْرٌ، فَاذْکُرُوا اسْمَ اللّهِ عَلَیْها صَوافَّ، فَإِذا وَجَبَتْ جُنُوبُها فَکُلُوا مِنْها وَ أَطْعِمُوا الْقانِعَ وَ الْمُعْتَرَّ (3) ، فجعلها من الشعائر أی من العبادات التی یعبد اللّه بها، و الأمر بالأکل بها دلیل علی أنها لیست جبرانا، و إلا لما جاز الأکل منها کما فی کفارات الصید التی وجبت جبرا للإحرام مما وقع فیه من النقص.

و ذهب الشیخ فی المبسوط إلی أنه جبران، و هو مذهب الشافعی، و تظهر فائدة الخلاف فیما لو خرج إلی المیقات و هو محرم من مکة، أو إذا اتفق حصول الإحرام من المیقات اضطرارا فیما لو خرج من مکة و تعذر علیه الرجوع إلی مکة للإحرام فأحرم من المیقات، فعلی الجبران یسقط الهدی لتحقق الإحرام من المیقات، و علی النسک لا یسقط، و یتفق القولان فیما لو أحرم من مکة و قصد عرفة من غیر المیقات فعلیه الهدی علی القولین.

(3)لحج التمتع.
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و تظهر الفائدة فیما لو أحرم به من المیقات، أو مر به بعد أن أحرم من مکة، فیسقط الهدی علی الجبران، لحصول الغرض، و یبقی علی النسک، أما لو أحرم من مکة و خرج إلی عرفات من غیر أن یمر بالمیقات وجب الهدی علی القولین و هو موضع وفاق.


الرابعة. لا یجوز الجمع بین الحج و العمرة بنیة واحدة

(الرابعة. لا یجوز الجمع بین النسکین) الحج و العمرة (بنیة واحدة) سواء فی ذلک القران، و غیره علی المشهور (1)(فیبطل کل منهما) للنهی المفسد للعبادة کما لو نوی صلاتین، خلافا للخلاف حیث قال: ینعقد الحج خاصة، و للحسن حیث جوز ذلک و جعله تفسیرا للقران مع سیاق الهدی.

(1)للأخبار، منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا یکون قران إلا بسیاق الهدی، و علیه طواف البیت، و رکعتان عند مقام إبراهیم علیه السّلام، و سعی بین الصفا و المروة، و طواف بعد الحج و هو طواف النساء)(1) و وجه الدلالة أنه علیه السّلام حصر أفعال القارن بما ذکر فتکون أفعال العمرة خارجة عنه، و عن الشیخ فی الخلاف أنه القارن هو من ساق و جمع بین الحج و العمرة، و نسب إلی ابن أبی عقیل، لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ایّما رجل قرن بین الحج و العمرة فلا یصلح إلا أن یسوق الهدی قد أشعره و قلّده)(2) ، و لصحیحة الآخر عنه علیه السّلام (إن عثمان خرج حاجا فلما صار إلی الأبواء أمر منادیا ینادی بالناس: اجعلوها حجة و لا تمتعوا فنادی المنادی - إلی أن قال - بعد أن استنکر أمیر المؤمنین علیه السّلام علی عثمان ذلک فقال له: و اللّه لقد أمرت بخلاف رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، ثم أدبر مولیا رافعا صوته لبیک بحجة و عمرة معا لبیک)(3) ، و لا یمکن الأخذ بهذین الخبرین فی قبال الاخبار الکثیرة الدالة علی الفصل، نعم یمکن حملهما علی أن من لبّی بالعمرة المتمتّع بها إلی الحج فیکون قد نوی العمرة و الحج معا لشدة ارتباطهما، و استدل ابن أبی عقیل أن القران سمی بذلک لأنه قرن بین العمرة و الحج و ردّ بأن سبب التسمیة لکونه قرن إحرامه بسیاق الهدی.

ثم إن المشهور قد حکم ببطلان کل من العمرة و الحج لو قرن بینهما بالنیة، و ذهب الشیخ إلی أنه لو قرن بینهما صح حجه خاصة، و ذهب ابن أبی عقیل إلی صحة العمرة و الحج معا.
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(و لا إدخال أحدهما علی الآخر) (1) بأن ینوی الثانی (قبل) إکمال (تحلله من الأول) و هو الفراغ منه، لا مطلق التحلل،(فیبطل الثانی إن کان عمرة) مطلقا حتی لو أوقعها قبل المبیت بمنی لیالی التشریق،(أو کان) الداخل (حجا) علی العمرة (قبل السعی) لها،(و لو کان) بعده و (قبل التقصیر و تعمد ذلک (2) فالمروی) صحیحا عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه (ع)(أنه یبقی علی حجة مفردة) معنی (1)بأن ینوی الإحرام بالحج قبل التحلل من العمرة، أو بالعمرة قبل الفراغ من أفعال الحج و إن تحلل من إحرامه، لأن العبادات موقوفة علی النقل و لم یرد التعبد بذلک، قال تعالی:

وَ أَتِمُّوا الْحَجَّ وَ الْعُمْرَةَ لِلّهِ (1) ، و مع الإدخال لا یتحقق الإتمام، و لصحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سأله عن رجل متمتع نسی أن یقصر حتی أحرم بالحج، قال: یستغفر اللّه)(2) و لو جاز الإدخال لما احتاج إلی الاستغفار.

هذا و إذا امتنع الادخال وقع الثانی مفسدا، إلا إذا وقع الإحرام بالحج بعد السعی و قبل التقصیر من العمرة فإنه یصح فی المشهور، و تصیر الحجة مفردة و سیأتی الکلام فیه.

(2)فإن فعل ذلک بطلت عمرته و صارت حجة مفردا و علیه عمرة مفردة فیما بعد، کما عن الشیخ فی النهایة و المبسوط و جماعة بل نسب إلی المشهور، لخبر إسحاق بن عمار عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (المتمتع إذا طاف و سعی ثم لبّی قبل أن یقصّر فلیس له أن یقصّر و لیس له متعة)(3) ، و خبر العلاء بن الفضیل (سألته عن رجل متمتع طاف ثم أهلّ بالحج قبل أن یقصّر، قال: بطلت متعته و هی حجة مقبولة)4، و هما محمولان علی صورة العمد لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل أهلّ بالعمرة و نسی أن یقصر حتی دخل فی الحج، قال: یستغفر اللّه و لا شیء علیه و تمت عمرته)5و صحیح ابن سنان المتقدم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل متمتع نسی أن یقصّر حتی أحرم بالحج قال: یستغفر اللّه)6 و مثلهما غیرهما.

و ذهب ابن إدریس إلی بطلان الإحرام الثانی و البقاء علی الأول، و تبعه العلامة فی المنتهی، لأن الإحرام بالحج إنما یسوغ التلبس به بعد التحلل من الأول، و قبله یکون منهیا عنه، و النهی فی العبادة مفسد، و ردّ بأن التقصیر محلّل لا جزء من العمرة، و بأن النهی غیر مفسد لرجوعه إلی وصف خارج عن ماهیة الإحرام.
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1- (1) سورة البقرة الآیة: 196.

2- (2) الوسائل الباب - 54 - من أبواب الإحرام حدیث 1.

3- ( (3 و 4 و 5 و 6) الوسائل الباب - 54 - من أبواب الإحرام حدیث 5 و 4 و 3 و 1.




بطلان عمرة التمتع، و صیرورتها بالإحرام قبل إکمالها حجة مفردة فیکملها ثم یعتمر بعدها عمرة مفردة.

و نسبته إلی المروی یشعر بتوقفه فی حکمه من حیث النهی عن الإحرام الثانی، و بوقوع خلاف ما نواه إن أدخل حج التمتع، و عدم صلاحیة الزمان إن أدخل غیره (1)، فبطلان الإحرام أنسب، مع أن الروایة لیست صریحة فی ذلک (2)، لأنه قال «المتمتع إذا طاف و سعی ثم لبی قبل أن یقصر فلیس له أن یقصر و لیس له متعة». قال المصنف فی الدروس یمکن حملها علی متمتع عدل عن الإفراد ثم لبّی بعد السعی، لأنه روی التصریح بذلک فی روایة أخری (3). و الشیخ (رحمه اللّه) حملها علی المتعمد، جمعا بینها، و بین حسنة عمار (4) المتضمنة «أن من دخل فی الحج قبل التقصیر ناسیا لا شیء علیه».

و حیث حکمنا بصحة الثانی و انقلابه مفردا لا یجزی عن فرضه (5)، لأنه (1)أی غیر حج التمتع، کما لو نوی حج الافراد، و إذا لم یکن الزمان غیر صالح للإفراد فکیف تقع عمرته حجا مفردا.

(2)أی فی انقلاب متعته إلی إفراد، و فیه: إن خبر العلاء بن الفضیل صریح فی ذلک.

(3)قال سید المدارک (و هو حمل بعید، و ما ادعاه من النص لم نقف علیه)، و قال فی الجواهر (و لعله أراد الموثق) أعنی ما رواه الشیخ فی التهذیب عن إسحاق بن عمار (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل یفرد بالحج فیطوف بالبیت و یسعی بین الصفا و المروة، ثم یبدو له أن یجعلها عمرة، فقال: إن کان لبّی بعد ما سعی قبل أن یقصر فلا متعة له)(1) و رواه الصدوق عن إسحاق بن عمار عن أبی بصیر فی الفقیه، و فیه: کما قال سید المدارک إنه حمل بعید لأن هذا الخبر صریح فی المفرد، و الخبران السابقان اللذان أوردا سابقا صریحان فی المعتمر لحج التمتع فکیف یحمل أحدهما علی الآخر.

(4)قد عرفت أن الخبر عن معاویة بن عمار، و هذا ما صرح به الشارح فی المسالک أیضا، و قد جعله حسنا لوقوع إبراهیم بن هاشم فی سنده، و هو لم یمدح و لم یذم بحسب کتب الرجال الخمسة، مع أنه من مشایخ الاجازة و من کبار الشیعة و هذا یغنی عن التصریح بتوثیقه فلذا حکمنا بصحته.

(5)و هو حج التمتع.
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1- (1) الوسائل الباب - 5 - من أبواب أقسام الحج حدیث 9، و الباب - 19 - من أبواب أقسام الحج حدیث 1.




عدول اختیاری (1) و لم یأت بالمأمور به علی وجهه، و الجاهل عامد (2).

(و لو کان ناسیا صحّ إحرامه الثانی) (3) و حجه، و لا یلزمه قضاء التقصیر لأنه لیس جزء، بل محللا،(و یستحب جبره بشاة)، للروایة المحمولة علی الاستحباب جمعا، و لو کان الإحرام قبل إکمال السعی بطل (4) و وجب إکمال العمرة، و اعلم أنه لا یحتاج إلی استثناء من تعذر علیه إتمام نسکه فإنه یجوز له الانتقال إلی الآخر قبل إکماله (5)، لأن ذلک لا یسمی إدخالا، بل انتقالا و إن کان المصنف قد استثناه فی الدروس.


الفصل الثالث - فی المواقیت


اشارة

(الفصل الثالث - فی المواقیت)



فی الإحرام قبل المیقات

واحدها میقات. و هو لغة الوقت المضروب للفعل، و الموضع المعین له (6)، و المراد هنا الثانی،(لا یصح الإحرام قبل المیقات (7) (1)و لا یجزی الإفراد لمن فرضه التمتع إلا إذا کان العدول اضطراریا کما تقدم الکلام فی ذلک.

(2)فیدخل فی إطلاق الأخبار المتقدمة، و لم یخرج إلا الناسی فقط.

(3)بالاتفاق، و قد تقدم الکلام فیه، و إنما الکلام هل علیه شیء أو لا، فعن ابن إدریس و سلار و أکثر المتأخرین أنه لا شیء علیه، لصحیح عبد اللّه بن سنان المتقدم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل متمتع نسی أن یقصر حتی أحرم بالحج قال: یستغفر اللّه)(1) ،

و صحیح معاویة بن عمار المتقدم (یستغفر اللّه و لا شیء علیه و تمت عمرته)2، و ذهب الشیخ فی التهذیب و النهایة و المبسوط إلی أنه یلزمه بذلک دم، و نسب هذا القول إلی ابن بابویه کما فی المختلف، لخبر إسحاق بن عمار (قلت لأبی إبراهیم علیه السّلام: الرجل یتمتع فینسی أن یقصّر حتی یهلّ بالحج، قال: علیه دم یهریقه)(2) و قد حمل علی الاستحباب جمعا بینه و بین ما تقدم.

(4)أی الإحرام للنهی المفسد.

(5)قد تقدم الکلام فی العدول الاضطراری.

(6)أی للفعل، قال الجوهری فی الصحاح (المواقیت جمع میقات، و هو الوقت المضروب للفعل، و الموضع، یقال: هذا میقات أهل الشام للموضع الذی یحرمون منه).

(7)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح عبید اللّه الحلبی (الإحرام من مواقیت خمسة، وقّتها-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 54 - من أبواب الإحرام حدیث 1 و 3.

2- (3) الوسائل الباب - 54 - من أبواب الإحرام حدیث 6.




(إلا بالنذر (1) و شبهه) من العهد و الیمین (إذا وقع الإحرام فی أشهر الحج) هذا شرط لما یشترط وقوعه فیها، و هو الحج مطلقا و عمرة التمتع،(و لو کان عمرة مفردة لم یشترط) وقوع إحرامها فی أشهر الحج، لجوازها فی مطلق السنة فیصح تقدیمه علی المیقات بالنذر مطلقا، و القول بجواز تقدیمه بالنذر و شبهه أصح القولین و أشهرهما، و به أخبار بعضها صحیح فلا یسمع إنکار بعض الأصحاب (2) له استضعافا لمستنده.

-رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، لا ینبغی لحاجّ و لا لمعتمر أن یحرم قبلها و لا بعدها)(1) ، و صحیح ابن أذینة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و من أحرم دون الوقت فلا إحرام له)(2).

(1)علی المشهور، لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل جعل للّه علیه شکرا أن یحرم من الکوفة، قال: فلیحرم من الکوفة و لیف للّه بما قال)(3) ، و خبر علی بن أبی حمزة قال (کتبت إلی أبی عبد اللّه علیه السّلام أسأله عن رجل جعل للّه علیه أن یحرم من الکوفة، قال علیه السّلام: یحرم من الکوفة)4 و مثلها غیرها.

و منع ابن إدریس من ذلک و اختاره العلامة فی المختلف لبطلان النذر، لأنه نذر غیر مشروع کما لو نذر الصلاة قبل وقتها، أو إیقاع المناسک فی غیر مواضعها، و فیه: إن هذه الأخبار حجة علیهم، نعم یشترط أن یکون الإحرام فی أشهر الحج إذا کان لعمرة التمتع أو حج الإفراد أو القران، لأنه هو الأصل فی ذلک و لم نخرج عنه إلا بمقدار ما دلت علیه هذه الأخبار من جواز الإحرام قبل المیقات إذا کان منذورا نعم إذا کانت عمرة مفردة فلا یشترط إیقاع إحرامها المنذور فی أشهر الحج لأنها تصح فی جمیع أیام السنة ثم و لا یلزم تجدید الإحرام عند المرور فی المیقات لإطلاق الأخبار، فما حکی عن المراسم و الراوندی من وجوب تجدیده لا دلیل علیه، و کذا ما حکی عن بعضهم من أن الإحرام المنذور إذا کان واجبا وجب التجدید و إلا استحب فهو تفصیل بلا مستند.

(2)و هو العلامة حیث ضعف سند الأخبار فی المختلف مع أن بعضها صحیح کما تقدم، و العجب أن العلامة فی التذکرة و المنتهی حکم بالجواز مستدلا بهذه الأخبار.
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب المواقیت حدیث 3.

2- (2) الوسائل الباب - 9 - من أبواب المواقیت حدیث 3.

3- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 13 - من أبواب المواقیت حدیث 1 و 2.




(و لو خاف مرید الاعتمار فی رجب تقضّیه جاز له الإحرام قبل المیقات) (1) أیضا، لیدرک فضیلة الاعتمار فی رجب الذی یلی الحج فی الفضل، و تحصل (2) بالإهلال فیه و إن وقعت الأفعال فی غیره، و لیکن الإحرام فی آخر جزء من رجب تقریبا لا تحقیقا (و لا یجب إعادته فیه) (3) فی الموضعین فی أصح القولین، للامتثال المقتضی للإجزاء نعم یستحب خروجا من خلاف من أوجبها (4).


فی أنه لا یجوز أن یتجاوز المیقات بغیر إحرام

(و لا) یجوز لمکلف (أن یتجاوز المیقات بغیر إحرام) (5) عدا ما استثنی (6) من (1)هذه الصورة الثانیة المستثناة من عدم جواز الإحرام قبل المیقات، و هی من أراد الإحرام لعمرة مفردة فی رجب و خشی فوات الشهر إن أخّر الإحرام إلی المیقات، فیجوز له الإحرام قبل المیقات لتقع العمرة فی رجب طلبا لفضلها، بلا خلاف فی ذلک، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لیس ینبغی أن یحرم دون الوقت الذی وقته رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إلا أن یخاف فوت الشهر فی العمرة)(1) ، و موثق إسحاق بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یجیء معتمرا ینوی عمرة رجب فیدخل علیه الهلال قبل أن یبلغ العقیق، أ یحرم قبل الوقت و یجعلها لرجب، أو یؤخر الإحرام إلی العقیق و یجعلها لشعبان؟ قال: یحرم قبل الوقت لرجب، فإن لرجب فضلا و هو الذی نوی)2، و علیه فلا بد من تأخیر الإحرام إلی آخر الشهر حتی یخاف فوت الشهر لو أخره إلی المیقات، و کذلک لا یجب تجدید الإحرام عند المرور فی المیقات لإطلاق الأخبار.

(2)أی فضیلة الاعتمار.

(3)أی و لا تجب إعادة الإحرام فی المیقات فی الصورتین السابقتین لما تقدم.

(4)و قد أوجبها البعض فی النذر فقط کما تقدم.

(5)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من تمام الحج و العمرة أن تحرم من المواقیت التی وقّتها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، لا تجاوزها إلا و أنت محرم)(2) ، و صحیح صفوان عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام (فلا تجاوز المیقات إلا من علة)(3).

(6)سیأتی إن شاء اللّه أنه لا یجوز لأحد دخول مکة إلا محرما بالحج أو العمرة عدا ما استثنی، و هو من أراد دخولها و قد دخلها قبل شهر محرما، و المتکرر دخوله کالحطاب-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 12 - من أبواب المواقیت حدیث 1 و 2.
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المتکرر، و من دخلها لقتال، و من لیس بقاصد مکة عند مروره علی المیقات، و متی تجاوزه غیر هؤلاء بغیر إحرام (فیجب الرجوع إلیه) (1) مع الإمکان،(فلو تعذر بطل) (2) نسکه (إن تعمده) أی تجاوزه بغیر إحرام عالما بوجوبه و وجب علیه قضاؤه (3) و إن لم یکن مستطیعا، بل کان سببه إرادة الدخول، فإن ذلک موجب له کالمنذور، نعم لو رجع قبل دخول الحرم فلا قضاء علیه، و إن أثم بتأخیر الإحرام (4)،(و إلا یکن) متعمدا بل نسی (5)، أو جهل، أو لم یکن قاصدا -و الحشاش، و من دخلها لقتال جاز أن یدخلها محلا کما دخلها النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم عام الفتح و علیه المغفر، و کذلک لا یجب الإحرام من المیقات من أراد تجاوزه و لم یقصد مکة لعدم إرادة النسک فیها من حج أو عمرة.

(1)إلی المیقات، بلا ریب فیه، لتوقف الواجب علیه.

(2)أی لو تعذر العود لخوف أو مرض أو ضیق الوقت لم یصح إحرامه من غیره لعدم تحقق الامتثال، فیحرم علیه دخول مکة لتوقفه علی الإحرام، و ظاهر الأصحاب القطع بعدم الاکتفاء بإحرامه من أدنی الحل لأن وظیفته الإحرام من المیقات و قد فوته عمدا.

(3)أی قضاء الإحرام بسبب إرادة دخول الحرم، و هو یوجب للإحرام فإذا لم یأت به وجب قضاؤه کالمنذور، کما صرح بذلک الشارح هنا و فی المسالک، و فیه: إن القضاء غیر واجب کما ذهب إلیه العلامة فی المنتهی و سید المدارک، لأن الإحرام مشروع لتحیة البقعة فإذا لم یأت به سقط کتحیة المسجد کما عن المنتهی، و إما لأن القضاء فرض مستأنف فیتوقف علی دلیل و هو منتف هنا کما عن المدارک، نعم یجب قضاء الحج فی السنة اللاحقة و إن ذهبت الاستطاعة لاستقرار الوجوب فی الذمة.

(4)بناء علی أن الأمر بالإحرام من المیقات مولوی، و لکن هو إرشادی إلی شرطیة الإحرام من المیقات فی صحة النسک، و مع تحققه یصح إحرامه و حجه و لا إثم فی البین.

(5)أی نسی الإحرام من المیقات حتی تجاوزه فیجب علیه العود إلی المیقات مع المکنة، فإن تعذر أتی بالإحرام من مکانه إلا إذا دخل مکة فتذکر فیجب الخروج إلی خارجه مع الإمکان و إلا أحرم من مکانه حینئذ بلا خلاف فی ذلک، للأخبار منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل نسی أن یحرم حتی دخل الحرم قال: قال أبی: یخرج إلی میقات أهل أرضه، فإن خشی أن یفوته الحج أحرم من مکانه، فإن استطاع أن یخرج من الحرم فلیخرج ثم لیحرم)(1) ، و صحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل مرّ علی-
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مکة ثم بدا له قصدها (1)(أحرم من حیث أمکن، و لو دخل مکة) معذورا ثم زال عذره بذکره (2) و علمه (3) و نحوهما (4)(خرج إلی أدنی الحل) و هو ما خرج عن منتهی الحرم إن لم یمکنه الوصول إلی أحد المواقیت،(فإن تعذر) الخروج إلی أدنی الحل (فمن موضعه) بمکة،(و لو أمکن الرجوع إلی المیقات (5) وجب)، لأنه الواجب بالأصالة، و إنما قام غیره مقامه للضرورة، و مع إمکان الرجوع إلیه لا ضرورة، و لو کمل غیر المکلف بالبلوغ و العتق بعد تجاوز المیقات فکمن لا یرید النسک (6).

-الوقت الذی یحرم الناس منه، فنسی أو جهل، فلم یحرم حتی أتی مکة، فخاف إن رجع إلی الوقت أن یفوته الحج فقال: یخرج من الحرم و یحرم و یجزئه ذلک)(1) ، و هذا الخبر صریح فی أن الجاهل کالناسی، هذا و مما یدل علی أنه لو لم یدخل الحرم و لم یتمکن من الرجوع إلی المیقات أحرم من مکانه، صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن امرأة کانت مع قوم فطمثت فأرسلت إلیهم فسألتهم فقالوا: ما ندری أ علیک إحرام أم لا و أنت حائض، فترکوها حتی دخلت الحرم، فقال علیه السّلام: إن کان علیها مهلة فترجع إلی الوقت فلتحرم منه، فإن لم یکن علیها وقت - أی مهملة - فلترجع إلی ما قدرت علیه بعد ما تخرج من الحرم بقدر ما لا یفوتها)2.

(1)و هو من مرّ علی المیقات غیر مرید للنسک، أی غیر مرید لدخول مکة من أجل حج أو عمرة، ثم بدا له بعد تجاوز المیقات قصد النسک، فقد قطع الأصحاب - کما فی المدارک - بمساواته للناسی فی وجوب العود إلی المیقات مع المکنة و إلا فیحرم من موضعه، و یشهد له صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل ترک الإحرام حتی دخل الحرم فقال: یرجع إلی میقات أهل بلده الذی یحرمون منه، و إن خشی أن یفوته الحج فلیحرم من مکانه، فإن استطاع أن یخرج من الحرم فلیخرج ثم لیحرم)(2).

(2)إن کان ناسیا.

(3)إن کان جاهلا.

(4)کالمکره إذا زال إکراهه.

(5)أی میقات أهله کما هو صریح الأخبار المتقدمة.

(6)أی و فی حکم من لا یرید النسک إذا جاوز المیقات ثم أراده غیر المکلف بالنسک-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 14 - من أبواب المواقیت حدیث 2 و 4.

2- (3) الوسائل الباب - 14 - من أبواب المواقیت حدیث 7.





فی أنّ المواقیت ستة

(و المواقیت) (1) التی وقّتها رسول اللّه (ص) لأخل الآفاق ثم قال: هن لهن، و لمن أتی علیهم من غیر أهلهن (2)...

-کالصبی و العبد و الکافر إذا مروا علی المیقات ثم بلغ الصبی أو اعتق العبد أو أسلم الکافر.

(1)اختلف الأصحاب فی تعدادها، فمنهم من جعلها خمسة، و منهم من جعلها ستة، و منهم من جعلها سبعة، و منهم من ذکر أنها عشرة، و لیس ذلک اختلافا فی الحکم و إنما هو لاختلاف أنظارهم فی الجهة الملحوظة فی ذکر العدد، و کذلک النصوص، ففی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الإحرام من المواقیت خمسة، وقّتها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، لا ینبغی لحاج و لا لمعتمر أن یحرم قبلها و لا بعدها، وقت لأهل المدینة ذا الحلیفة و هو مسجد الشجرة، یصلی فیه و یفرض الحج، و وقت لأهل الشام الجحفة، و وقت لأهل نجد العقیق، و وقت لأهل الطائف قرن المنازل، و وقت لأهل الیمن یلملم، و لا ینبغی لأحد أن یرغب عن مواقیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم)(1).

و فی صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من تمام الحج و العمرة أن تحرم من المواقیت التی وقّتها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، لا تجاوزها إلا و أنت محرم، فإنه وقّت لأهل العراق - و لم یکن یومئذ عراق - بطن العقیق من قبل أهل العراق، و وقّت لأهل الیمن یلملم، و وقّت لأهل الطائف قرن المنازل، و وقّت لأهل المغرب الجحفة، و هی مهیعة، و وقّت لأهل المدینة ذا الحلیفة، و من کان منزله خلف هذه المواقیت مما یلی مکة فوقته منزله)2، و لکن المستفاد من مجموع الأخبار أن المواضع التی یجوز الإحرام منها عشرة، فالسبعة المذکورة فی الصحیح المتقدم مع مکة لحج التمتع، و محاذاة المیقات لمن لم یمرّ به، و أدنی الحل للعمرة المفردة، و فتح لإحرام الصبان، و سیأتی التعرض لها، نعم قال العلامة فی التذکرة: (و اعلم أن أبعد المواقیت ذو الحلیفة علی عشر مراحل من مکة، و یلیه فی البعد الجحفة، و المواقیت الثلاثة علی مسافة واحدة، بینها و بین مکة لیلتان قاصدتان).

(2)ما أورده الشارح هو من طرق العامة(2) ، نعم ورد فی الفقه الرضوی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه قال فی هذه المواقیت (هنّ لأهلهن، و لمن أتی علیهن من غیر أهلهن لمن أراد الحج و العمرة)(3).
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب المواقیت حدیث 3 و 2.

2- (3) سنن النسائی ج 5 ص 94.

3- (4) مستدرک الوسائل الباب - 9 - من أبواب المواقیت حدیث 1.




(ستة ذو الحلیفة) (1) بضم الحاء و فتح اللام و الفاء بعد الیاء بغیر فصل تصغیر الحلفة بفتح الحاء و اللام واحد الحلفاء. و هو النبات المعروف، قاله الجوهری، أو تصغیر الحلفة و هی الیمین لتحالف قوم من العرب به، و هو ماء علی ستة أمیال من المدینة. و المراد الموضع الذی فیه الماء، و به مسجد الشجرة، و الإحرام منه أفضل و أحوط للتأسی (2)، و قیل: بل یتعین منه لتفسیر ذی الحلیفة به فی بعض الأخبار، و هو جامع بینها (3)(للمدینة و الجحفة) (4) و هی فی الأصل مدینة أجحف (1)فهو میقات للمدینة بلا خلاف، و قد تقدم ما یدل علیه، و هو موضع علی ستة أمیال من المدینة - کما عن القاموس - و هو ماء لبنی جشم، و سمی بذلک لأنه اجتمع فیه قوم من العرب فتحالفوا، کما فی المسالک، و قیل: الحلیفة تصغیر الحلفة - بفتحات - واحدة الحلفاء و هو النبات المعروف.

و المراد به الموضع الذی فیه الماء، و مسجد الشجرة من جملته، لکن اختلف الأصحاب فی أن الإحرام هل من مسجد الشجرة کما هو ظاهر عبارة الشرائع و القواعد و النافع و الجامع، و یدل علیه صحیح الحلبی المتقدم (و وقّت لأهل المدینة ذا الحلیفة و هو مسجد الشجرة)(1) ، أو ما یسمی بذی الحلیفة و إن کان خارج المسجد کما عن المقنعة و النصریات و جمل العلم و العمل و الإشارة و جامع المقاصد، کما یدل علیه صحیح معاویة بن عمار المتقدم (و وقّت لأهل المدینة ذا الحلیفة)(2) ، و غیره، لکن الأحوط هو نفس المسجد للجمع بین الأخبار و علیه فالحائض و الجنب یحرمان به اجتیازا، و إن تعذر الاجتیاز یحرمان من خارجه.

(2)ففی صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث (فخرج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی أربع بقین من ذی القعدة، فلما انتهی إلی ذی الحلیفة فزالت الشمس فاغتسل، ثم خرج حتی أتی المسجد الذی عند الشجرة فصلّی فیه الظهر و عزم - أی أحرم - بالحج مفردا)(3).

(3)أی و الإحرام من المسجد جامع بین الأخبار.

(4)قال فی القاموس: (الجحفة میقات أهل الشام، و کانت قریة جامعة علی اثنین و ثمانین میلا من مکة، و کانت تسمی مهیعة، فنزل بنو عبید و هم إخوة عادة، و کان أخرجهم-
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب المواقیت حدیث 3.

2- (2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب المواقیت حدیث 2.

3- (3) الوسائل الباب - 2 - من أبواب أقسام الحج حدیث 4.




بها السیل، علی ثلاث مراحل من مکة (للشام) و هی الآن لأهل مصر (1)، (و یلملم) (2) و یقال: ألملم. و هو جبل من جبال تهامة (للیمن. و قرن المنازل) (3) بفتح القاف فسکون الراء، و فی الصحاح بفتحهما، و أن أویسا منها، و خطّئوه فیهما، فإن أویسا یمنی منسوب إلی قرن بالتحریک: بطن من مراد، و قرن: جبل صغیر میقات (للطائف. و العقیق) (4) و هو واد طویل یزید علی بریدین (للعراق) -العمالیق من یثرب، فجاءهم سیل فاجتحفهم فسمیت الجحفة، و المهیعة هی المکان الواسع، و هی میقات لأهل الشام و مصر و المغرب و کل من یمر إلی مکة من طریق جدة، بلا خلاف فیه للأخبار منها: صحیح أبی أیوب الخزاز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و وقّت لأهل الجحفة)(1) ، و صحیح علی بن جعفر عن أخیه موسی بن جعفر علیه السّلام (و أهل الشام و مصر من الجحفة)2.

(1)لأن أهل الشام یحجون برا عن طریق المدینة.

(2)قال فی القاموس: (یلملم و ألملم میقات الیمن، جبل علی مرحلتین من مکة)، و عن إصلاح المنطق أنه واد، و کذا عن شرح الإرشاد للفخر، و هو میقات لأهل الیمن، بلا خلاف فیه للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار المتقدم (و وقّت لأهل الیمن یلملم)(2).

(3)قال فی القاموس (قرن المنازل بفتح القاف و سکون الراء، قریة عند الطائف أو اسم الوادی کله، و غلط الجوهری فی تحریکه و فی نسبة أویس القرنی إلیه، لأنه منسوب إلی قرن بن رومان بن ناجیة بن مراد)، و هو میقات للطائف بلا خلاف فیه، و یدل علیه جملة النصوص المتقدمة منها: صحیح أبی أیوب الخزاز المتقدم (و وقّت لأهل الطائف قرن المنازل)(3).

(4)قال فی کشف اللثام (و هو فی اللغة کل واد عقّه السیل، أی شقه فأنهره و وسعه، سمی به أربعة أودیة فی بلاد العرب، أحدها المیقات، و هو واد یتدفق سیله فی غوری تهامة کما فی تهذیب اللغة)، و هو میقات لأهل العراق بلا خلاف للأخبار الکثیرة منها:

صحیح الحلبی فی الوسائل معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فإنه وقّت لأهل
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب المواقیت حدیث 1 و 5.

2- (3) الوسائل الباب - 1 - من أبواب المواقیت حدیث 2.

3- (4) الوسائل الباب - 1 - من أبواب المواقیت حدیث 1.




(و أفضله المسلخ) (1) و هو أوله من جهة العراق، و روی (2) أن أوله دونه بستة أمیال، و لیس فی ضبط المسلخ شیء یعتمد علیه. و قد قیل (3): إنه بالسین و الحاء المهملتین واحد المسالح و هو المواضع العالیة، و بالخاء المعجمة لنزع الثیاب به،(ثم) یلیه فی الفضل (غمرة) و هی وسط الوادی،(ثم ذات عرق) و هی آخره إلی جهة المغرب، و بعدها عن مکة مرحلتان قاصدتان (4) کبعد یلملم و قرن عنها (5).


فی میقات حج التمتع و الإفراد

(و میقات حج التمتع مکة) (6) کما مر (7)،(و حج الإفراد منزله) (8)، لأنه -العراق - و لم یکن یومئذ عراق - بطن العقیق من قبل أهل العراق)(1).

(1)ذکر الأصحاب أن الأفضل الإحرام من المسلخ و یلیه غمرة، و آخره ذات عرق للمرسل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (وقّت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لأهل العراق العقیق، و أوله المسلخ، و أوسطه غمرة، و آخره ذات عرق، و أوله أفضل)(2).

(2)و هو صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أول العقیق برید البعث، و هو دون المسلخ بستة أمیال مما یلی العراق، و بینه و بین غمرة أربعة و عشرون میلا، یریدان)(3).

(3)قاله فی التنقیح الرائع (إن المسلح بالسین و الحاء المهملتین، واحد المسالح، و هو المواضع العالیة) و قال الشارح فی المسالک (و ربما ضبطه بعضهم بالخاء المعجمة، و کأنه من السلخ، و هو النزع لأنه ینزع فیه الثیاب للإحرام، و لکن هذا إنما یتم لو کان الاسم طاریا علی وصفه میقاتا).

(4)أی متوسطتان فی المسافة.

(5)عن مکة، و قد تقدم نقل کلام العلامة فی التذکرة حول ذلک.

(6)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح عمرو بن حریث الصیرفی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من أین أحل بالحج؟ فقال علیه السّلام: إن شئت من رحلک، و إن شئت من الکعبة، و إن شئت من الطریق)(4).

(7)عند بیان أقسام الحج.

(8)بلا خلاف فیه للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من کان منزله دون الوقت إلی مکة فلیحرم من منزله)(5).
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب المواقیت حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 3 - من أبواب المواقیت حدیث 4.

3- (3) الوسائل الباب - 2 - من أبواب المواقیت حدیث 2.

4- (4) الوسائل الباب - 21 - من أبواب المواقیت حدیث 2.

5- (5) الوسائل الباب - 17 - من أبواب المواقیت حدیث 1.




أقرب إلی عرفات (1) من المیقات مطلقا (2)، لما عرفت من أن أقرب المواقیت إلی مکة مرحلتان هی ثمانیة و أربعون میلا و هی منتهی مسافة حاضری مکة (کما سبق) (3) من أن من کان منزله أقرب إلی عرفات فمیقاته منزله. و یشکل (4) بإمکان زیادة منزله بالنسبة إلی عرفة و المساواة فیتعین المیقات فیهما (5) و إن لم یتفق ذلک بمکة (6).


فی أنّ کل من حج علی میقات فهو له

(و کل من حج علی میقات) کالشامی یمر بذی الحلیفة (فهو له) (7) و إن لم یکن من أهله، و لو تعددت المواقیت فی الطریق الواحد کذی الحلیفة و الجحفة (8) (1)قد تقدم أن المدار علی الأقربیة إلی مکة من المیقات و هذا هو صریح صحیح معاویة المتقدم و غیره.

(2)بالنسبة لجمیع المواقیت.

(3)فی أقسام الحج حیث قال الماتن: (و یشترط فی حج الإفراد النیة و إحرامه من المیقات أو من دویرة أهله إن کان أقرب إلی عرفات).

(4)أی لو اعتبر القرب إلی عرفات کما اختاره الماتن فیتعین الإحرام من المیقات لمن کان منزله أقرب إلی المیقات من قربه إلی عرفات، أو کان مساویا إلیهما فکیف جعل إحرامه من منزله دائما؟ و فیه: إنه لم یحکم بکون میقاته هو منزله دائما بل قال کما سبق، و قد عرفت أن کلامه السابق قد جعل إحرامه من المیقات أو من دویرة أهله إذا کانت أقرب.

(5)أی فیتعین الإحرام من المیقات فی هاتین الصورتین.

(6)أی من کان منزله فی مکة فهو أقرب إلی عرفات منه إلی المیقات فیحرم من منزله.

(7)بلا خلاف فیه للأخبار منها: صحیح صفوان بن یحیی عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام أنه کتب إلیه (إن رسول اللّه (ص) وقّت المواقیت لأهلها و من أتی علیها من غیر أهلها، و فیها رخصة لمن کانت به علة، فلا یجاوز المیقات إلا من علة)(1).

(8)فلا خلاف فی جواز تأخیر الإحرام إلی الجحفة عند الضرورة، لخبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت له: خصال... بها علیک أهل مکة قاله: و ما هی؟ قلت: قالوا أحرم من الجحفة، و رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أحرم من الشجرة، فقال: الجحفة أحد الوقتین، فأخذت بأدناهما و کنت علیلا)(2) ، و خبر أبی بکر الحضرمی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إنی خرجت بأهلی ماشیا، فلم أحلّ حتی أتین الجحفة، و قد کنت شاکیا، فجعل أهل المدینة یسألون عنی فیقولون: لقیناه و علیه ثیابه و هم لا یعلمون، و قد رخص رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم-
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1- (1) الوسائل الباب - 15 - من أبواب المواقیت حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 6 - من أبواب المواقیت حدیث 4.




و العقیق بطریق المدنی أحرم من أولها مع الاختیار، و من ثانیها مع الاضطرار، کمرض یشق معه التجرید و کشف الرأس، أو ضعف، أو حر، أو برد بحیث لا یتحمل ذلک عادة، و لو عدل عنه (1) جاز التأخیر إلی الآخر اختیارا. و لو أخر إلی الآخر عمدا أتم (2) و أجزأ علی الأقوی (3).


فی أنه لو حج علی غیر میقات

(و لو حج علی غیر میقات کفته المحاذاة) للمیقات (4) و هی (5) مسامته بالإضافة -لمن کان مریضا أو ضعیفا أن یحرم من الجحفة)(1).

و عن الجعفی و ابن حمزة فی الوسیلة جواز التأخیر اختیارا، لصحیح علی بن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام (و أهل المدینة من ذی الحلیفة و الجحفة)(2) ، و صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام سأله عن رجل من أهل المدینة أحرم من الجحفة فقال: لا بأس)(3) ، و مثلها غیرها إلا أنها محمولة علی الضرورة جمعا بین الأخبار، ثم إن الوارد فی الأخبار المرض و الضعف لکن لا خصوصیة فیهما بل المجوّز للتأخیر کل ضرورة یشق معها الإحرام من مسجد الشجرة، ثم إن توقف التأخیر علی الضرورة إذا مرّ علی مسجد الشجرة أولا، أما لو عدل ابتداء عن طریقه جاز و کان الإحرام من میقات الطریق الذی سلکه.

(1)أی عن المیقات الأول و لم یمرّ علیه.

(2)لأنه جاوز المیقات بدون إحرام.

(3)لأن المیقات الآخر میقات لأهله و لم یمرّ علیه.

(4)إذا حج علی طریق لا یفضی إلی أحد المواقیت فالمشهور شهرة عظیمة أنه یجب علیه الإحرام إذا علم أو ظن بمحاذاة المیقات، بل لم ینقل خلاف فی ذلک، لصحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من أقام بالمدینة و هو یرید الحج شهرا أو نحوه، ثم بدا له أن یخرج فی غیر طریق المدینة فإذا کان حذاء الشجرة و البیداء مسیرة ستة أمیال فلیحرم منها)(4) و صحیحه الآخر عنه علیه السّلام (من أقام بالمدینة شهرا و هو یرید الحج، ثم بدا له أن یخرج فی غیر طریق أهل المدینة الذی یأخذونه، فلیکن إحرامه من مسیرة ستة أمیال فیکون حذاء الشجرة من البیداء)5.

(5)أی المحاذاة.
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1- (1) المصدر السابق حدیث 5.

2- (2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب المواقیت حدیث 5.

3- (3) الوسائل الباب - 6 - من أبواب المواقیت حدیث 1.

4- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 7 - من أبواب المواقیت حدیث 3 و 1.




إلی قاصد مکة عرفا إن اتفقت،(و لو لم یحاذ میقاتا أحرم من قدر تشترک فیه المواقیت) و هو قدر بعد أقرب المواقیت من مکة (1) و هو مرحلتان کما سبق علما (2)، أو ظنا، فی بر، أو بحر (3). و العبارة أعم مما اعتبرناه (4)، لأن المشترک بینها یصدق بالیسیر، و کأنه أراد تمام المشترک، ثم أن تبینت الموافقة (5)، أو استمر الاشتباه أجزأ، و لو تبین تقدمه قبل تجاوزه أعاده و بعده (6)، أو تبین تأخره وجهان من المخالفة و تعبده بظنه المقتضی للإجزاء.


الفصل الرابع: فی أفعال العمرة


اشارة

(الفصل الرابع: فی أفعال العمرة) المطلقة (7)



فی عدد أعمالها

(و هی الإحرام و الطواف و السعی و التقصیر) و هذه الأربعة تشترک فیها عمرة الإفراد و التمتع (8)،(و یزید فی عمرة الإفراد بعد التقصیر طواف النساء) و رکعتیه (9)، و الثلاثة الأول منها (1)و دلیله أن هذه المسافة لا یجوز لأحد قطعها إلا محرما من أی جهة دخل، هذا و قال الشارح فی المسالک (و الوجه الآخر أن یحرم من أدنی الحل عملا بأصالة البراءة من الزائد و الأول أقوی) و من ذهب إلی أدنی الحل هو العلامة فی القواعد و ولده فی الشرح.

(2)قید للبعد.

(3)ذهب ابن إدریس إلی أن من سلک البحر یحرم من جدة، و کذا جعلها میقات لأهل مصر، و لا مستند له کما اعترف بذلک جماعة، نعم فجدة یصح الإحرام منها إذا کانت محاذیة لواحد من المواقیت، و أما أهل مصر فمیقاتهم الجحفة لما تقدم من الدلیل علیه.

(4)أی و عبارة الماتن من کون إحرامه من قدر تشترک فیه جمیع المواقیت أعم مما اعتبرناه من کون إحرامه من قدر تشترک فیه جمیع المواقیت و هو قدر بعد أقرب المواقیت من مکة، و ذلک لأن جمیع المواقیت تشترک و لو فی القدر الیسیر.

(5)عند إحرامه من القدر المشترک بین جمیع المواقیت.

(6)أی لو تبین تقدمه قبل تجاوز حمل المحاذاة أعاد الإحرام، و لو تبین تقدمه بعد التجاوز، أو تبین تأخر الإحرام عن المحاذاة ففی الإعادة وجهان، من المخالفة فلا یجزی فیجب العود، و عن تعبده بظنه المقتضی للاجزاء.

(7)سواء کانت عمرة تمتع أو عمرة مفردة.

(8)بلا خلاف و سیأتی الدلیل علی ذلک.

(9)أما وجوبه فی العمرة المفردة فهو المعروف من مذهب الأصحاب، للأخبار منها: خبر إسماعیل بن رباح عن أبی الحسن علیه السّلام (عن مفرد العمرة طواف النساء؟ قال :
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أرکان (1) دون الباقی (2)، و لم یذکر التلبیة من الأفعال کما ذکرها فی الدروس، إلحاقا لها بواجبات الإحرام کلبس ثوبیه،(و یجوز فیها) أی فی العمرة المفردة (الحلق) مخیرا بینه، و بین التقصیر (3)،...

-نعم)(1) ، و صحیح محمد بن عیسی (کتب أبو القاسم مخلد بن موسی الرازی إلی الرجل یسأله عن العمرة المبتولة هل علی صاحبها طواف النساء؟ و عن التی یتمتع بها إلی الحج فلیس علی صاحبها طواف النساء)2.

خلافا للجعفی من عدم وجوبه، لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا دخل المعتمر مکة من غیر تمتع و طاف بالبیت و صلی رکعتین عند مقام إبراهیم علیه السّلام، و سعی بین الصفا و المروة فیلحق بأهله إن شاء)(2) و مثله غیره، و المشهور قد أعرضوا عنها.

و أما المتمتع بها فلا یجب فیها طواف النساء من دون مخالف معروف، للأخبار منها:

صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فعلی المتمتع إذا قدم مکة طواف بالبیت و رکعتان عند مقام إبراهیم، و سعی بین الصفا و المروة، ثم یقصّر و قد حلّ هذا للعمرة)(3). نعم حکی الشهید فی الدروس عن بعض الأصحاب أن فی المتمتع بها طواف النساء کالمفردة، لروایة سلیمان بن حفص المروزی عن الفقیه علیه السّلام (إذا حج الرجل فدخل مکة متمتعا فطاف بالبیت و صلی رکعتین خلف مقام إبراهیم علیه السّلام، و سعی بین الصفا و المروة و قصّر، فقد حلّ له کل شیء ما خلا النساء، فإن علیه لتحلة النساء طوافا و صلاة)(4) و هی ضعیفة بجهالة الراوی فلا تصلح لمعارضة ما تقدم.

(1)و الرکن هنا ما یبطل الفعل بترکه عمدا لا سهوا، و غیره ما یوجب الإثم بترکه عمدا، و سیأتی البحث فی رکنیة هذه الأمور.

(2)من أفعالها.

(3)للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (المعتمر عمرة مفردة إذا فرغ من طواف الفریضة و صلاة الرکعتین خلف المقام و السعی بین الصفا و المروة حلق أو قصر)(5) ، و صحیح صفوان بن یحیی عن سالم بن الفضل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 82 - من أبواب الطواف حدیث 8 و 1.

2- (3) الوسائل الباب - 9 - من أبواب العمرة حدیث 2.

3- (4) الوسائل الباب - 2 - من أبواب أقسام الحج حدیث 1.

4- (5) الوسائل الباب - 82 - من أبواب الطواف حدیث 7.

5- (6) الوسائل الباب - 5 - من أبواب التقصیر حدیث 1.




(لا فی عمرة التمتع)، بل یتعین التقصیر (1)، لیتوفر الشعر فی إحرام حجته المرتبط بها (2).


القول فی الإحرام


اشارة

(القول فی الإحرام)



فی مستحبات الإحرام

(یستحب توفیر شعر الرأس لمن أراد الحج) تمتعا و غیره (من أول ذی القعدة (3) و آکد منه) توفیره (عند هلال ذی الحجة) و قیل: یجب -له: دخلنا بعمرة فنقصر أو نحلق؟ قال: احلق فإن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم ترحم علی المحلّقین ثلاث مرات، و علی المقصّرین مرة(1).

(1)و سیأتی بحثه إن شاء اللّه تعالی.

(2)أی المرتبط حجه بعمرة التمتع.

(3)ذهب المشهور إلی استحباب توفیر شعر الرأس لمن أراد الحج من أول ذی القعدة، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (اَلْحَجُّ أَشْهُرٌ مَعْلُوماتٌ ، شوال و ذو القعدة و ذو الحجة، فمن أراد الحج وفّر شعره إذا نظر إلی هلال ذی القعدة، و من أراد العمرة وفّر شعره شهرا)(2) ، و اطلاقها یشمل حج التمتع و غیره، فتخصیص الاستحباب بحج التمتع کما عن الشیخ فی النهایة و المبسوط و المحقق فی الشرائع و العلامة فی القواعد و جملة من کتبه لیس فی محله.

و نسب إلی الشیخ فی النهایة و الاستبصار وجوب التوفیر، لظاهر الأمر فی هذه الأخبار، و إن کان یمکن حمل عبارته علی الاستحباب فلا خلاف، فضلا عن موثق سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن الحجامة و حلق القفا فی أشهر الحج، فقال علیه السّلام: لا بأس به و السواک و النورة)(3) و مثله غیره.

هذا و ذهب المفید فی المقنعة إلی أنه لو حلق شعره فی ذی القعدة یلزمه دم یهریقه، لصحیح جمیل - کما فی الفقیه - عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی متمتع حلق رأسه بمکة قال علیه السّلام: إن کان جاهلا فلیس علیه شیء، و إن تعمد ذلک فی أول الشهور للحج بثلاثین یوما فلیس علیه شیء، و إن تعمد ذلک بعد الثلاثین التی یوفر فیها للحج فإن علیه دما یهریقه)(4) ، و دلالته علی إهراق الدم فی ذی الحجة غیر خافیة، لکن حمل علی الاستحباب المؤکد جمعا بینه و بین ما تقدم.
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1- (1) الوسائل الباب - 7 - من أبواب الحلق و التقصیر حدیث 13.

2- (2) الوسائل الباب - 2 - من أبواب الإحرام حدیث 4.

3- (3) الوسائل الباب - 4 - من أبواب الإحرام حدیث 3.

4- (4) الوسائل الباب - 4 - من أبواب التقصیر حدیث 1.




التوفیر و بالإخلال به دم شاة، و لمن أراد العمرة توفیره شهرا (1)،(و استکمال التنظیف) عند إرادة الإحرام (بقص الأظفار، و أخذ الشارب، و الإطلاء) (2) لما تحت رقبته من بدنه و إن قرب العهد به،(و لو سبق) الإطلاء علی یوم الإحرام (أجزأ) فی أصل السنّة و إن کانت الإعادة أفضل (ما لم یمض خمسة عشر یوما) فیعاد (3).

(1)کما فی صحیح معاویة بن عمار المتقدم و غیره.

(2)فتنظیف الجسد و قص الأظفار و الأخذ من الشارب و إزالة شعر العانة و الإبطین مطلیا أمور أربعة قد دلت علیها الأخبار الکثیرة،

منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا انتهیت إلی العقیق من قبل العراق، أو إلی وقت من هذه المواقیت و أنت ترید الإحرام إن شاء اللّه فانتف إبطیک و قلّم أظفارک و اطل عانتک و خذ من شاربک، و لا یضرک بأی ذلک بدأت، ثم استک و اغتسل و البس ثوبیک و لیکن فراغک من ذلک إن شاء اللّه عند زوال الشمس، و إن لم یکن عند زوال الشمس فلا یضرک)(1) و صحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه أبی عبد اللّه علیه السّلام (سأله عن التهیؤ للإحرام فقال: تقلیم الأظفار و أخذ الشارب و حلق العانة)(2) ، و صحیحه الآخر عنه علیه السّلام (السنة فی الإحرام تقلیم الأظفار و أخذ الشارب و حلق العانة)3.

(3)لخبر علی بن أبی حمزة قال: (سأل أبو بصیر أبا عبد اللّه علیه السّلام و أنا حاضر فقال: إذا أطلیت للإحرام الأول کیف أصنع فی الطلیة الأخیرة و کم بینهما؟ قال: إذا کان بینهما جمعتان خمسة عشر یوما فأطل)(3) ، ثم إن الأولی استحباب إعادة الإطلاء و إن لم تمض هذه المدة کما عن العلامة فی المنتهی و التحریر و الشهید فی الدروس، لأنه زیادة فی التنظیف، و لخبر عبد اللّه بن یعفور (کنا بالمدینة فلا هانی زرارة فی نتف الإبط و حلقه، قلت: حلقه أفضل، و قال زرارة:

نتفه أفضل، فاستأذنا علی أبی عبد اللّه علیه السّلام فأذن لنا و هو فی الحمام یطلی قد أطلی إبطیه، فقلت لزرارة یکفیک؟ قال: لا لعله فعل هذا لما لا یجوز لی أن أفعله، فقال: فیما انتما؟ فقلت: إن زرارة لا هانی فی نتف الإبط و حلقه، فقلت: حلقه أفضل، و قال زرارة: نتفه أفضل، فقال: أصبت السنّة و أخطأها زرارة، حلقه أفضل من نتفه، و طلیه أفضل من حلقه، ثم قال لنا: اطلیا، فقلنا: فعلنا منذ ثلاث، فقال: أعیدا فإن الإطلاء طهور)(4).
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1- (1) الوسائل الباب - 15 - من أبواب الإحرام حدیث 6.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 6 - من أبواب الإحرام حدیث 1 و 5.

3- (4) الوسائل الباب - 7 - من أبواب الإحرام حدیث 4.

4- (5) الوسائل الباب - 85 - من أبواب آداب الحمام حدیث 4.




(و الغسل) (1)، بل قیل بوجوبه، و مکانه المیقات إن أمکن فیه (2)، و لو کان مسجدا فقربه عرفا، و وقته یوم الإحرام (3) بحیث لا یتخلل بینهما حدث (4)، أو أکل (5)،...

(1)للأخبار الکثیرة منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الغسل من الجنابة و یوم الجمعة و العیدین و حین یحرم)(1) ، الخبر، و موثق سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث (و غسل المحرم واجب و غسل یوم العرفة واجب و غسل الزیارة واجب إلا من علة)2، و صحیح هشام بن سالم (أرسلنا إلی أبی عبد اللّه علیه السّلام و نحن جماعة، و نحن بالمدینة إنا نرید أن نودعک، فأرسل إلینا أن اغتسلوا بالمدینة فإنی أخاف أن یفرّ الماء علیکم بذی الحلیفة فاغتسلوا بالمدینة، و البسوا ثیابکم التی تحرمون فیها، ثم تعالوا فرادی أو مثانی، فلما أردنا أن نخرج قال: لا علیکم أن تغتسلوا إن وجدتم ماء إذا بلغتم ذا الحلیفة(2) و ظاهر النصوص الوجوب و لکنها محمولة علی الاستحباب للإجماع المدعی فی التذکرة و التحریر، و فی المنتهی لا نعرف فیه خلافا، و قد نسب العلامة فی المختلف إلی ابن أبی عقیل الوجوب و هو ضعیف.

(2)کما یشهد له ظاهر صحیح هشام بن سالم حیث جوّز لهم الغسل فی المدینة خوف إعواز الماء بذی الحلیفة.

(3)بلا خلاف فیه للأخبار منها: صحیح عمر بن یزید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (غسل یومک لیومک، و غسل لیلتک للیلتک)(3).

(4)لصحیح النضر بن سوید عن أبی الحسن علیه السّلام (سألته عن الرجل یغتسل للإحرام ثم ینام قبل أن یحرم، قال علیه السّلام: علیه إعادة الغسل)(4) و مثله غیره، و ظاهر النصوص الاقتصار علی النوم و لیس فیها تعرض لغیره من الأحداث، و لذا قال العلامة فی القواعد: (و لو أحدث بغیر النوم فإشکال، ینشأ من التنبیه بالأدنی علی الأعلی، و من عدم النص علیه)، و فی الدروس (و الأقرب أن الحدث کذلک)، و نفی البائس عنه فی المسالک لأن غیر النوم أقوی.

(5)للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام إذا لبست ثوبا لا ینبغی-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الاغسال المسنونة حدیث 1 و 3.

2- (3) الوسائل الباب - 8 - من أبواب الإحرام حدیث 1 و 2.

3- (4) الوسائل الباب - 9 - من أبواب الإحرام حدیث 2.

4- (5) الوسائل الباب - 10 - من أبواب الإحرام حدیث 1.




أو طیب، أو لبس ما لا یحل للمحرم، و لو خاف عوز الماء فیه (1) قدّمه فی أقرب أوقات إمکانه إلیه (2) فیلبس ثوبیه بعده و فی التیمم لفاقد الماء بدله (3) قول للشیخ لا بأس به، و إن جهل مأخذه (و صلاة سنة الإحرام) و هی ست رکعات (4)، ثم أربع (5)، ثم رکعتان (6) قبل الفریضة إن جمعهما (7)،(و الإحرام عقیب) فریضة -لک لبسه، أو أکلت طعاما لا ینبغی لک أکله فأعد الغسل)(1) ، و صحیح عمر بن یزید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا اغتسلت للإحرام فلا تقنّع و لا تطیّب و لا تأکل طعاما فیه طیب فتعید الغسل)2، و صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (إذا اغتسل الرجل و هو یرید أن یحرم فلبس قمیصا قبل أن یلبّی فعلیه الغسل)(2).

(1)فی المیقات.

(2)إلی الغسل، بلا خلاف فیه للأخبار، منها: صحیح هشام بن سالم المتقدم.

(3)بدل الغسل، و قد نسبه الشارح فی المسالک إلی الشیخ و جماعة، و فی کشف اللثام إلی المبسوط و المهذب، و استدل لهم العلامة فی التذکرة بأنه غسل مشروع فناب عنه التیمم، ثم قال: (و ضعفه ظاهر) لأن الأمر إنما تعلق بالغسل فلا یتناول غیره، و إن کان مما یصلح أن یقوم مقامه علی بعض الوجوه، و لکن هنا لا دلیل علی القیام.

(4)لخبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (تصلی للإحرام ست رکعات تحرم فی دبرها)(3).

(5)لخبر إدریس بن عبد اللّه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الرجل یأتی بعض المواقیت بعد العصر، کیف یصنع؟ قال علیه السّلام: یقیم إلی المغرب، قلت: فإن أبی جمّاله أن یقیم علیه، قال علیه السّلام: لیس له أن یخالف السنّة، قلت: أ له أن یتطوع بعد العصر؟ قال علیه السّلام: لا بأس به، و لکنی أکرهه للشهرة، و تأخیر ذلک أحبّ إلیّ، قلت: کم أصلی إذا تطوعت؟ قال علیه السّلام: أربع رکعات)(4).

(6)لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا أردت الإحرام فی غیر وقت صلاة فریضة، فصل رکعتین ثم أحرم فی دبرها)(5).

(7)أی جمع الفریضة و سنة الإحرام، أما وروده بعد الفریضة للأخبار منها: صحیح معاویة-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 13 - من أبواب الإحرام حدیث 1 و 2.

2- (3) الوسائل الباب - 11 - من أبواب الإحرام حدیث 2.

3- (4) الوسائل الباب - 18 - من أبواب الإحرام حدیث 4.

4- (5) الوسائل الباب - 19 - من أبواب الإحرام حدیث 3.

5- (6) الوسائل الباب - 18 - من أبواب الإحرام حدیث 5.




(الظهر، أو فریضة) إن لم یتفق الظهر و لو مقضیة إن لم یتفق وقت فریضة مؤداة (و یکفی النافلة) المذکورة (عند عدم وقت الفریضة)، و لیکن ذلک کله بعد الغسل، -بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (صل المکتوبة ثم أحرم بالحج أو بالمتعة)(1) ، و صحیحه الآخر عنه علیه السّلام (لا یکون الإحرام إلا فی دبر صلاة مکتوبة أو نافلة، فإن کانت مکتوبة أحرمت فی دبرها بعد التسلیم، و إن کانت نافلة صلیت رکعتین و أحرمت فی دبرها)(2).

هذا و ذهب الاسکافی إلی وجوب إیقاع الإحرام عقیب صلاة الفریضة أو النافلة، و المشهور علی الاستحباب للاختلاف الواقع بینه هذا من جهة و یستحب أن یکون الإحرام عقیب صلاة الظهر، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار و عبید اللّه الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا یضرک بلیل أحرمت أو نهار، إلا أن أفضل ذلک عند زوال الشمس)(3) ، نعم فی إحرام حج التمتع فالأفضل أن یصلی الظهر فی منی، لصحیح عمر بن یزید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا کان یوم الترویة فأحل بالحج - إلی أن قال - و صل الظهر إن قدرت بمنی)(4) و مثله غیره.

ثم إن لم یکن فی وقت الظهر فیکون إحرامه بعد فریضة أخری کما یقتضیه خبر إدریس بن عبد اللّه المتقدم، و قد ذهب الشهید فی الدروس (و لو لم یکن وقت فالظاهر أن الإحرام عقیب فریضة مقضیة أفضل)، و فیه: إنه علی خلاف خبر إدریس بن عبد اللّه المتقدم حیث أمر السائل بتأخیر الإحرام إلی ما بعد المغرب إذا صلی العصر.

ثم إن ظاهر النصوص أن یکون الإحرام عقیب صلاة فریضة أو نافلة أقله رکعتان و أکثره. ست رکعات، و إذا کانت الصلاة فریضة فیکتفی بها و من هنا تعلم ضعف ما ذکره الشارح هنا و فی المسالک، حیث قال هناک (ظاهر العبارة - أی عبارة الشرائع - تقتضی أنه مع صلاة الفریضة لا یحتاج إلی سنة الإحرام، و إنما یکون عند عدم فعل ظهر أو فریضة، و لیس کذلک، و إنما السنة أن تصلی سنة الإحرام أولا ثم یصلی الظهر أو غیرها من الفرائض، ثم یحرم، فإن لم یتفق ثمّ فریضة أقتصر علی سنة الإحرام الستة أو الرکعتین و أحرم عقیبهما، و لا فرق فی الفریضة بین الیومیة و غیرها، و لا بین المؤداة و المقضیة، و قد اتفق أکثر العبارات علی القصور عن تأدیة المراد هنا).
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1- (1) الوسائل الباب - 18 من أبواب الإحرام حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 16 - من أبواب الإحرام حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 15 - من أبواب الإحرام حدیث 1.

4- (4) الوسائل الباب - 46 - من أبواب الإحرام حدیث 2.




و لبس الثوبین لیحرم عقیب الصلاة بغیر فصل (1).


فی ما یجب فی الإحرام

(و یجب (2) فیه النیة المشتملة علی مشخصاته) من کونه إحرام حج، أو عمرة (1)کما هو المستفاد من الأخبار، منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا أردت الإحرام فی غیر وقت صلاة فریضة، فصله رکعتین ثم أحرم فی دبرها)(1).

(2)أی فی الإحرام، اعلم أن واجبات الإحرام ثلاثة: النیة، و التلبیات الأربع و لبس ثوبی الإحرام، أما النیة فقد تقدم منا أکثر من مرة أنها تشتمل علی القصد مع القربة، و هی واجب فی الإحرام بلا خلاف فیه کما صرح بذلک جماعة من الأصحاب، و یقتضیه ارتکاز المتشرعة من کون الإحرام عبادة، و العبادة لا تصح بدون نیة، فضلا عن النصوص و سیأتی التعرض لها.

هذا و یشترط فی النیة هنا أمور أربعة، من القصد إلی ما یحرم به من حج أو عمرة، و من نوعه من تمتع أو إفراد أو قران، و من صفته من وجوب أو ندب، و من کون الوجوب حجة الإسلام أو حجة منذورة، و هذه الأمور الأربعة لا دخل لها فی حقیقة النیة، و إنما هی مشخصات المنوی، هذا ما علیه المشهور، و قد عرفت فی الأبواب السابقة عدم اعتبار نیة الوجه من وجوب أو ندب إلا إذا توقف التعیین علیها، و عرفت عدم اعتبار التلفظ و لا الإخطار بالبال، بل یکفی الداعی، نعم یستفاد من جملة من الأخبار استحباب التلفظ بنیة الإحرام.

منها: صحیح حماد بن عثمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت له: إنی أرید أن أتمتع بالعمرة إلی الحج کیف أقول؟ قال: تقول اللهم إنی أرید أن أتمتع بالعمرة إلی الحج علی کتابک و سنة نبیک، و إن شئت أضمرت الذی ترید)(2) ، و صحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا أردت الإحرام و التمتع فقل: اللهم إنی أرید ما أمرت به من التمتع بالعمرة إلی الحج، فیسّر لی ذلک و تقبله منی و أعنی علیه و حلّنی حیث حبستنی لقدرک الذی قدّرت علیّ، أحرم لک شعری و بشری من النساء و الطیب و الثیاب)(3) ، هذا و قد ورد فی جملة من الأخبار أفضلیة الإضمار کخبر منصور بن حازم (أمرنا أبو عبد اللّه علیه السّلام أن نلبی و لا نسمی، و قال: أصحاب الإضمار أحبّ إلیّ)(4) ، و خبر-

ص:341






1- (1) الوسائل الباب - 18 - من أبواب الإحرام حدیث 5.

2- (2) الوسائل الباب - 17 - من أبواب الإحرام حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 16 - من أبواب الإحرام حدیث 2.

4- (4) الوسائل الباب - 17 - من أبواب الإحرام حدیث 5.




تمتع، أو غیره، إسلامی أو منذور، أو غیرهما، کل ذلک (مع القربة) التی هی غایة الفعل المتعبد به،(و یقارن بها) (1) قوله (لبّیک اللّهمّ لبّیک لبّیک، إنّ الحمد و النعمة و الملک لک، لا شریک لک لبّیک) (2)...

-إسحاق بن عمار عن أبی الحسن موسی بن جعفر علیه السّلام (الإضمار أحب إلی، و لم یسمّ)(1) ، لکنها محمولة عند الأصحاب علی التقیة.

(1)أی بالنیة، فالمشهور علی جواز تأخیر التلبیة عن النیة، و فی اللمعة هنا اعتبار المقارنة بینهما، و هو المحکی عن ابن إدریس و ابن حمزة و ابن سعید، و الأقوی الأول للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا یکون الإحرام إلا فی دبر صلاة مکتوبة أو نافلة - إلی أن قال - اللهم إنی أرید التمتع بالعمرة إلی الحج علی کتابک و سنة نبیک صلّی اللّه علیه و آله و سلّم - إلی أن قال - و یجزیک أن تقول هذا مرة واحدة حین تحرم، ثم قم فامش هنیئة فإذا استوت بک الأرض ماشیا کنت أو راکبا فلبّ)(2) ، و صحیح عمر بن یزید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن کنت ماشیا فاجهر بإهلالک و تلبیتک من المسجد، و إن کنت راکبا فإذا علت بک راحلتک البیداء)(3)

(2)التلبیات أربعة مما لا خلاف فیه، و إنما الخلاف فی صورتها علی أقوال: القول الأول: أن یقول: لبیک اللهم لبیک، لبیک لا شریک لک لبیک، و هو مختار المحقق فی الشرائع و سید المدارک، و العلامة فی التحریر و المنتهی، لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا فرغت من صلاتک و عقدت ما ترید فقم و امش هنیئة، فإذا استوت بک الأرض ماشیا کنت أو راکبا فلبّ، و التلبیة أن تقول: لبیک اللهم لبیک، لبیک لا شریک لک لبیک، إن الحمد و النعمة لک و الملک، لا شریک لک، لبیک ذا المعارج لبیک، لبیک داعیا إلی دار السلام لبیک، لبیک غفار الذنوب لبیک، لبیک أهل التلبیة لبیک، لبیک ذا الجلال و الإکرام لبیک، لبیک تبدئ و المعاد إلیک لبیک، لبیک تستغنی و یفتقر إلیک لبیک، لبیک مرهوبا و مرغوبا إلیک لبیک، لبیک إله الحق لبیک، لبیک ذا النعماء و الفضل الحسن الجمیل لبیک، لبیک کشّاف الکرب العظام لبیک، لبیک عبدک و ابن عبدیک لبیک، لبیک یا کریم لبیک، تقول ذلک فی دبر کل صلاة مکتوبة و نافلة، و حین ینهض بک بعیرک، و إذا علوت شرفا أو هبطت وادیا، أو لقیت راکبا، أو استیقظت من-
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1- (1) المصدر السابق حدیث 6.

2- (2) الوسائل الباب - 16 - من أبواب الإحرام حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 34 - من أبواب الإحرام حدیث 1.




-منامک و بالأسحار، و أکثر ما استطعت منها و اجهر بها، و إن ترکت بعض التلبیة فلا یضرک غیر أن تمامها أفضل.

و اعلم أنه لا بد لک من التلبیات الأربع التی کنّ أول الکلام، و هی الفریضة، و هی التوحید، و بها لبّی المرسلون، و أکثر من ذی المعارج فإن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کان یکثر منها) (1).

و وجه الدلالة أن قوله علیه السّلام (لا بد لک من التلبیات الأربع التی کن أول الکلام) هو ما یتم بلفظ لبیک الرابع، و أن قوله - إن الحمد و النعمة لک و الملک لا شریک لک - یکون خارجا عن التلبیة الواجبة، و یؤیده صحیح عمر بن یزید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا أحرمت من مسجد الشجرة فإن کنت ماشیا لبیّت من مکانک من المسجد تقول:

لبیک اللهم لبیک، لبیک لا شریک لبیک، لبیک ذا المعارج لبیک، لبیک بحجة تمامها علیک) (2)، حیث دل هذا الصحیح علی أن قوله - إن الحمد و النعمة لک - إلی آخره لیس بواجب فی التلبیة الواجبة، هذا و یمکن القول أن قوله علیه السّلام فی صحیح معاویة المتقدم (و أکثر من ذی المعارج فإن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کان یکثر منها) ظاهر فی أن ما قبله هو الواجب و أن من ذی المعارج و ما بعده هو المستحب و علی هذا فیکون الخبر من جملة أدلة القول الثانی.

القول الثانی: أن یقول: - بعد العبارة المذکورة فی القول الأول -: إن الحمد و النعمة لک و الملک لا شریک لک) کما عن الصدوق فی الفقیه و المقنع و الهدایة و الأمالی، و المفید و ابن أبی عقیل و ابن الجنید و سلار بل و نسب إلی والد الصدوق، لصحیح معاویة علی ما تقدم شرحه، و لصحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لما لبّی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال:

لبیک اللهم لبیک، لبیک لا شریک لک لبیک، إن الحمد و النعمة لک و الملک لا شریک لک، لبیک ذا المعارج لبیک، و کان علیه السّلام یکثر من ذی المعارج، و کان یلبّی کلما لقی راکبا، أو علا أکمة، أو هبط وادیا، و من آخر اللیل و فی أدبار الصلوات) (3)، و صحیح معاویة بن وهب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سأل عن التهیؤ للإحرام فقال: فی مسجد الشجرة، فقد صلی فیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، و قد تری أناسا یحرمون فلا تفعل حتی تنتهی إلی- ((1) الوسائل الباب - 40 - من أبواب الإحرام حدیث 2، و أورد صوره فی - 34 - من أبواب الإحرام حدیث 2.)

((2) الوسائل الباب - 40 - من أبواب الإحرام حدیث 3.)

((3) الوسائل الباب - 40 - من أبواب الإحرام حدیث 4.)
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و قد أوجب المصنف و غیره (1) النیة للتلبیة أیضا و جعلوها مقدّمة علی التقرب بنیة الإحرام بحیث یجمع النیتین جملة، لتحقق المقارنة بینهما (2) کتکبیرة الإحرام لنیة الصلاة، و إنما وجبت النیة للتلبیة دون التحریمة لأن أفعال الصلاة متصلة حسا و شرعا فیکفی نیة واحدة للجملة کغیر التحریمة من الأجزاء، بخلاف التلبیة فإنها من حملة أفعال الحج و هی منفصلة شرعا و حسا، فلا بد لکل واحد من نیة. و علی -البیداء و حیث المیل، فتحرمون کما أنتم فی محاملکم تقول: لبیک اللهم لبیک، لبیک لا شریک لک لبیک، إن الحمد و النعمة لک و الملک لا شریک لک، لبیک عبقة بعمرة إلی الحج)(1) ، و خبر الأعمش عن الصادق علیه السّلام (و فرائض الحج: الإحرام و التلبیات الأربع و هی: لبیک اللهم لبیک، لبیک لا شریک، إن الحمد و النعمة لک و الملک لا شریک لک)(2) ، و مثله غیره، و هذا القول هو المتعین.

القول الثالث: أن یقول: لبیک اللهم لبیک، لبیک إن الحمد و النعمة لک و الملک لا شریک لک لبیک، کما عن السید فی الجمل و الشیخ فی المبسوط و ابن إدریس فی السرائر و ابن حمزة و ابن زهرة و ابن البراج، بل جعله فی المدارک هو المشهور بین الأصحاب، و قال: (فلم أقف له علی مستند مع شهرته بین الأصحاب، و قد ذکره العلامة فی المنتهی مجردا عن الدلیل)، و کذلک اعترف بذلک غیره.

القول الرابع: أن تقول: لبیک اللهم لبیک، لبیک إن الحمد و النعمة و الملک لک لا شریک لک لبیک)، و هو الذی صرح به الماتن هنا و اختاره العلامة فی القواعد و ابن سعید فی جامعه، و اعترف غیر واحد بعدم الشاهد علیه.

(1)لم أعثر علی هذا الفرع فی کتب القوم، نعم اشترط الشهید فی الدروس مقارنة التلبیة لنیة الإحرام و هو المنسوب إلی ابن إدریس و المحقق الثانی، و أما اشتراط نیة للتلبیة غیر نیة الإحرام، و أن تکون مقارنة للتلبیة بجمعها مع نیة الإحرام فلا أثر له فی کتب القوم، و لذا قال صاحب الجواهر بعد ما نقل کلام الشارح هنا: (و لا یخفی علیک خلو هذا الکلام من التحصیل، بل هو خلاف ظاهر النص و الفتوی، ضرورة اقتصارهما فی بیان کیفیة الإحرام علی ذکر نیته و أن یقول: لبیک، و لبس الثوبین). انتهی.

(2)أی بین التلبیة و نیة الإحرام.
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1- (1) الوسائل أورد صوره فی - 34 - من أبواب الإحرام حدیث 3، و ذیله فی - 40 - من أبواب الإحرام حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 2 - من أبواب أقسام الحج حدیث 29.




هذا (1) فکان إفراد التلبیة عن الإحرام و جعلها من جملة أفعال الحج أولی کما صنع فی غیره (2)، و بعض الأصحاب جعل نیة التلبیة بعد نیة الإحرام و إن حصل بها فصل (3)، و کثیر منهم لم یعتبروا المقارنة بینهما مطلقا (4). و النصوص خالیة عن اعتبار المقارنة، بل بعضها صریح فی عدمها (5).

و لبیک نصب علی المصدر (6)، و أصله لبّا لک (7) أی إقامة (8)، أو إخلاصا (9) من لب بالمکان إذا أقام (10) به، أو من لبّ الشیء و هو خالصه (11). و ثنّی تأکیدا (12) أی إقامة بعد إقامة و إخلاصا بعد إخلاص، هذا بحسب الأصل. و قد (1)من توقف التلبیة علی نیة غیر نیة الإحرام.

(2)أی فی الدروس، و لکن فی الدروس جعل الإحرام مشتملا علی لبس الثوبین و النیة و التلبیات الأربع و المقارنة، و لم یفصل التلبیة عن النیة و یجعلها من أفعال الحج فراجع.

(3)قد عرفت أن المشهور علی الفصل بین نیة الإحرام و التلبیة و قد تقدم دلیله، و أن الذی اشترط المقارنة هو الشهید فی الدروس و ابن إدریس و المحقق الثانی، و أما الفصل بین نیة الإحرام و نیة التلبیة فلا ذکر له فی کلام الأصحاب.

(4)سواء کانت المقارنة حقیقیة أو عرفیة، و المراد هنا بین التلبیة و بین نیة الإحرام.

(5)کصحیح معاویة بن عمار، و قد تقدم.

(6)قال سیبویه: (انتصب لبیک علی الفعل، کما انتصب سبحان اللّه)، و فی الصحاح:

(نصب علی المصدر کقولک: حمدا للّه و شکرا، و کان حقه أن یقال: لبا لک).

(7)قال فی القاموس: (ألبّ أقام کلبّ، و منه لبیک، أی أنا مقیم علی طاعتک إلبابا بعد إلباب و إجابة بعد إجابة، أو معناه اتجاهی و قصدی لک من داری، تلبّ داره أی تواجهها، أو معناه محبتی لک من امرأة لبّة، محبّة لزوجها، أو معناه إخلاصی لک من حسب لباب خالص).

(8)حکی عن الخلیل و أنشد له: لبّ بارض ما تخطاها الغنم، و منه قول طفیل:

رددن حصینا من عدی و رهطه و تیم تلبی فی العروج و تحلب

(9)فیکون معنی لبیک: إخلاصی لک، و هو الذی نقل فی القاموس، و احتمله جماعة و أنشد له:

و کنتم کأم لبّة طعن ابنها إلیها فما ردت علیه بساعد

(10)علی المعنی الأوّل.

(11)علی المعنی الثانی.

(12)أی البابا لک بعد الباب و الإلباب هو الإقامة، أی إقامة علی طاعتک بعد إقامة، هذا و فی صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و أول من لبّی إبراهیم علیه السّلام قال: إن
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صار موضوعا للإجابة و هی هنا جواب عن النداء الذی أمر اللّه تعالی به إبراهیم بأن یؤذن فی الناس بالحج ففعل، و یجوز کسر إن (1) علی الاستئناف، و فتحها بنزع الخافض و هو لام التعلیل، و فی الأول تعمیم فکان أولی.

(و لبس ثوبی الإحرام) (2) الکائنین (من جنس ما یصلّی فیه) (3) المحرم فلا -اللّه عز و جل یدعوکم أن تحجوا بیته، فأجابوه بالتلبیة، فلم یبق أحد أخذ میثاقه بالموافاة فی ظهر رجل و لا بطن امرأة إلا أجاب بالتلبیة)(1) ، و فی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته لم جعلت التلبیة؟ فقال: إن اللّه عز و جل أوصی إلی إبراهیم علیه السّلام: وَ أَذِّنْ فِی النّاسِ بِالْحَجِّ یَأْتُوکَ رِجالاً ، فنادی فأجیب من کل فجّ یلبّون)(2).

(1)قال فی المدارک (یجوز کسر الهمزة من - إن الحمد - و فتحها، و حکی العلامة فی المنتهی عن بعض أهل العربیة أنه قال: من قال - أن - بفتحها فقد خصّ، و من قال بالکسر فقد عمّ، و هو واضح لأن الکسر یقتضی تعمیم التلبیة و إنشاء الحمد مطلقا، و الفتح یقتضی تخصیص التلبیة، أی لبیک بسبب أن الحمد لک).

(2)فهو من واجبات الإحرام بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا انتهیت إلی العقیق من قبل العراق أو إلی الوقت من هذه المواقیت و أنت ترید الإحرام إن شاء اللّه - إلی أن قال - و البس ثوبیک)(3).

(3)بلا خلاف فیه کما عن المفاتیح، لصحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کل ثوب تصلی فیه فلا بأس أن تحرم فیه)(4) ، و مفهومه دال علی أنه لا یجوز الإحرام فی ثوب لا تصح الصلاة فیه، فیشمل ما لا یؤکل لحمه و جلد المأکول مع عدم التذکیة، و الحریر للرجل، و الثوب المتنجس بنجاسة لا یعفی عنها فی الصلاة، و یشمل الحاکی للصورة، و یؤیده صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن المحرم یقارن بین ثیابه و غیرها التی أحرم فیها، قال: لا بأس بذلک إذا کانت طاهرة)(5) ، و صحیحه الآخر عنه علیه السّلام (سألته عن المحرم تصیب ثوبه الجنابة قال: لا یلبسه حتی یغسله، و إحرامه تام)(6).
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1- (1) الوسائل الباب - 40 - من أبواب الإحرام حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 36 - من أبواب الإحرام حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 15 - من أبواب الإحرام حدیث 6.

4- (4) الوسائل الباب - 27 - من أبواب الإحرام حدیث 1.

5- (5) الوسائل الباب - 30 - من أبواب الإحرام حدیث 2.

6- (6) الوسائل الباب - 37 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 1.




یجوز أن یکون من جلد، و صوف، و شعر، و وبر ما لا یؤکل لحمه و لا من جلد المأکول مع عدم التذکیة، و لا فی الحریر للرجال (1)، و لا فی الشاف (2) مطلقا (3)، و لا فی النجس غیر المعفو عنها فی الصلاة، و یعتبر کونهما غیر مخیطین (4)،...

(1)لأنه مندرج تحت مفهوم صحیح حریز المتقدم، نعم وقع الخلاف فی جواز الإحرام فی الحریر للنساء، فقال المفید و ابن إدریس و الفاضل، بل نسب إلی أکثر المتأخرین الجواز، لجواز لبسهن له فی الصلاة، و للأخبار،

منها: صحیح یعقوب بن شعیب (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: المرأة تلبس القمیص تزرّه علیها، و تلبس الحریر و الخزّ و الدیباج؟ قال: نعم لا بأس به)(1) ، و عن الشیخ و الصدوق العدم، لصحیح العیص. عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (المرأة المحرمة تلبس ما شاءت من الثیاب غیر الحریر و القفّازین)(2) ، و هو محمول علی الکراهة جمعا بینه و بین صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا بأس أن تحرم المرأة فی الذهب و الخزّ، و لیس یکره إلا الحریر المحض)3.

(2)أی الحاکی.

(3)قال الشارح فی المسالک (فإطلاق عبارات الأصحاب یقتضی عدم جواز الإحرام فیه مطلقا من غیر فرق بین الإزار و الرداء، و جزم الشهید فی الدروس بالمنع من الإزار الحاکی، و جعل اعتبار ذلک فی الرداء أحوط، و لا یبعد عدم اعتباره فیه للأصل، و جواز الصلاة فیه علی هذا الوجه).

(4)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تلبس و أنت ترید الإحرام ثوبا تزره و لا تدرعه، و لا تلبس سراویل إلا أن لا یکون لک إزار، و لا الخفین إلا أن لا یکون لک نعلان)(3) ، و صحیح زرارة عن أحدهما علیهم السّلام (سألته عما یکره للمحرم أن یلبسه، فقال: یلبس کل ثوب إلا ثوبا یتدرعه)(4) ، قال سید المدارک (إن هذه الروایات إنما تدل علی تحریم القمیص و القباء و السراویل و الثوب المزرّر-
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1- (1) الوسائل الباب - 33 - من أبواب الإحرام حدیث 1.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 33 - من أبواب الإحرام حدیث 9 و 4.

3- (4) الوسائل الباب - 35 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 2.

4- (5) الوسائل الباب - 36 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 5.




و لا ما أشبه (1) المخیط کالمخیط من اللبد، و الدرع المنسوج کذلک، و المعقود، و اکتفی المصنف عن هذا الشرط (2) بمفهوم جوازه للنساء.

(یأتزر بأحدهما (3)، و یرتدی بالآخر) (4) بأن یغطی به منکبیه، أو یتوشح به بأن یغطّی به أحدهما، و تجوز الزیادة علیهما (5)، لا النقصان (6)، و الأقوی أن -و المدرّع، لا علی تحریم مطلق المخیط، و قد اعترف بذلک الشهید فی الدروس - إلی أن قال - و لا ریب أن اجتناب مطلق المخیط کما ذکره المتأخرون أحوط).

(1)قال فی المدارک: ألحق الأصحاب بالمخیط ما أشبهه، کالدرع المنسوخ وجبة اللبد، و الملصق بعضه ببعض، و احتج علیه فی التذکرة بالحمل علی المخیط لمشابهته إیاه فی المعنی من الترفّه و التنعم، و هو استدلال ضعیف، و الأجود الاستدلال علیه بالنصوص المتضمنة لتحریم الثیاب علی المحرم، فإنها متناولة بإطلاقها لهذا النوع، و لیس فیها تقیید بالمخیط حتی یکون إلحاق غیره به خروجا عن المنصوص).

(2)أی اشتراط عدم المخیط للرجال بما یصرح به من جوازه للنساء.

(3)ففی الجواهر (ظاهر الأصحاب الاتفاق علی الاتزار بأحدهما کیف شاء).

(4)فعن جماعة منهم العلامة فی المنتهی و التذکرة أنه یرتدی به، بأن یلقیه علی عاتقیه جمیعا و یسترحما به، و عن ابن حمزة فی الوسیلة أنه یتوشح به بأن یدخل طرفه تحت إبطه الأیمن و یلقیه علی عاتقه الأیسر کالتوشح بالسیف و هو المنقول عن الأزهری و جماعة من أهل اللغة، و عن العلامة فی القواعد و الشارح فی المسالک و عن الشیخ أیضا التخییر بین التوشح و الارتداء المذکور، إلا أنه فی کشف اللثام و غیره عدم وجوب شیء من الهیئتین للأصل بل یجوز التوشح بالعکس بأن یدخل طرفه تحت إبطه الأیسر و إلقاؤه علی الأیمن، و إن کان الأولی کون التردی المذکور أولی الهیئات للتعبیر فی النصوص بالرداء، و المنساق منه هو التردی به علی النحو المذکور، ففی صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و التجرد فی إزار و رداء)(1).

(5)بلا خلاف للأخبار منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن المحرم یتردّی بالثوبین قال: نعم، و الثلاثة إن شاء یتقی بها الحر و البرد)(2).

(6)بلا خلاف للأمر بلبس ثوبین فی جملة من الأخبار، منها: صحیح معاویة بن عمار
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1- (1) الوسائل الباب - 2 - من أبواب أقسام الحج حدیث 15.

2- (2) الوسائل الباب - 30 - من أبواب الإحرام حدیث 1.




لبسهما واجب، لا شرط فی صحته (1)، فلو أخل به اختیارا أثم و صح الإحرام.

(و القارن یعقد إحرامه بالتلبیة) بعد نیة الإحرام،(أو بالإشعار، أو التقلید) (2) المتقدمین، و بأیهما بدأ استحب الآخر (3) و معنی عقده بهما (4) علی تقدیر المقارنة (5) واضح فبدونهما لا یصح أصلا، و علی المشهور (6) یقع (7) و لکن لا یحرم محرمات الإحرام بدون أحدهما (8).

-المتقدم (و البس ثوبیک)(1) ، و صحیح ابن سنان المتقدم (و التجرد فی إزار و رداء)(2).

(1)أما عدم اشتراط صحة الإحرام بلبس الثوبین لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (یوجب الإحرام ثلاثة أشیاء: التلبیة و الأشعار و التقلید، فإذا فعل شیئا من هذه الثلاثة فقد أحرم)(3) ، و إطلاقه ینفی شرطیة لبس الثوبین فی صحة الإحرام، نعم لبسهما واجب لما تقدم من الاخبار و علیه فلو خالف فیجب نزع القمیص و علیه اثم و قد صح إحرامه و قال فی الجواهر (لا أجد فیه خلافا صریحا إلا من الاسکافی و لا ریب فی ضعفه).

(2)علی المشهور، لأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار المتقدمة، و صحیح عمر بن یزید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من أشعر بدنته فقد أحرم و إن لم یتکلم بقلیل و لا کثیر)(4) ، و صحیح معاویة الآخر عنه علیه السّلام (تقلدها فعلا خلقا قد صلّیت فیه، و الاشعار و التقلید بمنزلة التلبیة)5، و عن السید و المرتضی عدم جواز الإحرام إلا بالتلبیة بناء علی أصلهما من عدم حجیة خبر الواحد، و لا ریب فی ضعفه.

(3)فقد اعترف غیر واحد بعدم العثور له علی مستند، و قال سید المدارک (و لعل إطلاق الأمر بکل من الثلاثة کاف فی ذلک)، و ردّه فی الجواهر (أنه لا یقتضی استحباب الآخر).

(4)أی بالتلبیة و سیاق الهدی الذی هو الاشعار أو التقلید.

(5)بین نیة الإحرام و التلبیة.

(6)من عدم اعتبار المقارنة بین التلبیة و نیة الإحرام کما تقدم الکلام فیه.

(7)أی الإحرام.

(8)إما التلبیة و إما سیاق الهدی.
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1- (1) الوسائل الباب - 6 - من أبواب الإحرام حدیث 4.

2- (2) الوسائل الباب - 2 - من أبواب أقسام الحج حدیث 15.

3- (3) الوسائل الباب - 12 - من أبواب أقسام الحج حدیث 20.

4- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 12 - من أبواب أقسام الحج حدیث 21 و 11.




(و یجوز) الإحرام (فی الحریر (1) و المخیط (2) للنساء) فی أصح القولین علی کراهة، دون الرجال و الخناثی (3)،(و یجزئ) لبس (القباء)، أو القمیص (مقلوبا) (4) بجعل ذیله علی الکتفین، أو باطنه ظاهرة من غیر أن یخرج یدیه من (1)قد تقدم الکلام فیه.

(2)القول بالجواز هو المعروف من مذهب الأصحاب کما فی المدارک، للأخبار منها: صحیح العیص بن القاسم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (المرأة المحرمة تلبس ما شاءت من الثیاب غیر الحریر و القفازین)(1) ، و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن المرأة إذا أحرمت أ تلبس السراویل؟ فقال: نعم إنما ترید بذلک الستر)(2) ، و لم یخالف إلا الشیخ فی النهایة حیث قال: (و یحرم علی المرأة فی حال الإحرام من لبس الثیاب جمیع ما یحرم علی الرجل و یحل لها ما یحل له - إلی أن قال - و قد وردت روایة بجواز لبس القمیص للنساء)، و هو غیر ظاهر فی الخلاف، و إلا فقد عرفت أنه محجوج، ثم لم یقل أحد هنا بالکراهة، نعم قیل بالکراهة فی لبس الحریر دونه. هذا و هل لبس ثوبی الإحرام مختص بالرجل أو یعم المرأة، فقد حکی فی الجواهر عن بعض الفضلاء الثانی، و لا ریب فی ضعفه لأن ثوبی الإحرام مشروطة بکونها من جنس ما یصلی فیه، و قد عرفت جواز لبس المخیط و الحریر للنساء الکاشف عن أن ثوبی الإحرام المشروطة بما ذکر مختصان بالرجل، فضلا عن الارتکاز الشرعی و السیرة العملیة بین المسلمین المأخوذة یدا بید إلی زمن المعصومین علیهم السّلام.

(3)فعدم الجواز لأن ما خرج من النصوص هو المرأة، و کون الخنثی امرأة مشکوک.

(4)عند فقد الرداء، و هذا الحکم مقطوع به بین الأصحاب، للأخبار منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا اضطر المحرم إلی القباء و لم یجد ثوبا غیره فیلبسه مقلوبا و لا یدخل یدیه فی یدی القباء)(3) ، و خبر مثنی الحناط عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من اضطرّ إلی ثوب و هو محرم و لیس معه إلا قباء فلینکسه و لیجعل أعلاه أسفله و یلبسه)(4) ، و ذهب ابن إدریس و الفاضل و الشهید فی کون المقلوب هو جعل الأعلی أسفل، و هذا ما صرحت به روایة الحناط، و عن جماعة تفسیر المقلوب بجعل الباطن ظاهرا، و یشهد له خبر محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (و یلبس المحرم القباء إذا لم یکن له رداء و یقلب ظهره لباطنه)5.

ص:350





1- (1) الوسائل الباب - 33 - من أبواب الإحرام حدیث 9.

2- (2) الوسائل الباب - 50 من أبواب تروک الإحرام حدیث 2.

3- (3) الوسائل الباب - 44 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 1.

4- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 44 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 3 و 7.




کمیه، و الأول أولی وفاقا للدروس و الجمع أکمل. و إنما یجوز لبس القباء کذلک (لو فقد الرداء) لیکون بدلا منه، و لو أخل بالقلب، أو أدخل یده فی کمه فکلبس المخیط (1)،(و کذا) یجزئ (السراویل لو فقد الإزار) (2) من غیر اعتبار قلبه و لا فدیة فی الموضعین (3).

(و یستحب للرجل)، بل لمطلق الذکر (4)(رفع الصوت بالتلبیة) (5) حیث یحرم إن کان راجلا بطریق المدینة (6)، أو مطلقا بغیرها (7)، و إذا علت راحلته البیداء راکبا بطریق المدینة، و إذا أشرف علی الأبطح متمتعا (8)،...

-و اجتزأ العلامة فی المختلف و یحیی بن سعید بأحد الوجهین أخذا بالأخبار، و قال جماعة الأولی منه الجمع بین الوجهین بقلب ظاهره مع قلب أعلاه لأسفله.

(1)للنهی عنه فی صحیح الحلبی المتقدم، و لو خالف فعلیه کفارة و إن صح إحرامه.

(2)بلا خلاف فیه، لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تلبس ثوبا له أزرار و أنت محرم إلا أن تنکسه، و لا ثوبا تدرعه، و لا سراویل إلا أن لا یکون لک إزار)(1).

(3)عند لبس القباء و السراویل عند فقد الرداء و الإزار.

(4)لإطلاق الأدلة الآتیة.

(5)لصحیح حریز عن الصادقین (عما) (لما أحرم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أتاه جبرائیل علیه السّلام فقال:

مر أصحابک بالعج و الثج، فالعج رفع الصوت بالتلبیة، و الثج نحر البدن)(2) ، و مرسلة فضالة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن اللّه وضع عن النساء أربعا: الجهر بالتلبیة و السعی بین الصفا و المروة دخول الکعبة و استلام الحجر)(3) ، و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لیس علی النساء جهر بالتلبیة)4.

(6)لصحیح عمر بن یزید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن کنت ماشیا فاجهر بإهلالک و تلبیتک من المسجد، و إن کنت راکبا فإذا علت راحلتک البیداء)(4).

(7)أی بغیر طریق المدینة، و الإطلاق سواء کان راجلا أو راکبا لعموم صحیح حریز المتقدم.

(8)أی إذا کان محرما بحج التمتع لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا کان-
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1- (1) الوسائل الباب - 35 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 37 - من أبواب الإحرام حدیث 1.

3- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 38 - من أبواب الإحرام حدیث 1 و 5.

4- (5) الوسائل الباب - 34 - من أبواب الإحرام حدیث 1.




و تسر المرأة و الخنثی (1)، و یجوز الجهر حیث لا یسمع الأجنبی و هذه التلبیة غیر ما یعقد به الإحرام إن اعتبرنا المقارنة، و إلا جاز العقد بها، و هو ظاهر الأخبار (2).

(و لیجدد عند مختلف الأحوال) برکوب و نزول، و علوّ و هبوط، و ملاقاة أحد و یقظة، و خصوصا بالأسحار، و أدبار الصلوات (3)،(و یضاف إلیها التلبیات المستحبة) و هی لبیک ذا المعارج إلخ.

(و یقطعها المتمتع إذا شاهد بیوت مکة) (4) و حدّها عقبة المدنیین إن دخلها من -یوم الترویة إن شاء اللّه فاغتسل، ثم البس ثوبیک و ادخل المسجد حافیا و علیک السکینة و الوقار، ثم صل رکعتین عند مقام إبراهیم علیه السّلام أو فی الحجر، ثم اقعد حتی تزول الشمس فصل المکتوبة ثم قل فی دبر صلاتک کما قلت حین أحرمت من الشجرة فاحرم بالحج، ثم امض و علیک السکینة و الوقار، فإذا انتهیت إلی الرقطاء دون الردم فلبّ، فإذا انتهیت إلی الردم و أشرفت علی الأبطح فارفع صوتک بالتلبیة حتی تأتی منی)(1).

(1)لأن الجهر موضوع للرجل و هی مشکوک فی رجولیتها فلا یعمها الحکم.

(2)کصحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لم یکن یلبّ حتی یأتی البیداء)(2).

(3)لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال: التلبیة أن تقول: لبیک اللهم لبیک، لبیک لا شریک لک لبیک، إن الحمد و النعمة لک و الملک لا شریک لک لبیک، لبیک ذا المعارج لبیک، لبیک داعیا إلی دار السلام لبیک، لبیک غفار الذنوب لبیک، لبیک أهل التلبیة لبیک، لبیک ذا الجلال و الإکرام لبیک، لبیک تبدی و المعاد إلیک لبیک، لبیک تستغنی و یفتقر إلیک لبیک، لبّیک مرهوبا و مرغوبا إلیک لبیک، لبیک إله الحق لبیک، لبیک ذا النعماء و الفضل الحسن الجمیل لبیک، لبیک کشّاف الکرب العظام لبیک، لبیک عبدک و ابن عبدیک لبیک، لبیک یا کریم لبیک، تقول ذلک فی دبر کل صلاة مکتوبة و نافلة، و حین ینهض بک بعیرک و إذا علوت شرفا أو هبطت وادیا، أو لقیت راکبا، أو استیقظت من منامک، و بالأسحار، و أکثر ما استطعت و أجهر بها، و إن ترکت بعض التلبیة فلا یضرک غیر أن تمامها أفضل)(3).

(4)لأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا دخلت مکة و أنت
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفة حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 34 - من أبواب الإحرام حدیث 5.

3- (3) الوسائل الباب - 40 - من أبواب الإحرام حدیث 2.




أعلاها، و عقبة ذی طوی إن دخلها من أسفلها (و الحاج إلی زوال عرفة (1)، و المعتمر مفردة إذا دخل الحرم) (2) إن کان أحرم بها من أحد المواقیت، و إن کان قد -متمتع فنظرت إلی بیوت مکة فاقطع التلبیة، و حدّ بیوت مکة التی کانت قبل الیوم إذا بلغت عقبة المدنیین - إلی أن قال - فاقطع التلبیة)(1) ، و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (المتمتع إذا نظر إلی بیوت مکة قطع التلبیة)2، و خبر أحمد بن محمد بن أبی نصر عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام (سئل عن المتمتع متی یقطع التلبیة؟ قال: إذا نظر إلی عراش مکة، عقبة ذی طوی، قلت: بیوت مکة؟ قال: نعم)3، هذا و قد جمع الشهید بین الأول و الثالث بحمل الأول علی من أدخلها من أعلاها، و بالثانی علی من دخلها من أسفلها، و عن السید و الشیخ بحمل الأول علی من أتاها من طریق المدینة، و بحمل الثانی علی من أتاها من طریق العراق.

(1)للأخبار منها: صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (الحاج یقطع التلبیة یوم عرفة زوال الشمس)(2) و صحیح عمر بن یزید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا زاغت الشمس یوم عرفة فاقطع التلبیة)(3).

(2)قیل و القائل الصدوق و المحقق فی النافع کان مخیّرا فی قطع التلبیة عند دخول الحرم أو مشاهدة الکعبة للأخبار، منها: صحیح عمر بن یزید من أبی عبد اللّه علیه السّلام (و من خرج من مکة یرید العمرة ثم دخل معتمرا لم یقطع التلبیة حتی ینظر إلی الکعبة)(4) ، و موثق یونس بن یعقوب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سأله عن الرجل یعتمر عمرة مفردة من أین یقطع التلبیة؟ قال: إذا رأیت بیوت مکة ذی طوی فاقطع التلبیة)7، و خبر مرازم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (یقطع صاحب العمرة المفردة التلبیة إذا وضعت الإبل اخفافها فی الحرم)8، و علیه فیکون مخیرا فی هذه المواضع، و ذهب المشهور إلی أنه إذا خرج من مکة لإحرام العمرة المفردة فیقطع إذا شاهد الکعبة کما هو صریح صحیح عمر بن یزید المتقدم، و صحیح معاویة بن عمار عن عبد اللّه علیه السّلام (من اعتمر من التنعیم فلا یقطع التلبیة حتی ینظر إلی المسجد)(5) ، و أما إذا کان إحرامه من أحد المواقیت فإذا دخل الحرم بحمل بقیة الأخبار علی ذلک جمعا بینها.
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 43 - من أبواب الإحرام حدیث 1 و 2 و 4.

2- (4) الوسائل الباب - 44 - من أبواب الإحرام حدیث 1.

3- (5) الوسائل الباب - 9 - من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفة حدیث 4.

4- ( (6 و 7 و 8) الوسائل الباب - 45 - من أبواب الإحرام حدیث 8 و 3 و 6.

5- (9) الوسائل الباب - 45 - من أبواب الإحرام حدیث 4.




خرج لها من مکة إلی خارج الحرم، فإذا شاهد بیوت مکة (1) إذا لا یکون حینئذ بین أول الحرم و موضع الإحرام مسافة.

(و الاشتراط قبل نیة الإحرام) (2) متصلا بها بأن یحله حیث حبسه. و لفظه المروی: «اللّهمّ إنّی أرید التمتّع بالعمرة إلی الحجّ علی کتابک و سنّة نبیّک (ص)، فإن عرض لی شیء یحبسنی فحلّنی حیث حبسنی لقدرک الذی قدّرت علیّ اللّهمّ إن لم تکن حجّة فعمرة، أحرم لک شعری و بشری و لحمی و دمی و عظامی و مخی و عصبی من النساء و الثیاب و الطّیب أبتغی بذلک وجهک و الدار الآخرة».


فی ما یکره فی الإحرام

(و یکره الإحرام فی) الثیاب (السود) (3)، بل مطلق الملوّنة بغیر البیاض کالحمراء (و المعصفرة و شبهها) (4)،...

(1)کما فی خبر یونس المتقدم، أو إذا شاهد الکعبة کما فی صحیح عمر بن یزید، و لا تنافی لأن مشاهدة بیوت مکة تستدعی مشاهدة الکعبة لعلوها.

(2)بأن یشترط أن یحلّه حیث حبسه سواء أحرم بعمرة أو حج، بلا خلاف فیه کما فی الجواهر، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام الواردة فی کیفیة الإحرام حیث قال فیها: (اللهم إنی أرید التمتع بالعمرة إلی الحج علی کتابک و سنّة نبیک صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فإن عرض لی عارض یحبسنی فحلّنی حیث حبستنی لقدرک الذی قدّرت علیّ، اللهم إن لم تکن حجة فعمرة، أحرم لک شعری و بشری و لحمی و دمی و عظامی و مخی و عصبی من النساء و الثیاب و الطیب، ابتغی بذلک وجهک و الدار الآخرة)(1) ، و صحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا أردت الإحرام و التمتع فقل: اللهم إنی أرید ما أمرت به من التمتع بالعمرة إلی الحج، فیسّر لی ذلک و تقبله منی، و أعنی علیه، و حلّنی حیث حبستنی بقدرک الذی قدّرت علیّ)(2) ، و خبر الفضیل بن یسار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (المعتمر عمرة مفردة یشترط علی ربه أن یحله حیث حبسه)(3).

(3)لموثق الحسین بن مختار (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: یحرم الرجل فی الثوب الأسود؟ قال: لا یحرم فی الثوب الأسود و لا یکفن به المیت)(4) ، و هو محمول علی الکراهة عند الأصحاب.

(4)المعصفر - کما فی مصباح المنیر - نبت معروف، و عصفرت الثوب صبغته بالعصفر فهو
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1- (1) الوسائل الباب - 16 - من أبواب الإحرام حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 16 - من أبواب الإحرام حدیث 2.

3- (3) الوسائل الباب - 23 - من أبواب الإحرام حدیث 2.

4- (4) الوسائل الباب - 26 - من أبواب الإحرام حدیث 1.




و قیدها فی الدروس بالمشبعة (1)، فلا یکره بغیره، و الفضل فی البیض (2) من القطن (3)،(و النوم علیها) (4) أی نوم المحرم علی الفرش المصبوغة بالسواد، و العصفر و شبهها من الألوان،(و الوسخة) (5) إذا کان الوسخ ابتداء، أما لو عرض -معصفر، و هو صبغ أحمر کما هو المعروف، و الکراهة لخبر أبان بن تغلب (سأل أبا عبد اللّه علیه السّلام أخی و أنا حاضر عن الثوب یکون مصبوغا بالعصفر ثم یغسل، ألبسه و أنا محرم؟ فقال: نعم لیس فی العصفر من الطیب، و لکن أکره أن تلبس ما یشهرک بین الناس)(1) ، و للتعلیل فی الخبر جعل صاحب الجواهر - و شبهه - أی ما یفید الشهرة و لو زعفرانا أو ورسا بعد زوال ریحهما، ثم إن التعلیل فی الخبر لا یدل علی کراهة مطلق الصبغ به بناء علی عدم الشهرة به إلا بالمشبع منه، و لذا قال العلامة فی المنتهی (لا بأس بالمعصفر فی الثیاب و یکره إذا کان مشبعا و علیه علماؤنا)، و قریب منه ما عن التذکرة.

(1)أی ذات اللون الشدید.

(2)لما روی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه قال (خیر ثیابکم البیض، فالبسوها أحیاءکم، و کفنوا بها موتاکم)(2) ، و یؤیده صحیح معاویة بن عمار عن عبد اللّه علیه السّلام (کان ثوبا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم اللذان أحرم فیهما یمانیین عبری و أظفار، و فیهما کفّن)(3) ، و الظاهر أنهما من اللون الأبیض للقطع باستحباب ذلک فی الکفن.

(3)لما رواه الکلینی مرسلا (أحرم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی ثوبی کرسف)(4) و الکرسف هو القطن کما فی مصباح المنیر.

(4)لخبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (یکره للمحرم أن ینام علی الفراش الأصفر و المرفقة الصفراء)(5) ، و المرفقة هی المخدة، و قال فی المدارک (و کراهة الأصفر یقتضی کراهة الأسود بطریق أولی) لأن فیه إشباع لون أکثر.

(5)لصحیح العلاء بن رزین عن أحدهما (عما) (عن الثوب الوسخ أ یحرم فیه المحرم؟ فقال:

لا، و لا أقول إنه حرام و لکن یطهره أحبّ إلی و طهره غسله)(6) ، و لو عرض له الوسخ فی أثناء الإحرام لم یغسل ما دام طاهرا، لصحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیه السّلام (لا-
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1- (1) الوسائل الباب - 40 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 5.

2- (2) الوسائل الباب - 14 - من أبواب أحکام الملابس حدیث 5.

3- (3) الوسائل الباب - 27 - من أبواب الإحرام حدیث 2.

4- (4) الوسائل الباب - 27 - من أبواب الإحرام حدیث 3.

5- (5) الوسائل الباب - 28 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 2.

6- (6) الوسائل الباب - 38 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 3.




فی أثناء الإحرام کره غسلها، إلا لنجاسة،(و المعلمة) (1) بالبناء للمجهول، و هی المشتملة علی لون آخر یخالف لونها حال عملها کالثوب المحوک من لونین، أو بعده بالطرز و الصبغ.

(و دخول الحمام) (2) حالة الإحرام،(و تلبیة المنادی) (3) بأن یقول له:

«لبیک»، لأنه فی مقام التلبیة للّه، فلا یشرک غیره فیها بل یجیبه بغیرها من الألفاظ کقوله یا سعد، أو یا سعدیک.

-یغسل الرجل ثوبه الذی یحرم فیه حتی یحلّ و إن توسخ، إلا أن تصیبه جنابة أو شیء فیغسله)(1).

(1)لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا بأس أن یحرم الرجل فی الثوب المعلم، و ترکه أحبّ إلیّ إذا قدر علی غیره)(2) ، و المعلم هو المشتمل علی لون یخالف لونه لیعرف به، و هو یشمل ما لو کان معمولا کذلک من رأس کالمحوک من لونین، و ما لو کان بعد الحیاکة بالطرز و الصبغ.

(2)بلا خلاف فیه کما فی الجواهر، لخبر عقبة بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن المحرم یدخل الحمام؟ قال: لا یدخل)(3) ، و قد حمل النهی علی الکراهة جمعا بینه و بین صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا بأس أن یدخل المحرم الحمام، و لکن لا یتدلک)4، و أما التدلیک فقد ورد النهی عنه فی الصحیح المتقدم و فی صحیح یعقوب بن شعیب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن المحرم یغتسل؟ قال: نعم، یفیض الماء علی رأسه و لا یدلکه)(4) ، و لکن محمول علی الکراهة للإجماع - کما فی الجواهر - علی جوازه، بحیث لا یدمی و لا یسقط شعرا.

(3)بأن یقول له لبیک، لأنه فی مقام التلبیة للّه فلا یشرک غیره فیها، و لصحیح حماد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لیس للمحرم أن یلبی من دعاه حتی ینقضی إحرامه، قلت: کیف یقول؟ قال: یقول یا سعد)(5) ، و هو محمول علی الکراهة للمرسل عن ابن عبد اللّه علیه السّلام (یکره للرجل أن یجیب بالتلبیة إذا نودی و هو محرم)7.
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1- (1) المصدر السابق حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 39 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 3.

3- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 76 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 2 و 1.

4- (5) الوسائل الباب - 75 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 1.

5- ( (6 و 7) الوسائل الباب - 91 - من أبواب الإحرام حدیث 1 و 2.





فی التروک المحرّمة


فی حرمة الصید

(و أما التروک المحرّمة فثلاثون - صید البر) (1)، و ضابطه (2) الحیوان المحلل (1)یحرم علی المحرم الاصطیاد و الإثارة و الدلالة و الإغلاق و الذبح و الأکل منه سواء صاده محرم أو محل، و قال فی المدارک: (و هذا الحکم مجمع علیه بنی الأصحاب) لقوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَقْتُلُوا الصَّیْدَ وَ أَنْتُمْ حُرُمٌ (1) و قوله تعالی: وَ حُرِّمَ عَلَیْکُمْ صَیْدُ الْبَرِّ ما دُمْتُمْ حُرُماً (2) ، الدالان علی حرمة اصطیاده و أکله، و للأخبار منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تستحلن شیئا من الصید و أنت حرام، و لا أنت حلال فی الحرم، و لا تدل علیه محلا و لا محرما فیصطاده، و لا تشر إلیه فیستحل من أجلک، فإن فیه الفداء لمن تعمده)(3) ، و صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تأکل من الصید و أنت حرام و إن کان أصابه محل)(4) و صحیح الحلبی الآخر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن لحوم الوحش تهدی للرجل و هو محرم لم یعلم بصیده و لم یأمر به، أ یأکله؟ قال: لا)5.

و أما الدلالة و الاغلاق علیه و الإثارة فیستدل له بصحیح الحلبی الأول، کما أن صریحه لا یجوز الدلالة و أقسامها سواء کان لمحل أو محرم.

و أما الذبح فلموثق اسحاق عن جعفر علیه السّلام (إن علیا علیه السّلام کان یقول: إذا ذبح المحرم الصید فی غیر الحرم فهو میتة لا یأکل محل و لا محرم، و إذا ذبح المحل الصید فی جوف الحرم فهو میتة لا یأکله محل و لا محرم)(5).

(2)المراد من صید البر هو صید کل حیوان ممتنع بالأصالة، و هذا ما ذهب إلیه المسالک و الجواهر و غیرهما، و ذهب المحقق إلی أنه الحیوان الممتنع و أشکل علیه بأنه یدخل فیه ما توحش من الأهلی و امتنع کالابل و البقر مع أن قتله جائز إجماعا کما عن المسالک، و یخرج منه ما استأنس من الحیوان البری کالظبی مع أنه لا یجوز قتله، و ذهب الأکثر إلی أنه الحیوان الممتنع المحلّل الأکل، و یرد علیه أنه لا یحرم قتل غیر المأکول غیر الثعلب و الأرنب و الضبّ و الیربوع و القنفذ و الزنبور، و نقل عن أبی الصلاح تحریم قتل جمیع الحیوانات ما لم یخف منه أو یکن حیة أو عقربا أو فأرة، و الاختلاف فی التعریف مسبّب من أنه إذا قتل شیئا هل علیه جزاء أو لا، فما علیه فی قتله الجزاء فهو داخل فی صید البر، و إلا فلا، و هذا سیأتی تفصیله فی أحکام الصید.
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1- (1) سورة المائدة الآیة: 95.

2- (2) سورة المائدة الآیة: 96.

3- (3) الوسائل الباب - 17 - من أبواب کفارات الصید حدیث 1.

4- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 2 - من أبواب الإحرام حدیث 3 و 1.

5- (6) الوسائل الباب - 10 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 5.




الممتنع بالأصالة. و من المحرّم: الثعلب و الأرنب و الضبّ و الیربوع و القنفذ و القمّل و الزنبور و العظاءة، فلا یحرم قتل الأنعام و إن توحشت، و لا صید الضبع و النمر و الصقر و شبهها من حیوان البر، و لا الفأرة و الحیة و نحوهما و لا یختص التحریم بمباشرة قتلها، بل یحرم الإعانة علیه،(و لو دلالة) علیها،(و إشارة) إلیها بأحد الأعضاء و هی أخص من الدلالة.

و لا فرق فی تحریمها علی المحرم بین کون المدلول محرما و محلا، و لا بین الخفیة و الواضحة، نعم لو کان المدلول عالما به بحیث لم یفده (1) زیادة انبعاث علیها فلا حکم لها (2)، و إنما أطلق المصنف صید البر مع کونه مخصوصا بما ذکر تبعا للآیة، و اعتمادا علی ما اشتهر من التخصیص.

(و لا یحرم صید البحر (3)، و هو ما یبیض و یفرخ) معا (فیه) (4)، لا إذا تخلف أحدهما و إن لازم الماء کالبط، و المتولد بین الصید و غیره یتبع الاسم، فإن (1)أی ذلک الصادر من المحرم لم یفد المدلول شیئا عن الصید لأنه عالم به.

(2)قال فی الجواهر (الظاهر اختصاص الحکم بما هو المنساق من النص و الفتوی من کون الإشارة و الدلالة مسبّبة للصید، فلا تحرم دلالة من یری الصید بحیث لا یفیده ذلک شیئا، و لا دلالة من لا یرید الصید، کما صرح به غیر واحد).

(3)بلا خلاف فیه، لصحیح حریز عمن أخبره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا بأس بأن یصید المحرم السمک، و یأکل مالحه و طریّه و یتزود، قال اللّه أُحِلَّ لَکُمْ صَیْدُ الْبَحْرِ وَ طَعامُهُ مَتاعاً لَکُمْ قال: مالحه الذی تأکلون و فصّل ما بینهما، کل طیر یکون فی الآجام یبیض فی البرّ و یفرخ فی البرّ فهو من صید البحر)(1) ، و صحیح معاویة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (- إلی أن قال - کل طیر یکون فی الآجام یبیض فی البرّ و یفرخ فی البرّ فهو من صید البرّ، و ما کان من الطیر یکون فی البحر و یفرخ فی البحر فهو من صید البحر)2.

(4)قال الشارح فی المسالک (کون الماء محلا للفرخ و البیض، فما یبیض و یفرّخ فی البرّ صید البرّ و إن لازم الماء کالبط، فمحل البیض هو المعیار لمن یتردد إلیهما) و هو مما لا خلاف فیه - کما فی الجواهر - للنصوص السابقة.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 6 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 3 و 1.




انتفیا عنه (1) و کان ممتنعا فهو صید إن لحق بأحد أفراده،


فی حرمة النساء و الاستمناء لبس المخیط و عقد الرداء

(و النساء بکل استمتاع) من الجماع و مقدماته (2)(حتی العقد) (3)،(و لا) الشهادة علیه (4) و إقامتها و إن (1)أی فإذا انتفی الاسمان عن المتولد و کان ممتنعا بحسب الأصل فهو صید لانطباق صید البر علیه.

(2)أما الوط ء فبلا خلاف فیه، لقوله تعالی: فَلا رَفَثَ وَ لا فُسُوقَ وَ لا جِدالَ فِی الْحَجِّ (1) و الرفث هو الجماع، ففی صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا أحرمت فعلیک بتقوی اللّه و ذکر اللّه، و قلة الکلام إلا بخیر، فإن إتمام الحج و العمرة أن یحفظ المرء لسانه إلا من خیر کما قال اللّه عز و جل، فإن اللّه یقول فَمَنْ فَرَضَ فِیهِنَّ الْحَجَّ فَلا رَفَثَ وَ لا فُسُوقَ وَ لا جِدالَ فِی الْحَجِّ ، فالرفث الجماع و الفسوق الکذب و السباب، و الجدال قول الرجل لا و اللّه و بلی و اللّه)(2).

و أما مقدمات الجماع فلخبر أبی سیّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (یا أبا سیار إن حال المحرم ضیقة، إن قبّل امرأته علی غیر شهوة و هو محرم فعلیه دم شاة، و إن قبّل امرأته علی شهوة فأمنی فعلیه جزور و یستغفر اللّه، و من مسّ امرأته و هو محرم علی شهوة فعلیه دم شاة، و من نظر إلی امرأته نظر شهوة فأمنی فعلیه جزور، و إن مس امرأته أو لازمها من غیر شهوة فلا شیء علیه)(3) ، و یستفاد منه حرمة التلذذ بالنساء مطلقا و لذا حرم النظر بشهوة و إن لم یمنی.

(3)لنفسه أو لغیر بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لیس للمحرم أن یتزوج و لا یزوج، فإن تزوج أو زوّج محلا فتزویجه باطل)(4).

(4)سواء کان العقد بین محلّین أو محرمین، أو مختلفین، بلا خلاف فیه، لمرسل ابن فضال عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (المحرم لا ینکح و لا ینکح و لا یشهد، فإن نکح فنکاحه بطل)(5) ، و مرسل ابن أبی شجرة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی المحرم یشهد علی نکاح محلّین، قال: لا یشهد)6، نعم إذا کان العقد بین محلّین فلا یبطل بشهادة المحرم علیه لأنه لا یعتبر فیه الشهادة.
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1- (1) سورة البقرة الآیة: 197.

2- (2) الوسائل الباب - 32 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 12 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 3.

4- (4) الوسائل الباب - 14 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 1.

5- ( (5 و 6) الوسائل الباب - 14 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 7 و 5.




تحملها محلا (1)، أو کان العقد بین محلین (2)،(و الاستمناء) (3) و هو استدعاء المنی بغیر الجماع،(و لبس المخیط) (4) و إن قلّت الخیاطة،(و شبهه) مما أحاط (5) کالدرع (6) المنسوج و اللبد المعمول کذلک (7)،(و عقد الرداء) (8)...

(1)أی یحرم علیه الشهادة علی العقد لو تنازع الزوجان فی وقوع العقد و عدمه، فلا یجوز له الشهادة و إن تحملها و هو محلّ، و قال فی المدارک (و المشهور عموم المنع لکن دلیله غیر واضح).

(2)استوجه العلامة فی التذکرة اختصاص التحریم هنا بعقد وقع بین محرمین أو محرم و محل، و حکی عنه ولده فی شرح القواعد (إن ذلک هو المقصود من کلام الأصحاب)، و نفی عنه البأس فی المدارک قصرا لما خالف الأصل علی موضع الوفاق إن تم، و إلا اتجه عدم التحریم مطلقا.

(3)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح عبد الرحمن بن الحجاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن الرجل یعبث بامرأته حتی یمنی و هو محرم من غیر جماع، أو یفعل ذلک فی شهر رمضان، فقال: علیهما جمیعا الکفارة مثل ما علی الذی یجامع)(1) ، و خبر إسحاق بن عمار عن أبی الحسن علیه السّلام (ما تقول فی محرم عبث بذکره فأمنی؟ قال: أری علیه مثل ما علی من أتی أهله و هو محرم، بدنة و الحج من قابل)(2).

(4)قد تقدم الکلام فیه.

(5)بالبدن، نقل الشهید فی الدروس عن ابن الجنید أن حرمة المخیط من حیث کونه ضاما بالبدن، و قد عرفت سابقا أنه لا نهی عن المخیط حتی یکون من باب الضام بالبدن أو لا، و إنما وردت النصوص بالنهی عن الثوب و السراویل و نحوه مما تقدم ذکره.

(6)و هو کل ثوب یمکن أن تدخل فیه الیدان و کذا المدرعة، و هو ثوب یلبس فوق القمیص و فوق جمیع الثیاب، و لا یبعد صدقه علی العباء المتعارف الآن کما عن البعض.

(7)أی مما أحاط، و الملبد هو الملحق بعضه ببعضه لا علی نحو النسج و لا علی نحو الخیاطة.

(8)لموثق سعید الأعرج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن المحرم یعقد إزاره فی عنقه؟ قال:

لا)(3) ، و حملها سید المدارک علی الکراهة لقصورها من حیث السند عن إثبات التحریم، و ضعفه ظاهر إذ الحجیة لموثوق الصدور.
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1- (1) الوسائل الباب - 14 - من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 15 - من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 53 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 1.




و تخلیله (1) و زرّه (2) و نحو ذلک (3)، دون عقد الإزار (4) و نحوه (5) فإنه جائز، و یستثنی منه (6) الهمیان (7) فعفی عن خیاطته،


فی حرمة الطیب

(و مطلق الطیب) (8) و هو الجسم ذو (1)التخلیل هو جمع طرفیه، و ذهب إلی الحرمة العلامة فی التذکرة و الشارح فی المسالک لأنه خیاطة أو ملحق بها.

(2)للنهی عن زرّ الثوب الذی یدخل فیه الرداء، و النهی فی أخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تلبس و أنت ترید الإحرام ثوبا تزره)(1).

(3)مما هو ملحق بالخیاطة.

(4)قال فی المدارک (قال فی المنتهی یجوز للمحرم أن یعقد إزاره علیه لأنه یحتاج إلیه لستر العورة فیباح کاللباس للمرأة و هو حسن).

(5)کالتخلیل.

(6)من المخیط.

(7)قال فی المنتهی (جواز لبس الهمیان قول جمهور العلماء)، للأخبار منها: صحیح یعقوب بن شعیب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن المحرم یصیر الدراهم فی ثوبه؟ قال: نعم، و یلبس المنطقة و الهمیان)(2) ، و یجوز شده علی وسطه کما فی معتبرة یونس بن یعقوب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (المحرم یشدّ الهمیان فی وسطه؟ فقال: نعم، و ما خیره بعد نفقته)3.

(8)أما أنه یحرم علی المحرم الطیب شمّا و أکلا فهو فی الجملة موضع وفاق، و إنما الخلاف فیما یحرم من الطیب فذهب المفید و المرتضی و ابن بابویه و الشیخ فی موضع من المبسوط و ابن إدریس و المحقق و العلامة و ولده و الشهیدان إلی تحریم الطیب بأنواعه، و ذهب الشیخ فی التهذیب إلی أنه یحرم المسک و العنبر و الزعفران و الورس، و أضاف فی النهایة و الخلاف إلی هذه الأربعة العود و الکافور.

و استدل القائلون بالتعمیم بالأخبار الکثیرة علی ذلک منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تمسّ شیئا من الطیب و لا من الدهن فی إحرامک، و اتق الطیب فی طعامک، و امسک علی أنفک من الرائحة الطیبة، و لا تمسک عنه من الریح المنتنة، فإنه لا ینبغی للمحرم أن یتلذذ بریح طیبة)(3).

و احتج الشیخ فی التهذیب علی وجوب اجتناب الأنواع الأربعة خاصة بصحیح معاویة بن-

ص:361






1- (1) الوسائل الباب - 35 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 2.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 47 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 1 و 4.

3- (4) الوسائل باب - 18 - من أبواب تروک الاحرام حدیث 5.




الریح الطیبة المتخذ للشم غالبا غیر الریاحین (1) کالمسک و العنبر و الزعفران و ماء الورد و خرج بقید الاتخاذ للشم ما یطلب منه الأکل (2)،...

-عمار الآخر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إنما یحرم علیک من الطیب أربعة أشیاء: المسک و العنبر و الزعفران و الورس، غیر أنه یکره للمحرم الأدهان الطیبة الریح)(1) ، و صحیح ابن أبی یعفور عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الطیب المسک و العنبر و الزعفران و العود)2، و خبر عبد الغفار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الطیب و المسک و العنبر و الزعفران و الورس، و خلوق الکعبة لا بأس به)3، و ظاهر هذه الأخبار حصر الطیب بهذه المذکورات، و إن کان الأحوط الاجتناب عن مطلق الطیب، نعم هذه الروایات المفصلة لم تتعرض لذکر الکافور مع أنه یحرم علی المحرم المیت بالاتفاق فعلی الحی من باب أولی.

ثم إن الطیب قد عرفه الشارح فی المسالک (بأنه الجسم ذو الریح الطیبة، المتخذ للشم غالبا غیر الریاحین، کالمسک و العنبر و الزعفران و ماء الورد و الکافور) و عرّفه العلامة (بأنه ما تطیب رائحته و یتخذ للشم کالمسک و العنبر و الکافور و الزعفران و ماء الورد و الأدهان الطیبة کدهن البنفسج و الورس) و عرّفه الشهید بأنه (کل جسم ذی ریح طیبة بالنسبة إلی معظم الأمزجة، أو إلی مزاج المستعمل له غیر الریاحین)

(1)فهو خروج موضوعی لعدم صدق الطیب علیه، أما أنه محرم شمّه أو لا فقد وقع الخلاف فیه، فعن صاحب الحدائق و سید المدارک حرمته، لصحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تمس الریحان و أنت محرم)(2) ، و صحیح حریز عن أبی عبد اللّه (لا یمسّ المحرم شیئا من الطیب و لا الریحان و لا یتلذذ به)5، و عن المحقق و العلامة و الحلی و نسب إلی الإسکافی أیضا الکراهة جمعا بینها و بین صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا بأس أن تشم الأخیر و القیصوم و الخزامی و الشیخ و أشباهه و أنت محرم)(3) بناء علی أن المراد من أشباهه ما یعم الریاحین، و فیه: إن المراد به مطلق نبات الصحراء کما عن المدارک، فالأحوط الاجتناب عنه.

(2)کالتفاح و الاترج، للأخبار منها: خبر عمار الساباطی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن المحرم یتخلل؟ قال: نعم لا بأس، قلت له: یأکل الأترج؟ قال:

نعم، قلت له: فإن له رائحة طیبة فقال: إن الأترج طعام و لیس هو من الطیب)(4).
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 18 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 8 و 15 و 16.

2- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 18 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 10 و 11.

3- (6) الوسائل الباب - 25 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 1.

4- (7) الوسائل الباب - 26 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 2.




أو التداوی (1) غالبا کالقرنفل، و الدارصینی و سائر الأبازیر الطیبة فلا یحرم شمه، و کذا ما لا ینبت للطیب کالفوتنج و الحناء و العصفر و أما ما یقصد شمه من النبات الرطب کالورد و الیاسمین فهو ریحان.

و الأقوی تحریم شمه أیضا (2). و علیه المصنف فی الدروس، و ظاهره هنا عدم التحریم، و استثنی منه الشیخ و الخزامی و الإذخر و القیصوم (3) إن سمیت ریحانا، و نبه بالإطلاق علی خلاف الشیخ حیث خصه بأربعة: المسک و العنبر و الزعفران و الورس و فی قول آخر له بسنة بإضافة العود و الکافور إلیها. و یستثنی من الطیب خلوق الکعبة (4) و العطر فی المسعی (5)،(و القبض من کریه الرائحة) (6)، (1)لخروجه عن اسم الطیب لغة و عرفا.

(2)کالطیب، و قد تقدم الکلام فیه.

(3)لصحیح معاویة بن عمار المتقدم.

(4)لصحیح حماد بن عثمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن خلوق الکعبة و خلوق القبر یکون فی ثوب الإحرام فقال: لا بأس به، هما طهوران)(1) و خبر سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الرجل یصیب ثوبه زعفران الکعبة و هو محرم، فقال: لا بأس و هو طهور، فلا تتقه أن یصیبک)2، و مثله غیره، و الخلوق هو ضرب من الطیب کما فی القاموس، و عن النهایة أنه طیب معروف مرکب من الزعفران و غیره من أنواع الطیب و تغلب علیه الحمرة أو الصفرة.

(5)لصحیح هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و لا بأس بالریح الطیبة فیما بین الصفا و المروة من ریح العطارین، و لا یمسک علی أنفه)(2).

(6)فالمشهور حرمة إمساک الأنف عن شمها بل عن الغنیة ففی الخلاف فیه للأخبار منها:

صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (المحرم إذا مرّ علی جیفة فلا یمسک علی أنفه)(3) و صحیح معاویة بن عمار المتقدم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و أمسک علی أنفک من الرائحة الطیبة و لا تمسک عنه من الریح المنتنة)(4).
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 21 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 3 و 4.

2- (3) الوسائل الباب - 20 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 1.

3- (4) الوسائل الباب - 24 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 3.

4- (5) الوسائل الباب - 18 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 5.




لکن لو فعل فلا شیء علیه (1) الإثم، بخلاف الطیب (2).


فی حرمة الاکتحال و الادهان و الجدال و الفسوق و النظر فی المرأة و إخراج الدم

(و الاکتحال بالسواد (3) و المطیب) (4)، لکن لا فدیة فی الأول (5)، و الثانی من أفراد الطیب (6)(و الادّهان) (7)...

(1)للأصل.

(2)و سیأتی فی أحکام الکفارات إنشاء اللّه تعالی.

(3)کما عن المفید و الشیخ و سلار و ابن إدریس و ابن الجنید و غیرهم أنه محرم للأخبار منها:

صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا یکتحل الرجل و المرأة المحرمان بالکحل الأسود إلا من علة)(1) ، و صحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تکتمل المرأة المحرمة بالسواد، إن السواد زینة)2، و عن الشیخ فی الخلاف و ابن زهرة فی الغنیة و المحقق فی النافع أنه مکروه لخبر هارون بن حمزة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا یکحل المحرم عینیه بکحل فیه زعفران، و لیکحل بکحل فارسی)(2) ، بناء علی إرادة الکحل الأسود من الکحل الفارسی کما قیل.

(4)علی المشهور، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا بأس أن تکتحل و أنت محرم بما لم یکن فیه طیب یوجد ریحه، فأما الزینة فلا)(3) ، و مرسل أبان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا اشتکی المحرم عینه فلیکتحل بکحل لیس فیه مسک و لا طیب)(4).

و عن الإسکافی و الشیخ فی الجمل و القاضی ابن البراج أنه مکروه للأصل بعد الزعم بخروج الاکتحال بالمطیب عن استعمال الطیب عرفا: و فیه: إن لو سلم فالنص الخاص هنا کاف.

(5)قال فی الجواهر (و علی کل حال ففی المسالک لا فدیة فیه علی القولین و لعله للأصل).

(6)قال فی الجواهر (ثم إن فدیته فدیة الطیب علی الظاهر کما صرح به فی المسالک).

(7)فالادهان بما فیه طیب حال الإحرام بلا خلاف فیه للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تمسّ شیئا من الطیب و أنت محرم و لا من الدهن)6، بل یحرم علیه الأدهان به قبل الإحرام إذا بقی أثره إلی حین الإحرام للأخبار منها:-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 33 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 2 و 4.

2- (3) الوسائل الباب - 33 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 6.

3- (4) الوسائل الباب - 33 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 8 و 9.

4- ( (5 و 6) الوسائل الباب - 29 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 2.




بمطیب و غیره اختیارا (1) و لا کفارة فی غیر المطیب منه (2)، بل الإثم،(و یجوز أکل الدهن غیر المطیب) إجماعا (3)(و الجدال (4)، و هو قول لا و اللّه و بلی و اللّه)، -صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تدهن حین ترید أن تحرم بدهن فیه مسک و لا عنبر، من أجل أن رائحته تبقی فی رأسک بعد ما تحرم، و ادهن بما شئت من الدهن حین ترید أن تحرم، فإذا أحرمت فقد حرم علیک الدهن حتی تحلّ)(1).

و أما الادهان بما لیس فیه طیب فحال الإحرام محرّم علی المحرم، للأخبار و قد تقدم بعضها، و منها یعرف جواز الادهان بما لیس فیه طیب قبل الإحرام.

(1)لأنه یجوز فی حال الاضطرار بشرط أن لا یکون الدهن فیه طیب، للأخبار منها:

صحیح ابن مسلم عن أحدهما (عما) (سألته عن محرم تشققت یداه، قال: یدهنهما بزیت أو سمن أو إحالة)(2) و صحیح هشام عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا خرج بالمحرم الجراح أو الدمّل فلیبطه و لیداوه بسمن أو زیت)3 الظاهرین فی حال الاضطرار.

(2)قال فی المدارک (و لو أدهن بغیر المطیب فعل حراما و لا فدیة فیه، للأصل السالم من المعارض، أما المطیّب فقال فی المنتهی: إنه تجب الفدیة باستعماله و لو اضطر إلیه، لصحیح معاویة بن عمار (فی محرم کانت به قرصة فداواها بدهن بنفسج قال: إن کان فعله بجهالة فعلیه طعام مسکین، و إن کان تعمد فعلیه دم شاة یهریقه)(3) انتهی.

(3)للأصل السالم عن المعارض، نعم أکل الدهن المطیّب فهو من أفراد الطیب فیلحقه حکمه بالکفارة و الحرمة.

(4)بلا خلاف فیه، لقوله تعالی: فَمَنْ فَرَضَ فِیهِنَّ الْحَجَّ فَلا رَفَثَ وَ لا فُسُوقَ وَ لا جِدالَ فِی الْحَجِّ (4) ، و للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فالرفث الجماع و الفسوق الکذب و السباب، و الجدال قول الرجل لا و اللّه و بلی و اللّه)(5) و صحیح علی بن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام (الرفث جماع النساء، و الفسوق الکذب و المفاخرة، و الجدال قول الرجل لا و اللّه و بلی و اللّه)7، و قال سید المدارک (و یستفاد من هذه الروایات انحصار الجدل فی هاتین الصیغتین، و قیل یتعدی إلی کل ما یسمی یمینا،-
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1- (1) المصدر السابق حدیث 1.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 31 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 2 و 1.

3- (4) الوسائل الباب - 4 - من أبواب بقیة کفارات الإحرام حدیث 5.

4- (5) سورة البقرة الآیة: 197.

5- ( (6 و 7) الوسائل الباب - 32 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 1 و 4.




و قیل: مطلق الیمین، و هو خیرة الدروس. و إنما یحرم مع عدم الحاجة إلیه فلو اضطر إلیه لإثبات حق، أو نفی باطل فالأقوی جوازه (1)، و لا کفارة.

(و الفسوق (2) و هو الکذب) مطلقا (3)(و السباب) للمسلم، و تحریمهما ثابت فی الإحرام و غیره، و لکنه فیه آکد کالصوم و الاعتکاف و لا کفارة فیه سوی الاستغفار (4) -و اختاره الشهید فی الدروس، و لعل مستنده قول الصادق علیه السّلام فی صحیحة معاویة بن عمار (إن الرجل إذا حلف ثلاثة أیمان فی مقام ولاء، و هو محرم فقد جادل و علیه حد الجدال دم یهریقه و یتصدق به)(1) ، و هو ضعیف لأنه هذا الإطلاق غیر مناف للحصر المتقدم).

(1)لحدیث الرفع(2) الموجب لعدم الکفارة، و احتمل فی الجواهر ثبوتها لأن الکفارة من باب الأسباب.

(2)بلا خلاف فیه، لقوله تعالی: فَلا رَفَثَ وَ لا فُسُوقَ (3) ، و للأخبار قد تقدم بعضها فی الجدال، و إنما الکلام فی المراد منه، فقال جماعة منهم الشیخ و الصدوقان و المحقق إن الفسوق هو الکذب للأخبار منها: خبر زید الشحام عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أما الرفث فالجماع، و أما الفسوق فهو الکذب ألا تسمع لقوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ جاءَکُمْ فاسِقٌ بِنَبَإٍ فَتَبَیَّنُوا أَنْ تُصِیبُوا قَوْماً بِجَهالَةٍ و الجدال هو قول الرجل لا و اللّه و بلی و اللّه و سباب الرجل الرجل)(4) ، و خبر معاویة بن عمار المروی فی تفسیر العیاشی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فالرفث الجماع و الفسوق الکذب و الجدال قول الرجل لا و اللّه و بلی و اللّه)5.

و عن المرتضی و ابن الجنید و جمع من الأصحاب أنه الکذب و السباب لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و الفسوق الکذب و السباب)(5) ، و عن ابن زهرة و ابن البراج أنه الکذب علی اللّه و رسوله و الأئمة علیهم السّلام، و قال فی الجواهر (لم نعثر لهم علی دلیل).

(3)سواء کان علی اللّه أو علی رسوله و الأئمة أو علی غیرهم.

(4)لصحیح الحلبی و محمد بن مسلم، هذا فی روایة الفقیه، و أما فی روایة الکافی فعن الحلبی فقط قالا لأبی عبد اللّه علیه السّلام (أ رأیت من ابتلی بالفسوق ما علیه؟ قال: لم یجعل اللّه له حدا، یستغفر اللّه و یلبّی)(6).
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب بقیة کفارات الإحرام حدیث 5.

2- (2) الوسائل الباب - 56 - من أبواب جهاد النفس حدیث 1.

3- (3) سورة البقرة الآیة: 197.

4- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 32 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 8 و 9.

5- (6) الوسائل الباب - 32 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 1.

6- (7) الوسائل الباب - 2 - من أبواب بقیة کفارات الإحرام حدیث 2.




(و النظر فی المرآة) (1) بکسر المیم و بعد الهمزة ألف و لا فدیة له (2)(و إخراج الدم (3) (1)علی الأکثر، لصحیح حماد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تنظر فی المرآة و أنت محرم، فإنه من الزینة)(1) و صحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تنظر فی المرآة و أنت محرم لأنه من الزینة)2، و صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تنظر المحرم فی المرآة لزینة، فإن نظر فلیلبّ)3.

و عن الشیخ فی الخلاف و ابن حمزة و المحقق فی النافع أنه مکروه، و قال فی الجواهر (لا داعی إلی حمل النهی فیها علی الکراهة).

(2)کما صرح بذلک فی المسالک للأصل السالم عن المعارض.

(3)یحرم کما هو قول الشیخین فی المقنعة و النهایة، و هو قول المرتضی و ابن إدریس و العلامة و الشهیدین للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کیف یحک رأسه؟ فقال: بأظافیره ما لم یدم أو یقطع الشعر)(2) ، و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن المحرم یستاک؟ قال: نعم و لا یدمی)5، و صحیح الحلبی الآخر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن المحرم یحتجم؟ قال: لا إلا أن لا یجد بدا فلیحتجم و لا یحلق مکان المحاجم)(3) و خبر الصیقل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن المحرم یحتجم؟ قال: لا إلا أن یخاف التلف و لا یستطیع الصلاة فقال: إذا أذاه الدم فلا بأس به و یحتجم و لا یحلق الشعر)7.

و عن الشیخ فی الخلاف و المحقق فی الشرائع و سید المدارک الکراهة للجمع بین ما تقدم و بین صحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا بأس بأن یحتجم المحرم ما لم یحلق أو یقطع الشعر)(4) و فی الخبر (احتجم الحسن بن علی علیه السّلام و هو محرم)، و صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (المحرم یستاک؟ قال: نعم، قلت: فإن أدمی یستاک؟ قال: نعم هو السنة)(5) ، و هذه الأخبار کما یمکن حملها علی الکراهیة لخبر یونس بن یعقوب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن المحرم یحتجم؟ قال: لا أحبه)(6) ، و هو ظاهر فی الکراهة، فیمکن حملها علی الضرورة کما هو صریح الطائفة الأولی و هو الأقوی.

ص:367





1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 34 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 1 و 3 و 4.

2- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 73 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 1 و 3.

3- ( (6 و 7) الوسائل الباب - 62 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 1 و 3.

4- ( (8 و 9) الوسائل الباب - 62 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 5 و 7.

5- (10) الوسائل الباب - 71 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 4.

6- (11) الوسائل الباب - 62 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 4.




(اختیارا) و لو بحک الجسد و السواک، و الأقوی أنه لا فدیة له (1) و احترز بالاختیار عن إخراجه لضرورة کبطّ جرح، و شقّ دمل، و حجامة، و فصد عند الحاجة إلیها فیجوز إجماعا.


فی حرمة قلع الضرس و إزالة الشعر

(و قلع الضرس) (2) و الروایة مجهولة مقطوعة، و من ثم أباحه جماعة خصوصا مع الحاجة. نعم یحرم من جهة إخراج الدم، و لکن لا فدیة له، و فی روایته أن فیه شاة،(و قصّ الظفر) (3)، بل مطلق إزالته، أو بعضه اختیارا، فلو انکسر فله (1)للأصل السالم عن المعارض، و عن الدروس (و فدیة إخراج الدم شاة ذکره بعض أصحاب المناسک، و قال الحلبی فی حک الجسم حتی یدمی مدّ طعام مسکین)، و قال فی الجواهر (و لم یحضرنی دلیله بالخصوص)، هذا کله مع عدم الضرورة و أما معها فقال فی التذکرة (إنه جائز بلا خلاف و لا فدیة فیه إجماعا)، بل ظاهر خبر الصیقل المتقدم أنه لا شیء علیه.

(2)کما عن الشیخ فی التهذیب و النهایة و المبسوط و ابن البراج فی المهذب، لخبر محمد بن عیسی عن عدة من أصحابنا عن رجل من أهل خراسان (أن مسألة وقعت فی الموسم لم یکن عند موالیه فیها شیء، محرم قلع ضرسه، فکتب علیه السّلام: یهریق دما)(1)، و بالانصراف یحمل علی الشاة لو أخذ بها.

و ذهب جماعة منهم ابن الجنید و الصدوق نفی البائس عن قلع الضرس، لخبر الصیقل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن المحرم یؤذیه ضرسه، أ یقلعه؟ قال: نعم لا بأس به)(2)، مع استضعاف مستند التحریم.

(3)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (من قلّم أظافیره ناسیا أو ساهیا أو جاهلا فلا شیء علیه، و من فعله متعمدا فعلیه دم)(3)، و موثق إسحاق بن عمار عن أبی الحسن علیه السّلام (سألته عن رجل نسی أن یقلّم أظفاره عند إحرامه قال: یدعها، قلت: فإن رجلا من أصحابنا أفتاه بأن یقلّم أظفاره و یعید إحرامه ففعل، قال: علیه دم یهریقه)(4).
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1- (1) الوسائل الباب - 19 - من أبواب بقیة کفارات الإحرام حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 95 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 2.

3- (3) الوسائل الباب - 10 - من أبواب بقیة کفارات الإحرام حدیث 5.

4- (4) الوسائل الباب - 13 - من أبواب بقیة کفارات الإحرام حدیث 2.




أزالته (1) و الأقوی أن فیه الفدیة کغیره للروایة.

(و إزالة الشعر) (2) بحلق و نتف و غیرهما مع الاختیار، فو اضطر (3) کما لو -هذا و المستفاد من هذه النصوص هو الأعم من القص فیکون المدار علی مطلق الإزالة، و هی ظاهرة فی الاختیار.

(1)أی إزالة المکسور عند الضرورة و الأذیة و علیه الفدیة کما فی صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن المحرم تطول أظفاره أو ینکسر بعضها فیؤذیه، قال: لا یقصّ منها شیئا إن استطاع، فإن کانت تؤذیه فلیقصها و لیطعم مکان کل ظفر قبضة من طعام)(1).

(2)قلیله و کثیره، من الرأس و اللحیة و سائر البدن، سواء کان بالحلق و القص أو النتف أو النورة أو غیرها بلا خلاف فی ذلک کله، للأخبار منها: صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (من حلق أو نتف إبطه ناسیا أو ساهیا أو جاهلا فلا شیء علیه، و من فعله متعمدا فعلیه دم)(2) ، و صحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا نتف الرجل ابطیه بعد الإحرام فعلیه دم)(3) ، و صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن المحرم کیف یحک رأسه؟ قال: بأظافیره ما لم یدم أو یقطع الشعر)(4) ، و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن المحرم یحتجم، قال: لا إلا أن لا یجد بدا فلیحتجم، و لا یحلق مکان المحاجم)(5).

(3)فمع الاضطرار فلا إثم فیه، لصحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (مرّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم علی کعب بن حجرة الأنصاری، و القمل یتناثر من رأسه، فقال: أ تؤذیک هوامّک؟ فقال: نعم، قال: فأنزلت هذه الآیة فَمَنْ کانَ مِنْکُمْ مَرِیضاً أَوْ بِهِ أَذیً مِنْ رَأْسِهِ فَفِدْیَةٌ مِنْ صِیامٍ أَوْ صَدَقَةٍ أَوْ نُسُکٍ ، فأمره رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فحلق رأسه و جعل علیه الصیام ثلاثة أیام، و الصدقة علی ستة مساکین، لکل مسکین مدان، و النسک شاة)(6) ، هذا و قال العلامة فی المنتهی: (لو کان له عذر من مرض أو وقع فی رأسه قمل أو غیر ذلک من أنواع الأذی جاز له الحلق إجماعا، للآیة و الأحادیث السابقة، ثم ینظر فإن کان الضرر اللاحق به من نفس الشعر فلا فدیة علیه، کما لو نبت فی عینه أو نزل شعر حاجبیه-
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1- (1) الوسائل الباب - 12 - من أبواب بقیة کفارات الإحرام حدیث 4.

2- (2) الوسائل الباب - 10 - من أبواب بقیة کفارات الإحرام حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 11 - من أبواب بقیة کفارات الإحرام حدیث 1.

4- (4) الوسائل الباب - 73 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 1.

5- (5) الوسائل الباب - 62 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 1.

6- (6) الوسائل الباب - 14 - من أبواب بقیة کفارات الإحرام حدیث 1.




نبت فی عینه جاز إزالته و لا شیء علیه، و لو کان التأذی بکثرته، لحر، أو قمل جاز أیضا لکن یجب الفداء، لأنه محل المؤذی، لا نفسه (1) و المعتبر إزالته بنفسه، فلو کشط جلدة علیها شعر فلا شیء فی الشعر (2)، لأنه غیر مقصود بالإبانة.


فی حرمة تغطیة الرأس للرجل و ستر الوجه للمرأة

(و تغطیة الرأس (3) للرجل) بثوب و غیره حتی بالطین و الحناء و الارتماس -بحیث یمنعه الإبصار، لأن الشعر أضرّ به فکان له إزالة ضرره کالصید إذا صال علیه، و إن کان الأذی من غیر الشعر لکن لا یتمکن من إزالة الأذی إلا بحلق الشعر کالقمل و القروح برأسه و الصداع من الحر بکثرة الشعر وجبت الفدیة، لأنه قطع الشعر لإزالة ضرر عنه فصار کما لو أکل الصید للمخمصة.

لا یقال: القمل من ضرر الشعر، و الحر سببه کثرة الشعر فکان الضرر منه أیضا لأنا نقول: لیس القمل من الشعر، و إنما لا یمکنه المقام إلا بالرأس ذی الشعر، فهو محل لا سبب، و کذلک الحر من الزمان، لأن الشعر یوجد فی البرد و لا یتأذی به، فقد ظهر أن الأذی فی هذین النوعین لیس من الشعر) انتهی، و قریب منه ما فی الدروس و کشف اللثام و غیرهما، لکن فی المدارک استشکل فی ذلک لإطلاق الآیة الشریفة فإذا کانت الإزالة بسبب المرض للأذی فی الرأس فالمتجه لزوم الفدیة، و أما ما کان لغیر ذلک فالأصل عدم الفدیة.

(1)أی لا نفس الشعر هو المؤذی.

(2)قال فی الجواهر (لخروجه عن مفهوم الإزالة فضلا عن القص و القلم و الحلق و النتف).

(3)بلا خلاف، للأخبار منها: خبر عبد اللّه بن میمون عن جعفر عن أبیه علیهم السّلام (المحرمة لا تتنقب لأن إحرام المرأة فی وجهها، و إحرام الرجل فی رأسه)(1) ، و صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (الرجل المحرم یرید أن ینام یغطی وجهه من الذباب؟ قال: نعم، و لا یخمّر رأسه)2، و صحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن محرم غطی رأسه ناسیا، قال: یلقی القناع عن رأسه و یلبّی و لا شیء علیه)3،

هذا و إطلاق النصوص یقتضی عدم الفرق بین الستر بالمتعارف و المعتاد أو بغیرهما کالطین و الحناء و حمل متاع یستره، و قال سید المدارک (و هو غیر واضح لأن المنهی عنه فی الروایات المعتبرة تخمیر الرأس و وضع القناع علیه و الستر بالثوب لا مطلق الستر، مع أن النهی لو تعلق به لوجب حمله علی ما هو المتعارف منه و هو الستر بالمعتاد)، و قد عرفت-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 55 - من أبواب تروک الأحرام حدیث 2 و 5 و 3.




و حمل متاع یستره، أو بعضه. نعم یستثنی عصام القربة (1)، و عصابة الصداع (2) و ما یستر منه بالوسادة (3)، و فی صدقه بالید وجهان (4)، و قطع فی التذکرة بجوازه، و فی الدروس جعل ترکه أولی. و الأقوی الجواز لصحیحة معاویة بن عمار، و المراد بالرأس هنا منابت الشعر (5)...

-الاطلاق بل وقع الاتفاق علی حرمة الارتماس مع أنه تغطیة للرأس بغیر المتعارف، للأخبار منها: صحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا یرتمس المحرم فی الماء)(1) ، و صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و لا ترتمس فی ماء تدخل فیه رأسک)2.

ثم لا فرق بین تغطیة تمام الرأس أو بعضه کما صرح به الفاضل و الشهید و غیرهما لأن النهی فی الأخبار المتقدمة یشمل تغطیة بعضه کما یشمل تغطیه تمامه.

(1)من دون خلاف کما فی الجواهر، لصحیح ابن مسلم (سأل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المحرم یضع عصام القربة علی رأسه إذا استسقی؟ قال: نعم)(2) ، و قال فی مصباح المنیر (و عصام القربة رباطها و سیرها الذی تحمل به).

(2)لصحیح معاویة بن وهب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا بأس بأن یعصب الرجل المحرم رأسه من الصداع)(3).

(3)أی من الرأس، قال فی التذکرة (لأن المتوسد یطلق علیه عرفا أنه مکشوف الرأس).

(4)أی صدق التغطیة فیما لو ستر رأسه بیده أو ببعض أعضائه فاستظهر الجواز فی المدارک و هو مختار العلامة فی المنتهی و غیره، و استشکله فی التحریر، و جعل فی الدروس ترکه أولی، و دلیل الجواز لعدم صدق الستر به و لذا لو وضع یده علی فرجه فی الصلاة فلا یعتبر مستور العورة، و لأنه مأمور بوجوب مسح الرأس بالید فی الوضوء المقتضی لستره بالید فی الجملة، و لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا بأس أن یضع المحرم ذراعه علی وجهه من حرّ الشمس، و قال: لا بأس أن یستر بعض جسده ببعض)(4) ، و أما دلیل المستشکل لاحتمال صدق الستر مع الالتزام بکون مسح الید علی الرأس فی الوضوء مخصصا، و هو ضعیف مع وجود هذا الصحیح.

(5)قال فی المدارک (ذکر جمع من الأصحاب أن المراد بالرأس هنا منابت الشعر خاصة حقیقة
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 58 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 3 و 1.

2- (3) الوسائل الباب - 57 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 1.

3- (4) الوسائل الباب - 70 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 4.

4- (5) الوسائل الباب - 67 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 3.




حقیقة، أو حکما (1)، فالأذنان لیستا منه، خلافا للتحریر.

(و) تغطیة (الوجه) (2)، أو بعضه (3)(للمرأة)، و لا تصدق (4) بالید کالرأس، و لا بالنوم علیه، و یستثنی من الوجه ما یتم به ستر الرأس (5) لأن مراعاة الستر -أو حکما، و ظاهرهم خروج الاذنین منه، و به صرح الشارح قدس سره، و استوجه العلامة فی التحریر تحریم سترهما، و هو متجه لما رواه الکلینی فی الصحیح عن عبد الرحمن. و الظاهر أنه ابن الحجاج. قال: سألت أبا الحسن علیه السّلام عن المحرم یجد البرد فی أذنیه یغطیهما؟ قال: لا)(1).

(1)کما لو کان أصلع أو أقرع.

(2)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: خبر عبد اللّه بن میمون عن جعفر عن أبیه (عما) (المحرمة لا تنتقب، لأن إحرام المرأة فی وجهها و إحرام الرجل فی رأسه)(2) ، و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (مرّ أبو جعفر علیه السّلام بامرأة متنقبة و هی محرمة فقال: أحرمی و اسفری و أرضی ثوبک من فوق رأسک، فإنک إن تنقبت لم یتغیر لونک، قال رجل: إلی أین ترضیه؟ قال: تغطی عینها، قلت: تبلغ فمها؟ قال: نعم)(3) ، و خبر أحمد بن محمد بن أبی نصر عن أبی الحسن علیه السّلام (مرّ أبو جعفر علیه السّلام بامرأة محرمة قد استترت بمروحة فأماط المروحة بنفسه عن وجهها)4.

هذا و یجوز وضع الیدین علیه و جواز نومها علی وجهها لعدم تناول الأخبار لذلک، ثم إن الأصحاب قد جوزوا لها سدل ثوبها من فوق رأسها علی وجهها إلی طرف الأنف کما سیأتی.

(3)لخبر عبد اللّه بن میمون المتقدم المانع عن النقاب، و هو یستر بعض الوجه.

(4)أی التغطیة.

(5)قال الشارح فی المسالک، و لقد أجاد فیما أفاد: (قد اجتمع فی المرأة فعلان واجبان متنافیان فی الحدود، و هما الوجه فإنه یجب کشفه، و الرأس فإنه یجب ستره، و لا مفصل محسوس بینهما، و مقدمة الواجب متعارضة فیهما، و الظاهر أن حق الرأس مقدم لأن الستر أحوط من الکشف و لأن حق الصلاة أسبق) انتهی، و أیضا لأن حق الصلاة أهم من الإحرام، بل یمکن القول بأن أدلة وجوب کشف الوجه فی الإحرام ناظرة إلی-
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1- (1) الوسائل الباب - 55 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 55 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 2.

3- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 48 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 3 و 4.




أقوی، و حق الصلاة اسبق،(و یجوز لها سدل القناع إلی طرف أنفها (1) بغیر إصابة وجهها) علی المشهور، و النص خال من اعتبار عدم الإصابة، و معه (2) لا یختص بالأنف، بل یجوز الزیادة، و یتخیر الخنثی (3) بین وظیفة الرجل و المرأة فتغطی الرأس، أو الوجه (4)، و لو جمعت بینهما کفّرت (5)،(و النقاب) للمرأة (6)، و خصه مع دخوله فی تحریم تغطیة الوجه تبعا للروایة، و إلا فهو کالمستغنی عنه (و الحناء للزینة) (7)، -المتعارف من کشف وجه المرأة حال کونها ساترة للرأس بما یوجب ستر بعض الوجه من باب المقدمة و علیه فلا تعارض بین الأدلة.

(1)بلا خلاف فیه، لصحیح العیص بن القاسم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کره النقاب - یعنی للمرأة المحرمة - و قال: تسدل الثوب علی وجهها، قلت: حد ذلک إلی أین؟ قال: إلی طرف الأنف قدر ما تبصر)(1) ، نعم قد ورد فی الأخبار أن تسدله إلی فمها کما فی صحیح الحلبی المتقدم، و أن تسدله إلی الذقن کما فی صحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (المحرمة تسدل الثوب علی وجهها إلی الذقن)2، و أن تسدله إلی النحر کما فی صحیح زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (المحرمة تسدل ثوبها إلی نحرها(2) ، و هذا یقتضی التخییر، نعم یشترط عدم إصابة وجهها کما هو المشهور للجمع بین هذه الصحاح الدالة علی السدل و بین الصحاح الدالة علی منع التغطیة بحمل الأدلة علی غیر المصیبة للبشرة بخلاف الثانیة.

(2)أی مع عدم إصابة الوجه.

(3)لدوران الأمر بین محذورین إما وجوب کشف الرأس إن کان رجلا و إما وجوب ستره إن کان امرأة، و الأصل فی مثله التخییر لعدم ترجیح أحدهما علی الآخر.

(4)أی و إن کان رجلا فیجوز له تغطیة الوجه.

(5)ففی ستر الرأس فالکفارة شاة، و فی ستر الوجه فدیة له للأصل السالم عن المعارض، و لکن الاشتغال الیقینی یستدعی الفراغ الیقینی فعلیها کفارة الرأس للشک فی خروجها عن الرجولیة.

(6)لخبر عبد اللّه بن میمون المتقدم (المحرمة لا تنتقب)(3).

(7)ذهب العلامة فی المنتهی إلی التحریم و اختاره الشارح فی المسالک و الروضة هنا، لصحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تنظر فی المرآة و أنت محرم لأنه من الزینة، و لا تکتحل المرأة
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 48 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 2 و 6.
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لا للسنة (1) سواء الرجل و المرأة، و المرجع فیهما إلی القصد، و کذا یحرم قبل الإحرام إذا بقی أثره إلیه (2). و المشهور فیه الکراهة، و إن کان التحریم أولی.


فی حرمة التختم للزینة و لبس الحلیّ و لبس الخفین و التظلیل و لبس السلاح

(و التختم للزینة) (3) لا للسنة (4) و المرجع فیهما إلی القصد أیضا.

(و لبس المرأة ما لم تعتده من الحلی (5)، و إظهار المعتاد) منه (للزوج) و غیره من -بالسواد، إن السواد زینة)(1) ، و التعلیل یقتضی حرمة الزینة مطلقا بما فیها الحناء إذا کان لها، و ذهب الأکثر إلی الکراهة، لصحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سأله عن الحناء فقال: إن المحرم لیمسه و یداوی به بعیره، و ما هو بطیب، و ما به بأس)(2) ، و یمکن حمله علی ما لو اتخذه لا للزینة جمعا بین الأخبار.

(1)صرح أکثر من واحد بذلک، و المدار علی القصد، و قال فی المدارک (و یمکن المناقشة فیه بأن قصد السنة به لا یخرجه عن کونه زینة)، و فیه: إنه لا بد من التفصیل جمعا بین الأخبار کما تقدم.

(2)للتعلیل بالزینة التی تنطبق علی الحناء سواء کان بعد الإحرام، أو قبله إذا بقی أثره، و المشهور علی الکراهة بطریق أولی و لخبر أبی الصباح الکنانی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن امرأة خافت الشقق، فإذا أرادت أن تحرم هل تخضب یدیها بالحناء قبل ذلک؟ قال: ما یعجبنی أن تفعل)(3)، و هی ظاهرة فی الکراهة، و لکن لا بد من التمسک بعموم حرمة الزینة فضلا عن ضعف الخبر المذکور و أنه مقتضی الاحتیاط.

(3)بلا خلاف، لخبر مسمع عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و سألته أ یلبس المحرم الخاتم؟ قال علیه السّلام: لا یلبسه للزینة)(4)، فضلا عن حرمة عموم الزینة کما فی صحیح حریز المتقدم.

(4)و أما للسنة فیجوز بلا خلاف، لصحیح محمد بن إسماعیل (رأیت العبد الصالح و هو محرم و علیه خاتم و هو یطوف طواف الفریضة)(5)، و صحیح ابن أبی نصر عن نجیح عن أبی الحسن علیه السّلام (لا بأس بلبس الخاتم للمحرم)4، و هذه الأخبار محمولة علی اللبس للسنة جمعا بین الأخبار.

(5)یحرم علی المرأة لبس الحلی للزینة بلا خلاف و لا إشکال للأخبار منها: صحیح ابن مسلم
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1- (1) الوسائل الباب - 34 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 3، و اورد ذیله فی الباب - 33 - حدیث 4.

2- (2) الوسائل الباب - 23 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 23 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 2.

4- (4) الوسائل الباب - 46 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 4.

5- ( (5 و 6) الوسائل الباب - 46 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 3 و 1.




المحارم، و کذا یحرم علیها لبسه للزینة مطلقا (1) و القول بالتحریم کذلک هو المشهور و لا فدیة له سوی الاستغفار (2).

(و لبس الخفین (3)...) -عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (المحرمة تلبس الحلّی کله إلا حلیا مشهورا للزینة)(1) ، فضلا عما تقدم من حرمة عموم الزینة، و یحرم علیها لبس ما لم تعتده و إن لم یکن بقصد الزینة لصحیح حریز عن أب عبد اللّه علیه السّلام (إذا کان للمرأة حلی لم تحدثه للإحرام لم تنزع حلیّها)(2) ، و مفهومه عدم جواز ما لم تعتده حال الإحرام هذا علی المشهور، و جعله المحقق علی الأولی بنحو یشعر بتردده، لعدم صراحة الصحیح فی إثبات مفهومه، و لتعمیم الإباحة لکل حلی لها ما لم یکن للزینة کما فی صحیح ابن مسلم المتقدم.

نعم إن الحلی المعتاد لها و إن جاز لبسه لغیر الزینة کما هو حاصل ما تقدم، لکن یحرم علیها إظهاره حتی لزوجها لصحیح عبد الرحمن بن الحجاج (سألت أبا الحسن علیه السّلام عن المرأة یکون علیها الحلی و الخلخال و المسکة و القرطان من الذهب و الورق، تحرم فیه و هو علیها و قد کانت تلبسه فی بیتها قبل حجها، أ تنزعه إذا احرمت أو تترکه علی حاله؟ قال: تحرم فیه و تلبسه من غیر أن تظهره للرجال فی مرکبها و مسیرها)3، و مقتضی الروایة حرمة إظهاره للرجال مطلقا فیندرج فی ذلک الزوج و المحارم و غیرهما مع عدم الوجه لتخصیص الزوج.

(1)سواء کان معتادا أو لا.

(2)للأصل السالم عن المعارض.

(3)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و لا تلبس السراویل إلا أن لا یکون لک إزار، و لا خفین إلا أن لا یکون لک نعل)(3) ، و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و أیّ محرم هلکت نعلاه فلم یکن له نعلان فله أن یلبس الخفین إذا اضطر إلی ذلک، و الجوربین یلبسهما إذا اضطر إلی لبسهما)5، و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل هلکت نعلاه و لم یقدر علی نعلین، قال: له أن یلبس الخفین إن اضطر إلی ذلک و لیشقه عن ظهر القدم)6، و هی ظاهرة فی حرمة-
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1- (1) الوسائل الباب - 49 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 4.
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(للرجل و ما یستر ظهر قدمیه) مع تسمیته لبسا (1). و الظاهر أن بعض الظهر کالجمیع إلا ما یتوقف علیه لبس النعلین (2)(و التظلیل للرجل (3) الصحیح سائرا) -ستر ظهر القدم بما یسمی لبسا کما صرح به الشهیدان و هذا الحکم مختص بالرجل لاختصاص الأخبار المتقدمة به، فلا یحرم علی المرأة اختیارا، و خالف الشیخ فجعل المنع عاما للرجل و المرأة معا لقاعدة الاشتراک.

(1)أما ستره بغیر اللبس فلیس بمحرم، و لذا قال فی الجواهر: (و لا ستره جمیعه بغیر اللبس کالجلوس و إلقاء طرف الإزار و کونه تحت الغطاء فی النوم للأصل بعد الخروج عن النص (لأن النصوص ظاهرة فی حرمة اللبس لظهر القدم.

(2)کما هو ظاهر الأخبار المتقدمة، و منه تعرف ضعف ما فی الجواهر حیث قال (نعم الظاهر اختصاص الحرمة بما کان لباسا ساترا لظهر القدم بتمامه، فلا یحرم الساتر لبعضه، و إلا لم یجز النعل، و دعوی أن حرمة الجمیع تقتضی حرمة البعض ممنوعة، بعد أن کان العنوان فی الحرمة هو المجموع الذی لا یصدق علی البعض)، و فیه: إن ظاهر الأخبار هو حرمة الجمیع - لا المجموع - و هو یقتضی حرمة البعض.

(3)علی المشهور للأخبار منها: صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیه السّلام (سألته عن المحرم یرکب القبة فقال: لا، قلت: فالمرأة المحرمة؟ قال: نعم)(1) ، و صحیح ابن المغیرة عن أبی الحسن الأول علیه السّلام (أظلل و أنا محرم؟ قال: لا، قلت: فأظلل و أکفر؟ قال: لا، قلت: فإن مرضت؟ قال: ظلّل و کفر)2، و هذه الأخبار ظاهرة فی حرمة التظلیل و منه تعرف ضعف ما عن ابن الجنید من جعل ترک التظلیل أولی و مستحبا و هذا الحکم مختص بحال السیر فیجوز للمحرم الاستغلال بالسقف و الشجرة و الخباء حال النزول عند العلماء کافة کما فی التذکرة، و یدل علیه مضافا إلی الأصل صحیح جعفر المثنی عن أبی الحسن علیه السّلام (کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یرکب راحلته فلا یستظل علیها و تؤذیه الشمس فیستر بعض جسده ببعض، و ربما ستر وجهه بیده، و إذا نزل استظل بالخباء و فی البیت و الجدار)(2) ، و خبر محمد بن الفضیل (کنا فی دهلیز یحیی بن خالد بمکة، و کان هناک أبو الحسن موسی و أبو یوسف، فقام إلیه أبو یوسف و تربع بین یدیه فقال: یا أبا الحسن جعلت فداک المحرم یظلّل؟ قال: لا، قال: فیستظلّ بالجدار و المحمل و یدخل البیت و الخباء؟ قال: نعم، قال: فضحک أبو یوسف شبه المستهزئ، فقال له أبو
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 64 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 1 و 3.

2- (3) الوسائل الباب - 66 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 1.




فلا یحرم نازلا اجماعا، و لا ماشیا إذا مر تحت المحمل و نحوه (1)، و المعتبر منه ما کان فوق رأسه، فلا یحرم الکون فی ظل المحمل عند میل الشمس إلی أحد جانبیه. و احترز بالرجل عن المرأة و الصبی فیجوز لهما الظل اتفاقا، و بالصحیح عن العلیل (2)، و ان لا یتحمل الحر و البرد بحیث یشق علیه بما لا یتحمل عادة، -الحسن علیه السّلام: یا أبا یوسف إن الدین لیس بقیاس کقیاسک و قیاس أصحابک، إن اللّه عز و جل أمر فی کتابه بالطلاق و أکد فیه شاهدین و لو یرض بهما إلا عدلین، و أمر فی کتابه بالتزویج و أحمله بلا شهود، فأتیتم بشاهدین فیما أبطل اللّه، و أبطلتم شاهدین فیما أکد اللّه عز و جل، و أجزتم طلاق المجنون و السکران، حج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فأحرم و لم یظلّل، و دخل البیت و الخباء و استظلّ بالمحمل و الجدار ففعلنا کما فعل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فسکت(1) ، ثم إن هذا الحکم مختص بالرجل لصحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا بأس بالقبة علی النساء و الصبیان و هم محرمون)(2) ، و صحیح ابن مسلم المتقدم.

(1)مما لم یکن فوق رأسه بلا خلاف فیه کما فی المنتهی لصحیح ابن بزیع (کتبت إلی الرضا علیه السّلام هل یجوز للمحرم أن یمشی تحت ظل المحمل؟ فکتب نعم)(3) ، هذا و ظاهر عبارته بجواز التظلیل ماشیا و نازلا دون ما لم کان راکبا أن التظلیل المحرم مختص بحال الرکوب فقط و لذا قال صاحب الجواهر (و علی کل حال فصریح ثانی الشهیدین اختصاص حرمة التظلیل بحال الرکوب دون المشی، و فیه منع واضح لإطلاق الأدلة التی لا ینافیها النهی عنه حال الرکوب الذی هو أحد الأفراد، نعم فی صحیح ابن بزیع - إلی أن قال - إلا أنه یمکن دعوی انسیاقه إلی إرادة المشی فی ظله لا الکون تحت الحمل و المحمل و حینئذ فلا یختص بالماشی، بل یجوز للراکب ذلک أیضا، علی أنه لم سلم کان ینبغی الاقتصار علیه لا تخصیص الحرمة بحال الرکوب علی وجه یجوز له المشی مع التظلیل بشمسیة و نحوها مما لم یکن فوق رأسه) انتهی.

(2)فیجوز للاضطرار للأخبار منها: صحیح ابن بزیع (سأله رجل عن الظلال للمحرم من أذی مطرا و شمس و أنا أسمع، فأمره أن یفدی شاة یذبحها بمنی)(4) ، و صحیح إبراهیم بن أبی محمود (قلت للرضا علیه السّلام: المحرم یظلل علی محمله و یفدی إذا کانت الشمس-
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1- (1) الوسائل الباب - 66 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 65 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 67 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 1.

4- (4) الوسائل الباب - 6 - من أبواب بقیة کفارات الإحرام حدیث 6.




فیجوز له الظل لکن تجب الفدیة،(و لبس السلاح اختیارا) (1) فی المشهور و إن ضعف دلیله (2)، و مع الحاجة إلیه یباح قطعا، و لا فدیة فیه مطلقا (3).


فی حرمة قطع شجر الحرم و حشیشه و قطع هوام الجسد

(و قطع شجر الحرم و حشیشه) (4) الأخضرین (5)،(إلا الإذخر (6) و ما ینبت فی) -و المطر یضرّ به، قال: نعم، قلت: کم الفداء؟ قال: شاة)(1) و صحیح ابن المغیرة المتقدم.

(1)فالمشهور علی حرمته، لصحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أ یحمل السلاح المحرم؟ فقال: إذا خاف المحرم عدوا أو سرقا فلیلبس السلاح)(2) ، و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن المحرم إذا خاف العدو فلبس السلاح فلا کفارة علیه)3.

و عن المحقق و العلامة أنه مکروه لعدم حجیة مفهوم الشرط، أو لکون جمل بعض السلاح مما یوجب تغطیة الرأس کالمغفر أو لصدق اللبس و إحاطة البدن کالدرع و البیضة فیحرم لذلک لا لکونه حملا للسلاح، فلا یشمل حمل السهم و السیف و الرمح و نحوه مما لا یصدق علیه اللبس و لا یحیط بالبدن، و یدل علیه التعبیر بلبس السلاح فی الأخبار.

(2)بناء علی أن الدلیل هو مفهوم الشرط.

(3)لحاجة أو عدمها، للأصل السالم عن المعارض، و ما یتوهم أنه معارض موهون لإعراض الأصحاب عنه، و هو صحیح الحلبی المتقدم، و ظاهره ثبوت الکفارة علیه إذا لبسه مع عدم الخوف، إلا أنه لا قائل بذلک کما اعترف غیر واحد کما فی الجواهر.

(4)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کل شیء ینبت فی الحرم فهو حرام علی الناس أجمعین، إلا ما انبتّه أنت أو غرسته)(3) ، و صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن شجرة أصلها فی الحرم و فرعها فی الحل، فقال: حرم فرعها لمکان أصلها، قلت: فإن أصلها فی الحل و فرعها فی الحرم؟ فقال: حرم أصلها لمکان فرعها)(4).

(5)لصحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (حرم اللّه حرمه بریدا فی برید أن یختلی خلاه و یعضد شجره إلا الاذخر)(5) ، و الخلاء هو الرطب من النبات کما عن مصباح المنیر و النهایة، نعم عن غیرهما خلافه فعن الجوهری (الخلاء مقصورا الحشیش الیابس)، و لذا ذهب بعضهم إلی حرمة قطع کل ما ینبت فی الحرم حتی الیابس.

(6)قد استثنی من الحکم السابق أربعة أشیاء الأول: الاذخر، و هو بکسر الهمزة و الخاء-
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1- (1) الوسائل الباب - 6 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 5.

2- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 54 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 2 و 1.

3- ( (2) الوسائل الباب - 86 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 4.

4- ( (3) الوسائل الباب - 90 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 1.

5- ( (4) الوسائل الباب - 87 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 4.




(ملکه، و عودی المحالة) بالفتح و هی البکرة الکبیرة التی یستقی بها علی الإبل قاله الجوهری. و فی تعدی الحکم إلی مطلق البکرة نظر (1)، من ورودها لغة مخصوصة، و کون الحکم علی خلاف الأصل (و شجر الفواکه)، و یحرم ذلک (2) علی المحل أیضا (3)، و لذا لم یذکره فی الدروس من محرمات الإحرام (4)،(و قتل هوامّ الجسد) (5) -المعجمة نبت معروف، و استثناؤه لصحیح زرارة المتقدم، الثانی: ما ینبت فی ملکه بلا خلاف فی ذلک، لخبر حماد بن عثمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الشجرة یقلعها الرجل من منزله فی الحرم فقال: إن بنی المنزل و الشجرة فیه فلیس له أن یقلعها، و إن کان نبتت فی منزله و هو له قلعها)(1) ، بالإضافة إلی صحیح حریز المتقدم، الثالث: عود المحالة، و المحالة بفتح المیم کما نص علیه الجوهری، و قیل بکسرها، و هی البکرة العظیمة، و عوداها اللذان تجعل علیهما لیستقی بها، و الاستثناء لخبر زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (رخص رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی قطع عودی المحالة - و هی البکرة التی یستقی بها - من شجر الحرم، و إلا ذخر)2، و فی الطریق ضعف لأن الخبر مرسل من الشیخ زرارة، فلذا ذهبت جماعة إلی عدم الاستثناء فیه، الرابع: شجر الفواکه سواد أنبته اللّه أو الآدمیون بلا خلاف، للأخبار منها: خبر سلیمان بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الرجل یقطع من الأراک الذی بمکة، قال: علیه ثمنه یتصدق به، و لا ینزع من شجر مکة شیء إلی النخل و شجر الفواکه)(2).

(1)من عدم التعدی عن النصوص لأنه قیاس، و من التعدی لأن الحکم فی عودی المحالة تنبیه بالأعلی علی الأدنی، و قال فی الجواهر: (ثم علی تقدیر الجواز ینبغی الاقتصار علی خصوص البکرة العظیمة المسماة بالمحالة اقتصارا علی خصوص النصوص).

(2)أی قطع شجر الحرم و حشیشه.

(3)بلا خلاف لصریح صحیح حریز المتقدم (کل شیء ینبت فی الحرم فهو حرام علی الناس أجمعین)(3).

(4)إذا کان قطع شجر الحرم و حشیشه محرفا علی المحرم معا فلا داعی لجعله من تروک الإحرام، بجعل مسألة برأسها کما فعل فی الدروس.

(5)بلا خلاف فی الجملة للأخبار، منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 87 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 3 و 5.

2- (3) الوسائل الباب - 18 - من أبواب بقیة کفارات الإحرام حدیث 2.

3- (4) الوسائل الباب - 86 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 4.




بالتشدید جمع هامة، و هی دوابه کالقمل و القراد (1)، و فی إلحاق البرغوث بها قولان (2) أجودهما العدم. و لا فرق بین قتله مباشرة و تسبیبا (3) کوضع دواء یقتله، (و یجوز نقله) (4) من مکان إلی آخر من جسده، و ظاهر النص و الفتوی عدم اختصاص المنقول إلیه بکونه مساویا للأول، أو أحرز، نعم لا یکفی ما یکون معرضا لسقوطه قطعا، أو غالبا.

-(إذا أحرمت فاتق قتل الدواب کلها إلا الأفعی و العقرب و الفأرة)(1) ، و صحیح زرارة (سألته عن المحرم هل یحک رأسه أو یغسل بالماء؟ قال: یحک رأسه ما لم یتعمد قتل دابة(2) ، و خبر أبی الجارود (سأل رجل أبا جعفر علیه السّلام عن رجل قتل قملة و هو محرم، قال: بئس ما صنع، قلت: فما فداؤها؟ قال: لا فداء لها)(3) ، و المشهور علی حرمة القتل سواء کانت الدابة علی ثوبه أو جسده لإطلاق الأخبار، و عن الشیخ فی المبسوط و ابن حمزة أنهما جوزا قتل ذلک إذا کان علی البدن، و لیس لهما مستند ظاهر.

(1)مثل عزاب مت یتعلق بالبعیر و نحوه، و هو کالقمل للإنسان کما عن مصباح المنیر.

(2)العدم، لخبر زرارة عن أحدهما علیهما السّلام (سألته عن المحرم یقتل البقة و البرغوث إذا رآه، قال: نعم)(4) ، و لکن فی نسخة (إذا أذاه) فضلا عن خبر زرارة الآخر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا بأس بقتل البرغوث و القملة و البقة فی الحرم)5، و هو محمول علی الضرورة جمعا بین الأخبار، و لذا یقوی حرمة قتله فی الحرم و غیره کما عن البعض.

(3)لصدق القتل فی الجمیع.

(4)لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (المحرم یلقی عنه الدواب کلها إلا القملة فإنها من جسده، و إن أراد یحوّل قملة من مکان إلی مکان فلا یضره)(5) ، و إطلاقه یقتضی عدم الفرق بین نقله إلی مکان أحرز مما کان فیه أو غیره، و قیده الشارح فی المسالک بالمساوی أو الأحرز، و هو تقیید من غیر دلیل کما فی المدارک، نعم یمکن القول بالمنع من وصفه فی محل یکون معرّضا للسقوط لأنه یؤول إلی الإلقاء المحرّم کما فی خبر الحسین بن العلاء عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا یرمی المحرم القملة من ثوبه، و لا من
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1- (1) الوسائل الباب - 81 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 73 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 4.

3- (3) الوسائل الباب - 15 - من أبواب بقیة کفارات الإحرام حدیث 8.

4- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 79 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 3 و 2.

5- (6) الوسائل الباب - 78 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 5.





القول فی الطواف


فی ما یشترط فی الطواف

(القول فی الطواف. و یشترط فیه رفع الحدث) (1) مقتضاه عدم صحته من المستحاضة و المتیمم (2)، لعدم إمکان رفعه فی حقهما و إن استباحا العبادة بالطهارة. و فی الدروس أن الأصح الاجتزاء بطهارة المستحاضة و المتیمم مع تعذر المائیة، و هو المعتمد، و الحکم مختص بالواجب، أما المندوب فالأقوی عدم اشتراطه بالطهارة و إن کان أکمل، و به صرح المصنف فی غیر الکتاب.

-جسده متعمدا)(1).

(1)الأصغر و الأکبر، و اشتراط الطهارة منهی فی الطواف الواجب بلا خلاف فیه للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا بأس أن تقضی المناسک کلها علی غیر وضوء إلا الطواف بالبیت)(2) ، و صحیح علی بن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام (سألته عن رجل طاف بالبیت و هو جنب، فذکر و هو فی الطواف، قال: یقطع طوافه، و لا یقیّد بشیء مما طاف، و سألته عن رجل طاف ثم ذکر أنه علی غیر وضوء، قال:

یقطع طوافه و لا یعتدّ به)3.

و أما فی الطواف المندوب فذهب الأکثر علی عدم الاشتراط، للأخبار منها: صحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل طاف تطوعا و صلی رکعتین و هو علی غیر وضوء؟ قال: یعید الرکعتین و لا یعید الطواف)(3) ، و صحیح ابن مسلم (سألت أحدهما علیهما السّلام عن رجل طاف طواف الفریضة و هو علی غیر طهر؟ قال: یتوضأ و یعید طوافه، و إن کان تطوعا توضأ و صلی رکعتین)5، و خبر عبید بن زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا بأس بأن یطوف الرجل النافلة علی غیر وضوء ثم یتوضأ و یصلی)6، و عن أبی الصلاح و العلامة اشتراط الطهارتین تمسکا بإطلاق بعض الروایات المتضمنة لاعتبار الطهارة فی الطواف، و هو ضعیف مع هذه الأخبار المفصّلة، نعم لا یمکن أن یکون جنبا لحرمة دخوله المسجد الحرام.

(2)ظاهر عبارة الشارح أن التیمم البدلی عن الوضوء و الغسل لا یبیح الدخول فی الطواف الواجب، لأنه بنیة استباحة الصلاة فلا یرفع الحدث، و قال فی الجواهر مستشکلا علی شرح العبارة: (و فی اللمعة اعتبار الحدث فیه - أی الطواف - و استظهر منها فی الروضة عدم إجزاء الطهارة الاضطراریة، و لکن یمکن منعه علیه، بأنه یرید من رفع الحدث ما-
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1- (1) الوسائل الباب - 78 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 3.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 38 - من أبواب الطواف حدیث 1 و 4.

3- ( (4 و 5 و 6) الوسائل الباب - 38 - من أبواب الطواف حدیث 7 و 3 و 2.




(و) رفع (الخبث) (1)، و إطلاقه أیضا یقتضی عدم الفرق بین ما یعفی عنه -یشمل ذلک و لو حکما) انتهی، و ذلک لأن الأصحاب قد جعلوا التیمم بدل الوضوء أو الغسل بجمیع أحکامها کما یقتضیه عموم صحیح جمیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن اللّه جعل التراب طهورا کما جعل الماء طهورا)(1) ، و لذا کان المعروف من مذهبهم استباحة الطواف بالتیمم کما یستباح بالوضوء و الغسل، نعم ذهب العلامة و ولده فخر المحققین إلی أنه لا یباح بالتیمم للجنب دخول المسجدین و لا اللبث فی بقیة المساجد، و لازمه أن لا یکون التیمم رافعا للحدث و أن لا یستباح به الطواف، و قد عرفت ضعفه.

و أما المستحاضة فطهارتها المأمورة بها مجزیة لها و رافعة للحدث، للأخبار منها: مرسل یونس عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (المستحاضة تطوف بالبیت و تصلی و لا تدخل الکعبة)(2).

(1)أی إزالة النجاسة عن الثوب و البدن سواء کان فی الطواف الواجب أو المندوب کما عن الأکثر للأخبار منها: النبوی المشهور (الطواف بالبیت صلاة)(3) ، فیشترط فیه ما یشترط فی الصلاة و لو کانت مندوبة، و لعموم خبر یونس بن یعقوب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل یری فی ثوبه الدم و هو فی الطواف؟ قل: ینظر الموضع الذی رأی فیه الدم فیعرفه، ثم یخرج فیغسله ثم یعود فیتم طوافه)(4) ، و عن ابن الجنید و ابن حمزة الکراهة فی ثوب نجس و إن لم یعف عنه فی الصلاة، لمرسل البزنطی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت له: رجل فی ثوبه دم مما لا تجوز الصلاة فی مثله فطاف فی ثوبه، فقال: اجزأه الطواف فیه، ثم ینزعه و یصلی فی ثوب طاهر)5، و إرساله یمنع من الاعتماد و علیه عند عدم الجابر فضلا عن وجود المعارض، هذا و علی الاشتراط فهل یعفی فی الطواف کما یعفی فی الصلاة؟ ذهب جماعة منهم العلامة و ابن إدریس إلی عدم العفو، لعموم خبر یونس المتقدم، و عن المحقق الثانی و الشهید الثانی فی المسالک العفو لعموم تنزیل الطواف منزلة الصلاة کما فی النبوی المتقدم.

هذا و قد قال الشارح فی المسالک (و لو کانت النجاسة مما یعفی عنها فی الصلاة، ففی العفو عنها قولان، أجودهما العفو، و قطع ابن إدریس و العلامة بعدمه، و هو یتوجه علی أصلهما من تحریم إدخال النجاسة فی المسجد و إن لم تکن ملوّثة، فیکون الطواف منهیا-
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1- (1) الوسائل الباب - 23 - من أبواب التیمم حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 91 - من أبواب الطواف حدیث 2.

3- (3) غوالی اللئالی ج 2 ص 167 حدیث 3.

4- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 52 - من أبواب الطواف حدیث 2 و 3.




فی الصلاة و غیره. و هو یتم علی قول من منع من إدخال مطلق النجاسة المسجد لیکون منهیا عن العبادة به (1)، و مختار المصنف تحریم الملوّثة خاصة فلیکن هنا (2) کذلک، و ظاهر الدروس القطع به. و هو حسن، بل قیل: بالعفو عن النجاسة هنا مطلقا (3)،(و الختان فی الرجل) (4) مع إمکانه فلو تعذر و ضاق وقته سقط (5)، و لا یعتبر فی المرأة، و أما الخنثی (6) فظاهر العبارة عدم اشتراطه فی حقه، و اعتباره قوی، لعموم النص إلا ما أجمع علی خروجه، و کذا القول فی الصبی و إن لم یکن مکلفا (7) کالطهارة بالنسبة إلی صلاته،(و ستر العورة) (8) التی -عنه و هو یقتضی الفساد، و مثله الکلام فی الصلاة فی المسجد کذلک، و قد صرح العلامة ببطلانها فی الخاتم النجس فیه فضلا عن غیره لمکان النهی) و فیه: إن عدم العفو عند ابن إدریس و العلامة لعموم خبر یونس و لیس لهذا الأصل المذکور.

(1)بالمسجد.

(2)أی فی الإحرام.

(3)عفی عنها فی الصلاة أو لا.

(4)فهو شرط فی صحة الطواف الواجب و المندوب بلا خلاف إلا من ابن إدریس، و قال عنه فی الجواهر (أنه واضح الضعف)، و یدل علی الحکم أخبار:

منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الأغلف لا یطوف بالبیت و لا بأس أن تطوف المرأة)(1) ، و صحیح حریز و إبراهیم بن عمر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا بأس أن تطوف المرأة غیر مخفوضة، و أما الرجل فلا یطوفن إلا و هو مختون)2.

(5)لاشتراط التکلیف بالتمکن.

(6)و هو الخنثی المشکل فیجب ختانه لعموم الأخبار و لم یخرج منها إلا المرأة و هو مشکوک الأنوثة.

(7)لاشتراط الختان فی صحة الطواف کما اشترطت الطهارة فی صحة الصلاة.

(8)للنبوی المتقدم (الطواف فی البیت صلاة)(2) ، و ستر العورة شرط فی الصلاة فیجب فی الطواف، و لخبر ابن عباس المروی فی العلل (إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بعث علیا ینادی: لا یحج بعد هذا العام مشرک، و لا یطوف بالبیت عریان)(3).
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 33 - من أبواب مقدمات الطواف حدیث 1 و 3.

2- (3) غوالی اللئالی ج 2 ص 167 حدیث 3.

3- (4) الوسائل الباب - 53 - من أبواب الطواف حدیث 1.




یجب سترها فی الصلاة و یختلف بحسب حال الطائف فی الذکور و الأنوثة.


فی واجبات الطواف

(و واجبه النیة) (1) المشتملة علی قصده (2) فی النسک المعین من حج أو عمرة إسلامی، أو غیره، تمتع، أو أحد قسیمیه، و الوجه علی ما مر (3) و القربة و المقارنة للحرکة فی الجزء الأول من الشوط (4)،(و البداءة بالحجر الأسود) (5) بأن یکون أول جزء من بدنه بإزاء أول جزء منه حتی یمر علیه کله و لو ظنا (6).

و الأفضل استقباله حال النیة بوجهه للتأسی (7). ثم یأخذ فی الحرکة علی (1)بلا خلاف - کما فی الجواهر - لکون الطواف من العبادات.

(2)قد تقدم البحث بأن النیة مشتملة علی القصد مع القربة.

(3)قد تقدم أنه لا بد من قصد هذه الخصوصیات عند توقف التعیین علیها و إلا فلا یجب.

(4)لا بد من المقارنة لأول أفعال الطائف حتی یصح وقوع الطواف عن نیة، و إنما یتم هذا بناء علی أن النیة اخطاریة، و إما بناء علی أنها علی نحو الداعی فلا یضر تقدمها لبقائها إلی أول الطواف.

(5)لا خلاف فیه، للأخبار منها ما روی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (أنه بدأ بالحجر فاستلمه و فاضت عیناه من البکاء)(1). مع ما ورد عنه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (خذوا عنی مناسککم)(2) ، و صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من اختصر فی الحجر الطواف فلیعد طوافه من الحجر الأسود إلی الحجر الأسود)(3).

(6)ذهب إلی ذلک العلامة و من تبعه، و قال فی الجواهر (لم نعرف شیئا من ذلک لمن سبق العلامة - إلی أن قال - لا دلیل علیه بل ظاهر الأدلة خلافه - إلی أن قال - بل ظاهر المدارک و الریاض و غیرهما عدم اعتبار محل الابتداء فلو ابتدأ مثلا بآخر الحجر کان له الختم بأوله، و لعله لصدق أنه ابتدأ بالحجر و ختم به) و هو جید.

(7)لخبر محمد بن مسلم (سمعت أبا جعفر علیه السّلام یقول: حدثنی أبی أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم طاف علی راحلته و استلم الحجر بمحجته، و سعی علیها بین الصفا و المروة)(4) ، و یدل علی الحکم أخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا دنوت من
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1- (1) المنتهی ج 2 ص 690.

2- (2) غوالی اللئالی ج 1 ص 215 حدیث 73.

3- (3) الوسائل الباب - 31 - من أبواب الطواف حدیث 3.

4- (4) الوسائل الباب - 81 - من أبواب الطواف حدیث 2.




الیسار (1) عقیب النیة. و لو جعله علی یساره ابتداء (2) جاز (3) مع عدم التقیة، و إلا فلا (4)، و النصوص مصرحة باستحباب الاستقبال، و کذا جمع من الأصحاب،(و الختم به) (5) بأن یحاذیه فی آخر شوطه، کما ابتدأ أولا لیکمل الشوط من غیر زیادة و لا نقصان.

(و جعل البیت علی یساره) (6) حال الطواف، فلو استقبله بوجهه، أو ظهره، -الحجر الأسود فارفع یدیک و احمد اللّه و اثن علیه و صل علی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، و اسأل اللّه أن یتقبل منک، ثم استلم الحجر و قبله، فإن لم تستطع أن تقبله فاستلمه بیدک، فإن لم تستطع أن تستلمه بیدک فأشر إلیه)(1) ، و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا دخلت المسجد الحرام فامش حتی تدنو من الحجر الأسود فتستقبله و تقول: الحمد للّه الذی هدانا لهذا...)2، و حمل الاستقبال عند الأصحاب علی الاستحباب، للأخبار منها: خبر حماد بن عثمان (إن رجلا أتی أبا عبد اللّه علیه السّلام فی الطواف فقال: ما تقول فی استلام الحجر؟ فقال: استلمه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، فقال: ما أراک استلمته، قال: أکره أن أوذی ضعیفا أو أتأذی، فقال: قد زعمت أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم استلمه، فقال: بلی، و لکن کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إذا رأوه عرفوا له حقه، و أنا فلا یعرفون لی حقی)(2).

(1)لتکون الکعبة علی یساره بلا خلاف فی ذلک، و قال فی المدارک (و استدل علیه بفعل النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، و هو المستفاد من مجموع اخبار الطواف التی سیأتی بعضها.

(2)من دون استقبال الحجر.

(3)لأن الاستقبال مستحب.

(4)أی و مع التقیة فیجب الاستقبال موافقة للعامة.

(5)بلا خلاف فیه، لصحیح معاویة بن عمار المتقدم (من اختصر فی الحجر الطواف فلیعد طوافه من الحجر الأسود)(3) ، و مثله غیره، و یأتی فیه الخلاف المتقدم من کفایة الختم عرفا أو لا بد من مرور تمام بدنه إلی آخر جزء منه للدقة العقلیة.

(6)قد تقدم دلیله، و لازمه لو طاف و قد استقبل البیت أو استدبره أو جعله علی یمینه و لو فی خطوة منه فتجب الإعادة.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 12 - من أبواب الطواف حدیث 1 و 3.

2- (3) الوسائل الباب - 16 - من أبواب الطواف حدیث 8.

3- (4) الوسائل الباب - 31 - من أبواب الطواف حدیث 3.




أو جعله علی یمینه و لو فی خطوة منه بطل،(و الطواف بینه و بین المقام) (1) حیث هو الآن، مراعیا لتلک النسبة من جمیع الجهات، فلو خرج عنها و لو قلیلا بطل، و تحتسب المسافة من جهة الحجر من خارجه و إن جعلناه خارجا من البیت.

و الظاهر أن المراد بالمقام نفس الصخرة (2)، لا ما علیه من البناء، ترجیحا للاستعمال الشرعی علی العرفی لو ثبت.

(و إدخال الحجر) فی الطواف (3)...

(1)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: خبر محمد بن مسلم (سألته عن حد الطواف بالبیت الذی من خرج منه لم یکن طائفا بالبیت، قال: کان الناس علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یطوفون بالبیت و المقام، و أنتم الیوم تطوفون ما بین المقام و البیت، فکان الحد موضع المقام الیوم فمن جازه فلیس بطائف، و الحد قبل الیوم و الیوم واحد، قدر ما بین المقام و بین نواحی البیت کلها، فمن طاف فتباعد من نواحیه أبعد من مقدار ذلک کان طائفا بغیر البیت، بمنزلة من طاف بالمسجد لأنه طاف فی غیر حد و لا طواف له)(1) ، و عن ابن الجنید جواز الطواف خلف المقام عند الضرورة، لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الطواف خلف المقام، قال: ما أحب ذلک و ما أری به بأسا، فلا تفعل إلا أن لا تجد منه بدا)(2) ، و عن الصدوق الافتاء به عند الاختیار أیضا، و هو موهون بإعراض المشهور عنه.

ثم هل المسافة بین المقام و البیت یجب أن تراعی من جمیع الجهات، نسبه فی المدارک إلی قطع الأصحاب، نعم من جهة حجر اسماعیل فتحسب المسافة من خارجه لوجوب إدخاله فی البیت عند الطواف و إن لم نقل إنه جزء من البیت، کما علیه جماعة، و عن الشارح فی المسالک و غیره إن المسافة. من البیت حتی من جهة حجر اسماعیل، و إن لم یجز سلوکه فی الطواف، لظاهر خبر ابن مسلم المتقدم و هو الأقوی.

(2)قال سید المدارک: (و اعلم أن المقام حقیقة هو العمود من الصخر الذی کان إبراهیم علیه السّلام یصعد علیه عند بنائه البیت، و علیه الیوم بناء، و یطلق علی جمیعه مع ما فی داخله المقام عرفا)، و إذا دار حمل اللفظ علی الشرعی أو العرفی فیقدم الشرعی لأن الألفاظ تحمل علی مراد المتکلم و هو الشارح هنا.

(3)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (رجل طاف بالبیت-
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1- (1) الوسائل الباب - 28 - من أبواب الطواف حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 28 - من أبواب الطواف حدیث 2.




للتأسی (1)، و الأمر به، لا لکونه من البیت (2) بل قد روی أنه لیس منه، أو أن بعضه منه و أما الخروج عن شیء آخر خارج الحجر فلا یعتبر إجماعا (3)،(و خروجه بجمیع بدنه عن البیت) (4)...

-فاختصر شوطا واحدا فی الحجر، کیف یصنع؟ قال: یعید الطواف الواحد)(1) ، و صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من اختصر فی الحجر الطواف فلیعد طوافه من الحجر الأسود إلی الحجر الأسود)2.

(1)قد صرح بذلک جماعة من الفقهاء منهم سید المدارک.

(2)ففی الدروس المشهور کونه من البیت، و عن التذکرة و المنتهی أن جمیعه منه، و روت العامة عن عائشة نذرت أن أصلی رکعتین فی البیت، فقال النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: صل فی الحجر، فإن ستة أذرع منه من البیت)(2) ، و ذکر العلامة فی التذکرة (أن البیت کان لاصقا بالأرض، و له بابان شرقی و غربی، فهدمه السیل قبل مبعث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بعشر سنین، و أعادت قریش عمارته علی الهیئة التی هو علیها الیوم، و قصرت الأموال الطیبة و الهدایا و النذور عن عمارته، فترکوا من جانب الحجر بعض البیت، و خلفوا الرکنین الشامیین عن قواعد إبراهیم، و ضیّقوا عرض الجدار من الرکن الأسود إلی الشامی الذی یلیه، فبقی من الأساس شبه الدکان مرتفعا، و هو الذی یسمی الشاذروان) انتهی کلامه.

غیر أن نصوص أهل البیت علیه السّلام علی خلاف ذلک، ففی صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الحجر، أ من البیت هو أو فیه شیء من البیت؟ قال: لا، و لا قلامة ظفر، و لکن إسماعیل دفن أمه فیه، فکره أن یوطأ فحجّر علیه حجرا، و فیه قبور الأنبیاء)(3) و مثله غیره.

(3)قال فی المسالک (و علی کل حال فالإجماع واقع من المسلمین علی أنه لیس خارج الحجر شیء آخر یجب الخروج عنه، فیجوز الطواف خلفه ملاصقا بحائطه من جمیع الجهات، و إنما نبهنا علی ذلک لأنه قد اشتهر بین العامة هناک اجتناب محل لا أصل له فی الدین).

(4)فلا یجوز المشی علی أساس البیت و هو القدر الباقی من أساس الحائط بعد عمارته أخیرا و یسمی الشاذروان لأنه من الکعبة فلا یصدق الطواف بالبیت لو مشی علی أساس، و کذا-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 31 - من أبواب الطواف حدیث 1 و 3.

2- (3) الترمذی ج 2 ص 181 حدیث 877، و سنن البیهقی ج 5 ص 89.

3- (4) الوسائل الباب - 30 - من أبواب الطواف حدیث 1.




فلو أدخل یده فی بابه حالته (1)، أو مشی علی شاذروانه و لو خطوة، أو مسّ حائطه من جهته (2) ماشیا بطل فلو أراد مسه وقف حالته (3)، لئلا یقطع جزء من الطواف غیر خارج عنه (4).

(و إکمال السبع) (5) من الحجر إلیه شوط (6)،(و عدم الزیادة علیها (7) فیبطل) -لا یجوز المشی علی حائط حجر اسماعیل لوجوب إدخاله فی الطواف، بلا خلاف فی ذلک أبدا، نعم وقع الخلاف فیمن مسّ الجدار بیده فی موازاة الشاذروان، فقیل بعدم الجواز کما عن التذکرة لأن من مسّ علی هذا الوجه یکون بعض بدنه فی البیت فلا یصدق الطواف بتمام بدنه بالبیت، و قیل بالجواز کما عن القواعد، لصدق الطواف بالبیت عرفا لخروج معظم بدنه عنه، و کذا یأتی الخلاف فیمن أدخل یده فی باب الکعبة حال طوافه، نعم من مسّ جدار البیت من غیر الشاذروان فلا إشکال فی الجواز و لا خلاف لصدق طوافه بجمیع بدنه خارج البیت.

(1)حالة الطواف.

(2)أی مسّ حائط البیت من جهة الشاذروان.

(3)أی حالة الطواف.

(4)أی لئلا یتحقق منه جزء من الطواف و هو غیر خارج بتمام بدنه عن البیت.

(5)بلا خلاف فیه، للأخبار المستفیضة بل المتواترة منها: خبر حماد بن عمرو و أنس بن محمد عن أبیه عن جعفر بن محمد عن آبائه علیهم السّلام فی وصیة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لعلی علیه السّلام (یا علی، إن عبد المطلب سنّ فی الجاهلیة خمس سنن، و أجراها اللّه عز و جل فی الإسلام، حرّم نساء الآباء علی الأبناء - إلی أن قال - و لم یکن للطواف عدد عند قریش فسنّ لهم عبد المطلب سبعة أشواط، فأجری اللّه عز و جل ذلک فی الإسلام)(1).

(6)بلا خلاف، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار المتقدمة (من اختصر فی الحجر الطواف فلیعد طوافه من الحجر الأسود إلی الحجر الأسود)(2).

(7)أی علی السبع، و البطلان هو المعروف من مذهب الأصحاب، للأخبار منها: خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل طاف بالبیت ثمانیة أشواط، قال: یعیده حتی یستتمه)(3) ، و خبر عبد اللّه بن محمد عن أبی الحسن علیه السّلام (الطواف المفروض إذا زدت علیه مثل الصلاة المفروضة إذا زدت علیها، فعلیک الإعادة و کذلک السعی)4.
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1- (1) الوسائل الباب - 19 - من أبواب الطواف حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 31 - من أبواب الطواف حدیث 3.

3- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 34 - من أبواب الطواف حدیث 1 و 11.




(أن تعمّده) و لو خطوة، و لو زاد سهوا فإن لم یکمل الشوط الثامن تعین القطع (1)، فإن زاد فکالمتعمد (2) و إن بلغه تخیر بین القطع و اکمل أسبوعین (3)، فیکون الثنی مستحبا، و یقدم صلاة الفریضة علی السعی و یؤخر صلاة النافلة (4).

(1)من زاد علی السبع ناسیا و ذکر قبل إتمام الشوط الثامن تعین القطع علیه و لا شیء علیه، لخبر أبی کهمس عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل نسی فطاف ثمانیة أشواط، قال: إن ذکر قبل أن یبلغ الرکن فلیقطعه، و قد أجزأ عنه، و إن لم یذکر حتی بلغه فلیتم أربعة عشر شوطا و لیصل أربع رکعات)(1).

(2)أی بعد التذکر و وجوب القطع فلو زاد فهو کمتعمد الزیادة من أول الشوط، بل عنوان المتعمد للزیادة منطبق علیه فیشمله حکمه من البطلان.

(3)کما عن الفاضل و الشهیدین، لأن الطواف الثانی وقع مندوبا فیستحب إکماله و یجوز قطعه و یدل علی أن الثانی قد وقع مستحبا خبر علی بن حمزة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سئل و أنا حاضر عن رجل طاف بالبیت ثمانیة أشواط، فقال: نافلة أو فریضة؟، فقال: فریضة، فقال علیه السّلام یضیف إلیها ستة، فإذا فرغ صلی رکعتین عند مقام إبراهیم علیه السّلام، ثم خرج إلی الصفا و المروة فطاف بینهما فإذا فرغ صلی رکعتین اخراوین، فکان طواف نافلة و طواف فریضة)(2).

و عن الصدوق و ابن الجنید و ابن سعید وجوب الإکمال لأن الطواف الثانی هو الفریضة، لصحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (إن علیا علیه السّلام طاف طواف الفریضة ثمانیة، فترک سبعة و بنی علی واحد و أضاف إلیه ستا، ثم صلی رکعتین خلف المقام، ثم خرج إلی الصفا و المروة، فلما فرغ من السعی بینهما، رجع فصلّی الرکعتین للذی ترک فی المقام الأول3، و هو مردود لأنه متضمن لوقوع السهو من الإمام المعصوم علیه السّلام، و هو کما تری.

نعم هناک جملة من الأخبار أمرت باکمال الاسبوعین من دون تفصیل أن الذی وقع أولا هو الواجب أولا، کصحیح أبی أیوب (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل طاف بالبیت ثمانیة أشواط طواف فریضة؟ قال: فلیضم إلیها ستا ثم یصلی أربع رکعات)4، لکنها محمولة علی استحباب الإکمال جمعا بینها و بین خبر علی بن حمزة المتقدم.

(4)کما هو صریح الأخبار المتقدمة.
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1- (1) الوسائل الباب - 34 - من أبواب الطواف حدیث 3.

2- ( (2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 34 - من أبواب الطواف حدیث 15 و 7 و 13.





فی رکعتی الطواف

(و الرکعتان خلف المقام) (1) حیث هو الآن (2)، أو إلی أحد جانبیه، و إنما (1)أما وجوب الرکعتین عقیب الطواف فقد نسبه العلامة - کما عن المنتهی - إلی أهل العلم، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا فرغت من طوافک فائت مقام إبراهیم علیه السّلام فصل رکعتین)(1) ، و نقل الشیخ فی الخلاف عن بعض أصحابنا استحباب الصلاة بعد الطواف الواجب، و هو ضعیف، و أما کونهما خلف المقام فللأخبار، منها: مرسل جمیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام یصلی الرجل رکعتی طواف الفریضة خلف المقام)(2) ، و مرسل صفوان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لیس لأحد أن یصلی رکعتی طواف الفریضة إلا خلف المقام لقول اللّه عز و جل: و اتخذوا من مقام إبراهیم مصلی، فإن صلیتهما فی غیره فعلیک إعادة الصلاة)(3).

و أما الصلاة إلی أحد جانبیه فقال سید المدارک: (فلم أقف علی روایة تدل علیه بهذا العنوان، نعم ورد فی عدة أخبار الصلاة عند المقام، و فیها ما هو صحیح السند، و فی حسنة الحسین بن عثمان قال: رأیت أبا الحسن موسی علیه السّلام یصلی رکعتی طواف الفریضة بحیال المقام قریبا من ظلال المسجد)(4) انتهی، و عن الشیخ فی الخلاف أنه یستحب فعلهما خلف المقام فلو فعلهما فی غیره من المسجد أجزأ، و نقل عن أبی الصلاح أنه جعل محلهما المسجد الحرام مطلقا، و وافقه ابنا بابویه فی رکعتی طواف النساء خاصة، و هذه الأقوال مدفوعة بالأخبار المتقدمة، ثم إن هذا فی الطواف الواجب، و أما المستحب فیجوز فعل صلاته حیث شاء من المسجد، لاختصاص الروایات السابقة المتضمنة للصلاة خلف المقام بطواف الفریضة، و لخبر زرارة عن أحدهما علیهما السّلام (لا ینبغی أن یصلی رکعتی طواف الفریضة إلا عند مقام إبراهیم علیه السّلام، فأما التطوع فحیث شئت من المسجد)(5).

(2)لصحیح إبراهیم بن أبی محمود (قلت للرضا علیه السّلام: أصلی رکعتی طواف الفریضة خلف المقام حیث هو الساعة، أو حیث کان علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم؟ قال: حیث هو الساعة)(6).
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1- (1) الوسائل الباب - 3 - من أبواب الطواف حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الطواف حدیث 9.

3- (3) الوسائل الباب - 72 - من أبواب الطواف حدیث 1.

4- (4) الوسائل الباب - 75 - من أبواب الطواف حدیث 2.

5- (5) الوسائل الباب - 73 - من أبواب الطواف حدیث 1.

6- (6) الوسائل الباب - 71 - من أبواب الطواف حدیث 1.




أطلق فعلهما خلفه تبعا لبعض الأخبار. و قد اختلفت عبارته فی ذلک فاعتبر هنا خلفه، و أضاف إلیه أحد جانبیه فی الألفیة، و فی الدروس فعلهما فی المقام، و لو منعه زحام، أو غیره صلی خلفه، أو إلی أحد جانبیه، و الأوسط (1) أوسط، و یعتبر فی نیتهما قصد الصلاة للطواف المعین متقربا (2)، و الأولی إضافة الأداء، و یجوز فعل صلاة الطواف المندوب حیث شاء من المسجد (3)، و المقام أفضل (4).


فی وجوب تواصل أربعة أشواط 

(و تواصل أربعة أشواط (5)...) (1)أی ما اختاره فی الألفیة، و قد عرفت تعین الصلاة خلفه فقط، نعم لو منعه الزحام أو غیره فیجوز التباعد عنه، تحکیما لأدلة الاضطرار.

(2)یشترط فی النیة القصد مع القربة، و أما باقی الخصوصیات فتجب إذا توقف التعیین علیها.

(3)قد تقدم الکلام فیه.

(4)لإطلاق أدلة اعتباره.

(5)اعلم أن الموالاة واجبة فی طواف الفریضة، لعموم النبوی (الطواف فی البیت صلاة)(1) ، و لازمه أن قطع الطواف عمدا علی نحو یضر بالموالاة العرفیة غیر جائز و مبطل، و عن الحدائق المناقشة فی وجوبها فی طواف الفریضة لما ستسمعه من النصوص الواردة فی الحدث و المرض أثناء الطواف و أنه یبنی علی ما تقدم من طوافه بعد زوال العذر، و لکنها محمولة عند المشهور علی حال الاضطرار فقط.

و أما الموالاة فی طواف النافلة فلا خلاف فی عدم وجوبها - کما فی الجواهر - لعدم وجوب إکمال الصلاة المندوبة. و أما إذا قطع طواف الفریضة لعذر فإن کان بعد إکماله الأربع - و هو المعبّر عنه بتجاوز النصف - فیبنی علی ما تقدم، و إلا استأنف علی المشهور بینهم، و العذر یشمل دخول البیت و السعی فی حاجة أخیه المؤمن، و المرض و الحدث، و للإتیان بصلاة واجبة أو مندوبة قد دخل وقتها.

و لکن فی دخول البیت لم یرد نص فی هذا التفصیل، بل کل أخباره قد صرحت باستئناف الطواف، و منها: صحیح حفص بن البختری عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی من کان یطوف بالبیت فعرض له دخول الکعبة فدخلها، قال: یستقبل طوافه)(2) ، و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل طاف بالبیت ثلاثة أشواط ثم وجد من البیت-
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1- (1) غوالی اللئالی ج 2 ص 167 حدیث 3.

2- (2) الوسائل الباب - 41 - من أبواب الطواف حدیث 1.




-خلوة فدخله، قال یقضی طوافه و قد خالف السنة فلیعد طوافه)(1) ، و قد حملت هذه الأخبار عند المشهور علی ما لو لم یتجاوز النصف، أو علی کون دخول البیت لیس عذرا کما فی الجواهر.

و أما السعی فی حاجة المؤمن فقد اختلفت فیه الأخبار، ففی بعضها التصریح بعدم البناء، کصحیح أبان بن تغلب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل طاف شوطا أو شوطین ثم خرج مع رجل فی حاجة، فقال: إن کان طواف نافلة بنی علیه، و إن کان طواف فریضة لم یبن علیه)(2) ، و فی بعضها التصریح بالبناء، کخبر أبان بن تغلب الآخر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال له و هما فی الطواف: رجل من موالیک سألنی أن أذهب معه فی حاجة، فقال: یا أبان اقطع طوافک، و انطلق من فی حاجته فاقضها له، فقلت: إنی لم أتم طوافی، قال: احص ما طفت و انطلق معه فی حاجته، فقلت:

و إن کان طواف فریضة، قال: نعم و إن کان طواف فریضة)(3) ، و صحیح صفوان الحجال عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل یأتی أخاه و هو فی الطواف فقال: یخرج معه فی حاجته ثم یرجع فیبنی علی طوافه)(4) ، و المشهور حملوا الطائفة الأولی علی عدم تجاوز النصف، و الثانیة علی التجاوز.

و أما المرض فقد ورد فیه خبر إسحاق بن عمار عن أبی الحسن موسی علیه السّلام عن رجلا طاف بالبیت بعض طوافه طواف الفریضة، ثم اعتلّ علة لا یقدر معها علی تمام طوافه، قال: إذا طاف أربعة أشواط أمر من یطوف عنه ثلاثة أشواط و قد تمّ طوافه، و إن کان طاف ثلاثة أشواط و کان لا یقدر علی التمام فإن هذا مما غلب اللّه علیه، و لا بأس أن یؤخره یوما أو یومین، فإن کان العافیة و قدر علی الطواف طاف اسبوعا، فإن طالت علته أمر من یطوف عنه اسبوعا و یصلی عنه و قد خرج من إحرامه)(5) ، و خبر دعائم الإسلام عن جعفر بن محمد علیه السّلام (من حدث به أمر قطع به طوافه من رعاف أو وجع أو حدث أو ما أشبه ذلک ثم عاد إلی طوافه، فإن کان الذی تقدم له النصف أو أکثر من-
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1- (1) الوسائل الباب - 41 - من أبواب الطواف حدیث 9.

2- (2) الوسائل الباب - 41 - من أبواب الطواف حدیث 5.

3- (3) الوسائل الباب - 41 - من أبواب الطواف حدیث 7.

4- (4) الوسائل الباب - 42 - من أبواب الطواف حدیث 1.

5- (5) الوسائل الباب - 45 - من أبواب الطواف حدیث 2.




-النصف بنی علی ما تقدم، و إن کان أقل من النصف و کان طواف الفریضة ألقی ما مضی و ابتدأ بالطواف)(1).

و أما الحدث فقد ورد فی مرسل جمیل عن أحدهما علیهما السّلام (فی الرجل یحدث فی طواف الفریضة و قد طاف بعضه، قال: یخرج و یتوضأ، فإن کان قد جاز النصف بنی علی طوافه، و إن کان أقل من النصف أعاد الطواف)(2) ، و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا حاضت المرأة و هی فی الطواف بالبیت و بین الصفا و المروة فجاوزت النصف فعلمت ذلک الموضع، فإذا طهرت رجعت فأتمت بقیة طوافها من الموضع الذی علمته، فإن هی قطعت طوافها فی أقل من النصف فعلیها أن تستأنف الطواف من أوله)(3) ، و خبر أحمد بن عمر الحلال عن أبی الحسن علیه السّلام (سألته عن امرأة طافت خمسة أشواط ثم اعتلت، قال: إذا حاضت المرأة و هی فی الطواف بالبیت أو بالصفا و المروة و جاوزت النصف علمت ذلک الموضع الذی بلغت، فإذا هی قطعت طوافها فی أقل من النصف فعلیها أن تستأنف الطواف من أوله)(4) و مثلها غیرها، و لهذه الأخبار الواردة فی الحدث و المرض استفاد المشهور قاعدة تجاوز النصف لعدم خصوصیة الحدث و المرض فی عموم التعلیل، و قیدوا بهذه القاعدة جمیع النصوص السابقة الواردة فی دخول البیت و قضاء حاجة المؤمن و غیرها مما سیأتی، و خالف فی ذلک سید المدارک و خص التجاوز بالنصف فی هذه الأخبار بمواردها، مع عدم العمل بها بل المتجه الاستئناف لضعف سند غالبها و معارضة بها کما تقدم، و الأقوی ما علیه المشهور، هذا من جهة و من جهة أخری فالجمع بین مرسل جمیل و بین خبر إسحاق بن عمار المتقدمین یفید أن تجاوز النصف هو إکمال الأربع لا مطلق المجاوزة فقول سید المدارک من عدم وقوفه علی نص یفید ذلک لیس فی محله، و من جهة ثالثة فهذه الأخبار ظاهرة فی عدم اعتبار الموالاة فی الطواف الواجب کما ذهب إلیه صاحب الحدائق، و حملها المشهور علی صورة الاضطرار لأن عموم تنزیل الطواف منزلة الصلاة یقتضی اعتبار الموالاة مطلقا، لکن لا بد من رفع الید عن ذلک فی صورة الاضطرار لهذه الأخبار فتبقی صورة الاختیار تحت-
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1- (1) مستدرک الوسائل الباب - 31 - من أبواب الطواف حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 40 - من أبواب الطواف حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 85 - من أبواب الطواف حدیث 1.

4- (4) الوسائل الباب - 85 - من أبواب الطواف حدیث 2.




-ذلک العموم و أما الطواف المندوب فلا یشترط فیه الموالاة مطلقا کما تقدم، و لکن إذا قطع الطواف المندوب لعذر جاز له البناء مطلقا و إن لم یکمل النصف، لمرسل ابن أبی عمیر عن أحدهما علیهما السّلام (فی الرجل یطوف فتعرض له الحاجة فقال: لا بأس أن یذهب فی حاجته أو حاجة غیره و یقطع الطواف، و إذا أراد و أن یستریح فی طوافه و یقعد فلا بأس، فإذا رجع بنی علی طوافه و إن کان أقل من النصف)(1) کما فی روایة الفقیه، و أما فی روایة الشیخ فی التهذیب (و إن کان نافلة بنی علی الشوط و الشوطین، و إن کان فی طواف فریضة ثم خرج فی حاجة مع رجل لم یبن و لا فی حاجة نفسه)، و صحیح أبان بن تغلب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل طاف شوطا أو شوطین ثم خرج مع رجل فی حاجة قال: إن کان طواف نافلة بنی علیه، و إن کان طواف فریضة لم یبن)2، و إذا قطعه لا للعذر فلا بد من تحکیم قاعدة تجاوز النصف، و هذا ما ذهب إلیه الشارح هنا، أو أنه یجوز مطلقا کما عن الشهید فی الدروس، لإطلاق هذه الأخبار، و فیه: إنها ظاهرة فی صورة الاضطرار فقط فلا تشمل الاختیار و أما إذا کان العذر دخول الصلاة فإن کانت فریضة فیبنی علی وقع من طوافه للأخبار منها: صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل کان فی طواف النساء فأقیمت الصلاة، قال: یصلی معهم الفریضة فإذا فرغ بنی من حیث قطع)(2) ، و حسنة هشام عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أنه قال فی رجل کان فی طواف الفریضة فأدرکته صلاة فریضة، قال یقطع الطواف و یصلی الفریضة ثم یعود فیتمّ ما بقی علیه من طوافه)4، و المشهور علی التقیید بمجاوزة النصف جمعا بینها و بین عموم التعلیل المستفاد من النصوص السابقة، و عن النافع جواز قطع الطواف و البناء بعد الصلاة و إن لم یبلغ النصف للإطلاق و هو ضعیف.

هذا و یجوز قطع الطواف و إن لم یتضیق وقت الفریضة لظاهر الأخبار، و قد خالف مالک إلا مع خوف فوات الصلاة و هو مردود بما سمعت.

ثم الحق الشیخ فی المبسوط و المحقق فی النافع و العلامة فی المنتهی و التذکرة و التحریر صلاة الوتر إذا خاف فوت وقتها، للأخبار منها: صحیح عبد الرحمن بن الحجاج عن أبی إبراهیم علیه السّلام (سألته عن الرجل یکون فی الطواف قد طاف بعضه و بقی علیه-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 41 - من أبواب الطواف حدیث 8 و 5.

2- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 43 - من أبواب الطواف حدیث 2 و 1.




(فلو قطع) الطواف (لدونها (1) بطل) مطلقا (2)(و إن کان لضرورة، أو دخول البیت، أو صلاة فریضة ضاق وقتها) و بعد الأربعة یباح القطع لضرورة، و صلاة فریضة (3) و نافلة یخاف فوتها، و قضاء حاجة مؤمن، لا مطلقا. و حیث یقطعه یجب أن یحفظ موضعه لیکمل منعه بعد العود، حذرا من الزیادة أو النقصان، و لو شک أخذ بالاحتیاط. هذا فی طواف الفریضة. أما النافلة فیبنی فیها لعذر -بعضه، فطلع الفجر فیخرج من الطواف إلی الحجر أو إلی بعض المسجد إذا کان لم یوتر فیوتر، ثم یرجع فیتمّ طوافه، أ فتری ذلک أفضل أم یتم الطواف ثم یوتر، و إن أسفر بعض الإسفار، قال: ابدأ بالوتر و اقطع الطواف إذا خفت ذلک ثم أتم الطواف بعد)(1) ،

و هو أیضا مشروط بتجاوز النصف عند المشهور، و قد زاد العلامة فی المنتهی و التذکرة صلاة الجنازة بشرط تجاوز النصف، و هو لا بأس به.

هذا کله فی قطع الطواف، و أما النقصان فإن کان عمدا و لو شوطا أو أقل أو فیجب علیه إتمامه إذا کان باقیا فی المطاف و لم یفعل المنافی، لأنه المتیقن من البراءة، و لأنه کالصلاة المعلوم اعتبار ذلک فیها، و أما إذا انصرف عن المطاف أو حصل المنافی من حدث و نحوه فعلیه الاستئناف و إذا کان النقصان سهوا و قد انصرف عن المطاف أو حصل المنافی من الحدث و غیره، فإن جاوز النصف رجع فأتم، و إن کان دون ذلک استأنف علی المشهور، لتحکیم قاعدة تجاوز النصف المستفادة من نصوص المرض و الحدث سابقا، و استشکل سید المدارک فی ذلک، نعم حکم بالصحة فیما إذا کان المنسی شوطا واحدا فیکمله مع الإمکان و إلا استناب لخبر الحسن بن عطیة (سأله سلیمان بن خالد و أنا معه عن رجل طاف بالبیت ستة أشواط، قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: و کیف طاف ستة أشواط؟ قال: استقبل الحجر و قال: اللّه اکبر، و عقد واحدا، فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: یطوف شوطا، فقال سلیمان: فإنه فاته ذلک حتی أتی أهله، قال: یأمر من یطوف عنه)(2) و فیه: عدم التصریح ببطلان طوافه فیما لو تجاوز النصف، فلا یعارض عموم التعلیل المتقدم ما دام النسیان - کالمرض و الحدث - فی کونه عذرا.

(1)أی لدون أربعة أشواط.

(2)حتی لو کان لضرورة.

(3)عند دخول وقتها.

ص:395





1- (1) الوسائل الباب - 44 - من أبواب الطواف حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 32 - من أبواب الطواف حدیث 1.




مطلقا (1)، و یستأنف قبل بلوغ الأربعة، لا له مطلقا (2)، و فی الدروس أطلق البناء فیها مطلقا (3)

(و لو ذکر) نقصان الطواف (فی أثناء السعی ترتبت صحته و بطلانه علی الطواف)، فإن کان نقصان الطواف قبل إکمال أربع استأنفهما، و إن کان بعده بنی علیهما (4) و إن لم یتجاوز نصف السعی (5)، فإنه تابع للطواف فی البناء و الاستئناف (6)،(و لو شک فی العدد) أی عدد الأشواط (بعده) أی بعد فراغه منه (لم یلتفت) (7) مطلقا (8)،(و فی الأثناء یبطل إن شک فی النقیصة) (9) کأن شک بین (1)سواء کان قبل إکمال الأربعة أو بعدها.

(2)أی لا لعذر مطلقا سواء کان العذر شرعیا أو عرفیا.

(3)أی فی النافلة سواء أکمل الأربعة أو لا، و سواء کان لعذر أو لا.

(4)أی علی الطواف و السعی، لموثق إسحاق بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (رجل طاف بالکعبة ثم خرج فطاف بین الصفا و المروة، فبینما هو یطوف إذ ذکر أنه قد ترک من طوافه بالبیت، قال: یرجع إلی البیت فیتم طوافه، ثم یرجع إلی الصفا و المروة فیتم ما بقی)(1) و ظاهره الاطلاق سواء تجاوز نصف الطواف أو لا، و إلیه ذهب الشیخ فی التهذیب و المحقق فی النافع و العلامة فی المنتهی و التذکرة و التحریر.

و عن الشیخ فی المبسوط و الحلی فی السرائر و ابن سعید فی الجامع أنه لا بد من کونه قد تجاوز نصف الطواف تحکیما لقاعدة تجاوز النصف السابقة مع هذه الروایة.

(5)کما هو الاطلاق فی الروایة المتقدمة.

(6)أی ببنی علی السعی إن بنی علی الطواف، و یستأنف السعی حیث یستأنف الطواف.

(7)بلا خلاف فیه، لقاعدة الفراغ، ففی خبر بکیر بن أعین (قلت له: الرجل یشک بعد ما یتوضأ؟ قال: هو حین یتوضأ أذکر منه حین یشک)(2) ، و خبر محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (کلما شککت فیه مما قد مضی فامضه کما هو)(3) ، و هو مطلق یشمل الطواف.

(8)سواء کان الشک فی الزیادة أو النقیصة.

(9)فعلیه الاستئناف علی المشهور، للأخبار منها: خبر ابن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن-
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1- (1) الوسائل الباب - 63 - من أبواب الطواف حدیث 3.

2- (2) الوسائل الباب - 42 - من أبواب الوضوء حدیث 7.

3- (3) الوسائل الباب - 23 - من أبواب الخلل الواقع فی الصلاة حدیث 3.




کونه تاما، أو ناقصا، أو فی عدد الأشواط مع تحققه عدم الإکمال،(و یبنی علی الأقل إن شک فی الزیادة علی السبع) إذا تحقق إکمالها (1)، إن کان علی -رجل طاف بالبیت فلم یدر أ ستة طاف أم سبعة طواف الفریضة، قال: فلیعد طوافه)(1) ، و صحیح صفوان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل طاف طواف الفریضة فلم یدر ستة طاف أم سبعة؟ قال: فلیعد طوافه)2، و خبر حنان بن سدیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ما تقول فی رجل طاف فأوهم قال طفت أربعة أو طفت ثلاثة، فقال علیه السّلام: أی الطوافین طواف نافلة أم طواف فریضة؟ ثم قال علیه السّلام: إن کان طواف فریضة فلیلق ما فی یدیه و لیستأنف، و إن کان طواف نافلة فاستیقن ثلاثة و هو فی شک من الرابع أنه طاف فلیبن علی الثلاثة فإنه یجوز له)3، و عن المفید و علی بن بابویه و الحلبی و ابن الجنید و سید المدارک أنه یبنی علی الأقل لأصلی البراءة و عدم الزیادة، لصحیح رفاعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل لا یدری ستة طاف أو سبعة، قال: یبنی علی یقینه)(2) ، و الیقین هنا الأقل، و صحیح منصور بن حازم المتقدم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل طاف طواف الفریضة فلم یدر ستة طاف أم سبعة، قال: فلیعد طوافه، قلت: ففاته، قال: ما أری علیه شیئا، و الإعادة أحبّ إلیّ و أفضل)5، و مثله غیره و لو کان الشک موجبا للإعادة لأوجبها علیه، فلذا لا بد من حمل صدره بالإعادة علی الاستحباب کما عن سید المدارک، و لکن هذه الطائفة لا تقاوم تلک الدالة علی الاستئناف لکثرة الثانیة و صراحة الأمر بالاستئناف فیها، و عمل المشهور بها.

(1)أی إذا شک فی الزیادة علی السبع مع تحقق السبع فیقطع و لا شیء علیه بلا خلاف فیه لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل طاف بالبیت طواف الفریضة فلم یدر أ سبعة طاف أم ثمانیة؟ فقال: أما السبعة فقد استیقن، و إنما وقع وهمه علی الثامن فلیصل الرکعتین)(3) ، هذا إذا ذکر قبل أن یبلغ الرکن فإن بلغه أکمله اسبوعین لخبر أبی کهمس عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل نسی فطاف ثمانیة أشواط، قال: إن ذکر قبل أن یبلغ الرکن فلیقطعه و قد أجزأ عنه، و إن لم یذکر حتی بلغه فلیتم أربعة عشر شوطا و لیصل أربع رکعات)(4) ، و هو منجبر بعمل الأصحاب فلا یضر جهالة أبی کهمس، نعم هو-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 33 - من أبواب الطواف حدیث 1 و 8 و 7.

2- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 33 - من أبواب الطواف حدیث 5 و 8.

3- (6) الوسائل الباب - 35 - من أبواب الطواف حدیث 1.

4- (7) الوسائل الباب - 34 - من أبواب الطواف حدیث 3.




الرکن (1) و لو کان قبله بطل (2) أیضا مطلقا (3) کالنقصان، لتردده بین محذورین:

الإکمال المحتمل للزیادة عمدا. و القطع المحتمل للنقیصة، و إنما اقتصر علیه (4) بدون القید لرجوعه (5) إلی الشک فی النقصان،(و أما نفل الطواف فیبنی) فیه (علی الأقل (6) مطلقا) سواء شک فی الزیادة، أم النقصان، و سواء بلغ الرکن، أم لا.

هذا هو الأفضل، و لو بنی علی الأکثر حیث لا یستلزم الزیادة جاز أیضا کالصلاة (7).

-معارض بخبر عبد اللّه بن سنان - الذی حکم العلامة فی المنتهی بصحته - عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من طاف بالبیت فوهم حتی یدخل فی الثامن فلیتم أربعة عشر شوطا ثم لیصل رکعتین)(1) ، و لکنه محمول علی ما لو أتم الشوط الثامن جمعا بینه و بین ما تقدم.

(1)أی الرکن الذی فیه الحجر الأسود.

(2)أی إذا تعلق شکه بالزیادة قبل بلوغ الرکن بطل کالنقصان، لعدم تحقق السبع منه فیدور الأمر بین محذورین: الإکمال المحتمل للزیادة العمدیة، و القطع المحتمل لکون المقطوع هو السابع و هذا ما یوجب نقصان الطواف عن الواجب فلا بدّ من استئناف الطواف.

(3)سواء کان الشک بین السابع و الثامن، أو بین السابع و الثامن و التاسع و هکذا.

(4)أی اقتصر المصنف علی الشک فی الزیادة علی السبع مع عدم ذکر أنه علی الرکن.

(5)أی رجوع الشک فی الزیادة علی السبع قبل الرکن إلی النقصان کما عرفت.

(6)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: موثق حنان بن سدیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث (و إن کان طواف نافلة فاستیقن ثلاثة، و هو فی شک من الرابع أنه طاف، فلیبن علی الثلاثة فإنه یجوز له)(2) ، و خبر أحمد بن عمر المرهبی عن أبی الحسن علیه السّلام (إن کان فی فریضة أعاد کلما شک فیه و إن کان نافلة بنی علی ما هو أقل)3، و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت: - جعلت فداک - شک فی طواف نافلة قال: یبنی علی الأقل)4.

(7)قال فی المدارک (و ذکر الشارح (قدس سره) أنه یجوز للشاک هنا البناء علی الأکثر حیث لا یستلزم الزیادة کالصلاة و هو غیر واضح) و لکن یدل لمراد الشارح مرسل الصدوق فی الفقیه و المقنع عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سئل عن رجل لا یدری ثلاثة طاف أو أربعة، قال: طواف نافلة أو فریضة؟ قیل: أجبنی فیهما جمیعا، قال إن کان طواف نافلة فابن
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1- (1) الوسائل الباب - 34 - من أبواب الطواف حدیث 5.

2- ( (2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 33 - من أبواب الطواف حدیث 7 و 4 و 12. 





فی سنن الطواف

(و سننه - الغسل) (1) قبل دخول مکة (من بئر میمون) بالأبطح،(أو) بئر (فخ) علی فرسخ من مکة بطریق المدینة،(أو غیرهما (2)، و مضغ الإذخر) (3) بکسر الهمزة و الخاء المعجمة،(و دخول مکة من أعلاها) (4) من عقبة المدنیین للتأسی، سواء فی ذلک المدنی و غیره (5)...

-علی ما شئت، و إن کان طواف فریضة فأعد الطواف)(1)، نعم قال فی الجواهر (إلا أن ذلک کله کما تری لا یجتری به علی الخروج عما هو کالمتفق علیه نصا و فتوی من ظهور تعین البناء علی الأقل الذی هو أحوط مع ذلک أیضا، و اللّه العالم) انتهی.

(1)فالغسل لدخول مکة، لصحیح الحلبی (أمرنا أبو عبد اللّه علیه السّلام أن نغتسل من فتح قبل أن ندخل مکة)(2) ، و صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا انتهیت إلی الحرم إنشاء اللّه فاغتسل حین تدخله، و إن تقدمت فاغتسل من بئر میمون، أو من فخ، أو من منزلک من مکة)(3).

(2)کما فی صحیح ذریح المحاربی (سألته عن الغسل فی الحرم قبل دخول مکة أو بعد دخوله؟ قال: لا یضرک أیّ ذلک فعلت، و إنما اغتسلت بمکة فلا بأس، و إن اغتسلت فی بیتک حین تنزل مکة فلا بأس)3.

(3)لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا دخلت الحرم فخذ من الإذخر فامضغه)(4) ، و قال الکلینی: (سألت بعض أصحابنا عن هذا فقال: یستحب ذلک لیطیب به الفم لتقبیل الحجر).

(4)لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام الوارد فی کیفیة حج النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (و دخل من أعلی مکة من عقبة المدنیین، و خرج من أسفل مکة من ذی طوی)(5) ، و موثق یونس بن یعقوب (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: من أین أدخل مکة، و قد جئت من المدینة؟ قال:

ادخل من أعلی مکة، و إذا خرجت ترید المدینة فاخرج من أسفل مکة)6.

(5)جزم بذلک الشارح فی المسالک و فی الروضة هنا، و لکن الأخبار مختصة بالمدنی، و فی التذکرة خصّه بمن یجیء من المدینة أو الشام، و أما الذین یجیئون من سائر الأقطار فلا یؤمرون بأن یدوروا لیدخلوا من تلک الثنیة، و استحسنه فی المدارک و هو کذلک.
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1- ( (5) الوسائل الباب - 33 - من أبواب الطواف حدیث 6.

2- (1) الوسائل الباب - 5 - من أبواب مقدمات الطواف حدیث 1.

3- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 2 - من أبواب مقدمات الطواف حدیث 2 و 1.

4- (4) الوسائل الباب - 3 - من أبواب مقدمات الطواف حدیث 1.

5- ( (5 و 6) الوسائل الباب - 4 - من أبواب مقدمات الطواف حدیث 1 و 2.




(حافیا) (1) و نعله بیده (بسکینة) و هو الاعتدال فی الحرکة (و وقار) و هو الطمأنینة فی النفس، و إحضار البال و الخشوع.

(و الدخول من باب بنی شیبة) (2) لیطأ هبل و هو الآن فی داخل المسجد بسبب توسعته، بإزاء باب السّلام (3) عند الأساطین (بعد الدعاء بالمأثور) عند الباب (4) -هذا و قال الشهید فی الدروس (و یستحب عندنا دخوله من ثنیة کداء - بالفتح و المد -، و هی التی ینحدر منها إلی الحجون بمقبرة مکة، و یخرج من ثنیة کدی - بالضم و القصر منونا - و هی بأسفل مکة).

(1)للأخبار، منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا دخلت المسجد الحرام فادخله حافیا علی السکینة و الوقار و الخشوع، و قال: و من دخله بخشوع غفر اللّه له إنشاء اللّه، قلت: ما الخشوع؟ قال: السکینة لا تدخل بتکبر)(1) ، و خبر عجلان بن صالح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا انتهیت إلی بئر میمون أو بئر عبد الصمد فاغتسل و اخلع نعلیک و امش حافیا، و علیک السکینة و الوقار)(2) ، هذا و قیل: إن السکینة و الوقار واحد، و قیل: الأول الخضوع الصوری و الآخر الخضوع المعنوی.

(2)لخبر سلیمان بن مهران عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث المأزمین: (إنه موضع عبد فیه الأصنام، و منه أخذ الحجر الذی نحت منه هبل، الذی رمی به علی علیه السّلام من ظهر الکعبة لما علا ظهر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، فأمر به فدفن عند باب بنی شیبة، فصار الدخول إلی المسجد من باب بنی شیبة سنّة لأجل ذلک)(3).

(3)قال فی المدارک (و هذا الباب - أی باب بین شیبة - غیر معروف الآن لتوسعة المسجد، لکن قیل: إنه بإزاء باب الإسلام، فینبغی الدخول منه علی الاستقامة إلی أن یتجاوز الأساطین لیتحقق المرور به بناء علی هذا القول).

(4)فیقف بالباب و یسلم علی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و یدعو بالمأثور لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فإذا انتهیت إلی باب المسجد فقم و قل: السّلام علیک أیها النبی و رحمة اللّه و برکاته، بسم اللّه و باللّه و من اللّه و ما شاء اللّه، و السّلام علی أنبیاء اللّه و رسله، و السّلام علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و السّلام علی إبراهیم خلیل الرحمن، و الحمد للّه رب العالمین)(4) ، و فی خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (تقول و أنت علی باب المسجد:
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1- (1) الوسائل الباب - 8 - من أبواب مقدمات الطواف حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 5 - من أبواب مقدمات الطواف حدیث 2.

3- (3) الوسائل الباب - 9 - من أبواب مقدمات الطواف حدیث 1.

4- (4) الوسائل الباب - 8 - من أبواب مقدمات الطواف حدیث 1.




(و الوقوف عند الحجر) الأسود (1)،(و الدعاء فیه) أی حالة الوقوف مستقبلا، رافعا -بسم اللّه و باللّه و من اللّه و ما شاء اللّه و علی ملة رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، و خیر الاسماء للّه و الحمد للّه، و السّلام علی رسول اللّه السّلام علی محمد بن عبد اللّه، السّلام علیک أیها النبی و رحمة اللّه و برکاته، السّلام علی أنبیاء اللّه و رسله، السّلام علی إبراهیم خلیل الرحمن، السّلام علی المرسلین و الحمد للّه رب العالمین، السّلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین، اللهم صل علی محمد و آل محمد و بارک علی محمد و آل محمد و ارحم محمدا و آل محمد کما صلیت و بارکت و ترحمت علی إبراهیم و آل إبراهیم إنک حمید مجید، اللهم صل علی محمد و آل محمد عبدک و رسولک، و علی إبراهیم خلیلک و علی أنبیائک و رسلک و سلم علیهم، و سلام علی المرسلین و الحمد للّه رب العالمین، اللهم افتح لی أبواب رحمتک، و استعملنی فی طاعتک و مرضاتک، و احفظنی بحفظ الایمان أبدا ما أبقیتنی جلّ ثناء وجهک، و الحمد للّه الذی جعلنی من وفده و زواره، و جعلنی ممن یعمّر مساجده، و جعلنی ممن یناجیه، اللهم إنی عبدک و زائرک فی بیتک، و علی کل مأتی حق لمن أتاه و زاره، و أنت خیر مأتی و أکرم مزور، فاسألک یا اللّه یا رحمان، و بأنک أنت اللّه، لا إله إلا أنت وحدک لا شریک لک، و بأنک واحد أحد صمد، لم تلد و لم تولد، و لم یکن لک کفوا أحد، و أن محمدا صلّی اللّه علیه و آله و سلّم عبدک و رسولک و علی أهل بیته، یا جواد یا کریم یا ماجد یا جبار یا کریم، اسألک أن تجعل تحفتک إیای بزیارتی إیاک أول شیء تعطینی فکاک رقبتی من النار، اللهم فکّ رقبتی من النار - تقولها ثلاثا - و أوسع علیّ من رزقک الحلال الطیب، و ادرأ عنی شر شیاطین الأنس و الجن و شرّ فسقة العرب و العجم)(1).

(1)لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا دنوت من الحجر الأسود فارفع یدیک و احمد اللّه و اثن علیه و صل علی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، و اسأل اللّه أن یتقبل منک، ثم استلم الحجر و قبّله، فإن لم تستطع أن تقبّله فاستلمه بیدک، فإن لم تستطع أن تستلمه بیدک فأشر إلیه، و قل: اللهم امانتی أدیتها و میثاقی تعاهدته لتشهد لی بالموافاة، اللهم تصدیقا بکتابک و علی سنة نبیک، و أشهد أن لا إله إلا اللّه وحده لا شریک له، و أن محمدا صلّی اللّه علیه و آله و سلّم عبده و رسوله، أمنت باللّه و کفرت بالجبت و الطاغوت و باللات و العزی، و عبادة الشیطان و عبادة کل ندّ یدعی من دون اللّه، فإن لم تستطع أن تقول هذا کله فبعضه، و قل: اللهم إلیک بسطت یدی و فیما عندک عظمت رغبتی فاقبل سبحتی و اغفر لی و ارحمنی، اللهم إنی أعوذ بک من الکفر و الفقر و مواقف الخزی فی الدنیا و الآخرة)(2).
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1- (1) الوسائل الباب - 8 - من أبواب مقدمات الطواف حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 12 - من أبواب الطواف حدیث 1.




یدیه،(و فی حالات الطواف) بالمنقول (1)،(و قراءة القدر (2)، و ذکر اللّه تعالی (3)، و السکینة فی المشی) (4)...

(1)لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (طف بالبیت سبعة أشواط و تقول فی الطواف: اللهم إنی اسألک باسمک الذی یمشی به علی ظلل الماء کما یمشی به علی جدر الأرض، و اسألک باسمک الذی یهتز له عرشک، و اسألک باسمک الذی تهتز له أقدام ملائکتک، و اسألک باسمک الذی دعاک به موسی من جانب الطور فاستجبت له و ألقیت علیه محبة منک، و اسألک باسمک الذی غفرت به لمحمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم ما تقدم من ذنبه و ما تأخر و أتممت علیه نعمتک أن تفعل بی کذا و کذا، فإذا انتهیت إلی باب الکعبة فصل علی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و تقول فیما بین الرکن الیمانی و الحجر الأسود: رَبَّنا آتِنا فِی الدُّنْیا حَسَنَةً وَ فِی الْآخِرَةِ حَسَنَةً وَ قِنا عَذابَ النّارِ ، و قل فی الطواف: اللهم إنی إلیک فقیر و إنی خائف مستجیر فلا تغیّر جسمی و لا تبدل اسمی)(1).

(2)قال فی الدروس فی مستحبات الطواف (تاسعها الدعاء بالمرسوم و الاذکار المرویة فی ابتدائه و اثنائه و تلاوة القرآن خصوصا القدر و یستحب الصلاة علی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کلما حاذی باب الکعبة).

أما قراءة القرآن لخبر أیوب أخی ادیم (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: القراءة و أنا أطوف أفضل أو ذکر اللّه تبارک و تعالی؟ قال: القراءة، قلت: فإن مر بسجدة و هو یطوف قال:

یؤمی برأسه إلی الکعبة)(2). و أما سورة القدر فلم أعثر علی خبر یدل علیها بالخصوص.

(3)لخبر محمد بن فضیل عن الإمام الرضا علیه السّلام (طواف الفریضة لا ینبغی أن یتکلم فیه إلا بالدعاء و ذکر اللّه و تلاوة القرآن، و قال: و النافلة یلقی الرجل أخاه فیسلم علیه و یحدثه بالشیء من أمر الآخرة و الدنیا لا بأس به)(3).

(4)و السکینة هی الاقتصاد فی المشی، و الاقتصاد هو التوسط بین الإسراع و البط ء، و یدل علی الحکم أخبار منها: خبر عبد الرحمن بن سیابة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الطواف فقلت:

أسرع و أکثر أو امشی و أبطئ؟ قال: مشی بین المشیین)(4) ، و خبر أحمد بن محمد بن عیسی عن أبیه عن جده (رأیت علی بن الحسین علیه السّلام یمشی و لا یرمل)5 و الرمل
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1- (1) الوسائل الباب - 20 - من أبواب الطواف حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 55 - من أبواب الطواف حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 54 - من أبواب الطواف حدیث 2.

4- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 29 - من أبواب الطواف حدیث 4 و 6.




بمعنی الاقتصاد فیه مطلقا (1) فی المشهور،(و الرمل) بفتح المیم و هو الإسراع فی المشی مع تقارب الخطی، دون الوثوب و العدو (ثلاثا) و هی الأولی،(و المشی أربعا) بقیة الطواف (علی قول الشیخ) فی المبسوط فی طواف القدوم خاصة، و إنما أطلقه (2) لأن کلامه الآن فیه، و إنما یستحب علی القول به للرجل الصحیح دون المرأة، و الخنثی، و العلیل بشرط أن لا یؤذی غیره (3)، و لا یتأذی به، و لو -لغة - الهرولة، و ظاهر هذه النصوص أن الاقتصاد مستحب فی تمام الأشواط، و هو المنسوب إلی الأکثر کما عن المدارک، و عن ابن حمزة أنه یرمل ثلاثا و یمشی أربعا فی طواف الزیارة، و عن الشیخ فی المبسوط أنه فی طواف القدوم خاصة لخبر ابن عیسی عن أبیه (سئل ابن عباس فقیل: إن قوما یرون أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أمر بالرمل حول الکعبة فقال: کذبوا و صدقوا، فقلت: و کیف ذلک؟ فقال: إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم دخل مکة فی عمرة القضاء و أهلها مشرکون، و بلغهم أن أصحاب محمد مجهودون، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: رحم اللّه امرئ أراهم من نفسه جلدا، فأمرهم فخسروا عن اعضادهم و رملوا بالبیت ثلاثة أشواط و رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم علی ناقته، و عبد اللّه بن رواحة آخذ بزمامها، و المشرکون بحیال المیزاب ینظرون إلیهم، ثم حج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بعد ذلک فلم یرمل و لم یأمرهم بذلک، فصدقوا فی ذلک و کذبوا فی هذه)(1) ، و هو کما تری لا یدل علی الاستحباب، و مثله خبر زرارة أو محمد الطیار (سألت أبا جعفر علیه السّلام عن الطواف أ یرمل فیه الرجل؟ فقال: إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لما إن قدم مکة و کان بینه و بین المشرکین الکتاب الذی قد علمتم، أمر الناس أن یتجلدوا و قال: أخرجوا أعضادکم، و أخرج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، ثم رمل بالبیت لیریهم أنه لم یصبهم جهد، فمن أجل ذلک یرمل الناس و إنی لأمشی مشیا، و قد کان علی بن الحسین علیهما السّلام یمشی مشیا)2.

ثم علی تقدیر استحباب الرمل فهو خاص بالرجل دون المرأة کما هو مرتکز المتشرعة علی ما فی السؤال من خبر زرارة، أو محمد الطیار، و أما النساء فلا یستحب اتفاقا کما عن المنتهی.

(1)سواء کان فی الثلاثة الأول أو لا.

(2)و لم یقیده بطواف القدوم و هو أول طواف یأتی به القادم إلی مکة واجبا أو مندوبا کما فی المسالک.

(3)کما یستفاد عدم الأذیة من خبر سعید الأعرج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سأله عن المسرع-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 29 - من أبواب الطواف حدیث 5 و 2.




کان راکبا حرک دابته (1) و لا فرق بین الرکنین الیمانیین و غیرهما (2)، و لو ترکه فی الأشواط أو بعضها لم یقضه (3).


فی استلام الحجر و تقبیله

(و استلام الحجر) (4) بما أمکن من بدنه، و الاستلام بغیر همز المس من -و المبطئ فی الطواف فقال: کلّ واسع ما لم یؤذ أحدا)(1).

(1)تأسیا بالنبی المستفاد فعله من الجمع بین خبر ابن عیسی المتقدم بأن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم عند ما أمر بالرمل کان علی دابته و بین خبر جابر عن جعفر بن محمد علیه السّلام (أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم رمل ثلاثا و مشی اربعا)(2).

(2)قال فی الدروس: (لا فرق فی الرمل بین الرکنین الیمانیین و غیرهما عندنا)، لإطلاق الأخبار المتقدمة لو کانت دالة علی استحباب الرمل، و نقل العلامة فی المنتهی عن العامة استحباب الرمل فی الأشواط الثلاثة إلا بین الرکنین فالمشی، و الرشد فی خلافهم بعد عدم ثبوت ما یدل علی هذا الاستثناء.

(3)لفوات محله.

(4)استلامه بالید لصحیح معاویة بن عمار المتقدم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا دنوت من الحجر الأسود فارفع یدیک و احمد اللّه و اثن علیه و صلّ علی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و اسأله أن یتقبل منک ثم استلم الحجر و قبله، فإن لم تستطع أن تقبله فاستلمه بیدیک، فإن لم تستطع أن تستلمه فأشر إلیه)(3) ، و صحیح عبد الرحمن بن الحجاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یستلم الحجر فی کل طواف فریضة و نافلة)4.

و هذه الأخبار ظاهرة فی استحباب استلامه قبل الطواف، و أما استحبابه فی أثناء الطواف فیدل علیه خبر زید الشحام عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کنت اطوف مع أبی و کان إذا انتهی إلی الحجر مسحه بیده و قبّله، و إذا انتهی إلی الرکن الیمانی التزمه، فقلت: جعلت فداک تمسح الحجر بیدک و تلتزم الیمانی، فقال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: ما أتیت الرکن الیمانی إلا وجدت جبرئیل علیه السّلام قد سبقنی إلیه یلتزمه)(4) ، و مثله غیره، و هو صریح بکون الاستلام بالید، و أما الاستلام بجمیع البدن فهو المحکی عن القواعد و المبسوط و الخلاف، و قال فی الجواهر (و لعله لأن أصله مشروع للتبرک به و التحبب إلیه فالتعمیم أولی، لکن المراد ما یناسب-
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1- (1) الوسائل الباب - 29 - من أبواب الطواف حدیث 1.

2- (2) سنتی البیهقی ج 5 ص 7 حدیث 82.

3- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 12 - من أبواب الطواف حدیث 1 و 2.

4- (5) الوسائل الباب - 22 - من أبواب الطواف حدیث 3.




السلام بالکسر و هی الحجارة بمعنی مس السلام (1)، أو من السلام و هو التحیة، و قیل: بالهمز من اللأمة و هی الدرع، کأنه اتخذه جنة و سلاحا،(و تقبیله) مع الإمکان، و إلا استلمه بیده، ثم قبّلها (أو الإشارة إلیه) إن تعذر، و لیکن ذلک فی کل شوط، و أقله الفتح و الختم (2).

التعظیم و التبرک و التحبب من الجمیع، و یمکن أن یراد به الاعتناق و الالتزام، لأنه تناول له بجمیع البدن و تلبس و التئام به، و علی کل حال فإن تعذر الاستلام بالجمیع فببعضه کما نص علیه الفاضل أیضا، بل هو المحکی عن المبسوط و الخلاف أیضا، بل فی الأخیر منهما الاجماع علیه، خلافا للشافعی فلم یجتز بما تیسر من بدنه) انتهی.

ثم إذا استلمه بیده فیستحب تقبیل الید لمناسبته للتعظیم و التبرک و التحبب، لخبر الکاهلی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (طاف رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم علی ناقته العضباء، و جعل یستلم الأرکان بمحجته و یقبّل المحجن)(1) ، و عن سلاّر وجوب استلام الحجر و التقبیل، و لکن فی المراسم - کما فی الجواهر - وجوب لثم الحجر فقط، أخذا بظاهر الأمر فی هذه النصوص، و لکنه محمول علی الاستحباب لطائفة من الأخبار، منها: صحیح سیف التمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال له: أتیت الحجر الأسود فوجدت علیه زحاما فلم ألق إلا رجلا من أصحابنا فسألته فقال: لا بد من استلامه، فقال علیه السّلام: إن وجدته خالیا، و إلا فسلم من بعید)(2) ، و صحیح یعقوب بن شعیب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إنی لا أخلص الی الحجر الأسود، فقال علیه السّلام: إذا طفت طواف الفریضة فلا یضرک)3، و صحیح معاویة بن عمار (قال أبو بصیر لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إن أهل مکة أنکروا علیک أنک لم تقبّل الحجر، و قد قبّله رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فقال: إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کان إذا انتهی إلی الحجر یفرجون له، و أنا لا یفرجون لی)4.

(1)نقل العلامة فی التذکرة عن السید المرتضی (الاستلام بغیر همز افتعال من السلام، و هی الحجارة، فإذا مس الحجر بیده أو مسحه بها قیل استلم، أی مس السلام بیده، و قیل:

إنه مأخوذ من السلام، بمعنی أنه یحیی نفسه عن الحجر، إذ لیس الحجر ممن یجیبه، و هذا کما یقال اختدم إذا لم یکن له خادم سوی نفسه)، و نقل فی التذکرة عن تغلب (أنه حکی فی الاستلام الهمز، و فسره بأنه اتخذه جنّة و سلاحا، من اللامة و هی الدرع).

(2)أی افتتاح الشوط الأول و اختتام الشوط الأخیر، لصحیح معاویة بن عمار عن أبی-
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1- (1) الوسائل الباب - 81 - من أبواب الطواف حدیث 1.

2- ( (2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 16 - من أبواب الطواف حدیث 4 و 6 و 11.





فی استلام الأرکان و المستجار و باقی المستحبات

(و استلام الأرکان) (1) کلها کلّما مرّ بها خصوصا الیمانی و العراقی، و تقبیلهما للتأسی، و استلام (المستجار (2) فی) الشوط (السابع) و هو بحذاء الباب، دون -عبد اللّه علیه السّلام (کنا نقول: لا بد أن نستفتح بالحجر و نختم به، فأما الیوم فقد کثر الناس)(1).

(1)ذهب الأکثر إلی استحباب استلام الأرکان کلها، و إن تأکد استحباب استلام العراقی و الیمانی، لصحیح جمیل بن صالح (رأیت أبا عبد اللّه علیه السّلام یستلم الأرکان کلها)(2) ، و خبر إبراهیم بن أبی محمود (قلت لرضا علیه السّلام استلم الیمانی و الشامی و العراقی و الغربی؟ قال: نعم)3.

و فی صحیح یعقوب بن شعیب (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن استلام الرکن، قال:

استلامه أن تلصق بطنک به و المسح أن تمسحه بیدک)(3) ، و لکنه محمول علی الاستحباب لصدق الاستلام بالید، و یدل علیه أخبار منها: خبر سعید الأعرج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن استلام الحجر من قبل الباب، فقال: أ لیس إنما ترید أن تستلم الرکن؟ قلت: نعم، قال: یجزیک حیثما نالت یدک)5.

و أما تأکد الاستحباب فی الیمانی و العراقی فلصحیح جمیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کنت أطوف بالبیت فإذا رجل یقول: ما بال هذین الرکنین یستلمان و لا یستلم هذان؟ فقلت:

إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم استلم هذین، و لم یتعرض لهذین، فلا تعرض لهما إذا لم یتعرض لهما رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم)(4) ، و خبر غیاث بن إبراهیم عن أبی عبد اللّه عن أبی جعفر علیه السّلام (کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لا یستلم إلا الرکن الأسود و الیمانی ثم یقبّلها و یضع خده علیهما، و رأیت أبی یفعله)7 و مثلها غیرها.

و أوجب سلاّر استلام الیمانی أخذا بظاهر الأمر فی النصوص السابقة فی استلام الحجر، و قد عرفت حالها، و عن ابن الجنید من نفی استلام غیر الرکنین الیمانی و العراقی، أو منع استلام الشامی علی اختلاف النقل عنه، و ما تقدم حجة علیه.

(2)المستجار هو جزء من حائط الکعبة بحذاء الباب، دون الرکن الیمانی بقلیل، و یسمی بالملتزم و المتعوذ، فیستلمه فی الشوط السابع و یبسط یدیه علی حائطه و یلصق به خده و بطنه، و یقر بذنوبه، و یدعو بالدعاء المأثور للأخبار منها: صحیح عبد اللّه بن سنان عن
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1- (1) الوسائل الباب - 16 - من أبواب الطواف حدیث 1.
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الرکن الیمانی بقلیل،(و إلصاق البطن) ببشرته به فی هذا الطواف، لإمکانه (1)، و تتأدی السنة فی غیره (2) من طواف مجامع للبس المخیط و لو من داخل الثیاب (3)، (و) إلصاق بشرة (الخدّ به) أیضا.

(و الدعاء و عدّ ذنوبه عنده) مفصلة، فلیس من مؤمن یقر لربه بذنوبه فیه إلا -أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا کنت فی الطواف السابع فائت المتعوذ، و هو إذا قمت فی دبر الکعبة بحذاء الباب فقل: اللهم البیت بیتک، و العبد عبدک، و هذا مقام العائذ بک من النار، اللهم من قبلک الروح و الفرج، ثم استلم الرکن الیمانی، ثم ائت الحجر فاختم به)(1) ، و صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا فرغت من طوافک و بلغت مؤخر الکعبة و هو بحذاء المستجار دون الرکن الیمانی بقلیل، فابسط یدیک علی البیت و الصق بدنک - و فی نسخة بطنک - و خدک بالبیت، و قل: اللهم: البیت بیتک و العبد عبدک، و هذا مکان العائذ لک من النار، ثم أقرّ لربک بما عملت، فإنه لیس من عبد مؤمن یقرّ لربه بذنوبه فی هذا المکان إلا غفر اللّه له إن شاء اللّه، و تقول: اللهم من قبلک الروح و الفرج و العافیة، اللهم إن عملی ضعیف فضاعفه لی و اغفر لی ما اطلعت علیه منی و خفی علی خلقک، ثم تستجیر باللّه من النار، و تخیر لنفسک من الدعاء، ثم استلم الرکن الیمانی، ثم ائت الحجر الاسود)2، و صحیحه الآخر عنه علیه السّلام (أنه کان إذا انتهی إلی الملتزم قال لموالیه: أمیطوا عنّی حتی أقرّ لربی بذنوبی فی هذا المکان، فإن هذا مکان لم یقرّ عبد لربه بذنوبه ثم استغفر إلا غفر اللّه له)3، نعم لو جاوز المستجار إلی الرکن لم یرجع لفوات المحل، و لصحیح علی بن یقطین عن أبی الحسن علیه السّلام سألته عمن نسی أن یلتزم فی آخر طوافه حتی جاز الرکن الیمانی، أ یصلح أن یلتزم بین الرکن الیمانی و بین الحجر أو یدع ذلک؟ قال: یترک اللزوم و یمضی)(2) ، و عن الدروس الرجوع ما لم یبلغ الرکن، و عن المحقق فی النافع و العلامة فی القواعد الرجوع و إن جاوز الرکن، و ما تقدم حجة علیهم حذرا من زیادة الطواف.

(1)لأنه بثوبی الاحرام الذی یسهل فیهما کشف البطن، هذا فی طواف القدوم، و لذا عبّر عنه الشارح فی هذا الطواف.

(2)کطواف الحج.

(3)لصدق إلصاق البطن بالمستجار.
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 26 - من أبواب الطواف حدیث 1 و 4 و 5.

2- (4) الوسائل الباب - 27 - من أبواب الطواف حدیث 1.




غفرها له إن شاء اللّه، رواه معاویة بن عمار عن الصادق (ع)، و متی استلم حفظ موضعه بأن یثبت رجلیه فیه، و لا یتقدم بهما حالته (1)، حذرا من الزیادة فی الطواف، أو النقصان.

(و التدانی من البیت) (2) و إن قلّت الخطی، فجاز اشتمال القلیلة علی مزیة و ثواب زائد عن الکثیرة. و إن کان قد ورد فی کل خطوة من الطواف سبعون ألف حسنة، و یمکن الجمع بین تکثیرها و التدانی، بتکثیر الطواف (3)(و یکره الکلام) (1)حالة الاستلام.

(2)علّله العلامة کما عن المنتهی (بأن البیت هو المقصود فیکون الدنو منه أولی) و قال سید المدارک (و مثله یکفی فی مثله إن شاء اللّه تعالی) لأنه لیس بحکم الزامی فیکفی هذا الاستحسان.

و ینشأ إشکال من أن الدنو یوجب قلة الخطی، مع أنه ورد فی الخبر و هو مرسل حماد بن عیسی عن العبد الصالح علیه السّلام (دخلت علیه یوما. إلی أن قال. قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: ما من طائف یطوف بهذا البیت حین تزول الشمس حاسرا عن رأسه حافیا، یقارب بین خطاه، و یفضّ بصره و یستلم الحجر فی کل طواف من غیر أن یؤذی أحدا و لا یقطع ذکر اللّه عن لسانه إلا کتب اللّه له بکل خطوة سبعین الف حسنة، و محی عنه سبعین الف سیئة، و رفع له سبعین الف درجة و اعتق عنه سبعین الف رقبة، ثمن کل رقبة عشرة آلاف درهم، و شفّع فی سبعین من أهل بیته، و قضیت له سبعون الف حاجة إن شاء فعاجله، و إن شاء فآجله)(1) ، و هذا الثواب یستدعی تکثیر الخطی و هذا یتم فی البعد اکثر من التدانی إلی البیت.

و قال فی الدروس (و لا یبالی بقلة الخطی مع الدنو و کثرتها مع البعد) و لم یتضح وجهه، و قال فی الجواهر (و لا ینافی ذلک ما ورد من أن فی کل خطوة من الطواف سبعین الف حسنة، و التباعد أزید خطی لجواز اتفاق الحسنات فی العدد دون الرتبة) بمعنی أن هذا الثواب المخصوص مشترک فی الخطوة سواء کانت عن قرب أو بعد، لکن عن بعد تکثر الخطی و عن قرب تزداد رتبة الثواب کما تشترک المساجد فی قدر معیّن من الحسنات مع کون بعضها له خصوصیة و مزیة خاصة.

(3)عن قرب لیکون مساویا للخطی عن بعد، و نسیه: إن تکثیر الطواف عن قرب غیر
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1- (1) الوسائل الباب - 5 - من أبواب الطواف حدیث 1.




(فی أثنائه بغیر الذکر و القرآن) (1)، و الدعاء و الصلاة علی النبی (ص) (2). و ما ذکرناه (3) یمکن دخوله فی الذکر (4).


مسائل:


اشارة

(مسائل:)



الأولی کل طواف واجب رکن

(الأولی):

(کل طواف) واجب (رکن) (5) یبطل النسک بترکه عمدا کغیره من -صالح لرفع الأشکال لأن هذا التکثیر لو کان عن بعد لأوجب زیادة الخطی فیرجع الإشکال جذعا، بالإضافة إلی أن تکثیر الطواف لا یتم إلا فی المندوب و أما الواجب فلا کما هو واضح.

(1)لخبر محمد بن الفضیل عن أبی جعفر الثانی علیه السّلام (طواف الفریضة لا ینبغی أن یتکلم فیه إلا بالدعاء و ذکر اللّه و تلاوة القرآن، قال: و النافلة یلقی الرجل أخاه فیسلم علیه و یحدثه بالشیء من أمر الآخرة و الدنیا فلا بأس به)(1) و قال فی الجواهر (و إن اختص بالفریضة لکن یمکن القطع بمساواة النافلة لها فی أصل الکراهة، و إن کانت أخفّ خصوصا بعد معروفیة المرجوحیة فی المسجد بکلام الدنیا) فالکلام فی الطواف المندوب هو کلام فی المسجد الحرام أیضا، ثم إن الشهید فی الدروس زاد کراهیة الأکل و الشرب و التثاؤب و التمطی و الفرقعة و العبث و مدافعة الاخبثین، و کل ما یکره فی الصلاة غالبا، لأن الطواف فی البیت صلاة کما تقدم.

(2)لخبر عبد السلام (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: دخلت الطواف فلم یفتح لی شیء من الدعاء إلا الصلاة علی محمد و آل محمد، و سعیت فکان ذلک، فقال: ما أعطی أحد ممن سأل أفضل مما اعطیت)(2).

(3)من الدعاء و الصلاة علی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم.

(4)و لذا اقتصر علیه المصنف.

(5)اجماعی کما عن التحریر، و المراد بالرکن هنا ما یبطل الحج بترکه عمدا خاصة کما عن المسالک، و یدل علیه صحیح ابن یقطین عن أبی الحسن علیه السّلام (عن رجل جهل أن یطوف بالبیت طواف الفریضة، قال: إن کان علی وجه جهالة فی الحج أعاد و علیه بدنة)(3) و خبر علی بن حمزة (سئل عن رجل جهل أن یطوف بالبیت حتی رجع إلی أهله،-

ص:409







1- (1) الوسائل الباب - 54 - من أبواب الطواف حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 21 - من أبواب الطواف حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 56 - من أبواب الطواف حدیث 1.




الأرکان (إلا طواف النساء) (1)، و الجاهل عامد، و لا یبطل بترکه نسیانا (2) لکن -قال: إذا کان علی وجه الجهالة أعاد الحج و علیه بدنة)(1) فإذا کان ترک الطواف جهلا مبطل للحج فمع العلم من باب أولی.

هذا و أرکان الحج علی ما قیل: النیة و الاحرام و القوفان و السعی، أما النیة و الإحرام فواضح إذ ترکهما عمدا أو سهوا لا یوجب التلبس بالحج، فترکهما موجب لعدم الحج، و أما البقیة فسیأتی البحث فیها إن شاء اللّه تعالی.

و کما یبطل الحج بترک الطواف العمدی کذلک تبطل العمرة لعدم خصوصیة الحج الوارد و فی النصوص المتقدمة، و من هذین الخبرین یعلم أن الجاهل عامد کالعالم و هذا ما نسب إلی الأکثر، نعم بقی الکلام فیما یتحقق به ترک الطواف و سیأتی البحث فیه.

(1)فإنه لیس برکن من غیر خلاف کما عن السرائر، و یدل علیه صحیح أبی أیوب الخزاز (کنت عند أبی عبد اللّه علیه السّلام إذ دخل علیه رجل فقال: أصلحک اللّه إن معنا امرأة حائضا و لم تطف طواف النساء، فأبی الجمال أن یقیم علیها، قال: فاطرق و هو یقول لا تستطیع أن تتخلف عن أصحابها و لا یقیم علیها جمالها، تمضی فقد تم حجها)(2) و تمامیة حجها مع عدمه دلیل علی عدم رکنیته و لو کان ترکه علی نحو الاضطرار و إلا فالاضطرار یرفع الاثم فی الترک فلو کان رکنا لوجب علیها الإعادة.

(2)أی لا یبطل الطواف الرکنی بترکه نسیانا بل یقضیه و لو بعد المناسک بلا خلاف معتد أجده فیه کما فی الجواهر لصحیح علی بن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام (سألته عن رجل نسی طواف الفریضة حتی قدم بلاده و واقع النساء کیف یصنع؟ قال: یبعث بهدی إن کان ترکه فی حج بعث به فی حج، و إن کان ترکه فی عمرة بعث به فی عمرة، و وکّل من یطوف عنه ما ترکه من طوافه)(3) و هو محمول علی ما لو تعذر العود و إلا فیجب علیه الرجوع بنفسه لأن الطواف عن مباشرة هو الواجب بالأصل و عن الشیخ فی کتابی الأخبار البطلان، بعد حمل الخبر علی طواف النساء و استشهد علی ذلک بخبر معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام رجل نسی طواف النساء حتی دخل أهله، قال: لا تحل له النساء حتی یزور البیت، و قال: یأمر أن یقضی عنه إن لم یحج فإن توفی قبل أن یطاف عنه فلیقض عنه ولیه أو غیره)(4) و فیه: أما خبر ابن عمار فهو صریح فی طواف
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1- (1) الوسائل الباب - 56 - من أبواب الطواف حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 84 - من أبواب الطواف حدیث 13.

3- (3) الوسائل الباب - 58 - من أبواب الطواف حدیث 1.

4- (4) الوسائل الباب - 58 - من أبواب الطواف حدیث 6.




یجب تدارکه (فیعود إلیه وجوبا مع المکنة) و لو من بلده (و مع التعذر) (1). و الظاهر أن المراد به المشقة الکثیرة وفاقا للدروس، و یحتمل إرادة العجز عنه مطلقا (2) (یستنیب) فیه، و یتحقق البطلان بترکه عمدا (3)، و جهلا (4) بخروج ذی الحجة قبل فعله إن کان طواف الحج مطلقا (5)، و فی عمرة التمتع وقت لضیق وقت الوقوف إلا عن التلبس بالحج قبله، و فی المفردة المجامعة للحج و المفردة عنه إشکال (6).

و یمکن اعتبار نیة الإعراض عنه (7).

-النساء و لیس فیه المنع عن الاستنابة لو تعذر العود فی طواف الحج المنسی بالإضافة إلی أن صحیح علی بن جعفر صریح فی کون المنسی هو طواف الحج لا النساء فلا تعارض بینهما فیحمل کلّ منهما علی ظاهره.

(1)ظاهر الصحیح المتقدم أن نفس الرجوع إلی البلد عذر و لکن الأصحاب اعتبروا تعذر العود احتیاطا لأصالة المباشرة فلا یرفع الید عنها إلا بأدلة الحرج و نحوها.

و عن الدروس أن المراد من التعذر هنا المشقة الشدیدة، و فیه: أنه یکفی ما یوجب الحرج.

(2)من غیر تقیید بالمشقة الکثیرة.

(3)لأنه رکن فیبطل الحج بترکه عمدا کما تقدم.

(4)فما سبق من العود إلی الطواف و الاستنابة و إن خرج شهر ذی الحجة فهو مخصوص بالناسی، و أما التارک للطواف عمدا أو جهلا فیتحقق وقت الترک بخروج ذی الحجة لأنه وقت لوقوع الأفعال فی الجملة خصوصا الطواف و السعی فلو أخرهما طول ذی الحجة صح حجه، و فی حکم خروج الشهر انتقال الحاج إلی محل یتعذر علیه العود فی تمام الشهر هذا فی الحج، و أما عمرة التمتع فوقت الترک یتحقق بضیق وقت الوقوف إلا عن التلبس بالحج قبله، و العمرة المفردة بخروج السنة إن کانت مجامعة لحج القران أو الافراد بناء علی وجوب ایقاعها فی سنة الحج، و أما لو کانت مجردة فاشکال إذ یحتمل وجوب الاتیان بالطواف تمام العمر لعدم التوقیت فما دام حیا فلا یحکم ببطلان العمرة المجردة لعدم تحقق الترک و هذا ما ذهب إلیه صاحب الجواهر، و یحتمل أن یتحقق وقت الترک بالخروج عن مکة بنیة الأعراض عن الطواف کما احتمله الشهید فی المسالک.

(5)سواء کان حج تمتع أو إفراد أو قران.

(6)لا إشکال فیها لاشتراط وقوعها فی سنة الحج و إنما الاشکال فی العمرة المجردة

(7)فی الجمیع کما عن المسالک.
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(و لو نسی طواف النساء) حتی خرج من مکة (جازت الاستنابة) فیه (اختیارا) (1) و إن أمکن العود لکن لو اتفق عوده لم تجز الاستنابة (2)، أما لو ترکه عمدا (3) وجب العود إلیه مع الإمکان، و لا تحل النساء بدونه مطلقا (4) حتی العقد، و لو کان امرأة (5) حرم علیها تمکین الزوج علی الأصح (6) و الجاهل عامد (1)علی المشهور کما عن الدروس بل قیل لا خلاف فیه إلا من الشیخ فی التهذیب و الفاضل فی المنتهی فاشترط نیة التعذر، و یدل علی المشهور إطلاق الأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل نسی طواف النساء و حتی یرجع إلی أهله قال: یرسل فیطاف عنه، فإن توفی قبل أن یطاف عنه فلیطف عنه ولیه)(1) ، و صحیحه الآخر عنه علیه السّلام (رجل نسی طواف النساء حتی دخل أهله، قال: لا تحلّ له النساء حتی یزور البیت، و قال: یأمر من یقضی عنه إن لم یحج، فإن توفی قبل أن یطاف عنه فلیقض عنه ولیه أو غیره)2، و هو کالصریح فی جواز الاستنابة اختیارا و إلا لقال: یأمر من یقضی عنه إن تعذر علیه الحج و تمسک الشیخ و العلامة بصحیح معاویة بن عمار الثالث عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل نسی طواف النساء حتی أتی الکوفة، قال: لا تحل له النساء حتی یطوف بالبیت، قلت: فإن لم یقدر؟ قال: یأمر من یطوف عنه)3، و صحیح معاویة بن عمار أیضا عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن رجل نسی طواف النساء حتی یرجع إلی أهله؟ قال: لا تحلّ له النساء حتی یزور البیت، فإن هو مات فلیقض عنه ولیّه أو غیره، فأما ما دام حیا فلا یصلح أن یقضی عنه)(2) ، و قد حملت علی الکراهة بقرینة (لا یصلح) کما فی الأخیر، و ما قبله غیر صریح فی المنع من الاستنابة إذا أمکن العود.

(2)لأن الأخبار المتقدمة الدالة علی جواز الاستنابة صریحة فی عدم رجوعه إلی مکة، و أما إذا رجع فالأصل مباشرته للطواف و لا دلیل علی جواز الخروج عنه.

(3)فالأخبار المتقدمة صریحة فی النسیان، و أما فی صورة العمد فالأصل یقتضی الرجوع لمباشرة الطواف بنفسه و هذا ما صرح به فی الدروس و الجواهر.

(4)وطئا أو عقدا أو لمسا أو تقبیلا أو نظرا کما تقدم فی تروک الاحرام.

(5)قال فی الجواهر: (و الظاهر ثبوت الاحکام المزبورة للمرأة المحرمة کالرجل ضرورة عدم کونه من خواص الرجل)، بل ادعی العلامة فی المنتهی الاجماع.

(6)فعن القواعد للعلامة أن المحرم علیها ترک الوطی و ما فی حکمه من التقبیل و النظر
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 58 - من أبواب الطواف حدیث 3 و 6 و 4.

2- (4) الوسائل الباب - 58 - من أبواب الطواف حدیث 2.




کما مر، و لو کان المنسی بعضا من غیر طواف النساء بعد إکمال الأربع جازت الاستنابة فیه (1) کطواف النساء (2).


الثانیة یجوز تقدیم طواف الحج و سعیه للمفرد

(الثانیة):

(یجوز تقدیم طواف الحج و سعیه للمفرد)، و کذا القارن (علی الوقوف) بعرفة اختیارا (3)، لکن یجددان التلبیة عقیب صلاة کل طواف کما مر،(و) کذا یجوز -و اللمس بشهوة دون العقد لو ترکت طواف النساء، و إن کان العقد قد حرم علیها بالإحرام، و ذلک لإطلاق ما دل علی إحلال کل شیء قد حرم علیه إلا النساء إذا تم ذبح و الحلق أو التقصیر کما سیأتی دلیله فی محله، و المفهوم من حرمة النساء المستثنی هو حرمة الاستمتاع بهن لا العقد علیهن.

و فیه منع لأن العقد قد حرم لحرمة النساء فلا یحلّ إلا بما یحل النساء و لذا حکم بالحرمة الشهیدان فی الدروس و الروضة هنا و صاحب الجواهر و غیرهم.

(1)لصحیح الحسن بن عطیة (سأله سلیمان بن خالد و أنا معه عن رجل طاف بالبیت ستة أشواط، قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: کیف طاف ستة أشواط؟ قال: استقبل الحجر فقال:

اللّه اکبر و عقد واحدا، فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: یطوف شوطا، فقال سلیمان: فإنه فاته ذلک حتی أتی أهله، قال: یأمر من یطوف عنه)(1) ، و یستفاد من هذه الروایة جواز الاستنابة مطلقا سواء أمکن العود أو لا، و لکن تقیید الحکم بمجاوزة النصف لما تقدم من التعلیل بأنه مع مجاوزة النصف یبنی علی الطواف المتقدم إذا کان قد ترکه لعذر أو حاجة أو حدث، و النسیان عذر یبنی علیه.

(2)أی تجوز الاستنابة سواء أمکن العود أو لا کما جاز ذلک فی طواف النساء.

(3)علی المشهور للأخبار منها: صحیح حماد بن عثمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن مفرد الحج أ یعجل طوافه أم یؤخره؟ قال: هو و اللّه سواء عجله أو أخره)(2) ، و عن ابن إدریس منع التقدیم محتجا علی وجوب الترتیب بالإجماع، و ردّ علیه العلامة فی المنتهی (أن شیخنا - رحمه اللّه - قد ادعی إجماع الطائفة علی جواز التقدیم فکیف یصح له - لابن إدریس - حینئذ دعوی الاجماع علی خلافه، و الشیخ أعرف بمواضع الوفاق و الخلاف).

ثم إذا قدم المفرد أو القارن الطواف جدد التلبیة لیبقوا علی إحرامهم و إلا انقلبت الحجة-
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1- (1) الوسائل الباب - 32 - من أبواب الطواف حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 14 - من أبواب أقسام الحج حدیث 1.




تقدیمهما (للمتمتع عند الضرورة) (1) کخوف الحیض، و النفاس المتأخرین، و علیه تجدید التلبیة أیضا (2)،(و طواف النساء لا یقدم لهما) (3)، و لا للقارن (إلا لضرورة.) -عمرة عند الشیخ و اکثر الأصحاب، و قد تقدم الکلام فی ذلک.

(1)فلا یجوز التقدیم اختیارا للمتمتع لخبر أبی بصیر (قلت: رجل کان متمتعا فأهلّ بالحج قال: لا یطوف بالبیت حتی یأتی عرفات، فإن هو طاف قبل أن یأتی منی من غیر علة فلا یعتدّ بذلک الطواف)(1).

و أما اضطرارا کخوف الحیض و النفاس و نحوهما فیجوز للأخبار منها: صحیح صفوان عن یحیی الأزرق عن أبی الحسن علیه السّلام (سألته عن امرأة تمتعت بالعمرة إلی الحج ففرغت من طواف العمرة و خافت الطمث قبل یوم النحر، أ یصلح لها أن تعجل طوافها طواف الحج قبل أن تأتی منی؟ قال: إذا خافت أن تضطر إلی ذلک فعلت)(2) و خبر إسحاق بن عمار عن أبی الحسن علیه السّلام (عن المتمتع إن کان شیخا کبیرا أو امرأة تخاف الحیض تعجل طواف الحج قبل أن تأتی منی؟ قال علیه السّلام: نعم من کان هکذا یعجل)(3).

و منه یعرف ضعف ما عن ابن إدریس من المنع من التقدیم مطلقا.

(2)کالقارن و المفرد إذا قدما الطواف علی الوقوفین، و قد تقدم الکلام فیه.

(3)أی للمفرد و المتمتع، فلا یجوز التقدیم اختیارا و یجوز اضطرارا علی المشهور للأخبار منها:

صحیح ابن یقطین عن أبی الحسن علیه السّلام (لا بأس بتعجیل طواف الحج و طواف النساء قبل الحج یوم الترویة قبل خروجه إلی منی، و کذلک من خاف أمرا لا یتهیأ له الانصراف إلی مکة أن یطوف هو و یودّع البیت ثم یمرّ کما هو من منی إذا کان خائفا)(4) و عن ابن إدریس لا یجوز حتی للضرورة، لأن وقته متسع فیجوز له الاستنابة و إن أمکن العود و لخبر علی بن أبی حمزة (سألت أبا الحسن علیه السّلام عن رجل یدخل مکة و معه نساء قد أمرهنّ فتمتعن قبل الترویة بیوم أو یومین أو ثلاثة، فخشی علی بعضهن الحیض، فقال:

إذا فرغن من متعتهن و أحللن فلینظر إلی التی یخاف علیها الحیض فیأمرها فتغتسل و تهلّ بالحج من مکانها، ثم تطوف بالبیت و بالصفا و المروة، فإن حدث بها شیء قضت بقیة المناسک و هی طامث، فقلت: أ لیس قد بقی طواف النساء؟ قال: بلی، فقلت: فهی-
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(و هو) أی طواف النساء (واجب فی کل نسک) حجا کان (1)، أم عمرة (2)(علی کل) -مرتهنة حتی تفرغ منه، قال: نعم، قلت: فلم لا یترکها حتی تقضی مناسکها، قال:

یبقی علیها منسک واحد أهون علیها من أن یبقی علیها المناسک کلها مخافة الحدثان، قلت أبی الجمال أن یقیم علیها و الرفقة، قال: لیس لهم ذلک تستعدی علیهم حتی یقیم علیها حتی تطهر و تقضی مناسکها)(1). و هو قاصر السند فلا یصلح لمعارضة ما تقدم.

(1)تمتع أو إفراد أو إقران للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (علی المتمتع بالعمرة إلی الحج ثلاثة اطواف بالبیت، و سعیان بین الصفا و المروة، فعلیه إذا قدم طواف بالبیت و رکعتان عند مقام إبراهیم علیه السّلام و سعی بین الصفا و المروة ثم یقصّر، و قد احلّ هذا للعمرة، و علیه للحج طوافان و سعی بین الصفا و المروة و یصلی عند کل طواف بالبیت رکعتین عند مقام إبراهیم علیه السّلام(2) و صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (المفرد علیه طواف بالبیت و رکعتان عند مقام إبراهیم علیه السّلام و سعی بین الصفا و المروة، و طواف الزیارة و هو طواف النساء، و لیس علیه هدی و لا أضحیة)3و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إنما نسک الذی یقرن بین الصفا و المروة مثل نسک المفرد، لیس بأفضل منه إلا بسیاق الهدی، و علیه طواف بالبیت و صلاة رکعتین خلف المقام، و سعی واحد بین الصفا و المروة و طواف بالبیت بعد الحج)4.

(2)و وجوبه فی العمرة المفردة بلا خلاف فیه معتدّ به و یدل علیه أخبار منها: خبر إسماعیل بن رباح عن أبی الحسن علیه السّلام (عن مفرد العمرة علیه طواف النساء؟ قال: نعم)(3) و خبر محمد بن عیسی (کتب أبو القاسم مخلد بن موسی الرازی إلی الرجل یسأله عن العمرة المبتولة هل علی صاحبها طواف النساء؟ و عن التی یتمتع بها إلی الحج؟ فکتب: أما العمرة المبتولة فعلی صاحبها طواف النساء، و أما التی یتمتع بها إلی الحج فلیس علی صاحبها طواف النساء)(4).

و حکی الشهید فی الدروس عن الجعفی عدم وجوبه فی العمرة المفردة لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا دخل المعتمر مکة من غیر تمتع و طاف بالبیت و صلی رکعتین عند مقام إبراهیم و سعی بین الصفا و المروة فلیلحق بأهله إن شاء)(5) ، و خبر أبی-
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بعده، و ناسیا یجزی (1)، و الجاهل عامد (2).


الثالثة یحرم لبس البرطلّة فی الطواف

(الثالثة):

(یحرم لبس البرطلّة) (3) بضم الباء و الطاء و إسکان الراء و تشدید اللام (4) المفتوحة، و هی قلنسوة (5) طویلة کانت تلبس قدیما (فی الطواف) لما روی من النهی عنها معللا بأنها من زیّ الیهود،(و قیل) و القائل ابن إدریس و استقربه فی الدروس:(یختص) التحریم (بموضع تحریم ستر الرأس) کطواف العمرة، لضعف (1)لخبر سماعة بن مهران عن أبی الحسن الماضی علیه السّلام (سألته عن رجل طاف طواف الحج و طواف النساء قبل أن یسعی بین الصفا و المروة، قال: لا یضره، یطوف بین الصفا و المروة و قد فرغ من حجه)(1) و هو محمول علی الضرورة و النسیان جمعا بینه و بین ما دل علی لا بدیة تقدیم السعی علی طواف النساء.

(2)ففی المدارک (و فی إلحاق الجاهل بالعامد أو بالساهی وجهان، و روایة سماعة تتناوله) و هذا یقتضی إلحاقه بالساهی، و من ألحقه بالعامد فلعدم الاجزاء لعدم المطابقة بین المأتی به و بین المأمور به، و لاصالة الاشتغال، و لبقاء حرمة النساء حتی یأتی بطواف النساء بعد السعی.

(3)قال الشیخ فی النهایة بالحرمة، و فی التهذیب بالکراهة، و عن ابن إدریس الکراهة فی الحج و الحرمة فی طواف العمرة نظرا إلی تحریم الرأس فیه، و الأصل فیه خبر یزید بن خلیفة (رآنی أبو عبد اللّه علیه السّلام أطوف حول الکعبة و علیّ برطلّة، فقال لی بعد ذلک: قد رأیتک تطوف حول الکعبة و علیک برطلّة، لا تلبسها حول الکعبة فإنها من زی الیهود)(2) و خبر زیاد بن یحیی الحنظلی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تطوفنّ بالبیت و علیک برطلّة)3، و هما ضعیفا السند فلا یصلحان إلا مستندا للکراهة.

(4)و قیل بالتخفیف.

(5)إنها قلنسوة طویلة کانت تلبس قدیما علی ما ذکره المحقق الثانی فی جامعه و سید المدارک و الشارح فی المسالک فضلا عن الروضة، و عن العین و المحیط و القاموس إنها المظلة الصیفیة، و عن الجوالقی إنها کلمة نبطیة و لیست من کلام العرب، و عن ابن جنی فی سر الصناعة (إن النبط یجعلون الظاء طاء و لهذا قالوا البرطلة، و إنما هو ابن الظل).
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مستند التحریم. و هو الأقوی، و یمکن حمل النهی علی الکراهة بشاهد التعلیل، و علی تقدیر التحریم لا یقدح فی صحة الطواف، لأن النهی عن وصف خارج عنه و کذا لو طاف لابسا للمخیط.


الرابعة روی عن علی (ع) فی امرأة نذرت الطواف علی أربع

(الرابعة):

(روی عن علی (ع) بسند ضعیف (فی امرأة نذرت الطواف علی أربع) یدیها و رجلیها (أن علیها طوافین) (1) بالمعهود و عمل بمضمونه الشیخ [رحمه اللّه].

(و قیل) و القائل المحقق:(یقتصر) بالحکم (علی المرأة)، وقوفا فیما خالف الأصل علی موضع النص،(و یبطل فی الرجل) لأن هذه الهیئة غیر معتدّ بها شرعا، فلا ینعقد فی غیر موضع النص،(و قیل) و القائل ابن إدریس:(یبطل فیهما) لما ذکر، و استضعافا للروایة.

(و الأقرب الصحة فیهما) للنص، و ضعف السند منجبر بالشهرة و إذا ثبت فی المرأة ففی الرجل بطریق أولی. و الأقوی ما اختاره ابن إدریس من البطلان (1)و إلیه ذهب الشیخ و القاضی و نسب إلی الشهرة لخبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال أمیر المؤمنین علیه السّلام فی امرأة نذرت أن تطوف علی أربع قال: تطوف اسبوعا لیدیها و اسبوعا لرجلیها)(1) ، و خبر أبی الجهم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام عن أبیه عن آبائه عن علی علیهم السّلام (أنه قال فی امرأة نذرت أن تطوف علی أربع قال: تطوف اسبوعا لیدیها و اسبوعا لرجلیها)2 و هما ضعیفان، أما الأول فلکون السکونی عامیا، و أما الثانی فلکون أبی الجهم مشترک بین جماعة و بعضهم لم یوثق فضلا عن اشتمال سند الثانی علی موسی بن عیسی الیعقوبی و هو مجهول.

و عن ابن إدریس و تبعه سید المدارک و جماعة عدم انعقاد النذر، لأنه نذر لهیئة غیر مشروعة، و عن المحقق أنه یجب طوافان إذا کان الناذر امرأة اقتصارا علی مورد النص و عن العلامة فی المنتهی (البطلان فی حق الرجل و التوقف فی حق المرأة فإن صح سند الخبرین عمل بموجبهما و إلا بطل کالرجل)، و فیه: لا ریب فی ضعف الخبرین و لکن منجبران بعمل الأصحاب فلا بد من العمل بهما، و إذا ثبت ذلک فی المرأة فیثبت فی حق الرجل لعدم خصوصیة المورد.
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مطلقا (1)، و ربما قیل (2): ینعقد النذر، دون الوصف و یضعّف بعدم قصد المطلق.


الخامسة یستحب إکثار الطواف

(الخامسة):

(یستحب إکثار الطواف) لکل حاضر بمکة (ما استطاع (3) و هو أفضل من الصلاة تطوعا للوارد) (4) مطلقا (5)، و للمجاور فی السنة الأولی، و فی الثانیة یتساویان، فیشرّک بینهما، و فی الثالثة تصیر الصلاة أفضل کالمقیم (6)،(و لیکن) (1)فی المرأة و الرجل.

(2)لم أجد نسبته إلی أحد، و مراده أن النذر قد تعلق بالطواف و بالهیئة، فإذا بطل النذر فی الهیئة فلا یبطل فی الطواف، و فیه: إن المقصود من نذر الهیئة هو نذرها ضمن الطواف فهی حصة خاصة من الطواف فإذا بطلت بطل المطلق فی ضمنها، هذا فضلا عن عدم قصده مطلق الطواف بل الطواف المقید بحصة خاصة.

(3)للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن اللّه جعل حول الکعبة عشرین و مائة رحمة، منها ستون للطائفین)(1) و صحیح أبی عبد اللّه الخزاز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن للکعبة للخطة فی کل یوم یغفر لمن طاف بها، أو حنّ قلبه إلیها، أو حبسه عنها عذر)2.

(4)و هو غیر المجاور.

(5)فی جمیع السنوات.

(6)للأخبار منها: خبر حریز (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الطواف لغیر أهل مکة لمن جاور بها أفضل أو الصلاة، قال: الطواف للمجاورین أفضل من الصلاة، و الصلاة لاهل مکة و القاطنین بها أفضل من الطواف)(2) ، و صحیح هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من أقام بمکة سنة فالطواف أفضل من الصلاة، و من أقام سنتین خلط من ذا و من ذا، و من أقام ثلاث سنین کانت الصلاة له أفضل من الطواف)4.

و قال فی المدارک (و الظاهر أن المراد بالصلاة النوافل المطلقة غیر الرواتب، إذ لیس فی الروایتین تصریح بأفضلیة الطواف علی کل صلاة، و ینبّه علیه صحیحة عبد الرحمن بن الحجاج المتضمنة للأمر بقطع الطواف لخوف فوات الوتر، و البدأة بالوتر ثم إتمام الطواف) و صحیح عبد الرحمن بن الحجاج عن أبی إبراهیم علیه السّلام (سألته عن الرجل یکون فی-
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الطواف (ثلاثمائة و ستین طوافا (1) فإن عجز) عنها (جعل أشواطا) فتکون أحدا و خمسین طوافا، و یبقی ثلاثة أشواط تلحق بالطواف الأخیر، و هو مستثنی من کراهة القرآن فی النافلة بالنص، و استحب بعض الأصحاب إلحاقه بأربعة أخری لتصیر مع الزیادة طوافا کاملا، حذرا من القران. و استحباب ذلک (2) لا ینافی الزیادة، و أصل القران فی العبادة مع صحتها لا ینافی الاستحباب (3) و هو حسن -الطواف قد طاف بعضه و بقی علیه بعضه فطلع الفجر فیخرج من الطواف إلی الحجر أو إلی بعض المسجد إذا کان لم یوتر فلیوتر، ثم یرجع فیتم طوافه، أ فتری ذلک أفضل أم یتمّ الطواف ثم یؤثر، و إن أسفر بعض الاسفار، قال: ابدأ بالوتر و اقطع الطواف إذا خفت ذلک، ثم أتمّ الطواف بعد)(1).

(1)کل طواف سبعة أشواط، فالمجموع الفان و خمس مائة و عشرون شوطا بلا خلاف فیه لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (یستحب أن یطوف ثلاثمائة و ستین اسبوعا علی عدد أیام السنة، فإن لم یستطع فثلاثمائة و ستین شوطا، فإن لم یستطع فما قدرت علیه من الطواف)(2) و مقتضی استحباب الثلاثمائة و ستین شوطا أن یکون الطواف الأخیر عشرة أشواط، و المجموع أحد و خمسون طوافا و الأخیر عشرة اشواط، و قد ذهب جماعة منهم المحقق و سید المدارک من أن هذه الزیادة غیر مکروهة لظاهر النص، و یکون استثناء من القران بالطواف المندوب، و نقل العلامة فی المختلف عن ابن زهرة أنه استحب زیادة أربعة اشواط علی الثلاثة المنفردة لیصیر طوافا کاملا حذرا من القران فی الطواف المندوب، و لیوافق عدد أیام السنة الشمسیة، و نفی عنه البأس فی المختلف، و یشهد له ما رواه البزنطی عن علی عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (یستحب أن یطاف بالبیت عدد أیام السنة، کل اسبوع لسبعة أیام، فذلک اثنان و خمسون اسبوعا)(3).

(2)هذا دفع توهم آت علی کلام ابن زهرة و التوهم کیف تکون هذه الأشواط الاربعة مستحبة مع أن المستحب هو ثلاثمائة و ستین شوطا کما هو مدلول صحیح معاویة بن عمار، و الدفع إن استحباب هذا العدد المخصوص لا ینافی فی استحباب الزیادة علیه فهو مستحب مع مستحب آخر.

(3)دفع توهم ثان آت علی کلام ابن زهرة، لأن ظاهر کلام ابن زهرة الحاق الأربعة بالعشرة
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1- (1) الوسائل الباب - 44 - من أبواب الطواف حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 7 - من أبواب الطواف حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 7 - من أبواب الطواف حدیث 2.




و إن استحب الأمران (1).


السادسة: القران فی الطواف الواجب مبطل

(السادسة):

(القران) بین أسبوعین بحیث لا یجعل بینهما تراخیا (2)، و قد یطلق علی -لیصیر المجموع أربعة عشر شوطا فیصیر حینئذ اسبوعین، و هذا موجب للقران بین طوافین و سیأتی أنه مکروه فکیف یکون مستحبا، و الدفع أن الکراهة تارة بمعنی المرجوح شرعا و أخری بمعنی أقلیة الثواب بالنسبة لنظائرها، فالأربعة أشواط الأخیرة و إن انطبق علیها وصف القرآن فهی مکروهة بمعنی أقل ثوابا من أربعة أخری من غیر قران و هذا لا ینافی استحبابها.

(1)من زیادة أربعة علی الثلاثة الباقیة لیکون طوافا کاملا، و من إلحاق الثلاثة الباقیة بالطواف الأخیر، و استحباب کلا الأمرین لدلالة النقل علیه کما فی المسالک، فالالحاق هو ظاهر صحیح معاویة المتقدم، و الزیادة هو مقتضی خبر أبی بصیر.

(2)أی بدون إتیان رکعتی الطواف بینهما فهو محرم فی الفریضة و قد نسب إلی الشهرة، و عن التذکرة نسبته إلی أکثر علمائنا للأخبار منها: خبر البزنطی (سأل رجل أبا الحسن علیه السّلام عن الرجل یطوف الاسباع جمعا فیقرن، فقال: لا إلا الاسبوع و رکعتان، و إنما قرن أبو الحسن علیه السّلام لأنه کان یطوف مع محمد بن إبراهیم لحال التقیة)(1) ، و خبر زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (و لا قران بین اسبوعین فی فریضة و نافلة)2 و النهی فی العبادات مفسد، و ذهب الشیخ فی الاقتصاد و الشهید فی الدروس و العلامة فی المختلف إلی الکراهة لجملة من الاخبار منها: صحیح زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إنما یکره أن یجمع الرجل بین الاسبوعین و الطوافین فی الفریضة، و أما فی النافلة فلا بأس)3 و خبر عمر بن یزید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إنما یکره القران فی الفریضة، فأما النافلة فلا - و اللّه - ما به بأس)(2) ثم إن القران بالمعنی المتقدم هو مکروه فی النافلة بلا خلاف فیه للأخبار، منها: خبر زرارة المتقدم و خبر علی بن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام (عن الرجل یطوف السّبوع و السبوعین فلا یصلی رکعتین حتی یبدو له أن یطوف اسبوعا، هل یصلح ذلک؟ قال: لا یصلح حتی یصلی رکعتی السبوع الأول، ثم لیطوف ما أحبّ)4 ، و لفظ (لا یصلح) ظاهر فی الکراهة، و ما دل علی نفی البأس عنه فی النافلة محمول علی التقیة بشهادة خبر البزنطی المتقدم.
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 36 - من أبواب الطواف حدیث 7 و 14 و 1 و 4.

2- (4) الوسائل الباب - 26 - من أبواب الطواف حدیث 8.




الزیادة عن العدد مطلقا (1)(مبطل فی طواف الفریضة، و لا بأس به فی النافلة، و إن کان ترکه أفضل) (2)، و نبه بأفضلیة ترکه علی بقاء فضل معه، کما هو شأن کل عبادة مکروهة. و هل تتعلق الکراهة (3) بمجموع الطواف، أم بالزیادة؟ الأجود الثانی إن عرض قصدها (4) بعد الإکمال، و إلا فالأول و علی التقدیرین فالزیادة یستحق علیها ثواب فی الجملة (5) و إن قلّ.


القول فی السعی و التقصیر - و مقدماته


فی مقدماته السعی

(القول فی السعی و التقصیر - و مقدماته) کلها مسنونة (استلام الحجر) (6) عند إرادة الخروج إلیه (7)،(و الشرب من زمزم، و صبّ الماء منه علیه) (8) من الدلو المقابل (1)سواء بلغ الاسبوعین أو لا، و بهذا المعنی فغیر جائز فی الطواف الواجب لاشتراطه بالسبع فقط و قد تقدم الکلام فیه، ثم یتوجه التحریم إذا وقعت الزیادة بقصد الطواف بحیث قصدها فی الاثناء أو الابتداء، أما لو تجاوز الحجر الأسود بنیة أن ما زاد علی الشوط لا یکون جزءا من الطواف فلا محذور فیه.

و أما الزیادة فی العدد فی النافلة فمکروه کما عن المحقق و العلامة، و قال فی الجواهر:

(و لکن لا أعرف وجهه).

(2)و هو معنی الکراهة فی العبادة، إذ یکون فعلها مستحبا و ترکها أکثر استحبابا.

(3)کراهة القرآن بالمعنی الأول أو الثانی هذا بالنسبة للنافلة، و أما الفریضة فقط عرفت أنه منهی عنه علی التقدیرین و هو یقتضی البطلان علی التقدیرین أیضا.

(4)أی قصد الزیارة بعد إکمال الطواف الأول.

(5)کما هو مقتضی الکراهة فی العبادات.

(6)لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا فرغت من الرکعتین فائت الحجر الأسود فقبّله أو استلمه أو أشر إلیه، فإنه لا بد من ذلک، و قال: إن قدرت أن تشرب من ماء زمزم قبل أن تخرج إلی الصفا فافعل، و تقول حین الشرب: اللهم اجعله علما نافعا و رزقا واسعا و شفاء من کل داء و سقم)(1) و مثله غیره.

(7)أی إلی السعی.

(8)لصحیح حفص عن أبی الحسن موسی علیه السّلام و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (یستحب أن یستقی من ماء زمزم دلوا أو دلوین فتشرب منه و تصبّ علی رأسک و جسدک، و لیکن ذلک من الدلو الذی بحذاء الحجر)2 و هو ظاهر فی استحباب الاستقاء بنفسه.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 2 - من أبواب السعی حدیث 1 و 4.




للحجر، و إلا فمن غیره (1)، و الأفضل استقاؤه بنفسه، و یقول عند الشرب (2)، و الصبّ (3): اللّهم اجعله علما نافعا، و رزقا واسعا، و شقاء من کل داء و سقم.

(و الطهارة) من الحدث علی أصح القولین (4). و قیل: یشترط و من الخبث أیضا (5)،(و الخروج من باب الصفا) (6) و هو الآن داخل من المسجد کباب بنی (1)أی غیر هذا الدلو.

(2)کما فی صحیح معاویة المتقدم.

(3)لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا فرغ الرجل من طوافه و صلی رکعتین فلیأت زمزم و یستق منه ذنوبا أو ذنوبین، فلیشرب منه و لیصب علی رأسه و ظهره و بطنه و یقول:

اللهم اجعله علما نافعا و رزقا واسعا و شفاء من کل داء و سقم)(1).

(4)و هو المشهور للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا بأس أن یقضی المناسک کلها علی غیر وضوء، إلا الطواف فإن فیه الصلاة، و الوضوء أفضل)(2) ،

و صحیحه الآخر عنه علیه السّلام (عن امرأة طافت بالبیت ثم حاضت قبل أن تسعی، قال:

تسعی، و قال: و سألته عن امرأة طافت بین الصفا و المروة فحاضت بینهما، قال: تتم سعیها)3، و خبر زید الشحام عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن الرجل یسعی بین الصفا و المروة علی غیر وضوء، فقال: لا بأس)4 و ذهب ابن أبی عقیل إلی اشتراط الطهارة لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن المرأة تطوف بین الصفا و المروة و هی حائض، قال: لا، إن اللّه تعالی یقول: إِنَّ الصَّفا وَ الْمَرْوَةَ مِنْ شَعائِرِ اللّهِ )5 و خبر ابن فضال عن أبی الحسن علیه السّلام (لا تطوف و لا تسعی إلا علی وضوء)6.

(5)قال فی الجواهر: (صرح جماعة أیضا باستحباب الطهارة من الخبث فیه - أی السعی - و إن کان لم یحضرنی الآن ما یشهد له سوی مناسبة التعظیم، و کون الحکم ندبیا یکتفی فی مثله بنحو ذلک).

(6)أی الخروج من المسجد إلی المسعی من باب الصفا، و استحبابه بلا خلاف فیه کما فی الجواهر لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم حین فرغ من طوافه و رکعتیه قال: ابدءوا بما بدأ اللّه به، إن اللّه عز و جل یقول: إِنَّ الصَّفا وَ الْمَرْوَةَ مِنْ شَعائِرِ اللّهِ ، قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: ثم اخرج إلی الصفا من الباب الذی خرج منه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، و هو الباب الذی یقابل الحجر الأسود، حتی تقطع الوادی و علیک-
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1- (1) الوسائل الباب - 2 - من أبواب السعی حدیث 2.

2- ( (2-3-4-5-6) الوسائل الباب - 15 - من أبواب السعی حدیث 1 و 5 و 4 و 3 و 7.




شیبة، إلا أنه معلّم باسطوانتین فلیخرج من بینهما. و فی الدروس الظاهر استحباب الخروج من الباب الموازی لهما أیضا.

(و الوقوف علی الصفا) بعد الصعود إلیه حتی یری البیت من بابه (مستقبل الکعبة، و الدعاء و الذکر) (1) قبل الشروع بقدر قراءة البقرة مترسلا، للتأسی، -السکینة و الوقار)(1).

و قال سید المدارک: (و اعلم أن الباب الذی خرج منه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قد صار الآن فی داخل المسجد باعتبار توسعته، لکن قال الشهید فی الدروس: إنه معلّم باسطوانتین هناک معروفتین فلیخرج من بینهما، قال: و الظاهر استحباب الخروج من الباب الموازی لهما).

(1)لصحیح معاویة بن عمار المتقدم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ثم اخرج إلی الصفا من الباب الذی خرج منه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و هو الباب الذی یقابل الحجر الأسود حتی تقطع الوادی و علیک السکینة و الوقار، فاصعد علی الصفا حتی تنظر إلی البیت، و تستقبل الرکن الذی فیه الحجر الأسود فاحمد اللّه عز و جل و أثن علیه، و اذکر من آلائه و بلائه و حسن ما صنع إلیک ما قدرت علی ذکره، ثم کبّر اللّه سبعا و هلله سبعا، و قل: لا إله إلا اللّه وحده لا شریک له، له الملک و له الحمد، یحیی و یمیت و هو علی کل شیء قدیر، ثلاث مرات، ثم صل علی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و قل: اللّه اکبر، الحمد للّه علی ما هدانا، و الحمد للّه علی ما أبلانا، و الحمد للّه الحیّ القیوم، و الحمد للّه الحی الدائم ثلاث مرات، و قل: اشهد أن لا إله إلا اللّه و اشهد أن محمدا عبده و رسوله، لا نعبد إلا إیاه مخلصین له الدین و لو کره المشرکون، ثلاث مرات، اللهم إنی اسألک العفو و العافیة و الیقین فی الدنیا و الآخرة، ثلاث مرات، اللهم آتِنا فِی الدُّنْیا حَسَنَةً وَ فِی الْآخِرَةِ حَسَنَةً وَ قِنا عَذابَ النّارِ ، ثلاث مرات، ثم کبّر مائة مرة و هلّل مائة مرة و احمد اللّه مائة مرة و سبّح مائة مرة، و تقول: لا إله إلا اللّه وحده، أنجز وعده و نصر عبده و غلب الأحزاب وحده، فله الملک و له الحمد وحده، اللهم بارک لی فی الموت و فیما بعد الموت، اللهم إنی أعوذ بک من ظلمة القبر و وحشته، اللهم أظلّنی فی عرشک یوم لا ظل إلا ظلّک، و أکثر من أن تستودع ربک دینک و نفسک و أهلک، ثم تقول: استودع اللّه الرحمن الرحیم الذی لا یضیّع ودائعه، دینی و نفسی و أهلی، اللهم استعملنی علی کتابک و سنة نبیک، و توفنی علی ملته، ثم أعذنی من الفتنة، ثم تکبر ثلاثا، ثم تعیدها مرتین، ثم تکبر واحدة، ثم تعیدها، فإن لم-
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1- (1) الوسائل الباب - 3 - من أبواب السعی حدیث 2.




و لیکن الذکر مائة (1) تکبیرة، و تسبیحة، و تحمیدة، و تهلیلة، ثم الصلاة علی النبی (ص) مائة.


فی واجبات السعی

(و واجبه النیة) (2) المشتملة علی قصد الفعل المخصوص متقربا، مقارنة للحرکة (3) و للصفا بأن یصعد علیه (4) فیجزئ من أی جزء کان منه، أو یلصق عقبه به (5) إن لم یصعد، فإذا وصل إلی المروة ألصق أصابع رجلیه بها إن لم یدخلها -تستطع هذا فبعضه، قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: و إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کان یقف علی الصفا بقدر ما یقرأ سورة البقرة مترسلا)(1).

و قد تضمنت هذه الروایة استحباب الصعود و الوقوف علی الصفا مستقبل القبلة و الدعاء و الذکر بقدر قراءة سورة البقرة مترسلا، و تدل علی کون الذکر مائة تکبیرة و مائة تسبیحة و مائة تحمیدة و مائة تهلیلة، و غیر ذلک من الدعاء و الذکر.

(1)لم یتعرض صحیح معاویة للصلاة علی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم مائة مرة، و لم یتعرض لها فی المتن و کذا فی الجواهر و المدارک و غیرهما، نعم فی الفقیه للصدوق الذی متنه روایات قال (و تقول:

اللهم آتِنا فِی الدُّنْیا حَسَنَةً وَ فِی الْآخِرَةِ حَسَنَةً وَ قِنا عَذابَ النّارِ ثلاث مرات، و تقول:

الحمد للّه مائة مرة و اللّه أکبر مائة مرة و سبحان اللّه مائة مرة و لا إله إلا اللّه مائة مرة، و استغفر اللّه و أتوب إلیه مائة مرة، و صل علی محمد و آل محمد مائة مرة)(2) ، و قد ذکرها الشهید فی الدروس.

(2)بلا خلاف فیه من کونه أمرا عبادیا متوقفا علی النیة، و النیة کما تقدم أکثر من مرة مشتملة علی القصد مع التقرب، و لا یجب قصد الخصوصیات إلا إذا توقف التعیین علیه.

(3)حتی یقع الفعل بتمامه عن النیة بناء علی أنها اخطاریة، و أما بناء علی أنها علی نحو الداعی کما هو الصحیح فلا یضر تقدمها إذ هی باقیة حکما.

(4)کما تقدم أنه مستحب.

(5)أی بالصفا حتی ینتهی إلی المروة فیلصق أصابع رجلیه بها لیصدق علیه السعی بین الصفا و المروة، و لم یناقش فی هذه الدقة العقلیة إلا سید الریاض حیث قال: (لو لا اتفاق الأصحاب فی الظاهر علی وجوب إلصاق العقب بالصفا و الأصابع بالمروة لکان القول بعدم لزوم هذه الدقة، و الاکتفاء بأقل من ذلک مما یصدق معه السعی بین الصفا و المروة-
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1- (1) الوسائل الباب - 4 - من أبواب السعی حدیث 1.

2- (2) مستدرک الوسائل الباب - 4 - من أبواب السعی حدیث 3.




لیستوعب سلوک المسافة التی بینهما فی کل شوط.

(و البدأة بالصفا، و الختم بالمروة (1)، فهذا شوط، و عوده) من المروة إلی الصفا -عرفا و عادة لا یخلو من قوة کما اختاره بعض المعاصرین، لما ذکره من أن المفهوم من الأخبار أن الأمر أوسع من ذلک، فإن السعی علی الإبل الذی دلت علیه الأخبار، و أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کان یسعی علی ناقته لا یتفق فیه هذا التضییق من جعل عقبه ملصقة بالصفا فی الابتداء، و أصابعه یلصقها بالمروة و موضع العقب بعد العود، فضلا عن رکوب الدرج - و هذا تعریض بمن أوجب صعود الصفا من باب المقدمة - بل یکفی فیه الأمر العرفی و لکن الأحوط ما ذکروه) انتهی.

(1)بلا خلاف، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ثم طف بینهما سبعة أشواط تبدأ بالصفا و تختم بالمروة، ثم قصّر)(1) ، و صحیحه الآخر عنه علیه السّلام (من بدأ بالمروة قبل الصفا فلیطرح ما سعی و یبدأ بالصفا قبل المروة)(2) ، و خبر علی بن أبی حمزة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل بدأ بالمروة قبل الصفا، قال:

یعید ألا تری أنه لو بدأ بشماله قبل یمینه فی الوضوء أراد أن یعید الوضوء)3، و خبر علی الصائغ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام مثله إلا أن فی الأخیر (یعید ألا تری أنه لو بدأ بشماله قبل یمینه کان علیه أن یبدأ بیمینه ثم یعید علی شماله)4، هذا بالنسبة لسبعة أشواط الواجبة فی السعی، و أما بالنسبة للشوط فالابتداء بالصفا و الانتهاء بالمروة شوط أول و الرجوع إلی الصفا شوط ثان و هکذا إلی السابع بلا خلاف فیه، و یدل علیه أخبار منها: صحیح هشام بن سالم (سعیت بین الصفا و المروة أنا و عبید اللّه بن راشد فقلت له:

تحفظ علیّ، فجعل یعدّ ذاهبا و جائیا شوطا واحدا، فبلغ بنا ذلک، فقلت له: کیف تعدّ؟ قال: ذاهبا و جائیا شوطا واحدا فأتممنا أربعة عشر شوطا، فذکرنا لأبی عبد اللّه علیه السّلام فقال: قد زادوا علی ما علیهم، لیس علیهم شیء)(3).

هذا و یجب السعی فی الطریق المعهود بین الصفا و المروة فلو اقتحم المسجد الحرام ثم خرج من باب آخر لم یجز، و کذا لو اقتحم سوق اللیل کما فی الدروس، و یجب فی السعی التوجه بالبدن علی نحو المتعارف نحو المطلوب فلو مشی القهقری لم یجز لأنه علی خلاف المعهود فلا یتحقق به الامتثال، و أما الالتفات بالوجه فلا یضر قطعا کما عن المدارک.
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1- (1) الوسائل الباب - 6 - من أبواب السعی حدیث 1.

2- ( (2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 10 - من أبواب السعی حدیث 1 و 4 و 5.

3- (5) الوسائل الباب - 11 - من أبواب السعی حدیث 1.




(آخر فالسابع) یتم (علی المروة، و ترک الزیادة علی السبعة فیبطل) لو زاد (عمدا)، و لو خطوة (1)(و النقیصة (2) فیأتی بها) و إن طال الزمان، إذ لا تجب الموالاة فیه، أو کان دون الأربع، بل یبنی و لو علی شوط،(و إن زاد سهوا تخیر بین الإهدار) (1)بلا خلاف فیه، لخبر عبد اللّه بن محمد عن أبی الحسن علیه السّلام (الطواف المفروض إذا زدت علیه مثل الصلاة المفروضة إذا زدت علیها فعلیک الإعادة، و کذلک السعی)(1) ، و الخطوة مبطلة إذا أتی بها بقصد السعی.

(2)فلا یبطل السعی بالنقیصة، بل یأتی بالناقص، قال فی الجواهر: (سواء کانت - أی النقیصة - شوطا أو أقل أو أکثر، و سواء ذکرها قبل فوات الموالاة أو بعدها، لعدم وجوبها فیها إجماعا کما عن التذکرة)، و یدل علیه صحیح سعید بن یسار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل متمتع سعی بین الصفا و المروة ستة أشواط ثم رجع إلی منزله، و هو یری أنه قد فرغ منه و قلّم أظافیره و أحلّ، ثم ذکر أنه سعی ستة أشواط، فقال لی:

یحفظ أنه قد سعی ستة أشواط، فإن کان یحفظ أنه قد سعی ستة أشواط فلیعد و لیتم شوطا)(2) ، و هو ظاهر فی عدم الموالاة، و کذا خبر ابن مسکان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل طاف بین الصفا و المروة ستة أشواط، و هو یظن أنها سبعة، فذکر بعد ما حلّ و واقع النساء أنه إنما طاف ستة أشواط، قال: علیه بقرة یذبحها و یطوف شوطا آخر)3، و اعتبر المفید و سلاّر و أبو الصلاح و ابن زهرة فی البناء علی ما مضی تجاوز النصف و إلا فیستأنف السعی من رأس، لخبر أحمد بن عمر الحلال عن أبی الحسن علیه السّلام (إذا حاضت المرأة و هی فی الطواف بالبیت أو بالصفا و المروة، و جاوزت النصف علّمت ذلک الموضع الذی بلغت، فإذا هی قطعت طوافها فی أقل من النصف فعلیها أن تستأنف الطواف من أوله)(3) ، و نحوه خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام5.

و لکن ضعف سندهما و عدم الجابر لهما مع اختصاص ذیلهما بالطواف دون السعی، مع ما سیأتی من جواز قطع السعی لأقل من النصف فقد ذهب الشیخ فی کتبه، و بنو حمزة و ادریس و البراج، و سعید، و العلامة فی القواعد، و غیرهم إلی جواز البناء من دون فرق بین تجاوز النصف و عدم التجاوز.
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1- (1) الوسائل الباب - 34 - من أبواب الطواف حدیث 11.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 14 - من أبواب السعی حدیث 1 و 2.

3- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 85 - من أبواب الطواف حدیث 2 و 1.




للزائد،(و تکمیل أسبوعین) (1) إن لم یذکر حتی أکمل الثامن (2)، و إلا تعین إهداره،(کالطواف). و هذا القید یمکن استفادته من التشبیه، و أطلق فی الدروس الحکم و جماعة. و الأقوی تقییده بما ذکر، و حینئذ فمع الإکمال یکون الثانی مستحبا (3).(و لم یشرع استحباب السعی إلا هنا) (4)، و لا یشرع ابتداء مطلقا (5).


فی أنّ السعی رکن

(و هو) أی السعی (رکن (6) یبطل) النسک (یتعمد ترکه) و إن جهل (1)لا خلاف فی عدم بطلان السعی بالزیادة السهویة، و ما تقدم من عدم جواز الزیارة فإنه مختص بالعمدیة، ثم هو مخیّر بین طرح الزیادة و الاعتداد بالسبعة و بین إکمال الاسبوعین و یکون الثانی مستحبا، أما طرح الزیادة فیدل علیه صحیح عبد الرحمن بن الحجاج عن أبی إبراهیم علیه السّلام (فی رجل سعی بین الصفا و المروة ثمانیة أشواط ما علیه؟ فقال: إذا کان خطأ طرح واحدا و اعتدّ بسبعة)(1) ، و صحیح جمیل بن دراج (حججنا و نحن صرورة فسعینا بین الصفا و المروة أربعة عشر شوطا، فسألنا أبا عبد اللّه علیه السّلام عن ذلک فقال: لا بأس سبعة لک، و سبعة تطرح)2، و مثلهما غیرهما، و أما إکمال الاسبوعین فیدل علیه صحیح محمد بن مسلم عن احدهما علیهما السّلام (إن فی کتاب علی علیه السّلام: إذا طاف الرجل بالبیت ثمانیة أشواط الفریضة، و استیقن ثمانیة أضاف إلیها ستا، و کذلک إذا استیقن أنه سعی ثمانیة أضاف إلیها ستا)(2).

و خالف ابن زهرة فاقتصر علی الإکمال، و خالف صاحب الحدائق فطرح الإکمال لأن جوازه یعنی أن السعی الثانی قد ابتدأ من المروة و هو مخالف للأخبار الآمرة بالابتداء من الصفا، و ردّ بأنه تکون مخصصة بالصحیح المتقدم.

(2)قال سید المدارک: (بعد أن ذکر صحیح ابن مسلم المتقدم: و إنما یتخیر بین الطرح و الإکمال إذا لم یقع التذکر إلا بعد إکمال الثامن و إلا تعین القطع لاختصاص الروایة المتضمنة للإکمال بما إذا لم یحصل التذکر حتی أتمّ الثمانیة).

(3)کالطواف، و لم ینقل خلاف هنا فی استحباب الثانی کما نقل فی الطواف.

(4)أی عند تکمیل الاسبوعین بسبب الزیادة السهویة.

(5)أی أصلا للسیرة مع عدم ورود نص علی استحبابه مطلقا بخلاف الطواف.

(6)فیبطل الحج بترکه عمدا بلا خلاف فیه للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 13 - من أبواب السعی حدیث 3 و 5.

2- (3) الوسائل الباب - 34 - من أبواب الطواف حدیث 10.




الحکم (1)، لا بنسیانه بل یأتی به مع الإمکان، و مع التعذر یستنیب (2) کالطواف و لا یحل له ما یتوقف علیه من المحرمات حتی یأتی به کملا (3) أو نائبه،(و لو ظن فعله فواقع) بعد أن أحلّ بالتقصیر،(أو قلّم) ظفره (فتبین الخطأ) و أنه لم یتمّ السعی (أتمّه (4)، و کفّر ببقرة) فی المشهور (5)، استنادا إلی روایات دلت علی -عبد اللّه علیه السّلام (من ترک السعی متعمدا فعلیه الحج من قابل)(1) ، و خالف المخالف أبو حنیفة فقال إنه واجب غیر رکنی، و قال أحمد أنه مستحب، و إطلاق الخبر یقتضی عدم الفرق بین کون السعی للحج أو للعمرة، و الکلام فیما یتحقق به الترک علی ما تقدم فی الطواف.

(1)قال فی الجواهر: (و فی إلحاق الجاهل بالعالم أو الناسی وجهان، إن لم یکن اقواهما الأول کما اختاره فی المسالک و غیرها، خصوصا مع ملاحظة اطلاق الأصحاب العامد الشامل للجاهل و العالم، مضافا إلی الأصل الذی لم یثبت انقطاعه بثبوت قاعدة معذوریة الجاهل فی الحج).

(2)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (رجل نسی السعی بین الصفا و المروة، قال: یعید السعی، قلت: فإنه خرج - و فی نسخة: فاته ذلک حتی خرج - قال: یرجع فیعید السعی، إن هذا لیس کرمی الحجار، إن الرمی سنة و السعی بین الصفا و المروة فریضة)(2) ، و صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام (سألته عن رجل نسی أن یطوف بین الصفا و المروة، قال: یطاف عنه)3، و الجمع بین الأخبار یقتضی بحمل إعادة السعی إذا أمکن، و بحمل الأمر بالنیابة علی التعذر.

(3)لأن هذه المحرمات أحکام وضعیة مسبّبه عن الاحرام، فلا یرفعها إلا الأسباب الشرعیة التی وضعها الشارع، و من صحبتها السعی، و الجهل و النسیان رافعان للحکم التکلیفی لا الوضعی.

(4)أی أتم السعی.

(5)لخبر عبد اللّه بن مسکان (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل طاف بین الصفا و المروة ستة أشواط و هو یظن أنها سبعة، فذکر بعد ما أحلّ و واقع النساء أنه إنما طاف ستة أشواط، فقال علیه السّلام: علیه بقرة یذبحها و یطوف شوطا آخر)(3) ، و هو ضعیف بمحمد بن سنان-
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1- (1) الوسائل الباب - 7 - من أبواب السعی حدیث 2.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 8 - من أبواب السعی حدیث 1 و 3.

3- (4) الوسائل الباب - 14 - من أبواب السعی حدیث 2.




الحکم. و موردها ظن إکمال السعی بعد أن سعی ستة أشواط.

و الحکم مخالف للأصول الشرعیة من وجوه کثیرة: وجوب الکفارة علی الناسی فی غیر الصید، و البقرة (1) فی تقلیم الظفر أو الأظفار، و وجوبها (2) بالجماع مطلقا (3)، و مساواته (4) للقلم، و من ثم أسقط وجوبها بعضهم و حملها علی -لکنه منجبر بعمل الأصحاب هذا من جهة و من جهة أخری فالدم الذی ثبت من أجل مواقعة النساء مع أنه مناف لما دل علی وجوب البدنة لا البقرة علی من جامع قبل طواف النساء فی الحج فلا بدّ من تقییدها بعمرة المتمتع بها فقط، و هذا ما فعله المحقق و الفاضل و ابن إدریس، و مثله صحیح سعید بن یسار (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل متمتع سعی بین الصفا و المروة ستة أشواط، ثم رجع إلی منزله و هو یری أنه قد فرغ منه، و قلّم أظافیره و أحلّ، ثم ذکر أنه سعی ستة أشواط، فقال لی: یحفظ أنه قد سعی ستة أشواط، فإن کان یحفظ أنه قد سعی ستة أشواط فلیعد و لیتم شوطا و لیرق دما، فقلت: دم ما ذا؟ قال: بقرة، قال: و إن لم یکن قد حفظ أنه قد سعی ستة فلیعد، فلیبتدئ السعی حتی یکمل سبعة أشواط ثم لیرق دم بقرة)(1) ، بناء علی أن الدم لتقلیم الأظافیر، و لذا اقتصر العلامة فی التبصرة علیه، و عن الشیخ فی النهایة و التهذیب أن الدم للتقصیر و لقلم الأظافر، و عن المبسوط أنه للتقصیر أو لقلم الأظافر و علیه الفاضل فی التذکرة و المحقق فی الشرائع، ثم إن الروایتین مخالفتان للقواعد الشرعیة، من وجوب الکفارة علی الناسی فی غیر الصید، و وجوب البقرة فی تقلیم الأظفار مع أن الواجب لمجموعها شاة، و وجوب البقرة فی الجماع من أن الواجب هو البدنة فی صورة العلم و لا شیء فی النسیان، و مساواة القلم للجماع و الحال إنهما مفترقان فی الحکم فی غیره هذه المسألة.

و لأجل هذه المخالفات حملت هاتان الروایتان علی وجوه، و بعضهم تلقاهما بالقبول مع عدم الالتفات إلی هذه المخالفات لأن العقل لا یأباها بعد ورود النص بها، و توقف المحقق فی الحکم، و قیل: إن القاضی اطّرحهما.

(1)أی وجوب البقرة فی تقلیم الظفر أو الأظفار مع أن الواجب فی تقلیم جمیع الأظفار شاة.

(2)أی وجوب البقرة.

(3)من غیر تفصیل بین الموسر و المعسر و المتوسط، و أن الواجب علی المتوسط بقرة و بخلاف قسیمیه.

(4)أی مساواة الجماع للقلم فی حکم هذه المسألة مع أنهما مختلفان فی الحکم فی غیر هذه المسألة.
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1- (1) الوسائل الباب - 14 - من أبواب السعی حدیث 1،




الاستحباب (1)، و بعضهم أوجبها للظن (2) و إن لم تجب علی الناسی، و آخرون تلقوها (3) بالقبول مطلقا (4).

و یمکن توجیهه (5) بتقصیره هنا فی ظن الإکمال، فإن من سعی ستة یکون علی الصفا فظن الإکمال مع اعتبار کونه علی المروة تقصیر، بل تفریط واضح، لکن المصنف و جماعة فرضوها قبل إتمام السعی مطلقا (6) فیشمل ما یتحقق فیه العذر کالخمسة (7). و کیف کان فالإشکال واقع (8).


فی قطع السعی

(و یجوز قطعه لحاجة، و غیرها) (9) قبل بلوغ الأربعة، و بعدها علی المشهور (1)کالشیخ فی أحد قولیه و ابن إدریس علی ما فی المدارک.

(2)کابن إدریس لأنه خرج من السعی غیر قاطع و لا متیقن مع أنه لا یجوز له الخروج إلا مع القطع، فالحکم لیس بحکم الناسی.

(3)أی لهذه الروایات.

(4)من غیر نظر إلی مخالفة القواعد الشرعیة لأن العقل لا یأبی ذلک بعد ورود النص بها.

(5)أی توجیه الحکم فی هذه الروایات بأن الناسی و إن کان معذورا إلا أنه هنا قد قصّر حیث لم یلحظ النقص لأنه قد قطع السعی علی الصفا مع أنه یجب أن ینهیه علی المروة، و هذا بخلاف الناسی فإنه معذور.

(6)سواء کان فی السادس أو غیره.

(7)فإنه فی الخمسة یکون علی المروة فلو انصرف فلا یکون مقصرا و لا مفرّطا کما لو کان علی الصفا بالستة، و علیه فیکون معذورا لو ترک السعی بظن أنه قد أتم السعی.

(8)لأنه إذا کان علی المروة و هو قد أتم الخمسة مع أنه لا یری إلا أنها السبعة فیندفع التقصیر و التفریط و لکن یبقی الإشکال من أن الجماع لا یوجب البقرة إلا علی متوسط الحال، و أن تقلیم جمیع الأظفار لا یوجب إلا الشاة.

(9)یجوز قطع السعی لحاجة له أو لغیره أو للصلاة سواء جاوز النصف أو لا، علی المشهور، بل فی التذکرة لا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الرجل یدخل فی السعی بین الصفا و المروة فیدخل وقت الصلاة، أ یخفف أو یقطع و یصلی ثم یعود، أو یثبت کما هو علی حاله حتی یفرغ، قال: لا بل یصلی ثم یعود)(1) ، و موثق ابن فضال (سأل محمد بن علی أبا الحسن علیه السّلام: سعیت شوطا-
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1- (1) الوسائل الباب - 18 - من أبواب السعی حدیث 1.




و قیل: کالطواف،(و الاستراحة فی أثنائه) (1) و إن لم یکن علی رأس الشوط مع حفظ موضعه، حذرا من الزیادة و النقصان.

-واحدا ثم طلع الفجر فقال: صل ثم عد فأتم سعیک)(1) ، و مثله خبر محمد بن الفضیل2، و خبر یحیی بن عبد الرحمن الأزرق (سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الرجل یدخل فی السعی بین الصفا و المروة، فیسعی ثلاثة أشواط أو أربعة، ثم یلقاه الصدیق له فیدعوه إلی الحاجة أو إلی الطعام، قال: إن أجابه فلا بأس)(2).

و عن المفید و أبی الصلاح و سلاّر أنهم جعلوا ذلک کالطواف فی اعتبار مجاوزة النصف لخبر أحمد بن عمر الحلال المتقدم(3) و قد تقدم الکلام فیه سندا و متنا.

(1)لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الرجل یطوف بین الصفا و المروة أ یستریح؟ قال: نعم، إن شاء جلس علی الصفا و المروة، و بینهما فلیجلس)(4) ، و مثله غیره، و نقل عن ابن زهرة و أبی الصلاح المنع عن الجلوس بین الصفا و المروة لصحیح عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا یجلس بین الصفا و المروة إلا من جهد)6، و هو محمول علی الکراهة جمعا بین الأخبار.

هذا و بقی بعض الأحکام المستحبة بالسعی و هی: یستحب أن یکون السعی ماشیا و إن جاز مع الرکوب بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت له: المرأة تسعی بین الصفا و المروة علی دابة أو علی بعیر، قال: لا بأس بذلک، قال: و سألته عن الرجل یفعل ذلک، قال: لا بأس به و المشی أفضل)(5).

و یستحب الهرولة ما بین المنارة و زقاق العطارین ماشیا کان أو راکبا، بلا خلاف فیه، لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الحذر من الصفا ماشیا إلی المروة و علیک السکینة و الوقار حتی تأتی المنارة و هی طرف المسعی فاسع ملأ فروجک و قل:

بسم اللّه و اللّه اکبر و صلی اللّه علی محمد و أهل بیته، اللهم اغفر و ارحم و تجاوز عن تعلم و أنت الاعز الأکرم، حتی تبلغ المنارة الأخری فإذا جاوزتها فقل: یا ذا المنّ و الفضل و الکرم و النعماء و الجود اغفر لی ذنوبی، إنه لا یغفر الذنوب إلا أنت، ثم امش و علیک السکینة و الوقار حتی تأتی المروة فاصعد علیها حتی یبدو لک البیت واضع علیها کما
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 18 - من أبواب السعی حدیث 2 و 3.

2- (3) الوسائل الباب - 19 - من أبواب حدیث 1.

3- (4) الوسائل الباب - 85 - من أبواب الطواف حدیث 2.

4- ( (5 و 6) الوسائل الباب - 20 - من أبواب السعی حدیث 1 و 4.

5- (7) الوسائل الباب - 16 - من أبواب السعی حدیث 4.





فی التقصیر

(و یجب التقصیر) (1) و هو إبانة الشعر (2)، أو الظفر بحدید، و نتف، -صنعت علی الصفا، و طف بینهما سبعة أشواط تبدأ بالصفا و تختم بالمروة)(1) ، و صحیحه الآخر عنه علیه السّلام (لیس علی الراکب سعی و لکن لیسرع شیئا)(2) ، و إنما تستحب الهرولة للرجال دون النساء لموثق سماعة فی حدیث (إذا انتهیت إلی الدار التی علی یمینک عند أول الوادی فاسع حتی تنتهی إلی أول زقاق عن یمینک بعد ما تجاوز الوادی إلی المروة، فإذا انتهیت إلیه فکفّ عن السعی و امش مشیا، و إذ جئت من عند المروة فابدأ من عند الزقاق الذی وصفت لک، فإذا انتهیت إلی الباب الذی قبل الصفا بعد ما تجاوز الوادی فاکفف عن السعی و امش مشیا، و إنما السعی علی الرجال و لیس علی النساء و سعی)(3) ، و مثله غیره.

و لو ترک الهرولة فلا شیء علیه، لصحیح سعید الأعرج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل ترک شیئا من الرّمل فی سعیه بین الصفا و المروة، قال: لا شیء علیه)(4) ، نعم لو نسی الهرولة فیستحب أن یرجع القهقری و یهرول فی موضعها لمرسل الشیخ و الصدوق عن أبی عبد اللّه و أبی الحسن علیه السّلام (من سها عن السعی حتی یصیر من المسعی علی بعضه أو کله، ثم ذکر فلا یصرف وجهه منصرفا، و لکن یرجع القهقری إلی المکان الذی یجب فیه السعی)(5).

(1)أی یجب التقصیر بعد السعی فی عمرة التمتع، بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لیس فی المتعة إلا التقصیر)(6) ، و خبر عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (طواف المتمتع أن یطوف بالکعبة و یسعی بین الصفا و المروة و یقصّر من شعره، فإذا فعل ذلک فقد أحلّ)(7).

(2)لظاهر الأخبار المتضمنة للتقصیر من شعره، کما فی خبر عبد اللّه بن سنان المتقدم، و هو مطلق إبانة الشعر بآلة أو بغیرها کما یشهد له صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام-
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1- (1) الوسائل الباب - 6 - من أبواب السعی حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 17 - من أبواب السعی حدیث 2.

3- (3) الوسائل الباب - 6 - من أبواب السعی حدیث 4.

4- (4) الوسائل الباب - 9 - من أبواب السعی حدیث 1.

5- (5) الوسائل الباب - 9 - من أبواب السعی حدیث 2.

6- (6) الوسائل الباب - 4 - من أبواب التقصیر حدیث 2.

7- (7) الوسائل الباب - 1 - من أبواب التقصیر حدیث 2.




و قرض، و غیرها (بعده) أی بعد السعی (بمسماه) و هو ما یصدق علیه أنه أخذ من شعر، أو ظفر، و إنما یجب التقصیر متعینا (إذا کان سعی العمرة) أما فی غیرها (1) فیتخیر بینه و بین الحلق (من الشعر) متعلق بالتقصیر، و لا فرق فیه بین -(جعلت فداک إنی لما قضیت نسکی للعمرة أتیت أهلی و لم أقصّر، قال علیه السّلام: علیک بدنة، قلت: إنی لما أردت ذلک منها و لم یکن قصّرت امتنعت، فلما غلبتها قرضت بعض شعرها بأسنانها، فقال علیه السّلام: رحمها اللّه کانت أفقه منک، علیک بدنة و لیس علیها شیء)(1) ، و لا حدّ للمقصوص من الشعر لظاهر الأخبار و منه تعرف ضعف ما عن المبسوط من اشتراط کون المقطوع جماعة من الشعر، و ما عن المنتهی من کون أقله ثلاث شعرات ناسبا له إلی اختیار علمائنا و ما عن ابن الجنید أنه لا یجزی ما دون القبضة فی النساء، و قال فی المدارک (لم نقف علی مأخذه) نعم یستحب أن یکون بمقدار الأنملة لمرسل ابن أبی عمیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (تقصر المرأة من شعرها لعمرتها مقدار الأنملة)2، و التقصیر کما یتحقق بإزالة الشعر یتحقق بالأخذ من الظفر، لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن متمتع قرض أظفاره و أخذ من شعره بمشقص قال: لا بأس لیس کل أحد یجد جلما)(2) ، و فی صحیح سعید الأعرج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (- فی حدیث - فإن لم یکن علیهن ذبح فلیأخذن من شعورهن أو یقصرن - من أظفارهن)(3) ، و الأولی الجمع بینهما لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ثم قصّر من رأسک من جوانبه و لحیتک و خذ من شاربک، و قلّم أظفارک، و ابق منها لحجک، فإذا فعلت ذلک فقد أحللت من کل شیء یحل منه المحرم و أحرمت منه)(4).

(1)کالمعتمر عمرة مفردة و کالحاج فهو مخیّر بین التقصیر و الحلق، و الحلق أفضل خصوصا للصرورة و من لبّد شعره علی ما هو المشهور علی ما فی المدارک لظاهر قوله تعالی مُحَلِّقِینَ رُؤُسَکُمْ وَ مُقَصِّرِینَ (5) ، و صحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یوم الحدیبیة: اللهم اغفر للمحلّقین مرتین، قیل: و للمقصرین یا رسول اللّه، قال:

و للمقصرین)(6) ، و الدعاء مرتین دال علی أفضلیة الحلق.-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 3 - من أبواب التقصیر حدیث 2 و 3.

2- (3) الوسائل الباب - 2 - من أبواب التقصیر حدیث 1.

3- (4) الوسائل الباب - 17 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 2.

4- (5) الوسائل الباب - 1 - من أبواب التقصیر حدیث 1.

5- (6) سورة الفتح الآیة: 27.

6- (7) الوسائل الباب - 7 - من أبواب الحلق و التقصیر حدیث 6.




شعر الرأس، و اللحیة، و غیرهما (1)،(أو الظفر) من الید، أو الرجل (2)، و لو حلق بعض الشعر أجزاء و إنما یحرم حلق جمیع الرأس (3)، أو ما یصدق علیه عرفا، (و به یتحلل من إحرامها) فیحل له جمیع ما حرم بالإحرام حتی الوقاع.

(و لو حلق) جمیع رأسه عامدا عالما (فشاة) (4)، و لا یجزئ عن التقصیر -و عن الشیخ فی المبسوط و التهذیب و ابن حمزة و جماعة تعیّن الحلق علی الصرورة و الملبّد و المعقوص شعره لأخبار صریحة فی الوجوب، کصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا أحرمت فعقصت رأسک أو لبدته فقد وجب علیک الحلق و لیس لک التقصیر، و إن أنت لم تفعل فمخیّر لک التقصیر و الحلق فی الحج، و لیس فی المتعة إلا التقصیر)(1) ، و صحیحه الآخر عنه السّلام (ینبغی للصرورة أن یحلق و إن کان قد حج فإن شاء قصّر و إن شاء حلق)2، و صحیح أبی سعید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (یجب الحلق علی ثلاثة نفر: رجل لبد، و رجل حج بدوا لم یحج قبلها، و رجل عقص رأسه)3، و خبر عمار الساباطی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و إن کان لم یحج فلا بد له من الحلق)4، و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (علی الصرورة أن یحلق رأسه و لا یقصر، إنما التقصیر لمن قد حج حجة الإسلام)5، و خبر بکر بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لیس للصرورة أن یقصّر و علیه أن یحلق)6، و اشتمال بعضها علی لفظ (ینبغی) کما فی صحیح معاویة لیس کاشفا عن استحباب الحلق بعد لا بدیة الحلق و أنه لیس له التقصیر فی البعض و البعض الآخر التعبیر بالوجوب، بلا فرق بین الحج و العمرة المفردة لصحیح هشام بن سالم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا عقص الرجل رأسه أو لبّد فی الحج أو العمرة فقد وجب علیه الحلق)7، نعم یتعین التقصیر علی النساء بلا خلاف فیه للأخبار منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لیس علی النساء حلق و یجزیهن التقصیر)(2).

(1)کالشارب، لصدق الأخذ من الشعر.

(2)لصدق الأخذ أو تقلیم الأظفار.

(3)فی عمرة التمتع و سیأتی دلیله.

(4)علی المشهور لخبر أبی بصیر (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المتمتع أراد أن یقصّر فحلق-
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1- ( (1-2-3-4-5-6-7) الوسائل الباب - 7 - من أبواب الحلق التقصیر حدیث 8 و 1 و 3 و 4 و 5 و 10 و 2.

2- (8) الوسائل الباب - 8 - من أبواب الحلق التقصیر حدیث 3.




للنهی، و قیل: یجزئ، لحصوله بالشروع، و المحرم متأخر. و هو متجه مع تجدد القصد، و ناسیا، أو جاهلا لا شیء علیه (1)، و یحرم الحلق و لو بعد التقصیر (2)، (و لو جامع قبل التقصیر عمدا (3) فبدنه للموسر، و بقرة للمتوسط، و شاة) -رأسه، قال: علیه دم)(1) ، و خبر جمیل بن دراج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن متمتع حلق رأسه بمکة قال: إن کان جاهلا فلیس علیه شیء، و إن تعمد ذلک فی أول المشهور للحج بثلاثین یوما فلیس علیه شیء، و إن تعمد بعد الثلاثین الذی یوفّر فیها الشعر للحج فإن علیه دما یهریقه)2، فهو ظاهر فی أن الدم إذا حلق فی أول ذی الحجة، و أما لو حلق قبل ذی القعدة فلا شیء علیه.

و ذهب البعض کصاحب الجواهر إلی حرمة الحلق لأنه متعین علیه التقصیر و لکن لا یجب علیه الدم لضعف الأول، و لکون الثانی مفصّلا بین الجاهل و العالم مع إن إطلاق الاصحاب یشملها، و عن الشیخ فی الخلاف أن الحلق مجز و التقصیر أفضل، و هو ضعیف لعدم الأمر بالحلق، و عن العلامة فی المنتهی أن الحلق مجز و إن کان محرما و هو أضعف من الأول إذ مع الاعتراف بالنهی عنه فکیف یکون مجزیا، و عن الشهید فی الدروس احتمال الاجزاء عن التقصیر لو حلق، لتحقق التقصیر بالشروع فی الحلق، و أیّده فی کشف اللثام، و ردّ بأن مفهوم الحلق مغایر لمفهوم التقصیر، نعم قص شیئا من الشعر حتی تحقق التقصیر مع قصده، ثم بدا له الحلق فحلق فهو مجز لتحقق التقصیر، و قد ارتکب إثما لحصول الحلق فیما بعد و هذا خارج عن محل النزاع هنا، نعم إطلاق الخبرین بالدم و لکن حمل علی الشاة إما للانصراف کما قیل، و إما لأنها أقل من البقرة و البدنة و قاعدة الاقتصار علی الأقل جاریة لقاعدة البراءة عن الزائد.

(1)لأن الحکم قد رتب علی العامد فی خبر جمیل المتقدم.

(2)مع ثبوت الدم کما عن الشهید و ابنی حمزة و البراج و کشف اللثام، و نسب إلی ظاهر الأصحاب، و لکن عن البعض منهم صاحب الجواهر عدم الحرمة فضلا عن عدم ثبوت الدم و هو المستفاد من النافع للمحقق، و دلیل الأول نفس خبر جمیل المتقدم الشامل لما بعد التقصیر، و دلیل الثانی ما تقدم من الأخبار أنه یحل للمعتمر بعد التقصیر کل شیء قد حرم علیه، و من جملتها الحلق.

(3)فلا تفسد العمرة و لکن علیه بدنة للموسر و بقرة للمتوسط و شاة للمعسر؛ کما عن الشیخ فی التهذیب و المبسوط و الحلی فی سرائره و ابن حمزة فی الوسیلة و العلامة فی القواعد-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 4 - من أبواب التقصیر حدیث 3 و 5.




(للمعسر)، و المرجع فی الثلاثة إلی العرف بحسب حالهم و محلهم، و لو کان جاهلا أو ناسیا فلا شیء علیه (1).


فی استحباب التشبّه بالمحرمین بعد التقصیر

(و یستحب التشبّه بالمحرمین بعده) أی بعد التقصیر بترک لبس المخیط و غیره کما یقتضیه إطلاق النص (2) و العبارة، و فی الدروس اقتصر علی التشبه بترک المخیط،(و کذا) یستحب ذلک (لأهل مکة (3) فی الموسم) أجمع أی موسم الحج، -لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل متمتع وقع علی امرأته و لم یقصّر فقال: ینحر جزورا و قد خشیت أن یکون... حجه إن کان عالما، و إن کان جاهلا فلا شیء علیه)(1) ، و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن متمتع طاف بالبیت و بین الصفا و المروة و قبّل امرأته قبل أن یقصر من رأسه، قال علیه السّلام: علیه دم یهریقه، و إن کان الجماع فعلیه جزور أو بقرة)(2) ، و حسنة ابن مسکان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (متمتع وقع علی امرأته قبل أن یقصر، فقال: علیه دم شاة)3، و الجمع بین هذه الأخبار بالحمل علی مراتب العسر و الیسر احتیاطا، و یرشد إلیه ما ورد فیمن أمنی بالنظر إلی غیر أهله کخبر أبی بصیر (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل محرم نظر إلی ساق امرأة فأمنی فقال: إن کان موسرا فعلیه بدنة، و إن کان وسطا فعلیه بقرة، و إن کان فقیرا فعلیه شاة)(3).

و عن سلاّر وجوب البقرة فقط للتخییر بینها و بین الجزور فی صحیح الحلبی فهی الواجبة و الجزور أفضل، و عن الحسن إیجاب البدنة لا غیر لصحیح معاویة المتقدم، و لکن الاحتیاط یقتضی التفصیل المتقدم.

(1)کما فی صحیح معاویة المتقدم بالنسبة للجاهل مما یکشف أن الحکم للعالم العامد.

(2)لمرسل حفص البختری عن غیر واحد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ینبغی للمتمتع بالعمرة إلی الحج إذا حلّ أن لا یلبس قمیصا، و لیتشبه بالمحرمین)(4) ، و ظاهره أن التشبه فی خصوص ترک المخیط و لذا اقتصر علیه فی الدروس.

(3)لخبر معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا ینبغی لأهل مکة أن یلبسوا القمیص، و أن یتشبهوا بالمحرمین شعثا غبرا، و قال: ینبغی للسلطان أن یأخذهم بذلک)6، و هو ظاهر فی کون التشبه فی زمن الموسم و الحج للانصراف.
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1- (1) الوسائل الباب - 13 - من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث 4.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 13 - من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث 1 و 3.

3- (4) الوسائل الباب - 16 - من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث 2.

4- ( (5 و 6) الوسائل الباب - 7 - من أبواب التقصیر حدیث 1 و 2.




أوّله وصول الوفود إلیهم محرمین و آخره العید عند إحلالهم.


الفصل الخامس - فی أفعال الحج


اشارة

(الفصل الخامس - فی أفعال الحج - و هی الإحرام، و الوقوفان و مناسک منی (1)، و طواف الحج و سعیه، و طواف النساء، و رمی الجمرات، و المبیت بمنی) (2)، و الأرکان منها خمسة، الثلاثة الأول (3)، و الطواف الأول (4) و السعی (5).



القول فی إحرام الحج

(القول فی الإحرام و الوقوفین - یجب بعد التقصیر الإحرام بالحج (6) علی) (1)و هی الرمی و الذبح و الحلق و التقصیر.

(2)و لم یذکر المصنف هنا رکعتی الطواف و رکعتی طواف النساء و لعله لأنهما من متممات الطواف.

(3)أی الإحرام و الوقوفان فی عرفات و المشعر.

(4)و هو طواف الحج.

(5)قد عرفت أن المراد من الرکن هنا ما یوجب البطلان ترکه عمدا جاهلا أو عالما، و قد جعلها الشهید فی الدروس ثمانیة بإضافة النیة و التلبیة و الترتیب مصرّحا بإرادة نیة الإحرام من النیة، لا نیة الحج، و قد تقدم أنه لا فرق بین الإحرام و بین غیره من أفعال الحج فلا داعی لتخصیصه بنیة خاصة، و ما زاده فی الدروس راجع إلی الإحرام، و قد تقدم الکلام فی الإحرام و الطواف و السعی و سیأتی الکلام فی کل واحد الوقوفین من حیثیة الرکنیة.

(6)قد تقدم أن مکان إحرام حج التمتع مکة، و أفضله المسجد و أفضله تحت المیزاب، و أما زمان الإحرام فهو بعد التحلل من العمرة إلی وقت لو أحرم لأدرک الوقوف بعرفات، و عن ابن حمزة أوجب الإحرام فی یوم الترویة، و قال فی الجواهر (و لعله لظاهر الأمر فی حسنة معاویة)، بل هی صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا کان یوم الترویة إن شاء اللّه فاغتسل، ثم البس ثوبیک و ادخل المسجد حافیا و علیک السکینة و الوقار، ثم صل رکعتین عند مقام إبراهیم علیه السّلام، أو فی الحجر، ثم اقعد حتی تزول الشمس فصل المکتوبة، ثم قل فی دبر صلاتک کما قلت حین أحرمت من الشجرة، و أحرم بالحج و علیک السکینة و الوقار)(1) ، و لکنه محمول علی الندب، للأخبار منها:

صحیح علی بن یقطین عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سأله عن الذی یرید أن یتقدم فیه الذی لیس له وقت أول منه، قال: إذا زالت الشمس، و عن الذی یرید أن یتخلف بمکة
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفة حدیث 1.




(المتمتع) وجوبا موسعا، إلی أن یبقی للوقوف مقدار ما یمکن إدراکه بعد الإحرام من محله،(و یستحب) إیقاعه (یوم الترویة) (1) و هو الثامن من ذی الحجة (2)، سمّی -عشیة الترویة إلی أی ساعة یسعه أن یتخلف، قال: ذلک موسع له حتی یصبح بمنی)(1) ، بناء علی أن الوصول إلی منی صبیحة التاسع تحقق القدرة للوصول إلی عرفة زوال الشمس من ذلک الیوم، فالمدار علی الوصول إلی عرفة حین وجوب الوقوف فیها.

(1)و أن یکون بعد صلاة الظهر کما عن القواعد و الهدایة و المقنعة لظاهر صحیح معاویة المتقدم، أو أن یکون الإحرام بعد الظهرین کما عن الشرائع و النهایة و المبسوط و استدل له بما عن المختلف لأن مسجد الإحرام أفضل من غیره و قد ورد إیقاع الإحرام بعد الفریضة فیستحب أن یکون الإحرام بعد الفریضتین فیه.

و عن الشیخ فی التهذیب أن ما تقدم لغیر الإمام و أما الإمام فیستحب له إیقاع الإحرام قبل الفرضین، و إیقاع الفرضین بمنی جمعا بین صحیح معاویة المتقدم و بین صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام (لا ینبغی للإمام أن یصلی الظهر یوم الترویة إلا بمنی، و یبیت بها إلی طلوع الشمس)(2) ، و صحیح جمیل بن دراج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ینبغی للإمام أن یصلی الظهرین یوم الترویة بمنی، و یبیت بها و یصبح حتی تطلع الشمس ثم یخرج)3 و مثلها غیرها، و المراد بالإمام - کما فی المدارک - هو أمیر الحاج، و یشهد له خبر حفص المؤذن (حج إسماعیل بن علی بالناس سنة أربعین و مائة، فسقط أبو عبد اللّه علیه السّلام عن بغلته، فوقف علیه إسماعیل، فقال له أبو عبد اللّه علیه السّلام: یسر فإن الإمام لا یقف)(3) ، حیث أطلق علیه لفظ الإمام، و عن المفید و السید إیقاع الفریضتین بمنی للإمام و غیره لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا انتهیت إلی منی فقل: اللهم هذه منی، و هی مما مننت بها علینا من المناسک، ثم تصلی بها الظهر و العصر و المغرب و العشاء الأخیرة و الفجر، و الإمام یصلی بها الظهر لا یسعه إلا ذلک، و موسع لک أن تصلی بغیرها إن لم تقدر)(4).

(2)سمی یوم الترویة لما رواه الصدوق فی علل الشرائع عن عبید اللّه بن علی الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته لم سمی یوم الترویة یوم الترویة؟ قال: إنه لم یکن بعرفات ماء،-
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1- (1) الوسائل الباب - 2 - من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفة حدیث 1.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 4 - من أبواب إحرام الحج حدیث 1 و 2.

3- (4) الوسائل الباب - 5 - من أبواب إحرام الحج حدیث 1.

4- (5) الوسائل الباب - 4 - من أبواب إحرام الحج حدیث 5.




بذلک لأن الحاج کان یتروّی الماء لعرفة من مکة إذ لم یکن بها ماء کالیوم، فکان بعضهم یقول لبعض: ترویتم لتخرجوا (بعد صلاة الظهر)، و فی الدروس بعد الظهرین المتعقبین لسنة الإحرام الماضیة. و الحکم مختص بغیر الإمام، و المضطر و سیأتی استثناؤهما (و صفته (1) کما مر) فی الواجبات و المندوبات و المکروهات.


فی الوقوف بعرفة

(ثم الوقوف) (2) بمعنی الکون (بعرفة من زوال التاسع إلی غروب الشمس) -و کانوا یستقون من مکة من الماء ریّهم، و کان یقول بعضهم لبعض: ترویتم ترویتم، فسمی یوم الترویة لذلک)(1) ، و قد ذکر العلامة فی المنتهی عن الجمهور (أن إبراهیم علیه السّلام رأی فی تلک اللیلة التی رأی فیها ذبح الولد رؤیاه، فأصبح یروی فی نفسه أ هو حلم أم هو من اللّه تعالی، فسمی یوم الترویة، فلما کانت لیلة عرفة رأی ذلک أیضا فعرف أنه من اللّه تعالی فسمی یوم عرفة)(2).

(1)أی صفة الإحرام کما مر فی إحرام عمرة التمتع.

(2)و هو الکون من زوال التاسع إلی غروبه مع النیة، أما النیة فلا خلاف و لا إشکال لکونه عبادیا، نعم هی مشتملة علی القصد و القربة، و أما باقی الخصوصیات فیجب قصدها إذا توقف تعیین المأمور به علیها، و أما أن النیة عند تحقق الزوال لأنه أول وقت الوقوف الواجب کما فی الجواهر فلا بدّ من مقارنته لها لئلا یقع جزء منه بلا نیة، و هو المنسوب إلی الأصحاب، بحیث لو أخلّ بجزء منه فی أوله فقد أتم، فقد صرح أکثر من واحد بذلک بل فی المدارک نسبته إلی الأصحاب، مع أنه فی التذکرة و غیرها أن الوقوف بعد صلاة الظهرین و نسب ذلک إلی الأکثر، و هو المستفاد من الأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار - الوارد فی صفة حج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم - عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (حتی انتهی إلی غیره و هی بطن عرنة بحیال الأراک فضرب قبته و ضرب الناس أخبیتهم عندها، فلما زالت الشمس خرج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و معه فرسه و قد اغتسل و قطع التلبیة حتی وقف بالمسجد، فوعظ الناس و أمرهم و نهاهم، ثم صلی الظهر و العصر بأذان واحد و إقامتین، ثم مضی إلی الموقف فوقف به)(3) ، و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا ینبغی الوقوف تحت الأراک، فأما النزول تحته حتی تزول الشمس و تنهض إلی الموقف فلا بأس)(4) ، قال سید
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1- (1) علل الشرائع ص 435 حدیث 1.

2- (2) المنتهی ج 2 ص 714.

3- (3) الوسائل الباب - 2 - من أبواب أقسام الحج حدیث 4.

4- (4) الوسائل الباب - 10 - من أبواب إحرام الحج حدیث 7.




(مقرونا بالنیة) المشتملة علی قصد الفعل المخصوص، متقربا بعد تحقق الزوال بغیر فصل، و الرکن من ذلک أمر کلی (1) و هو جزء من مجموع الوقت بعد النیة و لو سائرا، و الواجب الکل،(و حد عرفة (2) من بطن عرنة) (3) بضم العین المهملة، -المدارک (و المسألة محل إشکال و لا ریب أن ما اعتبره الأصحاب أولی و أحوط).

و أما کونه إلی الغروب فلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن المشرکین کانوا یفیضون قبل أن تغیب الشمس فخالفهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فأفاض بعد غروب الشمس)(1) ، و موثق یونس بن یعقوب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (متی نفیض من عرفات؟ فقال: إذا ذهبت الحمرة من هاهنا، و أشار بیده إلی المشرق و إلی مطلع الشمس)2.

(1)قال فی المدارک (إن الرکن من الوقوف مسماه لا جمیع الوقوف الواجب للقطع بأن من أخلّ بالوقوف عامدا فی أول الوقت أو أفاض قبل الغروب عامدا لا یبطل حجه، و علی هذا فیکون الزائد من الوقوف عن المسمی موصوفا بالوجوب لا غیر) انتهی، هذا و قد تقدم أکثر من مرة أن المراد من الرکن فی الحج هو ما یبطل الحج بالإخلال به عمدا لا سهوا.

(2)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و حدّ عرفة من بطن عرنة و ثویة و نمرة إلی ذی المجاز و خلف الجبل موقف)(2) ، و خبر سماعة بن مهران عن أبی عبد اللّه علیه السّلام و اتق الأراک و نمرة و هی بطن عرنة و ثویة و ذی المجاز، فإنه لیس من عرفة فلا تقف فیه)(3).

و هذه الحدود الخمسة ترجع إلی أربعة لأن نمرة هی بطن عرنة کما یشهد به خبر سماعة المتقدم و صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فاضرب خباک بنمرة و هی بطن عرنة)(4).

(3)کهمزة کما فی الجواهر و غیره، و قیل: بضمتین فی لغة، و هی کما عن المطرزی واد بحذاء عرفة، و عن السمعانی: ظنی أنها واد بین عرفات و منی، و عن القاسی: أنهما موضع بین العلمین اللذین هما حد عرفة و بین العلمین اللذین هما حد الحرم.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 22 - من أبواب إحرام الحج حدیث 1 و 2.

2- (3) الوسائل الباب - 10 - من أبواب إحرام الحج حدیث 1.

3- (4) الوسائل الباب - 10 - من أبواب إحرام الحج حدیث 6.

4- (5) الوسائل الباب - 9 - من أبواب إحرام الحج حدیث 1.




و فتح الراء و النون (و ثویة) بفتح المثلثة، و کسر الواو، و تشدید الیاء المثناة من تحت المفتوحة،(و نمرة) بفتح النون، و کسر المیم، و فتح الراء، و هی بطن عرنة فکان یستغنی عن التحدید بها (إلی الأراک) بفتح الهمزة (إلی ذی المجاز) (1). و هذه المذکورات حدود لا محدود فلا یصح الوقوف بها (2).

(و لو أفاض) من عرفة (قبل الغروب عامدا و لم یعد فبدنة (3) فإن عجز صام ثمانیة عشر یوما) سفرا، أو حضرا (4)، متتابعة، و غیر متتابعة فی أصح القولین (5)، و فی الدروس أوجب فیها (6) المتابعة هنا (7)، و جعلها فی الصوم (8) أحوط، و هو (9) أولی. و لو عاد قبل الغروب فالأقوی سقوطها (10) و إن (1)و هو سوق کان علی فرسخ من عرفة بناحیة کبکب کما فی الجواهر.

(2)للأخبار المتقدمة.

(3)بلا خلاف فیه، معتد به للأخبار منها: صحیح مسمع بن عبد الملک عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل أفاض من عرفات قبل غروب الشمس، قال: إن کان جاهلا فلا شیء علیه، و إن کان متعمدا فعلیه بدنة)(1) ، و صحیح ضریس عن أبی جعفر علیه السّلام (سألته عن رجل أفاض من عرفات قبل أن تغیب الشمس، قال: علیه بدنة ینحرها یوم النحر، فإن لم یقدر صام ثمانیة عشر یوما بمکة أو فی الطریق أو فی أحله)(2) ، و عن الصدوقین علیه شاة، و قال فی المدارک (و لم نقف لهما علی مستند).

(4)لتصریح صحیح ضریس بذلک.

(5)ذهب الشهید فی الدروس إلی التتابع، و ذهب المحقق الثانی فی جامع المقاصد إلی العدم لإطلاق النص، و استجوده سید المدارک و الشارح.

(6)فی الثمانیة عشر یوما.

(7)فی کتاب الحج.

(8)أی و جعل المتابعة فی کتاب الصوم أحوط.

(9)أی الاحتیاط.

(10)أی سقوط الکفارة، کما عن ظاهر الأصحاب لأصالة البراءة، و لأنه لو لم یقف عند الزوال و أتی قبل الغروب و وقف فلا شیء علیه فکذا هنا، و حکی العلامة فی المنتهی-
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1- (1) الوسائل الباب - 23 - من أبواب إحرام الحج حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 23 - من أبواب إحرام الحج حدیث 3.




أثم (1)، و لو کان ناسیا، أو جاهلا فلا شیء (2) علیه إن لم یعلم بالحکم قبل الغروب، و إلاّ وجب العود مع الإمکان، فإن أخل به فهو عامد، و أما العود بعد الغروب فلا أثر له (3).

(و یکره الوقوف علی الجبل) (4)، بل فی أسفله بالسفح (5)،(و قاعدا) أی الکون بها قاعدا،(و راکبا) (6)، بل واقفا (7)، و هو الأصل فی إطلاق الوقوف علی الکون، إطلاقا لأفضل أفراده علیه.(و المستحب المبیت بمنی لیلة التاسع إلی الفجر) (8) احترز -عن بعض العامة القول بلزوم الکفارة و مال إلیه فی کشف اللثام لأن سقوط الکفارة بعد ثبوتها محتاج إلی دلیل و هو منتف، و ردّ بأن الدلیل الموجب للکفارة فی غیر العائد، و أما فی العائد فلا دلیل یوجب الکفارة.

(1)لأنه مخالف للأمر بالکون من أول الزوال إلی غروب الشمس.

(2)لثبوت الکفارة علی العامد العالم کما فی صحیح مسمع المتقدم.

(3)فلا تسقط الکفارة بعوده بعد الغروب لصدق الإفاضة علیه قبل الغروب.

(4)لخبر اسحاق بن عمار عن أبی ابراهیم علیه السّلام (سأله عن الوقوف بعرفات، فوق الجبل أحبّ إلیک أم علی الأرض؟ فقال: علی الأرض)(1) ، و عن ابن البراج و ابن ادریس أنهما حرّما الوقوف فیه إلا لضرورة، و معها کالزحام و شبهه یجوز الوقوف بلا خلاف فیه، لخبر سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فإذا کانوا بالموقف و کثروا کیف یصنعون؟ قال علیه السّلام: یرتفعون إلی الجبل)(2).

(5)أی یستحب الوقوف فی سفح الجبل، لموثق اسحاق بن عمار المتقدم، و لخبر مسمع عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عرفات کلها موقف، و أفضل الموقف سفح الجبل)3، و سفح الجبل اسفله حیث ینسفح فیه الماء کما فی الصحاح للجوهری.

(6)أی یکره الوقوف بهاتین الحالتین، قال فی المدارک: (لم أقف علی روایة تتضمن النهی عن ذلک، نعم لا ریب أنه خلاف الأولی، لاستحباب القیام).

(7)أی یستحب أن یکون فی عرفة واقفا، و علّل بأنه اقرب إلی الأدب و أنه أحمز، و قال فی الجواهر (لم أجد فیه نصا بالخصوص).

(8)للأخبار منها: صحیح جمیل بن دراج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ینبغی للإمام أن یصلی-
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1- (1) الوسائل الباب - 10 - من أبواب إحرام الحج حدیث 5.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 11 - من أبواب إحرام الحج حدیث 4 و 2.




بالغایة عن توهم سقوط الوظیفة بعد نصف اللیل کمبیتها لیالی التشریق،(و لا یقطع محسّرا) بکسر السین و هو حد منی إلی جهة عرفة (حتی تطلع الشمس (1)، و الإمام یخرج) من مکة (إلی منی قبل الصلاتین) الظهرین یوم الترویة لیصلیهما بمنی (2)، و هذا کالتقیید لما أطلقه سابقا من استحباب إیقاع الإحرام بعد الصلاة المستلزم لتأخر الخروج عنها،(و کذا ذو العذر) (3) کالهمّ، و العلیل، و المرأة، و خائف الزحام، و لا یتقید خروجه بمقدار الإمام کما سلف، بل له التقدم بیومین و ثلاثة.

(و الدعاء عند الخروج إلیها) أی إلی منی فی ابتدائه (4)،(و) عند الخروج -الظهر من یوم الترویة بمنی و یبیت بها و یصبح حتی تطلع الشمس ثم یخرج)(1) ، و صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا انتهیت إلی منی فقل:. و ذکر دعاء، و قال: ثم تصلی بها الظهر و العصر و المغرب و العشاء الآخرة و الفجر)2.

(1)علی الأکثر، لصحیح هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تجوز وادی محسّر حتی تطلع الشمس)(2) ، و عن الشیخ فی التهذیب و النهایة و المبسوط و الاقتصاد، و ابن البراج فی المهذب القول بالتحریم أخذا بظاهر النهی، لکنه مردود لصحیح هشام الآخر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی التقدم من منی إلی عرفات قبل طلوع الشمس، قال: لا بأس به)4.

(2)قد تقدم الکلام فیه.

(3)و هو الشیخ الکبیر و المریض و من یخشی الزحام فیجوز له الخروج قبل الصلاتین یوم الترویة، بل یجوز قبل یوم الترویة بیوم أو یومین أو ثلاثة، لموثق اسحاق بن عمار عن أبی الحسن علیه السّلام (سألته من الرجل یکون شیخا أو مریضا یخاف ضغاط الناس و زحامهم یحرم بالحج و یخرج إلی منی قبل یوم الترویة؟ قال: نعم، قلت: فیخرج الرجل الصحیح یلتمس مکانا أو یتروح بذلک؟ قال: لا، قلت: یتعجل بیوم؟ قال: نعم، قلت: یتعجل بیومین؟ قال: نعم، قلت بثلاثة؟ قال: نعم، قلت: أکثر من ذلک؟ قال:

لا)(3) ، و مثله غیره، و هی محمولة علی الاستحباب، لخبر رفاعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته هل یخرج الناس إلی منی غدوة؟ قال: نعم إلی غروب الشمس)6.

(4)فی تقیید خروج الإمام قبل الصلاتین لیدرکهما فی منی.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 4 - من أبواب احکام الحج حدیث 2 و 5.

2- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 7 - من أبواب احکام الحج حدیث 4 و 3.

3- ( (5 و 6) الوسائل الباب - 3 - من أبواب إحرام الحج حدیث 1 و 2.




(منها) إلی عرفة (1)،(و فیها) (2) بالمأثور،(و الدعاء بعرفة) (3) بالأدعیة المأثورة عن أهل البیت (ع)، خصوصا دعاء الحسین، و ولده زین العابدین علیهما السّلام،(و إکثار) -أی ابتداء الخروج لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا توجهت إلی منی فقل: اللهم إیاک ارجو، و إیاک ادعوا، فبلغنی أملی و اصلح لی عملی)(1).

(1)لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا غدوت إلی عرفة فقل و أنت متوجه إلیها: اللهم إلیک حمدت و إیاک اعتمدت و وجهک أردت، فاسألک أن تبارک لی فی رحلتی، و أن تقضی لی حاجتی، و أن تجعلنی ممن تباهی به الیوم من هو أفضل منّی، ثم تلبّی و أنت غاد إلی عرفات)(2).

(2)أی الدعاء فی منی لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا انتهیت إلی منی فقل: اللهم هذه منی، و هذه مما مننت به علینا من المناسک، فاسألک أن تمنّ علیّ بما مننت به علی انبیائک، فإنما أنا عبدک و فی قبضتک)(3).

(3)لا إشکال و لا خلاف فی استحباب الدعاء فی هذا الیوم، بل فی المدارک عن البعض من وجوب صرف زمان الوقوف کله فی الذکر و الدعاء، و احسنه دعاء الإمام الحسین علیه السّلام(4) ، و دعاء سید الساجدین علیه السّلام(5) ، و دعاء النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم الذی علّمه لعلی علیه السّلام کما فی خبر ابن سنان(6) ، و قد ورد فی خبر أبی الجارود عن أبی جعفر علیه السّلام (لیس فی شیء من الدعاء عشیة عرفة شیء مؤکد)(7) ، و خبر معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إنما تعجل الصلاة و تجمع بینهما لتفرغ نفسک للدعاء، فإنه یوم دعاء و مسألة)(8) ، و صحیحه الآخر عنه علیه السّلام (فإذا وقفت بعرفات فاحمد اللّه و هلّله و مجده و أثن علیه، و کبّره مائة مرة، و احمده مائة مرة، و سبحه مائة مرة، و اقرأ قل هو اللّه احد مائة مرة، و تخیر لنفسک من الدعاء ما أحببت، و اجتهد فإنه یوم دعاء و مسألة، و تعوذ باللّه من الشیطان، فإن الشیطان لن یذهلک فی موطن قط احب إلیه من أن-
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1- (1) الوسائل الباب - 6 - من أبواب احرام الحج حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 8 - من أبواب احرام الحج حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 6 - من أبواب احرام الحج حدیث 2.

4- (4) البلد الامین ص 251، و بحار الأنوار ج 95 ص 227.

5- (5) الصحیفة السجادیة الدعاء: 47.

6- (6) الوسائل الباب - 14 - من أبواب احرام الحج حدیث 3.

7- (7) الوسائل الباب - 16 - من أبواب احرام الحج حدیث 1.

8- (8) الوسائل الباب - 14 - من أبواب احرام الحج حدیث 1.




(الذکر للّه تعالی) بها،(و لیذکر إخوانه بالدعاء (1)، و أقلهم أربعون) (2).

روی الکلینی عن علی بن إبراهیم عن أبیه (3) قال رأیت عبد اللّه بن جندب بالموقف فلم أر موقفا کان أحسن من موقفه. ما زال مادّا یده إلی السماء و دموعه تسیل علی خدیه حتی تبلغ الأرض، فلمّا انصرف الناس قلت: یا أبا محمد ما رأیت موقفا قط أحسن من موقفک قال: و اللّه ما دعوت فیه إلا لإخوانی، و ذلک لأن أبا الحسن موسی علیه السّلام أخبرنی أنه من دعا لأخیه بظهر الغیب نودی من العرش و لک مائة ألف ضعف مثله، و کرهت أن أدع مائة ألف ضعف لواحدة لا أدری تستجاب، أم لا.

و عن عبد اللّه بن جندب قال: کنت فی الموقف فلما أفضت أتیت (4) إبراهیم بن شعیب فسلمت علیه و کان مصابا بإحدی عینیه و إذا عینه الصحیحة حمراء کأنها علقة دم. فقلت له: قد أصبت بإحدی عینیک و أنا و اللّه مشفق علی الأخری (5)، فلو قصرت من البکاء قلیلا قال: لا و اللّه یا أبا محمد ما دعوت لنفسی الیوم دعوة (6)، قلت: فلمن دعوت قال: دعوت لإخوانی لأنی سمعت أبا عبد اللّه (ع) یقول: من دعا لأخیه بظهر الغیب وکّل اللّه به ملکا یقول: و لک مثلاه، فأردت -یذهلک فی ذلک الموطن)(1).

(1)و سیورد الشارح دلیله.

(2)قال فی الجواهر: (و فی الدروس أقلهم اربعون، و إن لم أجد به هنا نصا، و علی کل حال فهو یوم شریف کثیر البرکة).

(3)و الخبر صحیح السند(2) ، و الغالب قد جعله حسنا لاشتماله علی إبراهیم بن هاشم، و هو لم یمدح و لم یذم فی الکتب الرجالیة الخمسة، و فیه: إنه من مشایخ الروایة و الإجازة و هذا کاف فی توثیقه و علو مرتبته.

(4)فی الوسائل: (لقیت).

(5)فی الوسائل (علی عینک الأخری).

(6)فی الوسائل (بدعوة).
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1- (1) الوسائل الباب - 14 - من أبواب احرام الحج ملحق الحدیث الأول.

2- (2) الوسائل الباب - 17 - من أبواب احرام الحج حدیث 1.




أن أکون أنا أدعو لإخوانی، و الملک یدعو لی، لأنی فی شک من دعائی لنفسی، و لست فی شک من دعاء الملک لی (1).


فی الوقوف بالمشعر

(ثم یفیض) أی ینصرف. و أصله الاندفاع بکثرة، أطلق علی الخروج من عرفة لما یتفق فیه من اندفاع الجمع الکثیر منه کإفاضة الماء، و هو متعد، لا لازم، أی یفیض نفسه،(بعد غروب الشمس) (2) المعلوم بذهاب الحمرة المشرقیة بحیث لا یقطع حدود عرفة حتی تغرب (إلی المشعر) (3) الحرام،(مقتصدا) متوسطا (فی سیره داعیا إذا بلغ الکثیب الأحمر) عن یمین الطریق بقوله:

(اللهم ارحم موقفی، و زد فی عملی، و سلّم لی دینی، و تقبل مناسکی (4)،) (1)الوسائل الباب - 17 - من أبواب احرام الحج حدیث 3، و مثله خبر ابن أبی عمیر قال:

(کان عیسی بن أعین إذا حج فصار إلی الموقف أقبل علی الدعاء لإخوانه حتی یفیض الناس، فقلت له: تنفق مالک و تتعب بدنک حتی إذا صرت إلی الموضع الذی تبث فیه الحوائج إلی اللّه عز و جل أقبلت علی الدعاء لإخوانک، و ترکت نفسک؟ فقال: إنی علی ثقة من دعوة الملک لی، و فی شک من الدعاء لنفسی)(1).

(2)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: موثق یونس بن یعقوب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (متی نفیض من عرفات؟ قال: إذا ذهبت الحمرة من هاهنا، و أشار بیده إلی المشرق، و إلی مطلع الشمس)(2) ، و هذا نص فی أن الغروب عند الإفاضة هو الغروب المعتبر فی الصلاة.

(3)فعن القاموس المشعر الحرام و بکسر میمه المزدلفة، و علیه بناء الیوم، و وهم من قال جبلا یقرب من ذلک البناء)، و عن مصباح المنیر (المشعر الحرام جبل آخر بالمزدلفة، و اسمه قزح، و میمه مفتوح علی المشهور، و بعضهم. یکسرها علی التشبیه باسم الآلة).

(4)لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن المشرکین کانوا یفیضون من قبل أن تغیب الشمس، فخالفهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، و أفاض بعد غروب الشمس، و قال علیه السّلام:

إذا غربت الشمس فأفض مع الناس و علیک السکینة و الوقار، و أفض بالاستغفار، فإن اللّه عز و جل یقول: ثُمَّ أَفِیضُوا مِنْ حَیْثُ أَفاضَ النّاسُ وَ اسْتَغْفِرُوا اللّهَ إِنَّ اللّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (3) فإذا انتهیت إلی الکثیب الأحمر عن یمین الطریق فقل: اللهم ارحم موقفی و زد فی عملی، و سلّم لی دینی، و تقبل مناسکی.-
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1- (1) الوسائل الباب - 17 - من أبواب احرام الحج حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 22 - من أبواب احرام الحج حدیث 2.

3- (3) سورة البقرة.




(اللّم لا تجعله آخر العهد من هذا الموقف، و ارزقنیه أبدا ما أبقیتنی ثم یقف به)، أی یکون بالمشعر (لیلا إلی طلوع الشمس (1)، و الواجب الکون) واقفا کان، أم -و إیاک و الوجیف الذی یصنعه الناس، فإن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال: یا أیها الناس إن الحج لیس بوجیف الخیل و لا ایضاع الإبل، و لکن اتقوا اللّه و سیروا سیرا جمیلا، لا توطئوا ضعیفا، و لا توطئوا مسلما، و اقتصدوا فی السیر، فإن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کان یقف بناقته حتی کان یصیب رأسها مقدم الترحل، و یقول: أیها الناس علیکم بالدّعة فسنة رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم تتّبع.

قال معاویة بن عمار: و سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: اللهم اعتقنی من النار، یکررها حتی أفاض الناس، قلت: ألا تفیض قد أفاض الناس؟ قال: إنی أخاف الزحام و أخاف أن أشرک فی عنت انسان)(1) ، و الکثیب هو التل من الرمل، و الوجیف هو الاضطراب و ضرب من سیر الخیل و الإبل، و إیضاع الابل حملها علی العدو السریع، و فی خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال: إذا غربت الشمس یوم عرفة فقل: اللهم لا تجعله آخر العهد من هذا الموقف، و ارزقنیه من قابل ابدا ما أبقیتنی، و اقلبنی الیوم مفلحا منجحا مستجابا لی مرحوما مغفورا لی، بأفضل ما ینقلب به الیوم احد من وفدک و حجاج بیتک الحرام، و اجعلنی الیوم من اکرم وفدک علیک، و أعطنی أفضل ما أعطیت أحدا منهم من الخیر و البرکة و الرحمة و الرضوان و المغفرة، و بارک لی فیما ارجع إلیه من أهل أو مال، أو قلیل أو کثیر، و بارک لهم فیّ)(2) ، نعم قال فی الدروس (فإذا بلغ الکثیب الأحمر موقفی و زد فی علمی و سلم لی دینی و تقبل مناسکی، و تضیف إلیه: اللهم لا تجعله آخر العهد من هذا الموقف، و ارزقنیه أبدا من ابقیتنی)، و هو ظاهر فی أن هذه الزیارة مأخوذة من غیر صحیح معاویة، و قد عرفت مأخذه، و لم یذکر المصنف تمام الدعاء.

(1)فهنا مسألتان، الأولی: مسألة المبیت بالمشعر الحرام، الثانیة: الوقوف الواجب من طلوع الفجر إلی طلوع الشمس، أما الأولی فعن الأکثر وجوب المبیت للتأسی بالنبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، و لصحیح معاویة بن عمار عن الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تجاوز الحیاض لیلة المزدلفة)(3) ، و الحیاض حدّ من حدود المزدلفة کما سیأتی.

و عن التذکرة لیس بواجب، للأصل، و لصحیح هشام بن سالم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 24 - من أبواب احرام الحج و الوقوف بعرفة حدیث 2.

3- (3) الوسائل الباب - 10 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 1.




نائما، أم غیرهما من الأحوال (1)(بالنیة) (2) عند وصوله (3). و الأولی تجدیدها بعد طلوع الفجر لتغایر الواجبین، فإن الواجب الرکنی منه اختیارا المسمی (4) فیما بین طلوع الفجر إلی طلوع الشمس و الباقی واجب لا غیر کالوقوف بعرفة.

(و یستحب إحیاء تلک اللیلة) (5) بالعبادة،(و الدعاء، و الذکر و القراءة) فمن -(فی التقدم من منی إلی عرفات قبل طلوع الشمس قال: لا بأس به، و التقدم من مزدلفة إلی منی یرمون الحجار و یصلون الفجر فی منازلهم بمنی قال: لا بأس)(1) ، و حمل الخبر علی صورة الاضطرار و ذوی الاعذار کما سیأتی. و أما الثانیة: فلا خلاف فیها، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أصبح علی طهر بعد ما تصلی الفجر، فقف إن شئت قریبا من الفجر و إن شئت حیث تبیت فإذا وقفت فاحمد اللّه عز و جل - إلی أن قال - ثم أفض حین یشرق لک ثبیر و تری الابل مواضع اخفافها)(2) ،

و صحیح هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تجاوز وادی محسر حتی تطلع الشمس)(3) ، و وادی محسر آخر المزدلفة بالنسبة إلی منی.

(1)لإطلاق الأخبار المتقدمة.

(2)لکل من المبیت و الوقوف بین الطلوعین لکونهما عبادیین، نعم فی المدارک: (فلو نوی المکلف الکون بها إلی طلوع الشمس اجتزأ بذلک عن تجدید النیة بعد الفجر، أما لو نوی المبیت خاصة وجب التجدید)، و عن التذکرة عدم وجوب نیة المبیت بناء علی مختاره من عدم وجوب المبیت و قد تقدم ضعفه.

(3)بحیث ینوی الکون بالمزدلفة إلی طلوع الشمس و لذا حکم بأولویة تجدیدها عند طلوع الفجر، و إلا فلو نوی المبیت فقط لوجبت النیة عند طلوع الفجر للوقوف.

(4)لأن من أفاض قبل طلوع الشمس لا یبطل حجه، و خالف ابن ادریس و جعل الوقوف بتمامه ما بین الطلوعین هو الرکن، و قال العلامة فی المنتهی عنه (لا نعرف له موافقا).

(5)لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و لا تجاوز الحیاض لیلة المزدلفة، و تقول: اللهم هذه جمع، اللهم إنی اسألک أن تجمع لی فیها جوامع الخیر، اللهم لا تؤیسنی من الخیر الذی سألتک أن تجمعه لی فی قلبی، و أطلب إلیک أن تعرفنی ما عرفت اولیائک فی منزلی هذا، و أن تقینی جوامع الشر.
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1- (1) الوسائل الباب - 17 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 8.

2- (2) الوسائل الباب - 11 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 15 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 2.




أحیاها لم یمت قلبه یوم تموت القلوب (1)،(و وط ء الصرورة المشعر برجله) (2)، و لو فی نعل، أو ببعیره (3). قال المصنف فی الدروس: و الظاهر أنه (4) المسجد -و إن استطعت أن تحیی تلک اللیلة فافعل، فإنه بلغنا أن أبواب السماء لا تغلق تلک اللیلة لأصوات المؤمنین، لهم دوّی کدویّ النحل، یقول اللّه جلّ ثناؤه: أنا ربکم و انتم عبادی أدیتم حقی، و حقّ علیّ أن استجیب لکم، فیحط تلک اللیلة عمن أراد أن یحط عنه ذنوبه، و یغفر لمن أراد أن یغفر له)(1).

(1)فی خبر ابن کردوس عن أبیه (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: من أحیا لیلة العید و لیلة النصف من شعبان لم یمت قلبه یوم تموت القلوب)(2).

(2)لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و أنزل بطن الوادی عن یمین الطریق قریبا من المشعر، و یستحب للصرورة أن یقف علی المشعر الحرام و یطأه برجله)(3) ، و مرسل ابان بن عثمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (یستحب للصرورة أن یطأ المشعر الحرام و أن یدخل البیت)4، و خبر سلیمان بن مهران عن جعفر بن محمد علیهما السّلام (قلت له: کیف صار للصرورة یستحب له دخول الکعبة - إلی أن قال - قلت: کیف صار و طی المشعر علیه واجبا؟ فقال: لیستوجب بذلک و طی بحبوحة الجنة)(4) ، و الوجوب فیه محمول علی تأکد الاستحباب جمعا بین الأخبار.

و الوطی متحقق مع النعل و بدونه.

(3)قاله أیضا فی المسالک، و کذا فی التحریر و الجامع، و قال صاحب الجواهر: (لم نجد فی شیء من نصوصنا الاکتفاء بذلک)، نعم فی الفقیه للصدوق الذی متنه روایات عن أهل البیت علیهم السّلام قال: (و یستحب للصرورة أن یطأ المشعر برجله أو یطأه ببعیره، و یستحب للصرورة أن یدخل البیت)(5).

(4)أی المشعر، اختلف الأصحاب فی تفسیر المشعر، فقال الشیخ فی المبسوط أنه جبل هناک یسمی القزح، و عن ابن الجنید: بما قرب من المنارة، و فی الدروس أنه المسجد الموجود الآن، و الذی نص علیه أهل اللغة کالقاموس المحیط و لسان العرب أنه هو المزدلفة، و هو
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1- (1) الوسائل الباب - 10 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 35 - من أبواب صلاة العید حدیث 1.

3- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 7 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 1 و 2.

4- (5) الوسائل الباب - 7 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 3.

5- (6) من لا یحضره الفقیه ج 2 ص 281.




الموجود الآن،(الصعود علی قزح) (1) بضم القاف و فتح الزای المعجمة. قال الشیخ [رحمه اللّه]: هو المشعر الحرام، و هو جبل هناک یستحب الصعود علیه،(و ذکر اللّه علیه)، و جمع أعم منه (2).


مسائل:


اشارة

(مسائل:)



کل من الموقفین رکن

(کل من الموقفین رکن) (3) و هو مسمی الوقوف فی کل منهما (یبطل الحج) -الذی دلت علیه صحیح معاویة بن عمار قال (حد المشعر الحرام من المأزمین إلی الحیاض إلی وادی محسّر، و إنما سمیت المزدلفة لأنهم ازدلفوا إلیها من عرفات)(1) ، و لکن فی صحیح الحلبی المتقدم (و أنزل ببطن الوادی عن یمین الطریف قریبا من المشعر)(2) ، ما یدل علی أن المشعر أخص من المزدلفة، و هو الأقرب لما سیأتی.

(1)کزفر جبل فی المزدلفة قاله فی القاموس، و استحباب الصعود علیه و ذکر اللّه علیه هو قول للشیخ فی المبسوط، و قال فی المدارک (لم نقف له علی مستند بخصوصه من طریق الأصحاب، نعم روی العامة أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أردف الفضل بن عباس و وقف علی قزح، و قال: إن هذا قزح، و هو الموقف، و جمع کلها موقف)(3) ، و هذا دال علی أن المشعر هو قزح و هو جبل فی المزدلفة.

(2)بناء علی تفسیر الشیخ و هو المختار، و سمیت المزدلفة بجمع کما فی خبر إسماعیل بن جابر و غیره و عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سمیت جمع لأن آدم جمع فیها بین الصلاتین المغرب و العشاء)(4) بأذان واحد و إقامتین)5، و سمیت بالمزدلفة لما فی صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث إبراهیم علیه السّلام (إن جبرئیل انتهی به إلی الموقف فأقام به حتی غربت الشمس، ثم أفاض به، فقال: یا إبراهیم: ازدلف إلی المشعر الحرام، فسمیت مزدلفة)(5) و صحیحه الآخر عنه علیه السّلام (إنما سمیت مزدلفة لأنهم ازدلفوا إلیها من عرفات)7.

(3)قد عرفت أن المراد بالرکن فی الحج هو ما یبطل الحج بترکه عمدا لا سهوا، و قد تقدم-
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1- (1) الوسائل الباب - 8 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 7 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 1.

3- (3) سنن أبی داود ج 2 ص 193 حدیث 1935، و سنن الترمذی ج 2 ص 185 حدیث 886.

4- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 6 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 7 و 6.

5- ( (6 و 7) الوسائل الباب - 4 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 4 و 5.




(بترکه عمدا، و لا یبطل) بترکه (سهوا) (1) کما هو حکم أرکان الحج أجمع.(نعم لو سها عنهما) معا (بطل)، و هذا الحکم مختص بالوقوفین و فواتهما أو أحدهما لعذر کالفوات سهوا (2).

(و لکل) من الموقفین (اختیاری، و اضطراری، فاختیاری عرفة ما بین الزوال و الغروب، و اختیاری المشعر ما بین طلوع الفجر، و طلوع الشمس (3) و اضطراری عرفة لیلة النحر) من الغروب إلی الفجر (4)(و اضطراری المشعر) من طلوع شمسه -الدلیل علی أن الرکن فی الموقفین هو المسمی، و علیه فترک مسمی الوقوف فی عرفة لا یتحقق إلا بترک الوقوف من الزوال إلی الغروب یوم التاسع و هو موجب لفوات الحج لو کان عمدا بلا خلاف فیه، للأخبار منها: النبوی المشهور (الحج عرفة)(1) ، و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی الموقف، ارتفعوا عن بطن عرفة و قال: أصحاب الأراک لا حج لهم)(2) ، و إذا انتفی الحج مع الوقوف علی حدود عرفة فمع عدم الوقوف من باب أولی.

و أما رکنیة المشعر الحرام فلا خلاف فیه، للأخبار منها: خبر عبید اللّه و عمران ابنی علی الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا فاتتک المزدلفة فقد فاتک الحج)(3) ، و مفهوم صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من أدرک جمعا فقد أدرک الحج)(4).

(1)بشرط أن یدرک الموقف الآخر، و هذا من مختصات الوقوفین من بقیة أرکان الحج، فلو ترکهما معا عمدا أو سهوا بطل الحج بلا خلاف فیه، للأخبار التی سیأتی التعرض لبعضها.

(2)فترک الوقوفین مطلقا موجب لفوات الحج مهما کان سبب الترک.

(3)قد تقدم الکلام فی اختیاری عرفة و اختیاری المشعر.

(4)بمعنی لو وقف فی عرفة آنا ما إلی فجر یوم العید فقد أدرک اضطراری عرفة، بلا خلاف فی ذلک، للأخبار منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الرجل یأتی بعد ما یفیض الناس من عرفات، فقال علیه السّلام: إن کان فی مهل حتی یأتی عرفات من-
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1- (1) سنن ابن ماجة ج 2 ص 1003 حدیث 3015.

2- (2) الوسائل الباب - 19 - من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفة حدیث 10.

3- (3) الوسائل الباب - 25 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 1.

4- (4) الوسائل الباب - 25 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 2.




(إلی زواله) (1).

-لیلته فیقف بها ثم یفیض فیدرک الناس فی المشعر قبل أن یفیضوا فلا یتم حجه حتی یأتی عرفات، و إن قدم و قد فاتته عرفات فلیقف بالمشعر الحرام، فإن اللّه أعذر لعبده، فقد تم حجه إذا ادرک المشعر الحرام قبل طلوع الشمس و قبل أن یفیض الناس، فإن لم یدرک المشعر الحرام فقد فاته الحج، فلیجعلها عمرة مفردة و علیه الحج من قابل)(1) ، و هو صریح فی أنه إذا لم یدرک الموقفین فقد فات حجه هذا من جهة و من جهة أخری فهو ظاهر فی أن الوقوف الاضطراری لعرفة واجب و أنه ممتد بامتداد اللیل، و صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی سفر فإذا شیخ کبیر فقال: یا رسول اللّه، ما تقول فی رجل أدرک الإمام بجمع؟ فقال له: إن ظن أنه یأتی عرفات فیقف بها قلیلا ثم یدرک جمعا قبل طلوع الشمس فلیأتها، و إن ظن أنه لا یأتیها حتی یفیض الناس من جمع فلا یأتها و قد تم حجه)2، و خبر إدریس بن عبد اللّه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل أدرک الناس بجمع و خشی إن مضی إلی عرفات أن یفیض الناس من جمع قبل أن یدرکها، فقال:

إن ظن أنه یدرک الناس جمعا فلیقف بجمع ثم لیفض مع الناس و قد ثم حجه)3، و هذه الأخبار کما تدل علی اضطراری عرفة تدل علی أن حجه صحیح و تام إذا أدرک اختیاری المشعر و اضطراری عرفة و تدل علی تمام حجة إذا أدرک اختیاری المشعر فقط ثم إن هذه الأخبار و إن لم تصرح بحکم الناسی لکن قوله علیه السّلام فی صحیح الحلبی المتقدم (فإن اللّه أعذر لعبده) یشمله لأن النسیان من أقوی الأعذار، ثم إنه لا یجب الاستیعاب فی اضطراری عرفة بل یکفی مطلق الکون لظاهر الأخبار المتقدمة بلا خلاف فی ذلک.

(1)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ما تقول فی رجل أفاض من عرفات إلی منی؟ قال: فلیرجع فیأتی جمعا فیقف بها و إن کان الناس قد أفاضوا من جمع)(2) ، و صحیح جمیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من أدرک الموقف بجمع یوم النحر قبل أن تزول الشمس فقد أدرک الحج)5، و موثق یونس بن یعقوب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (رجل أفاض من عرفات فمرّ بالمشعر فلم یقف حتی انتهی إلی منی و رمی الجمرة و لم یعلم حتی ارتفع النهار، قال: یرجع إلی المشعر فیقف به، ثم یرجع فیرمی جمرة العقبة)(3) ، بناء علی أن المرور بالمشعر لیس مجزیا لأنه لیس بنیة، و إلا فلو تحققت
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 22 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 2 و 4 و 3.

2- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 21 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 2 و 3.

3- (6) الوسائل الباب - 23 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 9.




و له (1) اضطراری آخر أقوی منه، لأنه مشوب بالاختیاری، و هو اضطراری -النیة فلا یجب الوقوف بمعنی الانتصاب مع عدم الحرکة، و هی ظاهرة فی أجزاء اضطراری المشعر مع اختیاری عرفة.

و حکی ابن إدریس عن السید أن وقت الاضطراری فی المشعر هو جمیع یوم العید إلی الغروب، و قال العلامة فی المختلف (و هذا النقل غیر سدید، و کیف یخالف السید جمیع علمائنا فإنهم نصوا علی أن الوقت الاضطراری للمشعر إلی زوال الشمس من یوم النحر).

(1)أی للمشعر، فیجوز للمرأة و من یخاف علی نفسه أن یقف فی المشعر لیلة النحر ثم یفیض منه إلی منی قبل طلوع الفجر و لا شیء علیه بلا خلاف فی ذلک، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار - الوارد فی کیفیة حج النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم - عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ثم أفاض و أمر الناس بالدعة حتی إذا انتهی إلی المزدلفة و هو المشعر الحرام فصلی المغرب و العشاء الآخرة بأذان واحد و إقامتین، ثم أقام فصلی فیها الفجر، و عجّل ضعفاء بنی هاشم باللیل، و أمرهم أن لا یرموا جمرة العقبة حتی تطلع الشمس)(1) ، و صحیح أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا بأس بأن تقدم النساء إذا زال اللیل، فیقفن عند المشعر ساعة، ثم ینطلق بهن إلی منی فیرمین الجمرة، ثم یصبرن ساعة، ثم یقصرنّ و ینطلقن إلی مکة)(2) ،

و صحیح سعید الأعرج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (جعلت فداک، معنا نساء فأفیض بهنّ بلیل؟ قال: نعم، ترید أن تصنع کما صنع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم؟ قلت: نعم، قال: أفضی بهنّ بلیل و لا تفض بهنّ حتی تقف بهنّ بجمع، ثم أفض بهنّ حتی تأتی الجمرة العظمی فیرمین الجمرة، فإن لم یکن علیهن ذبح فلیأخذن من شعورهن أو یقصرن من أظفارهن ثم یمضین إلی مکة فی وجوههن، و یطفن بالبیت، و یسعین بین الصفا و المروة، ثم یرجعن إلی البیت فیطفن اسبوعا، ثم یرجعن إلی منی و قد فرغن من حجهن)(3) ، و صحیح جمیل عن بعض أصحابنا عن أحدهما علیهما السّلام (لا بأس أن یفیض الرجل بلیل إذا کان خائفا)4، و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (رخّص رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم للنساء و الصبیان أن یفیضوا بلیل، و أن یرموا الجمار بلیل)5، و فی خبره الاخر عنه علیه السّلام (رخص رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم للنساء و الضعفاء...)6 الحدیث، و الأخبار کثیرة، و هی ظاهرة فی تحقق الوقوف بالمسمی و إن استحب الوقوف ساعة لصحیح أبی بصیر.
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1- (1) الوسائل الباب - 2 - من أبواب أقسام الحج حدیث 4.

2- (2) الوسائل الباب - 17 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 7.

3- ( (3 و 4 و 5 و 6) الوسائل الباب - 17 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 2 و 1 و 3 و 6.




عرفة لیلة النحر. و وجه شوبه اجتزاء المرأة به اختیارا و المضطر و المتعمد مطلقا (1) مع جبره بشاة (2) و الاضطراری المحض لیس کذلک (3)، و الواجب من الوقوف الاختیاری الکل (4)، و من الاضطراری الکلی (5) کالرکن من الاختیاری.

و أقسام الوقوفین بالنسبة إلی الاختیاری و الاضطراری ثمانیة (6)، أربعة (1)سواء کان مضطرا أو لا.

(2)أی لو وقف عرفة اختیارا، ثم وقف فی المشعر لیلا وقوفا اضطراریا ثم أفاض قبل طلوع الفجر فلا یبطل حجه و لکن یجبره بشاة علی المشهور شهرة عظیمة، لخبر مسمع عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل وقف مع الناس بجمع، ثم أفاض قبل أن یفیض الناس، قال: إن کان جاهلا فلا شیء علیه، و إن کان أفاض قبل طلوع الفجر فعلیه دم شاة)(1) ، و قد رواها الصدوق بطریق صحیح.

و عن ابن إدریس بطلان الحج ردا للخبر بناء علی أصله من عدم العمل بالخبر الواحد، ثم إن المضطر و المرأة لا شاة علیهم للجبران لعدم الإثم، و الجبران إنما هو للإثم.

(3)أی و من اضطر للوقوف فی المشعر لیلا ثم أفاض قبل طلوع الفجر کالمرأة و من یخاف علی نفسه لیس علیه شاة.

(4)أی ما بین الزوال إلی الغروب فی عرفة، و بین الطلوعین فی المشعر الحرام.

(5)أی کلی الوقوف و هو المسمی و قد تقدم دلیله.

(6)لأنه إما أن یدرک احد الموقفین أو کلیهما، و علی التقدیرین إما أن یدرک الاختیاری منهما و إما الاضطراری، و إما بالتفریق، فالصور ثمانیة:

الأولی: أن یدرک اختیاری عرفة و اختیاری المشعر، و هو الأصل فی الحج و الإجزاء محتم بلا خلاف.

الثانیة: أن یدرک اختیاری عرفة مع اضطراری المشعر، فالاجزاء بلا خلاف، و قد تقدم الدلیل علیه فی بحث اضطراری المشعر فراجع.

الثالثة: أن یدرک اضطراری عرفة مع اختیاری المشعر، فالاجزاء بلا خلاف، و قد تقدم الدلیل علیه فی بحث اضطراری عرفة فراجع.

الرابعة: أن یدرک اضطراری عرفة مع اضطراری المشعر، فالأکثر بل المشهور علی الإجزاء، لصحیح الحسن العطار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا أدرک الحاج عرفات قبل طلوع الفجر، فأقبل من عرفات و لم یدرک الناس بجمع، و وجدهم قد أفاضوا فلیقف-
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1- (1) الوسائل الباب - 16 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 1.




-قلیلا بالمشعر الحرام، و لیلحق الناس بمنی، و لا شیء علیه)(1).

و عن الشیخ فی النهایة و المبسوط و المحقق فی النافع فوات الحج، لخبر محمد بن الفضیل عن أبی الحسن علیه السّلام (و إن لم یأت جمعا حتی تطلع الشمس فهی عمرة مفردة و لا حج له)(2) ، و صحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فإن طلعت الشمس من یوم النحر فلیس له حج و یجعلها عمرة، و علیه الحج من قابل)3، و خبر إسحاق بن عبد اللّه عن أبی الحسن علیه السّلام (فإذا طلعت الشمس فلیس له حج)4، و هی محمولة علی من لم یدرک عرفة مطلقا علی أنها معارضة بجملة من الأخبار، منها: صحیح عبد اللّه بن المغیرة فی حدیث (فدخل إسحاق بن عمار علی أبی الحسن علیه السّلام فسأله عن ذلک فقال: إذا أدرک مزدلفة فوقف بها قبل أن تزول الشمس یوم النحر فقد أدرک الحج)(3) ، و صحیح جمیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من أدرک المشعر یوم النحر قبل زوال الشمس فقد أدرک الحج)6، و مثله غیره، فلا بد من حمل الطائفة الأولی علی ما سمعت رفعا للتناقض.

الخامسة: أن یدرک اختیاری عرفة فقط، فالاجزاء علی المشهور، و قال الشارح فی المسالک: (لا خلاف فی الاجتزاء بأحد الموقفین الاختیاریین)، و استشکل صاحب المدارک فی ذلک لعدم الدلیل فیمن فاته المشعر بقسمیه، و نقل عن العلامة عدم الاجزاء فیمن فاته المشعر بقسمیه فی جملة من کتبه.

و الحق الاجزاء للنبوی المشهور (الحج عرفة)(4) ، و صحیح عمر بن أذینة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن قول اللّه عز و جل: اَلْحَجِّ الْأَکْبَرِ ، فقال علیه السّلام: الحج الأکبر الموقف بعرفة و رمی الجمار)(5) ، و صحیح محمد بن یحیی الخثعمی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل لم یقف بالمزدلفة و لم یبث بها حتی أتی منی، قال: أ لم یر الناس؟ أ لم ینکر منی حین دخلها؟ قلت: فإنه جهل ذلک، قال: یرجع، قلت: إن ذلک قد فاته، قال: لا بأس به)(6) ، و خبر حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من أفاض مع الناس-
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1- (1) الوسائل الباب - 24 - من أبواب الوقوف بالشعر حدیث 1.

2- ( (2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 23 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 3 و 1 و 5.

3- ( (5 و 6) الوسائل الباب - 23 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 6 و 8.

4- (7) مستدرک الوسائل الباب - 18 - من أبواب إحرام الحج حدیث 3.

5- (8) الوسائل الباب - 19 - من أبواب إحرام الحج حدیث 9.

6- (9) الوسائل الباب - 25 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 6.




-من عرفات فلم یلبث معهم بجمع، و مضی إلی منی متعمدا أو مستخفا فعلیه بدنة)(1).

السادسة: أدرک اختیاری المشعر فقط مع فوات عرفة بقسمیها، لا خلاف فی الاجزاء لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل أدرک الامام و هو بجمع، فقال: إنه یأتی عرفات فیقف بها قلیلا ثم یدرک جمعا قبل طلوع الشمس فلیأتها، و إن ظن أنه لا یأتیها حتی یفیضوا فلا یأتها و لیقم بجمع فقد تم حجه)(2) ، و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الرجل یأتی بعد ما یفیض الناس من عرفات فقال: إن کان فی مهل حتی یأتی عرفات من لیلته فیقف بها، ثم یفیض فیدرک الناس فی المشعر قبل أن یفیضوا فلا یتم حجه حتی یأتی عرفات، و إن قدم رجل و قد فاتته عرفات فلیقف بالمشعر الحرام فإن اللّه تعالی أعذر لعبده فقد تم حجه إذا أدرک المشعر الحرام قبل طلوع الشمس و قبل أن یفیض الناس، فإن لم یدرک المشعر الحرام فقد فاته الحج فلیجعلها عمرة مفردة، و علیه الحج من قابل)3، و خبر إدریس بن عبد اللّه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل أدرک الناس بجمع و خشی إن مضی إلی عرفات أن یفیض الناس من جمع قبل أن یدرکها، فقال: إن ظن أن یدرک الناس بجمع قبل طلوع الشمس فلیأت عرفات، فإن خشی أن لا یدرک جمعا فلیقف بجمع ثم لیفض مع الناس فقد تم حجه)(3) ، و صحیح معاویة بن عمار الآخر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی سفر فإذا شیخ کبیر فقال: یا رسول اللّه ما تقول فی رجل أدرک الإمام بجمع، فقال له: إن ظن أنه یأتی عرفات فیقف قلیلا ثم یدرک جمعا قبل طلوع الشمس فلیأتها، و إن ظن أنه لا یأتیها حتی یفیض الناس من جمع فلا یأتها و قد تم حجه)5.

السابعة: إدراک اضطراری المشعر فقط، فالاجزاء کما عن الصدوقین و السید و ابن الجنید و الحلبیین و ثانی الشهیدین و سید المدارک، لإطلاق صحیح ابن أبی عمیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من أدرک الموقف بجمع یوم النحر قبل أن تزول الشمس فقد أدرک الحج)(4) ، و صحیح محمد بن أبی عمیر عن عبد اللّه بن المغیرة (جاءنا رجل بمنی فقال:

إنی لم أدرک الناس بالموقفین جمیعا - إلی أن قال - فدخل إسحاق بن عمار علی أبی-
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1- (1) الوسائل الباب - 26 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 1.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 22 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 1 و 2.

3- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 22 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 3 و 4.

4- (6) الوسائل الباب - 23 - من أبواب الوقوف بالمشعر ملحق حدیث التاسع.




-الحسن علیه السّلام فسأله عن ذلک فقال: إذا أدرک مزدلفة فوقف بها قبل أن تزول الشمس یوم النحر فقد أدرک الحج)(1) و صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا أدرکت الزوال فقد أدرکت الموقف)2 و هو مطلق یشمل ما لو فاته عرفة بقسمیها.

هذا و ذکر الشارح صحیحة عبد اللّه بن مسکان عن أبی الحسن علیه السّلام کما فی الروضة هنا، و فی المسالک جعلها صحیحة عبد اللّه بن سنان عن أبی الحسن علیه السّلام (إذا أدرک مزدلفة فوقف بها قبل أن تزول الشمس فقد أدرک الحج)، و قال سید المدارک لم نقف علی هذه الروایة فی شیء من الأصول، و لا نقلها احد غیرهما - أی غیر الشارح و غیر فخر المحققین فی شرح القواعد - فیما اعلم، و الظاهر أنها روایة عبد اللّه بن المغیرة فوقع السهو فی ذکر الأب) و قد تقدمت روایة عبد اللّه بن المغیرة.

هذا و ذهب الأکثر إلی عدم الاجزاء، لصحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن مفرد الحج فاته الموقفان جمیعا فقال: له إلی طلوع الشمس من یوم النحر فلیس له حج و یجعلها عمرة، و علیه الحج من قابل)(2) ، و صحیح الحلبی المتقدم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الرجل یأتی بعد ما یفیض الناس من عرفات، فقال: إن کان فی مهل حتی یأتی عرفات من لیلته فیقف بها، ثم یفیض فیدرک الناس فی المشعر قبل أن یفیضوا فلا یتم حجه حتی یأتی عرفات، و إن قدم و فاتته عرفات فلیقف بالمشعر الحرام، فإن اللّه أعذر لعبده فقد تم حجه إذا أدرک المشعر الحرام قبل طلوع الشمس و قبل أن یفیض الناس، فإن لم یدرک المشعر الحرام فقد فاته الحج فلیجعلها عمرة مفردة و علیه الحج من قابل)(3) ، و هو کالصریح فی ادراک اختیاری المشعر إذا فاتته عرفة بقسمیها، و إلا فلا حج له و إن أدرک اضطراری المشعر، فلا بدّ من حمل الطائفة الأولی علی من أدرک اضطراری المشعر فقد تم حجه إذا أدرک اختیاری عرفة.

الثامنة: إدراک اضطراری عرفة فقط، فلا خلاف فی عدم الإجزاء، للأخبار، منها:

إطلاق خبر عبید اللّه و عمران ابنی علی الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا فاتتک المزدلفة فقد فاتک الحج)(4) ، و مثله غیره و قد تقدم بعضه و علیه لا خلاف فی عدم الإجزاء فی-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 23 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 6 و 15.

2- (3) الوسائل الباب - 27 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 4.

3- (4) الوسائل الباب - 22 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 2.

4- (5) الوسائل الباب - 23 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 2.




مفردة، و هی کل واحد من الاختیاریین (1)، و الاضطراریین (2)، و أربعة مرکبة و هی الاختیاریان (3) و الاضطراریان (4)، و اختیاری عرفة مع اضطراری المشعر و عکسه.

(و کل أقسامه یجزی) فی الجملة لا مطلقا (5)، فإن العامد یبطل حجه بفوات کل واحد من الاختیاریین (إلا الاضطراری الواحد) فإنه لا یجزئ مطلقا (6) علی المشهور، و الأقوی إجزاء اضطراری المشعر وحده لصحیحة عبد اللّه بن مسکان (7) عن الکاظم علیه السّلام. أما اضطراریة السابق (8) فمجزئ مطلقا (9) کما عرفت، و لم یستثنه هنا، لأنه جعله من قسم الاختیاری، حیث خصّ الاضطراری بما بعد طلوع الشمس، و نبه علی حکمه أیضا بقوله:(و لو أفاض قبل الفجر عامدا فشاة) (10)، و ناسیا لا شیء علیه. و فی إلحاق الجاهل بالعامد کما فی نظائره، أو الناسی قولان (11)،...

-اضطراری عرفة، و أما فی الاضطراریین و اضطراری المشعر ما تقدم من الخلاف، و الباقی مجز بلا خلاف إلا فی اختیاری عرفة فالخلاف غیر معتدّ به.

(1)أی أدرک اختیاری عرفة أو اختیاری المشعر.

(2)أی أدرک اضطراری عرفة أو اضطراری المشعر.

(3)أی أدرک اختیاری عرفة و اختیاری المشعر و هو الأصل فی الحج.

(4)أی أدرک اضطراری عرفة مع اضطراری المشعر.

(5)و إن کان عمدا.

(6)سواء کان اضطراری المشعر أو اضطراری عرفة.

(7)جعلها صحیحة عبد اللّه بن سنان فی المسالک، و قد عرفت أنها صحیحة عبد اللّه بن المغیرة.

(8)أی اضطراری المشعر الذی یسبق طلوع الفجر کالمرأة و الضعیف و من یخاف الزحام و من یخاف علی نفسه.

(9)سواء کان عمدا أو لا بالنسبة للمرأة و من یخاف علی نفسه.

(10)تقدم الکلام فی ذلک.

(11)قال فی الجواهر (و هل الجهل عذر، و ربما کان هو مقتضی إطلاق خبر مسمع السابق فیکون المقابل له العالم العامد الذی یجب علیه الجبر بشاة کما هو ظاهر الأصحاب).

بل فی خبر مسمع المتقدم (إن کان جاهلا فلا شیء علیه)(1) ، ثم لم ینسب الخلاف إلی-
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1- (1) الوسائل الباب - 16 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 1.




و کذا فی ترک أحد الوقوفین (1).


یجوز الإفاضة قبل الفجر للمرأة و الخائف

(و یجوز) الإفاضة قبل الفجر (للمرأة و الخائف) (2)، بل کل مضطر کالراعی و المریض،(و الصبی مطلقا) (3)، و رفیق المرأة (4)(من غیر جبر) (5)، و لا یخفی أن ذلک مع نیة الوقوف لیلا کما نبّه علیه بإیجابه النیة له (6) عند وصوله


حد المشعر

(و حدّ المشعر (7) ما بین الحیاض و المأزمین) بالهمز الساکن، ثم کسر الزای المعجمة و هو -أحد فالأولی أن یقول (أو الناسی وجهان) کما فی المدارک و غیره.

(1)الاختیاری، فهل الجاهل یلحق بالعامد أو بالناسی، و لکن ظاهر الکثیر من الأخبار المتقدمة إلحاق الجاهل بالناسی، بل فی صحیح الحلبی المتقدم (فإن اللّه اعذر لعبده)(1) ، و هو یشمل النسیان لأنه من أقوی الاعذار، و قد تقدم الکلام فیه فراجع.

(2)و هذا قد تقدم الکلام فیه.

(3)لعذر أو غیر عذر لإطلاق خبر أبی بصیر(2) و قد تقدم ذکره.

(4)کما فی صحیح سعید الأعرج3 و قد تقدم ذکره.

(5)بشاة لأن حجهم تام.

(6)أی للوقوف فی المشعر، حیث قال المصنف (ثم یقف به لیلا إلی طلوع الشمس، و الواجب الکون بالنیة).

(7)التحدید المذکور لا خلاف فیه بینهم، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (حد المشعر الحرام من المأزمین إلی الحیاض إلی وادی محسّر)(3) ، و صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (أنه قال للحکم بن عتیبة: ما حد المزدلفة؟ فسکت، فقال أبو جعفر علیه السّلام: حدها ما بین المأزمین إلی الجبل إلی حیاض محسّر)5.

و المأزمان تثنیة مأزم بالهمزة الساکتة و کسر الزای، کل طریق ضیق بین جبیلین، و المأزمان هنا مضیق بین جمع و عرفة و هو اسم الموضوع مخصوص بین جبلین، و المأزمان هنا و إن کان بلفظ التثنیة، و وادی محسّر اسم فاعل من التحسیر أی الإیقاع فی الحسرة أو الاعیاء، سمی به لما قیل إن أبرهة أوقع أصحابه فی الحسرة و الإعیاء لما جهدوا أن یتوجه إلی الکعبة فلم یفعل.
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1- (1) الوسائل الباب - 22 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 2.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 17 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 3 و 2.

3- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 8 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 1 و 2.




الطریق الضیق بین الجبلین،(و وادی محسّر) و هو طرف منی (1) کما سبق، فلا واسطة بین المشعر و منی.


یستحب التقاط حصی الجمار من المشعر

(و یستحب التقاط حصی الجمار منه) (2) لأن الرمی تحیة لموضعه (3) کما مر (4) فینبغی التقاطه من المشعر، لئلا یشتغل عند قدومه بغیره،(و هو سبعون) حصاة.

ذکّر الضمیر لعوده علی الملقوط المدلول علیه بالالتقاط، و لو التقط أزید منها احتیاطا، حذرا من سقوط بعضها، أو عدم إصابته فلا بأس.

(و الهرولة) و هی الإسراع فوق المشی و دون العدو، کالرمل (و فی وادی محسّر) (5) للماشی و الراکب فیحرّک دابته، و قدرها مائة ذراع، أو مائة خطوة، و استحبابها مؤکد حتی لو نسیها رجع (6)...

(1)لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (حد منی من العقبة إلی وادی محسّر)(1).

(2)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار (خذ حصی الجمار من جمع، و إن أخذته من رحلک بمنی اجزأک)(2) ، و قال فی المدارک: (و السبعون حصاة هی الواجب، و لو التقط أزید منها احتیاطا حذرا من سقوط بعضها لا بأس).

(3)أی تحیة لمنی.

(4)فی مبحث مکان المصلی من کتاب الصلاة.

(5)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا مررت بوادی محسر - و هو واد عظیم بین جمع و منی و هو إلی منی أقرب - فاسع فیه حتی تجاوزه، فإن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم حرّک ناقته فیه و قال: اللهم سلّم عهدی و اقبل توتبتی، و أجب دعوتی و اخلفنی بخیر فیمن ترکت بعدی)(3) ، و صحیح محمد بن إسماعیل عن أبی الحسن علیه السّلام (الحرکة فی وادی محسّر مائة خطوة)4، و خبر عمر بن یزید (الرمل فی وادی محسّر قدر مائة ذراع)5، و من مجموع الأخبار یستفاد أن السعی المستحب هو الإسراع فی المشی للماشی، و تحریک الدابة للراکب.

(6)أی إلی الهرولة فی وادی محسّر، لصحیح حفص بن البختری و غیره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أنه قال لبعض ولده: هل سعیت فی وادی محسّر؟ فقال: لا، فأمره أن-
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1- (1) الوسائل الباب - 4 - من أبواب رمی جمرة العقبة حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 18 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 1.

3- ( (3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 13 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 1 و 3 و 5.




إلیها و إن وصل إلی مکة (1)،(داعیا) حالة الهرولة (بالمرسوم) و هو: اللّهم سلّم عهدی، و اقبل توبتی، و أجب دعوتی و اخلفنی فیمن ترکت بعدی (2).


القول فی مناسک منی


فی رمی جمرة العقبة

(القول فی مناسک منی). جمع منسک، و أصله موضع النسک و هو العبادة، ثم أطلق اسم المحل علی الحال. و لو عبّر بالنسک کان هو الحقیقة، و منی بکسر المیم و القصر اسم مذکر منصرف قاله الجوهری، و جوز غیره تأنیثه. سمّی به المکان المخصوص لقول جبرائیل (ع) فیه لإبراهیم (ع): تمنّ علی ربک ما شئت (3).

و مناسکها (یوم النحر) ثلاثة (و هی رمی جمرة العقبة) (4) التی هی أقرب الجمرات -یرجع حتی یسعی، فقال له ابنه: لا اعرفه، فقال له: سل الناس)(1).

(1)لمرسل الحجال عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (مر رجل بوادی محسّر فأمره أبو عبد اللّه علیه السّلام بعد الانصراف إلی مکة أن یرجع فیسعی)2.

(2)لصحیح معاویة المتقدم و لکن فیه (و اخلفنی بخیر فیمن ترکت بعدی).

(3)أورد الصدوق فی علل الشرائع عن ابن سنان عن الإمام الرضا علیه السّلام لما سئل عن سبب تسمیة منی قال علیه السّلام (إن جبرئیل علیه السّلام قال هناک لإبراهیم علیه السّلام: تمنّ علی ربک ما شئت، فتمن أن یجعل اللّه مکان ولده اسماعیل کبشا یأمره بذبحه فداء له، فأعطاه اللّه مناه)(2).

(4)الرمی أولا ثم الذبح ثم الحلق بلا خلاف فیه، کما عن التذکرة و المنتهی، أما وجوب الذبح و الحلق فسیأتی الکلام فیه، و أما رمی جمرة العقبة فللأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (خذ حصی الجمار ثم ائت الجمرة القصوی التی عند العقبة فارمها من قبل وجهها، و لا ترمها من أعلاها، و تقول و الحصی فی یدک: اللهم هؤلاء حصاتی فاحصهنّ لی و ارفعهنّ فی عملی، ثم ترمی فتقول مع کل حصاة: اللّه أکبر، اللهم ادحر عنی الشیطان، اللهم تصدیقا بکتابک و علی سنة نبیک، اللهم اجعله حجا مبرورا و عملا مقبولا و سعیا مشکورا و ذنبا مغفورا، و لیکن فیما بینک و بین الجمرة قدر عشرة أذرع أو خمسة عشر ذراعا، فإذا أتیت رحلک و رجعت من الرمی فقل: اللهم بک وثقت و علیک توکلت، فنعم الرب و نعم المولی و نعم النصیر، قال: و یستحب أن ترمی الجمار علی طهر)(3).
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 14 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 1 و 2.

2- (3) علل الشرائع ج 2 ص 120 حدیث 2 طبع طهران 1378.

3- (4) الوسائل الباب - 3 - من أبواب جمرة العقبة حدیث 1.




الثلاث إلی مکة، و هی حدها من تلک الجهة (1)،(ثم الذبح، ثم الحلق) مرتبا (2) کما (1)أی و الجمرة هی حد منی من جهة مکة.

(2)اختلف الأصحاب فی وجوب الترتیب، فذهب الشیخ فی الخلاف و ابن أبی عقیل و أبو الصلاح و ابن إدریس و العلامة فی المختلف إلی الاستحباب، لصحیح جمیل بن دراج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أتاه أناس یوم النحر فقال بعضهم: یا رسول اللّه حلقت قبل أن أذبح، و قال بعضهم: حلقت قبل أن أرمی، فلم یترکوا شیئا کان ینبغی لهم أن یقدموه إلا أخروه، و لا شیئا کان ینبغی لهم أن یؤخروه إلا قدموه، فقال: لا حرج)(1) ، و مثله خبر ابن أبی نصر عن أبی جعفر الثانی علیه السّلام(2) ، و مثله خبر محمد بن حمران عن أبی عبد اللّه علیه السّلام(3) ، و حملها الشیخ علی صورة النسیان، و سید المدارک علی صورة الجهل کما هو الظاهر منها جمعا بینها و بین اخبار أخری تدل علی الترتیب، منها:

خبر عمر بن یزید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا ذبحت اضحیتک فاحلق رأسک)(4) ، و الفاء للترتیب، و خبر جمیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (تبدأ بمنی بالذبح قبل الحلق، و فی العقیقة بالحلق قبل الذبح)(5) ، و خبر عمار الساباطی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل حلق قبل أن یذبح، قال: یذبح و یعید الموسی، لأن اللّه تعالی یقول: لا تحلقوا رءوسکم حتی یبلغ الهدی محله)6، و صحیح سعید الأعرج (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: جعلت فداک معنا نساء فأفیض بهن بلیل، قال نعم - إلی أن قال - أفضی بهنّ حتی تأتی الجمرة العظمی فیرمین الجمرة، فإن لم یکن علیهن ذبح فلیأخذن من شعورهن و یقصرن من أظفارهن)(6) ، و الأخبار کثیرة.

و الذی یشهد علی هذا الجمع المتقدم عن سید المدارک صحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن رجل حلق رأسه قبل أن یضحی، قال: لا بأس، و لیس علیه شیء، و لا یعودن)(7) ، و النهی عن العود یقتضی التحریم، فیکون الترتیب واجبا، و هذا ما ذهب إلیه الشیخ فی المبسوط و المحقق فی النافع و الشرائع و العلامة فی القواعد بل-
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1- (1) الوسائل الباب - 39 - من أبواب الذبح حدیث 4.

2- (2) الوسائل الباب - 39 - من أبواب الذبح حدیث 6.

3- (3) الوسائل الباب - 2 - من أبواب الحلق و التقصیر حدیث 2.

4- (4) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الحلق و التقصیر حدیث 1.

5- ( (5 و 6) الوسائل الباب - 39 - من أبواب الذبح حدیث 3 و 8.

6- (7) الوسائل الباب - 17 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 2.

7- (8) الوسائل الباب - 39 - من أبواب الذبح حدیث 10.




ذکر،(فلو عکس عمدا أثم و أجزأ (1) و تجب النیة فی الرمی) (2) المشتملة علی تعیینه، و کونه فی حج الإسلام، أو غیره (3)، و القربة و المقارنة لأوله (4). و الأولی التعرض للأداء و العدد (5)، و لو تدارکه بعد وقته نوی القضاء.

(و إکمال السبع) (6) فلا یجزی ما دونها و لو اقتصر علیه استأنف إن أخلّ بالموالاة عرفا و لم تبلغ الأربع (7)، و لو کان قد بلغها قبل القطع کفاه الإتمام، -نسبه غیر واحد إلی أکثر المتأخرین.

(1)بلا خلاف فیه، لصحیح جمیل و صحیح عبد اللّه بن سنان المتقدمین، و لکن یبقی فی النفس شیء و هو أن القائلین بوجوب الترتیب حملوا صلاتین الروایتین علی الناسی أو الجاهل فکیف صح لهم أن یتمسکوا بهما فی صورة العمد، بل لو قیل بتناولهما للعامد لکان الحق عدم وجوب الترتیب.

(2)لأنه من العبادیات بلا خلاف فیه، قال الشارح فی المسالک (یعتبر اشتمالها - أی نیة الرمی - علی تعیین الفعل و وجهه، و کونه فی حج الإسلام أو غیره، و القربة و المقارنة لأول الرمی و الاستدامة حکما، و الأولی التعرض للأداء، فإنه مما یقع علی الوجهین الأداء و القضاء، و علی هذا لو تدارکه بعد فواته نوی القضاء) و قریب منه ما فی الروضة هنا، و لکن قد عرفت أن النیة هی القصد مع القربة، و أما خصوصیات المأمور به فلا یجب قصدها إلا إذا توقف التعیین علیه، و منه تعرف الضعف فی کلام الشارح، نعم النیة علی ما تقدم أکثر من مرة هی القصد علی نحو الداعی فلا یضر تقدمها لبقائها، و أما إذا کانت اخطاریة - و هو مبنی ضعیف - فیجب مقارنتها لأول الفعل، ثم لا یجوز التردد فی الأثناء أو الاعراض لأنه مبطل لها و هذا معنی الاستدامة الحکمیة.

(3)کالحج المستحب و النیابی.

(4)لأول الرمی.

(5)من کون الرمی بسبع حصیات.

(6)الرمی بسبع حصیات بلا خلاف، للأخبار، منها: خبر أبی بصیر (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: ذهبت ارمی فإذا فی یدی ست حصیات، فقال: خذ واحدة من تحت رجلیک)(1).

(7)إذا حصل له رمی اربع حصیات ثم رمی علی الجمرة الأخری فقد حصل الترتیب بلا خلاف مقید فیه، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی
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1- (1) الوسائل الباب - 7 - من أبواب العود إلی منی حدیث 2.




(مطیبة للجمرة) (1) و هی البناء المخصوص، أو موضعه و ما حوله مما یجتمع من الحصا، کذا عرّفها المصنف فی الدروس. و قیل: هی مجمع الحصا دون السائل (2). و قیل: هی الأرض، و لو لم یصب لم یحتسب.

-رجل رمی الجمرة الأولی بثلاث و الثانیة بسبع و الثالثة بسبع؟، قال: یعید رمیهن جمیعا بسبع سبع، قلت: فإن رمی الأولی بأربع و الثانیة بثلاث و الثالثة بسبع؟ قال: یرمی الجمرة الأولی بثلاث و الثانیة بسبع و یرمی جمرة العقبة بسبع، قلت: فإنه رمی الجمرة الأولی بأربع و الثانیة بأربع و الثالثة بسبع؟ قال: یعید فیرمی الأولی بثلاث و الثانیة بثلاث و لا یعید علی الثالثة)(1) ، و صحیحه الآخر عنه علیه السّلام (فی رجل رمی الجمار فرمی الأولی بأربع و الأخیرتین بسبع سبع، قال: یعود فیرمی الأولی بثلاث و قد فرغ، و إن کان قد رمی الأولی بثلاث و رمی الأخیرتین بسبع سبع فلیعد و لیرمهنّ جمیعا بسبع سبع، و إن کان رمی الوسطی بثلاث ثم رمی الأخری فلیرم الوسطی بسبع، و إن کان رمی الوسطی بأربع رجع فرمی ثلاث)2.

و عن الصدوق البطلان و لا دلیل له سوی فوات الموالاة، و هذه الأخبار حجة علیه، نعم إن لم یتجاوز الاربع فتشترط الموالاة عرفا بینها لئلا یصدق عدد تعدد الرمی.

(1)بلا خلاف فیه، لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فإن رمیت بحصاة فوقعت فی محمل فأعد مکانها)(2).

ثم الجمرة هل هی البناء أو موضعه، و فی الدروس (الجمرة اسم لموضع الرمی و هو البناء أو موضعه مما یجتمع من الحصی، و قیل: هو مجتمع الحصی لا السائل منه، و صرح علی بن بابویه بأنه الأرض) و قال سید المدارک (و ینبغی القطع باعتبار إصابة البناء مع وجوده لأنه المعروف الآن من لفظ الجمرة، و لعدم تیقن الخروج من العهدة بدونه، أما مع زواله فالظاهر الاکتفاء بإصابة موضعه)، و هو جید و سمیت الجمرة بذلک لرمیها بالحجار الصغار المسماة بالجمار، أو من الجمرة بمعنی اجتماع القبیلة لاجتماع الحصی عندها، أو من الإجمار بمعنی الإسراع لما روی (أن آدم علیه السّلام رمی فأجمر ابلیس من بین یدیه)(3) ، أو من جمرته و زمرته أی نحیته.

(2)أی المتفرق علی المکان.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 6 - من أبواب العود إلی منی حدیث 2 و 1.

2- (3) الوسائل الباب - 6 - من أبواب رمی جمرة العقبة حدیث 1.

3- (4) النهایة الاثیریة مادة (جمر).




و لو شک فی الإصابة أعاد (1)، لأصالة العدم، و یعتبر کون الإصابة (بفعله) (2) فلا یجزی الاستنابة فیه اختیارا (3)، و کذا لو حصلت الإصابة بمعونة غیره (4)، و لو حصاة أخری، و لو وثبت حصاة بها فأصابت لم یحتسب الواثبة (5)، بل المرمیة إن أصابت، و لو وقعت علی ما هو أعلی من الجمرة ثم وقعت فأصابت کفی (6)، و کذا لو وقعت علی غیر أرض الجمرة، ثم وثبت إلیها بواسطة صدم الأرض، و شبهها (7).

و اشتراط کون الرمی بفعله أعم من مباشرته بیده. و قد اقتصر هنا و فی الدروس علیه (8)، و فی رسالة الحج اعتبر کونه مع ذلک بالید و هو أجود (9)(بما یسمّی رمیا) (10)، فلو وضعها، أو طرحها من غیر رمی لم یجز، لأن الواجب (1)لاصالة الاشتغال.

(2)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار المتقدم (فإن رمیت) الظاهر أن الاصابة برمیه و فعله.

(3)فتجوز اضطرارا، للأخبار منها: صحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (المریض المغلوب و المغمی علیه یرمی عنه و یطاف به)(1) ، و صحیحه الآخر عنه علیه السّلام (سألته عن الرجل یطاف به و یرمی عنه، فقال: نعم إذا کان لا یستطیع)2.

(4)بأن عاونه فی یده أو عاونته حصاة بحیث رمی حصاة فأتت ثانیة فدفعت الأولی فلا یجزی لعدم صدق مباشرته للإصابة.

(5)أی أصابت حصاته حصاة أخری، فالأولی مرمیة و الثانیة واثبة لأنها و ثبت فاصابت الجمرة فلا تحتسب الواثبة لعدم صدق رمیه لها؛ و المرمیة إن أصابت الجمرة تحتسب حینئذ.

(6)لصدق أنه رمی من دون مشارکة.

(7)لصدق الرمی منه، و یدل علیه صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و إن أصابت انسانا أو جملا ثم وقعت علی الجمار اجزأک)(2).

(8)علی الاصابة بفعله.

(9)بل متعین لأن الرمی بالید جزء من مفهوم الرمی.

(10)للأخبار، منها صحیح ابن عمار المتقدم (فإن رمیت)(3) ، و صحیح زرارة عن أبی-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 17 - من أبواب رمی جمرة العقبة حدیث 9 و 10.

2- (3) الوسائل الباب - 6 - من أبواب رمی جمرة العقبة حدیث 1.

3- (4) الوسائل الباب - 6 - من أبواب رمی جمرة العقبة حدیث 1.




صدق اسمه، و فی الدروس نسب ذلک إلی قول (1). و هو یدل علی تمریضه (بما یسمّی حجرا) (2)، فلا یجزی الرمی بغیره و لو بخروجه عنه (3) بالاستحالة، و لا فرق فیه بین الصغیر و الکبیر (4) و لا بین الطاهر و النجس (5)، و لا بین المتصل بغیره کفص الخاتم (6) لو کان حجرا حرمیا، و غیره.

(حرمیا) (7)، فلا یجزی من غیره، و یعتبر فیه أن لا یکون مسجدا، لتحریم -جعفر علیه السّلام (لا ترم الجمار إلا بالحصی)(1) ، و صحیح معاویة بن عمار الآخر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ثم ائت الجمرة القصوی التی عند العقبة فارمها)(2) و المدار علی تحقق اسم الرمی، و هو غیر متحقق فی ما لو وضعها بکفه فی المرمی، أو طرحها طرحا لا یصدق علیه اسم الرمی.

(1)قال فی الدروس (و لو وضعها وضعا أو طرحها من غیر رمی لم یجز علی قول و هو ضعیف لعدم صدق الرمی و لذا قال العلامة فی المنتهی (و الحاصل أن الخلاف وقع باعتبار الخلاف فی صدق الاسم، فإن سمی رمیا أجزأ بلا خلاف، و إلا لم یجز اجماعا).

(2)لصحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (لا ترم الجمار إلا بالحصی)(3) ، و صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (خذ حصی الجمار من جمع، فإن أخذته من رحلک بمنی اجزأک)5، و قال فی المدارک (فلا یجزی الرمی بالحجر الکبیر الذی لا یسمی حصاة خلافا للدروس، و کذا الصغیر جدا هذا إذا کانت بحیث لا یقع علیها اسم الحصاة)، و أحترز بالحجر عن الجوهر و الکحل و الزرنیخ و العقیق فإنها لا تجزی خلافا للخلاف فجوّز الشیخ فیه الرمی بالجوهر و البرام لصدق أنه من حصی الحرم، و هو ممنوع لانصراف الحصی إلی الحجارة فقط.

(3)عن الحجر.

(4)کما فی الدروس و قد عرفت اشتراط صدق الحصی علیه، و من الواضح عدم الصدق علی الحجر الکبیر.

(5)تمسکا بالإطلاق، و سیأتی الکلام فیه.

(6)إن کان من الحجر مع صدق الرمی به لا بالخاتم کمجموع.

(7)أی من الحرم، للأخبار منها: صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (حصی الجمار إن-
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1- (1) الوسائل الباب - 4 - من أبواب رمی جمرة العقبة حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 3 - من أبواب رمی جمرة العقبة حدیث 1.

3- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 4 - من أبواب رمی جمرة العقبة حدیث 1 و 2.




إخراج الحصا منه المقتضی للفساد فی العبادة (بکرا) (1) غیر مرمی بها رمیا صحیحا، فلو رمی بها بغیر نیة، أو لم یصب لم یخرج عن کونها بکرا، و یعتبر مع ذلک کلّه تلاحق الرمی (2) فلا یجزی الدفعة و إن تلاحقت الإصابة، بل یحتسب منها واحدة، و لا یعتبر تلاحق الإصابة.

(و یستحب البرش) (3) المشتملة علی ألوان مختلفة بینها و فی کل واحدة منها، -اخذته من الحرم اجزأک، و إن أخذته من غیر الحرم لم یجزئک)(1) ، و مرسل حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته من أین ینبغی أخذ حصی الجمار؟ قال: لا تأخذ من موضعین:

من خارج الحرم، و من حصی الجمار، و لا بأس بأخذه من سائر الحرم)(2) ، و استثنی الشیخ فی التهذیب و المبسوط و النهایة و جماعة من الحرم المسجد الحرام و مسجد الخیف فمنعوا أخذ الحصی منهما لخبر حنان بن سدیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (یجوز أخذ حصی الجمار من جمیع الحرم إلا من المسجد الحرام و مسجد الخیف)3، و ألحق المحقق و العلامة و الشهیدان و الفاضل المقداد باقی المساجد بهما للتساوی فی تحریم إخراج الحصی منها.

(1)أی لم یرم بها قبل ذلک رمیا صحیحا بلا خلاف فیه، لمرسل حریز المتقدم (لا تأخذه من موضعین: من خارج الحرم و من حصی الجمار)(3) ، و خبر عبد الأعلی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تأخذ من حصی الجمار)(4) ، کما فی الکافی، و فی الفقیه للصدوق (لا تأخذ من حصی الجمار الذی قد رمی)6.

(2)بمعنی أن یفرق فی الرمی فلا یرمیها دفعة بلا خلاف للتأسی - کما فی الجواهر - و السیرة، نعم لا یعتبر تلاحق الاصابة، فلو اتفقت الاصابة مع تفریق الرمی یجزی لصدق تفریق الرمی.

(3)لصحیح هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حصی الجمار قال: (کره الصم منها و قال: خذ البرش)(5) ، و خبر البزنطی عن الإمام الرضا علیه السّلام (حصی الجمار تکون مثل الأنملة و لا تأخذها سوداء و لا بیضاء و لا حمراء، خذها کحلیة منقطة)8.

و قال سید المدارک: (و الظاهر أن المراد بالبرش هنا کونها مختلفة الألوان، لأن البرش فی-
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1- (1) الوسائل الباب - 4 - من أبواب رمی جمرة العقبة حدیث 1.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 19 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 3 و 2.

3- (4) الوسائل الباب - 19 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 3.

4- ( (5 و 6) الوسائل الباب - 5 - من أبواب رمی جمرة العقبة حدیث 2 و ملحقه.

5- ( (7 و 8) الوسائل الباب - 20 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 1 و 2.




و من ثمّ اجتزأ بها عن المنقّطة، لا کما فعل فی غیره (1)، و غیره (2)، و من جمع بین الوصفین أراد بالبرش المعنی الأول (3)، و بالمنقطة الثانی (4)،(الملتقطة) (5) بأن یکون کل واحدة منها مأخوذة من الأرض منفصلة، و احترز بها عن المکسّرة من حجر، و فی الخبر التقط الحصا و لا تکسرنّ منه شیئا (بقدر الأنملة) (6) بفتح الهمزة و ضم المیم رأس الأصبع.

(و الطهارة) (7) من الحدث حالة الرمی فی المشهور، جمعا بین صحیحة محمد -شعر الفرس نکت تخالف سائر لونه علی ما ذکره الجوهری و غیره، و علی هذا فیکون هذا الوصف مغنیا عن کونها منقطة، و ذکر الشارح - أی الشهید الثانی فی المسالک - أن الاختلاف فی الوصف الأول - أعنی کونها برشا - فی جملة الحصی، و فی الثانی - أی منقطة - فی الحصاة نفسها، و هو بعید، و ربما کان الوجه فی الجمع بین الوصفین ورودهما فی الروایتین، لکنهما لم یردا علی وجه الجمع فکان الاکتفاء بذکر أحدهما کما وقع فی النص أولی).

(1)أی غیر هذا الکتاب.

(2)أی غیر المصنف.

(3)أی اختلاف الألوان فی مجموع الحصی.

(4)أی اختلاف الألوان فی الحصاة الواحدة، هذا و قد عرفت الوجه فی الجمع کما کلام المدارک المنقول سابقا.

(5)بحیث تکون کل واحدة مأخوذة علی حدة من الأرض و احترز بها عن المکسرة، و یشهد له خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (التقط الحصی و لا تکسرنّ منهن شیئا)(1) ، و خبر الدعائم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (تلتقط حصی الجمار التقاطا، کل حصاة منها بقدر الأنملة - إلی أن قال - و یکره أن تکسر من الحجارة کما یفعله کثیر من الناس)(2).

(6)لخبر البزنطی و الدعائم المتقدمین.

(7)علی المشهور، للمجمع بین صحیح محمد بن مسلم (سألت أبا جعفر علیه السّلام عن الجمار، فقال: لا ترم الجمار إلا و أنت علی طهر)(3) ، و بین اخبار أخر و هی: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و یستحب أن ترمی الجمار علی طهر)4، و خبر حمید بن-
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1- (1) الوسائل الباب - 20 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 3.

2- (2) مستدرک الوسائل الباب - 17 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 1.

3- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 2 - من أبواب رمی جمرة العقبة حدیث 1 و 3.




بن مسلم الدالة علی النهی عنه بدونها، و روایة أبی غسان بجوازه علی غیر طهر کذا علله المصنف و غیره، و فیه نظر، لأن المجوزة مجهولة الراوی فکیف یؤوّل الصحیح لأجلها، و من ثمّ ذهب جماعة من الأصحاب منهم المفید و المرتضی إلی اشتراطها، و الدلیل معهم، و یمکن أن یرید طهارة الحصا (1) فإنه مستحب أیضا علی المشهور، و قیل: بوجوبه. و إنما کان الأول (2) أرجح، لأن سیاق أوصاف الحصا أن یقول:

الطهارة، لینتظم مع ما سبق منها، و لو أرید الأعم منها (3) کان أولی.

-مسعود أبی غسان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رمی الجمار علی غیر طهر، قال: الجمار عندنا مثل الصفا و المروة حیصان، إن طغت بهما علی غیر طهور اجزأک، و الطهر احبّ إلیّ، فلا تدعه و انت قادر علیه)(1) ، و صحیح معاویة بن عمار الآخر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا بأس أن یقضی المناسک کلها علی غیر وضوء، إلا الطواف فإن فیه صلاة، و الوضوء أفضل)(2).

و ذهب المفید و المرتضی و ابن الجنید إلی عدم جواز الرمی إلا علی طهر لصحیح ابن مسلم المتقدم، و أیدهم الشارح لضعف المجوّز و هو روایة أبی غسان کما فی المسالک و الروضة هنا، و أجاد سید المدارک بقوله (و من هنا یعلم أن ما ذکره الشارح من النظر فی الجمع لضعف روایة ابی غسان فلا تعارض صحیحه محمد بن مسلم غیر جید، لأن دلیل الاستحباب غیر منحصر فی روایة ابی غسان کما بیناه).

(1)ظاهر الأکثر عدم الطهارة لإطلاق الأخبار، و ذهب ابن حمزة إلی اشتراط طهارتها و لیس له مستند إلا ما فی کشف اللثام (و أرسل عن الصادق علیه السّلام فی بعض الکتب: اغسلها فإن لم تغسلها و کانت فقیه لم یضرک) و هو إشارة إلی خبر الدعائم عن جعفر بن محمد علیهم السّلام (و اغسلها، و إن لم تغسلها و کانت نقیة لم یضرک)(3) ، و فی الفقه الرضوی (اغسلها غسلا نظیفا)(4) ، و هی غیر منجبرة بعد ضعف السند فلا تصلح لإثبات الوجوب، نعم تصلح دلیلا للاستحباب تساهلا فی أدلة السنن.

(2)أی الطهارة من الحدث.

(3)بحیث ارید من الطهارة الأعم من طهارة الحدث و الخبث.
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1- (1) الوسائل الباب - 2 - من أبواب رمی جمرة العقبة حدیث 5.

2- (2) الوسائل الباب - 15 - من أبواب السعی حدیث 1.

3- (3) دعائم الإسلام ج 1 ص 323.

4- (4) فقه الرضا ص 28.




(و الدعاء) (1) حالة الرمی و قبله، و هی بیده بالمأثور (و التکبیر مع کل حصاة)، و یمکن کون الظرف للتکبیر و الدعاء معا (و تباعد) الرامی عن الجمرة (نحو خمس عشرة ذراعا) إلی عشر،(و رمیها خذفا) (2) و المشهور فی تفسیره أن یضع الحصاة علی بطن إبهام الید الیمنی و یدفعها بظفر السبابة، و أوجبه جماعة منهم ابن إدریس بهذا المعنی، و المرتضی، لکنه جعل الدفع بظفر الوسطی.

و فی الصحاح الخذف بالحصی الرمی بها بالأصابع، و هو غیر مناف للمروی الذی فسروه به بالمعنی الأول، لأنه قال فی روایة البزنطی عن الکاظم علیه السّلام:

تخذفهنّ خذفا، و تضعها علی الإبهام و تدفعها بظفر السبابة و ظاهر العطف (3) أن (1)لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (خذ حصی الجمار ثم ائت الجمرة القصوی التی عند العقبة فارمها من قبل وجهها، و لا ترمها من اعلاها، و تقول و الحصی فی یدک: اللهم هؤلاء حصیاتی فأحصهنّ لی و ارفعهنّ فی عملی، ثم ترمی فتقول مع کل حصاة: اللّه اکبر، اللهم ادحر عنی الشیطان، اللهم تصدیقا بکتابک و علی سنة نبیک، اللهم اجعله حجا مبرورا و عملا مقبولا و سعیا مشکورا و ذنبا مغفورا، و لیکن فیما بینک و بین الجمرة قدر عشرة أذرع أو خمسة عشر ذراعا، فإذا أتیت رحلک و رجعت من الرمی فقل: اللهم بک وثقت، و علیک توکلت، فنعم الرب و نعم المولی و نعم النصیر)(1).

(2)بالإعجام فی حروفها الثلاثة، و المشهور علی استحباب الخذف، و ذهب السید و ابن إدریس إلی الوجوب، و الأصل فیه خبر البزنطی عن الإمام الرضا علیه السّلام (حصی الجمار تکون مثل الأنملة، و لا تأخذها سوداء و لا بیضاء و لا حمراء، خذها کحلیة منقطة تخذفهن خذفا و تضعها علی الابهام و تدفعها بظفر السبابة)(2).

فالسید و ابن إدریس حملوا الأمر بالخذف علی الوجوب، و المشهور حملوه علی الاستحباب لسیاق الخبر الوارد فی المستحبات.

و أما الخذف فهو أن یأخذ الحصاة فیضعها علی باطن ابهامه و یدفعها بظفر السبابة کما هو المشهور بین الفقهاء، و عن السید المرتضی أنه وضع الحصاة علی إبهام یده الیمنی و الدفع بظفر اصبعه الوسطی، و مستنده غیر ظاهر کما اعترف به جماعة.

(3)و ظهوره من أن التأسیس خیر من التأکید.
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1- (1) الوسائل الباب - 3 - من أبواب رمی جمرة العقبة حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 7 - من أبواب رمی جمرة العقبة حدیث 1.




ذلک أمر زائد علی الخذف فیکون فیه سنّتان: إحداهما رمیها خذفا بالأصابع لا بغیرها و إن کان بالید: و الأخری جعله بالهیئة المذکورة، و حینئذ فتتأدی سنة الخذف برمیها بالأصابع کیف اتفق، و فیه (1) مناسبة أخری للتباعد بالقدر المذکور، فإن الجمع بینه (2) و بین الخذف بالمعنیین السابقین بعید و ینبغی مع التعارض ترجیح الخذف، خروجا من خلاف موجبه.

(و استقبال الجمرة هنا) (3) أی فی جمرة العقبة، و المراد باستقبالها کونه مقابلا لها، لا عالیا علیها کما یظهر من الروایة ارمها من قبل وجهها، و لا ترمها من أعلاها، و إلا فلیس لها وجه خاص یتحقق به الاستقبال. و لیکن مع ذلک مستدبرا القبلة.

(و فی الجمرتین الأخریین یستقبل القبلة (4)، و الرمی ماشیا) (5) إلیه من منزله، (1)أی فی الحذف بالمعنی الأعم و هو الرمی بالأصابع کیف اتفق.

(2)بین التباعد بالقدر المذکور.

(3)فالاستقبال أی المقابل لها و هذا احتراز من شیئین: الأول أن لا یرمیها من الأعلی، الثانی أن یکون مقابلا لها مستدبرا للقبلة، و المعنی الأول تدل علیه صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ثم ائت الجمرة القصوی التی عند العقبة فارمها من قبل وجهها و لا ترمها من أعلاها)(1) ، و المعنی الثانی یدل علیه ما رواه الشیخ فی المبسوط (أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم رماها مستقبلا لها مستدبرا الکعبة)(2).

(4)فیستقبلهما و یستقبل القبلة، و فی الجواهر (و لم نقف له علی روایة بالخصوص) و فی المدارک (فلم أقف فیه علی نص، و کأنه لشرف الاستقبال مع انتفاء المعارض).

(5)لصحیح علی بن جعفر عن أخیه عن آبائه علیهم السّلام (کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یرمی الجمار ماشیا)(3) ، و خبر عنبسة بن مصعب (رأیت أبا عبد اللّه علیه السّلام بمنی یمشی و یرکب، فحدثت نفسی أن اسأله حین أدخل علیه فابتدأنی هو بالحدیث فقال: إن علی بن الحسین علیه السّلام کان یخرج من منزله ماشیا إذا رمی الجمار، و منزلی الیوم أنفس من
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1- (1) الوسائل الباب - 3 - من أبواب رمی جمرة العقبة حدیث 1.

2- (2) المبسوط ج 1 ص 369.

3- (3) الوسائل الباب - 9 - من أبواب رمی جمرة العقبة حدیث 1.




لا راکبا. و قیل: الأفضل الرمی راکبا، تأسیا بالنبی (ص) و یضعف بأنه (ص) رمی ماشیا أیضا رواه علی بن جعفر عن أخیه (ع).


فی الذبح


فی ما یذبح

(و یجب فی الذبح) لهدی التمتع (جذع من الضأن) (1) قد کمل سنه سبعة -منزله، فأرکب حتی آتی منزله، فإذا انتهیت إلی منزله مشیت حتی ارمی الجمرة)(1) ، و صحیح علی بن مهزیار (رأیت أبا جعفر علیه السّلام یمشی بعد یوم النحر حتی یرمی الجمرة ثم ینصرف راکبا)2، و قال فی الجواهر: (و لا یخفی علیک دلالة النصوص المزبورة علی المشی إلی الجمار أیضا).

و عن المبسوط و السرائر أن الرکوب أفضل، لأن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم رماها راکبا کما فی المبسوط (2) ، و فی المدارک (لم أقف علی روایة تتضمن ذلک من طریق الأصحاب) و لکن فی مرسل الشیخ فی التهذیب و الاستبصار عن أحدهم علیهم السّلام (أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم رمی الجمار راکبا علی راحلته)(3) ، و فی صحیح ابی نجران (رأی أبا الحسن الثانی علیه السّلام یرمی الجمار و هو راکب حتی رماها کلها)5، و فی صحیح أحمد بن محمد بن عیسی (أنه رأی أبا جعفر علیه السّلام رمی الجمار راکبا)6، و لذا مال البعض - کما فی الجواهر - إلی التساوی بین الرکوب و المشی.

(1)و الثنی من غیره، و نسبه فی المدارک إلی ظاهر الأصحاب، للأخبار، منها: صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (یجزی من الضأن الجذع و لا یجزی من المعز إلا الثنی)(4) ، و صحیح العیص بن القاسم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام عن أمیر المؤمنین علیه السّلام أنه کان یقول (الثنیّة من الإبل و الثنیّة من البقر و الثنیّة من المعز و الجذعة من الضأن)8، و صحیح حماد بن عثمان (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام: أدنی ما یجزی فی اسنان الغنم فی الهدی، فقال: الجذع من الضأن، قلت: فالمعز، قال: لا یجوز الجذع من المعز، قلت و لم؟ قال:

لأن الجذع من الضأن یلقح و الجذع من المعز لا یلقح)9.

و أما الجذع فهو ما کمل له ستة أشهر کما عن التذکرة و المنتهی و هو موافق لکلام الجوهری فی الصحاح، و عن السرائر و الدروس و التحریر أنه الذی له سبعة أشهر، و عن الصدوق و الشیخین و سلاّر و ابنی حمزة و سعید و الفاضلین أنه لسنته، و فی کشف اللثام و الغنیة و المهذب و الإشارة أنه الذی لم یدخل فی الثانیة، و قال فی الجواهر (و لم نجد ما-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 9 - من أبواب رمی جمرة العقبة حدیث 2 و 4.

2- (3) ج 1 ص 369.

3- ( (4 و 5 و 6) الوسائل الباب - 8 - من أبواب رمی جمرة العقبة حدیث 2 و 3 و 1.

4- ( (7 و 8 و 9) الوسائل الباب - 11 - من أبواب الذبح حدیث 2 و 1 و 4.




أشهر. و قیل: ستة (أو ثنی من غیره) و هو من البقر و المعز ما دخل فی الثانیة، و من الإبل فی السادسة،(تام الخلقة) (1)، فلا یجزی الأعور و لو ببیاض علی عینه (2)،...

-یشهد لشیء من ذلک)، و حکی فی التذکرة عن ابن الأعرابی (أن ولد الضأن إنما یجذع ابن سبعة أشهر إذا کان ابواه شابین، و لو کانا هرمین لم یجذع حتی یستکمل ثمانیة أشهر)، و قال فی المدارک: (و التعویل علی ذلک مشکل).

هذا و المشهور فی الثنی إن کان من الابل ما له خمس و دخل فی السادسة، و إن کان من البقر و المعز ما له سنة و دخل فی الثانیة، و عن العلامة فی التذکرة و المنتهی (أن الثنی من المعز ما دخل فی الثالثة)، و هو المطابق لکلام أهل اللغة قال الجوهری فی الصحاح:

(الثنی الذی یلقی ثنیته، و یکون ذلک فی الظلف و الحافر فی السنة الثالثة، و فی الخف فی السنة السادسة)، و قال فی القاموس: (الثنیة الناقة الطاعنة فی السادسة، و الفرس الداخلة فی الرابعة، و الشاة فی الثالثة کالبقرة).

(1)فلا تجزی العوراء و لا العرجاء البیّن عرجها، بلا خلاف فی ذلک، للأخبار، منها:

صحیح علی بن جعفر (أنه سأل أخاه موسی علیه السّلام عن الرجل یشتری الأضحیة عوراء فلا یعلم إلا بعد شرائها هل یجزی عنه؟ قال: نعم، إلا أن یکون هدیا واجبا فإنه لا یجوز أن یکون ناقصا)(1) ، و خبر السکونی عن جعفر عن أبیه عن آبائه علیهم السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: لا یضحی بالعرجاء بیّن عرجها، و لا بالعوراء بیّن عورها، و لا بالعجفاء، و لا بالخرقاء، و لا بالخدعاء و لا بالعضباء)2، و خبر شریح بن هانی عن علی صلوات اللّه علیه (أمرنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی الاضاحی أن تستشرف العین و الأذن، و نهانا عن الخرقاء و الشرقاء و المقابلة و المدابرة)(2).

و فسرت العجفاء بالضعیفة، و الخرقاء بالتی فی أذنها خرق مستدیر، و الجذعاء بمقطوعة الأذن و العضباء بالناقة المشقوقة الاذن، و بالشاة المکسورة القرن الداخل، و الشرقاء بالمشقوقة الاذنین، و المقابلة بالتی قطع طرف اذنها و بقی معلقا، و المدابرة بأنها المقطوعة مؤخر الاذن و یبقی معلقا.

(2)لا فرق فی العور بین انخساف العین و بین غیره کحصول البیاض علیها، و به صرح العلامة فی المنتهی و الشارح فی المسالک.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 21 - من أبواب الذبح حدیث 1 و 3.

2- (3) الوسائل الباب - 21 - من أبواب الذبح حدیث 2.




و الأعرج (1) و الأجرب (2) و مکسور القرن الداخل (3) و مقطوع شیء من الأذن (4)، و الخصی (5)،...

(1)قال فی المدارک (أما العرج فاعتبر الاصحاب فیه کونه بیّنا، کما ورد فی روایة السکونی، و فسروا البیّن بأنه المتفاحش الذی یمنعها السیر مع الغنم و مشارکتهن فی العلف و المرعی فتهزل، و مقتضی اطلاق صحیحة علی بن جعفر عدم اجزاء الناقص من الهدی مطلقا)، و قال فی الجواهر: (لا بأس بالتقیید به - أی البیّن - فی العرج و إن اطلق المصنف فی النافع، بل عن بعض المتأخرین التصریح بذلک لإطلاق الصحیح المزبور، إلا أن یمکن تقییده بالنبویین المزبورین المنجبرین بکلام الأصحاب هنا).

(2)بناء علی کون الجرب و المرض عیبا فتکون ناقصة فیشملها اطلاق صحیح علی بن جعفر المتقدم، و استدل علیه بما رواه البراء بن عازب من طرق العامة (قام فینا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم خطیبا فقال: اربع لا تجوز فی الأضحی: العوراء البین عورها، و المریضة البین مرضها، و العرجاء البین عرجها، و الکبیرة - الکسیرة - التی لا تنقی)(1) ، بناء علی أن المریضة هی الجرباء لأن الجرب یفسد اللحم، و الأقرب اعتبار کل مرض یؤثر فی هزالها و فی فساد لحمها.

(3)و هو الأبیض الذی وسط الخارج، و أما کسر الخارج فلا عبرة به، بلا خلاف فیه بناء علی أنه احد معینی العضباء فیشمله خبر السکونی، و یدل علیه صریحا صحیح جمیل بن دراج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الأضحیة یکسر قرنها قال) إن کان القرن الداخل صحیحا فهو یجزی)(2) ، کما فی روایة الکافی، و فی روایة التهذیب (أنه قال فی المقطوع القرن أو المکسور القرن: إذا کان القرن الداخل صحیحا فلا بأس، و إن کان القرن الظاهر الخارج مقطوعا)3.

(4)بلا خلاف فیه، للنهی عنه فی خبر السکونی المتقدم بناء علی أنها المقابلة أو المدبرة، و لخبر شریح بن هانی المتقدم، و یدل علیه أیضا صحیح البزنطی بإسناد له عن أحدهما علیهما السّلام (سئل عن الاضاحی إذا کانت الاذن مشقوقة أو مثقوبة بسمة فقال: ما لم یکن منها مقطوعا فلا بأس)(3).

(5)و المراد به مسلول الخصیة، فذهب الأکثر إلی عدم اجزائه، للأخبار، منها: صحیح محمد بن-
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1- (1) سنن البیهقی ج 5 ص 242.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 22 - من أبواب الذبح حدیث 1 و 3.

3- (4) الوسائل الباب - 23 - من أبواب الذبح حدیث 1.




و الأبتر (1)، و ساقط الأسنان (2) لکبر و غیره (3)، و المریض (4)، أما شق الأذن من غیر أن یذهب منها شیء و ثقبها و وسمها (5)، و کسر القرن الظاهر (6)، و فقدان القرن و الأذن خلقه (7)...

-مسلم عن أحدهما علیهما السّلام (سأله أ یضحی بالخصی؟ فقال: لا)(1) و صحیح عبد الرحمن بن الحجاج عن أبی إبراهیم علیه السّلام (عن الرجل یشتری الهدی، فلما ذبحه إذا هو خصی مجبوب، و لم یکن یعلم أن الخصی لا یجوز فی الهدی، و عن ابن أبی عقیل أنه مکروه، نعم عن جماعة کما عن النهایة و المبسوط و الوسیلة و الدروس اجزاؤه إن تعذر علیه غیره من الهدی، لصحیح عبد الرحمن المتقدم2، و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت: فالخصی یضحی به؟ قال: لا إلا أن لا یکون غیره)3، و غیرهم علی عدم الإجزاء مطلقا، لحمل خبر أبی بصیر علی الأضحیة المندوبة و إعراض الأصحاب عنها.

(1)و هو مقطوع الذنب ضرورة صدق النقص علیه فیشمله صحیح علی بن جعفر المتقدم، نعم عن المنتهی و المدارک الاجزاء لعدم نقصان القیمة و اللحم به و هو ضعیف لصدق الناقص علیه عرفا.

(2)لصدق الناقص علیه.

(3)غیر الکبر کالمرض.

(4)لأنه عیب فیصدق علیه النقص فیشمله صحیح علی بن جعفر المتقدم.

(5)و کان وسمها بثقب إذنها أو شقها فلا بأس، بلا خلاف فیه، لمرسل ابن أبی نصر عن احدهما علیهما السّلام (سئل عن الاضاحی إذا کانت مشقوقة الاذن أو مثقوبة بسمة، قال: ما لم یکن مقطوعا فلا بأس)(2) و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الضحیة تکون الاذن مشقوقة، فقال: إن کان شقها وسما فلا بأس، و إن کان شقا فلا یصلح)5، و ذیله محمول علی کون الشق أوجب قطعا جمعا بینه و بین ما تقدم، و کذا لو وسمت بالکی فلا بأس به لعدم کونها ناقصة.

(6)قد تقدم الکلام فیه.

(7)قال فی المدارک: (و قد قطع الأصحاب باجزاء الجماء و هی التی لم یخلق لها قرن، و الصمغاء و هی الفاقدة للأذن خلقه للأصل، و لأن فقد هذه الأعضاء لا یوجب نقصا فی قیمة الشاة و لا فی لحمها) دعی الخلاف و الجامع و الدروس کراهة الجماء لاستحباب
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 12 - من أبواب الذبح حدیث 1 و 4 و 8.

2- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 23 - من أبواب الذبح حدیث 1 و 2.




و رضّ الخصیتین (1) فلیس بنقص، و إن کره الأخیر،(غیر مهزول) (2) بأن یکون ذا شحم علی الکلیتین و إن قلّ.

-الاقرن لصحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام (سئل عن الاضحیة فقال: أقرن فحل سمین عظیم العین و الأذن)(1) ، و فی استدلال المدارک ضعف لأن عدم النقص فی القیمة و اللحم لا یمنع من صدق الناقص علیه عرفا فیشمله صحیح علی بن جعفر المتقدم.

(1)و هو الموجوء، و هو مرضوض عروق الخصیتین حتی تفسد، قیل بکراهته، للاخبار منها:

صحیح محمد بن مسلم عن احدهما علیهما السّلام (و الفحل من الضأن خیر من الموجأ، و الموجأ خیر من النعجة، و النعجة خیر من المعز)(2) ، و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث (المرضوض أحب من النعجة، و إن کان خصیا فالنعجة)3، و عن السرائر (أنه غیر مجز و إن کان قبل ذلک بأسطر قال فیها: إنه لا بأس به، و إنه أفضل من الشاة)، کما فی الجواهر.

(2)فلا یجزی، بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح العیص بن القاسم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و إن اشتریته مهزولا فوجدته سمینا اجزأک، و إن اشتریته مهزولا فوجدته مهزولا فلا یجزی)(3) ، و خبر السکونی عن جعفر عن آبائه علیهم السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:

صدقة رغیف خیر من نسک مهزول)5.

و المراد من المهزول ما لیس علی کلیته شحم کما عن القواعد و المبسوط و النافع و النهایة لخبر الفضیل (حججت بأهلی سنة فعزت الاضاحی فانطلقت فاشتریت شاتین بغلاء، فلما ألقیت إهابیهما ندمت ندامة شدیدة کثیرة لما رأیت بهما من الهزال، فأتیته فأخبرته بذلک فقال: إن کان علی کلیتیهما شیء من الشحم اجزأت)، و الخبر غیر نقی السند بیاسین الضریر، و مضمر، فلذا أعرض عنه البعض کسید المدارک و أحال الأمر إلی العرف، و مما تقدم تعرف أنه لو اشتراها علی أنها مهزولة و بانت کذلک فلا تجزی بلا خلاف و لا إشکال، و لو خرجت سمینة اجزأته فی المشهور، للأخبار منها: صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام (و إن نواها مهزولة فخرجت سمینة اجزأت عنه)6، و صحیح العیص المتقدم و غیره، و عن ابن أبی عقیل عدم الاجزاء للنهی عنه المنافی لنیة التقرب عند الذبح، و هو کالاجتهاد فی قبال النصوص المتقدمة.
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1- (1) الوسائل الباب - 13 - من أبواب الذبح حدیث 2.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 14 - من أبواب الذبح حدیث 1 و 3.

3- ( (4 و 5 و 6) الوسائل الباب - 16 - من أبواب الذبح حدیث 6 و 4 و 1.




(و یکفی فیه الظن) المستند إلی نظر أهل الخبرة، لتعذر العلم به غالبا، فمتی ظنه کذلک (1)، أجزأ، و إن ظهر مهزولا، لتعبده بظنه،(بخلاف ما لو ظهر ناقصا (2)، فإنه لا یجزئ)، لأن تمام الخلقة أمر ظاهر فتبین خلافه مستند إلی تقصیره. و ظاهر العبارة أن المراد ظهور المخالفة فیهما (3) بعد الذبح، إذ لو ظهر التمام قبله (4) أجزأ قطعا (5)، و لو ظهر الهزال قبله مع ظن سمنه عند الشراء ففی إجزائه قولان أجودهما الإجزاء (6)، للنص (7)، و إن کان عدمه أحوط، و لو اشتراه من غیر اعتبار، أو مع ظن نقصه، أو هزاله لم یجز، إلا أن تظهر الموافقة قبل -نعم لو اشتراها سمینة فبانت مهزولة فتجزی، للأخبار منها: صحیح منصور عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و إن اشتری الرجل هدیا و هو یری أنه سمین أجزأ عنه، و إن لم یجده سمینا، و من اشتری هدیا و هو یری أنه مهزول فوجده سمینا أجزأ عنه)(1).

(1)أی ذا شحم.

(2)أی اشتراه علی أنه تام الخلقة فبان بعد الذبح أنه ناقص، فلا یجزی کما علیه الأکثر، لإطلاق أدلة عدم الاجتزاء بالناقص الذی هو محسوس فهو مفرط فیه علی کل حال.

و فی التهذیب إن کان نقد الثمن ثم ظهر النقصان أجزأ، لصحیح عمران الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من اشتری هدیا و لم یعلم أن به عیبا حتی نقد ثمنه ثم علم به فقد تم)(2) ، و نفی عنه البأس فی المدارک، و هو موهون بإعراض الأصحاب عنه حتی الشیخ فی غیر التهذیب کما فی الجواهر.

(3)فی المهزول و ناقص الخلقة

(4)قبل الذبح.

(5)لکونه تاما عند الذبح.

(6)فالأکثر علی عدم الاجزاء، لإطلاق الروایات المتضمنة لعدم اجزاء المهزول و هی سالمة عن المعارض، لأن أخبار ما لو ظهر سمینا منصرفة إلی ما بعد الذبح، و قال فی الجواهر (فما عن بعضهم من القول بالإجزاء ضعیف) و قال فی المدارک (و قیل بالاجزاء هنا أیضا و هو ضعیف جدا).

(7)کخبر منصور و غیره مما قد تقدم، و قد عرفت انصرافه إلی ما بعد الذبح.
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1- (1) الوسائل الباب - 16 - من أبواب الذبح حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 24 - من أبواب الذبح حدیث 3.




الذبح (1). و یحتمل قویا الإجزاء لو ظهر سمینا بعده، لصحیحة (2) العیص بن القاسم عن الصادق علیه السّلام.

(و یستحب أن یکون مما عرّف به) (3) أی حضر عرفات وقت الوقوف و یکفی قول بائعه فیه (4)(سمینا) (5) زیادة علی ما یعتبر فیه (ینظر و یمشی و یبرک فی سواد) (1)فتشمله الأخبار المشترطة للتمام و السمنة.

(2)و غیرهما مما قد تقدم.

(3)فالمشهور علی الاستحباب لخبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا یضحی إلا بما قد عرّف به)(1) ، و صحیح ابن أبی نصر (سئل عن الخصی یضحی به؟ فقال: إن کنتم تریدون اللحم فدونکم، و قال: لا یضحی إلا بما قد عرّف به)2، و هی محمولة علی الاستحباب، جمعا بینها و بین خبر سعید بن یسار (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عمن اشتری شاة لم یعرّف بها، قال: لا بأس بها عرّف بها أم لم یعرّف)(2) ، و ظاهر المفید فی المقنعة أنه علی نحو الوجوب و لکن فی المنتهی قال (الظاهر أنه أراد به تأکد الاستحباب).

(4)بأنه حضر عرفات لصحیح سعید بن یسار (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إنا نشتری الغنم بمنی و لسنا ندری عرّف بها أم لا، فقال: إنهم لا یکذبون، لا علیک ضحّ بها)4.

(5)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام (إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کان یضحی بکبش أقرن عظیم سمین فحل، یأکل فی سواد و ینظر فی سواد)(3) ، و صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یضحی بکبش أقرن فحل، ینظر فی سواد و یمشی فی سواد)6، و صحیح الحلبی قال: (حدثنی من سمع أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: ضح بکبش اسود أقرن فحل، فإن لم تجد فأقرن فحل یأکل فی سواد و یشرب فی سواد و ینظر فی سواد)7، و صحیح محمد بن مسلم الآخر (سألت أبا جعفر علیه السّلام: أین أراد إبراهیم علیه السّلام أن یذبح ابنه؟ قال: علی الجمرة الوسطی، و سأله عن کبش إبراهیم علیه السّلام ما کان لونه و أین نزل؟ قال: أملح و کان أقرن، و نزل من السماء علی الجبل الأیمن من مسجد منی، و کان یمشی فی سواد و یأکل فی سواد و ینظر و یبعر و یبول فی سواد)(4).
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 17 - من أبواب الذبح حدیث 2 و 1.

2- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 17 - من أبواب الذبح حدیث 4 و 3.

3- ( (5 و 6 و 7) الوسائل الباب - 13 - من أبواب الذبح حدیث 2 و 1 و 5.

4- (8) الوسائل الباب - 13 - من أبواب الذبح حدیث 6.




الجار متعلق بالثلاثة علی وجه التنازع (1)، و فی روایة و یبعر فی سواد (2)، إما بکون هذه المواضع و هی العین و القوائم و البطن و المبعر سودا، أو بکونه ذا ظل عظیم لسمنه، و عظم جثته بحیث ینظر فیه و یبرک و یمشی مجازا فی السمن، أو بکونه رعی و مشی و نظر و برک و بعر فی السواد، و هو الخضرة و المرعی زمانا طویلا فسمن لذلک قیل: و التفسیرات الثلاثة مرویة. عن أهل البیت علیه السّلام (إناثا من الإبل و البقر ذکرانا من الغنم) (3) و أفضله الکبش (4) و التیس (5) من الضأن -و هذه النصوص الواردة لم تذکر البروک فی سواد، و لذا قال فی الجواهر: (و لکن الجمیع کما تری لم یذکر فیها البروک فی السواد، و لعله لذا قال فی کشف الرموز لم اظفر بنص فیه، و لکن عن المبسوط و التذکرة و المنتهی إنه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أمر بکبش أقرن یطأ فی سواد و ینظر فی سواد و یبرک فی سواد، فأتی به فضحی به) انتهی.

هذا و اختلف الأصحاب فی تفسیر الأکل فی سواد و النظر فی سواد و البروک فی سواد، فعن ابن إدریس أن هذه المواضع من الکبش سوداء، و عن العلامة فی المختلف و المقداد فی التنقیح و المحقق فی الشرائع أنه من عظمة الکبش فینظر فی شحمه و یمشی فی فیئه و یبرک فی ظل شحمه، و عن الشهید فی الدروس و الشارح فی المسالک أن یکون المراد من السواد کنایة عن المرعی و المنبت، و المعنی أن یکون الهدی رعی و مشی و نظر و برک فی الخضرة و المرعی فسمن لذلک، و نقل الشهید الأول فی الدروس عن القطب الراوندی أنه قال (إن التفسیرات الثلاثة مرویة عن أهل البیت علیهم السّلام، و لا یخفی إن هذه الأمور الثلاثة علی الوصف الثانی و الثالث تکون مبالغة فی زیادة السمنة، و علی الوصف الأول فتکون أوصافا قائمة برأسها.

(1)أی قوله (فی سواد) متعلق بقوله (ینظر و یمشی و یبرک) بناء علی تنازع العوامل الثلاثة علی معمول واحد.

(2)کما فی الصحیح الآخر لمحمد بن مسلم.

(3)لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أفضل البدن ذوات الأرحام من الإبل و البقر، و قد تجزی الذکورة من البدن، و الضحایا من الغنم الفحولة)(1) ، و مثله غیره.

(4)للأخبار المتقدمة خصوصا المتضمنة لهدی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم.

(5)لخبر معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ثم اشتر هدیک إن کان من البدن أو من البقرة، و إلا فاجعله کبشا سمینا فحلا، فإن لم تجد کبشا فحلا فموجوءا من الضأن، فإن لم
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1- (1) الوسائل الباب - 9 - من أبواب الذبح حدیث 1.




و المعز (1).


فی نیة الذبح

(و تجب النیة) (2) قبل الذبح مقارنة له (3). و لو تعذر الجمع بینها (4)، و بین الذکر فی أوله (5) قدمها علیه، مقتصرا منه (6) علی أقله جمعا بین الحقین (و یتولاها الذابح) (7) سواء کان هو الحاج أم غیره، إذ یجوز الاستنابة فیهما (8) اختیارا، و یستحب نیتهما (9)، و لا یکفی نیة المالک وحده.

(و یستحب جعل یده) أی الناسک (معه) (10) مع الذابح لو تغایرا (و) یجب -تجد فتیسا، فإن لم تجد فما تیسّر علیک، و عظّم شعائر اللّه)(1).

(1)علی نحو اللف و النشر المرتبین.

(2)لأن الذبح من العبادات کغیره من أفعال الحج، و قد تقدم أنها علی نحو الداعی فیکفی فیها القصد مع القربة و لا یجب قصد الخصوصیات إلا إذا توقف تعیین المأمور به علی ذلک.

(3)أی للذبح بناء علی أنها اخطاریة.

(4)بین نیة الذبح.

(5)أی لو تعذر ذکر اسم اللّه فی أول الذبح، و لا یتعذر إلا إذا اشترطنا فی النیة التلفظ مع أنه غیر شرط.

(6)أی من الذکر علی أقله و هو (بسم اللّه).

(7)لأنه هو النائب عنه فی الذبح و نیته بلا خلاف فی ذلک.

(8)فی الذبح و نیته، و یدل علیه صحیح علی بن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام (سألته عن الضحیة یخطئ الذی یذبحها فیسمّی غیر صاحبها، أ تجزی عن صاحب الضحیة؟ فقال:

نعم، إنما له ما نوی)(2) ، و هو ظاهر فی جواز الاستنابة فی الذبح و نیته، و مثله غیره من النصوص.

(9)أی الذابح و المالک، و هو ناشئ من الاحتیاط بدلیل أن النیة لا تکفی من المالک وحده، لأنه مع نیابة الحج لا بد من کون نیة الذبح علی النائب لا علی المنوب، و هذا ما یشعر به صحیح علی بن جعفر المتقدم.

(10)لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام کان علی بن الحسین علیهما السّلام یجعل-
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فی تقسیم الهدی

(قسمته (1)...) -السکین فی ید الصبی ثم یقبض الرجل علی ید الصبی فیذبح)(1) و مثله غیره.

(1)ذهب ابن إدریس و سید المدارک و استقربه العلامة إلی وجوب الأکل منه و الاطعام، و هذا لا یوجب تقسیمه اثلاثا، لقوله تعالی: فَکُلُوا مِنْها وَ أَطْعِمُوا الْبائِسَ الْفَقِیرَ (2) و قوله تعالی: فَإِذا وَجَبَتْ جُنُوبُها فَکُلُوا مِنْها وَ أَطْعِمُوا الْقانِعَ وَ الْمُعْتَرَّ (3) ، و خبر معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا ذبحت أو نحرت فکل و اطعم کما قال اللّه تعالی:

فَکُلُوا مِنْها وَ أَطْعِمُوا الْقانِعَ وَ الْمُعْتَرَّ ، فقال: القانع الذی یقنع بما أعطیته، و المعتر الذی یعتریک، و السائل الذی یسألک فی یدیه، و البائس الفقیر)(4) ، و صحیح صفوان و معاویة بن عمار قریب منه5.

و ذهب المشهور إلی تقسیمه اثلاثا، لموثق شعیب العقرقوفی (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام (سقت فی العمرة بدنة فأین أنحرها؟ قال: بمکة، قلت: أی شیء أعطی منها؟ قال:

کل ثلثا و اهد ثلثا، و تصدق بثلث)(5) ، و صحیح أبی الصباح الکنانی (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن لحوم الاضاحی، قال: کان علی بن الحسین و أبو جعفر علیهم السّلام یتصدقان بثلث علی جیرانهم، و ثلث علی السؤّال، و ثلث یمسکانه لأهل البیت)7 بناء علی إرادة الإهداء من التصدق علی الجیران، فالأولی و إن کانت واردة فی هدی القارن، و الثانیة فی الأضحیة المندوبة کما هو ظاهرها، لکن یشملان هدی التمتع لوحدة التقسیم.

فی الهدی الواجب و المندوب، و الشهیدان و المحقق الثانی علی أن هذا التقسیم واجب لظاهر الأمر فی هذین الخبرین، و البقیة علی أنه مستحب لخلو بقیة الأدلة عنه مع أنها واردة فی بیان المصرف مثل الآیتین و الخبر المتقدم.

ثم إن ابن إدریس و جماعة قالوا بوجوب الأکل منه للأمر بالآیتین، و صحیح معاویة - الوارد فی کیفیة حج النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم - عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم حین ینحر أن یؤخذ من کل بدنة جذوة من لحمها ثم تطرح فی برمة، ثم تطبخ فأکل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و علیّ علیه السّلام منها و حسیا من مرقها)(6) و مثلها غیرها.

و عن الأکثر أنه مستحب لأن الأمر فی الآیتین وارد فی مقام توهم الحظر، لأنهم فی-
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(بین الإهداء) إلی مؤمن (1)،(و الصدقة) علیه مع فقره (2)(و الأکل) و لا ترتیب بینها (3)، و لا یجب التسویة (4)، بل یکفی من الأکل مسماه (5)، و یعتبر فیهما (6) أن -الجاهلیة کانوا یحرمون ذلک علی أنفسهم کما ذکره الزمخشری فی الکشاف.

و علی القول بوجوب التقسیم لو لم یعمل الناسک به و لم یعط أحدا و لم یتصدق علی أحد بل ذبحها و أعرض فهل یضمن أو لا، لا ریب فی عدم الضمان بنسبة ثلث الأکل لعدم تعلق حق الغیر به، و أما بالنسبة للباقی فالأقرب الضمان لتعلق حق الغیر به.

(1)الأخبار المتقدمة مطلقة لکن الأولی تقیید الهدیة إلی المؤمن، قال فی الجواهر: (لا ریب فی عدم اعتبار الفقر فی ثلث الاهداء، بل إن لم یکن الاجماع لا یعتبر فیه الایمان خصوصا مع الندرة فی تلک الأمکنة و الأزمنة، فیلزم إما سقوط وجوب الهدی أو التکلیف بالمحال، و لیس هو کالزکاة التی یمکن فیها الانتظار، علی أنه قد ورد ما یدل عدم کراهة إعطاء المشرک، و علی جواز إعطاء الحروریة، و أن لکل کبد حراء أجر، و لکن مع ذلک لا ریب فی أن الأحوط مراعاته مع الإمکان، کما أن الأولی منع المعلوم نصبه، بل یعطی المستضعف أو مجهول الحال).

(2)أی علی المؤمن الفقیر، أما فقره فلظاهر الآیتین، و أما إیمانه فلا دلیل علیه و الأولی اعتباره کما سمعت فی الإهداء.

(3)بین الإهداء و الصدقة و الأکل.

(4)أی تسویة التقسیم، قال فی الجواهر: (و أما القسمة أثلاثا فلم أر قولا بوجوبها، و فی دعائم الإسلام(1) عن جعفر بن محمد علیهما السّلام: ینبغی لمن أهدی هدیا تطوعا أو ضحی أن یأکل من هدیه و أضحیته ثم یتصدق، و لیس فی ذلک توقیت، یأکل ما أحب و یطعم و یهدی و یتصدق، قال اللّه عزّ و جلّ و قرأ الآیتین) انتهی.

فالقول بالوجوب سابقا بالنسبة إلی أصل الصرف فی الثلاثة، و نفی القول بالوجوب هنا بالنسبة إلی التقسیم الثلاثی بالسویة لهدی التمتع بحیث یأکل تمام الثلث و یتصدق بتمام الثلث و یهدی تمام الثلث، نعم ذهب الشارح فی المسالک و الروضة هنا إلی وجوب التصدق بتمام الثلث و وجوب الهدیة بتمام الثلث، فنفیه لوجوب التسویة من ناحیة عدم وجوب أکل تمام الثلث فقط، و هو قول لم أجده لغیره.

(5)إذ إرادة أکل الناسک لتمام الثلث متعذر غالبا، فلا یعقل إرادته من الأمر به.

(6)فی الإهداء و الصدقة.
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لا ینقص کل منهما عن ثلثه. و تجب النیة لکل منها (1) مقارنة للتناول (2)، أو التسلیم (3) إلی المستحق، أو وکیله، لو أخل بالصدقة ضمن الثلث، و کذا الإهداء (4) إلا أن یجعله (5) صدقة، و بالأکل (6) یأثم خاصة.


فی استحباب نحر الإبل قائمة

(و یستحب نحر الإبل قائمة (7) قد ربطت یداها) مجتمعتین (8)(بین الخف و الرکبة) لیمنع من الاضطراب، أو تعقل یدها الیسری (9) من الخف إلی الرکبة و یوقفها علی الیمنی، و کلاهما مروی،(و طعنها من) الجانب (الأیمن) (10) بأن یقف الذابح علی ذلک الجانب، و یطعنها فی موضع النحر، فإنه متحد (11).(و الدعاء) (1)من الأکل و الصدقة و الهدیة، لأن الذبح و ما یلحق به من الأمور العبادیة، أما الذبح فنعم، و أما ما یلحق به فلا دلیل علیه.

(2)بالنسبة للأکل.

(3)بالنسبة للهدیة و الصدقة.

(4)بناء علی وجوب التقسیم أثلاثا.

(5)أی إلا أن یجعل الإهداء صدقة فلا ضمان بناء علی کون التصدق.

(6)أی لو أخلّ بالأکل فلا یضمن لعدم تعلق حق الغیر به، و لکن یأثم خاصة بناء علی وجوب الأکل.

(7)للأخبار، منها: صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی قول اللّه عزّ و جلّ:

فَاذْکُرُوا اسْمَ اللّهِ عَلَیْها صَوافَّ ، قال: ذلک حین تصف للنحر یربط یدیها ما بین الخف إلی الرکبة، و وجوب جنوبها إذا وقعت علی الأرض)(1) ، و خبر أبی خدیجة (رأیت أبا عبد اللّه علیه السّلام و هو ینحر بدنته معقولة یدها الیسری، ثم یقوم به من جانب یدها الیمنی و یقول: بسم اللّه و اللّه اکبر، اللهم هذا منک و لک، اللهم تقبل منّی، ثم یطعن فی لبّتها ثم یخرج السکین بیده، فإذا وجبت قطع موضع الذبح بیده)2، و خبر أبی الصباح الکنانی (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام کیف تنحر البدنة؟ فقال: تنحر و هی قائمة من قبل الیمین)3، أی یقف من ینحرها من جانب الأیمن و یطعنها فی موضع النحر.

(8)لصحیح ابن سنان.

(9)لخبر أبی خدیجة.

(10)کما فی خبر الکنانی.

(11)أی وقوفه من جانبها الأیمن لا یوجب توهما من نحرها فی ذلک الجانب، بل یجب

ص:484






1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 35 - من أبواب الذبح حدیث 1 و 3 و 2.




(عنده) بالمأثور (1).

(و لو عجز عن السمین فالأقرب إجزاء المهزول، و کذا الناقص) (2) لو عجز عن التام، للأمر بالإتیان بالمستطاع (3) المقتضی امتثاله للإجزاء و لحسنة معاویة بن عمار «إن لم تجد فما تیسّر لک» و قیل: ینتقل إلی الصوم لأن المأمور به هو الکامل فإذا تعذر انتقل إلی بدله و هو الصوم.


فی ما لو وجد الثمن دونه

(و لو وجد الثمن دونه) (4)...

-نحرها فی موضع النحر و هو ثغرة النحر بین الترقوتین، و هو متحد مهما کان موضع الذی ینحرها.

(1)إما لما فی خبر أبی خدیجة، و إما لما فی صحیح صفوان و ابن أبی عمیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا اشتریت هدیک فاستقبل القبلة و انحره أو اذبحه، و قل: وَجَّهْتُ وَجْهِیَ لِلَّذِی فَطَرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ حَنِیفاً وَ ما أَنَا مِنَ الْمُشْرِکِینَ ، إِنَّ صَلاتِی وَ نُسُکِی وَ مَحْیایَ وَ مَماتِی لِلّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ، لا شَرِیکَ لَهُ وَ بِذلِکَ أُمِرْتُ و أنا من المسلمین، اللهم منک و لک، بسم اللّه و اللّه اکبر، اللهم تقبل منی، ثم أمرّ السکین و لا تنخعها حتی تموت)(1) ، و قد رواه الصدوق فی الصحیح عن معاویة بن عمار.

(2)أی إذا لم یجد الناسک إلا فاقد الشرائط، فهل یجزی و به قطع الشهیدان لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (اشتر فحلا سمینا للمتعة، فإن لم تجد فموجوءا، فإن لم تجد فمن فحولة المعز، فإن لم تجد فنعجة، فإن لم تجد فما استیسر من الهدی)(2) ،

و صحیحه الآخر عنه علیه السّلام (فاجعله کبشا سمینا فحلا، فإن لم تجد کبشا فحلا فموجأ من الضأن، فإن لم تجد فتیسا، فإن لم تجد فما تیسّر علیک، و عظم شعائر اللّه)(3).

أو لا یجزی بل یجب الانتقال إلی بدله و هو الصوم و هذا ما ذهب إلیه المحقق الثانی فی جامع المقاصد لأن فاقد الشرائط لما لم یکن مجزیا کان وجوده کعدمه، و إطلاق الخبرین حجة علیه.

(3)للنبوی (إذا امرتکم بأمر فأتوا منه ما استطعتم)(4).

(4)دون الهدی.
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مطلقا (1)(خلّفه (2) عند من یشتریه و یهدیه) عنه من الثقات إن لم یقم بمکة (طول ذی الحجة) فإن تعذر فیه (3) فمن القابل فیه، و یسقط هنا الأکل (4) فیصرف الثلثین فی وجههما (5)، و یتخیر فی الثلث الآخر بین الأمرین، مع احتمال قیام النائب مقامه فیه و لم یتعرضوا لهذا الحکم.


فی الصوم بدل الهدی

(و لو عجز) عن تحصیل الثقة، أو (عن الثمن) فی محله (6) و لو بالاستدانة علی ما فی بلده، و الاکتساب اللائق بحاله و بیع ما عدا المستثنیات فی الدین (1)لا تاما و لا ناقصا، و لا سمینا و لا مهزولا.

(2)أی الثمن.

(3)أی فی شهر ذی الحجة علی الأکثر، لصحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی متمتع یجد الثمن و لا یجد الغنم، قال: یخلف الثمن عند بعض أهل مکة و یأمر من یشتری له و یذبح عنه، و هو یجزی عنه، فإذا مضی ذو الحجة أخّر ذلک إلی قابل من ذی الحجة)(1) ، و خبر النضر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل تمتع بالعمرة إلی الحج فوجب علیه النسک فطلبه فلم یصبه، و هو موسر حسن الحال، و هو یضعف عن الصیام مما ینبغی له أن یصنع؟ قال علیه السّلام: یرفع ثمن النسک إلی من یذبحه بمکة إن کان یرید المضی إلی أهله، و لیذبح عنه فی ذی الحجة، فقلت: فإنه دفعه إلی من یذبح عنه فلم یصیب فی ذی الحجة نسکا و أصابه بعد ذلک، قال: لا یذبح عنه إلا فی ذی الحجة و إن أخّره إلی قابل)(2).

و عن ابن إدریس بناء علی أصله من منع العمل بالخبر الواحد فلم یعمل بهذین الخبرین و أوجب علیه الصوم لأن اللّه تعالی نقلنا إلی الصوم - کما سیأتی - عند فقدان الهدی، فالنقل إلی الثمن محتاج إلی دلیل و ما تقدم من الأخبار مردود لأنها أخبار آحاد، و ضعفه ظاهر.

و اشتراط الأکثر أن یخلّف الثمن عند ثقة مع خلو النصوص عنه باعتبار عدم القطع بالبراءة إلا بذلک.

(4)لغیبة الناسک و بعده.

(5)فی الأکل إذا قلنا بالوجوب و بوجوب التقسیم أثلاثا.

(6)محل الهدی.
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(صام) بدله عشرة أیام (1)(ثلاثة أیام فی الحج متوالیة) (2) إلا ما استثنی (3)(بعد التلبس بالحج) (4)...

(1)فإذا فقد الهدی و ثمنه صام عشرة أیام، ثلاثة فی الحج متوالیات، و السبعة بعد الوصول إلی أهله، بلا خلاف فیه، لقوله تعالی: فَمَنْ تَمَتَّعَ بِالْعُمْرَةِ إِلَی الْحَجِّ فَمَا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْهَدْیِ، فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ ثَلاثَةِ أَیّامٍ فِی الْحَجِّ وَ سَبْعَةٍ إِذا رَجَعْتُمْ تِلْکَ عَشَرَةٌ کامِلَةٌ (1).

(2)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: خبر إسحاق بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تصوم الثلاثة الأیام متفرقة)(2) ، و خبر الواسطی المروی فی قرب الإسناد عن أبی الحسن علیه السّلام (فلیصم بمکة ثلاثة أیام متتابعات)(3).

(3)أی لو صام یوم الترویة و یوم عرفة فلا یصوم العید و أیام التشریق و یصوم الثالث بعدها علی المشهور، لخبر عبد الرحمن بن الحجاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فیمن صام یوم الترویة و یوم عرفة، قال علیه السّلام: یجزیه أن یصوم یوما آخر)(4) ، و خبر یحیی الأزرق عن أبی الحسن علیه السّلام (سألته عن رجل قدم یوم الترویة متمتعا و لیس له هدی فصام یوم الترویة و یوم عرفة، قال: یصوم یوما آخر بعد أیام التشریق)5.

(4)و هو حکم متضمن بجواز تقدیم صوم هذه الأیام من أول ذی الحجة، و هو حکم جزم به فی القواعد و النافع، لموثق زرارة عن أحدهما علیهما السّلام (من لم یجد هدیا و أحبّ أن یقدّم الثلاثة الأیام فی أول العشر فلا بأس)(5) ، و اعتبر هذا رخصة، و قد ذکرها کلّ من ابن سعید و القاضی و الشیخ فی النهایة و التهذیب و المبسوط و ابن البراج فی المهذب و ابن إدریس فی سرائره، و إن جعل ترکها أولی أو أحوط، قال ابن إدریس فی السرائر (و قد رویت رخصة فی تقدیم صوم الثلاثة الأیام من أول العشر و الأحوط الأول، ثم قال بعد ذلک: إلا أن الأصحاب أجمعوا علی أنه لا یجوز الصیام إلا یوم قبل الترویة و یوم الترویة و یوم عرفة، و قبل ذلک لا یجوز)، فهو کالدال علی أن الأصحاب اعرضوا عن دلیل الرخصة، ثم علی العمل بها لا بدّ أن یکون الصوم من أول الشهر بعد التلبس بالمتعة بلا خلاف، لأنه لا یجوز تقدیمه علی سببه، إذا الهدی هو بعد الإحرام فکیف یجوز بدله-
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1- (1) سورة البقرة الآیة: 196.

2- (2) الوسائل الباب - 53 - من أبواب الذبح حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 52 - من أبواب الذبح حدیث 4.

4- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 52 - من أبواب الذبح حدیث 1 و 2.

5- (6) الوسائل الباب - 46 - من أبواب الذبح حدیث 2.




و لو من أول ذی الحجة، و یستحب السابع و تالیاه (1)، و آخر وقتها آخر ذی الحجة (2)(و سبعة إذا رجع إلی أهله) (3)...

-قبله، نعم وقع الخلاف فی زمن التلبس فهل هو بعد إحرام العمرة کما صرح به غیر واحد - کما فی الجواهر - لأن العمرة المتمتع بها صارت جزءا من حج التمتع فالدخول بها دخول بالحج، و یشهد لذلک أن الأمر بصوم هذه الأیام قبل یوم الترویة - کما سیأتی - و هو کاشف عن أنه قد تلبس بعمرة التمتع لأن المستحب هو جعل إحرام الحج یوم الترویة، و ما ذهب إلیه الشهید و المحقق فی النافع و الشارح من کونه بعد التلبس بالحج فهو اجتهاد فی مقابلة هذه الأدلة.

(1)یستحب أن تکون قبل یوم الترویة بیوم و یوم الترویة و یوم عرفة، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن متمتع لم یجد هدیا، قال: یصوم ثلاثة أیام فی الحج، یوما قبل الترویة و یوم الترویة و یوم عرفة)(1) ، و صحیح رفاعة بن موسی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن المتمتع لا یجد هدیا، قال: یصوم قبل الترویة بیوم و یوم الترویة و یوم عرفة، قلت: فإن قدم یوم الترویة؟ قال: یصوم ثلاثة أیام بعد التشریق، قلت: و ما الحصبة؟ قال: یوم نفره، قلت: یصوم و هو مسافر؟ قال: نعم أ لیس هو یوم عرفة مسافرا، إنا أهل بیت نقول ذلک لقوله اللّه عزّ و جلّ: فَصِیامُ ثَلاثَةِ أَیّامٍ فِی الْحَجِّ ، یقول فی ذی الحجة)2.

(2)بلا خلاف فیه، لإطلاق قوله تعالی: فَصِیامُ ثَلاثَةِ أَیّامٍ فِی الْحَجِّ (2) ، و شهر ذی الحجة من أشهر الحج، و فی خبر عبد الرحمن بن الحجاج عن أبی الحسن علیه السّلام فی حدیث (إن اللّه قال: فَصِیامُ ثَلاثَةِ أَیّامٍ فِی الْحَجِّ وَ سَبْعَةٍ إِذا رَجَعْتُمْ ، قال: کان جعفر علیه السّلام یقول: ذو الحجة کله من أشهر الحج)(3) ، و مما یدل علی الحکم أیضا صحیح زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من لم یجد ثمن الهدی فأحب أن یصوم الثلاثة الأیام فی العشر الأواخر فلا بأس بذلک)(4) ، و فی التذکرة: قول لبعض العامة بخروج وقتها بمضی یوم عرفة و لا ریب فی ضعفه.

(3)بلا خلاف فیه، و یدل علیه قوله تعالی: وَ سَبْعَةٍ إِذا رَجَعْتُمْ (5) ، و یتحقق ذلک الرجوع-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 46 - من أبواب الذبح حدیث 4 و 1.

2- (3) سورة البقرة الآیة: 196.

3- (4) الوسائل الباب - 51 - من أبواب الذبح حدیث 4.

4- (5) الوسائل الباب - 46 - من أبواب الذبح حدیث 13.

5- (6) سورة البقرة الآیة: 196.




حقیقة، أو حکما (1) کما لم یرجع فینتظر مدة لو ذهب لوصل إلی أهله عادة، أو مضیّ شهر. و یفهم من تقیید الثلاثة بالموالاة دون السبعة عدم اعتبارها فیها (2)، -بالعود إلی الوطن و یدل علیه أخبار، منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: من کان متمتعا فلم یجد هدیا فلیصم ثلاثة أیام فی الحج، و سبعة إذا رجع إلی أهله)(1) ، و صحیح سلیمان بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل تمتع و لم یجد هدیا، قال: یصوم ثلاثة أیام بمکة و سبعة إذا رجع إلی أهله)(2) ، فإن لم یقم علیه أصحابه و لم یستطع المقام بمکة فلیصم عشرة أیام إذا رجع إلی أهله)2 ، و عن بعض العامة أنه یصوم السبعة إذا فرغ من أفعال الحج، و عن البعض الآخر أنه یصوم إذا خرج من مکة سائرا فی الطریق، و هما مدفوعان بما سمعت.

(1)أی إذا لم یرجع إلی أهله فینتظر قدر وصوله إلی أهله أو یصوم السبعة بعد شهر، و فی الذخیرة لا أعلم فیه مخالفا، و یدل علیه صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم من کان متمتعا فلم یجد هدیا فلیصم ثلاثة أیام فی الحج، و سبعة إذا رجع إلی أهله، فإن فاته ذلک و کان له مقام بعد الصدر صام ثلاثة أیام بمکة، و إن لم یکن له مقام صام فی الطریق أو فی أهله، و إن کان له مقام بمکة و أراد أن یصوم السبعة ترک الصیام بقدر مسیره إلی أهله، أو شهرا ثم صام بعده)(3).

(2)أی عدم اعتبار الموالاة فی السبعة علی المشهور، لخبر إسحاق بن عمار (قلت لأبی الحسن علیه السّلام: إنی قدمت الکوفة و لم أصم السبعة الأیام حتی نزعت فی حاجة إلی بغداد، قال: صمها ببغداد، قلت: أفرّقها؟ قال: نعم)(4) ، و هو مشتمل علی محمد بن أسلم و هو غال فاسد الحدیث کما فی رجال النجاشی.

و عن ابن أبی عقیل و أبی الصلاح أنهما أوجبا الموالاة فی السبعة کالثلاثة، و قواه فی المختلف لخبر علی بن جعفر عن أخیه علیه السّلام (سألته عن صوم ثلاثة أیام فی الحج، و سبعة، أ یصومها متوالیة أو یفرّق بینها؟ قال: یصوم الثلاثة الأیام لا یفرّق بینها، و السبعة لا یفرق بینها)(5).
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1- (1) الوسائل الباب - 46 - من أبواب الذبح حدیث 7.

2- (2) الوسائل الباب - 66 - من أبواب الذبح حدیث 7.

3- (3) الوسائل اورد صوره فی الباب - 47 - من أبواب الذبح حدیث 4، و أورد ذیله فی الباب - 50 - من أبواب الذبح حدیث 2.

4- (4) الوسائل الباب - 55 - من أبواب الذبح حدیث 1.

5- (5) الوسائل الباب - 55 - من أبواب الذبح حدیث 2.




و هو أجود القولین، و قد تقدم (1).

(و یتخیر مولی) المملوک (المأذون له) فی الحج (بین الإهداء عنه، و بین أمره بالصوم) (2)، لأنه عاجز عنه (3) ففرضه الصوم (4) لکن لو تبرع المولی بالإخراج أجزأ، کما یجزی عن غیره (5) لو تبرع علیه (6) متبرع، و النص ورد بهذا التخییر.

و هو دلیل علی أنه (7) لا یملک شیئا، و إلا اتجه وجوب الهدی مع قدرته علیه، و الحجر علیه (8) غیر مانع منه کالسفیه.


فی أنه یجزئ الهدی الواحد إلا عن واحد

(و لا یجزئ) الهدی (الواحد إلا عن واحد، و لو عند الضرورة) (9) علی (1)فی المسألة الثامنة من کتاب الصوم.

(2)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح جمیل (سأل رجل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل أمر مملوکه أن یتمتع، قال: فمره فلیصم و إن شئت فاذبح عنه)(1) ، و صحیح سعد بن أبی خلف (سألت أبا الحسن علیه السّلام قلت: أمرت مملوکی أن یتمتع، فقال: إن شئت فاذبح عنه و إن شئت فمره فلیصم)2.

(3)أی لأن العبد المأذون بالحج عاجز عن الهدی.

(4)و حکمه هنا حکم الحر و لا ینصّف علیه الصوم.

(5)عن غیر العبد ممن وجب علیه الهدی و لم یجد.

(6)أی علی ذلک الغیر.

(7)أی أن العبد.

(8)دفع و هم، و الوهم هو أن العبد محجور علیه حتی لو قلنا بملکیته، و دفعه: أن الحجر غیر مانع منه لأن المال مال العبد حسب الفرض و الأمر من قبل اللّه، و حق اللّه مقدم علی حق المولی.

(9)کما هو المشهور، لصحیح الحلبی (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن النفر تجزیهم البقرة، قال: أما فی الهدی فلا، و أما فی الأضحی فنعم)(2) ، و صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام (لا تجوز البدنة و البقرة إلا عن واحد بمنی)4، و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (تجزی البقرة أو البدنة فی الأمصار عن سبعة، و لا تجزی بمنی إلا عن واحد)5.

و عن الشیخ فی النهایة و المبسوط و موضع من الخلاف أنه یجزی عند الضرورة عن خمسة-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 2 - من أبواب الذبح حدیث 1 و 2.

2- ( (3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 18 - من أبواب الذبح حدیث 3 و 1 و 4.




أصح الأقوال. و قیل: یجزئ عن سبعة و عن سبعین أولی خوان واحد. و قیل:

مطلقا و به روایات محمولة علی المندوب جمعا کهدی القران قبل تعینه، و الأضحیة فإنه یطلق علیها الهدی أما الواجب و لو بالشروع فی الحج المندوب فلا یجزئ إلا عن واحد، فینتقل مع العجز و لو بتعذره إلی الصوم.


فی أنّ الهدی من صلب المال

(و لو مات) من وجب علیه الهدی قبل إخراجه (أخرج) عنه (من صلب المال) (1) أی من أصله و إن لم یوص به، کغیره من الحقوق المالیة الواجبة،(و لو مات) فاقده (قبل الصوم صام الولی) (2)، و قد تقدم بیانه فی الصوم (عنه العشرة) -و عن سبعة و عن سبعین، و عن المفید أنه تجزی البقرة عن خمسة إذا کانوا أهل بیت واحد، و عن سلاّر تجزی البقرة عن خمسة و أطلق، و دلیلهم أخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام تجزی البقرة عن خمسة. بمنی إذا کانوا أهل خوان واحد)(1) ، و صحیح حمران (عزت البدن سنة بمنی حتی بلغت البدنة بمائة دینار، فسئل أبو جعفر علیه السّلام عن ذلک، فقال: اشترکوا فیها، قلت: کم؟ قال ما خفّ فهو أفضل، فقلت: عن کم یجزی؟ فقال: عن سبعین)2، و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (البدنة و البقرة یضحی بها تجزئ عن سبعة إذا اجتمعوا من أهل بیت واحد و من غیرهم)3، و ظاهرها الضرورة، و حملها علی الأضحیة المندوبة کما علیه المشهور تحکیما لأدلة وجوب الانتقال إلی البدل عند تعذر الهدی.

(1)لأنه من جملة الحقوق المالیة کالدین، فلا بد من إخراجه من أصل المال.

(2)ذهب ابن إدریس و أکثر المتأخرین - کما فی المدارک - إلی وجوب قضاء الجمیع لعموم ما دل علی وجوب قضاء ما فات المیت من الصیام، و لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من مات و لم یکن له هدی لمتعته فلیصم عنه ولیّه)(2).

و ذهب الشیخ و جماعة إلی وجوب صوم الثلاثة دون السبعة، لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سأله عن رجل تمتع بالعمرة و لم یکن له هدی، فصام ثلاثة أیام، أعلی ولیّه أن یقض عنه؟ قال: ما أری علیه قضاء)5، و قال فی المنتهی (و هذه الروایة لا حجة فیها، لاحتمال أن یکون موته قبل أن یتمکن من الصیام، و مع هذا الاحتمال لا تبقی فیها دلالة علی المطلوب) و قد استحسنه فی المدارک، و عن الصدوق أن قضاء الثلاثة-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 18 - من أبواب الذبح حدیث 5 و 11 و 6.

2- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 48 - من أبواب الذبح حدیث 1 و 2.




(علی قول) لعموم الأدلة بوجوب قضائه ما فاته من الصوم.

(و یقوی مراعاة تمکنه منها) فی الوجوب. فلو لم یتمکن لم یجب کغیره (1) من الصوم الواجب. و یتحقق التمکن فی الثلاثة بإمکان فعلها فی الحج، و فی السبعة بوصوله إلی أهله، أو مضی المدة المشترطة إن أقام بغیره (2) و مضی مدة یمکنه فیها الصوم، و لو تمکن من البعض قضاه خاصة. و القول الآخر وجوب قضاء الثلاثة خاصة، و هو ضعیف.


فی محل الذبح

(و محل الذبح) لهدی التمتع (و الحلق منی (3) و حدّها من العقبة) و هی خارجة عنها (إلی وادی محسّر) (4)، و یظهر من جعله حدا خروجه عنها أیضا و الظاهر من -علی سبیل الاستحباب، و هو ضعیف کما فی المدارک.

(1)أی کغیر هذا الصوم.

(2)أی بغیر بلده.

(3)فمنی محل الذبح لهدی التمتع بلا خلاف فیه، لخبر إبراهیم الکرخی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل قدم بهدیه مکة فی العشر فقال: إن کان هدیا واجبا فلا ینحره إلا بمنی، و إن کان لیس بواجب فلینحره بمکة إن شاء، و إن کان قد أشعره و قلده فلا ینحره إلا بمنی یوم الأضحی)(1) ، و صحیح منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یضل هدیه فیجده رجل آخر فینحره، قال: إن کان نحره بمنی فقد أجزأ عن صاحبه الذی ضلّ عنه، و إن کان نحره فی غیر منی لم یجز عن صاحبه)(2) ، و مثلها غیرها و هی محل الحلق أو التقصیر أیضا بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح الحلبی (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل نسی أن یقصّر من شعره أو یحلقه حتی ارتحل من منی قال: یرجع إلی منی حتی یلقی شعره بها حلقا کان أو تقصیرا)(3) ، و خبر أبی بصیر (سألته عن رجل جهل أن یقصّر من رأسه أو یحلق حتی ارتحل من منی، قال: فلیرجع إلی منی حتی یحلق شعره بها أو یقصر)4.

(4)بلا خلاف فیه، لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و حد منی العقبة إلی-

ص:492






1- (1) الوسائل الباب - 4 - من أبواب الذبح حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 28 - من أبواب الذبح حدیث 2.

3- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 5 - من أبواب الحلق و التقصیر حدیث 1 و 4.




کثیر أنه منها (1).

(و یجب ذبح هدی القران متی ساقه و عقد به إحرامه) (2) بأن أشعره، أو -وادی محسّر)(1) ، و هو ظاهر فی کون الوادی المذکور من حدود عرفة لا أنه محدود، و هو المستفاد عن صحیح هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تجاوز وادی محسّر حتی تطلع الشمس(2) و من الواضح عدم جواز الخروج عن المشعر الحرام قبل الطلوع و هو کاشف عن أن الراوی المذکور جزء من المشعر.

(1)أی أن الوادی من منی، کما فی خبر سماعة (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام إذا أکثر الناس بمنی و ضاقت علیهم کیف یصنعون؟ قال: یرتفعون إلی وادی محسّر)(3) و هو دال علی أنه منها.

(2)قال الشارح فی المسالک: (اعلم أن هدی القران لا یخرج عن ملک مالکه بشرائه و إعداده و سوقه لأجل ذلک قبل عقد الاحرام به اجماعا، و أما إذا عقد إحرامه به بأن أشعره أو قلّده تعیّن علیه ذبحه أو نحره، و لم یجز له إبداله علی ما یظهر من جماعة من الأصحاب، و یدل علیه أیضا صحیحة الحلبی عن الإمام الصادق علیه السّلام (إن کان أشعرها نحرها)، و لهذا یجب ذبحه لو ضلّ فأقام غیره ثم وجده قبل ذبح الأخیر، و الظاهر أنه مع ذلک لا یخرج عن ملکه، و إن تعین الذبح لأصالة بقاء الملک، و وجوب الذبح أو النحر لا ینافیه، و تظهر الفائدة فی جواز رکوبه و شرب لبنه، و إنما یمتنع إبداله و إتلافه و یجب حفظه حتی یفعل به ما یجب سیاقه و إن نسبه إلی جماعة، و ظاهره أن مجرد الاشعار یقتضی وجوب نحر الهدی و عدم جواز التصرف فیه بما ینافی ذلک و إن لم ینضم إلیه السیاق و به قطع الشهیدان فی الدروس و المسالک، و هو المنقول عن الشیخ فی النهایة و ابن إدریس، و لکن عن المحقق و العلامة فی جملة من کتبه أنه لا یجب نحره ما لم ینضم السیاق إلی إشعاره أو تقلیده.

و یدل علی الأول - کما أشار إلیه الشارح فی کلامه المنقول سابقا - صحیح الحلبی (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یشتری البدنة ثم تضل قبل أن یشعرها أو یقلدها فلا یجدها حتی یأتی منی فینحر و یجد هدیه، قال علیه السّلام: إن لم یکن قد أشعرها فهی من ماله إن شاء نحرها و إن شاء باعها، و إن کان أشعرها نحرها)(4) ، و لا دلیل علی الثانی.
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1- (1) الوسائل الباب - 6 - من أبواب احرام الحج حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 15 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 2.

3- (3) الوسائل الباب - 11 - من أبواب احرام الحج حدیث 4.

4- (4) الوسائل الباب - 32 - من أبواب الذبح حدیث 1.




قلّده، و هذا هو سیاقه شرعا (1)، فالعطف تفسیری و إن کان ظاهر العبارة تغایرهما و لا یخرج عن ملک سائقه بذلک (2)، و إن تعین ذبحه فله رکوبه، و شرب لبنه (3) ما لم یضرّ به، أو بولده، و لیس له إبداله بعد سیاقه المتحقق (4) بأحد الأمرین.

(و لو هلک) قبل ذبحه، أو نحره بغیر تفریط (لم یجب) إقامة (بدله) (5)، و لو (1)أی اشعاره أو تقلیده هو السیاق شرعا، و لکن هو علی خلاف قول المحقق و العلامة من أنه إذا اشعره أو قلّده فله إبداله و التصرف فیه، نعم إذا ساقه فیتعین نحره، قال المحقق فی الشرائع (لا یخرج هدی القران عن ملک سائقه، و له إبداله و التصرف فیه و إن اشعره أو قلّده، و لکن متی ساقه فلا بدّ من نحره بمنی إن کان لإحرام الحج، و إن کان للعمرة فبفناء الکعبة بالحزورة) انتهی.

(2)أی بسوقه.

(3)للأخبار منها: خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی قول اللّه عزّ و جلّ: لَکُمْ فِیها مَنافِعُ إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی قال علیه السّلام: (إن احتاج إلی ظهرها رکبها من غیر أن یعنّف علیها، و إن کان لها لبن حلبها حلابا لا ینهکها)(1) ، و صحیح یعقوب بن شعیب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الرجل یرکب هدیه إن احتاج إلیه، فقال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:

یرکبها غیر مجهد و لا متعب)2، و صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (سألته عن البدنة تنتج أ یحلبها؟ قال: احلبها حلبا غیر مضرّ بالولد، ثم انحرهما جمیعا، قلت:

یشرب من لبنها؟ قال: نعم و یسقی إن شاء)3.

(4)قد عرفت مغایرته لهما، نعم لیس له ابداله بعد اشعاره أو تقلیده و إن لم یسقه، لصحیح الحلبی المتقدم.

(5)بلا خلاف فیه، لصحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام (سألته عن الهدی الذی یقلّد أو یشعر ثم یعطب، قال: إن کان تطوعا فلیس علیه غیره، و إن کان جزاء أو نذرا فعلیه بدله)(2) ، و هو ظاهر فی هدی القارن للحج و لم کان حجه واجبا لأن الهدی حینئذ تطوعا، نعم إذا کان کفارة أو نذرا فیضمن، و مثله صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن الهدی إذا عطب قبل أن یبلغ المنحر، أ یجزی عن صاحبه؟ فقال: إن کان تطوعا فلینحر و لیأکل منه، و قد أجزأ عنه بلغ المنحر أو لم یبلغ، و لیس علیه فداء، و إن کان مضمونا فلیس علیه أن یأکل منه بلغ المنحر أو لم یبلغ، و علیه مکانه)(3).
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 34 - من أبواب الذبح حدیث 5 و 3 و 7.

2- (4) الوسائل الباب - 25 - من أبواب الذبح حدیث 1.

3- (5) الوسائل الباب - 25 - من أبواب الذبح حدیث 3.




فرّط فیه ضمنه،(و لو عجز) عن الوصول إلی محله الذی یجب ذبحه فیه (ذبحه) (1)، أو نحره و صرفه فی وجوهه (2) فی موضع عجزه،(و لو لم یوجد) فیه مستحق (أعلمه علامة الصدقة) بأن یغمس نعله فی دمه، و یضرب بها صفحة سنامه أو یکتب رقعة و یضعها عنده یؤذن بأنه هدی، و یجوز التعویل علیها (3) هنا فی الحکم بالتذکیة، و إباحة الأکل، للنص. و تسقط النیة (4) المقارنة لتناول المستحق. و لا تجب الإقامة عنده (5)...

(1)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أی رجل ساق بدنة فانکسرت قبل أن تبلغ محلها، أو عرض لها موت أو هلاک، فلینحرها إن قدر علی ذلک، ثم لیلطخ نعلها التی قلدت به بدم، حتی یعلم من مرّ بها أنها قد ذکیت، فیأکل من لحمها إن أراد، و إن کان الهدی الذی انکسر و هلک مضمونا، فإن علیه أن یبتاع مکان الذی انکسر أو هلک، و المضمون هو الشیء الواجب علیک فی نذر أو غیره، و إن لم یکن مضمونا و إنما هو شیء تطوع به فلیس علیه أن یبتاع مکانه إلا من یشاء أن یتطوع)(1) ،

و مرسل حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کل من ساق هدیا تطوعا فعطب هدیه فلا شیء علیه، ینحره و یأخذ تقلید النعل فیغمسها فی الدم فیضرب به صفحة سنامه و لا بدل له، و ما کان من جزاء الصید أو نذر فعطب نعل مثل ذلک و علیه البدل)2.

(2)إن أمکن و کان مستحقه موجودا، لوجوب الصرف عند الشارح کما تقدم فی هدی التمتع، و إذا لم یوجد المستحق فإما یعلمه بلطخ سنامه بالدم و هذا ما دلت علیه الأخبار المتقدمة أو یکتب رقعة و یضعها عنده، کما فی صحیح حفص بن البختری (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل ساق الهدی فعطب فی موضع لا یقدر علی من یتصدق به علیه و لا یعلم أنه هدی، قال: ینحره و یکتب کتابا أنه هدی یضعه علیه لیعلم من مرّ به أنه صدقة)(2) ، و مثله خبر عمر بن حفص الکلبی4.

(3)قال سید المدارک: (و یستفاد من هذه الروایات جواز التعویل علی هذه القرائن فی الحکم بالتذکیة و جواز الأکل منه، و لا یجب الإقامة عنده إلی أن یوجد المستحق).

(4)لأنه یتعذر العلم بوقت تناوله و إنما تجب النیة من دون المقارنة لقاعدة المیسور، بناء علی أنها إخطاریة.

(5)عند المذبوح.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 31 - من أبواب الذبح حدیث 4 و 5.

2- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 31 - من أبواب الذبح حدیث 1 و 6.




إلی أن یوجد (1) و إن أمکنت.

(و یجوز بیعه لو انکسر) (2) کسرا یمنع وصوله،(و الصدقة بثمنه) و وجوب ذبحه فی محله (3) مشروط بإمکانه (4)، و قد تعذر (5) فیسقط (6) و الفارق بین عجزه و کسره فی وجوب ذبحه و بیعه (7) النص (8).

(و لو ضل فذبحه الواجد) عن صاحبه فی محله (9)(أجزأ) عنه (10) (1)أی یوجد المستحق.

(2)استدل علیه بصحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام (سألته عن الهدی الواجب إذا أصابه کسر أو عطب، أ یبیعه صاحبه و یستعین بثمنه فی هدی؟ قال: لا یبیعه، فإن باعه تصدق بثمنه و یهدی هدیا آخر)(1) ، و صحیح الحلبی (سألته عن الهدی الواجب إذا اصابه کسر أو عطب أ یبیعه صاحبه و یستعین بثمنه علی هدی آخر؟ قال: یبیعه و یتصدق بثمنه و یهدی هدیا آخر)2، و لهذین الخبرین ذهب الشیخ و الفاضلان أنه لو کسر جاز بیعه و الأفضل أن یتصدق بثمنه أو یقیم بدله.

و أشکل علیهم سید المدارک بأن هذین الخبرین واردان فی الهدی الواجب فیجب التصدق بثمنه و إقامة بدله، و أما الهدی المتبرع به و هو هدی القارن و هو محل بحثنا فغیر مشمول لهما بل قال: (و أما الهدی المتبرع به فلم أقف فی جواز بیعه و أفضلیة التصدق بثمنه أو إقامة بدله علی روایة تدل علیه، و الأصح تعین ذبحه مع العجز عن الوصول و تعلیمه بما یدل علی أنه هدی، سواء کان عجزه بواسطة الکسر أو غیره، و ما ادعاه الشارح - أی الشهید الثانی فی المسالک - من ورود النص بالفرق بین العجز و الکسر غیر جید).

(3)أی فی منی.

(4)أی بإمکان الذبح فی منی.

(5)بسبب الکسر.

(6)أی یسقط الذبح.

(7)ذبحه بالنسبة للعجز، و بیعه بالنسبة للکسر.

(8)و قد تقدم، و قد عرفت عدم شموله للهدی التبرع و أن الحق هو عدم الفرق بین الکسر و العجز فی ذبحه فی محله مع محله مع تعلیمه بأنه هدی.

(9)أی فی محل الذبح.

(10)أی عن صاحبه.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 27 - من أبواب الذبح حدیث 2 و 1.




للنص (1). أما لو ذبحه فی غیره (2)، أو عن غیره (3)، أو لا بنیته (4) لم یجز،(و لا یجزی ذبح هدی التمتع) من غیر صاحبه لو ضل،(لعدم التعیین) للذبح، إذ یجوز لصاحبه إبداله قبل الذبح، بخلاف هدی القران فإنه یتعین ذبحه بالإشعار، أو التقلید، و هذا هو المشهور (5).

(1)لصحیح منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یضل هدیه فیجده رجل آخر فینحره فقال: إن کان نحره بمنی فقد أجزأ عن صاحبه الذی ضلّ منه، و إن کان نحره فی غیر منی لم یجز عن صاحبه)(1) ، و صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام (إذا وجد الرجل هدیا ضالا فلیعرّفه یوم النحر و الثانی و الثالث، ثم لیذبحها عن صاحبها عشیة الثالث)2، و هذه الأخبار تدل علی أنه لا بد من النیة عن صاحب الهدی و أن یکون الذبح فی منی، و بإطلاق هذه الأخبار لا یشترط أن یکون الضلال بتفریط أو غیره، و لا فرق بین کون الهدی واجبا علی نحو الکفارة أو النذر، أو مندوبا کهدی القارن.

(2)غیر محل الذبح.

(3)أی عن غیر صاحب الهدی فبالإضافة إلی ما تقدم، یدل علیه خصوص مرسل جمیل عن احدهما علیهما السّلام (فی رجل اشتری هدیا فنحره فمرّ بها رجل فعرفه، فقال: هذه بدنتی ضلّت منیّ بالأمس، و شهد له رجلان بذلک، فقال: له لحمها و لا یجزی عن واحد منهما، ثم قال: و لذلک جرت السنة باشعارها و تقلیدها إذا عرفت)(2).

(4)أی لا بنیة الهدی.

(5)و فی الجواهر أنه لم نجده قولا لغیر المحقق فی کتابیه الشرائع و النافع، و الدلیل علیه ما ذکره الشارح، و قیل: إنه یجزی عنه إذا ذبح عن صاحبه کما اختاره الشیخ فی النهایة و جماعة، لصحیح منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل یضل هدیه فیجده رجل آخر فینحره قال: إذا کان نحره بمنی فقد أجزأ عن صاحبه الذی ضلّ عنه، و إن کان نحره فی غیر منی لم یجز عن صاحبه)(3) ، و صحیح محمد بن مسلم عن احدهما علیهما السّلام (إذا وجد الرجل هدیا ضالا فلیعرّفه یوم النحر و الثانی و الثالث، ثم لیذبحها عن صاحبها عشیة الثالث)5، و هما مطلقان یشملان هدی التمتع و هدی القارن، و فیه: إنهما ظاهران فی هدی القارن و لا أقل من الشک فی ذلک فلا یحرز الاطلاق المدعی.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 28 - من أبواب الذبح حدیث 2 و 1.

2- (3) الوسائل الباب - 33 - من أبواب الذبح حدیث 1.

3- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 28 - من أبواب الذبح حدیث 2 و 1.




و الأقوی و هو الذی اختاره فی الدروس الإجزاء، لدلالة الأخبار الصحیحة علیه. و حینئذ فیسقط الأکل منه، و یصرف فی الجهتین الأخریین (1)، و یستحب لواجده تعریفه (2) قبل الذبح و بعده ما دام وقت الذبح باقیا، لیدفع عن صاحبه غرامة الإبدال.

(و محله) أی محل ذبح هدی القران (مکة إن قرنه) بإحرام (العمرة، و منی إن قرنه بالحج) (3) و یجب فیه ما یجب فی هدی التمتع علی الأقوی (4). و قیل:

الواجب ذبحه خاصة إن لم یکن منذور الصدقة (5)، و جزم به المصنف فی (1)بناء علی وجوب تقسیمه أثلاثا کما تقدم.

(2)بل قیل بوجوب التعریف کما هو ظاهر النهایة للشیخ، و فی الدروس أنه مستحب، و علله الشارح فی المسالک (و لعل عدم الوجوب لإجزائه عن مالکه فلا یحصل بترک التعریف ضرر علیه، و یشکل بوجوب ذبح عوضه علیه ما لم یعلم بذبحه، و یمکن أن یقال: بعدم الوجوب قبل الذبح، لکن یجب بعده لیعلم المالک فیترک الذبح ثانیا اخذا بالجهتین) و کلها اعتبارات لم ترد فی روایة، نعم تقدم صحیح ابن مسلم المتضمن للأمر بالتعریف یوم النحر و یومین بعده ثم یذبحه عشیة الثالث، و ظاهر الأمر الوجوب.

(3)بلا خلاف فیه، جمعا بین موثق شعیب العقرقوفی (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: شقت فی العمرة بدنة فأین انحرها؟ قال: بمکة)(1) ، و بین خبر عبد الأعلی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و لا ذبح إلا بمنی)2، و یستحب أن یکون فی مکة بالحزورة علی وزن قسورة لما ورد فی صحیح ابن معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من ساق هدیا فی عمرة فلینحره قبل أن یحلق، و من ساق هدیا و هو معتمر نحر هدیه فی المنحر، و هو بین الصفا و المروة و هی الحزورة)(2) ، و الحزورة تل خارج المسجد بین الصفا و المروة کما ذکره فی المدارک.

(4)لموثق شعیب العقرقوفی (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: شقت فی العمرة بدنة فأین انحرها؟ قال: بمکة، قلت: فأی شیء اعطی منها؟ قال: کل ثلثا و اهد ثلثا و تصدق بثلث)4، و حمل علی الاستحباب بالعدم ذکر الأمور الثلاثة فی أکثر الأخبار بل و فی الآیة، نعم الأکل یکفی مسماه لتعذر أکل تمام الثلث.

(5)لأنه لا یجوز الأکل من المنذور بل هو للمساکین لخبر أبی بصیر (سألته عن رجل أهدی-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 4 - من أبواب الذبح حدیث 3 و 6.

2- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 4 - من أبواب الذبح حدیث 4 و 3.




الدروس، ثم جعل الأول (1) قریبا، و عبارته هنا تشعر بالثانی، لأنه جعل الواجب الذبح و أطلق.


فی الأضحیة

(و یجزی الهدی الواجب عن الأضحیة) (2) بضم الهمزة و کسرها و تشدید الیاء -هدیا فانکسر، قال: إن کان مضمونا - و المضمون ما کان فی یمین یعنی نذرا أو جزاء - فعلیه فداؤه، قلت: یأکل منه؟ قال: لا، إنما هو للمساکین)(1).

(1)و هو صرفه فی الوجوه الثلاثة.

(2)الاضحیة مستحبة استحبابا مؤکدا و هی واجبة علی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم خاصة فهی من خواصه للنبوی المروی عند العامة (الاضحی علیّ فریضة و علیکم سنة)(2).

و عن ابن الجنید وجوبها، لصحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (الأضحیة واجبة علی من وجد من صغیر أو کبیر و هی سنة)(3) ، و هو محمول علی شدة الاستحباب لصحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سئل عن الاضحی، أ واجب هو علی من وجد لنفسه و عیاله؟ فقال: أما لنفسه فلا یدعه، و أما لعیاله إن شاء ترکه)4، و خبر العلاء بن الفضیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن رجلا سأله عن الاضحی، فقال: هو واجب علی کل مسلم إلا من لم یجد، فقال له السائل: فما تری فی العیال، فقال: إن شئت فعلت، و إن شئت لم تفعل، فأما أنت فلا تدعه)5.

و أما اجزاء الهدی عن الاضحیة فلصحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (یجزیه فی الاضحیة هدیه) و فی نسخة (یجزیک من الاضحیة هدیک)6، و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (یجزی الهدی عن الاضحیة)(4) ، و قال فی الجواهر: (ربما کان فی لفظ الاجزاء إشعار أو ظهور فیما ذکره غیر واحد من أن الجمع بینهما أفضل، مضافا إلی ما قیل من أن فیه فعل المعروف و نفع المساکین) انتهی.

نعم عن جماعة اجزاء مطلق الهدی عنها کما هو الظاهر من الأخبار، و عن العلامة فی القواعد و الشهید فی الدروس و المحقق فی الشرائع تقیید الهدی بالواجب، و عن النافع و التلخیص و التبصرة بهدی التمتع للانصراف و هو ممنوع.
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1- (1) الوسائل الباب - 40 - من أبواب الذبح حدیث 16.

2- (2) کنز العمال ج 3 ص 17 حدیث 36.

3- ( (3 و 4 و 5 و 6) الوسائل الباب - 60 - من أبواب الذبح حدیث 3 و 1 و 5 و 2.

4- (7) الفقیه ج 2 ص 297 حدیث 1472.




المفتوحة فیهما. و هی ما یذبح یوم عید الأضحی تبرعا و هی مستحبة استحبابا مؤکدا، بل قیل: بوجوبها علی القادر، و روی استحباب الاقتراض لها و أنه دین مقضی (1)، فإن وجب علی المکلف هدی أجزأ عنها (و الجمع) بینهما (أفضل) و شرائطها و سننها کالهدی.

(و یستحب التضحیة بما یشتریه) (2) و ما فی حکمه (3)،(و یکره بما یربیه) للنهی عنه، و لأنه یورث القسوة،(و أیامها) أی أیام الأضحیة (بمنی أربعة أولها النحر، و بالأمصار) و إن کان بمکة (ثلاثة) (4) أولها النحر کذلک. و أول وقتها من یوم النحر طلوع الشمس و مضی قدر صلاة العید و الخطبتین بعده (5)، و لو فاتت لم (1)أرسل الصدوق فی الفقیه (جاءت أم سلمة رضی اللّه عنها إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، فقالت: یا رسول اللّه یحضر الأضحی، و لیس عندی ثمن الاضحیة، فأستقرض و أضحّی؟ قال:

استقرضی فإنه دین مقضی)(1) ، و رواه فی العلل بسند عن أبی الحسن موسی علیه السّلام.

(2)لخبر محمد بن الفضیل عن أبی الحسن علیه السّلام (قلت: جعلت فداک کان عندی کبش سمین لأضحی به، فلما أخذته و اضجعته نظر إلیّ فرحمته و رققت له، ثم إنی ذبحته، فقال لی: ما کنت لأحب لک أن تفعل، لا تربین شیئا من هذا ثم تذبحه)(2) ، و مرسل الصدوق عنه علیه السّلام (لا یضحی إلا بما یشتری فی العشر)3.

(3)کالهبة.

(4)هذا قول علمائنا أجمع کما فی المنتهی، للأخبار منها: صحیح علی بن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام (سألته عن الأضحی کم هو بمنی؟ فقال: أربعة أیام، و سألته عن الاضحی فی غیر منی فقال: ثلاثة)(3) ، و موثق عمار الساباطی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن الاضحی بمنی؟ فقال: أربعة أیام، و عن الاضحی فی سائر البلدان، فقال:

ثلاثة أیام)5، و خبر غیاث بن إبراهیم عن جعفر عن أبیه عن علی علیهم السّلام (الاضحی ثلاثة أیام، و أفضلها أولها)6، و هو محمول علی أنه فی سائر البلدان.

(5)بعد طلوع الشمس، لموثق سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت له: متی نذبح؟ قال: إذا انصرف الإمام، قلت: فإذا کنت فی ارض لیس فیها إمام فأصلی بهم جماعة فقال: إذا-
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1- (1) الوسائل الباب - 64 - من أبواب الذبح حدیث 1.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 61 - من أبواب الذبح حدیث 1 و 3.

3- ( (4 و 5 و 6) الوسائل الباب - 6 - من أبواب الذبح حدیث 1 و 2 و 4.




تقض (1)، إلا أن تکون واجبة بنذر و شبهه (2)(و لو تعذرت) تصدق بثمنها (3) إن اتفق فی الأثمان ما یجزی منها، أو ما یرید إخراجه (4)(فإن اختلفت، فثمن موزع علیها) بمعنی إخراج قیمة منسوبة إلی القیم المختلفة بالسویة فمن الاثنین النصف، و من الثلاث الثلث. و هکذا. فلو کان قیمة بعضها مائة، و بعضها مائة و خمسین، تصدّق بمائة و خمسة و عشرین، و لو کانت ثالثة بخمسین تصدق بمائة. و لا یبعد قیام مجموع القیمة مقام بعضها لو کانت موجودة (5)، و روی استحباب الصدقة بأکثرها (6) و قیل: الصدقة بالجمیع أفضل، فلا إشکال حینئذ فی القیمة (و یکره) -استعلت الشمس)(1) ، و هو محمول علی الندب لجواز ذبح الأضحیة فی ثلاثة أو أربعة أیام للأخبار المتقدمة.

(1)قال فی الجواهر (بل علی المنتهی التصریح بفوات وقتها بفوات الأیام، فإن ذبحها لم تکن أضحیة، و إذا فرّق لحمها علی المساکین استحق الثواب علی التفریق دون الذبح).

(2)کالعهد و الیمین.

(3)و إن اختلفت اثمانها جمع بین الأعلی و الوسط و الأدنی و تصدق بثلث الجمیع، بلا خلاف فیه - کما فی الجواهر - لخبر عبد اللّه بن عمر قال (کنا بمکة فأصابنا غلاء فی الاضاحی، فاشترینا بدینار ثم بدینارین ثم بلغت سبعة، ثم لم یوجد قلیل و لا کثیر، فرقّع هشام المکاری رقعة إلی أبی الحسن علیه السّلام فأخبره بما اشترینا و إنا لم نجد بعد، فوقع إلیه:

انظروا إلی الثمن الأول و الثانی و الثالث فاجمعوا ثم تصدقوا بمثل ثلثه)(2) ، و ثلث القیمة منسوبة إلی ما کان من القیم، فمن الاثنین النصف و من الثلاثة ثلث و هکذا، هذا مع اختلاف الأثمان، و أما إذا اتفق الثمن فالروایة أجازت التصدق بالثمن علی کل حال.

(4)إذ یجزی الماعز و الغنم و لکن قد یکون عازما علی الابل فالتصدق بثمن الإبل حینئذ.

(5)أی أن التصدق بجمیع ثمنها لا ینافی التصدق بثلث لحمها عند وجودها لتغایر موضوع الحکمین مع أنه لا یبعد قیام مجموع القیمة مقام ثلث الأضحیة لو کانت موجودة.

(6)لخبر أبی الصباح الکنانی (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن لحوم الاضاحی فقال: کان علی بن الحسین و ابو جعفر علیهم السّلام یتصدقان بثلث علی جیرانهم و ثلث علی السؤال، و ثلث یمسکانه لأهل البیت)(3) ، و التصدق بالثلثین تصدق بالأکثر، هذا هو المشهور، و عن-
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1- (1) الوسائل الباب - 29 - من أبواب صلاة العید حدیث 3.

2- (2) الوسائل الباب - 58 - من أبواب الذبح حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 40 - من أبواب الذبح حدیث 13.




(أخذ شیء من جلودها و إعطاؤها الجزار) (1) أجرة. أما صدقة إذا اتصف بها فلا بأس، و کذا حکم جلالها و قلائدها تأسیا بالنبی (ص)، و کذا یکره بیعها (2) و شبهه،(بل یتصدق بها)، و روی جعله مصلی ینتفع به فی البیت.


فی الحلق

(و أما الحلق فیتخیر بینه و بین التقصیر، و الحلق أفضل) (3) الفردین الواجبین -الشیخ فی المبسوط الصدقة بالجمیع أفضل، و فی الجواهر لم نعرف له شاهدا بذلک.

(1)أی الجلود، لصحیح علی بن جعفر عن أخیه موسی علیهم السّلام (سألته عن جلود الاضاحی، هل یصلح لمن ضحی بها أن یجعلها جرابا، قال: لا یصلح أن یجعلها جرابا إلا أن یتصدق بثمنها)(1) ، و خبر معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ینتفع بجلد الاضحیة و یشتری به المتاع، و إن تصدق به فهو أفضل، و قال: نحر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بدنة و لم یعط الجزارین جلودها و لا قلائدها و لا جلالها و لکن تصدق به، و لا تعط السلاّخ منها شیئا و لکن اعطه من غیر ذلک)2، و خبره الآخر عنه علیه السّلام (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الإهاب فقال: تصدق به أو تجعله مصلی تنتفع به فی البیت، و لا تعطه الجزارین، و قال: نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أن یعطی جلالها و جلودها و قلائدها الجزارین، و أمر أن یتصدق بها)(2).

فالخبر الأول دال علی کراهة أخذ شیء من الجلود و لو لجعله جرابا، و هو دال علی کراهة التصرف فیه سواء أخذه لنفسه أو باعه أو وهبه للغیر لأن الجراب جعل کالمثال. و یکره إعطاؤه للجزار فی قبال الاجرة لأن هذا هو المنصرف من الخبرین الاخیرین، و لذا قال فی المدارک (و لا یخفی أن کراهة إعطاء الجزارین منها إنما ثبت إذا وقع علی سبیل الاجرة، أما لو أعطاه صدقة و کان مستحقا لذلک فلا بأس)، و یکره إعطاؤه قلائدها و جلالها أیضا، و قال فی مصباح المنیر (و جلّ الدابة کثوب الإنسان یلبسه یقیه البرد، و الجمع جلال و أجلال)، و یستفاد من الخبر الأخیر أنه لا بأس بجعل الجلود مصلی.

(2)أی الجلود.

(3)خصوصا للصرورة و الملبّد علی المشهور، لظاهر قوله تعالی: مُحَلِّقِینَ رُؤُسَکُمْ وَ مُقَصِّرِینَ (3) ، و الجمع غیر مراد بالاتفاق فیثبت التخییر، و صحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یوم الحدیبیة: اللهم اغفر للمحلّقین مرتین، قیل:-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 43 - من أبواب الذبح حدیث 4 و 2.

2- (3) الوسائل الباب - 43 - من أبواب الذبح حدیث 5.

3- (4) سورة الفتح الآیة: 27.




تخییرا (خصوصا للملبّد) شعره، و تلبیده هو أن یأخذ عسلا و صمغا و یجعله فی رأسه، لئلا یقمل أو یتسخ (و الصرورة) و قیل: لا یجزئهما إلا الحلق، للأخبار الدالة علیه، و حملت علی الندب جمعا (1)(و یتعین علی المرأة التقصیر) (2) فلا یجزئها الحلق، حتی لو نذرته لغی (3)، کما لا یجزی الرجل فی عمرة التمتع (4) و إن -و للمقصّرین یا رسول اللّه، قال: و للمقصّرین)(1) ، و الدعاء مرتین دال علی أفضلیة الحلق.

و أما تأکد الحلق فی الصرورة و الملبّد فللأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ینبغی للصرورة أن یحلق، و إن کان قد حج فإن شاء قصّر و إن شاء حلق)(2) ، و هو ظاهر فی الاستحباب بقرینة (ینبغی)، و عن الشیخ و ابن حمزة أنه لا بد من الحلق للصرورة و الملبّد، و عن المفید ذکر الصرورة فقط، و عن ابن أبی عقیل ذکر الملبّد و المعقوص، للأخبار منها: صحیح هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا عقص الرجل رأسه أو لبّده فی الحج أو العمرة فقد وجب علیه الحلق)3، و صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا أحرمت فعقصت رأسک أو لبّدته فقد وجب علیک الحلق و لیس لک التقصیر، و إن أنت لم تفعل فمخیّر لک التقصیر و الحلق فی الحج)4، و صحیح أبی سعید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (یجب الحلق علی ثلاثة نفر: رجل لبّد، و رجل حج بدوا لم یحج قبلها، و رجل عقص رأسه)5، و هو الأولی للتعبیر بالوجوب.

(1)عند التعارض، و لکن صحیح معاویة المشتمل علی لفظ (ینبغی) غیر معارض للأخبار المصرحة بالوجوب، فیتعین الحلق.

(2)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لیس علی النساء حلق و یجزیهن التقصیر)(3) ، و ما رواه حماد بن عمرو و أنس بن محمد عن أبیه عن جعفر بن محمد عن آبائه علیهم السّلام فی وصیة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لعلی علیه السّلام: (یا علی لیس علی النساء جمعة - إلی أن قال - و لا استلام الحجر و لا الحلق)7.

(3)لأنه غیر مشروع فی حقها.

(4)لتعین التقصیر علیه، و یشهد له صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و لیس فی المتعة إلا التقصیر)(4)
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1- (1) الوسائل الباب - 7 - من أبواب الحلق و التقصیر حدیث 6.

2- ( (2 و 3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 7 - من أبواب الحلق و التقصیر حدیث 1 و 2 و 8 و 3.

3- ( (6 و 7) الوسائل الباب - 8 - من أبواب الحلق و التقصیر حدیث 3 و 4.

4- (8) الوسائل الباب - 7 - من أبواب الحلق و التقصیر حدیث 8.




نذره، و یجب فیه النیة (1) المشتملة علی قصد التحلل من النسک المخصوص متقرّبا، و یجزی (2) مسمّاه کما مرّ (3)،(و لو تعذر) فعله (فی منی) فی وقته (4)(فعل بغیرها) (5) وجوبا،(و بعث بالشعر إلیها لیدفن) فیها (مستحبا) (6)...

(1)لأنه عبادی بلا خلاف فیه.

(2)بالنسبة للتقصیر، و ذلک لتحقق الامتثال بذلک بعد ورود الأمر بمطلق التقصیر، نعم المستحب أن یکون بقدر الانملة، لمرسل ابن أبی عمیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (تقصر المرأة من شعرها لعمرتها مقدار الأنملة)(1) ، و عن ابن الجنید أنه لا یجزی فی المرأة ما دون القبضة، و قال فی الجواهر (لم نعرف له مأخذا).

(3)فی تقصیر العمرة.

(4)و وقته یوم النحر بعد الهدی علی المشهور، و عن أبی الصلاح جوّز تأخیره إلی آخر أیام التشریق و لکن لا یزور البیت قبله، و استحسنه العلامة فی التذکرة و المنتهی، و هو ضعیف للأخبار الآمرة بالذبح بعد الحلق، مثل خبر عمر بن یزید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا ذبحت أضحیتک فاحلق رأسک)(2).

(5)إن لم یمکن الرجوع إلی منی، و إلا فإذا أمکن وجب الرجوع إلی منی بلا خلاف فیه، للأخبار منها: خبر أبی بصیر (سألته عن رجل جهل أن یقصر من رأسه أو یحلق حتی ارتحل من منی، قال: فلیرجع إلی منی حتی یحلق شعره بها أو یقصر)(3) ، و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل نسی أن یقصّر من شعره أو یحلق حتی ارتحل من منی، قال: یرجع إلی منی حتی یلقی شعره بها حلقا کان أو تقصیرا)4.

و أما مع عدم التمکن من الرجوع حلق مکانه أو قصّر بلا خلاف و لا إشکال لسقوط التکلیف بالرجوع المشروط بالقدرة المنتفیة بحسب الفرض.

(6)ذهب الشیخ فی النهایة و المحقق فی الشرائع إلی أن بعث الشعر إلی منی واجب، لصحیح حفص بن البختری عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یحلق رأسه بمکة، قال: یردّ الشعر إلی منی)(4) ، و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل زار البیت و لم یحلق رأسه، قال: یحلق بمکة و یحمل شعره إلی منی و لیس علیه شیء)6.
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1- (1) الوسائل الباب - 3 - من أبواب التقصیر حدیث 3.

2- (2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الحلق و التقصیر حدیث 1.

3- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 5 - من أبواب الحلق و التقصیر حدیث 4 و 1.

4- ( (5 و 6) الوسائل الباب - 6 - من أبواب الحلق و التقصیر حدیث 1 و 7.




فیهما (1) من غیر تلازم، فلو اقتصر علی أحدهما تأدت سنته خاصة.

(و یمرّ فاقد الشعر الموسی علی رأسه) (2) مستحبا إن وجد ما یقصّر -و عن المحقق فی النافع و العلامة فی المنتهی أنه مستحب جمعا بین ما تقدم و بین خبر أبی بصیر (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل ینسی أن یحلق رأسه حتی ارتحل من منی، فقال: ما یعجبنی أن یلقی شعره إلا بمنی)(1) ، و لأنه مختص بحال النسیان استوجه العلامة فی المختلف وجوب بعث الشعر إلی منی إن کان خروجه عمدا، و استحبابه إذا کان الخروج علی جهة النسیان، و هو ضعیف السند فلا یصلح لمعارضة ما دل علی وجوب البعث.

و أما دفن الشعر بمنی فقد قطع الأکثر باستحبابه، و أوجبه الحلبی، و المستند صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کان علی بن الحسین علیه السّلام یدفن شعره فی فسطاطه بمنی و یقول: کانوا یستحبون ذلک)2، فإذا استحب دفنه لمن کان فی منی فهو مستحب لمن کان خارجها.

(1)فی البعث و الدفن.

(2)لا خلاف فی سقوط الحلق علی من لیس فی رأسه شعر لعدم موضوعه، و إنما اختلفوا فی أن إمرار الموسی علی رأسه واجب أو مستحب، فذهب الأکثر إلی الاستحباب، و نقل العلامة فی التذکرة الوجوب عن أبی حنیفة و مال إلیه، و ذهب المحقق و الشهید الثانیان إلی أنه من حلق فی إحرام العمرة فیجب علیه الإمرار فی إحرام الحج، و أما الاقرع فیستحب له الإمرار.

و الاصل فی هذه المسألة ما رواه الشیخ عن زرارة (إن رجلا من أهل خراسان قد حاجا و کان أقرع الرأس لا یحسن أن یلبّی فاستفتی له أبو عبد اللّه علیه السّلام، فأمر أن یلبی و یمرّ الموسی علی رأسه، فإن ذلک یجزی عنه)(2) ، و الخبر ضعیف لاشتمال سنده علی یاسین الضریر و هو مجهول، فلا یصلح لإثبات الوجوب.

و استدل للوجوب من أن ذا الشعر یجب علیه إزالة الشعر و إمرار الموسی علی رأسه فلا یسقط الأخیر بفوات الأول و هو ضعیف جدا لأن الواجب من الإمرار ما یکون فی ضمن الحلق لا مطلقا، و المفروض عدم الحلق لعدم موضوعه، و أما التفصیل بین من حلق فی إحرام العمرة فیجب الإمرار و بین الأقرع فیستحق فقد ذکر الشارح فی المسالک
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 6 - من أبواب الحلق و التقصیر حدیث 4 و 5.

2- (3) الوسائل الباب - 11 - من أبواب الحلق و التقصیر حدیث 3.




منه (1) غیره (2)، و إلا وجوبا، و لا یجزی الإمرار مع إمکان التقصیر لأنه (3) بدل عن الحلق اضطراری، و التقصیر قسیم اختیاری، و لا یعقل إجزاء الاضطراری مع القدرة علی الاختیاری. و ربما قیل: بوجوب الإمرار علی من حلق فی إحرام العمرة و إن وجب علیه التقصیر من غیره (4) لتقصیره بفعل المحرم (5).


فی تقدیم مناسک منی علی طواف الحج

(و یجب تقدیم مناسک منی) الثلاثة (علی طواف الحج (6) فلو أخرها) عنه -بوجود روایة تدل علی هذا التفصیل و أن العمل بها أولی، و قال فی المدارک (و لم نقف علیها فی شیء من الأصول و لا نقلها غیره).

(1)کالظفر و شعر الذقن.

(2)أی غیر الرأس.

(3)أی الإمرار.

(4)من غیر الرأس.

(5)و هو الحلق فی عمرة التمتع.

(6)و علی السعی بلا خلاف فیه، و قال فی المدارک (لا ریب فی وجوب تقدیم الحلق أو التقصیر علی زیارة البیت للتأسی و الأخبار الکثیرة)، و قال فی الجواهر بالنسبة لهذا الکلام (و لعل مراده ما تسمعه من النصوص الآمرة بإعادته للناسی أو مطلقا، و بالشاة للعالم).

و الصور ثلاث، الأولی: أن یکون عالما بالحکم و قد أتی بالطواف قبل المناسک عامدا عالما، فیبطل الطواف و علیه إعادته بعد المناسک و علیه شاة، لصحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (فی رجل زار البیت قبل أن یحلق، فقال: إن کان زار البیت قبل أن یحلق، و هو عالم أن ذلک لا ینبغی، فإن علیه دم شاة)(1) ، و أما إعادة الطواف لأنه وقع منهیا عنه فیقع فاسدا.

الصورة الثانیة: أن یکون ناسیا فالمعروف من مذهب الأصحاب إعادة الطواف فقط بعد الحلق، لإطلاق صحیح علی بن یقطین (سألت أبا الحسن علیه السّلام عن المرأة رمت و ذبحت و لم تقصر حتی زارت البیت فطافت وسعت من اللیل، ما حالها، و ما حال الرجل إذا فعل ذلک؟ قال: لا بأس به، یقصر و یطوف للحج ثم یطوف للزیارة، ثم قد أحلّ من کل شیء)(2) ، و لا دم علیه کما هو صریح الخبر و هو مما لا خلاف فیه، فقول المحقق فی الشرائع (علی الأظهر) الدال علی وجود خلاف لیس فی محله، و لذا قال فی المدارک
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1- (1) الوسائل الباب - 2 - من أبواب الحلق و التقصیر حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 4 - من أبواب الحلق و التقصیر حدیث 1.




(عامدا فشاة، و لا شیء علی الناسی، و یعید الطواف) کل منهما العامد اتفاقا، و الناسی علی الأقوی. و فی الحاق الجاهل بالعامد و الناسی قولان، أجودهما الثانی فی نفی الکفارة، و وجوب الإعادة، و إن فارقه فی التقصیر (1)، و لو قدم السعی (2) أعاده أیضا علی الأقوی (3) و لو قدم الطواف أو هما (4) علی التقصیر فکذلک (5)، و لو قدمه (6) علی الذبح، أو الرمی ففی الحاقة بتقدیمه (7) علی التقصیر خاصة وجهان. أجودهما ذلک (8). هذا کله فی غیر ما استثنی سابقا من تقدیم المتمتع -(و مقتضی کلام المصنف تحقق الخلاف فی المسألة و لم أقف علی مصرح به).

الصورة الثالثة: أن یکون جاهلا فلا دم علیه لأصالة البراءة، و قد وقع الخلاف فی إعادة الطواف، فعن الشارح فی المسالک أنه تجب الإعادة لإطلاق صحیح علی بن یقطین المتقدم فیکون حکمه حکم الناسی، و عن الصدوق عدم وجوب الاعادة لصحیح جمیل بن دراج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن الرجل یزور البیت قبل أن یحلق فقال: لا ینبغی إلا أن یکون ناسیا، ثم قال: إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أتاه أناس یوم النحر فقال بعضهم: یا رسول اللّه حلقت قبل أن أذبح، و قال بعضهم: حلقت قبل أن أرمی، فلم یترکوا شیئا کان ینبغی لهم أن یؤخروه إلا قدموه، فقال: لا حرج)(1) ، و هو غیر صریح فی نفی وجوب الإعادة.

(1)أی أن حکم الجاهل حکم الناسی غیر أن الجاهل مقصّر مذنب لترکه التعلم بخلاف الناسی.

(2)قدمه علی مناسک منی، أعاده لتوقف الامتثال علیه لأن الأمر بالسعی بعد الحلق و التقصیر.

(3)لم أجد من تعرض لهذا الفرع فی الکتب الفقهیة الجامعة.

(4)أی الطواف و السعی.

(5)أی یعید و هو مورد الأخبار المتقدمة.

(6)أی الطواف.

(7)أی بتقدیم الطواف علی التقصیر کما هو مورد الأخبار المتقدمة.

(8)أی الإلحاق للأولویة لما فی المسالک و المدارک و غیرهما. لأن من قدم الطواف علی الذبح یصدق علیه أنه قدمه علی التقصیر فیکون مشمولا للأخبار المتقدمة.
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1- (1) الوسائل الباب - 39 - من أبواب الذبح حدیث 4.




لهما (1) اضطرارا و قسیمیه (2) مطلقا (3).


بالحلق یتحلل من کل ما حرّم إلا من النساء و الطیب و الصید

(و بالحلق) بعد الرمی و الذبح (یتحلل) من کل ما حرّمه الإحرام،(إلا من النساء و الطیب و الصید) (4) و لو قدمه علیهما (5)، أو وسّطه بینهما، ففی تحلله به (6) أو توقفه علی الثلاثة (7) قولان، أجودهما الثانی،(فإذا طاف) طواف الحج، (1)للطواف و السعی.

(2)من القران و الافراد.

(3)اضطرارا أو اختیارا.

(4)نسب إلی الأکثر بل إلی المشهور، و عن المنتهی نسبته إلی علمائنا، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا ذبح الرجل و حلق فقد أحلّ من کل شیء أحرم منه إلا النساء و الطیب، فإذا زار البیت و طاف و سعی بین الصفا و المروة فقد أحل من کل شیء أحرم منه إلا الصید)(1) ، و المراد منه الصید الحرمی لا الإحرامی کما هو واضح، و خبر عمر بن یزید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (اعلم أنک إذا حلقت رأسک فقد حلّ لک کل شیء إلا النساء و الطیب)2.

و عن الشیخ فی التهذیب أنه یحل له کل شیء ما عدا النساء و الطیب فقط، و صحیح معاویة المتقدم یدفعه، و عن الصدوقین أنه بالرمی یتحلل من کل شیء إلا من الطیب و النساء و یشهد له خبر الحسین بن علوان عن جعفر عن أبیه عن علی علیهم السّلام (إذا رمیت جمرة العقبة فقد حلّ لک کل شیء حرم علیک إلا النساء)(2)، و هی محمولة علی من حلق و طاف جمعا بین الأخبار.

(5)أی هل یثبت التحلل بعد الحلق مطلقا أو لا یثبت بعده إلا بإکمال الثلاثة التی هی مناسک منی، ذهب الشیخ و ابن الجنید و الفاضلان و سید المدارک و جماعة إلی أن التحلل لا یثبت بعد الحلق إلا بعد إکمال الثلاثة، و هذا ما دل علیه صحیح معاویة المتقدم و عن المقنع و التحریر و المنتهی و کشف اللثام عدم اشتراط إکمال الثلاثة، و قال صاحب الجواهر (و إن کان محجوجا بما عرفت).

(6)بالحلق.

(7)أی توقف التحلل علی إکمال الثلاثة.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 13 - من أبواب الحلق و التقصیر حدیث 1 و 4.

2- (3) الوسائل الباب - 13 - من أبواب الحلق و التقصیر حدیث 11.




(و سعی) سعیه (حل الطیب) (1)، و قیل: یحل بالطواف خاصة، و الأول أقوی للخبر الصحیح.

هذا إذا أخر الطواف و السعی عن الوقوفین. أما لو قدمهما (2) علی أحد الوجهین (3) ففی حله من حین فعلهما، أو توقفه علی أفعال منی وجهان. و قطع المصنف فی الدروس بالثانی و بقی من المحرمات النساء و الصید (فإذا طاف النساء حللن له) إن کان رجلا (4)، و لو کان صبیا (5) فالظاهر أنه کذلک من حیث (1)علی المشهور، لصحیح معاویة بن عمار المتقدم، و مثله غیره، و عن النافع و القواعد و المبسوط و الانتصار أنه بعد الطواف خاصة، لخبر منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا کنت متمتعا فلا تقربنّ شیئا فیه صفرة حتی تطوف بالبیت)(1) ، و هو لا یقاوم الطائفة الأولی.

(2)قال سید المدارک: (و إنما یحلّ الطیب بالطواف و السعی إذا تأخر عن الموقوفین و مناسک منی، أما مع التقدیم کما فی القارن و المفرد مطلقا، و المتمتع مع الاضطرار، فالأصح عدم حلّه بذلک، بل یتوقف علی الحلق المتأخر عن باقی المناسک، تمسکا باستصحاب حکم الإحرام إلی أن یثبت المحلّل، و التفاتا إلی إمکان کون المحلّل هو المرکب من الطواف و السعی و ما قبلهما من الأفعال، بمعنی کون السعی آخر العلة، و ذهب بعض الأصحاب إلی حل الطیب بالطواف و إن تقدم، و استوجهه الشارح قدس سره و هو ضعیف).

(3)و هما اضطرارا فی التمتع، و مطلقا فی القران و الافراد.

(4)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار المتقدم، و صحیحه الآخر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ثم أخرج إلی الصفا فاصعد علیه و اصنع کما صنعت یوم دخلت مکة، ثم ائت بالمروة فاصعد علیها و طف بینهما سبعة أشواط، فتبدأ بالصفا و تختم بالمروة، فإذا فعلت ذلک فقد أحللت من کل شیء أحرمت منه إلا النساء، ثم ارجع إلی البیت و طف به اسبوعا آخر ثم تصلی رکعتین عند مقام إبراهیم علیه السّلام، ثم قد أحللت من کل شیء و فرغت من حجک کله، و کل شیء أحرمت منه)(2)، و هو ظاهر فی الرجل.

(5)صرح بعضهم بحرمة النساء علی الممیّز لو ترک طواف النساء، بل ادعی العلامة علیه-
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1- (1) الوسائل الباب - 18 - من أبواب تروک الاحرام حدیث 12.

2- (2) الوسائل الباب - 4 - من أبواب زیارة البیت حدیث 1.




الخطاب الوضعی و إن لم یحرمن علیه حینئذ فیحرمن بعد البلوغ بدونه إلی أن یأتی به.

و أما المرأة فلا إشکال فی تحریم الرجال علیها بالإحرام، و إنما الشک فی المحلل. و الأقوی أنها کالرجل (1)، و لو قدّم طواف النساء علی الوقوفین ففی -الاجماع و قال فی الجواهر: (لا إشکال فی الحل إذا لم یترکه، إذ کما أن إحرامه یصلح سببا للحرمة الشرعیة أو مطلقا فکذا طوافه یصلح سببا للحل).

و أما غیر الممیّز فکذلک کما عن جماعة، و عن بعضهم العدم لعدم شرعیة إحرامه لکون فعله تمرینیا، و هو ضعیف.

(1)کما صرح به علی بن بابویه فی الرسالة و غیر واحد من المتأخرین لقاعدة الاشتراک، و لصحیح جماعة - و هم العلاء بن صبیح و عبد الرحمن بن الحجاج و علی بن رئاب و عبد اللّه بن صالح - عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (المرأة المتمتعة إذا قدمت مکة ثم حاضت - إلی أن قال - ثم خرجت إلی منی فإذا قضت المناسک و زارت بالبیت، طافت بالبیت طوافا لعمرتها ثم طافت طوافا للحج، ثم خرجت فسعت، فإذا فعلت ذلک فقد أحلت من کل شیء یحلّ منه المحرم إلا فراش زوجها، فإذا طافت طوافا آخر حلّ لها فراش زوجها)(1) ، و خبر عجلان بن صالح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث (فإذا قدمت مکة طافت بالبیت طوافین ثم سعت بین الصفا و المروة، فإذا فعلت ذلک فقد حلّ لها کل شیء ما خلا فراش زوجها)2، و صحیح علی بن یقطین (سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الخصیان و المرأة الکبیرة علیهم طواف النساء؟ قال: نعم علیهم الطواف کلهم)(2) ، و خبر إسحاق بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لو لا ما منّ اللّه به علی الناس من طواف الوداع لرجعوا إلی منازلهم، و لا ینبغی لهم أن یمسّوا نسائهم، یعنی لا تحل لهم النساء حتی یرجع فیطوف بالبیت اسبوعا آخر بعد ما یسعی بین الصفا و المروة، و ذلک علی الرجال و النساء واجب)4.

و عن القواعد و المختلف التوقف فیه لعدم الدلیل، بل الشارح فی المسالک استوجهه نظرا إلی أن الأخبار الدالة علی حلّ الجمیع ما عدا الطیب و النساء بالحلق شامل للمرأة، و لازمه أن حل الرجال لهنّ یکون قد تحقق بالحلق، و فیه: إن هذه الأخبار مخصوصة بالرجل و تستفاد أحکام النساء من أدلة أخری کالأخبار الخاصة أو قاعدة الاشتراک، و کلاهما موجود.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 84 - من أبواب الطواف حدیث 1 و 2.

2- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 2 - من أبواب الطواف حدیث 1 و 3.




حلهن به، أو توقفه علی بقیة المناسک الوجهان (1)، و لا یتوقف المحلل علی صلاة الطواف عملا بالإطلاق (2)، و بقی حکم الصید (3) غیر معلوم من العبارة و کثیر من غیرها و الأقوی حلّ الإحرامی منه بطواف النساء.


یکره له لبس المخیط قبل طواف الزیارة

(و یکره له لبس المخیط قبل طواف الزیارة) و هو طواف الحج، و قبل السعی أیضا (4)، و کذا یکره تغطیة الرأس، و الطیب حتی یطوف للنساء (5).

(1)قال فی المسالک (لو قدم الحاج طواف النساء حیث یسوّغ له ذلک، ففی حلهن بفعله أو توقفه علی الحلق أو التقصیر نظر من تعلیق الحل علیه مطلقا، و من إمکان کون الحل هو المرکب من الأفعال السابقة) و قد عرفت أن الثانی هو المنصرف من الأخبار.

(2)بإطلاق الأخبار و قد تقدم بعضها کصحیح معاویة بن عمار.

(3)قال فی المسالک: (فبقی الصید غیر معلوم من العبارة، و شارکها فی ذلک أکثر العبارات تبعا لإطلاق النصوص، و فی حکمه حینئذ خلاف، فذکر العلامة أنه یحلّ بطواف النساء، و ذکر أنه مذهب علمائنا و تبعه علیه المتأخرون، و روی الصدوق تحریم الصید بعد طواف النساء، و صرح ابن الجنید بتحریم الصید أیام منی و إن أحلّ، و المختار الأول، هذا کله حکم الصید الذی حرّمه الإحرام، و أما الذی حرم بالحرم فهو باق ما دام فیه)، و عن البعض و مال إلیه فی الجواهر أن الصید یحلّ بالحلق لإطلاق الأخبار السابقة التی أحلت کل شیء و منه الصید إلا النساء و الطیب بعد الحلق.

(4)لخبر إدریس القمی (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إن مولی لنا تمتع فلما حلق لبس الثیاب قبل أن یزور البیت، فقال: بئس ما صنع، فقلت: أ علیه شیء؟ قال: لا، قلت: فإنی رأیت ابن أبی سماک یسعی بین الصفا و المروة و علیه خفان و قباء و منطقة، فقال: بئس ما صنع، قلت: أ علیه شیء؟ قال: لا)(1) ، و صحیح محمد بن مسلم (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل تمتع بالعمرة فوقف بعرفة و وقف بالمشعر و رمی الجمرة و ذبح و حلق، أ یغطی رأسه؟ فقال: لا، حتی یطوف بالبیت و بالصفا و المروة، قیل له: فإن کان فعل، قال: ما أری علیه شیئا)2، و صحیح ابن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل کان متمتعا فوقف بعرفات و بالمشعر و ذبح و حلق فقال: لا یغطی رأسه حتی یطوف بالبیت و بالصفا و المروة، فإن أبی علیه السّلام کان یکره ذلک و ینهی عنه، فقلنا: فإن کان فعل؟ فقال: ما أری علیه شیئا)3، و هذه الأخبار محمولة علی الکراهة جمعا بینها و بین الأخبار التی دلت علی أنه قد حل له کل شیء بالحلق ما عدا النساء و الطیب.

(5)لصحیح محمد بن إسماعیل (کتبت إلی أبی الحسن الرضا علیه السّلام: هل یجوز للمحرم-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 18 - من أبواب الحلق و التقصیر حدیث 3 و 2 و 1.





القول فی العود إلی مکة للطوافین و السعی


اشارة

(القول فی العود إلی مکة للطوافین و السعی)



فی أنه یستحب تعجیل العود من یوم النحر

(یستحب تعجیل العود من یوم النحر) متی فرغ من مناسک منی (إلی مکة) لیومه (1)،(و یجوز تأخیره إلی الغد (2)، ثم یأثم المتمتع) إن أخره (بعده) فی المشهور (3)...

-المتمتع أن یمسّ الطیب قبل أن یطوف طواف النساء؟ قال: لا)(1) ، و هی محمولة علی الکراهة جمعا بینه و بین ما دل علی حل الطیب بعد طواف الزیارة.

(1)لموثق إسحاق بن عمار (سألت أبا إبراهیم علیه السّلام عن زیارة البیت تؤخر إلی الیوم الثالث، قال: تعجیلها أحبّ إلیّ، و لیس به بأس إن أخّره)(2).

(2)للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن المتمتع متی یزور البیت؟ قال: یوم النحر أو من الغد و لا یؤخر، و المفرد و القارن لیسا بسواء موسع علیهما)3، و لکن یکره له التأخیر لصحیح معاویة بن عمار الآخر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی زیارة البیت یوم النحر، قال: زره، فإن شغلت فلا یضرک أن تزور البیت من الغد، و لا تؤخر أن تزور من یومک، فإنه یکره للمتمتع أن یؤخر، و موسع للمفرد أن یؤخره)(3) ، و صحیح عمران الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ینبغی للمتمتع أن یزور البیت یوم النحر أو من لیلته و لا یؤخر ذلک الیوم)5.

(3)لظاهر النهی فی الأخبار المتقدمة، و عن ابن إدریس الکراهة و أنه یجوز تأخیره طول ذی الحجة، و نسبه فی المدارک إلی الاستبصار و المختلف و سائر المتأخرین أیضا جمعا بین ما تقدم و بین صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا بأس بأن یؤخر زیارة البیت إلی یوم النفر، إنما یستحب تعجیل ذلک مخافة الأحداث و المعاریض)6، و صحیح عبید اللّه الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن رجل نسی أن یزور البیت حتی أصبح، فقال:

لا بأس، أنا ربما أخّرته حتی تذهب أیام التشریق و لکن لا یقرب النساء و الطیب)7، و قریب منه صحیح هشام بن الحکم أو سالم8، و أجاب البعض بحملها علی القارن و المفرد، و هو بعید جدا خصوصا ما وقع من تأخیر المعصوم علیه السّلام بعد الالتفات إلی أن حجه حج تمتع، نعم لا یجوز التأخیر عن ذی الحجة لما تقدم من أن ذی الحجة من أشهر
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1- (1) الوسائل الباب - 19 - من أبواب الحلق و التقصیر حدیث 1.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 1 - من أبواب زیارة البیت حدیث 10 و 8.

3- ( (4-5-6-7-8) الوسائل الباب - 1 - من أبواب زیارة البیت حدیث 1 و 7 و 9 و 2 و 3.




أما القارن و المفرد فیجوز لهما تأخیرهما طول ذی الحجة (1) لا عنه،(و قیل: لا أثم) علی المتمتع فی تأخیره عن الغد،(و یجزئ طول ذی الحجة) کقسیمیه. و هو الأقوی لدلالة الأخبار الصحیحة علیه، و اختاره المصنف فی الدروس و علی القول بالمنع لا یقدح التأخیر فی الصحة و إن أثم (2).


فی کیفیة أعمال مکة

(و کیفیة الجمیع (3) کما مر) فی الواجبات و المندوبات، حتی فی سنن دخول مکة من الغسل، و الدعاء، و غیر ذلک (4) و یجزی الغسل بمنی (5)، بل غسل النهار لیومه، و اللیل للیلته ما لم یحدث فیعبده (6)(غیر أنه هنا ینوی بها) أی بهذه -الحج، و قال تعالی: اَلْحَجُّ أَشْهُرٌ مَعْلُوماتٌ (1) فیجوز إیقاع أفعاله فیه مطلقا إلا ما خرج بالدلیل.

(1)بعد کونه من أشهر الحج کما عرفت مضافا إلی صحیح معاویة المتقدم (فإنه یکره للمتمتع أن یؤخر، و موسع للمفرد أن یؤخره)(2) ، و صحیحه الآخر المتقدم (و المفرد و القارن لیسا بسواء، موسع علیهما)3.

(2)لمخالفة النهی المدعی، و عدم البطلان لوقوعه فی ذی الحجة و هو من أشهر الحج.

(3)من الطوافین و السعی.

(4)ففی صحیح عمر بن یزید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ثم احلق رأسک و اغتسل و قلّم أظفارک و خذ من شاربک وزر البیت، و طف اسبوعا تفعل کما صنعت یوم قدمت مکة)(3).

(5)لخبر الحسین بن أبی العلاء عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن الغسل إذا زرت البیت من منی، فقال: أنا اغتسل بمنی ثم أزور البیت)(4).

(6)لصحیح عبد الرحمن (سألت أبا إبراهیم علیه السّلام عن الرجل یغتسل للزیارة ثم ینام أ یتوضأ قبل أن یزور؟ قال: یعید غسله)6، و موثق إسحاق بن عمار (سألت أبا الحسن علیه السّلام عن غسل الزیارة یغتسل الرجل باللیل و یزور باللیل بغسل واحد، أ یجزیه ذلک؟ قال: یجزیه ما لم یحدث ما یوجب وضوءا، فإن أحدث فلیعد غسله باللیل)(5)-
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1- (1) سورة البقرة الآیة: 196.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 1 - من أبواب زیارة البیت حدیث 1 و 8.

3- (4) الوسائل الباب - 2 - من أبواب زیارة البیت حدیث 2.

4- ( (5 و 6) الوسائل الباب - 3 - من أبواب زیارة البیت حدیث 1 و 4.

5- (7) الوسائل الباب - 3 - من أبواب زیارة البیت حدیث 3.




المناسک (1)(الحج) أی کونها مناسکه، فینوی طواف حج الإسلام حجّ التمتع، أو غیرهما من الافراد، مراعیا للترتیب، فیبدأ بطواف الحج، ثم برکعتیه، ثم السعی، ثم طواف النساء، ثم رکعتیه (2).


القول فی العود إلی منی


فی أعمال منی بعد مکة

(القول فی العود إلی منی) (و یجب بعد قضاء مناسکه بمنی العود إلیها) هکذا الموجود فی النسخ.

و الظاهر أن یقال: بعد قضاء مناسکه بمکة العود إلی منی، لأن مناسک مکة -و خبره الآخر عنه علیه السّلام (سألته عن غسل الزیارة یغتسل بالنهار و یزور باللیل بغسل واحد، قال: یجزیه إن لم یحدث، فإن أحدث ما یوجب وضوء - کذا - فلیعد غسله)(1) ، و الأخیر ظاهر فی إجزاء غسل النهار للیوم و اللیلة.

(1)من الطوافین و السعی.

(2)ففی صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث (فإذا أتیت البیت یوم النحر فقمت علی باب المسجد قلت: اللهم أعنی علی نسکی و سلّمنی له، و سلّمه لی، اسألک مسألة العلیل الذلیل المعترف بذنبه أن تغفر لی ذنوبی، و أن ترجعنی بحاجتی، اللهم إنی عبدک و البلد بلدک و البیت بیتک، جئت أطلب رحمتک و أؤمّ طاعتک، متبعا لأمرک راضیا بقدرک، اسألک مسألة المضطر إلیک المطیع لأمرک المشفق من عذابک الخائف لعقوبتک، أن تبلغنی عفوک و تجیرنی من النار برحمتک، ثم تأتی الحجر الأسود فتستلمه و تقبله، فإن لم تستطع فاستقبله و کبّر، و قل کما قلت حین طفت بالبیت یوم قدمت مکة، ثم طف بالبیت سبعة أشواط کما وضعت لک یوم قدمت مکة، ثم صل عند مقام إبراهیم علیه السّلام رکعتین، تقرأ فیهما بقل هو اللّه و قل یا أیها الکافرون، ثم ارجع إلی الحجر الأسود فقبّله إن استطعت و استقبله و کبّر، ثم اخرج إلی الصفا فاصعد علیه و أضع کما صنعت یوم دخلت مکة، ثم ائت المروة فاصعد علیها و طف بینهما سبعة أشواط تبدأ بالصفا و تختم بالمروة، فإذا فعلت ذلک فقد أحللت من کل شیء أحرمت منه إلا النساء، ثم ارجع إلی البیت و طف به اسبوعا آخر، ثم تصلی رکعتین عند مقام إبراهیم علیه السّلام، ثم قد أحللت من کل شیء، و فرغت من حجک کله و کل شیء أحرمت منه).(2)
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1- (1) الوسائل الباب - 3 - من أبواب زیارة البیت حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 4 - من أبواب زیارة البیت حدیث 1.




متخللة بین مناسک منی أولا و آخرا. و لا یحسن تخصیص مناسک منی مع أن بعدها (1) ما هو أقوی (2)، و ما ذکرناه عبارة الدروس و غیرها، و الأمر سهل.

و کیف کان فیجب العود إلی منی إن کان خرج منها (للمبیت بها لیلا) (3) لیلتین، أو ثلاثا کما سیأتی تفصیله، مقرونا بالنیة (4) المشتملة علی قصده فی النسک المعین بالقربة بعد تحقق الغروب، و لو ترکها (5) ففی کونه کمن لم یبت، أو یأثم خاصة مع التعمد وجهان: من تعلیق (6) وجوب الشاة علی من لم یبت، و هو حاصل بدون النیة، و من عدم (7) الاعتداد به شرعا بدونها،(و رمی الجمرات الثلاث نهارا) فی کل یوم (8) یجب مبیت لیلته.

(1)و هو مناسک مکة.

(2)لأن العود بعدها ذاتا، بخلاف العود بعد مناسک منی الأولیة فإن العدد بعدها و بعد مناسک مکة.

(3)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تبت لیالی التشریق إلا بمنی)(1) ، و خبر مالک بن أعین عن أبی جعفر علیه السّلام (إن العباس استأذن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أن یبیت بمکة لیالی منی، فأذن له رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم من أجل سقایة الحاج)(2) ، و نقل عن الشیخ فی التبیان استحباب المبیت و هو نادر کما فی المدارک.

(4)قال فی الجواهر (فتجب فیه النیة التی هی الأصل فی کل مأمور به، و قد نص علیه فی الدروس و غیرها)، و هذا بناء علی أصالة التعبدی فی کل واجب و هو ضعیف، نعم إن قام إجماع علی اشتراط النیة أو قیل بأن المبیت جزء من الحج العبادی فتجب فیه النیة لأنه عبادی لأمکن المصیر إلی اشتراطها.

(5)أی النیة، قال فی الجواهر: (فإن أخلّ بالنیة عمدا أثم، و فی الفدیة وجهان کما فی المسالک، بل نفی فیها البعد من عدم الفدیة، و لعله للأصل و عدم معلومیة شمول إطلاق ما دل علی لزوم الفدیة بترک المبیت لمثله، لانصرافه بحکم التبادر إلی الترک الحقیقی لا الحکمی).

(6)تعلیل لعدم وجوب الفدیة.

(7)تعلیل لوجوب الفدیة.

(8)بلا خلاف فیه، للأخبار التی سیأتی ذکر بعضها.
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فی ما لو بات بغیر منی

(و لو بات بغیرها فعن کل لیلة شاة) (1)، و مقتضی الإطلاق عدم الفرق بین المختار، و المضطر فی وجوب الفدیة، و هو ظاهر الفتوی و النص (2)، و إن جاز مریض، و یحتمل سقوط الفدیة عنه، و ربما بنی الوجهان (3) علی أن الشاة هل هی کفارة (4)، أو فدیة و جبران (5) فتسقط علی الأول دون الثانی، أما الرعاة و أهل سقایة العباس فقد رخص لهم فی ترک المبیت من غیر فدیة (6).

و لا فرق فی وجوبها بین مبیته بغیرها (7) لعبادة و غیرها (إلا أن یبیت بمکة مشتغلا بالعبادة) (8)...

(1)هذا الحکم مقطوع به فی کلام الأصحاب کما فی المدارک، للأخبار منها: صحیح علی بن جعفر عن أخیه علیهم السّلام (عن رجل بات بمکة فی لیالی منی حتی أصبح، قال: إن کان أتاها نهارا فبات فیها حتی أصبح فعلیه دم یهریقه)(1).

(2)قال فی الجواهر: (ثم إن إطلاق النص و الفتوی یقتضی ما صرح به بعض من عدم الفرق فی ذلک بین الجاهل و الناسی و المضطر و غیرهم)، و عن بعض الحواشی المنسوبة إلی شیخنا الشهید کما فی جامع المقاصد و المدارک أن الجاهل لا شیء علیه، و فی المدارک:

(و فی سقوطها - أی الفدیة - عن المضطر وجهان، اظهرهما ذلک، تمسکا بمقتضی الأصل، و التفاتا إلی انتفاء العموم فی الأخبار المتضمنة للفدیة علی وجه یتناول المضطر، و أن الظاهر کون الفدیة کفارة عن ترک الواجب، و هو منتف هنا).

(3)من وجوب الفدیة المضطر و سقوطها عنه.

(4)أی کفارة لترک الواجب، و هو ساقط عن المضطر.

(5)أی بدل عن المبیت، و هو یشمل المضطر، و لکن قد عرفت من قال بثبوت الفدیة للمفطر إنما قال به تمسکا بعموم الأخبار المدعی، و من قال بالعدم إنما قال به لعدم العموم مع جریان الأصل لنفیها.

(6)أما السقایة فقد تقدم خبر مالک بن أعین(2) المتضمن للرخصة، و لا خصوصیة للباس بل یشمل کل عامل علی السقایة، و أما الرعاة فقد قال فی الجواهر (و فحوی الرخصة للرعاة و السقایة فإن العامة روت ترخصهم)، و عن الخلاف و المنتهی نفی الخلاف فیه.

(7)بغیر منی.

(8)علی المشهور، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل-
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الواجبة، أو المندوبة (1) مع استیعابه اللیلة بها (2) إلا ما یضطر إلیه من أکل، و شرب، و قضاء حاجة، و نوم یغلب علیه، و من أهم العبادة الاشتغال بالطواف و السعی (3)، لکن لو فرغ منهما قبل الفجر وجب علیه إکماله (4) بما شاء من العبادة (5). و فی جواز رجوعه بعده (6) إلی منی لیلا (7) نظر: من استلزامه فوات جزء من اللیل بغیر أحد الوصفین، أعنی المبیت بمنی و بمکة متعبدا، و من أنه تشاغل بالواجب و یظهر من الدروس جوازه و إن علم أنه لا یدرک منی إلا بعد انتصاف اللیل.

و یشکل بأن مطلق التشاغل بالواجب غیر مجوز.

-زار البیت فلم یزل فی طوافه و دعائه و السعی و الدعاء حتی طلع الفجر، قال: لیس علیه شیء، کان فی طاعة اللّه عز و جل)(1) ، و صحیحه الآخر عنه علیه السّلام (إذا فرغت من طوافک للحج و طواف النساء فلا تبیت إلا بمنی، إلا أن یکون شغلک فی نسکک)2.

و أوجب ابن إدریس الدم علی المشتغل بمکة بالعبادة للعموم و لکنه ضعیف بما سمعت من الأخبار.

(1)لعموم الأخبار المتقدمة.

(2)بالعبادة کما هو ظاهر الأخبار المتقدمة و قد نص علیه الشهیدان فی الدروس و المسالک، و یستثنی من ذلک ما یضطر إلیه من غداء أو شرب أو نوم یغلب علیه حملا للنصوص علی الغالب.

(3)کما یقتضیه صحیح معاویة بن عمار المتقدم.

(4)أی إکمال اللیلة.

(5)بناء علی استیعاب اللیلة بالعبادة.

(6)أی بعد الطواف و السعی.

(7)و إن علم أنه لا یدرکها قبل الانتصاف فیجوز کما صرح به غیر واحد - کما فی الجواهر، للأخبار منها: صحیح صفوان عن أبی الحسن علیه السّلام (و ما أحب أن ینشق الفجر له إلا و هو بمنی)(2) ، و صحیح العیص عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن زار بالنهار أو عشاء فلا ینفجر الصبح إلا و هو بمنی)4.
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(و یکفی) فی وجوب المبیت بمنی (أن یتجاوز) الکون بها (نصف اللیل) (1) فله الخروج بعده منها و لو إلی مکة،


فی الترتیب بین الجمرات

(و یجب فی الرمی الترتیب) بین الجمرات الثلاث (یبدأ بالأولی) و هی أقربها إلی المشعر تلی مسجد الخیف (ثم الوسطی، ثم جمرة العقبة، و لو نکس) فقدم مؤخرا (عامدا) کان،(أو ناسیا) بطل رمیه أی مجموعه من حیث هو مجموع و أما رمی الأولی فإنه صحیح. و إن تأخرت، لصیرورتها أولا، فیعید علی ما یحصل معه الترتیب. فإن کان النکس محضا کما هو الظاهر أعاد علی الوسطی و جمرة العقبة و هکذا (2).

(و یحصل الترتیب بأربع حصیّات) بمعنی أنه إذا رمی الجمرة بأربع و انتقل (1)للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و إن خرجت بعد نصف اللیل فلا یضرک أن تصبح فی غیرها)(1) ، و خبر عبد الغفار الجازی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فإن خرج من منی بعد نصف اللیل لم یضره شیء)(2) ، و قال فی الریاض: (إن ظاهر الأصحاب انحصاره فی النصف الأول فأوجبوا علیه الکون بها قبل الغروب إلی النصف الثانی، و قال الشیخ إنه لو خرج من منی بعد انتصاف اللیل و لکن لا یدخل مکة حتی یطلع الفجر، و هو ضعیف کما عن المدارک).

(2)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ارم فی کل یوم عند زوال الشمس، و قل کما قلت حین رمیت جمرة العقبة، فابدأ بالجمرة الأولی فارمها عن یسارها فی بطن المسیل و قل کما قلت یوم النحر، ثم قم عن یسار الطریق فاستقبل القبلة و احمد اللّه و أثن علیه و صلّ علی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم ثم تقدم قلیلا فتدعو و تسأله أن یتقبل منک، ثم تقدم أیضا ثم افعل ذلک عند الثانیة، و اصنع کما صنعت بالأولی، و تقف و تدعو اللّه کما دعوت، ثم تمضی إلی الثالثة و علیک السکینة و الوقار فارم و لا تقف عندها)(3) ، و الأمر بالبدأة و العطف بثمّ یقتضی الترتیب، و لو رماها منکوسة فیجب الإعادة بما یحصل به الترتیب، فیدل علیه صراحة صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل رمی الجمار منکوسة، قال: یعید علی الوسطی و جمرة العقبة)(4) ، و مثله-
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إلی ما بعدها صح (1)، و أکمل الناقصة بعد ذلک، و إن کان أقل من أربع استأنف التالیة و فی الناقصة وجهان (2) أجودهما الاستئناف أیضا، و کذا لو رمی الأخیرة دون أربع، ثم قطعه، لوجوب الولاء (3).

هذا کله مع الجهل، أو النسیان، أما مع العمد (4) فیجب إعادة ما بعد التی -صحیح معاویة بن عمار (1)، و هما مطلقان یشملان العامد و الناسی، و مما یدل علی الناسی خبر مسمع عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل نسی الجمار یوم الثانی فبدأ بجمرة العقبة ثم الوسطی ثم الأولی، قال: یؤخر ما رمی بما رمی، فیرمی الوسطی ثم جمرة العقبة)(1).

(1)و حصل الترتیب بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل رمی الجمرة الأولی بثلاث و الثانیة بسبع و الثالثة بسبع، قال:

یعید رمیهن جمیعا سبع سبع، قلت: فإن رمی الأول بأربع و الثانیة بثلاث و الثالثة بسبع، قال: یرمی الجمرة الأولی بثلاث و الثانیة بسبع و یرمی الجمرة العقبة بسبع، قلت: فإنه یرمی الجمرة الأولی بأربع و الثانیة بأربع و الثالثة بسبع قال: یعید فیرمی الأولی بثلاث و الثانیة بثلاث و لا یعید علی الثالثة)(2) ، و مثله صحیحه الآخر لوارد فی الکافی4.

(2)أی لو رمی جمرة أقل من أربع حصیات، فما بعدها یجب رمیه بسبع و إن کان قد رماها أولا، أما هذه الناقصة التی رماها بأقل من أربع فهل یجب علیه استئناف السبع علیها کما هو ظاهر المعظم و یشهد له صحیح معاویة المتقدم، أو یجب إکمال الناقص فقط کما عن القواعد و التحریر و التذکرة و المنتهی و السرائر، و ظاهر الصحیح یدفعه.

(3)قال فی الجواهر: (نعم لو کان الناقص فی الثالثة أکملها و اکتفی به من غیر فرق بین الأربع و غیرها، لعدم ترتیب علیه بعدها، و لعله لا خلاف فیه إلا ما سمعته من ابن بابویه بناء علی اعتبار الموالات الذی لم نجد له دلیلا بالخصوص، بل ظاهر الأدلة سابقا خلافه).

(4)قال فی المدارک: (و إطلاق النص یقتضی البناء علی الأربع مع العمد و الجهل و النسیان، إلا أن الشیخ و أکثر الأصحاب قیدوه بحالتی النسیان و الجهل، و صرحوا بوجوب إعادة ما بعد التی لم یکمل مع العمد مطلقا - سواء رماها بأربع أو أقل - لتحریم الانتقال إلی الجمرة المتأخرة قبل إکمال المتقدمة، و هو جید إن ثبت التحریم لمکان النهی المفسد للعبادة، لکن یمکن القول بالجواز تمسکا بالروایتین).
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لم تکمل مطلقا (1)، للنهی عن الاشتغال بغیرها قبل إکمالها و إعادتها (2) إن لم تبلغ الأربع و إلا بنی علیها و استأنف الباقی و یظهر من العبارة عدم الفرق بین العامد و غیره، و بالتفصیل قطع فی الدروس.


فی ما لو نسی رمی جمرة

(و لو نسی) رمی (جمرة أعاد علی الجمیع، إن لم تتعین)، لجواز کونها الأولی فتبطل الأخیرتان (3)،(و لو نسی حصاة) واحدة و اشتبه الناقص من الجمرات (4) (رماها علی الجمیع)، لحصول الترتیب بإکمال الأربع، و کذا لو نسی اثنتین و ثلاثا، و لا یجب الترتیب هنا (5)، لأن الفائت من واحدة و وجوب الباقی من باب المقدمة، کوجوب ثلاث فرائض عن واحدة مشتبهة من الخمس (6).

نعم لو فاته من کل جمرة واحدة، أو اثنتان، أو ثلاث وجب الترتیب (7) لتعدد الرمی بالأصالة، و لو فاته ما دون أربع و شک فی کونه من واحدة، أو اثنتین، أو ثلاث وجب رمی ما یحصل معه یقین البراءة مرتبا (8) لجواز التعدد، و لو شک فی أربع کذلک (9) استأنف الجمیع.

(1)سواء رماها بأربع أو أقل.

(2)أی إعادة الأولی التی لم تکمل.

(3)بلا خلاف فیه.

(4)أی و جهل من أی الجمرات، فیجب رمیها علی الثلاث لقاعدة الاشتغال مع علمه بأن کل جمرة قد رماها بست و هی أزید من أربع فیجوز البناء حینئذ.

(5)بأن یرمی الأول ثم الوسطی ثم العقبة بحصاة واحدة فلا یجب لأن الواجب رمی حصاة علی جمرة، و الباقی من باب المقدمة العلمیة، و علی کل یحصل امتثال الواجب.

(6)بأن یعلم فوات صلاة و لم یعلم أنها ثنائیة أو ثلاثیة أو رباعیة فیأتی بالثلاث و لا یجب الترتیب بل لو أتی بالرباعیة ثم الثلاثیة ثم الثنائیة لحصل امتثال.

(7)فیجب الترتیب فی الباقی کما وجب فی الجمیع بالأصالة و لیس الوجوب هنا من باب المقدمة.

(8)أی وجب علیه رمی ما فاته و هو ما دون الأربع علی کل واحدة من الجمرات بالترتیب لجواز أن یکون قد فاته من الأولی أو الثانیة أو الثالثة و لا یحصل الیقین بالبراءة إلا بما قلنا.

(9)أی من واحدة من الجمرات أو اثنتین أو ثلاث فیجب الاستئناف کما یقتضیه قاعدة الاشتغال، لاحتمال فوات الأربع من الأولی.
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فی یستحب استحباب رمی الجمرة الأولی عن یمینه

(و یستحب رمی) الجمرة (الأولی عن یمینه) أی یمین الرامی و یسارها بالإضافة إلی المستقبل (1)،(و الدعاء) حالة الرمی و قبله بالمأثور،(و الوقوف عندها) بعد الفراغ من الرمی، مستقبل القبلة، حامدا مصلیا داعیا سائلا القبول،(و کذلک الثانیة) یستحب رمیها عن یمینه و یسارها، واقفا بعده کذلک،(و لا یقف عند الثالثة) و هی جمرة العقبة مستحبا، و لو وقف لغرض فلا بأس.


فی النفر من منی

(و إذا بات بمنی لیلتین جاز له النفر فی الثانی عشر بعد الزوال) (2)، لا قبله (1)أما یمین الرامی کما فی صحیح إسماعیل بن همّام عن الرضا علیه السّلام (ترمی الجمار من بطن الوادی و تجعل کل جمرة عن یمینک)(1) ، و أما یسارها بأن یقف علی جانب یسارها کما یدل علیه صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ارم فی کل یوم عند زوال الشمس و قل کما قلت حین رمیت جمرة العقبة، فابدأ بالجمرة الأولی فارمها عن یسارها فی بطن السیل و قل کما قلت یوم النحر، ثم قم عن یسار الطریق فاستقبل القبلة و احمد اللّه و اثن علیه و صلّ علی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، ثم تقدم قلیلا فتدعو و تسأله أن یتقبل منک ثم تقدم أیضا، ثم افعل ذلک عند الثانیة و أصنع کما صنعت بالأولی و تقف و تدعو اللّه کما دعوت، ثم تمضی إلی الثالثة و علیک السکینة و الوقار فارم و لا تقف عندها)(2) ، و هی الأصل لکل ما قاله الشارح فی أحکام الرمی و سنته هنا.

(2)و هو النفر الأول لمن اجتنب النساء و الصید فی إحرامه علی المشهور، لقوله تعالی فَمَنْ تَعَجَّلَ فِی یَوْمَیْنِ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ وَ مَنْ تَأَخَّرَ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ لِمَنِ اتَّقی (3) ، بناء علی کون المراد من الاتقاء فی الآیة هو اتقاء الصید و النساء کما فی النافع و النهایة و الوسیلة و المهذب، کما هو مقتضی الأخبار منها: خبر حماد بن عثمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی قول اللّه عزّ و جلّ: فمن تعجل فی یومین فلا إثم علیه، و من تأخر فلا إثم علیه لمن اتقی الصید، یعنی فی إحرامه، فإن أصابه لم یکن له أن ینفر فی النفر الأول)(4) ، و خبر محمد بن المستنیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من أتی النساء فی إحرامه فلیس له أن ینفر فی النفر الأول)5.

و المراد من اتقاء الصید حال الإحرام قتله کما فی المسالک و المدارک، و فی کشف اللثام قتله-
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1- (1) الوسائل الباب - 10 - من أبواب رمی جمرة العقبة حدیث 5.

2- (2) الوسائل الباب - 10 - من أبواب رمی جمرة العقبة حدیث 2.

3- (3) سورة البقرة الآیة: 203.

4- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 11 - من أبواب العود إلی منی حدیث 2 و 1.




(إن کان قد اتقی الصید و النساء) فی إحرام الحج قطعا، و إحرام العمرة أیضا إن کان الحج تمتعا علی الأقوی (1). و المراد باتقاء الصید عدم قتله، و باتقاء النساء عدم جماعهن، و فی إلحاق مقدماته و باقی المحرمات المتعلقة بهن کالعقد وجهه. و هل یفرق فیه بین العامد و غیره أوجه (2) ثالثها الفرق بین الصید و النساء، لثبوت -و أخذه، و فی الجواهر أن المنساق منه اصطیاده، و مراد الجمیع واحد و هو القتل بالاصطیاد، و المراد من اتقاء النساء جماعهنّ، و هو الظاهر من الإتیان فی خبر محمد بن المستنیر، و أما باقی المحرمات المتعلقة بالقتل و الجماع، کالأکل بالنسبة للأول، و لمس النساء و التقبیل بالنسبة للثانی، و کذا العقد و الشهادة علیه وجهان، و الأولی عدم الالحاق لعدم صدق الصید و الإتیان الواردین فی الخبرین علی ما ذکر، ثم إن العلامة فی المختلف حکی عن أبی الصلاح الحلبی قولا بعدم جواز النفر فی الأولی للصرورة، و قال عنه فی المدارک (لم نقف علی مستنده)، و عن ابن إدریس أنه یجوز النفر الأول لمن اتقی فی إحرامه کل محظور یوجب الکفارة، و لعل مستنده - کما فی المدارک - خبر سلام بن المستنیر عن أبی جعفر علیه السّلام عن قول اللّه عزّ و جلّ: و من تأخر فلا إثم علیه و لمن اتقی، قال علیه السّلام: (لمن اتقی الرفث و الفسوق و الجدال و ما حرم اللّه علیه فی إحرامه)(1) ، و هی ضعیفة بجهالة الراوی مع عدم الجابر فلا تصلح لمعارضة ما تقدم، و ذهب ابن سعید إلی أنه یجوز النفر لمن اتقی کل ما حرّمه اللّه علیه أوجب الکفارة أو لا، لهذا الخبر و قد عرفت ما فیه.

هذا و النفر الأول بعد الزوال، بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا أردت أن تنفر فی یومین فلیس لک أن تنفر حتی تزول الشمس، و إن تأخرت إلی آخر أیام التشریق و هو یوم النفر الأخیر فلا شیء علیک أیّ ساعة نفرت و رمیت، قبل الزوال أو بعده)(2).

(1)قال فی المدارک: (و قد نص الأصحاب علی أن الاتقاء معتبر فی إحرام الحج، و قوّی الشارح اعتباره فی عمرة التمتع لارتباطها بالحج و دخولها فیه، و المسألة قویة الإشکال و اللّه تعالی اعلم بحقیقة الحال).

(2)قال فی المسالک: (و هل یفرّق بین العامد و الناسی و الجاهل فی ذلک نظر، من العموم، و عدم وجوب الکفارة علی الناسی فی غیر الصید و عدم مؤاخذته فیه، و یمکن الفرق بین الصید فیثبت الحکم فیه مطلقا بخلاف غیره).
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1- (1) الوسائل الباب - 11 - من أبواب العود إلی منی حدیث 7.

2- (2) الوسائل الباب - 9 - من أبواب العود إلی منی حدیث 3.




الکفارة فیه مطلقا (1)، دون غیره،(و لم تغرب علیه الشمس لیلة الثالث عشر بمنی) (2).

(و إلا) یجتمع الأمران الاتقاء، و عدم الغروب، سواء انتفیا، أم أحدهما (وجب المبیت (3) لیلة الثالث عشر بمنی)، و لا فرق مع غروبها علیه بین من تأهب للخروج قبله فغربت علیه قبل أن یخرج، غیره، نعم لو خرج منها قبله ثم رجع بعده لغرض کأخذ شیء نسیه لم یجب المبیت (4)، و کذا لو عاد لتدارک واجب بها (5)، و لو رجع قبل الغروب لذلک فغربت علیه بها ففی وجوب المبیت قولان أجودهما ذلک (6).(و) حیث وجب مبیت لیلة الثالث عشر وجب (رمی الجمرات) الثلاث (فیه (7)، ثم ینفر فی الثالث عشر، و یجوز قبل الزوال (8) بعد الرمی).

(1)أی فی الصید بلا فرق بین العامد و الناسی.

(2)بلا خلاف فیه، و یدل علیه صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا جاء اللیل بعد النفر الأول فبت بمنی، و لیس لک أن تخرج حتی تصبح)(1) ، و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من تعجل فی یومین فلا ینفر حتی تزول الشمس، فإن أدرکه المساء بات و لم ینفر)2، و مثلها غیرها.

و عن العلامة فی التذکرة أنه لو ارتحل فغربت الشمس قبل تجاوز حدود منی لا یجب علیه المبیت لمشقة الحطّ و الرجال، و فیه: إنه یصدق علیه الغروب بمنی فیجب علیه المبیت، و تعلیله ضعیف إذ لا مشقة فیه ترفع الحکم الشرعی.

(3)إما للغروب و إما لعدم الاتقاء.

(4)لعدم صدق الغروب علیه.

(5)أی عاد بعد الغروب.

(6)أی وجوب المبیت لصدق الغروب علیه، و لم یذهب أحد إلی العدم و لذا جعل الشارح المسألة فی المسالک علی وجهین لا علی قولین.

(7)أی فی یومه بلا خلاف فیه، و یدل علیه خبر الدعائم عن جعفر محمد علیهما السّلام (یرمی فی أیام التشریق الثلاث الجمرات، کل یوم یبدأ بالصغری ثم الوسطی ثم الکبری)(2).

(8)بلا خلاف فیه، و قد تقدم دلیله.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 10 - من أبواب العود إلی منی حدیث 2 و 1.

2- (3) مستدرک الوسائل الباب - 5 - من أبواب العود إلی منی حدیث 1.





فی وقت الرمی

(و وقته) أی وقت الرمی (من طلوع الشمس إلی غروبها) فی المشهور (1) و قیل: أوله الفجر (2)، و أفضله عند الزوال (و یرمی المعذور) کالخائف و المریض و المرأة و الراعی (لیلا (3)،...) (1)للأخبار، منها: صحیح منصور بن حازم و أبی بصیر جمیعا عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (رمی الحجار من طلوع الشمس إلی غروبها)(1) ، و صحیح صفوان بن مهران عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ارم الحجار ما بین طلوع الشمس إلی غروبها)2، و صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (إنه قال للحکم بن عتیبة: ما حدّ رمی الحجار؟ فقال الحکم: عند زوال الشمس، فقال أبو جعفر علیه السّلام یا حکم أ رأیت لو أنهما کانا اثنین فقال أحدهما لصاحبه: احفظ علینا متاعنا حتی أرجع، أ کان یفوته الرمی؟ هو و اللّه ما بین طلوع الشمس إلی غروبها)(2).

نعم أفضله عند الزوال، لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ارم فی کل یوم عند زوال الشمس)(3) ، المحمول علی الندب جمعا.

و منه تعرف ضعف ما عن الشیخ فی الخلاف و ابن زهرة من أنه لا یجوز الرمی إلا بعد الزوال.

(2)هذا القول مجهول القائل، بل لا قائل به إذ لم ینقله أحد فی کتب نقل الخلاف، و لم یذکره الشارح فی المسالک، إذ الأقوال فی المسألة ثلاثة، قول المشهور و قول الشیخ فی الخلاف و قد تقدما، و قول الصدوق فی الفقیه أن الرمی ما بین طلوع الشمس إلی الزوال.

(3)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا بأس بأن یرمی الخائف باللیل و یضحی و یفیض باللیل)(4) ، و موثق سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (رخّص للعبد و الخائف و الراعی فی الرمی لیلا)6، و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الذی ینبغی له أن یرمی بلیل من هو؟ قال: الحاطبة و المملوک الذی لا یملک من أمره شیئا، و الخائف و المدین و المریض الذی لا یستطیع أن یرمی یحمل إلی الحجار، فإن قدر علی أن یرمی و إلا فارم عنه و هو حاضر)(5) ، و خبره الآخر-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 13 - من أبواب رمی جمرة العقبة حدیث 6 و 2.

2- (3) الوسائل الباب - 13 - من أبواب رمی جمرة العقبة حدیث 5.

3- (4) الوسائل الباب - 12 - من أبواب رمی جمرة العقبة حدیث 1.

4- ( (5 و 6) الوسائل الباب - 14 - من أبواب رمی جمرة العقبة حدیث 1 و 2.

5- (7) الوسائل الباب - 14 - من أبواب رمی جمرة العقبة حدیث 7.




(و یقضی الرمی لو فات) (1) فی بعض الأیام (مقدما علی الأداء) (2) فی تالیه، حتی لو فاته رمی یومین قدم الأول علی الثانی، و ختم بالأداء، و فی اعتبار وقت الرمی فی القضاء قولان (3) أجودهما ذلک، و تجب نیة القضاء فیه (4) و الأولی الأداء فیه فی وقته (5)، و الفرق (6) وقوع ما فی ذمته أولا علی وجهین (7)، دون الثانی.

-عنه علیه السّلام (رخّص رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم للنساء و الضعفاء أن یفیضوا من جمع علیل، و أن یرموا الجمرة بلیل)(1).

(1)لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت: الرجل ینکس فی رمی الحجار فیبدأ بجمرة العقبة ثم الوسطی ثم العظمی، قال: یعود فیرمی الوسطی ثم یرمی جمرة العقبة و إن کان من الغد)(2) ، فإیجاب إعادة الرمی لو خالف الترتیب فی الغد دال بالأولویة علی وجوب الرمی فی الغد لو ترکه قبلا.

(2)و أن یکون ما یرمیه لأمسه غدوة، و ما یرمیه لیومه عند الزوال و هو مقطوع به فی کلام الأصحاب، لصحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل أفاض من جمع حتی انتهی إلی منی فعرض له عارض فلم یرم الجمرة حتی غابت الشمس، قال: یرمی إذا أصبح مرتین، إحداهما بکرة و هی للأمس، و الأخری عند زوال الشمس و هی لیومه)(3).

(3)علّق الشارح هنا بقوله: (أی فی اعتبار وقت الرمی و هو ما بین طلوع الشمس و غروبها من أیام التشریق فی القضاء، أم یکفی فعله فی أی وقت شاء کغیره من قضاء العبادات قولان، و اتفق الجمیع علی أفضلیة ما بعد الزوال) و القول الثانی لم أجده فی کتب نقل الخلاف مع أنه جعله فی المسالک وجها لا قولا، علی أن صحیح ابن سنان ظاهر فی کون القضاء ممتدا مع وقت الأداء.

(4)حتی یتعین.

(5)أی و الأولی نیة الأداء فی الرمی عند الإتیان به فی وقته.

(6)دفع وهم، و الوهم هو: لما أوجب نیة القضاء و جعل نیة الأداء علی نحو الأولویة، و الدفع واضح، إذ علی الأول فی ذمته واجبان القضاء أولا ثم الأداء فیجب التمییز بینهما، بخلاف الثانی فإنه یقع أداء سواء نواه کذلک أو لا.

(7)من القضاء و الأداء.

ص:525





1- (1) الوسائل الباب - 17 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 6.

2- (2) الوسائل الباب - 5 - من أبواب العود إلی منی حدیث 4.

3- (3) الوسائل الباب - 15 - من أبواب رمی جمرة العقبة حدیث 2.




(و لو رحل) من منی (قبله) أی قبل الرمی أداء و قضاء (رجع له) (1) فی أیامه،(فإن تعذر) علیه العود (استناب فیه) (2) فی وقته فإن فات استناب (فی القابل) وجوبا إن لم یحضر، و إلا وجبت المباشرة (3).(و یستحب النفر فی الأخیر) (4) لمن لم یجب علیه، و العود إلی مکة لطواف الوداع استحبابا مؤکدا (5)، (1)أی من نسی رمی الحجار رجع و رمی مع بقاء أیام التشریق التی هی زمان الرمی بلا خلاف فیه، لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت: رجل نسی رمی الحجار حتی أتی مکة، قال: یرجع فیرمها، یفصل بین کل رمیتین بساعة، قلت: فاته ذلک و خرج، قال: لیس علیه شیء)(1) ، و صحیح الآخر عنه علیه السّلام (ما تقول فی امرأة جهلت أن ترمی الحجار حتی نفرت إلی مکة، قال: فلترجع فلترم الحجار کما کانت ترمی، و الرجل کذلک)2.

و هاتان الروایتان تقتضیان وجوب الرجوع و الرمی حتی بعد انقضاء أیام التشریق و لکن لا بد من تقیید اطلاقها بأن الرجوع إنما یجب مع بقاء أیام التشریق و إلا فیقضی فی العام المقبل، لخبر عمر بن یزید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من أغفل رمی الحجار أو بعضها حتی تمضی أیام التشریق فعلیه أن یرمیها من قابل، فإن لم یحج رمی عنه ولیّه، فإن لم یکن له ولیّ استعان برجل من المسلمین یرمی عنه، فإنه لا یکون رمی الحجار إلا فی أیام التشریق)3.

(2)قد مرّ جواز الاستنابة فی المریض فجواز الاستنابة هنا أولی و إن لم ترد فی خبر إلا أنها لقاعدة المیسور و المعسور.

(3)کل ذلک لخبر عمر بن یزید المتقدم.

(4)و علّل بأنه أفضل باعتبار اشتماله علی الإتیان بمناسک الیوم الثالث.

(5)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا أردت أن تخرج من مکة فتأتی أهلک فودّع البیت و طف اسبوعا)(2).

و هو لیس بواجب عندنا کافة، للأخبار منها: خبر هشام بن سالم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عمن نسی زیارة البیت حتی رجع إلیه أهله فقال: لا یضره إذا کان قد قضی من نسکه)(3) ، و خبر علی عن أحدهما علیهما السّلام (فی رجل لم یودع البیت، قال: لا بأس به إذا کانت به علة أو کان ناسیا)6، و خبر إسحاق بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کان أبی
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 3 - من أبواب العود إلی منی حدیث 2 و 1 و 4.

2- (4) الوسائل الباب - 18 - من أبواب العود إلی منی حدیث 1.

3- ( (5 و 6) الوسائل الباب - 19 - من أبواب العود إلی منی حدیث 1 و 2.




و لیس واجبا عندنا و وقته عند إرادة الخروج بحیث لا یمکث بعده إلا مشغولا بأسبابه (1). فلو زاد عنه أعاده، و لو نسیه حتی خرج استحب العود له (2)، و إن بلغ المسافة (3). من غیر إحرام (4)، إلا أن یمضی له شهر، و لا وداع للمجاوز (5).


فی مستحبات مکة

و یستحب الغسل لدخولها (6)،(و الدخول من باب بنی شیبة)، و الدعاء کما مر.

-یقول: لو کان لی طریق إلی منزلی من منی ما دخلت مکة)(1).

و من الخبر الثانی یفهم شدة الاستحباب، و عن أحمد و الشافعی من العامة وجوبه حتی أوجبا فی ترکه دما، و هو قول مردود بما سمعت.

(1)أی بأسباب الخروج، بحیث یکون وداع البیت آخر شیء یقوم به الناسک کما یدل علیه خبر الحسن بن علی الکوفی قال: (رأیت أبا جعفر الثانی علیه السّلام فی سنة خمس عشرة و مأتین ودّع البیت بعد ارتفاع الشمس و طاف بالبیت یستلم الرکن الیمانی فی کل شوط، فلما کان الشوط السابع استلمه و استلم الجمر و مسح بیده، ثم مسح وجهه بیده، ثم أتی المقام فصلی خلفه رکعتین، ثم خرج إلی دبر الکعبة إلی الملتزم فالتزم البیت و کشف الثوب عن بطنه، ثم وقف علیه طویلا یدعو، ثم خرج من باب الحناطین و توجه، قال: و رایته فی سنة تسع عشرة و مأتین ودّع البیت لیلا یستلم الرکن الیمانی و الجمر الأسود فی کل شوط، فلما کان فی الشوط السابع التزم البیت فی دبر الکعبة قریبا من الرکن الیمانی و فوق الجمر المستطیل، و کشف الثوب عن بطنه ثم أتی الجمر فقبّله و مسحه و خرج إلی المقام فصلی خلفه ثم مضی و لم یعد إلی البیت، و کان وقوفه علی الملتزم بقدر ما طاف بعض أصحابنا سبعة أشواط و بعضهم ثمانیة)(2).

(2)تدارکا للمستحب.

(3)مسافة قصر الصلاة.

(4)أی یعود من غیر إحرام لما تقدم و سیأتی أن الإحرام یکفیه شهرا، قال الشهید فی الدروس: (و لو خرج من مکة بغیر وداع استحب له العود مع الإمکان، سواء بلغ مسافة القصر أو لا، و لا یحتاج إلی إحرام إذا لم یکن مضی له شهر، و إلا احتاج، و أطلق الفاضل أنه یحرم إذا رجع).

(5)لانتفاء موضوعه.

(6)أی لدخول مکة و قد تقدم فی باب الاغسال المندوبة، و فی کتاب الحج دلیل استحباب-
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1- (1) الوسائل الباب - 14 - من أبواب العود إلی منی حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 18 - من أبواب العود إلی منی حدیث 3.




(و دخول الکعبة) (1) فقد روی أن دخولها فی رحمة اللّه و الخروج منها خروج من الذنوب و عصمة فیما بقی من العمر، و غفران لما سلف من الذنوب (2)، (خصوصا للصرورة)، و لیدخلها بالسکینة و الوقار، آخذا بحلقتی الباب عند الدخول (3).

(و الصلاة بین الاسطوانتین) اللتین تلیان الباب (علی الرخامة الحمراء) (4).

-الغسل لدخولها، و کذا ما بعده من أحکام.

(1)و هو متأکد فی حق الصرورة، للأخبار منها: صحیح سعید الأعرج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا بدّ للصرورة أن یدخل البیت قبل أن یرجع، فإذا دخلته فادخله بسکینة و وقار، ثم ائت کل زاویة من زوایاه ثم قل: اللهم إنک قلت: و من دخله کان آمنا فآمنی من عذابک یوم القیامة، و صل بین العمودین یلیان الباب علی الرخامة الحمراء، و إن کثر الناس فاستقبل کل زاویة فی مقامک حیث صلیت و ادع اللّه و سله)(1) ، و صحیح معاویة بن عمار (رأیت العبد الصالح علیه السّلام دخل الکعبة فصلی فیها رکعتین علی الرخامة الحمراء، ثم قام فاستقبل الحائط بین الرکن الیمانی و الغربی فرفع یده علیه و لصق به و دعا، ثم تحول إلی الرکن الیمانی فلصق به و دعا، ثم أتی إلی الرکن الغربی ثم خرج)2.

(2)و هو خبر ابن القداح عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام (سألته عن دخول الکعبة فقال: الدخول فیها دخول فی رحمة اللّه، و الخروج منها خروج من الذنوب، معصوم فیما بقی من عمره، مغفور له من سلف من ذنوبه)(2).

(3)لخبر یونس (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام إذا دخلت الکعبة کیف أصنع؟ قال: خذ بحلقتی الباب إذا دخلت، ثم امض حتی تأتی العمودین فصل علی الرخامة الحمراء)(3).

(4)لخبر یونس و صحیح الأعرج و صحیح معاویة بن عمار المتقدمة، و فی صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا أردت دخول الکعبة فاغتسل قبل أن تدخلها و لا تدخلها بحذاء، و تقول إذا دخلت: اللهم إنک قلت و من دخله کان آمنا، فآمنی من عذاب النار، ثم تصلی رکعتین بین الاسطوانتین علی الرخامة الحمراء، تقرأ فی الرکعة الأولی حم السجدة و فی الثانیة عدد آیاتها من القرآن، و تصلی فی زوایاه و تقول: اللهم
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 36 - من أبواب مقدمات الطواف حدیث 6 و 4.

2- (3) الوسائل الباب - 34 - من أبواب مقدمات الطواف حدیث 1، و أورده أیضا فی الباب - 16 - من أبواب العود إلی منی حدیث 1.

3- (4) الوسائل الباب - 40 - من أبواب مقدمات الطواف حدیث 2.




و یستحب أن یقرأ فی أولی الرکعتین الحمد و حم السجدة (1)، و فی الثانیة بعدد آیها و هی ثلاث أو أربع و خمسون.

(و) الصلاة (فی زوایاها) الأربع، فی کل زاویة رکعتین (2)، تأسیا بالنبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم،(و استلامها) أی الزوایا،(و الدعاء) (3)، و القیام بین رکنی الغربی (4) -من تهیأ أو تعبأ أو اعدّ أو استعدّ لوفادة إلی مخلوق رجاء رفده و جائزته و نوافله و فواضله، فإلیک یا سیدی تهیئتی و تعبئتی و إعدادی و استعدادی رجاء رفدک و نوافلک و جائزتک، فلا تخیّب الیوم رجائی، یا من لا یخیب علیه سائل، و لا ینقصه نائل، فإنی لم آتک الیوم بعمل صالح قدّمته، و لا شفاعة مخلوق رجوته، و لکنی أتیتک مقرا بالظلم - بالذنوب - و الإساءة علی نفسی، فإنه لا حجة لی و لا عذر، فأسألک یا من هو کذلک أن تصلی علی محمد و آله و تعطینی مسألتی و تقیلنی عثرتی و تقلبنی برغبتی و لا تردنی مجبوها ممنوعا و لا خائبا، یا عظیم یا عظیم یا عظیم، أرجوک للعظیم، اسألک یا عظیم أن تغفر لی الذنب العظیم، لا إله إلا أنت.

قال: و لا تدخلها بحذاء و لا تبزق فیها و لا تمتخط فیها، و لم یدخلها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إلا یوم فتح مکة)(1).

(1)و هی سورة (فصلت)، و هی ثلاث أو أربع و خمسون آیة بناء علی أن (حم) آیة مستقلة أو جزء من الآیة التی بعدها.

(2)لصحیح معاویة المتقدم (و تصلی فی زوایاه)، و خبر الحسین بن العلاء عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ذکرت الصلاة فی الکعبة، قال: بین العمودین تقوم علی البلاطة الحمراء، فإن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم صلی علیها ثم أقبل علی أرکان البیت و کبّر إلی رکن منه)(2) ، و خبر أحمد بن محمد بن إسماعیل بن همام عن أبی الحسن علیه السّلام (دخل النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم الکعبة فصلی فی زوایاها الأربع، و صلی فی کل زاویة رکعتین)3.

(3)کما فی صحیح سعید الأعرج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا بدّ للصرورة أن یدخل البیت قبل أن یرجع، فإذا دخلته فأدخله بسکینة و وقار، ثم ائت کل زاویة من زوایاه ثم قل:

اللهم إنک قلت: و من دخله کان آمنا فآمنی من عذابک یوم القیامة)(3).

(4)لصحیح معاویة بن عمار (رأیت العبد الصالح علیه السّلام دخل الکعبة فصلی رکعتین علی-
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1- (1) الوسائل الباب - 36 - من أبواب مقدمات الطواف حدیث 1.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 36 - من أبواب مقدمات الطواف حدیث 3 و 2.

3- (4) الوسائل الباب - 36 - من أبواب مقدمات الطواف حدیث 6.




ثم الرکنین الآخرین، ثم یعود إلی الرخامة الحمراء فیقف علیها، و یرفع رأسه إلی السماء، و یطیل الدعاء، و یبالغ فی الخشوع، و حضور القلب.

(و الدعاء عند الحطیم) (1) سمی به، لازدحام الناس عنده للدعاء و استلام الحجر، فیحطم بعضهم بعضا (2)،...

الرخامة الحمراء، ثم قام فاستقبل الحائط بین الرکن الیمانی و الغربی فرفع یده علیه و لصق به و دعا، ثم تحول إلی الرکن الیمانی فلصق به و دعا، ثم أتی الرکن الغربی ثم خرج)(1).

و هو لم یذکر إتیان الرکنین الأخیرین کما ذکره الشارح متبعا فیه الشهید فی الدروس حیث قال: (و الصلاة فی الزوایا الأربع، کل زاویة رکعتین، تأسیا بالنبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، و القیام بین الرکن الغربی و الیمانی رافعا یدیه ملصقا به، و الدعاء ثم کذلک فی الرکن الیمانی، ثم الغربی ثم الرکنین الأخیرین، ثم یعود إلی الرخامة الحمراء فیقف علیها و یرفع رأسه إلی السماء و یطیل الدعاء و لیبالغ فی الخضوع و الخشوع و حضور القلب فی دعائه)، بل إتیان الرکنین الأخیرین ثم الوقوف علی الرخامة الحمراء فیما بعد مع رفع الرأس و الدعاء مما لم اعثر علیه فی خبر.

(1)لمرسلة الصدوق فی الفقیه (فإذا أردت وداع البیت فطف به اسبوعا، و صل رکعتین حیث أحببت من الحرم، و ائت الحطیم و الحطیم ما بین الکعبة و الحجر الأسود فتعلق باستار الکعبة و أنت قائم فاحمد اللّه و اثن علیه، و صل علی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم ثم قل: اللهم إنی عبدک و ابن عبدک و ابن أمتک، حملته علی دوابک و سیّرته فی بلادک و اقدمته المسجد الحرام، اللهم و قد کان فی أملی و رجائی أن تغفر لی، فإن کنت یا رب قد فعلت ذلک فازدد عنی رضی، و قرّبنی إلیک زلفی، و إن لم تکن فعلت یا رب ذلک فمن الآن فاغفر لی قبل أن تنأی داری عن بیتک، غیر راغب عنه، و لا مستبدل به، هذا أوان انصرافی إن کنت قد أذنت لی، اللهم فاحفظنی من بین یدیّ و من خلفی و من تحتی و من فوقی، و عن یمینی و عن شمالی حتی تقدمنی أهلی صالحا فإذا اقدمتنی أهلی فلا تتخل منّی، و اکفنی مئونة عیالی و مئونة خلقک)(2).

(2)کما فی خبر معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الحطیم، فقال: ما بین الحجر الأسود بین الباب، و سألته: لم سمی الحطیم؟ فقال: لأن الناسی یحطم بعضهم بعضا هناک)(3).
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1- (1) الوسائل الباب - 36 - من أبواب مقدمات الطواف حدیث 4.

2- (2) مستدرک الوسائل الباب - 15 - من أبواب العود إلی منی حدیث 2.

3- (3) الوسائل الباب - 53 - من أبواب أحکام المساجد حدیث 6.




أو لانحطام الذنوب عنده (1)، فهو فعیل بمعنی فاعل، أو لتوبة اللّه فیه علی آدم (2)، فانحطمت ذنوبه،(و هو أشرف البقاع) علی وجه الأرض علی ما ورد فی الخبر عن زین العابدین و ولده الباقر (علیه الصلاة و السلام) (3)،(و هو ما بین الباب و الحجر) الأسود، و یلی الحطیم فی الفضل عند المقام (4)، ثم الحجر، ثم ما دنا من البیت.

(و استلام الأرکان) (5)...

(1)کذا ذکره الشهید فی الدروس و المحقق الثانی فی جامعه، و لم أجد له أثرا فی الأخبار، و لعل هذا التفسیر مأخوذ معناه اللغوی.

(2)لمرسل الصدوق عن الصادق علیه السّلام (إن تهیأ لک أن تصلی صلاتک کلها الفرائض و غیرها عند الحطیم فافعل، فإنه أفضل بقعة علی وجه الأرض، و الحطیم ما بین باب البیت و الحجر الأسود، و هو الموضع الذی تاب اللّه فیه علی آدم، و بعده الصلاة فی الحجر أفضل، و بعد الحجر ما بین الرکن العراقی و باب البیت، و هو الذی کان فیه المقام، و بعده خلف المقام حیث هو الساعة و ما أقرب من البیت فهو أفضل)(1).

(3)لم أجد خبرا عنهما، راجع الوسائل الباب - 53 - من أحکام المساجد.

(4)أی الصلاة عند المقام تلی الفضل للصلاة فی الحطیم لما فی خبر الحسن بن الجهم قال (سألت أبا الحسن الرضا علیه السّلام عن أفضل موضع فی المسجد یصلی فیه، قال: الحطیم ما بین الحجر و باب البیت، قلت: و الذی یلی ذلک فی الفضل؟ فذکر أنه عند مقام إبراهیم، قلت: ثم الذی یلیه فی الفضل؟ قال: فی الحجر، قلت: ثم الذی یلی ذلک؟ قال: کل ما دنا من البیت)(2) ، و لکن فی مرسل الصدوق السابق جعل الصلاة فی الحجر أفضل من الصلاة عند المقام.

(5)ففی الجواهر و المدارک جعل الدلیل هو صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا أردت أن تخرج من مکة فتأتی أهلک، فودّع البیت و طف بالبیت اسبوعا و إن استطعت أن تستلم الحجر الأسود و الرکن الیمانی فی کل شوط فافعل و إلا فافتتح به و اختم به، فإن لم تستطع ذلک فموسّع علیک، ثم تأتی المستجار فتصنع عنده کما صنعت یوم قدمت مکة و تخیّر لنفسک من الدعاء، ثم ائت الحجر الأسود، ثم الصق بطنک بالبیت تضع یدک علی الحجر و الأخری مما یلی الباب و احمد اللّه و أثن علیه و صل علی-

ص:531





1- (1) الوسائل الباب - 53 - من أبواب أحکام المساجد حدیث 7.

2- (2) الوسائل الباب - 53 - من أبواب أحکام المساجد حدیث 2.




کلّها،(و المستجار، و إتیان زمزم و الشرب منها) (1)، و الامتلاء (2)، فقد قال النبی (ص): ماء زمزم لما شرب له (3)، فینبغی شربه للمهمات الدینیة، و الدنیویة. فقد فعله جماعة من الأعاظم لمطالب مهمة فنالوها، و أهمها طلب رضی اللّه و القرب منه، و الزلفی لدیه. و یستحب مع ذلک حمله، و إهداؤه (4).

(و الخروج من باب الحنّاطین) (5) سمّی بذلک لبیع الحنطة عنده، أو الحنوط، -النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم ثم قل - و علّمه دعاء إلی أن قال - ثم ائت زمزم فاشرب من مائها ثم اخرج و قل: آئبون تائبون عابدون لربنا، حامدون إلی ربنا، راغبون إلی اللّه، راجعون إن شاء اللّه)(1).

(1)لصحیح معاویة بن عمار المتقدم و لخبر أبی إسماعیل (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: هو ذا أخرج - جعلت فداک - فمن أین أودّع البیت؟ قال: تأتی المستجار بین الحجر و الباب فتودعه من ثمّ، ثم تخرج فتشرب من زمزم، ثم تمضی، فقلت: أصب علی رأسی؟ فقال: لا تقرب الصب)(2).

(2)قال فی الدروس (رابعها الشرب من زمزم و الإکثار منه، و التضلع منه، - أی الامتلاء فقد قال النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: ماء زمزم لما شرب له، و قد روی حماد أن جماعة من العلماء شربوا منه لمطالب مهمة ما بین تحصیل علم و طلب حاجة و شفاء من علة و غیر ذلک فنالوها، و الأهم طلب المغفرة من اللّه تعالی، فلیسم و لینو بشربه طلب المغفرة و الفوز بالجنة و النجاة من النار و غیر ذلک).

(3)هو من طرق العامة(3) ، نعم أرسل الصدوق عن الصادق علیه السّلام (ماء زمزم شفاء لما شرب له)(4).

(4)لخبر عبد اللّه بن میمون عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام (کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یستهدی من ماء زمزم و هو بالمدینة)(5).

(5)لخبر الحسن بن علی الکوفی (رأیت أبا جعفر الثانی علیه السّلام فی سنة خمس عشرة و مائتین ودّع البیت - إلی أن قال - فالتزم البیت و کشف الثوب عن بطنه ثم وقف علیه طویلا-

ص:532





1- (1) الوسائل الباب - 18 - من أبواب العود إلی منی حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 18 - من أبواب العود إلی منی حدیث 5.

3- (3) سنن البیهقی ج 5 ص 148، و نیل الأوطار ج 5 ص 92.

4- (4) الوسائل الباب - 20 - من أبواب مقدمات الطواف حدیث 2.

5- (5) الوسائل الباب - 20 - من أبواب مقدمات الطواف حدیث 1.




و هو باب بنی جمع بإزاء الرکن الشامی، داخل فی المسجد کغیره، و یخرج من الباب المسامت له مارا من عند الأساطین إلیه علی الاستقامة لیظفر به.


فی الصدقة بعد الأعمال

(و الصدقة بتمر یشتریه بدرهم) (1) شرعی، و یجعلها قبضة قبضة بالمعجمة و علّل فی الأخبار بکونه کفارة لما لعله دخل علیه فی حجه من حکّ أو قملة سقطت، أو نحو ذلک. ثم إن استمر الاشتباه فهی صدقة مطلقة و إن ظهر له موجب یتأدی بالصدقة فالأقوی (2) إجزاؤها، لظاهر التعلیل کما فی نظائره (3)، و لا یقدح اختلاف الوجه لابتنائه علی الظاهر، مع أنا لا نعتبره (4).

-یدعو ثم خرج من باب الحناطین و توجه)(1).

و عن ابن إدریس أنه باب بنی جمح و هی قبیلة من قبائل قریش، و عن القواعد و الدروس أنه بإزاء الرکن الشامی علی التقریب، سمّی بذلک لبیع الحنطة عنده أو الحنوط، و عن الکرکی: لم أجد أحدا یعرف موضع هذا الباب فإن المسجد قد زید فیه فینبغی أن یتحری الخارج موازاة الرکن الشامی ثم یخرج.

(1)لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (یستحب للرجل و المرأة أن لا یخرجا من مکة حتی یشتریا بدرهم تمرا فیتصدقا به، لما کان منهما فی إحرامهما، و لما کان فی حرم اللّه عز و جل)(2) ، و صحیح معاویة بن عمار و حفص بن البختری عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ینبغی للحاج إذا قضی مناسکه و أراد أن یخرج أن یبتاع بدرهم تمرا یتصدق به، فیکون کفارة لما لعله دخل علیه فی حجّه من حکّ أو قمّلة سقطت أو نحو ذلک)3، و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا أردت أن تخرج من مکة فاشتر بدرهم تمرا فتصدق به قبضة قبضة، فیکون لکل ما کان حصل فی إحرامک، و ما کان منک فی مکة)(3).

(2)قال فی الجواهر: (بل جزم الشهیدان و غیرهما بأنه لو تصدق بذلک ثم ظهر له موجب یتأدی بالصدقة أجزأ لظاهر هذه النصوص).

(3)کصوم یوم الشک علی أنه ندب من شعبان فیجزی عن الواجب لو کان الواقع هو من شهر رمضان.

(4)أی لا یقدح نیة الاستحباب فی المأتی به لابتنائه علی الظاهر مع أنه نیة الوجه لا تجب.
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1- (1) الوسائل الباب - 18 - من أبواب العود إلی منی حدیث 3.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 20 - من أبواب العود إلی منی حدیث 1 و 2.

3- (4) الوسائل الباب - 20 - من أبواب العود إلی منی حدیث 3. 





فی العزم علی العود

(و العزم علی العود) (1) إلی الحج، فإنه من أعظم الطاعات، و روی أنه من المنسئات فی العمر، کما أن العزم علی ترکه مقرّب للأجل و العذاب، و یستحب أن یضم إلی العزم سؤال اللّه تعالی ذلک (2) عند الانصراف.


فی الإکثار من الصلاة بمسجد الخیف

(و یستحب الإکثار من الصلاة بمسجد الخیف) (3) لمن کان بمنی فقد روی (1)لأنه من أعظم الطاعات المعلوم کون العزم علیه من قضایا الإیمان - کما فی الجواهر - و لما ورد فی أخبار الدعاء بأن لا یجعله آخر العهد به، و للأخبار منها: خبر عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من خرج من مکة و هو ینوی الحج من قابل زید فی عمره)(1) ، و یکره ترک العزم علی ذلک، لمرسلة الحسین بن عثمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من خرج من مکة و هو لا یرید العود إلیها فقد اقترب أجله و دنا عذابه)2، و فی خبر أبی حذیفة (کنا مع أبی عبد اللّه علیه السّلام و نزلنا الطریق، فقال: ترون هذا الجبل ثافلا، إن یزید بن معاویة لما رجع من حجه مرتحلا إلی الشام انشأ یقول:

إذا ترکنا ثافلا یمینا فلن نعود بعده سنینا

للحج و العمرة ما بقینا

فأماته اللّه قبل أجله)(2).

(2)أی العود لما تقدم من الأخبار.

(3)ففی صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (صل فی مسجد الخیف و هو مسجد منی، و کان مسجد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم علی عهده عند المنارة التی هی فی وسط المسجد و فوقها إلی القبلة نحوا من ثلاثین ذراعا و عن یمینها و عن یسارها و خلفها نحوا من ذلک، قال: فتحرّ ذلک فإن استطعت أن یکون مصلاک فیه فافعل فإنه قد صلی فیه الف نبیّ، و إنما سمی الخیف لأنه مرتفع عن الوادی، و ما ارتفع عن الوادی سمّی خیفا)(3) ، و هو یدل علی استحباب إیقاع الواجبة فیه، و خبر جابر عن أبی جعفر علیه السّلام (صلّی فی مسجد الخیف سبعمائة نبیّ)5، و خبر أبی حمزة الثمالی عن أبی جعفر علیه السّلام (من صلّی فی مسجد الخیف بمنی مائة رکعة قبل أن یخرج منه عدلت عبادة سبعین عاما، و من سبّح اللّه فیه مائة تسبیحة کتب له کأجر عتق رقبة، و من هلّل اللّه فیه مائة تهلیلة عدلت أجر إحیاء نسمة، و من حمد اللّه فیه مائة تحمیدة عدلت أجر خراج العراقین
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 57 - من أبواب وجوب الحج حدیث 1 و 2.

2- (3) الوسائل الباب - 57 - من أبواب مقدمات الطواف حدیث 6.

3- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 50 - من أبواب أحکام المساجد حدیث 1 و 2.




أنه من صلّی به مائة رکعة عدلت عبادة سبعین عاما، و من سبّح اللّه فیه مائة تسبیحة کتب له أجر عتق رقبة، و من هلّل اللّه فیه مائة عدلت إحیاء نسمة، و من حمد اللّه فیه مائة عدلت خراج العراقین ینفق فی سبیل اللّه، و إنما سمّی خیفا، لأنه مرتفع عن الوادی، و کل ما ارتفع عنه سمّی خیفا.

(و خصوصا عند المنارة) التی فی وسطه،(و فوقها إلی القبلة بنحو من ثلاثین ذراعا)، و کذا عن یمینها و یسارها و خلفها، روی تحدیده بذلک معاویة بن عمار عن الصادق (ع)، و إن ذلک مسجد رسول اللّه (ص)، و أنه صلّی فیه ألف نبی، و المصنف اقتصر علی الجهة الواحدة (1)، و فی الدروس أضاف یمینها و یسارها کذلک (2)، و لا وجه للتخصیص (3). و مما یختص به من الصلوات صلاة ست رکعات فی أصل الصومعة.


فی حرمة إخراج من التجأ إلی الحرم بعد الجنایة

(و یحرم إخراج من التجأ إلی الحرم بعد الجنایة) (4) بما یوجب حدا، أو -یتصدق به فی سبیل اللّه عز و جل)(1) و خبر أبی بصیر عن عبد اللّه علیه السّلام (صل ست رکعات فی مسجد منی فی أصل الصومعة)2.

(1)و هی الجهة القبلیة من المنارة.

(2)أی بنحو ثلاثین ذراعا.

(3)من الجهة القبلیة أو منها و من یسارها و یمینها فقط، لأن الجهة الخلفیة مذکورة فی صحیح معاویة بن عمار المتقدم.

(4)من أحدث جنایة ثم التجأ إلی الحرم لا یخرج منه، بل یضیّق علیه فی المطعم و المشرب و غیرهما حتی یخرج، و إن أحدثها فی الحرم أقیم علیه الحد فیه بلا خلاف فی ذلک، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل قتل رجلا فی الحلّ ثم دخل الحرم، فقال: لا یقتل و لا یطعم و لا یسقی و لا یبایع و لا یؤوی حتی یخرج من الحرم فیقام علیه الحد، قلت: فما تقول فی رجل قتل فی الحرم أو سرق؟ قال: یقام علیه الحد فی الحرم صاغرا إنه لم یر للحرم حرمة، و قد قال اللّه تعالی: فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ ، فقال: هذا فی الحرم، و قال: فَلا عُدْوانَ إِلاّ عَلَی الظّالِمِینَ (2).
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 51 - من أبواب أحکام المساجد حدیث 1 و 2.

2- (3) الوسائل الباب - 14 - من أبواب مقدمات الطواف حدیث 1.




تعزیرا، أو قصاصا، و کذا لا یقام علیه فیه.(نعم یضیّق علیه فی المطعم و المشرب) بأن لا یزاد منهما علی ما یسدّ الرمق ببیع، و لا غیره، و لا یمکّن من ماله زیادة علی ذلک،(حتی یخرج) فیستوفی منه.(فلو جنی فی الحرم قوبل) بمقتضی جنایته (فیه)، لانتهاکه حرمة الحرم، فلا حرمة له، و الحق بعضهم به (1) مسجد النبی - و مشاهد الأئمة علیهم السلام، و هو ضعیف المستند.


الفصل السادس: فی کفارات الإحرام


اشارة

(الفصل السادس: فی کفارات الإحرام) اللاحقة بفعل شیء من محرماته (و فیه بحثان):



البحث الأول - فی کفارة الصید


اشارة

(الأول - فی کفارة الصید (2)



فی النعامة

(ففی النعامة بدنة) (3) و هی من الإبل الأنثی -و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن قول اللّه عزّ و جلّ: و من دخله کان آمنا، قال: إذا أحدث العبد جنایة فی غیر الحرم ثم فرّ إلی الحرم لم یسغ لأحد أن یأخذه فی الحرم، و لکن یمنع من السوق و لا یبایع و لا یطعم و لا یسقی و لا یکلّم، فإنه إذا فعل ذلک به یوشک أن یخرج فیؤخذ، و إذا جنی فی الحرم جنایة أقیم علیه الحدّ فی الحرم لأنه لم یر للحرم حرمة)(1).

(1)قال فی المدارک (و نقل الشارح عن بعض علمائنا أنه ألحق به مسجد النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و مشاهد الأئمة علیهم السّلام محتجا بإطلاق اسم الحرم علیها فی بعض الأخبار، و هو ضعیف لکنه مناسب للتعظیم).

(2)فهو علی قسمین تارة فیه کفارة و أخری لا کفارة فیه، و علی الأول فتارة لکفارته بدل علی الخصوص و أخری ما لا بدل له علی الخصوص، فابتدأ فیما لکفارته بدل علی الخصوص، و هو کل ما له مثل من النعم، و الأصل فی اعتبار المماثلة قوله تعالی:

فَجَزاءٌ مِثْلُ ما قَتَلَ مِنَ النَّعَمِ (2) و المتبادر من المماثلة - کما فی المدارک - ما کان بحسب الصورة، و هو یتحقق فی مثل النعامة فإنها تشابه البدنة، و بقرة الوحش فإنها تشابه البقرة الأصلیة، و الظبی یشابه الشاة، و هذا لا یتم فی البیض مع أنهم عدوّه من ذوات الأمثال و سیأتی الکلام فیه.

(3)بلا خلاف فیه، لصحیح یعقوب بن شعیب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت له: المحرم یقتل نعامة، قال: علیه بدنة من الإبل)، و صحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی
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1- (1) الوسائل الباب - 14 - من أبواب مقدمات الطواف حدیث 2.

2- (2) سورة المائدة الآیة: 95.




التی کمل سنها خمس سنین، سواء فی ذلک کبیر النعامة و صغیرها، ذکرها و أنثاها، و الأولی المماثلة بینهما فی ذلک (ثم الفضّ) (1) أی فض ثمن البدنة لو -قول اللّه عز و جل: فَجَزاءٌ مِثْلُ ما قَتَلَ مِنَ النَّعَمِ ، قال علیه السّلام: فی النعامة بدنة)(1) ، و مثلها غیرها.

و البدنة: هی الناقة علی ما نصّ علیه الجوهری فی الصحاح، و عن أبی عبیدة الناقة من الإبل بمنزلة المرأة و الجمل بمنزلة الرجل، و مقتضاه عدم إجزاء الذکر، و عن الشیخ و جماعة الاجزاء لصدق اسم البدنة علی الذکر و الأنثی کما نص علیه جماعة من أهل اللغة کالفیروزآبادی فی القاموس و ابن منظور فی لسان العرب، و لخبر أبی الصباح الکنانی (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن قول اللّه عز و جل فی الصید: من قتل منکم متعمدا فجزاء مثل ما قتل من النعم، قال: فی الظبی شاة و فی حمار الوحش بقرة، و فی النعامة جزور)(2).

و أما کونها ما کمل لها خمس سنین فقال فی الجواهر: (لما کانت البدنة اسما لما یهدی اعتبر فیها السن المعتبر فی الهدی، نعم مقتضی إطلاق النص و الفتوی اجزاؤها معه - أی مع الصید - وافقت النعامة فی الصغر و الکبر و غیرهما أم لا خلافا للمحکی عن التذکرة فاعتبر المماثلة بین الصید و فدائه، ففی الصغیر من الإبل ما فی سنه، و فی الکبیر کذلک، و فی الذکر ذکر و فی الانثی انثی، و لم نقف له علی دلیل سوی دعوی کونه المراد من المماثلة فی الآیة، و هو کالاجتهاد فی مقابلة النص المقتضی کون مسمی البدنة مثلا مماثلا للنعامة علی کل حال).

(1)أی مع العجز عن البدنة یقوّمها و یفضّ الثمن علی البر، فیتصدق به علی کل مسکین مدان، و لا یلزم الزیادة علی ستین مسکینا، نسب إلی الأکثر، للأخبار منها: صحیح محمد بن مسلم و زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی محرم قتل نعامة، قال: علیه بدنة، فإن لم یجد فإطعام ستین مسکینا، فإن کانت قیمة البدنة أکثر من طعام ستین مسکینا لم یزد علی طعام ستین، و إن کانت قیمة البدنة أقل من طعام ستین مسکینا لم یکن علیه إلا قیمة البدنة)(3) ، و صحیح أبی عبیدة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا أصاب المحرم الصید و لم یجد ما یکفّر من موضعه الذی أصاب فیه الصید قوّم جزاؤه من النعم بدراهم، ثم قوّمت الدراهم طعاما، لکل مسکین نصف صاع، فإن لم یقدر علی الطعام صام لکل-
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب کفارات الصید حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب کفارات الصید حدیث 3.

3- (3) الوسائل الباب - 2 - من أبواب کفارات الصید حدیث 7.




تعذرت (علی البرّ و إطعام ستین) مسکینا،(و الفاضل) من قیمتها عن ذلک (له، و لا یلزمه الإتمام لو أعوز)، و لو فضل منه ما لا یبلغ مدا، أو مدین (1) دفعه إلی مسکین آخر و إن قل (2).

(ثم صیام ستین یوما) (3) إن لم یقدر علی الفض، لعدمه، أو فقره. و ظاهره -نصف صاع یوما)(1) و نصف الصاع مدان، و یکون الصیام ستین یوما لوجوب التصدق علی ستین مسکینا کما سیأتی.

و عن ابن بابویه و ابن أبی عقیل الاکتفاء بالمد لکل مسکین، و یدل علیه صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من أصاب شیئا فداؤه بدنة من الإبل، فإن لم یجد ما یشتری به بدنة و أراد أن یتصدق فعلیه أن یطعم ستین مسکینا کل مسکین مدا، فإن لم یقدر علی ذلک صام مکان ذلک ثمانیة عشر یوما، مکان کل عشرة مساکین ثلاثة أیام)2، و مثله غیره، مع حمل الأخبار المتقدمة علی الاستحباب، لأن الأخبار إما مطلقة و هو الغالب، و إما ما یدل علی المدین و هو صحیح أبی عبیدة المتقدم و خبر الزهری الآتی و إما ما یدل علی المد و هو صحیح معاویة المتقدم و خبر أبی بصیر(2) ، و خبر ابن سنان4و عن أبی الصلاح أنه بعد العجز عن البدنة التصدق بالقیمة، فإن عجز فضّها علی البرّ، و قال فی المدارک (لم نقف له علی مستند)، هذا و فی المدارک (إنه لیس فی الروایات تعمیم لإطعام البرّ - أی الحنطة - و من ثمّ اکتفی الشارح و غیره بمطلق الطعام و هو غیر بعید، إلا أن الاقتصار علی إطعام البر أولی، لأنه المتبادر من الطعام)، و یشهد للبرّ خبر سفیان بن عیینة عن الزهری عن علی بن الحسین علیه السّلام فی حدیث (أو تدری کیف یکون عدل ذلک صیاما یا زهری؟ قلت: لا أدری، قال: یقوّم الصید قیمة عدل، ثم یفضّ تلک القیمة علی البر، ثم یکال ذلک البر أصواعا، فیصوم لکل نصف صاع یوما)(3).

(1)للخلاف المتقدم فی أن المعطی للمسکین مد أو مدان.

(2)أی و إن فضل من العوز ما لا یبلغ مدا أو مدین فیجب دفعه إلی مسکین تمسکا بإطلاق الدفع إلی المساکین کما فی صحیح محمد بن مسلم و زرارة المتقدم.

(3)أی إن عجز عن الغضّ لعدم البرّ و الطعام أو لفقره فیصوم ستین یوما علی المشهور، للأخبار منها: صحیح أبی عبیدة المتقدم، و خبر الزهری المتقدم، و مرسل ابن بکیر عن أبی
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 2 - من أبواب کفارات الصید حدیث 1 و 11.

2- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 2 - من أبواب کفارات الصید حدیث 3 و 12.

3- (5) الوسائل الباب - 1 - من أبواب بقیة الصوم حدیث 1.




عدم الفرق (1) بین بلوغ القیمة علی تقدیر إمکان الفض الستین و عدمه و فی الدروس نسب ذلک إلی قول مشعرا بتمریضه. و الأقوی جواز الاقتصار علی صیام قدر ما وسعت من الإطعام، و لو زاد ما لا یبلغ القدر (2) صام عنه یوما کاملا.

(ثم صیام ثمانیة عشر (3) یوما) لو عجز عن صوم الستین و ما فی معناها (4) -عبد اللّه علیه السّلام (بثمن قیمة الهدی طعاما، ثم یصوم لکل مدّ یوما، فإذا زادت الامداد علی شهرین فلیس علیه أکثر منه)(1) ، و صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (عدل الهدی ما بلغ یتصدق به، فإن لم یکن عنده فلیصم بقدر ما بلغ لکل طعام مسکین یوما)2.

و ذهب ابن بابویه و ابن أبی عقیل إلی الاکتفاء بصوم ثمانیة عشر یوما مع العجز عن الاطعام مطلقا، لصحیح معاویة بن عمار المتقدم (فعلیه أن یطعم ستین مسکینا کل مسکین مدا، فإن لم یقدر علی ذلک صام مکان ذلک ثمانیة عشر یوما، مکان کل عشرة مساکین ثلاثة أیام)3، و صحیح ابن مسکان عن أبی بصیر و هو لیث المرادی کما استظهره فی المدارک عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن محرم أصاب نعامة أو حمار وحش، قال: علیه بدنة، قلت: فإن لم یقدر؟ قال: یطعم ستین مسکینا، قلت: فإن لم یقدر علی ما یتصدق به ما علیه؟ قال: فلیصم ثمانیة عشر یوما)4، و لا بدّ من حملها علی ما لو تعذر علیه صوم الستین جمعا بین الأخبار.

(1)أی یجب صیام الستین سواء بلغت القیمة إطعام ستین مسکینا أو أقل أو أکثر علی تقدیر إمکان الفض، و قال عنه الشارح فی المسالک بأنه لا شاهد له، بل یجب صوم ما تسع القیمة علی المساکین کما یقتضیه صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (سألته عن قوله: أو عدل ذلک صیاما، قال علیه السّلام: عدل الهدی ما بلغ یتصدق به، فإن لم یکن عنده فلیصم بقدر ما بلغ، لکل طعام مسکین یوما)(2).

(2)أی لو بقی ما لا یبلغ المد أو المدین فهل علیه صوم یوم کامل، ففی المنتهی أنه کذلک لا نعلم فیه خلافا لأن صیام الیوم لا یتبعض و السقوط غیر ممکن لشغل الذمة فیجب صوم یوم کامل، و احتمل کما فی المسالک و المدارک بأن صوم الیوم إنما یجب بدلا عن المد أو المدین و هنا غیر متحقق، و الأقوی الأول و هو أحوط.

(3)یعلم مما تقدم.

(4)من فضّ قیمتها علی المساکین.
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1- ( (1 و 2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 2 - من أبواب کفارات الصید حدیث 5 و 10 و 13 و 3.

2- (5) الوسائل الباب - 2 - من أبواب کفارات الصید حدیث 10.




و إن (1) قدر علی صوم أزید من الثمانیة عشر (2)، نعم لو عجز عن صومها (3) وجب المقدور (4) و الفرق (5) ورود النص بوجوب الثمانیة عشر لمن عجز عن الستین الشامل لمن قدر علی الأزید قلا یجب. و أما المقدور من الثمانیة عشر فیدخل فی عموم فأتوا منه ما استطعتم (6)، لعدم المعارض، و لو شرع فی صوم الستین قادرا علیها فتجدد عجزه بعد تجاوز الثمانیة عشر اقتصر علی ما فعل (7) و إن کان شهرا، مع احتمال وجوب تسعة حینئذ (8) لأنها بدل عن الشهر المعجوز عنه (9).

(و المدفوع إلی المسکین) علی تقدیر الفض (نصف صاع) مدّان فی المشهور (10)، و قیل: مد. و فیه قوة،


فی بقرة الوحش و حماره بقرة

(و فی بقرة الوحش و حماره بقرة) (11) مسنة (1)وصلیة.

(2)لإطلاق الأخبار المتقدمة.

(3)أی صوم الثمانیة عشر یوما.

(4)لقاعدة المیسور و المعسور.

(5)بین العجز عن الستین فینتقل إلی الثمانیة عشر یوما و إن کان یقدر علی الأزید، و بین العجز عن الثمانیة عشر یوما فیصوم بحسب القدرة.

(6)فهو حدیث نبوی (إذا أمرتکم بأمر فأتوا منه ما استطعتم)(1).

(7)لسقوط التکلیف عند عدم القدرة.

(8)أی حین عجزه عن الشهر الثانی.

(9)قال فی الجواهر (لأن المعجوز شهر و بدله تسعة و إن قدر علی الأکثر کما یؤمی إلیه ما تسمعه فی البقرة).

(10)قد تقدم الکلام فیه.

(11)علی المشهور، للأخبار منها: صحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی قول اللّه عز و جل: فجزاء مثل ما قتل من النعم، قال علیه السّلام: فی النعامة بدنة و فی الحمار الوحشی بقرة و فی الظبی شاة و فی البقر بقرة)(2) ، و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت:

فإن أصاب بقرة أو حمار الوحش ما علیه؟ قال: علیه بقرة)(3).
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1- (1) غوالی اللئالی ج 4 ص 58 حدیث 206.

2- (2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب کفارات الصید حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 2 - من أبواب کفارات الصید حدیث 10.




فصاعدا (1)، إلا أن ینقص سن المقتول عن سنها فیکفی مماثله فیه (2)،(ثم الفض) (3) للقیمة علی البر لو تعذر،(و نصف ما مضی) فی الإطعام و الصیام مع باقی الأحکام فیطعم ثلاثین، ثم یصوم ثلاثین (4)، و مع العجز تسعة.


فی الظبی و الثعلب و الأرنب

(و فی الظبی و الثعلب و الأرنب شاة (5)، ثم الفض) المذکور لو تعذرت -و أوجب الصدوق فی حمار الوحش بدنة لأخبار منها: خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن محرم أصاب نعامة أو حمار وحش فقال: علیه بدنة)(1).

و عن ابن الجنید التخییر فی حمار الوحش بین البقرة و البدنة جمعا بین الأخبار.

(1)المسنة ما کمل لها سنتان و دخلت فی الثالثة، و قال فی المسالک (و الظاهر أن المراد بالبقرة المسنة) و إلا فلا نص علیه بالخصوص، و لذا قال فی المدارک: (و المرجع فی البقرة إلی ما یصدق علیه الاسم عرفا).

(2)لإطلاق قوله تعالی: فَجَزاءٌ مِثْلُ ما قَتَلَ مِنَ النَّعَمِ (2).

(3)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و من کان علیه شیء من الصید فداؤه بقرة، فإن لم یجد فلیطعم ثلاثین مسکینا، فإن لم یجد فلیصم تسعة أیام)(3).

(4)علی الأکثر، لصحیح أبی عبیدة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا أصاب المحرم الصید و لم یجد ما یکفّر من موضعه الذی أصاب فیه الصید، قوّم جزاؤه من النعم دراهم، ثم قوّمت الدراهم طعاما، ثم جعل لکل مسکین نصف صاع، فإن لم یقدر علی الطعام صام لکل نصف صاع یوما)4، و هو یشمل بقر الوحش و حماره، و لما قامت الأدلة علی إطعام ثلاثین مسکینا فعند العجز عنه فلا بد من الصوم ثلاثین یوما عن کل مسکین یوما کما هو الظاهر من هذا الخبر و عن المفید و المرتضی و ابن بابویه الاکتفاء بصیام التسعة مطلقا لصحیح معاویة بن عمار المتقدم.

(5)أما فی الظبی فلا خلاف فیه، لخبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت فإن أصاب ظبیا قال: علیه شاة، قلت: فإن لم یقدر، قال: فإطعام عشرة مساکین فإن لم یجد ما یتصدق به فعلیه صیام ثلاثة أیام)(4) ، و إطلاقه دال علی الصوم ثلاثة أیام عند العجز عن-
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1- (1) الوسائل الباب - 2 - من أبواب کفارات الصید حدیث 3.
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الشاة،(و سدس ما مضی) فیطعم عشرة، ثم یصوم عشرة، ثم ثلاثة و مقتضی تساویها فی الفض و الصوم أن قیمتها لو نقصت عن عشرة لم یجب الإکمال، و یتبعها الصوم. و هذا یتم فی الظبی خاصة، للنص. أما الآخران فألحقهما به جماعة تبعا للشیخ، و لا سند له ظاهرا. نعم ورد فیهما شاة، فمع العجز عنها یرجع إلی الروایة العامة (1) بإطعام عشرة مساکین لمن عجز عنها، ثم صیام ثلاثة.

الإطعام و هو الذی ذهب إلیه سید المدارک، و غیره جعل الصوم ثلاثة أیام بعد العجز عن صوم عشرة أیام، و الصوم عشرة بعد العجز عن إطعام العشرة لما تقدم من صحیح أبی عبیدة الدال علی الصوم یوما لکل مسکین إذا عجز عن إطعامه.

و أما الثعلب و الأرنب ففیهما شاة، بلا خلاف فی ذلک، لصحیح الحلبی (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الأرنب یصیبه المحرم فقال: شاة هدیا بالغ الکعبة)(1) ، و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل قتل ثعلبا فقال: علیه دم، قلت فأرنبا، قال:

مثل ما فی الثعلب)2، هذا و قال سید المدارک: (و اختلف الأصحاب فی مساواتهما للظبی فی الأبدال من الطعام و الصیام، فذهب الشیخان و المرتضی و ابن إدریس إلی تساوی الثلاثة فی ذلک، و اقتصر ابن الجنید و ابن بابویه و ابن أبی عقیل علی الشاة و لم یتعرضوا لإبدالهما، و الأصح ثبوت الأبدال فیهما کما فی الظبی لقوله علیه السّلام فی صحیحة أبی عبیدة: إذا أصاب المحرم الصید و لم یجد ما یکفر من موضعه الذی أصاب فیه الصید قوّم جزاؤه من النعم دارهم، فإن الجزاء فتناول للجمیع، و فی صحیحة معاویة بن عمار: و من کان علیه شاة فلم یجد فلیطعم عشرة مساکین، فمن لم یجد صام ثلاثة أیام، و هی متناولة للجمیع أیضا.

و قوّی الشارح عدم إلحاقهما بالظبی فی الأبدال، ثم حکم بالانتقال مع العجز عن الشاة هنا إلی إطعام عشرة مساکین ثم صیام الثلاثة أیام لهذه الروایة، و قال: إن الفرق بین مدلول الروایة و بین إلحاقهما بالظبی یظهر فیما لو نقصت قیمة الشاة عن إطعام عشرة مساکین، فعلی الإلحاق یقتصر علی القیمة، و علی الروایة یجب إطعام العشرة.

و یتوجه علیه أن روایة أبی عبیدة المتضمنة للاقتصار علی التصدق بقیمة الجزاء متناولة للجمیع فلا وجه لتسلیم الحکم فی الظبی و منعه هنا، مع أن اللازم مما ذکره زیادة فداء الثعلب عن فداء الظبی و هو بعید جدا).

(1)و هی صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و من کان علیه شاة فلم یجد-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 4 - من أبواب کفارات الصید حدیث 2 و 4.




و هذا هو الأقوی، و فی الدروس نسب مشارکتهما له إلی الثلاثة (1). و هو مشعر بالضعف. و تظهر فائدة القولین (2) فی وجوب إکمال إطعام العشرة و إن لم تبلغها القیمة علی الثانی، و الاقتصار (3) فی الإطعام علی مد.


فی کسر بیض النعام

(و فی کسر بیض النعام لکل بیضة بکرة من الإبل) (4) و هی الفتیة، منها بنت المخاض فصاعدا (5) مع صدق اسم الفتی. و الأقوی إجزاء البکر، لأن مورد النص البکارة و هی جمع لبکر و بکرة (إن تحرک الفرخ) فی البیضة،(و إلا) یتحرک (أرسل فحولة الإبل فی إناث) منها (بعدد البیض، فالناتج هدی) بالغ الکعبة (6)، -فلیطعم عشرة مساکین فمن لم یجد فصیام ثلاثة أیام)(1).

(1)أی نسب مشارکة الثعلب و الأرنب للظبی إلی الثلاثة، أی الشیخین و المرتضی.

(2)فعلی القول بالإلحاق یقتصر علی القیمة فلو نقصت عن العشرة فلا یجب الإکمال و لو زادت عن العشرة فیقتصر علی العشرة، و یتبعها الصوم و علی القول الثانی الذی قواه الشارح فعلیه إطعام عشرة مساکین عند العجز عن الشاة، سواء بلغت قیمته ذلک أو لا، و عند العجز عن الإطعام یصوم عشرة أیام للروایة العامة.

(3)من لوازم القول الثانی، و إطعامه مدا لأنه هو الظاهر من الروایة العامة، بخلاف القول الأول فیأتی فیه الخلاف المتقدم فی النعامة من إطعامه مدا أو مدین.

(4)إن تحرک الفرخ فی البیضة بلا خلاف فیه، لصحیح علی بن جعفر قال (سألت أخی علیه السّلام عن رجل کسر بیض نعام، و فی البیض فراخ قد تحرک، فقال: علیه لکل فرخ تحرک بعیر ینحره فی المنحر)(2) ، و صحیح سلیمان بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی کتاب علی علیه السّلام: فی بیض القطاة بکارة من الغنم إذا أصابه المحرم، مثل ما فی بیض النعام بکارة من الإبل)(3) ، و البکر هو النقی من الإبل و الأنثی بکرة کما عن الجمهرة و القاموس، بل قال فی الجواهر (بل لعله المعروف فی اللغة).

(5)و عن ابن الأعرابی: البکر ابن المخاض و ابن اللبون و الحق و الجذع.

(6)و یشترط عدد الإناث بعدد البیض، و أما الذکور فلا تقدیر لها إلا ما احتاجت إلیها الإناث عادة، ثم لا یکفی الإرسال بل لا بد من مشاهدة کل واحدة منها قد طرقها-
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لا کغیره من الکفارات. و یعتبر فی الأنثی صلاحیة الحمل، و مشاهدة الطرق، و کفایة الفحل للإناث عادة، و لا فرق بین کسر البیضة بنفسه و دابته (1)، و لو ظهرت فاسدة، أو الفرخ میتا فلا شیء (2)، و لا یجب تربیة الناتج (3)، بل یجوز صرفه من حینه، و یتخیر بین صرفه مصالح الکعبة و معونة الحاج کغیره من مال الکعبة (4).

(فإن عجز) عن الإرسال (فشاة عن البیضة) الصحیحة (5)،(ثم) مع العجز عن الشاة (إطعام عشرة مساکین) (6)...

-الفحل مع اشتراط صلاحیة الإناث للحمل، بلا خلاف فی ذلک، للأخبار منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من أصاب بیض نعام و هو محرم فعلیه أن یرسل الفحل فی مثل عدة البیض من الإبل، فإنه ربما فسد کله و ربما خلق کله، و ربما صلح بعضه و فسد بعضه، فما ینتج الإبل فهو هدی بالغ الکعبة)(1).

(1)لصحیح أبی الصباح الکنانی (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن محرم وطئ بیض نعام فشدخها، قال: قضی فیها أمیر المؤمنین علیه السّلام أن یرسل الفحل فی مثل عدد البیض من الإبل الإناث، فما لقح و سلم کان النتاج هدیا بالغ الکعبة، و قال علیه السّلام: و ما وطئته أو وطئه بعیرک أو دابتک و أنت محرم فعلیک فداؤه)(2).

(2)قال فی المدارک: (و لو ظهرت البیضة فاسدة أو الفرخ میتا لم یلزمه شیء کما نص علیه فی المنتهی لأنه بمنزلة الحجر).

(3)لظهور الأخبار المتقدمة فی ذلک.

(4)قال فی المدارک: (و لیس فی الأخبار و لا فی کلام أکثر الأصحاب تعیین مصرف هذا الهدی، و الظاهر أن مصرفه مساکین الحرم کما فی مطلق جزاء الصید، مع إطلاق الهدی علیه فی الآیة الشریفة، و جزم الشارح فی الروضة بالتخییر بین صرفه فی مصالح الکعبة و معونة الحاج کغیره من أموال الکعبة و هو غیر واضح).

(5)لأن الفاسدة لا شیء فیها.

(6)و إن عجز صام ثلاثة أیام علی المشهور، لخبر علی بن أبی حمزة عن أبی الحسن علیه السّلام (سألته عن رجل أصاب بیض نعامة و هو محرم، قال: یرسل الفحل فی الإبل علی عدد
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لکل مسکین مد (1) و إنما أطلق (2) لأن ذلک ضابطه حیث لا نص علی الزائد، و مصرف الشاة و الصدقة کغیرهما (3)، لا کالمبدل،(ثم صیام ثلاثة) أیام لو عجز عن الإطعام.


فی کسر کل بیضة من القطا

(و فی کسر کل بیضة من القطا (4)...) -البیض، قلت: فإن البیض یفسد کله و یصلح کله؟ قال: ما ینتج من الهدی فهو هدی بالغ الکعبة، و إن لم ینتج فلیس علیه شیء، فمن لم یجد إبلا فعلیه لکل بیضة شاة، فإن لم یجد فالصدقة علی عشرة مساکین لکل مسکین مد، فإن لم یقدر فصیام ثلاثة أیام)(1).

و عن الصدوق من لم یجد شاة صام ثلاثة أیام فإن لم یقدر أطعم عشرة مساکین، لخبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی بیضة النعام شاة، فإن لم یجد فصیام ثلاثة أیام، فمن لم یستطع فکفارته إطعام عشرة مساکین إذا أصابه و هو محرم)2، و هو ضعیف لاعراض الأصحاب عنه.

(1)کما نص علیه الخبر، و أطلق القاضی أنه یعطی مدان و لا دلیل علیه.

(2)أی المصنف فلم یقید الإطعام بمد.

(3)من الکفارات فتصرف علی الفقراء و المساکین، و المعنی أن مصرف البدل هنا هو المساکین کمصرف الکفارات، لا کمثل مصرف البدل فی مصالح الکعبة و ذلک لعدم تقیید المصرف هنا بالکعبة.

(4)ففیه صغیر الغنم إن تحرک الفرخ فی البیضة، لصحیح سلیمان بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی کتاب علی علیه السّلام: فی بیض القطا مثل ما فی بیض النعام بکارة من الإبل)(2) ، و البکارة جمع لبکر و بکرة، و هو ما کان صغیرا و فتیا.

و عن الشیخ و ابنی حمزة و إدریس أنه یجب مخاض من الغنم، لمضمر سلیمان بن خالد (سألته عن رجل وطئ بیض قطاة فشدخه، قال: یرسل الفحل فی عدد البیض من الغنم کما یرسل الفحل فی عدد البیض من الإبل، و من أصاب بیضة فعلیه مخاض من الغنم)(3) ، و حمل ذیله علی ما لو تحرک الفرخ، کما أن صدره علی أنه لم یتحرک، و هذه الروایة قد اشتمل سندها علی عدة من الضعفاء کما فی المدارک، و علی کل فسیأتی أن فی قتل القطا حمل فطیم فکیف یجب فی بیضها إن تحرک فیه الفرخ مخاض من الغنم و هی-

ص:545






1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 23 - من أبواب کفارات الصید حدیث 5 و 3.

2- (3) الوسائل الباب - 24 - من أبواب کفارات الصید حدیث 4.

3- (4) الوسائل الباب - 25 - من أبواب کفارات الصید حدیث 4.




(و القبج) (1) بسکون الباء و هو الحجل (و الدراج (2) من صغار الغنم إن تحرک الفرخ) فی البیضة. کذا أطلق المصنف هنا و جماعة، و فی الدروس جعل فی الأولین مخاضا من الغنم، أی من شأنها الحمل، و لم یذکر الثالث، و النصوص خالیة عن ذکر الصغیر، و الموجود فی الصحیح منها أن فی بیض القطاة بکارة من الغنم، و أما المخاض فمذکور فی مقطوعة، و العمل علی الصحیح.

و قد تقدم أن المراد بالبکر الفتی، و سیأتی أن فی قتل القطا و القبج و الدراج حمل مفطوم، و الفتی أعظم منه، فیلزم وجوب الفداء للبیض أزید مما یجب فی الأصل، إلا أن یحمل الفتی علی الحمل فصاعدا، و غایته حینئذ تساویهما فی الفداء. و هو سهل.

و أما بیض القبج و الدراج فخال عن النص، و من ثم اختلفت العبارات فیها، ففی بعضها اختصاص موضع النص و هو بیض القطا، و فی بعض و منه الدروس الحاق القبج، و فی ثالث إلحاق الدراج بهما، و یمکن إلحاق القبج بالحمام فی البیض، لأنه صنف منه.

(و إلا) یتحرک الفرخ (أرسل فی الغنم بالعدد) (3) کما تقدم فی النعام (فإن) -التی بلغت سنا یمکن فیه الحمل کما فسره البعض علی ما فی المسالک، و هذا یلزم أن یکون فی البیضة أکثر مما یلزم فی أصلها، و کذلک یأتی الإشکال إذا قلنا أن فی البیضة بکرا من الغنم و هو الفتی إذ الفتی أعظم من المعظوم و أکبر سنا.

(1)و لیس فی بیض القبج نص بالخصوص کما نص علی ذلک فی المدارک و المسالک و غیرهما، و لکن أکثر الأصحاب ألحق بیض القبج ببیض القطا للمشابهة، و ابن البراج و الشارح و سید المدارک ألحقه ببیض الحمام، لأن القبج صنف منه، و فی بیضة درهم کما سیأتی إنشاء اللّه تعالی.

(2)کما فی القواعد و الجامع و الحاقه بالقطا للمشابهة أیضا.

(3)بلا خلاف فیه، لصحیح منصور بن حازم و سلیمان بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألناه عن محرم وطئ بیض القطا فشدخه، قال: یرسل الفحل فی مثل عدة البیض من الغنم، کما یرسل الفحل فی عدة البیض من الإبل)(1) ، و هو محمول علی ما لو لم یتحرک الفرخ جمعا بینه و بین ما تقدم المقتضی لتغایر الموضوع بسبب تغایر الحکم.
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(عجز) عن الإرسال (فکبیض النعام) (1). کذا أطلق الشیخ تبعا لظاهر الروایة (2)، و تبعه الجماعة، و ظاهره (3) أن فی کل بیضة شاة، فإن عجز اطعم عشرة مساکین، فإن عجز صام ثلاثة أیام، و یشکل بأن الشاة لا تجب فی البیضة ابتداء (4)، بل إنما -و یشترط فیه ما اشترط فی إرسال الفحل علی إناث الإبل فی النعامة، من کون الهدی لبیت اللّه، و من صلاحیة الإناث للحمل و غیر ذلک.

(1)بمعنی لو عجز عن الإرسال فشاة، و إن عجز عنها أطعم عشرة مساکین، و إن عجز عنه صام ثلاثة أیام، و هذا حکم قد ذکره الشیخ فی النهایة و المبسوط و تبعه علیه جماعة، و هاهنا بحثان: الأول: فی مستند الحکم، قیل ربما أن یکون مستنده صحیح سلیمان بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی کتاب علی: فی بیض القطا کفارة مثل ما فی بیض النعام)(1) ، و فیه: إنه لا یصلح لذلک لأن المماثلة بین أصل الکفارتین، و لیس فی الکیفیة، بالإضافة إلی أن فی البیض إذا تحرک فیه الفرخ الإرسال الذی قد ینتج حملا فکیف یجب بعد العجز عن الإرسال شاة، و هی أکبر من الحمل المحتمل تولده من الإرسال، فلذا صرح جماعة منهم سید المدارک بل و نقش الشارح فی المسالک بعدم المستند لهذا الحکم.

و ذهب ابن حمزة إلی أنه إذا تعذر الإرسال یتصدق عن کل بیضة قطاة بدرهم و هو لا مستند له أیضا فالتوقف أمر لا بد منه.

البحث الثانی: ما ذکره الشیخ فی النهایة و المبسوط هو بعد ذکر الإرسال، قال: (فإن عجز کان کمن کسر بیض النعام)، و تابعه المحقق علی ذلک فی الشرائع، و اختلفوا فی تفسیر هذه العبارة المجملة، فذهب ابن إدریس إلی أن مقتضی المماثلة أنه یجب مع العجز عن الإرسال شاة، فإن عجز عنها أطعم عشرة مساکین، فإن عجز صام ثلاثة أیام.

و أشکل علیه العلامة فی المنتهی بقوله (و عندی فی ذلک تردد، فإن الشاة تجب مع تحرک الفرخ لا غیر، بل و لا یجب شاة کاملة بل صغیرة علی ما بیناه، فکیف تجب الشاة الکاملة مع عدم التحرک، و إمکان فساده، و عدم خروج الفرخ فیه، و الأقرب أن مقصود الشیخ بمساواته لبیض النعام وجوب الصدقة علی عشرة مساکین، أو الصیام ثلاثة أیام إذا لم یتمکن من الإطعام) انتهی، و البحث فی تفسیر العبارة ساقط بعد عدم مستند حکمها.

(2)و هی صحیح سلیمان بن خالد المتقدم و قد عرفت عدم دلالته.

(3)أی ظاهر الإطلاق.

(4)أی قبل العجز عن الإرسال بل یجب الحمل المحتمل من الإرسال.
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یجب نتاجها حین تولد علی تقدیر حصوله، و هو (1) أقل من الشاة بکثیر، فکیف یجب مع العجز، و فسره (2) جماعة من المتأخرین منهم المصنف بأن المراد وجوب الأمرین الأخیرین دون الشاة (3)، و هذا الحکم هو الأجود، لا لما ذکروه، لمنع کون الشاة أشق من الإرسال، بل هی أسهل علی أکثر الناس (4)، لتوقفه علی تحصیل الإناث و الذکور، و تحری زمن الحمل و مراجعتها إلی حین النتاج، و صرفه هدیا للکعبة و هذه أمور تعسر علی الحاج غالبا أضعاف الشاة، بل لأن الشاة (5) یجب أن تکون مجزئة هنا (6) بطریق أولی، لأنها أعلی قیمة و أکثر منفعة من النتاج، فتکون کبعض أفراد الواجب، و الإرسال أقله. و متی تعذر الواجب انتقل إلی بدله، و هو هنا الأمران الآخران من حیث البدل (7) العام، لا الخاص (8)، لقصوره عن (1)أی النتاج.

(2)أی التماثل فی عبارة الشیخ.

(3)لأن الشاة اشقّ من الإرسال و أکثر قیمة فلا یعقل أن تکون بدلا عن الإرسال الموجب للحمل علی تقدیر حصوله کما سمعت من عبارة المنتهی.

(4)قال فی المسالک: (و قد یمنع من کون الإرسال أسهل مطلقا و إن کان أقل غرامة، فإنه فی الحقیقة تکلیف شاق، و ربما کان علی بعض الناس أشقّ من إخراج الشاة بکثیر، لأنه یتوقف علی تحصیل الفحل المذکور و انتظار الشاة حتی تلد، و صرف نتاجها فی مصالح الکعبة إلی غیر ذلک من الأحکام التی تعسر علی کثیر من الناس بخلاف ذبح الشاة و تفریقها علی فقراء الحرم فإنه فی الأغلب تکلیف سهل).

(5)تعلیل لما استجوده من الحکم بسقوط الشاة و الاکتفاء بالإطعام ثم الصیام فقط.

(6)أی فی صورة العجز عن الإرسال، لأنه مع القدرة علی الإرسال یجب الحمل من الإرسال علی تقدیر حصول الناتج، فیقطع بفراغ الذمة لو دفع الشاة الکاملة عند العجز عن الإرسال.

(7)و هو المستفاد من صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و من کانت علیه شاة فلم یجد فلیطعم عشرة مساکین، فمن لم یجد فصیام ثلاثة أیام)(1).

(8)أی البدل الخاص لما تقدم من عدم الدلیل علیه، و ما ادعی من صحیح سلیمان بن خالد کمستند للحکم فهو قاصر الدلالة کما تقدم.
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الدلالة، لأن بدلیتهما (1) عن الشاة (2) یقتضی بدلیتهما عما هو دونها قیمة (3) بطریق أولی.


فی الحمامة و فی فرخها

(و فی الحمامة (4) و هی المطوقة أو ما تعبّ الماء) بالمهملة أی تشربه من غیر مصّ کما تعبّ الدواب، و لا یأخذه بمنقاره قطرة قطرة کالدجاج و العصافیر.

و أو هنا یمکن کونه للتقسیم بمعنی کون کل واحد من النوعین حماما و کونه للتردید، لاختلاف الفقهاء، و أهل اللغة فی اختیار کل منهما، و المصنف فی الدروس اختار الأول خاصة، و اختار المحقق و العلامة الثانی خاصة و الظاهر أن التفاوت بینهما قلیل، أو منتف (5)، و هو یصلح لجعل المصنف کلا منهما معرفا، و علی کل تقدیر فلا بد من إخراج القطا و الحجل من التعریف، لأن لهما کفارة معینة غیر کفارة الحمام مع مشارکتهما له فی التعریف کما صرح به جماعة.

(1)أی الإطعام ثم الصیام.

(2)من حیث البدل العام.

(3)و هو النتاج الحاصل من الإرسال علی تقدیر حصوله، و لذا صح القول بأنه مع العجز عن الإرسال فالاطعام ثم الصیام، و فیه: إن إثبات الشاة عند العجز عن الإرسال بالاولویة حکم اعتباری محض لا یمکن الآخذ به.

(4)الحمام هو کل طائر یهدر و یعبّ الماء و قیل هو کل مطوق، و التعریف الأول قد ذکره الشیخ فی المبسوط و جمع من الأصحاب، و قال فی المدارک (لم أقف علیه فیما وصل إلینا من کلام أهل اللغة) و فی الجواهر (ما عن الأزهری من أنه أخبرنی عبد الملک عن الربیع عن الشافعی أنه قال: کلما عبّ و هدر فهو حمام یدخل فیه القماری و الدباسی و الفواخت، سواء کانت مطوّقة أو غیر مطوقة) و معنی أنه یهدر تواتر صوته، و معنی یعبّ الماء أنه یشربه من غیر مصّ و لا یأخذه بمنقاره قطرة قطرة کالدجاج و العصافیر.

و التعریف الثانی قد ذکره الشهیدان و غیرهما و هو المحکی عن الصحاح و القاموس و فقه اللغة و شمس العلوم و مصباح المنیر قال الأخیر: (و الحمام عند العرب کل ذی طوق من الفواخت و القماری و القطا و الدواجن و الوراشین و اشباه ذلک، و یقال للواحدة حمامة، و تقع علی الذکر و الأنثی).

(5)و أشکل علیه فی الجواهر (ضرورة أن جملة مما یهدر و یعبّ لا طوق له و بالعکس)، و المدار علی الصدق العرفی للفظ الحمام و لیس علی المعنی اللغوی.
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و کفارة الحمام بأی معنی اعتبر (شاة علی الحرم فی الحل (1)، و درهم علی المحل فی الحرم) علی المشهور (2)، و روی أن علیه فیه القیمة، و ربما قیل بوجوب أکثر الأمرین من الدرهم، و القیمة، أما الدرهم فللنص و أما القیمة فله (3)، أو لأنها تجب للمملوک فی غیر الحرم ففیه أولی، و الأقوی وجوب الدرهم مطلقا فی غیر الحمام المملوک، و فیه الأمران معا الدرهم للّه، و القیمة للمالک، و کذا القول فی کل مملوک بالنسبة إلی فدائه و قیمته.

(و یجتمعان) الشاة و الدرهم (علی المحرم فی الحرم) (4)، الأول لکونه محرما،

(1)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (المحرم إذا أصاب حمامة ففیها شاة، و إن قتل فراخه ففیها حمل، و إن وطئ البیض فعلیه درهم)(1).

(2)لصحیح حفص بن البختری عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الحمامة درهم و فی الفرخ نصف درهم، و فی البیضة ربع درهم)(2) ، و صحیح صفوان عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام (من أصاب طیرا فی الحرم و هو محلّ فعلیه القیمة، و القیمة درهم یشتری به علفا لحمام الحرم)3.

و فی بعض الأخبار أن علیه قیمته، کصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن قتل المحرم حمامة فی الحرم فعلیه شاة - إلی أن قال - فإن قتلها فی الحرم و لیس بمحرم فعلیه ثمنها)(3) ، و لذا ذهب العلامة فی المنتهی أن الأحوط وجوب أکثر الأمرین من الدرهم و القیمة، و قرّب فی التذکرة وجوب القیمة لو زادت عن الدرهم، بل استشکل المحقق الثانی فی جامعه بأجزاء الدرهم مطلقا لأن من قتل صیدا مملوکا فی غیر الحرم فیلزمه القیمة السوقیة لمالکه بلغت ما بلغت، فکیف یجزی الأنقص فی الحرم و رده الشارح فی المسالک (و هذا الإشکال یتوجه علی القول بأن فداء المملوک لمالکه مطلقا، و سیأتی أن الحق کون فدائه للّه تعالی، و للمالک القیمة السوقیة، و لا یبعد حینئذ أن یجب للّه تعالی أقل من القیمة مع وجوبها للمالک).

(3)أی للنص أیضا.

(4)فالشاة لکونه محرما و الدرهم لقتله إیاها فی الحرم و هذا هو مقتضی تعدد المسبب بتعدد-
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و الثانی لکونه فی الحرم، و الأصل عدم التداخل، خصوصا مع اختلاف حقیقة الواجب.

(و فی فرخها حمل) (1) بالتحریک من أولاد الضأن ما سنه أربعة أشهر فصاعدا (2)،(و نصف درهم علیه) (3) أی علی المحرم فی الحرم (4)،(و یتوزعان علی) -السبب، و عن العمانی شاة فقط و هو واضح الضعف کما فی الجواهر.

للمحرم فی الحل علی المشهور، للأخبار منها: خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن محرم قتل حمامة من حمام الحرم خارجا من الحرم، قال: علیه شاة - إلی أن قال - قلت: فمن قتل فرخا من حمام الحرم و هو محرم، قال علیه السّلام: علیه حمل)(1).

(1)و عن الکافی و الغنیة إن الحمل فی فرخ حمام الحرم کما هو مورد الروایة، و فی فرخ حمام غیره نصف درهم، و هما محجوجان بأخبار منها: صحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (المحرم إذا أصاب حمامة ففیها شاة، و إن قتل فراخة ففیه حمل، و إن وطئ البیض فعلیه درهم)2 و هو مطلق یشمل حمام الحرم و غیره.

(2)کما عن التذکرة و المنتهی و التحریر، و یؤیده کلام أهل اللغة کما عن ابن قتیبة عن أدب الکاتب: (فإذا بلغ أربعة أشهر و فصل عن أمه فهو حمل و خروف) نعم یعارضه ما عن الدمیری أنه إذا بلغ ستة أشهر.

(3)و نصف درهم فی فرخ الحمام علی المحل فی الحرم، للأخبار منها: صحیح ابن الحجاج (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن فرخین مسرولین ذبحتهما و أنا بمکة محلّ، فقال لی: لم ذبحتهما؟ فقلت: جاءتنی بهما جاریة قوم من أهل مکة فسألتنی أن أذبحهما، فظننت أنی بالکوفة و لم أذکر الحرم فذبحتهما، فقال: علیک قیمتها، قلت: کم قیمتها؟ قال: درهم و هو خیر منهما)(2) ، و علیه یحمل صحیح حفص بن البختری عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الحمامة درهم و فی الفرخ نصف درهم و فی البیض ربع درهم)4، و مثله صحیح عبد الرحمن الآخر5.

(4)فالشاة لإحرامه و نصف درهم لکونه فی الحرم لتعدد السبب، بالإضافة إلی أخبار منها:

خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل قتل طیرا من طیور الحرم و هو محرم فی الحرم، قال: علیه شاة و قیمة الحمامة درهم یعلف به حمام الحرم، و إن کان فرخا فعلیه حمل و قیمة الفرخ نصف درهم یعلف به حمام الحرم)(3).
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(أحدهما) فیجب الأول علی المحرم فی الحل، و الثانی علی المحل فی الحرم بقرینة ما تقدم، ترتیبا و واجبا،(و فی بیضها (1) درهم و ربع) علی المحرم فی الحرم.

(و یتوزعان علی أحدهما)، و فی بعض النسخ إحداهما فیهما (2) أی الفاعلین، أو الحالتین فیجب درهم علی المحرم فی الحل، و ربع علی المحل فی الحرم. و لم یفرّق فی البیض بین کونه قبل تحرک الفرخ و بعده.

و الظاهر أن مراده الأول (3)، أما الثانی (4) فحکمه حکم الفرخ کما صرح به (1)مع عدم تحرک الفرخ فعلی المحل فی الحرم ربع درهم، لصحیح حفص بن البختری عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الحمام درهم و فی الفرخ نصف درهم و فی البیضة ربع درهم)(1) ، و هو محمول علی المحل فی الحرم بقرینة صحیح ابن الحجاج المتقدم، و قد تقدم الکلام فی ذلک.

و علی المحرم فی الحل درهم، لصحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (المحرم إذا أصاب حمامة ففیها شاة، و إن قتل فراخة ففیه حمل، و إن وطئ البیض فعلیه درهم)(2) ، و هو محمول علی المحرم فی الحل بشهادة خبر أبی بصیر المتقدم فی قتل فرخ الحمام و یجتمع الأمران من الدرهم و الربع علی المحرم فی الحرم، فالدرهم لإحرامه و الربع للحرم، لقاعدة تعدد المسببات بتعدد الأسباب.

(2)فی الموضعین من کلام الماتن.

(3)أی قبل تحرک الفرخ.

(4)أی بعد تحرک الفرخ ففیه حمل کما عن الشیخ و أکثر الأصحاب، لصحیح علی بن جعفر (سألت أخی موسی علیه السّلام عن رجل کسر بیض الحمام، و فی البیض فراخ قد تحرک، فقال: علیه أن یتصدق عن کل فرخ قد تحرک بشاة، و یتصدق بلحومها إن کان محرما، و إن کان الفرخ لم یتحرک تصدق بقیمته ورقا یشتری به علفا یطرحه لحمام الحرم)(3) ، بإرادة الحمل من الشاة، و یشهد له صحیح الحلبی (قال: حرّک الغلام مکتلا فکسر بیضتین فی الحرم، فسألت أبا عبد اللّه علیه السّلام فقال: جدیین أو حملین)(4).
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فی الدروس، و إن کان الحاقة به (1) مع الإطلاق، لا یخلو من بعد، و کذلک لم یفرّق بین الحمام المملوک و غیره، و لا بین الحرمی و غیره.

و الحق ثبوت الفرق کما صرّح به فی الدروس و غیره (2)، فغیر المملوک حکمه ذلک (3)، و الحرمی (4)...

-و ذهب المحقق و العلامة و سید المدارک أنه سواء کان محلا أو محرما و سواء کان فی الحل أو الحرم.

و صرح الشهیدان و صاحب الجواهر أن الحمل فی البیض إذا تحرک الفرخ مخصوص للمحرم فی الحل، و أما المحلّ فی الحرم فیجب علیه نصف درهم، و یجتمع الأمران علی المحرم فی الحرم، و فی المدارک (أن مستنده غیر واضح)، و ردّ علیه صاحب الجواهر بأن المحل فی الحرم لو قتل نفس الفرخ فعلیه نصف درهم کما تقدم، فلو قتله فی داخل البیضة فکذلک و لذا حملت هذه الأخبار - و إن کان عامة - علی المحرم فی الحلّ فقط، و أما اجتماع الأمرین علی المحرم فی الحرم لتعدد السبب.

(1)أی إلحاق البیض مع تحرک الفرخ بالفرخ، مع إطلاق عبارة الماتن هنا حیث قال: (و فی بیضها درهم و ربع) و هو شامل لما قبل التحرک و بعده، فهذا الإلحاق هنا نظرا إلی إطلاق عبارة المصنف لا یخلو من بعد.

(2)أی غیر المصنف.

(3)أی المذکور فی المتن.

(4)أی من غیر المملوک، اعلم أنه لا فرق بین الحمام الأهلی و حمام الحرم فی القیمة، لکن یشتری بقیمة الحرمی علف لحمام الحرم، و یتصدق بقیمة غیر الحرمی علی المساکین بلا خلاف فی ذلک، للأخبار منها: خبر حماد بن عثمان (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل أصاب طیرین، واحدا من حمام الحرم و الآخر من حمام غیر الحرم، قال: یشتری بقیمة الذی من حمام الحرم قمحا فیطعمه حمام الحرم، و یتصدق بجزاء الآخر)(1) ، و صحیح محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل أهدی له حمام أهلی و جیء به و هو فی الحرم محلّ، قال: إن أصاب منه شیئا فلیتصدق مکانه بنحو من ثمنه)(2) ، و هو دال علی التصدق بثمن حمام غیر الحرم علی المساکین، و مثله غیره، و صحیح صفوان بن یحیی عن
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منه، یشتری بقیمته الشاملة للفداء (1) علفا لحمامه، و لیکن قمحا للروایة، و المملوک کذلک (2)، مع إذن المالک، أو کونه المتلف، و إلا وجب ما ذکر للّه و قیمته السوقیة للمالک.


فی کل واحد من القطا و الحجل و الدراج

(و فی کل واحد من القطا و الحجل و الدراج حمل مفطوم رعی) (3) قد کمل سنه أربعة أشهر، و هو قریب من صغیر الغنم فی فرخها و لا بعد فی تساوی فداء الصغیر و الکبیر کما ذکرناه.

-أبی الحسن الرضا علیه السّلام (من أصاب طیرا فی الحرم و هو محلّ فعلیه القیمة، و القیمة درهم یشتری به علفا لحمام الحرم)(1) ، و هو محمول علی حمام الحرم بشهادة خبر حماد المتقدم المتضمن لحکم حمام الحرم و حکم حمام غیره.

ثم المراد من القیمة الواردة فی هذه الأخبار هی ما قابل الفداء المقدّرة بالدرهم و نصفه و ربعه کما عن الجواهر و المدارک و غیرهما، و عن الشارح فی المسالک و الروضة هنا أن القیمة ما یعم الفداء و الدرهم، أی یشمل الشاة فیما لو کان الجزاء شاة و یشمل الدرهم فیما لو کان الجزاء دفع قیمة الحمام أو بیضه أو فرخه، و فیه منع واضح کما فی الجواهر لأنه لم تنص الأخبار علی کون الفداء لحمام الحرم و إنما نصت علی الدرهم أنه یشتری به علف لحمام الحرم، فتبقی الشاة و لا بدّ من صرفها علی المساکین هذا من جهة و من جهة أخری فالحمام الأهلی فی قبال حمام الحرم و کلاهما غیر مملوک، و إما لو کان الحمام الأهلی مملوکا و قد أتلفه بغیر إذن مالکه فقد صرح العلامة فی المنتهی و تابعه الشارح فی المسالک و الروضة هنا أنه اجتمع علی متلفه القیمة علی المساکین و القیمة لمالکه، قال فی المسالک:

(و أما الأهلی فقد اطلقوا وجوب الصدقة بقیمته علی المساکین، و ینبغی أن یکون فی موضع لا یضمنه للمالک و إلا کان فداؤه للمساکین و قیمته للمالک، فینبغی تأمل ذلک، فإن النص و الفتوی مطلقان)، و هو قوی جمعا بین أدلة ضمان مال الغیر و بین ما دل علی قیمة الحمام لو أتلفه فی الحرم أو و هو محرم.

(1)و قد عرفت ضعفه.

(2)أی حکمه ما ذکر من غیر المملوک بصرف قیمته علی المساکین.

(3)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح سلیمان بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (وجدنا فی کتاب علی علیه السّلام فی القطاة - إذا أصابها المحرم - حمل قد فطم من اللبن و أکل من-
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و هو أولی من حمل المصنف الخاص الذی اختاره ثمّ (1) علی بنت المخاض، أو علی أن فیها (2) هنا مخاضا بطریق أولی، للإجماع علی انتفاء الأمرین.

و کذا مما قیل: من أن مبنی شرعنا علی اختلاف المتفقات، و اتفاق المختلفات، فجاز أن یثبت فی الصغیر زیادة علی الکبیر.

و الوجه ما ذکرناه (3)، لعدم التنافی بوجه. هذا علی تقدیر اختیار صغیر الغنم فی الصغیر (4) کما اختاره المصنف، أو علی وجوب الفتی کما اخترناه، و حمله علی الحمل، و إلا بقی الأشکال (5).

-الشجر)(1) ، و خبره الآخر عن أبی جعفر علیه السّلام (فی کتاب أمیر المؤمنین علی علیه السّلام:

من أصاب قطاة أو حجلة أو درّاجة أو نظیرهنّ فعلیه دم)2، و قد تقدم أن الحمل ما کان له أربعة أشهر، و قد تقدم أنه فی بیض القطا - إن تحرک الفرخ - بکر من الغنم و هو الفتی أو مخاض من الغنم و کلاهما أکبر من الحمل فکیف یجب فی فرخ البیضة أکبر مما یجب فی نفس الطائر قال فی المسالک: (و أجاب فی الدروس بإمکان حمل المخاض هناک - أی فی بیض القطا إن تحرک الفرخ - علی بنت مخاض، أو أن فیه دلیلا علی أن فیه القطاة أیضا مخاض بطریق أولی، و یؤیده ما رواه سلیمان بن خالد أن فی کتاب علی علیه السّلام من أصاب قطاة أو حجلة أو درّاجة أو نظیرهنّ فعلیه دم، أو یجمع بین الأخبار بالتخییر، و هذه أجوبة کلها مندفعة بالإجماع علی نفی مدلولها، إذ لم یقل احد بوجوب بنت مخاض فی قتل هذه - أی فی القطاة - و لا ما یزید علی الحمل، و قد أجیب أیضا بأن مبنی شرعنا علی اختلاف المماثلات و اتفاق المختلفات فجاز أن یثبت فی الصغیر أزید مما یثبت فی الکبیر فی بعض الموارد، و فی بعض آخر بالعکس، و إن کان ذلک خلاف الغالب، و أجود ما هنا ما أسلفناه من أن الواجب فی الفرخ إنما هو بکارة من صغار الغنم و هی غیر منافیة للحمل، و غایتها المساواة له فی جانب القلة، و هو أمر سائغ عقلا، فإن مساواة الصغیر للکبیر فی الحکم امر واقع).

(1)أی هناک فی فرخ البیضة.

(2)أی فی القطاة هنا.

(3)من ثبوت بکر من الغنم فی الفرخ و هو غیر مناف للحمل فی نفس القطا.

(4)أی فی الفرخ الموجود فی البیضة.

(5)من کون فداء الفرخ أکثر من فداء نفس الطائر.
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فی کل من القنفذ و الضب و الیربوع و القبرة و الجرادة و القملة

(و فی کل من القنفذ و الضب و الیربوع جدی) (1)، علی المشهور. و قیل: حمل فطیم، و المروی، الأول، و إن کان الثانی مجزئا بطریق أولی. و لعل القائل فسّر به الجدی.

(و فی کل من القبّرة) بالقاف المضمومة ثم الباء المشددة بغیر نون بینهما، (و الصعوة) و هی عصفور صغیر له ذنب طویل یرمح به (و العصفور) بضم العین و هو ما دون الحمامة، فیشمل الأخیرین، و إنما جمعهما تبعا للنص، و یمکن أن یرید به العصفور الأهلی کما سیأتی تفسیره به فی الأطعمة، فیغایرهما (مد) من (طعام) (2) و هو هنا ما یؤکل من الحبوب و فروعها، و التمر و الزبیب و شبهها.

(و فی الجرادة تمرة) (3)، و تمرة خیر من جرادة.

(و قیل: کف من طعام) و هو مروی أیضا، فیتخیر بینهما جمعا و اختاره فی (1)هو المشهور بین الأصحاب، لصحیح مسمع عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الیربوع و القنفذ و الضبّ إذا أصابه المحرم فعلیه جدی، و الجدی خیر منه، و إنما جعل هذا لکی ینکل عن فعل غیره من الصید)(1).

و ألحق المفید و الشیخ بهذه الثلاثة ما أشبهها، و أوجب أبو الصلاح فیها حملا فطیما، و لیس لهما مستند کما فی المدارک.

و الجدی من حین ما تضعه أمه إلی أن یرعی و یقوی، کما عن أدب الکاتب، و عن البعض أنه من أربعة أشهر إلی أن یرعی، و الحق أن الجدی أعم من الحمل الفطیم بحسب الصدق.

(2)علی المشهور، لمرسل صفوان بن یحیی عن عبد اللّه علیه السّلام (القبّرة و الصعوة و العصفور إذا قتله المحرم فعلیه مدّ من طعام، لکل واحد منهم)(2).

و أوجب الصدوقان علی کل طائر ما عدا النعامة شاة، لصحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی محرم ذبح طیرا قال: إن علیه دم شاة یهریقه، فإن کان فرخا فجدی أو حمل صغیر من الضأن)(3) ، و هو مخصص عند المشهور بالخبر الأول.

(3)کما عن الخلاف و المهذب و الجامع و السرائر، لصحیح معاویة بن عمار عن أبی-
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الدروس،(و فی کثیر الجراد شاة) (1)، و المرجع فی الکثرة إلی العرف، و یحتمل اللغة فیکون الثلاثة کثیرا، و یجب لما دونه فی کل واحدة تمرة، أو کف.

(و لو لم یمکن التحرز) من قتله، بأن کان علی طریقة بحیث لا یمکن التحرز منه إلا بمشقة کثیرة لا تتحمل عادة، لا الإمکان الحقیقی (فلا شیء (2). و فی القملة) یلقیها عن ثوبه، أو بدنه و ما أشبههما، أو یقتلها (کف) من (طعام) (3)، و لا -عبد اللّه علیه السّلام (قلت ما تقول. فی رجل قتل جرادة و هو محرم، قال: ثمرة خیر من جرادة)(1) ، و صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (فی محرم قتل جرادة، قال: یطعم ثمرة، و ثمرة خیر من جرادة)(2).

و عن النافع و الشرائع و القواعد و الغنیة و المراسم و المقنعة کف من طعام لصحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (سألته عن محرم قتل جرادة، قال: کف من طعام و إن کان کثیرا فعلیه دم شاة3.

و عن المبسوط و التهذیب و التحریر و المدارک التخییر بینها جمعا بین الأخبار.

(1)بلا خلاف فیه، لصحیح ابن مسلم المتقدم، و یرجع فی تحدید الکثرة إلی العرف.

(2)أی لا إثم و لا کفارة، لصحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (علی المحرم أن یتنکب الجراد إذا کان علی طریقه، فإن لم یجد بدّا فقتل فلا بأس)(3) ، و صحیح معاویة (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: الجراد یکون علی ظهر الطریق و القوم محرمون فکیف یصنعون؟ قال:

یتنکبونه ما استطاعوا، قلت: فإن قتلوا منه شیئا ما علیهم؟ قال: لا شیء علیهم)5.

(3)ففی قتلها أو إلقائها کف من طعام، لخبر حماد بن عیسی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن المحرم یبین القملة عن جسده فیلقیها، قال: فلیطعم مکانها طعاما)(4) ، و صحیح الحسین بن أبی العلاء عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (المحرم لا ینزع القملة من جسده و لا من ثوبه متعمدا، و إن فعل شیئا من ذلک خطاء فلیطعم مکانها طعاما قبضة یده)(5).

و بعضهم کسید المدارک حمل الکفارة علی الاستحباب، لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ما تقول فی محرم قتل قملة، قال: لا شیء فی القملة، و لا ینبغی أن یتعمد قتلها)8، و حمل عند المشهور علی الضرورة.
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شیء فی البرغوث (1) و إن منعنا قتله، و جمیع ما ذکر حکم المحرم فی الحل (2)، أما المحل فی الحرم فعلیه القیمة فیما لم ینص علی غیرها، و یجتمعان علی المحرم فی الحرم، و لو لم یکن له قیمة فکفارته الاستغفار (3).


فی لو نفّر حمام الحرم

(و لو نفّر حمام الحرم و عاد) إلی محله (فشاة) عن الجمیع،(و إلا) یعد (فعن کل واحدة شاة) علی المشهور (4)، و مستنده غیر معلوم، و إطلاق الحکم یشمل (1)لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (المحرم یلقی عنه الدواب کلها إلا القملة فإنها من جسده)(1) ، و إلقائه لا یجوز لنا قتله، و لکن قتله لا یوجب شیئا للأصل.

(2)لظهور الأخبار المتقدمة فی أنه فداء من جهة إحرامه، و أما لو قتله المحل فی الحرم فعلیه ما ذکر فی الموارد المنصوصة المتقدمة، و ما لا تقدیر لفدیته فعلیه قیمته، لصحیح سلیمان بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الضبی شاة و فی البقرة بقرة و فی الحمار بدنة و فی النعامة بدنة، و فیما سوی ذلک قیمته)(2) و تثبت القیمة بتقویم عدلین عارفین، و أما لو قتله المحرم فی الحرم فیجتمع علیه الأمران لقاعدة تعدد السبب و یدل علی الجمیع صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فإن أصبته و أنت حلال فی الحرم فعلیک قیمة واحدة، و إن اصبته و أنت حرام فی الحل فعلیک القیمة، و إن اصبته و أنت حرام فی الحرم فعلیک الفداء مضاعفا)(3) ، و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن قتل المحرم حمامة فی الحرم فعلیه شاة و ثمن الحمامة درهم أو شبهه یتصدق به أو یطعمه حمامة مکة، فإن قتلها فی الحرم و لیس بمحرم فعلیه ثمنها)(4).

(3)لرفع الاثم و لا یجب غیره للأصل بعد عدم القیمة له.

(4)قال الشارح فی المسالک: (و إنما نسب ذلک إلی القیل - أی نسبه المحقق فی الشرائع - لعدم وقوفه علی مستنده، فإن الشیخ رضوان اللّه علیه قال: هذا الحکم ذکره علی بن بابویه فی رسالته و لم أجد به حدیثا مسندا، ثم اشتهر بین الأصحاب حتی کاد أن یکون اجماعا، و لقد کان المتقدمون یرجعون إلی فتوی هذا الصدوق عند عدم النص إقامة لها
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مطلق التنفیر و إن لم یخرج من الحرم، و قیده المصنف فی بعض تحقیقاته بما لو تجاوز الحرم، و ظاهرهم أن هذا حکم المحرم فی الحرم (1)، فلو کان محلا فمقتضی القواعد وجوب القیمة إن لم یعد، تنزیلا له منزلة الاتلاف.

و یشکل حکمه مع العود (2)، و کذا حکم (3) المحرم لو فعل ذلک فی الحل و لو کان المنفّر واحدة ففی وجوب الشاة مع عودها و عدمه (4) تساوی الحالتین و هو بعید.

و یمکن عدم وجوب شیء مع العود (5) وقوفا فیما خالف الأصل علی -مقامه، بناء علی أنه لا یحکم إلا بما دل علیه النص الصحیح عنده، و حینئذ فلا مجال للمخالفة هنا).

ثم إن هذا الحکم یشمل مطلق التنفیر و إن لم یخرج من الحرم بل و إن لم یغب عن العین، و لکن عن العلامة فی التذکرة و الشهید فی بعض تحقیقاته بما لو تجاوز الحرم و المراد بعودها رجوعها إلی محلها من الحرم.

(1)قد صرح سید المدارک بخلافه حیث قال: (و إطلاق کلام المصنف و غیره یقتضی عدم الفرق فی المنفّر بین أن یکون محلا أو محرما، و احتمل بعض الأصحاب وجوب الفداء و القیمة إذا کان محرما فی الحرم، و هو بعید جدا، أما مع العود فواضح و أما مع عدمه فلأن مثل ذلک لا یعدّ إتلافا).

بل ظاهر کلام الشارح فی المسالک خلاف ما قاله هنا فی الروضة حیث قال هناک: (هذا الحکم علی إطلاقه لا یناسب القواعد الماضیة من وجوب الفداء علی المحرم فی الحل و القیمة علی المحل فی الحرم، و الأمرین معا علی المحرم فی الحرم، و الذی یطابقها منه أن یحمل الحکم المذکور علی ما لو نفّرها المحرم فی الحل، فلو کان محلا فی الحرم وجبت القیمة، أو محرما فی الحرم وجبت الشاة و القیمة، خصوصا إذا لم یعد، فإن ذلک منزل منزلة الإتلاف فیکون فی حکم القاتل).

(2)إذ مع العود فلا اتلاف فکیف حکم بالقیمة.

(3)أی یشکل حکمه مع العود إلی مکانه لأنه لا یعتبر إتلافا فلم وجب علیه الفداء.

(4)وجهان مبنیان علی أن الحمام اسم جنس أو جمع فعلی الأول یتعلق الحکم المذکور بالواحدة دون الثانی، و عن العلامة فی القواعد و جماعة عدم وجوب الشاة فی تنفیر الواحدة مع العود حذرا من لزوم تساوی حالتی العود و عدمه مع أن مقتضی أصل الحکم الفرق بینهما.

(5)أی عود الواحدة المنفّرة للأصل بعد کون الحکم المذکور فی کلمات الأصحاب ناظرا إلی -
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موضع الیقین و هو الحمام، و إن لم نجعله اسم جنس (1) یقع علی الواحدة.

و کذا الإشکال لو عاد البعض خاصة و کان کل من الذاهب و العائد واحدة (2). بل الإشکال فی العائد و إن کثر (3)، لعدم صدق عود الجمیع الموجب للشاة، و لو کان المنفّر، جماعة ففی تعدد الفداء علیهم، أو اشتراکهم فیه، خصوصا مع کون فعل کل واحد لا یوجب النفور وجهان و کذا (4) فی إلحاق غیر الحمام به (5)، و حیث لا نص ظاهرا ینبغی القطع بعدم اللحوق، فلو عاد فلا شیء، و لو لم یعد ففی إلحاقه بالاتلاف نظر، لاختلاف الحقیقتین (6)، و لو شک فی العدد بنی علی الأقل، و فی العود (7) علی عدمه عملا بالأصل فیهما (8).


فی ما لو أغلق علی حمام و فراخ و بیض

(و لو أغلق علی حمام و فراخ و بیض (9) فکالإتلاف، مع جهل الحال، أو علم) -الحمام بملاحظة قولهم، ففی کل حمامة شاة من دون فرق بین کون الحمام جمع أو لا، بل و إن قلنا إنه اسم جنس.

(1)بل و إن جعلناه فالمقصود من الحمام فی الحکم المذکور عندهم هو الجمع لقرینة قولهم ففی کل حمامة شاة.

(2)بحیث نفّر اثنتین فذهبت واحدة و عادت الأخری، فمع ذهاب الواحدة شاة مع أنه لو عادتا معا شاة أیضا فینشأ الإشکال من أن عدم عود الذاهبة و عودها علی حد سواء، و هو بعید.

(3)فالحکم المذکور متضمن لوجوب الشاة مع عود الجمیع، ففی عود البعض شاة أو شیء لعدم النص فیه مع أصالة البراءة، أو احتمال وجوب جزء من الشاة بنسبة الجمیع فلو کان الجمیع أربعا و عاد النصف فنصف شاة و هکذا، و هذه الاحتمالات الثلاثة قد ذکرها الشارح فی المسالک.

(4)أی الوجهان.

(5)کالظبی و غیر الحمام من الطیور.

(6)من الاتلاف و عدم العود.

(7)أی و لو شک فی العود.

(8)قال سید المدارک و قد أجاد: (و الکلام فی فروع هذه المسألة قلیل الفائدة لعدم ثبوت مستند الحکم من أصله کما اعترف به الشیخ و غیره، و المطابق للقواعد عدم وجوب شیء مع العود، و لزوم فدیة التلف علی الوجه المقرّر فی حکم الإحرام مع عدمه إن نزّلنا التنفیر مع عدم العود منزلة الإتلاف، و إلا اتجه السقوط مطلقا).

(9)و المستند فیه خبر یونس بن یعقوب (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل أغلق بابه علی
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(التلف) فیضمن المحرم فی الحل کل حمامة بشاة، و الفرخ بحمل، و البیضة بدرهم، و المحل فی الحرم الحمامة بدرهم، و الفرخ بنصفه، و البیضة بربعه، و یجتمعان علی من جمع الوصفین، و لا فرق بین حمام الحرم و غیره إلا علی الوجه السابق (1).

(و لو باشر الإتلاف جماعة أو تسببوا) (2)، أو باشر بعض و تسبب الباقون (فعلی کل فداء) (3)، لأن کل واحد من الفعلین موجب له، و کذا لو باشر واحد أمورا متعددة یجب لکل منها الفداء، کما لو اصطاد و ذبح و أکل، أو کسر البیض و أکل أو دل علی الصید و أکل، و لا فرق بین کونهم محرمین و محلّین فی الحرم، و التفریق فیلزم کلا حکمه، فیجتمع علی المحرم منهم فی الحرم الأمران.

-حمام من حمام الحرم و فراخ و بیض، فقال: إن کان أغلق علیها قبل أن یحرم فإن علیه لکل طیر درهما، و لکل فرخ نصف درهم، و البیض لکل بیضة ربع درهم، و إن کان أغلق علیها بعد ما أحرم فإن علیه لکل طائر شاة و لکل فرخ حملا، و للبیض نصف درهم)(1).

و ظاهر الروایة إن نفس الإغلاق یقتضی الفدیة أو الثمن، و بهذا أفتی الشیخ فی النهایة و المبسوط و العلامة فی المنتهی، و قیدها المشهور فیما لو کان الإغلاف سببا للتلف أو جهل الحال کما لو رمی الصید و جهل حاله فإن علیه کفارة، أما لو خرج ما أغلق علیه سالما فالمشهور عدم وجوب الکفارة للأصل و لفحوی ما دل علی عدم الضمان فیما لو أخذه ثم أرسله.

(1)من أنه إذا کان حماما للحرم فیشتری به علفا لحمامه، و إلا فیتصدق به علی المساکین.

(2)بناء علی أن السبب قائم مقام المباشرة.

(3)للأخبار، منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا اجتمع قوم علی صید، و هم محرمون فی صیده، أو أکلوا منه فعلی کل واحد منهم قیمته)(2) ، و صحیح زرارة عن أحدهما علیهما السّلام (فی محرمین أصابا صیدا، قال: علی کل واحد منهما الفداء)3، و صحیح علی بن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام (عن قوم اشتروا ظبیا فأکلوا منه جمیعا و هم حرم، ما علیهم؟ قال: علی کل من أکل منهم فداء صید، کل إنسان منهم علی حدته فداء صید کاملا)4. و ظاهر الروایات أن الضمان علیهم إذا کانوا محرمین، و ذکر الشارح أنه لا فرق فی هذا الحکم بین المحرمین و المحلین فی الحرم، و قال-
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1- (1) الوسائل الباب - 16 - من أبواب کفارات الصید حدیث 3.

2- ( (2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 18 - من أبواب کفارات الصید حدیث 1 و 7 و 2.





فی کسر قرنی الغزال

(و فی کسر قرنی الغزال (1) نصف قیمته، و فی عینیه، أو یدیه، أو رجلیه القیمة، و الواحد بالحساب) ففیه نصف القیمة، و لو جمع بینه و بین آخر من اثنین فتمام القیمة، و هکذا.

هذا هو المشهور و مستنده ضعیف، و زعموا أن ضعفه منجبر بالشهرة، و فی الدروس جزم بالحکم فی العینین، و نسبه فی الیدین و الرجلین إلی القیل.

و الأقوی وجوب الأرش فی الجمیع، لأنه نقص حدث علی الصید فیجب أرشه حیث لا معیّن یعتمد علیه.


فی أنه لا یدخل الصید فی ملک المحرم

(و لا یدخل الصید فی ملک المحرم (2) بحیازة، و لا عقد، و لا إرث)، و لا -عنه سید المدارک (و هو غیر واضح)، و لکن التعمیم الذی ذهب إلیه الشارح مستندا إلی غیر هذه الأخبار، کصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن أصبت الصید و أنت حرام فی الحرم فالفداء مضاعف علیک، و إن أصبته و أنت حلال فی الحرام فقیمة واحدة، و إن أصبته و أنت حرام فی الحل فإنما علیک فداء واحد)(1) ، و الفداء هنا یراد به القیمة.

(1)علی المشهور، لخبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (قلت: فما تقول فی محرم کسر إحدی قرنی غزال فی الحل، قال: علیه ربع قیمة الغزال، قلت: فإن کسر مر فیه؟ قال:

علیه نصف قیمته یتصدق به، قلت: فإن هو فقأ عینیه؟ قال: علیه قیمته، قلت: فإن هو کسر إحدی یدیه؟ قال: علیه نصف قیمته، قلت: فإن هو کسر إحدی رجلیه؟ قال:

علیه نصف قیمته، قلت: فإن هو قتله؟ قال: علیه قیمته؟ قلت: فإن هو فعل به و هو محرم فی الحرم؟ قال: علیه دم یهریقه، و علیه هذه القیمة إذا کان محرما فی الحرم)(2) ، و بمضمونها افتی الشیخ فی النهایة و المبسوط، و لکن سندها مشتمل علی عدة من الضعفاء، منهم أبو جمیلة المفضل بن صالح و هو کان کذابا یصنع الحدیث، کما فی الخلاصة، فلذا ذهب الأکثر إلی ثبوت الأرش فی الجمیع.

(2)بل یجب علیه إرساله أیضا، و هو حکم مقطوع به بین الأصحاب لما فی المدارک، لخبر أبی سعید المکاری عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا یحرم أحد و معه شیء من الصید حتی یخرجه عن ملکه)(3) ، و خبر بکیر بن أعین عن أبی جعفر علیه السّلام (عن رجل أصاب ظبیا-
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1- (1) الوسائل الباب - 44 - من أبواب کفارات الصید حدیث 5.

2- (2) الوسائل الباب - 28 - من أبواب کفارات الصید حدیث 3.

3- (3) الوسائل الباب - 34 - من أبواب کفارات الصید حدیث 3.




غیرها من الأسباب المملّکة کنذره له. هذا إذا کان عنده.

أما النائی فالأقوی دخوله فی ملکه ابتداء اختیارا کالشراء و غیره کالإرث، و عدم خروجه بالإحرام، و المرجع فیه إلی العرف.


فی من نتف ریشة من حمام الحرم

(و من نتف ریشة من حمام الحرم فعلیه صدقة (1) بتلک الید الجانیة)، و لیس فی العبارة (2) أنه نتفها بالید حتی یشیر إلیها بل هی أعم (3)، لجواز نتفها بغیرها، و الروایة وردت بأنه یتصدق بالید الجانیة و هی سالمة من الإیراد (4)، و لو اتفق -فادخله الحرم فمات الظبی فی الحرم، فقال: إن کان حین أدخله خلّی سبیله فلا شیء علیه، و إن کان أمسکه حتی مات فعلیه الفداء)(1).

و عن ابن الجنید و الشیخ الحکم بدخوله فی الملک و إن وجب إرساله کما هو ظاهر الخبرین.

هذا کله إذا کان معه الصید، و أما إذا لم یکن معه بل کان فی ملکه و کان نائیا لم یزل ملکه، لصحیح جمیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الصید یکون عند الرجل من الوحشی فی أهله و من الطیر یحرم و هو فی منزله، قال: و ما به بأس)(2) ، و خبر محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یحرم و عنده فی أهله صید إما وحش و إما طیر، قال: لا بأس)3 و مثلها غیرها.

و قال الشارح فی المسالک: (هذا هو المشهور و علیه العمل، و کما لا یمنع الإحرام استدامة ملک العبد لا یمنع ابتدائه، فلو اشتری ثمة صیدا أو اتهبه أو ورثه انتقل إلی ملکه أیضا، و المرجع فی النائی و القریب إلی العرف).

(1)بلا خلاف فیه، لخبر إبراهیم بن میمون المنجبر بعمل الأصحاب (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل نتف ریش حمامة من حمام الحرم، قال: یتصدق بصدقة علی مسکین، و یعطی بالید التی نتف بها، فإنه قد أوجعه)(3).

(2)أی عبارة المصنف.

(3)أی بل العبارة أعم إذ قد یتحقق النتف بالفم أو بالرجل.

(4)الذی أورده الشارح علی الماتن.
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1- (1) الوسائل الباب - 36 - من أبواب کفارات الصید حدیث 3.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 34 - من أبواب کفارات الصید حدیث 1 و 4.

3- (4) الوسائل الباب - 13 - من أبواب کفارات الصید حدیث 5.




النتف بغیر الید جازت الصدقة کیف شاء (1) و یجزئ مسماها (2)، و لا تسقط (3) بنبأت الریش، و لا تجزئ بغیر الید (4) الجانیة.

و لو نتف أکثر من ریشة (5) ففی الرجوع إلی الأرش عملا بالقاعدة، أو تعدد الصدقة بتعدده وجهان اختار ثانیهما المصنف فی الدروس، و هو حسن إن وقع النتف علی التعاقب، و إلا فالأول أحسن إن أوجب أرشا (6)، و إلا تصدق بشیء، لثبوته بطریق أولی، و لو نتف غیر الحمامة، أو غیر الریش (7) فالأرش (8)، و لو أحدث ما لا یوجب الأرش نقصا (9) ضمن أرشه، و لا یجب تسلیمه بالید الجانیة للأصل.

(1)للأصل.

(2)لتحقق الامتثال بالمسمی بعد عدم التعیین فی الروایة.

(3)الصدقة، خلافا لبعض العامة و ذلک لصدق النتف سواء نبت مکانها أو لا.

(4)لظاهر الخبر.

(5)اعلم أن مورد الروایة نتف الریشة الواحدة، فلو نتف أکثر من ذلک احتمل الأرش کغیره من الجنایات، و احتمل تعدد الصدقة بتعدد الریش، و الثانی اختیار الدروس، و قوی العلامة فی المنتهی من تکرر الفدیة إن کان النتف متفرقا و إلا فالارش إن کان النتف دفعة، هذا کله بناء علی أن الوارد (رجل نتف ریشة حمامة من حمام الحرم) کما أوردناه و هو المروی فی التهذیب، و إما المروی فی الکافی و الفقیه (رجل نتف حمامة من حمام الحرم) و هو یتناول الریشة و الأکثر.

(6)أی أوجب نقصا یستدعی الأرش و إلا إن لم یستدع نتف الأکثر نقصا فتجب الصدقة بشیء لأن ثبوت الصدقة فی الواحدة یستلزم ثبوتها فی الزائد بطریق أولی کما قاله الشارح فی المسالک.

(7)کالوبر من الحمامة.

(8)لأنه الأصل فی الجنایات.

(9)قال الشارح فی المسالک (و لو أحدث - ما لا یوجب الأرش کالریشة الواحدة - نقصا فی الحمامة ضمن أرشه، و الأقوی عدم وجوب تسلیمه بالید الجانیة کغیره من ضروب الارش لعدم النص المعتبر)، و المعنی أن نتف الریشة من الحمامة یوجب التصدق للخبر فلو أحدث مع ذلک نقصا فعلیه الارش و الصدقة، و الصدقة یجب تسلیمها بالید الجانیة للخبر، و أما الارش فلا للأصل.
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فی محل جزاء الصید

(و جزاؤه) أی جزاء الصید مطلقا (1) یجب إخراجه (بمنی) إن وقع (فی إحرام الحج، و بمکة فی إحرام العمرة) (2)، و لو افتقر إلی الذبح وجب فیهما (3) أیضا کالصدقة، و لا تجزئ الصدقة قبل الذبح (4)، و مستحقه الفقراء و المساکین (5) بالحرم فعلا، أو قوة کوکیلهم فیه، و لا یجوز الأکل منه (6) إلا بعد انتقاله إلی المستحق بإذنه (7)، و یجوز فی الإطعام (8) التملیک و الأکل.


البحث الثانی: فی کفارة باقی المحرمات


اشارة

(البحث الثانی: فی کفارة باقی المحرمات -)



فی الوط ء

(فی الوط ء) عامدا عالما بالتحریم، (1)مهما کان نوع الصید، و سواء کان فداء أو أرشا أو قیمة.

(2)للأخبار، منها: صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من وجب علیه فداء صید أصابه محرما، فإن کان حاجا نحر هدیه الذی یجب علیه بمتن، و إن کان معتمرا نحره بمکة قبالة الکعبة)(1).

(3)أی فی مکة و منی و قد لا یقتصر إلی الذبح ککف من الطعام و الصدقة بثمنه و الأرش.

(4)بلا خلاف فیه، و هو المنصرف من أخبار التصدق بالفداء.

(5)فالصدقة للأمر بها فی الاخبار، منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن فداء الصید یأکل من لحمه، فقال: یأکل من اضحیته و یتصدق بالفداء)(2) ، و خبر أبی بصیر (سألته عن رجل أهدی هدیا فانکسر، فقال: إن کان مضمونا - و المضمون ما کان فی یمین یعنی نذرا، أو جزاء - فعلیه جزاؤه، قلت: أ یأکل منه؟ قال: لا، إنما هو للمساکین، فإن لم یکن مضمونا فلیس علیه شیء)3، و خبر عبد الرحمن عن أبی عبد اللّه علیه السّلام کل هدی من نقصان الحج فلا تأکل منه، و کل هدی من تمام الحج فکل)(3) ، و هی ظاهرة فی أن مصرفها الفقراء و المساکین، و عن العلامة أن مصرفها لفقراء و مساکین الحرم و تبعه علیه جماعة.

(6)فلو أکل ضمن، و یشهد له خبر حریز (إن الهدی المضمون لا یؤکل منه إذا أعطب، فإن أکل منه غرم)5.

(7)أی بإذن المستحق.

(8)أی اطعام المستحق.
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1- (1) الوسائل الباب - 49 - من أبواب کفارات الصید حدیث 1.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 40 - من أبواب الذبح حدیث 15 و 16.

3- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 40 - من أبواب الذبح حدیث 4 و 26.




(قبلا، أو دبرا قبل المشعر و إن وقف بعرفة) علی أصح القولین (بدنة (1)، و یتم) (1)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل محرم وقع علی أهله، فقال: إن کان جاهلا فلیس علیه شیء، و إن لم یکن جاهلا فإن علیه أن یسوق بدنة، و یفرّق بینهما حتی یقضیا المناسک، و یرجعا إلی المکان الذی أصابا فیه ما أصابا، و علیها الحج من قابل)(1) ، و صحیحه الآخر عنه علیه السّلام (إذا وقع الرجل بامرأته دون المزدلفة، أو قبل أن یأتی مزدلفة فعلیه الحج من قابل)2، و صحیح زرارة (سألته عن محرم غشی امرأته و هی محرمة، فقال: جاهلین أو عالمین؟ فقلت:

أجبنی عن الوجهین جمیعا، قال: إن کانا جاهلین استغفرا ربهما و مضیا علی حجهما و لیس علیهما شیء، و إن کانا عالمین فرّق بینهما من المکان الذی أحدثا فیه و علیهما بدنة و علیهما الحج من قابل، فإذا بلغا المکان الذی أحدثا فیه فرّق بینهما حتی یقضیا مناسکهما و یرجعا إلی المکان الذی أصابا فیه ما أصابا، قلت: فأی الحجتین لهما؟ قال:

الأولی التی أحدثا فیها ما أحدثا، و الأخری علیها عقوبة)(2).

و ظاهر الأخبار عدم الفرق فی الزوجة بین الدائم و المتمتع بها، و کذا عدم الفرق فی الوط ء بین القبل و الدبر و عن الشیخ فی المبسوط أنه أوجب بالوط ء فی الدبر بدنة دون الحج من قابل و هو ضعیف، و عن العلامة فی المنتهی الحق بوط ء الزوجة الزنا و وط ء الغلام، لأنه أبلغ فی هتک الإحرام، و عن الحلبی أنه أوجب فی اللواط البدنة، و عن البعض - کما فی الجواهر - أن وطئ البهیمة حکمه حکم إتیان الدبر، و لکن فی الجمیع ضعف لأن النصوص المتقدمة ظاهرة فی إتیان الأصل و غشیان امرأته، و هی لا تشمل هذه الفروع، و دعوی أن التعبیر بإتیان الأهل و غشیان المرأة مبنی علی الغالب أو المتعارف ممنوعة، نعم إتیان الأصل یشمل الأمة کما یشمل الحرة، و کذا عدم الفرق فی الحج بین کونه واجبا و مندوبا.

ثم إن صحیح معاویة المتقدم اعتبر وقوع الجماع قبل الوقوف بالمشعر، و عن المفید و الحلبی و سلار اعتبار قبلیة الوقوف بعرفة و احتج لهم العلامة فی المختلف بما ورد أن الحج عرفة(3) ، و هو غیر صریح فی المدعی بخلاف صحیح معاویة المتقدم.

ثم إن صحیح زرارة صریح فی أن الأولی هو الواجبة و الثانیة عقوبة و هذا ما ذهب إلیه
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(حجه و یأتی به من قابل) فوریا إن کان الأصل کذلک (و إن کان الحج نفلا)، و لا فرق فی ذلک بین الزوجة و الأجنبیة، و لا بین الحرة و الأمة، و وط ء الغلام کذلک فی أصح القولین دون الدابة فی الأشهر.

و هل الأولی فرضه و الثانیة عقوبة، أو بالعکس قولان، و المروی الأول، إلا أن الروایة مقطوعة (1) و قد تقدم (2).

و تظهر الفائدة فی الأجیر لتلک السنة، أو مطلقا (3)، و فی کفارة خلف النذر و شبهه لو عینه بتلک السنة، و فی المفسد المصدود إذا تحلل ثم قدر علی الحج لسنته (4)، أو غیرها.

(و علیها مطاوعة مثله) (5) کفارة و قضاء. و احترزنا بالعالم العامد عن -الشیخ فی النهایة و المحقق، و عن ابن إدریس أن الاتمام عقوبة و الثانیة فرضه، لأن الأول حج فاسد فلا یکون مبرئا للذمة، و صحیح زرارة حجة علیه، و تظهر الفائدة فی هذا النزاع فی الأجیر للحج فی سنته فعلی الأول قد أدی ما علیه و علی الثانی لا یستحق أجرة ما فعل، و فی الناذر للحج فی سنته فعلی الأول لا خلف للنذر فلا تجب الکفارة بخلاف الثانی، و فی المفسد المصدود بمعنی من أفسد حجه بالجماع ثم صدّ کان علیه بدنة و الحج من قابل للإفساد و کان علیه دم للتحلل لکن وجوب الإتمام ساقط بالصدّ، ثم علی الأول یجب علیه حج الإسلام لأن وجوبه مستقر ثم حج آخر عقوبة لما أفسد، و علی الثانی یکفیه حج الإسلام فقط لسقوط حجة العقوبة بالتحلل منها، و وجوب قضائها منفی بالأصل.

(1)أی مضمرة، و إضمارها لا یضرها ما دام راویها زرارة، فشأنه و حاله یفرضان السؤال من المعصوم علیه السّلام.

(2)فی حج الأسباب.

(3)بناء علی أن الإطلاق منصرف إلی التعیین فی تلک السنة کما ذهب إلیه الشهید فی الدروس، و قد تقدم الکلام فیه.

(4)فیما لو زال العذر و ارتفع الصد فی تلک السنة و أمکن له الإتیان بالحج فعلی الأول یجب الحج الإسلام لأنه مستقر ثم حج آخر للإفساد و علی الثانی لا یجب إلا حج الإسلام و أما حج الإفساد فقد سقط بالتحلل منه.

(5)أی بدنة و الحج من قابل و هو المراد من قول الشارح (کفارة و قضاء)، و یدل علیه صحیح -
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الناسی (1) و لو للحکم، و الجاهل (2) فلا شیء علیهما. و کان علیه تقییده (3) و إن أمکن إخراج الناسی من حیث عدم کونه محرّما فی حقه، أما الجاهل فآثم (4).

(و یفترقان إذا بلغا موضع الخطیئة (5) بمصاحبة ثالث) محترم (فی) حج (القضاء) إلی آخر المناسک.

-زرارة المتقدم (و إن کانا عالمین فرّق بینهما من المکان الذی أحدثا فیه، و علیهما بدنة، و علیهما الحج من قابل)(1).

(1)لأنه معذور بالنسیان.

(2)و یدل علیه أیضا صحیحا معاویة و زرارة المتقدمین.

(3)أی و کان علی المصنف تقیید الحکم بالعالم العامد.

(4)لترکه التعلم.

(5)فی حج القضاء فقط کما هو أحد القولین فی المسألة کما فی المدارک، للأخبار منها:

صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و إن لم یکن جاهلا فعلیه سوق بدنة و علیه الحج من قابل، فإذا انتهی إلی المکان الذی وقع بها، فرّق محملاهما فلم یجتمعا فی خباء واحد إلا أن یکون مهما غیرهما حتی یبلغ الهدی محله)2، و لکن ورد الافتراق فی إتمام الفاسد، کما فی مضمر زرارة المتقدم (إن کانا عالمین فرّق بینهما من المکان الذی أحدثا فیه، و علیهما بدنة و علیهما الحج من قابل)(2) ، و صحیح معاویة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و إن لم یکن جاهلا فإن علیه أن یسوق بدنة، و یفرق بینهما حتی یقضیا المناسک و یرجعا إلی المکان الذی أصابا فیه ما أصابا، و علیه الحج من قابل)4، و لذا ذهب ابن بابویه إلی وجوب التفریق فی الحجة الأولی، و الجمع بین الأخبار یقتضی التفریق فی الأولی و الثانیة و هذا ما ذهب إلیه علی بن بابویه و نفی عنه البأس فی المختلف و استحسنه فی التحریر و استجوده فی التذکرة و المنتهی، و هو الذی یدل علیه خبر علی بن أبی حمزة (سألت أبا الحسن علیه السّلام عن محرم واقع أهله، قال: قد أتی عظیما، قلت:

أفتنی قد ابتلی، قال: استکرهها أو لم یستکرهها، قلت: أفتنی بهما جمیعا، قال: إن کان استکرهها فعلیه بدنتان، و إن لم یکن استکرهها فعلیه بدنة و علیه بدنة، و یفترقان من المکان الذی کان فیه ما کان حتی ینتهیا إلی مکة، و علیهما الحج من قابل، لا بدّ منه، قلت: فإذا انتهیا إلی مکة فهی امرأته کما کانت، قال: نعم هی امرأته کما هی، فإذا انتهیا إلی المکان الذی کان منهما ما کان افترقا حتی یحلا، فإذا احلا فقد انقضی عنهما،
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(و قیل): یفترقان (فی الفاسد أیضا) من موضع الخطیئة إلی تمام مناسکه و هو قوی مروی و به قطع المصنف فی الدروس، و لو حجّا فی القابل علی غیر تلک الطریق فلا تفریق (1)، و إن وصل (2) إلی موضع یتفق فیه الطریقان کعرفة، مع احتمال وجوب التفریق فی المتفق منه (3)، و لو توقفت مصاحبة الثالث علی أجرة، أو نفقة وجبت علیهما (4).

(و لو کان مکرها) لها (تحمل عنها البدنة لا غیر) (5) أی لا یجب علیه القضاء عنها لعدم فساد حجها بالإکراه، کما لا یفسد حجه لو أکرهته، و فی تحملها عنه البدنة، و تحمل الأجنبی لو أکرههما وجهان أقربهما العدم، للأصل (6)، و لو تکرر الجماع بعد الإفساد تکررت البدنة لا غیر (7)، سواء کفّر عن الأول أو لا. نعم لو جامع فی القضاء لزمه ما لزمه أولا (8)، سواء -فإن أبی کان یقول ذلک)(1) ، ثم إن التفریق إلی انقضاء المناسک المفسّر فی صحیح معاویة المتقدم ببلوغ الهدی محله، و ما ورد من استمرار التفریق إلی قضاء المناسک و الربوع إلی المکان الذی أصابا فیه الخطیئة کما فی مضمر زرارة المتقدم محمول علی الاستحباب.

و ثم إن التفریق لا یتحقق إلا بوجود ثالث لو اجتمعا فی مکان واحد کما نص علیه صحیح معاویة المتقدم.

(1)لخروجه عن مورد النص.

(2)إن وصلیة.

(3)لقاعدة المیسور و المعسور.

(4)من باب المقدمة.

(5)أی علیه بدنتان بلا خلاف فیه، لخبر علی بن أبی حمزة المتقدم و غیره، و أما حجها فصحیح للأصل، و لأن المکره اعذر من الجاهل، و کذا لو کان هو المکره فعدم فساد حجه کذلک.

(6)و وجه التحمل أن النصوص و إن وردت فی الزوج لکن لا خصوصیة فیه فیتعدی منه إلی الزوجة.

(7)أما تکرار البدنة فلتعدد السبب الموجب لها، و أما عدم القضاء فلأن الحج من قابل ثابت فلا معنی لتکرر القضاء علیه، و هذا علی نحو القطع فی کلام الأصحاب.

(8)علله فی المدارک بقوله (لأن الحج الثانی حج صحیح سواء جعلناه فرضه أو عقوبة،-
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جعلناها فرضه أو عقوبة، و کذا القول فی قضاء القضاء.

(و یجب البدنة) من دون الإفساد بالجماع (بعد المشعر إلی أربعة أشواط من طواف النساء (1). و الأولی) بل الأقوی (بعد خمسة) أی إلی تمام الخمسة، أما بعدها -فیترتب علی إفساده ما یترتب علی غیره).

(1)الحکم ببطلان الحج و بوجوب البدنة و بالحج من قابل مخصوص بمن جامع دون المشعر، أما لو جامع بعد المشعر فحجه صحیح و تجب علیه بدنة فقط، للأخبار منها: مفهوم صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا وقع الرجل بامرأته دون المزدلفة أو قبل أن یأتی مزدلفة فعلیه الحج من قابل)(1) ، و صحیحه الآخر عنه علیه السّلام (عن رجل وقع علی امرأته قبل أن یطوف طواف النساء، قال: علیه جزور سمینة، و إن کان جاهلا فلا شیء علیه)(2) ، بناء علی إرادة البدنة من الجزور. و الحکم بوجوب الکفارة للجماع یبقی إلی أن ینتهی من طواف النساء کما تقدم، و لازمه بقاء الکفارة لو شرع فی طواف النساء و أکمل منه ثلاثة أشواط ثم جامع، و یدل علیه صریحا خبر حمران بن أعین عن أبی جعفر علیه السّلام (و إن کان طاف طواف النساء فطاف منه ثلاثة أشواط ثم خرج فغشی فقد أفسد حجه و علیه بدنة، و یغتسل ثم یعود فیطوف اسبوعا)(3) ، و فساد الحج هنا محمول علی نقصان الکمال جمعا بینه و بین ما تقدم.

نعم من جامع بعد إکمال الخمسة فلا کفارة، لخبر حمران بن أعین عن أبی جعفر علیه السّلام (سألته عن رجل کان علیه طواف النساء وحده فطاف منه خمسة أشواط ثم غمزه بطنه فخاف أن یبدره فخرج إلی منزله فنقض ثم غشی جاریته، قال: یغتسل ثم یرجع فیطوف بالبیت طوافین، تمام ما کان بقی علیه من طوافه و یستغفر ربه و لا یعد، و إن کان طاف طواف النساء فطاف منه ثلاثة أشواط ثم خرج فغشی فقد أفسد حجه، و علیه بدنة و یغتسل ثم یعود فیطوف اسبوعا)(4) ، و بعضهم کالشیخ فی النهایة و العلامة فی المختلف اکتفی بمجاوزة النصف المتحققة بالمال أربعة أشواط، لخبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل نسی طواف النساء، قال: إن زاد علی النصف و خرج ناسیا أمر من یطوف عنه، و له أن یقرب النساء إذا زاد علی النصف)(5) ، و هی ضعیفة السند
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فلا خلاف (1) فی عدم وجوب البدنة، و جعله الحکم أولی یدل علی اکتفائه بالأربعة فی سقوطها (2)، و فی الدروس قطع باعتبار الخمسة، و نسب اعتبار الأربعة إلی الشیخ، و الروایة (3)، و هی ضعیفة (4). نعم یکفی الأربعة فی البناء علیه (5) و إن وجبت الکفارة، و لو کان قبل إکمال الأربعة فلا خلاف فی وجوبها.

(و لکن لو کان قبل طواف الزیارة) (6) أی قبل إکماله و إن بقی منه خطوة، -بعلی بن أبی حمزة البطائنی، فلذا رجح العمل بالأول مع أنها ضعیفة لأن حمران لم یمدح و لم یذم إلا أن یقال أنها منجبرة بعمل الأصحاب، و لکن لا تعارض بینهما لأن خبر حمران لم ینص علی لزوم الکفارة بعد الأربعة و قبل إکمال خمسة اشواط، و إنما ذکر خمسة أشواط فی السؤال و قد اقتصر الجواب علی بیان الحکم المسئول عنه و هو لا یقتضی نفی الحکم عما عداه، فالأقوی نفی الکفارة بعد مجاوزة النصف.

و عن ابن ادریس ثبوت الکفارة قبل إکمال السبع، و کأنه ردّ لهذین الخبرین بناء علی أصله من عدم العمل بالخبر الواحد و هو ضعیف.

(1)و قد عرفت خلاف ابن إدریس فیه لکنه قال فی المسالک: (و یظهر من ابن إدریس وجوبها و إن وقع بعد الخمسة، و الاتفاق علی خلافه، و من ثمة یخص الجماعة الخلاف فی الأربعة).

(2)أی سقوط البدنة.

(3)و هی خبر أبی بصیر المتقدم.

(4)کما عرفت و لکن خبر حمران مثلها.

(5)أی البناء علی ذلک الطواف لو قطعه و لا یجب الاستئناف و قد تقدم الکلام فی ذلک.

(6)أی طواف الحج، بل بعده قبل طواف النساء، بل بعد الشروع فیه قبل مجاوزة النصف، و إنما ذکرت هذه المسألة أعنی. قبل طواف الزیارة. بالخصوص مع دخولها فی ذلک الاطلاق المتقدم للتنبیه علی حکم الإبدال هذا من جهة و من جهة أخری فتجب البدنة، هنا بالخصوص لما تقدم بالإضافة إلی أخبار خاصة منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن متمتع وقع علی أهله و لم یزر، قال: ینحر جزورا و قد خشیت أن یکون قد ثلم حجه إن کان عالما، و إن کان جاهلا فلا شیء، و سألته عن رجل وقع علی امرأته قبل أن یطوف طواف النساء، قال: علیه جزور سمینة، و إن کان جاهلا فلیس علیه شیء)(1) ، و صحیح العیص بن القاسم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل واقع أهله حین ضحّی قبل أن یزور البیت، قال: یهریق دما)2.
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(و عجز عن البدنة تخیر بینها و بین بقرة، أو شاة). لا وجه للتخییر بین البدنة و غیرها بعد العجز عنها، فکان الأولی أنه مع العجز عنها یجب بقرة أو شاة، و فی الدروس أوجب فیه بدنة، فإن عجز فشاة و غیره (1) خیّر بین البقرة و الشاة، و النصوص خالیة عن هذا التفصیل لکنه مشهور فی الجملة علی اختلاف ترتیبه.

و إنما أطلق فی بعضها (2) الجزور، و فی بعضها الشاة (3).

(و لو جامع أمته المحرمة بإذنه (4) محلا فعلیه بدنة، أو بقرة، أو شاة، فإن عجز عن البدنة و البقرة فشاة، أو صیام ثلاثة أیام) (5) هکذا وردت الروایة و أفتی -و من جهة ثالثة ذهب المحقق إلی أنه لو عجز عن البدنة فمخیّر بین بقرة أو شاة، و عن العلامة فی القواعد أنه مع العجز عن البدنة فبقرة و عند العجز عنها فشاة و قد نسبه الشارح فی المسالک إلی کلامهم المشعر بذهاب الأصحاب إلیه، و النصوص خالیة عن حکم البدلین تخییرا أو ترتیبا کما اعترف به الشارح فی المسالک و غیره، نعم احتمل أن یکون ذلک للجمع بین الخبرین المتقدمین من صحیح العیص و صحیح معاویة بن عمار، و هو جمع بعید لأن صریح صحیح معاویة فی الجزور فکیف یمکن حمله علی البقرة و إن أمکن حمل الدم فی صحیح العیص علی الشاة.

(1)و هو علی خلاف قوله فی المسالک (لکن الموجود فی کلامهم أن الشاة مرتبة علی العجز عن البقرة، کما أن البقرة مرتبة علی البدنة، و المصنف هنا خیّر بین الشاة و البقرة، و ما ذکروه أولی).

(2)أی النصوص.

(3)قد عرفت أن صحیح العیص قد صرح بالدم و لیس بالشاة.

(4)قید لإحرامها.

(5)لموثق إسحاق بن عمار (قلت لأبی الحسن علیه السّلام: أخبرنی عن رجل محل وقع علی أمة محرمة، قال: موسرا أو معسرا؟ قلت: أجبنی عنهما، قال: هو أمرها بالإحرام أو لم یأمرها، أو أحرمت من قبل نفسها؟ قلت: أجبنی عنهما، قال: إن کان موسرا و کان عالما أنه لا ینبغی له، و کان هو الذی أمرها بالإحرام، کان علیه بدنة و إن شاء بقرة، و إن شاء شاة، و إن لم یکن أمرها بالإحرام فلا شیء علیه موسرا کان أو معسرا، و إن کان أمرها و هو معسر فعلیه دم شاة أو صیام)(1) ، و الظاهر أن المراد من إعساره الموجب
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1- (1) الوسائل الباب - 8 - من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث 2.




بها الأصحاب، و هی شاملة بإطلاقها ما لو أکرهها، أو طاوعته، لکن مع مطاوعتها یجب علیها الکفارة أیضا بدنة، و صامت عوضها ثمانیة عشر یوما (1) مع علمها بالتحریم، و إلا فلا شیء علیها (2).

و المراد بإعساره (3) الموجب للشاة، أو الصیام إعساره عن البدنة و البقرة، و لم یقید فی الروایة و الفتوی الجماع بوقت فیشمل سائر أوقات إحرامها التی یحرم الجماع بالنسبة إلیه، أما بالنسبة إلیها فیختلف الحکم کالسابق، فلو کان قبل الوقوف بالمشعر فسد حجها مع المطاوعة و العلم (4)، و احترز بالمحرمة بإذنه عما لو فعلته بغیره، فإنه یلغو (5) فلا شیء علیهما، و لا یلحق بها الغلام المحرم بإذنه و إن کان أفحش، لعدم النص، و جواز اختصاص الفاحش بعدم الکفارة عقوبة کسقوطها عن معاود الصید عمدا للانتقام (6).

-للشاة أو الصیام هو الإعسار عن البدنة أو البقرة، و أیضا الظاهر من الصیام هو صیام ثلاثة أیام. کما فی أبدال الشاة و قد تقدم الکلام فی البدل العام.

و إطلاق النص و کلام الأکثر علی عدم الفرق فی الأمة بین أن تکون مکرهة أو مطاوعة، و ذکر الفاضل فی القواعد و التحریر و الشهیدان فی الدروس و المسالک و الروضة هنا أن الحکم کذلک مع الإکراه، و أما مع المطاوعة فیجب علیها إکمال الحج الفاسد و قضائه من قابل، و یجب علی المولی الاذن لها بالقضاء و القیام بمئونته لاستناد الفساد إلی فعله، و علیها الکفارة و هی البدنة و لکنها تصوم بدل البدنة ثمانیة عشر یوما أو ستین یوما علی الخلاف المتقدم فی بدل البدنة، و بناء علی هذا القول لو لم نقل بالبدل فیجب الانتظار علیها حتی العتق و المکنة من البدنة، و قد توقف فی هذا الحکم جماعة منهم سید المدارک لأن الروایة مطلقة لم تصرح بکل هذا.

(1)قد رجح الشارح سابقا أن بدل البدنة صیام ستین یوما فإن عجز فالثمانیة عشر یوما.

(2)لمعذوریة الجاهل و قد تقدم المستفاد من مفهوم الموثق السابق و غیره، و کذا لو کان السید جاهلا فلا شیء علیه.

(3)المذکور فی الموثق السابق لا فی عبارة المصنف.

(4)و بعد المشعر علیها بدل البدنة علی مختار الشارح و جماعة.

(5)أی الإحرام و قد صرحت الروایة السابقة بأنه لا شیء عند عدم الاذن.

(6)قال فی المسالک: (ففی الحاقة بها وجهان، من عدم النص و أصالة البراءة من الکفارة، و من اشتراکهما فی المملوکیة و کونه فعله أفحش فیناسب ترتب العقوبة علیه، و اختاره -
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فی ما لو نظر إلی أجنبیة فأمنی

(و لو نظر إلی أجنبیة فأمنی) (1) من غیر قصد له و لا عادة (فبدنة للموسر) أی علیه،(و بقرة للمتوسط، و شاة للمعسر)، و المرجع فی المفهومات الثلاث إلی العرف.

و قیل: ینزل ذلک علی الترتیب فتجب البدنة علی القادر علیها فإن عجز عنها فالبقرة، فإن عجز عنها فالشاة، و به قطع فی الدروس، و الروایة تدل علی الأول، و فیها (2) أن الکفارة للنظر، لا للامناء، و لو قصده (3)، أو کان من عادته فکالمستمنی (4) و سیأتی.

(و لو نظر إلی زوجته بشهوة فأمنی فبدنة)، و فی الدروس جزور. و الظاهر -بعض المتأخرین، و هو أحوط).

(1)فعلیه بدنة إن کان موسرا، و بقرة إن کان متوسطا، و شاة إن کان معسرا علی المشهور، لخبر أبی بصیر (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل محرم نظر إلی ساق امرأة فأمنی، قال:

إن کان موسرا فعلیه بدنة، و إن کان وسطا فعلیه بقرة، و إن کان فقیرا فعلیه شاة، ثم قال: أما إنی لم اجعل علیه هذا لأنه أمنی، إنما جعلته علیه لأنه نظر إلی ما لا یحل له)(1).

و عن الفاضل و الشهید فی الدروس الترتیب بمعنی أن علیه بدنة فإن عجز فبقرة، و مع العجز فشاة، و الروایة تدل علی الأول.

و عن الصدوق و جماعة التخییر بین الجزور و البقرة مطلقا، فإن لم یجد فشاة، لصحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (عن رجل محرم نظر إلی غیر أهله فأنزل، قال: علیه جزور أو بقرة، فإن لم یجد فشاة)2.

و احتمل سید المدارک الاکتفاء بالشاة مطلقا، لصحیح معاویة بن عمار (فی محرم نظر إلی غیر أهله فأنزل، قال: علیه دم لأنه نظر إلی غیر ما یحلّ له، و إن لم یکن أنزل فلیتق اللّه و لا یعد، و لیس علیه شیء)3، و هو غیر مناف لمستند المشهور لأنه مطلق فلا بد من حمله علی ذلک المقید.

(2)أی و فی الروایة قد جعلت الکفارة للنظر إلی ما لا یحل و علیه سواء أمنی أو لا فالکفارة ثابتة و هذا علی خلاف فتاواهم من جعل الکفارة للنظر الموجب للمنی.

(3)أی قصد الاستمناء.

(4)بل هو منه لتحققه بأحد الفردین.
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 16 - من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث 2 و 1 و 5.




أجزاؤهما،(و بغیر شهوة لا شیء) (1) و إن أمنی، ما لم یقصده أو یعتده،(و لو مسها فشاة إن کان بشهوة و إن لم یمن (2)، و بغیر شهوة لا شیء) و إن أمنی، ما لم یحصل أحد الوصفین (3)،(و فی تقبیلها بشهوة جزور) (4) أنزل، أم لا، و لو (1)لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن محرم نظر إلی امرأته فأمنی أو أفدی و هو محرم، قال: لا شیء علیه، و لکن لیغتسل و یستغفر ربه، و إن حملها من غیر شهوة فأمنی أو أفدی و هو محرم فلا شیء علیه، و إن حملها أو مسها بشهوة فأمنی أو أفدی فعلیه دم، و قال: فی المحرم ینظر فی امرأته أو ینزّلها بشهوة حتی ینزل، قال:

علیه بدنة)(1) ، و خبر مسمع أبی سیّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و من نظر إلی امرأته نظر شهوة فأمنی فعلیه جزور)2.

(2)للأخبار منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن المحرم یضع یده من غیر شهوة علی امرأته، قال. نعم یصلح علیها خمارها، و یصلح علیها ثوبها و محملها، قلت:

أ فیمسّها و هی محرمة، قال: نعم، قلت: المحرم یضع یده بشهوة؟ قال: یهریق دم شاة، قلت: قبّل؟ قال: هذا أشدّ ینحر بدنة)(2) ، و خبر محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل حمل امرأته و هو محرم فأمنی أو أفدی، فقال: إن کان حملها أو مسّها بشهوة فأمنی أو لم یمن، أمذی أو لم یمذ فعلیه دم یهریقه، فإن حملها أو مسها بغیر شهوة فأمنی أو لم یمن فلیس علیه شیء)(3).

(3)من قصد الامناء و من اعتیاده.

(4)و إن قبلها بغیر شهوة فشاة کما علیه الأکثر، لخبر مسمع عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (یا أبا سیّار إن حال المحرم ضیقة، فمن قبّل امرأته علی غیر شهوة و هو محرم فعلیه دم شاة، و من قبّل امرأته علی شهوة فأمنی فعلیه جزور و یستغفر ربه)(4) ، و الجزور للتقبیل بشهوة سواء أمنی أو لا کما یشهد له خبر علی بن أبی حمزة عن أبی الحسن علیه السّلام (سألته عن رجل قبّل امرأته و هو محرم، قال: علیه بدنة و إن لم ینزل، و لیس له أن یأکل منها)6،

و عن الصدوق وجوب البدنة و لم یفصّل، و فی الفقیه وجوب الشاة من دون تفصیل-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 17 - من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث 1 و 3.

2- (3) الوسائل الباب - 17 - من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث 2، و أورد ذیله فی الباب - 18 - من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث 1.

3- (4) الوسائل الباب - 17 - من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث 6.

4- ( (5 و 6) الوسائل الباب - 18 - من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث 3 و 4.




طاوعته فعلیها مثله (1)،(و بغیرها) أی بغیر شهوة (شاة) أنزل، أم لا، مع عدم الوصفین (2).


فی الاستمناء

(و لو أمنی بالاستمناء، أو بغیره من الأسباب التی تصدر عنه فبدنة) (3).

و هل یفسد به الحج مع تعمده و العلم بتحریمه قیل: نعم، و هو المروی من غیر معارض. و ینبغی تقییده بموضع یفسده الجماع (4) و یستثنی من الأسباب (5) التی عممها ما تقدم من المواضع التی لا توجب البدنة بالإمناء و هی کثیرة.


فی العقد

(و لو عقد المحرم، أو المحل لمحرم علی امرأة فدخل فعلی کل منهما) أی من العاقد و المحرم المعقود له (بدنة) (6)، و الحکم بذلک مشهور، بل کثیر منهم لا ینقل -أیضا، و عن ابن إدریس أنه إذا قبّل بشهوة فأنزل فجزور و إن لم ینزل فشاة، و کذا الشاة من غیر شهوة.

(1)لأن المستفاد من الأخبار أن التقبیل هو السبب فلو فعلت ذلک کان علیها مثل ما علیه.

(2)من القصد للامناء و لا اعتیاده.

(3)من دون خلاف فیه، و إنما الخلاف فی إفساد الحج به، فذهب الأکثر إلی ذلک لموثق إسحاق بن عمار عن أبی الحسن علیه السّلام (قلت: ما تقول فی محرم عبث بذکره فأمنی، قال: أری علیه مثل ما علی من أتی أهله و هو محرم، بدنة و الحج من قابل)(1) ، و صحیح عبد الرحمن بن الحجاج عن أبی الحسن علیه السّلام (عن المحرم یعبث بأهله و هو محرم حتی یمنی من غیر جماع، أو یفعل ذلک فی شهر رمضان، ما ذا علیها؟ قال: علیهما جمیعا الکفارة مثل ما علی الذی یجامع)(2) ، و منهما تعرف ضعف ما عن ابن إدریس من وجوب الکفارة فقط دون إعادة الحج من قابل، و هو اختیار الشیخ فی الاستبصار.

(4)و هو ما قبل المشعر الحرام.

(5)أی أسباب الاستمناء.

(6)بلا خلاف فیه، لوثق سماعة بن مهران عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا ینبغی للرجل الحلال أن یزوج محرما و هو یعلم أنه لا یحل له، قلت: فإن فعل فدخل بها المحرم، قال: إن کانا عالمین فإن علی کل واحد منهما بدنة، و علی المرأة إن کانت محرمة بدنة، و إن لم تکن محرمة فلا شیء علیها، إلا أن تکون قد علمت أن الذی تزوجها محرم، فإن کانت
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1- (1) الوسائل الباب - 15 - من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 14 - من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث 1.




فیه خلافا، و مستنده روایة سماعة، و موضع الشک وجوبها علی العاقد المحل، و تضمنت أیضا وجوب الکفارة علی المرأة المحلة مع علمها بإحرام الزوج.

(و فیه إشکال) (1)، لکن هنا (2) قطع المصنف فی الدروس بعدم الوجوب علیها.

و فی الفرق نظر (3)، و ذهب جماعة إلی عدم وجوب شیء علی المحل فیهما (4) سوی الإثم، استنادا إلی الأصل، و ضعف مستند الوجوب أو بحمله علی الاستحباب، و العمل بالمشهور أحوط. نعم لو کان الثلاثة محرمین وجبت علی الجمیع، و لو کان العاقد و المرأة محرمین خاصة وجبت الکفارة علی المرأة مع الدخول، و العلم بسببه (5)، لا بسبب العقد، و فی وجوبها علی العاقد الإشکال (6). و کذا الزوج (7).

(و العمرة المفردة إذا أفسدها) (8)...

-علمت ثم تزوجت فعلیها بدنة)(1) ، و هی قد صرحت بالکفارة علی العاقد المحل، فلو کان محرما فأولی، و قد صرحت بالدخول فلو لم یدخل بها فلا شیء علی العاقد و الزوج سوی الإثم للأصل مع عدم النص، و قد صرحت بوجوب البدنة علی المرأة المحلّة إذا کانت عالمة بإحرام الزوج، و بمضمونها أفتی الشیخ و جماعة، و جزم الشهید فی الدروس بعدم الکفارة علیها و إن کانت عالمة بإحرام الزوج و تابعه علی ذلک جماعة، لضعف الخبر لأن سماعة کان واقفیا فهو یصلح مستندا للاستحباب لا للوجوب.

و فیه: إنه ثقة و هذا یکفی للعمل بها فی الحکم الإلزامی.

(1)لأن الکفارة استدراک للخلل الواقع فی الإحرام و الحال أنها غیر محرمة.

(2)أی فی المرأة المحلّة.

(3)أی بین المرأة المحلة و العاقد المحلّ.

(4)أی فی المرأة و العاقد.

(5)أی بسبب الدخول.

(6)أی الاشکال المتقدم.

(7)إذا کان محلا فیأتی الإشکال.

(8)من جامع قبل السعی فی العمرة فسدت عمرته و علیه بدنة و قضاؤها لا خلاف فیه سوی
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1- (1) الوسائل الباب - 21 - من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث 1.




بالجماع قبل إکمال سعیها، أو غیره (1)(قضاها فی الشهر الداخل (2)، بناء علی أنه الزمان بین العمرتین) (3)، و لو جعلناه (4) عشرة أیام اعتبر بعدها (5) و علی الأقوی من عدم تحدید وقت بینهما یجوز قضاؤها معجلا بعد إتمامها، و إن کان الأفضل التأخیر و سیأتی ترجیح المصنف عدم التحدید.


فی لبس المخیط و الخفین و فی الطیب و قص الأظفار و قلع شجر الحرم

(و فی لبس المخیط و ما فی حکمه (6)...) -ما نقل عن ابن أبی عقیل حیث نقل عنه العلامة فی المختلف قوله (فأما إذا جامع فی عمرته قبل أن یطوف و یسعی فلم أحفظ عن الأئمة علیهم السّلام شیئا أعرفکم به، فوقفت عند ذلک و رددت الأمر إلیهم).

و یدل علی الحکم أخبار، منها: صحیح برید العجلی عن أبی جعفر علیه السّلام (عن رجل اعتمر عمرة مفردة فغشی أهله قبل أن یفرغ من طوافه و سعیه، قال: علیه بدنة لفساد عمرته، و علیه أن یقیم إلی الشهر الآخر فیخرج إلی بعض المواقیت فیحرم بعمرة)(1) ،

و خبر مسمع عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یعتبر عمرة مفردة فیطوف بالبیت طواف الفریضة ثم یغشی أهله قبل أن یسعی بین الصفا و المروة، قال: قد أفسد عمرته و علیه بدنة، و علیه أن یقیم بمکة محلاّ حتی یخرج الشهر الذی اعتمر فیه، ثم یخرج إلی الوقت الذی وقّته رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لأهل بلاده فیحرم منه و یعتمر)2.

و مورد الروایتین العمرة المفردة، إلا أن الأکثر علی عدم الفرق بینها و بین عمرة المتمتع کما یشعر به صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل متمتع وقع علی امرأته و لم یقصر، قال: ینحر جزورا و قد خشیت أن یکون ثلم حجه إن کان عالما، و إن کان جاهلا فلا شیء علیه)(2) ، فالخوف من تطرق الفساد بالوقاع بعد السعی و قبل التقصیر مشعر بالفساد قبل السعی، و هو نص فی عمرة التمتع.

(1)غیر الجماع.

(2)کما هو مقتضی روایتی برید و مسمع المتقدمتین.

(3)بناء علی أن لکل شهر عمرة و سیأتی الکلام فیه.

(4)أی الزمان بین العمرتین.

(5)أبی بعد العشرة و سیأتی الکلام فیه أیضا.

(6)أی ما یشبه المخیط مما أحاط البدن کالدرع المنسوج و اللبد المعمول کذلک علی ما تقدم-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 12 - من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث 1 و 2.

2- (3) الوسائل الباب - 13 - من أبواب کفارات الاستمتاع حدیث 4.




(شاة) (1) و إن اضطر (2)،(و کذا) تجب الشاة (فی لبس الخفین) (3) أو أحدهما،(أو الشمشک) بضم الشین و کسر المیم،(أو الطیب (4)،...) -توضیحه فی بحث الإحرام.

(1)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (من لبس ثوبا لا ینبغی له لبسه و هو محرم، ففعل ذلک ناسیا أو ساهیا أو جاهلا فلا شیء علیه، و من فعله متعمدا فعلیه دم)(1) ، و صحیح سلیمان بن العیص عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن المحرم یلبس القمیص متعمدا، قال: علیه دم)2، و یحمل الدم هنا علی الشاة لأنها القدر المتیقن، و لصحیح زرارة الآخر (سمعت أبا جعفر علیه السّلام یقول: من نتف إبطه أو قلّم ظفره، أکله و هو محرم، ففعل ذلک ناسیا أو جاهلا فلیس علیه شیء، و من فعله متعمدا فعلیه دم شاة)(2).

(2)لصحیح محمد بن مسلم (سألت أبا جعفر علیه السّلام عن المحرم إذا احتاج إلی ضروب من الثیاب یلبسها، قال: علیه لکل صنف منها فداء)(3).

(3)و الشمشک و إن کان مضطرا فعلیه شاة کما عن القواعد، لأن الأصل فی تروک الإحرام الفداء إلی أن یظهر المسقط، و لا دلیل علی سقوطه هنا، و عن التهذیب و الخلاف و التذکرة عدم الفدیة مع الاضطرار، لأصالة البراءة، و لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أی محرم هلکت نعلاه فلم یکن له نعلان، فله أن یلبس الخفین إذا اضطر إلی ذلک، و الجوربین یلبسهما إذا اضطر إلی لبسهما)(4) ، و لم یصرح بالفدیة مع أنه فی وقت الحاجة للبیان علی فرض ثبوته.

(4)ففیه شاة بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (من أکل زعفرانا متعمدا أو طعاما فیه طیب فعلیه دم، و إن کان ناسیا فلا شیء علیه و یستغفر اللّه و یتوب إلیه)(5) ، و صحیحه الآخر المتقدم (أو أکل طعاما لا ینبغی له أکله و هو محرم، ففعل ذلک ناسیا أو جاهلا فلیس علیه شیء، و من فعله متعمدا فعلیه دم شاة)(6) ،

و صحیح معاویة بن عمار (فی محرم کانت به قرحة فداواها بدهن بنفسج، قال: إن کان-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 8 - من أبواب بقیة کفارات الإحرام حدیث 4 و 2.

2- (3) الوسائل الباب - 8 - من أبواب بقیة کفارات الإحرام حدیث 1.

3- (4) الوسائل الباب - 9 - من أبواب بقیة کفارات الإحرام حدیث 1.

4- (5) الوسائل الباب - 51 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 2.

5- (6) الوسائل الباب - 4 - من أبواب بقیة کفارات الإحرام حدیث 1.

6- (7) الوسائل الباب - 8 - من أبواب بقیة کفارات الإحرام حدیث 1.




(أو حلق الشعر) (1) و إن قل مع صدق اسمه (2)، و کذا إزالته بنتف و نورة و غیرهما (3).

(أو قص الأظفار) (4) أی أظفار یدیه و رجلیه جمیعا (فی مجلس، أو یدیه) -فعله بجهالة فعلیه طعام مسکین، و إن کان تعمد فعلیه دم شاة یهریقه)(1) ، و من مجموع الأخبار یستفاد حرمة الطیب استعمالا و أکلا و لو فی الطعام، و کذا لو استعمله صبغة أو طلاء أو بخورا.

(1)ففیه شاة أو إطعام ستة مساکین لکل واحد مدان، أو صیام ثلاثة أیام علی نحو التخییر کما علیه الأکثر، و یدل علیه مرسل حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (مرّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم علی کعب بن عجرة، و القمل یتناثر من رأسه و هو محرم، فقال له: أ تؤذیک هوامّک؟ فقال:

نعم، فانزلت هذه الآیة: فَمَنْ کانَ مِنْکُمْ مَرِیضاً أَوْ بِهِ أَذیً مِنْ رَأْسِهِ فَفِدْیَةٌ مِنْ صِیامٍ أَوْ صَدَقَةٍ أَوْ نُسُکٍ ، فأمره رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أن یحلق، و جعل الصیام ثلاثة أیام، و الصدقة علی ستة مساکین لکل مسکین مدان، و النسک شاة، قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: و کل شیء فی القرآن (أو) فصاحبه بالخیار یختار ما شاء، و کل شیء فی القرآن (فمن لم یجد کذا فعلیه کذا) فالأولی الخیار)(2) ، أی أن الأول هو المختار و الثانی بدل عنه.

و ذهب بعضهم کالشهید فی الدروس إلی وجوب إطعام عشرة مساکین لکل مسکین مد لخبر عمر بن یزید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال: قال اللّه تعالی فی کتابه: فَمَنْ کانَ مِنْکُمْ مَرِیضاً أَوْ بِهِ أَذیً مِنْ رَأْسِهِ فَفِدْیَةٌ مِنْ صِیامٍ أَوْ صَدَقَةٍ أَوْ نُسُکٍ ، قال علیه السّلام: فمن عرض له أذی أو وجع فتعاطی ما لا ینبغی للمحرم إذا کان صحیحا فالصیام ثلاثة أیام، و الصدقة علی عشرة مساکین یشبعهم من الطعام، و النسک شاة یذبحها فیأکل و یطعم، و إنما علیه واحد من ذلک)3، و هی لم تدل علی إعطاء المد بل الإشباع، و هی مخالفة لما علیه الأصحاب من عدم جواز الأکل من الفداء فالترجیح للأولی.

ثم إن الروایة قد علقت الحکم علی الحلق مع الأذی و هذا یقتضی الکفارة علی الحلق بدونه بطریق أولی.

(2)أی و إن قلّ الشعر مع صدق اسم حلق الرأس، کما هو مورد الخبر.

(3)مما یصدق علیه الحلق.

(4)ففی کل ظفر مدّ من طعام، و فی أظفار یدیه و رجلیه فی مجلس واحد دم، و لو کان کل-
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1- (1) الوسائل الباب - 4 - من أبواب بقیة کفارات الإحرام حدیث 5.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 14 - من أبواب بقیة کفارات الإحرام حدیث 1 و 2.




خاصة فی مجلس،(أو رجلیه) کذلک،(و إلا فعن کل ظفر مد)، و لو کفّر لما لا یبلغ الشاة ثم أکمل الیدین، أو الرجلین لم یجب الشاة (1)، کما أنه لو کفّر بشاة لأحدهما ثم أکمل الباقی فی المجلس تعددت (2) و الظاهر أن بعض الظفر کالکل (3)، إلا أن یقصّه فی دفعات مع اتحاد الوقت عرفا (4) فلا یتعدد فدیته.

(أو قلع شجرة من الحرم صغیرة) (5) غیر ما استثنی (6)، و لا فرق هنا بین -منهما فی مجلس فدمان علی المشهور، للأخبار منها: خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل قلّم ظفرا من أظافیره و هو محرم، قال: علیه مدّ من طعام حتی یبلغ عشرة، فإن قلّم أصابع یدیه کلها فعلیه دم شاة، قلت: فإن قلّم أظافیر یدیه و رجلیه جمیعا؟ فقال: إن کان فعل ذلک فی مجلس واحد فعلیه دم، و إن کان فعله متفرقا فی مجلسین فعلیه دمان)(1) ، و عن ابن الجنید فی الظفر مدّ او قیمته حتی یبلغ خمسة فصاعدا فدم، و عن الحلبی فی قص الظفر کف من طعام و فی أظفار إحدی یدیه صاع، و لیس لهذین القولین من مستند.

(1)لانصراف الخبر عن هذا مورد إذ الشاة لأصابع الیدین أو الرجلین فی مجلس واحد مع عدم التکفیر.

(2)أی الشاة لأن مورد الخبر ثبوت الشاة فی أظافر الیدین و الرجلین فی مجلس واحد مع عدم تخلل الکفارة.

(3)أرسل إرسال المسلمات فی الکثیر من الکتب إلا أن صاحب الجواهر قال: (قد ینقدح الشک فی الأخیر بعد فرض عدم صدق قص الظفر المفروض کونه عنوانا للحکم).

(4)بحیث یصدق علیه قص ظفر واحد.

(5)ففیها شاة، و لو کانت کبیرة فبقرة و لو کان القالع محلا، علی المشهور، لخبر موسی بن القاسم (روی أصحابنا عن أحدهما علیهما السّلام أنه قال: إذا کان فی دار الرجل شجرة من شجر الحرم لم تنزع، فإذا أراد نزعها کفّر بذبح بقرة یتصدق بلحمها علی المساکین)(2) ، و هی محمولة علی الشجرة الکبیرة لما رواه ابن عباس من غیر طرقنا عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (فی الدوحة بقرة، و فی الجزلة شاة)(3) ، و ظاهر الخبر الأول أن الکفارة علی القلع و لو کان من محلّ.

(6)مما مرّ ذکره فی تروک الإحرام کعودی المحالة.
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1- (1) الوسائل الباب - 12 - من أبواب بقیة کفارات الإحرام حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 18 - من أبواب بقیة کفارات الإحرام حدیث 3.

3- (3) جواهر الکلام ج 20 ص 426.




المحرم و المحل، و فی معنی قلعها قطعها من أصلها، و المرجع فی الصغیرة و الکبیرة إلی العرف، و الحکم بوجوب شیء للشجرة مطلقا (1) هو المشهور، و مستنده روایة مرسلة (2).


فی الطیب و قلع الضرس و نتف الإبط و الجدال و الشجر

(أو ادّهن بمطیّب) و لو لضرورة (3)، أما غیر المطیّب فلا شیء فیه (4)، و إن أثم،(أو قلع ضرسه) (5) مع عدم الحاجة إلیه فی المشهور و الروایة به مقطوعة،

(1)کبیرة أو صغیرة.

(2)و هی خبر موسی بن القاسم المتقدم.

(3)ففیه شاة، لصحیح معاویة بن عمار (فی محرم کانت به قرحة فداواها بدهن بنفسج، قال: إن کان فعله بجهالة فعلیه طعام مسکین، و إن کان بعمد فعلیه دم شاة یهریقه)(1).

و إضماره لا یضر، و علیه فلا داعی لتردد المحقق فی الشرائع.

(4)کما عن المفید و سلار و ابن أبی عقیل و أبی الصلاح، تمسکا بالأصل، و هو مدفوع بإطلاق الأخبار، منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تمس شیئا من الطیب و لا من الدهن فی إحرامک و اتق الطیب فی طعامک)(2) ، و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و ادهن بما شئت من الدهن حین ترید أن تحرم، فإذا أحرمت فقد حرم علیک الدهن حتی تحلّ)(3) ، نعم لا تجب الکفارة باستعماله و إن أثم کما نص علیه ابن إدریس و العلامة فی المنتهی، و لعله لأصالة البراءة، هذا من جهة و من جهة أخری یجوز استعماله مع الضرورة بلا خلاف فیه، لصحیح هشام بن سالم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا خرج بالمحرم الخراج أو الدمل فلیبطه و لیداوه بسمن أو زیت)(4) ، و صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام (سألته عن محرم تشققت یداه، فقال: یدهنهما بزیت أو سمن أو إهالة)5.

(5)علی المشهور، لخبر محمد بن عیسی عن عدة من أصحابنا عن رجل من أهل خراسان (أن مسألة وقعت فی الموسم لم یکن عند موالیه فیها شیء، محرم قلع ضرسه فکتب: یهریق دما)(5) و هو محمول علی الشاة لأنها القدر المتیقن، و هو مضمر و مرسل فلذا ذهب ابن-
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1- (1) الوسائل الباب - 4 - من أبواب بقیة کفارات الإحرام حدیث 5.

2- (2) الوسائل الباب - 18 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 5.

3- (3) الوسائل الباب - 29 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 1.

4- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 31 - من أبواب تروک الإحرام حدیث 1 و 2.

5- (6) الوسائل الباب - 19 - من أبواب بقیة کفارات الإحرام حدیث 1.




و فی إلحاق السن به وجه بعید (1)، و علی القول بالوجوب لو قلع متعددا فعن کل واحد شاة (2) و إن اتحد المجلس،(أو نتف إبطیه) (3) أو حلقهما.

(و فی أحدهما إطعام ثلاثة مساکین) (4)، أما لو نتف بعض کل منهما فأصالة البراءة تقتضی عدم وجوب شیء (5)، و هو (6) مستثنی من عموم إزالة -الجنید و الصدوق إلی نفی البأس بقلع الضرس مع الحاجیة من دون فدیة و یشهد لهما خبر حسن الصیقل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن محرم یؤذیه ضرسه أ یقلعه؟ قال: نعم لا بأس به)(1).

(1)قال فی الجواهر: (إن النص و الفتوی به مطلقان، و ثانیا لا بعد فی الالحاق، بل یمکن إرادة ما یعم السن من الضرس).

(2)لتعدد السبب.

(3)بلا خلاف فیه، لصحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا نتف الرجل إبطیه بعد الإحرام فعلیه دم)(2) ، و صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (من حلق رأسه أو نتف إبطه ناسیا أو ساهیا أو جاهلا فلا شیء علیه، و من فعله متعمدا فعلیه دم)(3) ، و لا خصوصیة للنتف بل المدار علی إزالة الشعر منهما.

(4)لخبر عبد اللّه بن جبلة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی محرم نتف إبطه، قال: یطعم من ثلاثة مساکین)(4) ، و راویها مجهول، و السند مشتمل علی محمد بن هلال و هو مجهول، و هو معارض بصحیح زرارة حیث أوجب الشاة فی نتف الإبط الصادق علی الواحد.

و المشهور علی الأول، و هذا یوجب انجبار ضعف خبر ابن جبلة و هو معتضد بمفهوم صحیح حریز الدال علی عدم الدم فی نتف الإبط الواحد، و منه یعلم أن المراد من الإبط فی صحیح زرارة الذی أوجب فیه الدم و هو الابطین.

(5)قال فی الجواهر: (ثم إن الظاهر عدم کون بعض الإبط کالکل للأصل، و إرشاد الفرق بین الواحدة و الاثنتین، و حینئذ فلو نتف من کل إبط شیئا لا یتحقق به صدق اسم نتف الإبط لم تترتب الکفارة، و لکن مع ذلک لا ینبغی الاحتیاط فیه، و اللّه العالم).

(6)أی بعض الإبط.
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الشعر (1) الموجب للشاة، لعدم وجوبها لمجموعه، فالبعض أولی.

(أو أفتی بتقلیم الظفر فأدمی المستفتی) (2). و الظاهر أنه لا یشترط کون المفتی محرما، لإطلاق النص، و لا کونه مجتهدا نعم یشترط صلاحیته للافتاء بزعم المستفتی، لیتحقق الوصف ظاهرا، و لو تعمد المستفتی الإدماء فلا شیء علی المفتی (3). و فی قبول قوله فی حقه (4) نظر، و قرّب المصنف فی الدروس القبول، و لا شیء علی المفتی فی غیر ذلک (5)، للأصل مع احتماله.

(أو جادل) (6)...

(1)قد عرفت أنه مختص بشعر الرأس، و لا یوجد عموم یشمل البدن.

(2)لزم المفتی شاة، بلا خلاف لخبر إسحاق الصیرفی عن أبی إبراهیم علیه السّلام (إن رجلا أحرم فقلّم أظفاره فکانت إصبع له علیلة فترک ظفرها لم یقصه، فأفتاه رجل بعد ما أحرم فقصه فأدماه، قال: علی الذی أفتی شاة)(1) ، و سنده مشتمل علی محمد البزاز و هو مجهول، و علی زکریا المؤمن و هو مختلط فی حدیثه لکنه منجبر بعمل الأصحاب.

و صرح الشهید فی الدروس بأنه لا یشترط إحرام المفتی و لا کونه من أهل الاجتهاد لإطلاق الخبر، نعم اعتبر الشارح فی المسالک صلاحیته للإفتاء بزعم المستفتی لیتحقق کونه مفتیا.

(3)أرسل ارسال المسلمات عندهم لأن الادماء مستند إلی تعمد المستفتی لا إلی فتوی المفتی.

(4)أی قبول قول المستفتی فی حق المفتی بالنسبة للإدماء، و استقرب فی الدروس القبول.

(5)کما لو أفتاه بالحلق مثلا، فلا شیء علیه للأصل و عدم النص، و یحتمل الضمان لما روی (أن کل مفت ضامن)(2).

(6)ففی الکذب منه شاة فی المرة الأولی، و بقرة فی المرتین، و بدنة فی الثالثة علی المشهور، و یدل علی الأول خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا حلف الرجل ثلاثة أیمان و هو صادق و هو محرم فعلیه دم یهریقه، و إذا حلف یمینا واحدة کاذبا فقد جادل فعلیه دم یهریقه)(3).

و یدل علی الثانی صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (سألته عن الجدال فی الحج-
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بأن حلف بإحدی الصیغتین (1)، أو مطلقا (ثلاثا صادقا) من غیر ضرورة إلیه -فقال: من زاد علی مرتین فقد وقع علیه الدم، فقیل له: الذی یجادل و هو صادق، قال:

علیه شاة و الکاذب علیه بقرة)(1) ، و هو محمول علی المرة الثانیة جمعا بینه و بین ما تقدم.

و یدل علی الثالث خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا جادل المحرم و هو محرم فکذب متعمدا فعلیه جزور)2.

و قال سید المدارک: (إنما یجب البقرة بالمرتین و البدنة بالثلاثة إذا لم یکن کفّر عن السابق، فلو کفّر عن کل واحدة فالشاة، أو الاثنتین فالبقرة، و الضابط اعتبار العدد السابق ابتداء أو بعد التکفیر).

ثم لو جادل صادقا فشاة فی الثلاث، و لا کفارة فیما دونه، و یدل علیه خبر أبی بصیر الأول المتقدم، و خبره الآخر عن أحدهما علیهما السّلام (إذا حلف بثلاثة أیمان متعمدا متتابعات صادقا فقد جادل، و علیه دم، و إذا حلف یمینا واحدة کاذبا فقد جادل و علیه دم)3، و صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن الرجل إذا حلف بثلاثة أیمان فی مقام ولاء و هو محرم فقد جادل، و علیه حد الجدال دم یهریقه و یتصدق به)(2) و مقتضی هذین الأخیرین تقیید الأیمان الثلاثة بأنها فی مقام واحد بلا فصل، و علیهما یحمل خبر أبی بصیر المطلق و إلی المقیّد ذهب ابن أبی عقیل، و لکن الأصحاب علی خلافه - کما فی الجواهر - و هذا ما یفید قوة للمطلق مع حمل المقید علی إرادة بعض الأفراد لیس إلا.

ثم لو اضطر للحلف فلا کفارة لموثق یونس بن یعقوب (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المحرم یقول: لا و اللّه و بلی و اللّه، و هو صادق علیه شیء، قال: لا)5، المحمول علی الضرورة جمعا بینه و بین ما تقدم، و فیه: إنه ناظر إلی ما دون الثلاث، و هذا لا کفارة إذا کان صادقا، فالأولی الاستدلال بأصالة البراءة لنفی الکفارة.

(1)للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و الجدال: قول الرجل لا و اللّه، و بلی و اللّه)(3) ، و صحیحه الآخر عنه علیه السلام (إنما الجدال قول الرجل: لا و اللّه، و بلی و اللّه)7، و صحیح علی بن جعفر عن أخیه موسی علیهم السّلام (و الجدال قول الرجل: لا و اللّه، و بلی و اللّه)8، و یستفاد منها الحصر، و عن المحقق الثانی فی جامعه و الشهید فی الدروس التعدی إلی کل ما یسمی یمینا للإطلاق فی صحیح معاویة بن-
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کإثبات حق، أو دفع باطل یتوقف علیه و لو زاد الصادق عن ثلاث و لم یتخلل التکفیر فواحدة عن الجمیع (1). و مع تخلله فلکل ثلاث شاة.

(أو واحدة کاذبا، و فی اثنتین کاذبا بقرة، و فی الثلاث) فصاعدا (بدنة) إن لم یکفّر عن السابق، فلو کفر عن کل واحدة فالشاة، أو اثنتین فالبقرة و الضابط اعتبار العدد السابق ابتداء، أو بعد التکفیر فللواحدة شاة، و للاثنتین بقرة، و للثلاث بدنة.

(و فی الشجرة الکبیرة (2) عرفا بقرة) فی المشهور، و یکفی فیها و فی الصغیرة کون شیء منها فی الحرم سواء کان أصلها أم فرعها (3)، و لا کفارة فی قلع الحشیش (4) و إن أثم (5) فی غیر الاذخر و ما أنبته الآدمی (6)، و محل التحریم فیهما (7) الاخضرار، أما الیابس فیجوز قطعه مطلقا (8)، لا قلعه إن کان -عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن الرجل إذا حلف ثلاثة أیمان فی مقام ولاء و هو محرم فقد جادل، و علیه حد الجدال دم، یهریقه و یتصدق به)(1) ، و فیه: إن الخبر لیس فی مقام بیان المراد من الجدال و إنما فی مقام بیان حکمه عند الصدق فلا یعارض الأخبار الدالة علی الحصر.

(1)لعدم الکفارة للزیادة غایته یصدق الحلف ثلاثا.

(2)تقدم الکلام فی ذلک.

(3)لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن شجرة أصلها فی الحرم و فرعها فی الحل، فقال: حرم فرعها لمکان أصلها، قلت فإن أصلها فی الحل و فرعها فی الحرم، فقال: حرم أصلها لمکان فرعها)(2).

(4)علی المشهور بین الأصحاب للأصل.

(5)لأنه منهی عنه، نعم تقدم جواز قطع الحشیش الیابس لأنه میت فلم یبق له حرمة.

(6)هذا من المستثنیات التی یجوز قلعها و هی: الاذخر و ما انبته الآدمی، و الفواکه و عودا المحالة، و قد تقدم الکلام فی ذلک فی بحث تروک الإحرام.

(7)فی الشجر و الحشیش.

(8)و إن لم ینبته الآدمی.
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أصله ثابتا (1).


فی ما لو عجز عن الشاة فی کفارة الصید

(و لو عجز عن الشاة فی کفارة الصید) التی لا نص علی بدلها (2)(فعلیه إطعام عشرة مساکین) لکل مسکین مد،(فإن عجز صام ثلاثة أیام) (3)، و لیس فی الروایة التی هی مستند الحکم تقیید بالصید فتدخل الشاة الواجبة بغیره من المحرمات (4).

(و یتخیر بین شاة الحلق لأذی، أو غیره (5)، و بین إطعام عشرة) مساکین (لکل واحد مد (6)، أو صیام ثلاثة) أیام (7). أما غیرها (8) فلا ینتقل إلیهما (9) إلا مع العجز عنها، إلا فی شاة وط ء الأمة فیتخیر بینها و بین الصیام کما مر (10).

(و فی شعر سقط من لحیته، أو رأسه) قل أم کثر (بمسه کف من طعام (11)، (1)فلا یجوز القلع لأنه ینبت ثانیا.

(2)کالشاة فی قتل الحمام أو تنفیره.

(3)و هو البدل العام، و مستنده صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من کانت علیه شاة فلم یجد فلیطعم عشرة مساکین، فمن لم یجد فصیام ثلاثة أیام)(1).

(4)أی فتدخل الشاة الواجبة من غیر الصید فی حکم الروایة کما تدخل الشاة الواجبة من الصید، لأن الروایة غیر مقیدة بالصید.

(5)کما لو کان متعمدا.

(6)کما علیه الشهید فی الدروس، و أما المشهور فإطعام ستة مساکین لکل مسکین مدان.

(7)و قد تقدم الکلام فیه فی حلق الشعر.

(8)أی غیر شاة الحلق.

(9)أی إلی الاطعام ثم الصیام فی البدل العام.

(10)عند قول المصنف (فإن عجز عن البدنة و البقرة فشاة أو صیام ثلاثة أیام).

(11)بلا خلاف، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (المحرم یعبث بلحیته فیسقط منها الشعرة و الثنتان، قال: یطعم شیئا)(2) ، و صحیح هشام بن سالم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا وضع أحدکم یده علی رأسه أو لحیته و هو محرم فسقط شیء من الشعر-
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(و لو کان فی الوضوء) واجبا أم مندوبا (فلا شیء) (1) و الحق به المصنف فی الدروس الغسل و هو خارج عن مورد النص، و التعلیل بأنه فعل واجب فلا یتعقبه فدیة یوجب إلحاق التیمم و إزالة النجاسة بهما (2) و لا یقول به (3).

-فلیتصدق بکف من طعام أو کف من سویق)(1) ، و الأخیر مطلق یشمل الکثیر و القلیل.

(1)لصحیح الهیثم بن عروة التمیمی (سأل رجل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المحرم یرید إسباغ الوضوء فیسقط من لحیته الشعرة أو الشعرتان، فقال: لیس بشیء، ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ )2، و مقتضی التعلیل فیه عدم الاختصاص بالوضوء بل یشمل الغسل و التیمم و إزالة النجاسة و الحک الضروری، و منه تعرف ضعف مناقشة الشارح له هنا.

(2)بالوضوء الواجب و المندوب.

(3)بل نقول به تمسکا بالتعلیل الوارد فی الخبر، لا بالتعلیل من باب أنه مقدمة الواجب.

هذا و بقی من المسائل المشهورة و المنصوصة کما هو دیدن الماتن فی الکتاب کفارة التظلیل سائرا، و هی شاة علی الأکثر للأخبار منها: صحیح محمد بن إسماعیل (سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الظل للمحرم من أذی مطر أو شمس، فقال: أری أن یفدیه بشاة یذبحها بمنی)(2) ، و صحیح علی بن جعفر (سألت أخی علیه السّلام أظلل و أنا محرم؟ فقال:

نعم فعلیک الکفارة)4، و صحیح إبراهیم بن ابی محمود (قلت للرضا علیه السّلام: یظلل علی محمله و یفدی إذا کانت الشمس و المطر یضر به؟ قال نعم، قلت: کم الفداء؟ قال:

شاة:5 و هی دالة علی وجوب الکفارة مع العذر، فتدل علیها بدونها بطریق أولی.

ثم إن کل نسک له فدیة فلو ظلّل فی العمرة و فی الحج فعلیه کفارتان لتعدد النسک لخبر أبی علی بن راشد (قلت له: جعلت فداک إنه یشتد علیّ کشف الظلال فی الإحرام، لأنی محرور تشتد علیّ الشمس فقال: ظلّل و أرق دما، فقلت له: دما أو دمین؟ قال: للعمرة؟ قلت: إنّا نحرم بالعمرة و ندخل مکة فنحلّ و نحرم بالحج قال: فأرق دمین)(3).

و منه تعرف ضعف ما عن ابن الجنید من أن الفدیة هی الصیام أو الصدقة أو النسک کالحلق، و ابن زهرة أنه علی المختار لکل یوم شاة و علی المفطر لجملة الأیام شاة، و لیس لهما مستند علی هذا التفصیل کما فی الجواهر.

و عن الصدوق أنه مد عن کل یوم، لخبر أبی بصیر (سألته عن المرأة یضرب علیها الظلال-
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فی تکرر الکفارات بتکرر الصید عمدا أو سهوا

(و تتکرر الکفارات بتکرر الصید عمدا (1) أو سهوا)، أما السهو فموضع وفاق، و أما تکرره عمدا فوجهه صدق اسمه الموجب له، و الانتقام منه غیر مناف -و هی محرمة؟ قال: نعم، قلت: فالرجل یضرب علیه الظلال و هو محرم؟ قال: نعم إذا کانت به شقیقة، و یتصدق بمدّ لکل یوم)(1).

(1)قیل: لا تتکرر کما علیه الأکثر و الأشهر، لقوله تعالی: وَ مَنْ عادَ فَیَنْتَقِمُ اللّهُ مِنْهُ (2) ، إذ جعل سبحانه الانتقام جزاء للعود بعد أن جعل الفدیة جزاءه ابتداء، و للأخبار منها:

صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (المحرم إذا قتل الصید جزاؤه و یتصدق بالصید علی مسکین، فإن عاد فقتل صیدا آخر لم یکن علیه جزاء، و ینتقم اللّه منه، و النقمة فی الآخرة)(3) ، و صحیحه الآخر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی محرم أصاب صیدا، قال: علیه الکفارة، قلت: فإن أصاب آخر، قال: إذا أصاب آخر فلیس علیه کفارة، و هو ممن قال اللّه عز و جل: و من عاد فینتقم اللّه منه)4، و مرسل ابن أبی عمیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا أصاب المحرم الصید خطأ فعلیه کفارة، فإن أصابه ثانیة خطأ فعلیه الکفارة أبدا إذا کان خطأ، فإن أصابه متعمدا کان علیه الکفارة، فإن أصابه ثانیة متعمدا فهو ممن ینتقم اللّه منه، و النقمة فی الآخرة و لم یکن علیه الکفارة)(4).

و ذهب ابن الجنید و ابن إدریس و السید و الشیخ فی الخلاف و المبسوط إلی التکرر، لعموم قوله تعالی: وَ مَنْ قَتَلَهُ مِنْکُمْ مُتَعَمِّداً فَجَزاءٌ مِثْلُ ما قَتَلَ مِنَ النَّعَمِ (5) فإنه یتناول المبتدی و العامد ثانیا و ثالثا، و صحیح معاویة بن عمار (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: محرم أصاب صیدا، قال: علیه الکفارة، قلت: فإن هو عاد؟ قال: علیه کلما عاد کفارة)(6) ، و صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی المحرم یصیب الصید، قال: علیه الکفارة فی کل ما أصاب)8، و أجیب: أما عن الآیة فلا عموم فیها بعد التصریح بالانتقام دون الجزاء علی العائد، و أما هذان الخبران فیحملان علی الناسی جمعا بینها و بین مرسل ابن أبی عمیر، و منه یعرف دلیل التکرار للناسی و لغیر العامد فی المرتین فصاعدا.
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1- (1) الوسائل الباب - 6 - من أبواب بقیة الإحرام حدیث 8.

2- (2) سورة المائدة الآیة: 95.
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لها، لإمکان الجمع بینهما. و الأقوی عدمه و اختاره المصنف فی الشرح (1)، للنص أحوط. و موضع الخلاف (2) العمد بعد العمد، أما بعد الخطأ، أو بالعکس فیتکرر قطعا، و یعتبر کونه فی إحرام واحد (3)، أو فی التمتع مطلقا (4). أما لو تعدد فی غیره (5) تکررت.


فی تکرر اللبس للمخیط فی مجالس

(و بتکرر اللبس) للمخیط (فی مجالس) (6)، فلو اتحد المجلس لم یتکرر اتحد جنس الملبوس، أم اختلف، لبسها دفعة، أم علی التعاقب طال المجلس، أم قصر،


فی تکرر الحلق فی أوقات

(و) بتکرر (الحلق فی أوقات) متکثرة عرفا و إن اتحد المجلس (7)،(و إلا فلا) یتکرر.

(1)شرح الإرشاد.

(2)کما صرح به أکثر من واحد أنه العمد بعد العمد فی إحرام واحد، أما بعد الخطأ أو بالعکس فیتکرر قطعا لهذه النصوص السابقة المحمولة علی هذه الموارد جمعا بینها.

(3)کما هو ظاهر الأخبار المتقدمة، و فی المسالک و هنا ألحق الشارح بالإحرام الاحرامین المرتبطین کحج التمتع و عمرته، و استحسنه سید المدارک.

(4)فی عمرته أو حجه.

(5)غیر الإحرام الواحد إلا ما استثناه من التمتع مطلقا.

(6)فتتکرر الکفارة بتعدد المجالس کما عن النهایة و الوسیلة و المهذب و المقنعة و السرائر، بل فی المسالک: هکذا أطلق الأصحاب، و عن الشیخ فی المبسوط و الخلاف و جمع من الأصحاب أن الکفارة تتکرر باختلاف الوقت بمعنی تراخی زمان الفعل عادة، و قال فی المدارک عن هذین القولین (أما الفرق بین اتحاد المجلس أو الوقت و اختلافهما فلم أقف له علی مستند، و کذا الکلام فی الطیب).

نعم ذهب العلامة فی المنتهی و سید المدارک إلی تکرار الکفارة باختلاف صنف الملبوس کالقمیص و السروال و إن اتحد الوقت و المجلس، لصحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (عن المحرم إذا احتاج إلی ضروب من الثیاب، قال: علیه لکل صنف منها فداء)(1).

(7)فتتکرر الکفارة، کمن حلق بعض رأسه غدوة و الآخر عشیة، لصدق تعدد الحلق الذی هو السبب فیتعدد المسبب بتعدده، بلا خلاف فیه إلا من سید المدارک حیث قال: (بأن أقصی ما یستفاد من الأدلة ترتب الکفارة علی حلق الرأس کله للأذی، و ما عداه إنما
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1- (1) الوسائل الباب - 9 - من أبواب بقیة کفارات الإحرام حدیث 1.




و فی الدروس جعل ضابط تکررها فی الحلق، و اللبس، و الطیب، و القبلة تعدد الوقت، و نقل ما هنا (1) عن المحقق و لم یتعرض لتکرر ستر ظهر القدم و الرأس.

و الأقوی فی ذلک کله تکررها بتکرره (2) مطلقا (3)، مع تعاقب الاستعمال لبسا، و طیبا، و سترا، و حلقا، و تغطیة للرأس و إن اتحد الوقت و المجلس، و عدمه (4) مع إیقاعها دفعة بأن جمع من الثیاب جملة و وضعها علی بدنه و إن اختلفت أصنافها.


فی أنه لا کفارة علی الجاهل و الناسی فی غیر الصید

(و لا کفارة علی الجاهل و الناسی فی غیر الصید) (5)، أما فیه فتجب مطلقا، -یستفاد حکمه من باب الفحوی أو من انعقاد الإجماع علی تعلق الکفارة به فی بعض الموارد، فلو قیل بالاکتفاء بالکفارة الواحدة فی حلق الرأس کله سواء وقع فی وقت واحد أو فی وقتین کان حسنا).

(1)من اعتبار تعدد المجالس فی المخیط و تعدد الوقت فی الحلق.

(2)لتعدد السبب الموجب لتعدد المسبب.

(3)أی سواء اتحد المجلس أو لا، و سواء اتحد الوقت أو لا.

(4)أی عدم تکرر الکفارة، بل علیه کفارة واحدة لأن لبس جملة من الثیاب یعدّ لبسا واحدا، و هو سبب واحد فی الکفارة، و فیه: إنه علی خلاف صحیح ابن مسلم المتقدم.

(5)أما فی الصید فتجب الکفارة حتی علی الجاهل و الناسی بلا خلاف فیه، لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و لیس علیک فداء ما أتیته بجهالة إلا الصید، فإن علیک الفداء فیه بجهل کان أو بعمد)(1) ، و صحیح أحمد بن محمد بن أبی نصر عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام (سألته عن المحرم یصیب الصید بجهالة، قال: علیه کفارة، قلت:

فإن أصابه خطأ، قال: و أی شیء الخطأ عندک؟ قلت: یرمی هذه النخلة فیصیب نخلة أخری، قال: نعم هذا الخطأ و علیه الکفارة)2 و مثلها غیرها.

و حکی العلامة فی المختلف عن ابن أبی عقیل أنه نقل عن بعض الأصحاب قولا بسقوط الکفارة عن الناسی فی الصید، و هو ضعیف کما فی المدارک.

و أما سقوط الکفارة عن الناسی و الجاهل فی غیر الصید فهو مذهب الأصحاب لا نعلم فیه مخالفا کما فی المدارک، و یدل علیه صحیح ابن عمار المتقدم (و لیس علیک فداء ما
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حتی علی غیر المکلف (1) بمعنی اللزوم فی ماله، أو علی الولی.

(و یجوز تخلیة الإبل) و غیرها من الدواب (للرعی فی الحرم) (2)، و إنما یحرم مباشرة قطعه علی المکلف محرما و غیره.


الفصل السابع: فی الإحصار و الصد


اشارة

(الفصل السابع: فی الإحصار و الصد) (3)



فی معنی الحصر الصد

أصل الحصر المنع و المراد به هنا منع الناسک...

-أتیته بجهالة إلا الصید)، و صحیح زرارة بن أعین عن أبی جعفر علیه السّلام (من نتف إبطه أو قلم ظفره أو حلق رأسه أو لبس ثوبا لا ینبغی له لبسه، أو أکل طعاما لا ینبغی له أکله و هو محرم، ففعل ذلک ناسیا أو جاهلا فلیس علیه شیء، و من فعله متعمدا فعلیه دم شاة)(1) ، و خبر عبد الصمد بن بشیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أی رجل رکب امرا بجهالة فلا شیء علیه)(2).

(1)لو فعل الصبی ما یوجب الکفارة فی الصید لزم ذلک الولی فی ماله کما علیه الأکثر علی ما فی المدارک، لصحیح زرارة عن أحدهما علیهما السّلام (إذا حج الرجل بابنه و هو صغیر، فإنه یأمره أن یلبّی و یفرض الحج، فإن لم یحسن أن یلبّی لبّوا عنه و یطاف به و یصلی عنه، قلت: لیس لهم ما یذبحون؟ قال: یذبح عن الصغار و یصوم الکبار، و یتقی علیهم ما یتّقی علی المحرم من الثیاب و الطیب، و إن قتل صیدا فعلی أبیه)(3).

و أما فی غیر الصید فلا تجب الکفارة حتی فی مال الولی کما علیه سید المدارک لعدم التکلیف فی حقه، و ذهب صاحب الجواهر إلی ثبوت الکفارة کالصید لأن فعل الصبی هنا من قبیل الأسباب الموجبة للکفارة علی الولی لأنه هو المخاطب بأن یجنبه ذلک.

و عن ابن إدریس عدم الکفارة مطلقا حتی فی الصید، لعدم التکلیف فی حقه، و هو ضعیف لما تقدم من صحیح زرارة.

(2)للسیرة، و لصحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (تخلّی عن البعیر یأکل فی الحرم ما شاء)(4).

(3)الإحصار بالمرض فقط، و الصدّ بالعدو، و علیه فهما متغایران، و هو المعروف بین الفقهاء، و یدل علیه صحیح معاویة بن عمار (سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام: المحصور غیر
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بالمرض (1) عن نسک (2)...

-المصدود، فإن المحصور هو المریض، و المصدود هو الذی رده المشرکون، کما ردوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لیس من مرض، و المصدود تحلّ له النساء، و المحصور لا تحل له النساء)(1) ، و إن کان المشهور بین أهل اللغة کقول أهل الجمهور أنهما مترادفان فالحصر سواء کان بالمرض أو العدو لأنه بمعنی المنع و هو معنی الصد، و لکن مع قیام الدلیل الشرعی فیکون منقولا شرعیا.

(1)علی نحو الحصر بحیث لو کان بالعدو فیکون صدا.

(2)الحصر هو الذی یمنعه المرض عن الوصول إلی مکة فی العمرة، و کذا بالمنع من الإتیان بأفعال العمرة بعد دخول مکة، و أما إذا کان المنع عن الطواف خاصة أو السعی أو طواف النساء فی العمرة المفردة فسیأتی الکلام فیه.

و هو الذی یمنعه المرض عن الموقفین أو أحدهما مما یفوت بفواته الحج، و أما المنع عن نزول منی خاصة بعد إدراک الموقفین، أو عن الطوافین و السعی فی مکة فقط فسیأتی الکلام فیه.

و علیه فمراد الشارح من النسک هو کلا الموقفین أو أحدهما الذی یفوت بفواته الحج کالمشعر الحرام، و یعجبنی هنا نقل کلام الشارح فی المسالک حیث قال فی المصدود:

(المصدود إما أن یکون حاجا أو معتمرا، و المعتمر إما أن یکون متمتعا أو مفردا، فإن کان حاجا تحقق صده بالمنع عن الموقفین معا إجماعا، و بالمنع من أحدهما مع فوات الآخر، و بالمنع من المشعر مع إدراک اضطراری عرفة خاصة دون العکس، و بالجملة یتحقق بالمنع مما یفوت بسببه الحج، و قد تقدم تحریر أقسامه الثمانیة، و من هذا الباب ما لو وقف العامة بالموقفین قبل وقته لثبوت الهلال عندهم لا عندنا، و لم یمکن التأخر عنهم بخوف العدو منهم أو من غیرهم، فإن التقیة هنا لم تثبت، و أما إذا أدرک الموقفین أو أحدهما علی الوجه المتقدم ثم صدّ، فإن صد عن دخول منی لرمی جمرة العقبة و الذبح و الحلق، فإن أمکن الاستنابة فی الرمی و الذبح لم یتحقق الصد، بل یستنیب فیهما ثم یحلق و یتحلل و یتمّ باقی الأفعال بمکة، و لو لم یمکن الاستنابة فیهما أو قدم الحلق علیهما ففی التحلل وجهان، و قد تقدم مثله فی غیر المصدود، و لو صدّ عن دخول مکة و منی ففی تحلله بالهدی أو إبقائه علی الإحرام إلی أن یقدر علیه وجهان، أجودهما أنه مصدود، و یلحقه حکمه لعموم الآیة و الأخبار، و یحتمل أن یحلق و یستنیب فی الرمی و الذبح إن أمکن، و یتحلل مما عدا الطیب و النساء و الید حتی یأتی بالمناسک، و کذا-
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یفوت الحج، و العمرة (1) بفواته مطلقا (2) کالموقفین (3)، أو عن النسک المحلل (4) علی تفصیل یأتی، و الصد بالعدو (5) و ما فی معناه (6)، مع قدرة الناسک بحسب ذاته (7) علی الإکمال، و هما (8) یشترکان فی ثبوت أصل التحلل بهما فی الجملة، -الإشکال لو کان صده عن مکة خاصة بعد التحلل فی منی، لکن هنا اختار جماعة منهم الشهید فی الدروس عدم تحقق الصد فیبقی علی إحرامه بالنسبة إلی الثلاثة إلی أن یأتی ببقیة الأفعال، و ینبغی تقیید ذلک بعدم مضی ذی الحجة و إلا اتجه التحلل، و لا یتحقق الصد بالمنع من أفعال منی بعد النحر من المبیت و الرمی إجماعا، بل یستنیب فی الرمی إن أمکن فی وقته و إلا قضاه فی القابل، و إن کان الممنوع معتمرا بعمرة التمتع تحقق صده بمنعه من دخول مکة، و بمنعه بعد الدخول من الاتیان بالأفعال، و فی تحققه بالمنع من السعی بعد الطواف خاصة وجهان: من إطلاق النص، و عدم مدخلیة الطواف فی التحلل، و عدم التصریح بذلک فی النصوص و الفتوی، و الوجهان آتیان فی عمرة الإفراد، مع زیادة إشکال فیما لو صد بعد التقصیر عن طواف النساء فیمکن أن لا یتحقق حینئذ الصد، بل یبقی علی إحرامه بالنسبة إلیهن و أکثر هذه الفروع لم یتعرض لها الجماعة بنفی و لا إثبات، فینبغی تحقیق الحال) انتهی.

و قال فی حاشیة أخری فی المحصور (و الکلام فی المنع عن مکة أو الموقفین ما تقدم فی الصد بأقسامه و أحکامه).

(1)عطف علی الحج و المعنی: عن نسک تفوت العمرة بفواته سواء کانت العمرة مفردة أو متمتع بها کما لو منعه المرض عن دخول مکة، فالمراد من النسک هنا مجموع أفعال العمرة لأنه هو الذی تفوت العمرة بفواته.

(2)مفردة أو متمتع بها.

(3)بالنسبة للنسک الذی یفوت الحج بفواته.

(4)کما لو منع من منی فقط من الرمی و الذبح و الحلق، أو أعمال مکة من الطوافین و السعی، أو منع من کلیهما.

(5)أی ینحصر الصد بالعدو فی قبال حصر الحصر بالمرض.

(6)قد تقدم کلامه فی المسالک حیث قال بعد تحقیق معنی الحصر بالعدو (و من هذا الباب ما لو وقف العامة بالموقفین قبل وقته لثبوت الهلال عندهم لا عندنا، و لم یمکن التأخر عنهم بخوف العدو منهم أو من غیرهم، فإن التقیة هنا لم یثبت).

(7)و إنما أتاه المانع من الخارج بخلاف المرض.

(8)أی الحصر و الصد.
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و یفترقان (1) فی عموم التحلل فإن المصدود یحل له بالمحلل کلما حرمه الإحرام (2)، و المحصر ما عدا النساء، و فی مکان ذبح هدی التحلل فالمصدود یذبحه، أو ینحره حیث وجد المانع، و المحصر یبعثه إلی محله بمکة و منی (3). و فی إفادة الاشتراط تعجیل التحلل للمحصر، دون المصدود، لجوازه (4) بدون الشرط.

و قد یجتمعان (5) علی المکلف بأن یمرض و یصده العدو فیتخیر فی أخذ حکم ما شاء منهما، و أخذ الأخف من أحکامهما، لصدق الوصفین الموجب للأخذ بالحکم، سواء عرضا دفعة، أم متعاقبین.


فی ما أحصر الحاج بالمرض عن الموقفین

(و متی أحصر الحاج بالمرض عن الموقفین) معا، أو عن أحدهما مع فوات الآخر أو عن المشعر مع إدراک اضطراری عرفة خاصة، دون العکس. و بالجملة (1)یفترقان فی ستة أمور: 1: عموم التحلل للمصدود لکل ما حرم علیه حتی النساء بخلاف المحصور الذی یحل له کل شیء ما عدا النساء، فیتوقف حلهن له علی طوافهن، 2: اشتراط الهدی فی المحصور بخلاف المصدود فإن فیه خلافا، 3: تعین مکان ذبح هدی المحصور فی مکة فی إحرام العمرة، و فی منی إذا کان حاجا بخلاف المصدود الذی یذبح حیث یحصل له المانع، 4: افتقار المحصور إلی الحلق أو التقصیر مع الهدی بخلاف المصدود فإن فیه قولین، 5: تعین تحلل المصدود بمحلله فی مکانه بخلاف المحصور الذی هو بالمواعدة التی قد تتخلف، 6: فائدة الاشتراط تعجیل التحلل فی المحصور دون المصدود لجواز التحلل له بدون الاشتراط.

و الشارح لم یذکر إلا ثلاثة منها فقط.

(2)حتی النساء.

(3)بمکة إن کان معتمرا، و بمنی إن کان حاجا.

(4)أی لجواز التحلل.

(5)ما تقدم من أحکام الحصر أو الصد إنما هو إذا تحقق أحدهما دون الآخر، و أما لو اجتمعا علی المکلف بأن مرض و صده العدو، ففی التخییر بینهما فیأخذ حکم ما اختاره و هو مستلزم للاخذ بالأخف من أحکامها لصدق کل من الوصفین علی من هذا شأنه فیتعلق به حکمه بلا فرق بین عروضهما دفعة أو متعاقبین و هو اختیار الشارح فی المسالک و سید المدارک، أو الترجیح للسابق خصوصا إذا عرض الصد بعد بعث المحصر، أو عرض الحصر بعد ذبح المصدود و لمّا یقصّر و هو خیرة الشهید فی الدروس، و تظهر الفائدة فی الخصوصیات.
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متی أحصر عما یفوت بفواته الحج،(أو) أحصر (المعتمر عن مکة)، أو عن الأفعال بها و إن دخلها (بعث) کل منهما (ما ساقه) (1) إن کان قد ساق هدیا، (1)لا خلاف فی أن المحصور یتحلل بالهدی، لکن اختلفوا فذهب الأکثر إلی أنه یجب بعثه إلی منی إن کان حاجا، و إلی مکة إن کان معتمرا، و لا یحلّ حتی یبلغ الهدی محله لظاهر قوله تعالی: وَ لا تَحْلِقُوا رُؤُسَکُمْ حَتّی یَبْلُغَ الْهَدْیُ مَحِلَّهُ (1) ، و صحیح محمد بن مسلم و رفاعة عن الصادقین علیهما السّلام أنهما قالا: (القارن یحصر و قد قال و اشترط فحلّنی حیث حبستنی، قال: یبعث بهدیه، قلنا: هل یتمتع فی قابل؟ قال: لا، و لکن یدخل فی مثل ما خرج منه)(2) ، و صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (إذا أحصر بعث بهدیه فإذا أفاق و وجد من نفسه خفة فلیمض إن ظنّ أنه یدرک الناس، فإن قدم مکة قبل أن ینحر الهدی فلیقم علی إحرامه حتی یفرغ من جمیع المناسک و ینحر هدیه و لا شیء علیه، و إن قدم مکة و قد نحر هدیه فإن علیه الحج من قابل أو العمرة)(3) ، و موثق زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (المصدود یذبح حیث صدّ و یرجع صاحبه فیأتی النساء، و المحصور یبعث بهدیه، و یعدهم یوما فإذا بلغ الهدی أحلّ هذا فی مکانه)(4) ، و موثق زرعة (سألته عن رجل أحصر فی الحج، قال: فلیبعث بهدیه إذا کان مع أصحابه، و محلّه أن یبلغ الهدی محله، و محله من یوم النحر إذا کان فی الحج، و إن کان فی عمرة نحر بمکة، فإنما علیه أن یعدهم لذلک یوما، فإذا کان ذلک الیوم فقد وفی، و إن اختلفوا فی المیعاد لم یضره إن شاء اللّه تعالی)(5) إلی غیر ذلک من الأخبار.

هذا و یدل علی جواز الذبح فی موضع الحصر صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی المحصور و لم یسق الهدی، قال: ینسک و یرجع، قیل: فإن لم یجد هدیا؟ قال: یصوم)(6) ، و صحیح رفاعة بن موسی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (خرج الحسین علیه السّلام معتمرا و قد ساق بدنة حتی انتهی إلی السقیا، فبرسم فحلق شعر رأسه و نحرها مکانه، ثم أقبل حتی جاء فضرب الباب، فقال علی علیه السّلام: ابنی و رب الکعبة-
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1- (1) سورة البقرة الآیة: 196.

2- (2) الوسائل الباب - 4 - من أبواب الإحصار و الصد حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 5 - من أبواب الإحصاء و الصد حدیث 1.

4- (4) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الإحصار و الصد حدیث 5.

5- (5) الوسائل الباب - 2 - من أبواب الإحصار و الصد حدیث 2.

6- (6) الوسائل الباب - 7 - من أبواب الإحصار و الصد حدیث 1.




(أو) بعث (هدیا، أو ثمنه) إن لم یکن ساق. و الاجتزاء بالمسوق (1) مطلقا هو المشهور، لأنه هدی مستیسر.

-افتحوا له، و کانوا قد حموا الماء، فاکبّ علیه فشرب ثم اعتمر بعد)(1) ، و مرسل الصدوق عن الصادق علیه السّلام (المحصور و المضطر ینحران بدنتیهما فی المکان الذی یضطران فیه)2، و صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن رجل أحصر فبعث بالهدی، قال: یواعد أصحابه میعادا، فإن کان فی الحج فمحل الهدی یوم النحر فإذا کان یوم النحر فلیقصّر من رأسه و لا یجب علیه الحلق حتی یقضی المناسک، و إن کان فی عمرة فلینظر مقدار وصول أصحابه مکة و الساعة التی یعدهم فیها فإذا کان تلک الساعة قصّر و أحلّ، و إن کان مرض فی الطریق بعد ما یخرج فأراد الرجوع رجع إلی أهله و نحر بدنة، أو أقام مکانه حتی یبرأ إذا کان فی عمرة، و إذا برئ فعلیه العمرة واجبة، و إن کان علیه الحج فرجع إلی أهله أو أقام ففاته الحج فإن علیه الحج من قابل، و إن الحسین بن علی علیهم السّلام خرج معتمرا فمرض فی الطریق فبلغ علیا علیه السّلام ذلک، و هو بالمدینة فخرج فی طلبه فأدرکه بالسقیا و هو مریض بها، فقال: یا بنیّ ما تشتکی؟ فقال: أشتکی رأسی فدعا علی علیه السّلام ببدنة فنحرها و حلق رأسه و رده إلی المدینة، فلما برئ من وجعه اعتمر)(2) الحدیث، و السقیا هی البئر التی کان النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یستعذب ماءها فیستقی له منها، و اسم ارضها الفلجان، لا السقیا التی یقال بینها و بین المدینة یومان کما فی الجواهر. و لذا ذهب ابن الجنید إلی التخییر بین البعث و بین الذبح حیث أحصر، و عن العمانی أنه یذبح الإحصار ما لم یکن قد ساق.

(1)لو کان المحصور سائقا فهل یجزیه ما ساقه کما علیه المشهور لقوله تعالی: فَمَا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْهَدْیِ (3) و هذا هدی مستیسر، و للأخبار المتقدمة المکتفیة ببعث الهدی الذی قد ساقه.

و عن الصدوقین أنه یفتقر إلی هدی التحلل مع بعث ما ساقه لأصالة تعدد المسبب بتعدد السبب و یشهد لهما ما فی الفقه الرضوی (فإذا قرن الرجل الحج و العمرة فأحصر بعث هدیا مع هدیه و لا یحلّ حتی یبلغ الهدی محله)(4).

و لکن من المظنون أن الفقه الرضوی هو نفس فتاوای ابن بابویه التی یرجع إلیها-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 6 - من أبواب الإحصار و الصد حدیث 2 و 3.

2- (3) الوسائل الباب - 2 - من أبواب الإحصار و الصد حدیث 1.

3- (4) سورة البقرة الآیة: 197.

4- (5) فقه الرضا ص 229.




و الأقوی عدم التداخل إن کان السیاق واجبا و لو بالإشعار، أو التقلید لاختلاف الأسباب المقتضیة لتعدد المسبب، نعم لو لم یتعین ذبحه کفی، إلا أن إطلاق هدی السیاق حینئذ علیه مجاز (1). و إذا بعث واعد نائبه وقتا معینا (لذبحه)، أو نحره (2).

(فإذا بلغ الهدی محله، و هی منی إن کان حاجا، و مکة إن کان معتمرا) (3)، و وقت المواعدة (حلق، أو قصر (4)...) -الأصحاب عند اعواز النصوص، لذا قال سید المدارک (و لم نقف لهم فی ذلک علی مستند سوی ما ذکروه من أن اختلاف الأسباب یقتضی اختلاف المسببات و هو استدلال ضعیف).

و ذهب الشارح فی المسالک إلی التفصیل حیث قال: (و الأقوی عدم التداخل إن کان السیاق واجبا بنذر و شبهه، أو بالاشعار و ما فی حکمه، لاقتضاء اختلاف الاسباب ذلک، و لو کان مندوبا بمعنی أنه لم یتعین ذبحه لأنه لم یشعره و لم یقلده، و لا وجد منه ما اقتضی وجوب ذبحه بل ساقه بنیة أنه هدی کفی) و هذا ما ذهب إلیه هنا، و فیه: إن إطلاق الأخبار المتقدمة یدفعه، و من هنا تعرف أن المراد بالإطلاق فی عبارته هنا هو:

سواء کان المسوق واجبا أو لا.

(1)لأن هدی السیاق هو الذی أشعر أو قلد و أما إذا ساقه بدونهما و إنما بنیة أنه هدی فلا یسمی بهدی السیاق.

(2)کما دل علیه موثق زرعة المتقدم و غیره.

(3)کما دل علیه موثق زرعة المتقدم أیضا، و غیره من النصوص.

(4)لظاهر قوله تعالی: وَ لا تَحْلِقُوا رُؤُسَکُمْ حَتّی یَبْلُغَ الْهَدْیُ مَحِلَّهُ (1) ، و لصحیح معاویة بن عمار (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام: عن الرجل أحصر فبعث بالهدی، فقال: یواعد أصحابه میعادا، فإن کان فی الحج فمحل الهدی یوم النحر، و إذا کان یوم النحر فلیقصر من رأسه و لا یجب علیه حتی یقضی المناسک، و إن کان فی عمرة فلینظر مقدار وصول أصحابه مکة و الساعة التی یعدهم فیها، فإذا کانت تلک الساعة قصّر و أحلّ)(2) ، و مثله غیره.
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1- (1) سورة البقرة الآیة: 196.

2- (2) الوسائل الباب - 2 - من أبواب الإحصار و الصد حدیث 1.




(و تحلل بنیّته (1) إلا من النساء (2) حتی یحج) فی القابل، أو یعتمر مطلقا (3)(إن کان) النسک الذی دخل فیه (واجبا) مستقرا،(أو یطاف عنه للنساء) مع وجوب طوافهن فی ذلک النسک (4)(إن کان ندبا) (5) أو واجبا غیر مستقر بأن (1)أی بنیة التحلل.

(2)حتی یحج من قابل إذا کان الحج واجبا بلا خلاف فیه للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (المصدود تحل له النساء، و المحصور لا تحل له النساء)(1) ،

و صحیحه الآخر عنه علیه السّلام الوارد فی حصر الإمام الحسین علیه السّلام (فقلت: أ رأیت حین برأ من وجعه أحلّ النساء؟ فقال: لا تحل له النساء حتی یطوف بالبیت و یسعی بین الصفا و المروة)2، و مرسل المفید فی المقنعة (قال علیه السّلام: المحصور بالمرض إن کان ساق هدیا أقام علی إحرامه حتی یبلغ الهدی محله، ثم یحلّ و لا یقرب النساء حتی یقضی المناسک من قابل)(2).

(3)سواء کانت مفردة أو متمتع بها، لإطلاق صحیح معاویة بن عمار المتقدم، فالمستفاد منه توقف حل النساء علی الطواف و السعی و هو متناول للحج و العمرتین، و عن الدروس أنه لو أحصر فی عمرة التمتع فالظاهر حل النساء له إذ لا طواف لأجل النساء فیها، و قواه المحقق الثانی و مال إلیه الشارح فی المسالک.

(4)بأن کان فی الحج مطلقا أو فی العمرة المفردة، و أما فی عمرة التمتع فلیس فیها طواف النساء فلا موضوع للاستنابة.

(5)فالاستنابة فی المندوب قد ادعی علیه العلامة الاجماع فی المنتهی، و اعترف صاحب المدارک بعدم النص علیه، و استدل جمع من المتأخرین منهم الشارح فی المسالک بأن الحج لا یجب العود لاستدراکه و البقاء علی تحریم النساء ضرر عظیم فاکتفی بالحل بالاستنابة فی طواف النساء، و مثله یأتی فی العمرة المفردة المندوبة، و فیه: إنه علی خلاف الاطلاق فی صحیح معاویة المتقدم (لا تحلّ له النساء حتی یطوف بالبیت و بالصفا و المروة)(3).

ثم إن الشارح فی المسالک ألحق الواجب غیر المستقر بالمندوب، و ألحق العلامة فی القواعد بالحج المندوب الحج الواجب مع العجز عن طواف النساء، و قد عرفت أن الاطلاق حاکم إلا فی الأخیر فمع العجز یمکن الاستنابة لأنه عاجز عن طواف النساء.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الإحصار و الصد حدیث 1 و 3.

2- (3) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الإحصار و الصد حدیث 6.

3- (4) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الإحصار و الصد حدیث 3.




استطاع له فی عامه (1).

(و لا یسقط الهدی) الذی یتحلل به (بالاشتراط) (2) وقت الإحرام أن یحله (1)أی العام الذی حج فیه، و هو غیر مستقر لتبین عدم قدرته علی أداء المناسک بسبب المرض الحاصر فلا یجب فیه قضاء الحج و لا أبعاضه فلذا جازت الاستنابة فی طواف النساء، بخلاف الذی وجب علیه من قابل کما فی الأخبار فلا بد من حمله علی الحج المستقر بأن کان استطاعته لعام سابق، هذا علی تفصیل الشارح و لکن قد عرفت أن إطلاق صحیح معاویة بن عمار المتقدم یقتضی عدم حل النساء له إلا إذا صح من قابل إذا کان واجبا بمعنی بقاء الاستطاعة فی ذمته، و إلا إذا أراد الحج من قابل إذا کان الحج الذی أحصر فیه کان مندوبا.

(2)قد ذکر سابقا فی بحث الإحرام أنه یستحب للمحرم أن یشترط فی إحرامه علی ربه أن یحله حیث حبسه و قد تقدم دلیله.

و فائدة هذا الاشتراط مختلف فیها بین الأصحاب، فقیل: إن فائدته سقوط الهدی مع الإحصار و التحلل بمجرد النیة کما ذهب إلیه المرتضی و ابن إدریس، لصحیح ذریح المحاربی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن رجل تمتع بالعمرة إلی الحج و أحصر بعد ما أحرم، کیف یصنع؟ فقال: أو ما اشترط علی ربه قبل أن یحرم أن یحله من إحرامه عند عارض عرض له من أمر اللّه؟ فقلت: بلی قد اشترط ذلک، قال: فلیرجع إلی أهله حلا لا إحرام علیه، و إن اللّه أحق من وفّی ما اشترط علیه، قلت: أ فعلیه الحج من قابل؟ قال: لا)(1) ، حیث دلت الروایة علی التحلل بمجرد الإحصار من غیر تعرض لاعتبار الهدی، و لو کان واجبا لذکر لأنه فی مقام البیان، و مثله غیره. و ذهب الاسکافی و الشیخ و المحقق و الفاضل فی بعض کتبهما إلی أن الهدی لا یسقط، غایته أن فائدة الاشتراط جواز التحلل عند الإحصار و لا ینتظر بلوغ الهدی محله، أما أن الهدی لا یسقط فلعموم قوله تعالی: فَإِنْ أُحْصِرْتُمْ فَمَا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْهَدْیِ (2) ، و أما فائدة الاشتراط ذلک، فللأخبار، منها: خبر عامر بن عبد اللّه بن جذاعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی رجل خرج معتمرا فاعتلّ فی بعض الطریق و هو محرم، فقال:

ینحر بدنة، و یحلق رأسه و یرجع إلی رحله و لا یقرب النساء، فإن لم یقدر صام ثمانیة عشر یوما، فإذا برأ من وجعه اعتمر إن کان لم یشترط علی ربه فی إحرامه، و إن کان-
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1- (1) الوسائل الباب - 24 - من أبواب الإحرام حدیث 3.

2- (2) سورة البقرة الآیة: 196.




حیث حبسه کما سلف،(نعم له تعجیل التحلل) مع الاشتراط من غیر انتظار بلوغ الهدی محله. و هذه فائدة الاشتراط فیه (1).

و أما فائدته فی المصدود فمنتفیة لجواز تعجیله التحلل بدون الشرط (2).

و قیل (3): أنها سقوط الهدی، و قیل: سقوط القضاء علی تقدیر وجوبه بدونه (4)، -قد اشترط فلیس علیه أن یعتمر إلا أن یشاء فیعتمر)(1) ، و قد نقله صاحب الجامع عن کتاب المشیخة لابن محبوب.

و صحیح معاویة بن عمار المتقدم (إن الحسین علیه السّلام خرج معتمرا فمرض فی الطریق فبلغ علیا ذلک و هو بالمدینة، فخرج فی طلبه فأدرکه فی السقیا و هو مریض بها، فقال:

یا بنی ما تشتکی؟ فقال: اشتکی رأسی، فدعا علیّ ببدنة فنحرها و حلق رأسه و رده إلی المدینة، فلما برأ من وجعه اعتمر)(2) ، بناء علی أنه علیه السّلام قد اشترط باعتباره کونه مستحبا فلا یترکه المعصوم، و فیهما قصور من حیث الدلالة فالعمدة هی الآیة الشریفة.

(1)فی المحصور.

(2)إذ یجوز للمصدود و الذبح فی مکان الصد و یتحلل من دون حاجة إلی انتظار وصول الهدی محله کما تدل علیه روایة زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (المصدود یذبح حیث صدّ و یرجع صاحبه فیأتی النساء، و المحصور یبعث بهدیه فیعدهم یوما فإذا بلغ الهدی أحلّ هذا فی مکانه)(3) ، و خبر حمران عن أبی جعفر علیه السّلام (إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم حین صدّ بالحدیبیة قصّر و أحل و نحر ثم انصرف منها)(4) ، و صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم حیث صده المشرکون یوم الحدیبیة نحر بدنه و رجع إلی المدینة)(5) ، و هی عامة تشمل عدم الاشتراط.

(3)کما عن السید و ابن إدریس کما تقدم.

(4)أی بدون الاشتراط و هو متعلق بالوجوب لا بسقوط القضاء، و المعنی أن فائدة الشرط سقوط الحج فی القابل عن المشترط إذا حصر أو صد، و أما إذا لم یشترط فیجب علیه الحج من قابل، و هذا الذی ذهب إلیه الشیخ فی التهذیب لصحیح ضریس بن أعین-
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1- (1) الجامع لابن سعید ص 222-223، و هو مما لم یذکر ما فی الوسائل و لا فی مستدرکه.

2- (2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الإحصار و الصد حدیث 3.

3- (3) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الإحصار و الصد حدیث 5.

4- (4) الوسائل الباب - 6 - من أبواب الإحصار و الصد حدیث 1.

5- (5) الوسائل الباب - 9 - من أبواب الإحصار و الصد حدیث 5.




و الأقوی (1) أنه تعبد شرعی، و دعا مندوب، إذ لا دلیل علی ما ذکروه من -(سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل خرج متمتعا بالعمرة إلی الحج فلم یبلغ مکة إلا یوم النحر، فقال: یقیم علی إحرامه و یقطع التلبیة حین یدخل مکة فیطوف و یسعی بین الصفا و المروة و یحلق رأسه و ینصرف إلی أهله إن شاء، و قال: هذا لمن اشترط علی ربه عند إحرامه، فإن لم یکن اشتراط فإن علیه الحج من قابل)(1) ، و مما یدل علیه أیضا صحیح ذریح المحاربی المتقدم (قال علیه السّلام: فلیرجع إلیه أهله حلا لا إحرام علیه، إن اللّه أحق من وفّی بما اشترط علیه، فقلت: أ فعلیه الحج من قابل؟ قال: لا)(2) ، و لکنه معارض بخبر أبی بصیر (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یشترط فی الحج أن حلّنی حیث حبسنی، علیه الحج من قابل؟ قال: نعم)3، و صحیح أبی الصباح الکنانی (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یشترط فی الحج، کیف یشترط؟ قال: یقول حین یرید أن یحرم أن حلّنی حیث حبستنی، فإن حبستنی فهی عمرة، فقلت له: فعلیه الحج من قابل؟ قال: نعم، و قال صفوان: و قد روی هذه الروایة عدة من أصحابنا کلهم یقول:

إن علیه الحج من قابل)4، و خبر رفاعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن الرجل یشترط و هو ینوی المتعة، فیحصر هل یجزیه أن لا یحج من قابل؟ قال: یحج من قابل، و الحاج مثل ذلک إذا احصر)(3) ، و خبر حمزة بن حمران عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و لا یسقط الاشتراط عن الحج من قابل)6، و لذا استشکل العلامة فی المنتهی علی الشیخ بأن الحج الفائت إن کان واجبا لم یسقط فرضه فی العام المقبل بمجرد الاشتراط، و إن لم یکن واجبا لم یجب بترک الاشتراط ثم قال: و الوجه حمل إلزام الحج فی القابل مع ترک الاشتراط علی شدة الاستحباب، و استحسنه سید المدارک.

(1)اعلم أن أصل الکلام هو فی وقوع الخلاف بین الشیخ و السید فی سقوط الهدی عن المحصور إذا اشترط، فقد ذهب الشیخ إلی عدم السقوط، و ذهب السید إلی السقوط، و تابعه ابن إدریس و أشکل علی الشیخ بأن الاشتراط إذا لم یوجب سقوط الهدی علی المحصور فما هو فائدته، و ردّ علیه المحقق فی الشرائع و غیره بأن فائدته جواز تعجیل التحلل و لذا قال الشارح هنا بعد قول الماتن (نعم له تعجیل التحلل) قال: و هذه فائدة الاشتراط فیه، و هو ردّ منه علی ابن إدریس.
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1- (1) الوسائل الباب - 27 - من أبواب الوقوف بالمشعر حدیث 2.

2- ( (2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 24 - من أبواب الإحرام حدیث 3 و 1 و 2.

3- ( (5 و 6) الوسائل الباب - 8 - من أبواب الإحصار و الصد حدیث 2 و 3.




الفوائد (1).

(و لا یبطل تحلله) الذی أوقعه بالمواعدة (لو ظهر عدم ذبح الهدی) (2) وقت المواعدة و لا بعده، لامتثاله المأمور المقتضی لوقوعه مجزیا یترتب علیه أثره،(و یبعثه) -هذا من جهة و من جهة أخری قد سمعت فائدة الاشتراط من سقوط الحج علی المشترط کما هو مختار الشیخ فی التهذیب، إذا عرفت ذلک قال الشارح فی المسالک بعد ذکر ما تقدم: (و کل واحدة من هذه الفوائد لا یأتی علی جمیع الافراد التی یستحب فیها الاشتراط، أما سقوط الهدی فمخصوص بغیر السائق إذا لو کان قد ساق هدیا لم یسقط، و أما تعجیل التحلل فمخصوص بالمحصر دون المصدود، و أما کلام التهذیب مخصوص بالمتمتع.

و ظاهر أن ثبوت التحلل بالأصل و العارض لا مدخل له فی شیء من الأحکام، و استحباب الاشتراط ثابت لجمیع أفراد الحاج، و من الجائز کونه تعبدا أو دعاء مأمورا به یترتب علی فعله الثواب) انتهی.

و هو صریح فی بیان فائدة الاشتراط فی جمیع أفراد الحج لا فی خصوص المحصور.

(1)أی فوائد الاشتراط بحیث یشمل جمیع أفراد الحج، و أما فوائده المختصة بالمحصور فقط فقد عرفت قیام الدلیل علیه بل و تأیید الشارح لها.

(2)بلا خلاف فی عدم بطلان تحلله إذا تبین عدم ذبح هدیه، لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث (فإن ردوا الدراهم علیه و لم یجدوا هدیا ینحرونه و قد أحلّ لم یکن علیه شیء، و لکن یبعث من قابل و یمسک أیضا)(1) ، و موثق زرعة فی حدیث فإنما علیه أن یعدهم لذلک یوما، فإذا کان ذلک الیوم فقد وفّی، و إن اختلفوا فی المیعاد لم یضره إن شاء اللّه تعالی)(2) ، و خبر زرارة عن أبی جعفر فی حدیث (قلت: أ رأیت إن ردوا علیه دراهمه و لم یذبحوا عنه و قد أحلّ فأتی النساء، قال: فلیعد و لیس علیه شیء، و لیمسک الآن عن النساء إذا بعث)(3).

و إنما الخلاف فیما إذا بعث فهل یجب علیه الامساک کما علیه المشهور لظاهر هذه الأخبار المتقدمة، أو لا یجب کما عن الحلی و المقداد و الفاضلین فی بعض کتبهما و الشهیدین للأصل بعد عدم کونه محرما فیحمل الخبران المتقدمان علی الندب.
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1- (1) الوسائل الباب - 2 - من أبواب الإحصار و الصد حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 2 - من أبواب الإحصار و الصد حدیث 2.

3- (3) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الإحصار و الصد حدیث 5.




(فی القابل) لفوات وقته فی عام الحصر،(و لا یجب الإمساک عند بعثه) عما یمسکه المحرم إلی أن یبلغ محله (علی الأقوی)، لزوال الإحرام بالتحلل السابق، و الإمساک تابع له. و المشهور وجوبه لصحیحة معاویة بن عمار، «یبعث من قابل و یمسک أیضا»، و فی الدروس اقتصر علی المشهور. و یمکن حمل الروایة علی الاستحباب کإمساک باعث هدیه من الآفاق تبرعا (1).

(و لو زال عذره التحق) وجوبا و إن بعث هدیه (فإن أدرک، و إلا تحلل بعمرة) (2) و إن ذبح أو نحر هدیه علی الأقوی، لأن التحلل بالهدی مشروط بعدم (1)للأخبار، منها: خبر عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن ابن عباس و علیا کانا یبعثان بهدیهما من المدینة ثم یتجردان، و إن بعثا به من أفق من الآفاق واعدا أصحابها بتقلیدهما و اشعارهما یوما معلوما، ثم یمسکان یومئذ إلی یوم النحر عن کل ما یمسک عنه المحرم، و یجتنبان کل ما یجتنبه المحرم، إلا أنه لا یلبّی إلا من کان حاجا أو معتمرا)(1) ، و صحیح معاویة بن عمار (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یرسل بالهدی تطوعا، قال: یواعد أصحابه یوما یقلدون فیه، فإذا کان تلک الساعة من ذلک الیوم اجتنب ما یجتنبه المحرم إلی یوم النحر، فإذا کان یوم النحر أجزأ عنه)(2).

و المستفاد من مجموع الأخبار الواردة هنا أن من کان فی الآفاق بعث هدیا أو ثمنه مع بعض أصحابه و یواعده یوما لإشعاره أو تقلیده، فإذا حضر ذلک الوقت اجتنب ما یجتنبه المحرم فیکون ذلک بمنزلة إحرامه، لکن لا یلبی، فإذا کان یوم عرفة اشتغل بالدعاء من الزوال إلی الغروب استحبابا و یبقی علی إحرامه إلی یوم النحر حین المواعدة لذبحه فإذا فعل ذلک فیکون بمنزلة الحج له.

(2)لو بعث هدیه ثم زال العارض من المرض لحق بأصحابه، فإن أدرک أحد الموقفین علی وجه یصح حجه فقد أدرک الحج، و إلا تحلل بعمرة مفردة کما هو فرض کل من فاته الحج، و إن کان قد ذبحوا له، و علیه فی القابل قضاء الواجب المستقر أو المستمر و یستحب قضاء المندوب، بلا خلاف فیه - کما فی الجواهر - و یدل علیه صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (إذا أحصر بعث بهدیة فإذا أفاق و وجد من نفسه خفة فلیمض إن ظن أنه یدرک الناس، فإن قدم مکة قبل أن ینحر الهدی فلیقم علی إحرامه حتی یفرغ
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1- (1) الوسائل الباب - 9 - من أبواب الإحصار و الصد حدیث 3.

2- (2) الوسائل الباب - 9 - من أبواب الإحصار و الصد حدیث 5.




التمکن من العمرة، فإذا حصل انحصر فیه (1).

و وجه العدم الحکم بکونه محللا (2) قبل التمکن و امتثال الأمر المقتضی له (3).


فی من صدّ بالعدو

(و من صدّ بالعدو عما ذکرناه) عن الموقفین (4) و مکة (5)(و لا طریق غیره) (6) أی غیر المصدود عنه،(أو) له طریق آخر و لکن (لا نفقة له) (7) تبلغه، و لم یرج زوال المانع قبل خروج الوقت (8)(ذبح هدیه) المسوق، أو غیره (9) کما تقرر، (و قصّر، أو حلق و تحلل حیث صدّ حتی من النساء من غیر تربص) (10)، و لا -من جمیع المناسک و ینحر هدیه و لا شیء علیه، و إن قدم مکة و قد نحر هدیه فإن علیه الحج من قابل أو العمرة، قلت: فإن مات و هو محرم قبل أن ینتهی إلی مکة، قال: یحج عنه إن کانت حجة الإسلام و یعتمر، إنما هو شیء علیه)(1) ، بناء علی أنه من قدم مکة قبل أن ینحر هدیه یستطیع أن یدرک أحد الموقفین، و علی أن من قدم مکة و قد نحر هدیه فقد فاته الموقفان و به یفوت الحج.

نعم احتمل الشارح فی المسالک عدم الاحتیاج إلی العمرة المفردة للتحلل لأن ذبح الهدی عنه یقتضی تحلله.

(1)أی انحصر التحلل بامتثال العمرة.

(2)أی بکون الهدی محللا.

(3)أی امتثال الأمر بالهدی المقتضی للهدی کما فی الأخبار التی تقدم الکثیر منها فی الأبحاث السابقة.

(4)بالنسبة للحج.

(5)بالنسبة للمعتمر.

(6)لأنه مع وجود طریق آخر لا یتحقق الصد.

(7)فهو کالعدم.

(8)فإن رجا الزوال فیجب علیه الانتظار و لا یتحقق الصد.

(9)غیر المسوق من بعث هدی أو ثمنه مع المواعدة مع بعض أصحابه علی ما تقدم بیانه فی المحصور.

(10)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم حیث صده المشرکون یوم الحدیبیة نحر بدنة و ربع إلی المدینة)(2) ، و خبر-
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1- (1) الوسائل الباب - 3 - من أبواب الإحصار و الصد حدیث 1.
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انتظار طوافهن،(و لو أحصر عن عمرة التمتع فتحلل فالظاهر حل النساء أیضا) (1)، إذ لا طواف لهن بها حتی یتوقف حلهن علیه. و وجه التوقف علیه إطلاق الأخبار بتوقف حلهن علیه من غیر تفصیل.

و اعلم أن المصنف و غیره أطلقوا القول بتحقق الصد و الحصر بفوات الموقفین و مکة فی الحج و العمرة، و أطبقوا علی عدم تحققه (2) بالمنع عن المبیت بمنی و رمی الجمار، بل یستنیب فی الرمی فی وقته إن أمکن و إلا قضاه فی القابل (3). و بقی أمور.

منها: منع الحاج عن مناسک منی یوم النحر (4) إذا لم یمکنه الاستنابة فی الرمی و الذبح، و فی تحققهما به (5) نظر. من إطلاق النص (6) و أصالة البقاء. أما لو أمکنه الاستنابة فیهما فعل و حلق، أو قصر مکانه و تحلل و أتم باقی الأفعال.

و منها: المنع عن مکة و أفعال منی معا (7)، و أولی بالجواز هنا لو قیل به -زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (المصدود یذبح حیث شاء و یرجع صاحبه فیأتی النساء)(1) و قد تقدم الکثیر منها.

(1)قد تقدم الدلیل علیه.

(2)أی تحقق الصد و الحصر.

(3)بلا خلاف فیه کما فی الجواهر و غیره.

(4)من الرمی و الذبح و الحلق، فیستنیب فی الرمی و الذبح کما فی المریض ثم یحلق و یتحلل، ثم یتمّ باقی الأفعال، فإن لم یمکنه الاستنابة فی الرمی و الذبح احتمل بقاؤه علی إحرامه کما فی المدارک و المسالک تمسکا بمقتضی الأصل، و قوی صاحب الجواهر التحلل لصدق الصد فیتناوله عمومه و استجوده سید المدارک.

(5)أی تحقق الصدد الحصر بالصد عن مناسک و منی یوم النحر.

(6)أی نصوص الصد و الحصر حیث لم تقیدهما بفعل من أفعال الحج دون غیره.

(7)جزم العلامة فی التذکرة و المنتهی إلی أنه مصدود فیجری علیه حکمه من الذبح فی مکان الصد و یحلق و یتحلل من کل شیء أحرم علیه نظرا إلی أن الصد یفید التحلل من الجمیع فمن بعضه أولی، و استحسنه سید المدارک و استجوده الشارح فی المسالک، نعم قال فی-
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الإحصار و الصد حدیث 5.




ثم (1). و الأقوی تحققه هنا (2) للعموم.

و منها: المنع عن مکة خاصة (3) بعد التحلل بمنی. و الأقوی عدم تحققه فیبقی علی إحرامه بالنسبة إلی الصید و الطیب و النساء إلی أن یأتی ببقیة الأفعال، أو یستنیب فیها حیث یجوز (4)، و یحتمل مع خروج ذی الحجة التحلل بالهدی، لما فی التأخیر إلی القابل من الحرج.

و منها: منع المعتمر عن أفعال مکة بعد دخولها. و قد أسلفنا (5) أن حکمه حکم المنع عن مکة، لانتفاء الغایة بمجرد الدخول (6).

و منها: الصد عن الطواف خاصة فیها (7) و فی الحج، و الظاهر أنه یستنیب فیه کالمریض مع الإمکان، و إلا بقی علی إحرامه بالنسبة إلی ما یحلله إلی أن یقدر -المسالک (و یحتمل أن یحلق و یستنیب فی الرمی و الذبح إن أمکن، و یتحلل مما عدا الطیب و النساء و الصید حتی یأتی بالمناسک) و ردّ علیه صاحب الجواهر بقوله: (و لا یخفی علیک ما فی الاحتمال المزبور مع عدم إمکان الاستنابة بعد عدم الدلیل، بل ظاهر الأدلة خلافه).

(1)فیما لو منع عن منی یوم النحر فقط.

(2)أی تحقق الصد فی المنع عن مکة و أفعال منی معا.

(3)اختار جماعة منهم الشهید فی الدروس عدم تحقق الصد فیبقی علی إحرامه بالنسبة للطیب و النساء و الصید، و استوجهه المحقق الثانی فی جامع المقاصد فقال: (لأن المحلل من الاحرام إما الهدی للمصدود و المحصور أو الاتیان بأفعال یوم النحر و الطوافین و السعی، فإذا شرع فی الثانی و أتی بمناسک منی یوم النحر تعیّن علیه الإکمال لعدم الدلیل الدال علی جواز التحلل بالهدی حینئذ فیبقی علی إحرامه إلی أن یأتی بباقی المناسک).

و علّق علیه الشارح فی المسالک بقوله (و ینبغی تقیید ذلک بعدم مضی ذی الحجة و إلا اتجه التحلل).

(4)و موضع الجواز عند عدم إمکان العود إلی مکة إلا بمشقة عظیمة، و قد تقدم الکلام فی هذا الجواز سابقا.

(5)فقد قال سابقا (أو أحصر المعتمر عن مکة أو عن الافعال بها و إن دخلها).

(6)مع المنع عن الأعمال فهو مساو لعدم الدخول فی انتفاء التمکن من أعمال مکة.

(7)أی عن طواف الزیارة فی العمرة.
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علیه، أو علی الاستنابة (1).

و منها: الصد عن السعی خاصة، فإنه محلّل فی العمرة مطلقا (2)، و فی الحج علی بعض الوجوه (3) و قد تقدم، و حکمه کالطواف، و احتمل فی الدروس التحلل منه (4) فی العمرة، لعدم إفادة الطواف شیئا، و کذا القول فی عمرة الإفراد لو صدّ عن طواف النساء. و الاستنابة فیه أقوی من التحلل (5)، و هذه الفروض یمکن فی الحصر مطلقا (6)، و فی الصد إذا کان خاصا (7)، إذ لا فرق فیه (8) بین العام و الخاص بالنسبة إلی المصدود، کما لو حبس بعض الحاج و لو بحق یعجز عنه، أو اتفق له فی تلک المشاعر من یخافه. و لو قیل بجواز الاستنابة فی کل فعل یقبل النیابة حینئذ (9) کالطواف و السعی و الرمی و الذبح و الصلاة کان حسنا، لکن یستثنی منه ما اتفقوا علی تحقق الصد و الحصر به کهذه الأفعال للمعتمر (10).


خاتمة:


تجب العمرة علی المستطیع بشروط الحج

خاتمة:(تجب العمرة علی المستطیع) إلیها سبیلا (بشروط الحج) (11) و إن (1)و قال سید المدارک (و کذا الکلام فی السعی و طواف النساء فی العمرة المفردة).

(2)لجمیع ما حرم علی المعتمر.

(3)و هو محلل للطیب إن وقع بعد الطوافین.

(4)من السعی المصدود عنه فکان کالمنع من دخول مکة لأن وجود الطواف بدون السعی کعدمه.

(5)لإفادة الطواف و السعی هنا تحلیل ما عدا النساء، فهو قابل للنیابة حینئذ.

(6)عاما أو خاصا.

(7)لأن من البعید عادة صدّ الجمیع عن طواف النساء أو طواف الزیارة أو السعی، و لکن یشکل علیه أیضا بأنه من البعید حصر الجمیع عن ذلک.

(8)أی فی الصد من ناحیة أحکامه، و انطباقها علی کل مصدود سواء کان مصدودا مع غیره أو لا، خلافا للعامة حیث جعلوا أحکام الصد إذا کانت عامة.

(9)حین الصد أو الحصر عاما أو خاصا.

(10)فهذه الأفعال من الطوافین و السعی بالنسبة للمفردة هی تمام أعمال مکة و قالوا بتحقق الصد عنها، مع أنه یمکن الاستنابة فیها، لکن لا بد من استثنائها بالنسبة للمعتمر لاتفاقهم علی ذلک.

(11)فتجب مرة فی العمر بلا خلاف فیه، لقوله تعالی: وَ أَتِمُّوا الْحَجَّ وَ الْعُمْرَةَ (1)
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1- (1) سورة البقرة الآیة: 196. 




استطاع إلیها خاصة (1)، إلا أن تکون عمرة تمتع فیشترط فی وجوبها الاستطاعة لهما معا للارتباط کل منهما بالآخر، و تجب أیضا بأسبابه الموجبة له (2) لو اتفقت لها کالنذر و شبهه (3)، و الاستئجار (4)، و الافساد (5)، و تزید عنه (6) بفوات الحج بعد الإحرام (7) و یشترکان أیضا فی وجوب أحدهما تخییرا لدخول مکة (8) لغیر -، و صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام العمرة واجبة علی الخلق بمنزلة الحج علی من استطاع، لأن اللّه تعالی یقول: وَ أَتِمُّوا الْحَجَّ وَ الْعُمْرَةَ لِلّهِ (1) ، و صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (العمرة واجبة علی الخلق بمنزلة الحج، فإن اللّه تعالی یقول:

و أتموا الحج و العمرة للّه)(2) ، و مثلها غیرها.

(1)بالنسبة للعمرة المفردة فتجب، (لا یشترط فی وجوب العمرة المفردة الاستطاعة للحج معها، بل لو استطاع لها خاصة وجبت کما أنه لو استطاع للحج خاصة وجب، و هو أشهر الأقوال فی المسألة و أجودها، إذ لیس فیما وصل إلینا من الروایات دلالة علی ارتباطها بالحج، بل و لا دلالة علی اعتبار وقوعهما فی السنة، و إنما المستفاد منها وجوبهما خاصة، و حکی الشارح قولا بأن کلا منهما لا یجب إلا مع الاستطاعة للآخر، و فصّل ثالث فأوجب الحج مجردا عنها و شرط فی وجوبها الاستطاعة للحج و هو مختار الدروس، هذا فی العمرة المفردة، أما عمرة التمتع فلا ریب فی توقف وجوبها علی الاستطاعة لها و للحج، لدخولها فیه، و کونها بمنزلة الجزء منه، و هو موضع وفاق).

(2)أی بأسباب الحج الموجبة له.

(3)لوجوب الوفاء بالنذر و أخویه.

(4)لوجوب الوفاء بعقد الاجارة.

(5)إذا أفسد عمرته بالنکاح قبل السعی، و قد تقدم الکلام فیه.

(6)أی عن الحج.

(7)أی و تزید العمرة عن الحج من ناحیة وجوبها فیما لو تلبس بإحرام الحج ثم فاته الحج فلا بد من محلّل شرعی، و المحلّل منحصر بالعمرة و قد تقدم البحث فیه أکثر من مرة.

(8)لا خلاف فی أنه لا یجوز لأحد أن یدخل مکة بغیر إحرام عدا ما استثنی، للأخبار-
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1- (2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب وجوب الحج حدیث 5.

2- (3) الوسائل الباب - 1 - من أبواب العمرة حدیث 2.




-منها: صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (هل یدخل الرجل مکة بغیر إحرام؟ قال: لا، إلا أن یکون مریضا أو به بطن)(1) ، و صحیح عاصم بن حمید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أ یدخل أحد الحرم إلا محرما؟ قال: لا، إلا مریض أو مبطون)2،

و علیه فیجب علی الداخل أن ینوی بإحرامه الحج أو العمرة، لأن الإحرام عبادة غیر مستقلة، بل إما أن یکون بحج أو عمرة و یجب إکمال النسک الذی تلبس به لیتحلل من الإحرام و استثنی من الحکم أمور: الأول: العبد إذا لم یأذن له سیده بالتشاغل بالنسک عن خدمته، و دلیله: إذا لم یجب علیه حجة الإسلام لهذا المعنی فعدم وجوب الإحرام من باب أولی، الثانی: المتکرر دخوله کالحطّاب و الحشاش، لصحیح رفاعة بن موسی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن الحطابین و المجتلبة أتوا النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فسألوه، فأذن لهم أن یدخلوا حلالا)(2) ، الثالث: أن یکون دخوله بعد إحرامه قبل مضی شهر، لموثق إسحاق بن عمار عن أبی الحسن علیه السّلام (عن المتمتع یجیء فیقضی متعته ثم تبدو له الحاجة فیخرج إلی المدینة أو إلی ذات عرق، أو إلی بعض المعادن، قال: یرجع إلی مکة بعمرة إن کان فی غیر الشهر الذی تمتع فیه، لأن لکل شهر عمرة، و هو مرتهن بالحج)(3) ، و صحیح حماد بن عیسی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی المتمتع (قلت: فإن جهل فخرج إلی المدینة أو نحوها بغیر إحرام، ثم رجع فی إبان الحج فی أشهر الحج یرید الحج، أ یدخلها محرما أو بغیر إحرام؟ فقال: إن رجع فی شهره دخل بغیر إحرام، و إن دخل فی غیر الشهر دخل محرما(4) ، و مرسل أبان بن عثمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یخرج فی الحاجة من الحرم قال: إن رجع فی الشهر الذی خرج فیه دخل بغیر إحرام، و إن دخل فی غیره دخل بإحرام)(5) ، و الظاهر منها أن المدار فی الشهر علی الإهلال لا الإحلال. الثالث:

من دخلها لقتال جاز أن یدخلها محلا، کما دخلها النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم عام الفتح و علیه المغفر و هو المشهور بین الأصحاب، و لکن المروی فی صحیح معاویة بن عمار (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یوم فتح مکة: إن اللّه حرّم مکة یوم خلق السموات و الأرض و هی حرام إلی أن تقوم-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 50 - من أبواب الإحرام حدیث 4 و 1.

2- (3) الوسائل الباب - 51 - من أبواب الإحرام حدیث 2.

3- (4) الوسائل الباب - 22 - من أبواب أقسام الحج حدیث 8.

4- (5) الوسائل الباب - 22 - من أبواب أقسام الحج حدیث 6.

5- (6) الوسائل الباب - 51 - من أبواب الإحرام حدیث 4.




المتکرر (1)، و الداخل (2) لقتال (3)، و الداخل عقیب إحلال من إحرام، و لمّا یمض شهر منذ الإحلال، لا الإهلال.


فی تأخیر العمرة للقارن و المفرد

(و یؤخرها القارن و المفرد) عن الحج مبادرا بها علی الفور وجوبا کالحج (4) و فی الدروس جوّز تأخیرها إلی استقبال المحرم، و لیس منافیا للفور،(و لا تتعین) العمرة بالأصالة (بزمان مخصوص) واجبة و مندوبة، و إن وجب الفور بالواجبة علی بعض الوجوه (5)، إلا أن ذلک لیس تعیینا للزمان. و قد یتعین زمانها بنذر و شبهه، -الساعة، لم تحلّ لأحد قبلی و لا تحلّ لأحد بعدی، و لم تحلّ لی إلا ساعة من نهار)(1).

(1)کالحطاب و الحشاش.

(2)عطف علی (المتکرر).

(3)مباح.

(4)أما فوریة الوجوب فی العمرة المتمتع بها فلا إشکال فیه، لارتباطها بالحج الذی ثبت وجوب فوریته، و أما العمرة المفردة فلظاهر صحیح معاویة المتقدم (العمرة واجبة علی الخلق بمنزلة الحج علی من استطاع)(2) ، و هو یقتضی مساواتها للحج فی کیفیة الوجوب و شرائطه.

و قد ذکر جمع من الأصحاب وجوب تأخیرها إلی انتفاء أیام التشریق، لصحیح معاویة بن عمار (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل جاء حاجا ففاته الحج و لم یکن طاف، قال یقیم مع الناس حراما أیام التشریق و لا عمرة فیها، فإذا انقضت طاف بالبیت و سعی بین الصفا و المروة و أحل، و علیه الحج من قابل یحرم من حیث أحرم)(3) ، و ظاهره النهی عن عمرة التحلل فیکون غیرها أولی بالنهی.

نعم ورد جواز تأخیرها إلی استقبال محرم الحرام، و هو مرسل الشیخ عن الصادق علیه السّلام (المتمتع إذا فاتته العمرة أقام إلی هلال المحرم اعتمر فأجزأت عنه مکان عمرة المتعة)(4) ، و به أفتی العلامة فی القواعد و الشهید فی الدروس.

(5)کالإتیان بها بعد حج القران و الإفراد فی نفس العام.
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1- (1) الوسائل الباب - 50 - من أبواب الإحرام حدیث 7.

2- (2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب وجوب الحج حدیث 5.

3- (3) الوسائل الباب - 27 - من أبواب الوقوف بالمشعر الحرام حدیث 3.

4- (4) الوسائل الباب - 21 - من أبواب أقسام الحج حدیث 5.





فی استحباب العمرة فی کل شهر

(و هی مستحبة مع قضاء الفریضة (1) فی کل شهر) (2) علی أصح الروایات.

(و قیل: لا حدّ) للمدة بین العمرتین (و هو حسن)، لأن فیه جمعا بین الأخبار الدال بعضها علی الشهر، و بعضها علی السنة، و بعضها علی عشرة أیام (1)أی بعد إتیان الواجب منها.

(2)ذهب ابن أبی عقیل إلی عدم جواز العمرتین فی عام واحد، لصحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (لا یکون عمرتان فی سنة)(1) ، و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (العمرة فی کل سنة مرة)2.

و حملت علی عمرة التمتع جمعا بینها و بین ما دل علی أن لکل شهر عمرة.

و ذهب الشیخ فی المبسوط إلی أن أقل ما یکون بین العمرتین عشرة أیام، لخبر علی بن أبی حمزة (سألت أبا الحسن علیه السّلام عن رجل یدخل مکة فی السنة المرة و المرتین و الأربعة کیف یصنع؟ قال: إذا دخل فلیدخل ملبیا، و إذا خرج فلیخرج محلا، قال: و لکل شهر عمرة.

فقلت: یکون أقل؟ قال: یکون لکل عشرة أیام عمرة)3.

و ذهب أبو الصلاح و ابن حمزة و المحقق فی النافع و العلامة فی المختلف إلی أن أقله شهر، لأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کان علی علیه السّلام یقول:

لکل شهر عمرة)4، و صحیح عبد الرحمن بن الحجاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی کتاب علی علیه السّلام: فی کل شهر عمرة)5، و مثلها غیرها، و الظاهر منها أن المدار فی الشهر علی الإهلال لا الإحلال.

و عن جماعة منهم المرتضی و ابن إدریس و المحقق و الشهیدان بل نسب إلی کثیر من المتأخرین أنه لا حدّ لأقل الحد بین العمرتین لاختلاف الأخبار المتقدمة المحمولة علی مراتب الاستحباب بعد التمسک بإطلاق مشروعیتها الدال علی جوازها فی أی وقت مثل صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن یَوْمَ الْحَجِّ الْأَکْبَرِ فقال: هو یوم النحر، و الأصغر هو العمرة)(2) ، و مثله غیره.

و فی الأخیر ضعف ظاهر إذ هذه الأخبار مسوقة لبیان الفضیلة و لیست فی مقام البیان من ناحیة تحدید المدة، و خبر علی بن أبی حمزة المتضمن للفصل بین عشرة أیام ضعیف السند لا یصلح لتخصیص الأخبار الکثیرة الواردة بالفصل بالشهر، فیتعین العمل بها بعد ما عرفت أن مستند العمانی محمول علی عمرة التمتع.
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1- ( (1-2-3-4-5) الوسائل الباب - 6 - من أبواب العمرة حدیث 7 و 6 و 3 و 4 و 1.

2- (6) الوسائل الباب - 1 - من أبواب العمرة حدیث 4.




بتنزیل ذلک علی مراتب الاستحباب.

فالأفضل الفصل بینهما بعشرة أیام، و أکمل منه بشهر، و أکثر ما ینبغی أن یکون بینهما السنة، و فی التقیید بقضاء الفریضة (1) إشارة إلی عدم جوازها ندبا مع تعلقها بذمته وجوبا، لأن الاستطاعة للمفردة ندبا یقتضی الاستطاعة وجوبا غالبا، و مع ذلک (2) یمکن تخلفه (3) لمتکلفها (4) حیث یفتقر إلی مئونة لقطع المسافة و هی (5) مفقودة، و کذا لو استطاع إلیها و إلی حجتها و لم تدخل أشهر الحج فإنه لا یخاطب حینئذ بالواجب فکیف یمنع من المندوب، إذ لا یمکن فعلها واجبا، إلا بعد فعل الحج. و هذا البحث کله فی المفردة (6).

(1)فی عبارة الماتن.

(2)أی مع هذا التلازم الغالبی.

(3)تخلف المندوب عن الواجب.

(4)أی من لم تجب علیه العمرة لفقدان شرائط الوجوب فی حقه، و مع ذلک تکلف بالإتیان بها، فإن المأتی به یکون مندوبا.

(5)أی المئونة.

(6)و أما عمرة المتمتع بها فتتبع الحج وجوبا و ندبا و وقتا، هذا و مسائل الحج کثیرة لا یمکن استقصاؤها، فله الحمد علی ما وفق و یسّر، ففی صحیح زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (جعلنی اللّه فداک، إنی أسألک فی الحج منذ أربعین عاما فتفتنی، فقال: یا زرارة: بیت یحج قبل آدم بألفی عام ترید أن تفنی مسائله فی أربعین عاما)(1).
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب وجوب الحج حدیث 12.
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کتاب الجهاد


اشارة
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(کتاب الجهاد (1)


هنا مقدمات


فی أقسام الجهاد

(و هو أقسام) (2) جهاد المشرکین ابتداء. لدعائهم إلی الإسلام، و جهاد من (1)فهو فعال من الجهد بالفتح بمعنی التعب و المشقة، أو بالضم بمعنی الوسع و الطاقة.

و قد وردت الأخبار الکثیرة فی فضله و آثاره ففی خبر حیدرة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الجهاد أفضل الأشیاء بعد الفرائض)(1) ، و خبر أبی حفص الکلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن اللّه عز و جل بعث رسوله بالإسلام إلی الناس عشر سنین، فأبوا أن یقبلوا حتی أمره بالقتال، فالخیر فی السیف و تحت السیف، و الأمر یعود کما بدأ)2، و خبر معمر عن أبی جعفر علیه السّلام (الخیر کله فی السیف و تحت السیف و فی ظل السیف)3، و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من قتل فی سبیل اللّه لم یعرّفه اللّه شیئا من سیئاته)4، و خبر السکونی عن جعفر عن أبیه عن آبائه علیهم السّلام (إن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال: فوق کل ذی برّ برّ حتی یقتل فی سبیل اللّه، فإذا قتل فی سبیل اللّه فلیس فوقه برّ، و فوق کل ذی عقوق عقوق حتی یقتل أحد والدیه، فإذا قتل أحد والدیه فلیس فوقه عقوق)5.

(2)الأول: قتال الکفار ابتداء للدعاء إلی الإسلام، و هو الأصلی و المقصود من کتاب الجهاد، و هو الذی أنزل فیه قوله تعالی: کُتِبَ عَلَیْکُمُ الْقِتالُ وَ هُوَ کُرْهٌ لَکُمْ (2).

الثانی: أن یدهم المسلمین عدد من الکفار یرید الاستیلاء علی بلادهم أو أسرهم أو أخذ أموالهم، و هو ملحق بالقسم الأول إلا أنه بالواقع هو دفاع عن النفس و المال و العرض، و هو واجب علی الذکر و الأنثی إن احتیج إلیها، و لا یتوقف علی إذن الإمام و لا یختص-
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1- ( (1-2-3-4-5) الوسائل الباب - 1 - من أبواب جهاد العدو حدیث 9 و 14 و 18 و 19 و 21.

2- (6) سورة البقرة الآیة: 212.




یدهم علی المسلمین من الکفار بحیث یخافون استیلائهم علی بلادهم، أو أخذ مالهم و ما أشبهه (1) و إن قلّ، و جهاد من یرید قتل نفس محترمة، أو أخذ مال، أو سبی حریم مطلقا (2)، و منه (3) جهاد الأسیر بین المشرکین للمسلمین دافعا عن نفسه. و ربما أطلق علی هذا القسم الدفاع، لا الجهاد، و هو أولی، و جهاد البغاة علی الإمام، و البحث هنا عن الأول، و استطرد ذکر الثانی من غیر استیفاء، و ذکر الرابع فی آخر الکتاب (4)، و الثالث فی کتاب الحدود.


فی الوجوب الکفائی

(و یجب علی الکفایة) (5) بمعنی وجوبه علی الجمیع إلی أن یقوم به منهم من -بمن قصدوه من المسلمین، بل یجب علی من علم بالحال النهوض إذا لم یعلم قدرة المقصودین علی المقاومة، بخلاف القسم الأول مشروط بالبلوغ و العقل و الحریة و الذکوریة و إذن الإمام علیه السّلام، و وجوبه علی الکفایة.

الثالث: قتال البغاة ابتداء للرجوع إلی الحق.

الرابع: دفع من یرید قتل النفس المحترمة أو أخذ مال أو سبی حریم و إن کان مسلما، و یلحق به فیما لو کان المسلم أسیرا بین المشرکین و یغشاهم العدو و یخشی المسلم علی نفسه فیدفع عنها بحسب الإمکان، و هذا القسم الرابع هو من الدفاع المحض فلذا ذکروه فی باب الحدود.

(1)من الاعراض.

(2)أی سواء کان المرید مسلما أو کافرا.

(3)أی من القسم الثالث.

(4)کتاب الجهاد.

(5)أی القسم الأول من أقسام الجهاد، بلا خلاف فیه کما فی الجواهر للمعلوم من سیرة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، و لقوله تعالی لا یَسْتَوِی الْقاعِدُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ غَیْرُ أُولِی الضَّرَرِ وَ الْمُجاهِدُونَ فِی سَبِیلِ اللّهِ بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ، فَضَّلَ اللّهُ الْمُجاهِدِینَ بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ عَلَی الْقاعِدِینَ دَرَجَةً، وَ کُلاًّ وَعَدَ اللّهُ الْحُسْنی )(1).

و عن سعید بن المسیب أنه واجب عینی لقوله تعالی اِنْفِرُوا خِفافاً وَ ثِقالاً (2) ، و فیه: إنها منسوخة بقوله تعالی - علی ما قیل - وَ ما کانَ الْمُؤْمِنُونَ لِیَنْفِرُوا کَافَّةً، فَلَوْ لا نَفَرَ مِنْ کُلِّ -
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1- (1) سورة النساء الآیة: 97.

2- (2) سورة التوبة الآیة: 41.




فیه الکفایة، فیسقط عن الباقین. سقوطا مراعی باستمرار القائم به إلی أن یحصل الغرض المطلوب به شرعا، و قد یتعین بأمر الإمام (1) لأحد علی الخصوص و إن قام به من کان فیه کفایة، و تختلف الکفایة (بحسب الحاجة) بسبب کثرة المشرکین، و قلتهم، و قوتهم و ضعفهم.

(و أقله مرة فی کل عام) (2) لقوله تعالی: فَإِذَا انْسَلَخَ الْأَشْهُرُ الْحُرُمُ فَاقْتُلُوا -فِرْقَةٍ مِنْهُمْ طائِفَةٌ (1) ، أو أن المراد بها خصوص غزوة تبوک التی استنفرهم النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فیها، فتخلف فیها کعب بن مالک و أصحابه فهجرهم النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم حتی تاب اللّه علیهم، أو أن المراد بالآیة هو الوجوب ابتداء و هذا لا یمنع الواجب الکفائی لأنه کما حرر فی الأصول فهو واجب علی الجمیع و إن کان یسقط بفعل من یقوم به منهم و لذا بعاقب الجمیع علی ترکه، و یؤیده خبر دعائم الإسلام عن علی صلوات اللّه علیه (الجهاد فرض علی جمیع المسلمین لقول اللّه: کُتِبَ عَلَیْکُمُ الْقِتالُ ، فإن قامت بالجهاد طائفة من المسلمین وسع سائرهم التخلف عنه، ما لم یحتج الذین یلون الجهاد إلی المدد، فإن احتاجوا لزم الجمیع أن یمدوا حتی یکتفوا، قال اللّه عز و جل: وَ ما کانَ الْمُؤْمِنُونَ لِیَنْفِرُوا کَافَّةً (2) ، و إن أدهم أمر یحتاج فیه إلی جماعتهم نفروا کلهم، قال اللّه عز و جل: اِنْفِرُوا خِفافاً وَ ثِقالاً، وَ جاهِدُوا بِأَمْوالِکُمْ وَ أَنْفُسِکُمْ فِی سَبِیلِ اللّهِ (3))(4).

هذا و من الواضح أن الکفایة بحسب الحاجة بکثرة المشرکین و قلّتهم و ضعفهم و قوّتهم.

(1)لأن من استنهضه الإمام فیجب علیه القیام لوجوب إطاعة أمر المعصوم علیه السّلام.

(2)کما عن الشیخ و الفاضل و الشهیدین و الکرکی، لقوله تعالی: فَإِذَا انْسَلَخَ الْأَشْهُرُ الْحُرُمُ فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ (5) ، حیث علق وجوبه علی الانسلاخ، و هو لا یتحقق فی العام إلا مرة واحدة، و هو ضعیف لأن بقیة الآیة فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ وَ خُذُوهُمْ وَ احْصُرُوهُمْ وَ اقْعُدُوا لَهُمْ کُلَّ مَرْصَدٍ، فَإِنْ تابُوا وَ أَقامُوا الصَّلاةَ وَ آتَوُا الزَّکاةَ فَخَلُّوا سَبِیلَهُمْ، إِنَّ اللّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ 6، و هی دالة علی وجوب مقاتلهم حتی یحصل المقصود و هو اسلامهم، و لم یتقید ذلک بوقت دون آخر فتجب المقاتلة حتی یتحقق، و هذا قد-
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1- (1) سورة التوبة الآیة: 123.

2- (2) سورة التوبة الآیة: 123.

3- (3) سورة التوبة الآیة: 41.

4- (4) مستدرک الوسائل الباب - 1 - من أبواب جهاد العدو حدیث 23.

5- ( (5 و 6) سورة التوبة الآیة: 5.




اَلْمُشْرِکِینَ أوجب بعد انسلاخها الجهاد، و جعله (1) شرطا فیجب کلما وجد الشرط، و لا یتکرر بعد ذلک بقیة العام، لعدم إفادة مطلق الأمر التکرار.

و فیه نظر یظهر من التعلیل، هذا (2) مع عدم الحاجة إلی الزیادة علیها فی السنة، و إلا وجب بحسبها (3)، و عدم العجز عنها فیها (4)، أو رؤیة الإمام عدمه صلاحا (5) و إلا جاز التأخیر بحسبه (6).


فی شرط وجود الإمام العادل

و إنما یجب الجهاد (بشرط الإمام العادل (7)،...) -یستلزم التکرار و الإنصاف: إن کلام الماتن لا ینفی ذلک حیث أوجب المرة و لم ینف الأکثر، نعم یظهر من استدلالهم أن المرة الأولی تکون عقیب الانسلاخ.

(1)و جعل الانسلاخ.

(2)أی وجوب المرة فی العام.

(3)بحسب الحاجة.

(4)أی و عدم العجز عن المرة فی السنة.

(5)أی عدم الجهاد کما فعل النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم مع قریش سنین عدة.

(6)أی و إلا جاز تأخیر المرة بحسب العجز أو رؤیة الإمام للصلاح فی ذلک.

(7)أی بشرط وجود الإمام المعصوم بحیث یکون مبسوط الیدین، متمکنا من التصرف، بلا خلاف فی ذلک للأخبار منها: خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام عن آبائه علیهم السّلام (قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: لا یخرج المسلم فی الجهاد مع من لا یؤمن علی الحکم، و لا ینفذ فی الفیء أمر اللّه عز و جل، فإنه إن مات فی ذلک المکان کان معینا لعدونا فی حبس حقنا، و الإشاطة بدمائنا، و میتته میتة جاهلیة)(1) ، و مرسل ابن شعبة عن الرضا علیه السّلام فی کتابه إلی المأمون (و الجهاد واجب مع إمام عادل، و من قاتل فقتل دون ماله و رحله و نفسه فهو شهید، و لا یحلّ قتل أحد من الکفار فی دار التقیة إلا قاتل أو باغ، و ذلک إذا لم تحذر علی نفسک، و لا أکل أموال الناس من المخالفین و غیرهم، و التقیة فی دار التقیة واجبة)(2) ، و خبر الأعمش عن جعفر بن محمد علیه السّلام فی حدیث شرائع الدین (و الجهاد واجب مع إمام عادل، و من قتل دون ماله فهو شهید)3، و خبر بشیر الدهان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت له: إنی رأیت فی المنام أنی قلت لک: إن القتال مع غیر الإمام المفترض طاعته حرام، مثل المیتة و الدم و لحم الخنزیر، فقلت لی: نعم هو کذلک، فقال علیه السّلام: هو کذلک هو کذلک)4 و الأخبار کثیرة.
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1- (1) الوسائل الباب - 12 - من أبواب جهاد العدو حدیث 8.

2- ( (2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 12 - من أبواب جهاد العدو حدیث 10 و 9 و 1.




(أو نائبه) الخاص (1) و هو المنصوب للجهاد، أو لما هو أعم (2)، أما العام (3) کالفقیه فلا یجوز له تولیه حال الغیبة بالمعنی الأول، و لا یشترط فی جوازه (4) بغیره من المعانی (أو هجوم عدوّ) علی المسلمین (یخشی منه علی بیضة الإسلام) (5) و هی أصله و مجتمعه فیجب حینئذ (6) بغیر إذن الإمام أو نائبه.

و یفهم من القید (7) کونه (8) کافرا، إذ لا یخشی من المسلم علی الإسلام نفسه و إن کان مبدعا، نعم لو خافوا علی أنفسهم وجب علیهم الدفاع (9) و لو خیف علی بعض المسلمین وجب علیه، فإن عجز وجب علی من یلیه مساعدته، فإن عجز الجمیع وجب علی من بعد. و یتأکد علی الأقرب فالأقرب کفایة.


فی شرط وجوبه

(و یشترط) فی من یجب علیه الجهاد بالمعنی الأول (البلوغ و العقل (10) (1)و هو الذی نصبه للجهاد، لأن إطاعته إطاعة للمعصوم علیه علیه السّلام، و لا یجب أن یکون منصوبا للجهاد فقط، فلو کان منصوبا للجهاد و غیره کالوالی لجاز أیضا و هو المراد من نائبه العام و کلاهما منصوب من قبله بالتعیین.

و أما نائبه العام فی زمن الغیبة و هو الفقیه الجامع للشرائط حیث نصبه من ناحیة أوصافه، فلا یجوز له تولیه الجهاد حال الغیبة، بل فی الریاض نفی علم الخلاف فیه حاکیا له عن ظاهر المنتهی و صریح الغنیة - إلی أن قال - و ظاهرهما الاجماع، مضافا إلی النصوص - التی تقوم بعضها - و هی معتبرة لوجود الإمام المعصوم، بالإضافة إلی أن أدلة تنصیب الفقیه غیر شاملة إلا للقضاء و الفتیا کما ستسمعه فی باب القضاء.

(2)کالوالی المنصوب من قبله علیه السّلام، فإنه منصوب للجهاد و غیره.

(3)أی النائب العام.

(4)أی و لا یشترط وجوب الإمام فی جواز الجهاد بمعنی الدفاع و غیره من بقیة أقسام الجهاد.

(5)فلا یشترط إذن الإمام المعصوم للأصل، و لأن الأخبار التی اشترطت إذنه و وجوده محمولة علی الجهاد الابتدائی کما هو ظاهر بعضها، و بیضة الإسلام: أصله.

(6)أی حین الخوف علی بیضة الإسلام.

(7)و هو الخشیة علی بیضة الإسلام.

(8)أی کون العدو.

(9)من دون إذن المعصوم أو نائبه.

(10)فلا یجب علی الصبی و لا علی المجنون، بلا خلاف فیه لحدیث رفع القلم، ففی خبر-
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(و الحریة (1) و البصر (2) و السلامة من المرض) (3) المانع من الرکوب و العدو، -الأعمش عن ابن ظبیان (أتی عمر بامرأة مجنونة قد زنت فأمر برجمها، فقال علی علیه السّلام:

أ ما علمت أن القلم یرفع عن ثلاثة، عن الصبی حتی یحتلم، و عن المجنون حتی یفیق، و عن النائم حتی یستیقظ)(1).

(1)فلا یجب علی المملوک بلا خلاف فیه کما فی الجواهر، و استدل علیه العلامة فی محکی المنتهی بقوله: (الحریة شرط فلا یجب علی العبد إجماعا، لأن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کان یبایع الحر علی الإسلام و الجهاد، و العبد علی الإسلام دون الجهاد، و لأنه عبادة یتعلق بها قطع المسافة فلا تجب علی العبد).

و لکن فی المختلف جعله مشهورا، و نسب إلی الاسکافی الخلاف لما روی (أن رجلا جاء إلی أمیر المؤمنین علیه السّلام لیبایعه، فقال: یا أمیر المؤمنین أبسط یدک أبایعک علی أن ادعوا لک بلسانی، و أنصحک بقلبی، و أجاهد معک بیدی، فقال علیه السّلام: أ حر أنت أم عبد؟ فقال: عبد، فصفق یده فبایعه)(2) ، و حمله العلامة علی الجهاد معه علی تقدیر الحریة، أو اذن المولی، أو عموم الحاجة، و الأقوی عدم وجوبه علی العبد، لخبر الدعائم عن علی علیه السّلام (لیس علی العبید جهاد ما استغنوا عنهم، و لا علی النساء جهاد، و لا علی من لم یبلغ الحلم)(3).

(2)فلا یجب علی الأعمی، بلا خلاف فیه لقوله تعالی: لَیْسَ عَلَی الْأَعْمی حَرَجٌ وَ لا عَلَی الْأَعْرَجِ حَرَجٌ (4) ، و العمی یتحقق بذهاب البصر من العینین معا، و هو ساقط عنه و إن وجد قائدا لعموم الآیة، أما الأعور و الأعشی فلا، لعدم صدق الأعمی علیهما بعد إمکان الجهاد لهما.

(3)فلا یجب الجهاد علی المریض بلا خلاف فیه، لقوله تعالی: لَیْسَ عَلَی الضُّعَفاءِ وَ لا عَلَی الْمَرْضی وَ لا عَلَی الَّذِینَ لا یَجِدُونَ ما یُنْفِقُونَ حَرَجٌ إِذا نَصَحُوا لِلّهِ وَ رَسُولِهِ، ما عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ، وَ اللّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ 5.

و قیّد المرض بکونه المانع عن الرکوب و العدو، لأن القتال مستلزم لهما دائما فإن عجز عنهما فقد عجز عن القتال.
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1- (1) الوسائل الباب - 4 - من أبواب مقدمة العبادات حدیث 10.

2- (2) الوسائل الباب - 4 - من أبواب جهاد العدو حدیث 3.

3- (3) مستدرک الوسائل الباب - 4 - من أبواب جهاد العدو حدیث 1.

4- ( (4 و 5) سورة النور الآیة: 60.




(و العرج) (1) البالغ حد الإقعاد، أو الموجب لمشقة فی السعی لا تتحمل عادة، و فی حکمه الشیخوخة (2) المانعة من القیام به،(و الفقر) (3) الموجب للعجز عن نفقته و نفقة عیاله، و طریقه (4)، و ثمن سلاحه، فلا یجب علی الصبی و المجنون مطلقا (5)، و لا علی العبد و إن کان مبعضا، و لا علی الأعمی و إن وجد قائدا و مطیة، و کذا الأعرج. و کان علیه أن یذکر الذکوریة فإنها شرط فلا یجب علی المرأة (6).

(1)بلا خلاف فیه، لقوله تعالی: وَ لا عَلَی الْأَعْرَجِ حَرَجٌ (1) ، و قیّد العرج بالبالغ حد الإقعاد الذی یسقط معه الجهاد، بخلاف الیسیر منه الذی یمکنه الرکوب و المشی فإنه واجب علیه لعموم الأدلة.

(2)أی و فی حکم العرج، فلا یجب الجهاد علی الشیخ الهمّ العاجز عنه بلا خلاف فیه، لقوله تعالی لَیْسَ عَلَی الضُّعَفاءِ وَ لا عَلَی الْمَرْضی وَ لا عَلَی الَّذِینَ لا یَجِدُونَ ما یُنْفِقُونَ حَرَجٌ (2) ، نعم لو فرض قوة الهمّ علیه، فلا یسقط و إن کبر سنّه کما وقع من عمار بن یاسر فی صفین و مسلم بن عوسجة - رضوان اللّه علیهما - فی کربلاء.

(3)فلا یجب الجهاد علی الفقیر غیر القادر علی نفقه عیاله لو اشتغل بالجهاد، و غیر القادر علی تأمین آلة الحرب التی یستعملها فی القتال، بلا خلاف فیه لقوله تعالی: وَ لا عَلَی الَّذِینَ لا یَجِدُونَ ما یُنْفِقُونَ حَرَجٌ 3.

و من الواضح أن الفقر یختلف باختلاف الأشخاص و أحوالهم و ازمنتهم فمنهم من یعتاد النفقة الواسعة و منهم من عنده عیال کثیرة فتعتبر النفقة اللائقة و الکافیة فی حقه، و منهم من یحسن الضرب بالهم خاصة فیعتبر فی حقه بحیث لو وجد غیره من آلات الحرب و لم یجد القدرة علی الهم فهو عاجز عن القتال و هکذا.

(4)فیما لو توقف القتال علی قطع مسافة ما، و قطع المسافة متوقف علی نفقة، و هی مفقودة فیکون عاجزا عن القتال.

(5)سواء کان الصبی ممیزا أو لا، و سواء کان المجنون أدواریا أو لا.

(6)بلا خلاف فیه، لخبر الأصبغ بن نباتة عن أمیر المؤمنین علیه السّلام (کتب اللّه الجهاد علی الرجال و النساء، فجهاد الرجل بذل ماله و نفسه حتی یقتل فی سبیل اللّه، و جهاد المرأة-
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1- (1) سورة التوبة الآیة: 92.

2- ( (2 و 3) سورة التوبة الآیة: 92.




هذا فی الجهاد بالمعنی الأول (1)، أما الثانی (2) فیجب الدفع علی القادر سواء الذکر و الأنثی، و السلیم و الأعمی، و المریض و العبد، و غیرهم (3).


فی المقام فی بلد المشرک

(و یحرم المقام فی بلد المشرک لمن لا یتمکن من إظهار شعائر الإسلام) (4) من -أن تصبر علی ما تری من أذی زوجها و غیرته)(1) ، و خبر الدعائم عن علی علیه السّلام (و لا علی النساء جهاد)(2).

(1)أی الجهاد الابتدائی.

(2)أی الدفاع عن بیضة الاسلام بحیث یدهم المسلمین عدو یرید الاستیلاء علی بلادهم.

(3)کالخنثی و المبعّض و الصبی، بلا خلاف فیه لعموم الأدلة، بل یجوز القتال حینئذ مع الإمام الجائر، ففی موثق یونس عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام (قلت له: جعلت فداک إن رجلا من موالیک بلغه أن رجلا یعطی السیف و الفرس فی سبیل اللّه، فأتاه فأخذهما منه، و هو جاهل بوجه السبیل، ثم لقیه أصحابه فأخبروه أن السبیل مع هؤلاء لا یجوز و أمروه بردهما، فقال علیه السّلام: فلیفعل، قال الراوی: قد طلب الرجل فلم یجده و قیل له: قد شخص الرجل، قال علیه السّلام: فلیرابط و لا یقاتل، قال الراوی: ففی مثل قزوین و الدیلم و عسقلان و ما أشبه هذه الثغور؟ فقال علیه السّلام: نعم، فقال له الراوی: یجاهد؟ قال علیه السّلام: لا إلا أن یخاف علی ذراری المسلمین.

فقال الراوی: أ رأیتک لو أن الروم دخلوا علی المسلمین لم ینبغ لهم أن یمنعوهم؟ قال علیه السّلام: یرابط و لا یقاتل، و إن خاف علی بیضة الإسلام و المسلمین قاتل، فیکون قتاله لنفسه و لیس للسلطان.

قال الراوی: قلت فإن جاء العدو إلی الموضع الذی هو فیه مرابط کیف یصنع؟ قال:

یقاتل عن بیضة الإسلام لا عن هؤلاء، لأن فی دروس الإسلام دروس دین محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم)(3).

و کذا یجب الدفاع عن النفس و العرض مطلقا، و عن المال مع غلبة السلامة، و هذه الأقسام الثلاثة تسمی دفاعا قال فی الدروس: (و ظاهر الأصحاب عدم تسمیة ذلک کله جهادا بل دفاع، و تظهر الفائدة فی حکم الشهادة و الفرار و قسمة الغنیمة و شبهها).

(4)فتجب علیه الهجرة بلا خلاف فیه، لقوله تعالی: إِنَّ الَّذِینَ تَوَفّاهُمُ الْمَلائِکَةُ ظالِمِی -

ص:624






1- (1) الوسائل الباب - 4 - من أبواب جهاد العدو حدیث 1.

2- (2) مستدرک الوسائل الباب - 4 - من أبواب جهاد العدو حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 6 - من أبواب جهاد العدو حدیث 8.




الأذان، و الصلاة، و الصوم، و غیرها (1)، و سمّی ذلک شعارا، لأنه علامة علیه، أو من الشعار الذی هو الثوب الملاصق للبدن فاستعیر للأحکام اللاصقة اللازمة للدین (2).

و احترز بغیر المتمکن ممن یمکنه إقامتها لقوة، أو عشیرة تمنعه فلا تجب علیه الهجرة (3). نعم تستحب لئلا یکثر سوادهم (4)، و إنما یحرم المقام مع القدرة علیها (5)، فلو تعذرت لمرض، أو فقر، و نحوه فلا حرج، و ألحق المصنف فیما نقل عنه (6) ببلاد الشرک بلاد الخلاف التی لا یتمکن فیها المؤمن من إقامة شعائر -أَنْفُسِهِمْ قالُوا فِیمَ کُنْتُمْ قالُوا کُنّا مُسْتَضْعَفِینَ فِی الْأَرْضِ، قالُوا أَ لَمْ تَکُنْ أَرْضُ اللّهِ واسِعَةً فَتُهاجِرُوا فِیها، فَأُولئِکَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ وَ ساءَتْ مَصِیراً * إِلاَّ الْمُسْتَضْعَفِینَ مِنَ الرِّجالِ وَ النِّساءِ وَ الْوِلْدانِ لا یَسْتَطِیعُونَ حِیلَةً وَ لا یَهْتَدُونَ سَبِیلاً * فَأُولئِکَ عَسَی اللّهُ أَنْ یَعْفُوَ عَنْهُمْ، وَ کانَ اللّهُ عَفُوًّا غَفُوراً (1).

(1)من الأحکام التی اختص الإسلام بها.

(2)ففی الصحاح (شعار القوم فی الحرب علامتهم لیعرف بعضهم بعضا) و الشعار بمعنی العلامة هنا أولی فهی علامات الإسلام حیث یعرف فاعلها بأنه مسلم.

(3)لانتفاء المانع من عدم التمکن من إظهار شعائر الإسلام.

(4)أی الکفار.

(5)أی علی الهجرة، قال فی الجواهر و قد أجاد، (و من هنا کان الناس فی الهجرة علی أقسام ثلاثة، کما صرح به فی المنتهی، أحدها: من تجب علیه، و هو من أسلم من بلاد الشرک و کان مستضعفا فیهم لا یمکنه إظهار دینه و لا عذر له من مرض و نحوه، و الثانی: من تستحب له، و هو من أسلم فی بلاد الشرک، أو کان فیها و یمکنه إظهار دینه لعشیرة تمنعه أو غیر ذلک، فإنها لا تجب علیه کما صرح به جماعة، بل لا أجد فیه خلافا، للأصل و ظاهر الآیة أیضا و غیره، و لکن یستحب له کما صرح به جماعة تجنبا لهم عن تکثیر عددهم و عن معاشرتهم، اللهم إلا أن یکون فی بقائه مصلحة للدین.

الثالث: من لا تجب علیه و لا تستحب له، و هو من کان له عذر یمنعه عنها من مرض و نحوه، مما أشیر إلیه بقوله تعالی: إِلاَّ الْمُسْتَضْعَفِینَ مِنَ الرِّجالِ وَ النِّساءِ ، الآیة، نعم إذا تجددت له القدرة وجبت).

(6)قال المحقق الثانی فی جامع المقاصد: (و هل یجب الخروج من البلاد التی یعجز عن إظهار-

ص:625





1- (1) سورة النساء الآیة: 97-99.




الإیمان، مع إمکان انتقاله إلی بلد یتمکن فیه منها.


فی أنّ للأبوین منع الولد من الجهاد و المُدین المدیون

(و للأبوین منع الولد من الجهاد) (1) بالمعنی الأول (مع عدم التعین) علیه بأمر -شعائر الإیمان؟ ینقل عن شیخنا الشهید ذلک، و هو حسن، لکن الظاهر أن هذا إنما یکون حیث یکون الإمام علیه السّلام موجودا، و ترتفع التقیة بالکلیة، أما مع غیبته و بقاء التقیة فهذا الحکم غیر ظاهر، لأن جمیع البلاد لا تظهر بها شعائر الإسلام، و لا یکون إنفاذها إلا بالمساترة و إن تفاوتت فی ذلک) انتهی.

و ما قاله المحقق متعین للنصوص الکثیرة الواردة فی الحث علی التقیة(1) ، و الترغیب فیها، و النصوص الدالة علی معاشرتهم و عیادة مرضاهم و تشییع جنائزهم(2) ، و هی دالة علی عدم وجوب المهاجرة فی زمن الغیبة و زمان الغیبة حتی ظهور صاحب الأمر عجل اللّه تعالی فرجه زمان تقیة، ففی موثق محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کلما تقارب هذا الأمر کان أشد للتقیة)(3) ، فلذا قال صاحب الجواهر: (فمن الغریب ما سمعته عن الشهید، و لم أعرف ذلک لغیره، بل و لا له أیضا فی کتاب من کتبه المعروفة).

(1)بلا خلاف فیه، لخبر جابر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (جاء رجل إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، فقال:

یا رسول اللّه إنی راغب فی الجهاد نشیط، قال: فجاهد فی سبیل اللّه، فإنک إن تقتل کنت حیا عند اللّه ترزق، و إن تمت فقد وقع اجرک علی اللّه، و إن رجعت خرجت من الذنوب کما ولدت، فقال: یا رسول اللّه إن لی والدین کبیرین یزعمان أنهما یأنسان بی و یکرهان خروجی، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: أقم مع والدیک، فو الذی نفسی بیده لأنسهما بک یوما و لیلة خیر من جهاد سنة)(4) ، و هو ظاهر فی حقهما فی المنع، بل فی خبر أبی سعید الخدری - المروی فی غوالی اللئالی - أنه یشترط إذنهما ابتداء فضلا عن سلطنة المنع، ففی الخبر (إن رجلا هاجر من الیمن إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، فقال له رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: هل لک أحد بالیمن؟ فقال: أبوان، قال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: أذنا لک؟ قال: لا، قال: ارجع فاستأذنهما، فإن اذنا لک فجاهد، و إلا فبرّهما)(5).
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1- (1) الوسائل الباب - 24 - من أبواب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر.

2- (2) الوسائل الباب - 26 - من أبواب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر.

3- (3) الوسائل الباب - 24 - من أبواب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر حدیث 11.

4- (4) الوسائل الباب - 2 - من أبواب جهاد العدو حدیث 1.

5- (5) مستدرک الوسائل الباب - 2 - من أبواب جهاد العدو حدیث 3.




الإمام له (1)، أو بضعف المسلمین عن المقاومة بدونه إذ یجب علیه حینئذ عینا فلا یتوقف علی إذنهما کغیره من الواجبات العینیة (2).

و فی الحاق الأجداد بهما قول قوی (3) فلو اجتمعوا توقف علی إذن الجمیع، و لا یشترط حریتهما علی الأقوی (4)، و فی اشتراط إسلامهما قولان (5) و ظاهر المصنف عدمه، و کما یعتبر إذنهما فیه یعتبر فی سائر الأسفار المباحة و المندوبة و الواجبة کفایة مع عدم تعینه علیه، لعدم (6)...

(1)و إلا فلو أمره المعصوم فلا یعتبر اذنهما حینئذ بلا خلاف فیه، إذ لا طاعة لمخلوق فی معصیة الخالق، کما ورد فی أکثر من خبر(1).

(2)أی کما یسقط اذنهما فی الصلاة و الصوم و غیرهما من الواجبات العینیة کذلک یسقط الاذن فی الجهاد إذا کان واجبا عینیا.

(3)ذهب إلیه الفاضل فی التذکرة و قواه الشارح فی المسالک، نظرا لإرادة الأب فصاعدا من لفظ الأب الوارد فی الأخبار المتقدمة، و کذا بالنسبة للأم، و عن فخر المحققین و الکرکی و صاحب الجواهر و غیرهم عدم الالحاق لعموم أدلة الجهاد المخصّصة بإذن الوالدین فقط للقدر المتیقن بعد انسباق خصوص الوالدین من الأخبار المتقدمة، و منه تعرف الحکم بعدم إذن الجدین لو اجتمعوا مع الأبوین.

(4)لعموم أدلة إذن الأبوین الشامل لهما و إن کانا مملوکین، و هو ظاهر الشیخ و غیره، و قال فی الجواهر: (و لکن فی المسالک حکایة قول بالعدم، و لم أتحققه، و لعله لکونهما مولی علیهما فلا ولایة لهما، و فیه: إن الطاعة و نحوها غیر الولایة).

(5)یشترط اسلامهما فلو کان کافرین فلا یعتبر إذنهما فی الجهاد و لا تحرم مخالفتهما فیه، کما عن الشیخ و الفاضل و غیرهما لما قاله العلامة فی المنتهی (کان النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یخرج معه من الصحابة إلی الجهاد من کان له أبوان کافران من غیر استئذان کأبی بکر و غیره، و أبو حذیفة بن عتبة بن ربیعة کان مع النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یوم بدر و أبوه کان رئیس المشرکین یومئذ قتل ببدر، و أبو عبیدة قتل أباه فی الجهاد)، و أیضا لو کان کافرین فلا ولایة لهما علی المسلم، و لأنه یسوغ قتلهما فترک قبول قولهما أولی.

و قیل: لا یشترط فیعتبر إذنهما و لو کانا کافرین لعموم أدلة الاستئذان، و هو ضعیف للسیرة القطعیة من حیاة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و صحابته.

(6)تعلیل لتعینه علیه، و کذا یتعین علیه بأمر المعصوم علیه السّلام هذا من جهة و من جهة أخری-
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1- (1) الوسائل الباب - 11 - من أبواب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر حدیث 7 و 10.




من فیه الکفایة، و منه (1) السفر لطلب العلم، فإن کان واجبا عینا أو کفایة کتحصیل الفقه و مقدماته مع عدم قیام من فیه الکفایة (2)، و عدم إمکان تحصیله فی بلدهما، و ما قاربه مما لا یعدّ سفرا علی الوجه الذی یحصّل مسافرا (3) لم یتوقف علی أذنهما، و إلا توقف،(و المدین) بضم أوله و هو مستحق الدین (یمنع) المدیون (الموسر) القادر علی الوفاء (مع الحلول) حال الخروج إلی الجهاد (4)، فلو کان -قد دلت الأدلة من الآیات و الأخبار(1) علی حرمة عقوق الوالدین و أذیتهما و لو یقول اف و علیه فلا یشترط إذنهما فی کل سفر أو فعل، نعم إذا منعاه عن ذلک و کانت المخالفة موجبة للأذیة فیحرم الفعل حینئذ نعم بعض الأسفار إذا لم یکن بإذنهما یکون موجبا للأذیة کالأسفار الطویلة الأمد و الوقت، و الأسفار المشتملة علی الأخطار فیشترط إذنهما حینئذ و هذا یرجع فی تشخیصه إلی العرف، و منه تعرف الضعف فی کلام الشارح و غیره إلا أن یقال أن جمیع الأسفار فی زمانه کانت من القسم الثانی و إن تنوعت بین القسمین فی زماننا.

(1)أی و من سائر الأسفار غیر سفر الجهاد.

(2)فیجب عینا و إلا فیکون کفائیا.

(3)أی علی الوجه الکمالی أو الوجه اللائق و اللازم الذی یحصّله فی السفر، و یعجبنی قول الشارح فی المسالک حیث قال: (و کما یعتبر إذنهما فی الجهاد یعتبر فی سائر الأسفار المباحة و المندوبة و الواجبة الکفائیة مع قیام من فیه الکفایة، فالسفر إلی طلب العلم إن کان لمعرفة العلم العینی کإثبات الصانع و ما یجب له و یمتنع علیه و النبوة و الإمامة و المعاد لم یفتقر إلی إذنهما، و إن کان لتحصیل الزائد منه علی الفرض العینی کدفع الشبهات و إقامة البراهین المروّجة للدین زیادة علی الواجب، کان فرضه کفایة فحکمه و حکم السفر إلی أمثاله من العلوم الکفائیة کطلب الفقه إنه إن کان هناک قائم بفرض الکفایة اشترط إذنهما، و هذا فی زماننا فرض بعید، فإن فرض الکفایة فی التفقه لا یکاد یسقط مع وجود مائة فقیه مجتهد فی العالم.

و إن کان السفر إلی غیره من العلوم الأدبیة مع عدم وجوبها توقف علی إذنهما).

(4)للمرسل من طرق العامة (إن رجلا جاء النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فقال: یا رسول اللّه: إن قتلت فی سبیل اللّه صابرا محتسبا تکفر عنّی خطایای، قال: نعم إلا الدین، فإن جبرئیل علیه السّلام قال فی-
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1- (1) الوسائل الباب - 46 - من أبواب جهاد النفس.




معسرا (1) أو کان الدین مؤجلا و إن حلّ قبل رجوعه عادة لم یکن له المنع (2)، مع احتماله فی الأخیر.


فی الرباط 

(و الرباط) (3) و هو الارصاد فی أطراف بلاد الإسلام للإعلام بأحوال -ذلک)(1). فیجب إرجاع الدین قبل الجهاد و للدائن حق المنع منه حتی یستوفی دینه.

(1)فلا، لأن الدائن لیس له حق المطالبة لقوله تعالی: وَ إِنْ کانَ ذُو عُسْرَةٍ فَنَظِرَةٌ إِلی مَیْسَرَةٍ (2).

(2)لأن الدائن لیس له حق المطالبة حال الخروج إلی الجهاد، و قال فی الجواهر (و احتمل بعضهم جواز المنع إذا کان یحلّ قبل رجوعه لاستلزامه تعطیل حقه).

(3)هو الإرصاد و الإقامة و المراقبة لحفظ الثغر من هجوم المشرکین، الذی هو الحد المشترک بین دار الشرک و دار الإسلام کما فی التنقیح، أو هو کل موضع یخاف منه هجوم العدو، و هو مستحب بلا خلاف فیه، و لو کان المعصوم علیه السّلام غائبا لعدم تضمنه القتال حتی یکون منهیا عنه، بل و إن استلزم القتال فهو من الدفاع عن بیضة الإسلام الذی قد عرفت جوازه و عدم توقفه علی إذن المعصوم علیه السّلام لما تقدم من خبر یونس عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام (قلت له: جعلت فداک إن رجلا من موالیک بلغه أن رجلا یعطی السیف و الفرس فی سبیل اللّه، فأتاه فأخذهما منه، و هو جاهل بوجه السبیل، ثم لقیه أصحابه فأخبروه أن السبیل مع هؤلاء لا یجوز، و أمروه بردهما، فقال علیه السّلام: فلیفعل.

قال الراوی: قد طلب الرجل فلم یجده، و قیل له: قد شخص الرجل، قال علیه السّلام:

فلیرابط و لا یقاتل، قال الراوی: ففی مثل قزوین و الدیلم و عسقلان و ما أشبه هذه الثغور؟ فقال علیه السّلام: نعم، فقال له الراوی: یجاهد؟ قال علیه السّلام: لا إلا أن یخاف علی ذراری المسلمین.

قال الراوی: أ رأیتک لو أن الروم دخلوا علی المسلمین لم ینبغ لهم أن یمنعوهم؟ قال علیه السّلام: یرابط و لا یقاتل، و إن خاف علی بیضة الإسلام و المسلمین قاتل فیکون قتاله لنفسه و لیس للسلطان.

و قال الراوی: قلت: فإن جاء العدو إلی الموضع الذی هو فیه مرابط کیف یصنع؟ قال:

یقاتل عن بیضة الإسلام، لا عن هؤلاء، لأن فی دروس الإسلام دروس دین محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم)(3) ، و هو دال علی أن الرباط بحسب الأصل مجرد عن القتال، و علی استحبابه-
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1- (1) سنن البیهقی ج 9 ص 25.

2- (2) سورة البقرة الآیة: 280.

3- (3) الوسائل الباب - 6 - من أبواب جهاد العدو حدیث 8.




المشرکین علی تقدیر هجومهم (مستحب) استحبابا مؤکدا (دائما) مع حضور الإمام و غیبته، و لو وطّن ساکن الثغر نفسه علی الإعلام و المحافظة فهو مرابط (1)،(و أقله ثلاثة أیام) (2) فلا یستحق ثوابه و لا یدخل فی النذر، و الوقف و الوصیة للمرابطین بإقامة دون ثلاثة، و لو نذره و أطلق وجب ثلاثة بلیلتین بینها، کالاعتکاف (3).

(و أکثره أربعون یوما) فإن زاد ألحق بالجهاد فی الثواب، لا أنه یخرج عن وصف الرباط،(و لو أعان بفرسه، أو غلامه) لینتفع بهما من یرابط (أثیب) (4)، -حال قصور ید المعصوم فیشمل زمان الغیبة، بالإضافة إلی إطلاق الأخبار الدالة علی استحباب الرباط، منها: خبر الغوالی عن سلمان الفارسی قال: (سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقول: رباط یوم فی سبیل اللّه خیر من قیام شهر و صیامه، و من مات مرابطا فی سبیل اللّه کان له أجر مجاهد إلی یوم القیامة)(1) ، و المرسل عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (من لزم الرباط لم یترک من الخیر مطلبا، و لم یترک من الشر مهربا)2.

(1)لأنه أتی بغایة المرابطة.

(2)و أکثره اربعون یوما، متفق علیه کما عن التذکرة، لصحیح محمد بن مسلم و زرارة عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه علیه السّلام (الرباط ثلاثة أیام و أکثره اربعون یوما، فإن جاوز ذلک فهو جهاد)(2) ، أی أن ثوابه ثواب المجاهدین، و إن بقی علی وصف المرابط.

و عن الاسکافی أن أقله یوم و یؤیده النبوی المتقدم (رباط یوم فی سبیل اللّه خیر من قیام شهر و صیامه).

و فی بعض الأخبار أن رباط الشیعة انتظار أمرهم، ففی خبر أبی عبد اللّه الجعفی (قال لی أبو جعفر محمد بن علی علیهما السّلام: کم الرباط عندکم؟ قلت: اربعون، قال: لکن رباطنا رباط الدهر، و من ارتبط فینا دابة کان له وزنها، و وزن وزنها ما کانت عنده، و من ارتبط فینا سلاحا کان له وزنه ما کان عنده)(3).

(3)و فیه نظر ناشئ من إطلاق النبوی الدال علی فضل الرباط و لو بیوم واحد، ثم لا یحمل النبوی علی المقیّد بثلاثة أیام لعدم حمل المطلق علی المقید فی المندوب.

(4)لإعانته علی البر لخبر إبراهیم الجعفری (سمعت أبا الحسن علیه السّلام: من ربط فرسا-
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1- ( (1 و 2) مستدرک الوسائل الباب - 6 - من أبواب جهاد العدو حدیث 6 و 8.

2- (3) الوسائل الباب - 6 - من أبواب جهاد العدو حدیث 1.

3- (4) الوسائل الباب - 57 - من أبواب جهاد العدو حدیث 2.




لإعانته علی البر، و هو فی معنی الإباحة لهما (1) علی هذا الوجه،(و لو نذرها) (2) أی نذر المرابطة التی هی الرباط المذکور فی العبارة،(أو نذر صرف مال (3) إلی أهلها وجب الوفاء) بالنذر (و إن کان الإمام غائبا)، لأنها لا تتضمن جهادا فلا یشترط فیها حضوره و قیل: یجوز صرف المنذور للمرابطین فی البر حال الغیبة، و إن لم یخف الشنعة بترکه، لعلم المخالف بالنذر، و نحوه. و هو ضعیف.

-عتیقا محیت عنه ثلاث سیئات فی کل یوم، و کتب له إحدی عشرة حسنة، و من ارتبط هجینا محیت عنه فی کل یوم سیئتان و کتب له سبع حسنات، و من ارتبط برذونا یرید به جمالا أو قضاء حاجة أو دفع عدد محیت عنه فی کل یوم سیئة و کتب له ست حسنات)(1).

(1)أی العون بالفرس و الغلام و هو أن یبیح لغیره التصرف فیهما فی هذا الوجه.

(2)وجبت لوجوب الوفاء بالنذر، مع وجود الإمام علیه السّلام أو غیبته بلا خلاف فیه، لأنها مستحبة ذاتا کما تقدم فیتعلق بها النذر.

(3)إلی أهل المرابطة فیجب الوفاء بالنذر أیضا لأن المرابطة مستحبة فالعون علیها مستحب، و عن الشیخ فی النهایة یحرم الوفاء بالنذر و یصرفه فی وجوه البر إلا مع خوف الشنعة علیه فیفی بالنذر، لخبر علی بن مهزیار (کتب رجل من بنی هاشم إلی أبی جعفر الثانی علیه السّلام: إنی کنت نذرت نذرا منذ سنین أن اخرج إلی ساحل من سواحل البحر إلی ناحیتنا مما یرابط فیه المقطوعة، نحو مرابطتهم بجدّة و غیرها من سواحل البحر، أ فتری - جعلت فداک - أنه یلزمنی الوفاء به، أو لا یلزمنی، أو افتدی الخروج إلی ذلک بشیء من أبواب البر لأصیر إلیه إن شاء اللّه؟.

فکتب إلیه بخطه و قرأته: إن کان سمع منک نذرک احد من المخالفین فالوفاء به إن کنت تخاف شنعته، و إلا فاصرف ما نویت من ذلک فی أبواب البر، وفّقنا اللّه و إیاک لما یجب و یرضی)(2) ، و الخبر یمنع انعقاد النذر علی نفس المرابطة أیضا، و لکنه محمول علی نذر خصوص مرابطة غیر مشروعة و لو باعتبار کونهم جندا للمخالفین.
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1- (1) الوسائل الباب - 4 - من أبواب أحکام الدواب حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 7 - من أبواب جهاد العدو حدیث 1.





هنا فصول


اشارة

(و هنا فصول.)



الفصل الأول فی من یجب قتاله


اشارة

الأول فیمن یجب قتاله و کیفیة القتال و أحکام الذمة



فی قتال الحربی الکتابی

(یجب قتال الحربی) (1) و هو غیر الکتابی من أصناف الکفار الذین لا ینتسبون (1)اعلم أنه من یجب قتاله ثلاثة: البغاة علی الإمام من المسلمین، و أهل الذمة و هم الیهود و النصاری و المجوس إذا أخلوا بشرائط الذمة، و من عدا هؤلاء من أصناف الکفار.

فالباغی یجب قتاله حتی یفیء إلی أمر اللّه، و الیهود و النصاری یقاتلوا علی الإسلام فإن دفعوا الجزیة فهو و إلا فالقتل، و کذا من له شبهة کتاب و هم المجوس، و الباقی من أصناف الکفار لا یقبل منهم إلا الإسلام أو القتل.

أما الأول فسیأتی الکلام فیه، و أما الثالث فلا خلاف فیه، لقوله تعالی: فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ (1) ، و قوله تعالی: فَإِذا لَقِیتُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا فَضَرْبَ الرِّقابِ (2) ، و هما مخصصتان بأهل الکتاب إذا دفعوا الجزیة کما ستعرف، و أما الثانی فلا خلاف فیه لقوله تعالی: قاتِلُوا الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللّهِ وَ لا بِالْیَوْمِ الْآخِرِ، وَ لا یُحَرِّمُونَ ما حَرَّمَ اللّهُ وَ رَسُولُهُ، وَ لا یَدِینُونَ دِینَ الْحَقِّ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ حَتّی یُعْطُوا الْجِزْیَةَ عَنْ یَدٍ وَ هُمْ صاغِرُونَ (3) ، و خبر مسعدة بن صدقة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کان إذا بعث أمیرا له علی سریة أمره بتقوی اللّه عز و جل فی خاصة نفسه ثم فی أصحابه عامة - إلی أن قال - و إذا لقیتم عددا للمسلمین فادعوهم إلی إحدی ثلاث، فإن هم اجابوکم إلیها فاقبلوا منهم و کفوا عنهم، ادعوهم إلی الإسلام فإن دخلوا فیه فاقبلوا منهم و کفوا عنهم، و ادعوهم إلی الهجرة بعد الإسلام فإن فعلوا فاقبلوا منهم و کفوا عنهم - إلی أن قال - فإن أبوا هاتین فادعوهم إلی إعطاء الجزیة عن ید و هم صاغرون، فإن اعطوا الجزیة فاقبل منهم و کف عنهم، و إن أبوا فاستعن باللّه عز و جل علیهم و جاهدهم فی اللّه حق جهاده)(4) ، المحمول علی أهل الکتاب بشهادة الآیة المتقدمة.

و أهل الکتاب هم الیهود و النصاری بلا خلاف بین المسلمین، و کذا المجوس علی المشهور إلا من العمانی حیث ألحقهم بعبادة الأوثان و غیرهم ممن لا یقبل منهم إلا الإسلام و لکن
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إلی الإسلام فالکتابی لا یطلق علیه اسم الحربی، و إن کان بحکمه علی بعض الوجوه (1)، و کذا فرق المسلمین (2) و إن حکم بکفرهم کالخوارج، إلا أن یبغوا علی الإمام فیقاتلون من حیث البغی و سیأتی حکمهم، أو علی غیره (3) فیدافعون کغیرهم (4). و إنما یجب قتال الحربی بعد الدعاء إلی الإسلام (5) بإظهار الشهادتین -الأخبار علی خلافه منها: مرسل الواسطی سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن المجوس أ کان لهم نبی؟ فقال: نعم، إن بلغک کتاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إلی أهل مکة أسلموا و إلا نابذتکم بحرب، فکتبوا إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: أن خذ منا الجزیة ودعنا علی عبادة الأوثان، فکتب إلیهم النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: إنی لست آخذ الجزیة إلا من أهل الکتاب، فکتبوا إلیه یریدون بذلک تکذیبه:

زعمت أنک لا تأخذ الجزیة إلا من أهل الکتاب، ثم أخذت الجزیة من مجوس هجر، فکتب إلیهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: إن المجوس کان لهم نبیّ فقتلوه و کتاب أحرقوه، أتاهم نبیهم بکتابهم فی اثنی عشر الف جلد ثور)(1) ، و مرسل المفید فی المقنعة عن أمیر المؤمنین علیه السّلام (المجوس إنما ألحقوا بالیهود و النصاری فی الجزیة و الدیات، لأنه قد کان لهم فیما مضی کتاب)2.

(1)بحیث إذا أخلّ بشرائط الذمة فلا یقبل منه إلا الإسلام أو القتل کالحربی.

(2)لا یطلق علیهم اسم الحربی.

(3)أی غیر الإمام.

(4)ممن عمد إلی القتال ظلما.

(5)یدعوه إلی الشهادتین و ما یتبعهما من أصول الدین للنبوی (لا تقاتل الکفار إلا بعد الدعاء إلی الإسلام)(2) ، و المقصود منه الشهادتان فقط کما یشهد بذلک سیرة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أمیر المؤمنین علیه السّلام و سیأتی بعض ما یدل علیه، فإن امتنع فالقتل بلا خلاف فیه لخبر مسمع بن عبد الملک عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: بعثنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إلی الیمن فقال: یا علی، لا تقاتلنّ أحدا حتی تدعوه إلی الإسلام، و أیم اللّه لئن یهدی اللّه عز و جل علی یدیک رجلا خیر لک مما طلعت علیه الشمس، و لک ولاؤه یا علی)(3) ، و خبر أبی عمرة السلمی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سأله رجل فقال: إنی کنت أکثر الغزو، و أبعد فی طلب الأجر، و أطیل فی الغیبة، فحجز ذلک علیّ فقالوا: لا غزو-
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و التزام جمیع أحکام الإسلام، و الداعی هو الإمام (1). أو نائبه و یسقط اعتباره فی حق من عرفه (2) بسبق دعائه فی قتال آخر. أو بغیره. و من ثم عزا النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بنی المصطلق، من غیر إعلام و استأصلهم نعم یستحب الدعاء (3) حینئذ کما فعل علی علیه السّلام بعمرو (4)،...

-إلا مع إمام عادل، فما تری أصلحک اللّه؟.

فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: إن شئت أن أجمل لک أجملت، و إن شئت أن ألخص لک لخّصت، فقال: بل أجمل، فقال علیه السّلام: إن اللّه یحشر الناس علی نیاتهم یوم القیامة - إلی أن قال - فقال الرجل: غزوت فواقعت المشرکین، فینبغی قتالهم قبل أو ادعوهم؟ فقال علیه السّلام: إن کانوا غزوا و قوتلوا و قاتلوا فإنک تجتزی بذلک، و إن کانوا قوما لم یغزوا و لم یقاتلوا فلا یسعک قتالهم حتی تدعوهم)(1).

(1)کما عن النافع و التحریر و التذکرة و التبصرة: و الدروس لخبر مسمع المتقدم حیث خصّ الأمر بالدعاء بأمیر المؤمنین علیه السّلام، و فیه: إنه لا یدل علی الاختصاص و لذا ذهب الشیخ فی النهایة و ابن إدریس إلی الاستحباب.

(2)لما روی (أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم غزا بنی المصطلق، و هم آمنون، و إبلهم تسقی علی الماء و استأصلهم)(2) ، المحمول علی أنهم قد وصلتهم الدعوة، و یؤیده خبر الدعائم عن علیّ علیه السّلام (إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال: لا یغز قوم حتی یدعوا، یعنی إذا لم یکن بلغتهم الدعوة، و إن بلغتهم الدعوة و أکدت الحجة علیهم بالدعاء فحسن، و إن قوتلوا قبل أن یدعوا و کانت الدعوة قد بلغتهم فلا حرج، و قد أغار رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم علی نبی المصطلق و هم غارّون - یعنی غافلون - فقتل مقاتلتهم و سبی ذراریهم، و لم یدعهم فی الوقت)(3) و مرسل الغوالی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (لا تقاتل الکفار إلا بعد الدعاء إلی الإسلام)4.

(3)تأکیدا للحجة و لخبر الدعائم.

(4)ففی کتب السیر عند ما نزل أمیر المؤمنین علیه السّلام لعمرو بن عبد ودّ و جری ما جری بینهما (فقال علی: دع هذا یا عمرو، إنی سمعت منک و أنت متعلق بأستار الکعبة تقول:

لا یعرض علیّ أحد فی الحرب ثلاث خصال إلا أجبته إلی واحدة منها، و أنا اعرض علیک ثلاث خصال فأجبنی إلی واحدة، فقال: هات یا علیّ، قال: تشهد أن لا إله إلا
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و غیره (1) مع علمهم بالحال،(و امتناعه) من قبوله. فلو أظهر قبوله و لو باللسان (2) کفّ عنه.

و یجب قتال هذا القسم (حتی یسلم أو یقتل) (3)، و لا یقبل منه غیره.

(و الکتابی) و هو الیهودی و النصرانی و المجوسی (کذلک) یقاتل حتی یسلم أو یقتل،(إلا أن یلتزم بشرائط الذمة) فیقبل منه (4)...

-اللّه و أن محمدا رسول اللّه، قال: نحّ عنّی هذا، قال: فالثانیة أن ترجع و تردّ هذا الجیش عن رسول اللّه، فإن یک صادقا فأنتم أعلی به عینا، و أن یک کاذبا کفتکم ذؤبان العرب أمره، فقال: إذا تتحدث نساء قریش بذلک و ینشد الشعراء فی أشعارها أنی جبنت و رجعت علی عقبی من الحرب و خذلت قوما رأسونی علیهم، فقال له أمیر المؤمنین علیه السّلام: فالثالثة أن تنزل إلیّ فإنک راکب و أنا راجل حتی أنابذک، فوثب عن فرسه و عرقبه و قال: هذه خصلة ما ظننت أن أحدا من العرب یسومنی علیها)(1).

(1)أی غیر عمرو.

(2)ففی تفسیر علی بن إبراهیم فی ذیل قوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا ضَرَبْتُمْ فِی سَبِیلِ اللّهِ فَتَبَیَّنُوا وَ لا تَقُولُوا لِمَنْ أَلْقی إِلَیْکُمُ السَّلامَ لَسْتَ مُؤْمِناً تَبْتَغُونَ عَرَضَ الْحَیاةِ الدُّنْیا (2) قال: (فإنها نزلت لما رجع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم من غزوة خیبر، و بعث أسامة بن زید فی خیل إلی بعض قری الیهود فی ناحیة فدک لیدعوهم إلی الإسلام، و کان رجل من الیهود و یقال له: مرداس بن نهیک الفدکیّ فی بعض القری، فلما أحسّ نجیل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم جمع أهله و ماله و صار فی ناحیة الجبل فأقبل یقول: أشهد أن لا إله إلا اللّه، و أن محمدا رسول اللّه، فمرّ به أسامة بن زید فطعنه و قتله، فلما رجع إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أخبره بذلک، فقال له رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: قتلت رجلا شهد أن لا إله إلا اللّه و أنی رسول اللّه؟ فقال: یا رسول اللّه، إنما قالها تعوذا من القتل، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: فلا شققت الغطاء عن قلبه، لا ما قال بلسانه قبلت، و لا ما کان فی نفسه علمت)(3).

(3)قد تقدم الکلام فیه.

(4)قد تقدم الکلام فیه أیضا.
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(و هی (1)...) (1)أی شرائط الذمة، و هی ستة: الأول: بذل الجزیة، بلا خلاف فیه لقوله تعالی: حَتّی یُعْطُوا الْجِزْیَةَ عَنْ یَدٍ وَ هُمْ صاغِرُونَ (1) ، و خبر حفص بن غیاث عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و لو امتنع الرجال أن یؤدوا الجزیة کانوا ناقضین للعهد و حلّت دماؤهم و قتلهم)(2).

الثانی: ألا یفعلوا ما ینافی الأمان، مثل العزم علی حرب المسلمین و إمداد المشرکین بالمعاونة لهم علی حرب المسلمین، بلا خلاف فیه، لأنه مقتضی الأمان الواقع بینهم و بین المسلمین فلو فعلوا ما ینافیه فقد نقضوا عهد الذمة سواء اشترط ذلک فی العقد أو لا، و لذا لم یذکر الکثیر من الفقهاء و اعتبروا الشرائط خمسة.

الثالث: أن لا یؤذوا المسلمین کالزنا بنسائهم و اللواط بصبیانهم و السرقة لأموالهم، و ایواء عین المشرکین و التجسس لهم، فإن فعلوا شیئا من ذلک و کان ترکه مشترطا فی الهدنة کان نقضا لها، و ذهب البعض إلی أن فعله یوجب نقض العهد و إن لم یکن مشترطا، و قال عنه فی الجواهر: (إنه لیس فی شیء من الأدلة اعتبار ذلک فی عقد الذمة، بل مقتضی الاطلاق خلافه).

و علی کل إن لم یکن مشترکا کانوا علی عهدهم و فعل بهم ما تقتضیه جنایتهم من حد أو تعزیر، بل لو أن أحدا منهم سبّ النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قتل کغیره من الناس بلا خلاف فیه لعموم الأدلة التی ترد فی کتاب الحدود.

الرابع: أن لا یتظاهروا بالمناکیر کشرب الخمر و الزنا و أکل لحم الخنزیر و نکاح المحرمات، و إن لم یشترط ترکه فی عهد الذمة، فلو فعلوا ذلک انتقض العهد، لصحیح زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قبل الجزیة من أهل الجزیة علی أن لا یأکلوا الربا و لا یأکلوا لحم الخنزیر و لا ینکحوا الأخوات، و لا بنات الأخ، فمن فعل ذلک منهم برئت ذمة اللّه تعالی و رسوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم منه، و قال: و لیست لهم الیوم ذمة)(3) ، و منه تعرف ضعف ما عن الشیخ فی المبسوط و الخلاف من أن فعل ذلک لا یوجب نقض العهد و إن اشترط علیهم، بل یفعل معهم ما یوجبه شرع الإسلام من حد أو تعزیر، و تعرف ضعف ما ذهب إلیه العلامة فی التحریر و التذکرة و المنتهی من التفصیل بین الاشتراط فینقض العهد و بین عدمه فلا نقض.

ص:636





1- (1) سورة التوبة الآیة: 29.

2- (2) الوسائل الباب - 18 - من أبواب جهاد العدو حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 48 - من أبواب جهاد العدو حدیث 1.




(بذل الجزیة (1)، و التزام أحکامنا (2)، و ترک التعرض للمسلمات بالنکاح) (3) و فی حکمهن الصبیان،(و للمسلمین مطلقا) ذکورا و إناثا (بالفتنة عن دینهم و قطع الطریق) علیهم، و سرقة أموالهم،(و إیواء عین المشرکین)، و جاسوسهم،(و الدلالة علی عورات المسلمین) و هو ما فیه ضرر علیهم کطریق أخذهم و غیلتهم و لو بالمکاتبة (و إظهار المنکرات (4) فی) شریعة (الإسلام) کأکل لحم الخنزیر، و شرب الخمر، و أکل الربا و نکاح المحارم (فی دار الإسلام).

و الأولان لا بد منهما فی عقد الذمة، و یخرجون بمخالفتهما عنها مطلقا (5) و أما باقی الشروط فظاهر العبارة أنها کذلک و به صرح فی الدروس. و قیل: لا یخرجون بمخالفتها إلا مع اشتراطها علیهم، و هو الأظهر.

(و تقدیر الجزیة إلی الإمام) (6)، و یتخیر بین وضعها علی رءوسهم،

الخامس: أن لا یحدثوا کنیسة و لا یضربوا ناقوسا و لا یطیلوا بناء، فعن الغنیة النقض به و إن لم یشترط مدعیا الاجماع، و عن غیر واحد أنه لا ینقض العهد إلا مع الاشتراط و إلا فمقتضی الأصل و إطلاق الأخبار جواز ما کان جائزا فی شرعهم الذی أمرنا بإقرارهم علیه.

السادس: أن تجری علیهم أحکام المسلمین بمعنی وجوب قبولهم لما یحکم علیهم المسلمون به من أداء حق أو ترک حرام بلا خلاف فیه کما عن المنتهی، و صرح أکثر من واحد کما فی الجواهر أن عدمه موجب لنقض العهد و إن لم یشترط، و هو مشکل إذ لا دلیل صالح یدل علیه، نعم ینبغی أن یشترط علیهم کل ما فیه نفع و رفعة للإسلام و المسلمین، و ما کان فیه ضعة و صغار علیهم فی اللباس و المساکن و الکنی و الشعور، و ینبغی الاشتراط بما یقتضی رغبتهم فی الإسلام أو رهبتهم و أن لا یمارسوا شعائرهم علانیة و لا ما یؤید دینهم.

(1)الأمر الأول المتقدم فی الشرح.

(2)الأمر السادس المتقدم فی الشرح أیضا.

(3)الأمر الثالث المتقدم فی الشرح.

(4)الأمر الرابع المتقدم فی الشرح.

(5)أی عن الذمة و إن لم یشترطا فی عقد الذمة.

(6)علی المشهور شهرة عظیمة (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: ما حدّ الجزیة علی أهل الکتاب، و هل علیهم فی ذلک شیء موظف، و لا ینبغی أن یجوز إلی غیره؟ فقال: ذلک إلی الإمام-
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و أراضیهم، و علیهما علی الأقوی (1)، و لا تتقدّر بما قدره علی علیه الصلاة و السلام، فإنه منزّل علی اقتضاء المصلحة فی ذلک الوقت.

-یأخذ من کل إنسان منهم ما شاء علی قدر ما یطیق، إنما هم قوم فدوا أنفسهم من أن یستعبدوا أو یقتلوا، فالجزیة تؤخذ منهم علی قدر ما یطیقون له أن یأخذهم به حتی یسلموا، فإن اللّه عز و جل قال: حتی یعطوا الجزیة عن ید و هم صاغرون، و کیف یکون صاغرا و لا یکترث بما یؤخذ منه حتی یجد ذلاّ لما أخذ منه، فیألم بذلک فیسلم)(1) ،

و عن الاسکافی تقدیرها من جانب القلة بالدینار بحیث لا یجوز الأقل منه، و أما جانب الکثرة فأمره إلی الإمام علیه السّلام لما روته العامة عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (خذ من کل حالم دینارا)(2) ، و هو محمول علی اقتضاء المصلحة ذلک فی تلک الحال، و کذلک ما أرسله المفید فی المقنعة عن أمیر المؤمنین علیه السّلام (أنه جعل علی اغنیائهم ثمانیة و أربعین درهما، و علی أوساطهم أربعة و عشرین درهما، و جعل علی فقرائهم اثنی عشر درهما)(3).

(1)یتخیر الإمام فی وضع الجزیة علی الرءوس أو الأراضی و لا یجوز الجمع بینهما، فعن الشیخین و ابن إدریس و ابن زهرة أنه لا یجوز لصحیح محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و لیس للإمام أکثر من الجزیة، إن شاء الإمام وضع ذلک علی رءوسهم و لیس علی أموالهم شیء، و إن شاء فعلی أموالهم و لیس علی رءوسهم شیء)(4) ، و خبره الآخر (سألته عن أهل الذمة ما ذا علیهم مما یحقنون به دمائهم و أموالهم؟ قال: فإن أخذ من رءوسهم الجزیة فلا سبیل علی أرضهم، و أن أخذ من أرضهم فلا سبیل علی رءوسهم)5.

و ذهب أبو الصلاح الحلبی تبعا للاسکافی، و تبعهما أکثر من تأخر إلی الجواز، بحمل الخبرین علی أن الإمام إذا قرر الجزیة و وضعها علی أحدهما فلا یجوز الزیادة فیما بعد بوضعها علی الآخر، و أما إذا أراد أن یقرر أولا مقدار الجزیة، و هذا له کما تقدم فقسّط الجزیة علی الرءوس و الأراضی کان له ذلک بعد کون الجزیة غیر مقدرة و أمرها بید الإمام و یؤیده خبر مصعب بن یزید الأنصاری (استعملنی أمیر المؤمنین علیه السّلام علی أربعة رساتیق: المدائن - إلی أن قال - و أمرنی أن أضع علی کل جریب زرع غلیظ درهما و نصفا، و علی جریب وسط درهما، و علی کل جریب زرع رقیق ثلثی درهم، و علی کل جریب-
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1- (1) الوسائل الباب - 68 - من أبواب جهاد العدو حدیث 1.

2- (2) سنن البیهقی ج 9 ص 193.

3- (3) الوسائل الباب - 68 - من أبواب جهاد العدو حدیث 7.

4- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 68 - من أبواب جهاد العدو حدیث 2 و 3.




(و لیکن) التقدیر (یوم الجبایة) (1) لا قبله، لأنه أنسب بالصغار،(و یؤخذ منه صاغرا) فیه إشارة إلی أن الصغار أمر آخر غیر إبهام قدرها علیه فقیل: هو عدم تقدیرها حال القبض أیضا، بل یؤخذ منه إلی أن ینتهی إلی ما یراه صلاحا.

و قیل: التزام أحکامنا علیهم مع ذلک (2) أو بدونه (3) و قیل: أخذها منه قائما و المسلم جالس، و زاد فی التذکرة أن یخرج الذمی یده من جیبه و یحنی ظهره، و یطاطئ رأسه، و یصب ما معه فی کفة المیزان، و یأخذ المستوفی بلحیته و یضربه -کرم عشرة دراهم، و علی کل جریب نخل عشرة دراهم، و علی کل جریب البساتین التی تجمع النخل و الشجر عشرة دراهم، و أمرنی أن ألقی کل نخل شاذ عن القری لمارّة الطریق و أبناء السبیل، و لا آخذ منه شیئا، و أمرنی أن أضع علی الدهاقین الذین یرکبون البزازین و یتختمون بالذهب علی کل رجل منهم ثمانیة و اربعین درهما، و علی أوساطهم و التجار منهم علی کل واحد منهم أربعة و عشرین درهما، و علی سفلتهم و فقرائهم اثنی عشر درهما، علی کل إنسان منهم)(1) ، بناء علی إرادة الجزیة فی الموضوع علی الأراضی و الرءوس معا.

(1)لأنه أنسب بالصغار کما عن الشیخ و ابن إدریس بل قیل إنه المشهور، هذا و عن الاسکافی الصغار هو أن یشترط علیهم وقت العقد جریان أحکام المسلمین علیهم فی الخصومات بینهم إذا تحاکموا إلینا، و فی الخصومات بینهم و بین المسلمین، و أن تؤخذ - أی الجزیة - منهم و هم قیام، و فی التذکرة أن تؤخذ - أی الجزیة - منه قائما و المسلم جالس، و أن یخرج الذمی یده من جیبه و یحنی ظهره، و یطأطئ رأسه، و یصب ما معه فی کفه المیزان، و یأخذ المستوفی بلحیته و یضرب فی لهزمته، و اللهزمتان فی اللحیین مجمع اللحم بین الماضغ و الاذن، و زاد فی کنز العرفان أنه یقال له: أد الجزیة و أنت صاغر و یصفع علی قفاه صفعة، إلی غیر ذلک من الاشیاء التی أتی بها الفقهاء هنا تحقیقا لمعنی الصغار الموجب لإذلال الذمی و إهانته.

هذا و المراد بقوله تعالی: عَنْ یَدٍ (2) أن یدفعها الذمی بنفسه لا بنائبه فإنه أنسب بالذلة.

(2)أی مع إبهام قدرها کما عن الشیخ فی الخلاف بل قیل: هو المشهور.

(3)أی إن الصغار هو الالتزام بأحکامنا فقط کما عن الشیخ فی المبسوط.
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1- (1) الوسائل الباب - 68 - من أبواب جهاد العدو حدیث 5.

2- (2) سورة التوبة الآیة: 29.




فی لهزمتیه و هما مجتمع اللحم بین الماضغ و الأذن.


فی أنه یبدأ بقتال الأقرب

(و یبدأ بقتال الأقرب) (1) إلی الإمام، أو من نصبه،(إلا مع الخطر فی البعید) فیبدأ به کما فعل النبی (ص) بالحارث بن أبی ضرار لما بلغه أنه یجمع له و کان بینه و بینه عدو أقرب، و کذا فعل بخالد بن سفیان الهزلی. و مثله (2) ما لو کان القریب مهادنا.


فی الفرار من الحرب

(و لا یجوز الفرار) من الحرب (إذا کان العدو ضعفا) (3) للمسلم المأمور (1)لقوله تعالی: قاتِلُوا الَّذِینَ یَلُونَکُمْ مِنَ الْکُفّارِ (1) ، إلا إذا کان الأبعد أشد خطرا و أکثر ضررا بدء به بلا خلاف فیه للّه، کما فی الجواهر، و لذا أغار النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم علی الحارث بن أبی ضرار مع أنه کان هناک عدو أقرب(2) ، و کذلک فعل بخالد بن سفیان الهذلی3، و منه یعلم الحال فی قتال الأقرب فالأقرب التابع لمراعاة المصلحة فی ذلک و هی تختلف باختلاف الأحوال، و علی کل فهی ترجع إلی نظر المعصوم علیه السّلام و هو أدری بما یراه.

(2)أی و قل الخطر فی البعید.

(3)أو أقل، بلا خلاف فیه، بل الفرار من الزحف من جملة الکبائر لقوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا لَقِیتُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا زَحْفاً فَلا تُوَلُّوهُمُ الْأَدْبارَ، وَ مَنْ یُوَلِّهِمْ یَوْمَئِذٍ دُبُرَهُ إِلاّ مُتَحَرِّفاً لِقِتالٍ أَوْ مُتَحَیِّزاً إِلی فِئَةٍ فَقَدْ باءَ بِغَضَبٍ مِنَ اللّهِ، وَ مَأْواهُ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ (3) ،

و للأخبار الکثیرة، منها: صحیح عبید بن زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الکبائر فقال: هنّ فی کتاب علی علیه السّلام سبع: الکفر باللّه و قتل النفس و عقوق الوالدین و أکل الربا بعد البینة و أکل مال الیتیم ظلما و الفرار من الزحف و التعرب بعد الهجرة، فقلت:

هذه أکبر المعاصی فقال: نعم)(4) ، و خبر محمد بن سنان عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام فی جواب مسائله (حرّم اللّه الفرار من الزحف لما فیه من الوهن فی الدین، و الاستخفاف بالرسل و الأئمة العادلة، و ترک نصرتهم علی الأعداء و العقوبة لهم علی ترک ما دعوا إلیه من الإقرار بالربوبیة و إظهار العدل، و ترک الجور و إماتة الفساد، لما فی ذلک من جرأة العدو علی المسلمین، و ما یکون فی ذلک من السّبی و القتل و إبطال دین اللّه عز و جل-
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1- (1) سورة التوبة الآیة: 124.

2- ( (2 و 3) سنن البیهقی ج 9 ص 38.

3- (4) سورة الأنفال الآیة: 15-16.

4- (5) الوسائل الباب - 46 - من أبواب جهاد النفس حدیث 4.




بالثبات أی قدرة مرتین،(أو أقل إلا لمتحرف لقتال) (1) أی منتقل إلی حالة أمکن -و غیره من الفساد)(1) ، و المدار علی رجل لرجلین لقوله تعالی: اَلْآنَ خَفَّفَ اللّهُ عَنْکُمْ وَ عَلِمَ أَنَّ فِیکُمْ ضَعْفاً، فَإِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ مِائَةٌ صابِرَةٌ یَغْلِبُوا مِائَتَیْنِ، وَ إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ أَلْفٌ یَغْلِبُوا أَلْفَیْنِ (2) ، و هی ناسخة بالاتفاق لقوله تعالی: إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ عِشْرُونَ صابِرُونَ یَغْلِبُوا مِائَتَیْنِ، وَ إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ مِائَةٌ یَغْلِبُوا أَلْفاً مِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا (3) ، حیث کان القتال علی قاعدة رجل لعشرة ثم نسخ بما سمعت، و یشهد له خبر إسماعیل بن جابر عن جعفر بن محمد عن آبائه عن علی علیهم السّلام فی حدیث - إلی أن قال -: (إن اللّه تعالی فرض القتال علی الأمة فجعل علی الرجل أن یقاتل عشرة من المشرکین، فقال: إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ عِشْرُونَ صابِرُونَ یَغْلِبُوا مِائَتَیْنِ ، الآیة، ثم نسخها سبحانه فقال: اَلْآنَ خَفَّفَ اللّهُ عَنْکُمْ وَ عَلِمَ أَنَّ فِیکُمْ ضَعْفاً، فَإِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ مِائَةٌ صابِرَةٌ یَغْلِبُوا مِائَتَیْنِ، وَ إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ أَلْفٌ یَغْلِبُوا أَلْفَیْنِ ، فنسخ بهذه الآیة ما قبلها، فصار فرض المؤمنین فی الحرب إن کان عدة المشرکین أکثر من رجلین لرجل لم یکن فارّا من الزحف، و إن کانت العدة رجلین لرجل کان فارا من الزحف)(4) ، و خبر مسعدة بن صدقة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث:

(إن اللّه عز و جل فرض علی المؤمن فی أول الأمر أن یقاتل عشرة من المشرکین لیس له أن یولّی وجهه عنهم، و من ولاّهم یومئذ دبره فقد تبوأ مقعده من النار، ثم حوّلهم عن حالهم رحمة منه لهم، فصار الرجل منهم علیه أن یقاتل رجلین من المشرکین تخفیفا من اللّه عز و جل، فنسخ الرجلان العشرة)(5) ، و خبر الحسن بن صالح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من فرّ من رجلین فی القتال فی الزحف فقد فرّ، و من فرّ من ثلاثة فی القتال فلم یفرّ)6.

(1)کما فی الآیة الشریفة المتقدمة، قال فی مصباح المنیر: (أی إلا مائلا لأجل القتال، لا مائلا هزیمة، فإن ذلک معدود من مکاید الحرب، لأنه قد یکون لضیق المجال فلا یتمکن من الجولان فینحرف للمکان المتسع لیتمکن من القتال).

و المتحرف هو المائل إما لطلب سعة المکان للقتال، أو مائلا لطلب موارد المیاه دفعا لعطشه، أو مائلا لاستدبار الشمس، أو لتسویة لامته، أو لنزع شیء أو لبسه، أو-
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1- (1) الوسائل الباب - 29 - من أبواب جهاد العدو حدیث 2.

2- (2) سورة الأنفال الآیة: 67.

3- (3) سورة الأنفال الآیة: 66.

4- (4) الوسائل الباب - 27 - من أبواب جهاد العدو حدیث 3.

5- ( (5 و 6) الوسائل الباب - 27 - من أبواب جهاد العدو حدیث 2 و 1.




من حالته التی هو علیها کاستدبار الشمس و تسویة اللامة، و طلب السعة، و مورد الماء،(أو متحیز) أی منضم (إلی فئة) (1) یستنجد بها (2) فی المعونة علی القتال، قلیلة کانت أم کثیرة مع صلاحیتها له (3)، و کونها غیر بعیدة علی وجه یخرج عن کونه مقاتلا عادة، هذا کله للمختار أما المضطر کمن عرض له مرض، أو فقد سلاحه فإنه یجوز له الانصراف (4).


فی المحاربة بطریق الفتح

(و یجوز المحاربة بطریق الفتح (5) کهدم الحصون و المنجنیق و قطع الشجر) حیث یتوقف علیه (6)(و إن کره) قطع الشجر (7) و قد قطع النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أشجار -للارتفاع عن هابط أو للاستناد إلی جبل إلی غیر ذلک مما یحتاجه المقاتل بحیث لا یعد ذلک فرارا و هروبا.

(1)لظاهر الآیة الشریفة المتقدمة، و المعنی أنه مائل إلی جماعة من الناس منقطعة عن غیرها سواء کانت قلیلة أو کثیرة، قریبة أو بعیدة، بحیث لا یصدق معها الفرار من الحرب.

(2)أی یستعین بتلک الفئة بحیث لو کانت غیر صالحة للاستنجاد کما لو کانوا مرضی أو زمنی فلا فائدة فی التحیز إلیها.

(3)أی مع صلاحیة الفئة للاستنجاد.

(4)لأنه مع الضرورة یسقط التکلیف، إلا أن یکون بالانصراف مفسدة علی المسلمین بظهور الضعف و الوهن و خوف الانکسار و غلبة العدو فلا یجوز.

(5)أی یجوز المحاربة بکل ما یرجی به الفتح بلا خلاف فیه، لخبر حفص بن غیاث (کتب بعض اخوانی إلیّ أن اسأل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن مدینة من مدائن أهل الحرب، هل یجوز أن یرسل علیهم الماء أو یحرقون بالنار، أو یرمون بالمنجنیق حتی یقتلوا، و فیهم النساء و الصبیان و الشیخ و الأساری من المسلمین و التجار، فقال: تفعل ذلک و لا تمسک عنهم لهؤلاء، و لا دیة علیهم و لا کفارة)(1).

(6)أی حیث یتوقف الفتح علی القطع.

(7)لصحیح جمیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إذا أراد أن یبعث سریة دعا أمیرها فأجلسه إلی جنبه و أجلس أصحابه بین یدیه ثم یقول: سیروا بسم باللّه و باللّه و فی سبیل اللّه و علی ملة رسول اللّه، لا تضلوا و لا تمثلوا و لا تغدروا و لا تقتلوا شیخا فانیا و لا صبیا و لا امرأة و لا تقطعوا شجرا إلا أن تضطروا إلیها)(2) الخبر.
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1- (1) الوسائل الباب - 16 - من أبواب جهاد العدو حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 15 - من أبواب جهاد العدو حدیث 2.




الطائف (1)، و حرّق علی بنی النضیر، و خرّب دیارهم (2).

(و کذا یکره إرسال الماء) علیهم، و منعه عنهم،(و) إرسال (النار (3) و إلقاء السم) علی الأقوی (4) إلا أن یؤدی إلی قتل نفس محترمة فیحرم، إن أمکن بدونه، (1)قال المجلسی علیه الرحمة: (و ذکر الواقدی عن شیوخه قال: شاور رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أصحابه فی حصن الطائف، فقال له سلمان الفارسی: یا رسول اللّه أری أن تنصب المنجنیق علی حصنهم فأمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و آله فعمل منجنیق، و یقال: قدم بالمنجنیق یزید بن زمعة و دبابتین، و یقال: خالد بن سعید.

فأرسل علیهم ثقیف سکک الحدید محماة بالنار فأحرقت الدبابة، فأمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بقطع أعناقهم و تحریقها، فنادی سفیان بن عبد اللّه الثقفی: لم تقطع أموالنا؟ إمّا إن تأخذها إن ظهرت علینا، و إما أن تدعها اللّه و الرحم، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: فإنی أدعها للّه و الرحم فترکها)(1).

(2)و کذا عن الدروس، و فی البحار: (و أمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بقطع النخل و التحریق فیها، فنادوه: یا محمد قد کنت تنهی عن الفحشاء، فما بالک تقطع النخل و تحرقها، فأنزل اللّه سبحانه: ما قَطَعْتُمْ مِنْ لِینَةٍ أَوْ تَرَکْتُمُوها (2))(3).

(3)فاستعمال الماء و النار بالشکل المذکور جائز کما یستفاد من خبر حفص بن غیاث (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن مدینة من مدائن الحرب هل یجوز أن یرسل علیها الماء أو تحرق بالنار أو ترمی بالمنجنیق حتی یقتلوا، و منهم النساء و الصبیان و الشیخ الکبیر و الأساری من المسلمین و التجار؟ فقال: یفعل ذلک بهم و لا یمسک عنهم لهؤلاء، و لا دیة علیهم للمسلمین و لا کفارة)(4) ، و هو محمول علی الکراهة جمعا بینه و بین النهی عن إغراق الشجر بالماء و حرقه، کما فی صحیح جمیل المتقدم، و خبر مسعدة بن صدقة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و لا تحرقوا النخل و لا تغرقوه بالماء و لا تقطعوا شجرة مثمرة و لا تحرقوا زرعا لأنکم لا تدرون لعلکم تحتاجون إلیه)(5).

(4)قیل یحرم مع عدم الاضطرار إلیه و عدم توقف الفتح علیه، لخبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أن یلقی السم فی بلاد-
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1- (1) بحار الأنوار ج 21 ص 168.

2- (2) سورة الحشر الآیة 5.

3- (3) البحار ج 20 ص 159.

4- (4) الوسائل الباب - 16 - من أبواب جهاد العدو حدیث 2.

5- (5) الوسائل الباب - 15 - من أبواب جهاد العدو حدیث 3.




أو یتوقف علیه الفتح فیجب و رجح المصنف فی الدروس تحریم القائه مطلقا (1)، لنهی النبی (ص) عنه، و الروایة ضعیفة السند بالسکونی.

(و لا یجوز قتل الصبیان و المجانین و النساء، و إن عاونوا (2) إلا مع الضرورة) بأن تترسوا بهم، و توقف الفتح علی قتلهم،(و) کذا (لا یجوز) قتل (الشیخ الفانی) (3) إلا أن یعاون برأی، أو قتال (4)،(و لا الخنثی المشکل) (5) لأنه بحکم المرأة فی ذلک.

(و یقتل الراهب (6) و الکبیر) و هو دون الشیخ الفانی، أو هو، و استدرک -المشرکین)(1) ، و عن العلامة فی جملة من کتبه بل فی المختلف نسبته إلی أصحابنا أنه مکروه حملا للخبر علی ذلک لقصور سنده عن إفادة الحرمة، و فیه: إن السکونی مقبول الروایة بل حکی الاجماع علی العمل بأخباره.

(1)و إن توقف الفتح علیه.

(2)لصحیح جمیل المتقدم، و یجوز مع الضرورة لخبر حفص بن غیاث المتقدم، و أما المجنون فلخبر طلحة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (جرت السنة أن لا تؤخذ الجزیة من المعتوه و لا من المغلوب علی عقله)(2) ، بناء علی أن من لا جزیة علیه لا یقتل لخبر حفص بن غیاث (سأل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن النساء کیف سقطت الجزیة عنهن و رفعت عنهن؟ فقال:

لأن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم نهی عن قتل النساء فی دار الحرب إلا أن یقاتلن، فإن قاتلن أیضا فأمسک عنها ما أمکنک و لم تخف خللا، فلما نهی عن قتلهن فی دار الحرب کان ذلک فی دار الإسلام أولی، و لو امتنعت أن تؤدی الجزیة لم یمکن قتلها، فلما لم یمکن قتالها رفعت الجزیة عنها)3.

(3)لصحیح جمیل المتقدم.

(4)قال العلامة فی المنتهی (إن درید بن الصمة قتل یوم خیبر و کان له مائة و خمسون سنة، و کان له معرفة بالحرب، و کان المشرکون یحملونه معهم فی قفص حدید لیعرفهم کیفیة القتال، فقتله المسلمون و لم ینکر علیهم النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم) و فی التذکرة قال: (و الأصح یوم حنین).

(5)لاحتمال کونه امرأة فلا یقتل.

(6)کما عن الشیخ و العلامة و غیرهما، لعمومات الأمر بقتل المشرکین، و عن ابن الجنید أنه ل-
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1- (1) الوسائل الباب - 16 - من أبواب جهاد العدو حدیث 1.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 18 - من أبواب جهاد العدو حدیث 3 و 1.




الجواز بالقید و هو قوله:(إذا کان ذا رأی، أو قتال) و کان یغنی أحدهما عن الآخر.

(و) کذا (یجوز قتل الترس ممن لا یقتل) کالنساء و الصبیان (1)(و لو تترسوا بالمسلمین کفّ) عنهم (ما أمکن، و مع التعذر) بأن لا یمکن التوصل إلی المشرکین إلا بقتل المسلمین (فلا قود، و لا دیة) (2)، للإذن فی قتلهم حینئذ شرعا،(نعم تجب الکفارة) (3) و هل هی کفارة الخطأ، أو العمد وجهان: مأخذهما کونه فی الأصل غیر قاصد للمسلم، و إنما مطلوبه قتل الکافر (4)، و النظر (5) إلی صورة الواقع، فإنه متعمد لقتله، و هو أوجه. و ینبغی أن تکون من بیت المال (6)، لأنه للمصالح و هذه من أهمها، و لأن فی إیجابها علی المسلم اضرارا یوجب التخاذل عن الحرب لکثیر.

-یجوز قتله إلا إذا قتل مسلما لخبر مسعدة بن صدقة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قاتلوا من کفر باللّه، لا تغدروا و لا تغلوا و لا تمثلوا و لا تقتلوا ولیدا و لا متبتّلا فی شاهق)(1) و هو ضعیف السند.

(1)قد تقدم.

(2)لخبر حفص بن غیاث المتقدم.

(3)لقوله تعالی: فَإِنْ کانَ مِنْ قَوْمٍ عَدُوٍّ لَکُمْ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَتَحْرِیرُ رَقَبَةٍ مُؤْمِنَةٍ (2) ، بناء علی مساواته للمقام لأن المقصود فیهما قتل الکافر لا المؤمن، و عن المحقق فی النافع و العلامة فی التحریر التردد.

و لکن هل هی کفارة خطأ أو عمد فالاقوی أنها کفارة عمد لأنه قد عمد إلی قتله.

(4)وجه کفارة الخطأ و لکن کما تری لا یرفع العمد عن قتله.

(5)وجه کفارة العمد.

(6)ذهب الفاضل و الشهید و المقداد إلی وجوبها علی القاتل کما هو الظاهر من الآیة المتقدمة، و ذهب الشهید الثانی فی المسالک و هنا إلی أنها من بیت المال، و قواه فی الجواهر لأنه معدّ للمصالح و هذا منها بل من أهمها لأنه جعلت الکفارة علی القاتل فیخشی التخاذل علی المقاتلین خوف الغرامة.
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1- (1) الوسائل الباب - 15 - من أبواب جهاد العدو حدیث 3.

2- (2) سورة النساء الآیة: 92.





فی ما یکره فی القتال

(و یکره التبییت) (1) و هو النزول علیهم لیلا،(و القتال قبل الزوال) (2)، بل بعده، لأن أبواب السماء تفتح عنده، و ینزل النصر، و تقبل الرحمة. و ینبغی أن یکون بعد صلاة الظهرین (3)،(و لو اضطر) إلی الأمرین (زالت (4)، و أن یعرقب) المسلم (الدابة) (5)، و لو وقفت به، أو أشرف علی القتل، و لو رأی ذلک صلاحا زالت کما فعل جعفر بمئونة، و ذبحها أجود و أما دابة الکافر فلا کراهة فی قتلها، کما فی کل فعل یؤدی إلی ضعفه، و الظفر به.

(و المبارزة) بین الصفین (من دون إذن الإمام) علی أصح القولین (6) و قیل:

(1)و هو الإغارة علیهم لیلا، لخبر عبّاد بن صهیب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ما بیّت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم عدوا قط لیلا)(1) ، نعم إذا اضطر إلیه جاز لما قاله فی الجواهر (نعم لو دعت الحاجة إلی ذلک جاز بلا کراهة، و لعل منه ما رواه الجمهور عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم من أنه شنّ الغارة علی نبی المصطلق لیلا)(2).

(2)و یستحب بعده، لخبر یحیی بن أبی العلاء عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کان أمیر المؤمنین علیه السّلام لا یقاتل حتی تزول الشمس و یقول: تفتح أبواب السماء و تقبل الرحمة و ینزل النصر، و یقول: هو أقرب إلی اللیل و أجدر أن یقلّ القتل و یرجع الطالب و یفلت المنهزم)(3).

(3)کما صرح به غیر واحد، و لعله - کما فی الجواهر - لمخافة الاشتغال عنهما.

(4)أی الکراهة.

(5)و إن وقفت به أو اشرف علی القتل، لخبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: إذا حرنت علی أحدکم دابته فی أرض العدو فی سبیل اللّه فلیذبحها و لا یعرقبها)(4) ، نعم إذا اقتضت المصلحة ذلک فلا کراهة، لخبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لما کان یوم مئونة کان جعفر بن أبی طالب علی فرس له، فلما التقوا نزل عن فرسه فعرقبها بالسیف، فکان أول من عرقب فی الاسلام)5.

(6)کما عن الشیخ و العلامة و الشهید، و عن أبی الصلاح أنها حرام، و الأصل فیه خبر عمرو بن جمیع عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سئل عن المبارزة بین الصفین بغیر إذن الإمام، فقال:-
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1- (1) الوسائل الباب - 17 - من أبواب جهاد العدو حدیث 1.

2- (2) جواهر الکلام ج 21 ص 82.

3- (3) الوسائل الباب - 17 - من أبواب جهاد العدو حدیث 2.

4- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 52 - من أبواب أحکام الدواب حدیث 1 و 2.




تحرم،(و تحرم إن منع) الإمام منها (1)،(و تجب) عینا (إن ألزم) بها شخصا معینا، و کفایة إن أمر بها جماعة لیقوم بها واحدة منهم، و تستحب إذا ندب إلیها من غیر أمر جازم (2).


فی مواراة المسلم

(و تجب مواراة المسلم المقتول) فی المعرکة (3)، دون الکافر (فإن اشتبه) بالکافر (فلیوار کمیش الذکر) (4) أی صغیره، لما روی من فعل النبی (ص) فی قتلی بدر، و قال: لا یکون ذلک إلا فی کرام الناس، و قیل: یجب دفن الجمیع احتیاطا. و هو حسن، و للقرعة وجه أما الصلاة علیه فقیل: تابعة للدفن، و قیل:

یصلّی علی الجمیع و یفرد المسلم بالنیة. و هو حسن.

-لا بأس به، و لکن لا یطلب إلا بإذن الإمام)(1) ، و فی النهج قال أمیر المؤمنین علیه السّلام لابنه الحسن علیه السّلام (لا تدعونّ إلی مبارزة و إن دعیت إلیها فأجب، فإن الداعی باغ و الباغی مصروع)2.

(1)بلا خلاف، لوجوب إطاعة أمر الإمام علیه السّلام؛ و منه تعرف الحکم فیما إذا الزم المعصوم بها شخصا معینا فتجب عینا، أو جماعة لیقوم واحد منهم فتجب علیه کفایة.

(2)لعدم وجوب إطاعة هذا الأمر غیر الجازم.

(3)قد تقدم فی مبحث الدفن.

(4)کما صرح به غیر واحد منهم الفاضل و الشهید، لصحیح حماد بن عیسی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یوم بدر: لا تواروا إلا من کان کمیشا، یعنی من کان ذکره صغیرا، و قال: لا یکون ذلک إلا فی کرام الناس)(2).

و نوقش فیه بأنه یلزم النظر إلی العورة، و ردّ بأنه یجوز عند الضرورة، و قال الشیخ فی المبسوط (فعلی هذا یصلی من هذه صفته - إلی أن قال - و إن قلنا إنه یصلی علیهم صلاة واحدة و ینوی بالصلاة علی المؤمنین منهم کان قویا، و عن ابن إدریس رمی الخبر بالشذوذ، و أوجب القرعة فی الدفن لأنها لکل أمر مشکل مع الصلاة علی الجمیع مع تخصیص نیة الصلاة علی المسلمین دون الکفار، و عن المقداد أنه مال إلی دفن الکل احتیاطا.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 31 - من أبواب جهاد العدو حدیث 1 و 3.

2- (3) الوسائل الباب - 65 - من أبواب جهاد العدو حدیث 1.





الفصل الثانی - فی تروک القتال


اشارة

(الفصل الثانی - فی تروک القتال،)



الأول الأمان

(و یترک) القتال وجوبا -(لأمور أحدها الأمان) (1) و هو الکلام و ما فی حکمه الدال (1)لا خلاف فی مشروعیة الأمان لقوله تعالی: وَ إِنْ أَحَدٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ اسْتَجارَکَ فَأَجِرْهُ حَتّی یَسْمَعَ کَلامَ اللّهِ ثُمَّ أَبْلِغْهُ مَأْمَنَهُ (1) ، و صحیح ابن أبی یعفور عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم خطب الناس فی مسجد الخیف فقال: نضّر اللّه عبدا سمع مقالتی فوعاها و بلّغها من لم یسمعها - إلی أن قال - المسلمون إخوة تتکافأ دماؤهم و یسعی بذمتهم أدناهم)(2) ، و خبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت له: ما معنی قول النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یسعی بذمتهم أدناهم؟ قال: لو أن جیشا من المسلمین حاصروا قوما من المشرکین فأشرف رجل فقال: أعطونی الأمان حتی ألقی صاحبکم و أناظره، فاعطاه ادناهم الأمان وجب علی أفضلهم الوفاء به)(3) ، و خبر مسعدة بن صدقة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن علیا علیه السّلام أجاز أمان عبد مملوک لأهل حصن من الحصون، و قال:

هو من المؤمنین)4، و خبر حبة العرنی (قاله أمیر المؤمنین علیه السّلام: من ائتمن رجلا علی دمه ثم خاس به فأنا من القاتل بریء و إن کان المقتول فی النار)5، و خبر عبد اللّه بن سلیمان (سمعت أبا جعفر علیه السّلام یقول: ما من رجل أمن رجلا علی ذمة - دمه کما من نسخة أخری - ثم قتله إلا جاء یوم القیامة یحمل لواء الغدر)6، و هذه الأخبار کما تدل علی مشروعیة الأمان فتدل أیضا علی حرمة القتال مع الأمان، و هی بإطلاقها تدل علی أن الأمان أعم من أن یکون علی نفس الکافر و ماله بل علی کل ما وقع علیه إطلاق الأمان، فتقییده بالنفس أو المال کما عن الشارح لیس فی محله، و هی دالة علی جواز صدور الأمان من غیر الإمام بل و من المملوک.

ثم إن ظاهر النصوص أعم من أن یکون الأمان بلفظ أو غیره، و لا فرق بین اللفظ العربی و غیره، و لخبر الدعائم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الأمان جائز بأی لسان کان)(4) ،

و خبره الآخر عن أمیر المؤمنین علیه السّلام (إذا آوی أحد من المسلمین أو أشار بالأمان إلی أحد من المشرکین فنزل علی ذلک فهو أمان)8.
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1- (1) سورة التوبة الآیة: 6.

2- (2) الوسائل الباب - 31 - من أبواب القصاص فی النفس حدیث 2.

3- ( (3 و 4 و 5 و 6) الوسائل الباب - 20 - من أبواب جهاد العدو حدیث 1 و 2 و 6 و 3.

4- ( (7 و 8) مستدرک الوسائل الباب - 18 - من أبواب جهاد العدو حدیث 6 و 5.




علی سلامة الکافر نفسا، و مالا اجابة لسؤاله ذلک، و محله (1) من یجب جهاده (2)، و فاعله البالغ العاقل المختار (3)، و عقده ما دل علیه من لفظ، و کتابة، و إشارة مفهمة، و لا یشترط کونه من الإمام (4) بل یجوز:(و لو من آحاد المسلمین لآحاد الکفار). و المراد بالآحاد العدد الیسیر. و هو هنا العشرة فما دون (5)،(أو من الإمام (6) أو نائبه) (7) عاما أو فی الجهة التی أذم فیها (للبلد) و ما هو أعم (1)أی محل الأمان.

(2)فلو لم یجب جهاده فلا معنی لإعطائه إیاه.

(3)أما اشتراط البلوغ و العقل لسلب عبارة الصبی و المجنون کما سیأتی فی بحث البیع، و أما اشتراط الاختیار لظهور الأخبار المتقدمة فیه.

(4)و عن أبی الصلاح اشتراط کونه بإذن الإمام و هو محجوج بإطلاق الأخبار المتقدمة.

(5)کما صرح به جماعة کما فی الجواهر اقتصارا فیما خالف عموم الأمر بقتل المشرکین علی القدر المتیقن، حیث قد ورد فی النصوص أن الأمان من آحاد المسلمین للآحاد من الکفار، و الآحاد من جموع القلة و أکثرها عشرة، ففی صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إذا أراد أن یبعث سریة دعاهم - إلی أن قال - و أیّما رجل من أدنی المسلمین أو أفضلهم نظر إلی أحد من المشرکین فهو جار حتی یسمع کلام اللّه، فإن تبعکم فأخوکم فی الدین و إن أبی فابلغوه مأمنه و استعینوا باللّه)(1) ، و خبر الدعائم عن أمیر المؤمنین علیه السّلام (إذا أومأ أحد من المسلمین أو أشار بالأمان إلی أحد من المشرکین فنزل علی ذلک فهو فی أمان)(2) ، و وقع الخلاف فی أنه هل یجوز له أن یذم الواحد الحصن و القریة الصغیرة، قیل نعم کما أجاز أمیر المؤمنین علیه السّلام ذمام الواحد لحصن من الحصون کما فی خبر مسعدة بن صدقة المتقدم(3) ، و قیل کما عن المحقق فی الشرائع لا یجوز بعد حمل فعل أمیر المؤمنین أنه قضیة فی واقعة بعد التمسک بعموم الأمر بقتال المشرکین.

(6)فیجوز له أن یذم عاما و خاصا بلا خلاف لأن ولایته عامة.

(7)لأنه له الولایة حینئذ بالتنصیب.
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1- (1) الوسائل الباب - 15 - من أبواب جهاد العدو حدیث 1.

2- (2) مستدرک الوسائل الباب - 18 - من أبواب جهاد العدو حدیث 5.

3- (3) الوسائل الباب - 20 - من أبواب جهاد العدو حدیث 2.




منه (1)، و للآحاد بطریق أولی.

(و شرطه) أی شرط جوازه (أن یکون قبل الأسر) (2) إذا وقع من الآحاد، أما فی الإمام فیجوز بعده، کما یجوز له المن علیه (3)،(و عدم المفسدة) (4).

و قیل: وجود المصلحة (5) کاستمالة الکافر لیرغب فی الإسلام، و ترفیه الجند، و ترتیب أمورهم، و قلتهم، و لینتقل الأمر منه إلی دخولنا دارهم فنطلع علی عوراتهم، و لا یجوز مع المفسدة (کما لو أمن الجاسوس فإنه لا ینفذ)، و کذا من فیه مضرة، و حیث یختل شرط الصحة یردّ الکافر إلی مأمنه (6)، کما لو دخل بشبهة الأمان مثل أن یسمع لفظا فیعتقده أمانا، أو یصحب رفقة فیظنها کافیة، أو یقال له: لا نذمک فیتوهم الإثبات، و مثله الداخل بسفارة (7)، أو لیسمع (1)کالقطر و الجهة.

(2)بلا خلاف فیه، فلا یجوز لآحاد الناس بعده لظهور الأخبار المتقدمة فی صحة الذمام و أمان فی غیر هذه الحال، و عن الاوزاعی أنه یجوز بعد الأسر، لما روی أن زینب بنت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أجارت العاص بن الربیع فأمضاه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم(1) ، و فیه: إنه صح لإمضاء رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم له.

(3)کما سیأتی و إذا جاز اطلاق اسره فیجوز اعطاء الأمان له بطریق أولی.

(4)کما عن القواعد.

(5)کما صرح به بعضهم کما فی الجواهر، و هو الأوفق جمعا بین إطلاق الأدلة و بین اعتبار المصلحة التی بنی علیها أصل الأمان، فلو أمّن جاسوسا أو من فیه مضرة فلا یجوز لعموم الأمر بالقتال بعد انصراف أدلة الأمان إلی غیر المذکور.

(6)مثل أن یصطحب رفقة فیتوهمها أمانا، أو سمع لفظا فاعتقده أمانا، أو اشتمل عقد الأمان علی شرط فاسد و المشرک لا یعلم افساده، فإنه یردّ إلی مأمنه بلا خلاف، لخبر محمد بن حکیم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لو أن قوما حاصروا مدینة فسألوهم الأمان فقالوا: لا، فظنوا أنهم قالوا نعم، فنزلوا إلیهم کانوا آمنین)(2) ، و هو لا خصوصیة فیتعدی منه إلی کل ما قطع المشرک بکونه أمانا.

(7)لما روته العامة عن ابن مسعود (إن رجلین أتیا النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم رسولین لمسیلمة فقال لهما:-
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1- (1) سنن البیهقی ج 9 ص 95.

2- (2) الوسائل الباب - 20 - من أبواب جهاد العدو حدیث 4.




کلام اللّه (1).


الثانی النزول علی حکم الإمام

(و ثانیهما - النزول (2) علی حکم الإمام، أو من یختاره) الإمام. و لم یذکر شرائط المختار اتکالا علی عصمته المقتضیة لاختیار جامع الشرائط و إنما یفتقر إلیها من لا یشترط فی الإمام ذلک (3)(فینفذ حکمه) کما أقر النبی (ص) بنی قریظة -اشهدا أنی رسول اللّه فقالا: نشهد أن مسیلمة رسول اللّه، فقال النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: لو کنت قاتلا رسولا لضربت عنقیکما)(1) و منه یستفاد الأمان للرسل.

(1)لقوله تعالی: وَ إِنْ أَحَدٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ اسْتَجارَکَ فَأَجِرْهُ حَتّی یَسْمَعَ کَلامَ اللّهِ ثُمَّ أَبْلِغْهُ مَأْمَنَهُ (2).

(2)و هو التراضی مع الکفار علی أن ینزلوا علی حکم حاکم فیعمل علی مقتضی حکمه بلا خلاف فی مشروعیته، لما روته العامة (أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لما حاصر بنی قریظة رضوا بأن ینزلوا علی حکم سعد بن معاذ فأجابهم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إلی ذلک، فحکم علیهم بقتل رجالهم و سبّی ذراریهم فقال له النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: لقد حکمت بما حکم اللّه تعالی به فوق سبعة أرقعة، أی سبع سماوات)(3) ، و ما ورد من طرقنا کخبر مسعدة بن صدقة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی وصیة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لمن یؤمّره علی سریة: (و إذا حاصرت أهل حصن فأرادوک أن ینزلوا علی حکم اللّه عز و جل فلا تنزلهم و لکن أنزلهم علی حکمکم، ثم اقض فیهم بعد ما شئتم، فإنکم إن أنزلتموهم علی حکم اللّه لم تدروا تصیبوا حکم اللّه فیهم أم لا، و إذا حاصرتم أهل حصن فإن آذنوک علی أن تنزلهم علی ذمة اللّه و ذمة رسوله فلا تنزلهم و لکن أنزلهم علی ذممکم و ذمم آبائکم و إخوانکم، فإنکم إن تخفروا ذممکم و ذمم آبائکم و إخوانکم کان أیسر علیکم یوم القیامة من أن تخفروا ذمة اللّه و ذمة رسوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم)(4).

و قد روت العامة مثله(5) ، و لذا ذهب الشیبانی منهم إلی عدم جواز إنزال الإمام لهم علی حکم اللّه و هذا یتمشی فی أئمتهم، و لکن عندنا فالأئمة صلوات اللّه علیهم معصومون کرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، و عالمون بحکم اللّه الواقعی فیجوز قبول الإمام علیه السّلام بنزولهم علی حکم اللّه جل و علا.

(3)أی العصمة و هم العامة.
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1- (1) مجمع الزوائد ج 5 ص 314.

2- (2) سورة التوبة الآیة: 7.

3- (3) تاریخ الطبری ج 2 ص 588.

4- (4) الوسائل الباب - 15 - من أبواب جهاد العدو حدیث 3.

5- (5) کنز العمال ج 2 ص 297 الرقم 6280.




حین طلبوا النزول علی حکم سعد بن معاذ فحکم فیهم بقتل الرجال، و سبی الذراری، و غنیمة المال، فقال له النبی (ص): لقد حکمت بما حکم اللّه تعالی به من فوق سبعة أرقعة. و إنما ینفذ حکمه (ما لم یخالف الشرع) (1) بأن یحکم (2) بما لاحظ فیه للمسلمین، أو ما ینافی حکم الذمة لأهلها.


الثالث، و الرابع - الإسلام و بذل الجزیة

(الثالث، و الرابع - الإسلام (3) و بذل الجزیة) فمتی أسلم الکافر حرم قتاله مطلقا (4) حتی لو کان بعد الأسر الموجب (5) للتخییر بین قتله و غیره، أو بعد (1)قال فی الجواهر: (و بالجملة ینفذ حکمه الموافق لما قرره الشرع فیهم مع ملاحظة مصلحة المسلمین).

(2)تفسیر للنفی لا للمنفی.

(3)لأنه إذا أسلم الکافر حرم قتاله، للأخبار الکثیرة منها: خبر مسعدة بن صدقة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی وصیة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لمن بعثه علی سریة من السرایا: (فادعوهم إلی إحدی ثلاث فإن هم أجابوکم إلیها فاقبلوا منهم و کفوا عنهم، ادعوهم إلی الإسلام فإن دخلوا فیه فاقبلوا منهم و کفوا عنهم - إلی أن قال - فإن أبوا هاتین فادعوهم إلی إعطاء الجزیة عن ید و هم صاغرون، فإن أعطوا الجزیة فاقبل منهم و کف عنهم، و إن ابوا فاستعن باللّه عز و جل علیهم و جاهدهم فی اللّه حق جهاده)(1).

و النبوی المشهور (أمرت أن أقاتل الناس حتی یقولوا: لا إله إلا اللّه فإذا قالوها عصموا منی دمائهم)(2) ، و خبر الزهری عن علی بن الحسین علیهما السّلام (الأسیر إذا أسلم فقد حقن دمه و صار فیئا)(3).

و هی مطلقة تشمل ما لو أسلم قبل نشوب الحرب و بعد نشوبها و قبل اسره و بعد اسره و قبل تحکیم الحاکم و بعده، و لا یسقط إلا قتله و أما بقیة الأحکام فسیأتی التعرض لها.

(4)کتابیا کان أو غیره.

(5)أی الأسر فإنه موجب لضرب العناق أو قطع الأیدی و الأرجل من خلاف ثم یترکه حتی یتشحط فی دمه إذا أخذ الأسیر و الحرب لم تضع أوزارها، و إلا فإذا وضعت اَلْحَرْبُ أَوْزارَها فالإمام مخیّر بین المنّ و الفداء و الاسترقاق کما سیأتی تفصیل ذلک، و إذا أخذ لا فی حال المحاربة فهو مخیّر بین قتله و استرقاقه، و علیه فعبارة الشارح تحمل علی الشق الثالث.
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1- (1) الوسائل الباب - 15 - من أبواب جهاد العدو حدیث 3.

2- (2) سنن البیهقی ج 9 ص 182.
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تحکیم الحاکم علیه، فحکم بعده بالقتل (1)، و لو کان بعد حکم الحاکم بقتله و أخذ ماله و سبی ذراریه سقط القتل و بقی الباقی، و کذا إذا بذل الکتابی و من فی حکمه (2) الجزیة (3) و ما یعتبر معها (4) من شرائط الذمة. و یمکن دخوله فی الجزیة، لأن عقدها لا یتم إلا به فلا یتحقق بدونه.


الخامس - المهادنة

(الخامس - المهادنة) (5) و هی المعاقدة من الإمام (ع) أو من نصبه لذلک مع من یجوز قتاله (علی ترک الحرب مدة معینة) بعوض و غیره بحسب ما یراه الإمام قلة،(و أکثرها عشر سنین) (6)...

(1)أی فحکم الحاکم بعد إسلامه بالقتل.

(2)و هو المجوسی لأن له شبهة کتاب کما تقدم.

(3)حرم قتاله و قد تقدم دلیله.

(4)و هو الالتزام ببقیة شرائط الذمة، و الواو بمعنی مع هنا، إن قلت: عبارة المصنف قاصرة إذ جعل ترک القتال ببذل الجزیة فقط، فرد الشارح بأن الالتزام ببقیة الشرائط یمکن دخوله فی الجزیة لعدم تحقق عقد الجزیة إلا به.

(5)و هی المعاقدة علی ترک الحرب مدة معینة، سواء کانت المهادنة بعوض أو بغیر عوض، فهی مشروعة بلا خلاف لقوله تعالی: وَ إِنْ جَنَحُوا لِلسَّلْمِ فَاجْنَحْ لَها (1) و قوله تعالی:

فَأَتِمُّوا إِلَیْهِمْ عَهْدَهُمْ إِلی مُدَّتِهِمْ (2) ، و للمقطوع من سیرة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم من مهادنته الکفار یوم الحدیبیة.

(6)فالهدنة إلی أربعة أشهر فما دون بلا خلاف فیه لقوله تعالی: بَراءَةٌ مِنَ اللّهِ وَ رَسُولِهِ إِلَی الَّذِینَ عاهَدْتُمْ مِنَ الْمُشْرِکِینَ فَسِیحُوا فِی الْأَرْضِ أَرْبَعَةَ أَشْهُرٍ (3) ، و یمکن القول إنه امهال لهم علی وجه التهدید و التوعد لا أنه عقد هدنة إلی أربعة أشهر.

هذا من ناحیة القلة، و أما من ناحیة الکثرة فذهب الاسکافی و الشیخ إلی أنها لعشر سنین لمصالحة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قریشا قدرها، فیخرج به عن عموم الأمر بقتال المشرکین، و المشهور علی أنه لا تجوز الزیادة علی سنة لقوله تعالی: فَإِذَا انْسَلَخَ الْأَشْهُرُ الْحُرُمُ فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ (4) ، و الأمر بقتالهم کل سنة یقتضی عدم جواز المهاونة أکثر من سنة-
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1- (1) سورة الأنفال الآیة: 61.

2- (2) سورة التوبة الآیة: 4.

3- (3) سورة التوبة الآیة: 1.

4- (4) سورة التوبة الآیة: 5.




فلا تجوز الزیادة عنها مطلقا (1)، کما یجوز أقل من أربعة أشهر إجماعا، و المختار جواز ما بینهما علی حسب المصلحة،(و هی جائزة مع المصلحة للمسلمین) لقلتهم، أو رجاء إسلامهم مع الصبر، أو ما یحصل به الاستظهار. ثم مع الجواز قد تجب مع حاجة المسلمین إلیها و قد تباح لمجرد المصلحة التی لا تبلغ حد الحاجة، و لو انتفت انتفت الصحة.


الفصل الثالث - فی الغنیمة


اشارة

(الفصل الثالث - فی الغنیمة)



فی النساء و الأطفال

و أصلها المال المکتسب (2)، و المراد هنا ما أخذته الفئة المجاهدة علی سبیل الغلبة (3)، لا باختلاس و سرقة، فإنه لآخذه (4)، و لا بانجلاء أهله عنه بغیر قتال، فإنه للإمام (5)،(و تملک النساء و الأطفال بالسبی) (6) و إن کانت الحرب قائمة -و عن العلامة فی المنتهی و الشارح فی المسالک أنه یراعی الأصلح و ما تفرضه مصلحة المسلمین لإطلاق أدلة مشروعیة المهادنة.

(1)حتی مع مصلحة المسلمین فی ذلک.

(2)قال فی المسالک: (الغنیمة هی الفائدة المکتسبة، سواء اکتسبت برأس مال کأرباح التجارات، أو بغیره کما یستفاد من دار الحرب، استطرد البحث عن مفهومها لغة بالمعنی العام مع أن المقصود هنا هو القسم الثانی، للتنبیه علی أن مفهومها العام باق عندنا علی أصله، و منه یستفاد وجوب الخمس فی أرباح التجارات و نحوها لعموم قوله تعالی:

وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَأَنَّ لِلّهِ خُمُسَهُ ، خلافا للعامة حیث خصوها بالمعنی الثانی، و نقلوها عن موضوعها اللغوی إلی غنائم دار الحرب خاصة، أو خصوها به).

(3)للأخبار منها: صحیح ربعی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إذا أتاه المغنم أخذ صفوه و کان ذلک له، ثم یقسم ما بقی خمسة أخماس و یأخذ خمسه، ثم یقسم أربعة أخماس بین الناس الذین قاتلوا علیه)(1) ، و تقسیم البقیة بین المقاتلین دلیل علی أن المأخوذ قد أخذ بالغلبة و القتال.

(4)و یجب فیه الخمس و قد تقدم فی باب الخمس.

(5)لأنه من الأنفال کما تقدم بحثه أیضا.

(6)إن ما یؤخذ من الکفار علی أقسام ثلاثة: ما ینقل کالذهب و الفضة و الأمتعة، و ما لا ینقل کالأرض و العقار، و ما هو سبی کالأطفال و النساء، و قد ابتدأ بالقسم الثالث-
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب قسمة الخمس حدیث 3.




(و الذکور البالغون یقتلون حتما، إن أخذوا و الحرب قائمة (1) إلا أن یسلموا) فیسقط قتلهم (2)، و یتخیر الإمام حینئذ بین استرقاقهم و المن علیهم، و الفداء.

و قیل: یتعین المن علیهم هنا، لعدم جواز استرقاقهم حال الکفر (3) فمع الإسلام أولی.

-و حکمه أن النساء و الذراری یملکن بالسبی و إن کانت الحرب قائمة، بلا خلاف فیه لما روی (أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم نهی عن قتل النساء و الولدان، و کان یسترقهم إذا سباهم)(1).

(1)بلا خلاف فیه، لخبر طلحة بن زید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کان أبی یقول: إن للحرب حکمین، إذا کانت الحرب قائمة و لم تضع اوزارها و لم یثخن أهلها فکل أسیر أخذ فی تلک الحال فإن الإمام فیه بالخیار إن شاء ضرب عنقه، و إن شاء قطع یده و رجله من خلاف بغیر حسم و ترکه یتشحط فی دمه حتی یموت، و هو قول اللّه عز و جل: إِنَّما جَزاءُ الَّذِینَ یُحارِبُونَ اللّهَ وَ رَسُولَهُ وَ یَسْعَوْنَ فِی الْأَرْضِ فَساداً أَنْ یُقَتَّلُوا أَوْ یُصَلَّبُوا، أَوْ تُقَطَّعَ أَیْدِیهِمْ وَ أَرْجُلُهُمْ مِنْ خِلافٍ أَوْ یُنْفَوْا مِنَ الْأَرْضِ ، الآیة.

ألا تری أن المخیّر الذی خیّر اللّه الإمام علی شیء واحد و هو الکفر، و لیس هو علی أشیاء مختلفة، فقلت: قول اللّه عز و جل: أَوْ یُنْفَوْا مِنَ الْأَرْضِ ، قال: ذلک الطلب أن تطلبه الخیل حتی یهرب، فإن اخذته الخیل حکم علیه ببعض الأحکام التی وضعت لک)(2).

(2)کما تقدم، و لکن وقع الخلاف أنه بعد سقوط قتلهم هل الإمام مخیّر بین الفداء و المنّ و الاسترقاق، کما ذهب إلیه الشیخ جمعا بین خبر الزهری عن علی بن الحسین علیهما السّلام (الاسیر إذا أسلم فقد حقن دمه و صار فیئا)(3) أی ملک المسلمین، و بین المرسل فی المنتهی (أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فادی أسیرا أسلم برجلین)(4) ، فالأول یدل علی الاسترقاق و الثانی علی الفداء، و المنّ جائز للإمام و إن لم یسلم الأسیر فمع اسلامه من باب أولی.

و قال فی الجواهر: (بل قیل - و إن کنا لم نعرف القائل بعینه -: بتعینه - أی المنّ -، لعدم دلیل معتد به علی جواز الاسترقاق و الفداء بعد عدم جمع الخبرین المزبورین لشرائط الحجیة).

(3)لأنه یجب قتله بحسب الفرض لأن الحرب قائمة.
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1- (1) سنن البیهقی ج 9 ص 63 و 78.

2- (2) الوسائل الباب - 23 - من أبواب جهاد العدو حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 23 - من أبواب جهاد العدو حدیث 2.

4- (4) سنن البیهقی ج 9 ص 72.




و فیه: إن عدم استرقاقهم حال الکفر إهانة و مصیر إلی ما هو أعظم منه (1)، لا إکرام فلا یلزم مثله بعد الإسلام، و لأن الإسلام لا ینافی الاسترقاق، و حیث یجوز قتلهم (2) یتخیر الإمام تخیر شهوة بین ضرب رقابهم، و قطع أیدیهم، و أرجلهم، و ترکهم حتی یموتوا إن اتفق و إلا أجهز علیهم.


فی الأسیر

(و إن أخذوا بعد أن وضعت اَلْحَرْبُ أَوْزارَها ) (3) أی أثقالها من السلاح و غیره و هو کنایة عن تقضیها (لم یقتلوا و یتخیر الإمام) فیهم تخیر نظر و مصلحة (4) (بین المن) علیهم (و الفداء) لأنفسهم بمال حسب ما یراه من المصلحة، (و الاسترقاق) حربا کانوا أم کتابیین.

و حیث تعتبر المصلحة لا یتحقق التخییر إلا مع اشتراک الثلاثة فیها علی (1)و هو القتل.

(2)إذا أخذ و الحرب قائمة و لم یسلم فالإمام مخیّر تخییر شهوة بین القتل و بین قطع الأیدی و الأرجل من خلاف علی ما تقدم بیانه، لا تخییر مصلحة لأن المطلوب قتلهم فاختیار الوسیلة بنظره کما یری، بخلاف تخییر المصلحة فإنه یتخیر علی حسب ما یراه من المصلحة، و قد عرفت أن مجال الاختیار غیر مفتوح ما دام المطلوب قتلهم علی کل حال.

نعم المشهور جعلوا التخییر بین ضرب الأعناق و بین قطع الأیدی و الأرجل، و الخبر جعل الطلب قسیما فلذا ذهب القاضی إلی أن الإمام مخیّر بین أنواع القتل لأن ما ذکر فی الخبر إنما هو من باب المثال لا علی نحو الحصر.

(3)لخبر طلحة بن زید المتقدم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و الحکم الآخر إذا وضعت اَلْحَرْبُ أَوْزارَها و أثخن أهلها، فکل أسیر أخذ علی تلک الحال فکان فی أیدیهم فالإمام علیه السّلام فیه بالخیار إن شاء منّ علیهم فأرسلهم، و إن شاء فاداهم أنفسهم، و إن شاء استعبدهم فصاروا عبیدا)(1).

(4)قال فی الجواهر: (ثم إن ظاهر النص و الفتوی إطلاق التخییر - سواء وجدت المصلحة أم لا - لکن الفاضل فی المحکی عن جملة من کتبه و ثانی الشهیدین عیّنا الأصلح من الثلاثة، لکونه الولی للمسلمین المکلف بمراعاة مصالحهم، و مقتضاه عدم التخییر إلا مع التساوی فی المصلحة فحینئذ یتخیر تخیّر شهوة، و لا ریب فی کونه أحوط و إن کان اجتهادا فی مقابلة إطلاق التخییر من ولی الجمیع الذی هو أعلم بالمصالح).
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1- (1) الوسائل الباب - 23 - من أبواب جهاد العدو حدیث 1.




السواء، و إلا تعین الراجح واحدا کان أم أکثر. و حیث یختار الفداء، أو الاسترقاق (فیدخل ذلک (1) فی الغنیمة) کما دخل من استرق ابتداء فیها من النساء و الأطفال.

(و لو عجز الأسیر) الذی یجوز للإمام قتله (عن المشی لم یجز قتله) (2) لأنه لا یدری ما حکم الإمام فیه بالنسبة إلی نوع القتل، و لأن قتله إلی الإمام و إن کان مباح الدم فی الجملة کالزانی المحصن. و حینئذ فإن أمکن حمله، و إلا ترک للخبر.

و لو بدر مسلم فقتله فلا قصاص، و لا دیة، و لا کفارة و إن أثم (3)، و کذا لو قتله من غیر عجز.

(و یعتبر البلوغ بالانبات) (4) لتعذر العلم بغیره من العلامات غالبا و إلا فلو (1)أی الفداء فیدخل فی الغنیمة لصدق المال - الذی أخذته الفئة المجاهدة علی سبیل الغلبة - علیه.

(2)کما عن العلامة و الشهید، لخبر الزهری عن علی بن الحسین علیهما السّلام (إذا أخذت أسیرا فعجز عن المشی و لم یکن معک محمل فأرسله و لا تقتله، فإنک لا تدری ما حکم الإمام فیه)(1).

و عن البعض أنه یجب إرساله تمسکا بظاهر الخبر، و ردّ بأن القتل یتعین علیه إذا أخذ و الحرب لم تضع أوزارها، فلا یجوز للمسلم ترکه بعد حمل الخبر أنک لا تدری ما حکم الإمام فیه من ناحیة أنواع القتل، فلو قیل بقتله حینئذ لأن حکمه ذلک کان أوفق بالقواعد و یؤیده خبر علی بن جعفر عن أخیه علیه السّلام (سألته عن رجل اشتری عبدا مشرکا و هو فی أرض الشرک فقال العبد: لا استطیع المشی، و خاف المسلمون أن یلحق العبد بالعدو، أ یحلّ قتله؟ قال: إذا خافوا فاقتله)2.

(3)فلا دیة و لا کفارة لأن الکافر مهدور الدم بلا خلاف فی ذلک، و إثمه لتجاوزه الإمام علیه السّلام، و کذا لو قتله من غیر عجز.

(4)قد تقدم حکم الأسیر البالغ و حکمه إذا کان غیر بالغ، و یعرف البلوغ هنا بالإنبات للشعر الخشن علی العانة، إما باللمس و إما بالنظر بلا خلاف فی ذلک کله، و فی المنتهی أن سعد بن معاذ حکم فی بنی قریظة بقتل رجالهم و سبی ذراریهم و أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم عرضهم علی العانات، و یشهد له خبر أبی البختری عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام (إن رسول-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 23 - من أبواب جهاد العدو حدیث 2 و 4.




اتفق العلم به بها کفی، و کذا یقبل إقراره بالاحتلام کغیره و لو ادعی الأسیر استعجال إنباته بالدواء فالأقرب القبول، للشبهة الدارئة للقتل (1).


فی ما لا ینقل و لا یحوّل

(و ما لا ینقل و لا یحوّل) (2) من أموال المشرکین کالأرض و المساکن و الشجر (لجمیع المسلمین) سواء فی ذلک المجاهدون و غیرهم،(و المنقول) منها (3)(بعد الجعائل) (4) التی یجعلها الإمام للمصالح کالدلیل علی طریق، أو عورة، و ما یلحق -اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم عرضهم یومئذ علی العانات، فمن وجده أنبت قتله، و من لم یجده أنبت ألحقه بالذراری)(1).

و حصر البلوغ بالإنبات هنا لغلبة عدم معرفة غیره من السنّ و غیره و إلا فلا فرق بین الإنبات و غیره من علامات البلوغ، و لذا لو علم بلوغه من غیر الإنبات لکفی لحجیة العلم الذاتیة، بل لو ادعی الاحتلام قیل - کما عن بعضهم علی ما فی الجواهر - القبول مع إمکان البلوغ فی حقه لعموم ما دل علی قبول مدعی الاحتلام فی غیر الکافر، مع التأمل بأنه خبر کافر فیجب فیه التبین و لازمه عدم القبول.

(1)لأن الحدود تدرأ بالشبهات، و عن بعضهم عدم القبول لأنه خبر کافر.

(2)هذا هو القسم الثانی مما یؤخذ من الکفار، و هو للمسلمین قاطبة بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن السواد ما منزلته؟ قال: هو لجمیع المسلمین لمن هو الیوم، و لمن یدخل فی الإسلام بعد الیوم، و من لم یخلق بعد)(2) و السواد أرض العراق و قد فتحت عنوة، و منه یعرف حکم غیره من الأراضی المفتوحة کذلک.

هذا إذا کانت الأرض محیاة حال الفتح، و أما إذا کانت مواتا فهی للإمام علیه السّلام خاصة لأنها فی باب الأنفال الخمس، و ستأتی البقیة فی کتاب إحیاء الموات.

(3)من أموال المشرکین.

(4)أی المنقول من الغنیمة یقسم بین المقاتلین و من حضر القتال کما سیأتی، و لکن یخرج منه الخمس أولا کما دل علیه صحیح ربعی المتقدم و غیره بلا خلاف فیه.

و یخرج منه الجعائل التی یجعلها الإمام علیه السّلام أو نائبه للمصالح کالدلیل علی عورة أو طریق و نحو ذلک لإن له الولایة العامة.-
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1- (1) الوسائل الباب - 65 - من أبواب جهاد العدو حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 21 - من أبواب عقد البیع حدیث 4.




الغنیمة من مئونة حفظ و نقل و غیرهما،(و الرضخ) و المراد به هنا العطاء الذی لا یبلغ سهم من یعطاه لو کان مستحقا للسهم، کالمرأة و الخنثی و العبد و الکافر إذا عاونوا، فإن الإمام (ع) یعطیهم من الغنیمة بحسب ما یراه من المصلحة بحسب حالهم (و الخمس).

و مقتضی الترتیب الذکری أن الرضخ مقدم علیه (1)، و هو أحد الأقوال فی -و یخرج منه ما ینفقه علی الغنیمة من حفظها و نقلها ضرورة کونها من مؤنها التی تؤخذ من أصلها.

و یخرج منه الرضخ، و هو للنساء و العبید و الکفار، إن قاتلوا بإذن الإمام، لأنه لا سهم للثلاثة بلا خلاف فیه، لخبر سماعة عن أحدهما علیهما السلام (إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم خرج بالنساء فی الحرب یداوین الجرحی و لم یسهم لهن من الفیء شیئا و لکن نفلهن)(1) ، و خبر الدعائم عن علی علیه السّلام إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال: لیس للعبد من الغنیمة شیء و إن حضر و قاتل علیها، فرأی الإمام أن یعطیه علی ملائه إن کان منه، أعطاه من خراش المتاع ما یراه)(2).

و هذه النصوص تفید أنه یجوز للإمام أن یرضخ کل من یحتاج إلیه فی الحرب ممّن لا سهم له فی الغنیمة، هذا من جهة و من جهة أخری فالرضخ لا تقدیر له بل هو موکول إلی نظر الإمام و لکن لا یبلغ سهم الفارس المسلم و لا سهم الراجل المسلم کما لا یبلغ الحد التعزیز کما ذهب إلیه العلامة فی المنتهی.

(1)أی علی الخمس، ذهب العلامة فی المختلف إلی إخراج الخمس أولا ثم إخراج الحبائل و السلب و الرضخ و غیره، عملا بالآیة الشریفة: وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَأَنَّ لِلّهِ خُمُسَهُ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ (3).

و قیل بتقدیم السلب و الجعائل علی الخمس ثم یخرج الرضخ، أما تقدیم السلب و الحبائل فلعدم صدق الغنیمة علیها، و أما تأخیر الرضخ فلأنه کالسهم للمقاتل المسلم فلا بدّ من تأخیره و إن کان أنقص منه إلا أن نقصانه لا یخرجه عن الغنیمة.

و قیل: بتقدیم السلب و الجعائل و الرضخ و مؤن الغنیمة ثم یخرج الخمس، و یؤیده مرسل حماد عن العبد الصالح علیه السّلام (للإمام صفو المال، أن یأخذ من هذه الأموال صفوها، الجاریة الفارهة و الدابة الفارهة و الثوب و المتاع ممّا یجب و یشتهی، و ذلک له قبل-
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1- (1) الوسائل الباب - 41 - من أبواب جهاد العدو حدیث 6.

2- (2) مستدرک الوسائل الباب - 36 - من أبواب جهاد العدو حدیث 6.

3- (3) الأنفال آیة: 41.




المسألة. و الأقوی أن الخمس بعد الجعائل و قبل الرضخ، و هو اختیاره فی الدروس، و عطفه هنا بالواو لا ینافیه، بناء علی أنها لا تدل علی الترتیب (1) (و النفل) (2) بالتحریک و أصله الزیادة، و المراد هنا زیادة الإمام لبعض الغانمین علی نصیبه شیئا من الغنیمة لمصلحة، کدلالة، و إمارة، و سریة، و تهجم علی قرن (3)، أو حصن، و تجسس حال، و غیرها مما فیه نکایة الکفار.


فی ما یصطفیه الإمام لنفسه

(و ما یصطفیه الإمام لنفسه) (4) من فرس فاره، و جاریة، و سیف، و نحوها بحسب ما یختاره، و التقیید بعدم الاجحاف ساقط عندنا (5). و قد تقدم تقدیم الخمس و بقی علیه تقدیم السلب (6)...

-القسمة و قبل إخراج الخمس، و له أن یسدّ بذلک المال جمیع ما ینوبه من مثل إعطاء المؤلفة و غیر ذلک من أصناف ما ینوبه، فإن بقی بعد ذلک شیء أخرج الخمس منه و قسمه بین أهله، و قسّم الباقی علی من ولی ذلک)(1).

(1)لأنها لمطلق الجمع.

(2)و هو ما یجعله الإمام لبعض المجاهدین بشرط، مثل أن یقول: من قتل فلانا المشرک أو حمل الرایة أو عمل کذا فله کذا، بحسب ما یراه من مصلحة، فإنه جائز لأن الإمام له الولایة العامة.

(3)و هو المبارز فی میدان الحرب.

(4)بلا خلاف، لمرسل حماد المتقدم، و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام سألته عن صفو المال: یأخذ الجاریة الورقة، و المرکب الفاره، و السیف القاطع و الدرع قبل أن تقسم الغنیمة فهذا صفو المال)(2) و مثلها غیرها.

(5)مع أنه علی خلاف المنقول عن الکثیر من الفقهاء من التقیید بعدم إضرار الجیش قال فی المنتهی (ذهب إلیه علماؤنا أجمع ما لم یضر بالعسکر).

(6)فالسلب مقدم علی الخمس، للنبوی (من قتل قتیلا فله سلبه)(3) و قد قتل أبو طلحة فی غزوة حنین عشرین رجلا فأخذ أسلابهم(4).-
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الأنفال حدیث 4.

2- (2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الأنفال حدیث 15.

3- (3) سنن البیهقی ج 6 ص 307.

4- (4) سنن البیهقی ج 6 ص 306.




المشروط للقاتل، و هو (1) ثیاب القتیل، و الخفّ، و آلات الحرب، کدرع، و سلاح، و مرکوب، و سرج، و لجام، و سوار، و منطقة، و خاتم، و نفقة معه، و جنیبة (2) تقاد معه، لا حقیبة مشدودة علی الفرس بما فیها من الأمتعة، و الدراهم، فإذا أخرج جمیع ذلک


فی التقسیم بین المقاتلة و من حضر

(یقسّم) الفاضل (بین المقاتلة (3) و من حضر) القتال لیقاتل و إن لم یقاتل -هذا فالسلب للمقاتل إن اشترط الإمام ذلک کما صدر عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، و إلا فیکون کباقی مال الغنیمة بلا خلاف فیه.

(1)أی السلب، قال فی الجواهر: (ثم لا خلاف بل و لا إشکال فی اندراج الثیاب و العمامة و القلنسوة و الدرع و المغفرة و البیضة و الجوشن و السلاح کالسیف و الرمح و السکین و نحو ذلک، ممّا یکون معه و له مدخل فی القتال، بل فی المنتهی الإجماع علیه، بل لعل الأقوی اندراج ما کان معه من التاج و السوار و الطوق و الخاتم و نحوها ممّا یتّخذها للزینة و الهمیان و نحوه ممّا یتّخذه للنفقة فیه أیضا، وفاقا للفاضل، بل عن الشیخ قوّاه أیضا للصدق عرفا خلافا للشافعی.

نعم لا یندرج فیه ما کان منفصلا عنه کالرجل و العبد و الدواب التی علیها أحماله و السلاح الذی لیس معه فیبقی حینئذ غنیمة، أما الدابة التی یرکبها فهی منه سواء کان راکبا لها أو نازلا عنها و هی بیده للصدق عرفا، خلافا لأحمد فی الثانی، بل یتبعها السرج و اللجام و جمیع آلاتها و الحلیة و نحو ذلک، نعم لو لم تکن الدابة أو شیء من آلاتها معه لم تدخل فی السلب).

(2)قال فی مصباح المنیر (الجنیبة: الفرس تقاد و لا ترکب)، و الضابط فی أمثلة الشارح أن کل ما أعدّ للحرب أو کان معه غیر منفصل فهو من السلب، أما المنفصل کالحقیبة المشدودة علی الفرس فهو خارج عن السلب).

(3)بلا خلاف للأخبار، منها: صحیح معاویة بن وهب (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:

السریة یبعثها الإمام فیصیبون غنائم کیف تقسم، قال: إن قاتلوا علیها مع أمیر أمّره الإمام علیهم أخرج منها الخمس للّه و للرسول، و قسّم بینهم أربعة أخماس)(1) ، و مرسل حماد بن عیسی عن أبی الحسن علیه السّلام (یؤخذ الخمس من الغنائم فیجعل لمن جعله اللّه له، و یقسم أربعة أخماس بین من قاتل علیه و ولی ذلک)2، و خبر حفص بن غیاث (کتب إلیّ بعض إخوانی أن أسأل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن مسائل من السیرة، فسألته و کتبن بها إلیه، فکان فیما سألت أخبرنی، عن الجیش إذا غزوا أرض الحرب فغنموا غنیمة ثم لحقهم جیش آخر قبل أن یخرجوا إلی دار الإسلام، و لم یلقوا عدوا حتی خرجوا-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 41 - من أبواب جهاد العدو حدیث 1 و 2.




(حتی الطفل) (1) الذکر من أولاد المقاتلین، دون غیرهم (2) ممن حضر لصنعة، أو حرفة کالبیطار، و البقال، و السائس، و الحافظ إذا لم یقاتلوا (3)(المولود بعد الحیازة و قبل القسمة).

(و کذا المدد الواصل إلیهم) لیقاتل معهم فلم یدرک القتال (4)(حینئذ) أی حین إذ یکون وصوله بعد الحیازة و قبل القسمة (للفارس سهمان) فی المشهور (5).

-إلی دار الإسلام، هل یشارکونهم فیها؟ قال: نعم)(1) ، و خبر طلحة بن زید عن جعفر عن أبیه عن علی علیهم السّلام (فی الرجل یأتی القوم و قد غنموا أو لم یکن ممّن شهد القتال، فقال: هؤلاء المحرمون، فأمر أن یقسّم لهم)2، و هم محرمون من ثواب القتال بعد تقسیم الغنیمة علیهم و علی غیرهم، و من هذه الأخبار یعرف حکم مقاسمة الغنیمة بین کل من حضر من المسلمین قبل التقسیم و إن لم یشارک فی القتال و إن کان حاضرا، أو لم یکن حاضرا وقت القتال.

(1)و لو ولد بعد الحیازة و قبل القسمة بلا خلاف فیه، للأخبار منها: خبر مسعدة بن صدقة، عن جعفر عن أبیه عن آبائه علیهم السّلام (إن علیا علیه السّلام قال: إذا ولد المولود فی أرض الحرب قسّم له مما أفاء اللّه علیهم)(2) ، و خبر أبی البختری عن جعفر عن أبیه عن علی علیهم السّلام (إذا ولد المولود فی أرض الحرب أسهم له)4، و لما روی (أن النبی أسهم للصبیان بخیبر)(3)

(2)دون غیرهم: أی غیر المقاتلین ممّن حصر الحرب لا للقتال کمن حضرها لصفة خاصة أو حزمة و کذا أطفالهم لانصراف الأخبار المتقدمة إلی خصوص المقاتلین بمعنی حضر الحرب للقتال و إن لم یقاتل.

(3)فإذا قاتلوا أو حضروا بنیّة القتال کان لهم سهم المقاتل.

(4)لخبر حفص و خبر أبی البختری المتقدمین.

(5)للأخبار منها: خبر حفص بن غیاث (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن مسائل فی السیر و فیها: کیف تقسم الغنیمة بینهم؟ فقال: للفارس سهمان و للراجل سهم)(4) ، و ما-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 37 - من أبواب جهاد العدو حدیث 1 و 2.

2- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 41 - من أبواب جهاد العدو حدیث 8 و 9.

3- (5) المنتقی من أخبار المصطفی ج 2 ص 789 حدیث 4335.

4- (6) الوسائل الباب - 38 - من أبواب جهاد العدو حدیث 1.




و قیل: ثلاثة،(و للراجل) و هو من لیس له فرس سواء کان راجلا، أم راکبا غیر الفرس (سهم، و لذی الأفراس) و إن کثرت (ثلاثة) أسهم (1)،(و لو قاتلوا فی السفن) (2) و لم یحتاجوا إلی أفراسهم لصدق الأسهم، و حصول الکلفة علیهم بها.


فی الذین لا سهم لهم

(و لا یسهم للمخذّل) و هو الذی یجبن عن القتال، و یخوف عن لقاء الأبطال، و لو بالشبهات الواضحة و القرائن اللائحة، فإن مثل ذلک (3) ینبغی إلقاؤه -روته العامة عن المقداد رضی اللّه عنه (أعطانی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم سهمین، سهما لی و سهما لفرسی)(1) ، و عن الإسکافی و أکثر العامة أن للفارس ثلاثة أسهم، لخبر إسحاق بن عمار عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام (أن علیا علیه السّلام کان یجعل للفارس ثلاثة أسهم و للراجل سهما)(2) ، و خبر أبی البختری عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام (أن علیا علیه السّلام کان یسهم للفارس ثلاثة أسهم، سهمین لفرسه و سهما له، و یجعل للراجل سهما)3، و هی محمولة علی التقیة.

(1)فیعطی لفرسین له دون ما زاد، و یعطی ثلاثة أسهم، سهمان لفرسیه و سهم له، و لا یزاد و إن کان عنده عشرة أفراس، بلا خلاف فیه لخبر الحسین بن عبد اللّه عن أبیه عن جده عن أمیر المؤمنین علیه السّلام (إذا کان مع الرجل أفراس فی الغزو لم یسهم له إلاّ لفرسین منها)4، و لما روته العامة عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (کان یسهم للخیل، و کان لا یسهم للرجل فوق فرسین و إن کان معه عشرة أفراس)(3).

(2)و لو وصلیة، و المعنی فللفارس سهمان و للراجل سهم، و لذی الفرسین ثلاثة و لو استغنوا عن الخیل و قاتلوا فی السفن، لخبر حفص بن غیاث عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن سریة کانوا فی سفینة فقاتلوا و غنموا، و فیهم من معه الفرس، و إنما قاتلوهم فی السفینة و لم یرکب صاحب الفرس فرسه، کیف تقسّم الغنیمة بینهم؟ فقال علیه السّلام: للفارس سهمان و للراجل سهم، قلت: و لم یرکبوا و لم یقاتلوا علی أفراسهم؟ قال: أ رأیت لو کانوا فی عسکر فتقدّم الرجالة فقاتلوا فغنموا کیف أقسم بینهم؟ أ لم أجعل للفارس سهمین و للراجل سهما، و هم الذین غنموا دون الفرسان)(4).

(3)من الشبهات و القرائن
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1- (1) کتاب نصب الرایة ج 3 ص 417.

2- ( (2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 42 - من أبواب جهاد العدو حدیث 2 و 3 و 1.

3- (5) سنن البیهقی ج 6 ص 328.

4- (6) الوسائل الباب - 38 - من أبواب جهاد العدو حدیث 1.




إلی الإمام، أو الأمیر إن کان فیه صلاح، لا إظهاره علی الناس،(و لا المرجب) (1) و هو الذی یذکر قوة المشرکین و کثرتهم بحیث یؤدی إلی الخذلان و الظاهر أنه أخص من المخذل، و إذا لم یسهم له فأولی أن لا یسهم لفرسه،(و لا للقحم) (2) بفتح القاف و سکون الحاء و هو الکبیر الهرم (و الضرع) بفتح الضاد المعجمة و الراء و هو الصغیر (3) الذی لا یصلح للرکوب، أو الضعیف (4).

(و الحطم) بفتح الحاء و کسر الطاء و هو الذی ینکث (5) من الهزل (6) (و الرازح) بالراء المهملة ثم الزاء بعد الألف ثم الحاء المهملة قال الجوهری هو الهالک هزالا (7)، و فی مجمل ابن فارس رزح أعیی. و المراد هنا الذی لا یقوی بصاحبه علی القتال، لهزال علی الأول، و أعیاء علی الثانی، الکائن فی الأربعة (8) (من الخیل) (9). و قیل: یسهم للجمیع، لصدق الاسم. و لیس ببعید.


الفصل الرابع - فی أحکام البغاة


اشارة

(الفصل الرابع - فی أحکام البغاة)



فی حکمهم

(و من خرج علی المعصوم من الأئمة علیهم السّلام فهو باغ (10)...) (1)أی المخوف، لا و یسهم لهم لعدم صدق المقاتلة علیهما و عدم صدق حضور الحرب لأجل القتال.

(2)و هو الکبیر المسنّ الهرم الفانی کما فی الجواهر.

(3)کما عن المبسوط و فی المسالک نسبته إلی الفقهاء، و هو الصغیر الذی لا یرکب.

(4)کما عن المنتهی و یؤیده ما فی الصحاح (الضرع بالتحریک الضعیف)، و هو الضعیف الذی لا یملک القتال علیه.

(5)أی ینکسر و ینهزم.

(6)و عن المصباح أنه المسنّ.

(7)و قال فی المنتهی (الذی لا حراک له من الهزال).

(8)أی إن المتّصف بهذه الأوصاف من الأربعة یکون من الخیل.

(9)فعن ابن الجنید أنه لا یسهم لها لعدم الانتفاع بها فی الحرب، و عن الشیخ فی المبسوط و الخلاف و الحلی و استحسنه المحقق و العلامة و جماعة أنه یسهم له مراعاة للاسم بعد صدق اسم الفرس علیه.

(10)البغی لغة مجاوزة الحد، و الظلم و الاستعلاء، و طلب الشیء، و فی عرف المتشرعة الخروج-

ص:664







(واحدا کان) کابن ملجم - لعنه اللّه -،(أو أکثر) (1) کأهل الجمل، و صفین (و یجب قتاله) (2) إذا ندب إلیه الإمام (حتی یفیء) (3) أی یرجع إلی طاعة الإمام،(أو یقتل)، و قتاله (کقتال الکفار) (4) فی وجوبه علی الکفایة، و وجوب الثبات له، -عن طاعة الإمام العادل.

(1)ذهب إلیه العلامة و غیره للإطلاق، و ذهب الشیخ و ابن إدریس و ابن حمزة إلی أنه یعتبر فیهم الکثرة و المنعة بحیث لا یمکن تفریقهم أی بتجهیز الجیوش و القتال، و یؤیده أن الآیة - التی سیأتی التعرّض لها - عبّرت عنهم بالطائفة، و الطائفة لا تنطبق علی الواحدة، نعم یجری علی الواحد حکم المحارب لأنه من أهل البغی.

(2)بلا خلاف فیه، لقوله تعالی وَ إِنْ طائِفَتانِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ اقْتَتَلُوا فَأَصْلِحُوا بَیْنَهُما، فَإِنْ بَغَتْ إِحْداهُما عَلَی الْأُخْری فَقاتِلُوا الَّتِی تَبْغِی حَتّی تَفِیءَ إِلی أَمْرِ اللّهِ، فَإِنْ فاءَتْ فَأَصْلِحُوا بَیْنَهُما بِالْعَدْلِ وَ أَقْسِطُوا، إِنَّ اللّهَ یُحِبُّ الْمُقْسِطِینَ (1) ، و للأخبار منها: خبر أبی البختری عن جعفر عن أبیه عن علی علیهم السّلام (القتل قتلان: قتل کفارة و قتل درجة، و القتال قتالان: قتال الفئة الباغیة حتی یفیئوا، و قتال الفئة الکافرة حتی یسلموا)(2) ، و خبر ابن المغیرة عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام (ذکرت الحروریة عند علی علیه فقال: إن خرجوا علی إمام عادل أو جماعة فقاتلوهم)3، و خبر ابن شهرآشوب فی مناقبه عن أبی جعفر علیه السّلام (أنه ذکر الذین حاربهم علی علیه السّلام فقال: أما إنهم أعظم جرما ممن حارب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، قیل له: و کیف ذلک یا ابن رسول اللّه؟ قال: أولئک کانوا أهل جاهلیة، و هؤلاء قرءوا القرآن و عرفوا أهل الفضل، فأتوا ما أتوا بعد البصیرة)(3).

(3)لتقییده فی آیاته، و لأن سبب قتاله بغیه، فإن رجع عن بغیه ارتفع سبب قتاله.

(4)للأخبار، منها: خبر محمد بن عمر بن علی عن أبیه عن جده (أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال: یا علی، إن اللّه تعالی قد کتب علی المؤمنین الجهاد فی الفتنة من بعدی، کما کتب علیهم الجهاد مع المشرکین معی، فقلت: یا رسول اللّه، و ما الفتنة التی کتب للنبإ فیها الجهاد؟ فقال: فتنة قوم یشهدون أن لا إله إلاّ اللّه و أنی رسول اللّه و هم مخالفون لسنّتی و طاعنون فی دینی، فقلت: فعلام نقاتلهم یا رسول اللّه و هم یشهدون أن لا إله إلا اللّه و أنک رسول اللّه؟-
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1- (1) الحجرات آیة: 9.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 26 - من أبواب جهاد العدو حدیث 11 و 3.

3- (4) مستدرک الوسائل الباب - 24 - من أبواب جهاد العدو حدیث 2.




و باقی الأحکام السالفة،(فذو الفئة) (1) کأصحاب الجمل و معاویة (یجهز علی جریحهم، و یتبع مدبرهم، و یقتل أسیرهم، و غیرهم) (2) کالخوارج (یفرّقون) من -فقال: علی إحداثهم فی دینهم و فراقهم لأمری، و استحلالهم دماء عترتی)(1).

و قال فی الجواهر: (و کیف کان فقتال البغاة کقتال المشرکین فی الوجوب و کفائیته، و کون ترکه کبیرة و أن الفرار منه کالفرار منه، بلا خلاف أجده فی شیء من ذلک، کما اعترف به فی المنتهی، و النصوص من الطرفین وافیة به کعمل علی علیه السّلام فی قتال الفرق الثلاثة، و المقتول مع العادل شهید لا یغسل و لا یکفّن بل یصلّی علیه بلا خلاف أجده).

(1)من کان من أصل البغی له فئة یرجع إلیها فیجوز الإجهاز علی جریحهم و إتباع مدبرهم و قتل أسیرهم، و من لم یکن له فئة فالقصد من محاربتهم تفریق کلمتهم فلا یتبع لهم مدبر و لا یجهز علی جریح و لا یقتل لهم مأسور بلا خلاف فیه، للأخبار منها: خبر حفص بن غیاث (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الطائفتین من المؤمنین، إحداهما باغیة و الأخری عادلة، فهزمت العادلة الباغیة، قال: لیس لأهل العدل أن یتبعوا مدبرا و لا یجهزوا علی جریح و لا یقتلوا أسیرا، و هذا إذا لم یبق من أهل البغی أحد و لم یکن فئة یرجعون إلیها، فإذا کانت لهم فئة یرجعون إلیها فإن أسیرهم یقتل و مدبرهم یتبع و جریحهم یجهز علیه)(2) ، و مرسل تحف العقول عن أبی الحسن الثالث علیه السّلام فی جواب مسائل یحیی بن أکثم (و أما قولک: إن علیا علیه السّلام قتل أهل صفین مقبلین و مدبرین، و أجاز علی جریحهم، و أنه یوم الجمل لم یتّبع مولّیا، و لم یجز علی جریح، و من ألقی سلاحه آمنه، و من دخل داره آمنه، فإن أهل الجمل قتل إمامهم و لم یکن لهم فئة یرجعون إلیها، و إنما رجع القوم إلی منازلهم غیر محاربین و لا مخالفین و لا منابذین، و رضوا بالکفّ عنهم، فکان الحکم فیهم رفع السیف عنهم و الکف عن أذاهم إذ لم یطلبوا علیه أعوانا، و أهل صفین کانوا یرجعون إلی فئة مستعدة، و إمام یجمع لهم السلاح و الدروع و الرماح و السیوف و یسنّی لهم العطاء، و یهیئ لهم الإنزال، و یعود مریضهم و یجبر کسیرهم و یداوی جریحهم، و یحمل راجلهم و یکسو حاسرهم، و یردّهم فیرجعون إلی محاربتهم و قتالهم، فلم یساو بین الفریقین فی الحکم)(3) ، و الخبر صریح بکون أهل الجمل مما لا فئة لهم مع أن الشارح قد صرّح أنهم من أهل الفئة إلاّ أن یحمل کلامه علی ما قبل قتل إمامهم و هو الزبیر و طلحة فلا تنافی حینئذ.

(2)أی غیر ذی الفئة ممّن لا إمام لهم و لا رئیس.
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1- (1) الوسائل الباب - 26 - من أبواب جهاد العدو حدیث 7.

2- (2) الوسائل الباب - 24 - من أبواب جهاد العدو حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 24 - من أبواب جهاد العدو حدیث 4.




غیر أن یتبع لهم مدبر، أو یقتل لهم أسیر، أو یجهز علی جریح.

و لا تسبی نساء الفریقین، و لا ذراریهم فی المشهور (1)، و لا تملک أموالهم (1)قال فی الجواهر: (بل عن المنتهی نفی الخلاف فیه بین أهل العلم، و عن التذکرة بین الأمة، لکن عن المختلف و المسالک نسبته إلی المشهور، و لعلّه لما فی الدروس قال: و نقل الحسن أن للإمام علیه السّلام ذلک إن شاء، لمفهوم قول علی علیه السّلام: إنی مننت علی أهل البصرة کما منّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم علی أهل مکة، و قد کان لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أن یسبی فکذا الإمام علیه السّلام، و هو شاذ، قلت: بل لم نعرفه لأحد منّا) انتهی.

و یمکن حمل کلامه علی أن ذلک للإمام لو أراد إلاّ أن التقیة جعلت الحکم عدم سبی النساء و الذراری فی زمن الهدنة، و هی ما قبل ظهور صاحب الأمر علیه السّلام و عجّل اللّه تعالی فرجه، و هذا ما نطقت به الأخبار الکثیرة و لیس فیه خلاف، و من جملة هذه الأخبار، خبر عبد اللّه بن سلیمان (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إن الناس یروون أن علیا علیه السّلام قتل أهل البصرة و ترک أموالهم، فقال: إن دار الشرک یحلّ ما فیها، و إن دار الإسلام لا یحلّ ما فیها، فقال: إن علیا علیه السّلام إنما منّ علیهم کما منّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم علی أهل مکة، و إنما ترک علی علیه السّلام لأنه کان یعلم أنه سیکون له شیعة و أن دولة الباطل ستظهر علیهم، فأراد أن یقتدی به فی شیعته، و قد رأیتم آثار ذلک، هو ذا یسار بسیرة علی علیه السّلام، و لو قتل علیّ علیه السّلام أهل البصرة جمیعا و اتّخذ أموالهم لکان ذلک له حلالا، لکنه منّ علیهم لیمنّ علی شیعته من بعده)(1) ،

و خبر زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (لو لا أن علیا علیه السّلام سار فی أهل حربه بالکف عن السبی و الغنیمة للقیت شیعته من الناس بلاء عظیما، ثم قال: و اللّه لسیرته کانت خیرا لکم ممّا طلعت علیه الشمس)2، و خبر أبی بکر الحضری عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لسیرة علی علیه السّلام فی أهل البصرة کانت خیرا لشیعته ممّا طلعت علیه الشمس، إنه علم أن للقوم دولة فلو سباهم لسبیت شیعته، قلت: فأخبرنی عن القائم علیه السّلام یسیر بسیرته؟ قال: لا، إن علیا علیه السّلام سار فیهم بالمنّ، لما علم من دولتهم، و إن القائم یسیر فیهم بخلاف تلک السیرة، لأنه لا دولة لهم)3، و مثلها کثیر. هذا و قد ورد فی خبر حفص عن جعفر عن أبیه عن جده علیهم السّلام عن مروان ابن الحکم قال: (لما هزمنا علیّ بالبصرة ردّ علی الناس أموالهم، من أقام بیّنه أعطاه، و من لم یقم بیّنة أحلفه، فقال له قائل: یا أمیر المؤمنین أقسم الفیء بیننا و السّبی قال: فلمّا أکثروا علیه قال: أیّکم یأخذ أم المؤمنین فی سهمه؟ فکفلوا)4، فهو محمول علی إسکات الخصم لأن أکثر جیشه مخالفون کما هو المعلوم من کتب السیر و التواریخ،
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1- ( (1 و 2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 25 - من أبواب جهاد العدو حدیث 6 و 8 و 1 و 5.




التی لم یحوها العسکر (1) إجماعا و إن کانت مما ینقل و یحوّل، و لا ما حواه العسکر إذا رجعوا إلی طاعة الإمام (2). و إنما الخلاف فی قسمة أموالهم التی حواها العسکر مع إصرارهم.


فی عدم قسمة أموالهم مطلقا

(و الأصح عدم قسمة أموالهم مطلقا) (3) عملا بسیرة علی علیه السّلام فی أهل -و إلاّ فالحکم ما تضمّنته النصوص السابقة الذی لا یملک البوح به إلا للشیعة فقط من أن السبی و تقسیم المال جائز لکن علم الأمیر صلوات اللّه علیه أن لهم دولة بعده فمنّ علیهم حتی لا تسبی شیعته و هذا الحکم الثانوی تکلیف کالأصلی إلی زمن خروج القائم علیه السّلام، بل الأجر فی التعبّد به أعظم من الأجر بالعمل بالأول حال عدم التقیة فلا تغفل.

(1)بلا خلاف فیه لحقن دمهم و مالهم علی نحو التقیة کما سمعته من النصوص السابقة.

(2)لارتفاع حکم البغی عنهم حینئذ.

(3)حتی التی حواها العسکر کالسلاح و الدواب، و هو المحکی عن المرتضی و ابن ادریس و العلامة و الشهید لظاهر النصوص السابقة من أنه علیه السّلام قد منّ علیهم کما منّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم علی أهل مکة، لخبر عبد اللّه بن سلیمان المتقدّم (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إن الناس یروون أن علیا علیه السّلام قتل أهل البصرة و ترک أموالهم، فقال:

إن دار الشرک یحلّ ما فیها، و إن دار الإسلام لا یحلّ ما فیها)(1) ، و ما رواه الشیخ فی المبسوط (و روی أن علیا علیه السّلام لما هزم الناس یوم الجمل قالوا له: یا أمیر المؤمنین ألا تأخذ أموالهم، قال: لا، لأنهم تحرّموا بحرمة الإسلام، فلا یحل أموالهم فی دار الهجرة)(2) ، و خبره الآخر (روی أبو قیس أن علیا علیه السّلام نادی: من وجد ماله فلیأخذه، فمرّ بنا رجل فعرف قدرا نطبخ فیها، فسألناه أن یصبر حتی ینضج فلم یفعل، فرمی برجله فأخذها)3، و خبر مروان بن الحکم المتقدم.

و عن العمانی و الإسکافی و الشیخ و الحلبی و ابن حمزة و الکرکی أن ما حواه العسکر یؤخذ لما رواه الشیخ فی المبسوط (روی أصحابنا أن ما یحویه العسکر من الأموال فإنه یغنم)4، و قد حمله الشیخ علی عدم رجوعهم إلی طاعة الإمام فإن رجعوا إلی طاعته فهم أحق بأموالهم.

نعم عن الدروس و غیره أن ما حواه العسکر یقسم کما قسّمه أمیر المؤمنین علیه السّلام أولا ثم ردّه علیهم من باب المنّ، و یشهد له خبر الدعائم (روینا عن أمیر المؤمنین علیه-
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1- (1) الوسائل الباب - 25 - من أبواب جهاد العدو حدیث 6.

2- ( (2 و 3 و 4) المبسوط ج 7 ص 266.




البصرة، فإنه أمر برد أموالهم فأخذت حتی القدر کفاها صاحبها لمّا عرفها و لم یصبر علی أربابها.

و الأکثر و منهم المصنف فی خمس الدروس علی قسمته، کقسمة الغنیمة عملا بسیرة علی علیه السّلام المذکورة، فإنه قسّمها أولا بین المقاتلین، ثم أمر بردها، و لو لا جوازه لما فعله أولا.

و ظاهر الحال و فحوی الأخبار أن ردّها علی طریق المن، لا الاستحقاق کما منّ النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم علی کثیر من المشرکین، بل ذهب بعض الأصحاب إلی جواز استرقاقهم لمفهوم قوله: مننت علی أهل البصرة کما منّ النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم علی أهل مکة (1)، و قد کان له صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أن یسبی فکذا الإمام، و هو شاذ.


الفصل الخامس - فی الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر


اشارة

(الفصل الخامس - فی الأمر بالمعروف (2)



فی تعریفهما و وجوبهما

و هو الحمل علی الطاعة قولا، أو فعلا (و النهی عن المنکر) و هو المنع من -السّلام أنه لما هزم أهل الجمل جمع کل ما أصابه فی عسکرهم ممّا أجلبوا به علیه فخمّسه و قسّم أربعة أخماسه علی أصحابه و مضی، فلمّا صار إلی البصرة قال أصحابه: یا أمیر المؤمنین أقسم بیننا ذراریهم و أموالهم قال: لیس لکم ذلک، قالوا: و کیف أحللت لنا دمائهم و لم تحلل لنا سبی ذراریهم؟ قال: حاربنا الرجال فقتلناهم، فأما النساء الذراری فلا سبیل لنا بهن، لأنهنّ مسلمات و فی دار هجرة فلیس لکم علیهنّ من سبیل، و ما أجلبوا به و استعانوا به علی حربکم و ضمّه عسکرهم و حواه فهو لکم، و ما کان فی دورهم فهو میراث علی فرائض اللّه لذراریهم)(1) ، و خبره الآخر عنه علیه السّلام (ما أجلب به أهل البغی من مال و سلاح و کراع و متاع و حیوان و عبد و أمة و قلیل و کثیر فهو فیء یخمّس و یقسّم کما تقسم غنائم المشرکین)2، و أما الرد علیهم من باب المنّ فهو الظاهر من خبر مروان بن الحکم المتقدّم.

(1)رواه المجلسی فی بحاره(2).

(2)عرفه جماعة من الفقهاء بأنه کل فعل حسن اختص بوصف زائد علی حسنه، إذا عرف فاعله ذلک أو دلّ علیه، و المراد بالحسن هو الجائز و هو یشمل الواجب و المندوب و المباح و المکروه، و علیه فیکون المعروف هو فعل جائز اختص بوصف زائد علی جوازه، و هو-
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1- ( (1 و 2) مستدرک الوسائل الباب - 23 - من أبواب جهاد العدو حدیث 1 و 2.

2- (3) بحار الأنوار الجزء الثامن من الطبعة الحجریة ص 427.




فعل المعاصی قولا، أو فعلا.(و هما (1) واجبان عقلا) فی أصح القولین،(و نقلا) -یشمل المکروه فلا بدّ من إخراجه کما عن المسالک لأنه لیس بمعروف، نعم المباح خارج بقید زیادة الوصف علی جوازه و لا یبقی تحت التعریف إلاّ الواجب و المستحب.

و قید: (إذا عرف فاعله ذلک أو دلّ علیه) لإدخال الأمر به، فإن الأمر به متحقّق إما بفعله أو بالدلالة علیه بالقول و بغیره.

و فائدة الأمر بالمعروف حمل الآخرین علی فعله، و أما النهی عن المنکر فهو کل فعل قبیح عرف فاعله ذلک أو دلّ علیه، و هو شامل للمحرم و المکروه علی إشکال سیأتی.

(1)أما نقلا، فلقوله تعالی وَ لْتَکُنْ مِنْکُمْ أُمَّةٌ یَدْعُونَ إِلَی الْخَیْرِ، وَ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ، وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ (1) ، و قوله تعالی کُنْتُمْ خَیْرَ أُمَّةٍ أُخْرِجَتْ لِلنّاسِ تَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ تَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ (2) ، و قوله تعالی اَلَّذِینَ إِنْ مَکَّنّاهُمْ فِی الْأَرْضِ أَقامُوا الصَّلاةَ وَ آتَوُا الزَّکاةَ وَ أَمَرُوا بِالْمَعْرُوفِ وَ نَهَوْا عَنِ الْمُنْکَرِ (3) ، إلی غیر ذلک من الآیات، و أما الأخبار فکثیرة منها: خبر أبی سعید الزهری عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه علیهما السّلام (ویل لقوم لا یدینون اللّه بالأمر بالمعروف و النهی عن المنکر)(4) ، و خبر محمد بن عرفة عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام (لتأمرنّ بالمعروف و لتنهنّ عن المنکر، أو لیستعملن علیکم شرارکم فیدعو خیارکم فلا یستجاب لهم)5، و خبره الآخر عنه علیه السّلام (کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقول: إذا أمتی تواکلت الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر فلیأذنوا بوقاع من اللّه)6، و خبر مسعدة بن صدقة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: کیف بکم إذا فسدت نساؤکم و فسق شبابکم و لم تأمروا بالمعروف و لم تنهوا عن المنکر؟ فقیل له: و یکون ذلک یا رسول اللّه؟ قال: نعم و شرّ من ذلک، کیف بکم إذا أمرتم بالمنکر و نهیتم عن المعروف، قیل له: یا رسول اللّه و یکون ذلک؟ قال: نعم و شرّ من ذلک، کیف بکم إذا رأیتم المعروف منکرا و المنکر معروفا)7، و خبره الآخر عنه علیه السّلام (قال النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: إن اللّه عزّ و جلّ لیبغض المؤمن الضعیف الذی لا دین له، فقیل: و ما المؤمن الضعیف الذی لا دین له؟ قال: الذی لا ینهی عن المنکر)8،

و خبر السکونی عن أبی عبد اللّه عن آبائه عن علی علیهم السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: من أمر بالمعروف أو نهی عن منکر أو دل علی خیر أو أشار به فهو شریک، و من أمر بسوء-
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1- (1) آل عمران آیة: 104.

2- (2) آل عمران آیة: 110.

3- (3) الحج آیة: 42.

4- ( (4-5-6-7-8) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الأمر و النهی حدیث 1 و 4 و 5 و 12 و 13.




إجماعا، أما الأول فلأنهما لطف و هو واجب علی مقتضی قواعد العدل، و لا یلزم -أو دلّ علیه أو أشار به فهو شریک)(1) ، و خبر بکر بن محمد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أیها الناس: مروا بالمعروف و انهوا عن المنکر، فإن الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر لم یقربا أجلا و لم یباعدا رزقا)2، و مرسل الطوسی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (لا تزال أمتی بخیر ما أمروا بالمعروف و نهوا عن المنکر، و تعاونوا علی البر، فإذا لم یفعلوا ذلک نزعت منهم البرکات، و سلّط بعضهم علی بعض، و لم یکن لهم ناصر فی الأرض و لا فی السماء)3، و خبر جابر عن أبی جعفر علیه السّلام (أوحی اللّه إلی شعیب النبی علیه السّلام أنی معذّب من قومک مائة ألف، أربعین ألفا من شرارهم و ستین ألفا من خیارهم، فقال علیه السّلام: یا رب هؤلاء الأشرار، فما بال الأخیار؟ فأوحی اللّه عزّ و جلّ إلیه: داهنوا أهل المعاصی و لم یغضبوا لغضبی)(2) ،

و خبر جابر عن أبی جعفر علیه السّلام (یکون فی آخر الزمان قوم، یتبع فیهم قوم مراءون یتقرءون و یتنسّکون حدثاء و سفهاء لا یوجبون أمرا بمعروف و لا نهیا عن منکر إلاّ إذا أمنوا الضرر، یطلبون لأنفسهم الرخص و المعاذیر، یتبعون زلات العلماء و فساد علمهم، یقبلون علی الصلاة و الصیام، و ما لا یکتمهم فی نفس و لا مال، و لو أضرّت الصلاة بسائر ما یعملون بأموالهم و أبدانهم لرفضوها، کما رفضوا أسمی الفرائض و أشرفها، إن الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر فریضة عظیمة بها تقام الفرائض، هنالک یتم غضب اللّه علیهم فیعمهم بعقابه، فیهلک الأبرار فی دار الفجار، و الصغار فی دار الکبار، إن الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر سبیل الأنبیاء و منهاج الصالحین، فریضة عظیمة، بها تقام الفرائض و تأمن المذاهب و تحل المکاسب و ترد المظالم، و تعمر الأرض و ینتصف من الأعداء، و یستقیم الأمر، فأنکروا بقلوبکم و الفظوا بألسنتکم و صکوا بها جباههم، و لا تخافوا فی اللّه لومة لائم، فإن اتّعظوا و إلی الحق رجعوا فلا سبیل علیهم، إِنَّمَا السَّبِیلُ عَلَی الَّذِینَ یَظْلِمُونَ النّاسَ وَ یَبْغُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ أُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ ، هنالک فجاهدوهم بأبدانکم، و أبغضوهم بقلوبکم، غیر طالبین سلطانا، و لا باغین مالا، و لا مریدین بالظلم ظفرا حتی یفیئوا إلی أمر اللّه و یمضوا علی طاعته)(3) ، و أما عقلا فقد ذهب الشیخ و الفاضل و الشهیدان و المقداد إلی الوجوب العقلی لأن الأمر بالمعروف و النهی-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الأمر و النهی حدیث 21 و 24 و 18.

2- (4) الوسائل الباب - 8 - من أبواب الأمر و النهی حدیث 1.

3- (5) أورده الشیخ فی التهذیب ج 6 ص 180 حدیث 372، و أورده الوسائل مقطعا فی الباب الأول و الثانی و الثالث من أبواب الأمر و النهی.




من ذلک وجوبهما علی اللّه تعالی اللازم منه (1) خلاف (2) الواقع إن قام به، أو الإخلال بحکمه تعالی إن لم یقم، لاستلزام القیام به علی هذا الوجه الالجاء الممتنع فی (3) التکلیف، و یجوز اختلاف الواجب باختلاف محالّه (4) خصوصا مع ظهور المانع (5) فیکون الواجب فی حقه تعالی الانذار و التخویف بالمخالفة، لئلا یبطل التکلیف و قد فعل.

و أما الثانی فکثیر فی الکتاب و السنة کقوله تعالی: وَ لْتَکُنْ مِنْکُمْ أُمَّةٌ یَدْعُونَ إِلَی الْخَیْرِ وَ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ (6)، و قوله علیه السّلام:(لتأمرنّ بالمعروف و لتنهون عن المنکر، أو لیسلطنّ اللّه شرارکم علی خیارکم فیدعوا خیارکم فلا یستجاب لهم) (7)، و من طرق أهل البیت علیهم السّلام فیه ما یقصم الظهور -عن المنکر لطف، و اللطف واجب عقلا، مع تسلیم العدلیة بصحة الکبری، و معنی اللطف هو کل ما یقرّب إلی الطاعة و یبعّد عن المعصیة من غیر أن یصل إلی حد الإلجاء.

و ذهب السید و الحلی و الحلبی و نصیر الدین الطوسی و الکرکی بل فی السراء نسبته إلی جمهور المتکلّمین و المحصلین من الفقهاء أنه غیر واجب عقلا نعم وجوبه سمعی و ذلک:

لو کانا واجبین عقلا من باب اللطف لوجبا علی اللّه تعالی، لأن کل واجب عقلی یکون واجبا علی من جعل فیه وجه الوجوب، و لو حرجیا علی اللّه للزم عدم ارتفاع المعروف و عدم وقوع المنکر، أو إخلاله تعالی بالواجب، فلو فعلهما المولی للزم الأول و لو لم یفعلها للزم الثانی، و اللازم بقسمیه ظاهر البطلان.

و ردّ بأن الواجب یختلف، باختلاف الآمرین و الناهین، فهو واجب علینا بالقلب و اللسان و الید، و علی العاجز منا بالقلب فقط، و هو واجب علی اللّه تعالی بالإنذار و التخویف عند المخالفة، و قد وقع ذلک منه تعالی فی الکثیر من الآیات القرآنیة، و لا دلیل علی وجوب اللطف علیه تعالی بأزید من ذلک بعد بعث الرسل و إنزال الکتب و تبلیغ الأحکام و الإنذار و التخویف للعاصی و الترغیب و التشویق للمطیع.

(1)أی من وجوبهما علی اللّه تعالی.

(2)و هو ارتفاع المنکر و وقوع المعروف.

(3)و هو علی خلاف معنی اللطف.

(4)علی الآمرین و الناهین.

(5)و هو عدم جواز الإلجاء المبطل للتکلیف.

(6)آل عمران آیة: 104.

(7)مستدرک الوسائل الباب -- من أبواب الأمر و النهی حدیث 17.
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فلیقف علیه من أراده فی الکافی، و غیره.


فی أنّ وجوبهما علی الکفایة

و وجوبهما (علی (1) الکفایة) فی أجود القولین، للآیة (2) السابقة، و لأن الغرض شرعا وقوع المعروف، و ارتفاع المنکر من غیر اعتبار مباشر معین فإذا حصلا ارتفع (3) و هو معنی الکفائی، و الاستدلال علی کونه عینیا بالعمومات غیر (1)عن الشیخ و ابن حمزة و فخر المحققین و الشهید فی غایة المراد و غیرهم أن الوجوب عینی لأصالة العینیة فی الأوامر، و للعمومات فی الآیات و الأخبار التی تقدّم بعضها.

و عن السید و الحلبی و القاضی و العلامة و الشهیدین أن وجوبه کفائی، لقوله تعالی وَ لْتَکُنْ مِنْکُمْ أُمَّةٌ یَدْعُونَ إِلَی الْخَیْرِ وَ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ ، و لخبر مسعدة بن صدقة (سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر أ واجب هو علی الأمة جمیعا؟ فقال: لا، فقیل له: و لم قال: إنما هو علی القوی و المطاع العالم بالمعروف من المنکر، لا علی الضعیف الذی لا یهتدی سبیلا إلی أیّ من أیّ، یقول من الحق إلی الباطل، و الدلیل علی ذلک کتاب اللّه عزّ و جلّ وَ لْتَکُنْ مِنْکُمْ أُمَّةٌ یَدْعُونَ إِلَی الْخَیْرِ وَ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ (1) فهذا خاص غیر عام، کما قال اللّه عزّ و جلّ وَ مِنْ قَوْمِ مُوسی أُمَّةٌ یَهْدُونَ بِالْحَقِّ وَ بِهِ یَعْدِلُونَ و لم یقل: علی أمة موسی و لا علی کل قومه، و هم یومئذ أمم مختلفة، و الأمة واحد فصاعدا، کما قال اللّه عزّ و جلّ إِنَّ إِبْراهِیمَ کانَ أُمَّةً قانِتاً لِلّهِ یقول: مطیعا اللّه عزّ و جلّ، و لیس علی من یعلم ذلک فی هذه الهدنة من حرج إذا کان لا قوة له و لا عدد و لا طاعة)(2) ، و لأن الفرض من الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر تحقق المعروف و ارتفاع المنکر و إذا حصلا من البعض فلا بدّ أن یسقط الوجوب، و لیس بمرادین من کل شخص بعینه و علیه فالعمومات السابقة غیر منافیة لذلک لأن الوجوب الکفائی هو المخاطب به الجمیع و یسقط بفعل بعضهم و هذا متحقق هنا فلا بدّ من القول بوجوبهما الکفائی.

نعم علی القولین إذا ارتدع العاصی عن معصیته سقط النهی عن المنکر سواء قلنا بکفائیته أو عینیته.

(2)(و لتکن منکم أمة)(3).

(3)أی الوجوب.
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1- (1) آل عمران آیة: 104.

2- (2) الوسائل الباب - 2 - من أبواب الأمر و النهی حدیث 1.

3- (3) آل عمران آیة: 104.




کاف للتوفیق، و لأن الواجب الکفائی یخاطب به جمیع المکلفین کالعینی، و إنما یسقط عن البعض بقیام البعض فجاز خطاب الجمیع به، و لا شبهة علی القولین فی سقوط الوجوب بعد حصول المطلوب لفقد شرطه الذی منه إصرار العاصی.

و إنما تختلف فائدة القولین فی وجوب قیام الکل به قبل حصول الغرض و إن قام به من فیه الکفایة و عدمه.(و یستحب الأمر بالمندوب و النهی (1) عن المکروه) و لا یدخلان فی الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر. لأنهما واجبان فی الجملة (2) إجماعا، و هذان غیر واجبین فلذا أفردهما عنهما، و إن أمکن تکلف دخول المندوب فی المعروف، لکونه الفعل الحسن المشتمل علی وصف زائد علی حسنه من غیر اعتبار المنع من النقیض.

أما النهی عن المکروه فلا یدخل فی أحدهما، أما المعروف فظاهر، و أما المنکر فلأنه (3) الفعل القبیح الذی عرف فاعله قبحه أو دلّ علیه، و المکروه لیس بقبیح.


فی شرط وجوبهما

(و إنما یجبان مع علم) (4) الآمر و الناهی (المعروف و المنکر شرعا) لئلا یأمر بمنکر أو ینهی عن معروف، و المراد بالعلم هنا المعنی الأعم لیشمل الدلیل الظنی المنصوب علیه شرعا،(و إصرار الفاعل (5)، أو التارک) فلو علم منه الإقلاع و الندم (1)أما استحباب الأمر بالمندوب للنبوی (الدال علی الخیر کفاعله)(1) ، و خبر السکونی المتقدّم عن أبی عبد اللّه عن آبائه عن علی علیهم السّلام (قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: من أمر بمعروف أو نهی عن منکر أو دلّ علی خیر أو أشار به فهو شریک، و من أمر بسوء أو دلّ علیه أو أشار به فهو شریک)2.

و أما استحباب النهی عن المکروه فکذلک لخبر السکونی المتقدم، لکن صرح أکثر من واحد أن المنکر مختص بالحرام فالنهی عنه کله واجب، و کأنه اصطلاح منه فی ذلک و إلاّ فالمنکر یشمل الحرام و المکروه. کما یشمل المعروف للواجب و المندوب.

(2)سواء قلنا بالعینیة أو الکفائیة.

(3)أی المنکر و قد عرفت أنه علی نحو الاصطلاح بینهم.

(4)بلا خلاف فیه، لخبر مسعدة بن صدقة المتقدم.

(5)أی إصرار الفاعل للمنکر و إصرار التارک للمعروف، فلو علم منه الإصرار و لو من-
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سقط الوجوب، بل حرم، و اکتفی المصنف فی الدروس و جماعة فی السقوط بظهور أمارة الندم،(و الأمن من الضرر) (1) علی المباشر، أو علی بعض المؤمنین نفسا، أو مالا، أو عرضا فبدونه یحرم أیضا علی الأقوی (2)،(و تجویز (3) التأثیر) -الأمارة وجب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر حینئذ، للأخبار منها: خبر جابر المتقدم (فانکروا بقلوبکم و الفظوا بألسنتکم، و صکوا بها جباههم و لا تخافوا فی اللّه لومة لائم، فإن اتّعظوا و إلی الحق رجعوا فلا سبیل علیهم، إِنَّمَا السَّبِیلُ عَلَی الَّذِینَ یَظْلِمُونَ النّاسَ وَ یَبْغُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ أُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ ، هنالک فجاهدوهم بأبدانکم و ابغضوهم بقلوبکم)(1).

و منه یعلم لو علم الإقلاع عن المعصیة و لو من أمارة فیسقط الأمر بالمعروف و النهی لارتفاع موضوعهما، بل حرم لما فیه من هتک المأمور کما صرّح بذلک غیر واحد.

(1)فلو علم توجّه الضرر إلیه أو إلی عرضه أو إلی ماله أو إلی غیره من المسلمین سقط الوجوب بلا خلاف فیه، و کذا لو ظن ذلک لنفی الضرر و الضرار و الحرج فی الدین، و لخبر الأعمش عن جعفر بن محمد علیهم السّلام (و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر واجبان علی من أمکنه ذلک، و لم یخف علی نفسه و لا علی أصحابه)(2) ، و خبر مسعدة بن صدقة المتقدّم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و لیس علی من یعلم ذلک فی هذه الهدنة من حرج إذا کان لا قوة له و لا عدد و لا طاعة)(3) ، و خبر یحیی الطویل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إنما یؤمر بالمعروف و ینهی عن المنکر مؤمن فیتّعظ، أو جاهل فیتعلّم، فأما صاحب سوط أو سیف فلا)4، و خبر الفضل بن شاذان عن الرضا علیه السّلام (و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر واجبان إذا أمکن و لم یکن خیفة علی النفس)(4) ، و خبر مفضل بن یزید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من تعرض لسلطان جائر فأصابته بلیّة لم یوجر علیها، و لم یرزق الصبر علیها)6.

(2)إذا استلزم الضرر علی النفس أو العرض أو المال الذی یلزم من فواته الحرج و إلاّ فالأخبار السابقة لا تدل علی الحرمة مطلقا بل تدل علی عدم الوجوب.

(3)فلو علم أنه لا یؤثر لا یجب بلا خلاف فیه، لخبر مسعدة بن صدقة عن أبی عبد اللّه-
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بأن لا یکون التأثیر ممتنعا، بل ممکنا بحسب ما یظهر له من حاله.

و هذا یقتضی الوجوب ما لم یعلم عدم التأثیر و إن ظن عدمه، لأن التجویز (1) قائم مع الظن و هو حسن، إذ لا یترتب علی فعله ضرر فإن نجع، و إلا فقد أدی فرضه، إذ الفرض انتفاء الضرر، و اکتفی بعض الأصحاب فی سقوطه بظن العدم (2)، و لیس بجید (3)، و هذا بخلاف الشرط (4) السابق فإنه یکفی فی سقوطه (5) ظنه (6)، لأن الضرر المسوغ للتحرز منه یکفی فیه ظنه (7). و مع ذلک (8) فالمرتفع مع فقد هذا الشرط الوجوب، دون الجواز، بخلاف السابق (9).


فی مراتبهما

(ثم یتدرج) المباشر (فی الإنکار) فیبتدئ (بإظهار الکراهة) (10)، و الإعراض -علیه السّلام (سئل عن الحدیث الذی جاء عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: إن أفضل الجهاد کلمة عدل عند إمام جائر، ما معناه؟ قال: هذا علی أن یأمره بعد معرفته، و هو مع ذلک یقبل منه و إلاّ فلا)(1) ، و خبر یحیی الطویل المتقدّم (إنما یؤمر بالمعروف و ینهی عن المنکر مؤمن فیتّعظ أو جاهل فیتعلّم، و أما صاحب سوط أو سیف فلا)2.

و عن الأکثر السقوط إذا غلب الظن بعدم التأثیر لحمل الأخبار علی هذه الصورة أیضا لتعذّر العلم غالبا بعدم التأثیر.

(1)أی احتمال التأثیر.

(2)أی ظن عدم التأثیر.

(3)تمسک بعموم أدلة الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر.

(4)و هو الأمن من الضرر.

(5)أی سقوط وجوب الأمر بالمعروف.

(6)أی ظن الضرر.

(7)و قد عرفت أن الظن بعدم التأثیر کاف إذ حمل الأخبار المتقدمة علی صورة العلم بعدم التأثیر حمل لها علی الفرد النادر.

(8)أی و مع هذا الفارق بین الشرطین.

(9)فمع فقد الشرط السابق یحرم الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر علی ما تقدم.

(10)مراتب الإنکار ثلاث: القلب ثم اللسان ثم الید، و یدل علی الأول خبر جابر المتقدم-
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-(فانکروا بقلوبکم و الفظوا بألسنتکم و صکوا بها جباههم، و لا تخافوا فی اللّه لومة لائم)(1) ، و فی تفسیر العسکری عن آبائه عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (من رأی منکم منکرا فلینکر بیده إن استطاع، فإن لم یستطع فبلسانه، فإن لم یستطع فبقلبه، فحسبه أن یعلم اللّه من قلبه أنه لذلک کاره)2، و ما روی فی النهج عن أمیر المؤمنین علیه السّلام (إن أول ما تغلبون علیه من الجهاد، الجهاد بأیدیکم ثم بألسنتکم، ثم بقلوبکم، فمن لم یعرف بقلبه معروفا و لم ینکر منکرا قلب، فجعل أعلاه أسفله)(2) ، و خبر ابن أبی لیلی (سمعت علیا علیه السّلام یقول یوم لقینا أهل الشام: أیها المؤمنون إنه من رأی عدوانا یعمل به و منکرا یدعی إلیه فانکره بقلبه فقد سلم و برئ، و من أنکره بلسانه فقد أجر، و هو أفضل من صاحبه، و من أنکره بالسیف لتکون کلمة اللّه العلیا و کلمة الظالمین السفلی فذلک الذی أصاب سبیل الهدی و قام علی الطریق، و نوّر فی قلبه الیقین)4 و مثلها غیرها.

هذا و معنی الإنکار القلبی اعتقاد الوجوب و الحرمة کما عن النهایة، أو الاعتقاد مع عدم الرضا بالمعصیة کما عن القواعد، أو ذلک مع الابتهال إلی اللّه فی إهداء العاصی کما عن التنقیح، و فی الکفایة عدم الرضا بالفعل لما ورد فی النهج عن أمیر المؤمنین علیه السّلام (الراضی بفعل قوم کالداخل معهم فیه، و علی کل داخل فی باطل إثمان، إثم العمل به و إثم الرضا به)(3).

و لکنه عن المنتهی و الشرائع و جماعة کثیرة أنه إظهار الکراهة، لخبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: أمرنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أن نلقی أهل المعاصی بوجوه مکفهرّة)(4) ، و مرسل الشیخ عن الصادق علیه السّلام (أنه قال لقوم من أصحابه: إنه قد حق لی أن آخذ البریء منکم بالسقیم، و کیف لا یحق لی ذلک و أنتم یبلغکم عن الرجل منکم القبیح فلا تنکروه علیه و لا تهجرونه و لا تؤذونه حتی یترک)(5) ، و خبر هشام بن سالم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لو أنکم إذا بلغکم عن الرجل شیء تمشّیتم إلیه فقلتم: یا هذا إما أن تعتزلنا و تجتنبنا، و إما أن تکفّ عن هذا،-
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عن المرتکب متدرجا فیه (1) أیضا، فإن مراتبه کثیرة،(ثم القول اللیّن) أن لم ینجع الإعراض،(ثم الغلیظ) إن لم یؤثر اللیّن متدرجا فی الغلیظ أیضا،(ثم الضرب) إن لم یؤثر الکلام الغلیظ مطلقا (2)، و یتدرج فی الضرب أیضا علی حسب ما تقتضیه المصلحة و یناسب مقام الفعل، بحیث یکون الغرض تحصیل الغرض.

-فإن فعل و إلاّ فاجتنبوه)(1) ، و مرسل درست عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن اللّه بعث ملکین إلی أهل مدینة لیقلباها علی أهلها، فلمّا انتهیا إلی المدینة فوجدا فیها رجلا یدعو و یتضرّع - إلی أن قال - فعاد أحدهما إلی اللّه، فقال: یا رب إنی انتهیت إلی المدینة فوجدت عبدک فلانا یدعوک و یتضرّع إلیک، فقال: امض لما أمرتک به، فإن ذا رجل لم یتمعر وجهه غیظا لی قط)(2).

فهذه النصوص تدل علی أن الإنکار القلبی هو إظهار الکراهة بحیث یبدو علی الوجه مع الإعراض عن العاصی، و أما بقیة التفاسیر المتقدمة فهی ضعیفة خصوصا الأول، إذ اعتقاد وجوب المتروک و حرمة النهی المرتکب لیس من أفراد الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر بل هو من أحکام الإیمان، و أما عدم الرضا بالمعصیة فهو من أحکام الإیمان أیضا، و أما زیادة الابتهال لهدایة العاصی فهو غریب.

هذا و قال الشارح فی المسالک (و اعلم أن الإنکار القلبی یطلق فی کلامهم علی معنیین، أحدهما إیجاد کراهة المنکر فی القلب بأن یعتقد وجوب المتروک و تحریم المفعول مع کراهته للواقع، و الثانی الإعراض عن فاعل المنکر و إظهار الکراهة له بسبب ارتکابه.

و المعنی الأول یجب علی کل مکلّف لأنه من مقتضی الإیمان و أحکامه سواء کان هناک منکر واقع أم لا، و سواء جوّز به التأثیر أم لا، إلاّ أن هذا المعنی لا یکاد یدخل فی معنی الأمر بالمعروف و لا النهی عن المنکر، لاقتضائهما طلب الفعل أو الترک، و لا طلب فی هذا المعنی، فلا یعدّ معتقده آمرا و لا ناهیا، بخلاف المعنی الثانی، فإن الإنکار و الطلب یتحققان فی ضمنه، و وجوبه مشروط بالشرائط المذکورة، لأنه یظهر علی فاعله حتما و یجری فیه خوف ضرر و عدمه).

(1)فی الإعراض بحیث تجب مراعاة الأیسر فالأیسر، و کذا فی اللسان ثم فی الید جمعا بین حرمة إیذاء المؤمن و إضراره و بین عموم الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، و هو یقتضی التدرّج المذکور.

(2)بجمیع مراتبه.
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(و فی التدرج إلی الجرح و القتل) حیث لا یؤثر الضرب و لا غیره من المراتب (قولان) (1) أحدهما الجواز، ذهب إلیه المرتضی و تبعه العلامة فی کثیر من کتبه، لعموم الأوامر، و إطلاقها. و هو یتم فی الجرح دون القتل، لفوات معنی الأمر و النهی معه (2)، إذ الغرض ارتکاب المأمور، و ترک المنهی. و شرطه تجویز التأثیر و هما منتفیان معه (3)، و استقرب فی الدروس تفویضهما إلی الإمام، و هو حسن فی القتل خاصة.

(و یجب الإنکار بالقلب) و هو أن یوجد فیه إرادة المعروف و کراهة المنکر (علی کل حال) سواء اجتمعت الشرائط أم لا، و سواء أمر أو نهی بغیره من المراتب أم لا، لأن الإنکار القلبی بهذا المعنی من مقتضی الإیمان و لا تلحقه مفسدة، و مع ذلک لا یدخل فی قسمی الأمر و النهی، و إنما هو حکم یختص بمن اطلع علی ما یخالف الشرع، بإیجاد الواجب علیه (4) من الاعتقاد فی ذلک (5)، و قد تجوّز کثیر (1)قیل لا یجوز، کما عن الشیخ و الدیلمی و القاضی و فخر المحققین و الشهید و المقداد و الکرکی إلاّ بإذن الإمام، بل فی المسالک نسبته إلی الأشهر، للأصل بعد انصراف الأخبار المتقدمة عن هذه الصورة، و لاشتراط الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر تجویز التأثیر المشعر ببقاء المأمور و النهی، و مع القتل لا یتحقّق بقاؤه، و لأنه لو لم یشترط إذن المعصوم علیه السّلام للزم الهرج و المرج و الفساد المعلوم عدمها فی الشریعة.

و قیل: نعم، کما عن السید و الحلی و الفاضل فی جملة من کتبه و یحیی بن سعید، لإطلاق الآیات و الأخبار التی تقدم بعضها، بل فی بعضها إشعار بالقتل و الجرح مثل خبر جابر المتقدم (هنالک فجاهدوهم بأبدانکم)(1) ، و خبر ابن أبی لیلی المتقدم (و من أنکره بالسیف لتکون کلمة اللّه العلیا و کلمة الظالمین السفلی فذلک الذی أصاب سبیل الهدی)2.

و ذهب الشارح هنا إلی التفصیل بین الجرح فلا یشترط للعمومات، و بین القتل فیشترط إذن الإمام لما تقدّم.

(2)مع القتل.

(3)مع القتل أیضا.

(4)علی المطلع.

(5)أی فی القلب.
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من الأصحاب فی جعلهم هذا القسم من مراتب الأمر و النهی.


فی إقامة الحدود

(و یجوز للفقهاء حال الغیبة إقامة الحدود مع الأمن من (1) الضرر) علی (1)لا یجوز لأی إنسان أن یقیم الحدود لاستلزامه الهرج و المرج و الفساد و المعلوم عدمها فی الشریعة، و إنما هی بإذن الإمام المعصوم علیه السّلام أو من نصبه لذلک بلا خلاف فی ذلک.

و لکن هل یجوز للفقیه إقامة الحدود فی زمن الغیبة أو لا، ذهب المشهور إلی ذلک لمقبولة عمر بن حنظلة (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجلین من أصحابنا بینهما منازعة فی دین أو میراث فتحاکما إلی السلطان و إلی القضاة أ یحلّ ذلک؟ قال: من تحاکم إلیهم فی حق أو باطل فإنما تحاکم إلی الطاغوت، و ما یحکم له فإنما یأخذه سحتا و إن کان حقا ثابتا له - إلی أن قال - فکیف یصنعان؟ قال علیه السّلام: ینظران من کان منکم ممّن قد روی حدیثنا و نظر فی حلالنا و حرامنا و عرف أحکامنا فلیرضوا به حکما، فإنی قد جعلته علیکم حاکما، فإذا حکم بحکمنا فلم یقبل منه، فإنما استخفّ بحکم اللّه و علینا ردّ، و الرادّ علینا راد علی اللّه، و هو علی الشرک باللّه)(1) ، و خبر أبی خدیجة سالم بن مکرم الجمال عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إیّاکم أن یحاکم بعضکم بعضا إلی أهل الجور، و لکن انظروا إلی رجل منکم یعلم شیئا من قضایانا فاجعلوه بینکم، فإنی قد جعلته قاضیا فتحاکموا إلیه)(2) ، و خبره الآخر المروی فی التهذیب (بعثنی أبو عبد اللّه علیه السّلام إلی أصحابنا فقال: قل لهم إیاکم إذا وقعت بینکم خصومة أو تداری فی شیء من الأخذ و العطاء أن تحاکموا إلی أحد من هؤلاء الفساق، اجعلوا بینکم رجلا قد عرف حلالنا و حرامنا، فإنی قد جعلته قاضیا، و إیاکم أن یخاصم بعضکم بعضا إلی السلطان الجائر)(3) ،

و ما ورد فی التوقیع عن مولانا صاحب الزمان عجّل اللّه تعالی فرجه (و أما الحوادث الواقعة فارجعوا فیها إلی رواة حدیثنا، فإنهم حجتی علیکم و أنا حجة اللّه)4 بدعوی أنه قد جعله حاکما و لیس المراد منه الحکم من دون إنفاذ بل المراد منه إنفاذ الحد الذی یحکم به سیما فی مثل حد القذف مع الترافع إلیه و ثبوته عنده و حکمه بالثبوت علی القاذف.

و فیه: أما التوقیع فظاهر فی الإفتاء بالنسبة للمسائل المستجدة، و أما جعله حاکما أو قاضیا فظاهر فی فصل التنازع بین المتخاصمین کما هو وظیفة کل قاض، و أن إقامة الحدود فغیر ظاهر من الأخبار ثبوتها خصوصا بعد ملاحظة خبر حفص بن غیاث (سألت أبا عبد اللّه-
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1- (1) الوسائل الباب - 11 - من أبواب صفات القاضی حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب صفات القاضی حدیث 5.

3- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 11 - من أبواب صفات القاضی حدیث 6 و 9.




أنفسهم و غیرهم من المؤمنین،(و) کذا یجوز لهم (الحکم (1) بین الناس) و إثبات الحقوق بالبینة و الیمین و غیرهما (مع اتصافهم بصفات (2) المفتی و هی الإیمان و العدالة و معرفة الأحکام) الشرعیة الفرعیة (بالدلیل) التفصیلی،(و القدرة علی رد الفروع) من الأحکام (إلی الأصول)، و القواعد الکلیة التی هی أدلة الأحکام.

و معرفة الحکم بالدلیل یغنی عن هذا، لاستلزامه له، و ذکره تأکید، و المراد بالأحکام العموم بمعنی التهیؤ لمعرفتها بالدلیل إن لم نجوّز تجزّی الاجتهاد (3)، أو الأحکام المتعلقة بما یحتاج إلیه من الفتوی و الحکم إن جوزناه (4). و مذهب المصنف جوازه و هو قوی.

-علیه السّلام من یقیم الحدود؟ السلطان أو القاضی؟ فقال: إقامة الحدود إلی من إلیه الحکم)(1) و هو ظاهر فی أن إقامة الحدود من وظائف السلطان و لیس من وظائف القاضی.

و لعلّه لذلک توقف المحقق و العلامة فی جملة من کتبه، بل جزم ابنا زهرة و إدریس بعدم الجواز بعد قصور هذه الأخبار عن مدعی المشهور.

(1)بلا خلاف فیه و یدل علیه مقبولة ابن حنظلة و خبر أبی خدیجة المتقدمان و غیرهما.

(2)اعلم أن الحکم غیر الفتوی، فالحکم إنشاء قول فی حکم شرعی یتعلّق بواقعة شخصیة، و الفتوی حکم شرعی علی وجه کلی، هذا من جهة و من جهة أخری فصفات المفتی التی ذکرها الشارح ثلاثة: الإیمان و هو لا خلاف فیه، و یدل علیه خبر أبی خدیجة الأول (رجل منکم)، و العدالة بلا خلاف فیها لأن الفاسق لا تقبل شهادته و لا أخباره، و معرفة الأحکام لاشتراط معرفة الحلال و الحرام و روایة الحدیث کما فی الأخبار المتقدّمة و هذا ظاهر فی اشتراط اجتهاده.

و الاجتهاد هو معرفة الأحکام الشرعیة الفرعیة من أدلّتها التفصیلیة کما قرر فی علم الأصول، و أما زیادة القدر علی رد الفروع إلی الأصول و القواعد الکلیة فهو قید مستدرک لأنه جزء من معنی الاجتهاد و لیس شیئا علی حدة.

(3)وقع الخلاف فی إمکان التجزی، و بحثه فی محله و لکن الخلاصة أن التجزی لا بدّ منه و إن قلنا أن الاجتهاد ملکة و هی أمر بسیط، و ذلک لأن التجزی هو التبعیض فی أفراد الکلی لا التبعیض فی أجزاء الکل.

(4)أی التجزی کما هو الحق.

ص:681





1- (1) الوسائل الباب - 28 - من أبواب مقدمات الحدود حدیث 1. 





فی وجوب الترافع إلی الفقهاء

(و یجب) علی الناس (الترافع (1) إلیهم) فی ما یحتاجون إلیه من الأحکام فیعصی مؤثر المخالف، و یفسق، و یجب علیهم أیضا ذلک (2) مع الأمن (و یأثم الراد علیهم) لأنه کالراد علی نبیهم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أئمتهم علیهم الصلاة و السّلام و علی اللّه تعالی و هو علی حد الکفر باللّه علی ما ورد فی الخبر (3)، و قد فهم من تجویز (4) ذلک للفقهاء المستدلین (5) عدم (6) جوازه لغیرهم من المقلدین، و بهذا المفهوم صرح المصنف و غیره قاطعین به من غیر نقل خلاف فی ذلک سواء قلد حیا أو میتا.

نعم یجوز لمقلّد الفقیه الحی نقل الأحکام إلی غیره، و ذلک لا یعدّ افتاء. أما الحکم فیمتنع مطلقا (7) للإجماع علی اشتراط أهلیة الفتوی (8) فی الحاکم حال حضور الإمام و غیبته.


فی جواز إقامة الحد للزوج علی زوجته و السید علی عبده

(و یجوز للزوج إقامة الحد علی زوجته (9) دواما، و متعة، مدخولا بها، و غیره، حرّین، أو عبدین، أو بالتفریق،(و الوالد علی ولده) و إن نزل (و السید) (1)بلا خلاف فیه، للأخبار و قد تقدّم خبر ابن حنظلة و أبی خدیجة.

(2)أی الترافع إلیهم کما وجب علی الفقیه إقامة الحدود مع الأمن.

(3)و هو مقبولة ابن حنظلة و قد تقدمت.

(4)أی تجویز إقامة الحدود.

(5)أی قد عرفوا الأحکام بالاستدلال بأدلّة تفصیلیة.

(6)أی عدم جواز إقامة الحد لغیر الفقیه، و هو مما لا خلاف فیه.

(7)سواء استند إلی رأیه، و هو غیر فقیه، أو استند إلی قول الغیر.

(8)کما هو ظاهر الأخبار المتقدمة، نعم یکفی التجزی تمسکا بخبر أبی خدیجة الأول.

(9)و کذا الوالد علی ولده، و الأصل فیه ما قاله الشیخ فی النهایة (فأما إقامة الحدود فلیس یجوز لأحد إقامتها إلاّ لسلطان الزمان المنصوب من قبل اللّه تعالی أو من نصبه الإمام لإقامتها، و لا یجوز لأحد سواهما إقامتها علی حال، و قد رخّص فی حال قصور أیدی أئمة الحق و تغلب الظالمین أن یقیم الإنسان الحد علی ولده و أهله و ممالیکه، إذا لم یخف فی ذلک ضررا من الظالمین)(1) ، و به أفتی القاضی و أول الشهیدین، و عن المفید و ابنی زهرة و إدریس و الطبرسی بل نسب إلی المشهور عدم الجواز لعدم ثبوت الرخصة مع أصالة
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1- (1) النهایة ص: 300 طبع دار الکتاب العربی.




(علی عبده (1) بل رقیقه (2) مطلقا، فیجتمع علی الأمة ذات الأب المزوجة ولایة الثلاثة (3)، سواء فی ذلک الجلد و الرجم و القطع، کل ذلک مع العلم بموجبه مشاهدة، أو إقرارا من أهله لا بالبینة (4) فإنها من وظائف الحاکم.

و قیل یکفی کونها (5) مما یثبت بها ذلک (6) عند الحاکم، و هذا الحکم فی المولی مشهور بین الأصحاب لم یخالف فیه إلا الشاذ، و أما الآخران فذکرهما الشیخ و تبعه جماعة منهم المصنف. و دلیله غیر واضح. و أصالة المنع تقتضی العدم. نعم -المنع، و لأن ما یحکیه الشیخ فی النهایة کما یرویه من جهة و من عدم وصول الخبر إلینا حتی نعرف دلالته من جهة أخری تردّد المحقق فی النافع و الشرائع و العلامة فی القواعد، و الأقوی المنع لعدم جواز التجزئة علی سفک الدماء بخبر لم یثبت.

نعم علی القول بالجواز لا فرق فی الزوجة بین الدائم و المتمتع بها، و لا فی الزوجین بین الحرّین و العبدین و المتفرقین، و لا فرق فی الحد ما یوجب الجلد أو الرجم أو القتل، و لا یشترط الدخول لإطلاق لفظ الأهل الوارد فی کلام الشیخ المتقدم.

و کذا لا فرق بین الولد و ولد الولد لإطلاق لفظ الولد الوارد فی رخصة الشیخ علی الجمیع.

(1)علی المشهور، و لم یخالف إلاّ المفید و الدیلمی، و العمدة فی الجواز لیس رخصة الشیخ فی النهایة بل الأخبار، منها: النبوی المروی فی الدعائم (و أقیموا الحدود علی ما ملکت أیمانکم)(1) ، و خبر عنبسة بن مصعب (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: جاریة لی زنت أحدّها؟ قال: نعم)(2) ، و خبره الآخر عنه علیه السّلام (إن زنت جاریة لی أحدّها؟ قال:

نعم، و لیکن ذلک فی ستر، فإنی أخاف علیک السلطان)3.

(2)عبدا أو أمة لإطلاق النبوی، و هو یشمل ما لو کان السید ذکرا أو أنثی.

(3)الأبوة و الزوجیة و المولویة لسیدها.

(4)لأنه من وظائف الحاکم الشرعی کما سیأتی فی باب القضاء، و ذهب بعضهم إلی جواز العمل بها کغیرها من الإقرار و المشاهدة من باب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، لا من باب القضاء.

(5)أی کون البیّنة.

(6)و هو موجب الحد.
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1- (1) مستدرک الوسائل الباب - 27 - من أبواب مقدمات الحدود حدیث 2.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 30 - من أبواب مقدمات الحدود حدیث 3 و 6.




لو کان المتولی فقیها فلا شبهة فی الجواز و یظهر من المختلف أن موضع النزاع معه (1) لا بدونه.


فی ما لو اضطره السلطان إلی إقامة حد

(و لو اضطره السلطان إلی إقامة حد، أو قصاص ظلما، أو) اضطره (لحکم مخالف) للمشروع (جاز) لمکان الضرورة (2)،(إلا القتل فلا تقیة فیه (3) و یدخل فی الجواز الجرح، لأن المروی أنه لا تقیة فی قتل (4) النفوس فهو خارج، و ألحقه (5) الشیخ بالقتل مدعیا أنه لا تقیة فی الدماء. و فیه نظر (6).

(1)أی موضع النزاع فی السید و الزوج إذا کان فقهیا، قال فی المسالک: (و یظهر من المختلف أن موضع النزاع ما لو کان الأب و الزوج بل المولی فقهیا، و حینئذ فیتّجه الجواز).

(2)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (التقیة فی کل ضرورة، و صاحبها أعلم بها حین تنزل به)(1) ، و صحیح الفضلاء عن أبی جعفر علیه السّلام (التقیة فی کل شیء یضطر إلیه ابن آدم فقد أحلّه اللّه له)2، و خبر عمر بن یحیی بن سالم عن أبی جعفر علیه السّلام (التقیة فی کل ضرورة)3، و خبر ابن أبی عمر الأعجمی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و لا دین لمن لا تقیة له)(2) ، و خبر ابن أبی یعفور عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و لا إیمان لمن لا تقیة له)5، و مثلها غیرها.

(3)بلا خلاف فیه، للأخبار منها: خبر محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (إنما جعل التقیة لیحقن بها الدم، فإذا بلغ الدم فلیس تقیة)(3) ، و خبر أبی حمزة الثمالی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إنما جعلت التقیة لیحقن بها الدم، فإذا بلغت التقیة الدم فلا تقیة)7.

و عن الشیخ الحاق الجرح بالقتل لمقتضی التعلیل لأن فیه دما، و فیه: إن الأخبار المتقدمة منصرفة إلی خصوص القتل.

(4)لم أعثر علی روایة تتضمّن قتل النفوس، بل هی متضمّنة للدم کما سمعت.

(5)أی الجرح.

(6)و التنظیر لأن لا تقیة فی الدماء منصرف إلی خصوص القتل، و لیس التنظّر کما یظهر من الشارح لعدم وجود روایة متضمّنة لوجود الدم، إذ قد عرفت وجودها، بل ما ادّعاه من أنه لا تقیة فی قتل النفوس هو غیر موجود فراجع.
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 25 - من أبواب الأمر و النهی حدیث 1 و 2 و 8.

2- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 25 - من أبواب الأمر و النهی حدیث 6.

3- ( (6 و 7) الوسائل الباب - 31 - من أبواب الأمر و النهی حدیث 1 و 2.
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