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کتاب الصلاة


اشارة

(1 - کتاب الصلاة (1) فصوله أحد عشر:)



الفصل الأول فی أعدادها


فی عدد الواجب من الصلاة

((و الواجب سبع) (2) صلوات:

(1)اعلم أنّ الصلاة عمود الدین ففی الخبر: (إن عمود الدین الصلاة، و هی أول ما ینظر فیه من عمل ابن آدم فإن صحت نظر فی عمله، و إن لم تصح لم ینظر فی بقیة عمله)(1)

و فی صحیح معاویة بن وهب: (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن أفضل ما یتقرب به العباد إلی ربهم و أحب ذلک إلی اللّه (عز و جل) ما هو؟ فقال: ما أعلم شیئا بعد المعرفة أفضل من هذه الصلاة، ألا تری أن العبد الصالح عیسی ابن مریم علیه السّلام قال: و أوصانی بالصلاة و الزکاة ما دمت حیّا)(2) ، و الأخبار کثیرة علی فضلها و أهمیتها و المحافظة علیها، و أنها خیر موضوع و هی المیزان و المعیار لسائر أعمال الأنام، و أن صلاة فریضة خیر من عشرین حجة، و أنه لیس شیء من خدمته تعالی یعدل الصلاة، و أنه لو یعلم المصلی ما فی الصلاة ما انفتل إلی غیر ذلک من الآثار. و قال السید بحر العلوم فی درّته:

تنهی عن المنکر و الفحشاء أقصر فهذا منتهی الثناء

(2)عدها الشهید سبعا فی کتبه و جماعة غیره و هی: الیومیة و الجمعة و العیدان و الآیات-
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1- (1) الوسائل الباب - 8 - من أبواب إعداد الفرائض حدیث 13.

2- (2) الوسائل الباب - 10 - من أبواب إعداد الفرائض حدیث 1.




(الیومیة) الخمس الواقعة فی الیوم و اللیلة، نُسبت إلی الیوم تغلیبا، أو بناء علی إطلاقه (1) علی ما یشمل اللیل (و الجمعة و العیدان و الآیات و الطواف و الأموات و الملتزم بنذر و شبهه) و هذه الأسماء إمّا غالبة عرفا، أو بتقدیر حذف المضاف فیما عدا الأولی (2)، و الموصوف فیها (3). و عدها سبعة أسد مما صنع من قبله حیث عدّوها تسعة بجعل الآیات ثلاثا بالکسوفین (4).

و فی إدخال صلاة الأموات (5) اختیار إطلاقها علیها (6) بطریق الحقیقة الشرعیة، و هو الذی صرّح المصنف باختیاره فی الذکری. و نفی الصلاة عما لا فاتحة فیها (7) و لا طهور (8)،

و الطواف و الجنائز و ما یوجبه الإنسان علی نفسه بنذر و شبهه، و عدّها المحقق فی المعتبر تسعا فقال: «فالواجب تسع: الصلوات الخمس و صلاة الجمعة و العیدین و الکسوف و الأموات و الزلزلة و الآیات و الطواف و ما یلتزمه الإنسان بنذر و شبهة» و نحوه ما عن القواعد، فجعلا الکسوف و الآیات و الزلزلة أقساما متقابلة مع أن الجمیع مندرج فی صلاة الآیات و هذا ما اقتصر علیه الشهید.

ثم الدلیل علی وجوب کل واحدة من المذکورات موکول إلی محله، و أما عدم وجوب غیرها فهو إجماعی قال فی المعتبر: «هو مذهب أهل العلم، و قال أبو حنیفة: الوتر واجب و هو عنده ثلاث رکعات بتسلیمة واحدة لا یزاد عنها و لا ینقص، و أول وقته بعدّ المغرب و العشاء مقدمة و آخره الفجر» و سیأتی الکلام فی ذلک.

(1)أی إطلاق الیوم.

(2)فیقال: صلاة الجمعة و صلاة العیدین و هکذا.

(3)أی و بتقدیر حذف الموصوف فی الأولی فقولهم: الیومیة، یراد به الصلاة الیومیة.

(4)بل عبارة المحقق فی المعتبر تدل علی أن صلاة الآیات ثلاثا بالآیات و الزلزلة و الکسوف.

(5)فی أقسام الصلاة الواجبة.

(6)أی إطلاق الصلاة علی صلاة المیت.

(7)و صلاة المیت لا فاتحة فیها ففی النبوی: «لا صلاة إلا بفاتحة الکتاب)(1).

(8)و صلاة المیت لا طهور فیها ففی الخبر عن زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (و لا صلاة إلا بطهور)(2).

.
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1- (1) مستدرک الوسائل الباب - 1 - من أبواب القراءة حدیث 5.

2- (2) الوسائل الباب - 4 - من أبواب الوضوء حدیث 1. 




و الحکم بتحلیلها بالتسلیم (1) ینافی الحقیقة.

و بقی من أقسام الصلاة الواجبة صلاة الاحتیاط و القضاء، فیمکن دخولهما فی الملتزم، و هو الذی استحسنه المصنف (2)، و فی الیومیة (3)، لأن الأول مکمل لما یحتمل فواته منها، و الثانی فعلها فی غیر وقتها، و دخول الأول (4) فی الملتزم، و الثانی فی الیومیة، و له وجه وجیه (5).


فی عدد المندوب من الصلاة

(و المندوب) من الصلاة (لا حصر له) فإن الصلاة خیر موضوع، فمن شاء استقل و من شاء استکثر (6)(و أفضله الرواتب) الیومیة (7) التی هی ضعفها (8) (فللظهر ثمان) رکعات (قبلها (9)، و للعصر ثمان رکعات قبلها، و للمغرب أربع)

(1)ففی خبر ابن القداح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: افتتاح الصلاة الوضوء و تحریمها التکبیر و تحلیلها التسلیم)(1) و صلاة المیت لا تسلیم فیها.

(2)فی الذکری علی ما قیل.

(3)احتمال ثان.

(4)احتمال ثالث و المراد بالأول هو صلاة الاحتیاط.

(5)لأن صلاة الاحتیاط قد وجبت بطرو حالة الشک علی المکلف و هو ملتزم بما یترتب علی شکه، و هو حمل بعید لأن الملزم هو الشارع و لیس للمکلف دخل فالأولی إدخالهما فی الیومیة.

(6)ففی النبوی: (الصلاة خیر موضوع فمن شاء استقل و من شاء استکثر)(2) و فی ثان:

(الصلاة خیر موضوع استکثر أم استقل)3.

(7)ففی الجواهر: أنه لا ریب فیه، و عن البعض: أنه من المسلمات بین الأصحاب، و تستفاد الأفضلیة مما ورد من کثرة الحث علی فعلها، و أنها من علامات المؤمن، و أنها مکملات للفرائض.

(8)أی أن الرواتب الیومیة ضعف الیومیة.

(9)للأخبار منها: خبر الفضیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (الفریضة و النافلة إحدی و خمسون رکعة، منها رکعتان بعد العتمة جالسا تُعدّان برکعة)(3) و خبر حماد بن عثمان: (سألت أبا-
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب تکبیرة الإحرام حدیث 10.

2- ( (2 و 3) مستدرک الوسائل الباب - 10 - من أبواب إعداد الفرائض حدیث 8 و 9.

3- (4) الوسائل الباب - 13 - من أبواب إعداد الفرائض حدیث 2.




(بعدها، و للعشاء رکعتان جالسا) (1) أی الجلوس ثابت فیهما بالأصل لا رخصة، لأن الفرض منهما واحدة لیکمل بها ضعف الفریضة، و هو یحصل بالجلوس فیهما، لأن الرکعتین من جلوس ثوابهما رکعة من قیام.

(و یجوز قائما) (2) بل هو أفضل علی الأقوی للتصریح به فی بعض الأخبار (3)، و عدم دلالة ما دلّ علی فعلهما جالسا علی أفضلیته (4)، بل غایته الدلالة علی الجواز، مضافا إلی ما دلّ علی أفضلیة القیام فی النافلة مطلقا (5)

عبد اللّه علیه السّلام عن صلاة رسول اللّه علیه السّلام بالنهار، فقال: و من یطیق ذلک، ثم قال:

و لکن ألا أخبرک کیف أصنع أنا؟ فقلت: بلی، فقال: ثمانی رکعات قبل الظهر و ثمان بعدها، قلت: فالمغرب؟ قال أربع بعدها)(1).

(1)لخبر الفضیل المتقدم و حسنة البزنطی عن أبی الحسن علیه السّلام: (و رکعتین بعد العشاء من قعود تعدان برکعة من قیام)(2) و کذا غیرها.

(2)کما عن الشهیدین و المحقق الثانی و الأردبیلی لموثق سلیمان بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (و رکعتان بعد العشاء الآخرة یقرأ فیهما مائة آیة، قائما أو قاعدا و القیام أفضل، و لا تعدهما من الخمسین)(3) و خبر الحارث بن المغیرة: (و رکعتان بعد العشاء الآخرة کان أبی یصلیهما و هو قاعد و أنا أصلیهما و أنا قائم)(4).

(3)لموثق سلیمان بن خالد المتقدم، هذا و قد ینافی القیام کونهما تعدان برکعة واحدة فإن ذلک إنما یکون مع الجلوس فیهما و لکن یقال: إن القیام فضل فی نفسه لا یرتبط بالرکعتین لأنه مستحب نفسی.

(4)أی أفضلیة الجلوس.

(5)سواء کان نافلة للعشاء أم لا و سواء کان من النوافل الیومیة أم لا، و ما دل علی القیام هو خبر الفضل بن شاذان عن الرضا علیه السّلام: (إن الصلاة قائما أفضل من الصلاة قاعدا)(5).
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1- (1) الوسائل الباب - 13 - من أبواب إعداد الفرائض حدیث 15.

2- (2) الوسائل الباب - 13 - من أبواب إعداد الفرائض حدیث 7.

3- (3) الوسائل الباب - 13 - من أبواب إعداد الفرائض حدیث 16.

4- (4) الوسائل الباب - 13 - من أبواب إعداد الفرائض حدیث 9.

5- (5) الوسائل الباب - 4 - من أبواب القیام حدیث 3.




و محلهما (1)(بعدها) أی بعد العشاء، و الأفضل جعلهما بعد التعقیب (2)، و بعد کلّ صلاة یرید فعلها بعدها (3).

و اختلف کلام المصنف فی تقدیمهما علی نافلة شهر رمضان الواقعة بعد العشاء و تأخیرهما عنها ففی النفلیة قطع بالأول، و فی الذکری بالثانی، و ظاهره هنا (4) الأول نظرا إلی البعدیة (5)، و کلاهما حسن (6).

(و ثمان) رکعات صلاة (اللیل، و رکعتا الشفع) بعدها،(و رکعة الوتر، و رکعتا الصبح قبلها) (7) هذا هو المشهور روایة و فتوی، و روی ثلاث و ثلاثون

(1)أی محل الرکعتین من جلوس للعشاء.

(2)لخبر أبی العلاء الخفاف الوارد فی نافلة المغرب عن جعفر بن محمد علیه السّلام: (من صلی المغرب ثم عقّب و لم یتکلم حتی یصلی رکعتین کتبتا له فی علیین فإن صلی أربعا کتبت له حجة مبرورة)(1).

(3)علی المشهور لخبر زرارة: (و لیکن آخر صلاتک وتر لیلتک)(2) و صحیحه الآخر: (من کان یؤمن باللّه و الیوم الآخر فلا یبیتن إلا بوتر)(3) و هما ظاهران فی أن المراد بالوتر هو الوتیرة، و لذا ورد فی خبر المفضل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (قلت: أصلی العشاء الآخرة فإذا صلّیت صلّیت رکعتین و أنا جالس، فقال: أما إنها واحدة و لو متّ متّ علی وتر)(4)

و فی خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (من کان یؤمن باللّه و الیوم الآخر فلا یبیتن إلا بوتر، قلت: تعنی الرکعتین بعد العشاء الآخرة؟ قال: نعم إنهما برکعة)5.

(4)فی اللمعة.

(5)المباشرة.

(6)لکن جعل الوتیرة آخر صلاته کما فی خبر زرارة المتقدم أولی.

(7)أی قبل الصبح ففی خبر الأعمش عن جعفر بن محمد علیهما السّلام: (و صلاة الفریضة:

الظهر أربع رکعات و العصر أربع رکعات و المغرب ثلاث رکعات و العشاء الآخرة أربع رکعات و الفجر رکعتان، فجملة الصلاة المفروضة سبع عشرة رکعة، و السُّنة أربع و ثلاثون
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1- (1) الوسائل الباب - 30 - من أبواب التعقیب حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 42 - من أبواب بقیة الصلوات المندوبة حدیث 5.

3- (3) الوسائل الباب - 29 - من أبواب إعداد الفرائض حدیث 1.

4- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 29 - من أبواب إعداد الفرائض حدیث 7 و 8.




بإسقاط الوتیرة (1)، و تسع و عشرون (2)

رکعة، منها أربع رکعات بعد المغرب لا تقصیر فیها فی السفر و الحضر و رکعتان من جلوس بعد العشاء الآخرة تُعدان برکعة، و ثمان رکعات فی السحر و هی صلاة اللیل و الشفع رکعتان و الوتر رکعة و رکعتا الفجر بعد الوتر، و ثمان رکعات قبل الظهر و ثمان رکعات بعد الظهر قبل العصر، و الصلاة تستحب فی أول الأوقات)(1). و مثله خبر الفضل بن شاذان2 و غیره.

(1)للأخبار منها: خبر عبید اللّه بن زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم إذا صلی العشاء آوی إلی فراشه فلم یصلّ شیئا حتی ینتصف اللیل)(2) و خبر معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (یقول: کان فی وصیة النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم لعلی علیه السّلام: یا علی، إلی أن قال. أما الصلاة فالخمسون رکعة)(3) بناء علی أن الساقط هو صلاة الوتیرة، و خبر محمد بن أبی عمیر: (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن أفضل ما جرت به السنة من الصلاة، قال: تمام الخمسین)5.

(2)بإسقاط أربع من نافلة العصر مع إسقاط الوتیرة و یدل علیه خبر یحیی بن حبیب: (سألت الرضا علیه السّلام عن أفضل ما یتقرب به العباد إلی اللّه تعالی من الصلاة قال: ستة و أربعون رکعة فرائضه و نوافله، قلت: هذه روایة زرارة، قال: أ و تری أحدا کان أصدع بالحق منه)(4) و مرسل الصدوق: (قال أبو جعفر علیه السّلام: کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم لا یصلی بالنهار شیئا حتی تزول الشمس، و إذا زالت صلّی ثمانی رکعات و هی صلاة الأوّابین، تفتح فی تلک الساعة أبواب السماء و یستجاب الدعاء و تهب الریاح، و ینظر اللّه إلی خلقه، فإذا فاء الفیء ذراعا صلّی الظهر أربعا، و صلی بعد الظهر رکعتین ثم صلی رکعتین أخراوین، ثم صلی العصر أربعا إذا فاء الفیء ذراعا، ثم لا یصلی بعد العصر شیئا حتی تئوب الشمس، فإذا آبت و هو أن تغیب صلّی المغرب ثلاثا و بعد المغرب أربعا ثم لا یصلی شیئا حتی یسقط الشفق، فإذا سقط الشفق صلّی العشاء ثم آوی رسول اللّه إلی فراشه و لم یصل شیئا حتی یزول نصف اللیل، فإذا زال نصف اللیل صلّی ثمانی رکعات، و أوتر فی الربع الأخیر من اللیل بثلاث رکعات فقرأ فیهن فاتحة الکتاب و قل هو اللّه أحد و یفصل بین-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 13 - من أبواب إعداد الفرائض حدیث 25 و 23.

2- (3) الوسائل الباب - 43 - من أبواب المواقیت حدیث 1.

3- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 13 - من أبواب إعداد الفرائض حدیث 1 و 5.

4- (6) الوسائل الباب - 14 - من أبواب إعداد الفرائض حدیث 5.




و سبع و عشرون (1) بنقص العصریة أربعا (2)، أو ستا (3) مع الوتیرة، و حمل (4) علی المؤکد منها (5) لا علی انحصار السنة فیها (6).

الثلاث بتسلیمة. إلی أن قال. و یصلی رکعتی الفجر قبل الفجر و عنده و بعیده، ثم یصلی رکعتی الصبح و هی الفجر إذا اعترض الفجر و أضاء حسنا، فهذه صلاة رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم التی قبضة اللّه (عز و جل) علیها)(1).

(1)بإسقاط ست رکعات من نافلة العصر مع إسقاط الوتیرة و هذا مما لم أعثر علیه فی الأخبار، نعم ورد إسقاط ست رکعات بحیث یکون الساقط رکعتین من نافلة المغرب و أربع رکعات من نافلة العصر و إسقاط الوتیرة فیکون الباقی سبعا و عشرین و یدل علیه صحیح زرارة: (قلت لأبی جعفر علیه السّلام: إنی رجل تاجر أختلف و أتّجر فکیف لی بالزوال و المحافظة علی صلاة الزوال و کم نصلّی؟ قال: تصلّی ثمانی رکعات إذا زالت الشمس و رکعتین بعد الظهر و رکعتین قبل العصر فهذه اثنتا عشرة رکعة و تصلی بعد المغرب رکعتین و بعد ما ینتصف اللیل ثلاث عشرة رکعة، منها الوتر و منها رکعتا الفجر فتلک سبع و عشرون رکعة سوی الفریضة)(2). نعم قد ورد فی خبر عبد اللّه بن سنان ما یشعر بإسقاط ست رکعات من نوافل العصر قال: (سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: لا تصل أقل من أربع و أربعین رکعة، قال: و رأیته یصلی بعد العتمة أربع رکعات)(3). بناء علی أن ما صلاه بعد العتمة هی نافلة المغرب فیتعین أن یکون الساقط ست رکعات من نافلة العصر مع إسقاط الوتیرة.

(2)بناء علی أن المروی تسع و عشرون.

(3)بناء علی أن المروی سبع و عشرون.

(4)أی المروی من ثلاث و ثلاثین و تسع و عشرین و سبع و عشرین.

(5)من النوافل الیومیة.

(6)کیف و أخبار الواحد و الخمسین کثیرة، منها: خبر الفضیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

(الفریضة و النافلة إحدی و خمسون رکعة)(4) و مرسل الشیخ عن الإمام العسکری علیه السّلام: (علامات المؤمن خمس و عدّ منها صلاة الإحدی و الخمسین)(5) ، و خبر أبی-
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1- (1) الوسائل الباب - 14 - من أبواب إعداد الفرائض حدیث 6.

2- (2) الوسائل الباب - 14 - من أبواب إعداد الفرائض حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 14 - من أبواب إعداد الفرائض حدیث 4.

4- (4) الوسائل الباب - 13 - من أبواب إعداد الفرائض حدیث 2.

5- (5) الوسائل الباب - 13 - من أبواب إعداد الفرائض حدیث 29.




(و فی السّفر و الخوف) الموجبین للقصر (تنتصف الرباعیة (1)، و تسقط راتبة المقصورة) (2) و لو قال راتبتها کان أقصر، فالساقط نصف الراتبة سبع عشرة رکعة، و هو فی غیر الوتیرة موضع وفاق، و فیها علی المشهور، بل قیل إنه إجماعی أیضا.

بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (شیعتنا أهل الورع و الاجتهاد، و أهل الوفاء و الأمانة، و أهل الزهد و العبادة، و أصحاب الإحدی و خمسین رکعة فی الیوم و اللیلة)(1) فالجمع بین الأخبار یقتضی القول إن السنة منحصرة فی الواحد و الخمسین ثم فی الخمسین ثم فی الست و الأربعین ثم فی الأربع و الأربعین.

(1)و هی الظهر و العصر و العشاء و هو محل اتفاق و سیأتی الکلام فی باب القصر إنشاء اللّه تعالی.

(2)أما فی نوافل الظهرین فمحل اتفاق للأخبار منها: صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: (سألته عن الصلاة تطوعا فی السفر، قال: لا تصل قبل الرکعتین و لا بعدهما شیئا نهارا)(2) و خبر أبی یحیی الحناط: (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن صلاة النافلة بالنهار فی السفر فقال: یا بنیّ لو صلحت النافلة فی السفر تمت الفریضة)3 و لهذا التعلیل یحکم بسقوط نوافل الظهرین عند الخوف.

و أما نافلة العشاء فسقوطها هو المشهور بل عن المنتهی نسبته إلی ظاهر علمائنا و عن السرائر دعوی الإجماع علیه لإطلاق صحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

(الصلاة فی السفر رکعتان لیس قبلهما و لا بعدهما شیء إلا المغرب ثلاث)(3) و صحیح أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام مثله إلا أنه قال: (إلا المغرب فإن بعدها أربع رکعات لا تدعهنّ فی سفر و لا حضر)5.

و عن النهایة و المهذب البارع جواز فعلها. بل عن الفقیه و العلل و العیون للصدوق أنه قویّ و تبعه علیه الشهیدان لروایة الفضل بن شاذان عن الرضا علیه السّلام: (و إنما صارت العتمة مقصورة و لیس تترک رکعتاها (رکعتیها) لأن الرکعتین لیستا من الخمسین، و إنما هی زیادة فی الخمسین تطوعا لیتم بهما بدل کل رکعة من الفریضة رکعتین من التطوع)(4) بالإضافة إلی أن النصوص السابقة قد خصت سقوط نوافل الرباعیة فی وقت النهار، و العشاء لیس منها فلا تعارض.
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1- (1) الوسائل الباب - 13 - من أبواب إعداد الفرائض حدیث 26.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 21 - من أبواب إعداد الفرائض حدیث 1 و 4.

3- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 21 - من أبواب إعداد الفرائض حدیث 3 و 7.

4- (6) الوسائل الباب - 29 - من أبواب إعداد الفرائض حدیث 3.




و لکن روی الفضل بن شاذان عن «الرضا» علیه السّلام عدم سقوطها، معللا بأنها زیادة فی الخمسین تطوعا، لیتم بها بدل کل رکعة من الفریضة رکعتان من التطوّع، قال المصنف فی الذکری: و هذا قوی لأنه خاص (1) و معلّل (2)، إلا أن ینعقد الإجماع علی خلافه.

و نبّه بالاستثناء (3) علی دعوی ابن إدریس الإجماع علیه، مع أن الشیخ فی النهایة صرّح بعدمه (4)، فما قوّاه (5) فی محله.

(و لکلّ رکعتین من النافلة تشهد و تسلیم) (6) هذا هو الأغلب. و قد خرج عنه مواضع ذکر المصنف منها موضعین بقوله:(و للوتر بانفراده) تشهّد و تسلیم (7)

(1)فالروایات الدالة علی سقوط نوافل الرباعیة کصحیح ابن سنان المتقدم عام، و هذا مختص بنافلة العشاء و الخاص مقدم علی العام.

(2)و هذا یزیده قوة فی التخصیص.

(3)أی نبّه المصنف فی الذکری بالاستثناء و عند قوله: إلا أن ینعقد الإجماع علی خلافه.

(4)أی بعدم السقوط حیث حکم بجواز الوتیرة فی السفر و مثله ابن البراج فی المهذب البارع، فکیف ینعقد الإجماع حینئذ.

(5)المصنف فی الذکری.

(6)علی المشهور و یدل علیه أخبار منها: خبر علی بن جعفر عن أخیه علیهما السّلام: (سألته عن الرجل یصلی النافلة أ یصلح له أن یصلی أربع رکعات لا یسلم بینهن؟ قال علیه السّلام: لا، إلا أن یسلّم بین کل رکعتین)(1) و خبر حریز عن أبی جعفر علیه السّلام: (و افصل بین کل رکعتین من نوافلک بالتسلیم)2 و خبر الفضل بن شاذان عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام:

(الصلاة رکعتان رکعتان فلذلک جعل الأذان مثنی مثنی)(2) و عمومه لغیر النوافل الیومیة مشکل و لذا قال المقدس الأردبیلی فی مجمع البرهان: «الدلیل علی عدم الزیادة و النقیصة غیر ظاهر، و ما رأیت دلیلا صریحا صحیحا علی ذلک، نعم ذلک مذکور فی کلام الأصحاب و الحکم به مشکل».

(7)إجماعی عن الخلاف و المنتهی و التذکرة و غیرها للأخبار منها: صحیح معاویة بن عمار:

(قال لی: اقرأ فی الوتر فی ثلاثتهن ب (قل هو اللّه أحد)، و سلم فی الرکعتین، توقظ-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 15 - من أبواب إعداد الفرائض حدیث 2 و 3.

2- (3) الوسائل الباب - 15 - من أبواب إعداد الفرائض حدیث 5.




(و لصلاة الأعرابی) من التشهد و التسلیم (ترتیب الظهرین بعد الثنائیة) (1) فهی عشر رکعات بخمس تشهدات و ثلاث تسلیمات کالصبح و الظهرین.

و بقی صلوات أخر ذکرها الشیخ فی المصباح و السید رضی الدین بن طاوس فی تتماته (2) یفعل منها بتسلیم واحد أزید من رکعتین (3)، ترک المصنف

الراقد و تأمر بالصلاة)(1) و صحیح أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (الوتر ثلاث رکعات، ثنتین مفصولة و واحدة)(2).

و مال سید المدارک إلی التخییر بین الفصل و الوصل لأخبار منها: خبر أبی ولاّد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (لا بأس أن یصلی الرجل الرکعتین من الوتر ثم ینصرف فیقضی حاجته)3 و صحیح یعقوب بن شعیب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن التسلیم فی رکعتی الوتر فقال: إن شئت سلمت و إن شئت لم تسلم)4. إلا أن التخییر مذهب العامة کما فی مجمع البرهان فلا بدّ من حملها علی التقیة.

(1)ففی خبر زید بن ثابت قال: (أتی رجل من الأعراب إلی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم فقال: إنا نکون فی هذه البادیة بعیدا من المدینة و لا نقدر أن نأتیک فی کل جمعة فدلّنی علی عمل فیه فضل صلاة الجمعة إذا رجعت إلی أهلی أخبرتهم به، فقال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: إذا کان ارتفاع النهار فصل رکعتین تقرأ فی أول رکعة الحمد مرة و قل أعوذ برب الفلق سبع مرات، و اقرأ فی الثانیة الحمد مرة واحدة و قل أعوذ برب الناس سبع مرات، فإذا سلمت فاقرأ آیة الکرسی سبع مرات، ثم قم فصلّ ثمانی رکعات و تسلیمتین و اقرأ فی کل رکعة منها الحمد مرة و إذا جاء نصر اللّه و الفتح مرة و قل هو اللّه أحد خمسا و عشرین مرة، فإذا فرغت من صلاتک فقل: سبحان رب العرش الکریم - العظیم - و لا حول و لا قوة إلا باللّه العلی العظیم سبعین مرة، فو الذی اصطفانی بالنبوة ما من مؤمن و لا مؤمنة یصلی هذه الصلاة یوم الجمعة کما أقول إلا و أنا ضامن له الجنة، و لا یقوم من مقامه حتی یغفر له ذنوبه و لأبویه ذنوبهما)(3).

(2)أی تتمات المصباح.

(3)فقد ورد صلاة أربع رکعات بتسلیمة واحدة لیلة الجمعة(4) ، و ورد صلاة اثنی عشرة-

ص:16





1- (1) الوسائل الباب - 15 - من أبواب أعداد الفرائض حدیث 7.

2- ( (2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 15 - من أبواب أعداد الفرائض حدیث 10 و 8 16.

3- (5) الوسائل الباب - 39 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 3.

4- (6) الوسائل الباب - 47 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 5.




و الجماعة استثناءها لعدم اشتهارها و جهالة طریقها، و صلاة الأعرابی توافقها فی الثانی (1) دون الأول.


الفصل الثانی. فی شروطها


اشارة

(الفصل الثانی. فی شروطها)

(و هی سبعة):



الشرط الاول: الوقت


اشارة

(الاول. الوقت)

و المراد هنا وقت الیومیة (2)، مع أن السبعة شروط لمطلق الصلاة غیر

رکعة بتسلیمة واحدة لیلة الجمعة أیضا(1).

(1)أی فی جهالة الطریق فقد نقلها الشیخ فی المصباح عن زید بن ثابت، فالخبر مرسل بالإضافة إلی أن الشیخ فی التهذیب قال عن زید بأنه حکم بحکم الجاهلیة بالنسبة للفرائض.

(2)و کون الیومیة من الواجبات الوقتیة کالشمس فی رابعة النهار، إلا أنه ورد فی الأخبار الکثیرة الحث علی الإتیان بها فی أول وقتها ففی صحیح أبان: (کنت صلیت خلف أبی عبد اللّه علیه السّلام بالمزدلفة فلما انصرف التفت إلیّ فقال: یا أبان الصلوات الخمس المفروضات من أقام حدودهنّ و حافظ علی مواقیتهن لقی اللّه یوم القیامة و له عنده عهد یدخله به الجنة، و من لم یقم حدودهن و لم یحافظ علی مواقیتهن لقی اللّه و لا عهد له، إن شاء عذّبه و إن شاء غفر له)(2) و فی خبر أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السّلام: (إن الصلاة إذا ارتفعت فی أول وقتها رجعت إلی صاحبها و هی بیضاء مشرقة تقول: حفظتنی حفظک اللّه، و إذا ارتفعت فی غیر وقتها بغیر حدودها رجعت إلی صاحبها و هی سوداء مظلمة تقول: ضیعتنی ضیّعک اللّه)(3) ، و مرسل ابن دراج عن أبی جعفر علیه السّلام: (أیما مؤمن حافظ علی الصلوات المفروضة فصلاّها لوقتها فلیس هذا من الغافلین)4، و خبر جابر عن أبی جعفر علیه السّلام: (إن ملک الموت قال لرسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: ما من أهل بیت مدر و لا شعر فی بر و لا بحر إلا و أنا أتصفحهم فی کل یوم خمس مرات عند مواقیت الصلاة)5، و فی خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (من صلی فی غیر الوقت فلا-
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1- (1) الوسائل الباب - 47 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 9.

2- (2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب المواقیت حدیث 1.

3- ( (3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 1 - من أبواب المواقیت حدیث 2 و 3 و 4.




الأموات فی الجملة (1)، فیجوز عود ضمیر شروطها إلی المطلق (2)، لکن لا یلائمه تخصیص الوقت بالیومیة إلا أن یؤخذ کون مطلق الوقت شرطا (3) و ما بعد ذکره مجملا (4) من التفصیل (5) حکم آخر للیومیة، و لو عاد ضمیر شروطها إلی الیومیة لا یحسن، لعدم الممیّز (6) مع اشتراک الجمیع (7) فی الشرائط بقول مطلق، إلا أنّ عوده (8) إلی الیومیة أوفق لنظم الشروط، بقرینة تفصیل الوقت (9) و عدم اشتراطه (10)

صلاة له)(1) و خبر إسماعیل بن أبی زیاد عن أبی عبد اللّه عن أبیه، عن آبائه عن أمیر المؤمنین علیه السّلام: (قال رسول اللّه علیه السّلام: لا یزال الشیطان هائبا لابن آدم ذعرا منه ما صلّی الصلوات الخمس لوقتهن، فإذا ضیّعهنّ اجترأ علیه فأدخله فی العظائم)2، و خبر المفضل بن عمر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (خصلتان من کانتا فیه و إلا فاعزب ثم اعزب قیل: و ما هما؟ قال: الصلاة فی مواقیتها و المواظبة علیها و المواساة)3، و خبر مسعدة بن صدقة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (امتحنوا شیعتنا عند مواقیت الصلاة کیف محافظتهم علیها)4 و نحوها کثیر.

(1)أی بتکلف و تجوز کما سیأتی.

(2)أی مطلق الصلاة.

(3)لا وقتا مخصوصا، و فیه: إنه لیس بشرط لاحتیاج کل فعل إلی الوقت ما دام صادرا عن الفاعل الزمانی.

(4)هو حال من ضمیر ذکره، و الضمیر راجع إلی الوقت، و المعنی بعد ذکر مطلق الوقت الذی هو شرط لمطلق الصلاة فما ذکره من التفصیل یکون حکما آخر مختصا بالیومیة لکن لا ینافی کون مطلق الصلاة مشروطا بمطلق الوقت.

(5)بیان ل (ما).

(6)لأن الکلام فی مطلق الصلاة و قد ذکر الفصل الأول فی أعداد مطلق الصلاة فلا بد أن یکون الضمیر فی شروطها راجعا إلی مطلق الصلاة.

(7)جمیع الصلوات بما فیها الیومیة.

(8)أی عود الضمیر فی (شروطها).

(9)و لم یفصل إلا للیومیة.

(10)و عدم اشتراط الوقت.
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1- ( (1 و 2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 1 - من أبواب المواقیت حدیث 6 و 12 و 15 و 22.




للطواف و الأموات و الملتزم (1) إلا بتکلف و تجوّز (2)، و عدم اشتراط الطهارة من الحدث و الخبث فی صلاة الأموات و هی (3) أحد السبعة، و اختصاص الیومیة بالضمیر مع اشتراکه (4) لکونها (5) الفرد الأظهر من بینها (6)، و الأکمل (7) مع انضمام قرائن لفظیة بعد ذلک (8).


فی وقت الظهر

(فللظهر) من الوقت (زوال الشمس) (9) عن وسط السماء و میلها عن دائرة

(1)أی الملتزم بنذر و شبهه.

(2)و لذا قلنا سابقا أن مراده من قید (فی الجملة) هو التجوّز.

(3)أی الطهارة من الحدث و الخبث.

(4)أی مع اشتراک الجمیع فی الشرائط فلا داعی لإرجاع الضمیر إلی الیومیة فقط.

(5)لکون الیومیة و هذا رفع للتوهم السابق.

(6)من بین الصلوات الواجبة الباقیة.

(7)عطف علی الأظهر.

(8)کتفصیل الأوقات للیومیة فقط فهذا کله قرینة علی أن المراد من الضمیر فی شروطها هو خصوص الیومیة، و فیه: إن ضمیر (شروطها) کضمیر (أعدادها) و الثانی راجع إلی مطلق الصلاة فلا بدّ أن یکون الأول کذلک و إن کانت هذه الشروط لیست قیودا لجمیع أفراد الصلاة.

(9)بإجماع المسلمین و یدل علیه قوله تعالی: أَقِمِ الصَّلاةَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ إِلی غَسَقِ اللَّیْلِ (1) ، و للأخبار منها: صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (إذا زالت الشمس دخل الوقتان الظهر و العصر)(2) ، و صحیح عبید بن زرارة: (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن وقت الظهر و العصر، فقال علیه السّلام: إذا زالت الشمس دخل وقت الظهر و العصر جمیعا، إلا أن هذه قبل هذه، ثم أنت فی وقت منهما جمیعا حتی تغیب الشمس)(3).

و ما ورد مخالفا لذلک ککون وقت الظهر بعد الزوال بقدم و بقدمین و بذراع فهو محمول علی وقت الفضیلة.

ثم یعرف الزوال بزیادة الظل نحو المشرق بعد انعدامه أو نقصانه من جهة الغرب-
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1- (1) الإسراء الآیة: 78.

2- (2) الوسائل الباب - 4 - من أبواب المواقیت حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 4 - من أبواب المواقیت حدیث 5.




نصف النهار (المعلوم بزید الظلّ) أی زیادته، مصدران (1) لزاد الشیء (بعد نقصه)

و ذلک فی الظلّ المبسوط (2)، و هو (3) الحادث من المقاییس القائمة (4) علی سطح

و توضیحه: إذا طلعت الشمس حدث لکل شاخص علی سطح الأرض ظلّ إلی جهة المغرب ثم لا یزال ینقص هذا الظل کلما ارتفعت الشمس حتی تصل إلی وسط السماء، و هو خط وهمی فوق سمت الشاخص مارا بقطبی الجنوب و الشمال، فإذا وصلت الشمس إلی هذا الوسط فإن کانت الشمس مسامتة للشاخص و فوق رأسه بالتمام ینعدم ظله و إلا فیبقی له ظل قلیل و هو الغالب، فإذا زالت الشمس عن وسط السماء فإن کان الظل منعدما حدث إلی جهة المشرق و إن کان باقیا قد انتهی نقصه فیبدأ بالازدیاد إلی جهة المشرق ثم لا یزال یزید کلما قربت الشمس إلی المغرب حتی یرجع الظل فی المقدار إلی ما کان علیه حین الطلوع.

ثم إن انعدام الظل عند الزوال نادر فلذا اکتفی بالزیادة بعد نقصانه، ففی مرفوع أحمد بن محمد بن عیسی عن سماعة: (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: جعلت فداک متی وقت الصلاة؟ فأقبل یلتفت یمینا و شمالا کأنه یطلب شیئا، فلما رأیت ذلک تناولت عودا فقلت: هذا تطلب؟ قال علیه السّلام: نعم، فأخذ العود فنصب بحیال الشمس ثم قال: إن الشمس إذا طلعت کان الفیء طویلا ثم لا یزال ینقص حتی تزول، فإذا زالت زادت، فإذا استبنت الزیادة فصل الظهر، ثم تمهل قدر ذراع وصل العصر)(1) و فی خبر علی بن أبی حمزة: (تأخذون عودا طوله ثلاثة أشبار و إن زاد فهو أبین فیقام، فما دام تری الظل ینقص فلم تزل، فإذا زاد الظل بعد النقصان فقد زالت)2 و فی مرسل الفقیه: (فإذا نقص الظل حتی یبلغ غایته ثم زاد فقد زالت الشمس و تفتح أبواب السماء و تهب الریاح و تقضی الحوائج العظام)3

(1)أی الزید و الزیادة.

(2)تقیید الظل بالمبسوط لإخراج الظل المنکوس، و قد عرّفه الشارح فی الروض بقوله: «و هو المأخوذ من المقاییس الموازیة للأفق فإن زیادته تحصل من أول النهار و تنتهی عند انتهاء نقص المبسوط فهو ضده فلا بدّ من الاحتراز عنه».

(3)أی الظل المبسوط.

(4)عمودیا فیکون ظلها جانبیا إلی جهة الغرب عند طلوع الشمس، بخلاف المقاییس الموازیة للأفق فیکون ظلها تحتها غالبا عند طلوع الشمس و هذا الظل التحتی هو المسمی بالظل المنکوس.
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 11 - من أبواب المواقیت حدیث 1 و 2 و 4.




الأفق، فإن الشمس إذا طلعت وقع - لکلّ شاخص قائم (1) علی سطح الأرض (2) بحیث یکون (3) عمودا علی سطح الأفق (4) - ظل طویل (5) إلی جهة المغرب، ثم لا یزال ینقص کلما ارتفعت الشمس حتی تبلغ وسط السماء (6) فینتهی النقصان إن کان عرض المکان المنصوب فیه المقیاس (7) مخالفا لمیل الشمس فی المقدار (8) و یعدم

(1)بحیث یکون قیامه مستویا بتسعین درجة من الجوانب الأربعة.

(2)و إذا کان مستویا یکون أحسن.

(3)اسمها ضمیر راجع إلی الشاخص.

(4)أی سطح الأرض.

(5)فاعل ل (وقع).

(6)و هو خط وهمی مسامت لرأس الشاخص مارا بقطبی الجنوب و الشمال یقسّم دائرة الفلک إلی قسمین متساویین.

(7)أی الشاخص المنصوب علی سطح الأرض.

(8)اعلم أن الشمس فی أول یوم من فصل الربیع - و هو أول یوم من أیام انتقالها إلی برج الحمل - تشرق علی خط الاستواء و تسیر علیه و تغرب علیه ثم تنحرف نحو الشمال شیئا فشیئا حتی الیوم الأخیر من فصل الربیع و هو نهایة برج الجوزاء، و تکون فی نهایة الارتفاع علی مدار السرطان، ثم تأخذ بالرجوع فی فصل الصیف إلی آخره حتی تشرق فی أول یوم الخریف من نفس المکان الذی أشرقت فیه فی أول یوم من فصل الربیع و هما المسمیان بیوم الاعتدال الربیعی و بیوم الاعتدال الخریفی.

ثم تأخذ بالانحراف جنوبا حتی نهایة فصل الخریف و تکون فی نهایة انخفاضها علی مدار الجدی ثم فی فصل الشتاء ترجع إلی نقطة الاعتدال الربیعی. و هذه هی دورة الشمس علی مدار السنة بالنسبة لخطوط العرض.

فمراد الشارح أن الشاخص إن نصب فی مکان علی خط عرض مخالف لخط العرض الذی تشرق علیه الشمس فلا ینعدم الظل عند الزوال بل یبقی منه شیء و إن کان الشاخص علی خط عرض تشرق علیه الشمس فی ذلک الیوم فینعدم ظله عند الزوال.

فمثلا لو نصب الشاخص علی خط الاستواء فی یومی الاعتدال الربیعی و الخریفی أو نصب علی مدار السرطان فی نهایة فصل الصیف أو نصب علی مدار الجدی فی نهایة فصل الخریف فلا محالة ینعدم ظله وقت الزوال و هکذا.

هذا و اعلم أن الشاخص المنصوب بعد مدار السرطان باتجاه الشمال و بعد مدار الجدی باتجاه الجنوب لا ینعدم ظله فی أیام السنة کلها لعدم المسامتة بین خطه و الخط الذی -

ص:21





الظل أصلا إن کان بقدره (1)، و ذلک فی کلّ مکان یکون عرضه مساویا للمیل الأعظم للشمس أو أنقص (2) عند میلها (3) بقدره (4) و موافقته له (5) فی الجهة (6).

و یتفق (7) فی أطول أیام السنة (8) تقریبا (9) فی مدینة الرسول (صلی اللّه علیه)

تشرق علیه الشمس.

ثم اعلم أن أی شاخص یوضع ما بین مدار السرطان و مدار الجدی و هو مدار نهایة ارتفاع الشمس إلی الشمال و نهایة انخفاضها نحو الجنوب ینعدم ظله یومین فی السنة، یوما عند ارتفاعها و یوما عند رجوعها هذا إذا کان بالجهة الشمالیة، أو یوما عند هبوطها و یوما عند رجوعها إن کان فی الجهة الجنوبیة لخط الاستواء، نعم إذا نصب الشاخص علی عین مدار الجدی أو السرطان فلا ینعدم فیه الظل عند الزوال إلا یوما واحدا و هو یوم غایة ارتفاعها إذا کان علی مدار السرطان و هو یوم غایة انخفاضها إذا کان علی مدار الجدی.

(1)بأن کان الشاخص و شروق الشمس و سیرها علی خط واحد من خطوط العرض.

(2)اعلم أن المراد من المیل الأعظم للشمس هو سیرها فوق خطی السرطان و الجدی أی سیرها فی غایة ارتفاعها و سیرها فی غایة انخفاضها، فإذا کان الشاخص علی هذین الخطین فینعدم ظله یوما فی السنة عند ما تکون الشمس فی غایة ارتفاعها و غایة انخفاضها، و هذا هو المراد بقول الشارح: «یکون عرضه مساویا للمیل الأعظم للشمس».

و أما إذا کان الشاخص علی خط عرض ما بین مدار السرطان و مدار الجدی فیکون هذا الخط أنقص من خط المیل الأعظم للشمس فالشاخص المنصوب علیه ینعدم ظله إذا أشرقت الشمس علی خطه و هذا یتحقق فی یومین من أیام السنة کما تقدم.

(3)میل الشمس.

(4)فلو کان بعیدا عن خط الاستواء بدرجتین فلا بد أن تکون الشمس بحسب شروقها و سیرها بعیدة بدرجتین أیضا.

(5)أی موافقة المیل للقدر.

(6)بأن یکون الخط بعیدا عن الاستواء بدرجتین من الجهة الشمالیة مثلا و کذلک میل الشمس و شروقها و غروبها، أما لو کان بعیدا من خط الاستواء بدرجتین شمالا و کان میل الشمس شروقا و غروبا بعیدا عن الاستواء بدرجتین جنوبا فلا ینعدم الظل بل یکون ظله شمالیا.

(7)أی یتفق الانعدام.

(8)و هو نهایة فصل الربیع عند ما تکون الشمس علی مدار السرطان.

(9)لا تحقیقا، لأن خط المدینة (علی مشرفها آلاف التحیة و السلام) لیس علی خط السرطان،-
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(و آله و سلم) و ما قاربها فی العرض، و فی مکة (1) قبل الانتهاء (2) بستة و عشرین یوما، ثم یحدث ظلّ جنوبی (3)

لأن خط السرطان علی درجة أربع و عشرین من خطوط العرض و المدینة علی خط خمسة و عشرین درجة إلا أن الظل لا یکاد یظهر للحس عند الزوال و لذا قال الشارح فی المقاصد العلیة: «و الأولی التمثیل بأطول أیام السنة بمدینة الرسول صلی اللّه علیه و آله و سلم فإن عرضها یناسب المیل الأعظم للشمس و إن خالفه بدقائق لا تکاد تظهر للحس».

(1)ذهب جماعة منهم الشهید فی الذکری و الدروس و المحقق الثانی فی جامع المقاصد و حاشیة الإرشاد أن انعدام الظل یتم فی مکة و صنعاء فی أطوال أیام السنة و هو حین نزول الشمس علی مدار السرطان.

و قال الشارح فی المقاصد العلیة: إنه فاسد قطعا و إن الشمس تسامت رءوس أهل مکة و صنعاء مرتین فی السنة، و لیس ذلک فی زمن واحد، بل فی صنعاء عند کون الشمس فی الدرجة الثامنة من برج الثور صاعدة ثم تمیل عنه نحو الشمال و یحدث لأهل صنعاء ظل جنوبی عند الزوال إلی أن ینتهی الصعود فتصل الشمس إلی خط السرطان، ثم ترجع الشمس فإن وصلت إلی الدرجة الثالثة و العشرین من برج الأسد فینعدم الظل عند أهل صنعاء، لأن خط العرض فی صنعاء هو أربع عشرة درجة و أربعون دقیقة.

و أما فی مکة فعرضها إحدی و عشرون درجة و أربعون دقیقة فانعدام الظل فیها یکون قبل وصول الشمس إلی مدار السرطان بأیام کثیرة و ذلک عند ما تکون الشمس فی الدرجة الثامنة من الجوزاء إذا کانت صاعدة و فی الدرجة الثالثة و العشرین من السرطان إذا کانت هابطة.

(2)أی قبل وصول الشمس إلی مدار السرطان.

(3)اعلم أن العلامة فی المنتهی و التذکرة جعل فی هذا الیوم - أعنی قبل الانتهاء بستة و عشرین یوما - انعدام الظل لأهل مکة و صنعاء، و أن الظل یبقی منعدما إلی أن تصل الشمس إلی مدار السرطان و بعده بستة و عشرین یوما فیکون ذلک مدة اثنین و خمسین یوما، و قال عنه الشارح فی الروض: إنه غلط فاحش من ناحیتین:

أولا: إن هذا یتم لمکة و لیس لصنعاء لاختلاف خطوط العرض بین صنعاء و مکة فکیف یتفق انعدام الظل فیهما فی یوم واحد؟ و ثانیا: إن انعدام الظل یکون فی یومین من أیام السنة فقط إذا کان خط العرض للبلد أقل من مدار السرطان أو مدار الجدی فکیف جعل انعدام الظل فی اثنین و خمسین یوما؟ و لذا قوله هنا: «ثم یحدث ظل جنوبی» إشارة إلی قول العلاّمة فانتبه.

ثم إن الظل جنوبیا فی هذا الوقت لأهل مکة لأن الشمس تسیر نحو الشمال باتجاه مدار السرطان.
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إلی تمام المیل (1) و بعده (2) إلی ذلک المقدار (3)، ثم یعدم (4) یوما آخر.

و الضابط: أن ما کان عرضه زائدا (5) علی المیل الأعظم لا یعدم الظلّ فیه أصلا، بل یبقی عند زوال الشمس منه بقیة تختلف زیادة و نقصانا ببعد الشمس من مسامتة رءوس أهله و قربها، و ما کان عرضه مساویا للمیل (6) یعدم فیه یوما و هو أطول أیام السنة (7)، و ما کان عرضه أنقص منه (8) کمکة و صنعاء یعدم فیه یومین عند مسامتة الشمس لرءوس أهله صاعدة و هابطة، کلّ ذلک مع موافقته (9) له فی الجهة (10) کما مرّ.

أما المیل الجنوبی فلا یعدم ظله من ذی العرض (11) مطلقا (12)، لا کما قاله

(1)أی المیل الأعظم و هو نهایة صعودها عند ما تکون علی مدار السرطان.

(2)أی و بعد تمام المیل أیضا یحدث ظل جنوبی.

(3)و هو ستة و عشرون یوما بعد انتهاء المیل.

(4)أی الظل لأن الشمس تکون مسامتة لمکة عند هبوطها، کما کانت مسامتة لها عند صعودها.

هذا و اعلم إذا عرفت انعدام الظل فی مکة فی هذین الیومین من أیام السنة لأن الشمس تکون مسامتة لرءوس أهل البلد، فإذا کنت فی بلد بعید عن مکة من أی جهة من الجهات و أردت أن تعرف جهة القبلة بالتمام فإذا عرفت وقت زوال الشمس فی مکة و أنت فی بلدک فانظر إلی الشمس ففی أی جهة کانت فتکون هی جهة القبلة.

(5)أی فوق مدار السرطان باتجاه القطب الشمالی، أو فوق مدار الجدی باتجاه القطب الجنوبی، و قد عرفت أنه لا ینعدم ظله أبدا فی تمام أیام السنة.

(6)أی المیل الأعظم و هو عند کون الشمس علی مدار السرطان عند غایة صعودها، و عند کون الشمس علی مدار الجدی فی غایة انخفاضها فینعدم ظله یوما واحدا فی السنة.

(7)إذا کانت علی مدار السرطان، و ما کان علی مدار الجدی فینعدم ظله فی یوم و هو أقصر أیام السنة.

(8)أی من المیل الأعظم، و هو ما کان واقعا بین مدار السرطان و مدار الجدی فینعدم ظله یومین فی السنة یوما عند صعودها و یوما عند انخفاضها.

(9)أی موافقة عرض البلد أو الشاخص للمیل الأعظم.

(10)کأن یکونا شمالیین أو جنوبیین دون التعاکس.

(11)أی من ذی العرض الشمالی، لأن کلاّ من المیل الشمالی و الجنوبی یعدم ظله من ذی عرضه لا من عرض غیره.

(12)سواء کان مساویا له بالمقدار أم لا، و توضیحه: فلو کانت الشمس باتجاه الشمال نحو -
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المصنف رحمه اللّه فی الذکری. تبعا للعلامة. من کون ذلک (1) بمکة و صنعاء فی أطول أیام السنة، فإنه من أقبح الفساد (2)، و أول من وقع فیه الرافعیّ من الشافعیة، ثم قلده فیه جماعة منا و منهم من غیر تحقیق للمحل. و قد حرّرنا البحث فی شرح الإرشاد (3).

و إنما لم یذکر المصنف هنا حکم حدوثه بعد عدمه (4) لأنه نادر (5)، فاقتصر علی العلامة الغالبة (6)، و لو عبّر بظهور الظل (7) فی جانب المشرق. کما صنع فی الرسالة الألفیة. لشمل القسمین بعبارة وجیزة.


فی وقت العصر

(و للعصر الفراغ (8) منها)

مدار السرطان فما وقع تحت خط الاستواء باتجاه مدار الجدی لا ینعدم ظله سواء کان بعده عن خط الاستواء باتجاه الجنوب یساوی بعد الشمس عن خط الاستواء باتجاه الشمال أم لا.

(1)أی انعدام الظل فی بلد تحت خط الاستواء باتجاه الجنوب و الشمس باتجاه الشمال فوق خط الاستواء نحو مدار السرطان.

(2)و قد تقدم ضعفه فلا نعید.

(3)أی کتاب روض الجنان و قد نقلنا لک خلاصة مناقشته.

(4)أی حکم حدوث الظل بعد عدمه و إنما ذکر زیادته بعد نقصانه.

(5)لأنه یتحقق یوما أو یومین فی السنة فیما هو واقع علی خط السرطان أو خط الجدی أو ما بینهما.

(6)و هی زیادة الظل بعد نقصانه.

(7)و هو أعم من الزیادة و الحدوث.

(8)أی الفراغ من الظهر علی المشهور شهرة عظیمة، و نسب للصدوق بل للصدوقین الخلاف و نوقش فی النسبة، و مستند المشهور أخبار منها: مرسل داود بن فرقد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا زالت الشمس فقد دخل وقت الظهر حتی یمضی مقدار ما یصلی المصلی أربع رکعات، فإذا مضی ذلک فقد دخل وقت الظهر و العصر حتی یبقی من الشمس مقدار ما یصلی أربع رکعات، فإذا بقی مقدار ذلک فقد خرج وقت الظهر و بقی وقت العصر حتی تغیب الشمس)(1) و صحیح الحلبی: (سألته عن رجل نسی الأولی و العصر-
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1- (1) الوسائل الباب - 4 - من أبواب المواقیت حدیث 7.




(و لو تقدیرا) (1) بتقدیر أن لا یکون قد صلاّها فإنّ وقت العصر یدخل بمضیّ مقدار فعله الظهر (2) بحسب حاله من قصر، و تمام، و خفة، و بط ء، و حصول الشرائط، و فقدها بحیث لو اشتغل بها لأتمها (3). لا بمعنی جواز فعل العصر حینئذ مطلقا (4)، بل تظهر الفائدة لو صلاّها ناسیا قبل الظهر، فإنها تقع صحیحة إن وقعت بعد

جمیعا ثم ذکر عند غروب الشمس، فقال علیه السّلام: إن کان فی وقت لا یخاف فوت إحداهما فلیصل الظهر ثم لیصلّ العصر، و إن هو خاف أن تفوته فلیبدأ بالعصر و لا یؤخرها فتفوته فتکون قد فاتتاه جمیعا، و لکن یصلی العصر فیما قد بقی من وقتها ثم لیصل الأولی بعد ذلک علی أثرها)(1).

و علیهما تحمل الأخبار الباقیة مثل صحیح عبید بن زرارة: (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن وقت الظهر و العصر فقال: إذا زالت الشمس دخل وقت الظهر و العصر جمیعا إلا أن هذه قبل هذه، ثم أنت فی وقت منهما جمیعا، حتی تغیب الشمس)(2) و صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (إذا زالت الشمس دخل الوقتان الظهر و العصر، فإذا غابت الشمس دخل الوقتان المغرب و العشاء الآخرة)(3).

(1)لمرسل ابن فرقد المتقدم: (حتی یمضی مقدار ما یصلی المصلی أربع رکعات) و هو ظاهر فی التقدیر لا فی الإتیان بالصلاة فعلا، و ظاهر أیضا أن التقدیر بلحاظ نفس فعل الصلاة دون مقدماته إلا أن اعتبار المقدمات فی التقدیر أمرّ مفروغ عنه و إلیه ذهب المحقّق و الشهید الثانیین و غیرهما.

(2)تامة الأفعال و الشرائط بحسب حاله.

(3)أی لو اشتغل بالظهر فی هذا الوقت الفائت لأتمها.

(4)أی حین مضی وقت یستطیع أن یأتی بالظهر فیه فلیس له الإتیان بالعصر سواء أتی بالظهر أم لا، بل إن دخول وقت العصر بعد مضی وقت یستطیع فیه أن یأتی فیه بالظهر تظهر فائدته فیما لو صلی العصر ناسیا للظهر فتکون العصر صحیحة إن وقعت العصر بعد دخول وقت الظهر المذکور لأنه لم یفت إلا الترتیب و هو غیر معتبر فی حال النسیان لحدیث: (لا تعاد الصلاة)(4).
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1- (1) الوسائل الباب - 4 - من أبواب المواقیت حدیث 18.

2- (2) الوسائل الباب - 4 - من أبواب المواقیت حدیث 5.

3- (3) الوسائل الباب - 4 - من أبواب المواقیت حدیث 1.

4- (4) الوسائل الباب - 3 - من أبواب الوضوء حدیث 8.




دخول وقتها المذکور، و کذا لو دخل قبل أن یتمها (1)(و تأخیرها) أی العصر إلی (مصیر الظلّ) الحادث بعد الزوال (مثله) أی مثل ذی الظل و هو المقیاس (أفضل) (2)

(1)أی و کذا لو دخل الوقت المشترک بین الصلاتین بعد مضی وقت الظهر المذکور قبل أن یفرغ من العصر و لو برکعة، فصلاة العصر تکون صحیحة لأنه أدرک وقتها و لو برکعة و من أدرک رکعة فی داخل الوقت فقد أدرک الوقت کله.

(2)قد اختلفت الأخبار الدالة علی وقت الفضیلة فمنها: ما دل علی انتهاء الفضیلة بالقدمین کصحیح الفضلاء عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه علیهما السّلام: (وقت الظهر بعد الزوال قدمان و وقت العصر بعد ذلک قدمان)(1) و خبر عبید بن زرارة: (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن أفضل وقت الظهر؟، قال علیه السّلام: ذراع بعد الزوال، قلت: فی الشتاء و الصیف سواء، قال: نعم)2 بناء علی أن الذراع هو ما بین المرفق إلی أطراف الأصابع المساوی للقدمین تقریبا بحسب الوجدان، و مکاتبة محمد بن الفرج: (إذا زالت الشمس فصل سبحتک و أحب أن یکون فراغک من الفریضة و الشمس علی قدمین، ثم صل سبحتک و أحب أن یکون فراغک من العصر و الشمس علی أربعة أقدام)3.

و منها: ما دل علی انتهاء الفضیلة بالقامة کصحیح البزنطی: (سألته عن وقت صلاة الظهر و العصر، فکتب: قامة للظهر و قامة للعصر)4 و خبر محمد بن حکیم: (سمعت العبد الصالح و هو یقول: إن أول وقت الظهر زوال الشمس و آخر وقتها قامة من الزوال، و أول وقت العصر قامة و آخر وقتها قامتان، قلت: فی الشتاء و الصیف سواء؟ قال علیه السّلام: نعم)(2).

و المراد بالقامة هو الذراع للأخبار منها: خبر علی بن حنظلة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (فی کتاب علی علیه السّلام القامة ذراع، و القامتان الذراعان)6 و خبر علی بن أبی حمزة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (قال له أبو بصیر: کم القامة؟ فقال: ذراع، إن قامة رحل رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم کانت ذراعا)7 و خبر إسماعیل الجعفی عن أبی جعفر علیه السّلام: (کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم إذا کان الفیء فی الجدار صلی الظهر و إذا کان ذراعین صلی العصر، قلت: الجدران تختلف، منها قصیر و منها طویل، قال: إن جدار مسجد رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم کان یومئذ قامة، و إنما جعل الذراع و الذراعان لئلا یکون تطوع فی وقت فریضة)8 و خبر زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (کان حائط مسجد رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم قامة، فإذا مضی من فیئه-
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1- ( (1 و 2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 8 - من أبواب المواقیت حدیث 1 و 25 و 31 و 12.

2- ( (5 و 6 و 7 و 8) الوسائل الباب - 8 - من أبواب المواقیت حدیث 29 و 26 و 16 و 28.




ذراع صلی الظهر، و إذا مضی من فیئه ذراعان صلی العصر، ثم قال: أ تدری لم جعل الذراع و الذراعان؟ قلت: لا، قال: من أجل الفریضة إذا دخل وقت الذراع و الذراعین بدأت الفریضة و ترکت النافلة)(1) و إذا کانت القامة ذراعا باعتبار أن قامة حائط مسجد النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم کانت ذراعا، و جعل وقت الظهر عند الذراع من الفیء، فیکون الوقت عند صیرورة ظل کل شیء مثله و علیه فلو حمل لفظ القامة علی قامة الإنسان و أن مدار فضیلة الظهر عند صیرورة ظل الشخص کمثله فلا تعارض، و هذا ما تدل علیه طائفة ثالثة من الأخبار منها: موثق زرارة (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن وقت صلاة الظهر فی القیظ فلم یجبنی، فلما أن کان بعد ذلک قال لعمر بن سعید بن هلال: إن زرارة سألنی عن وقت صلاة الظهر فی القیظ فلم أخبره فحرجت من ذلک فاقرأه منی السلام و قل له:

إذا کان ظلک مثلک فصل الظهر و إذا کان ظلک مثلیک فصل العصر)(2) و مثلها روایة ابن بکیر3، و خبر معاویة بن وهب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (أتی جبرائیل رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم بمواقیت الصلاة فأتاه حین زالت الشمس فأمره فصلی الظهر، ثم أتاه حین زاد الظل قامة فأمره فصلی العصر، ثم أتاه حین غربت الشمس فأمره فصلی المغرب، ثم أتاه حین سقط الشفق فأمره فصلی العشاء، ثم أتاه حین طلع الفجر فأمره فصلی الصبح، ثم أتاه من الغد حین زاد فی الظل قامة فأمره فصلّی الظهر، ثم أتاه حین زاد من الظل قامتان فأمره فصلّی العصر، ثم أتاه حین غربت الشمس فأمره فصلی المغرب ثم أتاه حین ذهب ثلث اللیل فأمره فصلّی العشاء، ثم أتاه حین نوّر الصبح فأمره فصلّی الصبح ثم قال: ما بینهما وقت)(3) هذا و لا بدّ من التنبیه علی أمرین:

الأول: قد عرفت عدم التعارض بین الأخبار لحمل القدمین علی الذراع، و الذراع علی القامة أعنی قامة حائط مسجد النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم و لذا قال فی الجواهر: «و قد جرت العادة بأن تکون قامة الشاخص الذی یجعل مقیاسا لمعرفة الوقت ذراعا کما أشارت إلیه بعض النصوص، فلأجل ذلک کثیرا ما یعبر عن القامة بالذراع و عن الذراع بالقامة» و النص الذی أشار إلیه صاحب الجواهر هو مرسل الصدوق عن الصادق علیه السّلام: (تبیان زوال الشمس أن تأخذ عودا طوله ذراع و أربع أصابع، فتجعل أربع أصابع فی الأرض، فإذا نقص الظل حتی یبلغ غایته ثم زاد فقد زالت الشمس و تفتح أبواب السماء و تهب الریاح-
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1- (1) الوسائل الباب - 8 - من أبواب المواقیت حدیث. 27

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 8 - من أبواب المواقیت حدیث 13 و 33.

3- (4) الوسائل الباب - 10 - من أبواب المواقیت حدیث 5.




و تقضی الحوائج العظام)(1).

و إذا کانت القامة ذراعا و قد جعل وقت الظهر عند الذراع فیکون وقتها عند صیرورة ظل کل شیء مثله، و هذا ما علیه المشهور، و ذهب الشیخ فی المبسوط و الخلاف و سلار فی المراسم و ابن حمزة فی الوسیلة و القاضی ابن البراج إلی أن ما بین الزوال إلی أن یصیر ظل کل شیء مثله وقت للظهر للمختار فقط، و أما المعذور و المضطر فیمتد إلی الغروب، و إلی أن وقت العصر من حین الفراغ من الظهر إلی أن یصیر ظل کل شیء مثلیه للمختار، و أما المعذور و المضطر فإلی الغروب تمسکا بالأخبار المتقدمة، و قد عرفت أنها محمولة علی بیان فضیلة الوقت جمعا بینها و بین أخبار الاشتراک الدالة علی أن وقت الظهرین إلی الغروب، و قیل: أربعة أقدام للظهر و ثمان للعصر هذا للمختار و ما زاد علی ذلک حتی تغرب الشمس وقت لذوی الأعذار، و قال فی الجواهر: «و إن کنا لم نقف علی قائله مصرحا بجمیع ذلک. إلی أن قال. نعم حکی عن مصباح السید و النهایة و عمل یوم و لیلة و موضع من التهذیب تحدید وقت الظهر خاصة للمختار بذلک من غیر تصریح بالعصر أصلا. إلی أن قال. و من الغریب أنه علی کثرتها و شدة اختلافها. أی النصوص. لم نعثر علی ما یدل منها علی تمام هذا القول» انتهی.

نعم ورد فی جملة من الأخبار تحدید وقت الظهر للمختار بأربعة أقدام منها: خبر الکرخی: (سألت أبا الحسن موسی علیه السّلام: متی یدخل وقت الظهر؟ قال: إذا زالت الشمس، فقلت: متی یخرج وقتها؟ فقال: من بعد ما یمضی من زوالها أربعة أقدام، إنّ وقت الظهر ضیّق لیس کغیره. إلی أن قال: فقلت له: لو أن رجلا صلی الظهر بعد ما یمضی من زوال الشمس أربعة أقدام أ کان عندک غیر مؤد لها؟ فقال: إن کان تعمد ذلک لیخالف السنة و الوقت لم تقبل منه)(2) و خبر الفضل بن یونس: (سألت أبا الحسن علیه السّلام المرأة تری الطهر قبل غروب الشمس کیف تصنع بالصلاة؟ قال: إذا رأت الطهر بعد ما یمضی من زوال الشمس أربعة أقدام فلا تصلی إلا العصر، لأن وقت الظهر دخل علیها و هی فی الدم و خرج عنها الوقت و هی فی الدم)(3) و هی لا تصلح لمعارضة ما تقدم أن وقت الظهرین إلی الغروب لضعف أسانیدها و لکون خبر الکرخی ظاهرا فی کون التأخیر من باب تعمد المخالفة لسنة رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم لا بقصد الرخصة فی التأخیر،-
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1- (1) الوسائل الباب - 11 - من أبواب المواقیت حدیث 4.

2- (2) الوسائل الباب - 8 - من أبواب المواقیت حدیث 32.

3- (3) الوسائل الباب - 49 - من أبواب الحیض حدیث 2.




و لکون خبر الفضل محمولا علی ذهاب الوقت المشترک و إن کان فرضا بعیدا أو یردّ إلی أهله. و قیل کما عن المقنعة: إن وقت الظهر من زوال الشمس إلی أن یرجع الفیء سبعی الشاخص، و العصر إلی أن یتغیر لون الشمس باصفرارها للغروب، و للمضطر و الناسی إلی الغروب و قال عنه فی الجواهر: «و لم أعرف له دلیلا من الأخبار علی کثرتها و شدة اختلافها» و هناک أقوال أخری غیر ظاهرة المستند.

الثانی: ممّا تقدم من وجود وقتین مختلفین للظهر و العصر بالنسبة للفضیلة شاع استحباب التفریق بین الصلاتین و قد توهم استحباب التفریق بأن یأتی بصلاة الظهر عند أول الزوال إلی أن یصیر ظل کل شیء مثله سواء أتی بنوافلها أم لا، و أن یأتی بصلاة العصر بعد ما یصیر ظل الشاخص مثله إلی المثلین سواء أتی بنوافلها أم لا.

و لکنّ التأمّل فی الأخبار یعطی أن وقت الفضیلة للظهرین بالمعنی المتقدم من أجل أداء نوافلهما، فإذا أراد الإتیان بنوافل الظهر فوقت فضیلتها یمتد إلی المثل، و إذا أراد الإتیان بنوافل العصر فیمتد وقت فضیلتها إلی المثلین، أما إذا لم یأت بالنوافل أو لم یکن مریدا ذلک فوقت الفضیلة لکلا الصلاتین عند الزوال إلا أن هذه قبل هذه و یدلّ علیه أخبار کثیرة منها: خبر ابن مسکان عن الحارث بن المغیرة و عمر بن حنظلة و منصور بن حازم جمیعا قالوا: (کنّا نقیس الشمس بالمدینة بالذراع فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: ألا أنبئکم بأبین من هذا، إذا زالت الشمس فقد دخل وقت الظهر إلا أن بین یدیها سبحة، و ذلک إلیک إن شئت طوّلت و إن شئت قصرت)(1) و خبر مسمع بن عبد الملک: (إذا صلیت الظهر فقد دخل وقت العصر إلا أن بین یدیها سبحة و ذلک إلیک إن شئت طوّلت و إن شئت قصرت)2.

و باعتبار سقوط نوافل الظهرین فی السفر فیستحب إتیان المسافر بالظهرین عند الزوال للأخبار منها: خبر زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (صلاة المسافر حین تزول الشمس لأنه لیس قبلها فی السفر صلاة و إن شاء أخّرها إلی وقت الظهر فی الحضر غیر أن أفضل ذلک أن یصلیها فی أول وقتها حین تزول)(2).

و باعتبار أن المؤمن یداوم علی صلاة الواحد و الخمسین فکان التفریق دیدنهم، لا باعتبار أن نفس التفریق و إن لم یأت بالنوافل هو أفضل من الجمع بین الفریضتین من دون نوافلهما و لذا صلی الإمام علیه السّلام بل النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم جمعا عند اضطراره لترک النوافل ففی خبر صفوان الجمال: (صلی بنا أبو عبد اللّه علیه السّلام الظهر و العصر عند ما زالت الشمس بأذان-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 5 - من أبواب المواقیت حدیث 1 و 4.

2- (3) الوسائل الباب - 6 - من أبواب المواقیت حدیث 1.




من تقدیمها علی ذلک الوقت (1)، کما أنّ

و إقامتین و قال: إنی علی حاجة فتنفلوا)(1) و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم إذا کان فی سفر أو عجّلت به حاجة یجمع بین الظهر و العصر، و بین المغرب و العشاء الآخرة، قال: و قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: لا بأس أن تعجّل العشاء الآخرة فی السفر قبل أن یغیب الشفق)2.

و ما نقله الشهید فی الذکری عن کتاب عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم کان فی السفر یجمع بین المغرب و العشاء و الظهر و العصر، إنما یفعل ذلک إذا کان مستعجلا، قال: و قال علیه السّلام: و تفریقهما أفضل)3.

و أفضلیة التفریق هنا بمعنی أن یأتی بالظهرین مع النوافل لا بمعنی أن یفرّق بین الظهرین و إن لم یأت بنوافلهما و لذا ورد فی خبر محمد بن حکیم عن أبی الحسن علیه السّلام: (إذا جمعت بین صلاتین فلا تطوع بینهما)(2) و خبره الآخر عنه علیه السّلام: (الجمع بین الصلاتین إذا لم یکن بینهما تطوع فإذا کان بینهما تطوع فلا جمع)5 و خبر منصور عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (سألته عن صلاة المغرب و العشاء بجمع، فقال: بأذان و إقامتین، لا تصل بینهما شیئا هکذا صلّی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم)(3) باعتبار أنه مع النوافل لا جمع، بل ورد التعلیل بکون وقت الفضیلة للظهر ممتدا إلی المثل و العصر إلی المثلین لمکان النافلة کما فی خبر زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (أ تدری لم جعل الذراع و الذراعان؟ قلت: لم جعل ذلک؟ قال: لمکان النافلة، لک أن تتنفّل من زوال الشمس إلی أن یمضی ذراع فإذا بلغ فیؤک ذراعا بدأت بالفریضة و ترکت النافلة، و إذا بلغ فیؤک ذراعین بدأت بالفریضة و ترکت النافلة)(4) ، و فی خبر إسماعیل الجعفی عن أبی جعفر علیه السّلام: (و إنما جعل الذراع و الذراعان لئلا یکون تطوع فی وقت فریضة)8، و مکاتبة محمد بن الفرج: (إذا زالت الشمس فصل سبحتک و أحب أن یکون فراغک من الفریضة و الشمس علی قدمین، ثم صل سبحتک و أحبّ أن یکون فراغک من العصر و الشمس علی أربعة أقدام، فإن عجّل بک أمر فابدأ بالفریضتین و اقض بعدهما النوافل)9، و خبر زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام المنقول عن السرائر: (إنما جعلت القدمان و الأربع و الذراع و الذراعان وقتا لمکان النافلة)10.

(1)إن أتی بنوافلها و إلا فلا.
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 31 - من أبواب المواقیت حدیث 2 و 3 و 7.

2- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 33 - من أبواب المواقیت حدیث 2 و 3.

3- (6) الوسائل الباب - 34 - من أبواب المواقیت حدیث 1.

4- ( (7 و 8 و 9 و 10) الوسائل الباب - 8 - من أبواب المواقیت حدیث 3 و 28 و 31 و 35.




فعل الظهر قبل هذا المقدر (1) أفضل، بل قیل بتعینه (2) بخلاف تأخیر العصر.


فی وقت المغرب و العشاء

(و للمغرب ذهاب الحمرة المشرقیة) (3) و هی الکائنة فی جهة المشرق، و حدّه

(1)أی قبل أن یصیر ظل کل شاخص مثله.

(2)قد تقدم أنه مذهب الشیخ فی الخلاف و المبسوط و جماعة.

(3)بالنسبة لابتداء وقتها علی المشهور للأخبار منها: صحیح برید بن معاویة عن أبی جعفر علیه السّلام: (إذا غابت الحمرة من هذا الجانب. یعنی من المشرق. فقد غابت الشمس من شرق الأرض و غربها)(1) ، و مرسل علی بن أحمد بن أشیم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

(وقت المغرب إذا ذهبت الحمرة من المشرق، و تدری کیف ذلک؟ قلت: لا، قال علیه السّلام: لأن المشرق مطل علی المغرب هکذا. و رفع یمینه فوق یساره.، فإذا غابت هاهنا ذهبت الحمرة من هاهنا)2، و مرسل ابن أبی عمیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (وقت سقوط القرص و وجوب الإفطار من الصیام أن تقوم بحذاء القبلة و تنفقد الحمرة التی ترتفع من المشرق، فإذا جازت قمة الرأس إلی ناحیة المغرب فقد وجب الإفطار و سقط القرص)3 و خبر محمد بن علی: (صحبت الرضا علیه السّلام فی السفر فرأیته یصلی المغرب إذا أقبلت الفحمة من المشرق، یعنی السواد)4، و خبر عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

(إنما أمرت أبا الخطاب أن یصلی المغرب حین زالت الحمرة من مطلع الشمس، فجعل هو الحمرة التی من قبل المغرب و کان یصلی حین یغیب الشفق)5.

و فی المدارک عن المبسوط و الانتصار و علل الشرائع و الأحکام و جماعة أن وقتها عند غروب الشمس المعلوم باستتار القرص للأخبار منها: صحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (وقت المغرب إذا غربت الشمس فغاب قرصها)(2) ، و خبر جابر عن أبی جعفر علیه السّلام: (قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: إذا غاب القرص أفطر الصائم و دخل وقت الصلاة)7، و صحیح داود بن فرقد: (سمعت أبی یسأل أبا عبد اللّه علیه السّلام متی یدخل وقت المغرب؟ فقال علیه السّلام: إذا غاب کرسیّها، قلت: و ما کرسیّها؟ قال علیه السّلام: قرصها، فقلت:

متی یغیب قرصها؟ قال علیه السّلام: إذا نظرت إلیه فلم تره)8 و الأخبار فی ذلک کثیرة لکن لا بد من تقدیم الطائفة الأولی إما لأن غیبوبة القرص لا تتم إلا بارتفاع الحمرة المشرقیة لأن جانب المشرق مطل علی المغرب کما تقدم فی بعض الأخبار و إما لکون الطائفة الثانیة محمولة علی التقیة لموافقتها للعامة.
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1- ( (1-2-3-4-5) الوسائل الباب - 16 - من أبواب المواقیت حدیث 1 و 3 و 4 و 8 و 10.

2- ( (6 و 7 و 8) الوسائل الباب - 16 - من أبواب المواقیت حدیث 16 و 20 و 25.




قمة الرأس (1).(و للعشاء الفراغ منها) (2) و لو تقدیرا علی نحو ما قرّر للظهر. إلا

(1)کما فی مرسل ابن أبی عمیر المتقدم و لکن ابتداءه من حین ارتفاع الحمرة من مطلع الشمس کما فی خبر عمار.

(2)أی وقت دخول صلاة العشاء عند مضی وقت المغرب و لو تقدیرا و یدل علیه النصوص الکثیرة منها: صحیح عبید بن زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا غربت الشمس فقد دخل وقت الصلاتین إلی نصف اللیل إلا أن هذه قبل هذه)(1) ، و خبر عبید بن زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی قوله تعالی: أَقِمِ الصَّلاةَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ إِلی غَسَقِ اللَّیْلِ فقال علیه السّلام: (إن اللّه افترض أربع صلوات، أول وقتها زوال الشمس إلی انتصاف اللیل، منها صلاتان أول وقتهما من عند زوال الشمس إلی غروب الشمس إلا أن هذه قبل هذه، و منها صلاتان أول وقتهما من غروب الشمس إلی انتصاف اللیل إلا أن هذه قبل هذه)(2) ، و مرسل داود بن فرقد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا غابت الشمس فقد دخل وقت المغرب حتی یمضی مقدار ما یصلّی ثلاث رکعات، فإذا مضی ذلک فقد دخل وقت المغرب و العشاء الآخرة حتی یبقی من انتصاف اللیل مقدار ما یصلی المصلی أربع رکعات، و إذا بقی مقدار ذلک فقد خرج وقت المغرب و بقی وقت العشاء إلی انتصاف اللیل)(3) و مرسل الصدوق: (قال الصادق علیه السّلام: إذا غابت الشمس فقد حلّ الإفطار و وجبت الصلاة و إذا صلیت المغرب فقد دخل وقت العشاء الآخرة إلی انتصاف اللیل)4.

ثم لهذه الأخبار و غیرها ذهب المشهور إلی أن وقت المغرب یمتد إلی حین یبقی إلی منتصف مقدار ما یصلی العشاء، و عن الخلاف انتهاء وقتها بذهاب الحمرة المغربیة لصحیح زرارة و الفضیل عن أبی جعفر علیه السّلام: (إن لکل صلاة وقتین غیر المغرب، فإن وقتها واحد، و وقتها وجوبها، و وقت فوتها سقوط الشفق)(4) ، و عن المقنعة و النهایة أن ذلک للحاضر، أما المسافر فیمتد وقتها إلی ربع اللیل لصحیح عمر بن یزید: (وقت المغرب فی السفر إلی ربع اللیل)(5) ، و عن جماعة منهم الشیخ فی المبسوط و السید فی الإصباح أن ذهاب الحمرة المغربیة وقت للمغرب بالنسبة للمختار، و أما المعذور فیجوز-
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1- (1) الوسائل الباب - 16 - من أبواب المواقیت حدیث 24.

2- (2) الوسائل الباب - 10 - من أبواب المواقیت حدیث 4.

3- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 17 - من أبواب المواقیت حدیث 4 و 2.

4- (5) الوسائل الباب - 18 - من أبواب المواقیت حدیث 2.

5- (6) الوسائل الباب - 19 - من أبواب المواقیت حدیث 2.




تأخیرها إلی ربع اللیل، و الإنصاف یقتضی حمل نصوص الشفق علی وقت الفضیلة و کراهة التأخیر عن ذلک، و نصوص الربع و غیرها علی نفی الکراهة فی التأخیر بالنسبة للمسافر و المضطر و المعذور لأنه هو الجمع العرفی بینها و بین أخبار کون وقت المغرب یمتد إلی منتصف اللیل ثم إن المشهور قد ذهب إلی أن وقت العشاء عند ارتفاع الحمرة المشرقیة بعد مضی مقدار ثلاث رکعات للمغرب للنصوص المتقدمة، و عن المقنعة و المبسوط و الخلاف أن أول وقتها غروب الحمرة المغربیة لظاهر جملة من الأخبار منها:

صحیح بکر بن محمد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (و أول وقت العشاء الآخرة ذهاب الحمرة و آخر وقتها إلی غسق اللیل)(1) ، و صحیح الحلبی: (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام: متی تجب العتمة؟ قال علیه السّلام: إذا غاب الشفق، و الشفق الحمرة)(2) و هو محمول علی وقت الفضیلة جمعا بینها و بین ما تقدم من أن وقت العشاءین عند ارتفاع الحمرة المشرقیة و یشهد لهذا الحمل أخبار منها: خبر إسحاق بن عمار: (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام: یجمع بین المغرب و العشاء فی الحضر قبل أن یغیب الشفق من غیر علة؟ قال علیه السّلام: لا بأس)(3) ، و خبر زرارة: (سألت أبا جعفر و أبا عبد اللّه علیهما السّلام عن الرجل یصلی العشاء الآخرة قبل سقوط الشفق، فقالا: لا بأس به)4، و موثق زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (صلی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم بالناس المغرب و العشاء الآخرة قبل الشفق من غیر علة فی جماعة، و إنما فعل ذلک لیتسع الوقت علی أمته)5

و منها یظهر ضعف ما عن النهایة من أنه یجوز للمسافر و المعذور تقدیمها علی ذهاب الشفق و لا یجوز لغیرهما.

ثم إن المشهور قد ذهب إلی أن وقت العشاء ممتدّ إلی منتصف اللیل للمختار و یشهد لذلک النصوص المتقدمة، و عن المفید فی المقنعة و الشیخ فی جملة من کتبه أن آخر العشاء هو ثلث اللیل للمختار و غیره و یشهد لهما جملة من النصوص منها: خبر زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (و آخر وقت العشاء ثلث اللیل)(4) ، و خبر معاویة بن عمار: (أن وقت العشاء الآخرة إلی ثلث اللیل)(5) و هی محمولة علی کراهة التأخیر عن ثلث اللیل.
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1- (1) الوسائل الباب - 16 - من أبواب المواقیت حدیث 6.

2- (2) الوسائل الباب - 23 - من أبواب المواقیت حدیث 1.

3- ( (3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 22 - من أبواب المواقیت حدیث 8 و 5 و 2.

4- (6) الوسائل الباب - 10 - من أبواب المواقیت حدیث 3.
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أنه هنا لو شرع فی العشاء (1) تماما تامة الأفعال فلا بدّ من دخول المشترک (2) و هو فیها (3)، فتصح مع النسیان بخلاف العصر (4).

(و تأخیرها) (5) إلی ذهاب الحمرة (المغربیة أفضل) (6)، بل قیل بتعینه (7) کتقدیم المغرب علیه (8).

و ذهب الشیخ فی التهذیب و الاستبصار و المبسوط من أن الثلث للمختار و النصف لغیره، و یرده ما تقدم من النصوص، نعم یمتد وقت العشاءین إلی طلوع الفجر للمضطر بسبب النوم أم النسیان أو الحیض و نحو ذلک لموثق أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

(إن نام رجل و لم یصل صلاة المغرب و العشاء أو نسی فإن استیقظ قبل الفجر قدر ما یصلیهما کلتیهما فلیصلهما و إن خشی أن تفوته إحداهما فلیبدأ بالعشاء الآخرة، و إن استیقظ بعد الفجر فلیبدأ فلیصل الفجر ثم المغرب ثم العشاء الآخرة)(1) ، و صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام الوارد فی الحیض: (و إن طهرت فی آخر اللیل فلتصل المغرب و العشاء)(2) ، و خبر عمر بن حنظلة: (إذا طهرت المرأة قبل طلوع الفجر صلت المغرب و العشاء)3، و فی مرسل الفقیه: (یقضی و یصبح صائما عقوبة)(3) و إعراض المشهور لا یضرّ لعدم المعارضة بینها و بین أخبار منتصف اللیل بحملها علی ذوی الأعذار الثلاثة أو مطلقا و إلیه ذهب فی المعتبر و المدارک.

(1)نسیانا و غفلة.

(2)أی الوقت المشترک للعشاءین.

(3)أی و المصلی ما زال فی العشاء قبل إتمامها.

(4)فلو تذکر فی أثناء صلاة العصر أنه لم یصل الظهر فلا بد من البطلان لعدم تمامیتها غفلة لتکون صحیحة لأن الوقت المختص للظهر لم ینته حیث تذکر قبل إتمام أربع رکعات.

(5)أی العشاء.

(6)قد تقدم الکلام فیه.

(7)کما عن المقنعة و المبسوط و الخلاف و النهایة.

(8)علی الشفق المغربی کما عن الخلاف و المبسوط و الإصباح للمختار عند الأخیرین.
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1- (1) الوسائل الباب - 62 - من أبواب المواقیت حدیث 3.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 49 - من أبواب الحیض الحدیث 10 و 12.

3- (4) الوسائل الباب - 29 - من أبواب المواقیت حدیث 6.




أما الشّفق الأصفر (1) و الأبیض (2) فلا عبرة بهما عندنا.


فی وقت الصبح

(و للصبح طلوع الفجر) (3) الصادق و هو الثانی (4) المعترض فی الأفق.

(1)و هو الحادث قبل الشفق الأحمر.

(2)و هو الحادث بعد الشفق الأحمر. ففی خبر الحلبی: (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام: متی تجب العتمة؟ قال: إذا غاب الشفق، و الشفق الحمرة، فقال عبید اللّه: أصلحک اللّه إنه یبقی بعد ذهاب الحمرة ضوء شدید معترض، فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: إن الشفق إنما هو الحمرة و لیس الضوء من الشفق)(1).

(3)للأخبار الکثیرة منها: صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (إذا طلع الفجر فقد دخل وقت الغداة)(2) و خبره الآخر عنه علیه السّلام: (وقت صلاة الغداة ما بین طلوع الفجر إلی طلوع الشمس)3.

(4)إجماعی و یشهد له أخبار کثیرة منها: صحیح لیث المرادی: (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام فقلت: متی یحرم الطعام علی الصائم و تحلّ الصلاة صلاة الفجر؟ فقال علیه السّلام: إذا اعترض الفجر فکان کالقبطیة البیضاء فثم یحرم الطعام علی الصائم و تحل الصلاة صلاة الفجر)(3) ، و خبر علی بن عطیة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (الصبح هو الذی إذا رأیته کان معترضا کأنه بیاض نهر سوراء)5، و خبر علی بن مهزیار: (کتب أبو الحسن بن الحصین إلی أبی جعفر الثانی علیه السّلام معی: جعلت فداک، قد اختلف موالوک فی صلاة الفجر، فمنهم من یصلی إذا طلع الفجر الأول المستطیل فی السماء، و منهم من یصلی إذا اعترض فی أسفل الأفق و استبان و لست أعرف أفضل الوقتین فأصلی فیه فإن رأیت أن تعلمنی أفضل الوقتین و تحدّه لی. إلی أن قال. فکتب علیه السّلام بخطه. و قرأته.: الفجر یرحمک اللّه هو الخیط الأبیض المعترض و لیس هو الأبیض صعدا فلا تصل فی سفر و لا حضر حتی تبیّنه، فإن اللّه تبارک و تعالی لم یجعل خلقه فی شبهة من هذا، فقال تعالی: وَ کُلُوا وَ اشْرَبُوا حَتّی یَتَبَیَّنَ لَکُمُ الْخَیْطُ الْأَبْیَضُ مِنَ الْخَیْطِ الْأَسْوَدِ مِنَ الْفَجْرِ ، فالخیط الأبیض هو المعترض الذی یحرم به الأکل و الشرب فی الصوم، و کذلک هو الذی یوجب به الصلاة)(4).
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فی امتداد وقت الظهرین و العشاءین و الصبح

(و یمتد وقت الظهرین إلی الغروب) اختیارا علی أشهر القولین (1) لا بمعنی أن الظهر تشارک العصر فی جمیع ذلک الوقت، بل یختصّ العصر من آخره بمقدار أدائها، کما یختص الظهر من أوله به (2).

و إطلاق امتداد وقتهما باعتبار کونهما لفظا واحدا (3) إذا امتدّ وقت مجموعه من حیث هو مجموع إلی الغروب لا ینافی عدم امتداد بعض أجزائه. و هو الظهر.

إلی ذلک (4)، کما إذا قیل: یمتدّ وقت العصر إلی الغروب لا ینافی عدم امتداد بعض أجزائها (5). و هو أولها. إلیه.

و حینئذ (6) فإطلاق الامتداد (7) علی وقتهما (8)

ثم للنصوص المتقدمة ذهب المشهور إلی أن وقتها یمتد إلی حین طلوع الشمس للمختار و المضطر، و ذهب الشیخ فی الکثیر من کتبه أن ذلک للمضطر و أما المختار فوقت الصبح إلی أن یسفر الصبح المفسر بحدوث الحمرة المشرقیة لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (وقت الفجر حین ینشق الفجر إلی أن یتجلل الصبح السماء، و لا ینبغی تأخیر ذلک عمدا و لکنه وقت لمن شغل أو نسی أو نام)(1) ، و صحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (لکل صلاة وقتان، و أول الوقتین أفضلهما، و وقت صلاة الفجر حین ینشق الفجر إلی أن یتجلل الصبح السماء و لا ینبغی تأخیر ذلک عمدا، و لکنه وقت من شغل أو نسی أو سها أو نام)2، و موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (فی الرجل إذا غلبته عینه أو عاقه أمر أن یصلی المکتوبة من الفجر ما بین أن یطلع الفجر إلی أن تطلع الشمس)3 و قد حملت هذه الأخبار علی بیان وقت الفضیلة لصلاة الصبح مع کراهة تأخیرها عن الحمرة المشرقیة جمعا بین النصوص.

(1)قد تقدم الکلام فیه.

(2)أی بمقدار أدائها.

(3)فیصیران فعلا واحدا.

(4)أی إلی الغروب.

(5)أی صلاة العصر و هو ما قبل الأخیر.

(6)أی و حین اعتبارهما فعلا واحدا بلفظ واحد.

(7)أی الامتداد إلی الغروب.

(8)علی الظهرین.
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بهذا المعنی (1) بطریق الحقیقة لا المجاز، إطلاقا (2) لحکم بعض الأجزاء علی الجمیع أو نحو ذلک (3).

(و) وقت (العشاءین إلی نصف اللیل) (4) مع اختصاص العشاء من آخره بمقدار أدائها، علی نحو ما ذکرناه فی الظهرین.

(و یمتدّ وقت الصبح حتی تطلع الشمس) (5) علی أفق مکان المصلی و إن لم تظهر للأبصار (6).


فی وقت النوافل الیومیّة

(و) وقت (نافلة الظهر من الزّوال إلی أن یصیر الفیء) و هو الظلّ الحادث بعد الزوال، سمّاه فی وقت الفریضة ظلا و هنا فیئا. و هو (7) أجود. لأنه مأخوذ من «فاء: إذا رجع» مقدار (قدمین) (8) أی سبعی قامة

(1)من کونهما فعلا واحدا.

(2)تمثیل للإطلاق المجازی و هو رد علی المصنف فی الذکری حیث اعتبر أن الإطلاق مجازی من باب إطلاق الجزء علی الکل.

(3)کإطلاق أحد المجاورین علی الآخر.

(4)قد تقدم الکلام فیه.

(5)قد تقدم الکلام فیه.

(6)لوجود حائل کالجبل و نحوه.

(7)أی الفیء.

(8)کما هو المشهور للأخبار منها: موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (فإن مضی قدمان قبل أن یصلی رکعة بدأ بالأولی و لم یصل الزوال إلا بعد ذلک، و للرجل أن یصلی من نوافل الأولی (العصر) ما بین الأولی إلی أن تمضی أربعة أقدام، فإن مضت الأربعة أقدام و لم یصل من النوافل شیئا فلا یصلّ النوافل)(1) ، و صحیح الفضلاء عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه علیه السّلام: (وقت الظهر بعد الزوال قدمان و وقت العصر بعد ذلک قدمان)(2) ، و خبر زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (سألته عن وقت الظهر فقال: ذراع من زوال الشمس، و وقت العصر ذراعان من وقت الظهر فذاک أربعة أقدام من زوال الشمس، ثم قال: إن حائط مسجد رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم کان قامة، و کان إذا مضی منه ذراع صلی الظهر، و إذا مضی منه ذراعان صلی العصر، ثم قال: أ تدری لم جعل الذراع و الذراعان؟ قلت:-

ص:38
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المقیاس (1)، لأنها (2) إذا قسّمت سبعة أقسام یقال لکل قسم «قدم»، و الأصل فیه أن قامة الإنسان غالبا سبعة أقدام بقدمه.(و للعصر أربعة أقدام) فعلی هذا (3) تقدم نافلة العصر بعد صلاة الظهر أول وقتها (4) أو فی هذا المقدار (5)، و تؤخّر الفریضة (6) إلی

لم جعل ذلک؟ قال: لمکان النافلة، لک أن تتنفل من زوال الشمس إلی أن یمضی ذراع، فإذا بلغ فیؤک ذراعا من الزوال بدأت بالفریضة و ترکت النافلة، و إذا بلغ فیؤک ذراعین بدأت بالفریضة و ترکت النافلة)(1) و رواه الشیخ أیضا و زاد فیه: (قال ابن مسکان:

و حدثنی بالذراع و الذراعین سلیمان بن خالد و أبو بصیر المرادی و حسین صاحب القلانس و ابن أبی یعفور و من لا أحصیه منهم)2 إلی غیر ذلک من أخبار القدمین و الأربعة و أخبار الذراع و الذراعین باعتبار أن الذراع قدمان کما تقدم.

و قد حمل المشهور أخبار القدمین علی سبعی الشاخص لأن قامة الإنسان بمقدار سبعة أقدام بقدمه بحسب الغالب و نسبة القدمین إلی القامة حینئذ هی ما ذکرنا، و فیه: إن أخبار القامة المتقدمة فی أوقات فریضة الظهرین محمولة علی الذراع کما تقدم لأن القامة هی قامة حائط مسجد النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم و أن الحائط کان بمقدار الذراع، فتکون أخبار القدمین و الذراع متطابقة مع أخبار المثل منها: خبر أحمد بن عمر عن أبی الحسن علیه السّلام: (سألته عن وقت الظهر و العصر فقال: وقت الظهر إذا زاغت الشمس إلی أن یذهب الظل قامة، و وقت العصر قامة و نصف إلی قامتین)(2) و قد تقدم بعضها سابقا.

و ذهب جماعة منهم الشیخ فی الخلاف و الفاضلان فی المعتبر و التبصرة و المحقق الثانی إلی أن وقت النافلة إلی المثل و المثلین و ما ذلک إلا لأن القدمین تساوی ذراعا و هو مقدار قامة حائط مسجد النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم فإذا بلغ الظل قدمین أو کان بمقدار القامة فلا فرق.

(1)بل هو تمام قامة المقیاس کما تقدم.

(2)أی القامة.

(3)أی من کون وقت نافلة العصر أربعة أقدام بالمعنی المتقدم من أنها أربعة أسباع الشاخص و أن وقت فضیلة فریضة العصر و هو ما بعد المثل فتقدم نافلة العصر فی وقت فریضتها و تؤخر فریضة العصر إلی وقت فضیلتها.

(4)بعد القدمین مباشرة.

(5)أی فی مقدار أربعة أقدام.

(6)أی فریضة العصر.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 8 - من أبواب المواقیت حدیث 3 و 4.

2- (3) الوسائل الباب - 8 - من أبواب المواقیت حدیث 9.




وقتها، و هو ما بعد المثل. هذا هو المشهور روایة و فتوی.

و فی بعض الأخبار ما یدلّ علی امتداد وقتهما بامتداد وقت فضیلة الفریضة، و هو زیادة الظلّ بمقدار مثل الشّخص للظهر و مثلیه للعصر، و فیه قوّة (1).

و یناسبه المنقول من فعل النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم و الأئمة علیهم السّلام و غیرهم من السلف من صلاة نافلة العصر قبل الفریضة متصلة بها (2).

و علی ما ذکروه من الأقدام لا یجتمعان أصلا (3) لمن أراد صلاة العصر فی وقت الفضیلة، و المروی أن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم کان یتبع الظهر برکعتین من سنّة العصر (4)،

(1)بل متعین و لا خلاف بینه و بین أخبار القدمین و الأربعة کما تقدم.

(2)أی من اتصال نافلة العصر بفریضتها و یدل علیه خبر رجاء بن أبی الضحاک: (کان الرضا علیه السّلام إذا زالت الشمس جدّد وضوءه و قام فصلی ست رکعات. إلی أن قال. ثم یؤذن و یصلی رکعتین ثم یقیم و یصلی الظهر. إلی أن قال. فإذا رفع رأسه قام فصلّی ست رکعات إلی أن قال. ثم یؤذن و یصلی رکعتین و یقنت فی الثانیة فإذا سلّم أقام و صلی العصر)(1)

فهذا مناسب لتحدید المثل لأن أربعة أقدام إذا کانت أربعة أسباع الشاخص علی مبنی الشارح و کان وقت فریضة العصر بعد المثل فلا بد من الفصل بین نوافل العصر و فریضتها.

(3)أی لا یجتمع وقت فضیلة العصر مع وقت فضیلة نافلتها، و هذا بناء علی أن الأقدام أربعة أسباع الشاخص، و قد عرفت ضعف المبنی.

(4)و یدل علیه مرسلة الصدوق: (قال أبو جعفر علیه السّلام: کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم لا یصلی بالنهار شیئا حتی تزول الشمس، و إذا زالت صلّی ثمانی رکعات و هی صلاة الأوّابین، تفتح فی تلک الساعة أبواب السماء و یستجاب الدعاء و تهب الریاح و ینظر اللّه إلی خلقه فإذا فاء الفیء ذراعا صلی الظهر أربعا و صلی بعد الظهر رکعتین، ثم صلی رکعتین أخراوین ثم صلی العصر أربعا)(2) ، و خبر زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم لا یصلی من النهار شیئا حتی تزول الشمس فإذا زالت قدر نصف إصبع صلّی ثمانی رکعات، فإذا فاء الفیء ذراعا صلی الظهر ثم صلی بعد الظهر رکعتین، و یصلی قبل وقت العصر رکعتین فإذا فاء الفیء ذراعین صلی العصر)(3).
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و یؤخر الباقی إلی أن یرید صلاة العصر. و ربما أتبعها بأربع (1) و ست (2) و أخّر الباقی (3).

و هو السرّ فی اختلاف المسلمین فی أعداد نافلتیهما (4)، و لکن أهل البیت أدری بما فیه (5).

و لو أخّر المتقدمة علی الفرض عنه (6) لا لعذر نقص الفضل و بقیت أداء ما

(1)و یرشد إلیه خبر البزنطی: (قلت لأبی الحسن علیه السّلام: إن أصحابنا یختلفون فی صلاة التطوع، بعضهم یصلی أربعا و أربعین، و بعضهم یصلی خمسین، فأخبرنی بالذی تعمل به أنت کیف هو؟ حتی أعمل بمثله فقال: أصلی واحدة و خمسین رکعة ثم قال: أمسک و عقد بیده، الزوال ثمانیة و أربعا بعد الظهر و أربعا قبل العصر و رکعتین بعد المغرب و رکعتین قبل العشاء الآخرة و رکعتین بعد العشاء من قعود تعدان برکعة من قیام)(1).

(2)و یدل علیه خبر سلیمان بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (صلاة النافلة ثمان رکعات حین تزول الشمس قبل الظهر و ست رکعات بعد الظهر، و رکعتان قبل العصر و أربع رکعات بعد المغرب و رکعتان بعد العشاء الآخرة)(2) الحدیث.

(3)بالنسبة لتقدیم رکعتین بعد الظهر فلم یرد خبر بتأخیر تمام الستة إلی ما قبل العصر، و إنما الوارد هو الذی تقدم من تأخیر رکعتین و یکون الساقط من نافلة العصر أربع رکعات، و قد تقدم أنه من مراتب الفضل بعد مرتبة الواحد و الخمسین.

(4)ذهب أحمد بن حنبل إلی استحباب رکعتین بعد الظهر و لم یذکر قبل العصر شیئا و کذا الشافعی فی أحد قولیه، و قوله الآخر أربع رکعات بعد الظهر و أربع رکعات قبل العصر و مثله ما عن مالک و إن کان لا حد للنوافل الراتبة بالنسبة للظهرین عنده، و عن أبی حنیفة رکعتان بعد الظهر و أربع قبل العصر و إن شاء رکعتین.

(5)فالإتیان ببعض نوافل العصر بعد الظهر لا یعرف أنه من نوافل العصر إلا من طریق أهل البیت علیهم السّلام.

(6)متعلق بقوله: (و لو أخّر) و المعنی أن نافلة الظهرین متقدمة علی فرض الظهرین فلو أتی بالفرض قبل النافلة ثم أتی بالنافلة مع بقاء وقتها لا لعذر کان ذلک نقصا فی فضلها لأنه مشروط بتقدیمها علی الفرض.
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بقی وقتها، بخلاف المتأخر (1) فإن وقتها لا یدخل بدون فعله (2).

(و للمغرب (3) إلی ذهاب الحمرة المغربیة (4)، و للعشاء کوقتها (5) فتبقی أداء إلی أن ینتصف اللیل، و لیس فی النوافل ما یمتد بامتداد وقت الفریضة علی المشهور سواها (6)(و للّیل (7) بعد نصفه) الأول (إلی طلوع الفجر) الثانی (8).

(1)أی المتأخر عن الفرض من النوافل کنوافل المغرب.

(2)أی بدون فعل الفرض فلو أتی بالنوافل المغربیة قبل المغرب لم تقع صحیحة لأن صحتها مشروطة بالبعدیة عن المغرب.

(3)أی وقت نافلة المغرب.

(4)علی المشهور بل فی المدارک: «أنه مذهب الأصحاب لا نعلم فیه مخالفا» لمرسل الصدوق عن أبی جعفر علیه السّلام: (کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم لا یصلی بالنهار شیئا حتی تزول الشمس.

إلی أن قال. فإذا آبت و هو أن تغیب صلی المغرب ثلاثا و بعد المغرب أربعا ثم لا یصلی شیئا حتی یسقط الشفق فإذا سقط الشفق صلّی العشاء)(1).

و عن الذکری و الدروس و الحبل المتین و کشف اللثام و الذخیرة المیل إلی امتداد وقتها بامتداد وقت الفریضة لإطلاق أدلة المشروعیة بعد قصور الخبر عن تحدید وقتها بالحمرة المغربیة لأنه دال علی فعل النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم من دون الدلالة علی عدم جواز وقوع النافلة بعد الشفق المغربی.

(5)أی و نافلة العشاء کوقت فریضة العشاء ممتدا إلی منتصف اللیل بالاتفاق لإطلاق أدلة مشروعیتها من دون وجود دلیل مقیّد بوقت خاص.

(6)أی سوی نافلة العشاء.

(7)أی و لنافلة اللیل.

(8)أی الصادق و هو مما لا خلاف فیه و یشهد له مرسل الفقیه: (قال أبو جعفر علیه السّلام:

وقت صلاة اللیل ما بین نصف اللیل إلی آخره)(2) ، و صحیح الفضیل عن أحدهما علیه السّلام: (أن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم کان یصلی بعد ما ینتصف اللیل ثلاث عشرة رکعة)(3) ، و خبر محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم إذا صلّی العشاء الآخرة آوی إلی فراشه فلا یصلی شیئا إلا بعد انتصاف اللیل لا فی شهر رمضان و لا
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فی غیره)(1) ، و أفضل أوقاتها الثلث الأخیر من اللیل لصحیح إسماعیل الأشعری عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام: (و سألته عن أفضل ساعات اللیل، قال: الثلث الباقی)(2) ، و خبر المروزی عن الإمام العسکری علیه السّلام: (فإذا بقی ثلث اللیل الأخیر ظهر بیاض.

إلی أن قال. و هو وقت صلاة اللیل)(3) ، بل أفضل أوقات الثلث الأخیر ما کان وقت السحر و هو قریب الفجر لخبر الأعمش عن جعفر بن محمد علیهما السّلام: (و ثمان رکعات فی السحر و هی صلاة اللیل)(4) ، و روایة الفضل عن الرضا علیه السّلام: (و ثمان رکعات فی السحر)5، و خبر مرازم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (قلت له: متی أصلی صلاة اللیل؟ قال علیه السّلام: صلها آخر اللیل)(5) ، و موثق سلیمان بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (و ثمان رکعات من آخر اللیل)(6) ، و خبر أبی بصیر: (و أحب صلاة اللیل إلیهم آخر اللیل)(7).

نعم یجوز لذوی الأعذار کالمسافر و الشاب الذی یصعب علیه القیام فی آخر اللیل و من خاف البرد أو الاحتلام و المریض تقدیمها علی منتصف اللیل للأخبار منها: خبر أبی جریر ابن إدریس عن أبی الحسن موسی بن جعفر علیهما السّلام: (صل صلاة اللیل فی السفر من أول اللیل فی المحمل و الوتر و رکعتی الفجر)(8) ، و خبر محمد بن حمران عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن صلاة اللیل أصلیها أول اللیل؟ قال علیه السّلام: نعم إنی لأفعل ذلک، فإذا أعجلنی الجمّال صلیتها فی المحمل)10، و صحیح لیث عن أبی عبد اللّه علیه السّلام عن صلاة اللیل أول اللیل فی اللیالی القصار فی الصیف: (فقال علیه السّلام، نعم نعم ما رأیت، و نعم ما صنعت، یعنی فی السفر)11، و صحیح یعقوب الأحمر مثله مع زیادة: (ثم قال: إن الشاب یکثر النوم فأنا آمرک به)12، و خبر الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إن خشیت أن لا تقوم فی آخر اللیل أو کانت بک علة أو أصابک برد فصل و أوتر فی أول اللیل فی السفر)13
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و الشفع و الوتر من جملة صلاة اللیل هنا (1)، و کذا تشارکها فی المزاحمة بعد الفجر لو أدرک من الوقت مقدار أربع (2)، کما یزاحم بنافلة الظهرین لو أدرک من

و خبر الفضل بن شاذان عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام: (إنما جاز للمسافر و المریض أن یصلیا صلاة اللیل فی أول اللیل لاشتغاله و ضعفه و لیحرز صلاته فیستریح المریض فی وقت راحته و لیشتغل المسافر باشتغاله و ارتحاله و سفره)(1) ، و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا خشیت أن لا تقوم آخر اللیل أو کانت بک علة أو أصابک برد فصلّ صلاتک و أوتر من أول اللیل)2.

بل لو دار الأمر بین تعجیلها أول اللیل و قضائها فی النهار فیستحب القضاء للأخبار منها: خبر عمر بن حنظلة: (قال لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إنی مکثت ثمانیة عشر لیلة أنوی القیام فلا أقوم، أ فأصلی أول اللیل؟ قال: لا، اقض بالنهار فإنی أکره أن تتخذ ذلک خلقا)(2) ، و خبر علی بن جعفر عن أخیه موسی علیهما السّلام سأله عن صلاة اللیل أول اللیل لمن تخوّف أن لا یقوم آخر اللیل فقال علیه السّلام: (لا صلاة حتی یذهب الثلث الأول من اللیل و القضاء بالنهار أفضل من تلک الساعة)4.

(1)من حیث الوقت، اعلم أن صلاة اللیل قد أطلقت فی الأخبار و کلمات الأصحاب علی الرکعات الثمانیة کما فی خبر معاویة بن وهب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (أ ما یرضی أحدکم أن یقوم قبل الصبح و یوتر و یصلی رکعتی الفجر و یکتب له بصلاة اللیل)(3) إلا أن الإتیان بالشفع و الوتر من ناحیة الوقت تابع لصلاة اللیل فتصح بعد انتصاف اللیل و یشهد له صحیح الفضیل المتقدم: (إن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم کان یصلی بعد ما ینتصف اللیل ثلاث عشرة رکعة)(4) و مثله غیره.

(2)بحیث لو أدرک أربع رکعات من صلاة اللیل قبل الفجر فیستحب له إتمام صلاة اللیل بما فیها الشفع و الوتر ثم یأتی بالصبح مع نافلتها لخبر محمد بن النعمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا کنت أنت صلیت أربع رکعات من صلاة اللیل قبل طلوع الفجر فأتم الصلاة طلع أو لم یطلع)(5).
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وقتها رکعة (1)، أما المغربیة فلا یزاحم بها مطلقا (2) إلا أن یتلبّس منها برکعتین فیتمها مطلقا (3).

(و للصبح (4) حتی تطلع الحمرة) (5) من قبل المشرق، و هو آخر وقت فضیلة

(1)لو أتی برکعة من نافلة الظهرین فی وقت النافلة فیستحب له إکمال النافلة و لو دخل وقت فضیلة الفریضة و یشهد له خبر عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (فإن مضی قدمان قبل أن یصلی رکعة بدأ بالأولی و لم یصل الزوال إلا بعد ذلک. إلی أن قال. و إن کان صلی رکعة فلیتم النوافل حتی یفرغ منها ثم یصلی العصر)(1) إلی آخر الخبر.

(2)أی لا یزاحم فریضة العشاء بها سواء أتی منها برکعة أم لا.

(3)فعن ابن إدریس أنه لو تلبّس برکعة منها ثم بلغ وقت فریضة العشاء من سقوط الشفق المغربی أتمها أربعا و قال عنه فی الجواهر: «و لعله للقیاس علی نوافل الظهرین و هو مع أنه حرام عندنا مع الفارق لمزاحمة کل منهما فریضتها لا فریضة أخری».

و ذهب جماعة منهم المحقق فی الشرائع و العلامة فی القواعد و الإرشاد و التحریر و المنتهی و الشهیدان إلی أن لو تلبس برکعتین فیتم هاتین الرکعتین سواء کانت أولیین أم أخیرتین للنهی عن إبطال العمل.

(4)أی و لنافلة الصبح.

(5)فوقتها من حین الانتهاء من صلاة اللیل و لو کان قبل الفجر إلی حین ظهور الحمرة المشرقیة و یدل علی ابتداء وقتها أخبار منها: خبر ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام عن أول وقت رکعتی الفجر فقال علیه السّلام: (سدس اللیل الباقی)(2) ، و صحیح البزنطی عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام: عن (رکعتی الفجر أصلیهما قبل الفجر أو بعد الفجر؟ فقال:

قال: أبو جعفر علیه السّلام: احش بهما صلاة اللیل و صلّهما قبل الفجر)3، و صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (سألته عن رکعتی الفجر قبل الفجر أو بعد الفجر، فقال علیه السّلام: قبل الفجر، إنهما من صلاة اللیل)4، و صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: (صل رکعتی الفجر قبل الفجر و بعده و عنده)(3) و مثله غیره، فوقت نافلة الفجر من حین الفجر الکاذب جمعا بین هذا الخبر و خبر ابن مسلم المتقدم بأن وقتها-
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الفریضة (1)، کالمثل و المثلین للظهرین (2) و الحمرة المغربیة للمغرب (3). و هو یناسب روایة المثل لا القدم (4).


فی کراهة النافلة المبتدئة

(و تکره النافلة المبتدئة) (5) و هی التی یحدثها المصلّی تبرعا، فإن الصلاة قربان

سدس اللیل الباقی، و یجوز تقدیمها علی الفجر إن صلی صلاة اللیل.

و أما انتهاء وقتها بطلوع الحمرة المشرقیة فهو المشهور و یدل علیه صحیح علی بن یقطین:

(سألت أبا الحسن عن الرجل لا یصلی الغداة حتی یسفر و تظهر الحمرة و لم یرکع رکعتی الفجر أ یرکعهما أو یؤخرهما؟ قال علیه السّلام: یؤخرهما)(1).

(1)أی الصبح کما تقدم.

(2)فإن المثل و المثلین وقت فضیلة الفریضتین و نافلتهما.

(3)فإن الحمرة المغربیة وقت لفضیلة المغرب و نافلتها.

(4)قد عرفت عدم التعارض بین المثل و القدم.

(5)و هی التی لم یرد فیها نص بالخصوص فیستحب الإتیان بها لأن الصلاة خیر موضوع(2)

و قربان کل تقی(3) کما فی الخبر.

إلا أنه یکره الشروع فیها فی خمسة أوقات: بعد صلاة الصبح حتی تطلع الشمس و بعد صلاة العصر حتی تغرب الشمس و عند طلوع الشمس حتی تنبسط، و عند عین استواء الشمس فی وسط النهار إلی حین الزوال و عند غروب الشمس للأخبار الکثیرة منها: خبر معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (لا صلاة بعد العصر حتی تصلی المغرب و لا صلاة بعد الفجر حتی تطلع الشمس)(4) ، و حدیث المناهی: (نهی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم عن الصلاة عند طلوع الشمس و عند غروبها و عند استوائها)(5) ، و خبر سلیمان الجعفری عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام. (لا ینبغی لأحد أن یصلی إذا طلعت الشمس لأنها تطلع بقرنی شیطان، فإن ارتفعت وصفت فارقها فتستحب الصلاة ذلک الوقت و القضاء و غیر ذلک، فإذا انتصف النهار قارنها فلا ینبغی لأحد أن یصلی فی ذلک الوقت لأن أبواب السماء قد غلّقت فإذا زالت الشمس وهبت الریح فارقها)6.
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1- (1) الوسائل الباب - 51 - من أبواب المواقیت حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 42 - من أبواب أحکام المساجد حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 12 - من أبواب أعداد الفرائض حدیث 1 و 2.

4- (4) الوسائل الباب - 38 - من أبواب أعداد الفرائض حدیث 2.

5- ( (5 و 6) الوسائل الباب - 38 - من أبواب المواقیت حدیث 6 و 9.




کلّ تقیّ و احترز بها عن ذات السبب (1)، کصلاة الطواف، و الإحرام، و تحیة المسجد عند دخوله، و الزیارة عند حصولها، و الحاجة، و الاستخارة، و الشکر، و قضاء النوافل مطلقا (2) فی هذه الأوقات الخمسة المتعلّق اثنان منها بالفعل (بعد صلاة الصبح) إلی أن تطلع الشمس (و العصر) إلی أن تغرب (و) ثلاثة بالزمان (عند طلوع الشمس) أی بعده حتی ترتفع و یستولی شعاعها و تذهب الحمرة، و هنا یتصل وقت الکراهتین الفعلی و الزمانی (3)(و) عند (غروبها) أی میلها إلی الغروب

(1)اعلم أن النافلة إما مرتبة أو لا، و الثانیة إما ذات سبب کصلاة الزیارة و الاستخارة و الصلوات المستحبة فی الأیام و اللیالی المخصوصة أو لا، و الثانی هی المبتدئة.

و أما النوافل المرتبة فقد ذهبوا إلی عدم کراهة قضائها فی هذه الأوقات الخمسة مع أن نصوص الکراهة المتقدمة شاملة لها و لذا ذهب المفید فی المقنعة إلی کراهة ابتداء النوافل و قضائها عند طلوع الشمس و عند غروبها و کذا الشیخ فی النهایة.

نعم ورد فی خبر ابن أبی یعفور عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (فی قضاء صلاة اللیل و الوتر تفوت الرجل أ یقضیها بعد صلاة الفجر و بعد العصر؟ فقال علیه السّلام: لا بأس بذلک)(1) ، و خبر حماد بن عثمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن رجل فاته شیء من الصلوات فذکر عند طلوع الشمس أو عند غروبها، قال علیه السّلام: فلیصل حین یذکر)2، و مکاتبة محمد بن یحیی إلی أبی الحسن الرضا علیه السّلام: (تکون علیّ الصلاة النافلة متی أقضیها؟ فکتب علیه السّلام: أیّ ساعة شئت من لیل أو نهار)3 و مثلها غیرها، و منه یعرف حکم قضاء الفرائض الیومیة فلا تکره فی هذه الأوقات أیضا. و أما ذات السبب فکذلک لا تکره فی هذه الأوقات للأخبار منها:

خبر زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (أربع صلوات یصلیها الرجل فی کل ساعة: صلاة فاتتک فمتی ما ذکرتها أدیتها، و صلاة رکعتی طواف الفریضة و صلاة الکسوف و الصلاة علی المیت، هذه یصلیهن الرجل فی الساعات کلها)4 و خبر معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

(خمس صلاة لا تترک علی حال: إذا طفت بالبیت و إذا أردت أن تحرم و صلاة الکسوف و إذا نسیت فصل إذا ذکرت و صلاة الجنازة)5.

(2)سواء کانت لیلیة أم نهاریة و سواء کانت النوافل فی أوقات فرائضها کنوافل الظهرین بعد صلاة العصر إلی حین غروب الشمس أم لا.

(3)أما الفعلی فهو بعد صلاة الصبح إلی أن تطلع الشمس، و الزمانی من حین الطلوع إلی أن تنبسط.
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1- ( (1-2-3-4-5) الوسائل الباب - 39 - من أبواب المواقیت حدیث 10 و 2 و 3 و 1 و 4.




و اصفرارها حتی یکمل بذهاب الحمرة المشرقیة.

و تجتمع هنا (1) الکراهتان (2) فی وقت واحد (3)(و) عند (قیامها) فی وسط السماء و وصولها إلی دائرة نصف النهار تقریبا إلی أن تزول (إلا یوم الجمعة) (4) فلا تکره النافلة فیه عند قیامها (5)، لاستحباب صلاة رکعتین من نافلتها حینئذ و فی

(1)عند الغروب.

(2)الفعلیة و الزمانیة من الصلاة بعد صلاة العصر إلی حین الغروب و من الصلاة عند الغروب.

(3)و هو حین الغروب.

(4)اعلم أنه یستحب زیادة أربع رکعات علی نوافل الظهرین یوم الجمعة ففی خبر الفضل بن شاذان عن الرضا علیه السّلام: (إنما زید فی صلاة السنة یوم الجمعة أربع رکعات تعظیما لذلک الیوم، و تفرقة بینه و بین سائر الأیام)(1) و مثله غیره من النصوص إلا أن الإسکافی ذهب إلی زیادة ست رکعات لصحیح سعد الأشعری عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام:

(سألته عن الصلاة یوم الجمعة کم رکعة هی قبل الزوال؟ قال علیه السّلام: ست رکعات بکرة، و ست بعد ذلک اثنتا عشرة رکعة، و ست رکعات بعد ذلک ثمانی عشرة رکعة، و رکعتان بعد الزوال فهذه عشرون رکعة، و رکعتان بعد العصر فهذه ثنتان و عشرون رکعة)2 و لکنه مهجور لإعراض الأصحاب عنه.

و تفریقها بأن یأتی ستا عند انبساط الشمس و ستا عند ارتفاعها و ستا قبل الزوال و رکعتین عنده علی المشهور، و لیس لهم دلیل ظاهر لأن النصوص علی خلاف هذا الترتیب ففی صحیح البزنطی عن أبی الحسن علیه السّلام: (فی النوافل فی یوم الجمعة ست رکعات بکرة، و ست رکعات ضحوة، و رکعتین إذا زالت الشمس، و ست رکعات بعد الجمعة)(2) و مثله خبر یعقوب بن یقطین4 و خبر مراد بن خارجة5.

(5)أی قیام الشمس فی وسط السماء و هو المعبّر عنه فی الأخبار بالزوال المحمول علی ما قبل الزوال و هو عند استوائها فی وسط السماء ففی الخبر: (و کان إذا رکدت الشمس فی السماء قبل الزوال أذّن و صلی رکعتین فما یفرغ إلا مع الزوال ثم یقیم للصلاة فیصلی الظهر)(3) و فی الخبر: (سأله عن الرکعتین اللتین عند الزوال یوم الجمعة قال: فقال: أما أنا فإذا زالت الشمس بدأت بالفریضة)7.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 11 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 1 و 5.

2- ( (3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 11 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 19 و 10 و 12.

3- ( (6 و 7) الوسائل الباب - 13 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 4 و 2.




الحقیقة هذا الاستثناء منقطع، لأن نافلة الجمعة من ذوات الأسباب إلا أن یقال بعدم کراهة المبتدئة فیه (1) أیضا عملا بإطلاق النصوص باستثنائه (2).


فی تقدیم و تأخیر نافلة اللیل

(و لا تقدم) النافلة اللیلیة علی الانتصاف (3)(إلا لعذر) (4) کتعب و برد و رطوبة رأس (5) و جنابة و لو اختیاریة یشقّ معها الغسل، فیجوز تقدیمها حینئذ من أوله بعد العشاء بنیة التقدیم أو الأداء. و منها الشفع و الوتر.

(و قضاؤها أفضل) (6) من تقدیمها فی صورة جوازه (7)


فی فضیلة أول الوقت

(و أول الوقت (8)

(1)فی وقت قیام الشمس فی وسط السماء یوم الجمعة.

(2)لخبر عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (لا صلاة نصف النهار إلا یوم الجمعة)(1)

و لکنه محمول علی نافلة یوم الجمعة جمعا بینه و بین ما تقدم.

(3)أی منتصف اللیل.

(4)قد تقدم الکلام فیه.

(5)عند الشباب.

(6)قد تقدم الکلام فیه.

(7)أی جواز التقدیم.

(8)للأخبار الکثیرة منها: خبر ذریح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (قال جبرئیل لرسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: أفضل الوقت أوله)(2) ، و صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (اعلم أن أوّل الوقت أبدا أفضل فعجّل الخیر ما استطعت)3، و فی خبر معاویة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (لکل صلاة وقتان و أول الوقت أفضلهما)4، و خبر زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (أحب الوقت إلی اللّه (عز و جل) أوله حین یدخل وقت الصلاة فصل الفریضة)5، و خبر سعید بن الحسن عن أبی جعفر علیه السّلام: (أول الوقت زوال الشمس و هو وقت اللّه الأول و هو أفضلهما)6، و خبر الأعشی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إن فضل الوقت الأول علی الآخر کفضل الآخرة علی الدنیا)7، و مرسلة الصدوق عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (أوله رضوان اللّه و آخره عفو اللّه، و العفو لا یکون إلا عن ذنب)8، و خبر الأزدی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (لفضل الوقت الأول علی الأخیر خیر للرجل من ولده و ماله)9.
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1- (1) الوسائل الباب - 8 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 6.

2- (2) (2-3-4-5-6-7-8-9) الوسائل الباب - 3 - من أبواب المواقیت حدیث 8 و 10 و 11 و 5 و 6 و 15 و 16 و 14.




(أفضل) من غیره (إلاّ) فی مواضع ترتقی إلی خمسة و عشرین ذکر أکثرها المصنف فی النفلیة (1) و حرّرناها مع الباقی فی شرحها، و قد ذکر منها هنا ثلاثة مواضع.

(لمن یتوقّع زوال عذره) بعد أوله (2)، کفاقد الساتر أو وصفه (3) و القیام، و ما بعده (4) من المراتب الراجحة علی ما هو به إذا رجا القدرة فی آخره (5)، و الماء (6) علی القول بجواز التیمم مع السعة و لإزالة النجاسة غیر المعفوّ عنها (و لصائم یتوقع) غیره (فطره) (7) و مثله من تاقت نفسه إلی الإفطار بحیث ینافی الإقبال علی

(1)ففی النفلیة ذکر خمسة عشر موضعا کما فی مفتاح الکرامة.

(2)بعد أول الوقت، فذوو الأعذار سواء کان عن استعمال الماء بالنسبة للوضوء أم کان عن تحصیل بقیة شرائط الصلاة کتحصیل الساتر و نحوه، فقد ذهب جماعة إلی أن المتیمم فی أول الوقت بناء علی جوازه إذا احتمل زوال عذره استحب له تأخیر الصلاة، و إلی أن فاقد بعض شرائط الصلاة التامة إذا احتمل تحصیل الفاقد فی أثناء الوقت استحب له تأخیر الصلاة، و بعضهم منع جواز البدار بالنسبة للثانی.

و الإنصاف یقتضی القول بأن التیمم و الإتیان بالصلاة الفاقدة لبعض شرائطها حکم اضطراری و هو مشروط بالعجز عن امتثال الحکم الاختیاری فی تمام الوقت، إذ لو کان قادرا علی الإتیان بالحکم الاختیاری و لو فی آخر الوقت فلا یکون عاجزا حتی ینتقل حکمه إلی البدل فالأقوی عدم جواز البدار مطلقا و وجوب التأخیر إلا إذا علم باستمرار العجز کما تقدم فی مبحث التیمم و معه یرتفع موضوع استحباب الصلاة من أول الوقت.

(3)أی وصف الساتر ککونه طاهرا و من غیر مأکول اللحم و من غیر الحریر و الذهب بالنسبة للرجل.

(4)أی و ما بعد الساتر.

(5)فی آخر الوقت.

(6)أی و فاقد الماء.

(7)فیستحب للصائم تأخیر صلاة المغرب فی حق من تتوق نفسه إلی الإفطار أو ینتظره أحد، ففی خبر زرارة: (و إن کنت ممن تنازعک نفسک للإفطار، و تشغلک شهوتک عن الصلاة فابدأ بالإفطار لیذهب عنک وسواس النفس اللوامة)(1). و فی صحیح الحلبی: (سئل عن-
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1- (1) الوسائل الباب - 7 - من أبواب آداب الصائم حدیث 5.




الصلاة (و للعشاءین) للمفیض من عرفة (إلی المشعر) (1) و إن تثلّث اللیل.


و یعوّل فی الوقت علی الظن

(و یعوّل فی الوقت علی الظن) (2) المستند إلی ورد بصنعة أو درس و نحوهما

الإفطار أقبل الصلاة أو بعدها؟ فقال علیه السّلام: إن کان معه قوم یخشی أن یحبسهم عن عشائهم فلیفطر معهم، و إن کان غیر ذلک فلیصل ثم لیفطر)(1).

(1)فیستحب لمن أفاض من العرفات تأخیر العشاءین إلی الشعر الحرام و لو إلی ربع اللیل أو ثلثه لصحیح ابن مسلم: (لا تصلی المغرب حتی تأتی جمعا و إن ذهب ثلث اللیل)(2)

و موثق سماعة: (عن الجمع بین المغرب و العشاء الآخرة بجمع، فقال علیه السّلام: لا تصلها حتی تنتهی إلی جمع و إن مضی من اللیل ما مضی)3.

ثم إن أهم المواضع التی یستحب فیها تأخیر الصلاة من الموارد الباقیة هی:

المورد الرابع: یستحب تأخیر مطلق الحاضرة لمن علیه فائتة للأخبار مثل صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (إذا دخل وقت الصلاة و لم یتم ما قد فاته فلیقض ما لم یتخوف أن یذهب وقت هذه الصلاة التی قد حضرت)(3).

المورد الخامس لمدافعة الأخبثین و نحوهما فیؤخر الصلاة لدفعهما لصحیح هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (لا صلاة لحاقن و لا لحاقنة، و هو بمنزلة من هو فی ثوبه)(4).

المورد السادس: إذا لم یکن له إقبال علی الصلاة فیؤخرها إلی حصوله لخبر عمر بن یزید:

(قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: أکون فی جانب المصر فتحضر المغرب و أنا أرید المنزل، فإن أخّرت الصلاة حتی أصلی فی المنزل کان أمکن لی و أدرکنی المساء أ فأصلی فی بعض المساجد؟ فقال علیه السّلام: صل فی منزلک)(5).

المورد السابع: لانتظار الجماعة ففی خبر جمیل بن صالح: (سأل الصادق علیه السّلام: أیهما أفضل یصلی الرجل لنفسه فی أول الوقت أو یؤخر قلیلا و یصلی بأهل مسجده إذا کان إمامهم؟ قال علیه السّلام: یؤخر و یصلی بأهل مسجده إذا کان هو الإمام)(6) و قد یتعدی من موردها إلی المأموم و إلی التأخیر الکثیر لما ورد من فضل الجماعة.

(2)یجب العلم بدخول الوقت حین الشروع بالصلاة لخبر عبد اللّه بن عجلان عن أبی جعفر علیه السّلام:-
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1- (1) الوسائل الباب - 7 - من أبواب آداب الصائم حدیث 1.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 5 - من أبواب الوقوف بالشعر حدیث 1 و 2.

3- (4) الوسائل الباب - 62 - من أبواب المواقیت حدیث 1.

4- (5) الوسائل الباب - 8 - من أبواب قواطع الصلاة حدیث 2.

5- (6) الوسائل الباب - 19 - من أبواب المواقیت حدیث 14.

6- (7) الوسائل الباب - 74 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 1.




(مع تعذّر العلم) أما مع إمکانه فلا یجوز الدخول بدونه (فإن) صلّی بالظن حیث یتعذّر العلم ثم انکشف وقوعها فی الوقت أو (دخل و هو فیها أجزأ) (1) علی أصحّ

(إذا کنت شاکا فی الزوال فصل رکعتین فإذا استیقنت أنها قد زالت بدأت بالفریضة)(1) ، و خبر علی بن جعفر عن أخیه موسی علیهما السّلام: (فی الرجل یسمع الأذان فیصلی الفجر و لا یدری طلع أم لا، غیر أنه یظن لمکان الأذان أنه قد طلع، قال علیه السّلام: لا یجزیه حتی یعلم أنه قد طلع)(2) ، و خبر علی بن مهزیار عن أبی جعفر علیه السّلام الوارد فی الفجر: (فلا تصل فی سفر أو حضر حتی تتبینه)3 مضافا إلی قاعدة الاشتغال، و علیه فإن أمکن العلم فلا یکفی الظن علی المشهور، و عن الشیخین فی المقنعة و النهایة الاکتفاء به.

و إن لم یمکن العلم عند أول الوقت لمانع من غیم و نحوه فقد ذهب جماعة إلی کفایة الظن لجریان مقدمات الانسداد فی الوقت الموجبة لحجیة الظن عند تعذر العلم، و فیه: إن الانسداد الصغیر هنا غیر جار لإمکان الاحتیاط بدون عسر أو حرج بالتأخیر حتی یقطع بدخول الوقت، هذا فضلا عن أن من جملة مقدمات الانسداد أن یکون التکلیف معلوما، و هنا لا علم به للشک فی دخول الوقت فالأقوی عدم حجیة الظن عند تعذر العلم.

(1)إذا علم بدخول الوقت أو ظن به علی نحو مشروع عنده کما لو قلنا بحجیة الظن عند تعذر العلم، أو کان الظن معتبرا کما لو ظن بدخول الوقت من المؤذن العارف کما علیه الأخبار ثم تبین مطابقة الواقع فلا کلام لإحراز الصلاة لشرطها من وقوعها داخل الوقت، و لو تبیّن دخول الوقت فی أثنائها و لو قبل السلام فیحکم بالصحة علی المشهور لصحیح ابن أبی عمیر عن إسماعیل بن ریاح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا صلیت و أنت تری أنک فی وقت و لم یدخل الوقت، فدخل الوقت و أنت فی الصلاة فقد أجزأت عنک)(3).

و عن المرتضی و الإسکافی و العمانی و العلامة فی المختلف و ابن فهد فی موجزه و الصیمری و الأردبیلی و جماعة البطلان لضعف الخبر بجهالة إسماعیل بن ریاح، و فیه: إنه من مشایخ ابن أبی عمیر و قد قیل: إنه لا یروی إلا عن ثقة مع ورود الروایة فی الکتب الثلاثة مع کون السند مشتملا علی جملة من الأعیان و الأجلاء منهم أحمد بن محمد بن عیسی المعروف بکثرة التثبت و هذا کله موجب للوثوق بالصدور فلا بد من العمل به.
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1- (1) الوسائل الباب - 58 - من أبواب المواقیت حدیث 1.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 58 - من أبواب المواقیت حدیث 4 و 3.

3- (4) الوسائل الباب - 25 - من أبواب المواقیت حدیث 1.




القولین (و إن تقدّمت) علیه بأجمعها (أعاد) (1) و هو موضع وفاق.


الشرط الثانی فی القبلة


اشارة

(الثانی. القبلة)



فی القبلة و جهتها و علامتها للمناطق

(و هی) عین (الکعبة (2)

(1)لما دلّ علی اعتبار الوقت و لحدیث زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (لا تعاد الصلاة إلا من خمسة: الطهور و الوقت و القبلة و الرکوع و السجود)(1).

(2)و لصحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (فی رجل صلی الغداة بلیل غرّه من ذلک القمر و نام حتی طلعت الشمس فأخبر أنه صلی بلیل، قال علیه السّلام: یعید صلاته)(2).

(2)بل القبلة هی المکان الذی وقع فیه البیت. شرفه اللّه تعالی. من تخوم الأرض إلی عنان السماء، بلا خلاف فیه للأخبار منها: مرسل الفقیه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (أساس البیت من الأرض السابعة السفلی إلی الأرض السابعة العلیا)(3) و خبر عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (سأله رجل قال: صلیت فوق أبی قبیس العصر فهل یجزی ذلک و الکعبة تحتی؟ قال علیه السّلام: نعم إنها قبلة من موضعها إلی السماء)4 و خبر خالد بن أبی إسماعیل: (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: الرجل یصلی علی أبی قبیس مستقبل القبلة، فقال: لا بأس)5.

نعم لا یدخل حجر إسماعیل فی الکعبة من ناحیة الاستقبال و إن وجب إدخاله فی الطواف علی الأکثر لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن الحجر، أ من البیت هو أم فیه شیء من البیت؟ قال علیه السّلام: لا و لا قلامة ظفر، و لکن إسماعیل دفن فیه أمه فکره أن یوطأ فجعل علیه حجرا و فیه قبور الأنبیاء)(4).

و عن العلامة فی نهایة الأحکام و التذکرة جواز استقباله لأنه من الکعبة، و کذلک عن الذکری بدعوی أنه کان منها فی زمن إبراهیم و إسماعیل علیهما السّلام إلی أن بنت قریش الکعبة فأعوزتهم الآلات فاختصروها بحذفه و أن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم قد اهتم بإدخاله فی الکعبة و لأن الطواف یجب خارجه.

مع أنه قد اعترف جماعة بعدم وقوفهم علی مستند ذلک فقال فی المدارک: «و ما ادعاه من النقل لم أقف علیه من طرق الأصحاب» و فی کشف اللثام: «و ما حکاه إنما رأیناه فی کتب العامة و تخالفه أخبارنا».
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1- (1) الوسائل الباب - 3 - من أبواب الوضوء حدیث 8.

2- (2) الوسائل الباب - 59 - من أبواب المواقیت حدیث 1.

3- ( (3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 18 - من أبواب القبلة حدیث 3 و 1 و 2.

4- (6) الوسائل الباب - 30 - من أبواب الطواف حدیث 1.




(للمشاهد) لها (1)(أو حکمه) (2) و هو من یقدر علی التوجّه إلی عینها بغیر مشقة کثیرة لا تتحمل عادة، و لو بالصعود إلی جبل أو سطح (وجهتها) و هی السّمت الذی یحتمل کونها فیه و یقطع بعدم خروجها عنه لأمارة شرعیة (لغیره) أی غیر المشاهد و من بحکمه (3) کالأعمی.

(1)إن الکعبة قبلة مطلقا للقریب و البعید علی المشهور للأخبار منها: مرسلة الصدوق: (قال النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم: لن یعمل ابن آدم عملا أعظم عند اللّه (عز و جل) من رجل قتل نبیا، أو هدم الکعبة التی جعلها اللّه (عز و جل) قبلة لعباده، أو أفرغ ماءه فی امرأة حراما)(1) ، و صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إن للّه (عز و جل) حرمات ثلاثا لیس مثلهن شیء: کتابه و هو حکمة و نور، و بیته الذی جعله قبلة للناس لا یقبل من أحد توجها إلی غیره، و عترة نبیکم)2.

و عن الشیخین و جماعة أن الکعبة قبلة لمن فی المسجد، و المسجد قبلة لمن فی الحرم، و الحرم قبلة لمن خرج عنه و نسبه فی الذکری إلی أکثر الأصحاب و یدل علیه مرسل عبد اللّه بن محمد الحجال عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إن اللّه تعالی جعل الکعبة قبلة لأهل المسجد، و جعل المسجد قبلة لأهل الحرم، و جعل الحرم قبلة لأهل الدنیا)(2) ، و خبر أبی غرة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (البیت قبلة المسجد و المسجد قبلة مکة و مکة قبلة الحرم و الحرم قبلة الدنیا)4.

و هی لا تصلح لمقاومة الطائفة الأولی لکثرة أخبارها و صحة أسانیدها و عدم القائل بمضمون الخبر الأخیر، نعم علیه حملها علی بیان اتساع جهة الاستقبال للبعید لأن التوجه إلی الحرم توجه إلی المسجد و التوجه إلی المسجد توجه إلی الکعبة کل ذلک بالنسبة للبعید و إلا لا یمکن القول بجواز استقبال طرف من أطراف الحرم أو المسجد و إن لزم الانحراف عن الکعبة انحرافا کثیرا.

و هذا هو المراد بما نسب إلی جماعة من أن الکعبة هی القبلة للقریب وجهتها للبعید، فالمراد بالجهة هی أن استقبال عین القبلة للبعید متّسع بحیث لو استقبل جهتها لاستقبل القبلة، و لذا فسّر المحقق فی المعتبر الجهة بأنها السمت الذی فیه الکعبة، و فی التذکرة و النهایة أنها ما یظن أنها الکعبة.

(2)أی حکم الشاهد و هو القریب من الکعبة و لکن لا یراها لمانع من حائط و غیره.

(3)أی بحکم غیر المشاهد و هو مشاهد أو قریب.

ص:54





1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 2 - من أبواب القبلة حدیث 8 و 10.

2- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 3 - من أبواب القبلة حدیث 1 و 4.




و لیست الجهة للبعید محصلة عین الکعبة (1) و إن کان البعد عن الجسم یوجب اتساع جهة محاذاته (2)، لأن ذلک لا یقتضی استقبال العین، إذ لو أخرجت خطوط متوازیة من مواقف البعید المتباعدة المتفقة الجهة (3) علی وجه یزید علی جرم الکعبة لم تتصل الخطوط أجمع بالکعبة ضرورة، و إلا لخرجت عن کونها متوازیة.

و بهذا یظهر الفرق بین العین و الجهة، و یترتّب علیه بطلان صلاة بعض الصفّ المستطیل زیادة من قدر الکعبة لو اعتبر مقابلة العین (4).

و القول بأن البعید فرضه الجهة (5) أصحّ القولین فی المسألة، خلافا للأکثر حیث جعلوا المعتبر للخارج عن الحرم استقباله (6)، استنادا إلی روایات ضعیفة.

ثم إن علم البعید بالجهة بمحراب معصوم أو اعتبار رصدیّ (7) و إلا عوّل علی العلامات المنصوبة لمعرفتها نصا (8) أو استنباطا.

(و علامة) أهل (العراق و من فی سمتهم) (9) کبعض أهل خراسان ممن یقاربهم فی طول بلدهم (10)(جعل المغرب علی الأیمن و المشرق علی الأیسر (11)

(1)و هذا غیر لازم بل اللازم أن یکون التوجه إلی الجهة موجبا للتوجه إلی الکعبة عرفا.

(2)أی محاذاة الجسم.

(3)کصفوف الجماعة التی یزید طولها علی جرم الکعبة.

(4)فاستقبال الکعبة للبعید لا یجب أن یکون فی محاذاتها بحیث لو خرج منه خط مستقیم لوجب أن یمرّ فی جزء من أجزاء الکعبة، بل استقبالها أن یکون متوجها نحوها عرفا و إن لم یکن بینهما خط مستقیم کما فی استقبال الکواکب و الأجرام السماویة و الأماکن البعیدة.

(5)بالمعنی المتقدم بحیث یکون استقبال الجهة موجبا لاستقبال الکعبة عرفا فهو راجع إلی استقبال القبلة و لو للبعید.

(6)أی استقبال الحرم.

(7)کما لو علم بزوال الشمس فی مکة و هو فی بلده فی یوم تکون الشمس مسامتة لأهل مکة کما تقدم فتکون جهة الشمس هی جهة الکعبة بالنسبة إلیه.

(8)أی الواردة فی الأخبار و سیأتی التعرض لها.

(9)بحیث یکون سمت قبلتهم متحدا مع سمت قبلة أهل العراق.

(10)و کذا بالنسبة لخطوط العرض حتی یتفقان فی سمت واحد بالنسبة للتوجه إلی القبلة.

(11)و لازمه أن یکون قبلتهم نقطة الجنوب، مع أن الاختیار یقتضی بانحراف قبلة بعض أهل-
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(و الجدی) (1) حال غایة ارتفاعه أو انخفاضه (2)(خلف المنکب الأیمن) (3) و هذه العلامة (4) ورد بها النصّ خاصة علامة للکوفة (5) و ما ناسبها، و هی موافقة

العراق عن الجنوب إلی المغرب بمقدار غیر یسیر، بل غالبهم إلا قبلة أهل الموصل و سنجار و هو نادر و قلیل. و اعلم أن هذه العلامة مستخرجة من علم الهیئة فالأولی اتباع الطرق العلمیة المنتشرة فی عصرنا کالبوصلة أو معرفة خطوط الطول و العرض لبلد المصلی مع معرفة خطوط الطول و العرض لمکة زادها اللّه شرفا ثم معرفة القبلة بالنظر إلیهما.

(1)بإسکان الدال، و قیل یصغّره أهل الهیئة فرقا بینه و بین البرج، و قد أنکر ابن إدریس تصغیره و أنه سأل إمام اللغة فی بغداد عن ذلک فقال: لا یصغّر.

(2)و تقییده بهذین. لما قیل. أنه فی هاتین الحالتین یکون محاذیا للقطب و علی خط نصف النهار المار بالقطبین.

(3)لأن قبلة أهل العراق منحرفة عن الجنوب إلی المغرب فوجب أن یکون منحرفا من بین المنکبین إلی خلف المنکب الأیمن.

(4)یعنی الجدی خلف المنکب الأیمن.

(5)ما ورد هو: موثق محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: (سألته عن القبلة فقال علیه السّلام: ضع الجدی فی قفاک وصل)(1) ، و مرسل الصدوق: (قال رجل للصادق علیه السّلام: إنی أکون فی السفر و لا أهتدی إلی القبلة باللیل، فقال: أ تعرف الکوکب الذی یقال له جدی؟ قلت: نعم، قال: اجعله علی یمینک، و إذا کنت فی طریق الحج فاجعله بین کتفیک)2.

و خبر إسماعیل بن أبی زیاد السکونی عن جعفر بن محمد عن آبائه علیهم السّلام: (قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: وَ بِالنَّجْمِ هُمْ یَهْتَدُونَ ، قال: الجدی لأنه نجم لا یزول و علیه بناء القبلة و به یهتدی أهل البر و البحر)3 و نحوه خبره الآخر4.

فالأخبار لم تذکر إلا الجدی علامة و قد حمل الخبر الأول علی أنه علامة لأهل العراق لأن السائل منهم مع أن التوجه مع جعل الجدی فی القفا أی بین المنکبین یستلزم التوجه لنقطة الجنوب لأن الجدی علی خط نصف النهار المار بالقطبین و من الواضح أن قبلة أهل العراق منحرفة عن الجنوب إلی المغرب إلا فی بعض بلادها کالموصل و سنجار و علیه فلا یمکن الأخذ بإطلاق الخبر، و قد حمل ما ورد فی مرسل الصدوق من جعل الجدی علی-
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1- ( (1 و 2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 5 - من أبواب القبلة حدیث 1 و 2 و 3 و 4.




للقواعد المستنبطة من الهیئة و غیرها (1) فالعمل بها متعیّن فی أوساط العراق مضافا إلی الکوفة کبغداد و المشهدین و الحلة.

و أما العلامة الأولی: فإن أرید فیها بالمغرب و المشرق الاعتدالیان (2).

کما صرح به المصنف فی البیان، أو الجهتان اصطلاحا و هما (3) المقاطعتان لجهتی الجنوب و الشمال بخطّین بحیث یحدث عنهما زوایا قوائم. کانت (4) مخالفة للثانیة (5) کثیرا، لأن الجدی حال استقامته (6) یکون علی دائرة نصف النهار المارّة بنقطتی الجنوب و الشمال، فجعل المشرق و المغرب علی الوجه

الیمین بأنه علامة علی أواسط العراق کالکوفة و بغداد فقط مع أنه غیر ظاهر من الخبر بالإضافة إلی أن هذا الوارد من الأخبار مع إجماله لا یکفی فی تعیین القبلة لکل بلد فلذا ذکر الفقهاء علامات مستخرجة من علم الهیئة للبلاد الإسلامیة المعروفة، قال فی الجواهر: «إن أکثر العلامات المذکورة فی کتب الأصحاب أو جمیعها مستخرجة من علم الهیئة»، فاللازم هو اتباع الطرق المقررة الیوم لأنها أثبت و أدقّ.

(1)کالتجربة و الاختبار.

(2)بحیث إذا وضعا علی الیمین و الشمال فیکون مستقبلا لنقطة الجنوب فیلزم منه مخالفة ما هو المشاهد من انحراف قبلة أهل العراق عن الجنوب إلی المغرب بمقدار غیر یسیر، و یلزم منه مخالفة وضع الجدی خلف المنکب الأیمن لما عرفت أن الجدی علی خط نصف النهار المار بالقطبین إذا وضع بین الکتفین، فإذا وضع خلف المنکب الأیمن فلازمه الانحراف عن الجنوب نحو المغرب و هذا ما ذکره الشارح مفصلا فی الشرح.

(3)أی الجهتان اصطلاحا، و اعلم بأنه لا فرق بین الاعتدالیین و الجهتین الاصطلاحیتین من ناحیة التوجه إلی الجنوب فی کلیهما، إلا أن الجهتین اصطلاحا قد فسرها الشارح، و أما الاعتدالیان فهما مشرق الشمس و مغربها فی الأیام الاعتدالیة و هی یومان من أیام السنة، فمن کان ساکنا علی خط الاستواء فالیوم الاعتدالی الأول هو الیوم الذی تشرق الشمس و تغرب علی هذا الخط فی أول فصل الربیع عند ما تکون صاعدة و الیوم الاعتدالی الثانی هو الیوم الذی تشرق الشمس و تغرب علی خط الاستواء فی أول فصل الخریف عند ما تکون نازلة.

(4)أی العلامة الأولی من جعل المغرب علی الیمین و المشرق علی الیسار.

(5)أی للجدی حال کونه فی غایة ارتفاعه أو انخفاضه خلف المنکب الأیمن.

(6)و استقامته إنما تکون فی غایة ارتفاعه أو انخفاضه.
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السابق (1) علی الیمین و الیسار یوجب جعل الجدی بین الکتفین قضیة للتقاطع، فإذا اعتبر کون الجدی خلف المنکب الأیمن (2) لزم الانحراف بالوجه عن نقطة الجنوب نحو المغرب کثیرا، فینحرف بواسطته (3) الأیمن (4) عن المغرب نحو الشمال و الأیسر عن المشرق نحو الجنوب، فلا یصحّ جعلهما معا علامة لجهة واحدة، إلاّ أن یدّعی اغتفار هذا التفاوت، و هو بعید (5) خصوصا مع مخالفة العلامة للنص (6) و الاعتبار (7) فهی (8) إما فاسدة الوضع أو تختصّ ببعض جهات العراق، و هی أطرافه الغربیة. کالموصل و ما والاها. فإن التحقیق أن جهتهم نقطة الجنوب، و هی موافقة لما ذکر فی العلامة (9).

و لو اعتبرت العلامة المذکورة غیر مقیّدة بالاعتدال و لا بالمصطلح بل بالجهتین العرفیتین (10) انتشر الفساد کثیرا (11)، بسبب الزیادة (12) فیهما (13) و النقصان

(1)من الاعتدالیین أو الجهتین اصطلاحا.

(2)کما هو قضیة التحدید فی العلامة الثانیة.

(3)أی بسبب انحراف الوجه عن الجنوب نحو المغرب.

(4)أی الجانب الأیمن.

(5)إذ یجب التوجه نحو القبلة حتی للبعید و لا یمکن التوجه نحوها بخطین مختلفین من نقطة واحدة.

(6)و هو موثق ابن مسلم المتقدم حیث حملت العلامة فیه علی قبلة أهل الکوفة و ما ناسبها لأن السائل منها و قد جعل الجدی بین الکتفین لا خلف المنکب الأیمن.

(7)لأن لازم العلامة الأولی استقبال نقطة الجنوب و الشاهد انحراف قبلة أهل الکوفة عن الجنوب إلی المغرب.

(8)أی العلامة الأولی.

(9)أی العلامة الأولی.

(10)الشاملتین لکل مطالع الشمس و مغاربها.

(11)لاختلاف مطالع الشمس و مغاربها اختلافا یصلی إلی سبع و أربعین درجة.

(12)أی زیادة الانحراف.

(13)فی الجهتین العرفیتین.
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الملحق (1) لهما (2) تارة بعلامة الشام و أخری بعلامة العراق و ثالثة بزیادة عنهما (3)، و تخصیصهما (4) حینئذ بما یوافق الثانیة یوجب سقوط فائدة العلامة.

و أما أطراف العراق الشرقیة کالبصرة و ما والاها من بلاد خراسان فیحتاجون إلی زیادة انحراف نحو المغرب عن أوساطها قلیلا، و علی هذا القیاس (5)(و للشّام) من العلامات (جعله) أی الجدی فی تلک الحالة (6)(خلف الأیسر) (7) الظاهر من العبارة کون الأیسر صفة للمنکب بقرینة ما قبله، و بهذا صرّح فی البیان، فعلیه یکون انحراف الشامی عن نقطة الجنوب مشرقا بقدر انحراف العراقیّ عنها مغربا.

و الذی صرّح به غیره. و وافقه المصنف فی الدروس و غیرها. أن الشامی یجعل الجدی خلف الکتف (8) لا المنکب، و هذا هو الحقّ الموافق للقواعد، لأن انحراف الشامی أقلّ من انحراف العراقیّ المتوسط (9)، و بالتحریر التام (10) ینقص الشامی عنه جزءین من تسعین جزءا مما بین الجنوب و المشرق أو المغرب (11).

(و جعل سهیل) أول طلوعه (12). و هو بروزه عن الأفق.(بین العینین) لا

(1)صفة للزیادة و النقصان.

(2)للجهتین العرفیتین.

(3)عن علامتی الشام و العراق بالانحراف نحو المغرب کثیرا.

(4)أی تخصیص الجهتین العرفیتین.

(5)فکلما ازدادت البلاد الشرقیة فی الطول شرقا ازدادت انحرافا نحو الغرب حتی یستقبلون عین المغرب فی مقام التوجه نحو القبلة.

(6)أی فی غایة ارتفاعه أو انخفاضه عند ما یکون محاذیا لخط نصف النهار.

(7)کما ذکره جماعة.

(8)و الکتف أقرب إلی ما بین الکتفین من المنکب.

(9)الذی یسکن أواسط العراق کالکوفة و بغداد.

(10)کتاب فی علم الهیئة.

(11)ففی الجواهر: «و ذلک لأن بین نقطة الجنوب و المشرق تسعین جزءا، و بینها و بین نقطة المغرب تسعین جزءا أیضا، و انحراف الشامی نحو المشرق أحد و ثلاثون جزءا من التسعین و انحراف العراقی نحو المغرب ثلاثة و ثلاثون جزءا فینقص الشامی عن العراقی جزءین».

(12)لأنه یکون منحرفا عن الجنوب إلی المشرق و کلما أخذ فی الارتفاع مال إلی الغرب حتی یصل إلی غایة ارتفاعه فیکون علی دائرة نصف النهار.

ص:59





مطلق کونه (1) و لا غایة ارتفاعه (2)، لأنه فی غایة الارتفاع یکون مسامتا للجنوب، لأن غایة ارتفاع کل کوکب یکون علی دائرة نصف النهار المسامتة له (3) کما سلف (4).

(و للمغرب) و المراد به بعض المغرب کالحبشة و النّوبة لا المغرب المشهور (5) (جعل الثریّا و العیّوق) عند طلوعهما (علی یمینه و شماله) الثریا علی الیمین، و العیّوق علی الیسار. و أما المغرب المشهور فقبلته تقرب من نقطة المشرق و بعضها یمیل عنه نحو الجنوب یسیرا.

(و الیمن مقابل الشام) و لازم المقابلة أن أهل الیمن یجعلون سهیلا طالعا بین الکتفین مقابل جعل الشامی له بین العینین، و أنهم یجعلون الجدی محاذیا لأذنهم الیمنی، بحیث یکون مقابلا للمنکب الأیسر فإن مقابله یکون إلی مقدّم الأیمن (6)، و هذا مخالف لما صرح به المصنف فی کتبه الثلاثة و غیره من أن الیمنی یجعل الجدی بین العینین و سهیلا غائبا بین الکتفین فإن ذلک. یقتضی کون الیمن مقابلا للعراق (7) لا للشام.

و مع هذا الاختلاف فالعلامتان مختلفتان أیضا، فإنّ جعل الجدی طالعا (8) بین العینین یقتضی استقبال نقطة الشمال (9)، و حینئذ فتکون نقطة الجنوب بین الکتفین، و هی (10) موازیة لسهیل فی غایة ارتفاعه (11) کما مر لا غائبا (12).

(1)کما یظهر من عبارة الماتن فی اللمعة.

(2)کما نسب للشهید أیضا علی ما فی الجواهر.

(3)للکوکب.

(4)فی الجدی.

(5)الشامل لتونس و ما بعدها من البلاد الغربیة فإن قبلتهم تقرب من نقطة المشرق مع میل یسیر إلی الجنوب.

(6)أی المنکب الأیمن المحاذی للأذن الیمنی.

(7)أی لبعضهم و إلا فقد عرفت أن بعضهم یجعله خلف المنکب الأیمن.

(8)أی حال استقامته.

(9)لأن الجدی حال استقامته یکون علی خط نصف النهار.

(10)أی نقطة الجنوب.

(11)لأنه فی هذه الحال یکون علی خط نصف النهار.

(12)لأن سهیلا عند الغروب یکون مائلا عن الجنوب إلی الغرب.
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و مع هذا (1) فالمقابلة (2) للعراقی (3) لا للشامیّ، هذا بحسب ما یتعلق بعباراتهم و أما الموافق للتحقیق: فهو أن المقابل للشام من الیمن هو صنعاء و ما ناسبها و هی لا تناسب شیئا من هذه العلامات (4)، و إنما المناسب لها (5) عدن و ما والاها فتدبر (6).


فی التعویل علی قبلة البلد

(و) یجوز أن (یعوّل علی قبلة البلد) (7) من غیر أن یجتهد (8)(إلا مع علم الخطأ) فیجب حینئذ الاجتهاد، و کذا یجوز الاجتهاد فیها (9) تیامنا و تیاسرا و إن لم یعلم الخطأ (10)

(1)الاختلاف بین العلامتین.

(2)أی مقابلة الیمین.

(3)فی الجملة.

(4)أی من جعل سهیل بین الکتفین طالعا و جعل الجدی مقابل الأذن الیمنی.

(5)لهذه العلامات المذکورة.

(6)و اعلم أن هذه العلامات مستخرجة من علم الهیئة القدیم و یجب اتباع علم الهیئة الحدیث لأنه أدق و أوسع.

(7)الاعتماد علی قبلة بلد المسلمین فی صلاتهم و محاریبهم و قبورهم مما علیه السیرة القطعیة، و هذا بحال عدم التمکن من العلم کما هو ظاهر المنتهی، بل هو ظاهر قول غالبهم، و عن الجواهر أنه یعم صورة التمکن من العلم، و لا دلیل له لأن الاعتماد علی قبلة بلد المسلمین من الأمارات المفیدة للظن فلو أمکن تحصیل العلم فلا یجوز ذلک الاعتماد.

نعم إن الاعتماد علی قبلة بلد المسلمین إذا لم یعلم بناؤها علی الغلط مما یفید الاطمئنان و هو علم عادی عند العرف.

(8)کما عن الذکری و جامع المقاصد، و هو غیر ظاهر الوجه و لذا ذهب الشیخ فی المبسوط و غیره إلی وجوب الرجوع إلی الأمارات إذا ظن بعدم صحة قبلة البلد بلا فرق بین أن یکون الظن علی خلافها أو بمجرد التیامن أو التیاسر.

(9)فی قبلة البلد.

(10)ذهب الشهید فی الذکری و تبعه جماعة علی أنه لا یجوز الاجتهاد فی قبلة البلد من ناحیة الجهة و یجوز فی التیامن و التیاسر فقال فی الذکری: «و لا یجوز الاجتهاد فی الجهة قطعا، و هل یجوز فی التیامن و التیاسر، الأقرب جوازه لأن الخطأ فی الجهة مع استمرار الخلق و اتفاقهم ممتنع، أما الخطأ فی التیامن و التیاسر فغیر بعید».
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و المراد بقبلة البلد محراب مسجده و توجّه قبوره (1) و نحوه (2)، و لا فرق بین الکبیر (3) و الصغیر. و المراد به بلد المسلمین، فلا عبرة بمحراب المجهولة (4) کقبورها، کما لا عبرة بنحو القبر و القبرین للمسلمین، و لا بالمحراب المنصوب فی طریق قلیلة المارّة منهم.


فی فقد الأمارات للقبلة

(فلو فقد الأمارات) الدالّة علی الجهة المذکورة (5) هنا و غیرها (6)(قلّد)

العدل (7) العارف بها رجلا کان أم امرأة حرا أم عبدا.

و ظاهر کلماتهم أن النزاع فی إمکان تحصیل ظن أقوی من الظن الحاصل من استقرار سیرة المسلمین، و علیه فمن الممکن اختلاف ذلک باختلاف الموارد أما الجزم بعدم الخطأ فی قبلة البلد من ناحیة الجهة دون التیامن و التیاسر فلیس فی محله.

(1)قبور البلد.

(2)کالجهة التی یوجّهون إلیها ذبحاءهم.

(3)أی البلد الکبیر.

(4)أی البلد المجهولة أنها من بلاد المسلمین.

(5)صفة للأمارات.

(6)مما لم یذکره المصنف و قد ذکرها الفقهاء فی مطولاتهم و المستخرجة من قواعد علم الهیئة.

(7)اعلم أن المدار علی العلم بالقبلة فإن تعذر فلا بد من التنزّل إلی الظن للأمر بالتحری فی بعض الأخبار کما ستأتی الإشارة إلیه، و علیه الأخذ بالأقوی ثم القوی ثم الضعیف بلا فرق بین أسباب الظن سواء حصل من الأمارات المذکورة أم من تقلید العارف بها سواء کان کافرا أو فاسقا، بل لو أخبر العدل و لم یحصل الظن بقوله فلا یجوز الاعتماد علیه و لو أخبر الفاسق أم الکافر و حصل الظن بقوله لکونه من أهل الخبرة فیجوز بل یجب الاعتماد علیه هذا کله بحسب مقتضی القواعد، غیر أن الأکثر اشترطوا عدالة المخبر لعدم جواز الرکون إلی نبأ الفاسق، و عن نهایة الأحکام و المختلف للعلامة اشتراط کونه بالغا، و عن المختلف أیضا اشتراط الذکوریة، و فی الکل تأمل ما دام المدار علی الظن الحاصل من خبره، فإذا حصل الظن جاز الاعتماد علی قوله رجلا کان أم امرأة بالغا کان أم صغیرا، حرا کان أم عبدا.

هذا و الأکثر اشترطوا الرجوع إلی العلامات أولا ثم إلی الاعتماد علی قول الغیر ثانیا، و عن الشیخ فی الخلاف أنه مع فقد الأمارات یجب الصلاة إلی الأربع جهات مع عدم جواز الاعتماد علی قول الغیر، و فی المنع من الاعتماد علی قول الغیر کما فی الأخیر و من وجوب الرجوع إلی الأمارات أولا کما فی الأول ضعف ظاهر لأن المدار علی -
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و لا فرق بین فقدها (1) لمانع من رؤیتها کغیم و رؤیته (2) کعمّی و جهل بها کالعامّی مع ضیق الوقت عن التعلم علی أجود الأقوال (3) و هو الذی یقتضیه إطلاق العبارة، و للمصنف و غیره فی ذلک اختلاف.

و لو فقد التقلید (4) صلّی إلی أربع جهات متقاطعة

العمل بالظن من أی سبب کان إلا أن یقال إن الأمارات تفید ظنا أقوی من الظن الحاصل من الاعتماد علی قول الغیر، و هو علی إطلاقه ضعیف إذ یختلف باختلاف الموارد کما هو واضح لذی عینین.

(1)أی فقد الأمارات.

(2)أی و لمانع من رؤیته.

(3)فمن فقد الأمارات لمانع من رؤیتها فقد ذهب المصنف فی البیان و العلامة فی المختلف و القواعد إلی جواز الرجوع إلی الغیر، و ذهب العلامة فی الکثیر من کتبه و المصنف فی الذکری إلی وجوب الصلاة إلی أربع جهات مع عدم جواز التقلید فی حقه، و أما من کان أعمی فقد ذهب المشهور إلی جواز التقلید فی حقه و منع الشیخ من التقلید و أوجب علیه الصلاة إلی أربع جهات.

و أما العامی فحکم علیه الشیخ بالصلاة إلی أربع جهات و التقلید ساقط فی حقه، و غیره ذهب إلی جواز التقلید مع ضیق الوقت عن التعلّم و إلا فیجب علیه التعلّم لتحصیل شرائط الواجب العینی.

و هذا کله ساقط لجواز التنزل إلی الظن عند فقد العلم، فالمدار علی الظن من أی سبب و المنع عن بعض أسباب الظن دون البعض الآخر لیس فی محله، و القول بأن الاعتماد علی التقلید لا یفید ظنا مجازفة واضحة.

(4)المتحیّر و هو الفاقد للعلم بالقبلة، و الفاقد للظن بها عند تعذر الأمارات و التقلید و بقیة أسباب الظن، و حکمه الصلاة إلی أربع جهات و یدل علیه مرسل خراش عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إن هؤلاء المخالفین علینا یقولون: إذا أطبقت علینا أو أظلمت فلم نعرف السماء کنا و أنتم سواء فی الاجتهاد، فقال علیه السّلام: لیس کما یقولون إذا کان ذلک فلیصل لأربع وجوه)(1) ، و مرسل الکافی: (روی أیضا أن المتحیّر یصلی إلی أربعة جوانب)2، و مرسل الفقیه: (روی فی من لا یهتدی إلی القبلة فی مفازة أنه یصلی إلی أربعة جوانب)3 بالإضافة إلی موافقة قواعد الاحتیاط بالصلاة إلی أربع جهات.

ص:63
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علی زوایا قوائم (1) مع الإمکان (2) فإن عجز اکتفی بالممکن. و الحکم بالأربع حینئذ (3) مشهور، و مستنده ضعیف و اعتباره حسن (4)، لأنّ الصلاة کذلک (5)

و ذهب جماعة من المتأخرین کالأردبیلی و العلامة و الشهید فی الذکری إلی الاکتفاء بالصلاة لجهة واحدة بل و نسب إلی العمانی و الصدوق لصحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (یجزی المتحیّر أبدا أینما توجه إذا لم یعلم أین وجه القبلة)(1) ، و مرسل ابن أبی عمیر عن زرارة: (سألت أبا جعفر علیه السّلام عن قبلة المتحیّر فقال علیه السّلام: یصلی حیث یشاء)2.

و حمل المشهور الطائفة الثانیة علی عدم سعة الوقت فیختار جهة و یصلی إلیها جمعا بین النصوص، و عن السید ابن طاوس فی کتابه أمان الأخطار من الرجوع إلی القرعة لأنها لکل أمر مشکل و هذا منها، و فیه: إنه طرح لنصوص الطرفین من غیر وجه ظاهر.

(1)حتی یقطع بیقین الاستقبال فی أحدها، أو یقطع بأن القبلة لم تخرج عن حد الیمین و الیسار بالنسبة لواحدة منها، أما مع قطعه الأول فتصح الصلاة و هو ظاهر، و أما مع قطعه الثانی فتصح الصلاة لأن الجاهل إذا صلی إلی جهة ثم تبیّن عدم خروج القبلة عن حد الیمین و الشمال فصلاته صحیحة لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

(عن الرجل یقوم فی الصلاة ثم ینظر بعد ما فرغ فیری أنه قد انحرف عن القبلة یمینا أو شمالا، فقال علیه السّلام له: قد مضت صلاته و ما بین المشرق و المغرب قبلة)(2) ، و نزلت هذه الآیة فی قبلة المتحیّر: وَ لِلّهِ الْمَشْرِقُ وَ الْمَغْرِبُ فَأَیْنَما تُوَلُّوا فَثَمَّ وَجْهُ اللّهِ ، و خبر الحسین بن علوان عن جعفر بن محمد عن أبیه عن علی علیهم السّلام: (من صلی علی غیر القبلة و هو یری أنه علی القبلة ثم عرف بعد ذلک فلا إعادة علیه إذا کان فیما بین المشرق و المغرب)4، و صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (لا صلاة إلا إلی القبلة، قلت:

أین حد القبلة؟ قال علیه السّلام: ما بین المشرق و المغرب قبلة کله)5 هذا کله علی المشهور و سیأتی للبحث تتمة فانتظر.

(2)متعلق بقوله: «صلی إلی أربع جهات» و المراد به سعة الوقت.

(3)أی حین الإمکان.

(4)لموافقته للاحتیاط.

(5)إلی الجهات الأربع.
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تستلزم إما القبلة أو الانحراف عنها بما لا یبلغ الیمین و الیسار، و هو موجب للصحة مطلقا (1)، و یبقی الزائد (2) عن الصلاة الواحدة واجبا من باب المقدمة، لتوقف الصلاة إلی القبلة أو ما فی حکمها (3) الواجب (4) علیه (5) کوجوب الصلاة الواحدة فی الثیاب المتعدّدة المشتبهة بالنجس لتحصیل الصلاة فی واحد طاهر، و مثل هذا یجب بدون النصّ، فیبقی النصّ له شاهدا و إن کان مرسلا.

و ذهب السید رضیّ الدین بن طاوس (رحمه اللّه) هنا إلی العمل بالقرعة استضعافا لسند الأربع (6) مع ورودها لکل أمر مشتبه، و هذا منه و هو نادر (7).


فی کشف الخطأ بعد الصلاة

(و لو انکشف الخطأ بعد الصلاة) بالاجتهاد أو التقلید حیث یسوغ (8) أو ناسیا للمراعاة (لم یعد ما کان بین الیمین و الیسار) (9) أی ما کان دونهما إلی جهة

(1)سواء بقی الاشتباه أم انتفی و ظهرت المخالفة فیما بین الیمین و الشمال فی داخل الوقت أم خارجه.

(2)الزائد عن الصلاة التی وقعت باتجاه القبلة.

(3)أی حکم القبلة، و هو ما بین المشرق و المغرب کما تقدم.

(4)صفة للصلاة و المعنی: لتوقف فعل الصلاة الواجب.

(5)أی علی الزائد.

(6)فإذا جاز ترکه لضعفه فسند الاکتفاء بجهة ما من دون القرعة صحیح فلا داعی لترکه.

(7)أی و هذا المورد من موارد القرعة نادر لأن القرعة غالبا فی المعاملات عند تعذر إجراء الأصول کلها.

(8)أی التقلید بناء علی عدم جواز التقلید إلا عند فقد الأمارات الموجبة للظن.

(9)علی المشهور و قد تقدم مستنده، و ذهب المفید فی المقنعة و الشیخ فی المبسوط و الخلاف و النهایة و بنو حمزة و زهرة و إدریس فی الوسیلة و الغنیة و السرائر إلی وجوب الإعادة فی الوقت إذا صلی لغیر القبلة باجتهاده لصحیح عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا صلیت و أنت علی غیر القبلة و استبان لک أنک صلیت و أنت علی غیر القبلة و أنت فی وقت فأعد، و إن فاتک الوقت فلا تعد)(1) ، و صحیح یعقوب بن یقطین: (سألت عبدا صالحا علیه السّلام عن رجل صلی فی یوم سحاب علی غیر القبلة ثم-
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القبلة و إن قلّ (و یعید ما کان إلیهما) (1) محضا (فی وقته) لا خارجه.

(و المستدبر) و هو الذی صلی إلی ما یقابل سمت القبلة الذی تجوز الصلاة إلیه (2) اختیارا (یعید و لو خرج الوقت) (3) علی المشهور، جمعا بین الأخبار الدالّ

طلعت الشمس و هو فی وقت أ یعید الصلاة إذا کان قد صلی علی غیر القبلة و إن کان قد تحری القبلة بجهده أ تجزیه صلاته؟ فقال علیه السّلام: یعید ما کان فی وقت، فإذا ذهب الوقت فلا إعادة علیه)(1) و نحوهما غیرهما، و الجمع العرفی یقتضی أن یکون وجوب الإعادة إذا صلی إلی غیر القبلة مستدبرا.

و عن بعض أنه لو استبان له أنه قد صلی علی غیر القبلة فتجب الإعادة فی داخل الوقت للنصوص المتقدمة، و یجب القضاء خارجه لخبر معمر بن یحیی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

(عن رجل صلی علی غیر القبلة ثم تبینت القبلة و قد دخل وقت صلاة أخری قال علیه السّلام: یعیدها قبل أن یصلی هذه التی قد دخل وقتها)(2) ، و فیه: مع ضعف سنده و إعراض المشهور عنه یمکن حمله علی إرادة وقت الفضیلة من الصلاة الثانیة فتکون هذه الروایة متطابقة مع الطائفة الثانیة الحاکمة بوجوب الإعادة داخل الوقت و قد عرفت أنها محمولة علی استدبار القبلة.

(1)أی إلی الیمین و الیسار فی داخل الوقت دون خارجه، أما الإعادة داخل الوقت لما دل علی اعتبار القبلة فی الصلاة من دون دلیل یوجب شمول القبلة لهما بالنسبة للمتحیّر، إذ الوارد أن قبلة المتحیّر ما بین المشرق و المغرب، و غیره یکون خارجا.

و أما عدم القضاء فی خارج الوقت فهو المشهور و مستندهم الأخبار المتقدمة الدالة علی القضاء داخل الوقت دون خارجه و قد عرفت أنها محمولة علی غیر قبلة المتحیّر مما بین الیمین و الیسار.

(2)إلی سمت القبلة.

(3)أمّا لو استدبر القبلة ثم تبین الخلاف فإن کان فی داخل الوقت یعید بالاتفاق لما دل علی اعتبار القبلة فی الصلاة، و إن کان خارج الوقت فلا یجب القضاء کما عن السید و الحلی و العلامة و الشهید فی جملة من کتبهما، و کذا عن المیسی و الشهید الثانی و جماعة أخذا بالأخبار المتقدمة الدالة علی القضاء داخل الوقت دون خارجه و قد عرفت أنها محمولة علی غیر قبلة المتحیّر.
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أکثرها علی إطلاق الإعادة فی الوقت (1)، و بعضها علی تخصیصه (2) بالمتیامن و المتیاسر (3) و إعادة (4) المستدبر مطلقا.

و ذهب الشیخان و سلار و ابن زهرة و العلاّمة فی بعض کتبه و کذا الشهید فی اللمعة و الشهید الثانی فی الروضة إلی وجوب القضاء بل نسبه الأخیر إلی المشهور کما فی الشرح و لیس لهم شاهد إلا خبر معمر بن یحیی المتقدم و مرسل الشیخ فی النهایة: (و رویت روایة أنه إذا کان صلی إلی استدبار القبلة ثم علم بعد خروج الوقت وجب علیه إعادة الصلاة)(1).

هذا و الأول قد عرفت إمکان حمله علی وقت فضیلة الأخری لا علی خروج وقت الأولی، و الثانی ضعیف جدا لاحتمال أن یکون الشیخ قد نقل مضمون الروایة إذ ما عدا النهایة من کتب الشیخ محکی عنه العدم، نعم قال الشیخ فی النهایة بعد قوله السابق: «و هذا هو الأحوط و علیه العمل» و هو ظاهر فی الاعتماد علیه من جهة الاحتیاط و لا بأس به.

(1)فتحمل علی المستدبر.

(2)أی تخصیص الحکم بالإعادة.

(3)و هی الأخبار التی دلت علی عدم إعادة من صلی بین المشرق و المغرب فلازمها أن من صلی إلی المشرق و المغرب یعید صلاته فی داخل الوقت دون خارجه جمعا بینها و بین الطائفة التی دلت علی مطلق الإعادة داخل الوقت دون خارجه.

(4)عطف علی تخصیصه و المعنی و بعضها علی إعادة المستدبر مطلقا، و المراد بالإطلاق سواء کان داخل الوقت أم خارجه، و فیه: لا یوجد خبر قد نص علی إعادة المستدبر مطلقا إلا مرسل النهایة و قد عرفت أنه وارد فی القضاء فقط، و إلا خبر معمر بن یحیی و هو صریح فی القضاء.

نعم یظهر من المسالک أن مراده من الخبر الدال علی المستدبر مطلقا هو موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (فی رجل صلی علی غیر القبلة فیعلم و هو فی الصلاة قبل أن یفرغ من صلاته قال: إن کان متوجها فیما بین المشرق و المغرب فلیحوّل وجهه إلی القبلة ساعة یعلم، و إن کان متوجها إلی دبر القبلة فلیقطع الصلاة ثم یحوّل وجهه إلی القبلة ثم یفتتح الصلاة)(2) حیث قال فی المسالک: «لأن الخبر الدال علی إعادة المستدبر مطلقا عبّر عنه بلفظ دبر القبلة» و هذا اللفظ لم یرد إلا فی الموثّق المتقدم، و فیه: إنه صریح فی داخل
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و الأقوی الإعادة فی الوقت مطلقا (1) لضعف مستند التفصیل (2) الموجب لتقیید الصحیح (3) المتناول بإطلاقه موضع النزاع (4)، و علی المشهور کلّ ما خرج عن دبر القبلة إلی أن یصل إلی الیمین و الیسار یلحق بهما (5)، و ما خرج عنهما نحو القبلة یلحق بها (6).

الوقت لا فی خارجه، و قد یحمل علی ما لو صلی فی آخر الوقت و لم یبق إلا مقدار رکعة ثم علم بأنه مستدبر القبلة بعد إدراک الرکعة فیکون قد خرج الوقت، و هو أقرب إلی التمحّل منه إلی الظهور علی أنه لا یسمی قضاء لأنه أدرک من الوقت رکعة فلا یکون الخبر دالا علی داخل الوقت و خارجه معا.

(1)للمتیامن و المتیاسر و المستدبر و غیرهم ممن کانت قبلته إلی ما بین المشرق و المغرب.

(2)و هو ما دل علی عدم إعادة من صلی ما بین المشرق و المغرب، و فیه: إن الأخبار الدالة علی هذا التفصیل کثیرة منها صحیح السند کصحیح معاویة بن عمار(1) و صحیح زرارة المتقدمین2.

(3)و هی الأخبار الدالة علی وجوب الإعادة داخل الوقت دون خارجه لمن استبان أنه صلی علی غیر القبلة و قد تقدم بعضها کصحیح عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه(2) و صحیح یعقوب بن یقطین4.

(4)و هو من صلی ثم علم فی داخل الوقت أن قبلته ما بین الیمین و الیسار.

(5)أی بالیمین و الیسار، و تمسک الشارح لذلک بخبر عمار المتقدّم حیث ورد فیه: (و إن کان متوجها إلی دبر القبلة) فقال فی المسالک: «و ما کان منه بین خط الاستدبار و خط الیمین و الیسار فهو بحکم الیمین و الیسار لا الاستدبار، و إنما کان کذلک لأن الخبر الدال علی إعادة المستدبر مطلقا عبّر فیه بلفظ دبر القبلة و هو لا یتحقق إلا بما ذکر» و فیه: إن الاستدبار عرفا یشمل موضع النزاع و هذا کاف، ثم ما نسبه إلی المشهور من کون موضوع الاستدبار مختصا بما کان فی دبر القبلة فقط لیس فی محله إذ لم یذهب إلیه إلا الشارح فی المسالک و الفاضل المقداد فی التنقیح، نعم یلحق ما بین الیمین و الشمال و بین الاستدبار بهما من ناحیة الحکم لا من ناحیة الموضوع.

(6)بالقبلة لأن قبلة المتحیّر ما بین المشرق و المغرب کما تقدم فی الأخبار، و لازمه عدم الإعادة فی الوقت و خارجه و هذا ما التزم به المشهور من أن القبلة موضوعا ما بین-
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الشرط الثالث. ستر العورة


اشارة

(الثالث. ستر العورة)



فی المراد بالعورة

(و هی (1) القبل و الدّبر للرجل) (2) و المراد بالقبل: القضیب و الأنثیان و بالدبر:

المشرق و المغرب بالنسبة للمتحیّر فی محله.

هذا و اعلم أن المذکور فی النصوص لفظ المشرق و المغرب کما فی صحیح معاویة و موثّق عمّار المتقدمین و غیرهما و هو مختص بمن کانت قبلته نقطة الجنوب أو الشمال، و أما من کانت قبلته نقطة الشرق أو الغرب فقوس الإجزاء فی حقه یکون ما بین الشمال و الجنوب و لذا عبّر الأکثر بأن قوس الإجزاء للجمیع ما بین یمین المصلی و یساره و هو المتعین، و أما التعبیر ما بین المشرق و المغرب فی الفتاوی فهو تبعا للنصوص، و التعبیر فی النصوص بذلک لأن الراوی قبلته نقطة الجنوب.

و اعلم أن نفی القضاء للمتیامن و المتیاسر فیما لو تحری القبلة باجتهاده ثم تبین خطؤه لاختصاص نصوص نفی القضاء بالمجتهد المخطئ ففی خبر سلیمان بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (و إن کان مضی الوقت فحسبه اجتهاده)(1) ، و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (فی الأعمی یؤم القوم و هو علی غیر القبلة قال: یعید و لا یعیدون فإنهم قد تحروا)(2).

فما ورد مطلقا من نفی القضاء لمن تبین خطأ قبلته لا یمکن الاعتماد علی إطلاقه لورود هذه النصوص فلا بد من الحکم بالإعادة بالنسبة للناسی أو الغافل أو الجاهل للقواعد الأوّلیة من اشتراط استقبال القبلة المقتضیة للحکم بالبطلان إلا إذا انکشف مطابقة الواقع.

(1)أی العورة، و اعلم أن البحث مختص بحال الصلاة فالستر فی حال الصلاة له کیفیة خاصة و یشترط فیه ساتر خاص و یجب مطلقا سواء کان هناک ناظر محترم أم غیره أم لا.

(2)و یشهد له مرسل الواسطی عن أبی الحسن الماضی علیه السّلام: (العورة عورتان: القبل و الدّبر، و الدبر مستور بالألیتین، فإذا سترت القضیب و البیضتین فقد سترت العورة)(3) ، و مرسل الکافی: (فأما الدّبر فقد سترته الألیتان و أما القبل فاستره بیدک)4، و فی مرسل الصدوق: (الفخذ لیس من العورة)(4).
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1- (1) الوسائل الباب - 11 - من أبواب القبلة حدیث 6.

2- (2) الوسائل الباب - 11 - من أبواب القبلة حدیث 7.

3- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 4 - من أبواب آداب الحمام حدیث 2 و 3.

4- (5) الوسائل الباب - 4 - من أبواب آداب الحمام حدیث 4.




المخرج لا الألیان فی المشهور (1)(و جمیع البدن (2)

و عن حاشیة الإرشاد للکرکی: الأولی إلحاق العجان و هو: ما بین حلقة الدبر إلی أصل القضیب.، و هو غیر ظاهر المستند بل صریح النصوص خروجه عن العورة لأنها قد حددت العورة بالقبل و الدبر و البیضتین.

و عن القاضی أن العورة ما بین السرة إلی الرکبة لخبر حسین بن علوان عن أبی جعفر علیه السّلام: (إذا زوّج الرجل أمته فلا ینظر إلی عورتها، و العورة ما بین السرة و الرکبة)(1)

و هو لو تم حجیته فمحمول علی الاستحباب جمعا بین الأخبار.

(1)قید لتفسیر العورة بالقبل و الدبر.

(2)لا خلاف و لا إشکال فی وجوب ستر بدن المرأة فی الجملة و یشهد له جملة من النصوص کصحیح علی بن جعفر: (أنه سأل أخاه موسی بن جعفر علیهما السّلام عن المرأة لیس لها إلا ملحفة واحدة کیف تصلی؟ قال علیه السّلام: تلتف فیها و تغطی رأسها و تصلی فإن خرجت رجلها و لیس تقدر علی غیر ذلک فلا بأس)(2).

و إنما الکلام فی مواضع و هی: الشعر، فعن القاضی ابن البراج عدم وجوب ستره و عن الکفایة التأمل فیه و عن الشهید فی ألفیته التوقف فیه، و عن المدارک و البحار: «لیس فی کلام الأکثر تعرض لذکره»، بل فی المدارک: «ربما ظهر منها. أی عبارات أکثر الأصحاب. أنه غیر واجب» فقد ورد فی خبر عبد اللّه بن بکیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

(لا بأس بالمرأة المسلمة الحرة أن تصلی و هی مکشوفة الرأس)(3) و هو مهجور عند الأصحاب لوجوب ستره کما فی جملة من الأخبار منها: خبر الفضیل عن أبی جعفر علیه السّلام: (صلّت فاطمة فی درع و خمارها علی رأسها لیس علیها أکثر مما وارت به شعرها و أذنیها)4، و صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (سأله عن أدنی ما تصلی فیه المرأة، قال علیه السّلام: درع و ملحفة فتنشرها علی رأسها و تجلل بها)(4).

و الرأس فعن ابن الجنید عدم وجوب ستره لخبر ابن بکیر المتقدم و قد عرفت أنه مهجور بین الأصحاب.

و العنق فعن الألفیة للشهید التوقف فی وجوب ستره و یشهد له خبر الفضیل المتقدم من-
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1- (1) الوسائل الباب - 42 - من أبواب نکاح العبید و الإماء حدیث 7.

2- (2) الوسائل الباب - 28 - من أبواب لباس المصلی حدیث 2.

3- (3) الوسائل الباب - 29 - من أبواب لباس المصلی حدیث 5.

4- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 28 - من أبواب لباس المصلی حدیث 1 و 9.




(عدا الوجه) (1) و هو ما یجب غسله منه فی الوضوء (2) أصالة (و الکفین) (3) ظاهرهما و باطنهما من الزّندین (و ظاهر القدمین) (4) دون باطنهما، و حدّهما مفصل الساق.

و فی الذکری و الدروس ألحق باطنهما بظاهرهما، و فی البیان استقرب ما هنا، و هو أحوط (للمرأة) و یجب ستر شیء من الوجه و الکف و القدم من باب المقدمة (5)، و کذا فی عورة الرجل.

و المراد بالمرأة الأنثی البالغة، لأنها تأنیث «المرء»، و هو الرجل، فتدخل فیها الأمة البالغة، و سیأتی جواز کشفها رأسها. و یدخل الشعر فیما یجب ستره، و به قطع المصنف فی کتبه، و فی الألفیة جعله أولی.

جهة الاقتصار علی الشعر و الأذنین، و فیه: إن الاقتصار علی الشعر و الأذنین بالنسبة لنفی وجوب ستر الوجه لأن العنق مستور بالخمار بحسب الغالب.

(1)بالاتفاق و یشهد له خبر الفضیل المتقدم حیث اقتصر علی ستر الشعر و الأذنین، و موثق سماعة: (سألته عن المرأة تصلی متنقبة؟ قال علیه السّلام: إذا کشفت عن موضع السجود فلا بأس به، و إن أسفرت فهو أفضل)(1) ، فما عن الوسیلة من الاقتصار علی موضع السجود ضعیف، کضعف ما عن الغنیة و الجمل و العقود من وجوب ستر البدن من دون استثنائه.

(2)فالنصوص خالیة عن ذکر الوجه، إلا أن الإجماع قد قام علی استثنائه فضلا عما تقدم، و التحدید العرفی للوجه مطابق للموضوع الشرعی منه.

(3)للإجماع المدعی عن المختلف و المنتهی و المعتبر و جامع المقاصد و الروض و الذکری و غیرها.

(4)أما استثناء القدمین فعلی المشهور، و تردد فیه فی الشرائع لصحیح علی بن جعفر: (عن المرأة لیس لها إلا ملحفة واحدة کیف تصلی؟ قال علیه السّلام: تلتف فیها و تغطی رأسها و تصلی، فإن خرجت رجلها و لیس تقدر علی غیر ذلک فلا بأس)(2) و مفهوم ذیله دال علی وجوب الستر فلذا تردد.

و أما ظاهرهما فقد نص علیه الشیخ فی المبسوط و المحقق فی المعتبر و ابن سعید فی جامعه و غیرهم، و لا دلیل یقتضی هذا التخصیص، فلذا ذهب إلی تعمیم الاستثناء جماعة منهم الشهید فی الدروس و ظاهر العلامة فی التذکرة و التبصرة و ابن إدریس فی سرائره.

(5)أی المقدمة العلمیة حتی یقطع بالامتثال.
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1- (1) الوسائل الباب - 33 - من أبواب لباس المصلی حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 28 - من أبواب لباس المصلی حدیث 2.





فی طاهریة الساتر

(و یجب کون الساتر طاهرا) (1) فلو کان نجسا لم تصح الصلاة (و عفی عما مرّ) (2) من ثوب صاحب القروح و الجروح بشرطه (3)، و ما نجس بدون الدرهم من الدم (4)(و عن نجاسة) ثوب (المربّیة للصبی) (5) بل لمطلق الولد و هو مورد النصّ، فکان التعمیم أولی (ذات الثوب الواحد) (6) فلو قدرت علی غیره و لو بشراء أو استئجار أو استعارة لم یعف عنه، و ألحق بها المربی (7)، و به (8) الولد المتعدّد (9).

(1)بالاتفاق للأخبار الکثیرة منها: صحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن رجل أصاب ثوبه جنابة أو دم، قال علیه السّلام: إن کان علم أنه أصاب ثوبه جنابة قبل أن یصلی ثم صلی فیه و لم یغسله، فعلیه أن یعید ما صلی)(1) و قد تقدم الکلام فیه فی بحث أحکام النجاسات.

(2)و قد مرّ فی بحث أحکام النجاسات.

(3)و فی بعض النسخ (بشرطیه) و هما السیلان الدائم أو فی وقت لا یسع زمن فواته الصلاة و قد تقدم دلیله هناک.

(4)غیر الدماء الثلاثة و قد تقدم الکلام فی دلیله هناک.

(5)علی المشهور لخبر أبی حفص عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (سئل عن امرأة لیس لها إلا قمیص واحد، و لها مولود فیبول علیها کیف تصنع؟ قال علیه السّلام: تغسل القمیص فی الیوم مرة)(2) و سنده مشتمل علی محمد بن یحیی المعاذی و قد استثناء القمیون من کتاب نوادر الحکمة و ضعّفه العلامة فلذا توقف الأردبیلی و سید المدارک و صاحب المعالم فی الحکم، و هو منجبر بعمل الأصحاب.

بلا فرق فی المربیة بین الأم و غیرها للقطع بعدم الفرق لإسقاط خصوصیة الأمومة فی حکم نجاسة بول المولود، و بلا فرق بین الصبی و الأنثی لشمول المولود الوارد فی الخبر لهما و هو المنسوب إلی أکثر المتأخرین، و عن الشیخ بل نسب إلی الأکثر تخصیص ذلک بالذکر للشک فی شمول المولود للأنثی أو یمنع الشمول کما عن بعض.

(6)کما هو مورد النص.

(7)بل نسب المنع إلی الأکثر اقتصارا علی مورد النص، و عن العلامة و الشهیدین الإلحاق للقطع بعدم مدخلیة المربیة فی حکم بول المولود حتی یقتصر علیها.

(8)أی الولد الواحد.

(9)للقطع بعدم مدخلیة وحدة الولید فی حکم بوله.
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1- (1) الوسائل الباب - 40 - من أبواب النجاسات حدیث 3.

2- (2) الوسائل الباب - 4 - من أبواب النجاسات حدیث 1.




و یشترط نجاسته ببوله خاصة (1)، فلا یعفی عن غیره کما لا یعفی عن نجاسة البدن به (2). و إنما أطلق المصنف نجاسة المربیة من غیر أن یقیّد بالثوب لأن الکلام فی الساتر، و أما التقیید بالبول فهو مورد النصّ و لکن المصنف أطلق النجاسة فی کتبه کلّها.

(و یجب غسله کلّ یوم مرة) (3) و ینبغی کونها (4) آخر النهار (5) لتصلی فیه أربع صلوات متقاربة بطهارة، أو نجاسة خفیفة (و) کذا عفی (عما یتعذّر إزالته فیصلی فیه للضرورة) (6) و لا یتعیّن علیه الصلاة عاریا خلافا للمشهور (و الأقرب تخییر)

(1)کما هو مورد النص.

(2)أی بدن المربیة بثوبها لاختصاص النص بالثوب، مع أنه یقطع بأنه لا مدخلیة له فی حکم بول الولید فیجب التعمیم و لذا حکی عن بعض المتأخرین ذلک، اللهم إلا أن یقال إن تطهیر الثوب مستلزم لنزعه عن البدن مدة طویلة حتی یجف و هذا موجب للبقاء عاریة لأنه لا ثوب عندها غیره، بخلاف البدن فإنه یمکن تطهیره ثم لیس الثوب من دون هذا المحذور و لعل لهذا الاحتمال لا یقطع بتعمیم الحکم إلی البدن.

(3)کما هو مورد النص.

(4)أی کون الغسلة.

(5)کما صرح بذلک جماعة منهم المحقق فی الشرائع للتعلیل الذی أورده الشارح، مع أن الخبر مطلق و لذا ذهب أکثر من واحد إلی التخییر بین ساعات النهار.

(6)إذا انحصر ثوبه فی المتنجس و لا یمکن تطهیره لتعذر الماء فإن کان مضطرا للبسه لبرد و نحوه صلی فیه بلا خلاف و لا إشکال للأخبار التی سیأتی التعرض لبعضها، و لخصوص خبر الحلبی: (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یجنب فی الثوب أو یصیبه بول و لیس معه ثوب غیره، قال علیه السّلام: یصلی فیه إذا اضطر إلیه)(1).

و أما إذا لم یکن مضطرا للبسه بحیث یمکن له نزعه حال الصلاة فهل تجب الصلاة فیه أم یصلی عریانا أم یختار؟ وجوه ثلاثة:

ذهب المشهور إلی الصلاة عریانا و لکن یومی إلی الرکوع و السجود إیماء لخبر الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (فی رجل أصابته جنابة و هو فی الفلاة و لیس علیه إلا ثوب واحد و أصاب ثوبه منی، قال علیه السّلام: یتیمم و یطرح ثوبه و یجلس مجتمعا فیصلی و یومئ-
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1- (1) الوسائل الباب - 45 - من أبواب النجاسات حدیث 7.




(المختار) و هو الذی لا یضطر إلی لبسه لبرد و غیره (بینه) أی بین أن یصلّی فیه صلاة تامة الأفعال (و بین الصلاة عاریا فیومئ للرکوع و السجود) کغیره من العراة قائما (1) مع أمن المطّلع، و جالسا مع عدمه.

و الأفضل الصلاة فیه (2) مراعاة للتمامیة (3)، و تقدیما لفوات الوصف (4) علی

إیماء)(1) ، و موثّق سماعة: (سألته عن الرجل یکون فی فلاة من الأرض و لیس علیه إلا ثوب واحد و أجنب فیه و لیس عنده ماء کیف یصنع؟ قال: یتیمم و یصلی عریانا قاعدا یومئ إیماء)(2) ، و فی موثقة الآخر مثله إلا أن فیه: (و یصلی عریانا قائما یومئ إیماء)3.

و عن الشهید فی البیان و سید المدارک و صاحب المعالم و کشف اللثام وجوب الصلاة فی الثوب النجس لصحیح الحلبی: (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل أجنب فی ثوبه و لیس معه ثوب غیره، قال علیه السّلام: یصلی فیه فإذا وجد الماء غسله)(3) ، و صحیح علی بن جعفر عن أخیه علیه السّلام: (سألته عن رجل عریان و حضرت الصلاة فأصاب ثوبا نصفه دم أو کله دم، یصلی فیه أو یصلی عریانا؟ قال علیه السّلام: إن وجد ماء غسله و إن لم یجد ماء صلی فیه و لم یصل عریانا)5، و صحیح عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (سألته عن الرجل یجنب فی الثوب و لیس معه غیره و لا یقدر علی غسله، قال: یصلی فیه)6 و نحوها غیرها.

و ذهب المحقق فی المعتبر و العلامة فی المنتهی و المختلف و الشهید فی الدروس و الذکری و المحقق الثانی فی جامعه و غیرهم إلی التخییر جمعا بین النصوص، و فیه: إنه جمع بلا شاهد هذا فضلا عن أن صحیح ابن جعفر المتقدم صریح بنفی الصلاة عاریا فلا بد من العمل بأخبار الصلاة بالنجس لأنها أکثر عددا و أصح سندا.

(1)للجمع بین موثقی سماعة بحمل القیام علی صورة الأمن من الناظر و حمل موثق القعود علی صورة عدم الأمن من الناظر.

(2)فی النجس.

(3)أی تمامیة أفعال الصلاة و هذا هو وجه الأفضلیة، و قد عرفت التعین لترجیح نصوصه علی الطائفة الأخری.

(4)و هو وصف الطهارة فی الساتر.
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1- (1) الوسائل الباب - 46 - من أبواب النجاسات حدیث 4.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 46 - من أبواب النجاسات حدیث 1 و 3.

3- ( (4 و 5 و 6) الوسائل الباب - 45 - من أبواب النجاسات حدیث 1 و 5 و 6.




فوات أصل الستر، و لو لا الإجماع علی جواز الصلاة فیه (1) عاریا. بل الشهرة بتعینه. لکان القول بتعین الصلاة فیه متوجها.

أما المضطر إلی لبسه (2) فلا شبهة فی وجوب صلاته فیه.


فی عدم مغصوبیة الساتر و عدم کونه من غیر مأکول اللحم

(و یجب کونه) أی الساتر (غیر مغصوب) (3) مع العلم بالغصب (4)(و غیر جلد و صوف و شعر) و وبر (من غیر المأکول (5)

(1)أی فی مورد انحصار الساتر بالنجس.

(2)فی حال الصلاة.

(3)بالاتفاق لأنه مع العلم بالغصب لا تتأتّی نیّة التقرّب و لخبر إسماعیل بن جابر الجعفی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (لو أن الناس أخذوا ما أمرهم اللّه به فأنفقوه فیما نهاهم عنه ما قبله منهم، و لو أخذوا ما نهاهم اللّه تعالی عنه فأنفقوه فیما أمرهم اللّه تعالی به ما قبله منهم)(1) ، و خبر تحف العقول عن بعض نسخ النهج، عن أمیر المؤمنین علیه السّلام فی وصیته لکمیل بن زیاد: (یا کمیل أنظر فیم تصلی؟ و علی م تصلی؟، إن لم یکن من وجهه و حله فلا قبول)2، و لأن النهی عن الغصب نهی عن جمیع التصرفات فی المغصوب فتکون حرکات الصلاة فیه منهیا عنها و النهی فی العبادات مفسد.

(4)و مع النسیان و الجهل به فالصلاة صحیحة لحدیث الرفع المشهور(2).

(5)یشترط فی الساتر الصلاتی أن لا یکون من أجزاء ما لا یؤکل لحمه بلا خلاف فیه و لا إشکال للأخبار منها: موثّق عبد اللّه بن بکیر: (سأل زرارة أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الصلاة فی الثعالب و الفنک و السنجاب و غیره من الوبر، فأخرج کتابا زعم أنه إملاء رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: إن الصلاة فی وبر کل شیء حرام أکله فالصلاة فی وبره و شعره و جلده و بوله و روثه و کل شیء منه فاسد لا تقبل تلک الصلاة حتی تصلی فی غیره مما أحل اللّه تعالی أکله، ثم قال: یا زرارة هذا عن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم، فاحفظ ذلک یا زرارة، فإن کان مما یؤکل لحمه فالصلاة فی وبره و بوله و شعره و روثه و ألبانه و کل شیء منه جائز إذا علمت أنه ذکی قد ذکاه الذبح، و إن کان غیر ذلک مما قد نهیت عن أکله و حرم علیک أکله فالصلاة فی کل شیء منه فاسد ذکاه الذبح أو لم یذکه)(3).
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 2 - من أبواب مکان المصلی حدیث 1 و 2.

2- (3) الوسائل الباب - 30 - من أبواب خلل الصلاة حدیث 2.

3- (4) الوسائل الباب - 2 - من أبواب لباس المصلی حدیث 1.




(إلا الخزّ) (1) و هو دابّة ذات أربع تصاد من الماء ذکاتها کذکاة السمک، و هی (2) معتبرة فی جلده (3) لا فی وبره (4) إجماعا (و السّنجاب) (5) مع تذکیته لأنه ذو نفس.

بل لو وقع شعرة منه علی اللباس فلا تجوز الصلاة فیه لخبر إبراهیم بن محمد الهمدانی:

(کتبت إلیه: یسقط علی ثوبی الوبر و الشعر مما لا یؤکل لحمه من غیر تقیة و لا ضرورة فکتب علیه السّلام: لا تجوز الصلاة فیه)(1).

(1)استثناء الخز مما قد نفی فیه الخلاف کما فی التنقیح للفاضل المقداد و للأخبار الکثیرة منها: خبر سلیمان بن جعفر الجعفری: (رأیت الرضا علیه السّلام یصلی فی جبة خز)(2) ، و خبر ابن مهزیار: (رأیت أبا جعفر الثانی علیه السّلام یصلی الفریضة و غیرها فی جبة خزّ طارویّ، و کسانی جبة خز و ذکر أنه لبسها علی بدنه و صلی فیها و أمرنی بالصلاة فیها)3.

و أیضا هی مطلقة تشمل وبر الخز و جلده فما عن الحلی و العلامة فی المنتهی و التحریر المنع عن جلود الخز لیس فی محله مع أنه قد ورد تعمیم الجواز فی خبر ابن أبی یعفور: (کنت عند أبی عبد اللّه علیه السّلام إذ دخل علیه رجل من الخزازین فقال له: جعلت فداک ما تقول فی الصلاة فی الخزّ؟ فقال علیه السّلام: لا بأس بالصلاة فیه، فقال له الرجل: جعلت فداک إنه میت و هو علاجی و أنا أعرفه، فقال له أبو عبد اللّه علیه السّلام: أنا أعرف به منک، فقال له الرجل: إنه علاجی و لیس أحد أعرف به منی، فتبسم أبو عبد اللّه علیه السّلام ثم قال له:

أ تقول إنه دابة تخرج من الماء، أو تصاد من الماء فتخرج فإذا فقد الماء مات؟ فقال الرجل:

صدقت، جعلت فداک، هکذا هو، فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: فإنک تقول: إنه دابة تمشی علی أربع و لیس هو علی حد الحیتان فتکون ذکاته خروجه من الماء، فقال له الرجل: إی و اللّه هکذا أقول، فقال له أبو عبد اللّه علیه السّلام: فإن اللّه تعالی أحله و جعل ذکاته موته کما أحل الحیتان و جعل ذکاتها موتها)(3).

(2)أی التذکیة.

(3)فی جل جلده.

(4)بشرط جزّه لکونه مما لا تحله الحیاة هذا إذا کان الخزّ مما له نفس سائلة.

(5)علی المشهور للأخبار منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (سأله عن أشیاء منها الفراء و السنجاب فقال علیه السّلام: لا بأس بالصلاة فیه)(4).
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1- (1) الوسائل الباب - 2 - من أبواب لباس المصلی حدیث 4.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 8 - من أبواب لباس المصلی حدیث 1 و 2.

3- (4) الوسائل الباب - 8 - من أبواب لباس المصلی حدیث 4.

4- (5) الوسائل الباب - 3 - من أبواب لباس المصلی حدیث 1.




قال المصنف فی الذکری: و قد اشتهر بین التجار و المسافرین أنه غیر مذکّی، و لا عبرة بذلک (1)، حملا لتصرف المسلمین علی ما هو الأغلب (2)(و غیر میتة) (3) فیما یقبل الحیاة کالجلد، أما ما لا یقبلها (4) کالشعر، و الصوف فتصحّ الصلاة فیه من میّت إذا أخذه جزّا، أو غسل (5) موضع الاتصال (و غیر الحریر) (6) المحض،

و عن الصدوق و الحلی فی سرائره بل عن الروض نسبته إلی الأکثر المنع لمعارضته بموثق ابن بکیر المتقدم مع أنه لا بد من العمل بها لکثرتها و تخصیص خبر ابن بکیر بها.

(1)بهذا المشهور ما لم یحصل علم منه بذلک.

(2)و هو المذکی. بل حملا لتصرف المسلمین علی الصحة.

(3)یشترط فی الساتر الصلاتی أن لا یکون من أجزاء المیتة بلا خلاف فیه للأخبار منها:

موثق ابن بکیر المتقدم: (فإن کان مما یؤکل لحمه فالصلاة فی وبره و بوله و شعره و روثه و ألبانه و کل شیء منه جائز إذا علمت أنه ذکی قد ذکاه الذبح)(1).

(4)أی الحیاة من أجزاء المیتة کالصوف و الشعر و الوبر و العظم و القرن و المنقار و الظفر و المخلب و الریش و الظلف و السن و البیضة و الأنفحة فهی طاهرة بالاتفاق فتجوز الصلاة فیها للأخبار منها: خبر الحسین بن زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (العظم و الشعر و الصوف و الریش، کل ذلک نابت لا یکون میتا)(2) ، و صحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (أنه قال لزرارة و محمد: اللبن و اللبأ و البیضة و الشعر و الصوف و القرن و الناب و الحافر و کل شیء یفصل من الشاة و الدابة فهو ذکی، و إن أخذته منه بعد أن یموت فاغسله و صلّ فیه)3، و مرسل الفقیه عن الصادق علیه السّلام: (عشرة أشیاء من المیتة ذکیة: القرن و الحافر و العظم و السن و الأنفحة و اللبن و الشعر و الصوف و الریش و البیض)4.

(5)إذا أخذه نتفا لصحیح حریز المتقدم.

(6)فیشترط فی السائر الصلاتی للرجل أن لا یکون من الحریر بالاتفاق للأخبار منها:

صحیح إسماعیل بن سعد الأحوص: (سألت أبا الحسن الرضا علیه السّلام هل یصلی الرجل فی ثوب إبریسم؟ فقال علیه السّلام: لا)(3) ، و مکاتبة محمد بن عبد الجبار إلی أبی محمد علیه السّلام: (هل یصلّی فی قلنسوة حریر محض أو قلنسوة دیباج؟ فکتب علیه السّلام: لا تحل-

ص:77





1- (1) الوسائل الباب - 2 - من أبواب لباس المصلی حدیث 1.

2- ( (2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 33 - من أبواب الأطعمة المحرمة حدیث 12 و 3 و 8.

3- (5) الوسائل الباب - 11 - من أبواب لباس المصلی حدیث 1.




أو الممتزج (1) علی وجه یستهلک الخلیط لقلته

الصلاة فی حریر محض)(1) و الثانی عام یشمل ما تتم الصلاة فیه أو لا و هذا ما ذهب إلیه الصدوق فی الفقیه و العلامة فی المنتهی و المختلف و الشهید فی البیان و جماعة.

و نسب إلی الأشهر الجواز بما لا تتم الصلاة فیه لخبر الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (کل ما لا تجوز الصلاة فیه وحده فلا بأس بالصلاة فیه مثل التکة و الإبریسم و القلنسوة و الخف و الزنار یکون فی السراویل و یصلی فیه)(2) إلا أن سنده مشتمل علی أحمد بن هلال و هو مذموم ملعون کما عن الکشی و غال و متهم فی دینه کما عن الفهرست و قد رجع عن التشیّع إلی النصب کما عن سعد بن عبد اللّه الأشعری علی ما فی التهذیب و معه کیف یعمل بالخبر.

نعم المنع من الحریر مختص بالرجل فی حال الصلاة و غیرها، و أما المرأة فیجوز لها لبس الحریر فی غیر الصلاة بالاتفاق للأخبار منها: خبر جابر الجعفی عن أبی جعفر علیه السّلام:

(و یجوز للمرأة لبس الدیباج و الحریر فی غیر صلاة و إحرام)(3) ، و خبر علی بن جعفر عن أخیه علیهما السّلام: (سألته عن الدیباج هل یصلح لبسه للنساء؟ قال علیه السّلام: لا بأس)4، و الخبر الأول صریح فی عدم جواز لبس الحریر فی الصلاة بالنسبة للنساء و هذا ما ذهب إلیه جماعة، و ذهب المشهور إلی الجواز لمرسل ابن بکیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (النساء (یلبس) یلبسن الحریر و الدیباج إلا فی الإحرام)(4) و استثناء الإحرام فقط دلیل علی جواز الصلاة فیه.

و فیه: إن التلازم بین الصلاة و الإحرام ثابتة فإذا منع من اللبس فی أحدهما فیثبت المنع فی الآخر لصحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (کل ثوب تصلی فیه فلا بأس أن تحرم فیه)(5).

(1)فلو کان ممزوجا بغیره من دون استهلاک فتجوز الصلاة فیه بالاتفاق للأخبار منها:

صحیح البزنطی: (سأل الحسین بن قیاما أبا الحسن علیه السّلام عن الثوب الملحم بالقز و القطن، و القز أکثر من النصف أ یصلّی فیه؟ قال علیه السّلام: لا بأس قد کان لأبی الحسن-
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1- (1) الوسائل الباب - 11 - من أبواب لباس المصلی حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 14 - من أبواب لباس المصلی حدیث 2.

3- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 16 - من أبواب لباس المصلی حدیث 6 و 9.

4- (5) الوسائل الباب - 16 - من أبواب لباس المصلی حدیث 3.

5- (6) الوسائل الباب - 27 - من أبواب الإحرام حدیث 1.




(للرجل و الخنثی) (1) و استثنی منه (2) ما لا یتم الصلاة فیه کالتّکة و القلنسوة و ما یجعل منه فی أطراف الثوب و نحوها مما لا یزید علی أربع أصابع مضمومة (3)، أما الافتراش له (4) فلا یعدّ لبسا کالتدثر به (5) و التوسّد و الرکوب علیه.


فی ما یستر فی الصلاة

(و یسقط ستر الرأس) (6) و هو الرقبة فما فوقها (عن الأمة المحضة) التی لم

علیه السّلام منه جبات)(1) ، و خبر إسماعیل بن الفضل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (فی الثوب یکون فیه الحریر فقال علیه السّلام: إن کان فیه خلط فلا بأس)2.

(1)إمّا احتیاطا لاحتمال کونه رجلا واقعا، و إمّا لأن المنع عن لبس الحریر عام خرجت النساء بدلیل فیبقی الباقی الشامل للخنثی.

(2)من الحریر و قد عرفت ضعفه.

(3)إذا صح الاستثناء المذکور فلا داعی لهذا التقیید کما علیه الأکثر لعدم الدلیل علیه و لذا قال فی الروض: «و لم نقف له علی مستند فی أخبارنا» نعم ذهبت جماعة إلی التقیید بالأربع أصابع مضمومة لما روته العامة عن عمر: (أن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم نهی عن الحریر إلا فی موضع إصبعین أو ثلاث أو أربع)(2).

(4)فجائز علی المشهور بعد کون أخبار المنع مختصة باللبس و یشهد لذلک صحیح علی بن جعفر: (سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الفراش الحریر و مثله من الدیباج، و المصلی الحریر و مثله من الدیباج، هل یصلح للرجل النوم علیه و التکأة و الصلاة؟ قال علیه السّلام: یفترشه و یقوم علیه و لا یسجد علیه)(3) و منه تعرف ضعف ما عن المبسوط حیث منع من افتراشه و الاتکاء علیه.

(5)وقع الخلاف فی صدق اللبس علی التدثر ففی المدارک: «الأظهر تحریمه لصدق اسم اللبس علیه» و عن جامع المقاصد و المسالک الجواز لعدم الصدق، و قال فی الجواهر:

«الظاهر عدم صدقه علی الالتحاف و التدثر به» و هو مخصوص بحال الاضطجاع، و أما فی بقیة الأحوال فالتدثر به مما یسمی لبسا و به یتم الجمع بینهم.

(6)عن الأمة بالاتفاق للأخبار منها: صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: (لیس علی الأمة قناع)(4) و صحیح عبد الرحمن عن أبی الحسن علیه السّلام: (لیس علی الإماء أن یتقنعن-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 13 - من أبواب لباس المصلی حدیث 1 و 4.

2- (3) کنز العمال ج 8 حدیث 1157، و سنن البیهقی ج 2 ص 423، و قد أورد فی مستدرک الوسائل الباب - 15 - من أبواب لباس المصلی حدیث 1.

3- (4) الوسائل الباب - 15 - من أبواب لباس المصلی حدیث 1.

4- (5) الوسائل الباب - 29 - من أبواب لباس المصلی حدیث 1.




ینعتق منها شیء، و إن کانت مدبّرة، أو مکاتبة مشروطة، أو مطلقة لم تؤدّ شیئا، أو أم ولد، و لو انعتق منها شیء فکالحرة (1)(و الصبیة) (2) التی لم تبلغ، فتصح صلاتها تمرینا (3) مکشوفة الرأس.

(و لا تجوز الصلاة فیما یستر ظهر القدم (4) إلا مع الساق) بحیث یغطّی شیئا

فی الصلاة)(1) و القناع هو ما یغطی الرأس و العنق. و إطلاق النصوص یقتضی عدم الفرق بین أقسام الأمة من القن و المدبرة و المکاتبة و أم الولد و یشهد له أیضا صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: (لیس علی الأمة قناع فی الصلاة، و لا علی المدبرة قناع فی الصلاة، و لا علی المکاتبة إذا اشترط علیها مولاها قناع فی الصلاة و هی مملوکة حتی تؤدی جمیع مکاتبتها. إلی أن قال، و سألته عن الأمة إذا ولدت علیها الخمار؟ قال علیه السّلام: لو کان علیها لکان علیها إذا هی حاضت و لیس علیها التقنع فی الصلاة)(2) ، و خالف الحسن البصری فأوجبه علی الأمة إذا تزوجت أو اتخذها مولاها لنفسه و هو ضعیف.

(1)بالاتفاق لخبر حمزة بن حمران عن أحدهما علیهما السّلام: (قلت: فتغطی رأسها منه حین أعتق نصفها؟ قال علیه السّلام: نعم و تصلی و هی مخمرة الرأس)(3).

(2)و هی غیر البالغة و حکمها حکم الأمة فی عدم وجوب ستر رأسها و رقبتها بالاتفاق للأخبار منها: لمفهوم خبر یونس بن یعقوب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (و لا یصلح للحرة إذا حاضت إلا الخمار)(4) ، و خبر أبی البختری عن جعفر بن محمد عن أبیه عن علی علیهم السّلام: (إذا حاضت الجاریة فلا تصلی إلا بخمار)(5).

(3)بناء علی عدم مشروعیة عبادة الصبی.

(4)لما ورد من المرسل فی الوسیلة لابن حمزة: (روی أن الصلاة محظورة فی النعل السندی و الشمشک)(6) و قد فهم الفاضلان و جماعة منه أن المنع لأنه یستر ظهر القدم من دون شیء من الساق.
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1- (1) الوسائل الباب - 29 - من أبواب لباس المصلی حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 29 - من أبواب لباس المصلی حدیث 7.

3- (3) الوسائل الباب - 28 - من أبواب لباس المصلی حدیث 12.

4- (4) الوسائل الباب - 28 - من أبواب لباس المصلی حدیث 4.

5- (5) الوسائل الباب - 28 - من أبواب لباس المصلی حدیث 13.

6- (6) الوسائل الباب - 38 - من أبواب لباس المصلی حدیث 7.




منه فوق المفصل علی المشهور، و مستند المنع ضعیف جدا و القول بالجواز قویّ متین.

(و تستحب) الصلاة (فی) النعل (1)(العربیة) (2) للتأسی (3)(و ترک السواد (4) عدا العمامة و الکساء و الخفّ) فلا یکره الصلاة فیها سودا و إن کان البیاض أفضل مطلقا (5)(و ترک) الثوب (الرقیق) (6) الذی لا یحکی البدن و إلا لم

و فیه: مع إرساله لعل المنع من ناحیة عدم التمکن من وضع الإبهامین علی الأرض فیهما، فالأقوی الجواز.

(1)للأخبار الکثیرة منها: خبر عبد اللّه بن المغیرة: (إذا صلیت فصل فی نعلیک إذا کانت طاهرة فإن ذلک من السنة)(1) و مثله خبر عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه2.

(2)النصوص خالیة عن هذا القید إلا أن الأصحاب نزلوا النعل علی ذلک، لأنها هی التی لا تمنع من السجود علی الإبهامین و لتعارف لبسها عند إطلاق النصوص، مع أن سید المدارک و المجلسی فی بحاره عمما الحکم لکل نعل تمسکا بإطلاق الأخبار.

(3)ففی خبر معاویة بن عمار: (رأیت أبا عبد اللّه علیه السّلام یصلی فی نعلیه غیر مرة و لم أره ینزعهما قط)(2) ، و خبر علی بن مهزیار: (رأیت أبا جعفر علیه السّلام صلی حین زالت الشمس یوم الترویة ست رکعات خلف المقام و علیه نعلاه لم ینزعهما)4 و مثلها غیرها.

(4)بلا خلاف للأخبار منها: المرسل فی الکافی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (قلت له أصلی فی القلنسوة السوداء، فقال: لا تصل فیها فإنها لباس أهل النار)(3) ، و مرسل الکلینی:

(و روی لا تصل فی ثوب أسود فأما الخف أو الکساء أو العمامة فلا بأس)6، و فی مرسل ثان: (یکره السواد إلا فی ثلاثة الخف و العمامة و الکساء)(4).

(5)حتی فی الخف و العمامة و الکساء، ففی خبر ابن القداح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: البسوا البیاض فإنه أطیب و أطهر، و کفّنوا فیه موتاکم)(5) و خبر جابر عن أبی جعفر علیه السّلام: (قال النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم: لیس من لباسکم شیء أحسن من البیاض فالبسوه و کفّنوا فیه موتاکم)9.

(6)لحدیث الأربعمائة المروی فی الخصال: (علیکم بالصفیق من الثیاب، فإن من رق ثوبه-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 37 - من أبواب لباس المصلی حدیث 7 و 1.

2- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 37 - من أبواب لباس المصلی حدیث 4 و 6.

3- ( (5 و 6) الوسائل الباب - 20 - من أبواب لباس المصلی حدیث 1 و 2.

4- (7) الوسائل الباب - 19 - من أبواب لباس المصلی حدیث 1.

5- ( (8 و 9) الوسائل الباب - 14 - من أبواب أحکام الملابس حدیث 1 و 3.




تصح (1)،(و اشتمال الصمّاء) (2) و المشهور أنه الالتحاف بالإزار و إدخال طرفیه تحت یده و جمعها علی منکب واحد (3).


فی ما یکره فی الصلاة

(و یکره ترک التّحنّک) (4) و هو إدارة جزء من العمامة تحت الحنک (مطلقا)

للإمام و غیره بقرینة القید فی الرداء (5)، و یمکن أن یرید بالإطلاق ترکه فی أیّ حال کان و إن لم یکن مصلیا، لإطلاق النصوص باستحبابه و التحذیر من ترکه، کقول الصادق (علیه السّلام): «من تعمّم و لم یتحنّک فأصابه داء لا دواء له فلا یلومنّ إلا نفسه»، حتی ذهب الصدوق إلی عدم جواز ترکه فی الصلاة.

(و ترک الرّداء) (6) و هو ثوب أو ما یقوم

رق دینه، لا یقومنّ أحدکم بین یدی الرب (جل جلاله) و علیه ثوب یشف)(1).

(1)أی الصلاة لوجوب ستر العورة لونا و حجما کما تقدم.

(2)بالاتفاق لصحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (إیاک و التحاف الصمّاء، قلت: و ما التحاف الصمّاء؟ قال: أن تدخل الثوب من تحت جناحک فتجعله علی منکب واحد)(2)

و مرسل الصدوق عن الصادق علیه السّلام: (التحاف الصمّاء هو أن یدخل الرجل رداءه تحت إبطه ثم یجعل طرفیه علی منکب واحد)3.

(3)و هو الأیسر کما عن جماعة من أهل اللغة.

(4)أما فی حال الصلاة فعن الصدوق الحرمة قال فی الفقیه: (سمعت مشایخنا یقولون لا تجوز الصلاة فی طابقیة و لا یجوز للمعتم أن یصلی إلا و هو متحنک) و لم یرد خبر خاص بالصلاة بل أخبار النهی عن عدم التحنک مطلقة ففی مرسل ابن أبی عمیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (من تعمم و لم یحنّک فأصابه داء لا دواء له فلا یلومن إلا نفسه)(3) و مثله غیره، و هی ظاهرة فی استحباب التحنّک أو کراهة ترکة و لو فی غیر الصلاة و إلیه ذهب الفاضل و البهائی و جماعة، و أما تخصیص کراهة ترک التحنک فی الصلاة فقط کما عن جماعة فلیس له دلیل ظاهر.

(5)حیث إن کراهة ترکه مخصوصة بالإمام.

(6)یکره ترک الرداء للإمام الذی یؤم المصلین للأخبار منها: خبر سلیمان بن خالد عن أبی-
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1- (1) الوسائل الباب - 21 - من أبواب لباس المصلی حدیث 5.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 25 - من أبواب لباس المصلی حدیث 1 و 6.

3- (4) الوسائل الباب - 26 - من أبواب لباس المصلی حدیث 1.




مقامه (1) یجعل علی المنکبین ثم یردّ ما علی الأیسر علی الأیمن (2)(للإمام) (3). أما غیره من المصلین فیستحب له الرداء (4)، و لکن لا یکره ترکه بل یکون خلاف الأولی (و النقاب للمرأة (5) و اللثام لهما) (6) أی للرجل و المرأة، و إنما یکرهان إذا لم یمنعا شیئا

عبد اللّه علیه السّلام: (عن رجل أمّ قوما فی قمیص لیس علیه رداء فقال: لا ینبغی إلا أن یکون علیه رداء أو عمامة یرتدی بها)(1).

بل لو فقد الرداء فیستحب أن یجعل شیئا علی عاتقه مرتدیا به و لو حبلا ففی خبر عبد اللّه بن سنان: (سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن رجل لیس معه إلا سراویل، قال: یحلّ التکة منه فیطرحها علی عاتقه و یصلی، قال: و إن کان معه سیف و لیس معه ثوب فلیتقلد السیف و یصلی قائما)2، و خبر جمیل: (سأل مرازم أبا عبد اللّه علیه السّلام و أنا معه حاضر عن الرجل الحاضر یصلی فی إزار مؤتزرا به قال: یجعل علی رقبته مندیلا أو عمامة یرتدی به)3، و مرفوع علی بن محمد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (فی رجل یصلی فی سراویل لیس معه غیره قال: یجعل التکة علی عاتقه)4، و خبر زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (أدنی ما یجزیک أن تصلی فیه بقدر ما یکون علی منکبیک مثل جناحی الخطاف)5.

(1)عند فقده و لو تکة السراویل أو مندیلا أو عمامة کما فی الأخبار المتقدمة.

(2)و کذا العکس إذا لم یرد کیفیة خاصة فی النصوص إلا کراهة اشتمال الصماء و قد عرفت معناه.

(3)کما فی خبر سلیمان بن خالد.

(4)لبقیة الأخبار، غایته أن الاستحباب عام إلا أن ترکه بالنسبة للإمام مکروه لقوله علیه السّلام فی خبر سلیمان المتقدم: (لا ینبغی إلا أن یکون علیه رداء) الظاهر فی کراهة الترک، بخلاف بقیة المصلین فإن ترکهم له من باب ترک الأولی لعدم التعبیر لهم بما یدل علی کراهة الترک.

(5)لمضمر سماعة: (سألته عن المرأة تصلی متنقبة قال: إن کشفت عن موضع السجود فلا بأس به و إن أسفرت فهو أفضل)(2) و هو ظاهر فی کون الإسفار مستحبا و لیس بظاهر فی کراهة النقاب إذ لعله من باب ترک الأولی.

(6)ففی خبر سماعة المتقدم: (سألته عن الرجل یصلی فیتلو القرآن و هو متلثم فقال: لا بأس-
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1- ( (1-2-3-4-5) الوسائل الباب - 53 - من أبواب لباس المصلی حدیث 1 و 3 و 4 و 5 و 6.

2- (6) الوسائل الباب - 35 - من أبواب لباس المصلی حدیث 6.




من واجبات القراءة (فإن منعا القراءة حرما) (1) و فی حکمها (2) الأذکار الواجبة.

(و تکره) الصلاة (فی ثوب المتهم بالنجاسة (3)، أو الغصب) (4) فی لباسه (و)

فی الثوب (ذی التماثیل) (5) أعمّ من کونها مثال حیوان و غیره (6)(أو خاتم فیه صورة) (7) حیوان، و یمکن أن یرید

به و إن کشف عن فیه فهو أفضل)(1) و مثله غیره إلا أن الجمیع ظاهر فی کون ترک اللثام أفضل، لا فی کراهة اللثام.

(1)أی النقاب و اللثام ففی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (هل یقرأ الرجل فی صلاته و ثوبه علی فیه؟ فقال: لا بأس بذلک إذا سمع الهمهمة)(2) و مفهومه مع عدم السماع ففیه بأس.

(2)أی القراءة.

(3)و یدل علیه صحیح العیص عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (فی الرجل یصلی فی إزار المرأة و فی ثوبها و یعتم بخمارها قال: نعم إذا کانت مأمونة)(3) و مفهومه إن لم تکن مأمونة فلا إلا أنه محمول علی الکراهة لقاعدة الطهارة.

(4)لنفس مناط النجاسة.

(5)لصحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (أنه کره أن یصلّی و علیه ثوب فیه تماثیل)(4) و صحیح إسماعیل بن بزیع عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام: (سأله عن الصلاة فی الثوب المعلّم فکره ما فیه من التماثیل)5.

(6)لإطلاق الأخبار المتقدمة.

(7)لموثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن الرجل یلبس الخاتم فیه نقش مثال الطیر أو غیر ذلک قال: لا تجوز الصلاة فیه)(5) و هو محمول علی الکراهة لخبر علی بن جعفر سأل أخاه علیه السّلام: (عن الخاتم یکون فیه نقش تماثیل سبع أو طیر أ یصلّی فیه؟ قال: لا بأس)(6) و مثله غیره.
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1- (1) الوسائل الباب - 35 - من أبواب لباس المصلی حدیث 6.

2- (2) الوسائل الباب - 35 - من أبواب لباس المصلی حدیث 3.

3- (3) الوسائل الباب - 49 - من أبواب لباس المصلی حدیث 1.

4- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 45 - من أبواب لباس المصلی حدیث 2 و 4.

5- (6) الوسائل الباب - 45 - من أبواب لباس المصلی حدیث 15.

6- (7) الوسائل الباب - 45 - من أبواب لباس المصلی حدیث 23.




بها (1) ما یعمّ المثال (2)، و غایر بینهما تفننا، و الأول أوفق للمغایرة (أو قباء مشدود فی غیر الحرب) (3) علی المشهور، قال الشیخ: ذکره علی بن بابویه و سمعناه من الشیوخ مذاکرة و لم أجد به خبرا مسندا.

قال المصنف فی الذکری بعد حکایة قول الشیخ: قلت: قد روی العامة أن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم قال: «لا یصلی أحدکم و هو محزّم» (4) و هو کنایة عن شدّه الوسط، و ظاهر استدراکه لذکر الحدیث جعله دلیلا علی کراهة القباء المشدود، و هو بعید (5). و نقل فی البیان عن الشیخ کراهة شدّ الوسط (6)، و یمکن الاکتفاء فی دلیل الکراهة (7) بمثل هذه الروایة (8).


الشرط الرابع. المکان


اشارة

(الرابع. المکان) (9) الذی یصلّی فیه،



فی المراد بالمکان و طاهریته

و المراد به

و منه تعرف ضعف ما عن الشیخ فی النهایة و المبسوط من الحرمة و تبعه علی ذلک جماعة.

(1)بالصورة.

(2)أی مثال کل شیء حتی لغیر ذی الروح.

(3)علی المشهور، و عن ظاهر المبسوط و المقنعة و الوسیلة الحرمة، و لیس هناک مستند للجمیع إلا ما قاله الشیخ فی التهذیب: «قد ذکر ذلک علی بن الحسین و سمعناه من الشیوخ مذاکرة و لم أعرف به خبرا مسندا».

(4)قد نقل أنه لا یوجد فی أخبار العامة ذلک بل الموجود: (نهی أن یصلی الرجل حتی یحتزم)(1).

(5)لکونه لو سلم بحجیته فهو لا یفید المدعی إذ قد یحزم بغیر قباء، و قد یکون القباء مشدودا من غیر حزام للوسط لکونه ضیقا.

(6)مطلقا و إن لم یکن علیه قباء.

(7)کراهة شد الوسط.

(8)فهی و إن کانت عامیة لکن تصلح مدرکا للکراهة للتسامح فی أدلة السنن.

(9)من شرائط مکان الصلاة أن یکون مباحا، و من شرائطه أن یکون طاهرا، و بالنسبة للشرط الأول فقد عرّفه جماعة بأنه الفراغ الذی یشغله بدن المصلی أو یستقر علیه و لو بوسائط بحیث لو کان مغصوبا لصدق أنه تصرف فی المغصوب المنهی عنه، و علیه فتصح-
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1- (1) سنن البیهقی ج 2 ص 240.




هنا (1) ما یشغله من الحیّز، أو یعتمد علیه و لو بواسطة، أو وسائط (2)(و یجب کونه غیر مغصوب) (3) للمصلّی و لو جاهلا بحکمه

الصلاة بالقرب من الحائط المغصوب و تحت الخیمة و السقف المغصوبین لعدم صدق التصرف فی المغصوب.

و بالنسبة للشرط الثانی فیشترط فی المکان أن لا تکون فیه نجاسة متعدیة إلی الثوب أو البدن، و هو بالحقیقة لیس بشرط زائد علی شرطیة طهارة البدن و اللباس فی الصلاة، و کذلک یشترط فیه طهارة محل السجود و إن لم تکن النجاسة متعدیة علی المشهور لصحیح ابن محبوب: (سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الجص یوقد علیه بالعذرة و عظام الموتی ثم یجصّص به المسجد أ یسجد علیه؟ فکتب علیه السّلام إلیّ بخطه: إن الماء و النار قد طهراه)(1)

حیث أقرّ الإمام علیه السّلام السائل علی اعتقاده باشتراط طهارة محل السجود.

و عن السید اشتراط طهارة ما یلاقی بدن المصلی و عن أبی الصلاح وجوب طهارة مواضع المساجد السبعة و یشهد لهما صحیح زرارة: (سألت أبا جعفر علیه السّلام عن البول یکون علی السطح أو فی المکان الذی یصلی فیه فقال علیه السّلام: إذا جففته الشمس فصل علیه فهو طاهر)(2) فهو ظاهر باشتراط مکان الصلاة مطلقا إما کل ما یلاقی بدن المصلی أو خصوص المساجد السبعة، و موثق ابن بکیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن الشاذکونة یصیبها الاحتلام أ یصلی علیها؟ قال علیه السّلام: لا)(3).

و یعارضها صحیح ابن جعفر عن أخیه علیهما السّلام: (عن البیت و الدار لا یصیبهما الشمس و یصیبهما البول، و یغتسل فیهما من الجنابة أ یصلی فیهما إذا جفّا؟ قال علیه السّلام: نعم)(4)

و لذلک نسب إلی الراوندی و ابن حمزة جواز السجود علی النجس مع عدم التعدی، و الإنصاف یقتضی الجمع بین الأخبار بحمل أخبار المنع علی محل السجود و أخبار الجواز علی غیره لصحیح ابن محبوب المتقدم.

(1)أی المراد من المکان هنا بالنسبة للإباحة هو ما یشغله و ما یعتمد علیه بحیث لو کان مغصوبا لصدق أنه تصرف فی المغصوب المنهی عنه، و النهی فی العبادات مفسد کما قرّر فی محله.

(2)بحیث یصدق مع هذه الوسائط أنه تصرف فیه عرفا.

(3)لامتناع اجتماع الأمر و النهی بالواحد ذی الوجهین، فمع تعلق النهی به لأنه مغصوب لا

ص:86





1- (1) الوسائل الباب - 81 - من أبواب النجاسات حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 29 - من أبواب النجاسات حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 30 - من أبواب النجاسات حدیث 6.

4- (4) الوسائل الباب - 30 - من أبواب النجاسات حدیث 1.




الشرعی (1) أو الوضعی (2) لا بأصله (3) أو ناسیا له (4) أو لأصله (5) علی ما یقتضیه إطلاق العبارة و فی الأخیرین (6) للمصنف (رحمه اللّه) قول آخر بالصحة، و ثالث بها (7) فی خارج الوقت خاصة، و مثله القول فی اللباس (8).

یتعلق به الأمر الصلاتی، و مع عدم الأمر لا یتحقق التقرب بناء علی اشتراط قصد الأمر فی القربة، و أما علی کفایة قصد الملاک فکذلک لاستحالة التقرب بما هو معصیة.

(1)من أن الغصب حرام و هذا ما ذهب إلیه العلامة فی جملة من کتبه لأن التکلیف لا یتوقف علی العلم و إلا لزم الدور کما حرّر فی الأصول، و ذهب المحقق الثانی و الشهید الثانی فی الروض و سید المدارک إلی الصحة لامتناع تکلیف الغافل بلا فرق بین القاصر و المقصر إذ المقصر معاقب علی ترک التعلم و لیس علی نفس الفعل الغصبی و کلام الفریقین مبنی علی اشتراط قصد الأمر فی القربة، و قد حرّر فی محله کفایة قصد الملاک و علیه فالمقرّبیة یمکن تحصیلها من الجاهل مطلقا قاصرا أو مقصرا بل و من الناسی و الغافل و کل معذور فی ارتکاب الغصب إلا الجاهل بالحکم الوضعی کما سیأتی.

(2)من أن النهی الغصبی مبطل للصلاة بلا فرق بین اشتراط قصد الأمر فی القربة أو لا لأنه مع علمه بالغصب و الحرمة لا تتأتی منه القربة.

(3)أی جاهل بأصل الغصب فصلاته صحیحة لأنه معذور لحدیث الرفع(1).

(4)أی ناسیا للحکم فصلاته باطلة لاستناده إلی تقصیره فی التحفظ کما فی الروض، و فیه:

ما تقدم من أنه معاقب علی التقصیر فی التحفظ لا علی نفس الفعل فتتأتی منه القربة.

(5)أی ناسیا لأصل الغصب، قال الشارح فی الروض: «و فی إلحاق ناسی الغصب بالعالم فبعید مطلقا کما اختاره المصنف. أی العلامة. فی القواعد، أو بالجاهل فلا یعید مطلقا، أو الإعادة فی الوقت خاصة کما اختاره فی المختلف أوجه أحوطها الأول» و استدل للبطلان بأن الناسی مفرّط هذا من جهة. و من جهة أخری ذهب الشهید فی الدروس و الذکری إلی الإعادة فی الوقت خاصة لأن القضاء بحاجة إلی أمر جدید و هو غیر ثابت، و الجمیع کما تری لأن الناسی للغصب تتأتی منه القربة إذا قصد الملاک فصلاته صحیحة.

(6)و هما النسیان للحکم و النسیان للغصب و هو قوله فی البیان.

(7)أی و للمصنف قول ثالث فی هاتین الصورتین و هو قوله فی الدروس و الذکری.

(8)لتحقق التصرف بالمغصوب المنهی عنه فیهما.
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1- (1) الوسائل الباب - 30 - من أبواب خلل الصلاة حدیث 2.




و احترزنا بکون المصلی هو الغاصب عما لو کان غیره، فإنّ الصلاة فیه بإذن المالک صحیحة فی المشهور (1)، کلّ ذلک مع الاختیار، أما مع الاضطرار کالمحبوس فیه فلا منع (2)(خالیا من نجاسة متعدّیة) إلی المصلی (3) أو محموله (4) الذی یشترط طهارته (5) علی وجه یمنع من الصلاة، فلو لم تتعدّ أو تعدّت علی

(1)قال فی الروض: «و لا فرق فی فساد الصلاة فی المغصوب بین الغاصب و غیره حتی الصحاری المغصوبة خلافا للسید المرتضی هنا فإنه جوّز الصلاة فیها لغیر الغاصب استصحابا لما کانت علیه قبل الغصب» و تبعه الکراجکی علی ذلک، و ذهب الشیخ فی المبسوط إلی عدم جواز صلاة غیر الغاصب فی المغصوب و لو أذن له، لعدم جواز الصلاة فی المغصوب، و لکن المحقق فهم من عبارته أن الإذن للغاصب لا للمالک و من الواضح عدم جواز الصلاة فی المغصوب مع إذن الغاصب، و حمل الشهید کلام الشیخ علی أن الإذن للمالک و لا تصح الصلاة فی المغصوب حینئذ لأن إذن المالک لا یفید الإباحة بعد کونه ممنوعا من التصرف.

و الأصح فی حمل کلام الشیخ فی المبسوط ما فهمه ابن إدریس من أن المراد من الإذن هو الإذن المستند إلی شاهد الحال لا إلی تصریح المالک و علیه فغیر الغاصب لا یجوز له الصلاة فی المغصوب و إن کان شاهد الحال بإذن المالک ما زال باقیا و یکون کلامه ردا علی السید المرتضی.

(2)بالاتفاق لحدیث الرفع(1).

(3)قد تقدم الکلام فیه.

(4)أی محمول المصلی، فقد ذهب جماعة إلی العفو فی الصلاة عن المحمول المتنجس لاختصاص دلیل الطهارة فی اللباس، و ذهب الأکثر إلی عدم العفو لعموم ما دل علی المنع عن الصلاة فی النجس و هو شامل للمحمول کخبر خیران الخادم: (کتبت إلی الرجل علیه السّلام أسأله عن الثوب یصیبه الخمر و لحم الخنزیر أ یصلی فیه أم لا؟ فإن أصحابنا قد اختلفوا فیه، فقال بعضهم: صل فیه فإن اللّه تعالی إنما حرّم شربها، و قال بعضهم: لا تصل فیه، فکتب علیه السّلام: لا تصل فیه فإنه رجس)(2) و لا عموم فیه لأنّه ظاهر فی الثوب الملبوس.

(5)احترازا عما لا تتم الصلاة فیه، کالجورب و التکة فهو من لباس المصلی و لا تشترط-
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1- (1) الوسائل الباب - 30 - من أبواب خلل الصلاة حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 38 - من أبواب النجاسات حدیث 4.




وجه یعفی عنه کقلیل الدم أو إلی ما لا یتم الصلاة فیه لم یضر (1)(طاهر المسجد) (2) بفتح الجیم، و هو القدر المعتبر منه فی السجود مطلقا (3).


فی فضل المساجد و کیفیة اتخاذها و آدابها و ما یکره و ما یستحب فیها

(و الأفضل المسجد) (4) لغیر المرأة،

طهارته بالاتفاق للأخبار منها: خبر زرارة عن أحدهما علیهما السّلام: (کل ما کان لا تجوز فیه الصلاة وحده فلا بأس بأن یکون علیه الشیء مثل القلنسوة و التکة و الجورب)(1) و مرسل ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (کل ما کان علی الإنسان أو معه مما لا تجوز الصلاة فیه وحده فلا بأس أن یصلی فیه و إن کان فیه قذر، مثل القلنسوة و التکة و الکمرة و النعل و الخفین و ما أشبه ذلک)(2) و لهذا الخبر اشترط بعضهم فی المحمول المعفو عنه أن لا یکون مما تتم الصلاة فیه.

(1)لعدم الفرق بین العفو ابتداء و فی الأثناء، و نقل الشارح فی المسالک عن البعض دعوی الإجماع علی عدم العفو فی الأثناء و قال عنه: «و هو غیر واضح و الإجماع ممنوع».

(2)تقدم الکلام فیه فی أول بحث المکان.

(3)سواء کانت النجاسة متعدیة أم غیر متعدیة.

(4)یستحب إیقاع المکتوبة للرجال فی المسجد بلا خلاف فیه للأخبار الکثیرة منها النبوی المشهور: (لا صلاة لجار المسجد إلا فی مسجده)(3) و مرسل ابن أبی عمیر عن بعض أصحابه: (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إنی لأکره الصلاة فی مساجدهم فقال: لا تکره.

إلی أن قال. فأد فیها الفریضة و النافلة و اقض ما فاتک)(4) ، و خبر طلحة بن زید عن جعفر بن محمد عن أبیه عن علی علیهم السّلام: (لا صلاة لمن لم یشهد الصلوات المکتوبات من جیران المسجد إذا کان فارغا صحیحا)(5) و یتأکد ذلک فی جیران المسجد ففی خبر زریق عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (شکت المساجد إلی اللّه تعالی الذین لا یشهدونها من جیرانها فأوحی اللّه إلیها و عزتی و جلالی لا قبلت لهم صلاة واحدة، و لا أظهرن لهم فی الناس عدالة، و لا نالتهم رحمتی، و لا جاورونی فی جنتی)(6).
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1- (1) الوسائل الباب - 31 - من أبواب النجاسات حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 31 - من أبواب النجاسات حدیث 5.

3- (3) الوسائل الباب - 2 - من أبواب أحکام المساجد حدیث 1.

4- (4) الوسائل الباب - 1 - من أبواب أحکام المساجد حدیث 1.

5- (5) الوسائل الباب - 2 - من أبواب أحکام المساجد حدیث 3.

6- (6) الوسائل الباب - 2 - من أبواب أحکام المساجد حدیث 8.




أو مطلقا (1) بناء علی إطلاق المسجد علی بیتها بالنسبة إلیها کما ینبه علیه (و تتفاوت)

المساجد (فی الفضیلة) بحسب تفاوتها فی ذاتها أو عوارضها ککثیر الجماعة:

(فالمسجد الحرام بمائة ألف صلاة) (2) و منه الکعبة (3) و زوائده الحادثة (4)،

هذا کله للرجل و أما المرأة ففی خبر هشام بن سالم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (صلاة المرأة فی مخدعها أفضل من صلاتها فی بیتها، و صلاتها فی بیتها أفضل من صلاتها فی الدار)(1) ، و خبر یونس بن ظبیان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (خیر مساجد نسائکم البیوت)2.

(1)للرجل و المرأة.

(2)ففی خبر الحسین بن خالد عن أبی الحسن الرضا عن آبائه علیهم السّلام: (قال الباقر علیه السّلام: صلاة فی المسجد الحرام أفضل من مائة ألف صلاة فی غیره من المساجد)(2) ، و مرسل الصدوق: (قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: الصلاة فی مسجدی کألف صلاة فی غیره إلا المسجد الحرام، فإن الصلاة فی المسجد الحرام تعدل ألف صلاة فی مسجدی)4.

(3)بالنسبة للنوافل، أما الفریضة فیکره إیقاعها فی الکعبة لصحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: (لا تصل المکتوبة فی الکعبة)(3) ، و صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (لا تصل المکتوبة فی جوف الکعبة)6 المحمولان علی الکراهة لموثق یونس بن یعقوب: (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: حضرت الصلاة المکتوبة و أنا فی الکعبة أ فأصلی فیها؟ قال علیه السّلام: صل)(4) و منه تعرف ضعف المنع کما عن الشیخ فی الخلاف و التهذیب و النهایة و ابن البراج فی مهذبه، نعم تجوز الصلاة المکتوبة علی سطحها اختیارا کما علیه الأکثر إلا من القاضی حیث جوّز ذلک اضطرارا لحدیث المناهی: (نهی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم عن الصلاة علی ظهر الکعبة)(5) و هو أولی بالاتباع و إن کان ضعیف السند لعمل الأصحاب ببقیة فقراته.

(4)أی الزوائد الحادثة بعد عصر النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم للأخبار منها: خبر جمیل بن دراج: (قال له الطیّار و أنا حاضر: هذا الذی زید هو من المسجد؟ فقال: نعم، إنهم لم یبلغوا بعد-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 30 - من أبواب أحکام المساجد حدیث 1 و 4.

2- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 52 - من أبواب أحکام المساجد حدیث 4 و 3.

3- ( (5 و 6) الوسائل الباب - 17 - من أبواب القبلة حدیث 1 و 3.

4- (7) الوسائل الباب - 17 - من أبواب القبلة حدیث 6.

5- (8) الوسائل الباب - 19 - من أبواب القبلة حدیث 1.




و إن کان غیرهما أفضل (1)، فإن القدر المشترک بینها فضله بذلک العدد، و إن اختص الأفضل (2) بأمر آخر لا تقدیر فیه، کما یختصّ بعض المسجد المشترکة فی وصف بفضیلة زائدة عما اشترک فیه مع غیره (و النبویّ) بالمدینة (بعشرة آلاف) (3) صلاة، و حکم زیادته الحادثة کما مرّ (و کلّ من مسجد الکوفة و الأقصی) سمّی به (4) بالإضافة إلی بعده عن المسجد الحرام (بألف) صلاة (5)(و) المسجد (الجامع)

مسجد إبراهیم و إسماعیل علیهما السّلام)(1) و هذا صریح فی أن الزائد فی عصر أبی عبد اللّه علیه السّلام من جملة المسجد، بل فی خبر الحسن بن النعمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عما زادوا فی المسجد الحرام فقال: إن إبراهیم و إسماعیل حدّا المسجد الحرام ما بین الصفا و المروة)2 و علیه فالخارج عنهما لا یکون من المسجد.

(1)و هو ما کان فی زمن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم ما عدا الکعبة، إلا أن ظاهر النصوص أن الفضل مشترک بین الجمیع بلا تفاوت.

(2)و هو ما کان فی زمن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم.

(3)ففی خبر هارون بن خارجة: (الصلاة فی مسجد الرسول صلی اللّه علیه و آله و سلم تعدل عشرة آلاف صلاة)(2) ، و مثله خبر أبی الصامت4، إلا أنه قد ورد فی جملة من الأخبار و هی أکثر عددا أن الصلاة فیه تعدل ألف صلاة ففی خبر جمیل بن دراج: (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن مسجد رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم کم تعدل الصلاة فیه؟ فقال: قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم:

صلاة فی مسجدی هذا أفضل من ألف صلاة فی غیره إلا المسجد الحرام)5.

(4)أی بالأقصی.

(5)ففی خبر هارون بن خارجة عن أبی عبد اللّه فی فضل مسجد الکوفة: (و إن الصلاة المکتوبة فیه لتعدل بألف صلاة و إن النافلة فیه لتعدل بخمسمائة صلاة)(3).

و فی خبر السکونی عن جعفر عن أبیه عن علی علیهم السّلام: (صلاة فی بیت المقدس تعدل ألف صلاة، و صلاة فی المسجد الأعظم مائة صلاة و صلاة فی مسجد القبیلة خمس و عشرون صلاة، و صلاة فی مسجد السوق اثنتا عشرة صلاة، و صلاة الرجل فی بیته وحده صلاة واحدة)(4) و منه یعرف حکم ما سیأتی من فضل بقیة المساجد فی المتن.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 55 - من أبواب أحکام المساجد حدیث 1 و 2.

2- ( (3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 57 - من أبواب أحکام المساجد حدیث 2 و 3 و 7.

3- (6) الوسائل الباب - 44 - من أبواب أحکام المساجد حدیث 3.

4- (7) الوسائل الباب - 64 - من أبواب أحکام المساجد حدیث 2.




فی البلد للجمعة، أو الجماعة و إن تعدّد (بمائة، و) مسجد (القبیلة) کالمحلة فی البلد (بخمس و عشرین، و) مسجد (السوق باثنتی عشرة).

(و مسجد المرأة بیتها) (1) بمعنی أن صلاتها فیه أفضل من خروجها إلی المسجد (2)، أو بمعنی کون صلاتها فیه کالمسجد فی الفضیلة (3)، فلا تفتقر إلی طلبها (4) بالخروج، و هل هو کمسجد مطلق (5)، أو کما (6) ترید الخروج إلیه (7) فیختلف (8) بحسبه (9)؟ الظاهر الثانی (10).

(و یستحبّ اتخاذ المساجد استحبابا مؤکدا) (11) فمن بنی مسجدا بنی اللّه له بیتا فی الجنة، و زید فی بعض الأخبار کمفحص قطاة (12) و هو کمقعد الموضع

(1)قد تقدم دلیله.

(2)فلا فضل فی الصلاة فی بیتها إلا إذا أرادت الخروج إلی المسجد و مع ذلک أوقعت الصلاة فی البیت و ترکت الخروج.

(3)و إن لم ترد الخروج.

(4)أی طلب الفضیلة.

(5)کما هو الاحتمال الثانی المتقدم.

(6)هکذا فی کل النسخ و الأولی: «أو کلما».

(7)إلی المسجد فیکون بیتها أفضل.

(8)الفضل.

(9)بحسب الخروج و عدمه.

(10)و هو أن الفضل فی البیت إذا أرادت الخروج إلی المسجد و قد آثرت عدمه للتستر و الصیانة.

(11)ففی صحیح أبی عبیدة الحذاء: (سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: من بنی مسجدا بنی اللّه له بیتا فی الجنة. قال أبو عبیدة: فمرّ بی أبو عبد اللّه علیه السّلام فی طریق مکة و قد سوّیت بأحجار مسجدا فقلت له: جعلت فداک نرجو أن یکون هذا من ذاک، قال:

نعم)(1) ، و فی خبر الصدوق فی عقاب الأعمال: (قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: من بنی مسجدا فی الدنیا أعطاه اللّه بکل شبر منه، أو قال: بکل ذراع منه مسیرة أربعین ألف عام مدینة من ذهب و فضة و درّ و یاقوت و زمرد و زبرجد و لؤلؤ)2.

(12)ففی خبر هاشم الحلال: (دخلت أنا و أبو الصباح علی أبی عبد اللّه علیه السّلام، فقال له أبو-

ص:92





1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 8 - من أبواب أحکام المساجد حدیث 1 و 4.




الذی تکشفه القطاة و تلیّنه بجؤجؤها لتبیض فیه، و التشبیه به مبالغة فی الصغر، بناء علی الاکتفاء برسمه حیث یمکن الانتفاع به فی أقلّ مراتبه و إن لم یعمل له حائط و نحوه.

قال أبو عبیدة الحذاء راوی الحدیث (1): مرّ بی أبو عبد اللّه علیه السّلام فی طریق مکة و قد سوّیت بأحجار مسجدا. فقلت: جعلت فداک نرجو أن یکون هذا من ذاک. فقال: نعم.

و یستحبّ اتخاذها (مکشوفة) (2) و لو بعضها للاحتیاج إلی السقف فی أکثر

الصباح: ما تقول فی هذه المساجد التی بنتها الحاج فی طریق مکة؟ فقال: بخ بخ، تیک أفضل المساجد، من بنی مسجدا کمفحص قطاة بنی اللّه له بیتا فی الجنة)(1).

(1)أی الحدیث الأول.

(2)و یدل علیه خبر عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم بنی مسجده بالسمیط ثم إن المسلمین کثروا فقالوا: یا رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم لو أمرت بالمسجد فزید فیه فقال: نعم، فزید فیه و بناه بالسعیدة، ثم إن المسلمین کثروا فقالوا: یا رسول اللّه لو أمرت بالمسجد فزید فیه فقال: نعم فأمر به فزید فیه و بنی جداره بالأنثی و الذکر، ثم اشتد علیهم الحرّ فقالوا: یا رسول اللّه لو أمرت بالمسجد فظلّل فقال: نعم، فأمر به فأقیمت فیه سواری من جذوع النخل ثم طرحت علیه العوارض و الخصف و الإذخر، فعاشوا حتی أصابتهم الأمطار فجعل المسجد یکف علیهم، فقالوا: یا رسول اللّه لو أمرت بالمسجد فطیّن، فقال لهم رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: لا، عریش کعریش موسی علیه السّلام، فلم یزل کذلک حتی قبض صلی اللّه علیه و آله و سلم)(2) و السمیط لبنة لبنة و السعیدة لبنة و نصف و الذکر و الأنثی لبنتان مختلفتان.

و فی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن المساجد المظلّلة أ تکره الصلاة فیها؟ فقال: نعم، و لکن لا یضرکم الیوم و لو قد کان العدل لرأیتم کیف یصنع فی ذلک)3، و فی مرسل الفقیه: (قال أبو جعفر علیه السّلام: أول ما یبدأ به قائمنا سقوف المساجد فیکسّرها و یأمر بها فتجعل عریشا کعریش موسی)4.

و هذه الأخبار تفید کراهة سقف المساجد بالطین، و أما سقفها بالعریش عند الحاجة إلیها-
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البلاد لدفع الحر و البرد.

(و المیضاة (1) و هی المطهرة للحدث و الخبث علی بابها) (2) لا فی وسطها علی تقدیر سبق إعدادها علی المسجدیة و إلا (3) حرم فی الخبثیة مطلقا (4) و الحدثیة إن أضرت بها (5).

(و المنارة مع حائطها) (6) لا فی وسطها مع تقدمها علی المسجدیة کذلک (7) و إلا حرم، و یمکن شمول کونها مع الحائط استحباب أن لا تعلو علیه (8)، فإنها إذا فارقته بالعلوّ فقد خرجت عن المعیة و هو مکروه (9).

(و تقدیم الداخل) إلیها (یمینه و الخارج) منها (یساره) (10) عکس

فلا بأس من أجل دفع الحر و البرد، و أما کراهة تظلیل المساجد فی صحیح الحلبی فتحمل إما علی کون المساجد مسقوفة بالطین و إما علی تظلیلها بتمامها أو علی تظلیل خاص و إلا فالتظلیل أمرّ لا بدّ منه لدفع الحر و البرد و لو فی بعض أجزاء المسجد.

(1)و هی إناء کبیر یتوضأ منه.

(2)لخبر إبراهیم بن عبد الحمید عن أبی إبراهیم علیه السّلام: (و اجعلوا مطاهرکم علی أبواب مساجدکم)(1) ، ثم إن الأصحاب أرادوا من المیضاة هو موضع الخلاء و الوضوء.

(3)فإن کان الوسط مسجدا.

(4)سواء أضرت بالمسجدیة أم لا.

(5)أی أضرت بالمسجدیة کاستلزام دخول الجنب إلی المسجد.

(6)بل فی النهایة لا یجوز فی وسط المساجد و حمله جماعة علی ما لو تقدمت المسجدیة علی بنائها فیلزم إشغال مکان أساسها بغیر الصلاة.

(7)کالمیضاة.

(8)لخبر السکونی عن جعفر عن أبیه عن آبائه علیهم السّلام: (أن علیا علیه السّلام مرّ علی منارة طویلة فأمر بهدمها ثم قال: لا ترفع المنارة إلا مع سطح المسجد)2.

(9)قال الشارح فی الروض: «و فی قوله علیه السّلام فی الحدیث إلا مع سطح المسجد تقویة لما فسرنا به المعیّة من عدم مجاوزتها الحائط، إذ لو تمت المعیة مع المصاحبة ابتداء و إن علت لم یتم الغرض من قوله علیه السّلام ناهیا عن التعلیة إلا مع سطح المسجد».

(10)لخبر یونس عنهم علیهم السّلام: (الفضل فی دخول المسجد أن تبدأ برجلک الیمنی إذا
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الخلاء (1) تشریفا للیمنی فیهما (2)(و تعاهد نعله) (3) و ما یصحبه (4) من عصا و شبهه، و هو استعلام حاله عند باب المسجد احتیاطا للطهارة، و التعهد أفصح من التعاهد لأنه (5) یکون بین اثنین و المصنف تبع الروایة (6).

(و الدعاء فیهما) أی الدخول و الخروج بالمنقول (7) و غیره (و صلاة التحیة (8)

دخلت، و بالیسری إذا خرجت)(1).

(1)ادعی علیه الإجماع فی الغنیة و هو العمدة.

(2)ففی المساجد فتقدم و فی الخلاء فتؤخر.

(3)بأن یستعلم حاله قبل الدخول إلی المسجد استظهارا للطهارة، ففی خبر عبد اللّه بن میمون القداح عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام: (قال النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم: تعاهدوا نعالکم عند أبواب مساجدکم)(2) و مرسل الطبرسی عن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم فی قوله تعالی: خُذُوا زِینَتَکُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ (قال: تعاهدوا نعالکم عند أبواب المسجد)3.

(4)لوحدة المناط بینه و بین النعال استظهارا فی عدم تنجس المساجد.

(5)أی لأن التعاهد.

(6)حیث عبّر فیها بالتعاهد، و فی الصحاح أن التعهد أفصح.

(7)ففی خبر عبد اللّه بن الحسن عن أمه عن جدته فاطمة: (کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم إذا دخل المسجد صلی علی النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم و قال: اللهم اغفر لی ذنوبی و افتح لی أبواب رحمتک، فإذا خرج من الباب صلی علی النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم و قال: اللهم اغفر لی ذنوبی و افتح لی أبواب فضلک)(3) ، و موثق سماعة: (إذا دخلت المسجد فقل: بسم اللّه و السلام علی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم، إن اللّه و ملائکته یصلون علی محمد و آل محمد و السلام علیهم و رحمة اللّه و برکاته، رب اغفر لی ذنوبی و افتح لی أبواب فضلک، و إذا خرجت فقل مثل ذلک)(4) و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا دخلت المسجد فاحمد اللّه و اثن علیه و صل علی النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم)6 و تغایر مضمون الأخبار دلیل علی مطلق الدعاء و إن کان المأثور أفضل.

(8)لخبر أبی ذر: (دخلت علی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم و هو فی المسجد جالس فقال لی: یا أبا ذر إن للمسجد تحیة، قلت: و ما تحیته؟ قال: رکعتان ترکعهما فقلت: یا رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم إنک-
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(قبل جلوسه) و أقلّها رکعتان (1) و تتکرر بتکرر الدخول و لو عن قرب و تتأدی بسنة غیرها و فریضة و إن لم ینوها معها (2)، لأن المقصود بالتحیة أن لا تنتهک حرمة المسجد بالجلوس بغیر صلاة، و قد حصل، و إن کان الأفضل عدم التداخل.

و تکره إذا دخل و الإمام فی مکتوبة، أو الصلاة تقام، أو قرب إقامتها بحیث لا یفرغ منها قبله (3) فإن لم یکن متطهّرا، أو کان له عذر مانع عنها (4) فلیذکر اللّه تعالی (5).

و تحیة المسجد الحرام الطواف، کما أن تحیة الحرم الإحرام و منی الرمی (6).

(و یحرم زخرفتها) (7) و هو نقشها بالزّخرف، و هو الذهب، أو مطلق النقش

أمرتنی بالصلاة فما الصلاة؟ قال: خیر موضوع فمن شاء أقلّ و من شاء أکثر)(1).

(1)و هو ظاهر الخبر المتقدم.

(2)أی و إن لم ینو صلاة التحیة مع سنة غیرها.

(3)أی من صلاة التحیة قبل قیام الصلاة حتی یدرک الجماعة من أولها، و هذه الکراهة لما ورد من الحث علی فضل الجماعة، و الإتیان بصلاة التحیة فی هذه الصور تفویت لفضل الجماعة و لو لبعضه فتکره هذا ما دام أن المنهی هو الجلوس فی المسجد قبل الرکعتین، و هما یتحققان و لو بالفریضة کما تقدم.

(4)عن صلاة التحیة.

(5)لأنه حسن علی کل حال.

(6)سیأتی دلیل کل منه فی بابه إن شاء اللّه تعالی.

(7)أی تزیین المساجد بالذهب علی المشهور، و علّل بالإسراف و بأنه بدعة حیث لم یعهد فی زمن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم، و مرسل الراوندی عن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم (لا تزخرفوا مساجدکم کما زخرفت الیهود و النصاری بیعهم)(2) ، و نوقش الأول بأنه مع قصد تعظیم الشعائر نمنع اندراجه تحت الإسراف المنهی عنه کما هو المصنوع فی المشاهد الشریفة، و نوقش الثانی بأنه لیس کل ما لم یقع فی عهد رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم یکون محرما فی العصور المتأخرة، و نوقش الثالث بضعف السند و بأن الزخرف مختلف فیه بین خصوص الذهب أو مطلق التزیین. هذا-
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کما اختاره المصنف فی الذکری، و فی الدروس أطلق الحکم بکراهة الزّخرفة و التصویر، ثم جعل تحریمهما قولا. و فی البیان حرّم النقش و الزخرفة و التصویر بما فیه روح، و ظاهر الزخرفة هنا النقش بالذهب (1)، فیصیر أقوال المصنف بحسب کتبه (2) و هو غریب منه (3).

(و) کذا یحرم (نقشها بالصور) ذوات الأرواح دون غیرها، و هو (4) لازم من تحریم النقش (5) مطلقا (6) لا من غیره (7)، و هو قرینة أخری علی إرادة الزخرفة

و اختلف الأصحاب فبعضهم ذهب إلی حرمة التزیین بالذهب و بعضهم إلی حرمة مطلق تزیینه و لو بغیر الذهب و عن جماعة کراهة التزیین بالذهب و بغیره مع أنه قد ورد فی خبر علی بن جعفر عن أخیه علیهما السّلام: (سألته عن المسجد ینقش فی قبلته بجصّ أو أصباغ قال: لا بأس به)(1) و هو ظاهر فی الجواز، ثم بعضهم حرم نقش المساجد بالصور من ذوات الأرواح و غیرها کالمحقق فی الشرائع و لا دلیل له عدا ما تقدم فی الزخرفة، نعم یکره ذلک لخبر عمرو بن جمیع (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الصلاة فی المساجد المصورة فقال: أکره ذلک و لکن لا یضرکم الیوم و لو قد قام العدل لرأیتم کیف یصنع فی ذلک)2.

و ذهب البعض إلی أن تصویر ذوات الأرواح محرم فلا بد من حرمة ذلک فی المساجد من باب أولی و هو متین.

(1)کما هو معنی الزخرف فی جملة من کتب اللغة.

(2)فکتبه أربعة و أقواله أربعة، ففی الذکری حرّم النقش بالذهب و بغیره و تصویر ذوات الأرواح و غیرهم، و فی البیان حرّم النقش بالذهب و بغیره و تصویر ذی الروح فقط، و فی اللمعة حرّم النقش بالذهب فقط و تصویر ذوات الأرواح و غیرهم، و فی الدروس کراهة النقش بالذهب و بغیره و کراهة تصویر ذوات الأرواح و غیرهم.

(3)لقلة الاختلاف فی آرائه بین کتبه فکیف بهذا الاختلاف.

(4)أی تحریم النقش بالصور.

(5)إذا فسرنا الزخرفة به.

(6)بالذهب کان أم بغیره.

(7)أی لا من غیر تحریم النقش مطلقا، و الغیر هو تحریم النقش بالذهب فقط کما هو المعنی الأول للزخرفة.
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بالمعنی الأول خاصة (1)، و هذا هو الأجود.

و لا ریب فی تحریم تصویر ذی الروح فی غیر المساجد ففیها أولی (2) أما تصویر غیره فلا.

(و تنجیسها) (3) و تنجیس آلاتها (4) کفرشها لا مطلق إدخال النجاسة إلیها فی الأقوی (5)

(و إخراج الحصی منها) (6) إن کانت فرشا أو جزءا منها (7)، أما لو کانت

(1)إذ بناء علی أن الزخرفة هو الذهب فیکون الحکم بتحریم نقش الصور تأسیسیا، و لو کانت الزخرفة بمعنی النقش مطلقا لکان الحکم المذکور تأکیدیا و التأسیس أولی من التأکید و هو القرینة الثانیة بعد کلام جملة من أهل اللغة علی أن الزخرفة هی النقش بالذهب فقط.

(2)لأنها معدّة للعبادة و أمّا حرمة تصویر ذی الروح فسیأتی دلیله فی أول کتاب المتاجر.

(3)للنبوی (جنبوا مساجدکم النجاسة)(1).

(4)لأنها جزء من المسجد.

(5)ذهب الأکثر إلی جواز إدخال النجاسة غیر المتعدیة لجواز دخول المجروح و المسلوس و المستحاضة مع أمن التلویث، و عن ظاهر کتب العلامة الإطلاق سواء کانت النجاسة متعدیة أم لا و هو ضعیف إذ لا دلیل علیه.

(6)و إن فعل أعاده إلیها لخبر وهب بن وهب عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام: (إذا أخرج أحدکم الحصاة من مسجد فلیردّها مکانها أو فی المسجد آخر فإنها تسبح)(2) ، و لخبر زید الشحام (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: أخرج من المسجد حصاة قال: فردها أو اطرحها فی مسجد)3.

و بما أن التعلیل بالتسبیح یشعر بکراهة الإخراج و کذا ردها إلی مسجد آخر دلیل علی عدم دخولها فی وقفیة المسجد لذا ذهب جماعة منهم المحقق فی المعتبر و العلامة فی جملة من کتبه و الشهید فی الذکری و الدروس و البیان إلی کراهة الإخراج و استحباب ردها.

و عن الشهید الثانی فی الروض و الروضة هنا تخصیص الحرمة بالحصی التی هی جزء من فرش المسجد إلا إذا کانت الحصی قمامة فیستحب إخراجها.

(7)من الفرش.
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1- (1) الوسائل الباب - 24 - من أبواب أحکام المساجد حدیث 2.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 26 - من أبواب أحکام المساجد حدیث 4 و 3.




قمامة استحب إخراجها و مثلها التراب (1)، و متی أخرجت علی وجه التحریم (فتعاد) وجوبا إلیها أو إلی غیرها من المساجد، حیث یجوز نقل آلاتها إلیه و ما لها (2) لغناء الأول، أو أولویة الثانی (3).

(و یکره تعلیتها) (4) بل تبنی وسطا عرفا (و البصاق فیها) (5) و التنخم (6) و نحوه و کفارته دفنه.(و رفع الصوت) (7) المتجاوز للمعتاد، و لو فی قراءة القرآن.

(1)أی و مثل الحصی حرمة إن کان فرشا و استحبابا إن کان قمامة.

(2)عطف علی (آلاتها).

(3)مع أن النص و الفتوی علی عدم هذا التقیید و هذا کاشف عن عدم کون الحصی داخلة فی وقفیة المسجدیة حتی یجب إرجاعها. نعم یستحب للنص المتقدم.

(4)لما فی ذلک من الاطلاع علی عورات الجیران و قد روی أن حائط مسجد النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم کان قامة(1).

(5)لخبر غیاث بن إبراهیم عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام: (أن علیا قال: البزاق فی المسجد خطیئة و کفارته دفنه)(2) ، و خبر طلحة بن زید عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام (قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: من ردّ ریقه تعظیما لحقّ المسجد جعل اللّه ریقه صحة فی بدنه و عوفی من بلوی فی جسده)3، و خبر السکونی عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام (من ردّ ریقه تعظیما لحق المسجد جعل اللّه ذلک قوة فی بدنه و کتب له بها حسنة و حطّ عنه بها سیئة، و قال:

لا تمرّ بداء فی جوفه إلا أبرأته)4.

(6)لحدیث المناهی (نهی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم عن التنخع فی المساجد)(3) و التنخع هو التنخم، و مرفوع ابن العسل (إنما جعل الحصی فی المسجد للنخامة)6.

(7)لمرسل ابن أسباط عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (جنّبوا مساجدکم البیع و الشراء و المجانین و الصبیان و الأحکام و الضالة و الحدود و رفع الصوت)(4) ، و خبر أبی ذر عن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم (یا أبا ذر من أجاب داعی اللّه و أحسن عمارة مساجد اللّه کان ثوابه من اللّه الجنة، فقلت: کیف یعمر مساجد اللّه؟ قال: لا ترفع فیها الأصوات و لا یخاض فیها-
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1- (1) الوسائل الباب - 9 - من أبواب أحکام المساجد حدیث 10.

2- ( (2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 19 - من أبواب أحکام المساجد حدیث 4 و 6 و 7.

3- ( (5 و 6) الوسائل الباب - 20 - من أبواب أحکام المساجد حدیث 3 و 4.

4- (7) الوسائل الباب - 27 - من أبواب أحکام المساجد حدیث 1.




(و قتل القمّل) (1) فیدفن (2) لو فعل (و بری النبل (3) و) هو داخل فی (عمل الصنائع) (4) و خصّه لتخصیصه فی الخبر فتتأکد کراهته (و تمکین المجانین و الصبیان) (5) منها مع عدم الوثوق بطهارتهم، أو کونهم غیر ممیّزین، أما الصبیّ الممیّز الموثوق بطهارته المحافظ علی أداء الصلوات فلا یکره تمکینه، بل ینبغی تمرینه کما یمرنّ علی الصلاة.

(و إنفاذ الأحکام) (6)

بالباطل و لا یشتری فیها و لا یباع و اترک اللغو ما دمت فیها، فإن لم تفعل فلا تلومنّ یوم القیامة إلا نفسک)(1) ، و مرفوع محمد بن أحمد (رفع الصوت فی المساجد یکره)2

(1)اعترف بعضهم بعدم الوقوف علی نص دال علیه و قال الشارح فی الروض (أسنده فی الذکری إلی الجماعة لأن فیه استقذارا تکرهه النفس)

(2)لما تقدم من دفن البصاق و النخامة و لما روی فی صحیح ابن مسلم (کان أبو جعفر علیه السّلام إذا وجد قملة فی المسجد دفنها فی الحصی)(2)

(3)لخبر محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: (نهی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم عن سلّ السیف فی المسجد و عن بری النبل فی المسجد، قال: إنما بنی لغیر ذلک)(3)

(4)للتعلیل الوارد فی خبر محمد بن مسلم المتقدم بأن المسجد قد بنی لغیر ذلک و هذا کله إذا لم یستلزم حفر شیء من المسجد أو وضع آلات توجب تعطیل المسجد و إلا حرم.

(5)لمرسل ابن أسباط المتقدم.

(6)لمرسل ابن أسباط المتقدم، و المراد بالإنفاذ هو الحکم الصادر لقطع الخصومات لا مطلق بیان الأحکام الشرعیة للتعلیم و نحوه فلم یحتمله أحد من الأصحاب و خص بالقضاء لما فیه من التشاجر و رفع الأصوات و التکاذب و ارتکاب الباطل و نحو ذلک مما لا ینبغی وقوعه فی المساجد.

لکن یشکل ذلک من أن القضاء من الطاعات و المساجد محل الطاعات و العبادات، و من معروفیة صدور القضاء عن أمیر المؤمنین علیه السّلام فی جامع الکوفة حتی أن دکة القضاء-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 27 - من أبواب أحکام المساجد حدیث 3 و 5.

2- (3) الوسائل الباب - 20 - من أبواب قواطع الصلاة حدیث 4.

3- (4) الوسائل الباب - 17 - من أبواب أحکام المساجد حدیث 1.




إما مطلقا (1)، و فعل علیّ علیه السّلام له بمسجد الکوفة خارج، (2)، أو مخصوص بما فیه جدال و خصومة، أو بالدائم لا ما یتفق نادرا، أو بما یکون الجلوس فیه (3) لأجلها (4) لا بما إذا کان لأجل العبادة فاتفقت الدعوی، لما فی إنفاذها حینئذ (5) من المسارعة المأمور بها، و علی أحدها (6) یحمل فعل علی علیه السّلام، و لعله بالأخیر أنسب (7)، إلا أن دکّة القضاء به (8) لا تخلو من منافرة (9) للمحامل.

(و تعریف الضّوالّ) (10) إنشادا و نشدانا و الجمع بین وظیفتی تعریفها فی

معروفة فیه إلی یومنا هذا، بل و عن الشیخ أن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم کان یقضی فی المسجد الجامع و لو کان مکروها ما فعله، و عن کشف اللثام (أن فی بعض الکتب أنه بلغ أمیر المؤمنین علیه السّلام أن شریحا یقضی فی بیته فقال: یا شریح، اجلس فی المسجد فإنه أعدل بین الناس و إنه و هنّ بالقاضی أن یجلس فی بیته)، و لذا مال بعض المتأخرین تبعا للشیخ و سلار و الحلی إلی عدم الکراهة بل إلی الاستحباب.

نعم حمل النهی الوارد علی القضاء المصاحب للجدل و الخصومة کما ذهب إلیه الراوندی، و قضاء النبی و الولی مجرد عن ذلک، أو یحمل النهی علی دوام القضاء لا ما یتفق نادرا، أو یحمل النهی علی ما لو کان الجلوس فی المسجد من أجل القضاء لا ما یتفق إذا کان الجلوس للعبادة و الطاعات و علی الأخیر یحمل فعل النبی و الولی.

(1)و إن لم یکن فیه خصومة و جدال.

(2)لما سیأتی من المحامل.

(3)فی المسجد.

(4)أی لأجل الأحکام.

(5)حین جلوسه لأجل العبادة.

(6)و معه کیف یمکن القول بأن النهی عن إنفاذ الأحکام مطلق؟.

(7)لأن قضاءه علیه السّلام فی مسجد الکوفة لم یکن نادرا و من البعید تجرد الدعاوی عن الخصومات.

(8)بمسجد الکوفة.

(9)لأن الإضافة تعطی أن مکانا خاصا فی المسجد کان یجلس فیه علیه السّلام من أجل القضاء، و الأولی جعل النهی عن القضاء فی المساجد مخصوصا بغیر المعصومین، و أما المعصوم فیجوز له بدون کراهة و کم للمعصوم من أحکام ینفرد بها.

(10)و هو إنشادها لمرسل علی بن أسباط المتقدم، و کذا نشدانها و هو طلبها و السؤال عنها ففی مرسل الفقیه: (سمع النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم رجلا ینشد ضالة فی المسجد، فقال: قولوا له، لا رد -
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المجامع و کراهتها فی المساجد فعله خارج الباب (و إنشاد الشعر) (1) لنهی النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم عنه، و أمره بأن یقال للمنشد «فضّ اللّه فاک»، و روی نفی البأس عنه، و هو غیر مناف للکراهة (2).

قال المصنف فی الذکری: لیس ببعید حمل إباحة إنشاد الشعر علی ما یقلّ منه و تکثر منفعته، کبیت حکمة، أو شاهد علی لغة فی کتاب اللّه تعالی و سنّة نبیه صلی اللّه علیه و آله و سلم، و شبهه، لأنه من المعلوم أن النبیّ صلی اللّه علیه و آله و سلم کان ینشد بین یدیه البیت و الأبیات من الشعر فی المسجد و لم ینکر ذلک.

اللّه علیک فإنها بنیت لغیر ذلک)(1).

نعم ذکر الأصحاب أن تعریف اللقطة إنما فی المجامع و قد ورد فی خبر علی بن جعفر عن أخیه علیهما السّلام: (سألته عن الضالة أ یصلح أن تنشد فی المسجد؟ قال: لا بأس)2

فالجمع بین النصوص مع رفع الکراهة یقتضی التعریف علی أبواب المساجد لا فی داخلها.

(1)ففی حدیث الناهی (نهی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم أن ینشد الشعر فی المسجد)(2) ، و خبر جعفر بن إبراهیم عن علی بن الحسین علیهما السّلام (قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: من سمعتموه ینشد الشعر فی المساجد فقولوا: فضّ اللّه فاک، إنما نصبت المساجد للقرآن)4.

نعم ورد فی خبر علی بن جعفر عن أخیه موسی علیهما السّلام (سألته عن الشعر أ یصلح أن ینشد فی المسجد؟ فقال: لا بأس)(3) ، و صحیح ابن یقطین عن أبی الحسن علیه السّلام (عن إنشاد الشعر فی الطواف فقال: ما کان من الشعر لا بأس به فلا بأس به)(4).

و لذا ذهب البعض لهذین الخبرین بنفی الکراهة إلی إنشاد القلیل مما یکثر نفعه کبیت حکمة أو شاهد فی مسألة علمیة أو ما کان فیه عظة أو مدح للنبی صلی اللّه علیه و آله و سلم و الأئمة علیهم السّلام و مراثی أبی عبد اللّه علیه السّلام لأن کل ذلک عبادة أو راجح و لذا کان من سیرة النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم کما فی الذکری أنه ینشدّ بین یدیه البیت و الأبیات من الشعر فی المسجد.

(2)بل یؤکدها إذ هو نفی للحرمة حینئذ.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 28 - من أبواب أحکام المساجد حدیث 2 و 1.

2- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 14 - من أبواب أحکام المساجد حدیث 3 و 1.

3- (5) الوسائل الباب - 14 - من أبواب أحکام المساجد حدیث 2.

4- (6) الوسائل الباب - 54 - من أبواب الطواف حدیث 1.




و ألحق به بعض الأصحاب ما کان منه موعظة، أو مدحا للنبی صلی اللّه علیه و آله و سلم و الأئمة علیهم السّلام، أو مرثیة للحسین علیه السّلام، و نحو ذلک لأنه عبادة لا تنافی الغرض المقصود من المساجد، و لیس ببعید. و نهی النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم محمول علی الغالب من أشعار العرب الخارجة عن هذه الأسالیب.

(و الکلام فیها بأحادیث الدنیا) (1) للنهی عن ذلک و منافاته لوضعها فإنها وضعت للعبادة.


فی ما تکره الصلاة فیها

(و تکره الصلاة فی الحمّام) (2) و هو البیت المخصوص الذی یغتسل فیه لا

(1)للمرسل عن علی علیه السّلام: (یأتی فی آخر الزمان قوم یأتون المساجد فیقعدون حلقا ذکرهم الدنیا و حب الدنیا، لا تجالسوهم فلیس للّه فیهم حاجة)(1) و للتعلیل فی خبر جعفر بن إبراهیم المتقدم بأن المساجد قد نصبت للقرآن، و فی مرسل الفقیه المتقدم بأنها بنیت لغیر ذلک.

(2)لمرسل عبد اللّه بن الفضل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عشرة مواضع لا یصلی فیها: الطین و الماء و الحمام و القبور و مسان الطریق و قری النمل و معاطن الإبل و مجری الماء و السبخ و الثلج)(2) و نحوه غیره المحمول علی الکراهة جمعا بینه و بین موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الصلاة فی بیت الحمام قال: إذا کان موضعا نظیفا فلا بأس)(3) هذا کله علی المشهور و ذهب أبو الصلاح إلی التحریم و هو ضعیف لخبر الجواز.

ثم إن المراد من الحمام هل ما یعم المسلخ و موطن الاغتسال کما هو المعنی العرفی أو مختص بموضع الاغتسال لملاحظة مبدأ الاشتقاق إذ هو مشتق من الحمیم و هو الماء الحارّ الذی یغتسل به فلا تتعدی الکراهة إلی مسلخه و به جزم العلامة فی القواعد و تبعه الشارح فی الروض، و ذهب العلامة فی النهایة إلی کراهة الصلاة فی المسلخ لکونه مأوی الشیاطین و موضع کشف العورة و لازدحام الناس فیه و دخولهم و خروجهم الموجب لانشغاله عن الصلاة، نعم ورد فی خبر علی بن جعفر عن أخیه علیهما السّلام: (عن الصلاة فی بیت الحمام، فقال: إذا کان الموضع نظیفا فلا بأس، یعنی المسلخ)(4) و لم یثبت هذا-
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1- (1) الوسائل الباب - 14 - من أبواب أحکام المساجد حدیث 4.

2- (2) الوسائل الباب - 15 - من أبواب مکان المصلی حدیث 6.

3- (3) الوسائل الباب - 34 - من أبواب مکان المصلی حدیث 2.

4- (4) الوسائل الباب - 34 - من أبواب مکان المصلی حدیث 1.




المسلخ و غیره من بیوته و سطحه. نعم تکره فی بیت ناره من جهة النار (1)، لا من حیث الحمام.

(و بیوت الغائط) (2) للنهی عنه، و لأن الملائکة لا تدخل بیتا یبال فیه و لو فی إناء، فهذا أولی (و) بیوت (النار) (3) و هی المعدّة لإضرامها فیها کالأتون و الفرن لا

التفسیر من المعصوم بل یحتمل أن یکون من علی بن جعفر و الظاهر أنه من الصدوق راوی الخبر کما ذهب إلیه جماعة، و تفسیره لیس بحجة لأن بیت الحمام ظاهر فی موضع الاغتسال بملاحظة مبدأ الاشتقاق أو فیما یعمه و المسلخ عرفا، فتخصیصه بالمسلخ فقط علی خلاف المعنی اللغوی و العرفی و أما سطح الحمام فلا تکره الصلاة علیه لعدم شمول الحمام له مع عدم ورود نص خاص فیه.

(1)و سیأتی دلیله.

(2)علی المشهور لخبر محمد بن مروان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: إن جبرئیل أتانی فقال: إنا معاشر الملائکة لا ندخل بیتا فیه کلب و لا تمثال جسد و لا إناء یبال فیه)(1) و علیه فما أعدّ للبول و الغائط یکون أولی بالحکم و یؤیده خبر عبید بن زرارة و عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الأرض کلها مسجد إلا بئر غائط أو مقبرة)(2) و عن ظاهر المقنعة عدم الجواز و عن النهایة النهی و لعلهما یریدان الکراهة لأن ما تقدم لا یصلح إلا للکراهة.

(3)ففی خبر علی بن جعفر عن أبی الحسن علیه السّلام (سألته عن الرجل هل یصلح له أن یصلی و السراج موضوع بین یدیه فی القبلة قال: لا یصلح له أن یستقبل النار)(3) ، و خبر عمار الساباطی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا یصلی الرجل و فی قبلته نار أو حدید، قلت:

أ له أن یصلی و بین یدیه مجمرة شبه؟ قال: نعم، فإن کان فیها نار فلا یصلی حتی ینحیها عن قبلته، و عن الرجل یصلی و بین یدیه قندیل معلّق و فیه نار إلا أنه بحیاله قال: إذا ارتفع کان أشرّ لا یصلی بحیاله)4.

و النهی محمول علی الکراهة لمرفوع الهمدانی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا بأس أن یصلی الرجل و النار و السراج و الصورة بین یدیه، إن الذی یصلی له أقرب إلیه من الذی بین یدیه)5، و للتوقیع الخارج للأسدی عن صاحب الزمان علیه السّلام (و أما ما سألت عنه من-
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1- (1) الوسائل الباب - 33 - من أبواب مکان المصلی حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 31 - من أبواب مکان المصلی حدیث 2.

3- ( (3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 30 - من أبواب مکان المصلی حدیث 1 و 2 و 4.




ما وجد فیه نار مع عدم إعداده لها (1)، کالمسکن إذا أوقدت فیه و إن کثر (و)

بیوت (المجوس) (2) للخبر و لعدم انفکاکها عن

أمر المصلی و النار و الصورة و السراج بین یدیه و أن الناس قد اختلفوا فی ذلک قبلک، فإنه جائز لمن لم یکن من أولاد عبدة الأصنام و النیران)(1)

و هذه الأخبار ظاهرة فی کراهة النار بین یدی المصلی تجاه القبلة و إلیه ذهب المشهور مع ذهاب أبی الصلاح إلی التحریم و هو ضعیف، و لا یوجد نصّ علی کراهة الصلاة فی بیوت النار أی البیوت المعدّة لإضرام النار کالفرن و الأتون و بیت النار فی الحمام إلا أن الحکم مشهور بین الأصحاب بل صرح المحقق و الشهید الثانیان بأنه لا فرق بین وجود النار و عدمه حال الصلاة تمسکا بإطلاق اللفظ.

و عن المعتبر و سید المدارک و نسب إلی ظاهر الأصحاب أن المراد من بیوت النار هی مواضع عبادة النیران و علله فی المدارک بأنها لیست مواضع رحمة فلا تصلح لعبادة اللّه، نعم یکفی فی إثبات الحکم بالکراهة قولهم لقاعدة التسامح فی أدلة السنن.

(1)أی عدم إعداد النار للبیوت.

(2)ففی خبر الحلبی (سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام: عن الصلاة فی بیوت المجوس و هی ترش بالماء قال: لا بأس به)(2) و خبر عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (سألته عن الصلاة فی بیوت المجوس فقال: رش و صلّ)3، و مثله خبر أبی بصیر عنه علیه السّلام4، و هذه الأخبار لا تدل علی کراهة الصلاة فیها بل علی استحباب الرش عند الصلاة بالإضافة إلی أنه یحتمل أن یکون المراد من بیوت المجوس هی بیوت النار عندهم التی اتخذت مواضع للعبادة و یشهد له خبر عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الصلاة فی البیع و الکنائس و بیوت المجوس فقال: رشّ و صل)(3) و مثله خبره الآخر6

حیث إن عطف بیوت المجوس علی البیع و الکنائس ظاهر فی کونها بیوت عبادة النیران.

نعم ورد فی خبر أبی أسامة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تصل فی بیت فیه مجوسی و لا بأس بأن تصلی و فیه یهودی أو نصرانی)(4) فإذا کان وجود المجوسی فی بیت سببا فی کراهة الصلاة لکان الحکم بالکراهة فی بیته من باب أولی، و فیه: إنه استحسان محض لا-
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1- (1) الوسائل الباب - 30 - من أبواب مکان المصلی حدیث 5.

2- ( (2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 14 - من أبواب مکان المصلی حدیث 1 و 2 و 3.

3- ( (5 و 6) الوسائل الباب - 13 - من أبواب مکان المصلی حدیث 2 و 4.

4- (7) الوسائل الباب - 16 - من أبواب مکان المصلی حدیث 1.




النجاسة (1)، و تزول الکراهة برشّه (2).

(و المعطن) (3) بکسر الطاء واحد المعاطن، و هی مبارک الإبل عند الماء للشرب (و مجری الماء) (4) و هو المکان المعدّ لجریانه و إن لم یکن فیه ماء (و السّبخة) (5) بفتح الباء واحد السباخ، و هی الشیء الذی یعلو الأرض کالملح،

نقول به و ظاهر الخبر أن وجود المجوسی فی مطلق البیوت هو السبب فی الکراهة و علیه فترتفع فیما لو وقعت الصلاة فی بیته المجرد عن المجوسی.

(1)و هذا تعلیل یشمل النصرانی و الیهودی فلم خصّ بالمجوسی فقط؟

(2)و قد عرفت أن الرش لا لرفع الکراهة بل هو مستحب عند الصلاة.

(3)لخبر المعلّی بن خنیس عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الصلاة فی معاطن الإبل فکرهه، ثم قال: إن خفت علی متاعک شیئا فرش بقلیل ماء وصل)(1) و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و لا تصلّ فی أعطان الإبل إلا أن تخاف علی متاعک الضیعة فاکنسه و رشه بالماء وصل فیه)2، و خبر علی بن جعفر عن أخیه علیهما السّلام (سألته عن الصلاة فی معاطن الإبل أ تصلح؟ قال: لا تصلح إلا أن تخاف علی متاعک ضیعة فاکنس ثم انضح بالماء ثم صلّ)3 و المعاطن هی مبارکها مطلقا التی تأوی إلیها و هذا ما قاله العلامة فی المنتهی و نسب إلی الفقهاء کما فی الروض، و عن السرائر أن أهل الشرع لم یخصوا ذلک بمبرک دون مبرک، نعم عن مشهور أهل اللغة أن المعاطن هی مبارکها عند الشرب لیشرب علا بعد نهل و هذا ما صرح به الشهید الثانی.

و مما یؤید مطلق المبارک الإطلاق فی موثق سماعة (سألته عن الصلاة فی أعطان الإبل و فی مرابض البقر و الغنم فقال: إن نضحته بالماء و قد کان یابسا فلا بأس بالصلاة فیها)(2).

(4)لمرسل عبد اللّه بن الفضل المتقدم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عشرة مواضع لا یصلی فیها:

الطین و الماء. إلی أن قال. و مجری الماء و السبخ و الثلج)(3) و هو المکان المعدّ لجریانه فیه و إن لم یکن ماء تمسکا بإطلاق اللفظ بعد عطفه علی الماء فی الخبر.

(5)و هی الأرض المالحة التی یعلوها الملح و تکره الصلاة مع إمکان السجود علیها لا علی الملح الموجود و علی ظاهرها و مستند الحکم مرسل عبد اللّه بن الفضل المتقدم و مثله غیره.
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 17 - من أبواب مکان المصلی حدیث 5 و 2 و 6.

2- (4) الوسائل الباب - 17 - مکان المصلی حدیث 4.

3- (5) الوسائل الباب - 15 - من أبواب مکان المصلی حدیث 6.




أو بکسرها و هی الأرض ذات السباخ (و قری النمل) (1) جمع قریة، و هی مجتمع ترابها حول جحرتها (و) فی نفس (الثلج (2) اختیارا) مع تمکن الأعضاء (3)، أما بدونه (4) فلا مع الاختیار.

(و بین المقابر) (5) و إلیها و لو قبرا (6)

(1)و هی مجتمع ترابها و مستند الحکم مرسل عبد اللّه بن الفضل: (عشرة مواضع لا یصلی فیها: الطین و الماء و الحمام و القبور و مسانّ الطریق و قری النمل) الخبر.

(2)لمرسل عبد اللّه بن الفضل المتقدم و غیره.

(3)من الأرض بما فیها الجبهة.

(4)أی بدون التمکن.

(5)لمرسل عبد اللّه بن الفضل المتقدم (عشرة مواضع لا یصلّی فیها: الطین و الماء و الحمام و القبور)، و لحدیث المناهی (نهی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم أن یصلی الرجل فی المقابر و الطرق و الأرحیة و الأودیة و مرابط الإبل و علی ظهر الکعبة)(1) ، و خبر عبید بن زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الأرض کلها مسجد إلا بئر غائط أو مقبرة)(2)

و هی محمولة علی الکراهة کما علیه المشهور جمعا بینها و بین صحیح علی بن جعفر عن أخیه علیهما السّلام (عن الصلاة بین القبور هل تصلح؟ فقال: لا بأس به)(3) ، و مثله صحیح علی بن یقطین4، و صحیح ابن خلاّد عن الرضا علیه السّلام: (لا بأس بالصلاة بین المقابر ما لم یتخذ القبر قبلة)5.

و ترتفع الکراهة إذا کان بینه و بین القبور عشرة أذرع من کل جانب لموثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن الرجل یصلی بین القبور قال: لا یجوز ذلک إلا أن یجعل بینه و بین القبور إذا صلی عشرة أذرع من بین یدیه، و عشرة أذرع من خلفه، و عشرة أذرع عن یمینه، و عشرة أذرع عن یساره، ثم یصلی إن شاء)6، و عن المفید المنع من الصلاة بدون الحائل أو البعد، و عن أبی الصلاح الحرمة و تردد فی البطلان لأخبار المنع و هما ضعیفان لأخبار الجواز.

و فی الروض «و ألحق الأصحاب بالقبور القبر و القبرین و فی دلالة الأخبار علی ذلک نظر».

(6)بأن یکون فی قبلته للنهی فی صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (الصلاة بین القبور،
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1- (1) الوسائل الباب - 25 - من أبواب مکان المصلی حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب مکان المصلی حدیث 4.

3- ( (3 و 4 و 5 و 6) الباب - 25 - من أبواب مکان المصلی حدیث 1 و 4 و 3 و 5.




(إلا بحائل (1) و لو عنزة (2) بالتحریک، و هی العصا فی أسفلها حدیدة مرکوزة أو معترضة (أو بعد عشرة أذرع) و لو کانت القبور خلفه، أو مع أحد جانبیه فلا کراهة (3).

(و فی الطریق) (4) سواء کانت مشغولة بالمارة، أم فارغة إن لم یعطّلها و إلا حرم (5)(و) فی (بیت فیه مجوسیّ) (6) و إن لم یکن البیت له (و إلی نار مضرمة) (7)

قال: بین خللها و لا تتخذ شیئا منها قبلة، فإنّ رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم نهی عن ذلک، و قال: لا تتخذوا قبری قبلة و لا مسجدا)(1).

(1)فقد ورد استحباب جعل شیء بین یدی المصلی حائلا ففی خبر محمد بن إسماعیل عن الرضا علیه السّلام (فی الرجل یصلی قال: یکون بین یدیه کومة من تراب أو یخط بین یدیه بخط)(2) ، و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کان طول رحل رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم ذراعا فإذا کان صلّی وضعه بین یدیه یستتر به ممن یمرّ بین یدیه)3 و مثلها غیرها، و کلها غیر ظاهرة فی رفع الکراهة بالصلاة نحو القبر إذا وضع حائلا و لذا قال فی الجواهر:

«فلم نقف علی نص فی المقام فی الحائل أصلا».

(2)لخبر إسماعیل بن مسلم عن أبی عبد اللّه عن أبیه علیهما السّلام (کانت لرسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم عنزة فی أسفلها عکاز یتوکأ علیها و یخرجها فی العیدین یصلی إلیها)4.

(3)لأن صلاته لیست بین القبور حتی یشترط الحائل أو البعد المذکور لترتفع الکراهة، نعم إذا کانت فی قبلته فهی کوجود قبر واحد فیها فیشترط الحائل أو البعد حتی ترتفع الکراهة.

(4)لمرسل عبد اللّه بن الفضل المتقدم (عشرة مواضع لا یصلی فیها: منها مسان الطرق)(3) ، و صحیح ابن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الصلاة فی السفر فقال: لا تصلّ علی الجادة و اعتزل علی جانبیها)6، و خبر الحسن بن الجهم عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام (کل طریق یوطأ فلا تصلّ علیه)7 بلا فرق بین الجادة العظمی أو غیرها مما یندرج تحت الطریق لخبر ابن الجهم، و النهی محمول علی الکراهة لعموم مسجدیة الأرض و هذا ما علیه المشهور و عن ظاهر الفقیه و المقنعة المنع من الصلاة.

(5)فلو تعطلت المارة بصلاته فسدت الصلاة للنهی عنها بتضرر السالک.

(6)قد تقدم الکلام فیه فی بحث بیوت المجوس.

(7)قد تقدم البحث فیه فی بیوت النار.

ص:108





1- (1) الوسائل الباب - 26 - من أبواب مکان المصلی حدیث 5.

2- ( (2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 12 - من أبواب مکان المصلی حدیث 3 و 2 و 7.

3- ( (5 و 6 و 7) الوسائل الباب - 19 - من أبواب مکان المصلی حدیث 4 و 5 و 6.




أی موقدة و لو سراجا أو قندیلا، و فی الروایة (1) کراهة الصلاة إلی المجمرة من غیر اعتبار الإضرام (2)، و هو کذلک، و به عبّر المصنف فی غیر الکتاب،(أو) إلی (تصاویر) (3) و لو فی الوسادة، و تزول الکراهة بسترها بثوب و نحوه.

(أو مصحف (4)، أو باب مفتوحین) (5) سواء فی ذلک القارئ و غیره، نعم یشترط الإبصار. و ألحق به التوجه إلی کل شاغل من نقش و کتابة، و لا بأس به، (أو وجه إنسان) (6) فی المشهور فیه و فی الباب المفتوح و لا نصّ علیهما ظاهرا،

(1)و هی خبر عمار و صحیح علی بن جعفر المتقدمین فی بحث بیوت النار.

(2)و هو سطوع النار و ارتفاع لهبها.

(3)لصحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (أصلی و التماثیل قدامی و أنا أنظر إلیها قال:

لا، اطرح علیها ثوبا، و لا بأس بها إذا کانت عن یمینک أو شمالک أو خلفک أو تحت رجلک أو فوق رأسک، و إن کانت فی القبلة فألق علیها ثوبا و صل)(1) و مثله و غیره.

(4)فتکره الصلاة و بین یدی المصلی مصحف مفتوح لخبر عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یصلی و بین یدیه مصحف مفتوح فی قبلته. قال: لا)(2) جمعا بینه و بین خبر علی بن جعفر عن أخیه علیهما السّلام (سألته عن الرجل هل یصلح له أن ینظر فی نقش خاتمه و هو فی الصلاة کأنه یرید قراءته أو فی المصحف أو فی کتاب فی القبلة؟ قال: ذاک نقص فی الصلاة و لیس یقطعها)3 و منه تعرف ضعف الحرمة عن أبی الصلاح و إن تردد فی البطلان، ثم عن الفاضل و الشهیدین التعدیة إلی کل منقوش لاشتراک الجمیع فی العلة، ثم لا فرق فی المصلی بین القارئ و غیره للإطلاق. نعم یشترط عدم المانع من الإبصار کالعمی و الظلمة.

(5)و عن المهذب البارع نسبته إلی الأکثر و عن مجمع البرهان نسبته إلی الأصحاب، و قد اعترف أکثر من واحد بعدم الدلیل علیه و نقل عن المحقق أنه نسب الحکم إلی الحلبی و قال: و هو أحد الأعیان فلا بأس باتباعه، و یکفی فتواه فی مستند الحکم لقاعدة التسامح.

(6)ذکره جماعة من الأصحاب کما فی الروض، بل قیل إنه المشهور، و لا دلیل علیه، نعم نسبه المحقق فی المعتبر إلی الحلبی و قال: «لا بأس باتباع فتواه لأنه أحد الأعیان»، و علّل کما فی الروض بحصول التشاغل به، و بأن فیه تشبیها بالساجد لذلک الشخص، و التعلیل لا یصلح مستندا للحکم الشرعی لأنه استحسان محض.
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1- (1) الوسائل الباب - 32 - من أبواب مکان المصلی حدیث 1.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 27 - من أبواب مکان المصلی حدیث 1 و 2.




و قد یعلّل بحصول التشاغل به.

(أو حائط ینزّ من بالوعة) (1) یبال فیها (2)، و لو نزّ بالغائط فأولی (3)، و فی إلحاق غیره من النجاسات وجه (4).(و فی مرابض الدواب) (5) جمع مربض، و هو مأواها و مقرّها و لو عند الشرب (إلا) مرابض (الغنم) (6) فلا بأس بها للروایة معللا بأنها سکینة و برکة (7)(و لا بأس بالبیعة)

(1)لمرسل البزنطی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن المسجد ینزّ حائط قبلته من بالوعة یبال فیها فقال: إن کان نزّه من البالوعة فلا تصلّ فیه، و إن کان نزه من غیر ذلک فلا بأس)(1)

بعد إسقاط خصوصیة المسجدیة.

(2)کما هو مورد النص.

(3)لأن الغائط أفحش لشدة رائحته، و لخبر الفضیل بن یسار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أقوم فی الصلاة فأری قدامی فی القبلة العذرة فقال: تنح عنها ما استطعت)(2) و التنحی بمقدار الاستطاعة لأنه قد شرع فی الصلاة و الخبر ظاهر فی کراهة الصلاة إلی حائط ینزّ من بالوعة غائطا و علیه فلا داعی للتمسک بأولویة الغائط علی البول بالنسبة للخبر المتقدم.

(4)استشکل فیه العلامة فی النهایة و تردد فی التذکرة و کذا التردد فی المسالک، و فی الذکری الجزم بالکراهة إذا کانت النجاسة ظاهرة و أطلق فی المقنعة و فی التلخیص نسبه إلی المشهور، کلّ ذلک لإسقاط خصوصیة البول و الغائط فی الخبرین المتقدمین.

(5)و هی الخیل و البغال و الحمیر لمضمرة سماعة (لا تصلّ فی مرابط الخیل و البغال و الحمیر)(3) بلا فرق بین الوحشیة و الإنسیة منها و لا بین حضورها و غیابها.

(6)لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن الصلاة فی مرابض الغنم فقال: صلّ فیها)(4) ، و صحیح محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و لا بأس بالصلاة فی مرابض الغنم)4.

(7)ففی الروض (لقول النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم: إذا أدرکتم الصلاة و أنتم فی مراح الغنم فصلوا فیها فإنها سکینة و برکة) و هذا الخبر مروی من طرق العامة لعدم وجوده فی کتبنا فضلا عن أن أخبارنا خالیة عن هذا التعلیل.
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1- (1) الوسائل الباب - 18 - من أبواب مکان المصلی حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 31 - من أبواب مکان المصلی حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 17 - من أبواب مکان المصلی حدیث 3.

4- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 17 - من أبواب مکان المصلی حدیث 2 و 1.




(و الکنیسة (1) مع عدم النجاسة). نعم یستحبّ رشّ موضع صلاته منها و ترکه حتی یجفّ (2).

و هل یشترط فی جواز دخولها إذن أربابها؟ احتمله المصنف فی الذکری تبعا لغرض الواقف، و عملا بالقرینة، و فیه قوة، و وجه العدم إطلاق الأخبار بالإذن فی الصلاة بها (3).


فی تقدم المرأة علی الرجل

(و یکره تقدم المرأة علی الرجل، أو محاذاتها له) (4) فی حالة صلاتهما من دون

(1)لصحیح العیص عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن البیع و الکنائس یصلّی فیها؟ قال: نعم)(1) ، و خبر حکم بن الحکم (سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول و سئل عن الصلاة فی البیع و الکنائس. فقال: صلّ فیها قد رأیتها ما أنظفها)2. نعم ورد فی خبر عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سألته عن الصلاة فی البیع و الکنائس و بیوت المجوس؟ فقال:

رشّ و صل)(2).

(2)نبّه علیه فی المبسوط مع أن الخبر مطلق.

(3)و أن حالها کحال المساجد فلا یتوقف علی إذن الواقف أو الناظر.

(4)نسب إلی المشهور المنع للأخبار منها: لصحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (عن المرأة تصلی عند الرجل فقال علیه السّلام: لا تصلی المرأة بحیال الرجل إلا أن یکون قدامها و لو بصدره)(3) ، و موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سئل عن الرجل یستقیم له أن یصلی و بین یدیه امرأة تصلی قال: إن کانت تصلی خلفه فلا بأس و إن کانت تصیب ثوبه)5، و خبر عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یصلی و المرأة بحذاه عن یمینه أو عن یساره فقال علیه السّلام: لا بأس به إذا کانت لا تصلی)(4) ، و عن السید و الحلی و أکثر المتأخرین الکراهة جمعا بین ما تقدم و خبر جمیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یصلی و المرأة تصلی بحذاه قال علیه السّلام: لا بأس)(5) ، و صحیح-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 13 - من أبواب مکان المصلی حدیث 1 و 3.

2- (3) الوسائل الباب - 13 - من أبواب مکان المصلی حدیث 2.

3- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 6 - من أبواب مکان المصلی حدیث 2 و 4.

4- (6) الوسائل الباب - 4 - من أبواب مکان المصلی حدیث 2.

5- (7) الوسائل الباب - 5 - من أبواب مکان المصلی حدیث 6.




حائل (1)، أو بعد عشرة أذرع (2)(علی) القول (الأصح) و القول الآخر التحریم، و بطلان صلاتهما (3) مطلقا (4)، أو مع الاقتران، و إلا المتأخرة عن تکبیرة الإحرام.

و لا فرق بین المحرم و الأجنبیة، و المقتدیة، و المنفردة، و الصلاة الواجبة، و المندوبة (5).

(و یزول) المنع کراهة و تحریما (بالحائل) المانع من نظر (6) أحدهما الآخر و لو

الفضیل عن أبی جعفر علیه السّلام (إنما سمیت مکة بکة لأنه یبتک فیها الرجال و النساء، و المرأة تصلی بین یدیک و عن یمینک و عن یسارک و معک و لا بأس بذلک، و إنما یکره فی سائر البلدان)(1).

(1)أما مع الحائل فلا بأس بالاتفاق لصحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (فی المرأة تصلی عند الرجل قال علیه السّلام: إذا کان بینهما حاجز فلا بأس)(2) ، و خبر محمد الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا ینبغی ذلک إلا أن یکون بینهما ستر، فإن کان بینهما ستر أجزأه)3 و مثلها غیرها.

(2)و مع البعد المذکور فیزول النهی بالاتفاق لخبر علی بن جعفر عن أخیه علیهما السّلام (عن الرجل یصلی ضحی و أمامه امرأة تصلی بینهما عشرة أذرع، قال علیه السّلام: لا بأس لیمض فی صلاته)(3).

(3)عطف علی التحریم.

(4)سواء ابتدءا معا أم لا و قال فی الروض «و کذلک أطلق کثیر من الأصحاب» للنهی عن الاجتماع فی الموقف المذکور و النهی فی العبادات مفسد، و عن جماعة الجزم ببطلان المتأخر صلاة، و أما الذی شرع أولا بصلاته فصلاته صحیحة و موثق عمار المتقدم یشعر بصحة صلاة المتقدم حیث قال السائل: (یستقیم له أن یصلی و بین یدیه امرأة تصلی) و الجواب وجود البأس فی صلاته إن لم تکن تصلی خلفه و هذا هو مفهوم کلام الإمام علیه السّلام، و حصر البأس فی صلاته المتأخرة وقتا دلیل علی عدم بطلان صلاة المرأة المتقدمة بحسب الوقت کما تقدمت بحسب المکان.

(5)لإطلاق النصوص المتقدمة.

(6)حیث عبّر عنه بالستر کما تقدم فی الخبر.
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1- (1) الوسائل الباب - 5 - من أبواب مکان المصلی حدیث 10.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 8 - من أبواب مکان المصلی حدیث 2 و 3.

3- (4) الوسائل الباب - 7 - من أبواب مکان المصلی حدیث 2.




ظلمة و فقد بصر فی قول (1)، لا تغمیض الصحیح عینیه فی الأصح (2)(أو بعد عشرة أذرع) بین موقفهما (و لو حاذی سجودها قدمه فلا منع) (3) و المروی (4) فی الجواز کونها تصلّی خلفه، و ظاهره تأخّرها فی جمیع الأحوال عنه، بحیث لا یحاذی جزء منها جزءا منه، و به عبّر بعض الأصحاب، و هو أجود.


فی ما یجوز السجود علیه

(و یراعی فی مسجد الجبهة) بفتح الجیم، و هو القدر المعتبر منه فی السجود، لا محلّ جمیع الجبهة (أن یکون من الأرض (5)، أو نباتها غیر المأکول و الملبوس)

(1)و هو اختیار العلامة فی التحریر و إطلاق النصوص یدفعه.

(2)لم یذهب إلیه أحد بحسب التتبع، نعم استشکل فی ذلک العلامة فی التحریر.

(3)کما عن جماعة منهم المفید فی المقنعة و المحقق فی الشرائع و هو ظاهر المنتهی، غیر أن النصوص قد اشترطت أن یکون الرجل قدامها و لو بصدره کما فی صحیح زرارة المتقدم (إلا أن یکون قدّامها و لو بصدره)(1) ، و منه تعرف ضعف القول الأول و أیضا ما ذهب إلیه البعض من تأخر المرأة عن الرجل بحیث لا یحاذی جزءا منه کما استجوده الشارح.

(4)و هو خبر عمار المتقدم (إن کانت تصلی خلفه فلا بأس و إن کانت تصیب ثوبه)2 و من القید الأخیر تعرف ضعف ما استجوده الشارح أیضا.

(5)بالاتفاق للأخبار منها: صحیح هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: أخبرنی عما یجوز السجود علیه و عما لا یجوز؟ قال علیه السّلام: السجود لا یجوز إلا علی الأرض أو علی ما أنبتت الأرض إلا ما أکل أو لبس،، فقال له: جعلت فداک ما العلة فی ذلک؟ قال علیه السّلام: لأن السجود خضوع للّه (عز و جل) فلا ینبغی أن یکون علی ما یؤکل و یلبس لأن أبناء الدنیا عبید ما یأکلون و یلبسون، و الساجد فی سجوده فی عبادة اللّه (عز و جل) فلا ینبغی أن یضع جبهته فی سجوده علی معبود أبناء الدنیا الذین اغتروا بغرورها)(2) و خبر الفضل بن عبد الملک عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا یسجد إلا علی الأرض أو ما أنبتت الأرض إلا القطن و الکتان)4 و خبر الأعمش عن جعفر بن محمد علیهما السّلام (لا یسجد إلا علی الأرض أو ما أنبتت الأرض إلا المأکول و القطن و الکتان)5.

و منها تعرف حکم السجود علی ما أنبتته الأرض من غیر المأکول و الملبوس.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 6 - من أبواب مکان المصلی حدیث 2 و 4.

2- ( (3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 1 - من أبواب ما یسجد علیه حدیث 1 و 6 و 3.




(عادة) (1) بالفعل، أو بالقوّة القریبة منه بحیث یکون من جنسه، فلا یقدح فی المنع توقّف المأکول علی طحن و خبز و طبخ، و الملبوس علی غزل و نسج و غیرها (2)، و لو خرج عنه بعد أن کان منه کقشر اللوز ارتفع المنع لخروجه عن الجنسیة (3) و لو اعتید أحدهما (4) فی بعض البلاد دون بعض، فالأقوی عموم التحریم (5). نعم لا یقدح النادر کأکل المخمصة و العقاقیر المتّخذة للدواء من نبات لا یغلب أکله.

(و لا یجوز السجود علی المعادن) (6) لخروجها عن اسم الأرض بالاستحالة و مثلها الرّماد (7) و إن کان منها (8) و أما الخزف (9) فیبنی علی خروجه بالاستحالة

(1)لأنه الظاهر من صحیح هشام المتقدم (فلا ینبغی أن یکون علی ما یؤکل و یلبس) و علیه فلا بأس بالسجود علی ما یؤکل فی حالات نادرة کالمرض و عند المخمصة مع أنه غیر مأکول بحسب عادتهم.

(2)قال الشارح فی الروض: «فلو توقف الأکل علی طبخ و نحوه و اللبس علی غزل و نسج و خیاطة و غیرها لم یؤثر فی کونه مأکولا و ملبوسا فالمعتبر حینئذ نوع المأکول و الملبوس فلا فرق حینئذ بین القطن قبل غزله و بعده و لو اعتبر الفعل لزم جواز السجود علی الثوب غیر المخیط أو المفصل علی وجه لا یصلح للبس عادة و غیر ذلک مما هو معلوم البطلان» انتهی و لذا نهی عن السجود علی القطن و الکتان مطلقا.

(3)أی جنس الأکل و لو بالقوة بل صار خشبا و هو من غیر المأکول عادة.

(4)اللبس أو الأکل لبعض الأصناف.

(5)للتمسک بإطلاق ما أکل و لبس فی صحیح هشام المتقدم.

(6)لخروج المعادن عن اسم الأرض و اسم ما أنبتته، نعم لو فرض أن بعض المعادن مما یصدق علیه اسم الأرض فیجوز السجود علیه.

(7)أی و مثل المعادن الرماد، لأنه خرج عن اسم النبات بالاستحالة کخروج المعادن و مثله الفحم أیضا.

(8)أی و إن کان الرماد من الأرض کما لو احترق حجر ما فاستحال رمادا.

(9)ففی المدارک نسبة الجواز إلی قطع الأصحاب و عن الروض عدم العلم بالمخالف، و ذلک لصدق الأرض علیه و عدم خروجه بالطبخ عن الأرض و إن خرج عن اسم التراب، و لذا منع البعض من التیمم به لحصر التیمم عنده بالتراب و لم یمنع من السجود علیه لأن دائرة السجود أوسع من دائرة التیمم و لذا جاز السجود علی القرطاس، و قد تقدم الکلام فی بحث التیمم فراجع.
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عنها (1)، فمن حکم بطهره لزمه القول بالمنع من السجود علیه، للاتفاق علی المنع مما خرج عنها بالاستحالة و تعلیل من حکم بطهره بها (2)، لکن لمّا کان القول بالاستحالة بذلک ضعیفا کان جواز السجود علیه قویا.

(و یجوز) السجود (علی القرطاس) (3) فی الجملة إجماعا للنص الصحیح الدال

نعم ذهب الشیخ إلی أن الخزف لو کان نجسا قبل الاستحالة فیطهر بها عند ما یصیر خزفا، و ألزم بأنه إذا کانت الاستحالة مطهرة له لوجب أن یخرج بها عن اسم الأرض، و علیه فلا یجوز حینئذ السجود علیه، و قال الشارح فی الروض «لکن لما کان القول بذلک ضعیفا لضعف حجته لم یتجه القول بعدم جواز السجود علیه» نعم الأحوط عدم السجود علیه للشک فی الاستحالة، و ما تقدم فی الخزف یأتی فی الآجر بالتمام.

(1)عن الأرض.

(2)بالاستحالة و المراد أن من حکم بالطهارة، علّل بالاستحالة، و مع تحققها فیخرج الخزف عن الأرض فلا یجوز السجود علیه.

(3)بالاتفاق و یدل علیه أخبار کثیرة منها: صحیح ابن مهزیار (سأل داود بن فرقد أبا الحسن علیه السّلام عن القراطیس و الکواغذ المکتوبة علیها هل یجوز السجود علیها أم لا؟ فکتب علیه السّلام: یجوز)(1) و صحیح جمیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أنه کره أن یسجد علی قرطاس علیه کتابة)(2) و هو ظاهر فی جواز السجود علی القرطاس المجرد.

و ذهب الأکثر لإطلاق النصوص إلی عدم الفرق فی القراطیس بین ما کانت متخذة مما یصح السجود علیها أو لا کالمتخذ من القطن و الکتان بل و الصوف و الحریر، و سواء کانت فیها نورة من دون صبغ أو کانت مصبوغة و سواء کان مکتوبا علیها أو لا، و عن نهایة الأحکام و اللمعة و البیان و حاشیة النافع التقیید بالمتخذ من النبات، و عن حاشیة الإرشاد و الجعفریة و إرشادها و العزیة التقیید بما إذا کان من جنس ما یسجد علیه.

و الأخیر متعین جمعا بین أخبار القراطیس و الأخبار المتقدمة بحصر السجود علی الأرض و نباتها غیر المأکول و الملبوس، و دعوی أن أخبار القراطیس مطلقة لیس فی محلها إذ صحیح داود بن فرقد المتقدم إنما هو بصدد السؤال عن مانعیة الکتابة عن السجود علی القراطیس و کذلک صحیح جمیل المتقدم، و أما خبر صفوان الجمال الباقی من أخبار الباب و لم نذکره سابقا فهو (رأیت أبا عبد اللّه علیه السّلام فی المحمل یسجد علی القرطاس و أکثر-
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1- (1) الوسائل الباب - 7 - من أبواب ما یسجد علیه حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 7 - من أبواب ما یسجد علیه حدیث 3.




علیه، و به (1) خرج عن أصله المقتضی لعدم جواز السجود علیه، لأنه مرکّب من جزءین لا یصح السجود علیهما، و هما النورة و ما مازجها من القطن، و الکتّان، و غیرهما (2)، فلا مجال للتوقف فیه فی الجملة و المصنف هنا خصّه بالقرطاس (المتّخذ من النبات) کالقطن و الکتّان و القنّب، فلو اتخذ من الحریر لم یصح السجود علیه، و هذا إنما یبنی علی القول باشتراط کون هذه الأشیاء مما لا یلبس بالفعل حتی یکون المتّخذ منها غیر ممنوع، أو کونه غیر مغزول أصلا إن جوّزناه فیما دون المغزول، و کلاهما لا یقول به المصنف (3) و أما إخراج الحریر فظاهر علی هذا لأنه لا یصح السجود علیه بحال.

و هذا الشرط (4) علی تقدیر جواز السجود علی هذه الأشیاء (5) لیس بواضح

ذلک یومئ إیماء)(1) و هو مجمل من ناحیة جنس القراطیس فلا إطلاق له.

و علیه فمع الجهل بجنس القراطیس أو مع العلم بکونها مصنوعة مما لا یصح السجود علیه کما هو المتعارف فی عصرنا فلا یصح السجود علیها لعدم إحراز شرط الصحة فی ما یسجد علیه، نعم إذا کان القرطاس مأخوذا من جنس ما یسجد علیه فالکتابة علیه لا تضر بالسجود کما فی خبر جمیل المتقدم بشرط أن لا تستوعب الکتابة جمیع أجزاء القرطاس بحیث یقع مسمی السجود علی أجزاء القرطاس الخالیة عن الکتابة، لأن الکتابة بالمداد أو بغیره تشکل جرما حائلا بین الجبهة و القرطاس، نعم إذا لم یبق للکتابة إلا اللون فقط فلا منع و لذا جاز التیمم بالید المخضوبة.

(1)و بالنص.

(2)کالحریر، و فیه: إن الغالب و إن کان کذلک أعنی المأخوذ من القطن و الکتان إلا أن المعمول من القنب کان متعارفا و هو غیر مأکول أو ملبوس فیقتصر علیه کما عرفت جمعا بین أخبار القراطیس و أخبار المنع عن المأکول و الملبوس من نبات الأرض.

(3)أو یقال إنّ القطن و الکتان قد خرجا عن الملبوس بالفعل و القوة عند ممازجة النورة لهما فلذا جاز السجود علیهما، و أما القنب فهو مما یتخذ منه الحبال فهو من غیر الملبوس و المأکول و لذا قصرنا جواز السجود علی القرطاس المأخوذ منه فقط.

(4)أی المتخذ من النبات.

(5)و هی القطن و الکتان قبل الغزل أو هی من غیر الملبوس فعلا عند ممازجة النورة لهما.
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1- (1) الوسائل الباب - 7 - من أبواب ما یسجد علیه حدیث 1.




لأنه تقیید لمطلق النص أو تخصیص لعامّه من غیر فائدة (1)، لأن ذلک (2) لا یزیله (3) عن حکم مخالفة الأصل (4)، فإن أجزاء النورة المنبثّة فیه بحیث لا یتمیّز من جوهر الخلیط جزء یتم علیه السجود کافیة (5) فی المنع (6)، فلا یفیده (7) ما یخالطها (8) من الأجزاء التی یصح السجود علیها منفردة.

و فی الذکری جوّز السجود علیه إن اتّخذ من القنّب (9)، و استظهر المنع من المتّخذ من الحریر، و بنی المتّخذ من القطن و الکتان علی جواز السجود علیهما، و یشکل تجویزه القنّب علی أصله (10)، لحکمه فیها (11) بکونه ملبوسا فی بعض

(1)بناء علی أن أخبار الجواز قد نصت علی القرطاسیة، و هی مطلقة فیخرج بها عن نصوص التقیید بالأرض و نباتها غیر المأکول و الملبوس، و قد عرفت أن أخبار القرطاسیة لا تنص علی إخراج القرطاس بما هو قرطاس لأنها إما مجملة و إما السؤال فیها بلحاظ الکتابة علیها فلا بد من تقییدها حینئذ بأخبار حصر السجود علی الأرض و نباتها غیر المأکول و الملبوس.

(2)أی اشتراط کونه متخذا من النبات.

(3)أی یزیل القرطاس.

(4)و هو منع السجود إلا علی الأرض و نباتها، و هو لیس منهما.

(5)خبر لقوله (فإن أجزاء النورة).

(6)و فیه: ما قاله فی کشف اللثام: «إن المعروف أن النورة تجعل أولا فی مادة القرطاس ثم یغسل حتی لا یبقی فیها شیء منها» و لذا قال فی مفتاح الکرامة «و الجواب الصحیح أنّ النورة لیست جزءا منه أصلا، و إنما توضع مع القنب أولا کما هو الغالب ثم یغسل حتی لا یبقی فیه شیء منها أصلا، و لهذا لم یتأمل فیه من هذه الجهة أحد من الأصحاب ممن تقدم علی الشهید، و إنی لأعجب منه و من المحقق الثانی و الشهید الثانی و سبطه کیف یتأملون فی ذلک و یقولون إن الحکم خارج عن الأصل، و الصانعون له من المسلمین و النصاری قریبون منهم أو بین أظهرهم و لا یسألونهم عن ذلک» انتهی.

(7)أی للقرطاس، و قد عرفت أنه یفیده.

(8)أی یخالط النورة.

(9)و هو المتعین کما عرفت.

(10)أصل المصنف.

(11)أی لحکم المصنف فی الذکری بکون القنب ملبوسا فی بعض البلاد.
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البلاد، و أن ذلک (1) یوجب عموم التحریم (2)، و قال فیها أیضا: فی النفس من القرطاس شیء، من حیث اشتماله علی النورة (3) المستحیلة من اسم الأرض بالإحراق، قال: إلا أن نقول الغالب جوهر القرطاس أو نقول: جمود النورة یردّ إلیها (4) اسم الأرض.

و هذا الإیراد (5) متّجه لو لا خروج القرطاس بالنص الصحیح و عمل الأصحاب، و ما دفع به (6) الإشکال غیر واضح (7)، فإن أغلبیة المسوّغ (8) لا یکفی مع امتزاجه بغیره (9) و انبثاث أجزائهما بحیث لا یتمیّز، و کون جمود النورة یردّ إلیها اسم الأرض فی غایة الضعف، و علی قوله (10)(رحمه اللّه) لو شکّ فی جنس المتخذ منه. کما هو الأغلب. لم یصح السجود علیه، للشک فی حصول شرط الصحة. و بهذا ینسدّ باب السجود علیه غالبا، و هو غیر مسموع فی مقابل النصّ و عمل الأصحاب (11).

(1)أی إذا کان متعارفا فی بعض البلاد لبسه فیحرم السجود علیه مطلقا.

(2)و فیه: إن القنب إذا لم یمازجه النورة فنعم و أما القنب الممزوج بالنورة علی المعنی المتقدم فلا یصلح لبسه و لو فی بعض البلاد و لذا جاز السجود علیه لأنه قد خرج عن الملبوس فعلا أو قوة، أو أن یقال إنّ لبسه فی بعض البلاد علی نحو النادر و هذا لا یوجب عموم التحریم إذ الذی یوجب هو القلیل فی قبال الکثیر لا النادر فی قبال الغالب الشائع.

(3)و قد عرفت عدم اشتماله فلا داعی لبقاء شیء فی النفس.

(4)إلی النورة.

(5)من اشتماله علی النورة.

(6)من أنّ الغالب جوهر القرطاس.

(7)المراد.

(8)و هو القنب بناء علی حصر القرطاس به فی کلامه فی الذکری.

(9)و هو النورة التی لا یجوز السجود علیها فکیف جوّز السجود علی جوهر القرطاس بالإضافة إلی أن جوهره ممزوج بالنورة بحیث صارت جزءا منه.

(10)من حصر جواز السجود علی القرطاس المتخذ من القنب فقط.

(11)و فیه إنه لیس ردا للنص و لا لعمل الأصحاب، لأن جواز السجود علی القرطاس إنما هو بعد تحقق موضوعه و معرفته بالنسبة للمکلف فلو انسدّ هذا الباب فی تشخیص الموضوع فلا یکون ردا للحکم کما هو واضح.
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(و یکره) السجود (علی المکتوب) منه مع ملاقاة الجبهة لما یقع علیه اسم السجود خالیا من الکتابة، و بعضهم لم یعتبر ذلک، بناء علی کون المداد عرضا لا یحول بین الجبهة و جوهر القرطاس، و ضعفه ظاهر.


الشرط الخامس. طهارة البدن من الحدث و الخبث

(الخامس. طهارة البدن من الحدث و الخبث)

(و قد سبق) بیان حکمهما مفصلا (1).


الشرط السادس. ترک الکلام


اشارة

(السادس (2). ترک الکلام (3)

فی أثناء الصلاة،

ثم لا داعی لتشدید الشارح علی الماتن فیما قاله فی الذکری من حصر الجواز بالقرطاس المتخذ بالقنب بعد ما قال الشارح نفسه فی الروض «فالاقتصار فیما خرج عن الأصل علی موضع الاتفاق و هو کونه متخذا من غیر الملبوس طریق الیقین و سبیل البراءة» و بعد ما قال فی المسالک «و قصر الجواز علی ما اتخذ من غیر الملبوس هو الأحوط وقوفا فی الرخصة علی موضع الیقین».

(1)أما طهارة البدن من الحدث فقد تقدم البحث فی الوضوء و الغسل و التیمم و هی توجب رفع الحدث عن البدن، و أما طهارة البدن من الخبث فقد تقدم الکلام فی ذلک مفصلا فی أحکام النجاسات عند قول المصنف و الشارح: «و هذه النجاسات العشر یجب إزالتها لأجل الصلاة عن الثوب و البدن».

(2)و البحث فیه عن قواطع الصلاة.

(3)تعمد الکلام مبطل للصلاة بالاتفاق للأخبار منها: موثق أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن تکلمت أو صرفت وجهک عن القبلة فأعد الصلاة)(1) و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فی الرجل یصیبه الرعاف قال: إن لم یقدر علی ماء حتی ینصرف بوجهه أو یتکلم فقد قطع صلاته)2 و صحیح ابن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فیمن یأخذه الرعاف قال: (و إن تکلم فلیعد صلاته)3 ثم لا فرق فی الکلام المبطل بین وجود مخاطب أو لا للإطلاق، و کذا لا فرق بین کونه مضطرا أو مختارا لأن حدیث الرفع یرفع المؤاخذة و لا یصلح لإثبات صحة الصلاة، نعم إذا تکلم سهوا فلا تبطل صلاته بلا خلاف للأخبار منها: صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (فی الرجل یسهو فی-
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فی معنی الکلام

و هو (1) علی ما اختاره المصنف و الجماعة. ما ترکّب من

الرکعتین و یتکلم فقال علیه السّلام: یتمّ ما بقی من صلاته تکلم أو لم یتکلم و لا شیء علیه)(1) و صحیح ابن الحجاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الرجل یتکلم ناسیا فی الصلاة یقول: أقیموا صفوفکم فقال علیه السّلام: یتم صلاته ثم یسجد سجدتین)(2).

نعم یستثنی من الکلام ذکر اللّه و الدعاء المباح و القرآن فإنه غیر مبطل بلا خلاف و یدل علیه موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الرجل و المرأة یکونان فی الصلاة فیریدان شیئا أ یجوز لهما أن یقولا سبحان اللّه؟ قال علیه السّلام: نعم، و یومیان إلی ما یریدان)(3)

و صحیح ابن مهزیار عن أبی جعفر علیه السّلام (عن الرجل یتکلم فی صلاة الفریضة بکل شیء یناجی به ربه، قال علیه السّلام: نعم)(4) و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کلما ذکرت اللّه (عز و جل) به و النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم فهو من الصلاة)5 و خبر عبید بن زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن ذکر السورة من الکتاب یدعو بها فی الصلاة مثل قل هو اللّه أحد، قال: إذا کنت تدعو بها فلا بأس)(5) و ظاهر الأخیر اشتراط قصد الدعاء بالقرآن.

(1)أی الکلام، اعلم أنه قد وقع الاتفاق بینهم علی أن الکلام المبطل هو ما کان بحرفین فصاعدا سواء کانا موضوعین لمعنی أو مهملین بلا خلاف فیه کما عن الذخیرة و ادعی علیه الإجماع فی الحدائق و هو المنقول عن شمس العلوم و شرح الکافیة لنجم الأئمة.

و ألحقوا بالکلام المبطل شیئین الأول: ما کان من حرف واحد مفهم لمعنی مثل (ق) من الوقایة، و فی الحدائق نسبته إلی ظاهر الأصحاب لصدق الکلام علیه لغة و عرفا، بل هو کلام عند أهل العربیة لتضمنه الإسناد المفید لأن المحذوف منه کالمذکور، و إن تردد فی القواعد، و عن التذکرة و النهایة و الدروس عدم البطلان لکونه لا یخرج عن الحرف الواحد و المبطل ما اشتمل علی حرفین فصاعدا.

الثانی: الحرف الذی بعده مدة ناشئة من إشباع حرکته ضما أو کسرا أو فتحا، فإن هذه المدة حرف یلحقها بالواو أو الألف أو الیاء فیصیر المجموع حرفین و بهما تبطل الصلاة.

و أشکل علیهم الشارح هنا بعد ما استعرض ذلک عنهم بإشکالات ثلاثة:

الأول: تقیید الکلام المبطل بما اشتمل علی حرفین فصاعدا و لو کانا مهملین مما لا دلیل-
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1- (1) الوسائل الباب - 3 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 5.

2- (2) الوسائل الباب - 4 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 9 - من أبواب قواطع الصلاة حدیث 4.

4- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 13 - من أبواب قواطع الصلاة حدیث 1 و 2.

5- (6) الوسائل الباب - 9 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 1.




حرفین (1) فصاعدا، و إن لم یکن کلاما لغة (2) و لا اصطلاحا (3)، و فی حکمه (4) الحرف الواحد المفید (5) کالأمر من الأفعال المعتلة الطرفین، مثل «ق» من الوقایة، و «ع» من الوعایة لاشتماله علی مقصود الکلام و إن أخطأ بحذف هاء السّکت (6) و حرف المد (7) لاشتماله علی حرفین فصاعدا.

و یشکل بأن النصوص خالیة عن هذا الإطلاق (8)، فلا أقلّ من أن یرجع فیه (9)

علیه، لأن الکلام الوارد فی الأخبار محمول علی المعنی العرفی و هو صادق علی مطلق اللفظ الصادر و هو مطلق الصوت المقطع من جنس الکلام.

الإشکال الثانی: إن الحرف الواحد المفهم للمعنی مثل (ق) من الوقایة هو کلام عرفا بل أیضا بحسب أهل اللغة و العربیة، أما بحسب أهل اللغة فهو الموضوع لحرفین فصاعدا بشرط الوضع فهو کذلک لأن المقدّر فیها بمنزلة الملفوظ، و أما بحسب أهل العربیة فهو المتضمن للإسناد الخبری أو الإنشائی و هو کذلک، فلا داعی للتردد فیه کما وقع من العلامة فی القواعد، أو الجزم بالبطلان کما وقع منه و من الشهید.

الإشکال الثالث: إن حرف المدّ بما هو هو لیس بحرف و لا حرکة و إنما هو زیادة فی مطّ الحرف و النفس به و علیه فالمد لیس بحرف حتی یکون مع ما قبله موجبا للبطلان، و إشکالاته الثلاثة متینة جدا.

(1)موضوعین أو مهملین.

(2)قد عرفت أن الشائع عند أهل اللغة هو أن الکلام ما ترکب من حرفین فصاعدا إذا کان لمعنی فیخرج المهمل.

(3)قد عرفت أن المصطلح عند أهل العربیة کالنحاة هو أن الکلام ما اشتمل علی الإسناد التام الخبری أو الإنشائی، و غیره خارج.

(4)أی حکم ما ترکب من حرفین.

(5)أی المفید للمعنی و هو الأمر الأول الملحق عندهم بالکلام.

(6)لأنه یجب إلحاقها بفعل الأمر إذا کان من حرف واحد.

(7)و المدّ یحصل من إشباع أواخر الکلم، و المدة إما ألف أو واو أو یاء، و مقصود الشارح أن حرف المد مع ما قبله حرفان تبطل الصلاة بهما و هذا هو الأمر الثانی الملحق عندهم بالکلام.

(8)أی إطلاق کون الکلام ما ترکب من حرفین فصاعدا، موضوعین کانا أو مهملین، فیجب حمل الکلام المبطل علی المعنی العرفی و هذا هو الإشکال الأول.

(9)فی الکلام.
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إلی الکلام لغة أو اصطلاحا (1)، و حرف المدّ (2). و إن طال مدّه بحیث یکون بقدر أحرف (3). لا یخرج عن کونه حرفا واحدا فی نفسه، فإن المدّ. علی ما حققوه. لیس بحرف و لا حرکة، و إنما هو زیادة فی مطّ الحرف و النفس به، و ذلک لا یلحقه بالکلام.

و العجب (4) أنهم جزموا بالحکم الأول مطلقا (5)، و توقفوا فی الحرف المفهم من حیث کون المبطل الحرفین فصاعدا، مع أنه (6) کلام لغة و اصطلاحا (7).

و فی اشتراط کون الحرفین موضوعین لمعنی وجهان (8)، و قطع المصنف بعدم اعتباره. و تظهر الفائدة فی الحرفین الحادثین من التنحنح و نحوه (9) و قطع

(1)أی فإن لم یحمل علی المعنی العرفی فیجب حمله علی المعنی اللغوی أو الاصطلاحی عند أهل العربیة، و أما حمله علی ما یخالف الجمیع فهو مما لا دلیل علیه، و هذا من تتمة الإشکال الأول.

(2)هذا هو الإشکال الثالث المتقدم.

(3)فیقال: مدّ بمقدار خمس ألفات، و یراد منه التقدیر لزمان النطق بالألفات الخمسة لا أن المدّ هو بحقیقته خمس ألفات کما هو واضح.

(4)شروع فی عرض الإشکال الثانی.

(5)أی جزموا بکون الکلام ما ترکب من حرفین موضوعین أو مهملین.

(6)أی مع أن الحرف المفهم.

(7)أما لغة فلأنه من حرفین غایته أحدهما مقدر، و أما اصطلاحا فلأنه مشتمل علی الإسناد بین الفعل و الفاعل.

(8)قد عرفت إطباقهم علی عدم اشتراط کون الحرفین موضوعین لمعنی، و لذا قال فی الجواهر: «فما عن الروضة من أن فی اشتراط کون الحرفین موضوعین لمعنی وجهین، و قطع المصنف بعدم اعتباره فی غیر محله قطعا».

(9)کالأنین و التأوه، اعلم أن الصلاة لا تبطل بصوت التنحنح و لا بصوت الأنین و التأوه و النفخ و إن کان هذا الصوت مؤلفا من حرفین، لخروج ذلک عن مسمی الکلام عرفا و یدل علیه مع ذلک موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الرجل یسمع صوتا بالباب و هو فی الصلاة فیتنحنح لتسمع جاریته أو أهله لتأتیه، فیشیر إلیها بیده لیعلمها من بالباب، لتنظر من هو، فقال علیه السّلام: لا بأس به)(1) ، و خبر إسحاق بن عمار عن-
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1- (1) الوسائل الباب - 9 - من أبواب قواطع الصلاة حدیث 4.




العلامة بکونهما حینئذ غیر مبطلین، محتجا بأنهما لیسا من جنس الکلام، و هو حسن (1).

و اعلم أن فی جعل هذه التروک من الشرائط تجوّزا ظاهرا، فإن الشرط یعتبر کونه متقدّما علی المشروط و مقارنا له، و الأمر هنا لیس کذلک (2).


فی الفعل الکثیر

(و) ترک (الفعل الکثیر (3) عادة) و هو ما یخرج به فاعله عن کونه مصلیا عرفا. و لا عبرة بالعدد (4)، فقد یکون الکثیر فیه قلیلا کحرکة الأصابع، و القلیل

رجل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن المکان یکون علیه الغبار أ فأنفخه إذا أردت السجود، فقال علیه السّلام: لا بأس)(1) ، نعم ورد فی خبر طلحة بن زید عن جعفر عن أبیه عن علی علیهم السّلام (من أنّ فی صلاته فقد تکلم)(2) و هو محمول علی الکراهة جمعا، أو معرض عنه بین الأصحاب کما عن غیر واحد.

(1)و فیه: إن معنی الکلام عرفا ینطبق علیهما بل ینطبق علی الحرف الواحد المهمل، و هذا ما ذهب إلیه الشارح أولا فکیف استحسن ذلک من العلامة، ثم إن ظاهر کلامه أن الشهید و العلامة قد خالفا بالمهمل و حکما بعدم البطلان، و نقله عن الشهید قد عرفت ما قاله فیه صاحب الجواهر، و أما نقله عن العلامة مع استحسانه له مع أنه علی خلاف مبناه فقد قال عنه فی الجواهر «و هو أغرب من الأول».

(2)لأن التروک لا یجب تقدمها علی الصلاة و إنما یعتبر مقارنتها فقط.

(3)بل ترک کلّ فعل تمحی به صورة الصلاة سواء کان الفعل قلیلا أو کثیرا بلا خلاف فیه و لا إشکال، و قد اعترف أکثر من واحد بعدم النص علیه، فقال فی المدارک: «لم أقف علی روایة تدلّ بمنطوقها علی بطلان الصلاة بالفعل الکثیر»، نعم مستند البطلان هو خروج المصلی عن کونه مصلیا بهذا الفعل کما علّله فی المعتبر و المنتهی و جماعة، و منه تعرف أن المدار علی محو صورة الصلاة و لیس له ضابط خاص. فقد یکون الکثیر قلیلا غیر ماح لصورة الصلاة کحرکة الأصابع، و قد یکون القلیل کثیرا ماحیا لصورة الصلاة کالوثبة الفاحشة، و منه تعرف أن عدّ الرکعات و التسبیح بالأصابع و السبحة کما هو المتعارف عند بعض المصلین لا یضرّ لعدم محو صورة الصلاة، و منه تعرف حکم السکوت الطویل الموجب لمحو صورة الصلاة دون القلیل.

(4)أی عدد الأفعال.
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1- (1) الوسائل الباب - 7 - من أبواب السجود حدیث 3.

2- (2) الوسائل الباب - 25 - من أبواب قواطع الصلاة حدیث 4.




فیه کثیرا کالوثبة الفاحشة.

و یعتبر فیه التوالی (1)، فلو تفرّق بحیث حصلت الکثرة فی جمیع الصلاة و لم یتحقّق الوصف (2) فی المجتمع (3) منها لم یضر، و من هنا کان النبیّ صلی اللّه علیه و آله و سلم یحمل أمامة و هی ابنة ابنته و یضعها کلما سجد ثم یحملها إذا قام (4). و لا یقدح القلیل کلبس العمامة و الرّداء و مسح الجبهة و قتل الحیّة و العقرب و هما منصوصان (5).


فی السکوت الطویل و البکاء و القهقهة

(و) ترک (السکوت الطویل) المخرج عن کونه مصلیا (عادة) و لو خرج به عن کونه قارئا (6) بطلت القراءة خاصة.

(و) ترک (البکاء) (7) بالمدّ، و هو ما اشتمل منه علی صوت، لا مجرّد خروج

(1)أی توالی الفعل المنافی بحیث لو فرّق علی أجزاء الصلاة لخرج عن کونه ماحیا فلا بأس، نعم لو أتی به دفعة واحدة و عدّ ماحیا لصورة الصلاة فهو مبطل و هذا هو مراده من التوالی.

(2)و هو الخروج عن کونه مصلیا عرفا.

(3)أی المجتمع فعلا من دون ضم بقیة الأفعال الواقعة فی بقیة أجزاء الصلاة.

(4)صحیح مسلم ج 2 ص 73.

(5)ففی خبر زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (رجل یری العقرب و الأفعی و الحیة و هو یصلی أ یقتلها؟ قال: نعم إن شاء فعل)(1) و مثله غیره من الأخبار، و فی خبر عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا بأس أن تحمل المرأة صبیّها. و هی تصلی و ترضعه و هی تتشهد)(2).

(6)فالسکوت له حدّ لا یضرّ بالصلاة و لا بالقراءة، و له حدّ یضرّ بالقراءة فقط دون الصلاة و له حد یضرّ بالقراءة و الصلاة و المرجع هو العرف.

(7)تعمد البکاء موجب لبطلان الصلاة علی المشهور لخبر النعمان بن عبد السلام عن أبی حنیفة (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن البکاء فی الصلاة أ یقطع الصلاة؟ فقال علیه السّلام:

إن بکی لذکر جنة أو نار فذلک هو أفضل الأعمال فی الصلاة، و إن کان ذکر میتا له فصلاته فاسدة)(3) ، و عن الأردبیلی و جماعة الإشکال فیه لضعف الخبر و فیه: إن عمل الأصحاب به جابر لوهنه.
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1- (1) الوسائل الباب - 19 - من أبواب قواطع الصلاة حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 24 - من أبواب قواطع الصلاة حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 5 - من أبواب قواطع الصلاة حدیث 4.




الدمع مع احتماله لأنه (1) البکا مقصورا، و الشک فی کون الوارد منه فی النص مقصورا أو ممدودا، و أصالة عدم المدّ معارض بأصالة صحة الصلاة، فیبقی الشک فی عروض المبطل مقتضیا لبقاء حکم الصحة.

هذا و اعلم أن البکاء یمدّ و یقصر فمع المدّ یراد به البکاء المشتمل علی الصوت، و مع القصر یزاد به الدموع فقط و هو المحکی عن الصحاح و الخلیل و الراغب و ابن فارس و عن المقاییس نسبته إلی النحویین، و باعتبار أن المسئول عنه فی الروایة کما وصلت إلینا بالمدّ فیکون البکا مقصورا و مجردا عن الصوت فلا بأس به و إن کان لذکر المیت و قد نسب ذلک إلی المشهور بین الأصحاب کما فی الحدائق، هذا و یحتمل أن یکون البکاء فی الروایة مقصورا إذ لا توجد نسخ مضبوطة تقطع النزاع مع العلم بتسامح النساخ بالإضافة إلی أن لفظ البکاء بالمد قد وقع فی السؤال مع أن الحکم مستفاد من الجواب و هو مشتمل علی الفعل (إن بکی) و هو مطلق یشمل الحالتین، فضلا عن أصالة عدم الزیادة فی اللفظ و المعنی عند الشک فیها، و أیضا لا نسلم بهذا الفرق بین الممدود و المقصور إذ المعنی العرفی أعم و لا بد أن تحمل الروایة علیه.

و فی الکل تأمل أما فی الأول فکل النسخ قد جاءت بالممدود فلا داعی لاحتمال غیره، و الثانی أن الفعل و إن کان کذلک إلا أن المراد منه هو الممدود للتطابق بیّن الجواب و السؤال و الثالث معارض بأصالة صحة الصلاة لو بکی من دون صوت، و الرابع أن الفرق بین العرف و اللغة فی عصرنا غیر متحقق و أن البکاء فیهما هو ما یشمل المجرد لکن اتفاق أهل اللغة علی ما نقل یوجب أن یکون المعنی العرفی فی زمن صدور النص متطابقا معه، و إن کان الاحتیاط لا یترک فی البکاء المجرد عن الصوت.

ثم اعلم أن الروایة و إن نصت علی البکاء لذکر المیت لکن مقابلته مع ذکر الجنة و النار یقتضی أن یکون ذکر المیت من باب المثال لکل ما یکون من الأمور الدنیویة، نعم إذا صلی و دعا اللّه بأمر دنیوی لکنه بکی تذللا للّه تعالی حتی یقضی حاجته فهو من المرغبات شرعا ففی خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا خفت أمرا یکون أو حاجة تریدها فابدأ باللّه تعالی فمجده و أثن علیه کما هو أهله و صلّ علی النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم و سل حاجتک، و تباک و لو مثل رأس الذباب، إن أبی علیه السّلام کان یقول: إن أقرب ما یکون العبد من الرب (عز و جل) و هو ساجد باک)(1).

(1)أی مجرد خروج الدمع.
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1- (1) الوسائل الباب - 29 - من أبواب الدعاء حدیث 4.




و إنما یشترک ترک البکاء (للدنیا) کذهاب مال و فقد محبوب، و إن وقع علی وجه قهری فی وجه (1)، و احترز بها عن الآخرة، فإن البکاء لها. کذکر الجنة و النار، و درجات المقرّبین إلی حضرته، و درکات المبعّدین عن رحمته. من أفضل الأعمال (2). و لو خرج منه حینئذ (3) حرفان فکما سلف (4).

(و) ترک (القهقهة) (5) و هی: الضحک المشتمل علی الصوت و إن لم یکن فیه

(1)لا یمکن دفعه، فلو بکی علی نحو الاضطرار تبطل الصلاة علی المشهور بل قیل: لم یعرف مخالفا فیه لإطلاق النص، و حدیث الرفع یرفع الإثم و لا یصحح ما وقع منه.

(2)ففی خبر منصور بن یونس عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الرجل یتباکی فی الصلاة المفروضة حتی یبکی، فقال: قرة عین و اللّه، و قال: إذا کان ذلک فاذکرنی عنده)(1) و خبر سعد بیّاع السابری (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: أ یتباکی الرجل فی الصلاة؟ فقال: بخ بخ و لو مثل رأس الذباب)2.

(3)أی و لو خرج من المصلی حین کون بکائه لذکر الجنة و النار.

(4)من اشتراط کونهما موضوعین لمعنی فیبطل و إلا فلا و قد استحسنه الشارح الثانی، و لذا قال فی الروض «و لو خرج منه حرفان بحیث لا یصدق علیهما اسم الکلام فکما مرّ فی التنحنح، و قطع المصنف. أی العلامة. هنا أیضا بعدم البطلان بهما» هذا و قد عرفت خروجهما عن اسم الکلام عرفا و لیس البطلان لأن الکلام المبطل هو ما ترکب من حرفین موضوعین لمعنی دون المهملین.

(5)فالقهقهة مبطلة للصلاة بالاتفاق للأخبار منها: صحیح زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (القهقهة لا تنفض الوضوء و تنقض الصلاة)(2) و موثق سماعة (سألته عن الضحک هل یقطع الصلاة؟ قال: أما التبسم فلا یقطع الصلاة و أما القهقهة فهی تقطع الصلاة)4

و فی صحیح ابن أبی عمیر عن رهط سمعوه یقول: (إن التبسم فی الصلاة لا ینقض الصلاة و لا ینقض الوضوء، إنما یقطع الضحک الذی فیه القهقهة)5

و القهقهة هی الضحک المشتمل علی الصوت و المدّ و الترجیع کما عن العین و تهذیب اللغة، و علیه فلا تکون مطلق الضحک و إن اشتمل علی الصوت، و لکن لا بد من کون المراد من المبطل هو مطلق الضحک لوقوعها فی قبال التبسم مع کون الخبر بصدد بیان حکم تمام أفراد الضحک، و المراد بالخبر هو موثق سماعة المتقدم.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 5 - من أبواب قواطع الصلاة حدیث 1 و 5.

2- ( (3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 7 - من أبواب قواطع الصلاة حدیث 1 و 2 و 3.




ترجیع، و لا شدة، و یکفی فیها و فی البکاء مسماهما (1)، فمن ثم أطلق. و لو وقعت علی وجه لا یمکن دفعه ففیه وجهان (2)، و استقرب المصنف فی الذکری البطلان.


فی التّطبیق و التکتّف

(و التّطبیق) (3) و هو: وضع إحدی الراحتین علی الأخری راکعا بین رکبتیه، لما روی من النهی عنه، و المستند ضعیف، و المنافاة به من حیث الفعل (4) منتفیة، فالقول بالجواز أقوی، و علیه المصنّف فی الذکری.

(و التکتّف) (5) و هو: وضع إحدی الیدین علی الأخری بحائل و غیره فوق

(1)أی مسمی الضحک و البکاء.

(2)لم یخالف فی البطلان إلا الأردبیلی، و مستند المشهور عموم النصوص المتقدمة، و دعوی حدیث الرفع و الاضطرار و التمسک به کما عن الأردبیلی لا تنفعه لأن الخبر یرفع المؤاخذة فقط.

(3)فعن أبی الصلاح و الشهید و العلامة فی المختلف کراهته، و عن ابن الجنید و الفاضلین و ظاهر الخلاف کما عن الذکری و أیضا نسب فیها إلی أبی الصلاح التحریم مع أنه فی البیان نسب إلیه الکراهة، و نسب إلی ابن مسعود و صاحبیه الأسود بن یزید و عبد الرحمن بن الأسود الاستحباب، بل عن الخلاف للشیخ أن ابن مسعود قائل بوجوبه.

و علی کل فلا یوجد فی ذلک إلا خبر قرب الإسناد المروی عن علی بن جعفر عن أخیه علیهما السّلام (قال علی بن الحسین علیهما السّلام: وضع الرجل إحدی یدیه علی الأخری فی الصلاة عمل و لیس فی الصلاة علی)(1) و هذا ما أورده صاحب الجواهر و أورد علیه بأنه ناظر إلی التکتیف.

و إلا ما روته العامة عن مصعب بن سعد بن أبی وقاص (صلیت إلی جنب أبی فطبقت یدیّ و جعلتهما بین رکبتیّ، فضرب أبی فی یدی فلما انصرف قال: یا بنی إنا کنا نفعل ذلک فأمرنا أن نضرب بالأکف علی الرکب) و هی مع ضعف سندها لا تدل علی النهی عن التطبیق إذ لعل الوضع علی الرکب هو المستحب فلذا أمروا به فلا یکون غیره مکروها، و لذا قال البعض کما فی المستمسک بأنه لا دلیل علیه ظاهرا.

(4)أی من حیث إنّه فعل کثیر فتبطل الصلاة.

(5)علی المشهور للأخبار منها: صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام (الرجل یضع یده
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1- (1) الوسائل الباب - 15 - من أبواب قواطع الصلاة حدیث 4.




السرة و تحتها بالکف علیه و علی الزّند، لإطلاق النهی عن التکفیر الشامل لجمیع ذلک (إلاّ لتقیة) فیجوز منه ما تأدت به، بل یجب، و إن کان عندهم سنة، مع ظن الضرر بترکها، لکن لا تبطل الصلاة بترکها (1) حینئذ (2) لو خالف (3)، لتعلق النهی بأمر خارج بخلاف المخالفة فی غسل الوضوء بالمسح (4)(و الالتفات إلی ما وراءه) (5)

فی الصلاة و حکی الیمنی علی الیسری فقال: ذلک التکفیر لا تفعل)(1) و صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (و لا تکفّر فإنما یفعل ذلک المجوس)2 و خبر علی بن جعفر عن أخیه علیهما السّلام (و سألته عن الرجل یکون فی صلاته أ یضع إحدی یدیه علی الأخری بکفّه أو ذراعه؟ قال: لا یصلح ذلک، فإن فعل فلا یعود له)3 و خبره الآخر المتقدم (وضع الرجل إحدی یدیه علی الأخری فی الصلاة عمل و لیس فی الصلاة عمل)4.

و ذهب أبو الصلاح و المحقق فی المعتبر و جماعة إلی الکراهة و یدفعهم النهی الظاهر فی التحریم و البطلان، ثم إن جماعة کالصدوق فی الفقیه و المفید فی المقنعة و ابن زهرة فی الغنیة و المحقق فی النافع و الشرائع اقتصروا علی کون التکتف بوضع الیمنی علی الیسری کما هو ظاهر صحیح ابن مسلم المتقدم، و غیرهم ذهب إلی مطلق وضع إحدی الیدین علی الأخری کما هو صریح بقیة النصوص، إذا صدر منه بداعی التخضع سواء کان بینهما حائل أو لا و سواء کانا فوق السرة أو تحتها و سواء وضع إحدی الیدین علی الأخری أو وضعها علی الزند أو الذراع.

نعم إن صدر تقیة فلا بأس لعموم أدلة التقیة، و کذا لو صدر بداعی الحک و نحوه فلا بأس لخروجه عن کونه بداعی التخضع المنهی عنه.

(1)التقیة.

(2)أی حین ظن الضرر بترکها.

(3)و ترک التکفیر، لأن النهی حینئذ هو نهی عن ترک التکفیر و هو نهی عن وصف خارج عن أفعال الصلاة.

(4)بحیث وجب علیه غسل القدم تقیة فخالف و مسح فالنهی هنا مبطل للوضوء لتعلقه بفعل من أفعال الوضوء و هو المسح.

(5)ففی الجملة هو مبطل بالاتفاق فإن کان ببدنه أجمع فتبطل الصلاة لصحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (الالتفات یقطع الصلاة إذا کان بکله)(2).
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1- ( (1 و 2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 15 - من أبواب قواطع الصلاة حدیث 1 و 2 و 5 و 4.

2- (5) الوسائل الباب - 3 - من أبواب قواطع الصلاة حدیث 3.




إن کان ببدنه أجمع، و کذا بوجهه عند المصنف و إن کان الفرض بعیدا (1)، أما إلی ما دون ذلک کالیمین و الیسار، فیکره بالوجه (2) و یبطل بالبدن (3) عمدا (4) من حیث الانحراف عن القبلة.


فی الأکل و الشرب

(و الأکل و الشرب) (5) و إن کان قلیلا کاللقمة، إما لمنافاتهما وضع

و مفهومه إذا لم یکن بکله فلا تبطل الصلاة و إن التفت بالوجه مستدبرا و إلیه ذهب العلامة و جماعة، و یدفعه أن الالتفات بالوجه مستدبرا مبطل للصلاة لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا التفت فی صلاة مکتوبة من غیر فراغ فأعد الصلاة إذا کان الالتفات فاحشا)(1) و الاستدبار بالوجه من مصادیق الالتفات الفاحش إلا أن یقال إن المراد منه ما کان بکل البدن و لکن یدفعه صحیح علی بن جعفر عن أخیه موسی علیهما السّلام (سألته عن الرجل یکون فی صلاته فیظن أن ثوبه قد انخرق أو أصابه شیء هل یصلح له أن ینظر فیه أو یمسّه، قال: إن کان فی مقدم ثوبه أو جانبیه فلا بأس و إن کان فی مؤخره فلا یلتفت فإنه لا یصلح)2 و علیه یحمل موثق أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن تکلمت أو صرفت وجهک عن القبلة فأعد الصلاة)3.

و أما الالتفات بالوجه عن القبلة إلی ما بین الیمین و الشمال فلا تبطل الصلاة لخبر عبد الملک عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الالتفات فی الصلاة أ یقطع الصلاة؟ فقال علیه السّلام:

لا، و ما أحب أن یفعل)4 و قد حملت علی هذه الصورة جمعا بینها و بین ما تقدم، و خالف فخر المحققین فی هذه الصورة و أوجب بطلان الصلاة و هو ضعیف للخبر.

(1)بحیث یبقی البدن مستقبلا و الوجه مستدبرا.

(2)قد عرفت حکم التفات الوجه إلی ما بین الیمین و الیسار، و أما إلی نفس الیمین و الیسار فجائز لصحیح علی بن جعفر المتقدم (إذا کان فی مقدم ثوبه أو جانبیه فلا بأس و إن کان فی مؤخره فلا یلتفت فإنه لا یصلح) فجعل البطلان فی النظر إلی المؤخرة فغیره یکون جائزا بل و کذا النظر إلی الجانبین مما یستدعی النظر إلی عین یمین المصلی و یساره، لکن حکم بالکراهة لإطلاق موثق أبی بصیر المتقدم و إن حمل علی صورة الاستدبار.

(3)لأنه مناف للاستقبال الذی هو شرط فی صحة الصلاة.

(4)بل و سهوا لإطلاق النصوص و حدیث الرفع قد تقدم أنه لا یرفع إلا المؤاخذة و الإثم.

(5)بلا خلاف فیه لکن اختلفوا فی السبب الموجب للبطلان فقیل لکونه أکلا و شربا و یکفی-
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1- ( (1 و 2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 3 - من أبواب قواطع الصلاة حدیث 2 و 4 و 6 و 5.




الصلاة (1)، أو لأن تناول المأکول و المشروب و وضعه فی الفم و ازدرداه أفعال کثیرة (2)، و کلاهما ضعیف، إذ لا دلیل علی أصل المنافاة (3)، فالأقوی اعتبار الکثرة فیهما عرفا (4)، فیرجعان إلی الفعل الکثیر، و هو اختیار المصنف فی کتبه الثلاثة (إلا فی الوتر لمن یرید الصوم) و هو عطشان (فیشرب) (5) إذا لم یستدع منافیا غیره، و خاف فجأة الصبح قبل إکمال غرضه منه و لا فرق فیه (6) بین الواجب و الندب.

و اعلم أن هذه المذکورات أجمع إنما تنافی الصلاة مع تعمّدها (7)، عند

حینئذ مسماهما کما عن الشیخ و فیه أنه لا دلیل علیه، و قیل لأنه فعل کثیر لان تناول المأکول و مضغه و ابتلاعه أفعال متعددة و کذا المشروب کما عن التذکرة و نهایة الأحکام، و قیل لأنه بالأکل و الشرب یعرض عن الصلاة کما عن الشهید، و الحق کما عن جماعة أنهما یوجبان محو صورة الصلاة عرفا فلذا تبطل الصلاة. نعم لا بد من استثناء ابتلاع بقایا الطعام الباقیة فی الفم أو بین الأسنان لأنه لا یصدق علیه الأکل و لو صدق فهو لا یوجب محو صورة الصلاة عرفا و هذا الاستثناء متفق علیه أیضا.

(1)کما عن الشیخ.

(2)کما عن العلامة.

(3)إذ لا دلیل علی أن مطلق الأکل و الشرب یبطل الصلاة.

(4)بل الأقوی جعل المناط هو محو صورة الصلاة بهما عرفا بلا فرق بین القلیل و الکثیر.

(5)لخبر سعید الأعرج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إنی أبیت و أرید الصوم فأکون فی الوتر فأعطش فأکره أن أقطع الدعاء و أشرب، و أکره أن أصبح و أنا عطشان، و أمامی قلّة بینی و بینها خطوتان أو ثلاث، قال علیه السّلام: تسعی إلیها و تشرب منها حاجتک و تعود فی الدعاء)(1). نعم قیدت الروایة بما إذا لم یصدر منه المنافی بحیث لا یستدبر القبلة إذا رجع بل یرجع القهقری، و هذه الرخصة مقصورة علی الماء إذا کان عطشانا و أما إذا لم یکن عطشانا فلا. و کذا یمنع من الأکل فی الصلاة لعدم شمول النص له و أیضا مخصوص بمن یرید الصوم و یخشی طلوع الفجر، و مخصوص بما إذا کان فی الوتر و فی حال الدعاء و إن کان الأولی تعمیم الرخصة لمطلق النافلة و لو کان فی غیر الدعاء إذا لا خصوصیة للروایة فی الوتر و فی الدعاء.

(6)فی الصوم لإطلاق الخبر.

(7)لأن صدورها سهوا لا یضر لحدیث الرفع و هذا ما ذهب إلیه الجلّ إن لم یکن الکل و قد-
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1- (1) الوسائل الباب - 23 - من أبواب قواطع الصلاة حدیث 1.




المصنف مطلقا (1)، و بعضها إجماعا (2)، و إنما لم یقیّد هنا اکتفاء باشتراطه ترکها، فإن ذلک یقتضی التکلیف به (3) المتوقّف علی الذکر، لأن الناسی غیر مکلّف ابتداء، نعم الفعل الکثیر ربما توقّف المصنف فی تقییده بالعمد، لأنه أطلقه فی البیان، و نسب التقیید فی الذکری إلی الأصحاب، و فی الدروس إلی المشهور، و فی الرسالة الألفیة جعله من قسم المنافی مطلقا (4) و لا یخلو إطلاقه هنا (5) من دلالة علی القید (6) إلحاقا له بالباقی (7). نعم لو استلزم الفعل الکثیر ناسیا انمحاء صورة الصلاة رأسا توجه البطلان أیضا، لکن الأصحاب أطلقوا الحکم.


الشرط السابع. الإسلام


فی تکلیف الکفّار

(السابع. الإسلام: فلا تصح العبادة) (8) مطلقا (9) فتدخل الصلاة (10)(من الکافر) (11) مطلقا و إن کان مرتدا ملیا، أو

عرفت أن حدیث الرفع یرفع المؤاخذة فقط و لا یصحح الصلاة لو وقعت هذه المذکورات فی أثنائها و لذا استثنی بعضهم صورة النسیان أو الجهل بالحکم الوضعی فحکم بالبطلان.

(1)أی فی کل فرد من أفراد هذه المذکورات.

(2)أی أن الإجماع قام علی إبطال بعضها فی صورة التعمد و إن ذهب المصنف إلی إبطال جمیعها فی هذه الصورة.

(3)أی بالترک.

(4)سواء صدر عمدا أو لا.

(5)فی اللمعة.

(6)و هو أن الفعل الکثیر ینافی الصلاة فی صورة التعمد، لأنه لم یقیده بالإطلاق بل جعله کغیره، و قد عرفت أن الجمیع عند المصنف مختص بصورة العمد.

(7)للفعل الکثیر بباقی المذکورات.

(8)لا تصح العبادة من الکفار لاشتراط إیقاعها مع قصد التقرب و هو منفی من الکفار إذ لا یتأتی لهم، و لذا اشترط الإسلام فی صحة العبادات.

(9)صلاة کان أو غیرها.

(10)أی تدخل فی العبادة التی لا تصح من الکفار.

(11)إن قلت: إن عدم تأتی النیة من الکفار إنما یتم فی الکافر الدهری الذی لا یعرف اللّه، و أما غیره ممن جحد أمرا ضروریا فیتأتی منه قصد التقرب، قلت: مرادهم من نفی التقرب فی حق الکافر هو نفی التقرب الموجب لترتب الثواب و هذا لا یمکن فی الکافر -
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فطریا (و إن وجبت علیه) (1).

کما هو قول الأکثر، خلافا لأبی حنیفة حیث زعم أنه غیر مکلف بالفروع فلا یعاقب علی ترکها، و تحقیق المسألة فی الأصول.(و التمییز) (2) بأن یکون له قوة یمکنه بها معرفة أفعال الصلاة لیمیّز الشرط من الفعل، و یقصد بسببه فعل العبادة،(فلا تصح من المجنون (3)، و المغمی علیه (4) و) الصبیّ (غیر الممیّز لأفعالها) بحیث لا یفرّق بین ما هو شرط فیها و غیر شرط، و ما هو واجب و غیر واجب، إذا نبّه علیه.


فی تمرین الصبیّ علی الصلاة

(و یمرّن الصبیّ) علی الصلاة (لستّ) (5)، و فی البیان لسبع (6)، و کلاهما

المحکوم بدخوله النار، و فیه: إنه لا دلیل علی ذلک و إلا للزم عدم صحة عبادات المخالفین لعدم ترتب الثواب علیها، و سیأتی له تتمة فی الحاشیة الآتیة.

(1)أی وجبت العبادة علی الکافر و هذا هو المشهور المعروف عن الإمامیة، و ادعی بعضهم الإجماع علیه و یقتضیه عموم أدلة التکلیف، و خالف أبو حنیفة فذهب إلی عدم تکلیفهم بالفروع و یؤیده أن تکلیف الکافر بالفروع مشکل مع الالتزام بعدم صحتها منه فلو أرید الإتیان بها حال الکفر مع عدم الصحة فهو تکلیف ما لا یطاق و هو قبیح عقلا و لو أرید الإتیان بها بعد إسلامه فهو مناف لالتزامهم بأن العبادات الثابتة حال الکفر تسقط بالإسلام للحدیث النبوی المشهور: (الإسلام یجب ما قبله)(1).

و ردّ بأنهم قادرون علی الامتثال الموجب للتقرب برفع الکفر فهو تکلیف بالمقدور.

(2)لأنه مع عدم التمییز فهو کالجمادات و یمتنع تکلیفه و هذا واضح عقلا.

(3)لمنافاة الجنون للنیة.

(4)لأن الإغماء ینافی النیة کالجنون.

(5)لخبر محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام (فی الصبی متی یصلی؟ قال: إذا عقل الصلاة، قلت: متی یعقل الصلاة و تجب علیه؟ قال: لست سنین)(2).

(6)لخبر الحلبی عن أبی عبد اللّه عن أبیه علیهما السّلام (أنا نأمر صبیاننا بالصلاة إذا کانوا بین خمس سنین، فمروا صبیانکم بالصلاة إذا کانوا بنی سبع سنین)3.
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1- (1) کنز العمال ج 1 حدیث 243.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 3 - من أبواب إعداد الفرائض حدیث 2 و 5.




مروی، و یضرب علیها لتسع (1)، و روی لعشر (2)، و یتخیر (3) بین نیة الوجوب و الندب، و المراد بالتمرین التعوید علی أفعال المکلفین لیعتادها قبل البلوغ فلا یشق علیه بعده.


الفصل الثالث. فی کیفیة الصلاة


اشارة

(الفصل الثالث. فی کیفیة الصلاة)



فی الأذان و الإقامة


فی استحبابهما

(و یستحبّ) (4) قبل الشروع فی الصلاة (الأذان و الإقامة) و إنما جعلهما من الکیفیة خلافا للمشهور من جعلهما من المقدمات نظرا إلی مقارنة الإقامة لها غالبا (5) لبطلانها (6) بالکلام و نحوه (7) بینها و بین الصلاة، و کونها أحد

(1)لخبر عبد اللّه بن فضالة عن أبی عبد اللّه أو أبی جعفر علیهما السّلام (یترک الغلام حتی یتم له سبع سنین فإذا تمّ له سبع سنین قیل له: اغسل وجهک و کفیک، فإذا غسلهما قیل له:

صل، ثم یترک حتی یتم له تسع سنین فإذا تمت له علّم الوضوء و ضرب علیه و أمر بالصلاة و ضرب علیها، فإذا تعلم الوضوء و الصلاة غفر اللّه لوالدیه إن شاء اللّه)(1).

(2)لا یوجد خبر یدل علی ضرب الطفل لعشر علی الصلاة. نعم ورد فی خبر الجعفریات مسندا: (قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: مروا صبیانکم بالصلاة إذا کانوا أبناء عشر سنین)(2).

(3)بل ذکر جماعة تخییر الصبی فی کل عبادة بین نیة الوجوب و نیة الندب، أما الوجوب لغرض التمرین علی الفعل الواجب، و أما الندب لعدم وجوب العبادة علیه، بل بعضهم رجح نیة الوجوب أو مطلق القربة من دون قصد الوجوب أو الندب لأن عبادات الصبی تمرینیة لحدیث رفع القلم، و فیه: إن حدیث رفع القلم یرفع الإلزام و المؤاخذة و لا یرفع الرجحان و المشروعیة، بل الأصح أن عباداته مشروعة لإطلاق أدلة التشریع، نعم لا یقصد الوجوب و لا الندب لعدم الدلیل علیه بل یقصد مطلق القربة.

(4)سیأتی دلیله إن شاء اللّه تعالی.

(5)التقیید بالغالب إما باعتبار الغلبة فی أفراد الصلاة و هی الصلاة الیومیة بالنسبة إلی غیرها، و إما باعتبار أن الغالب فی أحوال المصلین مقارنة الإقامة للصلاة، و غیر الغالب هو المصلی الذی یکتفی بإقامة غیره فصلاته غیر مقارنة لإقامته.

(6)أی الإقامة و سیأتی الکلام فی أنها لا تبطل، نعم یکره ذلک.

(7)کالسکوت الطویل و الفعل الکثیر.
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1- (1) الوسائل الباب - 3 - من أبواب إعداد الفرائض حدیث 7.

2- (2) مستدرک الوسائل الباب - 3 - من أبواب إعداد الفرائض حدیث 3.




الجزءین (1) فکانا کالجزء المقارن، کما دخلت النیة فیها، (2)، مع أنها خارجة عنها (3)، متقدمة علیها (4) علی التحقیق.


فی کیفیتهما

و کیفیتهما (بأن ینویهما) (5) أولا لأنهما عبادة، فیفتقر فی الثواب علیها (6) إلی النیة (7)، إلا ما شذ (8)،(و یکبّر أربعا فی أول الأذان، ثم التشهّدان) بالتوحید و الرسالة،(ثم الحیعلات الثلاث، ثم التکبیر، ثم التهلیل، مثنی مثنی)، فهذه ثمانیة عشر فصلا (9).

(1)و هم و دفع، أما الوهم: إن الإقامة مقارنة للصلاة و أما الأذان فلا داعی لجعله من کیفیة الصلاة، و دفعه: إن الإقامة أحد جزئی الأذان و الإقامة، فإذا اعتبرت المقارنة بین الصلاة و بین أحد الجزءین فقد اعتبرت أیضا بین الصلاة و بین الجزءین معا.

(2)فی الصلاة بناء علی أنها جزء.

(3)بناء علی أنها شرط و هو الصحیح بدلیل الوجدان.

(4)بحیث یقع التقارن بین آخر جزء من النیة و أول جزء من التکبیر بناء علی أن النیة إخطاریة و قد عرفت أنها علی نحو الداعی فلا داعی للبحث فی محل النیة أنها عند أول التکبیر أو بین الألف و الراء من تکبیرة الإحرام أو یبتدأ التکبیر عند انتهائها.

(5)أی یأتی بهما بنیة التقرب، فهما متوقفان علی نیة التقرب لأنهما عبادیان بالاتفاق و الارتکاز المتشرعی شاهد علی ذلک.

(6)علی العبادة.

(7)أی کل عبادة لا یثاب علیها إلا بنیة التقرب، بل لا تتقوّم العبادة إلا بنیة التقرب.

(8)کالأذان فی أذن المولود الیمنی و الإقامة فی أذنه الیسری فهی عبادة یترتب علیها الثواب و غیر مفتقرة علی النیة کما قیل هذا بالنسبة للأذان و الإقامة، و یمکن أن یرید بقوله إلا ما شذّ بالنسبة إلی مطلق العبادات کمعرفة اللّه و إجلاله و تعظیمه و السجود له و سائر التخشعات فإنها عبادة لا تتوقف علی النیة، و کذا نفس النیة فإنها أمر عبادی لا تتوقف علی النیة و الا لزم التسلسل.

(9)بالاتفاق و یدل علیه الأخبار منها: خبر إسماعیل الجعفی عن أبی جعفر علیه السّلام: (الأذان و الإقامة خمسة و ثلاثون حرفا، فعدّ ذلک بیده واحدا واحدا، الأذان ثمانیة عشر حرفا، و الإقامة سبعة عشر حرفا)(1) ، و خبر الحضرمی و کلیب الأسدی جمیعا عن أبی عبد اللّه
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1- (1) الوسائل الباب - 19 - من أبواب الأذان و الإقامة حدیث 1.




(و الإقامة مثنی) فی جمیع فصولها و هی فصول الأذان إلا ما یخرجه (و یزید بعد حیّ علی خیر العمل قد قامت الصلاة مرتین و یهلّل فی آخرها مرة) واحدة.

ففصولها سبعة عشر (1) تنقص عن الأذان ثلاثة و یزید اثنین، فهذه جملة الفصول المنقولة شرعا،(و لا یجوز اعتقاد شرعیة غیر هذه) الفصول (فی الأذان و الإقامة کالتشهد بالولایة) (2) لعلی علیه السّلام (و أن محمدا و آله خیر البریة) أو خیر البشر (و إن)

علیه السّلام (حکی لهما الأذان فقال: اللّه أکبر اللّه أکبر اللّه أکبر اللّه أکبر، أشهد أن لا إله إلا اللّه أشهد أن لا إله إلا اللّه أشهد أن محمدا رسول اللّه أشهد أن محمدا رسول اللّه، حی علی الصلاة حی علی الصلاة، حی علی الفلاح حی علی الفلاح، حی علی خیر العمل حی علی خیر العمل، اللّه أکبر اللّه أکبر، لا إله إلا اللّه لا إله إلا اللّه)(1).

نعم یعارضها طائفة من النصوص مثل صحیح صفوان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الأذان مثنی مثنی و الإقامة مثنی مثنی)2 و هی لا تقاوم الطائفة الأولی لأنها المشهور و علیها العمل.

(1)إنه مذهب الأصحاب و علیه عمل الطائفة و یدل علیه خبر إسماعیل الجعفی المتقدم، و ما ورد من أنها مثنی مثنی کصحیح صفوان المتقدم أو أنها مرة مرة إلا قول (اللّه أکبر) فإنه مرتان(2) ، و غیر ذلک فهو غیر معمول به و بعضه محمول علی التقیة.

(2)الشهادة لعلی علیه السّلام بالولایة و إمرة المؤمنین لیست جزءا من الأذان أو الإقامة بلا خلاف فی ذلک و لا إشکال، قال الصدوق فی الفقیه: «هذا هو الأذان الصحیح. بعد ذکر خبر الحضرمی و الأسدی المتقدم. لا یزاد فیه و لا ینقص منه، و المفوضة (لعنهم اللّه) قد وضعوا أخبارا زادوا بها فی الأذان: (محمد و آل محمد خبر البریة) مرتین، و فی بعض روایاتهم بعد أشهد أن محمدا رسول اللّه (أشهد أن علیا ولی اللّه) مرتین، و لا شکّ فی أن علیا ولی اللّه و أمیر المؤمنین حقا، و أن محمدا و آله صلی اللّه علیهم خیر البریة، لکن لیس ذلک فی أصل الأذان، ثم قال: و إنما ذکرت ذلک لیعرف بهذه الزیادة المتهمون بالتفویض المدلسون أنفسهم فی جملتنا). و قال الشیخ فی النهایة: فأما ما روی فی شواذ الأخبار من قول: (إن علیا ولی اللّه و آل محمد خیر البریة) فمما لا یعمل علیه فی الأذان و الإقامة، فمن عمل به کان مخطئا» و قال فی المبسوط: «و أما قول. أشهد أن علیا أمیر المؤمنین و آل محمد خیر البریة. علی ما ورد فی شواذ الأخبار فلیس بمعمول علیه فی الأذان و لو فعله الإنسان لم یأثم به، غیر أنه لیس من فضیلة الأذان و لا کمال فصوله».
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 19 - من أبواب الأذان و الإقامة حدیث 1 و 9 و 4.

2- (3) الوسائل الباب - 21 - من أبواب الأذان و الإقامة حدیث 3.




(کان الواقع کذلک) فما کل واقع حقا یجوز إدخاله فی العبادات الموظّفة شرعا، المحدودة من اللّه تعالی، فیکون إدخال ذلک (1) فیها بدعة و تشریعا، کما لو زاد فی الصلاة رکعة أو تشهدا أو نحو ذلک من العبادات. و بالجملة فذلک من أحکام الإیمان لا من فصول الأذان.

قال الصدوق: إن إدخال ذلک فیه من وضع المفوّضة و هم طائفة من الغلاة، و لو فعل هذه الزیادة، أو إحداها بنیة أنها منه أثم فی اعتقاده، و لا یبطل الأذان بفعله، و بدون اعتقاد ذلک لا حرج (2). و فی المبسوط أطلق عدم الإثم به (3)، و مثله المصنّف فی البیان.


فی استحبابهما فی الخمس

(و استحبابهما ثابت فی الخمس) الیومیة خاصة (4)، دون غیرها من الصلوات

(1)بعنوان أنه من أجزاء الأذان و الإقامة.

(2)بل یستحب لخبر الاحتجاج (إذا قال أحدکم: لا إله إلا اللّه محمد رسول اللّه فلیقل: علی أمیر المؤمنین)(1) و هو مطلق یشمل الأذان و غیره، و لما ورد فی صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (و صل علی النبی کلما ذکرته أو ذکره ذاکر عندک فی أذان و غیره)(2) فإذا استحب الصلاة علی النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم فی أثناء الأذان مع الاعتقاد بعدم الجزئیة فکذا فی غیره مما تقدم.

(3)و إن اعتقد أنه من الأذان و قد تقدم کلامه.

(4)بالاتفاق و یشهد له جملة من النصوص منها: صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (لیس یوم الفطر و لا یوم و الأضحی أذان و لا إقامة، أذانهما طلوع الشمس)(3).

و خبر إسماعیل الجعفی (أ رأیت صلاة العیدین هل فیهما أذان و إقامة؟ قال علیه السّلام: لیس فیهما أذان و لا إقامة و لکنه ینادی الصلاة ثلاث مرات)4.

و موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا قمت إلی صلاة فریضة فأذان و أقم)(4) و هو محمول علی الفرائض الخمسة فقط جمعا بین الأخبار.
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1- (1) الاحتجاج ج 1 ص 231 فی ضمن احتجاج أمیر المؤمنین (ع) فی ذیل تفصیل ما کتب علی العرش طبع دار النعمان سنة 1386 ه 1966 م.

2- (2) الوسائل الباب - 42 - من أبواب الأذان و الإقامة حدیث 1.

3- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 7 - من أبواب صلاة العید حدیث 5 و 1.

4- (5) الوسائل الباب - 11 - من أبواب الأذان و الإقامة حدیث 4.




و إن کانت واجبة. بل یقول المؤذّن للواجب منها: الصلاة ثلاثا (1) بنصب الأولین (2)، أو رفعهما (3)، أو بالتفریق (4)(أداء و قضاء (5)، للمنفرد و الجامع (6)، و قیل) و القائل به المرتضی و الشیخان (یجبان فی الجماعة) (7) لا بمعنی اشتراطهما فی الصحة، بل فی ثواب الجماعة علی ما صرح به الشیخ فی المبسوط و کذا فسّره به (8) المصنّف فی الدروس عنهم مطلقا (9).

(1)لخبر إسماعیل الجعفی المتقدم مع إلغاء خصوصیة مورده.

(2)أی بنصب لفظ الصلاة فی المرة الأولی و الثانیة و أما فی المرة الثالثة فالوقف، و النصب علی تقدیر حذف العامل بتقدیر: أقیموا الصلاة و أما الوقف فی الثالثة فلأن الوقف مع الإعراب غیر عربی کما ذکر.

(3)علی أنهما فاعل مع حذف الفعل بتقدیر: حضرت الصلاة، أو کونهما مبتدأ لخبر محذوف و التقدیر: الصلاة قائمة أو حاضرة، أو کونهما خبرا لمبتدإ محذوف و التقدیر: هذه الصلاة.

(4)بالنصب و الرفع.

(5)لإطلاق نصوص مشروعیتهما.

(6)رجالا أو نساء، حضرا أو سفرا علی المشهور لإطلاق نصوص مشروعیتهما.

(7)فعن السید و الشیخین و ابنی حمزة و البراج أنهما واجبان علی الرجال فی الجماعة، و عن الغنیة و الکافی و الإصباح إطلاق الوجوب من غیر تقییده بالرجال و مستندهم أخبار منها:

خبر أبی بصیر عن أحدهما علیه السّلام (أ یجزی أذان واحد؟ قال علیه السّلام: إن صلیت جماعة لم یجز إلا أذان و إقامة، و إن کنت وحدک تبادر أمرا تخاف أن یفوتک یجزئک إقامة إلا الفجر و المغرب فإنه ینبغی أن تؤذن فیهما و تقیم من أجل أنه لا یقصّر فیهما کما یقصّر فی سائر الصلوات)(1).

و لکنها معارضة بصحیح علی بن رئاب (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام قلت: تحضر الصلاة و نحن مجتمعون فی مکان واحد، أ تجزئنا إقامة بغیر أذان؟ قال علیه السّلام: نعم)(2) و خبر الحسن بن زیاد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا کان القوم لا ینتظرون أحدا اکتفوا بإقامة واحدة)3.

(8)أی فسر الوجوب بالاشتراط فی الثواب.

(9)أی عن الجمیع من دون استثناء لأحد منهم.
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1- (1) الوسائل الباب - 7 - من أبواب الأذان و الإقامة حدیث 1، و ذیله فی باب - 6 - حدیث 7.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 5 - من أبواب الأذان و الإقامة حدیث 10 و 8.




(و یتأکدان فی الجهریة (1)، و خصوصا الغداة و المغرب) (2) بل أوجبهما فیهما الحسن مطلقا (3)، و المرتضی فیهما علی الرجال (4)، و أضاف إلیهما (5) الجمعة، و مثله ابن الجنید، و أضاف الأول الإقامة مطلقا (6)، و الثانی هی (7) علی الرجال مطلقا (8)(و یستحبّان للنساء سرا) (9) و یجوزان جهرا إذا لم یسمع

(1)للإجماع عن الغنیة و هو الحجة لخلو النصوص عن ذلک، و علّل کما فی روض الجنان «لأن فی توظیف الجهر فیها دلالة علی اعتناء الشارع بالتنبیه علیها، و فی الأذان و الإقامة زیادة تنبیه فیتأکد فیها» و هو استحسان محض.

(2)فعن ابن أبی عقیل وجوبهما مطلقا و عن ابن الجنید وجوبهما علی الرجال لخبر أبی بصیر المتقدم (إلا الفجر و المغرب فإنه ینبغی أن تؤذن فیهما و تقیم من أجل أنه لا یقصّر فیهما کما یقصّر فی سائر الصلوات).

و صحیح صفوان بن مهران عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و لا بد فی الفجر و المغرب من أذان و إقامة فی الحضر و السفر لأنه لا یقصّر فیهما فی حضر و لا سفر، و تجزئک إقامة بغیر أذان فی الظهر و العصر و العشاء الآخرة، و الأذان و الإقامة فی جمیع الصلوات أفضل)(1) و مثلها غیرها، لکنها محمولة علی الاستحباب المؤکد جمعا بینها و بین صحیح عمر بن یزید (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الإقامة بغیر الأذان فی المغرب، فقال علیه السّلام: لیس به بأس و ما أحب أن یعتاد)(2) و إذا ثبت التفکیک فی المغرب یثبت فی الفجر لعدم التقصیر فیهما.

(3)علی الرجال و النساء.

(4)و کذا ابن الجنید.

(5)أی و أضاف السید المرتضی الجمعة.

(6)أی أضاف الحسن فأوجب الإقامة فی جمیع الصلوات علی الرجال و النساء.

(7)أی و أضاف المرتضی أن الإقامة واجبة علی الرجال فی جمیع الصلوات.

(8)علّق الشارح بقوله: «الإطلاق الأولی لمذهب الحسن بالنسبة إلی الرجال و النساء و قرینته تقیید المرتضی بعده، و الثانیة و هی قوله: و أضاف الأول الإقامة مطلقا بالنسبة إلی جمیع الخمس بمعنی أنه أوجب الإقامة فی الخمس دون الأذان مضافا إلی ما أوجبه فیهما سابقا، و الإطلاق الثالثة للمرتضی فی الخمس کذلک لکنه خصّ الوجوب بالرجال» انتهی.

(9)لأن النساء عورة.
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1- (1) الوسائل الباب - 6 - من أبواب الأذان و الإقامة حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 6 - من أبواب الأذان و الإقامة حدیث 6.




الأجانب من الرجال (1)، و یعتدّ بأذانهن لغیرهن (2)


فی ما لو نسیهما

(و لو نسیهما) المصلی و لم یذکر حتی افتتح الصلاة (تدارکهما ما لم یرکع) فی الأصح (3)، و قیل یرجع

(1)مع أنّ لو سمعت الرجال صوتها مع علمها بالسماع فهو محرم کما فی الروض قال:

«فإن سمعوا مع علمها حرم و لم یعتدّ به للنهی المفسد للعبادة، و لو لم تعلم صح، و ظاهر المبسوط الاعتداد به مع سماعهم مطلقا و هو ضعیف، و اعتذر له فی الذکری بإمکان أن یقال إن ما کان من قبیل الأذکار و تلاوة القرآن مستثنی کما استثنی الاستفتاء من الرجال و تعلمهن منهم و المحاورات الضروریة، و یندفع بأن ذلک المستثنی للضرورة و هی منتفیة هنا» و نوقش بأن النهی غیر مفسد لأنه عن أمر خارج عن الأذان و الإقامة و هو الجهر بهما فضلا عن أن النهی غیر ثابت إذ کونها عورة لا یدل علی تحریم سماع صوتها للسیرة القاضیة بالجواز.

(2)من النساء و کذا للرجال المحارم کما عن الروض.

(3)کما هو المشهور لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا افتتحت الصلاة فنسیت أن تؤذن و تقیم ثم ذکرت قبل أن ترکع فانصرف و أذن و أقم و استفتح الصلاة، و إن کنت قد رکعت فأتم علی صلاتک)(1) و هو محمول علی الاستحباب لصحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (عن رجل نسی الأذان و الإقامة حتی دخل فی الصلاة، قال علیه السّلام: فلیمض فی صلاته فإنما الأذان سنة)2.

و عن الشیخ فی التهذیب و الاستبصار جواز الرجوع قبل الفراغ من الصلاة لصحیح علی بن یقطین (عن الرجل ینسی أن یقیم الصلاة و قد افتتح الصلاة قال علیه السّلام: إن کان قد فرغ من صلاته فقد تمت صلاته، و إن لم یکن فرغ من صلاته فلیعد)(2). و هو مردود لما قاله العلامة فی المختلف من دعوی الإجماع علی خلافه فیکون مهجورا عندهم. و إطلاق النص و الفتوی شامل للمنفرد و غیره فما عن الشرائع و المبسوط من التقیید بالمنفرد لیس بوجه کما فی المسالک.

و النصوص مقیدة بالنسیان فلا تشمل من کان متعمدا للترک فلا یجوز له الرجوع، و عن الشیخ فی النهایة و الحلی أنه یرجع ما لم یرکع إذا ترکهما متعمدا، و أما إذا ترکهما نسیانا فیمضی فی صلاته و لا یرجع، و هو ضعیف إذ لیس له مأخذ فیما بین أیدینا. و ذهب المشهور إلی أن ناسی الأذان و الإقامة یرجع، و کذا ناسی الأذان، و أما ناسی الإقامة فقط-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 29 - من أبواب الأذان و الإقامة حدیث 3 و 1.

2- (3) الوسائل الباب - 28 - من أبواب الأذان و الإقامة حدیث 3.




العامد دون الناسی، و یرجع أیضا للإقامة لو نسیها، لا للأذان وحده،


فی ما یسقطان أو یسقط الأذان فقط 

(و یسقطان عن الجماعة الثانیة) (1) إذا حضرت لتصلّی فی مکان فوجدت جماعة أخری قد أذّنت و أقامت و أتمّت الصلاة (ما لم تتفرّق الأولی) بأن یبقی منها و لو

فلا یرجع اقتصارا فی إبطال الصلاة علی موضع الوفاق کما فی المسالک، مع أن الشهید فی النفلیة نسب إلی المشهور جواز الرجوع فی ناسی الإقامة، و عن الإیضاح و غایة المرام الإجماع علی عدم جواز الرجوع فی ناسی الأذان.

و علی کل فالنصوص ظاهرة فی جواز الرجوع لناسیهما معا، و أما غیره فلا دلیل علیه.

(1)الداخل للمسجد من أجل الصلاة تسقط عنه الأذان و الإقامة إذا کان فی المسجد قد أقیمت صلاة الجماعة بأذان و إقامة و لم تتفرق صفوفها، و یدل علیه الأخبار الکثیرة منها:

موثق أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت له: الرجل یدخل المسجد و قد صلی القوم أ یؤذن و یقیم؟ قال علیه السّلام: إن کان دخل و لم یتفرق الصف صلی بأذانهم و إقامتهم، و إن کان تفرق الصف أذّن و أقام)(1).

و خبر أبی علی (کنا عند أبی عبد اللّه علیه السّلام فأتاه رجل فقال: جعلت فداک صلینا فی المسجد الفجر و انصرف بعضنا و جلس بعض فی التسبیح فدخل علینا رجل المسجد فأذن فمتعناه و دفعناه عن ذلک، فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: أحسنت، ادفعه عن ذلک و امنعه أشدّ المنع، فقلت: فإن دخلوا فأرادوا أن یصلوا فیه جماعة؟ قال علیه السّلام: یقومون فی ناحیة المسجد و لا یبدو. یبدر. بهم إمام)(2).

فالخبر الأول قد دلّ علی سقوطهما عن المنفرد، و الثانی عن الجماعة، و یشترط فی السقوط أن یکون الأذان و الإقامة لجماعة فیسقطان عن المنفرد و الجماعة الثانیة حینئذ، و أما إذا صلی المنفرد بأذان و إقامة فلا یسقطان عن الثانی سواء کان منفردا أو جماعة لاختصاص النصوص بکون الأول جماعة، و ظاهر النصوص أن الجماعة کانت فی المسجد فلو قامت جماعة فی غیر المسجد فهل یسقطان عن المنفرد أو الجماعة التی أدرکت الأولی قبل تفرق صفوفها؟ و الذی ذهب إلیه فی الذکری التعمیم لعدم تعقل الفرق، و فی روض الجنان العدم لأنه خروج عن مورد النص فیقتصر فی الرخصة علی موردها، ثم إن تفرق الصف یتحقق بقیام جمیع المصلین من أماکنهم فلو بقی بعضهم و لو واحدا متشاغلا بالتسبیح فلا یصدق تفرق الصف حینئذ عرفا.
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1- (1) الوسائل الباب - 25 - من أبواب الأذان و الإقامة حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 65 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 2.




واحد معقّبا، فلو لم یبق منها أحد کذلک و إن لم یتفرق بالأبدان لم یسقطا عن الثانیة، و کذا یسقطان عن المنفرد بطریق أولی (1)، و لو کان السابق منفردا لم یسقطا عن الثانیة مطلقا (2).

و یشترط اتحاد الصلاتین (3)، أو الوقت و المکان عرفا (4)، و فی اشتراط کونه مسجدا وجهان (5)، و ظاهر الإطلاق (6) عدم الاشتراط (7) و هو الذی اختاره المصنّف فی الذکری، و یظهر من فحوی الأخبار أن الحکمة فی ذلک مراعاة جانب الإمام السابق فی عدم تصویر الثانیة بصورة الجماعة و مزایاها، و لا یشترط العلم بأذان الأولی و إقامتها، بل عدم العلم بإهمالها لهما (8) مع احتمال السقوط عن الثانیة مطلقا (9)

(1)وجه الأولویة أن الأذان و الإقامة فی الجماعة آکد منهما فی المنفرد و مع ذلک یسقطان فی الجماعة فسقوطهما عن المنفرد أولی فضلا عن الأخبار المصرّحة بذلک کخبر أبی بصیر المتقدم.

(2)منفردا أو جماعة اقتصارا فی الرخصة علی مورد النص.

(3)کما عن الشیخ فی المبسوط و إطلاق الأخبار یقتضی العدم فلو کانت الجماعة الأولی قد صلت الظهر و أتت الجماعة الثانیة ترید صلاة العصر لاندرجوا تحت خبر أبی بصیر المتقدم، نعم فی خبر أبی علی ذکر الفجر و لکن لم یکن علی نحو الاشتراط حتی یثبت اشتراط اتحاد الصلاتین.

(4)أما اشتراط الوقت فهو لا یزید عن اشتراط اتحاد الصلاتین و قد عرفت ما فیه، و أما اشتراط المکان فواضح اقتصارا فی الرخصة علی موضع النص و هو وحدة المسجد بین الصلاتین.

(5)بل قولان و قد تقدم الکلام فی ذلک.

(6)أی إطلاق الأخبار.

(7)و هو صحیح فی اتحاد الصلاتین و الوقت و أما فی المکان و المسجد فلا بدّ من الاشتراط کما سمعت، بل الحکمة هی مراعاة جانب الإمام الراتب و لذا ورد فی ذیل خبر أبی علی المتقدم عن الجماعة الثانیة (یقومون فی ناحیة المسجد و لا یبدو. یبدر. بهم إمام) و هذا کاشف عن عدم تصویر الصلاة الثانیة بصورة الجماعة لجانب الإمام الراتب.

(8)أی بإهمال الجماعة الأولی للأذان و الإقامة حملا لفعل المسلم علی الصحیح بمعنی الکامل ثوابا.

(9)حتی مع العلم بإهمال الأولی لهما.
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عملا بإطلاق النص (1)، و مراعاة الحکمة (2).

(و یسقط الأذان فی عصری عرفة) (3) لمن کان بها (و الجمعة (4)، و عشاء) لیلة

(1)و فیه أنه و لو وجد فلا بد من حمله علی ما لو أذنت الأولی و أقامت لأن غالب النصوص قد صرحت بأذان الأولی و إقامتها.

(2)المستفادة من خبر أبی علی المتقدم و فیه: إن مراعاة الحکمة فیما لو أتت الأولی بأذان و إقامة کما هو مورد خبر أبی علی، و فی غیر هذا المورد فلا بدّ من التمسک بإطلاق أدلة مشروعیة الأذان و الإقامة.

(3)بلا خلاف فیه للأخبار منها: صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (السنة فی الأذان یوم عرفة أن یؤذن و یقیم للظهر، ثم یصلی ثم یقوم فیقیم للعصر بغیر أذان و کذلک فی المغرب و العشاء بمزدلفة)(1).

و مرسل الفقیه: (إن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم جمع بین الظهر و العصر بعرفة بأذان و إقامتین، و جمع بین المغرب و العشاء ب (جمع) بأذان واحد و إقامتین)2.

و مقتضی هذه الأخبار أن الأذان یسقط للصلاة الثانیة لمن أراد الجمع لا مع التفریق فی خصوص عرفة لمن کان بها و کذا فی المزدلفة، فما یظهر من البعض بسقوط الأذان مع التفریق و لمن کان فی خارج عرفة ضعیف جدا.

(4)أی یسقط أذان عصر یوم الجمعة إذا جمعت بین العصر و الظهر أو بین العصر و الجمعة و یستدل له بخبر حفص بن غیاث عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام (الأذان الثالث یوم الجمعة بدعة)(2) بناء علی تفسیره بأذان العصر لأنه ثالث بعد أذان الصبح و أذان الظهر، أو أنه ثالث بعد الأذان و الإقامة للظهر لکن عن جماعة أنه الأذان الثانی للظهر، الذی ابتدعه عثمان و قد رواه فی مجمع البیان عن السائب بن زید، و عن بعض أنه ابتدعه معاویة.

و عن الشیخ الاستدلال للحکم بصحیح الفضیل و زرارة و جماعة عن أبی جعفر علیه السّلام (إن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم جمع بین الظهر و العصر بأذان و إقامتین، و جمع بین المغرب و العشاء بأذان واحد و إقامتین)(3) ، و قد وردت جملة من النصوص علی أنه جمع بین الصلاتین بأذان واحد و إقامتین کصحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم جمع بین الظهر و العصر بأذان و إقامتین، و جمع بین المغرب و العشاء فی الحضر من غیر علة بأذان-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 36 - من أبواب الأذان و الإقامة حدیث 1 و 3.

2- (3) الوسائل الباب - 49 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 1.

3- (4) الوسائل الباب - 36 - من أبواب الأذان و الإقامة حدیث 2.




(المزدلفة) (1) و هی المشعر، و الحکمة فیه (2) مع النصّ (3) استحباب الجمع بین الصلاتین (4)، و الأصل فی الأذان الإعلام، فمن حضر الأولی صلی الثانیة فکانتا کالصلاة الواحدة (4)، و کذا یسقط فی الثانیة عن کل جامع (6) و لو جوازا (7)

واحد و إقامتین)(1).

و علیه فتخصیص سقوط أذان عصر یوم الجمعة فقط عند الجمع لیس فی محله بل یشمل غیره من الأیام و یشمل غیر الظهرین من یوم الجمعة و هذا ما أشکله سید المدارک و هو فی محله. و عن ابن إدریس سقوط أذان العصر یوم الجمعة لمن صلی الجمعة دون الظهر، و هو کما تری، و عن المفید و ابن البراج استحباب أذان العصر یوم الجمعة کسائر الأیام و یمکن حمل کلامهما علی عدم الجمع بینهما لأنک قد عرفت أن السقوط لعلة الجمع، ثم إن لفظ «عصری» الوارد فی کلام المصنف إنما هو بالنسبة لعرفة و الجمعة کما هو واضح.

(1)لمن کان فیها و قد تقدم الکلام فیه.

(2)فی سقوط الأذان فی هذه الموارد الثلاثة.

(3)و هو النصوص الواردة فی سقوط الأذان لعصر عرفة و لعشاء المزدلفة و قد تقدمت، و أما سقوط أذان عصر الجمعة فلا یوجد علیه نص کما عرفت بل ادعی بعضهم علیه الإجماع لیس إلا.

(4)فی هذه الموارد الثلاثة، و علیه فیکون سقوط أذان الثانیة لمکان الجمع لا لخصوصیة البقعة أو لخصوص زمن الجمعة.

(5)فلذا سقط الأذان فی الثانیة إذ لا داعی للإعلام بها بعد جمعها مع الأولی.

(6)و قد تقدم دلیله و هو التأسی بفعل النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم الوارد فی صحیح ابن سنان المتقدم.

(7)أی و لو کان الجمع جائزا علی نحو الرخصة لأن الأصل فی الصلاة التفریق و نصوص الجمع واردة علی نحو الرخصة فلا یکون الجمع أفضل، نعم الجمع فی عرفة و المزدلفة و یوم الجمعة مستحب أما فی عرفة و المزدلفة للأمر بالجمع فی صحیح ابن سنان المتقدم، و فی صحیح ابن مسلم (لا تصل المغرب حتی تأتی جمعا و إن ذهب ثلث اللیل)(2) و فی موثق سماعة (عن الجمع فی المغرب و العشاء الآخرة ب (جمع) فقال علیه السّلام: لا تصلها حتی تنتهی إلی (جمع) و إن مضی من اللیل ما مضی)3. و أما الأمر بالجمع فی یوم الجمعة فلا یوجد فی النصوص ما یدل علیه، نعم ورد أن وقت العصر فی یوم الجمعة-
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1- (1) الوسائل الباب - 32 - من أبواب المواقیت حدیث 1.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 5 - من أبواب الوقوف بالمشعر الحرام حدیث 1 و 2.




و الأذان لصاحبة الوقت (1)، فإن جمع فی وقت الأولی (2) أذّن لها و أقام ثم أقام

کوقت الظهر فی غیره، ففی خبر سفیان بن السمط قال: (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن وقت صلاة العصر یوم الجمعة؟ فقال: فی مثل وقت الظهر فی غیر یوم الجمعة)(1)

و لکن لا یدل علی استحباب الجمع بین الصلاتین إذ الجمع بینهما یقتضی عدم تفریقهما بنافلة کما تقدم فی المواقیت مع أن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم کان یقدم العصر و یأتی بها بعد الجمعة فاصلا بینهما ببقیة نوافل الجمعة و کان یأتی بالعصر مع الأذان و هذا کاشف عن عدم استحباب الجمع بینهما بحیث لا نافلة بینهما فضلا عن استحباب أذان العصر کما فی خبر زریق عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و ربما کان یصلی. أی رسول اللّه. یوم الجمعة ست رکعات إذا ارتفع النهار و بعد ذلک ست رکعات أخر، و کان إذا رکدت الشمس فی السماء قبل الزوال أذّن و صلی رکعتین فما یفرغ إلا مع الزوال، ثم یقیم للصلاة فیصلی الظهر و یصلی بعد الظهر أربع رکعات ثم یؤذن و یصلّی رکعتین ثم یقیم فیصلی العصر)(2).

نعم فی المعتبر «و یجمع یوم الجمعة بین الظهرین بأذان و إقامتین. کذا قال الثلاثة و أتباعهم.

لأن یوم الجمعة تجمع صلواتها و تسقط ما بینهما من النوافل».

و عن النهایة و المنتهی للعلامة: «قال علماؤنا: تجمع بین الظهرین یوم الجمعة بأذان واحد و إقامتین لأن یوم الجمعة تجمع بین الصلاتین و یسقط ما بینهما من النوافل فیکتفی فیهما بأذان واحد».

و علیه فلا یوجد إلا الإجماع مع أنه مخالف لنصوص کیفیة الإتیان بنوافل الجمعة و قد تقدمت فی بحث المواقیت الدالة علی وقوع بعض نوافل الجمعة بین الصلاتین و هذا کاشف عن عدم استحباب الجمع بینهما.

(1)فالمناط علی أنه إذا جمع فی وقت الصلاة الأولی کالجمع بین الظهرین فی عرفة فالأذان للأولی و للثانیة إقامة فقط، و لو جمع فی وقت الصلاة الثانیة کالجمع بین العشاءین فی المزدلفة فالأذان للثانیة و للأولی إقامة فقط غیر أنه یؤذن للثانیة ثم یقیم للأولی ثم یقیم للثانیة، و علیه فالأذان لصاحبة الوقت، لأن الأذان للإعلام و هو مشرّع عند دخول وقت الصلاة فلذا کان دائما لصاحبة الوقت، هذا علی المشهور بینهم.

و عن المحقق و العلامة و جماعة أن الأذان دائما للأولی و هو الظاهر من عبارة المبسوط و یؤیده صحیح ابن سنان المتقدم (السنة فی الأذان یوم عرفة أن یؤذن و یقیم للظهر ثم یصلی ثم یقوم فیقیم للعصر بغیر أذان، و کذلک المغرب و العشاء بمزدلفة)(3).

(2)أی فی وقت فضیلة الأولی، و لازمه لو جمع بعد خروج وقت الفضیلة للصلاتین أن لا-
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للثانیة، و إن جمع فی وقت الثانیة أذّن أولا بنیة الثانیة، ثم أقام للأولی ثم للثانیة.

و هل سقوطه فی هذه المواضع (1) رخصة فیجوز الأذان، أم عزیمة فلا یشرع، وجهان (2)، من أنه عبادة توقیفیة (3)، و لا نصّ علیه هنا بخصوصه

یکون الأذان لإحداهما.

(1)الثلاثة من الجمعة و عرفة و المزدلفة.

(2)أما فی یوم الجمعة بالنسبة لسقوط أذان العصر فالمحکی عن البیان و الروضة هنا و کشف اللثام و غیرها أن السقوط عزیمة و علیه فالأذان للعصر یکون حراما، و عن المبسوط و العلامة فی جملة من کتبه و الذکری و جامع المقاصد و غیرها أن الأذان للعصر مکروه، و عن الدروس أنه مباح.

و قد عرفت أن العمدة فی سقوطه هو الإجماع، و لو سلم به فهو مجمل لا یدل علی أن السقوط للعزیمة أو للرخصة فتبقی أدلة مشروعیة الأذان مطلقة و به یثبت أن سقوطه علی نحو الرخصة خصوصا بعد ما سمعت من خبر زریق المتقدم من أذان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم للعصر یوم الجمعة.

و أما فی عرفة و المزدلفة فقد نسب إلی جماعة أن السقوط عزیمة و الأذان بدعة، و عن الشهید فی بعض کتبه و المحقق أنه مکروه و عن الدروس الإباحة، و الوارد هو صحیح ابن سنان المتقدم المصرح بکون السنة إیقاع الصلاة الثانیة بلا أذان و هو کاشف عن عدم مشروعیة الأذان فی هذین الموردین.

و أما سقوط الأذان للثانیة عند جمعها مع الأولی فی مطلق الجمع فنصوص الجمع الدالة علی الإتیان بصلاتین بأذان واحد و إقامتین لا تدل علی عدم مشروعیة الأذان للصلاة الثانیة، فالأقوی مشروعیته لعموم أدلة مشروعیة الأذان.

(3)شروع فی دلیل کون السقوط عزیمة و حاصله: أن الأذان عبادة توقیفیة فیجب ورود النص علی مشروعیته فی کل مورد و النص مفقود هنا.

إن قلت: یکفی فی مشروعیته عموم أدلة تشریعه.

قلت: إن هذا العموم مخصص بفعل النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم عند ما صلی بأذان واحد و إقامتین.

و فیه: أن فعل النبی من أذان واحد و إقامتین إنما هو فی غیر هذه المواضع الثلاثة التی هی محل البحث، و إنما فی الحضر من غیر علة حتی یخفف عن أمته، فالأولی الاستدلال فی کل مورد علی حدة و قد تقدم التحقیق فی ذلک.
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و العموم مخصّص بفعل النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم فإنه جمع بین الظهرین و العشاءین لغیر مانع بأذان و إقامتین، و کذا فی تلک المواضع (1) و الظاهر أنه (2) لمکان الجمع (3) لا لخصوصیة البقعة (4)، و من أنه (5) ذکر اللّه تعالی فلا وجه لسقوط أصلا (6)، بل تخفیفا و رخصة و یشکل بمنع کونه بجمیع فصوله ذکرا (7)، و بأن الکلام (8) فی خصوصیة العبادة لا فی مطلق الذکر، و قد صرح جماعة من الأصحاب منهم العلامة بتحریمه فی الثلاثة الأول (9)، و أطلق الباقون سقوطه (10) مع مطلق الجمع (11).

(1)أی المواضع الثلاثة المتقدمة ففی مرسل الفقیه المتقدم (إن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم جمع بین الظهر و العصر بعرفة بأذان و إقامتین، و جمع بین المغرب و العشاء ب (جمع) بأذان واحد و إقامتین)(1) ، و قد عرفت عدم ورود نص بجمع النبی للظهرین بأذان و إقامتین بل سمعت أنه صلی الظهرین بأذانین کما فی خبر زریق المتقدم.

(2)أی أن جمع النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم بأذان واحد و إقامتین.

(3)قد عرفت أن الجمع هو عدم التنفل بین الفریضتین بحیث یأتی بالثانیة عقیب الأولی کما تقدم ذلک فی بحث المواقیت، و قد تقدم ذکر النصوص الدالة علی جمع النبی بأذان واحد و إقامتین کما فی خبر صحیح الفضیل و زرارة المتقدم(2). و علیه فیستفاد من الجمیع أن من أراد عدم التفریق بین الصلاتین یسقط أذان الثانیة فی حقه و هذا مورد رابع لسقوط الأذان کان علی الشارح بیانه بعد ما أشار إلیه هنا.

(4)و هی عرفة أو المزدلفة.

(5)أی الأذان و هو دلیل علی کون السقوط رخصة.

(6)لأن ذکر اللّه حسن علی کل حال.

(7)فالحیعلات الثلاثة لیست ذکرا للّه تعالی، و لذا لا یجوز حکایتها فی الصلاة بل تبدل بالحوقلة کما نص علیه الشیخ و غیره کما فی الروض.

(8)رد ثان و حاصله أن البحث فی الأذان بما هو عبادة موظّفة و مشرّعة قبل الصلاة لا بما هو ذکر للّه تعالی.

(9)و هی عصرا عرفة و الجمعة و عشاء المزدلفة.

(10)سقوط الأذان من دون توضیح أنه رخصة أو عزیمة.

(11)سواء کان الجمع فی الموارد الثلاثة أو غیرها.
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و اختلف کلام المصنف (رحمه اللّه) ففی الذکری توقّف فی کراهته فی الثلاثة استنادا إلی عدم وقوفه فیه علی نصّ، و لا فتوی، ثم حکم بنفی الکراهة و جزم بانتفاء التحریم فیها و ببقاء الاستحباب فی الجمع بغیرها (1) مؤوّلا الساقط بأنه أذان الإعلام، و أن الباقی أذان الذکر و الإعظام (2)، و فی الدروس قریب من ذلک، فإنه قال: ربّما قیل بکراهته فی الثلاثة، و بالغ من قال بالتحریم، و فی البیان: الأقرب أن الأذان فی الثلاثة حرام مع اعتقاد شرعیته، و توقّف فی غیرها (3)، و الظاهر التحریم فیما لا إجماع علی استحبابه منها (4)، لما ذکرناه (5).

(1)بغیر الموارد الثلاثة.

(2)اعلم أن الأذان علی قسمین: أذان إعلام و أذان صلاة، و الذی یدل علی الأول جملة کثیرة من النصوص منها:

صحیح معاویة بن وهب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: من أذن فی مصر من أمصار المسلمین سنة وجبت له الجنة)(1).

و خبر سعد الإسکاف عن أبی جعفر علیه السّلام (من أذن سبع سنین احتسابا جاء یوم القیامة و لا ذنب له)2.

و خبر سعد بن طریف عن أبی جعفر علیه السّلام (من أذن عشر سنین محتسبا یغفر اللّه مد بصره و صوته فی السماء، و یصدّقه کل رطب و یابس سمعه، و له من کل من یصلی معه فی مسجده سهم، و له من کل من یصلی بصوته حسنة)3.

و الجمیع ظاهر فی استحباب الأذان بما هو فی نفسه لإعلام الناس دخول الوقت.

و الذی یدل علی الثانی أخبار کثیرة منها: خبر عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا صلاة إلا بأذان و إقامة)(2) فما عن البعض من إنکار أذان الإعلام أو إنکار أذان الصلاة لیس فی محله.

(3)غیر الثلاثة.

(4)من هذه المذکورات.

(5)من أنه توقیفی فلا یشرّع إلا بدلیل خاص.
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و أما تقسیم الأذان إلی القسمین (1) فأضعف (2) لأنه عبادة خاصة أصلها الإعلام (3)، و بعضها (4) ذکر، و بعضها غیر ذکر و تأدّی وظیفته بإیقاعه سرا ینافی اعتبار أصله (5)، و الحیعلات تنافی ذکریته، بل هو قسم ثالث، و سنة متّبعة، و لم یوقعها الشارع فی هذه المواضع فیکون بدعة (6) نعم قد یقال: إن مطلق البدعة لیس بمحرّم (7)، بل ربما قسّمها بعضهم إلی الأحکام الخمسة،

(1)من إعلام و صلاة کما عن الشهید فی الذکری.

(2)و المراد بأنه أضعف من ضعف کونه رخصة، و قد عرفت ما فی هذا الکلام.

(3)محصل کلامه أن الأذان شرّع أولا للإعلام ثم استعمل فی غیره عند کل صلاة و لو سرا و علیه فلا یکون الأصل معتبرا فی کل أذان و أنه أذان إعلامی، و أیضا لا یمکن القول بکون الأذان ذکریا لأن الحیعلات تنافی ذلک فلذا ذهب إلی أنه قسم ثالث بعد ما خرج عن أصله، فالقول بالأذان فی هذه الموارد الثلاثة و غیرها مع عدم الدلیل علی مشروعیته یکون بدعة و البدعة حرام، و مما تقدم تعرف ضعف هذا الکلام أیضا فلا نعید.

(4)أی العبادة الأذانیة.

(5)من الإعلام فلا یمکن القول بأن کل أذان هو إعلامی.

(6)و البدعة محرمة لأخبار منها: صحیح الفضلاء عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه علیهما السّلام عن الصلاة فی شهر رمضان نافلة باللیل فی جماعة (قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: أیها الناس إن الصلاة باللیل فی شهر رمضان من النافلة فی جماعة بدعة، و صلاة الضحی بدعة. إلی أن قال. ألا و إن کل بدعة ضلالة و کل ضلالة سبیلها إلی النار)(1).

(7)بناء علی أن البدعة هی کل أمر حادث لم یکن فی زمن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم، و بناء علیه قسمت البدعة إلی الأحکام الخمسة.

فالبدعة الواجبة: کتعلم النحو و حفظ إعراب القرآن و الحدیث و تدوین أصول الفقه مما له دخل فی الاستنباط.

و البدعة المستحبة: کإحداث المدارس و کل إحسان لم یکن فی العصر الأول.

و البدعة المحرمة: کمذاهب القدریة و الجبریة و المرجئة.

و البدعة المکروهة: کتزیین المساجد و تزویق المصاحف.
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و مع ذلک لا یثبت الجواز (1).


فی استحباب رفع الصوت بهما للرجل

(و یستحب رفع الصوت بهما للرجل) (2) بل لمطلق الذّکر، أما الأنثی فتسرّ بهما کما تقدم (3)، و کذا الخنثی (4)،(و الترتیل فیه) (5) ببیان حروفه و إطالة وقوفه

و البدعة المباحة: کتهیئة مآکل و مشارب و ملابس و مساکن لم تکن معروفة.

هذا و لکن البدعة هی خصوص الحادث بعد عصر النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم بعنوان أنها عبادة قد أمر بها کما یرشد إلیه خبر الفضلاء المتقدم حیث صرح بکون الجماعة فی نافلة بعنوان العبادة أنها بدعة. هکذا قیل، و الأولی جعل البدعة هی إدخال ما لیس من الدین فیه سواء کان فی العبادات أو المعاملات لإسقاط خصوصیة مورد النص.

(1)فإذا کانت البدعة بالمعنی الأعم من الحرام و غیره فهذا لیس بدلیل علی کون الأذان حینئذ جائزا بعد کونه بدعة بالمعنی الأعم إذ یحتمل أن یکون له واحد من الأحکام التکلیفیة الباقیة غیر الجواز، هذا و بقی مورد یسقط فیه الأذان و الإقامة و هو مشهور الحکم بین الأصحاب فکان علی المصنف ذکره أو علی الشارح استدراکه لأن اللمعة بنیت علی ذکر المسائل المشهورة بین الأصحاب، و هو ما لو سمع الشخص أذان غیره و إقامته فإنه یسقط عنه علی نحو الرخصة، بلا خلاف فیه للأخبار منها: خبر أبی مریم الأنصاری (صلی بنا أبو جعفر علیه السّلام فی قمیص بلا إزار و لا رداء و لا أذان و لا إقامة. إلی أن قال. فقال علیه السّلام: و إنی مررت بجعفر علیه السّلام و هو یؤذن و یقیم فلم أتکلم فأجزأنی ذلک)(1).

و خبر عمرو بن خالد عن أبی جعفر علیه السّلام (کنا معه فسمع إقامة جار له بالصلاة فقال:

قوموا فقمنا فصلینا بغیر أذان و لا إقامة، قال: و یجزیکم أذان جارکم)2.

(2)فی الأذان و الإقامة إلا أن فی الإقامة أخفض منه فی الأذان لصحیح معاویة بن وهب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الأذان فقال: اجهر به و ارفع به صوتک، و إذا أقمت فدون ذلک)(2) ، و صحیح عبد الرحمن (إذا أذنت فلا تخفین صوتک فإن اللّه تعالی یأجرک مدّ صوتک فیه)4.

(3)تقدم عند قوله: «و یستحبان للنساء سرا».

(4)احتیاطا لاحتمال کونها أنثی.

(5)أی فی الأذان لخبر الحسن بن السری عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الأذان ترتیل و الإقامة-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 30 - من أبواب الأذان و الإقامة حدیث 2 و 3.

2- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 16 - من أبواب الأذان و الإقامة حدیث 1 و 5.




من غیر استعجال،(و الحدر) هو الإسراع (فیها) (1) بتقصیر الوقوف (2) علی کل فصل، لا ترکه (3) لکراهة إعرابهما حتی لو ترک الوقف أصلا فالتسکین أولی (4) من الإعراب، فإنه لغة عربیة، و الإعراب مرغوب عنه شرعا (5)، و لو أعرب حینئذ (6) ترک الأفضل و لم تبطل، أما اللحن (7) ففی بطلانهما (8) به وجهان (9).

حدر)(1) و قد فسره الشارح بشیئین: ببیان حروفه و إطالة وقوفه، أما الأول فیدل علیه صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (الأذان جزم بإفصاح الألف و الهاء و الإقامة حدر)2 و الإفصاح بهما فی لفظ الجلالة الواقع فی آخر التهلیل و فی لفظ الصلاة فی (حیّ علی الصلاة).

و أما الثانی فیدل علیه أن الحدر هو الإسراع و مقتضی المقابلة بین الإقامة التی هی حدر و بین الأذان أن یکون الثانی فی الأذان.

(1)فی الإقامة.

(2)إذ یستحب الوقف عند کل فصل منهما لخبر خالد بن نجیح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الأذان و الإقامة مجزومان)(2) و قال ابن بابویه «و فی حدیث آخر موقوفان»4

(3)أی ترک الوقف لأنه مکروه بناء علی ما تقدم من الأمر به.

(4)التسکین غیر الوقف لأن التسکین هو تسکین أواخر الکلم بخلاف الوقف فإنه تسکین عند السکوت، و هو أولی من الإعراب لأنه أقرب للجزم و الوقف المأمور بهما فی الأخبار من الإعراب.

(5)للأمر بالوقف فی أواخر الفصل، و علیه فالأعراب المرغوب عنه هو فی أواخر الفصل لا مطلقا.

(6)أی حین کون الإعراب مرغوبا عنه، لعدم النهی الصریح عن الإعراب إذ ورد الأمر بالجزم مع عدم النهی عن غیره.

(7)اعلم أن التسکین لیس بلحن لأنه لغة عربیة.

(8)الأذان و الإقامة.

(9)من حیث إن الأذان المنقول غیر ملحون فیبطل الملحون و به قال العلامة فی بعض کتبه، و ذهب المشهور إلی العدم لصدق الأذان مع اللحن، و فصل الشارح فی الروض أن عدم الإبطال بشرط عدم الإخلال بالمعنی فلو نصب رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم لأنه وصف فتکون الجملة-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 24 - من أبواب الأذان و الإقامة حدیث 3 و 2.

2- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 15 - من أبواب الأذان و الإقامة حدیث 4 و 5.




و یتّجه البطلان لو غیّر المعنی کنصب رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم لعدم تمامیة الجملة به بفوات المشهود به لغة و إن قصده، إذ لا یکفی قصد العبادة اللفظیة عن لفظها (و)

المؤذّن (الراتب یقف علی مرتفع) (1) لیکون أبلغ فی رفع الصوت (2)، و إبلاغه المصلّین، و غیره یقتصر عنه (3) مراعاة لجانبه حتی یکره سبقه به ما لم یفرط بالتأخّر (و استقبال القبلة) (4) فی جمیع الفصول خصوصا الإقامة (5)، و یکره الالتفات ببعض

خالیة عن الخبر فیبطل الأذان أو الإقامة، و کذا لو مدّ لفظة أکبر بحیث صار علی صیغة إکبار جمع کبر و هو الطبل.

إن قلت: مع نصب رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم لا لحن بحسب العربیة لأنه وصف.

قلت: من اللحن ما غیّر المعنی المقصود لأن قصده الشهادة له بالرسالة و هذا لم یتحقق، و قصده من اللفظ ذلک لا ینفعه إذ لا بد من التلفظ بالشهادة له بالرسالة.

(1)لصحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کان طول حائط مسجد رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم قامة، فکان علیه السّلام یقول لبلال إذا أذن: یا بلال اعل فوق الجدار و ارفع صوتک بالأذان)(1) ، بل و المنصوب للأذان یستحب أن یکون عدلا لمرسل الفقیه عن علی علیه السّلام (قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: یؤمکم أقرأکم و یؤذن لکم خیارکم)2.

(2)فیکون النفع به أتم.

(3)إما بالوقوف فی أسفل من مکانه و إما أن یکون صوته أخفض.

(4)فی الأذان و الإقامة لخبر الدعائم عن علی علیه السّلام (یستقبل المؤذن القبلة فی الأذان و الإقامة فإذا قال: حی علی الصلاة حی علی الفلاح، حوّل وجهه یمینا و شمالا)(2).

و خبر سلیمان بن صالح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و لیتمکن فی الإقامة کما یتمکن فی الصلاة، فإنه إذا أخذ فی الإقامة فهو فی صلاة)(3). و خبر یونس الشیبانی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا أقمت الصلاة فأقم مترسلا فإنک فی الصلاة)5. و من المعلوم اشتراط الاستقبال فی الصلاة، و لذا ذهب المفید و السید و جماعة إلی القول بوجوبه هنا و هو ضعیف لخبر علی بن جعفر عن أخیه علیهما السّلام (عن رجل یفتتح الأذان و الإقامة و هو علی غیر القبلة ثم یستقبل القبلة، قال علیه السّلام: لا بأس)(4).

(5)لما قاله الصدوق فی المقنع: «و لا بأس أن تؤذن و أنت علی غیر وضوء مستقبل القبلة-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 16 - من أبواب الأذان و الإقامة حدیث 7 و 3.

2- (3) دعائم الإسلام ج 1 ص 175 طبع دار المعارف بمصر.

3- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 13 - من أبواب الأذان و الإقامة حدیث 12 و 9.

4- (6) الوسائل الباب - 47 - من أبواب الأذان و الإقامة حدیث 2.




فصوله یمینا و شمالا (1) و إن کان علی المنارة عندنا.


فی استحباب الفصل بینهما

(و الفصل بینهما برکعتین) (2) و لو من الراتبة (3)،(أو سجدة (4)، أو جلسة (5) و النصّ ورد بالجلوس (6)، و یمکن دخول السجدة فیه فإنها جلوس و زیادة

و مستدبرها. إلی أن قال. و لکن إذا أقمت فعلی وضوء، مستقبل القبلة»(1) و لما تقدم من أن المقیم هو فی الصلاة.

(1)خلافا للعامة حیث استحبوا التلوی بالعنق فی الحیعلات إذا کان علی المنارة و یؤیده ذیل خبر الدعائم المتقدم، و لکنه محمول علی التقیة.

(2)لصحیح سلیمان بن جعفر الجعفری (سمعته یقول: أفرق بین الأذان و الإقامة بجلوس أو برکعتین)(2).

(3)لخبر زریق عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و من السنة أن یتنفل برکعتین بین الأذان و الإقامة فی صلاة الظهر و العصر)3. و خبر رجاء بن أبی الضحاک (کان الرضا علیه السّلام إذا زالت الشمس جدّد وضوءه و قام فصلی ست رکعات. إلی أن قال. ثم یؤذن و یصلی رکعتین ثم یقیم و یصلی الظهر. إلی أن قال. فإذا رفع رأسه قام فصلّی ست رکعات. إلی أن قال. ثم یؤذن و یصلی رکعتین و یقنت فی الثانیة فإذا سلّم أقام و صلی العصر)(3).

(4)لخبر بکر بن محمد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کان أمیر المؤمنین علیه السّلام یقول لأصحابه:

من سجد بین الأذان و الإقامة فقال فی سجوده: سجدت لک خاضعا خاشعا ذلیلا، یقول اللّه تعالی: ملائکتی و عزتی و جلالی لأجعلن محبته فی قلوب عبادی المؤمنین و هیبته فی قلوب المنافقین)(4).

(5)لموثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و افصل بین الأذان و الإقامة بقعود أو بکلام أو بتسبیح)6، و خبر الحسن بن شهاب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا بدّ من قعود بین الأذان و الإقامة)7، و مرسل ابن فرقد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (بین کل أذانین قعدة إلا المغرب فإن بینهما نفسا)8.

(6)و کذا بالسجدة کما تقدم.
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1- (1) مستدرک الوسائل الباب - 36 - من أبواب الأذان و الإقامة حدیث 1.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 11 - من أبواب الأذان و الإقامة حدیث 2 و 13.

3- (4) الوسائل الباب - 13 - من أبواب إعداد الفرائض حدیث 24.

4- ( (5 و 6 و 7 و 8) الوسائل الباب - 11 - من أبواب الأذان و الإقامة حدیث 14 و 4 و 1 و 7.




مع اشتمالها علی مزیة زائدة،(أو خطوة) (1) و لم یجد بها المصنّف فی الذکری حدیثا، لکنها مشهورة (2)،(أو سکتة) (3) و هی مرویّة فی المغرب خاصة، و نسبها فی الذکری إلی کلام الأصحاب مع السجدة و الخطوة، و قد ورد النصّ فی الفصل بتسبیحة (4)، فلو ذکرها کان حسنا.

(و یختص المغرب بالأخیرتین) الخطوة و السکتة (5)، أما السکتة فمرویّة فیه، و أما الخطوة فکما تقدم، و روی (6) فیه الجلسة، و أنه إذا فعلها کان کالمتشحّط بدمه فی سبیل اللّه فکان ذکرها أولی.


فی کراهة الکلام فی خلالهما

(و یکره الکلام فی خلالهما) (7) خصوصا الإقامة،

(1)لیس لها دلیل إلا ما فی الفقه الرضوی (و إن أحببت أن تجلس بین الأذان و الإقامة فافعل فإن فیه فضلا کثیرا، و إنما ذلک علی الإمام و أما المنفرد فیخطو تجاه القبلة خطوة برجله الیمنی ثم یقول: باللّه أستفتح، و بمحمد صلی اللّه علیه و آله و سلم أستنجح و أتوجه، اللهم صلّ علی محمد و علی آل محمد و اجعلنی بهم وجیها فی الدنیا و الآخرة و من المقربین)(1).

(2)و قد تقدم خبر الرضوی بها.

(3)أی فصل بالسکوت و یدل علیه مرسل ابن فرقد المتقدم و أنها فی المغرب خاصة.

(4)کما فی موثق عمار المتقدم.

(5)فعلی مبنی الشارح و المصنف فالخطوة لا نص فیها، و فی خبر الرضوی مطلق شامل لغیر المغرب، نعم تختص للمنفرد فقط. و أما السکتة فقد تقدم مرسل ابن فرقد الذی خصّها بالمغرب.

(6)فی المغرب و هو خبر إسحاق الجریری عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من جلس فیما بین أذان المغرب و الإقامة کان کالمتشحط بدمه فی سبیل اللّه)(2) و خبر زریق عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من السنة الجلسة بین الأذان و الإقامة فی صلاة الغداة و صلاة المغرب، و صلاة العشاء لیس بین الأذان و الإقامة سبحة)3 بل من الأخیر یستحب الجلسة فی صلاة الصبح أیضا بین أذانها و إقامتها.

(7)أما فی الأذان لموثق سماعة (سألته عن المؤذن أ یتکلم و هو یؤذن؟ فقال علیه السّلام: لا بأس حین یفرغ من أذانه)(3).
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1- (1) مستدرک الوسائل الباب - 10 - من أبواب الأذان و الإقامة حدیث 2.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 11 - من أبواب الأذان و الإقامة حدیث 10 و 13.

3- (4) الوسائل الباب - 10 - من أبواب الأذان و لا إقامة، حدیث 6 و 4 و 12.




و لا یعیده به (1)، ما لم یخرج به (2) عن الموالاة (3) و یعیدها به (4) مطلقا (5) علی ما أفتی به المصنّف و غیره. و النصّ ورد بإعادتها بالکلام بعدها (6)


فی ما یستحب فیهما

(و یستحبّ الطهارة) (7)

و أما فی الإقامة لخبر عمرو بن أبی نصر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أ یتکلم الرجل فی الأذان؟ قال علیه السّلام: لا بأس، قلت: فی الإقامة؟ قال علیه السّلام: لا)(1) و خبر أبی هارون عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الإقامة من الصلاة فإذا أقمت فلا تتکلم و لا تومئ بیدک)2 و هما محمولان علی الکراهة جمعا بینهما و بین خبر الحسن بن شهاب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا بأس أن یتکلم الرجل و هو یقیم الصلاة و بعد ما یقیم إن شاء)3

و صحیح محمد الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الرجل یتکلم فی أذانه أو فی إقامته؟ فقال علیه السّلام: لا بأس)(2).

و لکن الکراهة فی الإقامة أشدّ لخبر عمرو بن أبی نصر، و کذلک تشتد الکراهة بعد قول المؤذن: قد قامت الصلاة لخبر ابن أبی عمیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الرجل یتکلم فی الإقامة؟ قال علیه السّلام: نعم فإذا قال المؤذن: قد قامت الصلاة، فقد حرم الکلام علی أهل المسجد إلا أن یکونوا قد اجتمعوا من شتی و لیس لهم إمام، فلا بأس أن یقول بعضهم لبعض: تقدم یا فلان)5 و الحرمة محمولة علی الکراهة الشدیدة لخبر الحسن بن شهاب المتقدم. نعم ترتفع الکراهة لو تکلم و لو بعد الانتهاء من الإقامة فیما لو کان الکلام له دخل فی صلاة الجماعة کما فی الخبر المتقدم.

(1)أی لا یعید الأذان بالکلام لو صدر فی أثنائه.

(2)بالکلام فی أثناء الأذان.

(3)و إلا فیعید لخروج الأذان عن کیفیته المشروعة.

(4)أی و یعید الإقامة بالکلام لصحیح ابن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تتکلم إذا أقمت الصلاة، فإنک إذا تکلمت أعدت الإقامة)6.

(5)سواء خرجت الإقامة عن الموالاة بالکلام أو لا.

(6)أی فیما لو کان الکلام بین الإقامة و الصلاة، و مراده من النص هو صحیح ابن مسلم المتقدم و هو غیر ظاهر فیما قاله الشارح بل یشمل الکلام فی أثناء الإقامة.

(7)أما فی الأذان لخبر الدعائم (لا بأس أن یؤذن الرجل علی غیر طهر، و یکون علی طهر أفضل)(3).

ص:154






1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 10 - من أبواب الأذان و الإقامة، حدیث 6 و 4 و 12.

2- ( (4 و 5 و 6) الوسائل الباب - 10 - من أبواب الأذان و الإقامة حدیث 10 و 7 و 3.

3- (7) مستدرک الوسائل الباب - 8 - من أبواب الأذان و الإقامة حدیث 2.




حالتهما و فی الإقامة آکد، و لیست (1) شرطا فیهما عندنا (2) من الحدثین (3)، نعم لو أوقعه (4) فی المسجد بالأکبر لغی (5)، للنهی المفسد للعبادة (6)

و أما فی الإقامة فلما دل علی أن من أقام الصلاة فهو فی صلاة مثل خبر سلیمان بن صالح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فإنه إذا أخذ فی الإقامة فهو فی صلاة)(1) و لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا بأس أن یؤذن الرجل من غیر وضوء و لا یقیم إلا و هو علی وضوء)(2).

و عن المشهور جعل الطهارة شرطا فی کمال الإقامة و هو مما لا دلیل علیه بل ورد فی خبر علی بن جعفر عن أخیه علیهما السّلام (قلت: فإن أقام هو علی غیر وضوء أ یصلی بإقامته؟ قال: لا)3، و لکن ذهب الشارح فی الروض إلی أن الأذان و الإقامة ذکر و لیس من شرطه الطهارة و لا یزید علی قراءة القرآن و لعله لهذا اعتبروا الطهارة شرطا للکمال.

(1)أی الطهارة.

(2)إشارة لخلاف السید فی المصباح و العلامة فی المنتهی حیث اشترطا الطهارة فی الإقامة و هو الأقوی لما تقدم من الخبر و إشارة إلی خلاف إسحاق بن راهویه من العامة حیث اشترط الطهارة فی الأذان و هو مردود للأخبار المتقدمة.

(3)الأصغر و الأکبر.

(4)أی الأذان و خصّه بالأذان لأن المجنب لا یجوز له الدخول فی الصلاة إلا متطهرا فلا بد أن یکون متطهرا منه حال الإقامة بخلاف الأذان فقط إذ لعله منصوب للأذان فی البلد فقد یقدم علی الأذان و هو مجنب و إن لم یکن مریدا للصلاة عقیبه.

(5)أی لا یجوز الاعتداد به من جهة سماعه لا من ناحیة دخول الوقت، بل من ناحیة سقوط أذان من سمعه.

(6)و فیه منع إذا النهی للّبث فی المسجد و هو جنب و هو لا یتوجه إلی الأذان للمغایرة بینهما بخلاف النهی عن الغصب و قد صلی فی المکان المغصوب فالنهی عن الکون الذی هو جزء الصلاة و لذا ذهب الشیخ فی الخلاف و غیره إلی الإجزاء لو أذن جنبا فی المسجد، و لم یخالف إلا العلامة و الشهید الثانی فقط.

إن قلت: إن النهی عن أحدهما مستلزم للآخر لأن الأذان موجب للبث و یستلزمه و إذا حرم الملزوم حرم لازمه.
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(و الحکایة لغیر المؤذّن) (1) إذا سمع کما یقول المؤذّن و إن کان (2) فی الصلاة، إلا الحیعلات فیها (3) فیبدلها بالحوقلة، و لو حکاها بطلت (4)، لأنها (5) لیست ذکرا، و کذا یجوز إبدالها فی غیرها (6)، و وقت حکایة الفصل بعد فراغ المؤذّن

قلت: قد یکون اللبث معصیة لأنه عازم علی ذلک سواء أذن أو لا، و قد یکون الأذان حال خروجه من المسجد إذا أجنب فیه و هو نائم و علیه فلا ملازمة بینهما.

(1)یستحب حکایة الأذان عند سماعه بالاتفاق للأخبار منها: صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم إذا سمع المؤذن یؤذن قال مثل ما یقوله فی کل شیء)(1).

و صحیحه الآخر عنه علیه السّلام (لا تدعن ذکر اللّه (عز و جل) علی کل حال، و لو سمعت المنادی ینادی بالأذان و أنت علی الخلاء فاذکر اللّه (عز و جل) و قل کما یقول المؤذن)2.

و ظاهر الأخبار عدم الفرق بین أذان الإعلام و أذان الصلاة فی جماعة أو منفردا، و أن تکون الحکایة من غیر فصل معتد به.

و ظاهرها عدم الفرق بین کون الحاکی فی الصلاة أو لا، بل فی قوله علیه السّلام (لا تدعن ذکر اللّه (عز و جل) علی کل حال) شامل للصلاة علی نحو العموم لا الإطلاق، فما عن المبسوط و الخلاف و التذکرة و نهایة الأحکام و غیرهم من نفی استحباب الحکایة فی الصلاة لأنّ الإقبال فی الصلاة أهم لیس فی محله مع أن الحکایة لا تنافی الإقبال الصلاتی، نعم نص جماعة علی وجوب تبدیل الحیعلات بالحولقة و إلا بطلت الصلاة لأن الحیعلات من کلام الآدمیین المبطل و لیست من ذکر اللّه الجائز فی الصلاة علی کل حال.

ثم إن الظاهر عدم الفرق فی استحباب الحکایة سواء کان المؤذن رجلا أو امرأة و إن کان سماعها علی نحو المحرم، و عن جماعة تخصیص الحکایة بالأذان المشروع للانصراف و هو لا یخلو عن قوة، و کذا لا تستحب حکایة الأذان المکروه للانصراف کأذان عصری عرفة و الجمعة و عشاء المزدلفة و أذان غیر الممیز ثم إن ظاهر النصوص و الفتاوی اختصاص استحباب الحکایة بالأذان دون الإقامة.

(2)أی السماع.

(3)فی الصلاة.

(4)أی الصلاة.

(5)أی الحیعلات.

(6)غیر الصلاة لخبر الدعائم عن علی بن الحسین علیه السّلام (إن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم کان إذا سمع-
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منه (1) أو معه. و لیقطع الکلام إذا سمعه غیر الحکایة و إن کان قرآنا (2)، و لو دخل المسجد أخّر التحیة إلی الفراغ منه (3).


فی القیام و أحکامه

(ثم یجب القیام) حالة النیة، و التکبیر، و القراءة (4)، و إنما قدّمه علی النیة

المؤذن قال کما یقول، فإذا قال حی علی الصلاة حی علی الفلاح حی علی خیر العمل، قال: لا حول و لا قوة إلا باللّه)(1).

(1)من الفصل.

لتحقق المعیة فی کلیهما لخبر زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (ما أقول إذا سمعت الأذان؟ قال: اذکر اللّه مع کل ذاکر)(2).

(2)لإطلاق نصوص الحکایة.

(3)من الأذان جمعا بین الوظیفتین.

(4)و کذا القیام المتصل بالرکوع و القیام بعد الرکوع، هذا و اعلم أن جملة من الأصحاب أطلقوا القول برکنیة القیام، و ادعی علیه الإجماع کما فی المعتبر و المنتهی و کشف اللثام، بل عن العلامة أنه رکن کیف اتفق، و کونه رکنا موجب لبطلان الصلاة به زیادة و نقصانا عمدا أو سهوا کما هو معنی الرکن عند الفقهاء.

و قد استدلوا علی ذلک بالإجماع المدعی و بما دل علی وجوب القیام فی الصلاة مثل صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (و قم منتصبا، فإن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم قال: من لم یقم صلبه فلا صلاة له)(3) و خبر الهروی عن الرضا علیه السّلام عن آبائه علیهم السّلام (قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: إذا لم یستطع الرجل أن یصلی قائما فلیصل جالسا، فإن لم یستطع جالسا فلیصلّ مستلقیا ناصبا رجلیه بحیال القبلة یومئ إیماء)(4).

و عن غیر واحد الاستشکال برکنیة القیام مطلقا لأن من ترک القیام بعد الرکوع ناسیا فصلاته صحیحة کما سیأتی مع أنه لو کان رکنا مطلقا لوجب الحکم بالبطلان و لذا عدل الشهید فی بعض فوائده و تبعه جماعة منهم ابن فهد فی مهذبه و الشهید الثانی فی غایة المرام و روضة إلی أن القیام تابع لما یقع فیه فالقیام إلی النیة شرط، و القیام فیها کحالها مردد بین الرکنیة و الشرطیة، و القیام فی التکبیر رکن کالتکبیر، و القیام فی القراءة واجب-

ص:157






1- (1) مستدرک الوسائل الباب - 34 - من أبواب الأذان و الإقامة حدیث 5.

2- (2) الوسائل الباب - 45 - من أبواب الأذان و الإقامة حدیث 5.

3- (3) الوسائل الباب - 2 - من أبواب القیام حدیث 1.

4- (4) الوسائل الباب - 1 - من أبواب القیام حدیث 18.




غیر رکنی کالقراءة، و القیام المتصل بالرکوع رکن لأن الرکوع لا یکون إلا عن قیام، و القیام بعد الرکوع واجب غیر رکنی و علیه فالرکنیة المدعاة للقیام حال التکبیر و قبل الرکوع هی رکنیة عرضیة، و عن الوحید فی حاشیة المدارک أنه مراد الفقهاء.

نعم جعل صاحب الجواهر أن القیام بمجموعه فی الرکعة هو الرکن نظیر رکنیة السجود فلا یتحقق نقصه إلا بفقد الرکعة للقیام و لازمه ما لو کبّر جالسا ثم قرأ کذلک و قام راکعا و کان ترک القیام سهوا و نسیانا إلا أنه قام بعد الرکوع لم یتحقق منه ترک القیام المفسد للصلاة و هو کما تری هذا کله من ناحیة رکنیة القیام، و أما القیام حال النیة فهو مبنی علی کون النیة إخطاریة و قد عرفت أنها علی نحو الداعی و تتحقق عند التکبیر.

و أما القیام عند تکبیرة الإحرام فهو متفق علیه و یشهد له جملة من النصوص منها: موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و کذلک إن وجبت علیه الصلاة من قیام نفسی حتی افتتح الصلاة و هو قاعد فعلیه أن یقطع صلاته و یقوم فیفتتح الصلاة و هو قائم و لا یعتدّ بافتتاحه و هو قاعد)(1). و هو کما یدل علی وجوبه حال التکبیر یدل علی رکنیته حاله أیضا.

و عن الشیخ فی المبسوط و الخلاف لو أتی ببعض التکبیر منحنیا صحت صلاته فقال: «بأن الأصحاب حکموا بصحة هذا التکبیر و انعقاد الصلاة به و لم یفصّلوا بین أن یکبر قائما أو یأتی به منحنیا، فمن ادعی البطلان احتاج إلی دلیل» و فیه أنه مخالف لصحیح زرارة المتقدم (من لم یقم صلبه فی الصلاة فلا صلاة له).

و أما القیام حال القراءة فهو واجب بالاتفاق لصحیح زرارة المتقدم و غیره، غایته ترکه نسیانا لا یوجب الإعادة لحدیث لا تعاد الصلاة إلا من خمس(2).

و أما القیام الذی قبل الرکوع فهو واجب بالاتفاق و للأخبار الکثیرة الذی سیأتی بعضها فی مبحث القراءة إلا أنه رکن لکون حقیقة الرکوع متوقفة علی کونه عن قیام فلو کان جالسا ثم نهض متقوسا إلی حد الرکوع فلا یقال له: قد رکع.

و أما القیام بعد الرکوع فهو واجب بالاتفاق أیضا للأخبار التی سیأتی بعضها فی مبحث الرکوع لکن ترکه نسیانا لا یوجب الفساد لحدیث لا تعاد الصلاة.

ثم إن الذی قسّم القیام و جعل کل قسم له حکم ما یدخل فیه أطلق بأن القیام فی القنوت مستحب لأن القنوت مستحب، و استشکل علیهم المحقق الثانی بأنه متصل بقیام-
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و التکبیر مع أنه لا یجب قبلهما، لکونه شرطا فیهما و الشرط مقدّم علی المشروط، و قد أخّره المصنف عنهما فی الذکری، و الدروس، نظرا إلی ذلک (1)، و لیتمحّض جزءا من الصلاة (2)، و فی الألفیة أخّره عن القراءة لیجعله واجبا فی الثلاثة، و لکلّ وجه (مستقلا به) (3) غیر مستند إلی شیء بحیث لو أزیل السناد سقط (مع)

القراءة فهو قیام واحد و لا یکون الواحد واجبا و مندوبا، و ردّ علیه الشارح فی الروض بأنه ممتد یقبل الانقسام إلی الواجب و الندب.

و فیه: أنه لا یجوز بعد القراءة أن یجلس و یقنت ثم یقوم و یرکع فإنه من الزیادة فی الصلاة، نعم یجوز ترک القیام فی القنوت بترک القنوت، و لعله هذا هو مرادهم من استحباب القیام و علیه فلا إشکال و کذا الکلام فی القیام حال تکبیر الرکوع.

(1)أی إلی الشرطیة بحیث لا یجب قبلهما فلذا أخّره عنهما.

(2)بالنسبة للقیام حال القراءة فلا یجب إلا بعد النیة و التکبیرة فیکونان شرطا فی وجوبه و حینئذ یتمحض جزءا من الصلاة، إذا القیام حال القراءة غیر واجب قبلهما بل یجوز ترکه لو لم یکمل التکبیر.

(3)یجب فی القیام الاستقلال من غیر معاونة بمعنی أن لا یکون مستندا إلی شیء بحیث لو أزیل السناد سقط، لدخوله فی مفهوم القیام و لصحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و لا تستند إلی جدار و أنت تصلی إلا أن تکون مریضا)(1) و خبر ابن بکیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الصلاة قاعدا أو متوکئا علی عصا أو حائط، فقال علیه السّلام: لا)(2).

و عن أبی الصلاح الحلبی و سید المدارک و المجلسی فی بحاره و النراقی فی المستند و البحرانی فی حدائقه جواز الاستناد لصحیح علی بن جعفر عن أخیه علیه السّلام (عن الرجل هل یصلح له أن یستند إلی حائط المسجد و هو یصلی؟ أو یضع یده علی الحائط و هو قائم من غیر مرض و لا علة؟ فقال علیه السّلام: لا بأس)(3) و موثق ابن بکیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الرجل یصلی متوکئا علی عصا أو علی حائط فقال علیه السّلام: لا بأس بالتوکؤ علی عصا و الاتکاء علی الحائط)4.

و هی إما محمولة علی صورة المرض جمعا بین النصوص أو علی التقیة لموافقتها للعامة.
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(المکنة (1)، فإن عجز) عن الاستقلال فی الجمیع (ففی البعض) (2).

و یستند فیما یعجز عنه،(فإن عجز) عن الاستقلال أصلا (اعتمد) علی شیء مقدّما علی القعود فیجب تحصیل ما یعتمد علیه و لو بأجرة (3) مع الإمکان (4)، (فإن عجز) عنه (5) و لو بالاعتماد، أو قدر علیه (6) و لکن عجز عن تحصیله (7) (قعد) مستقلا کما مرّ (8)، فإن عجز اعتمد (فإن عجز اضطجع) علی جانبه

(1)فلو کان مریضا فیجوز الاعتماد لصحیح ابن سنان المتقدم.

(2)لقاعدة المیسور و المعسور.

(3)کأن یستأجر الآدمی لوجوب القیام علیه.

(4)علی الأجرة.

(5)عن القیام.

(6)أی قدر علی القیام معتمدا علی الغیر.

(7)أی تحصیل ما یعتمد علیه.

(8)فی القیام بحیث لا یستند إلی شیء حال الجلوس، اعلم أن القیام الاضطراری بجمیع أقسامه من کونه معتمدا أو منحنیا أو مع المیل إلی أحد الجانبین أو مع عدم الاستقرار أو مع التفریج الفاحش بین الرجلین مقدّم علی الجلوس لصحیح علی بن یقطین عن أبی الحسن علیه السّلام (سألته عن السفینة لم یقدر صاحبها علی القیام، یصلی فیها و هو جالس یومئ أو یسجد؟ قال علیه السّلام: یقوم و إن حنی ظهره)(1). و خبر علی بن جعفر عن أخیه علیهما السّلام (و أما الفریضة فیحتسب کل رکعة برکعة و هو جالس إذا کان لا یستطیع القیام)(2) و مع إمکان القیام بأی حال منه فهو مقدم علی الجلوس.

و صحیح جمیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ما حدّ المرض الذی یصلی صاحبه قاعدا؟ فقال علیه السّلام: إن الرجل لیوعک و یحرج و لکنه أعلم بنفسه إذا قوی فلیقم)(3).

و مثله غیره من النصوص الدالة علی وجوب القیام عند القدرة علیه و الجلوس مع العجز و یشترط فی الجلوس ما اشترط فی القیام من الانتصاب و الاستقلال لأن الجلوس بدل و کل ما وجب فی القیام وجب فی بدله.
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الأیمن، فإن عجز فعلی الأیسر (1)، هذا هو الأقوی و مختاره فی کتبه الثلاثة و یفهم منه هنا التخییر و هو قول.

و یجب الاستقبال حینئذ (2) بوجهه (3)،(فإن عجز) عنهما (استلقی) علی ظهره، و جعل باطن قدمیه إلی القبلة و وجهه بحیث لو جلس کان مستقبلا کالمحتضر (4). و المراد بالعجز (5) فی هذه المراتب حصول مشقة کثیرة لا تتحمّل

(1)للنبوی الوارد فی الفقیه (المریض یصلی قائما فإن لم یستطع صلی جالسا، فإن لم یستطع صلی علی جنبه الأیمن فإن لم یستطع صلی علی جنبه الأیسر، فإن لم یستطع استلقی و أومأ إیماء و جعل وجهه نحو القبلة و جعل سجوده أخفض من رکوعه)(1). و موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (المریض إذا لم یقدر أن یصلی قاعدا، کیف قدر صلّی، إما أن یوجه فیومئ ایماء، و قال علیه السّلام: یوجّه کما یوجّه الرجل فی لحده و ینام علی جانبه الأیمن ثم یومئ بالصلاة، فإن لم یقدر أن ینام علی جنبه الأیمن فکیفما ما قدر فإنه له جائز، و لیستقبل بوجهه القبلة ثم یومئ بالصلاة إیماء)(2).

و تقدیم الأیمن هو المشهور لهذه النصوص، و عن جماعة منهم المحقق فی الشرائع و المفید فی المقنعة و السید و ابن حمزة التخییر بین الجانبین لأخبار مطلقة منها: موثق سماعة (سألته عن المریض لا یستطیع الجلوس قال علیه السّلام: فلیصل و هو مضطجع، و لیضع علی جبهته شیئا إذا سجد)(3).

و خبر علی بن جعفر عن أخیه علیهما السّلام (سألته عن المریض الذی لا یستطیع القعود و لا الإیماء کیف یصلی و هو مضطجع؟ قال علیه السّلام: یرفع مروحة إلی وجهه)4. و لا بد من تقییدها بما سمعت لحمل المطلق علی المقید.

(2)أی حین الاضطجاع.

(3)لأنه یکون علی هیئة المدفون و الأمر باستقبال القبلة بوجهه قد تقدم فی موثق عمار.

(4)بلا خلاف فیه و یدل علیه النبوی المتقدم و غیره.

(5)یراد به العجز العرفی لا العقلی، لأن العجز المستفاد من الأخبار محمول علی العرف لأنهم هم المخاطبون بها.
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب القیام حدیث 15.

2- (2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب القیام و الإقامة حدیث 10.

3- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 1 - من أبواب القیام حدیث 5 و 21.




عادة، سواء نشأ منها زیادة مرض، أو حدوثه، أو بط ء برئه، أو مجرّد المشقة البالغة، لا العجز الکلی.

(و یومئ للرکوع، و السجود بالرأس) إن عجز عنهما (1). و یجب تقریب

(1)أی عن الرکوع و السجود، و الإیماء بدل الرکوع و السجود عند العجز عنهما مما لا خلاف فیه و یدل علیه موثق عمار المتقدم (ثم یومئ بالصلاة إیماء)(1). و النبوی المتقدم (فإن لم یستطع استلقی و أومأ إیماء و جعل وجهه نحو القبلة و جعل سجوده أخفض من رکوعه)2. و مرسل الفقیه عن أمیر المؤمنین علیه السّلام (دخل رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم علی رجل من الأنصار، و قد شبکته الریح، فقال: یا رسول اللّه کیف أصلی؟ فقال صلی اللّه علیه و آله و سلم: إن استطعتم أن تجلسوه فأجلسوه و إلا فوجهوه إلی القبلة و مروه فلیومئ إیماء و یجعل السجود أخفض من الرکوع)3. و خبر إبراهیم الکرخی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (رجل شیخ لا یستطیع القیام إلی الخلاء و لا یمکنه الرکوع و السجود، فقال علیه السّلام: لیومئ برأسه إیماء، و إن کان له من یرفع الخمرة فلیسجد، فإن لم یمکنه ذلک فلیومئ برأسه)4 و مثلها غیرها و هو کثیر.

إلا أن جماعة من الأصحاب اشترطوا حال الإیماء وضع ما یصح السجود علیه علی الجبهة لأن ملاقاة الجبهة له واجبة فلا تسقط بتعذر غیرها و یدل علیه موثق سماعة المتقدم (و لیضع علی جبهته شیئا إذا سجد فإنه یجزئ عنه و لن یکلفه اللّه ما لا طاقة له به)(2)

و خبر علی بن جعفر المتقدم أیضا (یرفع مروحة إلی وجهه)(3) و مرسل الفقیه (سئل عن المریض لا یستطیع الجلوس أ یصلی و هو مضطجع و یضع علی جبهته شیئا؟ قال علیه السّلام:

نعم لم یکلفه اللّه إلا طاقته)7. و ربما قیل بالتخییر بین الإیماء و الوضع المذکور لصحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (سألته عن المریض قال علیه السّلام: یسجد علی الأرض أو علی المروحة أو علی مسواک یرفعه إلیه هو أفضل من الإیماء)(4).

و قیل بأن الوضع المذکور یدلّ عند تعذر الإیماء لخبر علی بن جعفر المتقدم (عن المریض الذی لا یستطیع القعود و لا الإیماء، کیف یصلی و هو مضطجع؟ قال علیه السّلام: یرفع مروحة إلی وجهه و یضع علی جبینه و یکبر)(5).
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1- ( (1 و 2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 1 - من أبواب القیام حدیث 10 و 15 و 16 و 11.

2- (5) الوسائل الباب - 1 - من أبواب القیام حدیث 5.

3- ( (6 و 7) الوسائل الباب - 1 - من أبواب القیام حدیث 21 و 14.

4- (8) الوسائل الباب - 15 - من أبواب ما یسجد علیه حدیث 1.

5- (9) الوسائل الباب - 1 - من أبواب القیام حدیث 21.




الجبهة إلی ما یصح السجود علیه، أو تقریبه إلیها (1)، و الاعتماد بها علیه (2) و وضع باقی المساجد معتمدا (3)، و بدونه (4) لو تعذر الاعتماد (5)، و هذه الأحکام آتیة فی جمیع المراتب السابقة، و حیث یومئ لهما برأسه یزید السجود انخفاضا (6) مع الإمکان، (فإن عجز) الإیماء به (غمّض عینیه لهما) (7) مزیدا للسجود تغمیضا (و فتحهما)

بالفتح (8)(لرفعهما) (9) و إن لم یکن مبصرا (10) مع إمکان الفتح (11) قاصدا

و قیل: بأن الوضع المذکور للمضطجع و المستلقی فقط مع عدم وجوب الإیماء علیه و الجمع بین الأخبار یقتضی القول الأول.

(1)أی تقریب ما یصح السجود إلی الجبهة.

(2)أی بالجبهة علی ما یصح السجود علیه.

(3)علی الأرض.

(4)أی بدون وضع باقی المساجد.

(5)مع أنه قیل بإیماء المساجد إلی الأرض حینئذ و هو مما لا دلیل علیه.

(6)للنبوی المتقدم (و جعل سجوده أخفض من رکوعه)(1) و کذا غیره.

(7)أی للرکوع و السجود لمرسل الفقیه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (یصلی المریض قائما فإن لم یقدر علی ذلک صلی جالسا، فإن لم یقدر أن یصلی جالسا صلی مستلقیا یکبّر ثم یقرأ فإذا أراد الرکوع غمّض عینیه ثم سبح فإذا سبح فتح عینیه فیکون فتح عینیه رفع رأسه من الرکوع، فإذا أراد أن یسجد غمّض عینیه ثم سبح فإذا سبح فتح عینیه فیکون فتح عینیه رفع رأسه من السجود ثم یتشهد و ینصرف)(2) فهو و إن کان واردا فی المستلقی إلا أنه یجری فی غیره عند تعذر الإیماء.

و عن جماعة منهم سلار و ابنا حمزة و سعید و المحقق و الشهید الثانیین بأن تغمیض العینین للسجود أزید منه للرکوع للفرق بینهما و للأمر بزیادة الإیماء للسجود علی الرکوع، و عن غیرهم نفی الزیادة لعدم الدلیل علیها.

(8)لیکون فعلا لا مصدرا.

(9)أی لرفع الرکوع و السجود و المراد رفع رأسه منهما.

(10)لإطلاق الخبر.

(11)فتح العین بالنسبة للأعمی.

ص:163





1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب القیام حدیث 15.

2- (2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب القیام حدیث 13.




بالأبدال (1) تلک الأفعال، و إلاّ أجری الأفعال علی قلبه کلّ واحد فی محله، و الأذکار علی لسانه، و إلاّ أخطرها بالبال و یلحق البدل حکم المبدل فی الرکنیة، زیادة و نقصانا مع القصد، و قیل مطلقا (2).


فی النیة

(و النیة) (3) و هی القصد إلی الصلاة المعینة، و لمّا کان القصد متوقفا علی تعیین

(1)جمع بدل، فیقصد بالبدل فعل المبدل منه.

(2)قصد البدلیة أو لا، و فیه: إنه یکون مطلق التغمیض رکوعا أو سجودا، و لازمه بطلان الصلاة بزیادته عمدا أو سهوا و هو مما لا یمکن الالتزام به.

(3)تقدم البحث فی الوضوء من أنها هی الإرادة الخاصة و هی الإرادة مع قصد التقرب و تقدم أنها علی نحو الداعی و لیست بإخطاریة إلا أنه یبقی هنا أبحاث:

الأول: اشتراطها فی الصلاة، و هو مما لا خلاف فیه و لا إشکال، و قد عدّ من الضروریات فضلا عن دعوی الإجماع علیه کما عن جماعة فضلا عن قوله تعالی وَ ما أُمِرُوا إِلاّ لِیَعْبُدُوا اللّهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ (1) و من أبرز مصادیق العبادة الصلاة.

الثانی: وقع الکلام بینهم فی أنها جزء من الصلاة أو شرط بعد الاتفاق علی بطلان الصلاة بترکها عمدا و سهوا، مع الاتفاق بینهم علی أنها رکن، إذ حقیقة الرکن هو ما تبطل الصلاة بترکه عمدا و سهوا أو زیادته کذلک، و لم یتعرضوا للزیادة العمدیة أو السهویة فی النیة لعدم تعقلها أو عدم ثبوت قدحها، و الاتفاق علی الرکنیة لا ینافی الخلاف فیها من أنها جزء أو شرط، و ذهب جماعة منهم المحقق فی المعتبر و العلامة فی المنتهی و المحقق الثانی فی جامعه و الشهید الثانی فی روضه و الآبی فی کشفه و سید المدارک إلی أنها شرط لتقدمها علی جمیع أفعال الصلاة بما فیها التکبیر الذی هو أول أفعال الصلاة و هذا شأن الشرط لأنه مقارن و متقدم علی المشروط و لأنها لو کانت جزءا لافتقرت إلی نیة أخری و هذا مما یلزم منه التسلسل، و للحدیث النبوی (إنما الأعمال بالنیات و لکل امرئ ما نوی)(2) و هو ظاهر علی مغایرة العمل للنیة.

و ذهب الشهید فی الذکری و العلامة فی بعض کتبه و جماعة إلی أنها جزء لمقارنتها للتکبیر و ما یقارن الجزء یکون جزءا.

و تردد العلامة فی التذکرة بین الجزئیة و الشرطیة و هو الظاهر المحکی عن جماعة من ذکر القولین بلا ترجیح، و فی جامع المقاصد أن فیها خاصة الشرط و الجزء معا، و هذا البحث-
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1- (1) البینة الآیة: 5.

2- (2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب النیة حدیث 2.




فی جزئیتها أو شرطیتها مما لا جدوی فیه کما صرح بذلک غیر واحد بعد الاتفاق علی وجوبها و علی بطلان الصلاة بترکها عمدا أو سهوا، و الإعراض حینئذ أولی لعدم الفائدة.

الثالث: سواء کانت النیة إخطاریة أو علی نحو الداعی فلا یشترط فیها التلفظ لأن محل النیة القلب لأنها إرادة، و قد نسب الشهید فی الذکری إلی بعض الأصحاب التلفظ بها لأنه أشدّ عونا علی إخلاص القصد، و رده الشهید فی البیان بأنه مکروه لأنه کلام بعد الإقامة و قد تقدم کراهة الکلام بین الإقامة و الصلاة، و قال الشارح فی الروض فی بحث تکبیرة الإحرام و وصل التلفظ بالنیة بها: «و ربما نقل بعض المتأخرین جواز الوصل حینئذ وصل لفظ النیة بلفظ التکبیر. عملا بظاهر القانون العربی و هو مندفع بأن الموجب لقطعها. أی قطع همزة اللّه أکبر. ثبت قبل إحداث الناس التلفظ بالنیة، فإنه أمرّ حدث بعد النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم و بعد خاصته، بل بعد کثیر من العلماء المتقدمین فإنهم لم یتعرضوا للبحث عن النیة، و لا عن شیء من أحکامها، بناء علی أنها أمرّ مرکوز فی جبلّة العقلاء حتی أن الإنسان لا یکاد یفعل فعلا خالیا عن القصد و الداعی مع کونه عاقلا مختارا، فلما خلف من بعدهم خلف أضاعوا حدود الأحکام و أهملوا حقائق شرائع الإسلام فنبّههم المتأخرون علی النیة و قیودها و أوضحوا لهم أحکامها و حدودها، و هی تکلیف سهل و أمر هین، محصّلها بعث الهمة و القصد إلی فعل الصلاة المعیّنة للّه تعالی، و هذا القدر من القصد لا یتوقف علی مساعدة اللسان، و کیف یتوهم العاقل أن العزم علی شیء و القصد إلی فعله یتوقف علی التلفظ به، و لو کان الأمر کذلک لکان الخلق فی غالب الأوقات یتکلمون بمقاصدهم إذ لا ینفکون عن المقاصد غالبا فخلاف ذلک صار عن غلبة أمر وهمیّ و وسواس شیطانی» انتهی.

و صریح کلامه أنها علی نحو الداعی و العجب منه کیف ذهب إلی أنها إخطاریة.

الرابع: لا یجب فی النیة قصد الأداء و لا القضاء و لا القصر و لا التمام و لا الوجوب و لا الندب لعدم الدلیل علیه إذ النیة فی الصلاة بل و فی مطلق العبادات کالنیة فی بقیة الأفعال الاختیاریة و تزید علیها باشتمالها علی التقرب إلی اللّه تعالی و هذا مما لا یوجب قصد هذه الأمور المذکورة.

فما عن المشهور من قصد الأداء و القضاء و عن العلامة من قصد الوجوب و الندب مما لا دلیل علیه. نعم اتفق الجمیع علی عدم قصد القصر و التمام.

نعم إذا اشتغلت ذمته بفعل متعدد أو کان الفعل مما ینطبق علی صلاتین إحداهما واجبة و الأخری مستحبة کصلاة الصبح و نافلتها فلا بد من القصد إلی أحدهما المعین حتی یتمحض الفعل له کما هو واضح.
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المقصود بوجه لیمکن توجه القصد إلیه اعتبر فیها (1) إحضار ذات (2) الصلاة و صفاتها الممیّزة لها حیث تکون مشترکة، و القصد (3) إلی هذا المعیّن متقرّبا، و یلزم من ذلک (4) کونها (معیّنة الفرض) (5) من ظهر، أو عصر، أو غیرهما (و الأداء) إن کان فعلها فی وقتها،(أو القضاء) إن کان فی غیر وقتها (و الوجوب) (6). و الظاهر أن المراد به المجعول غایة (7)، لأن قصد الفرض یستدعی تمیّز الواجب (8)، مع احتمال أن یرید به الواجب الممیّز (9)، و یکون الفرض إشارة إلی نوع الصلاة (10)، لأن الفرض قد یراد به ذلک (11) إلاّ أنه غیر مصطلح شرعا (12)، و لقد کان

(1)فی النیة.

(2)بناء علی کون النیة إخطاریة و قد عرفت ضعفه.

(3)عطف علی (إحضار ذات الصلاة).

(4)أی من القصد إلی المعین مع إحضار ذاته و خصوصیته.

(5)قد عرفت وجوب القصد إلی المعین إذا کان الفعل متعددا و علیه فإن کان القصد إلی المعیّن متوقفا علی قصد أنها ظهر أو عصر و علی قصد الأداء أو القضاء و علی قصد الوجوب أو الندب فهو و إلا فهو مما لا دلیل علیه کما تقدم.

(6)یقصد الوجوب تارة علی نحو الوصفیة بأن ینوی الإتیان بالصلاة الواجبة قربة إلی اللّه، و أخری علی نحو الغائیة بأن ینوی الإتیان بالصلاة لوجوبها، و قد ذهب بعض الأصحاب إلی اشتراط الوجوب تبعا لما قرّره المتکلمون من أنه یجب فعل الواجب لوجوبه أو لوجه وجوبه من الشکر و الأمر و اللطف، و ظاهرهم أنه یقصد الوجوب علی نحو الغائیة و هذا ینافی کون الغایة هو التقرب، هذا من جهة و من جهة أخری سواء کان قصد الوجوب علی نحو الغائیة أو الوصفیة فهو مما لا دلیل علیه إذ یکفی فی مقام النیة التقرب إلی اللّه تعالی فقط.

(7)بأن ینوی الوجوب علی نحو الغائیة.

(8)تعلیل لکون قصد الوجوب علی نحو الغائیة لأنه بعد ما قصد الفرض فیکون قد قصد الوجوب علی نحو الوصف فیتعین أن یکون المراد بالوجوب المذکور بعد الفرض أنه علی نحو الغائیة.

(9)لأن قصد الفرض قد حقق قصد الظهر مثلا من بین الصلوات الخمس فیبقی مجال القصد وجوبها علی نحو الوصفیة.

(10)من أنها رباعیة کالظهر مثلا کما تقدم فی الحاشیة السابقة.

(11)أی یراد بالفرض نوع الصلاة.

(12)إذ المصطلح أن الفرض هو الواجب.
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أولی (1) بناء علی أن الوجوب الغائی لا دلیل علی وجوبه کما نبّه علیه المصنف فی الذکری، و لکنه مشهور، فجری علیه هنا (2)(أو الندب) إن کان مندوبا، إما بالعارض کالمعادة (3) لئلا ینافی الفرض الأول (4) إذ یکفی فی إطلاق الفرض علیه حینئذ (5) کونه کذلک بالأصل أو ما هو أعم (6). بأن یراد بالفرض أولا ما هو أعمّ من الواجب، کما ذکر فی الاحتمال (7)، و هذا قرینة أخری علیه (8) و هذه الأمور کلها ممیّزات للفعل المنویّ، لا أجزاء للنیة (9)، لأنها أمر واحد بسیط و هو القصد (10)، و إنما الترکیب فی متعلّقه (11) و معروضه و هو الصلاة الواجبة، أو المندوبة المؤداة، أو المقضاة، و علی اعتبار الوجوب المعلّل یکون آخر الممیّزات الوجوب (12) و یکون قصده لوجوبه إشارة إلی ما یقوله المتکلمون من أنه یجب فعل الواجب لوجوبه، أو ندبه، أو لوجههما (13) من الشکر، أو اللطف، أو الأمر أو المرکب منها (14) أو من بعضها علی اختلاف

(1)أی قصد الوجوب علی نحو الوصفیة.

(2)بناء علی الاحتمال الأول لا الثانی کما هو واضح.

(3)أی کالصلاة الواجبة إذا صلاها منفردا ثم أعادها جماعة فإنها مستحبة.

(4)و هو المذکور قبل الوجوب و الندب.

(5)حین الإعادة أو حین طرء العارض.

(6)أی یراد من الندب ما کان أعم من المندوب بالعارض و غیره مما کان أصله مندوبا.

(7)أی احتمال کون الوجوب وصفیا اللازم لکون الفرض قد أرید به نوع الصلاة و هو أعم من الواجب و المندوب.

(8)أی و عطف الندب علی الفرض بناء علی تفسیر الندب بالمعنی الأخیر یکون قرینة علی أن المراد من الفرض هو نوع الصلاة و أن الوجوب وصفیّ.

(9)و لذا لم نشترطها فی النیة إلا إذا توقف القصد علی لمحها فیما لو کان الفعل متعددا.

(10)و هذا الکشف عن حقیقة النیة هو الدلیل علی کونها علی نحو الداعی و لیست إخطاریة، و الحاکم هو الوجدان.

(11)أی متعلق الأمر البسیط.

(12)لوجوب تأخیر قصد الغایة عن قصد ذیها.

(13)أی وجه الوجوب و الندب و هو المناط.

(14)من المذکورات الثلاثة.
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الآراء، و وجوب ذلک أمر مرغوب عنه، إذ لم یحققه المحققون فکیف یکلّف به غیرهم؟

(و القربة) (1) و هی: غایة الفعل المتعبد به (2)، و هو قرب الشرف لا الزمان و المکان، لتنزهه تعالی عنهما، و آثرها (3)، لورودها کثیرا فی الکتاب و السنّة و لو جعلها للّه تعالی کفی.

و قد تلخّص من ذلک: أن المعتبر فی النیة أن یحضر بباله (4) مثلا صلاة الظهر الواجبة المؤداة، و یقصد فعلها للّه تعالی، و هذا أمر سهل، و تکلیف یسیر، قلّ أن ینفک عن ذهن المکلف (5) عند إرادته الصلاة، و کذا غیرها (6) و تجشّمها (7) زیادة علی ذلک وسواس شیطانی، قد أمرنا بالاستعاذة منه و البعد عنه.


فی تکبیرة الإحرام

(و تکبیرة الإحرام) (8) نسبت إلیه، لأن بها یحصل الدخول فی الصلاة و یحرم

(1)قد تقدم الدلیل علی اعتبارها فی نیة الصلاة.

(2)و هذا ینافی قصد الوجوب الغائی.

(3)أی و خصها المصنف بالذکر.

(4)بعد ما صرح بکون النیة هی القصد فی الشرح و فی الروض کیف یجزم هنا بأنها إخطاریة.

(5)و هذا یتم علی أنها علی نحو الداعی و إلا إذا کانت إخطاریة، فالانفکاک أمر واضح.

(6)أی غیر الصلاة من العبادات.

(7)أی تجشم النیة.

(8)سمیت به لخبر ابن القداح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: افتتاح الصلاة الوضوء و تحریمها التکبیر و تحلیلها التسلیم)(1) و تسمی بتکبیرة الافتتاح لخبر ناصح المؤذن عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (فإن مفتاح الصلاة التکبیر)2 و خبر الصدوق فی المجالس عن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم (و أما قوله: اللّه أکبر. إلی أن قال. لا تفتح الصلاة إلا بها)3.

و لهذه الأخبار اعتبرت التکبیرة أول الأجزاء الواجبة فی الصلاة و أما القیام المقارن للتکبیر فهو واجب لأنه شرط فی التکبیر، إلا أن التکبیر مقدم علیه رتبة فلذا جعل بعضهم القیام أول الأجزاء لهذه الشرطیة و هو ضعیف بما سمعت. و بالتکبیر یحرم علی المصلی-

ص:168






1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 1 - من أبواب تکبیرة الإحرام حدیث 10 و 7 و 12.




ما کان محللا قبلها من الکلام و غیره، و یجب التلفظ بها باللفظ المشهور (1)

المنافیات لظاهر هذه النصوص من کون تحریم الصلاة بها و أنها مفتاح الصلاة، غیر أن هذا متوقف علی الإتیان بالتکبیرة بتمامها فحینئذ یحرم علیه منافیات الصلاة و إلا فإذا لم یتمها فیجوز له قطعها و الإتیان بالمنافی حینئذ، ثم إن ترکها عمدا أو سهوا مبطل للصلاة بلا خلاف فیه عندنا لجملة من النصوص منها صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (عن الرجل ینسی تکبیرة الافتتاح، قال علیه السّلام: یعید(1) و موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل سها خلف الإمام فلم یفتتح الصلاة، قال علیه السّلام: یعید الصلاة و لا صلاة بغیر افتتاح)2.

و باعتبار أن حقیقة الرکن هو ما أوجب البطلان بنقصانه عمدا أو سهوا ذهب الأصحاب إلی رکنیة تکبیرة الإحرام، و أما زیادتها عمدا أو سهوا فلا دلیل علی بطلان الصلاة بها إلا الإجماع و فی الحدائق نفی الخلاف فیه، هذا بالإضافة إلی أن الرکن هو ما یوجب البطلان بترکه عمدا أو سهوا من دون التعرض للزیادة کما قیل لأنه هو معناه لغة و عرفا.

(1)و هو: اللّه أکبر لخبر المجالس المتقدم (و أما قوله: اللّه أکبر. إلی أن قال. لا تفتح الصلاة إلا بها)(2) و لمرسل الفقیه (کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم أتم الناس صلاة و أوجزهم، کان إذا دخل فی صلاته قال: اللّه أکبر، بسم اللّه الرحمن الرحیم)4.

و عن الإسکافی جواز تعریف (أکبر) و عن بعض الشافعیة تقدیمه علی لفظ الجلالة و الفصل بینهما بمثل (سبحانه و عز و جل) و جواز تبدیل إحدی الکلمتین أو کلیهما بما یرادفها من اللغة العربیة.

و فیه: إن العبادات توقیفیة فلا مجال للرأی فیها بل لا بد من الاقتصار علی ما ورد عن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم تأسیا به و لقوله: (صلوا کما رأیتمونی أصلی)(3) و یجب أیضا الإتیان بالهمزة علی نحو القطع بحیث یقطعها عما قبلها و لا یجوز و صل التکبیر بما قبله و جعل الهمزة همزة وصل لأن الوارد عن صاحب الشرع هو القطع بالهمزة. و قد نسب إلی بعض الأصحاب کما فی الروض جواز الوصل عملا بقانون اللغة العربیة و هو علی خلاف التأسی بالنبی صلی اللّه علیه و آله و سلم فی العبادات التوقیفیة فالاحتیاط یقتضی البطلان و عدم الاجتزاء بها.

و مما تقدم تعرف لا بدیة اللفظ العربی فی تکبیرة الإحرام لتوقیفیة العبادات و کذا فی سائر-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 2 - من أبواب تکبیرة الإحرام حدیث 1 و 7.

2- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 1 - من أبواب تکبیرة الإحرام حدیث 12 و 11.

3- (5) کنز العمال ج 4 حدیث 1196.




(بالعربیة) تأسیا بصاحب الشرع علیه الصلاة و السلام حیث فعل کذلک و أمرنا بالتأسی به (1)(و) کذا تعتبر العربیة فی (سائر الأذکار الواجبة)، أما المندوبة فیصح بها و بغیرها فی أشهر القولین (2)، هذا مع القدرة علیها (3)، أما مع العجز (4) و ضیق الوقت عن التعلم فیأتی بها حسب ما یعرفه من اللغات، فإن تعدد تخیّر مراعیا ما اشتملت علیه من المعنی و منه الأفضلیة (5).

(و تجب المقارنة للنیة) (6) بحیث یکبّر عند حضور القصد المذکور بالبال من

الأذکار الواجبة من القراءة و التسبیحات فی الرکوع و السجود و فی الرکعتین الأخیرتین و من التشهد و التسلیم.

(1)فی الصلاة و الخبر قد تقدم.

(2)بل نسب إلی المشهور و عن جامع المقاصد أنه لا یعلم قائلا بالمنع سوی سعد بن عبد اللّه، و مستند المشهور أخبار منها:

مرسل الصدوق عن أبی جعفر علیه السّلام (لا بأس أن یتکلم الرجل فی صلاة الفریضة بکل شیء یناجی به ربه (عز و جل)(1).

و عن الحدائق و الوحید المنع لانصرافها إلی جواز الدعاء بغیر المأثور و لا إطلاق فیها یشمل غیر العربیة و هو الأحوط.

(3)علی العربیة.

(4)فلو کان غیر عربی فیجب علیه التعلم من باب المقدمة فإن تعذر التعلم لضیق الوقت فیحرم حینئذ بلغته مراعیا فی ذلک المعنی العربی من کون (أکبر) علی صیغة التفضیل.

(5)أی صیغة التفضیل فی (أکبر).

(6)بناء علی أن النیة علی نحو الداعی فالمقارنة أمرّ سهل، و أما بناء علی کونها إخطاریة کما هو مبنی الشهیدین و غیرهم فقد وقع الکلام فی أن المقارنة بین استحضار النیة و بین جمیع أجزاء التکبیرة أو بینه و بین أول جزء من التکبیر، و قد ذهب الشارح إلی الی الثانی لأن مقارنة النیة لأول التکبیر موجبة للمقارنة لأول الصلاة لأن جزء الجزء جزء، و عن الشهید کما فی الروض الأول لأن الدخول فی الصلاة إنما یتحقق بتمام التکبیر فلا بدّ من استحضارها بتمام أجزائه و قد اتفقوا علی أنه لا یجب استحضارها بعد التکبیر و لا یستحب لأنه متعذر أو متعسر إذ لا ینفک الإنسان عن الذهول، مع أنه إذا کانت النیة-
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1- (1) الوسائل الباب - 19 - من أبواب القنوت حدیث 2.




غیر أن یتخلّل بینهما زمان و إن قلّ، علی المشهور، و المعتبر حضور القصد عند أول جزء من التکبیر، و هو المفهوم من المقارنة بینهما فی عبارة المصنف، لکنه فی غیره اعتبر استمراره (1) إلی آخره (2) إلا مع العسر، و الأول أقوی.

(و استدامة حکمها) بمعنی أن لا یحدث نیة تنافیها، و لو فی بعض ممیّزات المنوی (إلی الفراغ) من الصلاة، فلو نوی الخروج منها و لو فی ثانی الحال قبله (3) أو فعل (4) بعض المنافیات کذلک (5)، أو الریاء (6) و لو ببعض الأفعال و نحو ذلک بطلت.

علی نحو الداعی کما هو الحق فهی مقارنة لجمیع أجزاء الصلاة من دون الالتزام باستدامة حکمها إلی آخر الصلاة.

(1)استمرار حضور القصد.

(2)أی آخر التکبیر.

(3)أی نوی الخروج فی الحالة التالیة لحالة القصد بالخروج و لا یشترط الخروج فی حالة قصد الخروج، و یکون الضمیر فی (قبله) راجعا إلی ثانی الحال بحیث نوی الخروج قبل ثانی حال الخروج، فثانی الحال هو حال الفعلیة و الحال الأول هو حال القصد للخروج.

(4)عطف علی الخروج و المعنی: نوی فعل بعض المنافیات.

(5)و لو قبل الانتهاء من الصلاة بعد حال النیة.

(6)أی بأن نوی الریاء. و الریاء مناف للقربة و قد وردت أخبار کثیرة علی بطلان العبادة به علی المشهور إلا من المرتضی حیث ذهب إلی صحتها، و حمل الأخبار علی بطلان ترتب الثواب علیها، و من الأخبار خبر السکونی (قال النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم: إن الملک لیصعد بعمل العبد مبتهجا به فإذا صعد بحسناته یقول اللّه (عز و جل): اجعلوها فی سجین، إنه لیس إیّای أراد به)(1) ، و خبر یزید بن خلیفة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کل ریاء شرک إنه من عمل للناس کان ثوابه علی الناس و من عمل للّه کان ثوابه علی اللّه)(2) ، و خبر علی بن جعفر عن أخیه عن آبائه علیهم السّلام (قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: یؤمر برجال إلی النار. إلی أن قال.

فیقول لهم خازن النار: یا أشقیاء، ما کان حالکم؟ قالوا: کنا نعمل لغیر اللّه، فقیل لنا:

خذوا ثوابکم ممن عملتم له)3 و خبر علی بن عقبة عن أبیه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و ما کان للناس فلا یصعد إلی اللّه)4، و خبر علی بن سالم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قال اللّه-
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1- (1) الوسائل الباب - 12 - من أبواب مقدمة العبادات حدیث 3.

2- ( (2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 12 - من أبواب مقدمة العبادات حدیث 4 و 1 و 5.





فی القراءة


فی الرکعتین الأولتین و الثانیتین

(و قراءة الحمد (1)، و سورة کاملة) (2) فی أشهر القولین (إلا مع الضرورة)

کضیق وقت، و حاجة یضرّ فوتها، و جهالة لها مع العجز عن التعلم فتسقط

تعالی: أنا أغنی الأغنیاء عن الشریک، فمن أشرک معی غیری فی عمل لم أقبله إلا ما کان لی خالصا)(1) فهی و إن کان أکثرها ظاهرا فی نفی الثواب إلا أنه ورد النهی عن الریاء، و النهی عن الریاء مبطل للعبادة، و قد ورد فی قوله تعالی: فَمَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ رَبِّهِ فَلْیَعْمَلْ عَمَلاً صالِحاً وَ لا یُشْرِکْ بِعِبادَةِ رَبِّهِ أَحَداً (2) و فی خبر مسعدة بن صدقة عن جعفر بن محمد عن آبائه علیهم السّلام عن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم (فاتقوا اللّه فی الریاء فإنه الشرک باللّه)(3).

(1)بالاتفاق للنبوی (لا صلاة إلا بفاتحة الکتاب)(4) و صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (سألته عن الذی لا یقرأ بفاتحة الکتاب فی صلاته، قال: لا صلاة إلا أن یقرأ بها فی جهر أو إخفات)(5) و مثله غیره.

(2)علی المشهور لصحیح منصور عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (لا تقرأ فی المکتوبة بأقل من سورة و لا بأکثر)(6) ، و صحیح معاویة بن عمار قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام (أقرأ بسم اللّه الرحمن الرحیم فی فاتحة الکتاب؟ قال علیه السّلام: نعم، قلت: فإذا قرأت فاتحة القرآن أقرأ بسم اللّه الرحمن الرحیم مع السورة؟ قال: علیه السّلام: نعم)(7) و مثلها غیرها.

و عن جماعة منهم: القدیمان و الدیلمی و المحقق فی المعتبر و العلامة فی المنتهی و سید المدارک عدم الوجوب لصحیح علی بن رئاب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (سمعته یقول: إن فاتحة الکتاب تجوز وحدها فی الفریضة)(8).

و هو محمول علی حال المرض أو الاستعجال أو الخوف لصحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (یجوز للمریض أن یقرأ فی الفریضة فاتحة الکتاب وحدها، و یجوز-
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1- (1) الوسائل الباب - 12 - من أبواب مقدمة العبادات حدیث 11.

2- (2) الکهف الآیة: 110.

3- (3) الوسائل الباب - 11 - من أبواب مقدمة العبادات حدیث 16.

4- (4) مستدرک الوسائل الباب - 1 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 5.

5- (5) الوسائل الباب - 1 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 1.

6- (6) الوسائل الباب - 4 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 2.

7- (7) الوسائل الباب - 11 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 5.

8- (8) الوسائل الباب - 2 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 1.




السورة من غیر تعویض عنها (1)، هذا (فی) الرکعتین (الأولیین) سواء لم یکن غیرهما کالثنائیة، أم کان کغیرها (2)(و یجزی فی غیرهما) من الرکعات (الحمد وحدها أو التسبیح) (3) بالأربع المشهورة (4)(أربعا) بأن یقولها مرة (5)(أو تسعا)

بإسقاط التکبیر من الثلاث علی ما دلت علیه روایة حریز (6)

للصحیح فی قضاء صلاة التطوع باللیل و النهار)(1) و لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (و لا بأس بأن یقرأ الرجل فی الفریضة بفاتحة الکتاب فی الرکعتین الأولیین إذا ما أعجلت به حاجة أو تخوف شیئا)(2) ، و أما ما ورد من قراءة بعض السورة فی الرکعة فهو محمول علی التقیة قطعا لأنه موافق للعامة.

(1)بخلاف الحمد فإن لها عوضا کما سیأتی إن شاء اللّه تعالی.

(2)و غیر الثنائیة هی الثلاثیة و الرباعیة.

(3)بلا خلاف فیه للأخبار منها: موثق ابن حنظلة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الرکعتین الأخیرتین ما أصنع فیهما؟ فقال علیه السّلام: إن شئت فاقرأ فاتحة الکتاب و إن شئت فاذکر اللّه فهو سواء، قال: قلت: فأی ذلک أفضل؟ فقال علیه السّلام: هما و اللّه سواء إن شئت سبحت و إن شئت قرأت)(3).

(4)لصحیح زرارة (قلت لأبی جعفر علیه السّلام: ما یجزئ من القول فی الرکعتین الأخیرتین؟ قال علیه السّلام: أن تقول: سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلا اللّه و اللّه أکبر، و تکبر و ترکع)(4).

(5)کما عن الشیخین و الفاضلین و الشهیدین و جماعة و نسب إلی الأشهر و الأکثر لصحیح زرارة المتقدم.

(6)عن زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (إذا کنت إماما أو وحدک فقل: سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلا اللّه، ثلاث مرات تکمله تسع تسبیحات ثم تکبر و ترکع)(5) کما فی روایة الفقیه، و إلیه ذهب الصدوقان و ابن أبی عقیل و أبو الصلاح، و أما فی السرائر فقد نقل الخبر عن کتاب حریز تارة بمثل ما رواه الصدوق فی الفقیه لکن مع إسقاط (تکمله تسع-
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1- (1) الوسائل الباب - 2 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 5.

2- (2) الوسائل الباب - 2 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 2.

3- (3) الوسائل الباب - 42 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 3.

4- (4) الوسائل الباب - 42 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 5.

5- (5) الوسائل الباب - 51 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 1.




(أو عشرا) (1) بإثباته فی الأخیرة (أو اثنی عشر) بتکریر الأربع ثلاثا، (2)، و وجه الاجتزاء بالجمیع (3) ورود النص الصحیح بها (4)، و لا یقدح إسقاط التکبیر فی الثانی لذلک (5) و لقیام غیره مقامه، و زیادة (6) و حیث یؤدی الواجب بالأربع جاز ترک الزائد (7)، فیحتمل

تسبیحات) و قوله: (أو وحدک)، و أخری نقل الخبر هکذا (إن کنت إماما فقل: سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلا اللّه و اللّه أکبر ثلاث مرات ثم تکبر و ترکع)(1). و لا یمکن الأخذ بزیادة التکبیر المرویة فی السرائر لأن المحکی عن المعتبر و التذکرة و المنتهی نسبة القول بالتسع إلی حریز مع عدم التکبیر، و ابن إدریس مقارب لعصرهما.

(1)بإسقاط التکبیر فی الأولی و الثانیة من التسبیحات و إثباته فی الثالثة کما عن مبسوط الشیخ و جمل السید و الغنیة و هدایة الصدوق لصحیح حریز المتقدم فی روایة الفقیه بناء علی أن المراد من قوله علیه السّلام (ثم تکبر و ترکع) أن التکبیر غیر تکبیر الرکوع، و عن المحقق الخونساری فی حاشیته علی الروضة و سید المدارک و جماعة الاعتراف بعدم الوقوف له علی مستند.

(2)لخبر رجاء بن أبی الضحاک (صحب الرضا علیه السّلام من المدینة إلی مرو فکان یسبح فی الأخریین یقول: سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلا اللّه و اللّه أکبر ثلاث مرات ثم یکبر و یرکع)(2). و إلیه ذهب الشیخ فی النهایة و الشهید فی البیان و جماعة.

(3)أی بواحد من الأربعة و هو قول فی المسألة.

(4)بالمذکورات الأربعة و قد تقدم الخبر علی کل واحد منها.

(5)أی لا یقدح إسقاط التکبیر فی القول الثانی و هو أن التسبیح تسع من دون تکبیر لورود النص الصحیح به.

(6)غرضه أن التسع و إن کانت أنقص من العشر بالتکبیر إلا أنه لا یضر لقیام النص علیه و قد تقدم و لکونه أحد أفراد الواجب المخیر، فکما أن الأربع فرد ثان بدل العشر فالتسع فرد ثالث بدل العشر، بل التسع أولی لأنه أزید من الأربع.

(7)هذا تفریع علی الاجتزاء بالجمیع، و حاصله إذا کان الواجب متحققا بالأربع فلا بد أن یکون الزائد عنه مستحبا و هو قول لجماعة، و یحتمل أن یکون الواجب له عدة أفراد أدناها الأربع و أعلاها الاثنا عشر فإذا تعدی الأربع فیکون قد ترک أحد أفراد الواجب التخییری إلی بدله فلا بد من إکماله، و القول بأن التردید فی أفراد الواجب بین الأقل و الأکثر غیر معقول لتحقق الواجب فی الأقل علی کل حال و لو کان فی ضمن الأکثر-
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1- (1) الوسائل الباب - 51 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 42 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 8.




کونه مستحبا، نظرا إلی ذلک، و واجبا مخیرا، التفاتا إلی أنه أحد أفراد الواجب و جواز ترکه إلی بدل، و هو الأربع و إن کان جزؤه کالرکعتین، و الأربع فی مواضع التخییر، و ظاهر النصّ و الفتوی: الوجوب (1)، و به صرّح المصنف فی الذکری، و هو ظاهر العبارة هنا، و علیه الفتوی.

فلو شرع (2) فی الزائد عن مرتبة فهل یجب علیه البلوغ إلی أخری؟ یحتمله قضیة للوجوب. و إن جاز ترکه قبل الشروع. و التخییر ثابت قبل الشروع فیوقعه (3) علی وجهه (4)، أو یترکه، حذرا من تغییر الهیئة الواجبة و وجه العدم:

أصالة عدم وجوب الإکمال، فینصرف إلی کونه ذکر اللّه تعالی، إن لم یبلغ فردا آخر (و الحمد) فی غیر الأولیین (أولی) (5) من التسبیح

فلا بد أن یکون الزائد مستحبا مردود بالتخییر بین الاثنتین و الأربع فی مواضع التخییر بالنسبة للصلاة.

(1)أی وجوب إکمال الزائد عن الأربع لأن الجمیع من قبیل أفراد الواجب التخییری لا من قبیل التردید بین الواجب و المستحب، و العجب من الشارح حیث جعل ظاهر الفتوی ذلک و هو قد نقل فی الروض عن الشهید فی کتبه الثلاثة الاستحباب.

(2)إذا قلنا بأن التردید من قبیل التردید بین أفراد الواجب التخییری و قلنا بوجوب قصد أحد الأفراد من حین الشروع فلا کلام، و إن لم نقل بوجوب القصد فلو انتهی من أحد الأفراد کالأربع مثلا و شرع فی الزائد فهل یجب علیه البلوغ إلی مرتبة الفرد الآخر، یحتمل ذلک لأن أفراد الواجب محددة فلا بد من الوصول إلی واحد منها، و یحتمل العدم لأن الزائد عن أحد الأفراد یکون ذکرا للّه و هو حسن علی کل حال.

(3)أی الزائد.

(4)من إیصاله إلی مرتبة من مراتب أفراد الواجب التخییری.

(5)ذهب الصدوق و الحسن بن أبی عقیل و الحلی و جماعة إلی أن التسبیح أولی من قراءة الحمد سواء کان منفردا أو إماما أو مأموما لخبر محمد بن عمران و محمد بن حمزة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لأی علة صار التسبیح فی الرکعتین الأخیرتین أفضل من القراءة؟ قال علیه السّلام: إنما صار التسبیح أفضل من القراءة فی الأخیرتین لأن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم لما کان فی الأخیرتین ذکر ما رأی من عظمة اللّه (عز و جل) فدهش فقال: سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلا اللّه و اللّه أکبر فلذلک صار التسبیح أفضل من القراءة)(1) ، و خبر رجاء بن أبی-
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1- (1) الوسائل الباب - 51 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 3.




مطلقا (1)، لروایة محمد بن حکیم عن أبی الحسن علیه السّلام و روی أفضلیة التسبیح مطلقا (2)، و لغیر الإمام (3) و تساویهما (4)، و بحسبها (5) اختلفت الأقوال و اختلف اختیار

الضحاک المتقدم (أنه صحب الرضا علیه السّلام من المدینة إلی مرو فکان یسبح فی الأخریین یقول: سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلا اللّه و اللّه أکبر ثلاث مرات ثم یکبر و یرکع)(1)

و مداومة الإمام علیه دلیل علی أفضلیته و مثلها غیرها.

و قد ورد أفضلیة القراءة فی خبر محمد بن حکیم (سألت أبا الحسن علیه السّلام أیما أفضل، القراءة فی الرکعتین الأخیرتین أو التسبیح؟ فقال علیه السّلام: القراءة أفضل)(2) و صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (یجزیک التسبیح فی الأخیرتین، قلت: أی شیء تقول أنت؟ قال علیه السّلام: أقرأ فاتحة الکتاب)3 و ظاهره مداومة المعصوم علی قراءة الحمد الدال علی أفضلیتها.

و عن الشرائع و القواعد و جامع المقاصد بل قیل إنه المشهور علی استحباب القراءة للإمام دون المأموم فالتسبیح له أفضل لصحیح معاویة (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن القراءة خلف الإمام فی الرکعتین الأخیرتین؟ فقال علیه السّلام: الإمام یقرأ بفاتحة الکتاب و من خلفه یسبح، فإذا کنت وحدک فاقرأ فیهما و إن شئت فسبح)(3) و مثله غیره و هو ظاهر فی التساوی بالنسبة للمنفرد و علیه موثق ابن حنظلة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الرکعتین الأخیرتین ما أصنع فیهما؟ فقال علیه السّلام: إن شئت فاقرأ فاتحة الکتاب و إن شئت فاذکر اللّه فهو سواء، قال: قلت: فأی ذلک أفضل؟ فقال علیه السّلام: هما و اللّه سواء إن شئت سبحت و إن شئت قرأت)(4) و الحلف علی التسویة لا یمکن حمله علی التقیة فیتعین حمله علی المنفرد جمعا بین النصوص و هو المتعین.

(1)إماما أو مأموما أو منفردا.

(2)إماما أو مأموما أو منفردا.

(3)أی روی أفضلیة التسبیح لغیر الإمام و أما الإمام فیستحب له القراءة کما فی صحیح معاویة.

(4)أی تساوی القراءة و التسبیح لموثق ابن حنظلة.

(5)أی و بحسب الأخبار المختلفة.
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1- (1) الوسائل الباب - 42 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 8.
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المصنف، فهنا رجّح القراءة مطلقا، و فی الدروس للإمام و التسبیح للمنفرد، و فی البیان جعلهما له (1) سواء، و تردد فی الذکری و الجمع بین الأخبار هنا لا یخلو من تعسف (2).


فی الجهر بالقراءة

(و یجب الجهر) (3) بالقراءة علی المشهور (فی الصبح و أولیی العشاءین (4)

(1)أی للمنفرد و جعل القراءة للإمام أفضل.

(2)و لعله لما قاله فی الروض «و القول بأفضلیة القراءة للإمام و المساواة بینهما للمنفرد طریق الجمع بین روایتیهما کما ذهب إلیه الشیخ فی الاستبصار، لکن تبقی روایة أولویة التسبیح لا طریق إلی حملها إذ لا قائل بأولویته فی فرد مخصوص» انتهی.

و فیه: قد عرفت أن أفضلیة التسبیح للمأموم لصحیح معاویة المتقدم و علیه فالجمع بین الأخبار خال من التعسف بشهادة نفس الشارح فی روضه.

(3)علی المشهور لصحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (فی رجل جهر فیما لا ینبغی الإجهار فیه، و أخفی فیما لا ینبغی الإخفاء فیه فقال علیه السّلام: أی ذلک فعل متعمدا فقد نقض صلاته و علیه الإعادة، فإن فعل ذلک ناسیا أو ساهیا أو لا یدری فلا شیء علیه و قد تمت صلاته)(1) و هو ظاهر فی وجوب الجهر و الإخفات فی مواطنهما.

و عن الإسکافی و المرتضی فی المصباح عدم الوجوب و مال إلیه سید المدارک لصحیح علی بن جعفر عن أخیه علیهما السّلام (سألته عن الرجل یصلی من الفریضة ما یجهر فیه بالقراءة، هل علیه أن لا یجهر؟ قال علیه السّلام: إن شاء جهر و إن شاء لم یفعل)(2) ؟ و فیه: إن الأصحاب قد أعرضوا عنه.

(4)بلا خلاف فیه لخبر الفضل بن شاذان عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام فی حدیث (أن الصلوات التی یجهر فیها إنما هی فی أوقات مظلمة فوجب أن یجهر فیها لیعلم المارّ أن هناک جماعة فإن أراد أن یصلی صلّی لأنه إن لم یر جماعة علم ذلک من جهة السماع، و الصلاتان اللتان لا یجهر فیهما إنما هما بالنهار فی أوقات مضیئة فهی من جهة الرؤیة لا یحتاج فیها إلی السماع)(3).

و خبر یحیی بن أکثم (سأل أبا الحسن الأول عن صلاة الفجر لم یجهر فیها بالقراءة و هی من صلوات النهار و إنما یجهر فی صلاة اللیل، فقال علیه السّلام: لأن النبی کان یغلس بها فقرّبها من اللیل)4، و خبر رجاء بن أبی الضحاک عن الرضا علیه السّلام (أنه کان یجهر-
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(و الإخفات فی البواقی) للرجل.

و الحق أن الجهر و الإخفات کیفیتان متضادتان مطلقا (1)، لا یجتمعان فی مادة، فأقل الجهر: أن یسمعه من قرب منه صحیحا (2)، مع اشتمالها (3) علی الصوت (4) الموجب لتسمیته جهرا عرفا، و أکثره: أن لا یبلغ العلوّ المفرط (5)، و أقل السر: أن یسمع نفسه خاصة صحیحا، أو تقدیرا (6) و أکثره: أن لا یبلغ

بالقراءة فی المغرب و العشاء الآخرة و صلاة اللیل و الشفع و الوتر و الغداة و یخفی القراءة فی الظهر و العصر)(1).

و مورد السؤال فی الجمیع هو الجهر فی القراءة و أما غیرها کالتشهد و التسلیم و ذکر الرکوع و السجود و القنوت فقد ورد فی صحیح علی بن یقطین عن أبی الحسن موسی علیه السّلام (سألته عن الرجل هل یصلح له أن یجهر بالتشهد و القول فی الرکوع و السجود و القنوت؟ قال علیه السّلام: إن شاء جهر به و إن شاء لم یجهر)(2).

و هذا کله مخصوص بالرجال بالاتفاق لکونه معلوما و لذا سئل عن الجهر للرجل فقط کما فی الخبر الأخیر و لخبر ابن جعفر عن أخیه علیهما السّلام (سأله عن النساء هل علیهن الجهر بالقراءة فی الفریضة؟ قال علیه السّلام: لا، إلا أن تکون امرأة تؤم النساء فتجهر بقدر ما تسمع قراءتها)(3).

(1)لا یجتمعان فی مورد، اعلم أن الجهر و الإخفات قد وردا و لیس لهما ضابط شرعیّ فالمرجع هو العرف، فما کان فیه ظهور جوهر الصوت فهو الجهر و إلا فهو الإخفات.

(2)أی سلیم السمع.

(3)أی اشتمال کیفیة الجهر.

(4)أی جوهره.

(5)و هو المسمی بالصیاح فلا یجوز الصیاح و لو فعل فالصلاة باطلة، ففی خبر سماعة (سألته عن قول اللّه (عز و جل) وَ لا تَجْهَرْ بِصَلاتِکَ وَ لا تُخافِتْ بِها ، قال: المخافتة ما دون سمعک و الجهر أن ترفع صوتک شدیدا)(4) و النهی فی العبادة مفسد.

(6)عند وجود المانع کالصمم.
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1- (1) الوسائل الباب - 25 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 5.

2- (2) الوسائل الباب - 20 - من أبواب القنوت حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 31 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 3.

4- (4) الوسائل الباب - 33 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 2.




أقل الجهر (1).

(و لا جهر علی المرأة) وجوبا (2)، بل تتخیر بینه و بین السرّ فی مواضعه (3) إذا لم یسمعها من یحرم (4) استماعه صوتها، و السرّ أفضل لها مطلقا (5)،(و تتخیر الخنثی بینهما) (6) فی موضع الجهر إن لم یسمعها الأجنبی، و إلا تعین الإخفات (7)، و ربّما قیل: بوجوب الجهر علیها (8)، مراعیة عدم سماع الأجنبی مع الإمکان، و إلا وجب الإخفات، و هو أحوط (9).

(1)و قد نسب الشارح فی الروض إلی بعضهم أن أکثره هو أقل مراتب الجهر و ردّ علیه بإمکان استعمال الفرد المشترک فی جمیع الصلوات و هو خلاف الواقع لأن التفصیل قاطع للشرکة.

(2)أی نفی الوجوب و قد تقدم دلیله.

(3)أی مواضع الجهر الواجب علی الرجل.

(4)فإذا سمعها فالأقرب البطلان للنهی کما عن جماعة، و عن صاحب الحدائق و غیره الإشکال فیه لکونه قد تعلق بأمر خارج عن العبادة إذ تعلق بالجهر و الذی هو عبادة هو التلفظ و الصوت و قد تقدم الکلام فیه.

(5)حتی عند عدم سماع من یحرم استماعه، و الأفضلیة من باب الاحتیاط.

(6)أی بین الجهر و الإخفات فی مواضع وجوب الجهر علی الرجل لدوران أمره بین کونه رجلا أو امرأة، و التخییر هنا حکم عقلی، ثم هل التخییر ابتدائی بحیث لو اختار الجهر فی أول مرة فیبقی علی الجهر مطلقا و هکذا فی الإخفات أو أنه استمراری وجهان؟ هذا کله بحسب عبارة المصنف و لکن الشارح فی الروض جعل النزاع فی الخنثی من أنها هل تأخذ حکم المرأة أو حکم الرجل و جعلهما قولین، و لعل من قال بالأول لأن الجهر مختص بالرجل و رجولیة الخنثی مشکوکة فلا یجب الجهر للشک فی شرطه، و لعل أیضا من قال بالثانی أن الجهر حکم عام علی کل مصل خرج منه النساء و الباقی یبقی تحته بما فیه الخنثی.

و الشارح کما ستری أکمل عبارة المصنف علی نحو استعرض هذین القولین کما ستری.

(7)و هذا هو حکم المرأة فیکون الخنثی مثلها.

(8)و هذا هو حکم الرجل فیکون الخنثی مثله.

(9)لأن الأمر دائر بین التعیین أعنی وجوب الجهر و بین التخییر، و التعیین الذی هو حکم المرأة هنا طریق الاحتیاط.
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فی مستحبات القراءة

(ثم الترتیل) (1) للقراءة، و هو لغة: الترسل فیها، و التبیین بغیر بغی، و شرعا - قال فی الذکری -: هو حفظ الوقوف، و أداء الحروف و هو المروی عن ابن عباس، و قریب منه عن علی علیه السّلام إلا أنه قال: و بیان الحروف، بدل أدائها.

(1)شروع فی مستحبات القراءة و ستأتی الإشارة علی استحبابه من المصنف، و استحبابه متفق علیه و یدل علیه قوله تعالی: وَ رَتِّلِ الْقُرْآنَ تَرْتِیلاً (1) و مرسل ابن أبی عمیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ینبغی للعبد إذا صلی أن یرتل فی قراءته، فإذا مرّ بآیة فیها ذکر الجنة و ذکر النار سأل اللّه الجنة و تعوذ باللّه من النار)(2) و المرسل عن علی بن أبی حمزة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن القرآن لا یقرأ هذرمة و لکن یرتل ترتیلا)(3) و خبر عبد اللّه بن سلیمان (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن قول اللّه (عز و جل) وَ رَتِّلِ الْقُرْآنَ تَرْتِیلاً ، قال علیه السّلام: قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: بیّنه تبیانا، و لا تهذه هذّ الشعر و لا تنثره نثر الرمل و لکن اقرعوا به قلوبکم القاسیة)(4).

و عن الجوهری فی الصحاح أنه لغة «الترسل فیها و التبیین بغیر بغی»، و الحاصل أنه التمهل بالقراءة من غیر عجلة و هذا ما نص علیه فی مجمع البحرین أیضا. و عن الشارح فی المسالک و الروض أن له تفسیرات متعددة شرعا.

الأول: ما عن المحقق فی المعتبر أنه تبیین الحروف من غیر مبالغة و نقل أیضا عن الشیخ.

الثانی: ما عن العلامة فی النهایة أنه بیان الحروف و إظهارها و لا یمدّها بحیث یشبه الغناء.

الثالث: ما عن الشهید فی الذکری أنه حفظ الوقوف و أداء الحروف و فی الذکری أنه المروی عن ابن عباس و علی علیه السّلام إلا أنه قال: و بیان الحروف بدل أدائها.

و هذه التفاسیر إن رجعت إلی المعنی اللغوی فهو و إلا فالعمدة علیه لنص أهل اللغة علیه و لأنه قد جعل فی قبال الهذرمة فی المرسل عن علی بن أبی حمزة و هو ما یفید أن معنی الترتیل هو التمهل بالقراءة من غیر عجلة.
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1- (1) المزمل الآیة: 4.

2- (2) الوسائل الباب - 18 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 27 - من أبواب قراءة القرآن حدیث 4.

4- (4) الوسائل الباب - 21 - من أبواب قراءة القرآن حدیث 1.




(و الوقوف) (1) علی مواضعه، و هی ما تمّ لفظه و معناه (2)، أو أحدهما (3)، و الأفضل: التام، ثم الحسن، ثم الکافی، علی ما هو مقرّر فی محله و لقد کان یغنی عنه (4) ذکر الترتیل علی ما فسّره به المصنّف (5)، فالجمع بینهما تأکید. نعم، یحسن الجمع بینهما لو فسّر الترتیل بأنه: تبیین الحروف من غیر مبالغة کما فسّره به فی المعتبر و المنتهی، أو بیان الحروف و إظهارها من غیر مدّ یشبه الغناء کما فسّره به (6) فی النهایة و هو الموافق لتعریف أهل اللغة.

(و تعمّد الإعراب) (7) إما بإظهار حرکاته و بیانها بیانا شافیا بحیث لا یندمج

(1)قال الشارح فی الروض «و الوقوف علی مواضعه فیقف علی التام ثم علی الحسن ثم علی الجائز علی ما هو مقرر عند القراء تحصیلا لفائدة الاستماع إذ به یسهل الفهم و یحسن النظم و لا یتعین الوقف فی موضع و لا یقبح، بل متی شاء وقف و متی شاء وصل مع المحافظة علی النظم، و ما ذکره القراء قبیحا أو واجبا لا یعنون به معناه الشرعی، و قد صرح به محققوهم» انتهی.

(2)و هو المسمی عندهم بالتام لأنه لا تعلق بما بعده لا لفظا و لا معنی و أکثر ما یوجد فی الفواصل و رءوس الآیات.

(3)فإن تم لفظا و لکنه متعلق بما بعده من حیث المعنی فهو المسمی عندهم بالکافی مثل قوله تعالی: لا رَیْبَ فِیهِ .

و إن تم معنی و لکنه متعلق بما بعده من حیث اللفظ فهو المسمی عندهم بالحسن مثل قوله تعالی: اَلْحَمْدُ لِلّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ .

و إن کان متعلقا لفظا و معنی بما بعده فالوقف علیه قبیح کالوقف علی المبتدأ أو المضاف.

ثم أضافوا عشرة مواضع و ادّعوا أن الوقف علیها وقف غفران، و رووا عن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم (إن من ضمن لی أن یقف علی عشرة مواضع ضمنت له الجنة) و أن هناک ثمانیة و خمسین وقفا حراما و من وقف علی واحد منها فقد کفر و جعل منها الوقف علی صِراطَ الَّذِینَ إلی غیر ذلک مما زخرفوه و اختلقوه من دون دلیل یدل علیه.

(4)عن الوقوف.

(5)فی الذکری.

(6)أی کما فسّر العلامة الترتیل بهذا المعنی فی النهایة و قد تقدم عرض أقوالهم مع عرض المعنی اللغوی عن الجوهری.

(7)فالإعراب مع الدرج واجب لأنه جزء الکلمة و إلا فلا دلیل علی استحبابه.

ص:181





بعضها فی بعض إلی حد لا یبلغ حدّ المنع (1)، أو بأن لا یکثر الوقوف الموجب للسکون خصوصا فی الموضع المرجوح (2)، و مثله حرکة البناء.

(و سؤال الرحمة و التعوّذ من النقمة) عند آیتیهما (3)(مستحبّ) خبر الترتیل و ما عطف علیه، و عطفها (4) بثم الدال علی التراخی لما بین الواجب و الندب من التغایر (و کذا) یستحبّ (تطویل السورة (5) فی الصبح) کهل أتاک و عمّ، لا مطلق التطویل،(و توسّطها فی الظهر و العشاء) کهل أتاک و الأعلی کذلک (6)،(و قصرها)

(1)بحیث لو وصل الأمر إلی دمج بعضها ببعض فتعمد الإعراب حینئذ واجب و لیس بمستحب.

(2)فی الوقف الکافی مثلا.

(3)لمرسل ابن أبی عمیر المتقدم فی الترتیل، و مثله غیره.

(4)أی المذکورات.

(5)ذکر المشهور أن المستحب هو قراءة قصار السور من المفصل فی الظهرین و المغرب، و متوسطاته فی العشاء و مطولاته فی الصبح، و قد اعترف أکثر من واحد منهم الشارح فی الروض بعدم العثور علی مستند لذلک فی أخبارنا و إنما اتبع المشهور فی ذلک العامة، هذا من جهة و من جهة أخری فالمشهور علی أن المفصّل من أول سورة محمد صلی اللّه علیه و آله و سلم إلی آخر القرآن، و قیل إن أوله من الحجرات أو من الجاثیة أو القتال أو ق و قیل غیر ذلک، و من جهة ثالثة سمی المفصّل بذلک لکثرة الفصول بین سوره و مطولاته من أوله إلی عمّ و متوسطاته من عمّ إلی الضحی و قصاره من الضحی إلی آخره.

و من جهة رابعة فالوارد عندنا فی هذا هو روایة سعد الإسکاف عن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم (أعطیت السور الطوال مکان التوراة و المئین مکان الإنجیل، و المثانی مکان الزبور و فضّلت بالمفصّل ثمان و ستین سورة و هو مهیمن علی سائر الکتب)(1). و العدد المذکور منطبق علی کونه من أول سورة محمد صلی اللّه علیه و آله و سلم، و فی خبر دعائم الإسلام (لا بأس أن یقرأ فی الفجر بطوال المفصّل و فی الظهر و العشاء الآخرة بأواسطه و فی العصر و المغرب بقصاره)(2) و هو لم یخالف المشهور إلا فی الظهر.

(6)أی لا مطلق التوسط.
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1- (1) أصول الکافی ج 2 کتاب فضل القرآن حدیث 10.

2- (2) مستدرک الوسائل الباب - 36 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 2.




(فی العصر و المغرب) بما دون ذلک. و إنما أطلق و لم یخصّ التفصیل بسور المفصّل لعدم النصّ علی تعیینه بخصوصه عندنا، و إنما الوارد فی نصوصنا هذه السور و أمثالها (1) لکنّ المصنف و غیره قیّدوا الأقسام بالمفصّل، و المراد به (2) ما بعد محمّد (3) أو الفتح، أو الحجرات، أو الصفّ، أو الصافات إلی آخر القرآن. و فی مبدئه أقوال أخر أشهرها الأول، سمّی مفصّلا لکثرة فواصله بالبسملة بالإضافة إلی باقی القرآن، أو لما فیه من الحکم المفصّل لعدم المنسوخ منه.

(و کذا یستحبّ قصر السورة مع خوف الضیق) بل قد یجب (4)(و اختیار هل أتی و هل أتاک فی صبح الاثنین)، و صبح (الخمیس) (5) فمن قرأهما فی الیومین

(1)کما فی صحیح محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أما الظهر و العشاء الآخرة تقرأ فیهما سواء، و العصر و المغرب سواء، و أما الغداة فأطول، و أما الظهر و العشاء الآخرة فسبح اسم ربک الأعلی و الشمس و ضحاها و نحوها، و أما العصر و المغرب فإذا جاء نصر اللّه و ألهاکم التکاثر و نحوها، و أما الغداة فعمّ یتساءلون و هل أتاک حدیث الغاشیة و لا أقسم بیوم القیامة و هل أتی علی الإنسان حین من الدهر)(1) و خبر عیسی بن عبد اللّه القمی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم یصلّی الغداة بعمّ یتساءلون و هل أتاک حدیث الغاشیة و لا أقسم بیوم القیامة و شبهها، و کان یصلی الظهر بسبح اسم و الشمس و ضحاها و هل أتاک حدیث الغاشیة و شبهها، و کان یصلی المغرب بقل هو اللّه و إذا جاء نصر اللّه و الفتح و إذا زلزلت، و کان یصلی العشاء الآخرة بنحو ما یصلی فی الظهر و العصر بنحو من المغرب)2 و هذه الأخبار ظاهرة فی إلحاق الظهر بالعشاء لا فی العصر و المغرب کما ذهب إلیه المشهور.

(2)بالمفصّل.

(3)علی المشهور و یدل علیه خبر سعد الإسکاف المتقدم.

(4)مراعاة للوقت.

(5)لمرسل الفقیه (حکی من صحب الرضا علیه السّلام إلی خراسان أنه کان یقرأ فی صلاة الغداة یوم الاثنین و یوم الخمیس فی الرکعة الأولی الحمد و هل أتی علی الإنسان، و فی الثانیة الحمد و هل أتاک حدیث الغاشیة، فإن من قرأهما فی صلاة الغداة یوم الاثنین و یوم الخمیس وقاه اللّه شر الیومین)(2).
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 48 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 2 و 1.

2- (3) الوسائل الباب - 50 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 1.




وقاه اللّه شرهما،(و) سورة (الجمعة و المنافقین فی ظهریها و جمعتها) (1) علی طریق الاستخدام، و روی (2) أن من ترکهما فیها متعمدا فلا صلاة له، حتی قیل بوجوب قراءتهما فی الجمعة و ظهرها لذلک و حملت الرّوایة علی تأکد الاستحباب

(1)علی المشهور لصحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (اقرأ سورة الجمعة و المنافقین فإن قراءتهما سنة یوم الجمعة فی الغداة و الظهر و العصر)(1) و مرفوع حریز و ربعی عن أبی جعفر علیه السّلام (إذا کان لیلة الجمعة یستحب أن یقرأ فی العتمة سورة الجمعة و إذا جاءک المنافقون و فی صلاة الصبح مثل ذلک و فی صلاة الجمعة مثل ذلک و فی صلاة العصر مثل ذلک)2.

و فی الشرائع نسبة القول بوجوبهما فی الظهرین من الجمعة إلی البعض و لعله الصدوق لأنه أمر بالإعادة لو نسیهما لصحیح عمر بن یزید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من صلی الجمعة بغیر الجمعة و المنافقین أعاد الصلاة فی سفر أو حضر)(2) ، غایته أن الخبر کفتوی الصدوق مختص بالظهر و أما العصر فوجوب قراءتهما فیها مما لم یعرف قائله و لکن الخبر محمول علی الاستحباب المؤکد جمعا بینها و للتعبیر بالاستحباب فی الأخبار المتقدمة و لخبر علی بن یقطین عن أبی الحسن علیه السّلام (عن الجمعة فی السفر ما اقرأ فیها؟ قال: اقرأ فیهما بقل هو اللّه أحد)(3) و هو ظاهر فی استحباب الجمعة و المنافقین جمعا بینه و بین ما تقدم و منه تعرف وجوبهما فی الجمعة کما عن السید المرتضی.

فالضمیر فی (ظهریها و جمعتها) راجع إلی الجمعة باعتبار أنها یوم، و المراد منها سورة الجمعة لإضافة السورة إلیها فاختلف المراد من الضمیر مع المراد من مرجعه.

(2)کما فی خبر محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام (إن اللّه أکرم بالجمعة المؤمنین فسنّها رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم بشارة لهم، و المنافقین توبیخا للمنافقین، و لا ینبغی ترکهما فمن ترکهما متعمدا فلا صلاة له)(4) ، و خبر عبد الملک الأحول عن أبیه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من لم یقرأ فی الجمعة بالجمعة و المنافقین فلا جمعة له)6 لکنهما محمولان علی الاستحباب المؤکد لما سمعت من خبر علی بن یقطین المتقدم و لخبره الآخر (سألت أبا الحسن الأول علیه السّلام: عن الرجل یقرأ فی صلاة الجمعة بغیر سورة الجمعة متعمدا، قال علیه السّلام: لا-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 49 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 6 و 3.

2- (3) الوسائل الباب - 72 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 1.

3- (4) الوسائل الباب - 71 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 2.

4- ( (5 و 6) الوسائل الباب - 70 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 3 و 7.




جمعا،(و الجمعة و التوحید فی صبحها) (1) و قیل: الجمعة و المنافقین، و هو مرویّ أیضا،(و الجمعة و الأعلی فی عشاءیها) (2): المغرب و العشاء، و روی فی المغرب:

الجمعة و التوحید، و لا مشاحة فی ذلک، لأنه مقام استحباب (3).

بأس بذلک)(1) و مثله غیره.

(1)کما فی الکثیر من النصوص منها: خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (اقرأ فی لیلة الجمعة الجمعة و سبح اسم ربک الأعلی، و فی الفجر سورة الجمعة و قل هو اللّه أحد)(2)

هذا علی المشهور، و ذهب المرتضی و ابن بابویه إلی قراءة الجمعة و المنافقین فی صبح الجمعة لصحیح زرارة و مرفوع حریز و ربعی المتقدمین.

(2)أی فی لیلة الجمعة و الذی یدل علی الجمعة و الأعلی فی العشاءین هو خبر أبی بصیر المتقدم، و ورد استحباب قراءة الجمعة و المنافقین کما فی مرفوع حریز و ربعی المتقدم، و ورد استحباب قراءة الجمعة و قل هو اللّه أحد فی مغرب لیلة الجمعة کما فی خبر أبی الصباح الکنانی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا کان لیلة الجمعة فاقرأ فی المغرب سورة الجمعة و قل هو اللّه أحد)(3).

(3)قال المحقق فی المعتبر «و لا مشاحة فی ذلک لأنه مقام استحباب»، نعم ورد الأمر بقراءة إنا أنزلناه فی الرکعة الأولی و بقل هو اللّه أحد فی الثانیة من کل صلاة بل لو عدل عن غیرهما إلیهما لما فیهما من الفضل أعطی أجر السورة التی عدل عنها مضافا إلی أجرهما، ففی خبر الاحتجاج عن صاحب الزمان علیه السّلام (کتب إلی محمد بن عبد اللّه بن جعفر الحمیری فی جواب مسائله حیث سأله عما روی فی ثواب القرآن فی الفرائض و غیرها أن العالم علیه السّلام قال: عجبا لمن لم یقرأ فی صلاته إنا أنزلناه فی لیلة القدر کیف تقبل صلاته؟ و روی ما زکت صلاة لم یقرأ فیها قل هو اللّه أحد، و روی أن من قرأ فی فرائضه الهمزة أعطی من الثواب قدر الدنیا، فهل یجوز أن یقرأ الهمزة و یدع هذه السور التی ذکرناها مع ما قد روی أنه لا تقبل صلاته و لا تزکو إلا بهما.

الثواب فی السورة علی ما قد روی، و إذا ترک سورة مما فیها من الثواب و قرأ قل هو اللّه أحد و إنا أنزلناه لفضلهما أعطی ثواب ما قرأ و ثواب السورة التی ترک، و یجوز أن یقرأ غیر هاتین السورتین و تکون صلاته تامة، و لکنه یکون قد ترک الأفضل).
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1- (1) الوسائل الباب - 71 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 49 - من أبواب قراءة فی الصلاة حدیث 2.

3- (3) الوسائل الباب - 49 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 4. 





فی تحریم قراءة العزیمة فی الفریضة

(و تحرم) قراءة (العزیمة فی الفریضة) (1) علی أشهر القولین. فتبطل (2) بمجرد الشروع فیها عمدا للنهی، و لو شرع فیها (3) ساهیا، عدل عنها و إن تجاوز نصفها، ما لم یتجاوز موضع السجود، و معه (4) ففی العدول، أو إکمالها و الاجتزاء بها،

(1)علی المشهور و لم یعرف الخلاف إلا من ابن الجنید، و مستند المشهور خبر زرارة عن أحدهما علیهما السّلام (لا تقرأ فی المکتوبة بشیء من العزائم فإن السجود زیادة فی المکتوبة)(1)

و موثق سماعة (من قرأ (اقرأ باسم ربک) فإذا ختمها فلیسجد. إلی أن قال. و لا تقرأ فی الفریضة اقرأ فی التطوع)(2).

و ذهب ابن الجنید إلی جواز القراءة مع ترک آیة السجدة فإذا فرغ من الصلاة قرأها و سجد و یشهد له خبر عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الرجل یقرأ فی المکتوبة سورة فیها سجدة من العزائم فقال: إذا بلغ موضع السجدة فلا یقرؤها)3.

و هذا منه علی مبناه من عدم وجوب السورة و التبعیض جائز فیمکن قراءتها من دون قراءة موجب السجود، و المتّبع الأول لوجوب السورة کما تقدم و لعمل المشهور بالخبرین السابقین.

(2)أی الصلاة، اعلم أنه علی القول المشهور المنصور من التحریم إن قرأ سورة فیها عزیمة تبطل الصلاة بمجرد الشروع لأنه إن أکمل السورة فیجب السجود و هو زیادة فی المکتوبة و إن ترک موجب السجود لزم الاقتصار علی الأقل من السورة و هو ممنوع، هذا کله إذا کان من نیته الإتمام حین الشروع و إلا لو کان العدم و عدل عنها إلی غیرها قبل تجاوز النصف بشرط أن تکون السجدة فی النصف الآخر فلا دلیل علی بطلان صلاته.

(3)ساهیا فإن تذکر قبل آیة السجدة عدل عنها إلی غیرها و إن کان قد تجاوز النصف لأن نصوص العدول الآتیة المقیدة بما لم یبلغ النصف منصرفة عن هذا المقام و ظاهرة فیما لو کانت السورة مجزیة عند الإکمال بخلاف ما نحن فیه فإنها غیر مجزیة لو أکملها فضلا عن بطلان الصلاة بها.

(4)أی مع التجاوز لموضع السجود فذهب الشهید فی البیان إلی الجزم بالعدول مع التذکر بعد قراءة آیة السجدة أو بعد الإتمام إذا کان قبل الرکوع و تابعه المحقق الثانی و صاحب الجواهر لإطلاق النهی عن قراءة العزیمة المقتضی لعدم الاجتزاء و عن غیرهم أنه صحت صلاته و لا یجب علیه العدول لوقوع ما یخشی منه و هو قراءة آیة السجدة، ثم علی هذا

ص:186






1- (1) الوسائل الباب - 23 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 6.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 40 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 1 و 2 و 3.




مع قضاء السجود بعدها، وجهان فی الثانی منهما قوة و مال المصنّف فی الذکری إلی الأول، و احترز بالفریضة عن النافلة، فیجوز قراءتها فیها (1)، و یسجد لها فی محله، و کذا لو استمع (2) فیها إلی قارئ أو سمع (3) علی أجود القولین.

القول اختلفوا فهل یجب السجود عند التذکر کما فی کشف الغطاء أو یؤخره إلی ما بعد الفراغ من الصلاة کما هو المعروف بینهم أو یومئ بدل السجود کما عن بعض أو یجمع بین الإیماء فی الأثناء و السجود بعد الفراغ أقوال أربعة و الأحوط الأخیر و إن کان الإیماء کاف لخبر أبی بصیر (إن صلیت مع قوم فقرأ الإمام (اقرأ باسم ربک) أو شیئا من العزائم و فرغ من قراءته و لم یسجد فأومئ إیماء)(1) و خبر سماعة (و إذا ابتلیت بها مع إمام لا یسجد فیجزیک الإیماء و الرکوع)(2) و خبر علی بن جعفر (عن الرجل یکون فی صلاة فی جماعة فیقرأ إنسان السجدة کیف یصنع؟ قال علیه السّلام: یومئ برأسه، قال:

و سألته عن الرجل یکون فی صلاة فیقرأ آخر السجدة فقال علیه السّلام: یسجد إذا سمع شیئا من العزائم الأربع ثم یقوم فیتم صلاته إلا أن یکون فی فریضة فیومئ برأسه إیماء)(3).

(1)فی النافلة بلا خلاف لموثق سماعة المتقدم.

(2)فی النافلة، لا خلاف فی وجوب السجود علی من استمع لها للأخبار منها: خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا قرئ بشیء من العزائم الأربع فسمعتها فاسجد و إن کنت علی غیر وضوء)(4).

(3)کما علیه الأکثر لإطلاق خبر ابن جعفر عن أخیه (عن الرجل یکون فی صلاة جماعة فیقرأ إنسان السجدة کیف یصنع؟ قال علیه السّلام: یومئ برأسه إیماء)(5) و عن الشیخ و المحقق و العلامة و جماعة العدم لاختصاص السجود بالاستماع لا بالسماع و یدل علیه خبر ابن سنان (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل سمع السجدة تقرأ، قال علیه السّلام:

لا یسجد إلا أن یکون منصتا لقراءته مستمعا لها أو یصلی بصلاته، فأما أن یکون یصلی فی ناحیة و أنت تصلی فی ناحیة أخری فلا تسجد لما سمعت)6.
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1- (1) الوسائل الباب - 38 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 37 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 2.

3- (3) الوسائل الباب - 43 - من أبواب قراءة القرآن حدیث 3 و 4.

4- (4) الوسائل الباب - 42 - من أبواب قراءة القرآن حدیث 2.

5- ( (5 و 6) الوسائل الباب - 43 - من أبواب قراءة القرآن حدیث 3 و 1.




و یحرم استماعها فی الفریضة فإن فعل، أو سمع اتفاقا و قلنا بوجوبه له (1) أومأ لها (2) و قضاها (3) بعد الصلاة، و لو صلّی مع مخالف تقیة فقرأها تابعه فی السجود و لم یعتد بها (4) علی الأقوی و القائل بجوازها منا (5) لا یقول بالسجود لها فی الصلاة فلا منع من الاقتداء به (6) من هذه الجهة (7)، بل من حیث فعله (8) ما یعتقد المأموم الإبطال به.


فی الجهر بالقراءة فی نوافل اللیل

(و یستحب الجهر بالقراءة فی نوافل اللیل، و السّر فی) نوافل (النهار) (9) و کذا قیل (10) فی غیرها من الفرائض (11)، بمعنی استحباب الجهر باللیلیة منها،

(1)أی بوجوب السجود للسماع.

(2)و قد تقدم أخبار الإیماء.

(3)من باب الاحتیاط لیس إلا.

(4)أی بصلاته للزیادة العمدیة من السجود مع عدم العلم باغتفار مثل هذا تقیة، و إن کانت التقیة ترفع تحریم إبطال الصلاة بزیادة السجود.

(5)هو ابن الجنید حیث جوّز قراءة العزائم فی الفریضة و لکن لم یجوّز السجود فی أثناء الصلاة بل أوجب ترک موجب السجود إلی ما بعد الصلاة. و علیه فالاقتداء بمن یقول بهذا القول و قد قرأ سورة العزیمة من دون موجبها غیر مجز، و عدم الإجزاء لا من ناحیة زیادة السجود، کیف و قد عرفت أن ابن الجنید قد أوجب ترک موجب السجود فی أثناء الصلاة بل من ناحیة أن صلاة الإمام بنظر المأموم باطلة لأن الإمام قد أقدم علی ما لا یجوز له قراءته و هی سورة العزیمة و المأموم یعتبر أن قراءة سورة العزیمة منهی عنها و النهی یقتضی الفساد.

(6)أی بهذا القائل منا.

(7)أی جهة عدم السجود فی الصلاة.

(8)فعل الإمام من قراءة السورة المنهی عنها.

(9)بلا خلاف فیه لمرسل ابن فضال عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (السنة فی صلاة النهار بالإخفات و السنة فی صلاة اللیل بالإجهار)(1).

(10)و هو المحقق الثانی فی جامعه.

(11)بشرط أن یکون لها نظیر فی اللیل و نظیر فی النهار کالکسوفین فصلاة الکسوف یستحب-
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1- (1) الوسائل الباب - 22 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 2.




و السّر فی نظیرها نهارا کالکسوفین، أما ما لا نظیر له (1) فالجهر مطلقا (2) کالجمعة (3) و العیدین (4)، و الزلزلة (5)، و الأقوی فی الکسوفین ذلک (6)، لعدم اختصاص الخسوف باللیل (و جاهل الحمد (7) یجب علیه التعلم) مع إمکان و سعة

فیها الإسرار لأنها تصلّی نهارا، و صلاة الخسوف یجهر فیها لأنها تصلّی لیلا و فیه: إنه یستحب الإجهار فی الکسوفین بل عن المنتهی نسبته إلی علمائنا و أکثر العامة، و یدل علیه صحیح زرارة و محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام الوارد فی صلاة الکسوفین (و تجهر بالقراءة)(1).

(1)تتمة قول المحقق الثانی. و المراد أنه لیس له فردان أحدهما لیلی و الآخر نهاری بل له فرد واحد قد یقع نهارا کالعیدین و قد یقع کالزلزلة فی بعض الأحیان.

(2)سواء صلاها بالنهار أو اللیل.

(3)و استحباب الجهر فیها إجماعی و یدل علیه أخبار منها: صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (و القراءة فیها بالجهر)(2) بل و کذا لو صلاها ظهرا لخبر عمران الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن الرجل یصلی الجمعة أربع رکعات أ یجهر فیها بالقراءة؟ قال: نعم و القنوت فی الثانیة)3.

(4)لخبر ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم یعتم فی العیدین. إلی أن قال. و یجهر بالقراءة کما یجهر فی الجمعة)(3).

(5)إلحاقا لها بصلاة الکسوفین لأن جنس الجمیع واحد.

(6)أی الجهر و قد تقدم دلیله و هو صحیح زرارة و محمد بن مسلم، لا لما قاله الشارح من وقوع خسوف القمر نهارا و ذلک قبل طلوع الشمس و بعد طلوع الفجر من جهة المغرب و قبل ذهاب الحمرة المشرقیة و بعد غیاب القرص من جهة المشرق.

(7)یجب علیه تعلمها للإجماع المدعی عن المعتبر و المنتهی و عن العلامة الطباطبائی فی مصابیحه «إن ثبت الإجماع کما فی المعتبر و المنتهی و إلا اتجه القول بنفی الوجوب» و ذلک لأنه لا دلیل علی وجوب التعلم إلا وجوب نفس الصلاة مع أنه یمکن له أن یأتی بها مأموما فتسقط عنه قراءة الحمد، و إلا کون وجوب التعلم نفسیا هو مما لا دلیل علیه کما حرر فی الأصول.
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1- (1) الوسائل الباب - 7 - من أبواب صلاة الکسوف و الآیات حدیث 6.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 73 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 2 و 1.

3- (4) الوسائل الباب - 32 - من أبواب صلاة العید حدیث 1.




الوقت (فإن ضاق الوقت قرأ ما یحسن منها) (1) أی من الحمد، هذا إذا سمّی قرآنا، فإن لم یسمّ لقلّته فهو کالجاهل بها أجمع.

و هل یقتصر علیه (2)، أو یعوّض عن الفائت؟ (3) ظاهر العبارة الأول (4)، و فی الدروس: الثانی و هو الأشهر. ثم إن لم یعلم غیرها (5) من القرآن کرّر ما یعلمه بقدر الفائت (6)، و إن علم ففی التعویض منها (7)، أو منه (8) قولان مأخذهما کون الأبعاض أقرب إلیها، و أن الشیء الواحد لا یکون أصلا و بدلا، و علی التقدیرین (9) فیجب المساواة له (10) فی الحروف (11)، و قیل فی الآیات (12).

(1)بلا خلاف و لا إشکال لقاعدة المیسور.

(2)علی ما یعرفه من الحمد بشرط أن یکون قرآنا، کما علیه جماعة کما عن المعتبر و المنتهی و التحریر و مجمع البرهان و المدارک لأصالة البراءة عن وجوب العوض.

(3)کما اختاره الشهید فی الذکری و الدروس و ابن سعید فی جامعه بل نسب إلی المشهور لوجوب قراءة الحمد و مع التعذر فینتقل إلی البدل و هو العوض عن الفائت.

(4)حیث لم یقیدها المصنف بالتعویض عن الفائت.

(5)غیر الحمد.

(6)لأن الذی یعرفه من القرآن منحصر بها فلا بد من تکرار ما یعلمه منها حینئذ.

(7)من الحمد لأنه أقرب إلی الفائت لکون الجمیع من سورة الحمد، و هو قول العلامة فی التذکرة.

(8)أی من القرآن لعموم قوله تعالی: فَاقْرَؤُا ما تَیَسَّرَ مِنْهُ (1) ، و لأن الشیء الواحد لا یکون أصلا و بدلا و هو قول العلامة فی النهایة، و فی الثانی ضعف لأن الجزء الذی یعرفه یأتی به أولا بالأصالة و یأتی به ثانیا بدلا عما لا یعرفه فتغایر البدل و المبدل منه.

(9)سواء کان التعویض من الحمد أو من القرآن.

(10)أی للفائت.

(11)کما عن المشهور لوجوب التطابق بین البدل و المبدّل.

(12)لقوله تعالی: وَ لَقَدْ آتَیْناکَ سَبْعاً مِنَ الْمَثانِی (2) فیجب التطابق فی الآیات سواء قصرت أو طالت کقضاء أیام الصوم.
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1- (1) المزمل الآیة: 20.

2- (2) الحجر الآیة: 87.




و الأول أشهر.

و یجب مراعاة الترتیب بین البدل و المبدل، فإن علم الأول أخّر البدل (1)، أو الآخر قدّمه (2)، أو الطرفین وسّطه (3)، أو الوسط حفّه به (4)، و هکذا. و لو أمکنه الائتمام قدّم علی ذلک (5)، لأنه فی حکم القراءة التامة، و مثله (6) ما لو أمکن متابعة قارئ، أو القراءة من المصحف، بل قیل بإجزائه (7) اختیارا، و الأولی اختصاصه بالنافلة،(فإن لم یحسن) شیئا منها (8)(قرأ من غیرها بقدرها) (9) أی

(1)لکون المبدل متأخرا.

(2)أی قدم البدل لکون المبدل متقدما.

(3)أی وسّط البدل بین الطرفین لکون المبدل کذلک.

(4)أی حف الوسط بالبدل من حاشیتیه لکون المبدل کذلک.

(5)أی علی البدل، بل عرفت تقدیمه علی وجوب التعلم أیضا.

(6)و مثل الائتمام.

(7)أی یکون مجزیا حال الاختیار و الاضطرار فی الفریضة سواء کان قادرا علی التعلم أو لا کما عن ظاهر الشرائع و التذکرة و نهایة الأحکام لخبر الحسن بن زیاد الصیقل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ما تقول فی الرجل یصلی و هو ینظر فی المصحف یقرأ فیه، یضع السراج قریبا منه؟ قال علیه السّلام: لا بأس بذلک)(1).

و عن الشهیدین و المحقق الثانی و جماعة عدم الجواز فی الفریضة لخبر علی بن جعفر عن أخیه علیه السّلام (عن الرجل و المرأة یضع المصحف أمامه ینظر فیه و یقرأ و یصلی؟ قال علیه السّلام: لا یعتدّ بتلک الصلاة)2 و أصحاب القول الأول حملوا الخبر الثانی علی الکراهة جمعا بین الأخبار، و أصحاب القول الثانی حملوا الخبر الأول علی النافلة جمعا بین الأخبار، و الجمع الأول هو الأظهر.

(8)من الحمد.

(9)علی المشهور للنبوی: (إذا قمت إلی الصلاة فإن کان معک قرآن فاقرأ به، و إلا فاحمد اللّه تعالی و هلله و کبره)(2) و هو ظاهر فی أن الانتقال إلی الذکر بعد تعذر قراءة القرآن مطلقا.

و فی الشرائع التخییر بین القراءة من غیرها و الذکر و النبوی یدفعه.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 41 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 1 و 2.

2- (3) کنز العمال ج 4 ص 1946.




بقدر الحمد حروفا (1)، و حروفها مائة و خمسة و خمسون حرفا بالبسملة (2)، إلا لمن قرأ مالک فإنها تزید حرفا، و یجوز الاقتصار علی الأقل، ثم قرأ السورة إن کان یحسن سورة تامة و لو بتکرارها عنهما مراعیا فی البدل المساواة (فإن تعذر) ذلک کلّه و لم یحسن شیئا من القراءة (ذکر اللّه تعالی (3) بقدرها) أی بقدر الحمد خاصة، أما السورة فساقطة کما مر (4).

و هل یجزی مطلق الذکر (5)؟ أم یعتبر الواجب فی الأخیرتین؟ قولان اختار ثانیهما المصنف فی الذکری لثبوت بدلیته عنها (6) فی الجملة. و قیل یجزئ مطلق الذکر و إن لم یکن بقدرها عملا بمطلق الأمر (7)، و الأوّل أولی، و لو لم یحسن

(1)و قد تقدم دلیله.

(2)بناء علی أن الحمد مشتملة علی (ملک) لا علی (مالک).

(3)بالتسبیح و التکبیر و التهلیل و الذکر، فعن المشهور أنه یذکر اللّه و یسبحه و یهلله، و عن نهایة الأحکام زیادة التحمید، و عن الخلاف الاقتصار علی الحمد، و فی اللمعة هنا الاقتصار علی الذکر، و عن الجعفی و الکاتب تعیین التسبیح الواجب فی الأخیرتین، و قد تقدم النبوی المشتمل علی التحمید و التهلیل و التکبیر، و فی النبوی المروی فی المنتهی و التذکرة (أنه قال لرجل: قل: سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلا اللّه و اللّه أکبر و لا حول و لا قوة إلا باللّه العلی العظیم) و قد رواه فی الذکری إلی قوله: (إلا باللّه) و هو مما روته العامة(1).

و هذه الأخبار عامیة فالأولی الاقتصار علی صحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إن اللّه فرض من الصلاة الرکوع و السجود ألا تری لو أن رجلا دخل فی الإسلام لا یحسن أن یقرأ القرآن أجزأه أن یکبر و یسبح و یصلّی)(2) و ظاهره أن التکبیر للافتتاح فیقتصر علی التسبیح إما مطلقه و إما ما ورد فی الرکعتین الأخیرتین.

(4)عند قول المصنف: (إلا مع الضرورة).

(5)الشامل علی التحمید و التهلیل و التکبیر و التسبیح.

(6)أی ثبوت بدلیة الذکر الواجب عن الحمد کما هو الحکم بالتخییر بینهما فی الأخیرتین، و مقصود الشارح من قوله «فی الجملة» أی فی الأخیرتین، و لکن عرفت دلالة صحیح ابن سنان علیه أیضا.

(7)قال الشارح فی الروض «و فی المعتبر اجتزأ بمدلول الخبر النبوی مرة لإطلاق الأمر».
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1- (1) سنن البیهقی ج 2 ص 381، و سنن أبی داود ج 1 الرقم 832.

2- (2) الوسائل الباب - 3 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 1.




الذکر قیل (1) وقف بقدرها لأنه کان یلزمه عند القدرة علی القراءة قیام و قراءة، فإذا فات أحدهما بقی الآخر، و هو حسن.


فی أن الضحی و أ لم نشرح واحدة و کذا الفیل و الإیلاف

(و الضحی و أ لم نشرح سورة) واحدة (و الفیل و الإیلاف سورة) فی المشهور (2) فلو قرأ إحداهما فی رکعة، وجبت الأخری علی الترتیب، و الأخبار خالیة من الدلالة علی وحدتهما (3) و إنما دلت علی عدم إجزاء إحداهما، و فی بعضها (4) تصریح بالتعدد (5) مع الحکم المذکور (6)، و الحکم من حیث الصلاة واحد (7)،

(1)و هو العلامة فی النهایة.

(2)لمرسل الشرائع «روی أصحابنا أن (الضحی) و (أ لم نشرح) سورة واحدة، و کذا (الفیل) و (لإیلاف)»(1) و مثله مرسل الطبرسی فی مجمع البیان2، و خبر أبی العباس عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الضحی و أ لم نشرح سورة واحدة)(2) و خبر القاسم بن عروة عن شجرة أخی بشیر النبال عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أ لم تر، و لإیلاف سورة واحدة)4 و مثله خبر أبی جمیلة عنه علیه السّلام5

و یؤیده عدم جواز الاکتفاء بإحداهما فی الصلاة لأخبار منها: صحیح زید الشحام (صلی بنا أبو عبد اللّه علیه السّلام الفجر فقرأ الضحی و أ لم نشرح فی رکعة)(3) و خبر المفضل بن صالح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تجمع بین سورتین فی رکعة واحدة إلا الضحی و أَ لَمْ نَشْرَحْ ، و أَ لَمْ تَرَ کَیْفَ و لِإِیلافِ قُرَیْشٍ )7.

و ذهب المحقق فی المعتبر إلی أنهما سورتان و إن لم تجز إحداهما دون الأخری فی الصلاة، بدلیل التصریح أنهما سورتان فی خبر المفضل و لأن وضعهما فی المصحف یدل علی ذلک، و الأمر سهل ما دام تجب قراءتهما معا غیر أن المراسیل المتقدمة منجبرة باعتماد الأصحاب علیها فالأقوی أنهما سورة واحدة و بینهما البسملة.

(3)بالنظر إلی صحیح زید الشحام و خبر المفضل المتقدمین فقط.

(4)أی بعض الأخبار کما فی خبر المفضل بن صالح المتقدم.

(5)أی تعدد سورتهما.

(6)أی عدم إجزاء إحداهما فلا بد من ضم الأخری فی الصلاة.

(7)لأنه لا بد من قراءتهما معا سواء قلنا بکونهما سورة أو سورتین.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 10 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 9 و 4.

2- ( (3 و 4 و 5) مستدرک الوسائل الباب - 7 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 1 و 2 و ملحقه.

3- ( (6 و 7) الوسائل الباب - 10 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 1 و 5.




و إنما تظهر الفائدة فی غیرها (1)(و تجب البسملة بینهما) علی التقدیرین فی الأصح (2) لثبوتها بینهما تواترا، و کتبها فی المصحف المجرّد عن غیر القرآن حتی النقط و الإعراب، و لا ینافی ذلک الواحدة لو سلّمت کما فی سورة النمل (3).

(1)کالنذر و أخویه.

(2)أما علی تقدیر التعدد فواضح بلا خلاف فیه، و أما علی تقدیر الوحدة فذهب الأکثر علی کون البسملة بینهما لثبوتها فی المصاحف عند المسلمین من صدر الإسلام و عن الشیخ و المحقق بل فی البحار نسبته إلی الأکثر و فی التبیان و مجمع البیان نسبته إلی الأصحاب من عدم البسملة بینهما لسقوطها من مصحف أبی، قال فی مجمع البیان «و روی أن أبی بن کعب لم یفصل بینهما فی مصحفه»(1).

(3)فإن البسملة فیها متعددة، و فیه نظر لأن البسملة الثانیة فی سورة النمل جزء آیة و لارتباط ما قبلها و ما بعدها بها بخلاف المقام.

و بقی هناک أحکام مستحبة و واجبة فی القراءة و هی مشهورة فکان علی المصنف ذکرها أو علی الشارح استدراکها لأن اللمعة مبنیة علی ذکر المشهورات منها: أن البسملة جزء من کل سورة فیجب قراءتها بالاتفاق للأخبار الکثیرة منها: صحیح ابن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن السبع المثانی و القرآن العظیم أ هی الفاتحة؟ قال علیه السّلام: نعم، قلت: بسم اللّه الرحمن الرحیم من السبع؟ قال علیه السّلام: نعم هی أفضلهن)(2).

و خبر ابن عمران الهمدانی (کتبت إلی أبی جعفر علیه السّلام: جعلت فداک ما تقول فی رجل ابتدأ ببسم اللّه الرحمن الرحیم فی صلاته وحده بأم الکتاب فلما صار إلی غیر أم الکتاب من السورة ترکها فقال العباسی: لیس بذلک بأس؟ فکتب علیه السّلام بخطه: یعیدها مرتین علی رغم أنفه)3 و ما ورد من جواز ترکها(3) محمول علی التقیة لموافقته للعامة و مذهبهم فی ذلک مشهور. نعم لا بسملة فی سورة براءة بالاتفاق لأنه هو المرسوم فی جمیع المصاحف.

و یجب الجهر بالبسملة فی الصلاة الجهریة بلا کلام لأنها جزء مما یجب الجهر فیه، و أما فی الصلاة الإخفاتیة و هی الظهران فیستحب الجهر بها فی الحمد و السورة علی المشهور لصحیح صفوان (صلیت خلف أبی عبد اللّه علیه السّلام أیاما فکان إذا کان صلاة لا یجهر فیها-
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1- (1) الوسائل الباب - 10 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 7.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 11 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 2 و 6.

3- (4) الوسائل الباب - 12 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 2 و 3 و 4 و 5.




جهر ببسم اللّه الرحمن الرحیم، و کان یجهر فی السورتین جمیعا)(1) ، و خبر أبی حفص الصائغ (صلیت خلف جعفر بن محمد علیه السّلام فجهر ببسم اللّه الرحمن الرحیم)2، و خبر الفضل بن شاذان عن الرضا علیه السّلام فی کتابه إلی المأمون: (و الإجهار ببسم اللّه الرحمن الرحیم فی جمیع الصلوات سنة)3.

و عن أبی الصلاح وجوب الجهر فی الحمد و السورة فی الأولیین و عن القاضی ابن البراج و الصدوق وجوب الجهر حتی فی الأخیرتین لخبر الأعمش عن جعفر علیه السّلام (و الإجهار ببسم اللّه الرحمن الرحیم فی الصلاة واجب)(2) و لکن عدّ الجهر ببسم اللّه الرحمن الرحیم من علامات المؤمن کما فی الخبر (و بما یعرف شیعته؟ قال: بصلاة الإحدی و خمسین و الجهر ببسم اللّه الرحمن الرحیم و القنوت قبل الرکوع و التختم بالیمین)(3) و مثله غیره.

و ظاهره الاستحباب و لعل التعبیر بالواجب فی خبر الأعمش فی قبال العامة الذی کان دیدنهم علی ترک البسملة فی السورة.

و منها: جواز العدول من سورة إلی أخری اختیارا من دون خلاف لجملة من النصوص منها: خبر ابن أبی نصر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (الرجل یقوم فی الصلاة فیرید أن یقرأ سورة فیقرأ قل هو اللّه أحد و قل یا أیها الکافرون، فقال علیه السّلام: یرجع من کل سورة إلا من قل هو اللّه أحد و قل یا أیها الکافرون)(4) و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن رجل قرأ فی الغداة سورة قل هو اللّه أحد، قال علیه السّلام: لا بأس و من افتتح سورة ثم بدا له أن یرجع فی سورة غیرها فلا بأس إلا قل هو اللّه أحد و لا یرجع منها إلی غیرها، و کذلک قل یا أیها الکافرون)7.

و المعروف بینهم عدم جواز العدول مع تجاوز النصف، و أما قبل تجاوز النصف فجائز، و أما عند بلوغ النصف فقد وقع الخلاف، و عن المشهور أنه یجوز العدول و إن بلغ النصف لخبر البزنطی عن أبی العباس (فی رجل یرید أن یقرأ سورة فیقرأ فی أخری فقال: یرجع إلی التی یرید و إن بلغ النصف)(5).
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 21 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 1 و 8 و 6.

2- (4) الوسائل الباب - 21 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 5.

3- (5) مستدرک الوسائل الباب - 17 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 11.

4- ( (6 و 7) الوسائل الباب - 35 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 1 و 2.

5- (8) الوسائل الباب - 36 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 3.





فی الرکوع


فی حد الرکوع

(ثم یجب الرکوع (1) منحنیا إلی أن تصل کفاه) معا (رکبتیه) فلا یکفی

نعم فی خصوص یوم الجمعة یجوز العدول من سورة التوحید و الکافرون إلی الجمعة و المنافقین ما لم یبلغ النصف مع النسیان لا مع العمد للأخبار منها: صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام (فی الرجل یرید أن یقرأ سورة الجمعة فی الجمعة فقرأ قل هو اللّه أحد، قال علیه السّلام: یرجع إلی سورة الجمعة)(1) و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا افتتحت صلاتک بقل هو اللّه أحد و أنت ترید أن تقرأ بغیرها فامض فیها و لا ترجع إلا أن تکون فی یوم الجمعة فإنک ترجع إلی الجمعة و المنافقین منها)2 و الأخیر مطلق فی یوم الجمعة سواء کان جمعة أو ظهرا فتخصیص العدول بالجمعة کما عن البعض لیس فی محلّه.

و منها: کراهة قراءة سورتین فی الفریضة و هو المسمی بالقران للجمع بین صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام (سألته عن الرجل یقرأ السورتین فی الرکعة فقال علیه السّلام: لا لکل سورة رکعة)(2) ، و خبر منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا تقرأ فی المکتوبة بأقل من سورة و لا بأکثر)(3) ، و بین ما دل علی الجواز کصحیح علی بن یقطین عن أبی الحسن علیه السّلام (عن القران بین السورتین فی المکتوبة و النافلة، قال علیه السّلام: لا بأس)(4) ، و یشیر إلی الکراهة فی الفریضة خبر علی بن جعفر عن أخیه علیهما السّلام (عن رجل قرأ سورتین فی رکعة، قال علیه السّلام: إذا کانت نافلة فلا بأس و أما الفریضة فلا یصلّح)6 و موثق زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (إنما یکره أن یجمع بین السورتین فی الفریضة فأما النافلة فلا بأس)7 و مثلها غیرها، و مشهور القدماء ذهبوا إلی المنع فی الفریضة ترجیحا لنصوص المنع علی نصوص الجواز و الأقوی الجمع بینهما بالکراهة.

(1)وجوب الرکوع أمر ضروری لتوقف صدق الرکعة علیه و لأجله سمیت بذلک و الأخبار الدالة علیه کثیرة سیأتی التعرض لبعضها إن شاء اللّه تعالی، و الواجب رکوع واحد فی کل رکعة بالاتفاق إلا فی صلاة الآیات ففی کل رکعة خمسة رکوعات کما سیأتی إنشاء اللّه، و الواجب فیه الانحناء بمقدار تصل یداه إلی رکبتیه بلا خلاف فی ذلک إلا من أبی حنیفة فاکتفی بمسمی الانحناء.

و الواجب منه أن تصل أطراف الأصابع إلی الرکبتین لصحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 69 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 1 و 2.

2- (3) الوسائل الباب - 8 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 1.

3- (4) الوسائل الباب - 4 - من أبواب القراءة حدیث 2.

4- ( (5 و 6 و 7) الوسائل الباب - 8 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 9 و 13 و 2.




وصولهما بغیر انحناء کالانخناس (1) مع إخراج الرکبتین، أو بهما (2)، و المراد بوصولهما بلوغهما قدرا لو أراد إیصالهما وصلتا، إذ لا یجب الملاصقة (3)، و المعتبر وصول جزء من باطنه لا جمیعه، و لا رءوس الأصابع (4)(مطمئنا) (5) فیه بحیث تستقر الأعضاء (بقدر واجب الذکر) مع الإمکان.


فی ذکر الرکوع

(و) الذکر الواجب (6)(هو سبحان ربّی العظیم و بحمده، أو سبحان اللّه)

(فإن وصلت أطراف أصابعک فی رکوعک إلی رکبتیک أجزأک ذلک، و أحب إلیّ أن تمکّن کفیک من رکبتیک فتجعل أصابعک فی عین الرکبة و تفرّج بینهما)(1).

و منه یظهر ضعف ما عن جماعة من عدم الاعتناء بهکذا رکوع إذ یجب إیصال باطن الکف إلی الرکبتین بل فی جامع المقاصد (لم أقف فی کلام لأحد یعتدّ به علی الاجتزاء ببلوغ رءوس الأصابع فی حصول الرکوع).

نعم یستحب إیصال باطن الکف و الراحة إلی الرکبتین لصحیح حماد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ثم رکع و ملأ کفیه من رکبتیه)2 و صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (و تمکّن راحتیک من رکبتیک)(2).

(1)تقویس الرکبتین بحیث تصل یداه إلیهما من غیر انحناء.

(2)أی بالتقویس مع الانحناء.

(3)أی ملاصقة الکفین للرکبتین للإجماع المدعی عن البعض لأن المقوّم لحقیقة الرکوع هو الانحناء المعروف لا وضع الیدین علی الرکبتین.

(4)مع أنه فی المسالک قال: «و الظاهر الاکتفاء ببلوغ الأصابع».

(5)الواجب هو الطمأنینة بمقدار الذکر الواجب بلا خلاف فیه لخبر زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (بینا رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم جالس فی المسجد إذ دخل رجل فقام یصلی فلم یتمّ رکوعه و لا سجوده فقال صلی اللّه علیه و آله و سلم: نقر کنقر الغراب، لئن مات هذا و هکذا صلاته لیموتن علی غیر دینی)(3) و النبوی (ثم ارکع حتی تطمئن راکعا)(4) و هو مما ذکره الشهید.

(6)ذهب المشهور إلی تعین التسبیح لجملة من الأخبار منها: صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (قلت له: ما یجزئ من القول فی الرکوع و السجود، فقال علیه السّلام: ثلاث-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب أفعال الصلاة حدیث 3 و 1.

2- (3) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الرکوع حدیث 1.

3- (4) الوسائل الباب - 3 - من أبواب الرکوع حدیث 1.

4- (5) الذکری: المسألة الأولی من مسائل الرکوع.




(ثلاثا) للمختار،(أو مطلق الذکر للمضطر) (1)، و قیل یکفی المطلق (2) مطلقا (3) و هو أقوی، لدلالة الأخبار الصحیحة علیه، و ما ورد فی غیرها معیّنا (4) غیر مناف له لأنه (5) بعض أفراد الواجب الکلّی تخییرا، و به یحصل الجمع بینهما (6)،

تسبیحات فی ترسل و واحدة تامة تجزئ)(1).

و عن المبسوط و العلامة فی جملة من کتبه و جماعة من المتأخرین الاکتفاء بمطلق الذکر للأخبار أیضا منها: صحیح هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت له: یجزئ أن أقول مکان التسبیح فی الرکوع و السجود: لا إله إلا اللّه و الحمد للّه و اللّه أکبر؟ فقال:

نعم کل هذا ذکر اللّه تعالی)(2).

ثم علی تقدیر التسبیح فهل یجزئ مطلقه کما عن الانتصار و الغنیة أو یتعین التسبیحة الکبری کما عن نهایة الشیخ أو یتعین ثلاث کبریات کما فی التذکرة نسبته إلی البعض أو یتخیر بین التسبیحة الکبری و التسبیحات الثلاث الصغریات کما عن جماعة منهم الصدوقان؟ أقوال منشؤها اختلاف الأخبار و الجمع بینها یقتضی القول الأخیر.

ففی خبر معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أخف ما یکون من التسبیح فی الصلاة قال علیه السّلام: ثلاث تسبیحات مترسلا تقول: سبحان اللّه سبحان اللّه سبحان اللّه)(3) ، و فی خبر الحضرمی عن أبی جعفر علیه السّلام (تدری أیّ شیء حد الرکوع و السجود؟ قلت: لا، قال علیه السّلام: سبح فی الرکوع ثلاث مرات سبحان ربی العظیم و بحمده، و فی السجود: سبحان ربی الأعلی و بحمده ثلاث مرات)(4) و تقدم صحیح زرارة (ثلاث تسبیحات فی ترسل و واحدة تامة تجزئ).

(1)من قال بتعین التسبیح فقد حمل أخبار الذکر علی صورة الاضطرار.

(2)أی مطلق الذکر.

(3)للمختار و المضطر و قد تقدم البحث فیه.

(4)بالتسبیح.

(5)أی التسبیح.

(6)أی بین الخبرین الدالین علی الذکر و علی التسبیح.
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1- (1) الوسائل الباب - 4 - من أبواب الرکوع حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 7 - من أبواب الرکوع حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 5 - من أبواب الرکوع حدیث 2.

4- (4) الوسائل الباب - 4 - من أبواب الرکوع حدیث 7.




بخلاف ما لو قیدناه (1)، و علی تقدیر تعیّنه (2) فلفظ «و بحمده» واجب أیضا تخییرا لا عینا (3)، لخلوّ کثیر من الأخبار عنه (4)، و مثله القول فی التسبیحة الکبری مع کون بعضها (5) ذکرا تاما (6).

و معنی «سبحان ربّی» تنزیها له (7) عن النقائص، و هو منصوب علی المصدر

(1)أی قیدنا الذکر بخصوص التسبیح للمختار.

(2)أی تعین الذکر بالتسبیح.

(3)فقد تقدم فی خبر الحضرمی (سبح فی الرکوع ثلاث مرات سبحان ربی العظیم و بحمده) و ورد فی صحیح هشام عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن التسبیح فی الرکوع و السجود فقال: تقول فی الرکوع: سبحان ربی العظیم، و فی السجود: سبحان ربی الأعلی، الفریضة من ذلک تسبیحة و السنة ثلاث و الفضل فی سبع)(1) فالجمع بینهما یقتضی أن یکون لفظ (و بحمده) تخییری.

(4)و لکن فی حاشیة المدارک للبهبهانی أنها مذکورة فی تسعة أخبار، و زاد فی مفتاح الکرامة ثلاث روایات فیکون المجموع اثنی عشر، و زاد فی المستمسک خبرین فیکون المجموع أربع عشرة روایة، مع أنه لم یحذف إلا فی خبر هشام المتقدم فیقتضی أن یحمل ما ورد فی خبر هشام علی إرادة الاکتفاء فی بیان الکل ببیان البعض و أنه إشارة إلی التسبیحة الکبری فإنه أقرب عرفا من الحمل علی الاستحباب کما فعل الشهیدان و المحقق الثانی.

(5)و هو سبحان اللّه.

(6)فالجمع بینهما یقتضی حمل کلّ منهما علی أنه من أفراد الذکر الواجب علی نحو التخییر

(7)قال الشارح فی الروض: (التسبیح لغة التنزیه، و معنی (سبحان اللّه) تنزیها له من النقائص مطلقا، و هو اسم منصوب علی أنه واقع موقع المصدر لفعل محذوف، تقدیره:

سبّحت اللّه سبحانا و تسبیحا، أی برأته من السوء براءة(2) ، و التسبیح هو المصدر و سبحان واقع موقعه و عامله محذوف کما فی نظائره، و لا یستعمل غالبا إلا مضافا کقولنا:

سبحان اللّه، و هو مضاف إلی المفعول به، أی سبّحت اللّه لأنه المسبّح المنزّه، قال أبو البقاء: و یجوز أن یکون مضافا إلی الفاعل لأن المعنی تنزّه اللّه، و المعروف هو الأول.

و معنی (سبحان ربی العظیم و بحمده) تنزیها له من النقائص، و عامله المحذوف هو متعلق الجار فی (و بحمده)، و المعطوف علیه محذوف یشعر به العظیم، کأنه قال: تنزیها لربی العظیم بعظمته و بحمده.
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1- (1) الوسائل الباب - 4 - من أبواب الرکوع حدیث 1.

2- (2) و المناسب التعبیر: برأته من السوء تبرئة لا براءة.




بمحذوف من جنسه، و متعلق الجار فی «و بحمده» هو العامل المحذوف، و التقدیر سبّحت اللّه تسبیحا و سبحانا و سبّحته بحمده، أو بمعنی و الحمد له نظیر ما أَنْتَ بِنِعْمَةِ رَبِّکَ بِمَجْنُونٍ أی و النعمة له،(و رفع الرأس منه) (1)، فلو هوی من غیر رفع بطل (2) مع التعمد، و استدرکه مع النسیان (3)،(مطمئنا) (4) و لا حدّ لها (5)،

أو بحمده أنزّهه فیکون عطفا لجملة علی جملة، و قیل: معنی (و بحمده) و الحمد له علی حدّ ما قیل فی قوله تعالی: ما أَنْتَ بِنِعْمَةِ رَبِّکَ بِمَجْنُونٍ ، أی و النعمة لربک(1)

و العظیم فی صفته تعالی من یقصر کل شیء سواء عنه، أو من انتفت عنه صفات النقص، أو من حصلت له جمیع صفات الکمال، أو من قصرت العقول عن أن تحیط بکنه حقیقته، فإن الأصل فی العظیم أن یطلق علی الأجسام یقال: هذا الجسم عظیم و هذا الجسم أعظم منه، ثم ینقسم إلی ما تحیط به العین و إلی ما تحیط به کالسماء و الأرض، ثم الذی لا تحیط به العین قد یحیط به العقل و قد لا یحیط، و هو العظیم المطلق، و یطلق علی اللّه تعالی بهذا الاعتبار مجردا عن أخذ الجسم جنسا فی تعریفه) انتهی کلامه.

(1)أی من الرکوع.

(2)بل بطلت صلاته، و هو مذهب علمائنا کما فی المعتبر و غیره للنبوی (ثم ارفع رأسک حتی تعتدل قائما)(2) و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا رفعت رأسک من الرکوع فأقم صلبک فإنه لا صلاة لمن لا یقیم صلبه)(3) و هذا الخبر دال علی الطمأنینة حال الرفع أیضا، و صحیح حماد: (ثم استوی قائما فلما استمکن من القیام قال: سمع اللّه لمن حمده)(4) و هذا أیضا دال علی الطمأنینة.

(3)مع بقاء محله و إلا إذا أتی برکن ثم تذکر عدم القیام فلا شیء علیه لحدیث (لا تعاد الصلاة)(5).

(4)حال الرفع و قد تقدم دلیله.

(5)أی للطمأنینة.
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1- (1) و المعنی: ما أنت بمجنون و النعمة لربک.

2- (2) الذکری: المسألة الأولی من مسائل الرکوع.

3- (3) الوسائل الباب - 16 - من أبواب الرکوع حدیث 2.

4- (4) الوسائل الباب - 1 - من أبواب أفعال الصلاة حدیث 1.

5- (5) الوسائل الباب - 1 - من أبواب قواطع الصلاة حدیث 4.




بل مسماها فما زاد بحیث لا یخرج بها عن کونه مصلّیا.

(و یستحبّ التثلیث فی الذکر) الأکبر (1)(فصاعدا) إلی ما لا یبلغ السأم، فقد عدّ علی الصادق علیه السّلام ستون تسبیحة کبری (2) إلا أن یکون إماما فلا یزید علی الثلاث إلا مع حبّ المأمومین الإطالة (3).

و فی کون الواجب مع الزیادة علی مرّة الجمیع، أو الأولی (4) ما مرّ فی تسبیح الأخیرتین.

و أن یکون العدد (وترا) (5) خمسا، أو سبعا (6)، أو ما زاد منه (7)، و عدّ

(1)أی سبحان ربی العظیم و بحمده لخبر هشام بن سالم (الفریضة من ذلک تسبیحة، و السنة ثلاث، و الفضل فی سبع)(1).

(2)کما فی صحیح أبان بن تغلب (دخلت علی أبی عبد اللّه علیه السّلام و هو یصلی فعددت له فی الرکوع و السجود ستین تسبیحة)(2).

(3)فإنه مأمور بأن یصلی بصلاة أضعفهم فإذا أحبوا الزیادة فلا نهی.

(4)بحیث تکون هی الواجبة و الباقی مستحب، و فی الذکری أنه لو نوی وجوب غیرها جاز و کذا لو لم یقصد وجوب الأولی لتعینها، و قیل إنه من قبیل دوران الأمر بین الأقل و الأکثر، فیکون الأکثر کالأقل من أفراد الواجب التخییری، هذا کله بناء علی کفایة مطلق الذکر و أما علی القول الآخر من کون الواجب هو التسبیحة الکبری أو التسبیحات الثلاث فلا بدّ أن یکون الزائد مستحبا.

(5)لما فی الخبر (إن اللّه سبحانه وتر یحب الوتر)(3).

(6)أما السبع فکما ورد فی خبر هشام بن سالم المتقدم (و السنة ثلاث و الفضل فی سبع) و أما التخمیس فقد ذکره العلامة فی القواعد إلا أنه لا نص علیه کما اعترف صاحب الجواهر بذلک.

(7)أی ما زاد علی السبع من الذکر، لخبر حمزة بن حمران و الحسن بن زیاد (دخلنا علی أبی عبد اللّه علیه السّلام و عنده قوم فصلی بهم العصر و قد کنا صلینا فعددنا له فی رکوعه سبحان ربی العظیم أربعا أو ثلاثا و ثلاثین مرة)(4) ، و مضمرة سماعة (سألته عن الرکوع و السجود-
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1- (1) الوسائل الباب - 4 - من أبواب الرکوع حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 6 - من أبواب الرکوع حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 31 - من أبواب الوضوء حدیث 2.

4- (4) الوسائل الباب - 6 - من أبواب الرکوع حدیث 2.




الستین (1) لا ینافیه (2)، لجواز الزیادة من غیر عدّ (3)، أو بیان جواز المزدوج (4)


فی مستحبات الرکوع

(و الدعاء أمامه) (5) أی أمام الذکر بالمنقول و هو اللّهم لک رکعت إلی آخره (و تسویة الظهر) (6) حتی لو صبّ علیه ماء لم یزل لاستوائه (و مدّ العنق) مستحضرا فیه آمنت بک و لو ضربت عنقی (7)

هل نزل فی القرآن؟ قال: نعم. إلی أن قال. و من کان یقوی علی أن یطول الرکوع و السجود فلیطوّل ما استطاع، یکون ذلک فی تسبیح اللّه و تحمیده و تمجیده و الدعاء و التضرع، فإن أقرب ما یکون العبد إلی ربه و هو ساجد)(1).

(1)فی صحیح أبان بن تغلب المتقدم.

(2)أی لا ینافی الوتر.

(3)أی لجواز کون الإمام قد زاد أکثر من ستین و لم یعده أبان بن تغلب.

(4)لأن فعله علیه السّلام کقوله حجة.

(5)لصحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (ثم ارکع و قل: اللهم لک رکعت و لک أسلمت و بک آمنت و علیک توکلت و أنت ربی، خشع لک قلبی و سمعی و بصری و شعری و بشری و لحمی و دمی و مخی و عصبی و عظامی و ما أقلته قدمای، غیر مستنکف و لا مستکبر و لا مستحسر، سبحان ربی العظیم و بحمده ثلاث مرات فی ترسل)(2).

(6)لنفس صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (و تصف فی رکوعک بین قدمیک تجعل بینهما قدر شبر، و تمکّن راحتیک من رکبتیک، و تضع یدک الیمنی علی رکبتک الیمنی قبل الیسری، و بلّغ أطراف أصابعک عین الرکبة، و فرّج أصابعک إذا وضعتها علی رکبتیک.

إلی أن قال.، و أقم صلبک و مدّ عنقک و لیکن نظرک إلی بین قدمیک)3، و صحیح حماد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (ثم رکع و ملأ کفیه من رکبتیه مفرجات، و ردّ رکبتیه إلی خلفه حتی استوی ظهره حتی لو صب علیه قطرة ماء أو دهن لم تزل لاستواء ظهره، و ردّ رکبتیه إلی خلفه و نصب عنقه و غمض عینیه ثم سبّح ثلاثا بترتیل، و قال: سبحان ربی العظیم و بحمده)(3).

(7)ففی مرسل الصدوق فی الفقیه (سأل رجل أمیر المؤمنین علیه السّلام فقال: یا بن عم-
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1- (1) الوسائل الباب - 6 - من أبواب الرکوع حدیث 4.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الرکوع حدیث 1.

3- (4) الوسائل الباب - 1 - من أبواب أفعال الصلاة حدیث 1.




(و التجنیح) (1) بالعضدین و المرفقین بأن یخرجهما عن ملاصقة جنبیه، فاتحا إبطیه کالجناحین (و وضع الیدین) (2) علی عینی (الرکبتین) حالة الذکر أجمع، مالئا کفیه منهما (3)(و البدأة) فی الوضع (بالیمنی) (4) حالة کونهما (مفرّجتین) (5) غیر مضمومتی الأصابع (و التکبیر له) قائما قبل الهوی (رافعا یدیه إلی حذاء شحمتی أذنیه) (6) کغیره من التکبیرات (و قول سمع اللّه لمن حمده و الحمد للّه رب العالمین)

إلی آخره (7)(فی) حال (رفعه) منه،(مطمئنا) (8)، و معنی سمع هنا استجاب (9)

خیر خلق اللّه، ما معنی مدّ عنقک فی الرکوع؟ فقال: تأویله آمنت باللّه و لو ضربت عنقی)(1).

(1)بلا خلاف فیه کما عن المنتهی لخبر ابن بزیع (رأیت أبا الحسن علیه السّلام یرکع رکوعا أخفض من رکوع کل من رأیته یرکع، و کان إذا رکع جنح بیدیه)(2) و خبر حماد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام من أنه (لم یستعن بشیء من بدنه علی شیء منه فی رکوع و لا سجود و کان مجنّحا)(3).

(2)لصحیحی زرارة و حماد المتقدمین.

(3)من الرکبتین.

(4)لصحیح زرارة المتقدم.

(5)لصحیح زرارة المتقدم (و فرّج أصابعک إذا وضعتها علی رکبتیک).

(6)لصحیح زرارة المتقدم (إذا أردت أن ترکع فقل و أنت منتصب: اللّه أکبر ثم ارکع)(4)

و صحیح حماد المتقدم (رفع یدیه حیال وجهه و قال: اللّه أکبر و هو قائم ثم رکع)5.

(7)أی إلی آخر المأثور، ففی صحیح زرارة المتقدم (ثم قل: سمع اللّه لمن حمده. و أنت منتصب قائم. الحمد للّه رب العالمین، أهل الجبروت و الکبریاء و العظمة، الحمد للّه رب العالمین تجهر بها صوتک ثم ترفع یدیک بالتکبیر و تخر ساجدا)6.

(8)أی یقول ذلک حال الاطمئنان کما یدل علیه صحیح زرارة المتقدم.

(9)لفظ «سمع» من الأفعال المتعدیة بنفسها إلی المفعول کما تقول: سمعت کذا، و لکن عدّی الفعل هنا باللام لتضمینه معنی استجاب أی: استجاب لمن حمده، و باب التضمین واسع-
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1- (1) الوسائل الباب - 19 - من أبواب الرکوع حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 18 - من أبواب الرکوع حدیث 1.

3- ( (3 و 5) الوسائل الباب - 1 - من أبواب أفعال الصلاة حدیث 2.

4- ( (4 و 6) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الرکوع حدیث 1.




تضمینا. و من ثمّ عدّاه باللام کما عدّاه بإلی فی قوله تعالی: لا یَسَّمَّعُونَ إِلَی الْمَلَإِ الْأَعْلی (1) لما ضمّنه معنی یصغون، و إلا فأصل السماع متعدّ بنفسه و هو (2) خبر معناه الدعاء، لا ثناء علی الحامد (و یکره أن یرکع و یداه تحت ثیابه)، بل تکونان بارزتین، أو فی کمّیه، نسبه المصنف فی الذکری إلی الأصحاب لعدم وقوفه علی نصّ فیه (3).


فی السجدة


فی کیفیة السجدة

ثم تجب سجدتان (4)(علی الأعضاء السبعة) الجبهة و الکفین و الرکبتین،

و قد ورد منه فی القرآن الکثیر، و منه قوله تعالی: لا یَسَّمَّعُونَ إِلَی الْمَلَإِ الْأَعْلی (1) فقد ضمّن الفعل معنی الإصغاء و لذا عدی بإلی.

(1)الصافات الآیة: 8.

(2)أی السماع قال الشارح فی الروض: «هل هذه الکلمة دعاء أم ثناء، أما من حیث اللفظ فکلّ محتمل، و لم یتعرض لذلک أحد من الأصحاب سوی المحقق الشیخ علی، و توقف فی ذلک و ذکر أنه لم یسمع فیه کلاما یدل علی أحدهما.

أقول: روی الکلینی فی کتاب الدعاء بإسناده إلی المفضل قال: (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: جعلت فداک علمنی دعاء جامعا، فقال لی: احمد اللّه، فإنه لا یبقی أحد یصلی إلا دعا لک، یقول: سمع اللّه لمن حمده)(2) و هذا نص فی الباب علی أنه دعاء لا ثناء» انتهی کلامه.

(3)و مستند الحکم عند الأصحاب ما رواه عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (سألته عن الرجل یصلی فیدخل یده فی ثوبه، قال علیه السّلام: إن کان علیه ثوب آخر إزار أو سراویل فلا بأس، و إن لم یکن فلا یجوز له ذلک، فإن أدخل یدا واحدة و لم یدخل الأخری فلا بأس)(3) و هو محمول علی الکراهة لصحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: (عن الرجل یصلی و لا یخرج یدیه من ثوبه فقال علیه السّلام: إن أخرج یدیه فحسن و إن لم یخرج فلا بأس)(4) و الظاهر من الأخبار عدم تقیید الحکم بالرکوع.

(4)السجود عرفا هو وضع الجبهة علی الأرض، و الذی یجب منه فی کل رکعة سجدتان و ستأتی الإشارة إلی بعض الأخبار الدالة علی ذلک، و الذی هو الرکن هو مجموع السجدتین فزیادتهما أو نقیصتهما عمدا أو سهوا مبطل للصلاة لحدیث (لا تعاد)-
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1- (1) الصافات الآیة: 8.

2- (2) الوسائل الباب - 17 - من أبواب الرکوع حدیث 2.

3- (3) الوسائل الباب - 40 - من أبواب لباس المصلی حدیث 4.

4- (4) الوسائل الباب - 40 - من أبواب لباس المصلی حدیث 1.




و إبهامی الرجلین، و یکفی من کلّ منها مسماه حتی الجبهة علی الأقوی، و لا بدّ مع ذلک من الانحناء إلی ما یساوی موقفه أو یزید علیه، أو ینقص عنه بما لا

و لکن الشارع اعتبر فی السجود بالإضافة إلی وضع الجبهة علی الأرض وضع بقیة الساجد السبعة، و المساجد هی الجبهة و الکفان و الرکبتان و الإبهامان من الرجلین لصحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: السجود علی سبعة أعظم: الجبهة و الیدین و الرکبتین و الإبهامین من الرجلین، و ترغم بأنفک إرغاما، أما الفرض فهذه السبعة، و أما الإرغام بالأنف فسنة من النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم)(1) و صحیح حماد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام الوارد فی تعلیم الصلاة: (و سجد علیه السّلام علی ثمانیة أعظم: الجبهة و الکفین، و عینی الرکبتین و أنامل إبهامی الرجلین، و الأنف، فهذه السبعة فرض و وضع الأنف علی الأرض سنة و هو الإرغام)(2) و خبر عبد اللّه بن میمون القدّاح عن جعفر بن محمد علیهما السّلام: (یسجد ابن آدم علی سبعة أعظم: یدیه و رجلیه و رکبتیه و جبهته)(3) و مثلها غیرها.

و عن السید و الحلی تعیّن السجود علی مفصل الزندین من الکفین و لا مستند لهما کما اعترف بذلک غیر واحد، هذا و للجمع بین هذه الأخبار و المعنی العرفی للسجود المتقدم اعتبر الفقهاء أن رکنیة السجود تدور مدار وضع الجبهة و أما الباقی فهو واجب فی السجود.

و الجبهة لا بد من حملها علی المعنی العرفی و هو: ما بین قصاص الشعر إلی طرف الأنف الأعلی و الحاجبین طولا و ما بین الجبینین عرضا، و النصوص خالیة عن التحدید العرضی و قد ورد التحدید الطولی فی صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (الجبهة کلها من قصاص شعر الرأس إلی الحاجبین موضع السجود، فأیما سقط من ذلک إلی الأرض أجزأک مقدار الدرهم أو مقدار طرف الأنملة)(4) و مثله غیره.

هذا و المشهور ذهب إلی کفایة صدق السجود علی مسمی الجبهة و لا یجب فیها الاستیعاب لخبر برید عن أبی جعفر علیه السّلام: (الجبهة إلی الأنف، أیّ ذلک أصبت به الأرض فی السجود أجزأک، و السجود علیه کلّه أفضل)(5) و موثق عمار: (ما بین قصاص الشعر إلی طرف الأنف مسجد، أیّ ذلک أصبت به الأرض أجزأک)6.
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1- (1) الوسائل الباب - 4 - من أبواب السجود حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب أفعال الصلاة حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 4 - من أبواب السجود حدیث 8.

4- (4) الوسائل الباب - 9 - من أبواب السجود حدیث 5.

5- ( (5 و 6) الوسائل الباب - 9 - من أبواب السجود حدیث 3 و 4.




یزید عن مقدار أربع أصابع (1) مضمومة (قائلا فیهما (2) سبحان ربّی الأعلی)

و منه تعرف ضعف ما عن الذکری من أن الأقرب أن لا ینقص فی الجبهة عن درهم لصحیح زرارة المتقدم و خبر الدعائم: (أقل ما یجزئ أن تصیب الأرض من جبهتک قدر درهم)(1) إلا أنهما محمولان علی الفضل خصوصا الأول حیث صرح بکفایة طرف الأنملة و هو أقل من الدرهم بکثیر.

و تعرف ضعف ما عن الحلی و غیره من وجوب استیعاب الجبهة لصحیح علی بن جعفر عن أخیه موسی علیهما السّلام: (عن المرأة تطول قصتها فإذا سجدت وقع بعض جبهتها علی الأرض و بعض یغطیها الشعر، قال علیه السّلام: لا، حتی تضع جبهتها علی الأرض)(2)

و لکنه محمول علی الفضل لما تقدم من الأخبار.

و أما بقیة المساجد فلا یجب فیها الاستیعاب بل یکفی مسمی وضعها علی الأرض لإطلاق الأدلة بل الاستیعاب محتاج إلی دلیل و هو مفقود بل یتعذر الاستیعاب فی عینی الرکبتین.

(1)ذهب المشهور إلی مساواة موضع الجبهة للموقف بمعنی عدم علوه أو انخفاضه بأزید عن أربع أصابع مضمومة لخبر عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (سألته عن السجود علی الأرض المرتفعة فقال علیه السّلام: إذا کان موضع جبهتک مرتفعا عن موضع بدنک قدر لبنة فلا بأس)(3).

و أشکل علیه بأن سنده مشتمل علی النهدی و هو مشترک بین الثقة و من لم یثبت توثیقه إلا أنه غیر ضائر بعد اعتماد الأصحاب علیه و العمل به.

و أشکل علیه بأنه فی بعض النسخ (یدیک) بالیاءین بدل (بدنک) بالباء و النون، و فیه أن الأول هو الأرجح لما ورد فی الکافی: «و فی حدیث آخر فی السجود علی الأرض المرتفعة قال علیه السّلام: (إذا کان موضع جبهتک مرتفعا عن رجلیک قدر لبنة فلا بأس)»(4).

و أشکل علیه بأن مفهومه ثبوت البأس للزائد عن اللبنة و هو أعم من المنع و فیه: إنه محمول علی المنع لخبر عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (سألته عن المریض أ یحلّ له أن یقوم علی فراشه و یسجد علی الأرض، فقال: إذا کان الفراش غلیظا قدر آجرة أو أقل استقام له أن یقوم علیه و یسجد علی الأرض، و إن کان أکثر من ذلک فلا)5.
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1- (1) مستدرک الوسائل الباب - 8 - من أبواب السجود حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 14 - من أبواب ما یسجد علیه حدیث 5.

3- (3) الوسائل الباب - 11 - من أبواب السجود حدیث 1.

4- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 11 - من أبواب السجود حدیث 3 و 2.




(و بحمده، أو ما مرّ) (1) من الثلاثة الصغری اختیارا، أو مطلق الذکر اضطرارا، أو مطلقا علی المختار (مطمئنا بقدره) (2) اختیارا (ثم رفع رأسه) (3) بحث یصیر جالسا، لا مطلق رفعه (مطمئنا) (4) حال الرفع بمسماه (5).


فی ما یستحبّ فی السجدة

(و یستحبّ الطمأنینة) بضم الطاء (عقیب) السجدة (الثانیة) و هی المسماة بجلسة الاستراحة (6) استحبابا مؤکدا، بل قیل بوجوبها.(و الزیادة علی) الذکر

و اللبنة بمقدار أربع أصابع مضمومات کما نسب ذلک فی الحدائق إلی الأصحاب و قال:

«و یؤیده أن اللبن الموجود الآن فی أبنیة بنی العباس فی (سر من رأی) فإن الآجر الذی فی أبنیتها بهذا المقدار تقریبا».

(2)فی السجدتین.

(1)من التسبیحات الثلاث الصغری، بل ما تقدم فی ذکر الرکوع قولا و قائلا و دلیلا یجری فی ذکر السجود.

(2)بقدر الذکر الواجب، و مستند الطمأنینة هنا هو مستند الطمأنینة فی ذکر الرکوع.

(3)من السجود لتتحقق السجدة الأولی ففی صحیح حماد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام الوارد فی تعلیم الصلاة (ثم رفع رأسه من السجود فلما استوی جالسا قال: اللّه أکبر، ثم قعد علی جانبه الأیسر و وضع ظاهر قدمه الیمنی علی باطن قدمه الیسری و قال: أستغفر اللّه ربی و أتوب إلیه، ثم کبّر و هو جالس و سجد الثانیة و قال کما قال فی الأولی و لم یستعن بشیء من بدنه علی شیء منه فی رکوع و لا سجود، و کان مجنحا و لم یضع ذراعیه علی الأرض فصلی رکعتین علی هذا ثم قال: یا حماد هکذا صلّ)(1).

(4)لخبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (و إذا رفعت رأسک من الرکوع فأقم صلبک حتی ترجع مفاصلک، و إذا سجدت فاقعد مثل ذلک)2.

(5)أی بمسمی الاطمئنان.

(6)و جلسة الاستراحة هی الجلوس بعد السجدة الثانیة فی الرکعة الأولی و الثالثة مما لا تشهد فیها و إلا فإذا کان هناک تشهد فلا بد من هذه الجلسة.

فذهب المشهور إلی استحبابها استحبابا مؤکدا جمعا بین جملة من الأخبار دالة علیها کموثق أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا رفعت رأسک فی السجدة الثانیة من الرکعة الأولی حین ترید أن تقوم فاستو جالسا ثم قم)(2) و صحیحه الآخر عنه علیه السّلام: (و إذا-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب أفعال الصلاة حدیث 1 و 9.

2- (3) الوسائل الباب - 5 - من أبواب السجود حدیث 3.




(الواجب) بعدد وتر (1)، و دونه غیره (2)(و الدعاء) أمام الذکر اللّهمّ لک سجدت إلی آخره (3)(و التکبیرات الأربع) للسجدتین إحداهما بعد رفعه من الرکوع مطمئنا فیه (4)

کان فی الرکعة الأولی و الثانیة فرفعت رأسک من السجود فاستتم جالسا حتی ترجع مفاصلک فإذا نهضت فقل: بحول اللّه و قوته أقوم و أقعد، فإن علیا علیه السّلام هکذا کان یفعل)(1) ، و خبر زید الفرسی عن أبی الحسن علیه السّلام: (إذا رفعت رأسک من آخر سجدتک فی الصلاة قبل أن تقوم فاجلس جلسة ثم بادر برکبتیک إلی الأرض قبل یدیک و ابسط یدیک بسطا و اتّک علیهما ثم قم، فإن ذلک وقار المؤمن الخاشع لربه، و لا تطش من سجودک مبادرا إلی القیام کما یطیش هؤلاء الأقشاب)(2) و خبر الأصبغ بن نباته:

(کان أمیر المؤمنین علیه السّلام إذا رفع رأسه من السجود قعد حتی یطمئن ثم یقوم، فقیل له: یا أمیر المؤمنین علیه السّلام کان من قبلک أبو بکر و عمر إذا رفعوا رءوسهم من السجود نهضوا علی صدور أقدامهم کما تنهض الإبل، فقال أمیر المؤمنین علیه السّلام: إنما یفعل ذلک أهل الجفاء من الناس، إن هذا من توقیر الصلاة)(3).

و بین موثق زرارة: (رأیت أبا جعفر علیه السّلام و أبا عبد اللّه علیه السّلام إذا رفعا رءوسهما من السجدة الثانیة نهضا و لم یجلسا)3 المحمول علی بیان جواز الترک.

و ذهب السید المرتضی إلی وجوبها، و مال إلیه فی کشف اللثام و الحدائق.

(1)لما تقدم فی ذکر الرکوع.

(2)أی و دون الوتر فی الفضیلة غیر الواجب مما زاد علیه مطلقا.

(3)لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا سجدت فکبّر و قل: اللهم لک سجدت و بک آمنت و لک أسلمت و علیک توکلت و أنت ربی، سجد وجهی للذی خلقه و شق سمعه و بصره، الحمد للّه رب العالمین، تبارک اللّه أحسن الخالقین، ثم قل: سبحان ربی الأعلی و بحمده ثلاث مرات، فإذا رفعت رأسک فقل بین السجدتین: اللهم اغفر لی و ارحمنی و أجرنی و ادفع عنی، و عافنی إنی لما أنزلت إلیّ من خیر فقیر، تبارک اللّه رب العالمین)(4).

(4)فی التکبیر لصحیح حماد: (ثم استوی قائما فلما استمکن من القیام قال: سمع اللّه لمن-
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب أفعال الصلاة حدیث 9.

2- (2) الوسائل الباب - 5 - من أبواب السجود حدیث 2.

3- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 5 - من أبواب السجود حدیث 5 و 2.

4- (5) الوسائل الباب - 2 - من أبواب السجود حدیث 1.




و ثانیتها بعد رفعه من السجدة الأولی جالسا مطمئنا (1)، و ثالثتها قبل الهوی إلی الثانیة کذلک (2)، و رابعتها بعد رفعه منه معتدلا (3)،(و التّخویة للرجل) بل مطلق الذکر إما فی الهوی إلیه (4) بأن یسبق بیدیه ثم یهوی برکبتیه (5) لما روی (6) أن علیا علیه السّلام کان إذا سجد یتخوّی کما یتخوّی البعیر الضامر یعنی بروکه، أو بمعنی تجافی الأعضاء حالة السجود بأن یجنح بمرفقیه و یرفعهما عن الأرض، و لا یفترشهما کافتراش الأسد (7)، و یسمّی هذا تخویة لأنه إلقاء الخویّ بین الأعضاء، و کلاهما مستحب

-حمده ثم کبّر و هو قائم و رفع یدیه حیال وجهه و سجد و وضع یدیه إلی الأرض قبل رکبتیه فقال: سبحان ربی الأعلی و بحمده ثلاث مرات. إلی أن قال. ثم رفع رأسه من السجود فلما استوی جالسا قال: اللّه أکبر، ثم قعد علی جانبه الأیسر و وضع ظاهر قدمه الیمنی علی باطن قدمه الیسری و قال: أستغفر اللّه ربی و أتوب إلیه ثم کبّر و هو جالس و سجد الثانیة)(1).

(1)حال التکبیر.

(2)أی مطمئنا حال التکبیر.

(3)لما فی التوقیع المروی فی الاحتجاج و الغیبة للشیخ فقال علیه السّلام فیه: (فإنه روی إذا رفع رأسه من السجدة الثانیة و کبر ثم جلس ثم قام)(2).

(4)أی إلی السجود.

(5)کما فی صحیح حماد المتقدم و مثله غیره.

(6)ففی خبر حفص الأعور عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (کان علی علیه السّلام إذا سجد یتخوّی کما یتخوّی البعیر الضامر، یعنی بروکه)(3).

(7)بل هو التجنح ففی جامع البزنطی عن الحلبی عن الصادق علیه السّلام: (إذا سجدت فلا تبسط ذراعیک کما یبسط السبع ذراعیه و لکن اجنح بهما فإن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم کان یجنح بهما حتی یری بیاض إبطیه)(4) ، و فی صحیح حماد: (و کان مجنحا و لم یضع ذراعیه علی الأرض)(5).
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب أفعال الصلاة حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 13 - من أبواب السجود حدیث 8.

3- (3) الوسائل الباب - 3 - من أبواب السجود حدیث 1.

4- (4) مستدرک الوسائل الباب - 3 - من أبواب السجود حدیث 2.

5- (5) الوسائل الباب - 1 - من أبواب أفعال الصلاة حدیث 1.




للرجل، دون المرأة (1)، بل تسبق فی هویها برکبتیها، و تبدأ بالقعود، و تفترش ذراعیها حالته (2) لأنه أستر، و کذا الخنثی لأنه أحوط، و فی الذکری سمّاها تخویة کما ذکرناه (3)(و التورّک بین السجدتین) بأن یجلس علی ورکه الأیسر، و یخرج رجلیه جمیعا من تحته، جاعلا رجله الیسری علی الأرض و ظاهر قدمه الیمنی علی باطن الیسری و یفضی بمقعدته إلی الأرض (4)، هذا فی الذکر، أما الأنثی (5) فترفع رکبتیها، و تضع باطن کفّیها علی فخذیها مضمومتی الأصابع.


فی التشهد

(ثم یجب التشهد (6): عقب) الرکعة (الثانیة) (7) التی تمامها القیام من السجدة

(1)ففی خبر زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (فإذا جلست. أی المرأة. فعلی ألیتیها لیس کما یجلس الرجل، و إذا سقطت للسجود بدأت بالقعود و بالرکبتین قبل الیدین ثم تسجد لاطئة بالأرض، فإذا کانت فی جلوسها ضمت فخذیها و رفعت رکبتیها من الأرض، و إذا نهضت انسلت انسلالا لا ترفع عجیزتها أولا)(1).

(2)حالة السجود لصحیح ابن أبی یعفور عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا سجدت المرأة بسطت ذراعیها)(2) و مرسل ابن بکیر: (المرأة إذا سجدت تضمّمت و الرجل إذا سجد تفتّح)3.

(3)عند قوله: «و یسمی هذا تخویة لأنه إلقاء الخویّ بین الأعضاء» و الخویّ هو الفراغ و الفسحة.

(4)لصحیح حماد المتقدم أکثر من مرة.

(5)لخبر زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام المتقدم.

(6)و هو لغة تفعل من الشهادة و هی الخبر القاطع، و أما شرعا فهو الشهادة للّه بالتوحید و لمحمد صلی اللّه علیه و آله و سلم بالرسالة کما فی جامع المقاصد و الروض، و یطلق التشهد علی ما فی الروض علی ما یشمل الصلاة علی النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم تغلیبا أو بالنقل.

(7)یجب التشهد فی الثنائیة مرة و فیما عداها مرتین بلا خلاف فیه و یدل علیه النصوص منها: خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا جلست فی الرکعة الثانیة فقل: بسم اللّه و باللّه و الحمد للّه و خیر الأسماء للّه، أشهد أن لا إله إلا اللّه وحده لا شریک له و أن محمدا عبده و رسوله أرسله بالحق بشیرا و نذیرا بین یدی الساعة أشهد أنک نعم الرب و أن محمدا نعم الرسول اللهم صل علی محمد و آل محمد، و تقبل شفاعته فی أمته و ارفع-
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب أفعال الصلاة حدیث 4.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 3 - من أبواب السجود حدیث 2 و 3.




الثانیة،(و کذا) یجب (آخر الصلاة) إذا کانت ثلاثیة، أو رباعیة (و هو (1) أشهد أن)

-درجته، ثم تحمد اللّه مرتین أو ثلاثا، ثم تقوم فإذا جلست فی الرابعة قلت: بسم اللّه و باللّه و الحمد للّه و خیر الأسماء للّه، أشهد أن لا إله إلا اللّه وحده لا شریک له و أشهد أن محمدا عبده و رسوله أرسله بالحق بشیرا و نذیرا بین یدی الساعة)(1) الحدیث.

و خبر أحمد بن محمد بن أبی نصر: (قلت لأبی الحسن علیه السّلام: جعلت فداک التشهد الذی فی الثانیة یجزی أن أقول فی الرابعة؟ قال: نعم)(2).

(1)أی التشهد، و یجب فیه الشهادتان بلا خلاف فیه لخبر سورة بن کلیب: (سألت أبا جعفر علیه السّلام عن أدنی ما یجزی من التشهد، فقال علیه السّلام: الشهادتان)(3) ، و صحیح محمد بن مسلم: (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: التشهد فی الصلاة، قال: مرتین، قلت: و کیف مرتین؟ قال: إذا استویت جالسا فقل: أشهد أن لا إله إلا اللّه وحده لا شریک له و أشهد أن محمدا عبده و رسوله ثم تنصرف)4.

نعم فی صحیح زرارة: (قلت لأبی جعفر علیه السّلام: ما یجزی من القول فی التشهد فی الرکعتین الأولتین، قال: أن تقول: أشهد أن لا إله إلا اللّه وحده لا شریک له، قلت:

فما یجزی من تشهد الرکعتین الأخیرتین؟ فقال: الشهادتان)5 و هو ظاهر فی الاجتزاء فی الأول بالشهادة الأولی لکن لا یمکن الاعتماد علیه فی قبال النصوص السابقة.

و الأکثر ذهب للاجتزاء بالشهادتین بأی لفظ اتفق لصدق الشهادتین حینئذ، نعم الفرد الأکمل للشهادتین ما ورد فی موثق الأحول عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (التشهد فی الرکعتین الأولتین؛ الحمد للّه أشهد أن لا إله إلا اللّه وحده لا شریک له، و أشهد أن محمدا عبده و رسوله، اللهم صل علی محمد و آل محمد و تقبل شفاعته و ارفع درجته)(4).

و یجب فی التشهد الصلاة علی محمد و آل محمد علیهم السّلام لخبر حریز عن أبی بصیر و زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إن الصلاة علی النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم من تمام الصلاة، إذا ترکها متعمدا فلا صلاة له إذا ترک الصلاة علی النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم)(5).

و خبر حریز الآخر عنهما عن أبی عبد اللّه علیه السّلام الوارد فی التهذیب: (من تمام الصوم إعطاء الزکاة کما أن الصلاة علی النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم من تمام الصلاة، و من صام و لم یؤدها فلا-
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1- (1) الوسائل الباب - 3 - من أبواب التشهد حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 4 - من أبواب التشهد حدیث 3.

3- ( (3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 4 - من أبواب التشهد حدیث 6 و 4 و 1.

4- (6) الوسائل الباب - 3 - من أبواب التشهد حدیث 1.

5- (7) الوسائل الباب - 10 - من أبواب التشهد حدیث 1.




(لا إله إلاّ اللّه وحده لا شریک له و أشهد أنّ محمّدا عبده و رسوله اللّهمّ صلّ علی محمّد و آل محمّد)، و إطلاق التشهد علی ما یشمل الصلاة علی محمّد و آله إما تغلیب، أو حقیقة شرعیة، و ما اختاره من صیغته أکملها، و هی مجزیة بالإجماع، إلاّ أنه غیر متعیّن عند المصنف، بل یجوز عنده حذف وحده لا شریک له (1) و لفظة عبده (2)، مطلقا (3)، أو مع إضافة الرسول إلی المظهر و علی هذا (4) فما ذکر هنا یجب تخییرا کزیادة التسبیح، و یمکن أن یرید انحصاره فیه (5) لدلالة النصّ الصحیح علیه (6)، و فی البیان تردّد فی وجوب ما حذفناه، ثم اختار وجوبه تخییرا.

و یجب التشهد (جالسا (7) مطمئنا بقدره (8)، و یستحبّ التورّک) (9) حالته کما

-صوم له إذا ترکها متعمدا، و من صلّی و لم یصل علی النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم و ترک ذلک متعمدا فلا صلاة له)(1) بالإضافة لموثق الأحول و خبر أبی بصیر المتقدمین.

(1)لصدق الشهادة بالتوحید مع عدمه.

(2)لصدق الشهادة بالرسالة مع عدمه أیضا.

(3)سواء أضیف الرسول إلی المضمر بأن تقول: «و أشهد أن محمدا رسوله» أو إلی الظاهر بأن تقول «و أشهد أن محمدا رسول اللّه» کما نسب ذلک للمصنف فی الذکری.

(4)من جواز حذف هذه المذکورات.

(5)أی انحصار التشهد فیما ذکره هنا.

(6)لموثق الأحول و موثق أبی بصیر المتقدمین.

(7)بلا خلاف فیه و یشهد له الکثیر من الأخبار منها: موثق أبی بصیر المتقدم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا جلست فی الرکعة الثانیة فقل بسم اللّه. إلی أن قال. فإذا جلست فی الرابعة قلت: بسم اللّه)(2) الخبر.

(8)أی بقدر التشهد الواجب، بلا خلاف فیه کما عن مجمع البرهان بل إجماعا کما فی جامع المقاصد و غیره.

(9)و یکره الإقعاء حال التشهد لخبر حریز عن زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (لا بأس بالإقعاء فیما بین السجدتین و لا ینبغی الإقعاء فی موضع التشهد، إنما التشهد فی-

ص:212





1- (1) الوسائل الباب - 10 - من أبواب التشهد حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 3 - من أبواب التشهد حدیث 2.




مرّ (و الزیادة فی الثناء و الدعاء) قبله، و فی أثنائه و بعده بالمنقول (1)


فی السلام


اشارة

(ثم یجب)

-الجلوس و لیس المقعی بجالس)(1) و خبر عمرو بن جمیع عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (و لا یجوز الإقعاء فی موضع التشهدین إلا من علة، لأن المقعی لیس بجالس، إنما جلس بعضه علی بعض، و الإقعاء أن یضع الرجل ألیتیه علی عقبیه)2.

(1)ففی موثق أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا جلست فی الرکعة الثانیة فقل: بسم اللّه و باللّه و خیر الأسماء لله، أشهد أن لا إله إلا اللّه وحده لا شریک له، و أن محمدا عبده و رسوله أرسله بالحق بشیرا و نذیرا بین یدی الساعة، أشهد أنک نعم الرب و أن محمدا نعم الرسول، اللهم صل علی محمد و آل محمد، و تقبل شفاعته فی أمته و ارفع درجته، ثم تحمد اللّه مرتین أو ثلاثا، ثم تقوم، فإذا جلست فی الرابعة قلت: بسم اللّه و باللّه و الحمد للّه و خیر الأسماء للّه، أشهد أن لا إله إلا اللّه وحده لا شریک له، و أشهد أن محمدا عبده و رسوله أرسله بالحق بشیرا و نذیرا بین یدی الساعة، أشهد أنک نعم الرب و أن محمدا نعم الرسول، التحیات لله و الصلوات الطاهرات الطیبات الزاکیات الغادیات الرائحات السابغات الناعمات للّه ما طاب و زکا و طهر و خلص و صفا فللّه، و أشهد أن لا إله إلا اللّه وحده لا شریک له و أشهد أن محمدا عبده و رسوله أرسله بالحق بشیرا و نذیرا بین یدی الساعة، أشهد أن ربی نعم الرب و أن محمدا نعم الرسول، و أشهد أن الساعة آتیة لا ریب فیها و أن اللّه یبعث من فی القبور، الحمد للّه الذی هدانا لهذا و ما کنا لنهتدی لو لا أن هدانا اللّه، الحمد للّه رب العالمین، اللهم صل علی محمد و آل و علی محمد و بارک علی محمد و علی آل محمد، و سلّم علی محمد و علی آل محمد، و ترحم علی محمد و علی آل محمد کما صلیت و بارکت و ترحمت علی إبراهیم و علی آل إبراهیم إنک حمید مجید، اللهم صل علی محمد و علی آل محمد و اغفر لنا و لإخواننا الذین سبقونا بالإیمان و لا تجعل فی قلوبنا غلی للذین آمنوا، ربنا إنک رءوف رحیم، اللهم صل علی محمد و آل محمد، و امنن علیّ بالجنة و عافنی من النار، اللهم صل علی محمد و آل محمد و اغفر للمؤمنین و المؤمنات و لمن دخل بیتی مؤمنا و لا تزد الظالمین إلا تبارا، ثم قل: السلام علیک أیها النبی و رحمة اللّه و برکاته، السلام علی أنبیاء اللّه و رسله، السلام علی جبرئیل و میکائیل و الملائکة المقربین، السلام علی محمد بن عبد اللّه خاتم النبیین لا نبی بعده، و السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین ثم تسلم)(2).
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 6 - من أبواب السجود حدیث 7 و 6.

2- (3) الوسائل الباب - 3 - من أبواب التشهد حدیث 2.




(التسلیم) (1) علی أجود القولین عنده (2)، و أحوطهما عندنا


فی عبارات السلام

(و له عبارتان: السّلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین (3) و السّلام علیکم و رحمة اللّه)

(1)کما عن جماعة کثیرة و عن الروض أنه مذهب أکثر المتأخرین لخبر القداح المروی فی الکافی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: افتتاح الصلاة الوضوء و تحریمها التکبیر و تحلیلها التسلیم)(1) ، و خبر الفضل عن الرضا علیه السّلام: (إنما جعل التسلیم تحلیل الصلاة و لم یجعل بدلها تکبیرا أو تسبیحا أو ضربا آخر لأنه لما کان الدخول فی الصلاة تحریم الکلام للمخلوقین و التوجه إلی الخالق کان تحلیلها کلام المخلوقین)2 و مثلها غیرها.

و عن المفید و الشیخ و الحلی فی السرائر استحباب التسلیم بل عن الخلاف أنه الأظهر من مذهب الأصحاب، و فی الذکری هو مذهب أکثر القدماء لصحیح ابن مسلم المتقدم فی التشهد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا استویت جالسا فقل أشهد أن لا إله إلا اللّه وحده لا شریک له و أشهد أن محمدا عبده و رسوله ثم تنصرف)(2).

و صحیح علی بن جعفر عن أخیه علیهما السّلام: (عن الرجل یکون خلف الإمام فیطوّل الإمام بالتشهد فیأخذ الرجل البول أو یتخوف علی شیء یفوت أو یعرض له وجع کیف یصنع؟ قال علیه السّلام: یتشهد هو و ینصرف و یدع الإمام)(3).

و فیه: إن الخبر الثانی کما فی المحکی عن الفقیه: «یسلم و ینصرف» هذا فضلا علی أن المراد بالانصراف هو التسلیم لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (و إن قلت:

السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین فقد انصرفت)(4) و خبر أبی کهمس عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (السلام علیک أیها النبی و رحمة اللّه و برکاته انصراف هو؟ قال علیه السّلام: لا، و لکن إذا قلت: السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین فهو الانصراف)6.

(2)عند المصنف.

(3)و یدل علی ذلک أخبار منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (کلما ذکرت اللّه عز و جل به و النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم فهو من الصلاة، و إن قلت: السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین فقد انصرفت)(5).
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب التسلیم حدیث 1 و 10.

2- (3) الوسائل الباب - 4 - من أبواب التشهد حدیث 4.

3- (4) الوسائل الباب - 64 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 2.
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5- (7) الوسائل الباب - 4 - من أبواب التسلیم حدیث 1.




(و برکاته) (1) مخیّرا فیهما (2)(و بأیّهما بدأ کان هو الواجب) و خرج به من الصلاة (و استحبّ الآخر) (3). أمّا العبارة الأولی فعلی الاجتزاء بها، و الخروج بها من الصلاة دلت الأخبار الکثیرة، و أما الثانیة فمخرجة بالإجماع، نقله المصنف و غیره.

-و خبر أبی کهمس عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (سألته عن الرکعتین الأولتین إذا جلست فیهما للتشهد فقلت و أنا جالس: السلام علیک أیها النبی و رحمة اللّه و برکاته انصراف هو؟ قال علیه السّلام: لا، و لکن إذا قلت السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین فهو الانصراف)(1).

و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا کنت إماما فإنما التسلیم أن تسلم علی النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم و تقول: السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین فإذا قلت ذلک فقد انقطعت الصلاة، ثم تؤذن القوم فتقول و أنت مستقبل القبلة: السلام علیکم، و کذلک إذا کنت وحدک تقول: السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین)(2).

(1)فیدل علیه إطلاقات التسلیم مثل (تحلیلها التسلیم) و قد تقدم، و خبر أبی بکر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (قلت له: إنی أصلی بقوم فقال: تسلم واحدة و لا تلتفت قل: السلام علیک أیها النبی و رحمة اللّه و برکاته، السلام علیکم)(3) و خبر عبد اللّه بن یعفور (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام: عن تسلیم الإمام و هو مستقبل القبلة قال: یقول: السلام علیکم)(4).

(2)فیتحلل بواحدة منهما کما عن جماعة، بل عن بعض نسبته إلی المشهور، و آخر نسبته إلی المتأخرین.

(3)فإن قدّم الصیغة الأولی کانت الثانیة مستحبة کما هو المشهور، و فی الذکری عن ابن طاوس فی البشری احتمال أن الثانیة حینئذ واجبة و إن کان الخروج من الصلاة بالأولی، قال فی الذکری: «للحدیث الذی رواه ابن أذینة عن الصادق علیه السّلام فی وصف صلاة النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم فی السماء أنه لما صلی، أمر اللّه أن یقول للملائکة السلام علیکم و رحمة اللّه و برکاته إلا أن یقال: هذا فی الإمام دون غیره» و فیه إن خبر ابن أذینة لم یذکر الصیغة الأولی فلا یصلح لبیان وجوب الثانیة بعد سبقها بالأولی.

ثم إن قدّم الثانیة استحب ذکر الأولی بعدها کما ذهب المحقق و جماعة، و لا دلیل علیه فلذا ذهب البعض منهم الشهید و غیره إلی أنه إذا قدّم الثانیة اقتصر علیها.

ص:215





1- (1) الوسائل الباب - 4 - من أبواب التسلیم حدیث 2.
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و فی بعض الأخبار (1) تقدیم الأول مع التسلیم المستحب، و الخروج بالثانی، و علیه المصنف فی الذکری و البیان، و أما جعل الثانی مستحبا کیف کان (2) کما اختاره المصنف هنا فلیس علیه دلیل واضح. و قد اختلف فیه کلام المصنف فاختاره هنا (3) و هو من آخر ما صنّفه، و فی الرسالة الألفیة و هی من أوله (4)، و فی البیان أنکره (5) غایة الإنکار فقال بعد البحث عن الصیغة الأولی:

و أوجبها بعض المتأخرین، و خیّر بینها و بین السلام علیکم، و جعل الثانیة منهما مستحبة، و ارتکب جواز «السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین» بعد «السلام علیکم»، و لم یذکر ذلک فی خبر، و لا مصنّف. بل القائلون بوجوب التسلیم و استحبابه یجعلونها مقدّمة علیه (6)، و فی الذکری نقل وجوب الصیغتین تخییرا عن بعض المتأخرین، و قال إنه قویّ متین إلاّ أنه لا قائل به من القدماء.

و کیف یخفی علیهم مثله لو کان حقا. ثم قال: إن الاحتیاط للدین الإتیان بالصیغتین جمیعا بادئا بالسلام علینا، لا بالعکس فإنه لم یأت به خبر منقول، و لا مصنف مشهور سوی ما فی بعض کتب المحقق، و یعتقد (7) ندبیة السلام علینا،

(1)و هو موثق أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (ثم قل: السلام علیک أیها النبی و رحمة اللّه و برکاته، السلام علی أنبیاء اللّه و رسله، السلام علی جبرئیل و میکائیل و الملائکة المقربین، السلام علی محمد بن عبد اللّه خاتم النبیین لا نبی بعده، و السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین، ثم تسلم)(1).

(2)سواء قدمت الصیغة الأولی أو الثانیة.

(3)أی اختار استحباب الثانی کیف کان.

(4)من أول ما صنّفه.

(5)أنکر استحباب الثانی کیف کان.

(6)أی یجعلون الصیغة الأولی مقدمة علی الصیغة الثانیة.

(7)من تتمة کلام الشهید فی الذکری، و المعنی: یأتی المصلی بالصیغتین مع اعتقاده بندبیة الصیغة الأولی و وجوب الثانیة.
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1- (1) الوسائل الباب - 3 - من أبواب التشهد حدیث 2.




و وجوب الصیغة الأخری، و ما جعله (1) احتیاطا قد أبطله فی الرسالة الألفیة فقال فیها: إن من الواجب جعل المخرج ما یقدمه من إحدی العبارتین فلو جعله (2) الثانیة لم تجز.

و بعد ذلک کله فالأقوی الاجتزاء فی الخروج بکل واحدة منهما، و المشهور فی الأخبار تقدیم السلام علینا و علی عباد اللّه مع التسلیم المستحب (3) إلاّ أنه لیس احتیاطا کما ذکره فی الذکری لما قد عرفت من حکمه بخلافه (4) فضلا عن غیره


فی ما یستحبّ فی السلام

(و یستحبّ فیه (5) التورّک) (6) کما مرّ (7)(و إیماء المنفرد) بالتسلیم (إلی القبلة (8) ثم یومئ بمؤخر عینه عن یمینه) (9).

(1)إیراد من الشارح علی الشهید فی الذکری.

(2)أی جعل المخرج من الصلاة.

(3)المراد به هو التسلیم علی النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم و یدل علیه خبر أبی کهمس المتقدم و غیره إلا أن الجعفی فی کتابه الفاخر ذهب إلی وجوب التسلیم منضما إلی إحدی الصیغتین، و عن البیان أنه مسبوق بالإجماع و ملحوق به هذا بالإضافة إلی أنه مخالف للأخبار التی جعلت الانصراف بإحدی الصیغتین و قد تقدم بعضها.

(4)أی من حکم المصنف علی خلاف هذا الاحتیاط.

(5)فی التسلیم.

(6)لتبعیته للتشهد و قد تقدم الکلام فی تورک التشهد.

(7)أی کما تقدم معنی التورک أو لما دل علی التورک فی التشهد باعتبار أن التسلیم تابع له.

(8)ففی صحیح عبد الحمید بن عواض عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إن کنت تؤم قوما أجزأک تسلیمة واحدة عن یمینک، و إن کنت مع إمام فتسلیمتین، و إن کنت وحدک فواحدة مستقبل القبلة)(1) و هو ظاهر فی أن المنفرد یسلّم إلی القبلة من دون ذکر الإیماء و علیه الفتوی.

(9)و إلیه ذهب الشیخ فی النهایة و المصباح و الحلبی فی إشارته و القاضی فی مهذبه بل قیل إنه المشهور لروایة أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا کنت وحدک فسلّم تسلیمة واحدة عن یمینک)(2) بحمله علی الإیماء بالعین الذی لا ینافی الاستقبال بالوجه جمعا بینه و بین-
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أما الأول فلم نقف علی مستنده، و إنّما النص و الفتوی علی کونه إلی القبلة بغیر إیماء، و فی الذکری ادّعی الإجماع علی نفی الإیماء إلی القبلة بالصیغتین و قد أثبته هنا و فی الرسالة النفلیة.

و أما الثانی فذکره الشیخ و تبعه علیه الجماعة و استدلوا علیه بما لا یفیده (و الإمام) یومئ (بصفحة وجهه یمینا) بمعنی أنه یبتدئ به (1) إلی القبلة ثم یشیر بباقیه إلی الیمین بوجهه (2)(و المأموم کذلک) أی یومئ إلی یمینه بصفحة وجهه کالإمام مقتصرا علی تسلیمة واحدة إن لم یکن علی یساره أحد،(و إن کان علی یساره أحد سلّم أخری) بصیغة السلام علیکم (مؤمیا) بوجهه (إلی یساره) (3) أیضا.

و جعل ابنا بابویه الحائط کافیا فی استحباب التسلیمتین للمأموم، و الکلام فیه (4) و فی الإیماء بالصفحة (5) کالإیماء بمؤخر العین (6) من عدم الدلالة علیه ظاهرا، لکنه مشهور بین الأصحاب لا رادّ له.

-صحیح عبد الحمید المتقدم، و قال الشارح فی الروض «و فی الدلالة بعد لکن دلائل السنن یتساهل فیها فیمکن الرجوع إلی قولهم فی ذلک».

(1)أی بالسلام.

(2)جمعا بین خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (ثم تؤذن القوم فتقول و أنت مستقبل القبلة: السلام علیکم)(1) و بین صحیح عبد الحمید المتقدم (إن کنت تؤم قوما أجزأک تسلیمة واحدة عن یمینک).

(3)لصحیح عبد الحمید المتقدم (و إن کنت مع إمام فتسلیمتین) و خبر منصور عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (الإمام یسلّم واحدة، و من وراه یسلم اثنتین، فإن لم یکن عن شماله أحد یسلّم واحدة)(2) و مثله غیره.

(4)أی فی الإیماء بالصفحة للمأموم.

(5)أی بصفحة الوجه للإمام.

(6)للمنفرد.
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1- (1) الوسائل الباب - 2 - من أبواب التسلیم حدیث 8.

2- (2) الوسائل الباب - 2 - من أبواب التسلیم حدیث 4.




(و لیقصد المصلّی) بصیغة الخطاب فی تسلیمه (الأنبیاء و الملائکة و الأئمة علیهم السّلام و المسلمین من الإنس و الجن) (1) بأن یحضرهم بباله، و یخاطبهم به، و إلاّ

(1)ففی خبر عبد اللّه بن الفضل الهاشمی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (و السلام اسم من أسماء اللّه عز و جل و هو واقع من المصلی علی ملکی اللّه الموکلین)(1) و فی خبر المفضل بن عمر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (قلت: فلم صار تحلیل الصلاة التسلیم؟ قال: لأنه تحیة الملکین)2.

و فی موضع من خبر المفضل المتقدم: (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام لأی علة یسلّم علی الیمین و لا یسلّم علی الیسار؟ قال علیه السّلام: لأن الملک الموکّل یکتب الحسنات علی الیمین و الذی یکتب السیئات علی الیسار، و الصلاة حسنات لیس فیها سیئات فلهذا یسلّم علی الیمین دون الیسار.

قلت: فلم لا یقال السلام علیک و الملک علی الیمین واحد، و لکن یقال السلام علیکم؟ قال علیه السّلام: لیکون قد سلّم علیه و علی من علی الیسار و فضّل صاحب الیمین علیه بالإیماء إلیه.

قلت: فلم لا یکون الإیماء فی التسلیم بالوجه کله و لکن کان بالأنف لمن یصلی وحده، و بالعین لمن یصلّی بقوم؟

قال علیه السّلام: لأن مقعد الملکین من ابن آدم الشدقین، فصاحب الیمین علی الشدق الأیمن، و تسلیم المصلی علیه لیثبت له صلاته فی صحیفته.

قلت فلم یسلّم المأموم ثلاثا؟ قال علیه السّلام: تکون واحدة ردا علی الإمام و تکون علیه و علی ملکیه، و تکون الثانیة علی یمینه و الملکین الموکلین به، و تکون الثالثة علی من علی یساره و ملکیه الموکلین به، و من لم یکن علی یساره أحد لم یسلم علی یساره إلا أن تکون یمینه إلی الحائط و یساره إلی من صلی معه خلف الإمام فیسلم علی یساره.

قلت: فتسلیم الإمام علی من یقع؟ قال: علی ملکیه و المأمومین، یقول لملکیه: اکتب سلامة صلاتی ممّا یفسدها، و یقول لمن خلفه: سلمتم و آمنتم من عذاب اللّه عز و جل)(2).

و یستفاد من هذه الأخبار قصد الملکین بالتسلیم إلا إذا کان إماما فیقصد المأمومین أیضا، و إذا کان مأموما فیقصد الإمام أیضا.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب التسلیم حدیث 13 و 11.

2- (3) الوسائل الباب - 2 - من أبواب التسلیم حدیث 15.




کان تسلیمه بصیغة الخطاب لغوا و إن کان مخرجا عن العهدة.(و یقصد المأموم به)

مع ما ذکر (الردّ علی الإمام) لأنه داخل فیمن حیّاه، بل یستحبّ للإمام قصد المأمومین به علی الخصوص، مضافا إلی غیرهم، و لو کانت وظیفة المأموم التسلیم مرّتین فلیقصد بالأولی الردّ علی الإمام، و بالثانیة مقصده (1).

(و یستحبّ السلام المشهور) قبل الواجب و هو (2) السّلام علیک أیّها النّبی و رحمة اللّه و برکاته السّلام علی أنبیاء اللّه و رسله السّلام علی جبرئیل و میکائیل و الملائکة المقربین، السّلام علی محمّد بن عبد اللّه خاتم النبیّین لا نبیّ بعده.


الفصل الرابع. فی باقی مستحبات الصلاة


اشارة

(الفصل الرابع. فی باقی مستحباتها)



فی مستحبات تکبیرة الإحرام

قد ذکر فی تضاعیفها و قبلها جملة منها، و بقی جملة أخری (و هی ترتیل التکبیر) (3) بتبیین حروفه، و إظهارها (4) إظهارا شافیا (و رفع الیدین به) (5) إلی حذاء

-أما قصد جمیع الأنبیاء و الملائکة و الأئمة و المسلمین من الإنس و الجن فلم یرد به نص، نعم ذکر الشارح فی الروض استحباب قصد الأنبیاء و الأئمة و نقل عن الشهید أنه لو قصد الملائکة أجمعین و من علی الجانبین من مسلمی الجن و الإنس کان حسنا.

(1)أی من یقصدهم.

(2)کما فی موثق أبی بصیر(1) و قد تقدم مرارا.

(3)قد تقدم مستند ترتیل القراءة، و تقدم معنی الترتیل.

(4)أی الحروف.

(5)أی بالتکبیر للأخبار منها: خبر الأصبغ عن علی علیه السّلام: (لما نزلت علی النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَ انْحَرْ قال صلی اللّه علیه و آله و سلم: یا جبرئیل ما هذه النحیرة التی أمر بها ربی؟ قال علیه السّلام: یا محمد إنها لیست نحیرة و لکنها رفع الأیدی فی الصلاة)(2) و رواه فی مجمع البیان إلا أنه قال: (لیست بنحیرة و لکنه یأمرک إذا تحرمت للصلاة أن ترفع یدک إذا کبرت و إذا رکعت و إذا رفعت رأسک من الرکوع و إذا سجدت، فإنه صلاتنا و صلاة الملائکة فی السماوات السبع، و إن لکل شیء زینة و إن زینة الصلاة رفع الأیدی عند کل تکبیرة)3.
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1- (1) الوسائل الباب - 3 - من أبواب التشهد حدیث 2.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 9 - من أبواب تکبیرة الإحرام حدیث 13 و 14.




شحمتی أذنیه (1)(کما مرّ) فی تکبیر الرکوع. و لقد کان بیانه (2) فی تکبیر الإحرام أولی منه فیه (3) لأنه أولها (4) و القول بوجوبه فیه (5) زیادة.(مستقبل القبلة ببطون)

(1)لخبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا افتتحت الصلاة فکبرت فلا تجاوز أذنیک)(1)

و صحیح صفوان: (رأیت أبا عبد اللّه علیه السّلام إذا کبر فی الصلاة یرفع یدیه حتی یکاد یبلغ أذنیه)2.

و أقله محاذاة الیدین للوجه و هو المشهور بین الأصحاب للأخبار منها: صحیح ابن سنان:

(رأیت أبا عبد اللّه علیه السّلام یصلی یرفع یدیه حیال وجهه حین استفتح)(2).

و خبر ابن سنان الآخر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی قول اللّه (عز و جل): فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَ انْحَرْ ، قال: (هو رفع یدیک حذاء وجهک)4.

(2)أی بیان رفع الیدین بالتکبیر.

(3)أی أولی من بیانه فی تکبیر الرکوع.

(4)أی لأن تکبیر الإحرام أول التکبیرات.

(5)أی و للقول بوجوب رفع الیدین فی تکبیر الإحرام زیادة علی بقیة التکبیرات، و هو المحکی عن الکاتب و مال إلیه الأصبهانی فی کشفه و الکاشانی فی مفاتیحه و البحرانی فی حدائقه، بل عن الانتصار للسید المرتضی وجوب رفع الیدین فی کل التکبیرات لظاهر الأوامر به و فیه: إن هذه الأوامر ظاهرة فی الاستحباب لکونه زینة، و لصحیح ابن جعفر عن أخیه علیهما السّلام: (علی الإمام أن یرفع یده فی الصلاة لیس علی غیره أن یرفع یده فی الصلاة)(3) ، و لخبر الفضل بن شاذان عن الرضا علیه السّلام: (إنما ترفع الیدان بالتکبیر لأن رفع الیدین ضرب من الابتهال و التبتل و التضرع، فأحب اللّه عز و جل أن یکون العبد فی وقت ذکره له متبتلا متضرعا مبتهلا، و لأن فی رفع الیدین إحضار النیة و إقبال القلب علی ما قال و قصد، لأن الفرض من الذکر إنما هو الاستفتاح، و کل سنة فإنما تؤدّی علی جهة الفرض، فلما أن کان فی الاستفتاح الذی هو الفرض رفع الیدین أحبّ أن یؤدوا السنة علی جهة ما یؤدّی الفرض)(4).
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 9 - من أبواب تکبیرة الإحرام حدیث 5 و 1.

2- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 9 - من أبواب تکبیرة الإحرام حدیث 3 و 4.

3- (5) الوسائل الباب - 9 - من أبواب تکبیرة الإحرام حدیث 7.

4- (6) الوسائل الباب - 9 - من أبواب تکبیرة الإحرام حدیث 11.




(الیدین) حالة الرفع (1)،(مجموعة الأصابع مبسوطة الإبهامین) علی أشهر القولین (2)، و قیل: یضمهما إلیها (3) مبتدئا به (4) عند ابتداء الرفع، و بالوضع (5) عند انتهائه علی أصح الأقوال (6)(و التوجّه بستّ تکبیرات) أوّل الصلاة قبل تکبیرة الإحرام و هو الأفضل (7)،

(1)أی رفع الیدین، لخبر منصور: (رأیت أبا عبد اللّه علیه السّلام افتتح الصلاة فرفع یدیه حیال وجهه و استقبل القبلة ببطن کفیه)(1) ، و خبر جمیل: (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن قوله (عز و جل) فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَ انْحَرْ فقال بیده: هکذا، یعنی استقبل القبلة بیدیه حذو وجهه القبلة فی افتتاح الصلاة)2.

(2)قال فی الذکری: «و لتکن الأصابع مضمومة و فی الإبهام قولان، و فرقه أولی، و اختاره ابن إدریس تبعا للمفید و ابن البراج و کل ذلک منصوص» و فی المعتبر: «و یستحب ضم الأصابع.

إلی أن قال. و قال علم الهدی و ابن الجنید: یجمع بین الأربع و یفرق بین الإبهام».

و قد ورد فی صحیح حماد الوارد فی تعلیم الصلاة: (فقام أبو عبد اللّه علیه السّلام مستقبل القبلة منتصبا فأرسل یدیه جمیعا علی فخذیه قد ضمّ أصابعه)(2) و خبر زید النرسی (أنه رأی أبا الحسن الأول علیه السّلام یصلی فکان إذا کبر فی الصلاة ألزق أصابع یدیه الإبهام و السبابة و الوسطی و التی تلیها، و فرّج بینها و بین الخنصر)(3) و ذیله شاذ کما اعترف غیر واحد بذلک. و أما تفریق الإبهام فلم یرد به نص إلا ما أشار إلیه الشهید فی الذکری.

(3)أی یضم الإبهامین إلی الأصابع.

(4)أی مبتدئا بالتکبیر.

(5)أی و مبتدئا بالوضع عند الانتهاء من التکبیر فإذا انتهی التکبیر و الرفع أرسلهما.

(6)بل هو المشهور بین الأصحاب لأنه هو معنی الرفع بالتکبیر، و قیل: یکبر حال الانتهاء من الرفع قبل الإرسال، و قیل: یکبر حال إرسالهما و النصوص غیر ظاهرة فی الأخیرین.

(7)لا خلاف فی استحباب التوجه بسبع تکبیرات کما عن المنتهی للأخبار منها: صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (أدنی ما یجزی من التکبیر فی التوجه إلی الصلاة تکبیرة واحدة، و ثلاث تکبیرات و خمس، و سبع أفضل)(4).
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 9 - من أبواب تکبیرة الإحرام حدیث 6 و 17.

2- (3) الوسائل الباب - 1 - من أبواب أفعال الصلاة حدیث 1.

3- (4) مستدرک الوسائل الباب - 1 - من أبواب أفعال الصلاة حدیث 3.

4- (5) الوسائل الباب - 7 - من أبواب تکبیرة الإحرام حدیث 9.




أو بعدها (1)، أو بالتفریق (2) فی کلّ صلاة فرض و نفل علی الأقوی (3)، سرا

-و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا افتتحت الصلاة فکبّر إن شئت واحدة، و إن شئت ثلاثا، و إن شئت خمسا، و إن شئت سبعا، و کلّ ذلک مجز عنک غیر أنک إذا کنت إماما لم تجهر إلا بتکبیرة)(1).

و کون تکبیرة الإحرام هی الأخیرة لما فی الفقه الرضوی: (و اعلم أن السابعة هی الفریضة و هی تکبیرة الافتتاح و بها تحریم الصلاة)(2).

(1)بحیث تکون تکبیرة الإحرام هی الأولی و هو المحکی عن البهائی فی حواشی الاثنی عشریة و الجزائری و الکاشانی و صاحب الحدائق لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

(إذا افتتحت الصلاة فارفع کفیک ثم ابسطهما بسطا، ثم کبر ثلاث تکبیرات)(3).

(2)بحیث هو مخیر فی تعیین تکبیرة الإحرام کما صرح بذلک غیر واحد و عن المنتهی و الذکری نسبته إلی أصحابنا، و عن المفاتیح و البحار أنه لا خلاف فیه لإطلاق الأخبار التی تقدم بعضها.

(3)ففی الجواهر: «لعله المشهور بین المتأخرین» لإطلاق النصوص، و فی الحدائق دعوی انصرافها إلی خصوص الواجبة أو الیومیة، و عن السید التخصیص بالفرائض فقط، و الانصراف ممنوع.

نعم ذهب الشیخان و القاضی و العلامة فی التحریر و التذکرة و نهایة الأحکام أن التوجیه بسبع تکبیرات مختص بسبعة مواضع و هی: کل صلاة واجبة، و أول رکعة من صلاة اللیل، و مفردة الوتر، و أول رکعة من نافلة الظهر، و أول رکعة من نافلة المغرب، و أول رکعة من صلاة الإحرام، و الوتیرة، و عن سلار إبدال صلاة الإحرام بالشفع، و عن ابن بابویه الاقتصار علی الستة الأول بإخراج الوتیرة، بل ربما نسب الأخیر إلی المشهور.

و عن الشیخ الاعتراف بعدم وقوفه علی خبر مسند یشهد بهذا الاختصاص و کذا حکی عن الفاضل، مع أنهما ممن نسب إلیهما القول بالاختصاص.

نعم قد ورد فی فلاح السائل عن أبی جعفر علیه السّلام: (افتتح فی ثلاثة مواطن بالتوجه و التکبیر: فی الزوال و صلاة اللیل و المفردة من الوتر، و قد یجزیک فیما سوی ذلک من-
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1- (1) الوسائل الباب - 7 - من أبواب تکبیرة الإحرام حدیث 9 و 3.

2- (2) فقه الرضا (ع) باب الصلوات المفروضة ص 105 تحقیق مؤسسة آل البیت (عم) لإحیاء التراث.

3- (3) الوسائل الباب - 8 - من أبواب تکبیرة الإحرام حدیث 1.




مطلقا (1)(یکبّر ثلاثا) منها (2)(و یدعو) بقوله: «اللّهمّ أنت الملک الحقّ لا إله إلاّ أنت» إلی آخره (3)،(و اثنتین و یدعو) بقوله: «لبّیک و سعدیک» إلی آخره،(و واحدة)

-التطوع أن تکبر تکبیرة لکل رکعتین)(1).

و فی الفقه الرضوی (ثم افتتح بالصلاة و توجه بعد التکبیر فإنه من السنة الموجبة فی ست صلوات و هی: أول رکعة من صلاة اللیل، و المفردة من الوتر، و أول رکعة من نوافل المغرب، و أول رکعة من رکعتی الزوال، و أول رکعة من رکعتی الإحرام، و أول رکعة من رکعات الفرائض)(2).

و حملت هذه الأخبار علی تأکد الاستحباب فی هذه المواضع و هو الظاهر من المقنعة للمفید.

(1)أی فی جمیع الست سواء تقدمت علی تکبیرة الإحرام أو تأخرت لخبر أبی بصیر المتقدم:

(غیر أنک إذا کنت إماما لم تجهر إلا بتکبیرة)(3) ، و صحیح الحلبی (و إن کنت إماما فإنه یجزیک أن تکبر واحدة تجهر فیها و تسر ستا)(4) ، و خبر الحسن بن راشد: (سألت أبا الحسن الرضا علیه السّلام عن تکبیرة الافتتاح فقال علیه السّلام: سبع، قلت: روی عن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم أنه کان یکبر واحدة، فقال علیه السّلام: إن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم کان یکبر واحدة یجهر بها و یسر ستا)5.

هذا للإمام، و أما المأموم فیسر بها کباقی الأذکار و أما المنفرد فیتخیر، و عن الجعفی استحباب الجهر بتکبیرة الإحرام للجمیع و لم یظهر مستنده.

(2)أی من تکبیرات الإحرام.

(3)ففی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا افتتحت الصلاة فارفع کفیک ثم ابسطهما بسطا ثم کبر ثلاث تکبیرات ثم قل: اللهم أنت الملک الحق لا إله إلا أنت، سبحانک إنی ظلمت نفسی فاغفر لی ذنبی، إنه لا یغفر الذنوب إلا أنت، ثم تکبر تکبیرتین ثم قل: لبیک و سعدیک و الخیر فی یدیک و الشرّ لیس إلیک، و المهدی من هدیت، لا ملجأ منک إلا إلیک، سبحانک و حنانیک، تبارکت و تعالیت، سبحانک رب البیت، ثم تکبر تکبیرتین ثم تقول: وَجَّهْتُ وَجْهِیَ لِلَّذِی فَطَرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ عالم-
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1- (1) مستدرک الوسائل الباب - 5 - من أبواب تکبیرة الإحرام حدیث 1.

2- (2) فقه الرضا (ع) باب صلاة اللیل ص 138 تحقیق مؤسسة آل البیت (عم) لإحیاء التراث.

3- (3) الوسائل الباب - 7 - من أبواب تکبیرة الإحرام حدیث 3.

4- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 12 - من أبواب تکبیرة الإحرام حدیث 1 و 2.




(و یدعو) بقوله: «یا محسن قد أتاک المسیء» إلی آخره (1). و روی أنه یجعل هذا الدعاء قبل التکبیرات (2)، و لا یدعو بعد السادسة (3)، و علیه المصنف فی الذکری، مع نقله ما هنا (4) و الدروس و النفلیة (5)، و فی البیان کما هنا، و الکل حسن (6).

و روی جعلها (7) ولاء من غیر دعاء بینها (8)، و الاقتصار علی خمس، و ثلاث (9)

-الغیب و الشهادة حنیفا مسلما وَ ما أَنَا مِنَ الْمُشْرِکِینَ ، إِنَّ صَلاتِی وَ نُسُکِی وَ مَحْیایَ وَ مَماتِی لِلّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ، لا شَرِیکَ لَهُ وَ بِذلِکَ أُمِرْتُ وَ أَنَا من المسلمین، ثم تعوّذ من الشیطان الرجیم، ثم اقرأ فاتحة الکتاب)(1).

(1)قال الشارح فی شرح النفلیة: «و روی الدعاء عقیب السادسة بقوله: یا محسن قد أتاک المسیء و قد أمرت المحسن أن یتجاوز عن المسیء، و أنت المحسن و أنا المسیء فصل علی محمد و آل محمد و تجاوز عن قبیح ما تعلم منی»(2) و ذکره الشهید فی الذکری إلا أن المشهور هو الأول.

(2)ورد فی فلاح السائل عن ابن أبی عمیر عن بکر بن محمد الأزدی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

(کان أمیر المؤمنین علیه السّلام یقول لأصحابه: من أقام الصلاة و قال قبل أن یحرم و یکبّر: یا محسن قد أتاک المسیء، و قد أمرت المحسن أن یتجاوز عن المسیء، و أنت المحسن و أنا المسیء فبحق محمد و آل محمد صل علی محمد و آل محمد و تجاوز عن قبیح ما تعلم منی، فیقول اللّه تعالی: ملائکتی اشهدوا أنی قد عفوت عنه و أرضیت عنه أهل تبعاته)(3)

(3)کما فی صحیح الحلبی المتقدم.

(4)أی مع نقل الشهید فی الذکری ما ذکره هنا فی اللمعة.

(5)عطف علی الذکری.

(6)لأنه مروی.

(7)أی التکبیرات.

(8)لموثق زرارة: (رأیت أبا جعفر علیه السّلام أو قال سمعته استفتح الصلاة بسبع تکبیرات ولاء)(4).

لصحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (أدنی ما یجزی من التکبیر فی التوجه إلی الصلاة-
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1- (1) الوسائل الباب - 8 - من أبواب تکبیرة الإحرام حدیث 1.

2- (2) مستدرک الوسائل الباب - 6 - من أبواب تکبیرة الإحرام حدیث 6.

3- (3) مستدرک الوسائل الباب - 9 - من أبواب القیام حدیث 2.

4- (4) الوسائل الباب - 7 - من أبواب تکبیرة الإحرام حدیث 2.




(و یتوجّه) أی یدعو بدعاء التوجّه و هو: «وجّهت وجهی للّذی فطر السّماوات و الأرض» إلی آخره (بعد التحریمة) (1) حیث ما فعلها.


فی مستحبات التشهد

(و تربع المصلی قاعدا) (2) لعجز، أو لکونها نافلة بأن یجلس علی ألییه و ینصب ساقیه و ورکیه، کما تجلس المرأة متشهدة (حال قراءته، و یثنی رجلیه حال رکوعه جالسا) بأن یمدّهما، و یخرجهما من ورائه، رافعا ألییه عن عقبیه، مجافیا فخذیه عن طیة رکبتیه، منحنیا قدر ما یحاذی وجهه ما قدام رکبتیه،(و تورّکه حال تشهده) (3)

-تکبیرة واحدة، و ثلاث تکبیرات و خمس، و سبع أفضل)(1) ، و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا افتتحت الصلاة فکبر إن شئت واحدة، و إن شئت ثلاثا، و إن شئت خمسا، و إن شئت سبعا، فکل ذلک مجز عنک غیر أنک إذا کنت إماما لم تجهر إلا بتکبیرة)2.

(1)لصحیح الحلبی المتقدم، غیر أن ظاهر الأخبار أن دعاء التوجه قبل القراءة بعد التکبیرات سواء کانت تکبیرة الإحرام هی السابعة أو لا.

(2)من یصلی جالسا إما للعجز إذا کانت الصلاة فریضة و إما لکونها نافلة حیث یجوز له الصلاة عن جلوس فیستحب له أن یجلس جلوس القرفصاء و هو أن یرفع فخذیه و ساقیه و هو المصرح به فی القواعد و غیره بأن یتربع حال القراءة، و عن المعتبر نسبته إلی مذهبنا و عن المدارک إلی علمائنا لحسنة حمران عن أحدهما علیهما السّلام: (کان أبی إذا صلی جالسا تربع فإذا رکع ثنی رجلیه)(2) و حمل التربع علی القرفصاء مع أنه أحد معانیه و لا ینحصر فیه لکون القرفصاء أقرب إلی القیام من بقیة معانی التربع و أما ثنی الرجلین فهو افتراش الرجلین تحته بحیث إذا قعد یقعد علی صدرهما بعد رفع ألییه عن عقبیه.

(3)أی حال تشهد المصلی عن جلوس و نسب للشیخ فی المبسوط و أتباعه بل و إلی سائر المتأخرین لاستحباب التورّک فی مطلق التشهد کما فی صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (و إذا قعدت فی تشهدک فألصق رکبتیک الأرض و فرّج بینهما شیئا، و لیکن ظاهر قدمک الیسری علی الأرض و ظاهر قدمک الیمنی علی باطن قدمک الیسری و ألیتاک علی الأرض، و أطراف إبهامک الیمنی علی الأرض و إیاک و القعود علی قدمیک فتتأذی بذلک)(3) ، نعم فی الشرائع نسبة التورک حال التشهد لمن یصلی جالسا إلی القیل و عن ابن-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 7 - من أبواب تکبیرة الإحرام حدیث 9 و 3.

2- (3) الوسائل الباب - 11 - من أبواب القیام حدیث 4.

3- (4) الوسائل الباب - 1 - من أبواب أفعال الصلاة حدیث 3.




بأن یجلس علی ورکه الأیسر کما تقدّم (1)، فإنه (2) مشترک بین المصلّی قائما و جالسا،


فی مستحبات القیام و الرکوع

(و النظر قائما إلی مسجده) (3) بغیر تحدیق، بل خاشعا به،(و راکعا إلی ما بین رجلیه (4) و ساجدا إلی) طرف (أنفه (5)، و متشهدا إلی حجره) (6)، کلّ ذلک مروی إلا الأخیر فذکره الأصحاب و لم نقف علی مستنده.

نعم هو مانع من النظر إلی ما یشغل القلب ففیه مناسبة کغیره.

(و وضع الیدین قائما علی فخذیه بحذاء رکبتیه (7). مضمومة الأصابع) (8)

-سعید فی جامعه استحباب التربع له حال التشهد لإطلاق حسنة حمران، و عن صاحب الجواهر استحباب التربع له بین السجدتین للإطلاق المذکور، و لکن یمکن القول بأن حسنة حمران ظاهرة فیما قبل الرکوع باستحباب التربع و أما ما بعده فلا بد من تحکیم بقیة الأدلة.

(1)من معنی التورک.

(2)أی فإن التورک حال التشهد.

(3)لصحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (إذا قمت فی الصلاة فلا تلصق قدمک بالأخری، دع بینهما فصلا، إصبعا أقل ذلک إلی شبر أکثره، و أسدل منکبیک و أرسل یدیک و لا تشبک أصابعک و لیکونا علی فخذیک قبالة رکبتیک و لیکن نظرک إلی موضع سجودک)(1).

(4)لصحیح زرارة المتقدم: (فإن وصلت أطراف أصابعک فی رکوعک إلی رکبتیک أجزأک ذلک. إلی أن قال. و أقم صلبک و مدّ عنقک و لیکن نظرک إلی ما بین قدمیک)2.

(5)و نسبه الشهید فی الذکری إلی جماعة من الأصحاب، و قال فی الحدائق: «و هو یؤذن بعدم وقوفه علی مستنده و بذلک صرح غیره أیضا، و مستنده الذی وقفت علیه کتاب الفقه الرضوی حیث قال: و یکون بصرک وقت السجود إلی أنفک، و بین السجدتین فی حجرک، و کذلک فی وقت التشهد»(2).

(6)لخبر الفقه الرضوی المتقدم، و علله فی المنتهی «لئلا یشتغل قلبه عن عبادة اللّه تعالی».

(7)لصحیح زرارة المتقدم: (و لیکونا علی فخذیک قبالة رکبتیک).

(8)لصحیح حماد: (فقام أبو عبد اللّه علیه السّلام مستقبل القبلة منتصبا فأرسل یدیه جمیعا علی فخذیه قد ضمّ أصابعه، و قرّب بین قدمیه حتی کان بینهما ثلاث أصابع مفرجات،-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب أفعال الصلاة حدیث 3.

2- (3) الحدائق ج 8 ص 301.




و منها الإبهام،(و راکعا علی عینی رکبتیه الأصابع و الإبهام مبسوطة) هنا (1)(جمع) (2) تأکید لبسط الإبهام و الأصابع و هی (3) مؤنثة سماعیة فلذلک أکّدها بما یؤکّد به جمع المؤنث. و ذکر الإبهام لرفع الإیهام. و هو تخصیص بعد التعمیم لأنها إحدی الأصابع،(و ساجدا بحذاء أذنیه (4)، و متشهدا و جالسا) لغیره (5)(علی فخذیه (6) کهیئة القیام) فی کونها مضمومة الأصابع بحذاء الرکبتین.


فی القنوت

(و یستحبّ القنوت) (7) استحبابا مؤکدا، بل قیل بوجوبه (عقیب قراءة)

-و استقبل بأصابع رجلیه جمیعا القبلة لم یحرفهما عن القبلة بخشوع و استکانة)(1).

(1)حال الرکوع لصحیح حماد المتقدم (ثم رکع و ملأ کفیه من رکبتیه مفرجات).

(2)أی البسط و التفریق لجمیع الأصابع و لیس لخصوص الإبهام، و إنما ذکر الإبهام بعد ذکر الأصابع زیادة فی التأکید لرفع الإیهام فی کون التفریج لبقیة الأصابع دون الإبهام.

(3)أی الإصبع.

(4)لخبر حماد المتقدم: (ثم کبر و هو قائم و رفع یدیه حیال وجهه ثم سجد و بسط کفیه مضمومتی الأصابع بین رکبتیه حیال وجهه).

(5)أی لغیر التشهد کالجلوس بین السجدتین.

(6)قال العلامة فی التذکرة: «و یستحب وضعهما حالة الجلوس للتشهد و غیره علی فخذیه مبسوطتین مضمومتی الأصابع بحذاء عینی رکبتیه، عند علمائنا لأن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم کان إذا قعد یدعو یضع یده الیمنی علی فخذه الیمنی و یده الیسری علی فخذه الیسری).

(7)القنوت لغة هو الخضوع للّه و الدعاء و الطاعة، و علی الأخیر حمل قوله تعالی: وَ کانَتْ مِنَ الْقانِتِینَ (2) و الثانی هو المتعارف بین المتشرعة، و علی الأول حمل قوله تعالی: وَ قُومُوا لِلّهِ قانِتِینَ (3).

و استحبابه بالمعنی المتعارف عند المتشرعة علی المشهور شهرة عظیمة، و نسب الوجوب للصدوق، و یشهد له خبر الفضل بن شاذان عن الرضا علیه السّلام: (و القنوت سنّة واجبة فی الغداة و الظهر و العصر و المغرب و العشاء)(4).
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب أفعال الصلاة حدیث 1.

2- (2) التحریم الآیة: 12.

3- (3) البقرة الآیة: 238.

4- (4) الوسائل الباب - 1 - من أبواب القنوت حدیث 4.




(الثانیة) فی الیومیة مطلقا (1)،...

-و خبر الأعمش عن جعفر بن محمد علیهما السّلام: (و القنوت فی جمیع الصلوات سنّة واجبة فی الرکعة الثانیة قبل الرکوع و بعد القراءة)(1).

و خبر وهب بن عبد ربه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (من ترک القنوت رغبة عنه فلا صلاة له)2.

و لکنها محمولة علی الاستحباب لصحیح البزنطی عن الرضا علیه السّلام: (قال أبو جعفر علیه السّلام فی القنوت: إن شئت فاقنت و إن شئت فلا تقنت، قال أبو الحسن علیه السّلام:

و إذا کانت التقیة فلا تقنت و أنا أتقلد هذا)(2). و هو صریح فی جواز ترک القنوت عند عدم التقیة هذا فضلا عن أن خبر وهب ظاهر فی جواز ترک القنوت لا من باب الرغبة عنه.

(1)جهریة کانت أو إخفاتیة، ففی الذکری نسب إلی ابن أبی عقیل وجوب القنوت فی خصوص الجهریة و یشهد له موثق سماعة: (سألته عن القنوت فی أی صلاة هو؟ فقال:

کل شیء یجهر فیه بالقراءة فیه قنوت)(3) و لکنه محمول علی تأکد الاستحباب لموثق أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن القنوت فقال علیه السّلام: فیما یجهر فیه بالقراءة، فقلت له: إنی سألت أباک علیه السّلام عن ذلک فقال علیه السّلام لی: فی الخمس کلها، فقال علیه السّلام: رحم اللّه أبی علیه السّلام، إن أصحاب أبی أتوه فسألوه فأخبرهم بالحق، ثم أتونی شکاکا فأفتیتهم بالتقیة)(4) و هو ظاهر أن التخصیص بالجهریة من أجل التقیة و إلا فالقنوت فی الجمیع بلا فرق بین الجهریة و الإخفاتیة.

و موثق زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (القنوت فی کل الصلوات، فقال محمد بن مسلم فذکرت ذلک لأبی عبد اللّه علیه السّلام فقال: أما ما لا یشک فیه فما جهر فیه بالقراءة)(5)

و یتأکد أکثر من بین الصلوات الجهریة بالصبح و المغرب و الجمعة و الوتر لصحیح سعد عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام: (سألته عن القنوت، هل یقنت فی الصلوات کلها أم فیما یجهر فیه بالقراءة؟ قال علیه السّلام: لیس القنوت إلا فی الغداة و الجمعة و الوتر و المغرب)7.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب القنوت حدیث 6 و 11.

2- (3) الوسائل الباب - 4 - من أبواب القنوت حدیث 1.

3- (4) الوسائل الباب - 2 - من أبواب القنوت حدیث 1.

4- (5) الوسائل الباب - 1 - من أبواب القنوت حدیث 10.

5- ( (6 و 7) الوسائل الباب - 2 - من أبواب القنوت حدیث 4 و 5 و 6.




و فی غیرها (1) عدا الجمعة ففیها قنوتان (2) أحدهما فی الأولی قبل الرکوع، و الآخر فی

(1)سواء کانت من النوافل الراتبة أو لا، بل قال فی التذکرة: «و هو مستحب فی کل صلاة مرة واحدة فرضا کانت أو نفلا أداء أو قضاء عند علمائنا أجمع» و یدل علیه جملة من الأخبار منها: صحیح عبد الرحمن بن الحجاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (سألته عن القنوت فقال علیه السّلام: فی کل صلاة فریضة و نافلة)(1) و صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: (القنوت فی کل صلاة فی الفریضة و التطوع)2.

(2)لا خلاف فی أن القنوت المستحب فی کل صلاة هو مرة واحدة بعد القراءة و قبل الرکوع فی الرکعة الثانیة و یدل علیه جملة من الأخبار منها: خبر الأعمش عن جعفر بن محمد علیهما السّلام: (و القنوت فی جمیع الصلوات سنّة واجبة فی الرکعة الثانیة قبل الرکوع و بعد القراءة)(2).

و صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (ما أعرف قنوتا إلا قبل الرکوع)(3).

و صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (القنوت فی کل صلاة فی الرکعة الثانیة قبل الرکوع)5 و مثله غیره.

نعم ورد فی خبر معمر بن یحیی عن أبی جعفر علیه السّلام: (القنوت قبل الرکوع و إن شئت بعده)6 و حمله فی المعتبر علی أن ما قبل الرکوع هو الأفضل، و حمله الشیخ علی أن القنوت بعد الرکوع هو للقضاء أو حال التقیة، و فیه أن الحمل علی التقیة لا معنی له لأن العامة لا یقولون بالتخییر، إلا فی الجمعة ففیها قنوتان ففی الرکعة الأولی واحد قبل الرکوع و فی الرکعة الثانیة الثانی بعد الرکوع علی المشهور و یشهد له صحیح أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (سأله بعض أصحابنا و أنا عنده عن القنوت فی الجمعة فقال علیه السّلام له: فی الرکعة الثانیة، فقال له: قد حدثنا به بعض أصحابنا أنک قلت له فی الرکعة الأولی، فقال علیه السّلام: فی الأخیرة، و کان عنده ناس کثیر فلما رأی غفلة منهم قال علیه السّلام: یا أبا محمد فی الأولی و الأخیرة، فقال له أبو بصیر بعد ذلک: قبل الرکوع أو بعده؟ فقال له أبو عبد اللّه علیه السّلام: کل قنوت قبل الرکوع، إلا الجمعة فإن الرکعة الأولی القنوت فیها قبل الرکوع و الأخیرة بعد الرکوع)(4) و صحیح زرارة عن أبی جعفر-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب القنوت حدیث 8 و 12.

2- (3) الوسائل الباب - 1 - من أبواب القنوت حدیث 6.

3- ( (4 و 5 و 6) الوسائل الباب - 3 - من أبواب القنوت حدیث 6 و 1 و 4.

4- (7) الوسائل الباب - 5 - من أبواب القنوت حدیث 12.




الثانیة بعده، و الوتر ففیها قنوتان قبل الرکوع و بعده (1)، و قیل یجوز فعل القنوت

-علیه السّلام: (علی الإمام فیها. أی فی الجمعة. قنوتان: قنوت فی الرکعة الأولی قبل الرکوع و فی الرکعة الثانیة بعد الرکوع، و من صلاها وحده فعلیه قنوت واحد فی الرکعة الأولی قبل الرکوع)(1).

و ذهب الصدوق فی الفقیه إلی أنها کغیرها فیها قنوت واحد فی الرکعة الثانیة قبل الرکوع و هو الظاهر من الحلی فی سرائره، و فیه: إنه طرح لهذه النصوص بلا موجب و عن المفید فی المقنعة و العلامة فی المختلف أن فی الجمعة قنوتا واحدا فی الرکعة الأولی للأخبار منها: خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (القنوت قنوت یوم الجمعة فی الرکعة الأولی بعد القراءة)(2) و تقدم صحیح زرارة: (و من صلاها وحده فعلیه قنوت واحد فی الرکعة الأولی قبل الرکوع) و هی محمولة علی بیان مرتبة من مراتب الفضل و إلا فیردّ علمه إلی أهله.

(1)فالمشهور ذهب إلی قنوت واحد فی الوتر قبل الرکوع للأخبار الکثیرة منها: صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن القنوت فی الوتر فقال علیه السّلام: قبل الرکوع)(3).

و ذهب المحقق فی المعتبر و تبعه علیه العلامة فی التذکرة و الشهید فی الدروس و الشارح هنا فی الروضة إلی أن فی الوتر قنوتین قبل الرکوع و بعده لمرسل أحمد بن عبد العزیز الرازی عن أبی الحسن الأول علیه السّلام: (کان إذا استوی من الرکوع فی آخر رکعته من الوتر قال: اللهم إنک قلت فی کتابک المنزل: کانُوا قَلِیلاً مِنَ اللَّیْلِ ما یَهْجَعُونَ * وَ بِالْأَسْحارِ هُمْ یَسْتَغْفِرُونَ (4) طال و اللّه هجوعی و قلّ قیامی، و هذا السحر و أنا أستغفرک لذنوبی، استغفار من لا یملک لنفسه ضرا و لا نفعا و لا موتا و لا حیاة و لا نشورا، ثم یخر ساجدا)(5).

و فی روایة الکافی: (کان أبو الحسن الأول علیه السّلام إذا رفع رأسه من آخر رکعة الوتر قال: هذا مقام من حسناته نعمة منک و شکره ضعیف و ذنبه عظیم و لیس له إلا رفقک-
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1- (1) الوسائل الباب - 5 - من أبواب القنوت حدیث 4.

2- (2) الوسائل الباب - 5 - من أبواب القنوت حدیث 2.

3- (3) الوسائل الباب - 18 - من أبواب القنوت حدیث 5.

4- (4) الذاریات الآیة: 17-18.

5- (5) مستدرک الوسائل الباب - 16 - من أبواب القنوت حدیث 1 و 2.




مطلقا (1) قبل الرکوع و بعده، و هو حسن للخبر (2)، و حمله علی التقیة ضعیف لأن العامة لا یقولون بالتخییر، و لیکن القنوت (بالمرسوم) علی الأفضل (3)، و یجوز بغیره

-و رحمتک، فإنک قلت فی کتابک المنزل علی نبیک المرسل صلی اللّه علیه و آله و سلم)(1) ثم ذکر بقیة الخبر المتقدم.

و أشکل علیه بأن استحباب الدعاء المذکور لا یستلزم استحباب قنوت آخر إذ لیس کل دعاء قنوتا و إلا لزم استحباب القنوت فی الرکوع و السجود و فیما بین السجدتین إلی غیر ذلک من الموارد و هذا مما لا یمکن الالتزام به.

(1)سواء نسیه قبل الرکوع أو لا.

(2)و هو خبر معمر بن یحیی و قد تقدم و تقدم الکلام فیه.

(3)ذکر أکثر من واحد استحباب أن یقنت بالأدعیة الواردة عن الأئمة علیهم السّلام للتأسی بهم.

و الأفضل کلمات الفرج کما ذکره الشیخ و جماعة بل عن البحار نسبته إلی الأصحاب، بل عن السید و الحلی: «رُوی أنها. أی کلمات الفرج. أفضله»، و قد ورد الأمر بدعاء الفرج فی خبر أبی بصیر. الوارد فی قنوت الجمعة. عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (القنوت قنوت یوم الجمعة فی الرکعة الأولی بعد القراءة تقول فی القنوت: لا إله إلا اللّه الحلیم الکریم، لا إله إلا اللّه العلی العظیم، لا إله إلا اللّه رب السماوات السبع و رب الأرضین السبع و ما فیهن و ما بینهن و رب العرش العظیم و الحمد للّه رب العالمین، اللهم صل علی محمد و آله کما هدیتنا به، اللهم صل علی محمد و آله کما أکرمتنا به، اللهم اجعلنا ممن اخترته لدینک و خلقته لجنتک، اللهم لا تزغ قلوبنا بعد إذ هدیتنا وهب لنا من لدنک رحمة إنک أنت الوهاب)(2).

و فی الفقه الرضوی: (و قل فی قنوتک بعد فراغک من القراءة قبل الرکوع: اللهم أنت اللّه لا إله إلا أنت الحلیم الکریم، لا إله إلا أنت العلی العظیم، سبحانک رب السماوات السبع و رب الأرضین السبع، و ما فیهن و ما بینهن و رب العرش العظیم، یا اللّه لیس کمثله شیء صل علی محمد و آل محمد و اغفر لی و لوالدی و لجمیع المؤمنین و المؤمنات إنک علی کل شیء قدیر، ثم ارکع)(3) و هو ظاهر فی استحبابه فی کل صلاة مع اختلاف بألفاظ الدعاء مع الخبر المتقدم.
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1- (1) مستدرک الوسائل الباب - 16 - من أبواب القنوت حدیث 1 و 2.

2- (2) الوسائل الباب - 7 - من أبواب القنوت حدیث 4.

3- (3) مستدرک الوسائل الباب - 6 - من أبواب القنوت حدیث 4 و 7.




(و أفضله کلمات الفرج) و بعدها (1) «اللّهمّ اغفر لنا و ارحمنا و عافنا و اعف. عنّا فی الدّنیا و الآخرة إنّک علی کلّ شیء قدیر» (2)،

-و قال الشهید فی الذکری: «و اختار ابن أبی عقیل الدعاء بما روی عن أمیر المؤمنین علیه السّلام فی القنوت: اللهم إلیک شخصت الأبصار و نقلت الأقدام و رفعت الأیدی و مدّت الأعناق، و أنت دعیت بالألسن و إلیک سرهم و نجواهم فی الأعمال، ربنا افتح بیننا و بین قومنا بالحق و أنت خیر الفاتحین، اللهم إنا نشکو إلیک فقد نبینا و غیبة إمامنا و قلة عددنا و کثرة عدونا و تظاهر الأعداء علینا و وقوع الفتن بنا، ففرّج ذلک اللهم بعدل تظهره و إمام حق نعرفه، إله الحق آمین رب العالمین.

قال: و بلغنی أن الصادق علیه السّلام کان یأمر شیعته أن یقنتوا بهذا بعد کلمات الفرج»(1)

و هذا ظاهر فی معروفیة القنوت بدعاء الفرج بین أصحاب الإمام علیه السّلام.

هذا و اعلم أن النصوص اختلفت فی ألفاظ دعاء الفرج و العمدة علی صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام الوارد فی تلقین المحتضر: (إذا أدرکت الرجل عند النزع فلقنه کلمات الفرج: لا إله إلا اللّه الحلیم الکریم، لا إله إلا اللّه العلی العظیم، سبحان اللّه رب السماوات السبع و رب الأرضین السبع و ما فیهن و ما بینهن و رب العرش العظیم، و الحمد للّه رب العالمین)(2).

و ذکر المفید و جماعة أن یقول قبل التحمید: «و سلام علی المرسلین»، نعم روی سلیمان بن حفص المروزی عن أبی الحسن الثالث یعنی الهادی علیه السّلام: (لا تقل فی صلاة الجمعة فی القنوت: سلام علی المرسلین)(3) و قیل: إن النهی لاحتمال أنه من التسلیم المحلّل، و فیه: إنه لا یصح التحلیل به قبل تمامیة بقیة أجزاء الصلاة و الذی یخفف الخطب ضعف الخبر.

(1)أی بعدها فی الفضیلة لا فی الذکر.

(2)فقد ورد هذا الدعاء فی جملة من النصوص منها: صحیح سعد بن أبی خلف عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (یجزیک فی القنوت: اللهم اغفر لنا و ارحمنا و عافنا و اعف عنا فی الدنیا و الآخرة إنک علی کل شیء قدیر)(4).
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1- (1) مستدرک الوسائل الباب - 6 - من أبواب القنوت حدیث 4 و 7.

2- (2) الوسائل الباب - 38 - من أبواب الاحتضار حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 7 - من أبواب القنوت حدیث 6.

4- (4) الوسائل الباب - 7 - من أبواب القنوت حدیث 1.




(و أقله سبحان اللّه ثلاثا (1) أو خمسا) (2).

و یستحب رفع الیدین به موازیا لوجهه (3)، بطونهما إلی السماء (4)، مضمومتی الأصابع إلا الإبهامین (5)، و الجهر به للإمام و المنفرد، و السّرّ للمأموم (6)، و یفعله الناسی قبل الرکوع بعده (7)،...

(1)لخبر أبی بکر بن أبی سماک عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (یجزی من القنوت ثلاث تسبیحات)(1).

(2)لخبر أبی بصیر عنه علیه السّلام: (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام: عن أدنی القنوت، فقال علیه السّلام: خمس تسبیحات)2 و مرسل حریز عن أبی جعفر علیه السّلام: (یجزیک من القنوت خمس تسبیحات فی ترسل)3.

(3)و قد نسب إلی الأصحاب کما عن المعتبر و الذکری و یدل علیه صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (ترفع یدیک فی الوتر حیال وجهک)(2) مع القطع بعدم الفرق بین قنوت الوتر و قنوت غیرها. و عن المفید أنه یرفع یدیه حیال صدره و وجهه غیر ظاهر.

(4)نسب إلی الأصحاب کما عن المعتبر و الذکری، و هو کاف للتسامح فی أدلة السنن، نعم استدل علیه بصحیح ابن سنان المتقدم: (و تتلقی بباطنهما السماء) لکن هذه الزیادة و إن ذکرت فی المعتبر و الذکری لکنها غیر موجودة فی الوسائل بل و فی التهذیب و الفقیه و هما قد أوردا الخبر.

(5)قال فی الجواهر: «و کذا لم أقف فی شیء مما وصلنی من النصوص علی الأمر بتفریق الإبهامین و ضم الأصابع فی خصوص القنوت».

(6)یستحب الجهر بالقنوت سواء کانت الصلاة جهریة أو إخفاتیة لصحیح زرارة: (قال أبو جعفر علیه السّلام: القنوت کله جهار)(3) إلا المأموم فیستحب له الإسرار لخبر أبی بصیر:

(ینبغی للإمام أن یسمع خلفه کلما یقول، و لا ینبغی لمن خلف الإمام أن یسمعه شیئا مما یقول)(4) و فیه: إنه أعم من الإخفات و من عدم الجهر به علی نحو یسمعه الإمام فلو جهر به بحیث لا یسمعه الإمام فلا نهی عنه.

(7)أی بعد الرکوع للأخبار منها: صحیح محمد بن مسلم و زرارة بن أعین (سألنا أبا جعفر-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 6 - من أبواب القنوت حدیث 3 و 1 و 2.

2- (4) الوسائل الباب - 12 - من أبواب القنوت حدیث 1.

3- (5) الوسائل الباب - 21 - من أبواب القنوت حدیث 1.

4- (6) الوسائل الباب - 52 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 3.




و إن قلنا (1) بتعینه قبله (2) اختیارا فإن لم یذکره حتی تجاوز (3) قضاه بعد الصلاة جالسا، ثم فی الطریق مستقبلا (4)(و یتابع المأموم إمامه فیه) و إن کان مسبوقا (5).

(و لیدع فیه (6) و فی أحوال الصلاة (7) لدینه و دنیاه من المباح)، و المراد به

-عن الرجل ینسی القنوت حتی یرکع، قال علیه السّلام: یقنت بعد الرکوع، فإن لم یذکر فلا شیء علیه)(1).

و صحیح ابن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن القنوت ینساه الرجل، فقال: یقنت بعد ما یرکع، فإن لم یذکر حتی ینصرف فلا شیء علیه)2.

(1)إن وصلیة.

(2)أی بتعین القنوت قبل الرکوع و قد تقدم الکلام فیه.

(3)أی تجاوز الرکوع بحیث دخل فی السجود فیقضیه بعد الصلاة لصحیح أبی بصیر:

(سمعته یذکر عند أبی عبد اللّه علیه السّلام قال فی الرجل إذا سها عن القنوت: قنت بعد ما ینصرف و هو جالس)(2).

(4)أی مستقبلا للقبلة لصحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام (رجل نسی القنوت فذکره و هو فی بعض الطریق فقال علیه السّلام: یستقبل القبلة ثم لیقله، ثم قال: إنی لأکره للرجل أن یرغب عن سنّة رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم أو یدعها)4.

(5)بحیث کان الإمام فی الثانیة و المأموم فی الأولی ففی موثق عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (فی الرجل یدخل الرکعة الأخیرة من الغداة مع الإمام فقنت الإمام أیقنت معه؟ قال علیه السّلام نعم و یجزیه من القنوت لنفسه)(3).

(6)أی فی قنوت الصلاة، ففی صحیح إسماعیل بن الفضل: (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن القنوت و ما یقال فیه، قال علیه السّلام: ما قضی اللّه علی لسانک و لا أعلم فیه شیئا موقتا)(4) و مثله غیره.

(7)عند الرکوع و السجود لصحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (کلما ذکرت اللّه عز و جل و النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم فهو من الصلاة)(5) و مثله غیره.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 18 - من أبواب القنوت حدیث 1 و 2.

2- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 16 - من أبواب القنوت حدیث 2 و 1.

3- (5) الوسائل الباب - 17 - من أبواب القنوت حدیث 1.

4- (6) الوسائل الباب - 9 - من أبواب القنوت حدیث 1.

5- (7) الوسائل الباب - 13 - من أبواب قواطع الصلاة حدیث 2.




هنا (1) مطلق الجائز (2) و هو غیر الحرام،(و تبطل) الصلاة (لو سأل المحرّم) (3) مع علمه بتحریمه، و إن جهل الحکم الوضعی و هو البطلان. أما جاهل تحریمه ففی عذره وجهان (4) أجودهما العدم (5)، صرّح به فی الذکری و هو ظاهر الإطلاق هنا


فی التعقیب

(و التعقیب) (6) و هو الاشتغال عقیب الصلاة بدعاء، أو ذکر

(1)أی المراد بالمباح فی القنوت و الدعاء.

(2)فیشمل المباح.

(3)ذکر أکثر من واحد بعدم جواز الدعاء لطلب الحرام و فی المنتهی الإجماع علیه و هو العمدة لاعتراف جماعة بعدم الوقوف علی خبر أو أثر یدل علیه سوی الإجماع المذکور.

و فی التذکرة الإجماع علی بطلان الصلاة به و کذا فی کشف اللثام فإن تم فهو و إلا فیشکل الحکم بالبطلان للشک فی شمول قدح الکلام الموجب لبطلان الصلاة لمثله، فقد ورد فی صحیح علی بن مهزیار عن أبی جعفر الباقر علیه السّلام: (سألته عن الرجل یتکلم فی صلاة الفریضة بکل شیء یناجی به ربه قال علیه السّلام: نعم)(1) و هو شامل له و إن کان یحرم السؤال به.

نعم إذا دعا علی شخص ظلما فلا یجوز لصحیح هشام بن سالم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

(إن العبد لیکون مظلوما فلا یزال یدعو حتی یکون ظالما)(2) و ظاهره حرمة ظلم الغیر بالدعاء و هو موجب للبطلان لأن النهی فی العبادات مفسد و إن کان جاهلا بالبطلان.

و أما إذا کان الدعاء علی الغیر بغیر ظلم فهو جائز ففی صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

(تدعو فی الوتر علی العدو و إن شئت سمیتهم)(3) و خبر عبد اللّه بن هلال عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

(إن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم قد قنت و دعا علی قوم بأسمائهم و أسماء آبائهم و عشائرهم)4 و فی مکاتبة إبراهیم بن عقبة إلی أبی الحسن علیه السّلام: (جعلت فداک قد عرفت بعض هؤلاء الممطورة فأقنت علیهم فی صلاتی؟ قال علیه السّلام: نعم، أقنت علیهم فی صلاتک)5.

(4)وجه البطلان أنه لا فرق بین العالم و الجاهل فی مبطلات الصلاة و هذا منها، و وجه عدم البطلان: أن الجهل عذر عقلا و شرعا.

(5)أی عدم العذر.

(6)استحباب التعقیب من ضروریات الدین کما فی الجواهر ففی خبر حماد بن عیسی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إن اللّه فرض علیکم الصلوات الخمس فی أفضل الساعات فعلیکم-
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1- (1) الوسائل الباب - 13 - من أبواب قواطع الصلاة حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 53 - من أبواب الدعاء حدیث 1.

3- ( (3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 13 - من أبواب القنوت حدیث 1 و 2 و 3.




و هو (1) غیر منحصر، لکثرة ما ورد منه عن أهل البیت علیهم السّلام (و أفضله التکبیر ثلاثا) (2)، رافعا بها یدیه إلی حذاء أذنیه، واضعا لهما علی رکبتیه أو قریبا

-بالدعاء فی أدبار الصلوات)(1) و فی خبر مسعدة بن صدقة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

(کان أبی یقول فی قول اللّه تبارک و تعالی: فَإِذا فَرَغْتَ فَانْصَبْ وَ إِلی رَبِّکَ فَارْغَبْ فإذا قضیت الصلاة بعد أن تسلّم و أنت جالس فانصب فی الدعاء من أمر الدنیا و الآخرة، فإذا فرغت من الدعاء فارغب إلی اللّه (عز و جل) أن یتقبلها منک)2.

و خبر علی بن جعفر عن أخیه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (ما من مؤمن یؤدی فریضة من فرائض اللّه إلا کان له عند أدائها دعوة مستجابة)3 و فی النبوی: (من صلی فریضة فله عند اللّه دعوة مستجابة)4.

و هی صریحة فی کون التعقیب هو الدعاء فی دبر الصلاة، إلا أن التعقیب یشمل الذکر لخبر حماد بن عثمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (تکون للرجل الحاجة یخاف فوتها فقال:

یدلج و لیذکر اللّه عز و جل فإنه فی تعقیب ما دام علی وضوئه)(2).

و قد ورد الحث الشدید علیه ففی خبر الولید بن صبیح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

(التعقیب أبلغ فی طلب الرزق من الضرب فی البلاد)(3) و مرسل منصور بن یونس عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (من صلی صلاة فریضة و عقب إلی أخری فهو ضیف اللّه، و حق علی اللّه أن یکرم ضیفه)(4).

و معالجة النفس و تصبرها علی التعقیب و عدم اشتغالها بالأمور الدنیویة مما لا یطیقه إلا ذو حظ عظیم لذا ورد فی خبر عبد اللّه بن محمد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (ما عالج الناس شیئا أشد من التعقیب)8.

(1)أی التعقیب غیر منحصر بذکر أو دعاء خاص.

(2)لخبر زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (إذا سلمت فارفع یدیک بالتکبیر ثلاثا)(5) و خبر المفضل بن عمر: (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: لأی علة یکبّر المصلی بعد التسلیم ثلاثا یرفع بها یدیه؟ فقال علیه السّلام: لأن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم لما فتح مکة صلّی بأصحابه الظهر عند-
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1- ( (1 و 2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 1 - من أبواب التعقیب حدیث 6 و 7 و 12 و 15.

2- (5) الوسائل الباب - 17 من أبواب التعقیب حدیث 3.

3- (6) الوسائل الباب - 1 - من أبواب التعقیب حدیث 1.

4- ( (7 و 8) الوسائل الباب - 1 - من أبواب التعقیب حدیث 5 و 2.

5- (9) مستدرک الوسائل الباب - 12 - من أبواب التعقیب حدیث 4.




منهما (1) مستقبلا بباطنهما القبلة (2)،(ثم التهلیل بالمرسوم) و هو «لا إله إلاّ اللّه إلها واحدا و نحن له مسلمون» (3)... إلخ.

(ثم تسبیح الزهراء)، و تعقیبها بثم من حیث الرتبة لا الفضیلة، و إلاّ فهی أفضله (4) مطلقا، بل روی أنها أفضل من ألف رکعة لا تسبیح عقبها (5)(و کیفیتها)

-الحجر الأسود، فلما سلّم رفع یدیه و کبّر ثلاثا و قال: لا إله إلا اللّه وحده وحده، أنجز وعده و نصر عبده و أعز جنده و غلب الأحزاب وحده، فله الملک و له الحمد یحیی و یمیت و هو علی کل شیء قدیر، ثم أقبل علی أصحابه فقال: لا تدعوا هذا التکبیر و هذا القول فی دبر کل صلاة مکتوبة، فإن من فعل ذلک بعد التسلیم و قال هذا القول کان قد أدّی ما یجب علیه من شکر اللّه تعالی علی تقویة الإسلام و جنده)(1).

(1)لیتحقق معنی تعدد الرفع.

(2)کما عن المفید لما ورد فی تکبیرة الإحرام و لعله لکون کیفیة التکبیر فی الجمیع واحدة.

(3)أورد فی البحار نقلا عن مصباح الشیخ: «ثم یسلّم ثم یرفع یدیه بالتکبیر إلی حیال أذنیه فیکبر ثلاث تکبیرات فی ترسل واحد ثم یقول ما ینبغی أن یقال عقیب کل فریضة و هو: لا إله إلا اللّه إلها واحدا و نحن له مسلمون، لا إله إلا اللّه و لا نعبد إلا إیاه مخلصین له الدین و لو کره المشرکون، لا إله إلا اللّه ربنا و رب آبائنا الأولین، لا إله إلا اللّه وحده وحده وحده صدق عبده و أنجز وعده و نصر عبده و أعز جنده و هزم الأحزاب وحده، فله الملک و له الحمد یحیی و یمیت و یمیت و یحیی و هو حی لا یموت بیده الخیر و هو علی کل شیء قدیر»(2) و قال المجلسی بعد ذلک: «فأما التهلیلات الأول إلی قوله و رب آبائنا الأولین فلم أرها فی روایة، و فی النهایة ذکر الأولیین إلی قوله و لو کره الکافرون و ترک الثالثة و قوله لا إله إلا اللّه وحده».

(4)أی تسبیحات الزهراء أفضل التعقیب ففی خبر صالح بن عقبة عن أبی جعفر علیه السّلام:

(ما عبّد اللّه بشیء من التحمید أفضل من تسبیح فاطمة، و لو کان شیء أفضل منه لنحله رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم فاطمة)(3).

(5)ففی خبر أبی خالد القماط عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (تسبیح فاطمة علیها السلام فی کل یوم فی دبر کل صلاة أحب إلیّ من صلاة ألف رکعة فی کل یوم)4.
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1- (1) الوسائل الباب - 14 - من أبواب القنوت حدیث 2.

2- (2) البحار ج 83 ص 43 باب سائر ما یستحب عقیب کل صلاة حدیث 54.

3- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 9 - من أبواب التعقیب حدیث 1 و 2.




(أن یکبّر أربعا و ثلاثین) مرّة (و یحمد ثلاثا و ثلاثین و یسبح ثلاثا و ثلاثین (1) ثم)

-و فی خبر زرارة بن أعین عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (تسبیح فاطمة علیها السّلام الزهراء من الذکر الکثیر الذی قال اللّه (عز و جل): اُذْکُرُوا اللّهَ ذِکْراً کَثِیراً )(1).

و خبر أبی هارون المکفوف عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (یا أبا هارون إنا نأمر صبیاننا بتسبیح فاطمة علیها السّلام کما نأمرهم بالصلاة، فالزمه فإنه لم یلزمه عبد فشقی)2.

و خبر محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: (من سبّح تسبیح فاطمة علیها السّلام ثم استغفر غفر له، و هی مائة باللسان و ألف فی المیزان و تطرد الشیطان و ترضی الرحمن)3.

و خبر ابن أبی نجران عن رجل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (من سبح اللّه فی دبر الفریضة تسبیح فاطمة المائة مرة و أتبعها بلا إله إلا اللّه مرة غفر له)(2).

و فی خبر ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (من سبّح تسبیح فاطمة علیها السّلام منکم قبل أن یثنی رجلیه من المکتوبة غفر له)(3).

(1)علی المشهور بین الأصحاب شهرة عظیمة بل فی الوسائل علیه عمل الطائفة و یشهد له جملة من النصوص منها: خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (فی تسبیح فاطمة علیها السّلام تبدأ بالتکبیر أربعا و ثلاثین ثم التحمید ثلاثا و ثلاثین ثم التسبیح ثلاثا و ثلاثین)(4).

و صحیح ابن عذافر: (دخلت مع أبی علی أبی عبد اللّه علیه السّلام فسأله أبی عن تسبیح فاطمة فقال: اللّه أکبر حتی أحصی أربعا و ثلاثین مرة ثم قال: الحمد للّه حتی بلغ سبعا و ستین ثم قال سبحان اللّه حتی بلغ مائة، یحصیها بیده جملة واحدة)7.

خلافا للصدوق و الإسکافی من تقدیم التسبیح علی التحمید لخبر المفضل بن عمر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (سبح تسبیح فاطمة علیها السّلام و هو: اللّه أکبر أربعا و ثلاثین مرة و سبحان اللّه ثلاثا و ثلاثین مرة و الحمد للّه ثلاثا و ثلاثین مرة، فو اللّه لو کان شیء أفضل منه لعلّمه رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم إیاها)(5).

و مرسل الفقیه عن أمیر المؤمنین علیه السّلام: (إن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم قال له و لفاطمة: ألا أعلمکما ما هو خیر لکما من الخادم، إذا أخذتما منامکما فکبّرا أربعا و ثلاثین تکبیرة-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 8 - من أبواب التعقیب حدیث 1 و 2 و 3.

2- (4) الوسائل الباب - 7 - من أبواب التعقیب حدیث 3.

3- (5) الوسائل الباب - 7 - من أبواب التعقیب حدیث 5.

4- ( (6 و 7) الوسائل الباب - 10 - من أبواب التعقیب حدیث 2 و 1.

5- (8) الوسائل الباب - 10 - من أبواب التعقیب حدیث 3.




(الدعاء) بعدها بالمنقول (1)،...

-و سبّحا ثلاثا و ثلاثین تسبیحة و احمدا ثلاثا و ثلاثین تحمیدة، فقالت فاطمة: رضیت عن اللّه و عن رسوله)(1) و قد رواه فی العلل بسند أکثر رجاله من العامة. و مثلهما خبر داود بن فرقد(2) ، و التوقیع الوارد فی الاحتجاج(3) ، لکن الشهرة و عمل الأصحاب علی الطائفة الأولی من تقدیم التحمید علی التسبیح.

و یستحب أن یکون التسبیح بسبحة من طین قبر الحسین صلوات اللّه علیه ففی خبر الحسن بن محبوب: (أن أبا عبد اللّه علیه السّلام سئل عن استعمال التربتین من طین قبر حمزة و الحسین علیه السّلام و التفاضل بینهما، فقال علیه السّلام: السبحة التی من طین قبر الحسین علیه السّلام تسبح بید الرجل من غیر أن یسبح)(4) ، و فی مرسل الطبرسی عن أبی عبد اللّه الصادق علیه السّلام: (من أدار سبحة من تربة الحسین علیه السّلام مرة واحدة بالاستغفار أو غیره کتب اللّه له سبعین مرة، و أن السجود علیها یخرق الحجب السبع)5.

(1)أی بما ورد عن النبی و الأئمة علیهم السّلام، و هی کثیرة جدا منها: ما ورد فی صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (أقل ما یجزیک من الدعاء بعد الفریضة أن تقول: اللهم إنی أسألک من کل خیر أحاط به علمک و أعوذ بک من کل شر أحاط به علمک، اللهم إنی أسألک عافیتک فی أموری کلها، و أعوذ بک من خزی الدنیا و عذاب الآخرة)(5).

و خبر محمد الواسطی: (سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: لا تدع فی دبر کل صلاة: أعیذ نفسی و ما رزقنی ربی باللّه الواحد الأحد الصمد حتی تختمها، و أعیذ نفسی و ما رزقنی ربی برب الفلق حتی تختمها، و أعیذ نفسی و ما رزقنی ربی برب الناس حتی تختمها)(6).

و فی خبر الحسین بن حماد عن أبی جعفر علیه السّلام (من قال دبر صلاة الفریضة قبل أن یثنی رجلیه: أستغفر اللّه الذی لا إله إلا هو الحی القیوم ذا الجلال و الإکرام و أتوب إلیه، ثلاث مرات غفر اللّه له ذنوبه و لو کانت مثل زبد البحر)8.

و فی خبر ابن مهزیار: (کتب محمد بن إبراهیم إلی أبی الحسن علیه السّلام: إن رأیت یا سیدی أن تعلمنی دعاء أدعو به فی دبر صلواتی، یجمع اللّه لی به خیر الدنیا و الآخرة، فکتب علیه السّلام: تقول: أعوذ بوجهک الکریم و عزتک التی لا ترام و قدرتک التی لا-
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1- (1) الوسائل الباب - 11 - من أبواب التعقیب حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 12 - من أبواب التعقیب حدیث 9.

3- (3) الوسائل الباب - 21 - من أبواب التعقیب حدیث 4.

4- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 16 - من أبواب التعقیب حدیث 2 و 4.

5- (6) الوسائل الباب - 24 - من أبواب التعقیب حدیث 1.

6- ( (7 و 8) الوسائل الباب - 24 - من أبواب التعقیب حدیث 3 و 4.




(ثم بما سنح (1)،)


فی سجدتی الشکر

(ثم سجدتا الشکر (2)،...)

-یمتنع منها شیء من شر الدنیا و الآخرة و من شر الأوجاع کلها)(1).

و قد وردت الأخبار بقراءة آیة الکرسی و بقراءة قل هو اللّه أحد اثنتی عشرة مرة و بالشهادتین و الإقرار بالأئمة علیهم السّلام و بسؤال اللّه الجنة و التعوذ به من النار إلی غیر ذلک.

(1)للمصلی.

(2)اعلم أنه یستحب السجود للشکر عند تجدد النعم و عند دفع النقم و عقیب الفرائض بل مطلق الصلاة و لو کانت نافلة.

بل یستحب السجود للشکر عند تذکر النعمة أو تذکر دفع النقمة إن لم یکن قد سجد لهما سابقا، بل یستحب السجود شکرا للتوفیق لفعل الخیر و لو مثل الصلح بین اثنین ففی خبر جابر عن أبی جعفر الباقر علیه السّلام: (إن أبی علی بن الحسین ما ذکر للّه (عز و جل) نعمة علیه إلا سجد، و لا قرأ آیة من کتاب اللّه (عز و جل) فیها سجود إلا سجد و لا دفع اللّه عنه سوءا یخشاه أو کید کائد إلا سجد، و لا فرغ من صلاة مفروضة إلا سجد، و لا وفّق لإصلاح بین اثنین إلا سجد و کان أثر السجود فی جمیع مواضع سجوده، فسمّی السجاد لذلک)(2).

و فی خبر أبی الحسین الأسدی: (أن الصادق علیه السّلام قال: إنما یسجد المصلی سجدة بعد الفریضة لیشکر اللّه تعالی ذکره فیها علی ما منّ به علیه من أداء فرضه، و أدنی ما یجزی فیها شکرا للّه ثلاث مرات)(3) و خبر ابن فضال عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام: (السجدة بعد الفریضة شکرا للّه (عز و جل) علی ما وفّق له العبد من أداء فریضة، و أدنی ما یجزی فیها من القول أن یقال: شکرا للّه شکرا للّه شکرا للّه ثلاث مرات، قلت: فما معنی قوله شکرا للّه؟ قال: یقول هذه السجدة منی شکرا للّه علی ما وفقنی له من خدمته و أداء فرضه، و الشکر موجب للزیادة فإن کان فی الصلاة تقصیر لم یتم بالنوافل تمّ بهذه السجدة)(4).

و فی خبر مرازم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (سجدة الشکر واجبة علی کل مسلم تتم بها-
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1- (1) الوسائل الباب - 24 - من أبواب التعقیب حدیث 3 و 7.

2- (2) الوسائل الباب - 7 - من أبواب سجدتی الشکر حدیث 8.

3- (3) الوسائل الباب - 1 - من أبواب سجدتی الشکر حدیث 2.

4- (4) الوسائل الباب - 1 - من أبواب سجدتی الشکر حدیث 3.




(و یعفّر بینهما) (1) جبینیه و خدّیه الأیمن منهما ثم الأیسر مفترشا ذراعیه و صدره

-صلاتک و ترضی بها ربک و تعجب الملائکة منک، و إن العبد إذا صلی ثم سجد سجدة الشکر فتح الرب تبارک و تعالی الحجاب بین العبد و بین الملائکة فیقول: یا ملائکتی انظروا إلی عبدی أدّی فرضی و أتم عهدی، ثم سجد لی شکرا علی ما أنعمت به علیه، ملائکتی ما ذا له عندی؟ فتقول الملائکة: یا ربنا رحمتک، ثم یقول الرب تبارک و تعالی:

ثم ما ذا له؟ فتقول الملائکة: یا ربنا جنتک، فیقول الرب تعالی: ثم ما ذا؟ فتقول الملائکة:

یا ربنا کفایة مهمّه، فیقول الرب تعالی: ثم ما ذا؟ فلا یبقی شیء من الخیر إلا قالته الملائکة فیقول اللّه تعالی: یا ملائکتی ثم ما ذا؟ فتقول الملائکة: یا ربنا لا علم لنا، فیقول اللّه تعالی لأشکرنه کما شکرنی و أقبل إلیه بفضلی و أریه رحمتی)(1).

و هذه النصوص و غیرها و إن جعلت سجدة الشکر عقیب الفریضة فقط، إلا أنه فی خبر المفضل قد ورد سجدة الشکر عقیب النافلة، و الخبر عن الصادق علیه السّلام: (إذا قام العبد نصف اللیل بین یدی ربه فصلی له أربع رکعات فی جوف اللیل المظلم ثم سجد سجدة الشکر بعد فراغه فقال: ما شاء اللّه، ما شاء اللّه مائة مرة، ناداه اللّه جل جلاله من فوق عرشه: عبدی إلی کم تقول ما شاء اللّه، أنا ربک و إلیّ المشیّة، و قد شئت قضاء حاجتک فسلنی ما شئت)(2).

ثم إن هذه الأخبار و إن عبرت بسجدة الشکر الدالة علی السجود مرة واحدة إلا أنه ورد فی بعض الأخبار التعبیر بسجدتی الشکر مثل خبر سعد الأشعری عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام: (سألته عن سجدتی الشکر)3 الحدیث.

و مرسل الکفعمی عن علی علیه السّلام: (کان یقول إذا سجد سجدتی الشکر: وعظتنی فلم أتعظ و زجرتنی عن محارمک فلم أنزجر، و غمرتنی أیادیک فما شکرت، عفوک عفوک یا کریم)(3). و لعل التعبیر بسجدتی الشکر باعتبار التعفیر الواقع بینهما و التعبیر بالسجدة باعتبار عدم استیفاء الرفع من السجود فلذا یطلق علیه سجدة الشکر.

(1)التعفیر هو الوضع علی العفر و هو التراب، و المراد به وضع الخدین علی التراب ففی مرسل علی بن یقطین عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (أوحی اللّه إلی موسی علیه السّلام: أ تدری لم اصطفیتک بکلامی دون خلقی؟ قال: یا رب و لم ذاک؟ قال: فأوحی اللّه عز و جل إلیه:

یا موسی إنی قلّبت عبادی ظهرا لبطن فلم أجد فیهم أحدا أذلّ لی نفسا منک، یا موسی-
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب سجدتی الشکر حدیث 5.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 1 - من أبواب سجدتی الشکر حدیث 4 و 6.

3- (4) مستدرک الوسائل الباب - 5 - من أبواب سجدتی الشکر حدیث 4.




و بطنه (1)، واضعا جبهته مکانها (2) حال الصلاة قائلا فیهما (3): «الحمد للّه شکرا شکرا» مائة مرة، و فی کل عاشرة شکرا للمجیب (4)،...

-إنک إذا صلیت وضعت خدیک علی التراب، أو قال علی الأرض)(1) ، و خبر إسحاق بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (کان موسی بن عمران علیه السّلام إذا صلّی لم ینفتل حتی یلصق خده الأیمن بالأرض و خده الأیسر بالأرض)2.

و هذا المعنی للتعفیر معقد إجماع المنتهی کما قیل، و لکن فی الذکری و غیرها ممن تأخر عنها أن التعفیر یصدق بوضع الجبینین أو الخدین مخیّرا بینهما لمرسل الشیخ فی التهذیب عن أبی محمد العسکری علیه السّلام: (علامات المؤمن خمس: صلاة الخمسین و زیارة الأربعین و التختم فی الیمین و تعفیر الجبین و الجهر ببسم اللّه الرحمن الرحیم)(2). و الأولی الجمع بین تعفیر الجبینین و الخدین جمعا بین النصوص و هذا ما فعله الشارح هنا.

(1)ففی خبر یحیی بن عبد الرحمن: (رأیت أبا الحسن الثالث علیه السّلام سجد سجدة الشکر فأفرش ذراعیه و ألصق جؤجؤه و صدره و بطنه بالأرض، فسألته عن ذلک فقال: کذا یجب)(3) و مثله غیره.

(2)أی مکان الجبهة.

(3)فی سجدتی الشکر.

(4)مرسل الشیخ فی مصباحه عن علی بن الحسین علیهما السّلام: (کان یقول فی سجدة الشکر مائة مرة الحمد للّه شکرا، و کلما قاله عشر مرات قال: شکرا للمجیب، ثم یقول: یا ذا المنّ الذی لا ینقطع أبدا و لا یحصیه غیره عددا، و یا ذا المعروف الذی لا ینفد أبدا، یا کریم یا کریم یا کریم، ثم یدعو و یتضرع و یذکر حاجته)(4). و هو غیر مطابق مع ما ذکره فی المتن بالتمام، و قد ورد ذکر شکرا شکرا مائة مرة کما فی خبر سلیمان بن حفص المروزی: (کتب إلیّ أبو الحسن الرضا علیه السّلام: قل فی سجدة الشکر مائة مرة شکرا شکرا، و إن شئت عفوا عفوا)6.

و ورد القول یا رب حتی ینقطع النفس کما فی مرسل الصدوق عن الصادق علیه السّلام:

(إن العبد إذا سجد فقال: یا رب یا رب حتی ینقطع نفسه قال له الرب تبارک و تعالی: لبیک ما حاجتک)(5).
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 3 - من أبواب سجدتی الشکر حدیث 1 و 2.

2- (3) الوسائل الباب - 56 - من أبواب المزار من کتاب الحج حدیث 1.

3- (4) الوسائل الباب - 4 - من أبواب سجدتی الشکر حدیث 2.

4- ( (5 و 6) الوسائل الباب - 6 - من أبواب سجدتی الشکر حدیث 4 و 2.

5- (7) الوسائل الباب - 6 - من أبواب سجدتی الشکر حدیث 3.




و دونه شکرا مائة (1)، و أقله شکرا ثلاثا (2)(و یدعو) فیهما (3) و بعدهما (4) (بالمرسوم).

(1)لخبر المروزی المتقدم.

(2)لخبر الأسدی المتقدم: (و أدنی ما یجزی فیها شکرا للّه ثلاث مرات).

(3)قد تقدم مرسل الشیخ المتضمن للدعاء فی سجدة الشکر، و تقدم مرسل الکفعمی عن أمیر المؤمنین علیه السّلام: (أنه کان یقول إذا سجد سجدتی الشکر: و عظمتنی فلم أتعظ و زجرتنی عن محارمک فلم أنزجر، و غمرتنی أیادیک فما شکرت، عفوک عفوک یا کریم) و هناک الکثیر من الأدعیة الواردة عنهم علیهم السّلام فی سجدة الشکر فراجع الباب السادس من أبواب سجدتی الشکر فی الوسائل، و الباب الخامس منها فی المستدرک.

(4)أی بعد السجدتین، ففی الجعفریات عن الصادق عن آبائه عن علی علیهم السّلام: (إن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: إذا أراد الانصراف من الصلاة مسح جبهته بیده الیمنی ثم یقول: اللهم لک الحمد، لا إله إلا أنت عالم الغیب و الشهادة، اللهم أذهب عنا الهمّ و الحزن و الفتن، ما ظهر منها و ما بطن، و قال؛ ما أحد من أمتی یفعل ذلک إلا أعطاه اللّه (عز و جل) ما سأل)(1).

فائدة: ذهب المشهور إلی استحباب الصلاة علی النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم کلما ذکر، أو ذکر عنده، و ذهب الصدوق و المقداد فی کنز العرفان إلی الوجوب و اختاره صاحب الحدائق و جماعة و هو غیر بعید کما فی المدارک لصحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (و صل علی النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم. کلما ذکرته أو ذکره ذاکر عندک فی أذان أو غیره)(2) ، و یعضده جملة من الأخبار منها: خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: من ذکرت عنده فنسی أن یصلی علیّ خطأ اللّه تعالی به طریق الجنة)(3).

و خبر عبید اللّه بن عبد اللّه عن رجل عن أبی جعفر علیه السّلام: (قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: و من ذکرت عنده فلم یصل علیّ فلم یغفر اللّه له)4.

و خبر الإرشاد عن علی بن الحسین علیهما السّلام (قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: البخیل کل البخیل الذی إذا ذکرت عنده لم یصلّ علیّ)5.

و المرسل فی عدة الداعی: (قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: أجفی الناس رجل ذکرت بین یدیه فلم یصل علیّ)6.

إلا أنه قام الإجماع کما عن المعتبر و المنتهی و التذکرة و الخلاف و الناصریة علی عدم-
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1- (1) مستدرک الوسائل الباب - 4 - من أبواب سجدتی الشکر حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 42 - من أبواب الأذان و الإقامة حدیث 1.

3- ( (3 و 4 و 5 و 6) الوسائل الباب - 42 - من أبواب الذکر حدیث 1 و 3 و 14 و 18.




-الوجوب مؤیدا بالسیرة خصوصا فی المؤذنین و فی الکثیر من الأدعیة و الخطب المحکیة عن الأئمة الطاهرین عدم الصلاة علیه مع ذکره فیها، ثم لا فرق فی ذلک بین ذکره باسمه الشریف أو بلقبه أو کنیته لصدق ذکره صلی اللّه علیه و آله و سلم فی الجمیع کما عن البعض، و فی الحدائق جزم بالاسم العلمی و فصل فی الألقاب و الکنی بین المشتهر تسمیته بها و غیره و اختار العدم فی الثانی مع استظهار کون الضمیر الراجع إلیه من قبیل الثانی و لا یخفی أنه علی خلاف إطلاق صدق الذکر، و لکن التأمل فی النصوص یعطی و لو انصرافا أن المدار علی ذکره باسمه العلمی فقط دون بقیة الألقاب و الکنی فضلا عن الضمائر.

بل إذا کتب اسمه فیستحب أن یکتب الصلاة علیه صلی اللّه علیه و آله و سلم لما رواه الجزائری فی الأنوار النعمانیة (من صلی علیّ فی کتاب لم تزل الملائکة تستغفر له ما دام اسمی فی ذلک الکتاب)(1) ، ثم لا تعتبر کیفیة خاصة فی الصلاة علیه لإطلاق الأخبار، نعم لا بد من ضمّ الآل إلیه ففی خبر ابن القداح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (سمع أبی رجلا متعلقا بالبیت و هو یقول: اللهم صل علی محمد، فقال له أبی علیه السّلام: لا تبترها، لا تظلمنا حقنا، قل: اللهم صل علی محمد و أهل بیته)(2) و فی خبر عبد اللّه الحسن. کذا فی الوسائل. بن علی عن أبیه عن جده: (قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم من قال: صلی اللّه علی محمد و آله قال اللّه (جل جلاله): صلی اللّه علیک، فلیکثر من ذلک، و من قال: صلی علی محمد و لم یصل علی آله لم یجد ریح الجنة و ریحها یوجد من مسیر خمسمائة عام)3.

و فی خبر عمار بن موسی: (کنت عند أبی عبد اللّه علیه السّلام فقال رجل: اللهم صل علی محمد و أهل بیت محمد، فقال له أبو عبد اللّه علیه السّلام: یا هذا لقد ضیقت علینا، أ ما علمت أن أهل البیت خمس أصحاب الکساء، فقال الرجل: کیف أقول؟ قال: قل اللهم صل علی محمد و آل محمد فسنکون نحن و شیعتنا قد دخلنا فیه)4.

و عن فخر المحققین: «نقل عن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم أنه قال: لا تفرقوا بینی و بین آلی بعلی»(3) بل روی ابن حجر فی صواعقه عن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم: (لا تصلوا علیّ الصلاة البتراء، فقالوا: و ما الصلاة البتراء؟ فقال: تقولون اللهم صل علی محمد و تمسکون، بل قولوا: اللهم صل علی محمد و آل محمد)(4).
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1- (1) الأنوار النعمانیة ج 3 ص 373، نور أحوال العالم و المتعلم الفائدة الحادیة عشرة فی الکتابة.

2- ( (2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 42 - من أبواب الذکر حدیث 2 و 6 و 11.

3- (5) مستدرک الوسائل الباب - 35 - من أبواب الذکر حدیث 10.

4- (6) الصواعق المحرقة لابن حجر ص 144 طبع القاهرة سنة 1375 هجریة. 





الفصل الخامس. فی التروک


اشارة

(الفصل الخامس. فی التروک)

یمکن أن یرید بها ما یجب ترکه، فیکون الالتفات (1) إلی آخر الفصل مذکورا بالتبع، و أن یرید (2) بها ما یطلب ترکه أعمّ من کون الطلب مانعا من النقیض (و هی ما سلف) فی الشرط السادس (3)،



فی التأمین

(و التأمین) (4) فی جمیع أحوال الصلاة، و إن کان عقیب الحمد، أو دعاء (إلاّ لتقیة) فیجوز حینئذ،...

-و قد ورد فی خبر معاویة بن عمار: (ذکرت عند أبی عبد اللّه الصادق علیه السّلام بعض الأنبیاء فصلیت علیه فقال: إذا ذکر أحد من الأنبیاء فابدأ بالصلاة علی محمد و آله ثم علیه، صلی اللّه علی محمد و آله و علی جمیع الأنبیاء)(1).

و قد روی الطریحی فی مجمع البحرین فی مادة شیع: (أن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم جلس لیلا یحدث أصحابه فی المسجد فقال: یا قوم إذا ذکرتم الأنبیاء الأولین فصلوا علیّ ثم صلوا علیهم، و إذا ذکرتم أبی إبراهیم فصلوا علیه ثم صلوا علیّ) صلّی اللّه علیه و آله و علی جمیع الأنبیاء و المرسلین و الصدیقین و الشهداء و الصالحین.

(1)إشارة، إلی قول المصنف فی آخر الفصل: و یکره الالتفات یمینا و شمالا، و المعنی فیکون ذکر الالتفات إلی آخر ما ذکره الماتن فی هذا الفصل مذکورا بالتبع.

(2)أی و یمکن أن یرید.

(3)من ترک الکلام و ترک الفعل الکثیر الماحی لصورة الصلاة بل ترک السکوت الطویل الماحی أیضا و ترک البکاء للدنیا و ترک القهقهة، و ترک التکتف و التطبیق للخبر و ترک الالتفات إلی الوراء و ترک الأکل و الشرب.

(4)قال العلامة فی المنتهی: «قال علماؤنا: یحرم قول آمین، و تبطل به الصلاة، و قال الشیخ سواء کان ذلک سرا أو جهرا، فی آخر الحمد أو قبلها، للإمام و المأموم، و علی کل حال، و ادعی الشیخان و السید المرتضی إجماع الإمامیة علیه» و یدل علیه الأخبار منها:

صحیح جمیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا کنت خلف إمام فقرأ الحمد و فرغ من قراءتها فقل أنت: الحمد للّه رب العالمین، و لا تقل آمین)(2).

و خبر محمد الحلبی: (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام أقول إذا فرغت من فاتحة الکتاب: آمین، قال: لا)3.-
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1- (1) الوسائل الباب - 43 - من أبواب الذکر حدیث 1.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 17 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 1 و 3.




بل قد یجب (1)،(و تبطل الصلاة بفعله لغیرها) (2) للنهی عنه فی الأخبار المقتضی للفساد فی العبادة، و لا تبطل بقوله: «اللّهمّ استجب» (3) و إن کان بمعناه، و بالغ من أبطل به کما ضعف قول من کرّه التأمین (4) بناء (5)...

-و صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام الوارد فی تعلیم الصلاة: (و لا تقولن إذا فرغت من قراءتک: آمین، فإن شئت قلت: الحمد للّه رب العالمین)(1).

و صحیح معاویة بن وهب: (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: أقول آمین إذا قال الإمام غیر المغضوب علیهم و لا الضالین، قال: هم الیهود و النصاری)2 و ترک الجواب عن السؤال مع التعرض لأمر آخر غیر مسئول عنه دلیل علی عدم الجواز و إلا لو کان جائزا لأبداه إذ لا خوف فی إبداء الجواز لأنه مذهب العامة، و النهی فی العبادات مفسد، و ذهب جماعة کالإسکافی و أبی الصلاح إلی الکراهة و احتمله المحقق فی المعتبر و هو مما لا وجه له بعد ثبوت النهی المفسد، نعم احتج له فی المعتبر بخبر جمیل: (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن قول الناس فی الصلاة جماعة حین یقرأ فاتحة الکتاب: آمین، قال: ما أحسنها و أخفض الصوت بها)(2) و قد حمل علی التقیة کما عن الشیخ لإجماع الطائفة علی ترک العمل به.

ثم إن مورد النصوص النهی عنه بعد الفاتحة کما هو المتعارف عند العامة، و عن جماعة حرمته فی جمیع أحوال الصلاة و أنه مبطل لأنه من کلام الآدمیین، و فیه: إنه من أسماء الأفعال فهو دعاء مثل استجب فلو وقع عقیب دعاء لکان دعاء للاستجابة.

(1)بلا إشکال فیه لعموم أدلة التقیة.

(2)لغیر التقیة.

(3)فعن المحقق و العلامة فی التذکرة أنّه مبطل للصلاة لأنه بمعنی آمین المنهی عنه و فیه: إن النهی عن خصوص التأمین و أما غیره فهو دعاء عام و مقتضی حدیث الرفع عدم البطلان.

(4)و هو قول المحقق فی المعتبر.

(5)استدل علی الکراهة بأن لفظ آمین هو دعاء باستجابة الدعاء و قد وقع محله لأن الفاتحة مشتملة علی الدعاء و لذا جاء أن الفاتحة قد قسمت بین اللّه و بین عبده فأولها ثناء و آخرها دعاء.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 17 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 4 و 2.

2- (3) الوسائل الباب - 17 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 5.




علی أنه (1) دعاء باستجابة ما یدعو به، و أن الفاتحة (2) تشتمل علی الدعاء لا لأن (3) قصد الدعاء بها (4) یوجب استعمال المشترک فی معنییه علی تقدیر قصد الدعاء بالقرآن، و عدم فائدة التأمین مع انتفاء الأول (5)، و انتفاء القرآن مع انتفاء الثانی (6) لأن قصد الدعاء (7) بالمنزّل منه (8) قرآنا (9) لا ینافیه (10)، و لا یوجب الاشتراک لاتحاد المعنی (11)، و لاشتماله (12) علی طلب الاستجابة لما یدعو به أعمّ من الحاضر (13).

-و ردّ علی هذا الاستدلال بأن قراءة الفاتحة مع قصد القرآنیة لا تکون دعاء فلا محل لقول آمین و إن قرئت مع قصد الدعاء فتخرج عن القرآنیة فلا تکون سورة فتبطل الصلاة، و إن قصد القرآنیة و الدعاء معا لزم استعمال المشترک فی کلا معنییه.

و فیه: إن قصد القرآنیة و الدعاء معا لا یلزم ذلک المحذور بل المعنی واحد و هو الدعاء المنزل قرآنا و اللّه سبحانه و تعالی کلف المکلفین بهذه الصیغة فی الصلاة. و إنما الذی یوجب البطلان هو النهی المفسد کما عرفت.

(1)أن التأمین.

(2)فیکون التأمین قد وقع عقیب الدعاء فقد أخذ محله.

(3)و المعنی أن تضعیف القول بالکراهة لیس لأنه إذا قصد الدعاء بالفاتحة یلزم استعمال المشترک فی کلا معنییه.

(4)بالفاتحة.

(5)و هو قصد الدعاء.

(6)و هو عند عدم قصد القرآنیة المتحقق بقصد الدعاء.

(7)رد علی من استدل علی البطلان بلزوم استعمال المشترک فی کلا معنییه لو قصد الدعاء بالفاتحة لتکون محلا للتأمین.

(8)من القرآن.

(9)حال من الضمیر فی (المنزل منه).

(10)لا ینافی کونه قرآنا لأن قصد الدعاء لا یخرجه عن القرآنیة.

(11)إذ یبقی المعنی واحدا کما عرفت.

(12)أی و لاشتمال التأمین.

(13)أی أعم من الدعاء الذی سبق فی الفاتحة و لما یدعو به فیما بعد و علیه فیجوز الإتیان بالتأمین عقیب الفاتحة باعتبار ما سیدعو به فیما بعد لا باعتبار قصد الدعاء بالفاتحة لیلزم المحذور السابق.
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و إنما الوجه (1) النهی، و لا تبطل بترکه (2) فی موضع التقیة لأنه خارج عنها.

و الإبطال فی الفعل (3) مع کونه کذلک لاشتماله علی الکلام المنهی عنه.


فی ترک الواجب عمدا

(و کذا ترک الواجب عمدا) (4) رکنا کان أم غیره، و فی إطلاق الترک علی ترک الترک (5). الذی هو (6) فعل الضد. و هو الواجب نوع من التجوز (7)(أو) ترک (أحد الأرکان الخمسة و لو سهوا (8)، و هی النیة و القیام و التحریمة و الرکوع)

(1)فی تضعیف القول بالکراهة هو النهی الوارد عن التأمین، و النهی فی العبادات مفسد.

(2)أی لا تبطل الصلاة بترک التأمین فی موضع التقیة الموجبة له، کما نصّ علی ذلک جماعة منهم صاحب الجواهر و غیره لعدم کون التأمین من الکیفیة اللازمة فی صحة الصلاة عند العامة. فمخالفة النهی لا توجب النهی عن العبادة فی حال التقیة حتی تبطل الصلاة.

(3)دفع لما قد یتوهم من أن التأمین لو کان خارجا عن الکیفیة اللازمة فی صحة الصلاة عند العامة فلم حکم ببطلان الصلاة به عند عدم التقیة؟ و الدفع أن البطلان ناشئ من کون التأمین من کلام الآدمیین المنهی عنه فیکون مبطلا.

(4)بلا خلاف فیه لفوات الکل بفوات جزئه و انعدام المشروط بعدم شرطه، و حدیث لا تعاد قاصر عن شمول العامد غیر المعذور.

(5)لأن قول الماتن: و کذا ترک الواجب معطوف علی التأمین فیندرج فی التروک الذی هو عنوان هذا الفصل.

(6)و هو راجع إلی ترک الترک.

(7)لأن الترک یکون فی الفعل لا فی الترک. هذا و کذا الزیادة العمدیة للواجب رکنا أو غیره مبطل للصلاة لصحیح أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (من زاد فی صلاته فعلیه الإعادة)(1) ، و صحیح زرارة و بکیر بن أعین عن أبی جعفر علیه السّلام: (إذا استیقن أنه زاد فی صلاته المکتوبة لم یعتد بها، و استقبل صلاته استقبالا إذا کان قد استیقن یقینا)2 و إن زاد فی الوسائل: (أنه زاد فی صلاته المکتوبة رکعة) إلا أن هذه الزیادة غیر موجودة فی الکافی، نعم هی موجودة فی روایة زرارة المرویة فی باب السهو فی الرکوع، لا فی روایة زرارة و بکیر المرویة فی باب من سها فی الأربع و الخمس فراجع. ثم إن الماتن و الشارح لم یتعرضا لهذا الفرع لأن البحث عندهما فی التروک لا فی الأفعال.

(8)أما الترک العمدی فهو موجب لبطلان الصلاة لفوات الکل بفوات جزئه، و أما الترک-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 19 - من أبواب الخلل الواقع فی الصلاة حدیث 2 و 1.




-السهوی ففی ترک النیة لأنها رکن بإجماع العلماء کما عن المنتهی و التذکرة، و بالإجماع کما عن الوسیلة و التحریر، و لم یقل أحد بأنها لیست برکن کما عن التنقیح، و عن التذکرة و النهایة و الذکری و قواعد الشهید و التنقیح و فوائد الشرائع الإجماع علی بطلان الصلاة بترکها عمدا و سهوا، و بذلک یخرج عن عموم حدیث لا تعاد الصلاة.

و فی ترک التکبیرة سهوا بالإجماع کما عن الذکری و جامع المقاصد و المدارک و التذکرة و المنتهی و المعتبر بالإضافة إلی الأخبار منها: صحیح زرارة: (سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل ینسی تکبیرة الافتتاح قال علیه السّلام: یعید)(1) و موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن رجل سها خلف الإمام فلم یفتتح الصلاة، قال علیه السّلام: یعید الصلاة و لا صلاة بغیر افتتاح)2.

و أما ترک القیام الرکنی، و قد عرفت أنه رکن حال التکبیر و کذا المتصل بالرکوع کما تقدم الکلام مفصلا فی بحث القیام، و عرفت أن رکنیته عرضیة، ثم ترکه فی هاتین الحالتین موجب لبطلان الصلاة و لو سهوا أما فی حال التکبیر فیدل علیه موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (و کذلک إن وجبت علیه الصلاة من قیام فنسی حین افتتح الصلاة و هو قاعد، فعلیه أن یقطع صلاته و یقوم فیفتتح الصلاة و هو قائم و لا یعتدّ بافتتاحه و هو قاعد)(2).

و أما فی المتصل بالرکوع فترکه نسیانا یوجب ترک الرکوع الرکنی لأنه لا رکوع إلا عن قیام و ترک الرکوع الرکنی موجب للبطلان و لو سهوا کما سیأتی إن شاء اللّه تعالی.

و أما ترک الرکوع و لو سهوا فهو موجب للبطلان إن لم یمکن تدارکه علی المشهور شهرة عظیمة للصحیح عن رفاعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (سألته عن رجل ینسی أن یرکع حتی یسجد و یقوم، قال علیه السّلام: یستقبل)(3) ، و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا أیقن الرجل أنه ترک رکعة من الصلاة و قد سجد سجدتین و ترک الرکوع استأنف الصلاة)5، و خبر أبی بصیر الآخر: (سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل نسی أن یرکع قال علیه السّلام: علیه الإعادة)6 و مثلها غیرها و یکفینا حدیث لا تعاد و هو صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (لا تعاد الصلاة إلا من خمسة: الطهور و الوقت-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 2 - من أبواب تکبیرة الإحرام حدیث 1 و 7.

2- (3) الوسائل الباب - 13 - من أبواب القیام حدیث 1.

3- ( (4 و 5 و 6) الوسائل الباب - 10 - من أبواب الرکوع حدیث 1 و 3 و 4.




(و السجدتان معا)، أما إحداهما (1) فلیست رکنا علی المشهور، مع أن الرکن بهما

-و القبلة و الرکوع و السجود، ثم قال علیه السّلام: القراءة سنة و التشهد سنة و التکبیر سنة و لا تنقض السنة الفریضة)(1).

و هناک أقوال أخر فی المسألة فعن ابن بابویه و ابن الجنید التفصیل بین الرکعة الأولی فتبطل دون غیرها من الرکعات فلو نسی الرکوع فی البقیة و لم یتذکر إلا بعد السجود فیحذف السجدتین و یجعل الثالثة ثانیة و الرابعة ثالثة، و لیس له مستند إلا الفقه الرضوی حیث ورد فیه: (و إن نسیت الرکوع بعد ما سجدت من الرکعة الأولی فأعد صلاتک لأنه إذا لم تصح لک الرکعة الأولی لم تصح صلاتک)(2) إلی آخره، و هو لا یقاوم ما تقدم من الأخبار.

و اختار الشیخ فی المبسوط التفصیل بین الرکعتین الأولیین و ثالثة المغرب و بین الأخیرتین من الرباعیة فاختار البطلان فی الأول، و الصحة فی الثانی بإسقاط السجدتین و إتمام الصلاة بعد تدارک الرکوع، و لیس له مستند أصلا کما اعترف به غیر واحد. نعم جمع بین الأخبار بذلک بحمل أخبار البطلان علی الشق الأول و بحمل أخبار الصحة التی سیأتی التعرض لها علی الشق الثانی و هو جمع تبرعی لا شاهد له.

و نسب للشیخ فی المبسوط إلی بعض أصحابنا الحکم بالصحة مطلقا مع إسقاط الزائد و تدارک الرکوع و یشهد له صحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: (فی رجل شک بعد ما سجد أنه لم یرکع قال علیه السّلام: فإن استیقن فلیلق السجدتین اللتین لا رکعة لهما فیبنی علی صلاته علی التمام، و إن کان لم یستیقن إلا بعد ما فرغ و انصرف فلیقم و لیصل رکعة و سجدتین و لا شیء علیه)(3) و هو لا یصلح لمعارضة ما سبق و قد دل علی البطلان لأنه أکثر و أوضح و أوثق و أحوط و العمل به أشهر.

ثم إن ترک السجدتین سهوا موجب للبطلان إن لم یمکن التدارک و قیل إنه مما لا خلاف فیه لحدیث لا تعاد.

(1)أی إحدی السجدتین، فلو نسی سجدة حتی رکع فلا تبطل صلاته و علیه قضاء السجدة فیما بعد علی المشهور لأن الرکن هو مجموع السجدتین و یشهد له صحیح ابن جابر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (فی رجل نسی أن یسجد السجدة الثانیة حتی قام فذکر و هو قائم-
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب أفعال الصلاة حدیث 14.

2- (2) مستدرک الوسائل الباب - 9 - من أبواب الرکوع حدیث 2.

3- (3) الوسائل الباب - 11 - من أبواب الرکوع حدیث 2.




-أنه لم یسجد، قال علیه السّلام: فلیسجد ما لم یرکع، فإذا رکع فذکر بعد رکوعه أنه لم یسجد فلیمض علی صلاته حتی یسلّم ثم یسجدها، فإنها قضاء)(1) ، و موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أنه سأله عن رجل نسی سجدة، فذکرها بعد ما قام و رکع قال:

یمضی فی صلاته و لا یسجد حتی یسلّم، فإذا سلّم سجد مثل ما فاته)2 و مثلها صحیح أبی بصیر3 و خبر علی بن جعفر4.

و عن العمانی و الکلینی بطلان الصلاة بنسیان السجدة و لم یمکن تدارکها لخبر المعلّی بن خنیس: (سألت أبا الحسن الماضی علیه السّلام عن الرجل ینسی السجدة من صلاته، قال علیه السّلام: إذا ذکرها قبل رکوعه سجدها و بنی علی صلاته ثم سجد سجدتی السهو بعد انصرافه، و إن ذکرها بعد رکوعه أعاد الصلاة، و نسیان السجدة فی الأولتین و الأخیرتین سواء)(2).

و فیه: إن الخبر ضعیف فی نفسه لأنه مرسل هذا فضلا عن أن المعلّی قد قتل فی حیاة الإمام الصادق علیه السّلام فکیف یروی عن الکاظم علیه السّلام بالإضافة إلی أنه لا یقاوم النصوص المتقدمة لأنها أکثر و أصح سندا.

و قال الشارح فی الروض: «و ربما نقل عن ابن أبی عقیل أن الإخلال بالواحدة مبطل و إن کان سهوا لصدق الإخلال بالرکن إذ الماهیة المرکبة تفوت بفوات جزء منها و قد تقرر أن الرکن مجموع السجدتین و لروایة المعلّی بن خنیس الدالة علی ذلک» و أما الروایة فقد عرفت ما فیها و أما الدلیل الأول فقد رده الشهید فی الذکری بقوله: «و الجواب أن انتفاء الماهیة هنا غیر مؤثر مطلقا و إلا لکان الإخلال بعضو من أعضاء السجود مبطلا و لم یقل به أحد، بل المؤثر هو انتفاؤها بالکلیة، و لعل الرکن مسمّی السجود و لا یتحقق الإخلال به إلا بترک السجدتین معا».

ورد الشارح فی الروض علی جواب الشهید بقوله: «و فیه نظر لأن الرکن إذا کان هو المجموع لزم منه البطلان بفوات الواحدة لاستلزامه الإخلال به، فاللازم إما عدم رکنیّة المجموع أو بطلان الصلاة بکل ما یکون إخلالا به، و ما ادّعاه من لزوم البطلان بالإخلال بعضو من أعضاء السجود غیر ظاهر، لأن وضع ما عدا الجبهة لا دخل له فی السجود کالذکر و الطمأنینة، بل هی واجبات له خارجة عن حقیقته، و إنما حقیقته وضع-
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1- ( (1 و 2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 14 - من أبواب السجود حدیث 1 و 2 و 4 و 8.

2- (5) الوسائل الباب - 14 - من أبواب السجود حدیث 5.




یکون مرکبا، و هو یستدعی فواته بفواتها (1).

و اعتذار المصنف فی الذکری بأن الرکن مسمی السجود (2) و لا یتحقق الإخلال به إلا بترکهما معا خروج عن المتنازع فیه (3) لموافقته (4) علی کونهما معا هو الرکن و هو یستلزم الفوات بإحداهما، فکیف یدّعی (5) أنه مسمّاه، و مع ذلک (6) یستلزم بطلانها (7) بزیادة واحدة لتحقق المسمّی (8)، و لا قائل به، و بأن انتفاء الماهیة (9) هنا (10) غیر مؤثر مطلقا (11)، و إلا لکان الإخلال بعضو من أعضاء

-الجبهة علی الأرض و ما فی حکمها.

و أما الجواب الثانی ففیه خروج عن السؤال من رأس، لأنه وارد علی جعل المجموع معا رکنا کما قد اشتهر بین الأصحاب، مع أن التزام ما ذکر یستلزم بطلان الصلاة بزیادة السجدة الواحدة لتحقق المسمّی و لم یقل به أحد، فإن ابن أبی عقیل إنما حکم ببطلان الصلاة بنسیان الواحدة لا بزیادتها علی ما نقله عنه المجیب، و بالجملة فالحکم بذلک مناف للحکم بعدم البطلان بفوات الواحدة إن تمّ أن الرکن مطلقا یبطل الصلاة بزیادته و نقصانه مطلقا» انتهی، و قد أشار الشارح إلی ذلک فیما کتبه فی الروضة و إن کان ما کتبه هنا لا یخلو من إجمال لا یمکن فهمه إلا بما قدمناه.

(1)أی فوات الرکن بفوات السجدة و یکون الحق مع ابن أبی عقیل.

(2)و هو الجواب الثانی للشهید فی الذکری.

(3)لأن کلام ابن أبی عقیل مبنی علی کون الرکن هو مجموع السجدتین لا مسمی السجود.

(4)أی لموافقة الشهید فی الذکری علی کون السجدتین معا هو الرکن.

(5)أی فکیف یدعی الشهید فی الذکری بعد اعتراف أن الرکن هو مجموع السجدتین بأن الرکن هو مسمی السجود.

(6)أی و مع کون الرکن هو مسمی السجود فیلزم بطلان الصلاة بزیادة الرکعة لتحقق المسمی حینئذ و هذا ما لم یقل به أحد.

(7)أی بطلان الصلاة بزیادة رکعة واحدة.

(8)أی مسمی السجود و هو الرکن بحسب الفرض.

(9)الجواب الأول للشهید فی الذکری عن استدلال ابن أبی عقیل، و هذا الجواب مبنی علی کون الرکن هو مجموع السجدتین.

(10)أی فی الأحکام الشرعیة لأن ماهیاتها مخترعة من قبل الشارع فقد ینتفی الجزء و لا ینتفی الکل إذا حکم الشارع بثبوته لأن تقررها بید الشارع وضعا و رفعا.

(11)لا کلا و لا بعضا.
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السجود مبطلا بل المؤثر انتفاؤها رأسا (1)، فیه ما مرّ (2). و الفرق بین الأعضاء غیر الجبهة و بینها (3) بأنها (4) واجبات خارجة عن حقیقته (5) کالذکر و الطمأنینة دونها (6).

و لم یذکر المصنف حکم زیادة الرکن مع کون المشهور أن زیادته علی حد نقیصته (7)،...

(1)أی انتفاء الماهیة من رأسها بأن لم یتحقق شیء من السجود فی مجموع الرکعتین.

(2)أی ما مرّ فی أول البحث من أن الرکن إذا کان مجموع السجدتین فهو منتف بفوات جزئه الذی هو السجدة الواحدة.

(3)و بین الجبهة.

(4)أی بأن الأعضاء غیر الجبهة.

(5)عن حقیقة السجود کما تقدم فی مبحث السجود.

(6)دون الجبهة فإن السجود متقوم بوضعها علی الأرض لغة و عرفا کما تقدم بحثه هناک.

(7)فتبطل الصلاة بزیادة الرکن عمدا أو سهوا، أما عمدا فلما تقدم من أن مطلق الزیادة العمدیة للواجب تبطل الصلاة و قد بسطنا القول فیه عند شرح قوله: «نوع من التجوز فراجع».

و أما الزیادة السهویة للرکن فللإجماع بناء علی أن الرکن هو ما یوجب الإخلال به إبطال الصلاة زیادة و نقیصة عمدا و سهوا، و عن المهذب البارع نسبته إلی الفقهاء، و یؤیده ما فی الحدائق من نفی الخلاف عن أن زیادة تکبیرة الإحرام سهوا توجب بطلان الصلاة، و ما فی مجمع البرهان من الإجماع علی قدح زیادة الرکوع و السجدتین، و فی المدارک من أنه لا یعلم فیه مخالفا، و عن الریاض نفی الخلاف فیه.

و لکن عن الروض و جامع المقاصد تفسیر الرکن بما یبطل الصلاة بترکه عمدا أو سهوا من دون دخل للزیادة فی معناه و حکی تفسیره بذلک عن الشیخ فی المبسوط و جمع ممن تأخر عنه.

هذا و لفظ الرکن لم یرد فی خبر أو أثر و إنما هو مصطلح فی ألسنة الفقهاء فإن تم الإجماع علی کونه شاملا للزیادة السهویة فهو و إلا فالمرجع بقیة النصوص الواردة فی أبوابها.

فبالنسبة للنیة فلا یکاد یتصور زیادتها بناء علی أنها الداعی إذ هو واحد مستمر من أول الصلاة إلی آخرها، نعم بناء علی أنها إخطاریة فیمکن زیادتها و لکن زیادتها لا تضر لأن الاستدامة الفعلیة أقوی من الحکمیة و قد اکتفوا بالحکمیة حذرا من الحرج و العسر فلو
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تنبیها علی فساد الکلیة (1) فی طرف الزیادة، لتخلفه (2) فی مواضع کثیرة لا تبطل بزیادته (3) سهوا، کالنیة فإن زیادتها مؤکدة (4) لنیابة الاستدامة الحکمیة عنها (5) تخفیفا فإذا حصلت (6) کان أولی (7)، و هی مع التکبیر فیما لو تبین للمحتاط الحاجة إلیه (8) أو سلّم علی نقص، و شرع فی صلاة أخری...

-فرض الإتیان بالفعلیة من دون حرج فهو المطلوب. و أما القیام فقد عرفت أنه رکن حال التکبیر و المتصل بالرکوع فلا یعقل زیادته إلا بزیادة التکبیر و زیادة الرکوع فهو رکن عرضی کما تقدم.

و أما تکبیرة الإحرام فزیادتها السهویة موجبة للبطلان للإجماع و فی الحدائق نفی الخلاف فیه، و أما الزیادة السهویة للرکوع أو السجدتین فلا دلیل علی بطلانه للصلاة إلا الإجماع المدعی فی کلمات غیر واحد لیس إلا.

و أما التمسک بحدیث لا تعاد علی أن زیادة الرکوع و السجود موجب للإعادة لیس فی محله لأن سیاقه ناظر إلی النقیصة لا إلی الزیادة فافهم.

(1)أی عدم ذکر المصنف لزیادة الرکن إنما هو تنبیه علی أن الکلیة الشائعة بین الفقهاء أن الرکن یبطل الصلاة بزیادته و لو سهوا فاسدة.

(2)أی لتخلف الحکم ببطلان الصلاة بزیادة الرکن سهوا.

(3)أی لا تبطل الصلاة بزیادة الرکن.

(4)أی مؤکدة لبقاء النیة استدامة و هذا مبنی علی کونها إخطاریة.

(5)أی عن النیة الفعلیة للحرج و العسر کما عرفت.

(6)أی النیة الفعلیة بالزیادة المدعاة.

(7)أی کان الحاصل أولی من الاستدامة الحکمیة.

(8)أی الحاجة إلی الاحتیاط و ذلک فیما لو شک بین الثلاث و الأربع فأتی بصلاة الاحتیاط ثم بعد الفراغ علم أن صلاته ناقصة فیکون الاحتیاط مکملا لها و تجزیه، و یغتفر ما زید من الأرکان من النیة و تکبیرة الإحرام لخبر عمار بن موسی الساباطی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (فقم فصل ما ظننت أنک نقصت فإن کنت قد أتممت لم یکن علیک فی هذه شیء، و إن ذکرت أنک نقصت کان ما صلیت تمام ما نقصت)(1) سواء کانت صلاة الاحتیاط عن جلوس أو قیام و خالف فی الموجز فحکم بالإعادة إذا کانت صلاة الاحتیاط عن جلوس و قد تبین أن الرکعة التی فاتته عن قیام، و فی کشف الالتباس: لم أجد له موافقا.
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1- (1) الوسائل الباب - 8 - من أبواب الخلل الواقع فی الصلاة حدیث 3.




قبل فعل المنافی مطلقا (1) و القیام إن جعلناه مطلقا رکنا کما أطلقه (2)، و الرکوع فیما لو سبق به المأموم إمامه سهوا ثم عاد إلی المتابعة (3)، و السجود فیما لو زاد

(1)مثال آخر للزیادة السهویة للرکن من دون أن تبطل الصلاة، کما لو صلی الظهر رکعتین ثم سلم و شرع فی فریضة أخری و لم یأت بالمنافی بینهما ثم تذکر نقصان الأولی، فیعدل بما صلاّه للثانیة إلی الأولی إن أمکن اکتمال الأولی بما آتاه للثانیة و لا تضر زیادة النیة و تکبیرة الإحرام لما رواه فی الاحتجاج عن محمد بن عبد اللّه بن جعفر الحمیری عن صاحب الزمان علیه السّلام: (أنه کتب إلیه یسأله عن رجل صلی الظهر و دخل فی العصر، فلما صلّی من صلاة العصر رکعتین استیقن أنه صلی الظهر رکعتین کیف یصنع؟ فأجاب علیه السّلام: إن کان أحدث بین الصلاتین حادثة یقطع بها الصلاة أعاد الصلاتین، و إن لم یکن أحدث حادثة جعل الرکعتین الأخیرتین تتمة لصلاة الظهر، و صلی العصر بعد ذلک)(1).

و فیه: إنه مرسل و مهجور بین الأصحاب فلا یعتمد علیه فلا یصح جعل هذا المورد من موارد الزیادة السهویة للرکن غیر المضرة.

(2)أی کما أطلقه المصنف فی قوله السابق: «أو ترک أحد الأرکان الخمسة و لو سهوا و هی النیة و القیام و التحریمة و الرکوع و السجدتان معا».

و تتحقق زیادته السهویة غیر المبطلة کما لو قام إلی الثالثة ثم تذکر أنه نسی التشهد فیرجع و یتشهد ثم یقوم، و لکن قد عرفت أن القیام الرکنی هو المقارن للتکبیر و المتصل بالرکوع و علیه فهو قیام خاص فلا استثناء من الکلیة السابقة و لیس هذا من موارد الزیادة السهویة للرکن غیر المبطلة.

(3)علی المشهور لصحیح ابن یقطین: (سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الرجل یرکع مع الإمام یقتدی به ثم یرفع رأسه قبل الإمام قال علیه السّلام یعید رکوعه معه)(2) و مثلها روایة سهل الأشعری3.

و کذا فی السجود فیجب العود للمتابعة لصحیح الفضیل بن یسار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن رجل صلی مع إمام یأتم به ثم رفع رأسه من السجود قبل أن یرفع الإمام رأسه من السجود، قال علیه السّلام: فلیسجد)4 و خبر ابن فضال عن أبی الحسن علیه السّلام:

(قلت له: أسجد مع الإمام فأرفع رأسی قبله أعید؟ قال: أعد و اسجد)5.

ص:256





1- (1) الوسائل الباب - 12 - من أبواب الخلل الواقع فی الصلاة حدیث 1.

2- ( (2 و 3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 48 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 3 و 2 و 1 و 5.




واحدة (1) إن جعلنا الرکن مسمّاه (2)، و زیادة جملة الأرکان غیر النیة، و التحریمة فیما إذا زاد رکعة آخر الصلاة و قد جلس بقدر واجب التشهد (3)، أو أتمّ المسافر

-نعم لو أتم و لم یرجع فتصح صلاته. و عن العلامة فی التذکرة و النهایة و سید المدارک استحباب الإعادة جمعا بین ما تقدم و خبر غیاث بن إبراهیم: (سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یرفع رأسه من الرکوع قبل الإمام، أ یعود یرکع إذا أبطأ الإمام و یرفع رأسه معه؟ قال: لا)(1).

(1)سهوا.

(2)مسمی السجود، و قد عرفت أن الرکن هو مجموع السجدتین للإجماع، و علیه فلیس هذا المورد من موارد الزیادة السهویة للرکن غیر المبطلة.

(3)ذهب الشیخ فی التهذیب و العلامة فی القواعد و المختلف و موضع من القواعد و المنتهی و المحقق فی المعتبر و الشهید فی الألفیة و الثانی فی الروض و المسالک بل نسبه فی المسالک إلی المتأخرین إلی صحة صلاته إذا زاد رکعة و قد جلس فی آخر صلاته بمقدار التشهد الواجب لصحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (عن رجل صلی خمسا فقال علیه السّلام: إن کان قد جلس فی الرابعة قدر التشهد فقد تمت صلاته)(2) و خبر محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: (عن رجل استیقن. بعد ما صلی الظهر. أنه صلی خمسا، قال علیه السّلام:

و کیف استیقن؟ قلت: علم، قال علیه السّلام: إن کان علم أنه کان جلس فی الرابعة فصلاة الظهر تامة فلیقم فلیضف إلی الرکعة الخامسة رکعة و سجدتین فتکونان رکعتین نافلة و لا شیء علیه)3 و مثلها غیرها.

و ذهب المشهور خصوصا القدماء إلی أن زیادة الرکعة مبطلة للصلاة لموثق زید الشحام:

(سألته عن الرجل یصلی العصر ست رکعات أو خمس رکعات، قال علیه السّلام: إن استیقن أنه صلی خمسا أو ستا فلیعد)(3) و صحیح زرارة. المروی فی الکافی فی باب السهو فی الرکوع. عن أبی جعفر علیه السّلام: (إذا استیقن أنه زاد فی الصلاة المکتوبة رکعة فلیستقبل صلاته استقبالا)(4) ، و صحیح منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (سألته عن رجل صلی فذکر أنه زاد سجدة، قال علیه السّلام: لا یعید صلاة من سجدة و یعیدها من-

ص:257





1- (1) الوسائل الباب - 48 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 6.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 19 - من أبواب الخلل الواقع فی الصلاة حدیث 4 و 5.

3- (4) الوسائل الباب - 19 - من أبواب الخلل الواقع فی الصلاة حدیث 3.

4- (5) الوسائل الباب - 14 - من أبواب الرکوع حدیث 1.




ناسیا إلی أن خرج الوقت (1).

و اعلم أن الحکم برکنیة النیة هو أحد الأقوال فیها، و إن کان التحقیق یقتضی کونها بالشرط أشبه (2).


فی رکنیة القیام

و أما القیام فهو رکن فی الجملة (3) إجماعا علی ما نقله العلامة (4)،...

-رکعة)(1) و مثلها غیرها.

و الترجیح لهذه الطائفة بعد إعراض القدماء عن الطائفة الأولی و موافقتها لبعض العامة حیث حکی عن الثوری و أبی حنیفة ما یوافق مضمونها.

(1)فلا یعید و إن زاد فی صلاته لأنها مغفورة علی المشهور لخبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن الرجل ینسی فیصلی فی السفر أربع رکعات، قال علیه السّلام: إن ذکر فی ذلک الیوم فلیعد و إن لم یذکر حتی یمضی ذلک الیوم فلا إعادة علیه)(2) بعد حمل السؤال علی الظهرین بقرینة أربع رکعات، و حمل الیوم علی النهار، و یؤیده صحیح العیص عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن رجل صلی و هو مسافر فأتم الصلاة، قال علیه السّلام: إن کان فی وقت فلیعد و إن کان الوقت قد مضی فلا)3 بعد حمله علی النسیان.

و عن الصدوق و والده و الشیخ فی المبسوط وجوب الإعادة مطلقا لصحیح الحلبی: (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: صلیت الظهر أربع رکعات و أنا فی سفر، قال علیه السّلام: أعد)4.

(2)ظاهره أن القول بشرطیة النیة یتنافی مع القول برکنیتها، و کأن القول بالرکنیة منحصر عند القائلین بالجزئیة.

مع أنه قد عرفت سابقا الاتفاق علی رکنیتها و إن اختلفوا فی أنها جزء أو شرط فقد صرح الشارح فی الروض بقوله: «و لکن اختلف فی کونها شرطا لها أو جزءا منها مع الاتفاق علی بطلان الصلاة بترکها عمدا و سهوا» مع العلم أن النقیصة العمدیة و السهویة المبطلة للصلاة هی مفهوم الرکن کما تقدم، و عن التنقیح: «لم یقل أحد بأنها لیست برکن».

(3)باعتبار أن الرکن هو المقارن لتکبیرة الإحرام و المتصل بالرکوع، و قد تقدم أنه رکن عرضی و أشبعنا الکلام فی بحث القیام فراجع.

(4)قد تقدم فی بحث القیام أن العلامة ادعی الإجماع علی رکنیته کیفما اتفق و لذا ناقشه الشارح هنا.
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1- (1) الوسائل الباب - 14 - من أبواب الرکوع حدیث 2.

2- ( (2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 17 - من أبواب صلاة المسافر حدیث 2 و 1 و 6.




و لولاه (1) لأمکن القدح فی رکنیته، لأن زیادته و نقصانه لا یبطلان إلا مع اقترانه بالرکوع (2)، و معه (3) یستغنی عن القیام، لأن الرکوع کاف فی البطلان. و حینئذ فالرکن منه (4)، إما ما اتصل بالرکوع و یکون إسناد الإبطال إلیه (5) بسبب کونه أحد المعرّفین له (6)، أو یجعل رکنا کیف اتفق (7)، و فی موضع لا تبطل (8) بزیادته (9) و نقصانه (10) یکون مستثنی کغیره (11)، و علی الأول (12) لیس مجموع القیام المتصل بالرکوع رکنا (13)، بل الأمر الکلّی منه (14)، و من ثمّ لو نسی القراءة، أو أبعاضها لم تبطل الصلاة، أو یجعل الرکن منه ما اشتمل علی رکن کالتحریمة (15)،...

(1)أی و لو لا الإجماع.

(2)و کذا مع مقارنته للتکبیر.

(3)و مع الرکوع الزائد.

(4)أی من الرکوع و لذا قلنا سابقا إن رکنیة القیام المتصل بالرکوع عرضیة.

(5)إلی القیام الزائد.

(6)للبطلان و هذا دفع لما قد یتوهم من أن الرکن هو الرکوع فلا فائدة فی إطلاق الرکنیة علی القیام و دفعه أنه لا ضیر فی استناد الإبطال إلی زیادة الرکوع و إلی زیادة القیام لأن کل واحد منهما معرّف و دال علی البطلان لأن العلل و الأسباب الشرعیة معرفات للأحکام و لیست عللا عقلیة.

(7)کما هو رأی العلامة فی المنتهی.

(8)أی الصلاة.

(9)کما لو نسی التشهد و تذکر فی قیام الثالثة فإنه یهدم القیام و یتشهد.

(10)کما لو قرأ جالسا ناسیا للقیام بعد تحقق التکبیرة عن قیام و تذکر بعد القراءة فوقف و رکع عن قیام.

(11)من الأرکان التی استثنیت زیادتها و نقیصتها السهویة، و قد تقدم قبل قلیل موارد من الزیادة السهویة للرکن غیر المبطلة فلیکن هذا منها.

(12)من کون الرکن هو القیام المتصل بالرکوع.

(13)فیشمل القیام المصاحب للقراءة.

(14)و هو الجزء الأخیر المتصل بالرکوع لما تقدم من أن القیام قبل الرکوع مأخوذ فی مفهوم الرکوع.

(15)و هو الحق و قد تقدم.
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و یجعل (1) من قبیل المعرّفات السابقة (2).

و أما التحریمة فهی التکبیر المنوی به الدخول فی الصلاة، فمرجع رکنیتها إلی القصد لأنها ذکر لا تبطل بمجرده (3).

و أما الرکوع فلا إشکال فی رکنیته (4)، و یتحقق بالانحناء إلی حدّه، و ما زاد علیه من الطمأنینة، و الذکر، و الرفع منه واجبات زائدة علیه (5)، و یتفرّع علیه بطلانها بزیادته (6) کذلک و إن لم یصحبه غیره و فیه بحث (7).

و أما السجود ففی تحقق رکنیته ما عرفته (8)،(و کذا الحدث) المبطل للطهارة من جملة التروک التی یجب اجتنابها، و لا فرق فی بطلان الصلاة به بین وقوعه عمدا و سهوا علی أشهر القولین (9).

(1)أی القیام المقارن للتحریمة.

(2)فیصح إسناد البطلان إلیه عند عدمه کما یصح إسناد البطلان إلی التحریمة عند عدمها.

(3)بمجرد الذکر إذ یجوز مطلق الذکر فی الصلاة و لذا جاز التوجه بست تکبیرات أخری، و قد تقدم البحث فی رکنیة تکبیرة الإحرام، و تقدم البحث فی تعیین تکبیرة الإحرام من بین التکبیرات السبع.

(4)و قد تقدم فی ثنایا هذا الفصل الدلیل علی أن زیادته و نقصانه عمدا و سهوا مبطل للصلاة و هذا هو معنی الرکن.

(5)کما تقدم بحثه فی أول بحث الرکوع.

(6)أی بطلان الصلاة بزیادة الرکوع بما هو انحناء إلی حد الرکوع و إن لم یصحبه غیره من بقیة الواجبات المصاحبة للرکوع.

(7)حیث ذهب الشیخ فی الخلاف إلی أن الطمأنینة فی الرکوع رکن، و ردّ علیه الشهید فی الذکری بأن الأصل ینفی ذلک و یصدق مسمی الرکوع بالانحناء مع أن الرکن هو الرکوع، و بأن الطمأنینة قد وجبت للذکر و هو غیر رکن.

(8)فی أثناء هذا الفصل من کون الرکن هو مجموع السجدتین أو مسمی السجود.

(9)و لم یخالف إلا الشیخ المفید فی المتیمم لو أحدث فی الصلاة ناسیا و وجد الماء تطهر و بنی علی ما مضی من صلاته من دون استدبار، و تبعه علیه الشیخ فی النهایة و احتمله فی التهذیب و الاستبصار لصحیح زرارة و محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: (رجل دخل فی الصلاة و هو متیمم فصلی رکعة ثم أحدث فأصاب ماء، قال علیه السّلام: یخرج و یتوضأ -
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فی حرمة قطع الصلاة

(و یحرم قطعها) أی قطع الصلاة الواجبة (اختیارا) (1) للنهی عن إبطال العمل

-ثم یبنی علی ما مضی من صلاته التی صلی بالتیمم)(1).

و قال فی المعتبر: «و هذه الروایة متکررة فی الکتب بأسانید مختلفة و أصلها محمد بن مسلم، و فیها إشکال من حیث إن الحدث یبطل الطهارة و تبطل ببطلانها الصلاة، و اضطر الشیخان بعد تسلیمهما إلی تنزیلها علی المحدث سهوا، و الذی قالاه حسن، لأن الإجماع علی أن الحدث یبطل الصلاة فیخرج من إطلاق الروایة، و لا بأس بالعمل بها علی الوجه الذی ذکره الشیخان فإنها روایة مشهورة».

و فیه: إنه قد تقدم جملة من النصوص فی باب الطهارات علی ناقضیة الحدث للطهارة، و هذه الروایة لا تصلح لمعارضة ما تقدم بالإضافة إلی إمکان حمل هذه الروایة علی صحة الصلوات السابقة التی صلاها بالتیمم لا علی الرکعة أو الرکعتین کما عن العلامة فی المختلف.

(1)فعن جامع المقاصد: «لا ریب فی تحریم قطع الصلاة الواجبة اختیارا»، و عن المدارک و غیرها: «بلا خلاف یعرف» و عن کشف اللثام: «الظاهر الاتفاق علیه» و عن مجمع البرهان: «إجماعی» و عن شرح المفاتیح أنه من بدیهیات الدین. و استدل له بقوله تعالی:

وَ لا تُبْطِلُوا أَعْمالَکُمْ (2) ، و فیه: إن سیاقه یدل علی عدم جواز إبطال الأعمال التامة بالکفر و الارتداد.

و استدل له بنصوص التحریم و التحلیل و أن تکبیرها التحریم و تحلیها التسلیم(3) کما عن الحدائق، و فیه: إنها شاملة للنافلة مع أنه یجوز قطعها فیتعین حملهما علی التحلیل و التحریم الوضعیین لا التکلیفیین.

و استدل له بخبر زرارة و أبی بصیر: «لا تعودوا الخبیث من أنفسکم نقض الصلاة فتطمعوه، فإن الشیطان خبیث معتاد لما عوّد فلیمض أحدکم فی الوهم و لا یکثرن نقض الصلاة)(4) و فیه: إنه دال علی جواز القطع و إنما النهی عن إطاعة الشیطان، لا علی حرمة قطع الصلاة فضلا عن شموله للنافلة التی یجوز قطعها.

و استدل له بصحیح معاویة بن وهب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (سأله عن الرعاف أ ینقض-
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب قواطع الصلاة حدیث 10.

2- (2) محمد (ص) الآیة: 33.

3- (3) الوسائل الباب - 1 - من أبواب تکبیرة الإحرام، و الباب - 1 - من أبواب التسلیم.

4- (4) الوسائل الباب - 16 - من أبواب الخلل الواقع فی الصلاة حدیث 2.




المقتضی له (1) إلا ما أخرجه الدلیل. و احترز بالاختیار عن قطعها لضرورة (2) کقبض غریم، و حفظ نفس محترمة من تلف، أو ضرر (3)، و قتله حیة یخافها علی نفس محترمة، و إحراز مال یخاف ضیاعه، أو لحدث (4) یخاف ضرر إمساکه و لو بسریان النجاسة إلی ثوبه أو بدنه، فیجوز القطع فی جمیع ذلک، و قد یجب لکثیر من هذه الأسباب، و یباح لبعضها کحفظ المال الیسیر الذی یضرّ فوته و قتل الحیة التی لا یخاف أذاها.

و یکره لإحراز یسیر المال الذی لا یبالی بفواته، و قد یستحبّ لاستدراک

-الوضوء؟ قال علیه السّلام: لو أن رجلا رعف فی صلاته و کان عنده ماء أو من یشیر إلیه بماء فتناوله فمال برأسه فغسله فلیبن علی صلاته و لا یقطعها)(1) و بصحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا کنت فی صلاة فریضة فرأیت غلاما لک قد أبق، أو غریما لک علیه مال، أو حیة تتخوفها علی نفسک، فاقطع الصلاة فاتبع غلامک أو غریمک و اقتل الحیة)(2) و مثله موثق سماعة3 و الأمر بالقطع للرخصة و لیس للوجوب و تعلیقه علی السبب دلیل علی عدم الرخصة عند انتفاء السبب. و الخبر الأخیر حصر عدم القطع بالفریضة فقط.

(1)أی للتحریم.

(2)اقتصر بعضهم علی مورد الضرورة، و آخرون علی العذر، و قسم ثالث جعل القطع منقسما إلی الأقسام الخمسة فقد یجب القطع کما إذا توقف حفظ نفسه أو نفس محترمة علی القطع و قد یستحب کما إذا توقف حفظ المال الذی یستحب حفظه علیه و کذلک تقطع استحبابا لتدارک الأذان و الإقامة عند نسیانهما إذا تذکر قبل الرکوع و لاستدراک الجمعة و المنافقین فی ظهر الجمعة، و قد یجوز القطع لدفع الضرر المالی الذی لا یضره تلفه، و قد یکره فیما لو کان القطع لدفع الضرر المالی الیسیر، و یحرم القطع إذا لم یکن هناک عذر و لا سبب.

(3)عطف علی «من تلف».

(4)عطف علی «لضرورة».
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1- (1) الوسائل الباب - 2 - من أبواب قواطع الصلاة حدیث 11.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 21 - من أبواب قواطع الصلاة حدیث 1 و 2.




الأذان المنسیّ، و قراءة الجمعتین (1) فی ظهریها (2) و نحوهما (3) فهو (4) ینقسم بانقسام الأحکام الخمسة (5)


فی ما یجوز فی الصلاة و ما یکره من الأعمال

(و یجوز قتل الحیة) و العقرب فی أثناء الصلاة من غیر إبطال إذا لم یستلزم فعلا کثیرا للإذن فیه نصا (6)،(و عدّ الرکعات بالحصی) و شبهها (7) خصوصا لکثیر السهو (8)(و التبسّم) (9) و هو ما لا صوت فیه من الضحک علی

(1)أی الجمعة و المنافقین من باب التغلیب.

(2)أی ظهر و عصر الجمعة.

(3)کالإقامة المنسیة فیستحب القطع لاستدراکها.

(4)أی قطع الصلاة الواجبة.

(5)و الأولی الاقتصار علی مورد الضرورة لا مطلق العذر.

(6)ففی خبر زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (رجل یری العقرب و الأفعی و الحیة و هو یصلی أ یقتلها؟ قال علیه السّلام: نعم إن شاء فعل)(1) و خبر محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن الرجل یکون فی الصلاة فیری الحیة و العقرب یقتلهما إن أذیاه؟ قال:

نعم)2 و خبر عمار: (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یکون فی الصلاة فیقرأ فیری حیّة بحیاله، یجوز له أن یتناولها فیقتلها؟ فقال: إن کان بینه و بینها خطوة واحدة فلیخط و لیقتلها و إلا فلا)(2) و مثلها غیرها.

(7)کالخاتم.

(8)ففی خبر حبیب الخثعمی: (شکوت إلی أبی عبد اللّه علیه السّلام کثرة السهو فی الصّلاة، فقال: احص صلاتک بالحصی، أو قال: احفظها بالحصی)(3) و خبر حبیب بن المعلّی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إنی رجل کثیر السهو فما أحفظ صلاتی إلا بخاتمی أحوّله من مکان إلی مکان، فقال: لا بأس به)5 و خبر عبد اللّه بن المغیرة عنه علیه السّلام: (لا بأس أن یعدّ الرجل صلاته بخاتمه أو بحصی یأخذ بیده فیعدّ به)6.

(9)لموثق سماعة: (سألته عن الضحک هل یقطع الصلاة؟ قال: أما التبسم فلا یقطع الصلاة و أما القهقهة فهی تقطع الصلاة)(4) و خبر ابن أبی عمیر عن رهط سمعوه: (إن التبسم فی الصلاة لا ینقض الصلاة و لا ینقض الوضوء، إنما یقطع الضحک الذی فیه القهقهة)8.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 19 - من أبواب قواطع الصلاة حدیث 1 و 2.

2- (3) الوسائل الباب - 19 - من أبواب قواطع الصلاة حدیث 4.

3- ( (4 و 5 و 6) الوسائل الباب - 28 - من أبواب الخلل الواقع فی الصلاة حدیث 1 و 2 و 3.

4- ( (7 و 8) الوسائل الباب - 7 - من أبواب قواطع الصلاة حدیث 2 و 3.




کراهیة (1)،(و یکره الالتفات یمینا و شمالا) بالبصر أو الوجه (2)، ففی الخبر (3) «أنه لا صلاة لملتفت»، و حمل علی نفی الکمال جمعا، و فی خبر آخر عنه صلی اللّه علیه و آله و سلم «أ ما یخاف الذی یحوّل وجهه فی الصلاة أن یحوّل اللّه وجهه وجه حمار» (4). و المراد

(1)لأنه مناف للخشوع فی الصلاة.

(2)الحکم بالکراهة جمعا بین صحیح علی بن جعفر عن أخیه علیهما السّلام: (عن الرجل یکون فی صلاته فیظن أن ثوبه قد انخرق أو أصابه شیء هل یصلح له أن ینظر فیه أو یمسه؟ قال علیه السّلام: إن کان فی مقدم ثوبه أو جانبیه فلا بأس، و إن کان فی مؤخره فلا یلتفت فإنه لا یصلح)(1) و بین خبر عبد الملک عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن الالتفات فی الصلاة أ یقطع الصلاة؟ فقال علیه السّلام: لا، و ما أحب أن یفعل)2، و قد تقدم تمام الکلام فی الالتفات إلی ما ورائه فی الشرط السادس فراجع.

(3)و قد رواه عبد اللّه بن سلام عن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم: (لا تلتفتوا فی صلاتکم فإنه لا صلاة لملتفت)(2) و هو من أخبار العامة.

(4)ففی أسرار الصلاة للشهید الثانی (رحمه اللّه): «روی عن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم: أن العبد إذا اشتغل بالصلاة جاءه الشیطان و قال له: أذکر کذا، اذکر کذا حتی یضلّ الرجل أن یدری کم صلی، و قال صلی اللّه علیه و آله و سلم: أ ما یخاف الذی یحوّل وجهه فی الصلاة أن یحوّل اللّه وجهه وجه حمار»(3) و هو من أخبار العامة علی الظاهر، و قد ورد من طرقنا عدة أخبار منها: خبر الخضر بن عبد اللّه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا قام العبد إلی الصلاة أقبل اللّه علیه بوجهه، فلا یزال مقبلا علیه حتی یلتفت ثلاث مرات، فإذا التفت ثلاث مرات أعرض عنه)(4).

و خبر أبی البختری عن جعفر عن أبیه عن علی علیهم السّلام: (الالتفات فی الصلاة اختلاس من الشیطان، فإیاکم و الالتفات فی الصلاة فإن اللّه مقبل علی العبد إذا قام فی الصلاة، فإذا التفت قال اللّه تبارک و تعالی: یا بن آدم عمن تلتفت ثلاثة، فإذا التفت الرابعة أعرض اللّه عنه)(5) و خبر ابن القداح عن جعفر بن محمد عن أبیه قال: قال: علی-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 3 - من أبواب قواطع الصلاة حدیث 4 و 5.

2- (3) عمدة القاری ج 3 ص 53.

3- (4) بحار الأنوار ج 81 ص 259، باب آداب الصلاة حدیث 58.

4- (5) الوسائل الباب - 32 - من أبواب قواطع الصلاة حدیث 1.

5- (6) الوسائل الباب - 32 - من أبواب قواطع الصلاة حدیث 2.




تحویل وجه قلبه کوجه قلب الحمار فی عدم اطلاعه علی الأمور العلویة، و عدم إکرامه بالکمالات العلیّة (و التثاؤب) (1) بالهمز، یقال تثاءبت و لا یقال تثاوبت قاله الجوهری (و التمطّی) و هو مدّ الیدین، فعن الصادق علیه السّلام أنهما من الشیطان (2) (و العبث) (3) بشیء من أعضائه لمنافاته الخشوع المأمور به، و قد رأی النبیّ صلی اللّه علیه و آله و سلم

-علیهم السّلام: (للمصلی ثلاث خصال: ملائکة حافین من قدمیه إلی أعنان السماء، و البرّ ینتثر علیه من رأسه إلی قدمه، و ملک عن یمینه و عن یساره فإن التفت قال الرب تبارک و تعالی: إلی خیر منی تلتفت یا بن آدم؟ لو یعلم المصلی من یناجی ما انفتل)(1).

(1)ففی خبر أحمد بن محمد بن أبی نصر: (سمعت الرضا علیه السّلام یقول: التثاؤب من الشیطان و العطسة من اللّه عز و جل)(2) و صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (إذا قمت فی الصلاة فعلیک بالإقبال علی صلاتک. إلی أن قال. و لا تتثاءب و لا تتمطی)3

و خبر الفضیل عن أحدهما علیهما السّلام: (أنه قال فی الرجل یتثاءب و یتمطی فی الصلاة قال: هو من الشیطان و لا یملکه)4 و فی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

(سألته عن الرجل یتثاءب فی الصلاة و یتمطی قال: هو من الشیطان و لن یملکه)5.

(2)کما فی صحیح الحلبی المتقدم.

(3)ففی خبر حماد بن عیسی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنه لما علّمه الصلاة قال: (هکذا صل و لا تلتفت و لا تعبث بیدیک و أصابعک)(3) و خبر أنس بن محمد عن أبیه عن جعفر بن محمد عن آبائه علیهم السّلام فی وصیة النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم لعلی علیه السّلام: (یا علی إن اللّه کره لأمتی العبث فی الصلاة)7 و مرسل الفقیه: (قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: إن اللّه کره لی ست خصال و کرهتهن للأوصیاء من ولدی و أتباعهم من بعدی: العبث فی الصلاة)8 و فی حدیث الأربعمائة عن علی علیه السّلام: (و لا یعبث الرجل فی صلاته بلحیته. إلی أن قال. لیخشع الرجل فی صلاته فإن من خشع قلبه للّه (عز و جل) خشعت جوارحه فلا تعبث بشیء)9 و مرفوع أحمد بن محمد بن عیسی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا قمت فی الصلاة فلا تعبث بلحیتک و لا برأسک و لا تعبث بالحصی و أنت تصلی إلا أن تسوی حیث تسجد فلا بأس)10 و صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (علیک بالإقبال علی صلاتک و لا تعبث فیها بیدک و لا برأسک و لا بلحیتک)11 و مثلها غیرها.
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1- (1) الوسائل الباب - 32 - من أبواب قواطع الصلاة حدیث 3.

2- ( (2 و 3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 11 - من أبواب قواطع الصلاة حدیث 1 و 2 و 3 و 4.

3- ( (6-7-8-9-10-11) الوسائل الباب - 12 - من أبواب قواطع الصلاة حدیث 1 و 3 و 4 و 6 و 7 و 8.




رجلا یعبث فی الصلاة فقال: «لو خشع قلب هذا لخشعت جوارحه (1)، (و التنخّم)، و مثله البصاق (2) و خصوصا إلی القبلة، و الیمین، و بین یدیه، (و الفرقعة) بالأصابع (3)،(و التأوّه (4) بحرف واحد)، و أصله قول «أوّه» عند الشکایة و التوجع، و المراد هنا النطق به علی وجه لا یظهر منه حرفان،(و الأنین به) أی بالحرف الواحد، و هو مثل التأوّه، و قد یخصّ الأنین بالمریض،(و مدافعة)

(1)ففی الجعفریات مسندا عن علی علیه السّلام: (إن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم أبصر رجلا یعبث بلحیته فی الصلاة فقال: أما أنه لو خشع قلبه لخشعت جوارحه)(1).

(2)ففی صحیح حماد الوارد فی تعلیم الصلاة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (یا حماد هکذا صل و لا تلتفت و لا تعبث بیدیک و أصابعک، و لا تبزق عن یمینک و لا عن یسارک و لا بین یدیک)(2) و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا قمت إلی الصلاة فاعلم أنک بین یدی اللّه، فإن کنت لا تراه فاعلم أنه یراک، فأقبل قبل صلاتک، و لا تمتخط و لا تبزق و لا تنقض أصابعک)3 و فی خبر سهل بن دارة عن أبیه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (من حبس ریقه إجلالا للّه فی صلاته أورثه اللّه صحة حتی الممات)(3).

(3)کما فی خبر أبی بصیر المتقدم و فی صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: (سألته عن الرجل یلتفت فی الصلاة قال: لا، و لا ینقض أصابعه)(4) و صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (علیک بالإقبال علی صلاتک. إلی أن قال. و لا تفرقع أصابعک فإن ذلک کله نقصان من الصلاة)6 و خبر مسمع أبی سیار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم سمع خلفه فرقعة، فرقع رجل أصابعه فی صلاته، فلما انصرف قال النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم: أما إنه حظه من صلاته)(5).

(4)حکم جماعة بکراهة التأوه و الأنین لدخولهما فی العبث، و فی خبر طلحة بن زید عن جعفر عن أبیه عن علی علیهم السّلام: (من أنّ فی صلاته فقد تکلم)(6) بناء علی أن الأنین هنا لیس من الکلام لأنه بحرف واحد و قد حمل عند الأصحاب علی الکراهة.-
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1- (1) مستدرک الوسائل الباب - 11 - من أبواب قواطع الصلاة حدیث 3.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 1 - من أبواب أفعال الصلاة حدیث 1 و 9.

3- (4) الوسائل الباب - 14 - من أبواب قواطع الصلاة حدیث 4.

4- ( (5 و 6) الوسائل الباب - 14 - من أبواب قواطع الصلاة حدیث 1 و 3.

5- (7) الوسائل الباب - 14 - من أبواب قواطع الصلاة حدیث 2.

6- (8) الوسائل الباب - 25 - من أبواب قواطع الصلاة حدیث 4.




(الأخبثین) البول و الغائط (1)(و الریح)، لما فیه من سلب الخشوع و الإقبال بالقلب الذی هو روح العبادة، و کذا مدافعة النوم، و إنما یکره إذا وقع ذلک قبل التلبّس بها مع سعة الوقت، و إلا حرم (2) القطع إلا أن یخاف ضررا (3).

قال المصنف فی البیان: و لا یجبره (4) فضیلة الائتمام، أو شرف البقعة، و فی نفی الکراهة باحتیاجه إلی التیمم نظر (5)


فی ما یختص بالمرأة من الأعمال فی الصلاة

(تتمة). المرأة کالرجل فی جمیع ما سلف

-هذا و اعلم أن التأوه و الأنین یجب أن یکون بحرف و إلا لو زاد لکان من الکلام المبطل، هذا من جهة و من جهة أخری أن الأنین للمریض و التأوه للأعم منه و من غیره.

(1)للنصوص منها: خبر الحضرمی عن أبیه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم قال: لا تصل و أنت تجد شیئا من الأخبثین)(1) و فی وصیة النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم لعلی علیه السّلام: (یا علی: ثمانیة لا تقبل منهم الصلاة: العبد الآبق حتی یرجع إلی مولاه، و الناشز و زوجها علیها ساخط و مانع الزکاة. إلی أن قال. و السکران، و الزبین و هو الذی یدافع البول و الغائط)2، و فی خبر إسحاق بن عمار: (سمعت أبا عبد اللّه الصادق علیه السّلام: لا صلاة لحاقن و لا لحاقب و لا لحاذق، فالحاقن الذی به البول، و الحاقب الذی به الغائط، و الحاذق الذی قد ضغطه الخف)3.

و صحیح عبد الرحمن بن الحجاج: (سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الرجل یصیبه الغمز فی بطنه و هو یستطیع أن یصبر علیه أ یصلی علی تلک الحال أو لا یصلّی؟ فقال: إن احتمل الصبر و لم یخف إعجالا عن الصلاة فلیصل و لیصبر)(2) و من الأخیر یعرف کراهة مدافعة الریح بل کل ما یوجب العجلة فی الصلاة و کل ما ینافی الخشوع. کالصلاة مع النوم، و فی صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (و لا تقم إلی الصلاة متکاسلا و لا متناعسا و لا متثاقلا فإنها من خلال النفاق)(3).

(2)فمع ضیق الوقت فلا کراهة لوجوب الاشتغال بالصلاة مع الضیق.

(3)فیجوز القطع.

(4)یعنی کراهة مدافعة الثلاثة، و لا ترتفع الکراهة بالائتمام أو بالصلاة فی بقعة شریفة مع مدافعة الثلاثة، بحیث لو ذهب لتجدید الوضوء و الاستراحة من الثلاثة لفاتته الجماعة أو الصلاة فی ذلک المکان الشریف.

(5)بحیث لو استراح من الثلاثة لوجب علیه التیمم لعدم وجود الماء، فیجب علیه التحفظ-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 8 - من أبواب قواطع الصلاة حدیث 3 و 4 و 5.

2- (4) الوسائل الباب - 8 - من أبواب قواطع الصلاة حدیث 1.

3- (5) الوسائل الباب - 1 - من أبواب أفعال الصلاة حدیث 5.




إلا ما استثنی، و تختصّ عنه أنه (یستحبّ للمرأة) حرة کانت أم أمة (أن تجمع بین قدمیها فی القیام (1)، و الرجل یفرّق بینهما بشبر إلی فتر (2)، و دونه قدر ثلاث أصابع منفرجات (3)،(و تضمّ ثدیها إلی صدرها) بیدیها (4)(و تضع یدیها فوق رکبتیها راکعة). ظاهره أنها تنحنی قدر انحناء الرجل: و تخالفه فی الوضع، و ظاهر الروایة (5) أنه یجزیها من الانحناء أن تبلغ کفّاها ما فوق رکبتیها، لأنه علّله فیها بقوله: «لئلا تطأطئ کثیرا فترتفع عجیزتها»، و ذلک لا یختلف باختلاف

-علی الطهارة المائیة، فهل ترتفع الکراهة حینئذ فی مدافعة الثلاثة؟ نظر من إطلاق أدلة الکراهة الشاملة للمقام و من کون الطهارة المائیة واجبة التحفظ فلا کراهة مع هذا الوجوب، هذا کله إذا کانت المدافعة و التحفظ علی الطهارة المائیة لا توجب ضررا و إلا فیجب التیمم حینئذ.

(1)لصحیح زرارة: (إذا قامت المرأة فی الصلاة جمعت بین قدمیها و لا تفرّج بینهما، و تضم یدیها إلی صدرها لمکان ثدییها، فإذا رکعت وضعت یدیها فوق رکبتیها علی فخذیها لئلا تطأطأ کثیرا فترتفع عجیزتها، فإذا جلست فعلی ألیتیها لیس کما یجلس الرجل، و إذا سقطت للسجود بدأت بالقعود و بالرکبتین قبل الیدین ثم تسجد لاطئة بالأرض، فإذا کانت فی جلوسها ضمّت فخذیها و رفعت رکبتیها من الأرض، و إذا نهضت انسلّت انسلالا لا ترفع عجیزتها أولا)(1).

(2)الشبر معروف، و الفتر ما بین الإبهام و السبابة ففی صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام:

(إذا قمت فی الصلاة فلا تلصق قدمک بالأخری، دع بینهما فصلا إصبعا أقل ذلک إلی شبر أکثره)(2).

(3)لصحیح حماد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام الوارد فی تعلیم الصلاة: (فقام أبو عبد اللّه علیه السّلام مستقبل القبلة منتصبا فأرسل یدیه جمیعا علی فخذیه قد ضمّ أصابعه، و قرّب بین قدمیه حتی کان بینهما ثلاث أصابع مفرجات)(3).

(4)کما فی صحیح زرارة المتقدم.

(5)و هی صحیح زرارة المتقدم، و کلام الماتن لا یخالف ظاهر الروایة.
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب أفعال الصلاة حدیث 4.

2- (2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب أفعال الصلاة حدیث 3.

3- (3) الوسائل الباب - 1 - من أبواب أفعال الصلاة حدیث 1.




وضعهما، بل باختلاف الانحناء،(و تجلس) حال تشهدها و غیره (علی ألییها) (1) بالیاءین من دون تاء بینهما علی غیر قیاس، تثنیة ألیة بفتح الهمزة فیهما و التاء فی الواحدة.

(و تبدأ بالقعود) علی تلک الحالة (2)(قبل السجود)، ثم تسجد (فإذا تشهدت ضمت فخذیها، و رفعت رکبتیها من الأرض، و إذا نهضت انسلّت) (3) انسلالا معتمدة علی جنبیها بیدیها، من غیر أن ترفع عجیزتها. و یتخیر (4) الخنثی بین هیئة الرجل و المرأة.

(1)لصحیح زرارة المتقدم.

(2)أی علی الألیین مع أنه فی صحیح زرارة تبدأ بالقعود بالرکبتین فی قبال الرجل فیستحب له وضع الیدین قبل الرکبتین.

(3)کل ذلک لصحیح زرارة المتقدم.

(4)وجه التخیر لاحتمال أنه رجل و لاحتمال أنه امرأة مع کون الحکم غیر إلزامی، نعم لو کان إلزامیا فیجب علیه الاحتیاط إن أمکن.
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الفصل السادس. فی بقیة الصلوات


اشارة

(الفصل السادس. فی بقیة الصلوات)



فی صلاة الجمعة


فی کیفیتها

الواجبة، و ما یختاره من المندوبة (فمنها الجمعة، و هی رکعتان کالصبح (1) عوض الظهر) فلا یجمع بینهما (2)، فحیث تقع الجمعة صحیحة تجزی عنها (3)، و ربما استفید من حکمه (4) بکونها عوضها (5) مع عدم تعرضه لوقتها (6): أن وقتها وقت الظهر فضیلة و إجزاء (7)، و به قطع فی الدروس و البیان، و ظاهر النصوص

(1)ما عدا القنوت علی ما ستعرف تفصیله فیما بعد.

(2)فتسقط الظهر مع الإتیان بالجمعة بلا خلاف فیه بل هو من الضروریات کما فی الجواهر، بل الجمعة هی الظهر یوم الجمعة کما تدل علیه الأخبار المستفیضة منها:

صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما: (سألته عن أناس فی قریة هل یصلون الجمعة جماعة؟ قال علیه السّلام: نعم و یصلون أربعا إذا لم یکن من یخطب)(1).

(3)عن الظهر.

(4)من حکم المصنف.

(5)أی بکون الجمعة عوض الظهر.

(6)أی مع عدم تعرض المصنف لوقت الجمعة.

(7)تجب الجمعة عند زوال الشمس علی المشهور شهرة عظیمة للأخبار منها: خبر ربعی و فضیل عن أبی جعفر علیه السّلام: (إن من الأشیاء أشیاء موسعة و أشیاء مضیقة، فالصلاة مما وسّع فیه تقدّم مرة و تؤخر أخری، و الجمعة مما ضیّق فیها، فإن وقتها یوم الجمعة ساعة تزول، و وقت العصر فیها وقت الظهر فی غیرها)(2).

و عن السید جعل أول الوقت عند قیام الشمس کما حکاه عنه الشیخ فی الخلاف، و فی السرائر: «لم أجد للمرتضی تصنیفا و لا مسطورا بما حکاه شیخنا عنه، و لعله سمعه منه فی الدرس و عرفه مشافهة» إلا أنه لا مستند له، نعم استدل له بصحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (لا صلاة نصف النهار إلا یوم الجمعة)(3) و فیه: إن نصف النهار هو زوال الشمس فیکون علی مدعی المشهور أدل.

و استدل له العلامة بما روته العامة عن وکیع الأسلمی: (شهدت الجمعة مع أبی بکر-
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1- (1) الوسائل الباب - 3 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 8 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 8 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 6.




-فکانت صلاته و خطبته قبل نصف النهار)(1) و هو بالإضافة إلی عدم حجیته لا یقاوم النصوص الکثیرة الدالة علی أن الزوال أول وقت الجمعة.

و أما آخر وقتها فقد اختلف فیه فعن الأکثر بل قیل هو المشهور إلی أن یصیر ظل کل شیء مثله و تدل علیه النصوص منها: خبر إسماعیل بن عبد الخالق: (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن وقت الصلاة فجعل لکل صلاة وقتین إلا الجمعة فی السفر و الحضر فإنه قال: وقتها إذا زالت الشمس، و هی فی ما سوی الجمعة لکل صلاة وقتان، و قال:

و إیاک أن تصلی قبل الزوال فو اللّه ما أبالی بعد العصر صلیتها أو قبل الزوال)(2) و قد تقدم أن لکل صلاة وقتان وقت فضیلة و وقت إجزاء و بما أن وقت فضیلة الظهر إلی المثل و وقت إجزائها إلی المثلین مع الحکم أن الجمعة لها وقت واحد فیستکشف أن وقتها هو وقت فضیلة الظهر فی غیرها و هو الزمن الممتد إلی المثل، و أن وقت العصر یوم الجمعة یبتدئ من المثل إلی الغروب و هو وقت إجزاء الظهر فی غیرها فلذا ورد فی خبر ربعی و فضیل المتقدم: (و وقت العصر فیها وقت الظهر فی غیرها).

و عن المجلسیین أن وقتها ممتد إلی أن یبلغ الظل قدمین بناء علی أن وقتها هو وقت فضیلة الظهر فی غیرها، مع أن فضیلة الظهر تمتد إلی القدمین، و قد تقدم فی المواقیت أن القدمین هما ذراع و أن الشاخص المتعارف عندهم لمعرفة الزوال کان ذراعا فلو کان اعتبار المثلیة هو وقت الفضیلة فلا یفرق الحال بین المثل و القدمین.

و عن ابن زهرة و أبی الصلاح أن وقتها ممتد بمقدار ما یسع الأذان و الخطبتین و صلاة الجمعة و هذا ما یستغرق ساعة تقریبا و لذا نسب إلی الجعفی أن وقتها ممتد ساعة بعد الزوال و یدل علی هذا القول خبر زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (أول وقت الجمعة ساعة تزول الشمس إلی أن تمضی ساعة تحافظ علیها، فإن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم قال: لا یسأل اللّه (عز و جل) عبد فیها خیرا إلا أعطاه اللّه)(3) ، و خبر عبد الأعلی بن أعین عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إن من الأشیاء أشیاء مضیقة لیس تجری إلا علی وجه واحد، منها وقت الجمعة لیس لوقتها إلا وقت واحد حین تزول الشمس)(4) ، و خبر زرارة عن أبی جعفر-
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1- (1) صحیح مسلم ج 3 ص 9.

2- (2) الوسائل الباب - 8 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 18.

3- (3) الوسائل الباب - 8 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 19.

4- (4) الوسائل الباب - 8 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 21.




یدل علیه، و ذهب جماعة إلی امتداد وقتها إلی المثل خاصة، و مال إلیه المصنف فی الألفیة، و لا شاهد له إلا أن یقال بأنه وقت للظهر أیضا.

(و یجب فیها تقدیم الخطبتین (1)...)

-علیه السّلام: (إن من الأمور أمورا مضیقة و أمورا موسعة، و إن الوقت وقتان، و الصلاة مما فیه السعة فربما عجّل رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم و ربما أخّر إلا صلاة الجمعة، فإن صلاة الجمعة من الأمر المضیّق إنما لها وقت واحد حین تزول، و وقت العصر یوم الجمعة وقت الظهر فی سائر الأیام)(1) و مثلها غیرها. و وجه الاستدلال بالأخیرین أن تحدید الوقت بالزوال و أنه وقت واحد فلا محالة یکون ممتدا إلی ساعة تقریبا حتی یسع الأذان و الخطبتین و الصلاة.

و عن ابن إدریس و الشهید فی الدروس و البیان و جماعة إلی أن وقت الجمعة هو وقت الظهر فضیلة و إجزاء قضاء لحق البدلیة، و فیه: لا معنی لهذا التمسک فی قبال تلک النصوص المتقدمة.

و العجب من الشارح حیث جعل قول الشهید فی الدروس و البیان هو ظاهر النصوص و کأنه أتبع الشهید فی البیان حیث جعله ظاهر الأدلة مع أن النصوص قد عرفت أنها دالة علی ضیق وقت الجمعة، و قد اعترف بالروض بأن خبر زرارة عن أبی جعفر المتقدم یصلح للاستشهاد علی قول المشهور من التحدید بالمثل فکیف جعل التحدید بالمثل مما لا شاهد له إلا أن یجعل المثل لوقت فضیلة الظهر و وقت إجزائها معا کما هو قول فی المسألة علی ما تقدم فی المواقیت بل هو الظاهر من کلامه.

(1)بلا خلاف فیه للأخبار منها: خبر زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (و إنما وضعت الرکعتان اللتان أضافهما النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم یوم الجمعة للمقیم لمکان الخطبتین مع الإمام، فمن صلی یوم الجمعة فی غیر جماعة فلیصلها أربع رکعات کصلاة الظهر فی سائر الأیام)(2).

و خبر الفضل عن الرضا علیه السّلام: (إنما صارت صلاة الجمعة إذا کان مع الإمام رکعتین. إلی أن قال. لأن الناس یتخطون إلی الجمعة من بعد فأحب اللّه (عز و جل) أن یخفف عنهم لموضع التعب الذی صاروا إلیه و لأن الإمام یحبسهم للخطبة و هم منتظرون للصلاة و من انتظر الصلاة فهو فی الصلاة فی حکم التمام، و لأن الصلاة مع الإمام أتمّ و أکمل لعلمه و فقهه و فضله و عدله، و لأن الجمعة عید و صلاة العید رکعتان و لم تقصر لمکان الخطبتین)3.-
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1- (1) الوسائل الباب - 8 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 3.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 6 - من أبواب صلاة الجمعة 1 و 3.




(المشتملتین علی حمد اللّه تعالی) (1)...

-و خبر البزنطی عن داود بن الحصین عن أبی العباس عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (لا جمعة إلا بخطبة، و إنما جعلت رکعتین لمکان الخطبتین)(1).

و صحیح محمد بن مسلم: (سألته عن الجمعة فقال: بأذان و إقامة، یخرج الإمام بعد الأذان فیصعد المنبر فیخطب و لا یصلی الناس ما دام الإمام علی المنبر، ثم یقعد الإمام علی المنبر قدر ما یقرأ قُلْ هُوَ اللّهُ أَحَدٌ ، ثم یقوم فیفتتح خطبته ثم ینزل فیصلی بالناس فیقرأ بهم فی الرکعة الأولی بالجمعة و فی الثانیة بالمنافقین)(2).

و خالف بعض العامة کمالک و الأوزاعی و إسحاق و أبی ثور و ابن المنذر و أحمد علی روایة فاجتزءوا بخطبة واحدة و هم محجوجون بهذه النصوص المصرحة بالخطبتین، و یجب تقدیمها علی الصلاة للأخبار منها: خبر أبی مریم عن أبی جعفر علیه السّلام: (سألته عن خطبة رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم أقبل الصلاة أو بعدها؟ قال: قبل الصلاة ثم یصلی)(3).

و خبر الفضل عن الإمام الرضا علیه السّلام: (إنما جعلت الخطبة یوم الجمعة فی أول الصلاة و جعلت فی العیدین بعد الصلاة، لأن الجمعة أمر دائم و تکون فی الشهر مرارا و فی السنة کثیرا، و إذا کثر ذلک علی الناس ملّوا و ترکوا و لم یقیموا علیه و تفرقوا عنه، فجعلت قبل الصلاة لیحتبسوا علی الصلاة و لا یتفرقوا و لا یذهبوا، و أما العیدین فإنما هو فی السنة مرتین و هو أعظم من الجمعة و الزحام فیه أکثر و الناس فیه أرغب، فإن تفرق بعض الناس بقی عامتهم و لیس هو کثیر فیملّوا و یستخفوا به)4.

(1)بلا خلاف أجده فیه کما فی الجواهر ففی صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: (فی خطبة یوم الجمعة و ذکر خطبة مشتملة علی حمد اللّه و الثناء علیه و الوصیة بتقوی اللّه و الوعظ. إلی أن قال. و اقرأ سورة من القرآن و ادع ربک و صل علی النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم و ادع للمؤمنین و المؤمنات، ثم تجلس قدر ما یمکن هنیهة ثم تقوم و تقول: و ذکر الخطبة الثانیة و هی مشتملة علی حمد اللّه و الثناء علیه و الوصیة بتقوی اللّه و الصلاة علی محمد و آله و الأمر بتسمیة الأئمة علیهم السّلام إلی آخرهم و الدعاء بتعجیل الفرج. إلی أن قال. و یکون آخر کلامه إِنَّ اللّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسانِ... الآیة)(4).

و خبر سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (یخطب. یعنی إمام الجمعة. و هو قائم یحمد اللّه-
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1- (1) الوسائل الباب - 6 - من أبواب صلاة الجمعة 3 و 9.

2- (2) الوسائل الباب - 6 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 7.

3- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 15 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 2 و 4.

4- (5) الوسائل الباب - 25 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 1.




بصیغة «الحمد للّه»(و الثناء علیه) (1) بما سنح. و فی وجوب الثناء زیادة علی الحمد نظر (2) و عبارة کثیر. و منهم المصنف فی الذکری. خالیة عنه (3). نعم هو موجود فی الخطب المنقولة عن النبی و آله علیه و علیهم السلام (4)،...

-و یثنی علیه ثم یوصی بتقوی اللّه ثم یقرأ سورة من القرآن صغیرة ثم یجلس، ثم یقوم فیحمد اللّه و یثنی علیه و یصلی علی محمد صلی اللّه علیه و آله و سلم و علی أئمة المسلمین و یستغفر للمؤمنین و المؤمنات فإذا فرغ من هذا أقام المؤذن فصلّی بالناس رکعتین یقرأ فی الأولی بسورة الجمعة و فی الثانیة بسورة المنافقین)(1).

و خبر الفضل عن الإمام الرضا علیه السّلام: (و إنما جعلت خطبتین لیکون واحدة للثناء علی اللّه و التمجید و التقدیس للّه (عز و جل) و الأخری للحوائج و الأعذار و الإنذار و الدعاء و لما یرید أن یعلمهم من أمره و نهیه ما فیه الصلاح و الفساد)2.

و الأخیر و إن کان خالیا عن التحمید لکنه محمول علی بیان المقصد الأصلی من الخطبتین من دون ذکر جمیع ما له الدخل فیهما فلا یعارض ما تقدم من ذکر الحمد فی الخطبتین و الأولی أن یکون التحمید بلفظ الحمد للّه کما فی صحیح محمد بن مسلم بل عن التذکرة یتعین ذلک للاحتیاط و للتأسی و لأنه مأمور به فلا یجوز العدول إلی غیره.

(1)زیادة علی الحمد للأمر به فی صحیح ابن مسلم و خبر سماعة المتقدمین، و الثناء علیه هو الوصف بما هو أهله و لا یتقدر بقدر فیکفی أدناه.

(2)من عطف الثناء علی الحمد کما فی الأخبار و هذا یقتضی المغایرة و قد ادعی علیه الإجماع کما فی الخلاف و الغنیة، و من کون الثناء هو تفسیر الحمد کما فی کشف اللثام و یؤیده خلو عبارات جماعة من الأصحاب منه، و المتعین هو زیادة الثناء علی الحمد للأخبار.

(3)عن الثناء.

(4)ففی مصباح الشیخ عن جابر عن أبی جعفر علیه السّلام: (خطب أمیر المؤمنین صلوات اللّه علیه یوم الجمعة فقال: الحمد للّه ذی القدرة و السلطان و الرأفة و الامتنان، أحمده علی تتابع النعم و أعوذ به من العذاب و النقم)(2) الحدیث. و فی خبر زید بن وهب: (خطب أمیر المؤمنین علیه السّلام یوم الجمعة فقال: الحمد للّه الولی الحمید الحکیم المجید الفعال لما یرید، علاّم الغیوب و ستار العیوب خالق الخلق و منزل القطر و مدبر الأمر رب السماء و الأرض و الدنیا و الآخرة وارث العالمین و خیر الفاتحین، الذی من عظم شأنه أنه لا شیء مثله،-

ص:274





1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 25 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 2 و 6.

2- (3) مستدرک الوسائل الباب - 19 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 1.




إلا أنها (1) تشتمل علی زیادة علی أقلّ الواجب (2).(و الصلاة علی النبی و آله) بلفظ الصلاة أیضا (3)، و یقرنها بما شاء من النسب (4)(و الوعظ) (5) من الوصیة بتقوی

-تواضع کل شیء لعظمته و ذلّ کل شیء لعزته و استسلم کل شیء لقدرته، و قر کل شیء قراره لهیبته، و خضع کل شیء من خلقه لملکه و ربوبیته، الذی یمسک السماء أن تقع علی الأرض إلا بإذنه و أن تقوم الساعة و یحدث شیء إلا بعلمه، نحمده علی ما کان و نستعینه من أمرنا علی ما یکون و نستغفره و نستهدیه)(1) الحدیث.

و فی مجمع البیان عن أول خطبة خطبها رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم هی خطبة الجمعة فی بنی سالم بن عوف فقال: (الحمد للّه الذی أحمده و أستعینه و أستغفره و أستهدیه و أؤمن به و لا أکفره و أعادی من یکفره)2 الخبر.

(1)أی أن الخطب المنقولة.

(2)أی أقل الواجب من الثناء و هو مسماه.

(3)کالتحمید بلفظ الحمد للّه، فعن الأکثر وجوب الصلاة علی النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم فی الخطبتین لصحیح ابن مسلم المتقدم، و عن المحقق فی النافع و المعتبر و عن السید عدم وجوب الصلاة فی الخطبة الأولی لخبر سماعة المتقدم حیث ذکر الصلاة علی النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم فی الخطبة الثانیة فقط و لکن لا بدّ من تقییدها بصحیح ابن مسلم.

(4)أی النعوت و الأوصاف، ففی مصباح الشیخ عن جابر عن أبی جعفر علیه السّلام: (خطب أمیر المؤمنین (صلوات اللّه علیه) فقال: الحمد للّه ذی القدرة و السلطان. إلی أن قال.

و أشهد أن محمدا عبده و رسوله قفّی به المرسلین و ختم به النبیین و بعثه رحمة للعالمین (صلی اللّه علیه و علی آله أجمعین)، و قد أوجب الصلاة علیه و أکرم مثواه لدیه و أجمل إحسانه إلیه أوصیکم عباد اللّه بتقوی اللّه. إلی أن قال فی الخطبة الثانیة: و أشهد أن محمدا عبده المصطفی و رسوله المجتبی و أمینه المرتضی أرسله بالحق بشیرا و نذیرا و داعیا إلیه و سراجا منیرا، فبلغ رسالته و أدی الأمانة و نصح الأمة و عبد اللّه حتی أتاه الیقین، فصلی اللّه علیه و آله فی الأولین و صلی اللّه علیه و آله فی الآخرین و صلی اللّه علیه و آله یوم الدین، أوصیکم عباد اللّه بتقوی اللّه)(2).

(5)فعن الأکثر وجوبه فی الخطبتین لصحیح ابن مسلم المتقدم، و عن النافع و المعتبر للمحقق عدم وجوب الوعظ فی الخطبة الثانیة لموثق سماعة المتقدم، و لکن لا بد من تقییده-
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اللّه و الحثّ علی الطاعة، و التحذیر من المعصیة، و الاغترار بالدنیا، و ما شاکل ذلک.

و لا یتعین له لفظ (1)، و یجزی مسماه فیکفی أطیعوا اللّه أو اتقوا اللّه و نحوه، و یحتمل وجوب الحثّ علی الطاعة، و الزجر عن المعصیة للتأسی (2)(و قراءة سورة (3) خفیفة) قصیرة، أو آیة تامة الفائدة بأن تجمع معنی مستقلا یعتدّ به من

-بصحیح ابن مسلم فضلا عن أن ما ورد عن أمیر المؤمنین علیه السّلام فی خطبتی الجمعة کما فی المصباح مشتمل علی الوعظ. و قد جعل فی المدارک عدم تحقق الخطبة عرفا إلا بالحمد و الصلاة علی النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم و الوعظ و هو فی محله.

(1)بل عن بعضهم نفی الخلاف فیه، و اختلاف الخطب المنقولة عن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم و الأئمة علیهم السّلام شاهد علی ذلک، و لا یجب فیه التطویل بل لو قال: أطیعوا اللّه کفی کما نبه علیه العلامة فی النهایة.

و عنه فی النهایة: «أنه لا یکفی الاقتصار علی التحذیر من الاغترار بالدنیا و زخارفها لأنه قد یتناهی به المنکرون للمعاد، بل لا بد من الحمل علی طاعة اللّه و المنع من المعاصی»، و یؤیده ما فی موثق سماعة المتقدم: (یوصی بتقوی اللّه)، و ما فی صحیح ابن مسلم المتقدم: (و الوصیة بتقوی اللّه) و هو الأولی.

(2)فقد تقدم خبر جابر عن مصباح الشیخ الوارد فی خطبتی أمیر المؤمنین علیه السّلام یوم الجمعة فقد ذکر أنه قال علیه السّلام فی الخطبة الأولی: (أوصیکم عباد اللّه بالتقوی) و کذا فی الخطبة الثانیة فراجع.

(3)تجب قراءة سورة خفیفة أی قصیرة فی الخطبتین علی المشهور و العمدة هو موثق سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (ینبغی للإمام الذی یخطب بالناس یوم الجمعة أن یلبس عمامة فی الشتاء و الصیف، و یتردی ببرد یمنیة أو عدنی، و یخطب و هو قائم، یحمد اللّه و یثنی علیه ثم یوصی بتقوی اللّه ثم یقرأ سورة من القرآن قصیرة، ثم یجلس ثم یقوم فیحمد اللّه و یثنی علیه و یصلی علی النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم و علی أئمة المسلمین، و یستغفر للمؤمنین و المؤمنات، فإذا فرغ من هذا قام المؤذن فأقام فصلی بالناس رکعتین)(1) الحدیث.

و صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام فی خطبة یوم الجمعة: (و ذکر خطبة مشتملة علی حمد اللّه و الثناء علیه و الوصیة بتقوی اللّه و الوعظ. إلی أن قال. و اقرأ سورة من القرآن و ادع ربک و صلّ علی النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم و ادع للمؤمنین و المؤمنات، ثم تجلس قدر ما-
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وعد، أو وعید، أو حکم، أو قصة تدخل فی مقتضی الحال، فلا یجزی مثل «مدهامتان» (1)،...

-یمکن هنیهة ثم تقوم و تقول، و ذکر الخطبة الثانیة و هی مشتملة علی حمد اللّه و الثناء علیه و الوصیة بتقوی اللّه و الصلاة علی محمد و آله و الأمر بتسمیة الأئمة علیهم السّلام إلی آخرهم و الدعاء بتعجیل الفرج. إلی أن قال. و یکون آخر کلامه إِنَّ اللّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسانِ... الآیة)(1).

و لکن خبر سماعة قد ذکر السورة فی الخطبة الأولی فقط مع اشتماله علی الکثیر من المستحبات خصوصا أنه قد ورد بلفظ (ینبغی) الظاهر فی عدم الوجوب فلذا ذهب أکثر المتأخرین کما فی الروض إلی عدم وجوب سورة کاملة فی الخطبة الأولی، و أما وجوب القراءة فی الخطبة الثانیة فلیس علیه دلیل من الأخبار إلا ما ورد فی صحیح ابن مسلم:

(و یکون آخر کلامه إِنَّ اللّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسانِ... الآیة) و هذا لا یدل علی وجوب قراءة السورة، إلا أن الشیخ فی الخلاف و أکثر المتأخرین ذهبوا إلی الاجتزاء بالآیة التامة التی تفید معنی یعتدّ به بالنسبة إلی مقصود الخطبة سواء تضمنت وعدا أو وعیدا أو حکما أو قصصا فلا یجزی فیها نحو قوله تعالی: مُدْهامَّتانِ (2) و لا نحو قوله تعالی:

فَأُلْقِیَ السَّحَرَةُ ساجِدِینَ (3).

و القول بوجوب السورة فی الأولی لخبر ابن مسلم المتقدم مع الاکتفاء بالآیة فی الثانیة هو المتعین إذ لا دلیل علی الاستحباب بعد ورود الأمر بذلک و کون السند صحیحا لا یجوز طرحه.

و عن الذکری و المقاصد العلیة و المفاتیح و غیرها قراءة ما تیسر لخبر صفوان بن یعلی: (أنه سمع النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم یقرأ علی المنبر و نادوا یا مالک)(4) و هو مع کونه عامیا لا دلالة فیه إذ یمکن سمعه یقرأ فی أثناء الموعظة.

و نسب للشیخ فی الاقتصاد و الخلاف و ابن سعید و ابن زهرة قراءة السورة الخفیفة فی الفصل بین الخطبتین، و هذا مما لا مستند له کما فی الجواهر.

(1)الرحمن الآیة: 64.
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و «ألقی السّحرة ساجدین» (1) و یجب: فیهما (2) النیة (3) و العربیة (4)، و الترتیب بین الأجزاء کما ذکر (5)، و الموالاة (6) و قیام الخطیب مع القدرة (7)، و الجلوس

(1)الشعراء الآیة: 46.

(2)فی الخطبتین.

(3)کما عن العلامة فی نهایة الأحکام و الشهید الثانی فی الروض و الروضة، و المحقق الثانی فی جامع المقاصد، لأصالة العبادیة فی کل الواجبات إلا ما خرج بالدلیل، و لأن الخطبتین مکان الرکعتین ففی صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إنما جعلت الجمعة رکعتین من أجل الخطبتین فهی صلاة حتی ینزل الإمام)(1) و مثله غیره.

و فیه: إن الأصل فی الواجبات التوصلیة کما قرر فی محله، و الخبر محمول علی أن الخطبتین فی حکم الصلاة من ناحیة الثواب لخبر الفضل بن شاذان عن الإمام الرضا علیه السّلام: (إنما صارت الجمعة إذا کان مع الإمام رکعتین. إلی أن قال. لأن الناس یتخطون إلی الجمعة من بعد، فأحب اللّه (عز و جل) أن یخفف عنهم لموضع التعب الذی صاروا إلیه، و لأن الإمام یحبسهم للخطبة و هم منتظرون للصلاة و من انتظر الصلاة فهو فی الصلاة فی حکم التمام)2. و لذا لم یتعرض الأکثر للنیة فی الخطبتین.

(4)علی المشهور للتأسی، و عن جماعة التفریق بین الحمد و الصلاة علی النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم فتجب العربیة و بین الوعظ فلا تجب و یجوز بغیرها لأن المقصود من الوعظ فهم معناه بأی لغة کان، و ذهب الشارح فی الروض و هو ظاهر المنظومة للطباطبائی إلی وجوب العربیة فی الوعظ و أیده فی الحدائق بأن البلاد التی فتحت فی صدر الإسلام من الروم و الفرس لم ینقل أن الوعظ کان فیها بالعربیة و لو وقع لنقل.

(5)من تقدیم الحمد ثم الصلاة ثم الوعظ ثم القراءة علی المشهور فلو خالف أعاد علی ما یحصل به الترتیب مع عدم فوات الموالاة، و یستفاد بعضه من موثق سماعة، لکن فی الروض و المدارک نظر فی تعینه، و عن المنتهی عده من المستحبات لعدم وجود خبر صریح فی وجوب الترتیب إلا أن الترتیب أحوط.

(6)عرفا بحیث یصدق علیه لفظ الخطیب، و علی ما یصدر لفظ الخطبة.

(7)بلا خلاف فیه لبدلیة الخطبتین عن الرکعتین المشروطتین بالقیام، و لصحیح معاویة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إن أول من خطب و هو جالس معاویة. إلی أن قال. الخطبة و هو قائم خطبتان یجلس بینهما جلسة لا یتکلم فیها قدر ما یکون فصل ما بین الخطبتین)(2). و خبر-
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بینهما (1)، و إسماع العدد المعتبر (2)، و الطهارة من الحدث، و الخبث فی أصح

-أبی بصیر: (سأل عن الجمعة کیف یخطب الإمام؟ قال: یخطب قائما إن اللّه یقول:

وَ تَرَکُوکَ قائِماً )(1). و صحیح عمر بن یزید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (و لیقعد قعدة بین الخطبتین)2 و هو ظاهر فی کون الخطیب قائما حال الخطبة، بل صرح البعض بوجوب الطمأنینة حال القیام لبدلیة الخطبتین عن الرکعتین، و فیه: قد تقدم أن البدلیة لا تشمل جمیع الأحکام بل القدر المتیقن منها هو الثواب فضلا عن أنه لم یثبت استدامة المعصوم علی الطمأنینة حال الخطبة، بل کما فی الحدائق ربما کان الظن بخلافها خصوصا إذا طالت الخطبة.

و أما مع العجز عن القیام و لو مستندا علی شیء فقد صرح جماعة بجواز الجلوس حینئذ بل قیل هو المشهور خصوصا مع تعذر الاستخلاف قضاء للبدلیة عن الرکعتین و إن کان الأحوط الاستنابة مع إمکانها.

(1)بین الخطبتین، علی المشهور للتأسی و للأمر به فی خبر عمر بن یزید المتقدم و کذا فی صحیح ابن مسلم و موثق سماعة المتقدمین، و عن المعتبر احتمال الاستحباب لأن فعل النبی له قد یکون للاستراحة، و تابعه العلامة فی المنتهی، و فیه: إن الدلیل علی وجوب الجلوس غیر منحصر بفعل النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم بل هناک أخبار کثیرة قد أمرت به و ظاهرها الوجوب.

و یشترط فی الجلسة أن تکون خفیفة لصحیح ابن مسلم المتقدم: (ثم تجلس قدر ما یمکن هنیهة ثم تقوم)(2) ، و فی خبره الآخر: (ثم یقعد الإمام علی المنبر قدر ما یقرأ قل هو اللّه أحد ثم یقوم فیفتتح خطبته)4، و عن جماعة عدم وجوب التقیید بمقدار ما یقرأ سورة الإخلاص بل یکفی صدق الهنیهة و هو کذلک.

(2)یجب علی الإمام رفع الصوت فی الخطبة بحیث یسمع العدد المعتبر فی انعقاد الجمعة کما صرح به العلامة و الشهیدان و جماعة لما روی: (أنه صلی اللّه علیه و آله و سلم کان إذا خطب یرفع صوته کأنه منذر جیش)(3) ، و لظهور النصوص المتضمنة للفظ (خطبهم و یخطب بهم) فی وجوب إسماعهم ففی خبر زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (و لا جمعة لأقل من خمسة من المسلمین أحدهم الإمام، فإذا اجتمع سبعة و لم یخافوا أمّهم بعضهم و خطبهم)(4).
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 16 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 3 و 2.
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4- (6) الوسائل الباب - 2 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 4.




القولین (1) و الستر (2)، کلّ ذلک للاتباع، و إصغاء (3) من یمکن سماعه من

-و تردد المحقق فی الشرائع و غیره للأصل و لضعف ما روی عن العامة، و لکون أخبار الخطابة ظاهرة فی وجوب الخطبة علی الإمام لا فی علی وجوب إسماعهم و لذا لو کان بعض العدد المعتبر مصابا بصمم أو کلهم لأمکن الإجزاء کما ذهب إلیه العلامة فی التذکرة و تبعه علیه غیر واحد.

(1)للتأسی، و لکون الخطبتین بدلا عن الرکعتین کما تقدم فی بعض الأخبار و من المعروف اشتراط الصلاة بالطهارة من الحدث و الخبث، و ذهبت جماعة إلی عدم الاشتراط منهم المحقق فی الشرائع و النافع و المعتبر و الحلی و الآبی و العلامة فی جملة من کتبه لعدم وجوب التأسی فیما لم یعلم وجهه، و لأن نصوص البدلیة محمولة علی البدلیة فی الثواب، و عن البیان و الدروس اختصاص الطهارة بالحدثیة لا غیر و لم یعلم مستنده، و إن ادعی الانصراف إلی الحدثیة من لفظ الطهارة و لکن لم یرد اشتراط الطهارة فی الخطبة حتی یجری الانصراف بل الدلیل منحصر بنصوص البدلیة التی عرفت عدم عمومها لجمیع الأحکام الثابتة للصلاة، هذا کله بالنسبة للإمام، و أما المأموم فلا قائل باشتراط الطهارة فیه حال الخطبة، قال الشارح فی المسالک: «ظاهر الأصحاب أنها. أی الطهارة. مختصة بالخطیب دون المأمومین» و فی الروض: «لم أقف علی قائل بوجوبها علی المأموم».

(2)أی الستر الصلاتی للرجل و المرأة للتأسی و لنصوص بدلیة الخطبتین.

(3)فیجب علی المأموم السامع أن یصغی إلی الخطیب، سواء کان متکلما أو لا، لأن الإصغاء هو الاستماع و هذا لا یستلزم عدم الکلام، فما عن القاموس من جعل ترک الکلام جزءا مقدما فی الإصغاء لیس فی محله إلا أن یکون مراده أنه جزء غالبی.

هذا و نسب الوجوب إلی الأکثر و فی الذکری أنه المشهور لانتفاء فائدة الخطبة بدونه و لخبر الدعائم عن أمیر المؤمنین علیه السّلام: (یستقبل الناس الإمام عند الخطبة بوجوههم و یصغون إلیه)(1) ، و لما دل علی الصمت کخبر محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا خطب الإمام یوم الجمعة فلا ینبغی لأحد أن یتکلم حتی یفرغ الإمام من خطبته)(2) ، و خبر المناهی: (نهی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم عن الکلام یوم الجمعة و الإمام یخطب فمن فعل ذلک فقد لفا، و من لفا فلا جمعة له)3 و مثلها غیرها.

و عن الشیخ فی المبسوط و التبیان و المحقق فی النافع و المعتبر و العلامة فی جملة من کتبه و جماعة استحباب الإصغاء ضرورة عدم توقف صدق الخطبة الواجبة علی الإصغاء بل هی-
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المأمومین، و ترک الکلام مطلقا (1).


فی بلاغة الخطیب

(و یستحب بلاغة الخطیب) (2) بمعنی جمعه بین الفصاحة التی هی ملکة یقتدر بها علی التعبیر عن مقصوده بلفظ فصیح، أی خال عن ضعف التألیف، و تنافر الکلمات، و التعقید، و عن کونها غریبة وحشیة، و بین البلاغة التی هی ملکة یقتدر بها علی التعبیر عن الکلام الفصیح، المطابق لمقتضی الحال بحسب الزمان، و المکان، و السامع، و الحال،(و نزاهته) عن الرذائل الخلقیّة و الذنوب الشرعیة (3)

-متوقفة علی التلفظ بها من المتکلم لیس إلا کما أن فائدة الخطبة غیر منحصرة فی الإصغاء فی غیر الوعظ بل هو لإظهار العبودیة بالتحمید و الثناء علیه (جل و علا)، و خبر الدعائم ضعیف السند لا یصلح لاعتماد الوجوب، و أخبار الصمت محمولة علی کراهة الکلام جمعا بینها و بین خبر أبی البختری عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام: (أن علیا قال: یکره الکلام یوم الجمعة و الإمام یخطب و فی الفطر و الأضحی و الاستسقاء)(1).

(1)سواء سمعوا الخطبة أو لا، و قد اتفقوا علی أن الکلام فی أثناء الخطبة لا یبطل الجمعة و لکن وقع الخلاف بینهم فی الإثم و عدمه، ففی المشهور حرمة الکلام علی السامع و یدل علیه مضافا إلی وجوب الإصغاء بناء علی تلازمهما، و کون الخطبة بدلا عن الرکعتین ما عن جامع البزنطی عن الإمام الرضا علیه السّلام: (إذا قام الإمام یخطب فقد وجب علی الناس الصمت)(2) ، و قد رواه فی الدعائم(3) عن أبی عبد اللّه علیه السّلام إلا أنه محمول علی الکراهة کما سمعت بالإضافة إلی ما روته العامة: (أن رجلا سأل النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم و هو یخطب یوم الجمعة: متی الساعة؟ فقال صلی اللّه علیه و آله و سلم: ما أعددت لها؟ فقال: حب اللّه و رسوله صلی اللّه علیه و آله و سلم، فقال: إنک مع من أحببت)(4).

و عن المرتضی تحریم کل ما لا یجوز مثله فی الصلاة لکون الخطبتین بدلا عن الرکعتین، و عن المعتبر: «لکنه ضعیف».

(2)قال الشارح فی الروض: «و إنما استحب ذلک لکون الکلام حینئذ یکون له أثر بیّن فی القلوب و ذلک أمر مطلوب».

(3)بشرط عدم منافاتها للعدالة کالصغیرة مع عدم الإصرار، و مستند الاستحباب لیکون وعظه أوقع فی النفوس کاستحباب المحافظة علی أوائل الأوقات و غیرها من المستحبات الأکیدة.
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1- (1) الوسائل الباب - 14 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 5.
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بحیث یکون مؤتمرا بما یأمر به، منزجرا عمّا ینهی عنه، لتقع موعظته فی القلوب، فإن الموعظة إذا خرجت من القلب دخلت فی القلب، و إذا خرجت من مجرّد اللسان لم تتجاوز الآذان (و محافظته علی أوائل الأوقات) لیکون أوفق لقبول موعظته (و التعمّم) شتاء وصیفا للتأسی (1) مضیفا إلیها الحنک (2)، و الرداء (3)، و لبس أفضل الثیاب (4) و التطیّب (5)،(و الاعتماد علی شیء) حال الخطبة من سیف، أو قوس، أو عصا للاتباع (6).


فی من تنعقد به الجمعة

(و لا تنعقد) الجمعة (إلا بالإمام) العادل علیه السّلام،(أو نائبه) خصوصا (7)،

(1)لأن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم کان یعتم صیفا و شتاء و لخبر سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (ینبغی للإمام الذی یخطب بالناس یوم الجمعة أن یلبس عمامة فی الشتاء و الصیف، و یتردّی ببرد یمنیة أو عدنی)،(1) و لصحیح عمر بن یزید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا کانوا سبعة یوم الجمعة فلیصلوا فی جماعة و لیلبس البرد و العمامة، و یتوکأ علی قوس أو عصا، و لیقعد قعدة بین الخطبتین، و یجهر بالقراءة و یقنت فی الرکعة الأولی منهما قبل الرکوع)(2) و لأن التعمم أوقر فی النفوس.

(2)أی إلی العمامة، و قد تقدم الدلیل علی استحباب التحنک فی شرائط الصلاة.

(3)لخبر سماعة و صحیح عمر بن یزید المتقدمین، و لأن الرداء أوقر فی النفوس.

(4)ففی خبر هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (لیتزیّن أحدکم یوم الجمعة یغتسل و یتطیب، و یسرّح لحیته و یلبس أنظف ثیابه، و لیتهیأ للجمعة، و لیکن علیه فی ذلک الیوم السکینة و الوقار، و لیحسن عبادة ربه، و لیفعل الخیر ما استطاع، فإن اللّه یطلع إلی الأرض لیضاعف الحسنات)(3) ، و صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (لا تدع الغسل یوم الجمعة فإنه سنة، و شمّ الطیب و لبس صالح ثیابک)4.

(5)لما مرّ من خبری هشام و زرارة و غیرهما.

(6)و لخبر عمر بن یزید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (و یتوکأ علی قوس أو عصا)(4).

(7)أی المنصوب للجمعة فقط.
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أو عموما (1)(و لو کان) النائب (فقیها) جامعا لشرائط الفتوی (مع إمکان)

(1)أی المنصوب للجمعة و غیرها کالولاة علی الأمصار المنصوبین من قبل الإمام علیه السّلام هذا و اعلم أنه لا خلاف بین القدماء أن الجمعة لا تجب إلا بحضور الإمام المعصوم علیه السّلام أو نائبه، بل قال فی الجواهر: «بلا خلاف أجده بین الأساطین من علماء المؤمنین بل المسلمین عدا الشافعی فلم یعتبرهما، بل هو من ضروریات فقه الإمامیة إن لم یکن مذهبهم، بل یعرفه المخالف لهم منهم کما نسبه جماعة منهم إلیهم علی ما قیل» و ادعی علیه الإجماع کما عن جماعة، و بأن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم کان یعیّن للجمعة إماما کما یعیّن القضاة و کذا الخلفاء من بعده، و لما دل علی أن الجمعة من مناصب الإمامة کالقضاء و الحدود ففی خبر الجعفریات عن علی بن الحسین عن أبیه علیهما السّلام: (أن علیا علیه السّلام قال: لا یصح الحکم و لا الحدود و لا الجمعة إلا بإمام)(1) ، و فی خبر الدعائم عن علی علیه السّلام: «لا یصلح الحکم و لا الحدود و لا الجمعة إلا بإمام)2، و فی الجواهر «و المروی عن کتاب الأشعثیات أن الجمعة و الحکومة لإمام المسلمین، و فی رسالة الفاضل بن عصفور روی مرسلا عنهم علیهم السّلام أن الجمعة لنا و الجماعة لشیعتنا، و کذا روی عنهم علیهم السّلام لنا الخمس و لنا الأنفال و لنا الجمعة و لنا صفو المال، و النبوی المشهور أربع للولاة: الفیء و الحدود و الصدقات و الجمعة»(2).

و خبر الدعائم عن علی علیه السّلام: (لا جمعة إلا مع إمام عدل تقی)(3) ، و فی کتاب العروس لجعفر بن أحمد القمی عن أبی جعفر علیه السّلام: (صلاة یوم الجمعة فریضة و الاجتماع إلیها فریضة مع الإمام)5 و هذه الطائفة و إن کانت ضعیفة السند لإرسالها لکنها منجبرة ببقیة الأدلة.

و لما ورد فی الصحیفة السجادیة فی دعاء یوم الجمعة و ثانی العیدین: (اللهم إن هذا المقام مقام لخلفائک و أصفیائک و مواضع أمنائک فی الدرجة الرفیعة التی اختصصتهم بها قد ابتزوها و أنت المقدّر لذلک. إلی أن قال. حتی عاد صفوتک و خلفاؤک مغلوبین مقهورین مبتزین یرون حکمک مبدلا و کتابک منبوذا)(4).

و لصحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: (تجب الجمعة علی سبعة نفر من-
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4- (6) الصحیفة السجادیة رقم الدعاء 48.




-المسلمین و لا تجب علی أقل منهم: الإمام و قاضیه و المدعی حقا و المدعی علیه، و الشاهدان، و الذی یضرب الحدود بین یدی الإمام)(1) و هذا الأخیر ظاهر فی اشتراط الإمام المعصوم فی وجوب الجمعة، و أما بقیة الأخبار التی استدل بها علی الاشتراط فهی ظاهرة فی إمام الجماعة أو الإمام الذی یحسن الخطبة، و هذا أعم من المعصوم علیه السّلام کما هو المدعی.

و عن الشهید الثانی فی رسالته فی صلاة الجمعة القول بوجوب الجمعة عینا مع عدم اشتراط وجوبها بحضور المعصوم أو نائبه، و تبعه علیه سید المدارک و الکاشانی و جماعة و استدل له بقوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا نُودِیَ لِلصَّلاةِ مِنْ یَوْمِ الْجُمُعَةِ فَاسْعَوْا إِلی ذِکْرِ اللّهِ (2) و بالأخبار و ادعی تواترها کما فی المدارک منها: صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (إنما فرض اللّه (عز و جل) علی الناس من الجمعة إلی الجمعة خمسا و ثلاثین صلاة، منها صلاة واحدة فرضها اللّه (عز و جل) فی جماعة و هی الجمعة، و وضعها عن تسعة، عن الصغیر و الکبیر و المجنون و المسافر و العبد و المرأة و المریض و الأعمی و من کان علی رأس فرسخین)(3).

و صحیح أبی بصیر و محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: (من ترک الجمعة ثلاثا متوالیات بغیر علة طبع اللّه علی قلبه)4 بل أنهاها بعضهم إلی مائتی حدیث بحیث أن أربعین حدیثا قد صرّح بالوجوب، و خمسین حدیثا ظاهره الوجوب و تسعین حدیثا یدل علی المشروعیة و الباقی یدل علی فضل الجمعة، و هی مطلقة لم تشترط حضور الإمام علیه السّلام أو نائبه.

و قال الشهید الثانی فی رسالته المعمولة فی صلاة الجمعة بعد ما أورد بعض هذه الأخبار:

«فکیف یسع المسلم الذی یخاف اللّه تعالی إذا سمع مواقع أمر اللّه تعالی و رسوله و أئمته علیهم السّلام بهذه الفریضة و إیجابها علی کل مسلم أن یقصّر فی أمرها و یهملها إلی غیرها و یتعلل بخلاف بعض العلماء فیها».

و مع ذلک کله لا بد من تقیید هذه الأدلة بحضور الإمام علیه السّلام أو نائبه لما سمعت من أدلة الاشتراط و للسیرة القائمة بین أصحاب الأئمة علیهم السّلام علی الترک فلو کانت الجمعة واجبة-
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-عینا علی کل مسلم من دون اشتراط حضور الإمام أو نائبه فکیف ساغ لهم ترکها بأجمعهم؟.

و الذی یدل علی سیرتهم القائمة علی ترک الجمعة صحیح زرارة: (حثنا أبو عبد اللّه علیه السّلام علی صلاة الجمعة حتی ظننت أنه یرید أن نأتیه فقلت: نغدو علیک؟ فقال: لا، إنما عنیت عندکم)(1) ، و موثقة عبد الملک عن أبی جعفر علیه السّلام: (مثلک یهلک و لم یصلّ فریضة فرضها اللّه، قلت: کیف أصنع؟ قال: صلوا جماعة یعنی صلاة الجمعة)2.

و الذی فتح هذا القول بالوجوب العینی و عدم اشتراط حضور الإمام أو نائبه هو الشهید الثانی فی رسالته و قد استقرب صاحب الجواهر أنه کتبها فی أوائل اجتهاده لأنه فی بقیة کتبه من الروض و المسالک و الروضة قد اشترط الحضور و لم یقل بالوجوب العینی، هذا کله فی زمن حضور الإمام علیه السّلام، و أما فی زمن الغیبة کعصورنا فقد وقع الخلاف بینهم فقد ذهب ابن إدریس و سلاّر و الطبرسی و التونی و الفاضل الأصفهانی فی کشفه، إلی حرمة اقامتها و عدم مشروعیتها فی زمن الغیبة و قد نسب للمرتضی و ابن حمزة و ابن زهرة و للشیخ فی کتاب الجمل و الخلاف و إلی الشهید فی الذکری.

و استدل له بأن المشروط عدم عند عدم شرطه فإذا کانت الجمعة مشروطة بحضور الإمام فهی محرمة عند غیبته، و لأن الجمعة من مناصب الإمامة فکما اشترط إذنه فی الحضور فیشترط فی الغیاب، و لأن الظهر ثابتة بیقین فلا تسقط بفعل غیرها و ذهب المشهور إلی مشروعیتها فی زمن الغیبة و إن کانت الجمعة من مناصب الإمامة لصدور الإذن منهم علیهم السّلام لشیعتهم فی إقامتها و هذا مطلق یشمل زمن الحضور و الغیاب و الذی یدل علی صدور الإذن جملة من النصوص بل ادعی فی الجواهر تواترها منها: صحیح زرارة المتقدم الوارد فی الحث علی إقامة الجمعة، و موثق عبد الملک المتقدم کذلک.

و منها: صحیح منصور عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (یجمع القوم یوم الجمعة إذا کانوا خمسة فما زادوا فإن کانوا أقل من خمسة فلا جمعة لهم)(2) ، و صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (قلت لأبی جعفر علیه السّلام: علی من تجب الجمعة؟ قال: تجب علی سبعة نفر من المسلمین، و لا جمعة لأقل من خمسة من المسلمین أحدهم الإمام، فإذا اجتمع سبعة و لم یخافوا أمّهم بعضهم و خطبهم)(3) ، و خبر الفضل بن عبد الملک: (سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام: إذا کان قوم فی قریة صلّوا الجمعة أربع رکعات، فإن کان لهم من یخطب لهم جمعوا إذا کانوا خمس نفر، و إنما جعلت الرکعتین لمکان الخطبتین)5 و مثلها غیرها.-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 5 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 1 و 2.

2- (3) الوسائل الباب - 2 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 7.

3- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 2 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 4 و 6.




-و منها: ما ورد فی بیان کیفیة الجمعة و أحکامها کخبر عمر بن حنظلة: (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: القنوت یوم الجمعة، فقال علیه السّلام: أنت رسولی إلیهم فی هذا، إذا صلیتم فی جماعة ففی الرکعة الأولی و إذا صلیتم وحدانا ففی الرکعة الثانیة)(1).

و نوقشت هذه الأخبار بأنها إذن خاص لجماعة خاصة کما فی خبری زرارة و عبد الملک أو أنها إذن فی وقت الحضور فقط، أو أنها قد صدرت من إمامین و هما الباقر و الصادق و هذا ینفع بالنسبة لمن کان فی عصرهما و أما فی عصر زمن الغیبة فلا یجدی إلا إذن الغائب علیه السّلام و هو غیر موجود.

و المناقشة مردودة لأن هذه الأخبار ظاهرة فی أن حکم الجمعة بنفسها عند عدم وجوبها لعدم حضورها مع المعصوم هو استحباب إتیانها بمعنی أنها أحد فردی الواجب من الظهر و الجمعة إلا أن الجمعة أفضل لمکان الحث علیها و الترغیب بها.

هذا و ذهب المحقق الثانی أن التخییر المذکور ثابت للفقیه فی زمن الغیبة، و علیه فلا یشرع فعل الجمعة فی الغیبة بدون حضور الفقیه الجامع للشرائط، و نسب للعلامة فی المختلف و للشهید فی شرح الإرشاد و هو الظاهر من عبارة الدروس و اللمعة هنا، و دلیلهم أن الفقیه هو المنصوب من قبلهم علیهم السّلام فی الحکم و القضاء و الإفتاء و الحدود و غیر ذلک مما هو من مناصب الإمامة و صلاة الجمعة منها.

و فیه: إن النصوص المستفیضة و المتواترة المتضمنة للإذن من قبلهم علیهم السّلام فی إقامة الجمعة خالیة عن اشتراط الإذن، بل أکثرها صریح فی عدم الاشتراط کصحیحی زرارة و صحیح منصور بن حازم و خبر عبد الملک و خبر الفضل و خبر ابن حنظلة، و قد تقدم ذکر الجمیع، و أما أدلة نصب الفقیه لکل ما هو من مناصب الإمامة و بهذا قال البعض بولایته فسیأتی التعرض له إن شاء اللّه تعالی فیما بعد و ستعرف عدم النصب إلا فی الإفتاء و القضاء لیس إلا.

ثم إذا أقیمت فهل یجب السعی إلیها للآیة: إِذا نُودِیَ لِلصَّلاةِ مِنْ یَوْمِ الْجُمُعَةِ فَاسْعَوْا إِلی ذِکْرِ اللّهِ (2) و هو ظاهر الشهید فی شرح الإرشاد، و عن فخر المحققین و کشف اللثام و جماعة عدم وجوب السعی إلیها و یستدل لهم بصحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام:

(صلاة الجمعة فریضة و الاجتماع إلیها فریضة مع الإمام، فإن ترک رجل من غیر علة-

ص:286





1- (1) الوسائل الباب - 5 - من أبواب القنوت حدیث 5.

2- (2) الجمعة الآیة: 9.




(الاجتماع (1) فی الغیبة). هذا قید فی الاجتزاء بالفقیه حال الغیبة (2) لأنه منصوب من الإمام علیه السّلام عموما بقوله: «انظروا إلی رجل قد روی حدیثنا» إلی آخره (3)، و غیره (4).

-ثلاث جمع فقد ترک ثلاث فرائض، و لا یدع ثلاث فرائض من غیر علة إلا منافق)(1).

(1)لعدم التقیة.

(2)و هو ظاهر فی کون التخییر فی زمن الغیبة ثابت للفقیه الجامع للشرائط فقط کما هو قول المحقق الثانی و قد عرفت ضعفه.

(3)و هو إشارة إلی مقبولة عمر بن حنظلة و قد ورد فیه: «ینظران من کان منکم ممن قد روی حدیثنا و نظر فی حلالنا و حرامنا و عرف أحکامنا فلیرضوا به حکما فإنی قد جعلته علیکم حاکما، فإذا حکم بحکمنا فلم یقبل منه فإنما استخفّ بحکم اللّه و علینا ردّ و الرادّ علینا الراد علی اللّه و هو علی حدّ الشرک باللّه»(2) و لیس فیه (انظروا إلی رجل) کما أورده الشارح.

(4)کمشهورة أبی خدیجة: (بعثنی أبو عبد اللّه علیه السّلام إلی أصحابنا فقال: قل لهم إیاکم إذا وقعت بینکم خصومة. إلی أن قال. أن تحاکموا إلی أحد من الفساق، اجعلوا بینکم رجلا قد عرف حلالنا و حرامنا فإنی قد جعلته علیکم قاضیا و إیاکم أن یخاصم بعضکم بعضا إلی السلطان الجائر)(3).

و صریح هذین الخبرین أن الفقیه مما له منصب القضاء لرفع الخصومة لیس إلا، و لیس فیها ظهور أو إشعار بأن للفقیه حق إقامة الجمعة دون غیره من المسلمین، فضلا عن عدم دلالتهما علی أن للفقیه کل ما ثبت للمعصوم علیه السّلام من مناصب الإمامة.

و أما التوقیع الوارد عن الحجة علیه السّلام: (و أما الحوادث الواقعة فارجعوا فیها إلی رواة حدیثنا فإنهم حجتی علیکم و أنا حجة اللّه)(4) فهو ظاهر فی الإفتاء، و لهذا قلنا إن للفقیه حق القضاء و الإفتاء فقط، و ما تقدم هو عمدة دلیل من قال بولایة الفقیه و قد عرفت عدم دلالته، و منه تعرف عدم کون الفقیه مأذونا بخصوصه لإقامة الجمعة فی زمن الغیبة.
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 8 و 12.

2- (2) الوسائل الباب - 11 - من أبواب صفات القاضی حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 11 - من أبواب صفات القاضی حدیث 6.

4- (4) الوسائل الباب - 11 - من أبواب صفات القاضی حدیث 9.




و الحاصل أنه مع حضور الإمام علیه السّلام لا تنعقد الجمعة إلا به، أو بنائبه الخاص و هو المنصوب للجمعة، أو لما هو أعم منها (1)، و بدونه (2) تسقط، و هو موضع وفاق.

و أما فی حال الغیبة. کهذا الزمان. فقد اختلف الأصحاب فی وجوب الجمعة و تحریمها: فالمصنّف هنا أوجبها مع کون الإمام (3) فقیها لتحقق الشرط و هو إذن الإمام (4) الذی هو شرط فی الجملة (5) إجماعا، و بهذا القول صرّح فی الدروس أیضا، و ربما قیل بوجوبها حینئذ (6) و إن لم یجمعها فقیه عملا بإطلاق الأدلة و اشتراط الإمام علیه السّلام، أو من نصبه إن سلّم فهو مختصّ بحالة الحضور، أو بإمکانه (7)، فمع عدمه (8) یبقی عموم الأدلة من الکتاب و السنّة خالیا عن المعارض، و هو ظاهر الأکثر و منهم المصنّف فی البیان، فإنهم یکتفون بإمکان الاجتماع مع باقی الشرائط (9).

و ربما عبّروا عن حکمها حال الغیبة بالجواز تارة، و بالاستحباب أخری نظرا إلی إجماعهم علی عدم وجوبها حینئذ عینا (10)، و إنما تجب علی تقدیره (11) تخییرا

(1)من الجمعة کالولاة.

(2)و بدون حضور الإمام أو نائبه الخاص تسقط الجمعة.

(3)أی إمام الجمعة.

(4)أی إذن الإمام المعصوم علیه السّلام، و لکن قد عرفت أن المعصوم قد أذن للجمیع فی إقامة الجمعة عند عدم التقیة و لم ینحصر الإذن بالفقیه الجامع للشرائط.

(5)مع غض البصر عن کون الإذن خاصا أو عاما.

(6)أی فی حال الغیبة.

(7)قد عرفت أن إقامة الجمعة فی حال الغیبة و إن لم یجمعها فقیه لورود الإذن منهم علیهم السّلام، لا لکون الاشتراط مختصا بحال الحضور أو إمکانه.

(8)أی عدم الحضور أو عدم إمکان إقامة الجمعة للمعصوم علیه السّلام.

(9)لورود الإذن لهم فی الإقامة بلا فرق بین الحضور و عدمه ما دام المعصوم أو نائبه لا یمکن لهما إقامة الجمعة.

(10)لإجماعهم علی أن الوجوب العینی مشروط بحضور المعصوم أو نائبه.

(11)علی تقدیر إمکان الاجتماع فی حال الغیبة.
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بینها، و بین الظهر، لکنها عندهم أفضل من الظهر و هو معنی الاستحباب، بمعنی أنها واجبة تخییرا مستحبة عینا کما فی جمیع أفراد الواجب المخیّر إذا کان بعضها راجحا علی الباقی، و علی هذا ینوی بها الوجوب و تجزی عن الظهر، و کثیرا ما یحصل الالتباس فی کلامهم بسبب ذلک (1) حیث یشترطون الإمام، أو نائبه فی الوجوب إجماعا، ثم یذکرون حال الغیبة، و یختلفون فی حکمها فیها (2) فیوهم أن الإجماع المذکور یقتضی عدم جوازها حینئذ بدون الفقیه (3)، و الحال أنها فی حال الغیبة لا تجب عندهم عینا (4)، و ذلک (5) شرط الواجب العینی خاصة (6). و من هنا (7) ذهب جماعة من الأصحاب (8) إلی عدم جوازها حال الغیبة لفقد الشرط المذکور.

و یضعّف بمنع عدم حصول الشرط أولا لإمکانه بحضور الفقیه (9)، و منع اشتراطه (10) ثانیا لعدم الدلیل علیه من جهة النص فیما علمناه (11).

(1)أی بسبب اشتراط المعصوم أو نائبه فی الوجوب العینی ثم الحکم بأنها فی حال الغیبة مستحبة أو مباحة.

(2)فی الغیبة.

(3)لأنه النائب عن المعصوم بعد کون الجمعة من مناصب الإمامة.

(4)و لذا حکموا تارة باستحبابها و أخری بإباحتها مع إمکان الاجتماع مع باقی الشرائط.

(5)أی حضور المعصوم أو نائبه.

(6)بعد عدم ثبوت الفقیه نائبا عن المعصوم فی إقامة الجمعة، بل ما ورد إنما هو فی القضاء و الإفتاء لیس إلا.

(7)من دعوی الإجماع علی أن وجوب الجمعة مشروط بالمعصوم أو نائبه.

(8)کابن إدریس و سلار و ظاهر المرتضی و قد تقدم عرضه بالتفصیل.

(9)و فیه أن أدلة تنصیبه منحصر فی القضاء و الإفتاء لیس إلا، نعم کان علی الشارح تضعیف هذا القول بورود الإذن منهم علیهم السّلام فی إقامة الجمعة لکل من یمکن له الاجتماع مع باقی الشرائط سواء وجد فقیه أو لا.

(10)أی منع اشتراط حضور المعصوم أو نائبه فی الوجوب العینی للجمعة.

(11)و فیه: یکفی فی الاشتراط دعاء السجاد علیه السّلام الوارد فی الصحیفة السجادیة و قد تقدم ذکره فضلا عن أخبار دعائم الإسلام و الجعفریات بالإضافة إلی سیرة أصحاب الأئمة علیهم السّلام علی ترک الجمعة الکاشف عن اشتراط الجمعة بحضور المعصوم أو نائبه..
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و ما یظهر من جعل مستنده الإجماع فإنما هو علی تقدیر الحضور (1)، أما فی حال الغیبة فهو محل النزاع فلا یجعل (2) دلیلا فیه (3) مع إطلاق القرآن الکریم (4) بالحثّ العظیم المؤکّد (5) بوجوه کثیرة (6) مضافا إلی النصوص المتضافرة علی وجوبها بغیر الشرط المذکور (7) بل فی بعضها ما یدلّ علی عدمه (8) نعم یعتبر اجتماع باقی الشرائط و منه (9) الصلاة علی الأئمة و لو إجمالا (10)، و لا ینافیه ذکر غیرهم (11).

(1)و فیه لو کان کذلک لما احتاج الفقهاء إلی ثبوت الإذن فی إقامة الجمعة حال الغیبة مع أن الکتب الفقهیة عندهم ملیئة نقضا و إبراما بالبحث فی وجود إذن المعصوم.

(2)أی الإجماع علی الاشتراط.

(3)أی فی الاشتراط.

(4)و هو قوله تعالی: إِذا نُودِیَ لِلصَّلاةِ مِنْ یَوْمِ الْجُمُعَةِ فَاسْعَوْا إِلی ذِکْرِ اللّهِ وَ ذَرُوا الْبَیْعَ (1)

و فیه: إن الآیة فی مقام بیان وجوب السعی عند الانعقاد و لیس فی مقام بیان ما له الدخل فی الانعقاد کما هو محل النزاع.

(5)هذا الإطلاق.

(6)منها: تخصیص النداء بالمؤمنین، و سوق الکلام علی طریق الخطاب للإشعار بأن المذکور أمر مهم عظیم الشأن، و کون النهی عما یضادها من البیع و غیره، و قوله تعالی عقیب ذلک: ذلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ .

(7)أی بغیر اشتراط حضور المعصوم أو نائبه، و مراده من هذه النصوص هی نصوص الإذن الصادر منهم علیهم السّلام کقوله علیه السّلام فی صحیح زرارة: (فإذا اجتمع سبعة و لم یخافوا أمّهم بعضهم و خطبهم) و قد تقدم نقله سابقا.

(8)کصحیح زرارة المتقدم و لکن عرفت ورودها مورد الإذن منهم علیهم السّلام فهو علی الاشتراط أدل.

(9)أی و من باقی الشرائط.

(10)من دون ذکر أسمائهم بالتفصیل، قد تقدم أن أجزاء الخطبة الواجبة هی الحمد و الصلاة علی النبی و آله و الوعظ و قراءة سورة من القرآن خفیفة، و الصلاة علی الأئمة علیهم السّلام مندرج فی الثانی کما هو واضح.

(11)من خلفاء الجور إذا کان للتقیة.
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1- (1) الجمعة الآیة: 9.




و لو لا دعواهم الإجماع علی عدم الوجوب العینی (1) لکان القول به (2) فی غایة القوة (3)، فلا أقلّ من التخییری مع رجحان الجمعة، و تعبیر المصنف و غیره بإمکان الاجتماع یرید به الاجتماع علی إمام عدل (4)، لأن ذلک (5) لم یتفق فی زمن ظهور الأئمة غالبا (6)، و هو السر (7) فی عدم اجتزائهم (8) بها عن الظهر مع ما نقل من تمام محافظتهم علیها، و من ذلک سری الوهم


فی عدد من تنعقد بهم الجمعة

(و اجتماع خمسة فصاعدا)

(1)إلا بحضور المعصوم أو نائبه.

(2)أی بالوجوب العینی و إن لم یحضر المعصوم أو نائبه.

(3)کما ذهب إلیه فی رسالته المعمولة فی صلاة الجمعة و هی من أول ما صنّف ثم عدل عنه إلی اشتراط الوجوب العینی بالحضور کما تقدم بسط الکلام فیه.

(4)أی غیر فاسق.

(5)أی عدالة إمام الجمعة.

(6)لأن المقیم للجمعة فی عصر الحضور هو السلطان الجائر أو الولاة علی الأمصار، و فسقهم مشهور معلوم عند العوام فضلا عن الخواص.

(7)أی عدم عدالة إمام الجمعة فی زمن الحضور.

(8)أی فی عدم اجتزاء أصحاب الأئمة علیهم السّلام بالجمعة عن الظهر ففی خبر أبی بکر الحضرمی: (قلت لأبی جعفر علیه السّلام: کیف تصنع یوم الجمعة؟ قال علیه السّلام: کیف تصنع أنت؟ قلت: أصلی فی منزلی ثم أخرج فأصلّی معهم، قال: کذلک أصنع أنا)(1) ، و خبر حمران بن أعین: (قلت لأبی جعفر علیه السّلام: جعلت فداک إنا نصلی مع هؤلاء یوم الجمعة و هم یصلّون فی الوقت فکیف نصنع؟ فقال: صلّوا معهم فخرج حمران إلی زرارة فقال له: قد أمرنا أن نصلی معهم بصلاتهم، فقال زرارة: ما یکون هذا إلا بتأویل. فقال له حمران: قم حتی نسمع منه، قال: فدخلنا علیه فقال له زرارة: إن حمران أخبرنا عنک إنک أمرتنا أن نصلی معهم فأنکرت ذلک، فقال لنا: کان الحسین بن علی علیه السّلام یصلی معهم رکعتین فإذا فرغوا قام فأضاف إلیها رکعتین)2، و صحیح زرارة: (قلت لأبی جعفر علیه السّلام: إن أناسا رووا عن أمیر المؤمنین علیه السّلام أنه صلّی أربع رکعات بعد الجمعة لم یفصل بینهن بتسلیم فقال: یا زرارة إن أمیر المؤمنین علیه السّلام صلی خلف فاسق فلما سلّم و انصرف قام أمیر المؤمنین علیه السّلام فصلّی أربع رکعات لم یفصل بینهن بتسلیم،-
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(أحدهم الإمام) فی الأصح، و هذا یشمل شرطین:

أحدهما: العدد و هو الخمسة فی أصح القولین لصحة مستنده (1) و قیل

-فقال له رجل إلی جنبه: یا أبا الحسن صلیت أربع رکعات لم تفصل بینهن؟ فقال: إنها أربع رکعات مشبّهات فسکت، فو اللّه ما عقل ما قال له)(1) و الأخیر و إن کان ظاهرا بل صریحا فی أن عدم الاجتزاء بالجمعة من أجل فسق إمام الجمعة إلا أن الشارح یرید أن یستدل من هذه الأخبار أن إتیانهم بالظهر إنما کان لفسق إمام الجمعة فقط لا لأن وجوب الجمعة مشروط بحضور المعصوم أو نائبه و لذا نسب الوهم إلی من اعتقد أن إتیانهم بالظهر إنما کان لأجل أنّ الجمعة مشروطة بالحضور، و قد عرفت من دعاء الصحیفة السجادیة و غیرها أن الجمعة من مناصب الإمامة فوجوبها العینی مشروط به کما تقدم.

(1)لا خلاف فی اشتراط العدد فی صحة الجمعة و إنما الخلاف فی عدده فذهب المشهور أنه خمسة أحدهم الإمام اقتصارا فی تقیید الآیة الشریفة علی موضع الوفاق و للأخبار الدالة علی ذلک منها: صحیح منصور عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (یجمع القوم یوم الجمعة إذا کانوا خمسة فما زاد، و إن کانوا أقل من خمسة فلا جمعة لهم)(2) ، و صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (لا تکون الخطبة و الجمعة و صلاة رکعتین علی أقل من خمسة رهط، الإمام و أربعة)3، و صحیح البقباق عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا کان قوم فی قریة صلوا الجمعة أربع رکعات، فإن کان لهم من یخطب بهم جمعوا إذا کانوا خمسة نفر)4.

و عن الصدوق و الشیخ و بنی حمزة و زهرة و البراج أنه سبعة أحدهم الإمام للأخبار منها:

صحیح عمر بن یزید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا کانوا سبعة یوم الجمعة فلیصلوا فی جماعة)5. و خبر محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: (تجب الجمعة علی سبعة نفر من المسلمین، و لا تجب علی أقل منهم: الإمام و قاضیه و المدعی حقا و المدعی علیه و الشاهدان و الذی یضرب الحدود بین یدی الإمام)6. و جمع الشیخ بین الطائفتین بحمل أخبار السبعة علی الوجوب العینی و بحمل أخبار الخمسة علی الوجوب التخییری و یؤیده صحیح زرارة: (قلت لأبی جعفر علیه السّلام: علی من تجب الجمعة؟ قال: تجب علی سبعة نفر من المسلمین و لا جمعة لأقل من خمسة من المسلمین أحدهم الإمام، فإذا اجتمع سبعة و لم یخافوا أمّهم بعضهم و خطبهم)(3) ، فقوله علیه السّلام: (لا جمعة لأقل من خمسة) یشمل الوجوب العینی و التخییری، و الثابت مع السبعة هو الوجوب العینی.
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1- (1) الوسائل الباب - 29 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 4.
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3- (7) الوسائل الباب - 2 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 4.




سبعة، و یشترط کونهم ذکورا (1) أحرارا (2) مکلفین (3) مقیمین (4) سالمین عن المرض (5)...

-و لو قیل: إن أخبار الخمسة تدل علی المشروعیة و أخبار السبعة علی الوجوب لکان أنسب.

(1)بلا خلاف فیه و یدل علیه صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام فی حدیث: (منها صلاة واحدة فرضها اللّه (عز و جل) فی جماعة و هی الجمعة و وضعها عن تسعة: عن الصغیر و الکبیر و المجنون و المسافر و العبد و المرأة و المریض و الأعمی و من کان علی رأس فرسخین)(1) ، و صحیح ابن مسلم و أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث: (منها صلاة واجبة علی کل مسلم أن یشهدها إلا خمسة: المریض و المملوک و المسافر و المرأة و الصبی)2 و مثلها غیرها.

(2)فلا تجب علی العبد بلا خلاف فیه للنصوص السابقة، و بقید الحریة یخرج القن و المدبّر و المکاتب مطلقا و إن أدّی بعض ما علیه لأن المبعّض لیس بحرّ، و یمکن القول بأن الوارد فی النصوص استثناء المرأة فیبقی الخنثی تحت عموم من یجب علیه الحضور، و أیضا قد استثنی العبد و لا یصدق علی المبعّض و لذا ذهب الشیخ فی المبسوط إلی الوجوب علی المبعض إذا هایاه المولی فاتفقت الجمعة فی نوبته، و فیه: أنه یصدق علیه أنه عبد مکاتب و قد تحرر بعضه و علیه فلا یجب علیه الحضور تمسکا بإطلاق الخبر.

(3)فیشترط البلوغ و العقل، و هو من الضروریات کما فی الجواهر، نعم تصح من الممیز بناء علی صحة عباداته و شرعیتها.

(4)فلا تجب علی المسافر بلا خلاف فیه للنصوص السابقة، و یدخل فی المسافر کل مسافر حکمه التقصیر، و یخرج حینئذ کثیر السفر و ناوی الإقامة و العاصی بسفره، و أما المسافر الذی لا یجب علیه التقصیر کالحاصل فی أحد المواضع الأربعة فجزم العلامة فی التذکرة بوجوب حضوره، و قطع الشهید فی الدروس بتخیره بین الفعل و الترک و الأظهر عدم الوجوب لعموم النصوص السابقة و إن جاز له الإتمام بدلیل من خارج.

(5)أما المریض فلا یجب علیه الحضور بالاتفاق، و صرح العلامة فی التذکرة بعدم الوجوب سواء شقّ علیه الحضور أو لا تمسکا بإطلاق النصوص السابقة، و اعتبر الشهید الثانی فی المسالک و الروض و جماعة تقییده بالمشقة التی لا یتحمل مثلها عادة أو خوف زیادة المرض أو بط ء البرء، و هو تقیید للنص من غیر دلیل، و یلحق بالمریض الکبیر الذی یعجز عن-
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و البعد (1) المسقطین، و سیأتی ما یدل علیه.

-السعی إلی الجمعة أو تحصل له مشقة و قد صرح باستثنائه فی صحیح زرارة المتقدم.

و کذا لا یجب الحضور علی الأعمی بلا خلاف فیه للنصوص السابقة، و هی مطلقة سواء کان مما یشق علیه الحضور و عدمه، و سواء وجد قائدا أو کان قریبا للمسجد للإطلاق.

و ذهب الشیخ إلی استثناء صاحب العرج مع أن النصوص خالیة منه، نعم قیده المحقق فی المعتبر بالبالغ حد الإقعاد و هو حسن لأن من هذا شأنه فهو من مصادیق المریض و غیر متمکن للسعی إلی الجمعة.

و اعلم أن فی حکم هذه الأعذار المطر بل فی التذکرة أنه لا خلاف فیه بین العلماء، و یدل علیه صحیح عبد الرحمن عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (لا بأس أن تدع الجمعة فی المطر)(1). و ألحق العلامة و بعض من تأخر عنه بالمطر الوحل و الحر و البرد الشدیدین إذا خاف الضرر معهما، و هو حسن للحرج، و ألحق الشهید الثانی فی المسالک و الروض خائف احتراق الخبز أو فساد الطعام و یجب تقییده بالمضر فوته کما فی المدارک.

(1)فلا یجب الحضور علی من بعد أکثر من فرسخین للأخبار الآتی بعضها، لکن اختلفوا فعن الشیخ فی المبسوط و الخلاف و المرتضی و ابن إدریس بل هو المشهور أن حده أزید من فرسخین لصحیح محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (تجب علی من کان منها علی رأس فرسخین، فإذا زاد علی ذلک فلیس علیه شیء)(2).

و اختار الصدوق و ابن حمزة أنه من کان علی رأس الفرسخین فلا یجب علیه الحضور لصحیح زرارة عن أبی جعفر المتقدم: (و وضعها عن تسعة. إلی أن قال. و من کان منها علی رأس فرسخین)(3) و حملت هذه الروایة علی إرادة الزائد عن الفرسخین لأن الترجیح للخبر السابق المؤید بطائفة من الأخبار التی سیمر علیک بعضها.

و ذهب ابن أبی عقیل إلی أن الجمعة تجب من غدا من منزله بعد صلاة الغداة فیدرک الجمعة، و ذهب ابن الجنید إلی وجوب السعی إلیها علی کل مسلم إذا راح منها أدرک منزله قبل خروج نهار یومه و مستندهما صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (الجمعة واجبة علی من إن صلی الغداة فی أهله أدرک الجمعة، و کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم إنما یصلی العصر فی وقت الظهر فی سائر الأیام کی إذا قضوا الصلاة مع رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم رجعوا إلی-
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و ثانیهما: الجماعة بأن یأتموا بإمام منهم، فلا تصح فرادی (1). و إنما

-رحالهم قبل اللیل، و ذلک سنة إلی یوم القیامة)(1).

و أجیب عنها بأن المراد منها هو الفرسخان لصحیح محمد بن مسلم و زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (تجب الجمعة علی کل من کان منها علی فرسخین)2 ، و لخبر الفضل بن شاذان عن الإمام الرضا علیه السّلام: (إنما وجبت الجمعة علی من یکون علی فرسخین لا أکثر من ذلک لأن ما یقصّر فیه الصلاد بریدان ذاهبا، أو برید ذاهبا و برید جائیا، و البرید أربعة فراسخ، فوجبت الجمعة علی من هو علی نصف البرید الذی یجب فیه التقصیر، و ذلک أنه یجیء فرسخین و یذهب فرسخین فذلک أربعة فراسخ و هو نصف طریق المسافر)3.

ثم من لا یجب علیه حضور الجمعة فلو تکلف الحضور وجب علیه الجمعة و انعقدت به سوی من خرج عن التکلیف کالصبی و المجنون فالحکم فی المسافر و الأعمی و المریض و الهرم و البعید مقطوع به بین الأصحاب کما فی المدارک و أما فی المرأة فلو حضرت لا تحتسب من العدد بالاتفاق لصحیح الفضل بن عبد الملک: (فإن کان لهم من یخطب لهم جمعوا إذا کانوا خمسة نفر)(2) و هو ظاهر فی الرجال فقط.

و لکن هل تسقط عنها الظهر و تجزئها الجمعة لخبر حفص بن غیاث عن ابن أبی لیلی قال:

«إن اللّه (عز و جل) فرض الجمعة علی جمیع المؤمنین و المؤمنات و رخص للمرأة و المسافر و العبد أن لا یأتوها، فلما حضروها سقطت الرخصة و لزمهم الفرض الأول، فمن أجل ذلک أجزأ عنهم، فقلت: عمن هذا؟ فقال: عن مولانا أبی عبد اللّه علیه السّلام»(3) ، و فی الصحیح عن أبی همام عن أبی الحسن علیه السّلام: (إذا صلت المرأة فی المسجد مع الإمام یوم الجمعة الجمعة رکعتین فقد نقصت صلاتها، و إن صلت فی المسجد أربعا نقصت صلاتها، لتصلّ فی بیتها أربعا أفضل)(4) و وجه الاستدلال أن نقص الصلاة محمول علی نقصان الثواب الدال علی صحة الجمعة و إجزائها.

(1)لا خلاف فی اشتراط الجماعة فی الجمعة فلا تصح فرادی و إن حصل العدد للأخبار منها: صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (منها صلاة واحدة فرضها اللّه عزّ و جلّ فی جماعة و هی الجمعة)(5).
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یشترطان فی الابتداء لا فی الاستدامة (1)، فلو انفضّ العدد بعد تحریم الإمام أتم الباقون و لو فرادی، مع عدم حضور من ینعقد به الجماعة (2)، و قبله (3) تسقط و مع العود (4)...

-و اعلم أن الجماعة تتحقق بنیة المأمومین الاقتداء بالإمام، فلو أخلوا بها أو أحدهم لم تصح صلاة المخلّ و علیه فیعتبر فی انعقاد الجمعة نیة العدد المعتبر، ثم هل یجب علی الإمام نیة الإمامة؟ قیل: نعم لکون الإمامة لا تحصل إلا بالنیة و إلیه ذهب العلامة فی النهایة و الشهید فی الذکری و الدروس و البیان و جماعة، و قیل: لا یجب لحصول الإمامة إذا اقتدی به و هو اختیار جماعة من متأخری الأصحاب کما فی الجواهر، و إن کان الاحتیاط لا ینبغی ترکه.

(1)فلو انفضّ العدد فی أثناء الخطبة أو بعدها قبل التلبس بالصلاة سقط وجوب الجمعة لعدم تحقق شرطه، و لو عادوا من دون فصل طویل صلوا الجمعة بل و حتی لو طال الفصل ما لم یخرج وقت الجمعة للإطلاق و لو عاد غیرهم بعد انفضاضهم أعاد الإمام الخطبة لظهور النصوص فی الصلاة مع المخطوبین و فی خبر ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (الجمعة لا تکون إلا لمن أدرک الخطبتین)(1).

و لو انفضوا بعد التلبس بالصلاة أتم الإمام لأن العدد المعتبر شرط فی الابتداء لا یعلم فیه مخالفا للنهی عن قطع العمل، و اعتبر العلامة فی التذکرة أن یکون انفضاضهم بعد إدراکهم رکعة مع الإمام لخبر الفضل بن عبد الملک عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (من أدرک رکعة فقد أدرک الجمعة)2 و فیه: إنه أجنبی عن المدعی.

و لو انفض الإمام قدموا واحدا منهم و أکملت جماعة، و لو تعذر أکملت فرادی فتکون الجماعة أیضا شرطا فی الابتداء لا فی الدوام کما فی الروض، و یمکن القول إن الإکمال إنما هو للاستصحاب و للنهی عن إبطال العمل و هذا لا یفید فی صحة الإجزاء لأن الجمعة مشروطة بالجماعة و العدد کما فی النصوص المتقدمة و ظاهرها أنهما شرط مطلقا فالأحوط الإکمال ثم الإتیان بالظهر إذا أکملت الجمعة فرادی أو أکملت جماعة مع نقصان العدد المعتبر.

(2)کما لو انفضوا و ترکوا الإمام لوحده أو انفض الإمام مع غالب المأمومین فلم یبق إلا واحد، أو انفض الإمام و لم یکن فی المأمومین إمام عادل.

(3)أی قبل تحریم الإمام تسقط الجمعة لعدم تحقق شرطها من العدد المعتبر.

(4)أی عود من ترکها.
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فی أثناء الخطبة یعاد ما فات من أرکانها (1).


فی من تسقط الجمعة عنهم

(و تسقط) الجمعة (عن المرأة) و الخنثی للشکّ فی ذکوریته التی هی (2) شرط الوجوب،(و العبد) و إن کان مبعضا و اتفقت فی نوبته مهایا (3)، أم مدبرا، أم مکاتبا لم یؤدّ جمیع مال الکتابة،(و المسافر) الذی یلزمه القصر فی سفره، فالعاصی به و کثیره، و ناوی إقامة عشرة کالمقیم (4)،(و الهمّ) و هو الشیخ الکبیر (5) الذی یعجز عن حضورها، أو یشق علیه مشقة لا تتحمل عادة،(و الأعمی) و إن وجد قائدا، أو کان قریبا من المسجد (6)(و الأعرج) البالغ عرجه حدّ الإقعاد (7)، أو الموجب لمشقة الحضور کالهمّ،(و من بعد منزله) عن موضع تقام فیه الجمعة کالمسجد (بأزید من فرسخین) (8) و الحال أنه یتعذّر علیه إقامتها عنده، أو فیما دون فرسخ (9)،(و لا ینعقد جمعتان فی أقلّ من فرسخ) بل یجب علی من یشتمل علیه الفرسخ الاجتماع علی جمعة واحدة کفایة.

(1)إذا تحقق الفصل الطویل المخلّ، بل یمکن القول بعدم إعادة ما فات منها للإطلاق کما عن العلامة فی التذکرة و قد تقدم الکلام فیه.

(2)أی الذکوریة، و فیه إن الوجوب علی کل مسلم خرجت منه المرأة بالنص فیبقی الخنثی تحته کما تقدم.

(3)و المهایاة هی التوافق بین العبد و سیده علی أن یکون یوما له و یوما لسیده بحسب ما فیه من الرقیة و الحریة خلافا للشیخ فی المبسوط و قد تقدم الکلام فیه.

(4)قد تقدم الکلام فیه.

(5)قد تقدم الکلام فیه أیضا.

(6)لإطلاق النصوص و قد تقدم الکلام فیه.

(7)قد عرفت خلو النصوص عن العرج و التقیید للمحقق فی المعتبر.

(8)علی المشهور و قد تقدم الکلام فیه.

(9)مراده أن الجمعة التی تقام فی مکان أزید من فرسخین عن مکان المصلی لا یجب حضورها فتسقط عنه، و أما سقوط الجمعة عنه مطلقا فمشروط بأحد أمرین: تعذر إقامتها عنده لعدم تحقق شرائطها، و تعذر إقامتها فیما دون الفرسخ لأن من اشتمل علیه الفرسخ یجوز لهم إقامة الجمعة تخییرا بینها و بین الظهر بحیث لو أقامها أهل الفرسخ المجاور لکان بین الجمعتین فرسخ فصاعدا و یدل علیه أخبار منها: صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: (یکون فی الجماعتین ثلاثة أمیال. إلی أن قال. فإذا کان بین -
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و لا یختص الحضور (1) بقوم إلا أن یکون الإمام فیهم (2)، فمتی أخلّوا به (3) أثموا جمیعا (4). و محصّل هذا الشرط و ما قبله أنّ من بعد عنها بدون فرسخ یتعیّن علیه الحضور (5)،...

-الجماعتین فی الجمعة ثلاثة أمیال فلا بأس أن یجمع هؤلاء و یجمع هؤلاء)(1).

و موثقة الآخر عنه علیه السّلام: (إذا کان بین الجماعتین ثلاثة أمیال فلا بأس أن یجمع هؤلاء و یجمع هؤلاء و لا یکون بین الجماعتین أقلّ من ثلاثة أمیال)(2).

و عن الموجز: «لا تتعدد الجمعة فی دون الفرسخ إلا بندبها حال الغیبة»، و قال فی الجواهر: «و هو غریب»، و فی کشف اللثام: «لم یقل بذلک أحد و لا دل علیه دلیل».

و اشتراط الفرسخ بین الجمعتین سواء کانتا فی مصر واحد أو مصرین و سواء فصّل بینهما بنهر عظیم کدجلة أو لا لإطلاق الأخبار، و لم تعتبر العامة الفرسخ بین الجمعتین فعن الشافعی و مالک أنه لا جمعتین فی بلد واحد و إن عظم، و أجازه أبو حنیفة استحسانا و عن أحمد إذا کبر البلد جاز أن تقام فیه جمعتان مع الحاجة و إلا فلا، هذا و اعلم أن عبارة الشارح «فیما دون الفرسخ» بالنسبة لعقد جمعة ابتداء، مع أن البعض حملها بالنسبة للجمعة المنعقدة فی مکان آخر، و بناء علیه أشکل بأنه إذا کان دون الفرسخ فیجب علیه الحضور و کان علی الشارح أن یقول: أو فیما دون فرسخین، ثم کثر الکلام فی رفع الإشکال حتی اعتبر أن هذه العبارة مما اشتهرت بالإشکال فی هذا الکتاب و لم یظفر لها بمعنی کما عن بعض المحشین، و الإشکال مندفع لأن الشارح ناظر لعقد جمعة لا للسعی إلی جمعة منعقدة و لذا عقّب الکلام بقوله: «بل یجب علی من یشتمل علیه الفرسخ الاجتماع علی جمعة واحدة کفایة».

(1)أی حضور الجمعة بمعنی عقدها ابتداء.

(2)بحیث کان عادلا و قادرا علی الخطابة.

(3)بالحضور.

(4)و هذا مبنی علی الوجوب العینی للجمعة و قد عرفت أن وجوبها مشروط بحضور المعصوم أو نائبه، و أما فی عصورنا الحاضرة فلا یتعین إقامتها بل یتخیر المصلی بینها و بین الظهر فترکها مع الإتیان بالظهر لا یوجب الإثم.

(5)بمعنی السعی إلی الجمعة المنعقدة هذا فی زمن الحضور و أما فی زمن الغیبة فقد تقدم تقویة عدم وجوب السعی إلا مع الإمام المعصوم أو نائبه الخاص للخبر.
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1- (1) الوسائل الباب - 7 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 1.
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و من زاد عنه (1) إلی فرسخین یتخیر بینه (2) و بین إقامتها عنده، و من زاد عنهما (3) یجب (4) إقامتها عنده (5)، أو فیما دون الفرسخ (6) مع الإمکان (7)، و إلا سقطت.

و لو صلّوا أزید من جمعة فیما دون الفرسخ صحت السابقة خاصة، و یعید اللاحقة ظهرا (8)، و کذا المشتبه مع العلم به (9) فی الجملة (10) أما لو اشتبه السبق و الاقتران وجب إعادة الجمعة (11) مع بقاء وقتها خاصة علی الأصح مجتمعین، أو متفرّقین

(1)عن الفرسخ.

(2)بین الحضور بمعنی السعی إلی الجمعة المنعقدة.

(3)عن الفرسخین.

(4)بناء علی الوجوب العینی للجمعة و قد تقدم تضعیفه.

(5)فی مکان إقامته.

(6)لأنه یجب علی أهل الفرسخ إقامتها علی نحو الوجوب التخییری.

(7)أی إمکان الاجتماع و استجماع باقی الشرائط.

(8)بلا خلاف فیه للنهی فی موثق ابن مسلم المتقدم: «و لا یکون بین الجماعتین أقل من ثلاثة أمیال»(1) و صحة السابقة لعدم شمولها تحت النهی لعدم وجود جمعة أخری عند انعقادها بخلاف اللاحقة فیشملها النهی، و النهی فی العبادات مفسد فیتعین إعادتها ظهرا، هذا کله مع عدم کل منهما بوجود الآخر و إلا فلا یصح للنهی عن الانفراد بالصلاة عن الأخری المقتضی للفساد. و کذا لو اقترنتا فیبطلان معا لامتناع الحکم بصحتهما معا لوجود النهی السابق، مع استحالة ترجیح إحداهما فلم یبق إلا بطلانهما، و یتحقق الاقتران بتکبیرة الإحرام من الإمامین.

(9)بالسبق.

(10)بحیث لا یعلم السابق منهما و إن علم بتحقق السبق لأحدهما غیر المعین فإعادتهما ظهرا للقطع ببطلان إحداهما و لا یحصل الیقین ببراءة الذمة إلا بالإعادة ظهرا، ثم إن تعین الظهر علیهما لسبق وقوع جمعة صحیحة من أحدهما و لا تشرع جمعة أخری حینئذ.

(11)لعدم تیقن حصول جمعة صحیحة هذا کله مع اتساع الوقت و إلا فتجب الظهر و هو اختیار الشیخ و الشهید و استجوده الشارح فی الروض، و ذهب العلامة إلی وجوب الجمعة و الظهر معا علیهما لأن الواقع لو کان هو السبق فالفرض هو الظهر و إن کان الاقتران-
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بالمعتبر (1)، و الظهر مع خروجه (2)(و یحرم السفر) إلی مسافة أو الموجب تفویتها (بعد الزوال علی المکلف بها) (3) اختیارا (4) لتفویته الواجب (5) و إن أمکنه (6) إقامتها فی طریقه، لأن تجویزه (7)...

-فالفرض هو الجمعة و لا یقین بأحدهما فلا تتیقن البراءة إلا بالجمع بینهما.

و فیه: إن هذا مبنی علی الوجوب العینی للجمعة أو علی وجود نائب خاص للإمام فی الجمعتین و معه فالجمعة هی الأصل و لا یعدل عنها إلی الظهر إلا بعد فوات وقتها و المفروض عدمه فالأقوی هو قول الشیخ.

(1)بحیث یکون بینهما فرسخ فصاعدا.

(2)خروج الوقت.

(3)أی بالجمعة و المعنی: من وجبت علیه الجمعة یحرم علیه السفر بعد الزوال لتعین الجمعة علیه بلا خلاف فیه لظهور الآیة: فَاسْعَوْا إِلی ذِکْرِ اللّهِ وَ ذَرُوا الْبَیْعَ (1) فی الأمر بترک ما ینافیها ضرورة عدم خصوصیة للبیع، فضلا عن أن الأمر بالسعی یوجب النهی عن السفر علی القول بأن الأمر بالشیء یقتضی النهی عن ضده الخاص و إن کانت الملازمة ضعیفة کما حرر فی الأصول.

نعم یکره له السفر بعد طلوع الفجر إلی ما قبل الزوال و لا یکره السفر لیلة الجمعة بالاتفاق ففی خبر السری عن أبی الحسن الهادی علیه السّلام: (یکره السفر و السعی فی الحوائج یوم الجمعة بکرة من أجل الصلاة، فأما بعد الصلاة فجائز یتبرک به)(2).

(4)متعلق بالسفر.

(5)تعلیل لحرمة السفر، و المعنی أن السفر المذکور موجب لتفویت الواجب أعنی السعی إلی الجمعة و تفویت الواجب محرم.

(6)أمکن المسافر إقامة الجمعة فی طریق سفره تمسکا بعموم النهی عما ینافی السعی. و ذهب المحقق الثانی إلی الجواز لحصول الغرض و هو فعل الجمعة و یضعّف بأن السفر إذا ساغ وجب التقصیر و معه تسقط الجمعة لسقوطها عن المسافر، و إذا کان السفر المذکور موجبا لتفویت الجمعة الواجبة لکان محرما لأن تقویت الواجب محرم، و علیه فیلزم تحریم السفر من فرض جوازه و هو من مصادیق ما یقتضی وجوده عدمه، و هو مراد الشارح من الدوری فی کلامه الآتی.

(7)أی تجویز السفر.
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علی تقدیره (1) دوریّ (2). نعم یکفی ذلک فی سفر قصیر لا یقصر فیه (3)، مع احتمال الجواز فیما لا قصر فیه مطلقا (4) لعدم الفوات. و علی تقدیر المنع فی السفر الطویل یکون عاصیا به (5) إلی محلّ لا یمکنه فیه (6) العود إلیها، فتعتبر المسافة حینئذ (7)، و لو اضطر إلیه (8) شرعا کالحج حیث یفوت الرفقة أو الجهاد حیث لا یحتمل الحال تأخیره، أو عقلا بأداء التخلف إلی فوات غرض یضر به فواته لم یحرم (9)، و التحریم علی تقدیره (10) مؤکّد (11). و قد روی أن قوما سافروا کذلک فخسف بهم (12)، و آخرون اضطرم علیهم خباؤهم من غیر أن یروا نارا.

(1)علی تقدیر إمکان المسافر من إقاحتها فی طریق السفر.

(2)مراده منه ما یلزم من وجوده العدم لا ما یلزم توقف الشیء علی نفسه.

(3)بشرط عدم فوات الجمعة و إلا لحرم لوجوب ترک ما ینافی السعی إلی الجمعة المنعقدة کما هو صریح الآیة المتقدمة.

(4)و لو کان السفر طویلا ککثیر السفر بشرط عدم الفوات أیضا.

(5)أی بالسفر.

(6)أی لا یمکن المسافر فی هذا المحل العود إلی الجمعة المنعقدة.

(7)و المعنی فإذا تحقق عدم إمکان العود فحینئذ یبتدأ سفره الشرعی الموجب للتقصیر و تحتسب المسافة من ذلک المکان، و أما ما قبله فلا یترخص لأنه عاص.

(8)إلی السفر.

(9)أی لم یحرم السفر لنفی الحرج.

(10)أی علی تقدیر التحریم.

(11)لعقاب فاعله فی الدنیا کما فی الأخبار التی سیوردها فضلا عن الأدلة الدالة علی حرمته.

(12)فقد أورد الشهید الثانی فی رسالة الجمعة: (عن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم: من سافر یوم الجمعة دعا علیه ملکاه أن لا یصاحب فی سفره، و لا تقضی له حاجة، و جاء رجل إلی سعید بن المسیب یوم الجمعة یودّعه لسفر فقال: لا تعجل حتی تصلّی، فقال: أخاف أن تفوتنی أصحابی، ثم عجّل فکان سعید یسأل عنه حتی قدم قوم فأخبروه أن رجله انکسرت، فقال سعید: إنی کنت لأظنّ أنه سیصیبه ذلک.

و روی أن صیادا کان یخرج فی الجمعة لا یحرّجه مکان الجمعة من الخروج فخسف به و ببغلته، فخرج الناس و قد ذهبت بغلته فی الأرض، فلم یبق منها إلا أذناها و ذنبها.

و روی أن قوما خرجوا إلی سفر حین حضرت الجمعة فاضطرم علیهم خباؤهم نارا من -
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فی نافلة یوم الجمعة

(و یزاد فی نافلتها) عن غیرها من الأیام (أربع رکعات) مضافة إلی نافلة الظهرین یصیر الجمیع عشرین کلّها للجمعة فیها (1)،(و الأفضل جعلها) أی

-غیر نار یرونها)(1).

و کما یحرم السفر بعد الزوال یحرم البیع یوم الجمعة بعد الأذان لقوله تعالی: إِذا نُودِیَ لِلصَّلاةِ مِنْ یَوْمِ الْجُمُعَةِ فَاسْعَوْا إِلی ذِکْرِ اللّهِ وَ ذَرُوا الْبَیْعَ (2) ، و أکثر الأصحاب علقوا التحریم علی الأذان کما هو صریح الآیة، بل صرح بعضهم بالکراهة قبل الأذان بعد الزوال، و علّقه الشیخ فی الخلاف علی جلوس الإمام علی المنبر باعتبار وقوع الأذان بین یدیه، و ذهب العلامة فی الإرشاد و تبعه الشارح فی الروض إلی أن التعلیق علی الزوال لأنه السبب الموجب للصلاة، و ما النداء الوارد فی الآیة إلا من باب الإعلام بدخول الوقت و لذا لو فرض تأخر الأذان عن الزوال لسبب فیجب السعی و یحرم البیع و إن لم یؤذن المؤذن و هو الأجود، ثم إن العلامة فی جملة من کتبه حرم غیر البیع من العقود لاشتراک الجمیع فی ترک السعی، و عن المحقق فی المعتبر الاقتصار علی البیع لاختصاص الآیة به، و فیه: إنما خصّ البیع بالذکر لکونه هو الغالب فی المعاملات الموجبة لترک السعی.

ثم لو خالف و باع أثم إلا أن البیع صحیح لأن النهی فی المعاملات غیر مفسد، و ذهب الشیخ إلی البطلان لأن النهی مفسد عنده مطلقا و هو ضعیف.

(1)أی فی الجمعة کیوم، ففی المدارک: «مذهب الأصحاب استحباب التنفل یوم الجمعة بعشرین رکعة زیادة عن کل یوم بأربع رکعات»، قال العلامة (رحمه اللّه) فی النهایة:

«و السبب فیه أن الساقط رکعتان فیستحب الإتیان ببدلهما، و النافلة الراتبة ضعف الفرائض، و مقتضی ذلک اختصاص استحباب الزیادة بمن صلی الجمعة و الأخبار مطلقة».

أقول: سیأتی فی خبر زریق استحباب صلاة العشرین و لو صلی الظهر یوم الجمعة، و یدل علی هذه الزیادة خبر الفضل بن شاذان عن الإمام الرضا علیه السّلام: (إنما زید فی صلاة السنة یوم الجمعة أربع رکعات تعظیما لذلک الیوم، و تفرقة بینه و بین سائر الأیام)(3).

و مثله غیره إلا أن الإسکافی ذهب إلی زیادة ست رکعات لصحیح سعد الأشعری عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام: (سألته عن الصلاة یوم الجمعة: کم رکعة هی قبل الزوال؟ قال علیه السّلام: ست رکعات بکرة، و ست بعد ذلک اثنتا عشرة رکعة، و ست رکعات بعد-
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1- (1) بحار الأنوار ج 86 ص 214 حدیث 57.

2- (2) الجمعة الآیة: 9.

3- (3) الوسائل الباب - 11 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 1.




العشرین (سداس) (1) مفرقة ستا ستا (فی الأوقات الثلاثة) المعهودة و هی انبساط الشمس بمقدار ما یذهب شعاعها و ارتفاعها و قیامها وسط النهار قبل الزوال، (و رکعتان) و هما الباقیتان من العشرین عن الأوقات الثلاثة تفعل (عند الزوال) بعده علی الأفضل (2)، أو قبله بیسیر...

-ذلک ثمانی عشرة رکعة، و رکعتان بعد الزوال فهذه عشرون رکعة، و رکعتان بعد العصر فهذه ثنتان و عشرون رکعة)(1) و لکنه مهجور لإعراض الأصحاب عنه، و عن الصدوقین أنه کسائر الأیام لصحیح الأعرج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن صلاة النافلة یوم الجمعة فقال: ست عشرة رکعة قبل العصر ثم قال: و کان علی علیه السّلام: یقول ما زاد فهو خیر)2 و لکنه لا ینافی ما دل علی الزیادة.

(1)بأن یأتی ستا عند انبساط الشمس و ستا عند ارتفاعها و ستا قبل الزوال و برکعتین عند الزوال علی المشهور و لیس علیه دلیل ظاهر من النصوص ففی صحیح البزنطی عن أبی الحسن علیه السّلام: (النوافل فی یوم الجمعة ست رکعات بکرة و ست رکعات ضحوة و رکعتین إذا زالت الشمس، و ست رکعات بعد الجمعة)(2) و مثله خبر یعقوب بن یقطین4 و خبر مراد بن خارجة5، نعم فی صحیح سعد الأشعری إشعار بذلک لکنه مهجور عند الأصحاب لزیادة رکعتین بعد العصر.

(2)بل بعد الفریضة و یشهد له جملة من النصوص منها: خبر محمد بن مسلم المروی فی المصباح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن صلاة الجمعة قال: وقتها إذا زالت الشمس فصل الرکعتین قبل الفریضة و إن أبطأت حتی یدخل الوقت هنیئة فابدأ بالفریضة ودع الرکعتین حتی تصلیهما بعد الفریضة)(3).

و فی خبر حریز: (سمعته یقول: أما أنا فإذا زالت الشمس یوم الجمعة بدأت بالفریضة و أخرت الرکعتین إذا لم أکن صلیتهما)7.

و خبر سلیمان بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (قلت له: أیّما أفضل أقدّم الرکعتین یوم الجمعة أو أصلیهما بعد الفریضة؟ قال: تصلیهما بعد الفریضة)(4) و المرسل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (سألته عن الرکعتین اللتین قبل الزوال یوم الجمعة قال: أما أنا فإذا زالت الشمس بدأت بالفریضة)9.

ص:303





1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 11 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 5 و 7.

2- ( (3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 11 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 19 و 10 و 12.

3- ( (6 و 7) الوسائل الباب - 13 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 6 و 7.

4- ( (8 و 9) الوسائل الباب - 11 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 14 و 15.




علی روایة (1)، و دون بسطها کذلک جعل سنة الانبساط بین الفریضتین (2)، و دونه فعلها أجمع یوم الجمعة کیف اتفق (3)،


فی من تأخر عن الإمام فی الصلاة

(و المزاحم) فی الجمعة (عن السجود) فی

(1)ففی مرسل أبی بصیر: (تقدیمها أفضل من تأخیرها)(1).

و خبر علی بن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام: سألته عن رکعتی الزوال یوم الجمعة قبل الأذان أو بعده؟ قال: قبل الأذان)(2).

و خبر علی بن یقطین عن أبیه: (سألت أبا الحسن علیه السّلام: عن النافلة التی تصلی یوم الجمعة وقت الفریضة قبل الجمعة أفضل أو بعدها؟ قال: قبل الصلاة)(3) بحمله علی ما قبل الزوال، بل أفضلیتها قبل الزوال عند الشک بدخوله لخبر عبد الرحمن بن عجلان عن أبی جعفر علیه السّلام: (إذا کنت شاکا فی الزوال فصل الرکعتین و إذا استیقنت الزوال فصلّ الفریضة)4، و خبر زریق عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (ربما کان یقدم عشرین رکعة یوم الجمعة فی صدر النهار، فإذا کان عند زوال الشمس أذّن و جلس جلسة ثم أقام و صلی الظهر، و کان لا یری صلاة عند الزوال یوم الجمعة إلا الفریضة، و لا یقدّم صلاة بین یدی الفریضة إذا زالت الشمس. إلی أن قال. و ربما کان یصلی یوم الجمعة ست رکعات إذا ارتفع النهار و بعد ذلک ست رکعات أخر و کان إذا رکدت الشمس فی السماء قبل الزوال أذّن و صلی رکعتین فما یفرغ إلا مع الزوال ثم یقیم للصلاة فیصلی الظهر)(4) و هذا الخبر صریح فی استحباب التنفل بعشرین رکعة یوم الجمعة لو صلی الظهر و لم یأت بالجمعة.

(2)بحیث یصلی ستا عند ارتفاع الشمس و ستا عند قیامها و رکعتین عند الزوال و ستا بین الجمعة و العصر و هذا ما یدل علیه صحیح البزنطی و خبر ابن یقطین و خبر مراد بن خارجة التی تقدم الکلام فیها.

(3)فلو أتی بها أول النهار لجاز کما یدل علیه صدر خبر زریق المتقدم و خبر عمر بن حنظلة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (صلاة التطوع یوم الجمعة إن شئت من أول النهار، و ما ترید أن تصلیه یوم الجمعة فإن شئت عجلته فصلیته من أول النهار، أیّ النهار شئت قبل أن تزول الشمس)(5).
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1- (1) الوسائل الباب - 13 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 9.

2- (2) الوسائل الباب - 11 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 2.

3- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 11 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 3 و 11.

4- (5) الوسائل الباب - 13 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 4.

5- (6) الوسائل الباب - 11 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 8.




الرکعة الأولی (یسجد) بعد قیامهم عنه (1)،(و یلتحق) (2) و لو بعد الرکوع (3)،(فإن لم یتمکن منه) إلی أن سجد الإمام فی الثانیة، و (سجد مع ثانیة الإمام نوی بهما)

الرکعة (الأولی) لأنه لم یسجد لها بعد (4)،...

(1)عن السجود.

(2)أی یلتحق بالإمام.

(3)من الرکعة الثانیة للإمام بحیث لم یرفع الإمام رأسه من الرکوع و إلا لو رفع لحرم علیه المتابعة لکونه مسبوقا برکن.

(4)و تحریر المسألة علی نحو یرفع الإبهام هو: لو زوحم المأموم فلم یمکنه السجود مع الإمام لم یجز له السجود علی ظهر غیره أو رجلیه بالاتفاق منا خلافا لبعض العامة حیث جوّز ذلک، فإن أمکنه السجود بعد قیام الإمام و اللحاق به قبل الانتهاء من الرکوع فعل ذلک و صحت جمعته بلا خلاف فیه، و قد وقع مثله فی صلاة عسفان حیث سجد النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم و بقی صف لم یسجد معه، و السبب فی الجمیع هو الحاجة و الضرورة.

ثم إذا لم یمکنه السجود حتی سجد الإمام للثانیة فیسجد معه من دون متابعته فی الرکوع و إلا تبطل صلاته لزیادة الرکن خلافا لمالک و الشافعی، و إذا سجد معه فینوی أنهما سجدتان للأولی ثم یأتی برکعة ثانیة لنفسه بعد تسلیم الإمام و تصح جمعته بلا خلاف فیه بیننا.

نعم لو نوی أن السجدتین للثانیة قیل بالبطلان کما عن الشیخ فی النهایة و القاضی فی المهذب و المحقق فی المعتبر و النافع و الفاضل فی القواعد و جماعة لعدم جواز الاعتداد بهما ما دام لم تثبت له رکعة تامة و لو أعادهما للأولی للزم زیادة الرکن و هو موجب للبطلان.

و ذهب الشیخ فی المبسوط و المرتضی و یحیی بن سعید و جماعة بأنه لو سجد للثانیة فیحذفهما ثم یسجد سجدتین للأولی فتکمل له رکعة ثم یتمها بأخری لخبر حفص بن غیاث عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (فی رجل أدرک الجمعة و قد ازدحم الناس فکبر مع الإمام و رکع و لم یقدر علی السجود، و قام الإمام و النّاس فی الرکعة الثانیة و قام هذا معهم فرکع الإمام و لم یقدر هذا علی الرکوع فی الرکعة الثانیة من الزحام و قدر علی السجود کیف یصنع؟

فقال علیه السّلام: أما الرکعة الأولی فهی إلی عند الرکوع تامة فلما لم یسجد لها حتی دخل فی الرکعة الثانیة لم یکن ذلک له، فلما سجد فی الثانیة فإن کان نوی هاتین السجدتین للرکعة الأولی فقد تمت له الأولی، فإذا سلم الإمام قام فصلی رکعة، فیسجد فیها ثم یتشهد و یسلّم، و إن کان لم ینو السجدتین للرکعة الأولی لم تجز عنه الأولی و لا الثانیة، -
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أو یطلق فتنصرفان إلی ما فی ذمته (1).

و لو نوی بهما الثانیة بطلت الصلاة لزیادة الرکن فی غیر محله، و کذا لو زوحم عن رکوع الأولی، و سجودها، فإن لم یدرکهما مع ثانیة الإمام (2) فاتت

-و علیه أن یسجد سجدتین ینوی أنهما للرکعة الأولی، و علیه بعد ذلک رکعة ثانیة یسجد فیها)(1) و نوقش بأن حفص بن غیاث عامی، و قال فی الذکری: «لیس ببعید العمل بهذه الروایة لاشتهارها بین الأصحاب و عدم وجود ما ینافیها فی هذا الباب».

(1)فیکونان للأولی و کذا مع الذهول عن القصد کما فی المدارک.

(2)فلو أدرکهما مع ثانیة الإمام قبل الرکوع فتصح لصحیح عبد الرحمن بن الحجاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (فی رجل صلی فی جماعة یوم الجمعة فلما رکع الإمام ألجأه الناس إلی جدار أو أسطوانة فلم یقدر علی أن یرکع و لا یسجد حتی رفع القوم رءوسهم، أ یرکع ثم یسجد و یلحق بالصف و قد قام القوم أم کیف یصنع؟ قال علیه السّلام: یرکع و یسجد ثم یقوم فی الصف و لا بأس بذلک)(2) ، و قد رواه الشیخ فی التهذیب بزیادة: (فهل یجوز له أن یرکع و یسجد وحده ثم یستوی مع الناس فی الصف؟ فقال علیه السّلام: نعم لا بأس بذلک)3. هذا کله إذا أدرک الإمام قبل أن یرفع رأسه من رکوع الثانیة، و أما لو أدرکه بعد رفع رأسه من رکوع الثانیة فعن التذکرة و النهایة الإشکال فی إدراکه الجمعة لأنه لم یدرک مع الإمام رکوعا، و عن المنتهی و الذکری أنه أدرک مع الإمام رکعة حکما متمسکین بإطلاق صحیح عبد الرحمن المتقدم، و فیه: إنه ظاهر بل صریح فی اشتراط إدراکه قبل الانتهاء من الرکوع.

و لو لم یدرکهما حتی رفع الإمام رأسه من السجود فهل یجب علیه قطعها و استئنافها ظهرا و هو الذی تقتضیه قواعد المذهب أو یجب علیه العدول إلی الظهر لانعقادها صحیحة مع النهی عن قطعها و هو اختیار المحقق فی المعتبر أو أنه یتمها جمعة لأن الجماعة إنما تعتبر ابتداء لا استدامة کما استظهره فی المدارک، و فیه: إن الجمعة قد فاتته لعدم إدراکه رکعة مع الإمام فیجب استئنافها ظهرا حینئذ. و لذا من لم یحضر الخطبة و أول الصلاة و أدرک مع الإمام رکعة صلّی جمعة بالإجماع للأخبار منها: صحیح الفضل بن عبد الملک عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (من أدرک رکعة فقد أدرک الجمعة)(3).
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1- (1) الوسائل الباب - 17 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 2.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 17 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 1 و 3.

3- (4) الوسائل الباب - 26 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 6.




الجمعة لاشتراط إدراک رکعة منها معه، و استأنف الظهر مع احتمال العدول لانعقادها صحیحة، و النهی عن قطعها مع إمکان صحتها (1).


فی صلاة العیدین


فی شروطها و کیفیتها

(و منها صلاة العیدین) (2). و أحدهما عید مشتق من العود لکثرة عوائد اللّه تعالی فیه علی عباده، و عود السرور و الرحمة بعوده، و یاؤه منقلبة عن واو، و جمعه علی أعیاد غیر قیاس، لأن الجمع یردّ إلی الأصل، و التزموه کذلک للزوم الیاء فی مفرده و تمیّزه عن جمع العود.

(و تجب) صلاة العیدین وجوبا عینیا (3)(بشروط الجمعة) العینیة (4)، أما

-و صحیح عبد الرحمن العرزمی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا أدرکت الإمام یوم الجمعة و قد سبقک برکعة فأضف إلیها رکعة أخری و اجهر فیها فإن أدرکته و هو یتشهد فصل أربعا)(1).

و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا أدرکت الإمام قبل أن یرکع الرکعة الأخیرة فقد أدرکت الصلاة و إن أنت أدرکته بعد ما رکع فهی الظهر أربع)2.

(1)أی صحة الجمعة کما اختاره سید المدارک علی ما تقدم.

(2)العیدان هما الیومان المعروفان من الفطر و الأضحی، و احدهما عید، و یاؤه منقلبة عن واو لأنه مأخوذ من العود، إما لکثرة عوائد اللّه تعالی فیه علی عباده و إما لعود السرور و الرحمة بعوده، و الجمع أعیاد علی غیر قیاس لأن حق الجمع رد الشیء إلی أصله، و إنما فعلوا ذلک للزوم الیاء فی مفرده و للفرق بین جمعه و بین جمع عود الخشب.

(3)بلا شبهة و لا إشکال و هو مما لا خلاف فیه و یدل علیه قوله تعالی: قَدْ أَفْلَحَ مَنْ تَزَکّی وَ ذَکَرَ اسْمَ رَبِّهِ فَصَلّی (2) ففی خبر الدعائم عن جعفر بن محمد علیهما السّلام فی تفسیر هذه الآیة: (یعنی صلاة العید فی الجبانة)(3) و فی مرسل الفقیه: (سئل الصادق علیه السّلام عن قول اللّه (عز و جل):. قَدْ أَفْلَحَ مَنْ تَزَکّی . قال: من أخرج الفطرة، فقیل له:

وَ ذَکَرَ اسْمَ رَبِّهِ فَصَلّی . قال: خرج إلی الجبانة فصلی)(4) و للأخبار منها: صحیح جمیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (صلاة العیدین فریضة و صلاة الکسوف فریضة)(5).

(4)و أهمها حضور المعصوم علیه السّلام أو نائبه بلا خلاف فیه و ادعی علیه الإجماع کما عن غیر-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 26 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 5 و 3.

2- (3) الأعلی الآیة: 14-15.

3- (4) مستدرک الوسائل الباب - 1 - من أبواب صلاة العید حدیث 2.

4- (5) الوسائل الباب - 17 - من أبواب صلاة العید حدیث 4.

5- (6) الوسائل الباب - 1 - من أبواب صلاة العید حدیث 1.




-واحد و للأخبار منها: موثق سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (قلت له: متی نذبح؟ قال علیه السّلام: إذا انصرف الإمام، قلت: فإذا کنت فی أرض لیس فیها إمام فأصلی بهم جماعة؟ قال: إذا استقلت الشمس، و قال: لا بأس بأن تصلی وحدک و لا صلاة إلا مع إمام)(1) و هو ظاهر فی إمام الأصل لمقابلته مع صلاة الجماعة عند عدم حضوره علیه السّلام، و هو من أوضح الأخبار علی اشتراط المعصوم فی وجوب صلاة العیدین و إلا فقد وردت جملة من الأخبار أوردها الشیخ الحر فی وسائله إلا أنه قد نوقشت بأنها غیر ظاهرة فی إمام الأصل أعنی المعصوم بل هی ظاهرة فی إمام الجماعة بحیث تشترط الجماعة فی صلاة العیدین، و المناقشة ضعیفة فی بعضها و هی غیر واردة فی الموثق المذکور.

و خبر عبد اللّه بن ذبیان عن أبی جعفر علیه السّلام: (یا عبد اللّه ما من یوم عید للمسلمین أضحی و لا فطر إلا و هو یجدد اللّه لآل محمد علیهم السّلام فیه حزنا، قلت: و لم؟ قال: إنهم یرون حقهم فی أیدی غیرهم)(2) و هو دال علی أن إقامة صلاة العیدین من مناصب الإمامة کالجمعة و مما یدل علی ذلک أیضا دعاء السجاد علیه السّلام فی الصحیفة السجادیة و کان یدعو به فی الجمعة و ثانی العیدین: (اللهم إن هذا المقام مقام لخلفائک و أصفیائک و مواضع أمنائک فی الدرجة الرفیعة التی اختصصتهم بها قد ابتزوها و أنت المقدّر لذلک إلی أن قال. حتی عاد صفوتک و خلفاؤک مغلوبین مقهورین مبتزین یرون حکمک مبدلا و کتابک منبوذا)(3).

و استشکل فیه سید المدارک حتی ذهب صاحب الحدائق إلی وجوبها علی الجامع و المنفرد فی حال الغیبة و هو ضعیف لما ذکرناه من الأدلة.

و اشتراط الجماعة للأخبار منها: صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (من لم یصل مع الإمام فی جماعة یوم العید فلا صلاة له و لا قضاء علیه)(4).

و اشتراط العدد للأخبار منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (أنه قال: فی صلاة العیدین إذا کان القوم خمسة أو سبعة فإنهم یجمعون الصلاة کما یصنعون یوم الجمعة)(5).

و اشتراط الخطبة سیأتی ما یدل علیه.

ص:308





1- (1) الوسائل الباب - 2 - من أبواب صلاة العید حدیث 6.

2- (2) الوسائل الباب - 31 - من أبواب صلاة العید حدیث 1.

3- (3) الصحیفة السجادیة رقم الدعاء 48.

4- (4) الوسائل الباب - 2 - من أبواب صلاة العید حدیث 3.

5- (5) الوسائل الباب - 39 - من أبواب صلاة العید حدیث 1.




التخییریة فکاختلال الشرائط (1) لعدم إمکان التخییر هنا (2)،(و الخطبتان بعدها) (3) بخلاف الجمعة، و لم یذکر وقتها (4) و هو ما بین طلوع الشمس و الزوال (5)، و هی رکعتان (6) کالجمعة (و یجب فیها التکبیر زائدا عن المعتاد) من تکبیرة الإحرام،

(1)و المعنی لا تجب صلاة العیدین تخییرا کعدم وجوبها إذا اختل شیء من شرائطها.

(2)لعدم وجود بدل لها بخلاف الجمعة فبدلها الظهر عند الفوات.

(3)بلا خلاف فیه منا و من غیرنا إلا عثمان بن عفان فقد قدّمهما علی الصلاة بدعة لأنه لما أحدث إحداثه کان إذا فرغ من الصلاة قام الناس لیرجعوا فلما رأی ذلک قدم الخطبتین و احتبس الناس للصلاة و یدل علی ذلک أخبار کثیرة منها: خبر معاویة: (سألته عن العیدین فقال: رکعتان. إلی أن قال. و الخطبة بعد الصلاة و إنما أحدث الخطبة قبل الصلاة عثمان)(1).

و خبر محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام فی صلاة العیدین: (الصلاة قبل الخطبتین بعد القراءة سبع فی الأولی و خمس فی الأخیرة، و کان أول من أحدثها بعد الخطبة عثمان لما أحدث إحداثه کان إذا فرغ من الصلاة قام الناس لیرجعوا، فلما رأی ذلک قدّم الخطبتین و احتبس الناس للصلاة)2.

(4)أی وقت صلاة العید.

(5)علی المشهور و یدل علی أن أول وقتها طلوع الشمس أخبار منها: صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (لیس یوم الفطر و لا یوم الأضحی أذان و لا إقامة، أذانهما طلوع الشمس، إذا طلعت خرجوا)(2) و تنزیل الطلوع منزلة الأذان مشعر بدخول وقتها حینئذ.

و عن جماعة من القدماء التصریح بأن وقتها عند الطلوع أو عند انبساطها فلا بد من حمله علی وقت الفضیلة.

و یدل علی أن انتهاء وقتها عند الزوال صحیح محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام:

(إذا شهد عند الإمام شاهدان أنهما رأیا الهلال منذ ثلاثین یوما أمر الإمام بالإفطار فی ذلک الیوم إذا کانا شهدا قبل زوال الشمس، فإن شهدا بعد زوال الشمس أمر الإمام بإفطار ذلک الیوم و أخّر الصلاة إلی الغد فصلی بهم)(3).

(6)بلا خلاف و یدل علی ذلک الأخبار الکثیرة و سیأتی التعرض لبعضها.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 11 - من أبواب صلاة العید حدیث 1 و 2.

2- (3) الوسائل الباب - 7 - من أبواب صلاة العید حدیث 5.

3- (4) الوسائل الباب - 9 - من أبواب صلاة العید حدیث 1.




و تکبیر الرکوع و السجود (خمسا فی) الرکعة (الأولی و أربعا فی الثانیة) بعد القراءة فیهما فی المشهور (1)(و القنوت بینهما) علی وجه التجوز (2)، و إلاّ فهو بعد کلّ تکبیرة، و هذا التکبیر و القنوت جزءان منها (3)، فیجب حیث تجب، و یسنّ حیث تسنّ، فتبطل بالإخلال بهما عمدا علی التقدیرین.

(و یستحبّ) القنوت (بالمرسوم) (4) و هو: «اللّهمّ أهل الکبریاء و العظمة» إلی

(1)ففی صحیح إسماعیل الجعفی عن أبی جعفر علیه السّلام فی صلاة العیدین قال: (یکبّر واحدة یفتتح بها الصلاة ثم یقرأ أم الکتاب و سورة، ثم یکبّر خمسا یقنت بینهن، ثم یکبّر واحدة و یرکع بها، ثم یقوم فیقرأ أم الکتاب و سورة یقرأ فی الأولی سبح اسم ربک الأعلی و فی الثانیة و الشمس و ضحاها ثم یکبّر أربعا و یقنت بینهن ثم یرکع بالخامسة)(1).

و ما ورد من تعیین السورة محمول علی الفضل لصحیح جمیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

(سألته عن التکبیر فی العیدین قال: سبع و خمس و قال: صلاة العیدین فریضة، و سألته ما یقرأ فیهما؟ قال: و الشمس و ضحاها و هل أتاک حدیث الغاشیة و أشباههما)2، و ما ورد من کون التکبیر ثلاثا بعد القراءة و إن شاء خمسا و إن شاء سبعا کما فی صحیحة زرارة3 فهو متروک عند الأصحاب، و عن ابن الجنید جعل التکبیر فی الأولی قبل القراءة و فی الثانیة بعد القراءة لجملة من النصوص منها: صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (التکبیر فی العیدین فی الأولی سبع قبل القراءة، و فی الآخرة خمس بعد القراءة)(2) و لکن الطائفة الأولی أشهر و علیها العمل لمخالفتها للعامة.

(2)لأنه لا تکبیر بعد الأخیرة.

(3)ذهب الشیخ فی أحد قولیه و المحقق إلی أنهما مستحبان لصحیح زرارة المتقدم من جعل التکبیر ثلاثا و إن شاء خمسا و إن شاء سبعا و هو ظاهر فی استحباب التکبیر و یکون القنوت تابعا له، و الأکثر علی الوجوب للنصوص التی تقدم بعضها و الدالة علی تحدید التکبیر بالخمس فی الأولی و بالأربع فی الثانیة.

(4)ففی خبر محمد بن عیسی بن أبی منصور عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: (تقول بین کل تکبیرتین فی صلاة العیدین: اللهم أهل الکبریاء و العظمة و أهل الجود و الجبروت، و أهل العفو و الرحمة و أهل التقوی و المغفرة، أسألک فی هذا الیوم الذی جعلته للمسلمین عیدا و لمحمد صلی اللّه علیه و آله و سلم ذخرا و مزیدا، أن تصلی علی محمد و آل محمد کأفضل ما صلیت علی عبد من-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 10 - من أبواب صلاة العید حدیث 10 و 4 و 17.

2- (4) الوسائل الباب - 10 - من أبواب صلاة العید حدیث 18.




آخره، و یجوز بغیره (1)، و بما سنح (2)،


فی إتیانها فرادی

(و مع اختلال الشروط) الموجبة (3)(تصلّی جماعة، و فرادی مستحبا) (4)،...

-عبادک، و صل علی ملائکتک و رسلک، و اغفر للمؤمنین و المؤمنات و المسلمین و المسلمات الأحیاء منهم و الأموات، اللهم إنی أسألک خیر ما سألک عبادک المرسلون، و أعوذ بک من شرّ ما عاذ بک منه عبادک المرسلون)(1) ، و فی خبر جابر عن أبی جعفر علیه السّلام:

(کان أمیر المؤمنین علیه السّلام إذا کبّر فی العیدین قال بین کل تکبیرتین: أشهد أن لا إله إلا اللّه وحده لا شریک له، و أشهد أن محمدا عبده و رسوله، اللهم أهل الکبریاء)2 إلی آخر ما ذکر فی الخبر السابق.

(1)کما فی خبر بشر بن سعید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (تقول فی دعاء العیدین بین کل تکبیرتین: اللّه ربی أبدا و الإسلام دینی أبدا، و محمد نبیّی أبدا، و القرآن کتابی أبدا، و الکعبة قبلتی أبدا، و علی ولیّی أبدا، و الأوصیاء أئمتی أبدا و تسمّیهم إلی آخرهم، و لا أحد إلا اللّه)3.

لکن العمل علی ما فی مصباح الشیخ: (فإذا کبر قال: اللهم أهل الکبریاء و العظمة و أهل الجود و الجبروت، و أهل العفو و الرحمة و أهل التقوی و المغفرة، أسألک بحق هذا الیوم الذی جعلته للمسلمین عیدا و لمحمد صلی اللّه علیه و آله و سلم ذخرا و مزیدا أن تصلی علی محمد و آل محمد، و أن تدخلنی فی کل خیر أدخلت فیه محمدا و آل محمد، و أن تخرجنی من کل سوء أخرجت منه محمدا و آل محمد صلواتک علیه و علیهم، اللهم إنی أسألک خیر ما سألک به عبادک الصالحون، و أعوذ بک مما استعاذ منه عبادک الصالحون)(2) و فی نسخة (عبادک المخلصون).

(2)لاختلاف ألفاظ الدعاء فی الأخبار الکاشف عن استحبابه و عن جواز الدعاء بما شاء المصلی و لصحیح محمد بن مسلم. عن أحدهما علیهما السّلام: (سألته عن الکلام الذی یتکلم به فیما بین التکبیرتین فی العیدین، قال: ما شئت من الکلام الحسن)(3) ، و إن کان الأولی الاقتصار علی ما ورد عنهم علیهم السّلام لأنهم أعرف من غیرهم بالخطاب و مقتضی الحال.

(3)أی الموجبة للصلاة.

(4)علی الأکثر للأخبار منها: صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (من لم یشهد جماعة
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 26 - من أبواب صلاة العید حدیث 2 و 3 و 4.

2- (4) مستدرک الوسائل الباب - 22 - من أبواب صلاة العید حدیث 2.

3- (5) الوسائل الباب - 26 - من أبواب صلاة العید حدیث 1.




و لا یعتبر حینئذ (1) تباعد العیدین بفرسخ (2). و قیل مع استحبابها تصلّی فرادی

-الناس فی العیدین فلیغتسل و لیتطیب بما وجد، و لیصل فی بیته وحده کما یصلی فی جماعة)(1).

و خبر منصور عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (مرض أبی یوم الأضحی فصلّی فی بیته رکعتین ثم ضحی)2.

و خبر الإقبال: (روی محمد بن أبی قرة بإسناده عن الصادق علیه السّلام أنه سئل عن صلاة الأضحی و الفطر فقال: صلهما رکعتین فی جماعة و غیر جماعة)3.

و عن الصدوق فی المقنع و ابن أبی عقیل عدم المشروعیة مطلقا لصحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: (سألته عن الصلاة یوم الفطر و الأضحی قال: لیس صلاة إلا مع إمام)(2) و مقتضی الجمع حمله علی نفی الوجوب لا المشروعیة و عن المرتضی و أبی الصلاح بل و عن المفید و الشیخ فی التهذیب و المبسوط تعیّن الانفراد بها و لا تصح حینئذ جماعة، بل فی الریاض: «قواه من فضلاء المعاصرین جماعة» لموثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

(هل یؤم الرجل بأهله فی صلاة العیدین فی السطح أو فی بیت؟ قال: لا یؤم بهنّ و لا یخرجن و لیس علی النساء خروج)(3) ، و موثق سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (لا صلاة فی العیدین إلا مع الإمام فإن صلیت وحدک فلا بأس)(4).

و فیه: إن النهی فی الأول لعدم الجماعة علی النساء، و الثانی غیر صریح فی تعین الانفراد إذا لم یکن إمام الأصل فضلا عن موثق سماعة الآخر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (قلت له: متی یذبح؟ قال: إذا انصرف الإمام، قلت: فإذا کنت فی أرض. قریة. لیس فیها إمام فأصلی بهم جماعة فقال: إذا استقلت الشمس، و قال: لا بأس أن تصلی وحدک و لا صلاة إلا مع إمام)7 فتقریره علیه السّلام علی صلاتها جماعة دلیل علی مشروعیتها کذلک.

(1)أی حین استحبابها.

(2)اعلم أن المشهور إذا وجبت صلاة العید وجب أن تکون المسافة بینها و بین الصلاة الثانیة فرسخ فما زاد کما اشترط فی الجمعة، و استدل له بخبر ابن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (قال الناس لعلی علیه السّلام: ألا تخلف رجلا یصلی بضعفة الناس فی العیدین؟-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 3 - من أبواب صلاة العید حدیث 1 و 3 و 4.

2- (4) الوسائل الباب - 2 - من أبواب صلاة العید حدیث 4.

3- (5) الوسائل الباب - 28 - من أبواب صلاة العید حدیث 2.

4- ( (6 و 7) الوسائل الباب - 2 - من أبواب صلاة العید الحدیث 5 و 6.




خاصة، و تسقط الخطبة فی الفرادی (1)،


فی عدم قضائها

(و لو فاتت) فی وقتها لعذر و غیره (لم تقض) فی أشهر القولین للنصّ (2)، و قیل: تقضی کما فاتت، و قیل: أربعا مفصولة و قیل: موصولة و هو ضعیف المأخذ.

-فقال: لا أخالف السنة)(1) بناء علی أن المطلوب هو صلاة ثانیة فی البلد الواحد، و فیه:

إن المطلوب هو صلاة ثانیة فی المسجد فی قبال صلاة المعصوم فی الصحراء و یدل علیه خبر الدعائم: (قیل له: یا أمیر المؤمنین. علیه السلام. لو أمرت من یصلی بضعفاء الناس یوم العید فی المسجد قال: إنی أکره أن أسنن سنة لم یستنها رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم)2، و علیه فالذی کره علیه السّلام هو الصلاة فی المسجد لا تکرار الصلاة فی البلد و لا أقل من الاحتمال الموجب للإجمال و استدل لاعتبار الوحدة بسیرة النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم حیث لم یعلم إقامة صلاتین فی بلد واحد، و فیه: إنه لا یدل علی المنع کما هو واضح إذ عدم الفعل أعم من الحرمة و من عدم الضرورة لتکرار الفعل و لذا توقف العلامة فی التذکرة و النهایة فی اشتراط ذلک، و تابعه سید المدارک.

و عن الشهیدین فی الذکری و الدروس و روض الجنان إن هذا الشرط معتبر عند وجوب الصلاة، و أما مع مندوبیتها فلا یمنع التعدد إذ لا دلیل علی اعتبار الوحدة فی هذا الحال.

(1)لانتفاء المقتضی إذ لا یوجد سامع فی البین.

(2)و هو صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (من لم یصل مع الإمام فی جماعة یوم العید فلا صلاة له و لا قضاء علیه)(2) و هذا ما علیه المشهور سواء کانت الصلاة واجبة أو مندوبة و سواء کان فواتها عمدا أو لعذر للإطلاق.

و عن ابن إدریس یستحب قضاؤها لصحیح محمد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام: (إذا شهد عند الإمام شاهدان أنهما رأیا الهلال منذ ثلاثین یوما أمر الإمام بالإفطار فی ذلک الیوم إذا کانا شهدا قبل زوال الشمس، فإن شهدا بعد زوال الشمس أمر الإمام بإفطار ذلک الیوم و أخّر الصلاة إلی الغد فصلی بهم)(3) ، و مرفوع محمد بن أحمد: (إذا أصبح الناس صیاما و لم یروا الهلال و جاء قوم عدول یشهدون علی الرؤیة فلیفطروا و لیخرجوا من الغد أول النهار إلی عیدهم)5 و العمل علیها لأن صحیح زرارة ناظر إلی نفی القضاء-
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1- ( (1 و 2) مستدرک الوسائل الباب - 14 - من أبواب صلاة العید حدیث 6 و 2.

2- (3) الوسائل الباب - 2 - من أبواب صلاة العید حدیث 3.

3- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 9 - من أبواب صلاة العید حدیث 1 و 2.





فی الاصحار بها

(و یستحبّ الإصحار بها) (1)، مع الاختیار للاتباع (2)(إلا بمکة) فمسجدها أفضل (3)(و أن یطعم) بفتح حرف المضارعة فسکون الطاء ففتح العین مضارع طعم بکسرها کعلم أی یأکل (فی) عید (الفطر قبل خروجه) إلی الصلاة،(و فی الأضحی بعد عوده من أضحیّته) بضم الهمزة و تشدید الیاء، للاتباع (4)، و الفرق

-علی من فاتته الصلاة الواجبة و هذا لا ینافی استحبابها بعد خروج وقتها إذا کان لعذر عدم العلم بالعید کما هو مورد الخبرین الأخیرین، و موافقتهما للعامة لا توجب طرحهما لعدم المعارض لهما و لذا نفی البأس عن هذا القول سید المدارک و نسب إلی الکلینی من القدماء. و عن ابن الجنید أنه من فاتته صلاة العید قضاها أربعا مفصولات، یعنی بتسلیمتین، و عن علی بن بابویه أنه قضاها أربعا موصولات یعنی بتسلیمة واحدة و یشهد لهما خبر أبی البختری عن جعفر عن أبیه عن علی علیهم السّلام: (من فاتته صلاة العید فلیصل أربعا)(1) و فیه: إن أبا البختری عامی و هو ضعیف و کذاب کما فی رجال النجاشی و الفهرست، و قال الشهید فی الذکری: «لم نقف علی مأخذهما و روایة الأربع مع ضعف سندها مطلقة»، و ذلک لعدم دلالتها علی أن الأربع قضاء و لذا حملها الشیخ فی التهذیب علی الجواز و التخییر بین أن یصلی رکعتین کصلاة العید و بین أربع کیف شاء من غیر أن یقصد بها القضاء.

(1)للأخبار منها: معتبرة علی بن رئاب عن أبی بصیر. یعنی لیث المرادی. عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (لا ینبغی أن تصلی صلاة العیدین فی مسجد مسقف، و لا فی بیت إنما تصلی فی الصحراء أو فی مکان بارز)(2).

(2)أی للتأسی کما فی صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم کان یخرج حتی ینظر إلی آفاق السماء و قال: لا تصلین یومئذ علی بساط و لا باریة)3 و مثله غیره.

(3)لخبر حفص بن غیاث عن جعفر بن محمد عن أبیه علیهما السّلام: (السنة علی أهل الأمصار أن یبرزوا من أمصارهم فی العیدین إلا أهل مکة، فإنهم یصلون فی المسجد الحرام)4 و مثله غیره.

(4)لصحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (کان أمیر المؤمنین علیه السّلام لا یأکل یوم الأضحی-
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1- (1) الوسائل الباب - 5 - من أبواب صلاة العید حدیث 2.

2- ( (2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 17 - من أبواب صلاة العید حدیث 2 و 10 و 3.




لائح (1) و لیکن الفطر فی الفطر، علی الحلو للاتباع (2)، و ما روی (3) شاذا من الإفطار فیه علی التربة المشرّفة محمول علی العلّة جمعا


فی کراهة التنفل قبلها و ما یستحب بعدها

(و یکره التنفّل قبلها) (4) بخصوص القبلیة (5)،(و بعدها) إلی الزوال بخصوصه للإمام و المأموم (6)(إلا بمسجد النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم) فإنه یستحبّ أن یقصده الخارج إلیها (7) و یصلّی به رکعتین قبل

-شیئا حتی یأکل من أضحیته، و لا یخرج یوم الفطر حتی یطعم و یؤدی الفطرة، ثم قال:

و کذلک نفعل نحن)(1).

(1)إذ صلاة عید الفطر متوقف علی الإفطار قبلها بخلاف صلاة عید الأضحی فلا یتوقف علی الإفطار قبلها بل هو متوقف علی الأضحیة قبلها.

(2)لخبر الجعفریات: (أن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم کان إذا أراد أن یخرج إلی المصلی یوم الفطر کان یفطر علی تمرات أو زبیبات)(2) ، و فی فقه الرضا: (و الذی یستحب الإفطار علیه فی یوم الفطر الزبیب، و التمر و أروی عن العالم علیه السّلام الإفطار علی السکر)3.

(3)لخبر النوفلی: (قلت لأبی الحسن علیه السّلام: إنی أفطرت یوم الفطر علی طین و تمر فقال لی:

جمعت برکة و سنة)(3) ، و فی الفقه الرضوی: (و روی أفضل ما یفطر علیه طین قبر الحسین علیه السّلام)(4).

(4)أی قبل صلاة العیدین.

(5)أی لیس هناک سبب للکراهة إلا قبلیة صلاة العیدین و بعدیتها.

(6)ففی خبر محمد بن مسلم: (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الصلاة فی الفطر و الأضحی قال: لیس فیهما أذان و لا إقامة و لیس بعد الرکعتین و لا قبلهما صلاة)(5) و مثله غیره، و صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (صلاة العیدین مع الإمام سنة، و لیس قبلهما و لا بعدهما صلاة ذلک الیوم إلی الزوال)(6) ، و صحیحه الآخر عن أبی جعفر علیه السّلام:

(لا تقض وتر لیلتک إن کان فاتک حتی تصلی الزوال فی یوم العیدین)(7).

(7)أی إلی صلاة العید.
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1- (1) الوسائل الباب - 12 - من أبواب صلاة العید حدیث 2.

2- ( (2 و 3) مستدرک الوسائل الباب - 10 - من أبواب صلاة العید حدیث 1 و 2.

3- (4) الوسائل الباب - 13 - من أبواب صلاة العید حدیث 1.

4- (5) مستدرک الوسائل الباب - 10 - من أبواب صلاة العید حدیث 2.

5- (6) الوسائل الباب - 7 - من أبواب صلاة العید حدیث 4.

6- (7) الوسائل الباب - 1 - من أبواب صلاة العید حدیث 2.

7- (8) الوسائل الباب - 7 - من أبواب صلاة العید حدیث 9.




خروجه للاتباع (1). نعم لو صلیت (2) فی المساجد لعذر، أو غیره استحبّ صلاة التحیة للداخل (3) و إن کان مسبوقا و الإمام یخطب لفوات الصلاة (4) المسقط (5) للمتابعة (6)(و یستحب التکبیر) فی المشهور (7)، و قیل یجب للأمر به (فی الفطر)

(1)لخبر محمد بن الفضل الهاشمی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (رکعتان من السنة لیس تصلیان فی موضع إلا فی المدینة، قال: تصلی فی مسجد الرسول صلی اللّه علیه و آله و سلم فی العید قبل أن یخرج إلی المصلی لیس ذلک إلا بالمدینة، لأن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم فعله)(1).

(2)أی صلاة العید.

(3)قال الشارح فی الروض: «و لو أقیمت الصلاة فی مسجد لعذر استحب صلاة التحیة فیه أیضا لأنه موضع ذلک، قال فی التذکرة: و صلی و إن کان الإمام یخطب و لا یصلی العید لأنه إنما سنّ له الاشتغال مع الإمام بما أدرک، لا قضاء ما فاته» انتهی.

(4)أی صلاة العید و قد فاتته لأن الخطبة بعد الصلاة فی العید.

(5)صفة للفوات.

(6)أی متابعة الإمام فما دام قد فاتته صلاة العید مع الإمام فلا یلزم المأموم متابعة الإمام فی الخطبة فلا مانع من الاشتغال بصلاة التحیة حینئذ.

(7)خلافا للمرتضی فی الانتصار حیث ذهب للوجوب، و مستند المشهور روایة سعید النقاش: (قال أبو عبد اللّه علیه السّلام لی: أما أن فی الفطر تکبیرا و لکنه مسنون، قال:

قلت: و أین هو؟ قال: فی لیلة الفطر فی المغرب و العشاء الآخرة، و فی صلاة الفجر و فی صلاة العید ثم یقطع، قال: قلت: کیف أقول؟ قال: تقول: اللّه أکبر اللّه أکبر اللّه أکبر لا إله إلا اللّه و اللّه أکبر، اللّه أکبر و للّه الحمد اللّه أکبر علی ما هدانا، و هو قول اللّه (عز و جل) وَ لِتُکْمِلُوا الْعِدَّةَ . یعنی الصیام. وَ لِتُکَبِّرُوا اللّهَ عَلی ما هَداکُمْ (2). و هو صریح فی الاستحباب و علیه یحمل خبر الفضل بن شاذان عن الرضا علیه السّلام: (کتب إلی المأمون: و التکبیر فی العیدین واجب فی الفطر فی دبر خمس صلوات و یبدأ به فی دبر صلاة المغرب لیلة الفطر)3، و خبر الأعمش: (و التکبیر فی العیدین واجب، أما فی الفطر ففی خمس صلوات مبتدأ به من صلاة المغرب لیلة الفطر إلی صلاة العصر من یوم الفطر و هو أن یقال: اللّه أکبر اللّه أکبر لا إله إلا اللّه و للّه الحمد، اللّه أکبر علی ما هدانا و الحمد للّه علی أما أبلانا لقوله (عز و جل):. وَ لِتُکْمِلُوا الْعِدَّةَ وَ لِتُکَبِّرُوا اللّهَ عَلی ما -
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1- (1) الوسائل الباب - 7 - من أبواب صلاة العید حدیث 10.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 20 - من أبواب صلاة العید حدیث 2 و 5.




(عقیب أربع) صلوات (أولها المغرب لیلته (1)، و فی الأضحی (2) عقیب خمس عشرة)

صلاة للناسک (بمنی (3)، و) عقیب (عشر بغیرها)، و بها لغیره (4)(أولها ظهر یوم النحر) و آخرها صبح آخر التشریق، أو ثانیه (5) و لو فات بعض هذه الصلوات کبّر

- هَداکُمْ . و بالأضحی فی الأمصار فی دبر عشر صلوات مبتدأ به من صلاة الظهر یوم النحر إلی صلاة الغداة یوم الثالث، و فی منی فی دبر خمس عشرة صلاة مبتدئا به من صلاة الظهر یوم النحر إلی صلاة الغداة یوم الرابع، و یزاد فی هذا التکبیر: و اللّه أکبر علی ما رزقنا من بهیمة الأنعام)(1).

(1)أی لیلة العید و ینتهی عقیب صلاة العید کما هو المشهور و یدل علیه خبر النقاش المتقدم، و عن الصدوق ضم الظهرین إلی هذه الصلوات الأربع و مستنده خبر الأعمش المتقدم، و الحمل علی اختلاف مراتب الفضل هو المتعین، و عن ابن الجنید ضم النوافل أیضا و لم یعرف مستنده، و قیل: إن مستنده هو حسن ذکر اللّه علی کل حال و هو کما تری.

(2)و مستند الاستحباب فیه صحیح علی بن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام: (سألته عن التکبیر أیام التشریق أ واجب هو أم لا؟ قال: یستحب فإن نسی فلیس علیه شیء)(2).

(3)أولها ظهر یوم العید و آخرها صبح الیوم الثالث عشر کما فی خبر الأعمش المتقدم و صحیح زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن التکبیر فی أیام التشریق فی دبر الصلوات فقال: التکبیر فی منی فی دبر خمس عشرة صلاة و فی سائر الأمصار فی دبر عشر صلوات، و أول التکبیر فی دبر صلاة الظهر یوم النحر تقول فیه: اللّه أکبر اللّه أکبر لا إله إلا اللّه و اللّه أکبر، اللّه أکبر و للّه الحمد اللّه أکبر علی ما هدانا، اللّه أکبر علی ما رزقنا من بهیمة الأنعام. و إنما جعل فی سائر الأمصار فی دبر عشر صلوات لأنه إذا نفر الناس فی النفر الأول أمسک أهل الأمصار عن التکبیر، و کبّر أهل منی ما داموا بمنی إلی النفر الأخیر)(3).

(4)أی و بعشر لغیر الناسک إن کان بمنی، لأن التکبیر عقیب خمس عشرة کما فی الأخبار لمن کان فی منی منصرف إلی خصوص الناسک فیها.

(5)أی ثانی أیام التشریق لمن کان بغیر منی أو لغیر الناسک بها.
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1- (1) الوسائل الباب - 20 - من أبواب صلاة العید حدیث 6.

2- (2) الوسائل الباب - 21 - من أبواب صلاة العید حدیث 10.

3- (3) الوسائل الباب - 21 - من أبواب صلاة العید حدیث 2.




مع قضائها (1)، و لو نسی التکبیر خاصة أتی به حیث ذکر (2)(و صورته: «اللّه أکبر، اللّه أکبر، لا إله إلا اللّه، و اللّه أکبر، اللّه أکبر علی ما هدانا» (3)، و یزید فی)

تکبیر (الأضحی) علی ذلک (اللّه أکبر علی ما رزقنا من بهیمة الأنعام) (4) و روی فیهما (5) غیر ذلک بزیادة و نقصان (6)، و فی الدروس اختار: «اللّه أکبر» ثلاثا، لا إله إلاّ اللّه، و اللّه أکبر الحمد للّه علی ما هدانا و له الشکر علی ما أولانا» و الکل جائز (7)، و ذکر اللّه حسن علی کل حال.


فی ما لو اتفق عید و جمعة

(و لو اتفق عید و جمعة (8) تخیر القرویّ) الذی حضرها فی البلد من قریة قریبة

(1)أی قضاء هذه الصلاة الفائتة و لو فی غیر أیام التشریق لعموم اقض ما فات کما فات، مع أن فی الأخبار اختصاص التکبیر عقیب هذه الصلوات فی أیام التشریق فقط.

(2)و إن کان الأمر بالتکبیر عقیب الصلوات لکن مع النسیان فیؤتی بالتکبیر عند الالتفات لقاعدة المیسور و المعسور، مع أنه قد تقدم صحیح علی بن جعفر بعدم التکبیر لو نسیه عقیب الصلاة.

(3)علی المشهور مع زیادة (و له الشکر علی ما أولانا)، و الذی یدل علی تثنیة التکبیر أولا خبر النقاش المتقدم المروی فی بعض نسخ التهذیب و خبر الأعمش المتقدم، مع أن خبر النقاش المروی فی الکافی و الفقیه و أکثر نسخ التهذیب تثلیث التکبیر أولا کما نقلناه سابقا.

و فی خبر النقاش المتقدم: (لا إله إلا اللّه و اللّه أکبر و للّه الحمد) و التحمید الأخیر محذوف فی قول المشهور، بل عبارات الأصحاب مختلفة فی کیفیة التکبیر اختلافا فاحشا و العمدة فیه خبر النقاش المتقدم.

(4)کما فی خبر الأعمش المتقدم.

(5)فی التکبیرین فی الفطر و الأضحی.

(6)راجع الوسائل الباب. 20 و 21. من أبواب صلاة العید.

(7)إما لأنه مروی و إما لحسن ذکر اللّه علی کل حال.

(8)یتخیر من صلی العید فی حضور الجمعة علی المشهور بین الأصحاب لصحیح الحلبی:

(سأل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الفطر و الأضحی إذا اجتمعا یوم الجمعة فقال: اجتمعا فی زمان علی علیه السّلام فقال: من شاء أن یأتی الجمعة فلیأت و من قعد فلا یضره و لیصل الظهر)(1).-
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1- (1) الوسائل الباب - 15 - من أبواب صلاة العید حدیث 1.




کانت، أم بعیدة،(بعد حضور العید فی حضور الجمعة) فیصلّیها واجبا (1) و عدمه (2) فتسقط و یصلّی الظهر، فیکون وجوبها علیه تخییریا (3)، و الأقوی عموم التخییر (4) لغیر الإمام، و هو الذی اختاره (5) المصنف فی غیره (6) أما هو (7) فیجب علیه الحضور (8)، فإن تمت الشرائط صلاّها، و إلاّ سقطت عنه، و یستحبّ له

-و خصّ ابن الجنید الرخصة بالبعید النائی لخبر إسحاق بن عمار عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام: (إن علی بن أبی طالب علیه السّلام کان یقول: إذا اجتمع عیدان للناس فی یوم واحد فإنه ینبغی للإمام أن یقول للناس فی خطبته الأولی إنه قد اجتمع لکم عیدان فأنا أصلیهما جمیعا، فمن کان مکانه قاصیا فأحبّ أن ینصرف عن الآخر فقد أذنت له)(1) ، و خبر سلمة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (اجتمع عیدان علی عهد أمیر المؤمنین علیه السّلام فخطب الناس فقال: هذا یوم اجتمع فیه عیدان فمن أحبّ أن یجمع معنا فلیفعل، و من لم یفعل فإن له رخصة، یعنی من کان متنحیا)2. و هما صریحان فی تخصیص الرخصة بالنائی و لذا عمل بهما جماعة من المتأخرین.

ثم إن الرخصة للمأموم فقط لعدم ظهور النصوص فیما یشمله بل ظاهر خبر إسحاق خلافه فیجب علی الإمام الحضور کما قطع بذلک جمع من الأصحاب منهم السید المرتضی، فما عن الشیخ فی الخلاف من تخییر الإمام أیضا لیس فی محله.

و عن القاضی و الحلبیین عدم الرخصة لقصور النصوص عن تخصیص أدلة وجوب الجمعة، و فیه: إن خبر الحلبی صحیح السند و مؤید بعمل الأصحاب فیتعین العمل به.

(1)أی الجمعة عند حضوره.

(2)أی عدم الحضور.

(3)بعد ما کانت علیه عینا.

(4)للنائی و غیره من المأمومین کما هو المشهور لإطلاق صحیح الحلبی لکن عرفت بلا بدیة تقییده.

(5)أی اختار عموم التخییر.

(6)فی غیر هذا الکتاب.

(7)أی الإمام.

(8)قد تقدم الکلام فیه.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 15 - من أبواب صلاة العید حدیث 3 و 2.




إعلام الناس بذلک فی خطبة العید (1).


فی صلاة الآیات


اشارة

(و منها. صلاة الآیات)



فی سببها

جمع آیة و هی العلامة، سمّیت بذلک (2) الأسباب (3) المذکورة لأنها علامات علی أهوال الساعة، و أخاویفها (4)، و زلازلها، و تکویر الشمس، و القمر،(و)

الآیات التی تجب لها الصلاة (هی الکسوفان) (5) کسوف الشمس، و خسوف القمر

(1)تأسیا بأمیر المؤمنین کما فی صحیح الحلبی و خبر سلمة المتقدمین، بل و هو مما ینبغی فعله علی کل إمام کما فی خبر إسحاق بن عمار المتقدم.

(2)أی بالآیات.

(3)نائب فاعل لفعل (سمیت)، و تسمی هذه الصلاة بصلاة الکسوف الشامل لاحتجاب القمرین لکثرة وقوعه بالنسبة إلی غیره من الآیات، مع ورود أکثر النصوص به ففی صحیح زرارة و محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: (کل أخاویف السماء من ظلمة أو ریح أو فزع فصلّ له صلاة الکسوف حتی یسکن)(1) ، و فی خبر الفضل بن شاذان عن الرضا علیه السّلام: (إنما جعل للکسوف صلاة، لأنه من آیات اللّه (تبارک و تعالی)، لا یدری الرحمة ظهرت أم لعذاب؟ فأحبّ النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم أن تفزع أمته إلی خالقها و راحمها عند ذلک لیصرف عنهم شرها و یقیهم مکروهها، کما صرف عن قوم یونس حین تضرعوا إلی اللّه (عز و جل)(2).

(4)جمع أخواف الذی هو جمع خوف.

(5)بالاتفاق للأخبار منها: خبر علی بن عبد اللّه عن أبی الحسن موسی علیه السّلام: (لما قبض إبراهیم بن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم جرت فیه ثلاث سنن، أما واحدة فإنه لما مات انکسفت الشمس فقال الناس: انکسفت الشمس لفقد ابن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم، فصعد رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم المنبر فحمد اللّه و أثنی علیه ثم قال: یا أیها الناس إن الشمس و القمر آیتان من آیات اللّه، یجریان بأمره مطیعان له، لا ینکسفان لموت أحد و لا لحیاته، فإذا انکسفتا أو واحدة منهما فصلوا، ثم نزل فصلی بالناس صلاة الکسوف)(3).
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1- (1) الوسائل الباب - 2 - من صلاة الکسوف حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 1 - من صلاة الکسوف حدیث 3.

3- (3) الوسائل الباب - 1 - من أبواب صلاة الکسوف حدیث 10.




ثناهما باسم أحدهما تغلیبا (1)، أو لإطلاق الکسوف علیهما حقیقة، کما یطلق الخسوف علی الشمس أیضا، و اللام للعهد الذهنی و هو الشائع من کسوف النیرین، دون باقی الکواکب (2)، و انکساف الشمس بها (3)(و الزلزلة) (4) و هی رجفة الأرض (و الریح السوداء أو الصفراء، و کلّ مخوّف سماویّ) (5) کالظلمة

(1)قال فی القاموس: «یقال کسف الشمس و القمر کسوفا احتجبا کانکسفا، و اللّه إیاهما حجبهما، و الأحسن فی القمر خسف و فی الشمس کسفت»، و عن الجوهری فی الصحاح جعل انکسفت الشمس من کلام العامة، و هو و هم لأن الأخبار مملوءة به کالخبر المتقدم.

(2)أی دون کسوف باقی الکواکب فلا تجب الصلاة لعدم دلیل علیه فی النصوص و الأصل البراءة.

(3)أی بالکواکب فلا تجب الصلاة کما هو المشهور لانصراف الأخبار عنه و ظهوره بانکساف الشمس و القمر فقط لأنه المتعارف.

(4)لخبر سلیمان الدیلمی: (سأل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الزلزلة ما هی؟ فقال: آیة، ثم ذکر سببها. إلی أن قال. قلت: فإذا کان ذلک ما أصنع؟ قال: صلّ صلاة الکسوف)(1) و مثله غیره، و هو مطلق سواء حصل منها خوف أو لا.

(5)علی المشهور لصحیح زرارة و محمد بن مسلم: (قلنا لأبی جعفر علیه السّلام: هذه الریاح و الظلم التی تکون هل یصلی لها؟ فقال علیه السّلام: کل أخاویف السماء من ظلمة أو ریح أو فزع فصلّ له صلاة الکسوف حتی یسکن)(2) ، و عن البعض و لم یعرف قائله کما فی الشرائع الاستحباب، و نقل عن أبی الصلاح عدم تعرضه لغیر الکسوفین و علی کل فاستدل له:

بمرسل الفقیه: (و کان النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم إذا هبّت ریح صفراء أو حمراء أو سوداء تغیّر وجهه و اصفر لونه و کان کالخائف الوجل حتی تنزل من السماء قطرة من مطر فیرجع إلیه لونه و یقول: جاءتکم بالرحمة)(3) و ظاهره ترک النبی للصلاة.

و فیه: أنه لیس فی مقام بیان ما یجب فعله عند حدوث الریح حتی یستکشف من عدم-
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1- (1) الوسائل الباب - 2 - من أبواب صلاة الکسوف حدیث 3.

2- (2) الوسائل الباب - 2 - من أبواب صلاة الکسوف حدیث 1.

3- (3) الفقیه باب 81، حدیث 20.




السوداء أو الصفراء المنفکة عن الریح، و الریح العاصفة زیادة علی المعهود و إن انفکت عن اللونین (1) أو اتصفت بلون ثالث.

و ضابطه: ما أخاف معظم الناس (2)، و نسبة الأخاویف إلی السماء باعتبار کون بعضها فیها (3)، أو أراد بالسماء مطلق العلو، أو المنسوبة إلی خالق السماء و نحوه (4) لإطلاق نسبته (5) إلی اللّه تعالی کثیرا. و وجه وجوبها للجمیع صحیحة زرارة (6) عن الباقر علیه السّلام المفیدة للکل، و بها یضعّف قول من خصّها بالکسوفین (7)، أو أضاف إلیهما شیئا مخصوصا کالمصنف فی الألفیة (8).

و هذه الصلاة رکعتان فی کل رکعة سجدتان، و خمس رکوعات، و قیامات (9)،...

-الذکر عدم وجوب الصلاة بالإضافة إلی صحیح ابن مسلم و یرید عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه علیهما السّلام: (إذا وقع الکسوف أو بعض هذه الآیات فصلّها ما لم تتخوف أن یذهب وقت الفریضة)(1).

(1)الأسود و الأصفر.

(2)إذ لا عبرة بخوف النادر أو بغیر المخوف لأن النصوص بعضها مختص بالخوف و بعضها لا یعم غیره.

(3)أی فی السماء فیشمل ما لو کان المخوّف أرضیا کما عن جماعة و فیه: إن النصوص منصرفة عنه بل بعضها ظاهر فی المخوف السماوی فقط کصحیح زرارة و محمد بن مسلم المتقدم: (کل أخاویف السماء من ظلمة أو ریح أو فزع فصلّ له صلاة الکسوف حتی یسکن).

(4)کخالق السماء و فاطر السماء و لو ترک لفظ «و نحوه» لکان أولی.

(5)أی نسبة السماوی.

(6)بل صحیحة زرارة و محمد بن مسلم و قد تقدمت أکثر من مرة.

(7)کأبی الصلاح لأنه ترک ذکر غیرهما.

(8)حیث قال فیها. علی ما نقل. «و أما الآیات فهی الکسوفان و الزلزلة و کل ریح مظلمة سوداء أو مخوّفة».

(9)أی و خمس قیامات.
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1- (1) الوسائل الباب - 5 - من أبواب صلاة الآیات حدیث 4.




و قراءات (1)


فی کیفیّتها

(و یجب فیها النیة، و التحریمة، و قراءة الحمد، و سورة، ثم الرکوع،)

(1)أی و خمس قراءات کل ذلک للأخبار منها: خبر عبد اللّه بن میمون عن جعفر عن أبیه عن آبائه علیهم السّلام: (انکسفت الشمس فی زمان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم فصلی بالناس رکعتین)(1).

و صحیح الفضلاء عن کلیهما أو أحدهما علیهما السّلام: (إن صلاة کسوف الشمس و القمر و الرجفة و الزلزلة عشر رکعات و أربع سجدات، صلاها رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم و الناس خلفه فی کسوف الشمس. إلی أن قال. فتکبر بافتتاح الصلاة ثم تقرأ أم الکتاب و سورة ثم ترکع ثم ترفع رأسک من الرکوع فتقرأ أم الکتاب و سورة ثم ترکع ثانیة، ثم ترفع رأسک من الرکوع فتقرأ أم الکتاب و سورة ثم ترکع الثالثة، ثم ترفع رأسک من الرکوع فتقرأ أم الکتاب و سورة ثم ترکع الرابعة، ثم ترفع رأسک من الرکوع فتقرأ أم الکتاب و سورة ثم ترکع الخامسة، فإذا رفعت رأسک قلت: سمع اللّه لمن حمده، ثم تخرّ ساجدا فتسجد سجدتین، ثم تقوم فتصنع مثل ما صنعت فی الأولی، قلت: و إن هو قرأ سورة واحدة فی الخمس رکعات یفرّقها. ففرّقها. بینها؟ قال: أجزأه أم الکتاب فی أول مرة، فإن قرأ خمس سور مع کل سورة أم الکتاب، و القنوت فی الرکعة الثانیة قبل الرکوع إذا فرغت من القراءة، ثم تقنت فی الرابعة مثل ذلک، ثم فی السادسة، ثم فی الثامنة، ثم فی العاشرة)(2).

و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن صلاة الکسوف کسوف الشمس و القمر، قال: عشر رکعات و أربع سجدات یرکع خمسا ثم یسجد فی الخامسة، ثم یرکع خمسا ثم یسجد فی العاشرة، و إن شئت قرأت سورة فی کل رکعة و إن شئت قرأت نصف سورة فی کل رکعة، فإذا قرأت سورة فی کل رکعة فاقرأ فاتحة الکتاب، و إن قرأت نصف سورة أجزأک أن لا تقرأ فاتحة الکتاب إلا فی أول رکعة حتی تستأنف أخری، و لا تقل سمع اللّه لمن حمده فی رفع رأسک من الرکوع إلا فی الرکعة التی ترید أن تسجد فیها)3.

و هما متضمنان لغالب أحکام صلاة الکسوف و علیهما العمدة و العمل مع صحیح زرارة و محمد بن مسلم الآتی ذکره و ما ورد أنها رکعتان فی أربع سجدات و أربع رکعات کما فی خبر أبی البختری(3) أو أنها ثمان رکعات کما یصلی رکعة و سجدتین کما فی خبر أبی بصیر5 فهو مردود إلی أهله.
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1- (1) الوسائل الباب - 9 - من أبواب صلاة الکسوف حدیث 1.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 7 - من أبواب صلاة الکسوف حدیث 1 و 7.

3- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 7 - من أبواب صلاة الکسوف حدیث 4 و 5.




(ثم یرفع) رأسه منه إلی أن یصیر قائما مطمئنا،(و یقرؤهما) (1) هکذا (خمسا ثم یسجد سجدتین، ثم یقوم إلی الثانیة و یصنع کما صنع أولا) هکذا هو الأفضل (و یجوز) له الاقتصار علی (قراءة بعض السورة) و لو آیة (الکل رکوع. و لا یحتاج إلی) قراءة (الفاتحة إلا فی القیام الأول) و متی اختار التبعیض (فیجب إکمال سورة فی کل رکعة مع الحمد مرة) بأن یقرأ فی الأول (2) الحمد و آیة، ثم یفرّق الآیات عل باقی القیامات بحیث یکملها فی آخرها،(و لو أتم مع الحمد فی رکعة سورة)

أی قرأ فی کل قیام منها الحمد و سورة تامة (و بعّض فی) الرکعة (الأخری) کما ذکر (جاز (3) بل لو أتم السورة فی بعض الرکوعات، و بعّض فی آخر جاز) (4).

و الضابط: أنه متی رکع عن سورة تامة وجب فی القیام عنه (5) الحمد و یتخیر بین إکمال سورة معها (6) و تبعیضها (7)، و متی رکع عن بعض سورة تخیّر فی القیام بعده (8) بین القراءة من موضع القطع (9)...

(1)أی الحمد و سورة.

(2)أی فی القیام الأول.

(3)کما یستفاد ذلک من صحیح الرهط المتقدم.

(4)کما یستفاد من صحیح الحلبی المتقدم.

(5)عن هذا الرکوع.

(6)مع الحمد.

(7)أی تبعیض السورة.

(8)بعد الرکوع.

(9)بالنسبة للسورة و یدل علیه صحیح زرارة و محمد بن مسلم: (سألنا أبا جعفر علیه السّلام عن صلاة الکسوف کم هی رکعة أو کیف نصلیها؟ فقال: هی عشر رکعات و أربع سجدات، تفتتح الصلاة بتکبیرة و ترکع بتکبیرة و ترفع رأسک بتکبیرة إلا فی الخامسة التی تسجد فیها و تقول: سمع اللّه لمن حمده، و تقنت فی کل رکعتین قبل الرکوع فتطیل القنوت و الرکوع علی قدر القراءة و الرکوع و السجود، فإن فرغت قبل أن ینجلی فاقعد و ادع اللّه حتی ینجلی فإن انجلی قبل أن تفرغ من صلاتک فأتمّ ما بقی و تجهر بالقراءة، قلت: کیف القراءة فیها؟ فقال: إن قرأت سورة فی کل رکعة فاقرأ فاتحة الکتاب، فإن نقصت من السور شیئا فاقرأ من حیث نقصت و لا تقرأ فاتحة الکتاب، قال: و کان یستحب أن یقرأ فیها بالکهف و الحجر إلا أن یکون إماما یشقّ علی من خلفه، و إن -
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و من غیره (1) من السورة متقدّما و متأخرا، و من غیرها (2)، و تجب إعادة الحمد فیما عدا الأول (3) مع احتمال عدم الوجوب (4) فی الجمیع (5). و یجب مراعاة سورة (6) فصاعدا (7) فی الخمس و متی سجد وجب إعادة الحمد سواء کان سجوده عن سورة تامة (8) أم بعض سورة (9) کما لو کان قد أتم سورة قبلها فی الرکعة، ثم له

-استطعت أن تکون صلاتک بارزا لا یجنّک بیت فافعل، و صلاة کسوف الشمس أطول من صلاة کسوف القمر، و هما سواء فی القراءة و الرکوع و السجود)(1).

و هو ظاهر فی وجوب القراءة من حیث ما قطع من السورة و هو الحجة علی الشهیدین حیث جوزا القراءة من أی موضع شاء من السورة سواء کان من حیث قطع أو متقدما علیه أو متأخرا عنه، و هو ظاهر فی وجوب إکمال السورة المقطوعة و هو الحجة علی الشهیدین تبعا للشیخ فی المبسوط من جواز رفضها و قراءة غیرها.

(1)أی من غیر موضع القطع من السورة متقدما أو متأخرا و قد عرفت ضعفه.

(2)أی من غیر السورة المقطوعة بحیث یترکها و یشرع بسورة أخری و قد عرفت ضعفه.

(3)أی فیما عدا لو شرع فی الرکوع التالی من موضع قطع السورة فی الرکوع السابق، و قد عرفت تعین الشروع من موضع القطع فالقول بوجوب الحمد فی غیره لا دلیل علیه.

(4)عدم وجوب الحمد.

(5)سواء شرع من موضع القطع، أو من غیره من السورة متقدما أو متأخرا، أو من غیرها و قد عرفت تعین الأول فقط و عرفت عدم وجوب الحمد فیه.

(6)فی خمسة قیامات بعد قراءة الحمد فی القیام الأول.

(7)بعد قراءة الحمد لکل سورة لصحیح الرهط المتقدم: (فمع کل سورة أم الکتاب) و صحیح الحلبی المتقدم: (و إن قرأت نصف سورة أجزأک أن لا تقرأ فاتحة الکتاب إلا فی أول رکعة حتی تستأنف أخری) أی تستأنف سورة ثانیة فتقرأ فاتحة الکتاب، و فی صحیحی البزنطی و ابن جعفر: (إذا ختمت سورة و بدأت بأخری فاقرأ فاتحة الکتاب)(2).

(8)و هو المتعین لأن النصوص الدالة علی تفریق السورة إنما تدل علی تفریقها بین الرکوعات فی الرکعة الأولی و علیه فلا إطلاق فیها حتی یتمسک به لجواز تبعیض السورة بین رکوعات الرکعة الأولی و رکوعات الثانیة و إن ادعاه البعض و تمسک به حتی قیل بأنه لا خلاف فیه ظاهر.

(9)فیجب الحمد فی الرکعة الثانیة، و یکون قراءتها فی أول القیام الأول، و احتمل فی-
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1- (1) الوسائل الباب - 7 - من أبواب صلاة الکسوف حدیث 6.

2- (2) الوسائل الباب - 7 - من أبواب صلاة الکسوف حدیث 13.




أن یبنی علی ما مضی، أو یشرع فی غیرها، فإن بنی علیها وجب سورة غیرها کاملة (1) فی جملة الخمس.

(و یستحبّ القنوت عقیب کلّ زوج) من القیامات تنزیلا لها منزلة الرکعات، فیقنت قبل الرکوع الثانی و الرابع و هکذا (2)،(و التکبیر للرفع من الرکوع) فی الجمیع (3) عدا الخامس و العاشر من غیر تسمیع (4)، و هو (5) قرینة کونها (6) غیر رکعات (و التسمیع) و هو قول «سمع اللّه لمن حمده»(فی الخامس و العاشر خاصة) (7) تنزیلا للصلاة منزلة رکعتین (8). هکذا ورد النصّ (9) بما یوجب اشتباه

-التذکرة عدم وجوب الحمد حینئذ لعدم إتمام السورة و قد عرفت أن المبنی ضعیف لوجوب إتمام السورة فی الرکعة الأولی برکوعاتها الخمسة.

(1)بعد قراءة الحمد.

(2)لصحیح الرهط المتقدم.

(3)لصحیح زرارة و محمد المتقدم: (تفتتح الصلاة بتکبیرة و ترکع بتکبیرة و ترفع رأسک بتکبیرة إلا فی الخامسة التی تسجد فیها و تقول: سمع اللّه لمن حمده).

(4)فی الجمیع عدا الخامس و العاشر.

(5)أی عدم التسمیع إلا فی الخامس و العاشر.

(6)أی کون الرکوعات.

(7)لصحیح زرارة و محمد المتقدم و صحیح الحلبی المتقدم: (و لا تقل سمع اللّه لمن حمده فی رفع رأسک من الرکوع إلا فی الرکعة التی ترید أن تسجد فیها).

(8)بل هو المصرح به فی النصوص ففی خبر عبد اللّه بن میمون عن جعفر عن أبیه عن آبائه علیهم السّلام: (انکسفت الشمس فی زمان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم فصلّی بالناس رکعتین)(1) الخبر بل قطع بذلک جامع المقاصد و لم أجد من صرح بالخلاف نعم مشهور القدماء عبّروا عنها بأنها عشر رکعات متابعة للنصوص و هذا لا یدل علی کونها عندهم کذلک بل هی رکعتان بعشر رکوعات.

(9)أی بخمس قنوتات و تسمیعتین فأوجب الاشتباه فی أنها عشر رکعات نظرا إلی القنوتات الخمسة، و إلی أنها رکعتان نظرا إلی التسمیع، و قد عرفت تصریح النصوص بأنها رکعتان فلا داعی لهذا التردید.
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1- (1) الوسائل الباب - 9 - من أبواب صلاة الکسوف حدیث 1.




حالها و من ثمّ حصل الاشتباه لو شکّ فی عددها نظرا إلی أنها ثنائیة أو أزید.

و الأقوی أنها فی ذلک ثنائیة، و أن الرکوعات أفعال، فالشک فیها (1) فی محلّها یوجب فعلها (2)، و فی عددها یوجب البناء علی الأقلّ (3)، و فی عدد الرکعات (4) مبطل (5)(و قراءة) السور (الطوال) کالأنبیاء و الکهف (6)(مع السعة)، و یعلم ذلک (7) بالأرصاد، و إخبار من یفید قوله الظنّ الغالب من أهله، أو العدلین، و إلاّ فالتخفیف أولی، حذرا من خروج الوقت خصوصا علی القول بأنه (8) الأخذ فی الانجلاء (9). نعم لو جعلناه إلی تمامه اتّجه التطویل، نظرا إلی

(1)فی الرکوعات.

(2)لأصالة عدم فعل المشکوک أو لقاعدة الاشتغال.

(3)لقاعدة الاشتغال.

(4)إذا شک أنه فی الرکعة الأولی أو الثانیة، أو إذا شک أنه فی الرکوع الخامس أو السادس لأن مرجعه للشک فی عدد الرکعات.

(5)لما سیأتی فی مبحث الخلل أن الشک فی الثنائیة مبطل.

(6)لمرسل المفید فی المقنعة: (و روی عن أمیر المؤمنین علیه السّلام أنه صلی بالکوفة صلاة الکسوف فقرأ فیها بالکهف و الأنبیاء، و رددها خمس مرات، و أطال فی رکوعها حتی سال العرق علی أقدام من کان معه، و غشی علی کثیر منهم)(1) ، و فی صحیح زرارة و محمد المتقدم: (یستحب أن یقرأ فیها بالکهف و الحجر).

(7)أی سعة وقتها.

(8)أی الوقت.

(9)کما هو المشهور لصحیح حماد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (ذکروا انکساف القمر و ما یلقی الناس من شدته، فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: إذا انجلی منه شیء فقد انجلی)(2) ، و عن جماعة أن وقتها إلی تمام الانجلاء لصحیح الرهط المتقدم: (صلاها رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم و الناس خلفه فی کسوف الشمس ففرع حین فرغ و قد انجلی کسوفها)(3) الظاهر فی تمام الانجلاء، و مثله موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إن صلیت الکسوف إلی أن یذهب الکسوف عن الشمس و القمر، و تطول فی صلاتک فإن ذلک أفضل، و إن أحببت-
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1- (1) الوسائل الباب - 9 - من أبواب صلاة الکسوف حدیث 3.

2- (2) الوسائل الباب - 4 - من أبواب صلاة الکسوف حدیث 3.

3- (3) الوسائل الباب - 7 - من أبواب صلاة الکسوف حدیث 1.




المحسوس (1)،(و الجهر فیها) (2) و إن کانت نهاریة علی الأصح.

(و کذا یجهر فی الجمعة و العیدین) استحبابا إجماعا (3).

-أن تصلی فتفرغ من صلاتک قبل أن یذهب الکسوف فهو جائز)(1).

هذا کله فی الکسوفین و أما فی غیرهما فإن کانت صلاة الآیات للزلزلة فوقتها غیر محدد بل یمتد إلی آخر العمر علی المشهور و ادعی علیه الإجماع و لإطلاق دلیل وجوبها کما فی خبر سلیمان الدیلمی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام الوارد فی الزلزلة: (قلت: فإذا کان ذلک فما أصنع؟ قال: صلّ صلاة الکسوف)(2) و الأمر بها یقتضی وجوب المبادرة إلیها لأن قوله: فما أصنع، یعنی ما أصنع فی تلک الساعة لا فی مدة العمر و لذا نسب فی الذکری إلی الأصحاب وجوب المبادرة إلیها بمجرد حصولها، ثم إذا عصی فتجب المبادرة فی الزمن الثانی و هکذا للاستصحاب.

و إن کانت صلاة الآیات لغیر الزلزلة من المخوّف السماوی فوقتها مدة وقت الآیة لذیل صحیح زرارة و محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: (کل أخاویف السماء من ظلمة أو ریح أو فزع فصلّ له صلاة الکسوف حتی یسکن)(3) و قوله حتی یسکن سواء کان قیدا للمادة أو الهیئة دلیل علی توقیت الصلاة به و أکثر القدماء و المتأخرین لم یذهبوا إلی توقیتها، بل هی کالزلزلة لأن الذیل المتقدم وارد مورد بیان حکمة التشریع لا أنه قید للحکم أو الصلاة، و عن التذکرة و الدروس أن کل آیة تضیق وقتها عن العبادة یکون وقت الصلاة دائما فیها و لا توقیت و إلا فوقت الصلاة وقت زمان الآیة.

(1)من غیر مراجعة أهل الخبرة.

(2)نسبه فی المنتهی إلی علمائنا لصحیح زرارة و محمد بن مسلم المتقدم: (و تجهر بالقراءة)(4).

و إطلاقه یشمل اللیل و النهار، و عن البعض استحباب الإخفات فی کسوف الشمس لأن صلاته نهاریة و هو فی غیر محله و لذا قال السید الطباطبائی فی منظومته:

و القول بالکسوف بالإسرار یضعّف بالإجماع و الأخبار

(3)أما فی الجمعة فقد وردت جملة من الأخبار تأمر بالجهر فیها منها: صحیح عمر بن یزید-

ص:328





1- (1) الوسائل الباب - 8 - من أبواب صلاة الکسوف حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 2 - من أبواب صلاة الکسوف حدیث 3.

3- (3) الوسائل الباب - 2 - من أبواب صلاة الکسوف حدیث 1.

4- (4) الوسائل الباب - 7 - من أبواب صلاة الکسوف حدیث 6.





فی ما لو جامعت صلاة الآیات الحاضرة

(و لو جامعت) صلاة الآیات (الحاضرة) الیومیة (قدّم ما شاء) منهما مع سعة وقتهما (1)،(و لو تضیقت إحداهما) خاصة (قدّمها) (2) أی المضیقة، جمعا بین الحقین (و لو تضیّقتا) معا (فالحاضرة) مقدّمة (3)، لأن الوقت لها بالأصالة، ثم إن بقی وقت الآیات صلاها أداء، و إلا سقطت (4) إن لم یکن فرّط فی تأخیر إحداهما، و إلاّ فالأقوی وجوب القضاء (5)،(و لا تصلّی) هذه الصلاة (علی الراحلة) و إن کانت

-عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (لیقعد قعدة بین الخطبتین و یجهر بالقراءة)(1).

و صحیح جمیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (و لا یجهر الإمام فیها بالقراءة. أی الظهر، إنما یجهر إذا کانت خطبة)2.

و صحیح محمد بن مسلم: (سألته عن صلاة الجمعة فی السفر، فقال: یصنعون کما یصنعون فی الظهر و لا یجهر الإمام فیها بالقراءة، و إنما یجهر إذا کانت خطبة)3 و هی و إن کانت دالة علی الوجوب إلا أن الإجماع المحکی عن جماعة یقتضی حملها علی الاستحباب.

و أما فی العیدین ففی خبر ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم یعتمّ فی العیدین. إلی أن قال. و یجهر بالقراءة کما یجهر فی الجمعة)(2) و التسویة تقتضی الاستحباب أیضا بالإجماع.

(1)علی المشهور عملا بالقواعد الأولیة فی کلتا الصلاتین، و عن الصدوقین و الشیخ فی النهایة و ابنی حمزة و البراج وجوب تقدیم الفریضة لصحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: (سألته عن صلاة الکسوف فی وقت الفریضة فقال علیه السّلام: ابدأ بالفریضة)(3)

و لکنه معارض بصحیحه الآخر و هو صحیح ابن مسلم و برید عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه علیهما السّلام: (إذا وقع الکسوف أو بعض هذه الآیات فصلّها ما لم تتخوف أن یذهب وقت الفریضة)6 و هو صریح فی جواز تقدیم صلاة الآیات علی الفریضة.

(2)بلا إشکال و لا خلاف لعدم صلاحیة الموسع لمزاحمة المضیق فیتعین تقدیم المضیّقة.

(3)أی الیومیة بلا خلاف فیه و عن الذکری الإجماع علیه لأهمیة الفریضة بل یکفی فی تقدیمها احتمال أهمیتها.

(4)للعجز عن أدائها فی وقتها مع کون القدرة علی الامتثال شرط فی صحة التکلیف.

(5)و هذا ما تقتضیه القواعد بعد التقصیر فی الأداء، و القضاء ثابت لعموم: (من فاتته فریضة-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 73 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 4 و 8 و 9.

2- (4) الوسائل الباب - 32 - من أبواب صلاة العید حدیث 1.

3- ( (5 و 6) الوسائل الباب - 5 - من أبواب صلاة الکسوف حدیث 1 و 4.




معقولة (1)(إلاّ لعذر) کمرض، و زمن (2) یشقّ معهما النزول مشقة لا تتحمل عادة فتصلّی علی الراحلة حینئذ (کغیرها من الفرائض،)


فی ما لو فاتت هذه الصلاة

(و تقضی) هذه الصلاة (مع الفوات وجوبا مع تعمد الترک (3)، أو نسیانه) (4) بعد العلم بالسبب...

-فلیقضها) و سیأتی التعرض له فی مبحث الخلل فالقول بأنه لا قضاء لأنه محتاج إلی أمر جدید و هو مفقود لیس فی محله. و کذا القول بأنه لا قضاء فی صلاة الآیات لبعض النصوص ففیه: إنه سیأتی التعرض لها فی المسألة الآتیة.

(1)أی مشدودة العقال، بلا خلاف فی ذلک إلا من ابن الجنید حیث جوّز صلاة الکسوف علی ظهر الدابة اختیارا و لو کانت ماشیة و یرده أن صلاة الآیات کالفرائض الیومیة فیعتبر فیها ما اعتبر فی الیومیة و یدل علیه جملة من الأخبار منها: خبر عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (أ یصلی الرجل شیئا من المفروض راکبا؟ فقال: إلا من ضرورة)(1).

و صحیح عبد الرحمن عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (لا یصلی علی الدابة الفریضة إلا مریض)2.

(2)بفتح الزای و کسر المیم و هو یوجب استرخاء الأعضاء بحیث لا یقدر علی القیام.

(3)لمرسل حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا انکسف القمر فاستیقظ الرجل فکسل أن یصلی فلیغتسل من غد و لیقض الصلاة، و إن لم یستیقظ و لم یعلم بانکساف القمر فلیس علیه إلا القضاء بغیر غسل)(2) ، و موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إن لم تعلم حتی یذهب الکسوف ثم علمت بعد ذلک فلیس علیک صلاة الکسوف، و إن أعلمک أحد و أنت نائم فعلمت ثم غلبتک عینک فلم تصلّ فعلیک قضاؤها)4، و مرسل الکلینی:

(و فی روایة أخری: إذا علم بالکسوف و نسی أن یصلی فعلیه القضاء)5 فهو دال علی القضاء مع عدم النسیان بالأولویة و ما عن المرتضی فی المصباح. علی ما قیل. من نفی القضاء مطلقا إذا احترق بعض القرص للنصوص النافیة للقضاء التی سیأتی التعرض لها لیس فی محله لأنه لا بد من تقییدها بما ذکر.

(4)علی المشهور شهرة عظیمة و یدل علیه مرسل الکافی المتقدم، و ما عن الشیخ فی النهایة و المبسوط و تابعه ابن حمزة من نفی القضاء مطلقا و إن کان ناسیا إذا احترق بعض القرص للنصوص النافیة للقضاء التی سیأتی التعرض لها لیس فی محله لأنه لا بد من تقییدها بما ذکر أیضا.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 14 - من أبواب القبلة حدیث 4 و 1.

2- ( (3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 10 - من أبواب صلاة الکسوف حدیث 5 و 10 و 3.




مطلقا (1)،(أو مع استیعاب الاحتراق) للقرص أجمع (مطلقا) سواء علم به، أم لم یعلم حتی خرج الوقت (2).

أما لو لم یعلم به، و لا استوعب الاحتراق فلا قضاء و إن ثبت بعد ذلک

(1)استوعب الاحتراق القرص أو لا.

(2)الجاهل یقضی مع استیعاب الاحتراق علی المشهور شهرة عظیمة و یدل علیه صحیح محمد بن مسلم و الفضیل بن یسار: (قلنا لأبی جعفر علیه السّلام: أ تقضی صلاة الکسوف و من إذا أصبح فعلم و إذا أمسی فعلم؟ قال علیه السّلام: إن کان القرصان احترقا کلهما قضیت، و إن کان قد احترق بعضهما فلیس علیک قضاؤه)(1) ، و صحیح زرارة و محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا انکسفت الشمس کلها و احترقت و لم تعلم، ثم علمت بعد ذلک فعلیک القضاء، و إن لم تحترق کلها فلیس علیک قضاء)2، و خبر حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا انکسف القمر و لم تعلم به حتی أصبحت ثم بلغک فإن کان احترق کله فعلیک القضاء، و إن لم یکن احترق کله فلا قضاء علیک)(2).

و عن الصدوقین و أبی علی و المفید و المرتضی فی الانتصار و الشیخ فی الخلاف و القاضی و الحلبی و ابن إدریس وجوب القضاء علی الجاهل مطلقا سواء استوعب الاحتراق القرص أو لا لإطلاق مرسل حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (و إن لم یستیقظ و لم یعلم بانکساف القمر فلیس علیه إلا القضاء بغیر غسل)4. و فیه: أنه لا بدّ من تقییده بالأخبار السابقة.

و عن بعض و لم یعرف قائله نفی وجوب القضاء مطلقا احترق القرص أو لا لخبر الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن صلاة الکسوف تقضی إذا فاتتنا؟ قال: لیس فیها قضاء، و قد کان فی أیدینا أنها تقضی)5 و الظاهر أن القید الأخیر من الراوی و لصحیح علی بن جعفر عن أخیه علیه السّلام: (سألته عن صلاة الکسوف هل علی من ترکها قضاء؟ قال: إذا فاتتک فلیس علیک قضاء)6 و مثله ما عن جامع البزنطی7.

و فیه: إنه لا بدّ من حملها علی الجهل مع عدم استیعاب الاحتراق جمعا بینها و بین ما تقدم، و هذه الأخبار الثلاثة هی مستند من نفی وجوب القضاء إذا ترکها عمدا أو نسیانا و لکن لا بدّ من تقییدها بما دل علی القضاء مع الترک العمدی أو کان الترک نسیانا و قد تقدم.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 10 - من أبواب صلاة الکسوف حدیث 1 و 2.

2- ( (3-4-5-6-7) الوسائل الباب - 10 - من أبواب صلاة الکسوف حدیث 4 و 5 و 9 و 7 و 11.




وقوعه (1) بالبینة (2)، أو التواتر فی المشهور (3). و قیل: یجب القضاء مطلقا (4) و قیل لا یجب مطلقا (5) و إن تعمّد ما لم یستوعب. و قیل (6): لا یقضی الناسی ما لم یستوعب، و لو قیل بالوجوب مطلقا (7) فی غیر الکسوفین (8)، و فیهما مع

(1)أی وقوع الاحتراق غیر المستوعب.

(2)متعلق بقوله: «ثبت» و هو محتاج إلی دلیل إثباتی لأنه جاهل عند حدوث الآیة.

(3)قید لکل ما تقدم.

(4)استوعب الاحتراق أو لا و قد تقدم بیان قائله مع دلیله.

(5)عامدا أو جاهلا کما هو قول المرتضی فی المصباح.

(6)و هو قول الشیخ فی النهایة و المبسوط و تابعه ابن حمزة فی الوسیلة.

(7)علم به أو لم یعلم فضلا عن التارک عمدا أو نسیانا.

(8)کالزلزلة و لکل مخوّف سماوی، هذا و النصوص خالیة عن التعرض لمن ترک صلاة الآیات فی غیر الکسوفین إلا أن مقتضی القواعد وجوب القضاء و تحقیقه یستدعی بسط الکلام فنقول:

قد عرفت سابقا أن صلاة الآیات للزلزلة ممتد إلی آخر العمر فترکها فی بعض الأزمنة عمدا أو نسیانا أو جهلا لا یوجب سقوطها فیما بعد، بل تکون أداء عند ما تقع.

و أما صلاة الآیات لغیر الزلزلة فهی و إن کانت موقتة بوقت الآیة کما عن جماعة علی ما تقدم بیانه إلا أن القضاء ثابت لعموم ما دل علی وجوب قضاء ما فات مثل خبر زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (أربع صلوات یصلیها الرجل فی کل ساعة: صلاة فاتتک فمتی ذکرتها أدیتها)(1) الخبر.

و دعوی أن الفوت متحقق عند الترک العمدی أو النسیان و لکن غیر متحقق عند الجهل مدفوعة بأن الجهل لیس بعذر لأن التکالیف مشترکة بین العالم و الجاهل.

هذا کله بحسب القواعد إلا أن مشهور الأصحاب ذهب إلی وجوب القضاء لصلاة الآیات فی غیر الکسوفین إذا کان الترک عمدا أو نسیانا بل فی الجواهر نفی وجدان الخلاف فیه لما تقدم، و ذهب المشهور إلی عدم وجوب القضاء إذا کان الترک عن جهل لا من جهة عدم تمامیة القواعد العامة بل من جهة أن القضاء غیر واجب إذا کان الترک عن جهل فی الکسوفین مع عدم احتراق القرص ففی غیرهما من باب أولی، و وجه الأولویة أن الکسوفین أقوی فی الوجوب لکثرة ما دل من الأخبار علیهما.

ص:332





1- (1) الوسائل الباب - 2 - من أبواب قضاء الصلوات حدیث 1.




الاستیعاب (1) کان قویا عملا بالنص (2) فی الکسوفین، و بالعمومات (3) فی غیرهما.

(و یستحبّ الغسل) للقضاء (مع التعمد و الاستیعاب) (4)

-و فیه: إنه استحسان محض لا یمکن رفع الید به عن مقتضی القواعد العامة الموجبة للقضاء و لذا احتمله فی النهایة و قواه الشارح هنا فی الروضة و جزم به الوحید البهبهانی و نفی عنه البعد فی الذخیرة.

(1)أی و فی الکسوفین مع استیعاب الاحتراق.

(2)و قد تقدم الکلام فیه فراجع.

(3)أی عموم قضاء ما فات.

(4)فالمتعمد لترک صلاة الکسوف مع استیعاب الاحتراق علیه القضاء کما تقدم و یستحب له الغسل حینئذ علی المشهور و علیه إطباق المتأخرین خلافا لجماعة من القدماء کالشیخین و المرتضی و سلار و ابن البراج و ابن حمزة و الحلبی حیث ذهبوا إلی الوجوب.

و مستند الوجوب الأمر به فی جملة من الأخبار منها: مرسل حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا انکسف القمر فاستیقظ الرجل فکسل أن یصلی فلیغتسل من غد و لیقض الصلاة، و إن لم یستیقظ و لم یعلم بانکساف القمر فلیس علیه إلا القضاء بغیر غسل)(1).

و مرسل الفقیه عن أبی جعفر علیه السّلام: (الغسل فی سبعة عشر موطنا. إلی أن قال:

و غسل الکسوف إذا احترق القرص کله فاستیقظت و لم تصلّ فعلیک أن تغتسل و تقضی الصلاة)(2) و مثله صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر3 علیه السّلام المروی فی الخصال، و فی خبره عنه علیه السّلام الوارد فی التهذیب (و غسل الکسوف إذا احترق القرص کله فاغتسل)4 و الفقه الرضوی: (و إذا احترق القرص کله فاغتسل، و إن انکسفت الشمس أو القمر و لم تعلم به فعلیک أن تصلیها إذا علمت، فإن ترکتها متعمدا حتی تصبح فاغتسل فصلّ، و إن لم یحترق القرص فاقضها و لا تغتسل)(3).

و لکن الإجماع کما عن غیر واحد علی الاستحباب خصوصا أن مرسل الفقیه و صحیح ابن-
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1- (1) الوسائل الباب - 25 - من أبواب الأغسال المسنونة حدیث 1، و الباب - 10 - من أبواب صلاة الکسوف حدیث 5.

2- ( (2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الأغسال المسنونة حدیث 4 و 5 و 11.

3- (5) مستدرک الوسائل الباب - 17 - من أبواب الأغسال المسنونة حدیث 1، و الباب - 9 - من أبواب صلاة الکسوف حدیث 1.




و إن ترکها جهلا (1)، بل قیل: بوجوبه،


فی الأغسال المسنونة


فی غسل الجمعة

(و کذا یستحبّ الغسل للجمعة) (2)

-مسلم مشتملان علی الکثیر من الأغسال المسنونة هذا فضلا عن أن الکثیر من القائلین بالوجوب ذهبوا إلی الاستحباب بل قیل: (إن أکثر من قال بالوجوب من القدماء کالشیخین و المرتضی و سلار و ابن البراج و ابن حمزة فقد خالف نفسه فی موضع آخر من کتابه أو کتاب آخر له، فذهب إلی الندب أو تردد بینه و بین الوجوب، فلم یتمحض للقول بالوجوب إلا الصدوق و الحلبی، بل الحلبی وحده لعدم صراحة کلام غیره) انتهی.

هذا و المراد بالکسوف ما یعم کسوف الشمس و القمر بل فی المصابیح أنه محل وفاق فضلا عن التصریح بهما فی الفقه الرضوی المتقدم و إن کان مرسل حریز مختصا بالقمر فقط، و مشروعیة الغسل وجوبا أو ندبا مشروطة بالقیدین من التفریط العمدی مع استیعاب الاحتراق کما هو صریح مرسل حریز و مرسل الفقیه فما عن سلار من استحباب الغسل للقضاء من دون ذکر الاستیعاب و ما عن الذکری من الاقتصار علی الاستیعاب دون ذکر التفریط لیس فی محله إلا أن یکون ترکهما للباقی للمعروفیة.

ثم إن ظاهر النصوص و الفتاوی أن مشروعیة الغسل للقضاء، و عن المختلف استحبابه للأداء لإطلاق خبر ابن مسلم المتقدم و المروی عن التهذیب و فیه أنه لا بد من حمله علی القضاء خصوصا أنه قید بذلک فی مرسل الفقیه و الخصال.

(1)لإطلاق خبر ابن مسلم الوارد فی التهذیب و لکن قد عرفت تقییده بخصوص الترک العمدی.

(2)علی المشهور، و ذهب الصدوقان و الکلینی و البهائی إلی الوجوب لأخبار منها: خبر عبد اللّه بن المغیرة عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام: (سألته عن الغسل یوم الجمعة، فقال: واجب علی کل ذکر أو أنثی عبد أو حر)(1) و مثله خبر البزنطی2 و قریب منه مرفوع أحمد بن محمد بن یحیی3 و صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (فی حدیث الجمعة. و الغسل فیها واجب)4، و مرسل المفید عن العبد الصالح علیه السّلام: (یجب غسل الجمعة علی کل ذکر أو أنثی من حر أو عبد)5.

إلا أنها محمولة علی الاستحباب المؤکد لخبر الحسین بن خالد: (سألت أبا الحسن الأول علیه السّلام: کیف صار غسل الجمعة واجبا؟ فقال: إن اللّه أتم صلاة الفریضة بصلاة النافلة، و أتم صیام الفریضة بصیام النافلة، و أتم وضوء الفریضة بغسل یوم الجمعة، ما-
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1- ( (1-2-3-4-5) الوسائل الباب - 6 - من أبواب الأغسال المسنونة حدیث 3 و 6 و 17 و 13 و 20.




استطرد هنا ذکر الأغسال المسنونة لمناسبة ما. و وقته ما بین طلوع الفجر یومها (1) إلی الزوال (2)،

-کان من ذلک من سهو أو تقصیر أو نسیان أو نقصان)(1) و إتمام وضوء الفریضة لیس بواجب کعدم وجوب إتمام الصلاة و الصیام الواجبین بما ذکر.

و صحیح علی بن یقطین: (سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الغسل فی الجمعة و الأضحی و الفطر، قال: سنة و لیس بفریضة)2 و هو صریح فی نفی الوجوب، و خبر علی بن أبی حمزة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن غسل العیدین أ واجب هو؟ قال: هو سنة، قلت:

فالجمعة؟ قال: هو سنة)3، و خبر أبی البختری المروی فی جمال الأسبوع عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام عن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم: (یا علیّ علی الناس فی کل سبعة أیام الغسل، فاغتسل فی کل جمعة و لو أنک تشتری الماء بقوت یومک و تطویه فإنه لیس شیء من التطوع أعظم منه)(2).

نعم قد ورد الحث علیه کثیرا و صرحت الأخبار بکراهة ترکه ففی خبر الأصبغ: (کان أمیر المؤمنین علیه السّلام: إذا أراد أن یوبخ الرجل یقول: و اللّه لأنت أعجز من تارک الغسل یوم الجمعة، فإنه لا یزال فی طهر إلی الجمعة الأخری)(3) ، و رواه الصدوق فی العلل إلا أنه قال: (فإنه لا یزال فی همّ إلی الجمعة الأخری)6، و خبر محمد بن سهل عن أبیه:

(سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الرجل یدع غسل الجمعة ناسیا أو غیر ذلک، قال: إن کان ناسیا فقد تمت صلاته، و إن کان متعمدا فالغسل أحبّ إلیّ، فإن هو فعل فلیستغفر اللّه و لا یعود)(4) و مثله غیره، و فی کتاب العروس للشیخ جعفر بن أحمد القمی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (لا یترک غسل یوم الجمعة إلا فاسق)(5).

(1)یوم الجمعة.

(2)لا خلاف فی أن أول وقته طلوع الفجر الصادق و یدل علیه صحیح زرارة و الفضیل:

(قلنا له: أ یجزی إذا اغتسلت بعد الفجر للجمعة؟ فقال: نعم)(6) ، و خبر ابن بکیر عن-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 6 - من أبواب الأغسال المسنونة حدیث 7 و 9 و 12.

2- (4) مستدرک الوسائل الباب - 3 - من أبواب الأغسال المسنونة حدیث 9.

3- ( (5 و 6) الوسائل الباب - 7 - من أبواب الأغسال المسنونة حدیث 2 و 3.

4- (7) الوسائل الباب - 7 - من أبواب الأغسال المسنونة حدیث 3.

5- (8) مستدرک الوسائل الباب - 4 - من أبواب الأغسال المسنونة حدیث 2.

6- (9) الوسائل الباب - 11 - من أبواب الأغسال المسنونة حدیث 1.




و أفضله ما قرب إلی الآخر (1)، و یقضی بعده إلی آخر السبت (2) کما یعجّله (3)

-أبیه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن اللیالی التی یغتسل فیها من شهر رمضان. إلی أن قال.

و الغسل أول اللیل قلت: فإن نام بعد الغسل؟ قال: هو مثل غسل یوم الجمعة إذا اغتسلت بعد الفجر أجزأک)(1).

و یمتد وقته إلی الزوال علی المشهور بین الأصحاب و لم یخالف إلا الصدوقان حیث جوزا الغسل عند الذهاب إلی الصلاة و لو بعد الزوال و یشهد لهما خبر البزنطی عن الرضا علیه السّلام: (کان أبی یغتسل یوم الجمعة عند الرواح)2 و هو قاصر الدلالة لالتزام المعصوم بالصلاة أول الوقت عند الزوال فلا بد أن یکون غسله قبل الزوال هذا فضلا عن الإجماع المحکی عن جماعة إلی أن الوقت إلی الزوال، نعم احتمل بعضهم أن وقته ممتد إلی انتهاء یوم الجمعة عملا بإطلاق الأدلة و یرده أن الغسل قد شرع للصلاة ففی الفقیه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (فی علة غسل یوم الجمعة إن الأنصار کانت تعمل فی نواضحها و أموالها، فإذا کان یوم الجمعة حضروا المسجد فتأذّی الناس بأرواح آباطهم و أجسادهم فأمرهم رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم بالغسل فجرت بذلک السنة)(2).

(1)أی إلی الزوال ففی التذکرة: «و کل ما قرب کان أفضل قاله علماؤنا» و یشهد له مداومة الکاظم علیه السّلام علی ذلک کما فی خبر البزنطی المتقدم.

(2)بلا خلاف فیه ظاهر، لخبر سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (فی الرجل لا یغتسل یوم الجمعة فی أول النهار قال: یقضیه آخر النهار فإن لم یجد فلیقضه من یوم السبت)(3) ، و خبر ابن بکیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (سألته عن رجل فاته الغسل یوم الجمعة قال:

یغتسل ما بینه و بین اللیل فإن فاته اغتسل یوم السبت)5 و ظاهرهما عدم القضاء فی لیلة السبت و یؤیده مرسل حریز عن أبی جعفر علیه السّلام: (لا بد من الغسل یوم الجمعة فی السفر و الحضر و من نسی فلیعد من الغد)6 و هذا ما ذهب إلیه جماعة منهم المحقق، و إن نسب إلی الأکثر کما فی البحار و إلی الأصحاب کما فی المجمع جواز القضاء لیلة السبت و لکنه لا دلیل علیه ظاهر.

(3)أی یعجل غسل الجمعة.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 11 - من أبواب الأغسال المسنونة حدیث 2 و 3.

2- (3) الوسائل الباب - 6 - من أبواب الأغسال المسنونة حدیث 15.

3- ( (4 و 5 و 6) الوسائل الباب - 10 - من أبواب الأغسال المسنونة حدیث 3 و 4 و 1.




خائف عدم التمکن منه (1) فی وقته (2) من الخمیس (3)،


فی باقی الأغسال المسنونة

(و) یومی (العیدین) (4)،

(1)أی من الغسل.

(2)أی فی وقت الغسل ما بین الطلوع إلی الزوال و هو متعلق بقوله: (عدم التمکن).

(3)متعلق بقوله: (یعجله) و التعجیل یوم الخمیس هو المعروف بین الأصحاب من دون خلاف لمرسل محمد بن الحسین عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (قال لأصحابه: إنکم تأتون غدا منزلا لیس فیه ماء، فاغتسلوا الیوم لغد، فاغتسلنا یوم الخمیس للجمعة)(1) ، و خبر الحسین بن موسی بن جعفر عن أمه و أم أحمد: (کنا مع أبی الحسن علیه السّلام بالبادیة و نحن نرید بغداد، فقال لنا یوم الخمیس: اغتسلا الیوم لغد یوم الجمعة، فإن الماء بها غدا قلیل، فاغتسلنا یوم الخمیس لیوم الجمعة)2. و عن المحقق و العلامة فی القواعد و جملة من الأصحاب الاقتصار علی جواز التعجیل عند إعواز الماء وقوفا فی الرخصة علی مورد النص، و عن الشیخ فی النهایة و المبسوط و العلامة فی التذکرة و ابن إدریس و الشهیدین التعمیم لمطلق الفوات تنقیحا لمناط الحکم بعد حمل إعواز الماء علی المثال و إنما المدار علی عدم الفوات.

(4)فاستحباب الغسل فیهما مما لا خلاف فیه و یدل علیه أخبار منها: صحیح علی بن یقطین: (سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الغسل فی الجمعة و الأضحی و الفطر، قال: سنة و لیس بفریضة)(2).

و خبر سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (غسل یوم الفطر و یوم الأضحی سنة لا أحب ترکها)4.

و وقته من طلوع الفجر لخبر علی بن جعفر عن أخیه موسی علیهما السّلام: (سألته هل یجزیه أن یغتسل بعد طلوع الفجر، هل یجزیه ذلک من غسل العیدین؟ قال: إن اغتسل یوم الفطر و الأضحی قبل الفجر لم یجزه، و إن اغتسل بعد طلوع الفجر أجزأه)(3).

و أما انتهاؤه فعن سید المدارک أنه ممتد بامتداد الیوم عملا بإطلاق الأدلة، و عن العلامة فی أحد قولیه و ابن إدریس إلی ما قبل الخروج إلی الصلاة، و عن الذکری إلی الزوال و قد نسب إلی ظاهر الأصحاب لموثق عمار الساباطی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن الرجل ینسی أن یغتسل یوم العید حتی یصلی قال: إن کان فی وقت فعلیه أن یغتسل و یعید الصلاة، و إن مضی الوقت فقد جازت صلاته)(4) و وقت صلاة العید إلی الزوال.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 9 - من أبواب الأغسال المسنونة حدیث 1 و 2.

2- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 16 - من أبواب الأغسال المسنونة حدیث 1 و 2.

3- (5) الوسائل الباب - 17 - من أبواب الأغسال المسنونة حدیث 1.

4- (6) الوسائل الباب - 16 - من أبواب الأغسال المسنونة حدیث 3.




(و) لیالی (فرادی شهر رمضان) الخمس عشرة، و هی (1) العدد الفرد من أوله إلی آخره (2)،

(1)أی الخمس عشرة.

(2)کما عن جماعة منهم الشیخ و لا یوجد له إلا ما قاله السید ابن طاوس فی الإقبال فی سیاق أعمال اللیلة الثالثة من شهر رمضان: «و فیها یستحب الغسل علی مقتضی الروایة التی تضمنت أن کل لیلة مفردة من جمیع الشهر یستحب فیها الغسل»(1) و هذا کاف فی الثبوت للتسامح فی أدلة السنن.

و کذا یستحب الغسل فی العشر الأواخر من شهر رمضان شفعها و وترها لمرسل ابن أبی عمیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم یغتسل فی شهر رمضان فی العشر الأواخر فی کل لیلة)(2).

و یستحب الغسل فی أول لیلة من شهر رمضان لخبر سماعة عن أبی عبد اللّه: (و غسل أول لیلة من شهر رمضان مستحب)(3) و مثله غیره.

و یستحب الغسل فی لیلة النصف منه بلا خلاف فیه لما رواه ابن طاوس عن ابن أبی قرة بإسناده عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (یستحب الغسل فی أول لیلة من شهر رمضان و لیلة النصف منه)(4) ، و مرسل المفید عن الصادق علیه السّلام. علی ما فی الإقبال. (یستحب الغسل لیلة النصف من شهر رمضان)5.

و یستحب الغسل فی لیلة السابع عشر منه لصحیح ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: (الغسل فی سبعة عشر موطنا: لیلة سبع عشرة من شهر رمضان و هی لیلة التقی الجمعان، و لیلة تسع عشرة و فیها یکتب الوفد وفد السنة. وفد اللّه. و لیلة إحدی و عشرین و هی اللیلة التی أصیب فیها أوصیاء الأنبیاء و فیها رفع عیسی بن مریم و قبض موسی علیه السّلام، و لیلة ثلاث و عشرین یرجی فیها لیلة القدر)(5). و مثله غیره و هو کثیر.

و یستحب الغسل فی لیلة تسع عشرة و إحدی و عشرین و ثلاث و عشرین لصحیح ابن مسلم المتقدم و غیره بل ورد النهی عن ترک الغسل فی الأخیرین کما فی خبر سماعة عن-
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1- (1) الإقبال ص 120.

2- (2) الوسائل الباب - 14 - من أبواب الأغسال المسنونة حدیث 10.

3- (3) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الأغسال المسنونة حدیث 3.

4- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 14 - من أبواب الأغسال المسنونة حدیث 1 و 9.

5- (6) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الأغسال المسنونة حدیث 11.




(و لیلة الفطر) (1) أولها (و لیلتی نصف رجب (2) و شعبان) (3) علی المشهور فی الأول، و المرویّ فی الثانی،(و یوم المبعث) (4) و هو السابع و العشرین من رجب علی المشهور (5)،

-أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث: (و غسل أول لیلة من شهر رمضان مستحب و غسل لیلة إحدی و عشرین سنة و غسل لیلة ثلاث و عشرین سنة لا تترکها لأنه یرجی فی إحداهما لیلة القدر)(1).

بل یستحب الغسل مرتین فی لیلة الثالث و العشرین من شهر رمضان فقد روی ابن طاوس فی الإقبال عن برید بن معاویة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (رأیته اغتسل لیلة ثلاث و عشرین من شهر رمضان مرتین، مرة من أول اللیل و مرة من آخر اللیل)(2).

(1)لخبر الحسن بن راشد: (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إن الناس یقولون: إن المغفرة تنزل علی من صام شهر رمضان لیلة القدر، فقال: یا حسن إن القاریجار إنما یعطی أجرته عند فراغه، و ذلک لیلة العید، قلت: جعلت فداک فما ینبغی لنا أن نعمل فیها؟ فقال:

إذا غربت الشمس فاغتسل)(3) و القاریجار فارسی معرب و معناه العامل و الأجیر، و ظاهر الروایة أن الغسل أول اللیلة.

(2)فعن الوسیلة أن عده فی المندوب بلا خلاف و عن الصیمری نسبته إلی الروایة، و فی الإقبال: (وجدنا فی کتب العبادات عن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم أنه قال: من أدرک شهر رجب فاغتسل فی أوله و أوسطه و آخره خرج من ذنوبه کیوم ولدته أمه)(4) و نوقش أنه مرسل و أنه ظاهر فی استحباب الغسل فی یوم النصف لا فی لیلته.

(3)بلا خلاف فیه لخبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (صوموا شعبان و اغتسلوا لیلة النصف منه، ذلک تخفیف من ربکم و رحمة)(5).

(4)و هو یوم السابع و العشرون من رجب، و الغسل فیه مستحب بلا خلاف فیه کما فی الجواهر و عن العلامة و الصیمری نسبته إلی الروایة، و هذا کاف فی ثبوته للتسامح.

(5)قید للحکم بالاستحباب بعد عدم وجود نص و إلا فالمبعث هو یوم السابع و العشرون من دون خلاف.
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الأغسال المسنونة حدیث 3.

2- (2) الوسائل الباب - 5 - من أبواب الأغسال المسنونة حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 15 - من أبواب الأغسال المسنونة حدیث 1.

4- (4) الوسائل الباب - 22 - من أبواب الأغسال المسنونة حدیث 1.

5- (5) الوسائل الباب - 23 - من أبواب الأغسال المسنونة حدیث 1.




(و الغدیر) (1) و هو الثامن عشر من ذی الحجة،(و) یوم (المباهلة) (2)، و هو الرابع و العشرون من ذی الحجة علی الأصح (3). و قیل: الخامس و العشرون،(و) یوم (عرفة) (4) و إن لم یکن بها (5)،(و نیروز الفرس) (6)

(1)لأخبار منها: خبر العبدی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (من صلی فیه رکعتین یغتسل عند زوال الشمس من قبل أن تزول مقدار نصف ساعة. و بیّن کیفیة الصلاة إلی أن قال. ما سأل اللّه حاجة من حوائج الدنیا و الآخرة إلا قضیت له کائنة ما کانت)(1).

(2)لموثق سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (و غسل المباهلة واجب)(2) و المراد منه تأکد الاستحباب.

(3)لخبر العنبری المروی فی المصباح عن أبی إبراهیم موسی بن جعفر علیهما السّلام: (یوم المباهلة یوم الرابع و العشرون من ذی الحجة تصلی فی ذلک الیوم ما أردت. ثم قال. و تقول و أنت علی غسل: الحمد للّه رب العالمین)(3) الخبر.

و هو المشهور بین الأصحاب و قد نسبه ابن طاوس فی الإقبال إلی أصح الروایات، و حکی فیه قولا بالسابع و العشرین و آخر بالواحد و العشرین، و ذهب المحقق فی المعتبر إلی أنه الخامس و العشرون.

(4)بلا خلاف فیه للأخبار منها: صحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (الغسل من الجنابة و یوم الجمعة و یوم الفطر و یوم الأضحی و یوم عرفة عند زوال الشمس)(4) الخبر.

(5)لخبر عبد الرحمن بن سیابة: (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن غسل یوم عرفة فی الأمصار فقال: اغتسل أینما کنت)(5).

(6)علی المشهور بین المتأخرین کما فی الجواهر لخبر المعلی بن خنیس عن أبی عبد اللّه علیه السّلام المروی فی المصباح و مختصره: (إذا کان یوم النیروز فاغتسل)(6) الخبر، و لکن یعارضه ما فی المناقب: (حکی أن المنصور تقدم إلی موسی بن جعفر علیهما السّلام إلی الجلوس للتهنئة فی یوم النیروز و قبض ما یحمل إلیه فقال: إنی قد فتشت الأخبار عن جدی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم فلم أجد-
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1- (1) الوسائل الباب - 3 - من أبواب بقیة الصلوات المندوبة حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الأغسال المندوبة حدیث 3.

3- (3) الوسائل الباب - 47 - من أبواب بقیة الأغسال المندوبة حدیث 2.

4- (4) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الأغسال المندوبة حدیث 10.

5- (5) الوسائل الباب - 2 - من أبواب الأغسال المندوبة حدیث 1.

6- (6) الوسائل الباب - 48 - من أبواب الأغسال المندوبة حدیث 1.




و المشهور الآن (1) أنه یوم نزول الشمس فی الحمل و هو الاعتدال الربیعی، (و الإحرام) (2) للحج، أو للعمرة (و الطواف) (3)

-لهذا العید خبرا، و أنه سنة الفرس و محاها الإسلام، و معاذ اللّه أن نحیی ما محاه الإسلام)(1).

و فی الدعائم عن أمیر المؤمنین علیه السّلام: (أنه أهدی إلیه فالوذج فقال: ما هذا؟ قالوا:

یوم نیروز، قال: فنورزوا إن قدرتم کل یوم)(2) و هو ظاهر فی عدم کون النیروز من الأعیاد الإسلامیة.

(1)المشهور و المعروف بین العلماء و الناس أن یوم النیروز هو یوم انتقال الشمس إلی الحمل و یرشد إلیه خبر المعلی بن خنیس: (دخلت علی أبی عبد اللّه علیه السّلام فی صبیحة یوم النیروز. إلی أن قال. و هو أول یوم طلعت فیه الشمس وهبت به الریاح اللواقح و خلقت فیه زهرة الأرض)(3).

و قیل: هو الیوم العاشر من أیار کما عن بعض المحاسبین و علماء الهیئة، و قیل: إنه تاسع شباط کما عن صاحب کتاب الأنوار، و قیل: إنه یوم نزول الشمس فی أول الجدی، و عن المهذب أنه المشهور بین فقهاء العجم بخلاف أول الحمل، و قیل: إنه السابع عشر من کانون الأول بعد نزول الشمس فی الجدی بیومین، و قیل: هو أول یوم من فروردین ماه و هو أول شهور الفرس.

(2)شروع فی الأغسال الفعلیة بعد الانتهاء من الأغسال الزمانیة، و الغسل للإحرام مستحب علی المشهور و عن ابن أبی عقیل أنه واجب للأمر به فی بعض الأخبار و التعبیر عنه ببعض آخر بالواجب المحمول علی تأکد الاستحباب ففی صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (الغسل فی أربعة عشر موطنا: غسل المیت و غسل الجنب، و غسل من غسل المیت، و غسل الجمعة و العیدین و یوم عرفة و غسل الإحرام و دخول الکعبة و دخول المدینة و دخول الحرم و الزیارة، و لیلة تسع عشرة و إحدی و عشرین و ثلاث و عشرین من شهر رمضان)(4) و مثله غیره، و هو مطلق یشمل إحرام الحج و إحرام العمرة، الواجب منهما أو المستحب.

(3)لخبر علی بن أبی حمزة عن أبی الحسن علیه السّلام: (إن اغتسلت بمکة ثم نمت قبل أن-
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1- (1) مناقب شهرآشوب ج 4 ص 318 باب معالی أموره (ع).

2- (2) مستدرک الوسائل الباب - 40 - من أبواب بقیة الصلوات المندوبة حدیث 2.

3- (3) الوسائل الباب - 48 - من أبواب بقیة الصلوات المندوبة حدیث 3.

4- (4) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الأغسال المسنونة حدیث 7.




واجبا کان، أم ندبا،(و زیارة) أحد (المعصومین) (1).

و لو اجتمعوا (2) فی مکان واحد تداخل (3) کما یتداخل (4) باجتماع أسبابه مطلقا (5)(و للسعی إلی رؤیة المصلوب بعد ثلاثة) أیام من صلبه

-تطوف فأعد غسلک)(1) و هو مطلق یشمل طواف الحج و العمرة و الزیارة بل و طواف النساء.

(1)نسب إلی قطع الأصحاب کما فی کشف اللثام و المصابیح للأخبار منها: موثق سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (و غسل الزیارة واجب إلا من علة)(2) و هو محمول علی تأکد الاستحباب و صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام الوارد فی تعداد الأغسال:

(و یوم الزیارة و یوم تدخل البیت و یوم الترویة و یوم عرفة)3.

(2)أی اجتمع بعض ما ذکر فی مکان واحد کاجتماع الجمعة مع العیدین، أو اجتماع الجمعة أو العیدین و غیرهما مع الإحرام أو الطواف أو الزیارة.

(3)أی الغسل.

(4)أی الغسل.

(5)سواء کانت أسبابه واجبة أو مندوبة أو بالتفریق، فإن کانت کل الأسباب واجبة و الجنابة واحد منها فلا خلاف فی التداخل لجملة من النصوص منها: موثق عمار الساباطی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (سألته عن المرأة یواقعها زوجها ثم تحیض قبل أن تغتسل، قال: إن شاءت أن تغتسل فعلت، و إن لم تفعل فلیس علیها شیء، فإذا طهرت اغتسلت غسلا واحدا للحیض و الجنابة)(3).

و إن کانت الأسباب بعضها واجب و بعضها مندوب فعلی المشهور التداخل، و عن القواعد و الإرشاد و جامع المقاصد و التذکرة البطلان لامتناع اجتماع الوجوب و الندب فی شیء فیمتنع نیتهما معا و یرده صحیح زرارة: (إذا اغتسلت بعد طلوع الفجر أجزأک غسلک ذلک للجنابة و الجماعة و عرفة و النحر و الحلق و الذبح و الزیارة، فإذا اجتمعت علیک حقوق اللّه أجزأها عنک غسل واحد، ثم قال: و کذلک المرأة یجزیها غسل واحد لجنابتها و إحرامها و جمعتها و غسلها من حیضها و عیدها)(4) فقوله: (إذا اجتمعت علیک حقوق-
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1- (1) الوسائل الباب - 6 - من أبواب مقدمات الطواف حدیث 2.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الأغسال المسنونة حدیث 3 و 5.

3- (4) الوسائل الباب - 43 - من أبواب الجنابة حدیث 7.

4- (5) الوسائل الباب - 43 - من أبواب الجنابة حدیث 1.




مع الرؤیة (1)، سواء فی ذلک مصلوب الشرع، و غیره (و التوبة (2) عن فسق، أو)

اللّه) مطلق یشمل ما لو کانت الأسباب کلها مستحبة أو واجبة أو بالتفریق، و سواء کان الواجب منها غسل الجنابة أو غیره و منه تعرف ما لو کانت الأسباب کلها مستحبة و هو المشهور، و عن التحریر و القواعد و الإرشاد العدم و رجحه فی جامع المقاصد و مال إلیه فی الدروس لأصالة عدم التداخل، و فیه: لا معنی لجریان هذا الأصل بعد ورود الأخبار الدالة علی الاجتزاء و منها صحیح زرارة المتقدم الذی هو صریح فی هذا الفرع.

(1)و الأصل فیه مرسل الفقیه: (و روی أن من قصد إلی مصلوب فنظر إلیه وجب علیه الغسل عقوبة)(1) ، و عن أبی الصلاح القول بوجوبه للتصریح به فی الخبر و لکنه مرسل مع شهرة الندب بین الأصحاب فلا بد من حمله علی تأکد الاستحباب هذا و الغسل مشروط بأمرین بالسعی و الرؤیة کما هو ظاهر الخبر فلو رآه من غیر سعی أو سعی و لم یراه فلا غسل، ثم إن الأصحاب قیدوا الرؤیة و السعی بأنهما بعد ثلاثة أیام من صلبه و الخبر المتقدم خال عن هذا القید و قیل: إن الصلب ثلاثة أیام جائز شرعا و یکون النظر إلیه فیها لا عقوبة فیه، و إنما یحرم بقاؤه بعد الثلاثة فجعل الغسل عقوبة علی النظر کما هو صریح الخبر لا بد من تخصیصه بالنظر الممنوع و قد عرفت أنه بعد الثلاثة. ثم إن إطلاق الخبر یشمل المصلوب بحق و غیره و هذا ما ذهب إلیه جماعة، و عن الصیمری و جماعة تخصیص المصلوب بالمصلوب بحق لأنه هو الذی یحرم النظر إلیه بعد الثلاثة لحرمة بقائه مصلوبا إلی هذا الوقت، و أما المصلوب بظلم فیحرم بقاؤه من أول یوم فضلا عن حرمة أصل الفعل.

(2)بلا خلاف فیه و العمدة فیه خبر مسعدة بن زیاد: (کنت عند أبی عبد اللّه علیه السّلام فقال له رجل: بأبی أنت و أمی إنی أدخل کنیفا لی، ولی جیران و عندهم جوار یتغنین و یضربن بالعود، فربما أطلت الجلوس استماعا، فقال: لا تفعل، فقال الرجل: و اللّه ما أتیتهن إنما هو سماع أسمعه بأذنی، فقال علیه السّلام: للّه أنت أ ما سمعت اللّه (عز و جل) یقول:

إِنَّ السَّمْعَ وَ الْبَصَرَ وَ الْفُؤادَ کُلُّ أُولئِکَ کانَ عَنْهُ مَسْؤُلاً ، فقال: بلی و اللّه کأنی لم أسمع بهذه الآیة من کتاب اللّه من عربی و لا عجمی، لا جرم إنی لا أعود إن شاء اللّه، و إنی أستغفر اللّه.

فقال له: قم فاغتسل و صلّ ما بدا لک، فإنک کنت مقیما علی أمر عظیم، ما کان أسوأ حالک لو متّ علی ذلک، احمد اللّه و سله التوبة من کل ما یکره، فإنه لا یکره إلا کل-
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1- (1) الوسائل الباب - 19 - من أبواب الأغسال المسنونة حدیث 3.




(کفر)، بل عن مطلق الذنب و إن لم یوجب الفسق کالصغیرة النادرة. و نبّه بالتسویة علی خلاف المفید حیث خصّه بالکبائر،(و صلاة الحاجة (1)، و) صلاة

-قبیح، و القبیح دعه لأهله فإن لکل أهلا)(1) و قوله علیه السّلام: (کنت مقیما علی أمر عظیم) ظاهر فی الإصرار فلذا ذهب المشهور إلی أن الغسل للتوبة عن الکبیرة أو الکفر و یدل علی الثانی خبر معروف بن خربوذ عن أبی جعفر علیه السّلام: (دخلت علیه فأنشأت الحدیث فذکرت باب القدر، فقال: لا أراک إلا هناک أخرج عنی، قلت: جعلت فداک إنی أتوب منه فقال: لا و اللّه حتی تخرج إلی بیتک و تغسل ثوبک و تغتسل و تتوب منه إلی اللّه کما یتوب النصرانی من نصرانیته)(2). و أورد الطبرسی فی أعلام الوری و الراوندی فی قصص الأنبیاء عن علی بن إبراهیم فی حدیث فی مجیء الأنصار إلی النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم و بعثه مصعب بن عمیر إلی المدینة لیدعو قبائل الأوس و الخزرج إلی الإسلام و یعلمهم القرآن و معالم الدین. إلی أن ذکر. دخول أسید بن خضیر من الأوس علیه و میله إلی الإسلام فقال: (کیف تصنعون إذا دخلتم فی هذا الأمر؟ قال: نغتسل و نلبس ثوبین طاهرین و نشهد الشهادتین و نصلی الرکعتین، فرمی بنفسه مع ثیابه فی البئر، ثم خرج و عصر ثوبه)(3). و مثله غیره و اقتصر فی الغنیة علی الکبیرة و نسب إلی المفید و هو ظاهر الشرائع و القواعد لعدم تحقق الفسق بالصغیرة إلا مع الإصرار الذی یجعلها کبیرة.

و عن المنتهی دعوی الإجماع علی التعمیم للکبیرة و الصغیرة و قد نسب إلی المشهور و هذا لعله کاف فی ثبوته للتسامح فی أدلة السنن.

(1)بلا خلاف للأخبار الکثیرة منها: صحیح زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (فی الأمر یطلبه الطالب من ربه، قال: تصدق فی یومک علی ستین مسکینا، علی کل مسکین صاعا بصاع النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم من تمر أو بر أو شعیر، فإذا کان اللیل اغتسلت فی الثلث الباقی و لبست أدنی ما یلبس من تعول من الثیاب إلا أن علیک فی تلک الثیاب إزار ثم تصلی رکعتین)(4) الخبر.

و خبر عبد الرحیم القصیر: (دخلت علی أبی عبد اللّه علیه السّلام فقلت: جعلت فداک إنی اخترعت دعاء، فقال: دعنی من اختراعک، إذا نزل بک أمر فافزع إلی رسول اللّه و صلّ-
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1- (1) الوسائل الباب - 18 - من أبواب الأغسال المسنونة حدیث 1.

2- (2) مستدرک الوسائل الباب - 12 - من أبواب الأغسال المسنونة حدیث 1.

3- (3) مستدرک الوسائل الباب - 12 - من أبواب الأغسال المسنونة حدیث 5.

4- (4) الوسائل الباب - 28 - من أبواب بقیة الصلوات المندوبة حدیث 1.




(الاستخارة) (1) لا مطلقهما (2)، بل فی موارد مخصوصة من أصنافهما (3)، فإن منهما ما یفعل بغسل، و ما یفعل بغیره (4) علی ما فصّل فی محله (5)،(و دخول الحرم) (6) بمکة مطلقا (7)،(و) لدخول (مکة و المدینة) (8)...

-رکعتین تهدیهما إلی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم، قلت: کیف أصنع؟ قال: تغتسل و تصلی رکعتین)(1).

(1)لخبر سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (و غسل الاستخارة مستحب)(2) ، و فی الفقه الرضوی: (و غسل الاستخارة و غسل طلب الحوائج من اللّه تبارک و تعالی)(3) و لیس فی کلیهما ذکر الصلاة بل ظاهرهما الاستحباب لنفس الاستخارة من دون أن تکون الاستخارة بالصلاة إلا أن الغسل لصلاة الاستخارة مما ادعی علیه الإجماع کما فی الغنیة و فی المعتبر أنه مذهب الأصحاب و فی التذکرة عند علمائنا و فی الروض أنه عمل الأصحاب.

(2)أی مطلق الصلاة یقترحها المکلف للحاجة أو الاستخارة قال فی جامع المقاصد: «لیس المراد بصلاة الحاجة و الاستخارة أی صلاة اقترحها المکلف لأحد الأمرین، بل المراد بذلک ما نقله الأصحاب عن الأئمة علیهم السّلام و له مظان فلیطلب منها».

(3)أضاف صلاتی الحاجة و الاستخارة.

(4)أی و منهما ما یفعل بغیر غسل.

(5)راجع الوسائل و مستدرکه أبواب صلاة الاستخارة و باب استحباب الصلاة لقضاء الحاجة من أبواب بقیة الصلوات المندوبة.

(6)بلا خلاف لصحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: (الغسل فی سبعة عشر موطنا.

إلی أن قال. و إذا دخلت الحرمین و یوم تحرم و یوم الزیارة و یوم تدخل البیت و یوم الترویة و یوم عرفة)(4) الخبر، و صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إن الغسل فی أربعة عشر موطنا. إلی أن قال. و دخول الکعبة و دخول المدینة و دخول الحرم)5 و الحرم هنا ظاهر فی الحرم المکی.

(7)سواء کان محرما أو محلا للإطلاق.

(8)لصحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (سمعته یقول: الغسل من الجنابة. إلی أن قال. و حین تدخل مکة و المدینة)6.

ص:345





1- (1) الوسائل الباب - 28 - من أبواب بقیة الصلوات المندوبة حدیث 5.

2- (2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الأغسال المسنونة حدیث 3.

3- (3) مستدرک الوسائل الباب - 1 - من أبواب الأغسال المسنونة حدیث 1.

4- ( (4 و 5 و 6) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الأغسال المسنونة حدیث 11 و 7 و 1.




مطلقا (1) شرفهما اللّه تعالی. و قیّد المفید دخول المدینة بأداء فرض، أو نفل،(و)

دخول (المسجدین) الحرمین (2)،(و کذا) لدخول (الکعبة) (3) أعزّها اللّه تعالی و إن کانت جزءا من المسجد إلا أنه یستحبّ بخصوص دخولها، و تظهر الفائدة فیما لو لم ینو دخولها (4) عند الغسل السابق (5)، فإنه لا یدخل فیه، کما لا یدخل غسل المسجد فی غسل دخول مکة إلا بنیته عنده (6)، و هکذا (7)، و لو جمع المقاصد تداخلت (8).

(1)بین مرید الزیارة و غیره بالنسبة للمدینة و بین مرید العمرة أو الحج و غیرهما بالنسبة لمکة للإطلاق. و عن المقنعة للمفید اختصاص الغسل بمن یرید الدخول إلی المدینة لأداء فرض أو نفل و هو ضعیف.

(2)أما المسجد الحرام بلا خلاف فیه کما عن الوسیلة و علیه الإجماع کما فی الغنیة و الخلاف، و لفحوی ما دل علی استحباب الغسل لدخول المسجد النبوی لأنه أفضل منه، و عن الجعفی وجوب الغسل و هو شاذ إذ المستند لا یصلح إلا للاستحباب بناء علی قاعدة التسامح.

و أما المسجد النبوی بلا خلاف فیه لخبر ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: (الغسل من الجنابة. إلی أن قال. و إذا أردت دخول البیت الحرام، و إذا أردت دخول مسجد الرسول صلی اللّه علیه و آله و سلم)(1).

(3)بلا خلاف فیه و یدل علیه صحیح ابن مسلم و خبره و صحیح ابن سنان المتقدم و موثق سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (و غسل دخول البیت واجب)2 و هو محمول علی تأکد الاستحباب.

(4)دخول الکعبة.

(5)للدخول فی المسجد الحرام، و إلا لو کان ناویا فیکفی نیة کلیهما بغسل واحد بل و کذا لو نوی معهما غسل الحرم و غیره مما یمکن اجتماعه فی یوم واحد.

(6)أی إلا بنیة غسل المسجد عند غسل دخول مکة.

(7)لو نوی غسل دخول مکة عند غسل دخول الحرم.

(8)تقدم الکلام فیه.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الأغسال المسنونة حدیث 12 و 3.





فی الصلاة المنذورة و شبهها

(و منها. الصلاة المنذورة و شبهها) (1) من المعاهد، و المحلوف علیه.(و هی تابعة للنذر المشروع، و شبهه) (2) فمتی نذر هیئة مشروعة فی وقت إیقاعها (3)، أو عددا مشروعا (4) انعقدت (5) و احترز بالمشروع عما لو نذرها عند ترک واجب، أو فعل محرم شکرا، أو عکسه (6) زجرا، أو رکعتین برکوع واحد (7)، أو سجدتین (8) و نحو ذلک (9)، و منه (10) نذر صلاة العید فی غیره (11) و نحوها (12).

و ضابط المشروع ما کان فعله جائزا قبل النذر فی ذلک الوقت (13)، فلو نذر رکعتین جالسا، أو ماشیا، أو بغیر سورة، أو إلی غیر القبلة ماشیا، أو راکبا و نحو ذلک (14) انعقد (15)، و لو أطلق (16) فشرطها شرط الواجبة فی أجود القولین.

(1)کما لو حلف أو عاهد علی الإتیان بصلاة ما.

(2)کالیمین و المعاهدة المشروعین.

(3)کما لو نذر صلاة العید فی یوم العید.

(4)کما لو نذر صلاة اللیل المؤلفة من ثمانی رکعات.

(5)أی الصلاة بمعنی وجب الإتیان بها لوجوب الوفاء بالنذر و أخویه.

(6)أی عند فعل الواجب أو ترک الحرام زجرا لاشتراط رجحان متعلق النذر کما سیأتی بیانه فی کتاب النذر.

(7)فهی هیئة غیر مشروعة إذ کل رکعة متقومة بالرکوع و السجدتین.

(8)أی رکعتین بسجدتین فقط.

(9)مما یخالف الهیئة المشروعة للصلاة الواجبة و المندوبة.

(10)أی من غیر المشروع.

(11)فی غیر العید فهو نذر للمشروع فی غیر وقته الشرعی.

(12)کنذر إقامة صلاة الجمعة فی غیر یوم الجمعة.

(13)أی الوقت الذی نذر إیقاعها فیه.

(14)کالقرآن بین السورتین.

(15)لجواز الإتیان بالنافلة عن جلوس و فی حال المشی و بغیر سورة، و بدون الاستقبال عند المشی و الرکوب و القرآن بین السورتین فیها و نحو ذلک.

(16)أی أطلق الصلاة المنذورة فتنصرف إلی ذات الرکوع و السجود دون صلاة الجنازة، و أقل -
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فی صلاة النیابة بإجارة

(و منها. صلاة النیابة بإجارة) (1) عن المیت تبرعا (2)، أو بوصیته النافذة (3)،(أو تحمّل) (4) من الولیّ و هو أکبر الولد الذکور (عن الأب) لما فاته من الصلاة فی مرضه، أو سهوا أو مطلقا (5)، و سیأتی تحریره.(و هی (6) بحسب ما یلتزم به) (7) کیفیة و کمیة.

-ما یجزئه منها رکعتان، لأنهما أقل عدد مشروع، و ثبوت الوتر برکعة واحدة إنما کان بدلیل خاص، و عن ابن إدریس الاکتفاء برکعة واحدة لصدق الصلاة علیها و تابعه جماعة.

و بنی الشارح فی المسالک الخلاف علی أن المعتبر هل هو أقل واجب أو أقل صحیح فعلی الأول لا بد من رکعتین مشروطتین بشروط الصلاة الواجبة و علی الثانی یجوز الاکتفاء برکعة واحدة بشروط الصلاة المستحبة.

(1)یجوز الاستئجار للصلاة علی المشهور بعد عموم صحة العقود و کون المحل قابلا للنیابة، و عن المفاتیح و الکفایة التردد فیه حیث لم یرد فیه نص بخصوصه و إنما ورد النص فی الحج و قیاس الصلاة علی الحج باطل و هو ضعیف إذ الدلیل کما عرفت و لیس هو القیاس.

بل الأخبار الکثیرة(1) الواردة فی الصلاة و الصوم و الحج و العتق و الدالة علی جواز الاستئجار فیها کاشفة عن جواز الاستئجار لسائر العبادات عن الأموات إذا فاتتهم.

(2)التبرع من المستأجر الذی هو الوارث غالبا.

(3)فیما لو کانت الإجارة من ثلث الترکة.

(4)و هی المسمّاة بصلاة الولی و سیأتی التعرض لها بالتفصیل فی فصل صلاة القضاء.

(5)فیشمل العمد.

(6)أی صلاة النیابة.

(7)بعقد الإجارة و هو عقد لازم یوجب تنفیذ متعلقه.
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فی صلاة الاستسقاء

(و من المندوبات. صلاة الاستسقاء) (1)

(1)اعلم أن السبب فی حبس المطر عن العباد شیوع المعصیة و کفران النعمة و التمادی فی البغی و الفساد و منع الحقوق و الحکم بغیر ما أنزل اللّه و نحو ذلک من المعاصی التی تغیّر النعم و تنزل النقم و تحبس الرحمة عن العباد قال اللّه تعالی: إِنَّ اللّهَ لا یُغَیِّرُ ما بِقَوْمٍ حَتّی یُغَیِّرُوا ما بِأَنْفُسِهِمْ (1) ، و قال تعالی: وَ ضَرَبَ اللّهُ مَثَلاً قَرْیَةً کانَتْ آمِنَةً مُطْمَئِنَّةً یَأْتِیها رِزْقُها رَغَداً مِنْ کُلِّ مَکانٍ فَکَفَرَتْ بِأَنْعُمِ اللّهِ فَأَذاقَهَا اللّهُ لِباسَ الْجُوعِ وَ الْخَوْفِ بِما کانُوا یَصْنَعُونَ (2). و فی الفقیه مرسلا عن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم: (إذا غضب اللّه علی أمة ثم لم ینزل بها العذاب. عذاب الاستئصال. غلت أسعارها و قصرت أعمارها، و لم تربح تجارها و لم تزک ثمارها و لم تغزر أنهارها، و حبس اللّه عنها أمطارها و سلّط علیها أشرارها)(3) ، و فی خبر عبد الرحمن بن کثیر عن الصادق علیه السّلام: (إذا فشت أربعة ظهرت أربعة، إذا فشا الزنا کثرت الزلازل، و إذا أمسکت الزکاة هلکت الماشیة، و إذا جار الحکام فی القضاء أمسک القطر من السماء، و إذا خفرت الذمة نصر المشرکون علی المسلمین)4.

و فی الخبر عن أبی جعفر الباقر علیه السّلام: (أما أنه لیس سنة أقل مطرا من سنة، و لکن اللّه یضعه حیث یشاء، إن اللّه (جل جلاله) إذا عمل قوم بالمعاصی صرف عنهم ما کان قدّر لهم من المطر فی تلک السنة إلی غیرهم و إلی النبات و البحار و الجبال)(4)

و لذا فینبغی عند قلة المطر أن تکون صلاة الاستسقاء بعد التوبة و الإقلاع عن المعاصی و إرجاع الحقوق إلی أهلها، هذا و یستحب صلاة الاستسقاء بالاتفاق منا و لم یخالف إلا أبو حنیفة حیث جعل السنة عند ذلک الدعاء خاصة، لأن النبی استسقی بالدعاء کما جاء فی أخبار روتها العامة و الخاصة، فقد روی الکلینی فی روضته عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

(أتی قوم رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم فقالوا: یا رسول اللّه، إن بلادنا قد قحطت و توالت السنون علینا فادع اللّه تعالی یرسل السماء، فأمر رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم بالمنبر فأخرج، و اجتمع الناس فصعد رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم و دعا و أمر الناس أن یؤمّنوا، فلم یلبث أن هبط جبرئیل علیه السّلام فقال: یا محمد أخبر الناس أن ربک قد وعدهم أن یمطروا یوم کذا و کذا، و ساعة کذا-
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1- (1) الرعد الآیة: 11.

2- (2) النحل الآیة: 112.

3- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 7 - من أبواب صلاة الاستسقاء حدیث 2 و 1.

4- (5) الوسائل الباب - 37 - من أبواب الأمر و النهی حدیث 4 من کتاب الأمر بالمعروف.




و هو (1) طلب السقیا، و هو أنواع أدناه الدعاء (2) بلا صلاة، و لا خلف صلاة، و أوسطه الدعاء خلف الصلاة (3)، و أفضله الاستسقاء برکعتین، و خطبتین، (و هی (4) کالعیدین) (5) فی الوقت، و التکبیرات الزائدة فی الرکعتین و الجهر،

و کذا، فلم یزل الناس ینتظرون ذلک الیوم و تلک الساعة، حتی إذا کانت تلک الساعة أهاج اللّه ریحا فأثارت سحابا و جللت السماء و أرخت عزالیها، فجاء أولئک النفر بأعیانهم إلی النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم فقالوا: یا رسول اللّه ادع اللّه أن یکف السماء عنا فإنا قد کدنا أن نغرق، فاجتمع الناس و دعا النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم و أمر الناس أن یؤمّنوا علی دعائه، فقال له رجل: یا رسول اللّه أسمعنا فکل ما تقول لیس یسمع، فقال: قولوا اللهم حوالینا و لا علینا، اللهم صبّها فی بطون الأودیة و فی منابت الشجر و حیث یرعی أهل الوبر، اللهم اجعلها رحمة و لا تجعلها عذابا)(1) و استسقاؤه بالدعاء لا یمنع من استسقائه (صلوات اللّه علیه و آله) بالصلاة، ففی الذکری: (أنه استسقی النبی و علی و الأئمة (علیهم الصلاة و السلام) و الصحابة و صلوا رکعتین). ففی خبر طلحة بن زید عن أبی عبد اللّه عن أبیه علیهما السّلام:

(أن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم صلی للاستسقاء برکعتین و بدأ بالصلاة قبل الخطبة و کبّر سبعا و خمسا و جهر بالقراءة)(2).

و فی خبر الجعفریات مسندا عن الصادق عن أبیه عن علی علیهم السّلام: (مضت السنة فی الاستسقاء أن یقوم الإمام فیصلی رکعتین ثم یستسقی بالناس)(3) و الأخبار فیها کثیرة و سیأتی نقل بعضها.

(1)أی الاستسقاء.

(2)کما مرّ عن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم.

(3)لخبر عبد اللّه بن بکیر سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول فی الاستسقاء: (یصلی رکعتین و یقلّب رداءه الذی علی یمینه فیجعله علی یساره و الذی علی یساره علی یمینه و یدعو اللّه فیستسقی)(4).

(4)أی صلاة الاستسقاء.

(5)بلا خلاف فیه و یدل علیه أخبار منها: صحیح هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:-
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1- (1) روضة الکافی حدیث 266 ص 183 الطبعة الثالثة طبع دار الأضواء و أخرج بعضه فی الوسائل الباب - 9 - من أبواب صلاة الاستسقاء حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 5 - من أبواب صلاة الاستسقاء حدیث 1.

3- (3) مستدرک الوسائل الباب - 1 - من أبواب صلاة الاستسقاء حدیث 1.

4- (4) الوسائل الباب - 3 - من أبواب صلاة الاستسقاء حدیث 1.




و القراءة، و الخروج إلی الصحراء، و غیر ذلک، إلا أن القنوت هنا بطلب الغیث، و توفیر المیاه، و الرحمة (و یحوّل) الإمام و غیره (الرداء یمینا و یسارا) بعد الفراغ من الصلاة فیجعل یمینه یساره، و بالعکس، للاتّباع (1)، و التفاؤل (2)، و لو جعل مع

(سألته عن صلاة الاستسقاء قال: مثل صلاة العیدین، یقرأ فیها و یکبر فیها، یخرج الإمام فیبرز إلی مکان نظیف فی سکینة و وقار و خشوع و مسکنة و یبرز معه الناس، فیحمد اللّه و یمجده و یثنی علیه و یجتهد فی الدعاء و یکثر من التسبیح و التهلیل و التکبیر، و یصلی مثل صلاة العیدین رکعتین فی دعاء و مسألة و اجتهاد، فإذا سلّم الإمام قلّب ثوبه و جعل الجانب الذی علی المنکب الأیمن علی المنکب الأیسر، و الذی علی الأیسر علی الأیمن، فإن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم کذلک صنع)(1).

و هذا الصحیح ظاهر فی کونها مثل صلاة العیدین کیفیة و وقتا و خطبة، فضلا عن خبر طلحة المتقدم الدال علی کون تکبیرات صلاة الاستسقاء کتکبیرات صلاة العید، إلا أنه یجعل مواضع القنوت فی العید استعطاف اللّه سبحانه و سؤاله الرحمة بإرسال الغیث لأنه هو المراد من الصلاة، و یتخیر من الأدعیة ما تیسر و إلا فلیقل ما نقل فی أخبار أهل البیت علیهم السّلام فإنه أفضل لأنهم أعرف بمعانی الکلام و مقتضی الحال، و فی کتاب البلد الأمین للشیخ الکفعمی: «أفضل القنوت فی صلاة الاستسقاء ما روی عن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم و هو: (أستغفر اللّه الذی لا إله إلا هو الحی القیوم الرحمن الرحیم ذا الجلال و الإکرام، و أسأله أن یتوب علیّ توبة عبد ذلیل خاضع فقیر بائس مسکین مستکین، لا یملک لنفسه نفعا و لا ضرا و لا موتا و لا حیاة و لا نشورا.

اللهم معتق الرقاب و رب الأرباب و منشئ السحاب و منزل القطر من السماء إلی الأرض بعد موتها، فالق الحب و النوی و مخرج النبات و جامع الشتات، صلّ علی محمد و آل محمد و اسقنا غیثا مغیثا، غدقا مغدقا، هنیئا مریئا، تنبت به الزرع و تدرّ به الضرع و تحیی به مما خلقت أنعاما و أناسیّ کثیرا، اللهم اسق عبادک و بهائمک و انشر رحمتک، و أحی بلادک المیتة»(2).

(1)کما فی صحیح هشام المتقدم و اعلم أن هذا التحویل إنما یتم إما بجعل ظاهره باطنه أو بجعل أعلاه أسفله.

(2)بأن یتحول الجدب إلی الخصب کما حوّل رداءه، ففی مرسل ابن أبی عمیر عن أبی-
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب صلاة الاستسقاء حدیث 1.

2- (2) مستدرک الوسائل الباب - 1 - من أبواب صلاة الاستسقاء حدیث 5.




ذلک أعلاه أسفله، و ظاهره باطنه کان حسنا (1)، و یترک محوّلا حتی ینزع (2).

(و لتکن الصلاة بعد صوم ثلاثة) أیام (3)، أطلق بعدیتها علیها (4) تغلیبا، لأنها (5) تکون فی أول الثالث (آخرها الاثنین) و هو منصوص (6) فلذا قدّمه،(أو)

عبد اللّه علیه السّلام: (سألته لأی علة حوّل رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم فی صلاة الاستسقاء رداءه الذی علی یمینه علی یساره و الذی علی یساره علی یمینه؟ قال: أراد بذلک تحوّل الجدب خصبا)(1). و هذا التحول مختص بالإمام کما هو ظاهر النصوص بل صریح صحیح هشام المتقدم.

(1)قد عرفت أن التحویل یتم بأحد الأمرین فجعل التحویل یتم بمعنی ثالث مع إضافة الأمرین إلیه کما هو ظاهر العبارة مما لا یتم تعقله، و قد قیل: إنه إذا کان مقورا یتم التحویل بجعل ما علی الیسار علی الیمین و کذا العکس من دون قلب أعلاه و لا باطنه و علی هذا بنی الشارح کلامه فی المسالک حیث قال: «و لا یشترط تحویل الظاهر باطنا و بالعکس و لا الأسفل أعلی و بالعکس و إن کان جائزا» و مثله ما فی الروض، و نقل فی الجواهر مثله عن الشهید الأول و المحقق الثانی.

و مع ذلک لم نشاهد المقوّر حتی نتصور إمکان التحویل المسنون من دون قلب الظاهر و لا قلب الأسفل بالإضافة إلی عدم إمکانه و لذا حصر صاحب الجواهر و غیره التحویل المسنون بأحدهما و أشکل علی الشارح و غیره بعدم تحققه.

(2)ظاهره حتی یسقط الرداء لوحده، و النصوص خالیة عنه.

(3)من مستحبات هذه الصلاة أن یصوم الناس ثلاثة أیام لخبر السراج: (أرسلنی محمد بن خالد إلی أبی عبد اللّه علیه السّلام أقول له: الناس قد أکثروا علیّ فی الاستسقاء فما رأیک فی الخروج غدا؟ فقلت ذلک لأبی عبد اللّه علیه السّلام فقال لی: قل له لیس الاستسقاء هکذا، قل له: یخرج فیخطب الناس و یأمرهم بالصیام الیوم و غدا و یخرج بهم یوم الثالث و هم صیام)(2) و مثله غیره.

(4)أی أطلق بعدیة صیام الثلاثة علی الثلاثة.

(5)أی لأن الصلاة.

(6)لخبر مرة مولی ابن خالد: (صاح أهل المدینة إلی محمد بن خالد فی الاستسقاء فقال لی:

انطلق إلی أبی عبد اللّه علیه السّلام فسله ما رأیک فإن هؤلاء قد صاحوا إلیّ فأتیته فقلت له،-
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1- (1) الوسائل الباب - 3 - من أبواب صلاة الاستسقاء حدیث 4.

2- (2) الوسائل الباب - 2 - من أبواب صلاة الاستسقاء حدیث 1.




(الجمعة) (1) لأنها وقت لإجابة الدعاء حتی روی أن العبد لیسأل الحاجة فیؤخّر قضاؤها إلی الجمعة (2)،(و) بعد (التوبة) (3) إلی اللّه تعالی من الذنوب، و تطهیر الأخلاق من الرذائل،(و ردّ المظالم) (4) لأن ذلک أرجی للإجابة، و قد یکون القحط بسبب هذه کما روی (5)، و الخروج من المظالم من جملة التوبة جزءا، أو شرطا (6)، و خصّها اهتماما بشأنها، و لیخرجوا حفاة و نعالهم بأیدیهم (7)،...

فقال لی: قل له فلیخرج، قلت: متی یخرج جعلت فداک؟ قال یوم الاثنین)(1).

و خبر العیون عن العسکری عن آبائه عن الرضا علیهم السّلام فی حدیث: (إن المطر احتبس فقال له المأمون: لو دعوت اللّه (عز و جل)، فقال له الرضا علیه السّلام: نعم، قال: فمتی تفعل ذلک؟ و کان یوم الجمعة، فقال: یوم الاثنین، فإن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم أتانی البارحة فی منامی و معه أمیر المؤمنین علیه السّلام و قال: یا بنیّ انتظر یوم الاثنین فابرز إلی الصحراء و استسق فإن اللّه (عز و جل) سیسقیهم)(2).

(1)لم یرد فیه نص خاص فی الاستسقاء، نعم ورد فیه عمومات عامة قد ذکرها الشارح فی المتن و لذا خیّر غیر واحد بینهما بل قیل: هو المشهور بین المتأخرین، بل عن المفید و أبی الصلاح الاقتصار علی الجمعة لأن یوم الاثنین یوم نحس لا تطلب فیه الحوائج و أنه مما تتبرک به بنو أمیّة و تتشاءم منه آل محمد (صلوات اللّه علیهم) لقتل سید الشهداء الحسین (صلوات اللّه علیه) فیه حتی ورد أن من صامه أو طلب فیه الحوائج متبرکا حشر مع بنی أمیة(3).

و مع هذا فالعمل علی الاثنین للأخبار المتقدمة لا بعنوان التبرک بل لما ورد من خصوصیة الخروج یوم الاثنین عن معدن الوحی و التنزیل.

(2)و هو مرفوع ابن محبوب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إن المؤمن لیدعو فی الحاجة فیؤخر اللّه حاجته التی سأل إلی یوم الجمعة لیخصّه بفضل یوم الجمعة)(4).

(3)عطف علی قوله: (بعد صوم ثلاثة أیام)، و تقدم الدلیل علیه.

(4)تقدم الدلیل علیه.

(5)قد تقدم الکلام فیه.

(6)بل المتعین أن یکون شرطا لأن التوبة هی الندم.

(7)لا یعرف له شاهد کما فی الجواهر غیر أنه من أوصاف التذلل و هو مطلوب فی المقام.
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب صلاة الاستسقاء حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 2 - من أبواب صلاة الاستسقاء حدیث 2.

3- (3) الوسائل الباب - 4 - من أبواب آداب السفر، و الباب - 21 - من أبواب الصوم المندوب.

4- (4) الوسائل الباب - 41 - من أبواب صلاة الجمعة حدیث 1.




فی ثیاب بذلة (1) و تخشّع (2)، و یخرجون الصبیان، و الشیوخ، و البهائم (3)، لأنهم مظنّة الرحمة علی المذنبین، فإن سقوا و إلاّ عادوا ثانیا و ثالثا من غیر قنوط، بانین

(1)أی مبتذلة کذلک لأنه مطلوب فی المقام.

(2)لصحیح هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام الوارد فی صلاة الاستسقاء: (یخرج الإمام و یبرز إلی مکان نظیف فی سکینة و وقار و خشوع و مسکنة)(1).

و أن یکون الخروج إلی الصحراء ففی خبر أبی البختری عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (مضت السنة أنه لا یستسقی إلا بالبراری حیث ینظر الناس إلی السماء، و لا یستسقی بالمساجد إلا بمکة)(2).

(3)علی المشهور للنبوی: (لو لا أطفال رضّع و شیوخ رکّع و بهائم رتّع لصبّ علیکم العذاب صبا)(3) ، هذا و أن یکون خروج الإمام علی هیئة خروجه یوم العید و المؤذنون بین یدیه و یدل علیه خبر مرة مولی محمد بن خالد الوارد فی الاستسقاء. و قد تقدم صدره سابقا.

عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (قلت: کیف یصنع؟ قال: یخرج المنبر ثم یخرج و یمشی کما یمشی یوم العیدین و بین یدیه المؤذنون فی أیدیهم عنزهم. أی عصیهم. حتی إذا انتهی إلی المصلی یصلی بالناس رکعتین بغیر أذان و لا إقامة، ثم یصعد المنبر فیقلّب رداءه فیجعل الذی علی یمینه علی یساره و الذی علی یساره علی یمینه، ثم یستقبل القبلة فیکبّر اللّه مائة تکبیرة رافعا بها صوته، ثم یلتفت إلی الناس عن یمینه فیسبّح اللّه مائة تسبیحة رافعا بها صوته، ثم یلتفت إلی الناس عن یساره فیهلّل اللّه مائة تهلیلة رافعا بها صوته، ثم یستقبل الناس فیحمد اللّه مائة تحمیدة ثم یرفع یدیه و یدعو، ثم یدعون فإنی لأرجو أن لا تخیبوا)(4).

ثم یخطب و یبالغ فی تضرعاته لخبر طلحة بن زید عن أبی عبد اللّه عن أبیه علیهما السّلام: (أن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم صلی للاستسقاء رکعتین و بدأ بالصلاة قبل الخطبة)(5) و مثله غیره.

ثم إذا تأخرت الإجابة فیستحب تکرار الخروج بلا خلاف فیه لوجود السبب المقتضی للاستحباب ففی الخبر: (إن اللّه یحب الملحین فی الدعاء)(6).
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب صلاة الاستسقاء حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 4 - من أبواب صلاة الاستسقاء حدیث 1.

3- (3) سنن البیهقی ج 3 ص 345.

4- (4) الوسائل الباب - 1 - من أبواب صلاة الاستسقاء حدیث 2.

5- (5) الوسائل الباب - 5 - من أبواب صلاة الاستسقاء حدیث 1.

6- (6) الوسائل الباب - 20 - من أبواب الدعاء حدیث 8.




علی الصوم الأول (1) إن لم یفطروا بعده، و إلاّ فبصوم مستأنف.


فی نافلة شهر رمضان

(و منها. نافلة شهر رمضان) (2)

(1)متصلا بصوم یوم التکریر.

(2)علی المشهور شهرة عظیمة، و لم یخالف إلا الصدوق بأنه لا نافلة فی شهر رمضان زیادة علی غیره لخبر محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم إذا صلی العشاء الآخرة آوی إلی فراشه لا یصلی شیئا إلا بعد انتصاف اللیل، لا فی شهر رمضان و لا فی غیره)(1) و صحیح الحلبی: (سألته عن الصلاة فی شهر رمضان فقال: ثلاث عشرة رکعة، منها الوتر و رکعتا الصبح بعد الفجر، کذلک کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم یصلی و أنا کذلک أصلی، و لو کان خیرا لم یترکه رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم)2 و صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام مثله إلا أنه فی الأخیر قال: (و لو کان فضلا کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم أعمل به و أحق)3.

و مستند المشهور روایات کثیرة منها: خبر أبی خدیجة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم إذا جاء شهر رمضان زاد فی الصلاة، و أنا أزید فزیدوا)(2).

و خبر جابر بن عبد اللّه: (إن أبا عبد اللّه علیه السّلام قال له: إن أصحابنا هؤلاء أبوا أن یزیدوا فی صلاتهم فی رمضان، و قد زاد رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم فی صلاته فی رمضان)5.

و خبر جمیل بن صالح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إن استطعت أن تصلی فی شهر رمضان و غیره فی الیوم و اللیلة ألف رکعة فافعل فإن علیا علیه السّلام کان یصلی فی الیوم و اللیلة ألف رکعة)(3).

و خبر المفضل بن عمر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (تصلی فی شهر رمضان زیادة ألف رکعة)(4) الخبر و مثله غیره کثیر.

و علیه لا بد من تأویل الطائفة الأولی أو ردها إلی أهلها و إن اشتملت علی الصحیح لأن الطائفة الثانیة أکثر عددا و علیها العمل و حمل العلامة فی المختلف الطائفة الأولی بأن-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 9 - من أبواب نافلة شهر رمضان حدیث 3 و 1 و 2.

2- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 2 - من أبواب نافلة شهر رمضان حدیث 2 و 4.

3- (6) الوسائل الباب - 5 - من أبواب نافلة شهر رمضان حدیث 1.

4- (7) الوسائل الباب - 7 - من أبواب نافلة شهر رمضان حدیث 1.




(و هی) (1) فی أشهر الروایات (ألف رکعة) موزّعة علی الشهر (2)(غیر الرواتب فی) اللیالی (العشرین) الأول (عشرون: کل لیلة ثمان بعد المغرب، و اثنتا عشرة بعد العشاء)، و یجوز العکس،(و فی) کل لیلة من (العشر الأخیرة ثلاثون)

-السؤال فیها عن النوافل الراتبة هل تزاد فی شهر رمضان لا عن مطلق النافلة و هو بعید عن ظاهرها و حملها الشیخ فی التهذیب علی صلاة النافلة جماعة لا فرادی و هو أبعد من الأول فیتعین طرحها إن لم یمکن تأویلها.

(1)للإجماع کما فی المعتبر علی الألف و یؤیده خبر المفضل المتقدم، و عن الصفوانی کما فی الذکری أنها سبعمائة رکعة، و عنه کما فی الإقبال تسعمائة رکعة، و فی روایة ألف لأنه شاک فی مائة رکعة فی لیلة تسع عشرة من شهر رمضان.

(2)اعلم أن الروایات الواردة فی تعداد نافلة شهر رمضان مختلفة اختلافا عظیما، إلا أنه فی خبر مسعدة بن صدقة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (مما کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم یصنع فی شهر رمضان کان یتنفل فی کل لیلة و یزید علی صلاته التی کان یصلیها قبل ذلک منذ أول لیلة إلی تمام عشرین لیلة فی کل لیلة عشرین رکعة، ثمانی رکعات منها بعد المغرب و اثنتی عشرة بعد العشاء الآخرة، و یصلی فی العشر الأواخر فی کل لیلة ثلاثین رکعة اثنتی عشرة رکعة منها بعد المغرب و ثمانی عشرة بعد العشاء الآخرة و یدعو و یجتهد اجتهادا شدیدا، و کان یصلی فی لیلة إحدی و عشرین مائة رکعة و یصلی فی لیلة ثلاث و عشرین مائة رکعة و یجتهد فیهما)(1).

و الأمر بالعشرین و ترتیبها قد ورد فی عدة أخبار أیضا، و المشهور علی هذا الترتیب إلا أن المحکی عن القاضی العکس بجعل اثنتی عشرة رکعة بعد المغرب و ثمانی رکعات بعد العشاء لموثق سماعة (سألته عن رمضان کم یصلی فیه؟ فقال: کما یصلی فی غیره إلا أن لرمضان علی سائر الشهور من الفضل ما ینبغی للعبد أن یزید فی تطوعه، فإن أحبّ و قوی علی ذلک أن یزید فی أول الشهر عشرین لیلة، کل لیلة عشرین رکعة سوی ما کان یصلّی قبل ذلک، یصلّی من هذه العشرین اثنتی عشرة رکعة بین المغرب و العتمة، و ثمانی رکعات بعد العتمة)2 و الجمع بین الخبرین یقتضی التخییر بین الترتیبین کما عن الفاضل و ثانی الشهیدین و جماعة، و لا بأس به فإنه مستحب فی مستحب فیجوز للمصلی بسطها بأحد الوجهین.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 7 - من أبواب نافلة شهر رمضان حدیث 2 و 3.




رکعة: ثمان منها بعد المغرب، و الباقی بعد العشاء (1)، و یجوز اثنتا عشرة بعد المغرب، و الباقی بعد العشاء (2)(و فی لیالی الإفراد) (3) الثلاث، و هی التاسعة عشرة، و الحادیة و العشرون، و الثالثة و العشرون،(کل لیلة مائة) مضافة إلی ما عیّن لها سابقا، (4)، و ذلک تمام الألف خمسمائة فی العشرین، و خمسمائة فی العشر.

(1)و الباقی هو اثنتان و عشرون رکعة، و ترتیبها بهذا النحو هو المشهور بین الأصحاب شهرة عظیمة و للأخبار منها: خبر علی بن أبی حمزة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إلی أن قال فإذا دخل العشر الأواخر فصل ثلاثین رکعة کل لیلة ثمان قبل العتمة و اثنتین و عشرین بعد العتمة)(1).

و خبر الحسن بن علی عن أبیه: (کتب رجل إلی أبی جعفر علیه السّلام. إلی أن قال. و فی العشر الأواخر ثمانی رکعات بین المغرب و العتمة و اثنتین و عشرین رکعة بعد العتمة)2.

و عن الغنیة و إشارة السبق و المهذب و الکافی بجعل اثنتی عشرة رکعة بعد المغرب و ثمانی عشرة رکعة بعد العشاء لخبر مسعدة بن صدقة المتقدم: (و یصلی فی العشر الأواخر فی کل لیلة ثلاثین رکعة اثنتی عشرة منها بعد المغرب و ثمانی عشرة بعد العشاء الآخرة)3، و الجمع بینهما یقتضی التخییر کما فی الذکری و الروض و الروضة هنا و غیرها.

(2)و هناک ترتیب ثالث و هو جعل اثنتین و عشرین رکعة بعد المغرب و ثمانی بعد العشاء لموثق سماعة (إلی أن قال.: فإذا بقی من رمضان عشر لیال فلیصل ثلاثین رکعة فی کل لیلة سوی هذه الثلاث عشرة رکعة. أی صلاة اللیل مع رکعتی الفجر. یصلی بین المغرب و العشاء اثنتین و عشرین رکعة و ثمانی رکعات بعد العتمة)(2).

و لذا جاز التمییز بینها و بین الترتیب الأول جمعا بین الأخبار کما فی المسالک و المعتبر.

(3)جمع فرد بمعنی لا نظیر له و هی لیالی القدر.

(4)أی من الوظیفة السابقة بحیث یأتی بعشرین رکعة فی اللیلة التاسعة عشرة، و أن یأتی بثلاثین رکعة فی کل من اللیلة الحادیة و العشرین و الثالثة و العشرین، و هذا ما علیه الأکثر لخبر أحمد بن محمد بن مطهر: (کتبت إلی أبی محمد علیه السّلام. إلی أن قال.: و صل لیلة إحدی و عشرین مائة رکعة و صل لیلة ثلاث و عشرین مائة رکعة، و صل فی کل لیلة فی العشر الأواخر ثلاثین رکعة)5 و مثله غیره.

و لا یوجد صلاة مائة رکعة فی اللیلة التاسعة عشرة إلا ما رواه فی الإقبال عن الرسالة-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 7 - من أبواب نافلة شهر رمضان حدیث 4 و 7 و 2.

2- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 7 - من أبواب نافلة شهر رمضان حدیث 3 و 8.




(و یجوز الاقتصار علیها (1) فیفرّق الثمانین) المتخلفة و هی العشرون فی التاسعة عشر، و الستون فی اللیلتین بعدها (علی الجمع) الأربع (2). فیصلّی فی یوم

-الغریة للشیخ المفید قال: (یصلی فی العشرین لیلة. إلی أن قال.: و یصلی فی العشر الأواخر کل لیلة ثلاثین رکعة یضیف إلی هذا الترتیب فی لیلة تسع عشرة و لیلة إحدی و عشرین و لیلة ثلاث و عشرین عن کل لیلة مائة رکعة، و ذلک تمام الألف رکعة، قال:

و هی روایة محمد بن أبی قرة فی کتاب عمل شهر رمضان فیما اسنده عن علی بن مهران عن مولانا الجواد علیه السّلام)(1).

(1)أی علی المائة فی لیالی القدر.

(2)فیصلی فی کل یوم جمعة من الجمع الأربع مبتدئا من أول الشهر عشر رکعات بصلاة علی و فاطمة و جعفر (صلوات اللّه و سلامه علیهم)، و فی لیلة الجمعة من آخر الشهر عشرین صلاة بصلاة علی علیه السّلام و فی عشیة تلک الجمعة أی لیلة السبت عشرین رکعة بصلاة فاطمة لخبر المفضل بن عمر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (تصلی فی شهر رمضان زیادة ألف رکعة، قلت: و من یقدر علی ذلک؟ قال: لیس حیث تذهب، أ لیس تصلی فی شهر رمضان زیادة ألف رکعة فی تسع عشرة منه فی کل لیلة عشرین رکعة، و فی لیلة تسع عشرة مائة رکعة، و فی لیلة إحدی و عشرین مائة رکعة، و فی لیلة ثلاث و عشرین مائة رکعة، و تصلی فی ثمان لیال منه فی العشر الأواخر ثلاثین رکعة فهذه تسعمائة و عشرون رکعة؟ قلت: جعلنی اللّه فداک فرّجت عنی. إلی أن قال.: فکیف تمام الألف رکعة؟.

قال: تصلی فی کل یوم جمعة من شهر رمضان أربع رکعات لأمیر المؤمنین، و تصلی رکعتین لابنة محمد صلی اللّه علیه و آله و سلم و تصلی بعد الرکعتین أربع رکعات لجعفر الطیار، و تصلی فی لیلة الجمعة فی العشر الأواخر لأمیر المؤمنین علیه السّلام عشرین رکعة و تصلی فی عشیّة الجمعة لیلة السبت عشرین رکعة لابنة محمد (صلی اللّه علیه و آله و علیها). إلی أن قال.: فأما صلاة أمیر المؤمنین علیه السّلام فإنه یقرأ فیها بالحمد فی کل رکعة و خمسین مرة قل هو اللّه أحد، و یقرأ فی صلاة ابنة محمد صلی اللّه علیه و آله و سلم فی أول رکعة الحمد و إنا أنزلناه فی لیلة القدر مائة مرة، و فی الرکعة الثانیة الحمد و قل هو اللّه أحد مائة مرة، فإذا سلّمت فی الرکعتین سبّح تسبیح الزهراء. إلی أن قال: و قال لی: تقرأ فی صلاة جعفر فی الرکعة الأولی الحمد و إذا زلزلت الأرض و فی الثانیة الحمد و العادیات و فی الثالثة الحمد و إذا جاء نصر اللّه و فی الرابعة الحمد و قل هو اللّه أحد)(2).
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1- (1) الوسائل الباب - 7 - من أبواب نافلة شهر رمضان الحدیث 13.

2- (2) الوسائل الباب - 7 - من أبواب نافلة شهر رمضان حدیث 1.




کلّ جمعة عشرا بصلاة علیّ و فاطمة و جعفر علیهم السّلام. و لو اتفق فیه (1) خامسة (2) تخیّر فی الساقطة (3). و یجوز أن یجعل لها (4) قسطا یتخیر فی کمیته، و فی لیلة آخر جمعة عشرون بصلاة علیّ علیه السّلام، و فی لیلة آخر سبت عشرون بصلاة فاطمة، و أطلق تفریق الثمانین علی الجمع مع وقوع عشرین منها لیلة السبت تغلیبا، و لأنها عشیة جمعة تنسب إلیها فی الجملة. و لو نقص الشهر سقطت (5) وظیفة لیلة الثلاثین، و لو فات شیء منها استحب قضاؤه و لو نهارا و فی غیره (6)، و الأفضل قبل خروجه (7).


فی نافلة الزیارة

(و منها. نافلة الزیارة)

للأنبیاء و الأئمة علیهم السّلام. و أقلها رکعتان (8) تهدی للمزور، و وقتها بعد الدخول و السلام (9)، و مکانها مشهده و ما قاربه، و أفضله عند الرأس بحیث یجعل القبر علی یساره، و لا یستقبل شیئا منه.


فی صلاة الاستخارة

(و) صلاة (الاستخارة) بالرقاع الست (10)...

(1)فی شهر رمضان.

(2)أی جمعة خامسة.

(3)و إسقاط الأخیرة متجه.

(4)للجمعة الخامسة.

(5)بل یأتی بها قبل الغروب لأن المدار الإتیان بألف رکعة.

(6)أی غیر النهار من اللیالی الباقیة.

(7)خروج شهر رمضان لأن مشروعیة الألف فی شهر رمضان.

(8)و یجوز الأکثر.

(9)کما هو المعروف علی ما فی الجواهر و عن الغنیة أنها بعد الزیارة إن کانت عن قرب، و إن کانت عن بعد فالصلاة مقدمة علی الزیارة، و مثله ما عن إشارة السبق، و فی الجواهر: «و لم أعثر لهما علی نص فی ذلک».

(10)لخبر هارون بن خارجة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا أردت أمرا فخذ ست رقاع فاکتب فی ثلاث منها: بسم اللّه الرحمن الرحیم خیرة من اللّه العزیز الحکیم لفلان ابن فلانة افعل، و فی ثلاث منها: بسم اللّه الرحمن الرحیم خیرة من اللّه العزیز الحکیم لفلان ابن
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... و غیرها (1).

-فلانة لا تفعل، ثم ضعها تحت مصلاک، ثم صل رکعتین فإذا فرغت فاسجد سجدة و قل فیها مائة مرة: أستخیر اللّه برحمته خیرة فی عافیة، ثم استو جالسا و قل: اللهم خر لی و اختر لی فی جمیع أموری فی یسر منک و عافیة ثم أضرب بیدک إلی الرقاع فشوشها و اخرج واحدة واحدة فإن خرج ثلاث متوالیات افعل، فافعل الأمر الذی تریده، و إن خرج ثلاث متوالیات لا تفعل فلا تفعله، و إن خرجت واحدة افعل و الأخری لا تفعل فاخرج من الرقاع إلی خمس فانظر أکثرها فاعمل به ودع السادسة لا تحتاج إلیها)(1).

و مثله غیره.

و عن ابن إدریس التشدید فی إنکار صلاة الاستخارة بالرقاع، و فی الذکری: «إنکار ابن إدریس الاستخارة بالرقاع لا مأخذ له مع اشتهارها بین الأصحاب و عدم رادّ لها سواه و سوی الشیخ نجم الدین فی المعتبر، و کیف تکون شاذة و قد دوّنها المحدثون فی کتبهم و المصنفون فی مصنفاتهم، و قد صنف السید السعید العالم العابد صاحب الکرامات الظاهرة و المآثر الباهرة أبو الحسن علی بن طاوس الحسنی کتابا ضخما فی الاستخارات، و اعتمد فیه علی روایة الرقاع، و ذکر من آثارها عجائب و غرائب أرانا اللّه تعالی إیاها و قال: إذا توالی الأمر فی الرقاع فهو خیر محض و إن توالی النهی فهو شر محض، و إن تفرقت کان الخیر و الشر موزعا بحسب تفرقها علی أزمنة ذلک الأمر بحسب ترتبها).

(1)و هی صلاة الاستخارة بالبنادق کما فی مرفوع علی بن محمد عنهم علیهم السّلام: (قال لبعض أصحابه عن الأمر یمضی فیه و لا یجد أحدا یشاوره کیف یصنع؟ قال: شاور ربک، فقال له: کیف؟ قال: أنو الحاجة فی نفسک ثم اکتب رقعتین فی واحدة لا، و فی واحدة نعم، و اجعلهما فی بندقتین من طین ثم صل رکعتین و اجعلهما تحت ذیلک و قل: یا اللّه إنی أشاورک فی أمری هذا و أنت خیر مستشار و مشیر، فأشر علیّ بما فیه صلاح و حسن عاقبة، ثم ادخل یدک فإن کان فیها نعم فافعل، و إن کان فیها لا فلا تفعل، هکذا شاور ربک)(2).

و تجوز الاستخارة بالسبحة لما رواه الشهید فی الذکری عن ابن طاوس عن محمد الآوی الحسینی عن صاحب الأمر علیه السّلام: (تقرأ الفاتحة عشر مرات و أقله ثلاثة، و دونه مرة ثم تقرأ القدر عشرا ثم تقول هذا الدعاء: اللهم إنی أستخیرک لعلمک بعاقبة الأمور،-
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-و أستشیرک لحسن ظنی بک فی المأمول و المحذور، اللهم إن کان الأمر الفلانی مما قد نیطت بالبرکة أعجازه و بوادیه و حفّت بالکرامة أیامه و لیالیه فخر لی اللهم لی فیه خیرة ترد شموسه ذلولا و تقعض أیامه سرورا، اللهم إما أمر فآتمر و إما نهی فأنتهی، اللهم إنی أستخیرک برحمتک خیرة فی عافیة، ثم تقبض علی قطعة من السبحة تضمر حاجة، فإن کان عدد القطعة زوجا فهو افعل و إن کان فردا لا تفعل و بالعکس)(1) و عن کتاب الحدائق عن کتاب السعادات لوالده: «خیرة مرویة عن الإمام الصادق علیه السّلام: یقرأ الحمد مرة و الإخلاص ثلاثا و یصلی علی محمد و آله خمس عشرة مرة، ثم یقول: اللهم إنی أسألک بحق الحسین وجده و أبیه و أمه و أخیه و الائمة التسعة من ذریته أن تصلی علی محمد و آل محمد و أن تجعل لی الخیرة فی هذه السبحة و أن ترینی ما هو الأصلح لی فی الدین و الدنیا، اللهم إن کان الأصلح فی دینی و دنیای و عاجل أمری و آجله فعل ما أنا عازم علیه فمرنی و إلا فانهنی إنک علی کل شیء قدیر، ثم تقبض قبضة من السبحة و تعدّها سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلا اللّه إلی آخر القبضة، فإن کان الأخیرة سبحان اللّه فهو مخیّر بین الفعل و الترک، و إن کان الحمد للّه فهو أمر و إن کان لا إله إلا اللّه فهو نهی»(2)

و عن الشهید الأول فی مجموعة الجباعی: «طریق الاستخارة الصلاة علی محمد و آله سبع مرات و بعده: یا أسمع السامعین و یا أبصر الناظرین و یا أسرع الحاسبین و یا أرحم الراحمین و یا أحکم الحاکمین، صل علی محمد و آل محمد ثم الزوج و الفرد)(3).

و فی نفس المجموعة عن البهائی: «سمعنا مذاکرة عن مشایخنا عن القائم (عجل اللّه تعالی فرجه) فی الاستخارة بالسبحة أنه یأخذها و یصلی علی النبی و آله ثلاث مرات، و یقبض علی السبحة و یعدّ اثنتین اثنتین، فإن بقیت واحدة فهو افعل، و إن بقیت اثنتان فهو لا تفعل»4.

و أما الاستخارة بالقرآن ففی خبر الیسع القمی: (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: أرید الشیء فأستخیر اللّه فیه فلا یوفق فیه الرأی أفعله أو أدعه؟ فقال: أنظر إذا قمت إلی الصلاة فإن الشیطان أبعد ما یکون من الإنسان إذا قام إلی الصلاة، أی شیء یقع فی قلبک فخذ به، و افتتح المصحف فانظر إلی أول ما تری فیه فخذ به إن شاء اللّه)(4) و قد وردت عدة روایات(5) بمضامین أخر.-
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-و قد یشکل علی أصل الاستخارة بالمصحف الشریف بما روی فی الکافی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (لا تتفأل بالقرآن)(1) و حمل علی أن التفؤل لبیان ما سیقع بخلاف الاستخارة فإنها طلب معرفة الأمر الذی سیعزم علیه.

هذا و النصوص کلها صریحها و ظاهرها علی استخارة الإنسان لنفسه، و فی کتاب الاستخارات لابن طاوس عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «کنا نتعلم الاستخارة کما نتعلم السورة من القرآن ثم قال: ما أبالی إذا استخرت اللّه علی أیّ جنبیّ وقعت»(2) و فی مکارم الأخلاق عن جابر بن عبد اللّه: «کان النبی صلی اللّه علیه و آله یعلّمنا الاستخارة کما یعلمنا السورة من القرآن»(3)

و هما ظاهران فی استحباب تعلم الاستخارة فضلا عن ممارستها بنفسه، و هی أولی من الاستنابة لخلو النصوص عن ذلک بل کان الإمام بین ظهرانی أصحابه و لم یدل دلیل علی أنهم کانوا یستنیبونه بل یأمرهم بالاستخارة فضلا عن أن الاستخارة تقتضی التخشع و التذلل و التوجه و هذه أمور لا یحسن فیها الاستنابة إلا أن العمل علی الاستنابة لعموم أدلة التوکیل و الوکالة، و للاستشفاع بالنائب و هو مما لا بأس به.

هذا و الأخبار علی استحباب الاستخارة کثیرة مهما کان الفعل الذی یراد فعله ففی خبر ناجیة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (کان إذا أراد شراء العبد أو الدابة أو الحاجة الخفیفة أو الشیء الیسیر استخار اللّه فیه سبع مرات، فإذا کان أمرا جسیما استخار اللّه مائة مرة)(4)

و خبر عبد العظیم عن محمد الجواد عن أبیه عن آبائه عن أمیر المؤمنین علیهم السّلام: (بعثنی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله إلی الیمن فقال: و هو یوصینی: یا علی ما حار من استخار و لا ندم من استشار)5 و خبر هارون بن خارجة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا أراد أحدکم أمرا فلا یشاور فیه أحدا من الناس حتی یبدأ فیشاور اللّه تبارک و تعالی، قلت:

و ما مشاورة اللّه جعلت فداک؟ قال: تبدأ فتستخیر اللّه فیه أولا ثم تشاور فیه فإنه إذا بدأ باللّه أجری له الخیرة علی لسان من یشاء من الخلق)6 و فی خبر محمد بن مضارب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (من دخل فی أمر بغیر استخارة ثم ابتلی لم یؤجر)(5) و مرسل المحاسن عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (قال اللّه عز و جل: من شقاء عبدی أن یعمل الأعمال فلا یستخیرنی)8.
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فی صلاة الشکر و باقی الصلوات المندوبة

(و) صلاة (الشکر) (1) عند تجدد نعمة، أو دفع نقمة علی ما رسّم فی کتب مطوّلة، أو مختصة به (و غیر ذلک) من الصلوات المسنونة کصلاة النبی (2) صلی اللّه علیه و آله و سلم یوم

-بل یستحب الرضی بما خرجت به الخیرة ففی الخبر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (قلت: من أبغض الخلق إلی اللّه؟ قال: من یتهم اللّه، قلت: و أحد یتهم اللّه؟ قال: نعم من استخار اللّه فجاءته الخیرة بما یکره فسخط فذلک الذی یتهم اللّه)(1) و فی خبر عیسی بن عبد اللّه مسندا عن علی علیه السّلام: (قال اللّه (عز و جل): إن عبدی یستخیرنی فأخیر له فیغضب)2.

و من مکملات الخیرة شرف المکان و الزمان و فی حال السجود علی طهارة مع عدم التکلم فی أثناء الاستخارة و کل ما له الدخل فی استجابة الدعاء و بعد الشیطان و تحقق التوجه القلبی و اللّه العالم بحقائق الأشیاء.

(1)لخبر هارون بن خارجة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (قال فی صلاة الشکر: إذا نعم اللّه علیک بنعمة فصل رکعتین تقرأ فی الأولی بفاتحة الکتاب و قل هو اللّه أحد، و تقرأ فی الثانیة بفاتحة الکتاب و قل یا أیها الکافرون، و تقول فی الرکعة الأولی فی رکوعک و سجودک: الحمد للّه شکرا شکرا و حمدا، و تقول فی الرکعة الثانیة فی رکوعک و سجودک: الحمد للّه الذی استجاب دعائی و أعطانی مسألتی)(2).

و عن الصدوقین أنه یقول فی رکوع الأولی: الحمد للّه شکرا، و فی سجودها: شکرا للّه و حمدا، و یقول فی رکوع الثانیة و سجودها: الحمد للّه الذی قضی حاجتی و أعطانی مسألتی، و قال فی الجواهر: «و لم نعثر علیه فی روایة».

و ظاهر الخبر أنها عند تجدد النعم، و عن البعض أنها تستحب عند تجدد النعم و دفع النقم و قضاء الحوائج و هو لا بأس به.

و الخبر مطلق و عن ابن البراج أن وقتها عند ارتفاع النهار، و قال فی الجواهر: «لم نعرف مستنده».

(2)ففی مصباح المتهجد: «صلاة النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم هما رکعتان، تقرأ فی کل رکعة الحمد مرة و إنا أنزلناه خمس عشرة مرة و أنت قائم، و خمس عشرة مرة فی الرکوع، و خمس عشرة مرة إذا استویت قائما، و خمس عشرة مرة إذا سجدت، و خمس عشرة مرة إذا رفعت رأسک، و خمس عشرة مرة فی السجدة الثانیة، و خمس عشرة مرة إذا رفعت رأسک من السجدة-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 7 - من أبواب صلاة الاستخارة حدیث 1 و 2 و 3 و 6.

2- (3) الوسائل الباب - 35 - من أبواب بقیة الصلوات المندوبة حدیث 1.




الجمعة (1)، و علیّ (2) و فاطمة (3)...

-الثانیة، ثم تقوم فتصلی أیضا رکعة أخری کما صلیت الرکعة الأولی، فإذا سلمت عقبت بما أردت و انصرفت و لیس بینک و بین اللّه (عز و جل) ذنب إلا غفره لک)(1).

و رواه السید ابن طاوس فی جمال الأسبوع و زاد: «و الدعاء بعدها: لا إله إلا اللّه ربنا و رب آبائنا الأولین، لا إله إلا اللّه إلها واحدا و نحن له مسلمون، لا إله إلا اللّه لا نعبد إلا إیاه مخلصین له الدین و لو کره المشرکون، لا إله إلا اللّه وحده وحده، أنجز وعده و نصر عبده و أعزّ جنده و هزم الأحزاب وحده، فله الملک و له الحمد و هو علی کل شیء قدیر، اللهم أنت نور السماوات و الأرض و من فیهن، فلک الحمد، و أنت قیّام السماوات و الأرض و من فیهن و لک الحمد، و أنت الحق و وعدک الحق و قولک الحق و إنجازک حق و الجنة حق و النار حق، اللهم لک أسلمت و بک آمنت و علیک توکلت و بک خاصمت و إلیک حاکمت، یا رب یا رب اغفر لی ما قدمت و أخّرت، و ما أسررت و أعلنت، أنت إلهی لا إله إلا أنت، صل علی محمد و آل محمد، و ارحمنی و اغفر لی و تب علیّ إنک أنت کریم رءوف رحیم»(2).

(1)کما فی المصباح علی ما فی الجواهر: «و فعلها صلی اللّه علیه و آله و سلم یوم الجمعة».

(2)کما فی خبر المفضل بن عمر المتقدم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (فأما صلاة أمیر المؤمنین علیه السّلام فإنه یقرأ فیها بالحمد فی کل رکعة و خمسین مرة قل هو اللّه أحد)(3).

و خبر ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (من صلی أربع رکعات یقرأ فی کل رکعة قل هو أحد خمسین مرة لم ینفتل و بینه و بین اللّه ذنب)(4) و مرسل الشیخ فی المصباح: (روی عن الصادق جعفر بن محمد علیه السّلام أنه قال: من صلی منکم أربع رکعات صلاة أمیر المؤمنین علیه السّلام خرج من ذنوبه کیوم ولدته أمه و قضیت حوائجه، یقرأ فی کل رکعة الحمد مرة و خمسین مرة قل هو اللّه أحد)5.

و هی أربع رکعات بتسلیمتین کما هو الأصل فی النوافل و عن بعض قدماء الأصحاب کما فی الجواهر و الخلاف و أنها بتسلیمة واحدة.

(3)ففی خبر المفضل بن عمر المتقدم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (و یقرأ فی صلاة ابنة محمد.-

ص:364





1- (1) الوسائل الباب - 2 - من أبواب بقیة الصلوات المندوبة حدیث 1.

2- (2) مستدرک الوسائل الباب - 2 - من أبواب بقیة الصلوات المندوبة حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 7 - من أبواب نافلة شهر رمضان حدیث 1.

4- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 13 - من أبواب بقیة الصلوات المندوبة حدیث 1 و 2.




و جعفر (1)...

-صلی اللّه علیه و آله و علیها. فی أول رکعة الحمد و إنا أنزلناه فی لیلة القدر مائة مرة، و فی الرکعة الثانیة الحمد و قل هو اللّه أحد مائة مرة، فإذا سلمت فی الرکعتین سبّح تسبیح فاطمة الزهراء)(1).

نعم فی خبر هشام بن سالم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (من صلی أربع رکعات فقرأ فی کل رکعة بخمسین مرة قل هو اللّه أحد کانت صلاة فاطمة و هی صلاة الأوابین)(2) و قد تقدم أنها صلاة علی علیه السّلام فلذا قال الصدوق فی الفقیه: «کان شیخنا محمد بن الحسن بن الولید یروی هذه الصلاة و ثوابها إلا أنه یقول لا أعرفها بصلاة فاطمة، و أما أهل الکوفة فإنهم یعرفونها بصلاة فاطمة»3.

(1)و تسمی بصلاة الحبوة و صلاة التسبیح، ففی خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم لجعفر: یا جعفر ألا أمنحک؟، ألا أعطیک؟، ألا أحبوک؟، فقال له جعفر: بلی یا رسول اللّه، فظن الناس أنه یعطیه ذهبا أو فضة فتشوق الناس لذلک.

فقال له: إنی أعطیک شیئا إن أنت صنعته فی کل یوم کان خیرا لک من الدنیا و ما فیها، و إن صنعته بین یومین غفر اللّه لک ما بینهما، أو کل جمعة أو کل شهر أو کل سنة غفر لک ما بینهما تصلی أربع رکعات تبتدئ فتقرأ و تقول إذا فرغت: سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلا اللّه و اللّه أکبر، تقول ذلک خمس عشرة مرة بعد القراءة، فإذا رکعت قلته عشر مرات، فإذا رفعت رأسک من الرکوع قلته عشر مرات، فإذا سجدت قلته عشر مرات، فإذا رفعت رأسک من السجود فقل بین السجدتین عشر مرات، فإذا سجدت الثانیة فقل عشر مرات فإذا رفعت رأسک من السجدة الثانیة قلت عشر مرات و أنت قاعد قبل أن تقوم، فذلک خمس و سبعون تسبیحة فی کل رکعة، ثلاث مائة تسبیحة فی أربع رکعات، ألف و مائتا تسبیحة و تهلیلة و تکبیرة و تحمیدة إن شئت صلیتها بالنهار و إن شئت صلیتها باللیل)(3).

فهی أربع رکعات بتسلیمتین علی المشهور لأنه الأصل فی النوافل و لصریح خبر أبی حمزة الثمالی عن أبی جعفر الوارد فی صلاة جعفر علیهما السّلام: (إلی أن قال. ثم تتشهد و تسلّم ثم یقوم فیصلی رکعتین أخراوین یصنع فیهما مثل ذلک ثم تسلم)5 فما عن ظاهر المقنع-
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1- (1) الوسائل الباب - 7 - من أبواب نافلة شهر رمضان حدیث 1.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 10 - من أبواب بقیة الصلوات المندوبة حدیث 2 و 3.

3- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 1 - من أبواب صلاة جعفر حدیث 1 و 5.




-للصدوق أنها بتسلیمة واحدة لیس فی محله. و لا ینبغی الفصل بین أداء الأربع لصحیح ابن الریان: (کتبت إلی ابی الحسن الماضی الأخیر علیه السّلام أسأله عن رجل صلی صلاة جعفر رکعتین ثم تعجله عن الرکعتین الأخیرتین حاجة أ یقطع ذلک لحادث یحدث؟ أ یجوز له أن یتمها إذا فرغ من حاجته و إن قام عن مجلسه أم لا یحتسب بذلک إلا أن یستأنف الصلاة و یصلی الأربع رکعات کلها فی مقام واحد؟ فکتب علیه السّلام: بل إن قطعه عن ذلک أمر لا بد له منه فلیقطع ثم لیرجع فلیبن علی ما بقی منها إن شاء اللّه)(1).

و کیفیتها أن یقرأ فی الأولی الحمد مرة و إذا زلزلت مرة و فی الثانیة العادیات و فی الثالثة إذا جاء نصر اللّه و فی الرابعة قل هو اللّه أحد علی المشهور لخبر المفضل بن عمر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام الوارد فی نافلة شهر رمضان. إلی أن قال.: تقرأ فی صلاة جعفر فی الرکعة الأولی الحمد و إذا زلزلت الأرض و فی الثانیة الحمد و العادیات و فی الثالثة الحمد و إذا جاء نصر اللّه و فی الرابعة الحمد و قل هو اللّه أحد)(2) و خبر إبراهیم بن عبد الحمید عن أبی الحسن موسی علیه السّلام: (تقرأ فی الأولی إذا زلزلت و فی الثانیة و العادیات و فی الثالثة إذا جاء نصر اللّه و فی الرابعة قل هو اللّه أحد قلت: فما ثوابها؟ قال: لو کان علیه مثل رمل عالج ذنوبا غفر اللّه له، ثم نظر إلی فقال: إنما ذلک لک و لأصحابک)(3) و عن الصدوق جواز قراءتها بالحمد و الإخلاص فی الجمیع و یؤیده ما فی الفقه الرضوی: «و إن شئت صلیتها کلها بقل هو اللّه أحد»(4).

و ظاهر الأخبار بل صریحها جواز إیقاعها فی اللیل أو النهار کما فی خبر أبی بصیر المتقدم لکن أفضل أوقاتها الجمعة لما ورد عن الناحیة المقدسة فی جواب الحمیری فی صلاة جعفر: (أی أوقاتها أفضل فوقّع علیه السّلام: أفضل أوقاتها صدر النهار یوم الجمعة)(5).

و یجوز احتسابها من النوافل الراتبة لصحیح ذریح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إن شئت صل صلاة التسبیح باللیل و إن شئت بالنهار و إن شئت فی السفر و إن شئت جعلتها من نوافلک و إن شئت جعلتها من قضاء صلاة)(6) و خبر أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السّلام (صل صلاة جعفر فی أی وقت شئت من لیل أو نهار، و إن شئت حسبتها من نوافل-

ص:366





1- (1) الوسائل الباب - 6 - من أبواب صلاة جعفر حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 7 - من أبواب نافلة شهر رمضان حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 2 - من أبواب صلاة جعفر حدیث 3.

4- (4) مستدرک الوسائل الباب - 2 - من أبواب صلاة جعفر حدیث 1.

5- (5) الوسائل الباب - 4 - من أبواب صلاة جعفر حدیث 1.

6- (6) الوسائل الباب - 5 - من أبواب صلاة جعفر حدیث 1.




... و غیرهم (1) علیهم السّلام


فی النوافل المطلقة

(و أما النوافل المطلقة فلا حصر لها) فإنها قربان کلّ تقی (2)، و خیر موضوع فمن شاء استقل و من شاء استکثر (3).

-اللیل و إن شئت حسبتها من نوافل النهار، و تحسب لک من نوافلک و تحسب لک من صلاة جعفر)(1).

فما عن ابن الجنید من أنه لا یجب احتسابها من التطوع الموظف لیس فی محله کما عن ابن أبی عقیل أنه لا یحسبها من صلاة اللیل.

هذا و عن الشهید فی البیان جواز احتسابها من الفرائض و مال إلیه فی الذکری و الروض لعدم التغییر الفاحش و الأحوط الأقوی عدم جواز الاحتساب لأصالة عدم التداخل بعد ظهور اخبار الاحتساب فی خصوص النوافل.

ثم لو سها عن التسبیح أو بعضه فی بعض الأحوال قضاه حیث یذکره لما ورد عن الناحیة المقدسة فی جواب مسائل الحمیری: (حیث سأله عن صلاة جعفر: إذا سها فی التسبیح فی قیام أو قعود أو رکوع أو سجود، و ذکره فی حالة أخری قد صار فیها من هذه الصلاة هل یعید ما فاته من ذلک التسبیح فی الحالة التی ذکره، أم یتجاوز فی صلاته؟ التوقیع: إذا سها فی حالة عن ذلک ثم ذکره فی حالة أخری قضی ما فاته فی الحالة التی ذکره)(2).

(1)من صلاة لکل إمام من الأئمة الطاهرین و قد عقد لها الشیخ الحر بابا فی وسائله(3)

و هناک صلاة لیلة الفطر و صلاة یوم الغدیر و صلاة یوم عاشوراء و صلاة الرغائب لیلة أول جمعة من رجب و صلاة لیلة النصف من شعبان و صلاة لیلة المبعث و یومه و صلاة الوصیة و صلاة أول الشهر و صلاة یوم المباهلة و قد أوردها جمیعا و غیرها مما لم یذکره الشیخ الحر فی وسائله فی أبواب بقیة الصلوات المندوبة.

(2)کما جاء فی الأخبار منها: صحیح زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (الصلاة قربان کل تقی)(4).

(3)ففی النفلیة للشهید عن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم: (الصلاة خیر موضوع فمن شاء استقلّ و من شاء-
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1- (1) الوسائل الباب - 5 - من أبواب صلاة جعفر حدیث 5.

2- (2) الوسائل الباب - 9 - من أبواب صلاة جعفر حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 53 - من أبواب بقیة الصلوات المندوبة حدیث 1.

4- (4) الوسائل الباب - 12 - من أبواب إعداد الفرائض حدیث 2.





الفصل السابع فی بیان أحکام الخلل


اشارة

(الفصل السابع)



فی العمد و السهو

(فی) بیان أحکام (الخلل) الواقع (فی الصلاة) الواجبة (1)(و هو) أی الخلل (إما) أن یکون صادرا (عن عمد) و قصد إلی الخلل سواء کان عالما بحکمه (2)، أم لا،(أو سهو) بعزوب (3) المعنی عن الذهن حتی حصل بسببه (4) إهمال بعض الأفعال،(أو شک) و هو تردد الذهن بین طرفی النقیض، حیث لا رجحان لأحدهما علی الآخر. و المراد بالخلل الواقع عن عمد و سهو ترک شیء (5) من أفعالها، و بالواقع (6) عن شک النقص الحاصل للصلاة بنفس الشک (7)، لا أنه (8) کان سببا للترک کقسیمیه (9)(ففی العمد تبطل) الصلاة (للإخلال) أی بسبب الإخلال (بالشرط) (10) کالطهارة و الستر،(أو الجزء) و إن لم یکن رکنا کالقراءة،

-استکثر)(1) و فی کتاب الغایات لجعفر بن أحمد القمی عن أبی ذر فی حدیث: (قلت: یا رسول اللّه إنک أمرتنی بالصلاة ما الصلاة؟ قال: الصلاة خیر موضوع استکثر أم استقل)2.

(1)احتراز عن المندوبة لجواز ترک السورة فیها و ترک الاستقرار حال المشی و کذا الاستقبال، و جواز البناء علی الأقل و الأکثر عند الشک و نحو ذلک.

(2)من البطلان.

(3)أی بذهاب، و هو تفسیر للسهو و معناه معروف.

(4)أی بسبب السهو.

(5)و کذا زیادته و کان علیه ذکره إلا أن یقال أن الزیادة العمدیة و السهویة راجعة إلی نقص فی الهیئة المشروعة.

(6)أی و المراد بالخلل الواقع عن شک.

(7)لأن الشک بنفسه مبطل للصلاة فی بعض الصور.

(8)أی لا أن الشک.

(9)من العمد و السهو.

(10)و کذا الجزء حتی الإخلال بالحرف من القراءة و الذکر بلا خلاف فیه لفوات المشروط بفوات شرطه و فوات الکل بفوات جزئه.
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1- ( (1 و 2) مستدرک الوسائل الباب - 10 - من أبواب الفرائض حدیث 9 و 8.




و أجزائها حتی الحرف الواحد. و من الجزء الکیفیة (1) لأنها جزء صوری.(و لو کان) المخلّ (جاهلا) بالحکم الشرعی کالوجوب، أو الوضعی کالبطلان (2)(إلاّ الجهر و الإخفات) (3) فی مواضعهما فیعذر الجاهل بحکمهما، و إن علم به (4) فی محله (5) کما لو ذکر الناسی (و فی السهو یبطل ما سلف) من السهو عن أحد الأرکان الخمسة (6) إذا لم یذکره حتی تجاوز محله (7)،(و فی الشک) فی شیء من

(1)فترکها العمدی موجب لترک الموالاة بین الأجزاء مع العلم أن الموالاة جزء.

(2)المعروف بین الأصحاب أن الجاهل بالحکم سواء کان تکلیفیا أم وضعیا بمنزلة العامد لعموم أدلة الجزئیة، و امتناع اختصاص الأدلة بالعالم للزوم الدور.

و فیه: إن حدیث لا تعاد(1) مختص بالمعذور جمعا بینه و بین أدلة وجوب الأجزاء و هو یشمل الجاهل بالحکم التکلیفی فقط إذ الجاهل الوضعی غیر معذور بعد علمه بالوجوب.

و علیه فلو ترک جزءا غیر رکنی جاهلا بحکمه التکلیفی فلا تجب الإعادة لحدیث لا تعاد و کذا لو ترک شرطا غیر رکنی، نعم لو ترک جزءا رکنیا و لو جهلا بالتکلیف فالإعادة ثابتة لحدیث لا تعاد و قد تقدم الکلام فیه مفصلا فی الفصل الخامس فی التروک.

و لو ترک شرطا رکنیا کما لو صلی قبل الوقت أو مستدبرا إلی القبلة أو بغیر وضوء أو غسل فالإعادة متحققة لحدیث لا تعاد و لما ثبت أن الاستدبار مبطل حتی فی صورة الجهل کما تقدم، و کذا لو سجد علی موطن نجس جهلا بالحکم علی ما تقدم الکلام فیه.

(3)للأخبار منها: صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (فی رجل جهر فیما لا ینبغی الإجهار فیه، و أخفی فیما لا ینبغی الإخفاء فیه فقال علیه السّلام: أی ذلک فعل متعمدا فقد نقض صلاته و علیه الإعادة، فإن فعل ذلک ناسیا أو ساهیا أو لا یدری فلا شیء علیه و قد تمت صلاته)(2).

و هو مطلق یشمل الجاهل التکلیفی و الوضعی و یشمل ما لو تذکر بعد الفراغ من القراءة أو فی الأثناء، و فی النسیان کذلک.

(4)بالحکم.

(5)أی فی محل الجهر أو الإخفات.

(6)قد بسطنا الکلام فیه فی الفصل الخامس فی التروک.

(7)و محل الرکن ما لم یدخل فی رکن آخر و سیأتی الکلام فی تدارکه ما لم یدخل فی رکن آخر.
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب أفعال الصلاة حدیث 14.

2- (2) الوسائل الباب - 26 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 1.




ذلک (1)(لا یلتفت إذا تجاوز محلّه) (2).

و المراد بتجاوز محلّ الجزء المشکوک فیه، الانتقال إلی جزء آخر بعده بأن شک فی النیة بعد أن کبّر، أو فی التکبیر بعد أن قرأ، أو شرع فیهما (3)، أو فی القراءة

(1)اعلم أنه إذا شک فی فعل جزء من أجزاء الصلاتیة سواء کان رکنا أم غیره فلا یخلو إما أن یکون الشک قبل الدخول فی غیره المرتب علیه و إما أن یکون بعده فإن کان قبله وجب الإتیان بالمشکوک بلا خلاف لقاعدة الاشتغال و لجملة من النصوص الخاصة. منها:

صحیح عمران الحلبی: (فی الرجل یشک و هو قائم فلا یدری رکع أم لا؟ قال علیه السّلام: فلیرکع)(1).

و صحیح عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه: (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل رفع رأسه من السجود فشک. قبل أن یستوی جالسا. فلم یدر أسجد أم لم یسجد؟ قال علیه السّلام: یسجد)(2).

و إن کان الشک بعد الدخول فی غیره المرتب علیه لا یلتفت بلا خلاف فیه لصحیح زرارة: (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل شک فی الأذان و قد دخل فی الإقامة قال علیه السّلام: یمضی، قلت: رجل شک فی الأذان و الإقامة و قد کبر، قال علیه السّلام:

یمضی، قلت: رجل شک فی التکبیر و قد قرأ قال علیه السّلام: یمضی، قلت: شک فی القراءة و قد رکع قال علیه السّلام: یمضی، قلت: شک فی الرکوع و قد سجد قال علیه السّلام: یمضی علی صلاته، ثم قال علیه السّلام: یا زرارة إن خرجت من شیء ثم دخلت فی غیره فشکک لیس بشیء)(3).

و صحیح إسماعیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث: (إن شک فی الرکوع بعد ما سجد فلیمض، و إن شک فی السجود بعد ما قام فلیمض، کل شیء شک فیه. مما قد جاوزه و دخل فی غیره. فلیمض علیه)(4) فضلا عن نصوص أخری، و من هذین الخبرین و غیرهما استفاد الفقهاء قاعدة التجاوز و هی عدم الاعتناء بالشک بعد الدخول فی الغیر المعبّر عنه بتجاوز المحل، و کان الشک فی أصل الوجود بنحو مفاد کان التامة.

(2)و محله هو قبل الدخول فی الغیر المرتب علیه من بقیة أجزاء الصلاة.

(3)أی فی التکبیر أو القراءة بحیث شک فی النیة بعد الشروع فی التکبیر، و شک فی التکبیر بعد الشروع فی القراءة فهو من موارد تجاوز المحل.

ص:370





1- (1) الوسائل الباب - 12 - من أبواب الرکوع حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 15 - من أبواب السجود حدیث 6.
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و أبعاضها بعد الرکوع، أو فیه (1) بعد السجود، أو فیه (2) أو فی التشهد بعد القیام. و لو کان الشک فی السجود بعد التشهد، أو فی أثنائه و لمّا یقم ففی العود إلیه قولان (3) أجودهما العدم، أما مقدمات الجزء کالهویّ، و الأخذ فی القیام قبل الإکمال (4) فلا یعدّ انتقالا إلی جزء (5)، و کذا الفعل المندوب (6) کالقنوت.


فی ما لو کان الشکّ فی محله

(و لو کان) الشکّ (فیه) أی فی محله (أتی به) لأصالة عدم فعله،(فلو ذکر فعله) سابقا بعد أن فعله ثانیا (بطلت) الصلاة (إن کان رکنا) لتحقق زیادة الرکن

(1)أی فی الرکوع.

(2)أی فی السجود.

(3)الاکثر علی العدم لتحقق تجاوز المحل بالدخول فی التشهد المترتب علی السجود و عن العلامة فی النهایة وجوب العود ما لم یرکع و هو ضعیف جدا إذ لا دلیل له إلا قیاسه علی من نسی السجود فإنه یرجع إلیه إذا تذکر قبل الرکوع و یدفعه أخبار قاعدة التجاوز، و عن الشهید فی الذکری وجوب العود لصحیح عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث: (فقلت: رجل نهض من سجوده فشک قبل أن یستوی قائما فلم یدر أسجد أم لم یسجد؟ قال: یسجد)(1).

و فیه: إنه ظاهر فیما لو نهض من السجود مع عدم تخلل التشهد فهو أجنبی عن محل النزاع.

(4)أی إکمال القیام.

(5)و یؤیده ما ورد فی صحیح عبد الرحمن عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (قلت: فرجل نهض من سجوده فشک. قبل أن یستوی قائما. فلم یدر أسجد أم لم یسجد؟ قال علیه السّلام:

یسجد)(2).

(6)فلا یعدّ الدخول فیه انتقالا إلی جزء حتی تجری قاعدة التجاوز و هذا ما ذهب إلیه الشهید فی الذکری و الشارح فی الروض و الروضة هنا و غیرهما، و لکن إطلاق الأخبار الدالة علی قاعدة التجاوز تشمله فقوله علیه السّلام فی صحیح زرارة المتقدم: (یا زرارة إذا خرجت من شیء ثم دخلت فی غیره فشکک لیس بشیء)(3) فهو صریح فی أن المدار علی الدخول-
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المبطلة (1). و إن کان سهوا (2) و منه (3) ما لو شک فی الرکوع. و هو قائم فرکع، ثم ذکر فعله قبل رفعه فی أصح القولین (4)،...

-فی غیر المشکوک سواء کان جزءا واجبا أم لا. هذا و قد تقدم البحث فی قاعدة التجاوز.

یبقی الکلام فی قاعدة الفراغ و هی عدم الاعتناء بالشک بعد الفراغ من العمل و یدل علیها جملة من النصوص، منها: صحیح محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (رجل شک فی الوضوء بعد ما فرغ من الصلاة قال علیه السّلام: یمضی علی صلاته و لا یعید)(1).

و صحیحه الآخر عن أبی جعفر علیه السّلام: (کل ما شککت فیه بعد ما تفرغ من صلاتک فامض و لا تعید)2.

و صحیحه الثالث عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (فی الرجل یشک بعد ما ینصرف من صلاته؟ فقال علیه السّلام: (لا یعید و لا شیء علیه)(2).

و موثقته الرابعة عن أبی جعفر علیه السّلام: (کل ما شککت فیه مما قد مضی فامضه کما هو)4.

و موثقته الخامسة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (کل ما مضی من صلاتک و طهورک فذکرته تذکرا فامضه و لا إعادة علیک فیه)(3).

و هذه النصوص ظاهرة فی عدم الاعتناء بالشک بعد الفراغ من العمل إذا کان الشک فی الصحة و الفساد فیکون الشک فیها بنحو مفاد کان الناقصة بخلاف الشک فی قاعدة التجاوز فإنه بمفاد کان التامة.

(1)وصف لزیادة الرکن، و قد بسطنا القول فی حکم الزیادة السهویة للرکن فی الفصل الخامس فی التروک.

(2)أی و إن کان الإتیان بالزیادة الرکنیة سهوا.

(3)أی و من الإتیان بالزیادة الرکنیة سهوا.

(4)لأن الرکوع لغة الانحناء و هو کذلک شرعا و الزائد واجبات فیه کالذکر و الطمأنینة و رفع الرأس بعده، و علیه فیندرج تحت الزیادة السهویة للرکن و هی مبطلة للصلاة.

و ذهب الشیخ و المرتضی و الشهید فی الذکری إلی عدم البطلان لإمکان جعل هذا الرکوع جزءا من الهویّ للسجود فیکمله هویا بخلاف ما لو ذکر بعد الرفع فلا یکون جزءا من الهویّ فتتحقق الزیادة المبطلة.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 42 - من أبواب الوضوء حدیث 5 و 6.
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لأن ذلک (1) هو الرکوع، و الرفع منه أمر زائد علیه (2) کزیادة الذکر و الطمأنینة (و إلا یکن) رکنا (فلا) إبطال لوقوع الزیادة سهوا (3)(و لو نسی غیر الرکن) من الأفعال و لم یذکر حتی تجاوز محله (فلا التفات) (4) بمعنی أن الصلاة لا تبطل بذلک، و لکن قد یجب له شیء آخر من سجود (5)، أو قضاء (6) أو هما (7) کما سیأتی (و لو لم یتجاوز محلّه أتی به) (8).

و المراد بمحل المنسیّ (9) ما بینه و بین أن یصیر فی رکن، أو یستلزم العود إلی المنسی زیادة رکن (10)، فمحل السجود و التشهد المنسیین ما لم یرکع فی الرکعة اللاحقة له (11) و إن قام، لأن القیام لا یتمحّض للرکنیة إلی أن یرکع کما مر.

و کذا القراءة و أبعاضها و صفاتها (12) بطریق أولی (13). و أما ذکر السجود و واجباته

-و فیه: إن الأفعال بالنیات و قد نوی بالانحناء الرکوع فلا یمکنه بعد ذلک جعله جزءا من هویّ السجود.

(1)أی ما وقع منه قبل التذکر و هو الانحناء.

(2)علی الرکوع.

(3)الزیادة السهویة لغیر الرکن لا تبطل الصلاة بلا خلاف لعموم حدیث لا تعاد(1) بناء علی شموله للزیادة و النقیصة معا کما هو الظاهر من إطلاقه.

(4)و لا تبطل صلاته بالاتفاق لحدیث لا تعاد المتقدم.

(5)و هو سجدتا السهو للنقیصة.

(6)کما فی نسیان التشهد و السجدة الواحدة.

(7)أی السجود و القضاء فی التشهد و السجدة الواحدة.

(8)بلا خلاف فیه لوجوب امتثاله بعد حرمة قطع الصلاة.

(9)هو کل ما لم یکن العود إلیه موجبا لزیادة رکن، فلو عاد إلیه و لزم زیادة الرکن فقد تجاوز محله. کل ذلک لحدیث لا تعاد و لکون الزیادة الرکنیة مبطلة و لو کانت سهوا.

(10)تفسیر ثان لمحل المنسیّ.

(11)أی للسجود و التشهد المنسیین.

(12)المراد منها هو الإعراب و التشدید و نحو ذلک.

(13)وجه الأولویة أنّ القراءة متمحضة بغیر الرکنیة بخلاف القیام فإن بعض مصادیقه رکن-
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غیر وضع الجبهة فلا یعود إلیها متی رفع رأسه، و إن لم یدخل فی رکن (1).

و واجبات الرکوع کذلک لأن العود إلیها یستلزم زیادة الرکن، و إن لم یدخل فی رکن (و کذا الرکن) المنسی یأتی به ما لم یدخل فی رکن آخر، فیرجع إلی الرکوع ما لم یصر ساجدا، و إلی السجود ما لم یبلغ حدّ الرکوع. و أما نسیان التحریمة (2) إلی أن شرع فی القراءة، فإنه و إن کان مبطلا مع أنه لم یدخل فی رکن إلاّ أن البطلان مستند إلی عدم انعقاد الصلاة (3) من حیث فوات المقارنة بینها و بین النیة، و من ثمّ جعل بعض الأصحاب المقارنة رکنا، فلا یحتاج إلی الاحتراز عنه (4) لأن الکلام فی الصلاة الصحیحة.


فی ما یقضی بعد إکمال الصلاة

(و یقضی) من الأجزاء المنسیة التی فات محلها (بعد) إکمال (الصلاة السجدة)

الواحدة (5)...

-کالقیام حال التکبیر و القیام الذی عنه ترکع و علیه فإذا کان الدخول فی القیام لیس دخولا فی الرکن مع أن بعض مصادیقه رکن فالدخول فی القراءة المتمحضة بعدم الرکنیة من باب أولی.

(1)لأن العود إلیها یستدعی العود إلی السجود و هذا ما یلزم زیادة رکن.

(2)أی تکبیرة الإحرام.

(3)لأن تحریمها التکبیر کما تقدم فی بحث تکبیرة الإحرام، و لیس عدم انعقادها فوات المقارنة بینها و بین النیة لما عرفت سابقا أن هذا مبنی علی کون النیة إخطاریة و هو قول قد تقدم تضعیفه لأن النیة علی نحو الداعی.

(4)عن نسیان التحریمة.

(5)فلو نسیها حتی رکع فعلیه قضاؤها بعد الصلاة علی المشهور لصحیح ابن جابر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (فی رجل نسی أن یسجد السجدة الثانیة حتی قام فذکر و هو قائم أنه لم یسجد، قال علیه السّلام: فلیسجد ما لم یرکع، فإذا رکع فذکر بعد رکوعه أنه لم یسجد فلیمض علی صلاته حتی یسلّم ثم یسجدها، فإنها قضاء)(1) و موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (سأله عن رجل نسی سجدة فذکرها بعد ما قام و رکع قال: یمضی فی صلاته و لا یسجد حتی یسلّم فإذا سلم سجد مثل ما فاته)2. و مثلها غیرها.

و عن العمانی و الکلینی بطلان الصلاة بنسیان السجدة و لم یمکن تدارکها لخبر المعلّی بن-
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(و التشهد) أجمع (1)، و منه الصلاة علی محمد و آله،(و الصلاة علی النبی و آله) لو

-خنیس: (سألت أبا الحسن الماضی علیه السّلام فی الرجل ینسی السجدة من صلاته قال علیه السّلام: إذا ذکرها قبل رکوعه سجدها و بنی علی صلاته ثم سجد سجدتی السهو بعد انصرافه، و إن ذکرها بعد رکوعه أعاد الصلاة، و نسیان السجدة فی الأولیین و الأخیرتین سواء)(1).

و فیه: إن الخبر مرسل فضلا عن أن المعلّی قد قتل فی حیاة الإمام الصادق علیه السّلام فکیف یروی عن الکاظم علیه السّلام إلا أن یقال أنه روی عنه فی زمن أبیه و یرده التعبیر بلفظ الماضی الظاهر فی أنه قد تحمل أعباء الإمامة و فی هذه الحالة لم یکن المعلّی حیّا.

و نقل عن ابن أبی عقیل أن الإخلال بالواحدة مبطل و لو کان سهوا و قد تقدم فی الفصل الخامس الکلام فی تضعیفه.

(1)علی المشهور للأخبار منها: صحیح محمد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام: (فی الرجل یفرغ من صلاته و قد نسی التشهد حتی ینصرف فقال علیه السّلام: إن کان قریبا رجع إلی مکانه فتشهد و إلا طلب مکانا نظیفا فتشهد فیه)(2).

و صحیح حکم بن حکیم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن رجل ینسی من صلاته رکعة أو سجدة أو الشیء منها ثم یذکر بعد ذلک قال علیه السّلام: یقضی ذلک بعینه قلت: أ یعید الصلاة؟ قال علیه السّلام: لا)(3).

و خبر علی بن أبی حمزة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا قمت فی الرکعتین الأولیین و لم تتشهد فذکرت قبل أن ترکع فاقعد فتشهد، و إن لم تذکر حتی ترکع فامض فی صلاتک کما أنت، فإذا انصرفت سجدت سجدتین لا رکوع فیهما ثم تشهد التشهد الذی فاتک)(4).

و فیه: إن صحیح ابن مسلم ظاهر فی التشهد الأخیر فقط، و صحیح ابن حکیم لا یعمل بعمومه فی غیر التشهد، و لکن هذه معارضة بأخبار قد سکتت عن القضاء منها: صحیح سلیمان بن خالد: (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل نسی أن یجلس فی الرکعتین الأولیین فقال: إن ذکر قبل أن یرکع فلیجلس و إن لم یذکر حتی یرکع فلیتم الصلاة حتی-
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نسیها منفردة (1)، و مثله ما لو نسی أحد التشهدین (2) فإنه أولی بإطلاق التشهد علیه، أما لو نسی الصلاة علی النبی خاصة، أو علی آله خاصة، فالأجود أنه لا یقضی، کما لا یقضی غیرها من أجزاء التشهد علی أصح القولین، بل أنکر بعضهم (3) قضاء الصلاة علی النبی و آله لعدم النص، و ردّه المصنف فی الذکری

-إذا فرغ فلیسلم و لیسجد سجدتی السهو)(1) و مثله صحیح ابن أبی یعفور2 و خبر الحسین بن أبی العلاء3 و غیرها.

و لذا حکی عن المقنع و الفقیه و رسالة المفید عدم القضاء و الاکتفاء بتشهد سجود السهو، إلا أن الأقوی هو الأول فی خصوص التشهد الأخیر لصحیح ابن مسلم بل لمطلق التشهد لخبر علی بن أبی حمزة جمعا بین الأخبار.

(1)لا یوجد فی النصوص ما یدل علی وجوب قضائها إلا إطلاق صحیح حکم بن حکیم و قد عرفت أنه لا یمکن العمل بإطلاقه و لذلک لا بد من الرجوع إلی أصل البراءة القاضی بعدم القضاء مؤیدا بحدیث لا تعاد، و لذا أنکر ابن إدریس شرعیة قضائها.

و احتج الشهید فی الذکری للقضاء بأن التشهد یقضی بالنص فکذا أبعاضه تسویة بین الجزء و الکل، و فیه: إن هذه التسویة ممنوعة لأن الصلاة تقضی و لا تقضی أجزاؤها، و مجموع السجدة الواحدة تقضی و لا تقضی واجباتها منفردة کالذکر و الطمأنینة، إن قلت:

إن الذکر و الطمأنینة لیس من أجزاء السجدة الواحدة لأنها حقیقة هی وضع الجبهة علی الأرض و هذه واجبات خارجة عن حقیقتها قلت: کذلک فی الصلاة علی النبی و آله فهو خارج عن حقیقة التشهد و هو واجب فی واجب.

هذا فضلا عن أن القاعدة المذکورة لو سلمت لوجب أن تقضی الکلمة الواحدة و الحرف الواحد من التشهد إذا ترکه نسیانا و لا یظن أنه یلتزم بذلک.

(2)إما لقاعدة ما یقضی کله تقضی أجزاؤه کما عن الشهید فی الذکری و إما لصدق التشهد علیه حقیقة کما عن الشارح فی الروض و قد تقدم ذکر النصوص التی توجب قضاء التشهد.

و فیه: أما القاعدة فقد عرفت ما فیها و أما صدق التشهد علیه فهو ثابت إلا أن النصوص الدالة علی وجوب القضاء ظاهرة فی مجموع التشهد المشتمل علی الشهادتین فقط، فغیره یبقی تحت أصل البراءة الموجب للعدم بالإضافة إلی حدیث لا تعاد(2).

(3)و هو ابن إدریس.
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بأن التشهد یقضی بالنصّ فکذا أبعاضه تسویة بینهما. و فیه (1) نظر لمنع (2) کلیة الکبری و بدونها لا یفید. و سند المنع أن الصلاة مما تقضی، و لا یقضی أکثر أجزائها، و غیر الصلاة من أجزاء التشهد (3) لا یقول هو (4) بقضائه، مع ورود دلیله فیه (5)، نعم قضاء أحد التشهدین قوی لصدق اسم التشهد علیه (6) لا لکونه جزءا. إلاّ أن یحمل التشهد (7) علی المعهود (8)، و المراد بقضاء هذه الأجزاء الإتیان بها بعدها (9) من باب «فَإِذا قُضِیَتِ الصَّلاةُ » (10) لا القضاء المعهود (11)، إلا مع خروج الوقت قبله (12).

(1)أی فی رد المصنف.

(2)تقدم الکلام فیه.

(3)کالکلمة الواحدة و الحرف الواحد.

(4)أی الشهید.

(5)أی مع ورود دلیل القضاء فی التشهد.

(6)قد عرفت أن النصوص الدالة علی القضاء ظاهرة فی التشهد الاصطلاحی، لا فی التشهد اللغوی.

(7)الوارد فی النصوص الدالة علی القضاء.

(8)و هو الحق کما عرفت.

(9)أی بعد الصلاة مباشرة کما فی صحیح ابن جابر المتقدم: (فلیمض علی صلاته حتی یسلم ثم یسجدها)(1) هذا فی السجدة، و فی التشهد صحیح ابن مسلم المتقدم: (رجع إلی مکانه فتشهد)(2) إلا أن فی خبر علی بن حمزة المتقدم تقدیم سجدتی السهو علی قضاء المنسی حیث قال: (فامض فی صلاتک کما أنت فإذا انصرفت سجدت سجدتین لا رکوع فیهما، ثم تشهد التشهد الذی فاتک)(3). و لکن الأکثر علی کون قضاء المنسی بعد الصلاة مباشرة و هو الموافق للاعتبار العقلی ثم یأتی بسجدتی السهو.

(10)أی إذا انتهیت منها.

(11)و هو الإتیان بها بعد خروج وقتها.

(12)أی قبل المأتی بالمنسی.
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فی سجدتی السهو

(و یسجد لهما) (1) کذا فی النسخ بتثنیة الضمیر جعلا للتشهد و الصلاة (2) بمنزلة واحد، لأنها جزؤه (3) و لو جمعه (4) کان أجود (5)(سجدتی السهو). و الأولی

(1)أما فی السجدة المنسیة فهو مجمع علیه کما فی التذکرة و لیس فیه نص بالخصوص بل بعض النصوص المتقدمة فی نسیان السهو دال علی عدم سجدتی السهو کصحیح أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (سألته عمن نسی أن یسجد سجدة واحدة فذکرها و هو قائم، قال: یسجدها إذا ذکرها ما لم یرکع فإن کان قد رکع فلیمض علی صلاته فإذا انصرف قضاها و لیس علیه سهو)(1) و موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (و سئل عن الرجل ینسی الرکوع أو ینسی سجدة هل علیه سجدة السهو؟ قال: لا قد أتم الصلاة)(2)

و الأخیر لا یمکن الأخذ بظاهره بالنسبة إلی الرکوع.

إلا أن مستندهم علی وجوب سجدتی السهو حینئذ مرسل ابن أبی عمیر عن بعض أصحابه عن سفیان بن السمط عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (تسجد سجدتی السهو فی کل زیادة تدخل علیک أو نقصان)(3).

و أما فی التشهد المنسی بلا خلاف فیه لمرسل ابن أبی عمیر المتقدم، فضلا عن أن النصوص الدالة علی وجوب قضاء التشهد قد صرحت بسجدتی السهو کصحیح سلیمان بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن رجل نسی أن یجلس فی الرکعتین الأولیین. إلی أن قال: فلیتم الصلاة حتی إذا فرغ فلیسلم و لیسجد سجدتی السهو)(4).

و صحیح ابن أبی یعفور: (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یصلی الرکعتین من المکتوبة فلا یجلس فیهما حتی یرکع فقال: یتم صلاته ثم یسلم و یسجد سجدتی السهو و هو جالس قبل أن یتکلم)5.

(2)أی الصلاة علی النبی و آله.

(3)أی لأن الصلاة المذکورة جزء التشهد و یدل علی وجوب سجدتی السهو لنسیان الصلاة المذکورة عموم مرسل ابن أبی عمیر المتقدم.

(4)أی جمع المصنف الضمیر و قال: و یسجد لها.

(5)لأن المذکور فی کلام المصنف ثلاثة و هی: السجدة و التشهد و الصلاة علی النبی و آله.
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تقدیم الأجزاء علی السجود لها (1) کتقدیمها علیه (2) بسبب غیرها و إن تقدّم (3)، و تقدیم سجودها (4) علی غیره (5) و إن تقدم سببه أیضا (6). و أوجب المصنف ذلک کلّه فی الذکری، لارتباط الأجزاء بالصلاة، و سجودها (7) بها.

(و یجبان (8) أیضا) مضافا إلی ما ذکر (9)(للتکلم ناسیا (10)، و للتسلیم فی)

(1)و المعنی: فالأولی تقدیم الأجزاء المنسیة علی سجدتی السهو المترتبین علی نسیان هذه الأجزاء.

(2)و المعنی: کتقدیم الأجزاء المنسیة علی سجود السهو المترتب بسبب آخر غیر نسیان هذه الأجزاء، کما لو تکلم فی القراءة ناسیا ثم نسی التشهد فیأتی بالتشهد أولا ثم بسجدتی السهو لنسیان القراءة لأن التشهد المنسی جزء و حقه أن یؤتی به أولا بخلاف سجدتی السهو.

(3)أی تقدم سبب سجدتی السهو رتبة علی الأجزاء المنسیة.

(4)أی سجود السهو للأجزاء المنسیة.

(5)علی سجود السهو المترتب بسبب آخر غیر نسیان الأجزاء، و إن کان سبب السجود حینئذ متقدما رتبة علی هذه الأجزاء المنسیة ففی المثال المتقدم: یأتی بالتشهد ثم بسجدتی السهو له ثم بسجدتی السهو لزیادة الکلام.

(6)أی لنفس العلة الموجبة لتقدیم الأجزاء المنسیة علی سجدتی السهو بسبب غیرها کذلک تقدم سجدتی السهو للأجزاء المنسیة علی سجدتی السهو لزیادة الکلام.

(7)أی سجدتا السهو للأجزاء المنسیة فإنها مرتبطة بالأجزاء.

(8)أی سجدتا السهو.

(9)من نسیان السجدة و التشهد.

(10)علی المشهور شهرة عظیمة و یدل علیه أخبار منها: صحیح عبد الرحمن بن الحجاج:

(سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یتکلم ناسیا فی الصلاة یقول: أقیموا صفوفکم قال: یتم صلاته ثم یسجد سجدتین)(1).

و عن الصدوقین العدم لصحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (فی الرجل یسهو فی الرکعتین و یتکلم فقال علیه السّلام: یتم ما بقی من صلاته. تکلم أو لم یتکلم. و لا شیء علیه)(2) و حمل علی نفی الإعادة أو الإثم جمعا بین الأدلة.
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(الأولیین ناسیا) (1) بل للتسلیم فی غیر محله مطلقا (2)،(و) الضابط وجوبهما (3) (للزیادة، أو النقیصة (4) غیر المبطلة (5) للصلاة، لروایة سفیان بن السمط عن الصادق علیه السّلام. و یتناول ذلک زیادة المندوب ناسیا (6)، و نقصانه (7) حیث یکون

(1)علی المشهور شهرة عظیمة و استدل له بمرسل ابن أبی عمیر المتقدم الوارد فی کل زیادة و نقصان: (تسجد سجدتی السهو فی کل زیادة تدخل علیک أو نقصان)(1) و هو العمدة، و ما استدل من النصوص الخاصة غیر دال علیه کمثل صحیح الأعرج: (سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: صلی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم ثم سلم فی رکعتین فسأله من خلفه یا رسول اللّه أحدث فی الصلاة شیء؟ فقال: و ما ذلک؟ قال: إنما صلیت رکعتین، فقال:

أ کذلک یا ذا الیدین و کان یدعی ذو الشمالین، فقال: نعم، فبنی علی صلاته فأتم الصلاة أربعا. إلی أن قال. و سجد سجدتین لمکان الکلام)(2).

(2)فیشمل ما لو سلم علی الثالثة و هو فی صلاة رباعیة.

(3)أی وجوب سجدتی السهو.

(4)فقد نسبه الشیخ فی الخلاف إلی بعض أصحابنا و ربما حکی عن الصدوق، و نسب إلی العلامة و کثیر ممن تأخر عنه و یستدل له بمرسل ابن أبی عمیر عن بعض أصحابنا عن سفیان بن السمط عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (تسجد سجدتی السهو فی کل زیادة تدخل علیک أو نقصان)(3).

و العجب من الشهید فی الدروس حیث قال: «لم نظفر بقائله و لا بمأخذه» مع أن مأخذه ما ذکرنا، و هو الذی نسبه إلی العلامة فی الذکری و قد اختاره هناک فکیف ینکره هنا.

(5)فالزیادة المبطلة کالتکلم عمدا، و النقیصة المبطلة کترک جزء عمدا کذلک.

(6)لصدق الزیادة علیه. و فیه: إن زیادة المندوب لا تکون زیادة فی أجزاء الصلاة و إنما هی أمور مستحبة وقعت فی الصلاة و لذا ذهب أکثر من واحد إلی القول بعدم وجوب سجدتی السهو للمندوب الزائد سهوا.

(7)کما نص علیه الفاضل و الشهیدان و جماعة و یصدق النقص فیما لو کان عازما علی فعله.

و فیه: إنه لیس نقصانا فی ماهیة الصلاة أو فردها و إنما هو عدم الإتیان بأمر مستحب قد نوی فعله فلا یصدق علیه نقصان فی الصلاة حتی تجب سجدتا السهو.
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قد عزم علی فعله کالقنوت، و الأجود خروج الثانی إذا لا یسمّی ذلک نقصانا، و فی دخول الأول نظر، لأن السهو (1) لا یزید علی العمد.

و فی الدروس أن القول بوجوبهما (2) لکلّ زیادة، و نقصان لم نظفر بقائله و لا بمأخذه، و المأخذ ما ذکرناه، و هو (3) من جملة القائلین به (4)، و قبله الفاضل، و قبلهما الصدوق.

(و للقیام فی موضع قعود و عکسه) ناسیا (5)، و قد کانا داخلین فی الزیادة و النقصان، و إنما خصهما تأکیدا، لأنه قد قال بوجوبه لهما (6) من لم یقل بوجوبه لهما (7) مطلقا،...

(1)أی الإتیان به سهوا لا یزید علی الإتیان به عمدا مع أن الإتیان العمدی لا یوجب سجدتی السهو.

(2)أی بوجوب سجدتی السهو.

(3)أی المصنف فی الذکری.

(4)بهذا القول کما فی الذکری بل و فی المتن هنا.

(5)نسب إلی الأکثر کما فی السرائر لصحیح معاویة بن عمار: (سألته عن الرجل یسهو فیقوم فی حال قعود أو یقعد فی حال قیام قال: یسجد سجدتین بعد التسلیم و هما المرغمتان ترغمان الشیطان)(1) و موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (عن السهو ما تجب فیه سجدتا السهو؟ قال علیه السّلام: إذا أردت أن تقعد فقمت، أو أردت أن تقوم فقعدت، أو أردت أن تقرأ فسبحت، أو أردت أن تسبح فقرأت فعلیک سجدتا السهو، و لیس فی شیء مما یتم به الصلاة سهو)2.

و عن الشیخین و الکلینی و القدیمین و والد الصدوق و المحقق و العلامة فی المنتهی أنه لا یجب لموثق سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (من حفظ سهوه فأتمه فلیس علیه سجدتا السهو)(2) و فیه: إن الخبرین السابقین نص فیقدمان.

(6)أی بوجوب السجود للقیام و القعود فی موضع الآخر.

(7)أی بوجوب السجود للزیادة و النقیصة سواء کانتا قیاما أو قعودا أو غیرهما. کابن إدریس و ابن زهرة.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 32 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 1 و 2.

2- (3) الوسائل الباب - 3 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 11.




(و للشک بین الأربع و الخمس) (1) حیث تصح معه (2) الصلاة (3)،(و یجب فیهما النیة) (4) المشتملة (5) علی قصدهما (6)، و تعیین السبب إن تعدّد (7)، و إلاّ فلا (8)، و استقرب المصنف فی الذکری اعتباره مطلقا (9)، و فی غیرها عدمه مطلقا، و اختلف أیضا اختیاره فی اعتبار نیة الأداء، أو القضاء فیهما (10)، و فی الوجه (11): و اعتبارهما أولی. و النیة مقارنة لوضع الجبهة علی ما یصح السجود علیه، أو بعد الوضع علی الأقوی (12).

(1)إذا شک بین الأربع و الخمس بعد إکمال السجدتین فیبنی علی الأربع و یتم صلاته ثم یسجد سجدتی السهو علی المشهور لصحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

(إذا کنت لا تدری أربعا صلیت أم خمسا، فاسجد سجدتی السهو بعد تسلیمک، ثم سلم بعدهما)(1) و مثله موثق أبی بصیر2.

فما عن الخلاف من البطلان و عن المفید و الصدوقین و غیرهم من عدم وجوب سجدتی السهو لیس فی محله لأن هذه النصوص حجة علیهم.

(2)مع هذا الشک.

(3)کما تقدم من أنه بعد إکمال السجدتین.

(4)لأنهما عبادة بالاتفاق.

(5)أی النیة.

(6)لما تقدم فی بحث نیة الوضوء و الصلاة أن النیة مؤلفة من القصد مع التقرب.

(7)لتعدد المکلف به و عدم تشخص الفعل لأحدها بغیر النیة کما عن جماعة، و الحق عدم التعیین للأصل.

(8)لا یجب تعیین السبب إذا کان واحدا لإطلاق الأدلة و الأصل أیضا خلافا لنهایة الفاضل و الذکری فیجب لتوقف صدق الامتثال علی ذلک و فیه منع واضح.

(9)تعدد السبب أو لا.

(10)فی سجدتی السهو و یحتمل أن یکون فی الذکری و غیرها.

(11)قد عرفت أنه لا یجب التعرض لنیة الأداء و القضاء و الوجه فی أصل الصلاة فکذا فی سجدتی السهو.

(12)اعلم أن سجدتی السهو لا یجب فیها التکبیر علی المشهور کما سیأتی فلذا من تعرض للنیة جعل وقتها أول السجود بمعنی أنها تقارنه و هذا مبنی علی کون النیة إخطاریة، ثم إن-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 14 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 1 و 3.




(و ما یجب فی سجود الصلاة) من الطهارة و غیرها من الشرائط، و وضع الجبهة علی ما یصح السجود علیه، و السجود علی الأعضاء السبعة و غیرهما من الواجبات (1)، و الذکر (2)، إلا أنه هنا مخصوص بما رواه الحلبی (3) عن الصادق

-الشهید فی البیان جوّز مقارنة النیة للتکبیر و إن کان التکبیر مستحبا، و هو حسن لصدق المقارنة عرفا، و الشارح هنا فی الروضة و المحقق الثانی فی جامعه أنه لو نوی بعد الوضع فالأقوی الصحة و لعله لصدق المقارنة عرفا، و فی الجمیع أن النیة علی نحو الداعی و هی متحققة من أول الأمر و مستمرة إلی الآخر فلا معنی للبحث عن وقتها.

(1)کرفع الرأس من السجدة الأولی و الطمأنینة حال الذکر فی السجود، و الطهارة و الستر و الاستقبال کما عن جماعة منهم الشهیدان إلا أنه لیس فی الأدلة تعرض لشیء من ذلک، نعم هو مقتضی الاحتیاط. و جعل سجود السهو عقیب الصلاة مباشرة قبل التکلم کما فی صحیح ابن أبی یعفور الوارد فی نسیان التشهد حیث قال فیها: (و إن لم یذکر حتی رکع فلیتم صلاته ثم یسجد سجدتین و هو جالس قبل أن یتکلم)(1). هذا و عدم تعرض الشهیدین للتکبیر قبل السجدتین کاشف عن عدم وجوبه عندهما للأصل، و لکن هل هو مستحب أو لا؟ ذهب المشهور إلی استحبابه لموثق عمار الساباطی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

(سألته عن سجدتی السهو هل فیهما تکبیر أو تسبیح؟ فقال: لا، إنما هما سجدتان فقط فإن کان الذی سها الإمام کبّر إذا سجد و إذا رفع رأسه لیعلم من خلفه أنه قد سها، و لیس علیه أن یسبح فیهما و لا فیهما تشهد بعد السجدتین)(2) و هو ظاهر فی الإمام فقط و أن التکبیر للإعلام لا للسجدتین و لذا ذهب جمع من الأصحاب إلی عدم استحبابه.

(2)المشهور علی وجوب الذکر فی السجدتین، و عن جماعة منهم المحقق فی المعتبر و النافع و العلامة فی المنتهی و المختلف العدم للأصل مضافا إلی موثق عمار المتقدم: (إنما هما سجدتان فقط. إلی أن قال.: و لیس علیه أن یسبح فیهما و لا فیهما تشهد بعد السجدتین).

و مستند المشهور صحیح الحلبی الآتی، و مقتضی الجمع استحباب الذکر لا وجوبه، و علی فرض القول بوجوبه فهل یتعین الذکر بصیغة خاصة و هی الواردة فی صحیح الحلبی الآتی کما عن الشیخ و العلامة و الشهید أو یجزی مطلق الذکر لاختلافه و تعدده فی الصحیح المذکور.

(3)صحیح الحلبی. علی ما فی الفقیه. عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (أنه قال: تقول فی سجدتی-
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1- (1) الوسائل الباب - 7 - من أبواب التشهد حدیث 4.
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علیه السّلام.(و ذکرهما «بسم اللّه و باللّه و صلّی علی محمّد و آل محمّد»). و فی بعض النسخ (1)، «و علی آل محمّد»، و فی الدروس (2) «اللّهمّ صلّ علی محمّد و آل محمّد

-السهو: بسم اللّه و باللّه و صلی اللّه علی محمد و آل محمد، قال: و سمعته مرة أخری یقول:

بسم اللّه و باللّه السلام علیک أیها النبی و رحمة اللّه و برکاته)(1) و مثله عن الکافی إلا أن فیه: (اللهم صل)(2) بدل: (و صلی اللّه). و نفسه قد رواه الشیخ فی التهذیب: (سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول فی سجدتی السهو: بسم اللّه و باللّه و صلی اللّه علی محمد و آل محمد، و سمعته مرة أخری یقول فیهما: بسم اللّه و باللّه و السلام علیک أیها النبی و رحمة اللّه و برکاته)(3).

و علیه فالتخییر بین صیغتین الأولی: «بسم اللّه و باللّه اللهم صلی علی محمد و آل محمد» و الثانیة: «بسم اللّه و باللّه السلام علیک أیها النبی و رحمة اللّه و برکاته» لتضمن التخییر فی صحیح الحلبی علی اختلاف نقله.

غیر أن الصیغة الأولی فیها احتمالات.

الأول: اللهم صلی علی محمد و آل محمد، کما فی الکافی.

الثانی: و صلی اللّه علی محمد و آله محمد، کما فی الفقیه.

الثالث: بسم اللّه و باللّه و صلی اللّه علی محمد و آله، کما عن التقی و المحقق الثانی فی حاشیة النافع أنه ذکرها و لم یظهر له مأخذ.

الرابع: بسم اللّه و باللّه و صلی اللّه علی محمد و علی آل محمد، کما عن بعض نسخ الفقیه.

و الصیغة الثانیة فیها احتمالان:

الأول: بسم اللّه و باللّه السلام علیک أیها النبی و رحمة اللّه و برکاته، کما فی الفقیه و الکافی.

الثانی: بسم اللّه و باللّه و السلام علیک أیها النبی و رحمة اللّه و برکاته، کما فی التهذیب.

و عن الوحید الجزم بترک الواو و لعله لاتفاق الفقیه و الکافی علیه، و الأولی العمل علی ما فی الکافی بتمام الصیغتین لأنه أثبت.

(1)نسخ الفقیه.

(2)و هو الموافق لروایة الکافی.
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1- (1) الفقیه ج 1 ص 266 حدیث 997.

2- (2) فروع الکافی ج 1 ص 356 حدیث 5.

3- (3) التهذیب ج 2 ص 196 حدیث 773.




(أو «بسم اللّه و باللّه و السّلام علیک (1) أیها النّبی و رحمة اللّه و برکاته»)، أو بحذف واو العطف (2) من السلام و الجمیع مروی (3) مجزئ،(ثم یتشهد) (4) بعد رفع رأسه معتدلا (و یسلّم) (5). هذا هو المشهور بین الأصحاب، و الروایة الصحیحة

(1)کما فی التهذیب.

(2)کما فی روایة الکافی و الفقیه.

(3)أما الصیغتان فنعم، و أما الاختلاف فی ألفاظ الصیغتین فهو من قبیل اشتباه الحجة باللاحجة و قد عرفت ترجیح روایة الکافی.

(4)علی المشهور لجملة من النصوص، منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا لم تدر أربعا صلیت أم خمسا أم نقصت أم زدت، فتشهد و سلّم و اسجد سجدتین بغیر رکوع و لا قراءة، یتشهد فیهما تشهدا خفیفا)(1).

و صحیح علی بن یقطین: (سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الرجل لا یدری کم صلی، واحدة أو اثنتین أم ثلاثا قال: یبنی علی الجزم و یسجد سجدتی السهو و یتشهد تشهدا خفیفا)(2).

و روایة سهل بن الیسع عن الإمام الرضا علیه السّلام: (یبنی علی یقینه و یسجد سجدتی السهو بعد التسلیم و یتشهد تشهدا خفیفا)(3).

و لکن یعارضها موثق عمار المتقدم (إنما هما سجدتان فقط. إلی أن قال. و لیس علیه أن یسبح فیهما و لا فیهما تشهد بعد السجدتین)(4). و مقتضی الجمع هو استحباب التشهد کما عن العلامة فی المختلف و جماعة.

هذا و المراد بالتشهد الخفیف هو: أشهد أن لا إله إلا اللّه و أن محمدا رسول اللّه اللهم صل علی محمد و آل محمد، و قد نسب ذلک إلی الأصحاب، و یحتمل أن یکون المراد بالخفیف هو التشهد المعروف مع حذف الزیادات المستحبة منه.

(5)علی المشهور لصحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا کنت لا تدری أربعا صلیت أم خمسا فاسجد سجدتی السهو بعد تسلیمک ثم سلّم بعدهما)(5) و مثله موثق أبی-
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1- (1) الوسائل الباب - 14 - من أبواب الخلل الواقع فی الصلاة حدیث 4.
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4- (4) الوسائل الباب - 20 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 3.

5- (5) الوسائل الباب - 5 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 2، و الباب - 14 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 1.




دالة علیه (1). و فیه أقوال أخر (2) ضعیفة المستند (3).


فی الشکیات


فی الشکّ فی عدد الثنائیة أو الثلاثیة

(و الشاکّ فی عدد الثنائیة (4)،...)

-بصیر(1) ، لکن فی موثق عمار المتقدم عدم الوجوب حیث قال: (و لا فیهما تشهد بعد السجدتین) و مقتضی الجمع هو استحباب التسلیم.

(1)أی علی المشهور و مراده من الروایة هو: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا لم تدر أربعا صلیت أم خمسا أم نقصت أم زدت فتشهد و سلّم و اسجد سجدتین بغیر رکوع و لا قراءة، تشهد فیهما تشهدا خفیفا)(2).

(2)منها: وجوب التشهد من غیر تسلیم کما عن الصدوق فی المقنع.

و منها استحباب الجمیع ما عدا السجدتین و هو ظاهر العلامة فی المختلف.

و منها: استحباب التشهد و التسلیم مع وجوب الذکر کما عن ابن إدریس، و هکذا.

و اعلم أن الشارح ردّ موثق عمار الدال علی عدم التشهید و التسلیم بضعف سنده فلا یقاوم صحیح الحلبی مع إمکان حمله علی التقیة کما قال فی الروض.

(3)لاعتماد الجمیع علی موثق عمار و قد عرفت رأی الشارح فیه، هذا و تجب المبادرة إلی السجود للسهو عقیب الصلاة کما علیه المشهور لصحیح ابن أبی یعفور عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث: (یتم صلاته ثم یسلم و یسجد سجدتی السهو و هو جالس قبل أن یتکلم)(3) و للأمر به عقیب التسلیم کما فی صحیح سلیمان بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (حتی إذا فرغ فلیسلم و لیسجد سجدتی السهو)4.

نعم لو عصی و أخّر لا تجب إعادة الصلاة علی المشهور لأن سجدتی السهو لإرغام الشیطان کما تقدم فی بعض النصوص من دون دخل لهما فی نفس الصلاة، و الإتیان به فیما بعد لبقاء الأمر حتی یتحقق الامتثال.

و کذا لو نسی فیأتی به کما فی موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (فی الرجل إذا سها فی الصلاة فینسی أی یسجد سجدتی السهو قال: یسجدهما متی ذکر)(4).

(4)الشک فیها مبطل علی المشهور بین الأصحاب و یدل علیه جملة من النصوص، منها:

صحیح الحلبی و حفص بن البختری و غیره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا شککت فی-
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-المغرب فأعد، و إذا شککت فی الفجر فأعد)(1) و صحیح العلاء عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

سألت عن الرجل یشک فی الفجر؟ قال یعید، قلت: المغرب؟ قال علیه السّلام: نعم و الوتر و الجمعة، من غیر أن أسأله)2 و صحیح ابن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن الرجل یصلی و لا یدری واحدة أم اثنتین قال: یستقبل حتی یستیقن أنه قد أتم، و فی الجمعة و فی المغرب و فی الصلاة فی السفر)3 و موثق سماعة: (سألته عن السهو فی صلاة الغداة، قال: إذا لم تدر واحدة صلیت أم اثنتین فأعد الصلاة من أولها، و الجمعة أیضا إذا سها فیها الإمام فعلیه أن یعید الصلاة لأنها رکعتان، و المغرب إذا سها فیها فلم یدر کم رکعة صلی فعلیه أن یعید الصلاة)4 و التعلیل بأنها رکعتان یقتضی تعمیم الحکم ببطلان الصلاة بالشک إذا کانت ثنائیة بلا فرق بین الصبح و بین صلاة الجمعة و صلاة الظهرین و العشاء للمسافر و صلاة الآیات إذا شک بین الرکوع الخامس و السادس لأنه شک بین الأولی و الثانیة فضلا عن التصریح فی صحیح محمد بن مسلم بکل ما ذکرنا ما عدا صلاة الآیات.

و عن الصدوق التخییر بین الإعادة و بین البناء علی الأقل جمعا بین ما تقدم و بین خبر الحسین بن أبی العلاء عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن الرجل لا یدری أ رکعتین صلی أم واحدة؟ قال: یتمّ)(2).

و موثق عمار: (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل شک فی المغرب فلم یدر رکعتین صلی أم ثلاثا؟ قال: یسلّم ثم یقوم فیضیف إلیها رکعة)(3) و موثقة الآخر: (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل لم یدر صلی الفجر رکعتین أو رکعة؟ قال: یتشهد و ینصرف ثم یقوم فیصلی رکعة فإن کان قد صلی رکعتین کانت هذه تطوعا، و إن کان قد صلی رکعة کانت هذه تمام الصلاة.

قلت: فصلی المغرب فلم یدر اثنتین صلّی أم ثلاثا؟ قال: یتشهد و ینصرف ثم یقوم فیصلی رکعة فإن کان صلی ثلاثا کانت هذه تطوعا، و إن کان صلّی اثنتین کانت هذه تمام الصلاة)7. و لکن لا بد من طرحها لعدم مقاومة ما تقدم و قال الشیخ فی الاستبصار عن خبری عمار: «إن هذین الخبرین شاذان مخالفان للأخبار کلها و إن الطائفة قد أجمعت علی ترک العمل بهما».
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1- ( (1 و 2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 2 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 1 و 7 و 2 و 8.

2- (5) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الخلل الواقع فی الصلاة حدیث 20.

3- ( (6 و 7) الوسائل الباب - 2 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 11 و 12.




(أو الثلاثیة (1)، أو فی الأولیین من الرباعیة (2) أو فی عدد غیر محصور) بأن لم یدر کم صلّی رکعة (3)،(أو قبل إکمال السجدتین) (4)...

(1)علی المشهور و تشهد له النصوص المتقدمة و عن الصدوق التخییر هنا أیضا بما تقدم لما تقدم، و فیه: ما تقدم.

(2)علی المشهور بین الأصحاب لصحیح زرارة عن أحدهما علیهما السّلام: (رجل لا یدری واحدة صلی أم اثنتین؟ قال: یعید)(1) و مثله صحیح رفاعة2 و غیره، و صحیح الفضل بن عبد الملک: (إذا لم تحفظ الرکعتین الأولتین فأعد صلاتک)3 و صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (کان الذی فرضه اللّه تعالی علی العباد عشر رکعات و فیهن القراءة، و لیس فیهنّ و هم، یعنی سهوا، فزاد رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم سبعا و فیهن الوهم و لیس فیهن قراءة، فمن شک فی الأولیین أعاد حتی یحفظ و یکون علی یقین، و من شک فی الأخیرتین عمل بالوهم)4 و الأخبار کثیرة. و عن الصدوق التخییر بین الإعادة و البناء علی الأقل جمعا بین ما تقدم و بین جملة من النصوص منها: خبر عبد الرحمن بن الحجاج عن أبی إبراهیم علیه السّلام (فی الرجل لا یدری أ رکعة صلی أم اثنتین؟ قال: یبنی علی الرکعة)(2) و خبر ابن أبی یعفور عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن رجل لا یدری أ رکعتین صلی أم واحدة؟ قال:

یتم برکعة)6 و خبر الحسین بن أبی العلاء المتقدم7. و هذه أیضا لا بدّ من طرحها أو تأویلها لعدم مقاومتها للأخبار الکثیرة المتقدمة.

(3)لصحیح عبد اللّه بن أبی یعفور عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إن شککت فلم تدر أ فی ثلاث أنت أم فی اثنتین أم فی واحدة أم فی أربع فأعد الصلاة و لا تمض علی الشک)(3)

و صحیح صفوان عن أبی الحسن علیه السّلام: (إن کنت لا تدری کم صلیت و لم یقع وهمک علی شیء فأعد الصلاة)9. و مثلهما غیرهما.

(4)أی شک بین الاثنتین و الثلاث قبل إکمال السجدتین فیعید لأنه یشترط حفظ الأولیین من الشک کما فی صحیح الفضل المتقدم و هذا لا یتم إلا بعد إکمال السجدتین و یدل علیه أیضا صحیح زرارة عن أحدهما علیهما السّلام: (قلت له: رجل لم یدر اثنتین صلی أم ثلاثا، فقال: إن دخله الشک بعد دخوله فی الثالثة مضی فی الثالثة ثم صلی الأخری و لا شیء علیه و یسلم)(4) و هو ظاهر فی اشتراط إکمال السجدتین، و مفهومه: مع عدم الإکمال لا یمضی بل یعید، و علیه یحمل إطلاق خبر عبید بن زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:-
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1- ( (1 و 2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 6 و 12 و 13 و 1.

2- ( (5 و 6 و 7) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 23 و 22 و 20.

3- ( (8 و 9) الوسائل الباب - 15 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 2 و 1.

4- (10) الوسائل الباب - 9 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 1 و 3.




المتحقّق (1) بإتمام ذکر السجدة الثانیة (2)(فیما یتعلق بالأولیین) و إن أدخل معهما غیرهما (3)، و به (4) یمتاز عن الثالث (5)(یعید) الصلاة لا بمجرد الشک بل بعد استقراره بالتروّی عند عروضه (6)، و لم یحصل ظن بطرف من متعلقه، و إلا بنی علیه (7) فی الجمیع،...

-(سألته عن رجل لم یدر رکعتین صلی أم ثلاثا؟ قال: یعید)(1). و علیه فالشک بعد الإکمال هو شک فی تحقق الثالثة، و قیل الإکمال هو شک فی تحقق الثانیة.

(1)أی الإکمال.

(2)فعن المحقق فی المسائل البغدادیة و ابن طاوس فی البشری إن إکمال الرکعة متحقق بالرکوع و احتمله الشهید فی الذکری لأن الرکعة مستفادة من الرکوع لغة و لذا ورد أن صلاة الآیات عشر رکعات(2).

و فیه: إن الرکعة شرعا مؤلفة من الرکوع و السجود فلا داعی لإخراج الثانی عنها و عن الشهید الثانی فی کتبه و نسب إلی الشهید الأول و مال إلیه المحقق الثانی أنه متحقق بإتمام الذکر الواجب لأن الواجب من الرکعة یتم عند مقدار السجود الذی یؤتی به بالذکر الواجب، و أما الرفع من السجود فلیس من أجزاء السجود و لا من أجزاء الرکعة.

و عن المشهور أنه متحقق برفع الرأس من السجدة الثانیة لأن الرفع من أجزاء الرکعة، و أشکل علیه: بأنه واجب مقدمة لإحراز ما بقی من الصلاة.

و عن الشهید فی الذکری أنه متحقق بوضع الجبهة فی السجدة الثانیة لأن الذکر غیر داخل فی ماهیة الرکعة، و عن بعض أنه متحقق بوضع الجبهة فی السجدة الأولی و لذا لو فاته الباقی نسیانا لتحققت الرکعة.

و الأحوط العمل علی قول المشهور لارتکاز المتشرعة.

(3)بأن کان الشک بین الاثنتین و الثلاث قبل إکمال السجدتین.

(4)بهذا القید الأخیر.

(5)أی عن الشک فی الأولیین من الرباعیة.

(6)لانصراف الأخبار إلی الشک المستقر لا البدوی الذی یمکن أن یرتفع.

(7)علی الظن، اعلم أن الظن فی الرکعات بحکم الیقین علی المشهور لصحیح صفوان عن أبی الحسن علیه السّلام: (إن کنت لا تدری کم صلیت و لم یقع وهمک علی شیء فأعد-
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1- (1) الوسائل الباب - 9 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 1 و 3.

2- (2) الوسائل الباب - 7 - من صلاة الکسوف.




و کذا فی غیره (1) من أقسام الشک (و إن أکمل) الرکعتین (الأولیین) بما ذکرناه من ذکر الثانیة (2)، و إن لم یرفع رأسه منها (و شک فی الزائد) بعد التروی (3).


فی الصور الصحیحة

(فهنا صور خمس) (4) تعم بها البلوی أو أنها منصوصة، و إلا فصور الشک

-الصلاة)(1) و مفهومه: فإن وقع الوهم بمعنی الظن فلا تعد، و صحیح عبد الرحمن بن سیابة و البقباق عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا لم تدر ثلاثا صلیت أو أربعا و وقع رأیک علی الثلاث فابن علی الثلاث، و إن وقع رأیک علی الأربع فسلم و انصرف)(2) و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إن کنت لا تدری ثلاثا صلیت أم أربعا. إلی أن قال:

و إن ذهب وهمک إلی الثلاث فقم فصل الرکعة الرابعة و لا تسجد سجدتی السهو، فإن ذهب وهمک إلی الأربع فتشهد و سلم ثم اسجد سجدتی السهو)(3) و عن ابن إدریس معاملة الظن معاملة الشک فی الأولیین فقط، و أما فی الأخیرتین فحکمه حکم الیقین و لم یعرف له مستند خصوصا أن الخبر الأول مطلق یشمل الأولیین.

(1)و هو الظن فی الأفعال فإنه بحکم الیقین علی المشهور بل عن المحقق الثانی عدم الخلاف فیه للنبوی العالی: (إذا شک أحدکم فی الصلاة فلینظر أحری ذلک إلی الصواب فلیبن علیه)(4).

(2)أی ذکر السجدة الثانیة.

(3)لأنه لو انقلب شکه بعد التروی إلی الظن أو الیقین فلهما حکم مغایر لحکم الشک فالعمل علی الحادث بعد التروی حینئذ.

(4)بعد ما ذکر الشکوک المبطلة للصلاة، أراد أن یذکر الشکوک التی تصح الصلاة معها، و صورها متشعبة، إلا أن دیدن الفقهاء الاقتصار علی أربع صور لأنها مورد النص أو لأنها عامة البلوی، و عن الشارح وجوب معرفتها عینا بخلاف غیرها من مسائل الشک فتجب کفایة، و فیه: إنه لا دلیل علی التفرقة بینها و بین غیرها من المسائل، و الصور الأربعة هی: الشک بین الاثنتین و الثلاث بعد إکمال السجدتین، و الشک بین الثلاث و الأربع مطلقا، و الشک بین الاثنتین و الأربع بعد إکمال السجدتین، و الشک بین الاثنتین و الثلاث و الأربع، و أما الصورة الخامسة التی ذکرها الماتن فسیأتی الکلام فیها.
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1- (1) الوسائل الباب - 15 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 7 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 10 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 5.

4- (4) سنن البیهقی ج 2 ص 330.




أزید من ذلک کما حرره فی رسالة الصلاة و سیأتی أن الأولی (1) غیر منصوصة (الشک بین الاثنتین و الثلاث) بعد الإکمال (2)،(و الشک بین الثلاث و الأربع)

(1)لم یرو فیها نص بخصوصه لکن الأخبار المطلقة تشملها.

(2)أی بعد إکمال السجدتین و قد تقدم وجهه، ثم إنه یبنی علی الأکثر. أعنی الثلاث. کما هو المشهور و یدل علیه موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (کلما دخل علیک من الشک فی صلاتک فاعمل علی الأکثر قال: فإذا انصرفت فأتم ما ظننت أنک قد نقصت)(1). و موثقة الآخر عنه علیه السّلام: (یا عمار أجمع لک السهو کله فی کلمتین، متی ما شککت فخذ بالأکثر فإذا سلمت فأتم ما ظننت أنک نقصت)2 و موثقة الثالث عنه علیه السّلام: (عن شیء من السهو فی الصلاة؟ فقال: ألا أعلمک شیئا إذا فعلته ثم ذکرت أنک أتممت أو نقصت لم یکن علیک شیء؟ قلت: بلی، قال: إذا سهوت فابن علی الأکثر فإذا فرغت و سلّمت فقم فصل ما ظننت أنک نقصت، فإن کنت قد أتممت لم یکن علیک فی هذه شیء، و إن ذکرت أنک کنت نقصت کان ما صلیت تمام ما نقصت)3.

هذا و عن الصدوق فی المقنع مبطلیة هذا الشک لصحیح عبید بن زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن رجل لم یدر رکعتین صلی أم ثلاثا قال علیه السّلام: یعید، قلت: أ لیس یقال لا یعید الصلاة فقیه؟ قال: إنما ذلک فی الثلاث و الأربع)(2) و فیه: إنه محمول علی الشک بین الاثنتین و الثلاث قبل إکمال السجدتین و قد تقدمت الإشارة إلی ذلک.

و عن الصدوق فی الفقیه البناء علی الأقل و یشهد له جملة من النصوص، منها: موثق عمار عن أبی الحسن علیه السّلام: (إذا شککت فابن علی الیقین، قلت: هذا أصل؟ قال علیه السّلام: نعم)(3) و فیه: إنه الیقین الوارد فیه لیس هو الأقل، بل الأکثر بدلیل روایة العلاء: (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل صلی رکعتین و شک فی الثالثة؟ قال علیه السّلام:

یبنی علی الیقین فإذا فرغ تشهد و قام قائما فصل رکعة بفاتحة القرآن)(4) فالأمر بصلاة رکعة منفصلة یقتضی علی کون المراد من الیقین هو الأکثر لأنه لا داعی للرکعة المنفصلة علی تقدیر البناء علی الأقل. هذا و اعلم أن أخبار الیقین المتقدمة لمّا لم تکن ظاهرة فی البناء علی الأکثر عند بعضهم جعل هذه المسألة مما لم یرد فیها نص خاص کما عن الشهید فی الذکری و قد صرح به الشارح هنا.
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 8 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 4 و 1 و 3.

2- (4) الوسائل الباب - 9 - من أبواب الخلل الواقع فی الصلاة حدیث 3.

3- (5) الوسائل الباب - 8 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 2.

4- (6) الوسائل الباب - 9 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 2.




مطلقا (1)(و یبنی علی الأکثر فیهما (2) ثم یحتاط) بعد التسلیم (برکعتین جالسا، أو رکعة قائما (3) و الشک بین الاثنتین و الأربع یبنی علی الأربع (4) و یحتاط برکعتین)

-و عن والد الصدوق التخییر بین البناء علی الأقل مع التشهد فی کل رکعة و بین البناء علی الأکثر کما هو المشهور و لیس له مستند إلا ما عن الفقه الرضوی و هو لا یقاوم ما تقدم من الأخبار.

(1)سواء کان قائما أو راکعا أو ساجدا أو بعد إکمال السجدتین، فیبنی علی الأکثر لموثقات عمار المتقدمة فضلا عن جملة من النصوص الخاصة، منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إن کنت لا تدری ثلاثا صلیت أم أربعا و لم یذهب وهمک إلی شیء فسلّم ثم صل رکعتین و أنت جالس تقرأ فیهما بأم الکتاب)(1) و مرسل جمیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (فیمن لا یدری أثلاثا صلّی أم أربعا و وهمه فی ذلک سواء فقال علیه السّلام: إذا اعتدل الوهم فی الثلاث و الأربع فهو بالخیار إن شاء صلّی رکعة و هو قائم و إن شاء صلی رکعتین و أربع سجدات و هو جالس)2.

(2)فی هاتین الصورتین.

(3)أما فی الصورة الثانیة. أعنی الشک بین الثلاث و الأربع. لمرسل جمیل، و عن العمانی و الجعفی تعین الجلوس علیه لأن أکثر أخبار هذا الباب متضمنة للرکعتین جالسا کصحیح الحلبی المتقدم، و العمل علی الأول لانجبار ضعف المرسل بعمل الأصحاب.

و أما فی الصورة الأولی. أعنی الشک بین الاثنتین و الثلاث. لما تقدم فی الصورة السابقة لوحدة المناط من احتمال نقص الرکعة و هو بعینه موجود هنا.

(4)بشرط أن یکون الشک بعد إکمال السجدتین و البناء علی الأربع لموثقات عمار المتقدمة و لجملة من النصوص الخاصة، منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا لم تدر اثنتین صلیت أم أربعا و لم یذهب وهمک إلی شیء فتشهد و سلم، ثم صلّ رکعتین و أربع سجدات تقرأ فیهما بأم الکتاب ثم تشهد و تسلّم، فإن کنت إنما صلیت رکعتین کانتا هاتان تمام الأربع، و إن کنت صلیت أربعا کانتا هاتان نافلة)(2).

و صحیح محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن رجل صلی رکعتین فلا یدری رکعتین هی أو أربع؟ قال علیه السّلام: یسلّم ثم یقوم فیصلی رکعتین بفاتحة الکتاب و یتشهد و ینصرف و لیس علیه شیء)4 و أما ما فی صحیح العلاء عن محمد بن مسلم: (سألته عن الرجل لا یدری صلی رکعتین أم أربعا؟ قال: یعید الصلاة)5 کما ذهب إلیه-
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(قائما، و الشک بین الاثنین و الثلاث و الأربع یبنی علی الأربع (1) و یحتاط برکعتین قائما ثم برکعتین جالسا علی المشهور). و رواه ابن أبی عمیر عن الصادق علیه السّلام، عاطفا لرکعتی الجلوس بثم کما ذکرنا هنا، فیجب الترتیب بینهما. و فی الدروس

-الصدوق فی المقنع فهو محمول علی ما قبل إکمال السجدتین أو مطروح.

و نصوص هذا الباب متفقة علی کون الرکعتین المفصولتین من قیام فلذا اتفقت فتوی الأصحاب علی ذلک.

(1)علی المشهور لمرسل ابن أبی عمیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (فی رجل صلی فلم یدر اثنتین صلی أم ثلاثا أم أربعا؟ قال علیه السّلام: یقوم فیصلی رکعتین من قیام و یسلم، ثم یصلی رکعتین من جلوس و یسلّم، فإن کانت أربع رکعات کانت الرکعتان نافلة، و إلا تمت الأربع)(1).

و عن الصدوقین و ابن الجنید أنه یصلی رکعة من قیام و رکعتین من جلوس لصحیح عبد الرحمن بن الحجاج عن أبی إبراهیم علیه السّلام: (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل لا یدری اثنتین صلی أم ثلاثا أم أربعا؟ فقال: یصلی رکعة من قیام ثم یسلم ثم یصلی رکعتین و هو جالس)2. و ما یوجد فی بعض نسخ الوسائل أنه: «یصلی رکعتین من قیام» اشتباه لتصریح الصدوق فی الفقیه أن المروی هو رکعة من قیام.

و علی کل ففی الذکری قال: «و هو قوی من حیث الاعتبار، لأنهما تنضمان حیث تکون الصلاة اثنتین و یجتزئ بإحداهما حیث تکون ثلاثا إلا أن النقل و الأخبار تدفعه» و مراده بالنقل و الأخبار هو مرسل ابن أبی عمیر هذا من جهة و من جهة أخری فالاعتبار یقتضی عدم قوة هذا القول لأنه إذا کانت الصلاة واقعا اثنتین فانضمام رکعة قیام إلی رکعتی الجلوس و إن کان کافیا فی إتمامها لکن الإشکال فی زیادة التشهد و التسلیم و إن کانت ثلاثا فالاجتزاء بأحدهما یقتضی لغویة الآخر.

ثم إن المشهور علی تقدیم الرکعتین من قیام علی رکعتی الجلوس لعطف رکعتی الجلوس علی ما قبلها بثمّ الدال علی الترتیب کما فی مرسل ابن أبی عمیر المتقدم ثم هل یجوز أن یصلی بدل الرکعتین جلوسا رکعة من قیام، قیل: نعم لتساویهما فی البدلیة، بل الرکعة من قیام أقرب إلی حقیقة ما یحتمل فواته من رکعتی الجلوس و هذا ما اختاره الشهیدان، و قیل: لا لأن فیه خروجا عن المنصوص کما عن المفید و ابن زهرة، هذا و ذهب سلار إلی وجوب الرکعة من قیام و عدم جواز رکعتی الجلوس و لیس له مستند.
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جعله أولی، و قیل: یجوز إبدال الرکعتین جالسا برکعة قائما، لأنها أقرب إلی المحتمل فواته، و هو حسن،(و قیل یصلّی رکعة قائما، و رکعتین جالسا ذکره)

الصدوق (ابن بابویه) و أبوه و ابن الجنید (و هو قریب) من حیث الاعتبار (1). لأنهما ینضمان حیث تکون الصلاة اثنتین، و یجتزی بإحداهما حیث تکون ثلاثا، إلا أن الأخبار تدفعه،(و الشک بین الأربع و الخمس (2)، و حکمه قبل الرکوع کالشک بین الثلاث و الأربع) فیهدم الرکعة و یتشهد و یسلّم و یصیر بذلک شاکا بین الثلاث و الأربع فیلزمه حکمه (3)، و یزید عنه (4) سجدتی السهو لما هدمه من القیام، و صاحبه من الذکر.

(و بعده) أی بعد الرکوع سواء کان قد سجد (5)، أم لا (یجب سجدتا السهو) لإطلاق النص (6). «بأن من لم یدر أربعا صلّی، أم خمسا یتشهد و یسلّم

(1)بل لصحیح عبد الرحمن کما تقدم.

(2)بعد ما تقدم صور الشک المبطلة و غیرها فیما لو کان طرفا الشک من إعداد الرباعیة أراد أن یستعرض الشک بین عدد الرباعیة و غیرها. و الصور المتصورة کثیرة جدا لأن الشک قد یکون بین طرفین و قد یکون أکثر و قد یکون الشک حال القیام أو حال الرکوع أو ما بعد السجدتین حتی حکی عن الشهید إنهاؤها إلی مائتین و خمسین صورة إلا أن المهم منها هو صور الشک بین الأربع و الخمس و هی أربع صور.

الصورة الأولی: فیما لو شک بین الأربع و الخمس بعد إکمال السجدتین، و قد تقدم حکمه من البناء علی الأربع و یسجد سجدتی السهو لیس إلا.

الصورة الثانیة: ما لو شک بین الأربع و الخمس حال القیام فیجب علیه هدم القیام فینقلب شکه بین الثلاث و الأربع فیأخذ حکمه مع زیادة سجدتی السهو لزیادة القیام المنهدم، و فی الحدائق نفی الخلاف عنه.

الصورة الثالثة: ما لو کان الشک بین الأربع و الخمس بعد الدخول فی الرکوع إلی ما قبل إکمال السجدتین و سیأتی التعرض لها.

(3)أی حکم الشاک بین الثلاث و الأربع.

(4)عن الشاک بین الثلاث و الأربع.

(5)بشرط عدم الإکمال.

(6)ذهب المحقق و الشهید إلی الصحة لإطلاق صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

(إذا کنت لا تدری أربعا صلیت أم خمسا فاسجد سجدتی السهو بعد تسلیمک ثم سلّم -
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و یسجد سجدتی السهو».(و قیل (1): تبطل الصلاة لو شکّ و لمّا یکمل السجود إذا کان قد رکع) لخروجه عن المنصوص (2). فإنه (3) لم یکمل الرکعة حتی یصدق علیه أنه شک بینهما، و تردده (4) بین المحذورین: الإکمال المعرّض للزیادة (5)، و الهدم المعرّض للنقصان (6)(و الأصحّ الصحة) لقولهم علیهم السّلام: «ما أعاد الصلاة فقیه»

-بعدهما)(1) و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا لم تدر خمسا صلیت أم أربعا فاسجد سجدتی السهو بعد تسلیمک و أنت جالس ثم سلم بعدهما)2 و هما متفاوتان باختلاف یسیر مع ما نقله الشارح من الخبر.

و ذهب المشهور إلی البطلان.

أولا: لأن الأخبار المتقدمة ظاهرة فیمن أکمل الرابعة و هذا لا یتم إلا بعد إکمال السجدتین، و موردنا لیس منه، و علیه فلا یصح التمسک بإطلاقها.

و ثانیا: أنه لا یمکن علاج هذا الشک لأن العلاج إما بالإکمال و إما بالهدم فإن أکمل فیلزم زیادة رکن عمدا بناء علی أن ما بیده خامسة و إن هدم و جلس متشهدا فیلزم منه نقصان رکعة تامة بناء علی أن المهدوم هی الرابعة، و یلزم منه زیادة رکن الرکوع الذی أعرض عنه و زیادته السهویة مبطلة أیضا. و ردّ بأنه نلتزم بالإکمال و لا یوجد محذور إلا احتمال زیادة السجود و الرکوع الرکنیة و هذا لیس بمانع لوروده فیما لو شک بین الأربع و الخمس بعد إکمال السجدتین، فزیادة الرکن واردة بناء علی احتمال أن ما بیده خامسة و مع ذلک حکم بالصحة مع سجدتی السهو بالاتفاق فلیکن هذا مثله خصوصا أننا أمرنا بإتمام الصلاة و معالجة الشک الوارد فیها ما أمکن کما فی الخبر عن حمزة بن حمران عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (ما أعاد الصلاة فقیه قط، یحتال لها و یدبّرها حتی لا یعیدها)(2).

(1)هو قول المشهور.

(2)إذ المنصوص ظاهر بعد إکمال السجدتین کما تقدم.

(3)تعلیل لخروجه عن المنصوص.

(4)الدلیل الثانی للمشهور علی البطلان، و المعنی: و تردد الشک المذکور.

(5)لزیادة الرکن بناء علی أنها خامسة.

(6)لنقصان رکعة بتمامها بناء علی أنها رابعة حیث إنه یهدمها و یجلس متشهدا مسلما ثم یسجد سجدتی السهو.
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یحتال فیها و یدبّرها، حتی لا یعیدها و لأصالة عدم الزیادة (1). و احتمالها (2) لو أثّر لأثّر فی جمیع صورها (3)، و المحذور إنما هو زیادة الرکن، لا الرکن المحتمل زیادته (4).


مسائل سبع


اشارة

(مسائل سبع)



الأولی لو غلب علی ظنه بعد التروی أحد طرفی ما شکّ فیه

الأولی.(لو غلب علی ظنه) بعد التروی (أحد طرفی ما شکّ فیه، أو أطرافه (5) بنی علیه) أی علی الطرف الذی غلب علیه ظنه، و المراد أنه غلب علیه ثانیا، بعد أن شک فیه أولا، لأن الشک لا یجامع غلبة الظن، لما عرفت من

(1)دلیل ثان للشارح علی الصحة، و فیه: إنه أصل مثبت لا نقول بحجیته.

(2)أی احتمال الزیادة بناء علی أن ما بیده خامسة لو أمرنا بالإتمام کما هو قول المحقق و الشهید.

(3)لیس لها فیما ذکره الماتن إلا صورة و هی: ما لو شک بین الأربع و الخمس بعد إکمال السجدتین، فاحتمال الزیادة الرکنیة بناء علی أن ما بیده خامسة لا یضر و لذا حکم بصحة الصلاة بعد البناء و علی الأقل مع سجدتی السهو.

(4)و فیه: إن هناک فرقا بین موردنا و بین الشک بین الأربع و الخمس بعد إکمال السجدتین مع الاشتراک باحتمال زیادة الرکن و هو: أن ما بعد الإکمال منصوص و قد تقدم ذکر النص بخلاف المقام فإنه غیر منصوص، و إلحاقه بالمنصوص قیاس.

فضلا عن أن احتمال زیادة الرکن بعد إکمال السجدتین هو احتمال لزیادته سهوا بخلاف المقام فاحتمال زیادته علی القول بالاتمام هو احتمال لزیادته عمدا و توضیحه: أنه بعد إکمال السجدتین یکون شکه حین الالتفات دائرا بین الأربع التامة و الخمسة فلو بنی علی الأربع لأنها الأقل و هو الأصل فی الشکوک فلا یلزم من هذا البناء فعل یوجب بطلان الصلاة لو کانت واقعا خمس رکعات إلا ما قد صدر منه من الزیادة السهویة للرکن بخلاف ما قبل إکمال السجدتین فلو التفت و أراد البناء علی الأربع فیلزم منه إتمام الرکعة التی بیده، و هذا الإتمام موجب لبطلان الصلاة لو کانت واقعا خمس رکعات لأنه زیادة رکن عمدا.

و بهذا بان الفرق بین الصورتین فالأقوی الحکم ببطلان الصلاة فی موردنا لعدم إمکان العلاج کما علیه المشهور و إن حکمنا بالصحة عند الشک بین الأربع و الخمس بعد إکمال السجدتین لورود النص فیه.

(5)أی أطراف الشک فیما لو شک بین الاثنتین و الثلاث و الأربع.
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اقتضاء الشک تساوی الطرفین، و الظن رجحان أحدهما. و لا فرق فی البناء علی الطرف الراجح بین الأولیین و غیرهما (1)، و لا بین الرباعیة و غیرها (2)، و معنی البناء علیه فرضه واقعا، و التزام حکمه من صحة و بطلان، و زیادة و نقصان، فإن کان فی الأفعال (3) و غلب الفعل بنی علی وقوعه، أو عدمه (4) فعله إن کان فی محله (5)، و فی عدد الرکعات (6) یجعل الواقع ما ظنه من غیر احتیاط. فإن غلب الأقل بنی علیه و أکمل، و إن غلب الأکثر من غیر زیادة فی عدد الصلاة کالأربع تشهد و سلّم، و إن کان زیادة کما لو غلب ظنه علی الخمس صار کأنه زاد رکعة آخر الصلاة، فتبطل إن لم یکن جلس عقیب الرابعة بقدر التشهد (7) و هکذا.

(و لو أحدث قبل الاحتیاط، أو الأجزاء المنسیة) التی تتلافی بعد الصلاة (تطهّر و أتی بها) من غیر أن تبطل الصلاة (علی الأقوی) (8)...

(1)کما علیه المشهور بخلاف ابن إدریس فخصه فی غیر الأولیین و قد تقدم الکلام فیه فی أوائل بحث الشک فی الرکعات.

(2)کالثنائیة و الثلاثیة لإطلاق الأخبار التی تقدم الکلام فیها سابقا.

(3)أیضا قد تقدم الکلام فیه هناک.

(4)معطوف علی قوله: «و غلب الفعل» و المعنی: و غلب عدم الفعل علی الظن فلا بدّ أن یأتی به.

(5)و إن لم یکن فی محله فإن کان رکنا فتبطل الصلاة و إن کان غیر رکنی فإن کان المنسی سجدة واحدة أو تشهدا فیقضی و إلا فلا.

(6)معطوف علی قوله: «فإن کان فی الأفعال»، و المعنی و إن کان الظن فی عدد الرکعات.

(7)و إلا فتصح و تقدم الکلام فیه فی الفصل الخامس فی التروک.

(8)هاهنا مسائل:

الأولی: صلاة الاحتیاط هل یعتبر فیها ما یعتبر فی الصلاة من شرائط و أجزاء بالجملة، قیل: نعم لأنها صلاة و یعتبر ذلک من الضروریات و علیه فأما النیة فیکفی فی إثباتها صراحة أدلة رکعة الاحتیاط التی تقدم بعضها. فی کونها معرضا لکونها نافلة.

و أما التکبیر فعلی المشهور نعم لدعوی الإجماع علیه کما عن بعض و لخبر زید الشحام:

(سألته عن رجل صلی العصر ست رکعات أو خمس رکعات قال: إن استیقن أنه صلی خمسا أو ستا فلیعد، و إن کان لا یدری أ زاد أم نقص فلیکبر و هو جالس ثم لیرکع رکعتین یقرأ فیهما بفاتحة الکتاب فی آخر صلاته ثم یتشهد)(1) بالإضافة إلی کونها معرضا-
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لکونها نافلة و لا صلاة بغیر افتتاح.

و المحکی عن الراوندی وجود الخلاف فیه من بعض أصحابنا و استدل له لکونها فی معرض الجزئیة للصلاة الأصلیة و هو مانع من التکبیر للزوم زیادة الرکن و یدفعه ما قد سمعته من الأدلة.

و أما الفاتحة فعلی المشهور أیضا کذلک للأمر بها فی کل النصوص التی تعرضت لرکعة الاحتیاط و قد تقدم بعضها، فما عن المفید و الحلبی و الحلی من التخییر بین الفاتحة و بین التسبیح لأنها قائمة مقام ثالثة أو رابعة فیثبت التخییر فی البدل کما هو ثابت فی المبدل فهو ضعیف لأنه اجتهاد فی قبال النص.

و أما السورة فلیست بواجبة بالاتفاق لخلو النصوص عنها مع تعرضها للفاتحة لعدم وجوب السورة سواء کانت جزءا من الصلاة لأنها مقام الثالثة أم الرابعة أو کانت نافلة، و منه تعرف عدم مشروعیة الأذان و الإقامة و السورة و القنوت لها.

ثم إنه یجب الإخفات فی القراءة حتی فی البسملة کما عن الدروس و البیان و دلیله غیر ظاهر بل مقتضی القاعدة التخییر بین الجهر و الإخفات لإطلاق الأخبار الدالة علی قراءة الفاتحة فی رکعة الاحتیاط بل و یستحب الجهر بالبسملة لإطلاق ما دل علی استحبابه.

نعم یشترط فیها الرکوع و السجود و التشهد و التسلیم کما صرحت بذلک الأخبار الکثیرة و قد تقدم ذکر بعضها فی مطاوی الأبحاث السابقة فراجع.

المسألة الثانیة: إذا وقع المنافی بین الصلاة الأصلیة و بین صلاة الاحتیاط فهل تبطل الصلاة الأصلیة أو لا؟ و هذا مبنی علی الخلاف فی کون صلاة الاحتیاط هل هی صلاة مستقلة کما عن ابن إدریس و جماعة أو أنها جزء للصلاة الأصلیة کما نسب إلی المشهور أو أنها صلاة منفردة من جهة و تمام من جهة أخری کما ذهب إلیه العلامة و ولده و جماعة؟

و دلیل الأول لوجوب النیة و تکبیرة الإحرام فیها و لا شیء من جزء الصلاة کذلک و لازمه لو وقع المنافی بینها و بین الصلاة الأصلیة لا تبطل الأصلیة.

و دلیل الثانی لظاهر قوله علیه السّلام فی خبر أبی بصیر: (إذا لم تدر أربعا صلیت أم رکعتین فقم و ارکع رکعتین)(1) و الفاء للتعقیب، و هو ینافی تسویغ الحدث مما یکشف عن أنها جزء من الصلاة الأصلیة، و لقوله علیه السّلام فی خبر ابن أبی یعفور: (و إن کان صلی أربعا کانت هاتان نافلة، و إن کان صلی رکعتین کانت هاتان تمام الأربع و إن تکلم فلیسجد سجدتی السهو)2. و الأمر بسجدتی السهو للکلام الصادر بین الصلاد الأصلیة و رکعتی-

ص:398





1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 11 - من أبواب الخلل الواقع فی الصلاة حدیث 8 و 2.




لأنه (1) صلاة منفردة، و من ثمّ وجب فیها (2) النیة و التحریمة و الفاتحة، و لا صلاة إلا بها، و کونها جبرا (3) لما یحتمل نقصه من الفریضة و من ثمّ وجبت المطابقة بینهما (4) لا یقتضی الجزئیة (5)، بل یحتمل ذلک، و البدلیة (6) إذ لا یقتضی (7) المساواة من کل وجه، و لأصالة الصحة (8)...

-الاحتیاط ظاهر فی کون رکعتا الاحتیاط جزءا من الأصلیة، و لازمه بطلان الأصلیة لو وقع المنافی بینها و بین صلاة الاحتیاط و الحق هو الثالث لصریح الأخبار به کخبر ابن أبی یعفور المتقدم و غیره، و علیه فلو وقع المنافی فتبطل الأصلیة کما أنه تجب المبادرة إلی الاحتیاط لجهة الجزئیة کما یجب التکبیر و النیة و تعیّن الفاتحة و التشهد و التسلیم لجهة الاستقلالیة.

المسألة الثالثة: لو وقع المنافی بین الصلاة و أجزائها المنسیة کالتشهد و السجدة الواحدة فتبطل الصلاة علی الأقوی لأنها أجزاء صلاتیه فالحدث الواقع بینها و بین الصلاة واقع فی أثناء الصلاة و هو یوجب البطلان، و هذا ما ذهب إلیه جماعة منهم العلامة فی النهایة.

و قیل: لا تبطل لتمامیة الصلاة بالتسلیم، و الأجزاء المنسیة خارجة عن الجزئیة و إلا لبطلت الصلاة بتخلل الأرکان بین محلها و تلافیها، و هو ضعیف لأن تلافیها إنما کان بعنوان قضاء الأجزاء عقیب الصلاة.

(1)أی الاحتیاط، و أما الأجزاء المنسیة فسیأتی الکلام من الشارح فیها.

(2)فی صلاة الاحتیاط.

(3)دلیل من قال أنها جزء من الصلاة.

(4)بین الصلاة المفروضة و بین صلاة الاحتیاط فلو احتمل نقص المفروضة برکعة فیأتی برکعة احتیاط و إلا فرکعتان.

(5)خبر لقوله: «و کونها جبرا»، لأنه لو کانت جزءا لما احتاجت صلاة الاحتیاط إلی النیة و تکبیرة الإحرام و الفاتحة.

(6)و المعنی کما یحتمل کونها جزءا یحتمل کونها بدلا.

(7)تعلیل لاحتمال البدلیة و ذلک لأنه لا یشترط التساوی بین البدل و المبدل من کل وجه بدلیل جواز مشروعیة صلاة الاحتیاط من رکعتی الجلوس مع أن الفائت علی تقدیره رکعة من قیام، و إذا کانت بدلا فتکون صلاة منفردة لاشتمالها علی نیة و تکبیرة الإحرام و الفاتحة.

(8)أی صحة الصلاة الأصلیة لو وقع المنافی بینها و بین صلاة الاحتیاط. فبه: إن قاعدة الاشتغال محکمة و یشک فی براءة الذمة لو وقع المنافی.
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و علیه المصنف فی مختصراته (1)، و استضعفه فی الذکری، بناء علی أن شرعیته لیکون استدراکا للفائت منها. فهو علی تقدیر وجوبه جزء، فیکون الحدث واقعا فی الصلاة، و لدلالة ظاهر الأخبار علیه.

و قد عرفت دلالة البدلیة (2)، و الأخبار (3) إنما دلت علی الفوریة و لا نزاع فیها، و إنما الکلام فی أنه بمخالفتها هل یأثم خاصة. کما هو مقتضی کلّ واجب أم یبطلها. و أما الأجزاء المنسیة فقد خرجت عن کونها جزءا محضا (4)، و تلافیها بعد الصلاة فعل آخر. و لو بقیت علی محض الجزئیة کما کانت لبطلت بتخلل الأرکان بین محلها و تلافیها.

(و لو ذکر ما فعل فلا إعادة (5) إلا أن یکون قد أحدث) أی ذکر نقصان

(1)و هی الدروس و البیان و الألفیة و هی مختصرات بالنسبة إلی الذکری.

(2)فلا یجب فی البدل أن یکون جزءا کالمبدل و لذا کان البدل مشتملا علی النیة و التحریمة و الفاتحة بخلاف المبدل.

(3)و مقصوده منها هو خبر أبی بصیر المتقدم حیث ورد فیه: (إذا لم تدر أربعا صلیت أو رکعتین فقم و ارکع رکعتین)(1) و الفاء التعقیبیة تنافی تسویغ الحدث، و رده الشارح بأن الفاء تدل علی الفوریة و لا تدل علی أن مخالفة الفوریة توجب الإثم فقط أو مع البطلان.

و فیه: إن الأخبار غیر منحصرة فی هذا الخبر فهناک أخبار أخر کخبر ابن أبی یعفور المتقدم و غیره، و قد عرفت أن صریح الأخبار بأنها صلاة مستقلة من جهة و جزءا من الصلاة الأصلیة من جهة أخری و علیه فالحدث الواقع بینها و بین المفروضة ینافی الحکم بصحة الصلاة الأصلیة.

(4)بدلیل تخلل الأرکان بین محلها و تلافیها.

إن قلت: لو خرجت عن الجزئیة فلم وجب الإتیان بها؟

قلت: وجب الإتیان بها لدلیل من خارج.

و فیه: إن تلافیها فیما بعد بدلیل خارجی إنما کان بعنوان أنها أجزاء صلاتیة.

(5)اعلم أنه لو أتی بالمنافی قبل صلاة الاحتیاط ثم تبین له تمامیة الصلاة المفروضة فلا تجب الإعادة لتبین صحتها واقعا، کما أن الحکم کذلک لو تبین تمامیة الصلاة المفروضة قبل صلاة الاحتیاط و إن لم یأت بالمنافی، و اعلم أنه لو صلی صلاة الاحتیاط ثم تبین تمامیة-
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الصلاة بحیث یحتاج إلی إکمالها بمثل ما فعل (1) صحت الصلاة و کان الاحتیاط

-المفروضة فتقع صلاة الاحتیاط نافلة کما هو صریح الأخبار التی تقدم بعضها، و لو تبین تمامیة المفروضة فی أثناء صلاة الاحتیاط فیجوز له قطعها لأنها نافلة مع جواز قطع النافلة، و یجوز إکمالها مع تتمیمها برکعة أخری إذ لا مشروعیة للنوافل إلا برکعتین.

و اعلم أنه لو تبین نقصان الصلاة المفروضة بعد الانتهاء من صلاة الاحتیاط فلا تجب إعادة المفروضة و تکون صلاة الاحتیاط جابرة لنقص المفروضة کما هو صریح الأخبار المتقدمة کما فی موثق عمار: (و إن ذکرت أنک کنت نقصت کان ما صلیت تمام ما نقصت)(1) بلا فرق بین کون صلاة الاحتیاط رکعتین من جلوس أو رکعة من قیام و إن کان الفائت رکعة من قیام کل ذلک لصریح الأخبار المتقدمة. و عن الموجز البطلان مع المخالفة کما لو صلی رکعتین من جلوس فی الشک بین الثلاث و الأربع، و هو اجتهاد فی قبال النص.

و اعلم أنه لو تبین قبل الشروع فی صلاة الاحتیاط نقصان المفروضة فلا یجوز له الشروع فی صلاة الاحتیاط لأن أدلة تشریعها مختصة بصورة بقاء الشک و المفروض انتفاؤه، بل یجب علیه إتمام ما نقص حینئذ بلا خلاف فیه کما فی الجواهر مع سجدتی السهو للتسلیم الواقع فی آخر صلاته لأنه سلّم حتی یتفرغ لصلاة الاحتیاط و یعالج الشک الموجود.

و اعلم أنه لو تبین له نقصان صلاته المفروضة و هو فی أثناء الاحتیاط کما لو شک بین الثلاث و الأربع ثم اشتغل برکعة الاحتیاط قائما و قد تذکر فی أثنائها کون صلاته ثلاثا فیحتمل إکمال صلاة الاحتیاط و الاکتفاء بها جابرة لإطلاق الأخبار و یحتمل إلغاء الاحتیاط و الرجوع إلی حکم من تذکر رکعة لأن أخبار الاحتیاط منصرفة إلی خصوص ما لو تذکر بعد تمامیة صلاة الاحتیاط.

نعم لو کان علیه صلاتا احتیاط کما لو شک بین الاثنتین و الثلاث و الأربع فأتی برکعتین من قیام ثم تذکر أن صلاته المفروضة کانت اثنتین فالأقوی الحکم بصحة ما أتی من الاحتیاط و أنها جابرة للمفروضة و لا یجب علیه إکمال سجدتی الاحتیاط من جلوس لأن الأمر بها فی الأخبار فی خصوص هذا الفرض مشروط ببقاء الشک بین أطرافه الثلاثة و المفروض تبدله إلی صورة القطع بکون المفروضة قد أتی منها برکعتین فقط.

(1)أی تذکر نقصان الصلاة بعد تمامیة صلاة الاحتیاط.
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متمّما لها (1) و إن اشتمل (2) علی زیادة الأرکان من النیة، و التکبیر، و نقصان بعض کالقیام لو احتاط جالسا، و زیادة الرکوع، و السجود فی الرکعات المتعددة (3) للامتثال (4) المقتضی للإجزاء، و لو اعتبرت المطابقة (5) محضا لم یسلم احتیاط ذکر فاعله الحاجة إلیه، لتحقق الزیادة (6) و إن لم تحصل المخالفة (7)، و یشمل ذلک (8) ما لو أوجب الشک احتیاطین (9)، و هو ظاهر (10) مع المطابقة (11)، کما لو تذکّر أنها اثنتان (12) بعد أن قدّم رکعتی القیام، و لو ذکر أنها ثلاث (13) احتمل کونه کذلک (14)، و هو ظاهر الفتوی لما ذکر (15)...

(1)لصریح الأخبار کما تقدم الکلام فیه.

(2)أی الاحتیاط.

(3)کما لو أتی بالاحتیاط من جلوس، فإنه یزید فی الرکوعات و السجدات ضعف الفائت.

(4)تعلیل لصحة المفروضة، و الامتثال هو مطابقة المأتی به للمأمور به فی أخبار الاحتیاط.

(5)بین الاحتیاط و الفائت الذی تذکره.

(6)من النیة و التحریمة فی الاحتیاط.

(7)أی لم تحصل المخالفة بین الاحتیاط و الفائت من المفروضة بأن کان الفائت رکعة من قیام و قد أتی برکعة من قیام احتیاطا.

(8)أی الحکم بصحة الصلاة فیما لو تذکر نقصان الصلاة بعد صلاة الاحتیاط.

(9)کالشک بین الاثنتین و الثلاث و الأربع فإنه یوجب رکعتین من قیام و رکعتین من جلوس.

(10)أی الحکم بصحة الصلاة المفروضة.

(11)بین الاحتیاط و الفائت الذی تذکره.

(12)أی أن المفروضة کانت رکعتین فقط و قد أتی برکعتی الاحتیاط من قیام فتکون صلاة الاحتیاط جابرة حینئذ و إن لم یأت بعد برکعتی الاحتیاط من جلوس. و قد تقدم الکلام فیه.

(13)أی أن المفروضة ثلاث رکعات بعد ما أتی برکعتی الاحتیاط من قیام.

(14)أی احتمل کون الحکم هو صحة الصلاة المفروضة.

(15)من الامتثال المقتضی للأجزاء. إن قلت: إن المأتی به احتیاطا لا یوافق الفائق إذ یزید علیه برکعة.

قلت: لا یضر و إلا لو وجبت المطابقة لوجب أن لا یسلم احتیاط من الزیادة علی الفائت لاشتمال کل احتیاط علی نیة و تکبیرة إحرام.

و فیه: إنه مبنی علی کون إحدی رکعتی القیام بدلا عن الفائت مع أن النص قد جعل -
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و إلحاقه (1) بمن زاد رکعة آخر الصلاة سهوا، و کذا لو ظهر الأول (2) بعد تقدیم صلاة الجلوس (3)، أو الرکعة قائما (4) إن جوّزناه (5). و لعله السر (6) فی تقدیم رکعتی القیام. و علی ما اخترناه (7) لا تظهر المخالفة (8) إلا فی الفرض الأول (9) من فروضها (10)،...

-البدل عن الفائت هو رکعتان من جلوس ففی مرسل ابن أبی عمیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (فی رجل صلّی فلم یدر اثنتین صلی أم ثلاثا أم أربعا قال: یقوم فیصلی رکعتین من قیام و یسلّم ثم یصلّی رکعتین من جلوس و یسلّم، فإن کانت أربع رکعات کانت الرکعتان نافلة و إلا تمت الأربع)(1).

(1)الجملة حالة و المعنی أنه بزیادة رکعة القیام من صلاة الاحتیاط یلحق بمن زاد سهوا خامسة علی صلاته المفروضة و قد جلس قبلها بقدر التشهد فإنه یحکم بالصحة علی ما تقدم الکلام فیه فکذلک هنا.

(2)أی ما لو تذکر أنها اثنتان.

(3)أی رکعتی الجلوس.

(4)بدل رکعتی الجلوس کما اختاره الشهیدان و قد تقدم الکلام فیه.

(5)أی جوزنا التقدیم.

(6)أی لعل حصول المطابقة هو السر فی تقدیم رکعتی القیام علی رکعتی الجلوس إذا تبین أن المفروضة اثنتان.

(7)من وجوب تقدیم رکعتی القیام علی رکعتی الجلوس.

(8)بین الاحتیاط و الفائت.

(9)و هو ما لو تذکر أنها ثلاث.

(10)أی من فروض المخالفة، و اعلم أن فروض المخالفة عنده و التی ذکرها سابقا ثلاثة.

الأول: ما لو تبین أنها ثلاث و قد أتی برکعتی القیام.

الثانی: ما لو تبین أنها اثنتان و قد أتی برکعتی الجلوس أولا بناء علی جواز التقدیم.

الثالث: ما لو تبین أنها اثنتان و قد أتی برکعة القیام أولا بناء علی جواز التبدیل و التقدیم.

ففی الفرض الأول تظهر المخالفة بفوات التشهد و التسلیم عقیب أول رکعة من رکعتی الاحتیاط و أمره سهل لأن اغتفار زیادة الرکن کالنیة و التکبیر فی صورة الموافقة یقتضی-
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و أمره سهل (1) مع إطلاق النص (2)، و تحقق الامتثال الموجب للإجزاء. و کیف کان فهو أسهل (3) من قیام رکعتین من جلوس مقام رکعة من قیام إذا ظهرت الحاجة إلیه (4) فی جمیع الصور (5).

هذا إذا ذکر بعد تمامه (6)، و لو کان فی أثنائه (7) فکذلک (8) مع المطابقة (9) أو لم یتجاوز القدر المطابق فلیسلّم علیه (10). و یشکل مع المخالفة. خصوصا مع الجلوس (11). إذا کان قد رکع للأولی، لاختلال نظم الصلاة، أما قبله (12) فیکمل

-اغتفار فوات ما لیس برکن فی صورة المخالفة بطریق أولی و لذا علّق الشارح علی قوله:

فهو أسهل «و وجه الأسهلیة أن الجلوس فی التشهد لیس برکن إجماعا و ما یحصل به الزیادة فی الاحتیاط علی کل حال من النیة و التکبیر أعظم من الجلوس، فاغتفار الأرکان یوجب اغتفار الفعل الذی لیس برکن إجماعا بطریق أولی».

و المخالفة منحصرة فی هذه الصورة لأنه یجب فی الصورتین الأخیرتین من صور المخالفة المذکورة تقدیم رکعتی الاحتیاط من قیام فإذا فرضنا أنه تذکر أنها اثنتان فلا مخالفة فی البین.

(1)و أمر الفرض الأول الذی ظهرت فیه المخالفة سهل و قد عرفت وجه السهولة.

(2)کمرسل ابن أبی عمیر المتقدم و غیره.

(3)أی الفرض الأول.

(4)إلی الاحتیاط.

(5)سواء کان الشک مما اقتضی احتیاطا واحدا أم احتیاطین، لأنه یلزم زیادة الرکوعات و السجدات فی رکعتی الجلوس عن الفائت.

(6)أی إذا ذکر أن المفروضة اثنتان أو ثلاث رکعات بعد تمامیة الاحتیاط.

(7)أی لو کان التذکر فی أثناء الاحتیاط فیما لو کان الشک بین الاثنتین و الثلاث و الأربع.

(8)یحکم بصحة الصلاة.

(9)کما لو شرع فی رکعتی القیام فتذکر أنها اثنتان.

(10)کما لو أکمل رکعة من رکعتی القیام فتذکر أنها ثلاث.

(11)کما لو شرع فی رکعتی الجلوس فتذکر أنها ثلاث و کان قد رکع و سجد للرکعة الأولی من رکعتی الجلوس فإکمال صلاة الاحتیاط حینئذ حال کونها جزءا من الصلاة واقعا یلزم اختلال الصلاة.

(12)أی قبل الرکوع من الرکعة الأولی من رکعتی الجلوس.
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الرکعة قائما، و یغتفر ما زاده من النیة، و التحریمة کالسابق (1) و ظاهر الفتوی (2) اغتفار الجمیع. أما لو کان قد أحدث (3) أعاد (4) لظهوره فی أثناء الصلاة، مع احتمال الصحة (5)، و لو ذکر بعد الفراغ (6) تمام الصلاة (7) فأولی بالصحة، و لکن العبارة (8) لا تتناوله (9)، و إن دخل فی ذکر ما فعل (10). إلا أن استثناء الحدث ینافیه (11)، إذ لا فرق فی الصحة بین الحالین (12). و لو ذکر التمام فی الأثناء (13) تخیّر بین قطعه و إتمامه (14) و هو الأفضل (15).


الثانیة. حکم الصدوق فی الشک بین الاثنین و الأربع بالبطلان

(الثانیة. حکم الصدوق) أبو جعفر (محمد بن بابویه بالبطلان) أی بطلان

(1)أی کما لو أکمل رکعة من رکعتی القیام فتذکر أنها ثلاث فلیسلّم علی القدر المطابق.

(2)أی فتوی الماتن من قوله: «و لو ذکر ما فعل فلا إعادة».

(3)بین المفروضة و بین صلاة الاحتیاط علی مبنی عدم بطلان المفروضة کما هو قول الشارح و الماتن.

(4)و قد أتی بصلاة الاحتیاط ثم تذکر أن الصلاة ناقصة و أن ما صلاّه احتیاطا مکملا لها فتجب الإعادة لتبین وقوع الحدث بین أجزاء الصلاة.

(5)لأن الاحتیاط صلاة منفردة.

(6)من الاحتیاط.

(7)أی ذکر تمام الصلاة بعد الفراغ من الاحتیاط فتقع صلاة الاحتیاط نافلة کما تقدم و تقع المفروضة صحیحة بل هی أولی بالصحة فیما لو تذکر نقصانها قبل الشروع أو فی أثناء الاحتیاط و وجهه واضح.

(8)أی عبارة الماتن.

(9)أی تناول من تذکر تمام الصلاة بعد الفراغ من الاحتیاط.

(10)من قول الماتن.

(11)أی ینافی دخوله تحت قول الماتن: «و إن ذکر ما فعل» لأنه و إن أحدث بین المفروضة و الاحتیاط ثم أتی بالاحتیاط ثم تبین تمام الصلاة فالصلاة صحیحة و لا یضرها وقوع الحدث عقیبها ما دامت قد وقعت مشتملة علی جمیع أجزائها و شرائطها.

(12)أی وقوع الحدث و عدمه.

(13)أی ذکر تمام المفروضة فی أثناء الاحتیاط.

(14)أی قطع و إتمام الاحتیاط.

(15)إذ قطع العبادة لیس راجحا و إن جاز فی النافلة.
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الصلاة (فی) صورة (الشک بین الاثنتین و الأربع) استنادا (1) إلی مقطوعة (2) محمد بن مسلم «قال: سألته عن الرجل لا یدری أصلّی رکعتین أم أربعا؟ قال: یعید الصلاة»،(و الروایة مجهولة المسئول) (3) فیحتمل کونه غیر إمام، مع معارضتها بصحیحة محمد بن مسلم عن الصادق علیه السّلام فیمن لا یدری أ رکعتان صلاته أم أربع؟ قال: یسلّم و یصلّی رکعتین بفاتحة الکتاب، و یتشهّد و ینصرف، و فی معناها غیرها، و یمکن حمل المقطوعة علی من شکّ قبل إکمال السجود، أو علی الشک فی غیر الرباعیة.


الثالثة. أوجب الصدوق الاحتیاط برکعتین جالسا لو شک فی المغرب بین الاثنتین و الثلاث

(الثالثة. أوجب) الصدوق (أیضا الاحتیاط برکعتین جالسا لو شک فی المغرب بین الاثنتین و الثلاث، و ذهب وهمه) أی ظنه (إلی الثالثة عملا بروایة عمار) (4) بن موسی (الساباطی عن الصادق علیه السّلام و هو) أی عمار (فطحیّ)

المذهب منسوب إلی الفطحیة و هم القائلون بإمامة عبد اللّه بن جعفر الأفطح فلا

(1)تقدم أن المشهور ذهب إلی البناء علی الأربع ثم یأتی برکعتین من قیام بشرط أن یکون الشک بعد إکمال السجدتین لموثقات عمار المتقدمة و جملة من النصوص الخاصة، منها:

صحیح محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن رجل صلی رکعتین فلا یدری رکعتین هی أو أربع؟ قال علیه السّلام: یسلّم ثم یقوم فیصلی رکعتین بفاتحة الکتاب و یتشهد و ینصرف و لیس علیه شیء)(1).

و ذهب الصدوق فی المقنع إلی بطلان الصلاة بهذا الشک لصحیح العلاء عن محمد بن مسلم (سألته عن الرجل لا یدری صلی رکعتین أم أربعا؟ قال: یعید الصلاة)2. و لکنه لا یقاوم ما تقدم من النصوص فلا بدّ من حمله علی ما لو کان الشک قبل إکمال السجدتین أو طرحه.

(2)أی مضمرة.

(3)و لکن إضمارها لا یضر لأن أجلّة الأعیان کمحمد بن مسلم و زرارة لا یروون إلا عن المعصوم علیه السّلام.

(4)و هی موثقة عمار الساباطی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث: (قلت: فصلی المغرب فلم یدر اثنتین صلّی أم ثلاثا؟ قال: یتشهد و ینصرف ثم یقوم فیصلی رکعة، فإن کان-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 11 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 6 و 7.




-صلی ثلاثا کانت هذه تطوعا، و إن کان صلی اثنتین کانت هذه تمام الصلاة)(1) و موثقة الآخر: (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل شک فی المغرب فلم یدر رکعتین صلّی أم ثلاثا؟ قال: یسلّم ثم یقوم فیضیف إلیها رکعة)2.

هذا و نسب الخلاف إلی الصدوق بل إلیه و إلی والده کما فی الجواهر، و الذی نسب إلیه الخلاف هو العلامة فی المختلف حیث قال: «قال الشیخ أبو جعفر بن بابویه فی کتاب المقنع إذا شککت فی المغرب فلم تدر فی ثلاث أنت أم فی أربع و قد أحرزت الثنتین فی نفسک و أنت فی شک من الثلاث و الأربع فأضف إلیها رکعة أخری و لا تعتدّ بالشک فإن ذهب وهمک إلی الثالثة فسلم و صل رکعتین بأربع سجدات و أنت جالس»(2).

مع أن مراجعة المقنع تعطی أن هذا لیس من مذهبه و إنما هو روایة أوردها قال الصدوق فی المقنع: «فإذا شککت فی المغرب فأعد، و روی: و إذا شککت فی المغرب و لم تدر واحدة صلیت أم اثنتین فسلم ثم قم فصل رکعة، و إن شککت فی المغرب فلم تدر فی ثلاثة أنت أم أربع و قد أحرزت الاثنتین فی نفسک و أنت فی شک فی الثلاث و الأربع فسلّم و صلی رکعتین و أربع سجدات»(3) فهو ظاهر فی أن الشکین فی المغرب مع معالجتهما منسوبان إلی الروایة لقوله فی أول الکلام: «فإذا شککت فی المغرب فأعد».

هذا من جهة کلام الصدوق، أما من جهة نقل العلامة عنه ففیه أن الصدوق لم یقل فی المقنع عند الشک بین الثلاث و الأربع بإضافة رکعة إلیها مع عدم الاعتداد بالشک لأن الرکعة حینئذ تکون موصولة بل قال فی المقنع إنه عند الشک بین الثلاث و الأربع یسلم و یصلی رکعتین و أربع سجدات.

و أیضا الصدوق عند ما حکم برکعتین و أربع سجدات عند الشک بین الثلاث و الأربع لم یشترط ذهاب وهمه إلی الثالثة کما صرح بذلک فی المختلف.

و من جهة ثالثة نقل الماتن عن الصدوق أنه عند الشک بین الاثنتین و الثلاث مع ذهاب الوهم إلی الثلاث فیصلی رکعتین و أربع سجدات فإن کان قد نقله عن المختلف فهو قد نقل عن الصدوق ذلک بشرط أن یکون الشک بین الثلاث و الأربع لا بین الاثنتین و الثلاث، و إن نقله عن المقنع فقد عرفت ما فیه.-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 2 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 12 و 11.

2- (3) المختلف الفصل الأول فی السهو و الشک ص 134 طبع مکتبة نینوی الحدیثة.

3- (4) المقنع باب السهو فی الصلاة ص 30 طبع طهران 1377 هجری.




یعتدّ بروایته، مع کونها شاذة، و القول بها نادر، و الحکم ما تقدّم من أنه مع ظن أحد الطرفین یبنی علیه من غیر أن یلزمه شیء،(و أوجب) الصدوق (أیضا رکعتین جلوسا للشک بین الأربع و الخمس (1)، و هو) قول (متروک)، و إنما الحقّ

-و من جهة رابعة قد نقلنا عن الصدوق سابقا عند تحریر مسألة الشک فی الثلاثیة أنه قائل بالتخییر بین الإعادة و بین البناء علی الأقل بناء علی ما فی المصابیح من نسبة هذا القول إلیه.

و قیل إنه قول الصدوق فی الفقیه مع أن مراجعة الفقیه لا تعطی ذلک حیث قال الصدوق فیه: «و الأصل فی السهو أن من سها فی الرکعتین الأولیین من کل صلاة فعلیه الإعادة، و من شک فی المغرب فعلیه الإعادة، و من شک فی الغداة فعلیه الإعادة، و من شک فی الجمعة فعلیه الإعادة، و من شک فی الثانیة و الثالثة أو فی الثالثة و الرابعة أخذ بالأکثر فإذا سلم أتم ما ظن أنه قد نقص»(1).

و کلامه الأخیر ظاهر فی الشک فی الرباعیة بعد حفظ الأولیین، لا فی المغرب.

ثم قد نسب إلی الصدوق الخلاف عند الشک بین الأولی و الثانیة من الرباعیة من أنه مخیّر بین الإعادة و بین البناء علی الأقل اعتمادا علی کلامه المتقدم فی الفقیه، و فیه: إنه غیر ظاهر بل صریح بالعدم.

و لذا قال فی مفتاح الکرامة: «و أما الفقیه قد أنکر الأستاذ (دام ظله) فی مصابیح الظلام أنه مخالف فیه و وافقه علی ذلک شیخنا و استاذنا ابن أخته فی الریاض، قال فی مصابیح الظلام: لعل نسبة هذا الخلاف إلیه نشأت من عدم التدبر فیما ذکره فی الفقیه، و المتوهم هو العلامة و تبعه الشهید فی الذکری غفلة»(2) إلی آخر کلامه فراجع.

ذکرت ذلک لأنی نسبت إلی الصدوق نسبة الخلاف عند الشک بین الأولیین فی الرباعیة و غیره اعتمادا علی ما قد شاع فی کتب المتأخرین، ثم لمّا وقفت علی هذا الکلام الأخیر أحببت إیراده إنصافا للصدوق.

(1)نسب الشهید فی الدروس إلی الصدوق ذلک، و حمل علی ما لو کان الشک بین الأربع و الخمس قبل الرکوع فیجب الهدم و معالجة الشک المنقلب إلی ما بین الثلاث و الأربع بالبناء علی الأربع ثم یأتی بصلاة الاحتیاط مع سجدتی السهو لزیادة القیام، و هذا موافق لقول الأصحاب.-
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1- (1) الفقیه ج 1 ص 225 طبع دار الأضواء 1405 هجری.

2- (2) مفتاح الکرامة الجزء الثالث ص 297.




فیه ما سبق من التفصیل (1)، من غیر احتیاط (2)، و لأن الاحتیاط جبر لما یحتمل نقصه، و هو هنا منفی قطعا. و ربما حمل (3) علی الشک فیهما قبل الرکوع، فإنه یوجب الاحتیاط بهما کما مرّ.


الرابعة. خیّر ابن الجنید الشاک بین الثلاث و الأربع بین البناء علی الأقل و لا احتیاط 

(الرابعة. خیّر ابن الجنید) رحمه اللّه (الشاک بین الثلاث و الأربع بین البناء علی الأقل و لا احتیاط، أو علی الأکثر و یحتاط برکعة) قائما (أو رکعتین) جالسا (و هو خیرة الصدوق) (4) ابن بابویه، جمعا بین الأخبار الدالة علی الاحتیاط

-هذا و قد تقدم الکلام فی صور الشک بین الأربع و الخمس فراجع.

(1)قبل الرکوع فالهدم و ما بعد إکمال السجدتین فلا شیء علیه إلا سجدتا السهو و ما بین الرکوع إلی إکمال السجود من الخلاف بین الأصحاب و قد تقدم.

(2)إذا کان الشک المذکور بعد إکمال السجدتین.

(3)أی کلام الصدوق.

(4)قد تقدم الکلام فی أنه یبنی علی الأربع و یأتی برکعة من قیام أو رکعتین من جلوس، إلا أنه هو المشهور بین الأصحاب و قد نقل العلامة فی المختلف عن ابن الجنید و الصدوق التخییر بین البناء علی الأقل و لا احتیاط و بین البناء علی الأکثر مع الاحتیاط برکعة قائما أو برکعتین من جلوس.

و مستند المشهور موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (کلما دخل علیک من الشک فی صلاتک فاعمل علی الأکثر قال: فإذا انصرفت فأتم ما ظننت أنک نقصت)(1) و موثقة الآخر عنه علیه السّلام: (یا عمار أجمع لک السهو کله فی کلمتین، متی ما شککت فخذ بالأکثر فإذا سلمت فأتم ما ظننت أنک قد نقصت)2 و موثقة الثالث عنه علیه السّلام: (عن شیء من السهو فی الصلاة، فقال: ألا أعلّمک شیئا إذا فعلته ثم ذکرت أنک أتممت أو نقصت لم یکن علیک شیء؟ قلت: بلی، قال: إذا سهوت فابن علی الأکثر فإذا فرغت و سلّمت فقم فصل ما ظننت أنک نقصت، فإن کنت قد أتممت لم یکن علیک فی هذه شیء و إن ذکرت أنک کنت نقصت کان ما صلیت تمام ما نقصت)3. بالإضافة إلی جملة من النصوص الخاصة:

منها: خبر عبد الرحمن بن سیابة و أبی العباس جمیعا عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا لم تدر ثلاثا صلیت أو أربعا و وقع رأیک علی الثلاث فابن علی الثلاث، و إن وقع رأیک علی الأربع فسلّم و انصرف، و إن اعتدل وهمک فانصرف و صل رکعتین و أنت جالس)(2).-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 8 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 4 و 1 و 3.

2- (4) الوسائل الباب - 7 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 1.




المذکور، و روایة سهل بن الیسع عن الرضا علیه السّلام أنه قال: «یبنی علی یقینه،

-و مرسل جمیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (فیمن لا یدری أثلاثا صلی أم أربعا و وهمه فی ذلک سواء فقال: إذا اعتدل الوهم فی الثلاث و الأربع فهو بالخیار، إن شاء صلی رکعة و هو قائم، و إن شاء صلی رکعتین و أربع سجدات و هو جالس)(1).

و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إن کنت لا تدری ثلاثا صلیت أم أربعا و لم یذهب وهمک إلی شیء فسلم ثم صل رکعتین و أنت جالس تقرأ فیهما بأم الکتاب)(2)

و مستند ابن الجنید و الصدوق الجمع بین هذه الأخبار و الأخبار الدالة بالبناء علی الأقل و لا شیء علیه. منها: صحیح زرارة عن أحدهما علیهما السّلام: (و إذا لم یدر فی ثلاث هو أو فی أربع و قد أحرز الثلاث قام فاضاف إلیها أخری و لا شیء علیه)(3)

و موثق عمار عن أبی الحسن علیه السّلام: (إذا شککت فابن علی الیقین قلت: هذا أصل؟ قال علیه السّلام: نعم)(4).

و خبر سهل بن الیسع عن الإمام الرضا علیه السّلام: (یبنی علی یقینه و یسجد سجدتی السهو بعد التسلیم و یتشهد تشهدا خفیفا)(5).

و فیه: إن أخبار البناء علی الیقین لیست بظاهرة فی البناء علی الأقل کما توهم بل هی ظاهرة فی البناء علی الأکثر بدلیل روایة العلاء: (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل صلی رکعتین و شک فی الثالثة؟ قال علیه السّلام: یبنی علی الیقین فإذا فرغ تشهد و قام قائما فصلی رکعة بفاتحة القرآن)(6) فالأمر برکعة منفصلة یقتضی کون المراد من الیقین هو الأکثر لأنه لا داعی للرکعة المنفصلة علی تقدیر البناء علی الأقل، و علیه فالمراد من الیقین هو الیقین ببراءة الذمة من الصلاة و هذا لا یتم إلا بالبناء علی الأکثر کما ذهب إلیه الشیخ الأعظم فی رسائله، و معه لا داعی لطرح أخبار الیقین بدعوی موافقتها لمذهب العامة، نعم خبر الیسع المتقدم لیس واردا فیمن شک بین الثلاث و الأربع و إنما هو فیمن شک بین الاثنتین و الثلاث و الأربع و هو فی مورده غیر معمول به لأنه لا بد من الإتیان احتیاطا برکعتین-
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1- (1) الوسائل الباب - 10 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 10 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 5.

3- (3) الوسائل الباب - 10 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 3.

4- (4) الوسائل الباب - 8 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 2.

5- (5) الوسائل الباب - 13 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 2.

6- (6) الوسائل الباب - 9 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 2.




و یسجد للسهو» بحملها (1) علی التخییر، و لتساویهما (2) فی تحصیل الغرض من فعل ما یحتمل فواته (3)، و لأصالة عدم فعله (4)، فیتخیر بین فعله و بدله.

(و تردّه) أی هذا القول (الروایات المشهورة) الدالة علی البناء علی الأکثر، إما مطلقا کروایة عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «إذا سهوت فابن علی الأکثر، فإذا فرغت و سلّمت فقم فصلّ ما ظننت أنک نقصت، فإن کنت أتممت لم یکن علیک شیء، و إن ذکرت أنک کنت نقصت کان ما صلّیت تمام ما نقصت»، و غیرها. و إما بخصوص المسألة کروایة عبد الرحمن بن سیابة، و أبی العباس عنه علیه السّلام: «إذا لم تدر ثلاثا صلیت، أو أربعا، و وقع رأیک علی الثلاث فابن علی الثلاث و إن وقع رأیک علی الأربع فسلّم و انصرف، و إن اعتدل وهمک فانصرف و صلّ رکعتین و أنت جالس»، و فی خبر آخر (5) عنه علیه السّلام: «هو بالخیار إن شاء صلّی رکعة قائما، أو رکعتین جالسا». و روایة ابن الیسع مطرحة لموافقتها لمذهب العامة، أو محمولة علی غلبة الظن بالنقیصة (6).


الخامسة. قال علیّ بن بابویه فی الشک بین الاثنتین و الثلاث: إن ذهب الوهم إلی الثالثة أتمها رابعة

(الخامسة. قال علیّ بن بابویه (7) رحمه اللّه فی الشک بین الاثنتین و الثلاث:

إن ذهب الوهم) و هو الظن (إلی الثالثة أتمها رابعة ثم احتاط برکعة، و إن ذهب)

-من قیام و برکعتین من جلوس من دون سجود السهو فهو بخصوصه مطّرح.

(1)أی حمل أخبار الاحتیاط و خبر سهل بن الیسع.

(2)أی تساوی طرفی التخییر فی القول المذکور.

(3)و هو دلیل الاحتیاط بعد البناء علی الأکثر.

(4)و هو دلیل البناء علی الأقل.

(5)و هو مرسل جمیل المتقدم.

(6)بأن ظن الثلاث فیبنی علیه و یصح حینئذ البناء علی الأقل لکنه خارج عن حمل البحث إذ البحث فی الشک بین الثلاث و الأربع.

و فیه: إن هذا الحمل یصح لو لم یقل علیه السّلام: (و یسجد سجدتی السهو) فلا معنی له مع البناء علی الأقل، علی أنک قد عرفت أن هذا الخبر بخصوصه وارد فی الشک بین الاثنتین و الثلاث و الأربع و لیس من جملة أخبار موردنا.

(7)ذهب والد الصدوق علی ما فی المختلف إلی ما نقله الماتن و الشارح عنه، و قد نسبه إلیه العلامة فی المختلف و لیس له إلا ما فی الفقه الرضوی: (و إن شککت فلم تدر اثنتین صلیت أم ثلاثا، و ذهب وهمک إلی الثالثة فأضف إلیها الرابعة فإذا سلمت صلیت رکعة-
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(الوهم إلی الاثنتین بنی علیه و تشهد فی کل رکعة تبقی علیه) أی بعدها، أما علی الثانیة فظاهر (1)، و أما علی الثالثة فلجواز أن تکون رابعة، بأن تکون صلاته عند شکه ثلاثا، و علی الرابعة ظاهر،(و سجد للسهو، و إن اعتدل الوهم تخیّر بین البناء علی الأقل و التشهد فی کل رکعة، و بین البناء علی الأکثر و الاحتیاط). و هذا القول مع ندوره لم نقف علی مستنده (و الشهرة) بین الأصحاب فی أن حکم هذا الشک مع اعتدال وهمه البناء علی الأکثر و الاحتیاط المذکور (تدفعه).

و التحقیق أنه لا نصّ من الجانبین علی الخصوص، و العموم (2) یدل علی المشهور، و الشک بین الثلاث و الأربع منصوص (3) و هو یناسبه (4).

و اعلم أن هذه المسائل مع السابعة، خارجة عن موضوع الکتاب، لالتزامه فیه (5) أن لا یذکر (6) إلاّ المشهور بین الأصحاب، لأنها من شواذ الأقوال، و لکنه أعلم بما قال.

-بالحمد وحدها، و إن ذهب وهمک إلی الأقل فابن علیه، و تشهد فی کل رکعة ثم أسجد سجدتی السهو بعد التسلیم، و إن اعتدل وهمک فأنت بالخیار، فإن شئت بنیت علی الأقل و تشهدت فی کل رکعة، و إن شئت بنیت علی الأکثر، و عملت ما وصفناه لک)(1).

و فیه: مع الظن بالثالثة فیبنی علیها و یکمل صلاته و لا شیء علیه، و کذا مع الظن بالثانیة لما تقدم من حجیة العمل بالظن فی عدد الرکعات.

و مع الشک بین الاثنتین و الثلاث فلا بد من البناء علی الأکثر ثم یأتی برکعة منفصلة احتیاطا أو برکعتین جلوسا و قد تقدم الکلام فیه مفصلا، و خبر الفقه الرضوی لا یقاوم ما تقدم من الأخبار الدالة علی قول المشهور.

(1)لأنه التشهد الأوسط.

(2)و هی موثقات عمار المتقدمة(2).

(3)قد تقدم ذکره فراجع.

(4)لحفظ الرکعتین الأولیین مع إمکان علاج الشک بالبناء علی الأکثر مع رکعة منفصلة.

(5)أی لالتزام المصنف فی هذا الکتاب.

(6)کما صرح بذلک فی آخر الکتاب.
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1- (1) مستدرک الوسائل الباب - 9 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 8 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 1 و 3 و 4.





السادسة. لا حکم للسهو مع الکثرة و لا للسهو فی السهو و لا لسهو الإمام

(السادسة. لا حکم للسهو مع الکثرة) للنصّ الصحیح (1) الدال علیه معلّلا بأنه إذا لم یلتفت ترکه الشیطان فإنما یرید أن یطاع فإذا عصی لم یعد. و المرجع فی

(1)و هو جملة من الأخبار، منها: صحیح زرارة و أبی بصیر: (قلنا له: الرجل یشک کثیرا فی صلاته حتی لا یدری کم صلی و لا ما بقی علیه؟ قال: یعید.

قلنا: فإنه یکثر علیه ذلک کلما أعاد شک؟ قال: یمضی علی شکه ثم قال: لا تعوّدوا الخبیث من أنفسکم نقض الصلاة فتطمعوه، فإن الشیطان خبیث معتاد لما عوّد، فلیمض أحدکم فی الوهم و لا یکثرن نقض الصلاة، فإنه إذا فعل ذلک مرات لم یعد إلیه الشک، قال زرارة ثم قال: إنما یرید الخبیث أن یطاع فإذا عصی لم یعد إلی أحدکم)(1).

و صحیح محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: (إذا کثر علیک السهو فامض علی صلاتک فإنه یوشک أن یدعک، إنما هو من الشیطان)2.

و هذه مطلقة تشمل فیما لو کان الشک فی الرکعات أو الأفعال، و هی ظاهرة فی البناء علی وقوع المشکوک مع عدم ترتیب آثار الشک کالاحتیاط و سجدتی السهو ففی موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (فی الرجل یکثر علیه الوهم فی الصلاة فیشک فی الرکوع فلا یدری أ رکع أم لا، و یشک فی السجود فلا یدری أسجد أم لا، فقال: لا یسجد و لا یرکع و یمضی فی صلاته حتی یستیقن یقینا)(2) فما عن المحقق الثانی من التخییر بین البناء علی الأقل و بین البناء علی وقوع المشکوک لیس فی محله بل هو کالاجتهاد فی مقابل النص.

و کذلک ما عن الشهید من التخییر بین البناء علی وقوع المشکوک و بین ترتیب آثار الشک نعم وقع الکلام فی تحدید الکثرة. و المشهور علی أن المرجع فیه العرف کما هو القاعدة فی الألفاظ الواردة عن الشارع و لیس لها معنی شرعی فلا بد من حملها علی المعنی العرفی.

و عن ابن حمزة و الشیخ فی المبسوط أن حده أن یسهو ثلاث مرات متوالیات لصحیح محمد بن أبی عمیر عن محمد بن أبی حمزة أن الصادق علیه السّلام قال: (إذا کان الرجل ممن یسهو فی کل ثلاث فهو ممن کثر علیه السهو)(3) و فیه: إنه لیس فی مقام تحدید معنی الکثرة بل فی مقام بیان أن کثیر الشک یصدق علی من لم تسلم له ثلاث صلوات إلا و قد وقع فیها شک.-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 16 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 2 و 1.

2- (3) الوسائل الباب - 16 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 5.

3- (4) الوسائل الباب - 16 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 7.




الکثرة إلی العرف و هی (1) تحصل بالتوالی ثلاثا (2) و إن کان فی فرائض. و المراد بالسهو ما یشمل الشک (3)، فإنّ کلا منهما یطلق علی الآخر، استعمالا شرعیا، أو تجوّزا لتقارب المعنیین، و معنی عدم الحکم معها (4) عدم الالتفات إلی ما شک فیه من فعل، أو رکعة، بل یبنی علی وقوعه و إن کان فی محله حتی لو فعله بطلت (5).

نعم لو کان المتروک (6) رکنا لم تؤثر الکثرة فی عدم البطلان، کما أنه لو ذکر

-و عن الحلی أن حده أن یشک فی الفریضة الواحدة ثلاث مرات أو فی أکثر الخمس و لیس له مستند ظاهر إلا أن یکون فی مقام تحدید المعنی العرفی لکثیر الشک.

(1)أی الکثرة.

(2)کما فی خبر ابن أبی عمیر المتقدم.

(3)اعلم أنه وقع الخلاف بینهم فی أن لفظ السهو الوارد فی الأخبار المتقدمة هل یختص بالشک کما نسب إلی الأکثر أو یشمل النسیان أیضا کما ذهب إلیه الشهید الثانی و صاحب الحدائق و جماعة بل نسب إلی المشهور تمسکا بالمعنی اللغوی له.

و فیه: إن ملاحظة مجموع الأخبار مع قرائنها کاشف عن أن المراد بالسهو الوارد فیها هو خصوص الشک لا الأعم منه و من النسیان بالإضافة إلی أنه علی القول بالتعمیم فقد التزم مناصروه بأنه لو تذکر فیما بعد قبل فوات المحل فیجب تدارکه و بعد فوات المحل فإن کان رکنا بطلت الصلاة و إن لم یکن رکنا و أمکن قضاؤه کالسجدة و التشهد فیجب قضاؤه و معه لا معنی لرفع حکم السهو عن کثیر السهو حینئذ إلا ما یجب للسهو من سجود، و من ذهب للتعمیم التزم بأن المراد من نفی حکم السهو عن کثیر السهو هو سقوط سجود السهو عنه، مع أنک تری أن هذا المعنی بعید جدا عن مدالیل ألفاظ أخبار کثرة السهو و هذا کاشف عن أن المراد من السهو منها هو خصوص الشک.

(4)مع کثرة الشک و السهو.

(5)أی حتی لو فعل المشکوک فیه بطلت الصلاة، لوجوب المضی بالصلاة للأخبار المتقدمة فالإتیان بالمشکوک حینئذ إتیان بشیء زائد بعنوان أنه جزء من الصلاة و الزیادة العمدیة فی الصلاة مبطلة بلا فرق بین کون الزائد رکنا و غیره.

(6)إذا وجب علیه عدم الاعتناء بشکه و وجب البناء علی وقوع المشکوک فتارة یکثر شکه فی رکن و أخری فی غیره، فإذا بنی علی وقوع الرکن کما هو فرضه ثم تبین عدمه واقعا و لم یمکن تدارکه بطلت الصلاة لأن الأمر بالبناء علی وقوع المشکوک حکم ظاهری یقتضی الإجزاء ما لم یتبین خلاف الواقع فإن تبین فتجب مطابقة الواقع حینئذ.
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ترک الفعل فی محله، استدرکه و یبنی علی الأکثر (1) فی الرکعات ما لم یستلزم الزیادة (2) علی المطلوب منها فیبنی علی المصحّح، و سقوط سجود السهو (3) لو فعل ما یوجبه بعدها (4)، أو ترک (5) و إن وجب تلافی المتروک بعد الصلاة تلافیا من غیر سجود. و یتحقق الکثرة (6) فی الصلاة الواحدة بتخلل الذکر (7)، لا بالسهو

-و إذا بنی علی وقوع غیر الرکن ثم تبین خلافه فإن کان محله باقیا فیجب تدارکه و إلا فلا، و تصح صلاته لحدیث لا تعاد(1) إلا فی الأجزاء التی یجب قضاؤها کالسجدة الواحدة و التشهد فیقضیها بعد الصلاة.

(1)و المعنی أن کثیر الشک إذا شک فی عدد الرکعات فیجب البناء علی وقوع المشکوک ما دام البناء المذکور لا یوجب بطلان الصلاة کما لو شک بین الثلاث و الأربع فیبنی علی الأربع.

نعم إذا کان البناء المذکور یوجب بطلان الصلاة کما لو شک بین الأربع و الخمس فیجب البناء علی عدم وقوع المشکوک لأنه هو الذی یوجب صحة الصلاة.

(2)أی ما لم یستلزم البناء علی الأکثر الزیادة علی المطلوب من الصلاة و إلا فیبنی حینئذ علی الأقل أی علی عدم وقوع المشکوک الزائد.

(3)عطف علی قوله: «عدم الالتفات» و المعنی بناء علی شمول السهو للشک و النسیان کما هو مبنی الشارح: و معنی عدم الحکم مع کثرة السهو هو عدم الاعتناء بالمشکوک بالبناء علی وقوعه هذا فی الشک، و عدم سجود السهو هذا فیمن کثر سهوه و نسیانه و مثاله: ما لو تکرر النسیان فی الصلاة الواحدة أو فی ثلاث فرائض فالنسیان الرابع لا یجب له سجدتا السهو و قد عرفت ضعف شمول السهو هنا للنسیان.

(4)بعد الکثرة.

(5)عطف علی قوله: «لو فعل»: و المعنی إذا تکرر النسیان ثلاثا و تحققت الکثرة فلو نسی و أتی بفعل یوجب سجود السهو کالتکلم الزائد، أو نسی و ترک جزءا فلا تجب سجدتا السهو لرفع حکم السهو عن کثیر السهو.

نعم إذا ترک الجزء ثم تذکره فإن کان قبل تجاوز المحل فیجب تدارکه و إن کان بعده فإن کان رکنا بطلت الصلاة لنقصان الرکن سهوا، و إن لم یکن و أمکن قضاؤه کالسجدة و التشهد فیجب و إلا فلا.

(6)أی کثرة السهو بمعنی النسیان.

(7)لأن السهو المستمر و لو عن أفعال متعددة من دون تخلل الذکر له یسمی سهوا واحدا عند العرف.
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب أفعال الصلاة حدیث 14.




عن أفعال متعددة مع استمرار الغفلة، و متی ثبتت بالثلاث سقط الحکم (1) فی الرابع، و یستمر (2) إلی أن تخلو من السهو و الشک فرائض یتحقق فیها الوصف (3)، فیتعلق به حکم السهو الطارئ و هکذا.

(و لا للسهو فی السهو) (4)...

(1)و الحکم هنا سجود السهو.

(2)أی سقوط حکم السهو.

(3)و الوصف هو الکثرة و المعنی حتی تتحقق للمصلی ثلاث فرائض لا سهو فیها فیرتفع عنه عنوان کثیر الشک و السهو، لأن الانقضاء کالتلبس فکما أن التلبس بحاجة إلی شک فی ثلاث فرائض متوالیات فکذلک الانقضاء بحاجة إلی مضی ثلاث فرائض لا شک فیها، و الأولی الرجوع فی تحدید الانقضاء إلی العرف.

(4)اشتهر فی ألسنة الفقهاء حتی نسب إلی جمیعهم أنه لا سهو فی السهو و الأصل فیه صحیح حفص البختری عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث: (لیس علی السهو سهو، و لا علی الإعادة إعادة)(1) و مرسل یونس عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (لا سهو فی سهو)2

و قد روی الصدوق بإسناده عن إبراهیم بن هاشم فی نوادره أنه سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام: (عن إمام یصلی بأربع نفر أو بخمس، فیسبح اثنان علی أنهم صلوا ثلاثا، و یسبّح ثلاثة علی أنهم صلوا أربعا، یقول هؤلاء: قوموا، و یقول هؤلاء: اقعدوا، و الإمام مائل مع أحدهما أو معتدل الوهم فما یجب علیهم؟

قال: لیس علی الإمام سهو إذا حفظ علیه من خلفه سهوه باتفاق منهم، و لیس علی من خلف الإمام سهو إذا لم یسه الإمام و لا سهو فی سهو)(2) الخبر. و الظاهر من لفظ السهو بملاحظة قرائن الخبر الأخیر أن المراد به الشک فی عدد الرکعات و یکون المعنی لا أثر للشک فیما إذا وقع فی صلاة الاحتیاط، و هذا ما ذهب إلیه العلامة فی المنتهی حیث قال: «لا حکم للسهو فی الاحتیاط الذی یوجبه السهو کمن شک بین الاثنتین و الأربع فإنه یصلی رکعتین احتیاطا علی ما یأتی، فلو سها فیهما و لم یدر صلی واحدة أو اثنتین لم یلتفت إلی ذلک).

و لکن نفس العبارة أعنی. لا سهو فی سهو. تحتمل عدة معان، فیحتمل أن یکون المراد بالسهو هو النسیان کما هو المعنی المتعارف له و یمکن أن یراد به الشک و یمکن أن یراد-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 25 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 1 و 2.

2- (3) الوسائل الباب - 24 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 8.




أی فی موجبه (1) من صلاة و سجود، کنسیان ذکر، أو قراءة، فإنه لا سجود علیه. نعم لو کان (2) مما یتلافی تلافاه من غیر سجود. و یمکن أن یرید بالسهو فی کلّ منهما (3) الشک، أو ما یشمله (4) علی وجه الاشتراک، و لو بین حقیقة الشیء و مجازه، فإن حکمه هنا صحیح (5)، فإن استعمل (6) فی الأول (7) فالمراد به الشک

-به مطلق المعنی الشامل لهما، و یمکن أن یراد من السهو الأول بعض هذه المعانی و من الآخر بعض آخر فالمجموع تسع صور. ثم علی التقادیر کلها یمکن أن یراد من السهو الثانی نفسه و یمکن أن یراد منه ما یوجبه السهو من صلاة احتیاط و سجدتی السهو و أما السهو الأول المنفی فالمراد به أثره لأن نفی حقیقته غیر مستقیم، فتکون الصور ثمانی عشرة صورة لکن عرفت أن المراد من هذه الجملة الواردة فی النصوص و الأخبار أنه لا حکم للشک فیما یوجبه الشک من صلاة الاحتیاط و علیه فلو شک فی عدد رکعات صلاة الاحتیاط فیبنی علی الأکثر لعدم الاعتناء بشکه بالبناء علی وقوعه إذا کان البناء المذکور غیر مبطل و إلا فوجب البناء علی الأقل و هذا هو المنسوب إلی المشهور.

و عن الأردبیلی المیل إلی البناء علی الأقل و عن المجلسی تقویته و لکن لم یطلع علی أحد من الأصحاب قال به کما نقل عنه.

هذا و الأصحاب قد اختلفوا فی معنی هذه الجملة فعن بعضهم کالعلامة فی المنتهی ما سمعت، و عن بعض آخر أن المراد من سها فلم یدر سها أو لا فلا یعتد به، و عن ثالث أن المراد من سها فی سجدتی السهو أو صلاة الاحتیاط بحیث نسی الذکر أو الطمأنینة مما لا یتلافی، و کذا لو سها عن تسبیح السجدة المنسیة أو عن السجود علی بعض الأعضاء عدا الجبهة فی صلاة الاحتیاط و سجدتی السهو أو فی السجدة المنسیة فلا یجب فیه سجود السهو بحمل العبارة علی معنی من نسی فی موجبات النسیان و الشک فلا حکم له، و غیر ذلک من الأقوال التی لا شاهد علیها من النصوص.

(1)أی ما یوجبه السهو من صلاة احتیاط و سجدتی السهو.

(2)أی المنسی مما یمکن تلافیه لعدم تجاوز المحل.

(3)أی فی السهو الأول و الثانی من قوله: «و لا للسهو فی سهو».

(4)أی یشمل الشک و النسیان علی نحو الاشتراک.

(5)أی فإن حکم الشک بنفی الحکم هنا فی التقادیر الثلاثة صحیح.

(6)ضمیر الفاعل راجع إلی السهو بمعنی الشک.

(7)أی فی السهو الأول و علّق الشارح بقوله هنا: «أی فی السهو الأول و لیس المراد أنه لو -
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فی موجب السهو (1) من فعل (2)، أو عدد، کرکعتی الاحتیاط فإنه یبنی علی وقوعه، إلا أن یستلزم الزیادة (3) کما مرّ، أو فی الثانی (4) فالمراد به موجب الشک کما مرّ، و إن استعمل (5) فیهما فالمراد به الشک فی موجب الشک (6)، و قد ذکر أیضا، أو الشک فی حصوله (7)، و علی کل حال لا التفات (8)، و إن کان إطلاق اللفظ علی جمیع ذلک یحتاج إلی تکلّف،(و لا لسهو الإمام) (9) أی شکّه و هو قرینة

-استعمل السهو فی المعنی الأول أی الشک و إن کان ظاهر العبارة یعطی هذا».

(1)قد استعمل لفظ السهو الثانی فی موجبه لأن استعماله فی نفس السهو لا معنی له کما تقدم.

(2)کالتشهد و الذکر و القراءة فی صلاة الاحتیاط.

(3)فیبنی حینئذ علی الأقل.

(4)أی و إن استعمل السهو بمعنی الشک فی السهو الثانی فیکون السهو بمعنی الشک فی السهو الأول قد استعمل بنفس الشک لا بموجبه.

(5)أی استعمل السهو بمعنی الشک فی السهوین الأول و الثانی.

(6)لتعین السهو الثانی فی موجبه لا فی نفسه.

(7)أی حصول السهو و المعنی أنه لا شک فی حصول السهو بحیث شک أنه هل صدر منه سهو أو لا فلا یعتنی کما نسب إلی البعض علی ما تقدم.

(8)فی جمیع الصور، و فیه إن المتیقن أنه لا شک فی موجب الشک فی صلاة الاحتیاط، و الباقی من الصور لا دلیل علیه.

(9)لا شک للإمام مع حفظ المأموم و کذا العکس بلا خلاف فیه و یدل علیه جملة من النصوص، منها: صحیح حفص عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (لیس علی الإمام سهو و لا علی من خلف الإمام سهو)(1).

و خبر إبراهیم بن هاشم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (لیس علی الإمام سهو إذا حفظ علیه من خلفه سهوه باتفاق منهم و لیس علی من خلف الإمام سهو إذا لم یسه الإمام)2.

و صحیح علی بن جعفر عن أخیه علیهما السّلام: (سألته عن الرجل یصلی خلف الإمام لا یدری کم صلی هل علیه سهو؟ قال: لا)3.

بلا فرق فی المأموم بین الذکر و الأنثی و لا بین العدل و الفاسق و لا بین المتحد و المتعدد للإطلاق، نعم لا یتعدی الحکم إلی غیر المأموم إلا أن یفید قوله الظن فیرجع إلیه لذلک-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 24 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 3 و 8 و 1.




لما تقدم (1)(مع حفظ المأموم و بالعکس) فإن الشاک من کل منهما یرجع إلی حفظ الآخر و لو بالظن، و کذا یرجع الظانّ إلی المتیقّن، و لو اتفقا علی الظن و اختلف محله تعیّن الانفراد (2). و یکفی فی رجوعه (3) تنبیهه بتسبیح، و نحوه.

و لا یشترط عدالة المأموم، و لا یتعدی إلی غیره (4) و إن کان عدلا. نعم لو أفاده (5) الظن رجع إلیه لذلک، لا لکونه مخبرا. و لو اشترکا فی الشکّ و اتحد لزمهما حکمه و إن اختلفا رجعا إلی ما اتفقا علیه، و ترکا ما انفرد کلّ به، فإن لم یجمعهما رابطة تعین الانفراد (6)، کما لو شکّ أحدهما بین الاثنین و الثلاث، و الآخر بین الأربع و الخمس. و لو تعدد المأمومون و اختلفوا مع الإمام، فالحکم کالأول فی رجوع الجمیع إلی الرابطة، و الانفراد بدونها، و لو اشترک بین الإمام و بعض المأمومین رجع الإمام إلی الذاکر منهم (7) و إن اتحد، و باقی المأمومین إلی الإمام (8)، و لو استعمل السهو فی معناه (9) أمکن فی العکس لا الطرد (10). بناء

لأن الظن فی الرکعات و الأفعال بحکم الیقین، و کما یرجع الشاک من الإمام و المأموم إلی المتیقن کذا یرجع الظان إلی المتیقن و الشاک إلی الظان للإطلاق أیضا، ثم للإطلاق لا فرق بین کون شک أحدهما فی الرکعات أو الأفعال فیرجع إلی الآخر مع حفظه.

(1)من أن المراد فی السهو هو الشک.

(2)لظن کل منهما بخطإ الآخر و معه لا مجال للرجوع إلیه.

(3)أی فی إرجاع الساهی منهما تنبیهه من الآخر بتسبیح و غیره.

(4)إلی غیر المأموم.

(5)أی لو أفاد غیر المأموم الساهی منهم الظن فیرجع إلیه لحجیة الظن فی الرکعات و الأفعال لأنه بحکم الیقین.

(6)لما تقدم من علم کل منهما بخطإ الآخر و معه لا مجال للرجوع إلیه.

(7)أی من المأمومین من باب لا سهو علی الإمام إذا حفظ المأموم.

(8)من باب لا سهو علی المأموم مع حفظ الإمام.

(9)أی النسیان.

(10)علّق الشارح بقوله: «المراد بالطرد أنه لا حکم لسهو الإمام مع حفظ المأموم و لا شک أنه لیس بصحیح، نعم العکس و هو أنه لا حکم لسهو المأموم مع حفظ الإمام صحیح».

هذا و اعلم أن النسیان إما أن یصدر من الإمام و إما من المأموم و إما من کلیهما فإن صدر -
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علی ما اختاره جماعة منهم المصنف فی الذکری، من أنه لا حکم لسهو المأموم مع

من الإمام فیجب علیه تدارکه مع بقاء المحل و قضاؤه بعد تجاوز المحل إذا کان مما یتلافی لإطلاق أدلة التدارک و لا یجب علی المأموم تدارکه لعدم ترکه بحسب الفرض.

و لکن یجب علی الإمام سجدتا السهو لتحقق السبب فهل یجب علی المأموم أیضا أن یسجد للسهو متابعة فعن الشیخ فی المبسوط و ابن حمزة و ابن إدریس نعم یجب سجود السهو علی المأموم متابعة و إن لم یفعل موجبه و المشهور علی العدم للأصل من عدم الوجوب علی المأموم مع عدم صدور سببه منه.

و مستند الشیخ و من تابعه موثق عمار: (سألته عن الرجل یدخل مع الإمام و قد سبقه الإمام برکعة أو أکثر فسها الإمام کیف یصنع الرجل؟ فقال: إذا سلم الإمام فسجد سجدتی السهو فلا یسجد الرجل الذی دخل معه، و إذا قام و بنی علی صلاته و أتمّها و سلّم و سجد الرجل سجدتی السهو)(1) و هو معرض عنه لموافقته لمذهب فقهاء الجمهور کافة کما عن المنتهی. و هذا معنی عدم صحة لا سهو علی الإمام مع حفظ المأموم و هو معنی عدم صحة الطرد فی کلام الشارح.

و إن صدر النسیان من المأموم فلا إشکال و لا خلاف فی أن المأموم یجب علیه تدارکه لعموم أدلة التدارک و لکن هل یجب علی المأموم سجدتا السهو أو لا؟ مع الاتفاق علی عدم وجوب سجود السهو علی الإمام لعدم صدور سببه منه.

ذهب الشیخ فی الخلاف و المبسوط إلی عدم وجوب سجود السهو علی المأموم، و اختاره المرتضی و نقله عن جمیع الفقهاء إلا مکحول و وافقهما الشهید فی الذکری، و المشهور علی الوجوب لتحقق سببه من المأموم و لصحیح عبد الرحمن بن الحجاج: (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یتکلم ناسیا فی الصلاة یقول: أقیموا صفوفکم، قال: یتم صلاته ثم یسجد سجدتین)(2) و الظاهر أن الرجل مأموم، و خبر منهال القصاب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (أسهو فی الصلاة و أنا خلف الإمام؟ فقال علیه السّلام: إذا سلم فاسجد سجدتین و لا تهب)(3).

و مستند الشیخ و من تابعه موثق عمار: (سألته عن رجل سها خلف الإمام بعد ما افتتح الصلاة فلم یقل شیئا و لم یکبر و لم یسبح و لم یتشهد حتی یسلّم، فقال: جازت صلاته و لیس علیه إذا سها خلف الإمام سجدتا السهو، لأن الإمام ضامن لصلاة من خلفه)4 و خبر محمد بن سهل-
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1- (1) الوسائل الباب - 24 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 7.

2- (2) الوسائل الباب - 4 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 1.

3- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 24 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 6 و 5.




سلامة الإمام عنه، فلا یجب علیه سجود السهو لو فعل ما یوجبه لو کان منفردا.

نعم لو ترک ما یتلافی مع السجود (1) سقط السجود خاصة (2) و لو کان الساهی الإمام فلا ریب فی الوجوب علیه (3) إنما الخلاف فی وجوب متابعة المأموم له و إن کان أحوط.


السابعة. أوجب ابنا بابویه سجدتی السهو علی من شک بین الثلاث و الأربع و ظن الأکثر

(السابعة. أوجب ابنا بابویه) علیّ و ابنه محمد الصدوقان (رحمهما اللّه سجدتی السهو علی من شک بین الثلاث و الأربع و ظن الأکثر) (4) و لا نصّ علیهما فی هذا

عن الرضا علیه السّلام: (الإمام یحمل أوهام من خلفه إلا تکبیرة الافتتاح)(1).

و فیه: إنها معارضة بنصوص أقوی، منها: صحیح معاویة بن وهب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (أ یضمن الإمام صلاة الفریضة فإن هؤلاء یزعمون أنه یضمن؟ فقال: لا یضمن أی شیء یضمن إلا أن یصلی بهم جنبا أو علی غیر طهر)(2) و قد فسر الضمان بالقراءة فقط کما فی موثق سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (سأله رجل عن القراءة خلف الإمام، فقال علیه السّلام: لا، إن الإمام ضامن القراءة، و لیس یضمن الإمام صلاة الذین خلفه، إنما یضمن القراءة)(3) و علیه یحمل إطلاق خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (أ یضمن الإمام الصلاة؟ فقال: لا لیس بضامن)4.

نعم علی قول الشیخ و من تابعه یصدق لا سهو لمأموم مع حفظ الإمام، و هذا هو معنی صحة العکس فی کلام الشارح.

(1)سجود السهو.

(2)لأنه یجب علیه التدارک لعموم أو إطلاق أدلته.

(3)أی فی وجوب سجود السهو علیه.

(4)أوجب الصدوقان ذلک لخبر الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا کنت لا تدری ثلاثا صلیت أم أربعا و لم یذهب وهمک إلی شیء فسلّم ثم صل رکعتین و أنت جالس تقرأ فیهما بأم الکتاب، و إن ذهب وهمک إلی الثلاث فقم و صل الرکعة الرابعة و لا تسجد سجدتی السهو)(4).
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1- (1) الوسائل الباب - 24 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 2.

2- (2) الوسائل الباب - 36 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 6.

3- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 30 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 3 و 2.

4- (5) الوسائل الباب - 10 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 5.




الشک بخصوصه، و أخبار الاحتیاط خالیة منهما، و الأصل یقتضی العدم،(و فی روایة إسحاق بن عمار عن الصادق علیه السّلام: «إذا ذهب وهمک إلی التمام أبدا فی کلّ صلاة فاسجد سجدتی السهو»)، فتصلح دلیلا لهما، لتضمنها مطلوبهما (و حملت هذه) الروایة (علی الندب).

و فیه نظر. لأن الأمر حقیقة فی الوجوب، و غیرها من الأخبار لم یتعرض لنفی السجود، فلا منافاة بینهما (1) إذا اشتملت علی زیادة، مع أنها غیر منافیة لجبر الصلاة، لاحتمال النقص، فإن الظن بالتمام (2) لا یمنع النقص بخلاف ظن النقصان فإن الحکم بالإکمال (3) جائز. نعم یمکن ردها من حیث السند (4)

-و خبر إسحاق بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا ذهب وهمک إلی التمام أبدا فی کل صلاة فاسجد سجدتین بعد الفراغ، أ فهمت؟ قلت: نعم)(1).

و الأول معارض بالنصوص الکثیرة التی تقدم بعضها و الدالة علی العمل بالظن و لا شیء علیه، و الثانی محمول علی الندب إن لم یکن مثل الأول لأنه معارض بتلک النصوص فلا یمکن الاعتماد علیه.

(1)بل المنافاة حاصلة لأن الأخبار الدالة علی العمل بالظن واردة فی مقام البیان فلو کان علیه سجود لوجب ذکره فمع عدم الذکر یستکشف عدم الوجوب فلذا کان الخبر المذکور معارضا لها و الترجیح لها.

(2)تعلیل لاحتمال النقص و معناه: إن الظن بالأربع لا یمنع احتمال النقص و إلا لکان قطعا.

و فیه: إن النقص المحتمل هو نقصان رکعة و هذا لا یوجب سجدتی السهو بل یوجب علی فرض معالجته رکعة منفصلة.

(3)علی فرض ظن النقصان، من دون حاجة لسجدتی السهو لأنه یکون قد أتی بتمام الرکعات جزما بخلاف الإکمال علی ظن التمام فلا جزم بالإتیان بتمام الرکعات بل احتمال النقص باق و لذا وجب سجدتا السهو.

(4)لأن اسحاق بن عمار فطحی لکنه ثقة، و فی السند الطیالسی و هو لم یمدح و لم یذم، و فی السند أیضا المعاذیّ و هو ضعیف.
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1- (1) الوسائل الباب - 7 - من أبواب الخلل فی الصلاة حدیث 2.





الفصل الثامن. فی القضاء


اشارة

(الفصل الثامن. فی القضاء)



فی موارد وجوب القضاء

(یجب قضاء الفرائض الیومیة مع الفوات (1)، حال البلوغ (2)، و العقل و الخلوّ عن الحیض، و النفاس (3)، و الکفر الأصلی) (4) احترز به عن العارضی بالارتداد فإنه لا یسقطه (5) کما سیأتی، و خرج بالعقل المجنون فلا قضاء علیه، إلاّ أن یکون سببه بفعله (6)...

(1)سواء کان عمدا أو سهوا أو جهلا بلا خلاف فیه و یقتضیه إطلاق أدلة وجوب القضاء کصحیح زرارة و الفضیل عن أبی جعفر علیه السّلام: (متی استیقنت أو شککت فی وقت فریضة أنک لم تصلها أو فی وقت فوتها أنک لم تصلها صلیتها، و إن شککت بعد ما خرج وقت الفوت و قد دخل حائل فلا إعادة علیک من شک حتی تستیقن، و إن استیقنت فعلیک أن تصلیها فی أی حالة کنت)(1). و صحیحه الآخر عن أبی جعفر علیه السّلام:

(سئل عن رجل صلی بغیر طهور، أو نسی صلوات لم یصلها أو نام عنها فقال علیه السّلام:

یقضیها إذا ذکرها فی أی ساعة ذکرها من لیل أو نهار)(2).

و کذا لو فاتته بسبب النوم لصریح صحیح زرارة الأخیر و إطلاق غیره.

(2)فما فاته حال الصغر لا یجب قضاؤه بعد البلوغ بالاتفاق و کذا ما فاته حال الجنون لا یجب قضاؤه بعد الإفاقة و استدل له بحدیث رفع القلم: (إن القلم یرفع عن ثلاثة: عن الصبی حتی یحتلم و عن المجنون حتی یفیق و عن النائم حتی یستیقظ)(3) بدعوی عدم وجوب الأداء علیه فیتبعه عدم وجوب القضاء لعدم تحقق الفوت، نعم وجب القضاء علی النائم بعد الاستیقاظ لدلیل خارجی و قد تقدم.

(3)تقدم الکلام فیه و فی الحیض فی بابهما.

(4)فما فاته حال الکفر الأصلی لا یجب قضاؤه بعد إسلامه بالاتفاق بل هو من الضروریات للنبوی المشهور: (الإسلام یجب ما قبله)(4) ، و هو مختص بالکفر الأصلی، فما فاته حال ردته مندرج تحت عموم ما دل علی وجوب القضاء.

(5)أی فإن الارتداد لا یسقط القضاء.

(6)أی سبب ذهاب العقل بفعله.

ص:423







1- (1) الوسائل الباب - 60 - من أبواب المواقیت حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب قضاء الصلوات حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 4 - من أبواب مقدمة العبادات حدیث 10.

4- (4) کنز العمال ج 1 ص 17 حدیث 243.




کالسکران (1) مع القصد و الاختیار، و عدم الحاجة (2). و ربما دخل فیه (3) المغمی علیه فإن الأشهر عدم القضاء علیه (4)، و إن کان بتناول الغذاء المؤدّی إلیه، مع

(1)لعموم ما دل علی وجوب القضاء.

(2)بل حتی مع الضرورة و الإکراه.

(3)فی المجنون.

(4)لجملة من الأخبار، منها: صحیح أیوب بن نوح: (کتبت إلی أبی الحسن الثالث علیه السّلام أسأله عن المغمی علیه یوما أو أکثر هل یقضی ما فاته من الصلاة أم لا؟ فکتب علیه السّلام: لا یقضی الصوم و لا یقضی الصلاة)(1).

و خبر موسی بن بکر: (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: الرجل یغمی علیه یوما أو یومین أو الثلاثة أو الأربعة أو أکثر من ذلک، کم یقضی من صلاته؟ قال: ألا أخبرک بما یجمع لک هذه الأشیاء؟ کلما غلب اللّه علیه من أمر فاللّه أعذر لعبده)2.

و زاد فیه غیره: (إن أبا عبد اللّه علیه السّلام قال: هذا من الأبواب التی یفتح کل باب منها ألف باب)(2).

و خبر حفص البختریّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (سمعته یقول فی المغمی علیه: ما غلب اللّه علیه فاللّه أولی بالعذر)4.

و فی قبال هذه الطائفة أخبار تدل علی وجوب القضاء کصحیح رفاعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (سألته عن المغمی علیه شهرا ما یقضی من الصلاة؟ قال: یقضیها کلها، إن أمر الصلاة شدید)(3) و عن الصدوق فی المقنع العمل بها، و لکن الجمع العرفی حملها علی الاستحباب و یدل علیه خبر أبی کهمس: (سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام و قد سئل عن المغمی علیه أ یقضی ما ترکه من الصلاة؟ فقال: أما أنا و ولدی و أهلی فنفعل ذلک)(4)

و خبر منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (سأله عن المغمی علیه شهرا أو أربعین لیلة فقال: إن شئت أخبرتک بما آمر به نفسی و ولدی أن تقضی کلما فاتک)7.

و أدلة عدم وجوب القضاء علی المغمی ظاهرة فی کونه معذورا بالإغماء، فلو کان إغماؤه باختیاره فیجب علیه القضاء حینئذ لعدم العذر فیندرج تحت إطلاق ما دل علی وجوب-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 3 - من أبواب قضاء الصلوات حدیث 2 و 8.

2- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 3 - من أبواب قضاء الصلوات حدیث 9 و 13.

3- (5) الوسائل الباب - 4 - من أبواب قضاء الصلوات حدیث 4.

4- ( (6 و 7) الوسائل الباب - 4 - من أبواب قضاء الصلوات حدیث 12 و 13.




الجهل بحاله (1)، أو الإکراه علیه، أو الحاجة إلیه کما قیّده به (2) المصنف فی الذکری، بخلاف الحائض، و النفساء، فإنهما لا تقضیان مطلقا، و إن کان السبب من قبلهما (3). و الفرق أنه فیهما (4) عزیمة (5)، و فی غیرهما رخصة (6)، و هی لا تناط بالمعصیة (7). و المراد بالکفر الأصلی هنا (8) ما خرج عن فرق المسلمین منه (9)، فالمسلم (10) یقضی ما ترکه و إن حکم بکفره کالناصبی و إن استبصر، و کذا ما صلاّه فاسدا عنده (11).

القضاء، و هذا ما ذهب إلیه الشهید فی الذکری و نسبه إلی الأصحاب.

(1)بحال الغذاء.

(2)أی کما قیّد المغمی بما ذکر لیکون معذورا.

(3)أی سبب الحیض و النفاس لإطلاق أدلة نفی القضاء عنهما.

(4)أن السقوط فی الحائض و النفساء.

(5)و إذا تحرم علیهما العبادة کما تقدم الکلام فی باب الحیض.

(6)و لذا استحب القضاء للمغمی علیه.

(7)أی و الرخصة لا تناط بالمعصیة علی تقدیر مخالفتها.

(8)أی الموجب لعدم القضاء هو الکفر الأصلی لصریح حدیث الجبّ المتقدم، فیبقی غیره و هو المرتد و من حکم بکفره من المسلمین کالناصبی و إن تشهد مندرج تحت عموم أدلة وجوب القضاء.

(9)أی من الکفر.

(10)و إن کان مخالفا.

(11)المخالف إذا صلی صلاة فاسدة علی مذهبه بحیث یجب قضاؤها لو بقی علی اعتقاده، فیجب علیه القضاء لو استبصر و إن کانت صلاته التی صلاها موافقة لمذهبنا لتحقق عنوان الفوت فی حقه، فیندرج تحت عموم من فاتته فریضة فلیقضها.

نعم لو أتی بالواجب بما یوافق مذهبه لا یجب القضاء لو استبصر لصحیح العجلی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (کل عمل عمله و هو فی حال نصبه و ضلالته ثم منّ اللّه تعالی علیه و عرّفه الولایة فإنه یؤجر علیه إلا الزکاة فإنه یعیدها، لأنه وضعها فی غیر مواضعها لأنها لأهل الولایة، و أما الصلاة و الحج و الصیام فلیس علیه قضاء)(1).
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1- (1) الوسائل الباب - 31 - من أبواب مقدمة العبادات حدیث 1.





فی الترتیب بحسب الفوات

(و یراعی فیه) أی فی القضاء (الترتیب (1) بحسب الفوات) فیقدّم الأول منه،

(1)یجب الترتیب فی الفوائت الیومیة علی المشهور شهرة عظیمة کادت تکون إجماعا و یدل علیه من النصوص، منها: صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (إذا نسیت صلاة أو صلیتها بغیر وضوء و کان علیک قضاء صلوات فابدأ بأولاهن فأذّن لها و أقم ثم صلها، ثم صل ما بعدها بإقامة إقامة لکل صلاة. إلی أن قال: و إن کانت المغرب و العشاء قد فاتتک جمیعا، فابدأ بهما قبل أن تصلی الغداة أبدأ بالمغرب ثم العشاء)(1) و ما فی المعتبر عن جمیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (قلت: تفوت الرجل الأولی و العصر و المغرب و یذکر بعد العشاء، قال علیه السّلام: یبدأ بالوقت الذی هو فیه فإنه لا یأمن من الموت، فیکون قد ترک الفریضة فی وقت قد دخل، ثم یقضی ما فاته الأول فالأول)(2) و خبر ابن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن رجل صلی الصلوات و هو جنب الیوم و الیومین و الثلاثة ثم ذکر بعد ذلک، قال: یتطهر و یؤذن و یقیم فی أولاهن، ثم یصلی و یقیم بعد ذلک فی کل صلاة فیصلی بغیر أذان حتی یقضی صلاته)(3).

و قد استشکل بالاستدلال بأن المراد من أولاهن هی الأولی فی الشروع لا الأولی فی الفوات بمعنی لو أراد أن یقضی فیکفیه أذان عند الإتیان بأول صلاة ثم یکتفی بإقامة لکل صلاة بعدها من دون التعرض إلی کیفیة القضاء علی نحو ما فات أو لا.

و فیه: إنه مخالف لصریح خبر جمیل المتقدم: (ثم یقضی ما فاته الأول) فالأول و الإشکال فیه بضعف السند مردود لانجباره بعمل الأصحاب.

نعم اتفق الجمیع علی وجوب الترتیب بین الظهرین و العشاءین لأن الترتیب بینها شرط فی صحة الثانیة بالنسبة إلی الأداء فکذا بالنسبة للقضاء فضلا عن جملة من الأخبار، منها: صحیح ابن مسکان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إن نام رجل أو نسی أن یصلی المغرب و العشاء الآخرة، فإن استیقظ قبل الفجر قدر ما یصلیهما کلتیهما فلیصلّهما، و إن خاف أن تفوته إحداهما فلیبدأ بالعشاء الآخرة، و إن استیقظ بعد الفجر فلیصل الصبح ثم المغرب ثم العشاء الآخرة قبل طلوع الشمس)(4).

نعم قد استدل علی الترتیب مطلقا بالنبوی المشهور: (من فاتته فریضة فلیقضها کما فاتته)-
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1- (1) الوسائل الباب - 63 - من أبواب المواقیت حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 62 - من أبواب المواقیت حدیث 6.

3- (3) الوسائل الباب - 1 - من أبواب قضاء الصلوات حدیث 3.

4- (4) الوسائل الباب - 62 - من أبواب المواقیت حدیث 4.




فالأول مع العلم (1). هذا فی الیومیة، أما غیرها ففی ترتبه (2)، فی نفسه (3) و علی الیومیة (4)، و هی علیه قولان (5)، و مال فی الذکری إلی الترتیب و استقرب فی البیان عدمه و هو أقرب (و لا یجب الترتیب بینه (6)، و بین الحاضرة) (7) فیجوز

-و هو غیر موجود فی کتب الأحادیث کما عن غیر واحد من الأصحاب و إن أورده الأحسائی فی کتابه الغوالی فی موردین(1) ، نعم فی صحیح زرارة: (قلت له: رجل فاتته صلاة من صلاة المسافر فذکرها فی الحضر، قال: یقضی ما فاته کما فاته، إن کانت صلاة السفر أدّاها فی الحضر مثلها، و إن کانت صلاة الحضر فلیقض فی السفر صلاة الحضر کما فاتته)(2) فقوله علیه السّلام: (یقضی ما فاته کما فاته) ناظر إلی الکمیة من ثنائیة أو رباعیة لا إلی الکیفیة فلعل النبوی مثله.

(1)أما مع الجهل فسیأتی الکلام فیه.

(2)أی ترتب غیر الیومیة. کالکسوف و الخسوف.

(3)فیقضی السابق منه أولا ثم اللاحق.

(4)فلو کان غیر الیومیة قد فاته أولا ثم الیومیة فیقضیه کما فاته، و کذا العکس.

(5)القول بعدم الترتیب هو المشهور شهرة عظیمة إذ لا دلیل علی الترتیب إلا ما سمعت من الأخبار و هی مختصة بالیومیة، فالترتیب فی غیرها مندرج تحت أصل البراءة، و حکی الترتیب بین الیومیة و غیرها و بین غیر الیومیة فی نفسه عن بعض مشایخ الوزیر العلقمی کما فی الجواهر و غیره، و عن التذکرة احتماله و عن الذکری نفی البأس عنه للنبوی المشهور المتقدم، و قد عرفت حاله مع أن فی دلالته منعا ظاهرا إذ هو ظاهر فی الیومیة و لا أقل من الاحتمال المانع عن التمسک بإطلاقه.

(6)بین ما فات من الیومیة

(7)قبل الدخول فی هذا البحث اعلم أنه قد وقع البحث و الخلاف فی أنه هل تجب الفوریة فی القضاء و هو المسمی بالمضایقة کما ذهب إلیه المرتضی فی رسائله و ابن إدریس فی سرائره و الشیخ فی الخلاف حتی حکی عن بعضهم المنع من الأکل و الشرب إلا بمقدار الضرورة و علیه التشاغل بالقضاء و عن المفید و الحلی دعوی الإجماع علیه و استدل للمضایقة بأمور:

الأول: أصالة الاحتیاط و فیه: عدم وجوب الاحتیاط فی الشبهات الوجوبیة کما حرر فی الأصول.-
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1- (1) غوالی اللآلی ج 2 ص 54 حدیث 143، و ج 3 ص 107 حدیث 150.

2- (2) الوسائل الباب - 6 - من أبواب قضاء الصلوات حدیث 1.




-الثانی: إطلاق أوامر القضاء فإنها موضوعة للفوریة کما عن جماعة إما لغة کما عن الشیخ و إما شرعا کما عن السید و إما عرفا کما عن بعض و فیه: إن الأمر موضوع لطلب الماهیة من غیر إشعار بفور أو تراخ.

الثالث: قوله تعالی: أَقِمِ الصَّلاةَ لِذِکْرِی (1) بناء علی أن المراد من قوله لِذِکْرِی أی لذکر الصلاة بعد نسیانها، و قد ورد فی ذلک أخبار، منها: صحیح زرارة الوارد فی الذکری عن أبی جعفر علیه السّلام: (قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: إذا دخل وقت صلاة مکتوبة فلا صلاة نافلة حتی یبدأ بالمکتوبة، قال: فقدمت الکوفة فأخبرت الحکم بن عتیبة و أصحابه فقبلوا ذلک منی، فلما کان فی القابل لقیت أبا جعفر علیه السّلام فحدثنی أن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم عرّس فی بعض أسفاره و قال: من یکلؤنا؟ فقال بلال: أنا، فنام بلال و ناموا حتی طلعت الشمس، فقال: یا بلال ما أرقدک؟ فقال: یا رسول اللّه أخذ بنفسی الذی أخذ بأنفاسکم.

فقال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: قوموا فتحوّلوا عن مکانکم الذی أصابکم فیه الغفلة، و قال: یا بلال أذّن، فأذّن فصلّی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم رکعتی الفجر، و أمر أصحابه فصلوا رکعتی الفجر ثم قام فصلی بهم الصبح و قال: من نسی شیئا من الصلاة فلیصلها إذا ذکرها، فإن اللّه (عز و جل) یقول: وَ أَقِمِ الصَّلاةَ لِذِکْرِی .

قال زرارة: فحملت الحدیث إلی الحکم و أصحابه فقالوا: نقضت حدیثک الأول، فقدمت علی أبی جعفر علیه السّلام فأخبرته بما قال القوم، فقال علیه السّلام: یا زرارة ألا أخبرتهم أنه قد فات الوقتان جمیعا و أن ذلک کان قضاء من رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم)(2).

و خبره الآخر عن أبی جعفر علیه السّلام: (إذا فاتتک صلاة فذکرتها فی وقت أخری فإن کنت تعلم أنک إذا صلیت التی فاتتک کنت من الأخری فی وقت، فابدأ بالتی فاتتک، فإن اللّه (عز و جل) یقول: أَقِمِ الصَّلاةَ لِذِکْرِی ، و إن کنت تعلم أنک إذا صلیت التی فاتتک التی بعدها فابدأ بالتی أنت فی وقتها و اقض الأخری)(3).

و عن الطبرسی فی مجمع البیان فی قوله تعالی: أَقِمِ الصَّلاةَ لِذِکْرِی : (و قیل: معناه أقم الصلاة متی ذکرت أن علیک صلاة کنت فی وقتها أو لم تکن عن أکثر المفسرین و هو المروی عن أبی جعفر علیه السّلام)(4).
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1- (1) طه الآیة: 14.

2- (2) الوسائل الباب - 61 - من أبواب المواقیت حدیث 6.

3- (3) الوسائل الباب - 62 - من أبواب المواقیت حدیث 2.

4- (4) مستدرک الوسائل الباب - 1 - من أبواب قضاء الصلوات حدیث 4.




-و فیه: أما الاستدلال بالآیة فیرده عدم ظهورها فی وجوب قضاء الصلاة عند تذکرها لأن المراد ب «ذکری» هو ذکر اللّه لا ذکر الصلاة بعد نسیانها هذا بحسب الظاهر، و إن کان المراد أنه من جملة بطون الآیة فالمدار علی النصوص الواردة فی ذلک، و هی غیر ظاهرة فی وجوب الفوریة عند التذکر و لذا تنفل النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم بنافلة الفجر و أمر أصحابه بذلک قبل الشروع بقضاء صلاة الصبح، نعم تدل علی رجحان الفور بالإضافة إلی أن الخبر الأول المتضمن لسهو النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم عن صلاة الصبح مناف لمرتبة النبوة.

الرابع: الأخبار الآمرة بالقضاء عند تذکر الفائت، منها: ما عن السرائر فی الخبر المجمع علیه بین جمیع الأمة: (من نام عن صلاة أو نسیها فوقتها حین یذکرها)(1) و روایة نعمان الرازی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن رجل فاته شیء من الصلاة فذکرها عند طلوع الشمس و عند غروبها، قال علیه السّلام: فلیصلها حین ذکره)(2) و مثله غیره.

و فی الأول ضعف إذ لا وقت للقضاء حتی یوقّت بحدوث الذکر و لذا یجب القضاء مع الغفلة فیکون الخبر ظاهرا أن القضاء منجز علیه و فعلی حین التذکر و هذا لا یدل علی وجوب الفور له لأن معناه حینئذ: یقضی الغافل إذا التفت و أین هذا من معنی الفوریة و هو وجوب القضاء علیه أول ما یذکر فإن ترک فلیقض أولا أولا.

و فی الثانی منع لأنه وارد مورد الرخصة لتوهم المنع عن الصلاة عند الطلوع و الغروب.

الخامس: ما دل علی عدم جواز الاشتغال بغیر القضاء کصحیح أبی ولاّد. الوارد فیمن رجع عن قصد السفر بعد ما صلی قصرا. عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (و إن کنت لم تسر فی یومک الذی خرجت فیه بریدا فإن علیک أن تقضی کل صلاة صلیتها فی یومک ذلک بالتقصیر بتمام من قبل أن تؤمّ من مکانک ذلک)(3).

و صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (عن رجل صلی بغیر طهور أو نسی صلاة لم یصلها أو نام عنها فقال: یقضیها فی أی ساعة ذکرها من لیل أو نهار، فإذا دخل وقت صلاة و لم یتم ما فاته فلیقض ما لم یتخوف أن یذهب وقت هذه الصلاة التی قد حضرت، و هذه احق بوقتها فلیصلها، فإذا قضاها فلیصل مما قد فاته مما قد مضی، و لا یتطوع برکعة حتی یقضی الفریضة کلها)(4).-
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1- (1) السرائر أول باب صلاة الکسوف.

2- (2) الوسائل الباب - 39 - من أبواب المواقیت حدیث 16.

3- (3) الوسائل الباب - 5 - من أبواب صلاة المسافر حدیث 1.

4- (4) الوسائل الباب - 2 - من أبواب قضاء الصلوات حدیث 3.




-و هو محمول علی الاستحباب جمعا بینه و بین جملة من النصوص، منها: خبر إسحاق بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (تقام الصلاة و قد صلیت فقال علیه السّلام: صل و اجعلها لما فات)(1).

و روایة جابر بن عبد اللّه: (قال رجل: یا رسول اللّه و کیف أقضی؟ قال: صل مع کل صلاة مثلها، قیل: یا رسول اللّه: قبل أم بعد؟ قال صلی اللّه علیه و آله و سلم: قبل)(2).

و خبر إسماعیل بن جابر قال: (سقطت عن بعیری فانقلبت علی أمّ رأسی فمکثت سبع عشرة لیلة مغمی علیّ فسألته عن ذلک فقال: اقض مع کل صلاة صلاة)(3).

و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن رجل فاتته صلاة النهار متی یقضیها؟ قال علیه السّلام: متی شاء إن شاء بعد المغرب و إن شاء بعد العشاء)(4) و صحیح الحسین بن أبی العلاء عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (اقض صلاة النهار أی ساعة شئت من لیل أو نهار و کل ذلک سواء)5 و صحیح ابن أبی یعفور عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (صلاة النهار یجوز قضاؤها أی ساعة شئت من لیل أو نهار)6 و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

(إن نام رجل و لم یصل صلاة المغرب و العشاء أو نسی. إلی أن قال: و إن استیقظ بعد الفجر فلیبدأ فلیصل الفجر ثم المغرب ثم العشاء قبل طلوع الشمس)(5) و هی ظاهرة فی عدم الفوریة بل یجوز التشاغل بغیرها. و هو المسمی بالمواسعة بمعنی عدم وجوب الفوریة فی القضاء کما علیه المشهور.

إذا تقرر ذلک فاعلم أنه قد وقع الخلاف فی وجوب تقدیم الفائتة علی الحاضرة، فمن ذهب إلی المضایقة قال بوجوب الترتیب، و من ذهب إلی المواسعة قال بعدم وجوب الترتیب ما لم یتضیق وقت الحاضرة.

و عن المحقق فی المعتبر التفصیل بین فائتة واحدة و فوائت متعددة فاعتبر الترتیب فی الأول دون الثانی، و عن العلامة فی المختلف التفصیل بین کون الفائتة لهذا الیوم فیجب تقدیمها علی الحاضرة و بین غیرها فلا.-
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1- (1) الوسائل الباب - 55 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 1.

2- (2) مستدرک الوسائل الباب - 1 - من أبواب قضاء الصلوات حدیث 9.

3- (3) الوسائل الباب - 4 - من أبواب قضاء الصلوات حدیث 15.

4- ( (4 و 5 و 6) الوسائل الباب - 39 - من أبواب المواقیت 7 و 13 و 12.

5- (7) الوسائل الباب - 62 - من أبواب المواقیت حدیث 3.




-و قیل: یجب الترتیب فی الفائتة نسیانا.

هذا و قد استدل علی وجوب تقدیم الفائتة المتحدة بصحیح صفوان عن أبی الحسن علیه السّلام: (سألته عن رجل نسی الظهر حتی غربت الشمس و قد کان صلی العصر فقال علیه السّلام: إذا أمکنه أن یصلیها قبل أن تفوته المغرب بدأ بها و إلا صلی المغرب ثم صلاها)(1) بل استدل العلامة فی المختلف علی وجوب تقدیم الفائتة علی الحاضرة سواء اتحدت أم تعددت إذا کان الفائت لهذا الیوم بهذا الصحیح و بصحیح زرارة المتقدم.

و استدل علی وجوب مطلق التقدیم بأخبار المضایقة المتقدمة و بصحیح صفوان المتقدم و بصحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (إذا نسیت صلاة أو صلیتها بغیر وضوء و کان علیک قضاء صلوات فابدأ بأولاهن فأذّن لها و أقم ثم صلها، ثم صل ما بعدها بإقامة إقامة لکل صلاة.

و قال: قال أبو جعفر علیه السّلام: و إن کنت قد صلیت الظهر و قد فاتتک الغداة فذکرتها فصل الغداة أی ساعة ذکرتها و لو بعد العصر، و متی ما ذکرت صلاة فاتتک صلّیتها، و قال: إذا نسیت الظهر حتی صلیت العصر فذکرتها و أنت فی الصلاة أو بعد فراغک فانوها الأولی ثم صل العصر فإنما هی أربع مکان أربع، و إن ذکرت أنک لم تصل الأولی و أنت فی صلاة العصر و قد صلیت منها رکعتین فانوها الأولی ثم صل الرکعتین الباقیتین، و قم فصل العصر، و إن کنت قد ذکرت أنک لم تصل العصر حتی دخل وقت المغرب و لم تخف فوتها فصل العصر ثم صل المغرب، فإن کنت قد صلیت المغرب فقم فصل العصر، و إن کنت قد صلیت من المغرب رکعتین ثم ذکرت العصر فانوها العصر ثم قم فأتمها رکعتین ثم تسلم ثم تصلی المغرب.

و إن کنت قد صلیت العشاء الآخرة و نسیت المغرب فقم فصل المغرب و إن کنت ذکرتها و قد صلیت من العشاء الآخرة رکعتین أو قمت فی الثالثة فانوها المغرب ثم سلم ثم قم فصل العشاء الآخرة، فإن کنت قد نسیت العشاء الآخرة حتی صلیت الفجر فصل العشاء الآخرة و إن کنت ذکرتها و أنت فی الرکعة الأولی و فی الثانیة من الغداة فانوها العشاء، ثم قم فصل الغداة و أذّن و أقم، و إن کانت المغرب و العشاء قد فاتتاک جمیعا فابدأ بهما قبل أن تصلی الغداة، ابدأ بالمغرب ثم العشاء فإن خشیت أن تفوتک الغداة إن بدأت بهما فابدأ بالمغرب ثم صل الغداة ثم صل العشاء، و إن خشیت أن تفوتک الغداة إن-
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1- (1) الوسائل الباب - 62 - من أبواب المواقیت حدیث 7.




-بدأت بالمغرب فصل الغداة ثم صل المغرب و العشاء و ابدأ بأوّلهما، لأنهما جمیعا قضاء، أیّهما ذکرت فلا تصلهما إلا بعد شعاع الشمس.

قلت: و لم ذاک؟ قال: لأنک لست تخاف فوتها)(1).

و العلامة قد استدل به علی تقدیم الفائتة إذا کان تذکرها فی یوم الفوات مع أن الإمام علیه السّلام حکم ببدء العشاء و المغرب قبل الفجر و هو من باب تقدیم ما فات فی الیوم السابق علی الحاضرة فی الیوم اللاحق.

ثم و استدل علی مطلق التقدیم بخبره و الآخر عنه علیه السّلام: (إذا فاتتک صلاة فذکرتها فی وقت أخری فإن کنت تعلم أنک إذا صلیت التی فاتتک کنت من الأخری فی وقت فابدأ بالتی فاتتک، فإن اللّه (عز و جل) یقول: أَقِمِ الصَّلاةَ لِذِکْرِی .، و إن کنت تعلم أنک إذا صلیت التی فاتتک فاتتک التی بعدها فابدأ بالتی أنت فی وقتها و اقض الأخری)(2).

و خبره الثالث عن أبی جعفر علیه السّلام: (إذا دخل وقت الصلاة و لم یتمّ ما قد فاته فلیقض ما لم یتخوف أن یذهب وقت هذه الصلاة التی قد حضرت، و هذه أحق بوقتها فلیصلها، و إذا قضاها فلیصل ما قد فاته مما قد مضی)3.

و خبر عبد الرحمن عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن رجل نسی صلاة حتی دخل وقت صلاة أخری فقال: إذا نسی الصلاة أو نام عنها صلی حین یذکرها فإذا ذکرها و هو فی صلاة بدأ بالتی نسی، و إن ذکرها مع إمام فی صلاة المغرب أتمها برکعة ثم صلی المغرب ثم صلی العتمة بعدها)(3).

و خبر معمر بن یحیی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن رجل صلی علی غیر القبلة ثم تبین له القبلة و قد دخل وقت صلاة أخری قال علیه السّلام: یعیدها قبل أن یصلی هذه التی دخل وقتها، إلا أن یخاف التی دخل وقتها)(4).

و خبر أبی بصیر: (سألته عن رجل نسی الظهر حتی دخل وقت العصر قال: یبدأ بالظهر، و کذلک الصلوات تبدأ بالتی نسیت، إلا أن تخاف أن یخرج وقت الصلاة فتبدأ بالتی أنت فی وقتها ثم تصلی التی نسیت)(5). و لأن أکثر النصوص الآمرة بتقدیم الفائت-
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1- (1) الوسائل الباب - 63 - من أبواب المواقیت حدیث 1.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 62 - من أبواب المواقیت حدیث 2 و 1.

3- (4) الوسائل الباب - 63 - من أبواب المواقیت حدیث 2.

4- (5) الوسائل الباب - 9 - من أبواب القبلة حدیث 5.

5- (6) الوسائل الباب - 62 - من أبواب المواقیت حدیث 8.




تقدیمها علیه (1) مع سعة وقتها و إن کان الفائت متحدا، أو لیومه (2) علی الأقوی.

-علی الحاضر قد صرحت بکون الفائت بسبب النسیان لذا فصّل بعضهم بوجوب التقدیم بالفائت نسیانا دون غیره لأن الأصل عدم وجوب الترتیب.

و فیه: إنها لا بد من حملها علی الاستحباب جمعا بینها و بین جملة من الأخبار. منها:

صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام الوارد فیمن نسی المغرب و العشاء: (و إن استیقظ بعد الفجر فلیصل الصبح ثم المغرب ثم العشاء قبل طلوع الفجر)(1).

و مثلها خبر أبی بصیر2 و قد تقدم عند بحث المضایقة، و قد تقدم صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن رجل فاتته صلاة النهار متی یقضیها؟ قال علیه السّلام: متی شاء، إن شاء بعد المغرب و إن شاء بعد العشاء)(2) و مثله صحیح ابن أبی یعفور4 و قد تقدم أیضا و مثلها غیرها.

و بعد هذا تعرف استحباب العدول من اللاحقة إلی السابقة إذا تذکرها مع بقاء محل العدول کما فصّلت ذلک صحیحة زرارة الطویلة. فالقول باستحباب تقدیم الحاضرة علی الفائتة کما عن الصدوقین لیس فی محله، و منه تعرف أیضا ضعف وجوب تقدیم الحاضرة کما عن ظاهر جماعة من القدماء کما قیل.

و بعد هذا کله تعرف أن الأقوال فی هذه المسألة خمسة:

الأول: المضایقة مطلقا و لازمه وجوب تقدیم الفائتة علی الحاضرة مع بطلان الحاضرة لو قدمها مع سعة الوقت و وجوب العدول إلی الفائتة لو دخل فی الحاضرة سهوا.

الثانی: المواسعة مطلقا و لازمه جواز تقدیم الحاضرة علی الفائتة، و لازمه عدم وجوب العدول إلی الفائتة، و القائلون بالتوسعة قد اختلفوا فی استحباب تقدیم الفائتة کما عن بعض أو تقدیم الحاضرة کما عن آخر أو وجوب تقدیم الحاضرة کما عن ثالث.

الثالث: وجوب تقدیم الفائت إذا کان متحدا.

الرابع: وجوب تقدیم فائت الیوم اتحد أو تعدد.

الخامس: وجوب تقدیم الفائت نسیانا، و قد صنفوا رسائل فی هذه المسألة و أطالوا فیها النقض و الإبرام.

(1)أی تقدیم الحاضرة علی الفائت.

(2)أی و لو کان الفائت لیومه بمعنی أنه یقضی فی یوم فوته.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 62 - من أبواب المواقیت 4 و 3.

2- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 39 - من أبواب المواقیت 13 و 14.




(نعم یستحبّ) ترتیبها علیه (1) ما دام وقتها واسعا جمعا بین الأخبار التی دلّ بعضها علی المضایقة، و بعضها علی غیرها، بحمل الأولی علی الاستحباب. و متی تضیق وقت الحاضرة قدّمت إجماعا، و لأن الوقت لها بالأصالة (2)(و لو جهل الترتیب سقط (3) فی الأجود لأن الناس فی سعة...

(1)أی ترتیب الحاضرة علی الفائت بتقدیم الفائت علیها.

(2)کما فی صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام(1) المتقدم.

(3)أی سقط الترتیب، اعلم أنه علی القول بوجوب ترتیب الفوائت. کما هو الأقوی علی ما تقدم الکلام فیه. فلو جهل الترتیب فهل یجب التکرار بین الفوائت حتی یقطع بحصول الترتیب بینها واقعا کما نسب إلی جماعة کما هو ظاهر الخلاف و السرائر و الإرشاد و التذکرة بل عن المفاتیح نسبته إلی ما عد العلامة و الشهیدین، بل عن البیان و الذکری وجوبه مع الظن، و عن الدروس و الموجز و کشف الالتباس و الهلالیة وجوبه مع الوهم بحیث لو ظن أو توهم أن الفوائت علی صورة ما فیجب التکرار بدعوی إطلاق صحیح زرارة المتقدم و غیره الدال علی الترتیب. و عن الأکثر سقوط الترتیب عند الجهل به لأن ظاهر صحیح زرارة الاختصاص بصورة العلم حیث قال علیه السّلام فیه: (و کان علیک قضاء صلوات فابدأ بأولاهن فأذّن لها و أقم ثم صلها، ثم صل ما بعدها باقامة إقامة لکل صلاة)(2) و کذا خبر جمیل المتقدم(3).

و استدل لعدم الترتیب بصورة الجهل باستلزام التکرار الموجب للترتیب واقعا للحرج و العسر المنفیین فی الشریعة بل و للتکلیف بالمحال و هو منفی عقلا کما عن الذکری.

إن قلت: إذا کان تحصیل الترتیب المجهول موجبا للعسر و الحرج فیختص رفعه بمواردهما، و أما تحصیله فی بقیة الموارد فیبقی علی الوجوب.

قلت: التفصیل بینهما موجب لإحداث قول ثالث کما عن الشارح هنا و إحداث قول ثالث خرق للإجماع المرکب لأنهم منقسمون علی قولین فقط، قول بوجوب التکرار لتحصیل الترتیب المجهول و قول بعدم الوجوب فالقول بوجوب التکرار عند عدم الحرج و العسر دون غیره طرح للقولین السابقین.

و فیه: إن إحداث قول ثالث خرق للإجماع المرکب إذ اتفقوا علی منع الثالث بعد خلافهم-
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1- (1) الوسائل الباب - 2 - من أبواب قضاء الصلوات حدیث 3.

2- (2) الوسائل الباب - 63 - من أبواب المواقیت حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 62 - من أبواب المواقیت حدیث 6.




مما لم یعلموا (1)، و لاستلزام فعله (2) بتکریر الفرائض علی وجه یحصله الحرج و العسر المنفیین فی کثیر من موارده (3)، و سهولته فی بعض یستلزم إیجابه فیه (4) إحداث قول ثالث.

و للمصنف قول ثان، و هو تقدیم ما ظنّ سبقه، ثم السقوط، اختاره فی الذکری، و ثالث و هو العمل بالظن، أو الوهم، فإن انتفیا سقط، اختاره فی الدروس. و لبعض الأصحاب رابع (5)، و هو وجوب تکریر الفرائض حتی یحصله (6). فیصلّی من فاته الظهران (7) من یومین ظهرا بین العصرین، أو بالعکس، لحصول الترتیب بینهما (8) علی تقدیر سبق کل واحدة (9).

و لو جامعهما مغرب من ثالث (10) صلّی الثلاث (11) قبل المغرب

-علی قولین فیکون من باب القول بعدم الفصل، مع أن موردنا السکوت عن منع الثالث و إن اختلفوا علی قولین فیکون من باب عدم القول بالفصل.

(1)هذا حدیث فقد رواه فی غوالی اللآلی عن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم: (إن الناس فی سعة ما لم یعلموا)(1) ، و روی فی حدیث السفرة المروی عن السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (هم فی سعة حتی یعلموا)(2) و قد روی حدیث السفرة فی الجعفریات: (هم فی سعة من أکلها ما لم یعلموا حتی یعلموا)(3) و فی نوادر الراوندی: (هم فی سعة ما لم یعلموا)4

(2)أی فعل الترتیب.

(3)من موارد تحصیل الترتیب.

(4)أی إیجاب بالترتیب فی البعض الذی لا عسر فیه.

(5)و إن لم یظنه و لم یتوهمه.

(6)أی یحصل الترتیب.

(7)و جهل السابق.

(8)بین الظهرین.

(9)من الظهرین فکما یحتمل فوات الظهر أولا فیحتمل فوات العصر.

(10)أی من یوم ثالث.

(11)أی العصرین بینهما ظهر، أو العکس.
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1- (1) مستدرک الوسائل الباب - 12 - من أبواب مقدمات الحدود حدیث 4.

2- (2) الوسائل الباب - 50 - من أبواب النجاسات حدیث 11.

3- ( (3 و 4) مستدرک الوسائل الباب - 35 - من أبواب النجاسات حدیث 3 و 4.




و بعدها (1)، أو عشاء معها (2) فعل السبع قبلها و بعدها، أو صبح معها (3) فعل الخمس عشرة قبلها و بعدها، و هکذا.

و الضابط تکریرها علی وجه یحصل الترتیب علی جمیع الاحتمالات، و هی (4): اثنان فی الأول (5)، و ستة فی الثانی (6)، و أربعة و عشرون (7) فی الثالث (8)، و مائة و عشرون (9). فی الرابع (10) حاصلة من ضرب ما اجتمع سابقا (11) فی عدد الفرائض المطلوبة، و لو أضیف إلیها سادسة صارت الاحتمالات سبعمائة و عشرین. و صحته (12) علی الأول (13) من ثلاث و ستین فریضة، و هکذا،

(1)فالجمیع سبع فرائض.

(2)أی و لو فاته أیضا عشاء من یوم رابع صلی السبع قبل العشاء و بعدها فالجمیع خمس عشرة صورة.

(3)أی و لو فاته صبح أیضا من یوم خامس صلی الخمس عشرة قبل الصبح و بعدها فالجمیع واحدة و ثلاثین صلاة.

(4)أی الاحتمالات.

(5)احتمال التقدم و احتمال التأخر فیما لو فاته الظهران.

(6)فالاحتمالات ستة ناشئة من ضرب عدد الاحتمالات فی الفرض السابق بعدد الصلوات هنا، و المراد بالثانی هو من فاته المغرب فی یوم ثالث.

(7)فالاحتمالات أربعة و عشرون ناشئة من ضرب عدد الاحتمالات فی الفرض السابق و هی ستة بعدد الصلوات هنا و هی أربعة.

(8)و هو من فاته العشاء فی یوم رابع.

(9)ناشئة من ضرب عدد الاحتمالات فی الفرض السابق و هی: أربعة و عشرون بعدد الصلوات هنا و هی خمسة.

(10)و هو من فاته الصبح فی یوم خامس.

(11)من الاحتمالات.

(12)أی صحة الفرض الأخیر.

(13)أی علی الطریق الأول المذکور فی بیان الصلوات التی یجب علیه الإتیان بها هو: ثلاث و ستون فریضة ناشئة من فعل الواحد و الثلاثین فریضة قبل السادسة و بعدها، هذا و اعلم أن الشارح أبان أولا الصلوات التی یجب علیه الإتیان بها لیحصل الترتیب الواقعی لأن الاحتمالات مرددة عقلا فی أکثر من ذلک، فلذا ذکر ضابط الاحتمالات، و لیس مراده -
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و یمکن صحتها (1) من دون ذلک (2): بأن یصلّی الفرائض جمع کیف شاء مکررة عددا ینقص عنها بواحد (3)، ثم یختمه بما بدأ به منها (4) فیصح فیما عدا الأولین (5) من ثلاث عشرة فی الثالث، و إحدی و عشرین فی الرابع، و إحدی و ثلاثین فی الخامس (6)، و یمکن فیه (7) بخمسة أیام ولاء (8)، و الختم بالفریضة الزائدة (9).

-منه هو طریقة ثانیة فی عدد الصلوات التی یجب علیه الإتیان بها لتحصیل الترتیب الواقعی.

(1)أی صحة هذه الفروض الستة.

(2)و هو طریق أخصر و أسهل ذکره غیر واحد من الأصحاب بأن یصلی الفرائض الفائتة أجمع کیف شاء، ثم یکررها کذلک ناقصة عن عدد آحاد تلک الصلوات بواحدة ثم یختم بما بدأ به، فیصلی فی الفرض الأول الظهر و العصر ثم الظهر أو العکس.

و یصلی فی الفرض الثانی الظهر و العصر ثم المغرب، ثم یکرره مرة أخری، ثم یصلی الظهر، و فی الفرض الثالث یصلی الظهر ثم العصر ثم المغرب ثم العشاء، و یکرره ثلاث مرات ثم یصلی الظهر فیحصل الترتیب بثلاث عشرة فریضة، و فی الرابع یصلی أربعة أیام متوالیة مبتدئا بالصبح منتهیا بالعشاء ثم یختم بالصبح فیحصل الترتیب بإحدی و عشرین فریضة.

(3)فإن کانت أربعا کررها ثلاثا، و إن کانت خمسة کررها أربعا.

(4)من الفرائض.

(5)فیما لو فاته الظهران، و فیما لو جامعها مغرب، لأن النتیجة علی الطریقتین واحدة أما لو فاته الظهران حیث لا تکرار مع نقص الواحد، لأنه لو نقص الواحد فسیأتی بظهر ثم عصر أو العکس فقط و هذا لا یحصل فیه الترتیب قطعا و أما لو فاته الظهران مع المغرب فعلی الطریقة الأولی یجب علیه الإتیان بسبع فرائض و علی الطریقة الثانیة کذلک لأنه سیکررها مرتین ثم یختم بما بدأ به و علیه لا فرق بین الطریقتین فلذا استثنی الشارح هاتین الصورتین.

(6)ناشئة من تکرار الصلوات الست خمس مرات مع ختم ما بدأ به.

(7)أی فی الفرض الأخیر.

(8)یبتدأ بالصبح و ینتهی بالعشاء.

(9)التی هی السادسة، و ذلک لأنه لو صلی خمسة أیام مکررة ففی کل یوم یبرأ من بعض الفوائت و لو واحدة، ففی الخمس یبرأ من الفرائض الخمسة و لا یبقی إلا السادسة الزائدة فیأتی-
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فی ما لو جهل عین الفائتة

(و لو جهل عین الفائتة) من الخمس (1)(صلّی صبحا، و مغربا) معیّنین، (و أربعا مطلقة) بین الرباعیات الثلاث، و یتخیّر فیها (2) بین الجهر و الإخفات. و فی تقدیم ما شاء من الثلاث (3)، و لو کان فی وقت العشاء ردّد (4) بین الأداء و القضاء.

(و المسافر (5) یصلّی مغربا و ثنائیة مطلقة) بین الثنائیات الأربع مخیرا (6) کما سبق، و لو اشتبه فیها (7) القصر و التمام فرباعیة مطلقة

-بها فإن کانت آخر ما فاته فهو و إلا فقد حصل ترتب بینها و بین غیرها فی الأیام السابقة.

و علیه فیصلی ست و عشرین فریضة مع أنه علی الطریق السابق یصلی إحدی و ثلاثین، و علی الطریق الأسبق یصلی ثلاث و ستین فریضة.

(1)أی من الصلوات الخمس، فعلی المشهور یکفیه صبح و مغرب و أربع رکعات بقصد ما فی الذمة مرددة بین الظهر و العصر و العشاء لمرسل علی بن أسباط عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

(من نسی من صلاة یومه واحدة و لم یدر أی صلاة هی، صلی رکعتین و ثلاث و أربعا)(1)

و مرفوع الحسین بن سعید: (سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن رجل نسی صلاة من الصلوات لا یدری أیتها هی، قال علیه السّلام: یصلی ثلاثة و أربعة و رکعتین، فإن کانت الظهر أو العصر أو العشاء فقد صلی أربعا، و إن کانت المغرب أو الغداة فقد صلی)2.

و عن أبی الصلاح و ابن زهرة وجوب فعل الخمس لضعف سند الخبرین، مع أنهما منجبران بعمل الأصحاب.

(2)فی الرباعیة و إن کان مقتضی الاحتیاط الإتیان برباعیة إخفاتا و برباعیة جهرا لکن یخرج عنه بالخبرین السابقین.

(3)أی الصبح و المغرب و الرباعیة لإطلاق الخبرین بعد کون الفائت واحدة منها.

(4)فی نیة الرباعیة بأن یأتی بها بقصد ما فی الذمة لاحتمال أن الفائت هی العشاء مع بقاء وقتها.

(5)لو فاتته واحدة و جهل عینها فیأتی بالمغرب و بثنائیة مرددة بین الصبح و الظهرین و العشاء للقطع بفراغ ذمته، و للخبرین السابقین مع الفاء الخصوصیة.

(6)بین الجهر و الإخفات.

(7)أی فی الفائتة فی حال الحضر أو السفر فیأتی برباعیة مرددة بین الظهر و العصر و العشاء-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 11 - من أبواب قضاء الصلوات حدیث 1 و 2.




ثلاثیا (1) و ثنائیة مطلقة، رباعیا (2)، و مغرب یحصل الترتیب علیهما (3).


فی ما یقضی المرتد و فاقد الطهورین

(و یقضی المرتد) فطریا کان أو ملیا إذا أسلم (زمان ردّته) (4) للأمر بقضاء الفائت خرج عنه الکافر الأصلی، و ما فی حکمه (5)، فیبقی الباقی. ثم إن قبلت توبته کالمرأة و الملّی قضی، و إن لم تقبل ظاهرا کالفطری علی المشهور فإن أمهل بما یمکنه القضاء قبل قتله قضی، و إلاّ بقی فی ذمته. و الأقوی قبول توبته مطلقا (6).

(و کذا) یقضی (فاقد) جنس (الطهور) من ماء و تراب عند التمکن (علی)

-لاحتمال أنه مقیم، و بثنائیة مرددة بین الصبح و الظهر و العصر و العشاء بناء علی أنه مسافر، و کذا تسقط لو کانت الصبح بناء علی أنه حاضر، و یأتی بثلاثیة بعنوان أنها مغرب، و بهذا یقطع بفراغ الذمة.

(1)أی مرددة بین ثلاث احتمالات.

(2)أی مرددة بین أربع احتمالات.

(3)أی علی احتمال السفر و الحضر.

(4)قد تقدم الکلام فیه.

(5)أی حکم الکافر الأصلی کأطفاله.

(6)ظاهرا و باطنا، اعلم أن المشهور ذهب إلی أن المرتد الفطری لا تقبل توبته ظاهرا و أنه بحکم الکافر لصحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: (عن المرتد فقال علیه السّلام: من رغب عن الإسلام و کفر بما أنزل علی محمد صلی اللّه علیه و آله و سلم بعد إسلامه فلا توبة له، و قد وجب قتله و بانت منه امرأته و یقسّم ما ترک علی ولده)(1) فإیجاب قتله علی کل حال هو معنی عدم قبول توبته ظاهرا و مع ذلک یجب علیه القضاء لأن نفیه مختص بالکافر الأصلی.

و ذهب الشارح هنا إلی قبولها ظاهرا و باطنا لأن عدم القبول إما لعدم تکلیفه بالإسلام و إما تکلیفا بما لا یطاق و کلاهما محذور، و الأقوی عدم قبول توبته ظاهرا لوجوب قتله و علیه یحمل قوله علیه السّلام: (فلا توبة له) و قبولها باطنا لئلا یلزم التکلیف بالمحال بعد کونه مأمورا بالإسلام و هذا هو الذی قواه فی کتاب الحدود من هذا الکتاب علی ما سیأتی تفصیله.
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب حد المرتد حدیث 2.




(الأقوی) (1)...

(1)ذهب المشهور إلی سقوط الأداء عن فاقد الطهورین، بل عن جامع المقاصد أنه ظاهر مذهب الأصحاب و عن الروض لا نعلم فیه مخالفا، لأن المشروط عدم عند عدم شرطه، و الطهارة شرط لقوله علیه السّلام: (لا صلاة إلا بطهور)(1). و دعوی أن الصلاة لا تترک بحال فیجب الإتیان بها و لو بغیر طهور مردودة لعدم الدلیل علی عدم سقوط الصلاة فی کل الأحوال إلا ما توهم من صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام الوارد فی النفساء:

(و لا تدع الصلاة علی حال، فإن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم قال: الصلاة عماد دینکم)(2) و هو غیر ظاهر فی شموله علی موردنا، بل هو خاص بالمستحاضة.

و لذا ما نسب إلی المبسوط و النهایة و إلی جد السید المرتضی من وجوب الأداء لیس فی محله فضلا عن أن النسبة إلیهم غیر ثابتة، بل قد یقال بعدم استحباب الاحتیاط فی الإتیان بالصلاة بغیر طهارة لشبهة حرمتها کذلک کما یستفاد من خبر مسعدة بن صدقة:

(إن قائلا قال للصادق علیه السّلام: إنی أمرّ بقوم ناصبیة و قد أقیمت لهم الصلاة و أنا علی غیر وضوء فإن لم أدخل معهم فی الصلاة قالوا ما شاءوا أن یقولوا، فأصلی معهم ثم أتوضأ إذا انصرفت و أصلی، فقال علیه السّلام: سبحان اللّه فما یخاف من یصلی من غیر وضوء أن تأخذه الأرض خسفا)(3). إلا أن یقال إنه مختص بصورة التمکن من الطهارة، و مع ذلک ترکها.

و أما القضاء فقد ذهب المشهور إلی وجوبه لعموم ما دل علی قضاء ما فات مثل صحیح زرارة: (قلت له: رجل فاتته صلاة من صلاة السفر فذکرها فی الحضر قال: یقضی ما فاته کما فاته)(4).

و ذهب المحقق و العلامة فی جملة من کتبه و المحقق الثانی و نسب إلی المفید من عدم وجوب القضاء لأن القضاء إما تابع للأداء و إما بأمر جدید.

أما الأول فلا أداء حتی یجب القضاء.

و أما الثانی فهو متوقف علی صدق عنوان الفوت و مع عدم وجوب الأداء فالترک لیس فوتا، و إلا لکان الترک من الصبی و المجنون و الحائض فوتا و یجب علیهم القضاء حینئذ.-
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الوضوء حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 1 - من أبواب الاستحاضة حدیث 5.

3- (3) الوسائل الباب - 2 - من أبواب الوضوء حدیث 1.

4- (4) الوسائل الباب - 6 - من أبواب قضاء الصلوات حدیث 1.




لما مر (1) و لروایة زرارة (2) عن الباقر علیه السّلام فیمن صلّی بغیر طهور، أو نسی صلوات، أو نام عنها، قال: «یصلّیها إذا ذکرها فی أیّ ساعة ذکرها، لیلا، أو نهارا»، و غیرها من الأخبار الدالة علیه صریحا (3). و قیل لا یجب لعدم وجوب الأداء (4)، و أصالة البراءة (5) و توقف القضاء علی أمر جدید (6).

و دفع الأول واضح لانفکاک کل منهما عن الآخر وجودا و عدما (7)

-و ردّ بأن الفوت متحقق لتفویت الملاک لا لتفویت فعل الصلاة، و هو ضعیف لأن الملاک الفائت لم یکن بحد الإلزام حتی یجب قضاؤه و إلا فیجب الأداء و لو من غیر طهور.

(1)من عموم دلیل القضاء علی من فاتته فریضة.

(2)و هی صحیحة(1) ، و وجه الاستدلال بها کما قال الشارح فی الروض: «فإنه یشمل بإطلاقه القادر علی تحصیل الطهور و العاجز عنه، و متی وجب القضاء علی تارک الطهور مع کونه قد صلی فوجوبه علیه لو لم یصل بطریق أولی» و فیه: إن تارک الطهور مع قدرته علیه یصدق الفوت بحقه فیما لو صلی بغیر طهور بخلاف العاجز کما هو واضح.

(3)لا یوجد خبر صریح یدل علی وجوب القضاء علی فاقد الطهورین نعم ذکر الشارح فی الروض خبرین.

أحدهما: صحیح زرارة المتقدم.

و الثانی: صحیح زرارة الآخر عن أبی جعفر علیه السّلام: (إذا نسی الرجل صلاة أو صلاها بغیر طهور و هو مقیم أو مسافر فذکرها فلیقض الذی وجب علیه لا یزید علی ذلک و لا ینقص منه)(2) و هو صریح فی عدم القضاء لأن قوله علیه السّلام: (فلیقض الذی وجب علیه) ظاهر فی وجوب قضاء ما فات مما یجب أداؤه.

(4)بناء علی أن القضاء تابع للأداء.

(5)عن وجوب القضاء.

(6)و هو غیر ثابت.

(7)إذ قد یجب الأداء و لا یجب القضاء فی الکافر الأصلی، و قد یجب القضاء مع عدم وجوب الأداء کالصوم بالنسبة للحائض.
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب قضاء الصلوات حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 6 - من أبواب قضاء الصلوات حدیث 1.




و الأخیرین (1) بما ذکر (2).


فی إعادة العاری إذا صلّی کذلک

(و أوجب ابن الجنید الإعادة علی العاری إذا صلّی کذلک) (3) لعدم الساتر (ثم وجد الساتر فی الوقت) (4) لا فی خارجه، محتجا بفوات شرط الصلاة. و هو الستر فتجب الإعادة کالمتیمّم (5)(و هو بعید)، لوقوع الصلاة مجزیة بامتثال الأمر (6)، فلا یستعقب القضاء، و الستر شرط مع القدرة لا بدونها.

نعم روی عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی رجل لیس علیه إلاّ ثوب، و لا تحلّ الصلاة فیه، و لیس یجد ماء یغسله کیف یصنع؟ قال: «یتیمّم و یصلّی، و إذا أصاب ماء غسله و أعاد الصلاة» (7). و هو. مع ضعف سنده (8). لا یدلّ علی مطلوبه، لجواز استناد الحکم إلی التیمّم (9).


فی استحباب قضاء النوافل الراتبة

(و یستحب قضاء النوافل الراتبة) الیومیة استحبابا مؤکدا (10)، و قد روی أن

(1)من أصالة البراءة و توقف القضاء علی أمر جدید.

(2)من عموم وجوب قضاء ما فات، و من صریح الأخبار، و فیه: إن الأخبار غیر صریحة بل صریحة علی عکسه و أما دلیل وجوب القضاء فهو متوقف علی صدق الفوت، و لا فوت مع عدم وجوب الأداء.

(3)أی عاریا.

(4)بناء علی جواز البدار لذوی الأعذار و علیه فإن تبین ارتفاع العذر لوجود الساتر فی داخل الوقت فتجب الإعادة.

(5)فیما لو جوزنا له التیمم أول الوقت بناء علی جواز البدار و علیه فدلیله متین بناء علی جواز البدار و لکن الکلام فی هذا الجواز.

(6)أی أمر الصلاة و قد عرفت أن دلیل ابن الجنید مبنی علی جواز البدار فکان علی الشارح مناقشته فی هذا المبنی.

(7)الوسائل الباب 300. من أبواب التیمم حدیث 1.

(8)ضعفه بعمار لأنه فطحی، مع أنه قد نص علی وثاقته النجاشی و العلامة.

(9)أی الحکم بالإعادة لأنه کان متیمما ثم وجد الماء هذا مع أن دلیل ابن الجنید علی ما تقدم لم یعتمد علی هذه الروایة فضلا عن أنها ظاهرة فی أنه صلی بالثوب النجس لا أنه صلی عریانا حتی تصلح دلیلا لقول ابن الجنید.

(10)بلا خلاف فیه للأخبار منها: صحیح عبد اللّه بن سنان: (سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام -
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من یترکه تشاغلا بالدنیا لقی اللّه مستخفّا متهاونا مضیّعا لسنّة رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم.

(فإن عجز عن القضاء تصدّق) عن کل رکعتین بمدّ، فإن عجز فعن کل أربع، فإن عجز فعن صلاة اللیل بمدّ، و عن صلاة النهار بمدّ، فإن عجز فعن کل یوم بمدّ، و القضاء أفضل من الصدقة.


فی القضاء عن المیت

(و یجب علی الولی) (1) و هو الولد الذکر الأکبر. و قیل:...

-یقول: إن العبد یقوم فیقضی النافلة فیعجب الرب ملائکته منه فیقول: ملائکتی عبدی یقضی ما لم افترضه علیه)(1).

و صحیحه الآخر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (قلت له: أخبرنی عن رجل علیه من صلاة النوافل ما لا یدری هو. من کثرتها. کیف یصنع؟ قال علیه السّلام: فلیصل حتی لا یدری کم صلی من کثرتها، فیکون قد قضی بقدر علمه من ذلک. قلت له: فإنه لا یقدر علی القضاء، فقال علیه السّلام: إن کان شغله فی طلب معیشة لا بد منها أو حاجة لأخ مؤمن فلا شیء علیه، و إن کان شغله لجمع الدنیا و التشاغل بها عن الصلاة فعلیه القضاء، و إلا لقی اللّه و هو مستخف متهاون مضیّع لسنة رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم.

قلت: فإنه لا یقدر علی القضاء فهل یجزئ أن یتصدق؟ فسکت ملیا ثم قال: فلیتصدق بصدقة، قلت: فما یتصدق؟ قال علیه السّلام: بقدر طوله، و أدنی ذلک مد لکل مسکین مکان لکل صلاة، قلت: و کم الصلاة التی یجب فیها مد لکل مسکین؟ قال علیه السّلام: لکل رکعتین من صلاة اللیل مد، و لکل رکعتین من صلاة النهار مدّ، فقلت: لا یقدر، فقال: مدّ. إذا.

لکل أربع رکعات من صلاة النهار، و مدّ لکل أربع رکعات من صلاة اللیل.

قلت: لا یقدر، قال: فمد، إذا. لصلاة اللیل و مد لصلاة النهار، و الصلاة أفضل و الصلاة أفضل و الصلاة أفضل)(2).

(1)فعن الشیخ و أکثر المتأخرین أنه الولد الأکبر، و عن المفید إن لم یکن له ولد من الرجال قضی عنه أکبر أولیائه من أهله و إن لم یکن فمن النساء.

و مستند المشهور صحیح حفص عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (فی الرجل یموت و علیه صلاة أو صیام، قال علیه السّلام: یقضی عنه أولی الناس بمیراثه، قلت: فإن کان أولی الناس به امرأة؟ قال علیه السّلام: لا إلا الرجال)(3).
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1- (1) الوسائل الباب - 8 - من أبواب إعداد الفرائض حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 18 - من أبواب إعداد الفرائض حدیث 2.

3- (3) الوسائل الباب - 23 - من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث 5.




کلّ وارث (1) مع فقده (قضاء ما فات أباه) (2) من الصلاة...

-و مرسل حماد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (سألته عن الرجل یموت و علیه دین من شهر رمضان من یقضی عنه؟ قال: أولی الناس به، قلت: و إن کان أولی الناس به امرأة؟ قال: لا إلا الرجال)(1).

و المراد منه هو الولد الأکبر بسبب اختصاصه بالحباء و لذا قال الشهید فی الذکری بأن الأکثر قد قرنوا بین الحبوة و بین قضاء الصلاة و لعله هو المراد من خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن رجل سافر فی شهر رمضان فأدرکه الموت قبل أن یقضیه، قال:

یقضیه أفضل أهل بیته)(2).

هذا و صریح صحیح حفص و المرسل اختصاص الوجوب بالنساء، و عدم اختصاص الوجوب بالولد الأکبر بل تعلقه بالأولی بالمیراث من الذکور مطلقا و لکن لم یعمل به إلا ابن الجنید و ابنا بابویه و جماعة کما فی المدارک.

و أما مستند المفید فلیس له إلا ما فی الدروس بعد أن حکی قول المفید قال: «و هو ظاهر القدماء و الأخبار و المختار» و هو غیر جید لصریح صحیح حفص المتقدم بنفیه عن النساء.

(1)أی کل وارث من الرجال مع نقد الأکبر و إن لم یکن فمن النساء و کما عن المفید.

(2)کما هو المشهور بین الأصحاب و عن جماعة منهم ابن إدریس و المحقق و الشهید الثانیین إلحاق المرأة به.

مستند المشهور اختصاص أکثر النصوص بالرجل کما فی صحیح حفص و مرسل حماد المتقدمین. و مستند غیرهم إطلاق بعض النصوص کخبر عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (الصلاة التی دخل وقتها قبل أن یموت المیت یقضی عنه أولی الناس به)(3)

و لفظ المیت یشمل الرجل و المرأة، و هذا الإطلاق لا یقتضی تقییده بالرجل الوارد فی الأخبار السابقة لأنه لم یکن ذکره من باب التقیید و یؤیده بل یدل علیه ما دل علی وجوب قضاء الصوم عن المرأة کما فی خبر أبی حمزة عن أبی جعفر علیه السّلام: (سألته عن امرأة مرضت فی شهر رمضان أو طمثت أو سافرت فماتت قبل خروج شهر رمضان هل یقضی عنها؟ فقال: أما الطمث و المرض فلا، و أما السفر فنعم)(4). و إذا تم فی الصوم فیتم فی الصلاة لعدم الفرق.
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1- (1) الوسائل الباب - 23 - من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث 6.

2- (2) الوسائل الباب - 23 - من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث 11.

3- (3) الوسائل الباب - 12 - من أبواب قضاء الصلوات حدیث 18.

4- (4) الوسائل الباب - 23 - من أبواب أحکام شهر رمضان حدیث 4.




(فی مرضه) (1) الذی مات فیه.(و قیل): ما فاته (مطلقا و هو أحوط)، و فی الدروس قطع بقضاء مطلق ما فاته، و فی الذکری (2) نقل عن المحقق وجوب قضاء ما فاته لعذر کالمرض، و السفر و الحیض، لا ما ترکه عمدا مع قدرته علیه، و نفی عنه البأس. و نقل عن شیخه عمید الدین نصرته. فصار للمصنّف فی المسألة ثلاثة أقوال (3)، و الروایات تدلّ بإطلاقها علی الوسط (4) و الموافق للأصل (5) ما اختاره هنا.

(1)المشهور علی أنه یقضی جمیع ما فات عن المیت، و عن المحقق و الشهیدین یقضی ما فاته لعذر، و عن الحلی و ابن سعید لا یقضی إلا ما فاته فی مرض الموت و مستند المشهور إطلاق الأخبار و قد تقدم بعضها.

و دلیل القول الثانی انصراف النصوص إلیه لندرة الترک العمدی من المسلم و بأن المتعمد للترک مؤاخذ بذنبه فلا یناسب مؤاخذة الولی به لقوله تعالی: وَ لا تَزِرُ وازِرَةٌ وِزْرَ أُخْری (1) ، و فیه: أما الندرة فممنوعة بالإضافة إلی أن ندرة الوجود لا توجب الانصراف و أما عدم الناسبة فهو استحسان محض.

و دلیل القول الثالث خبر ابن سنان المتقدم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (الصلاة التی دخل وقتها قبل أن یموت المیت یقضی عنه أولی الناس به)(2) و فیه إنه لا یدل علی اختصاص القضاء بما فاته فی مرض الموت.

(2)قال الشهید فیها: (و قال الشیخ نجم الدین بن سعید. إلی أن قال.: و فی البغدادیة له المنسوبة إلی سؤال جمال الدین بن حاتم الشغری (رحمه اللّه): الذی ظهر لی أن الولد یلزمه قضاء ما فات المیت من صیام و صلاة لعذر کالمرض و السفر و الحیض، لا ما ترکه عمدا مع قدرته علیه، و قد کان شیخنا عمید الدین (قدس اللّه لطیفه) ینصر هذا القول و لا بأس به، فإن الروایات تحمل علی الغالب من الترک و هو إنما یکون علی هذا الوجه، أما تعمد ترک الصلاة فإنه نادر).

(3)قول فی اللمعة بقضاء ما فات حال مرض الموت، و قول فی الدروس بقضاء مطلق ما فاته، و قول فی الذکری بقضاء ما فاته لعذر.

(4)و هو قضاء مطلق ما فاته.

(5)أصالة البراءة.
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و فعل الصلاة علی غیر الوجه المجزی شرعا کترکها عمدا للتفریط و احترز المصنف بالأب عن الأم و نحوها من الأقارب، فلا یجب القضاء عنهم علی الوراث فی المشهور (1)، و الروایات مختلفة، ففی بعضها ذکر الرجل و فی بعض المیت.

و یمکن حمل المطلق علی المقید (2) خصوصا فی الحکم المخالف (3) للأصل، و نقل فی الذکری عن المحقق وجوب القضاء عن المرأة و نفی عنه البأس، أخذا بظاهر الروایات، و حملا للفظ «الرجل» علی التمثیل.

و لا فرق. علی القولین (4). بین الحر و العبد علی الأقوی (5) و هل یشترط کمال الولی عند موته (6)؟ قولان (7)، و استقرب فی الذکری اشتراطه لرفع القلم عن الصبیّ و المجنون، و أصالة البراءة بعد ذلک، و وجه الوجوب عند بلوغه إطلاق النص و کونه (8) فی مقابلة الحبوة و لا یشترط خلوّ ذمته (9) من صلاة واجبة لتغایر السبب فیلزمان معا.

و هل یجب تقدیم ما سبق سببه؟ وجهان (10) اختار فی الذکری الترتیب و هل

(1)قد تقدم الکلام فیه.

(2)فیما لو کان المقید واردا فی مقام بیان المراد من المطلق و قد عرفت أن المقید هنا لیس کذلک.

(3)لأن الأصل عدم الوجوب علی الولی إلا ما ثبت بدلیل.

(4)القول بقضاء ما فات الأب أو الأعم منه و من الأم.

(5)علی المشهور لإطلاق النصوص المتقدمة، و فی القواعد: (فی القضاء عن العبد إشکال) و عن فخر المحققین الجزم بالعدم بدعوی أن الأولی بالعبد سیده لا ولده الأکبر أو غیره من الذکور فی طبقات الإرث، و لا خلاف فی عدم وجوب القضاء علی السید بالنسبة لما فات من عبده.

(6)أی عند موت الأب.

(7)قول بعدم اعتبار کمال الولی کما عن غیر واحد و علیه فیجب علی الولی القضاء بعد البلوغ و العقل لإطلاق النصوص المتقدمة، و عن الذکری و الإیضاح و غیرهما الجزم بالعدم لحدیث:

(رفع القلم عن الصبی حتی یحتلم و عن المجنون حتی یستفیق) و لاصالة البراءة.

(8)أی قضاء الولی.

(9)ذمة الولی و ذلک لإطلاق النصوص المتقدمة.

(10)مبنیان علی وجوب الترتیب و عدمه.
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له (1) استئجار غیره؟ یحتمله، لأن المطلوب القضاء (2)، و هو مما یقبل النیابة بعد الموت، و من تعلّقها بحیّ، و استنابته ممتنعة. و اختار فی الذکری المنع، و فی صوم الدروس الجواز، و علیه یتفرّع تبرّع غیره به و الأقرب اختصاص الحکم بالولی فلا یتحمّلها ولیّه (3) و إن تحمّل ما فاته عن نفسه. و لو أوصی المیت بقضائها علی وجه تنفذ (4) سقطت (5) عن الولی، و بالبعض (6) وجب الباقی.


فی ما لو نسی عدد القضاء

(و لو فات المکلّف) من الصلاة (ما لم یحصه) لکثرته (تحرّی) أی اجتهد فی تحصیل ظن بقدر (و یبنی علی ظنه) (7)، و قضی ذلک القدر سواء کان الفائت متعددا کأیام کثیرة، أم متحدا کفریضة مخصوصة (8). و لو اشتبه الفائت فی عدد منحصر عادة (9) وجب قضاء ما تیقّن به البراءة کالشکّ بین عشر و عشرین، و فیه

(1)للولی، هل یسقط القضاء عن الولی فیما لو تبرع به الأجنبی قولان:

الأول: السقوط لحصول براءة ذمة المیت مما فاته لأن المطلوب هو تفریغ ذمته و هذا لا یفرق فیه بین الولی و غیره.

و ذهب ابن إدریس و العلامة فی المنتهی و الشهید فی الذکری إلی المنع لأن المتبرع نائب عن الحی و لا تشرع النیابة عن الحی و فیه: إنه نائب عن المیت و لیس عن الحی و إذا عرفت هذا فتعرف حکم استئجار الولی لغیره لأن الاستئجار متفرع علی جواز التبرع.

(2)بمعنی تفریغ ذمة المیت مما فاته.

(3)أی ولی الولی لأن الواجب علی الولی قضاء ما فات عن المیت من صلاة نفسه لا ما وجب علیه بالاستئجار أو لکونه ولیا لانصراف النصوص إلی ذلک.

(4)فیما لو کانت بالثلث من ماله.

(5)أی فائتة المیت.

(6)أی و لو أوصی بالبعض علی نحو تنفذ الوصیة فیسقط هذا البعض و یجب الباقی علی الولی.

(7)أی علی الظن بالوفاء عند تعذر تحصیل العلم و إلا لوجب تحصیل العلم کما فی الروض، و هذا الحکم مقطوع به فی کلام الأصحاب کما فی المدارک، لقاعدة الاشتغال.

و عن العلامة فی التذکرة الاکتفاء بقضاء ما تیقن فواته خاصة لأن الأمر دائر بین الأقل و الأکثر الارتباطیین فلا یجب إلا الأقل لجریان أصالة البراءة عن الأکثر و هو الأقوی.

(8)کما لو فاتته صلاة الصبح و لم یدر عدد الأیام التی فاتته صلاة الصبح فیه.

(9)کتردد الفائت بین العشرة و العشرین مثلا.
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وجه (1) بالبناء علی الأقل و هو ضعیف.


فی العدول إلی السابق

(و یعدل إلی) الفریضة (السابقة لو شرع فی) قضاء (اللاحقة) ناسیا مع إمکانه (2)، بأن لا یزید عدد ما فعل عن عدد السابقة، أن تجاوزه و لمّا یرکع فی الزائدة مراعاة للترتیب حیث یمکن. و المراد بالعدول أن ینوی بقلبه تحویل هذه الصلاة إلی السابقة. إلی آخر ممیزاتها. متقرّبا. و یحتمل عدم اعتبار باقی الممیزات، بل فی بعض الأخبار دلالة علیه (3).

(و لو تجاوز محلّ العدول) بأن رکع فی زائدة عن عدد السابقة (أتمّها (4) ثم تدارک السابقة لا غیر) لاغتفار الترتیب (5) مع النسیان، و کذا لو شرع فی اللاحقة ثم علم (6) أن علیه فائتة، و لو عدل إلی السابقة ثم ذکر سابقة أخری عدل إلیها (7)، و هکذا، و لو ذکر بعد العدول براءته من المعدول إلیها عدل إلی اللاحقة

(1)أی فی الأخیر. و هو فیما دار فی عدد منحصر. علی ما هو الظاهر من العبارة مع أن مناط الاکتفاء بالأقل جار فی الجمیع.

(2)أی مع إمکان العدول إذا شرع فی اللاحقة نسیانا، و جواز العدول مما لا خلاف فیه کما فی الجواهر و یدل علیه النصوص الکثیرة و قد تقدم بعضها فی بحث ترتیب الفائتة علی الحاضرة خصوصا صحیح زرارة الطویل عن أبی جعفر علیه السّلام، نعم علی القول بوجوب الترتیب یجب العدول و إلا استحب.

(3)کصحیح زرارة الطویل عن أبی جعفر علیه السّلام فی حدیث: (فإن کنت قد نسیت العشاء الآخرة حتی صلیت الفجر فصل العشاء الآخرة، و إن کنت ذکرتها و أنت فی الرکعة الأولی و فی الثانیة من الغداة فانوها العشاء ثم قم فصل الغداة)(1).

(4)کما یدل علیه صحیح زرارة الطویل عن أبی جعفر علیه السّلام(2) و تقدم ذکره فی بحث وجوب الترتیب.

(5)حتی علی القول بوجوبه فضلا عن استحبابه.

(6)بخلاف الفرع السابق فإنه کان عالما ثم نسی حتی دخل فی اللاحقة.

(7)النصوص التی تعرضت للعدول من الحاضرة إلی الفائتة و قد تقدم ذکر بعضها فی بحث ترتیب الفوائت لم تذکر إلا العدول من حاضرة إلی فائتة و لکن ذهب الشهیدان فی البیان-
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المنویة أولا، أو فیما بعده، فعلی هذا یمکن ترامی العدول و دوره.

و کما یعدل من فائتة إلی مثلها فکذا من حاضرة إلی مثلها کالظهرین لمن شرع فی الثانیة ناسیا (1)، و إلی فائتة استحبابا علی ما تقدّم (2)، أو وجوبا علی القول الآخر، و من الفائتة إلی الأداء أو ذکر براءته منها (3)، و منهما (4) إلی النافلة فی موارد (5)، و من النافلة إلی مثلها (6)، لا إلی فریضة (7)، و جملة صوره (8) ست

-و الروضة إلی جواز ترامی العدول لعدم خصوصیة مورد تلک النصوص.

(1)بالاتفاق و یدل علیه الأخبار منها: صحیح زرارة الطویل عن أبی جعفر علیه السّلام: (و إن ذکرت أنک لم تصل الأولی و أنت فی صلاة العصر و قد صلیت منها رکعتین فانوها الأولی، ثم صل الرکعتین الباقیتین، و قم فصل العصر. إلی أن قال: و إن کنت ذکرتها.

أی المغرب. و قد صلیت من العشاء الآخرة رکعتین أو قمت فی الثالثة فانوها المغرب ثم سلم ثم قم فصل العشاء الآخرة)(1).

(2)من عدم وجوب الترتیب بین الفائتة و الحاضرة.

(3)أی من الفائتة.

(4)أی من الفائتة و الحاضرة.

(5)مثل العدول من الجمعة إلی النافلة لمن نسی قراءة سورة الجمعة فیها کما فی خبر صباح بن صبیح: (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: رجل أراد أن یصلی الجمعة فقرأ ب قُلْ هُوَ اللّهُ أَحَدٌ قال علیه السّلام: یتمها رکعتین ثم یستأنف)(2). و مثل العدول من فریضة حاضرة أو فائتة إلی نافلة لإدراک الجماعة کما فی صحیح سلیمان بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

(عن رجل دخل المسجد فافتتح الصلاة فبینما هو قائم یصلی إذا أذّن المؤذن و أقام الصلاة قال: فلیصل رکعتین ثم لیستأنف الصلاة مع الإمام و لیکن الرکعتان تطوعا)(3).

(6)کما لو عدل من نافلة غیر موقتة إلی نافلة موقتة لإسقاط خصوصیة ما دل علی العدول فی الفرائض بل فی النوافل أولی.

(7)لأن الأصل هو عدم جواز العدول إلا بدلیل و المفروض عدمه فی المقام.

(8)صور العدول.

ص:449





1- (1) الوسائل الباب - 63 - من أبواب المواقیت حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 72 - من أبواب القراءة فی الصلاة حدیث 2.

3- (3) الوسائل الباب - 56 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 1.




عشرة، و هی الحاصلة من ضرب صور المعدول عنه و إلیه (1) و هی أربع نفل، و فرض، أداء و قضاء فی الآخر (2).


مسائل


اشارة

(مسائل)



الأولی. ذهب المرتضی و ابن الجنید و سلاّر إلی وجوب تأخیر أولی الأعذار إلی آخر الوقت

(الأولی. ذهب المرتضی و ابن الجنید و سلاّر إلی وجوب تأخیر أولی الأعذار (3) إلی آخر الوقت) محتجین بإمکان إیقاع الصلاة تامة بزوال العذر، فیجب کما یؤخّر المتیمم بالنصّ (4)، و بالإجماع علی ما ادّعاه المرتضی،(و جوّزه الشیخ أبو جعفر الطوسی) (رحمه اللّه)(أول الوقت) و إن کان التأخیر أفضل.(و هو الأقرب)

لمخاطبتهم بالصلاة من أول الوقت بإطلاق الأمر (5) فتکون (6) مجزئة للامتثال.

و ما ذکروه من الإمکان (7) معارض بالأمر (8)، و استحباب المبادرة إلیها فی أول الوقت (9). و مجرد الاحتمال لا یوجب القدرة علی الشرط، و یمکن فواتها بموت و غیره فضلا عنه (10)، و التیمّم خرج بالنصّ، و إلا لکان من جملتها (11).

(1)أی و صور المعدول إلیه.

(2)إلا أن العدول لا یصح فی أربع صور و هی صور العدول من النافلة الموقتة و غیرها إلی الفریضة أداء و قضاء و فی الباقی یصح.

(3)کمن لم یجد لباسا یستر به عورته.

(4)متعلق بقوله: (کما یؤخر المتیمم) و یدل علیه أخبار منها: موثق ابن بکیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (فإذا تیمم الرجل فلیکن ذلک فی آخر الوقت فإن فاته الماء فلن تفوته الأرض)(1).

(5)أمر الصلاة.

(6)أی الصلاة فی أول الوقت مجزئة لامتثال هذا الأمر.

(7)أی إمکان إیقاع الصلاة تامة بزوال العذر.

(8)بالأمر بالصلاة.

(9)تقدم الدلیل علی استحباب المبادرة.

(10)(أی عن استمرار العذر المانع) کما علّقه الشارح.

(11)أی من جملة الأعذار.
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نعم یستحبّ التأخیر مع الرجاء خروجا من خلافهم، و لولاه لکان فیه نظر.


الثانیة. المروی فی المبطون

(الثانیة. المروی فی المبطون) و هو من به داء البطن. بالتحریک. من ریح، أو غائط (1) علی وجه لا یمکنه منعه مقدار الصلاة (الوضوء) لکل صلاة (2)

(1)فإن کان من بول فهو المسلوس.

(2)ذهب المشهور إلی تجدید الوضوء لکل صلاة بالنسبة للمسلوس، لأن الأصل فی الحدث الطارئ بعد الطهارة إیجاب الطهارة لکن عفی بمقدار الضرورة و هو فعل الصلاة الواحدة فیبقی الباقی علی الأصل.

و ذهب الشیخ فی المبسوط إلی جعله کالمستحاضة بالنسبة للغسل فکما تجمع صلوات الیوم أو صلاتین بغسل واحد فکذا المسلوس یجوز له الجمع مطلقا من غیر وضوء لموثق سماعة: (سألته عن رجل أخذه تقطیره من فرجه إما دم و إما غیره قال: فلیضع خریطة و لیتوضأ و لیصل فإنما ذلک بلاء ابتلی به، فلا یعیدنّ إلا من الحدث الذی یتوضأ منه)(1)

و ذهب العلامة إلی الجمع بین الظهر و العصر بوضوء واحد و کذا بین المغرب و العشاء لصحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا کان الرجل یقطر منه البول و الدم إذا کان حین الصلاة اتخذ کیسا و جعل فیه قطنا ثم علقه علیه و ادخل ذکره فیه، ثم صلی یجمع بین الصلاتین الظهر و العصر، یؤخر الظهر و یعجل العصر بأذان و إقامتین، و یؤخر المغرب و یعجل العشاء بأذان و إقامتین، و یفعل ذلک فی الصبح)(2) هذا کله إذا لم یکن له فترة تسع الطهارة و الصلاة و إلا فیجب الانتظار إلی تلک الفترة و تحصیل الصلاة بطهارة.

ثم هذا کله فی المسلوس و أما المبطون فعن المشهور أنه إذا توضأ لکل صلاة و تجدد حدثه فی الصلاة یتوضأ و یبنی علی ما مضی من صلاته، أما الوضوء لکل صلاة لما تقدم فی المسلوس، و أما الوضوء فی أثناء الصلاة و البناء علی ما مضی منها لموثق محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: (صاحب البطن الغالب یتوضأ ثم یرجع فی صلاته فیتمّ ما بقی)(3) و هو موثق لاشتمال طریقه علی عبد اللّه بن بکیر و هو فطحی.

و ذهب العلامة فی المختلف إلی عدم وجوب الطهارة فی داخل الصلاة أو قبلها بعد الوضوء لکل صلاة، لأن الحدث المذکور و هو الواقع فی أثناء الصلاة لو نقض الطهارة لأبطل الصلاة لأن شرط الصلاة استمرار الطهارة.
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1- (1) الوسائل الباب - 7 - من أبواب نواقض الوضوء حدیث 9.

2- (2) الوسائل الباب - 19 - من أبواب نواقض الوضوء حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 19 - من أبواب نواقض الوضوء حدیث 4.




(و البناء) علی ما مضی منها (إذا فجأه الحدث) فی أثنائها بعد الوضوء (1) و اغتفار هذا الفعل (2) و إن کثر، و علیه جماعة من المتقدمین،(و أنکره بعض الأصحاب)

المتأخرین، و حکموا باغتفار ما یتجدّد من الحدث بعد الوضوء (3)، سواء وقع فی الصلاة أم قبلها إن لم یتمکن من حفظ نفسه مقدار الصلاة، و إلا استأنفها، محتجین بأن الحدث المتجدّد لو نقض الطهارة لأبطل الصلاة (4)، لأن المشروط عدم عند عدم شرطه، و بالأخبار الدالة علی أن الحدث یقطع الصلاة (5).

(و الأقرب الأول لتوثیق رجال الخبر) الدالّ علی البناء علی ما مضی من الصلاة بعد الطهارة (عن الباقر علیه السّلام)، و المراد توثیق رجاله علی وجه یستلزم صحة الخبر، فإن التوثیق أعمّ منه عندنا، و الحال أن الخبر الوارد فی ذلک صحیح باعتراف الخصم (6)، فیتعین العمل به لذلک (و شهرته بین الأصحاب) خصوصا

(1)بعد الوضوء فی أثناء الصلاة.

(2)أی الوضوء فی أثناء الصلاة.

(3)أی بعد الوضوء لکل صلاة.

(4)لأن من شرطها استمرار الطهارة علی ما تقدم بیانه.

(5)کخبر أبی بکر الحضرمی عن أبی جعفر علیه السّلام و أبی عبد اللّه علیهما السّلام: (لا یقطع الصلاة إلا أربعة: الخلاء و البول و الریح و الصوت)(1).

(6)قال العلامة فی المختلف فی الفصل الرابع فی بقایا أحکام الوضوء: (قال بعض علمائنا یتطهر و یبنی علی صلاته لما رواه ابن بابویه فی الصحیح عن محمد بن مسلم عن الباقر علیه السّلام قال: صاحب البطن الغالب یتوضأ و یبنی علی صلاته)(2).

و من باب الفائدة اعلم أن هذا الخبر قد أورده الشیخ فی التهذیب بإسناده عن العیاشی أبی النضر عن محمد بن نصیر عن محمد بن الحسین عن جعفر بن بشیر عن عبد اللّه بن بکیر عن محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام قال: (صاحب البطن الغالب یتوضأ ثم یرجع فی صلاته فیتم ما بقی)(3) و هو موثق و هو غیر الخبر الذی رواه الصدوق فی-
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب قواطع الصلاة حدیث 2.

2- (2) المختلف ص 28 طبع طهران مکتبة نینوی الحدیثة.

3- (3) التهذیب ج 1 ص 350 ح 1036 و قد أخرجه فی الوسائل الباب - 19 - من أبواب نواقض الوضوء حدیث 4




المتقدمین، و من خالف حکمه أوّله (1) بأن المراد بالبناء الاستئناف.

و فیه: أن البناء علی الشیء یستلزم سبق شیء منه یبنی علیه، لیکون الماضی بمنزلة الأساس لغة و عرفا، مع أنهم (2) لا یوجبون الاستئناف، فلا وجه لحملهم علیه (3). و الاحتجاج بالاستلزام مصادرة (4)، و کیف یتحقق...

-الفقیه بسند صحیح عن محمد بن مسلم(1) و قد تقدم عند نقل کلام المختلف، و لذا فی الخبر الأول قال: (ثم یرجع فی صلاته فیتم ما بقی) و فی الثانی: (و یبنی علی صلاته)، فالماتن نظر إلی خبر التهذیب فحکم بتوثیقه، و الشارح تبعا للعلامة فی المختلف نظر إلی خبر الفقیه و بهذا تبین لا داعی للقول بأن التوثیق عندنا أعم منه عنده.

(1)أی أول الخبر قال الشارح فی روض الجنان: «و احتمل بعض المحققین فی الروایة الأولی أن یراد بالبناء فیها الاستئناف إذ لا امتناع فی أن یراد بالبناء علی الشیء فعله، و فیه نظر، بل البناء علی الشیء یستلزم سبق شیء منه حتی یبنی علیه، کأنّ الماضی منه بمنزلة الأساس الذی یترتب علیه، و أورد علی الروایتین معا معارضتهما لغیرهما من الأخبار الدالة علی أن الحدث یقطع الصلاة و هو ضعیف، لأن عام تلک الأخبار أو مطلقها مخصص أو مقید إجماعا بالمستحاضة و السلس، فلا وجه لعدم إخراج هذا الفرد مع النص علیه بالتعیین»(2)

و مراده من الروایتین هو: صحیح ابن مسلم المروی فی الفقیه و قد تقدم، و صحیح الفضیل بن یسار: (قلت لأبی جعفر علیه السّلام: إنی أکون فی الصلاة فأجد غمزا فی بطنی أو أذی أو ضربانا، فقال: انصرف ثم توضأ و ابن علی ما مضی من صلاتک ما لم تنقض الکلام متعمدا، و إن تکلمت ناسیا فلا شیء علیک فهو بمنزلة من تکلم فی الصلاة ناسیا، قلت:

و إن قلّب وجهه عن القبلة، قال: نعم و إن قلّب وجهه عن القبلة)(3).

هذا من جهة و من جهة أخری فمراده من بعض المحققین هو المحقق الثانی.

(2)کالعلامة و المحقق الثانی اللذین لم یأخذا بخبر البناء علی ظاهره، و المعنی فلو حملنا البناء علی الاستئناف کما عن المحقق الثانی لوجب أن یستأنف الصلاة من رأس إذا أحدث فی أثناء الصلاة و توضأ، مع أنهما یکتفیان بالوضوء لکل صلاة.

(3)أی لحمل البناء علی الاستئناف.

(4)توضیح ذلک: أن العلامة فی المختلف کما تقدم استدل علی عدم الوضوء للحدث-
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1- (1) الفقیه ج 1 ص 237 باب صلاة المریض ح 11.

2- (2) روض الجنان ص 40.

3- (3) الوسائل الباب - 1 - من أبواب قواطع الصلاة حدیث 9.




التلازم (1) مع ورود النصّ الصحیح (2) بخلافه، و الأخبار الدالة (3) علی قطع مطلق الحدث لها (4) مخصوصة بالمستحاضة و السلس اتفاقا، و هذا الفرد یشارکهما (5) بالنص الصحیح، و مصیر جمع إلیه، و هو کاف فی التخصیص. نعم هو غریب (6) لکنه لیس بعادم للنظیر، فقد ورد صحیحا قطع الصلاة و البناء علیها فی غیره (7)...

-المتجدد فی أثناء الصلاة بأن الحدث المتکرر فی أثناء الصلاة لو أفسد الطهارة لأبطل الصلاة لأن شرط صحة الصلاة استمرار الطهارة، و قال الشهید فی الذکری «هذا من العلامة مصادرة» و تبعه علی ذلک الشارح فی الروض حیث قال: «و هو مصادرة علی المطلوب کما ذکره الشهید (رحمه اللّه)» و کذلک سید المدارک، و توضیح المصادرة أننا لا نسلم بالتلازم بین صحة الصلاة و بین استمرار الطهارة إذ تبقی الصلاة صحیحة و إن انتفت الطهارة کما فی المسلوس و المستحاضة إلا أن المحقق الثانی ذهب (إلی أن الطهارة شرط الصلاة إجماعا و المشروط عدم عند عدم شرطه، و الحدث مانع اتفاقا لإخلاله بالشرط، و لیس فی هذا مصادرة بوجه) کما نقله الشارح عنه فی الروض.

إلا أنه رده بقوله: (و هو ضعیف جدا فإن المصادرة نشأت من ادعاء الملازمة بین نقض الطهارة و بطلان الصلاة مع ورود النص الصحیح علی فساد هذه الملازمة، فلا معنی حینئذ لدفعها بدعوی الإجماع علی أن الطهارة شرط الصلاة مع تخلفها فی مواضع کثیرة.

ثم قال: و أجیب بأن الاحتجاج لیس هو بانتقاض الطهارة هنا الذی هو محل النزاع حتی تکون مصادرة بل الأدلة الدالة بعمومها علی إعادة الصلاة بالحدث و قد عرفت أن الأدلة التی تدعیها مخصوصة أو مقیدة إجماعا فاندفع الجواب أیضا) انتهی.

(1)بین نقض الطهارة و بطلان الصلاة.

(2)و هو صحیح محمد بن مسلم المتقدم.

(3)کخبر أبی بکر الحضرمی المتقدم.

(4)للصلاة.

(5)أی المبطون یشارک المستحاضة و المسلوس.

(6)بأن یقطع الطهارة و لا یقطع الصلاة.

(7)کما فی إنقاذ الفریق و أخذ المال من الغریم ففی موثق سماعة: (سألته عن الرجل یکون قائما فی الصلاة الفریضة فینسی کیسه أو متاعا یتخوف ضیعته أو هلاکه قال: یقطع صلاته و یحرز متاعه ثم یستقبل الصلاة، قلت: فیکون فی الفریضة فتغلب علیه دابة أو تغلب دابته فیخاف أن تذهب أو یصیب فیها عنت، فقال: لا بأس بأن یقطع صلاته -
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مع أن الاستبعاد غیر مسموع (1).


الثالثة. یستحبّ تعجیل القضاء

(الثالثة. یستحبّ تعجیل القضاء) استحبابا مؤکدا (2)، سواء الفرض و النفل، بل الأکثر علی فوریة (3) قضاء الفرض، و أنه لا یجوز الاشتغال عنه (4) بغیر الضروری من أکل ما یمسک الرمق، و نوم یضطر إلیه، و شغل یتوقف علیه (5)، و نحو ذلک (6) و أفرده (7) بالتصنیف جماعة، و فی کثیر من الأخبار (8) دلالة علیه، إلا أن حملها علی الاستحباب المؤکّد طریق الجمیع بینها و بین ما دلّ علی التوسعة.

(و لو کان) الفائت (نافلة لم ینتظر بقضائها مثل زمان فواتها) من لیل أو نهار، بل یقضی نافلة اللیل نهارا و بالعکس (9)، لأن اللّه تعالی جعل کلا منهما

-و یتحرز و یعود إلی صلاته)(1) و خبر إسماعیل بن أبی زیاد عن جعفر عن أبیه عن علی علیه السّلام: (فی رجل یصلی و یری الصبی یحبو إلی النار، أو الشاة تدخل البیت لتفسد الشیء فقال: فلینصرف و لیحرز ما یتخوف و یبنی علی صلاته ما لم یتکلم)2.

(1)لورود النص و عمل جمع من الأصحاب به.

(2)قد تقدم حمل أخبار المضایقة علی الاستحباب جمعا بینها و بین أخبار المواسعة.

(3)أی المضایقة و تقدم الکلام فیه.

(4)عن القضاء.

(5)أمر معاشه.

(6)حتی ادعی المفید و الحلی الإجماع علیه کما تقدم.

(7)أی الغور فی قضاء الفرض.

(8)و هی أخبار المضایقة و قد تقدم عرض أکثرها.

(9)لطائفة من الأخبار منها: مرسل الصدوق: (قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: إن اللّه لیباهی ملائکته بالعبد یقضی صلاة اللیل بالنهار، فیقول: یا ملائکتی انظروا إلی عبدی یقضی ما لم أفترضه علیه، أشهدکم أنی قد غفرت له)(2).

و خبر عنبسة العابد: (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن قول اللّه (عز و جل): وَ هُوَ الَّذِی جَعَلَ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ خِلْفَةً لِمَنْ أَرادَ أَنْ یَذَّکَّرَ أَوْ أَرادَ شُکُوراً قال: قضاء اللیل بالنهار و قضاء النهار باللیل)4.-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 22 - من أبواب قواطع الصلاة حدیث 2 و 3.

2- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 57 - من أبواب المواقیت حدیث 5 و 2.




خلفة للآخر، و للأمر بالمسارعة إلی أسباب المغفرة (1) و للأخبار.

و ذهب جماعة من الأصحاب إلی استحباب المماثلة استنادا إلی روایة (2) إسماعیل الجعفی عن الباقر علیه السّلام: «أفضل قضاء النوافل قضاء صلاة اللیل باللیل، و صلاة النهار بالنهار»، و غیرها. و جمع بینهما بالحمل علی الأفضل و الفضیلة، إذ عدم انتظار مثل الوقت فیه مسارعة إلی الخیر و هو فضل. کذا أجاب فی الذکری، و هو یؤذن بأفضلیة المماثلة، إذا لم یذکر الأفضل إلا فی دلیلها (3). و أطلق فی باقی کتبه استحباب التعجیل، و الأخبار به کثیرة (4) إلا أنها خالیة عن الأفضلیة.

(و فی جواز النافلة لمن علیه فریضة قولان، أقربهما الجواز) (5) للأخبار

-و خبر محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إن علی بن الحسین علیه السّلام کان إذا فاته شیء من اللیل قضاه بالنهار)(1).

(1)لقوله تعالی: وَ سارِعُوا إِلی مَغْفِرَةٍ مِنْ رَبِّکُمْ (2).

(2)و هی موثقة(3) و مثلها خبر معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (اقض ما فاتک من صلاة النهار بالنهار، و ما فاتک من صلاة اللیل باللیل)4 ذهب إلیه المفید و ابن الجنید.

(3)أی دلیل المماثلة و هو موثق إسماعیل الجعفی المتقدم فی الشرح. و کذا فی صحیح برید بن معاویة العجلی عن أبی جعفر علیه السّلام: (أفضل قضاء صلاة اللیل فی الساعة التی فاتتک آخر اللیل، و لیس بأس أن یقضیها بالنهار و قبل أن تزول الشمس)5.

(4)أی بالتعجیل کخبر عنبسة العابد المتقدم.

(5)کما عن الصدوق و الإسکافی و الشهیدین و الأردبیلی و سید المدارک و جماعة خلافا للفاضلین و جماعة علی المنع بل قیل إن المنع هو المشهور بل مذهب علمائنا.

و استدل للمنع بمرسل المبسوط و الخلاف عن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم: (لا صلاة لمن علیه صلاة)(4)

و فی الذکری قال: «للمروی عنهم علیهم السّلام: لا صلاة لمن علیه صلاة»7.

و صحیح زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (و لا یتطوع برکعة حتی یقضی الفریضة)(5)

و صحیح یعقوب بن شعیب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (سألته عن الرجل ینام عن الغداة-

ص:456





1- (1) الوسائل الباب - 57 - من أبواب المواقیت حدیث 8.

2- (2) آل عمران الآیة: 133.

3- ( (3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 57 - من أبواب المواقیت حدیث 6 و 7 و 3.

4- ( (6 و 7) أورده فی المستدرک أیضا عن المفید الباب - 46 - من أبواب المواقیت حدیث 2.

5- (8) الوسائل الباب - 61 - من أبواب المواقیت حدیث 3.




الکثیرة الدالة علیه (و قد بیّنا مأخذه فی کتاب الذکری) (1) بإیراد ما ورد فیه من الأخبار، و حرّرنا نحن ما فیه فی شرح الإرشاد (2).

و استند المانع أیضا إلی أخبار دلّت علی النهی، و حمله علی الکراهة طریق الجمع. نعم یعتبر عدم إضرارها بالفریضة، و لا فرق بین ذوات الأسباب و غیرها (3).

-حتی تبزغ الشمس أ یصلی حین یستیقظ أو ینتظر حتی تنبسط الشمس؟ فقال علیه السّلام:

یصلی حین یستیقظ، قلت: یوتر أو یصلی الرکعتین؟ قال علیه السّلام: بل یبدأ بالفریضة)(1)

و صحیح زرارة المروی فی الروض و المدارک: (قلت لأبی جعفر علیه السّلام: أصلی النافلة و علی فریضة أو فی وقت فریضة؟ قال علیه السّلام: لا، لأنه لا تصلی نافلة فی وقت فریضة، أ رأیت لو کان علیک من شهر رمضان أ کان لک أن تتطوع حتی تقضیه؟ قلت:

لا، قال علیه السّلام: فکذلک الصلاة)(2).

و هی معارضة بأخبار تدل علی الجواز منها: موثق أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

(عن رجل نام عن الغداة حتی طلعت الشمس فقال علیه السّلام: یصلی رکعتین ثم یصلی الغداة)(3).

و صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (قلت له: رجل علیه دین من صلاة قام یقضیه فیخاف أن یدرکه الصبح و لم یصل صلاة لیلته تلک، قال علیه السّلام: یؤخر القضاء و یصلی صلاة لیلته تلک)(4) و الأخبار المشتملة علی رقود النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم عن صلاة الصبح و نافلتها و أنه قضاهما مقدما للنافلة علی الفریضة(5).

و الجمع بینهما یقتضی حمل المنع علی الکراهة.

(1)المسألة 11 من الفصل الثالث فی أحکام الرواتب ص 130.

(2)و هو روض الجنان ص 183.

(3)و هی المبتدئة للإطلاق.
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الفصل التاسع. فی صلاة الخوف


اشارة

(الفصل التاسع. فی صلاة الخوف) (1)



فی کونها مقصورة

(1)مشروعیتها غیر مختصة بالنبی صلی اللّه علیه و آله و سلم، بالاتفاق منا و من الجمهور و لم یخالف إلا أبو یوسف فخصها به صلی اللّه علیه و آله و سلم، و ضعفه ظاهر للأخبار التی سیمر علیک بعضها. هذا فضلا عن صلاة أمیر المؤمنین علیه السّلام لها فی لیلة الهریر بعد انتقال النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم إلی الرفیق الأعلی کما فی صحیح الفضلاء. زرارة و فضیل و محمد بن مسلم. عن أبی جعفر علیه السّلام: (فی صلاة الخوف عند المطاردة و المناوشة و تلاحم القتال فإنه کان یصلی کل إنسان منهم بالإیماء حیث کان وجهه، فإذا کانت المسایفة و المعانقة و تلاحم القتال فإن أمیر المؤمنین علیه السّلام لیلة صفین، و هی لیلة الهریر، لم تکن صلاتهم الظهر و العصر و المغرب و العشاء عند وقت کل صلاة إلا التکبیر و التهلیل و التسبیح و التحمید و الدعاء، فکانت تلک صلاتهم و لم یأمرهم بإعادة الصلاة)(1).

و فی مرسل الطبرسی فی مجمع البیان: (روی أن علیا علیه السّلام صلی لیلة الهریر خمس صلوات بالإیماء)(2).

و استدل له بظاهر الآیة: وَ إِذا ضَرَبْتُمْ فِی الْأَرْضِ فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَقْصُرُوا مِنَ الصَّلاةِ إِنْ خِفْتُمْ أَنْ یَفْتِنَکُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنَّ الْکافِرِینَ کانُوا لَکُمْ عَدُوًّا مُبِیناً وَ إِذا کُنْتَ فِیهِمْ فَأَقَمْتَ لَهُمُ الصَّلاةَ فَلْتَقُمْ طائِفَةٌ مِنْهُمْ مَعَکَ وَ لْیَأْخُذُوا أَسْلِحَتَهُمْ فَإِذا سَجَدُوا فَلْیَکُونُوا مِنْ وَرائِکُمْ وَ لْتَأْتِ طائِفَةٌ أُخْری لَمْ یُصَلُّوا فَلْیُصَلُّوا مَعَکَ وَ لْیَأْخُذُوا حِذْرَهُمْ وَ أَسْلِحَتَهُمْ (3). بدعوی أن قوله تعالی: وَ إِذا کُنْتَ فِیهِمْ دلیل علی الاشتراط لأن المفهوم فإذا لم تکن فیهم فلا صلاة.

و فیه: إن غایة ما یستفاد من الآیة بیان کیفیة الصلاة جماعة إذا کان معهم و لا تدل علی اشتراط مشروعیة الحکم بحضوره صلوات اللّه علیه و آله.

هذا و عن المزنی من علماء العامة أن الآیة منسوخة بتأخیر النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم یوم الخندق أربع صلوات اشتغالا بالقتال و لم یصل صلاة الخوف.

و یرده ما عن غیر واحد أن الحکم فی حال الخوف قبل نزول الآیة هو تأخیر الصلاة إلی-
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1- (1) الوسائل الباب - 4 - من أبواب صلاة الخوف حدیث 8 و 10.
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(و هی مقصورة (1) سفرا) (2) إجماعا،(و حضرا) علی الأصح للنص و حجة

-حین حصول الأمن فیقضی فنسخ هذا لصلاة الخوف عند نزول هذه الآیة، فلذا أخر النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم یوم الخندق أربع صلوات ثم قضاها، فالآیة ناسخة لحکم و لیست منسوخة به.

(1)من حیث الکمیة فترد الرباعیة إلی رکعتین و تبقی الثلاثیة و الثنائیة علی حالهما کما تدل علیه الأخبار الکثیرة المتضمنة لصلاة الخوف منها: صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام:

(قلت له: صلاة الخوف و صلاة السفر تقصران جمیعا؟ قال: نعم و صلاة الخوف أحقّ أن تقصّر من صلاة السفر لأن فیها خوفا)(1).

و عن ابن الجنید أن التقصیر فی صلاة الخوف هو رد الرکعتین إلی رکعة، بمعنی أن صلاة الخوف إنما تکون عند السفر علی قول سیأتی، فصلاة السفر رکعتان و صلاة الخوف رکعة واحدة و یشهد له صحیح حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (فی قول اللّه (عز و جل):

وَ إِذا ضَرَبْتُمْ فِی الْأَرْضِ فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَقْصُرُوا مِنَ الصَّلاةِ إِنْ خِفْتُمْ أَنْ یَفْتِنَکُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا فقال علیه السّلام: هذا تقصیر ثان، و هو أن یردّ الرجل الرکعتین إلی رکعة)(2).

و خبر إبراهیم بن عمر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (فرض اللّه علی المقیم أربع رکعات، و فرض علی المسافر رکعتین تمام، و فرض علی الخائف رکعة، و هو قول اللّه (عز و جل): فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَقْصُرُوا مِنَ الصَّلاةِ إِنْ خِفْتُمْ أَنْ یَفْتِنَکُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا ، یقول: من الرکعتین فتصیر رکعة)2. فلا بد من تأویلهما أو حملهما علی التقیة لعدم مقاومتهما علی ما دل علی أن التقصیر فی صلاة الخوف کالتقصیر فی صلاة الخوف و لما ورد فی کیفیة صلاة الخوف و سیأتی التعرض لبعضه.

(2)اتفق الجمیع علی تقصیر صلاة الخوف فی السفر جماعة و فرادی، و فی الحضر کذلک علی رأی جماعة منهم الشیخ و المرتضی و ابن إدریس بل قیل إنه الأکثر، و فی المعتبر عن بعض الأصحاب أنها تختص بالسفر خاصة لظاهر الآیة: وَ إِذا ضَرَبْتُمْ فِی الْأَرْضِ فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَقْصُرُوا مِنَ الصَّلاةِ إِنْ خِفْتُمْ (3).

و فیه: إن ذکر السفر قد جری مجری الغالب لأن الخوف إنما یکون فی السفر غالبا، و إلا-
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب صلاة الخوف حدیث 1.
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مشترط السفر بظاهر الآیة حیث اقتضت الجمع (1) مندفعة بالقصر للسفر المجرد عن الخوف (2)، و النصّ (3) محکّم فیهما (4)(جماعة) إجماعا،(و فرادی) علی الأشهر لإطلاق النص (5). و استناد مشترطها (6) إلی فعل النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم لها جماعة لا یدلّ علی الشرطیة، فیبقی ما دلّ علی الإطلاق سالما و هی أنواع کثیرة (7) تبلغ العشرة أشهرها صلاة ذات الرقاع، فلذا لم یذکر غیرها، و لها شروط أشار إلیها بقوله (8).

-فلو کانت صلاة الخوف مشروطة بالسفر لکان ذکر الخوف لغوا ما دام التقصیر واحدا فی الاثنین فضلا عن صحیح زرارة. المتقدم. عن أبی جعفر علیه السّلام: (قلت له: صلاة الخوف و صلاة السفر تقصّران جمیعا؟ قال: نعم و صلاة الخوف أحق أن تقصّر من صلاة السفر لأن فیها خوفا)(1) و هو مطلق یشمل صلاة الخوف فی الحضر و هذا و إطلاق الآیة و الخبر یقتضی صحة صلاة الخوف جماعة و فرادی.

و ذهب الشیخ فی المبسوط و ابن إدریس إلی اشتراط الجماعة فی تقصیرها حضرا لأن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم إنما صلاها جماعة و فیه: إن إیقاعها جماعة منه صلی اللّه علیه و آله و سلم لا یدل علی الاشتراط بالإضافة إلی ظاهر الآیة و الخبر المتقدمین.

(1)أی حیث اقتضت الآیة الجمع بین السفر و الخوف فی صلاة السفر.

(2)فیکون ذکر الخوف فی الآیة لغوا و هذا ما لا یمکن الالتزام فیتعین أن یکون المدار علی الخوف و قد ذکر السفر من باب الغالب لأن الخوف غالبا إنما یکون فی السفر.

(3)و هو صحیح زرارة المتقدم.

(4)أی فی الخوف المجرد عن السفر، و فی السفر المجرد عن الخوف.

(5)و هو صحیح زرارة.

(6)أی استناد من اشترط الجماعة فی صلاة الخوف کالشیخ فی المبسوط نعم کان علی الشارح أن یقید بالحضر.

(7)اعلم أن المهم منها خمسة لأن صلاة الخوف إن صلیت جماعة فلها ثلاث کیفیات صلاة ذات الرقاع و صلاة عسفان و صلاة بطن النخل و مع اشتداد الخوف عند تلاحم الصفین فی القتال فتسمی بصلاة المطاردة و صلاة شدة الخوف فهی إما بالإیماء للرکوع و السجود مع القراءة عند الإمکان و إما بالتسبیح بدل القراءة مع سقوط الإیماء للرکوع و السجود.

(8)شروطها ثلاثة:

الأول: إمکان تقسیم المسلمین فرقتین، فرقة تحرس و فرقة تصلی، و الدلیل علیه ظاهر إذ-
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فی کیفیّتها

(و مع إمکان الافتراق فرقتین) لکثرة المسلمین أو قوتهم، بحیث یقاوم کلّ فرقة العدوّ حالة اشتغال الأخری بالصلاة، و إن لم یتساویا عددا،(و) کون (العدوّ فی خلاف) جهة (القبلة) إما فی دبرها أو عن أحد جانبیها، بحیث لا یمکنهم القتال مصلّین إلا بالانحراف عنها، أو فی جهتها مع وجود حائل یمنع من قتالهم، و اشترط ثالث و هو کون العدوّ ذا قوة یخاف هجومه علیهم حال الصلاة:

فلو أمن صلّوا بغیر تغییر یذکر هنا (1) و ترکه اختصارا، و إشعارا به من الخوف.

و رابع و هو عدم الاحتیاج إلی الزیادة علی فرقتین، لاختصاص هذه الکیفیة (2) بإدراک کلّ فرقة رکعة (3)، و یمکن الغنی عنه فی المغرب (4).

و مع اجتماع الشروط (یصلّون صلاة ذات الرقاع) سمّیت بذلک لأن القتال کان فی سفح جبل فیه جدد (5)، حمر، و صفر، و سود کالرّقاع، أو لأن الصحابة کانوا حفاة فلفوا علی أرجلهم الرّقاع من جلود، و خرق لشدة الحر، أو لأن الرّقاع کانت فی ألویتهم، أو لمرور قوم به حفاة فتشقّقت أرجلهم فکانوا یلفّون علیها الخرق، أو لأنها اسم شجرة کانت فی موضع الغزوة. و هی (6) علی ثلاثة أمیال من المدینة عند بئر أروما. و قیل: موضع من نجد، و هی أرض غطفان.

(بأن یصلّی الإمام بفرقة رکعة) فی مکان لا یبلغهم سهام العدو، ثم

-مع قصورهم عن ذلک لا یجوز لهم الجماعة حینئذ لاستلزامها الإخلال بالحراسة.

الثانی: أن یکون فی العدو کثرة یحصل معها الخوف و إلا لانتفی المسوّغ لصلاة الخوف.

الثالث: أن یکون العدو فی خلاف جهة القبلة، و عن المدارک أن هذا الشرط مقطوع به فی کلام أکثر الأصحاب، و استدلوا علیه بأن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم إنما صلاّها کذلک فتجب متابعته، و ذهب العلامة فی التذکرة إلی عدم اعتباره لأن ما وقع حال صلاة النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم إنما وقع اتفاقا لا أنه کان شرطا، و رجحه الشهید و استحسنه الشارح فی الروض.

(1)أی من ناحیة الکیفیة و إن کان أصل الخوف أوجب التقصیر فی الکمیة.

(2)کیفیة صلاة ذات الرقاع.

(3)مع الإمام.

(4)حیث یفترقون ثلاث فرق فتدرک کل فرقة مع الإمام رکعة.

(5)بضم الجیم جمع جده بمعنی العلامة.

(6)أی الغزوة.
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ینفردون بعد قیامه (ثم یتمّون) رکعة أخری مخففة و یسلمون و یأخذون موقف الفرقة المقاتلة،(ثم تأتی) الفرقة (الأخری) و الإمام فی قراءة الثانیة،(فیصلّی بهم رکعة) إلی أن یرفعوا من سجود الثانیة فینفردون، و یتمّون صلاتهم،(ثم ینتظرهم)

الإمام (حتی یتمّوا و یسلّم بهم) (1).

(1)هذه الکیفیة متفق علیها بین الأصحاب و یدل علیها أخبار منها: صحیح عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (صلی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم بأصحابه فی غزاة ذات الرقاع صلاة الخوف ففرق أصحابه فرقتین، أقام فرقة بإزاء العدو و فرقة خلفه، فکبر و کبروا فقرأ و أنصتوا فرکع و رکعوا و سجد و سجدوا، ثم استتم رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم قائما فصلوا لأنفسهم رکعة، ثم سلم بعضهم علی بعض، ثم خرجوا إلی أصحابهم، و أقاموا بإزاء العدو و جاء أصحابهم فقاموا خلف رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم فصلی بهم رکعة ثم تشهد و سلّم علیهم فقاموا فصلوا لأنفسهم رکعة و سلم بعضهم علی بعض)(1).

و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن صلاة الخوف قال: یقوم الإمام و یجیء طائفة من أصحابه فیقومون خلفه و طائفة بإزاء العدو فیصلی بهم الإمام رکعة، ثم یقوم و یقومون معه فیمثل قائما و یصلون هم الرکعة الثانیة، ثم یسلم بعضهم علی بعض، ثم ینصرفون فیقومون فی مقام أصحابهم، و یجیء الآخرون فیقومون خلف الإمام فیصلی بهم الرکعة الثانیة، ثم یجلس الإمام فیقومون هم فیصلون رکعة أخری ثم یسلّم علیهم فینصرفون بتسلیمة قال: و فی المغرب مثل ذلک یقوم الإمام فتجیء طائفة فیقومون خلفه ثم یصلی بهم رکعة ثم یقوم و یقومون فیمثل الإمام قائما و یصلّون الرکعتین و یتشهدون و یسلّم بعضهم علی بعض ثم ینصرفون فیقومون فی موقف أصحابهم و یجیء الآخرون و یقومون خلف الإمام فیصلی بهم رکعة یقرأ فیها ثم یجلس فیتشهد ثم یقوم و یقومون معه فیصلی بهم رکعة أخری ثم یجلس و یقومون فیتمون رکعة أخری ثم یسلم علیهم)(2).

فالظاهر من الأخبار أن الإمام ینتظر الطائفة الثانیة عند التسلیم فیسلم علیهم کما فی صحیح الحلبی الأخیر، و یجوز له التسلیم عند مفارقتهم إیاه و لا یجب علیه الانتظار کما فی صحیح عبد الرحمن المتقدم کما یجوز له انتظارهم عند التشهد فیتشهدون معه ثم یسلم و یسلمون کما هو صریح خبر الحمیری عن علی بن جعفر عن أخیه علیه السّلام الوارد فی صلاة الخوف: (فإذا قعد فی التشهد قاموا فصلوا الثانیة لأنفسهم ثم یقعدون-
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1- (1) الوسائل الباب - 2 - من أبواب صلاة الخوف حدیث 1.
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و إنما حکمنا بانفرادهم مع أن العبارة لا تقتضیه، بل ربّما دلّ سلامه بهم علی بقاء القدوة، تبعا للمصنف حیث ذهب فی کتبه إلی انفرادهم، و ظاهر الأصحاب، و به صرح کثیر منهم بقاء القدوة، و یتفرّع علیه (1) تحمل الإمام أوهامهم علی القول به (2). و ما اختاره المصنف (3) لا یخلو من قوة.

(و فی المغرب یصلّی بإحداهما رکعتین) و بالأخری رکعة مخیرا فی ذلک (4).

-فیتشهدون معه ثم یسلم و ینصرفون معه)(1).

ثم هل یجب علی الفرقة الأولی نیة الانفراد عند القیام؟ قیل: نعم لعدم جواز مفارقة الإمام بدون هذه النیة لأن المأموم مأمور بمتابعة الإمام.

و قیل: لا لأن قضیة الائتمام فی صلاة الخوف بالنسبة للفرقة الأولی إنما هی فی الرکعة الأولی فقط و قد انتهت و قواه فی الذکری و استحسنه الشارح فی الروض. و إن کان الأول أحوط.

ثم هل یجب علی الفرقة الثانیة نیة الانفراد عند قیامهم للرکعة الثانیة لأنفسهم؟ قیل: نعم کما عن جماعة و هو الظاهر من کلام الشیخ لعین الدلیل المتقدم.

و ظاهر الأکثر العدم لبقاء الائتمام حکما و إن استقلوا بالقراءة بدلیل أن الإمام سیسلم بهم کما فی صحیح الحلبی المتقدم.

(1)علی بقاء القدوة و الائتمام.

(2)أی علی القول بتحمل الإمام أوهامهم بتفسیر أنه لا سهو علی المأموم کما تقدم، و هو المنسوب للشیخ.

(3)من الانفراد.

(4)نسب العلامة فی المنتهی التخییر إلی علمائنا، لورود الأخبار بکل من الکیفیتین و الجمع بینهما یقتضی التخییر.

ففی صحیح زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (صلاة الخوف: المغرب یصلی بالأولین رکعة و یقضون رکعتین، و یصلی بالآخرین رکعتین و یقضون رکعة)(2) و مثله غیره و فی صحیح زرارة الآخر عن أبی جعفر علیه السّلام: (إذا کانت صلاة المغرب فی الخوف فرقهم فرقتین، فیصلی بفرقة رکعتین ثم جلس بهم ثم أشار إلیهم بیده فقام کل إنسان منهم فیصلی رکعة ثم سلّموا، فقاموا مقام أصحابهم و جاءت الطائفة الأخری فکبروا و دخلوا فی الصلاة-
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و الأفضل تخصیص الأولی بالأولی، و الثانیة بالباقی، تأسیا بعلی علیه السّلام لیلة الهریر، و لیتقاربا فی إدراک الأرکان (1) و القراءة المتعیّنة (2).

و تکلیف الثانیة (3) بالجلوس للتشهد الأول (4) مع بنائها (5) علی التخفیف (6)، یندفع (7)...

-و قام الإمام فصلّی بهم رکعة ثم سلم ثم قام کل رجل منهم فصلی رکعة فشفعها بالتی صلی مع الإمام ثم قام فصلی رکعة لیس فیها قراءة، فتمت للإمام ثلاث رکعات و للأولین رکعتان جماعة و للآخرین وجدانا، فصار للأولین التکبیر و افتتاح الصلاة و للآخرین التسلیم)(1).

نعم الأفضل الکیفیة الأولی لکثرة الروایات الواردة فیها و للتأسی بأمیر المؤمنین علیه السّلام عند ما صلاها لیلة الهریر کما عن الخلاف و التذکرة، و لاعتبار هو: أن تدرک الفرقة الثانیة القراءة المتعینة فی الرکعة الثانیة کما أدرکت الفرقة الأولی القراءة فی الرکعة الأولی، و حیازة الأولی لفضیلة تکبیرة الإحرام و التقدم تتساوی مع إحراز الثانیة للرکعتین.

و قیل کما عن العلامة فی القواعد إنّ الکیفیة الثانیة أفضل لئلا تتکلف الفرقة الثانیة زیادة جلوس عند تشهد الإمام عقیب الرکعة الثانیة مع أن صلاة الخوف مبنیة علی التخفیف.

(1)ففی الرکعة ثلاثة أرکان: القیام و الرکوع و السجود إلا فی الرکعة الأولی ففیها خمسة أرکان بإضافة النیة و تکبیرة الإحرام.

فإذا اختصت الفرقة الأولی بالأولی کان لها خمسة أرکان مع الإمام و کان للثانیة ستة أرکان فی الرکعتین مع الإمام و هی متقاربان بخلاف ما لو اختصت الفرقة الأولی بالرکعتین فیکون لها ثمانیة أرکان مع الإمام و یبقی للثانیة ثلاثة أرکان و هذا موجب للتفاوت الفاحش.

(2)أی الواجبة بحیث تکون قراءة الرکعة الأولی للفرقة الأولی، و قراءة الرکعة الثانیة للفرقة الثانیة بخلاف العکس فتکون القراءة المتعینة فی الرکعتین للفرقة الأولی فقط.

(3)أی الفرقة الثانیة.

(4)أی التشهد الأول للإمام.

(5)أی بناء صلاة الخوف.

(6)کما هو دلیل العلامة فی القواعد لترجیح الکیفیة الثانیة.

(7)بأن الجلوس للتشهد أمر لا بد منه علی الکیفیتین، أما الکیفیة الأولی فیتشهد الإمام-
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باستدعائه (1) زمانا علی التقدیرین، فلا یحصل بإیثار الأولی تخفیف، و لتکلیف الثانیة بالجلوس للتشهد الأول علی التقدیر الآخر (2).

(و یجب علی) المصلین أخذ السلاح، للأمر به (3) المقتضی له، و هو آلة القتال و الدفع، من السیف، و السکین، و الرمح، و غیرها و إن کان نجسا (4)، إلا أن یمنع (5) شیئا من الواجبات، أو یؤذی غیره (6) فلا یجوز اختیارا (7).

(و مع الشدة) (8)...

-و الفرقة الثانیة منتظرة له حتی یقوم الإمام للثالثة له و یقومون هم للثانیة لهم، و علی الکیفیة الثانیة فیتشهد الإمام التشهد الأوسط مع الفرقة الأولی لکن عقیب ثالثته و إن تشهد تشهده الأخیر حین قیام الفرقة الثانیة للرکعة الثانیة لکن علیهم الجلوس للتشهد الأخیر زمانا کزمان التشهد الأوسط للإمام و علیه فعلی کلا الحالین لا تقویت علی الجند.

(1)أی باستدعاء التشهد سواء کان وسطا للإمام علی الکیفیة الأولی أو أخیرا للمأمومین من الفرقة الثانیة علی الکیفیة الثانیة.

(2)أی علی الکیفیة الثانیة فتکلف الفرقة الثانیة بالجلوس للتشهد الأول مع أن الإمام غیر جالس له و هذا نوع تطویل لأنه علی الکیفیة الأول فالفرقة الثانیة تجلس للتشهد الأول عند التشهد الأخیر للإمام.

(3)أی بالأخذ لقوله تعالی: وَ لْیَأْخُذُوا حِذْرَهُمْ وَ أَسْلِحَتَهُمْ و الأمر المطلق یدل علی الوجوب و هو قول الشیخ و أکثر الأصحاب کما عن المدارک، و عن ابن الجنید استحباب الأخذ حملا للأمر علی الإرشاد لما فی أخذ السلاح من إظهار القوة و إظهار التحفظ أمام العدو.

ثم علی القول بالوجوب لا تبطل الصلاة بالإخلال به لأنه متعلق بأمر خارج عن ماهیة الصلاة.

(4)للإطلاق، و علی قول ضعیف لا دلیل علیه معتد به کما فی الجواهر. لا یجوز إذا کان متنجسا.

(5)لثقله.

(6)کالرمح فی وسط الصفوف.

(7)لترجیح حرمة الأذیة و وجوب مراعاة الصحة فی الصلاة علیه، و أما عند الاضطرار و الضرورة فجائز.

(8)أی شدة الخوف اعلم أن ما تقدم هو المسمی بصلاة ذات الرقاع و أما صلاة بطن النخل -
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المانعة من الافتراق کذلک (1)، و الصلاة جمیعا بأحد الوجوه المقرّرة فی هذا الباب

-فهی أن یصلی الإمام صلاته بطائفة ثم یصلی ندبا بطائفة أخری و قد روی أن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم صلاها بأصحابه بهذا الوضع کما عن الشیخ فی المبسوط (1).

و أما صلاة عسفان فقد أرسلها الشیخ فی المبسوط عن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم إرسال درایة لا روایة فقال: (و متی کان العدو فی جهة القبلة و یکونون فی مستوی الأرض لا یسترهم شیء و لا یمکنهم أمر یخاف منه و یکون فی المسلمین کثرة لا یلزمهم صلاة الخوف و لا صلاة شدة الخوف، و إن صلوا کما صلی النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم بعسفان جاز، فإنه صلی اللّه علیه و آله و سلم قام مستقبل القبلة و المشرکون أمامه فصف خلفه صفا، و صفّ بعد ذلک الصف صفا آخر، فرکع رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم و رکعوا جمیعا و سجد و سجد الصف الذین یلونه، و قام الآخرون یحرسونه، فلما سجد الأولون السجدتین و قاموا سجد الآخرون الذین کانوا خلفهم، ثم تأخر الصف الذین یلونه إلی مقام الآخرین و تقدم الصف الآخر إلی مقام الصف الأول، ثم رکع رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم و رکعوا جمیعا، ثم سجد و سجد الصف الذی یلیه و قام الآخرون یحرسونه فلما جلس رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم و الصف الذی یلیه سجد الآخرون، ثم جلسوا جمیعا و سلّم بهم جمیعا، و صلی بهم جمیعا هذه الصلاة یوم بنی سلیم)(2).

(1)أی فرقتین بحیث تصلی فرقة و تحرس أخری، شروع فی صلاة شدة الخوف و تسمی بصلاة المطاردة و ذلک عند ما ینتهی حال القتال بین الصفین إلی المعانقة و المسایفة فیصلی کل واحد منهم علی حسب إمکانه واقفا أو راکبا أو ماشیا و یأتی بما أمکن من الرکوع و السجود و مع التعذر یومئ إلیهما، و یستقبل القبلة بما أمکن من صلاته و إلا فیکفیه استقبال القبلة بتکبیرة الإحرام و إلا فیصلی إلی أی جهة أمکن له.

هذا کله إذا تمکن من النزول إلی الأرض و إن لم یتمکن صلی راکبا و سجد علی قربوس سرجه و إن لم یتمکن أومأ إیماء.

ثم إن الجمیع تکون بالقراءة المتعینة من الحمد و السورة مع أذکار الرکوع و السجود و التشهد و التسلیم و إن لم یتمکن صلی بالتسبیح و یسقط الرکوع و السجود و یقول بدل کل رکعة: سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلا اللّه و اللّه أکبر، و هذا الحکم بشقوقه الأربعة متفق علیه بین الأصحاب و یدل علیه جملة من الأخبار منها: خبر زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (قلت له: صلاة الموافقة؟ فقال: إذا لم یکن النصف من عدوک صلیت إیماء-
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(یصلّون بحسب المکنة) رکبانا و مشاة جماعة و فرادی، و یغتفر اختلاف الجهة هنا،

-راجلا کنت أو راکبا، فإن اللّه یقول: فَإِنْ خِفْتُمْ فَرِجالاً أَوْ رُکْباناً . إلی أن قال. أینما توجهت بک دابتک غیر أنک تتوجه إذا کبرت أول تکبیرة)(1).

و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (صلاة الزحف علی الظهر إیماء برأسک و تکبیر، و المسایفة تکبیر بغیر إیماء، و المطاردة إیماء یصلی کل رجل علی حیاله)2.

و صحیح الفضلاء. زرارة و الفضیل و محمد بن مسلم. عن أبی جعفر علیه السّلام: (فی صلاة الخوف عند المطاردة و المناوشة و تلاحم القتال فإنه یصلی کل إنسان منهم بالإیماء حیث کان وجهه، فإذا کانت المسایفة و المعانقة و تلاحم القتال فإن أمیر المؤمنین علیه السّلام لیلة صفین. و هی لیلة الهریر. لم یکن صلی بهم الظهر و العصر و المغرب و العشاء عند وقت کل صلاة إلا بالتکبیر و التهلیل و التسبیح و التمجید و التحمید و الدعاء، فکانت تلک صلاتهم لم یأمرهم بإعادة الصلاة)3.

و خبر عبد اللّه بن المغیرة عن الصادق علیه السّلام: (أقل ما یجزی فی حد المسایفة من التکبیر تکبیرتان لکل صلاة، إلا المغرب فإن لها ثلاثا)4.

و خبر ابن عذافر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا جالت الخیل تضطرب السیوف أجزأه تکبیرتان فهذا تقصیر آخر)5.

و صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (الذی یخاف اللصوص و السبع یصلی صلاة الموافقة إیماء علی دابته، قلت: أ رأیت إن لم یکن المواقف علی وضوء کیف یصنع و لا یقدر علی النزول؟ قال: یتیمم من لبد سرجه أو عرف دابته فإن فیها غبارا، و یصلی و یجعل السجود أخفض من الرکوع و لا یدور إلی القبلة، و لکن أینما دارت دابته غیر أنه یستقبل القبلة بأول تکبیرة حین یتوجه)(2).

و مقتضی الجمع بین هذه الأخبار و النصوص التی تقدمت فی ماهیة الصلاة أنه مع المکنة علی فعل شیء لا یسقط و مع عدمها یسقط إلی أن یجزؤه عن کل رکعة تکبیرة واحدة و لو إلی غیر القبلة و هذا أدنی مرتبة للصلاة، ثم إن هذا کما یجری فی صلاة الخوف من الأعداء عند القتال یجری فی صلاة الخوف کیفیة و کمیة من لص أو سبع کما فی صحیح زرارة المتقدم و مثله غیره.

ثم إن الغریق و الموتحل صلاته محکومة بحسب القواعد المقررة إلا فی الکمیة فلا تقصیر-
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بخلاف المختلفین فی الاجتهاد لأن الجهات قبلة فی حقهم هنا، نعم یشترط عدم تقدم المأموم علی الإمام (1) نحو مقصده، و الأفعال الکثیرة المفتقرة إلیها (2) مغتفرة هنا.

و یومئون (إیماء مع تعذر الرکوع و السجود) و لو علی القربوس بالرأس، ثم بالعینین فتحا و غمضا کما مر (3)، و یجب الاستقبال بما أمکن و لو بالتحریمة، فإن عجز سقط (4).

(و مع عدم الإمکان) أی إمکان الصلاة بالقراءة، و الإیماء للرکوع و السجود (یجزیهم عن کلّ رکعة) بدل القراءة، و الرکوع و السجود، و واجباتهما (سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلاّ اللّه و اللّه أکبر) مقدّما علیهما (5) النیة و التکبیر، خاتما بالتشهد، و التسلیم. قیل: و هکذا (6) صلّی علیّ علیه السّلام و أصحابه لیلة الهریر الظهرین، و العشاءین.

و لا فرق فی الخوف الموجب لقصر الکمیة، و تغیر الکیفیة، بین کونه من عدوّ، و لصّ و سبع، لا من وحل و غرق بالنسبة إلی الکمیة (7)، أما الکیفیة فجائز حیث لا یمکن غیرها مطلقا (8). و جوّز فی الذکری لهما (9) قصر الکمیة مع خوف التلف بدونه (10)، و رجاء السلامة به (11)، و ضیق الوقت. و هو (12) یقتضی

-فیها إلا إذا کان هناک خوف من عدو أو غیره فتقصر فی الکمیة کما تقصر فی الکیفیة.

(1)إن کانت صلاتهم جماعة و مع الضرورة تبطل الجماعة.

(2)أی التی تفتقر إلیها الصلاة.

(3)فی بحث الرکوع و السجود.

(4)أی الاستقبال.

(5)أی علی التسبیحتین.

(6)أی بالتکبیر و التسبیح و التحمید.

(7)فتبقی صلاة الغریق و الموتحل کصلاة الآمن رباعیة للظهرین و العشاء.

(8)أی أبدا.

(9)للغریق و الموتحل.

(10)أی بدون القصر بحیث لو أتما الصلاة رباعیة لخافا التلف و استولی الفرق علیهما مع رجاء السلامة عند قصر العدد و ضیق الوقت.

(11)أی بالقصر.

(12)أی دلیل الشهید فی الذکری لقصر العدد.
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جواز الترک (1) لو توقف علیه (2)، أما سقوط القضاء بذلک فلا لعدم الدلیل (3).


الفصل العاشر. فی صلاة المسافر


اشارة

(الفصل العاشر. فی صلاة المسافر)



فی شرط قصد المسافة

التی یجب قصرها کمیة (4)(و شرطها قصد المسافة) (5)...

(1)أی ترک الصلاة من رأس.

(2)أی لو توقف رجاء السلامة علی الترک.

(3)أی أنه لو توقف رجاء السلامة علی الترک و ترک فلا یسقط القضاء لعدم الدلیل علیه بعد فوات الفریضة فی وقتها، و هذا مبنی علی کون الغریق و الموتحل قد مضی علیه زمان یقدر فیه الإتیان بالصلاة أداء لکنه أخّر وقع غریقا أو موتحلا و إلا فیسقط وجوب الأداء و معه یسقط القضاء لأن القضاء تابع لعنوان الفوت و هو غیر متحقق هنا.

(4)لا إشکال فی وجوب القصر علی المسافر بالاتفاق منا و حکی عن أکثر العامة و یدل علیه أخبار منها: صحیح زرارة و محمد: (قلنا لأبی جعفر علیه السّلام: ما تقول فی الصلاة فی السفر، کیف هی و کم هی؟ فقال: إن اللّه (عز و جل) یقول: وَ إِذا ضَرَبْتُمْ فِی الْأَرْضِ فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَقْصُرُوا مِنَ الصَّلاةِ ، فصار التقصیر فی السفر واجبا کوجوب التمام فی الحضر.

قلنا: إنما قال اللّه (عز و جل): فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ و لم یقل افعلوا، فکیف أوجب ذلک؟ فقال: أ و لیس قد قال اللّه (عز و جل) فی الصفا و المروة: فَمَنْ حَجَّ الْبَیْتَ أَوِ اعْتَمَرَ فَلا جُناحَ عَلَیْهِ أَنْ یَطَّوَّفَ بِهِما ألا ترون أن الطواف بهما واجب مفروض، لأن اللّه (عز و جل) ذکره فی کتابه وضعه نبیه، و کذلک التقصیر فی السفر شیء صنعه النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم و ذکره اللّه فی کتابه)(1).

(5)أجمع العلماء کافة علی أن المسافة شرط فی القصر و إنما اختلفوا فی تقدیرها إلا داود الظاهری من العامة إذ اکتفی بمجرد الضرب فی الأرض و تدفعه النصوص المتواترة التی سیمر علیک بعضها.
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و هی ثمانیة فراسخ (1)...

(1)للأخبار منها: موثق سماعة: (فی کم یقصر الصلاة؟ فقال: فی مسیرة یوم و ذلک بریدان و هما ثمانیة فراسخ)(1).

و خبر الفضل بن شاذان عن الرضا علیه السّلام: (إنما وجب التقصیر فی ثمانیة فراسخ لا أقل من ذلک و لا أکثر، لأن ثمانیة فراسخ مسیرة یوم للعامة و القوافل و الأثقال، فوجب التقصیر فی مسیرة یوم، و لو لم یجب فی مسیرة یوم لما وجب فی مسیرة ألف سنة، و ذلک لأن کل یوم یکون بعد هذا الیوم فإنما هو نظیر هذا الیوم، فلو لم یجب فی هذا الیوم فما وجب فی نظیره، إذا کان نظیره مثله لا فرق بینهما)(2).

و صحیح یحیی الکاهلی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام سمعه یقول: (فی التقصیر فی الصلاة برید فی برید أربعة و عشرون میلا، ثم قال: کان أبی یقول: إن التقصیر لم یوضع علی البغلة السفواء و الدابة الناجیة و إنما وضع علی سیر القطار)3.

هذا و قد حددت المسافة بمسیر یوم فی جملة من الأخبار کصحیح أبی أیوب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (سألته عن التقصیر فقال: فی بریدین أو بیاض یوم)(3) و خبر أبی بصیر: (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: فی کم یقصر الرجل؟ قال: فی بیاض یوم أو بریدین)5 و صحیح علی بن یقطین: (سألت أبا الحسن الأول علیه السّلام یخرج فی سفره و هو فی مسیرة یوم قال: یجب علیه التقصیر فی مسیرة یوم)6.

و علیه فهل المدار علی ثمانیة فراسخ أو علی السیر بیاض یوم أو علی أحدهما بحیث إذا قطع أحدهما قصّر و إن لم یقطع الآخر أو علی قطعها معا فإذا قطع أحدهما فلا یقصر إلا إذا قطع الآخر أو أن المدار علی أحدهما و الآخر طریق إلیه فقد یختلفان و قد یتفقان و الظاهر هو الأخیر لخبر الفضل بن شاذان المتقدم حیث قال علیه السّلام: (إنما وجب التقصیر فی ثمانیة فراسخ لا أقل من ذلک و لا أکثر) فیکون مسیر الیوم من باب حکمة التشریع التی علی ضوئها وضع الشارع التقصیر علی ثمانیة فراسخ و هذا ما صرح به فی ذیل خبر الفضل المتقدم و أشار إلیه صحیح الکاهلی المتقدم أیضا، نعم قد جعل السیر فی بیاض یوم طریقا لمعرفة قطع الثمانیة فراسخ و یدل علیه و خبر عبد الرحمن بن الحجاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (قلت له: کم أدنی ما یقصّر فیه الصلاة؟ قال: جرت السنة-
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کلّ فرسخ ثلاثة أمیال (1)، کلّ میل أربع آلاف ذراع (2)، فتکون المسافة (ستة و تسعین ألف ذراع) حاصلة من ضرب ثلاثة فی ثمانیة، ثم المرتفع فی أربعة،

ببیاض یوم، فقلت له: إن بیاض یوم یختلف یسیر الرجل خمسة عشر فرسخا فی یوم، و یسیر الآخر أربعة فراسخ و خمسة فراسخ فی یوم قال: إنه لیس إلی ذلک ینظر، أما رأیت سیر هذه الأثقال بین مکة و المدینة ثم أومأ بیده أربعة و عشرین میلا یکون ثمانیة فراسخ)(1).

هذا فضلا عن أن التقدیر بالفراسخ مقدّر علی نحو التحقیق و التقدیر بالسیر بیاض یوم تقدیر تقریبی فالمناسب للاعتبار أن یکون الأول هو الأصل و قد جعل الثانی دلیلا علیه عند عامة الناس وقت صدور الأخبار لسهولته بالإضافة إلی أنه هو حکمة تشریع القصر فی الفراسخ المحددة و لکن الحکم بالتقصیر یدور علیها لا علی الحکمة.

(1)و فی المدارک أنه اتفق العلماء کافة علیه، و یدل علیه جملة من الأخبار منها: خبر عبد الرحمن بن الحجاج المتقدم: (ثم أومأ بیده أربعة و عشرین میلا یکون ثمانیة فراسخ)(2).

و خبر سلیمان بن حفص المروزی قال الفقیه علیه السّلام: (التقصیر فی الصلاة بریدان، أو برید ذاهبا و جائیا، و البرید ستة أمیال، و هو فرسخان، و التقصیر فی أربعة فراسخ)(3).

(2)علی المشهور و فی المدارک و غیرها أنه مما قطع به الأصحاب، و هو المشهور المعروف بین أهل اللغة و العرف، و فی السرائر عن مروج الذهب للمسعودی: (المیل أربعة آلاف ذراع بذراع الأسود، و هو الذراع الذی وضعه المأمون لذرع الثیاب و مساحة البناء و قسمة المنازل، و الذراع أربع و عشرون إصبعا) انتهی. و عن الأزهری: «أن المیل عند القدماء من أهل الهیئة ثلاثة آلاف ذراع و عند المحدثین أربعة آلاف ذراع و الخلاف لفظی، فإنهم اتفقوا علی أن مقداره ستة و تسعون ألف إصبع، و الإصبع ست شعیرات بطن کل واحدة إلی ظهر الأخری، و لکن القدماء یقولون: الذراع اثنتان و ثلاثون إصبعا، و المحدثون:

أربع و عشرون إصبعا» و فی القاموس «المیل قدر مدّ البصر، و منار یبنی للمسافر، أو مسافة من الأرض متراخیة بلا حدّ، أو مائة ألف إصبع إلا أربعة آلاف إصبع، أو ثلاثة أو أربعة آلاف ذراع بحسب اختلافهم فی الفرسخ هل هو تسعة آلاف بذراع القدماء أو اثنا عشر ذراع بذراع المحدثین».
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و کلّ ذراع أربع و عشرون إصبعا (1) و کلّ إصبع سبع شعیرات (2) متلاصقات بالسطح الأکبر (3) و قیل: ست. عرض کلّ شعیرة سبع شعرات (4) من شعر البرذون، و یجمعها (5) مسیر یوم (6) معتدل الوقت و المکان و السیر لأثقال الإبل، و مبدأ التقدیر (7) من آخر خطّة البلد المعتدل، و آخر محلته فی المتسع عرفا.

(1)عند المحدثین.

(2)لا داعی لتحدید الذراع بالأصابع ثم الإصبع بالشعیرات لأن المراد من الذراع هو المتعارف الیوم الذی هو من المرفق إلی طرف الإصبع الوسطی، نعم و هو ست قبضات، کل قبضة أربع أصابع، فالمجموع أربع و عشرون إصبعا هذا و قد تقدم عن الأزهری أن الإصبع هو ست شعیرات، و إن کان المعروف بینهم أنه سبع شعیرات.

(3)أی بطن کل واحدة منها إلی ظهر الأخری، لا أن التلاصق من ناحیة رأس الشعیرة.

(4)کما هو المعروف بینهم.

(5)أی المسافة المقدرة بما ذکر.

(6)و المراد مسیر بیاض یوم و قد تقدم بعض الأخبار الدالة علی ذلک. هذا و لو أراد الإنسان الاعتماد علی السیر فی بیاض یوم لتعذر تقدیر المسافة بالفراسخ فعلیه أن یلاحظ السیر المعتدل للأثقال فی الیوم المعتدل فی المکان المعتدل کما عن الشهیدین حملا لنصوص السیر علی المتعارف.

(7)اختلف الفقهاء فی تعیین مبدأ المسافة، فعن المشهور أن المبدأ هو سور البلد إن وجد و إلا آخر البیوت فی البلدان الصغیرة أو المتوسطة، و آخر المحلة فی البلدان الکبیرة الخارقة للعادة، و عن الصدوق: المبدأ هو المنزل أو الدار، و عن الشهید هو الخروج عن حد الترخص، و قیل: هو آخر البلد مطلقا سواء کان کبیرا أم لا.

هذا و النصوص خالیة عن تعیین مبدأ المسافة و کأنه إیکال الأمر الی العرف، و العرف لا یری الإنسان مسافرا ما لم یخرج عن بلده الذی هو فیه فالأقوی هو القول الأخیر، لأن المدار فی احتساب المسافة من حین صدق اسم السفر علیه.

و استدل للصدوق بخبر المروزی عن الفقیه علیه السّلام: (فإذا خرج الرجل من منزله یرید اثنی عشر میلا و ذلک أربعة فراسخ ثم بلغ فرسخین و نیته الرجوع أو فرسخین آخرین قصر)(1) و خبر صفوان عن الرضا علیه السّلام فی حدیث: (لو أنه خرج من منزله یرید النهروان ذاهبا و جائیا کان علیه أن ینوی من اللیل سفرا و الإفطار)2 و خبر عمار عن أبی-

ص:472
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(أو نصفها (1) لمرید الرجوع لیومه) أو لیلته أو الملفّق منهما (2)، مع اتصال السیر عرفا، دون الذهاب فی أول أحدهما، و العود فی آخر الأخر، و نحوه فی المشهور (3)،...

-عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث: (لا یکون مسافرا حتی یسیر من منزله أو قریته ثمانیة فراسخ)(1) و مثلها غیرها، و فیه: إن الأخبار لیست فی مقام بیان تعیین مبدأ المسافة بالإضافة إلی أن المراد من المنزل هو البیت الذی لا عمران هو له بقرینة عطف القریة علیه فی خبر عمار المتقدم.

و استدل للشهید بأن المسافر لا یصیر مسافرا شرعا إلا بالخروج عن حد الترخص و لذا یبقی علی التمام حتی یتجاوز حد الترخص.

و فیه: إن حد الترخص مبدأ لحکم السفر و لیس لموضوعه.

(1)نصف المسافة المذکورة سابقا.

(2)من الیوم و اللیلة.

(3)اختلف الأصحاب فی حکم من سافر أربعة فراسخ، فذهب العمانی و هو المشهور فی عصورنا تعیّن التقصیر سواء أراد الرجوع لیومه أم لا، و ذهب السید و ابن إدریس و المحقق و المصنف فی جملة من کتبه إلی تعین القصر إذا أراد الرجوع لیومه، و تعیّن التمام إذا لم یرد ذلک.

و عن المشهور تعین القصر لمرید الرجوع لیومه، و التخییر بین القصر و التمام إذا لم یرد ذلک و عن الشیخ فی التهذیب و الاستبصار التخییر بین القصر و التمام لمرید الرجوع لیومه، و تعین التمام إذا لم یرد ذلک، و عن الشیخ فی النهایة و کذا عن المفید تعین التقصیر لمرید الرجوع و إلا فالتخییر بین القصر و التمام بخصوص الصلاة و أما الصوم فلا یجوز الإفطار، و عن الذکری و الروض و المدارک من التخییر بین القصر و التمام فی الأربعة سواء أراد الرجوع لیومه أم لا.

و عن ابن زهرة و أبی الصلاح تعین التمام فی الأربعة سواء أراد الرجوع لیومه أم لا و عن الکلینی الاکتفاء بالأربعة مطلقا فی تعیّن التقصیر و إن لم یرجع مثلها.

و منشأ هذا الخلاف هو اختلاف الأخبار حیث هی علی طوائف:

الأولی: ما دل علی أن المسافة هی ثمانیة فراسخ و هی ظاهرة فی الامتدادیة، و قد تقدم بعضها.
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-الثانیة: ما دل علی أن المسافة هی أربعة فراسخ کصحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام:

(التقصیر فی برید و البرید أربعة فراسخ)(1) و صحیح إسماعیل بن الفضل: (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن التقصیر فقال: فی أربعة فراسخ)2 و صحیح زید الشحام عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (یقصر الرجل الصلاة فی مسیرة اثنی عشر میلا)3 و صحیح أبی أیوب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن أدنی ما یقصر فیه المسافر؟ قال: برید)4.

فالکلینی أخذ بظاهر هذه الطائفة الثانیة فلذا حکم بتعیّن القصر فی الأربعة و إن لم یرد الرجوع مطلقا، و فیه: إنه لا بدّ من تقییدها ببقیة الطوائف الآتیة، و ابن زهرة و أبو الصلاح حکما بتعین التمام فی الأربعة مطلقا بدعوی التعارض بین الطائفتین مع ترجیح طائفة الثمانیة، و فیه: إنه لا تعارض بین الطائفتین لما سیأتی من وجه الجمع بینهما، و الشهیدان فی الذکری و الروض و سید المدارک ذهبوا إلی الجمع بین الطائفتین بعد فرض التعارض بینهما بحمل أخبار الثمانیة علی وجوب القصر و بحمل أخبار الأربعة علی جواز القصر، و فیه: إنه جمع بلا شاهد.

الطائفة الثالثة من الأخبار: الدالة علی أن المسافة أربعة فراسخ مع ضم الإیاب إلیه منها:

صحیح معاویة بن وهب: (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: أدنی ما یقصر فیه المسافر؟ فقال علیه السّلام: برید ذاهبا و برید جائیا)(2) و صحیح زرارة: (سألت أبا جعفر علیه السّلام عن التقصیر فقال: برید ذاهب و برید جائی، قال: و کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم إذا أتی ذبابا قصّر، و ذباب علی برید، و إنما فعل ذلک لأنه إذا رجع کان سفره بریدین ثمانیة فراسخ)6

و خبر الفضل بن شاذان عن الرضا علیه السّلام فی کتابه إلی المأمون (لأن ما تقصر فیه الصلاة بریدان ذاهبا، أو برید ذاهبا و برید جائیا، و البرید أربعة فراسخ)7.

و خبر سلیمان بن حفص المروزی. عن الفقیه علیه السّلام: (التقصیر فی الصلاة بریدان، أو برید ذاهبا و جائیا، و البرید ستة أمیال و هو فرسخان، و التقصیر فی أربعة فراسخ)(3).

و مشهور السابقین حملوا هذه الطائفة علی من أراد الرجوع لیومه لموثق محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: (سألته عن التقصیر؟ قال: فی برید، قلت: برید؟ قال: إنه ذهب بریدا و رجع بریدا فقد شغل یومه)9.
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و فی الأخبار الصحیحة الاکتفاء به مطلقا (1)، و علیه جماعة مخیّرین فی القصر و الإتمام جمعا (2)، و آخرون فی الصلاة خاصة، و حملها (3) الأکثر علی مرید الرجوع لیومه فیتحتّم القصر أو یتخیر (4)، و علیه المصنف فی الذکری. و فی الأخبار ما یدفع هذا الجمع بمعنییه (5)...

و فیه: إن شغل یومه لیس واردا فی مقام تحدید موضوع السفر التلفیقی بل وارد مورد التعلیل باعتبار ما تقدم أن سبب التقصیر فی الفراسخ الثمانیة هو أن من سارها فقدّ شغل بیاض یومه. و لذا ورد التعلیل تارة بشغل الیوم کما فی الموثق السابق و أخری بأنه قد سافر ثمانیة فراسخ کما فی صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (عن التقصیر فقال: برید ذاهب و برید جائی قال: و کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم إذا أتی ذبابا قصر، و ذباب علی برید، و إنما فعل ذلک لأنه إذا رجع کان سفره بریدین، ثمانیة فراسخ)(1) مع أن هذا الصحیح لم یشترط الرجوع لیومه.

و أوضح منه فی عدم الاشتراط صحیح معاویة بن عمار: (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:

إن أهل مکة یتمون الصلاة بعرفات فقال: ویلهم أو ویحهم و أی سفر أشدّ منه، لا تتم)(2) و عرفات علی أربعة فراسخ من مکة کما نص علیه الأصحاب، و من الواضح أن خروج أهل مکة إلی عرفات إنما هو للحج و هذا لا یتحقق معه الرجوع لیومه، و مثله خبر إسحاق بن عمار: (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: فی کم التقصیر؟ فقال: فی برید، ویحهم کأنهم لم یحجوا مع رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم فقصّروا)(3) بل التعلیلان الواردان فی موثق ابن مسلم: (فقد شغل یومه) و فی صحیح زرارة: (لأنه إذا رجع کان سفره بریدین ثمانیة فراسخ) یقتضیان أن الذهاب سواء کان بریدا أو أکثر أو أقل و کذا الإیاب ما دام الجمیع ثمانیة فراسخ موجب للتقصیر و منه تعرف ضعف بقیة الأقوال فلا نطیل.

(1)من غیر تقیید بمن یرید الرجوع لیومه أو لیلته.

(2)بین ما دل علی الأربعة و بین ما دل علی اشتراط السفر فی الثمانیة.

(3)أی الأخبار الصحیحة.

(4)جمعا.

(5)بمعنی التخییر بین القصر و الإتمام و بمعنی التقیید بالرجوع لیومه.
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و خرج بقصد المقدر (1) السفر إلی المسافة بغیره (2)، کطالب حاجة یرجع متی وجدها إلاّ أن یعلم عادة توقفه علی المسافة. و فی إلحاق الظن القوی به (3) وجه قوی و تابع متغلب (4) یفارقه (5) متی قدر (6) مع إمکانه (7) عادة، و مثله (8) الزوجة و العبد یجوّزان (9) الطلاق و العتق مع ظهور أمارتهما (10). و لو ظن التابع بقاء

(1)و هو ثمانیة فراسخ.

(2)بغیر قصد، و هذا الحکم من اشتراط قصد المسافة فی التقصیر متفق علیه بلا خلاف و یدل علیه خبر صفوان قال: (سألت الرضا علیه السّلام عن رجل خرج من بغداد یرید أن یلحق رجلا علی رأس میل فلم یزل یتبعه حتی بلغ النهروان، فقال: لا یقصر و لا یفطر، لأنه خرج من منزله و لیس یرید السفر ثمانیة فراسخ، و إنما خرج یرید أن یلحق صاحبه فی بعض الطریق فتمادی به السیر إلی الموضع الذی بلغه)(1) و موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (سألته عن الرجل یخرج فی حاجة فیسیر خمسة فراسخ أو ستة فراسخ و یأتی قریة فینزل فیها، ثم یخرج منها فیسیر خمسة فراسخ أخری أو ستة فراسخ لا یجوز ذلک ثم ینزل فی ذلک الموضع قال: لا یکون مسافرا حتی یسیر من منزله أو قریته ثمانیة فراسخ فلیتم الصلاة)2.

(3)بالعلم بحیث یظن قطع المسافة مع احتمال العود قبل الوصول إلی المسافة، و وجه الإلحاق قیام الظن مقام العلم فی الکثیر من الموارد فلیکن هذا منها، و وجه العدم أن القصر مشروط بقصد المسافة قطعا حتی یخرج عن أدلة التمام و الظانّ لم یتحقق منه ذلک.

(4)عطف علی قوله: (کطالب حاجة) و المتغلب هو الظالم و تابعه کالأسیر الواقع بین أیدی المشرکین، فهذا الأسیر إن علم قصد متبوعه و قصده یقصر و لو ظنّ ففی الإلحاق وجه قوی، و إلا فیتمّ لعدم قصده المسافة لأنه یرید المفارقة عند ظهور الفرصة لذلک.

(5)فلا یکون قاصدا للمسافة فیخرج کخروج طالب الحاجة.

(6)علی المفارقة.

(7)مع إمکان الفراق.

(8)أی و مثل تابع المتغلب.

(9)أی یحتملان.

(10)فلا یکونان قاصدین للمسافة فیخرجان کخروج طالب الحاجة.
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الصحبة قصّر مع قصد المسافة و لو تبعا (1)، و حیث یبلغ المسافة (2) یقصّر فی الرجوع مطلقا (3)، و لا یضم إلیه ما بقی من الذهاب بعد القصد (4) متصلا (5) به (6) ممّا یقصر (7) عن المسافة.


فی أن لا یقطع السفر بمروره علی منزله

(و أن لا یقطع السفر بمروره علی منزله) (8) و هو ملکه من العقار الذی قد

(1)لأنه لا فرق فی قصد المسافة بین القصد الاستقلالی أو القصد التبعی.

(2)أی من لم یقصد المسافة فلو بلغها فلا بد من التقصیر حال الرجوع لأنه قاصد لقطع المسافة.

(3)سواء أمکن له المفارقة أم لا، و سواء بقی علی التبعیة أم لا.

(4)أی بعد قصد الرجوع.

(5)حال لما بقی.

(6)بالعدد.

(7)أی من العود الذی یقصر عن المسافة، و وجه عدم الضم هو أن الذهاب و الإیاب لکل منهما حکم بانفراده کما صرح بذلک فی روض الجنان، و فیه: إن المدار علی قصد المسافة من دون التفصیل بین الذهاب و الإیاب و المفروض أنه قاصد للمسافة المؤلفة من بقیة الذهاب و تمام العود إلا أن یقال: إن عدم الضم لأن قصد المسافة فعلا لا یتحقق إلا حین الشروع فی العدد و هو خروج عن محل البحث کما هو واضح.

(8)ینقطع سفره بالمرور علی وطنه بلا خلاف فیه بین الأصحاب و یدل علیه أخبار منها:

صحیح إسماعیل بن الفضل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن رجل سافر من أرض إلی أرض و إنما ینزل قراه وضیعته، قال: إذا نزلت قراک وضیعتک فأتم الصلاة، فإذا کنت فی غیر أرضک فقصّر)(1).

و صحیح علی بن یقطین عن أبی الحسن الأول: (عن الرجل یتخذ المنزل فیمرّ به أیتم أم یقصر؟ قال: کل منزل لا تستوطنه فلیس لک بمنزل و لیس لک أن تتم فیه)2.

و صحیح حماد بن عثمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (فی الرجل یسافر فیمرّ بالمنزل له فی الطریق أیتم الصلاة أم یقصر؟ قال: یقصر، إنما هو المنزل الذی توطنه)3.

هذا و إنما الکلام فی معنی الوطن، فاعلم أنه ما قبل العلامة اقتصروا فی تحدید الوطن علی الوطن الذی له فیه ملک و قد استوطنه ستة أشهر و هو المسمی بالوطن الشرعی لصحیح ابن بزیع عن الإمام الرضا علیه السّلام: (عن الرجل یقصّر فی ضیعته قال
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-علیه السّلام: لا بأس ما لم ینو مقام عشرة أیام إلا أن یکون له فیها منزل یستوطنه، قلت:

و ما الاستیطان؟ قال علیه السّلام: أن یکون له منزل یقیم فیه ستة أشهر، فإذا کان کذلک یتمّ فیها متی دخلها)(1).

و اختلفوا فی شیئین:

الأول: هل یشترط فی الملک أن یکون منزلا کما هو صریح الصحیح المتقدم و کما هو صریح الشیخ فی النهایة و ابن بابویه و ابن البراج و أبی الصلاح و المحقق فی النافع أو یکفی مطلق الملک و لو کان شجرة و هذا ما صرح به العلامة فی المنتهی و التحریر و التبصرة و تبعه علیه من تأخر عنه کما فی المدارک لموثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

(فی الرجل یخرج فی سفر فیمرّ بقریة له أو دار فینزل فیها؟ قال: یتم الصلاة و لو لم یکن له إلا نخلة واحدة و لا یقصّر و لیصم إذا حضره الصوم)2.

الثانی: هل یعتبر فی الاستیطان ستة أشهر أن یکون ذلک قد تم منه فعلا فی سنة کما ذکره الأصحاب أو یشترط فی الاستیطان الإقامة الفعلیة ستة أشهر من کل سنة کما ذهب إلیه سید المدارک و ابن بابویه باعتبار أن قوله علیه السّلام فی صحیح ابن بزیع: (أن یکون له منزل یقیم فیه ستة أشهر) ظاهر فی الحدوث و التجدد باعتبار فعل المضارع و لیس ظاهرا فی الماضویة کما فهمه الأصحاب.

و علی کل تقدیر فالستة أشهر لا یشترط فیها التوالی للإطلاق بل یجب إقامتها بنیة الإقامة.

کما هو ظاهر الخبر. فلو أقام مترددا فلا یشمله الحکم، ثم لا یجب أن یکون الاستیطان فی نفس المنزل، بل لو أقام ستة أشهر فی البلد التی فیها منزله لکفی للإطلاق فی موثق عمار، نعم یشترط أن لا یخرج عن حدودها الشرعیة و هی حد الترخص فلو خرج لا یحسب له یوم الخروج، و یشترط فی الاستیطان أن یکون بعد التملک کما هو ظاهر صحیح ابن بزیع المتقدم.

ثم إن العلامة و من تأخر عنه الحق بالوطن الشرعی المستفاد من هذین الخبرین الوطن العرفی و هو ما لو اتخذ بلدا دار إقامة له علی الدوام، و نفی عنه البأس فی المدارک بدلیل خروجه عن عنوان المسافر إذا دخل إلیه.

ثم إن الشهید فی الذکری اشترط فی الوطن العرفی الاستیطان ستة أشهر أیضا، لأن الاستیطان بهذه المدة شرط فی الوطن الشرعی مع وجود الملک، فالاستیطان بهذه المدة فی الوطن العرفی عند عدم وجود الملک من باب أولی. و للبحث تتمة فانتظره.
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استوطنه، أو بلده (1) الذی لا یخرج عن حدودها الشرعیة ستة أشهر فصاعدا بنیة الإقامة الموجبة للإتمام، متوالیة، أو متفرقة، أو منوی الإقامة (2) علی الدوام مع استیطانه المدة (3) و إن لم یکن له به ملک (4)...

(1)معطوف علی ضمیر المفعول من لفظ (استوطنه).

(2)و هو الوطن العرفی.

(3)أی ستة أشهر.

(4)قد عرفت رأی القدماء و المتأخرین فی الوطن الشرعی و العرفی، و عرفت أن الشرعی عندهم هو الأصل، بل الکثیر منهم اقتصر علیه إذ لم یتکلم عن العرفی إلا العلامة و من تأخر عنه.

و أما مشهور متأخری المتأخرین فقد التزموا بوجود و طنین عرفی و شرعی مع جعل العرفی هو الأصل، باعتبار أن کل إنسان لا یخلو من دار إقامة، و لیس الشرعی هو الأصل لعدم تملک کل إنسان لمنزل سکنه أو یسکنه ستة أشهر.

و جعلهم العرفی أصلا فی محله لکن الالتزام بوجود وطن شرعی فی قبال العرفی لیس فی محله.

إذ عمدة الوطن الشرعی هو صحیح ابن بزیع و موثق عمار المتقدمین و هما غیر دالین علیه، لأن صحیح ابن بزیع صدرا لیس فی مقام بیان مفهوم الوطن عند الشارع بل فی مقام بیان انقطاع السفر إذا مرّ علی ضیعة له فیها منزل یستوطنه، و من الواضح أن السائل قد فرض له وطنا آخر غیر الضیعة و قد أنشأ سفرا منه إلی هذه الضیعة ثم سأل الإمام عن حکم السفر فأجابه الإمام بأنه ینقطع إذا کانت الضیعة وطنا له، و لا تکون وطنا ثانیا له إلا إذا استوطن فیها منزلا ستة أشهر فصاعدا، و الاستیطان هو المقوم للوطن العرفی کما عرفت و الإمام لم یزد علیه شیئا لیکون وطنا شرعیا بل أشار إلیه.

إن قلت: کیف لم یزد علیه و قد اشترط فی وطنیة الضیعة أمرین: الملک و الاستیطان ستة أشهر.

قلت: أما اشتراط الملک فهو مبنی علی کون اللام تملیکیة فی قوله علیه السّلام (إلا أن یکون له فیها منزل)، مع أن اللام للاختصاص کما هو الأصل فیها فیکون المعنی: إلا أن یکون هناک منزل یقیم فیه و علیه فلیس المدار علی وجود الملک، بل المدار علی الاستیطان فی منزل خاص به سواء کان ملکه أم لا کما فی کل مقیم فی وطنه العرفی و یدل علیه فضلا عن هذا الظهور أخبار منها: صحیح علی بن یقطین عن أبی الحسن الأول علیه السّلام: (کل منزل من منازلک لا تستوطنه فعلیک فیه التقصیر)(1).-
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1- (1) الوسائل الباب - 14 - من أبواب صلاة المسافر حدیث 1.




و لو خرج (1)...

-و خبره الآخر عنه علیه السّلام: (عن الرجل یتخذ المنزل فیمرّ به أیتم أم یقصر؟ قال علیه السّلام: کل منزل لا تستوطنه فلیس لک بمنزل و لیس لک أن تتم فیه)(1) و هو أصرح خبر یدل علی ما قلنا، لأن السائل قد فرض اتخاذ المنزل و هو أعم من التملک و الإجارة بعد تمهیده و جعله صالحا للسکن، و أجابه الإمام أن المدار علی الاستیطان و مع عدمه فهو لیس لک بمنزل و إن کان ملکا له. و هو عین الوطن العرفی المتقدم بالاستیطان و إن لم یکن له فیه ملک.

و خبره الثالث عنه علیه السّلام: (عن رجل یمرّ ببعض الأمصار و له بالمصر دار، و لیس المصر وطنه أیتم صلاته أم یقصّر؟ قال: یقصر الصلاة، و الصیام مثل ذلک، إذا مرّ بها)2.

و خبره الرابع عنه علیه السّلام: (عن الدار تکون للرجل بمصر و الضیعة فیمر بها؟ قال: إن کان مما قد سکنه أتم فیه الصلاة و إن کان مما لم یسکنه فلیقصر)3.

و خبره الخامس عنه علیه السّلام: (إن لی ضیاعا و منازل بین القریة و القریتین الفرسخ و الفرسخان و الثلاثة فقال: کل منزل من منازلک لا تستوطنه فعلیک فیه التقصیر)4.

و صحیح حماد بن عثمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (فی الرجل یسافر فیمرّ بالمنزل له فی الطریق یتم الصلاة أم یقصر؟ قال: یقصر إنما هو المنزل الذی توطنه)5.

بقی شیء هل الاستیطان المقوّم للوطن العرفی محدود بمدة معینة أو لا. ذهب الشهید فی الذکری و سید المدارک إلی ذلک لأن الاستیطان مقید بالستة أشهر فی الشرعی مع وجود الملک ففی العرفی مع عدم وجود الملک من باب أولی.

و عن العروة و غیرها اعتبار الإقامة بمقدار یصدق أنه وطنه عرفا سواء کانت فی ستة أشهر أو أقل أو أکثر بعد حمل الستة أشهر الواردة فی صحیح ابن بزیع علی أنها قضیة فی واقعة لأن الصدق العرفی یختلف باختلاف الأشخاص و الأمکنة و الأزمنة فلعل فی زمن المعصوم علیه السّلام لا یتحقق الاستیطان إلا فی ستة أشهر خصوصا فی الضیاع.

و اکتفی کاشف الغطاء فی بقیة الطالب بمجرد النیة فی تحقق الاستیطان و قواه فی الجواهر و هو ضعیف لعدم مساعدة العرف علیه.

و بعد هذا البیان تعرف إمکان تعدد الوطن العرفی لإمکان أن یتخذ مکانا ما دار إقامته فی الشتاء مثلا و یتخذ دارا أخری فی الصیف و هکذا.

(1)بناء علی تعدد الوطن فانقضاء الوطنیة عن العرفی إنما هو بالإعراض و انقضاء الوطنیة عن-
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الملک عنه (1)، أو رجع عن نیة الإقامة (2) ساوی غیره،(أو نیة مقام عشرة أیام) (3)

-الشرعی إنما هو بزوال الملک، و قد عرفت أن الوطن واحد فیزول بالإعراض و إن کان له فیه ملک لإطلاق خبر علی بن یقطین عن أبی الحسن علیه السّلام: (کل منزل من منازلک لا تستوطنه فعلیک فیه التقصیر)(1) ، بعد عدم صدق الوطن علیه عرفا و إن بقی ملکه و المدار علی العرف فی التلبس و الانقضاء.

(1)بالنسبة للشرعی.

(2)بالنسبة للعرفی.

(3)قطع السفر بالإقامة عشرة أیام حکم متفق علیه بین الأصحاب و یدل علیه أخبار کثیرة منها: صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (قلت له: أ رأیت من قدم بلده إلی متی ینبغی له أن یکون مقصرا و متی ینبغی له أن یتم؟ فقال: إذا دخلت أرضا فأیقنت أن لک بها مقام عشرة أیام فأتم الصلاة، و إن لم تدر ما مقامک بها تقول غدا أخرج أو بعد غد فقصّر ما بینک و بین أن یمضی شهر، فإذا تم لک شهر فأتم الصلاة و إن أردت أن تخرج من ساعتک)(2).

و صحیح منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا أتیت بعدة فأزمعت المقام عشرة أیام فأتم الصلاة، فإن ترکه جاهلا فلیس علیه شیء)3.

و صحیح علی بن جعفر عن أبی الحسن علیه السّلام: (سألته عن الرجل یدرکه شهر رمضان فی السفر فیقیم الأیام فی المکان علیه صوم؟ قال: لا حتی یجمع علی مقام عشرة أیام، و إذا أجمع علی مقام عشرة أیام صام و أتم الصلاة)(3).

فلو أقام عشرة أیام إلا قلیلا فلا یتم لعدم صدق العشرة، و یشترط فیها التوالی کما هو الظاهر من الأخبار، و علیه فإذا کانت النیة فی أول یوم فتنتهی بانتهاء الیوم العاشر نهارا بناء علی أن الیوم مشتمل علی لیل و نهار و أنه یبتدأ من حین غروب الشمس، نعم فی الیوم الأول لو أقام من أول بیاض الیوم لجاز عدّه یوما للصدق العرفی بأنه المتبقی منه یوم و لو شرع فی الإقامة فی أثناء النهار کان علیه التلفیق من الحادی عشر بمقدار ما فات من الأول، و استشکل العلامة فی التذکرة و النهایة بالتلفیق و استظهر سید المدارک عدم التلفیق.
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1- (1) الوسائل الباب - 24 - من أبواب صلاة المسافر حدیث 1.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 17 - من أبواب صلاة المسافر حدیث 9 و 4.

3- (4) الوسائل الباب - 15 - من أبواب صلاة المسافر حدیث 1.




تامة بلیالیها متتالیة، و لو بتعلیق السفر علی ما لا (1) یحصل عادة فی أقلّ منها (2)،


فی شرط عدم مضیّ ثلاثین یوما

(أو مضیّ ثلاثین یوما) بغیر نیة الإقامة و إن جزم بالسفر (3)(فی مصر) أی فی مکان معین. أما المصر بمعنی المدینة، أو البلد فلیس بشرط. و متی کملت الثلاثون أتمّ بعدها ما یصلّیه قبل السفر و لو فریضة.

-ثم إنه لا فرق فی موضع الإقامة بین کونه بلدا أو قریة أو بادیة أو بیتا منفردا و لا فرق بین العازم علی السفر بعدها و غیره، و لا بین من أقام اختیارا أو کان مکرها أو مضطرا کل ذلک للإطلاق.

(1)أی لم ینو العشرة بل نوی أنه سیسافر إذا قضی حاجته و لکنه یعلم أن حاجته لا تنقضی إلا بعد عشرة أیام.

(2)أی فی أقل من عشرة أیام.

(3)و لکنه متردد فی السیر لانتظار الرفقة هذا و اعلم أن المتردد له مصداقان:

الأول: ما لو کان مسافرا فأقام فی مکان ثم تردد بین البقاء و الذهاب عنه.

و الثانی: ما لو أقام فی المکان ثم تردد فی السیر بین الیوم و الغد مع أنه عازم علی السفر، و التردد فی مکان ثلاثین یوما یوجب انقطاع السفر بالاتفاق للأخبار منها:

صحیح معاویة بن وهب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا دخلت بلدا و أنت ترید المقام عشرة أیام فأتم الصلاة حین تقدم، و إن أردت المقام دون العشرة فقصّر، و إن أقمت تقول: غدا أخرج أو بعد غد و لم تجمع علی عشرة فقصّر ما بینک و بین شهر فإذا أتم الشهر فأتم الصلاة)(1).

و صحیح أبی ولاّد الحناط عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إن شئت فانو المقام عشرا و أتم، و إن لم تنو المقام فقصّر ما بینک و بین شهر فإذا مضی لک شهر فأتم الصلاة)2.

و صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (إلی أن قال: و إن لم تدر ما مقامک بها تقول غدا أخرج أو بعد غد فقصّر ما بینک و بین أن یمضی شهر، فإذا تم لک شهر فأتم الصلاة و إن أردت أن تخرج من ساعتک)3.

هذا و المراد من الشهر هو ثلاثون یوما لما ورد فی صحیح أبی أیوب: (سأل محمد بن مسلم أبا عبد اللّه علیه السّلام. و أنا أسمع. عن المسافر فقال: إن حدث نفسه بإقامة عشرة أیام فلیتم الصلاة، فإن لم یدر ما یقیم یوما أو أکثر فلیعدّ ثلاثین یوما ثم لیتم)4.
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و متی انقطع السفر بأحد هذه افتقر العود إلی القصر إلی قصد (1) مسافة جدیدة، فلو خرج بعدها (2) بقی علی التمام إلی أن یقصد المسافة، سواء عزم علی العود إلی موضع الإقامة (3) أم لا. و لو نوی الإقامة فی عدة مواطن فی ابتداء السفر، أو کان له منازل، اعتبرت المسافة بین کل منزلین و بین الأخیر و غایة السفر، فیقصّر فیما بلغه (4)، و یتم فی الباقی و إن تمادی السفر.


فی شرط أن لا یکثر سفره

(و أن لا یکثر سفره) (5)...

(1)باعتبار أن هذه الأمور الثلاثة قاطعة لموضوع السفر، فیحتاج التقصیر حینئذ إلی قصر المسافة، أما المرور علی الوطن فواضح و أما الإقامة عشرة أیام فهو مما لا خلاف فی قاطعیة الإقامة للسفر کما فی المدارک لصحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (من قدم قبل الترویة بعشرة أیام وجب علیه إتمام الصلاة، و هو بمنزلة أهل مکة فإذا خرج إلی منی وجب علیه التقصیر)(1) و صحیح علی بن جعفر عن أخیه علیه السّلام فی حدیث: (و سألته عن الرجل یکون علیه الأیام من شهر رمضان و هو مسافر، یقضی إذا أقام فی المکان؟ قال علیه السّلام: لا حتی یجمع علی مقام عشرة أیام)2 فلو کانت الإقامة قاطعة لحکم السفر دون موضوعه لما جاز له شیء من أحکام الحاضر کالصوم و نوافل الظهرین.

و أما التردد ثلاثین یوما فکذلک لأن لسان الدلیل فیه مع ناوی الإقامة واحد.

(2)أی بعد الإقامة و ما فی حکمها من التردد.

(3)فإن عاد فهو بحاجة إلی إقامة عشرة أیام جدیده حتی یصلی التمام، و إقامته السابقة منقطعة بسفره.

(4)من الحد بین المنزلین و کذا فیما بلغه من الحد الموجب للتقصیر بین المنزل الأخیر و منتهی مقصده.

(5)بلا خلاف فیه، و إن اختلفت عباراتهم فی التعبیر عنه فعن المعظم بأن یکون سفره أکثر من حضره، و من بعض بأن یکون کثیر السفر، و عن ثالث بأن یکون سفره فی حکم حضره، و عن رابع و هو المشهور بین المتأخرین بأن یکون السفر عملا له و مستند ذلک الأخبار منها: صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (أربعة یجب علیهم التمام فی سفر کانوا أو حضر، المکاری و الکریّ و الراعی و الاشتقان لأنه عملهم)(2) و مرفوع ابن أبی عمیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (خمسة یتمون فی سفر کانوا أو حضر: المکاری و الکری
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بأن یسافر ثلاث سفرات (1) إلی مسافة، و لا یقیم بین سفرتین منها عشرة أیام فی

-و الاشتقان و هو البرید، و الراعی و الملاح لأنه عملهم)(1).

و مضمر إسحاق بن عمار: (سألته عن الملاحین و الأعراب هل علیهم تقصیر؟ قال: لا، بیوتهم معهم)2.

و مرسل سلیمان بن جعفر الجعفری عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (الأعراب لا یقصرون، و ذلک إن منازلهم معهم)3 و باعتبار أن العلة تعمم و تقصر فالمدار إما علی کون السفر عملا لهم کما فی الخبرین الأولین و إما علی کون بیوتهم و منازلهم معهم کما فی الخبرین الأخیرین ثم إن إدراج من کان بیته معه فی کثیر السفر لیس فی محله لأن التمام فی حقه باعتبار عدم صدق عنوان المسافر فی حقه لأن بیته معه فلم یبق إلا من کان السفر عملا له، و هو الذی یجب أن یکون عنوانا لا التعابیر السابقة، و لا التردید بینها و بین العناوین الخاصة الواردة فی الأخبار کما عن جماعة أو الاقتصار علی هذه العناوین فقط.

و إذا کان المدار علی اتخاذ السفر عملا لهم، فالمرجع فی ذلک إلی العرف، و هذا یختلف باختلاف الأشخاص و العمل الذی یعمله فی سفره و مدته، و عن جماعة منهم الشارح فی الروض و ابن إدریس أن من تکرر سفره ثلاث مرات فهو کثیر السفر، و عن العلامة أنه یتحقق مرتین، و فیه: خلو النصوص عن کونه کثیر السفر، فالکثرة غیر موجودة حتی یتنازع فی تحققها فی الثانیة أو الثالثة و إنما المدار علی صدق کون السفر عملا لهم.

ثم هل یشمل من کان سفره عملا له من کان السفر مقدمة لعمله کمن یعمل فی بلد و مسکنه فی بلد آخر و بینهما مسافة شرعیة و الأقوی الشمول لمعتبرة إسماعیل بن أبی زیاد عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام: (سبعة لا یقصرون الصلاة: الجابی الذی یدور فی جبایته و الأمیر الذی یدور فی إمارته، و التاجر الذی یدور فی تجارته من سوق إلی سوق، و الراعی، و البدوی الذی یطلب مواضع القطر و منبت الشجر، و الرجل الذی یطلب الصید یرید به لهو الدنیا، و المحارب الذی یقطع السبیل)(2). و من الواضح أن التاجر الذی یتاجر من سوق إلی سوق لیس السفر عملا له بل السفر مقدمة لعمله و من هنا فمن یدعی أن من کان السفر مقدمة لعمله یصدق علیه أن السفر عملا له لم یذهب شططا ثم المراد من الکری هو الساعی، و الاشتقان هو البرید کما فی مرفوع ابن أبی عمیر المتقدم، أو أمین البیدر کما عن الذکری و غیرها.

(1)قد عرفت ما فیه.
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2- (4) الوسائل الباب - 11 - من أبواب صلاة المسافر حدیث 9.




بلده (1)،...

(1)یشترط فی وجوب التمام علی من کان السفر عملا له أن لا یقیم فی بلده عشرة أیام، فلو قام أحدهم عشرة ثم أنشأ سفرا قصّر، حتی یصدق علیه عنوان کثیر السفر أو عنوان اتخاذه السفر عملا له علی الخلاف المتقدم، و هذا الشرط علی المشهور و عن المدارک أنه مقطوع به فی کلام الأصحاب و عمدتهم الأخبار و هی: خبر عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (المکاری إن لم یستقر فی منزله إلا خمسة أیام و أقل قصّر فی سفره بالنهار و أتم باللیل و علیه صوم شهر رمضان، و إن کان له مقام فی البلد الذی یذهب إلیه عشرة أیام و أکثر قصّر فی سفره و أفطر)(1) کما فی التهذیب و فی الفقیه مثله إلا أنه زاد علیه: (فإن کان له مقام فی البلد الذی یذهب إلیه عشرة أیام أو أکثر و ینصرف إلی منزله و یکون له مقام عشرة أیام أو أکثر قصّر فی سفره و أفطر)2. و مرسل یونس بن عبد الرحمن عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (سألته عن حد المکاری الذی یصوم و یتمّ، قال:

أیّما مکّار أقام فی منزله أو فی البلد الذی یدخله أقل من مقام عشرة أیام وجب علیه الصیام و التمام أبدا، و إن کان مقامه فی منزله أو فی البلد الذی یدخله أکثر من عشرة أیام فعلیه التقصیر و الإفطار)3. و صحیح هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

(المکاری و الجمال الذی یختلف و لیس له مقام یتم الصلاة و یصوم شهر رمضان)(2).

و فی الأخیر إشکال لاحتمال أن یکون قوله علیه السّلام: (و لیس له مقام) لبیان مفهوم المکاری و الجمال، مع أن غیر ظاهر فی الإقامة عشرة أیام.

و فی خبر ابن سنان إشکال أولا: لعدم إمکان الأخذ بصورة لأنه فکک بین صلاة النهار فقصر و بین صلاة اللیل فتمام.

و ثانیا: لأن ذیله ظاهر فی وجوب التقصیر فی السفر إلی بلد تقیم فیه عشرة أیام و هو أجنبی عن دعوی الشرط المذکور فلم یبق إلا مرسل یونس، و هو مختص بالمکاری و لذا احتمل المحقق اختصاص حکم انقطاع کثیر السفر بالإقامة فیه فقط دون بقیة من کثر سفره و المشهور علی التعمیم، و لکن الحکم علی خلاف المرتکز العرفی من أن کثرة السفر أو اتخاذ السفر عملا له لا ینقطع بالإقامة عشرة بالإضافة إلی إرساله فلذا استشکل بالحکم جماعة منهم سید المدارک و صاحب الحدائق و الذخیرة و الکفایة، و لو سلم العمل به فالمتعین الاقتصار علی خصوص المکاری وقوفا علی النص فیما یخالف الارتکاز العرفی مع-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 12 - من أبواب صلاة المسافر حدیث 6 و 5 و 1.

2- (4) الوسائل الباب - 11 - من أبواب صلاة المسافر حدیث 1.




أو غیره مع النیة (1)، أو یصدق علیه (2) اسم المکاری و أخوته (3)، و حینئذ فیتم فی الثالثة (4)، و مع صدق الاسم یستمر متمّا إلی أن یزول الاسم (5)، أو یقیم (6) عشرة أیام متوالیة، أو مفصولة بغیر مسافة (7) فی بلده (8)، أو مع نیة الإقامة (9)، أو

-أننا لا نسلم لأنه مرسل و لم یثبت انجباره لعدم تعرض الکثیر من القدماء إلیه.

ثم بناء علی الشرط المذکور لا فرق فی إقامة العشرة فی بلده و غیر بلده، بل ألحق الشهید فی الدروس العشرة الحاصلة بعد التردد ثلاثین، و ذکر جمع من الأصحاب أنه لا یشترط فی العشرة التوالی نعم یشترط عدم تخلل قصد المسافة فی أثنائها إذا أقامها فی بلده، بخلاف ما لو أقام العشرة فی غیر بلده فلا بد من نیة الإقامة.

ثم إذا وجب القصر علی کثیر السفر بإقامة العشرة ثم سافر ثانیة فلا یعود إلی التمام إلا بعد تحقق عنوان کثرة السفر و هو لا یتحقق إلا من المرة الثالثة کما عن الشهید فی الذکری، أو یعود إلی التمام فی السفرة الثانیة فضلا عن الثالثة اقتصارا علی مورد النص، و قد عرفت أن المدار علی اتخاذ السفر عملا له فحینئذ یشرع فی التمام فی السفر الأول بعد الإقامة لبقاء الاسم إلا فی المکاری فیقصر بعد إقامته فی السفرة الأولی.

(1)أی غیر بلده مع نیة الإقامة.

(2)أی علی المسافر و مراده: أن المسافر یقصر ما لم ینطبق علیه أحد عنوانین: کثیر السفر أو المکاری و الجمال و الکری و الاشتقان الواردة فی النصوص المتقدمة.

فإن صدق عنوان کثیر السفر فیقطع بالإقامة و لا یشرع فی التمام إلا إذا سافر ثلاث سفرات، و إن صدق عنوان المکاری و إخوته فینقطع بالإقامة و یشرع بالتمام فی السفرة الأولی ما دام الاسم متحققا.

و قد عرفت فی کلا الشقین من التردید بین کثیر السفر و المکاری و إخوته، و من التفصیل بین التمام فی السفرة الثالثة. إذا أقام. لکثیر السفر، و التمام فی السفرة الأولی. إذا أقام.

لکونه مندرجا تحت اسم المکاری و إخوته.

(3)من الملاح و الکری و الاشتقان و الراعی.

(4)بالنسبة لکثیر السفر.

(5)بالنسبة للمکاری و إخوته.

(6)فالإقامة قاطعة لحکم کثیر السفر و لحکم التمام فی المکاری و إخوته.

(7)بشرط عدم حدوث سفر بینها.

(8)متعلق بقوله (أو یقیم).

(9)فی غیر بلده.
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یمضی علیه أربعون یوما (1) مترددا فی الإقامة (2)، أو جازما (3) بالسفر من دونه (4).

و من یکثر سفره (کالمکاری) بضم المیم و تخفیف الیاء، و هو من یکری دابته لغیره و یذهب معها فلا یقیم ببلده غالبا لإعداده نفسه لذلک،(و الملاّح) و هو صاحب السفینة (و الأجیر) الذی یؤجّر نفسه للأسفار (و البرید) المعدّ نفسه للرسالة، أو أمین البیدر، أو الاشتقان. و ضابطه (5) من یسافر إلی المسافة و لا یقیم العشرة کما مر.


فی شرط ألا یکون سفره معصیة

(و ألا یکون سفره معصیة) (6)...

(1)عشرة الإقامة مع ثلاثین التردد کما هو قول الشهید فی الدروس.

(2)التردد فی الإقامة للثلاثین فقط و مع ذلک نسبه إلی الأربعین من باب التغلیب.

(3)عطف علی (مترددا فی الإقامة) لأن التردد کما عرفت أعم من التردد بین البقاء و الذهاب و بین السیر و عدمه.

(4)من دون أن یسافر.

(5)أی ضابط کثیر السفر من یسافر إلی المسافة و لا یقیم عشرة أیام فی بلده أو غیره مع النیة، و هذا ما صرح به فی الروض أیضا بدعوی أن هذا هو ضابط کثیر السفر بملاحظة ما ورد من اشتراط عدم الإقامة عشرا.

و فیه: قد عرفت أن ضابطه من اتخذ السفر عملا له، و أما اشتراط عدم الإقامة عشرا فقد عرفت ما فیه من الضعف.

(6)السفر موجب للتقصیر بشرط أن لا یکون سفر معصیة، بالاتفاق و یدل علیه أخبار منها:

صحیح عمار بن مروان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (من سافر قصر و أفطر، إلا أن یکون رجلا سفره إلی صید، أو فی معصیة اللّه، أو رسول لمن یعصی اللّه (عز و جل)، أو طلب عدوّ و شحناء و سعایة أو ضرر علی قوم مسلمین)(1).

و مرسل ابن أبی عمیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (لا یفطر الرجل فی شهر رمضان إلا فی سبیل حق)2.

و خبر أبی سعید الخراسانی: (دخل رجلان علی أبی الحسن الرضا علیه السّلام بخراسان فسألاه عن التقصیر فقال لأحدهما: وجب علیک التقصیر لأنک قصدتنی، و قال للآخر: وجب علیک التمام لأنک قصدت السلطان)3.-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 8 - من أبواب صلاة المسافر حدیث 3 و 1 و 6.




-و لا فرق بین کون غایة السفر معصیة کما فی الخبر الأخیر و بین کون السفر بنفسه معصیة کالفار من الزحف و تارک الجمعة بعد وجوبها.

و استشکل الشارح فی روض الجنان بالتعمیم و خصه بالسفر الذی تکون غایته معصیة فقط بدعوی أن النصوص ظاهرة فیه، و أما السفر الذی بنفسه معصیة فلا و إلا للزم عدم الترخص إلا للأوحدی من الناس إذ غالب الأسفار مستلزمة لترک واجب کترک التعلم الواجب عینا أو کفایة و نحوه.

و فیه: لقد ورد فی خبر عبید بن زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن الرجل یخرج إلی الصید أ یقصر أم یتم؟ قال: یتم لأنه لیس بمسیر حق) و التعلیل الوارد و فیه عام یشمل سفر المعصیة کما یشمل السفر الذی غایته معصیة بالإضافة إلی قوله علیه السّلام فی صحیح حماد المتقدم: (أو فی معصیة اللّه).

نعم إن تارک الواجب کالتعلم و نحو هو عاص بنفس الترک لا بالسفر إلا إذا کان السفر هذا خاصا له و قلنا بأن الأمر بالشیء یقتضی النهی عن ضده الخاص و قد حرر فی محله عدم الاقتضاء ثم لو سافر للصید فإن کان لقوته و قوت عیالة قصّر بلا خلاف و یدل علیه لمرسل محمد بن عمران القمی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إن خرج لقوته و قوت عیاله فلیفطر و لیقصر، و إن خرج لطلب الفضول فلا و لا کرامة)(1) و لأنه سفر مأذون فیه بل قد یجب إذ تعین تحصیل رزقه و رزق عیاله علیه فلا یکون سفرا محرما.

و کذا لو سافر للصید و کان لطلب التجارة کما هو المشهور بین المتأخرین، لخروجه عن سفر المعصیة فیقصر و یفطر إلا أن المحکی عن الشیخ فی المبسوط و ابن البراج و ابن حمزة و یحیی بن سعید أنه یقصر الصوم دون الصلاة، و أشکل علیه فی المعتبر بقوله: (و نحن نطالبه بدلالة الفرق و نقول: إن کان مباحا قصّر فیهما و إن لم یکفه أتمّ فیهما) و یدل علی التسویة بین الصوم و الصلاة صحیح معاویة بن وهب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا قصّرت أفطرت و إذا أفطرت قصرت)(2).

ثم إذا کان الصید لهوا کما یستعمله أبناء الدنیا وجب علیه التمام، بالاتفاق، و حکاه فی الأمالی عن دین الإمامیة و یدل علیه النصوص الکثیرة کمرسل القمی المتقدم و خبر السکونی المتقدم فی بحث من اتخذ السفر عملا له: (سبعة لا یقصرون الصلاة: إلی أن قال: و الرجل یطلب الصید یرید به لهو الدنیا و المحارب الذی یقطع السبیل)(3).
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1- (1) الوسائل الباب - 9 - من أبواب صلاة المسافر حدیث 5.

2- (2) الوسائل الباب - 15 - من أبواب صلاة المسافر حدیث 17.

3- (3) الوسائل الباب - 8 - من أبواب صلاة المسافر حدیث 5.




بأن تکون غایته معصیة (1)، أو مشترکة (2) بینها (3) و بین الطاعة (4)، أو مستلزمة لها (5) کالتاجر فی المحرّم و الآبق و الناشر و الساعی (6) علی ضرر محترم (7)، و سالک طریق یغلب فیه العطب و لو علی المال (8). و ألحق به (9) تارک کلّ واجب به (10) بحیث ینافیه (11)، و هی مانعة ابتداء و استدامة (12). فلو عرض قصدها فی أثنائه انقطع الترخص حینئذ و بالعکس (13)...

(1)بناء علی تخصیص السفر المحرم به.

(2)أی الغایة.

(3)بین المعصیة.

(4)فیصدق أنه سفر معصیة أیضا.

(5)أی تستلزم غایة السفر للمعصیة کمن یسافر للتجارة، و لکن التجارة فی المحرم فتکون غایة السفر مستلزمة للمعصیة.

(6)بناء علی الشمول لسفر المعصیة لأن سفره بنفسه إباق و نشوز و سعی.

(7)أی علی ضرر قوم من المسلمین بل و المحترمین من المعاهد و الذمی.

(8)لو وصلیة، و المراد و کان أن سفره معصیة للنهی عن سلوک هذا الطریق للعطب و إن کانت غایة السفر مباحة.

(9)أی بسفر المعصیة.

(10)أی بسبب السفر فیکون معصیة بناء علی الاقتضاء.

(11)بحیث ینافی السفر ذلک الواجب.

(12)المعصیة مانعة من الترخص فی السفر ابتداء و استدامة فلو قصد المعصیة ابتداء أتم و لو رجع عنها فی أثناء السفر اعتبرت المسافة فی الباقی، و لو قصد المعصیة فی أثناء السفر المباح انقطعت الرخصة تحکیما لإطلاقات الأخبار السابقة.

ثم لو عاد إلی الطاعة بعد المعصیة فی السفر المباح الموجبة لقطع الرخصة فیقصر إذا کان الباقی مسافة کما عن العلامة فی القواعد لبطلان المسافة الأولی بالمعصیة فیفتقر التقصیر إلی قصد مسافة جدیدة.

و عن المحقق فی المعتبر و العلامة فی المنتهی و الشهید فی الذکری أنه یرجع إلی التقصیر و إن لم یقصد المسافة لأن سفره الأول موجب للتقصیر غایته کانت المعصیة فی الأثناء مانعا و قد زالت.

(13)أی کان سفره معصیة ابتداء ثم رجع عنها فی أثناء السفر فیقصر بشرط کون الباقی مسافة و لو مع ضمیمة العود بناء علی أن المدار علی قصد المسافة، و ذهب الشارح إلی أن -
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و یشترط حینئذ (1) کون الباقی مسافة و لو بالعود و لا یضمّ باقی الذهاب إلیه (2).


فی شرط تواری عن جدران بلده

(و أن یتواری عن جدران بلده) (3)...

التقصیر مشروط بقصد المسافة إذا کان العود مسافة و لا یضم إلیه بقیة الذهاب لأن لکل من العود و الذهاب حکم مستقل، و قد تقدم ضعفه.

(1)فی العکس.

(2)إلی العود فی اعتبار المسافة.

(3)لا یجوز للمسافر التقصیر حتی یصل إلی حد الترخص علی المشهور شهرة عظیمة للنصوص الکثیرة التی سیأتی بعضها، و عن علی بن بابویه التقصیر بمجرد الخروج من المنزل للمرسل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا خرجت من منزلک فقصر إلی أن تعود إلیه)(1) و هو لا یقاوم تلک النصوص فیتعین حمله علیها و مثله مرسل حماد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (فی الرجل یخرج مسافرا قال: یقصر إذا خرج من البیوت)(2) و هو محمول علی خفاء الجدران جمعا بینه و بین ما یأتی. و کذا لو کان مسافرا یبقی علی التقصیر إلی أن یصل إلی حد الترخص فیتم علی المشهور لصحیح حماد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (المسافر یقصر حتی یدخل المصر)(3) و صحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (سألته عن التقصیر قال: إذا کنت فی الموضع الذی تسمع فیه الأذان فأتمّ و إذا کنت فی الموضع الذی لا تسمع فیه الأذان فقصّر، و إذا قدمت من سفرک فمثل ذلک)4 و صحیح حماد و الآخر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا سمع الأذان أتمّ المسافر)5، و ذهب السید و علی بن بابویه و ابن الجنید إلی أنه یقصر فی العود حتی یبلغ منزله لصحیح عیص بن القاسم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (لا یزال المسافر مقصرا حتی یدخل بیته)(4) و موثق إسحاق بن عمار عن أبی إبراهیم علیه السّلام: (سألته عن الرجل یکون مسافرا ثم یدخل و یقدم و یدخل بیوت الکوفة، أیتم الصلاة أم یکون مقصّرا حتی یدخل أهله؟ قال: بل یکون مقصرا حتی یدخل أهله)7 و صحیح معاویة بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إن أهل مکة إذا زاروا البیت و دخلوا منازلهم أتمّوا و إذا لم یدخلوا منازلهم قصروا)8 بالإضافة إلی مرسل الصدوق المتقدم.
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1- (1) الوسائل الباب - 7 - من أبواب صلاة المسافر حدیث 5.

2- (2) الوسائل الباب - 6 - من أبواب صلاة المسافر حدیث 9.

3- ( (3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 7 - من أبواب صلاة المسافر حدیث 8 و 3 و 7.

4- ( (6 و 7 و 8) الوسائل الباب - 7 - من أبواب صلاة المسافر حدیث 4 و 3 و 1.




-و قال فی الریاض: «و لو لا الشهرة المرجحة للأدلة الأولی لکان المصیر إلی هذا القول فی غایة القوة لاستفاضة نصوصه و صحة أکثرها و ظهور دلالتها جملة بل صراحة کثیر منها» و لذا فالأحوط هو الجمع بین القصر و التمام لو دخل المصر إلی حین بلوغ البیت و إن العمل علی الطائفة الأولی أقوی لإعراض المشهور عن الثانیة.

ثم إن حد الترخص هو اختفاء الجدران و الأذان معا کما علیه المشهور بین المتأخرین، و المنسوب لأکثر المتقدمین اعتبار أحد الأمرین، و عن التنقیح الاقتصار علی خفاء الجدران، و عن المفید و سلاّر و الحلی و التقی الاقتصار علی خفاء الأذان، و منشأ الخلاف هو اختلاف الأخبار فبعضها یدل علی خفاء الجدران کصحیح محمد بن مسلم: (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: الرجل یرید السفر فیخرج متی یقصر؟ قال علیه السّلام: إذا تواری عن البیوت)(1) ، و بعضها یدل علی خفاء الأذان کصحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن التقصیر قال علیه السّلام: إذا کنت فی الموضع الذی تسمع فیه الأذان فأتم، و إذا کنت فی الموضع الذی لا تسمع فیه الأذان فقصر و إذا قدمت من سفرک فمثل ذلک)2.

فالقول الأول مبنی علی تقیید منطوق إحدی الطائفتین بمنطوق الأخری.

و القول الثانی مبنی إما علی تقیید مفهوم إحدی الطائفتین بمنطوق الأخری و إما برفع الید عن المفهوم فی کلیهما و إما علی خصوصیة الشرط فی منطوق کل منهما مع جعل الشرط هو الجامع بینهما و المراد به مطلق البعد المدلول علیه بخفاء الأذان و الجدران معا و إما علی القول بالتعارض بینهما مع الحکم بالتخییر.

و القول الثالث مبنی علی القول بالتعارض بین الطائفتین و الترجیح لخفاء الجدران.

و الرابع مبنی علی التعارض و الترجیح لخفاء الأذان، و الأخیر لا یخلو من قوة لصحیح حماد بن عثمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا سمع الأذان أتم المسافر)3 و حد الترخص واحد ذهابا و عودا، و لمشهوریة خفاء الأذان بین أصحاب الأئمة علیهم السّلام کما یدل علیه خبر إسحاق بن عمار. بروایة الصدوق. عن أبی الحسن علیه السّلام: (عن قوم خرجوا فی سفر فلما انتهوا إلی الموضع الذی یجب علیهم فیه التقصیر قصّروا من الصلاة، فلما صاروا علی فرسخین أو علی ثلاثة فراسخ أو علی أربعة تخلّف عنهم رجل لا یستقیم لهم سفرهم إلا به، فأقاموا ینتظرون مجیئه إلیهم، و هم لا یستقیم لهم السفر إلا بمجیئه-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 6 - من أبواب صلاة المسافر حدیث 1 و 3 و 7.




بالضرب فی الأرض (1) لا مطلق المواراة،(أو یخفی (2) علیه أذانه) و لو تقدیرا کالبلد المنخفض و المرتفع، و مختلف الأرض، و عادم الجدار و الأذان (3) و السمع و البصر (4) و المعتبر آخر البلد المتوسط فما دون و محلته فی المتسع (5)، و صورة الجدار و الصوت لا الشبح و الکلام (6). و الاکتفاء بأحد الأمرین مذهب جماعة، و الأقوی

-إلیهم، فأقاموا علی ذلک أیاما لا یدرون هل یمضون فی سفرهم أو ینصرفون، هل ینبغی لهم أن یتموا الصلاة أو یقیموا علی تقصیرهم؟ قال: إن کانوا بلغوا مسیرة أربعة فراسخ فلیقیموا علی تقصیرهم أقاموا أم انصرفوا، و إن کان ساروا أقل من أربعة فراسخ فلیتموا الصلاة ما أقاموا فإذا انصرفوا فلیقصروا، ثم قال: هل تدری کیف صار هکذا؟ قلت: لا. قال: لأن التقصیر فی بریدین و لا یکون التقصیر فی أقل من ذلک، فإذا کانوا قد ساروا بریدا و أرادوا أن ینصرفوا کانوا قد سافروا سفر التقصیر، و إن کانوا ساروا أقل من ذلک لم یکن لهم إلا إتمام الصلاة.

قلت: أ لیس قد بلغوا الموضع الذی لا یسمعون فیه أذان مصرهم الذی خرجوا منه؟ قال: بلی، إنما قصّروا فی ذلک الموضع لأنهم لم یشکوا فی مسیرهم و إن السیر یجدّ بهم، فلما جاءت العلة فی مقامهم دون البرید صاروا هکذا)(1). هذا فضلا عن أن صحیح ابن مسلم الدال علی خفاء الجدران لم یصرح إلا بالتواری عن البیوت لا بخفاء الجدران کما هو الشائع فی ألسنة الفقهاء.

(1)الظاهر من صحیح محمد بن مسلم المتقدم أن تواری البیوت إنما هو من جهة الضرب فی الأرض لا من جهة حائل أو نحوه، و المعتبر فی التواری أن یتواری صورة الجدار لا شبحه.

(2)المدار فی خفاء الأذان خفاء صوت المؤذن، فلو کانت البلدة منخفضة أو مرتفعة فتقدر مستویة و یلاحظ تواری الجدران و خفاء الأذان حینئذ، و المدار علی الجدار و الأذان فی آخر البلد فلو اتسعت فالمدار علی آخر المحلة کما عن جماعة.

(3)فلو عدم الجدار فی البلد فیقدر وجوده و یکون التواری و الخفاء علی فرض تقدیره.

(4)فلو فقد المسافر السمع أو البصر فیقدر أنه سمیع بصیر و یکون التواری و الخفاء علی فرض تقدیره أیضا.

(5)أی و محلة المسافر فی البلد المتسع.

(6)الشیخ فی الجدار و الکلام فی الأذان بحیث لو بقی یسمع صوته فلا تقصیر و إن لم یمیّز کلامه، بخلاف الجدار فالمدار علی اختفاء صورته لا شبحه لأن الشبح یبقی یراه من مسافة بعیدة.
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1- (1) الوسائل الباب - 3 - من أبواب صلاة المسافر حدیث 11.




اعتبار خفائهما معا ذهابا و عودا، و علیه المصنف فی سائر کتبه.


فی مواضع التخییر

و مع اجتماع الشرائط (فیتعین القصر) (1) بحذف أخیرتی الرباعیة (إلاّ فی)

أربعة مواطن (2)(مسجدی مکة و المدینة)...

(1)بلا خلاف و یدل علیه النصوص الکثیرة منها: صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام:

(عشر رکعات: رکعتان من الظهر و رکعتان من العصر و رکعتا الصبح و رکعتا المغرب و رکعتا العشاء الأخیرة لا یجوز فیهن الوهم. إلی أن قال: فزاد رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم فی صلاة المقیم غیر المسافر رکعتین فی الظهر و العصر و العشاء الآخرة، و رکعة فی المغرب للمقیم و المسافر)(1).

و صحیح الفضیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إن اللّه (عز و جل) فرض الصلاة رکعتین رکعتین عشر رکعات فأضاف رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم إلی الرکعتین رکعتین و إلی المغرب رکعة، فصارت عدیل الفریضة لا یجوز ترکهن إلا فی سفر، و أفرد الرکعة فی المغرب فترکها قائمة فی السفر و الحضر)2. و أیضا تسقط عن المسافر نوافل الظهرین و نافلة العشاء کما تقدم فی بحث الفرائض الیومیة، و یسقط عنه الصوم الواجب عزیمة و کذا المستحب علی خلاف فی الثانی و سیأتی بحثه فی مبحث الصوم.

(2)علی المشهور شهرة عظیمة کادت أن تکون إجماعا للأخبار الکثیرة الدالة علیه منها:

صحیح ابن الحجاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: عن التمام بمکة و المدینة فقال علیه السّلام:

أتم و إن لم تصل فیهما إلا صلاة واحدة)(2).

و صحیح حماد بن عیسی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (من مخزون علم اللّه الإتمام فی أربعة مواطن: حرم اللّه و حرم رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم و حرم أمیر المؤمنین علیه السّلام و حرم الحسین علیه السّلام)4.

و صحیح ابن مهزیار: (کتبت إلی أبی جعفر الثانی علیه السّلام: إن الروایة قد اختلفت عن آبائک فی الإتمام و التقصیر للصلاة فی الحرمین، فمنها أن یأمر بتتمیم الصلاة و لو صلاة واحدة، و منها أن یأمر أن یقصر ما لم ینو عشرة أیام، و لم أزل علی الإتمام فیهما إلی أن صدرنا من حجنا فی عامنا هذا، فإن فقهاء أصحابنا أشاروا إلیّ بالتقصیر إذا کنت لا أنوی مقام عشرة، و قد ضقت بذلک حتی أعرف رأیک، فکتب علیه السّلام بخطه: قد علمت. یرحمک اللّه. فضل الصلاة فی الحرمین علی غیرهما، فأنا أحب لک إذا دخلتهما أن لا تقصر، و تکثر من الصلاة،-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 13 - من أبواب إعداد الفرائض حدیث 12 و 2.

2- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 25 - من أبواب صلاة المسافر حدیث 5 و 1.




-فقلت له بعد ذلک بسنتین مشافهة: إنی کتبت إلیک بکذا و أجبت بکذا، فقال علیه السّلام:

نعم، فقلت: أی شیء تعنی بالحرمین؟ فقال: مکة و المدینة)(1).

و خبر علی بن یقطین عن أبی الحسن علیه السّلام: (فی الصلاة بمکة فقال: من شاء أتم و من شاء قصّر و لیس بواجب، إلا إنی أحب لک ما أحب لنفسی)(2) و صریح هذه الأخبار هو التخییر فما عن المفید و السید المرتضی من تعین التمام لیس فی محله، و عن الصدوق فی الفقیه و الخصال أنه یقصر ما لم ینو المقام عشرة، و الأفضل أن ینوی المقام لیوقع صلاته تماما و مستنده أخبار منها: صحیح محمد بن إسماعیل بن بزیع عن الرضا علیه السّلام: (عن الصلاة بمکة و المدینة تقصیر أو تمام؟ فقال: تقصر ما لم تعزم علی مقام عشرة)3، و حملت هذه الأخبار التقیة بل صحیح علی بن مهزیار المتقدم صریح فی أن فقهاء أصحاب الأئمة علیهم السّلام کانوا یعملون بأخبار التقصیر لکن قوله علیه السّلام فی صحیح حماد المتقدم إن التمام من مخزون علم اللّه کاشف عن أن تعین التقصیر الصادر من الأئمة علیهم السّلام و کان شائعا بین أصحابهم إنما هو من باب التقیة.

هذا و الأخبار قد خصت التخییر بالصلاة، و أما الصوم فلا یشرع التخییر بل یتعین الإفطار علی المسافر تحکیما لأدلته السالمة عن المعارض.

و من جهة أخری فالمراد من مکة و المدینة عموم البلد و إن وقعت الصلاة خارج المسجدین کما علیه الشیخ و المحقق و أکثر الأصحاب بل هو المشهور کما وقع التعبیر بذلک فی صحیح ابن الحجاج و علی بن مهزیار المتقدمین، بل ذیل مکاتبة ابن مهزیار عند ما سأله بعد أن التقاه: (أی شیء تعنی الحرمین؟ فقال: مکة و المدینة) صریح فی عموم البلد لا خصوص المسجدین.

و عن الحلی و جماعة اختصاص الحکم بالمسجدین فقط من باب القدر المتیقن و لمرسل إبراهیم بن أبی البلاد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (تتم الصلاة فی ثلاثة مواطن: فی المسجد الحرام و مسجد الرسول صلی اللّه علیه و آله و سلم و عند قبر الحسین علیه السّلام(3) و مرسل حذیفة بن منصور عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (تتم الصلاة فی المسجد الحرام و مسجد الرسول و مسجد الکوفة و حرم الحسین علیه السّلام)5 و مثله خبر أبی بصیر6.-

ص:494





1- (1) الوسائل الباب - 25 - من أبواب صلاة المسافر حدیث 4.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 25 - من أبواب صلاة المسافر حدیث 10 و 32.

3- ( (4 و 5 و 6) الوسائل الباب - 25 - من أبواب صلاة المسافر حدیث 22 و 23 و 25.




المعهودین (1)،(و مسجد الکوفة و الحائر) الحسینی (علی مشرفه السلام) و هو (2) ما دار علیه سور حضرته الشریفة،(فیتخیّر فیها) بین الإتمام و القصر،(و الإتمام أفضل)، و مستند الحکم أخبار کثیرة، و فی بعضها أنه من مخزون علم اللّه.

-و هی مع ضعف أسانیدها لا تصلح للتخصیص إذ لعل ذکر المسجدین باعتبار أن الصلاة تقع فیهما غالبا، و یشهد لعموم الحکم أن الإمام علیه السّلام قد ذکر مکة و المدینة ثم عدل إلی مسجد الکوفة و قبر الحسین علیه السّلام فلو لم یکن المراد من مکة و المدینة البلدین لما کان للعدول معنی کما فی مرسل حماد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (من الأمر المذخور إتمام الصلاة فی أربعة مواطن: مکة و المدینة و مسجد الکوفة و الحائر)(1) و من جهة ثالثة ورد فی الأخبار التعبیر بمسجد الکوفة کما فی مرسل حذیفة و مرسل حماد المتقدمین و حرم أمیر المؤمنین کما فی صحیح حماد المتقدم فمقتضی الجمیع هو أن یکون المراد هو مسجد الکوفة و أما التعبیر ببلد الکوفة فلم یرد إلا فی خبر زیاد القندی عن أبی الحسن علیه السّلام: (یا زیاد أحب لک ما أحب لنفسی، و أکره لک ما أکره لنفسی، أتم الصلاة فی الحرمین و بالکوفة و عند قبر الحسین علیه السّلام)(2) فیتعین أن یکون المراد منها هو خصوص مسجد الکوفة، فما عن الشیخ من إلحاق الکوفة بمکة اعتمادا علیه لیس فی محله و أما بالنسبة للحائر الحسینی فقد ورد التعبیر تارة بحرم الحسین علیه السّلام: کما فی صحیح حماد بن عیسی و مرسل حذیفة بن منصور المتقدمین و أخری بالتعبیر (عن قبر الحسین علیه السّلام) کما فی مرسل إبراهیم بن أبی البلاد المتقدم و ثالثة التعبیر بالحائر کما فی مرسل حماد المتقدم و مقتضی الجمع هو الاقتصار علی الحائر بل عند قبره (صلوات اللّه علیه) بالإضافة إلی الخلاف الواقع بینهم فی تحدید الحائر فعن السرائر أنه ما دار سور المشهد و المسجد علیه، و عن ثان أنه مجموع الصحن المقدس، و عن ثالث أنه القبة السامیة، و عن رابع أنه الروضة المقدسة و ما أحاط بها من العمارات المقدسة من الرواق و الخزانة، و عن خامس أنه مجموع الصحن القدیم لا ما تجدد منه فی الدولة الصفویة، و الجمیع غیر واضح المستند. و من جهة رابعة ألحق ابن الجنید و المرتضی بهذه الأماکن جمیع مشاهد الأئمة علیه السّلام و قال فی الذکری: «و لم نقف لهما علی مأخذ فی ذلک و القیاس عندنا باطل».

(1)قد عرفت أن الأقوی عموم البلدین.

(2)و قد عرفت الاختلاف فیه.
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1- (1) الوسائل الباب - 25 - من أبواب صلاة المسافر حدیث 29.

2- (2) الوسائل الباب - 25 - من أبواب صلاة المسافر حدیث 13.




(و منعه) أی التخییر (أبو جعفر) محمد بن (بابویه) و حتّم القصر فیها کغیرها. و الأخبار الصحیحة حجة علیه (و طرّد المرتضی، و ابن الجنید الحکم فی مشاهد الأئمة علیهم السّلام) و لم نقف علی مأخذه، و طرّد آخرون الحکم فی البلدان الأربع (1)، و ثالث (2) فی بلدی المسجدین الحرمین دون الآخرین، و رابع فی البلدان الثلاثة غیر الحائر (3)، و مال إلیه المصنف فی الذکری. و الاقتصار علیها (4) موضع الیقین فیما خالف الأصل (5).


فی ما لو دخل علیه الوقت حاضرا

(و لو دخل علیه الوقت حاضرا) بحیث مضی منه قدر الصلاة بشرائطها المفقودة (6) قبل مجاوزة الحدین (7)(أو أدرکه (8) بعد) انتهاء (سفره) بحیث أدرک منه رکعة فصاعدا (أتمّ) الصلاة فیهما (فی الأقوی) (9)...

(1)و حکی الشهید فی الذکری عن یحیی بن سعید ذلک.

(2)و قد عرفت أنه الأقوی.

(3)و هذا القول للشیخ فی التهذیب و الاستبصار.

(4)علی المساجد الثلاثة مع الحائر، لذا قال الشارح فی الروض: «و هل الحکم مختص بالمساجد و المشهد المقدس أو یعم بلدانها ظاهر الأخبار العموم، و الأول أولی لعدم التصریح بالزائد و کونه علی خلاف الأصل».

(5)إذ الأصل فی السفر هو القصر.

(6)التی یجب تحصیلها قبل الشروع فی الصلاة کالوضوء و تطهیر الثوب المتنجس مع الانحصار و کذا تطهیر البدن و نحو ذلک.

(7)من تواری الجدران و خفاء الأذان.

(8)أدرک الوقت.

(9)أما المسألة الأولی بحیث إذا دخل علیه الوقت و هو حاضر متمکن من الصلاة ثم سافر فیجب علیه القصر علی المشهور و یدل علیه صحیح إسماعیل بن جابر: (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: یدخل علیّ وقت الصلاة و أنا فی السفر فلا أصلی حتی أدخل أهلی فقال علیه السّلام: صل و أتم الصلاة، قلت: فدخل علیّ وقت الصلاة و أنا فی أهلی أرید السفر فلا أهلی حتی أخرج فقال علیه السّلام: فصل و قصّر، فإن لم تفعل فقد خالفت. و اللّه.

رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم)(1) و خبر الوشاء: (سمعت الرضا علیه السّلام یقول: إذا زالت الشمس و أنت فی المصر و أنت ترید السفر فأتم، فإذا خرجت بعد الزوال قصّر العصر)2 إلا-

ص:496






1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 21 - من أبواب صلاة المسافر حدیث 2 و 12.




-أنهما معارضان بطائفة من الأخبار أکثر عددا منها: صحیح محمد بن مسلم: (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام: عن الرجل یدخل من سفره و قد دخل وقت الصلاة و هو فی الطریق فقال علیه السّلام: یصلی رکعتین، و إن خرج إلی سفره و قد دخل وقت الصلاة فلیصل أربعا)(1) و قد عمل بهذه الطائفة جماعة منهم الصدوق فی المقنع و کثیر من کتب العلامة و الشهیدان کما فی اللمعة و الروضة و غیرهما و المحقق الثانی و غیرهم و الترجیح لها لأنها أکثر عددا و لموافقتها للأصل فی الصلاة لأن الأصل هو التمام. و عن الشیخ فی کتابی الحدیث و الصدوق فی الفقیه بالجمع بینهما بحمل أخبار الإتمام علی السعة و أخبار القصر علی الضیق، و یشهد له موثق إسحاق بن عمار عن أبی الحسن علیه السّلام: (فی الرجل یقدم من سفره فی وقت الصلاة فقال: إن کان لا یخاف فوت الوقت فلیتمّ و إن کان یخاف خروج الوقت فلیقصر)(2).

و فیه: إنه صریح فی صورة القدوم من السفر لا فی صورة الخروج إلیه. و عن الشیخ فی الخلاف بحمل الأمر بالتمام و القصر علی الوجوب التخییری و یشهد له صحیح منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا کان فی سفر فدخل علیه وقت الصلاة قبل أن یدخل أهله فسار حتی دخل أهله، فإن شاء قصر و إن شاء أتم و الإتمام أحب إلیّ)3، و فیه: إنه کذلک فی صورة القدوم لا فی صورة الخروج التی هی محل البحث.

و حیث تعذر الجمع فلا بد من الترجیح و الترجیح للطائفة الأولی الموافقة للأصل الدال علی أن العبرة وقت الأداء، و لما دل علی وجوب التقصیر فی السفر و هو مسافر، و للوهن فی الطائفة الثانیة حیث صرحت بأن الحکم فی صورة الدخول هو القصر مع أنه لم یقل به فقیه کما ستسمع، فقول الشارح فی روض الجنان أن المسألة من أشکل الأبواب غیر واضح بعد ما عرفت من البیان.

و أما المسألة الثانیة و هی ما لو دخل علیه الوقت و هو مسافر و لم یصل حتی دخل بلده فیجب علیه التمام علی المشهور شهرة عظیمة کادت أن تکون إجماعا، و حتی حکی عن غیر واحد عدم الوقوف علیه و إن کان یظهر من الشرائع وجوده، بل فی السرائر: «لم یذهب إلی ذلک أحد و لم یقل به فقیه و لا مصنف ذکره فی کتابه لا منا و لا من مخالفینا» و یشهد لمستند المشهور أخبار کثیرة و ما قدمنا من صحیح إسماعیل بن جابر کفایة-
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1- (1) الوسائل الباب - 21 - من أبواب صلاة المسافر حدیث 5.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 21 - من أبواب صلاة المسافر حدیث 6 و 9.




عملا بالأصل (1) و لدلالة بعض الأخبار علیه، و القول الآخر القصر فیهما (2) و فی ثالث التخییر، و رابع (3) القصر فی الأول، و الإتمام فی الثانی، و الأخبار متعارضة، و المحصل ما اختاره هنا.


فی استحباب جبر کل مقصورة

(و یستحبّ جبر (4) کل مقصورة)، و قیل (5): کل صلاة تصلّی سفرا

-خصوصا تأکیده بأن مخالفته مخالفة الرسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم مع القسم علی ذلک و مما تقدم تعرف أنه لو کان فی أول الوقت حاضرا ثم سافر، أو کان مسافرا ثم حضر و قد فاتته الصلاة فیقضیها فی الأولی قصرا و فی الثانیة تماما لأن المدار فی القضاء علی الفوت و قد فاتته بما ذکرناه.

(1)إذ الأصل فی الصلاة هو التمام، و قد عرفت أن الأصل فی المسألة الأولی هو القصر بالنسبة للمسافر.

(2)و هو غیر معروف بالنسبة لمسألة القدوم.

(3)و هو الأقوی و علیه المشهور.

(4)لخبر سلیمان بن حفص المروزی قال: قال الفقیه العسکری علیه السّلام: (یجب علی المسافر أن یقول دبر کل صلاة یقصر فیها: سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلا اللّه و اللّه أکبر، ثلاثین مرة لتمام الصلاة)(1) و خبر رجاء عن الرضا علیه السّلام: (أنه صحبه فی سفر فکان یقول فی دبر کل صلاة یقصرها: سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلا اللّه و اللّه أکبر، ثلاثین مرة و یقول: هذا تمام الصلاة)2.

و الوجوب فی الخبر الأول محمول علی الاستحباب بالاتفاق إذ لم یذهب أحد إلی حمله علی الإلزام و ظاهر الخبرین أن التسبیح المذکور مخصوص بالمقصورة من باب جبرها، لکن روی استحبابه عقیب کل صلاة کما فی خبر هشام بن سالم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

(من صلی صلاة مکتوبة ثم سبح فی دبرها ثلاثین مرة لم یبق شیء من الذنوب علی بدنه إلا تناثر)(2) و قد حملت علی أنه مستحب بعنوان التعقیب لا من باب جبر المقصورة و لذا أفتی بعضهم باستحبابه مرتین عقیب المقصورة مرة بعنوان التعقیب و مرة بعنوان الجبر لها، و البعض الآخر قال بالتداخل لتحقق الامتثال فی التسبیح المذکور إذا أتی به للعنوانین معا.

(5)نسب للصدوق فی المقنع و توقف الفاضل فی عموم التسبیح لغیر المقصورة من صلوات المسافر.
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 24 - من أبواب صلاة المسافر حدیث 1 و 2.

2- (3) الوسائل الباب - 15 - من أبواب التعقیب حدیث 5.




(بالتسبیحات الأربع ثلاثین مرّة) عقبها. و المرویّ التقیید (1)، و قد روی استحباب فعلها (2) عقیب کلّ فریضة فی جملة التعقیب، فاستحبابها عقیب المقصورة یکون آکد، و هل یتداخل الجبر و التعقیب، أم یستحب تکرارها؟ وجهان، أجودهما الأول لتحقق الامتثال فیهما (3).


الفصل الحادی عشر. فی الجماعة


فی استحبابها فی الفریضة

(الفصل الحادی عشر. فی الجماعة)

(و هی مستحبة فی الفریضة) مطلقا (4)،(متأکّدة فی الیومیة) حتی أن الصلاة

(1)تقیید التسبیح بالمقصورة.

(2)أی فعل التسبیحات.

(3)فی الجبر و التعقیب.

(4)یومیة أو غیرها، و یدل علیه الإجماع کما عن ظاهر المنتهی و الذکری، و صحیح زرارة الفضیل: (قلنا له: الصلاة فی جماعة فریضة هی، فقال: الصلاة فریضة و لیس الاجتماع بمفروض فی الصلوات کلها، و لکنها سنة، من ترکها رغبة عنها و عن جماعة المؤمنین من غیر علة فلا صلاة له)(1) و صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (الصلاة فی جماعة تفضل علی کل صلاة الفرد بأربعة و عشرین درجة، تکون خمسة و عشرین صلاة)2 و مثله غیره، مع أن دعوی أن الأخیر لیس فی مقام بیان مشروعیة الجماعة فی کل فریضة بل فی مقام بیان ثواب الجماعة علی ثواب صلاة الفرد لیست بعیدة، و کذلک الأول فإنه منصرف إلی خصوص الیومیة! و علیه فلا دلیل علی مشروعیة الجماعة فی غیر الفرائض الیومیة إلا صلاة الأموات و الآیات و قد تقدم البحث فیها، أما صلاة الاحتیاط و صلاة رکعتی الطواف و الصلاة المنذورة فلا دلیل علی مشروعیة الجماعة فیهما.

نعم تأکد الاستحباب فی الیومیة من ضروریات الدین للخبرین السابقین و غیرهما مثل صحیح زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (ما یروی الناس أن الصلاة فی جماعة أفضل من صلاة الرجل وحده بخمس و عشرین صلاة فقال: صدقوا)3 و خبر محمد بن عمارة:

(أرسلت إلی أبی الحسن الرضا علیه السّلام أسأله عن الرجل یصلی المکتوبة وحده فی مسجد الکوفة أفضل، أو صلاته فی جماعة؟ فقال: الصلاة فی جماعة أفضل)(2) و خبر عبد اللّه بن-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 1 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 2 و 1 و 3.

2- (4) الوسائل الباب - 33 - من أبواب أحکام المساجد حدیث 4.




الواحدة منها تعدل خمسا (1) أو سبعا (2) و عشرین صلاة مع غیر العالم، و معه ألفا (3). و لو وقعت فی مسجد (4) تضاعف بمضروب عدده (5) فی عددها (6)، ففی الجامع مع غیر العالم ألفان و سبعمائة (7)، و معه مائة ألف (8)...

-أبی یعفور عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (همّ رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم بإحراق قوم فی منازلهم کانوا یصلون فی منازلهم، و لا یصلون الجماعة، فأتاه رجل أعمی فقال: یا رسول اللّه أنا ضریر البصر و ربما أسمع النداء و لا أجد من یقودنی إلی الجماعة و الصلاة معک، فقال له النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم: شدّ من منزلک إلی المسجد حبلا و احضر الجماعة)(1) و خبره الآخر عنه علیه السّلام:

(قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: لا صلاة لمن لا یصلی فی المسجد مع المسلمین إلا من علة، و قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: لا غیبة لمن صلی فی بیته و رغب عن جماعتنا، و من رغب عن جماعة المسلمین وجب علی المسلمین غیبته و سقطت بینهم عدالته و وجب هجرانه، و إذا رفع إلی إمام المسلمین أنذره و حذّره فإن حضر جماعة المسلمین و إلا أحرق علیه بیته)(2).

(1)کما فی صحیح ابن سنان المتقدم.

(2)لم أجد عاجلا خبرا فی ذلک إلا ما رواه الشارح فی روض الجنان: «و عن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم صلاة الجماعة تفضل صلاة الفذ. بالفاء و الذال المعجمة و هو الفرد. بسبع و عشرین درجة»، و رواه الشهید فی الذکری و قال عنه: «رواه العامة فی صحاحهم عن أبی سعید الخدری عنه».

(3)روی الشهید فی النفلیة عن الصادق علیه السّلام: (الصلاة خلف العالم بألف رکعة و خلف القرشی بمائة و خلف العربی خمسون، و خلف المولی خمس و عشرون)(3).

(4)قد تقدم أن الصلاة فی المسجد الحرام بمائة ألف صلاة و فی المسجد النبوی بعشرة آلاف، و فی کل من مسجد الکوفة و المسجد الأقصی بألف، و فی المسجد الجامع بمائة، و فی مسجد القبیلة بخمس و عشرین و فی مسجد السوق باثنتی عشرة صلاة.

(5)عدد المسجد أی عدد ثوابه.

(6)عدد الجماعة أی عدد ثوابها.

(7)ناشئة من ضرب المائة لثواب الجامع فی سبع و عشرین لثواب الجماعة.

(8)أی و مع العالم فی الجامع مائة ألف ناشئة من ضرب المائة لثواب الجامع فی ضرب الألف لثواب الجماعة مع العالم.-
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1- (1) الوسائل الباب - 2 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 9.

2- (2) الوسائل الباب - 41 - من أبواب الشهادات حدیث 1.

3- (3) مستدرک الوسائل الباب - 23 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 6.




و روی أن ذلک (1) مع اتحاد المأموم، فلو تعدّد تضاعف فی کل واحد بقدر المجموع فی سابقه إلی العشرة ثم لا یحصیه إلاّ اللّه تعالی.


فی وجوبها فی مواضع و حرمتها فی مواضع

(و واجبة فی الجمعة، و العیدین (2) مع وجوبهما،...)

(1)یستفاد أن الثواب المعین مطلقا مع اتحاد المأموم فإذا بلغوا عشرة فلا یحصی الثواب إلا اللّه مما رواه الشیخ أبو محمد جعفر بن أحمد القمی عن أبی سعید الخدری قال: (قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: أتانی جبرئیل مع سبعین ألف ملک بعد صلاة الظهر فقال: یا محمد إن ربک یقرئک السلام، و أهدی إلیک هدیتین لم یهدهما إلی نبی قبلک.

قلت: و ما الهدیتان؟ قال: الوتر ثلاث رکعات و الصلاة الخمس فی جماعة، قلت: یا جبرئیل و ما لأمتی فی الجماعة؟ قال: یا محمد إذا کانا اثنین کتب اللّه لکل واحد بکل رکعة مائة و خمسین صلاة، و إذا کانوا ثلاثة کتب اللّه لکل منهم بکل رکعة ستمائة صلاة، و إذا کانوا أربعة کتب اللّه لکل واحد بکل رکعة ألفا و مائتین صلاة، و إذا کانوا خمسة کتب اللّه لکل واحد بکل رکعة ألفین و أربعمائة صلاة، و إذا کانوا ستة کتب اللّه لکل واحد منهم بکل رکعة أربعة آلاف و ثمانمائة صلاة، و إذا کانوا سبعة کتب اللّه لکل واحد منهم بکل رکعة تسعة آلاف و ستمائة صلاة، و إذا کانوا ثمانیة کتب اللّه تعالی لکل واحد منهم بکل رکعة تسعة عشر ألفا و مائتین صلاة، و إذا کانوا تسعة کتب اللّه تعالی لکل واحد منهم بکل رکعة ستة و ثلاثین ألفا و أربعمائة صلاة، و إذا کانوا عشرة کتب اللّه تعالی لکل واحد منهم بکل رکعة سبعین ألفا و ألفین و ثمانمائة صلاة، فما زادوا علی العشرة فلو صارت السماوات کلها مدادا و الأشجار أقلاما و الثقلان مع الملائکة کتابا لم یقدروا أن یکتبوا ثواب رکعة واحدة.

یا محمد تکبیرة یدرکها المؤمن مع الإمام خیر له من ستین ألف حجة و عمرة و خیر من الدنیا و ما فیها سبعین ألف مرة، و رکعة یصلیها المؤمن مع الإمام خیر من مائة ألف دینار یتصدق بها علی المساکین، و سجدة یسجدها المؤمن مع الإمام فی جماعة خیر من عتق مائة رقبة)(1).

(2)تقدم البحث فی وجوب الجماعة فی الجمعة بمعنی أنها شرط فی صحتها، و أما وجوبها فی العیدین إذا وجبت فهو مما لا خلاف فیه و یدل علیه جملة من النصوص منها: صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (من لم یصل مع الإمام فی جماعة یوم العید فلا صلاة له و لا قضاء علیه)(2) نعم قد تجب بالعارض کما إذا خاف الوقت عن تعلم القراءة لمن لا-
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1- (1) مستدرک الوسائل الباب - 1 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 3.

2- (2) الوسائل الباب - 2 - من أبواب صلاة العید حدیث 3.




(و بدعة فی النافلة مطلقا (1) إلا فی الاستسقاء (2)، و العیدین المندوبة (3)، و الغدیر) (4)

-یحسنها مع قدرته علی التعلم، و تجب بالنذر و أخویه.

(1)ذات سبب کالراتبة أو لا کالمبتدئة بلا خلاف فیه و یدل علیه أخبار منها: صحیح الفضلاء زرارة و محمد بن مسلم و الفضیل. عن الباقر و الصادق علیهما السّلام: (إن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم قال: إن الصلاة باللیل شهر رمضان النافلة فی جماعة بدعة)(1).

و خبر إسحاق بن عمار و سماعة بن مهران و محمد بن سلیمان عن أبی عبد اللّه و أبی الحسن و الرضا علیهم السّلام فی حدیث: (إن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم قال فی نافلة شهر رمضان: أیها الناس إن هذه الصلاة نافلة، و لن یجتمع للنافلة، فلیصل کل رجل منکم وحده و لیقل ما علّمه اللّه من کتابه و اعلموا أنه لا جماعة فی نافلة)(2).

و خبر الفضل بن شاذان عن الرضا علیه السّلام فی کتابه إلی المأمون: (لا یجوز أن یصلی تطوع فی جماعة، لأن ذلک بدعة و کل بدعة ضلالة و کل ضلالة فی النار)(3) و مثله خبر الأعمش4.

و مال فی المدارک إلی الجواز لصحیح هشام بن سالم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن المرأة هل تؤم النساء؟ قال: تؤمّهنّ فی النافلة، فأما فی المکتوبة فلا)(4) و مثله صحیح الحلبی6 و صحیح سلیمان بن خالد7، و صحیح عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (صل بأهلک فی رمضان الفریضة و النافلة فإنی أفعله)8 و لکن یتعین حملها علی التقیة لموافقتها العامة، بل عموم (لا جماعة فی نافلة) یقتضی عدم المشروعیة فی مطلق النوافل حتی المنذورة لامتناع تعلق بغیر الراجح.

(2)تقدم الکلام فیه.

(3)لأن صلاة العید واجبة بحسب أصلها، و صارت مستحبة لعدم حضور الإمام علیه السّلام فالجماعة فیها لیس استثناء من عموم (لا جماعة فی نافلة) و یشهد له جملة من النصوص منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (أنه قال: فی صلاة العیدین إذا کان القوم خمسة أو سبعة فإنهم یجمعون الصلاة کما یصنعون یوم الجمعة)(5).

(4)کما عن المفید فی مقنعته و فوائد الشرائع للمحقق الثانی بل عن مجمع البرهان أنه المشهور-
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1- (1) الوسائل الباب - 10 - من أبواب نافلة شهر رمضان حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 7 - من أبواب نافلة شهر رمضان حدیث 6.

3- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 20 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 6 و 5.

4- ( (5 و 6 و 7 و 8) الوسائل الباب - 20 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 1 و 9 و 12 و 13.

5- (9) الوسائل الباب - 39 - من أبواب صلاة العید حدیث 39.




فی قول لم یجزم به المصنّف إلا هنا، و نسبه فی غیره إلی التقیّ (1)، و لعلّ مأخذه

-و عن إیضاح النافع أن عمل الشیعة علی ذلک و استدل له بمرسل أبی الصلاح حیث قال العلامة فی التذکرة: «و قد روی أبو الصلاح. هنا. استحباب الجماعة و الخطبة و التصافح و التهانی لبرکة هذا الیوم»(1) بل فی المختلف نقل عبارة أبی الصلاح فی الکافی حیث قال: «و قال أبو الصلاح فی صفة صلاة الغدیر: و من وکید السنة الاقتداء برسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم فی یوم الغدیر، و هو الثامن عشر من ذی الحجة بالخروج إلی ظاهر المصر و عقد الصلاة قبل أن تزول الشمس بنصف ساعة لمن یتکامل له صفات إمامة الجماعة برکعتین یقرأ فی کل رکعة منهما الحمد و سورة الإخلاص عشرا و سورة القدر عشرا و آیة الکرسی عشرا، و یقتدی به المؤتمون، و إذا سلم دعا بدعاء هذا الیوم و من صلی خلفه، و لیصعد المنبر قبل الصلاة فیخطب خطبة مقصورة علی حمد اللّه تعالی و الثناء علیه و الصلاة علی محمد و آله و التنبیه علی عظیم حرمة یومه، و ما أوجب اللّه فیه من إمامة أمیر المؤمنین علیه السّلام و الحث علی امتثال مراد اللّه سبحانه و رسوله صلی اللّه علیه و آله و سلم، و لا یبرح أحد من المأمومین و الإمام یخطب فإذا انقضت الخطبة تصافحوا و تعانقوا و تفارقوا.

و لم یصل إلینا حدیث نعتمد علیه یتضمن الجماعة فیها و لا الخطبة، بل الذی ورد صفة الصلاة و الدعاء بعدها بالمنقول»(2). و لعل مستند أبی الصلاح ما ورد فی المقنعة: (و یوم الغدیر هو الیوم الثامن عشر من ذی الحجة نزل رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم فیه فی مرجعه من حجة الوداع بغدیر خم، و أمر أن ینصب له فی الموضع کالمنبر من الرحال و ینادی بالصلاة جامعة. إلی أن قال.. و اجتمع جمهور أمته فصلّی رکعتین ثم رقی المنبر فحمد اللّه و أثنی علیه)(3) إلی آخره و لکن هنا جعل الخطبة بعد الصلاة، و فی عبارة أبی الصلاح المنقولة أنها قبل الصلاة و لکن القبلیة ینافیها ما قاله من عدم التفرق و الإمام یخطب و إذا انتهی تعانقوا و تصافحوا و هذا ظاهر فی کون الخطبة بعد الصلاة.

و علی کل فعبارة المفید فی المقنعة غیر ظاهرة فی الجماعة بل ظاهرها أنه صلی اللّه علیه و آله و سلم صلی رکعتین بمفرده، و الآمر بالصلاة جامعة من أجل الاجتماع لا من أجل الصلاة کما هو الدیدن فی إحضار الناس فیبقی عموم عدم مشروعیة الجماعة فی النافلة علی حاله.

(1)أی نسبه فی غیر هذا الکتاب إلی أبی الصلاح الحلبی.
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1- (1) تذکرة الفقهاء ج 1 ص 73.

2- (2) المختلف ص 128.

3- (3) المقنعة ص 33-34.




شرعیّتها (1) فی صلاة العید و أنه عید (2).

(و الإعادة) (3)...

(1)أی شرعیة الجماعة فی صلاة العید، و فیه: عدم وجود خبر یدل علی مشروعیة الجماعة فی صلاة کل عید.

(2)أی و یوم الغدیر عید بل هو عید اللّه الأکبر کما فی خبر علی بن الحسین العبدی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (صیام یوم غدیر خم یعدل صیام عمر الدنیا. إلی أن قال: و هو عید اللّه الأکبر)(1).

(3)إذا صلی المنفرد صلاته ثم وجد جماعة فیستحب إعادتها جماعة بلا خلاف فیه و یدل علیه جملة من الأخبار منها: صحیح محمد بن إسماعیل بن بزیع: (کتبت إلی أبی الحسن علیه السّلام: إنی أحضر المساجد مع جیرانی و غیرهم فیأمروننی بالصلاة بهم و قد صلیت قبل أن آتیهم، فربما صلی خلفی من یقتدی بصلاتی و المستضعف و الجاهل، و أکره أن أتقدم و قد صلیت لحال من یصلی بصلاتی ممن سمیت لک فأمرنی فی ذلک بأمرک أنتهی إلیه و أعمل به إن شاء اللّه فکتب: صل بهم)(2).

و صحیح هشام بن سالم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (فی الرجل یصلی الصلاة وحده ثم یجد جماعة قال: یصلی معهم و یجعلها الفریضة إن شاء)3 فلذا تجوز الإعادة جماعة لمن صلی وحده سواء کان إماما و مأموما لما تقدم.

و لمرسل الصدوق: (قال رجل للصادق علیه السّلام: أصلی فی أهلی ثم أخرج إلی المسجد فیقدمونی فقال: تقدم لا علیک و صل بهم)(3).

و خبر عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن الرجل یصلی الفریضة ثم یجد قوما یصلون جماعة أ یجوز له أن یعید الصلاة معهم؟ قال: نعم و هو أفضل، قلت: فإن لم یفعل؟ قال: لیس به بأس)5 و ظاهر الأخیر و غیره أن الإعادة لنفس الصلاة التی صلاها، و یجوز جعلها قضاء عما فات کما فی موثق إسحاق بن عمار: (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: تقام الصلاة و قد صلیت؟ فقال: صل و اجعلها لما فات)(4).

و ظاهر النصوص المتقدمة أن استحباب الإعادة للمنفرد بحیث صلی لوحده فیستحب له-
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1- (1) الوسائل الباب - 3 - من أبواب بقیة الصلوات المندوبة حدیث 1.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 54 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 5 و 1.

3- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 54 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 3 و 9.

4- (6) الوسائل الباب - 55 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 1.




من الإمام (1)، أو المأموم، أو هما و إن ترامت (2) علی الأقوی (و یدرکها) أی الرکعة (بإدراک الرکوع) (3) بأن یجتمعا فی حدّ الراکع و لو قبل...

-إعادتها جماعة، و أما من صلی الفریضة فی جماعة ثم وجد جماعة أخری فلا تستحب له الإعادة لخروجها عن مورد النصوص السابقة بعد إدراک فضیلة الجماعة بالأولی کما عن جماعة منهم سید المدارک.

و حکم الشهیدان فی الذکری و الروض باستحباب الإعادة لعموم الأدلة، و فیه: إن أکثر الروایات مختصة بمن صلی وحده و ما لیس بقید فلا عموم فیه.

(1)بناء علی جواز إعادة من صلی جماعة.

(2)قال فی الروض: «و هل یسترسل الاستحباب، منعه المصنف. أی العلامة. فی التذکرة، و جوزه فی الذکری و عموم الأدلة تدل علیه»(1) انتهی. و فیه: ما تقدم لا عموم فی الأخبار لإعادة من صلی جماعة فضلا عن العموم للاسترسال.

(3)علی المشهور شهرة عظیمة للأخبار منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا أدرکت الإمام و قد رکع فکبرت و رکعت قبل أن یرفع الإمام رأسه فقد أدرکت الرکعة، و إن رفع رأسه قبل أن ترکع فقد فاتتک الرکعة)(2).

و صحیح سلیمان بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (أنه قال: فی الرجل إذا أدرک الإمام و هو راکع فکبّر الرّجل و هو مقیم صلبه ثم رکع قبل أن یرفع الإمام رأسه فقد أدرک الرکعة)3.

و عن الشیخ فی النهایة و کتابی الحدیث و تبعه القاضی و جماعة إلی أنه لا تدرک الرکعة إلا إذا أدرک تکبیرة الرکوع لصحیح ابن مسلم عن أی جعفر علیه السّلام: (إذا أدرکت التکبیرة قبل أن یرکع الإمام فقد أدرکت الصلاة)(3).

و صحیحه الثانی عنه علیه السّلام: (إذا لم تدرک القوم قبل أن یکبر الإمام للرکعة فلا تدخل معهم فی تلک الرکعة)5.

و صحیحه الثالث عنه علیه السّلام: (لا تعتدّ بالرکعة التی لم تشهد تکبیرها مع الإمام)6.

و صحیحه الرابع عنه علیه السّلام: (إذا لم تدرک تکبیرة الرکوع فلا تدخل معهم فی تلک الرکعة)7. و هذه الروایات الأربعة مرجعها لابن مسلم مع أن الطائفة الأولی مرویة عن أکثر من واحد فالأول أرجح و العمل علیها لأنها أشهر.
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1- (1) روض الجنان ص 371.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 45 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 2 و 1.

3- ( (4 و 5 و 6 و 7) الوسائل الباب - 44 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 1 و 2 و 3 و 4.




ذکر المأموم (1)، أما إدراک الجماعة (2) فسیأتی أنه یحصل بدون الرکوع، و لو شکّ فی إدراک حدّ الإجزاء (3) لم یحتسب رکعة، لأصالة عدمه (4) فیتبعه فی السجود، ثم یستأنف (5).


فی شرائط الإمام

(و یشترط بلوغ الإمام) (6)...

(1)کما هو المعروف بین الأصحاب لإطلاق النصوص المتقدمة، و عن العلامة فی التذکرة اعتبار ذکر المأموم قبل أن یخرج الإمام عن حد الراکع، للتوقیع الوارد فی الاحتجاج عن صاحب الزمان علیه السّلام: (إذا لحق مع الإمام من تسبیح الرکوع تسبیحة واحدة اعتدّ بتلک الرکعة و إن لم یسمع تکبیرة الرکوع)(1) و هو مع ضعف سنده و إعراض الأصحاب لا یصلح لتقیید ما سبق.

(2)أی إدراک ثوابها، و هذا منه دفع لتوهم حاصله: أن قول المصنف و یدرکها راجع إلی الجماعة و علیه فیدرک ثواب الجماعة بإدراک الرکوع.

و دفعه بأن إدراک ثواب الجماعة یحصل بدون إدراک الرکوع فیتعین أن یکون المراد من الضمیر فی کلام المصنف هو الرکعة، لأن إدراک الرکوع فیها هو آخر محل لإدراک الرکعة.

(3)أی اجتماعهما فی حد الراکع.

(4)أی عدم الإدراک.

(5)سیأتی الکلام فیه.

(6)لا تصح إمامة الصبی غیر الممیّز بالاتفاق و أما الصبی الممیز فکذلک علی المشهور لخبر إسحاق بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إن علیا علیه السّلام کان یقول: لا بأس أن یؤذن الغلام قبل أن یحتلم، و لا یؤم حتی یحتلم، فإن أمّ جازت صلاته و فسدت صلاة من خلفه)(2).

و عن الشیخ فی المبسوط و الخلاف و السید فی مصباحه و الجعفی جواز إمامته لخبر طلحة بن زید عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام عن علی علیه السّلام: (لا بأس أن یؤذن الغلام الذی لم یحتلم و أن یؤم)3 و خبر غیاث بن إبراهیم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (لا بأس بالغلام الذی لم یبلغ الحلم أن یؤم القوم و أن یؤذن)4 و موثق سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

(یجوز صدقة الغلام و عتقه و یؤم الناس إذا کان له عشر سنین)5 و هی لا تصلح لمقاومة ما سبق لإعراض الأصحاب عنها مع ضعف سند بعضها.
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1- (1) الوسائل الباب - 45 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 5.

2- ( (2 و 3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 14 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 7 و 8 و 3 و 5.




إلاّ أن یؤمّ مثله (1)، أو فی نافلة (2) عند المصنف فی الدروس، و هو یتم مع کون صلاته شرعیة لا تمرینیة (3)،(و عقله) (4) حالة الإمامة و إن عرض له الجنون فی غیرها، کذی الأدوار علی کراهة.(و عدالته) (5)...

(1)کما عن الدروس و الروض و غیرهما إما لانصراف أدلة المنع المتقدمة عن إمامته لمثله، و إما لحمل أخبار جواز إمامته علی جواز إمامته لمثله، و الانصراف ممنوع و الحمل المذکور جمع تبرعی لا شاهد له فالأقوی المنع.

(2)و هی النافلة التی تشرع فیها الجماعة، فقد استقرب الشهید فی الدروس و الذکری إمامته و لو بالبالغین، و فیه: إن دلیل المنع المتقدم مطلق یشمل الفریضة و النافلة معا.

(3)لأنها لو کانت تمرینیة فلا تجوز إمامته حتی بغیر البالغ لأنها لیست صلاة حقیقیة بل هی صورة صلاة.

(4)بالاتفاق للأخبار منها: صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: لا یصلینّ أحدکم خلف المجنون و ولد الزنا)(1) الحدیث.

و صحیح أبی بصیر لیث المرادی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (خمسة لا یؤمون الناس علی کل حال، و عدّ منهم. المجنون و ولد الزنا)2.

و عن المشهور جواز الائتمام به حال إفاقته لعدم صدق الاسم علیه حینئذ، و عن التذکرة و النهایة المنع و استدل علیه فی الأول بإمکان عروض الجنون حال الصلاة، و هو کما تری لا یصلح لرفع أهلیته لأن هذا الإمکان جار فی العاقل أیضا. نعم حکم بکراهته لنفرة النفس منه الموجبة لعدم کمال الإقبال علی العبادة.

(5)اشتراط العدالة فی إمام الجماعة مقطوع به فی کلام الأصحاب بلا خلاف بینهم و یدل علیه جملة من الأخبار منها: خبر أبی علی بن راشد: (قلت لأبی جعفر علیه السّلام: إن موالیک قد اختلفوا فأصلی خلفهم جمیعا؟ قال: لا تصل إلا خلف من تثق بدینه)(2).

و خبر زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (عن الصلاة خلف المخالفین فقال: ما هم عندی إلا بمنزلة الجدر)4.

و صحیح عمر بن یزید: (سأل أبا عبد اللّه علیه السّلام: عن إمام لا بأس به فی جمیع أموره عارف غیر أنه یسمع أبویه الکلام الغلیظ الذی یغیظهما، اقرأ خلفه؟ قال: لا تقرأ خلفه ما لم یکن عاقا قاطعا)(3).-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 14 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 2 و 1.

2- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 10 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 2 و 1.

3- (5) الوسائل الباب - 11 - من أبواب هذه الجماعة حدیث 1.




و هی (1)...

-و خبر الصدوق عن أبی ذر (علیه الرحمة) قال: (إن إمامک شفیعک إلی اللّه (عز و جل) فلا تجعل شفیعک سفیها و لا فاسقا)(1).

و مرسلة الصدوق عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (ثلاثة لا یصلّی خلفهم المجهول و الغالی و إن کان یقول بقولک و المتجاهر بالفسق و إن کان مقتصدا)2.

و موثق سماعة: (سألته عن رجل کان یصلی فخرج الإمام و قد صلی رکعة من صلاة فریضة قال: إن کان إماما عدلا فلیصل أخری و ینصرف و یجعلهما تطوعا و لیدخل مع الإمام فی صلاته کما هو، و إن لم یکن إمام عدل فلیبن علی صلاته کما هو و یصلی رکعة أخری)(2).

و خبر سعد بن إسماعیل عن أبیه عن الرضا علیه السّلام: (رجل یقارف الذنوب و هو عارف بهذا الأمر، أصلی خلفه؟ قال علیه السّلام: لا)(3).

(1)اختلفوا فی معنی العدالة فالمشهور علی أنها هی ملکة أو حالة أو کیفیة نفسانیة تبعث علی ملازمة التقوی، أو تبعث علی فعل الطاعات و اجتناب الکبائر و ترک الإصرار عن الصغائر، أو تبعث علی اجتناب الکبار و ترک الإصرار عن الصغائر، علی اختلاف فی التعبیر بینهم و المقصود من الجمیع واحد.

و عن الحلی فی السرائر و أبی الصلاح و المجلسی و السبزواری بل قیل إنه الأشهر أن العدالة هی نفس ترک الکبائر و ترک الإصرار علی الصغائر.

و عن ابن الجنید و المفید أنها الإسلام مع عدم ظهور الفسق.

و مستند المشهور أخبار عمدتها صحیح ابن أبی یعفور: (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: بم تعرف عدالة الرجل بین المسلمین حتی تقبل شهادته لهم و علیهم؟ فقال علیه السّلام: أن تعرفوه بالستر و العفاف و کفّ البطن و الفرج و الید و اللسان، و یعرف باجتناب الکبائر التی أوعد اللّه تعالی علیها النار من شرب الخمر و الزنا و الربا و عقوق الوالدین و الفرار من الزحف و غیر ذلک، و الدلالة علی ذلک کله أن یکون ساترا لجمیع عیوبه حتی یحرم علی المسلمین ما وراء ذلک من عثراته و عیوبه و تفتیش ما وراء ذلک، و یجب علیهم تزکیته و إظهار عدالته فی الناس و یکون منه التعاهد للصلوات الخمس إذا واظب علیهن و حفظ-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 11 - من أبواب هذه الجماعة حدیث 2 و 4.

2- (3) الوسائل الباب - 56 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 2.

3- (4) الوسائل الباب - 11 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 10.




-مواقیتهن بحضور جماعة المسلمین و أن لا یتخلف عن جماعتهم فی مصلاهم إلا من علة، فإذا کان کذلک لازما لمصلاه عند حضور الصلوات الخمس، فإذا سئل عنه فی قبیلته و محلته قالوا: ما رأینا منه إلا خیرا، مواظبا علی الصلاة متعاهدا لأوقاتها فی مصلاه، فإن ذلک یجیز شهادته و عدالته بین المسلمین)(1).

و وجه الاستدلال بها أن صدرها وارد فی مقام تعریف العدالة و ذیلها. أعنی قوله و الدلالة علی ذلک کله. وارد فی بیان الطریق إلی العدالة بعد معرفة مفهومها.

و الستر و العفاف ظاهران فی وجود حالة نفسانیة تبعث علی کف البطن و الفرج إلی غیر ذلک من الکبائر.

و أشکل علیه بأن صدرها فی مقام الجواب عن السؤال لمعرفة طریق إثبات العدالة فلا بدّ أن یکون الجواب فی هذا المقام لا فی مقام بیان مفهومها، و ردّ بأن ذیلها صریح فی بیان طریق إثبات العدالة فلو کان صدرها کذلک للزم التکرار.

و الإنصاف أن ظاهر الخبر صدرا و ذیلا یدل علی أن الإمام فی مقام بیان طریق إثبات العدالة حیث جعل الطریق إلیها معرفتنا بهذه الأفعال منه، ثم قد لا یتیسر لنا دائما معرفة هذه الأفعال من اجتناب الکبائر و الستر و العفاف و نحوها، فجعل معرفتنا بعدم صدور المعصیة منه لأنه ساتر لجمیع عیوبه هو الدلیل علی کونه مجتنبا للکبائر فالاستدلال بها علی أن العدالة هی حسن الظاهر و عدم ظهور الفسق کما هو القول الثالث لیس فی محله نعم الإمام تعرض لمفهوم العدالة عرضا حیث جعل نفس الستر و العفاف و کف البطن و الفرج و الید و اللسان و اجتناب الکبائر هی العدالة بدلیل أنه جعل العلم بها دلیلا علی إثبات العدالة فلو لم تکن العدالة هی هذه الأمور لما کان العلم بها طریقا لإثباتها غیر أن الستر و العفاف لا یدلان علی وجود حالة أو کیفیة أو ملکة، بل أطلق بما لهما من المعنی العرفی و اللغوی، فالستر هو الاجتناب عن المحرمات التی توجب هتکه بین الناس کالزنا و السرقة، و العفاف هو الاجتناب عن محرمات شهوتی الفرج و البطن.

فجعل الستر هو الاستحیاء من اللّه تعالی، و العفاف هو التعفف عن عامة المعاصی علی خلاف المتبادر من المعنی العرفی.

و استدل علی اعتبار الملکة بموثق ابن أبی یعفور عن أخیه عن أبی جعفر علیه السّلام: (تقبل شهادة المرأة أو النسوة إذا کنّ مستورات من أهل البیوتات، معروفات بالستر و العفاف-
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1- (1) الوسائل الباب - 41 - من أبواب الشهادات حدیث 1.




-مطیعات للأزواج تارکات للبذاء و التبرج إلی الرجال فی أندیتهم)(1). و الاستدلال به کالسابق و قد عرفت ما فیه.

و بخبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (لا بأس بشهادة الضیف إذا کان عفیفا صائنا)2 و خبر عمار بن مروان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (فی الرجل یشهد لابنه، و الابن لأبیه و الرجل لامرأته فقال: لا بأس بذلک إذا کان خیّرا)3 و خبر العلاء بن سیابة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إن أبا جعفر علیه السّلام قال: لا تقبل شهادة سابق الحاج لأنه قتل راحلته و أفنی زاده و أتعب نفسه و استخف بصلاته، قلت: فالمکاری و الجمال و الملاّح؟ قال: و ما بأس بهم، تقبل شهادتهم إذا کانوا صلحاء)(2) و ما تقدم فی اشتراط العدالة فی إمام الجماعة کخبر أبی علی بن راشد: (لا تصل إلا خلف من تثق بدینه)(3).

فالوثوق بدینه و الصلاح و الخیّریة و العفیف العائف بل و الستر و العفاف کما فی صحیح ابن أبی یعفور المتقدم لا تصدق عند اجتناب المعاصی فقط و لذا لا یقال وثقت بدینه بمجرد الترک، بل عند اجتناب المعاصی عن ملکة، و لذا لو تحقق ترک المعاصی فی وقت کما یتحقق من أبناء الدنیا فی نهار شهر رمضان عند صومهم لا یقال أنهم أصحاب دین و عدول و أهل ستر و عفاف، و کذا من تحقق منه ترک المعاصی لضعف نفسه و فتور شهرته لا لأنه متعفف عنها بل لعدم قدرته علیها.

و أشکل علیه: بأن الصبی لو بلغ و قد تحقق منه ترک المعاصی لوجب أن لا یکون عادلا لعدم حصول الملکة الباعثة عنده بحسب الغالب، و بأن الملکة لو اعتبرت لما أضرّها وقوع المعصیة منه کما لا تضر ملکة الشجاعة و الکرم صدور البخل أو الجبن مرة من الکریم و الشجاع، و بأن الملکة لو اعتبرت للزم ندرة العادل و هذا ما یلزم منه اختلال النظام لأن قیام الجماعات و نظام الشهادات و القضاء و سیرة التقلید متوقفة علی وجود العادل هذا فضلا عن أن الأخبار المتقدمة لم تصرح بالملکة، بل لا یوجد خبر قد دل علی اعتبارها فلا بد من الاقتصار علی ظاهر هذه الأخبار الدالة علی أن العدالة هی نفس اجتناب المعاصی و هو مستند القول الثانی.

و التحقیق أن العدالة هی اجتناب المعاصی عن التزام قلبی بأمور الدین و هو المسمی-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 41 - من أبواب الشهادات حدیث 19 و 10 و 9.

2- (4) الوسائل الباب - 34 - من أبواب الشهادات حدیث 1.

3- (5) الوسائل الباب - 10 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 2.




ملکة نفسانیة باعثة علی ملازمة التقوی (1)...

-بالتدین، فلیس نفس الاجتناب مطلقا هو العدالة و لا یشترط فی صدور الاجتناب أن یکون عن ملکة.

و الدلیل علی ما قلنا أن هذه الألفاظ الواردة فی الأخبار مثل الصلاح و الوثوق بدینه و العفیف الصائن و الستر و العفاف لا تصدق إلا علی الاجتناب المذکور، و لذا یضره وقوع المعصیة لأن المعصیة الواقعة کاشفة عن اختلال فی هذا الالتزام و لذا ترجع العدالة إلیه لو أصلح هذا الالتزام بالتوبة، بل التوبة هی الندم علی ما فات المستلزم للعزم علی عدم العود أو هی الندم مع العزم، و نفس هذا العزم هو الالتزام القلبی الذی اشترطناه فی مفهوم العدالة فإن کان مقصود المشهور من الملکة هو هذا الالتزام فأهلا بالوفاق و إلا فقد عرفت عدم الدلیل علیها، و إن کان مقصود غیرهم هو الاجتناب عن هذا الالتزام فهو و إلا فقد عرفت أن الصلاح و العفاف و الستر و الخیّریة لا تصدق علی نفس الاجتناب، نعم إن هذا الالتزام الباعث علی اجتناب المعاصی تارة یکون فی مورد ما کأن یلتزم بالصلاة مع کونه غیر مبال أو ملتزم بالعدم بالنسبة للخمس أو الحج أو حقوق الوالدین و الزوجة فهو لیس من العدالة بشیء، و أخری یکون هذا الالتزام فی مرتبة ضعیفة و هی الاقتصار علی حدود المحرمات و الواجبات فقط دون المکروهات و المستحبات و الشبهات الجاریة فیها أصول ترخیصیة و أخری یشتد هذا الالتزام حتی یصل إلی رتبة تالی المعصوم و ما بینهما مراتب و ثالثة یکون هذا الالتزام بسبب الخوف من النار و الطمع فی الجنة أو بسبب أهلیة اللّه للعبادة أو بمجموعها بحیث یترک هذا المحرم خوفا و یفعل ذلک الواجب طمعا و یأتی بهذا الأمر من باب الأهلیة المذکورة إلا أن هذا الخلاف فی أسباب الالتزام لا یضر بصحته علی کل حال ما دام خالصا عن الریاء، أما لو کان أصل الالتزام بسبب التقرب لمحبوبه الدنیوی فهو لیس من التدین و العدالة بشیء.

فائدة: حمل بعضهم لفظ الکیفیة أو الحالة أو الملکة الباعثة الوارد فی مفهوم العدالة عند المشهور علی الملکة الناشئة من توسط القوی العقلیة و النفسانیة بین الإفراط و التفریط، و لذا لا تتحقق إلا للأوحدی من الناس مع أن الاحتیاج إلی العادل عام لازم فی کل عصر و مصر.

و فیه: إن توسط القوی العقلیة و النفسانیة هی الملکة عند علماء الأخلاق و هی لیست مقصودة عند مشهور الفقهاء، لأن محل البحث عندهم فی الحالة النفسانیة الباعثة علی التقوی سواء توسطت القوی المذکورة، أم لا، و لذا قیل إن الکیفیة عند علماء الأخلاق کاعتدال المزاج فی القالب.

(1)بل هی الالتزام القلبی الباعث علی ملازمة التقوی.
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التی هی (1) القیام بالواجبات. و ترک المنهیات الکبیرة مطلقا (2) و الصغیرة مع الإصرار علیها (3)،...

(1)أی التقوی.

(2)سواء أصرّ علیها أم لا.

(3)المشهور علی أن الذنوب علی قسمین کبیرة و صغیرة، و لکنه مشهور بین المتأخرین، و المشهور بین القدماء علی أن الذنوب کلها کبائر و إنما بعضها أصغر من بعض بالإضافة إلی ما هو أکبر و إلی ما یستحق علیه العقاب أکثر فالاختلاف بالکبر و الصغر إنما هو بالإضافة إلی معصیة أخری.

و مستند الأول قوله تعالی: إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ نُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ وَ نُدْخِلْکُمْ مُدْخَلاً کَرِیماً (1) و طوائف من الأخبار عقّد لها فی الوسائل أبوابا فی کتاب الجهاد، منها بوجوب اجتناب الکبائر، و منها تعیین الکبائر و منها صحة التوبة من الکبائر کخبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام سمعته یقول: (و من یؤت الحکمة فقد أوتی خیرا کثیرا قال: معرفة الإمام و اجتناب الکبائر التی أوجب اللّه علیها النار)(2) و خبر الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی قول اللّه (عز و جل): إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ نُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ وَ نُدْخِلْکُمْ مُدْخَلاً کَرِیماً قال: (الکبائر التی أوجب اللّه (عز و جل) علیها النار)3 و خبر ابن مسکان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: ما من عبد إلا و علیه أربعون جنّة حتی یعمل أربعین کبیرة، فإذا عمل أربعین کبیرة انکشفت عن الجنن)4 و خبر عباد بن کثیر النوا عن أبی جعفر علیه السّلام: (عن الکبائر فقال: کل ما أوعد اللّه علیه النار)5 و خبر ابن محبوب: (کتب معی بعض أصحابنا إلی أبی الحسن علیه السّلام یسأله عن الکبائر کم هی؟ و ما هی؟ فکتب: الکبائر من اجتنب ما وعد اللّه علیه النار کفّر عنه سیئاته إذا کان مؤمنا، و السبع الموجبات: قتل النفس الحرام و عقوق الوالدین و أکل الربا و التعرب بعد الهجرة و قذف المحضة و أکل مال الیتیم و الفرار من الزحف)(3) و خبر عبد العظیم الحسنی عن أبی جعفر الثانی قال: (سمعت أبی یقول:

سمعت أبی موسی بن جعفر علیهم السّلام یقول: دخل عمرو بن عبید علی أبی عبد اللّه علیه السّلام فلما سلّم و جلس تلا هذه الآیة: اَلَّذِینَ یَجْتَنِبُونَ کَبائِرَ الْإِثْمِ وَ الْفَواحِشَ . ثم-
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1- (1) النساء الآیة: 31.

2- ( (2 و 3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 45 - من أبواب جهاد النفس حدیث 1 و 2 و 3 و 6.

3- (6) الوسائل الباب - 46 - من أبواب جهاد النفس حدیث 1.




-أمسک، فقال له أبو عبد اللّه علیه السّلام: ما أسکتک؟ قال: أحب أن أعرف الکبائر من کتاب اللّه (عز و جل) فقال: نعم یا عمرو أکبر الکبائر)(1) الخبر و مثله خبر عبید بن زرارة2 الدال علی وجود الکبائر، و خبر ابن مسلم3، و غیرها کثیر فضلا عن خبر الأعمش عن جعفر بن محمد علیهما السّلام الوارد فی شرائع الدین قال: (و الکبائر محرمة و هی الشرک باللّه و قتل النفس. إلی أن قال. و الإصرار علی صغائر الذنوب)4 و خبر الفضل بن شاذان عن الإمام الرضا علیه السّلام فی کتابه إلی المأمون: (الإیمان هو أداء الأمانة و اجتناب جمیع الکبائر. إلی أن قال: و اجتناب الکبائر هی قتل النفس التی حرّم اللّه تعالی و الزنا و السرقة. إلی أن قال: و الإصرار علی الذنوب)5 الواردین فی وجود الصغائر بین الذنوب فضلا عن غیرهما.

و مستند القول الثانی أخبار منها: موثق زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (الذنوب کلها شدیدة، و أشدها ما نبت علیه اللحم و الدم لأنه إما مرحوم و إما معذّب و الجنة لا یدخلها إلا طیّب)(2).

و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (کل ذنب عظیم)(3) و إلی أن أخبار الکبائر مختلفة جدا فی تعدادها فضلا عن عدم ذکر الکثیر منها فی هذه الأخبار و هذا ما یقتضی علی أنها أکبر الکبائر کما یشهد له خبر عبد العظیم المتقدم. هذا و الأقوی هو القول الأول لأن ظاهر الکتاب و السنة علی تقسیم الذنوب، بل صریح بعضها علی أن الکبیرة هی ما توعد اللّه علیها سبحانه بالنار، مع حمل أخبار تسویة الذنوب مع أنها أقل عددا علی عظم معصیة اللّه و إن کان فی الأمر الحقیر و الصغیر و لهذا ورد فی الخبر عن أبی ذر:

(قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: یا أبا ذر لا تنظر إلی صغر الخطیئة و لکن انظر إلی من عصیت)(4).

هذا کله من جهة و من جهة أخری أن التمییز بین الکبیرة و الصغیرة أو ضابطة الکبیرة هی ما توعد اللّه علیها النار کما فی خبر عباد بن کثیر النوا المتقدم سواء کان الوعید فی الکتاب أم السنة و هذا ما علیه المشهور و إن نسب إلیه أنها ما توعد اللّه علیه بالنار فی-
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1- ( (1-2-3-4-5) الوسائل الباب - 46 - من أبواب جهاد النفس حدیث 2 و 4 و 6 و 36 و 33.

2- (6) الوسائل الباب - 40 - من أبواب جهاد النفس حدیث 3.

3- (7) الوسائل الباب - 46 - من أبواب جهاد النفس حدیث 5.

4- (8) مستدرک الوسائل الباب - 43 - من أبواب جهاد النفس حدیث 8.




-خصوص الکتاب العزیز. و زید علیه بما ورد فی الخبر أنها کبیرة و إن لم یکن علیها و عید کما یستفاد من تعداد الکبائر فی الأخبار المتقدمة، و بما ساوی الکبیرة، هذا و فی الدروس أن الکبائر عدت بسبع و هی إلی السبعین أقرب، و فی الروض أنها إلی السبعمائة أقرب و من جهة ثالثة اشترط الفقهاء فی العدالة الاجتناب عن الکبائر مطلقا و ترک الإصرار علی الصغائر و لازمه أن فعل الصغیرة لا یقدح فی العدالة و استدل علیه بالآیة الشریفة: إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ نُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ (1) الدالة علی تکفیر الصغائر باجتناب الکبائر، و لقوله علیه السّلام فی صحیح ابن أبی یعفور المتقدم: (و تعرف باجتناب الکبائر التی أوعد اللّه علیها النار)(2) فلو کان فعل الصغیرة مضرا بالعدالة لکان تخصیص العدالة باجتناب الکبائر لغوا.

نعم الإصرار علی الصغیرة من الکبائر و هو موجب للإخلال بالعدالة لخبر ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (لا صغیرة مع الإصرار و لا کبیرة مع الاستغفار)(3) و مثله غیره، و قد تقدم فی خبر الأعمش عدّ الإصرار علی الصغائر من الکبائر، و هذا لا خلاف فیه ظاهرا، و إنما الکلام فی معنی الإصرار.

فقیل إنه فعل المعصیة مع عدم التوبة لخبر جابر عن أبی جعفر علیه السّلام: (فی قول اللّه (عز و جل). وَ لَمْ یُصِرُّوا عَلی ما فَعَلُوا وَ هُمْ یَعْلَمُونَ قال: (الإصرار أن یذنب الذنب فلا یستغفر اللّه و لا یحدّث نفسه بالتوبة فذلک الإصرار)(4) و خبر ابن أبی عمیر (سمعت موسی بن جعفر علیه السّلام. إلی أن قال: یا أبا أحمد ما من أحد یرتکب کبیرة من المعاصی و هو یعلم أنه سیعاقب علیها إلا ندم علی ما ارتکب، و متی ندم کان تائبا مستحقا للشفاعة، و متی لم یندم علیها کان مصرا، و المصر لا یغفر له، لأنه غیر مؤمن بعقوبة ما ارتکب، و لو کان مؤمنا بالعقوبة لندم)(5) و دعوی أن وقوع الصغیرة مع عدم التوبة مکفرة باجتناب الکبائر فلا یعقل حمل الإصرار علیه کما هو مضمون الأخبار إلا مجازا مردودة بأن وقوعها مکفرة إنما هی بالنسبة للعقاب لا بالنسبة لسائر آثار الذنب التی من جملتها ارتفاع العدالة.
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1- (1) النساء الآیة: 31.

2- (2) الوسائل الباب - 41 - من أبواب الشهادات حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 48 - من أبواب جهاد النفس حدیث 3.

4- (4) الوسائل الباب - 48 - من أبواب جهاد النفس حدیث 4.

5- (5) الوسائل الباب - 47 - من أبواب جهاد النفس حدیث 11.




و ملازمة المروءة (1) التی هی إتباع محاسن العادات، و اجتناب مساوئها، و ما ینفر عنه من المباحات، و یؤذن بخسّة النفس و دناءة الهمة، و تعلم (2) بالاختیار المستفاد

-و قیل: هو فعل المعصیة مع العزم علی العود لأنه معنی الإصرار عرفا و لغة کما عن القاموس و قیل: هو الإکثار لما ورد عن أمیر المؤمنین علیه السّلام: (المعاودة للذنب إصرار)(1) و قیل: هو المداومة علیه لأنه معنی الإصرار لغة و عرفا، فعن الجوهری:

أصررت علی الشیء أی أقمت و دمت، و عن النهایة: أصرّ علی الشیء یصر إصرارا إذا لزمه و دوامه و ثبت علیه.

و الإنصاف أن معنی الإصرار یشمل العزم علی العود کما یشمل الإکثار و المداومة و لذا نقل عن الشهید أن الإصرار متحقق بهذه الثلاثة غایته إن المداومة لنوع واحد و الإکثار هو فعل جنس الصغائر من عدة أنواع و یبقی المعنی الأول و هو فعل المعصیة مع عدم التوبة فالمعنی العرفی و اللغوی للإصرار لا یشمله فإن ثبت للشارع معنی خاص شاملا له فهو، و الخبران المتقدمان أما الأول فهو ضعیف السند و الثانی و إن کان صحیحا إلا أنه معرض عنه بین الأصحاب و لذا ذهبوا إلی بقیة الأقوال فی المسألة.

(1)ذهب المشهور إلی اعتبار المروءة فی مفهوم العدالة، و نسب إلی مشهور القدماء ما قبل العلامة عدم اعتبارها.

و المراد من المروءة هو تنزیه النفس من الدناءة التی لا تلیق بأمثاله و یحصل ذلک بالتزام محاسن العادات و ترک الرذائل المباحة کالبول فی الشوارع، و الأکل فی السوق فی غیر الموضع المعدّ له و کثرة الضحک و الإفراط فی المزح و لبس الفقیه ثیاب الجندی.

و استدل لاعتبارها بخبر هشام بن الحکم عن الإمام الکاظم علیه السّلام: (لا دین لمن لا مروة له)(2) و من المقطوع أن المروءة فی الخبر لا یراد منها ما تقدم، و علیه فلا بد من الالتزام أن ما ینافی المروءة إذا کان کاشف عن قلة المبالاة بأمور الدین فهو ینافی العدالة و إلا فلا بد من دلیل علیه.

(2)شروع فی طرق إثبات العدالة و هی:

الأول: العلم لأن حجیته ذاتیة بلا فرق فی أسبابه فسواء استفید من الاختبار الشخصی أم من غیره فلا فرق.

الثانی: البینة و هی شهادة شاهدین علی ذلک إما لعموم أدلة اعتبار البینة کما فی خبر-
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1- (1) مستدرک الوسائل الباب - 48 - من أبواب جهاد النفس حدیث 6.

2- (2) أصول الکافی ج 1 ص 19.




-مسعدة بن صدقة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث بیان حلیة الأشیاء فقال: (و الأشیاء کلها علی هذا حتی یستبین لک غیر ذلک أو تقوم به البینة)(1) و إما للأخبار الخاصة فی المقام مثل ذیل صحیح ابن أبی یعفور المتقدم: (فإذا سئل عنه فی قبیلته و محلته قالوا: ما رأینا منه إلا خیرا)(2) و خبر علقمة عن الصادق علیه السّلام: (فمن لم تره بعینک یرتکب ذنبا أو لم یشهد علیه بذلک شاهدان فهو من أهل العدالة و الستر)3 مع عدم الفرق بین إثبات الفسق بالشاهدین و إثبات العدالة.

ثم لا فرق فی شهادتهما بین کونها قولیة أو فعلیة.

الثالث: حسن الظاهر، و هو المعروف بین الأصحاب و یدل علیه جملة من النصوص منها ما ورد فی صحیح ابن أبی یعفور المتقدم: (و الدلالة علی ذلک کله أن یکون ساترا لجمیع عیوبه حتی یحرم علی المسلمین ما وراء ذلک من عثراته و عیوبه و تفتیش ما وراء ذلک، و یجب علیهم تزکیته و إظهار عدالته فی الناس. إلی أن قال. فإذا سئل عنه فی قبیلته و محلته قالوا: ما رأینا منه إلا خیرا مواظبا علی الصلوات متعاهدا لأوقاتها فی مصلاّه فإن ذلک یجیز شهادته و عدالته بین المسلمین)(3) و به کفایة.

نعم ذهب البعض بل نسب إلی المشهور فی اشتراط حسن الظاهر للظن بالعدالة حتی یکون طریقا علیها و استدل علیه بالانصراف و بمرسل یونس عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

(فإذا کان ظاهر الرجل ظاهرا مأمونا جازت شهادته و لا یسأل عن باطنه)5 و بخبر الکرخی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (من صلی خمس صلوات فی الیوم و اللیلة فی جماعة فظنوا به خیرا و أجیزوا شهادته)6 و خبر أبی علی بن راشد المتقدم: (لا تصل إلا خلف من تثق بدینه)(4) و من الواضح أن اجتناب الذنوب إن لم یورث الظن بوجود العدالة کیف یکون طریقا لإثباتها و لذا لو ظن بالعدم لما رتب العقلاء علی ذلک من أثر فالأقوی تقیید حسن الظاهر بإفادته الظن.

الرابع: الوثوق بعدالته و إن لم یکن مستفادا من حسن الظاهر، لخبر ابن راشد المتقدم حیث جعل جواز الائتمام علی الوثوق بدینه، و من هذا البیان تعرف أن أخبار الواحد-
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1- (1) الوسائل الباب - 4 - من أبواب ما یکتسب به حدیث 4.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 41 - من أبواب الشهادات حدیث 1 و 13.

3- ( (4 و 5 و 6) الوسائل الباب - 41 - من أبواب الشهادات حدیث 1 و 3 و 12.

4- (7) الوسائل الباب - 10 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 2.




من التکرار المطلع (1) علی الخلق من التخلّق، و الطبع من التکلف غالبا، و بشهادة عدلین بها، و شیاعها (2) و اقتداء العدلین به فی الصلاة، بحیث یعلم رکونهما إلیه تزکیة (3)، و لا یقدح المخالفة فی الفروع (4)، إلا أن تکون صلاته باطلة عند المأموم (5) و کان علیه أن یذکر اشتراط طهارة مولد الإمام (6)، فإنه شرط إجماعا کما ادعاه فی الذکری، فلا تصح إمامة ولد الزنا، و إن کان عدلا أما ولد الشبهة و من تناله الألسن من غیر تحقیق فلا،(و ذکوریته) (7) إن کان المأموم ذکرا أو خنثی.

-العادل أو الثقة أو الجماعة غیر العدول و غیر الثقات و الشیاع الظنی إن أفاد الوثوق بالعدالة فهو و إلا فلا عبرة به و إن أفاد الظن، لأن الظن بالعدالة غیر کاف بعد عدم الدلیل علی حجیته مع أن الأصل فیه عدم الحجیة.

(1)إن أفاد علما أو وثوقا.

(2)أی شیوع العدالة و قد عرفت أن المدار علی الوثوق.

(3)فتکون شهادة عملیة.

(4)أما مع اتحاد العمل بین الإمام و المأموم فلا کلام، و أما مع الاختلاف فالمدار علی صحة صلاة الإمام واقعا بحسب نظر المأموم بحیث لو صلی الإمام بثوب نجس واقعا و هو لا یعلم نجاسته و لکن لو علم بعد الصلاة فلا تجب الإعادة لقاعدة الفراغ أو حدیث لا تعاد(1) و نحو ذلک فیصح حینئذ الائتمام فکل صلاة یصلیها الإمام باعتقاد شیء ثم مع فرض انکشاف الواقع له بعد الصلاة، لا یجب علیه الإعادة ففی هذه الصلاة یجوز فیها الائتمام، فالقول بعدم جواز الائتمام لأن المدار علی صحة صلاة الإمام ظاهرا بحسب نظر المأموم لیس فی محله لأنه علی خلاف الأجزاء فی مطابقة الحکم الظاهری.

(5)واقعا کمن ترک رکنا بحیث لا یصححه حدیث لا تعاد لو انکشف للإمام الواقع بعد الصلاة.

(6)و هو أن لا یکون ابن زنا بالاتفاق و یدل علیه أخبار منها: صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (لا یصلین أحدکم خلف المجذوم و الأبرص و المجنون و المحدود و ولد الزنا و الأعرابی یؤم المهاجرین)(2). و المنع فی ولد الزنا فلا مانع فی ولد الشبهة و من تناله الألسن لعدم صدق الاسم شرعا.

(7)بحیث لا تؤم المرأة رجلا بلا خلاف فیه و یدل علیه مرسل الدعائم عن جعفر بن محمد-
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1- (1) الوسائل الباب - 1 - من أبواب أفعال الصلاة حدیث 14.

2- (2) الوسائل الباب - 15 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 6. 





فی إمامة المرأة و الخنثی

(و تؤم المرأة مثلها (1)، و لا) تؤم (ذکرا، و لا خنثی) لاحتمال ذکوریته.

(و لا تؤم الخنثی غیر المرأة) (2) لاحتمال أنوثیّته و ذکوریّة المأموم لو کان خنثی (3)،


فی الحائل بین الإمام و المأموم

(و لا تصح) مع جسم (حائل (4) بین الإمام و المأموم) یمنع المشاهدة أجمع

-علیهما السّلام: (لا تؤم المرأة الرجال)(1).

نعم یجوز للرجل أن یؤم الرجل و المرأة للأخبار الکثیرة منها: صحیح الفضیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (قال له: أصلی المکتوبة بأم علی؟ قال: نعم تکون عن یمینک و یکون سجودها بحذاء قدمیک)(2).

(1)علی المشهور للأخبار منها: موثق سماعة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن المرأة تؤم النساء، قال: لا بأس)(3).

و مرسل عبد اللّه بن بکیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن المرأة تؤم النساء؟ قال: نعم تقوم وسطا بینهن و لا تتقدمهنّ)4.

و صحیح علی بن جعفر عن أخیه علیهما السّلام: (عن المرأة تؤم النساء ما حد رفع صوتها بالقراءة و التکبیر؟ قال: قدر ما تسمع)5.

و یعارضها أخبار منها: صحیح هشام بن سالم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن المرأة هل تؤم النساء؟ قال علیه السّلام: تؤمهنّ فی النافلة فأما المکتوبة فلا، و لا تتقدمهنّ و لکن تقوم وسطهن)(4) و قد عمل بمضمونها ابن الجنید و المرتضی، و حملت عند المشهور علی الکراهة جمعا بینها و بین ما تقدم.

(2)و لو کان خنثی.

(3)أی المأموم، و الحاصل أن الخنثی فی حق الرجل کالأنثی، و فی حق الأنثی کالرجل.

(4)بلا خلاف فیه لصحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (إن صلی قوم و بینهم و بین الإمام ما لا یتخطی فلیس ذلک الإمام لهم بإمام، و أیّ صف کان أهله یصلون بصلاة إمام و بینهم و بین الصف الذی یتقدمهم قدر ما لا یتخطی فلیس تلک لهم بصلاة، فإن کان بینهم سترة أو جدار فلیست تلک لهم بصلاة إلا من کان حیال الباب، و قال: هذه المقاصیر لم تکن فی زمان أحد من الناس و إنما أحدثها الجبارون، لیست لمن صلی خلفها-
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1- (1) مستدرک الوسائل الباب - 18 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 19 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 2.

3- ( (3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 20 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 11 و 10 و 7.

4- (6) الوسائل الباب - 20 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 1.




فی سائر الأحوال للإمام، أو من یشاهده من المأمومین (1) و لو بوسائط منهم، فلو شاهد بعضه (2)...

-مقتدیا بصلاة من فیها صلاة، و قال: ینبغی أن تکون الصفوف تامة متواصلة بعضها إلی بعض و لا یکون بین الصفین ما لا یتخطی یکون قدر ذلک مسقط جسد الإنسان)(1).

فالاستدلال إما بقوله: (فإن کان بینهم سترة أو جدار فلیست تلک لهم بصلاة إلا من کان حیال الباب) و إما بقوله: (هذه المقاصیر لم تکن فی زمن أحد من الناس و إنما أحدثها الجبارون لیست لمن صلی خلفها مقتدیا بصلاة من فیها صلاة). و کلاهما ظاهر فی اشتراط عدم الحائل بین المأمومین کما فی الفقرة الأولی أو بین الإمام و المأمومین کما هو ظاهر الفقرة الثانیة.

و الفقرة الأولی مطلقة تشمل الحائل فی جمیع أحوال الصلاة من قیام و قعود و رکوع و سجود أو کان حائلا فی بعضها فدعوی البعض کما عن الشارح و غیره من اختصاص الحائل لجمیع أحوال الإمام لیس فی محله. و الفقرة الأولی صریحة فی بطلان صلاة من کان بجناحی من یکون بحیال الباب فیشترط رؤیة الإمام بالنسبة للمأموم فالقول بأن المأموم لو رأی من یری الإمام من المأمومین لیس فی محله هذا بالنسبة للمشاهدة الجانبیة، نعم لو لم یکن هناک حائل أو ستر و المأموم لا یری الإمام لشدة البعد مع اتصال الصفوف فیکفی للمأموم أن یری من یری الإمام حینئذ و لا تشترط المشاهدة الإمامیة و منه تعرف ضعف ما أطلقه الشارح فضلا عن أن کلمات الأصحاب فی هذه المسألة مضطربة جدا و العمدة علی الخبر و قد عرفت مقدار دلالته.

هذا من جهة و من جهة أخری لا یعارضه موثق أبی الجهم عن الرضا علیه السّلام: (عن الرجل یصلی بقوم فی مکان ضیّق و یکون بینهم و بینه ستر، أ یجوز أن یصلی بهم؟ قال علیه السّلام: نعم)(2) و فی بعض النسخ: (بینهم و بینه شبر) فیکون دالا علی البعد لا علی الحائل خصوصا عطفه علی مکان ضیق مما یقرب أن یکون الوارد هو الثانی لا الأول، و علی فرض ورود الأول فهو لا یصلح لمعارضته صحیح زرارة لإعراض المشهور عنه.

(1)عطف علی قوله: للإمام: و المعنی: یمنع المشاهدة فی سائر الأحوال لمن یشاهد الإمام من المأمومین.

(2)أی بعض الإمام أو بعض من یشاهده.
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1- (1) الوسائل الباب - 62 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 2، و الباب - 59 - حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 59 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 3.




فی بعضها کفی (1)، کما لا تمنع حیلولة الظلمة (2) و العمی (إلا فی المرأة (3) خلف الرجل) فلا یمنع الحائل مطلقا (4)، مع علمها بأفعاله التی یجب فیها المتابعة،(و لا مع کون الإمام أعلی) من المأموم (بالمعتد به) عرفا فی المشهور (5)، و قدّره فی الدروس بما لا یتخطّی، و قیل: بشبر، و لا یضر علو المأموم (6)...

(1)بعض الأحوال.

(2)لأن الظاهر من الخبر أن یکون الحائل جسما لأنه الظاهر من لفظ السترة مع عطف الجدار علیها.

(3)علی المشهور لموثق عمار: (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام: عن الرجل یصلی بالقوم و خلفه دار فیها نساء، هل یجوز لهنّ أن یصلین خلفه؟ قال علیه السّلام: نعم إن کان الإمام أسفل منهن، قلت: فإن بینهن و بینه حائطا أو طریقا فقال علیه السّلام: لا بأس)(1) و منه یظهر ضعف ما عن ابن إدریس من المنع.

(4)سواء کان حائلا له فی جمیع أحوال الصلاة أم فی بعضها.

(5)لموثق عمار عن الصادق علیه السّلام: (عن الرجل یصلی بقوم و هم فی موضع أسفل من موضعه الذی یصلی فیه، فقال علیه السّلام: إن کان الإمام علی شبه الدکان أو علی موضع أرفع من موضعهم لم تجز صلاتهم، و إن کان أرفع منهم بقدر إصبع أو أکثر أو أقل إذا کان الارتفاع بقدر شبر. یسیر. فإن کان أرضا مبسوطة و کان فی موضع منها ارتفاع فقام الإمام فی الموضع المرتفع و قام من خلفه أسفل منه و الأرض مبسوطة إلا أنهم فی موضع منحدر قال علیه السّلام: لا بأس)(2) و المنسوب للأکثر أنه یشترط أن لا یکون العلو علوا معتدا لاختلاف التقدیر هنا بین نسخ الروایة، و عن الدروس و الموجز و الجعفریة تقدیره بما لا یتخطی اعتمادا علی صحیح زرارة الوارد فی البعد، و قد تقدم، و عن جماعة التقدیر بالشبر اعتمادا علی بعض نسخ الروایة، هذا کله فی العلو الدفعی أما الانحداری فلا بأس به کما هو صریح الخبر المتقدم.

(6)بلا خلاف فیه لذیل موثق عمار المتقدم: (و سئل فإن قام الإمام أسفل من موضع من یصلی خلفه؟ قال علیه السّلام: لا بأس، قال: و إن کان الرجل فوق بیت أو غیر ذلک دکانا کان أم غیره، و کان الإمام یصلی علی الأرض أسفل منه جاز للرجل أن یصلی خلفه و یقتدی بصلاته و إن کان أرفع منه بشیء کثیر)(3)
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1- (1) الوسائل الباب - 60 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 1.

2- (2) الوسائل الباب - 63 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 63 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 1.




مطلقا (1) ما لم یؤد إلی البعد المفرط (2)، و لو کانت الأرض منحدرة اغتفر فیهما (3).

و لم یذکر اشتراط عدم تقدم المأموم، و لا بدّ منه (4)، و المعتبر فیه العقب (5) قائما، و المقعد و هو الألیة جالسا (6)، و الجنب نائما (7).


فی القراءة خلف الإمام

(و تکره القراءة) (8) من المأموم (خلفه فی الجهریة) التی یسمعها و لو همهمة

(1)سواء کان العلو یسیرا أم معتدا به.

(2)و ادعی علیه الإجماع لکن إطلاق النص یدفعه فلذا ذهب البعض کما عن التذکرة و الغریة من صحة صلاة المأموم و إن کان علی شاهق.

(3)فی علو الإمام و علو المأموم.

(4)بالاتفاق سواء کان التقدم عند التحریمة أم فی أثناء الصلاة و ادعی علیه الإجماع کما عن التذکرة و الذکری و الغریة. و هو الحجة فی هذه المسألة.

(5)و إن کانت أصابع أقدام المأموم متقدمة علی أصابع أقدام الإمام لأنها أطول و بعضهم اشترط التقدم حتی بالأصابع.

(6)و إن کانت مقادیم الرکبتین للمأموم متقدمة علی مقادیم رکبتی الإمام.

(7)و إن کانت مقدمة بطن المأموم متقدمة، و الأحوط هو التأخر عن الإمام فی کل هذه الأمور لصدق ائتمام أحدهما بالآخر الموجب لتقدم الإمام علی المأموم فی جمیع حالات الصلاة بجمیع أجزاء بدنه.

نعم کان علیهما أن یذکرا عدم بعد المأموم عن الإمام بلا خلاف، لصحیح زرارة المتقدم عن أبی جعفر علیه السّلام: (إن صلی قوم و بینهم و بین الإمام ما لا یتخطی فلیس ذلک الإمام لهم بإمام، و أی صف کان أهله یصلون بصلاة إمام و بینهم و بین الصف الذی یتقدمهم قدر ما لا یتخطی فلیس تلک لهم بصلاة. إلی أن قال: ینبغی أن تکون الصفوف تامة متواصلة بعضها إلی بعض، و لا یکون بین الصفین ما لا یتخطی یکون قدر ذلک مسقط جسد الإنسان)(1). و عن أبی الصلاح و ابن زهرة الاعتماد علی ظاهره فلا یجوز أن یکون بین الصفین مسافة ما لا یخطی، و عن المحقق حمله علی الأفضل و الاعتبار بما یکون کثیرا فی العادة، و الأولی الاعتماد علی الروایة الظاهرة فی التحدید خصوصا ذیلها المقدّر للبعد المانع بمسقط جسد الإنسان.

(8)فعن السیدین و الشیخ فی النهایة و ظاهر المبسوط و الصدوق فی المقنع و الفقیه و القاضی و الحلبی و ابن حمزة و العلامة فی جملة من کتبه و کشف الرموز و المدارک و جماعة حرمة قراءة-
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1- (1) الوسائل الباب - 62 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 2.




(لا فی السرّیة (1)، و لو لم یسمع و لو همهمة) و هی الصوت الخفیّ من غیر تفصیل

-المأموم خلف الإمام إن سمع الصوت و لو همهمة فی الأولتین من الجهریة لصحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (و إن کنت خلف إمام فلا تقرأنّ شیئا فی الأولتین و أنصت لقراءته، و لا تقرأنّ شیئا فی الأخیرتین فإن اللّه (عز و جل) یقول للمؤمنین: وَ إِذا قُرِئَ الْقُرْآنُ . یعنی فی الفریضة خلف الإمام. فَاسْتَمِعُوا لَهُ وَ أَنْصِتُوا لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ

فالأخیرتان تبع للأولتین)(1) و صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه: علیه السّلام (إذا صلیت خلف إمام تأتم به فلا تقرأ خلفه، سمعت قراءته أو لم تسمع إلا أن تکون صلاة یجهر فیها بالقراءة فلم تسمع فاقرأ)(2) و صحیح ابن جعفر عن أخیه علیه السّلام: (عن الرجل یکون خلف الإمام یجهر بالقراءة و هو یقتدی به هل له أن یقرأ من خلفه؟ قال: لا، و لکن ینصت للقرآن)3 و صحیح قتیبة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا کنت خلف إمام ترتضی به فی صلاة یجهر فیها بالقراءة فلم تسمع قراءته فاقرأ أنت لنفسک، و إن کنت تسمع الهمهمة فلا تقرأ)4.

و عن جماعة منهم الشهید فی الدروس بل نسب إلی المشهور الحکم بالکراهة لأن النهی عن القراءة من أجل الإنصات کما هو صریح الأخبار و الإنصات غیر واجب، و فیه: إن صحیح زرارة المتقدم ورد فیه: (فلا تقرأن شیئا فی الأولتین و انصت لقراءته) فالنهی عن القراءة غیر الأمر بالإنصات فلو سلم أن الإنصات غیر واجب. کما هو الأقوی. فیبقی النهی علی حاله.

و عن الشیخ فی النهایة و المبسوط و ابن حمزة التفصیل بین سماع القراءة فیحرم و بین سماع الهمهمة فالمأموم بالخیار لموثق سماعة: (سألته عن الرجل یؤم الناس فیسمعون صوته و لا یفقهون ما یقول فقال: إذا سمع صوته فهو یجزیه و إذا لم یسمع صوته قرأ لنفسه)5

و الظاهر أن المراد من الصوت المسموع فی جواب الإمام هو الصوت الوارد فی السؤال و المقید بأنه لا یفقهه و هو ظاهر فی الهمهمة و لم یدل الخبر علی الخیار فیه بل فی صحیح قتیبة المتقدم النهی عن القراءة إذا کان یسمع الهمهمة.

(1)یکره للمأموم القراءة فی الأولتین من الإخفاتیة علی الأشهر جمعا بین ما دل علی التحریم کصحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا کنت خلف الإمام فی صلاة لا یجهر فیها بالقراءة حتی تفرغ و کان الرجل مأمونا علی القرآن فلا تقرأ خلفه فی الأولتین)(3)-
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1- (1) الوسائل الباب - 31 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 3.

2- ( (2 و 3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 31 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 1 و 16 و 7 و 10.

3- (6) الوسائل الباب - 31 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 9.




الحروف (فی الجهریة قرأ) المأموم الحمد سرا (مستحبا) (1) هذا هو أحد الأقوال فی المسألة، أما ترک القراءة فی الجهریة المسموعة فعلیه الکلّ، لکن علی وجه الکراهة عند الأکثر، و التحریم عند بعض، للأمر بالإنصات لسامع القرآن (2)، و أما مع عدم سماعها و إن قلّ فالمشهور الاستحباب فی أولییها، و الأجود إلحاق أخرییها (3)

و صحیح الحلبی المتقدم(1) ، و صحیح ابن الحجاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (أما الصلاة التی لا تجهر فیها بالقراءة فإن ذلک جعل إلیه فلا تقرأ خلفه)2 و بین ما دل علی الجواز و خبر المرافقی و البصری عن جعفر بن محمد علیه السّلام: (إذا کنت خلف الإمام تولاّه و تثق به فإنه یجزیک قراءته، و إن أحببت أن تقرأ فاقرأ فیما یخافت فیه فإذا جهر فانصت قال اللّه تعالی: وَ أَنْصِتُوا لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ )3.

و ذهب جماعة منهم الصدوق فی المقنع و ابن زهرة و العلامة فی التحریر و التبصرة و الشارح فی المسالک و جماعة من المتأخرین إلی المنع لضعف خبر المرافقی و البصری، و فیه: إنه منجبر بعمل الأصحاب. نعم یستحب للمأموم أن یشتغل بالتسبیح و التحمید و الصلاة علی النبی و آله لصحیح علی بن جعفر عن أخیه علیهما السّلام: (سألته عن رجل یصلی خلف إمام یقتدی به فی الظهر و العصر یقرأ، قال: لا و لکن یسبح و یحمد ربه و یصلی علی نبیه صلی اللّه علیه و آله و سلم)(2) و صحیح بکر بن محمد الأزدی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إنی أکره للمرء أن یصلی خلف الإمام صلاة لا یجهر فیها بالقراءة فیقوم کأنه حمار، قلت: جعلت فداک فیصنع ما ذا؟ قال: یسبّح)5.

(1)للأخبار تقدم بعضها.

(2)بل للنهی عن القراءة کما تقدم.

(3)إذا قرأ الإمام الحمد فیهما فلا یقرأ المأموم للنهی خصوصا صحیح زرارة المتقدم حیث ورد فیه: (و الأخیرتان تبع للأولتین)(3) بل عن السید و ابنی إدریس و حمزة و العلامة فی المنتهی أن لا یجب علی المأموم شیء من التسبیح و القراءة لخبر ابن سنان المروی فی المعتبر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا کان مأمونا علی القرآن فلا تقرأ خلفه فی الأخیرتین)(4)-
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1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 31 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 1 و 5 و 15.

2- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 32 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 3 و 1.

3- (6) الوسائل الباب - 31 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 3.

4- (7) مستدرک الوسائل الباب - 27 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 6.




بهما و قیل: تلحقان بالسریّة (1). و أما السریّة فالمشهور کراهة القراءة فیها، و هو اختیار المصنف فی سائر کتبه، و لکنه هنا ذهب إلی عدم الکراهة، و الأجود المشهور.

و من الأصحاب من أسقط القراءة وجوبا، أو استحبابا مطلقا (2) و هو أحوط (3)...

-و لصحیح زرارة المتقدم: (و الأخیرتان تبع للأولیین) و مرسل السید و الحلی فعن الأول:

(و أما الأخریان فالأولی أن یقرأ فیهما أو یسبح، و روی أنه لیس علیه ذلک) و قریب منه ما عن الثانی.

و فیه: أما خبر ابن سنان فالمظنون أنه عین صحیح ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:

(إذا کنت خلف الإمام فی صلاة لا یجهر فیها بالقراءة حتی یفرغ و کان الرجل مأمونا علی القرآن فلا تقرأ خلفه فی الأولیین، و قال: یجزیک التسبیح فی الأخیرتین، قلت: أی شیء تقول أنت؟ قال: اقرأ فاتحة الکتاب)(1). و هو ظاهر فی التخییر بین القراءة و التسبیح و أن القراءة أفضل، و معه لا یمکن الاعتماد علی مرسل السید و الحلی، و أما صحیح زرارة فهو مما یدل علی النهی عن القراءة و لا یدل عدم وجوب التسبیح و لذا ذهب البعض إلی أفضلیة التسبیح لهذا النهی.

(1)بمعنی أن المأموم مخیّر بین القراءة و التسبیح.

(2)سرا و جهرا.

(3)قال الشارح فی الروض: «و هذه المسألة من المشکلات بسبب اختلاف الأخبار، و أقوال الأصحاب فی الجمع بینها، و تحریر محل الخلاف أن الصلاة إما جهریة أو سریة، و علی الأول إما أن یسمع سماعا ما أو لا، و علی التقدیرات فأما أن تکون فی الأولیین أو الأخیرتین فالأقسام ستة.

فابن إدریس و سلاّر أسقطا القراءة فی الجمیع للخبر المتقدم. و مراده هو صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام و سیأتی(2). لکن ابن إدریس جعلها محرمة لظاهر الخبر و سلار جعل ترکها مستحبا ثم روی وجوبه.

و أستثبت الأول و باقی الأصحاب علی إباحة القراءة فی الجملة. إلی أن قال: و لم أقف-
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و قد روی زرارة فی الصحیح (1) عن الباقر علیه السّلام قال: «کان أمیر المؤمنین علیه السّلام یقول: من قرأ خلف إمام یأتمّ به بعث علی غیر الفطرة».


فی تعیین الإمام

(و یجب) علی المأموم (نیة الائتمام) (2) بالإمام (المعین) (3) بالاسم، أو الصفة، أو القصد الذهنی، فلو أخلّ بها (4)، أو اقتدی بأحد هذین (5)، أو بهما و إن اتفقا

-فی الفقه علی خلاف فی مسألة تبلغ هذا القدر من الأقوال)(1).

(1)بل هو صحیح زرارة و محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: (کان أمیر المؤمنین علیه السّلام یقول: من قرأ خلف إمام یأتم به فمات بعث علی غیر الفطرة)(2).

(2)بالاتفاق بل ادعی علیه الإجماع من غیر واحد، و نیة الائتمام تجعل الإمامة للإمام، و یدل علیه النبوی المشهور فی کتب الفقه: (إنما جعل الإمام إماما لیؤتم به)، هذا و الخبر من مرویات العامة و قد رواه مسلم فی صحیحه عن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم: (إنما جعل الإمام إماما لیؤتم به فإذا رکع فارکعوا و إذا سجد فاسجدوا)(3) و هو ظاهر فی وجوب متابعة الإمام فی الأفعال کما سیأتی و مع ذلک جعل الإنسان إماما لا یتم إلا بنیة الائتمام من المأموم فلذا وجبت علیه. و لکن هل یجب علی الإمام نیة الإمام ذهب المشهور إلی العدم فی الجماعة المستحبة لأن نیة الائتمام من المأموم هی التی تجعل الإمام إماما لا أن الإمام هو الذی یجعل نفسه إماما، و ذهب البعض منهم الشهیدان إلی وجوب النیة علی الإمام فی الجماعة الواجبة کالجمعة و العیدین إما لوجوب نیة الواجب و إما لأن الجماعة الواجبة لا تتحقق إلا بنیة الإمام مع نیة المأموم، و فی الأول منع و فی الثانی ضعف لأن الجماعة و الإمامة و المأمومیة تتحقق بنیة المأموم للائتمام.

نعم الثواب. أعنی ثواب الجماعة. لا یثبت فی حق الإمام إلا بنیة الإمامة لأن لکل امرئ ما نوی.

(3)بلا خلاف فیه و عن مجمع البرهان: (کأنه مجمع علیه) و یکفی فی التعیین الاسم و الصفة أو الإشارة الذهنیة أو الخارجیة.

(4)بنیة الائتمام.

(5)بحیث لم یکن الإمام واحدا بل مرددا.
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فعلا لم یصح (1)، و لو أخطأ تعیینه (2) بطلت و إن کان أهلا لها. أما الإمام فلا تجب علیه نیة الإمامة، إلا أن تجب الجماعة کالجمعة فی قول. نعم یستحب. و لو حضر المأموم فی أثناء صلاته (3) نواها (4) بقلبه متقربا.


فی قطع النافلة

(و یقطع النافلة) (5) إذا أحرم الإمام بالفریضة. و فی بعض الأخبار قطعها متی أقیمت الجماعة و لمّا یکملها، لیفوز بفضیلتها أجمع.(و قیل): و یقطع (الفریضة) (6) أیضا (لو خاف الفوت) أی فوات الجماعة فی مجموع الصلاة، و هو

(1)أما الإخلال بنیة الائتمام فقد تقدم، و أما مع التردید أو مع نیة الائتمام بهما فلأنه یشترط وحدة الإمام و هو مما قام علیه الإجماع المدعی کما عن غیر واحد.

(2)بحیث نوی الائتمام بالحاضر علی أنه زید فبان عمرا، فإن کان الثانی غیری دل فتبطل جماعته بلا إشکال لعدم إحراز عدالة الإمام و لو ظاهرا و أما لو کان الثانی عادلا فالمشهور علی صحة الجماعة لأنه قد قصد الائتمام بهذا الحاضر و هو الثانی واقعا و إن أخطأ فی التطبیق فتصور أنه زید.

نعم لو ائتم بزید مع تخیل أن الحاضر هو زید فبان عمرو فالبطلان لعدم تحقق نیة الائتمام أما بالنسبة للأول فواضح لانکشاف الخلاف و أما بالنسبة للثانی فلعدم إنشاء الائتمام به، فالحکم بالبطلان مطلقا کما عن الشارح و جماعة لیس فی محله.

(3)أی صلاة الإمام.

(4)أی نیة الإمامة.

(5)لا خلاف فی أنه إذا دخل الإمام فی الفریضة و کان الإنسان فی نافلة أن یقطعها و یستأنف مع الإمام الفریضة لما یستفاد من أهمیة الجماعة علی النافلة بعد جواز قطع النافلة و لصحیح عمرو بن یزید: (سأل أبا عبد اللّه علیه السّلام: عن الروایة التی یروون أنه لا یتطوع فی وقت فریضة ما حد هذا الوقت؟ قال علیه السّلام: إذا أخذ المقیم فی الإقامة، فقال له: إن الناس یختلفون فی الإقامة فقال علیه السّلام: المقیم الذی یصلی معه)(1).

(6)فلو کان فی فریضة و أقیمت الجماعة استحب له العدول إلی النافلة و إکمالها رکعتین ثم یدخل مع الجماعة لصحیح سلیمان بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن رجل دخل المسجد فافتتح الصلاة فبینما هو قائم یصلی إذا أذّن المؤذن و أقام الصلاة، قال علیه السّلام:

فلیصل رکعتین ثم لیستأنف الصلاة مع الإمام و لتکن الرکعتان تطوعا)(2) و موثق سماعة:

(عن رجل کان یصلی فخرج الإمام و قد صلی الرجل رکعة من صلاة فریضة قال-
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قوی (1)، و اختاره المصنف فی غیر الکتاب، و فی البیان جعلها کالنافلة (2)، (و إتمامها رکعتین) ندبا (حسن) لیجمع بین فضیلة الجماعة، و ترک إبطال العمل.

هذا إذا لم یخف الفوت، و إلاّ قطعها بعد النقل إلی النفل. و لو کان قد تجاوز رکعتین من الفریضة ففی الاستمرار، أو العدول إلی النفل، خصوصا قبل رکوع الثالثة؟ وجهان، و فی القطع قوة.(نعم یقطعها) أی الفریضة (لإمام الأصل) (3) مطلقا استحبابا فی الجمیع.


فی ما لو أدرک الإمام بعد الرکوع أو السجود

(و لو أدرکه بعد الرکوع) (4) بأن لم یجتمع معه بعد التحریمة فی حده (سجد)

-علیه السّلام: إن کان إماما عدلا فلیصل أخری و لینصرف و یجعلها تطوعا و لیدخل مع الإمام فی صلاته)(1).

و هما ظاهران فی کون العدول إلی الرکعتین قبل تمامهما، فلو أتمهما و کان فی رکوع الثالثة أو قیامها فهل یعدل إلی النافلة أو لا، فعن جماعة المنع منهم العلامة فی التذکرة و النهایة لقصور الخبرین عن إثبات ذلک.

هذا و الشیخ فی المبسوط جوّز قطع الفریضة مع خوف الفوات من غیر احتیاج إلی نقل ما بیده إلی النافلة، و قواه فی الذکری لما فی تحصیل فضل الجماعة من أهمیة فضلا عن أن العدول إلی النفل کما هو مورد الأخبار المتقدمة قطع للفریضة أو مستلزم لجوازه.

ثم المراد بخوف الفوات هو فوات الجماعة بأسرها بالنسبة للفرع الأخیر، و أما بالنسبة لغیره فخوف الفوات هو خوف فوات أی شیء منها حتی الجزء الأول من الفاتحة کما عن البعض أو خصوص فوات الرکعة الأولی کما لعله ظاهر الأکثر أو خصوص القراءة کما عن المحقق الثانی.

(1)أی قطع الفریضة عند خواف فوات الجماعة بأسرها و هو فرع الشیخ فی المبسوط.

(2)أی یعدل بها إلی النافلة من دون قطع.

(3)أی للإمام المعصوم علیه السّلام، و علله فی المعتبر بما له فی المزیة الموجبة للاهتمام بمتابعته و هذا ما علیه المشهور، ثم تردد فیه بل ساوی العلامة فی المختلف بین إمام الأصل و غیره فی عدم جواز القطع بعد تجاوز المحل، لأن تعلیل المشهور لا یصلح حجة فی نفسه فضلا عن أن یعارض الأدلة مع أن المسألة قلیلة الجدوی و التشاغل بها فی غیر محله.

(4)فالمأموم مخیّر بین نیة الانفراد حتی لو قلنا بعدم جواز الانفراد اختیارا إلا أنه مخصوص-
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معه بغیر رکوع إن لم یکن رکع، أو رکع طلبا لإدراکه فلم یدرکه،(ثم استأنف النیة) مؤتما إن بقی للإمام رکعة أخری، و منفردا (1) بعد تسلیم الإمام إن أدرکه فی الأخیرة.(بخلاف إدراکه بعد السجود) (2) فإنه یجلس معه و یتشهد مستحبا إن کان

-عند انعقاد الجماعة و المفروض العدم لأنه لم یدرک الإمام راکعا.

و بین انتظار الإمام قائما حتی یقوم الإمام إلی الرکعة الأخری فیجعلها المأموم أولی له، و جواز الانتظار هو المحکی عن جماعة منهم الشیخ فی المبسوط و الشهیدان و یدل علیه موثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن رجل أدرک الإمام و هو جالس بعد الرکعتین قال علیه السّلام: یفتتح الصلاة و لا یقعد مع الإمام حتی یقوم)(1) و بین متابعة الإمام فی السجود لخبر المعلی بن خنیس عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (إذا سبقک الإمام برکعة فأدرکته و قد رفع رأسه فاسجد معه و لا تعتدّ بها)2 و لکن لو تابعه فهل یجب علیه استئناف النیة و تکبیرة الإحرام فقال الشیخ فی المبسوط لا یجب لأن زیادة الرکن مغتفرة فی متابعة الإمام، و الأکثر علی الوجوب لأن زیادة السجدتین مبطلة للصلاة.

(1)أی و استأنف النیة منفردا.

(2)فیجوز له الدخول مع الإمام فی التشهد الأخیر علی المشهور شهرة عظیمة لموثق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن الرجل یدرک الإمام و هو قاعد یتشهد و لیس خلفه إلا رجل واحد عن یمینه، قال علیه السّلام: لا یتقدم الإمام و لا یتأخر الرجل و لکن یقعد الذی یدخل معه خلف الإمام فإذا سلم الإمام قام الرجل فأتم صلاته)(2).

و لکن یعارضه صحیح ابن مسلم: (قلت له: متی یکون یدرک الصلاة مع الإمام، قال:

إذا أدرک الإمام و هو فی السجدة الأخیرة من صلاته فهو مدرک لفضل الصلاة مع الإمام)4 و مال إلیه سید المدارک.

لکن جمع بینهما بحمل الصحیح علی أدرک فضل تمام الرکعة أدرک السجدة الأخیرة و حمل الموثق علی إدراک فضل الجماعة و لو بالجملة و یشهد له خبر معاویة بن شریح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (و من أدرک الإمام و هو ساجد کبّر و سجد معه و لم یعتد بها، و من أدرک الإمام و هو فی الرکعة الأخیرة فقد أدرک فضل الجماعة، و من أدرکه و قد رفع رأسه من السجدة الأخیرة فقد أدرک الجماعة و لیس علیه أذان و لا إقامة)5 و فی هذا المورد فإذا-
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بتشهد، و یکمل صلاته (فإنها تجزیه و یدرک فضیلة الجماعة) فی الجملة (فی الموضعین) و هما إدراکه بعد الرکوع و بعد السجود للأمر بها (1) و لیس إلا لإدراکها.

و أما کونها کفضیلة من أدرکها من أولها فغیر معلوم، و لو استمر فی الصورتین قائما إلی أن فرغ الإمام (2)، أو قام (3)، أو جلس معه و لم یسجد (4) صح أیضا، من غیر استئناف (5).

و الضابط أنه یدخل معه فی سائر الأحوال (6)، فإن زاد معه رکنا استأنف النیة و إلا فلا، و فی زیادة سجدة واحدة وجهان أحوطهما الاستئناف (7) و لیس لمن لم یدرک الرکعة قطع الصلاة بغیر المتابعة (8) اختیارا.

-سلم الإمام یقوم المأموم و یکمل صلاته من غیر استئناف للنیة و التکبیر بالإجماع کما عن المهذب البارع.

(1)أی بالجماعة.

(2)فیما لو أدرکه فی التشهد الأخیر لموثق عمار الآخر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن رجل أدرک الإمام و هو جالس بعد الرکعتین قال: یفتتح الصلاة و لا یقعد مع الإمام حتی یقوم)(1) و هو ظاهر فی التشهد الأول لا الأخیر کما علیه المشهور.

(3)أی قام الإمام إلی الرکعة الأخری و ذلک فیما لو فات الرکوع المأموم، و قد تقدم الکلام فیه.

(4)فیما لو فاته الرکوع، و عدم السجود لأن السجود متابعة غیر واجب، و لذا جاز له أن یبقی قائما.

(5)للنیة و تکبیرة الإحرام.

(6)أما بالنسبة للرکعة الأخیرة فی مقام إدراک فضل الجماعة فما قبل السجدتین فلما تقدم فی مسألة من فاته الرکوع، و أما قبل السجدة الأخیرة لصحیح ابن مسلم المتقدم: (إذا أدرک الإمام و هو فی السجدة الأخیرة فهو مدرک لفضل الصلاة مع الإمام)2 و لخبر معاویة بن شریح المتقدم: (و من أدرک الإمام و هو ساجد کبر و سجد معه و لم یعتدّ بها)3.

(7)و إن کانت الأخبار خالیة عن ذلک، بل خلوها مع کونها فی مقام البیان دلیل علی عدم وجوب الاستئناف.

(8)و المعنی لا یجوز لمن لم یدرک الرکوع مع الإمام أن یقطع الصلاة بسبب غیر متابعة الإمام، بحیث لو تابعه و زاد رکنا فیجب علیه استئناف النیة و التکبیر و إلا فلو لم یزد رکنا فلا یجوز له القطع لحرمة قطع الفریضة.
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فی المتابعة

(و یجب) علی المأموم (المتابعة) (1) لإمامه فی الأفعال إجماعا، بمعنی أنه لا یتقدّمه فیها، بل إما أن یتأخر عنه و هو الأفضل (2)، أو یقارنه، لکن مع المقارنة تفوت فضیلة الجماعة و إن صحت الصلاة، و إنما فضلها مع المتابعة.

أما الأقوال (3) فقد قطع المصنف بوجوب المتابعة فیها أیضا فی غیره، و أطلق هنا بما یشمله، و عدم الوجوب أوضح إلاّ فی تکبیرة الإحرام (4)، فیعتبر تأخّره بها (5)، فلو قارنه أو سبقه لم تنعقد، و کیف تجب المتابعة فیما لا یجب سماعه، و لا

(1)وجوب المتابعة مما لا خلاف فیه و المراد منه عدم تقدم المأموم علی الإمام فی الأفعال بأن یرکع قبله أو یسجد أو یرفع رأسه و هکذا و یدل علیه النبوی: (إنما جعل الإمام إماما لیؤتم به فإذا کبر فکبروا و إذا سجد فاسجدوا)(1) و قد رواه فی غوالی اللآلی عن فخر المحققین: (إنما جعل الإمام إماما لیؤتم به فإذا کبر فکبر)(2) و هو إن کان عامیا إلا أنه منجبر باشتهاره و بعمل الأصحاب به.

(2)نقل الشهیدان عن ابن بابویه: (إن من المأمومین من لا صلاة له، و هو الذی یسبق الإمام فی رکوعه و سجوده و رفعه، و منهم من له صلاة واحدة و هو المقارن له فی ذلک، و منهم من له أربع و عشرون رکعة و هو الذی یتبع الإمام فی کل شیء فیرکع بعده و یسجد بعده و یرفع منهما بعده)(3).

(3)فقد أوجب الشهید وجوب المتابعة فیها کما فی الدروس و البیان لعموم النبوی المتقدم، و فیه: إنه ظاهر فی خصوص الأفعال مع أنه لو وجب علی المأموم المتابعة فیها لوجب علی الإمام الجهر بها لیتمکن المأموم من متابعته، مع أنه غیر واجب علی الإمام الجهر إلا فی بعض الموارد.

(4)فلا یجوز له التقدم بلا خلاف لامتناع تحقق الاقتداء قبل تلبس الإمام بالصلاة و لخبر قرب الإسناد عن الإمام الکاظم علیه السّلام: (فی الرجل یصلی أ له أن یکبر قبل الإمام؟ قال علیه السّلام: لا یکبر إلا مع الإمام فإن کبر قبله أعاد)(4).

(5)کما عن جماعة منهم سید الشارح و سید المدارک بل عن الریاض نسبته إلی فتوی-
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إسماعه إجماعا مع إیجابهم علمه بأفعاله، و ما ذاک إلا لوجوب المتابعة فیها.

(فلو تقدّم) المأموم علی الإمام فیما یجب فیه المتابعة (ناسیا تدارک) (1) ما فعل

-الأصحاب مع أن صریح خبر قرب الإسناد جواز التکبیر معه و لذا مال البعض إلی جواز المقارنة.

(1)إذا لم یتابع المأموم الإمام بأن رفع رأسه من الرکوع قبل الإمام مثلا فهل تبطل صلاته فمذهب الأصحاب کما فی المدارک علی العدم و نسب الشهید فی الدروس البطلان إلی الشیخ فی المبسوط لقوله فیه: «و من فارق الإمام لغیر عذر بطلت صلاته» و هو غیر ظاهر فیما فهمه الشهید لأنه قد قال الشیخ فی المبسوط: «فإن فعل ذلک. یعنی رفع رأسه من الرکوع قبل الإمام. متعمدا لم یجز له العود إلیه أصلا بل یقف حتی یلحقه الإمام» و هو صریح فی عدم بطلان الصلاة، بل ظاهر فی عدم بطلان الجماعة و هو المشهور بینهم و أنه لا یترتب علی ما لو خالف المتابعة إلا الإثم و لذا قالوا: إن المتابعة شرط تعبدی و لذا ورد الأمر بإعادة ما أخلّ به کما سیأتی و هذا کاشف عن أن الإخلال بالمتابعة لا یضر بصحة الجماعة فلو أخلّ بالمتابعة ناسیا بأن رفع رأسه من الرکوع أو السجود قبل الإمام سهوا أو لزعم رفع الإمام رأسه وجب علیه العود و المتابعة علی المشهور للأخبار منها: صحیح ابن یقطین عن أبی الحسن علیه السّلام: (عن الرجل یرکع مع الإمام یقتدی به ثم یرفع رأسه قال علیه السّلام: یعید رکوعه)(1).

نعم ورد وجوب البقاء و عدم المتابعة فی موثق غیاث بن إبراهیم: (سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یرفع رأسه من الرکوع قبل الإمام، أ یعود فیرکع إذا أبطأ الإمام و یرفع رأسه معه؟ قال علیه السّلام: لا)2 و قد جمع المشهور بینهما بحمل الأولی علی صورة السهو، و حمل الثانیة علی صورة العمد، و أشکل علیه بأنه جمع تبرعی و ردّ بأن من یصلی الجماعة لدرک الفضل لا یتعمد الإخلال بالمتابعة فلا بدّ من حمل الطائفة الأولی علی السهو لأنه هو المعقول عند رفع المأموم رأسه قبل الإمام، و الطائفة الثانیة إن لم یمکن حملها علی الحمد لما قلنا فتحمل علی الفضل حملا للمطلق علی المقید.

ثم لو ترک الإعادة فی صورة السهو أتم لمخالفة الأمر و صحت صلاته و جماعته لأن المتابعة شرط تعبدی، و منه تعرف الحکم بأنه لو خالف المتابعة عمدا فتصح صلاته و جماعته و توهم أنه بالإخلال العمدی قد خالف النهی عن الإخلال بالمتابعة و النهی یقتضی الفساد فی العبادة لیس فی محله لأن النهی هنا لم یتعلق بذات الصلاة و لا بجزئها-
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مع الإمام،(و عامدا یأثم و یستمر) علی حاله حتی یلحقه الإمام، و النهی لاحق لترک المتابعة، لا لذات الصلاة أو جزئها، و من ثمّ لم تبطل، و لو عاد (1) بطلت للزیادة. و فی بطلان صلاة الناسی لو لم یعد قولان (2)، أجودهما العدم، و الظان کالناسی (3)، و الجاهل عامد (4).


فی إسماع الإمام من خلفه

(و یستحب إسماع الإمام من خلفه) (5) أذکاره لیتابعه فیها و إن کان مسبوقا، ما لم یؤد إلی العلوّ المفرط (6) فیسقط الإسماع المؤدی إلیه (و یکره العکس) بل یستحب للمأموم ترک إسماع الإمام مطلقا (7)، عدا تکبیرة الإحرام لو کان الإمام منتظرا له فی الرکوع (8)...

-و إنما تعلق بالجماعة فلو قلنا إن المتابعة شرط فی صحة الجماعة لکان الإخلال بها موجبا لبطلانها إلا أنک عرفت أنه شرط تعبدی، و یجب علیه الانتظار فلا عاد و تابع الإمام تبطل صلاته للزیادة العمدیة، و لو تابعه سهوا فإذا کان قد أتی برکن فکذلک و إلا فلا و هذا واضح لما تقدم فی أحکام الخلل فی الصلاة.

(1)عند الإخلال بالمتابعة عمدا عاد و أتی بالجزء الذی فیه الإمام لیتابعه فتبطل صلاته للزیادة العمدیة.

(2)حکی الشهید القول عن البعض بأنها تبطل صلاته و لکنه ضعیف لما تقدم.

(3)فی المعذوریة و الحکم و ذلک فیما لو ظن المأموم أن الإمام رفع رأسه من الرکوع فرفع هو فتبین العدم فحکمه حکم الناسی للمعذوریة فی کلیهما.

(4)لأنه غیر معذور لمخالفته وجوب التعلم.

(5)لخبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (ینبغی للإمام أن یسمع من خلفه کل ما یقول، و لا ینبغی لمن خلفه أن یسمعوه شیئا مما یقول)(1) و یتأکد استحباب الإسماع فی التشهد و التسلیم لصحیح حفص عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (ینبغی للإمام أن یسمع من خلفه التشهد و لا یسمعونه شیئا یعنی التشهد، و یسمعهم أیضا السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین)2.

(6)للانصراف.

(7)سواء أدی إلی العلو المفرط أم لا، و فی الجهریة و غیرها، و فی التشهد أو بقیة الأذکار.

(8)فیستحب الجهر حینئذ لئلا یبقی الإمام منتظرا.
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و نحوه (1)، و ما یفتح به (2) علی الإمام، و القنوت علی قول (3)


فی أن یأتمّ کل من الحاضر و المسافر بصاحبه

(و أن یأتمّ (4) کل من الحاضر و المسافر بصاحبه) مطلقا (5)، و قیل: فی فریضة مقصورة، و هو مذهبه فی البیان،(بل بالمساوی) (6) فی الحضر و السفر، أو فی الفریضة غیر المقصورة (7)(و أن یؤمّ الأجذم و الأبرص الصحیح) للنهی عنه (8) و عما

(1)کما لو انتظره فی السجدة الأخیرة أو فی التشهد الأخیر حتی یدرک فضل الجماعة.

(2)عند نسیان الإمام کلمة أو آیة فیلقنه المأموم ذلک.

(3)قیل: بأن المشهور ذهب إلی استحباب الجهر بالقنوت مطلقا و خصه المرتضی بالجهریة و علی القولین لا تخصیص بغیر المأموم.

(4)أی و یکره ائتمام.

(5)فی کل صلاة و إن لم تکن مقصورة، هذا و نقل عن والد الصدوق المنع من اقتداء کل من الحاضر و المسافر بالآخر لصحیح الفضل من أبی عبد اللّه علیه السّلام: (لا یؤم الحضری المسافر و لا المسافر الحضری، فإن ابتلی بشیء من ذلک فأمّ قوما حضریین فإذا أتم الرکعتین سلّم)(1) و خبر أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (لا یصلی المسافر مع المقیم فإن صلی فلینصرف فی الرکعتین)2.

و فیه: إنه محمول علی الکراهة لما فی ذیلهما من جواز الاقتداء مضافا إلی جملة من الأخبار قد صرحت بالجواز مثل: صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام: (إذا صلی المسافر خلف قوم حضور فلیتم صلاته رکعتین و یسلّم)(2) و صحیح حماد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن المسافر یصلی خلف المقیم قال: یصلی رکعتین و یمضی حیث شاء)4.

و لذا ذهب المشهور إلی جواز الاقتداء علی کراهة جمعا بین الأخبار، هذا و صرح المحقق فی المعتبر و الشارح فی الروض و سید المدارک و جماعة أن الکراهة مخصوصة بالصلاة المقصورة لأن کلا منهما سیفارق إمامه اختیارا، و المفارقة مکروهة للمختار کما فی المعتبر، و عن البعض احتمال العموم عملا بإطلاق الصدر فی روایة الفضل المتقدمة.

(6)بحیث یؤم الحاضر الحاضر و کذا المسافر المسافر فلا کراهة بناء علی قول المشهور.

(7)بناء علی ما اختاره فی البیان.

(8)کما فی جملة من الأخبار منها: صحیح زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (قال أمیر المؤمنین-
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قبله (1) فی الأخبار المحمول علی الکراهة جمعا (2)(و المحدود بعد توبته) للنهی کذلک (3)، و سقوط محله من القلوب (و الأعرابیّ) (4) و هو المنسوب إلی الأعراب و هم سکان البادیة (بالمهاجر) و هو المدنی المقابل للأعرابی، أو المهاجر حقیقة من بلاد الکفر إلی بلاد الإسلام.

و وجه الکراهة فی الأول مع النصّ بعده عن مکارم الأخلاق، و محاسن الشیم المستفادة من الحضر، و حرّم بعض الأصحاب إمامة الأعرابی عملا بظاهر

-علیه السّلام لا یصلین أحدکم خلف المجذوم و الأبرص و المجنون و المحدود و ولد الزنا و الأعرابی لا یؤم المهاجرین)(1).

و حمل النهی علی الکراهة کما هو المشهور جمعا بینها و بین ما دل علی الجواز کخبر عبد اللّه بن یزید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن المجذوم و الأبرص یؤمان المسلمین؟ قال: نعم، قلت: هل یبتلی اللّه بهما المؤمن؟ قال: نعم و هل کتب اللّه البلاء إلا علی المؤمن)2 و عن الشیخ فی المبسوط و الخلاف و السید فی بعض رسائله و القاضی فی المهذب المنع عملا بظاهر النهی.

(1)و هو اقتداء الحاضر و المسافر بالآخر.

(2)بل فی اقتداء الحاضر و المسافر نفس ما دل علی النهی یدل علی الکراهة بحسب ذیله کما تقدم.

(3)أی المحمول علی الکراهة جمعا بینه و بین ما دل علی الجواز، أما النهی فکما فی صحیح زرارة المتقدم لکنه لا بد من حمله علی الکراهة لأنه تجوز الصلاة خلف الکافر إذا أسلم فکذا المحدود بعد توبته فیتعین حمله علی الکراهة، و منشأها هو نقص منزلته و سقوط محله من القلوب، و لکن عن جماعة من القدماء المنع تمسکا بظاهر النهی.

(4)ورد النهی عن إمامته فی جملة من الأخبار منها: صحیح زرارة المتقدم، و عن جماعة من القدماء و المنع تمسکا بظاهر النهی، و عن مشهور المتأخرین الحمل علی الکراهة لنقصه عن محاسن الشیم و مکارم الأخلاق التی تستفاد من الحضر.

و من ذهب إلی المنع حمل الأعرابی علی من وجبت علیه الهجرة فلم یهاجر أو علی من لا یعرف محاسن الإسلام و تفاصیل الأحکام و هما لا تجوز إمامتها لإخلالهما بالواجب من التعلم أو المهاجرة.
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النهی، و یمکن أن یرید به من لا یعرف محاسن الإسلام و تفاصیل الأحکام منهم المعنیّ بقوله تعالی: اَلْأَعْرابُ أَشَدُّ کُفْراً وَ نِفاقاً (1)، أو علی من عرف ذلک و ترک المهاجرة مع وجوبها علیه، فإنه حینئذ تمتنع إمامته، لإخلاله بالواجب من التعلم و المهاجرة (و المتیمم بالمتطهر بالماء) للنهی عنه (2) و نقصه (3) لا بمثله (4).


فی ما لو عرض للإمام شیء

(و أن یستناب المسبوق (5) برکعة)، أو مطلقا إذا عرض للإمام مانع من الإتمام، بل ینبغی استنابة من شهد الإقامة. و متی بطلت صلاة الإمام فإن بقی (6)

(1)التوبة آیة: 97.

(2)کما فی خبر عباد بن صهیب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (لا یصلی المتیمم بقوم متوضئین)(1) و خبر السکونی عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام: (لا یؤم صاحب التیمم المتوضئین و لا یؤم صاحب الفالج الأصحاء)2 و النهی محمول علی الکراهة جمعا بینه و بین صحیح جمیل بن دراج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن إمام قوم أجنب و لیس معه من الماء ما یکفیه للغسل و معهم ما یتوضئون به، أ یتوضأ بعضهم و یؤمهم؟ قال: لا و لکن یتیمم الإمام و یؤمهم فإن اللّه (عز و جل) جعل الأرض طهورا کما جعل الماء طهورا)3.

(3)لأن التیمم طهارة بدلیة.

(4)لعدم النهی عنه.

(5)أی یکره للإمام إذا عرض له مانع من الإکمال أن یستنیب المسبوق و هو الذی لم یلحق أول رکعة بل الذی لم یلحق الجماعة من حین الإقامة و ذلک لجملة من الأخبار منها:

صحیح سلیمان بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن الرجل یؤم القوم فیحدث و یقدم رجلا قد سبق برکعة کیف یصنع؟ فقال: لا یقدم رجلا قد سبق برکعة و لکن یأخذ بید غیره فیقدمه)(2).

و خبر معاویة بن میسرة عن الصادق علیه السّلام: (لا ینبغی للإمام إذا أحدث أن یقدم إلا من أدرک الإقامة)5 و النهی محمول علی الجواز لجملة من الأخبار منها: صحیح عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (فی قدّم مسبوقا برکعة قال: إذا أتمّ صلاته بهم فلیؤم إلیهم یمینا و شمالا فلینصرفوا ثم لیکمل هو ما فاته من صلاته)(3).

(6)أی الإمام.

ص:535






1- ( (1 و 2 و 3) الوسائل الباب - 17 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 6 و 5 و 1.

2- ( (4 و 5) الوسائل الباب - 41 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 1 و 3.

3- (6) الوسائل الباب - 40 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 1.




مکلّفا (1) فالاستنابة له، و إلا فللمأمومین (2)، و فی الثانی (3) یفتقرون إلی نیة ائتمام بالثانی، و لا یعتبر فیها سوی القصد إلی ذلک، و الأقوی من الأول ذلک (4).

و قیل (5): لا، لأنه خلیفة الإمام فیکون بحکمه.

ثم إن حصل قبل القراءة قرأ المستخلف، أو المنفرد (6)، و إن کان فی أثنائها. ففی البناء علی ما وقع من الأول (7)، أو الاستئناف، أو الاکتفاء بإعادة السورة التی فارق فیها أوجه أجودها الأخیر (8). و لو کان بعدها (9) ففی إعادتها وجهان أجودهما العدم (10).


فی ما لو تبین عدم الأهلیة من الإمام

(و لو تبین) للمأموم (عدم الأهلیة) من الإمام للإمامة بحدث، أو فسق، أو کفر (فی الأثناء انفرد) (11) حین العلم. و القول فی القراءة کما تقدم،(و بعد)

(1)بحیث لم یخرج عن أهلیته للإمامة.

(2)بحیث هم الذین یختارون.

(3)إذا اختار المأمومون.

(4)لتبدل الإمام فلا بد من التبدل بالقصد.

(5)کما اختاره العلامة فی التذکرة و النهایة.

(6)إذا انفرد المأموم لسبب ما، و قراءتهما لعدم قراءة الإمام مع أن لا صلاة إلا بفاتحة الکتاب.

(7)من الإمام الأول.

(8)لأن الإمام قد تحمل الحمد لأن قرأها.

(9)بعد القراءة.

(10)لأن الإمام قد تحمل القراءة.

(11)الحکم فی هذه المسألة مبنی علی الحکم فیما لو انکشف عدم أهلیة الإمام بعد الفراغ من الصلاة فالمشهور ذهب إلی عدم الإعادة لجملة من الأخبار منها: صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (من صلی بقوم و هو جنب أو علی غیر وضوء فعلیه الإعادة و لیس علیهم أن یعیدوا و لیس علیه أن یعلمهم)(1).

و صحیح ابن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن رجل أمّ قوما و هو علی غیر طهر-

ص:536






1- (1) الوسائل الباب - 36 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 1.




(الفراغ لا إعادة) علی الأصح مطلقا للامتثال، و قیل بعید فی الوقت لفوات

-فأعلمهم بعد ما صلّوا فقال: یعید و هو و لا یعیدون)(1)

و مرسل ابن أبی عمیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (فی قوم خرجوا من خراسان أو بعض الجبال و کان یؤمهم رجل فلما صاروا إلی الکوفة علموا أنه یهودی قال: لا یعیدون)(2).

و عن الإسکافی و السید المرتضی وجوب الإعادة علیهم لصحیح معاویة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (أ یضمن الإمام صلاة الفریضة فإن هؤلاء یزعمون أنه یضمن، قال علیه السّلام:

لا یضمن، أی شیء یضمن؟ إلا أن یصلی بهم جنبا أو علی غیر طهور)(3).

و خبر نوادر الراوندی عن الکاظم عن آبائه عن علی علیهم السّلام: (من صلی بالناس و هو جنب أعاد هو و الناس صلاتهم)(4).

و خبر دعائم الإسلام عن علی علیه السّلام: (صلی عمر بالناس صلاة الفجر فلما قضی الصلاة أقبل علیهم فقال: یا أیها الناس إن عمر صلی بکم الغداة و هو جنب فقال له الناس: فما ذا تری؟ فقال: علیّ الإعادة و لا إعادة علیکم، فقال له علی علیه السّلام: بل علیک الإعادة و علیهم، إن القوم بإمامهم یرکعون و یسجدون، فإذا فسدت صلاة الإمام فسدت صلاة المأمومین)5 و الأخیران ضعیفا السند و الأول لا یصلح لمقاومة ما تقدم من النصوص.

و حکی الصدوق عن بعض مشایخه وجوب إعادة الصلاة الإخفاتیة دون الجهریة. و لیس له مستند ظاهر، و کذلک عن الحلی فی سرائره الإعادة فی الوقت دون خارجه و أیضا لیس له مستند. و علی هذا فلو تبین عدم أهلیة الإمام فی أثناء الصلاة فعلی القول بوجوب الإعادة لا بدّ للمأموم أن یستأنف الصلاة و علی القول بالعدم ینوی الانفراد و یتم و لصحیح زرارة عن أحدهما علیهما السّلام: (سألته عن رجل صلی بقوم رکعتین ثم أخبرهم أنه لیس علی وضوء قال: یتم القوم صلاتهم فإنه لیس علی الإمام ضمان)(5).

نعم عن العلامة فی المنتهی أنه یستأنف صلاته لخبر حماد عن الحلبی: (یستقبلون صلاتهم لو أخبرهم الإمام فی الأثناء أنه لم یکن علی طهارة) و لکن غیر موجود فی کتب الأخبار کما اعترف به غیر واحد منهم صاحب الحدائق بالإضافة إلی أنه معرض عنه علی فرض وجوده.
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1- (1) الوسائل الباب - 36 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 3.

2- (2) الوسائل الباب - 37 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 36 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 6.

4- ( (4 و 5) مستدرک الوسائل الباب - 32 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 3 و 2.

5- (6) الوسائل الباب - 36 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 2.




الشرط، و هو ممنوع (1) مع عدم إفضائه إلی المدعی (2).


فی لو عرض للإمام مخرج

(و لو عرض للإمام مخرج) من الصلاة لا یخرج عن الأهلیة کالحدث (استناب) (3) هو، و کذا لو تبین کونه خارجا ابتداء لعدم الطهارة، و یمکن شمول المخرج فی العبارة لهما،(و یکره الکلام) للمأموم و الإمام (بعد) قول المؤذّن (قد قامت الصلاة) (4) لما روی (5) أنهم بعدها کالمصلّین.

(1)لأن صلاتهم صحیحة نعم فإن شرط الجماعة، و لیس إبطال الجماعة موجبا لإبطال الصلاة.

(2)إذ لو سلم به لوجب الحکم بالإعادة فی داخل الوقت و خارجه، فتخصیصه فی داخل الوقت فقط لیس فی محله.

(3)بحیث أن الاستنابة للإمام و إن جاز للمأموم لکن الإمام أولی لأنه هو الظاهر من النصوص کصحیح علی بن جعفر عن أخیه علیهما السّلام: (عن إمام أحدث فانصرف و لم یقدّم أحدا ما حال القوم...)(1) و هو ظاهر فی کونه الاستنابة للإمام و کذا فی المرسل عن أمیر المؤمنین علیه السّلام: (ما کان من إمام تقدم فی الصلاة و هو جنب ناسیا أو أحدث أو رعف رعافا أو أذی فی بطنه فلیجعل ثوبه علی أنفه ثم لینصرف و لیأخذ بید رجل فلیصل مکانه)2 و مثله غیره.

(4)ففی خبر زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام: (إذا أقیمت الصلاة حرم الکلام علی الإمام و أهل المسجد إلا فی تقدیم إمام)(2) و خبر ابن أبی عمیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن الرجل یتکلم فی الإقامة قال: نعم فإذا قال المؤذن: قد قامت الصلاة فقد حرم الکلام علی أهل المسجد إلا أن یکونوا قد اجتمعوا من شتی و لیس لهم إمام فلا بأس أن یقول بعضهم لبعض تقدم یا فلان)4 و مثله غیره و لکنه محمول علی الکراهة لجملة من الأخبار منها: خبر الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (عن الرجل یتکلم فی أذانه أو فی إقامته؟ فقال: لا بأس)5.

(5)کما فی خبر أبی هارون المکفوف: (قال أبو عبد اللّه علیه السّلام: یا أبا هارون الإقامة من الصلاة فإذا أقمت فلا تتکلم و لا تؤم بیدک)(3).
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 72 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 2.

2- ( (3 و 4 و 5) الوسائل الباب - 10 - من أبواب صلاة الأذان و الإقامة حدیث 1 و 7 و 8.

3- (6) الوسائل الباب - 10 - من أبواب الأذان و الإقامة حدیث 12. 





فی الصلاة خلف من لا یقتدی به

(و المصلّی خلف من لا یقتدی به) (1) لکونه مخالفا (یؤذّن لنفسه و یقیم) (2) إن لم یکن وقع منهما (3) ما یجزئ عن فعله کالأذان للبلد إذا سمعه، أو مطلقا (4)،

(1)قد ورد الحث فی الکثیر من الأخبار علی الحث علی الصلاة مع المخالف عند التقیة ففی خبر إسحاق بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (یا إسحاق أ تصلی معهم فی المسجد؟ قلت: نعم، قال: صل معهم فإن المصلی معهم فی الصف الأول کالشاهر سیفه فی سبیل اللّه)(1) و فی صحیح الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (من صلی معهم فی الصف الأول کان کمن صلی خلف رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم)2 و إنما الکلام فی حکم القراءة فالمشهور علی أنه تجب القراءة مع الإمکان و مع عدم الإمکان تسقط، ففی صحیح علی بن یقطین عن أبی الحسن علیه السّلام: (عن الرجل یصلی خلف من لا یقتدی بصلاته و الإمام یجهر بالقراءة؟ فقال علیه السّلام: اقرأ لنفسک و إن لم تسمع نفسک فلا بأس)(2) و هو دال علی جواز الإخفات فی القراءة الجهریة من باب التقیة.

و عند تعذر قراءة السورة یقرأ الفاتحة فقط لخبر ابن أبی نصر عن أبی الحسن علیه السّلام:

(قلت له: إنی أدخل مع هؤلاء فی صلاة المغرب فیعجلونی إلی ما أن أؤذن و أقیم و لا أقرأ إلا الحمد حتی یرکع أ یجزینی ذلک؟ قال: نعم یجزیک الحمد وحدها)4.

بل یقرأ و لو بعض الحمد بحسب الإمکان لصحیح أبی بصیر: (قلت لأبی جعفر علیه السّلام: من لا أقتدی به فی الصلاة قال علیه السّلام: أفرغ قبل أن یفرغ فإنک فی حصار، فإن فرغ قبلک فاقطع القراءة و ارکع معه)(3). و خبر أحمد بن عائذ: (قلت لأبی الحسن علیه السّلام: إنی أدخل مع هؤلاء فی صلاة المغرب فیعجلونی إلی ما أؤذّن و أقیم فلا أقرأ شیئا حتی إذا رکعوا و أرکع معهم أ یجزینی ذلک؟ قال: نعم)(4) و هو دال علی سقوط القراءة بتمامها عند عدم الإمکان.

(2)لأنه لا عبرة بأذان المخالف و إقامته. و فی مرسل الصدوق: (قال الصادق علیه السّلام: أذّن خلف من قرأت خلفه)(5).

(3)من الأذان و الإقامة.

(4)المشهور علی جواز الاکتفاء بأذان الإمام و أذان البلد و أذان المنفرد، و جزم الشارح فی-
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1- ( (1 و 2) الوسائل الباب - 5 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 7 و 4.

2- ( (3 و 4) الوسائل الباب - 33 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 1 و 6.

3- (5) الوسائل الباب - 34 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 1.

4- (6) مستدرک الوسائل الباب - 30 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 2.

5- (7) الوسائل الباب - 33 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 8.




(فإن تعذّر) الآذان لخوف فوت واجب القراءة (اقتصر) علی قوله (قد قامت الصلاة) مرتین (إلی آخر الإقامة) (1)، ثم یدخل فی الصلاة منفردا بصورة الاقتداء، فإن سبقه الإمام بقراءة السورة سقطت، و إن سبقه بالفاتحة أو بعضها قرأ إلی حد الراکع و سقط عنه ما بقی، و إن سبق الإمام سبّح اللّه استحبابا إلی أن یرکع (2)، فإذا فعل ذلک غفر له بعدد من خالفه (3) و خرج بحسناتهم (4)، روی ذلک عن الصادق علیه السّلام.

-المسالک باختصاص الحکم بأذان البلد و الجماعة و منع من الاجتزاء بأذان المنفرد فالتقیید بناء علی مختاره و الإطلاق بناء علی مختار المشهور.

(1)لخبر معاذ بن کثیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (إذا دخل الرجل المسجد و هو لا یأتم بصاحبه و قد بقی علی الإمام آیة أو آیتان فخشی إن هو أذن و أقام أن یرکع فلیقل: قد قامت الصلاة قد قامت الصلاة، اللّه أکبر، اللّه أکبر، لا إله إلا اللّه، و لیدخل فی الصلاة)(1).

(2)کما فی خبر إسحاق بن عمار عمن سأل أبا عبد اللّه علیه السّلام: (أصلی خلف من لا أقتدی به، فإذا فرغت من قراءتی و لم یفرغ هو قال علیه السّلام: فسبح حتی یفرغ)(2) و خبر صفوان: (قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إن عندنا مصلی لا نصلی فیه و أهله نصّاب و إمامهم مخالف فأتم به، قال: لا، فقلت: إن قرأ فاقرأ خلفه؟ قال: نعم، قلت: فإن نفدت السورة قبل أن یفرغ، قال علیه السّلام: سبح و کبّر إنما هو بمنزلة القنوت و کبّر و هلل)3

و مثله غیره.

(3)کما فی مرسل الصدوق فی الفقیه: (و قال الصادق علیه السّلام: إذا صلیت معهم غفر لک بعدد من خالفک)(3).

(4)کما فی خبر الأرجانی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (من صلی فی منزله ثم أتی مسجدا من مساجدهم فصلی فیه خرج بحسناتهم)(4) و خبر نشیط بن صالح عن أبی الحسن الأول علیه السّلام: فی حدیث: (و الذی یصلی مع جیرته یکتب له أجر من صلی خلف رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم، و یدخل معهم فی صلاتهم فیخلف علیهم ذنوبه و یخرج بحسناتهم)(5).
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1- (1) الوسائل الباب - 34 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 1.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 35 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 2 و 4.

3- (4) الوسائل الباب - 5 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 2.

4- (5) الوسائل الباب - 6 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 9.

5- (6) الوسائل الباب - 6 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 6.





فی من لا یؤمّ غیره و من یقدم علی غیره و من یکره إمامته

(و لا یؤمّ القاعد القائم) (1) و کذا جمیع المراتب، لا یؤمّ الناقص فیها الکامل للنهی، و النقص. و لو عرض العجز فی الأثناء انفرد المأموم الکامل حینئذ (2) إن لم یمکن استخلاف بعضهم.

(و لا الأمّی) و هو من لا یحسن قراءة الحمد و السورة، أو أبعاضهما و لو حرفا أو تشدیدا، أو صفة واجبة (القارئ) (3) و هو من یحسن ذلک کلّه، و یجوز بمثله مع تساویهما فی شخص المجهول (4)، أو نقصان المأموم (5)، و عجزهما عن

(1)علی نحو المنع بلا خلاف و یدل علیه مرسل الفقیه عن أبی جعفر علیه السّلام: (إن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم بأصحابه فی مرضه جالسا، فلما فرغ قال صلی اللّه علیه و آله و سلم: لا یؤمنّ أحدکم بعدی جالسا)(1) و فی الجواهر أنه: (مروی عند الخاصة و العامة) و خبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: لا یؤمنّ المقیّد المطلقین، و لا صاحب الفالج الأصحاء و لا صاحب التیمم المتوضئین)(2) و ما عن الشعبی عن علی علیه السّلام: (لا یؤمن المقیّد المطلقین)3.

و ضعف السند فی الجمیع منجبر بعمل الأصحاب فلا إشکال فی الحکم، و إنما الإشکال هل یختص الحکم بمورد النص أم یتعدی إلی کل ناقص و کامل أو لا، و استدل للتعمیم کما هو المشهور بوحدة المناط خصوصا أن الأصل فی کل ما شک اعتباره فی الجماعة هو عدم الاعتبار إلا ما قام الدلیل علیه کما فی ائتمام المتوضئین بالمتیمم.

(2)أی حین عروض العجز.

(3)علی نحو المنع بلا خلاف فیه لما تقدم من أن الإمام ضامن للقراءة کما فی جملة من الأخبار منها: خبر الحسین بن کثیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (سأله رجل عن القراءة خلف الإمام، فقال: لا، إن الإمام ضامن للقراءة، و لیس یضمن الإمام صلاة الذین هم من خلفه، إنما یضمن القراءة)(3).

فمع عجزه عن القراءة الصحیحة لا یجوز للقادر أن یأتم به لقدرته علی القراءة و عجز الإمام عن تحملها فلذا فسّر الشارح الأمیّ بمن لا یحسن القراءة علی النحو الصحیح.

(4)کما لو کانا لا یحسنان قراءة آیة معینة فی الحمد أو السورة.

(5)أی کان عجز المأموم أکثر من عجز الإمام.
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1- (1) الوسائل الباب - 25 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 1.

2- ( (2 و 3) الوسائل الباب - 22 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 1 و 3.

3- (4) الوسائل الباب - 30 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 1.




التعلیم لضیق الوقت، و عن الائتمام بقارئ (1)، أو أتم منهما (2)، و لو اختلفا فیه (3) لم یجز و إن نقص قدر مجهول الإمام. إلا أن یقتدی جاهل الأول بجاهل الآخر (4)، ثم ینفرد عنه (5) بعد تمام معلومه کاقتداء محسن السورة خاصة بجاهلها (6)، و لا یتعاکسان (7).

(و لا المئوف اللسان) کالألثغ بالمثلثة و هو الذی یبدّل حرفا بغیره، و بالمثناة من تحت (8) و هو الذی لا یبین الکلام، و التمتام و الفأفاء و هو الذی لا یحسن تأدیة الحرفین (9)(بالصحیح) (10). أما من لم تبلغ آفته إسقاط الحرف (11)، و لا إبداله (12)، أو یکرره (13) فتکره إمامته بالمتقن خاصة (14).

(1)عطف علی قوله: (عن التعلیم لضیق الوقت) حتی یجوز للأمیّ أن یأتم بمثله مع تفویت بعض القراءة الصحیحة.

(2)عطف علی قوله: (بقارئ) أی و هما عاجزان عن الائتمام بقارئ أتم منهما.

(3)فی المجهول بحیث کان أحدهما یجهل بعض الفاتحة و الآخر البعض الآخر؛ لأن کل واحد منهما أمیّ بالنسبة إلی الآخر، و إن کان جهل الإمام من الفاتحة أقل من جهل المأموم منها.

(4)أی یأتم جاهل الحمد بجاهل السورة دون العکس لأن الصلاة لا تصح بلا فاتحة الکتاب بالإجماع بخلاف السورة فإنه مختلف فیها.

(5)عن الإمام.

(6)أی بجاهل السورة، قد عرفت أن الإمام ضامن للقراءة فعلی القول بوجوب السورة کما هو الأقوی فلا یجوز ائتمام عالمها بجاهلها حینئذ و إن وقع الخلاف فی وجوب السورة.

(7)أی لا یأتم عالم الحمد و جاهل السورة بجاهل الحمد و عالم السورة.

(8)و هو الألیغ.

(9)و هما التاء و الفاء.

(10)علی نحو المنع بلا خلاف فیه لکون الإمام متحملا للقراءة مع أنه عاجز عن تأدیتها بالنحو الصحیح و المأموم قادر علیها.

(11)بالنسبة إلی الألیغ.

(12)بالنسبة إلی الألثغ.

(13)بالنسبة إلی التمتام و الفأفاء.

(14)أما بالنسبة لمثله فلا کراهة.
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(و یقدّم الأقرأ) (1)...

(1)إذا تشاح الأئمة رغبة فی ثواب الجماعة لا لفرض دنیوی حتی لا یوجب القدح فی عدالة الإمام فیرجّح من یقدمه المأمومون لما فیه من اجتماع القلوب و حصول الإقبال، و إن اختلفوا فلا بد من الترجیح، فعن التذکرة یقدّم اختیار الأکثر فإن تساووا فالترجیح للأقرإ ثم الأفقه ثم الأقدم هجرة ثم الأسن ثم الأفصح کما هو المشهور و یشهد له ما فی الفقه الرضوی: (أولی الناس بالتقدم فی الجماعة أقرؤهم للقرآن، فإن کانوا فی القراءة سواء فأفقههم، و إن کانوا فی الفقه سواء فأقربهم هجرة، فإن کانوا فی الهجرة سواء فأسنّهم، فإن کانوا فی السن سواء فأصبحهم وجها)(1).

و ذهب بعض الأصحاب کما حکاه فی التذکرة إلی تقدیم الأفقه علی الأقرإ، لأن القراءة یحتاج إلیها فی الصلاة خاصة بخلاف الفقه فإنه یشمل العلم بأحکام الصلاة و أرکانها فیکون أولی بالتقدیم و للنبوی: (من أمّ قوما و فیهم من هو أعلم منه لم یزل أمرهم إلی السفال إلی یوم القیامة)(2).

و لکن هذا النبوی معارض بالشهرة و بما تقدم من خبر الفقه الرضوی من تقدیم الأقراء علی الأفقه و بخبر أبی عبیدة: (سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام: عن القوم من أصحابنا یجتمعون فتحضر الصلاة فیقول بعضهم لبعض: تقدم یا فلان، فقال علیه السّلام: إن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم قال: یتقدم القوم أقرؤهم للقرآن، فإن کانوا فی القراءة سواء فأقدمهم هجرة، فإن کانوا فی الهجرة سواء فأکبرهم سنا، فإن کانوا فی السن سواء فلیؤمهم أعلمهم بالسنة و أفقههم فی الدین)(3) و خبر دعائم الإسلام عن جعفر بن محمد علیهما السّلام: (یؤم القوم أقدمهم هجرة فإن استووا فأقرأهم، و إن استووا فأفقههم و إن استووا فأکبرهم سنا، و صاحب المسجد أحق بمسجده)(4) و ما فی الفقه الرضوی: عن العالم أو عن أمیر المؤمنین علیه السّلام: (أنه سئل عن القوم یکونون جمیعا إخوانا من یؤمهم؟ قال: إن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم قال: صاحب الفراش أحق بفراشه، و صاحب المسجد أحق بمسجده، و قال:

أکثرهم قرآنا و قال: أقدمهم هجرة فإن استووا فأقرأهم فإن استووا فأفقههم، فإن استووا فأکبرهم سنا)(5).-
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1- (1) مستدرک الوسائل الباب - 25 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 3.

2- (2) الوسائل الباب - 26 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 1.

3- (3) الوسائل الباب - 28 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 1.

4- (4) مستدرک الوسائل الباب - 25 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 2.

5- (5) مستدرک الوسائل الباب - 25 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 5.




من الأئمة لو تشاحّوا أو تشاحّ المأمومون، و هو (1) الأجود أداء، و إتقانا للقراءة و معرفة أحکامها و محاسنها، و إن کان أقل حفظا، فإن تساووا فالأحفظ (2)، فإن تساووا فیهما (فالأفقه) فی أحکام الصلاة، فإن تساووا فیها فالأفقه فی غیرها.

و أسقط المصنف فی الذکری اعتبار الزائد (3) لخروجه عن کمال الصلاة.

و فیه أن المرجح لا ینحصر فیها، بل کثیر منها کمال فی نفسه، و هذا منها مع شمول النص له، فإن تساووا فی الفقه و القراءة (فالأقدم هجرة) من دار الحرب إلی دار الإسلام، هذا هو الأصل (4)، و فی زماننا قیل (5) هو السبق إلی طلب العلم، و قیل (6) إلی سکنی الأمصار مجازا عن الهجرة الحقیقیة لأنها مظنة الاتصاف

-و ما فی الغوالی عن ابن مسعود عن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: (یؤم القوم أقرأهم لکتاب اللّه، فإن کانت القراءة واحدة، فلیؤمهم أعلمهم بالسنة، فإن کانت السنة واحدة فلیؤمهم أقدمهم هجرة، فإن کانت الهجرة واحدة فلیؤمهم أکبرهم سنا، و لا یؤمّن رجل رجلا فی بیته و لا یجلس علی تکرمته إلا بإذنه)(1).

و هی کلها متفقة علی تقدیم الأقرإ علی الأفقه و إن اختلفت فی بقیة الترجیحات لکن العمدة علی ما فی الفقه الرضوی لانجباره بالشهرة و إعراض الأصحاب عن البقیة فیما خالفه.

(1)أی الأقرأ.

(2)ففی الخبر الثانی من الفقه الرضوی تقدیم الأحفظ علی الأقرإ و الأفقه لکن عرفت إعراض المشهور عنه.

(3)و هو الأفقه فی غیر أحکام الصلاة.

(4)فی معنی الهجرة.

(5)و هو للشیخ یحیی بن سعید.

(6)و هو للمحقق الکرکی و تلمیذه قال الشهید فی الذکری: «و ربما جعلت الهجرة فی زماننا سکن الأمصار لأنها تقابل البادیة مسکن الأعراب، لأن أهل الأمصار أقرب إلی تحصیل شرائط الإمامة و الکمال فیها»(2).
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1- (1) مستدرک الوسائل الباب - 25 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 8.

2- (2) الذکری ص 271.




بالأخلاق الفاضلة، و الکمالات النفسیة، بخلاف القری و البادیة. و قد قیل (1): إن الجفاء و القسوة فی الفدّادین بالتشدید، أو حذف المضاف، و قیل (2): یقدّم أولاد من تقدمت هجرته علی غیره، فإن تساووا فی ذلک (فالأسن) (3) مطلقا (4)، أو فی الإسلام (5) کما قیّده فی غیره.

فإن تساووا فیه (فالأصبح) وجها (6)، لدلالته علی مزید عنایة اللّه تعالی، أو ذکرا بین الناس (7)، لأنه یستدلّ علی الصالحین بما یجری اللّه لهم علی ألسنة عباده،

(1)قال الشارح فی روض الجنان فی بحث صلاة المیت: «و قد روی عن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم إن الجفاء و القسوة فی الفدادین، قال الهروی ناقلا عن أبی عمرو: الفدادین مخففة واحدها فدان مشدد، و هی البقر التی یحرث بها و أهلها أهل جفاء لبعدهم من الأمصار، فأراد أصحاب الفدادین کما قال تعالی: وَ سْئَلِ الْقَرْیَةَ .

و حکی فیه التشدید و هم الذین تعلو أصواتهم فی حروثهم و أموالهم و مواشیهم من أهل القری و البوادی، یقال: فدّ الرجل یفدّ إذا اشتد صوته»(1).

(2)و هو للعلامة فی التذکرة.

(3)کما علیه المشهور، و عن السرائر تقدیمه علی الأقدم هجرة.

(4)أی قدم الأکبر سنا.

(5)بحیث لو کان أحدهما ابن ثلاثین سنة فی الإسلام و الآخر أقل من ذلک قدّم الأول و إن کان کلاهما متساویین فی السن و هذا ما ذکره الشهید فی الذکری و الدروس و کذا العلامة فی التحریر و الشیخ فی المبسوط و جماعة.

(6)ذکره أکثر الأصحاب و یدل علیه خبر الرضوی المتقدم، و أیضا قال الصدوق فی العلل:

(و فی حدیث آخر: فإن کانوا فی السن سواء فأصبحهم وجها)(2) و رواه السید فی جمل العلم: (و قد روی إذا تساووا فأصبحهم وجها)(3).

و علله العلامة فی المختلف بأن فی حسن الوجه دلالة علی عنایة اللّه تعالی بصاحبه فاستحق التقدیم بذلک، و أنکر المحقق فی المعتبر الترجیح بذلک و قال فی المعتبر: «أری لها أثرا فی الأولویة و لا وجها فی شرف الرجال».

(7)فسر الأصبح وجها بأنه أحسن ذکرا بین الناس لدلالته علی حسن الحال عند اللّه تعالی-
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1- (1) روض الجنان ص 312.

2- (2) الوسائل الباب - 28 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 2.

3- (3) مستدرک الوسائل الباب - 25 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 7.




و لم یذکر هنا ترجیح الهاشمی (1) لعدم دلیل صالح لترجیحه، و جعله فی الدروس بعد الأفقه. و زاد بعضهم (2) فی المرجحات بعد ذلک الأتقی، و الأورع، ثم القرعة. و فی الدروس جعل القرعة بعد الأصبح. و بعض هذه المرجحات ضعیف المستند لکنه مشهور.

(و) الإمام (الراتب) (3) فی مسجد مخصوص (أولی من الجمیع) لو اجتمعوا، (و کذا صاحب المنزل) (4) أولی منهم، و من الراتب،(و) صاحب (الإمارة) (5) فی

-کما نقله العلامة فی التذکرة عن البعض، و استشهد له بما ورد فی کلام أمیر المؤمنین علیه السّلام: فی عهده للأشتر: (و إنما یستدل علی الصالحین بما یجری اللّه لهم علی ألسن عباده)(1).

(1)لم یذکره الأکثر کما عن البیان، و فی الذکری: «لم نره مذکورا فی الأخبار إلا ما روی مرسلا أو مسندا بطریق غیر معلوم. من قول النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم: قدموا قریشا و لا تقدموها، و هو علی تقدیر تسلیمه غیر صریح فی المدعی، نعم هو مشهور فی صلاة الجنازة کما سبق من غیر روایة یدل علیه، نعم فیه إکرام لرسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم إذ تقدیمه لأجله نوع إکرامه، و إکرام رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم و بتجلیه مما لا خفاء فی أولویته»(2).

(2)و هو العلامة فی التذکرة حیث قال: «فإن استووا فی ذلک کله قدّم أشرفهم أی أعلاهم نسبا و أفضلهم فی نفسه، فإن استووا فی هذه الخصال قدم أتقاهم و أورعهم لأنه أشرف فی الدین و أقرب إلی الإجابة، فإن استووا فی ذلک کله فالأقرب القرعة، ثم قال: و هذا کله تقدیم استحباب لا تقدیم اشتراط و لا إیجاب، فلو قدّم المفضول جاز و لا نعلم فیه خلافا»(3).

(3)بلا خلاف فیه للخبر الرضوی المتقدم: (و صاحب المسجد أحق بمسجده)(4) و مثله خبر الدعائم المتقدم5.

(4)بلا خلاف فیه لخبر أبی عبیدة المتقدم: (و لا یتقدمن أحدکم الرجل فی منزله)(5).

(5)بلا خلاف لخبر أبی عبیدة المتقدم: (و لا صاحب سلطان فی سلطانه)7 و لخبر الدعائم-
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1- (1) نهج البلاغة (محمد عبده) 63:3.

2- (2) الذکری ص 270.

3- (3) التذکرة ج 1 ص 180.

4- ( (4 و 5) مستدرک الوسائل الباب - 25 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 5 و 2.

5- ( (6 و 7) الوسائل الباب - 28 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 1.




إمارته أولی من جمیع من ذکر أیضا. و أولویة هذه الثلاثة سیاسة أدبیة (1) لا فضیلة ذاتیة، و لو أذنوا لغیرهم انتفت الکرامة.

لا یتوقف أولویة الراتب علی حضوره، بل ینتظر لو تأخر، و یراجع (2) إلی أن یضیق وقت الفضیلة فیسقط اعتباره. و لا فرق فی صاحب المنزل بین المالک للعین، و المنفعة، و غیره کالمستعیر. و لو اجتمعا (3) فالمالک أولی (4) و لو اجتمع مالک الأصل و المنفعة فالثانی أولی (5).

(و یکره إمامة الأبرص، و الأجذم (6)، و الأعمی (7) بغیرهم) ممن لا یتصف بصفتهم للنهی عنه المحمول علی الکراهة جمعا، و قد تقدم.

-عن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: (یؤمکم أکثرکم نورا، و النور القرآن، و کل أهل مسجد أحق بالصلاة فی مسجدهم إلا أن یکون أمیرهم. یعنی یحضر. فإنه أحق بالإمامة من أهل المسجد)(1).

(1)بمعنی أنهم لو أذنوا لغیرهم انتفت الکراهة لأن أولویتهم لیست مستندة إلی فضیلة ذاتیة لا یمکن التنازل عنها بل إلی سیاسة أدبیة کما جزم به الشهیدان و جماعة.

(2)لإطلاق دلیل أولویته.

(3)أی المالک و المستعیر.

(4)لصریح الأخبار المتقدمة.

(5)لأنه هو المالک الفعلی للمنفعة بخلاف مالک العین فإنه غیر مالک لها.

(6)قد تقدم الکلام فیهما.

(7)خصوصا فی الصحراء لخبر الشعبی عن علی علیه السّلام: (لا یؤم الأعمی فی البریة)(2) إلا أنه محمول علی الکراهة لخبر الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (لا بأس بأن یصلّی الأعمی بالقوم و إن کانوا هم الذین یوجهونه)3 و خبر السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: (قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: لا یؤم الأعمی فی الصحراء إلا أن یوجّه إلی القبلة)4.
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1- (1) مستدرک الوسائل الباب - 25 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 1.

2- ( (2 و 3 و 4) الوسائل الباب - 21 - من أبواب صلاة الجماعة حدیث 2 و 1 و 7.
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