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کتاب الصلاه


اشاره

و المراد بها ذات الرکوع و السجود و القراءه، و لذا لم یذکر فیه صلاه الأموات و إن کانت من الصلاه لغه أو شرعا أو اصطلاحا، فإنّ وقوع قولها علیها علی کلّ إما بالاشتراک أو التجوّز.

و مقاصده أربعه:

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 5 



الأوّل فی المقدمات


اشاره

أی الأمور التی یلائمها التقدیم علی ذکر أفعالها و فیه فصول سته:

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 7 



الأوّل فی أعدادها


اشاره

الصلاه إمّا واجبه أو مندوبه و کلّ منهما إمّا بأصل الشرع کالیومیّه- فرائضها و نوافلها- و الجمعه، و العیدین، و صلاه الطواف، أو بسبب من المکلّف کالملتزمات، و صلاه الاستخارات و الحاجات، أو لأمنه کصلاه الآیات، و صلاه الشکر و الاستسقاء، و یمکن إدخاله فی الحاجات.

و منها: ما تجب تاره و تستحبّ اخری کصلاه العیدین و صلاه الطواف.

و منها: ما تجب تاره و تحرم أخری، أو تجب تاره عینا و اخری تخییرا، و هی الجمعه علی الخلاف.



فالواجبات


اشاره

علی الجمله [تسع: الفرائض الیومیه] «1» أداء و قضاء، و لو کان قضاء الولیّ عن المیّت، و غلب الیوم علی اللیل، أو النسبه علی النسبه.

و منها: الجمعه و هی خمس.

و السادسه: العیدان أی صلاتهما- بحذف المضاف- و تعبد تسمیه صلاتهما بهما «2»، و لذا تراه یقول فیما بعد: [الفصل الثانی فی صلاه العیدین، و کذا صلاه الکسوف بخلاف الجمعه، فإنّ الظاهر تسمیه الصلاه بها، و لذا تراه یقول 

______________________________

(1) ما بین المعقوفین ساقط من ع.

(2) فی ب و ع «بهما الطواف».

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 8 

فیما بعد] «1»: الأوّل فی الجمعه.

و السابعه: صلاه الکسوف، و الزلزله، و الآیات.

و الثامنه: صلاه الطواف [و الأموات] «2» الواجب.

و التاسعه: المنذور و شبهه منها، أو صلاه المنذور و شبهه، علی أن یکون المنذور مصدرا، أو الإضافه إضافه الخاصّ إلی العامّ، أو الصلاه المنذور، و التذکیر لکون الصلاه مصدرا.

و صلاه الاحتیاط: إمّا من شبهه أو من الیومیه، و الواجبه بالاستئجار إمّا منه أو من الیومیه أو صلاه الآیات أو الطواف.

ثمّ ما فعلناه فی جعل المذکورات تسعا هو الصواب، لکن لا یلائمه ظاهر ما بعده، فإن ظاهره أنّ الیومیه









واحده و الثانیه الجمعه، و الکسوف و الزلزله و الآیات ثلاث، ثمّ العیدان اثنتان و المنذور و شبهه واحده، أو بالعکس، و لا یخفی ما فیه.

و المندوب ما عداه خلافا لأبی حنیفه، فأوجب الوتر «3».


و الفرائض الیومیّه خمس:

أولاها الظهر کما نطقت به الأخبار، و هی فی غیر الجمعه المستجمعه لشرائط وجوب صلاتها أربع رکعات، ثمّ العصر و هی کذلک فی کلّ یوم.

ثمّ المغرب ثلاث رکعات، ثمّ العشاء کالظهر، ثمّ الصبح رکعتان ثمّ إنّها إمّا بتقدیر المضاف، أو اشترکت فی الاصطلاح بین الأوقات و صلواتها.

و تنتصف الرباعیّات خاصّه اتفاقا وجوبا عندنا، و رخصه عند أکثر العامه فی السفر و فی الخوف علی خلاف یأتی.


و النوافل الراتبه

الیومیه فی الحضر أربع و ثلاثون رکعه

______________________________

(1) ما بین المعقوفین ساقط من ب.

(2) ما بین المعقوفین ساقط من النسخ المعتمده، و ما أثبتناه من القواعد.

(3) الفتاوی الهندیه: ج 1 ص 110.
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بالنصوص و الإجماع کما فی الانتصار «1» و الخلاف «2».

و فی المختلف: أنّه لم نقف فیه علی خلاف «3». و فی الذکری: لا نعلم فیه مخالفا من الأصحاب، و فیه أیضا: أنّ البزنطی لم یذکر الوتیره «4». و فی الشرائع «5» و النافع:

أنّه الأشهر «6»، و کأنّه المراد فی الروایه، فإنّه بأقل منها أخبارا حملت علی الأفضل.

ثمان للظهر بعد الزوال قبلها، و ثمان للعصر قبلها کما فی المقنعه «7» و المقنع «8» و المهذب «9» و الإصباح «10» و الإشاره «11» و النافع «12» لما فی علل الصدوق: إنّ عبد اللّه بن سنان سأل الصادق علیه السلام لأیّ علّه أوجب رسول اللّه صلی اللّٰه علیه و آله صلاه الزوال ثمان قبل الظهر، و ثمان قبل العصر؟ فقال علیه السلام: لتأکید الفرائض، لأنّ الناس لو لم یکن إلّا علی أربع رکعات الظهر لکانوا مستخفّین بها، حتّی کان یفوتهم الوقت، فلمّا کان شی ء غیر الفریضه أسرعوا إلی ذلک لکثرته، و کذلک







الذی من قبل العصر لیسرعوا «13» إلی ذلک لکثرته «14».

و قد یرشد إلیه ما فی العیون من قول الرضا علیه السلام فیما کتبه إلی المأمون: ثمان رکعات قبل فریضه الظهر، و ثمان رکعات قبل فریضه العصر «15».

و معظم الأخبار فی المصنفات خالیه عن التعیین للصلاه، و إنّما فیها ثمان قبل 

______________________________

(1) الانتصار: ص 50.

(2) الخلاف: ج 1 ص 525 المسأله 226.

(3) مختلف الشیعه: ج 2 ص 325.

(4) ذکری الشیعه: ص 112 س 26 و 33.

(5) شرائع الإسلام: ج 1 ص 60.

(6) المختصر النافع: ص 21.

(7) المقنعه: ص 90.

(8) المقنع: ص 27.

(9) المهذب: ج 1 ص 67- 68.

(10) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 608.

(11) إشاره السبق (الجوامع الفقهیه): ص 121 س 14.

(12) المختصر النافع: ص 21.

(13) فی ب: «أسرعوا».

(14) علل الشرائع: ج 2 ص 328 ح 3.

(15) عیون أخبار الرضا: ج 2 ص 121.
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الظهر و ثمان بعدها، و لعلّه لذلک قیل: إنّ الستّ عشره کلّها للظهر، کما حکاه الراوندی «1»، و هو صریح الهدایه «2»، و ظاهر الجامع «3». و عن أبی علیّ: إنّ للعصر منها رکعتین و الباقیه للظهر «4».

و یؤیّده قول الصادق علیه السلام فی خبر سلیمان بن خالد: صلاه النافله ثمان رکعات حین تزول الشمس قبل الظهر، و ستّ رکعات بعد الظهر، و رکعتان قبل العصر «5».

و فی خبر عمّار: لکلّ صلاه مکتوبه رکعتان نافله إلّا العصر، فإنّه یقدّم نافلتها و هی الرکعتان اللتان تمّت بهما الثمانی بعد الظهر «6». و فی خبری زراره «7» و أبی بصیر «8» عنه علیه السلام: بعد الظهر رکعتان و قبل العصر رکعتان. و





قال الرضا علیه السلام للبزنطی: أمسک، و عقد بیده، الزوال ثمانیه، أربعا بعد الظهر و أربعا قبل العصر «9».

ثمّ أکثر الأخبار و العبارات تحتمل کون ما عدا صلاه اللیل- أعنی الإحدی عشره رکعه- نوافل للأوقات و للصلوات.

و الثانی: ظاهر الکتاب و التبصره «10» و النافع «11» و نهایه الأحکام «12» و الإشاره «13» و البیان «14» و الکافی «15» و هو أظهر فیه. و کذا التذکره «16» و المنتهی «17»

______________________________

(1) نقله عنه فی ذکری الشیعه: ص 112 س 26.

(2) الهدایه: ص 30.

(3) الجامع للشرائع: ص 58.

(4) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 2 ص 325.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 35- 36 ب 13 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها ح 16.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 207 ب 61 من أبواب المواقیت ح 5.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 43 ب 14 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها ح 3.

(8) المصدر السابق ح 2.

(9) وسائل الشیعه: ج 3 ص 33 ب 13 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها ح 7.

(10) تبصره المتعلمین: ص 19.

(11) المختصر النافع: ص 21.

(12) نهایه الإحکام: ج 1 ص 308.

(13) إشاره السبق (الجوامع الفقهیه): ص 121 س 14.

(14) البیان: ص 48.

(15) الکافی فی الفقه: ص 158.

(16) تذکره الفقهاء: ص 70 س 41.

(17) منتهی المطلب: ج 1 ص 194 س 30.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 11 

و الخلاف «1» و المعتبر «2» ظاهره فیه، لجعلها فیها تابعه للفرائض.

و یؤیده خبر عمّار الذی سمعته. و کذا الفخریه ظاهره «3» فیه، لکن اکتفی فی نیّاتها بصلاه رکعتین لندبهما قربه إلی اللّٰه.

و قال الصادق علیه السلام للقاسم بن الولید الغفاری،





إذ سأله عن نوافل النهار کم هی؟ قال: ست عشره رکعه أی ساعات النهار شئت أن تصلّیها صلّیتها، إلّا أنّک إن صلّیتها فی مواقیتها أفضل «4». و فی مرسل علی بن الحکم: صلاه النهار ست عشره رکعه صلّیتها أی النهار شئت فی أوله، و إن شئت فی وسطه، و إن شئت فی آخره «5». و نحو منهما أخبار کثیره.

و للمغرب أربع بعدها و ینبغی أن لا یتکلّم قبلها، لقول الصادق علیه السلام فی خبر أبی العلاء الخفّاف: من صلّی المغرب ثمّ عقّب و لم یتکلّم حتّی یصلّی رکعتین کتبتا له فی علّیین، فإن صلّی أربعا کتبت له حجّه مبروره «6». و لا بینها، لخبر أبی الفوارس قال: نهانی أبو عبد اللّٰه أن أتکلّم بین الأربع رکعات التی بعد المغرب «7».

و یستحبّ تقدیمها علی سجدتی الشکر أیضا، کما فی المصباح «8» و مختصره «9» و التحریر «10» و التذکره «11» و المنتهی «12» لضیق وقتها، و لخبر الجوهری: أنّ الهادی علیه السلام قدّمها و قال: ما کان أحد من آبائی یسجد إلّا بعد السبعه «13».

و لا یعارضه خبر جهم: أنّ الکاظم علیه السلام سجد بعد الثلاث و قال: لا تدعها فإنّ 

______________________________

(1) الخلاف: ج 1 ص 525 المسأله 226.

(2) المعتبر: ج 2 ص 12.

(3) الرساله الفخریه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 27 ص 579.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 36 ب 13 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها ح 8.

(5) المصدر السابق: ح 17.

(6) وسائل الشیعه: ج 4 ص 1057 ب 30 من أبواب التعقیب ح 2.

(7) المصدر السابق ح 1.

(8) مصباح المتهجد: ص 87 س 4.

(9) لا یوجد لدینا.

(10) تحریر الأحکام: ج 1 ص 26 السطر





الأخیر.

(11) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 72 س 17.

(12) منتهی المطلب: ج 1 ص 196 س 15.

(13) وسائل الشیعه: ج 4 ص 1058 ب 31 من أبواب التعقیب ح 1.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 12 

الدعاء فیها مستجاب «1» لعدم النصوصیه فی الکون بعدها بلا فصل، و لا فی سجده الشکر، و ان استبعد غیرها الشهید «2».

[و لکن محمد بن عبد اللّٰه الحمیری سأل القائم علیه السلام عن سجده الشکر بعد الفریضه تکون فإنّ بعض أصحابنا ذکر أنّها بدعه فهل یجوز أن یسجدها الرجل بعد الفریضه؟ و إن جاز ففی صلاه المغرب یسجدها بعد الفریضه أو بعد أربع رکعات النافله؟ فأجاب علیه السلام: سجده الشکر من ألزم السنن و أوجبها، و من یقل:

إنّ هذه السجده بدعه إلّا من أراد أن یحدث فی دین اللّٰه بدعه فأما الخبر المروی فیها بعد صلاه المغرب، و الاختلاف فی أنّها بعد الفریضه أو بعد النافله فإنّ فضل الدعاء و التسبیح بعد الفرائض علی الدعاء بعد النوافل کفضل الفرائض علی النوافل، و السجده دعاء و تسبیح، فالأفضل أن یکون بعد الفرض، و إن جعلت بعد النوافل أیضا جاز «3»] «4».

و للعشاء رکعتان من جلوس بأصل الشرع، و یجوز القیام کما فی الجامع «5» و الدروس «6» و البیان «7» و اللمعه «8»، و فی الأفضل منهما وجهان:

من عموم ما دلّ علی فضل القیام، و أنّ رکعتین من جلوس تعدّان برکعه من قیام، و خصوص قول الصادق علیه السلام فی خبر سلیمان بن خالد: و رکعتان بعد العشاء الآخره تقرأ فیهما مائه آیه قائما أو قاعدا، و القیام أفضل «9».

و فی خبر الحارث بن المغیره البصری: و





رکعتان بعد العشاء الآخره، و کان 

______________________________

(1) المصدر السابق ح 2.

(2) ذکری الشیعه: ص 113 س 18.

(3) وسائل الشیعه: ج 4 ص 1058 ب 31 من أبواب التعقیب ح 3.

(4) ما بین المعقوفین زیاده من ع.

(5) الجامع للشرائع: ص 58.

(6) الدروس الشرعیه: ج 1 ص 136.

(7) البیان: ص 49 س 1.

(8) اللمعه الدمشقیه: ج 1 ص 136.

(9) وسائل الشیعه: ج 3 ص 35- 36 ب 13 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها ح 16.
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أبی یصلّیهما و هو قاعد و أنا أصلّیهما و أنا قائم «1». مع خبر سدیر بن حکیم سأل أبا جعفر علیه السلام: أ تصلّی النوافل و أنت قاعد؟ قال: ما أصلّیها إلّا و أنا قاعد منذ حملت هذا اللحم، و بلغت هذا السن «2»، و هو خیره الروضه البهیه «3».

و من أنّ الجلوس أصلها فی الشرع، و القیام رخصه، و الأخبار «4» الناطقه باستحباب النوم علی وتر، و هو خیره الروض «5».

و هما تعدّان برکعه واحده «6» کما نطقت به الأخبار «7» و الأصحاب، إذا فعلتا من جلوس، و قیل: مطلقا، و هو بعید.

و یفعلان بعدها اتفاقا و بعد کلّ صلاه یرید فعلها تلک اللیله عقیب فرض العشاء کما فی المقنعه «8» و النهایه «9» و الجامع «10» و الإصباح «11» و السرائر «12»، و یحتمله المبسوط «13» للنصوص علی استحباب البیتوته بوتر «14».

و نسب فی التحریر «15» إلی الشیخ، و فی السرائر «16» و المختلف «17» و الذکری عن مصباح الشیخ: استحباب رکعتین بعد الوتیره «18»، و نسبه ابن 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 33 ب 13 من أبواب أعداد





الفرائض و نوافلها ح 9، و فیه: «النصری».

(2) وسائل الشیعه: ج 4 ص 696 ب 4 من أبواب القیام ح 1.

(3) اللمعه الدمشقیه: ج 1 ص 470.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 69 ب 29 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها ح 6.

(5) روض الجنان: ص 175.

(6) زیاده فی النسخه المطبوعه من القواعد.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 31 ب 13 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها.

(8) المقنعه: ص 91.

(9) النهایه و نکتها: ج 1 ص 275.

(10) الجامع للشرائع: ص 58.

(11) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 608.

(12) السرائر: ج 1 ص 193.

(13) المبسوط: ج 1 ص 133.

(14) وسائل الشیعه: ج 3 ص 69 ب 29 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها.

(15) تحریر الأحکام: ج 1 ص 27 س 17.

(16) السرائر: ج 1 ص 306.

(17) مختلف الشیعه: ج 2 ص 327.

(18) ذکری الشیعه: ص 115 س 27.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 14 

إدریس «1» إلی الشذوذ.

و قال المصنّف لا مشاحّه فی ذلک، لأنّ هذا وقت صالح للتنقّل، فجاز إیقاعهما قبل الوتیره و بعدها.

قلت: و فیما عندنا من نسخ المصباح: إنّه یستحب بعد العشاء الآخره صلاه رکعتین یقرأ فی الأولی «الحمد» و «آیه الکرسی» و «الجحد»، و فی الثانیه «الحمد» و ثلاث عشره مرّه «التوحید»، فإذا فرغ رفع یدیه و دعا بدعاء ذکره. و صلاه أربع رکعات أخر: یقرأ بعد الحمد فی الأولی «الجحد» و فی الثانیه «التوحید»، و فی الثالثه «الم تنزیل»، و فی الرابعه «الملک» و لیس فیها فعل شی ء من ذلک بعد الوتیره «2».

و عموم لفظ الکتاب یشمل نافله شهر رمضان، فیستحب للمتنفل فیه أن یؤخر الوتیره





عمّا یفعله منها بعد العشاء، کما هو المشهور. و فی النفلیّه تقدیمها «3» لقول الرضا علیه السلام لمحمد بن سلیمان فی صفه تنفّل رسول اللّٰه صلی اللّٰه علیه و آله فی شهر رمضان: فلمّا صلّی العشاء الآخره، و صلّی الرکعتین اللتین کان یصلّیهما بعد العشاء الآخره و هو جالس فی کل لیله قام فصلّی اثنتی عشره رکعه «4».

و حکی فی المختلف «5» و الذکری «6» و البیان «7» عن سلّار، و ما عندنا من نسخ المراسم. موافقه للمشهور «8».

و ثمان رکعات صلاه اللیل اتفاقا، و قد تطلق صلاه اللیل علی إحدی عشره رکعه، هی هذه و الثلاثه الآتیه، و علی ثلاث عشره، هی تلک مع نافله الفجر.

______________________________

(1) السرائر: ج 1 ص 306.

(2) مصباح المتهجد: ص 105- 106.

(3) الألفیه و النفلیه: ص 106.

(4) وسائل الشیعه: ج 5 ص 181- 182 ب 7 من أبواب نافله شهر رمضان ح 6.

(5) مختلف الشیعه: ج 1 ص 346.

(6) ذکری الشیعه: ص 254 س 11.

(7) البیان: ص 121 س 8.

(8) المراسم: ص 82.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 15 

و رکعتا الشفع، و رکعه واحده للوتر مفصوله عن الشفع، اتفاقا منّا کما هو الظاهر، و تضافرت به الأخبار «1». و ربّما تسمّی الثلاث الوتر، و لا یفصّل أبو حنیفه بینهما «2».

و عن الصادق علیه السلام قال لیعقوب بن شعیب و معاویه بن عمّار فی رکعتی الوتر:

إن شئت سلّمت، و إن شئت لم تسلّم «3». و غایته التخییر بین التسلیم و عدمه، و هو لا یقتضی الوصل، خصوصا علی عدم وجوبه للخروج عن الفرائض.

و حمل أیضا علی التّقیّه، و التسلیمه المستحبّه، و ما یستباح بالتسلیم من الکلام و





نحوه کما قال أبو جعفر علیه السلام لمولی له: رکعتا الوتر إن شاء تکلّم بینهما و بین الثالثه، و إن شاء لم یفعل «4».

و أمّا خبر کردویه سأل العبد الصالح علیه السلام عن الوتر، فقال: صلّه «5»، فیحتمل الأمر من الصلاه و التقیّه، و الوصل الصوری تقیّه أو استحبابا.

و رکعتا الفجر و تسمّیان الدسّاستین.

و تسقط فی السفر نوافل الظهرین بالنصوص «6»، و لعلّه إجماع،، و نافله العشاء وفاقا للأکثر، لنحو قول الصادقین علیهما السلام فی صحیح حذیفه بن منصور: الصلاه فی السفر رکعتان لیس قبلهما و لا بعدهما شی ء «7». و فی السرائر:

الإجماع علیه «8».

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 31 ب 13 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها.

(2) المجموع: ج 4 ص 22.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 48 ب 15 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها ح 16 و 17.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 48 ب 15 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها ح 15.

(5) المصدر السابق ح 18.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 59 ب 21 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 60 ب 21 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها ح 2.

(8) السرائر: ج 1 ص 194.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 16 

و فی النهایه جواز فعلها «1» لقول الرضا علیه السلام فی خبر الفضل بن شاذان: فإن قیل: فما بال العتمه مقصوره، و لیس تترک رکعتاها؟ قیل: إنّ تینک الرکعتین لیستا من الخمسین، و إنّما هی زیاده فی الخمسین تطوعا، لیتمّ بدل کلّ رکعه من الفریضه رکعتین من النوافل «2». و فی خبر آخر: و النوافل فی السفر أربع رکعات بعد





المغرب، و رکعتان بعد العشاء الآخره من جلوس، و ثلاث عشره رکعه صلاه اللیل مع رکعتی الفجر «3».

قال الشهید: هذا قوی، لأنّه- أی خبر الفضل- خاص و معلّل، و ما تقدم خال منهما إلّا أن ینعقد «4» الإجماع علی خلافه «5».

و قد یفهم التردّد عن النافع «6» و الجامع «7» و التحریر «8» و التذکره «9».

و احتمل ابن إدریس إراده الشیخ جواز أن یتنفّل المسافر بعد العشاء برکعتین من جلوس لا علی أنّهما من النوافل المرتّبه «10»، و هو بعید عن عبارته.


و کلّ النوافل الراتبه و غیرها رکعتان بتشهّد و تسلیم

لأنّه المعروف من فعله صلی اللّٰه علیه و آله، و لقول أبی جعفر علیه السلام فی خبر أبی بصیر المروی فی کتاب حریز:

و افصل بین کلّ رکعتین من نوافلک بالتسلیم «11»، و خبر علی بن جعفر المروی فی قرب الاسناد للحمیری سأل أخاه علیه السلام عن الرجل یصلّی النافله، أ یصلح له أن یصلّی أربع رکعات لا یسلّم بینهنّ؟ قال: لا، إلّا أن یسلّم بین کلّ رکعتین «12».

______________________________

(1) النهایه و نکتها: ج 1 ص 276.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 70 ب 29 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها ح 3.

(3) فقه الرضا علیه السلام: ص 100.

(4) فی ب «یعتد».

(5) ذکری الشیعه: ص 113 السطر الأخیر.

(6) المختصر النافع: ص 21.

(7) الجامع: ص 59.

(8) تحریر الأحکام: ج 1 ص 26 س 33.

(9) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 72 س 10.

(10) السرائر: ج 1 ص 194.

(11) وسائل الشیعه: ج 3 ص 46 ب 15 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها ح 3 نقلا من کتاب حریز.

(12) قرب الاسناد: ص 90 س 9.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 17 

و هذه الأدلّه تفید






حرمه الزیاده علی رکعتین کما فی المبسوط «1» و السرائر «2» و المعتبر بمعنی عدم انعقاد الزائد «3» کما فی البیان «4»، و فی السرائر: الإجماع علیه «5».

و فی الخلاف: ینبغی أن لا یزاد علیهما، فإن زاد خالف السّنّه «6». و فی المنتهی:

الأفضل فی النوافل أن تصلّی کلّ رکعتین بتشهّد واحد و بتسلیم بعده، مع قوله بعیده: إنّ الذی ثبت فعله من النبی صلی اللّٰه علیه و آله أنّه کان یصلّی مثنی مثنی، فیجب اتّباعه فیه «7».

و هل یجوز الاقتصار علی رکعه؟ الأشبه: لا، کما فی المعتبر «8». قال: و به قال الشیخ فی الخلاف «9»، و ذلک للتأسّی. و ما رواه ابن مسعود من النهی عن البتراء «10». و اقتصر فی التذکره «11» و المنتهی «12» علی نسبته إلی الخلاف، و ما ذکر حکم النوافل کلّها. عدا الوتر فإنّها عندنا رکعه واحده کما عرفت.

و صلاه الأعرابی التی رواها الشیخ فی المصباح عن زید بن ثابت عن النبی صلی اللّٰه علیه و آله و هی: عشر رکعات کالصبح و الظهرین «13». قال ابن إدریس: فإن صحّت هذه الروایه وقف علیها و لا یتعدّاها، لأنّ الإجماع حاصل علی ما قلناه «14».

و قال الشهید: و لم یذکر- یعنی الشیخ- سندها، و لا وقفت لها علی سند من طرق الأصحاب «15».

______________________________

(1) المبسوط: ج 1 ص 71.

(2) السرائر: ج 1 ص 306.

(3) المعتبر: ج 2 ص 18.

(4) البیان: ص 49 س 4.

(5) السرائر: ج 1 ص 306.

(6) الخلاف: ج 1 ص 527 المسأله 267.

(7) منتهی المطلب: ج 1 ص 196 س 20.

(8) المعتبر: ج 2 ص 18.

(9) الخلاف: ج 1 ص 527 المسأله 267.

(10) نیل الأوطار: ج 3 ص





39.

(11) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 72 س 29.

(12) منتهی المطلب: ج 1 ص 196 س 31.

(13) مصباح المتهجد: ص 281.

(14) السرائر: ج 1 ص 193.

(15) اللمعه الدمشقیه: ج 1 ص 474.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 18 

و فی قواعده: أنّ ظاهر الصدوق أنّ صلاه التسبیح أربع بتسلیمه «1».

قلت: و نصّ الفقیه «2» و الهدایه «3» أنّها بتسلیمتین.

و عن علی بن بابویه: إنّ صلاه العید بغیر خطبه أربع بتسلیمه «4». و فی مصباح الشیخ عن أمیر المؤمنین علیه السلام عن النبی صلی اللّٰه علیه و آله: من صلّی لیله الجمعه أربع رکعات لا یفرّق بینهنّ «5»، الخبر. و یحتمل عدم الفرق بتعقیب أو غیره.

______________________________

(1) القواعد و الفوائد: ج 2 ص 317.

(2) من لا یحضره الفقیه: ج 1 ص 553 ح 1533.

(3) الهدایه: ص 37.

(4) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 1 ص 114 س 12.

(5) مصباح المتهجد: ص 229 س 1.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 19 


الفصل الثانی فی أوقاتها


اشاره

أی الیومیه، فرائضها و نوافلها و فیه مطلبان:



الأوّل فی تعیینها


اشاره

لکلّ صلاه عندنا و عند کلّ من قال بالوجوب الموسع [من العامّه «1»] «2» وقتان إلّا المغرب علی قول، حکاه القاضی «3» و سیأتی إن شاء اللّٰه.

أوّل و هو وقت الرفاهیه أی السعه، أی یجوز التأخیر عنه، و آخر و هو وقت الإجزاء الذی لا یجوز التأخیر عنه. و هل یجزی مطلقا؟ أو لأصحاب الأعذار خاصّه؟ الظاهر الاتفاق عدا «4» الحلبی «5» علی الإجزاء مطلقا.

لکن هل یجوز التأخیر عن الأوّل اختیارا؟ فیه خلاف، فالفاضلان «6»

______________________________

(1) المجموع: ج 3 ص 19.

(2) ساقط من ع و ب.

(3) المهذب: ج 1 ص 69.

(4) فی ط «ممن عدا».

(5) الکافی فی الفقه: ص 138.

(6) المعتبر: ج 2 ص 29.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 20 

و السیّدان «1» و بنو إدریس «2» و الجنید «3» و سعید «4» علی الأوّل، و هو الأقوی للأصل و عموم «أَقِمِ الصَّلٰاهَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ» «5» الآیه، و نحو قول الصادق علیه السلام لعبید بن زراره: لا تفوّت صلاه النهار حتّی تغیب الشمس، و لا صلاه اللیل حتّی یطلع الفجر، و لا صلاه الفجر حتّی تطلع الشمس «6».

و فی خبره أیضا: إنّ اللّٰه فرض أربع صلوات، أوّل وقتها زوال الشمس إلی انتصاف اللیل، منها صلاتان أوّل وقتهما من عند زوال الشمس إلی غروب الشمس «7». و فی خبره أیضا فی الظهرین، ثمّ أنت فی وقت بینهما حتّی تغیب الشمس «8».

و فی مرسل داود بن فرقد: إذا زالت الشمس فقد دخل وقت الظهر حتّی یمضی مقدار ما یصلّی المصلّی أربع رکعات، فإذا مضی ذلک فقد دخل وقت الظهر و العصر حتّی یبقی من الشمس مقدار








ما یصلّی أربع رکعات، فإذا بقی مقدار ذلک فقد خرج وقت الظهر و بقی وقت العصر حتّی تغیب الشمس «9».

و قال: إذا غابت الشمس فقد دخل وقت المغرب حتّی یمضی مقدار ما یصلّی المصلّی ثلاث رکعات، فإذا مضی ذلک فقد دخل وقت المغرب و العشاء الآخره حتّی یبقی من انتصاف اللیل مقدار ما یصلّی أربع رکعات «10».

و فی خبر معلّی بن خنیس: آخر وقت العتمه نصف اللیل «11». و فی خبر بکر بن 

______________________________

(1) الناصریات (الجوامع الفقهیه): ص 229 المسأله 72، الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 494 س 18.

(2) السرائر: ج 1 ص 198.

(3) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 2 ص 43.

(4) الجامع للشرائع: ص 59.

(5) الإسراء: 78.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 116 ب 10 من أبواب المواقیت ح 9.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 115 ب 10 من أبواب المواقیت ح 4.

(8) وسائل الشیعه: ج 3 ص 92 ب 4 من أبواب المواقیت ح 5.

(9) وسائل الشیعه: ج 3 ص 92 ب 4 من أبواب المواقیت ح 7.

(10) وسائل الشیعه: ج 3 ص 134 ب 17 من أبواب المواقیت ح 4.

(11) وسائل الشیعه: ج 3 ص 135 ب 17 من أبواب المواقیت ح 8.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 21 

محمد: أوّل وقت العشاء ذهاب الحمره و آخر وقتها إلی غسق اللیل، یعنی نصف اللیل «1». و قول أبی جعفر علیه السلام فی خبر زراره: وقت صلاه الغداه ما بین طلوع الفجر إلی طلوع الشمس «2». و فی خبره أیضا: أحبّ الوقت إلی اللّٰه عز و جل أوّله حین یدخل وقت الصلاه فصلّ الفریضه، فإن لم تفعل فإنّک فی وقت





منها حتّی تغیب الشمس «3».

و فی خبر معمر بن یحیی: وقت العصر إلی غروب الشمس «4». و ظاهر قوله تعالی «وَ أَقِمِ الصَّلٰاهَ طَرَفَیِ النَّهٰارِ» «5».

و الحسن «6» و الشیخان «7» و الحلبیان «8» «9» و ابنا حمزه «10» و البراج علی الثانی «11»، لنحو قول الصادق علیه السلام فی خبر عبد اللّٰه بن سنان: لکلّ صلاه وقتان، فأوّل الوقت أفضله، و لیس لأحد أن یجعل آخر الوقتین وقتا إلّا فی عذر من غیر علّه «12».

و فی صحیحه: لکلّ صلاه وقتان، و أوّل الوقتین أفضلهما، و وقت صلاه الفجر حین ینشق الفجر إلی أن یتجلّل الصبح السماء، و لا ینبغی تأخیر ذلک عمدا، و لکنّه وقت من شغل أو نسی أو سهی أو نام، و وقت المغرب حین تجب الشمس إلی أن تشتبک النجوم، و لیس لأحد أن یجعل آخر الوقتین وقتا إلّا من عذر أو 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 135 ب 17 من أبواب المواقیت ح 6.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 152 ب 26 من أبواب المواقیت ح 6.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 87 ب 26 من أبواب المواقیت ح 5.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 113 ب 9 من أبواب المواقیت ح 13.

(5) هود: 114.

(6) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 2 ص 12.

(7) المقنعه: ص 94، المبسوط: ج 1 ص 72.

(8) فی ع «الحلبی».

(9) الکافی فی الفقه: ص 138، الغنیه (الجوامع الفقهیه) ص 494 س 6- 7.

(10) الوسیله: ص 81.

(11) المهذب: ج 1 ص 69.

(12) وسائل الشیعه: ج 3 ص 89 ب 3 من أبواب المواقیت ح 13.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 22 

علّه





«1».

و فیما أرسل عنه فی الفقیه: أوّله رضوان اللّٰه، و آخره عفو اللّٰه، فإنّ العفو لا یکون إلّا عن ذنب «2». و فی حسن الحلبی: و وقت الفجر حین تنشقّ إلی أن یتجلّل الصبح السماء، و لا ینبغی تأخیر ذلک عمدا، و لکنّه وقت لمن شغل أو نسی أو نام «3». و صحیح أبی بصیر المکفوف سأله علیه السلام عن الصائم متی یحرم علیه الطعام؟

قال: إذا کان الفجر کالقبطیه البیضاء، قال: فمتی تحلّ الصلاه؟ قال: إذا کان کذلک، قال: ألست فی وقت من تلک الساعه إلی أن تطلع الشمس؟ فقال: لا، إنّما نعدّها صلاه الصبیان «4».

و خبر ذریح، سأله علیه السلام: إنّ أناسا من أصحاب أبی الخطّاب یمسون بالمغرب حتّی تشتبک النجوم، قال: أبرأ إلی اللّٰه ممّن فعل ذلک متعمّدا «5». و خبر جمیل سأله علیه السلام ما تقول فی الرجل یصلّی المغرب بعد ما یسقط الشفق؟ فقال: لعلّه لا بأس «6».

و خبر إبراهیم الکرخی سأل الکاظم علیه السلام لو أنّ رجلا صلّی الظهر بعد ما یمضی من زوال الشمس أربعه أقدام أ کان عندک غیر مؤدّ لها؟ فقال: إن کان تعمّد ذلک لیخالف السنّه و الوقت لم تقبل منه، کما لو أنّ رجلا أخّر العصر إلی قرب أن تغرب الشمس متعمّدا من غیر علّه لم تقبل منه، إنّ رسول اللّٰه صلی اللّٰه علیه و آله قد وقّت للصلوات المفروضات أوقاتا و حدّ لها حدودا فی سنّته للناس، فمن رغب عن سنّه من سننه الموجبات، کان مثل من رغب عن فرائض اللّٰه «7».

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 151 ب 26 من أبواب المواقیت ح 5.

(2) من لا یحضره الفقیه: ج 1 ص 217 ح





651.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 151 ب 26 من أبواب المواقیت ح 1.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 155 ب 28 من أبواب المواقیت ح 2.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 138 ب 18 من أبواب المواقیت ح 12.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 143 ب 19 من أبواب المواقیت ح 13.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 109 ب 8 من أبواب المواقیت ح 32.
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و قول الرضا علیه السلام فی مرسل سعید بن جناح: إنّ أبا الخطّاب کان أفسد عامّه أهل الکوفه، و کانوا لا یصلّون المغرب حتّی یغیب الشفق، و إنّما ذلک للمسافر و الخائف و لصاحب الحاجه «1». و الأخبار الناصّه علی التحدید بالأقدام، و القامه و القامتین، و الذراع و الذراعین، و غیبوبه الشفق «2».

و لیس شی ء من ذلک نصّا فی حرمه التأخیر لا لعذر، و غایتها تأکّد فضل التقدیم و کراهیه التأخیر، و العفو یکون عن المکروه، و البراءه فی خبر ذریح ممّن یزعم أنّ أوّل وقت المغرب الاشتباک، و نحوه خبر الکرخی، و هو واضح.

و أمّا قول الصادق علیه السلام فی خبر ربعی: إنّا لنقدّم و نؤخّر، و لیس کما یقال: من أخطأ وقت الصلاه فقد هلک، و إنّما الرخصه للناسی و المریض و المدنف و المسافر و النائم فی تأخیرها «3». فهو إجازه التأخیر لا لعذر أظهر.

و فی التهذیب: إذا کان أوّل الوقت أفضل، و لم یکن هناک منع و لا عذر، فإنّه یجب فعلها منه، و متی لم یفعلها فیه استحقّ اللوم و التعنیف، و هو مرادنا بالوجوب لا استحقاق العقاب «4».

و فی النهایه: لا یجوز لمن





لیس له عذر أن یؤخّر الصلاه من أوّل وقتها إلی آخره مع الاختیار، فإن أخّرها کان مهملا لفضیله عظیمه و إن لم یستحقّ به العقاب، لأنّ اللّٰه تعالی قد عفی له عن ذلک «5». و نحوه کلام القاضی فی شرح الجمل «6».

و فی المبسوط: إنّ الوقت الأوّل أفضل من الوسط و الآخر، غیر أنّه لا 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 140 ب 18 من أبواب المواقیت ح 19.

(2) وسائل الشیعه: انظر ب 8 و 9 و 10 من أبواب مواقیت الصلاه.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 102 ب 7 من أبواب المواقیت ح 7.

(4) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 41 ذیل الحدیث 83.

(5) النهایه و نکتها: ج 1 ص 277.

(6) شرح جمل العلم و العمل: ص 66.
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یستحقّ عقابا و لا ذما و إن کان تارکا فضلا إذا کان لغیر عذر «1».

و فی عمل یوم و لیله للشیخ: و لا ینبغی أن یصلّی آخر الوقت إلّا عند الضروره، لأنّ الوقت الأوّل أفضل مع الاختیار «2».

و هذه العبارات نصوص فی موافقتنا، فیمکن إرادتهما ذلک فی سائر کتبهما.

و یمکن تنزیل عبارات غیرهما أیضا علیه، و إن کان الحلبی جعل لغیر صلاه الصبح للمختار وقت فضیله، و وقت إجزاء «3»، هو قبل وقت المضطرّ، لجواز إرادته الإجزاء فی إحراز الفضل، فیرتفع الخلاف.

و العجب، إنّ ابن إدریس نسب إلی کتب الشیخ إنّ المختار إن أخّر الصلاه عن وقتها الأوّل صارت قضاء «4».


فأوّل وقت صلاه الظهر زوال الشمس

عن وسط السماء، بإجماع المسلمین کما فی الخلاف «5» و التذکره «6» و المعتبر «7» و المنتهی «8» و إن حکی عن ابن عباس «9» و الشعبی






«10» جواز تقدیم المسافر لها قلیلا.

و هو یعلم من ظهور زیاده الظلّ بعد انتهاء نقصه، أو ظهور نفسه بعد انعدامه لکلّ شخص فی جانب المشرق و الاکتفاء بالأوّل لکونه أغلب إلی أن یصیر ظلّ کلّ شی ء مثله کما فی الخلاف «11» و المبسوط «12» و الجمل و العقود «13» و المهذب «14» و الوسیله «15» و الغنیه «16» و الجامع «17»، لنحو قول 

______________________________

(1) المبسوط: ج 1 ص 77.

(2) عمل یوم و لیله (الرسائل العشر): ص 143.

(3) الکافی فی الفقه: ص 138.

(4) السرائر: ج 1 ص 196.

(5) الخلاف: ج 1 ص 256 المسأله 3.

(6) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 75 س 25.

(7) المعتبر: ج 2 ص 27.

(8) منتهی المطلب: ج 1 ص 198 س 15.

(9) الحاوی الکبیر: ج 2 ص 12.

(10) لم نعثر علیه.

(11) الخلاف: ج 1 ص 257 المسأله 4.

(12) المبسوط: ج 1 ص 72.

(13) الجمل و العقود: ص 59.

(14) المهذب: ج 1 ص 69.

(15) الوسیله: ص 82.

(16) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 494 س 23.

(17) الجامع للشرائع: ص 60.
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الصادق علیه السلام لعمر بن حنظله: ثمّ لا تزال فی وقت الظهر إلی أن یصیر الظلّ قامه، و هو آخر الوقت «1». و لزراره: إذا کان ظلّک مثلک فصلّ الظهر «2».

و قول الکاظم علیه السلام لأحمد بن عمر: وقت الظهر إذا زاغت «3» الشمس إلی أن یذهب الظلّ قامه «4». و فی خبر محمد بن حکیم: إنّ أوّل وقت الظهر زوال الشمس، و آخر وقتها قامه من الزوال «5».

و المماثله بین الفی ء الزائد و الظلّ الأوّل الباقی عند انتهاء النقصان علی رأی وفاقا للتهذیب فی وجه





«6»، و للشرائع «7»، لمرسل یونس عن الصادق علیه السلام أنّه سئل عمّا جاء فی الحدیث: إن صلّی الظهر إذا کانت الشمس قامه و قامتین، و ذراعا و ذراعین، و قدما و قدمین من هذا و من هذا، فمتی هذا و کیف هذا و قد یکون الظلّ فی بعض الأوقات نصف قدم؟ قال: إنّما قال ظلّ القامه، و لم یقل قامه الظلّ، و ذلک إنّ ظلّ القامه یختلف، مرّه یکثر و مرّه یقلّ، و القامه قامه أبدا لا تختلف، ثمّ قال: ذراع و ذراعان، و قدم و قدمان، فصار ذراع و ذراعان تفسیر القامه و القامتین فی الزمان الذی یکون فیه ظلّ القامه ذراعا، و ظلّ القامتین ذراعین، فیکون ظلّ القامه و القامتین و الذراع و الذراعین متفقین فی کلّ زمان معروفین مفسّرا أحدهما بالآخر مسدّدا به.

فإذا کان الزمان یکون فیه ظلّ القامه ذراعا کان الوقت ذراعا من ظلّ القامه و کانت القامه ذراعا من الظلّ، و إذا کان ظلّ القامه أقل أو أکثر کان الوقت 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 97 ب 5 من أبواب المواقیت ذیل الحدیث 6.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 105 ب 8 من أبواب المواقیت ذیل الحدیث 13.

(3) فی ب «فرغت».

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 104 ب 8 من أبواب المواقیت: ح 9.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 108 ب 8 من أبواب المواقیت: ح 29.

(6) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 23 ذیل الحدیث 66.

(7) شرائع الإسلام: ج 1 ص 61.
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محصورا بالذراع و الذراعین، فهذا تفسیر القامه و القامتین و الذراع و الذراعین «1».

و هو مع الجهل





و الإرسال إنّما یدلّ علیه لو کان الکلام فی آخر الوقت الأوّل، و الأظهر أنّه فی أوّله، مع أنّ التوقیت بغیر المنضبط لا معنی له.

و قد ینتفی الظلّ رأسا فتنعدم المماثله، و قد لا تفی المماثله بالصلاه، و المشهور- روایه «2» و فتوی- مماثله الظلّ للشخص.

و ینبغی إراده الفی ء کما نصّ علیه فی المصباح «3» و مختصره «4» و الخلاف «5» و الوسیله «6»، و إلّا جاء الاضطراب أیضا، و فی الخلاف: أنّه لا خلاف فیه «7»، و فی عمل یوم و لیله «8» للشیخ و نهایته: أنّ الآخر زیاده الفی ء أربعه أقدام، أی أربعه أسباع للشاخص «9»، و حکاه فی المبسوط روایه «10»، و تردّد فی الاقتصاد «11» و المصباح بین الأمرین «12»، و ذلک «13» لنحو خبر الکرخی، سأل الکاظم علیه السلام عن الظهر متی یخرج وقتها؟ فقال علیه السلام: من بعد ما یمضی من زواله أربعه أقدام «14».

و قوله علیه السلام للفضل بن یونس: إذا رأت الطهر بعد ما یمضی من زوال الشمس أربعه أقدام فلا تصلّ إلّا العصر، لأنّ وقت الظهر دخل علیها و هی فی الدم، و خرج الوقت و هی فی الدم، فلم یجب علیها أن تصلّی الظهر «15»، الخبر.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 110 ب 8 من أبواب المواقیت ح 34.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 105 ب 8 من أبواب المواقیت ذیل الحدیث 13.

(3) المصباح المتهجد: ص 23 س 12.

(4) الکتاب غیر موجود.

(5) الخلاف: ج 1 ص 257 المسأله 4.

(6) الوسیله: ص 82.

(7) الخلاف: ج 1 ص 259 ذیل المسأله 4.

(8) عمل یوم و لیله (الرسائل العشر): ص 143.

(9) النهایه و نکتها: ج 1 ص 278.

(10)





المبسوط: ج 1 ص 72.

(11) الاقتصاد: ص 256.

(12) مصباح المتهجد: ص 23 س 12.

(13) لیس فی ب.

(14) وسائل الشیعه: ج 3 ص 109 ب 8 من أبواب المواقیت ح 32.

(15) وسائل الشیعه: ج 2 ص 598 ب 49 من أبواب الحیض ح 2.
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و فی المقنعه: أنّ الآخر زیادته قدمین «1»، و هو مرویّ عن الصادق «2» علیه السلام «3». و کذا فی الهدایه عن الصادق علیه السلام «4» لنحو قول الصادقین علیهما السلام فی خبر الفضلاء وقت الظهر بعد الزوال قدمان «5». و فیه أنّ المراد أوّل وقته، کما نصّت علیه من الأخبار ما لا یحصی، و ذلک لمکان النافله. و یؤکّده خبر عبید بن زراره سأل الصادق علیه السلام عن أفضل وقت الظهر، فقال: ذراع بعد الزوال «6».

و الظاهر أنّه کما ینبغی التأخیر إلی القدمین لفعل النافله، ینبغی عدم التأخیر عنهما، لأخبار، و مواظبه النبیّ صلی اللّٰه علیه و آله، لقول الباقر علیه السلام فی خبر زراره: کان رسول اللّٰه صلی اللّٰه علیه و آله لا یصلّی من النهار شیئا حتی تزول الشمس، فإذا زالت قدر نصف إصبع، صلّی ثمانی رکعات، فإذا فاء الفی ء ذراعا صلّی الظهر «7». و قول الصادق علیه السلام فی خبر الحلبی: کان رسول اللّٰه صلی اللّٰه علیه و آله یصلّی الظهر علی ذراع، و العصر علی نحو ذلک «8».

و فی خبر عبد اللّٰه بن سنان: کان جدار مسجد رسول اللّٰه صلی اللّٰه علیه و آله قبل أن یظلّل قدر قامه، فکان إذا کان الفی ء ذراعا، و هو قدر مربض عنز، صلّی الظهر، فإذا کان الفی ء ذراعین و هو ضعف





ذلک صلّی العصر «9».

و لقول الباقر علیه السلام لزراره: أ تدری لم جعل الذراع و الذراعان؟ قال: لم جعل ذلک؟ قال: لمکان «10» النافله، لک أن تتنفّل من زوال الشمس إلی أن یمضی ذراع،

______________________________

(1) المقنعه: ص 92.

(2) فی ع و ب «الرضا».

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 102- 103 ب 8 من أبواب المواقیت ح 1 و 2.

(4) الهدایه: ص 29.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 102- 103 ب 8 من أبواب المواقیت ح 1 و 2.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 107 ب 8 من أبواب المواقیت ح 25.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 114 ب 10 من أبواب المواقیت ح 3.

(8) وسائل الشیعه: ج 3 ص 107 ب 8 من أبواب المواقیت ح 24.

(9) وسائل الشیعه: ج 3 ص 104 ب 8 من أبواب المواقیت ح 7.

(10) فی ب «لمکانی».
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فإذا بلغ فیؤک ذراعا من الزوال بدأت بالفریضه و ترکت النافله، و إذا بلغ فیؤک ذراعین بدأت بالفریضه و ترکت النافله «1». و لإسماعیل الجعفی: إنّما جعل الذراع و الذراعان، لئلا یکون تطوّع فی وقت فریضه «2». و هذا یحتمل ثلاثه أوجه:

أحدها: أنّه أمر بفعل الفریضه دون النافله أو من غیر تأخیر إذا بلغ الفی ء ذراعا أو ذراعین، لئلا یفعل النافله «3» فی وقت الفریضه.

و الثانی: أنّه أمر بتأخیر الفریضه ذراعا أو ذراعین، لئلا یکون وقت النافله وقتا للفریضه، فیلزم فعلها فی وقتها.

و الثالث: الأمران جمیعا، و الأوّل أظهر.

و فی خبر آخر له: أ تدری لم جعل الذراع و الذراعان؟ قال: لم؟ قال: لمکان الفریضه، لئلا یؤخذ من وقت هذه و یدخل فی وقت





هذه «4». و هو أیضا یحتمل أوجها:

الأوّل: أن التحدیدان لفریضتی الظهرین لیتمایزا، فلا یؤخذ من وقت إحداهما و یدخل فی وقت الأخری.

و الثانی: أنّهما للفریضتین دون نوافلهما، أی لا یجوز تأخیر نوافلهما إلیهما، لئلا یؤخذ من وقت الفریضه للنافله، و لا «5» ینبغی تقدیم الفریضتین لئلا تقعا فی وقت النافله، أو آخر وقتهما المقدارین لیقع النوافل قبل وقتهما.

و عن أحمد بن محمد بن یحیی: إنّ بعض أصحابنا کتب إلی أبی الحسن علیه السلام یروی «6» عن آبائک القدم و القدمین و الأربع، و القامه و القامتین، و ظلّ مثلک، و الذراع و الذراعین، فکتب علیه السلام: لا القدم و لا القدمین، إذا زالت الشمس فقد 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 103 ب 8 من أبواب المواقیت ح 3 و 4.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 108 ب 8 من أبواب المواقیت ذیل الحدیث 28.

(3) لیس فی ب.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 107 ب 8 من أبواب المواقیت ح 21.

(5) فی ع و ب «أولا».

(6) فی ب «مروی».

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 29 

دخل وقت الصلاتین، و بین یدیها سبحه، و هی ثمان رکعات، فإن شئت طوّلت و إن شئت قصّرت، ثمّ صلّ الظهر، فإذا فرغت کان بین الظهر و العصر سبحه، و هی ثمان رکعات، فإن شئت طوّلت و إن شئت قصّرت، ثمّ صلّ العصر «1». و هو جمع بین المقادیر باختلاف النافله طولا و قصرا، و یدلّ علی کونها لبیان أوّل الوقت.

و فی عدّه أخبار اتحاد معنی الذراع و القامه، و فی خبر أبی بصیر، عن الصادق علیه السلام تعلیله بأن قامه رحل رسول اللّٰه صلی اللّٰه علیه





و آله کانت ذراعا «2». و الاتحاد یحتمل معنیین:

کون الذراع بمعنی القامه، و التعبیر عنهما بالذراع، لکون الشاخص الذی اعتبره ذراعا، و هو رحل رسول اللّٰه صلی اللّٰه علیه و آله، و هو أوفق بأخبار المثل و الأقدام، و العکس حتی تکون القامه بمعنی قامه الرحل التی هی ذراع، و هو أظهر من ألفاظ الأخبار و أوفق، بنحو قول الصادقین علیهما السلام فیما مرّ من خبری زراره «3» و ابن سنان «4». و قول أبی جعفر علیه السلام فی خبر زراره أیضا: کان حائط مسجد رسول اللّٰه صلی اللّٰه علیه و آله قامه، فإذا مضی من فیئه ذراع صلّی الظهر «5» الخبر. و نحوه فی خبر إسماعیل الجعفی «6».

ثمّ من البیّن احتمال اختلاف التقدیرات، أوّلا و آخرا باختلاف مراتب الفضل.

و فی الکافی أنّ أوّل وقت الظهر زوال الشمس، و آخر وقت المختار الأفضل بلوغ الظلّ سبعی الشاخص، و آخر وقت الإجزاء بلوغه أربعه أسباعه، و آخر وقت المضطرّ بلوغه مثله «7».

فجمع بین التقادیر بذلک، و یطرح ما دلّ علی البقاء مع العصر إلی الغروب 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 98 ب 5 من أبواب المواقیت ح 13.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 106 ب 8 من أبواب المواقیت ح 16.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 103 ب 8 من أبواب المواقیت ح 3 و 4.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 104 ب 8 من أبواب المواقیت ح 7.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 108 ب 8 من أبواب المواقیت ح 27.

(6) المصدر السابق ح 28.

(7) الکافی فی الفقه: ص 137.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 30 

لظاهر إطلاق ما سمعته من





الأخبار بکون القامه آخر الوقت «1»، و خبر معاویه بن وهب عن الصادق علیه السلام: إنّ جبرئیل علیه السلام أتی رسول اللّٰه صلی اللّٰه علیه و آله حین زالت الشمس فأمره فصلّی الظهر ثمّ أتاه من الغد حین زاد الظلّ قامه فأمره فصلّی الظهر، ثمّ قال:

ما بینهما وقت «2».

و وقت الظهر للإجزاء یمتد، مطلقا عند المصنّف و السیدین «3» و ابنی سعید «4» و ابنی إدریس «5» و الجنید «6» و للمعذور و المضطرّ علی ما فی المبسوط «7» و المراسم «8» و الوسیله «9»، و الإصباح «10».

إلی أن یبقی للغروب مقدار ثمان رکعات کما فی المراسم «11» و الوسیله «12» اعتبارا بأوّل الصلاه أو مقدار أربع کما فی الباقیه، و باقی کتب المصنّف اعتبارا بآخرها للأخبار الناصّه علی امتداد الظهرین إلی الغروب، مع ما سیأتی من النصوص علی اختصاص العصر بمقدار أربعه.

و أمّا ما سیأتی من وجوب الفریضتین إذا بقی إلی الغروب مقدار خمس فلا ینافی عدم الامتداد إلی ما بعد الثمانی أصاله، کما أنّ مقدار أربع إلی الغروب آخر وقت العصر أصاله، و إن وجب الإتیان بها إذا أدرک رکعه. و سمعت قول الحلبی، بأنّ الآخر للمضطرّ صیروره الظلّ مثل الشاخص «13».

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 105 ب 8 أبواب المواقیت ح 12.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 115 ب 10 من أبواب المواقیت ح 5.

(3) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 494 س 7، الناصریات (الجوامع الفقهیه): ص 229 المسأله 72.

(4) الجامع للشرائع: ص 60.

(5) السرائر: ج 1 ص 195.

(6) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 2 ص 9- 10.

(7) المبسوط: ج 1 ص 77.

(8) المراسم: ص 62.

(9) الوسیله: ص 82.

(10) إصباح الشیعه





(سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 608.

(11) المراسم: ص 62.

(12) الوسیله: ص 82.

(13) الکافی فی الفقه: ص 137.
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و أطلق الشیخ فی الخلاف کونه آخر الوقت «1»، و فی عمل یوم و لیله کون الآخر أربعه أقدام «2»، و تردّده بینهما فی الاقتصاد «3» و المصباح «4» و مختصره «5».

و جعله فی النهایه «6» و التهذیب «7» عند الضروره اصفرار الشمس، لکنّه احتج علیه فی التهذیب بأخبار امتداد وقت الظهرین إلی الغروب «8»، و أطلق المفید کون الآخر سبعی الشاخص «9».


و أوّل وقت العصر

بناء علی الاختصاص الآتی من حین مضیّ مقدار أداء الظهر بالإجماع و النصوص «10»، و ما فی بعضها من أنّ أوّله بعد قدمین، أو ذراعین، أو نحو ذل فلنوافل.

إلی أن یصیر ظلّ کلّ شی ء مثلیه أی الظلّ، أی فیئه مثلی الباقی علی ما اختاره، و مثلی الشی ء علی المختار، و اعتبار المثلین هو المشهور و الأخبار به کثیره، کقول الصادق علیه السلام لعمر بن حنظله: فلم تزل فی وقت العصر حتی یصیر الظلّ قامتین «11». و قول الکاظم علیه السلام لأحمد بن عمر: وقت العصر قامه و نصف إلی قامتین «12». و فی خبر محمد بن حکیم: أوّل وقت العصر قامه و آخر وقتها قامتان «13».

و فی المقنعه: إنّ آخر وقته للمختار اصفرار الشمس، و للمضطرّ الغیبوبه «14»،

______________________________

(1) الخلاف: ج 1 ص 257 المسأله 4.

(2) عمل یوم و لیله (الرسائل العشر): ص 143.

(3) الاقتصاد: ص 256.

(4) مصباح المتهجد: ص 23.

(5) لا یوجد لدینا.

(6) النهایه و نکتها: ج 1 ص 278.

(7) تهذیب الاحکام: ج 2 ص 18.

(8) تهذیب الاحکام: ج 2 ص 26.

(9) المقنعه: ص 92.

(10)






وسائل الشیعه: ج 3 ص 91 ب 4 من أبواب المواقیت.

(11) وسائل الشیعه: ج 3 ص 97 ب 5 من أبواب المواقیت ح 6.

(12) وسائل الشیعه: ج 3 ص 104 ب 8 من أبواب المواقیت ح 9.

(13) وسائل الشیعه: ج 3 ص 108 ب 8 من أبواب المواقیت ح 29.

(14) المقنعه: ص 93.
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یعنی قبلهما. و فی مضمر محمد بن الفرج: أحبّ أن یکون فراغک من العصر و الشمس علی أربعه أقدام «1». و قال الفقیه علیه السلام فی خبر سلیمان بن جعفر: آخر وقت العصر سته أقدام و نصف «2».

و فی المختلف: و هو إشاره إلی الاصفرار، لأنّ الظلّ إلی آخر النهار یقسّم سبعه أقدام «3»، یعنی کما یقسّم الشاخص سبعه أقدام یقسّم الظلّ کذلک، طال أو قصر، فیحمل «4» علیه الخبر، فیکون سته أقدام و نصف أکثر من مثلی الشاخص.

و قال الصادق علیه السلام فی خبر سلیمان بن خالد: العصر علی ذراعین فمن ترکها حتی یصیر علی سته أقدام فذلک المضیّع «5».

و حکی عن السید انتهاء وقت المختار بسته أقدام «6». و عن الرضا علیه السلام: أوّل وقت العصر الفراغ من الظهر إلی أن یبلغ الظلّ أربعه أقدام، و قد رخّص للعلیل و المسافر منها إلی أن یبلغ سته أقدام «7». و عنه علیه السلام: تصلّی العصر إذا صلّی فی آخر الوقت فی استقبال القدم الخامس، فإذا صلّی بعد ذلک فقد ضیّع الصلاه، و هو قاض للصلاه بعد الوقت «8».

و أخبار الأمر بإیقاعها و الشمس بیضاء نقیّه، و أنّ تأخیرها إلی الاصفرار تضییع، کثیره. و لم یذکر الشیخ فی عمل یوم و لیله إلّا





أنّ آخره إذا بقی إلی الغروب مقدار أربع «9».

و ذکر فی النهایه: أنّ المختار إذا صلّی الظهر یوم الجمعه أو صلّی بعدها النوافل ثمان رکعات فی غیر الجمعه، صلّی العصر بلا فصل «10» لنحو قول الصادق علیه السلام 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 109 ب 8 من أبواب المواقیت ح 31.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 111 ب 9 من أبواب المواقیت ح 6.

(3) المختلف: ج 2 ص 19.

(4) فی ع «فلیحمل» و فی ب «فاعمل».

(5) المصدر السابق ح 2.

(6) حکاه عنه المحقق فی المعتبر: ج 2 ص 38.

(7) فقه الرضا علیه السلام: ص 103.

(8) فقه الرضا علیه السلام: ص 73.

(9) عمل یوم و لیله (الرسائل العشر): ص 143.

(10) النهایه و نکتها: ج 1 ص 278.
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لسماعه: إذا زالت الشمس فصلّ ثمان رکعات، ثمّ صلّ الفریضه أربعا، فإذا فرغت من سبحتک قصّرت أو طوّلت فصلّ العصر «1».

و فی خبر فضیل: إنّ وقت العصر فی الجمعه وقت الظهر فی غیرها «2».

و لیعقوب بن شعیب إذ سأله عن وقت الظهر، فقال: إذا کان الفی ء ذراعا، قال:

فالعصر، قال: الشطر من ذلک، قال: هذا شبر، قال: أو لیس شبر کثیرا «3». و لصفوان الجمال إذ سأله عن العصر فی غیر سفر: علی قدر ثلثی قدم بعد الظهر «4».

و یمتدّ وقت العصر للإجزاء مثله أصاله مطلقا، أو للمعذور إلی أن یبقی إلی الغروب مقدار أربع للحاضر، بالنصوص «5» و الإجماع کما هو الظاهر، و لکن لم یذکر الشیخ فی الجمل، بل أطلق أنّ آخره المثلان «6»، و کذا القاضی فی شرح الجمل «7».

ثمّ الغروب، هو المعلوم بذهاب الحمره، و الذی





هو وقت صلاه المغرب.

و یظهر من المقنعه الانتهاء بسقوط القرص عن الأبصار «8».


و أوّل وقت المغرب غیبوبه الشمس

اتفاقا المعلومه وفاقا للمعظم بذهاب الحمره المشرقیّه للاحتیاط، و قول الصادق علیه السلام لیونس بن یعقوب فی الصحیح إذ سأله عن الإفاضه من عرفات: إذا ذهبت الحمره من ها هنا، و أشار بیده إلی المشرق و إلی مطلع الشمس «9».

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 98 ب 5 من أبواب المواقیت ح 11.

(2) وسائل الشیعه: ج 5 ص 17 ب 8 من أبواب صلاه الجمعه و آدابها ح 1.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 106 ب 8 من أبواب المواقیت ح 18.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 93 و ص 111 ب 4 و ب 9 من أبواب المواقیت ح 14 و ح 5.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 91 ب 4 من أبواب المواقیت.

(6) الجمل و العقود: ص 59.

(7) شرح جمل العلم و العمل: ص 66.

(8) المقنعه: ص 93.

(9) وسائل الشیعه: ج 10 ص 29 ب 22 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه ح 2.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 34 

و فی مرسل ابن أشیم «1»: وقت المغرب إذا ذهبت الحمره من المشرق، قال:

لأنّ المشرق مطلّ علی المغرب هکذا- و رفع یمینه فوق یساره- فإذا غابت الشمس ها هنا، ذهب الحمره من ها هنا «2». و خبر عمّار: إنّما أمرت أبا الخطاب أن یصلّی المغرب حین زالت الحمره، [فجعل هو الحمره] «3» التی من قبل المغرب «4». و لمحمد بن شریح إذ سأله عن وقت المغرب: إذا تغیّرت الحمره فی الأفق و ذهبت الصفره و قبل أن تشتبک النجوم «5».

و فی مرسل محمد بن سنان المروی






فی کتاب السیّاری إذ سئل عن قوله تعالی «ثُمَّ أَتِمُّوا الصِّیٰامَ إِلَی اللَّیْلِ» سقوط الشفق «6». و خبر محمد بن علی قال:

صحبت الرضا علیه السلام فی السفر فرأیته یصلّی المغرب إذا أقبلت الفحمه من المشرق «7». و فیه [أنّ بیانه] «8» لیس نصا فی التعیین، و لا فی مواظبته علیه السلام علیه.

و خبر عبد اللّٰه بن وضاح کتب إلی العبد الصالح علیه السلام یتواری القرص، و یقبل اللیل، ثمّ یزید اللیل «9» ارتفاعا و تستر عنّا الشمس، و یرتفع فوق اللیل حمره، و یؤذن عندنا المؤذنون، فأصلّی حینئذ و أفطر إن کنت صائما، أو انتظر حتی تذهب الحمره التی فوق اللیل؟ فکتب إلیه: أری لک أن تنتظر حتی تذهب الحمره و تأخذ بالحائط لدینک «10». و فیه احتمال العبد الصالح لغیر الامام، و احتمال جوابه الفضل و استتار الشمس بغیم أو جبل.

______________________________

(1) فی ب «هاشم».

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 129 ب 16 من أبواب المواقیت ح 12.

(3) ما بین المعقوفین ساقط من ب.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 126 ب 16 من أبواب المواقیت ح 3.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 128 ب 16 من أبواب المواقیت ح 10.

(6) وسائل الشیعه: ج 7 ص 90 ب 52 من أبواب ما یمسک عنه الصائم و وقت الإمساک ح 8.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 128 ب 16 من أبواب المواقیت ح 8.

(8) فی ع «أنّه».

(9) لیس فی ب.

(10) وسائل الشیعه: ج 3 ص 129 ب 16 من أبواب المواقیت ح 14.
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قال المحقق: و علیه- یعنی ذهاب الحمره- عمل الأصحاب «1». و فی التذکره:

و علیه العمل





«2».

و ینبغی التأخیر إلی ذهاب الحمره من ربع الفلک الشرقی، أی ذهابها عن الأفق إلی أن یتجاوز سمت الرأس کما فی الکافی للکلینی «3» و المسالک «4» و الروض «5» و الروضه البهیه «6»، لقول الصادق علیه السلام فی مرسل ابن أبی عمیر: وقت سقوط القرص و وجوب الإفطار أن یقوم بحذاء القبله، و تتفقّد «7» الحمره التی ترتفع من المشرق، [فإذا جازت قمه] «8» الرأس إلی ناحیه المغرب فقد وجب الإفطار و سقط القرص «9».

و لما روی عن الرضا علیه السلام من قوله: و قد کثرت الروایات فی وقت المغرب و سقوط القرص و العمل فی ذلک علی سواد المشرق إلی حدّ الرأس «10». و لخبر أبان ابن تغلب سأل الصادق علیه السلام أی ساعه کان رسول اللّٰه صلی اللّٰه علیه و آله یوتر؟ فقال: علی مثل مغیب الشمس إلی صلاه المغرب «11». و للاحتیاط لاحتمال سائر الأخبار هذا المعنی مع قضاء العقل و الأخبار، بأنّ التأخیر مبرئ للذمه دون التقدیم.

و فی وجه فی المبسوط: أنّ الغیبوبه هی غیبوبتها عن الحس بالغروب و إن لم تزل «12» الحمره «13»، و هو فتوی الصدوق فی العلل «14». و یحتمله کلام سلار «15»

______________________________

(1) شرائع الإسلام: ج 1 ص 61.

(2) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 76 س 38.

(3) الکافی: ج 3 ص 280.

(4) مسالک الافهام: ج 1 ص 20.

(5) روض الجنان: ص 179 س 10.

(6) الروضه البهیه: ج 1 ص 178.

(7) فی ب «و تنعقد».

(8) فی ب «إذا خارت فمنه».

(9) وسائل الشیعه: ج 3 ص 127 ب 16 من أبواب المواقیت ح 4.

(10) مستدرک الوسائل: ج 3 ص 131 ب 13 ذیل الحدیث 3.

(11) وسائل الشیعه: ج





3 ص 127 ب 16 من أبواب المواقیت ح 5.

(12) فی ب «تنزل».

(13) المبسوط: ج 1 ص 74.

(14) علل الشرائع: ج 2 ص 350.

(15) المراسم: ص 62.
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و السید فی المیافارقیات «1» و القاضی فی المهذب «2» و شرح الجمل «3» لجعلهم الوقت سقوط القرص و لیس نصّا فیه.

و أولی بذلک قول أبی علی: غروب الشمس وقوع الیقین بغیبوبه قرصها عن البصر من غیر حائل «4»، و دلیله تلک الأخبار المطلقه بأنّ وقتها غیبوبه القرص أو تواریه، أو غیبوبه الشمس، أو غروبها لانصرافها لغه و عرفا إلی القرص دون الحمره.

و مرسل علی بن الحکم عن أحدهما علیهما السلام سئل عن وقت المغرب، فقال: إذا غاب کرسیّها، قیل: و ما کرسیّها؟ قال: قرصها. قیل: متی یغیب قرصها؟ قال: إذا نظرت إلیه فلم تره «5».

و خبر صباح بن سیابه و أبی أسامه قالا: سألوا الشیخ عن المغرب فقال بعضهم: جعلنی اللّٰه فداک ننتظر حتی یطلع کوکب، فقال: خطابیه، أنّ جبرئیل علیه السلام نزل بها علی محمد صلی اللّٰه علیه و آله حین سقط القرص «6»، لتقدّم طلوع بعض الکواکب علی زوال الحمره خصوصا عن سمت الرأس.

و خبر أبان بن تغلب و الربیع بن سلیمان و أبان بن أرقم و غیرهم قالوا: أقبلنا من مکه حتی إذا کنّا بوادی الأخضر، إذا نحن برجل یصلّی و نحن ننظر إلی شعاع الشمس فوجدنا فی أنفسنا، فجعل یصلّی و نحن ندعو علیه حتی صلّی رکعه و نحن ندعو علیه و نقول: هذا شباب من شباب أهل المدینه، فلما أتیناه إذا هو أبو عبد اللّٰه جعفر بن محمد علیهما السلام فنزلنا فصلّینا معه





و قد فاتتنا رکعه، فلمّا قضینا الصلاه قمنا إلیه، فقلنا: جعلنا فداک هذه الساعه تصلّی؟ فقال: إذا غابت الشمس فقد دخل 

______________________________

(1) المیافارقیات (رسائل الشریف المرتضی المجموعه الأولی): المسأله 5 ص 274.

(2) المهذب: ج 1 ص 69.

(3) شرح جمل العلم و العمل: ص 66.

(4) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 2 ص 40.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 132 ب 16 من أبواب المواقیت ح 25.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 139 ب 18 من أبواب المواقیت ح 16.
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الوقت «1». و شعاع الشمس یجوز أن یکون فی ناحیه المغرب. و ما قبله من الخبرین یحتملان التقیه.

و المطلقه نقول بموجبها، لکن نقول زوال الحمره علامه الغروب و غیبوبه القرص للأخبار المتقدمه، و الاحتیاط، و الشهره بین الأصحاب، و مخالفه العامه.

أمّا خبر جارود عن الصادق علیه السلام قال: یا جارود ینصحون فلا یقبلون، و إذا سمعوا الشی ء نادوا به، أو حدّثوا بشی ء أذاعوه، قلت لهم: مسّوا بالمغرب قلیلا، فترکوها حتی اشتبکت النجوم، فأنا الآن أصلّیها إذا سقط القرص «2». فظاهر فی التقیه.

و أمّا خبر أبی أسامه أو غیره قال: صعدت مرّه جبل أبی قبیس و الناس یصلّون المغرب فرأیت الشمس لم تغب إنّما توارت خلف الجبل عن الناس، فلقیت أبا عبد اللّٰه علیه السلام فأخبرته بذلک فقال لی: و لم فعلت ذلک؟ بئس ما صنعت انّما تصلّیها إذا لم ترها خلف جبل غارت أو غابت ما لم یتجلّلها سحاب أو ظلمه تظلّها، فإنّما علیک مشرقک و مغربک و لیس علی الناس أن یبحثوا «3». فلا دلاله علی شی ء فإنّه علیه السلام إنّما نهاه عن الصعود للبحث عن





الغروب، لعدم توقّف علامته علیه، و إمکان تضرّره من العامّه بذلک.

و یحتمل قوله: «فرأیت الشمس لم تغب» معنی الزعم لا الإبصار احتمالا ظاهرا إن لم یترجّح، و یعینه إن انعطفت الجمله علی ما اتصلت به، أعنی قوله:

الناس یصلّون المغرب لا ما قبله. و قوله علیه السلام: «إنّما تصلّیها إذا لم ترها» إمّا مجمل بیّنته الأخبار المتقدّمه، أی لم ترها و لا حمرتها فی المشرق، أو للتقیّه أی یجب علیک الصلاه إذا لم ترها تقیّه.

________________________________________

اصفهانی، فاضل هندی، محمد بن حسن، کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، 11 جلد، دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، قم - ایران، اول، 1416 ه ق
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______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 131 ب 16 من أبواب المواقیت ح 23.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 129 ب 16 من أبواب المواقیت ح 15.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 145 ب 21 من أبواب المواقیت ح 2.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 38 

و قال الحسن: أوّل وقت «1» المغرب سقوط القرص، و علامه سقوط القرص أو یسود أفق السماء من المشرق، و ذلک [إقبال اللیل] «2» و تقویه الظلمه فی الجوّ و اشتباک النجوم «3»، و هو القول المشهور، یعنی إذا لم یظهر الأفق للبصر فیقوی اسوداده ظلمه الجو و اشتباک النجوم، أی یؤخّر الصلاه و الإفطار إلی حصول ذلک لیعلم زوال الحمره، کما فی الکافی «4» و الاستبصار «5» عن سهل بن زیاد، عن علی ابن الریان قال: کتبت إلیه: الرجل یکون فی الدار یمنعه حیطانها النظر إلی الحمره و معرفه مغیب الشفق





وقت صلاه العشاء الآخره متی یصلیها؟ و کیف یصنع؟

فوقّع علیه السلام: یصلّیها إذا کان علی هذه الصفه عند قصر النجوم، و المغرب عند اشتباکها و بیاض مغیب الشمس. و لکن فی التهذیب و العشاء عند اشتباکها «6». فإن صحّ کان العشاء بمعنی المغرب.

و فی السرائر عن کتاب مسائل الرجال روایه أحمد بن محمد بن عیاش الجوهری و روایه عبد اللّٰه بن جعفر الحمیری عن علی بن الریان أنّه کتب إلی أبی الحسن علیه السلام، و أنّه علیه السلام وقّع: یصلّیها إذا کانت علی هذه الصفه عند اشتباک النجوم، و المغرب عند قصر النجوم و بیاض مغیب الشفق «7».

و زعم المصنّف فی المختلف مخالفه الحسن للمشهور، و أنّه یری الاشتباک وقت المغرب، و استدلّ له بخبر إسماعیل بن همام أنّه رأی الرضا علیه السلام لم یصلّ المغرب حتی ظهرت النجوم، و أجاب بأنّه حکایه حال، فلعلّه علیه السلام أخّرها لعذر «8».

______________________________

(1) لیس فی ب.

(2) لیس فی ب.

(3) مختلف الشیعه: ج 2 ص 40.

(4) الکافی: ج 3 ص 281 ح 15.

(5) الاستبصار: ج 1 ص 269 ح 33.

(6) تهذیب الاحکام: ج 2 ص 261 ح 75.

(7) السرائر: (المستطرفات) ج 3 ص 582.

(8) مختلف الشیعه: ج 2 ص 41- 42.
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و اعتبر الصدوقان فی الرساله «1» و المقنع ظهور ثلاثه أنجم «2»، لصحیح زراره سأل الباقر علیه السلام عن وقت إفطار الصائم، قال: حین تبدو ثلاثه أنجم «3». و قال الشیخ: لا معتبر به، و المراعی ما قدّمناه من سقوط القرص، و علامته زوال الحمره من ناحیه المشرق. و هذا کان یعتبره أصحاب أبی الخطّاب «4».

قلت: مجاوزه الحمره سمت





الرأس- کما هو الاحتیاط- یوافق ظهور ثلاثه أنجم ظهورا بیّنا، و ابیضاضها بیاضا صافیا، و هو الذی أراده الشیخ، و لعلّه معنی الخبر، أو الأنجم فیه أنجم صغار لا تظهر إلّا بعد زوال الحمره المشرقیه، أو المراد:

أنّ ذلک وقته عند بعض العامه.

و یمتدّ هذا الوقت للمغرب إلی أن یذهب الشفق الأحمر المغربی کما نطقت به النصوص «5»، و علیه المعظم. و فی المهذب عن بعض الأصحاب: إنّه لا وقت لها إلّا واحد هو غروب القرص «6».

قلت: لنحو قول الصادق علیه السلام للشحام فی الصحیح: إنّ جبرئیل أتی النبیّ صلی اللّٰه علیه و آله لکل صلاه بوقتین غیر صلاه المغرب، فإنّ وقتها واحد، فإنّ وقتها وجوبها «7».

و الجواب: ما فی کتب الأخبار الثلاثه الکافی «8» و التهذیب «9» و الاستبصار «10» من تأکد استحباب المبادره إلیها لأنّ ما بین زوال الحمره عن سمت الرأس و زوالها عن المغرب لا یسع أکثر من الفریضه و النافله.

______________________________

(1) حکاه عنه ولده فی کتاب من لا یحضره الفقیه: ج 2 ص 129.

(2) المقنع: ص 65.

(3) وسائل الشیعه: ج 7 ص 89 ب 52 من أبواب ما یمسک عنه الصائم و وقت الإمساک ح 3.

(4) تهذیب الأحکام: ج 4 ص 318 ذیل الحدیث 968.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 136 و 141 ب 18 و ب 19 من أبواب مواقیت الصلاه.

(6) المهذب: ج 1 ص 69.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 136 ب 18 من أبواب المواقیت ح 1.

(8) الکافی ج 3 ص 278- 282.

(9) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 27- 33.

(10) الاستبصار: ج 1 ص 262- 270.
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و یمتدّ وقتها للإجزاء





إلی أن یبقی لإجزاء العشاء أی إلی وقت إجزائها أصاله مقدار ثلاث رکعات کما فی جمل العلم و العمل «1» و فی السرائر «2» و الغنیه «3» و الإشاره «4» و الجامع «5» و الشرائع «6» و النافع «7» و شرحه «8» لقول الصادق علیه السلام فی مرسل داود بن فرقد: إذا غابت الشمس فقد دخل وقت المغرب حتی یمضی مقدار ما یصلّی المصلّی ثلاث رکعات، فإذا مضی ذلک فقد دخل وقت المغرب و العشاء الآخره حتی یبقی من انتصاف اللیل مقدار ما یصلّی المصلّی أربع رکعات، و إذا بقی بمقدار ذلک فقد خرج وقت المغرب و بقی وقت العشاء الآخره إلی انتصاف اللیل «9».

و فی خبر عبید بن زراره: إذا غربت الشمس فقد دخل وقت الصلاتین إلی نصف اللیل، إلّا أنّ هذه قبل هذه «10». و فی خبره أیضا: و منها صلاتان أوّل وقتهما من غروب الشمس إلی انتصاف اللیل، إلّا أنّ هذه قبل هذه «11». و فی خبره أیضا:

لا تفوّت صلاه النهار حتی تغیب الشمس، و لا صلاه اللیل حتی یطلع الفجر «12».

و فی خبر ابن سنان: إن نام رجل أو نسی أن یصلّی المغرب و العشاء الآخره، فإن استیقظ قبل الفجر قدر ما یصلّیهما کلتیهما فلیصلّیهما «13».

______________________________

(1) حکاه عنه فی المعتبر: ج 2 ص 40.

(2) السرائر: ج 1 ص 195.

(3) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 494 س 9.

(4) اشاره السبق (الجوامع الفقهیه): ص 120 س 30.

(5) الجامع للشرائع: ص 60.

(6) شرائع الإسلام: ج 1 ص 60.

(7) المختصر النافع: ص 22.

(8) المعتبر فی شرح المختصر: ج 2 ص 40.

(9) وسائل الشیعه: ج 3 ص 115 ب 17 من أبواب المواقیت ح 4 و ص





132 ب 16 ح 24 و ب 1 ح 4.

(10) وسائل الشیعه: ج 3 ص 132 ب 16 من أبواب المواقیت ح 24.

(11) وسائل الشیعه: ج 3 ص 115 ب 10 من أبواب المواقیت ح 4.

(12) وسائل الشیعه: ج 3 ص 116 ب 10 من أبواب المواقیت ح 9.

(13) وسائل الشیعه: ج 3 ص 209 ب 62 من أبواب المواقیت ذیل الحدیث 4.
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و فی المختلف: إنّ کلّ من قال بامتداد الظهر إلی أن یبقی للغروب قدر ثمان رکعات، قال بامتداد المغرب کذلک، و الفرق خرق للإجماع «1». و فی المعتبر «2» و المنتهی «3» عن أبی علی و مصباح السید «4» و المبسوط «5»: إنّ هذا الامتداد للمضطرّین، و أنّ آخر الوقت للمختار غیبوبه الشفق المغربی.

و یؤیّد جواز تأخیر المختار إلی غیبوبه الشفق خبر داود الصرمی «6» قال: کنت عند أبی الحسن الثالث علیه السلام یوما، فجلس یحدّث حتی غابت الشمس، ثمّ دعا بشمع و هو جالس یتحدّث، فلمّا خرجت من البیت نظرت و قد غاب الشفق قبل أن یصلّی المغرب، ثمّ دعا بالماء فتوضّأ و صلّی «7».

و أطلق الصدوق فی الهدایه «8» و الشیخ فی المصباح «9» و مختصره «10» و الجمل «11» و عمل یوم و لیله «12» و الخلاف: أنّ آخر وقت المغرب غیبوبه الشفق المغربی «13»، لظاهر خبر إسماعیل بن جابر سأل الصادق علیه السلام عن وقت المغرب فقال: ما بین غروب الشمس إلی سقوط الشفق «14». و قوله علیه السلام فی خبر بکر بن محمد: إنّ اللّٰه یقول فی کتابه لإبراهیم علیه السلام «فَلَمّٰا جَنَّ عَلَیْهِ اللَّیْلُ رَأیٰ کَوْکَباً قٰالَ





هٰذٰا رَبِّی» فهذا أوّل الوقت، و آخر ذلک غیبوبه الشفق «15». و لمحمد بن شریح إذ سأله عن وقت المغرب: إذا تغیّرت الحمره فی الأفق و ذهبت الصفره و قبل أن 

______________________________

(1) مختلف الشیعه: ج 2 ص 27.

(2) المعتبر: ج 2 ص 40.

(3) منتهی المطلب: ج 1 ص 205.

(4) حکاه عنه فی المعتبر: ج 2 ص 40.

(5) المبسوط: ج 1 ص 74- 75.

(6) فی ب «الصیرمی».

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 143 ب 19 من أبواب المواقیت ح 10.

(8) الهدایه: ص 29- 30.

(9) مصباح المتهجد: ص 23 س 15.

(10) لا یوجد لدینا.

(11) الجمل و العقود: ص 59.

(12) عمل یوم و لیله (الرسائل العشر): ص 143.

(13) الخلاف: ج 1 ص 261 المسأله 6.

(14) وسائل الشیعه: ج 3 ص 133 ب 16 من أبواب المواقیت ح 29.

(15) وسائل الشیعه: ج 3 ص 127 ب 16 من أبواب المواقیت ح 6.
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تشتبک النجوم «1».

و فی خبر عبد اللّٰه بن سنان: وقت المغرب من حین تغیب الشمس إلی أن تشتبک النجوم «2». و فی خبر الشحام من أخّر المغرب حتی تشتبک النجوم من غیر علّه فأنا إلی اللّٰه منه بری ء «3». و نحوها من الأخبار و هی کثیره، و حملت علی الفضل جمعا، و یحتمله کلامهم.

و فی المبسوط «4» و الاقتصاد «5» و التهذیب «6» و الاستبصار «7» و الکافی «8» و الإصباح «9» و الوسیله: إنّ وقت المختار إلی غیبوبه الشفق، و وقت المضطرّ إلی ربع اللیل «10».

و فی المقنعه «11» و النهایه «12» و المهذب: رخصه التأخیر للمسافر إلی ربع اللیل «13» و فی المراسم «14» روایه ذلک،





و ذلک لقول الصادق علیه السلام فی خبر عمر بن یزید: وقت المغرب فی السفر إلی ربع اللیل «15». قال الکلینی: و روی أیضا إلی نصف اللیل «16». و خبره سأله علیه السلام عن وقت المغرب فقال: إذا کان أرفق بک،

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 129 ب 16 من أبواب المواقیت ح 12.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 132 ب 16 من أبواب المواقیت ح 26.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 138 ب 18 من أبواب المواقیت ح 8.

(4) المبسوط: ج 1 ص 74- 75.

(5) الاقتصاد: ص 256.

(6) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 32 ذیل الحدیث 97.

(7) الاستبصار: ج 1 ص 298 ذیل الحدیث 967.

(8) الکافی فی الفقه: ص 137.

(9) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 609.

(10) الوسیله: ص 83.

(11) المقنعه: ص 95.

(12) النهایه و نکتها: ج 1 ص 279.

(13) المهذب: ج 1 ص 69.

(14) المراسم: ص 62.

(15) وسائل الشیعه: ج 3 ص 141 ب 19 من أبواب المواقیت ح 2.

(16) الکافی ج 3 ص 281 ذیل الحدیث 13.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 43 

و أمکن لک فی صلاتک و کنت فی حوائجک، فلک أن تؤخّرها إلی ربع اللیل، قال:

قال لی: هذا و هو شاهد فی بلده «1». و قوله علیه السلام فی خبر أبی بصیر: أنت فی وقت من المغرب فی السفر إلی خمسه أمیال من بعد غروب الشمس «2».

و خبر إسماعیل بن جابر، قال: کنت مع أبی عبد اللّٰه علیه السلام حتی إذا بلغنا بین العشائین قال: یا إسماعیل امض مع الثقل و العیال حتی ألحقک، و کان ذلک عند سقوط الشمس، فکرهت أن أنزل و





أصلّی و أدع العیال و قد أمرنی أن أکون معهم فسرت ثمّ لحقنی أبو عبد اللّٰه علیه السلام فقال: یا إسماعیل هل صلّیت المغرب بعد؟

فقلت: لا، فنزل عن دابته و أذّن و أقام و صلّی المغرب و صلّیت معه، و کان من الموضع الذی فارقته فیه إلی الموضع الذی لحقنی سته أمیال «3».

و یدلّ علی عموم الامتداد إلی الربع، خبر عمر بن یزید سأل الصادق علیه السلام أکون مع هؤلاء و أنصرف من عندهم عند المغرب فأمرّ بالمساجد، فأقیمت الصلاه فإن أنا نزلت أصلّی معهم لم أستمکن من الأذان و الإقامه و افتتاح الصلاه، فقال:

ائت منزلک و انزع ثیابک، و إن أردت أن تتوضّأ، فتوضّأ و صلّ، فإنّک فی وقت إلی ربع اللیل «4». و لذا أطلق السیّد فی الناصریات قوله: آخر وقتها مغیب الشفق الذی هو الحمره، و روی ربع اللیل «5».

و فی الهدایه «6» و المراسم «7» و المصباح «8» و مختصره «9» و المقنعه «10» تأخیرها 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 142 ب 19 من أبواب المواقیت ح 8.

(2) المصدر السابق ح 6.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 142 ب 19 من أبواب المواقیت ح 7.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 143 ب 19 من أبواب المواقیت ح 11.

(5) الناصریات (الجوامع الفقهیه): ص 229 المسأله 73.

(6) الهدایه: ص 61.

(7) المراسم: ص 112.

(8) مصباح المتهجد: ص 640.

(9) لا یوجد لدینا.

(10) المقنعه: ص 416.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 44 

عند الإفاضه من عرفات إلی ربع اللیل.

و فی النهایه «1» و المبسوط «2» و الفقیه «3» و المقنع «4» و المهذب «5» و الوسیله «6» إلی الثلث. و فی الخلاف





إلی الربع، و روی إلی النصف «7» و یأتی إن شاء اللّٰه.


و أوّل وقت العشاء من حین الفراغ من المغرب

کما فی جمل العلم و العمل «8» و الجمل و العقود «9» و الکافی «10» و الوسیله «11» و السرائر «12» و الغنیه «13» و المهذب «14» و الإشاره «15» و الجامع «16» و کتب المحقق «17»، لمرسل داود المتقدم «18» و قول الصادق علیه السلام فی خبر زراره: صلّی رسول اللّٰه صلی اللّٰه علیه و آله بالناس المغرب و العشاء الآخره قبل سقوط الشفق من غیر علّه فی جماعه.

و إنّما فعل ذلک لیتّسع الوقت علی أمته «19». و خبر الحلبیّین سألاه علیه السلام عن صلاه العشاء الآخره قبل سقوط الشفق، فقال: لا بأس بذلک «20». و خبر إسحاق بن عمّار سأله علیه السلام یجمع بین المغرب و العشاء فی الحضر قبل أن یغیب الشفق من غیر علّه، قال: لا بأس «21». و خبر زراره سأل الصادقین علیهما السلام عن الرجل یصلّی 

______________________________

(1) النهایه و نکتها: ج 521.

(2) المبسوط: ج 1 ص 367.

(3) من لا یحضره الفقیه: ج 2 ص 544 ذیل الحدیث 3137.

(4) المقنع: ص 87.

(5) المهذب: ج 1 ص 252.

(6) الوسیله: ص 179.

(7) الخلاف: ج 2 ص 340 المسأله 160.

(8) لم نعثر علیه و نقله عنه فی المعتبر: ج 2 ص 42.

(9) الجمل و العقود: ص 59.

(10) الکافی فی الفقه: ص 137.

(11) الوسیله: ص 83.

(12) السرائر: ج 1 ص 196.

(13) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 494.

(14) المهذب: ج 1 ص 69.

(15) اشاره السبق (الجوامع الفقهیه): ص 120.

(16) الجامع للشرائع: ص 60.

(17) المعتبر: ج 2 ص 42، و شرائع الإسلام: ج 1 ص 60، و المختصر النافع: ص 21.

(18) وسائل الشیعه: ج 3






ص 134 ب 17 من أبواب المواقیت ح 4.

(19) وسائل الشیعه: ج 3 ص 162 ب 32 من أبواب المواقیت ح 8.

(20) وسائل الشیعه: ج 3 ص 148 ب 22 من أبواب المواقیت ح 6.

(21) وسائل الشیعه: ج 3 ص 162 ب 32 من أبواب المواقیت ح 10.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 45 

العشاء الآخره قبل سقوط الشفق، فقالا: لا بأس به «1».

و فی المختلف: لا فارق بین الظهرین و العشاءین، فمن قال بالاشتراک عند الفراغ من الظهر قال به عند الفراغ من المغرب، ثمّ اعتبار الفراغ من المغرب علی المختار من اختصاص المغرب بأوّل الغروب، و إلّا فأوّله الغروب «2»، کما فی خبری عبید بن زراره المتقدّمین، و صحیح زراره عن الباقر علیه السلام: إذا غابت الشمس دخل الوقتان المغرب و العشاء الآخره «3».

و فی الهدایه «4» و المبسوط «5» و الخلاف «6» و الاقتصاد «7» و المصباح «8» و مختصره «9» و عمل یوم و لیله للشیخ «10» و المقنعه «11» و النهایه «12» و المراسم أنّ أوّله سقوط الشفق المغربی، لکن فی الأخیر أنّه روی، جواز التقدیم للمعذور «13».

و فی النهایه «14» و المقنعه «15» الفتوی بجوازه له. و فی التهذیب «16» احتماله، و ذلک لخبر جمیل سأل الصادق علیه السلام الرجل یصلّی العشاء قبل أن یسقط الشفق، فقال: لعلّه لا بأس «17». و یمکن کون «لعلّه» مرکبا من «لعلّ» و الضمیر. و صحیح عمران الحلبی سأله علیه السلام: متی تجب العتمه؟ قال: إذا غاب الشفق «18». و یحتمل 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 148 ب 22 من أبواب المواقیت ح 5.

(2) مختلف الشیعه: ج 2 ص





21.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 135 ب 17 من أبواب المواقیت ح 11.

(4) الهدایه: ص 30.

(5) المبسوط: ج 1 ص 75.

(6) الخلاف: ج 1 ص 262 المسأله 7.

(7) الاقتصاد: ص 256.

(8) مصباح المتهجد: ص 23.

(9) لا یوجد لدینا.

(10) عمل الیوم و اللیله (الرسائل العشر): ص 143.

(11) المقنعه: ص 93.

(12) النهایه و نکتها: ج 1 ص 279.

(13) المراسم: ص 62.

(14) النهایه و نکتها: ج 1 ص 279.

(15) المقنعه: ص 95.

(16) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 34 ذیل الحدیث 106.

(17) وسائل الشیعه: ج 3 ص 143 ب 19 من أبواب المواقیت ح 13.

(18) وسائل الشیعه: ج 3 ص 149 ب 23 من أبواب المواقیت ح 1.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 46 

الشفق المشرقیّ. و خبری ذریح و معاویه بن وهب عنه علیه السلام الواردین الناطقین لکلّ صلاه بوقتین «1»، فإنّ الوقت الأوّل للعشاء، فهما عند سقوط الشفق.

و قوله علیه السلام فی خبر یزید بن خلیفه: وقت العشاء حین یغیب الشفق إلی ثلث اللیل «2». و قوله علیه السلام فیما رواه الحمیری فی قرب الاسناد لبکر بن محمد، إذ سأله عن وقت عشاء الآخره فقال: إذا غاب الشفق «3». و قول أبی جعفر علیه السلام فی خبر زراره: فإذا غاب الشفق دخل وقت العشاء «4» «5».

و مما ینصّ علی جواز التقدیم للضروره مع ما مرّ من قول الصادق علیه السلام فی صحیح الحلبی: لا بأس بأن تعجّل العتمه فی السفر قبل أن یغیب الشفق «6». و خبر إسحاق البطیخی أنّه رأی علیه السلام صلّی العشاء الآخره قبل سقوط الشفق، ثمّ ارتحل «7». و لکن الجمع یکون الفضل فی التأخیر کما فی الاستبصار أوجه





«8» لخبری زراره و إسحاق. ثمّ قد سمعت أنّ المصلّی إذا صلّی المغرب بعد مجاوزه الحمره قمّه الرأس، ثمّ النوافل سقط الشفق.

و احتمل فی التهذیب جواز الدخول فی العشاء قبل سقوط الشفق إذا علم سقوطه فی الأثناء «9».

و یمتد هذا الوقت إلی ثلث اللیل وفاقا للمشهور، لخبر یزید بن خلیفه «10»

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 115 و 116 ب 10 من أبواب المواقیت ح 5 و 8.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 114 ب 10 من أبواب المواقیت ح 2.

(3) قرب الاسناد: ص 18.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 114 ب 10 من أبواب المواقیت ح 3.

(5) ورد هنا فی نسخه (ع) خبر یزید بن خلیفه المتقدم مع حذفه من الموضع المتقدم.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 147 ب 22 من أبواب المواقیت ح 1.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 148 ب 22 من أبواب المواقیت ح 7.

(8) الاستبصار: ج 1 ص 272 ذیل الحدیث 43.

(9) تهذیب الأحکام: ج 1 ص 35 ذیل الحدیث 60.

(10) وسائل الشیعه: ج 3 ص 114 ب 10 من أبواب المواقیت ح 2.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 47 

و غیره «1»، و لقوله صلی اللّٰه علیه و آله فی خبر أبی بصیر: لو لا أنّی أخاف أن أشق علی أمتی لأخّرت العتمه إلی ثلث اللیل «2». و قول الصادق علیه السلام فی خبر الحلبی: العتمه إلی ثلث اللیل «3». و قول الباقر علیه السلام فی خبر زراره: و آخر وقت العشاء ثلث اللیل «4».

و عن الحسن إلی الربع «5»، و هو اختیار الحلبی «6».

و روی عن الرضا علیه السلام وقت العشاء للإجزاء یمتد إلی أن





یبقی لانتصافه أی اللیل مقدار أربع للحاضر «7»، کما فی جمل السید «8» و مصباحه «9» و الغنیه «10» و السرائر «11» و الإشاره «12» و المراسم «13» و کتب المحقّق «14»، لنحو قول الصادق علیه السلام فی خبر أبی بصیر: و أنت فی رخصه إلی نصف اللیل و هو غسق اللیل «15». و فی خبر معلّی بن خنیس: آخر وقت العتمه نصف اللیل «16».

و فی المبسوط «17» و الکافی «18» و کتابی الأخبار «19» و الوسیله «20» و الإصباح «21»

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 135 ب 17 من أبواب المواقیت ح 10.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 114 ب 17 من أبواب المواقیت ح 2.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 135 ب 17 من أبواب المواقیت ح 9.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 114 ب 10 من أبواب المواقیت ح 3.

(5) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 2 ص 28.

(6) الکافی فی الفقه: ص 137.

(7) فقه الرضا علیه السلام: ص 103.

(8) نقله عنه فی المعتبر: ج 2 ص 42.

(9) نقله عنه فی المصدر السابق.

(10) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 494 س 9.

(11) السرائر: ج 1 ص 195.

(12) اشاره السبق: ص 85.

(13) المراسم: ص 62.

(14) المعتبر: ج 1 ص 43، المختصر النافع: ص 22، و شرائع الإسلام: ج 1 ص 61.

(15) وسائل الشیعه: ج 3 ص 146 ب 21 من أبواب المواقیت ح 2.

(16) وسائل الشیعه: ج 3 ص 135 ب 17 من أبواب المواقیت ح 8.

(17) المبسوط: ج 1 ص 75.

(18) الکافی فی الفقه: ص 137.

(19) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 33 ذیل الحدیث 53، و الاستبصار: ج 1 ص 270 ذیل الحدیث 37.

(20)





الوسیله: ص 83.

(21) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 609.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 48 

اختصاصه بالمضطرّ، لقول الصادق علیه السلام فی خبر الحلبی: العتمه إلی ثلث اللیل، أو إلی نصف اللیل، و ذلک التضییع «1».

و لم یذکر فی الهدایه «2» و المقنعه «3» و عمل یوم و لیله «4» للشیخ سوی الثلث، و جعل النصف فی الخلاف «5» و الاقتصاد «6» و الجمل و العقود «7» و المصباح «8» و مختصره «9» و الجامع روایه «10»، و حکاه القاضی قولا «11».

و مضی قول الصادق علیه السلام فی خبر عبید بن زراره: لا تفوت صلاه النهار حتی تغیب الشمس و لا صلاه اللیل حتی یطلع الفجر «12». و فی خبر ابن سنان إن نام رجل أو نسی أن یصلّی المغرب و العشاء الآخره، فإن استیقظ قبل الفجر قدر ما یصلّیهما کلتیهما فلیصلّهما «13».

و حکی الشیخ الامتداد إلیه فی المبسوط قولا للأصحاب «14»، و حملهما فی کتابی الأخبار «15» علی الضروره، و هو فتوی المعتبر «16». و احتمل فی الأوّل فی الاستبصار «17» نوافل اللیل، و احتمل فی المنتهی «18» فی الثانی الاستیقاظ قبل 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 135 ب 17 من أبواب المواقیت ح 9.

(2) الهدایه: ص 30.

(3) المقنعه: ص 93.

(4) عمل الیوم و اللیله (الرسائل العشر): ص 143.

(5) الخلاف: ج 1 ص 265 المسأله 8.

(6) الاقتصاد: ص 256.

(7) الجمل و العقود: ص 59.

(8) مصباح المتهجد: ص 23.

(9) لا یوجد لدینا.

(10) الجامع للشرائع: ص 60.

(11) المهذب: ج 1 ص 69.

(12) وسائل الشیعه: ج 3 ص 116 ب 10 من أبواب المواقیت ح 9.

(13) وسائل الشیعه: ج 3





ص 209 ب 62 من أبواب المواقیت ذیل الحدیث 4.

(14) المبسوط: ج 1 ص 75.

(15) تهذیب الأحکام: ج 1 ص 33 ذیل الحدیث 53، و الاستبصار: ج 1 ص 270 ذیل الحدیث 37.

(16) المعتبر: ج 2 ص 43.

(17) الاستبصار: ج 1 ص 273 ذیل الحدیث 50.

(18) منتهی المطلب: ج 1 ص 206 س 19.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 49 

الانتصاف، و لا ینصّ قول الصادق علیه السلام فی مرفوع ابن مسکان: من نام قبل أن یصلّی العتمه فلم یستیقظ حتی یمضی نصف اللیل، فلیقض صلاته و لیستغفر اللّٰه «1» علی فوات الوقت، لاحتمال قضاء الفعل.


و أوّل وقت الصبح طلوع الفجر الثانی

و هو المستطیر المنتشر الذی لا یزال یزداد فی الأفق لا المستطیل، بإجماع أهل العلم کما فی المعتبر «2» و التذکره «3» و المنتهی «4» إلی أن تظهر الحمره المشرقیّه کما فی المبسوط «5» و الخلاف «6» و الوسیله «7» و الإصباح «8» و الشرائع «9»، لکن فی غیر الأخیر انتهاء وقت المختار بذلک، و فیه انتهاء الفضیله، و هو فتوی المصنّف فی کتبه «10» و کافّه «11» الأسفار الذی فی الخلاف أنه آخر وقت المختار عندنا «12».

و الإضاءه فی قول الصادق علیه السلام فی خبر یزید بن خلیفه: وقت الفجر حین یبدو حتی یضی ء «13» و تجلل الصبح السماء فی قوله علیه السلام فی صحیح ابن سنان و حسن الحلبی: وقت صلاه الفجر حین ینشق الفجر إلی أن یتجلّل الصبح السماء، و لا ینبغی تأخیر ذلک عمدا، و لکنه وقت من شغل أو نسی أو سهی أو نام «14».

و یرشد إلیه ما یأتی من انتهاء وقت النافله بظهور الحمره.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 134






ب 17 من أبواب المواقیت ح 5.

(2) المعتبر: ج 2 ص 44.

(3) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 77 س 20.

(4) منتهی المطلب: ج 1 ص 206 س 20.

(5) المبسوط: ج 1 ص 75.

(6) الخلاف: ج 1 ص 267 المسأله 10.

(7) الوسیله: ص 83.

(8) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 609.

(9) شرائع الإسلام: ج 1 ص 61.

(10) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 77 ص 23، و منتهی المطلب: ج 1 ص 206 س 34، و مختلف الشیعه: ج 2 ص 31، و تحریر الاحکام: ج 1 ص 27 س 14، و نهایه الإحکام: ج 1 ص 311.

(11) فی ط و ع و ب «و کأنه».

(12) الخلاف: ج 1 ص 267 المسأله 10.

(13) وسائل الشیعه: ج 3 ص 151 ب 26 من أبواب المواقیت ح 3.

(14) المصدر السابق ح 1 و 5.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 50 

و یمتد وقته للإجزاء إلی أن یبقی لطلوع الشمس مقدار رکعتین مطلقا، کما فی عمل یوم و لیله للشیخ «1» و جمله «2» و اقتصاده «3» و مصباحه «4» و مختصره «5» و کتب المحقق «6» و المقنعه «7» و جمل العلم و العمل «8» و شرحه «9» و الکافی «10» و المهذّب «11» و السرائر «12» و المراسم «13» و الغنیه «14» و الجامع «15»، أو عند العذر کما فی الخلاف «16» و النهایه «17» و المبسوط «18» و کتابی الأخبار «19» و الوسیله «20» و الإصباح «21»، لنحو قول الباقر علیه السلام فی خبر زراره: وقت صلاه الغداه ما بین طلوع الفجر إلی طلوع الشمس «22». و قول الصادق علیه السلام فی





خبر عبید بن زراره: لا تفوّت صلاه الفجر حین تطلع الشمس «23». و لعلّه إجماع.

و دلیل مرجوحیّه التأخیر نحو ما سمعته من خبری الحلبیّین «24» و ابن 

______________________________

(1) عمل الیوم و اللیله (الرسائل العشر): ص 134.

(2) الجمل و العقود: ص 59.

(3) الاقتصاد: ص 256.

(4) مصباح المتهجد: ص 23- 24.

(5) لا یوجد لدینا.

(6) شرائع الإسلام: ج 1 ص 61، و المعتبر: ج 2 ص 45، و المختصر النافع: ص 22.

(7) المقنعه: ص 94.

(8) لم نعثر علیه فی الجمل و نقله عنه فی المعتبر: ج 2 ص 45.

(9) شرح جمل العلم و العمل: ص 66.

(10) الکافی فی الفقه: ص 138.

(11) المهذب: ج 1 ص 69.

(12) السرائر: ج ص 195.

(13) المراسم: ص 62.

(14) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 494 س 10.

(15) الجامع للشرائع: ص 61.

(16) الخلاف: ج 1 ص 267 المسأله 10.

(17) النهایه و نکتها: ج 1 ص 279.

(18) المبسوط: ج 1 ص 75.

(19) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 38 ذیل الحدیث 70، و الاستبصار: ج 1 ص 276 ذیل الحدیث 10.

(20) الوسیله: ص 83.

(21) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 609.

(22) وسائل الشیعه: ج 3 ص 152 ب 26 من أبواب المواقیت ح 6.

(23) المصدر السابق ح 8.

(24) وسائل الشیعه: ج 3 ص 151 ب 26 من أبواب المواقیت ح 1.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 51 

سنان «1»، و خبر أبی بصیر سأل الصادق علیه السلام عن الصائم متی یحرّم علیه الطعام؟

فقال: إذا کان الفجر کالقبطیه البیضاء، قال: فمتی تحلّ الصلاه؟ قال: إذا کان کذلک، قال: ألست فی وقت من تلک الساعه إلی أن تطلع الشمس؟ فقال: لا إنّما نعدّها صلاه الصبیان،





ثمّ قال: إنّه لم یکن یحمد الرجل أن یصلّی فی المسجد، ثمّ یرجع فینبّه أهله و صبیانه «2».

ثمّ إذا کان زوال الحمره من المشرق علامه غروب الشمس، فالظاهر أنّ ظهورها فی المغرب علامه طلوعها، و قد روی ذلک عن الرضا علیه السلام «3».


و وقت نافله الظهر

فی غیر الجمعه من حین الزوال کما نطقت به الأخبار و الأصحاب.

و لکن قول الصادق علیه السلام لعمر بن یزید: اعلم أنّ النافله بمنزله الهدیه، متی ما أتی بها قبلت «4».

و فی مرسل علی بن الحکم: صلاه النهار ست عشره رکعه، أیّ النهار شئت، إن شئت فی أوّله و إن شئت فی وسطه، و إن شئت فی آخره «5». و نحوهما عده أخبار «6».

و لعلّ المراد جواز التقدیم متی خاف الفوات کما قاله الشیخ «7»، لما روی أنّ أمیر المؤمنین علیه السلام فی صفین نزل فصلّی أربع رکعات قبل الزوال «8» و قال 

______________________________

(1) المصدر السابق ح 5.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 155 ب 28 من أبواب المواقیت ح 2.

(3) فقه الرضا علیه السلام: ص 74.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 169 ب 37 من أبواب المواقیت ح 3.

(5) المصدر السابق ح 6.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 168 ب 37 من أبواب المواقیت.

(7) النهایه و نکتها: ج 1 ص 280.

(8) وسائل الشیعه: ج 3 ص 170 ب 37 من أبواب المواقیت ح 11.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 52 

إسماعیل بن جابر للصادق علیه السلام إنّی أشتغل، قال: فاصنع کما نصنع، صلّ ستّ رکعات إذا کانت الشمس فی مثل موضعها من صلاه العصر- یعنی ارتفاع الضحی الأکبر- و اعتدّ بها من الزوال «1». و سأل ابن مسلم






أبا جعفر علیه السلام عن الرجل یشتغل عن الزوال أ یعجل من أوّل النهار؟ فقال: نعم إذا علم أنّه یشتغل، فیعجلها فی صدر النهار کلّها «2».

و یحتمل جواز التقدیم مطلقا کما استوجه الشهید «3»، و قد یظهر من قول الصادق علیه السلام للقاسم بن ولید الغسانی: فی أیّ ساعات النهار شئت أن تصلّیها صلّیتها، إلّا أنّک إذا صلّیتها فی مواقیتها أفضل «4».

و یمتد وقتها إلی أن یزید الفی ء قدمین أی سبعی الشاخص، کما فی النهایه «5» و الوسیله «6» و الشرائع «7» و النافع «8» و المصباح «9» و مختصره «10»، لقول الصادق علیه السلام فی خبر عمّار: للرجل أن یصلّی الزوال ما بین زوال الشمس إلی أن یمضی قدمان، فإن کان قد بقی من الزوال رکعه واحده، أو قبل أن یمضی قدمان أتمّ الصلاه حتی یصلّی تمام الرکعات، و إن مضی قدمان قبل أن یصلّی رکعه بدأ بالأولی و لم یصلّ الزوال إلّا بعد ذلک «11».

و قریب منهما الذراع الواقع فی أخبار زراره عن أبی جعفر علیه السلام أنّه قال: إذا دخل وقت الذراع و الذراعین بدأت بالفریضه و ترکت النافله «12». و فی حسن ابن 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 169 ب 37 من أبواب المواقیت ح 4.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 168 ب 37 من أبواب المواقیت ح 1.

(3) الدروس الشرعیه: ج 1 ص 140 درس 26.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 169 ب 37 من أبواب المواقیت ح 5.

(5) النهایه و نکتها: ج 1 ص 279.

(6) الوسیله: 83.

(7) شرائع الإسلام: ج 1 ص 62.

(8) المختصر النافع: ص 22.

(9) المصباح المتهجد: ص 24.

(10) لا یوجد لدینا.

(11) وسائل الشیعه: ج 3





ص 178 ب 40 من أبواب المواقیت ح 1.

(12) وسائل الشیعه: ج 3 ص 167 ب 36 من أبواب المواقیت ح 1.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 53 

مسلم عن الصادق علیه السلام قال: و إنّما أخّرت الظهر ذراعا من عند الزوال من أجل صلاه الأوّابین «1».

و أجاد أبو علی إذ جمع بینهما فقال: یستحب للحاضر أن یقدم بعد الزوال و قبل فریضه الظهر شیئا من التطوّع إلی أن تزول الشمس قدمین أو ذراعا من وقت زوالها «2».

و فی السرائر «3» و المعتبر «4» و المنتهی «5» و التذکره «6» و التحریر «7» و التبصره «8» و فی نهایه الإحکام مع تردد: الامتداد إلی المثل «9»، لما تقدم عن أحمد ابن محمد بن یحیی: إنّ بعض أصحابنا کتب إلی أبی الحسن علیه السلام روی عن آبائک القدم، و القدمین، و الأربع، و القامه، و القامتین، و ظلّ مثلک، و الذراع، و الذراعین.

فکتب علیه السلام: لا القدم و لا القدمین، إذا زالت الشمس فقد دخل وقت الصلاتین، و بین یدیها سبحه و هی ثمانی رکعات فإن شئت طوّلت و إن شئت قصّرت، ثمّ صلّ الظهر، فإذا فرغت کان بین الظهر و العصر سبحه و هی ثمانی رکعات إن شئت طوّلت و إن شئت قصّرت ثمّ صلّ العصر «10».

و استدلّ الفاضلان علیه بنحو قول أبی جعفر علیه السلام لزراره: إنّ حائط مسجد رسول اللّٰه صلی اللّٰه علیه و آله کان قامه فیئک، فکان إذا مضی فی فیئه ذراع صلّی الظهر، و إذا مضی من فیئه ذراعان صلّی العصر، ثمّ قال: أ تدری لم جعل الذراع و الذراعان؟

قال: لم جعل ذلک؟ قال: لمکان الفریضه، فإنّ





لک أن تتنفل من زوال الشمس إلی 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 167 ب 36 من أبواب المواقیت ح 3.

(2) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 1 ص 33.

(3) السرائر: ج 1 ص 199.

(4) المعتبر: ج 2 ص 48.

(5) منتهی المطلب: ج 1 ص 207 س 10.

(6) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 77 س 29.

(7) تحریر الأحکام: ج 1 ص 27 س 15.

(8) تبصره المتعلمین: ص 20.

(9) نهایه الإحکام: ج 1 ص 311.

(10) وسائل الشیعه: ج 3 ص 98 ب 5 من أبواب المواقیت ح 13.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 54 

أن یمضی الفی ء ذراعا، فإذا بلغ فیؤک ذراعا من الزوال بدأت بالفریضه و ترکت النافله. قالا: إنّ الذراع هو المثل، لأنّ حائط المسجد کان ذراعا «1»، کما قال الصادق علیه السلام فی خبر أبی بصیر إذ سأله کم القامه؟ قال: ذراع، إنّ قامه رحل رسول اللّٰه صلی اللّٰه علیه و آله کانت ذراعا «2».

و للأخبار الناطقه بأنّ القامه ذراع- غیر هذا الخبر- کقوله علیه السلام لعلی بن حنظله: القامه و القامتین و الذراع و الذراعین فی کتاب علی علیه السلام «3»، و فیه: إنّک عرفت احتمال هذه الأخبار کون القامه بمعنی الذراع، و أنّه الظاهر من خبر زراره هذا و غیره «4».

و أظهر منه ما فی الفقیه من أنّ زراره سأل علیه السلام عن وقت الظهر، فقال: ذراع من زوال الشمس، و وقت العصر ذراعان من وقت الظهر فذاک أربعه أقدام من زوال الشمس، ثمّ قال: إنّ حائط مسجد رسول اللّٰه صلی اللّٰه علیه و آله کان قامه، إلی آخر ما مرّ. و زاد بعده: و إذا بلغ فیؤک





ذراعین بدأت بالفریضه و ترکت النافله «5».

و فی الجمل و العقود «6» و المهذب «7» و الغنیه «8» و الجامع: الامتداد إلی بقاء وقت أداء الفریضه من المثل «9».

و فی المبسوط «10» و الإصباح: الامتداد إلی أن یبقی إلی آخر الوقت قدر أداء الفریضه «11»، فإن أراد وقت المختار فهو المثل، و إن أراد وقت المضطر امتد إلی 

______________________________

(1) المعتبر: ج 2 ص 48، و فیه: «عن الصادق علیه السلام»، و منتهی المطلب: ج 1 ص 207 س 21.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 106 ب 8 من أبواب المواقیت ح 16.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 105 ب 8 من أبواب المواقیت ح 14.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 106 ب 8 من أبواب المواقیت ح 15.

(5) من لا یحضره الفقیه: ج 1 ص 217 ح 653.

(6) الجمل و العقود: ص 59.

(7) المهذب: ج 1 ص 70.

(8) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 494 س 24.

(9) الجامع للشرائع: ص 62.

(10) المبسوط: ج 1 ص 66.

(11) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 609.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 55 

قدر أربع رکعات إلی الغروب.

و لعلّ مستند استثناء قدر الفریضه من المثل أنّه آخر وقت المختار، بمعنی أنّ علیه أن لا یؤخّر الصلاه عنه، کما نصّ علیه قول الصادق علیه السلام لعمر بن حنظله:

فإذا صار الظلّ قامه دخل وقت العصر «1». و لکن قال علیه السلام لزاره إذ سأله عن وقت صلاه الظهر فی القیظ: إذا کان ظلّک مثلک فصلّ الظهر «2». و یحتمل العذر.

و فی الکافی: امتداد وقت نوافل کلّ فریضه بامتداد وقتها «3». و یؤیده الأخبار المخیّره لفعلها فی أیّ وقت





أرید «4»، و خبر عثمان بن عیسی عن سماعه سأله عن الرجل یأتی المسجد و قد صلّی أهله أ یبتدئ بالمکتوبه أو یتطوّع؟ فقال: إن کان فی وقت حسن فلا بأس بالتطوّع قبل الفریضه، و إن کان خاف الفوت من أجل ما مضی من الوقت فلیبدأ بالفریضه و هو حقّ اللّٰه، ثمّ لیتطوّع ما شاء الأمر موسّع أن یصلّی الإنسان فی أوّل دخول وقت الفریضه النوافل، إلّا أن یخاف فوت الفریضه.

و الفضل إذا صلّی الإنسان وحده أن یبدأ بالفریضه إذا دخل وقتها لیکون فضل أوّل الوقت للفریضه، و لیس بمحظور علیه أن یصلّی النوافل من أوّل الوقت إلی قریب من آخر الوقت «5».

لکن آخر وقت الظهر عن الحلبیین المثل للمضطر، و أربعه أقدام لغیره «6».


و وقت نافله العصر

مما بعد الظهر إلی أن یزید الفی ء 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 114 ب 10 من أبواب المواقیت ح 1.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 105 ب 8 من أبواب المواقیت ح 13.

(3) الکافی فی الفقه: ص 158.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 102 ب 8 من أبواب المواقیت.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 164 ب 35 من أبواب المواقیت ح 1.

(6) الکافی فی الفقه: ص 137، و الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 494 س 23 و فیه: «مقدار ما تصلّی فیه أربع رکعات».

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 56 

أربعه أقدام، کما فی النهایه «1» و الوسیله «2» و المصباح «3» و مختصره «4» و النافع «5» و الشرائع «6» لأخبار الذراعین «7» و العله فی ذلک نحو قول الصادق علیه السلام فی خبر عمّار: و للرجل أن یصلّی من نوافل الاولی ما بین الاولی إلی






أن یمضی أربعه أقدام «8» الخبر.

و من قال بامتداد نافله الظهر إلی المثل، قال هنا بالمثلین، لمثل ما مرّ. و من استثنی هناک قدر إیقاع الفریضه استثناه هنا أیضا إلّا الشیخ فی الجمل «9» و المبسوط.

و نص فی المبسوط علی امتدادها إلی آخر وقت المختار الذی هو الزیاده مثلین «10»، و نحوه الإصباح «11».

و سمعت عباره الحلبی هنا، و أنّ عنده آخر وقت العصر للمختار المثلان، و للمضطر الغروب «12».


و وقت نافله المغرب

بعدها إلی ذهاب الشفق المغربی، کما فی النهایه «13» و الوسیله «14» و الغنیه «15» و المهذب «16» و المصباح «17» و مختصره «18» و الإشاره «19» و الشرائع «20» و النافع «21» و شرحه «22»، للنهی فی الأخبار «23» عن 

______________________________

(1) النهایه و نکتها: ج 1 ص 280.

(2) الوسیله: ص 83.

(3) مصباح المتهجد: ص 24.

(4) لا یوجد لدینا.

(5) المختصر النافع: ص 22.

(6) شرائع الإسلام: ج 1 ص 62.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 167 ب 36 من أبواب المواقیت.

(8) وسائل الشیعه: ج 3 ص 178 ب 40 من أبواب المواقیت ح 1.

(9) الجمل و العقود: ص 60.

(10) المبسوط: ج 1 ص 76.

(11) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 609.

(12) الکافی فی الفقه: ص 137.

(13) النهایه و نکتها: ج 1 ص 281.

(14) الوسیله: ص 83.

(15) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 494 س 26.

(16) المهذب: ج 1 ص 70.

(17) مصباح المتهجد: ص 24.

(18) لا یوجد لدینا.

(19) إشاره السبق: ص 85.

(20) شرائع الإسلام: ج 1 ص 62.

(21) المختصر النافع: ص 22.

(22) المعتبر: ج 2 ص 53.

(23) وسائل الشیعه: ج 3 ص 164 ب 35 من أبواب المواقیت.
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التنفّل وقت الفریضه، و فیه أنّ المراد وقت تضیّقها.

و فی المعتبر: إنّه مذهب علمائنا «1». و فی المنتهی: إنّ علیه اتفاقهم «2». و فی الذکری: لو قیل بامتداد وقتها بوقت المغرب أمکن، لأنّها تابعه لها، و إن کان الأفضل المبادره لها «3». و نحوه الدروس «4»، و هو جیّد. و سمعت کلام الحلبیین «5».


و وقت الوتیره

بعد العشاء، و تمتد کوقتها اتفاقا کما فی المنتهی «6» و ظاهر المعتبر «7»، لأصل بقاء الوقت و عمومات استحبابها بعدها من غیره معارض.


و وقت صلاه اللیل

بعد انتصافه إلی طلوع الفجر للنصوص «8» و الإجماع، کما فی الخلاف «9» و المعتبر «10» و المنتهی «11».

و لا یخالفه ما فی الغنیه «12» و المهذب من امتداده إلی قبل الفجر «13»، فإنّهما اعتبرا الشروع فیها، و غیرهما الفراغ منها، و لا نحو قول الصادق علیه السلام فی خبر سماعه: لا بأس بصلاه اللیل من أوّل اللیل إلی آخره، إلّا أنّ أفضل ذلک إذا انتصف اللیل «14»، لابتنائه علی العذر، کما نطق به غیره من الأخبار «15».

و الفجر هو الثانی کما هو ظاهر من أطلقه، و صریح المبسوط «16»

______________________________

(1) المعتبر: ج 2 ص 53.

(2) منتهی المطلب: ج 1 ص 207 س 34.

(3) ذکری الشیعه: ص 124 س 32.

(4) الدروس الشرعیه: ج 1 ص 141 درس 26.

(5) الکافی فی الفقه: ص 158، الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 494 س 26.

(6) منتهی المطلب: ج 1 ص 208 س 2.

(7) المعتبر: ج 2 ص 54.

(8) وسائل الشیعه: ج 3 ص 180 ب 43 من أبواب المواقیت.

(9) الخلاف: ج 1 ص 533 المسأله 272.

(10) المعتبر: ج 2 ص 54.

(11) منتهی المطلب: ج 3 ص 208 س 3.

(12) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 494 س 26.

(13) المهذب: ج 1 ص 70.

(14) وسائل الشیعه: ج 3 ص 183 ب 44 من أبواب المواقیت ح 9.

(15) وسائل الشیعه: ج 3 ص 181 ب 44 من أبواب المواقیت.

(16) المبسوط: ج 1 ص 76.
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و الجامع «1»، و یؤیده الأصل. و قیّده







السید فی الجمل «2» بالأوّل. قال الشهید: و لعلّه نظر إلی جواز رکعتی الفجر، و الغالب أنّ دخول وقت صلاه تکون بعد خروج وقت اخری، و دفعه بأنّهما من صلاه اللیل کما فی الأخبار «3»، و سیأتی.

و یمکن أن یکون نزل علیه نحو خبر عمر بن یزید سأل الصادق علیه السلام أقوم و قد طلع الفجر، فإن أنا بدأت بالفجر صلّیتها فی أوّل وقتها، و إن بدأت بصلاه اللیل و الوتر صلّیت الفجر فی وقت هؤلاء، فقال: ابدأ بصلاه اللیل و الوتر و لا تجعل ذلک عاده «4». و خبر سلیمان بن خالد أنّه قال له علیه السلام: ربّما قمت و قد طلع الفجر فأصلّی صلاه اللیل و الوتر و الرکعتین قبل الفجر، ثمّ أصلّی الفجر، قال قلت:

أفعل أنا ذا؟ قال: نعم، و لا یکون منک عاده «5».

و فی الهدایه: أنّ وقت صلاه اللیل الثلث الأخیر منه «6»، و کأنه ذکر الأفضل.

و کلّما قرب من الفجر کان أفضل کما فی الناصریات «7» و النهایه «8» و الخلاف «9» و عمل یوم و لیله «10» و الوسیله «11» و السرائر «12» و کتب المحقّق «13»، لأنّ مرازما سأل الصادق علیه السلام متی نصلّی صلاه اللیل؟ قال: صلّها فی آخر اللیل «14».

و لأنّ الحلبی سأل الصادق علیه السلام فی الحسن عن رسول اللّٰه علیه السلام متی کان یقوم؟

______________________________

(1) الجامع للشرائع: ص 62.

(2) نقله عنه فی ذکری الشیعه: ص 125 س 23.

(3) ذکری الشیعه: ص 125 س 23.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 190 ب 48 من أبواب المواقیت ح 5.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 190 ب 48 من أبواب المواقیت ح 3.

(6) الهدایه: ص 35.

(7) الناصریات





(الجوامع الفقهیه): ص 230 المسأله 76.

(8) النهایه و نکتها: ج 1 ص 281.

(9) الخلاف: ج 1 ص 533 المسأله 272.

(10) عمل الیوم و اللیله (الرسائل العشر): ص 150.

(11) الوسیله: ص 83.

(12) السرائر: ج 1 ص 196.

(13) المعتبر: ج 2 ص 54، شرائع الإسلام: ج 1 ص 62، المختصر النافع: ص 22.

(14) وسائل الشیعه: ج 3 ص 197 ب 54 من أبواب المواقیت ح 3.
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قال: بعد ثلث اللیل «1».

و لأخبار فضل الثلث الأخیر و استجابه الدعاء فیه بالمغفره و غیرها، کقول الصادق علیه السلام فی خبر حریز الذی رواه علی بن إبراهیم فی تفسیره: إنّ الربّ تعالی ینزل أمره فی کلّ لیله جمعه من أوّل اللیله، و فی کلّ لیله فی الثلث الأخیر، و أمامه ملکان فینادیان هل من تائب فیتاب علیه؟ هل من مستغفر فیغفر له؟ هل من سائل فیعطی سؤله؟ «2».

و خبر إسماعیل بن سعد الأشعری سأل الرضا علیه السلام عن أفضل ساعات اللیل فقال: الثلث الباقی «3». و قوله علیه السلام لإبراهیم بن أبی محمود: إنّ اللّٰه تعالی ینزّل ملکا إلی السماء الدنیا کلّ لیله فی الثلث الأخیر، و لیله الجمعه فی أوّل اللیل، فیأمره فینادی هل من سائل فأعطیه؟ هل من تائب فأتوب علیه؟ هل من مستغفر فأغفر له؟ یا طالب الخیر أقبل، و یا طالب الشر أقصر «4». و نصوص الاستغفار بالأسحار من الکتاب «5» و الأخبار «6» کثیره.

و فی الخلاف «7» و المعتبر «8» و المنتهی «9» و ظاهر التذکره «10» الإجماع، فإن صحّ کان هو العمده.

و للوتر خاصه خبر معاویه بن وهب سأل الصادق علیه السلام عن أفضل ساعات





الوتر، فقال: الفجر أوّل ذلک «11». و خبر أبان بن تغلب سأله علیه السلام أی ساعه کان 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 196 ب 53 من أبواب المواقیت ح 2.

(2) تفسیر القمی: ج 2 ص 204.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 197 ب 54 من أبواب المواقیت ح 4.

(4) وسائل الشیعه: ج 5 ص 72 ب 44 من أبواب صلاه الجمعه و آدابها ح 1.

(5) آل عمران: 17.

(6) وسائل الشیعه: ج 5 ص 72 ب 44 من أبواب صلاه الجمعه و آدابها.

(7) الخلاف: ج 1 ص 533 المسأله 272.

(8) المعتبر: ج 2 ص 54.

(9) منتهی المطلب: ج 1 ص 208 س 4.

(10) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 77 س 36.

(11) وسائل الشیعه: ج 3 ص 197 ب 54 من أبواب المواقیت ح 1.
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رسول اللّٰه صلی اللّٰه علیه و آله یوتر؟ فقال: علی مثل مغیب الشمس إلی صلاه المغرب «1». و خبر إسماعیل بن سعد الأشعری سأل الرضا علیه السلام عن ساعات الوتر فقال: أحبها إلیّ الفجر الأوّل «2».

و خبر زراره المروی فی الذکری: إنّه لما کان بین الصبحین خرج أمیر المؤمنین علیه السلام إلی المسجد فنادی نعم ساعه الوتر هذه، ثمّ قام فأوتر «3» و فی المقنعه: کلّما قرب الوقت من الربع الأخیر کانت الصلاه فیه أفضل «4».

و فی الکافی: أوّل وقت هذه الصلاه- یعنی صلاه اللیل- أوّل النصف الثانی، و أفضله الربع الأخیر «5». و فی الفقیه عن أبی جعفر علیه السلام فی کیفیه قیام النبی صلی اللّٰه علیه و آله و صلاته باللیل: و أوتر فی الربع الأخیر من اللیل بثلاث رکعات





«6» الخبر. و سأل عبده النیسابوری الصادق علیه السلام: إنّ الناس یروون عن النبی صلی اللّٰه علیه و آله: إنّ فی اللیل ساعه لا یدعو فیها عبد مؤمن بدعوه إلّا استجیب له، قال: نعم، قال: متی هی؟

قال: ما بین نصف اللیل إلی الثلث الباقی فی کلّ لیله «7». و لعلّ الساعه وصول کف الخضیب سمت الرأس، و کأنّ- فی لیله السؤال و ما بعدها إلی آخر لیالی حیاه السائل- وصوله [سمت الرأس] «8» بین النصف الأوّل و الثلث الباقی، فلا یخالف ما مرّ من الأخبار.


و رکعتا الفجر

وقتهما بعد الفجر الأوّل کما فی جمل العلم و العمل «9» و المبسوط «10» و المراسم «11» و الإصباح «12» و الشرائع «13»، لقول الصادق علیه السلام 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 197 ب 54 من أبواب المواقیت ح 2.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 197 ب 54 من أبواب المواقیت ح 4.

(3) ذکری الشیعه: ص 125 س 32.

(4) المقنعه: ص 141.

(5) الکافی فی الفقه: ص 159.

(6) من لا یحضره الفقیه: ج 1 ص 227 ح 679.

(7) وسائل الشیعه: ج 4 ص 118 ب 26 من أبواب الدعاء ح 3.

(8) ما بین المعقوفین ساقط من ع و ب.

(9) لم نعثر علیه فی الجمل و نقله عنه فی ذکری الشیعه: ص 126 س 8.

(10) المبسوط: ج 1 ص 76.

(11) المراسم: ص 63.

(12) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 610.

(13) شرائع الإسلام: ج 1 ص 63.
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فی صحیح عبد الرحمن بن الحجاج صلّهما بعد ما یطلع الفجر «1»، و فی صحیح یعقوب بن سالم صلّهما بعد الفجر «2».

و یدلّ علی






إراده الفجر الأوّل أخبار فعلهما قبل الفجر، و هی کثیره، کصحیح زراره سأل أبا جعفر علیه السلام عنهما قبل الفجر أو بعد الفجر؟ قال: قبل الفجر- إلی قوله علیه السلام:- إذا دخل وقت الفریضه فابدأ بالفریضه «3». و حسنه سأله علیه السلام أین موضعهما؟ فقال: قبل طلوع الفجر، فإذا طلع الفجر فقد دخل وقت الغداه «4».

و أمّا خبر أبی بکر الحضرمیّ سأل الصادق متی یصلّیهما؟ فقال: حین یعترض الفجر، و هو الذی یسمیه العرب الصدیع «5»، فکأنّه للتقیه کما نصّ علیها خبر أبی بصیر أنّه سأله علیه السلام متی تصلّیهما؟ فقال: بعد طلوع الفجر، فقال له: إنّ أبا جعفر علیه السلام أمرنی أن أصلّیهما قبل طلوع الفجر، فقال: یا أبا محمّد إنّ الشیعه أتوا أبی مسترشدین فأفتاهم بمرّ الحق، و أتونی شکّاکا فأفتیتهم بالتقیّه «6».

و فی النافع «7» و شرحه «8»: إنّ تأخیرهما إلی الفجر الأوّل أفضل، و هو قریب مما فی الکتاب.

و قال أبو علی: لا استحبّ صلاه الرکعتین قبل سدس اللیل من آخره «9». قلت:

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 193 ب 51 من أبواب المواقیت ح 5.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 194 ب 51 من أبواب المواقیت ح 5.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 192 ب 50 من أبواب المواقیت ح 3.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 192 ب 50 من أبواب المواقیت ح 7.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 194 ب 51 من أبواب المواقیت ح 10.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 191 ب 51 من أبواب المواقیت ح 10.

(7) المختصر النافع: ص 22.

(8) المعتبر: ج 2 ص 55.

(9) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 2 ص 36.

کشف اللثام و





الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 62 

لخبر محمد بن مسلم سأل أبا جعفر علیه السلام عن أوّل وقت رکعتی الفجر، فقال: سدس اللیل الباقی «1».

و فی المبسوط: وقت رکعتی الفجر عند الفراغ من صلاه اللیل، بعد أن یکون الفجر الأوّل قد طلع إلی طلوع الحمره من ناحیه المشرق، سواء طلع الفجر الثانی أو لم یطلع، و إن تصلّی مع صلاه اللیل فهو أفضل «2». یعنی أنّ الأفضل تقدیمهما علی الفجر الثانی.

و المشهور امتداد وقتهما إلی طلوع الحمره المشرقیّه لصحیح علی بن یقطین سأل أبا الحسن علیه السلام عن الرجل لا یصلّی الغداه حتی تصفر و تظهر الحمره و لم یرکع رکعتی الفجر، أ یرکعهما أو یؤخّرهما؟ قال: یؤخّرهما «3».

و ما نطقت من الأخبار بفعلهما بعد الفجر لظهوره فی الثانی، کقول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح ابن مسلم: صلّ رکعتی الفجر قبل الفجر و بعده و عنده «4».

و خبر إسحاق بن عمّار سأل الصادق علیه السلام عنهما، فقال: قبیل الفجر و معه و بعده، قال: فمتی أدعهما حتی أقضیهما؟ قال: إذا قال المؤذن: قد قامت الصلاه «5».

و ظاهر الشیخ فی کتابی الأخبار الامتداد إلی الفجر الثانی «6»، و هو خیره أبی علی «7»، لصحیح البزنطی سأل الرضا علیه السلام عنهما قبل الفجر أو بعده، فقال: قال أبو جعفر علیه السلام: احش بهما صلاه اللیل، و صلّهما قبل الفجر «8». و حسن زراره عن أبی 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 192 ب 50 من أبواب المواقیت ح 5.

(2) المبسوط: ج 1 ص 76.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 193 ب 51 من أبواب المواقیت ح 1.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 194 ب 52





من أبواب المواقیت ح 1.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 195 ب 52 من أبواب المواقیت ح 5.

(6) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 135 ذیل الحدیث 253، و الاستبصار: ج 1 ص 285 ذیل الحدیث 19.

(7) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 2 ص 36.

(8) وسائل الشیعه: ج 3 ص 192 ب 50 من أبواب المواقیت ح 6.
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جعفر علیه السلام سأله الرکعتان اللتان قبل الغداه أین موضعهما؟ فقال: قبل طلوع الفجر، فإذا طلع الفجر فقد دخل وقت الغداه «1». و ما مرّ من صحیحه عنه علیه السلام. و یحتمل الکلّ الفضل.

و حمل الشیخ أخبار فعلهما بعد الفجر تاره علی التقیّه، و لا یأباها تصریحها بالفعل قبل الفجر، لأنّ مراده تقیّه السائل فی فعلها بعده.

و اخری: علی أوّل ما یبدو الفجر استظهارا «2» لیتبیّن الوقت یقینا، لمرسل إسحاق بن عمّار المضمر قال: صلّ الرکعتین ما بینک و بین أن یکون الوضوء حذاء رأسک، فإذا کان بعد ذلک فابدأ بالفجر «3». و خبر الحسین بن أبی العلاء سأل الصادق علیه السلام عن الرجل یقوم و قد نوّر بالغداه، قال: فلیصلّ السجدتین اللتین قبل الغداه، ثمّ لیصلّ الغداه «4». و موافقتهما للمشهور أظهر، و کان له الحمل علی الفجر الأوّل.

و قال الشهید: روی سلیمان بن خالد قال: سألت أبا عبد اللّٰه علیه السلام عن الرکعتین قبل الفجر، قال: یترکهما. و فی خطّ الشیخ یرکعهما حین یترک الغداه إنّهما قبل الغداه، و هذا یظهر منه امتدادهما بامتدادها، و لیس ببعید، و قد تقدّم روایه فعل النبی صلی اللّٰه علیه و آله إیّاهما قبل الغداه فی قضاء الغداه، فالأداء أولی،





و الأمر بتأخیرهما عن الإقامه أو عن الإسفار جاز کونه لمجرد الفضیله لا توقیتا «5» انتهی.

و لا جهه عندی للأولویه، و استظهاره من خبر سلیمان علی لفظ «یترکهما» ظاهر، فإنّ ظاهر معناه أنّه إنّما یترکهما حین یترک الفرض، أی إنّما یصیران قضاء 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 192 ب 50 من أبواب المواقیت ح 7.

(2) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 135 ذیل الحدیث 253.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 194 ب 51 من أبواب المواقیت ح 7.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 193 ب 51 من أبواب المواقیت ح 4.

(5) ذکری الشیعه: ص 126 س 26.
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إذا صار الفرض قضاء، و إنّما یترکهما إذا أدّی فعلهما إلی ترک الفرض.

و یحتمل النهی عن تأخیرهما عن الفجر الثانی، و الأمر بترکهما إذا أدّی فعلهما إلی ترک الغداه فی أوّل وقتها، أو وقت فضلها.

و أمّا علی خطّ الشیخ، فالظاهر هو التقدیم علی الفجر الثانی، و کأنّه یحمله علی أنّه یرکعهما إلی حین خروج وقت الفرض، و استظهاره مخصوص بالأوّل، ثمّ استثناء مقدار أداء الفرض لظهوره لم یتعرّض له.

و یجوز تقدیمها أی نافله الفجر علی الفجر الأوّل بعد صلاه اللیل وفاقا للمشهور، لنحو صحیح البزنطی عن الرضا علیه السلام: احشو بهما صلاه اللیل «1».

و هو کثیر. و إطلاق نحو قول الباقر علیه السلام فی صحیح ابن مسلم: صلّ رکعتی الفجر قبل الفجر و بعده و عنده «2». و هو أیضا کثیر.

لکن إذا قدّمت فتعاد بعده استحبابا کما فی الشرائع «3» و المعتبر «4»، لقول الباقر علیه السلام فی خبر زراره: إنّی لا صلّی صلاه اللیل و أفرغ من صلاتی





و أصلّی الرکعتین فأنام ما شاء اللّٰه قبل أن یطلع الفجر، فإن استیقظت عند الفجر أعدتهما «5».

و قول الصادق علیه السلام لحمّاد بن عثمان فی الصحیح: ربّما صلّیتهما و علیّ لیل، فإن قمت و لم یطلع الفجر أعدتهما «6».

و المراد بالاستحباب الأولویه، بمعنی أنّه یفعلهما أوّلا فعل ما علیه من نافله الفجر، و هو ظاهر، و لاختصاص الخبرین- خصوصا الأوّل- بالنوم، بعدها خصّت الإعاده به فی التحریر «7» «8».

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 191 ب 50 من أبواب المواقیت ح 1.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 194 ب 52 من أبواب المواقیت ح 1.

(3) شرائع الإسلام: ج 1 ص 63.

(4) المعتبر: ج 2 ص 56.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 194 ب 51 من أبواب المواقیت ح 9.

(6) المصدر السابق ح 8.

(7) فی ع و ب «المحرر».

(8) تحریر الأحکام: ج 1 ص 27 س 19.
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ثمّ ظاهر هما الإعاده و إن فعلتا بعد الفجر الأوّل، و هو خلاف ما فی الکتاب و الشرائع «1» و ظاهر المبسوط «2» و جمل العلم و العمل «3» و الإصباح «4» و المراسم أنّهما قبل الفجر الأوّل لا تجزیان «5»، للأمر بفعلهما بعد الفجر فیما تقدّم، و هو یکفی لتخصّص أخبار فعلهما قبل الفجر بما بعد الفجر الأوّل، و کذا أخبار حشوهما فی صلاه اللیل.


و تقضی فوائت الفرائض فی کلّ وقت

________________________________________

اصفهانی، فاضل هندی، محمد بن حسن، کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، 11 جلد، دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، قم - ایران، اول، 1416 ه ق
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من غیر کراهیه






إجماعا ما لم یتضیّق وقت الحاضره فلا یجوز اتفاقا. و عن النبی صلی اللّٰه علیه و آله: من فاتته فریضه فلیقضها إذا ذکرها ما لم یتضیّق وقت حاضره «6». و فی صحیحه «7» زراره عن أبی جعفر علیه السلام: إذا دخل وقت صلاه و لم یتمّ ما قد فاته فلیقض، ما لم یتخوّف أن یذهب وقت هذه الصلاه التی قد حضرت، و هذا أحقّ بوقتها فلیصلّها، فإذا قضاها فلیصلّ ما فاته ممّا قد مضی «8».

و حرّمها أصحاب الرأی عند طلوع الشمس و غروبها و قیامها «9».


و تقضی النوافل

فی کلّ وقت من غیر کراهیّه، للأصل و الأخبار «10»، و سیأتی الخلاف فیه ما لم تدخل الفریضه «11» وقت فریضه 

______________________________

(1) شرائع الإسلام: ج 1 ص 63.

(2) المبسوط: ج 1 ص 76.

(3) لم نعثر علیه فی الجمل، و نقله عنه فی ذکری الشیعه: ص 126 س 8.

(4) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 610.

(5) المراسم: ص 63.

(6) وسائل الشیعه: ج 5 ص 359 نحوه ب 6 من أبواب المواقیت ح 1.

(7) فی ع «صحیح».

(8) وسائل الشیعه: ج 3 ص 208 ب 62 من أبواب المواقیت ح 1.

(9) المحلی: ج 3 ص 8.

(10) وسائل الشیعه: ج 3 ص 174 ب 39 من أبواب المواقیت.

(11) زیاده فی النسخه المطبوعه من القواعد.
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کما فی المبسوط «1» و المقنعه «2» و النهایه «3» و الاقتصاد «4» و الجمل و العقود «5» و السرائر «6» و الوسیله «7» و الإصباح «8» و الجامع «9» و کتب المحقّق «10» و المهذّب، و ظاهرهم عدم الانعقاد، إلّا القاضی لقوله: فینبغی أن یصلّی الفریضه ثمّ






یقضی النافله بعد ذلک إذا أراد «11».

و نصّ المحقّق فی المعتبر علی عدم جواز التنفّل قبل المغرب «12». و فی الدروس: إنّ الأشهر انعقاد النافله فی وقت الفریضه أداء کانت النافله أو قضاء «13»، و هو خیره الذکری «14».

و دلیله الأصل، و جواز تأخیرها من غیر صلاه، فمعها أولی، و حسن ابن مسلم سأل الصادق علیه السلام: إذا دخل وقت الفریضه أتنفّل أو أبدأ بالفریضه، فقال: إنّ الفضل أن تبدأ بالفریضه «15».

و خبر سماعه سأله علیه السلام عن الرجل یأتی المسجد و قد صلّی أهله، أ یبتدئ بالمکتوبه أو یتطوّع؟ فقال: إن کان فی وقت حسن فلا بأس بالتطوّع قبل الفریضه، و إن کان خاف الفوت من أجل ما مضی من الوقت فلیبدأ بالفریضه، فهو حقّ اللّٰه، ثمّ لیتطوّع ما شاء. الأمر موسّع أن یصلّی الإنسان- فی أوّل دخول وقت الفریضه- النوافل إلّا أن یخاف فوت الفریضه، و الفضل إذا صلّی الإنسان وحده أن یبدأ 

______________________________

(1) المبسوط: ج 1 ص 126.

(2) المقنعه: ص 212.

(3) النهایه و نکتها: ج 1 ص 367.

(4) الاقتصاد: ص 256.

(5) الجمل و العقود: ص 60.

(6) السرائر: ج 1 ص 203.

(7) الوسیله: ص 84.

(8) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 610.

(9) الجامع للشرائع: کتاب الصلاه فی قضاء الفوائت ص 89.

(10) المختصر النافع: ص 23، المعتبر: ج 2 ص 60، الشرائع: ج 1 ص 63.

(11) المهذب: ج 1 ص 127.

(12) المعتبر: ج 2 ص 60.

(13) الدروس الشرعیه: ج 1 ص 142.

(14) ذکری الشیعه: ص 126 س 32.

(15) وسائل الشیعه: ج 3 ص 167 ب 36 من أبواب المواقیت ح 2.
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بالفریضه إذا





دخل وقتها لیکون فضل أوّل الوقت للفریضه، و لیس بمحظور علیه أن یصلّی النوافل من أوّل الوقت إلی قریب [من آخر الوقت «1»] «2».

و قوله علیه السلام فی خبر عمّار: إذا أردت أن تقضی شیئا من الصلاه مکتوبه أو غیرها فلا تصلّ شیئا حتی تبدأ فتصلّی قبل الفریضه التی حضرت رکعتین نافله لها، ثمّ اقض ما شئت «3».

و فی صحیح ابن مسکان و مؤمن الطاق: إذا دخل المسافر مع أقوام حاضرین فی صلاتهم، فإن کانت الاولی فلیجعل الفریضه الرکعتین الأولتین، و إن کانت العصر فلیجعل الأولتین نافله، و الآخرتین فریضه «4». فإنّ هذه النافله إمّا قضاء أو ابتداء، و إذا جاز ابتداء النافله وقت الفریضه فقضاؤها أولی، و فیه أنّه لإدراک فضل الجماعه، مع التجنّب عن التنفّل بعد العصر لکراهیّته، ثمّ النافله هنا لیست إلّا الفریضه المعاده «5».

و دلیل المنع الأخبار، کصحیح زراره سأل أبا جعفر علیه السلام أ یصلّی نافله و علیه فریضه- أو فی وقت فریضه-؟ فقال: لا، إنّه لا یصلّی نافله فی وقت فریضه، أ رأیت لو کان علیک من شهر رمضان لکان لک أن تتطوّع حتی تقضیه؟ قال: لا، فقال: و کذلک الصلاه «6».

و قوله علیه السلام فی خبره أیضا: لا تصلّ من النافله شیئا وقت الفریضه، فإنّه لا تقضی نافله فی وقت فریضه، فإذا دخل وقت فریضه فابدأ بالفریضه «7».

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 164 ب 35 من أبواب المواقیت ح 1.

(2) ما بین المعقوفین ساقط من ب.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 207 ب 61 من أبواب المواقیت ح 5.

(4) وسائل الشیعه: ج 5 ص 403 ب 18 من أبواب صلاه الجماعه.

(5) فی ط و ب «المعاوده».

(6) لم





نعثر علیه فی الکتب الروائیه و نقله الشهید فی ذکری الشیعه: ص 834 س 17.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 166 ب 35 من أبواب المواقیت ح 8.
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و فی خبر ابن مسلم: إنّا إذا أردنا أن نتطوّع کان تطوّعنا فی غیر وقت فریضه، فإذا دخلت الفریضه فلا تطوّع «1». و قول الصادق علیه السلام فی خبر أدیم بن الحرّ: لا یتنفّل الرجل إذا دخل وقت فریضه «2». و فی خبر أبی بکر: إذا دخل وقت فریضه فلا تطوّع «3».

و قد یحمل علی الفضل، و ظاهر ما عدا الأوّل کعباره الکتاب، و الأکثر وقت الحاضره.

و نصّ المصنّف فی النهایه «4» و المنتهی «5» و التذکره «6» علی المنع من التنفّل لمن علیه قضاء فریضه، و ینصّ علیه نحو خبر یعقوب بن شعیب سأل الصادق علیه السلام عن الرجل ینام عن الغداه حتی تبزغ الشمس، أ یصلّی حین یستیقظ، أو ینتظر حتی تنبسط الشمس؟ فقال: یصلّی حین یستیقظ، قال: یؤتر أو یصلّی الرکعتین؟ قال:

بل یبدأ بالفریضه «7».

و حکم الصدوق علی من فاتته فریضه الغداه من نافلتها بقضاء النافله ثمّ الفریضه «8»، لخبر أبی بصیر سأل الصادق علیه السلام عن رجل نام عن الصلاه حتی طلعت الشمس، فقال: یصلّی الرکعتین ثمّ یصلّی الغداه «9».

و صحیح ابن سنان سمعه علیه السلام یقول: إنّ رسول اللّٰه صلی اللّٰه علیه و آله رقد فغلبته عیناه، فلم یستیقظ حتی آذاه حرّ الشمس، ثمّ استیقظ فرکع رکعتین ثمّ صلّی الصبح «10».

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 165 ب 35 من أبواب المواقیت ح 3.

(2) المصدر السابق ح 6.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص





166 ب 35 من أبواب المواقیت ح 7.

(4) نهایه الأحکام: ج 1 ص 325.

(5) منتهی المطلب: ج 1 ص 214 س 27.

(6) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 82 س 39.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 206 ب 61 من أبواب المواقیت ح 4.

(8) المقنع: ص 33.

(9) وسائل الشیعه: ج 3 ص 206 ب 61 من أبواب المواقیت ح 2.

(10) المصدر السابق ح 1.
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و حملها الشیخ علی منتظر الجماعه «1»، کما نصّ علیه فی التنفّل «2» فی وقت الحاضره مضمر إسحاق، قال قلت: أصلّی فی وقت فریضه نافله؟ قال: نعم، فی أوّل الوقت إذا کنت مع إمام یقتدی به، فإذا کنت وحدک فابدأ بالمکتوبه «3».


المطلب الثانی: فی الأحکام


تختصّ الظهر من أوّل الزوال بقدر أدائها

تامّه أو مقصوره، کما یقتضیه الإطلاق کالأکثر. و نصّ علیه فی التذکره «4» و المنتهی «5» و المعتبر «6» حتی القصر إلی تسبیحه کما فی الأخیرین.

قیل: مستجمعه الشرائط أو فاقده، حتی إن اقتضی تحصیل الشروط أکثر ما بین الزوال و الغروب اختصت الظهر بالکلّ، و فیه نظر.

ثمّ تشترک مع العصر فی الوقت، و اختصاص الأوّل «7» بالظهر هو المشهور، و لترتیبهما «8» بأصل الشرع إجماعا.

فأجزاء العصر لو أوقعت فی الأوّل و لو سهوا یفتقر إلی دلیل واضح، و لعلّه تمسّک به من أدخل وقت تحصیل الشرائط فی المختصّ، و لقول الصادق علیه السلام فی مرسل داود بن فرقد: إذا زالت الشمس فقد دخل وقت الظهر حتی یمضی مقدار ما یصلّی المصلّی أربع رکعات، فإذا مضی ذلک فقد دخل وقت الظهر و العصر حتی یبقی [من الشمس] «9» مقدار ما یصلّی أربع رکعات، فإذا بقی مقدار ذلک فقد خرج 

______________________________

(1) المبسوط: ج







1 ص 77.

(2) فی ب «النقل».

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 165 ب 35 من أبواب المواقیت ح 2.

(4) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 75 س 25.

(5) منتهی المطلب: ج 1 ص 201 س 15.

(6) المعتبر: ج 2 ص 27.

(7) لیس فی ب.

(8) فی ع «لترتّبها».

(9) ما بین المعقوفین ساقط من ب.
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وقت الظهر و بقی وقت العصر حتی تغیب الشمس «1».

و لهذا الخبر اقتصر علی الأربع فی المبسوط «2» و الخلاف «3» و جمل العلم و العمل «4» و الناصریه «5» و الإصباح «6» و التبصره «7» و الإرشاد «8» و السرائر «9» و فی خبر الحسین بن أبی العلاء: لمّا هبط آدم علیه السلام من الجنه ظهرت به شامه سوداء من قرنه إلی قدمه، فطال حزنه و بکاؤه علی ما ظهر به، فأتاه جبرئیل علیه السلام قال: ما یبکیک یا آدم؟ فقال: من هذه الشامه التی ظهرت بی، فقال: قم یا آدم فصلّ فهذا وقت الصلاه الأولی فقام فصلّی، فانحطّت الشامه إلی عنقه، فجاءه فی الصلاه الثانیه فقال: قم یا آدم فصلّ فهذا وقت الصلاه الثانیه «10».

و قول النبی صلی اللّٰه علیه و آله للیهود: و أمّا صلاه العصر فهی الساعه التی أکل فیها آدم علیه السلام من الشجره، فأخرجه اللّٰه عزّ و جل من الجنّه «11». و قول الرضا علیه السلام فی العلل التی رواها الفضل: و لم یکن للعصر وقت معلوم مشهور، فجعل وقتها عند الفراغ من الصلاه التی قبلها «12».

و لأنّ وقت العباده ما یجوز إیقاعها فیه، و لا یجوز إیقاع العصر عند الزوال اتفاقا. و قد یقال: إنّ معناه ما





تجزئ إذا وقعت فیه بشروطها، و من شروط العصر التأخّر عن الظهر مع التذکّر.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 92 ب 4 من أبواب المواقیت ح 7.

(2) المبسوط: ج 1 ص 72.

(3) الخلاف: ج 1 ص 257 المسأله 4.

(4) لم نعثر علیه فی جمل العلم و العمل و نقله عنه فی المعتبر: ج 2 ص 30.

(5) الناصریات (الجوامع الفقهیه): ص 229 المسأله 72.

(6) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 608.

(7) تبصره المتعلمین: ص 20.

(8) إرشاد الأذهان: ج 1 ص 243.

(9) السرائر: ج 1 ص 195.

(10) وسائل الشیعه: ج 3 ص 9 ب 2 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها ح 9.

(11) وسائل الشیعه: ج 3 ص 8 ب 2 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها ح 7.

(12) علل الشرائع: ص 263 ح 9.
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و ظاهر المقنع اشتراک الوقت من الزوال «1» کأکثر الأخبار، کقول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح زراره: إذا زالت الشمس دخل الوقتان الظهر و العصر «2».

و قول أبی الحسن علیه السلام فی صحیح محمد بن أحمد بن یحیی: إذا زالت الشمس فقد دخل وقت الصلاتین «3». و قول الصادق علیه السلام لعبید بن زراره: إذا زالت الشمس دخل وقت الظهر و العصر جمیعا، إلّا أنّ هذه قبل هذه «4». و هی تحتمل دخول وقت مجموع الصلاتین المتحقّق بدخول وقت إحداهما، کقول الصادق علیه السلام فی خبر عبید بن زراره: إنّ اللّٰه افترض أربع صلوات، أوّل وقتها زوال الشمس إلی انتصاف اللیل «5». و خبر عبید بن زراره و کلام الصدوق لما تضمّنا الاستثناء احتملا دخول وقتهما إلّا فی زمان صلاه





الاولی.

و علی کلّ فالکلّ موافق للمشهور کما فی الناصریات «6»، فیرتفع الخلاف کما فی المختلف «7».

ثمّ یمتدّ الاشتراک بین الصلاتین إلی أن یبقی للغروب قدر أدائها أی العصر، وفاقا للمشهور، و خبر ابن فرقد «8».

و قیل: إلی أن یبقی للغروب قدر أداء الصلاتین، فیختصّ نصفه بالظهر، و یؤیّده أوّل أدلّه اختصاص الأوّل بها.

و إذا لم یبق للغروب إلّا مقدار أداء العصر فیختصّ بالعصر وفاقا 

______________________________

(1) المقنع: ص 27.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 91 ب 4 من أبواب المواقیت ح 1.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 98 ب 5 من أبواب المواقیت ح 13.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 92 ب 4 من أبواب المواقیت ح 5.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 115 ب 10 من أبواب المواقیت ح 4.

(6) الناصریات (الجوامع الفقهیه) ص 229 المسأله 72.

(7) مختلف الشیعه: ج 2 ص 6.

(8) وسائل الشیعه: ج 3 ص 92 ب 4 من أبواب المواقیت ح 7.
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للمشهور، و خبر ابن فرقد، و خبر ابن مسکان عن الحلبی قال: سألته عن رجل نسی الاولی و العصر جمیعا، ثمّ ذکر ذلک عند غروب الشمس، فقال: إن کان فی وقت لا یخاف فوت أحدهما فلیصلّ الظهر ثمّ یصل العصر، و إن هو خاف أن تفوته فلیبدأ بالعصر و لا یؤخّرها فتفوته، فیکون قد فاتتاه جمیعا، و لکن یصلّی العصر فیما قد بقی من وقتها، ثمّ لیصلّی الأولی بعد ذلک علی أثرها «1».

و یؤیّده نحو أوّل أدلّه اختصاص الأوّل بالظهر، و قول الصادق علیه السلام فی خبر عبید بن زراره: إذا زالت الشمس فقد دخل وقت الصلاتین الظهر و العصر،





إلّا أنّ هذه قبل هذه، ثمّ أنت فی وقت منهما جمیعا حتی تغیب الشمس «2».

و یحتمل امتداد وقت مجموعهما باعتبار العصر.


و یختصّ المغرب من أوّل الغروب بقدر ثلاث،

ثمّ تشترک مع العشاء کما فی جمل العلم و العمل «3» و العقود «4» و الکافی «5» و الغنیه «6» و الوسیله «7» و المهذب «8» و السرائر «9» و الجامع «10» و الإشاره «11» و کتب المحقّق «12» لمثل ما عرفت. و لقول الصادق علیه السلام فی مرسل ابن فرقد: إذا غابت الشمس فقد دخل وقت المغرب حتی یمضی مقدار ما یصلّی المصلّی ثلاث رکعات، فإذا مضی ذلک فقد دخل وقت المغرب و العشاء الآخره حتی یبقی من انتصاف اللیل مقدار ما یصلّی المصلّی أربع رکعات، و إذا بقی مقدار ذلک فقد خرج وقت المغرب، و بقی 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 94 ب 4 من أبواب المواقیت ح 18.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 92 ب 4 من أبواب المواقیت ح 5.

(3) لم نعثر علیه فی جمل العلم و العمل، و نقله عنه فی المعتبر: ج 2 ص 40.

(4) الجمل و العقود: ص 59.

(5) الکافی فی الفقه: ص 137.

(6) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 494 س 8.

(7) الوسیله: ص 83.

(8) المهذب: ج 1 ص 69.

(9) السرائر: ج 1 ص 195.

(10) الجامع للشرائع: ص 60.

(11) اشاره السبق: ص 84.

(12) شرائع الإسلام: ج 1 ص 60، و المختصر النافع: ص 21، و المعتبر: ج 2 ص 40.
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وقت العشاء الآخره إلی انتصاف اللیل «1». و فی مرسل الصدوق: إذا صلّیت المغرب فقد دخل وقت العشاء الآخره إلی انتصاف اللیل «2».

قال فی المختلف: و لأنّ القول






باشتراک الوقت بعد الزوال بمقدار أداء الظهر بینهما و بین العصر إلی قبل الغیبوبه بمقدار أداء العصر، مع القول بعدم اشتراک الوقت بین المغرب و العشاء بعد مضی وقت المغرب إلی قبل انتصاف اللیل بمقدار العشاء، ممّا لا یجتمعان، و الأوّل ثابت، فینتفی الثانی، و بیان عدم الاجتماع أنّه خرق للإجماع، إذ کلّ من قال بالاشتراک قال به هنا «3».

قلت: لا تشریک فی المقنعه «4» و المراسم «5» و الإصباح «6» و ما خلا الجمل من کتب الشیخ «7»، ففیها: إنّ آخر وقت المغرب ذهاب الشفق الغربی، و إنّه أوّل وقت العشاء، و شرکوا بین الظهرین.

لکنّ الشیخ نصّ فی التهذیب «8» و الاستبصار «9» و النهایه «10» و المبسوط «11» و الاقتصاد «12» علی امتداد وقت المغرب لذی العذر إلی ربع اللیل، [و کذا الإصباح «13»] «14».

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 134 ب 17 من أبواب المواقیت ح 4.

(2) من لا یحضره الفقیه: ج 1 ص 221 ذیل الحدیث 663.

(3) مختلف الشیعه: ج 2 ص 22.

(4) المقنعه: ص 93.

(5) المراسم: ص 62.

(6) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 609.

(7) المبسوط: ج 1 ص 74، النهایه و نکتها: ج 1 ص 279.

(8) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 32 ذیل الحدیث 53.

(9) الاستبصار: ج 1 ص 269 ذیل الحدیث 32.

(10) النهایه و نکتها: ج 1 ص 279.

(11) المبسوط: ج 1 ص 75.

(12) الاقتصاد: ص 256.

(13) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 609.

(14) ما بین المعقوفین ساقط من ب.
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و فی الهدایه أیضا: إنّ آخر وقت المغرب ذهاب الشفق، و أنّه أوّل وقت العشاء





«1»، لکن لیس فیها التشریک بین الظهرین. و هنا أیضا أخبار بدخول الوقتین عند الغروب. و فی الخلاف عن بعض الأصحاب التشریک عنده «2».

ثمّ یمتدّ [الوقت المشترک] «3» إلی أن یبقی للانتصاف قدر أدائها أی العشاء، تامّه أو مقصوره، کما فی جمل العلم و العمل «4» و الغنیه «5» و السرائر «6» و الجامع «7» و کتب المحقّق «8» و الإشاره «9» للخبرین، و ما مرّ من خبری [عبید ابن] «10» زراره فی آخر وقت المغرب «11».

و فی الجمل و العقود إلی غیبوبه الشفق «12»، و کذا المهذّب و زید فیه: إنّه رخّص للمسافر الذی یجدّ به السیر تأخیر المغرب إلی ربع اللیل «13».

و فی الکافی: إنّ آخر وقت إجزاء المغرب للمختار ذهاب الشفق، و للمضطرّ ربع اللیل و آخر وقت إجزاء العشاء للمختار الربع، و للمضطرّ النصف «14». و قد سبق جمیع ذلک، و القول و الخبر بالامتداد إلی الفجر.

و إذا لم یبق من آخر الوقت إلّا قدر أداء العشاء فیختصّ بها کما فی مرسل ابن فرقد «15»، و فی خبر عبید بن زراره عن الصادق علیه السلام: إذا غربت 

______________________________

(1) الهدایه: ص 30.

(2) الخلاف: ج 1 ص 262 المسأله 7.

(3) فی ب «وقت التشریک».

(4) لم نعثر علیه فی جمل العلم و العمل و نقله عنه فی المعتبر: ج 2 ص 40.

(5) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 494 س 9.

(6) السرائر: ص 195.

(7) الجامع للشرائع: ص 60.

(8) شرائع الإسلام: ج 1 ص 61، المختصر النافع: ص 22.

(9) إشاره السبق: ص 85.

(10) ما بین المعقوفین ساقط من ب.

(11) وسائل الشیعه: ج 3 ص 114 و ص 115 ب 10 و ب 16 من أبواب المواقیت ح





3 و 4 و 24 ج 3 ص 132.

(12) الجمل و العقود: ص 59.

(13) المهذب: ج 1 ص 69.

(14) الکافی فی الفقه: ص 137.

(15) وسائل الشیعه: ج 3 ص 134 ب 17 من أبواب المواقیت ح 4.
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الشمس فقد دخل وقت الصلاتین إلی نصف اللیل، إلّا أنّ هذه قبل هذه «1». و هو یحتمل الاشتراک فی الجمیع، و سیأتی احتمال بقاء الاشتراک بناء علی إدراک المغرب و رکعه من العشاء.


و أوّل الوقت أفضل

لعموم أدلّه استحباب المسارعه إلی الطاعه، و خصوص الأخبار هنا و هی مستفیضه أو متواتره، و فی بعضها النهی عن التأخیر لغیر عذر «2» و أنّ قوله تعالی «فَوَیْلٌ لِلْمُصَلِّینَ الَّذِینَ هُمْ عَنْ صَلٰاتِهِمْ سٰاهُونَ» «3» فی التأخیر عن الأوّل لا لعذر.

إلّا المغرب و العشاء للمفیض من عرفات، فإنّ تأخیرهما «4» إلی المزدلفه أفضل و لو تربّع اللیل اتفاقا، کما یأتی فی الحجّ.

و إلّا العشاء فإنّه یستحبّ تأخیرها إلی ذهاب الشفق کما فی الکافی «5» و الشرائع «6» و المعتبر «7» للأخبار، حتی قیل بتحتّمه کما عرفت. و عن الصادقین علیهما السلام عن النبی صلی اللّٰه علیه و آله: لو لا أن أشقّ علی أمتی لأخّرت العشاء إلی ثلث اللیل «8». و عن أبی بصیر عن أبی جعفر عن النبی صلی اللّٰه علیه و آله: لو لا أن أشق علی أمّتی لأخّرت العشاء إلی نصف اللیل «9» و عن العمری عن صاحب الزمان علیه السلام: ملعون ملعون من أخّر العشاء إلی أن تشتبک النجوم «10». و یجوز أن یراد المغرب، و من لا یجوز التقدیم علیه.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 132 ب 16 من أبواب






المواقیت ح 24.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 78 ب 1 من أبواب المواقیت.

(3) الماعون: 4- 5.

(4) فی ب «تأخیر».

(5) الکافی فی الفقه: ص 137.

(6) شرائع الإسلام: ج 1 ص 61.

(7) المعتبر: ج 2 ص 42.

(8) وسائل الشیعه: ج 3 ص 146 ب 21 من أبواب المواقیت ح 2.

(9) وسائل الشیعه: ج 3 ص 146 ب 21 من أبواب المواقیت ح 5.

(10) وسائل الشیعه: ج 3 ص 147 ب 21 من أبواب المواقیت ح 7.
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و إلّا المتنفّل فإنّه یؤخّر الصبح بقدر نافلته إن لم یقدّمها، و الظهرین بقدر نافله الظهرین، و المستحاضه الکثیره فإنّها تؤخّر الظهر و المغرب للجمع و لم یرد حصر الاستثناء فیما ذکره، فقد استثنی فی غیره تأخیر ذوی الأعذار لرجاء زوالها، و من علیه القضاء، و لشدّه الحرّ للخبر «1».

و لکن احتمل فی النهایه ما یعطیه الوسیله و الجامع من کون التأخیر لها رخصه، فإن احتملها و صلّی فی أوّل الوقت کان أفضل. و قال فیها: إنّ الأفضل یوم الغیم تأخیر الظّهرین للاستظهار «2»، و نحوه فی التذکره «3».

و فی المنتهی: لو قیل بذلک کان وجها، و قال به بعض الجمهور «4»، و ستسمع احتماله الوجوب، و زیدت مواضع یمکن إرجاعها إلی المذکورات.


و یحرم تأخیر الفریضه

کلّها أو بعضها عن وقتها و هو ظاهر، لکنّها تجزئ إذا لم یتعمّد بها الأداء، فإن تعمّده بها و هو یعلم الخروج بطلت.

و یحرم تقدیمها علیه فتبطل إن قدّمها مختارا أو مضطرّا عالما أو جاهلا بالحکم أو الوقت أو ناسیا و عن ابن عباس فی مسافر صلّی الظهر قبل الزوال أنّه یجزیه «5»، و نحوه عن الحسن و






الشعبی «6» و هو متروک.

و قال سلّار: لا یجوز تقدیم شی ء من الصلوات علی وقتها إلّا العشاء الآخره، فروی أنّه یجوز للمعذور تقدیمها علی غیبوبه الشفق الأحمر «7»، و لیس من المخالفه فی شی ء.

فإن ظنّ الدخول و لا طریق له إلی العلم صلّی فلم یجب التأخیر حتی یحصل العلم للأصل و الحرج، و تعذّر الیقین حینئذ، و الخبر الآتی عن قریب.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 151 ب 26 من أبواب المواقیت ح 5.

(2) نهایه الإحکام: ج 1 ص 328.

(3) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 85 س 5.

(4) منتهی المطلب: ج 1 ص 211 س 22.

(5) المغنی لابن قدامه: ج 1 ص 407.

(6) المغنی لابن قدامه: ج 1 ص 407.

(7) المراسم: ص 63.
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و قول الصادق علیه السلام للحسین بن المختار- إذ قال له: إنه مؤذّن، فإذا کان یوم غیم لم یعرف الوقت-: إذا صاح الدیک ثلاثه أصوات ولاء فقد زالت الشمس و دخل وقت الصلاه «1».

و فی خبر أبی عبد اللّٰه الفرّاء إذا قیل له: ربّما اشتبه الوقت علینا فی یوم الغیم، فقال: تعرف هذه الطیور التی عندکم بالعراق یقال لها: الدیکه؟ فقیل: نعم، فقال:

إذا ارتفعت أصواتها و تجاوبت فقد زالت الشمس، أو قال: فصلّه «2».

و یمکن أن یقال إنّه علم. و مضمر سماعه فی الصلاه باللیل و النهار إذا لم تر الشمس و لا القمر و لا النجوم، قال: اجتهد رأیک و تعمّد القبله جهدک «3».

و قول أمیر المؤمنین علیه السلام فی خبر إسماعیل بن جابر، عن الصادق علیه السلام الذی فی تفسیر النعمانی: إنّ اللّٰه تعالی إذا حجب عن عباده عین الشمس التی





جعلها دلیلا علی أوقات الصلاه فموسع علیهم تأخیر الصلوات لیتبیّن لهم الوقت بظهورها، و یستیقنوا أنّها قد زالت «4». حیث قال علیه السلام: «موسع» و قد یرشد إلیه اتباع الظنّ فی القبله.

و قال أبو علی: لیس للشاکّ یوم الغیم و لا غیره أن یصلّی إلّا بعد تیقّنه بالوقت «5».

و احتمله المصنّف فی النهایه للنهی عن اتباع الظنّ فی الکتاب و السنّه مع تمکّنه من تحصیل الیقین «6». و یدفعه ما مرّ [فی التذکره: أنّه لا یجوز التعویل علی 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 124 ب 14 من أبواب المواقیت ح 2.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 125 ب 14 من أبواب المواقیت ح 5.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 223 ب 6 من أبواب المواقیت ح 2.

(4) رساله المحکم و المتشابه (تفسیر النعمانی): ص 15.

(5) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 2 ص 47.

(6) نهایه الإحکام: ج 1 ص 328.
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أصوات الدیکه «1». قال الشهید: و هو محجوج بالخبرین المشهورین «2»] «3».

فإن صلّی مع الظنّ و ظهر الکذب استأنف إن وقعت الصلاه بتمامها قبل الوقت إجماعا و نصّا.

و لو دخل الوقت و لمّا یفرغ منها أجزاء وفاقا للأکثر، لقول الصادق علیه السلام فی خبر إسماعیل بن رباح: إذا صلّیت و أنت تری أنّک فی وقت و لم یدخل الوقت فدخل الوقت و أنت فی الصلاه فقد أجزأت عنک «4». و لأنّه امتثل، لأنّه مأمور باتباع ظنّه فیجزی، خرج [ما إذا] «5» وقعت الصلاه کلّها خارج الوقت بالإجماع و النصّ، فیبقی الباقی مع أصل البراءه من الإعاده.

و فی رسیّات السیّد: لا بدّ من أن تکون جمیع





الصلاه واقعه فی الوقت المضروب لها، فإن صادف شی ء من أجزائها ما هو خارج الوقت لم تکن مجزیه.

و بهذا یفتی محصّلوا أصحابنا و محققوهم، و قد وردت روایات به، و إن کان فی بعض کتب أصحابنا ما یخالف ذلک من الروایه «6»، و هو خیره المختلف «7» و أبی علی للاحتیاط «8»، أی لوجوب تحصیل یقین الخروج عن العهده، و إنّما یحصل إذا وقعت بتمامها فی الوقت.

و فیه أنّه تحصل إذا وقعت فیما یراه المکلّف وقتا خرج منه ما إذا وقعت بتمامها خارجه، و بعباره أخری: برئت الذمّه ممّا اشتغلت به فی زعمه، و تجدّد شغل الذمّه بعد الوقت ممنوع، و لعدم الامتثال للأمر بإیقاعها فی الوقت، و للنهی عنها قبل الوقت فیفسد و فیها مثل ذلک، و للزوم تبعیه الوقت للأفعال، فإنّما قد 

______________________________

(1) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 85 س 31.

(2) ذکری الشیعه: ص 128 س 23.

(3) ما بین المعقوفین زیاده من ط.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 150 ب 25 من أبواب المواقیت ح 1.

(5) فی ع «إذا ما».

(6) جوابات المسائل الرسیه الاولی (رسائل الشریف المرتضی المجموعه الثانیه): ص 350.

(7) مختلف الشیعه: ج 2 ص 48.

(8) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 2 ص 47.
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یکون إذا اختصرت وقعت کلّها قبل الوقت فیخرج الوقت فیخرج الوقت عن کونه مضروبا لها، و هو ممنوع بشهاده الصحّه إذا أدرک فی الآخر رکعه، و لعموم من صلّی فی غیر وقت فلا صلاه له «1».

و فیه أنّه لیس «2» فی وقته عند المکلّف، و لمّا کان إسماعیل بن رباح مجهولا، قال المحقّق: قول الشیخ أوجه، بتقدیر تسلیم





الروایه. و ما ذکره المرتضی أوضح بتقدیر اطراحها «3»، و قال المصنّف أخیرا فی المختلف: لا یحضرنی الآن حاله، فإن کان ثقه فهی صحیحه و یتعیّن العمل بمضمونها، و إلّا فلا «4»، انتهی.

و أمّا متعمّد التقدیم، فهل تصحّ صلاته إذا دخل الوقت و هو فیها؟ الصحیح لا، لأنّه منهیّ عن الشروع فیها، بل لیس ما شرع فیه و نواه من الصلاه المختصّه بذلک الوقت، و لا ممّا یمکن التقرّب إلی اللّٰه بفعله، مع عموم من صلّی فی غیر وقت فلا صلاه له. و قد یوهم الصحّه فی النهایه «5» و المهذّب «6» و لیست مراده.

و أمّا الناسی لمراعاه الوقت، أو للظهر مثلا، و اختصاص الوقت بها، فالأصحّ عدم الإجزاء أیضا و إن دخل الوقت و هو فیها، کما فی المبسوط «7» و الرسیّات «8» و الشرائع «9» و الإرشاد «10» و التلخیص «11» و المختلف «12» و التحریر «13» و نهایه الإحکام «14» و التذکره «15»، و فیه الإجماع مع حکایه الخلاف عن النهایه «16»، و هو 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 123 ب 13 من أبواب المواقیت ح 7.

(2) ساقط من ع.

(3) المعتبر: ج 2 ص 63.

(4) مختلف الشیعه: ج 2 ص 51.

(5) النهایه و نکتها: ج 1 ص 283.

(6) المهذب: ج 1 ص 72.

(7) المبسوط: ج 1 ص 77.

(8) جوابات المسائل الرسیه الاولی (رسائل الشریف المرتضی المجموعه الثانیه): ص 350.

(9) شرائع الإسلام: ج 1 ص 64.

(10) إرشاد الأذهان: ج 1 ص 244.

(11) تلخیص المرام (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 27 ص 561.

(12) مختلف الشیعه: ج 2 ص 48.

(13) تحریر الأحکام: ج 1 ص 328.

(14) نهایه الأحکام: ج 1 ص 85 س 18.

(15) تذکره





الفقهاء: ج 1 ص 328.

(16) النهایه و نکتها: ج 1 ص 283.
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نصّ الحسن «1» و ظاهر أبی علی «2» لعموم الخبر و أصل عدم البراءه، و عدم متابعه الکلّ أو بعض الأجزاء لبعض فی الصحّه.

قال فی المختلف: و لأنّ النسیان غیر عذر فی الفوات، فلا یکون عذرا فی التقدیم «3». خلافا للکافی «4» و البیان «5» و ظاهر النهایه «6» و المهذّب «7»، لرفع النسیان، و معناه رفع الإثم، و ینزّل إدراک الوقت فی البعض منزلته فی الکلّ، و هو مطلقا ممنوع، و دخوله فی خبر إسماعیل بن رباح، هو ممنوع، فإنّ «تری» بمعنی «تظنّ».

أمّا إن اتفقت بتمامها فی الوقت، فالوجه الإجزاء کما فی الدروس «8» لامتثال أمر الصلاه مع وقوعها فی الوقت، و استحاله «9» تکلیف الغافل، و أصل البراءه من الإعاده، خلافا للذکری «10» بناء علی عدم دخول الوقت شرعا، فإنّما یدخل شرعا إذا علم أو ظنّ مع تعذّر العلم لا إذا غفل عنه، و هو ممنوع، بل إنّما یعتبر العلم أو الظنّ إذا لم یغفل عنه.

و أمّا الجاهل، ففی الرسیات «11» و الشرائع «12» و کتب المصنّف بطلان صلاته «13»، لأنّ الوقت شرط، و الجهل لا یخرجه عن الشرطیّه. و نصّ الکافی الصحّه إن صادف الوقت شیئا منها «14». قال الشهید فی الدروس: و یشکل إن کان 

______________________________

(1) مختلف الشیعه: ج 2 ص 46.

(2) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 2 ص 47.

(3) مختلف الشیعه: ج 2 ص 48.

(4) الکافی فی الفقه: ص 138.

(5) البیان: ص 51.

(6) النهایه: ج 1 ص 283.

(7) المهذب: ج 1 ص 72.

(8) الدروس الشرعیه: ج 1 ص





143 درس 27.

(9) فی ع «و لاستحاله».

(10) ذکری الشرعیه: ص 129 س 2.

(11) جوابات المسائل الرسیه الاولی (رسائل الشریف المرتضی المجموعه الثانیه): ص 250.

(12) شرائع الإسلام: ج 1 ص 64.

(13) مختلف الشیعه: ج 2 ص 49، و إرشاد الأذهان: ج 1 ص 244، و نهایه الإحکام: ج 1 ص 328.

(14) الکافی فی الفقه: ص 138.
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جاهل الحکم، إذا الأقرب الإعاده، إلّا أن یجهل المراعاه، و یصادف الوقت بأسره «1».

و فی الذکری: یمکن تفسیره بجاهل دخول الوقت، فیصلّی لأماره علی دخوله أو لا لأماره، بل لتجویز الدخول، و بجاهل اعتبار الوقت فی الصلاه، و بجاهل حکم الصلاه قبل الوقت. فإن أرید الأوّل فهو معنی الظانّ و قد مرّ، و إن أرید باقی التفسیرات فالأجود البطلان، لعدم الدخول الشرعی فی الصلاه، و توجّه الخطاب علی المکلّف بالعلم بالتکلیف، فلا یکون جهله عذرا، و إلّا لارتفع المؤاخذه علی الجاهل «2» انتهی.

و لو صادف الوقت جمیع صلاته، فالوجه الإجزاء، إذ لا کمن دخل فیها لمجرّد التجویز مع علمه بوجود تحصیل العلم به أو الظنّ، فإنّه دخول غیر مشروع.

و لا یجوز التعویل فی الوقت علی الظنّ مع إمکان العلم اتفاقا، لعموم النهی عن اتّباع الظنّ فی الکتاب و السنّه.


و لو ضاق الوقت

إلّا عن رکعه و کان متطهّرا، و إلّا عن الطهاره و رکعه إن لم یکن متطهّرا صلّی واجبا استجمع سائر الشرائط مع الساتر و إباحه المکان و الطهاره من الخبث أو لا، لصحّه الصلاه بدونها مع العذر، بخلاف الطهاره.

و بالجمله: إذا أدرک من الوقت مقدار رکعه صحیحه وجبت علیه الصلاه، لإدراکها بإدراک رکعه منها، بلا خلاف علی ما فی التذکره «3»، أی






بین أهل العلم کما فی المنتهی «4»، و فی الخلاف إجماع الأمه «5» و الأخبار به کثیره.

______________________________

(1) الدروس الشرعیه: ج 1 ص 143 درس 37.

(2) ذکری الشیعه: ص 128 س 38.

(3) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 78 س 7.

(4) منتهی المطلب: ج 1 ص 209 س 29.

(5) الخلاف: ج 1 ص 268 المسأله 11.
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و فی الذکری: المشهور الإکتفاء فی آخر الوقت بإدراک الطهاره و رکعه «1».

و سبق الکلام فیه فی الطهاره.

و کان مؤدّیا للجمیع علی رأی وفاقا للشرائع «2» و المبسوط «3» و الخلاف و فیه الإجماع علیه، مع نقل خلافه عن السیّد «4». و یؤیّده [أمر الحائض] «5» بالصلاه إذا أدرکت رکعه، و نحو: من أدرک رکعه أدرک الصلاه، إذ إدراک قضائها لا یشترط بإدراک رکعه منها، فیکون ما یقع فیه باقی الصلاه من الخارج وقتا اضطراریّا لها.

و عن السیّد أنّه یکون قاضیا «6»، لأنّ خروج الجزء یوجب خروج المجموع، و صدق أنّه لم یفعلها فی وقتها.

[و قیل: تترکب] «7» هذه الصلاه من الأداء و القضاء «8»، و تظهر الفائده فیما إذا التزم إن لم تؤدّ الصلاه فعل کذا، أو إن أخّرها حتی تصیر قضاء، و فی ترتّب الفائته علیها، و فی نیّه الأداء أو القضاء، أو تعدل إلی القضاء إذا خرج الوقت. و الأولی أن لا ینوی أداء و لا قضاء بل ینوی صلاه ذلک الیوم أو اللیل.

و لا خلاف عندنا فی کونها قضاء إذا أدرک أقلّ من رکعه. و للعامّه فیه خلاف، و قد مضی أنّ إدراک الرکعه بإدراک الرفع من السجده الثانیه مع احتمال الرکوع.

و لو أهمل حینئذ أدرک من الوقت





مقدار رکعه بعد الشروط، و لم یطرأ فی الوقت ما یسقطها من جنون أو حیض أو غیرهما قضی واجبا، و إن اخترنا فیها- لو فعلت- أنّها قضاء أو مرکّبه للأخبار، و فی التذکره بلا خلاف «9».

______________________________

(1) ذکری الشیعه: ص 122 س 8.

(2) شرائع الإسلام: ج 1 ص 63.

(3) المبسوط: ج 1 ص 73.

(4) الخلاف: ج 1 ص 268 المسأله 11.

(5) فی ب «أمره الخالص».

(6) نقله عنه فی الخلاف: ج 1 ص 268 المسأله 11.

(7) فی ب «قبل تترک».

(8) مدارک الأحکام: ج 3 ص 94.

(9) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 78 س 7.
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و لو أدرک قبل الغروب مقدار أربع

رکعات خاصه فی الحضر، أو رکعتین فی السفر وجبت العصر خاصّه عندنا، و هو مع وضوحه منصوص عن الصادقین علیهما السلام «1».

و للشافعی قول بوجوبهما إذا أدرک رکعه من العصر «2»، و آخر إذا أدرک رکعه و تکبیره، و آخر إذا أدرک أربعا و تکبیره، و آخر إذا أدرک تکبیره، و آخر إذا أدرک الطهاره و رکعه.

و بعض الأخبار توهم وجوبهما إذا أدرک شیئا من الیوم، و حملت علی إدراک وقتهما.

و لو کان الذی أدرکه مقدار خمس رکعات و الطهاره وجب الفرضان لما عرفت.

و هل مقدار الأربع من الخمس فی الأصل للظهر أو مقدار ثلاث [من الأربع] «3» للعصر لکن یزاحمها الظهر؟ فیه احتمال من الخلاف المتقدّم، إذ علی القول بأداء الجمیع یکون مقدار ثلاث وقتا اضطراریّا للظهر و علی الباقین للعصر، و أیضا من احتمال اختصاص الآخر بالعصر و عدمه.

و تظهر الفائده فی المغرب و العشاء إذا أخّرهما إلی أن لم یبق من الوقت إلّا مقدار أربع، فعلی الأوّل یصلّیهما دون الثانی،






و هو نصّ مرسل داود ابن فرقد «4». و فی التذکره: إنّه الظاهر عندنا، المنصوص عن الأئمه علیهم السلام «5». و فی نهایه الإحکام: أنّه الحق للروایه «6»، و ألحق ما فی الکنز من أنّه لا یترتّب علی احتمال کون الأربع للظهر أو العصر فی المسأله شی ء «7».

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 2 ص 599 ب 49 من أبواب الحیض ح 6.

(2) الأم: ج 1 ص 73.

(3) ما بین المعقوفین ساقط من ب.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 134 ب 17 من أبواب المواقیت ح 4.

(5) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 78 س 29.

(6) نهایه الأحکام: ج 1 ص 315.

(7) کنز الفوائد فی حل مشکلات القواعد: ج 1 ص 92.
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فإنّ کون الأربع للظهر إنّما احتمل البقاء مقدار رکعه من وقت الظهر، و التلبّس بها فیه، فاحتمل استتباعه مقدار ثلاث من وقت العصر و قبله وقتا للظهر، و هنا لم یدرک من وقت المغرب شیئا إلّا علی احتمال بقاء الاشتراک، فهو الذی یترتّب علیه فی المسأله وجوبهما فی وجه.

و الوجه الآخر: العدم و إن بقی الاشتراک، بناء علی أنّهما إن صلیتا صار العشاء قضاء، أو مرکبه، و إن بقیت أداء لحرمه التأخیر.


و تترتب الفرائض الیومیّه أداء

بإجماع العلماء و النصوص و قضاء بالنصوص، و إجماعنا کما فی الخلاف «1» و المعتبر «2» و المنتهی «3» و التذکره «4» و غیرها.

و فی الذکری عن بعض الأصحاب المیل إلی العدم، و حمل کلام الأصحاب علی الاستحباب، قال: و هو حمل بعید مردود بما اشتهر بین الجماعه «5».

و هل تترتّب الغیر الیومیّه إذا ترتّبت أسبابها إذا قضیت أو أدّیت، و بالنسبه إلی الیومیّه إذا






قضیت الجمیع، أو الیومیّه دونها، أو العکس. ففی التذکره لا ترتیب بین الفوائت الیومیّه و غیرها من الواجبات، و لا بین الواجبات أنفسها، فلو فاته کسوف و خسوف بدأ بأیّتهما شاء، مع احتمال تقدیم السابق «6»، و نحوه النهایه «7».

و حکی الاحتمال فی الذکری قولا لبعض مشایخ ابن العلقمی الوزیر قال: و لا بأس به. قلت: لعموم قوله علیه السلام: من فاتته فریضه فلیقضها کما فاتته «8».

و فی الهادی: إنّ الخبر عام، فإن ثبت إجماع علی عدم وجوب الترتیب کان هو الحجّه، و الأقوی الوجوب «9».

______________________________

(1) الخلاف: ج 1 ص 590 المسأله 352.

(2) المعتبر: ج 2 ص 405.

(3) منتهی المطلب: ج 1 ص 421 س 18.

(4) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 81 س 34.

(5) ذکری الشیعه: ص 136 س 14.

(6) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 82 س 37.

(7) نهایه الأحکام: ج 1 ص 325.

(8) ذکری الشیعه: ص 136 س 37.

(9) الهادی إلی الرشاد: ص 81 (مخطوط).
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قلت: الخبر ضعیف سندا و دلاله، و الأصل العدم.

و فی شرح الإرشاد لفخر الإسلام: أنّه لا خلاف بین فقهاء الإسلام فی سقوط الترتیب بین الفوائت الغیر الیومیّه مع أنفسها «1»، و ظاهره مع حواضرها، و کذا لا ترتیب بین حواضرها، و بینها و بین الیومیه مع سعه الجمیع، و لا بین فوائتها و الیومیه الحاضره مع السعه، للأصل من غیر معارض.

و إذا ترتّبت الفرائض الیومیّه فلو ذکر سابقه فی أثناء لاحقه أداءین أو قضاءین، و کذا مختلفتین أداء أو قضاء مع وجوب الترتیب عدل بالنیّه إلیها وجوبا، و إن استحبّ الترتیب بین الفائته و الحاضره فاستحبابا مع الإمکان بأن لم





یرکع فی رکعه من اللاحقه تزید علی رکعات السابقه و تجزیه للنصوص.

و فی المنتهی: لا نعلم خلافا بین أصحابنا فی جواز العدول «2».

قلت: و لعلّ الجواز یوجب الوجوب إذا وجب الترتیب.

و أمّا خبر الصیقل سأل الصادق علیه السلام عن رجل نسی الأولی حتّی صلّی رکعتین من العصر، قال: فلیجعلها الاولی و لیستأنف العصر، قال، قلت: فإنّه نسی المغرب حتی صلّی رکعتین من العشاء ثمّ ذکر، قال: فلیتمّ صلاته ثمّ لیقض بعد المغرب، قال، قلت له: جعلت فداک قلت حین نسی الظهر ثمّ ذکر و هو فی العصر:

یجعلها الاولی ثمّ یستأنف، و قلت لهذا: یتمّ صلاته بعد المغرب؟! فقال: لیس هذا مثل هذا، إنّ العصر لیس بعدها صلاه و العشاء بعدها صلاه «3».

فلعلّ بعد المغرب بالنصب، أی فلیتمّ صلاته التی هی المغرب بعد العدول إلیها ثمّ لیقض العشاء بعد المغرب، و لذا قال السائل: و قلت لهذا یتمّ صلاته بعد المغرب، و السائل إنّما سأل الوجه فی التعبیر بالقضاء هنا و الاستئناف فی العصر،

______________________________

(1) لا یوجد لدینا.

(2) منتهی المطلب: ج 1 ص 422 س 34.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 213 ب 63 من أبواب المواقیت ح 5.
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فأجاب علیه السلام: بأنّ العصر صلاه منفرده لا تتبعها صلاه.

و یجوز ابتناء الخبر علی خروج وقت المغرب إذا غاب الشفق، و عدم دخول وقت العشاء قبله، فإذا شرع فی العشاء لم یعدل إلی المغرب، بناء علی عدم وجوب العدول من الحاضره إلی الفائته، فیکون بعد مضموما و المغرب منصوبا مفعولا لیقض، و کلام السائل: «قلت: لهذا یتمّ صلاته» و قلت: «بعد المغرب» و الجواب: بیان العلّه فی استمرار الظهر





إلی قریب انقضاء وقت العصر دون المغرب، إلی قریب انقضاء «1» وقت العشاء، و الحمل علی ضیق وقت العشاء بعید جدا، هذا مع جهل الصیقل.

و إلّا یعدل مع الإمکان استأنف الصلاتین بالترتیب، لفساد ما صلّاه للنهی عنها، و إلّا یذکر السابقه حتی صلّی اللاحقه أجزأت اللاحقه، و الّا یمکن العدول لزیاده ما رکع فیها علی رکعات السابقه أتمّ اللاحقه و استأنف السابقه علی التقدیرین.

و اغتفرت مخالفه الترتیب نسیانا بالنصوص و الإجماع، و للأصل و الحرج و رفع النسیان، إلّا أن یکون صلّی اللاحقه فی الوقت المختصّ بالسابقه.

و لا یجوز أن ینوی باللاحقه السّابقه بعد إتمامها و إن تساوتا فی الرکعات، فإنّ الصلاه علی ما نویت لا تنقلب إلی غیرها بالنیّه بعد إکمالها، و لو لم تکن النصوص و الإجماع علی انقلابها فی الأثناء لم نقل به، و لا أعرف فیه خلافا إلّا ممّن سأذکره.

و لذا حمل الشیخ و غیره قول أبی جعفر علیه السلام- فی حسن زراره: إذا نسیت الظهر حتی صلّیت العصر، فذکرتها و أنت فی الصلاه أو بعد فراغک، فانوها الاولی ثمّ صلّ العصر، فإنّما هی أربع مکان أربع- علی القرب من الفراغ «2»، و ضعفه ظاهر.

و یمکن حمله علی کونه فی نیّه الصّلاه أو بعد فراغه من النیّه.

______________________________

(1) ساقط من ب.

(2) الخلاف: ج 1 ص 386 المسأله 139.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 87 

و یقرّبه قوله علیه السلام متّصلا به: و إن ذکرت أنّک لم تصلّ الاولی و أنت فی صلاه العصر و قد صلّیت منها رکعتین فانوها الاولی ثمّ صلّ الرکعتین الباقیتین، و قم فصلّ العصر «1».

و کذا خبر ابن مسکان عن الحلبی سأله عن رجل نسی





أن یصلّی الاولی حتی صلّی العصر، قال: فلیجعل صلاته التی صلّی الاولی، ثمّ لیستأنف العصر «2». بمعنی دخوله فی صلاه العصر.

و یجوز فیهما أن یکون المصلّی ابتدأ بالظهر، ثمّ نسی فی أثناء الصلاه أو بعد الفراغ منها أنّه نوی الظهر، ثمّ ذکر أنّه کان ابتدأ بالظهر، فلیجعلها الظهر، فإنّها علی ما ابتدأ به، و کلّ من الظهر و العصر أربع، بخلاف ما إذا نسی أنّه نوی المغرب فذکر بعد الفراغ من العشاء، فإنّها لا تکون إلّا العشاء.

و احتمل بعض الأصحاب العمل علی ظاهر الخبرین، و وقوع العصر عن الظهر إذا لم یتذکّر إلّا بعد الفراغ، و هو نادر.


و یکره ابتداء النوافل

أی الشروع فیها، فلا یکره إتمامها إذا ابتدأت قبل، أو فعل نافله غیر الراتبه و قضائها، و ما لها سبب من تحیّه المسجد أو حاجه أو استخاره أو نحوها عند طلوع الشمس حتی تذهب حمرتها کما فی المقنعه «3».

و عند غروبها حتّی تذهب صفرتها کما فیها. و فی الذکری: حتی یذهب الشفق المشرقی، و یراد به میلها للغروب، و هو الاصفرار حتی یکمل الغروب «4»، انتهی.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 211 ب 63 من أبواب المواقیت ح 1.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 213 ب 63 من أبواب المواقیت ح 4.

(3) المقنعه: ص 144.

(4) ذکری الشیعه: ص 126 س 30.
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و فی المهذّب: عند غروب القرص «1»، و احترز به عن الغروب الشرعی الذی یعلم بذهاب الحمره المشرقیه.

و عند قیامها وسط النهار إلی أن تزول، إلّا یوم الجمعه وفاقا للمعظم، للنهی عنها فی خبر مناهی النبی صلی اللّٰه علیه و آله «2»، و قول الرضا علیه السلام






فی خبر سلیمان ابن جعفر الجعفری الذی رواه الصدوق فی العلل: لا ینبغی لأحد أن یصلّی إذا طلعت الشمس، لأنّها تطلع بقرنی شیطان، فإذا ارتفعت وضعت «3» فارقها، فیستحبّ الصلاه ذلک الوقت و القضاء و غیر ذلک. فإذا انتصف النهار قارنها، فلا ینبغی لأحد أن یصلّی فی ذلک الوقت، لأنّ أبواب السماء قد غلقت، فإذا زالت الشمس و هبّت الریح فارقها «4». و زید عن النبی صلی اللّٰه علیه و آله: و إذا دنت للغروب قارنها، [فإذا غربت فارقها «5»] «6».

و قول الصادق علیه السلام فی مرفوع إبراهیم بن هاشم: إنّ إبلیس اتّخذ عرشا بین السماء و الأرض، فإذا طلعت الشمس، و سجد فی ذلک الوقت الناس، قال إبلیس لشیاطینه: إنّ بنی آدم یصلّون لی «7». و فی الغنیه الإجماع «8»، و فی الانتصار:

إنّ التنفّل بالصلاه بعد طلوع الشمس إلی وقت زوالها محرّم، إلّا فی یوم الجمعه خاصّه بالإجماع «9». و فی الناصریه أیضا: إنّه لا یجوز عندنا التطوّع بعد صلاه الفجر إلی الزوال إلّا یوم الجمعه، و أنّه لا یجوز ابتداء النوافل فی الأوقات الثلاثه «10».

و فی علل الصدوق، باب العلّه التی من أجلها لا تجوز الصلاه حین طلوع 

______________________________

(1) المهذب: ج 1 ص 71.

(2) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 10 ح 4968.

(3) فی ع «وصفت».

(4) علل الشرائع: ص 343 ح 1.

(5) المحلّی: ج 3 ص 13.

(6) ما بین المعقوفین ساقط من ب.

(7) الکافی: ج 3 ص 290 ح 8.

(8) الغنیه: (الجوامع الفقهیه): ص 494 س 29.

(9) الانتصار: ص 50.

(10) الناصریات: (الجوامع الفقهیه): ص 230 المسأله 77 و 78.
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الشمس و حین غروبها،





و ذکر خبر الجعفری عن الرضا «1» علیه السلام.

فیجوز أن یرید بعدم الجواز الکراهیه، و کذا السید فی الناصریه «2»، و فی المقنعه أیضا: عدم الجواز فی هذین الوقتین «3».

قال فی المختلف: و قول المرتضی، بالتحریم ضعیف، لمخالفته الإجماع، و إن قصد به صلاه الضحی فهو حقّ، لأنّها عندنا بدعه «4». و فی الذکری: و کأنّه عنی به صلاه الضحی «5».

قلت: لمّا ورد النهی و لا معارض، کان الظاهر الحرمه، و لا نسلّم مخالفته الإجماع، و لا یعارض النهی استحباب الذکر و القراءه و الرکوع و السجود للّٰه مطلقا، لجواز حرمه الهیئه المخصوصه بنیّه الصلاه، مع حرمه السجود و الرکوع للّٰه تجاه صنم، و فی مکان مغصوب، فلا یستحبّان مطلقا، و کذا کون الصلاه خیر موضوع، و قربان کلّ تقیّ.

و بالجمله: فعسی أن تکون الصلاه فی هذه الأوقات کالحجّ فی غیر وقته، فمن أتی بها بنیّه الصّلاه کانت فاسده محرّمه.

و قد احتمل فی الذکری «6» و التذکره «7» و نهایه الأحکام «8» عدم انعقادها للنهی.

نعم، یعارض النهی فی ذوات الأسباب أسبابها، فهی صحیحه مستحبّه غیر مکروهه، أو مکروهه بمعنی قلّه الثواب.

و قال الحسن: لا نافله بعد طلوع الشمس إلی الزوال و بعد العصر إلی أن تغیب الشمس، إلّا قضاء السنّه فإنّه جائز فیهما، و إلّا یوم الجمعه «9».

______________________________

(1) علل الشرائع: ص 343 باب 47 ح 1.

(2) الناصریات (الجوامع الفقهیه): ص 230 المسأله 78.

(3) المقنعه: ص 144.

(4) مختلف الشیعه: ج 1 ص 59.

(5) ذکری الشیعه: ص 127 س 23.

(6) ذکری الشیعه: ص 127 س 27.

(7) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 80 س 2.

(8) نهایه الإحکام: ج 1 ص 320.

(9) مختلف الشیعه: ج 2 ص 58.

کشف اللثام





و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 90 

و فی الخلاف عن بعض الأصحاب: جواز ابتداء النوافل فی هذه الأوقات «1».

و فی المعتبر: و قد قال بعض فضلائنا: إن کان ما یقول الناس إنها تطلع بین قرنی الشیطان، فما أرغم أنف الشیطان بشی ء أفضل من الصلاه، فصلّها و أرغم أنف الشیطان «2».

و یعنی به محمد بن عثمان العمری، لما فی الفقیه «3» و التهذیب عن محمد بن جعفر الأسدی، أنّه ورد علیه فیما ورد من جواب مسائله، عن محمد بن عثمان العمری قدس اللّٰه روحه: و أمّا ما سألت عن الصلاه عند طلوع الشمس و عند غروبها، فلئن کان کما یقول الناس: إنّ الشمس تطلع بین قرنی الشیطان و تغرب بین قرنی الشیطان، فما أرغم أنف الشیطان بشی ء أفضل من الصلاه، فصلّها و أرغم أنف الشیطان «4». و لکنّه فی إکمال الدین و إتمام النعمه، أنّه فی جواب مسائله إلی صاحب الدار علیه السلام «5».

ثمّ لا ینفی الخبر الکراهیه- کما فی التهذیب «6» و غیره- و إنّما ینفی الطلوع و الغروب بین قرنی الشیطان علی ما یفهمه الناس مطلقا، و الکراهیّه لأجل ذلک.

و عن المفید أنّه قال فی الإنکار علی العامّه: إنّهم کثیرا ما یخبرون عن النبی صلی اللّٰه علیه و آله بتحریم شی ء و بعلّه التحریم، و تلک العلّه خطأ لا یجوز أن یتکلّم بها النبی صلی اللّٰه علیه و آله، و لا یحرّم اللّٰه من قبلها شیئا، فمن ذلک ما أجمعوا علیه من النهی عن الصلاه فی وقتین، عند طلوع الشمس حتی یتمّ طلوعها، و عند غروبها، فلو لا أنّ علّه النهی أنّها تطلع بین قرنی الشیطان و تغرب بین قرنی الشیطان لکان





ذلک جائزا، فإذا کان آخر الحدیث موصولا بأوّله، و آخره فاسدا فسد الجمیع، و هذا جهل من 

______________________________

(1) الخلاف: ج 1 ص 521 المسأله 263.

(2) المعتبر: ج 2 ص 62.

(3) من لا یحضره الفقیه: ج 1 ص 498 ح 1427.

(4) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 175 ح 155.

(5) إکمال الدین و إتمام النعمه: ج 2 ص 520 ح 49.

(6) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 175 ح 155.
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قائله، و الأنبیاء لا تجهل، فلمّا بطلت هذه الروایه بفساد آخر الحدیث، ثبت أنّ التطوّع جائز فیهما «1» انتهی.

و ذکروا لهذه العلّه معان:

أحدها: أنّه یقوم فی وجه الشمس حتی تطلع، أو تغرب بین قرنیه مستقبلا لمن یسجد للشمس.

و ثانیها: أنّ قرنیه: حزباه اللذان یبعثهما لإغواء الناس، أو حزباه المتّبعون له من عبده الشمس من الأوّلین و الآخرین، أو أهل المشرق و المغرب و أهل الشمال و الجنوب، أو عبّر عن طلوعها و غروبها بین قرون عبدتها بهما بین قرنی الشیطان.

و ثالثها: أنّ القرن: القوّه، و التثنیه لتضعیفها، کما یقال: لا یدنی له بهذا الأمر، و القرنین و الیدین جمیعا بمعنی القوّه، لأنّ قوّه ذی القرن فی قرنیه، و ذی الید فی یدیه، و منه «وَ مٰا کُنّٰا لَهُ مُقْرِنِینَ» «2» أی مطیقین.

و رابعها: تمثیل تسویل الشیطان لعبده الشمس و دعائهم إلی مدافعه الحقّ بمدافعه ذوات القرون و معالجتها بقرونها.

و أمّا استثناء یوم الجمعه، فلنحو قول الصادق علیه السلام فی صحیح ابن سنان: لا صلاه نصف النهار إلّا یوم الجمعه «3». و کأنّه لا خلاف فیه إلّا لبعض العامّه «4». و فی الناصریّه: إجماعنا علیه «5»، و إنّما یستثنی من





یوم الجمعه هذه السّاعه.

و استثنی بعض الشافعیّه جمیعه «6»، لما فی بعض الأخبار، و إن جهنّم تسجّر فی الأوقات الثلاثه إلّا یوم الجمعه «7».

______________________________

(1) نقله عنه فی مدارک الأحکام: ج 3 ص 109.

(2) الزخرف: 13.

(3) وسائل الشیعه: ج 5 ص 18 ب 8 من أبواب صلاه الجمعه و آدابها ح 6.

(4) الحاوی الکبیر: ج 2 ص 275.

(5) الناصریات (الجوامع الفقهیه): ص 230 المسأله 78.

(6) الحاوی الکبیر: ج 2 ص 271.

(7) سنن أبی داود: ج 1 ص 284.
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و قال أبو جعفر علیه السلام فی خبر أبی بصیر: صلّ صلاه جعفر فی أیّ وقت شئت من لیل أو نهار «1». و فی الاحتجاج للطبرسی: إنّ صاحب الزمان علیه السلام إذ سأله محمد بن عبد اللّٰه بن جعفر الحمیری عن أفضل أوقاتها، قال: أفضل أوقاتها صدر النهار من یوم الجمعه، ثمّ فی أی الأیّام شئت، و فی أیّ وقت صلّیتها من لیل أو نهار فهو جائز «2».

و یکره ابتداء النوافل بعد صلاتی الصبح و العصر وفاقا للمشهور، لنحو قول الصادق علیه السلام فی خبر ابن عمّار: لا صلاه بعد العصر حتی تصلّی المغرب، و لا صلاه بعد الفجر حتی تطلع الشمس «3».

و فی خبر ابن مسکان: لا صلاه بعد الفجر حتی تطلع الشمس، فإنّ رسول اللّٰه صلی اللّٰه علیه و آله قال: إنّ الشمس تطلع بین قرنی الشیطان و تغرب بین قرنی الشیطان، و لا صلاه بعد العصر حتی تصلّی المغرب «4».

و ما فی «5» جامع البزنطی من خبر محمد بن الفضیل: إنّ أبا الحسن علیه السلام صلّی المغرب لیله فوق سطح من السطوح، فقیل له: إنّ فلانا





کان یفتی عن آبائک: أنّه لا بأس بالصلاه بعد طلوع الفجر إلی طلوع الشمس و بعد العصر إلی أن تغیب الشمس، فقال: کذب- لعنه اللّٰه- علی أبی، أو قال: علی آبائی «6».

و فی الغنیه: الإجماع «7». و فی الناصریه: عدم الجواز فیهما «8». و قال الصادق علیه السلام فی خبر عمّار: لا تسجد سجدتی السّهو حتی تطلع الشمس و تذهب 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 5 ص 201 ب 5 من أبواب صلاه جعفر ح 5.

(2) الاحتجاج: ص 491.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 171 ب 38 من أبواب المواقیت ح 2.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 170 ب 38 من أبواب المواقیت ح 1 و فیه «عن الحلبی».

(5) فی ب «ینافی».

(6) مستطرفات السرائر: ص 63 ح 44.

(7) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 494 س 30.

(8) الناصریات (الجوامع الفقهیه): ص 230 المسأله 78.
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شعاعها «1».

قال الشهید: و فیه إشعار بکراهه مطلق السجدات «2»، یعنی سجده الشکر و للقرآن، و کأنّه من باب الاولی و الاشتراک فی العلّه.

و فی خبره أیضا عنه علیه السلام فی الرجل یسمع السجده فی الساعه التی لا تستقیم الصلاه فیها قبل غروب الشمس و بعد صلاه الفجر، قال: لا یسجد «3».

و روی الصدوق فی الخصال مسندا عن عائشه: صلاتین لم یترکهما رسول اللّٰه صلی اللّٰه علیه و آله سرّا و علانیه، رکعتین بعد العصر، رکعتین قبل الفجر «4». و عنها أیضا:

کان رسول اللّٰه صلی اللّٰه علیه و آله یصلّی بعد العصر رکعتین «5».

و عن عبد الواحد بن أیمن عن أبیه أنّه دخل علی عائشه فسألها عن الرکعتین بعد العصر، فقالت: و الذی ذهب بنفسه-





تعنی رسول اللّٰه صلی اللّٰه علیه و آله- ما ترکهما حتی لقی اللّٰه عزّ و جلّ، و حتّی ثقل عن الصلاه، و کان یصلّی کثیرا من صلاته و هو قاعد، قال: قلت: إنّه لمّا ولی عمر کان ینهی عنهما، قالت: صدقت، و لکنّ رسول اللّٰه صلی اللّٰه علیه و آله کان لا یصلّیهما فی المسجد مخافه أن تثقل علی أمته، و کان یحبّ ما خفّف علیهم «6».

و عن أبی بکر بن عبد اللّٰه بن قیس، عن أبیه، قال رسول اللّٰه صلی اللّٰه علیه و آله: من صلّی البردین دخل الجنّه، یعنی بعد الغداه و بعد العصر «7». ثمّ قال الصدوق: کان مرادی بإیراد هذه الأخبار، الردّ علی المخالفین، لأنّهم لا یرون بعد الغداه و بعد العصر صلاه، فأحببت أن أبیّن أنّهم قد خالفوا النبیّ صلی اللّٰه علیه و آله فی قوله و فعله «8».

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 5 ص 346، ب 32 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه ح 2.

(2) ذکری الشیعه: ص 128 س 2.

(3) وسائل الشیعه: ج 4 ص 779، ب 40 من أبواب القراءه فی الصلاه ح 3.

(4) الخصال: ج 1 ص 69 ح 105.

(5) الخصال: ج 1 ص 71 ح 107.

(6) الخصال: ج 1 ص 70 ح 106.

(7) الخصال: ج 1 ص 71 ح 108.

(8) الخصال: ج 1 ص 71 ذیل الحدیث 108.
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و قلت: هذا الکلام منه لیس نصّا فی نفی الکراهیه، و إنّما هو احتجاج علی العامّه بأخبارهم، ثمّ الأصحاب قطعوا بأنّ الکراهیه هنا بعد الصلاتین، و إنّها إنّما تتعلّق بفعلهما لا بالوقتین، فمن لم یصلّهما کان له التنفّل إن





شرعت النافله فی وقت فریضه، و إن صلّیتا أوّل الوقت [طال الوقت] «1» الکراهیه، أو آخره قصر.

و لا یتوهّم «2» من الخبرین الأوّلین أنّ الکراهیه تتعلّق بالوقتین، إذ لو أرید ذلک لزم النهی عن الفرضین أیضا، إلّا أن یقدّر استثناؤهما.

قال الشهید: و بعض العامّه یجعل النهی معلّقا علی طلوع الفجر، لما روی أنّ النبی صلی اللّٰه علیه و آله قال: لیبلغ شاهدکم غائبکم لا تصلّوا بعد الفجر إلّا سجدتین، و لعموم قوله علیه السلام: لا صلاه بعد الفجر. و الحدیث الأوّل لم نستثبته، و أمّا الثانی فنقول بموجبه، و یراد به صلاه الفجر توفیقا بینه و بین الأخبار «3».

و الاستثناء فی قوله إلّا ما له سبب متّصل، إن أراد بابتداء النوافل الشروع فیها، و إلّا فمنقطع.

و بالجمله: لا کراهیه لما له سبب من الفرائض أو النوافل فی شی ء من هذه الأوقات وفاقا للسیدین «4» و المبسوط «5» و الاقتصاد «6» و المحقّق «7» و ابنی إدریس «8» و البراج «9».

أمّا الفرائض ففیها الإجماع، کما فی الناصریات «10» و المنتهی «11» و التحریر «12» و ظاهر التذکره «13». و یعضده الأصل، و الأمر بقضاء الفرائض متی 

______________________________

(1) فی ط و س «تتعلق».

(2) فی ب و ع «یتوهن».

(3) ذکری الشیعه: ص 127 س 27.

(4) الناصریات (الجوامع الفقهیه): ص 230 المسأله 77، الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 494 س 28.

(5) المبسوط: ج 1 ص 76- 77.

(6) الاقتصاد: ص 257.

(7) المعتبر: ج 2 ص 60.

(8) السرائر: ج 1 ص 201.

(9) المهذب: ج 1 ص 71.

(10) الناصریات (الجوامع الفقهیه): ص 230 المسأله 77.

(11) منتهی المطلب: ج 1 ص 215 س 20.

(12) تحریر الأحکام: ج 1 ص 27 س 28.

(13) تذکره الفقهاء:





ج 1 ص 80 س 9.
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ذکرها، و المسارعه إلی المغفره، و إلی نقل الموتی إلی مضاجعهم، و احتمال فوت الوقت إذا أخّرت نحو صلاه الکسوف، و خصوص أخبار صلاه طواف الفریضه و هی کثیره: کحسن محمد بن مسلم سأل أبا جعفر علیه السلام عن رجل طاف طواف الفریضه و فرغ من طوافه حین غربت الشمس، قال: وجبت علیه تلک الساعه الرّکعتان، فیصلّیهما قبل المغرب «1».

و حسن رفاعه سأل الصادق علیه السلام عن الرجل یطوف الطواف الواجب بعد العصر، أ یصلّی الرکعتین حین یفرغ من طوافه؟ قال: نعم، أما بلغک قول رسول اللّٰه صلی اللّٰه علیه و آله: یا بنی عبد المطلب، لا تمنعوا الناس من الصلاه بعد العصر، فتمنعوهم من الطواف «2». و نحو خبر حمّاد بن عثمان سأل الصادق علیه السلام عن رجل فاته شی ء من الصلوات، فذکر عند طلوع الشمس و عند غروبها، قال: فلیصلّ حین یذکر «3».

و قول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح زراره: أربع صلوات یصلّیها الرجل: فی کلّ ساعه صلاه فاتتک فمتی ما ذکرتها أدّیتها، و صلاه رکعتی طواف الفریضه، و صلاه الکسوف، و الصلاه علی المیت، هذه یصلّیهنّ الرجل فی الساعات کلّها «4».

و فی صحیح ابن مسلم: تصلّی علی الجنازه فی کلّ ساعه، إنّها لیست بصلاه رکوع و لا سجود، إنّما تکره الصلاه عند طلوع الشمس و عند غروبها التی فیها الخشوع و الرکوع و السجود، لأنّها تغرب بین قرنی شیطان و تطلع بین قرنی شیطان «5».

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 9 ص 486 ب 76 من أبواب الطواف ح 1.

(2) وسائل الشیعه: ج 9 ص 487 ب 76





من أبواب الطواف ح 2.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 174 ب 39 من أبواب المواقیت ح 2.

(4) المصدر السابق ح 1.

(5) وسائل الشیعه: ج 2 ص 797 ب 20 من أبواب صلاه الجنازه ح 2.
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و قول الصادق علیه السلام فی صحیح ابن عمّار: خمس صلوات لا تترک علی حال:

إذا طفت البیت، و إذا أردت أن تحرم، و صلاه الکسوف، و إذا نسیت فصلّ إذا ذکرت، و صلاه الجنازه «1». و فی خبر أبی بصیر خمس صلوات تصلّیهنّ فی کلّ وقت: صلاه الکسوف، و الصلاه علی المیّت، و صلاه الإحرام، و الصلاه التی تفوت، و صلاه الطواف من الفجر فی طلوع الشمس و بعد العصر إلی اللیل «2».

و فی صحیح عبید اللّٰه بن علی الحلبی: لا بأس بالصلاه علی الجنائز حین تغیب الشمس و حین تطلع، إنّما هو استغفار «3». و قول الرضا علیه السلام فی العلل التی رواها الفضل: إنّما جوّزنا الصلاه علی المیّت قبل المغرب و بعد الفجر، لأنّ هذه الصلاه إنّما تجب فی وقت الحضور و العلّه، و لیست هی موقّته کسائر الصلوات، و إنّما هی صلاه تجب فی وقت حدث، و الحدث لیس للإنسان فیه اختیار، و إنّما هو حق یؤدّی، و جائز أن یؤدّی فی أیّ وقت کان إذا لم یکن الحق مؤقتا «4».

و فی صحیح جمیل: وقت صلاه الکسوف فی الساعه التی تنکسف عند طلوع الشمس و عند غروبها «5».

و أمّا خبر عبد الرحمن بن أبی عبد اللّٰه، عن الصادق علیه السلام: تکره الصلاه علی الجنائز حین تصفر الشمس و حین تطلع «6». فبعد التسلیم محمول علی التقیّه، أی





أنّها تکره عندهم فتکره لنا بمرأی منهم موافقه لهم.

و کذا صحیح ابن مسلم سأل أبا جعفر علیه السلام عن رکعتی طواف الفریضه، قال:

وقتهما إذا فرغت من طوافک، و الکراهه عند اصفرار الشمس و عند طلوعها «7».

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 175 ب 39 من أبواب المواقیت ح 4.

(2) المصدر السابق ح 5.

(3) وسائل الشیعه: ج 2 ص 797 ب 20 من أبواب صلاه الجنازه ح 1.

(4) علل الشرائع: ج 1 ص 268 ح 9.

(5) وسائل الشیعه: ج 5 ص 146 ب 4 من أبواب صلاه الکسوف و الآیات ح 2.

(6) وسائل الشیعه: ج 2 ص 798 ب 20 من أبواب صلاه الجنازه ح 5.

(7) وسائل الشیعه: ج 9 ص 488 ب 76 من أبواب صلاه الطواف ح 7.
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و صحیحه سأل أحدهما علیهما السلام عمّن یدخل مکّه بعد الغداه، قال: یطوف و یصلّی الرکعتین ما لم یکن عند طلوع الشمس، أو عند احمرارها «1». مع احتمالهما الندب.

و قال الصادق علیه السلام فی خبر أبی بصیر فیمن فاتته العشاءین: إن خاف أن تطلع الشمس فتفوته إحدی الصلاتین فلیصلّ المغرب، و یدع العشاء الآخره حتی تطلع الشمس و یذهب شعاعها، ثمّ لیصلّها «2». و حمله الشیخ أیضا علی التقیّه «3».

و أمّا النوافل فکذلک، لا کراهیه لما له سبب منها فی شی ء من الأوقات أداء و لا قضاء، وفاقا للناصریه «4» و الخلاف «5» و المبسوط «6» و الاقتصاد «7» و الغنیه «8» و المهذّب «9» و السرائر «10» و الإصباح «11» و کتب المحقق «12» للأصل و الأخبار فی قضاء النوافل، و مطلق القضاء و هی کثیره،





و خبری الحسن المتضمنین لصلاه الإحرام «13»، و قول الصادق علیه السلام فیما أرسله المفید: الإحرام فی کلّ وقت من لیل أو نهار جائز «14».

و خبر إدریس بن عبد اللّٰه سأله عن الرّجل یأتی بعض المواقیت بعد العصر، کیف یصنع؟ قال: یقیم إلی المغرب، قال: فإن أبی جمّاله أن یقیم، قال: لیس له 

______________________________

(1) المصدر السابق ح 8.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 209 ب 62 من أبواب المواقیت ح 3.

(3) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 271 ذیل الحدیث 1076.

(4) الناصریات (الجوامع الفقهیه): ص 230 المسأله 77.

(5) الخلاف: ج 1 ص 520 المسأله 263.

(6) المبسوط: ج 1 ص 76- 77.

(7) الاقتصاد: ص 257.

(8) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 494 س 28.

(9) المهذب: ج 1 ص 71.

(10) السرائر: ج 1 ص 201.

(11) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 610.

(12) المعتبر: ج 2 ص 60، شرائع الإسلام: ج 1 ص 64.

(13) وسائل الشیعه: ج 9 ص 27 ب 19 من أبواب الإحرام ح 4 و لم نعثر علی الخبر الآخر.

(14) المقنعه: ص 444.
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أن یخالف السنّه، قال: إله أن یتطوّع بعد العصر؟ قال: لا بأس به و لکنّی أکرهه للشهره، و تأخیر ذلک أحبّ إلیّ «1».

و قوله علیه السلام فی خبر أبی هارون العبدی الذی رواه الشیخ فی المصباح فی یوم الغدیر: من صلّی فیه رکعتین أیّ وقت شاء صلّی «2»، الخبر. و قول النبی صلّی اللّٰه علیه و آله: إذا دخل أحدکم المسجد فلا یجلس حتی یصلّی رکعتین «3».

و فی الناصریه «4» الإجماع، و اقتصر فی الفقیه «5» علی صحیح زراره فی الأربع، و فی الهدایه





«6» علی الخمس التی فی خبری ابن عمّار و أبی بصیر. و فی الجمل و العقود «7» و الوسیله علی استثناء الخمس التی فی الخبرین «8»، و فیها النصّ علی تعمیم القضاء لقضاء الفرض و النفل، و الجامع مثلها، و زید فیه تحیّه المسجد «9».

و الاقتصار علیها و علی مثلها ممّا نصّ فیها علی الجواز فی تلک الأوقات بخصوصها، أو بالنصّ علی التعمیم حسن، إلّا أن یثبت الإجماع الذی فی الناصریات «10»، و لم أظفر بالنصّ إلّا فیما ذکرت.

و قال الشهید: و لو تطهّر فی هذه الأوقات جاز أن یصلّی رکعتین، و لا یکون هذا ابتداء للحثّ علی الصلاه عقیب الطهاره، و لأنّ النبی صلّی اللّٰه علیه و آله روی أنّه قال لبلال: حدّثنی بأرجی عمل عملته فی الإسلام، فإنّی سمعت دقّ نعلیک بین یدیّ فی الجنّه، قال: ما عملت عملا أرجی عندی من أنّی لم أتطهّر طهورا فی ساعه 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 9 ص 27 ب 19 من أبواب الإحرام ح 3.

________________________________________

اصفهانی، فاضل هندی، محمد بن حسن، کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، 11 جلد، دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، قم - ایران، اول، 1416 ه ق
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(2) مصباح المتهجد: ص 680 س 13.

(3) السنن الکبری: ج 3 ص 194.

(4) الناصریات (الجوامع الفقهیه): ص 230 المسأله 77.

(5) من لا یحضره الفقیه: ج 1 ص 566 ح 1563.

(6) الهدایه: ص 38.

(7) الجمل و العقود: ص 60.

(8) الوسیله: ص 84.

(9) الجامع للشرائع: ص 61.

(10) الناصریات (الجوامع الفقهیه): ص 230 المسأله 77.
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من لیل أو نهار إلّا صلّیت بذلک الطهور، ما کنت إلی أن أصلّی، و أقرّه النبی صلّی اللّٰه علیه و آله علی ذلک «1»، انتهی. و لیسا من النصّ علی ذلک فی شی ء، لاحتمالهما الانتظار إلی زوال الکراهیه.

و إن قیل: إنّ ذوات الأسباب إن کانت المبادره إلیها مطلوبه للشارع- کالقضاء و التحیه- لم تکره، و إلّا کرهت، کان متّجها.

و قال المفید: لا بأس أن یقضی الإنسان نوافله بعد صلاه الغداه إلی أن تطلع الشمس، و بعد صلاه العصر إلی أن یتغیّر لونها بالاصفرار، و لا یجوز ابتداء النوافل، و لا قضاء شی ء منها عند طلوع الشمس، و لا عند غروبها. قال: و یقضی فوائت النوافل فی کلّ وقت ما لم تکن وقت فریضه أو عند طلوع الشمس أو عند غروبها، و تکره قضاء النوافل عند اصفرار الشمس حتی تغیب. قال: و من حضر بعض المشاهد عند طلوع الشمس و غروبها فلیزر، و یؤخّر صلاه الزیاره حتی تذهب حمره الشمس عند طلوعها و صفرتها عند غروبها «2»، انتهی.

ففرّق بین الأوقات الثلاثه و ما بعد الصلاتین، لأنّ أکثر أخبار إطلاق قضاء النافله بخصوصها فیما بعد، مع إطلاق النهی فی الأوقات الثلاثه، و اشتراک العلّه المرویّه فیها بین الصلوات کلّها، و ضعف خبر محمد بن یحیی بن حبیب أنّه کتب إلی الرضا علیه السلام: تکون علی صلاه النافله متی أقضیها؟ فکتب علیه السلام: فی أیّ ساعه شئت من لیل أو نهار «3»، و خبر سلیمان بن هارون عن الصادق علیه السلام سأله عن قضاء الصلاه بعد العصر، فقال: إنّما هی النوافل فاقضها متی ما شئت «4».

و احتمال اختصاص قوله علیه السلام فی صحیح ابن أبی یعفور: صلاه النهار





یجوز قضاؤها أیّ ساعه شئت من لیل أو نهار «5»، و فی حسن الحسین بن أبی العلاء:

______________________________

(1) ذکری الشیعه: ص 127 س 36.

(2) المقنعه: ص 143- 144 و ص 212.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 175، ب 39 من أبواب المواقیت ح 3.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 176، ب 39 من أبواب المواقیت ح 11.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 176، ب 39 من أبواب المواقیت ح 12.
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اقض النهار أیّ ساعه من لیل أو نهار، کل ذلک سواء «1» بقضاء الفرائض، و کراهیه صلاه الزیاره، للعمومات من غیر مخصّص.

و فی النهایه بعد الإفتاء بفعل الخمس التی فی خبری ابن عمّار و أبی بصیر علی کلّ حال، ما لم یتضیّق وقت فریضه حاضره: من فاته شی ء من صلاه النوافل فلیقضها أیّ وقت شاء من لیل أو نهار ما لم یکن وقت فریضه أو عند طلوع الشمس أو غروبها، فإنّه تکره الصلاه النوافل و قضاؤها فی هذین الوقتین.

و قد وردت روایه بجواز النوافل فی الوقتین اللذین ذکرناهما، فمن عمل بها لم یکن مخطئا، لکن الأحوط ما ذکرناه «2».

و فی الخلاف: و الأوّل- یعنی ما بعد الصلاتین- إنّما تکره ابتداء الصلاه فیه نافله، فأمّا کلّ صلاه لها سبب من قضاء فریضه أو نافله أو تحیّه مسجد أو صلاه زیاره أو صلاه إحرام أو صلاه طواف أو نذر أو صلاه کسوف أو جنازه فإنّه لا بأس به و لا تکره.

و أمّا ما نهی عنه لأجل الوقت- یعنی الأوقات الثلاثه- و الأیام و البلاد و الصلوات فیها سواء إلّا یوم الجمعه، فإنّ له أن یصلّی عند قیامها النوافل.

و وافقنا





الشافعی فی جمیع ذلک، و استثنی من البلدان مکّه، فإنّه أجاز الصلاه فیها أی وقت شاء، و من الصلاه ما لها سبب، و فی أصحابنا من قال: الصلوات التی لها سبب مثل ذلک «3»، انتهی.

و عن محمد بن عیسی، عن علی بن بلال قال: کتبت إلیه فی قضاء النافله من طلوع الفجر إلی طلوع الشمس، و من بعد العصر إلی أن تغیب الشمس، فکتب: لا یجوز ذلک إلّا للمقتضی، فأمّا لغیره فلا «4».

فإن کان المراد بالمقتضی القاضی و کانت الإشاره بذلک إلی فعل النافله- کما 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 176، ب 39 من أبواب المواقیت ح 13.

(2) النهایه و نکتها: ج 1 ص 282.

(3) الخلاف: ج 1 ص 520 المسأله 263.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 171، ب 38 من أبواب المواقیت ح 3.
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یعطیه التهذیب «1»- وافق فتوی الأصحاب، و إن کان المراد الداعی المرجّح لفعل المکروه خالفها.

و روی السید رضی الدین بن طاوس فی کتاب الاستخارات «2» عن أحمد ابن محمد بن یحیی، عن الصادق علیه السلام فی الاستخاره بالرقاع: فتوقّف إلی أن تحضره صلاه مفروضه، ثمّ قم فصلّ رکعتین کما وصفت لک، ثمّ صلّ الصلاه المفروضه، أو صلّاهما بعد الفرض ما لم یکن الفجر أو العصر، فأمّا الفجر فعلیک بالدعاء بعدها إلی أن تنبسط الشمس ثمّ صلّها، و أمّا العصر فصلّها قبلها ثمّ ادع اللّٰه بالخیره. فهذه ذات سبب لم تطلب المبادره إلیها شرعا، فکان الأولی تأخیرها.

و نحوها صلوات الاستسقاء، و الحاجه، و یوم الغدیر، و وداع المنزل، و الدخول بالزوجه، و علی الزوج أن یمهلها.


و یستحبّ تعجیل قضاء فائت النافله

لأنّه مسارعه إلی الخیر، و






مبادره إلی الطاعه.

فتقضی نافله النهار لیلا و بالعکس کما فی النهایه «3» و المبسوط «4» و الوسیله «5» و المهذّب «6» و السرائر «7» من غیر انتظار للمماثله کما فی الأحمدی «8» و الأرکان «9»، استنادا إلی نحو قول أبی جعفر علیه السلام فی خبر إسماعیل الجعفی:

أفضل قضاء صلاه اللیل باللیل، و صلاه النهار بالنهار، قال: فیکون وتران فی لیله؟ قال: لا، قال: و لم تأمرنی أن أوتر و ترین فی لیله؟ فقال علیه السلام: أحدهما قضاء «10».

______________________________

(1) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 174 ذیل الحدیث 695.

(2) لا یوجد لدینا.

(3) النهایه و نکتها: ج 1 ص 282.

(4) المبسوط: ج 1 ص 77.

(5) الوسیله: ص 84.

(6) المهذب: ج 1 ص 127.

(7) السرائر: ج 1 ص 276.

(8) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 3 ص 27.

(9) لا یوجد لدینا.

(10) وسائل الشیعه: ج 3 ص 200، ب 57 من أبواب المواقیت، ح 7.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 102 

و خبر زراره سأله علیه السلام عن قضاء صلاه اللیل، فقال: اقضها فی وقتها الذی صلّیت فیه، قال: یکون وتران فی لیله؟ قال: لیس هو وتران فی لیله، أحدهما لما فاتک «1». و قول الصادق علیه السلام فی حسن ابن عمّار: أقض ما فاتک من صلاه النهار بالنهار، و ما فاتک من صلاه اللیل باللیل، قال: أقضی و ترین فی لیله؟ قال: نعم، اقض وترا أبدا «2».

و خبر إسماعیل بن عیسی سأل الرضا علیه السلام عن الرجل یصلّی الاولی ثمّ یتنفّل فیدرکه وقت العصر من قبل أن یفرغ من نافلته، فیبطئ بالعصر فیقضی نافلته بعد العصر، أو یؤخّرها حتی یصلّیها فی وقت آخر، قال: یصلّی العصر





و یقضی نافلته فی یوم آخر «3».

و لیس شی ء ممّا سوی الأوّل نصّا فی الفضل، فیجوز إراده الإباحه فیها، لتوهّم المخاطب أن لا و ترین فی لیله، أو لزوم قضاء نافله الیوم فی یومه.

و یمکن أن یراد بالأوّل أنّ الأفضل قضاء صلاه اللیل فی لیلها و صلاه الیوم فی یومها، و لا یکون قول السائل: «فیکون وتران فی لیله» سؤالا متفرّعا علی قضاء صلاه اللیل باللیل، بل مبتدئا.

و یؤید المختار مع ما سمعت خبر عنبسه، سأل الصادق علیه السلام عن قول اللّٰه عزّ و جلّ «هُوَ الَّذِی جَعَلَ اللَّیْلَ وَ النَّهٰارَ خِلْفَهً لِمَنْ أَرٰادَ أَنْ یَذَّکَّرَ أَوْ أَرٰادَ شُکُوراً» قال: قضاء صلاه اللیل بالنهار و صلاه النهار باللیل «4». و قوله علیه السلام فی خبر إسحاق:

قال رسول اللّٰه صلّی اللّٰه علیه و آله: إنّ اللّٰه یباهی بالعبد یقضی صلاه اللیل بالنهار «5». و ما أرسله الحسن عنهم علیهم السلام «الَّذِینَ هُمْ عَلیٰ صَلٰاتِهِمْ دٰائِمُونَ» أی یدیمون علی أداء 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 201، ب 57 من أبواب المواقیت ح 11.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 200، ب 57 من أبواب المواقیت ح 6.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 177، ب 39 من أبواب المواقیت ح 18.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 199، ب 57 من أبواب المواقیت ح 2.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 202، ب 57 من أبواب المواقیت ح 15.
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السنّه، فإن فاتتهم باللیل قضوها بالنهار، و إن فاتتهم بالنهار قضوها باللیل «1».

و عن عمّار إنّه سأل الصادق علیه السلام عن الرجل ینام عن الفجر حتی تطلع الشمس و هو فی سفر،





کیف یصنع؟ أ یجوز له أن یقضی بالنهار؟ قال: لا یقضی صلاه نافله و لا فریضه بالنهار، و لا یجوز له و لا یثبت له، و لکن یؤخّرها فیقضیها باللیل «2». و هو مخصوص بالمسافر، فعسی أن یکون الأفضل له التأخیر إلی اللیل، خصوصا إذا لم یتیسّر له القضاء نهارا إلّا علی الراحله أو الدابه أو ماشیا، أو لم یمکنه إلّا الإتیان بأقلّ الواجب، أو مسمّی النفل.

و حکم الشیخ بشذوذه، لمعارضته بالقرآن «3»، و الأمر بالمسارعه و الأخبار، و علی ما ذکرناه لا معارضه.


فروع سته:

ا: الصلاه المفروضه الیومیه و غیرها تجب بأوّل الوقت
خلافا لبعض الحنفیّه «4» فی کلّ واجب موسّع، و لکن وجوبا موسّعا خلافا لجماعه من الأشاعره. فلو أخّر عنه عمدا اختیارا إلی ضیق الوقت أو ظنّه لم یکن عاصیا.

فلو أخّر حتی مضی وقت إمکان الأداء و مات قبل أن یضیق الوقت أو یظنّه لم یکن عاصیا وفاقا للمشهور، للاخبار المتضافره «5»،

______________________________

(1) مستدرک الوسائل: ج 3 ص 159، ب 45 من أبواب المواقیت، ح 3.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 202، ب 57 من أبواب المواقیت، ح 14، و ج 5 ص 351، ب 2 من أبواب قضاء الصلوات، ح 6.

(3) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 272 ذیل الحدیث 1081.

(4) المجموع: ج 3 ص 47.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 100، ب 7 من أبواب المواقیت.
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و قوله تعالی «أَقِمِ الصَّلٰاهَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ إِلیٰ غَسَقِ اللَّیْلِ» «1» لظهور أنّ المراد التوسیع لا التضییق و لا التکریر، و خلافا للمفید فقال: إن أخّرها ثمّ اخترم فی الوقت قبل أن یؤدّیها کان مضیّعا لها، فإن بقی حتی یؤدّیها فی آخر الوقت، أو فیما بین الأوّل







و الآخر منه عفی عن ذنبه «2». و قال أیضا: إن أخّرها لغیر عذر کان عاصیا، و یسقط عقابه لو فعلها فی بقیّه الوقت «3». و ظاهره موافق لما حکیناه عن بعض الأشاعره.

و دلیله: ما روی أنّ: أوّل الوقت رضوان اللّٰه و آخره عفوه أو غفرانه «4». و ما أرسله علی بن إبراهیم فی تفسیره، عن الصادق علیه السلام فی قوله عز و جل «فَوَیْلٌ لِلْمُصَلِّینَ الَّذِینَ هُمْ عَنْ صَلٰاتِهِمْ سٰاهُونَ» قال: تأخیر الصلاه عن أوّل وقتها لغیر عذر «5». و ما رواه العیاشی فی تفسیره مسندا، عن یونس بن عمّار، عنه علیه السلام فی هذه الآیه: أن یغفلها و یدع أن یصلّی فی أوّل وقتها «6».

و قوله علیه السلام فی خبر عبد اللّٰه بن سنان: لیس لأحد أن یجعل آخر الوقتین وقتا إلّا فی عذر من غیر علّه «7». و فی صحیحه: لیس لأحد أن یجعل آخر الوقتین وقتا إلّا من عذر أو علّه «8». و قول الرضا علیه السلام فیما روی عنه: لیس لأحد أن یتّخذ آخر الوقت وقتا، و إنّما جعل آخر الوقت للمریض و المعتلّ و المسافر «9».

و ما فی خرائج الراوندی عن إبراهیم بن موسی القزاز أنّه علیه السلام خرج یستقبل 

______________________________

(1) الاسراء: 78.

(2) المقنعه: ص 94.

(3) المقنعه: ص 94 نقلا بالمعنی.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 90، ب 3 من أبواب المواقیت، ح 16.

(5) تفسیر القمی: ج 2 ص 444.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 83، ب 1 من أبواب المواقیت، ح 24.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 89، ب 3 من أبواب المواقیت، ح 13.

(8) وسائل الشیعه: ج 3 ص 87، ب 3 من أبواب المواقیت، ح 4.

(9)





فقه الرضا علیه السلام: ص 71.
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بعض الطالبیین و جاء وقت الصلاه، فمال إلی قصر هناک، فنزل تحت شجره، فقال: أذن، فقلت: ننتظر یلحق بنا أصحابنا، فقال: غفر اللّٰه لک، لا تؤخّرنّ صلاه عن أوّل وقتها إلی آخر وقتها من غیر علّه، علیک، أبدا بأوّل الوقت «1».

و یعارضها أخبار أکثر و أصحّ منها، مع احتمالها تأکید الاستحباب و إیجاب التأخیر لو ما لا عقابا، و یحتمله کلام المفید کما حمله الشیخ علیه فی التهذیب «2».

و احتمال آخر الوقتین فی الأخبار وقت القضاء، و العفو عن مخالفه الأولی.

و الشیخ فی العدّه أبقی کلام المفید علی ظاهره، و إنّ التأخیر یوجب العقاب، لکن الفعل فیما بعد الأوّل یسقطه. ثمّ إنّه فیها شبه المتردّد بین المذهبین، و احتمل نصره هذا المذهب بالاحتیاط، و أنّ الأخبار إذا تقابلت فی جواز التأخیر و عدمه، رجعنا إلی ظاهر الأمر من الوجوب أوّل الوقت. و فیه: أنّها لیست متعارضه، و لا ظاهر الأمر المبادره. قال: فإن قیل: لو کانت الصلاه واجبه فی أوّل الوقت لا غیر، لکان متی لم یفعل فیه استحقّ العقاب، و أجمعت الأمّه علی أنّه لا یستحقّ العقاب إن لم یفعلها فی أوّل الوقت. فإن قلتم إنّه سقط عقابه، قیل لکم: و هذا أیضا باطل، لأنّه یکون إغراء بالقبیح، لأنّه إذا علم أنّه متی لم یفعل الواجب فی الأوّل مع أنّه یستحق العقاب علیه سقط عقابه کان ذلک إغراء. قیل له: لیس ذلک إغراء، لأنّه إنّما علم إسقاط عقابه إذا بقی إلی الثانی و أدّاها و هو لا یعلم أنّه یبقی إلی الثانی حتی یؤدّیها، فلا یکون مغر بترکها. و





لیس لهم أن یقولوا: فعلی هذا لو مات عقیب الوقت الأوّل ینبغی أن لا یقطع علی أنّه غیر مستحقّ للعقاب، و ذلک خلاف الإجماع إن قلتموه، و ذلک أنّ هذا الإجماع غیر مسلّم، بل الذی یذهب إلیه أنّ من مات فی الثانی مستحقّ العقاب، و أمره إلی اللّٰه إن شاء عفی عنه و إن شاء عاقبه، فادّعاه الإجماع فی ذلک لا یصحّ، انتهی «3».

______________________________

(1) الخرائج و الجرائح: ج 1 ص 337.

(2) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 39، ذیل الحدیث 123.

(3) عده الأصول: ص 93 الفصل 25 (الطبعه الحجریه).
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و علی کلّ یجب أن یقضی عنه الولی و یأتی تفسیره فی الصوم، ما أخّره حتی مضی وقت إمکان الأداء، فمات و لم یؤدّها لعذر أو غیره، وفاقا للحسن «1» و الشیخین فی المقنعه «2» و النهایه «3» و بنی زهره «4» و حمزه «5» و البراج «6» و المحقق فی کتابیه «7»، لقول الصادق علیه السلام فی خبر عبد اللّٰه بن سنان:

الصلاه التی دخل وقتها قبل أن یموت المیّت یقضی عنه أولی أهله به «8».

و کلّ ما دلّ علی استقرارها علیه بذلک، مع عمومات أخبار قضاء الولی عن المیّت، کقوله علیه السلام فی خبر حفص بن البختری، و مرسل ابن أبی عمیر: فی الرجل یموت و علیه صلاه أو صیام، قال: یقضی عنه أولی النّاس به «9» و یدلّ علی الاستقرار قضاء، نحو الحائض إذا أدرکت من الوقت هذا المقدار، و إتمام المسافر إذا سافر بعده.

و خصّ فی الأحمدی «10» و المبسوط «11» و جمل العلم و العمل «12» بالعلیل، و فی بغدادیّات المحقّق بما فات لعذر





من مرض أو حیض «13». و حکی عن السید العمید «14».

قال الشهید: و لا بأس به، فإنّ الروایات تحمل علی الغالب من الترک، و هو 

______________________________

(1) ذکری الشیعه: ص 138 س 24.

(2) المقنعه: ص 684.

(3) النهایه و نکتها: ج 3 ص 197.

(4) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 501 س 2.

(5) الوسیله: ص 387.

(6) المهذب: ج 2 ص 132.

(7) المختصر النافع: ص 260، شرائع الإسلام: ج 4 ص 25.

(8) وسائل الشیعه: ج 5 ص 368، ب 12 من أبواب قضاء الصلوات، ح 18.

(9) وسائل الشیعه: ج 7 ص 241، ب 23 من أبواب أحکام شهر رمضان، ح 5.

(10) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 3 ص 26.

(11) المبسوط: ج 1 ص 127.

(12) جمل العلم و العمل (رسائل الشریف المرتضی المجموعه الثالثه): ص 39.

(13) الرسائل التسع (المسائل البغدادیه): ص 258.

(14) الحاکی هو الشهید فی ذکری الشیعه: ص 138 س 34.
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إنّما یکون علی هذا الوجه، أمّا تعمّد ترک الصلاه فإنّه نادر «1».

قلت: و من الغالب التأخیر اختیارا عن أوّل الوقت.

قال: نعم، قد یتّفق فعلها لا علی وجه المبرئ للذّمه، و الظاهر أنّه ملحق بالتعمّد للتفریط، و روایه عبد اللّٰه بن سنان عن أبی عبد اللّٰه علیه السلام قال: سمعته یقول:

الصلاه التی دخل وقتها قبل أن یموت المیّت یقضی عنه أولی أهله به. وردت بطریقین و لیس فیها نفی لما عداه، إلّا أن یقال: قضیّه الأصل یقتضی عدم القضاء إلّا ما وقع الاتفاق علیه، أو المتعمّد مؤاخذ بذنبه، فلا یناسب مؤاخذه الولی به، لقوله تعالی «وَ لٰا تَزِرُ وٰازِرَهٌ وِزْرَ أُخْریٰ» «2» انتهی.

و فیه: أنّه لیس من مؤاخذته و إنّما





هو تعبّد له به قضاء لحقّ الأبوّه. نعم، ممکن أن یقال لما ترکه المیّت عمدا أو اختیارا عوقب، لعدم إیجاب القضاء علیه علی ولیّه، و یقال بإزائه: أنّه بری ء الذمّه عمّا فاته لعذر، و القضاء عنه لإبراء ذمّته، فإنّما یناسب ما فاته لغیره.

و قال ابن زهره: و قوله «وَ أَنْ لَیْسَ لِلْإِنْسٰانِ إِلّٰا مٰا سَعیٰ» و ما روی من قوله علیه السلام: «إذا مات المؤمن انقطع عمله إلّا من ثلاث»، لا ینافی ما ذکرناه، لأنّا لا نقول: إنّ المیّت یثاب بفعل الولی، و لا أنّ عمله لم ینقطع، و إنّما نقول: إنّ اللّٰه تعبّد الولی بذلک، و الثواب له دون المیّت، و یسمّی قضاء عنه من حیث حصل عند تفریطه «3».

قلت: علی أنّ من الثلاث التی فی الخبر ولدا صالحا یستغفر له أو یدعو له، و القضاء من الاستغفار و الدعاء، و ما یفعله أخوه المؤمن عنه من سعیه فی الإیمان و ولده، و إیمان ولده من سعیه.

و فی الإصباح لا یقال: کیف یکون فعل الولیّ تلافیا لما فرّط فیه المتوفّی، و کان متعلّقا فی ذمّته، و لیس للإنسان إلّا سعیه، و قد انقطع بموته عمله؟ لأنّا نقول:

______________________________

(1) ذکری الشیعه: ص 138 س 35.

(2) ذکری الشیعه: ص 138 س 35.

(3) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 501 س 4.
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إنّ اللّٰه تعالی تعبّد الولی له بذلک، و الثواب له دون المیّت، و سمّی قضاء عنه من حیث حصل عند تفریطه، و تعویلنا فی ذلک علی إجماع الفرقه المحقّه و طریقه الاحتیاط، و ممّا یمکن التمسّک به فی ذلک عموم قول النبی صلّی اللّٰه علیه و آله: فدین اللّٰه





أحقّ أن یقضی «1» انتهی.

قلت: عسی أن یکون هذا الخبر نصّا فی وقوع القضاء عن المیّت و براءه ذمّته، و إذا بری ء الإنسان من حقوق الناس بأداء غیره لها، فاللّٰه أولی بذلک، مع تواتر الأخبار، و تحقّق الإجماع علی وصول الثواب إلی المیّت، و غیره من کلّ قربه وهب ثوابها، بل تظافر الأخبار بالتخفیف عن المیت، أو التوسّع علیه، أو الرضا عنه بعد ما کان مسخوطا علیه بالصلاه عنه، کما یطلعک علیه الذکری «2» حکایه عن غیاث سلطان الوری «3».

و لعلّهما إنّما یکلّفا ذلک إسکاتا للعامّه.

و خصّه ابن إدریس بما فاته فی مرض موته «4»، بناء علی مذهبه من وجوب المبادره إلی قضاء الفوائت مع قصر وجوبه علی الولیّ ما فاته لعذر، فلا یرد علیه ما فی الذکری من أنّه خال عن المأخذ.

و یحتمل کلام ابن سعید موافقته فی هذا التخصیص «5»، کما قطع به الشهید لقوله: و یقضی الابن ما فات أباه من صلاه مرضه «6». مع أنّه لم یقل بالمضایقه التی یراها ابن إدریس فی القضاء، فلیحمل علی مطلق المرض.

ثمّ الوجوب علی الولیّ نصّ المبسوط «7» و الغنیه «8» و بغدادیّات المحقق «9»

______________________________

(1) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 636.

(2) ذکری الشیعه: ص 73 س 31.

(3) لمؤلّفه السید ابن طاوس علی بن موسی بن جعفر.

(4) السرائر: ج 1 ص 277.

(5) الجامع للشرائع: ص 89.

(6) اللمعه الدمشقیه: ج 1 ص 746.

(7) المبسوط: ج 1 ص 127.

(8) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 501 س 2.

(9) نقله عنه فی الذکری: ص 138 س 33.
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و شرح جمل العلم و العمل للقاضی «1» و الدروس «2» و





اللمعه «3» و البیان «4» و الألفیه «5»، و ظاهر الباقین، بل ظاهر القاضی «6» فی الشرح الإجماع علیه، و خیّره أبو علی «7» و السیّدان «8» و القاضی فی الشرح بین القضاء و التصدّق عن کلّ رکعتین بمدّ، فإن لم یقدر فعن کلّ أربع، فإن لم یقدر فعن صلاه النهار بمدّ، و عن صلاه اللیل بمدّ «9».

و ادّعی القاضی علیه الإجماع «10»، و یحتمل الغنیه «11».

قال الشهید: و أمّا الصّدقه فلم نرها فی غیر النافله «12» انتهی.

و هل یسقط عن الولی بتبرّع الغیر أو استئجاره عن وصیّه أو لا عنها؟ وجهان:

من التعلّق بحیّ و لا صلاه عنه، و من أنّ الفرض إبراء ذمّه المیّت و قد حصل، و تعلّقها بها أصاله.

و لو ظنّ التضیّق عصی لو أخّر إجماعا کما فی المنتهی کان ظنّه «13» لظنّه الهلاک، أو لظنّه قرب انقضاء الوقت و إن ظهر الخلاف و أدّاها، و هو واضح ممّا فی نهایه الإحکام من قوله: فإن انکشف بطلانه فلا إثم «14»، بمعنی أنّه لا إثم بالتأخیر بعد الانکشاف. لکن فی التذکره: فإن انکشف بطلانه فالوجه عدم العصیان «15»، و هو مؤذن باحتمال العصیان، و لا وجه له بعد الانکشاف، کما لا وجه لارتفاع العصیان بالتأخیر السابق، إلّا أن یدلّ دلیل علی العفو عنه.

______________________________

(1) شرح الجمل العلم و العمل: ص 115.

(2) الدروس الشرعیه: ج 1 ص 146 درس 28.

(3) اللمعه الدمشقیه: ج 1 ص 746.

(4) البیان: ص 154.

(5) الألفیه: ص 75.

(6) شرح جمل العلم و العمل: ص 115.

(7) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 3 ص 26.

(8) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 501 س 3، جمل العلم و العمل (رسائل الشریف المرتضی المجموعه الثالثه): ص





39.

(9) شرح جمل العلم و العمل: ص 112.

(10) شرح جمل العلم و العمل: ص 115.

(11) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 501 س 3.

(12) ذکری الشیعه: ص 138 س 38.

(13) منتهی المطلب: ج 1 ص 209 س 23.

(14) نهایه الإحکام: ج 1 ص 331.

(15) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 86 س 28.
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و لو ظنّ الخروج صارت قضاء إذا لم یمکنه العلم، لأنّه متعبّد بظنّه، حینئذ کظنّ الدخول، فینوی لفعلها القضاء، و لا یتأتّی هنا استحباب التأخیر أو وجوبه، حتی یحصل العلم لوجوب المبادره هنا، لاحتمال بقاء الوقت و إن کان مرجوحا.

و یقوی عندی أنّه إن فعلها من غیر تعرّض للأداء و القضاء بل اکتفی فی تعیینها بالفرض الفلانی من هذا الیوم أو اللیل أجزأ، فإنّ التعرّض لهما إنّما هو للتمییز و قد حصل به، بل هو المتعیّن إذا تردّد فی الخروج من غیر ظنّ، إلّا أن یقال أصاله العدم تمنع من التردّد.

و إذا أراد الخروج من الخلاف فی الأوقات، و فیما یأتی الآن من ظهور الخلاف، فلو ظن الخروج ثمّ ظهر أنّه کذب ظنّه فالأداء باق فإن لم یکن فعله، فعله الآن أداء لا قضاء، و دلیله ظاهر خلافا لبعض العامّه «1».

و إن کان فعله بنیّه القضاء، فهل یجزی؟ یأتی الکلام فیه فی النیّه.

ب: لو خرج وقت نافله الظهر
قبل الاشتغال بها بدأ بالفرض فإنّ الفضل فی المبادره بها.

و لو تلبّس منها برکعه زاحم بها الفرض، و کذا نافله العصر کما فی النهایه «2» و المهذب «3» و السرائر «4» و کتب المحقّق «5»، لقول الصادق علیه السلام فی خبر عمّار: للرجل أن یصلّی الزوال ما بین زوال الشمس إلی أن یمضی






قدمان، فإن کان قد بقی من الزوال رکعه واحده أو قبل أن یمضی قدمان أتمّ الصلاه حتی یصلّی تمام الرکعات، و إن مضی قدمان قبل أن یصلّی رکعه بدأ بالأولی و لم یصلّ الزوال إلّا بعد ذلک، و للرجل أن یصلّی من نوافل الاولی [ما بین الاولی] «6» إلی أن 

______________________________

(1) لم نعثر علیه.

(2) النهایه و نکتها: ج 1 ص 280.

(3) المهذب: ج 1 ص 71.

(4) السرائر: ج 1 ص 199.

(5) المعتبر: ج 2 ص 58، المختصر النافع: ص 22، شرائع الإسلام: ج 1 ص 62.

(6) ما بین المعقوفین زیاده من ع.
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تمضی أربعه أقدام، فإن مضت الأربعه أقدام و لم یصلّ شیئا من النوافل فلا یصلّی النوافل، و إن کان قد صلّی رکعه فلیتمّ النّوافل حتی یفرغ منها، ثمّ یصلّی العصر، و قال: للرجل أن یصلّی إن بقی علیه شی ء من صلاه الزوال إلی أن یمضی بعد حضور الاولی نصف قدم، و للرجل إذا صلّی من نوافل الأولی شیئا قبل أن تحضر العصر فله أن یتمّ نوافل الاولی إلی أن یمضی بعد حضور العصر قدم، و قال: القدم بعد حضور العصر مثل نصف قدم بعد حضور الاولی فی الوقت «1».

قال المحقّق: و هذه الروایه فی سندها جماعه من الفطحیّه، لکن یعضدها أنّه محافظه علی سنّه لم یتضیّق وقت فریضتها «2»، انتهی. و هی تسمیه ما قبل فرض الظهر من النوافل بالزوال، و ما بعدها بنوافل الاولی.

و الظاهر من الاولی فرض الظهر، ثمّ اشتراط المزاحمه بأن لا یمضی بعد القدمین أو الأربعه أقدام أزید من نصف قدم أو قدم، بناء علی أنّ حضور الاولی عباره عن





القدمین و حضور العصر عن الأربعه بقرینه ما تقدّم. و یجوز أن یراد بهما المثل و المثلان.

و لعلّ معنی قوله علیه السلام: «فإن کان قد بقی من الزوال رکعه واحده أو قبل أن یمضی قدمان» أنّه إن بقی من وقت الزوال أی ما قبل فرض الظهر من النوافل قدر رکعه، أو الزوال هنا الوقت من الزوال إلی قدمین.

و علی التقدیرین قوله: «أو قبل أن یمضی قدمان» تعبیر عنه. بعباره أخری للتوضیح أو التردید من الراوی، و من الجائز أن یکون فیه سهو من الأقلام، و تکون العباره «صلّی» مکان «بقی» و یکون «أو» سهوا.

و ینبغی تخفیف ما بقی من النافله مبادره إلی الفریضه، حتی أنّه إن ضاق وقت فضیله الفریضه جلس فیها، و هل هی أداء؟ الأقرب ذلک کما فی الذکری، تنزیلا 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 178، ب 40 من أبواب المواقیت ح 1.

(2) المعتبر: ج 2 ص 58.
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لها منزله صلاه واحده أدرک رکعه منها «1»، و إلّا کان الظاهر أن لا یزاحم أداء الفریضه. و استظهر الشهید اختصاص المزاحمه بغیر الجمعه، لکثره الأخبار بضیقها «2».

و لو ذهب الشّفق قبل إکمال نافله المغرب بدأ بالفرض إن لم نقل بامتدادها بامتداد وقت الفریضه، للأصل من غیر معارض، و فی المعتبر «3» و المنتهی: لأنّ النافله لا تزاحم غیر فریضتها «4»، و لعموم النهی عن التطوّع فی وقت الفریضه من غیر مخصّص «5»، و اخباره مستفیضه.

و فی الذکری الاعتراض بأنّ وقت العشاء یدخل بالفراغ من المغرب فینبغی أن لا یتطوّع بینهما «6»، و بورود الأخبار کثیرا بجواز التطوّع فی أوقات الفرائض أداء و قضاء.

قلت: مع





أنّ عمر بن یزید فی الصحیح سأل الصادق علیه السلام عن الروایه التی یروون أنّه لا یتطوّع فی وقت فریضه، ما حدّ هذا الوقت؟ قال: إذا أخذ المقیم فی الإقامه، فقال له: إنّ الناس یختلفون فی الإقامه، فقال: المقیم الذی یصلّی معه «7».

لکن عن عثمان بن عیسی عن سماعه قال: قلت: أصلّی فی وقت فریضه نافله؟

قال: نعم فی أوّل الوقت إذا کنت مع إمام تقتدی به، فإذا کنت وحدک فابدأ بالمکتوبه «8».

و فی مضمر سماعه أیضا: و الفضل إذا صلّی الإنسان وحده أن یبدأ بالفریضه 

______________________________

(1) ذکری الشیعه: ص 124 س 22.

(2) الدروس الشرعیه: ج 1 ص 140 درس 26.

(3) المعتبر: ج 2 ص 59.

(4) منتهی المطلب: ج 1 ص 214 س 8.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 164، ب 35 من أبواب المواقیت.

(6) ذکری الشیعه: ص 124 س 32.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 166، ب 35 من أبواب المواقیت، ح 9.

(8) وسائل الشیعه: ج 3 ص 165، ب 35 من أبواب المواقیت، ح 2 و فیه «عن إسحاق بن عمّار».
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إذا دخل وقتها، لیکون فضل أوّل الوقت للفریضه «1».

قال الشهید: إلّا أن یقال: إنّه یستحبّ تأخیر العشاء إلی ذهاب الشفق، فعنده یتضیّق وقتها فلا تطوّع «2».

و إن کان قد شرع فی رکعتین منها أتمهما، و إن زال الشفق کانتا الأولتین أو الأخریین- کما فی الذکری «3»- للنهی عن إبطال العمل. و ظاهر ابن إدریس إتمام الأربع بالشروع فی رکعه منها «4»، و لعلّه بناء علی أنّها صلاه واحده، و هو ممنوع، أو علی فضل تأخیر العشاء کما یعطیه بعض ما مرّ من الأخبار.

و لو





طلع الفجر و قد صلّی من صلاه اللیل أربعا زاحم الفرض بصلاه اللیل فأتمّها ثمّ صلّی الفرض، وفاقا للمشهور، لقول الصادق علیه السلام فی خبر محمد بن النعمان: إذا کنت صلّیت أربع رکعات من صلاه اللیل قبل طلوع الفجر فأتمّ الصلاه، طلع أو لم یطلع «5».

و لا ینافیه خبر ابن مسکان عن یعقوب البزّاز قال: قلت له: أقوم قبل الفجر بقلیل فأصلّی أربع رکعات، ثمّ أتخوّف أن ینفجر الفجر، أبدأ بالوتر أو أتمّ الرکعات؟ فقال: لا، بل أوتر و أخّر الرکعات حتی تقضیها فی صدر النهار «6»، کما فی التهذیب «7» و الاستبصار «8» و المنتهی «9».

فإنّه إنّما أمر فیه بتقدیم الوتر لیدرکه فی اللیل، لتظافر الأخبار بالإتیان فی اللیل کما نطقت بأنّ: من قام آخر اللیل و لم یصلّ صلاته و خاف أن یفاجئه الصبح 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 164، ب 35 من أبواب المواقیت، ح 1.

(2) ذکری الشیعه: ص 124 س 28.

(3) ذکری الشیعه: ص 124 س 34.

(4) السرائر: ج 1 ص 202.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 189، ب 47 من أبواب المواقیت، ح 1.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 189، ب 47 من أبواب المواقیت، ح 2.

(7) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 125 ح 476.

(8) الاستبصار: ج 1 ص 282 ح 1 و ح 2.

(9) منتهی المطلب: ج 1 ص 214 س 10.
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أوتر، و القضاء فی صدر النهار أعمّ من فعلها قبل فریضه الصبح و بعدها. فلا اضطرار إلی ما فی التهذیب و الاستبصار من «أنّ من أدرک أربعا من صلاه اللیل جاز له أن یتمّها قبل فریضه الصبح»





و الأفضل التأخیر. و لا إلی ما فی المنتهی من ترجیح الخبر الأوّل بعدم الإضمار، و باعتضاده بعمل الأصحاب، و بمناسبه الحکم من حیث المحافظه علی السنن.

و إلّا یکن صلّی منها أربعا بدأ برکعتی الفجر إن أراد التنفّل، لأنّها یزاحم بهما الفرض إلی أن تظهر الحمره المشرقیه، فإن ظهرت فلم یصلّهما فیشتغل بالفرض.

و لعلّ قول الصادق علیه السلام للمفضّل بن عمر: إذا أنت قمت و قد طلع الفجر، فابدأ بالفریضه و لا تصلّ غیرها «1». لخوف ظهور الحمره. و سأله علیه السلام عمر بن یزید عن صلاه اللیل و الوتر بعد طلوع الفجر، فقال: صلّها بعد الفجر حتی یکون فی وقت تصلّی الغداه فی آخر وقتها، و لا تعمّد ذلک فی کلّ لیله «2». و فی خبر آخر أنّه سأله علیه السلام: أقوم و قد طلع الفجر، فإن أنا بدأت بالفجر صلّیتها فی أوّل وقتها، و إن بدأت بصلاه اللیل و الوتر صلّیت الفجر فی وقت هؤلاء، فقال: ابدأ بصلاه اللیل و الوتر و لا تجعل ذلک عاده «3».

و قال علیه السلام لسلیمان بن خالد: ربّما قمت و قد طلع الفجر فأصلّی صلاه اللیل و الوتر و الرکعتین قبل الفجر ثمّ أصلّی الفجر، قال: قلت: أفعل أنا ذا؟ قال: نعم، و لا تکون منک عاده «4». و قال له علیه السلام إسحاق بن عمّار: أقوم و قد طلع الفجر و لم أصلّ صلاه اللیل، فقال: صلّ صلاه اللیل و أوتر و صلّ رکعتی الفجر «5». و سأل 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 190، ب 48 من أبواب المواقیت، ح 4.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 189، ب 48 من أبواب المواقیت، ح 1.

(3) وسائل





الشیعه: ج 3 ص 190، ب 48 من أبواب المواقیت، ح 5.

(4) المصدر السابق ح 3.

(5) المصدر السابق ح 6.
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إسماعیل بن سعد الأشعریّ الرضا علیه السلام عن الوتر بعد الصبح؟ فقال: نعم، قد کان أبی ربّما أوتر بعد ما انفجر الصبح «1».

و هذه الأخبار کما یحتمل- ما ذکره الشیخ- من الرخصه فی تقدیم قضائها علی فرض الصبح، یحتمل الفجر الأوّل و إدراک أربع فی اللیل «2».

و لو ظنّ ضیق الوقت لفریضه أو نافله خفّفت القراءه و غیرها، فاقتصر منها علی ما یسعه الوقت و اقتصر علی الحمد إن ظنّ أنّه لا یسع السوره کما یأتی فی القراءه، و فی النافله عند الضیق بخصوصها نحو خبر إسماعیل بن جابر، أو عبد اللّٰه بن سنان قال: قلت لأبی عبد اللّٰه علیه السلام: إنّی أقوم آخر اللیل و أخاف الصبح، قال: إقرأ الحمد و اعجل «3». مع أنّ السوره فیها مستحبّه مطلقا غیر متعیّنه، کما یأتی.

و لا یجوز تقدیم نافله الزوال علیه إلّا یوم الجمعه لأخبار التوقیت، و قول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح زراره: کان رسول اللّٰه صلی اللّٰه علیه و آله لا یصلّی من النهار شیئا حتی تزول الشمس «4». و فی خبر آخر له کان علی علیه السلام لا یصلّی من اللیل شیئا إذا صلّی العتمه حتی ینتصف اللیل، و لا یصلّی من النهار حتی تزول الشمس «5». و فی مرسل ابن أذینه: کان أمیر المؤمنین علیه السلام لا یصلّی من النهار حتی تزول الشمس «6».

و لکن فی صحیح زراره عنه علیه السلام أنّه قال: ما صلّی رسول اللّٰه صلی اللّٰه علیه و آله





الضحی قطّ، فقال له: أ لم تخبرنی أنّه کان یصلّی فی صدر النهار أربع رکعات؟ فقال: بلی،

______________________________

(1) المصدر السابق ح 2.

(2) الاستبصار: ج 1 ص 281- 282 ذیل الحدیث 1023 و ذیل الحدیث 1026.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 187، ب 46 من أبواب المواقیت، ح 1.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 168، ب 36 من أبواب المواقیت، ح 7.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 168، ب 36 من أبواب المواقیت، ح 6.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 167، ب 36 من أبواب المواقیت، ح 5.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 116 

إنّه کان یجعلها من الثمان التی بعد الظهر «1». و قال الصادق علیه السلام فی مرسل علی بن الحکم: صلاه النهار ستّ عشره رکعه أی النّهار شئت، إن شئت فی أوّله و إن شئت فی وسطه و إن شئت فی آخره «2».

و سأله القاسم بن الولید الغسانی عن صلاه النهار و النافله فی کم هی؟ قال:

ستّ عشره، أی ساعات النهار شئت أن تصلّیها صلّیتها، إلّا أنّک إن صلّیتها فی مواقیتها أفضل «3».

و سأله عبد الأعلی عن نافله النهار، فقال: ستّ عشره رکعه متی ما نشطت، إنّ علی بن الحسین علیهما السلام کانت له ساعات من النهار یصلّی فیها، فإذا شغله ضیفه أو سلطان قضاها، إنّما النافله مثل الهدیّه، متی ما أتی بها قبلت «4».

و حملها الشیخ علی من یشتغل عنها فی وقتها «5»، کما قال له علیه السلام إسماعیل بن جابر إنّی أشتغل، فقال: اصنع کما تصنع، صلّ ستّ رکعات إذا کانت الشمس فی مثلها صلاه العصر، یعنی ارتفاع الضحی الأکبر، و اعتدّ بها من الزوال «6».

و سأل ابن مسلم





أبا جعفر علیه السلام عن الرجل یشتغل عن الزوال، أ یعجل من أوّل النهار؟ فقال: نعم، إذا علم أنّه یشتغل فیعجّلها فی صدر النهار کلّها «7».

قال الشهید: و لو قیل بجوازه مطلقا- کما دلّت علیه الأخبار، غایه ما فی الباب أنّه مرجوح- کان وجها، و حدیث الاشتغال لإمکان إدراک ثواب فعلها فی 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 170، ب 37 من أبواب المواقیت، ح 10.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 169، ب 37 من أبواب المواقیت، ح 6.

(3) المصدر السابق ح 5، و فیه: «ست عشره رکعه».

(4) المصدر السابق ح 7.

(5) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 267 ذیل الحدیث 1066، الاستبصار: ج 1 ص 278 ذیل الحدیث 1010.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 169، ب 37 من أبواب المواقیت، ح 4.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 168، ب 37 من أبواب المواقیت، ح 1.
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الوقت مع العذر لا مع عدمه «1»، انتهی.

و أمّا نحو قول الصادق علیه السلام فی خبر عمر بن یزید: اعلم أنّ النافله بمنزله الهدیّه، متی ما أتی بها قبلت «2». و فی خبر محمّد بن عذافر: صلاه التطوّع بمنزله الهدیّه متی ما اتی بها قبلت، فقدّم منها ما شئت، و أخّر منها ما شئت «3». فلیس بنصّ فی الراتبه.

و إمّا استثناء یوم الجمعه، فلما یأتی من أنّ نوافله عشرون رکعه، یجوز أن تصلّی قبل الزوال، و منها نوافل الظهرین.

و لا یجوز تقدیم صلاه اللیل فی أوّله إلّا للشاب الذی تمنعه رطوبه دماغه من التنبّه آخر اللیل و المسافر الذی یمنعه السفر من الصلاه آخر اللیل کما فی المقنعه «4» و النهایه





«5» و غیرهما، بل لکلّ معذور عن الإتیان آخر اللیل کما فی المبسوط «6» و غیره.

أمّا عدم الجواز فلنحو قول الصّادق علیه السلام لعبید بن زراره و محمد بن مسلم:

کان رسول اللّٰه صلی اللّٰه علیه و آله: إذا صلّی العشاء آوی إلی فراشه، فلم یصلّ شیئا حتی ینتصف اللیل «7». و خبر مرازم قال له علیه السلام: متی أصلّی صلاه اللیل؟ فقال: صلّها آخر اللیل، قال قلت: فإنّی لا أستنبه، فقال: تستنبه مرّه فتصلّیها و تنام فتقضیها، فإذا اهتممت بقضائها بالنهار استنبهت «8».

و أخبارها أنّ قضاؤها لهما أفضل من تقدیمها، و للإجماع کما فی 

______________________________

(1) ذکری الشیعه: ص 123 س 33.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 169، ب 37 من أبواب المواقیت، ح 3.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 170، ب 37 من أبواب المواقیت، ح 8.

(4) المقنعه: ص 142.

(5) النهایه و نکتها: ج 1 ص 281.

(6) المبسوط: ج 1 ص 76.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 180، ب 43 من أبواب المواقیت، ح 1 و ح 4 مع اختلاف یسیر.

(8) وسائل الشیعه: ج 3 ص 186، ب 45 من أبواب المواقیت، ح 6.
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الخلاف «1» و المعتبر «2» و المنتهی «3» و التذکره «4».

و أمّا تقدیم الشاب فلنحو خبر ابن مسکان عن یعقوب الأحمر قال: سألته عن صلاه اللیل فی الصیف فی اللیالی القصار فی أوّل اللیل؟ فقال: نعم، نعم ما رأیت، و نعم ما صنعت، ثمّ قال: إنّ الشاب یکثر النوم فأنا آمرک به «5».

و أمّا تقدیم المسافر فأخباره کثیره، کخبر علی بن سعید أنّه سأل علیه السلام عن صلاه اللیل و الوتر فی





السفر فی أوّل اللیل؟ قال: نعم «6». و خبر سماعه سأل الکاظم علیه السلام عن وقت صلاه اللیل فی السفر، فقال: من حین تصلّی العتمه إلی أن ینفجر الصبح «7». و صحیح ابن أبی نجران سأله علیه السلام عن الصلاه باللیل فی السفر فی أوّل اللیل، فقال: إذا خفت الفوت فی آخره «8».

و قول أبی محمّد علیه السلام فیما کتبه فی جواب إبراهیم بن سیابه- المحکی فی الذکری عن کتاب محمّد بن أبی قرّه-: فضل صلاه المسافر فی أوّل اللیل کفضل صلاه المقیم فی الحضر من آخر اللیل «9».

و لکثره هذه الأخبار دون غیرها قصر الحسن التقدیم علی المسافر «10»، ثمّ قصره هو و المفید علی ما بعد العشاء الآخره «11»، و هو حسن، و إن أطلقت الأخبار.

و بسائر الأعذار أیضا صحیح لیث المرادیّ سأل الصادق علیه السلام عن الرجل 

______________________________

(1) الخلاف: ج 1 ص 537، المسأله 275.

(2) المعتبر: ج 2 ص 58.

(3) منتهی المطلب: ج 1 ص 212 س 34.

(4) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 85 س 40.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 184، ب 44 من أبواب المواقیت، ح 17.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 182، ب 44 من أبواب المواقیت، ح 4.

(7) المصدر السابق ح 5.

(8) وسائل الشیعه: ج 3 ص 182، ب 44 من أبواب المواقیت، ح 7.

(9) ذکری الشیعه: ص 125 س 21، وسائل الشیعه: ج 3 ص 184، ب 44 من أبواب المواقیت، ح 19.

(10) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 2 ص 51.

(11) المقنعه: ص 95.
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یخاف الجنابه فی السفر أو فی البرد، فیعجّل صلاه اللیل و الوتر فی





أوّل اللیل؟

فقال: نعم «1». و قوله علیه السلام فی خبر أبی بصیر: إذا خشیت أن لا تقوم آخر اللیل أو کانت بک علّه أو أصابک برد فصلّ صلاتک، و أوتر فی أوّل اللیل «2».

و خبر أبان بن تغلب أنّه خرج معه علیه السلام فیما بین مکه و المدینه، و کان علیه السلام یقول: أمّا أنتم فشباب تؤخّرون، و أمّا أنا فشیخ اعجّل، و کان یصلّی صلاه اللیل أوّل اللیل «3». و قول الرضا علیه السلام فی خبر الفضل بن شاذان: إنّما جاز للمسافر و المریض أن یصلّیا صلاه اللیل فی أوّل اللیل لاشتغاله و ضعفه «4».

و هنا أخبار مطلقه فی تجویز التقدیم کقول الصادق علیه السلام فی خبر سماعه: لا بأس بصلاه اللیل فیما بین أوّله إلی آخره، إلّا أنّ أفضل ذلک بعد انتصاف اللیل «5». فلیحمل علی العذر لما مرّ خصوصا أخبار ترجیح القضاء علیه، إذ لا قضاء أفضل من الأداء.

و فی الذکری: لیس ببعید کون ذلک رخصه مرجوحه، و لم یجز ابن إدریس التقدیم مطلقا و حکی عن زراره بن أعین «6»، و هو خیره التذکره «7»، و کذا المختلف «8» و المنتهی «9» إذا تمکّن من القضاء، عملا بعموم ما دلّ علی عدم إجزاء الصلاه، بل العباده قبل وقتها.

قال فی المنتهی: إلّا أنّا صرنا إلی التقدیم فی مواضع تعذّر القضاء محافظه 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 181، ب 44 من أبواب المواقیت، ح 1.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 183، ب 44 من أبواب المواقیت، ح 12.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 184، ب 44 من أبواب المواقیت، ح 18.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 181، ب 44 من أبواب المواقیت،





ح 3.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 183، ب 44 من أبواب المواقیت، ح 9.

(6) ذکری الشیعه ص 125 س 16 و 19 و 20.

(7) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 85 س 38.

(8) مختلف الشیعه: ج 2 ص 52.

(9) منتهی المطلب: ج 1 ص 212 س 34.
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علی فعل السنن، فیسقط فی غیرها «1».

قلت: و یمکن اختصاص أخباره بهذه المواضع، و لا خصوصیّه فی کون القضاء أفضل علی جواز التقدیم.

و یؤیّد المنع ما سمعته من خبر مرازم عن الصادق علیه السلام «2»، و خبر معاویه بن وهب قال: إنّ رجلا من موالیک من صلحائهم شکی إلیّ ما یلقی من النوم و قال:

إنّی أرید القیام باللیل فیغلبنی النوم حتی أصبح، فربّما قضیت صلاتی الشهر المتتابع و الشهرین أصبر علی ثقله، فقال علیه السلام: قرّه عین و اللّٰه، قرّه عین و اللّٰه، و لم یرخّص فی النوافل أوّل اللیل «3».

و یؤیّد اختصاص جواز التقدیم بمن یضیّع القضاء خبر معاویه بن وهب عنه علیه السلام قال: فإنّ من نسائنا أبکار، الجاریه تحبّ الخیر و أهله، و تحرص علی الصلاه، فیغلبها النوم حتی ربّما قضت، و ربّما ضعفت عن قضائه و هی تقوی علیه أوّل اللیل، فرخّص لهنّ فی الصلاه أوّل اللیل إذا ضعفن و ضیّعن القضاء «4».

و قضاؤها لهما و لأشباههما علی جواز التقدیم أفضل منه اتفاقا لهذه الأخبار.

و نحوه خبر عمر بن حنظله عن الصادق علیه السلام قال له: إنّی مکثت ثمانیه عشر لیله أنوی القیام فلا أقوم، أ فأصلّی أوّل اللیل؟ فقال: لا، اقض بالنهار، فإنّی أکره أن تتّخذ ذلک خلقا «5». و صحیح محمد بن مسلم،





عن أحدهما علیهما السلام قال، قلت:

الرجل من أمره القیام باللیل یمضی علیه اللیله و اللیلتان و الثلاث لا یقوم، فیقضی أحبّ إلیک أم یعجّل الوتر أوّل اللیل؟ فقال: لا بل یقضی، و إن کان ثلاثین لیله «6».

______________________________

(1) منتهی المطلب: ج 1 ص 213 س 6.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 186، ب 45 من أبواب المواقیت، ح 6.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 185، ب 45 من أبواب المواقیت، ح 1.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 185، ب 45 من أبواب المواقیت، ح 2.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 185، ب 45 من أبواب المواقیت، ح 3.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 185، ب 45 من أبواب المواقیت، ح 5.
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و ما فی قرب الاسناد للحمیری، عن خبر علی بن جعفر سأل أخاه علیه السلام عن الرّجل یتخوّف أن لا یقوم من اللیل، أ یصلّی صلاه اللیل إذا انصرف من العشاء الآخره؟ و هل یجزیه ذلک أم علیه قضاء؟ قال: لا صلاه حتی یذهب الثلث الأوّل من اللیل، و القضاء بالنهار أفضل من تلک الساعه «1».

ج: لو عجز عن تحصیل الوقت علما و ظنّا
مستندا إلی أماره من درس أو ورد أو نحوهما صلّی بالاجتهاد و التحرّی و التخمین، فإنّه یورث ظنّا ضعیفا لا یمکنه سواه، فإنّما یکلّف به. و لا یجوز له الصلاه مع الشکّ أو الوهم، فعلیه الصبر حتی یظنّ الدخول.

ففی الفقیه قال أبو جعفر علیه السلام لأن أصلّی بعد ما مضی الوقت أحبّ إلیّ من أن أصلّی و أنا فی شک من الوقت و قبل الوقت «2». و قال الصادق علیه السلام فی خبر عمر بن یزید: لیس لأحد أن یصلّی






صلاه إلّا لوقتها «3».

فإن صلّی مع الوهم أو الشک لم یجز و إن وافق الوقت أو تأخّر عنه، کما فی التذکره «4» و التحریر «5» و المنتهی «6» لعدم الامتثال.

و إن صلّی مع الاجتهاد، حیث لا سبیل له غیره.

فإن طابق فعله الوقت أو تأخّر عنه کلّا أو بعضا صحّ و إن نوی الأداء و کان قضاء علی وجه و إلّا بل وقع مقدّما علیه فلا یصحّ إلّا أن یدخل الوقت قبل فراغه کما عرفت.

د: لو ظنّ أنّه صلّی الظهر فاشتغل بالعصر عدل
إلی الظهر مع الذکر فی الأثناء فإن ذکر بعد فراغه منها صحّت العصر خلافا 

______________________________

(1) قرب الاسناد: ص 91.

(2) من لا یحضره الفقیه: ج 1 ص 223 ح 671.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 122، ب 13 من أبواب المواقیت، ح 1.

(4) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 85 س 18.

(5) تحریر الأحکام: ج 1 ص 28 س 2.

(6) منتهی المطلب: ص 213 س 7.
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لزفر «1»، و هو مخالف للمسلمین کما فی المعتبر «2».

و أتی بالظهر أداء لأنّ اختلال الترتیب لا ینافیه إذا فعلت فی وقتها، و إنّما یصحّ العصر إن کان الاشتغال فی الوقت المشترک أو دخل المشترک قبل الفراغ و إلّا صلّاهما معا و قد عرفت جمیع ذلک.

و إنّ القول بالاشتراک من أوّل الزوال یصحّ العصر مطلقا إذا لم یذکر الظهر حتّی فرغ، و العشاءان مثلهما، إلّا أنّ الوقت المشترک لا بدّ من دخوله فی الأثناء للحاضر، إلّا أن یسهو عن أفعال تکون بإزاء رکعه.

ه: لو حصل حیض أو جنون أو إغماء فی جمیع الوقت،
سقط الفرض أداء و قضاء اتفاقا فی الحیض، و إن درّ بفعلها عمدا کما ستظهره إن شاء اللّٰه، لإطلاق النصوص و الفتاوی «3» و توقّف القضاء علی أمر جدید، و لیس وفاقا للمعظم فی الباقین، للأصل و الأخبار، إلّا إذا تعمّد ما یؤدی إلیها عالما به.

قال الشهید: أفتی به الأصحاب «4»، و فرّق بینه و بین شرب ما یدرّ الحیض أو یسقط الولد، بأنّ سقوط الصلاه عن الحائض و النفساء عزیمه لا رخصه حتی یغلظ علیهما «5».

قلت: و لجواز إدراء الحیض، و أمّا النفاس فلیس مقصودا بالجنابه، و إنّما هو تابع للإسقاط کما فی التذکره «6». و ذکر أنّه







إذا علم أنّ متناوله یغمی علیه فی وقت فیتناوله فی غیره ممّا یظنّ إنّه لا یغمی علیه فیه، لم یعذر لتعرّضه للزوال.

و فی شرح الإرشاد لفخر الإسلام: أنّه إذا علم أنّ هذا الغذاء یورث الجنون أو الإغماء کان أکله حراما، لکن لا یجب القضاء علیه لما فاته «7». و دلیله واضح،

______________________________

(1) لم نعثر علیه.

(2) المعتبر: ج 2 ص 410.

(3) وسائل الشیعه: ج 5 ص 347، ب 1 من أبواب قضاء الصلاه.

(4) ذکری الشیعه: ص 134 س 32.

(5) ذکری الشیعه: ص 135 س 19.

(6) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 79 س 34.

(7) لا یوجد لدینا.
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لکنّه منقوض بشرب المسکر، خصوصا الجنون، فإنّ السکر جنون، و الجنون أقوی أفراد السکر. و عسی أن یأتی فی القضاء بقیّه الکلام فیه إن شاء اللّٰه تعالی.

و فی المقنع: اعلم أنّ المغمی علیه یقضی جمیع ما فاته من الصلوات، و روی:

لیس علیه أن یقضی إلّا صلاه الیوم الذی أفاق فیه، أو اللیله التی أفاق فیها، و روی: أنّه یقضی صلاه ثلاثه أیام، و روی. أنّه یقضی الصلاه التی أفاق فیها فی وقتها «1»، انتهی.

و بقضاء الجمیع أخبار، کصحیح رفاعه سأل الصادق علیه السلام عن المغمی علیه شهرا، ما یقضی من الصلاه؟ قال: یقضیها کلّها، إنّ أمر الصلاه شدید «2». و حملها علی الاستحباب طریق الجمع، مع احتمالها عدم الاستیعاب بأن یکون فی الشهر یغمی علیه کلّ یوم مرّه أو مرارا إغماء غیر مستوعب.

و بقضاء یوم الإفاقه توقیعان، و خبر فی قرب الاسناد للحمیری عن علی بن جعفر عن أخیه علیه السلام «3»، و الکلّ یحتمل الاستحباب.

و الصلاه التی أفاق فی وقتها کما





فی عدّه أخبار «4».

و بثلاثه أیام خبر أبی بصیر سأل أبا جعفر علیه السلام عمّن أغمی علیه شهرا، قال:

یقضی صلاه ثلاثه أیام «5». و خبر حفص، عن الصادق علیه السلام قال فی المغمی علیه:

یقضی صلاه ثلاثه أیام «6». و مضمر سماعه إذا جاز علیه ثلاثه أیّام فلیس علیه قضاء، و إذا أغمی علیه ثلاثه أیام فعلیه قضاء الصلاه فیهنّ «7».

______________________________

(1) المقنع: ص 37، و فیه: «و روی انه یقضی الصوم ثلاثه أیام».

(2) وسائل الشیعه: ج 5 ص 356، ب 4 من أبواب قضاء الصلوات، ح 4.

(3) قرب الاسناد: ص 97.

(4) وسائل الشیعه: ج 5 ص 356، ب 4 من أبواب قضاء الصلوات.

(5) وسائل الشیعه: ج 5 ص 357، ب 4 من أبواب قضاء الصلوات، ح 11 مع اختلاف یسیر.

(6) وسائل الشیعه: ج 5 ص 357، ب 4 من أبواب قضاء الصلوات، ح 7.

(7) وسائل الشیعه: ج 5 ص 357، ب 4 من أبواب قضاء الصلوات، ح 5.
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و قال أبو علی: إنّه إن أفاق فی آخر نهار أو لیل إفاقه یتمکّن معها من الصلاه قضی صلاته ذلک النهار أو اللیل «1».

قلت: و به خبر العلاء بن الفضیل سأل الصادق علیه السلام عن الرجل یغمی علیه یوما إلی اللیل ثمّ یفیق، فقال: إن أفاق قبل غروب الشمس فعلیه قضاء یومه هذا، فإن أغمی علیه أیاما ذوات عذر فلیس علیه أن یقضی إلّا آخر أیامه إن أفاق قبل غروب الشمس، و إلّا فلیس علیه قضاء «2».

و یجوز أن یکون الخبر و کلام أبی علی بمعنی فعل صلاه یومه التی أفاق فی وقتها أداء، فإن ترکها قضاها.

و إن خلا





أوّل الوقت عنه أی ما ذکر بمقدار الطهاره إن کان محدثا و الفریضه کملا ثمّ تجدّد أحد ما ذکر وجب القضاء مع الإهمال لما تقدم فی الحیض، إلّا علی إطلاق المقنع: إنّ من حاضت بعد الزوال لا تقضی الظهر «3»، و یکفی إدراک أقلّ الواجب کما فی التذکره «4» و نهایه الإحکام «5» و الذکری «6».

فإن طوّل الصلاه فطرأ العذر فی الأثناء، و قد مضی وقت صلاه خفیفه، وجب القضاء، و کذا إن کان فیما یتخیّر فیه بین القصر و الإتمام یکفی مضیّ وقت المقصوره و إن شرع فیها تامّه.

و استشکل فی موضع من نهایه الإحکام «7» فی اعتبار مقدار الطهاره من توقّف الصلاه علیها، و من إمکان تقدیمها علی الوقت إلّا للمستحاضه و المتیمّم.

______________________________

(1) نقله عنه فی ذکری الشیعه: ص 135 س 2.

(2) وسائل الشیعه: ج 5 ص 354، ب 3 من أبواب قضاء الصلوات، ح 19.

(3) المقنع: ج 1 ص 15.

(4) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 28 س 32.

(5) نهایه الاحکام: ج 1 ص 314.

(6) ذکری الشیعه: ص 135 س 5.

(7) نهایه الإحکام: ج 1 ص 317.
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و فیه: أنّ الطهاره لکلّ صلاه موقته بوقتها و لا یعارضه إمکان کونه قد تطهّر لغیرها، نعم إن وجبنا التیمّم- لضیق الوقت- عن الطهاره المائیه، أمکن هنا اعتبار مقدار التیمّم و الصلاه.

و اعتبر الشهید «1» مضی الوقت لکلّ شرط مفقود، و یدفعه العمومات و الفرق من وجهین، أحدهما: أنّ الصلاه لا تصحّ بدون الطهاره علی حال و تصحّ بدون سائر الشروط ضروره، و الثانی: توقیت الطهاره بوقت الصلاه دونها.

و فی نهایه الإحکام: لو کان الماضی من الوقت





یسع لتلک الصلاه دون الطهاره و هو متطهّر، فالأقرب وجوب القضاء لو أهمل. و فی بعض النسخ:

فالوجه «2» و علی کلّ یؤذن باحتمال العدم.

و یستحبّ القضاء لو قصر ما خلا من أوّل الوقت، عمّا ذکر عن مقدار الطهاره و الفریضه کملا، سواء وسع الفریضه کملا و لم تسع الطهاره، کان متطهّرا أولا، أو لم تسع الفریضه أیضا، وسع أکثرها أو لا، علی ما یعطیه ظاهر الإطلاق، لا طلاق خبر یونس بن عبد الرحمن بن الحجّاج سأله عن المرأه تطمث بعد ما تزول الشمس و لم تصلّ الظهر، هل علیها قضاء تلک الصلاه؟ قال: نعم «3».

و قول الصادق علیه السلام فی خبر یونس بن یعقوب، فی امرأه دخل علیها وقت الصلاه و هی طاهر، فأخّرت الصلاه حتی حاضت، قال: تقضی إذا طهرت «4». و لم أری الاستحباب فی غیر الکتاب. و لا تجب- وفاقا للمشهور- إلّا إذا وسع الوقت الصلاه دون الطهاره و هو متطهّر، أو مطلقا ففیه ما عرفت.

و عدم الوجوب للأصل و عدم الفوت، فإنّها إنّما تفوت إذا وجبت، و لا یجب فیما یقصر عن أدائها. و خبر سماعه سأل الصادق علیه السلام عن امرأه صلّت من الظهر رکعتین ثمّ إنّها طمثت و هی فی الصلاه، فقال: تقوم من مسجدها و لا تقضی تلک 

______________________________

(1) اللمعه الدمشقیه: ج 1 ص 388.

(2) نهایه الأحکام: ج 1 ص 317.

(3) وسائل الشیعه: ج 2 ص 597، ب 48 من أبواب الحیض، ح 5.

(4) وسائل الشیعه: ج 2 ص 597، ب 48 من أبواب الحیض، ح 4.
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الرکعتین «1». و نحوه خبر أبی الورد عن أبی جعفر علیه السلام





«2». و فی الخلاف: الإجماع علیه «3».

و لکن السیّد «4» و أبا علی «5» أوجبا القضاء إذا مضی وقت أکثر الصلاه، لقول أبی جعفر علیه السلام فی خبر أبی الورد: فإن رأت الدم و هی فی صلاه المغرب و قد صلّت رکعتین فلتقم من مسجدها، فإذا طهرت فلتقض الرکعه التی فاتتها من المغرب «6». و أفتی بمضمونه الصدوق فی الفقیه «7» و المقنع «8»، و أبو الورد مجهول.

و لو زال أحد ما ذکر و قد بقی مقدار الطهاره و رکعه وجب الأداء أی الفعل أداء و قضاء أو مرکبا کما مرّ.

و: لو بلغ الصبیّ فی الأثناء بغیر المبطل
استأنف الصلاه إن کان الوقت باقیا کما فی الخلاف «9» و الشرائع «10»، و هو إذا بقی من الوقت مقدار الطهاره و رکعه لأنّه الآن خوطب بهما، و ما فعله منهما قیل: لم یکن مکلّفا به فلا یجزئ.

و لا بد من اعتبار وقت الطهاره- کما قلنا- وفاقا للبیان «11» و الذکری «12» و التحریر «13» و المنتهی «14» فیمن بلغ بعد الفراغ من الصلاه. و نصّ فی التذکره فیمن 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 2 ص 598، ب 48 من أبواب الحیض، ح 6.

(2) وسائل الشیعه: ج 2 ص 597، ب 48 من أبواب الحیض، ح 3.

(3) الخلاف: ج 1 ص 275 المسأله 16.

(4) جمل العلم و العمل (رسائل الشریف المرتضی المجموعه الثالثه): ص 38.

(5) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 3 ص 23.

(6) وسائل الشیعه: ج 2 ص 597، ب 48 من أبواب الحیض، ح 3.

(7) من لا یحضره الفقیه: ج 1 ص 93 ذیل الحدیث 198.

(8) المقنع: ص 17.

(9) الخلاف: ج 1 ص 306 المسأله 53.

(10) شرائع الإسلام: ج 1 ص 63.

(11) البیان:






ص 51.

(12) ذکری الشیعه: ص 122 س 6.

(13) تحریر الأحکام: ج 1 ص 28 س 1.

(14) منتهی المطلب: ج 1 ص 210 س 28.
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بلغ فی الوقت علی أنّ اعتبار الطهاره مقصور علی ما إذا لم یکن متطهّرا «1»، و لا وجه له.

و أوجب الشیخ فی المبسوط الإتمام علی البالغ فی الأثناء لغیر المبطل «2»، بناء علی شرعیّه صلاته، و لذا یضرب علیها. و احتمله المصنّف رحمه اللّٰه فی النهایه «3»، و هو ضعیف.

و الحمل علی من بلغ فی الحجّ قبل الموقف قیاس مع الفارق، من النصّ «4» و الإجماع، و الحرج، و انفراد کلّ من الأفعال فی الحجّ، و لذا یجب انفراده بنیّه.

و إلّا یبقی من الوقت مقدار رکعه أتمّ الصلاه علی قول المبسوط وجوبا «5»، و علی المختار ندبا کما کان علیه الإتمام تمرینا لو لم یبلغ، لأنّه صار أکمل، فصار بالإکمال أولی، و للاحتراز عن إبطال العمل.

______________________________

(1) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 79 س 34.

(2) المبسوط: ج 1 ص 73.

(3) نهایه الاحکام: ج 1 ص 315.

(4) وسائل الشیعه: ج 8 ص 30، ب 12 من أبواب وجوب الحج، ح 1 و 2.

(5) المبسوط: ج 1 ص 73.
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الفصل الثالث فی القبله


اشاره

و هی فی اللغه: حاله المستقبل و الاستقبال علی هیئته، و فی الاصطلاح ما یستقبل و مطالبه ثلاثه:



المطلب الأوّل: الماهیّه

و هی الکعبه للمشاهد لها و «1» حکمه و هو کلّ من یتمکّن من استقبالها و هو أعمی أومن وراء ستر أو جدار أو ظلمه، کان فی المسجد أو خارجه، فی الحرم أو خارجه وفاقا لمصباح السیّد «2» و جمله «3» و العقود «4» و المبسوط «5» و الکافی «6» و الغنیه «7» و الوسیله «8» و المهذّب «9» و الإصباح «10» و السرائر «11» و النافع «12»

______________________________

(1) فی نسخه جامع المقاصد «أو».

(2) لا یوجد لدینا.

(3) جمل العلم و العمل (رسائل الشریف المرتضی المجموعه الثالثه): ص 29.

(4) الجمل و العقود: ص 61.

(5) المبسوط: ج 1 ص 77.

(6) الکافی فی الفقه: ص 138.

(7) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 494 س 1.

(8) الوسیله: ص 85.

(9) المهذب: ج 1 ص 84.

(10) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 610.

(11) السرائر: ج 1 ص 204.

(12) المختصر النافع: ص 23.
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و شرحه «1» لإجماع العلماء علی أنّها قبله للمشاهد لها، کما فی المعتبر «2» و النصوص «3» علی أنّها قبله، و الاحتیاط للإجماع علی صحّه الصلاه إلیها.

و الخلاف فی الصلاه إلی المسجد أو الحرم، اختلاف المسجد صغرا و کبرا فی الأزمان و عدم انضباط ما کان مسجدا عند نزول الآیه بیقین.

و ما فی قرب الإسناد للحمیری من قول الصادق علیه السلام فی خبر عبد اللّٰه بن سنان:

إنّ للّٰه عزّ و جلّ حرمات ثلاث لیس مثلهنّ شی ء: کتابه و هو حکمه و نور، و بیته الذی جعله قیاما للناس لا یقبل من أحد توجّها







إلی غیره، و عتره نبیّکم صلی اللّٰه علیه و آله «4».

قال فی النهایه: و یجوز أن یستقبل الحجر، لأنّه عندنا من الکعبه «5»، و کذا فی التذکره «6».

و فی الذکری: ظاهر کلام الأصحاب أنّ الحجر من الکعبه. و قد دلّ علیه النقل أنّه کان منها فی زمن إبراهیم و إسماعیل علیهما السلام إلی أن بنت قریش الکعبه، فأعوزتهم الآلات فاختصروها بحذفه، و کان ذلک فی عهد النبی صلی اللّٰه علیه و آله. و نقل عنه صلی اللّٰه علیه و آله الاهتمام بإدخاله فی بناء الکعبه، و بذلک احتجّ ابن الزبیر حیث أدخله فیها، ثمّ أخرجه الحجّاج بعده و ردّه إلی مکانه، و لأنّ الطواف یجب خارجه.

و للعامّه خلاف فی کونه من الکعبه بأجمعه، أو بعضه، أو لیس منها. و فی الطواف خارجه، و بعض الأصحاب له فیه کلام أیضا من إجماعنا علی وجوب إدخاله فی الطواف. و إنّما الفائده فی جواز استقباله فی الصلاه بمجرده، فعلی 

______________________________

(1) المهذب البارع: ج 1 ص 306- 307.

(2) المعتبر: ج 2 ص 65.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 220، ب 3 من أبواب القبله.

(4) لم نعثر علیه فی قرب الاسناد و وجدناه فی وسائل الشیعه: ج 3 ص 218، ب 2 من أبواب القبله، ح 10.

(5) نهایه الإحکام: ج 1 ص 392.

(6) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 102 س 21.
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القطع بأنّه من الکعبه یصحّ و إلّا امتنع، لأنّه عدول عن الیقین إلی الظنّ «1»، انتهی.

و ما حکاه إنّما رأیناه فی کتب العامه «2» و یخالفه أخبارنا، ففی الصحیح أنّ معاویه بن عمّار سأل الصادق علیه السلام عن الحجر أمن





البیت هو؟ فقال: لا، و لا قلامه ظفر، و لکن إسماعیل علیه السلام دفن امّه فیه، فکره أن توطأ، فجعل علیه حجرا، و فیه قبور أنبیاء «3». و قال علیه السلام فی خبر آخر له: دفن فی الحجر عذاری بنات إسماعیل «4».

و فی خبر أبی بکر الحضرمی: إنّ إسماعیل دفن أمّه فی الحجر، و حجّر علیها لئلا یوطأ قبر أمّ إسماعیل «5».

و فی خبر المفضّل بن عمر: الحجر بیت إسماعیل، و فیه قبر هاجر و قبر إسماعیل علیه السلام «6». و سأله علیه السلام یونس بن یعقوب فقال: إنّی کنت أصلّی فی الحجر، فقال رجل: لا تصلّ المکتوبه فی هذا الموضع، فإنّ الحجر من البیت، فقال:

کذب، صلّ فیه حیث شئت «7».

و فی السرائر عن نوادر البزنطی: أنّ الحلبی سأله علیه السلام عن الحجر فقال: إنّکم تسمّونه الحطیم، و إنّما کان لغنم إسماعیل، و إنّما دفن فیه أمّه، و کره أن یوطأ قبرها، فحجّر علیه، و فیه قبور أنبیاء علیهم السلام «8».

نعم أرسل فی الکافی «9» و الفقیه أنّه کان طول بناء إبراهیم علیه السلام ثلاثین ذراعا،

______________________________

(1) ذکری الشیعه: ص 164 س 12.

(2) المغنی لابن قدامه: ج 3 ص 397.

(3) وسائل الشیعه: ج 9 ص 429، ب 30 من أبواب الطواف، ح 1.

(4) وسائل الشیعه: ج 9 ص 430، ب 30 من أبواب الطواف، ح 4.

(5) وسائل الشیعه: ج 9 ص 429، ب 30 من أبواب الطواف، ح 2.

(6) وسائل الشیعه: ج 9 ص 430، ب 30 من أبواب الطواف، ح 3.

(7) وسائل الشیعه: ج 9 ص 540، ب 54 من أبواب أحکام المساجد، ح 1.

(8) وسائل الشیعه: ج 9 ص 431، ب 30 من أبواب





الطواف، ح 10.

(9) الکافی: ج 4 ص 217 ح 4.
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و هو قد یعطی دخول شی ء من الحجر فیها، لأنّ الطول الآن خمس و عشرون ذراعا «1».

و جهتها أی السّمت الذی هی فیه. و محصّله، السمت الذی یحتمل کلّ جزء منه اشتماله علیها، و یقطع بعدم خروجها عن جمیع أجزائه لمن بعد عنها، بحیث لا یمکنه تحصیل عینها، و التوجّه إلیها کما فی مصباح السیّد «2» و جمله «3» و الکافی «4» و السرائر «5» و النافع «6» و شرحه «7» للنصوص علی أنّ الکعبه قبله «8» و علی أنّه صلی اللّٰه علیه و آله حوّل إلیها، و لا یمکن تحصیل العین، فیتعیّن الجهه.

و أیضا فقال تعالی «فَوَلِّ وَجْهَکَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرٰامِ وَ حَیْثُ مٰا کُنْتُمْ فَوَلُّوا وُجُوهَکُمْ شَطْرَهُ» «9» و الشطر النحو.

و أیضا: قولهم علیهم السلام: ما بین المشرق و المغرب قبله «10».

و أیضا: لو اعتبرت العین لقطع ببطلان بعض الصفّ المتطاول زیاده علی طول الکعبه، للقطع بخروجه عن محاذاتها.

و یندفع بأنّه یکفی احتمال کلّ محاذاته لها کما فی الجهه، و أضعف منه ما یقال: لو اعتبرت العین لبطلت صلاه العراقیّ و الخراسانیّ، لبعد ما بینهما مع اتفاقهما فی القبله، فإنّ الاتفاق ممنوع.

______________________________

(1) من لا یحضره الفقیه: ج 2 ص 247 ح 2322.

(2) نقله عنه فی المعتبر: ج 2 ص 65.

(3) جمل العلم و العمل (رسائل الشریف المرتضی المجموعه الثالثه): ص 29.

(4) الکافی فی الفقه: ص 138.

(5) السرائر: ج 1 ص 204.

(6) المختصر النافع: ص 23.

(7) المهذب البارع: ج 1 ص 306.

(8) وسائل الشیعه: ج 3 ص 215، ب 2 من أبواب القبله.

(9) البقره: 144.

(10)





وسائل الشیعه: ج 3 ص 228، ب 10 من أبواب القبله.
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و فی أکثر کتب الشیخ «1» و الوسیله «2» و المهذب «3» و المراسم «4» و الشرائع «5» و الإصباح «6» و روض الجنان: إنّ المسجد الحرام قبله من فی الحرم، و الحرم قبله من خرج عنه «7»، للأخبار، و هی ضعیفه، و الإجماع کما فی الخلاف «8»، و هو کما فی المعتبر «9» و غیره ممنوع، و لأنّ إیجاب استبقال الکعبه یوجب بطلان صلاه بعض من الصفّ المتطاول، للعلم بخروجه عن محاذاتها، بخلاف الحرم لطوله.

و یندفع بأنّها کصلاه رجلین بینهما أزید من طول الحرم، فکما یحکم بصحّه صلاتیهما لکونهما إلی سمت الحرم، فکذا صحّه صلاه الصفّ لکونها إلی سمت الکعبه.

ثمّ الخلاف «10» و الاقتصاد «11» و المصباح «12» و مختصره «13» و النهایه «14» و المراسم «15» و روض الجنان مطلقه کما سمعت «16» و کالأخبار، فظاهرها جواز صلاه من خرج من المسجد إلیه منحرفا عن الکعبه، و إن شاهدها أو تمکّن من المشاهده، و من خرج من الحرم إلیه منحرفا عن الکعبه و المسجد.

و فی رساله عمل یوم و لیله: إنّ الکعبه قبله من یشاهدها و یکون فی المسجد «17»، و اشترط فی المبسوط «18» و الجمل و العقود «19» و المهذب «20»

______________________________

(1) المبسوط: ج 1 ص 77، النهایه و نکتها: ج 1 ص 285، الخلاف: ج 1 ص 295 المسأله 41، الاقتصاد: ص 257، مصباح المتهجد: ص 24.

(2) الوسیله: ص 85.

(3) المهذب: ج 1 ص 84.

(4) المراسم: ص 60.

(5) شرائع الإسلام: ج 1 ص 65.

(6) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4





ص 610.

(7) روض الجنان: ص 189 س 21.

(8) الخلاف: ج 1 ص 295 المسأله 41.

(9) المعتبر: ج 2 ص 65.

(10) الخلاف: ج 1 ص 295 المسأله 41.

(11) الاقتصاد: ص 257.

(12) مصباح المتهجد: ص 24.

(13) نقله عنه فی المعتبر: ج 2 ص 65.

(14) النهایه و نکتها: ج 1 ص 285.

(15) المراسم: ص 60.

(16) روض الجنان: ص 189 س 21.

(17) رساله عمل الیوم و اللیله (الرسائل العشر): ص 144.

(18) المبسوط: ج 1 ص 77.

(19) الجمل و العقود: ص 61.

(20) المهذب: ج 1 ص 84.
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و الوسیله «1» و الإصباح «2» فی استقبال المسجد أن لا یشاهد الکعبه، و لا یکون بحکمه، و فی استقبال الحرم أن لا یشاهد المسجد و لا یکون بحکمه، و هو الاحتیاط. بل یمکن تنزیل الأخبار و الفتاوی- ما عدا الخلاف من کتب الأصحاب- علی أنّ من خرج من المسجد و لم یمکنه تحصیل الکعبه و التوجّه إلیها فلیصلّ فی سمتها، و لکن یتحرّی المسجد فلا یخرجنّ عن محاذاته، لأنّه خروج عن سمت الکعبه یقینا. و لذا من خرج من الحرم و لم یمکنه تحری الکعبه و لا المسجد فلا یخرجنّ عن سمت الحرم، لأنّه خروج عن سمت الکعبه یقینا، و لذا قال الصادق علیه السلام فی مرسل الصدوق: إنّ اللّٰه تبارک و تعالی جعل الکعبه قبله لأهل الحرم، و جعل الحرم قبله لأهل الدنیا «3».

و فیما أسنده فی العلل عن أبی غرّه: البیت قبله المسجد، و المسجد قبله مکّه، و مکّه قبله الحرم، و الحرم قبله الدنیا «4».

فیتّفق الکلّ علی أنّ القبله هی الکعبه، و استقبال المسجد و مکّه و الحرم لاستقبالها، لا





أن یجوز استقبال جزء منها یعلم خروجه عن سمت الکعبه، فیرتفع الخلاف.

و اقتصر المفید «5» و ابنا زهره «6» و شهرآشوب علی الکعبه و المسجد «7»، و اشترط المفید فی المسجد البعد عن الکعبه «8»، و الباقیان أن لا یشاهدها، و لم یذکروا الحرم اقتصارا علی ما فی الآیه «9». و نفی ابن شهرآشوب الخلاف عن استقبال المسجد علی من بعد عنه «10».

______________________________

(1) الوسیله: ص 85.

(2) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 610.

(3) من لا یحضره الفقیه: ج 1 ص 272 ح 844.

(4) علل الشرائع: ص 318 ح 2.

(5) المقنعه: ص 95.

(6) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 494.

(7) لا یوجد لدینا کتابه.

(8) المقنعه: ص 95.

(9) البقره: 144.

________________________________________

اصفهانی، فاضل هندی، محمد بن حسن، کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، 11 جلد، دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، قم - ایران، اول، 1416 ه ق
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(10) لا یوجد لدینا.
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و المشاهد لها و من بحکمه و المصلّی فی وسطها یستقبلان أیّ جدرانها شاءا. أمّا الأوّل فلا خلاف فیه، و أمّا الثانی فهو المشهور فیه لصدق الاستقبال، فإنّ معناه استقبال جزء من أجزائها، أو جهتها، فإنّ المصلّی إلیها لا یستقبل منها إلّا ما یحاذیه من أجزائها لا کلّها. و لا شک من صدق الاستقبال باستقبال جزء منها، مع أصل البراءه من استقبال الکلّ، و قول أحدهما علیهما السلام فی خبر محمد بن مسلم: تصلح الصلاه المکتوبه فی جوف الکعبه «1». و خبر یونس بن یعقوب سأل الصادق علیه السلام حضرت الصلاه المکتوبه و أنا





فی الکعبه، أ فأصلّی فیها؟

قال: صلّ «2».

قال الصدوق: و أفضل ذلک أن تقف بین العمودین علی البلاطه الحمراء و تستقبل الرکن الذی فیه الحجر الأسود «3».

و لم یجز الشیخ فی الخلاف «4» و حجّ النهایه «5» و القاضی فی المهذّب «6» الفریضه فیها. قال الشیخ: مع الاختیار، للإجماع و للأمر فی الآیه بأن یولّی الوجه شطره، أی نحوه، و إنّما یمکن إذا کان خارجا عنه. و لقوله صلی اللّٰه علیه و آله مشیرا إلی الکعبه:

هذه القبله، و إذا صلّی فیها لم یصلّ إلیها «7». و لقول أحدهما علیهما السلام فی صحیح محمد ابن مسلم: لا یصلّی المکتوبه فی الکعبه «8».

قلت: و لقول أحدهما علیهما السلام فی صحیح العلاء: لا تصلح صلاه المکتوبه فی جوف الکعبه «9». و لقول الصادق علیه السلام فی صحیح ابن عمّار: لا تصلّ المکتوبه فی 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 246، ب 17 من أبواب القبله، ح 5.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 246، ب 17 من أبواب القبله، ح 6.

(3) من لا یحضره الفقیه: ج 1 ص 274 ذیل الحدیث 845.

(4) الخلاف: ج 1 ص 439 المسأله 186.

(5) النهایه و نکتها: ج 1 ص 331.

(6) المهذب: ج 1 ص 76.

(7) الخلاف: ج 1 ص 439- 440 المسأله 186.

(8) وسائل الشیعه: ج 3 ص 245، ب 17 من أبواب القبله، ح 1.

(9) وسائل الشیعه: ج 3 ص 246، ب 17 من أبواب القبله، ح 4.
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جوف الکعبه «1».

و زید فی المختلف: بأنّه فیها مستدبر للقبله «2».

و الجواب: أنّ الإجماع علی الکراهیه دون التحریم، و لذا أفتی بها نفسه فی سائر کتبه





«3»، و تولیه الوجه إنّما یمکن إلی بعضها- لما عرفت- و کونها القبله أیضا إنّما یقتضی استقبالها، و لا یمکن الاستقبال بعضها، و فیها أنّه إذا توجّه إلیها من خارجها، صدق أنّه ولّی وجهه نحوها، و أنّه استقبلها بجملتها و إن لم یحاذه إلّا بعض منها، بخلاف ما إذا صلّی فیها.

و الاستدبار إنّما یصدق باستدبار الکلّ، مع أنّ الکتاب و السنّه إنّما نطقا بالاستقبال، فإذا صدق صحّه الصلاه کان استدبار أولا، فإنّ مع الاستدبار من الصحّه إنّما یثبت بالإجماع، و لا إجماع إلّا علی استدبار الکلّ.

و أمّا الأخبار فتحمل علی الکراهیه للأصل و المعارضه، و فیه أنّها صحیحه دون المعارض، مع احتمال المعارض الضروره و النافله المکتوبه. و تأیّد تلک بنهی النبی صلی اللّٰه علیه و آله فی خبر الحسین بن زید، عن الصادق علیه السلام نهی عن الصلاه علی ظهر الکعبه «4». و قول الرضا علیه السلام فی خبر عبد السلام بن صالح فیمن تدرکه الصلاه و هو فوق الکعبه، قال: إن قام لم یکن له قبله «5»، لما سیأتی من أنّ القبله لیست البنیه، بل من موضعها إلی السماء و إلی الأرض السابعه السفلی قبله، و لا فرق بین جوفها و سطحها.

و قال الکلینی بعد ما روی أوّل خبری ابن مسلم: و روی فی حدیث آخر 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 246، ب 17 من أبواب القبله، ح 3.

(2) مختلف الشیعه: ج 1 ص 107- 108.

(3) نهایه الإحکام: ج 1 ص 345، تحریر الأحکام: ج 1 ص 28 س 20، إرشاد الأذهان: ج 1 ص 249، منتهی المطلب: ج 1 ص 318 س 13، تذکره الفقهاء: ج 1 ص 100 س 35.

(4)





وسائل الشیعه: ج 3 ص 248، ب 19 من أبواب القبله، ح 1.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 248، ب 19 من أبواب القبله، ح 2.
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یصلّی فی أربع جوانبها إذا اضطر إلی ذلک «1».

قال الشهید: هذا إشاره إلی أنّ القبله هی جمیع الکعبه «2»، فإذا صلّی فی الأربع عند الضروره فکأنّه استقبل جمیع الکعبه.

و عن محمد بن عبد اللّٰه بن مروان أنّه رأی یونس بمنی یسأل أبا الحسن علیه السلام عن الرجل تحضره صلاه الفریضه و هو فی الکعبه فلم یمکنه الخروج منها، فقال:

یستلقی علی قفاه و یصلّی إیماء، و ذکر قوله عزّ و جلّ «فَأَیْنَمٰا تُوَلُّوا فَثَمَّ وَجْهُ اللّٰهِ» «3».

و لو صلّی فی وسطها إلی الباب المفتوح من غیر عتبه صحّت صلاته، لما عرفت من أنّ القبله موضع البیت لا البنیه، و لذا لو نقلت آلاتها إلی غیر موضعه لم یجز الصلاه إلیها. و قال شاذان بن جبرئیل- من أصحابنا- فی رساله إزاحه العلّه: لم یجز الصلاه إلی الباب المفتوح «4».

و لو انهدمت الجدران- و العیاذ باللّٰه- استقبل الجهه أی العرصه، خلافا للشافعی «5» فأوجب أن تکون الصلاه إلی شی ء من بنائها.

و المصلّی علی سطحها کذلک یصلّی قائما و یستقبل الجهه بعد إبراز بعضها حتی یکون مستقبلا لشی ء منها، وفاقا للسرائر «6» و کتب المحقّق «7».

و الوجه ما عرفت من أنّ القبله موضع البیت إلی السماء، مع وجوب القیام فی الصلاه و الاستقبال فیها مع الإمکان.

و لا یفتقر إلی نصب شی ء بین یدیه- بناء أو غیره- کما أوجبه الشافعی «8»، لأنّ القبله الجهه لا غیر.

______________________________

(1) الکافی: ج 3 ص 391 ح 18.

(2) ذکری الشیعه:





ص 151 س 14.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 246 ب 17 من أبواب القبله ح 7.

(4) بحار الأنوار: ج 84 ص 99.

(5) الام: ج 1 ص 99.

(6) السرائر: ج 1 ص 271.

(7) شرائع الإسلام: ج 1 ص 65، المختصر النافع: ص 23، المعتبر: ج 2 ص 68.

(8) الام: ج 1 ص 99.
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و فی النهایه «1» و الخلاف «2» و الفقیه «3» و الجواهر «4» و المهذّب «5» إنّه یصلّی مستلقیا متوجّها إلی البیت المعمور، للإجماع علی ما فی الخلاف «6»، و قول الرضا علیه السلام فی خبر عبد السلام بن صالح فیمن تدرکه الصلاه و هو فوق الکعبه: إن قام لم تکن له قبله، و لکن یستلقی علی قفاه و یفتح عینیه إلی السماء و یقصد بقلبه القبله فی السماء البیت المعمور و یقرأ، فإذا أراد أن یرکع غمّض عینیه، و إذا أراد أن یرفع رأسه عن الرکوع فتح عینیه، و السجود علی نحو ذلک «7».

و هو- مع احتمال اختصاصه بمن کان فوق حائط الکعبه، بحیث لا یمکنه التأخّر عنه و لا إبراز شی ء منها أمامه- خبر واحد ضعیف، لا یصلح للتمسّک به فی إسقاط القیام و الرکوع و السجود، و الرفع منهما عن القادر علیها، مع ما عرفت من أنّ القبله هی الجهه، و موضع البیت من الأرض السابعه إلی السماء، و ستسمع النصّ علیه، و الإجماع منعقد علی استقبال الجهه فی المواضع المنخفضه عن البنیه و المرتفعه علیها.

و یخدش الکلّ ما مرّ من احتمال کون القبله مجموع الکعبه، و الإجماع الذی فی الخلاف ممنوع، کیف و جوّز نفسه فی المبسوط: الصلاه قائما





کالصلاه فی جوفها؟! «8» قال المحقق: و یلزم منه وجوب أن یصلّی قائما علی السطح، لأنّ جواز الصلاه قائما یستلزم الوجوب، لأنّ القیام شرط مع الإمکان «9». و فیه: أنّه إن کانت القبله مجموع الکعبه فعند القیام یفوته الاستقبال، و عند الاستلقاء القیام و الرکوع 

______________________________

(1) النهایه و نکتها: ج 1 ص 331.

(2) الخلاف: ج 1 ص 441 المسأله 188.

(3) من لا یحضره الفقیه: ج 1 ص 274 ذیل الحدیث 845.

(4) جواهر الفقه: ص 20 المسأله 56.

(5) المهذب: ج 1 ص 85.

(6) الخلاف: ج 1 ص 441 المسأله 188.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 248، ب 19 من أبواب القبله، ح 2.

(8) المبسوط: ج 1 ص 85.

(9) المعتبر: ج 2 ص 68.
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و السجود و الرفع منها، فیجوز عند الضروره التخییر بینهما، و إن لا یتعیّن شی ء منهما لتضمّن کلّ منهما فوات رکن.

و فی المهذّب «1» و الجامع: إنّه لا یجوز الصلاه علی سطحها إلّا اضطرارا «2».

و کذا المصلّی علی جبل أبی قبیس و نحوه مما ارتفع عن الکعبه أو انخفض عنها، إنّما یستقبل جهتها لا بناءها، و هو إجماع من المسلمین.

و عن عبد اللّٰه بن سنان أنّه سأل الصادق علیه السلام رجل فقال: صلّیت فوق أبی قبیس العصر، فهل یجزی ذلک و الکعبه تحتی؟ قال: نعم، أنّها قبله من موضعها إلی السماء «3».

و عن خالد بن أبی إسماعیل أنّه سأله علیه السلام الرجل یصلّی علی أبی قبیس مستقبل القبله، فقال لا بأس «4».

و قال علیه السلام فی مرسل الصدوق: أساس البیت من الأرض السابعه السفلی إلی الأرض السابعه العلیا «5».

و لو خرج بعض بدنه عن





جهه الکعبه کإحدی یدیه أو رجلیه أو بعض منها بطلت صلاته لوجوب الاستقبال بجمیع البدن، فقطع به هنا و فی التحریر «6» و النهایه «7» و التذکره «8» و کذا الشهید «9»، و هو أحد وجهی الشافعی «10»، لأنّ المراد فی الآیه «11»- کما فی المجمع «12» و روض الجنان «13»، بالوجه الذات، أو 

______________________________

(1) المهذب: ج 1 ص 85.

(2) الجامع للشرائع: ص 64.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 247، ب 18 من أبواب القبله، ح 1.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 247، ب 18 من أبواب القبله، ح 2 و فیه: «خالد بن أبی إسماعیل».

(5) من لا یحضره الفقیه: ج 2 ص 246 ح 2317.

(6) تحریر الأحکام: ج 1 ص 28 س 22.

(7) نهایه الإحکام: ج 1 ص 392.

(8) تذکره الفقهاء: ص 100 س 40.

(9) ذکری الشیعه: ص 164 س 16.

(10) المجموع: ج 3 ص 192، فتح العزیز: ج 3 ص 222.

(11) البقره: 144.

(12) مجمع البیان: ج 1 ص 227 س 15.

(13) تفسیر روح الجنان: ج 1 ص 364- 365.
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بتولیه الوجه تولیه جمیع البدن، و تخصیص الوجه لمزید خصوصیّه له فی الاستقبال و استتباعه سائر البدن.

و یؤیّده قوله «فَلَنُوَلِّیَنَّکَ» «1». و قول الصادق علیه السلام فیما مرّ من خبر عبد اللّٰه بن سنان: و بیته الذی جعله قیاما للناس لا یقبل لأحد «2» توجّها إلی غیره «3».

و قول حمّاد إنّه علیه السلام فی بیان الصلاه له: استقبل بأصابع رجلیه جمیعا لم یحرفهما عن القبله «4».

و ثانی وجهی الشافعیّ الإجزاء بالاستقبال بالوجه «5».

و الصفّ المستطیل فی المسجد الحرام، أو حیث یشاهد الکعبه، أو یکون بحکم





المشاهد إذا خرج بعضه عن سمت الکعبه و محاذاتها بطلت «6» صلاه ذلک البعض عندنا، قربوا من الکعبه أم بعدوا، خلافا للحنفیه مطلقا «7»، و الشافعیّه فی الأخیر «8».

لأنّ الجهه إنّما هی معتبره مع البعد الذی لا یتمکّن معه من استقبال العین و مع المشاهده و حکمها القبله هی العین کما عرفت، فمن لم یحاذها لم یستقبل القبله.

و المصلّی بالمدینه ینزّل محراب رسول اللّٰه صلی اللّٰه علیه و آله فی مسجدها منزله الکعبه و کذا کلّ محراب نصبه أو صلّی إلیه هو أو أحد الأئمه علیهم السلام من غیر انحراف، لا بمعنی وجوب استقبالها حیث یشاهد، و بطلان صلاه من لم یحاذها، لفساده ضروره، و إن روی أنّه زویت الأرض له صلی اللّٰه علیه و آله «9» حتی نصب 

______________________________

(1) البقره: 144.

(2) فی ع «من أحد».

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 218، ب 2 من أبواب القبله، ح 10.

(4) وسائل الشیعه: ج 4 ص 673، ب 1 من أبواب أفعال الصلاه، ح 1.

(5) المجموع: ج 3 ص 192، فتح العزیز: ج 3 ص 222.

(6) فی الإیضاح و جامع المقاصد «تبطل».

(7) فتح العزیز: ج 3 ص 222.

(8) فتح العزیز: ج 3 ص 222.

(9) صحیح مسلم: ج 4 ص 2215 ح 2889.
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المحراب بإزاء المیزاب، فلاتفاق علی أنّه قبله البعید عن الکعبه إنّما هی سمتها.

و الخبر إن سلم فغایته علمه صلی اللّٰه علیه و آله بالعین، و لا یدلّ علی وجوب توجّهه إلیها فضلا عن غیره، بل بمعنی أنّه لا شبهه فی أنّه مسدّد لا یجوز الانحراف عنه بالاجتهاد یمینا أو شمالا، و إن غلب علی الظنّ وجوبه





فهو وهم. و إنّما خصّص محرابه صلی اللّٰه علیه و آله بالمدینه لأنّه أقرب إلی الضبط من سائر المحاریب المنسوبه إلیه، أو إلی أحد الأئمه علیهم السلام نصبا أو صلاه إلیها.

و أهل کلّ إقلیم أیّ صقع من الأرض، قال ابن الجوالیقی: لیس بعربی محض «1»، و قال الأزهری: أحسبه عربیّا، قال: کأنّه سمّی إقلیما لأنّه مقلوم من الإقلیم الذی یتاخمه، أی مقطوع عنه «2» یتوجّهون إلی رکنهم من الکعبه، و ما یقرب منه من جدرانها.

فالعراقی من أرکانها و هو الذی فیه الحجر لأهل العراق و من والاهم أی کان فی جهتهم إلی أقصی المشرق و جنبیه ممّا بینه و بین الشمال و الجنوب.

ففی إزاحه العلّه: إنّ أهل العراق و خراسان إلی جیلان و جبال الدیلم، و ما کان فی حدوده مثل الکوفه و بغداد و حلوان إلی الریّ، و طبرستان إلی جبل سابور، و إلی ما وراء النهر إلی خوارزم إلی الشاش و إلی منتهی حدوده، و من یصلّی إلی قبلتهم من أهل المشرق یتوجّهون إلی المقام و الباب «3»، و إنّ أهل البصره و البحرین و الیمامه و الأهواز و خوزستان و فارس و سجستان إلی التبت إلی الصین یتوجّهون إلی ما بین الباب و الحجر الأسود «4».

قلت: و لا ینافی اتفاق هذه البلاد فی جهه القبله اختلافها فی العروض 

______________________________

(1) حکاه عنه فی مصباح المنیر ج 2 ص 515 ماده (قلم).

(2) تهذیب اللغه: ج 9 ص 181 (ماده قلم).

(3) بحار الأنوار: 84 ص 77.

(4) بحار الأنوار: 84 ص 81، ذکری الشیعه: ص 164 س 24.
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و الأقالیم، فإنّ الکلّ فی سمت واحد من الکعبه.

نعم،





أورد علیه بعض المعاصرین: إنّها لو کانت کذلک لم یکن سمت قبله العراق أقرب إلی نقطه الجنوب منه إلی مغرب الاعتدال، بل کان الأمر بالعکس، و هو إنّما یرد لو کانت هذه البلاد أقلّ عرضا من مکّه أو مساویه لها.

ثمّ إنّه وضع آله تستعلم بها نسبه البلاد إلی جهات الکعبه، فاستعلم منها أنّ الحجر الأسود إلی الباب فی جهه بعض بلاد الهند کبهلوازه، و الباب فی جهه بعضها کدهلی، و أکره، و بأناس، و الصین و تهامه و منصوره سند. و من الباب إلی منتصف هذا الضلع فی جهه الأحساء، و القطیف، و البحرین، و قندهار، و کشمیر، و ملتان، و بست، و سجستان، و کرمان، و بدخشان، و تبت، و خان بالق، و شیراز، و بلخ، و فاریاب. و منه إلی السدس الرابع جهه هراه، و ختن، و پیش بالق، و یزد، و مرو، و قراقرم، و ترشیزونون، و سمرقند، و کاشغر، و سرخس، و کش، و جنجده، و بخاری، و رامهرمز، و طوس و بناکت، و المالقه، و سبزوار، و منه إلی السدس الخامس جهه أصبهان، و البصره، و کاشان، و الاستراباد، و کرکانج، و قم، و الری، و ساری، و قزوین و ساوه، و لاهیجان، و همدان.

و السدس الأخیر المنتهی إلی الشامی جهه کرما مدینه روس، و شماخی، و بلغار، و باب الأبواب، و برذعه، و تفلیس، و أردبیل، و تبریز، و بغداد، و الکوفه، و سرّ من رأی.

فخطأ الأصحاب قاطبه فی قولهم: إنّ رکن الحجر قبله أهل العراق، و زعم أنّ قبلتهم الشامی و أنّه العراقی أیضا.

و الجواب: أنّ العراق و ما والاه لمّا ازدادت علی مکه طولا و عرضا فلهم





أن یتوجّهوا إلی ما یقابل الرکن الشامی إلی رکن الحجر. و بالجمله، إلی أی جزء من هذا الجدار من الکعبه، فبأدنی تیاسر یتوجّهون إلی رکن الحجر، و هو أولی بهم من أن یشرفوا علی الخروج عن سمت الکعبه، خصوصا و سیأتی أنّ الحرم فی 
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الیسار أکثر.

ثمّ إنّ تقلیل الانتشار مهم، فإذا وجدت علامه تعمّ جمیع ما فی هذا السمت من الکعبه من البلاد، کانت أولی بالاعتبار من تمییز بعضها من بعض تیامنا و تیاسرا. فلذا اعتبروا علامه توجّه الجمیع إلی رکن الحجر، و إن کان یمکن اعتبار علامه فی بعضها تؤدّیه إلی الشامی أو ما یقرب منه.

و اعلم إنّ رکن الحجر منحرف عن مشرق الاعتدال قلیلا، فما بینه و بین الباب یحاذی المشرق. فالمتوجّهون إلیه منهم من یتوجّه إلی المغرب، و منهم من یتوجّه إلی ما بینه و بین الشمال، و منهم ما یتوجّه إلی ما بینه و بین الجنوب.

و هؤلاء قسمان: قسم علامتهم جعل الفجر فجر الاعتدال کما فی السرائر «1» و غیره «2» علی المنکب الأیسر أی بإزاء خلفه و المغرب مغرب الاعتدال أو غیره علی المنکب الأیمن قدامه.

و العبره بکون الجدی غایه ارتفاعه أو انحطاطه بحذاء المنکب الأیمن أی خلفه، فبذلک یتقدّر تأخّر الفجر و تقدّم المغرب، و لا یتفاوت فی الصحه أن یراد الاعتدالیّان منهما و الأعمّ.

و عین الشمس عند الزوال علی طرف الحاجب الأیمن ممّا یلی الأنف فهذه أربع علامات ذکرها أکثر الأصحاب لأهل العراق.

و فی المقنعه «3» و المراسم «4» و النافع «5»: أنّها لأهل المشرق، و کأنّ المعنی واحد. و فی النهایه «6» و السرائر: إنّها للعراق، و





فارس، و خراسان، و خوزستان و من والاهم «7». و فی إزاحه العلّه: إنّها للعراق «8».

و کلّ من حکینا عنها أنّهم یتوجّهون إلی المقام و الباب، و لیس منهم 

______________________________

(1) السرائر: ج 1 ص 208.

(2) النهایه و نکتها: ج 1 ص 285.

(3) المقنعه: ص 96.

(4) المراسم: ص 60- 61.

(5) المختصر النافع: ص 23.

(6) النهایه و نکتها: ج 1 ص 285.

(7) السرائر: ج 1 ص 208.

(8) ذکری الشیعه: ص 163 س 9.
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خوزستان و لا فارس، و لا حاجه فیها إلی النصّ فیها عن الأئمه علیهم السلام، فإنّا أمرنا بأن نولّی الوجوه شطر البیت، و هو محسوس لا یفتقر فیه إلی بیان و تعلیم، إلّا من لا خبره له بالبلاد و الجهات مع التوسعه فیه، و لذا قال الصادق علیه السلام «1» فیمن رأی بعد الصلاه أنّه کان منحرفا یمینا أو شمالا: ما بین المشرق و المغرب قبله «2». و لذا خلت الأخبار عن العلامات إلّا نادرا کهذا الذی سمعته.

و قول أحدهما علیهما السلام لابن مسلم: ضع الجدی فی قفاک و صلّه «3».

و قول الصادق علیه السلام لرجل: أ تعرف الکوکب الذی یقال له جدی؟ فقال: نعم، قال: اجعله علی یمینک، و إذا کنت فی طریق الحجّ فاجعله. بین کتفیک «4».

و قول النبی صلی اللّٰه علیه و آله فی خبر السکونی المرویّ فی تفسیر العیاشی «وَ بِالنَّجْمِ هُمْ یَهْتَدُونَ» هو الجدی، لأنّه نجم لا یزول، و علیه بناء القبله، و به یهتدی أهل البرّ و البحر «5».

و زاد شاذان بن جبرئیل فی علامتهم أنّ بنات النعش «6» خلف الاذن الیمنی، و الهنعه «7» إذا طلعت بین الکتفین،





و الدّبور «8» مقابله و الصبا «9» خلفه، و الشمال علی 

______________________________

(1) فی ع «الصادقان علیهما السلام».

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 228، ب 10 من أبواب القبله، ح 1.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 222، ب 5 من أبواب القبله، ح 1.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 222، ب 5 من أبواب القبله، ح 2.

(5) تفسیر العیاشی: ج 2 ص 256 ح 12.

(6) بنات النعش: سبعه کواکب تشاهدها جهه القطب الشمالی، أربعه منها نعش لأنّها مربّعه و ثلاثه بنات نعش: اللسان و المنجد ماده (نعش).

(7) الهنعه: منکب الجوزاء الأیسر، و هو من منازل القمر، و قیل: هما کوکبان أبیضان بینهما قید سوط علی أثر الهقعه فی المجره. اللسان ماده (هنع).

(8) الدبور: ریح تأتی من دبر الکعبه ممّا یذهب نحو المشرق، و قیل: هی التی تأتی من خلفک إذا وقفت فی القبله و هی تقابل الصبا: و هی ریح تهبّ من نحو المشرق. اللسان ماده (دبر).

(9) الدبور: ریح تأتی من دبر الکعبه ممّا یذهب نحو المشرق، و قیل: هی التی تأتی من خلفک إذا وقفت فی القبله و هی تقابل الصبا: و هی ریح تهبّ من نحو المشرق. اللسان ماده (دبر).
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یمینه و الجنوب علی یساره.

و زاد المصنّف فی التحریر «1» و التذکره: إنّ القمر لیله السابع یکون فی القبله أو قریبا منها، و کذا لیله احدی و عشرین عند الفجر «2».

و أوثق الجمیع الجدی، و أوثق منه نجم خفیّ یسمّی القطب، یدور حوله و لا یظهر فی الحسّ حرکته، حوله أنجم دائره، فی أحد طرفیها الفرقدان و فی الآخر الجدی، و بین ذلک أنجم صغار،





ثلاثه من فوق و ثلاثه من أسفل، یجعله العراقی خلف الاذن الیمنی، لکنّه لخفائه- بحیث لا یدرکه إلّا حدید النظر- لم یجعل فی الأخبار و الفتاوی علامه.

بقی الکلام فی رابعه ما فی الکتاب من العلامات، فإن أرید بها أنّ الشمس تکون عند الزوال علی حاجبهم الأیمن کما هو نصّ الشیخین «3» و سلّار «4» و بنی حمزه «5» و إدریس «6» و البرّاج «7» و الشرائع «8»، فإن أرید أنّها أوّل الزوال یکون علیه کما هو نصّ المقنعه «9» و النهایه «10» و السرائر «11».

و ردّ علیه أنّ الشمس أوّل الزول إنّما تزول عن محاذات القطب الجنوبی، و حینئذ إنّما یکون علی الحاجب الأیمن أن تکون قبلته نقطه الجنوب، و هؤلاء لیسوا کذلک و إلّا لجعلوا «12» الجدی بین الکتفین، فإنّما تصیر الشمس علی حاجبه الأیمن بعد الزوال بمدّه، فلیحمل علیه کلام من لم ینصّ علی أوّل الزوال.

______________________________

(1) تحریر الأحکام: ج 1 ص 28 س 27.

(2) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 101 س 14.

(3) المقنعه: ص 96 النهایه و نکتها: ج 1 ص 285.

(4) المراسم: ص 61.

(5) الوسیله: ص 85.

(6) السرائر: ج 1 ص 208.

(7) المهذب: ج 1 ص 84.

(8) شرائع الإسلام: ج 1 ص 66.

(9) المقنعه: ص 96.

(10) النهایه و نکتها: ج 1 ص 285.

(11) السرائر: ج 1 ص 208.

(12) فی ط «أن یجعلوا».
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و یوجّه کلام من نصّ علیه بأنّه علامه لبعض أهل العراق کالموصل، و الجدی لبعض آخر. و أمّا عباره و الکتاب و النافع «1» و شرحه «2» و سائر کتب المصنّف «3» فیجوز أن یراد بها الطرف الأیمن من الحاجب الأیسر،





فیوافق الجدی.

و یستحبّ لهم التیاسر قلیلا أی المیل إلی یسار المصلّی منهم کما فی الجامع «4» و الشرائع «5» و مختصر المراسم «6» و ظاهر المصباح «7» و مختصره «8».

و زاد ابن سعید: المشرقیین «9»، لما روی أنّ المفضّل بن عمر سأل الصادق علیه السلام عن التحریف لأصحابنا ذات الیسار عن القبله، و عن السبب فیه، فقال علیه السلام: إنّ الحجر الأسود لمّا أنزل من الجنّه و وضع فی موضعه جعل أنصاب الحرم من حیث یلحقه النور نور الحجر، فهی عن یمین الکعبه أربعه أمیال، و عن یسارها ثمانیه أمیال، کلّه اثنا عشر میلا، فإذا انحرف الإنسان ذات الیمین خرج عن حدّ القبله لقلّه أنصاب الحرم، و إذا انحرف الإنسان ذات الیسار لم یکن خارجا عن حدّ القبله «10».

و المراد بیمین الکعبه و یسارها یمین مستقبلها و یساره.

و عن علی بن محمد رفعه قال: قیل له علیه السلام: لم صار الرجل ینحرف فی الصلاه إلی الیسار؟ فقال: لأنّ للکعبه سته حدود، أربعه منها علی یسارک، و اثنان منها علی یمینک، فمن أجل ذلک وقع التحریف علی الیسار «11». و عن الرضا علیه السلام:

إذا أردت توجّه القبله فتیاسر مثلی ما تتیامن، فإنّ الحرم عن یمین الکعبه أربعه 

______________________________

(1) المختصر النافع: ص 23.

(2) المعتبر: ج 2 ص 69.

(3) نهایه الاحکام: ج ص 394، و إرشاد الأذهان: ج 1 ص 245.

(4) الجامع للشرائع: ص 63.

(5) شرائع الإسلام: ج 1 ص 66.

(6) لا یوجد لدینا.

(7) مصباح المتهجد: ص 24.

(8) لا یوجد لدینا.

(9) الجامع للشرائع: 63.

(10) وسائل الشیعه: ج 3 ص 221، ب 4 من أبواب القبله، ح 2.

(11) وسائل الشیعه: ج 3 ص 221، ب 4 من أبواب القبله،





ح 1.
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أمیال و عن یسارها ثمانیه أمیال «1». و ما فیها من العلّه تدلّ علی أنّ المراد أهل العراق، و من فی سمتهم.

و ظاهر الشیخ فی سائر کتبه «2» و ابن حمزه «3» و الشیخ أبی الفتوح «4» و الشیخ شاذان بن جبرئیل الوجوب «5»، و فی الخلاف: الإجماع «6»، و هو ظاهر روض الجنان «7»، و هو ممنوع، و الأخبار ضعیفه، و لذا أعرض عنها الصدوقان و الحلبیّان و جماعه. و جعله المفید استظهارا «8»، و استحبّه من استحبّه.

و لم یرتضه جماعه من وجهین:

أحدهما: أنّه مبنی علی کون الحرم قبله، و إلّا لم یوجب التیاسر اختلافه یمینا و یسارا. و قد مرّ ضعفه. و مع التسلیم إذا أدّت «9» علامه القبله إلیه، فأدنی انحراف یؤدّی إلی الخروج عنه، کما یشهد به الحسن «10».

و الثانی: أنّ غیر المتیاسر إن کان مستقبلا کان التیاسر عن القبله، و إلّا کان المعبّر عنه بالتیاسر هو القبله، فلا معنی له.

و یندفعان بأنّ التیاسر عن العلامه المنصوبه للقبله أو عن المحاریب لکونها علی وفق العلامه، فالمعنی أن العلامه تقریبیّه لا تحقیقیّه، فإذا أرید التحقیق لزم التیاسر أو استحبّ. و إنّما أطلقت فی أخبارها لعلم السامع بالمراد بإشاره أو غیرها، أو للتوسّع فی القبله و جواز اکتفاء أکثر الناس بالسمت.

و إنّما أوجبه اختلاف جهتی الحرم لما عرفت من أنّ الخارج لا یجوز له 

______________________________

(1) مستدرک الوسائل: ج 3 ص 180، ب 3 من أبواب القبله، ح 1.

(2) النهایه و نکتها: ج 1 ص 286، المبسوط: ج 1 ص 78، الجمل و العقود: ص 62، الاقتصاد:

ص 257.

(3) الوسیله: ص 85.

(4) تفسیر أبو





الفتوح الرازی: ج 1 ص 360.

(5) بحار الأنوار: ج 84 ص 77.

(6) الخلاف: ج 1 ص 297 المسأله 42.

(7) روض الجنان: ص 198 س 21.

(8) المقنعه: ص 96.

(9) فی ب «أردت».

(10) وسائل الشیعه: ج 3 ص 221، ب 4 من أبواب القبله، ح 1.
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التوجّه إلی غیره، للعلم بخروجه عن سمت الکعبه حینئذ، لا لکون قبلته «1» الحرم.

و ممّن یتوجّهون إلی هذا الرکن أیضا من عرفتهم من أهل البصره، و البحرین، و الیمامه، و الأهواز، و خوزستان، و فارس، و سجستان إلی الصین، و یتوجّهون إلی ما بین المغرب و الجنوب أیضا، و لکنّهم إلی المغرب أمیل منهم إلی الجنوب.

و علامتهم کما فی إزاحه العلّه: جعل النسر الطائر إذا طلع بین الکتفین، و الجدی عند ارتفاعه علی الأذن الیمنی، و الشوله «2» إذا نزلت للمغیب بین عینیه، و المشرق علی أصل المنکب الأیمن، و الصبا علی الأذن الیمنی، و الدبور علی الخدّ الأیسر، و الجنوب بین الکتفین «3».

و یمکن تعمیم کلام غیره من الأصحاب لهؤلاء، و کون الجدی علی المنکب الأیمن أو خلفه لکونه علی الأذن الیمنی.

و ممّن یتوجّهون إلیه من قبلته أقرب إلی المغرب من أولئک، و هم: أهل السند و الهند، و ملتان، و کابل، و قندهار، و جزیره سیلان، و ما وراء ذلک. و علامتهم کما فی إزاحه العلّه: جعل بنات النعش إذا طلعت علی الخدّ الأیمن، و کذا الجدی إذا ارتفع، و الثریا إذا غابت علی العین الیسری، و سهیل «4» إذا طلع خلف الأذن الیسری، و المشرق علی الید الیمنی، و الصبا علی صفحه الخدّ الأیمن، و الشمال مستقبل الوجه، و





الدبور علی المنکب الأیسر، و الجنوب بین الکتفین «5».

و ممّن یتوجّهون إلیه، من قبلته المغرب، و لا أعرف من البلاد ما یکون کذلک.

و منهم من قبلته ما بین المغرب و الشمال و هم: أهل سومنات، و سراندیب و ما 

______________________________

(1) فی ب و ط «قبله».

(2) الشوله: کوکبان نیّران متقابلان ینزلهما القمر یقال لهما: حُمَهُ العقرب. اللسان ماده «شول».

(3) نقله عنه فی ذکری الشیعه: ص 163 س 25.

(4) سهیل: کوکب یمانی، قال الأزهری: هو کوکب لا یری بخراسان و یری بالعراق، و قال اللیث: بلغنا أنّ سهیلا کان عشّارا علی طریق الیمین فمسخه اللّٰه کوکبا. اللسان ماده «سهل».

(5) نقله عنه فی ذکری الشیعه: ص 163 س 23.
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فی جهتها، و هم یتوجّهون إلی جنبه هذا الرکن التی إلی الیمانی. و علامه هذین القسمین أیضا کون الجدی و بنات نعش علی الخدّ الأیمن لکنّها علی مقدّمه، و فی الثانی أقدم.

و الرکن الشامی و هو ثانی رکنی الجدار الذی فیه الباب لأهل الشام و من الأهم و علامتهم کما فی الوسیله ستّ «1»: جعل کلّ من بنات النعش الکبری حال غیبوبتها خلف الاذن الیمنی، و الجدی خلف الکتف الیسری إذا طلع أی ارتفع و مغیب سهیل علی العین الیمنی، و طلوعه بین العینین، و مهبّ الصبا و هو ما بین المشرق إلی الجدی، و یقال أنّ مبدأه من المشرق علی الخدّ الأیسر، و مهبّ الشمال و هو من الجدی إلی مغرب الاعتدال علی الکتف الأیمن.

و زاد شاذان بن جبرئیل: جعل المشرق علی العین الیسری، و الدبور علی صفحه الخدّ الأیمن، و الجنوب مستقبل الوجه، و ذکر أنّها علامات لعسفان،





و ینبع، و المدینه، و دمشق، و حلب، و حمص، و حماه، و آمد، و میتافارقین، و أفلاد و إلی الروم و سماوه، و الحوران إلی مدین شعیب، و إلی الطور، و تبوک، و الدار أو بیت المقدس و بلاد الساحل کلّها، و إنّ قبلتهم من المیزاب إلی الرکن الشامی، و أنّ التوجّه من مالطه، و سمیاط و الجزیره إلی الموصل، و ما وراء ذلک من بلاد آذربیجان.

و الأبواب إلی حیث یقابل الرکن الشامیّ إلی نحو المقام، و علامتهم: جعل بنات نعش خلف الأذن الیسری، و سهیل إذا نزل للمغیب بین العینین، و الجدی إذا طلع بین الکتفین، و المشرق علی الید الیسری، و المغرب علی الیمنی، و العیّوق «2»

______________________________

(1) الوسیله: ص 86.

(2) العَیوقُ: کوکب أحمر مضی ء بحیال الثریّا فی ناحیه الشمال و یطلع قبل الجوزاء، سمی بذلک لأنّه یعوق الدبَران عن لقاء الثریا. لسان. ماده (عوق).
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إذا طلع خلف الاذن الیسری، و الشمال علی صفحه الخدّ الأیمن، و الدبور علی العین الیمنی، و الجنوب علی العین الیسری «1».

و الرکن الغربیّ و هو ثانی رکنی جدار الشامی، و هما علی بابی الحجر لأهل المغرب، و علامتهم کما فی الوسیله «2» ثلاث جعل الثریّا علی الیمین، و العیّوق علی الیسار عند طلوعهما کما فی إزاحه «3» العلّه و الجدی أین کان، لا إذا ارتفع أو انخفض خاصّه علی صفحه الخدّ الأیسر.

و زاد شاذان بن جبرئیل: جعل الشوله إذا غابت بین «4» الکتفین، و المشرق بین العینین، و الصبا علی العین الیسری و الجنوب علی الیمنی، و الدبور علی المنکب الأیمن، و ذکر أنّها علامات للصعید الأعلی من





بلاد مصر، و بلاد الحبشه، و النوبه، و البجه، و الزغاوه و الدمانس و التکرور، و الزیلع و ما ورائها من بلاد السودان، و أنّهم یتوجّهون إلی حیث یقال: ما بین الرکن الغربی و الیمانی، و أنّ بلاد مصر، و الإسکندریه، و القیروان إلی تاهرت إلی البربر إلی السوس الأعلی «5» و إلی الروم، و إلی البحر الأسود یتوجّهون إلی «6» ما بین الغربی و المیزاب.

و علامتهم: جعل الصلب إذا طلع بین العینین، و بنات نعش إذا غابت بین الکتفین، و الجدی إذا طلع علی الاذن الیسری، و الصبا علی المنکب الأیسر، و الشمال بین العینین، و الدبور علی الید الیمنی، و الجنوب علی العین الیسری «7».

و الرکن الیمانی لأهل الیمن، و علامتهم کما فی الوسیله ثلاث «8»: جعل الجدی وقت طلوعه أی ارتفاعه بین العینین، و سهیل وقت

______________________________

(1) ذکری الشیعه: ص 163 س 12.

(2) الوسیله: ص 86.

(3) ذکری الشیعه: ص 163 س 19.

(4) فی ط و ب «بین الیسری الجنوب».

(5) فی ع «الأقصی».

(6) فی ط «إلی حیث یقابل».

(7) ذکری الشیعه: ص 163 س 19.

(8) الوسیله: ص 86.
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غیبوبته بین الکتفین فإنّه یغیب إذا بلغ نصف النهار، و مهبّ الجنوب و هو ما بین مطلع سهیل إلی مشرق الاعتدال علی مرجع الکتف الیمنی أی أسفلها.

و زاد شاذان بن جبرئیل: جعل المشرق علی الاذن الیمنی، و الصبا علی صفحه الخدّ الأیمن، و الشمال علی العین الیسری، و الدبور علی المنکب الأیسر، و ذکر أنّها علامات نصیبین، و الیمن، و التهائم، و صعده إلی صنعاء، و عدن إلی حضر موت، و کذلک إلی البحر الأسود، و إنّهم یتوجّهون





إلی المستجار و الرکن الیمانی «1».


المطلب الثانی فی المستقبل له

یجب الاستقبال بالإجماع و النصوص «2» فی فرائض الصلوات مع القدره.

و هل یجب فی الندب بمعنی اشتراطه به؟ قولان فالاشتراط هو المشهور، إلّا أنّ الحسن استثنی الحرب و السفر علی الراحله «3»، و کذا جمل العلم و العمل «4» و المراسم «5» و النافع «6» و السرائر «7» و الجامع «8»، لکن لیس فیها الحرب، و فی الأخیرین: الإحرام بها مستقبلا، و فی الأوّلین: النصّ علی أنّه 

______________________________

(1) ذکری الشیعه: ص 163 س 21.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 214، ب 1 من أبواب القبله.

(3) مختلف الشیعه: ج 2 ص 73.

(4) جمل العلم و العمل (رسائل الشریف المرتضی المجموعه الثالثه): ص 49.

(5) المراسم: ص 75.

(6) المختصر النافع: ص 24.

(7) السرائر: ص 208.

(8) الجامع للشرائع: ص 64.
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أولی، و علی بن بابویه: الرّکوب «1»، و الصدوق فی المقنع: الرّکوب فی سفینه أو محمل «2»، و ظاهره السفر، و ابن «3» مهدویه: رکوب سفینه أو راحله بعد الاستقبال بالتحریمه «4»، و الشیخ فی الجمل «5» و المصنّف فی التحریر «6» رکوب الراحله، و لو لا ما فی الخلاف «7» و المنتهی- و سیأتی- من أنّه یجوز التنفّل علی الراحله حضرا جاز أن یستظهر منه السفر «8».

و فی الاقتصاد «9» و المصباح «10» و مختصره أیضا رکوب الراحله و اشتراط الإحرام مستقبلا «11»، و فی المبسوط «12» و الخلاف: السفر علی الراحله أو ماشیا بعد الإحرام مستقبلا «13»، و کذا التذکره، لکن فیها النصّ علی عدم اشتراط الاستقبال عند الإحرام أیضا «14».

و فی المختلف «15» عن الشیخ: استثناء الرکوب و المشی سفرا و






حضرا و اختیاره «16»، و الذی رأیناه فی کتب الشیخ جواز التنفّل راکبا و ماشیا سفرا و حضرا «17»، و فی الجامع: استثناء المشی مطلقا بعد الاستقبال بأوّلها «18»، و عدم الاشتراط قول ابن حمزه «19» و المحقق فی الشرائع «20».

______________________________

(1) من لا یحضره الفقیه: ج 1 ص 279 ذیل الحدیث 857.

(2) المقنع: ص 37.

(3) فی ط و ب «و ابن ناظم الجمل و العقود و ابن».

(4) لا یوجد لدینا.

(5) الجمل و العقود: ص 62.

(6) تحریر الاحکام: ج 1 ص 29 س 22.

(7) الخلاف: ج 1 ص 299 المسأله 45.

(8) منتهی المطلب: ج 1 ص 222 س 31.

(9) الاقتصاد: ص 257.

(10) مصباح المتهجد: ص 25.

(11) لا یوجد لدینا.

(12) المبسوط: ج 1 ص 79.

(13) الخلاف: ج 1 ص 299 المسأله 44.

(14) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 101 س 25.

(15) مختلف الشیعه: ج 2 ص 73.

(16) فی ط و ب «اختاره».

(17) المبسوط: ج 1 ص 79، الخلاف: ج 1 ص 298 مسأله 43.

(18) الجامع للشرائع: ص 64.

(19) الوسیله: ص 86.

(20) شرائع الإسلام: ج 1 ص 67.
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و قد یعطیه تحریم الشیخ فی الخلاف الفریضه فی الکعبه للاستدبار «1» و استحبابه التنفّل فیها دلیل اشتراط التأسّی، و قوله صلی اللّٰه علیه و آله: صلّوا کما رأیتمونی أصلّی «2». إذ لم یعهد أنّه صلی اللّٰه علیه و آله صلّی نافله إلی غیر القبله مستقرا علی الأرض.

و قوله تعالی «وَ حَیْثُ مٰا کُنْتُمْ فَوَلُّوا وُجُوهَکُمْ شَطْرَهُ» «3» لعمومه خرج ما أجمع علی عدم وجوب الاستقبال فیه، و کونه الفارق بین المسلم و الکافر.

و الصلاه إلی غیر القبله علامه للکفر یجب اجتنابها





مطلقا، و مفهوم قول الصادق علیه السلام کما فی تفسیر علی بن إبراهیم فی قوله تعالی «فَأَیْنَمٰا تُوَلُّوا فَثَمَّ وَجْهُ اللّٰهِ» أنها نزلت فی صلاه النافله فصلِّها حیث توجّهت إذا کنت فی سفر «4».

و قوله علیه السلام کما فی النهایه «5»، و الصادقین علیهما السلام کما فی المجمع فی الآیه: هذا فی النوافل خاصّه فی حال السفر «6».

و ما فی مسائل علیّ بن جعفر أنّه سأل أخاه علیه السلام عن الرجل یلتفت فی صلاته هل یقطع ذلک صلاته؟ فقال: إذا کانت الفریضه و التفت إلی خلفه فقد قطع صلاته، و إن کانت نافله لم یقطع ذلک صلاته و لکن لا یعود «7».

و دلیل استثناء الراکب، نحو خبر الحلبی سأل الصادق علیه السلام عن صلاه النافله علی البعیر و الدابه، فقال: نعم، حیث کان متوجّها «8». و خبر إبراهیم الکرخی قال له علیه السلام: إنّی أقدر أن أتوجّه نحو القبله فی المحمل، فقال: هذا لضیق، أما لکم فی رسول اللّٰه صلّی اللّٰه علیه و آله أسوه «9». و خبر [عبد الرحمن بن الحجاج] «10» سأله عن الرجل 

______________________________

(1) الخلاف: ج 1 ص 298 المسأله 43.

(2) السنن الکبری: ج 2 ص 345.

(3) البقره: 144.

(4) تفسیر القمی: ج 1 ص 58، و فیه: «عن العالم علیه السلام».

(5) النهایه و نکتها: ج 1 ص 286.

(6) مجمع البیان: ج 1 ص 228.

(7) مسائل علی بن جعفر: ص 243 المسأله 574.

(8) وسائل الشیعه: ج 3 ص 240، ب 15 من أبواب القبله، ح 6.

(9) وسائل الشیعه: ج 3 ص 239، ب 15 من أبواب القبله، ح 2.

(10) ما بین المعقوفین ساقط من ب و ع.
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یصلّی النوافل فی الأمصار و هو علی دابّته حیث ما توجّهت به، قال: لا بأس «1».

و فی المنتهی «2» و المعتبر: الإجماع علی استثنائه فی السفر «3»، و فی الخلاف:

الإجماع علی استثنائه و الماشی فی السفر «4».

و دلیل الاستقبال بالتحریمه صحیحه عبد الرحمن بن أبی نجران سأل أبا الحسن علیه السلام عن الصلاه باللیل فی السفر فی المحمل، فقال: إذا کنت علی غیر القبله فاستقبل ثمّ کبّر و صلّ حیث ذهب بک بعیرک «5».

و قال الصادق علیه السلام فی صحیح ابن عمّار: لا بأس بأن یصلّی الرجل صلاه اللیل فی السفر و هو یمشی، و لا بأس إن فاتته صلاه اللیل أن یقضیها بالنهار و هو یمشی یتوجّه إلی القبله، ثمّ یمشی و یقرأ، فإذا أراد أن یرکع حوّل وجهه إلی القبله و رکع و سجد ثمّ مشی «6».

و هو دلیل استثناء الماشی فی السفر و الاستقبال بالتحریمه مع زیاده الاستقبال بالرکوع و السجود، و لا شبهه فی استحبابه.

نعم، لم یشترط أصحابنا، و إنّما اشترطه الشافعیّ «7». و من لم یشترط فی التحریمه، تمسّک بالأصل و عموم الأخبار و الأدلّه.

و دلیل عدم الاشتراط مطلقا، الأصل و استفاضه الأخبار، بأنّ قوله تعالی:

«فَأَیْنَمٰا تُوَلُّوا فَثَمَّ وَجْهُ اللّٰهِ» «8» فی النوافل، و استحباب التنفّل فی الکعبه مع النهی عن الفریضه فیها للاستدبار کما مرّ، و ما دلّ علی اشتراطه للراکب و الماشی من غیر ضروره للاشتراک فی الأخبار «9».

______________________________

(1) المصدر السابق ح 1.

(2) منتهی المطلب: ج 1 ص 221 س 16.

(3) المعتبر: ج 2 ص 76.

(4) الخلاف: ج 1 ص 298 المسأله 43.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 241، ب 15 من أبواب القبله، ح





13.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 244، ب 16 من أبواب القبله، ح 1.

(7) الام: ج 1 ص 97، المجموع: 3 ص 237.

(8) البقره: 115.

(9) وسائل الشیعه: ج 3 ص 239 و 244 ب 15 و 16 من أبواب القبله.
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و أولویّه صلاه المستقرّ بالصحه لاستقراره و قد تدفع بأنّ الأصل فی الصلاه الاستقبال، لقوله صلّی اللّٰه علیه و آله: صلّوا کما رأیتمونی أصلّی «1»، و تحریم الفریضه فی الکعبه لاستدبار، إن سلّم قائما یعطی جواز استدبار بعض القبله، و ما استفاض فی معنی الآیه.

و یجوز أن یکون لجواز الاستدبار فی النوافل لأدنی حاجه، فیختصّ بالسائر فی حاجه، راکبا أو ماشیا، و به یفترق من المستقرّ.

و یجب الاستقبال بالذبیحه عند الذبح مع العلم بالجهه و الإمکان، أی یشترط فی التذکیه بالإجماع و النصوص «2» و المیّت فی أحواله السابقه.

و یستحبّ للجلوس للقضاء کما فی المبسوط، لقوله صلّی اللّٰه علیه و آله: خیر المجالس ما استقبل به القبله «3». خلافا للأکثر، و منهم المصنّف فی القضاء «4» و للدعاء جالسا أو قائما أو غیرهما لهذا الخبر. بل یستحبّ فی جمیع الأحوال إلّا فیما یحرم أو یکره أو یجب فیه، و لا یکاد یتحقّق فیه الإباحه بالمعنی الأخصّ.

و لا تجوز الفریضه علی الدابه و الراحله اختیارا إن لم یتمکّن علیها من الاستقبال أو غیره من الواجبات قطعا سائره أو واقفه.

و کذا إن تمکّن منه و من استیفاء سائر الأفعال علی إشکال فی الواقفه، من عموم النصوص «5» و الفتاوی، مع انتفاء القرار المفهوم عرفا فإنّه الأرض و ما فی حکمها، مع أنّه لا یؤمن الحرکه علی الواقفه و





من 

______________________________

(1) سنن الدارمی: ج 1 ص 286.

(2) وسائل الشیعه: ج 16 ص 324، ب 14 من أبواب الذبائح.

(3) المبسوط: ج 8 ص 90.

(4) قواعد الاحکام: ج 2 ص 203 س 19.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 236، ب 14 من أبواب القبله.
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الامتثال، و هو خیرته فی النهایه «1».

و قد یمنع للنهی عن الصلاه علی الراحله إلّا أن یقال: المتبادر منها السائره.

و قد یستشکل فی السائره بناء علی کونها کالسفینه فی أنّ الراکب بنفسه ساکن مستقرّ، و إنّما یتحرّک بالراحله بالعرض. و حمل الأخبار و الفتاوی- علی الغالب- من عدم التمکّن من الاستیفاء.

و لا یجوز صلاه جنازه علی الراحله اختیارا، و إن تمکّن من الاستقبال، لأنّ الرکن الأظهر فیها القیام حسّا، لخفاء النیّه و جواز إخفاء التکبیرات معنا، لکون النیّه شرطا أو شبیها به، و التکبیر مشروطا بالقیام، و لا قیام علی الراحله السائره، و لا استقرار علی الواقفه، لأنّه فی معرض الزوال، و لإطلاق النهی عن الفریضه علیها.

و فی صحّه الفریضه علی بعیر معقول، أو أرجوحه معلّقه بالحبال بحیث یتحرّک بالرکوع و السجود قلیلا کبعض السرر، لا بحیث تعدّ مضطربه غیر مستقرّه نظر من تحقق الاستقرار و غیره من الواجبات، و هو مختاره فی النهایه «2» و التذکره «3».

و یؤیّده إطلاق مضمر أحمد بن محمد فی الرجل یصلّی علی السریر و هو یقدر علی الأرض، فکتب: صلّ فیه «4». و خبر إبراهیم بن أبی محمود عن الرضا علیه السلام فی الرجل یصلّی علی السریر من ساج و یسجد علی الساج؟ قال:

نعم «5». و من کونه فی الأوّل بمعرض الزوال کالدابّه الواقفه و إن کان





أبعد، و لذا أفرده عنها، و الشکّ فی تحقّقه فی الثانی و خروجهما عن القرار المعهود، و هو 

______________________________

(1) النهایه و نکتها: ج 1 ص 286.

(2) نهایه الإحکام: ج 1 ص 404.

(3) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 101 س 34.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 467، ب 36 من أبواب مکان المصلّی، ح 2.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 467، ب 36 من أبواب مکان المصلّی، ح 1.
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خیره المنتهی «1».

و أمّا الرفّ، فالمعروف منه المسمّر بالمسامیر، إشکال فی الصلاه علیه کالعرف، و به صحیح علیّ بن جعفر سأل أخاه علیه السلام عن الرجل هل یصلح له أن یصلّی علی الرّف المعلّق بین نخلتین؟ فقال علیه السلام: إن کان مستویا یقدر علی الصلاه علیه فلا بأس «2».

و تجوز الصلاه فی السفینه السائره و الواقفه تمکّن من الأرض أو لا، کما هو الظاهر منه، و صریح نهایه الإحکام «3» و المبسوط «4» و النهایه «5» و الوسیله «6» و المهذّب «7» و الجامع «8» و المقنع «9»، و لکن لم یتعرّضوا لوقوفها و سیرها، و إن اقتضی المقنع «10» عمومهما، و ذلک لصحیح جمیل سأل الصادق علیه السلام تکون السفینه قریبه من الجدد، فأخرج و أصلّی؟ قال: صلّ فیها، أما ترضی بصلاه نوح علیه السلام «11». و خبره سأله عن الصلاه فی السفینه، فقال: إنّ رجلا أتی أبی فسأله فقال: إنّی أکون فی السفینه و الجدد منی قریب، فأخرج فأصلّی علیه، فقال أبو جعفر علیه السلام: أما ترضی أن تصلّی بصلاه نوح علیه السلام «12». و هما قد یدلّان علی السائره.

و خبری المفضّل بن صالح، و یونس





بن یعقوب سألاه علیه السلام عن الصلاه فی الفرات و ما هو أصغر منه من الأنهار فی السفینه، فقال: إن صلّیت فحسن، و ان 

______________________________

(1) منتهی المطلب: ج 1 ص 223 س 29.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 467، ب 35 من أبواب مکان المصلّی، ح 1.

(3) نهایه الإحکام: ج 1 ص 406.

(4) المبسوط: ج 1 ص 81.

(5) النهایه و نکتها: ج 1 ص 371.

(6) الوسیله: ص 115.

(7) المهذب: ج 1 ص 118.

(8) الجامع للشرائع: ص 64.

(9) المقنع: ص 37.

(10) المقنع: ص 37.

(11) وسائل الشیعه: ج 3 ص 233، ب 13 من أبواب القبله، ح 3.

(12) وسائل الشیعه: ج 4 ص 707، ب 14 من أبواب القیام، ح 11.
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خرجت فحسن «1».

و ما فی قرب الإسناد للحمیری من خبر علی بن جعفر سأل أخاه علیه السلام عن الرجل، هل یصلح له أن یصلّی فی السفینه و هو یقدر علی الجدّ؟ قال: نعم لا بأس «2». و للأصل بحصول الامتثال باستیفاء الأفعال، و الحرکه بسیر السفینه عرضیه لا تنافی الاستقرار الذاتی. هذا إن اشترطنا التمکّن من استیفاء الأفعال فی صحّه الصلاه فیها مع الاختیار، کما فی الجامع «3»، و هو المختار.

و لکن ظاهر المبسوط «4» و النهایه «5» و الوسیله «6» و المهذب «7» و نهایه الإحکام یعطی العدم «8»، و عباره المبسوط کذا: و أمّا من کان فی السفینه، فإن تمکّن من الخروج منها و الصلاه علی الأرض خرج فإنّه أفضل، و إن لم یفعل أو لا یتمکّن منه جاز أن یصلّی فیها الفرائض و النوافل، سواء کانت صغیره أو کبیره، و إذا صلّی فیها صلّی





قائما مستقبل القبله، فإن لم یمکنه قائما صلّی جالسا مستقبل القبله، فإن دارت السفینه دار معها کیف ما دارت و استقبل القبله، فإن لم یمکنه استقبل بأوّل تکبیره القبله ثمّ صلّی کیف ما دارت، و قد روی أنّه یصلّی إلی صدر السفینه، و ذلک یختصّ النوافل، و إذا لم یجد فیها ما یسجد علیه سجد علی خشبها، فإن کان مقیّرا غطّاه بثوب و یسجد علیه، فإن لم یقدر علیه سجد علی القیر عند الضروره و أجزأه «9».

و نحوه الباقی مع إهمال الضروره فی السجود علی القیر، عدا الأخیر، فلیس فیه حدیث السجود، و لعلّه غیر مراد لهم.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 233 و 235، ب 13 من أبواب القبله، ح 5 و ح 11.

(2) قرب الاسناد: ص 98.

(3) الجامع للشرائع: ص 64.

(4) المبسوط: ج 1 ص 130.

(5) النهایه و نکتها: ج 1 ص 372.

(6) الوسیله: ص 115.

(7) المهذب: ج 1 ص 118.

(8) نهایه الإحکام: ج 1 ص 406- 407.

(9) المبسوط: ج 1 ص 130.
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و لم یجز الشهید الصلاه فی السفینه السائره اختیارا، لانتفاء الاستقرار و لزوم الحرکات الکثیره الخارجه عن الصلاه «1». و به حسن حمّاد بن عیسی أنّه سمع الصادق علیه السلام یسأل عن الصلاه فی السفینه، فیقول: إن استطعتم أن تخرجوا إلی الجدد فاخرجوا «2». و مضمره علی بن أبی حمزه، عن علیّ بن إبراهیم، قال: لا یصلّی فی السفینه و هو یقدر علی الشط «3». قال الشهید: و بما قلناه قال أبو الصلاح و ابن إدریس «4».

قلت: لم یصرّحا بذلک، نعم إنّما تعرّضا للمضطرّ إلی الصلاه فیها، و کذا السید فی





الجمل «5».

و فی الدروس: و ظاهر الأصحاب أنّ الصلاه فی السفینه تقیّد بالضروره إلّا أن تکون مشدوده «6» انتهی. و لم یظهر لی ذلک إلّا أن یستظهره من اشتراطهم الاستقرار، و منعهم من الفعل الکثیر، و فیهما أنّ المصلّی لا یفعل شیئا و لا یسیرا إلّا بالعرض.

و تجوز النوافل سفرا بإجماع أهل العلم کما فی المنتهی «7»، طویلا کان أم قصیرا، خلافا لمالک «8» حیث اشتراط الطول و حضرا خلافا للحسن «9».

و فی الخلاف «10» الإجماع علیه.

علی الراحله اختیارا و ان انحرفت الدابّه عن القبله بعد الاستقبال 

______________________________

(1) ذکری الشیعه: ص 168 س 10.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 235، ب 13 من أبواب القبله، ح 14.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 234، ب 13 من أبواب القبله، ح 8.

(4) ذکری الشیعه: ص 168 س 12.

(5) رسائل الشریف المرتضی (جمل العلم و العمل المجموعه الثالثه): ص 47. فی صلاه السفر ج 3 ص 47.

(6) الدروس الشرعیه: ج 1 ص 161 درس 35.

(7) منتهی المطلب: ج 1 ص 221 س 16.

(8) المغنی لابن قدامه: ج 1 ص 451.

(9) مختلف الشیعه: ج 2 ص 73.

(10) الخلاف: ج 1 ص 299 المسأله 44.
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بالتحریمه أو مطلقا، کما عرفت.

ثمّ إذا انحرفت، فهل علیه التوجّه «1» إلی القبله إذا أمکنه و لم یخل بشی ء من مقصده؟ ظاهر الاشتراط ذلک، و هل یجوز ماشیا غیر مستقبل؟ أجازه الشیخ فی الخلاف «2» و المبسوط «3» سفرا بعد الاستقبال بالتحریمه، و المصنّف فی التذکره مطلقا «4»، و ابن سعید فی الجامع سفرا و حضرا بعد الاستقبال بالتحریمه «5»، کما مرّ، و سمعت النص علیه





فی السفر المتضمّن للاستقبال فی الرکوع و السجود، و لم أظفر بنصّ فی الحضر.

و لا فرق فی جوازها کذلک بین راکب التعاسیف و هو الهائم الذی لا مقصد له، فیستقبل تاره و یستدبر اخری و غیره لعموم الأدلّه، خلافا للشافعی «6».

و لو اضطرّ فی الفریضه إلی الصلاه راکبا صلّاها کذلک بالإجماع و النصوص «7»، خلافا للعامّه «8» إلّا فی شدّه الخوف، فإن صلّی و الدابّه إلی القبله فحرفها عنها عمدا لا لحاجه بطلت صلاته إلّا أن لا ینحرف نفسه.

و إن کان لجماح الدابّه لم تبطل و إن طال الانحراف، إذا لم یتمکّن من الاستقبال بنفسه للضروره، و علیه حینئذ أن یستقبل بتکبیره الافتتاح وجوبا مع المکنه اتفاقا منّا، خلافا لأحمد فی روایه «9». و کذا کلّ جزء أمکنه الاستقبال به لوجوبه فی کلّ جزء فلا یسقط عن جزء لتعذّره فی آخر.

نعم، یسقط رأسا إن لم یتمکّن رأسا، فإن لم یتمکّن فی التحریمه ثمّ تمکّن استقبل فیما یمکن، فذکر التحریمه هنا و فی غیره تمثیل، و کذا فی قول أبی 

______________________________

(1) فی ع «التوجیه».

(2) الخلاف: ج 1 ص 298 المسأله 43.

(3) المبسوط: ج 1 ص 79.

(4) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 102 س 5.

(5) الجامع للشرائع: ص 64.

(6) المجموع: ج 3 ص 234.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 236، ب 14 من أبواب القبله.

(8) المغنی لابن قدامه: ج 1 ص 448.

(9) المغنی لابن قدامه: ج 1 ص 453.
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جعفر علیه السلام لزراره فی الصحیح فی صلاه المواقفه، غیر أنّه یستقبل القبله بأوّل تکبیره حین یتوجّه «1».

و کذا لا تبطل الصلاه لو حرفها عن القبله لو کان ذلک،





لأنّ مطلبه المضطرّ إلیه یقتضی الاستدبار و علیه الاستقبال بما أمکنه من التحریمه أو غیرها، و یسقط مع التعذّر رأسا و یومئ بالرکوع و السجود إن لم یتمکّن من النزول لهما، و لا من السجود علی نحو القربوس یمکن إدخاله فی الإیماء.

و یجعل السجود أخفض إن لم یتمکّن إلّا من الإیماء بتحریک الرأس و العنق، فإن تمکّن من الانحناء انحنی له إلی منتهی قدرته، فإن لم یتمکّن إلّا بقدر الراکع أو دونه سوّی بینهما، لأنّ المیسور لا یسقط بالمعسور.

و الماشی کالراکب فی أنّه أن لم یتمکّن من الوقوف للصلاه صلّی الفریضه ماشیا، و یومئ للرکوع و السجود إن تعذّرا و یستقبل بالتحریمه أو بما أمکنه.

و یسقط الاستقبال رأسا مع التعذّر کالمطارد الذی لا یمکنه الاستقبال رأسا، و کلّ خائف من لصّ أو سبع، أو غریق أو موتحل کذلک.

و کذا یسقط الاستقبال فی تذکیه الدابّه الصائله و المتردّیه مع التعذّر، بالإجماع و النصوص «2» کما یأتی.


المطلب الثالث فی المستقبل


اشاره

و إنما یجب الاستقبال لما ذکر مع العلم بالجهه التی یجب التوجّه إلیها، أدّت إلی عین الکعبه أو جهتها، أو تمکّنه من العلم فإن جهلها

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 5 ص 484، ب 3 من أبواب صلاه الخوف و المطارده، ح 8.

(2) وسائل الشیعه: ج 16 ص 317، ب 10 من أبواب الذبائح.
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و کان من النائین عن الکعبه الذین فرضهم التوجّه إلی سمتها و لم یتمکّن من العلم بقول معصوم أو فعله.

عوّل علی ما وضعه الشرع أماره و هو ما اتّفق علیه الأصحاب و إن ضعف الخبر به، و هو الجدی، و هی أماره لسمت من السمات، و لکنّها تفید أمارات







لسائر السمات بمعاونه الحسّ و القواعد الریاضیه المستنده إلی الحسّ، و سمعت تفصیلها.

و القادر علی العلم الحسّی أو الشرعی بالعین أو الجهه لا یکفیه الاجتهاد المفید للظنّ فإنّه لا یغنی من الحقّ شیئا، و منه الصلاه إلی الحجر کما فی نهایه الإحکام، لأنّ کونه من الکعبه اجتهادی «1».

فإن توقّف العلم علی صعود سطح أو الخروج من بیت وجب، و کذا إن توقّف علی صعود جبل کما فی التذکره «2» و الدروس «3» و ظاهر المبسوط «4».

و فی الذکری: و هو بعید، و إلّا لم تجز الصلاه فی الأبطح و شبهه من المنازل إلّا بعد مشاهده الکعبه لأنّه متمکّن منه، و لعلّه أسهل من صعود الجبل. قال: من هو فی نواحی الحرم فلا یکلّف الصعود إلی الجبال لیری الکعبه، و لا الصلاه فی المسجد لیراها للحرج، بخلاف الصعود علی السطح. قال: و لأنّ الغرض هنا- یعنی إذا افتقر إلی صعود السطح- المعاینه قبل حدوث الحائل، فلا یتغیّر بما طرأ منه «5»، یعنی بخلاف ما إذا حال الجبل، أمّا إذا کان الحائل هو الحیطان و توقّفت المعاینه علی صعود الجبل، فهو کصعود السطح من هذه الجهه.

و جوّز الشافعی الاجتهاد إذا کان الحائل أصلیّا کالجبل مع التمکّن من الصعود «6»، و له فی الحادث قولان.

______________________________

(1) نهایه الإحکام: ج 1 ص 396.

(2) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 102 س 20.

(3) الدروس الشرعیه: ج 1 ص 158 درس 34.

(4) المبسوط: ج 1 ص 78.

(5) ذکری الشیعه: ص 164 س 11 و 9.

(6) المجموع: ج 3 ص 212، فتح العزیز: ج 3 ص 228.
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و القادر علی الاجتهاد بالأمارات التی سمعتها أو





غیرها لا یکفیه التقلید أی الرجوع إلی اجتهاد غیره کما فی نهایه الإحکام «1»، کما لا یجوز فی أصول الدین، و لا لمن یقدر علی الاجتهاد فی شی ء من فروعه لوجوب الاجتهاد علیه کوجوبه فی أصول الدین و فروعه، کما فی مضمر سماعه من قوله: اجتهد رأیک و تعمّد القبله جهدک «2».

فلا یجوز الإخلال به لوجود الدلیل علی الاجتهاد، لقوله تعالی «وَ الَّذِینَ جٰاهَدُوا فِینٰا لَنَهْدِیَنَّهُمْ سُبُلَنٰا» «3»، و إجماع العلماء کما فی المعتبر «4» و المنتهی «5» و التذکره «6» و التحریر «7». و قول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح زراره: یجزی التحرّی أبدا إذا لم یعلم أین وجه القبله «8». و لا دلیل علی التقلید کما هو نصّ المبسوط «9».

و أمّا الرجوع إلی أخبار الغیر عن مشاهده الکعبه أو أماره من أمارتها من کوکب أو محراب أو قبر أو صلاه فهو من الاجتهاد، و کذا إذا اجتهد الغیر فاستخبره عن طریق اجتهاده، کان أیضا من الاجتهاد دون التقلید.

و هل له الاجتهاد إذا أمکنه الصلاه إلی أربع جهات؟ الظاهر إجماع المسلمین علی تقدیمه وجوبا علی الأربع قولا و فعلا، و إن فعل الأربع حینئذ کان بدعه، فإنّ غیر المشاهد للکعبه و من بحکمه لیس إلّا مجتهدا أو مقلّدا، فلو تقدّمت الأربع علی الاجتهاد لوجبت علی عامه الناس، و هم غیرهما أبدا، و لا قائل به.

و أمّا خبر خراش عن بعض أصحابنا أنّه قال للصادق علیه السلام: جعلت فداک، أنّ 

______________________________

(1) نهایه الإحکام: ج 1 ص 396.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 223، ب 6 من أبواب القبله، ح 2.

(3) العنکبوت: 69.

(4) المعتبر: ج 2 ص 70.

(5) منتهی المطلب: ج 1 ص 220 س
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(6) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 102 س 22.

(7) تحریر الأحکام: ج 1 ص 28.

(8) وسائل الشیعه: ج 3 ص 223، ب 6 من أبواب القبله، ح 1.

(9) المبسوط: ج 1 ص 79.
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هؤلاء المخالفین علینا یقولون: إذا أطبقت السماء علینا أو أظلمت فلم نعرف السماء، کنّا و أنتم سواء فی الاجتهاد، فقال: لیس کما یقولون، إذا کان ذلک فلیصلّ لأربع وجوه «1».

فلعلّ المراد بالاجتهاد فیه التحرّی لا المرجّح بقرینه إطباق السماء، و لذا حمل الشیخ قول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح زراره: یجزی التحرّی أبدا إذا لم یعلم أین وجه القبله. و مضمری سماعه فی الصلاه إذا لم تر الشمس و لا القمر و لا النجوم، قال: اجتهد رأیک و تعمّد القبله جهدک. علی الضروره التی لا یتمکّن معها من الأربع «2».

و یحتمل أن یکون الاجتهاد الجائز ما استند إلی رؤیه الجدی أو المشرق و المغرب أو العلم للنصّ علیها، فإذا فقد العلم بها تعیّن الصلاه أربعا مع الإمکان، و لم یجز الاجتهاد بوجه آخر. و لعلّه ظاهر قول الشیخین فی النهایه «3» و المقنعه «4» و المبسوط «5» و الجمل «6» و الاقتصاد «7» و المصباح بعد ذکرهما الأمارات السماویه: إنّ من فقدها صلّی أربعا «8»، و نحوهما ابن سعید «9».

و أظهر فیه قول ابن حمزه: إنّ فاقد الأمارات یصلّی أربعا مع الاختیار، و مع الضروره یصلّی إلی جهه تغلب علی ظنّه «10».

و أمّا السید «11» و الحلبیان «12» و سلّار «13» و القاضی «14» و الفاضلان فأطلقوا أنّ 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 226، ب 8 من أبواب القبله، ح 5.

(2)





الاستبصار: ج 1 ص 295 ح 1087 و 1088 و 1089 و ذیله.

(3) النهایه و نکتها: ج 1 ص 285- 286.

(4) المقنعه: ص 96.

(5) المبسوط: ج 1 ص 78.

(6) الجمل و العقود: ص 62.

(7) الاقتصاد: ص 257.

(8) مصباح المتهجد: ص 24.

(9) الجامع للشرائع: ص 63.

(10) الوسیله: ص 86.

(11) جمل العلم و العمل (الرسائل للشریف المرتضی المجموعه الثالثه): ص 29.

(12) الکافی فی الفقه: ص 139، الغنیه (الجوامع الفقهیه) ص 494 س 6.

(13) المراسم: ص 61.

(14) المهذب: ج 1 ص 85.
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الأربع إذا لم یعلم القبله و لا ظنّت «1»، و کلام ابن إدریس یحتملهما «2».

و استظهر الشهید العدم من الخلاف و التهذیب «3».

و إن ضاق الوقت عن الاجتهاد کان کفاقد الأمارات، و یأتی حکمه. فإن لم یجد من یقلّده صلّی أربعا إن اتّسع الوقت، و إلّا فما وسعه. و إن وجد «4» من یقلّده فالاحتیاط الجمع بین التقلید و الأربع أو ما یسعه الوقت.

و لو تعارض الاجتهاد و إخبار العارف العدل لا اجتهاده رجع إلی الاجتهاد لاستناده إلی حسّ نفسه، و هو أقوی عنده من حسّ غیره، و کذا إن استند اجتهاده إلی برهان ریاضیّ لانتهائه إلی المحسوس.

و فی الشرائع: یقوی عندی أنّه إن کان ذلک الخبر أوثق فی نفسه عوّل «5» علیه «6».

قلت: و الأمر کذلک، و ذلک بأن یخبر عن محراب معصوم، أو عن صلاته، أو عن محسوس سماوی من نجم أو غیره، یکون أقوی دلاله من دلاله ما استدلّ نفسه به. فإن التعویل علیه حینئذ یکون اجتهادا رافعا لاجتهاده الأوّل. أمّا إذا أخبر عن صلاه عامّه العلماء أو أخبر عن اجتهاد نفسه أو غیره





و کان أعلم بطرق الاجتهاد و البراهین ففیه نظر.

و الأعمی الذی لا طریق له إلی العلم من تواتر و نحوه، و لا إلی اجتهاد مستنبط من العلم، و له أن یقلّد المسلم العدل العارف بأدلّه القبله کما فی المعتبر «7» و الجامع «8» و الشرائع «9» و الأحمدی «10» لانحصار طریقه فیه، و أخبار 

______________________________

(1) شرائع الإسلام: ج 1 ص 66، إرشاد الأذهان: ج 1 ص 245.

(2) السرائر: ج 1 ص 205.

(3) ذکری الشیعه: ص 164 س 12.

(4) فی ع و ب «وجده».

(5) فی ب «محمول».

(6) شرائع الإسلام: ج 1 ص 66.

(7) المعتبر: ج 2 ص 71.

(8) الجامع للشرائع: ص 64.

(9) شرائع الإسلام: ج 1 ص 66.

(10) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 2 ص 66.
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الإتمام به، إذا «1» وجه إلی القبله، و أصل البراءه من الصلاه أربعا، و لزوم الحرج لو وجبت علیه.

و هل یتعیّن علیه أو یتخیّر بینه و بین الصلاه أربعا؟ وجهان، و کلام ابنی الجنید «2» و سعید «3» یعطی التعیّن، و کذا الدروس «4»، و هو ظاهر الکتاب و الشرائع «5» و الإرشاد «6» و التحریر «7» و التلخیص «8»، و هو الأظهر لکثره أخبار التشدید، و ضعف مستند الأربع.

و فی المبسوط «9» و المهذّب «10» و الإصباح الرجوع إلی قول الغیر «11»، و هو أعمّ من التقلید، و لعلّه المراد منه.

و فی الخلاف: إنّه أعمّ، و من لا یعرف أمارات القبله یجب علیهما الصلاه أربعا مع الاختیار، و عند الضروره یصلّیان إلی أیّ جهه شاءا، و نسب الرجوع إلی الغیر إلی الشافعی، ثمّ قال: و أمّا إذا کان الحال





حال ضروره، جاز لهما أن یرجعا إلی غیرهما، لأنّهما یخیّران فی ذلک و فی غیرها من الجهات، و إن خالفاه کان لهما ذلک، لأنّه لم یدلّ دلیل علی وجوب القبول من الغیر «12».

قلت: دلیله عدم جواز ترجیح المرجوح عقلا و شرعا.

و هذه الأخبار فی الأعمی، و مفهوم قوله تعالی:

______________________________

(1) فی ب و ط «إذ لا».

(2) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 2 ص 66.

(3) الجامع للشرائع: ص 64.

(4) الدروس الشرعیه: ج 1 ص 159، درس 35.

(5) شرائع الإسلام: ج 1 ص 66.

(6) إرشاد الأذهان: ج 1 ص 245.

(7) تحریر الأحکام: ج 1 ص 28- 29 السطر الأخیر.

(8) تلخیص المرام (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 27 ص 558.

(9) المبسوط: ج 1 ص 79.

(10) المهذب: ج 1 ص 88.

(11) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 611 س 9.

(12) الخلاف: ج 1 ص 302 المسأله 49.
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«إِنْ جٰاءَکُمْ فٰاسِقٌ بِنَبَإٍ فَتَبَیَّنُوا» «1» و یشترط عداله المخبر کما فی الأحمدی «2» و المبسوط «3» و المهذّب «4» و الإصباح «5» و التذکره «6» و نهایه الأحکام «7» و الذکری «8» و الدروس «9» و البیان «10»، رجلا کان أو امرأه، حرّا أو عبدا کما فی المبسوط «11» و کتب الشهید «12» و نهایه الأحکام «13».

قال الشهید: لأنّ المعتبر بالمعرفه و العداله، و لیس من الشهاده فی شی ء، فإن:

تعذّر العدل فالمستور، فإن تعذّر ففی جواز الرکون إلی الفاسق مع ظن صدقه تردّد، من قوله تعالی «فَتَبَیَّنُوا»، و من أصاله صحّه أخبار المسلم «14».

قلت: و أطلق المصنّف فی النهایه «15» و التذکره «16» النهی عن تقلیده و الکافر کالمبسوط «17» و





المهذب «18» و الجامع «19»، قال فی التذکره: و لا یقبل قول الکافر فی شی ء إلّا فی الاذن فی دخول الدار و فی قبول الهدیه «20».

و قال الشهید: أمّا لو لم یجد سوی الکافر، ففیه وجهان مرتّبان، یعنی علی الوجهین فی الفاسق. قال: و أولی بالمنع، لأنّ قبول قوله: رکون إلیه، و هو منهیّ عنه، قال: و یقوی فیهما بعینه، و الفاسق الجواز، إذ رجحان الظنّ یقوم مقام العلم 

______________________________

(1) الحجرات: 6.

(2) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 2 ص 66.

(3) المبسوط: ج 1 ص 79.

(4) المهذب: ج 1 ص 87.

(5) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 611.

(6) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 102 س 34.

(7) نهایه الإحکام: ج 1 ص 397.

(8) ذکری الشیعه: ص 164 س 31.

(9) الدروس الشرعیه: ج 1 ص 159 درس 35.

(10) البیان: ص 54.

(11) المبسوط: ج 1 ص 80.

(12) الدروس الشرعیه: ج 1 ص 159 درس 35، اللمعه الدمشقیه: ج 1 ص 517 ذکری الشیعه: ص 164 س 31- 32.

(13) نهایه الإحکام: ج 1 ص 397.

(14) ذکری الشیعه: ص 164 س 32.

(15) نهایه الإحکام: ج 1 ص 397.

(16) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 202 س 36.

(17) المبسوط: ج 1 ص 80.

(18) المهذب: ج 1 ص 87.

(19) الجامع للشرائع: ص 64.

(20) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 102 س 36.
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فی العبادات «1».

قلت: نعم فی ظنّ اعتبر طریقه شرعا أو انحصر الطریق فیه و لم یمکن أقوی منه، فالاحتیاط تقلیدهما إذا لم یتمکّن الصلاه أربعا، و إلّا فالجمع بینهما.

و أجیز له فی المبسوط تقلید الصبیّ «2» مع اشتراطه العداله، و هو





خیره المعتبر «3». و المختار العدم کما فی نهایه الإحکام «4». و المختلف فظاهره نفی تقلید المرأه أیضا، قال فیه: لنا أنّ الضابط فی قبول خبر الواحد العداله، فلا یثبت القبول مع عدمها، و لأنّ مطلق الظنّ لا یجوز الرجوع إلیه، أمّا أوّلا: فلعدم انضباطه، و أمّا ثانیا: فلحصوله بالکافر، فلا بدّ من ضابط و لیس إلّا خبر العدل، لأنّه أصل ثبت فی الشرع اعتباره فی خبر الواحد «5».

و التقلید- کما عرفت- الرجوع إلی قول المخبر عن اجتهاد، فإن أخبر عن علم کان أولی بالرجوع إلیه کما فی الذکری «6».

و لو تعدّد المخبر، رجع إلی الأعلم الأعدل کما فی المنتهی «7» و التذکره «8» و نهایه الإحکام «9» و الذکری «10». و فی الدروس: إلی الأعلم «11»، و فی البیان: إلی الأعلم فالأعدل «12». فلو رجع إلی المفضول بطلت صلاته، کما فی المنتهی «13» خلافا للشافعی «14».

و فیه أیضا أنّه لا عبره بظنّ المقلّد هنا، فإن ظنّ إصابه المفضول لم یمنعه من 

______________________________

(1) ذکری الشیعه: ص 164 س 33.

(2) المبسوط: ج 1 ص 80.

(3) المعتبر: ج 2 ص 71.

(4) نهایه الإحکام: ج 1 ص 397.

(5) مختلف الشیعه: ج 2 ص 72.

________________________________________

اصفهانی، فاضل هندی، محمد بن حسن، کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، 11 جلد، دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، قم - ایران، اول، 1416 ه ق
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(6) ذکری الشیعه: ص 164 س 35.

(7) منتهی المطلب: ج 1 ص 221 س 8.

(8) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 103 س 7.

(9) نهایه الإحکام: ج 1 ص 398.

(10) ذکری الشیعه: ص 164 س
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(11) الدروس الشرعیه: ج 1 ص 159 درس 35.

(12) البیان: ص 54.

(13) منتهی المطلب: ص 221 س 8.

(14) المغنی لابن قدامه: ج 1 ص 473- 474.
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تقلید الأفضل، و إن تساویا قلّد من شاء منهما کما فی المنتهی «1» و نهایه الإحکام، و فی الأخیر «2»: احتمال وجوب الأربع و اثنتین «3».

و لو فقد البصیر العلم و الظنّ بنفسه، لکونه عامیّا لا یعرف أمارات القبله، و إن عرف قلّد کالأعمی لأنّ فقد البصیره أشدّ من فقد البصر، مع أصل البراءه من الأربع، و لزوم الحرج لو وجبت، أو وجب التعلّم، کما یقلّد فی جمیع الأحکام. أمّا من لا یعرف لکنّه إذا عرف فعلیه التعلّم کما فی التذکره «4» و نهایه الإحکام «5» و الذکری «6» و الدروس «7» و البیان «8» لتمکّنه من العلم فلا یغنیه الظنّ بخلافه فی سائر الأحکام: لما فی تعلّمها من المشقّه و طول الزمان، بخلاف أدلّه القبله.

قال الشهید: سواء کان یرید السفر أو لا، لأنّ الحاجه قد تعرض بمجرّد مفارقه الوطن «9».

قلت: لا یقال إنّما یسهل تعرّف الجدیّ مثلا، و إنّ من وقف بحیث حاذی منکبه الأیمن کان مستقبلا، و معرفه مجرّد ذلک تقلید. و أمّا دلیل کونه مستقبلا إذا حاذی منکبه الأیمن فهو إمّا الإجماع، أو الخبر، أو البرهان الریاضی. فهو کسائر أدلّه سائر الأحکام، مع أنّ النصّ إنّما ورد بالجدیّ «10» علی وجهین. و ما بین المشرق و المغرب قبله کما مرّ، و هو مع ضعف الطریق مخصوص ببعض الآفاق، و لا إجماع «11» علی سائر العلامات، و إنّما استنبطت بالبراهین الریاضیّه.

______________________________

(1) منتهی المطلب: ص 221 س 10.

(2) فی





ب «الآخر».

(3) نهایه الإحکام: ج 1 ص 398.

(4) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 102 س 24.

(5) نهایه الاحکام: ج 1 ص 397.

(6) ذکری الشیعه: ص 165 س 2.

(7) الدروس الشرعیه: ج 1 ص 159 درس 35.

(8) البیان: ص 54.

(9) ذکری الشیعه: ص 165 س 3.

(10) وسائل الشیعه: ج 3 ص 222، ب 5 من أبواب القبله.

(11) فی ط «و الإجماع».
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لأنّا نقول: یکفی فی الدلیل مشاهده المسلمین فی بلده متّفقین علی الصلاه إلی جهه، إذ یکفی العامیّ حینئذ أن یریه بعلمه الجدیّ أو سائر العلامات، بحیث یحصل له العلم. نعم، لا یکفیه إذا سافر إلی ما یقابل جهه قبلته و تلک الجهه، أو ینحرف عنها، فإن تیسّر له معرفه الانحراف أو المقابله بجهه مسیره و ما یشاهده من الأمارات السماویه سهل علیه التعلّم، و إلّا کان من قبیل الأوّل.

قال الشهید: و یحتمل کون ذلک من فروض الکفایه کالعلم بالأحکام الشرعیه. یعنی کما أنّ معرفتها واجبه و لا یکفی التقلید و إنّما یجب الاجتهاد فیها کفایه إجماعا، لانتفاء الحرج و العسر فی الدین.

قال: و لندور الاحتیاج إلی مراعاه العلامات، فلا یکلّف آحاد الناس بها.

یعنی ما اسمعتکه من الاکتفاء بصلاه المسلمین إلی جهه، و بناء قبورهم و محاریبهم.

قال: و لأنّه لم ینقل عن النبی صلی اللّٰه علیه و آله و الأئمه علیهم السلام بعده إلزام آحاد الناس بذلک.

قال: فإن قلنا بأنّه من فروض الکفایه، فللعامیّ أن یقلّد کالمکفوف، و لا قضاء علیه، و إن قلنا بالأوّل وجب تعلّم الأدلّه ما دام الوقت، فإذا ضاق الوقت و لم یستوف المحتاج إلیه صلّی إلی أربع أو قلّد علی الخلاف و





لا قضاء.

قلت: فرط فی التأخیر أوّلا للأصل، إلّا أن یظهر، أو «1» قلّد الاستدبار أو نحوه، و لا یأتی القضاء علیه مع الإصابه علی ما یأتی من بطلان صلاه الأعمی إذا صلّی برأیه لا لأماره و إن أصاب، لأنّه خالف الواجب علیه عند الصلاه، و هذا إنّما یجب علیه التقلید عندها.

قال: و یحتمل قویّا وجوب تعلّم الأمارات عند عروض حاجته إلیها عینا بخلاف ما قبله، لأنّ توقّع ذلک و إن کان حاصلا، لکنه نادر.

______________________________

(1) فی ع و ب «إذ».
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قال: و علی کلّ حال فصلاه غیر المتعلّم عند عدم الحاجه صحیحه. و لو قلنا بالوجوب العینی، لأنّه موسّع علی الاحتمال القویّ إلی عروض الحاجه، و یکفی فی الحاجه إراده السفر عن بلده و لو کان بقربه مما یخفی علیه فیه جهه القبله أو التیامن أو التیاسر. و لو قلنا بأنّه واجب مضیّق علینا لم یقدح ترکه فی صحّه الصلاه، لأنّه إخلال بواجب لم یثبت مشروطیه الصلاه به «1».

قلت: لحصول العلم له بالقبله بصلاه المسلمین و مساجدهم و قبورهم.

و فی الخلاف: إنّ الأعمی و من لا یعرف أمارات القبله، یجب علیهما أن یصلّیا أربعا مع الاختیار «2». و لا یجوز لهما التقلید، إذ لا دلیل علیه إلّا عند الضروره لضیق الوقت عن الأربع، فیجوز لهما الرجوع إلی الغیر، و یجوز لهما مخالفته أیضا، إذ لا دلیل علی وجوب القبول علیهما.

و لعلّه یعنی إذا لم یکن لهما طریق إلی العلم بصلاه المسلمین و مساجدهم، و إلّا فتکلیفهما أبدا بالأربع ممّا لا قائل به، و کذا الأعمی إذا أمکنه الاجتهاد، لحصول علمه بالأمارات بأخبار متواتره أو غیره، و فی





جواز المخالفه ما عرفت.

و فی المبسوط: إنّ من لا یحسن أمارات القبله، إذا أخبره عدل مسلم بکون القبله فی جهه بعینها، جاز له الرجوع إلیه «3». و نحوه فی المهذّب «4».

ففهم الفاضلان اختلاف قول الشیخ فی الکتابین، حتی أنّهما نصّا فی المعتبر «5» و التذکره علی تجویزه التقلید فی المبسوط «6»، و اختاراه فی کتبهما. لکن فی التذکره «7» و النهایه: لمن لا یعرف، و إن عرف «8».

و احتجا له فی المعتبر «9» و المنتهی بأنّ قول العدل «10» إحدی الأمارات المفیده 

______________________________

(1) ذکری الشیعه: ص 165.

(2) الخلاف: ج 1 ص 302 المسأله 49.

(3) المبسوط: ج 1 ص 79.

(4) المهذب: ج 1 ص 86.

(5) المعتبر: ج 2 ص 71.

(6) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 102 س 34.

(7) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 102 س 34.

(8) نهایه الإحکام: ج 1 ص 397.

(9) المعتبر: ج 2 ص 71.

(10) فی ب «العدول».
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للظنّ، فیجب العمل به مع فقد أقوی و معارض. قال المصنّف: لا یقال: إنّ له عند التقلید مندوحه، فلا یجوز له فعله، لأنّ الوقت إن کان واسعا صلّی إلی أربع، و إن کان ضیّقا تخیّر فی الجهات. لأنّا نقول: القول بالتخیّر مع حصول الظنّ باطل، لأنّه ترک للراجح و عمل بالمرجوح، و أنت تعلم اختصاص هذا الدلیل بمن لا یعرف إذا عرف «1».

و قال فی المختلف: إنّ العمل به مع الضیق یوجبه فی السعه، لأنّه لکونه حجّه، و حجّیه الحجّه لا تختلف. و فیه: إنّ الظنّ حجّه إذا ضاق الوقت عن تحصیل العلم لا فی السّعه.

و زاد فیه: فی الدلیل مفهوم «إِنْ جٰاءَکُمْ فٰاسِقٌ بِنَبَإٍ فَتَبَیَّنُوا» و





هو یعطی کون المراد الرجوع إلی خبر العدل لا تقلیده، و حینئذ لا اختلاف بین المبسوط و الخلاف للتصریح فیه بالتقلید «2».

و أمّا العارف الذی فقد الأمارات أو تعارضت عنده، فهل یقلّد أو یصلّی أربعا؟ قال الشیخ فی المبسوط: متی فقد أمارات القبله أو یکون ممّن لا یحسن ذلک و أخبره عدل مسلم بکون القبله فی جهه بعینها، جاز له الرجوع إلیه. ثمّ قال فیه: متی کان الإنسان عالما بدلیل القبله غیر أنّه اشتبه علیه الأمر لم یجز له أن یقلّد غیره فی الرجوع إلی إحدی الجهات، لأنّه لا دلیل علیه، بل یصلّی إلی أربع جهات مع الاختیار، و مع الضروره یصلّی إلی أیّ جهه شاء، و إن قلّده فی حال الضروره جازت صلاته، لأنّ الجهه التی قلّده فیها هو مخیّر فی الصلاه إلیها و إلی غیرها «3». و نحو هذه العباره فی المهذّب «4» و الجامع «5».

______________________________

(1) منتهی المطلب: ج 1 ص 220 س 13.

(2) مختلف الشیعه: ج 2 ص 66.

(3) المبسوط: ج 1 ص 79 و 80.

(4) المهذب: ج 1 ص 87.

(5) الجامع للشرائع: ص 64.
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و فهم المصنّف فی المختلف من العبارتین اختلاف المکلّفین فی التقلید و عدمه، و اختار تساویهما فی جوازه. و استدلّ بأنّه مع الاشتباه کالعامی، إذ لا طریق علی الاجتهاد، فیتعیّن إمّا التقلید أو الصلاه أربعا، و الرجوع إلی العدل أولی، لأنّه یفید الظنّ، و العمل بالظّن واجب فی الشرعیات «1».

و الأقوی عندی وجوب الأربع علیهما کما فی الذکری «2»، و کما قال هنا.

مع احتمال تعدّد الصلاه أی وجوبه علی المبصر الفاقد للعلم و الظنّ، أو علیه و علی





الأعمی الذی کذلک، لأنّ العمل بالظنّ إنّما یجوز إذا لم یکن العلم أو أقوی منه.

و إذا صلّی أحد هذین المکلّفین أربعا، مقلّد فی إحداهما العدل تیقّن براءه ذمّته، و علّم صلاته إلی القبله أو ما لا یبلغ یمینها أو یسارها، خصوصا و الصلاه إلی الأربع ممّا قطع به الأصحاب و ورد به النصّ «3»، و لا دلیل هنا علی التقلید.

نعم، علیه الاحتیاط فی جعل إحدی الأربع إلی الجهه التی یخبر بها العدل أو غیره و إن کان صبیّا أو کافرا صدوقا. و إن ضاق الوقت إلّا عن واحده لم یصلّ إلّا إلی تلک الجهه، احترازا عن ترجیح المرجوح.

و ما فی الذکری فی نفی التقلید من أنّ القدره علی أصل الاجتهاد حاصله، و العارض سریع الزوال «4»، إنّما یفید التأخیر إلی زوال العارض.

و أمّا إن أخبر أحد هذین المکلّفین عدل بمشاهدته و أماره القبله من نجم أو محراب أو صلاه، فالعمل علی وفقه اجتهاد لا تقلید. و هل یجوز أم لا بدّ من عدلین فصاعدا؟ وجهان مبنیّان علی أنّه خبر أو شهاده، لم أر من اشترط التعدّد فهو خبر، أی یکتفی فیه بما یکتفی به فی الأحکام الشرعیه الکلّیه، و إلّا فکلّ خبر 

______________________________

(1) مختلف الشیعه: ج 2 ص 71.

(2) ذکری الشیعه: ص 164 س 26.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 225، ب 8 من أبواب القبله.

(4) ذکری الشیعه: ص 164 س 26.
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شهاده، و لکن خصّ ما فیه زیاده تحقیق و تدقیق للنظر باسم الشهاده، فلمّا کان اللّٰه لطیفا بعباده، حکم فی حقوقهم بشاهدین فصاعدا، و اکتفی فی حقوقه و أحکامه بالروایه، و هذا منه.

و یعوّل





علی قبله البلد بلد الإسلام مع انتفاء علم الغلط کما فی الشرائع «1»، أو ظنّه کما فی المبسوط «2» و المهذّب «3»، إجماعا کما فی التذکره «4»، لأنّ استمرار عملهم من أقوی الأمارات المفیده للعلم غالبا. و منها المحاریب المنصوبه فی جوارهم التی یغلب مرورهم علیها، أو فی قریه صغیره نشأت فیها قرون منهم.

قال الشهید: و لا یجوز الاجتهاد فی الجهه قطعا «5».

قلت: أی العمل علی وفقه، لأنّه عمل بالظنّ فی مقابله العلم، و هو غیر ظنّ الغلط الذی حکیناه عن المبسوط «6» و المهذّب «7» و لا مستلزم له، فإن استلزمه انقلب «8» العلم و هما.

قال: و هل یجوز فی التیامن و التیاسر؟ الأقرب جوازه، لأنّ الخطأ فی الجهه مع استمرار الخلق و اتفاقهم ممتنع. أمّا الخطأ فی التیامن و التیاسر فغیر بعید، و عن عبد اللّٰه بن المبارک أنّه أمر أهل مرو بالتیاسر بعد رجوعه من الحج. یعنی و لم ینکر علیه أحد و لم یستبعد، و استمرارهم فی القرون الخالیه علی التیامن عن القبله.

قال: و وجه المنع، إنّ احتمال إصابه الخلق الکثیر أقرب من احتمال إصابه الواحد، و قد وقع فی زماننا اجتهاد بعض علماء الهیئه فی قبله مسجد دمشق، و أنّ فیها تیاسرا عن القبله مع انطواء الأعصار الماضیه علی عدم ذلک. و جاز ترک 

______________________________

(1) شرائع الإسلام: ج 2 ص 66.

(2) المبسوط: ج 1 ص 79.

(3) المهذب: ج 1 ص 86.

(4) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 102 س 37.

(5) ذکری الشیعه: ص 163 س 36.

(6) المبسوط: ج 1 ص 79.

(7) المهذب: ج 1 ص 86.

(8) فی ب «من الغلط».
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الخلق الکثیر





الاجتهاد فی ذلک، لأنّه غیر واجب علیهم، فلا یدلّ مجرّد صلاتهم.

علی تحریم اجتهاد غیرهم، و إنّما یعارض اجتهاد العارف أن لو ثبت وجوب الاجتهاد علی الکثیر أو ثبت وقوعه، و کلاهما فی حیز المنع، بل لا یجب الاجتهاد قطعا «1».

قلت: المنع خیره نهایه الإحکام. قال: و لو اجتهد فادّاه اجتهاده إلی خلافها- یعنی خلاف المحاریب المنصوبه فی بلاد المسلمین، و فی الطریق التی هی جادّتهم- فإن کانت بنیت علی القطع لم یجز العدول إلی الاجتهاد و إلّا جاز «2».

قلت: لعلّ استمرار صلاه المسلمین إلیها من غیر معارض دلیل البناء علی القطع، و لا عبره بالعلائم فی قریه خربه لا یعلم أنّها قریه المسلمین أو غیرهم، أو فی طریق یندر مرور المسلمین بها.

و لو فقد المقلّد إذ یجوز التقلید إن وجد فإن اتسع الوقت صلّی کلّ صلاه أربع مرّات إلی أربع جهات وفاقا للمعظم، لما سمعته من مرسل خراش «3» و الاحتیاط، و فی الغنیه الإجماع علیه «4».

و هل یشترط تقابل الجهات؟ وجهان، من إطلاق النصّ و الفتاوی و أصل البراءه، و من الاحتیاط و التبادر، و هو خیره المقنعه «5» و السرائر «6» و جمل العلم و العمل «7».

نعم یشترط- کما فی البیان «8» أن لا یعدّ ما إلیه جهتان أو أزید قبله واحده 

______________________________

(1) ذکری الشیعه: ص 163 س 36.

(2) نهایه الإحکام: ج 1 ص 393.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 226، ب 8 من أبواب القبله، ح 5.

(4) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 494 س 6.

(5) المقنعه: ص 96.

(6) السرائر: ج 1 ص 205.

(7) جمل العلم و العمل (رسائل الشریف المرتضی المجموعه الثالثه): ص 29.

(8) البیان: ص 55.
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لقلّه الانحراف، و إلّا لم [یعد التعدّد] «1»، خلافا للحسن «2» و ظاهر الصدوق «3» فاجتزءا بصلاه واحده، و لم یستبعده فی المختلف «4».

و جنح إلیه الشهید فی الذکری لضعف الخبر «5»، و أصل البراءه و مرسل ابن أبی عمیر عن زراره أنّه سأل أبا جعفر علیه السلام عن قبله المتحیّر، فقال: یصلّی حیث یشاء «6». و قوله علیه السلام فی صحیح زراره و ابن مسلم: یجزی المتحیّر أبدا أینما توجّه إذا لم یعلم أین وجه القبله «7».

و لعلّی بن طاوس فی الأمان من الأخطار: فاجتزأ بالقرعه لکونها لکلّ أمر مشکل «8».

قلت: و الجمع بینهما و بین الصلاه أربعا نهایه فی الاحتیاط.

فإن ضاق الوقت عن الأربع صلّی المحتمل ثلاثا أو اثنتین أو واحده و اکتفی به، و إن کان الضیق لتأخّره عمدا اختیارا، راجیا لحصول علمه أو ظنّه بالقبله أو لا، و إن أثم به مطلقا أو فی الأخیر کما یعطیه إطلاقه کغیره للأصل، فإنّ الواجب أصاله إنّما هی صلاه واحده و قد أتی بها، و إنّما وجبت الباقیات من باب المقدّمه، فهو کما إذا سافر إلی المیقات لقطع الطریق مثلا، ثمّ حجّ منه فأتی بما علیه، و إذا صلّی ثلاثا احتاط بفعلها بحیث لا یصل الانحراف عن القبله إلی الیمین أو الیسار.

و احتمل فی النهایه وجوب الأربع إن أخّر اختیارا مطلقا «9»، أو مع ظهور الخطأ، بناء علی أنّ الواجب علیه الأربع، فعلیه قضاء کلّ ما فاتته منها، إذ أنّ 

______________________________

(1) فی ع «یفد التعدد و»

(2) مختلف الشیعه: ج 2 ص 67.

(3) مختلف الشیعه: ج 2 ص 67.

(4) مختلف الشیعه: ج 2 ص 67- 68.

(5) ذکری الشیعه: ص 166 س 27.

(6)





وسائل الشیعه: ج 3 ص 226، ب 8 من أبواب القبله، ح 3.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 226، ب 8 من أبواب القبله، ح 2.

(8) الأمان من إخطار الأسفار و الأزمان: ص 94.

(9) نهایه الإحکام: ج 1 ص 397.
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ظهور الخطأ کاشف عن وجوب غیرها أصاله. و احتمل أیضا جواز التأخیر اختیارا، للأصل مع تقریبه المنع، و هو الوجه، رجاء زوال العذر أوّلا، و علی الجواز فالاکتفاء متعیّن.

و یتخیّر فی کلّ من الساقطه و المأتی بها یأتی بأیّ جهه یرید، و یسقط أیّا یرید، إلّا أن یترجّح عنده بعض الجهات فیتعیّن الإتیان بها، أو یصلّی ثلاثا و یکتفی بها فعلیه الإتیان بها علی وجه لا یبلغ الانحراف یمینا أو شمالا، کما ذکرنا.

و إن لم یبق للظهرین إلّا مقدار أربع، فهل یختصّ بها العصر أو یصلّی الظهر ثلاثا؟ وجهان. و کذا إن بقی مقدار سبع أو أقلّ، فهل یصلّی الظهر أربعا أو ثلاثا مثلا؟


فروع خمسه:

أ: لو رجع الأعمی إلی رأیه
مع وجود المبصر لأماره حصلت له یصحّ التعویل علیها شرعا صحّت صلاته إن کانت أقوی من أخباره أو ساوته و لم تتقوّ به «1»، إلّا أن یظهر الانحراف، فیأتی حکمه، و إلّا یکن ذلک الأماره أعاد کما فی الشرائع «2».

و إن أصاب کما فی الجامع «3»، لأنّه لم یأت بها علی ما أمر به، خلافا للخلاف «4» و المبسوط «5» مع الإصابه، بناء علی أصل البراءه و تحقّق الصلاه نحو القبله. و استشکل فی المعتبر «6» و المنتهی «7» و التحریر «8».

______________________________

(1) فی ب و ط «تقوّیه».

(2) شرائع الإسلام: ج 1 ص 67.

(3) الجامع للشرائع: ص 63.

(4) الخلاف: ج 1 ص 303







المسأله 50.

(5) المبسوط: ج 1 ص 80.

(6) المعتبر: ج 2 ص 71.

(7) منتهی المطلب: ج 1 ص 220 س 26.

(8) تحریر الأحکام: ج 1 ص 29 س 2.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 177 

ب: لو صلّی بالظنّ
المعوّل علیه شرعا، و المراد به غیر العلم و إن لم یحتمل الخلاف أو صلّی متحیّرا دون الأربع بضیق الوقت عنها و لم نوجب علیه التتمیم ثمّ تبیّن الخطأ فی الاستقبال أجزأ إن کان الانحراف یسیرا کما فی الشرائع «1»، أی لم یبلغ المشرق أو المغرب کما فی سائر کتبه «2» و النافع «3» و شرحه «4» و النکت «5»، لقول أبی جعفر علیه السلام لزراره فی الصحیح: ما بین المشرق و المغرب قبله کلّه «6».

و صحیح ابن عمّار سأل الصادق علیه السلام عن الرجل یقوم فی الصلاه، ثمّ ینظر بعد ما فرغ، فیری أنّه قد انحرف عن القبله یمینا أو شمالا، فقال له: قد مضت صلاته، و ما بین المشرق و المغرب قبله «7».

و خبر عمّار عنه علیه السلام فی رجل صلّی علی غیر القبله، فیعلم و هو فی الصلاه قبل أن یفرغ من صلاته، قال: إن کان متوجّها فیما بین المشرق و المغرب فلیحوّل وجهه إلی القبله ساعه یعلم، و إن کان متوجّها إلی دبر القبله فلیقطع الصلاه ثمّ یحوّل وجهه إلی القبله ثمّ یفتتح الصلاه «8».

و قول أمیر المؤمنین علیه السلام فی خبر الحسن بن ظریف، المرویّ فی قرب الاسناد للحمیری: من صلّی علی غیر القبله، و هو یری أنّه علی القبله، ثمّ عرف بعد ذلک، فلا إعاده علیه إذا کان فیما بین المشرق و المغرب «9».

______________________________

(1) شرائع الإسلام: ج 1 ص 67- 68.

(2)






منتهی المطلب: ج 1 ص 223 س 34، نهایه الإحکام: ج 1 ص 399، إرشاد الأذهان: ج 1 ص 245، تذکره الفقهاء: ج 1 ص 103 س 16، تحریر الأحکام: ج 1 ص 29 س 3.

(3) المختصر النافع: ص 24.

(4) المعتبر: ج 2 ص 74.

(5) النهایه و نکتها: ج 1 ص 315.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 227، ب 9 من أبواب القبله، ح 2.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 228، ب 10 من أبواب القبله، ح 1.

(8) وسائل الشیعه: ج 3 ص 229، ب 10 من أبواب القبله، ح 4.

(9) قرب الاسناد: ص 54.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 178 

و فی خبر موسی بن إسماعیل بن موسی الذی رواه الراوندی فی نوادره: من صلّی علی غیر القبله فکان إلی غیر المشرق و المغرب فلا یعید الصلاه «1».

و فی المعتبر «2» و المنتهی: إنّه قول أهل العلم «3»، و لعلّهما یحملان إطلاق الأصحاب الآتی علی التقلید «4»، و إلّا فلم أظفر بهذا القول صریحا لغیرهما.

و من المعلوم اختصاصه بمن لیس قبلته المشرق أو المغرب، لکنّک قد عرفت أنّه لیس فی البلاد ما قبلته عین المشرق أو المغرب، فهو صحیح علی عمومه.

نعم، یشترط أن لا یکون دبر القبله، و المشهور الإعاده فی الوقت، للأخبار المطلقه و هی مستفیضه «5»، حملها الفاضلان علی الانحراف الکثیر جمعا «6». و فی الخلاف الإجماع «7».

و فی السرائر: إنّه لا خلاف فیها «8». و عن بعض الأصحاب الإعاده مطلقا «9».

و احتاط بها القاضی فی شرح جمل العلم و العمل، لانتفاء المشروط بانتفاء شرطه «10»، و هو معارض بالأخبار، و لخبر معمّر بن یحیی سأل الصادق علیه السلام





عن رجل صلّی علی غیر القبله ثمّ تبیّنت القبله و قد دخل وقت صلاه أخری، قال:

یعیدها قبل أن یصلّی هذه التی قد دخل وقتها «11». و هو بعد تسلیم سنده محمول علی الاستدبار، أو دخول الوقت المشترک، أو الصلاه من غیر اجتهاد مع سعه 

______________________________

(1) لم نعثر علیه و نقله عنه فی بحار الأنوار: ج 84 ص 69 ح 26.

(2) المعتبر: ج 2 ص 72.

(3) منتهی المطلب: ج 1 ص 223 السطر الأخیر.

(4) فی ع و ط «التقیید».

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 229، ب 11 من أبواب القبله.

(6) شرائع الإسلام: ج 1 ص 68، تذکره الفقهاء: ج 1 ص 103 س 16.

(7) الخلاف: ج 1 ص 304 المسأله 51.

(8) السرائر: ج 1 ص 205.

(9) المبسوط: ج 1 ص 80، المقنعه: ص 97، مختلف الشیعه: ج 2 ص 73، المراسم: ص 61، الکافی فی الفقه: ص 138- 139.

(10) شرح جمل العلم و العمل: ص 78.

(11) وسائل الشیعه: ج 3 ص 228، ب 9 من أبواب القبله، ح 5.
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الوقت، للأخبار.

و إلّا یکن الانحراف یسیرا، بل کان إلی المشرق أو المغرب أعاد الصلاه فی الوقت خاصه إن لم ینته إلی الاستدبار، للأخبار، و قوله تعالی:

«لَیْسَ الْبِرَّ أَنْ تُوَلُّوا وُجُوهَکُمْ قِبَلَ الْمَشْرِقِ وَ الْمَغْرِبِ» «1»، و الإجماع علی الإعاده فی الوقت کما هو الظاهر.

و أما فی خارجه، ففیه ما سمعته من الخلاف «2». و فی التذکره «3» و نهایه الأحکام «4» أیضا احتمال الإعاده مطلقا.

و فی الذکری: إنّ الظاهر کلام الأصحاب أنّ الانحراف الکثیر ما کان إلی سمت الیمین أو الیسار أو الاستدبار، لروایه عمّار «5»، و ذکر





خبره الذی أسمعناکه، و هو مبنی علی کون المشرق و المغرب یمین القبله و یسارها، و إنّما یتمّ بالمعنی الذی أراده، و هو الیمین أو الیسار المقاطع بجهه القبله علی قوائم فی بعض البلاد، و الأخبار مطلقه، و بلد الخبر و الراوی فیها أیضا منحرف عن نقطه الجنوب إلی المغرب، و لم أر ممّن قبل الفاضلین اعتبار المشرق و المغرب، و لیس فی کلامهما ما یدلّ علی مرادفتهما للیمین و الیسار.

و ملاحظه الآیه «6» و الأخبار «7» یرفع استبعاد أن یکون الانحراف إلیهما کثیرا و إن لم یبلغا الیمین أو الیسار، و الانحراف إلیهما یسیرا و إن تجاوز المشرق و المغرب.

و أمّا الیمین و الیسار فهما مذکوران فی الناصریات «8» و الاقتصاد «9»

______________________________

(1) البقره: 177.

(2) الخلاف: ج 1 ص 303 المسأله 51.

(3) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 103 س 18.

(4) نهایه الإحکام: ج 1 ص 399.

(5) ذکری الشیعه: ص 166 س 13.

(6) البقره: 177.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 228، ب 10 من أبواب القبله.

(8) الناصریات (الجوامع الفقهیه): ص 230 المسأله 80.

(9) الاقتصاد: ص 265.
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و الخلاف «1» و الجمل و العقود «2» و المصباح «3» و مختصره «4» و الوسیله «5»، و لکن لا یتعیّنان للجهتین المتقاطعتین للقبله علی قوائم، و إنّما یظهر مباینتهما للاستدبار و هی أعمّ.

و لکنّ الاستدبار یحتمل البالغ إلی مسامت القبله، و الأعمّ إلی الیمین أو الیسار. فإن أرادوا الأوّل شمل الیمین و الیسار فی کلامهم کلّ انحراف إلی الاستدبار الحقیقی المسامت، و إن أرادوا و الثانی شملا کلّ انحراف إلی الیمین و الیسار المتقاطعتین علی قوائم لا ما فوقهما، و





ذلک لأنّهم لم یفصّلوا الانحراف إلّا بالاستدبار و الیمین أو الیسار.

و لو بان الاستدبار أعاد مطلقا فی الوقت و خارجه، وفاقا للشیخین «6» و الحلبیین «7» و سلّار «8» و القاضی «9»، لخبر معمّر بن یحیی المتقدم آنفا «10»، و لقول الشیخ فی النهایه: و قد رویت روایه أنّه إذا کان صلّی إلی استدبار القبله ثمّ علم بعد خروج الوقت، وجب علیه إعاده الصلاه «11». و نحو ما من الناصریات «12» و جمل العلم و العمل «13». و لکنّه استدلّ علیه فی الخلاف «14» و کتابی 

______________________________

(1) الخلاف: ج 1 ص 303 المسأله 51.

(2) الجمل و العقود: ص 76.

(3) مصباح المتهجد: ص 25.

(4) لا یوجد لدینا.

(5) الوسیله: ص 99.

(6) المقنعه: ص 97، المبسوط: ج 1 ص 80.

(7) الکافی فی الفقه: ص 139، الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 494 س 5.

(8) المراسم: ص 61.

(9) المهذب: ج 1 ص 87.

(10) وسائل الشیعه: ج 3 ص 228، ب 9 من أبواب القبله، ح 5.

(11) النهایه و نکتها: ج 1 ص 286.

(12) الناصریات (الجوامع الفقهیه): ص 230 المسأله 80.

(13) جمل العلم و العمل (رسائل الشریف المرتضی المجموعه الثالثه): ج 3 ص 29.

(14) الخلاف: ج 1 ص 303 المسأله 51.
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الأخبار «1» بما مرّ من خبر عمّار «2»، فإن أشیر إلیه بهذه الروایه کما یظهر من النکت «3».

ورد علیه ما فیه و فی المعتبر من ضعف السند و الدلاله «4»، و لقول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح زراره: لا تعاد الصلاه إلّا من خمسه: الطهور، و الوقت، و القبله، و الرکوع، و السجود «5». فکما تعاد من الأربعه الباقیه مطلقا فکذا





القبله، خرج ما بین المشرق و المغرب و ما إلیهما بما تسمعه الآن، و هو أیضا ضعیف الدلاله، و لاشتراطها بالقبله بالنصّ «6» و الإجماع، و المشروط منتف عند انتفاء الشرط، فهی إلی غیر القبله فائته و من فاتته صلاه وجب علیه القضاء إجماعا، و إنّما لم یجب إعاده ما بین المشرق و المغرب لتحقّق الشرط فإنّه قبله بالنصوص «7»، و إنّما لم یجب قضاء ما لم یبلغ الاستدبار و إن بلغ المشرق أو المغرب بالنصوص «8».

و عند السیّد «9» و ابنی إدریس «10» و سعید «11» و المصنّف فی المنتهی «12» و المختلف «13» و التذکره «14» و الشهید: إنّه لا قضاء «15»، و هو أقوی، للأصل و ضعف 

______________________________

(1) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 47 ذیل الحدیث 150، و الاستبصار: ج 1 ص 299 ذیل الحدیث 1103.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 229، ب 10 من أبواب القبله، ح 4.

(3) النهایه و نکتها: ج 1 ص 315.

(4) المعتبر: ج 2 ص 75.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 227، ب 9 من أبواب القبله، ح 1.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 228، ب 10 من أبواب القبله، ح 2.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 228، ب 10 من أبواب القبله.

(8) وسائل الشیعه: ج 3 ص 229، ب 10 من أبواب القبله، ح 4.

(9) الناصریات (الجوامع الفقهیه): ص 230 المسأله 80.

(10) السرائر: ج 1 ص 205.

(11) الجامع للشرائع: ص 63.

(12) منتهی المطلب: ج 1 ص 223 السطر الأخیر.

(13) مختلف الشیعه: ج 2 ص 69.

(14) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 103 س 22.

(15) البیان: ص 56، الدروس الشرعیه: ج 1 ص 160 درس 35.

کشف اللثام و





الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 182 

المعارض و إطلاق النصوص «1»، و منع الاشتراط بالقبله بل بظنّها.

قال فی نهایه الإحکام: و الأصل أنّه إن کلّف بالاجتهاد لم یجب القضاء، و إن کلّف بالاستقبال وجب «2» انتهی. و لا یراد أنّه لو کفی الاجتهاد لم یجب الإعاده فی الوقت للخروج بالنصّ «3» و الإجماع.

و هل الاستدبار ما جاوز الیمین أو الیسار إن لم یبلغ مقابل القبله؟ وجهان، أجودهما ذلک، خلافا لثانی الشهیدین «4»، لصدق الخروج عن القبله، و الاستدبار لغه و عرفا، و ما سمعته من خبر عمّار «5».

و هل الناسی کالظانّ فی الإعاده و عدمها؟ نصّ علی التساوی فی المقنعه «6» و النهایه «7» و النافع «8» و التبصره «9» و التلخیص «10» و الذکری «11» و الدروس «12»، لعموم أکثر الأخبار، و فیه أنّ تنزیلها علی الخطأ فی الاجتهاد أولی، لکونه المتبادر و لرفع النسیان، و فیه أنّ معناه: أنّ الإثم علیه مرفوع.

و خیره المختلف «13» و نهایه الإحکام «14» العدم، و هو أقوی، لاشتراط الصلاه باستقبال القبله أو ما یعلمه أو یظنّه قبله و لم یفعل. و استشکل فی المعتبر «15»

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 228، ب 10 من أبواب القبله.

(2) نهایه الإحکام: ج 1 ص 399.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 230، ب 11 من أبواب القبله، ح 2 و 6.

(4) مسالک الافهام: ج 1 ص 23 س 15.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 229، ب 10 من أبواب القبله، ح 4.

(6) المقنعه: ص 97.

(7) النهایه و نکتها: ج 1 ص 286 و ص 314 و 315.

(8) المختصر النافع: ص 24.

(9) تبصره المتعلمین: ص 22.

(10) تلخیص المرام (سلسله الینابیع الفقهیه):





ج 27 ص 558.

(11) ذکری الشیعه: ص 166 س 21.

(12) الدروس الشرعیه: ج 1 ص 160 درس 35.

(13) مختلف الشیعه: ج 2 ص 73.

(14) نهایه الإحکام: ج 1 ص 399.

(15) المعتبر: ج 2 ص 74.
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و المنتهی «1» و التحریر «2» و التذکره «3» و البیان «4».

هذا کلّه إذا تبیّن الخطأ بعد الفراغ من الصلاه، و إن تبیّن فی أثنائها فإن کان ممّا یوجب الإعاده مطلقا استأنفها. و کذا إن کان یوجبها فی الوقت و کان الوقت باقیا، و إن کان لا یوجبها مطلقا استقام و أتمّها، و إن کان لا یوجبها فی الوقت خاصّه و قد خرج فوجهان، کما فی الذکری «5» من فحوی أخبار نفی القضاء، و من إطلاق خبر عمّار «6»، و أنّه لم یأت بها فی الوقت. و قد یتأیّد بکون نحو هذه الصلاه أداء و إن کان الاستئناف قضاء، اتفاقا.

و فی المبسوط بعد ذکر الخلاف فی قضاء المستدبر: هذا إذا خرج من صلاته، فإن کان فی حال الصلاه ثمّ ظنّ أنّ القبله عن یمینه أو شماله بنی علیه و استقبل القبله و تمّمها، و إن کان مستدبر القبله أعادها من أوّلها بلا خلاف «7». و هو یعطی انتفاء الخلاف فی ثانی الوجهین. و کذا الشرائع «8» و التحریر «9» و التذکره «10» و المعتبر «11» و المنتهی «12» یعطیان الأوّل.

و أطلق ابن سعید أنّه إن تبیّن الخطأ فی الأثناء انحرف، و بعد الفراغ أعاد فی الوقت لا خارجه «13».

و عن عبد اللّٰه بن المغیره، عن القاسم بن الولید قال: سألته عن رجل تبیّن له 

______________________________

(1) منتهی المطلب: ج 1 ص 224





س 22.

(2) تحریر الأحکام: ج 1 ص 29 السطر الأخیر.

(3) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 103 السطر الأخیر.

(4) البیان: ص 56.

(5) ذکری الشیعه: ص 166 س 21.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 229 ب 10 من أبواب القبله ح 4.

(7) المبسوط: ج 1 ص 81.

(8) شرائع الإسلام: ج 1 ص 67 و 68.

(9) تحریر الأحکام: ج 1 ص 29 س 32.

(10) تذکره الفقهاء: ص 103 س 18.

(11) المعتبر: ج 2 ص 72.

(12) منتهی المطلب: ج 1 ص 223 س 37.

(13) الجامع للشرائع: ص 64.
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و هو فی الصلاه أنّه علی غیر القبله، قال: یستقبلها إذا ثبت ذلک، و إن کان فرغ منها فلا یعیدها «1». و هو یحتمل استقبال القبله و الصلاه.

ج: لا یجب أن یتکرّر الاجتهاد بتعدّد الصلاه
کما فی المبسوط، قال: اللّهم إلّا أن یکون قد علم أنّ القبله فی جهه بعینها أو ظنّ ذلک بأمارات صحیحه، ثمّ علم أنّها لم یتغیّر جاز حینئذ التوجّه إلیها من غیر أن یجدّد اجتهاده فی طلب الأمارات «2». وفاقا للمحقّق للأصل «3»، و بقاء الظنّ الحاصل، و الیأس من العلم.

و استدلّ الشیخ بوجوب السعی فی طلب الحقّ مطلقا أبدا «4».

قلنا: نعم إذا لم یکن سعی، أو احتمل حصول العلم، أو ظنّ «5» أقوی ممّا قد حصّله، موافق أو مخالف له، و بأنّ الاجتهاد الثانی إن وافق الأوّل، تأکّد الظنّ، و طلب الأقوی واجب، و إن خالفه عدل إلی مقتضاه، لأنّه إنّما یکون لأماره أقوی عنده.

و بالجمله فهو أبدا متوقّع لظنّ أقوی فی غیر الحاله التی استثناها الشیخ، خصوصا إذا علم تغیّر الأمارات أو حدوث غیرها فعلیه تحصیله، و هو یوجب التکریر لصلاه واحده إذا






أخّرها عن اجتهاده لها و احتمل تغیّر الأماره أو حدوث غیرها.

إلّا مع تجدّد شکّ فلا خلاف فی وجوب الاجتهاد ثانیا. و لو تجدّدت الصلاه ففی التذکره «6» و المنتهی «7» و التحریر «8»: إنّه لا یلتفت، و لا بأس عندی بتجدید الاجتهاد إن أمکنه من غیر إبطال للصلاه.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 228، ب 10 من أبواب القبله، ح 3.

(2) المبسوط: ج 1 ص 81.

(3) شرائع الإسلام: ج 1 ص 68.

(4) المبسوط: ج 1 ص 81.

(5) فی ع «الظنّ».

(6) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 103 س 29.

(7) منتهی المطلب: ج 1 ص 220 س 16.

(8) تحریر الأحکام: ج 1 ص 29 س 6.
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د: لو ظهر خطأ الاجتهاد بالاجتهاد
مع الاختلاف الکثیر، کأن رأی نجما فظنّه سهیلا ثمّ ظنّه جدیا، أو رأی قبرا فظنّ أحد طرفیه رأسه ثمّ ظنّه رجله، أو رأی محرابا فظنّه کنیسه ثمّ ظنّه بیعه أو محرابا لنا، أو هبّت ریح فظنّها صبا ثمّ ظنّها دبورا ففی القضاء أی إعاده ما صلّاها بالأوّل مطلقا، أو فی الوقت خاصّه علی حسب ما مرّ من وجوه الخطأ إشکال من الأصل و حصول الامتثال و انتفاء الرّجحان، کما لا ینتقض ما أفتی به المجتهد لتغیّر اجتهاده، و هو خیره التحریر «1» و التذکره، و فیه: إنّه لا یعرف فیه خلافا «2».

و فی نهایه الإحکام: فلو صلّی أربع صلوات بأربعه اجتهادات لم یجب علیه قضاء واحده، لأنّ کلّ واحده قد صلّیت باجتهاد لم یتبیّن فیه الخطأ، و یحتمل قضاء الجمیع، لأنّ الخطأ متیقّن فی ثلاث صلوات منها، و إن لم یتعیّن، فاشبهه ما لو فسدت صلاه من صلوات و قضاء ما






سوی الأخیره، و یجعل الاجتهاد الأخیر ناسخا لما قبله «3»، انتهی.

و من احتمال أن یکون شرط الصلاه التوجّه إلی القبله لا ما ظنّها قبله، و قد ظنّ اختلال الشرط فظنّ أنّه لم یخرج عن العهده، و علی المکلّف أن بعلم خروجه عنها أو بظنّه إن لم یمکنه العلم. أو نقول: شرط الصلاه استقبال ما بعلمه أو بظنّه قبله بشرط استمراره، و لذا یعید إذا علم الخطأ و لم یستمر الظنّ هنا، و أیضا فتعارض الظنّان، فیجب علیه الصلاه مرّتین، و إن خرج الوقت لوجوب قضاء الفائته إجماعا، و قد فاتته إحدی الصلاتین الواجبتین علیه.

و فی الأوّل: أنّ علی المکلّف علم الخروج عن العهده أو ظنّه عند الفعل لا أبدا، و خصوصا بعد خروج الوقت.

و فی الثانی: إنّا إنّما نسلّم اشتراط عدم ظهور الخطأ أو العلم به خصوصا إذا 

______________________________

(1) تحریر الأحکام: ج 1 ص 29 س 6.

(2) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 103 س 27.

(3) نهایه الإحکام: ج 1 ص 400.
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خرج الوقت، و فی الأخیر أنّ الصلاتین إنّما تجبان لو تعارض الظنّان فی الوقت.

و إن علم خطأ اجتهاده فی الوقت أو ظنّه و لم یترجّح عنده جهه، بل بقی متحیّرا، فعلیه الإعاده ثلاث مرّات إلی ثلاث جهات أخری فی الوقت، و فی خارجه وجهان.

و إن شکّ فی اجتهاده ضعّف الإعاده جدّا، و خصوصا القضاء.

و إن شکّ أو ظنّ الخطأ فی أثناء الصلاه و لم یترجّح عنده جهه و أمکنه استئناف الاجتهاد فی الصلاه استأنفه فإن وافق الأوّل استمر، و ان خالفه یسیرا استقام و أتمّ، و ان خالفه کثیرا کان کظهور الخطأ بالاجتهاد بعد الفراغ،





و إن لم یمکنه استئناف الاجتهاد فیها، أتمّها و لم یلتفت إلی شکّه أو ظنّه، فإذا فرغ استأنف الاجتهاد.

و إن تیقّن الخطأ فی الأثناء و لم یترجّح عنده جهه و لا یمکنه الاجتهاد و هو فی الصلاه، فإن ضاق الوقت أتمّها، و إلّا استأنف الصلاه إن علم أنّ له أن یجتهد أو یحصّل العلم إذا أبطل الصلاه، و إلّا احتمل إتمامها ثمّ السعی فی تحصیل القبله، فإن حصّلها و إلّا کانت هذه إحدی الأربع.

ه: لو تضادّ اجتهاد اثنین «1» أو اختلفا لم یأتمّ أحدهما بالآخر لحرمه التقلید مع الاجتهاد، و ظنّ کلّ بطلان الصلاه إلی الجهه الأخری، کذا قاله الشیخ «2» و جماعه، و أجازه أبو ثور «3»، و لم یستبعده فی التذکره «4»، لقطع کلّ بصحّه صلاه الآخر، لأنّه إنّما کلّف بها، فالجماعه هنا کالجماعه حول الکعبه أو فی شدّه الخوف.

و لا یندفع بما فی الذکری من القطع فیهما بأنّ کلّ جهه قبله «5»، و منع وجوب 

______________________________

(1) فی نسخه جامع المقاصد «الاثنین».

(2) المبسوط: ج 1 ص 79.

(3) المغنی لابن قدامه: ج 1 ص 470.

(4) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 102 س 38.

(5) ذکری الشیعه: ص 165 س 24.
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الاستقبال فی شدّه الخوف، لاشتراک الجمیع فیما ذکرنا، فکما أنّ کلّ جهه من الکعبه قبله، فکذا قبله کلّ مجتهد ما أدّاه إلیه اجتهاده، فکما تصحّ صلاه کلّ ممّن حول الکعبه قطعا للاستقبال تصحّ صلوات هؤلاء قطعا، و کما یقطع بصحّه صلوات المصلّین فی شدّه الخوف للاستقبال أو لعدم اشتراطه فی حقّهم، فکذا صلوات هؤلاء، و لا یضرّ الافتراق بأنّ کلّ جهه من الکعبه قبله علی العموم.





بخلاف ما أدّی الیه الاجتهاد، فإنّما هی قبله لهذا المجتهد.

و کذا الکلام إذا علم أحدهما و اجتهد الآخر و تخالفا و لکن لم أرهم ذکروه، و اقتداء العالم أبعد، و إن کان الاختلاف فی التیامن و التیاسر، قال فی التذکره: لم یکن له الائتمام، لاختلافهما فی جهه القبله، و هو أحد وجهی الشافعی، و فی الثانی له ذلک لقلّه الانحراف، و هما مبنیان علی أنّ الواجب إصابه «1» العین أو الجهه «2». و نحوه نهایه الإحکام «3»، مع أنّه حکم فیهما بأنّ القبله للبعید الجهه لا العین. و لذا قرّب الشهید جواز الاقتداء «4».

و لو کانا فی ظلمه فصلّیا جماعه، فلمّا أصبحا علما الاختلاف، ففی قضاء المأموم تردّد.

و فی التذکره إن صلّی جماعه فی ظلمه بالاجتهاد ثمّ أصبحوا فعلموا اختلافهم و لم یعلموا جهه الإمام، فالوجه صحّه صلاتهم إذا لم یعلم أحد منهم مخالفته الإمام «5».

و فی الذکری: إنّ الأقرب أنّه إن کانت الصلاه مغنیه عن القضاء بأن لم یکن فی الجهات استدبار، أو قلنا: إنّه لا یوجب القضاء، فصلاتهم صحیحه، و التخالف 

______________________________

(1) فی ط و ب «إصابته».

(2) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 103 س 4.

(3) نهایه الإحکام: ج 1 ص 402.

(4) ذکری الشیعه: ص 165 س 32.

(5) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 102 السطر الأخیر.
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هنا فی الجهه مع الإمام غیر ضائر، لأنّ غایته الصلاه خلف من صلاته فاسده فی نفس الأمر و هو لا یعلم بالفساد «1». و إلّا قضی کلّ من علم أنّه صلّی إلی جهه توجب ذلک.

و کذا علیه الإعاده إن علم ما یوجبها و الوقت باق دون من علم خلافه،





أو جهل الحال، أو جهلوا أجمع، فلا إعاده و لا قضاء.

و لو علموا أنّ فیهم من علیه القضاء أو الإعاده و لم یتعیّن، فالأقرب أن لا قضاء و لا إعاده، کواجدی منیّ فی ثوب مشترک بینهما، لأصل صحّه الصلاه.

و یحتمل أن یکون علیهم الإعاده لیتیقّنوا الخروج عن العهده، و هذا موافق للتذکره فی أنّ هذا التخالف لا یوجب القضاء و لا الإعاده «2»، لتخالف الإمام و المأموم، و إنّما وجب أحدهما فیما فرضه لسبب آخر.

و اعلم أنّ امتناع اقتداء أحد المتخالفین بالآخر لا یقتضی امتناع اعتداده بقبله الآخر فی کلّ أمر.

بل تحلّ له ذبیحته لأنّا لا نعرف خلافا فی أنّ من أخلّ بالاستقبال بها ناسیا أو جاهلا بالجهه حلّت ذبیحته، کما یأتی و یجتزئ «3» بصلاته علی المیّت و إن کان مستدبرا، لأنّ المسقط لها عن سائر المکلّفین إنّما هی صلاه صحیحه جامعه للشرائط عند مصلّیها لا مطلقا، و إلّا وجب علی کلّ من سمع بموت مسلم أن یجتهد فی تحصیل علمه بوقوع صلاه جامعه للشرائط عنده، لیخرج عن العهده، و لا قائل به.

و لمّا لم یجز اقتداء أحدهما بالآخر، کأن لا یکمل عدده أی أحدهما به أی بالآخر فی صلاه الجمعه، و لم یخبرهما أن یصلّیا جمعه واحده بل یصلّیان جمعتین من غیر تباعد، لأصل البراءه منه 

______________________________

(1) ذکری الشیعه: ص 165 س 27.

(2) تذکره الفقهاء: ص 102 السطر الأخیر.

(3) فی النسخه المطبوعه من القواعد «و یجزئ».
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مع اعتقاد کلّ بطلان صلاه الآخر، و فیه نظر ظاهر. نعم إن تعذّر لضیق وقت أو غیره، وجبت علیهما عینا، صلّیا کذلک، و إن وجبت تخییرا، احتمل عندی





ضعیفا.

و إذا صلّیا معا اکتفیا بخطبه واحده یسمعها الجمیع، و سواء فی صلاتهما معا و اکتفائهما بخطبه واحده اتّفقتا «1» فی الصلاه أو سبق أحدهما فلا یتوهمنّ أنّ الخطبه واحده، إنّما یکفی مع اتفاقهما، خصوصا إذا طال الفصل، و لا أنّ علیهما الاتفاق فی الصلاه لیعقد کلّ منهما صلاته. [و لما تنعقد صلاه أخری] «2» صحیحه شرعا عند مصلّیها، لعموم الدلیل و الاحتیاط. و عندی الاتفاق إن جازت صلاتها، لما أشرت إلیه من ضعف الدلیل.

و یجب أن یقلّد العامیّ و الأعمی الأعلم منهما فإن تساویا فالأعدل، لأنّه إذا علم الاختلاف فاتّبع المرجوح، فهو کمن یعمل بالظنّ و هو قادر علی العلم أو عالم بخلافه، و من کان یصلّی إلی جهه یظنّ أنّها لیست قبله و لا شبهه فی بطلانها. فإن اختلفا علما و عداله قلّد الأرجح عنده «3» قولا، فإن لم یرجّح کانا متساویین، و مضی أنّه یتخیّر أو یصلّی اثنتین أو أربعا.

و قرّب فی التحریر «4» جواز الرجوع إلی المرجوح کالشافعی «5»، لأنّه أخذ بما له الأخذ به. و الجواب کما فی التذکره «6» و المنتهی: المنع «7»، إذ إنّما له الأخذ به إذا لم یعارضه غیره، و خصوصا الأقوی.

______________________________

(1) فی جامع المقاصد و الإیضاح «اتفقا».

(2) فی ط «و لا تنعقد أخری».

(3) فی ط و ب «عندنا».

(4) تحریر الأحکام: ج 1 ص 29 س 16.

(5) المغنی لابن قدامه: ج 1 ص 474.

(6) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 103 س 7.

(7) منتهی المطلب: ج 1 ص 221 س 9.
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الفصل الرابع فی اللباس


اشاره

) و فیه مطلبان و خاتمه:



الأوّل فی جنسه


اشاره

المعتبر فی الصلاه بحسب الذات و الصفات إنّما تجوز الصلاه عندنا جوازا عامّا لکلّ مکلّف، و للاختیار و الاضطرار فی الثیاب المتّخذه من النبات قطنا أو کتّانا أو غیرهما، أو جلد ما یؤکل لحمه من الحیوان مع التذکیه، أو صوفه، أو شعره، أو وبره، أو ریشه أو و بر الخزّ الخالص، أو الخزّ الممتزج بالإبریسم بفتح الهمزه فسکون الباء فکسر الراء فسکون الیاء ففتح السین أو ضمّها، أو بشی ء ممّا ذکر، أو الفضّه. و کذا الممتزج من سائر ما ذکر بالإبریسم أو الفضّه.

و یمکن أن یرید المصنّف الممتزج من کلّ ما ذکر لا بنحو و بر الأرانب و الثعالب و الذهب ممّا لا یجوز الصلاه فیه.

و الخزّ کما فی خبر حمران بن أعین، عن أبی جعفر علیه السلام: سبع یرعی فی البرّ و یأوی الماء «1». و فی خبر ابن أبی یعفور و صحیح عبد الرحمن بن الحجّاج، عن 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 16 ص 459، ب 39 من أبواب الأطعمه المحرمه، ح 2.
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الصادق علیه السلام: کلب الماء «1».

و فی القانون: إنّ خصیته الجند بادستر «2»، و قیل: إنّ الذی یصلح من ذکره الخصی و من الأنثی الجلد و الشعر و الوبر.

و فی جامع الأدویه للمالقی عن البصری: إنّ الجند بادستر هیئته کهیئه الکلب الصغیر «3».

و فی السرائر: قال بعض أصحابنا المصنّفین: إنّ الخزّ، و هی دابه صغیره تطلع من البحر تشبه الثعلب، ترعی فی البرّ، و تنزل البحر، لها و بر یعمل منه ثیاب یحلّ فیها الصلاه، و صیدها ذکاتها مثل السمک. قال ابن إدریس: و کثیر من








أصحابنا المحقّقین المسافرین یقولون: إنّه القندس «4». و لا یبعد هذا القول من الصواب، لقوله علیه السلام: لا بأس بالصلاه فی الخزّ ما لم یکن مغشوشا بوبر الأرانب و الثعالب.

و القندس أشدّ شبها بالوبرین المذکورین «5».

و فی المعتبر: حدّثنی جماعه من التّجار أنّها القندس، و لم أتحقّقه «6».

و قال الشهید فی حاشیه الکتاب: سمعت بعض مدمنی السفر یقول: إنّ الخزّ هو القندس، قال: و هو قسمان: ذو إلیه، و ذو ذنب، فذو الألیه الخزّ، و ذو الذنب الکلب، و مرجعه تواتر الأخبار.

قلت: لعلّها تسمّی الآن بمصر و بر السمک، و هو مشهور «7»، انتهی.

و فی الذکری: و من الناس من زعم أنّه کلب الماء، و علی هذا یشکل ذکاته بدون الذبح، لأنّ الظاهر أنّه ذو نفس سائله «8».

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 16 ص 459، ب 39 من أبواب الأطعمه المحرمه، ح 3، و من أبواب لباس المصلی، ج 3 ص 263، ب 10، ح 1.

(2) القانون فی الطب: ج 1 ص 281.

(3) لیس لدینا کتابه.

(4) السرائر: ج 3 ص 102.

(5) السرائر: ج 3 ص 102.

(6) المعتبر: ج 2 ص 84.

(7) لا یوجد لدینا.

(8) ذکری الشیعه: ص 144 س 17.
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قلت: المعروف أنّه لا نفس لأکثر حیوانات الماء، بل لغیر التمساح و التّنین، مع أنّک ستسمع الآن خبر ابن أبی یعفور علی أنّ ذکاته کذکاه السمک «1». و قطع بعضهم بأنّ القندس هو کلب الماء.

و فی المعتبر «2» و المنتهی «3» و التذکره «4» و نهایه الإحکام «5»: إنّ الخزّ دابّه ذات أربع، تموت إذا فقدت الماء، لخبر ابن أبی یعفور قال: کنت عند أبی عبد اللّٰه





علیه السلام إذ دخل علیه رجل من الخزّازین، فقال له: جعلت فداک ما تقول فی الصلاه فی الخزّ؟ فقال: لا بأس بالصلاه فیه، فقال له الرجل: جعلت فداک أنّه میّت و هو علاجی و أنا أعرفه، فقال له أبو عبد اللّٰه علیه السلام: أنا أعرف به منک، فقال له الرجل:

إنّه علاجی و لیس أحد أعرف به منی؟ فتبسم أبو عبد اللّٰه علیه السلام ثمّ قال له: أ تقول إنّه دابّه تخرج من الماء أو تصاد من الماء فتخرج، فإذا فقد الماء مات؟ فقال الرجل:

صدقت جعلت فداک هکذا هو، فقال له أبو عبد اللّٰه علیه السلام: فإنّک تقول أنّه دابّه تمشی علی أربع، و لیس هو فی حدّ الحیتان فیکون ذکاته خروجه من الماء؟ فقال له الرجل: أی و اللّٰه هکذا أقول، فقال له أبو عبد اللّٰه علیه السلام: فإنّ اللّٰه تعالی أحلّه و جعل ذکاته موته کما أحلّ الحیتان و جعل ذکاتها موتها «6».

قلت: ینافیه خبر ابن أعین، و ذلک أرجح «7»، لأنّه سأله علیه السلام عنه فأجابه بما سمعت. و هنا إنّما ذکر علیه السلام ما زعمه الرجل، مع تکافؤ الخبرین فی الضعف.

و أمّا جواز الصلاه فیما ذکر من الثیاب فعلیه الأخبار «8» و الإجماع إلّا فی 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 261، ب 8 من أبواب لباس المصلّی، ح 4.

(2) المعتبر: ج 2 ص 84.

(3) منتهی المطلب: ج 1 ص 231 س 8.

(4) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 95 س 16.

(5) نهایه الأحکام: ج 1 ص 374.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 261، ب 8 من أبواب لباس المصلّی، ح 4.

(7) وسائل الشیعه: ج 16 ص 458، ب 39 من أبواب الأطعمه





المحرمه، ح 2.

(8) وسائل الشیعه: ج 3 ص 260، ب 8 من أبواب لباس المصلّی.
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الخزّ. ففی المعتبر «1» و التذکره «2» و الذکری «3» و نهایه الإحکام: الإجماع فیه «4» أیضا، و فی المنتهی: إنّ علیه الأکثر «5»، و التحریر یحتمل نسبته إلی قول «6» و لم یذکره الحلبی و لا الصّدوق فی الهدایه، بل اقتصر فیها علی روایه قول الصادق علیه السلام: صلّ فی شعر و وبر کلّ ما أکلت لحمه، و ما لم تأکل لحمه فلا تصلّ فی شعره و وبره «7». و لا الشیخ فی عمل یوم و لیله، بل اقتصر فیه علی حرمه الصلاه فیما لا یؤکل لحمه من الأرنب و الثعلب و أشباههما «8»، و کذا المصنّف فی التبصره «9».

و فی أمالی الصدوق: الأولی ترک الصلاه فیه «10».

أمّا اشتراط خلوصه عمّا لا یجوز الصلاه فیه من ذهب أو شعر أو نحوه، ففی الخلاف الإجماع علی اشتراطه عن وبر الأرانب «11»، و فی الغنیه علیه و علی الثعالب «12». و فی الذکری: إنّه الأشهر «13».

و قال الصادق علیه السلام فی مرفوعی أحمد بن محمد و أیوب بن نوح: الصلاه فی الخزّ الخالص لا بأس به، فأمّا الذی یخلط فیه وبر الأرانب أو غیر ذلک ممّا یشبه هذا فلا تصلّ فیه «14».

و لا عبره، بخبر داود الصرمی، تاره قال بشیر: سأل رجل أبا الحسن الثالث،

______________________________

(1) المعتبر: ج 3 ص 84.

(2) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 95 س 15.

(3) ذکری الشیعه: ص 144 ص 7.

(4) نهایه الاحکام: ج 1 ص 373.

(5) منتهی المطلب: ج 1 ص 231 س 8.

(6) تحریر الأحکام: ج 1





ص 30 س 33.

(7) الهدایه: کتاب الصلاه، ص 33.

(8) عمل الیوم و اللیله (الرسائل العشر): ص 144.

(9) التبصره: ص 22.

(10) الأمالی: ص 513.

(11) الخلاف: ج 1 ص 512 المسأله 257.

(12) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 493 س 22.

(13) ذکری الشیعه: ص 144 س 20.

(14) وسائل الشیعه: ج 3 ص 262، ب 9 من أبواب لباس المصلی، ح 1.
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و اخری عن بشیر بن بشّار قال: سألته عن الصلاه فی الخزّ یغش بوبر الأرانب، فکتب: یجوز ذلک «1»، للضعف من وجوه ظاهره، و دعوی الأکثر الإجماع علی مضمون الخبرین الأولین کما فی المنتهی «2» و المعتبر «3». و احتمال «یجوز» کونه من التجویز، أی تجوّزه العامّه.

و فی الفقیه: هذه رخصه، الآخذ بها مأجور، و الرادّ لها مأثوم، و الأصل ما ذکره أبی رحمه اللّٰه فی رسالته إلیّ: و صلّ فی الخز ما لم یکن مغشوشا بوبر الأرنب. أو فی التحریر- بعد القطع بالمنع من المغشوش بوبر الأرانب و الثعالب-: و الأقرب المنع من الخزّ المغشوش بصوف ما لا یؤکل لحمه أو شعره «4».

و فی المنتهی بعد ذلک: و فی المغشوش بصوف ما لا یؤکل لحمه أو شعره تردّد، و الأحوط فیه المنع، لأنّ الرخصه وردت فی الخالص، و لا العموم الوارد فی المنع من الصلاه فی شعر ما لا یؤکل لحمه و صوفه یتناول المغشوش بالخزّ و غیره «5».

قلت: و لعموم أو غیر ذلک مما یشبه هذا فی الخبرین، فلعلّ فرّقه فی الکتابین بین الوبرین و غیرهما بالنظر إلی فتاوی الأصحاب، لاقتصار أکثرهم علیهما، و ادّعاء الإجماع علیهما نفی الکلام فی جلده.

ففی السرائر «6» و التحریر «7» و





المنتهی المنع «8»، لاختصاص الرخصه بالوبر، و لما خرج من الناحیه المقدسه کما فی الاحتجاج من أنّه سئل علیه السلام روی لنا عن صاحب العسکری علیه السلام أنّه سئل عن الصلاه فی الخزّ الذی یغش بوبر الأرانب؟

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 262 ب 9 من أبواب لباس المصلی ح 2.

(2) منتهی المطلب: ج 1 ص 231 س 14.

(3) المعتبر: ج 2 ص 85.

(4) من لا یحضره الفقیه: ج 1 ص 263 ذیل الحدیث 809.

(5) منتهی المطلب: ج 1 ص 231 س 27.

(6) السرائر: ج 1 ص 262.

(7) تحریر الأحکام: ج 1 ص 30 س 13.

(8) منتهی المطلب: ج 1 ص 231 س 28.
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فوقّع علیه السلام: یجوز، و روی عنه أیضا: لا یجوز، فأیّ الخبرین نعمل به؟

و أجاب علیه السلام: إنّما حرّم فی هذه الأوبار و الجلود، فأمّا الأوبار و حدها فکلّ حلال «1».

و فی التذکره «2» و المعتبر «3» و نهایه الإحکام «4» و المختلف «5» و کتب الشهید:

الجواز «6» مع الکراهیه فی النفلیه «7»، لصحیح سعد بن سعد سأل الرضا علیه السلام عن جلود الخزّ، فقال: هو ذا نحن نلبس، قال: ذاک الوبر جعلت فداک! قال: إذا حلّ وبره حلّ جلده «8». و فیه خلوه عن الصلاه، فقد یکون توهم السائل بنجاستها لکون الخزّ کلبا.

و کذا صحیح عبد الرحمن بن الحجاج قال: سأل أبا عبد اللّٰه علیه السلام رجل و أنا عنده عن جلود الخزّ، فقال: لیس بها بأس، فقال الرجل: جعلت فداک إنّها علاجی و إنّما هی کلاب تخرج من الماء، فقال أبو عبد اللّٰه علیه السلام: فإذا خرجت من الماء تعیش





خارجه من الماء؟ فقال الرجل: لا، قال علیه السلام: لیس به بأس «9».

و لا وجه لما فی الذکری من: أنّ المنع لا وجه له «10»، لعدم افتراق الأوبار و الجلود غالبا، و لو استدلوا بخبر ابن أبی یعفور المتقدم کان أولی «11»، لأنّه فی الصلاه و الذکاه إنّما یعتبر فی الجلد، لکنّه مجهول الرواه، فالاحتیاط الاجتناب.

______________________________

(1) الاحتجاج: ج 2 ص 492.

(2) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 95 س 18.

(3) المعتبر: ج 2 ص 83.

(4) نهایه الإحکام: ج 1 ص 374.

(5) مختلف الشیعه: ج 2 ص 77.

(6) ذکری الشیعه: ص 144 س 7، الدروس الشرعیه: ج 1 ص 150 درس 30، اللمعه الدمشقیه: ج 1 ص 528.

(7) الألفیه و النفلیه: ص 102.

(8) وسائل الشیعه: ج 3 ص 265، ب 10 من أبواب لباس المصلی، ح 14.

(9) وسائل الشیعه: ج 3 ص 263، ب 10 من أبواب لباس المصلی، ح 1.

(10) ذکری الشیعه: ص 144 س 19.

(11) وسائل الشیعه: ج 3 ص 261، ب 8 من أبواب لباس المصلی، ح 4.
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و أمّا الکلام فی غیر ما ذکر من الثیاب فیذکر الجمیع إلّا الممتزج بالذهب، فإنّما نذکر فی القضاء حرمه لبسه علی الرجال، و لا یلزم منه بطلان الصلاه فیه، فإن کان هو الساتر إلّا علی استلزام الأمر بالشی ء النهی عن ضده فإنّه هنا مأمور بالنزع، و کذا غیر الساتر إذا استلزم نزعه ما یبطل الصلاه کالفعل الکثیر، و زوال الطمأنینه فی الرکوع.

و قال الحلبی: و تکره الصلاه فی الثوب المصبوغ، و أشد کراهیه الأسود، ثمّ الأحمر المشبّع، و المذهّب، و الموشّح، و الملحّم بالحریر و الذهب «1».

و





فی الإشاره: و کما یستحب صلاه المصلّی فی الثیاب البیض القطن أو الکتان، کذلک تکره فی المصبوغ منها، و یتأکد فی السود و الحمر، و فی الملحّم بذهب أو حریر «2».

و فی الغنیه: و تکره فی المذهّب و الملحّم بالحریر أو الذهب «3».

و فی الوسیله: و المموّه من الخاتم، و المجری فیه من الذهب، و المصنوع من الجنسین علی وجه لا یتمیّز، و المدروس من الطراز مع بقاء أثره، حلّ للرجال «4».

و فی الذکری: لو موّه الخاتم بذهب، فالظاهر تحریمه لصدق اسم الذهب علیه. نعم، لو تقادم عهده حتی اندرس و زال مسمّاه جاز، و مثله الأعلام علی الثیاب من الذهب أو المموّه به، فی المنع من لبسه، و الصلاه فیه «5».

و نصّ فی الألفیه علی اشتراط الساتر بأن لا یکون ذهبا «6». و فی البیان:

و یحرم الصلاه فی الذهب للرجال و لو خاتما أو مموّها أو فراشا «7».

و فی الدروس: لا یجوز فی الذهب للرجل و لو خاتما علی الأقرب، و لو 

______________________________

(1) الکافی فی الفقه: ص 140.

(2) اشاره السبق: ص 84.

(3) نقله عنه فی الجوامع الفقهیه: ص 493 س 25.

(4) الوسیله: ص 368.

(5) ذکری الشیعه: ص 146 س 3.

(6) الألفیه و النفلیه: ص 51.

(7) البیان: ص 58.
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مموّها به «1». و فی الإصباح أیضا: إنّها لا یجوز فیما کان ذهبا طرازا کان، أو خاتما أو غیر ذلک «2».

و قطع فی التذکره «3» و نهایه الإحکام بحرمه الصلاه فی الثوب المموّه بالذهب، و الخاتم المموّه به «4». قال فی التذکره: للنهی عن لبسه «5». و فی التحریر ببطلانها فی خاتم ذهب، و المنطقه منه، و





الثوب المنسوخ بالذهب و المموّه به «6».

و تردّد فی المنتهی فیها و فی خاتم ذهب- کالمعتبر «7»- و فی المنطقه و الثوب المنسوج به و المموّه، و لکن قرب البطلان، لأنّ الصلاه فیه استعمال له، و النهی فی العباده یدلّ علی الفساد. و لقول الصادق علیه السلام فی خبر موسی بن أکیل النمیری:

جعل اللّٰه الذهب فی الدنیا زینه للنساء، فحرّم علی الرجال لبسه و الصلاه فیه «8».

قلت: و لقوله علیه السلام فی خبر عمّار: لا یصلّی فیه لأنّه لباس أهل الجنّه «9». و ما روی عن الرضا علیه السلام: لا یصلّی فی جلد المیته علی کلّ حال، و لا فی خاتم من ذهب «10».

و أمّا ما ذکره من «أنّ الصلاه فیه استعمال له» ففیه أنّ الاستعمال إنّما هو لبسه، و لیس من أجزاء الصلاه فی شی ء.

و وجّه فی المعتبر بأنّ الحرکه فیه انتفاع به، و النهی عن الحرکه نهی عن القیام و القعود و السجود، و هو جزء الصلاه. ثمّ اختیر فیه أنّ کلّا من ستر العوره به، و القیام علیه، و السجود علیه جزؤها، و قد نهی عنه «11» و الأمر کذلک، و لذا خصّ 

______________________________

(1) الدروس الشرعیه: ج 1 ص 150 درس 50.

(2) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 612.

(3) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 95 س 28.

(4) نهایه الإحکام: ج 1 ص 377.

(5) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 95 س 29.

(6) تحریر الأحکام: ج 1 ص 30 س 25.

(7) المعتبر: ج 2 ص 92.

(8) منتهی المطلب: ج 1 ص 230 س 103.

(9) المصدر السابق ح 4.

(10) فقه الرضا: ص 157.

(11) المعتبر: ج 2 ص 92.
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التردد فی المنتهی بغیر الساتر «1».


و فی السنجاب قولان

، فبالجواز أفتی الصدوق فی المقنع «2»، و الشیخ فی صلاتی النهایه «3» و المبسوط و نفی فیه الخلاف «4»، و اختاره المصنّف فی الإرشاد «5» و التلخیص «6» و المنتهی «7» و المحقق فی کتبه «8»، للأخبار، و هی کثیره.

ثمّ المحقق نصّ علی فرو السنجاب، و هو ظاهر الخبر الذی ستسمعه، و باقی الأخبار و الفتاوی یحتمله و الوبر، إلّا أن یستظهر الجلد من جمعه من الحواصل فی النهایه «9» و المبسوط «10» و التلخیص «11».

و بالمنع أفتی ابنا إدریس «12» و البراج «13»، و الشیخ فی أطعمه النهایه «14»، و احتاط به فی الخلاف «15»، و هو ظاهر جمله «16» و اقتصاده «17» و المصباح «18» و مختصره «19» و السید «20» و أبی علی «21» و الحلبیین «22» و المفید «23» و خیره 

______________________________

(1) منتهی المطلب: ج 1 ص 230 س 10.

(2) المقنع: ص 24.

(3) النهایه و نکتها: ج 1 ص 326.

(4) المبسوط: ج 1 ص 83.

(5) إرشاد الأذهان: ج 1 ص 246.

(6) تلخیص المرام (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 27 ص 558.

(7) منتهی المطلب: ج 1 ص 228 س 2، و فیه: نسبته إلی الأصحاب.

(8) المعتبر: ج 2 ص 86، شرائع الإسلام: ج 1 ص 69، المختصر النافع: ص 24.

(9) النهایه و نکتها: ج 1 ص 326.

(10) المبسوط: ج 1 ص 83.

(11) تلخیص المرام (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 27 ص 558.

(12) السرائر: ج 1 ص 262.

(13) المهذب: ج 3 ص 101.

(14) النهایه و نکتها: ج 1 ص 326.

(15) الخلاف: ج 1 ص 511 المسأله 256.

(16) الجمل و العقود: ص 63.

(17) الاقتصاد: ص






259.

(18) المصباح المتهجد: ص 25.

(19) لا یوجد لدینا.

(20) جمل العلم و العمل (رسائل الشریف المرتضی المجموعه الثالثه): ص 28.

(21) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 2 ص 75.

(22) الکافی فی الفقه: ص 140، الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 493 س 22.

(23) المقنعه: ص 149- 150.
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المختلف «1» و نهایه الإحکام «2» لعموم ما نهی من الأخبار عن الصلاه فیما لا یؤکل «3»، مع ضعف الأخبار الأوّله، إلّا صحیح علی بن راشد سأل أبا جعفر علیه السلام عن الصلاه فی الفراء، قال: أیّ الفراء؟ قال: الفنک و السنجاب و السمّور، فقال:

فصلّ فی الفنک و السنجاب، فأمّا السمّور فلا تصلّ فیه «4».

و فیه تجویزها فی الفنک، و لا یقولون به إلّا الصدوق «5»، و ما سیأتی من صحیح الحلبی، و فیه الثعالب و أشباهه، و لا یقولون به، و کرهه ابن حمزه جمیعا «6».

و فی المراسم «7» و الجامع «8» أنّه رخص فیه، و ما عدا السرائر «9» و النهایه «10» یعمّ الجلد و الوبر.


و تصحّ الصلاه عندنا فی صوف ما یؤکل لحمه،

و شعره، و وبره و ریشه و إن کان میته مع الجزّ أو النتف مع إزاله ما یستصحبه أو غسل موضع الاتصال لأنّها لا تنجس بالموت للأخبار «11»، خلافا للشافعی «12» فاشترط التذکیه و الغسل، لأنّ باطن الجلد لا یخلو من رطوبه، مع أنّ المصنّف نجّس الملاقی للمیته مطلقا، و احتمل العدم و ان کان الباطن رطبا کالإنفحه لإطلاق الأخبار.

و اشترط ابن حمزه أن لا یکون منتوفا من حی أو میت «13»، و فی الصید 

______________________________

(1) مختلف الشیعه: ج 2 ص 76.

(2) نهایه الإحکام: ج 1 ص 373.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 250،






ب 2 من أبواب لباس المصلی.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 253، ب 2 من أبواب لباس المصلی، ح 5.

(5) أمالی الصدوق: ص 513.

(6) الوسیله: ص 87.

(7) المراسم: ص 64.

(8) الجامع للشرائع: ص 66.

(9) السرائر: ج 1 ص 262.

(10) النهایه و نکتها: ج 1 ص 326.

(11) وسائل الشیعه: ج 2 ص 1088 ب 68 من أبواب النجاسات.

(12) المغنی لابن قدامه: ج 1 ص 66.

(13) الوسیله: ص 87.
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و الذبائح من النهایه «1» و المهذب «2»، و کتاب المأکول و المشروب من الإصباح:

إنّه لا یحلّ الصوف و الشعر و الوبر من المیته إذا کان مقلوعا «3».

و حمل فی السرائر «4» و المعتبر «5» و المنتهی علی أن لا یزال ما یستصحبه، و لا یغسل موضع الاتصال «6». و قد یقال إن: ما فی باطن الجلد لم یتکوّن صوفا أو شعرا أو وبرا فیکون نجسا، و ضعفه ظاهر.

و ما فی الوسیله من اشتراط أن لا ینتف من حیّ «7» مبنیّ علی استصحابها شیئا من الأجزاء، و الأجزاء المبانه من الحیّ کالمبانه من المیت، و لذا اشترط فی المنتهی «8» و نهایه الإحکام فی المنتوف منه أیضا الإزاله و الغسل، و ذکر أنّه لا بدّ فیه من الاستصحاب شی ء من مادته «9».

قلت: نعم، و لکن فی کون مادته جزء له نظر، بل الظاهر کونه فضله إلّا أن یحس بانفصال شی ء من الجلد أو اللحم معه، کیف و لو صحّ ذلک لم یصحّ الوضوء غالبا؟! خصوصا فی الأهویه الیابسه، لأنّه لا یخلو عن انفصال من شعور الحواجب و اللحی.


و لا تجوز الصلاه عندنا فی جلد المیته

و إن کان من مأکول اللحم دبغ أو لا للإجماع و






النصوص، إلّا جلد سمک مات فی الماء، فقیل بجواز الصلاه فیه، و الأخبار «10» و الفتاوی و هی مطلقه.

______________________________

(1) النهایه و نکتها: ج 3 ص 95- 96 کتاب الصید و الذبائح.

(2) المهذب: ج 2 ص 441.

(3) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 21 ص 170 کتاب الأطعمه و الأشربه.

(4) السرائر: ج 3 ص 111 کتاب الصید و الذبائح.

(5) المعتبر: ج 2 ص 84.

(6) منتهی المطلب: ج 1 ص 231 س 4.

(7) الوسیله: ص 88.

________________________________________

اصفهانی، فاضل هندی، محمد بن حسن، کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، 11 جلد، دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، قم - ایران، اول، 1416 ه ق
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(8) منتهی المطلب: ج 1 ص 231 س 5.

(9) نهایه الإحکام: ج 1 ص 374.

(10) وسائل الشیعه: ج 3 ص 249، ب 1 من أبواب لباس المصلی.
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و لا تجوز فی جلد ما لا یؤکل لحمه

و إن ذکی و دبغ أمّا السباع و هی کما فی المعتبر «1» و المنتهی «2» ما لا یکتفی فی الاغتذاء بغیر اللحم ففیها الإجماع، کما فی الخلاف «3» و المعتبر «4» و المنتهی «5» و الغنیه «6» و التذکره «7» و نهایه الإحکام «8»، و الأخبار و هی کثیره مع عمومات أخبار ما لا یؤکل «9».

قال المحقق: و لأنّ خروج الروح من الحیّ سبب الحکم بموته، الذی هو سبب المنع من الانتفاع بالجلد، و لا تنهض الذباحه مبیحه ما لم یکن المحل قابلا، و إلّا لکانت ذباحه الآدمی مطهّره جلده «10». یعنی أنّها بالموت تصیر میته ذبحت أو لا بالآدمی، فیعمّها نصوص منع






الصلاه فی المیته.

قال: لا یقال الذباحه هنا منهی عنها فیختلف الحکم لذلک، لأنّا نقول: ینتقض بذباحه الشاه المغصوبه، فإنّها منهی عن ذباحتها. ثمّ الذباحه یفید الحل و الطهاره، و کذا بالآله المغصوبه، فبان أنّ الذباحه مجرّده لا تقتضی زوال حکم الموت ما لم یکن للمذبوح استعداد قبول أحکام الذباحه، و عند ذلک لا نسلّم أنّ الاستعداد التام موجود فی السباع. لا یقال: فیلزم المنع من الانتفاع بها فی غیر الصلاه، لأنّا نقول: علم جواز استعمالها فی غیر الصلاه بما لیس موجودا فی الصلاه، فثبت لها هذا الاستعداد یصح معه الصلاه، فلا یلزم من الجواز هناک لوجود الدلاله الجواز هنا مع عدمها «11» انتهی، و نحوه المنتهی «12».

______________________________

(1) المعتبر: ج 2 ص 78.

(2) منتهی المطلب: ج 1 ص 226 س 10.

(3) الخلاف: ج 1 ص 64، المسأله 11.

(4) المعتبر: ج 2 ص 78.

(5) منتهی المطلب: ج 1 ص 226 س 11.

(6) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 493 س 22- 23.

(7) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 94 س 40.

(8) نهایه الإحکام: ج 1 ص 373.

(9) وسائل الشیعه: ج 3 ص 257، ب 6 من أبواب لباس المصلی.

(10) المعتبر: ج 2 ص 79.

(11) المعتبر: ج 2 ص 79.

(12) منتهی المطلب.
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و فی الذکری: هذا تحکّم محض، لأنّ الذکاه إن صدقت فیه أخرجته عن المیته، و إلّا لم یجز الانتفاع، و لأنّ تمامیه الاستعداد عنده بکونه مأکول اللحم، فیتخلّف عند انتفاء أکل لحمه، فلیسند المنع من الصلاه فیه إلی عدم أکل لحمه من غیر توسّط نقص الذکاه فیه «1».

قلت: الجواب عن الأوّل أنّهما یقولان: إنّ المیت و المیته فی اللغه ما





خرجت روحه، ثمّ الشرع فصلّ، فحکم فی الإنسان بعدم الانتفاع بجلده ذبح أم لا، و فی ذبح مأکول اللحم الانتفاع بجلده فی الصلاه و غیرها إن ذبح، و عدمه فیهما إن لم یذبح، و لم یرد فی الشرع فی السباع إلّا أنّها إن ذبحت جاز الانتفاع بجلدها فی غیر الصلاه، فخرجت عن عموم النصوص الناهیه عن الانتفاع بالمیته، و لا یجوز لنا الانتفاع بها فی الصلاه، و إخراجها عن عموم النهی عن الصلاه فی جلد المیته، لأنّ حملها علی غیرها قیاس، و لا بعد فی أن یحلّ الذبح فیها انتفاعا دون انتفاع، و لا یحکم فی الاقتصار علی مورد النصّ و الکف عن القیاس، و سواء فی ذلک سمّینا ذبحها ذکاه و لا نسمّیها إذا ذبحت میته أم لا.

فان قال: لا یخلو المذبوح منها، إمّا میته فیعمّها نصوص النهی عن الانتفاع بها أو لا، فلا یعمّها نصوص النهی عن الصلاه فی المیته.

قلنا: میته خرجت عن النصوص الأوّله بالنصوص المخصّصه، و یؤیّده حصر المحرّمات فی الآیه «2» فی المیته و الدم و لحم الخنزیر، و خبر علی بن أبی حمزه أنّه سأل الصادق علیه السلام عن لباس الفراء و الصلاه فیها، فقال: لا تصلّ فیها إلّا فیما کان منه ذکیا، قال: أو لیس الذکی ما ذکی بالحدید؟ فقال: بلی إذا کان ممّا یؤکل لحمه «3».

و عن الثانی: أنّهما إنّما أراد الاستدلال علی بطلان الصلاه فی جلود السباع 

______________________________

(1) ذکری الشیعه: ص 143 س 30.

(2) المائده: 3.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 251، ب 2 من أبواب لباس المصلی، ح 3.
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مع قطع النظر عن النصوص بخصوصها، و





النصوص الناهیه عمّا لا یؤکل عموما.

و تصحیح بطلانها فیها و إن فرضت صحتها فی غیرها، علی أنّ ممّا لا یؤکل الخزّ و السنجاب و نحوهما ممّا اختلف فیها النص و الفتوی، فلیس المتمسّک إلّا النص لا الأکل و عدمه.

و أمّا غیر السباع فالخزّ و السنجاب مضی الکلام فیهما. و فی المقنع: لا بأس بالصلاه فی السنجاب و السمّور و الفنک «1». و هو استناد إلی نحو خبر الولید بن أبان سأل الرضا علیه السلام أصلّی فی الفنک و السنجاب؟ قال: نعم «2».

و خبر یحیی بن أبی عمران أنّه کتب إلی الجواد علیه السلام فی السنجاب و الفنک و الخزّ، و کتب أن لا یجیبه فیها بالتقیّه، فکتب علیه السلام بخطه: صلّ فیها «3». و یحتملان التقیّه و إن سأله علیه السلام یحیی أن لا یجیبه بها.

و ما فی قرب الاسناد للحمیری، عن علی بن جعفر أنّه سأل أخاه علیه السلام عن لبس السمّور و السنجاب و الفنک، قال: لا یلبس، و لا یصلّی فیه إلّا أن یکون ذکیا «4». و یحتمل أن یراد إلّا أن یکون ذکیا فیلبس.

و صحیح الحلبی سأل الصادق علیه السلام عن الفراء و السمّور و السنجاب و الثعالب و أشباهه، قال: لا بأس بالصلاه فیه «5». و فیه «الثعالب» مع نصّ الصدوق فی المقنع بالنهی عن الصلاه فیها «6». و لفظ «أشباهه» و هو یقوی التقیّه مع أنّه کالأوّلین لیس نصّا فی جلودها، و لکن کلام الصدوق أیضا یحتمل الأوبار، و یحتمله الثالث أیضا و إن کان یبعّده قوله: «إلّا أن یکون ذکیا» بحمل الذکاه علی الطهاره.

______________________________

(1) المقنع: ص 24.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 253، ب 3 من أبواب لباس





المصلی، ح 7.

(3) المصدر السابق ح 6.

(4) قرب الاسناد: ص 118.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 254، ب 4 من أبواب لباس المصلی، ح 2.

(6) المقنع: ص 24.
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و صحیح الحسن بن علی بن یقطین سأل أبا الحسن علیه السلام عن لباس الفراء و السمور و الفنک و الثعالب و جمیع الجلود، قال: لا بأس بذلک «1». و لیس فیه الصلاه.

و خبر سفیان بن السمط أنّه قرأ فی کتاب محمد بن إبراهیم إلی أبی الحسن علیه السلام یسأله عن الفنک یصلّی فیه، فکتب: لا بأس به «2».

و المعارض فی السمور کثیر، و لم أظفر به فی الفنک، و أجاز المحقّق العمل بهذین الصحیحین لصحتهما «3»، و احتاط بالمنع عمّا عدا السنجاب و وبر الخزّ.

و فی المبسوط: إنّه لا خلاف فیه «4». و فی الوسیله: جوازها عمّا عدا السنجاب و وبر الخز «5». و فی الوسیله: جواز الصلاه فی الفنک و السمور اضطرارا «6» إشاره إلی حمل الأخبار علی الضروره، کما حملت فی کتابی الأخبار علی التقیّه «7».

و فی المبسوط: رویت رخصه فی جواز الصلاه فی الفنک و السمور، و الأصل ما قدّمناه «8»، یعنی المنع.

و فی الخلاف: إنّه روی رخصه فیهما و الأحوط المنع «9». و فی المراسم: ورد الرخصه فیهما «10». و فی النهایه: جوازها فی وبریهما اضطرارا «11».

و یؤیده ما فی السرائر عن کتاب مسائل الرجال و مکاتباتهم، عن محمد بن علی بن عیسی قال: کتبت إلی الشیخ- یعنی الهادی علیه السلام- أسأله عن الصلاه فی 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 256، ب 5 من أبواب لباس المصلی، ح 1.

(2) وسائل الشیعه: ج





3 ص 255، ب 4 من أبواب لباس المصلی، ح 4.

(3) المعتبر: ج 2 ص 87.

(4) المبسوط: ج 1 ص 82- 83.

(5) الوسیله: ص 87- 88.

(6) الوسیله: ص 87- 88.

(7) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 211، ذیل الحدیث 826، الاستبصار: ج 1 ص 385، ذیل الحدیث 1560.

(8) المبسوط: ج 1 ص 82.

(9) الخلاف: ج 1 ص 511 المسأله 256.

(10) المراسم: ص 64.

(11) النهایه و نکتها: ج 1 ص 326.
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الوبر، أی أصنافه أصلح؟ فأجاب علیه السلام: لا أحب الصلاه فی شی ء منه، فرددت الجواب أنا مع قوم فی تقیّه و بلادنا لا یمکن أحد أن یسافر فیها بلا وبر، و لا یأمن علی نفسه إن هو نزع وبره، و لیس یمکن الناس ما یمکن للأئمه، فما الذی تری أن نعمل به فی هذا الباب، قال: فرجع الجواب إلیّ: تلبس الفنک و السمور «1».

و فی النهایه «2» و الإصباح «3» و الجامع: جواز الصلاه فی الحواصل «4». و فی المبسوط: إنّه لا خلاف فیه «5».

و فی الوسیله: جوازها فی الخوارزمیه منها «6»، و هی طیور کبار لها حواصل عظیمه تعرف بالبجع، و حمل الماء، و الکی- بکاف مضمومه- فیاء ساکنه، طعامها اللحم و السمک- و بالصلاه فیها خبر بشیر بن بشار المضمر فی التهذیب «7».

و فی السرائر عن کتاب المسائل أنّه سأل أبا الحسن علیه السلام عن الصلاه فی الفنک و الفراء و السمور و السنجاب و الحواصل التی تصاد ببلاد الشرک و ببلاد الإسلام یصلّی فیها بغیر تقیّه؟ قال: یصلّی فی السنجاب و الحواصل الخوارزمیه، و لا تصلّ فی الثعالب و السمور «8».

و ما فی الخرائج





من توقیع الناحیه المقدّسه لأحمد بن أبی روح، و سألت ما یحلّ أن یصلّی فیه من الوبر و السمّور و السنجاب و الفنک و الدلق و الحواصل: فأمّا السمّور و الثعالب فحرام علیک و علی غیرک الصلاه فیه، و یحلّ لک جلود المأکول من اللحم إذا لم یکن فیه غیره، و إن لم یکن لک ما یصلّی فیه فالحواصل جائز لک أن تصلّی فیه، و هو یخصه بالضروره.

______________________________

(1) السرائر (المستطرفات): ج 3 ص 583.

(2) النهایه و نکتها: ج 1 ص 326.

(3) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 612.

(4) الجامع للشرائع: ص 66.

(5) المبسوط: ج 1 ص 83.

(6) الوسیله: ص 87.

(7) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 210 ح 823.

(8) السرائر (المستطرفات): ج 3 ص 582.
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و فی الدروس «1» و البیان: إنّ روایه الجواز فیها مهجوره «2». و فی الشرائع: فی الثعالب و الأرانب روایتان أصحهما المنع «3». و فی النافع: أشهرهما المنع «4».

و ظاهرهما الفرو.

و فی التحریر: فی وبر الثعالب و الأرانب و الفنک و السمور روایتان، الأقوی المنع «5».

قلت: أمّا روایه الجواز فهی صحیح الحلبی المتقدّم مع صحیح جمیل، سأل الصادق علیه السلام عن الصلاه فی جلود الثعالب، فقال: إذا کانت ذکیه فلا بأس «6».

و احتمل فی التهذیب کون «فی» بمعنی «علی» و اختصاصه بما لا یتم فیه الصلاه «7».

و خبر الحسن بن شهاب سأله علیه السلام عن جلود الثعالب إذا کانت ذکیه أ یصلّی فیها؟ قال: نعم «8». و مضمر صفوان عن عبد الرحمن بن الحجاج سأله عن اللحاف من الثعالب أو الخوارزمیه أ یصلّی فیها أم لا؟ قال: إن کان ذکیا





فلا بأس به «9»، و لیس نصا فی الجلد.

و خبر محمد بن إبراهیم قال: کتبت إلیه أسأله عن الصلاه فی جلود الأرانب، فکتب: مکروه «10». و یحتمل الحرمه، و أمّا روایات المنع فهی کثیره جدا عموما و خصوصا.

______________________________

(1) الدروس الشرعیه: ج 1 ص 150 درس 30.

(2) البیان: ص 57.

(3) شرائع الإسلام: ج 1 ص 69.

(4) المختصر النافع: ص 24.

(5) تحریر الأحکام: ج 1 ص 30 س 13.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 259، ب 7 من أبواب لباس المصلی، ح 9.

(7) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 206 ذیل الحدیث 809.

(8) وسائل الشیعه: ج 3 ص 260، ب 7 من أبواب لباس المصلی، ح 10.

(9) وسائل الشیعه: ج 3 ص 260، ب 7 من أبواب لباس المصلی، ح 11.

(10) وسائل الشیعه: ج 3 ص 258، ب 7 من أبواب لباس المصلی، ح 2.
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و فی الانتصار: الإجماع علیه فی الجلد و الوبر جمیعا «1». و فی المعتبر: تجویز العمل علی صحیح الحلبی «2» کما سمعت- یعنی فی غیر السباع- لاعترافه بالإجماع علی المنع منها.

و قطع المصنّف هنا بأنّه لا یجوز الصلاه فی جلد کلّ ما لا یؤکل لحمه و لا فی شعره و هو یشمل الوبر، و لا فی صوفه و لا فی ریشه یعنی عدا وبر الخزّ و السنجاب، و کذا الإرشاد «3» و کذا التلخیص «4»، مع استثناء الحواصل أیضا کالاصباح «5» و المبسوط «6» و النهایه «7» و کذا التبصره، بلا استثناء لغیر وبر الخزّ «8» کالغنیه «9» و السرائر «10» و المهذب «11» و جمل العلم و العمل «12» و المصباح «13» و





مختصره «14» و ظاهر الاقتصاد «15» و الجمل و العقود «16».

و کذا النافع «17» و الشرائع فیما عدا وبر الخزّ، و فرو السنجاب و الثعلب و الأرنب «18»، و الجامع عدا وبر الخز و جلده و السنجاب و الحواصل «19»، و الخلاف «20» و المراسم فیما عدا الفنک و السمور و السنجاب و وبر الخز «21»، و التحریم فیما عدا الحواصل و السنجاب و وبر الخز و وبر الثعالب و الأرانب و الفنک و السمور.

______________________________

(1) الانتصار: ص 38.

(2) المعتبر: ج 2 ص 87.

(3) إرشاد الأذهان: ج 1 ص 246.

(4) تلخیص المرام: ج 27 ص 558.

(5) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 21 ص 612.

(6) المبسوط: ج 1 ص 82- 83.

(7) النهایه و نکتها: ج 1 ص 326.

(8) تبصره المتعلمین: ص 23.

(9) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 493 س 22.

(10) السرائر: ج 1 ص 262.

(11) المهذب: ج 1 ص 74.

(12) جمل العلم و العمل (رسائل الشریف المرتضی المجموعه الثالثه): ص 28.

(13) مصباح المتهجد: ص 25.

(14) لا یوجد لدینا.

(15) الاقتصاد: ص 259.

(16) الجمل و العقود: ص 63.

(17) المختصر النافع: ص 24.

(18) شرائع الإسلام: ج 1 ص 69.

(19) الجامع للشرائع: ص 66.

(20) الخلاف: ج 1 ص 511، المسأله 256.

(21) المراسم: ص 64.
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و المنتهی فی غیر السمّور و السنجاب و الفنک و الثعلب و الأرنب و وبر الخزّ «1»، و التذکره «2» و نهایه الإحکام فی غیر السنجاب و الفنک و السمور و وبر الخز و جلده «3» و کتاب عمل یوم و لیله للشیخ بلا استثناء «4»، و لکن لیس فی شی ء منها سوی الإرشاد.

و التذکره، و نهایه الإحکام





ذکر للریش، و کذا الکافی فی الجلود بلا استثناء «5».

و یدلّ علی ما قطعوا به الإجماع کما فی الخلاف «6» و الغنیه «7» و التذکره «8» و المنتهی «9»، و الشکّ فی وقوع الذکاه علیها، بل ظهور العدم کما فی المعتبر «10» و المنتهی «11» مع الإجماع علی أنّ ما لا یجوز الصلاه فی جلده لا یجوز فی شعره أو وبره أو صوفه کما فیهما، إلّا فی الخز و السنجاب و السمّور و الفنک و الثعلب و الأرنب.

و نحو خبر علی بن أبی حمزه أنّه سأل الصادق علیه السلام عن لباس الفراء و الصلاه فیها، فقال: لا تصلّ فیها إلّا فیما کان منه ذکیا. قال: أو لیس الذکی ما ذکّی بالحدید؟ فقال: بلی إذا کان ممّا یؤکل لحمه «12».

و قوله علیه السلام فی مرفوع محمد بن إسماعیل الذی فی علل الصدوق: و لا یجوز الصلاه فی شعر و وبر ما لا یؤکل لحمه، لأنّ أکثرها مسوخ «13». و قول النبی صلی اللّٰه علیه و آله:

______________________________

(1) منتهی المطلب: ج 1 ص 227 س 13.

(2) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 95 س 24.

(3) نهایه الإحکام: ج 1 ص 375.

(4) الرسائل العشر: کتاب عمل یوم و لیله، ص 144.

(5) الکافی فی الفقه: ص 140.

(6) الخلاف: ج 1 ص 511 المسأله 256.

(7) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 493 س 23.

(8) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 94 س 40.

(9) منتهی المطلب: ج 1 ص 226 س 23، 35.

(10) المعتبر: ج 2 ص 81.

(11) منتهی المطلب: ج 1 ص 226 س 24.

(12) وسائل الشیعه: ج 3 ص 251، ب 2 من أبواب لباس المصلی، ح 2.

(13) علل الشرائع: ص 342.
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یا علیّ لا تصلّ فی جلد ما لا یشرب لبنه و لا یؤکل لحمه «1».

و خبر أبی تمامه أنّه قال لأبی جعفر الثانی علیه السلام: إنّ بلادنا بلاد بارده فما تقول فی لبس هذا الوبر؟ فقال: البس منها ما أکل و ضمن «2». و خبر ابن بکیر أنّ زراره سأل الصادق علیه السلام عن الصلاه فی الثعالب و الفنک و السنجاب و غیره من الوبر، فأخرج کتابا زعم أنّه إملاء رسول اللّٰه صلی اللّٰه علیه و آله: إنّ الصلاه فی وبر کلّ شی ء حرام أکله فالصلاه فی وبره و شعره و جلده و بوله و روثه و کلّ شی ء منه فاسد، لا تقبل تلک الصلاه حتی تصلّی فی غیره مما أحلّ اللّٰه أکله، ثمّ قال: یا زراره هذا عن رسول اللّٰه صلی اللّٰه علیه و آله فاحفظ ذلک یا زراره، فإن کان مما یؤکل لحمه فالصلاه فی وبره و شعره و روثه و ألبانه و کلّ شی ء منه جائز إذا علمت أنّه ذکی قد ذکّاه الذبح، و إن کان غیر ذلک مما قد نهیت عن أکله، و حرم علیک أکله فالصلاه فی کلّ شی ء منه فاسد، ذکّاه الذبح أو لم یذکّه «3».

و ذکر البول و الروث و الألبان یقتضی فساد الصلاه مع شی ء من ذلک و إن لم یکن لباسا و لا فی لباس. و یؤیّده خبر عمر بن یزید، عن إبراهیم بن محمد الهمدانی أنّه کتب إلیه: یسقط علی ثوبی الوبر و الشعر مما لا یؤکل لحمه من غیر تقیّه و لا ضروره، فکتب: لا تجوز الصلاه فیه «4».

و صحیح علی بن مهزیار أنّ رجلا سأل الماضی





علیه السلام عن الصلاه فی جلود الثعالب، فنهی عن الصلاه فیها و فی الثوب الذی یلیه فلم یدر أی الثوبین الذی یلصق بالوبر أو الذی یلصق بالجلد، فسأله علیه السلام فقال: لا تصلّ فی الذی فوقه و لا فی الذی تحته «5».

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 251، ب 2 من أبواب لباس المصلی، ح 6.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 251، ب 2 من أبواب لباس المصلی، ح 3.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 250، ب 2 من أبواب لباس المصلی، ح 1.

(4) المصدر السابق ح 4.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 259، ب 7 من أبواب لباس المصلی، ح 8.
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و قول أبی جعفر علیه السلام لعلی بن راشد فی الصحیح إذ سأله عن الصلاه فی الثعالب، قال: لا، و لکن تلبس بعد الصلاه، قلت: أصلّی فی الثوب الذی یلیه، قال: لا «1».

و نصّ فی الخلاف جواز صلاه من وصلت شعرها بشعر غیرها من رجل أو امرأه «2»، و هو ظاهر المبسوط «3»، للأصل.

و صحیح محمد بن عبد الجبار أنّه کتب إلی أبی محمد علیه السلام یسأله: هل یصلّی فی قلنسوه علیها وبر ما لا یؤکل لحمه أو تکه حریر أو تکه من وبر الأرانب؟

فکتب: لا تحلّ الصلاه فی الحریر المحض و إن کان الوبر ذکیا حلّت الصلاه فیه إن شاء اللّٰه «4»، و لیس نصا.

و خبر علی بن الریان کتب إلی أبی الحسن علیه السلام هل تجوز الصلاه فی ثوب یکون فیه شعر من شعر الإنسان و أظفاره قبل أن ینفضه و یلقیه عنه؟ فوقّع:

یجوز «5». کما فی خبر آخر له. [و یجوز





أن یکون] «6» إنّما سأله عن شعر المصلّی و أظفاره «7». و قول الصادق علیه السلام فی خبر عمّار: لا بأس أن تحمل المرأه صبیّها و هی تصلّ أو ترضعه و هی تتشهّد «8».

و ما فی قرب الإسناد للحمیری عن عبد اللّٰه بن الحسن، عن جدّه علی بن جعفر علیه السلام أنّه سأل أخاه علیه السلام عن المرأه تکون فی صلاه الفریضه و ولدها إلی جنبها یبکی، هل یصلح لها أن تتناوله فتقعده فی حجرها و تسکّته و ترضعه؟ قال:

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 258، ب 2 من أبواب لباس المصلی، ح 4.

(2) الخلاف: ج 1 ص 492 المسأله 234.

(3) المبسوط: ج 1 ص 92.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 273، ب 14 من أبواب لباس المصلی، ح 4.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 277، ب 18 من أبواب لباس المصلی، ح 2.

(6) ما بین المعقوفین زیاده من ط.

(7) المصدر السابق ح 1.

(8) وسائل الشیعه: ج 4 ص 1274، ب 24 من أبواب قواطع الصلاه، ح 1.
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لا بأس «1».

و عموم خبر سعد الإسکاف أنّ أبا جعفر علیه السلام سئل عن القرامل التی تضعها النساء فی رؤوسهن یصلنه بشعورهن؟ قال: لا بأس به علی المرأه ما تزیّنت به لزوجها «2».

و ما فی مکارم الأخلاق: عن زراره، عن الصادق علیه السلام قال: سأله أبی و أنا حاضر عن الرجل یسقط سنّه فیأخذ من سنّ إنسان میّت فیجعله مکانه؟ قال:

لا بأس «3». و قد یخصّ الجواز بما للإنسان من الشعر و نحوه لهذه الأخبار، ثمّ الأخبار و الفتاوی یشمل ما له نفس و ما لا نفس له،





لکن فی الصحیح أن علی بن جعفر سأل أخاه علیه السلام هل یصلح للرجل أن یصلّی و فی فیه الخرز و اللؤلؤ؟ قال: إن کان یمنعه من قرائته فلا، و إن کان لا یمنعه فلا بأس «4».

و اللؤلؤ: کغدّه فی الصدف، و یحتمل افتراق الظاهر و الباطن، و أمّا الدواب التی قلّما ینفک الإنسان عن أجزائها و فضلاتها من القمل و البرغوث و البق و الذباب فکأنّه لا شبهه فی جواز الصلاه معها.

و لم ینه الصدوق فی المقنع إلّا عن الصلاه فی الثعلب و ما یلیه من فوق أو تحت و خصص «5» الخزّ بما لم یغش بوبر الأرانب «6» و کذا الفقیه «7»، لکن سمعت کلامه فی الخزّ المغشوش به، و حکی عن أبیه قوله: لا بأس بالصلاه فی شعر و وبر کلّ ما أکلت لحمه، و إن کان علیه من سنجاب أو سمور أو فنک و أردت الصلاه 

______________________________

(1) قرب الاسناد: ص 101.

(2) وسائل الشیعه: ج 14 ص 135، ب 101 من أبواب مقدمات النکاح و آدابه، ح 2.

(3) مکارم الأخلاق: ص 95.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 337، ب 60 من أبواب لباس المصلی، ح 2 و 3.

(5) فی ع «خصّ».

(6) المقنع: ص 24.

(7) من لا یحضره الفقیه: ج 1 ص 263، ذیل الحدیث 809.
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فانزعه، و قد روی فی ذلک رخصه «1». و ذکر خبر النهی عن لبس جلود السباع من الطیر أو غیره فی الصلاه «2».

و قال فی الأمالی: ما یؤکل لحمه فلا یجوز الصلاه فی شعره و وبره إلّا ما خصّته الرخصه، و هی الصلاه فی السنجاب و السمور و





الفنک و الخزّ، و الأولی أن لا تصلّی فیها، و من صلّی فیها جازت صلاته، و أمّا الثعالب فلا رخصه فیها إلّا فی حال التقیّه و الضروره «3».

و فی الهدایه: قال الصادق علیه السلام: صلّ فی شعر و وبر کلّما أکلت لحمه، و ما لم تأکل لحمه فلا تصلّ فی شعره و وبره «4».

و قال المفید: لا یجوز الصلاه فی جلود المیته کلّها، و إن کان ممّا لو لم یمت لوقع علیه الذکاه، و لا یجوز فی جلود سائر الأنجاس کالکلب و الخنزیر و الثعلب و الأرنب و ما أشبه ذلک، و لا یطهّر بدباغ و لا یقع علیها ذکاه. ثمّ قال: لا یجوز الصلاه فی أوبار ما لا یؤکل لحمه، و لا بأس بالصلاه فی الخزّ المحض، و لا یجوز الصلاه فیه إذا کان مغشوشا بوبر الأرانب و الثعالب و أشباهها «5». فیجوز أن یرید بالأنجاس ما ینجس بالموت، فیشمل کلّ ذی نفس، و أن لا یرید إلّا الأنجاس مطلقا، بناء علی نجاسه الثعالب و الأرانب و غیرهما من المسوخ.

و هل یصلّی فیما لا یتم الصلاه فیه منفردا من جلد ما لا یؤکل لحمه أو وبره ففی النهایه «6» و السرائر: لا یجوز الصلاه فی القلنسوه و التکه إذا عملا من وبر الأرانب «7»، و هو خیره المختلف «8» و الشرائع «9» و الجامع و فیه: من وبر ما لا یؤکل 

______________________________

(1) من لا یحضره الفقیه: ج 1 ص 262 ذیل الحدیث 805.

(2) من لا یحضره الفقیه: ج 1 ص 261 ح 805.

(3) أمالی الصدوق: ص 513.

(4) الهدایه: ص 33.

(5) المقنعه: ص 150.

(6) النهایه و نکتها: ج 1 ص 328.

(7) السرائر: ج 1 ص





264.

(8) مختلف الشیعه: ج 2 ص 81.

(9) شرائع الإسلام: ج 1 ص 69.
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لحمه «1»، و نهایه الإحکام و فیه: من جلده أو صوفه أو شعره «2»، للعمومات.

و خصوص خبر علی بن مهزیار قال: کتب إلیه إبراهیم بن عقبه عندنا جوراب و تکک تعمل من وبر الأرانب فهل یجوز الصلاه فی وبر الأرانب من غیر ضروره و لا تقیّه؟ فکتب: لا تجوز الصلاه فیها «3». و خبر أحمد بن إسحاق الأبهری قال:

کتبت إلیه، و ذکر نحو ذلک «4».

و فی المبسوط «5» و المنتهی: و تکره الصلاه فی القلنسوه و التکه إذا عملا من وبر ما لا یؤکل لحمه «6». و قسّم ابن حمزه ما لا یتم فیه الصلاه منفردا إلی ما تکره فیه و عدّ منها التکه و الجورب و القلنسوه المتخذات من شعر الثعلب أو الأرنب، و ما لا تکره فیه و عدّ منها الثلاثه من غیر ما ذکر «7».

و فی الإصباح کراهیتها فی الثلاثه «8» المعموله من وبر ما لا یؤکل لحمه ما لم یکن هو أو المصلّی رطبا «9».

و فی التحریر: فی التکه و القلنسوه من جلد ما لا یؤکل لحمه إشکال، أحوطه المنع. و لو عملت القلنسوه من وبر ما لا یؤکل لحمه أو التکّه منه أو من حریر محض فللشیخ قولان «10».

و فی التذکره: لو عمل من جلد ما لا یؤکل لحمه قلنسوه أو تکّه، فالأحوط المنع. و استدلّ بالعموم، و خبر إبراهیم بن عقبه، و ذکر أنّه أحد قولی الشیخ، و أنّ له قولا بالکراهیه. مع أنّه إنّما کره الوبر «11».

______________________________

(1) الجامع للشرائع: ص 67.

(2) نهایه الإحکام: ج 1 ص





374.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 258، ب 7 من أبواب لباس المصلی، ح 3.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 259، ب 7 من أبواب لباس المصلی، ح 5.

(5) المبسوط: ج 1 ص 84.

(6) منتهی المطلب: ج 1 ص 227 س 25.

(7) الوسیله: ص 88.

(8) فی ع «التکّه».

(9) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 612.

(10) تحریر الأحکام: ج 1 ص 30 س 14.

(11) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 95 س 11 و 3.
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و دلیلهم علی الجواز خبر الریان بن الصلت أنّه سأل الرضا علیه السلام عن أشیاء منها الخفاف من أصناف الجلود، فقال: لا بأس بهذا کلّه إلّا الثعالب «1»، و لیس فیه ذکر للصلاه.

و صحیح محمد بن عبد الجبار أنّه کتب إلی أبی محمد علیه السلام یسأله هل یصلّی فی قلنسوه علیها وبر ما لا یؤکل لحمه أو تکّه حریر محض أو تکّه من وبر الأرانب؟ فکتب: لا تحلّ الصلاه فی الحریر المحض و إن کان الوبر ذکیا حلّت الصلاه فیه إن شاء اللّٰه «2». و الظاهر أنّ الذکی ما أکل لحمه.

و ما فی بعض الکتب عن الرضا علیه السلام: و قد تجوز الصلاه فیما لم تنبته الأرض و لم یحل أکله مثل السنجاب و الفنک و السمّور و الحواصل إذا کان فیما لا یجوز فی «3» مثله وحده الصلاه «4».


و هل یفتقر استعمال جلده

أی ما لا یؤکل فی غیر الصلاه مع التذکیه إلی الدبغ؟ فیه قولان، فالعدم خیره الشرائع «5» و الإرشاد «6» و التحریر «7» و المختلف «8».

و الاشتراط قول المرتضی «9» و الشیخین «10» و بنی إدریس «11» و سعید «12»

______________________________

(1) وسائل






الشیعه: ج 3 ص 256، ب 5 من أبواب لباس المصلی، ح 2.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 273، ب 14 من أبواب لباس المصلی، ح 4.

(3) لیست فی ب.

(4) فقه الرضا: ص 302.

(5) شرائع الإسلام: ج 1 ص 68.

(6) إرشاد الأذهان، کتاب الصید و توابعه: ج 2 ص 107.

(7) تحریر الأحکام: ج 1 ص 26 س 15، کتاب الطهاره.

(8) مختلف الشیعه: ص 685 س 3، کتاب الصید و الذبائح.

(9) الناصریات (الجوامع الفقهیه): ص 218 المسأله 18.

(10) النهایه و نکتها: ج 3 ص 99، کتاب الصید و الذبائح، و لم نعثر علیه فی المقنعه کما فی مفتاح الکرامه: ج 2 ص 149.

(11) السرائر: ج 3 ص 114.

(12) الجامع للشرائع: ص 66.
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و البراج «1»، و سیأتی فی الصید و الذبائح.


و لبس الحریر المحض محرّم علی الرجال خاصه

فی الصلاه و غیرها بإجماع علماء الإسلام کما فی المعتبر «2» و التذکره «3» و المنتهی «4»، و تبطل عندنا الصلاه فیه، خلافا لأکثر العامه «5»، کان ساترا أو لا، کالتکه و القلنسوه کما فی المختلف «6» و المنتهی «7»، وفاقا لظاهر المفید «8» و سلّار «9» و السیدین «10» و ابنی حمزه «11» و الجنید «12» و غیرهم، و صریح الغنیه «13» و الجامع «14».

قال الصدوق: لا یجوز الصلاه فی تکّه رأسها من إبریسم «15»، للعمومات.

و صحیح محمد بن عبد الجبار أنّه کتب إلی أبی محمد علیه السلام یسأله هل یصلّی فی قلنسوه حریر محض أو قلنسوه دیباج؟ فکتب علیه السلام: لا تحل الصلاه فی حریر محض «16». و استحب فی النفلیه أن لا یجعل رأس التکه من الحریر «17».

و فی الإرشاد: جواز التکه و






القلنسوه من الحریر «18». و فی التلخیص: جواز 

______________________________

(1) المهذب: ج 1 ص 31، کتاب الطهاره.

(2) المعتبر: ج 2 ص 87.

(3) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 95 س 25.

(4) منتهی المطلب: ج 1 ص 228 س 12.

(5) المجموع: ج 3 ص 180.

(6) مختلف الشیعه: ج 2 ص 79.

(7) منتهی المطلب: ج 1 ص 228 س 12، 19.

(8) المقنعه: ص 150.

(9) المراسم: ص 64.

(10) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 493 س 22، جمل العلم و العمل (رسائل الشریف المرتضی المجموعه الثالثه): ص 28.

(11) الوسیله: ص 87.

(12) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 2 ص 82.

(13) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 493 س 22.

(14) الجامع للشرائع: ص 65.

(15) من لا یحضره الفقیه: ج 1 ص 264 ذیل الحدیث 814.

(16) وسائل الشیعه: ج 3 ص 267، ب 11 من أبواب لباس المصلی، ح 2.

(17) النفلیه: ص 102.

(18) إرشاد الأذهان: ج 1 ص 246.
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الصلاه فیهما «1»، و کأنّ المعنی واحد. و فی النهایه «2» و المبسوط «3» و النافع «4» و السرائر «5» و التذکره: کراهیه الصلاه فیهما «6».

و فی الکافی فیهما و فی الجورب و النعلین و الخفین «7». و فی الشرائع فی کلّ ما لا یتمّ الصلاه فیه منفردا «8»، لقول الصادق علیه السلام فی خبر الحلبی: کلّ ما لا یجوز الصلاه فیه وحده فلا بأس بالصلاه فیه مثل التکّه الإبریسم و القلنسوه و الخف و الزنّار یکون فی السراویل و یصلّی فیه «9».

و إن قیل: إنّه لضعف سنده لا یقاوم الأوّل المؤیّد بالعمومات. قالوا: الأوّل و إن صحّ لکنه مکاتبه، و قد یعارض الأصل العمومات فإنّما یحرم ما





علیه الإجماع.

و یجوز لبس الممتزج منه بما یجوز لبسه و الصلاه فی الممتزج منه بما یجوز الصلاه فیه ساترا أو غیره، للأصل و الإجماع و النصوص، کان الخلیط قطنا أو کتانا أو خزّا أو غیرها من سائر ما یجوز الصلاه فیه، کما فی السرائر «10» و الشرائع «11» و الوسیله «12» و المعتبر «13» و التذکره «14» و نهایه الأحکام «15» و غیرها للأصل.

و اختصاص النهی بالحریر المحض لقول الصادق علیه السلام فی خبر إسماعیل بن الفضل: إن کان فیه خلط فلا بأس «16»، فیندرج فیه الفضّه و أوبار ما یؤکل.

______________________________

(1) تلخیص المرام (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 27 ص 558.

(2) النهایه و نکتها: ج 1 ص 328.

(3) المبسوط: ج 1 ص 84.

(4) مختصر النافع: ص 24.

(5) السرائر: ج 1 ص 263.

(6) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 95 س 39.

(7) الکافی فی الفقه: ص 140.

(8) شرائع الإسلام: ج 1 ص 69.

(9) وسائل الشیعه: ج 3 ص 273، ب 14 من أبواب لباس المصلی، ح 2.

(10) السرائر: ج 1 ص 263.

(11) شرائع الإسلام: ج 1 ص 69.

(12) الوسیله: ص 87.

(13) المعتبر: ج 2 ص 90.

(14) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 95 س 42.

(15) نهایه الإحکام: ج 1 ص 376.

(16) وسائل الشیعه: ج 3 ص 271، ب 13 من أبواب لباس المصلی، ح 4.
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و اقتصر فی المقنع «1» و المراسم «2» و النهایه «3» و الخلاف «4» و المهذب «5» و الجامع علی القطن و الکتان «6».

کما أنّ فی توقیع الناحیه المقدّسه: لا یجوز الصلاه إلّا فی ثوب سداه أو لحمته قطن أو کتان «7». و زاد الشیخان





فی المقنعه «8» و المبسوط «9»: الخزّ، کما فی صحیح زراره أنّه سمع أبا جعفر علیه السلام ینهی عن لباس الحریر للرجال و النساء، إلّا ما کان من حریر مخلوط بخزّ لحمته أو سداه خز أو کتان أو قطن، و إنّما یکره الحریر المحض للرجال و النساء «10».

و الممتزج کالسداء أو اللحمه لا المموّه بالفضه أو المخیط بخیوط من نحو القطن، أو المخیط مع ثوب من نحوه، أو الملصق به، أو المحشو بنحوه، أو المنسوج من طرائق بعضها من الحریر المحض و بعضها من نحو القطن، کما هو المتبادر من هذه العباره الشائعه فی الأخبار و الفتاوی.

و یؤیّده خبر عمّار سأل الصادق علیه السلام عن الثوب یکون علمه دیباجا، قال: لا یصلّی فیه «11». نعم خبر إسماعیل بن الفضل «12» یشمل ما إذا کان الخلیط بعضا من السدا أو اللحمه، و یحتمله العباره الشائعه أیضا.

و یؤیّده أنّ المجمع علی حرمته و فساد الصلاه فیه هو المحض، فیحلّ ما خرج عن اسمه عرفا، و یصحّ الصلاه فیه.

______________________________

(1) المقنع: ص 25.

(2) المراسم: ص 63.

(3) النهایه و نکتها: ج 1 ص 325.

(4) الخلاف: ج 1 ص 505 المسأله 246.

(5) المهذب: ج 1 ص 74.

(6) الجامع للشرائع: ص 65.

(7) الاحتجاج: ج 2 ص 492.

(8) المقنعه: ص 150.

(9) المبسوط: ج 1 ص 82.

(10) وسائل الشیعه: ج 3 ص 271، ب 13 من أبواب لباس المصلی، ح 5.

(11) وسائل الشیعه: ج 3 ص 268، ب 11 من أبواب لباس المصلی، ح 8.

(12) وسائل الشیعه: ج 3 ص 271، ب 13 من أبواب لباس المصلی، ح 4.
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و یؤیّده قول الصادق علیه السلام





فی خبر یوسف بن إبراهیم: لا بأس بالثوب أن یکون سداه و زرّه و علمه حریرا، و إنّما کره الحریر المبهم للرجال «1». و فی خبر آخر له: لا تکره أن یکون سدا الثوب إبریسم و لا زرّه و لا علمه «2».

و یجوز الممتزج و إن کان أکثر من الخلیط عندنا، للأصل و الإجماع و العموم. و صحیح البزنطی أنّ الحسین بن قیاما سأل أبا الحسن علیه السلام عن الثوب الملحم بالقزّ و القطن و القزّ أکثر من النصف أ یصلّی فیه؟ قال: لا بأس قد کان لأبی الحسن علیه السلام منه جبات «3». و یحتمل أن یکون أکثر من نصف اللحمه خاصه.

قال المحقق: و لو کان- یعنی الخلیط- عشرا «4». و قال ابن إدریس: بعد أن یکون ینسب إلیه بالجزئیه کعشر و تسع و ثمن و سبع و أمثال ذلک «5». یعنی ما لم یکن مستهلکا حتی یسمّی الثوب فی العرف حریرا محضا، کما نصّ علیه الفاضلان «6» و غیرهما.

و اشترط الشافعی «7» و أبو حنیفه أن لا یکون أکثر «8» و للشافعی «9» فی المتساویین وجهان، و له قول باعتبار الظهور، فحرم ما ظاهره الحریر دون غیره، و سمعت قول الحلبیین بکراهیه الصلاه فی الملحم بالحریر «10».

و یجوز لبس الحریر للنساء مطلقا محضا، أو ممتزجا بأی خلیط امتزج، بإجماع أهل العلم کافه، کما فی المعتبر «11» و المنتهی «12». و هل لهن الصلاه 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 272، ب 13 من أبواب لباس المصلی، ح 6.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 275، ب 16 من أبواب لباس المصلی، ذیل الحدیث 1.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 271، ب 13 من أبواب





لباس المصلی، ح 1.

(4) المعتبر: ج 2 ص 90.

(5) السرائر: ج 1 ص 263.

(6) المعتبر: ج 1 ص 90، تذکره الفقهاء: ج 1 ص 95 السطر الأخیر.

(7) المجموع: ج 4 ص 436.

(8) لم نعثر علیه.

(9) المغنی لابن قدامه: ج 1 ص 628.

(10) الکافی فی الفقه: ص 140، الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 493 س 25.

(11) المعتبر: ج 2 ص 90.

(12) منتهی المطلب: ج 1 ص 229 س 13.
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فی المحض منه؟ المشهور نعم، للأصل، و قول الصادق علیه السلام فی مرسل ابن بکیر:

النساء یلبسن الحریر و الدیباج إلّا فی الإحرام «1».

و فی الفقیه: المنع «2»، لما مرّ آنفا من صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام، و لقول أبی جعفر علیه السلام فی خبر زراره أیضا: إنّما یکره الحریر المحض للرجال و النساء «3»، و یجوز أن یراد الکراهیه بالمعنی الأعم. و فی خبر جابر الجعفی المروی فی الخصال: یجوز للمرأه لبس الحریر و الدیباج فی غیر صلاه و إحرام «4». و عموم توقیع الناحیه المقدسه «5» المتقدم، و توقیع أبی محمد علیه السلام لمحمد بن عبد الجبار فی الصحیح: لا تحلّ فی حریر محض «6».

و إن کان السؤال عن قلنسوه حریر أو دیباج و القلنسوه من ملابس الرجال، فإنّ السؤال لا یخصص عموم الجواب. و خبر عمّار سأل الصادق علیه السلام عن الثوب یکون علمه دیباجا؟ قال: لا یصلّی فیه «7». إن کان «لا یصلّی فیه» بصیغه الغیبه.

و توقّف فی المنتهی «8» و فی الوسیله «9» و النزهه کراهیّه صلاتهنّ فیه «10». و فی المبسوط «11» و السرائر «12» و الجامع «13»: إنّ تنزیههن عنه أفضل.

و





یجوز لبسه مطلقا للمحارب فی سبیل اللّٰه کما فی التهذیب «14»

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 275، ب 16 من أبواب لباس المصلی، ح 3.

(2) من لا یحضره الفقیه: ج 1 ص 263 ذیل الحدیث 811.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 271، ب 13 من أبواب لباس المصلی، ح 5.

(4) الخصال: ص 585 ح 12.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 272، ب 13 من أبواب لباس المصلی، ح 8.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 273، ب 14 من أبواب لباس المصلی، ح 4.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 268، ب 11 من أبواب لباس المصلی، ح 8.

(8) منتهی المطلب: ج 1 ص 229 س 1.

(9) الوسیله: ص 87.

(10) نزهه الناظر: ص 24.

(11) المبسوط: ج 1 ص 83.

(12) السرائر: ج 1 ص 263.

(13) الجامع للشرائع: ص 65.

(14) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 208 ذیل الحدیث 815.
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و النهایه «1» و الوسیله «2» و کتب المحقق «3».

و فی المراسم «4» و الجامع فی الدرع «5»، أی بطانته، للأخبار «6»، و الإجماع علی ما فی المعتبر «7» و الذکری «8».

قال المحقق: و لأنّه تحصل قوّه القلب، و منع لضرر الزرد عند حرکته، فجری مجری الضروره «9».

و فی المبسوط: فإن فاجأته أمور لا یمکن معها نزعه فی حاله الحرب لم یکن به بأس «10».

و کذا المضطر یجوز له لبس الحریر مطلقا، لعموم أدله إباحه الضرورات المحظورات، و خصوص ما روی من رخصه عبد الرحمن بن عوف فی لبسه، لأنّه کان قملا «11».

و هل فقدان الساتر لمرید الصلاه ضروره تجوّز لبسه لها؟ قطع المصنّف بالعدم فی التحریر «12» و النهایه «13»





و المنتهی «14» و التذکره «15».

و فی الذکری: صلی عاریا عندنا، لأنّ وجوده کعدمه مع تحقق النهی عنه، و جوّزه العامه- یعنی لبسه فیها- بل أوجبوه «16»، لأنّ ذلک من الضرورات «17».

و یجوز الرکوب علیه و الافتراش له للرجال و النساء، للأصل.

______________________________

(1) النهایه و نکتها: ج 1 ص 325.

(2) الوسیله: ص 89.

(3) شرائع الإسلام: ج 1 ص 69، المختصر النافع: ص 24، المعتبر: ج 2 ص 87.

(4) المراسم: 64.

(5) الجامع للشرائع: ص 65.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 269 و 270، ب 12 من أبواب لباس المصلی، ح 1 و 2 و 3.

(7) المعتبر: ج 2 ص 88.

(8) ذکری الشیعه: ص 145 س 1.

(9) المعتبر: ج 2 ص 88.

(10) المبسوط: ج 1 ص 168.

(11) وسائل الشیعه: ج 3 ص 270، ب 12 من أبواب لباس المصلی، ح 4.

(12) تحریر الأحکام: ج 1 ص 32 س 11.

(13) نهایه الإحکام: ج 1 ص 370.

(14) منتهی المطلب: ج 1 ص 240 س 1.

(15) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 94 س 7.

(16) المجموع: ج 4 ص 439.

(17) ذکری الشیعه: ص 145 س 37.
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و صحیح علی بن جعفر سأل أخاه علیه السلام عن الفراش الحریر و مثله من الدیباج و المصلّی الحریر هل یصلح للرجل النوم علیه و التکاءه و الصلاه؟ قال: یفترشه و یقوم علیه، و لا یسجد علیه «1». و قول الصادق علیه السلام فی خبر مسمع بن عبد الملک البصری: لا بأس أن یأخذ من دیباج الکعبه فیجعله غلاف مصحف، أو یجعله مصلّی یصلّی علیه «2» و إن احتملا الحریر الممتزج.

و فی المبسوط «3» و الوسیله حرمه





افتراشه و الاتکاء علیه علی الرجال و أسباله سترا «4». قال الشیخ: لعموم تناول النهی له «5». و فی النافع: هل یجوز الوقوف علی الحریر و افتراشه؟ فیه تردد، و المروی الجواز «6» و فی شرحه بعد ذکر روایه علی بن جعفر، و منشأ التردد عموم تحریمه علی الرجال «7».

قال الشهید: الخاص مقدّم علی العام مع اشتهار الروایه «8» قلت: و صحتها؟

قال: مع أکثر الأحادیث تتضمّن اللبس «9» قلت: و الذی لا یتضمن اللبس نحو قوله صلی اللّٰه علیه و آله مشیرا إلی الذهب و الحریر: هذان محرّمان علی ذکور أمتی دون إناثهم «10»، و إذا لم یجده المصنف مسندا من طریقنا.

قال فی المختلف: و منع بعض المتأخرین من ذلک، لعموم المنع من لبس الحریر، و لیس بمعتمد، لأنّ منع اللبس لا یقتضی منع الافتراش، لافتراقهما فی المعنی «11».

و یجوز الکفّ به أی بالحریر المحض کما فی المبسوط «12»

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 274، ب 15 من أبواب لباس المصلی، ح 1.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 274، ب 15 من أبواب لباس المصلی، ح 2.

(3) المبسوط: ج 1 ص 168.

(4) الوسیله: ص 367.

(5) المبسوط: ج 1 ص 168.

(6) المختصر النافع: ص 24، و فیه: «الرکوب بدل الوقوف».

(7) المعتبر: ج 2 ص 90.

(8) ذکری الشیعه: ص 145 س 12.

(9) ذکری الشیعه: ص 145 س 12.

(10) عوالی اللآلی: ج 2 ص 30 ح 74.

(11) مختلف الشیعه: ج 2 ص 82.

(12) المبسوط: ج 1 ص 168.
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و الجامع «1» و الوسیله «2» و کتب المحقق «3» و ظاهر النهایه «4» و الإصباح «5»، لخبر جرّاح المدائنی أنّ





الصادق علیه السلام کان یکره أن یلبس القمیص المکفوف بالدیباج، و یکره لباس الحریر و لباس الوشی، و یکره المثیره الحمراء فإنّها مثیره إبلیس «6».

قال الشهید: و الأصل فی الکراهیه استعمالها فی بابها، و به أفتی الأصحاب «7».

قلت: الکراهیه إنّما اختصّت بغیر الحرام فی عرف الفقهاء، مع اشتماله علی کراهیه لباس الحریر، و کونها هنا لفظ جرّاح، و خبرا عن اجتنابه و ترکه علیه السلام، فلا دلاله علی الجواز أصلا مع جهل حال جرّاح و القاسم بن سلیمان الذی روی عنه الخبر.

و احتمال الدیباج أن لا یکون حریرا محضا کما احتمله الشیخ «8» فی صحیح ابن بزیع سأل أبا الحسن علیه السلام عن الصلاه فی ثوب دیباج، فقال: ما لم یکن فیه التماثیل فلا بأس «9»، و لما مرّ من قول الصادق علیه السلام فی خبر یوسف بن إبراهیم: لا بأس بالثوب أن یکون سداه و زرّه و علمه حریرا «10».

و یوسف کالجرّاح، مع معارضتها فی الصلاه بما مرّ من خبر عمّار «11»، و لما روته العامه عن أسماء: أنّه کان للنبی صلی اللّٰه علیه و آله جبّه کسروانیه، لها لبسه دیباج،

______________________________

(1) الجامع للشرائع: ص 65.

(2) الوسیله: ص 87.

(3) شرائع الإسلام: ج 1 ص 69، المختصر النافع: ص 24، المعتبر: ج 2 ص 90.

(4) النهایه و نکتها: ج 1 ص 326.

(5) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 612.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 268، ب 11 من أبواب لباس المصلی، ح 9.

(7) ذکری الشیعه: ص 145 س 9.

(8) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 208 ذیل الحدیث 816.

(9) وسائل الشیعه: ج 2 ص 208، ب 11 من أبواب لباس المصلی، ح 23.

(10) وسائل الشیعه:





ج 2 ص 272، ب 13 من أبواب لباس المصلی، ح 6.

(11) وسائل الشیعه: ج 2 ص 268، ب 11 من أبواب لباس المصلی، ح 8.
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و فرجاها مکفوفان بالدیباج، و کان صلی اللّه علیه و آله یلبسها «1». و فیه مع الضعف الاحتمال.

و لضعف هذه الأدله نصّ القاضی علی بطلان الصلاه فی المدبج بالدیباج، أو الحریر المحض، و الکف به، أن یجعل فی الأطراف من الذیل و رؤوس الأکمام و نحوها، و لم یقدروه. لکن الفاضلین استندا [لجوازه مع] «2» خبر جرّاح بروایه العامه عن عمر أن النبی صلی اللّٰه علیه و آله نهی عن الحریر إلّا موضع إصبعین أو ثلاث أو أربع «3»، و هو قد یشعر بالتحدید «4».


و یشترط فی الثوب الذی عرفت جنسه من الصفات أمران:

الأول: الملک أو حکمه
و بالجمله إباحه لبسه للمصلّی شرعا، فلو صلّی فی المغصوب عالما بالغصب حین الصلاه بطلت صلاته إجماعا کما فی الناصریات «5» و الغنیه «6» و التذکره «7» و التحریر «8» و نهایه الإحکام «9» و الذکری «10». و ظاهر المنتهی «11».

ساترا کان أو غیره کما فی التحریر «12» و التذکره «13» و نهایه الإحکام «14»، لأنّه مأمور بالنزع للردّ إلی المالک، أو الحفظ له، فهو منهی عن ضدّه الذی هو الصلاه، و النهی یقتضی الفساد، [و لا یتم فیما یجب أن یحفظ، و لا یحفظ إلّا باللبس] «15»، و إنّما یتمّ [فیما یفتقر نزعه] «16» إلی مناف للصلاه، من کشف عوره،

______________________________

(1) مسند أحمد: ج 6 ص 347- 348.

(2) فی ع و ب «الجواز».

(3) المعتبر: ج 2 ص 91، نهایه الإحکام: ج 1 ص 377.

(4) المهذب: ج 1 ص 75.

(5) الناصریات (الجوامع الفقهیه): ص 231 المسأله







81.

(6) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 493 س 23.

(7) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 96 س 8.

(8) تحریر الأحکام: ج 1 ص 30 س 20.

(9) نهایه الإحکام: ج 1 ص 378.

(10) ذکری الشیعه: ص 146 س 6.

(11) منتهی المطلب: ج 1 ص 229 س 33.

(12) تحریر الأحکام: ج 1 ص 30 س 21.

(13) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 96 س 12.

(14) نهایه الإحکام: ج 1 ص 378.

(15) ما بین المعقوفین زیاده من ط.

(16) فی ب «فیه یقتصر».
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أو فعل کثیر أو نحوهما.

و فی الناصریات «1» و الخلاف: إنّ الذمه لا تبرأ من الصلاه إلّا بیقین «2». و فی الناصریات أیضا: إنّ أجزاء الصلاه و غیرها من العبادات إنّما یکون بدلیل شرعی و لا دلیل هنا علیه «3». و فی الخلاف أیضا: إنّ التصرّف فی الثوب المغصوب قبیح، و لا یصحّ نیّه القربه فیما هو قبیح، و لا صلاه إلّا بنیّه القربه «4»، و ضعف هذه الوجوب ظاهر.

و فی المعتبر «5» و المنتهی «6» و التذکره: إنّ الکون فیه منهی عنه، و من الأکوان فیه القیام و القعود و الرکوع و السجود التی هی أجزاء الصلاه، فیکون منهیا عنها فتبطل و تبطل «7» الصلاه «8».

و فی الکافی للکلینی: عن الفضل بن شاذان ما یحتمل ذهابه إلی صحه الصلاه «9».

و قال المحقّق: ثمّ اعلم إنّی لم أقف علی نصّ من أهل البیت علیهم السلام بإبطال الصلاه، و إنّما هو شی ء ذهب إلیه المشایخ الثلاثه و أتباعهم، و الأقرب أنّه إن ستر به العوره، أو سجد علیه، أو قام فوقه، کانت الصلاه باطله، لأنّ جزء الصلاه یکون منهیّا عنه، و





تبطل الصلاه بفواته. أمّا لو لم یکن کذلک لم تبطل، و کان کلبس خاتم من ذهب «10» انتهی.

یعنی جزؤها و ما جری مجری الجزء من الشرط المقارن، یعنی أنّ النهی إنّما 

______________________________

(1) الناصریات (الجوامع الفقهیه): ص 231 المسأله 81.

(2) الخلاف: ج 1 ص 510 المسأله 253.

(3) الناصریات (الجوامع الفقهیه): ص 231 المسأله 81.

(4) الخلاف: ج 1 ص 510 المسأله 253.

(5) المعتبر: ج 2 ص 92.

(6) منتهی المطلب: ج 1 ص 229 س 27.

(7) لیس فی ب.

(8) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 96 س 9.

(9) الکافی: ج 6 ص 94.

(10) المعتبر: ج 2 ص 92، و فیه: «خاتم مغصوب».
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یقتضی الفساد إذا تعلّق بالعباده «1»، فإذا ستر بالمغصوب صدق أنّه استتر استتارا منهیّا عنه، فإنّ الاستتار به عین لبسه و التصرّف فیه، فلا یکون استتارا مأمورا به فی الصلاه، فقد صلّی صلاه خالیه عن شرطها الذی هو الاستتار المأمور به، و لیس هذا کالتطهّر من الخبث بالمغصوب، فإنّه و إن نهی عنه لکن تحصّل الطهاره و شرط الصلاه إنّما هو الطهاره لا فعلها، لینتفی الشرط إذا نهی عنه.

و إذا سجد أو قام علی المغصوب، فعل سجودا أو قیاما منهیّا عنه، لمثل ذلک، بخلاف ما إذا قام و رکع و سجد لابسا للمغصوب، متحرکا فیه، إذا لبس شی ء من ذلک عین التصرّف فیه، و إنّما هو مقرون به، و التصرّف هو لبسه و تحریکه، و هو کلام متین لا یخدشه شی ء. و إن اتجه البطلان بغیر الساتر، بل غیر اللباس، و غیر المستصحب أیضا بناء علی الأمر بالردّ أو الحفظ مع منافاه الصلاه، و کون الأمر نهیا عن





الضد و اقتضائه الفساد إن کان الضد عباده. و فی المنتهی: الاستشکال فی غیر الساتر «2».

و إن جهل الحکم بالبطلان أو نسیه لم یؤثر إذا علم الحرمه، فإنّ مناط البطلان الحرمه، نعم یؤثر الجهل بالحرمه و نسیانها إذ لا حرمه علیه، لامتناع تکلیف الغافل، لکنّه نص فی التحریر «3» و المنتهی علی أنّ جاهل التحریم لا یعذر جاهله لأن التکلیف لا یتوقّف علی العلم به و إلّا لزم الدور «4»، یعنی جاهله مع التنبیه علیه لتقصیره لا الغافل.

و الأقوی إلحاق الناسی للغصبیه به، أی العالم فی بطلان الصلاه فی الوقت و خارجه، لإطلاق الفتاوی، لأنّه کالمصلّی عاریا ناسیا، لأنّ هذا الستر کالعری، کالستر بالظلمه و باللیل و بالنجس.

______________________________

(1) فی ب «بالعباد».

(2) منتهی المطلب: ج 1 ص 229 س 34.

(3) تحریر الاحکام: ج 1 ص 30 س 22.

(4) منتهی المطلب: ج 1 ص 229 س 35.
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و فی التذکره: لتفریطه بالنسیان «1»، و ضعفه ظاهر، و لم یبطلها ابن إدریس «2»، لرفع النسیان عن الأمّه، و معناه رفع جمیع أحکامه، لأنّه أقرب المجازات إلی الحقیقه من رفع بعضها کالعقاب علیه، و لأنّ الناسی لغفلته غیر مأمور بالنزع، و لا منهی عن التصرّف فیه، و الحمل علی النجس قیاس، و هو خیره المنتهی «3» و البیان «4».

و یمکن الفرق بین العالم بالغصب عند اللبس، و الناسی له عند الصلاه، و الناسی له عند اللبس، لتفریط الأول ابتداء و استدامه دون الثانی.

و استوجب فی المختلف الإعاده فی الوقت «5»، لأنّه لم یأت بالمأمور به علی وجهه، فلم یخرج عن العهده لا خارجه، لأنّ القضاء بأمر جدید.

و الأول إنّما یتمّ





لو اشترطت الصلاه بعدم الغصب، و یجوز اشتراطها بعدم العلم به.

و فی الثانی أنّها إذا لم تکن علی وجهها فهی فائته، و من فاتته فلیقضها إجماعا و نصّا.

و الأقوی إلحاق مستصحب مغصوب غیره أی الثوب کدرهم أو خاتم به أی المصلّی فی ثوب عالما بغصبه، لأنّه منهی عن تحریکاته له، الصادره عنه فی الصلاه.

و فیه ما مرّ من أن التحریکات لیست من أجزاء الصلاه، و لأنّه مأمور بردّه المنافی للصلاه، فلا یبطل إن أمکن الردّ فیها، أو کان مأمورا بالحفظ لا الردّ، و لذا زاد فی التذکره «6» و النهایه غاصب ما لا یستصحبه، قال: إلّا أنّه هنا لو صلّی آخر الوقت صحّت صلاته، بخلاف المصاحب «7».

______________________________

(1) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 96 س 14.

(2) السرائر: ج 1 ص 271.

(3) منتهی المطلب: ج 1 ص 230 س 3.

(4) البیان: ص 58.

(5) مختلف الشیعه: ج 2 ص 94.

(6) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 96 س 13.

(7) نهایه الإحکام: ج 1 ص 378.
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و لو أذن المالک للغاصب أو لغیره فی اللبس مطلقا، أو فی الصلاه فیه صحّت و لو أذن مطلقا جاز اللبس و الصلاه لغیر الغاصب خاصه عملا بالظاهر و الأصل.

و الأمر الثانی: الطهاره
إلّا فیما لا یتمّ «1» فیه الصلاه، و ما عفی عنه من الدم، و قد سبق.


المطلب الثانی فی ستر العوره.


اشاره

و هو عن الناظر المحترم واجب فی الصلاه و غیرها إجماعا و نصّا.



و لا یجب فی الخلوه

أی حیث لا ناظر محترما، خلافا لأحد وجهی الشافعیّه «2» إلّا فی الصلاه و الطواف و هو شرط فیها و فیه اختیارا.



فلو ترکه مع القدره علیه بطلت صلاته

إجماعا منّا کما فی التذکره «3» و المنتهی «4» و لو فی ظلمه و للعامه قول بالعدم «5»، و سواء فی الاشتراط کان منفردا أو لا کان فی الخلوه أو لا.

و هل الغفله عن الستر عذر حتّی تصحّ صلاه من نسیه فصلّی مکشوف العوره عالما به؟ فی الدروس: إنّ الأصحّ بطلان صلاته و الإعاده فی الوقت و خارجه «6».

و قد یستظهر من إطلاقهم الفتوی بالاشتراط و البطلان و ظاهر المعتبر «7» و التذکره «8» و المنتهی أنّه لا خلاف فیه «9» إلّا لبعض المالکیه «10».

______________________________

(1) ساقط من ب.

(2) المجموع: ج 3 ص 166 س 2.

(3) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 92 س 25.

(4) منتهی المطلب: ج 1 ص 235 س 35.

(5) المجموع: ج 3 ص 167 س 4.

(6) الدروس الشرعیه: ج 1 ص 148 درس 29.

(7) المعتبر: ج 2 ص 102.

(8) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 92 س 25.

(9) منتهی المطلب: ج 1 ص 235 س 37.

(10) المجموع: ج 3 ص 167.
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و هل الغفله عن الانکشاف عذر حتی تصحّ صلاته «1» مکشوف العوره و هو لا یعلم؟ اختاره فی المختلف، فخصص الاشتراط به بحال التذکره «2»، و کذا المعتبر «3» و المنتهی «4» و التذکره «5» و نهایه الإحکام «6»، فإذا علم به ستر و أتم الصلاه.

و یدلّ علیه صحیح علی بن جعفر سأل أخاه علیه السلام عن الرجل یصلّی و فرجه خارج لا یعلم به، هل علیه إعاده أو ما حاله؟ قال:








لا إعاده علیه، قد تمت صلاته «7».

و فی التحریر: و لو قیل بعدم الاجتزاء بالستر کان وجها، لأنّ الستر شرط و قد فات «8»، و هو مبنی علی الاشتراط به مطلقا کالطهاره و الاستقبال.

و قال أبو علی بإعادته فی الوقت خاصه «9». و استدلّ له فی المختلف بنحو ما احتج به لمثل خیرته فی المصلّی فی المغصوب ناسیا. و أجاب: بمنع الاشتراط به مطلقا «10». و من الغفله عندی الانکشاف و لا باختیاره، و هو کما یفصح عنه المختلف ما ذکره الشیخ فی المبسوط فقال: فإن انکشفت عورتاه فی الصلاه وجب علیه سترهما، و لا تبطل صلاته، سواء کان ما انکشف عنه قلیلا أو کثیرا، بعضه أو کلّه «11».

قال الشهید فی البیان: و لو انکشف فی الأثناء بغیر قصد و لما یعلم صحت، و إن علم تستّر. و قیل: یبطل، لأنّ الشرط قد فات، و الوجه عدمه، لامتناع تکلیف الغافل، و هو فتوی المبسوط «12».

______________________________

(1) فی ط «صلاه من نسیه فصلّی».

(2) مختلف الشیعه: ج 2 ص 100.

(3) المعتبر: ج 2 ص 102.

(4) منتهی المطلب: ج 1 ص 238 س 33.

(5) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 93 س 30.

(6) نهایه الإحکام: ج 1 ص 369.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 293، ب 27 من أبواب لباس المصلی، ح 1.

(8) تحریر الأحکام: ج 1 ص 32 س 1.

(9) حکاه عنه فی مختلف الشیعه: ج 2 ص 99.

(10) مختلف الشیعه: ج 2 ص 100.

(11) مختلف الشیعه: ج 2 ص 99.

(12) البیان: ص 60.
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و فی المعتبر: تبطل الصلاه بظهور شی ء من العوره مع العلم و إن قلّ لفوات شرط





الصلاه. و قال فی المبسوط: لو انکشفت سترها و لم تبطل صلاته و لا تبطل مع عدم العلم «1» انتهی.

فلم یجعل هذا الانکشاف من الغفله، و کذا التذکره «2» و نهایه الإحکام «3».

ففی الأوّل قال الشیخ فی المبسوط، و ذکر ما سمعته، ثمّ قال: و فیه نظر من حیث أنّ ستر العوره شرط، و قد فات، فتبطل. أمّا لو لم یعلم به، فالوجه الصحه للعذر، و نحو منه الثانی.

و فی التحریر: لو انکشفت عورته فی الأثناء و لم یعلم صحت صلاته، و لو علم فی الأثناء سترها، سواء طالت المده قبل علمه أو لم یطل، أدّی رکنا أو لا، و لو علم به و لم یستره أعاد، سواء انکشفت ربع العوره أو أقل أو أکثر. و لو قیل بعدم الاجتزاء بالستر کان وجها، لأن الستر شرط و قد فات «4» انتهی.

ففرق بین استمرار الغفله إلی إتمام الصلاه و عدمه، أو اکتفی باحتمال عدم الاجتزاء بالستر عن احتمال البطلان مع استمرار الغفله.

و احتمل فی الذکری أن یکون المبطل انکشاف جمیع العوره فی جمیع الصلاه، فلا تبطل بانکشاف البعض أو فی بعض الصلاه- یعنی غفله أو نسیانا- و أن یکون المصحح ستر الجمیع فی جمیعها فتبطل «5».

و کلام أبی علی نصّ فی انکشاف العورتین «6»، و لفظ الخبر فرجه، و هو یشمل الکلّ أو البعض، و المعتبر فی الصلاه و الطواف الستر فی غیر جهه البحث: و إلّا لم یجوز فی إزار بلا استشفار و نحوه، و لا فی قمیص، و لا فیهما. و لکنه إن قام مؤتزرا علی طرف سطح بحیث تری عورته من أسفل ففی التذکره لم تصح 

______________________________

(1) المعتبر: ج 2 ص 102.

(2) تذکره





الفقهاء: ج 1 ص 93 س 30.

(3) نهایه الإحکام: ج 1 ص 369.

(4) تحریر الأحکام: ج 1 ص 31 السطر الأخیر.

(5) ذکری الشیعه: ص 141 س 5.

(6) حکاه عنه العلّامه فی مختلف الشیعه: ج 2 ص 99.
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صلاته، لعدم الستر «1». و فی نهایه الإحکام: و هل یصحّ لو لم یجد الناظر؟ الأقرب المنع «2».

و فی الذکری: التردد من أنّ الستر إنّما یلزم من الجهه التی جرت العاده بالنظر منها، و من أنّ الستر من تحت إنّما لا یراعی إذا کان علی وجه الأرض، لعسر التطلّع حینئذ، أمّا فی صوره الفرض فالأعین تبتدر لإدراک العوره. قال: و لو قام علی محرم لا یتوقع ناظر تحته، فالأقرب أنّه کالأرض، لعدم ابتدار الأعین «3».


و عوره الرجل قبله و دبره خاصه

کما هو المشهور، للأصل، و خبر الصدوق «4» و محمد بن حکیم، عن الصادق علیه السلام: الفخذ لیس من العوره «5».

و قوله علیه السلام فی خبر محمد بن حکیم: أنّ الرکبه لیست من العوره «6».

و ما فی قرب الاسناد للحمیری من خبر علی بن جعفر أنّه سأل أخاه عن الرجل بفخذه أو ألیتیه الجرح، هل یصلح للمرأه أن تنظر إلیه أو تداویه؟ قال: إذا لم یکن عوره فلا بأس «7». و قوله فی مرسل أبی یحیی الواسطی: العوره عورتان القبل و الدبر، و الدبر مستوره بالألیتین، فإذا سترت القضیب و البیضتین فقد ستر العوره «8».

و فی السرائر الإجماع علیه «9»، و فی المعتبر الإجماع علی أن الراکبه لیست من العوره «10».

______________________________

(1) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 94 س 29.

(2) نهایه الإحکام: ج 1 ص 372.

(3) ذکری الشیعه: ص 141 س 32.

(4) من لا یحضره






الفقیه: ج 1 ص 119 ح 253.

(5) وسائل الشیعه: ج 1 ص 364، ب 4 من أبواب آداب الحمام، ح 1.

(6) تهذیب الأحکام: ج 1 ص 374 ح 8 و فیه «الفخذ» بدل «الرکبه».

(7) قرب الاسناد: ص 101 و 102.

(8) وسائل الشیعه: ج 1 ص 365، ب 4 من أبواب آداب الحمام، ح 2.

________________________________________

اصفهانی، فاضل هندی، محمد بن حسن، کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، 11 جلد، دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، قم - ایران، اول، 1416 ه ق
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(9) السرائر: ج 1 ص 260.

(10) المعتبر: ج 2 ص 100.
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و القبل: القضیب و البیضتان کما فی خبر أبی یحیی الواسطی «1»، و قطع به ابن سعید «2»، و ظاهر التحریر التردد فیه «3».


و یتأکد استحباب ستر ما بین السره و الرکبه

کما هو المشهور، و أوجبه الحلبی «4»، و احتاط به القاضی «5»، لخبر بشیر النبال أنّ أبا جعفر علیه السلام اتّزر بإزار، و غطی رکبتیه و سرّته، ثمّ أمر صاحب الحمام فطلی ما کان خارجا من الإزار، ثمّ قال: اخرج عنی، ثمّ طلی هو ما تحته بیده، ثمّ قال: هکذا فافعل «6». و لهذا الخبر نصّ ابن حمزه علی استحباب ستر الرکبه أیضا «7».

و ما فی قرب الاسناد للحمیری من قول أبی جعفر علیه السلام فی خبر الحسین بن علوان: إذا زوج الرجل أمته فلا ینظر إلی عورتها «8» و العوره ما بین السره إلی الرکبه.

قال الحلبی: و لا یمکن ذلک فی الصلاه إلّا بساتر من السره إلی نصف الساق، لیصحّ سترها فی حال الرکوع و السجود






«9».

و فی الأربعمائه من الخصال: عن أمیر المؤمنین علیه السلام: لیس للرجل أن یکشف ثیابه عن فخذه و یجلس بین قوم «10».


و أقل تأکدا منه

أی ستر ما بین السره و الرکبه ستر جمیع البدن الذی یعتاد ستره عمّن یحترم، و هو الرأس و ما تحت الرقبه إلی القدمین خلا الکفّین، فذلک لقوله تعالی «خُذُوا زِینَتَکُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ» «11». و عن 

______________________________

(1) الجامع للشرائع: ص 65.

(2) الجامع للشرائع: ص 65.

(3) تحریر الأحکام: ج 1 ص 31 س 20.

(4) الکافی فی الفقه: ص 139.

(5) المهذب: ج 1 ص 84.

(6) وسائل الشیعه: ج 1 ص 365، ب 5 من أبواب آداب الحمام، ح 1.

(7) الوسیله: ص 89.

(8) قرب الاسناد: ص 49.

(9) الکافی فی الفقه: ص 139.

(10) الخصال: ص 630.

(11) الأعراف: 31.
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النبی صلی اللّٰه علیه و آله: إذا صلّی أحدکم فلیلبس ثوبیه، فإنّ اللّٰه أحق أن یزیّن له «1». و لخبر علی بن جعفر المروی فی قرب الاسناد للحمیری أنّه سأل أخاه علیه السلام عن الرجل هل یصلح له أن یصلّی فی سراویل واحد و هو یصیب ثوبا؟ قال: لا یصلح «2».

و فی التذکره و نهایه الإحکام: استحباب ستر جمیع البدن بقمیص و إزار و سراویل «3». قال فی النهایه: فإن اقتصر علی ثوبین فالأفضل قمیص و رداء، أو قمیص و سراویل، و إن اقتصر علی واحد فالقمیص أولی، ثمّ الإزار، ثمّ السراویل. و کان الإزار أولی، لأنه یتجافی «4».


و یکفیه ثوب واحد

یستر العوره للأصل، و النص و الإجماع، و یکفی فیه أن یحول بین الناظر و لون البشره بشره السوءتین و إن لم یستر الحجم کما فی المعتبر «5»، لحصول الستر، و لتجویز الصلاه فی قمیص واحد إذا کان کثیفا فی صحیح محمد بن مسلم «6» و حسنه «7».

و الکثافه قد لا تفید







إلّا ستر اللون، و لأنّ جسد المرأه کلّه عوره، فلو وجب «8» ستر الحجم وجب فیه. و لقول أبی جعفر علیه السلام فی خبر عبید اللّٰه الواقفی إذا طلی فقیل له: رأیت الذی تکره، فقال: کلا أنّ النوره ستره «9». و فیه أنّه علیه السلام کان یطلی عانته و ما یلیها ثمّ یلف إزاره علی أطراف إحلیله، ثمّ کان یدعو العامل فیطلی سائر جسده، و ظاهره أنّه ستره للعانه، و إنّما الکلام فی حجم السوءه.

______________________________

(1) سنن البیهقی: ج 2 ص 236.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 330، ب 53 من أبواب لباس المصلی، ح 7.

(3) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 93 س 15.

(4) نهایه الإحکام: ج 1 ص 367.

(5) المعتبر: ج 2 ص 101.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 282، ب 22 من أبواب لباس المصلی، ح 1.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 283، ب 22 من أبواب لباس المصلی، ح 2.

(8) لیس فی ب.

(9) وسائل الشیعه: ج 1 ص 378، ب 18 من أبواب آداب الحمام، ح 1.
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و لمرسل محمد بن عمر أنّ أبا جعفر علیه السلام تنوّر، فلمّا أن أطبقت النوره علی بدنه ألقی المئزر، فقیل له فی ذلک، فقال: أما علمت أن النوره قد أطبقت العوره «1».

و یحتمل الإلقاء عن العانه و ما یلیها مع ستر الإحلیل و ما تحته، کما فی خبر الواقفی، و لکن قال الصادق علیه السلام فی مرفوع أحمد بن حمّاد: لا تصلّ فیما شفّ أو وصف «2».

قال الشهید: معنی «کشف» لاحت منه البشره، و «وصف» حکی الحجم «3».

و فی خطّ الشیخ أبی جعفر فی التهذیب أوصف «4»





بواو واحده، و المعروف بواوین من الوصف.

أقول: یجوز أن یکون بإعجام الضاد من الضعف، أی الضیق کما فی الصحاح عن أبی زید «5». و فی الفائق عن ابن الأعرابی: و الضیق یؤدی إلی الوصف «6»، و لکن فی التهذیب یعنی: الثوب المصقل «7». و هو إمّا کلام الشیخ أو أحد الرواه فی السند، و کذا فی المقنع «8»، و هو المصقل، و هو یعطی إهمال الصاد إن کان تفسیرا له، أو اللفظین کالقاع الصفصف أی الأملس.

و فی الوسیله: کراهیه الثوب الشاف «9». و فی المهذب: کراهیه الشفاف «10».

فإمّا أن یرید الصیقل أو الرقیق کما فی المبسوط «11» و النهایه «12» و النفلیه «13»، أی رقیقا لا یصف البشره کما فی المنتهی «14» و التحریر «15»، أو مع وجود ساتر غیره.

______________________________

(1) المصدر السابق ح 2.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 282، ب 21 من أبواب لباس المصلی، ح 3.

(3) ذکری الشیعه: ص 146 س 21.

(4) تهذیب الاحکام: ج 2 ص 214 ح 45.

(5) الصحاح: ج 4 ص 1391 ماده «ضفف».

(6) الفائق: ج 2 ص 342 ماده «صفف».

(7) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 214 ح 46.

(8) المقنع: ص 25.

(9) الوسیله: ص 87.

(10) المهذب: ج 1 ص 74.

(11) المبسوط: ج 1 ص 88.

(12) النهایه و نکتها: ج 1 ص 327.

(13) الألفیه و النفلیه: ص 101.

(14) منتهی المطلب: ج 1 ص 232 س 2.

(15) تحریر الأحکام: ج 1 ص 30 س 34.
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و لو وجد الرجل [ساترا لأحدهما]

«1» خاصه، فالأولی بالستر القبل کما فی المعتبر «2»، لبروزه و کونه إلی القبله و استتار الدبر بالألیتین، کما فی مرسل أبی یحیی «3». فلو ستر به






الدبر فالأولی البطلان کما فی الذکری «4»، و لا یسقط ستره بالعجز عن ستر الدبر، لعموم: «فأفعلوا منه ما استطعتم» «5»، و أصل عدم اشتراط شی ء منها بالآخر. و کذا الخنثی المشکل إذا لم یجد إلّا ساتر القبلین سترهما، و إن لم یجد إلّا ساتر أحدهما ستر القبل کما قرّب فی الذکری «6».

و من العامه من قال: إن کان عنده رجل ستر آله النساء و امرأه فالذکر «7». و إن لم تجد المرأه إلّا ما یستر السوءتین أو إحداهما فالأقرب الستر لمثل ما عرفت، و لا أولویه لإحداهما.


و بدن المرأه کلّه عوره

بلا خلاف بین کلّ من یحفظ عنه العلم، علی ما فی المنتهی و ان قیّدها فیه بالحره «8». و لا یخالفه قوله فی التذکره «9» کالمعتبر «10»:

عوره المرأه الحره جمیع بدنها إلّا الوجه بإجماع علماء الأمصار. فالمراد به الذی یجب ستره فی الصلاه، و یجب علیها «11» ستره أی بدنها کلّه فی الصلاه إلّا الوجه و الکفّین و ظهر القدمین کما فی المبسوط «12» و المعتبر «13»

______________________________

(1) فی النسخه المطبوعه من القواعد «ساتر أحدهما».

(2) المعتبر: ج 2 ص 106.

(3) وسائل الشیعه: ج 1 ص 365، ب 4 من أبواب آداب الحمام، ح 2.

(4) ذکری الشیعه: ص 141 س 7.

(5) صحیح مسلم: ج 4 ص 1830 ح 130.

(6) ذکری الشیعه: ص 141 س 8.

(7) المجموع: ج 3 ص 182.

(8) منتهی المطلب: ج 1 ص 236 س 26.

(9) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 92 س 36.

(10) المعتبر: ج 2 ص 101.

(11) فی ع و ط «علیها حرّه».

(12) المبسوط: ج 1 ص 87.

(13) المعتبر: ج 2 ص 101.
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و الإصباح «1»






و الجامع «2»، للأصل، و لقول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح ابن مسلم:

المرأه تصلّی فی الدرع و المقنعه إذا کان الدرع کثیفا «3».

قال المحقق: وجه الدلاله أنّه اجتزأ بالدرع- و هو القمیص- و المقنعه و هی للرأس «4».

و فی المنتهی: و لیس القمیص غالبا ساترا لظهر القدمین «5». و فی خبر الفضیل:

صلّت فاطمه علیهما السلام فی درع و خمارها علی رأسها، لیس علیها أکثر ممّا وارت به شعرها و أذنیها «6».

و فی المنتهی: إجماع کلّ من یحفظ عنه العلم فی الوجه «7»، و نحوه التذکره «8» و المختلف «9» و المعتبر «10»، و فی ظاهرها و صریح المنتهی إجماعنا فی الکفین و فیها أیضا: إنّ الحاجه ماسه إلی إظهار الوجه و الکفین غالبا للأخذ و الإعطاء، فلیست من العوره، و انّ ابن عباس فسّر بها قوله تعالی «إِلّٰا مٰا ظَهَرَ مِنْهٰا»، و إنّه یحرم سترها بالنقاب و القفّازین فی الإحرام، و أنّ ظهر القدمین کالکفین فی الظهور غالبا «11».

و فی المنتهی: أنّهما أولی بالترخّص من الوجه «12»، و فی الذکری: أجمع العلماء علی عدم وجوب ستر وجهها إلّا أبا بکر بن هشام، و علی عدم وجوب 

______________________________

(1) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 612.

(2) الجامع للشرائع: ص 65.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 281، ب 21 من أبواب لباس المصلی، ح 1.

(4) المعتبر: ج 2 ص 101.

(5) منتهی المطلب: ج 1 ص 237 س 1.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 293، ب 28 من أبواب لباس المصلی، ح 1.

(7) منتهی المطلب: ج 1 ص 236 س 29.

(8) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 92 س 36.

(9) مختلف الشیعه: ج 2 ص 98.

(10) المعتبر:





ج 2 ص 101.

(11) منتهی المطلب: ج 1 ص 46 س 31 مع اختلاف.

(12) منتهی المطلب: ج 1 ص 236 س 25.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 236 

ستر الکفین إلّا أحمد و داود «1».

و فی السرائر «2» و التذکره «3» و التبصره «4» و الإرشاد «5» و التلخیص «6» و نهایه الإحکام: استثناء القدمین من غیر تخصیص بظهریهما «7».

و فی الدروس النص علی ظاهرهما و باطنهما «8»، و تردد المحقّق فی النافع «9» و الشرائع فیهما من الأصل و شیوع مشیهن حفاه فی جمیع الأعصار «10»، و أولویتهما بالترخّص من الوجه، و من قلّه الحاجه إلی إظهارهما خصوصا باطنیهما، و استتارهما غالبا بالقمیص إذا کان سائغا، کما روی أن فاطمه علیها السلام کانت تجر إزارها و تطأ فی ذیولها «11».

و فی التذکره: إن الدرع هو القمیص السائغ الذی یغطّی ظهور قدمیها «12».

و روی أنّ رسول اللّٰه صلی اللّٰه علیه و آله قال: من جرّ ثوبه خیلاء لم ینظر اللّٰه إلیه یوم، القیامه فقالت أم سلمه: فکیف تصنع النساء بذیولهنّ؟ قال: یرخین شبرا، قالت: إذن تنکشف أقدامهن؟ قال: فیرخین ذراعا لا یزدن «13». و استتار باطنیهما عند السجود و الجلوس أظهر.

و حصر ابن عباس ما ظهر منها فی غیرهما «14»، مع إمکان أن یقال: الأصل فیهما الستر، فإنّما یستثنی من أعضائها ما علم.

و قد یؤیّده صحیح علی بن جعفر أنّه سأل أخاه علیه السلام عن المرأه لیس لها إلّا 

______________________________

(1) ذکری الشیعه: ص 139 س 31.

(2) السرائر: ج 1 ص 260.

(3) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 92 س 40.

(4) تبصره المتعلمین: ص 23.

(5) إرشاد الأذهان: ج 1 ص 247.

(6) تلخیص المرام (سلسله





الینابیع الفقهیه): ج 27 ص 558.

(7) نهایه الإحکام: ج 1 ص 366.

(8) الدروس الشرعیه: ج 1 ص 147 درس 29.

(9) المختصر النافع: ص 25.

(10) شرائع الإسلام: ج 1 ص 70.

(11) لم نعثر علیه.

(12) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 93 س 20.

(13) سنن النسائی: ج 8 ص 209.

(14) تفسیر الطبری: ج 7 ص 93.
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ملحفه واحده کیف تصلّی؟ قال: تلتفّ فیها و تغطّی رأسها و تصلّی، فإن خرجت رجلها و لیس تقدر علی غیر ذلک فلا بأس «1».

و قول الصادق علیه السلام فی خبر ابن أبی یعفور: تصلّی المرأه فی ثلاثه أثواب إزار و درع و خمار، و لا یضرّها أن تقنع بخمار، فإن لم تجد فثوبین، تتزر بأحدهما و تقنع بالآخر «2». و خبر معلّی بن خنیس أنّه سأله علیه السلام عن المرأه تصلّی فی درع و ملحفه و لیس علیها إزار و مقنعه، قال: لا بأس إذا التفّت بها، و إن لم تکفیها عرضا جعلتها طولا «3»، و إن احتملت الرجل ما فوق القدم و الإزار سترته.

و أوجب ابن حمزه سترها جمیع بدنها إلّا موضع السجود «4». و ظاهره الجبهه وحدها، و کأنه لکون الستر الأصل فیها إلّا ما تضطر إلی کشفه، و إنّما هو الجبهه.

و فی الإشاره: کشف بعض وجهها و أطراف یدیها و قدمیها «5»، و یجوز أن یرید ستر بعض الوجه من باب المقدّمه، و بأطراف الیدین الکفین، و بأطراف القدمین ما خلا العقبین.

و فی الاقتصاد: و لا یکشف غیر الوجه فقط «6»، و فی الجمل و العقود «7» و الغنیه:

علی الحرائر من النساء ستر جمیع البدن «8». و کأنه لنحو قول





الکاظم علیه السلام فی صحیح عبد الرحمن بن الحجاج: لا ینبغی للمرأه أن تصلّی فی درع و خمار، قال:

و یکون علیها ملحفه تضمّها علیه «9».

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 294، ب 28 من أبواب لباس المصلی، ح 2.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 295، ب 28 من أبواب لباس المصلی، ح 8.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 294، ب 28 من أبواب لباس المصلی، ح 5.

(4) الوسیله: ص 89.

(5) اشاره السبق: ص 83.

(6) الاقتصاد: ص 258.

(7) الجمل و العقود: ص 63.

(8) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 493 س 19.

(9) کذا فی النسخ المعتمده، و الظاهر من الحدیث ان صحیح عبد الرحمن ینتهی إلی کلمه «و خمار» أنظره فی التهذیب ج 2 ص 217 ح 854. و ما بعده ذیل الحدیث المروی عن جمیل ابن درّاج عن الصادق علیه السلام انظر ذلک فی التهذیب أیضا ج 2 ص 218 ح 860.
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و فی خبر آخر المروی فی قرب الاسناد للحمیری سأله هل یصلح لها أن تصلّی فی درع و مقنعه؟ قال: لا یصلح لها إلّا فی ملحفه إلّا أن لا تجد بدّا «1».

و سوّی أبو علی «2» بینها و بین الرجل فی أنّه لا یجب ستر غیر القبل و الدبر، للأصل، و قول أبی جعفر علیه السلام فی خبر زیاد بن سوقه: لا بأس أن یصلّی أحدکم فی الثوب الواحد و إزاره محلّله أنّ دین محمد حنیف «3».


و یجب علی الحرّه ستر رأسها إلّا الصبیّه

بإجماع من عدا أبا علی «4»، للأصل و الأخبار. و أمّا خبر ابن بکیر، عن الصادق علیه السلام: لا بأس بالمرأه المسلمه الحرّه أن تصلّی و هی مکشوفه الرأس






«5».

فمع الضعف یحتمل الضروره، و النافله، و التخلّی عن الجلباب و إن کان علیها خمار. قال الشیخ: و الصغیره، و یحتمل یراد أنّه لا بأس بها أن تکون بین أیدینا مکشوفه الرأس و نحن نصلّی أو أنت تصلّی «6».

و أمّا قوله علیه السلام فی خبر آخر له: لا بأس أن تصلّی المرأه المسلمه و لیس علی رأسها قناع «7». فیحتمل مع أکثر ذلک الأمه، و التستّر بغیر القناع من ملحفه و نحوها، کما فی خبر علی بن جعفر و معلّی بن خنیس المتقدمین آنفا علی أنّ فی العین «8» و المحیط «9» و المحکم «10» و الصحاح «11» و النهایه الأثیریه: أن القناع أکبر 

______________________________

(1) قرب الاسناد: ص 101.

(2) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 2 ص 98.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 285، ب 23 من أبواب لباس المصلّی، ح 1.

(4) مختلف الشیعه: ج 2 ص 96.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 297، ب 29 من أبواب لباس المصلّی، ح 5.

(6) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 218 ذیل الحدیث 858.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 298، ب 29 من أبواب لباس المصلّی، ح 6.

(8) العین: ج 1 ص 170 ماده «قنع».

(9) لا یوجد لدینا کتابه.

(10) لا یوجد لدینا کتابه.

(11) الصحاح: ج 3 ص 1273 ماده «قنع».
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من المقنعه «1» و إن أنکره الأزهری «2».

و من الرأس الشعر و الأذنان کما مرّ فی خبر الفضل لما عرفت من أصل الستر فیها. و جعله الشهید فی الألفیه أولی «3».

و فی الذکری «4»: أقرب للخبر، مع أنّه لا یدلّ علی الوجوب، و احتمال العدم لأصل البراءه و عدم





الاشتراط، و احتمال دخول الأذنین فی الوجه أو خروجهما عن الرأس، و خروج ما طال من الشّعر عنه.

و فی شرح جمل العلم و العمل للقاضی، عن بعض الأصحاب: إنّه لا یجب ستر الشعر «5». و فی الذکری: و فی الصدغین و ما لا یجب غسله من الوجه نظر، من تعارض العرف اللغوی و الشرعی «6». یعنی فی الوجه، فإنّه لغه ما یواجه به شرعا ما دارت علیه الإصبعان، لکنه إنّما ثبت فی الوجه المغسول فی الوضوء خاصه أو فی الرأس، لدخول ما خرج من الوجه فیه، و هو إن سلم فالخروج فی الوضوء خاصّه. قال: و أمّا العنق فلا شکّ فی وجوب ستره من الحرّه.

قلت: و یؤیّده أصل الستر و الخروج عمّا ظهر، و عدم الحاجه إلی کشفها.

و ما فی التذکره من أنّ الخمار هو الجلباب، و هو ما یغطّی رأسها و عنقها «7».

و جعل ستره فی الألفیه أولی «8».

و أمّا استثناء الصبیه فظاهر، إذ لا وجوب علیها، مع اختصاص الأخبار هنا بالمرأه و المدرکه.

و ما فی العلل من صحیح عبد الرحمن بن الحجاج أنّه سأل الصادق علیه السلام عن 

______________________________

(1) النهایه: ج 4 ص 114 ماده «قنع».

(2) تهذیب اللغه: ج 1 ص 261 ماده «قنع».

(3) الألفیه و النفلیه: ص 50.

(4) ذکری الشیعه: ص 140 س 17.

(5) شرح جمل العلم و العمل: ص 73، و فیه: «فقد اتفقوا فی الجمله علی وجوب سترها لرأسها».

(6) ذکری الشیعه: ص 140 س 18.

(7) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 93 س 20.

(8) الألفیه و النفلیه: ص 50.
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الجاریه التی لم تدرک متی ینبغی لها أن تغطّی رأسها ممن لیس بینها





و بینه محرم و متی یجب علیها أن تقنع رأسها للصلاه؟ قال: لا تغطّی رأسها حتی تحرم علیها الصلاه «1».


و کذا لا یجب ستر الرأس علی الأمه

ما لم ینعتق منها شی ء بالإجماع و النصوص، و إن کانت سریه أو مزوّجه أو أم ولد.

و عن الحسن البصری وجوب الخمار علی الأولتین «2». و عن محمد بن مسلم أنّه سأل أبا جعفر علیه السلام عن الأمه إذا ولدت علیها الخمار، فقال: لو کانت علیها لکانت علیها إذا هی حاضت، و لیس علیها التقنع فی الصلاه «3».

و لکن فی الصحیح أنّه سأل الصادق علیه السلام الأمه تغطّی رأسها؟ قال: لا، و لا علی أم الولد أن تغطّی رأسها إذا لم یکن لها ولد «4». و إنّما یدلّ علی أنّها تغطّی فی الجمله إذا کان لها ولد، فقد یکون بعد موت المولی، و لا ذکر فیه للصلاه.

و الأقرب کما فی الذکری «5» أنّ الرقبه تتبع الرأس لعسر سترها «6» من دون ستره، و هل یستحب ستر الرأس؟ نصّ ابنی زهره «7» و حمزه «8» و الجامع «9» و النافع «10» و شرحه «11» و التذکره «12» و المنتهی «13» و التحریر «14» و ظاهر المهذب «15»

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 14 ص 169، ب 126 من أبواب مقدمه النکاح و آدابه، ح 2.

(2) المجموع: ج 3 ص 169.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 298، ب 29 من أبواب لباس المصلی، ح 7.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 297، ب 29 من أبواب لباس المصلی، ح 4.

(5) ذکری الشیعه: ص 140 س 19.

(6) فی ب «سترهما».

(7) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 493 س 19.

(8) الوسیله: ص 89.

(9) الجامع للشرائع: ص 65.

(10) المختصر النافع: ص 25.

(11) المعتبر: ج 2






ص 103.

(12) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 93 س 1.

(13) منتهی المطلب: ج 1 ص 237 س 18.

(14) تحریر الأحکام: ج 1 ص 31 س 22.

(15) المهذب: ج 1 ص 84.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 241 

و المراسم «1» الاستحباب، لأنّه أنسب بالخفی، و هو مطلوب من الإماء کالحرائر.

و فی التحریر: إنّه لم یقف فیه علی نصّ «2». و نصّ الصدوق فی العلل عدم الجواز، لخبر حمّاد اللّحام إنّه سأل الصادق علیه السلام عن المملوکه تقنع رأسها فی الصلاه، قال: [لا، فقد] «3» کان أبی إذا رأی الخادم تصلّی و هی مقنّعه ضربها لتعرف الحره من المملوکه. و خبر آخر له أنّه سأل علیه السلام عن ذلک، فقال: اضربوها حتی تعرف الحره من المملوکه «4».

ثمّ ظاهر المبسوط أنّه یجب علیها ستر غیر الرأس حتی الوجه و الکفین و القدمین، لقوله: و أمّا ما عدا الرأس فإنّه یجب علیها تغطیته من جمیع جسدها، لأنّ الأخبار وردت بأنّه لا یجب علیها ستر الرأس، و لم ترد بجواز کشف ما عداه «5».

و فی المعتبر: و یقرب عندی جواز کشف وجهها و کفیها و قدمیها کما قلنا فی الحرّه «6».

قلت: لعموم الدلیل، و کونها أولی بالستر.

و فی الذکری: لیس هذا موضع التوقّف، لأنّه من باب کون المسکوت عنه أولی بالحکم من المنطوق به، و لا نزاع فی مثله «7».

قلت: فلعلّ الشیخ أشار إلی خلاف الشافعی «8» المسوّی بینها و بین الرجل «9».


فإن أعتقت الأمه فی الأثناء

و هی مکشوفه الرأس فعلمت وجب علیها الستر و الإتمام کما فی المبسوط «10» و الإصباح «11»

______________________________

(1) المراسم: ص 64.

(2) تحریر الأحکام: ج 1 ص 31 س 22.

(3) فی ب «و قد».

(4) علل






الشرائع: ص 345 ح 1 و 2.

(5) المبسوط: ج 1 ص 88.

(6) المعتبر: ج 2 ص 103.

(7) ذکری الشیعه: ص 140 س 16.

(8) الخلاف: ج 1 ص 397 المسأله 147.

(9) المجموع: ج 3 ص 167- 169.

(10) المبسوط: ج 1 ص 87.

(11) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 613.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 242 

و الشرائع «1» و الجامع «2» و المعتبر «3» لعموم الدلیل، و زوال المسقط، و صحّت صلاتها، للامتثال و للأصل. و أبطلها ابن إدریس «4» بناء علی أنّ انکشاف العوره فیها کالحدث فیها، فإن لم تستر رأسها مع الإمکان بطلت صلاتها و ان جهلت الحکم.

و أطلق فی الخلاف انّها إذا أعتقت فأتمّت صلاتها لم تبطل صلاتها، فإن لم تعلم العتق حتی أتمت الصلاه صحت «5» کما فی التحریر «6» و المنتهی «7» و نهایه الإحکام «8» و البیان «9» لامتناع تکلیف الغافل.

قال فی المنتهی: خلافا لبعض الجمهور «10»، و تردد فی التذکره من ذلک، و من کونها صلّت جاهله بوجوب الستر، فهی کما لو جهلت الحکم «11».

قلت: قد مرّ الکلام فی الغفله عن الستر، و عن الانکشاف، و الأمران هنا محتملان، و إن لم یمکنها التستر سقط إجماعا.

فإن أمکن لکن افتقرت إلی المنافی للصلاه استأنفت الصلاه کما فی الشرائع «12» و الجامع «13» لانتفاء الشرط، و الأولی ما فی التذکره «14» و التحریر «15» و نهایه الإحکام «16» من الاستئناف إن اتّسع الوقت و لو لرکعه کما فی الأخیر، و إلّا استمرت.

______________________________

(1) شرائع الإسلام: ج 1 ص 70.

(2) الجامع للشرائع: ص 65.

(3) المعتبر: ج 2 ص 103.

(4) السرائر: ج 1 ص 261.

(5) الخلاف: ج 1 ص





396 المسأله 146.

(6) تحریر الأحکام: ج 1 ص 31 س 25.

(7) منتهی المطلب: ج 1 ص 237 س 35.

(8) نهایه الاحکام: ج 1 ص 368.

(9) البیان: ص 60.

(10) منتهی المطلب: ج 1 ص 237 س 36.

(11) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 93 س 13.

(12) شرائع الإسلام: ج 1 ص 70.

(13) الجامع للشرائع: ص 65.

(14) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 93 س 10.

(15) تحریر الأحکام: ج 1 ص 31 س 25.

(16) نهایه الإحکام: ج 1 ص 368، و لیس فیه «و لو لرکعه».

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 243 

و فی المبسوط «1» و المعتبر «2»: الاستمرار مطلقا، و تردّد فیه و فی المنتهی مع السعه «3» من انتفاء الشرط مع إمکان تحصیله، و من تساوی المانع الشرعی و العقلی مع انعقاد الصلاه صحیحه، و عموم «لٰا تُبْطِلُوا أَعْمٰالَکُمْ» «4» و أصل البراءه.


و الصبیّه إذا بلغت فی الأثناء مکشوفه الرأس تستأنف

الصلاه إن اتّسع الوقت للستر و رکعه، وفاقا لأبیه، و لا تکتفی بالتستّر و الإتمام. و إن أمکنها من غیر فعل مناف کما فی المبسوط «5» و السرائر «6» و الشرائع «7» و المعتبر «8» و المنتهی لوجوب الصلاه علیها حینئذ «9» مع عدم وجوب ما مضی من صلاتها.

و إن لم یتسع الوقت لذلک، فلیس علیها شی ء، لعدم وجوب الصلاه علیها، لکن یستحب لها الإتمام مستتره و إن أمکنها بلا مناف.

و إن کان البلوغ بالحیض أو الجنابه بطلت صلاتها قطعا.


و لو فقد الثوب

لستر العوره ستر بغیره من ورق الشّجر و الطین و غیرهما، کما قال الکاظم علیه السلام لأخیه فی الصحیح: إن أصاب حشیشا یستر به عورته أتمّ صلاته بالرکوع و السجود «10».

و یرشد إلی الطین ما مرّ من أن النوره ستره «11»، و أنکره بعض العامه لتناثره «12»، و نحن نقول: إن أمکن التدارک کلّما انتثر تدارکه و إلّا لم یسقط الوجوب قبله، لوجوب الستر فی کل جزء من أجزاء الصلاه، ثمّ إنّ ستر اللون 

______________________________

(1) المبسوط: ج 1 ص 88.

(2) المعتبر: ج 2 ص 103.

(3) منتهی المطلب: ج 1 ص 237 س 35.

(4) محمد: 33.

(5) المبسوط: ص 88.

(6) السرائر: ج 1 ص 261.

(7) شرائع الإسلام: ج 1 ص 70.

(8) المعتبر: ج 2 ص 103.

(9) منتهی المطلب: ج 1 ص 238 س 2.

(10) وسائل الشیعه: ج 3 ص 326، ب 50 من أبواب لباس المصلی، ح 1.

(11) وسائل الشیعه: ج 1 ص 378، ب 18 من أبواب آداب الحمام، ح 1.

(12) المغنی لابن قدامه: ج 1 ص 467.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 244 

و الحجم فلا کلام، و أنّ ستر اللون فقط.







فکذلک بناء علی ما مرّ، و خصوصا عند الضروره، و لکن إن لم یکف إلّا عند الضروره احتمل أن یجب علیه ما علی العاری من الإیماء للرکوع و السجود، ثمّ الحشیش و الورق و نحوهما مما «1» یجوز الاستتار بها اختیارا. و هل یجوز بالطین و نحوه اختیارا مع استتار ما یستتر بالثوب؟ استشکل فی نهایه الأحکام «2»، و قرّب الشهید العدم «3»، لعدم انصراف اللفظ إلیه- یعنی لفظ الستر- فی فتاوی الأصحاب.

و لو وجد وحلا أو ماء کدرا یستر العوره إن نزله وجب إن لم یتضرّر به کما فی التذکره «4» و التحریر «5» و نهایه الإحکام «6» و المنتهی «7». و أطلق المحقق «8» أنّه لا یجب للمشقّه و الضرر.

و فی مرسل أیّوب بن نوح عن الصادق علیه السلام: إذا وجد حفیره دخلها و یسجد فیها و یرکع «9». و أفتی بمضمونه فی المعتبر «10» و المنتهی «11» و التحریر «12»، و زید فیها أنّه یصلّی قائما.

و ذکر الشیخ صلاته قائما «13» و لم یذکر الرکوع و السجود. و فی التذکره: صلّی قائما مع أمن المطلع، و هل یرکع و یسجد؟ قال بعض فقهائنا: نعم، لأنّ الستر قد حصل، و لیس التصاقه بالبدن شرطا. و لقول الصادق «14» علیه السلام و ذکر الخبر. قال الشهید: و أولی بالجواز الفسطاط الضیق الذی لا یمکن لبسه «15».

______________________________

(1) زیاده من ط.

(2) نهایه الإحکام: ج 1 ص 383.

(3) ذکری الشیعه: ص 141 س 13.

(4) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 93 س 36.

(5) تحریر الأحکام: ج 1 ص 32 س 3.

(6) نهایه الإحکام: ج 1 ص 367.

(7) منتهی المطلب: ج 1 ص 239 س 8.

(8) المعتبر: ج 2





ص 106.

(9) وسائل الشیعه: ج 3 ص 326، ب 50 من أبواب لباس المصلی، ح 2.

(10) المعتبر: ج 2 ص 105.

(11) منتهی المطلب: ج 1 ص 239 س 5.

(12) تحریر الاحکام: ج 1 ص 32 س 2.

(13) المبسوط: ج 1 ص 88.

(14) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 93 س 36.

(15) ذکری الشیعه: ص 141 س 19.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 245 

قلت: الذی أفهمه من الحفره حفره ضیّقه قریبه القرار، تواری العوره إذا قام أو قعد فیها و سائر بدنه خارج، و قد یکون ملتصقه به فعلیه ولوجها، و الرکوع و السجود علی الخارج و هو فیها. و أمّا حفیره تسع سجوده فیها فهی کحجره لا یجدی ولوجها، ثمّ علی ما سیأتی من وجوب قیام العاری إذا أمن إذا وجد حفره إن جلس فیها لاستتر فالظاهر وجوبه. و کذا إن وجد ثوبا أو حشیشا أو نحوا منهما لا یمکنه الاستتار به إلّا جالسا، لأنّ الظاهر أنّ السّتر أهم من الرکوع و السجود فضلا عن القیام.

ثمّ قال الشهید: أمّا الحبّ و التابوت فمرتّب علی الفسطاط و الحفره، لعدم التمکن من الرکوع و السجود، إلّا أن تکون صلاه الجنازه أو الخوف «1» انتهی.

و فی التذکره: لا یکفی فی الستر إحاطه الفسطاط الضیق به، لأنه لیس یلبس «2»، و نحوه فی نهایه الإحکام «3» یعنی اختیارا.

و لو فقد الجمیع صلّی عاریا إجماعا، رجلا کان أم امرأه قائما، مومئا للرکوع و السجود مع أمن المطلع، و إلّا یأمنه صلّی جالسا مومئا لهما وفاقا للمشهور، لأصل وجوب القیام من غیر معارض إذا أمن.

و الإجماع علی الجلوس إذا لم یأمن منه علی ما فی الخلاف «4». و





قول الکاظم علیه السلام لأخیه فی الصحیح: و إن لم یصب شیئا یستر به عورته أومأ و هو قائم «5». و قول الصادق علیه السلام فی صحیح ابن سنان: و إن کان معه سیف و لیس معه ثوب فلیتقلّد السیف و یصلّی قائما «6».

و فی مرسل ابن مسکان: یصلّی عریانا قائما إن لم یره أحد، فإن رآه أحد 

______________________________

(1) ذکری الشیعه: ص 141 س 19.

(2) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 94 س 31.

(3) نهایه الإحکام: ج 1 ص 372.

(4) الخلاف: ج 1 ص 399 المسأله 151.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 326، ب 50 من أبواب لباس المصلی، ح 1.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 326، ب 50 من أبواب لباس المصلی، ح 4.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 246 

صلّی جالسا «1». و قول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح ابن مسکان المروی فی المحاسن: إذا کان حیث لا یراه أحد فلیصل قائما «2». لکن فی روایته عنه علیه السلام من غیر إرسال غرابه.

و أوجب الصدوق فی الفقیه «3» و المقنع «4» و السید فی الجمل «5» و المصباح «6» و الشیخان فی المقنعه «7» و التهذیب الجلوس مطلقا، لقوله علیه السلام فی حسن زراره:

یصلّی إیماء، و إن کانت امرأه جعلت یدها علی فرجها، و إن کان رجلا وضع یده علی سوءته ثمّ یجلسان فیومئان إیماء، و لا یرکعان و لا یسجدان فیبدو ما خلفهما تکون صلاتهما إیماء برؤوسهما «8».

و فی خبر أبی البختری المروی فی قرب الاسناد للحمیری: صلّی عریانا جالسا یومی إیماء، یجعل سجوده أخفض من رکوعه «9». و خبر محمد بن علی الحلبی سأل الصادق علیه السلام عمّن





أصابته جنابه بالفلاه و لیس علیه إلّا ثوب واحد أصابه المنی، قال: یتیمّم و یطرح ثوبه و یجلس مجتمعا و یصلّی فیومئ إیماء «10».

و خبر زرعه عن سماعه سأله علیه السلام عنه فقال: یتیمّم و یصلّی عریانا قاعدا و یومئ «11».

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 326، ب 50 من أبواب لباس المصلی، ح 3.

(2) المحاسن: ص 372 ح 135.

(3) من لا یحضره الفقیه: ج 1 ص 468.

(4) المقنع: ص 36.

(5) جمل العلم و العمل (رسائل الشریف المرتضی المجموعه الثالثه): ص 49.

(6) لا یوجد لدینا.

(7) المقنعه: ص 216.

(8) وسائل الشیعه: ج 3 ص 327 ب 50 من أبواب لباس المصلی، ح 6.

(9) قرب الاسناد: ص 66.

(10) وسائل الشیعه: ج 2 ص 1068، ب 46 من أبواب لباس النجاسات، ح 4.

(11) وسائل الشیعه: ج 2 ص 1068، ب 46 من أبواب النجاسات، ح 1.
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و أوجب ابن إدریس القیام مطلقا، و حکی الجلوس إذا لم یأمن رؤیته «1»، و ذلک لأنّ القیام من الأرکان، و لا یقین بسقوطه، مع إطلاق صحیح علی بن جعفر «2»، و إرسال خبر ابن مسکان «3» حتی الذی فی المحاسن «4» لغرابه روایته عن أبی جعفر علیه السلام بلا واسطه کما عرفت، و استتار الدبر بالألیتین، و القبل بالیدین.

و احتمل المحقق التخییر، لتعارض خبری زراره و علی بن جعفر، و ضعف خبر ابن مسکان عن إثبات التفضیل.

قلت: علی التخییر إذا انضم الاحتیاط إلی خبره، و شهره العمل به، تعیّن العمل علی وفقه، من غیر احتیاج إلی ما فی الذکری من أنّ المراسیل إذا تأیّدت بالشهره صارت فی قوه المسانید و خصوصا مع





ثقه المرسل «5» و ابن مسکان من أجلّ الثقات، مع أنّ حسن زراره لیس نصّا فی الجلوس للصلاه، لاحتماله الإیماء للسجود کما ستسمعه.

و أمّا الإیماء للرکوع و السجود فذکره الصدوق «6» و المفید «7» و السیّد «8»، مع نصّهم علی کونه للسجود أخفض، و الحلبی «9» و ابن إدریس «10» و کذا ابنا سعید «11» ناصّین علیه فی القیام و القعود جمیعا.

و نصّ ابن زهره علی أنّ الإیماء إذا صلّی جالسا، فإن صلّی قائما رکع و سجد «12».

______________________________

(1) السرائر: ج 1 ص 260.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 326، ب 50 من أبواب لباس المصلی، ح 1.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 326، ب 50 من أبواب لباس المصلی، ح 3.

(4) المحاسن: ص 372 ح 135.

(5) ذکری الشیعه: ص 142 س 4.

(6) المقنع: ص 37.

(7) المقنعه: ص 216.

(8) جمل العلم و العمل (رسائل الشریف المرتضی المجموعه الثالثه): ص 49.

(9) الکافی فی الفقه: ص 147.

(10) السرائر: ج 1 ص 260.

(11) الجامع للشرائع: ص 91، شرائع الإسلام: ج 1 ص 70.

(12) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 499 س 9.
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و فی کتب المصنّف الإیماء فیهما «1» سوی النهایه، ففیها: الإیماء جالسا، جعل مع السجود أخفض، و التردد فیه قائما مع تقریب الإیماء من أنّه أقرب إلی الستر و أبعد عن الهیئه المستنکره فی الصلاه، و من أنّهما رکنان و الستر زینه، و کمال للأرکان فلا یسقط الرکن لسقوط الزینه «2».

قلت: و فرقهما بین الحالتین للأمن حال القیام و وحده خبره، و لم یذکره سلار أصلا، و لا الشیخ «3» و ابنا حمزه «4» و البراج «5» إلّا إذا صلّی





العراه جماعه، فأوجبوا الإیماء علی الإمام خاصّه، و علیه الإصباح «6» و الجامع «7»، لقول الصادق علیه السلام فی خبر إسحاق: یتقدّمهم إمامهم، فیجلس و یجلسون خلفه، فیومئ بالرکوع و السجود و هم یرکعون و یسجدون خلفه علی وجوههم «8».

و رجّحه الفاضلان فی المعتبر «9» و المنتهی لقوّه الخبر. قال فی المنتهی: لا یقال: إنّه قد ثبت أنّ العاری مع وجود غیره یصلّی بالإیماء، لأنّا نقول إنّما یثبت «10» ذلک فیما إذا خاف من المطّلع، و هو مفقود ها هنا، إذ کلّ واحد منهم مع سمت صاحبه لا یمکنه أن ینظر إلی عورته حالتی الرکوع و السجود «11».

و فی الذکری: إنّ الظاهر اختصاص الحکم بأمنهم المطلع، و إلّا فالإیماء لا 

______________________________

(1) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 93 س 38، منتهی المطلب: ج 1 ص 238 س 14، تحریر الأحکام:

ج 1 ص 31 س 33، مختلف الشیعه: ج 2 ص 100.

(2) نهایه الإحکام: ج 1 ص 368 نقلا بالمضمون.

(3) النهایه و نکتها: ج 1 ص 369.

(4) الوسیله: ص 107.

(5) المهذب: ج 1 ص 116.

(6) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 635.

(7) الجامع للشرائع: ص 91.

(8) وسائل الشیعه: ج 3 ص 328، ب 51 من أبواب لباس المصلی، ح 2.

(9) المعتبر: ج 2 ص 107.

(10) فی ع «ثبت».

(11) منتهی المطلب: ج 1 ص 240، السطر الأخیر.
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غیر. قال: و اطّلاع بعضهم علی بعض غیر ضائر، لأنهم فی حیّز التستّر باعتبار النظام و استواء الصف. قال: و لکن یشکل بأنّ المطّلع هنا إن صدق، وجب الإیماء، و إلّا وجب القیام. قال: و یجاب بأنّ التلاصق فی الجلوس





أسقط اعتبار الاطلاع، بخلاف القیام، فکان المطّلع موجود حاله القیام، و غیر معتدّ به حاله الجلوس «1».

و أوجب المفید «2» و السیّد «3» و ابن إدریس «4» الإیماء علی الجمیع، لعموم أدلّته مع کثرتها، و وحده هذه الروایه، و فطحیه إسحاق، و وقف الراوی عنه، و هو خیره نهایه الإحکام «5».

و فی الذکری: إنّه یلزم من العمل بها أحد أمرین: إمّا اختصاص المأمومین بعدم الإیماء مع الأمن، أو عمومه لکلّ عار أمن و لا سبیل إلی الثانی، و الأوّل بعید «6».

قلت: مع احتمالها إیمائهم لرکوعهم و سجودهم بوجوههم و رکوعهم و سجودهم علی الوجه الذی لهم، و هو الإیماء، و لذا قال فی نهایه الإحکام: إنّها متأوّله «7»، و ظاهر المختلف «8» و التحریر «9» و التذکره التردد «10». ثمّ الإیماء بالرأس کما فی خبر زراره «11»، و الأقرب کما فی الذکری اتباع غیره من الأعضاء فی الخفض إلی حدّ لو زاد علیه لبدت العوره إتیانا «12» بالمقدور من الواجب.

______________________________

(1) ذکری الشیعه: ص 142 س 28.

(2) المقنعه: ص 216.

(3) جمل العلم و العمل (رسائل المرتضی): ج 3 ص 49.

(4) السرائر: ج 1 ص 355.

(5) نهایه الإحکام: ج 1 ص 371.

(6) ذکری الشیعه: ص 142 س 26.

(7) نهایه الإحکام: ج 1 ص 371.

(8) مختلف الشیعه: ج 2 ص 103.

(9) تحریر الأحکام: ج 1 ص 32 س 14.

(10) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 94 س 28.

(11) وسائل الشیعه: ج 3 ص 327، ب 50 من أبواب لباس المصلی، ح 6.

(12) فی ب «إثباتا».
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قال الشهید: و یمکن الاجتزاء بمسمی الإیماء بالرأس، لظاهر الروایه «1».

قلت: و یؤیده إیجاب کون





السجود أخفض کما فی خبر أبی البختری «2»، و نصّ علیه من سمعته، إذ مع وجوب الخفض کذلک یجب فیهما، لأنّه دون الرکوع قطعا. و کذا الأقرب وضع الیدین للنساء و إحداهما للرجال علی الأرض فی إیماء السجود دون أطراف أصابع الرّجلین إن کان یؤدی إلی انکشاف العوره.

و أمّا الرّکبتان فهما علی الأرض إن کان جلس علیهما، و إلّا وضعهما أیضا علی الأرض إن لم تؤد الحرکه إلی انکشاف العوره.

و احتمل الشهید العدم، لصدق مسمّی الإیماء بدونه. و هل یجب الجلوس لایماء السجود؟

قال: کان شیخنا عمید الدین بیّض اللّٰه وجهه: یقوّی جلوسه، لأنّه أقرب إلی هیئه الساجد، فیدخل تحت: «فأتوا منه ما استطعتم». قال: و یشکل بأنّه تقیید للنصّ، و مستلزم للتعرّض لکشف العوره فی القیام و القعود، فإنّ الرکوع و السجود إنّما سقطا لذلک، فیسقط الجلوس الذی هو ذریعه إلی السجود، و لأنّه یلزم القول بقیام المصلّی جالسا لیومی للرکوع لمثل ما ذکره، و لا أعلم قائلا به، فالتمسّک بالإطلاق أولی «3» انتهی.

و قد یجاب بأنّه لیس من التقیید فی شی ء، و إنّما هو إیجاب لما وجب بدلیله من غیر علم بسقوطه، علی أنّ الأخفض یحتمله، و کذا خبر زراره کما أشرنا إلیه، و الفرق بین القعود من قیام و عکسه ظاهر، فإنّ القعود أستر، و لذا وجب إذا لم یأمن. ثمّ هل یجب رفع شی ء إلی الجبهه إذا أومأ للسجود؟

قال الشهید: و لم یتعرّض له الأصحاب هنا، فإن قلنا به و أمکن تقریب مرتفع 

______________________________

(1) ذکری الشیعه: ص 142 س 13.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 328، ب 52 من أبواب لباس المصلی، ح 1.

(3) ذکری الشیعه: ص 142 س 14 و 8.

کشف





اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 251 

إلیه وجب و سجد علیه، و إن لم یمکن و کان هناک من یقرب إلیه شیئا فعل، و إن تعذّر إلّا بیده سقط السجود علیها و قرب المسجد بها، لأنّ الجبهه أشرف أعضاء السجود. ثمّ ذکر أنّ النصّ و الفتوی اتفقا علی الرفع للمریض، فهنا أولی «1».

و لو ستر العورتین أو [لم یجد] «2» الثوب لسائر جسده استحب أن یجعل علی عاتقه شیئا [و لو خیطا] «3»، لخبر جمیل أنّ مرازما سأل الصادق علیه السلام عن الرجل الحاضر یصلّی فی إزار مؤتزرا به؟ قال: یجعل علی رقبته مندیلا أو عمامه یرتدی به و لو خیطا «4»، لصحیح ابن سنان أنّه علیه السلام سئل عن رجل لیس معه إلّا سراویل، قال: یحلّ التکه منه فیطرحها علی عاتقه «5».

و قوله علیه السلام فی حسن ابن مسلم: إذا لبس السراویل فلیجعل علی عاتقه شیئا و لو حبلا «6». و یکفی علی حد عاتقیه کما فی المنتهی «7».


و لیس الستر شرطا فی صلاه الجنازه

للأصل السالم عن المعارض، فإنّ المتبادر من الصلاه فی الأخبار و الفتاوی غیرها. قلنا بکونها صلاه حقیقه أو لا، و علی الأوّل قلنا بالاشتراک معنی أو لفظا، و لذا قطع الأصحاب بأنّ العراه یصلّون هذه الصلاه قیاما. و اختار الشهید الاشتراط، للتأسی و العموم «8».


و لو کان الثوب الذی علی المصلّی واسع الجیب

تنکشف عورته عند الرکوع لغیره بطلت صلاته حینئذ إن لم یتدارکه لا قبله لعدم الدلیل. نعم إن کان حین ینوی الصلاه متذکّرا لهذا الانکشاف عازما علی عدم التدارک، کان متذکّرا لبطلان الصلاه حینئذ، فهو لم ینو الصلاه حقیقه.

______________________________

(1) ذکری الشیعه: ص 142 س 14.

(2) فی النسخه المطبوعه من القواعد «فقد».

(3) زیاده من النسخه المطبوعه من القواعد.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 329، ب 53 من أبواب لباس المصلی، ح 4.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 329، ب 53 من أبواب لباس المصلی، ح 3.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 283، ب 22 من أبواب لباس المصلی، ح 2.

(7) منتهی المطلب: ج 1 ص 240 س 13.

(8) ذکری الشیعه: ص 141 س 19.
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و تظهر الفائده لصحّتها قبله فی صلاه المأموم فإنّها تصحّ إذا نوی الانفراد حینئذ.

قال فی نهایه الإحکام: و لو کان شعر رأسه أو لحیته یمنع- یعنی من الانکشاف- عند الرّکوع، فالأقرب الجواز کما لو ستره بمندیل، و یحتمل المنع، لأنّ السّاتر تجب مغایرته للمستتر، و لا یجوز أن یکون بعضه لباسا له «1» انتهی.

أمّا إذا لم ینکشف إلّا لنفسه ففی المعتبر «2» و المنتهی «3» و التحریر: إنّه لا بأس به «4».

و فی الذّکری: الأقرب البطلان إذا قدر رؤیه الغیر إذا حاذی الموضع «5». یعنی إذا نظر الغیر من







حیث ینظر نفسه و ان کان حین ینظر نفسه مانعا من نظر الغیر بناء علی أنّه ستر عورته لعورته بوجه مثلا، و الستر یجب أن یکون بغیره لا بعضوه.

و أطلق فی المبسوط: إنّه لا بأس أن یصلّی الرجل فی قمیص واحد و أزراره محلوله، واسع الجیب کان أو ضیّقه، رقیق الرقبه کان أو غلیظه، کان تحته مئزر أو لم یکن «6». و نحو منه فی الخلاف «7». یعنی إذا لم تنکشف العوره.

قال أبو جعفر علیه السلام فی خبر زیاد بن سوقه: لا بأس أن یصلّی أحدکم فی الثوب الواحد و أزراره محلله، انّ دین محمد صلی اللّٰه علیه و آله حنیف «8». و قیل للصادق علیه السلام فی مرسل ابن فضّال: إنّ الناس یقولون: إنّ الرجل إذا صلّی و أزراره محلوله و یداه داخله فی القمیص إنّما یصلّی عریانا، فقال: لا بأس «9».

و أمّا قوله علیه السلام فی صحیح ابن مسلم: إذا کان علیه قمیص صفیق أو قباء لیس 

______________________________

(1) نهایه الاحکام: ج 1 ص 372.

(2) المعتبر: ج 2 ص 106.

(3) منتهی المطلب: ج 1 ص 239 س 22.

(4) تحریر الأحکام: ج 1 ص 32 س 8.

(5) ذکری الشیعه: ص 141 س 23.

(6) المبسوط: ج 1 ص 88، و فیه «إزاره» بدل «أزراره» و «دقیق» بدل «رقیق».

(7) الخلاف: ج 1 ص 401 المسأله 152.

(8) وسائل الشیعه: ج 3 ص 285، ب 23 من أبواب لباس المصلی، ح 1.

(9) وسائل الشیعه: ج 3 ص 286، ب 23 من أبواب لباس المصلی، ح 4.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 253 

بطویل الفرج فلا بأس «1». و قول أبیه علیه السلام فی خبر غیاث: لا





یصلّی الرجل محلول الأزرار إذا لم یکن علیه إزار «2». ففی صوره انکشاف العوره، أو الاحتیاط تحرزا عن التعرّض له، أو علی الکراهیه، کما ورد: إنّ حلّ الأزرار من عمل قوم لوط «3».


خاتمه


لا یجوز الصلاه فیما یستر ظهر القدم

دون الساق کالشمشک بضم الأوّلین و بکسر الثالث.

و قیل: بضم الأوّل و کسر الثانی. و لعلّه لیس بصواب، و هو کما فی المعرب المهمل: الصندله کالتمشک و الجمشک، وفاقا للمحقّق. قال: و مستند ذلک فعل النبی صلی اللّٰه علیه و آله و عمل الصحابه و التابعین «4». کما فی المختلف أنّه صلی اللّٰه علیه و آله قال: «صلّوا کما رأیتمونی أصلّی»، و لم ینقل أنّه صلی اللّٰه علیه و آله صلّی فیه.

قال: و الجواب المراد المتابعه فی الأفعال و الأذکار لا فی الجمیع، إذا لا بدّ من مفارقه بین المثلین و إلّا اتّحدا «5». یعنی لا فی التروک، و إلّا لم تجز الصلاه إلّا فی عین ما صلّی فیه من اللباس و المکان و الزمان، لأنّه علیه السلام تارک للصلاه فی غیرها.

قلت: و إن قال لا بدّ من المتابعه من ترک نوع ما ترکه، لزم أن لا یجوز الصلاه إلّا فی الأنواع التی صلّی فیها من الألبسه فلم تجز فی غیرها، و لا یقول به. و له أن یقول: لا بدّ من المماثله فی کیفیه الستر لا کیفیّات الألبسه فی أنفسها و لا فی أنواعها. نعم یتوجّه أن یقال: إنّ المتبادر التماثل فی أجزاء الصلاه و کیفیاتها، لا کیفیات شروطها.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 283، ب 22 من أبواب لباس المصلی، ح 2.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 286، ب 23 من أبواب لباس المصلی، ح 3.

(3) المصدر السابق ح 6.

(4)







المعتبر: ج 2 ص 93.

(5) مختلف الشیعه: ج 2 ص 88.
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و فی الذکری: إنّ المستند ضعیف، فإنّه شهاده علی النفی غیر المحصور من الذی أحاط «1» علما، بأنّهم کانوا لا یصلّون فیما هو کذلک «2» انتهی.

و فیه: أنّه یقول: إنّه یجب أن تصلّی کما رأوه صلی اللّٰه علیه و آله یصلّی، فلا یجوز أن تصلّی إلّا فیما رؤی یصلّی فیه أو رأی غیره، فأقرّه علیه.

و بالجمله یکفی فی المنع عنده عدم العلم بصلاتهم فیه.

و فی الشرح علی أنّه لو علم ذلک- یعنی أنّهم لم یکونوا یصلّون فیه- لم یکن دلیلا علی عدم الجواز، لإمکان کونه غیر معتاد لهم، بل الظاهر هو ذلک، فإنّه لیس لباس العرب و أهل الحجاز. و لو علم أنّهم کانوا یلبسونه ثمّ ینزعونه فی وقت الصّلاه لم یکن أیضا دلیلا علی تحریم الصلاه فیه، لأن نزعهم له أعمّ من کونه علی وجه التحریم و الاستحباب «3» انتهی.

و اندفاعه عنده یظهر ممّا عرفت، و قد یستند إلی قول الصادق علیه السلام فی خبر سیف بن عمیره: لا تصلّ علی جنازه بحذاء «4»، مع أنّ صلاتها أوسع من غیرها.

و فی النهایه «5» و المقنعه «6» و المراسم «7» و المهذب «8» و الجامع: إنّها لا یجوز فی الشمشک و النعل السندی «9».

و فی المراسم: إلّا فی الصلاه علی الموتی «10»، و لا یظهر منها إلّا النّهی عن الصلاه فیهما بخصوصهما، فقد لا یکون لسترهما ظهر القدم کما ظنّه الفاضلان «11»

______________________________

(1) فی ب «إحاطه».

(2) ذکری الشیعه: ص 146 س 16.

(3) جامع المقاصد: ج 2 ص 106.

(4) وسائل الشیعه: ج 2 ص 804، ب 26





من أبواب صلاه الجنازه، ح 1.

(5) النهایه و نکتها: ج 1 ص 328.

(6) المقنعه: ص 153.

(7) المراسم: ص 65.

(8) المهذب: ج 1 ص 75.

(9) الجامع للشرائع: ص 66.

(10) المراسم: ص 65.

(11) المعتبر: ج 2 ص 93 و مختلف الشیعه: ج 2 ص 88.
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و ابن إدریس «1»، بل لورود خبریهما کما فی الوسیله «2»، أو لأنّه لا یمکن معهما الاعتماد علی الرّجلین فی القیام، أو علی أصابعهما أو إبهامهما علی الأرض عند السجود.

و فی المبسوط «3» و الوسیله «4» و الإصباح: کراهیه الصلاه فیهما «5»، و فی التحریر «6» و المنتهی «7» کراهیتها فی کلّ ما یستر ظهر القدم خاصه، خروجا من خلاف المحرمین.

و فی احتجاج الطبرسی: إنّ محمّد بن عبد اللّٰه بن جعفر الحمیری کتب إلی صاحب الزمان علیه السلام یسأله: هل یجوز للرجل أن یصلّی و فی رجلیه بطیط لا یغطی الکعبین أم لا یجوز؟ فوقع علیه السلام: جاز «8».

و البطیط کما فی القاموس رأس الخفّ بلا ساق «9»، کأنّه سمّی به تشبیها له بالبط، و یجوز الصلاه فیما له ساق کالخفّ بالاتفاق للأصل و الأخبار «10» و التأسّی.

و یستحبّ فی النعل «11» العربیه، أی التی لا یغطّی ظاهر القدم حتی أنّه یصحّ الوضوء و هی علیه کما فی السرائر «12»، للأخبار «13»، حتی أنّ فی الخبر عن بعض الطالبیین- الذی یلقّب برأس المذری- أنّه سمع الرّضا علیه السلام یقول:

أفضل موضع القدمین للصلاه النعلان «14». و فی المعتبر: إنّه فتوی علمائنا «15».

______________________________

(1) السرائر: ج 1 ص 263.

(2) الوسیله: ص 88.

(3) المبسوط: ج 1 ص 83.

(4) الوسیله: ص 88.

(5) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ص





612.

(6) تحریر الأحکام: ج 1 ص 30 س 28.

(7) منتهی المطلب: ج 1 ص 33 س 16.

(8) الاحتجاج: ص 484.

(9) القاموس المحیط: ج 2 ص 351 ماده (بط).

(10) وسائل الشیعه: ج 3 ص 310، ب 38 من أبواب لباس المصلّی.

(11) ساقط من ط و ب.

(12) السرائر: ج 1 ص 263.

(13) وسائل الشیعه: ج 3 ص 308، ب 37 من أبواب لباس المصلّی.

(14) وسائل الشیعه: ج 3 ص 309، ب 37 من أبواب لباس المصلّی، ح 9.

(15) المعتبر: ج 2 ص 93.
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و تکره الصلاه فی الثیاب السود عدا العمامه و الخفّ

للأخبار «1» بکراهیه لبسها، و خصوص الخبر بالنهی عن الصلاه فی قلنسوه سوداء «2»، مع استثناء المستثنین فی الأخبار مع الکساء، و لکنّ لم یستثنه الأصحاب إلّا ابن سعید «3».

و اقتصر المفید، و سلار، و ابن حمزه علی استثناء العمامه «4»، و نصّ المفید علی أنّها لیست من الثیاب فی شی ء «5»، و کأنّهم لم یتعرّضوا للخفّ، لظهور أنّه لیس من الثیاب بخلاف العمامه، و کأنّ إعراضهم جمیعا عن الکساء لکونه من الثیاب مع إرسال أخبار الاستثناء، و عموم نحو قول أمیر المؤمنین علیه السلام المروی فی الفقیه: لا تلبسوا السواد فإنّه لباس فرعون «6».

و روی الکشی فی رجاله مسندا عن علی بن المغیره، عن أبی جعفر علیه السلام أنّه قال: کأنّی بعبد اللّٰه بن شریک العامری علیه عمامه سوداء و ذؤابتاها بین کتفیه، مصعدا فی لحف الجبل بین یدی قائمنا أهل البیت «7».


و یکره فی الثوب الواحد الرّقیق

الذی لا یحکی کما فی النهایه «8» و المبسوط «9» و الشرائع «10» و المعتبر «11»، و فی الإصباح «12» و الوسیله «13» إن أرید بالشاف.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 280، ب 20 من أبواب لباس المصلّی.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 281، ب 20 من أبواب لباس المصلّی.

(3) الجامع للشرائع: ص 65.

(4) الوسیله: ص 87.

(5) المقنعه: ص 150.

(6) من لا یحضره الفقیه: ج 1 ص 251 ح 767.

(7) رجال الکشی: ص 217 ح 390.

(8) النهایه و نکتها: ج 1 ص 327.

(9) المبسوط: ج 1 ص 83.

(10) شرائع الإسلام: ج 1 ص 70.

(11) المعتبر: ج 2 ص 95.

(12) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 612.

(13) الوسیله: ص 87.
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و







فی المهذب «1» و الجامع «2»: إن أرید بالشفاف لتعبیرهم باللفظین تحصیلا لکمال الستر، و توقّیا عن حکایه الحجم، و لأنّ ابن مسلم فی الصحیح سأل أبا جعفر علیه السلام یصلّی الرجل فی قمیص واحد؟ فقال: إذا کان کثیفا فلا بأس «3».

و سئل أحدهما علیهما السلام فی الحسن یصلّی الرّجل فی قمیص واحد أو قباء طاق، أو فی قباء محشو و لیس علیه إزار؟ فقال: إذا کان علیه قمیص صفیق أو قباء لیس بطویل الفرج فلا بأس «4».

و قول أمیر المؤمنین علیه السلام فی حدیث الأربعمائه المروی فی الخصال: علیکم بالصفیق من الثیاب، فإنّ من رقّ ثوبه رقّ دینه، لا یقومنّ أحدکم بین یدی الربّ جلّ جلاله و علیه ثوب کثیف «5».

و فی النافع: إنّها تکره فی ثوب واحد للرّجال «6»، و هو خیره الذکری «7»، لعموم «خُذُوا زِینَتَکُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ» «8»، و دلاله الأخبار علی أنّ اللّٰه أحقّ أن یتزیّن له، و الاتفاق علی أنّ الإمام یکره له ترک الرداء.

و ما روی عنه صلّی اللّٰه علیه و آله من قوله: إذا کان لأحدکم ثوبان فلیصلّ فیهما «9».

قال: و الظاهر أنّ القائل بثوب واحد من الأصحاب إنّما یرید به الجواز المطلق، أو یرید به أیضا علی البدن، و إلّا فالعمامه مستحبّه مطلقا و کذا السراویل.

و قد روی تعدد الصلاه الواحده بالتعمم و التسرول «10».

قلت: إنّما یدلّ جمیع ما ذکره خلا کراهیه ترک الإمام الرداء علی استحباب التعدد، و هو غیر کراهیه الوحده.

______________________________

(1) المهذب: ج 1 ص 74.

(2) الجامع للشرائع: ص 66.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 281، ب 21 من أبواب لباس المصلّی، ح 1.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 283، ب 22 من





أبواب لباس المصلّی، ح 2.

(5) الخصال: ص 623.

(6) المختصر النافع: ص 25.

(7) ذکری الشیعه: ص 146 س 35.

(8) الأعراف: 31.

(9) سنن أبی داود: ج 1 ص 172 ح 635.

(10) ذکری الشیعه: ص 147 س 3.
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نعم، فی قرب الاسناد للحمیری، عن عبد اللّٰه بن الحسن، عن جدّه، عن علی ابن جعفر أنّه سأل أخاه علیه السلام عن الرّجل هل یصلح له أن یصلّی فی سراویل واحد و هو یصیب ثوبا؟ قال: لا یصلح «1».

فإن صلّی فی ثوب واحد حکی کون العوره لم یجز.


و یکره اشتمال الصماء

بإجماع أهل العلم کما فی التحریر «2» و المنتهی «3». قال أبو جعفر علیه السلام فی صحیح زراره و حسنه: إیاک و التحاف الصماء، قال: و ما التحاف الصماء؟ قال: أن تدخل الثوب من تحت جناحک فتجعله علی منکب واحد «4»، و به فسّر فی النهایه «5» و المبسوط «6» و الوسیله، و فیها: إنّه فعل الیهود «7».

و أمّا صحیح علی بن جعفر أنّه سأل أخاه علیه السلام عن الرّجل هل یصلح له أن یجمع طرفی ردائه علی یساره؟ قال: لا یصلح جمعهما علی الیسار، و لکن اجمعهما علی یمینک أودعهما «8». فمعناه النّهی عمّا یفعله أهل الهند من إلقاء طرف الرّداء علی الأیسر، و الأمر بالمسنون الذی هو إلقاؤه علی الأیمن فهو جمع الطرفین علیه.

و أمّا السدل الذی فی صحیح زراره، عن أبی جعفر: إنّ أمیر المؤمنین علیه السلام خرج علی قوم یصلّون فی المسجد قد سدلوا أردیتهم، فقال لهم: ما لکم قد سدلتم ثیابکم، کأنّکم یهود قد خرجوا من فهرهم- یعنی بیعهم- إیّاکم و سدل ثیابکم «9».

______________________________

(1) قرب الاسناد: ص 89.

(2)






تحریر الاحکام: ج 1 ص 31 س 1.

(3) منتهی المطلب: ص 233 س 10.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 290، ب 25 من أبواب لباس المصلّی، ح 1.

(5) النهایه و نکتها: ج 1 ص 327.

(6) المبسوط: ج 1 ص 83.

(7) الوسیله: ص 88.

(8) وسائل الشیعه: ج 3 ص 291، ب 25 من أبواب لباس المصلّی، ح 7.

(9) وسائل الشیعه: ج 3 ص 290، ب 25 من أبواب لباس المصلّی، ح 3.
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فهو مکروه آخر.

و هو إرسال طرفی الرداء کما هو من غیر جمع، و لا ردّ لأحدهما علی یمین أو یسار، فإنّ السدل هو الإرسال. و یقال: اشتمال الصماء علی ما فی الدیوان «1» و أدب الکاتب «2» و فقه اللغه للثعالبی «3» و الفائق «4» و المعرب «5» و المغرب «6».

و فی تهذیب الأزهری، و الغریبین، عن الأصمعی: من أن یتحلّل الرجل بثوبه، و لا یرفع منه جانبا، و هو علی ما فی الصحاح من أن یتخلل جسدک بثوبک نحو شمله الأعراب بأکسیتهم، و هو أن یرد الکساء من قبل یمینه علی یده الیسری و عاتقه الأیسر ثمّ یردّه ثانیه من خلفه علی یده الیمنی و جانبه الأیمن، فیغطّیهما جمیعا «7».

و نحوه المحیط للصاحب، قال الهروی: قال القتیبی: و إنّما قیل لها: صماء، لأنّه إذا اشتمل به سدّ علی یدیه و رجلیه المنافذ کلّها کالصخره الصماء التی لیس فیها خرق و لا صدع «8».

و فی العین: إن الشمله أن یدیر الثوب علی جسده کلّه، و لا یخرج منه یده.

و الشمله الصماء التی لیس تحتها قمیص و لا سراویل «9».

و قال أبو عبیده: إنّ الفقهاء فسّروها





بأن یشتمل بثوب واحد لیس علیه غیره، ثمّ یرفعه من أحد جانبیه فیضعه علی منکبه فیبدو و منه فرجه «10».

و قیل: غیر ذلک، و لا طائل فی استیفائه، فإنّما العبره عندنا بما نطق به 

______________________________

(1) دیوان الأدب: ج 2 ص 415 ماده (افتعل).

(2) أدب الکاتب: ص 204.

(3) فقه اللغه: ص 194.

(4) الفائق: ج 2 ص 315 ماده (الصاد مع المیم).

________________________________________

اصفهانی، فاضل هندی، محمد بن حسن، کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، 11 جلد، دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، قم - ایران، اول، 1416 ه ق
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(5) لا یوجد لدینا.

(6) لا یوجد لدینا.

(7) الصحاح: ج 5 ص 1968 ماده (صمم).

(8) لا یوجد لدینا.

(9) کتاب العین: ج 6 ص 266 ماده (شمل).

(10) لسان العرب: ج 11 ص 368 ماده (شمل).

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 260 

الخبران.


و یکره اللثام

إذا لم یمنع القراءه و الأذکار وفاقا للمشهور، لقول الصادق علیه السلام لسماعه إذ سأله عنه: لا بأس به، و إن کشف عن فیه فهو أفضل «1».


و یکره النقاب للمرأه

لقوله علیه السلام له: إن کشفت عن موضع السجود فلا بأس به، و إن أسفرت فهو أفضل «2».

و إن منعا القراءه أو شیئا من الواجبات حرما و هو ظاهر. و لعلّه المراد بقول الصادق علیه السلام فی صحیح الحلبی: لا بأس بذلک- یعنی اللثام- إذا سمع الهمهمه «3».

و فی صحیح آخر له: إذا سمع أذنیه الهمهمه «4» فإنّ القراءه إذا تحقّقت سمع القاری الهمهمه إذا صحّ سمعه.

و تابع الشیخ فی التهذیب «5» و الفاضلان فی المعتبر «6» و المنتهی «7» و التحریر «8» لفظ الخبرین، فحرّموه إذا منعا سماع القراءه.

لکن فی التذکره: حرمته إذا منع القراءه أو سماعها، و کذا النقاب لها «9».

و أطلق المفید: إنّه لا یجوز اللثام حتی یکشف موضع السجود و الفم للقراءه «10».

و حمله المحقّق علی الکراهیه «11»، و لا یخلو من بعد عن عبارته. و کذا أطلق الشیخ فی المبسوط «12» و النهایه «13» النهی عنه حتی یکشفهما.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 307، ب 35 من أبواب لباس المصلّی، ح 6.

(2) المصدر السابق ذیل الحدیث 6.

(3) المصدر السابق ح 3.

(4) المصدر السابق ذیل الحدیث 3.

(5) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 229 ذیل الحدیث 902.

(6) المعتبر: ج 2 ص 99.

(7) منتهی المطلب: ج 1 ص 234 س 32.

(8) تحریر الأحکام: ج 1 ص 31 س 9.

(9) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 98 س 41.

(10) المقنعه: ص 152.

(11) المعتبر: ج 2 ص 99.

(12) المبسوط: ج 1 ص 83.

(13) النهایه و نکتها: ج 1 ص







327.
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و یکره فی القباء المشدود فی غیر الحرب

کما فی المراسم «1» و المهذب «2» و الإصباح «3» و الجامع «4» و الشرائع «5». قال فی نهایه الإحکام «6» [و المنتهی] «7» لمنافاته هیئه الخشوع، و قیل: الشبهه بالزنار «8».

و نسب فی النافع إلی القیل «9»، و فی شرحه إلی الثلاثه، قال: و إنّما حکاه قولا لعدم الظفر بمستندهم «10».

قال الشهید: قد روی العامه أنّ النبی صلّی اللّٰه علیه و آله قال: لا یصلّی أحدکم و هو محزّم، و هو کنایه عن شدّ الوسط «11».

و فی المقنعه «12» و الوسیله: إنّه لا یجوز «13». و هو ظاهر النهایه «14» و المبسوط «15».

و فی التهذیب: ذکر ذلک علی بن الحسین بن بابویه و سمعناه من الشیوخ مذاکره، و لم أعرف به خبرا مسندا «16» انتهی.

و القباء، قیل: عربی من القبؤ، و هو: الضم و الجمع «17» و قیل: معرّب «18» قال عیسی بن إبراهیم الربعی فی نظام الغریب: إنّه قمیص ضیّق الکمین، مفرّج المقدّم و المؤخّر «19».

______________________________

(1) المراسم: ص 64.

(2) المهذب: ج 1 ص 74.

(3) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 612.

(4) الجامع للشرائع: ص 66.

(5) شرائع الإسلام: ج 1 ص 70.

(6) نهایه الإحکام: ج 1 ص 389.

(7) ما بین المعقوفین زیاده فی ب.

(8) لم نعثر علیه.

(9) المختصر النافع: ص 25.

(10) المعتبر: ج 2 ص 99.

(11) ذکری الشیعه: ص 148 س 22.

(12) المقنعه: ص 152.

(13) الوسیله: ص 88.

(14) النهایه و نکتها: ج 1 ص 327.

(15) المبسوط: ج 1 ص 83.

(16) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 232 ذیل الحدیث 913.

(17) المصباح المنیر: ج 1- 2 ص 489، و لسان العرب: ج 11






ص 27 ماده «قبأ».

(18) لم نقف علی هذا القول.

(19) لا یوجد لدینا کتابه.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 262 

و فی الخلاف: یکره أن یصلّی و هو مشدود الوسط، و لم یکره ذلک أحد من الفقهاء، دلیلنا إجماع الفرقه و طریقه الاحتیاط «1».


و یکره ترک التحنّک

فی الصلاه و غیرها، و هو إداره کور من العمامه تحت الحنک، لقوله صلّی اللّٰه علیه و آله: من صلّی مقتعطا فأصابه داء له فلا یلومن إلّا نفسه «2»، کذا فی شرح الإرشاد لفخر الإسلام «3».

و قوله صلّی اللّٰه علیه و آله علی ما أرسل فی الفقیه: الفرق بین المسلمین و المشرکین التلحّی بالعمائم «4». و علی ما روی فی قرب الاسناد للحمیری مسندا عن أبی البختری عن الصادق علیه السلام: الفرق بیننا و بین المشرکین فی العمائم الالتحاء بالعمائم «5». و قول الصادق علیه السلام فی خبر عیسی بن حمزه: من اعتمّ، فلم یدر العمامه تحت حنکه، فأصابه ألم لا دواء له، فلا یلومنّ إلّا نفسه «6».

و فی مرسل ابن أبی عمیر: من تعمّم و لم یتحنّک فأصابه داء لا دواء له فلا یلومن إلّا نفسه «7».

و فی المنتهی «8» و ظاهر المعتبر: إجماعنا علی کراهیته فی الصلاه «9». و فی الفقیه: سمعت مشایخنا رضی اللّٰه عنهم یقولون: لا یجوز الصلاه فی الطابقیه، و لا یجوز للمتعمّم أن یصلّی إلّا و هو متحنّک «10» انتهی.

و لمّا کان التحنّک و التلحّی فی اللغه و العرف إداره العمامه- أیّ جزء منها- تحت الحنک، فالظاهر أنّه لا یتأدّی السنّه بالتحنّک بغیرها مع احتماله، خصوصا 

______________________________

(1) الخلاف: ج 1 ص 509 المسأله 253.

(2) عوالی اللآلی: ج 2 ص 214 ح 6.

(3) لا






یوجد لدینا.

(4) من لا یحضره الفقیه: ج 1 ص 266 ح 821.

(5) قرب الاسناد: ص 71.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 291، ب 26 من أبواب لباس المصلّی، ح 2.

(7) المصدر السابق ح 1.

(8) منتهی المطلب: ج 1 ص 233 س 14.

(9) المعتبر: ج 2 ص 97.

(10) من لا یحضره الفقیه: ج 1 ص 265 ذیل الحدیث 817.
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أوصله «1» بها، بحیث لا یتمیّز بها فی الحسن «2» منها. و ما سمعته من الأخبار سوی الأولین «3» لیس نصّا فی دوام التحنّک ما دام معتمّا، فیحتمل تأدّی السنّه بفعله.

ثمّ الاقتعاط أو السدل فلا ینافیه أخبار السدل و هی کثیره، کقول أبی الحسن علیه السلام فی خبر أبی همام: اعتمّ رسول اللّٰه صلی اللّٰه علیه و آله فسدلها من بین یدیه و من خلفه، و اعتمّ جبرئیل علیه السلام فسدلها من بین یدیه و من خلفه «4». و قول أبی جعفر علیه السلام فی خبر جابر: کانت علی الملائکه العمائم البیض المرسله یوم بدر «5».

و قول الصادق علیه السلام فی خبر علی بن أبی علی اللهبی: عمّم رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله علیّا علیه السلام بیده «6» فسدلها من بین یدیه، و قصرها من خلفه قدر أربع أصابع، ثمّ قال: أدبر فأدبر، ثمّ قال: أقبل، فأقبل، ثمّ قال: هکذا تیجان الملائکه «7». مع احتمال أن یکون السدل فی الحروب.

و نحوها ممّا یراد فیها الترفّع و الاختیال و التلحّی فیما یراد فیه التخشّع و السکینه، کما یرشد إلیه ما ذکره الوزیر السعید أبو سعد منصور بن الحسین الآبی فی نثر الدرر، قال:

قالوا: قدم الزبیر بن عبد





المطلب من احدی الرحلتین فبینا رأسه فی حجر ولیده له و هی تذری لمته، إذ قالت: أ لم یرعک الخبر؟ قال: و ما ذاک؟ قالت: زعم سعید بن العاص أنّه لیس لأبطحی أن یعتمّ یوم عمّته فقال: و اللّٰه لقد کان عندی ذا حجی، و قد یأجن حز القطر، و انتزع لمته من یدها و قال: یا رغاث علیّ عمامتی الطولی، فاتی بها فلاثها علی رأسه و القی ضیفها قدام و خلف حتی لطخا 

______________________________

(1) فی ط و ع «إذ أوصله».

(2) فی ط و ع «الحس».

(3) فی ب «الأول».

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 377، ب 30 من أبواب أحکام الملابس، ح 1.

(5) المصدر السابق ح 2.

(6) زیاده من ط.

(7) المصدر السابق ح 3.
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قدمه و عقبه، و قال: علی فرسی، فاتی به فاستوی علی ظهره و مرّ یخرق الوادی کأنّه لهب عرفج، فلقیه سهل بن عمرو، فقال: بأبی أنت و أمی یا أبا الطاهر مالی أراک تغیّر وجهک؟ قال: أو لم یبلغک الخبر؟ هذا سعید بن العاص یزعم أنّه لیس لأبطحی أن یعتم یوم عمّته، و لم فو اللّٰه لطولنا علیهم أوضح من وضح النهار و قمر التمام و نجم الساری، و الآن ننثل کنانتنا «1» فتعجم قریش عیدانها، فتعرف بازل عامنا و ثنیاته، فقال له سهل: رفقا بأبی أنت و أمی فإنّه ابن عمّک و لم یعیک شأوه و لم یقصر عنه طولک، و بلغ الخبر سعیدا فرحّل ناقته، و اغترز رحله و نجا إلی الطائف، علی أنّ السدل و التلحّی یجتمعان معا «2».


و یکره ترک الرداء للإمام

کما فی النهایه «3» و المبسوط «4» و الجامع «5»






و کتب المحقق «6»، لخبر سلیمان بن خالد أنّه سأل الصادق علیه السلام عن رجل أمّ قوما فی قمیص لیس علیه رداء، فقال: لا ینبغی إلّا أن یکون علیه رداء أو عمامه یرتدی بها «7».

و إنّما تدلّ علی الکراهیه مطلقا إذا أراد السائل السؤال عن أنّ القمیص یجزی عن الرداء، و یجوز أن یرید السؤال عن إمامته إذا لم یکن علیه إلّا قمیص أو لم یلبس فوق القمیص شیئا، فلا یقیّدها مطلقا.

و فی مسائل علی بن جعفر أنّه سأل أخاه علیه السلام عن الرجل هل یصلح له أن یصلّی فی قمیص واحد أو قباء واحد؟ قال: لیطرح علی ظهره شیئا «8». و سأله عن 

______________________________

(1) فی ط و ب «کناستها».

(2) لا یوجد لدینا.

(3) النهایه و نکتها: ج 1 ص 328.

(4) المبسوط: ج 1 ص 83.

(5) الجامع للشرائع: ص 67.

(6) شرائع الإسلام: ج 1 ص 70 و المختصر النافع: ص 25 و المعتبر: ج 2 ص 97.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 329، ب 53 من أبواب لباس المصلّی، ح 1.

(8) مسائل علی بن جعفر: ص 118 ح 57.
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الرجل هل یصلح له أن یؤم فی ممطر وحده أو جبّه وحدها؟ قال: إذا کان تحتها قمیص فلا بأس «1». و سأله عن الرجل یؤم فی قباء و قمیص؟ قال: إذا کان ثوبین فلا بأس «2».


و یکره استصحاب الحدید ظاهرا

کما فی کتب المحقّق «3» و المبسوط «4» و السرائر «5» و الجامع «6» و غیرها، لقوله صلّی اللّٰه علیه و آله فی خبر السکونی: لا یصلّی الرجل و فی یده خاتم حدید «7». و خبر عمّار، عن الصادق علیه السلام فی






الرجل یصلّی و علیه خاتم حدید، قال: لا، و لا یتختم به الرجل، فإنّه من لباس أهل النار «8».

و قوله علیه السلام فی مرسل أحمد بن محمد بن أبی الفضل المدائنی: لا یصلّی الرجل، و فی تکته مفتاح حدید «9».

قال الکلینی: و روی إذا کان المفتاح فی غلاف فلا بأس «10».

و فی خبر موسی بن أکیل النمیری: جعل اللّٰه الحدید فی الدنیا زینه الجن و الشیاطین، فحرم علی الرجل المسلم أن یلبسه فی الصلاه إلّا أن یکون قبال عدو فلا بأس به. قال: قلت: فالرجل یکون فی السفر معه السّکین فی خفه لا یستغنی عنه أو فی سراویله مشدودا و مفتاح یخشی إن وضعه ضاع، أو یکون فی وسطه المنطقه من حدید، قال: لا بأس بالسّکین و المنطقه للمسافر فی وقت ضروره، و کذلک المفتاح إذا خاف الضیعه و النسیان، و لا بأس بالسیف و کلّ آله السلاح فی الحرب، و فی غیر ذلک لا تجوز الصلاه فی شی ء من الحدید فإنّه نجس 

______________________________

(1) المصدر السابق ح 58.

(2) مسائل علی بن جعفر: ص 119 ح 62.

(3) شرائع الإسلام: ج 1 ص 70، و المختصر النافع: ص 24، و المعتبر: ج 2 ص 98.

(4) المبسوط: ج 1 ص 84.

(5) السرائر: ج 1 ص 269.

(6) الجامع للشرائع: ص 66.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 303، ب 32 من أبواب لباس المصلّی، ح 1.

(8) المصدر السابق ح 5.

(9) المصدر السابق ح 2.

(10) الکافی: ج 3 ص 404 ذیل الحدیث 35.
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ممسوخ «1».

قال فی التهذیب: و قد قدّمنا فی روایه عمّار أنّ الحدید متی کان فی غلافه فلا بأس بالصلاه





فیه «2».

قال المحقّق: و نحن نقول: قد بیّنا أنّ الحدید لیس بنجس بإجماع الطوائف، فإذا ورد التنجیس حملناه علی کراهیه استصحابه، فإنّ النجاسه تطلق علی ما یستحب أن یجتنب عنه، و تسقط الکراهیه علی ستره وقوفا بالکراهیه علی موضع الاتفاق ممن کرهه «3» انتهی.

و فی الاحتجاج للطبرسی عن الحمیری أنّه کتب إلی الناحیه المقدّسه یسأله علیه السلام عن الرجل یصلّی و فی کمّه أو سراویله سکّین أو مفتاح حدید، هل یجوز ذلک؟ فوقّع علیه السلام: جائز «4».

و فی المقنع: لا تصلّی و فی یدک خاتم حدید، و لا یجوز الصلاه فی شی ء من الحدید إلّا إذا کان سلاحا «5».

و فی النهایه: لا یجوز الصلاه إذا کان مع الإنسان شی ء من الحدید مشهّر مثل السکّین و السیف، فإن کان فی غمد أو قراب فلا بأس بذلک، و المفتاح إذا کان مع الإنسان لفّه فی شی ء، و لا یصلّی و هو معه مشهّر «6». و فی الخلاف: یکره التختم بالحدید، خصوصا فی حال الصلاه. و احتج بالإجماع، و ذکر خبری السکونی و النمیری «7».

و فی المهذب: إنّ ممّا لا یصحّ فیه الصلاه علی حال ثوب الإنسان إذا کان 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 304، ب 32 من أبواب لباس المصلّی، ح 6.

(2) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 227، ذیل الحدیث 894.

(3) المعتبر: ج 2 ص 98.

(4) الاحتجاج: ج 2 ص 484.

(5) المقنع: ص 25.

(6) النهایه و نکتها: ج 1 ص 329.

(7) الخلاف: ج 1 ص 507- 508 المسأله 250.
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علیه سلاح مشهّر مثل سیف أو سکین، و کذلک إذا کان فی کمّه مفتاح حدید إلّا أن یلفّه





بشی ء «1».


و یکره الصلاه فی ثوب المتهم

بالنجاسه، أو الغصب احتیاطا للصلاه، و لنحو صحیح علی بن جعفر أنّه سأله أخاه علیه السلام عن رجل اشتری ثوبا من السوق للبس لا یدری لمن کان، هل تصلح الصلاه فیه؟ قال: إن کان اشتراه من مسلم فلیصلّ فیه، و إن اشتراه من نصرانی فلا یصلّی فیه حتی یغسله «2».

و صحیح عبد اللّٰه بن سنان، عن الصادق علیه السلام فی الذی یعیر ثوبه لمن یعلم أنّه یأکل الجری، و یشرب الخمر، فیردّه، أ فیصلّی فیه قبل أن یغسله؟ قال: لا تصلّ فیه حتی تغسله «3».

و صحیح العیص عنه علیه السلام فی الرجل یصلّی فی إزار المرأه و فی ثوبها و یعتمّ بخمارها؟ فقال: نعم إذا کانت مأمونه «4» «5».

و لا یحرم کما یظهر من الجامع «6» و المبسوط «7» و السرائر «8» و الأحمدی «9»، للأصل، و خبر عبد اللّٰه بن جمیل بن عیاش، عن أبیه أنّه سأله علیه السلام عن الثوب یعمله أهل الکتاب أصلّی فیه قبل أن یغسل؟ قال: لا بأس، و إن تغسل أحبّ إلیّ «10».

و صحیح ابن سنان عنه علیه السلام أنّه سأل عن الذمی یعیره الثوب و هو یعلم أنّه 

______________________________

(1) المهذب: ج 1 ص 75.

(2) وسائل الشیعه: ج 2 ص 1071، ب 50 من أبواب النجاسات، ح 1.

(3) وسائل الشیعه: ج 2 ص 1095، ب 74 من أبواب النجاسات، ح 2.

(4) زاد فی ط و ع «فلا بأس».

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 325، ب 49 من أبواب النجاسات، ح 1.

(6) الجامع للشرائع: ص 66.

(7) المبسوط: ج 1 ص 84.

(8) السرائر: ج 1 ص 269.

(9) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 1 ص 92.

(10) وسائل الشیعه: ج






2 ص 1093، ب 73 من أبواب النجاسات، ح 5.
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یشرب الخمر و یأکل لحم الخنزیر فیردّه علیه أ یغسله؟ فقال علیه السلام: صلّ فیه و لا تغسله، فإنّک أعرته و هو طاهر و لم تستیقن أنّه نجّسه، فلا بأس أن تصلّی فیه حتی تستیقن أنّه نجّسه «1».

و خبر ابن عمّار سأله علیه السلام عن الثیاب السابریه یعملها المجوس و هم أخباث و هم یشربون الخمر و نساؤهم علی تلک الحال ألبسها و لا أغسلها و أصلّی فیها؟

قال: نعم. قال: فقطعت له قمیصا و خطته و فتلت له إزارا و رداء من السابری، ثمّ بعثت بها إلیه فی یوم جمعه حین ارتفع النهار، فکأنّه عرف ما أرید فخرج فیها إلی الجمعه «2».

و عن عبید اللّٰه بن علی الحلبی أنّه سأله علیه السلام عن الصلاه فی ثوب المجوسیّ؟

فقال: یرش بالماء «3».


و یکره فی الخلخال المصوّت للمرأه

کما فی المبسوط «4» و الجامع «5» و کتب المحقّق فی یدها أو رجلها «6» کما فی النهایه «7» و السرائر «8».

و علّل المعتبر «9» و التذکره «10» و المنتهی «11» و نهایه الإحکام بأنّها تشتغل به، فلا تقبل علی الصلاه «12».

قلت: و قد یرشد إلیه قوله تعالی «وَ لٰا یَضْرِبْنَ بِأَرْجُلِهِنَّ لِیُعْلَمَ مٰا یُخْفِینَ مِنْ زِینَتِهِنَّ» «13».

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 2 ص 1095، ب 74 من أبواب النجاسات، ح 1.

(2) وسائل الشیعه: ج 2 ص 1093، ب 73 من أبواب النجاسات، ح 1.

(3) المصدر السابق ح 3.

(4) المبسوط: ج 1 ص 84.

(5) الجامع للشرائع: ص 66.

(6) شرائع الإسلام: ج 1 ص 70 و المختصر النافع: ص 25 و المعتبر: ج 2 ص 99.

(7) النهایه و






نکتها: ج 1 ص 329.

(8) السرائر: ج 1 ص.

(9) المعتبر: ج 2 ص 99.

(10) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 99 س 30.

(11) منتهی المطلب: ج 1 ص 234 س 32.

(12) نهایه الإحکام: ج 1 ص 389.

(13) النور: 31.
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و فی نهایه الإحکام: و فی التعدیه إلی الجلجل و کلّ ما فیه تصویت إشکال «1».

قلت: یقوی التعدیه النهی عن اتخاذه [فی خبر آخر «2»] «3».

و فی السرائر: إنّه مروی «4». و فی الصحیح أنّ علی بن جعفر سأل أخاه علیه السلام عن الخلاخل هل یصلح للنساء و الصبیان لبسها؟ فقال: إذا کانت صماء فلا بأس، و إن کان لها صوت فلا «5». و فی المهذب: إنّها ممّا لا یصحّ فیها الصلاه بحال «6». و فی النهایه: لا تصلّی المرأه فیها «7». و فی الإصباح: الکراهیه فی خلاخل من ذهب لها صوت «8».


و یکره الصلاه فی ثوب فیه تماثیل «9» أو خاتم فیه صوره

کما فی الشرائع «10» و المعتبر «11». و فی النافع: فی قباء فیه تماثیل أو خاتم فیه صوره «12».

و فی السرائر: فی ثوب أو خاتم فیه صوره حیوان «13». و فی الجامع: فی خاتم فیه تمثال «14». و فی المراسم: فی ثوب فیه صور «15». و فی الوسیله: فی الثیاب المنقوشه بالتماثیل «16»، لصحیح ابن بزیع أنّه سأل الرضا علیه السلام عن الصلاه فی 

______________________________

(1) نهایه الإحکام: ج 1 ص 389.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 338، ب 62 من أبواب لباس المصلّی، ح 1.

(3) ما بین المعقوفین زیاده من ط.

(4) السرائر: ج 1 ص 270.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 338، ب 62 من أبواب لباس المصلّی، ح 1.

(6) المهذب: ج 1 ص 75.

(7)






النهایه و نکتها: ج 1 ص 329.

(8) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 612.

(9) فی النسخه المطبوعه من القواعد «تمثال».

(10) شرائع الإسلام: ج 1 ص 70.

(11) المعتبر: ج 2 ص 98.

(12) المختصر النافع: ص 25.

(13) السرائر: ج 1 ص 270.

(14) الجامع للشرائع: ص 66.

(15) المراسم: ص 64.

(16) الوسیله: ص 87.
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الثوب المعلم، فکره ما فیه التماثیل «1».

و خبر عبد اللّٰه بن سنان عن الصادق علیه السلام أنّه کره أن یصلّی و علیه ثوب فیه تماثیل «2». و خبر عمّار عنه علیه السلام فی الثوب یکون فی علمه مثال الطیر أو غیر ذلک أ یصلّی فیه؟ قال: لا، و الرجل یلبس الخاتم فیه نقش مثال الطیر أو غیر ذلک؟ قال:

لا یجوز الصلاه فیه «3».

و لا یحرم کما فی النهایه «4» و ظاهر المبسوط فیهما «5»، و المهذب «6». و ظاهر المقنع فی الخاتم «7»، للأصل، و خبر علی بن جعفر المروی فی قرب الاسناد للحمیری أنّه سأل أخاه علیه السلام عن الخاتم یکون فیه نقش سبع أو طیر أ یصلّی فیه؟

قال: لا بأس «8».

و فی المعتبر بعد ذکر خبری عمّار و ما ورد «9» أنّ معاشر الملائکه لا تدخل بیتا فیه کلب أو تمثال جسد: و لیست هذه ممّا یعتمد، لکن لا بأس باجتنابه کراهیه لا تحریما «10». و فی المنتهی بعد خبر عمّار فی الخاتم: و لا یعتمد علی هذه الروایه فی الدلاله علی التحریم، لقصور اللفظ عنه، و لضعف السّند، فالأولی الکراهیه «11».

قلت: لعلّ قصور اللفظ لکثره استعماله لا یجوز فی شدّه الکراهیه، و لاحتمال نفی الجواز بالمعنی الخاص الذی هو الإباحه، ثمّ





أنّ ابن إدریس خصّص الکراهیه بصور الحیوانات «12».

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 318، ب 45 من أبواب لباس المصلّی، ح 4.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 317، ب 45 من أبواب لباس المصلّی، ح 2.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 320، ب 45 من أبواب لباس المصلّی، ح 15.

(4) النهایه و نکتها: ج 1 ص 329.

(5) المبسوط: ج 1 ص 83.

(6) المهذب: ج 1 ص 75.

(7) المقنع: ص 25.

(8) قرب الاسناد: ص 97.

(9) فی ع «روی».

(10) المعتبر: ج 2 ص 98 و 99.

(11) منتهی المطلب: ج 1 ص 234 س 29.

(12) السرائر: ج 1 ص 270.
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قال فی المختلف: و باقی أصحابنا أطلقوا القول، و هو الوجه، لنا عموم النهی، و لأنّ المراد بذلک ترک الاشتغال بالنظر إلی الصور و التماثیل حال الصلاه، و هو شامل للحیوان و غیره «1» انتهی.

و قول ابن إدریس عندی قوی، إذ لو عمّت الکراهیه لکرهت الثیاب ذوات الأعلام، لشبه ذوات الأعلام بالأخشاب و القصبات و نحوها، و الثیاب المحشوّه لشبه طرائقها المخیطه بها، بل الثیاب قاطبه لشبه خیوطها بالأخشاب و نحوها، و لأنّ الأخبار ناطقه بنفی الکراهیه عن البسط و غیرها إذا قطعت رؤوس التماثیل أو غیّرت لو کان لها عین واحده «2» و تفسیر قوله تعالی «یَعْمَلُونَ لَهُ مٰا یَشٰاءُ مِنْ مَحٰارِیبَ وَ تَمٰاثِیلَ» «3» بتماثیل الشجر و نحوه.

و سأل محمد بن مسلم الصادق علیه السلام عن تماثیل الشجر و الشمس و القمر، فقال علیه السلام: لا بأس ما لم یکن شی ء من الحیوان «4». و روی أنّ خاتم أبی الحسن علیه السلام کان علیه حسبی اللّٰه و





فوقه هلال و أسفله ورده «5».

ثمّ ظاهر الفرق بین الثوب و الخاتم بالوصف و التماثیل و الصور هنا.

و فی النهایه «6» و التحریر «7» و المنتهی «8» و کتب المحقّق تغایر المعنی «9»، فقد یکون المراد بالصور صور الحیوانات خاصه و بالتماثیل الأعم لتفسیر الآیه به کما 

______________________________

(1) مختلف الشیعه: ج 2 ص 87.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 317، ب 45 من أبواب لباس المصلّی.

(3) سبأ: 12.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 563، ب 3 من أبواب، ح 17.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 409- 410، ب 62 من أبواب أحکام الملابس، ح 2.

(6) نهایه الإحکام: ج 1 ص 390.

(7) تحریر الاحکام: ج 1 ص 31 س 8.

(8) منتهی المطلب: ج 1 ص 234 س 10.

(9) المعتبر: ج 2 ص 98، المختصر النافع: ص 25، شرائع الإسلام: ج 1 ص 70.
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سمعت، و الفرق لو ورد خاتم فیه نقش هلال و ورده.

و احتمال ما فیه التماثیل فی صحیح ابن بزیع: المعلّم «1»، و لذا کرهه الشهید فی الدروس «2»، لکن فی المعرب «3» المهمل اختصاص التمثال بصور أولی الأرواح، و عموم الصور حقیقه، قال: و أمّا تمثال شجر فمجاز إن صحّ.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 318، ب 45 من أبواب لباس المصلّی، ح 4.

(2) الدروس الشرعیه: ج 1 ص 147 درس 29.

(3) لا یوجد لدینا.
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الفصل الخامس فی المکان


اشاره

و هو ما یستقرّ علیه و لو بواسطه أو وسائط.

و فیه مطالب ثلاثه:



الأوّل فیما یجب، أو یحرم،


اشاره

أو یستحب، أو یکره من أوصاف مکان المصلّی علی الإطلاق.



کلّ مکان مملوک

العین و المنفعه، أو المنفعه خاصه أو فی حکمه من موات، مباح أو مأذون فیه، صریحا أو فحوی، أو بشاهد الحال، أو وقف عام خال من نجاسه متعدّیه إلی بدن المصلّی و ثوبه تصحّ الصلاه فیه و إن لم یخل من نجاسه غیر متعدیه، و سیأتی الخلاف فیه.

و لو صلّی فی المکان المغصوب أی الذی لا تملک منفعته، و لا مباح له، و لا له شی ء من أقسام الإذن من مالکه عالما بالغصب اختیارا، بطلت صلاته، لأنّ القیام فیه و الرکوع و السجود علیه تصرّفات منهیّ عنها، و هی أجزاء للصلاه، فتقع فاسده غیر مراده للشارع.
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و فی وصیه أمیر المؤمنین علیه السلام لکمیل: یا کمیل انظر فیما تصلّی، و علی ما تصلّی، إن لم یکن من وجهه و حله فلا قبول «1».

و فی الناصریات «2» و نهایه الإحکام «3» و ظاهر التذکره «4» و المنتهی «5»:

الإجماع علیه، و ظاهر ما حکاه ثقه الإسلام- فی باب الفرق بین من طلّق علی غیر السنّه، و بین المطلقه إذا خرجت و هی فی عدتها أو أخرجها زوجها- عن الفضل بن شاذان الصحه. و یحتمل کلامه الإلزام.

و عن المحقق: صحه النافله، لأنّ الکون لیس جزء منها، و لا شرطا فیها «6»، یعنی إنّها تصح ماشیا مومئا للرکوع و السجود، فیجوز فعلها فی ضمن الخروج المأمور به.

و الحقّ أنّها تصحّ إن فعلها کذلک، لا أن قام و رکع و سجد، فانّ هذه الأفعال و ان لم یتعیّن علیه فیها، لکنّها أحد أفراد الواجب فیها.

و قطع فی التذکره «7» و نهایه








الإحکام بتساوی الفرائض و النوافل فی البطلان «8».

و کأنّه یرید إذا قام و رکع و سجد، لا إذا مشی و أومأ و هو خارج.

و عن السیّد «9» و أبی الفتح الکراجکی وجه بالصحه فی الصحاری المغصوبه استصحابا، لما کانت الحال تشهد به من الإذن «10»، و هو لیس خلافا فیما ذکرناه من الحکم.

لکن فی المبسوط: فإن صلّی فی مکان مغصوب مع الاختیار، لم تجز الصلاه 

______________________________

(1) تحف العقول: ص 174.

(2) الناصریات (الجوامع الفقهیه): ص 231 المسأله 1.

(3) نهایه الإحکام: ج 1 ص 340.

(4) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 87 س 13.

(5) منتهی المطلب: ج 1 ص 241 س 17.

(6) المعتبر: ج 2 ص 109.

(7) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 87 س 19.

(8) نهایه الإحکام: ج 1 ص 341.

(9) نقله عنه فی جامع المقاصد: ج 2 ص 116.

(10) نقله عنه فی الدروس الشرعیه: ج 1 ص 152 درس 31.
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فیه، و لا فرق بین أن یکون هو الغاصب أو غیره ممّن أذن له فی الصلاه فیه، لأنّه إذا کان الأصل مغصوبا لم یجز الصلاه فیه «1».

ففهم المحقّق منه إذن المالک، و قال: الوجه الجواز لمن أذن له المالک، و لو أذن للغاصب «2».

و وجّهه الشهید بأنّ المالک لمّا لم یکن متمکّنا من التصرّف فیه لم یفد إذنه الإباحه، کما لو باعه، فإنّه باطل لا یبیح المشتری التصرّف فیه. و احتمل أن یرید الإذن المستند إلی شاهد الحال، لأنّ طریان الغصب یمنع من استصحابه کما صرّح به ابن إدریس. قال: و یکون فیه التنبیه علی مخالفه المرتضی، و تعلیل الشیخ مشعر بهذا «3» انتهی.

و الظاهر اختلاف الأمکنه، و





الملاک، و المصلّین، و الأحوال، و الأوقات فی منع الغصب من استصحاب الإذن الذی شهدت به الحال.

و فهم المصنف فی کتبه إذن الغاصب «4»، و استبعده الشهید «5»، لأنّه لا یذهب الوهم إلی احتماله، و لأنّ التعلیل لا یطابقه، و هو ممنوع.

و إن جهل المصلّی الحکم الوضعی أو الشرعی- أی التحریم- کانت صلاته باطله، لوجود العلّه، لأنّها صلاه لم یردها الشارع و إن لم یأثم إذا کان غافلا.

و لو جهل الغصب صحّت صلاته کما فی کتب المحقّق «6»، لأنّ النهی إنّما یتعلّق بالتصرّف فیما علم المکلّف بغصبه، و إلّا لزم الحرج. و فی المنتهی:

______________________________

(1) المبسوط: ج 1 ص 84.

(2) المعتبر: ج 2 ص 109.

(3) ذکری الشیعه: ص 150 س 10- 12.

(4) نهایه الإحکام: ج 1 ص 341، تبصره المتعلمین: ص 23، تحریر الأحکام: ج 1 ص 32 س 27، منتهی المطلب: ج 1 ص 241 س 33، تذکره الفقهاء: ج 1 ص 87 س 20.

(5) ذکری الشیعه: ص 150 س 9.

(6) شرائع الإسلام: ج 1 ص 71، المختصر النافع: ص 26، المعتبر: ج 2 ص 109.
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الإجماع علیه «1».

و فی الناسی للغصب إشکال ممّا مر فی اللباس، و الأقوی الصحه، لأنّ المنهی عنه إنّما هو التصرّف فیما علم غصبه لرفع النسیان، و لم یقو البطلان هنا کما قوّاه، ثمّ لأنّه نزّل الناسی ثمّ منزله العاری ناسیا، و هنا لا ینزّل منزله الناسی، للکون.

و یمکن أن ینزّل منزله الناسی للقیام و الرکوع و السجود، لأنّ هذه الأفعال إنّما فعلت فیما لا یرید الشارع فعلها فیه و ان کان فیه مثل ما مر من أن الشارع إنّما أنکر





فعلها فی معلوم الغصبیه.


و لو أمره المالک الآذن

فی الدخول، أو الکون بالخروج فورا تشاغل به فورا وجوبا مع التمکّن، فإن ضاق حینئذ الوقت للصلاه خرج مصلّیا کما فی المبسوط «2» و المهذب «3» و غیرهما مؤمنا مستقبلا إن أمکن، و إلّا فلا، جمعا بین الواجبین. و نسب ابن سعید صحه هذه الصلاه إلی القیل «4».

و لو صلّی حینئذ من غیر خروج لم تصحّ صلاته، لأنّ من أجزائها القیام و الرکوع و السجود المحرّمه.

و کذا الغاصب إذا ضاق الوقت و هو فی مکان المغصوب صلّی خارجا و صحّت صلاته و إن أثم بابتداء الکون و استدامته إلی الخروج. و قال أبو هاشم: إنّ الخروج أیضا تصرّف فی المغصوب فیکون معصیه، فلا تصحّ عنده الصلاه و هو خارج «5».

______________________________

(1) منتهی المطلب: ج 1 ص 241 س 29.

(2) المبسوط: ج 1 ص 85.

(3) المهذب: ج 1 ص 76.

(4) الجامع للشرائع: ص 68.

(5) نقله عنه فی منتهی المطلب: ج 1 ص 242 س 7.
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و فی التحریر: أطبق العقلاء کافّه علی تخطئه أبی هاشم فی هذا المقام «1».

و لو أمره المالک الآذن فی اللبث أو بالخروج بعد التلبس بالصلاه مع الاتساع احتمل الإتمام لأنّ الصلاه علی ما افتتحت علیه، و المانع الشرعی کالعقلی، مع أنّ المالک إن علم بتلبّسه بها فهو أمر بالمنکر، فلا ینفذ أمره.

و احتمل القطع لأنّ حقّ الآدمی مقدّم، و الإذن فی اللبث لیس إذنا فی الصلاه، و لا بدّ من خلوّ العباده من المفاسد و التصرّف فی ملک الغیر بغیر إذنه مفسده.

و احتمل الخروج مصلّیا جمعا بین الحقّین. قال الشهید: و هو ضعیف، لأنّ فیه تغییر «2» هیئه الصلاه،






یعنی من غیر ضروره للاتساع، فقد أسقط حقّ اللّٰه تعالی «3».

فان قیل: الضروره متحققه لحرمه القطع.

قلنا: قد انقطعت کما تنقطع بالحدث أو «4» انکشف الفساد لانکشاف أنّه غیر متمکّن من إتمامها علی ما أمر به، و مع الضیق احتمل الإتمام و الخروج مصلّیا.

و لو کان الإذن متعلّقا بالصلاه فأمره بالخروج بعد التلبّس فالإتمام وجها واحدا، ضاق الوقت أم اتسع، لأنّ الإذن فی اللازم شرعا یفضی إلی اللزوم، کالإذن فی الرهن، و فی دفن المیت.

و احتمل الوجهان الآخران فی الذکری من الأصل و إمکان الجمع بین الحقین «5».


و فی جواز صلاته و إلی جانبه «6» أو أمامه امرأه تصلّی قولان،

سواء صلّت بصلاته أو منفرده خلافا لأبی حنیفه، فلم یبطل الصلاه إذا انفردت.

و سواء کانت زوجته، أو مملوکته، أو محرما، أو أجنبیه قیل:

______________________________

(1) تحریر الأحکام: ج 1 ص 32 س 32.

(2) فی ع: «تغیّر».

(3) ذکری الشیعه: ج 1 ص 150 س 17.

(4) فی ط: «أو إذا».

(5) ذکری الشیعه: ج 1 ص 150 س 16.

(6) فی النسخه المطبوعه من القواعد «جانبیه».
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و یقرب منه اجتماع الصبی و البالغ «1»، یعنی من النساء. و فیه نظر.

فالشیخان «2» و الحلبیان «3» و ابنا حمزه «4» و البراج علی المنع «5»، لکن غیر الشیخ و ابن حمزه منهم لم یتعرّضوا لتقدّمها.

و نصّ الشیخان «6» و ابن حمزه «7» علی بطلان صلاتهما، و هو خیره التلخیص «8» و الحلبیین «9» علیه مع التعمّد.

و استندوا إلی نحو صحیح محمد بن مسلم، سأل أحدهما علیهما السلام عن المرأه تزامل الرجل فی المحمل یصلّیان جمیعا؟ فقال: لا، و لکن یصلّی الرجل، فإذا فرغ صلّت المرأه «10». و خبر ابن إدریس بن عبد اللّٰه القمی أنّه سأل الصادق






علیه السلام عن الرجل یصلّی و بحیاله امرأه قائمه علی فراشها جنبه، فقال: إن کانت قاعده فلا یضرک، و إن کانت تصلّی فلا «11».

و ما سیأتی من الأخبار فی اشتراط الحائل بینهما أو البعد، و الإجماع علی ما فی الخلاف «12» و الغنیه «13»، و قوله صلّی اللّٰه علیه و آله: أخروهنّ حیث أخرهنّ اللّٰه «14».

______________________________

(1) الظاهر أنّ القائل هو الشهید فی حواشیه کما فی مفتاح الکرامه: ج 2 ص 202 س 13.

(2) المقنعه: ص 152، النهایه و نکتها: ج 1 ص 331.

(3) الکافی فی الفقه: ص 120 و الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 496 السطر الأخیر.

(4) الوسیله: ص 89.

(5) المهذب: ج 1 ص 98.

(6) المقنعه: ص 152 و النهایه و نکتها: ج 1 ص 331.

(7) الوسیله: ص 89.

(8) تلخیص المرام (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 27 ص 560.

(9) الکافی فی الفقه: ص 120، الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 496 السطر الأخیر.

(10) وسائل الشیعه: ج 3 ص 427، ب 5 من أبواب مکان المصلّی، ح 2.

(11) وسائل الشیعه: ج 3 ص 425، ب 4 من أبواب مکان المصلّی، ح 1.

(12) الخلاف: ج 1 ص 424 ذیل المسأله 171.

(13) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 496.

(14) مستدرک الوسائل: ج 3 ص 333، ب 5 من أبواب مکان المصلّی، ح 1 نقلا عن درر اللآلی.
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و فی کشف الرموز عن المقنع: إنّها لا تبطل إلّا أن تکون هی بین یدیک، و لا بأس لو کانت خلفک و عن یمینک و عن شمالک «1».

و الذی فیما عندنا من نسخه: لا تصلّ و بین یدیک امرأه تصلّی، إلّا أن یکون بینکما بعد عشره أذرع، و





لا بأس بأن تصلّی المرأه خلفک «2».

ثمّ ظاهر کلام الشیخین «3» و التلخیص بطلان الصلاتین، اقترنتا أم لا «4»، و یبعد بطلان السابقه، خصوصا إذا لم یکن علم السابق بطریان اللاحقه إذا شرع.

و عن علی بن جعفر أنّه سأل أخاه علیه السلام عن إمام فی الظهر قامت امرأته بحیاله تصلّی، و هی تحسب أنّها العصر، هل یفسد ذلک علی القوم؟ و ما حال المرأه فی صلاتها و قد کانت صلّت الظهر؟ فقال علیه السلام: لا یفسد ذلک علی القوم، و تعید المرأه «5». فإن کانت الإعاده لهذا الاجتماع دلّ علی صحّه السابقه کما فی الذکری «6».

ثمّ فی المبسوط بعد الحکم ببطلان الصلاتین: إنّها إن صلّت بجنب الإمام بطلت صلاتها و صلاه الإمام، و لا تبطل صلاه من وراء الصف الأوّل «7».

و استشکل بأنّه کیف یصحّ صلاتهم مع بطلان صلاه الإمام؟! و یجوز أن یرید صحتها إذا نووا الانفراد، أو لم یعلموا بصلاتها إلی جنبه.

و الأقرب الکراهیه وفاقا للسیّد «8» و ابنی إدریس «9» و سعید «10»، للأصل، و اختلاف الأخبار فی مقادیر البعد، و منع الإجماع، خصوصا مع خلاف السیّد، و لمرسل جمیل، عن الصادق علیه السلام فی الرجل یصلّی و المرأه تصلی 

______________________________

(1) کشف الرموز: ج 1 ص 143.

(2) المقنع: ص 25.

(3) المقنعه: ص 152، و النهایه و نکتها: ج 1 ص 331.

(4) تلخیص المرام (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 27 ص 560.

(5) مسائل علی بن جعفر: ص 256 ح 616.

(6) ذکری الشیعه: ص 151 س 1.

(7) المبسوط: ج 1 ص 86.

(8) نقله عنه فی المعتبر: ج 2 ص 110.

(9) السرائر: ج 1 ص 267.

(10) الجامع للشرائع: ص 69.
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بحذائه، قال: لا بأس «1» و حمله الشیخ علی القرب من المحاذاه مع تأخیرها «2» یسیرا «3».

و مرسله ابن بکیر عنه فی الرجل یصلّی و المرأه تصلّی بحذائه أو إلی جنبه، فقال: إذا کان سجودها مع رکوعه فلا بأس «4».

و یحتمل أنّها إذا سجدت حاذته إذا رکع، کما قال علیه السلام فی صحیح هشام بن سالم: الرجل إذا أمّ المرأه کانت خلفه عن یمینه سجودها مع رکبتیه «5».

و صحیح علی بن جعفر أنّه سأل أخاه علیه السلام عن الرجل یصلّی فی مسجد حیطانه کوی کلّه قبلته و جانباه و امرأته تصلّی حیاله یراها و لا تراه، قال: لا بأس «6». و خبر عیسی بن عبد اللّٰه القمی أنّه سأل الصادق علیه السلام عن امرأه صلّت مع الرجال و خلفها صفوف و قدّامها صفوف، قال: مضت صلاتها، و لم تفسد علی أحد و لا تعید «7».

و ظاهر صحیح ابن مسلم أنّه سأل أحدهما علیهما السلام عن الرجل یصلّی فی زاویه الحجره و امرأته أو بنته تصلّی بحذائه فی الزاویه الأخری، قال: لا ینبغی ذلک، فإن کان بینهما ستر أجزأه «8».

و أغفل الفریقان النصّ علی فوقیتها و تحتیّتها، و الأصل و ظاهرهم الإباحه، و الفوقیه بخصوصها أشبه بالتأخّر فی أنّه لا یراها الرجل.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 428، ب 5 من أبواب مکان المصلی، ح 6.

(2) فی ع: «تأخّرها».

(3) الإستبصار: ج 1 ص 400، ذیل الحدیث 1527.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 430، ب 6 من أبواب مکان المصلی، ح 5.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 428، ب 5، من أبواب مکان المصلی، ح 9.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 431، ب 8





من أبواب مکان المصلی، ح 1.

(7) لم نقف علی هذا الحدیث فی المصادر المتوفره.

(8) وسائل الشیعه: ج 3 ص 427، ب 5 من أبواب مکان المصلی، ح 1.
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و لکن قال أبو جعفر علیه السلام فی صحیح زراره: لا تصلّی المرأه بحیال الرجل، إلّا أن یکون قدّامها و لو بصدره «1».

قال الشهید: إنّ من فحواه یظهر المنع من الجهتین «2».

و قال الصادق علیه السلام فی خبر عمّار: لا تصلّی قدّامه أو یمینه أو یساره حتی یکون بینهما أکثر من عشره أذرع، و لا بأس بها خلفه و إن أصابت ثوبه «3».

قال الشهید: و من هنا وقع الشک فی الفوقیه و التحتیه «4».

قلت: من اختصاص اشتراط البعد بالجهات الثلاثه، و من اختصاص نفی البأس بالخلف.

و ینتفی التحریم أو الکراهیه مع الضروره کما فی الإیضاح «5» و کتب الشهید «6»، تنزیلا لإطلاق الأصحاب و الأخبار علی الاختیار المتبادر. و قد یرشد إلیه الصلاه فی المغصوب.

و ما فی علل الصدوق من قول أبی جعفر علیه السلام فی خبر الفضیل: إنّما سمّیت مکه بکه لأنّها یبکّ بها الرجال و النساء، و المرأه تصلّی بین یدیک، و عن یمینک، و عن یسارک، و معک فلا بأس بذلک، و إنّما یکره فی سائر البلدان «7».

و مع الحائل کما فی الشرائع «8» و التهذیب «9» و الاستبصار «10»، لصحیح ابن مسلم، عن أبی جعفر علیه السلام فی المرأه تصلّی عند الرجل، قال: إذا کان بینهما حاجز 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 430، ب 6 من أبواب مکان المصلی، ح 3.

(2) غایه المراد: ق 3 ص 12 س 2.

(3) وسائل الشیعه: ج 3





ص 430- 431، ب 7 من أبواب مکان المصلی، ح 1.

(4) غایه المراد: ق 3 ص 11 السطر الأخیر.

(5) إیضاح الفوائد: ج 1 ص 89.

(6) ذکری الشیعه: ص 150 س 37 و البیان: ص 65 السطر الأوّل.

(7) علل الشرائع: ص 397- 398 ح 4.

(8) شرائع الإسلام: ج 1 ص 71.

(9) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 232 ذیل الحدیث 912.

(10) الاستبصار: ج 2 ص ذیل الحدیث 1526.
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فلا بأس «1». و ما سمعته آنفا «2» من صحیحه عن أحدهما علیهما السلام «3» إن کان لفظ «ستر» بإهمال السین و تثنیه التاء من فوق.

و کذا ما عن نوادر البزنطی، عن المفضل، عن محمد الحلبی، عن الصادق علیه السلام فی الرجل یصلّی فی زاویه الحجره و ابنته أو امرأته تصلّی بحذائه فی الزاویه الأخری، قال: لا ینبغی ذلک إلّا أن یکون بینهما ستر، فإن کان بینهما ستر أجزأه «4».

و فی المعتبر: زوال المنع معه إجماعا «5». و فی المنتهی صحّه صلاتهما إجماعا «6». و فی النافع «7» و التذکره «8» و نهایه الإحکام «9» أیضا صحّه صلاتهما. و فی التحریر صحّه صلاته «10».

و فی المبسوط: و إن صلّت خلفه فی صف بطلت صلاه من عن یمینها و شمالها و من یحاذیها من خلفها، و لا تبطل صلاه غیرهم، و إن صلت بجنب الإمام بطلت صلاتها و صلاه الامام، و لا تبطل صلاه غیرهم، و إن صلت بجنب الإمام بطلت صلاتها و صلاه الامام، و لا تبطل صلاه المأمومین الذین هم وراء الصف الأول «11».

و یحتمل قوله: «عن یمینها و شمالها» جمیع من فی صفها و رجلین منهم خاصه. و





کذا یحتمل من یحاذیها جمیع من فی الصف الثانی، و من یحاذیها حقیقه، و من یحاذیها أو یراها.

و فی المقنعه: لا یجوز للرجل أن یصلّی و امرأه تصلّی إلی جانبه أو فی صف واحد معه «12». و روی الحمیری فی قرب الاسناد عن عبد اللّٰه بن الحسن، عن علی 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 431، ب 8 من أبواب مکان المصلی، ح 2.

(2) فی ط: «أیضا».

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 427 ب 5 من أبواب مکان المصلی ح 1.

(4) السرائر (المستطرفات): ج 3 ص 555.

(5) المعتبر: ج 2 ص 111.

(6) منتهی المطلب: ج 1 ص 243 س 24.

(7) المختصر النافع: ص 26.

(8) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 89 س 28.

(9) نهایه الإحکام: ج 1 ص 349.

(10) تحریر الأحکام: ج 1 ص 33 س 3.

(11) المبسوط: ج 1 ص 86.

(12) المقنعه: ص 152.
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ابن جعفر أنّه سأل أخاه علیه السلام عن الرجل هل یصلح له أن یصلّی فی مسجد قصیر الحائط و امرأه قائمه تصلّی و هو یراها و تراه؟ قال: إن کان بینهما حائط طویل أو قصیر فلا بأس «1».

و فی التحریر: لو کان الرجل أعمی فالوجه الصحّه، و لو غمّض الصحیح عینیه فإشکال «2». و هذا مبنی علی أنّ موجب المنع النظر.

و فی نهایه الإحکام: و لیس المقتضی للتحریم أو الکراهیه النظر، لجواز الصلاه و إن کانت قدّامه عاریه، و لمنع الأعمی و من غمّض عینیه «3». و هو الوجه، إلّا أن یعمّم الحاجز و الستر للأعمی، و لا یخلو من بعد، و یحتمل عمومها الظلمه.

أو بعد عشره أذرع کما فی المقنع «4»





و السرائر «5» و الإصباح «6» و کتب المحقق «7»، لما فی قرب الإسناد للحمیری عن علی بن جعفر أنّه سأل أخاه علیه السلام عن الرجل یصلّی الضحی و أمامه امرأه تصلّی بینهما عشره أذرع، قال: لا بأس لیمض فی صلاته «8». و ما مرّ من خبر عمّار «9». و لعلّ الأکثر فیه لوجوب العشره بین موقفها و مسجده، فلا یکفی العشر بین الموقفین إذا تقدمت.

و فی المعتبر: الإجماع علی زوال المنع بها «10». و فی المنتهی: الإجماع علی صحّه صلاتهما «11». و کذا فی الجامع «12» و النافع «13» و التذکره «14» و نهایه الإحکام 

______________________________

(1) قرب الاسناد: ص 95.

(2) تحریر الأحکام: ج 1 ص 33 س 3.

(3) نهایه الإحکام: ج 1 ص 350.

(4) المقنع: ص 25.

(5) السرائر: ج 1 ص 267.

(6) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 613.

(7) شرائع الإسلام: ج 1 ص 71 و المختصر النافع: ص 26 و المعتبر: ج 2 ص 111.

(8) قرب الاسناد: ص 94.

(9) وسائل الشیعه: ج 3 ص 430- 431، ب 7 من أبواب مکان المصلی، ح 1.

(10) المعتبر: ج 2 ص 111.

(11) منتهی المطلب: ج 1 ص 243 س 24.

(12) الجامع للشرائع: ص 69.

(13) المختصر النافع: ص 26.

(14) تذکره الفقهاء: ص 89 س 28.
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صحه صلاتهما «1». و فی التحریر صحّه صلاته «2».

و إن کانت علی مرتفع أمامه، اعتبر کون ضلع المثلث الذی ساقاه من موقفه إلی أصل ما هی علیه من البناء، و من أصله إلی موقفها عشر. أو کذا إذا کانت بجنبه و کان أحدهما کذلک کانت الزاویه التی هی بین البناء و





الأرض قائمه أو حاده أو منفرجه.

و احتمل سقوط المنع حینئذ بناء علی أنّه لا یتبادر من الإمام و المحاذاه و نحوهما.

و فی الجامع: زوال الکراهیه بذراع و شبر أیضا «3»، لما مرّ من صحیح ابن مسلم، عن أحدهما علیهما السلام «4»، و لخبر أبی بصیر سأل الصادق علیه السلام عن الرجل و المرأه یصلّیان فی بیت واحد، المرأه عن یمین الرجل بحذائه؟ قال: لا إلّا أن یکون بینهما شبر أو ذراع «5».

و خبر معاویه بن وهب أنّه سأل الصادق علیه السلام عن الرجل و المرأه یصلّیان فی بیت واحد؟ قال: إذا کان بینهما قدر شبر صلّت بحذائه وحدها و هو وحده لا بأس «6». و صحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام قال: إذا کان بینها و بینه ما لا یتخطی أو قدر عظم الذراع فصاعدا فلا بأس «7».

و ما فی السرائر عن کتاب حریز، عن زراره أنّه سأله علیه السلام الرجل و المرأه یصلّی کلّ واحد منهما قباله صاحبه؟ قال: نعم إذا کان بینهما قدر موضع رجل، و أنّه سأله علیه السلام المرأه تصلّی حیال زوجها، فقال: تصلّی بإزاء الرجل إذا کان 

______________________________

(1) نهایه الإحکام: ج 1 ص 349.

(2) تحریر الأحکام: ج 1 ص 33 س 2- 3.

(3) الجامع للشرائع: ص 69.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 427، ب 5 من أبواب مکان المصلی، ح 1.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 428، ب 5 من أبواب مکان المصلی، ح 4.

(6) المصدر السابق ح 7.

(7) المصدر السابق ح 8.
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بینها و بینه قدر ما لا یتخطّی أو قدر عظم الذراع فصاعدا «1».

و للخبرین قال الجعفی: من





صلّی و حیاله امرأه لیس بینهما قدر عظم الذراع فسدت صلاته «2».

و لاحتمال الأوّل «3» إهمال السین و تثنیه التاء من فوق، و ضعف الثانی «4» و احتماله و ما بعده أن لا یصلّیا معا، اقتصر الأولون علی العشره، مع أنّ الشیخ حمل الفصل بالشبر علی تقدّمه علیها بشبر «5»، و کذا المحقق فی المعتبر «6».

و أطلق الشیخان فی غیر کتابی الأخبار «7» و الحلبیان «8» و ابنا حمزه «9» و البراج بالمنع «10» من غیر استثناء للحائل و البعد «11».

و لو کانت وراءه صحّت صلاته و صلاتها و إن أصابت ثوبه کما فی خبر عمّار «12»، و فیما مرّ من صحیح زراره تقدّمه علیها بصدره «13»، فیحتمله و ما دونه. و کذا قول المفید: یصلّی بحیث یکون سجودها تجاه قدمیه فی سجوده «14».

و قول المحقّق: بقدر ما یکون موضع سجودها محاذیا لقدمه «15». و سمعت خبر هشام بن سالم. و ما یحتمله قوله علیه السلام: إذا کان سجودها مع رکوعه «16».

______________________________

(1) السرائر (المستطرفات): ج 3 ص 586 و 587.

(2) نقله عنه فی ذکری الشیعه: ص 150 س 34.

(3) أی صحیح محمد بن مسلم.

(4) أی خبر أبی بصیر.

(5) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 230 ذیل الحدیث 905.

(6) المعتبر: ج 2 ص 111.

(7) المقنعه: ص 152 و النهایه و نکتها: ج 1 ص 331 و المبسوط: ج 1 ص 86.

(8) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 496 السطر الأخیر و الکافی فی الفقه: ص 141.

(9) الوسیله: ص 89.

(10) فی ع: «المنع».

(11) المهذب: ج 1 ص 98.

(12) المصدر السابق ح 4.

(13) وسائل الشیعه: ج 3 ص 430، ب 6 من أبواب مکان المصلی، ح 2.

(14) المقنعه: ص 152.

(15) شرائع





الإسلام: ج 1 ص 72.

(16) وسائل الشیعه: ج 3 ص 428، ب 5 من أبواب مکان المصلی، ح 9.
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و لو ضاق المکان عنهما مع التباعد المعتبر أو تأخّرها و اتّسع الوقت صلّی أحدهما قبل الآخر وجوبا أو استحبابا. و یحتمله خبر ابن أبی یعفور أنّه سأله علیه السلام أصلّی و المرأه إلی جنبی تصلّی؟ فقال: لا إلّا أن تتقدم هی أو أنت «1».

و صحیح ابن مسلم، عن أحدهما علیهما السلام «2».

صلّی الرجل أوّلا و تقدم. و نحو منه خبر أبی بصیر، عن الصادق علیه السلام «3». هذا إذا لم یختص المکان بها عینا أو منفعه، بل تساویا فیه ملکا أو اباحه فهو أولی.

و إن اختصت به احتمل أن یکون الأولی بها أن یأذن له فی التقدم، و إن لم یتّسع الوقت صلّیا معا من غیر حرمه و لا کراهیه، لما فی الإیضاح من اختصاصهما بالاختیار و استشکل بعموم النصوص و الفتاوی «4».

و الأقرب اشتراط صحه صلاه المرأه بل الصلاتین لولاه أی أحد ما ذکر من التحاذی و قدمها فی بطلان الصلاتین لأنّ الفاسده لیست بصلاه حقیقه، فلا یفهم من لفظها إلّا بقرینه مع أصل الإباحه.

و یحتمل العدم لشیوع استعمالها فی صوره الصلاه، و الامتناع عند بطلان الصلاتین، و لا یجدی التخصیص بقید «لولاه»، و یدفعه أنّهما عند الصحّه «لولاه» تنعقدان ثمّ تبطلان، و لا تنعقدان عند البطلان، فلا تبطل الصحیحه منهما.

فلو صلّت الحائض أو غیر المتطهّره مثلا و إن کان نسیانا لم تبطل صلاته مع الغفله أو علمه بالبطلان، و کذا العکس.

و فی الرجوع إلیها فی الصحّه و البطلان حینئذ نظر من أنّ من 

______________________________

(1)





وسائل الشیعه: ج 3 ص 428، ب 5 من أبواب مکان المصلی، ح 5.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 428، ب 5 من أبواب مکان المصلی، ح 2.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 433، ب 10 من أبواب مکان المصلی، ح 1.

(4) إیضاح الفوائد: ج 1 ص 88- 89.
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أسباب الصحّه و البطلان ما لا یعلم إلّا من قبل المصلّی مع أصاله صدقه، علی أنّه إذا أخبر بالبطلان لم یتحقّق شرط بطلان صلاه الآخر، و الأصل الصحّه. و من أنّ إخبارها بحال صلاتها بمنزله الإخبار بحال صلاته، و هو غیر مسموع، خصوصا البطلان، لأصل الصحّه، و انتفاء شرطه. و الأقرب الأوّل خصوصا فی البطلان.

و عن مقروءه علی المصنّف: الأقرب قبول إخبارها بعدم طهارتها، للاستناد إلی أصلین: عدمها و صحّه صلاه الرجل لا بطهارتها، استنادا إلی خلافهما طهارتها و بطلان صلاته، انتهی.

و علیه الاستفسار إذا احتملت الصحّه، و کذا إذا فرغ من الصلاه. و احتمل البطلان و قد شرع فیها غافلا أو مع زعم الفساد، ثمّ احتمل الصحّه، فإن لم یمکن لم یشرع فیها، و إن صلّی مع الغفله عن التحاذی أو الحکم أو الاستفسار و کان الظاهر البطلان لم یعد.


و لو لم یتعدّ نجاسته المکان إلی بدنه أو ثوبه،

صحّت صلاته إذا کان موضع القدر المعتبر من الجبهه فی السجود طاهرا علی رأی وفاقا للأکثر، للأصل، و نحو صحیح علی بن جعفر سأل أخاه علیه السلام عن البیت و الدار لا یصیبهما الشمس و یصیبهما البول، و یغتسل فیهما من الجنابه، أ یصلی فیهما إذا جفا؟ قال: نعم «1».

و خبر عمّار سأل الصادق علیه السلام عن الباریه یبل قصبها بماء قذر، هل یجوز الصلاه علیها؟






فقال: إذا جفّت فلا بأس بالصلاه علیها «2».

و اشترط الحلبی طهاره مساقط الأعضاء السبعه «3». و عن السیّد طهاره جمیع المصلّی «4».

______________________________

(1) مسائل علی بن جعفر: ص 221 ح 493.

(2) وسائل الشیعه: ج 2 ص 1044، ب 30 من أبواب النجاسات، ح 5.

(3) الکافی فی الفقه: ص 140- 141.

(4) نقله عنه فی ذکری الشیعه: ص 150 س 22.
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و یستدلّ لهما بخبر ابن بکیر، عن الصادق علیه السلام فی الشاذکونه یصیبها الاحتلام أ یصلّی علیها؟ قال: لا «1». و هو مع التسلیم یحتمل التعدّی و الکراهیه.

و لخبر «2» عمّار أنّه سأله علیه السلام عن الموضع القذر یکون فی البیت أو غیره، فلا تصیبه الشمس و لکنّه قد یبس الموضع القذر؟ قال: لا یصلّی علیه، و أعلم موضعه حتی تغسله «3». و هو مع التسلیم یحتمل الکراهیه، و موضع السجود، لقوله تعالی:

«وَ الرُّجْزَ فَاهْجُرْ» «4». و لا هجر إذا صلّی علیه.

و فیه: أنّ الرجز یحتمل العذاب و الغضب، و بوجوب تجنب «5» المساجد النجاسه، و إنّما هو لکونها مواضع الصلاه، و هو ممنوع، مع احتمال المساجد فی أخباره مواضع السجود، و احتمال أن یکون العلّه صلاحیّتها للسجود علی أی موضع أرید منها.

قال الشهید: و علی قول المرتضی الظاهر أنّه لا یشترط طهاره کلّ ما تحته، فلو کان المکان نجسا ففرش علیه طاهر صحّت الصلاه، و قد رواه عامر القمی، عن الصادق علیه السلام «6».

قلت: و لنا عده أخبار نطقت باتخاذ الحشو مسجدا إذا القی علیه من التراب ما یواریه «7».

ثمّ إنّه قال: الأقرب علی قوله أنّ مکان المصلّی ما لاصق أعضائه و ثیابه «8».

و أنّه لو سقط





طرف ثوبه أو عمامته علی نجاسه أمکن علی قوله بطلان 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 2 ص 1044- 1045، ب 30 من أبواب النجاسات، ح 6.

(2) فی ع «و بخبر».

(3) وسائل الشیعه: ج 2 ص 1042، ب 29 من أبواب النجاسات، ح 4.

(4) المدثر: 5.

(5) فی ع «تجنیب».

(6) ذکری الشیعه: ص 150 س 28.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 490، ب 11 من أبواب أحکام المساجد.

(8) ذکری الشیعه: ص 150 س 26.
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الصلاه اعتدادا، بأنّ ذلک مکان الصلاه، و إن تعدّت من المکان إلی البدن أو الثوب الذی لا یعفی عن نجاسته نجاسه لا یعفی عنها بطلت الصلاه، و إن تعدّی ما یعفی عنه أو إلی ما یعفی عنه فیه فالظاهر العفو کما فی الذکری «1» لأنّه لا یرید علی ما هو علی المصلّی.

و فی الإیضاح عن المصنف: الإجماع علی العدم «2».

قال الشهید: و علی قول المرتضی لو کان علی المکان- یعنی ما یعفی عنه کدون الدرهم دما- و لا یتعدّی، فالأقرب أنّه کذلک- یعنی العفو- لما قلناه، و یمکن البطلان، لعدم ثبوت العفو هنا «3». قلت: و هذا أقوی.


و تکره الصلاه فی الحمام

للأخبار، کقوله علیه السلام فی خبر النوفلی:

الأرض کلّها مسجد إلّا الحمام و القبر «4».

و قول الصادق علیه السلام فی مرسل عبد اللّٰه بن الفضل و ابن أبی عمیر: عشره مواضع لا تصلّی فیها: الطین، و الماء، و الحمام، و القبور، و سیان الطرق، و قری النمل، و معاطن الإبل، و مجری الماء، و السبخ، و الثلج «5».

و فی الفقیه: لأنّه مأوی الشیاطین «6»، و فی الغنیه «7» و الخلاف «8» الإجماع.

و عن عمّار أنّه سأل الصادق علیه






السلام عن الصلاه فی بیت الحمام، فقال: إذا کان الموضع نظیفا فلا بأس «9».

______________________________

(1) ذکری الشیعه: ص 150 س 27.

(2) إیضاح الفوائد: ج 1 ص 90.

(3) ذکری الشیعه: ص 150 س 28.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 466، ب 34 من أبواب مکان المصلی، ح 4.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 441، ب 15 من أبواب مکان المصلی، ح 6 و 7.

(6) من لا یحضره الفقیه: ج 1 ص 242 ذیل الحدیث 726.

(7) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 493 س 35.

(8) الخلاف: ج 1 ص 498- 499 المسأله 238.

(9) وسائل الشیعه: ج 3 ص 466، 34 من أبواب من مکان المصلی، ح 2.
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و قال الحلبی: لا یحلّ للمصلّی الوقوف فی معاطن الإبل، و مرابط الخیل و البغال و الحمیر و البقر، و مرابض الغنم، و بیوت النار، و المزابل، و مذابح الأنعام و الحمامات، و علی البسط المصوّره، و فی البیت المصوّر. و لنا فی فسادها فی هذه الحال نظر «1» انتهی.

و فی التحریر: یکره الصلاه فی الحمام، و منع أبی الصلاح ضعیف، لروایه علی ابن جعفر، عن أخیه علیه السلام- یعنی ما ستسمعه عن قریب- و روایه أبی الصلاح ضعیفه «2».

قلت: و علی التحریم یفسد بناء علی فساد العباده المنهیه، لتوجه النهی فی الأخبار إلی الصلاه. و نظر الحلبی للتردد فی فساد العباده المنهیه، ثمّ الحمام إنّما یتبادر منه المغتسل لا المسلخ بشهاده الاشتقاق کما فی السرائر «3»، فلا یکره فیه، کما قال الصدوق فی الخصال: فأمّا مسلخ الحمام فلا بأس بالصلاه فیه، لأنّه لیس بحمام «4»، انتهی. و یؤیّده الأصل، و خبر عمّار، هذا





و حمله الشیخ علیه «5»، کما فسّره به علی بن جعفر علیه السلام أنّه سأل أخاه علیه السلام عن الصلاه فی بیت الحمام، فقال: إذا کان موضعا نظیفا فلا بأس. قال: یعنی المسلخ «6».

و فی التذکره «7» و نهایه الإحکام «8»: إنّ علّه الکراهیه إن کانت نجاسه الأرض لم یکره فی المسلخ، و إن کانت کونه مأوی الشیاطین لکشف العوره فیه کرهت فیه.

قال فی النهایه: و هو أقرب، لأنّ دخول الناس یشغله «9». و حکی هذا التردید فی المنتهی عن بعض الجمهور، و قطع فیه «10» کالتحریر بما هنا.

______________________________

(1) الکافی فی الفقه: ص 141.

(2) تحریر الأحکام: ج 1 ص 33 س 8.

________________________________________

اصفهانی، فاضل هندی، محمد بن حسن، کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، 11 جلد، دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، قم - ایران، اول، 1416 ه ق
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(3) السرائر: ج 1 ص 266.

(4) الخصال: ص 435 ذیل الحدیث 21.

(5) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 374 ذیل الحدیث 1554.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 466، ب 34 من أبواب مکان المصلی، ح 1.

(7) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 88 س 16.

(8) نهایه الإحکام: ج 1 ص 344.

(9) نهایه الإحکام: ج 1 ص 344.

(10) منتهی المطلب: ج 1 ص 244 س 20.
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و یکره الصلاه فی بیوت الغائط

لنهی النبی صلی اللّٰه علیه و آله عن الصلاه فی سبعه مواطن: ظهر بیت اللّٰه، و المقبره، و المزبله، و المجزره، و الحمام، و معطن الإبل و محجّه الطریق «1».

و صحیح زراره، و حدید بن حکیم الأزدی أنّهما سألا الصادق






علیه السلام عن السطح یصیبه البول، و یبال علیه، أ یصلّی فی ذلک الموضع؟ فقال: إن کان تصیبه الشمس و الریح فکان جافا فلا بأس به، إلّا أن یکون یتخذ مبالا «2».

و قوله علیه السلام فی خبر عبید بن زراره: الأرض کلّها مسجد، إلّا بئر غائط أو مقبره «3». و لفحوی النهی عنها إلی حائط ینز من البالوعه «4»، و النهی عنها إلی عذره «5»، و للأخبار بأنّ الملائکه لا یدخلون بیتا یبال فیه أو فیه بول فی إناء «6».

و فی الغنیه: الإجماع علیه «7»، و سمعت کلام الحلبی. و فی المقنعه أیضا: لا یجوز فیها «8».


و یکره الصلاه فی بیوت النیران

وفاقا للمشهور، قالوا: لأنّه تشبه بعبادها.

قلت: و لذا خصّها ابن زهره فی ظاهره بما تعبد فیه، لقوله: و بیوت النیران و غیرها من معابد أهل الضلال، و احتج له بالإجماع و الاحتیاط «9». و کذا ظاهر المعتبر لقوله: و فی بیوت النیران و المجوس، إلّا أن یرش «10»، و سمعت کلام الحلبی.

______________________________

(1) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 9 ذیل الحدیث 4968.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 1042، ب 29 من أبواب النجاسات، ح 2.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 461، ب 31 من أبواب مکان المصلی، ح 2.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 444، ب 18 من أبواب مکان المصلی.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 460، ب 31 من أبواب مکان المصلی.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 464، ب 33 من أبواب مکان المصلی.

(7) لم یذکر الإجماع علیه فی الغنیه کما فی مفتاح الکرامه: ج 2 ص 208 س 13.

(8) المقنعه: ص 151.

(9) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 493 س 34.

(10) المعتبر: ج 2 ص 112.

کشف اللثام
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و فی المقنعه «1» و النهایه «2»: إنّها لا یجوز فیهما. و فی المراسم: إنّها فیهما فاسده «3».


و تکره فی بیوت الخمور

أی المسکرات مع عدم التعدّی إلی ما یشترط طهارته فیها کما فی الوسیله «4» و السرائر «5» و کتب المحقّق «6»، لقول الصادق علیه السلام فی خبر عمّار: لا یصلّی فی بیت فیه خمر أو مسکر، لأنّ الملائکه لا تدخله «7». و فی بیت الفقاع محتمل لما فی الخبر أنّه خمر مجهول «8».

و فی الفقیه «9» و المقنعه «10» و النهایه «11» و المراسم «12»: إنّها لا تجوز فیها. و فی المقنع: إنّها لا یجوز، و روی أنّها تجوز «13». و فی المهذب: إنّما تکره فی بیت شارب الخمر «14».


و یکره فی بیوت المجوس

کما فی المقنع «15» و السرائر «16» و النافع «17» و الشرائع «18» و المبسوط «19» و الجامع «20»، و فیهما: فإن فعل یرش الموضع بالماء، فإذا جفّ صلّی فیه. و المعتبر و فیه: إلّا أن ترش «21». و نحوه 

______________________________

(1) المقنعه: ص 151.

(2) النهایه و نکتها: ج 1 ص 330.

(3) المراسم: ص 65.

(4) الوسیله: ص 89.

(5) السرائر: ج 1 ص 270.

(6) شرائع الإسلام: ج 1 ص 72 و المختصر النافع: ص 26 و المعتبر: ج 2 ص 111.

(7) وسائل الشیعه: ج 2 ص 1056، ب 38 من أبواب النجاسات، ح 7.

(8) وسائل الشیعه: ج 17 ص 292، ب 28 من أبواب الأشربه المحرمه، ح 2.

(9) من لا یحضره الفقیه: ج 1 ص 246 ذیل الحدیث 743.

(10) المقنعه: ص 151.

(11) النهایه و نکتها: ج 1 ص 330.

(12) المراسم: ص 65.

(13) المقنع: ص 25.

(14) المهذب: ج 1 ص 76.

(15) المقنع: ص 24.

(16) السرائر: ج 1 ص 270.

(17) المختصر النافع: ص 26.

(18) شرائع الإسلام: ج 1 ص 72.

(19) المبسوط: ج 1 ص 86.

(20) الجامع للشرائع: ص 69.

(21)







المعتبر: ج 2 ص 112.
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التحریر «1» و التذکره «2» و نهایه الإحکام «3» و الإصباح و فیه: إلّا إذا رش الموضع بالماء و جفّ «4». و الوسیله و فیها: اختیارا و إن اضطر إلی ذلک رش الموضع أولا بالماء «5». و أفسد سلّار الصلاه فیها «6».

و فی المقنعه: لا تصلّی فی بیوت المجوس حتی یرش بالماء، و یجوز بعد ذلک «7».

و فی النهایه: لا تصلّ فی بیوت المجوس مع الاختیار، فإن اضطر إلی ذلک رش الموضع بالماء، فإذا جفّ صلّی فیه «8». و إنّما ظفرت بأخبار سئل فیها الصادق علیه السلام عن الصلاه فیها، فقال علیه السلام: رش و صلّ «9». و احتج فی نهایه الإحکام «10» و التذکره «11» و التحریر «12» و الذکری بأنّها لا تنفک عن النجاسه «13».

و لا بأس بالبیع و الکنائس وفاقا للمقنعه «14» و النهایه «15» و المبسوط «16» و النافع «17» و الشرائع «18» و الجامع «19»، للأصل و الأخبار «20». و لکن فی صحیح ابن سنان، عن الصادق علیه السلام: رش و صلّ «21».

______________________________

(1) تحریر الأحکام: ج 1 ص 33 س 18.

(2) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 88 س 18.

(3) نهایه الإحکام: ج 1 ص 330.

(4) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 613.

(5) الوسیله: ص 89.

(6) المراسم: ص 65.

(7) المقنعه: ص 151 و فیه: «و یجف بعد ذلک».

(8) النهایه و نکتها: ج 1 ص 330.

(9) وسائل الشیعه: ج 3 ص 439، ب 14 من أبواب مکان المصلی، ح 3.

(10) نهایه الاحکام: ج 1 ص 346.

(11) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 88 س 18.

(12) تحریر الأحکام:





ج 1 ص 33 س 19.

(13) ذکری الشیعه: ص 151 س 28.

(14) المقنعه: ص 151.

(15) النهایه و نکتها: ج 2 ص 330.

(16) المبسوط: ج 1 ص 86.

(17) المختصر النافع: ص 26.

(18) شرائع الإسلام: ج 1 ص 72.

(19) الجامع للشرائع: ص 68.

(20) وسائل الشیعه: ج 3 ص 438، ب 13 من أبواب مکان المصلی.

(21) وسائل الشیعه: ج 3 ص 493، ب 14 من أبواب مکان المصلی، ح 2.
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و خلافا للمراسم «1» و المهذب «2» و الغنیه «3» و السرائر «4» و الإصباح «5» و الإشاره «6» و النزهه فکرّهوها فیها «7»، و لم أظفر بمستند لهم سوی توهّم النجاسه و التشبه بأهلها فی الجمله. و فی الغنیه: الإجماع علیه «8».


و تکره فی معاطن الإبل

وفاقا للمشهور، للأخبار، و هی کثیره، منها:

ما مرّ من مرسلی عبد اللّٰه بن الفضل «9» و ابن أبی عمیر «10»، و من الخبر النبوی صلی الهّٰ علیه و آله بالسبعه «11». و فی الغنیه الإجماع «12».

و فی صحیح ابن مسلم، عن الصادق علیه السلام و غیره إن تخوّفت الضیعه علی متاعک فاکنسه و انضحه «13».

و کذا فی النزهه: فإن کنسها و رشها بالماء زالت الکراهه «14»، و قد یمنع، و الظاهر النهی فیه و فی غیره من غیر معارض.

قال المفید: إنّها لا تجوز فیها «15»، و سمعت کلام الحلبی.

و فی التحریر «16» و المنتهی «17»: لا تزول الکراهه بغیبوبه الإبل عنها حال الصلاه، قال: لأنّها بانتقالها عنها لا یخرج عن اسم المعطن إذا کانت تأوی إلیها، و المعاطن- علی المشهور- مبارک الإبل عند الماء لتشرب عللا بعد نهل.

______________________________

(1) المراسم: ص 65.

(2) المهذب: ج 1 ص 76.

(3)






الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 493 س 34.

(4) السرائر: ج 1 ص 270.

(5) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 613.

(6) اشاره السبق: ص 88.

(7) نزهه الناظر: ص 26.

(8) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 493 س 35.

(9) وسائل الشیعه: ج 3 ص 441، ب 15 من أبواب مکان المصلی، ح 6.

(10) وسائل الشیعه: ج 3 ص 441، ب 15 من أبواب مکان المصلی، ح 7.

(11) کنز العمال: ج 7 ص 339 ح 19166.

(12) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 493 س 35.

(13) وسائل الشیعه: ج 3 ص 443، ب 17 من أبواب مکان المصلی، ح 1.

(14) نزهه الناظر: ص 26.

(15) المقنعه: ص 151.

(16) تحریر الأحکام: ج 1 ص 33 س 14.

(17) منتهی المطلب: ج 1 ص 246 س 18.
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و فی التذکره «1» و نهایه الإحکام «2»: إنّها مبارکها. و فی المنتهی «3» و التحریر «4»: أنّ الفقهاء فسّروها بمبارکها. و عبّر بها المحقق «5» کالقاضی بالمرابط «6».

و فی السرائر: إلّا أنّ أهل الشرع لم یخصّصوا ذلک بمنزل دون منزل «7».

و استوجه فی المنتهی عدم الکراهیه فیما تناخ فیها لعلفها، أو وردها، أو تثبت فی سیرها «8».

و فی العین بعد تفسیر العطن بما حول الحوض و البئر من مبارکها: و یقال: کلّ مبرک یکون ماء للإبل فهو عطن بمنزله الوطن للناس، و قیل: أعطان الإبل لا یکون إلّا علی الماء، فامّا مبارکها فی البریه فهی المأوی و المراح أیضا «9»، انتهی.

و قال ابن فارس فی المقاییس: بالعین و الطاء و النون أصل صحیح واحد یدلّ علی إقامه و ثبات. من ذلک العطن و المعطن، و هو مبرک الإبل، و





یقال: إنّ إعطانها أن تحبس عند الماء بعد الورد قال لبید:

عافتا الماء فلم نعطنهما إنّما یعطن من یرجو العلل 

و یقال کلّ منزل یکون مألفا للإبل فالمعطن ذلک الموضع قال:

و لا تکلّفنی نفسی و لا هلعی حرصا أقیم به فی معطن الهون 

و قال آخرون: لا یکون أعطان الإبل إلّا علی الماء، فأمّا مبارکها فی البرّیه و عند الحیّ فهی المأوی، و هو المراح أیضا، و هذا البیت الذی ذکرناه فی معطن الهون یدلّ علی أنّ المعطن یکون حیث تحبس الإبل فی مبارکها أین کانت، و بیت 

______________________________

(1) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 88 س 3.

(2) نهایه الإحکام: ج 1 ص 345.

(3) منتهی المطلب: ج 1 ص 245 س 32.

(4) تحریر الأحکام: ج 1 ص 33 س 13.

(5) شرائع الإسلام: ج 1 ص 72.

(6) المهذب: ج 1 ص 75.

(7) السرائر: ج 1 ص 266.

(8) منتهی المطلب: ج 1 ص 245 س 35.

(9) العین: ج 2 ص 14.
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لبید یدلّ علی القول الآخر، و الأمر قریب «1»، انتهی.

و روت العامه التعلیل بأنّها من الشیاطین «2»، و هو کما فی المنتهی یؤیّد التعمیم.


و یکره فی مرابط الخیل و البغال و الحمیر

لمضمری سماعه «3»، و الإجماع علی ما فی الغنیه «4» و الاحتیاط، لکراهیه أرواثها و أبوالها.

و فی المنتهی «5» و التحریر «6»: سواء کانت وحشیّه أو إنسیه. و فی النهایه: فإن خاف الإنسان علی رحله فلا بأس بأن یصلّی فیها بعد أن یرشها بالماء «7»، و سمعت کلام الحلبی.


و تکره فی قری النمل

لما مرّ من مرسلی ابن أبی عمیر «8» و عبد اللّٰه ابن الفضل «9»، و الإجماع علی ما فی الغنیه «10»، و خبر عبد اللّٰه بن عطاء أنّه سار مع أبی جعفر علیه السلام حتی إذا بلغا موضعا قال له: الصلاه جعلت فداک، فقال: هذا وادی النمل لا یصلّی فیه «11».

و فی تفسیر العیاشی: هذه أودیه النمال، و لیس یصلّی فیها «12».

و لأنّها لا تخلو من التأذّی بالنمله و اشتغاله بذلک کما فی الخصال للصدوق «13».

______________________________

(1) مقاییس اللغه: ج 4 ص 352- 353 (ماده عطن).

(2) المجموع: ج 3 ص 159.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 443، ب 17 من أبواب مکان المصلی، ح 3 و 4.

(4) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 493 س 32- 34.

(5) منتهی المطلب: ج 1 ص 246 س 12.

(6) تحریر الأحکام: ج 1 ص 33 س 16.

(7) النهایه و نکتها: ج 1 ص 331.

(8) وسائل الشیعه: ج 3 ص 441، ب 15 من أبواب مکان المصلی، ح 6.

(9) وسائل الشیعه: ج 3 ص 441، ب 15 من أبواب مکان المصلی، ح 7.

(10) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 493 س 35.

(11) وسائل الشیعه: ج 3 ص 447- 448، ب 20 من أبواب مکان المصلی، ح 5.

(12) تفسیر العیاشی: ج 2 ص 286.

(13) الخصال: ص 435.
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و







هی کما فی القاموس: مجتمع ترابها «1». و فی المحیط «2» و فقه اللغه للثعالبی «3» و السامی: مأواها «4». و فی الأساس «5» و الصحاح «6» و الشمس:

جراثیمها، أی مجتمعها و مجتمع «7» ترابها «8».


و تکره فی مجری الماء

للمرسلین «9» و خبر المناهی «10».

و قال أبو الحسن علیه السلام فی خبر أبی هاشم الجعفری: لا یصلّی فی بطن واد جماعه «11».

و لا فرق بین أن یکون فیه ماء أو لا، توقّع جریانه عن قریب أو لا، صلّی علی الأرض أو فی سفینه.

قال فی المنتهی: و کذا لو صلّی علی ساباط تحته نهر یجری أو ساقیه «12». ولی فیه نظر، أقربه العدم، کما قطع به فی التحریر «13».

و قال: هل یکره الصلاه علی الماء الواقف؟ أقربه الکراهیه «14» و نحوه التحریر «15».

______________________________

(1) القاموس المحیط: ج 4 ص 89 (ماده جرثومه).

(2) لا یوجد لدینا.

(3) فقه اللغه: ص 303.

(4) السامی فی الأسامی لأحمد بن محمد المیدانی النیسابوری المتوفی سنه 518 ه، و لم یوجد لدینا.

(5) أساس البلاغه: ص 505 (ماده قرو).

(6) الصحاح: ج 5 ص 1886 ماده (جرثم).

(7) فی ع «أو مجمع».

(8) هو شمس العلوم لنشوان بن سعید الحمیری الیمنی المتوفی سنه 573 ه، و لم نقف علیه فی الوقت الحاضر.

(9) وسائل الشیعه: ج 3 ص 441 ب 15 من أبواب مکان المصلی ح 6 و 7.

(10) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 9 ذیل الحدیث 4968.

(11) وسائل الشیعه: ج 3 ص 458، ب 29 من أبواب مکان المصلی، ح 1.

(12) منتهی المطلب: ج 1 ص 249 السطر الأخیر.

(13) تحریر الأحکام: ج 1 ص 33 السطر ما قبل الأخیر.

(14) منتهی المطلب: ج 1 ص 250 س 2.

(15) تحریر الأحکام:






ج 1 ص 33 السطر الأخیر.
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و فی أرض السبخه

للإجماع علی ما فی الغنیه «1»، و للأخبار «2»، و فیها التعلیل بأنّ الجبهه لا تقع علیها مستویه، و أنّها إن استوت و تمکّنت علیها فلا بأس.

و قال الصدوق فی الخصال: لا یصلّی فیها نبیّ و لا وصیّ نبیّ، فأمّا غیرهما فإنّه متی دقّ مکان سجوده حتی تتمکّن الجبهه فیه مستویه فی سجوده فلا بأس «3».

و لعلّه لما رواه فی العلل مسندا عن أم المقدام الثقفیّه عن جویریه بن مسهّر أنّه قال: قطعنا مع أمیر المؤمنین علیه السلام جسر الصراط فی وقت العصر، فقال: إنّ هذه أرض معذّبه لا ینبغی لنبیّ و لا وصیّ نبیّ أن یصلّی فیها، فمن أراد منکم أن یصلّی فلیصلّ «4». و نحوه بصائر الدرجات للصفّار «5».

و فی الفقیه مرسلا عن جویریه: إنّ هذه أرض ملعونه، عذبت فی الدهر ثلاث مرات، قال: و فی خبر آخر: مرتین «6»، مع ورود الأخبار بأنّ الأرض کانت سبخه، و خصوصا ما فی أمالی الشیخ مسندا عن یحیی بن العلاء، عن أبی جعفر علیه السلام من قول أمیر المؤمنین علیه السلام: هذه أرض سبخه و لا تحلّ الصلاه فیها «7».

و قد یکون السبخه علامه لکونها معذّبه، و لذا قال محمد بن علی بن إبراهیم بن هاشم فی علله: و العلّه فی السبخه أنّها أرض مخسوف بها «8». و یحتمل أن یرید أنّه ینخسف، و [أنّ هذه أرض] «9» تنغمر فیها الجبهه و غیرها من الأعضاء فلا یستقر.

______________________________

(1) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 493 س 34.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 446 ب 20 من أبواب مکان المصلّی.

(3) الخصال: ص 435.

(4)






علل الشرائع: ص 352 ح 4.

(5) بصائر الدرجات: ص 239 ح 4.

(6) من لا یحضره الفقیه: ج 1 ص 204 ذیل الحدیث 611.

(7) أمالی الشیخ الطوسی: ج 2 ص 284.

(8) لا یوجد لدینا کتابه.

(9) ما بین المعقوفین لیس فی ع.
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و یعارض ما فی العلل خبر یحیی بن العلاء الذی فی أمالی الشیخ قال:

سمعته علیه السلام یقول: لمّا خرج إلی نهروان، و طعنوا فی أرض بابل حین دخل وقت صلاه العصر، فلم یقطعوها حتی غابت الشمس، فنزل الناس یمینا و شمالا یصلّون إلّا الأشتر وحده فإنّه قال: لا أصلّی حتی أری أمیر المؤمنین علیه السلام قد نزل یصلّی، قال: فلمّا نزل قال: یا مالک إنّ هذه أرض سبخه و لا تحلّ الصلاه فیها، فمن کان صلّی فلیعد الصلاه «1». و لهذا الخبر و غیره ممّا فیه النهی أو التصریح بالتحریم.

قال الصدوق فی العلل «2» و المفید فی المقنعه: إنّ الصلاه لا تجوز فیها، مع احتمال الکراهیه «3» التی فی بعضها الحرمه «4».

و یجوز أن یراد بالسبخه فی الأخبار و کلامیهما إلی ما لا یتمکّن فیها الجبهه.


و یکره علی الثلج

للمرسلین «5». و ما فی مشکاه الأنوار للطبرسی:

أنّ رجلا کتب إلی أبی جعفر علیه السلام فقال له: أصلحک اللّٰه أنّی أتّجر إلی هذه الجبال، فتأتی أمکنه لا أستطیع أن أصلّی إلّا علی الثلج، فقال علیه السلام: لا تکون مثل فلان- یعنی رجلا عنده- یرضی بالدون، و لا تطلب التجاره إلی أرض لا تستطیع أن تصلّی إلّا علی الثلج «6».

و ما فی کتاب محمد بن علی بن محبوب من صحیح هشام بن الحکم أنّه سأل الصادق علیه السلام عن الرجل یصلّی






علی الثلج؟ فقال: لا، فان لم یقدر علی الأرض بسط ثوبه و صلّی علیه «7» و نحوه فی التهذیب عن عمّار «8».

______________________________

(1) أمالی الشیخ الطوسی: ج 2 ص 284.

(2) علل الشرائع: ص 326- 327.

(3) فی ع: الکراهه.

(4) المقنعه: ص 151.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 441، ب 15 من أبواب مکان المصلی، ح 6 و 7.

(6) مشکاه الأنوار: ص 131.

(7) السرائر (المستطرفات): ج 3 ص 603.

(8) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 312 ح 1266.
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و یکره بین المقابر

وفاقا للمشهور للمرسلین «1» و خبر المناهی «2» و غیرها، و فی الغنیه الإجماع «3».

و أفسد سلار الصلاه فی المقابر «4»، و حکاه الشیخ فی الخلاف قولا لبعض الأصحاب، و دلیله ظاهر النهی «5». و ما مرّ من خبری عبید بن زراره «6» و النوفلی «7». و قول الصادق علیه السلام لعمّار: لا یجوز ذلک «8».

و یعارضها قول الکاظم علیه السلام فی صحیح أخیه «9»، و خبر علی بن یقطین: لا بأس «10» و صحیح معمر الآتی.

و قال المفید «11» و الحلبی: إنّها لا یجوز إلی القبور «12».

و قد یکونان حملا علیه، نحو قول الرضا علیه السلام فی صحیح معمر بن خلاد: لا بأس بالصلاه بین المقابر ما لم یتخذ القبر قبله «13».

ثمّ إنّما یکره أو یحرم إذا کانت من غیر حائل کما فی النافع «14» و الجامع «15»، و فی المراسم: إذا صلّی إلی قبر «16». إذ معه یخرج عن مفاهیم ألفاظ 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 441، ب 15 من أبواب مکان المصلی، ح 6 و 7.

(2) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 9 ذیل الحدیث 4968.

(3)






الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 493 س 35.

(4) المراسم: ص 65.

(5) الخلاف: ج 1 ص 496- 497 المسأله 237.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 423، ب 1 من أبواب مکان المصلی، ح 4.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 422، ب 1 من أبواب مکان المصلی، ح 3.

(8) وسائل الشیعه: ج 3 ص 453، ب 25 من أبواب مکان المصلی، ح 5.

(9) وسائل الشیعه: ج 3 ص 453، ب 25 من أبواب مکان المصلی، ح 4.

(10) وسائل الشیعه: ج 3 ص 453، ب 25 من أبواب مکان المصلی، ح 4.

(11) المقنعه: ص 151.

(12) الکافی فی الفقه: ص 141.

(13) وسائل الشیعه: ج 3 ص 453، ب 25 من أبواب مکان المصلی، ح 3.

(14) المختصر النافع: ص 26.

(15) الجامع للشرائع: ص 68.

(16) المراسم: ص 65.
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النصوص و الفتاوی، و إلّا لزمت الکراهیه و إن حالت جدران.

و لو کان الحائل عنزه کما فی الشرائع «1» و النهایه و زید فیهما: ما أشبهها «2» و المقنعه و زید فیها: قدر لبنه أو ثوب موضوع «3»، لعموم نصوص الحیلوله بها.

أو بعد عشره أذرع کما فی الشرائع «4» من کلّ جانب کما فی الفقیه «5» و النزهه «6»، لخبر عمار عن الصادق علیه السلام «7»، و فیما سوی الخلف کما فی النهایه «8» و المبسوط «9» و الوسیله «10» و الجامع «11» و الإصباح «12» و التذکره «13» و نهایه الإحکام «14»، و لا أعرف له وجها، إلّا أنّه إذا بعد من القبور عشره أذرع فی الجهات الثلاث لم یکن بین القبور و لا إلی قبر، و هو إن سلّم لم یختص الاغتفار بالخلف.

ثمّ





فی المقنعه: و قد قیل: لا بأس بالصلاه إلی قبله فیها قبر إمام، و الأصل ما ذکرناه، و یصلّی الزائر مما یلی رأس الإمام، فهو أفضل من أن یصلّی إلی القبر من غیر حائل بینه و بینه علی حال «15» انتهی.

و فی المبسوط «16» و النهایه «17» روایه الصلاه إلی قبره، و تخصیصها بالنوافل،

______________________________

(1) شرائع الإسلام: ج 1 ص 72.

(2) النهایه و نکتها: ج 1 ص 330.

(3) المقنعه: ص 151.

(4) شرائع الإسلام: ج 1 ص 72.

(5) من لا یحضره الفقیه: ج 1 ص 243 ذیل الحدیث 727.

(6) نزهه الناظر: ص 26.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 454، ب 25 من أبواب مکان المصلی، ح 5.

(8) النهایه و نکتها: ج 1 ص 330.

(9) المبسوط: ج 1 ص 85.

(10) الوسیله: ص 90.

(11) الجامع للشرائع: ص 68.

(12) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ص 613.

(13) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 88 س 10.

(14) نهایه الاحکام: ج 1 ص 346.

(15) المقنعه: ص 152.

(16) المبسوط: ج 1 ص 85.

(17) النهایه و نکتها: ج 1 ص 330.
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ثمّ الاحتیاط بترکها أیضا.

قلت: من الأخبار بها خبر محمد بن عبد اللّٰه الحمیری أنّه کتب إلی الفقیه علیه السلام یسأله عن الرجل یزور قبور الأئمه علیهم السلام هل یجوز أن یسجد علی القبر أم لا؟

و هل یجوز لمن صلّی عند قبورهم أن یقوم وراء القبر و یجعل القبر قبله، و یقوم عند رأسه و رجلیه، و هل یجوز أن یتقدّم القبر و یصلّی و یجعله خلفه أم لا؟ قال:

فأجاب، و قرأت التوقیع و منه نسخت: أمّا السجود علی القبر فلا یجوز فی نافله و لا فریضه





و لا زیاره، بل یضع خدّه الأیمن علی القبر، و أمّا الصلاه فإنّها خلفه یجعله الإمام، و لا یجوز أن یصلّی بین یدیه، لأنّ الإمام لا یتقدّم، و یصلّی عن یمینه و شماله «1».

و حکم المحقق رحمه اللّٰه بضعفه و شذوذه و اضطراب لفظه «2»، و لعلّه الضعف لأنّ الشیخ رحمه اللّٰه رواه عن محمد بن أحمد بن داود، عن الحمیری «3» و لم یبیّن طریقه إلیه.

و رواه صاحب الاحتجاج مرسلا عن الحمیری «4». و الاضطراب لأنّه فی التهذیب- کما سمعت- و فی الاحتجاج: و لا یجوز أن یصلّی بین یدیه، و لا عن یمینه، و لا عن یساره، لأنّ الإمام لا یتقدّم و لا یساوی، و لأنّه فی التهذیب مکتوب إلی الفقیه علیه السلام، و فی الاحتجاج إلی صاحب الأمر علیه السلام.

و الحقّ أنّه لیس شی ء منهما من الاضطراب فی شی ء، و من الأخبار ما أسنده ابن قولویه فی مزاره عن هشام بن سالم أنّ الصادق علیه السلام سئل هل یزار والدک؟

قال: نعم و یصلّی عنده، قال: و یصلّی خلفه و لا یتقدّم علیه «5».

و ما أسنده عن محمد البصری، عنه علیه السلام عن أبیه علیه السلام فی حدیث زیاره 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 7455 ب 26 من أبواب مکان المصلی، ح 1.

(2) المعتبر: ج 2 ص 115.

(3) تهذیب الأحکام: ج 1 ص 228 ح 898.

(4) الاحتجاج: ص 490.

(5) کامل الزیارات: ص 123 ح 2.
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الحسین علیه السلام قال: من صلّی خلفه صلاه واحده یرید بها اللّٰه تعالی لقی اللّٰه یوم یلقاه و علیه من النور ما یغشی له لکلّ شی ء یراه «1»





الخبر.

و ما أسنده عن الحسن بن عطیه، عنه علیه السلام قال: إذا فرغت من التسلیم علی الشهداء، أتیت قبر أبی عبد اللّٰه علیه السلام تجعله بین یدیک، ثمّ تصلّی ما بدا لک «2». و هو مرویّ فی الکافی أیضا «3».

و یعارضها ما أسنده عن أبی الیسع قال: سأل رجل أبا عبد اللّٰه علیه السلام و أنا أسمع قال: إذا أتیت قبر الحسین علیه السلام أجعله قبله إذا صلیت، قال: تنحّ هکذا ناحیه «4».

و ما فی الفقیه و غیره من قول النبی صلی اللّٰه علیه و آله: لا تتخذوا قبری قبله و لا مسجدا «5».

و ما فی علل الصدوق من حسن زراره أنّه سأل أبا جعفر علیه السلام عن الصلاه بین القبور؟ قال: بین خللها، و لا تتخذ شیئا منها قبله، فإنّ رسول اللّٰه صلی اللّٰه علیه و آله نهی عن ذلک، و قال: لا تتخذوا قبری قبله و لا مسجدا، فإنّ اللّٰه عز و جل لعن الذین اتخذوا قبور أنبیائهم مساجد «6». و إن احتمل اتخاذه قبله اعتقاد کونه بمنزله الکعبه فی ذلک.


و تکره فی جواد الطرق

أی سوائها کما فی الجمل «7» و المقاییس «8» و الشمس «9» و النهایه الجزریه «10»، أی الوسط المسلوک من الجدّ أی القطع، لانقطاعه مما یلیه، أو من الجدد أی الواضح کما فی العین «11» و المحیط «12» و السامی «13». و الجاده معظم الطریق کما فی الدیوان «14» و القاموس «15»، أی الطریق 

______________________________

(1) کامل الزیارات: ص 122- 123 ح 1.

(2) کامل الزیارات: ص 245 ح 4.

(3) الکافی: ج 4 ص 578 ح 4.

(4) کامل الزیارات: ص 245 ح 2.

(5) من لا یحضره الفقیه: ج 1 ص 178 ح 532.

(6) علل






الشرائع: ص 358 ح 1.

(7) مجمل اللغه: ج 1 ص 169 (ماده جد).

(8) مقاییس اللغه: ج 1 ص 408 (ماده جد).

(9) لا یوجد لدینا.

(10) النهایه لابن الأثیر: ج 1 ص 245 (ماده جدد).

(11) العین: ج 6 ص 9 (ماده جد).

(12) لا یوجد لدینا.

(13) لا یوجد لدینا.

(14) دیوان الأدب: ج 3 ص 59 (وزن فاعله).

(15) القاموس المحیط: ج 1 ص 282 (ماده جد).
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الأعظم المشتمل علی جدد أی طرق کما حکاه الأزهری عن الأصمعی «1».

و فی المغرب المعجم «2»: إنّها معظم الطریق و وسطه، فیحتمل تفسیره المعظم بالوسط، و نحو منه المصباح المنیر «3». و الکراهیه هی المشهوره.

و فی الفقیه «4» و المقنعه «5» و النهایه «6»: إنّها لا تجوز علیها، لظواهر الأخبار، و هی کثیره لا یعارضها فیما ظفرت به، إلّا ما تقدّم من خبری النوفلی و عبید بن زراره: إنّ الأرض کلّها مسجد إلّا القبر و الحمام أو بیت الغائط. و أخبار النهی عنها فی الطرق أیضا کثیره «7»، و هی أعمّ من الجاده بمعنی الواضحه أو المعظم، کما فی خبر محمد بن الفضیل عن الرضا علیه السلام قال: کلّ طریق یوطأ و یتطرق کانت فیه جاده أم لم تکن لا ینبغی الصلاه فیه «8».

و فی الخصال للصدوق عن النبی صلی اللّٰه علیه و آله: ثلاثه لا یتقبّل اللّٰه لهم بالحفظ: رجل نزل فی بیت خرب، و رجل صلّی علی قارعه الطریق، و رجل أرسل راحلته و لم یستوثق منها «9».

و القارعه أعلی الطریق أی رأسها، هذا هو المعروف، و فسّرها ابن الأثیر بوسطها «10»، و فسّرها فی خبر النهی عن الصلاه علیها بنفس الطریق





«11»، و تقدّم النهی عنها فی مسان الطرق، و هی ما یستطرق منها.

و بالجمله فالنهی إنّما هو عنها فی أنفس الطرق دون الظواهر أی 

______________________________

(1) تهذیب اللغه: ج 10 ص 458 (ماده جد).

(2) لا یوجد لدینا.

(3) المصباح المنیر: ج 1 ص 92 (ماده جد).

(4) من لا یحضره الفقیه: ج 1 ص 243 ذیل الحدیث 727.

(5) المقنعه: ص 151.

(6) النهایه و نکتها: ج 1 ص 330.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 444 ب 19 من أبواب مکان المصلی.

(8) وسائل الشیعه: ج 3 ص 445، ب 19 من أبواب مکان المصلی، ح 3.

(9) الخصال: ج 1 ص 141 ح 161.

(10) النهایه لابن الأثیر: ج 4 ص 45 (ماده قرع).

(11) النهایه لابن الأثیر: ج 4 ص 45 (ماده قرع).
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الأراضی المرتفعه بینها. قال الصادق علیه السلام فی حسن الحلبی: لا بأس أن تصلّی فی الظواهر، و هی التی بین الجواد «1». و قال علیه السلام فی خبر عمّار: لا بأس أن تصلّی بین الظواهر، و هی الجواد جواد الطریق، و یکره أن تصلّی فی الجواد «2». و الظواهر بمعنی الطرق الواضحه.


و تکره جوف الکعبه فی الفریضه

وفاقا للأکثر، و سمعت الخلاف، و لا تکره النافله فیها إجماعا علی ما فی المنتهی «3»، بل یستحب کما فی النهایه «4» و المبسوط «5» و غیرهما إجماعا علی ما فی المعتبر «6» و ظاهر التذکره «7»، و لم أظفر بخبر ینصّ علی استحباب کلّ نافله فیها، و إنّما الأخبار «8» باستحباب التنفّل لمن دخلها فی الأرکان و بین الأسطوانتین، و لکنّه یتأتّی بفعل الرواتب الیومیه و نحوها فیها.


و یکره الصلاه مطلقا علی سطحها

لخبر المناهی «9»، و تحرّزا عن الخلاف فی الجواز و فی کیفیتها، و عن الاستلقاء و الإیماء للرکوع و السجود علی العمل بالخبر المتقدّم، و سمعت القول بحرمه الفریضه علیه، و قد یظهر من الفقیه «10» و الخلاف «11» و النهایه «12» و الجواهر «13» و السرائر «14»، لإیجابهم الاستلقاء و الإیماء،

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 445، ب 19 من أبواب مکان المصلی، ح 2.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 444، ب 19 من أبواب مکان المصلی، ح 1.

(3) منتهی المطلب: ج 1 ص 218 س 18.

(4) النهایه و نکتها: ج 1 ص 331.

(5) المبسوط: ج 1 ص 85.

(6) المعتبر: ج 2 ص 67.

(7) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 88 س 42.

(8) وسائل الشیعه: ج 3 ص 245، ب 7 من أبواب القبله.

(9) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 9.

(10) من لا یحضره الفقیه: ج 1 ص 274 ذیل الحدیث 845.

(11) الخلاف: ج 1 ص 441 المسأله 188.

(12) النهایه و نکتها: ج 1 ص 331.

(13) جواهر الفقه: ص 20 مسأله 56.

(14) السرائر: ج 1 ص 271.
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و لذا فرضت فی الثلاثه الأخیره للمضطر و کراهیتها







«1» علیه نص النهایه «2» و النزهه «3» و الشرائع «4».


و تکره فی بیت فیه مجوسی

کما فی المبسوط «5» و الوسیله «6» و الشرائع «7» و غیرها، لقول الصادق علیه السلام فی خبر الشحام: لا تصلّ فی بیت فیه مجوسی، و لا بأس بأن تصلّی و فیه یهودی أو نصرانی «8».


أو بین یدیه نار مضرمه

أی مشتعله وفاقا للأکثر، للأخبار، و هی خالیه عن القید، فالأولی الإطلاق کما فی کتب الشیخ «9» و المقنعه «10» و الوسیله «11» و الکافی «12» و الإصباح «13» و الجامع «14» و النزهه «15» و التلخیص «16».

و لا تحرم کما فی الکافی، للأصل، و مرفوع عمرو بن إبراهیم الهمدانی، عن الصادق علیه السلام قال: لا بأس أن یصلّی الرجل و النار و السراج و الصوره بین یدیه، إنّ الذی یصلّی له أقرب إلیه من الذی بین یدیه «17». و هو للجهل و الرفع لا یصلح 

______________________________

(1) فی ع: کراهتها.

(2) النهایه و نکتها: ج 1 ص 331.

(3) نزهه الناظر: ص 27.

(4) شرائع الإسلام: ج 1 ص 72.

(5) المبسوط: ج 1 ص 86. و فیه: «بیوت المجوس».

(6) الوسیله: ص 90.

(7) شرائع الإسلام: ج 1 ص 72. و فیه «بیوت المجوس».

(8) وسائل الشیعه: ج 3 ص 442، ب 16 من أبواب مکان المصلی، ح 1.

(9) الخلاف: ج 1 ص 506 المسأله 249، النهایه و نکتها: ج 1 ص 330، المبسوط: ج 1 ص 86.

(10) المقنعه: ص 151.

(11) الوسیله: ص 90.

(12) لم نعثر علیه فی الکافی فی الفقه و الظاهر أنّه سقط فی جمیع النسخ، راجع هامشه ص 141.

و نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 2 ص 109.

(13) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 613.

(14) الجامع للشرائع: ص 69.

(15) نزهه الناظر: ص 27.

(16) تلخیص المرام (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 27







ص 559.

(17) وسائل الشیعه: ج 3 ص 459، ب 30 من أبواب مکان المصلی، ح 4.
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لتنزیل النهی فی غیره علی الکراهیه «1».

قال الصدوق: لکنها رخصه اقترنت بها علّه صدرت عن ثقات، ثمّ اتصلت بالمجهولین و الانقطاع، فمن أخذ بها لم یکن مخطئا بعد أن یعلم أنّ الأصل هو النهی، و أنّ الإطلاق هو رخصه، و الرخصه رحمه «2».

و فی التهذیب: إنّها روایه شاذه مقطوعه، و ما یجری هذا المجری لا یعدل إلیه عن أخبار کثیره مستنده «3». ثمّ إنّ «4» فی الکافی: إنّ فی فساد الصلاه إلیها نظر.

قلت: النهی فی صحیح علی بن جعفر، عن أخیه علیه السلام عن الاستقبال، فإنّه قال: لا یصلح له أن یستقبل النار «5». و هو خارج عن الصلاه، فلا یقتضی فسادها، و النهی عن الصلاه إلیها لیس فیما علمناه، إلّا فی خبر عمّار، عن الصادق علیه السلام «6».

و لیس لنا فی الباب إلّا الخبران و التوقیع الآتی، و هو یحتمل الأمرین، و هو ما أرسله الطبرسی فی الاحتجاج عن محمد بن جعفر الأسدی: إنّ فیما ورد علیه من محمد بن عثمان فی جواب مسائله عن الناحیه المقدسه: و أمّا ما سألت عنه من أمر المصلّی و النار و الصوره و السراج بین یدیه، و أنّ الناس قد اختلفوا فی ذلک قبلک، فإنّه جائز لمن لم یکن من أولاد عبده الأصنام و النیران، و لا یجوز ذلک لمن کان من أولاد عبده الأوثان و النیران «7». و أسنده الصدوق إلیه فی الإکمال و الإتمام «8».

______________________________

(1) فی ع «الکراهه».

(2) من لا یحضره الفقیه: ج 1 ص 251 ذیل الحدیث 765.

(3) تهذیب





الأحکام: ج 2 ص 226 ذیل الحدیث 890.

(4) لیس فی ع.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 459، ب 30 من أبواب مکان المصلی، ح 1.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 459، ب 30 من أبواب مکان المصلی، ح 2.

(7) الاحتجاج: ج 2 ص 480.

(8) کمال الدین: ص 521 ح 49.
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أو بین یدیه تصاویر

کما فی الشرائع «1»، و فی المقنعه «2» و الخلاف: صوره «3»، و فی النزهه «4» و الجامع: تماثیل «5»، و کذا الأخبار إلّا خبرا ستسمعه.

و فی النهایه «6» و المبسوط «7» و الوسیله «8» و الإصباح «9»: صور و تماثیل، و نحوها التحریر «10» و التذکره «11» و المنتهی «12» و نهایه الإحکام «13».

و المعروف کما «14» فی اللغه: ترادف التماثیل و التصاویر و الصور، بمعنی التصاویر.

و ادعی المطرزی فی کتابیه: اختصاص التماثیل بتصاویر اولی الروح، قال:

و قوله علیه السلام: لا تدخل الملائکه بیتا فیه تماثیل أو تصاویر- کأنّه شکّ من الراوی- قال: و أمّا قولهم: تکره التصاویر و التماثیل، فالعطف للبیان، و أمّا تماثیل الشجر فمجاز إن صحّ «15»، انتهی.

و قال الصدوق فی المقنع: لا تصلّ و قدّامک تماثیل، و لا فی بیت فیه تماثیل.

ثمّ قال: و لا بأس أن یصلّی الرجل و النار و السراج و الصوره بین یدیه، لأنّ الذی یصلّی إلیه أقرب إلیه من الذی بین یدیه «16».

فأمّا أنّه یری ما یراه المطرزی من الفرق، و یؤیّده أنّ التشبّه بعباده الأوثان 

______________________________

(1) شرائع الإسلام: ج 1 ص 72.

(2) المقنعه: ص 151.

(3) الخلاف: ج 1 ص 506 المسأله 249.

(4) نزهه الناظر: ص 27.

(5) الجامع للشرائع: ص 67.

(6) النهایه و نکتها: ج






1 ص 330.

(7) المبسوط: ج 1 ص 86.

(8) الوسیله: ص 90.

(9) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 614.

(10) تحریر الأحکام: ج 1 ص 33 س 29.

(11) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 88 س 35.

(12) منتهی المطلب: ج 1 ص 249 س 5.

(13) نهایه الإحکام: ج 1 ص 348.

(14) لیس فی ع.

(15) لا یوجد لدینا.

(16) المقنع: ص 25.
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یختص بصور ذی الروح، و أنّه لا یخلو بساط و لا وساده و نحوهما عن اشتمال علی ما یشبه شیئا.

و قول جبرئیل علیه السلام فی خبر محمد بن مروان: إنّا معاشر الملائکه لا ندخل بیتا فیه کلب، و لا تمثال جسد، و لا إناء یبال فیه «1». و قول الصادق علیه السلام فی مرسل بن أبی عمیر و قد سئل عن التمثال فی البساط و المصلّی ینظر إلیه: إن کان بعین واحده فلا بأس، و إن کان له عینان فلا «2». فهو نصّ فی تمثال ذی الروح و فی أنّ نقصان عین یخرجه عن الکراهیه «3».

و إمّا أن یری الفرق بالتجسیم و عدمه، کما قال سلّار: لا تجوز الصلاه فی مکان یکون فی قبلته تصاویر مجسّمه «4».

و یؤیّده خبر الحمیری فی قرب الاسناد عن عبد اللّٰه بن الحسن، عن جده علی بن جعفر أنّه سأل أخاه علیه السلام عن مسجد یکون فیه تصاویر و تماثیل یصلّی فیه؟ فقال: تکسّر رؤوس التماثیل و یلطّخ رؤوس التصاویر و یصلّی فیه و لا بأس «5». و یناسبه المثول بمعنی القیام.

و یؤیّد أحد الفرقین قول الصادق علیه السلام فی خبر أبی بصیر: إنّ جبرئیل علیه السلام قال:

إنّا لا ندخل بیتا فیه





صوره و لا کلب و لا بیتا فیه تماثیل، و لکن فیه یعنی صوره إنسان «6». و هو یحتمل کونه من کلامه علیه السلام، أو کونه من الراوی.

و رواه البرقی فی المحاسن کذا: بیتا فیه صوره إنسان «7». و کذلک خبر «8» عمرو 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 464، ب 33 من أبواب مکان المصلّی، ح 1.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 462، ب 32 من أبواب مکان المصلّی، ح 6.

(3) فی ع: الکراهه.

(4) المراسم: ص 66.

(5) قرب الاسناد: ص 94.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 465، ب 33 من أبواب مکان المصلّی، ح 2.

(7) المحاسن: ج 2 ص 615 ح 38.

(8) وسائل الشیعه: ج 3 ص 465، ب 33 من أبواب مکان المصلّی، ح 3.
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ابن خالد، عن أبی جعفر علیه السلام، و الکراهه هی المشهوره، و أخبار النهی کثیره «1».

و فی الخلاف «2» و ظاهر المنتهی «3» الإجماع، و سمعت کلام الحلبی، و یؤیّده ظواهر الأخبار، و إنّما یعارضها المرفوع المتقدّم، و یؤیّد الفساد توجه النهی فیها إلی الصلاه.

نعم، روی البرقی فی المحاسن، عن موسی بن القاسم، عن علی بن جعفر أنّه سأل أخاه علیه السلام عن بیت فیه صوره سمکه أو طیر أو شبههما یبعث به أهل البیت هل تصلح الصلاه فیه؟ فقال: لا حتی یقطع رأسه منه و یفسد، و إن کان قد صلّی فلیست علیه إعاده «4».

فیمکن أن یکون علّته «5» الجهل أو النسیان عذرا، و سمعت التوقیع الفارق بین أولاد عبده الأوثان و غیرهم.

و أمّا سلّار فهو و إن قال ما سمعته لکنّه صرّح بعیده بالکراهیه «6». و إنّما





خصّ الحکم بالمجسّمه، للأصل و احتمال اختصاص الأخبار بها، لأنّها المشابهه للأصنام، و احتمال الاشتقاق من المثول، و ورود المرفوع المتقدّم بلفظ الصور.

و لذا قال الصدوق فی المقنع ما سمعته، و صحیح علی بن جعفر أنّه سأل أخاه علیه السلام عن الدار و الحجره فیها التماثیل أ یصلّی فیها؟ فقال: لا یصلّ فیها و فیها شی ء یستقبلک، إلّا أن لا تجد بدا فتقطع رؤوسها، و إلّا فلا تصلّ فیها «7».

فإنّ القطع یعطی التجسیم ظاهرا، و لا ینفیه أخبار النهی عنها فی البسط و الوسائد «8»، فإنّها أیضا مجسّمه إذا نسجت فیها.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 461 و 464 ب 32 و 33 من أبواب مکان المصلّی.

(2) الخلاف: ج 1 ص 506 المسأله 249.

(3) منتهی المطلب: ج 1 ص 249 س 6.

(4) المحاسن: ج 2 ص 620 ح 60.

(5) لیس فی ع.

(6) المراسم: ص 66.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 462، ب 32 من أبواب مکان المصلّی، ح 5.

(8) وسائل الشیعه: ج 3 ص 461، ب 32 من أبواب مکان المصلّی.
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و اقتصر ابن زهره علی الکراهه علی البسط المصوّره «1». و المصنف فی التلخیص «2» و المختلف «3» علیها و فی البیت المصوّر. و الصدوق فی الهدایه علی البیت ذی التماثیل «4». و هما یعمّان ما إذا کانت الصوره خلفه أو تحت رجلیه «5».

و یؤیّده عموم کثیر من الأخبار، کخبر سعد بن إسماعیل، عن أبیه أنّه سأل الرضا علیه السلام عن المصلّی و البساط یکون علیه التماثیل، أ یقوم علیه فیصلّی أم لا؟

فقال: إنّی لأکره «6».

و خبر البرقی فی المحاسن مسندا عن یحیی الکندی، عن





رسول اللّٰه صلی اللّٰه علیه و آله إنّ جبرئیل علیه السلام قال: إنّا لا ندخل بیتا فیه کلب و لا جنب و لا تمثال یوطأ «7».

کما یؤیّد ما فی المقنع من عموم الکراهه فی بیت فیه تمثال خبر علی بن جعفر أنّه سأل أخاه علیه السلام یکون علی بابه ستر فیه تماثیل أ یصلّی فی ذلک البیت؟ قال:

لا. و سألته عن البیوت یکون فیها التماثیل أ یصلّی فیها؟ قال: لا «8».

لکن المخصّص کثیر، کصحیح ابن مسلم سأل أحدهما علیهما السلام عن التماثیل فی البیت، فقال: لا بأس إذا کانت عن یمینک و عن شمالک، و خلفک أو تحت رجلیک، و إن کانت فی القبله فالق علیها ثوبا «9»، و نحوه صحیحه «10» أیضا عن أبی جعفر علیه السلام 

______________________________

(1) غنیه النزوع (الجوامع الفقهیه): ص 493 س 34.

(2) تلخیص المرام (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 27 ص 559.

(3) مختلف الشیعه: ج 2 ص 103.

(4) الهدایه: ص 33.

(5) فی ع و ب: رجله.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 462، ب 32 من أبواب مکان المصلّی، ح 3.

(7) المحاسن: ج 2 ص 615 ح 41.

(8) وسائل الشیعه: ج 3 ص 464، ب 32 من أبواب مکان المصلّی، ح 14.

(9) وسائل الشیعه: ج 3 ص 462، ب 32 من أبواب مکان المصلّی، ح 4.

(10) وسائل الشیعه: ج 3 ص 461، ب 32 من أبواب مکان المصلّی، ح 1.
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و فیه زیاده: نفی البأس إذا کانت فوق رأسک.

و فی المبسوط: لا یصلّی و فی قبلته أو یمینه أو شماله صور و تماثیل، إلّا أن یغطّیها، فإن کانت تحت رجله فلا بأس «1».





و نحوه البیان «2» و الإصباح «3».

و یدفعه الأصل و الخبران [الصحیحان عن ابن مسلم] «4» و خبر لیث المرادی أنّه سأل الصادق علیه السلام عن الوسائد تکون فی البیت فیها التماثیل عن یمین أو عن شمال، فقال: لا بأس به ما لم یکن تجاه القبله «5».

و کأنّهم استندوا إلی الأخبار العامه مع قول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح محمد ابن مسلم: لا بأس بأن تصلّی علی کلّ التماثیل إذا جعلتها تحتک «6». و مرسل ابن أبی عمیر المتقدم فإنّه نهی عنها حیث تقع علیها العین.

و قول الصادق علیه السلام فی خبر عبد الرحمن بن الحجاج فی الدراهم ذوات التماثیل، فإنّ صلّی و هی معه فلیکن من خلفه «7». و قول أمیر المؤمنین علیه السلام فی خبر الأربعمائه المروی فی الخصال فی تلک الدراهم و یجعلها فی ظهره «8» غایه الأمر أن یکون استقبالها أشد.


أو بین یدیه مصحف أو باب مفتوحان

یعطی الباب کلام الحلبی «9» حیث کره التوجّه إلی الطریق.

______________________________

(1) المبسوط: ج 1 ص 86.

(2) البیان: ص 65.

(3) إصباح الشیعه: ج 4 ص 614.

(4) ما بین المعقوفین لیس فی ب و ط.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 463، ب 32 من أبواب مکان المصلّی، ح 8.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 462، ب 32 من أبواب مکان المصلّی، ح 7.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 317، ب 45 من أبواب مکان المصلّی، ح 3.

(8) الخصال: ص 627- 628 حدیث الأربعمائه.

(9) لم نعثر علیه. و نقله عنه المحقق فی المعتبر: ج 2 ص 116.
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أمّا إلی المصحف المفتوح ففیه «1» و فی النهایه «2» و المبسوط و غیرهما، و فی الأخیر:






أو شی ء مکتوب «3». و به خبر عمّار سأل الصادق علیه السلام عن الرجل یصلّی و بین یدیه مصحف مفتوح فی قبلته؟ قال: لا، قال: فإن کان فی غلاف؟ قال:

نعم «4». و لظاهره حرّمه الحلبی.

و یدفعه الأصل، و ضعف الخبر، و خبر الحمیری فی قرب الاسناد عن عبد اللّٰه ابن الحسن، عن جدّه علی بن جعفر سأل أخاه علیه السلام عن الرجل هل یصلح له أن ینظر فی خاتمه کأنّه یرید قراءته أو فی المصحف أو فی کتاب فی القبله؟ فقال:

ذلک نقص فی الصلاه و لیس یقطعها «5».

و الخبران یعمّان القاری و غیره، کفتاوی غیر النزهه و فیها التخصیص به «6»، لأنّه الذی یشتغل به عن الصلاه، و هو ممنوع، کالتعلیل به. و للحلبی فی فساد الصلاه إلیه نظر «7».

و أمّا الباب المفتوح أو الطریق فلاستفاضه الأخبار «8» باستحباب الاستتار ممّن یمرّ بین یدیه و لو بعنزه أو قصبه أو قلنسوه أو عود أو کومه من تراب. قال الرضا علیه السلام فی خبر محمد بن إسماعیل: یخطّ بین یدیه أو بخط «9».

و یحتمل أن یرید إن لم یجد شیئا، کما قال صلّی اللّٰه علیه و آله فی خبر السکونی: إذا صلّی أحدکم بأرض فلاه فلیجعل بین یدیه مثل مؤخّره الرجل، فإن لم یجد فحجرا،

______________________________

(1) لم نعثر علیه کتابه فی الکافی فی الفقه، و الظاهر انه سقط فی جمیع النسخ، راجع هامشه ص 141، و نقله عنه العلّامه فی مختلف الشیعه: ج 2 ص 109.

(2) النهایه و نکتها: ج 1 ص 331.

(3) المبسوط: ج 1 ص 87.

(4) وسائل الشیعه: ج 1 ص 456، ب 27 من أبواب مکان المصلّی، ح 1.

(5) قرب الاسناد: ص 89.

(6) نزهه





الناظر: ص 27.

(7) لم نعثر علیه فی کتابه الکافی فی الفقه، و الظاهر انه سقط فی جمیع النسخ، راجع هامشه ص 141، و نقله العلامه فی مختلف الشیعه: ج 2 ص 109.

(8) وسائل الشیعه: ج 3 ص 436، ب 12 من أبواب مکان المصلّی.

(9) وسائل الشیعه: ج 3 ص 437، ب 12 من أبواب مکان المصلّی، ح 3.
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فإن لم یجد فسهما، فإن لم یجد فلیخط فی الأرض بین یدیه «1».


أو بین یدیه إنسان مواجه

کما فی المراسم «2» و النزهه «3» و الکافی.

قال الحلبی: و المرأه نائمه أشدّ کراهیه «4». و لعلّه للاشتغال و خصوصا غیر المحرم من المرأه إذا کان المصلّی رجلا، و خصوصا إذا کانت نائمه «5»، أی اضطجعت أو استلقت أو انبطحت، و للمشابهه بالسجود له، و لإرشاد أخبار الستره إلیه.

و لخبر علی بن جعفر علیه السلام الذی فی قرب الاسناد للحمیری أنّه سأل أخاه علیه السلام عن الرجل یکون فی صلاته هل یصلح له أن یکون امرأه مقبله بوجهها علیه فی القبله قاعده أو قائمه؟ قال: یدرأها عنه، فإن لم یفعل لم یقطع ذلک صلاته «6».

و عن عائشه: إنّ النبی صلّی اللّٰه علیه و آله کان یصلّی حذاء وسط السریر و أنا مضطجعه بینه و بین القبله یکون لی الحاجه، فأکره أن أقوم فاستقبله فانسل انسلالا «7».

و نسب المحقّق الکراهه إلیه و إلی باب مفتوح إلی الحلبی، و قال: و هو أحد الأعیان، فلا بأس باتباع فتواه «8»، انتهی.

و عندنا الأخبار «9» بنفی البأس عن أن تکون المرأه بحذاء المصلّی قائمه و جالسه و مضطجعه کثیره.

و کره ابن حمزه أن تکون بین یدیه امرأه جالسه






«10» فقط.

و الأحسن عندی قول ابن إدریس، و لا بأس أن یصلّی الرجل و فی جهه قبلته 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 437، ب 12 من أبواب مکان المصلّی، ح 4.

(2) المراسم: ص 66.

(3) نزهه الناظر: ص 27.

(4) الکافی فی الفقه: ص 141.

(5) فی ع «نامت» بدل «کانت نائمه».

(6) قرب الاسناد: ص 94.

(7) صحیح مسلم: ج 1 ص 367 ح 271 مع اختلاف.

(8) المعتبر: ج 2 ص 116.

(9) وسائل الشیعه: ج 3 ص 425، ب 4 من أبواب مکان المصلّی.

(10) الوسیله: ص 90.
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إنسان قائم، و لا فرق بین أن یکون ذکرا أو أنثی، و الأفضل أن یجعل بینه و بینه ما یستر بعض المصلّی من المواجهه «1».


أو بین یدیه حائط ینزّ من بالوعه البول

کما فی النهایه «2» و الوسیله «3» و النزهه «4» و الشرائع «5»، لمرسل البزنطی أنّ الصادق علیه السلام سئل عن المسجد ینزّ حائط قبلته من بالوعه یبال فیها، فقال: إن کان نزّه من البالوعه فلا تصلّ فیه «6». و قول الکاظم علیه السلام فی خبر محمد بن أبی حمزه إذا ظهر النزّ من خلف الکنیف و هو فی القبله یستره بشی ء «7».

و زید فی المبسوط «8» و الإصباح «9» و الجامع «10»: النزّ «11» من القذر. و أطلق البالوعه فی النافع «12».


المطلب الثانی فی المساجد


اشاره

جمع مسجد بالکسر، الذی هو اسم للمکان، الموقوف علی المسلمین للصلاه فیه.



یستحب اتخاذ المساجد استحبابا مؤکدا

إجماعا قال الصادق علیه السلام و أبو جعفر الباقر علیه السلام کما فی الفقیه- و قد یکون وجده المصنف عن أبی عبد 

______________________________

(1) السرائر: ج 1 ص 267.

(2) النهایه و نکتها: ج 1 ص 331.

(3) الوسیله: ص 90.

(4) نزهه الناظر: ص 27.

(5) شرائع الإسلام: ج 1 ص 72.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 444، ب 18 من أبواب مکان المصلّی، ح 2.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 444، ب 18 من أبواب مکان المصلّی، ح 1.

(8) المبسوط: ج 1 ص 86.

(9) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 613.

(10) الجامع للشرائع: ص 69.

(11) فی ع «النزّ ما ظهر».

(12) النافع: ص 26.
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اللّٰه علیه السلام أیضا- من بنی مسجدا کمفحص قطاه بنی اللّٰه تعالی له بیتا فی الجنّه «1» و مفحصها: الموضع الذی تفحص عنه التراب، أی تکشفه لتبیض فیه، و لا استبعاد فی بناء مسجد کذلک، بأن یزید مثله فی مسجد أو یقف من أرض مثله للسجود فقط و لا تقف الباقی منها. أو المراد مسجد یکون بالنسبه إلی المصلّی کالمفحص بالنسبه إلی القطاه، بأن لا یسع غیر واحد، أو المشابهه بالتسویه و التهیئه، أی غیر مشتمل علی جدار و نحوه.

و بالجمله علی غیر التسویه و التهیئه کالمفحص، أو مشتمل علی جدران قصار أو نحو تحجیر، و یقال: تخصیص مفحصها لمشابهته المحراب.



و قصدها مستحب

لمن لا یمنعه منه مانع شرعا اتفاقا قال أمیر المؤمنین علیه السلام فی خبر الأصبغ: من اختلف أی تردّد إلی المسجد أصاب إحدی الثمانی خصال أن یستفید: أخا مستفادا فی اللّٰه، أو علما مستطرفا ینفعه فی الدین أو الدنیا أو فیهما أو آیه








محکمه لم یکن سمعها، أو کان ذهل عنها أو نسیها أو یسمع کلمه تدلّه علی هدی فی الدین أو الدنیا أو فیهما أو رحمه منتظره بکسر الظاء أو فتحها أو کلمه تردّه عن ردی فی الدارین أو إحداهما أو یترک ذنبا خشیه أو حیاء «2» من اللّٰه أو من الناس.

و الثمانی، لانقسام ترک الذنب إلی هذین القسمین، أو المذکور سبع و ترک الثامنه، کما یقال فی حدیث: حبّب إلیّ من دنیاکم ثلاث «3»، أو لظهورها و هی الصلاه و العباده فیه، بل مجرّد دخوله و قصده.

________________________________________

اصفهانی، فاضل هندی، محمد بن حسن، کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، 11 جلد، دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، قم - ایران، اول، 1416 ه ق
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______________________________

(1) من لا یحضره الفقیه: ج 1 ص 235 ح 703.

(2) وسائل الشیعه: ب 3 من أبواب أحکام المساجد.

(3) مستدرک الوسائل: ج 16 ص 259، ب 33 من أبواب آداب المائده، ح 12 (عن تفسیر أبی الفتوح الرازی).
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و أسند البرقی فی المحاسن عن الحسین بن علی علیهما السلام، عن جدّه صلّی اللّٰه علیه و آله: من أدمن إلی المسجد أصاب الخصال الثمانیه: آیه محکمه، أو فریضه مستعمله، أو سنّه قائمه، أو علم مستطرف، أو أخ مستفاد، أو کلمه تدلّ علی هدی، أو ترده عن ردی و ترک الذنب خشیه أو حیاء «1». و لمّا عطف فیه ترک الذنب بالواو کان الظاهر خروجه عن الثمانیه و الباقی سبعه، فیوجه بأحد الأخیرین.


و یستحب الإسراج فیها لیلا

لیدلّ من یمرّ بها علیها، و یکون عونا لمن






بها، لما ورد عنه صلّی اللّٰه علیه و آله: من أسرج فی مسجد من مساجد اللّٰه سراجا لم تزل الملائکه و حمله العرش یستغفرون له ما دام فی ذلک المسجد ضوء من ذلک السراج «2».


و تعاهد النعل

عند الدخول للنص «3» و الاعتبار و تقدیم الیمنی عنده للخبر و الشرافه «4».


و یستحب قول حین الدخول بسم اللّٰه و باللّٰه

لقول أبی جعفر علیه السلام فی مرسل العلاء بن الفضیل: و سمّ حین تدخله «5». و مضمر سماعه: إذا دخلت المسجد فقل: بسم اللّٰه «6». ثمّ قول: السلام علیک أیّها النبیّ و رحمه اللّٰه و برکاته و قول: اللّهم صلّ علی محمّد و آل محمد للأخبار بالصلاه علیهم عنده «7» و فی مضمر سماعه: السلام علی رسول اللّٰه صلّی اللّٰه و ملائکته علی محمّد، و آل محمّد و السلام علیهم و رحمه اللّٰه و برکاته «8».

______________________________

(1) المحاسن: ج 1 ص 48 ح 66.

(2) المحاسن: ج 1 ص 57 ح 88.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 504، ب 24 من أبواب أحکام المساجد، ح 1.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 517، ب 40 من أبواب أحکام المساجد، ح 2.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 516، ب 39 من أبواب أحکام المساجد، ح 2.

(6) المصدر السابق ح 4.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 515، ب 39 من أبواب أحکام المساجد.

(8) وسائل الشیعه: ج 3 ص 516، ب 39 من أبواب أحکام المساجد، ح 4.
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و قول: و افتح لنا باب رحمتک، و اجعلنا من عمّار مساجدک لقول أبی جعفر علیه السلام فی المرسل المتقدم: ثمّ ادع اللّٰه و اسأله «1». و فی مضمر عبد اللّٰه بن الحسن: اللّهم اغفر لی و افتح لی أبواب رحمتک «2». و فیما أسنده ابن الشیخ فی أمالیه عن فاطمه علیها السلام: کان رسول اللّٰه صلّی اللّٰه علیه و آله إذا دخل المسجد صلّی علی النبی صلّی اللّٰه علیه







و آله و قال: اللّهم اغفر لی ذنوبی و افتح لی أبواب رحمتک «3» و فی مضمر سماعه: ربّ اغفر لی ذنوبی و افتح لی أبواب فضلک «4».

و قوله «5» جل ثناء وجهک لقول أبی جعفر علیه السلام فی المرسل المتقدم، و أحمد اللّٰه «6». و قول الصادق علیه السلام فی خبر أبی بصیر: إذا دخلت المسجد فاحمد اللّٰه و اثن علیه «7».


و إذا خرج قدّم الیسری

للخبر «8» و الشرف و قال: اللّهم صلّ علی محمّد و آل محمد لقول الصادق علیه السلام فی حسن ابن سنان: إذا دخلت المسجد فصلّ علی النبیّ صلّی اللّٰه علیه و آله، و إذا خرجت فافعل ذلک «9» و افتح لنا باب فضلک لأنّ فی مضمر سماعه: و إذا خرجت فقل مثل ذلک «10».

و فی مضمر عبد اللّٰه بن الحسن: إذا خرجت فقل اللّهم اغفر لی و افتح لی أبواب فضلک «11» و فیما أسنده ابن الشیخ عن فاطمه علیها السلام و إذا خرج من الباب صلّی 

______________________________

(1) المصدر السابق ح 2.

(2) المصدر السابق ح 5.

(3) أمالی الطوسی: ج 2 ص 15.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 516، ب 39 من أبواب أحکام المساجد، ح 4.

(5) ب و ع «و قول».

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 516، ب 39، من أبواب أحکام المساجد، ح 2.

(7) المصدر السابق: ح 3.

(8) وسائل الشیعه: ج 3 ص 517، ب 40 من أبواب أحکام المساجد.

(9) المصدر السابق ح 1.

(10) وسائل الشیعه: ج 3 ص 516، ب 39 من أبواب أحکام المساجد، ح 4.

(11) أمالی الطوسی: ج 2 ص 15.
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علی النبیّ صلی اللّٰه علیه و آله و






قال اللّهم اغفر لی ذنوبی و افتح لی أبواب فضلک «1».


و صلاه الفرائض المکتوبه فی المسجد أفضل من المنزل

بالنصوص «2» و الإجماع، و النافله بالعکس کما فی النهایه و المبسوط «3» و المهذب «4» و الجامع «5» و الشرائع «6» و النافع «7» و شرحه «8»، و فیه و فی المنتهی إنّه فتوی علمائنا «9».

و خصوصا نافله اللیل کما فی الأربعه «10» الأول تحرّزا عن شوب الریاء أو التهمه، و لذا کان الاسرار بالصدقات المندوبه و غیرها من المندوبات أفضل. و لقوله صلی اللّٰه علیه و آله فی خبر زید بن ثابت: أفضل الصلاه صلاه المرء فی بیته إلّا المکتوبه «11».

و فیه أنّ المکتوبه قد تعمّ النوافل الراتبه، هذا مع أنّ الأخبار بفضل النوافل فیها کثیره، کمرسل ابن أبی عمیر: إنّ الصادق علیه السلام قیل له: إنّی لأکره الصلاه فی مساجدهم، فقال: لا تکره، فما من مسجد بنی إلّا علی قبر نبی أو وصیّ نبی قتل، فأصاب تلک البقعه رشه من دمه، فأحب اللّٰه أن یذکر فیها فأدّ فیها الفریضه و النوافل، و اقض ما فاتک «12».

و ما روی أنّ الفریضه فی مسجد الکوفه بألف و النافله بخمسمائه «13»، و أنّ 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 511، ب 33 من أبواب أحکام المساجد.

(2) النهایه و نکتها: ج 1 ص 343.

(3) المبسوط: ج 1 ص 162.

(4) المهذب: ج 1 ص 77.

(5) الجامع للشرائع: ص 103.

(6) شرائع الإسلام: ج 1 ص 128.

(7) المختصر النافع: ص 26.

(8) المعتبر: ج 2 ص 111- 112.

(9) منتهی المطلب: ج 1 ص 244 س 4.

(10) النهایه و نکتها: ج 1 ص 343، المبسوط: ج 1 ص 162، المهذب: ج 1 ص 77، الجامع للشرائع: ص 103.

(11) سنن أبی






داود: ج 2 ص 69 ح 1447.

(12) وسائل الشیعه: ج 3 ص 501، ب 21 من أبواب أحکام المساجد، ح 1.

(13) وسائل الشیعه: ج 3 ص 521، ب 44 من أبواب أحکام المساجد، ح 3.
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الفریضه فیها تعدل حجّه و النافله عمره «1».

نعم، فی وصیه أبی ذر: یا أبا ذر أیّما رجل تطوّع فی یوم باثنتی عشره رکعه سوی المکتوبه کان له حقّا واجبا بیت فی الجنّه، یا أبا ذر صلاه فی مسجدی هذا تعدل مائه ألف صلاه فی غیره من المساجد إلّا المسجد الحرام، و صلاه فی المسجد الحرام تعدل مائه ألف صلاه فی غیره، و أفضل من هذا کلّه صلاه یصلّیها الرجل فی بیت حیث لا یراه إلّا اللّٰه عز و جل یطلب بها وجه اللّٰه تعالی «2».

و فی السرائر: صلاه نافله اللیل خاصه فی البیت أفضل منها فی المسجد «3».

و فی فضل صلاه الجمعه من الکافی: یستحب لکلّ مسلم تقدیم دخول المسجد لصلاه النوافل بعد الغسل، و تغییر الثیاب و مسّ النساء و الطیب و قصّ الشارب و الأظافیر، فإن اختلّ شرط من شروط الجمعه المذکوره سقط فرضها، و کان حضور مسجد الجامع لصلاه النوافل، و فرضی الظهر و العصر مندوبا إلیه «4»، انتهی.

و فی خبر السکونی عن الصادق علیه السلام، عن أبیه، عن آبائه، عن أمیر المؤمنین علیه السلام إنّ الصلاه فی بیت المقدس تعدل ألف صلاه، و فی المسجد الأعظم أی فی البلد الذی یکثر اختلاف عامه أهل البلدان «5» إلیه تعدل مائه، و فی مسجد القبیله الذی لا یأتیه غالبا إلّا طائفه من الناس، کمساجد القری و البدو عند قبیله





قبیله، و التی فی بعض أطراف البلد بحیث لا یأتیها غالبا إلّا من قرب منها تعدل خمسا و عشرین، و فی مسجد السوق الذی لا یأتیه غالبا إلّا أهل ذلک السوق تعدل اثنتی عشره، و فی البیت صلاه واحده «6».

______________________________

(1) المصدر السابق ح 4.

(2) أمالی الشیخ الطوسی: ج 2 ص 141.

(3) السرائر: ج 1 ص 280.

(4) الکافی فی الفقه: ص 152.

(5) فی ع «أهله» بدل «أهل البلدان».

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 551، ب 64 من أبواب أحکام المساجد، ح 2.
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و اختار المصنف هذا الخبر، لاشتماله علی مساجد سائر البلاد و القری و البوادی، و أغفل ذکر الحرمین و مسجد الکوفه و سائر المساجد المخصوصه لشهره أخبارها و خروج ذکرها عن غرض الکتاب.


و یکره تعلیه المساجد، بل یبنی وسطا

کما فی النهایه «1» و المبسوط «2» و المهذّب «3» و السرائر «4» و الجامع «5» و کتب المحقق «6»، قال: لأنّه اتّباع لسنّه النبی صلّی اللّٰه علیه و آله فی مسجده، فقد روی أنّه کان قامه «7»، یعنی قبل أن یظلل.

قلت: و لأخبار النهی «8» عن رفع البناء أزید من سبعه أذرع أو ثمانیه «9»، و أنّ الزائد مسکن الجن و الشیاطین.


و یکره تظلیلها

للأخبار «10»، بل تکون مکشوفه أو عرشا کعریش موسی کما فی أخبار المسجد النبوی «11»، و هی أن یقام فیها سواری، ثمّ یطرح علیها نحو العوارض و الخصف و الإذخر من غیر تطیین.

و أسند الشیخ فی کتاب الغیبه عن أبی بصیر قال: إذا قام القائم علیه السلام دخل الکوفه و أمر بهدم المساجد الأربعه حتی یبلغ أساسها و یصیرها عریشا کعریش موسی «12».

قال الشهید: و لعلّ المراد به- یعنی التظلیل- تظلیل جمیع المسجد «13»، أو 

______________________________

(1) النهایه و نکتها: ج 1 ص 340.

(2) المبسوط: ج 1 ص 160.

(3) المهذب: ج 1 ص 77.

(4) السرائر: ج 1 ص 278.

(5) الجامع للشرائع: ص 103.

(6) شرائع الإسلام: ج 1 ص 128، المختصر النافع: ص 49، المعتبر: ج 2 ص 452.

(7) المعتبر: ج 2 ص 452.

(8) وسائل الشیعه: ج 3 ص 505، ب 25 من أبواب أحکام المساجد.

(9) فی ط: ثمانیه أذرع.

(10) وسائل الشیعه: ج 3 ص 487، ب 9 من أبواب أحکام المساجد.

(11) المصدر السابق ح 1.

(12) الغیبه: ص 283.

(13) فی ط و س «المساجد».
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تظلیل خاص، أو فی بعض البلدان، و إلّا فالحاجه ماسه إلی التظلیل لدفع الحرّ و القر «1».


و یکره الشرف

للخبر «2»، و فی النهایه: لا یجوز «3»، بل تبنی جما، و یکره جعل المناره فی وسطها، بل تجعل مع الحائط وفاقا للمشهور، و فی النهایه: لا یجوز «4»، و الأمر کذلک إن بنیت بعد بناء المسجد و جعله مسجدا.


و یکره تعلیتها

علی الحائط، بل تسوّی معه، للخبر «5»، و التحرّز عن اشراف من یعلوها علی الدور. و فی السرائر: علی ما روی فی الأخبار «6».

و الذی ظفرت به خبر السکونی، عن الصادق علیه السلام: إنّ أمیر المؤمنین علیه السلام مرّ علی مناره طویله فأمر بهدمها، ثمّ قال: لا یرفع المناره إلّا مع سطح المسجد «7».

و هی دلیل للحکمین. و ما رواه الشیخ فی کتاب الغیبه عن سعد بن عبد اللّٰه، عن أبی هاشم الجعفری، عن أبی محمد علیه السلام قال: إذا خرج القائم یأمر بهدم المنائر و المقاصیر التی فی المساجد «8».


و جعلها طریقا

یقصد للمضی فیها إلی غیرها لا للتعبد فیها، لأنّه هتک لحرمتها، و الأخبار شاهده باحترامها «9»، و تجنبها «10» النخامه «11»، و التجاره، و سائر 

______________________________

(1) ذکری الشیعه: ص 156 س 30.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 494، ب 15 من أبواب أحکام المساجد، ح 2 و 4.

(3) النهایه و نکتها: ج 1 ص 340.

(4) النهایه و نکتها: ج 1 ص 340.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 487، ب 9 من أبواب أحکام المساجد.

(6) السرائر 6 ج 1 ص 278.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 505، ب 25 من أبواب أحکام المساجد، ح 2.

(8) الغنیه: ص 123.

(9) وسائل الشیعه: ج 3 ص 485، ب 7 من أبواب أحکام المساجد.

(10) فی ع «تجنیبها».

(11) وسائل الشیعه: ج 3 ص 499، ب 20 من أبواب أحکام المساجد.
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الصناعات، و رفع الصوت «1».

و قال الصادق علیه السلام فی خبر یونس بن یعقوب: ملعون ملعون من لم یوقّر المسجد «2». و لقول النبی صلّی اللّٰه علیه و آله فی خبر










المناهی: لا تجعلوا المساجد طرقا حتی تصلّوا فیها رکعتین «3».


و بناء المحاریب الداخله فی داخل «4» الحائط

و هی کما أحدثتها العامه فی المسجد الحرام واحدا للحنفیه، و آخر للمالکیه، و ثالث للحنابله، للأخبار «5»، و الأمر بکسرها، و إحداثها بعد المسجدیه محرّمه لشغلها مواضع الصلاه.


و جعل المیضاه

المعدّه للاستنجاء عند بنائها قبل المسجدیه فی وسطها، بل یجعل خارجها للخبر، و فیه علی أبوابها «6». و فی السرائر:

و لا تجوز داخلها «7»، و الأمر کذلک إن أحدثت بعد المسجدیه أو بنیت قبلها بحیث تسری النجاسه إلیها.


و النوم فیها

کما فی کتب المحقق «8» و النهایه «9» و المبسوط «10» و السرائر «11» و غیرها، لأنّه هتک لحرمتها، و لا یؤمن معه من التنجّس و التنجیس، و لذا ورد 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 495 و 507، ب 17 و 27 من أبواب أحکام المساجد.

(2) بحار الأنوار: ج 76 ص 354 ح 21.

(3) من لا یحضره الفقیه: ح 4 ص 8 ح 4968.

(4) فی ع «داخل حائط المسجد لا نفس».

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 510، ب 31 من أبواب أحکام المساجد.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 505، ب 25 من أبواب أحکام المساجد، ح 3.

(7) السرائر: ج 1 ص 279.

(8) شرائع الإسلام: ج 1 ص 128، المختصر النافع: ص 49، المعتبر: ج 2 ص 453.

(9) النهایه و نکتها: ج 1 ص 341.

(10) المبسوط: ج 1 ص 161.

(11) السرائر: ج 1 ص 279.
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تجنبها «1» الصبیان و المجانین «2»، و لقوله تعالی «لٰا تَقْرَبُوا الصَّلٰاهَ وَ أَنْتُمْ سُکٰاریٰ حَتّٰی تَعْلَمُوا مٰا تَقُولُونَ وَ لٰا جُنُباً إِلّٰا عٰابِرِی سَبِیلٍ حَتَّیٰ تَغْتَسِلُوا» «3» مع تفسیر الصلاه بمواضعها و السکر بالنوم فی الأخبار «4».

خصوصا فی المسجدین الحرمین، لزیاده احترامهما. و قول أبی جعفر علیه السلام فی حسنه زراره فی النوم فی المساجد: لا بأس، إلّا فی المسجدین مسجد النبی صلّی اللّٰه علیه و آله و المسجد الحرام «5».

و لا








یحرم فی شی ء منهما للأصل و الإجماع قولا و فعلا، کما هو الظاهر. و قول زراره فی هذا الخبر: کان یأخذ بیدی فی بعض اللیل، فیتنحی ناحیه، ثمّ یجلس فیتحدث فی المسجد الحرام فربما نام، فقلت له فی ذلک، فقال: إنّما یکره أن ینام فی المسجد الذی کان علی عهد رسول اللّٰه صلّی اللّٰه علیه و آله، فأمّا فی هذا الموضع فلیس به بأس «6».

و خبر معاویه بن وهب، عن الصادق علیه السلام فی النوم فی المسجد، و مسجد الرسول صلّی اللّٰه علیه و آله قال: نعم أین ینام الناس «7». و ما رواه الحمیری فی قرب الاسناد عن السندی بن محمد «8»، عن أبی البختری، عنه عن أبیه علیه السلام قال: إن المساکین کانوا یبیتون فی المسجد علی عهد رسول اللّٰه صلّی اللّٰه علیه و آله «9».

و عن محمد بن خالد الطیالسی، عن إسماعیل بن عبد الخالق أنّه سأله عن النوم فی المسجد الحرام، فقال: لا بأس به «10». و عن عبد اللّٰه بن الحسن، عن جدّه 

______________________________

(1) فی ب و ع «تجنیبها».

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 507، ب 27 من أبواب أحکام المساجد.

(3) النساء: 43.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 496، ب 18 من أبواب أحکام المساجد.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 496، ب 18 من أبواب أحکام المساجد، ح 2.

(6) المصدر السابق.

(7) المصدر السابق.

(8) زاد فی ط و س «بن علی».

(9) قرب الاسناد: ص 69.

(10) قرب الاسناد: ص 60.
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علی بن جعفر أنّه سأل أخاه علیه السلام عن النوم فی المسجد الحرام، فقال: لا بأس، و عن النوم فی مسجد الرسول صلّی





اللّٰه علیه و آله، فقال: لا یصلح «1».


و یکره إخراج الحصی منها

کما فی النهایه «2» و المبسوط «3» و الجامع «4» و المعتبر «5»، للأمر فی خبری الشحام «6» و وهب بن وهب «7»، بأنّها إذا أخرجت فتعاد إلیها أو إلی غیرها من المساجد فإنّه مرشد إلی مرجوحیه الإخراج، خصوصا و قد علل فی الأخیر بأنّها تسبّح «8». فإنّ الإخراج إمّا أن یسلبها التسبیح أو یزیلها عن المکان الشریف اللائق بها إلی غیره.

و لا یحرم کما فی النافع «9» و الشرائع «10» و الإرشاد «11» و التبصره «12» و التلخیص «13»، للأصل من غیر معارض، و لعلّ المحرّم إخراج ما هی من أجزاء أرض المسجد التی جری علیها المسجدیه و المکروه إخراج ما خصب به المسجد بعد المسجدیه، فلا خلاف. و أمّا الحصی الخارجه من القسمین فینبغی قمها و إخراجها مع القمامه.


و یکره البصاق فیها و التنخم

لأنّه هتک لحرمتها، و تنفیر للناس عن الصلاه فیها و السجود علی أرضها، و للأخبار. و عن النبی صلّی اللّٰه علیه و آله: إنّ المسجد لینزوی من النخامه کما ینزوی الجلده من النار إذا انقبضت و اجتمعت «14».

______________________________

(1) قرب الاسناد: ص 120.

(2) النهایه و نکتها: ج 1 ص 342.

(3) المبسوط: ج 1 ص 161.

(4) الجامع للشرائع: ص 101.

(5) المعتبر: ج 2 ص 452.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 506، ب 26 من أبواب أحکام المساجد، ح 3.

(7) المصدر السابق ح 4.

(8) المصدر السابق.

(9) المختصر النافع: ص 49.

(10) شرائع الإسلام: ج 1 ص 128.

(11) إرشاد الأذهان: ج 1 ص 250.

(12) تبصره المتعلمین: ص 40.

(13) تلخیص المرام (سلسله الینابیع الفقهیه) ج 27 ص 570.

(14) وسائل الشیعه: ج 3 ص 500، ب 20 من أبواب أحکام المساجد، ح 5.
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و عنه صلّی اللّٰه علیه و آله فی ثواب الأعمال للصدوق: من ردّ ریقه تعظیما لحقّ المسجد، جعل اللّٰه ریقه صحّه فی بدنه، و عوفی من بلوی فی جسده «1».

و قال أبو جعفر علیه السلام فی خبر السکونی المروی فی محاسن البرقی: جعل اللّٰه ذلک قوّه فی بدنه، و کتب له بها حسنه، و حطّ عنه بها سیئه، و قال: لا تمرّ بداء فی جوفه إلّا أبرأته «2». و قال الصادق علیه السلام فی خبر عبد اللّٰه بن سنان: من تنخّع فی المسجد ثمّ ردّها فی جوفه لم یمرّ بدأ فی جوفه إلّا أبرأته «3».

و لا یحرم، للأصل، و نحو خبر عبد اللّٰه بن سنان أنّه سأل الصادق علیه السلام عن الرجل یکون فی السجده فی الصلاه فیرید أن یبزق، فقال: عن یساره، و إن کان فی غیر الصلاه فلا یبزق حذاء القبله، و یبزق عن یمینه و یساره «4».

فإن بصق أو تنخّم فیغطیه بالتراب استحبابا دفعا للاستقذار، و لقول أمیر المؤمنین علیه السلام فی خبر غیاث: البزاق فی المسجد خطیئه و کفارته دفنه «5».

و أسند البرقی فی المحاسن عن ابن العسل رفعه قال: إنّما جعل الحصی فی المسجد للنخامه «6».

و لا یجب، للأصل. و خبر عبید بن زراره، عن الصادق علیه السلام قال: کان أبو جعفر علیه السلام یصلّی فی المسجد فیبصق أمامه، و عن یمینه، و عن شماله و خلفه علی الحصی، و لا یغطیه «7».

و خبر علی بن مهزیار: إنّه رأی أبا جعفر الثانی علیه السلام یتفل فی المسجد الحرام 

______________________________

(1) ثواب الاعمال: ص 35.

(2) المحاسن: ج 1 ص 54 ح 83.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 500 ب 20 من





أبواب أحکام المساجد ح 1.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 498، ب 19 من أبواب أحکام المساجد ح 2.

(5) المصدر السابق ح 4.

(6) المحاسن: ج 2 ص 320 ح 58.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 498، ب 19 من أبواب أحکام المساجد ح 3.
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فیما بین الرکن الیمانی و الحجر الأسود و لم یدفنه «1».


و قصع القمل

کما فی النهایه «2» و المبسوط «3» و الإصباح «4» و الشرائع «5» و الجامع «6»، أی قتله علی أرضها للاستخفاف و الاستقذار، و لم نجد به نصّا، و لذا قال الشهید: قاله الجماعه «7». و إذا قصعه فیدفنه لیزول استنفار المصلّین.


و سلّ السیف

فیها للنهی «8» عنه فی خبر المناهی «9». و فی خبر محمد بن مسلم، عن أحدهما علیهما السلام «10».


و بری النبل

للأخبار «11» و سائر الصناعات فیها کما فی النهایه «12» و المبسوط «13» و غیرهما، لتعلیل أخبار النبل «14» و إنشاد الضالّه بأنّها إنّما بنیت لغیر ذلک.


و کشف العوره

فیها کما فی السرائر «15» و کتب المحقق «16»، لأنّه استخفاف بها. و فی النهایه: لا یجوز کشف العوره و لا الرکبه و الفخذ و السرّه، فانّ جمیعه من العوره «17». و قال النبی صلی اللّٰه علیه و آله فی خبر السکونی: کشف السره و الفخذ 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 498، ب 19 من أبواب أحکام المساجد، ح 1.

(2) النهایه و نکتها: ج 1 ص 342.

(3) المبسوط: ج 1 ص 161.

(4) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 628.

(5) شرائع الإسلام: ج 1 ص 128.

(6) الجامع للشرائع: ص 101.

(7) ذکری الشیعه: ص 157 س 7.

(8) فی ط و س و ک «المنهی».

(9) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 8 ح 4968.

(10) وسائل الشیعه: ج 3 ص 495، ب 17 من أبواب أحکام المساجد، ح 1.

(11) المصدر السابق، أحادیث الباب.

(12) النهایه و نکتها: ج 1 ص 342.

(13) المبسوط: ج 1 ص 161.

(14) وسائل الشیعه: ج 3 ص 495، ب 17 من أبواب أحکام المساجد.

(15) السرائر: ج 1 ص 280.

(16) شرائع الإسلام: ج 1 ص 128، المختصر النافع: ص 49، المعتبر: ج 2 ص 453.

(17) النهایه و نکتها: ج 1 ص 342.
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و الرکبه فی المسجد من العوره «1». و الذی أفهمه منه استحباب سترها و قبح کشفها فی المسجد، کما فی الجامع «2» و إذا قبح کشفها فالعوره أولی.


و رمی الحصی فیها خذفا

کما فی الجامع «3»، لأنّه استخفاف بها، فإنّه لعب. و لخبر السکونی، عن الصادق علیه السلام: إنّ النبی صلی اللّٰه علیه و آله أبصر رجلا یخذف بحصاه فی المسجد فقال: ما زالت تلعنه حتی










وقعت، ثمّ قال: الخذف فی النادی من أخلاق قوم لوط «4». و لظاهره قال الشیخ فی النهایه: لا یجوز «5». و أطلق فی الشرائع الرمی بها «6». و استیفاء القول فی معنی الخذف بإعجام الحروف فی الحجّ.


و البیع و الشراء

فیها لأنّها بنیت لغیرها، و للأخبار «7».


و تمکین المجانین و الصبیان

للأخبار «8»، و خوف التلویث.

قیل: هذا فیمن یخاف منه، فأمّا من یوثق به من الصبیان فیستحب تمرینهم علی إتیانها.


و إنفاذ الأحکام

کما فی کتب المحقق «9»، لأنّها بنیت لغیرها، و لأنّ الترافع یقضی إلی التشاجر و رفع الأصوات و التکاذب و الخوض فی الباطل، و قد نهی عن جمیع ذلک فیها بخصوصها. و لقول الصادق علیه السلام فی مرسل علی بن أسباط: جنّبوا مساجدکم البیع و الشراء و المجانین و الصبیان و الأحکام و الضالّه و الحدود و رفع الصوت «10». و للخبر عبّر الشیخ فی النهایه «11» و المبسوط «12»

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 515، ب 37 من أبواب أحکام المساجد، ح 1.

(2) الجامع للشرائع: ص 101.

(3) الجامع للشرائع: ص 101.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 514، ب 36 من أبواب أحکام المساجد، ح 1.

(5) النهایه و نکتها: ج 1 ص 342.

(6) شرائع الإسلام: ج 1 ص 128.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 507، ب 27 من أبواب أحکام المساجد.

(8) وسائل الشیعه: ج 3 ص 507، ب 27 من أبواب أحکام المساجد.

(9) شرائع الإسلام: ج 1 ص 128، المختصر النافع: ص 49، المعتبر: ج 2 ص 452.

(10) وسائل الشیعه: ج 3 ص 507، ب 27، من أبواب أحکام المساجد، ح 1.

(11) النهایه و نکتها: ج 1 ص 341.

(12) المبسوط: ج 1 ص 161.
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بالأحکام، و کذا المصنف فی النهایه «1» و التحریر «2» و المنتهی «3».

فإمّا المراد واحد کما یشعر به المعتبر «4»، و إمّا المراد بالإنفاذ الإجراء، و العمل بمقتضاه من الحبس و الحدّ و التعزیر و نحوها کما فی المختلف «5»، و منه إقامه








الحدود، لکنّها خصت بالذکر للخبر «6».

و فی السرائر «7» و المختلف «8» و قضاء المبسوط «9» و الخلاف: عدم کراهیه الأحکام فیها «10»، للأصل، و ضعف الخبر.

و قال الشیخ: و لأنّ النبی صلی اللّٰه علیه و آله لا خلاف أنّه کان یقضی فی المسجد، و لو کان مکروها ما فعله، و کذلک کان أمیر المؤمنین علیه السلام یقضی بالکوفه فی الجامع و دکه القضاء معروفه إلی یومنا هذا، و هو إجماع الصحابه «11»، انتهی.

و قد یتشکّل فی مواظبه أمیر المؤمنین علیه السلام علی القضاء فی الجامع، و دکه القضاء قد تکون لوقوع قضیه غریبه من قضایاه علیه السلام فیها، کما أنّ دکه [القضاء قد تکون] «12» المعراج لم تتشرف إلّا مرّه واحده. أمّا النبی صلی اللّٰه علیه و آله فالظاهر أنّه کان یواظب علیه.

و فی المختلف: و لأنّ الحکم طاعه، فجاز إیقاعه فی المساجد الموضوعه للطاعات، ثمّ ذکر الاحتجاج بالخبر، و أجاب بالطعن فی السند و الإرسال، و قال:

و یحتمل أن یکون المراد إنفاذ الأحکام کالحبس علی الحقوق و الملازمه فیها، علیها و القصاص فیها، أو کما قال القطب الراوندی: إنّ المراد الحکومات الجدلیه 

______________________________

(1) نهایه الأحکام: ج 1 ص 356.

(2) تحریر الأحکام: ج 1 ص 54 س 23.

(3) منتهی المطلب: ج 1 ص 388 س 10.

(4) المعتبر: ج 2 ص 452.

(5) مختلف الشیعه: ج 3 ص 92.

(6) فی ب و ع «کالخبر».

(7) السرائر: ج 11 ص 279.

(8) مختلف الشیعه: ج 3 ص 92.

(9) المبسوط: کتاب القضاء ج 8 ص 87.

(10) الخلاف: ج 6 المسأله 3 من کتاب القضاء.

(11) المصدر السابق.

(12) ما بین المعقوفین لیس فی ب و ع.
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أو الخصومات «1».

قلت: و المواظبه و المداومه علیها کما فی قضاء الکتاب القضاء، و الشرائع «2» و الإرشاد «3» و التلخیص «4».

و فی الکافی «5» و ظاهر قضاء النهایه «6» و المقنعه «7» و الکامل «8» و السرائر «9» استحبابها فیها، و لعلّه لکونها طاعات تلیق بأشرف البقاع، و خصوصا ما أعدّ منها للعبادات، و لأنّ المترفّعین کثیرا ما یحترزون عن الأکاذیب و الأباطیل، مع ضعف الخبر.

و فی بعض الکتب أنّه بلغ أمیر المؤمنین علیه السلام أنّ شریحا یقضی فی بیته فقال:

یا شریح اجلس فی المسجد فإنّه أعدل بین الناس، و أنّه و هن بالقاضی أن یجلس فی بیته «10».


و یکره تعریف الضالّه

فیها کما فی کتب المحقق «11» و سائر کتب المصنف «12» سوی التحریر. و فی السرائر: إنشادها «13»، و هو تعریفها. و فی النهایه «14» و المبسوط «15» و التحریر «16»: الضاله. و فی الجامع «17» و البیان: إنشادا 

______________________________

(1) مختلف الشیعه: ج 3 ص 92- 93.

(2) شرائع الإسلام: ج 4 ص 73.

(3) إرشاد الأذهان: کتاب القضاء ج 2 ص 146.

(4) تلخیص المرام (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 33 ص 354.

(5) لم نعثر علیه. راجع مفتاح الکرامه: ج 2 ص 235.

(6) النهایه و نکتها: ج 2 ص 69.

(7) المقنعه: ص 722.

(8) لا یوجد لدینا.

(9) السرائر: ج 2 ص 156.

(10) لم نعثر علیه.

(11) شرائع الإسلام: ج 1 ص 128، المختصر النافع: 49، المعتبر: ج 2 ص 452.

(12) تبصره المتعلمین: ص 40، نهایه الإحکام: ج 1 ص 356، تذکره الفقهاء: ج 1 ص 91 س 1، منتهی المطلب: ج 1 ص 388 س 10.

(13) السرائر: ج 1 ص 279 و فیه «تجنب الضاله».

(14) النهایه و






نکتها: ج 1 ص 341.

(15) المبسوط: ج 1 ص 161.

(16) تحریر الأحکام: ج 1 ص 54 س 23.

(17) الجامع للشرائع: ص 101.
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و نشدانا «1». و فی المهذب «2» و الإصباح: ان تنشد «3»، کخبر المناهی «4»، و هو یحتملها کالضاله.

و فی الفقیه «5» و علل الصدوق: إنّ النبی صلی اللّٰه علیه و آله سمع رجلا ینشد ضاله فی المسجد فقال: قولوا له لا ردّ اللّٰه علیک فإنّها لغیر هذا بنیت «6»، و هو نصّ فی النشدان، و قد یمنع عموم العله، لأنّ الإنشاد من أعظم العبادات، و الأولی به الجامع و المواضع التی یکثر اختلاف الناس إلیها و أعظمها المساجد.

و عن علی بن جعفر أنّه سأل أخاه علیه السلام عن الضاله أ یصلح أن تنشد فی المسجد؟ فقال لا بأس «7». فیحتمل الإنشاد.

و إقامه الحدود لخوف التلویث، و رفع الصوت، و خبر ابن أسباط المتقدّم، و الإجماع علی ما فی الخلاف قال: و حکی عن أبی حنیفه جوازه، و قال:

یفرش نطع فإن کان منه حدث یکون علیه «8»، انتهی.

و لا یحرم، للأصل، و ضعف الخبر، إلّا ما تضمّن تضمین المسجد نجاسه، علی القول بحرمته و إن لم یتلوّث بها، کما تری الشیخ فی الخلاف یردّ علی أبی حنیفه ما حکی عنه بأنّ من الحدود القتل، و لا یفید فرش النطع لحرمه تحصیل النجاسه فیه «9».

و لکن الشهید استدلّ علی جواز ما لا یتعدّی إلیه و إلی فرشه، بأنّ الأصحاب جوزوا القصاص فیه مع فرش ما یمنع التلویث «10».

______________________________

(1) البیان: ص 67.

(2) المهذب: ج 1 ص 77.

(3) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 8 ص 628.

(4)





من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 8 ح 4968.

(5) من لا یحضره الفقیه: ج 1 ص 237 ح 714.

(6) علل الشرائع: ص 319 ح 1.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 508 ب 28 من أبواب أحکام المساجد ح 1.

(8) الخلاف: ج 6 المسأله 4.

(9) المصدر السابق.

(10) ذکری الشیعه: ص 157 س 17.
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و إنشاد الشعر

أی رفع الصوت به کما فی تهذیب اللغه «1» و الغریبین «2» و المقاییس «3»، و یظهر من الأساس أو قراءه کما فی غیرها، لخبر المناهی «4».

و قوله صلی اللّٰه علیه و آله فی خبر جعفر بن محمد بن إبراهیم: من سمعتموه ینشد الشعر فی المسجد فقولوا: فضّ اللّٰه فاک، إنّما نصبت المساجد للقرآن «5».

و قد یستثنی منه ما کان عباده کمدحهم و مراثیهم علیهم السلام و هجاء أعدائهم، و شواهد العربیه. و یؤیّده صحیح علی بن یقطین أنّه سأل أبا الحسن علیه السلام عن إنشاد الشعر فی الطواف، فقال: ما کان من الشعر لا بأس به فلا بأس به «6».

و سأله علیه السلام علی بن جعفر عن الشعر أ یصلح أن ینشد فی المسجد؟ فقال: لا بأس «7». فأمّا المراد نفی الحرمه، أو شعر لا بأس به.


و رفع الصوت

للأخبار «8»، و شغله عن العباده و منافاته السکینه و الوقار.

و قال ابن إدریس «9» و الجنید: إلّا بذکر اللّٰه «10»، و الأخبار و الفتاوی مطلقه مع وجوب الجهر، أو استحبابه فی بعض القراءه و الأذکار و الأذان و الإقامه. فأمّا المراد ما ذکراه أو ما تجاوز العاده فی کلّ، فیختلف باختلاف الأنواع، فالعاده فی الأذان غیرها فی القراءات، إلّا أنّ الظاهر أنّ أذان الإعلام کلّما کان أرفع کان أولی.

و الدخول فیها مع رائحه الثوم و البصل و شبهه للأخبار «11».


و یکره التنعل قائما بل قاعدا

فی المساجد و غیرها، و إنّما ذکر 

______________________________

(1) تهذیب اللغه: ج 11 ص 323 ماده «نشد».

(2) لا یوجد لدینا.

(3) مقاییس اللغه: ج 5 ص 430 ماده «نشد».

(4) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 8 ح 4968.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 492- 493، ب 14 من أبواب المساجد، ح 1.

(6) وسائل الشیعه: ج 9 ص 464، ب 54 من أبواب الطواف، ح 1.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 492- 493، ب 14 من أبواب أحکام المساجد، ح 1.

(8) وسائل الشیعه: ج 3 ص 507، ب 27 من أبواب أحکام المساجد.

(9) السرائر: ج 1 ص 279.

(10) لم نعثر علیه.

(11) وسائل الشیعه: ج 3 ص 501- 503، ب 22 من أبواب أحکام المساجد.
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فی أحکامها لاجتماعه مع تعاهد النعال، لدخولها فی خبر القداح «1». و فصّل بینهما لئلّا یتوهّم اختصاصه بالمساجد، و الأخبار بالنهی عنه، و کراهته کثیره.


و یحرم الزخرفه

وفاقا للمشهور، و هی التزیین کما فی الجمهره «2» و تهذیب اللغه «3» و الغریبین «4»، من الزخرف و هو کما فی المحیط الزینه «5»، و حکاه الأزهری عن أبی عبیده قال: و یقال: الزخرف الذهب «6»، و قال الهروی: کمال حسن الشی ء «7»، و یقال للذهب الزخرف، و قال الراغب: الزخرف الزینه المزوّقه، و منه قیل: الذهب زخرف «8». و فی العین «9» و المجمل «10» و المقاییس «11» و الصحاح: إنّه الذهب «12».

و علیه یحتمل أن یرید بها نقشها بالذهب خاصه، و النهایه «13» و المبسوط «14» و السرائر «15» و الإصباح «16» صریحه فی تحریم أن یکون مزخرفه أو مذهّبه، و لم أجد بتحریم التزیین بالذهب









أو غیره نصّا، و لعلّه للإسراف. و فی المعتبر «17» و غیره الاستدلال بأنّه بدعه، لم تکن فی عهد رسول اللّٰه صلی اللّٰه علیه و آله 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 504، ب 24 من أبواب أحکام المساجد، ح 1.

(2) راجع جمهره اللغه: ج 3 ص 332 و لیس فیه «التزیین».

(3) تهذیب اللغه: ج 7 ص 672 ماده «زخرف».

(4) لا یوجد لدینا.

(5) لا یوجد لدینا.

(6) تهذیب اللغه: ج 7 ص 672 ماده «زخرف».

(7) لا یوجد لدینا کتابه.

(8) المفردات: ص 212 ماده «زخرف».

(9) العین: ج 4 ص 338 ماده «زخرف».

(10) مجمل اللغه: ج 1 ص 452.

(11) المقاییس: ج 3 ص 55 ماده «زخرف».

(12) الصحاح: ج 4 ص 1369 ماده «زخرف».

(13) النهایه و نکتها: ج 1 ص 340.

(14) المبسوط: ج 1 ص 160.

(15) السرائر: ج 1 ص 278.

(16) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 628.

(17) المعتبر: ج 2 ص 451.
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و الصحابه. نعم، فی وصیّه ابن مسعود المرویّه فی المکارم للطبرسی فی مقام الذم:

یبنون الدور، و یشیّدون القصور، و یزخرفون المساجد «1».

و روت العامه أنّ من اشتراط الساعه أن تتباهی الناس فی المساجد «2». و عن ابن عباس: لتزخرفنّها کما زخرفت الیهود و النصاری «3». و عن الخدری: إیّاک أن تحمر أو تصفر فتفتن الناس «4». و رووا أنّ عثمان غیّر المسجد فزاد فیه زیاده کثیره، و بنی جداره بحجاره منقوشه، و جعل عمده من حجاره منقوشه «5».

و روی الحمیری فی قرب الإسناد عن عبد اللّٰه بن الحسن، عن علی بن جعفر أنّه سأل أخاه علیه السلام عن المسجد ینقش فی قبلته بجص أو أصباغ؟





فقال: لا بأس به «6».

و النقش علی ما حکاه الأزهری، عن المنذری، عن أبی الهیثم: الأثر «7»، فمعناه المصدری هو التأثیر. و فی القاموس: إنّه تلوین الشی ء بلونین أو ألوان «8».

و قال ابن فارس: النون و القاف و الشین أصل صحیح یدلّ علی استخراج شی ء و استیعابه حتی لا یترک منه شی ء منه، نقش الشعر بالمنقاش، و هو نتفه. و منه المناقشه و الاستقصاء فی الحساب حتی لا یترک منه شی ء، قال: و من الباب نقش الشی ء تحسینه، کأنّه ینقشه أی ینفی عنه معایبه و یحسنه «9».

و فی المهذب «10» و الدروس «11» و النفلیه «12» کراهیه الزخرفه، و فی الجامع 

______________________________

(1) مکارم الأخلاق: ص 449.

(2) سنن النسائی: ج 2 ص 32.

(3) صحیح البخاری: ج 1 ص 121.

(4) المصدر السابق.

(5) المصدر السابق.

(6) قرب الاسناد: ص 121 و لیس فیه «به».

(7) تهذیب اللغه: ج 8 ص 325 ماده «نقش».

(8) القاموس المحیط: ج 2 ص 291 ماده «نقش».

(9) مجمل اللغه: ج 4 ص 882 ماده «نقش».

(10) المهذب: ج 1 ص 77.

(11) الدروس الشرعیه: ج 1 ص 156 درس 32.

(12) النفلیه: ص 143.
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کراهیتها «1».


و التذهیب أو بشی ء من الصور

کما هو المشهور، لتظافر النهی عن التصویر و التمثیل و تصویر البیوت مطلقا، و الأمر بمحو الصور، و أنّ الملائکه لا تدخل بیتا فیه صوره.

و فی الجامع «2» و الدروس «3» و الذکری «4» و النفلیه «5» الکراهیه. و فی البیان:

کراهیه التصویر بمثل الشجر، و أنّ الأقرب تحریم الزخرفه و النقش و التصویر بما فیه روح «6».

و عن عمرو بن جمیع أنّه سأل الصادق علیه السلام عن الصلاه فی المساجد المصوّره، فقال: أکره ذلک،






و لکن لا یضرّکم ذلک الیوم، و لو قد قام العدل لرأیتم کیف یصنع فی ذلک «7».


و یحرم بیع آلتها

کما فی المبسوط «8» و الإصباح «9» و الجامع «10» و الشرائع یعنون ما جری علیه الوقف منها، إلّا أن تقتضیه المصلحه کسائر الوقوف «11».


و یحرم اتخاذها أی إدخالها و جعلها أو بعضها فی ملک أو طریق

لأنّها موقوفه مؤبّد العباده مخصوصه فلا تزال.


و کذا یحرم اتخاذ البیع و الکنائس فیهما

أی ملک أو طریق، أمّا فیما بنی منها قبل مبعث النبی صلی اللّٰه علیه و آله و مبعث عیسی علیه السلام و بالجمله حیث یصحّ 

______________________________

(1) الجامع للشرائع: ص 101.

(2) الجامع للشرائع: ص 101.

(3) الدروس الشرعیه: ج 1 ص 156 درس 32.

(4) ذکری الشیعه: ص 156 س 21.

(5) النفلیه: ص 143.

(6) البیان: ص 67 و لیس فیه «و إن».

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 493- 494، ب 15 من أبواب أحکام المساجد، ح 1.

(8) المبسوط: ج 1 ص 160.

(9) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 628.

(10) الجامع للشرائع: ص 102.

(11) شرائع الإسلام: ج 1 ص 127.
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التقرّب فی وقفها فظاهر، و غیرها کذلک إن لم نشترط التقرّب فی الوقف.

و یشترطه المصنّف فی الکتاب: و البیع کما فی التبیان «1» و الجمع «2» للیهود، و حکی عن مجاهد «3» و أبی العالیه «4»، و علیه خبر زراره فی سدل الرداء «5»، لکن لا یعلم المفسّر.

و فی العین: البیعه کنیسه النصاری «6»، و نحوه الصحاح «7» و المفردات للراغب «8». و فی الدیوان أیضا: إنّ الکنیسه للنصاری «9». و التهذیب للأزهری: أنّها للیهود «10». و فی فقه اللغه للثعالبی: أنّها للیهود و البیعه للنصاری «11». و قال المطرزی:

و أمّا کنیسه الیهود و النصاری لمتعبّدهم «12». و تعریب کنشت عن الأزهری، و هی تقع علی بیعه النصاری و صلاه الیهود «13». و قال النووی فی التهذیب: الکنیسه المتعبّد للکفار «14». و قال الفیومی فی المصباح: الکنیسه متعبّد الیهود، و یطلق أیضا علی المتعبّد النصاری «15».


و یحرم إدخال النجاسه إلیها

کما فی کتب المحقق «16»،

______________________________

(1) التبیان: ج 7 ص 321.

(2) مجمع البیان:









ج 7 ص 87.

(3) الحاکی هو صاحب التبیان: ج 7 ص 321.

(4) لم نعثر علیه.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 290، ب 25 من أبواب لباس المصلی، ح 3.

(6) العین: ج 2 ص 265 ماده «بیع».

(7) الصحاح: ج 3 ص 1189 ماده «بیع» و لیس فیه «کنیسه».

(8) لم نعثر علیه.

(9) دیوان الأدب: ج 1 ص 431 ماده «فعیله».

(10) تهذیب اللغه: ج 3 ص 239 ماده «باع».

(11) فقه اللغه: ص 304.

(12) لا یوجد لدینا کتابه.

(13) تهذیب اللغه: ج 10 ص 64 ماده «کنس».

(14) تهذیب الأسماء و اللغات: القسم الثانی ج 2 ص 120 ماده «کنس».

(15) المصباح المنیر: ج 2 ص 744 ماده «کنس».

(16) المعتبر: ج 2 ص 451.
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لقوله صلی اللّٰه علیه و آله: جنبوا مساجدکم النجاسه «1».

قال الشهید: و لم أقف علی إسناد هذا الحدیث النبوی صلی اللّٰه علیه و آله «2».

قلت: و علی الصحه یحتمل جمع المسجد بالفتح- أی محل السجود- مع حصول التجنب بعدم التلویث «3».

قال، و أجاد: الأقرب عدم تحریم إدخال النجاسه غیر ملوّثه للمسجد و فرشه، للإجماع علی جواز دخول الصبیان و الحیّض من النساء جوازا مع عدم انفکاکهم من نجاسته غالبا، و قد ذکر الأصحاب جواز دخول المجروح و السلس و المستحاضه مع أمن التلویث، و جواز القصاص فی المسجد للمصلحه مع فرش ما یمنع من التلویث «4» انتهی.


و یحرم إزالتها أی النجاسه فیها

بحیث یتلوّث بها. قال الشهید:

و الظاهر أنّ المسأله إجماعیه، و لأمر النبی صلی اللّٰه علیه و آله بتطهیر مکان البول، و لظاهر: «فلا یقربوا المسجد الحرام»، و للأمر بتعاهد النعل «5».

قلت: ضعف الکلّ ظاهر عدا الإجماع إن تمّ.


و یحرم الدفن فیها

کما فی النهایه «6» و السرائر «7» و الجامع «8» و الإصباح «9» و ظاهر المبسوط «10» و المهذب «11». قال فی التذکره: لأنّه مناف لما وضعت له «12». و فی المنتهی: لأنّها جعلت للعباده «13». و فی نهایه الإحکام: لما فیه 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 504 ب 24 من أحکام المساجد ح 2.

(2) ذکری الشیعه: ص 157 س 14.

(3) فی ع «التجنیب».

(4) ذکری الشیعه: ص 157 س 15.

(5) ذکری الشیعه: ص 157 س 14.

(6) النهایه و نکتها: ج 1 ص 343.

(7) السرائر: ج 1 ص 280.

(8) الجامع للشرائع: ص 102.

(9) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 628.

(10) المبسوط: ج 1 ص 162.

(11) المهذب: ج 1 ص 78.

(12) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 91 س 18.

(13) منتهی المطلب: ج 1 ص 389 س 13.
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من التضییق علی المصلّین «1».

قلت: إنّما یتمّ المنافاه و التضییق لو حرمت الصلاه علی القبر أو عنده.

قال الشهید: و دفن فاطمه علیها السلام فی الروضه إن صحّ فهو من خصوصیاتها کما تقدم من نصّ النبی صلی اللّٰه علیه و آله «2» [و استیعاب المسجد الروضه ممنوع] «3».


و یجوز نقض المستهدم منها

أی المشرف علی الانهدام کما فی الإصباح «4» و کتب ابنی سعید «5»، بل یستحب کما فی المبسوط «6» و النهایه «7» و السرائر «8» و الذکری «9»، للإعاده، و حفظ الناس من السقوط علیهم.

و أمّا أنّه یستحب إعادته فمن الوضوح بمکان.


و یجوز استعمال آلته

أی مسجد أی نقضه و جذوعه و نحو حصره و سرحه فی غیره من المساجد لاتحاد المصلحه الموقوفه «10» علیها لکن فی الذکری: إنّما یجوز عند تعذر وضعها فیه، أو لکون المسجد الآخر أحوج إلیها منه لکثره المصلّین، أو لاستیلاء الخراب علیه «11» انتهی.

و فی المهذب: إذا استهدم المسجد، و صار ممّا لا یرجی فیه، الصلاه بخراب ما حوله و انقطاع الطریق عنه، و کان له آله، جاز أن یستعمل فیما عداه من المساجد «12».

و فی السرائر: إذا استهدم مسجد فینبغی أن یعاد مع التمکّن مع ذلک، فإن لم 

______________________________

(1) نهایه الإحکام: ج 1 ص 359.

(2) ذکری الشیعه: ص 157 س 37.

(3) ما بین المعقوفین لیس فی ب و ع.

(4) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 628.

(5) الجامع للشرائع: ص 102، المعتبر: ج 2 ص 450.

(6) المبسوط: ج 1 ص 160.

(7) النهایه و نکتها: ج 1 ص 343.

(8) السرائر: ج 1 ص 279.

(9) ذکری الشیعه: ص 157 س 25.

(10) فی ع «الموقوف».

(11) ذکری الشیعه: ص 157 س 23.

(12) المهذب: ج 1 ص 78.
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یتمکّن من إعادته فلا بأس باستعمال آلته فی بناء غیره من المساجد «1». و الآله هنا صریحه فی النقض، و فی کلام القاضی یحتمله و نحو الحصر، کقول المحقق:

تستعمل آلته فی غیره إذا تعذر إعادته أو فضل عن قدر









حاجته «2»، و نحوه التذکره «3».

و لعلّ المراد الفضل عن الحاجه فعلا و قوّه، و لعلّه یجوز الاستعمال فی سائر القرب إذا تعذّر الاستعمال فی المساجد رأسا و أدی التعطیل إلی التلف، و لا یجوز نقض المساجد إلّا للعماره بحال و إن خرب ما حوله و باد أهله، للآیه «4».


و یجوز نقض البیع و الکنائس

المحترمه مع اندراس أهلها، أو إذا کانت فی دار الحرب و لکن لأجل أن تبنی مساجد حینئذ فإنّه إحسان «و مٰا عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ» و للخبر «5»، و إنّما ینقض ما لا بد نقضه للمسجدیه.


و من اتخذ فی منزله مسجدا

أی مصلّی لنفسه أو لنفسه و أهله من غیر أن یوقفه و یجری علیه المسجدیه العامه، لم یکن بحکم المساجد اتفاقا، و لذا جاز له نقضه للعماره و إن لم یستهدم «6». و توسیعه و تضییقه و تغییره أی جعله شیئا آخر حتی کنیفا کما نطقت بذلک الأخبار «7».

و لا تثبت له الحرمه التی للمساجد من تجنّب «8» النجاسه و غیرها، للأصل السالم عن معارض «9»، و فی التذکره: إنّه أقرب «10». و لم یخرج عن ملکه ما لم یجعله وقفا للمسجدیه أو غیرها، فلا یبقی علی ملکه.

______________________________

(1) السرائر: ج 1 ص 279.

(2) المعتبر: ج 2 ص 450.

(3) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 91 س 10.

(4) البقره: 114.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 491، ب 12 من أبواب أحکام المساجد، ح 2.

(6) فی ع «لا للعماره».

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 488- 489، ب 10 من أبواب المساجد.

(8) فی ع «تجنیب».

(9) فی ط «معارضته».

(10) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 91 س 17.
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فلا یختص به حینئذ وقفه، بل یصیر کسائر المساجد إن جعله مسجدا، و إلّا فعلی ما وقفه، و لا یکفی نیّه المسجدیه، للأصل من غیر معارض.

و کذا إن بنی مسجدا خارج داره فی ملکه و لم یقفه، نوی به المسجدیه أم لا، خلافا للمبسوط فاکتفی «1» فیه بالنیّه «2»، لزوال الملک عنه، و لا بأس بحمله علی إجراء







الصیغه مع النیّه.


و یجوز بناء المساجد علی بئر الغائط

کما فی خبر مضارب، عن الصادق علیه السلام «3» إذا نظفت و أصلحت، کما فی خبر علی بن جعفر، عن أخیه علیه السلام المروی فی قرب الاسناد للحمیری «4» أو طمّت کما فی عدّه أخبار «5» و انقطعت رائحته کما فی خبر مسعده بن صدقه، عن الصادق علیه السلام «6».

و لا ینافیه ما مرّ من: أنّ الأرض مسجد إلّا بئر غائط أو مقبره، لزوال الاسم و الصفات.


المطلب الثالث فیما یجوز أن یسجد علیه


و إنّما یصحّ السجود عندنا علی الأرض أو النابت منها

للإجماع و النصوص «7»، و إنّما یصحّ من النابت «8» علی غیر المأکول عاده للأخبار،

______________________________

(1) فی ع: و اکتفی.

(2) المبسوط: ج 1 ص 162.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 491، ب 11 من أبواب أحکام المساجد، ح 6.

(4) قرب الاسناد: ص 120.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 490، ب 11 من أبواب أحکام المساجد.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 490، ب 11 من أبواب أحکام المساجد، ح 5.

(7) وسائل الشیعه: ج 3 ص 591، ب 1 من أبواب ما یسجد علیه.

(8) فی ط «النبات».
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و لا أعرف فیه خلافا.

لکن فی التحریر «1» و التذکره «2» و المنتهی «3» و نهایه الإحکام جوازه علی الحنطه و الشعیر، لحیلوله القشر، و لأنّهما غیر مأکولین کذلک «4».

قال الشهید: و یشکل بجریان العاده بأکلهما غیر منخولین، و خصوصا الحنطه، و خصوصا فی الصدر الأول، فالأقرب المنع «5».

قلت: هذا علی أوّل الوجهین، و علی الثانی أنّ المفهوم من المأکول ما من شأنه أن یؤکل و إن احتاج إلی طبخ أو شی ء أو نحوهما. و یؤیّده تعلیل الصادق علیه السلام فی صحیح هشام: إنّ أبناء الدنیا عبید ما یأکلون و یلبسون، و الساجد فی سجوده








فی عباده اللّٰه عز و جل، فلا ینبغی أن یضع جبهته علی معبود أبناء الدنیا الذین اغتروا بغرورها «6».

و قول أمیر المؤمنین علیه السلام فی خبر الأربعمائه المروی فی خصال الصدوق:

لا یسجد الرجل علی کداس حنطه و لا شعیر، و لا علی لون ممّا یؤکل، و لا علی الخبز «7». و لو أکل شی ء عند قوم دون قوم عمّ التحریم کما فی التذکره «8» و نهایه الإحکام «9»، لدخوله فی المأکول، و کذا ما یؤکل دواء خاصه علی إشکال.


و لا بد من أن یکون النابت غیر الملبوس

عاده أیضا، وفاقا للمشهور، للأخبار «10».

و فی المنتهی: هل یصحّ السجود علی ما یکون من نبات الأرض إذا عمل ثوبا 

______________________________

(1) تحریر الأحکام: ج 1 ص 34 س 10.

(2) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 92 س 2.

(3) منتهی المطلب: ج 1 ص 251 س 6.

(4) نهایه الإحکام: ج 1 ص 362.

(5) ذکری الشیعه: ص 161 س 17.

(6) وسائل الشیعه: ج 3 ص 591، ب 1 من أبواب ما یسجد علیه، ح 1.

(7) الخصال: ج 2 ص 628.

(8) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 92 س 2.

(9) نهایه الأحکام: ج 1 ص 362.

(10) وسائل الشیعه: ج 3 ص 591، ب 1 من أبواب ما یسجد علیه.
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و إن لم یکن بمجری العاده ملبوسا فیه تردد، أقربه الجواز «1». و جزم بما قربه فیه فی النهایه «2» و التذکره قال: و لو مزج المعتاد بغیره، ففی السجود علیه إشکال «3».

و عن الموصلیات «4» و المصریات الثانیه للسیّد جواز السجود علی الثوب المعمول من قطن أو کتان علی کراهیه «5»، مع موافقته المشهور فی الجمل «6» و المصباح «7» و الانتصار






«8» و نقل فیه الإجماع علیه. و فی الناصریه: الإجماع علی المنع من السجود علی کور العمامه «9».

و اختاره المحقق فی المعتبر «10»، للجمع بین أخبار النهی و هی کثیره، و خبر یاسر الخادم، قال: مرّ بی أبو الحسن علیه السلام و أنا أصلّی علی الطبری و قد ألقیت علیه شیئا «11» أسجد علیه، فقال لی: ما لم لا تسجد علیه؟ أ لیس هو من نبات الأرض «12».

و فیه بعد تسلیم السند و کون الطبری ممّا یلبس احتمال التقیه و الإلزام. و المقنع صریح فی کون الطبری ممّا لا یلبس «13».

و خبر داود الصرمی أنّه سأل أبا الحسن الثالث علیه السلام هل یجوز السجود علی الکتان و القطن من غیر تقیّه؟ فقال: جائز «14». و فیه بعد تسلیم السند أنّ السجود لیس منحصرا فی سجود الصلاه، و أنّه یجوز لضروره غیر التقیّه، و احتمال تعلّق 

______________________________

(1) منتهی المطلب: ج 1 ص 251 س 18.

(2) نهایه الإحکام: ج 1 ص 363.

(3) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 92 س 5.

(4) الموصلیات (رسائل الشریف المرتضی المجموعه الثالثه): ص 174.

(5) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 2 ص 115.

(6) جمل العلم و العمل (رسائل الشریف المرتضی المجموعه الثالثه): ص 29.

(7) نقله عنه فی المعتبر: ج 2 ص 119.

(8) الانتصار: ص 38.

________________________________________

اصفهانی، فاضل هندی، محمد بن حسن، کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، 11 جلد، دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، قم - ایران، اول، 1416 ه ق
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(9) الناصریات (الجوامع الفقهیه): ص 234 المسأله 90.

(10) المعتبر: ج 2 ص 119.

(11) فی ط «ثوبا».

(12) وسائل الشیعه:





ج 3 ص 595، ب 2 من أبواب ما یسجد علیه، ح 5.

(13) المقنع: ص 26.

(14) وسائل الشیعه: ج 3 ص 595، ب 2 من أبواب ما یسجد علیه، ح 6.
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من غیر تقیّه بالسؤال. و لو سلّم التعلّق بالسجود فلا یلزم الإمام الجواب، إلّا بما فیه مصلحه السائل من التقیّه أو غیرها، و إن ألحّ علیه فی سؤال الحکم من غیر تقیّه إنّه لیس نصّا فی المنسوخ منهما.

و خبر الحسن بن علی بن کیسان الصنعانی أنّه کتب إلیه علیه السلام یسأله عن السجود علی القطن و الکتان من غیر تقیّه و لا ضروره، فکتب إلیّ: جائز «1». و فیه مع ما مرّ، احتمال الضروره المهلکه.

و الظاهر أنّ القطن و الکتان قبل النسج کالمنسوج بعد الغزل و قبله، و یؤیّده قول الصادق علیه السلام فی خبر أبی العباس: لا تسجد إلّا علی الأرض أو ما أنبتت الأرض، إلّا القطن و الکتان «2». و نحوه فی خبر الأعمش المروی فی الخصال «3».

و فی التذکره «4» و نهایه الإحکام «5» الاستشکال بعد الغزل من أنّه عین «6» الملبوس، و الزیاده فی صفته و من أنّه حینئذ غیر ملبوس، قال: أمّا الخرق الصغیره فإنّه لا یجوز السجود علیها و إن صغرت جدّا. و قرّب فی نهایه الإحکام جواز السجود علیهما قبل الغزل «7»، و فی التذکره عدمه «8».

و أرسل الحسن بن علی بن شعبه فی تحف العقول، عن الصادق علیه السلام: کلّ شی ء یکون غذاء الإنسان فی مطعمه أو مشربه أو ملبسه فلا تجوز الصلاه علیه، و لا السجود، إلّا ما کان من نبات الأرض من غیر ثمر قبل





أن یصیر مغزولا، فإذا صار غزلا فلا تجوز الصلاه علیه إلّا فی حال الضروره «9».


و إنّما یسجد علی الأرض إذا لم یخرج بالاستحاله عنها

لخروجها 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 595، ب 2 من أبواب ما یسجد علیه، ح 7.

(2) وسائل الشیعه: ج 3 ص 592، ب 1 من أبواب ما یسجد علیه، ح 6.

(3) الخصال: ج 2 ص 604.

(4) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 92 س 4.

(5) نهایه الإحکام: ج 1 ص 362.

(6) فی ط «غیر».

(7) نهایه الإحکام: ج 1 ص 362.

(8) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 92 س 3.

(9) تحف العقول: ص 338.
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حینئذ عن المنصوص المجمع علیه، و کأنّه لا خلاف فیه فی أنّه لا یسجد علی النبات إذا صار رمادا، کما فی المبسوط «1» و المقنع «2» و السرائر «3» و الجامع «4» و الفقیه عن علی بن بابویه «5» لأنّه لیس بأرض و لا نبات. و اقتصر فی المعتبر «6» و التذکره «7» و نهایه الإحکام «8» علی حکایته عن الشیخ، و فی الفحم تردّد.


فلا یجوز السجود

علی الجلود و الصوف و الشعر و الریش.

و بالجمله ما لیس أرضا و لا نباتا.

و لا علی ما خرج عن الأرضیه بالاستحاله من المعادن کالعقیق و الذهب و الملح و القیر اختیارا، فما تضمّن من الأخبار «9» نفی البأس عن السجود علی القیر مقصور علی الضروره من تقیّه أو غیرها.

و لا علی معتاد الأکل کالفاکهه و لو للدواء علی إشکال.

و لا علی الثیاب المعتاده اللبس، و یجوز کونه بالنون ثمّ الموحّده ثمّ المثناه أخیرا عطفا علی الفاکهه، أی سائر أنواع النبات، و إنّما یصحّ السجود علی ما یتمکّن علیه الجبهه معتمده علیه.

و لذا لا یصحّ علی الوحل لعدم تمکّن الجبهه کما روی عن عمّار أنّه سأل الصادق علیه السلام







عن حدّ الطین الذی لا یسجد علیه، فقال: إذا غرقت الجبهه و لم تثبت علی الأرض «10».

فإن اضطر إلی الصلاه فیه أومأ للسجود، کما فی خبره 

______________________________

(1) المبسوط: ج 1 ص 89.

(2) المقنع: ص 26.

(3) السرائر: ج 1 ص 268.

(4) الجامع للشرائع: ص 70.

(5) من لا یحضره الفقیه: ج 1 ص 269 ذیل الحدیث 831.

(6) المعتبر: ج 2 ص 120.

(7) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 92 س 13.

(8) نهایه الإحکام: ج 1 ص 363.

(9) وسائل الشیعه: ج 3 ص 599، ب 6 من أبواب ما یسجد علیه.

(10) وسائل الشیعه: ج 3 ص 442، ب 15 من أبواب مکان المصلی، ح 9.
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عنه علیه السلام «1»، و لا بد من الانحناء إلی أن تصل الجبهه الوحل إن أمکنه، فإنّ المیسور لا یسقط بالمعسور.

و لا یجوز أن یسجد علی شی ء من یدیه إلّا مع الحرّ و نحوه ممّا یمنع السجود علی الأرض، و لا ثوب معه یمکنه السجود، علیه فیسجد حینئذ علی ظهر کفه، کما فی التهذیب عن أبی بصیر، عن أبی جعفر علیه السلام «2». و فی العلل للصدوق عنه عن أبی عبد اللّه علیه السلام «3». و أمّا السجود علی الثوب إذا وجد حینئذ فالأخبار به کثیره «4».

و لا یصحّ السجود علی النجس و إن لم یتعدّ إلیه إجماعا، کما فی المعتبر «5» و المختلف «6» و الغنیه «7» و المنتهی «8» و الذکری «9»، و یؤیّده: جنّبوا مساجدکم النجاسه «10».

و صحیح ابن محبوب أنّه سأل أبا الحسن علیه السلام عن الجصّ یوقد علیه العذره و عظام الموتی، ثمّ یجصص به المسجد، أ یسجد علیه؟ فکتب





علیه السلام بخطه: إنّ الماء و النار قد طهّراه «11». و أخبار اشتراط جعل الکنیف مسجدا بتطهیره بالتراب «12».

و فی نهایه الإحکام: لو سجد علی دم أقلّ من درهم، أو کان علی جبهته قدر ذلک و سجد علیه خاصه، فالأقرب عدم الإجزاء مع تمکن الإزاله «13». یعنی 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 440، ب 15 من أبواب مکان المصلی، ح 3.

(2) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 306 ح 1240.

(3) علل الشرائع: ص 340- 341.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 569، ب 4 من أبواب ما یسجد علیه.

(5) المعتبر: ج 1 ص 433.

(6) مختلف الشیعه: ج 2 ص 114.

(7) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 493 س 28.

(8) منتهی المطلب: ج 1 ص 253 س 13.

(9) ذکری الشیعه: ص 160 س 37.

(10) وسائل الشیعه: ج 3 ص 504، ب 24 من أبواب أحکام المساجد، ح 2.

(11) وسائل الشیعه: ج 2 ص 1099، ب 81 من أبواب النجاسات، ح 1.

(12) وسائل الشیعه: ج 3 ص 490، ب 11 من أبواب أحکام المساجد.

(13) نهایه الإحکام: ج 1 ص 362.
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المتنجّس بذلک بعد زوال العین، و إلّا فالسجده علی غیر الأرض و النبات أو بغیر البشره.


و لا یشترط طهاره مساقط باقی الأعضاء

من المساجد و غیرها مع عدم التعدّی علی رأی وفاقا للأکثر للأصل، و عموم خبر زراره أنّه سأل أبا جعفر علیه السلام عن الشاذکونه یکون علیها الجنابه أ یصلّی علیها فی المحل؟

فقال: لا بأس «1».

و صحیح علی بن جعفر أنّه سأل أخاه علیه السلام عن البواری یبلّ قصبها بماء قذر، أ یصلی علیها؟ قال: إذا یبست فلا بأس «2». و صحیحه أنّه سأله علیه السلام






عن البیت و الدار لا تصیبهما الشمس، و یصیبهما البول، و یغتسل فیهما من الجنابه، أ یصلّی فیهما إذا جفا؟ قال: نعم «3».

و خبر ابن أبی عمیر أنّه سأل الصادق علیه السلام أ یصلّی علی الشاذکونه و قد أصابتها الجنابه؟ فقال: لا بأس «4». و اشترط الحلبی طهاره المساجد السبعه «5»، و لعلّه لعموم:

جنّبوا مساجدکم النجاسه.

و خبر عبد اللّه بن بکیر أنّه سأل الصادق علیه السلام عن الشّاذکونه یصیبها الاحتلام أ یصلح علیها الصلاه؟ فقال: لا «6». و لعموم اشتراط السیّد طهاره جمیع المصلّی علی ما حکی عنه «7». و ضعف الدلیلین واضح.

أمّا مع التعدّی ما لا یعفی عنه إلی ما لا یعفی فیه، فلا إشکال فی اشتراط الخلو، و تقدّم الکلام فیما یعفی عنه.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 2 ص 1044، ب 30 من أبواب النجاسات، ح 3.

(2) المصدر السابق ح 2.

(3) المصدر السابق ح 1.

(4) المصدر السابق ح 4.

(5) الکافی فی الفقه: ص 140- 141.

(6) وسائل الشیعه: ج 2 ص 1044، ب 30 من أبواب النجاسات، ح 6.

(7) الحاکی عنه الشهید فی ذکری الشیعه: ص 150 س 22.
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و یشترط فی المسجد الملک أو حکمه کباقی المکان، و لا یشترط الملک خاصه، و لا فی حکمه الإذن الصریح، بل یکفی الفحوی و ما یشهد به الحال.


و یجوز السجود علی القرطاس

کما فی النهایه «1» و المبسوط «2» و غیرهما، لصحیح صفوان الجمال: إنّه رأی الصادق علیه السلام فی المحمل یسجد علی القرطاس «3». و خبر داود بن فرقد أنّه سأل أبا الحسن علیه السلام عن القراطیس و الکواغد المکتوب علیها، هل یجوز السجود علیها أم لا؟ فکتب: یجوز «4».

و






إنّما یجوز إن اتخذ من النبات و إن أطلق الخبر «5». و الأصحاب لمّا عرفت من النصّ و الإجماع علی أنّه لا یسجد إلّا علی الأرض أو نباتها، و لا یصلح هذا الإطلاق لتخصیص القرطاس، بل الظاهر أنّ الإطلاق مبنیّ علی ظهور الأمر، فلو اتخذ من الإبریسم لم یجز السجود علیه کما هو نصّ نهایه الإحکام «6»، و فی التذکره: الوجه المنع «7».

و فی الذکری: الظاهر المنع، إلّا أن یقال: ما اشتمل علیه من أخلاط النوره مجوّز له، و فیه بعد، لاستحالتها عن اسم الأرض «8»، انتهی.

ثمّ إن اتخذ ممّا لا یلبس و لا یؤکل من النبات فالجواز ظاهر، و إن اتخذ من نحو القطن و الکتان فإن جاز السجود علیهما قبل الغزل لکونهما لا یلبسان حینئذ فالأمر ظاهر، و إلّا أمکن أن یقال: إنّهما خرجا فی القرطاس عن صلاحیه اللبس بتأثیر النوره فیهما «9» غیر ملبوسین فعلا و لا قوّه. و فی الدروس المنع ممّا اتخذ 

______________________________

(1) النهایه و نکتها: ج 1 ص 332.

(2) المبسوط: ج 1 ص 90.

(3) وسائل الشیعه: ج 3 ص 600، ب 7 من أبواب ما یسجد علیه، ح 1.

(4) وسائل الشیعه: ج 3 ص 601، ب 7 من أبواب ما یسجد علیه، ح 2.

(5) وسائل الشیعه: ج 3 ص 591، ب 1 من أبواب ما یسجد علیه.

(6) نهایه الإحکام: ج 1 ص 362.

(7) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 92 س 6.

(8) ذکری الشیعه: ص 160 س 6.

(9) فی ع «فهما».
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منهما «1».

و فی الذکری: و فی النفس من القرطاس شی ء، من حیث اشتماله علی النوره المستحیله، إلّا أن یکون الغالب





جوهر القرطاس، أو نقول: جمود النوره یرد إلیها اسم الأرض «2».

قلت: المعروف أنّ النوره تجعل أوّلا فی ماده القرطاس ثمّ تغسل حتی لا یبقی فیها شی ء منها.

فإن کان مکتوبا کره السجود علیه کما فی النهایه «3» و المهذب «4» و الجامع «5» و النافع «6» و الشرائع «7» و الاستبصار «8» و التهذیب «9»، لصحیح جمیل، عن الصادق علیه السلام أنّه کره أن یسجد علی قرطاس علیه کتابه «10». و إنّما کرهه الشیخ فی المبسوط «11» و ابنا حمزه «12» و إدریس «13» إذا أبصره و أحسن القراءه. و فی نهایه الإحکام: الأقرب الجواز فی الأعمی «14».

و فی التذکره: فی زوال الکراهه عن الأعمی و شبهه إشکال، ینشأ من الإطلاق من غیر ذکر علّه، و لو سلمت لکن الاعتبار بالضابط و إن خلا عن الحکمه نادرا «15».


و یجتنب السجود علی کلّ موضع فیه اشتباه بالنجس

کما فی 

______________________________

(1) الدروس الشرعیه: ج 1 ص 157 درس 33.

(2) ذکری الشیعه: ص 160 س 2.

(3) النهایه و نکتها: ج 1 ص 332.

(4) المهذب: ج 1 ص 76.

(5) الجامع للشرائع: ص 70.

(6) المختصر النافع: ص 27.

(7) شرائع الإسلام: ج 1 ص 73.

(8) الاستبصار: ج 1 ص 334 ذیل الحدیث 1258.

(9) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 304 ح 1232.

(10) وسائل الشیعه: ج 3 ص 601 ب 7 من أبواب ما یسجد علیه ح 1.

(11) المبسوط: ج 1 ص 90.

(12) الوسیله: ص 91.

(13) السرائر: ج 1 ص 268.

(14) نهایه الإحکام: ج 1 ص 362.

(15) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 92 س 7.
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الشرائع «1»، لتوقّف تعیین «2» الخروج عن عهده الصلاه علی العلم بتحقق شروطه، و لوجوب الاجتناب عن السجود






علی النجس، و لا یتمّ إلّا بالاجتناب عن الجمیع.

و یرشد إلیه ما ورد فی الماءین المشتبهین، و الحلال المشتبه بالحرام. و إنّما یجتنب إن کان محصورا عرفا کالبیت و الدار و إلّا کالبلد فلا للحرج و الأداء إلی الترک.

و لعلّ الضابط أنّ ما یؤدی اجتنابه إلی ترک الصلاه غالبا فهو غیر محصور، کما أنّ اجتناب شاه أو مرأه مشتبهه فی صقع من الأرض یؤدّی إلی الترک غالبا.

______________________________

(1) شرائع الإسلام: ج 1 ص 73.

(2) فی ع «یقین».
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الفصل السادس فی الأذان و الإقامه


اشاره

و فیه أربعه مطالب:



الأول المحلّ


یستحب الأذان و الإقامه فی الصلوات المفروضه الیومیّه

الخمس بالنصوص «1» و الإجماع إلّا ممّن أوجبهما لبعضها و سیأتی، و إلّا من الحسن «2» و السیّد فی الجمل «3» و المصباح «4» فإنّهما أوجبا الإقامه فی الخمس کلّها، لتظافر الأخبار بأنّه لا بد منهما فی الفجر و المغرب أو جماعه، و یجزئ «5» الإقامه فی غیر ذلک، و بأنّها تجزی فی السفر، و لیس نصّا فی الوجوب.

و أبطل الحسن صلاه من ترکها متعمّدا، و أوجب علیه الإعاده «6». و قصر السیّد 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 4 ص 612، ب 1 من أبواب الأذان و الإقامه.

(2) نقله عنه فی المعتبر: ج 2 ص 132.

(3) جمل العلم و العمل (رسائل الشریف المرتضی المجموعه الثالثه): ص 29.

(4) نقله عنه فی المعتبر: ج 2 ص 132.

(5) فی ب و ط «و یجوز».

(6) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 2 ص 120.
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وجوبها علی الرجال «1»، للأخبار بأنّه لیس علیهنّ أذان و لا إقامه، و إنّما یشرعان لهذه الفرائض الخمس خاصّه بإجماع أهل الإسلام کما فی المعتبر «2».

أداء و قضاء عند علمائنا کما فی التذکره «3»، و الأخبار ناطقه به، خلافا لبعض العامه فی القضاء «4».

و فی التذکره: إنّ الأذان فی الأداء أفضل منه فی القضاء إجماعا «5».

و یستحبان للمنفرد و الجامع وفاقا للخلاف «6» و الناصریات «7» و ابنی إدریس «8» و سعید «9»، للأصل و العمومات، و ظاهر قول الصادق علیه السلام فی خبر الحسن بن زیاد: إذا کان القوم لا ینتظرون أحدا اکتفوا بإقامه واحده «10».

و صحیح علی بن رئاب المروی فی قرب الإسناد للحمیری أنّه سأله علیه السلام فقال:

تحضر الصلاه و








نحن مجتمعون فی مکان واحد، تجزئنا إقامه بغیر أذان؟ قال: نعم «11».

مع ما فی المختلف من الإجماع المرکب علی استحبابهما أو وجوبهما، و أنّ القول بوجوب الإقامه خاصه خرق للإجماع «12» و خلافا لجمل العلم و العمل «13» و شرحه «14» و سائر کتب الشیخ «15» و المقنعه «16» و کتاب أحکام 

______________________________

(1) جمل العلم و العمل (رسائل الشریف المرتضی المجموعه الثالثه): ص 29.

(2) المعتبر: ج 2 ص 135.

(3) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 106 س 22.

(4) المغنی لابن قدامه: ج 1 ص 429.

(5) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 106 س 29.

(6) الخلاف: ج 1 ص 282 المسأله 26.

(7) الناصریات (الجوامع الفقهیه): ص 227 المسأله 65.

(8) السرائر: ج 1 ص 208.

(9) الجامع للشرائع: ص 71.

(10) وسائل الشیعه: ج 4 ص 622، ب 5 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 8.

(11) قرب الاسناد: ص 76.

(12) مختلف الشیعه: ج 2 ص 122.

(13) جمل العلم و العمل (رسائل الشریف المرتضی المجموعه الثالثه): ص 29.

(14) شرح جمل العلم و العمل: ص 79.

(15) المبسوط: ج 1 ص 95، النهایه و نکتها: ج 1 ص 287، الاقتصاد: ص 259، الجمل و العقود:

ص 65، الخلاف: ج 1 ص 284 المسأله 28 و فیه: الأذان و الإقامه سنّتان مؤکدتان فی صلاه الجماعه.

(16) المقنعه: ص 97.
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النساء للمفید «1» و المهذّب «2» و الوسیله «3» و الغنیه «4» و الکافی «5» و الإصباح «6» ففیها وجوبهما فی الجماعه، و فی غیر الأخیرین علی الرجال فیها.

قال القاضی: إنّه مذهب أکثر الأصحاب «7»، لقول أحدهما علیهما السلام فی خبر أبی بصیر: إن صلّیت جماعه لم یجز إلّا





یجز إلّا أذان و إقامه «8». و هو ضعیف، و إنّما خصّ بالرجال للخبر بأنّه لا أذان و لا إقامه علی النساء «9».

قال الشیخ فی النهایه: فمن ترکهما فلا جماعه له «10». و فی المبسوط: لم یحصل فضیله الجماعه و الصلاه ماضیه «11». و فی المصباح: إنّها تنعقد بهما «12»، و کذا الکافی «13».

و الرجل و المرأه یستویان فی استحبابهما لهما للأصل، لکونهما أذکارا و أوامر بالمعروف و العمومات. و صحیح ابن سنان أنّه سأل الصادق علیه السلام عنها تؤذن للصلاه، فقال: حسن إن فعلت، و إن لم تغفل أجزأها أن تکبّر و تشهد أن لا إله إلّا اللّٰه، و أنّ محمّدا رسول الهّٰر صلی اللّٰه علیه و آله «14». و الظاهر الاتفاق علیه، لکنهما فی الرجال آکد للأخبار «15». و إنّما یستحبان لها بشرط أن تسرّ أی لا تسمع الرجال الأجانب.

______________________________

(1) أحکام النساء (مصنفات الشیخ المفید): ج 9 ص 26.

(2) المهذّب: ج 1 ص 89.

(3) الوسیله: ص 91.

(4) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 494 س 31.

(5) الکافی فی الفقه: ص 143.

(6) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 615.

(7) شرح جمل العلم و العمل: ص 79.

(8) وسائل الشیعه: ج 4 ص 624، ب 6 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 1.

(9) وسائل الشیعه: ج 4 ص 638، ب 14 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 6 و 7.

(10) النهایه و نکتها: ج 1 ص 287.

(11) المبسوط: ج 1 ص 95.

(12) مصباح المتهجد: ص 26.

(13) الکافی فی الفقه: ص 143.

(14) وسائل الشیعه: ج 4 ص 637، ب 14 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 1.

(15) وسائل الشیعه: ج 4 ص 637، ب 14 من أبواب





الأذان و الإقامه.
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و یتأکّدان فی الجهریّه کما فی المبسوط «1» و المصباح «2» و مختصره «3» و جمل العلم و العمل «4» و الجمل و العقود «5» و الغنیه «6» و المهذب «7» و الوسیله «8» و الجامع «9» و النافع «10» و الشرائع «11».

و علّل فی المعتبر «12» و المنتهی «13» بأنّ الجهر دلیل اعتناء الشارع بالتنبیه و الاعلام و شرعهما لذلک. و خصوصا الغداه و المغرب للأخبار «14».

و أوجبهما الحسن فیهما، و أبطلهما بترکهما «15». و أبو علی «16» و السیّد فی جمل العلم و العمل «17» علی الرجال فیهما، و فی الجمعه لظواهرها.

و لکن سأل الحلبی الصادق علیه السلام فی الصحیح عن الإقامه بغیر أذان فی المغرب، فقال: لیس به بأس، و ما أحبّ أن یعتاد «18». و روی أیضا فی الصحیح عنه علیه السلام: أنّ أباه علیه السلام کان إذا صلّی وحده فی البیت أقام إقامه و لم یؤذن «19».

و سأل زراره فی الصحیح أبا جعفر علیه السلام عن رجل نسی الأذان و الإقامه حتی 

______________________________

(1) المبسوط: ج 1 ص 95.

(2) مصباح المتهجد: ص 26.

(3) لا یوجد لدینا.

(4) جمل العلم و العمل (رسائل الشریف المرتضی المجموعه الثالثه): ص 29.

(5) الجمل و العقود: ص 65.

(6) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 494 س 31.

(7) المهذّب: ج 1 ص 89.

(8) الوسیله: ص 91.

(9) الجامع للشرائع: ص 71.

(10) المختصر النافع: ص 26.

(11) شرائع الإسلام: ج 1 ص 74.

(12) المعتبر: ج 2 ص 135.

(13) منتهی المطلب: ج 1 ص 260 س 8.

(14) وسائل الشیعه: ج 4 ص 623، ب 6 من أبواب الأذان و الإقامه.

(15) نقله عنه





فی المعتبر: ج 2 ص 132.

(16) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 2 ص 119.

(17) جمل العلم و العمل (رسائل المرتضی المجموعه الثالثه): ص 29.

(18) وسائل الشیعه: ج 4 ص 624، ب 6 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 6.

(19) وسائل الشیعه: ج 4 ص 622، ب 5 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 6.
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دخل فی الصلاه، قال: فلیمض فی صلاته، فإنّما الأذان سنّه «1». و لکن یحتمل السنّه الواجبه و یتلوه «2» الاکتفاء بأذان المؤذنین.

و لا أذان و لا إقامه بإجماع المسلمین کما سمعت، و قد یقال: الأذان علی ما یعمّهما فی غیرها أی المفروضه الیومیّه کالکسوف و العید و النافله و إن صلّیت جماعه، بل یقول المؤذّن فی المفروض غیر الیومیّه إذا صلیت جماعه: الصلاه ثلاثا کما فی الشرائع «3»، لخبر إسماعیل بن جابر، عن الصادق علیه السلام فی العیدین «4»، و لاختصاصه بهما لم یعمّه غیرهما، و لا بأس بالتعمیم، لأنّ النداء للاجتماع مندوب بأیّ لفظ کان، و المأثور أفضل.

و فی التذکره «5» و نهایه الإحکام: إنّ فی الجنازه إشکالا من العموم، و من الاستغناء بحضور المشیّعین «6»، [و العموم ما دلّ علی عموم الاستحباب] «7»، و لم نظفر بخبر عام، و قد لا یغنی الحضور لغفلتهم.

و عن الحسن: إنّه یقال فی العیدین: الصلاه جامعه «8». و لم یذکر الصدوق إلّا قول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح زراره: آذانهما طلوع الشمس «9».


و یستحب أن یصلّی عصر

یوم الجمعه مع صلاه الجمعه، من غیر تنفل للتأسی، و إدراکها مع من حضر لصلاه الجمعه، و إدراکهم لها جماعه، و لا أذان حینئذ بینهما، بل یقتصر لها علی






الإقامه اتفاقا، کما فی السرائر «10» و المنتهی «11»

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 4 ص 656، ب 29 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 1.

(2) فی ع «متلوه».

(3) شرائع الإسلام: ج 1 ص 74.

(4) وسائل الشیعه: ج 5 ص 101، ب 1 من أبواب صلاه العید، ح 1.

(5) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 160 س 20.

(6) نهایه الاحکام: ج 1 ص 417.

(7) ما بین المعقوفین لیس فی ب و ع.

(8) نقله عنه فی المعتبر: ج 2 ص 316.

(9) ثواب الأعمال: ص 103- 104 ح 7.

(10) السرائر: ج 1 ص 304.

(11) منتهی المطلب: ج 1 ص 261 س 12.
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و الذکری «1».

و هل هو مکروه؟ کما فی المبسوط «2» و المختلف «3» و التذکره «4» و نهایه الإحکام «5» و الذکری «6»، أو حرام؟ کما فی النهایه «7» و البیان «8» و ظاهر التلخیص، الأقرب الثانی «9»، لأنّه لم یعهد من الشارع، کما لو لم یعهد فی غیر الفرائض الیومیه.

و لقول أبی جعفر علیه السلام فی خبر حفص بن غیاث: الأذان الثالث یوم الجمعه بدعه «10»، و إن احتمل الثانی للظهر دلیل الجواز الأصل، و کونه ذکرا للّٰه تعالی، و حثا علی عبادته، و الکلّ حسن علی کلّ حال، و لو تمّا استحب لغیر الیومیه، و للاستصحاب «11» و عموم أدلّه استحبابه، و هما أضعف من الأوّلین.

و فی المقنعه: وقت صلاه الظهر یوم الجمعه حین تزول الشمس، و وقت صلاه العصر منه وقت الظهر فی سائر الأیّام، و ذلک لما جاء عن الصادقین علیهما السلام أنّ النبی صلی اللّٰه علیه و آله کان یخطب أصحابه فی الفی ء الأوّل،





فإذا زالت الشمس نزل علیه جبرئیل علیه السلام فقال له: یا محمّد قد زالت الشمس فصلّ، فلا یلبث أن یصلّی بالناس، فإذا فرغ من صلاته أذّن بلال للعصر، فجمع بهم العصر «12».

و یحتمل أن یرید بالتأذین الإقامه.

و هل یسقط مع التنفّل بینهما؟ ظاهر النهایه ذلک، فإنّه أجیز فیها التنفل بست بین الفریضتین، و أطلق تحریم أذان العصر «13». و کذا البیان «14». و یقوّیه النظر إلی أنّ 

______________________________

(1) ذکری الشیعه: ص 174 س 16.

(2) المبسوط: ج 1 ص 151.

(3) مختلف الشیعه: ج 2 ص 244.

(4) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 156 س 1.

(5) نهایه الإحکام: ج 2 ص 54.

(6) ذکری الشیعه: ص 174 س 13.

(7) النهایه و نکتها: ج 1 ص 339.

(8) البیان: ص 106.

(9) تلخیص المرام (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 27 ص 561.

(10) وسائل الشیعه: ج 5 ص 81، ب 49 من أبواب صلاه الجمعه و آدابها ح 1 ص 2.

(11) فی ب و ع «و الاستصحاب».

(12) المقنعه: ص 164.

(13) النهایه و نکتها: ج 1 ص 339.

(14) البیان: ص 106.
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الأذان للإعلام و الناس مجتمعون مع ضیق الوقت لئلا تنفض «1» الجماعه.

و المعتبر «2» و التذکره «3» و نهایه الإحکام تعطی العدم «4»، لتعلیل السقوط فیها بالجمع.

و هل یسقط إذا صلّی الظهر أربعا «5»؟ نصّ الکافی «6» و المختلف «7» و المنتهی «8» و ظاهر الکتاب و غیره السقوط، لقول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح الرهط: إنّ النبی صلی اللّٰه علیه و آله جمع بین الظهر و العصر بأذان و إقامتین «9». و إنّما یدلّ علی عدم الوجوب لا الکراهه کما فی المنتهی و





المختلف، أو الحرمه کما فی النهایه.

و نصّ فی المقنعه «10»، و الأرکان «11» و الکامل «12» و السرائر «13» العدم، لعموم أدله الاستحباب من غیر معارض، لاحتمال الثالث فی خبر حفص الثانی للظهر.

ثمّ الحلبی نصّ علی التعقیب و التعفیر عقیب الجمعه، و الظهر جمیعا مع سقوط الأذان «14». و لعلّ الأمر کذلک، و لکنّه إن فات الجماعه أو بعضها بالتعقیب أو التعفیر «15» فلعلّ الأولی ترکه «16».

و روی الشیخ فی أمالیه مسندا عن زریق، عن الصادق علیه السلام أنّه ربما کان یصلّی یوم الجمعه رکعتین «17» إذا ارتفع النهار، و بعد ذلک ست رکعات أخر، و کان 

______________________________

(1) فی ط و ب «تنقض».

(2) المعتبر: ج 2 ص 136.

(3) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 156 س 1.

(4) نهایه الإحکام: ج 2 ص 54.

(5) فی ط «معا».

(6) الکافی فی الفقه: ص 152.

(7) مختلف الشیعه: ج 2 ص 244.

(8) منتهی المطلب: ج 1 ص 336 س 29.

(9) وسائل الشیعه: ج 4 ص 665، ب 36 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 2.

(10) المقنعه: ص 162.

(11) لا یوجد لدینا، و نقله عنه فی السرائر: ج 1 ص 305.

(12) لا یوجد لدینا، و نقله عنه فی السرائر: ج 1 ص 305.

(13) السرائر: ج 1 ص 305.

(14) الکافی فی الفقه: ص 152.

(15) لیس فی ع.

(16) فی ع «الأول أنّ علیه ترکه».

(17) فی المصدر «ست رکعات».
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إذا رکدت الشمس فی السماء قبل الزوال أذّن و صلّی رکعتین، فما یفرغ إلّا مع الزوال، ثمّ یقیم للصلاه فیصلّی الظهر، و یصلّی بعد الظهر أربع رکعات، ثمّ یؤذّن و یصلّی رکعتین، ثمّ یقیم فیصلّی العصر «1».

و





یستحب أن یصلّی العصر فی عرفه أی عرفات، و لذا فصّله مع الظهر من غیر تنفّل بینهما بإقامه من غیر أذان، للتأسی و الأخبار «2» و الإجماع، کما فی الخلاف «3» و المنتهی «4» و ظاهر التذکره «5».

و هل یستحب ذلک یوم عرفه بغیرها؟ یحتمله الکتاب، و یفیده خبر ابن سنان «6» و الحلبی «7» و ان احتمل یوم عرفه فیهما یوم المضی إلی عرفات، و کذا العشاءان بمزدلفه.

و هل الأذان فیهما بدعه؟ قال فی التحریر: الأشبه ذلک «8».

و فی المنتهی: الأظهر أنّه کذلک لروایه ابن سنان- یعنی روایته- عن الصادق علیه السلام قال: السنّه فی الأذان، یوم عرفه أن یؤذّن و یقیم للظهر، ثمّ یصلّی، ثمّ یقوم فیقیم للعصر بغیر أذان و کذلک فی المغرب و العشاء بمزدلفه «9».

و فی الذکری: هل یکره الأذان هنا؟ لم أقف فیه علی نصّ و لا فتوی، و لا ریب فی استحباب ذکر اللّٰه علی کلّ حال، فلو أذّن من حیث إنّه ذکر اللّٰه تعالی فلا کراهیه، و الأصل فیه أنّ سقوط الأذان هنا هل هو رخصه و تخفیف أو هو لتحصیل حقیقه الجمع؟ فعلی الأوّل لا یکره، و علی الثانی یکره «10»، انتهی.

______________________________

(1) أمالی الشیخ الطوسی: ج 2 ص 306.

(2) وسائل الشیعه: ج 4 ص 665، ب 36 من أبواب الأذان و الإقامه.

(3) الخلاف: ج 2 ص 334 المسأله 151.

(4) منتهی المطلب: ج 1 ص 261 س 13.

(5) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 156 س 3.

(6) وسائل الشیعه: ج 4 ص 665، ب 36 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 1.

(7) وسائل الشیعه: ج 10 ص 10، ب 9 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه، ح





2.

(8) تحریر الأحکام: ج 1 ص 35 س 4.

(9) منتهی المطلب: ج 1 ص 261 س 13.

(10) ذکری الشیعه: ص 174 س 12.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 358 

و هل یسقط إن تنفّل بین الفرضین؟ نصّ المعتبر «1» و التذکره «2» و نهایه الإحکام أنّه یسقط لو جمع، و کذا یسقط بین کلّ صلاتین جمع بینهما «3»، أی لم یتنفّل بینهما کما قطع به الشیخ «4» و جماعه، لأنّه المأثور عنهم علیهم السلام.

و فی الذکری: أمّا لو اتفق الجمع مع عدم استحبابه فإنّه یسقط أذان الإعلام و یبقی أذان الذکر و الإعظام «5».

و لمّا لم یعهد عنهم علیهم السلام إلّا ترکه أشکل الحکم باستحبابه و إن عمّت أخباره و لم یکن إلّا ذکرا أو أمرا بالمعروف.

نعم الظاهر عدم السقوط بمجرد عدم التنفّل و إن طال ما بینهما من الزمان حتی أوقع الاولی فی أوّل وقتها و الثانیه فی آخر وقتها مثلا.


و القاضی للفرائض الیومیه

إن أذّن لأوّل و رده و أقام للبواقی من غیر أذان کان أدون فضلا من أن یؤذّن و یقیم لکلّ منها کما فی المهذب «6» و کتب المحقّق «7» [و الخلاف «8» و الناصریه «9» مدعین علیها الإجماع] «10».

أمّا فضل الأذان لکلّ فللعمومات، و منها فلیقضها کما فاتته، و خصوص خبر عمّار أنّ الصادق علیه السلام سئل عن الرجل إذا أعاد الصلاه هل یعید الأذان و الإقامه؟

قال نعم «11».

و أمّا الرخصه فلنحو قول أبی جعفر علیه السلام فی حسن زراره: إذا کان علیک قضاء 

______________________________

(1) المعتبر: ج 2 ص 136.

(2) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 106 س 34.

(3) نهایه الإحکام: ج 1 ص 419.

(4) النهایه: ص 107.

(5) ذکری الشیعه: ص






174 س 17.

(6) المهذب: ج 1 ص 89.

(7) المعتبر: ج 2 ص 135، شرائع الإسلام: ج 1 ص 74، المختصر النافع: ص 27.

(8) الخلاف: ج 1 ص 282 و 284 المسأله 26.

(9) الناصریات (الجوامع الفقهیه): ص 228 المسأله 71.

(10) ما بین المعقوفین لیس فی ب و ع.

(11) وسائل الشیعه: ج 5 ص 361، ب 8 من أبواب قضاء الصلوات، ح 2.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 359 

صلوات فابدأ بأوّلهن فأذن لها و أقم ثمّ صلّها، و ما بعدها بإقامه إقامه لکلّ صلاه «1».

و فی صحیح ابن مسلم، فی الرجل یغمی علیه ثمّ یفیق یقضی ما فاته: یؤذّن فی الاولی و یقیم فی البقیه «2».

و الفرق بینه و بین الأداء حتی احتملت «3» الکراهیه، بل الحرمه ثانیا عند الجمع «4» أنّه عهد الجمع منهم علیهم السلام، و لم یعهد فیه الأذان ثانیا بخلاف القضاء، فإنّ المعصوم علیه السلام لا تفوته صلاه، إلّا ما روی أنّه صلی اللّٰه علیه و آله شغل یوم الخندق عن الظهرین و العشاءین حتی ذهب من اللیل ما شاء اللّٰه، فصلّاهن بأذان و أربع إقامات، و لذا قیل: إنّه الأفضل کما فی الذکری «5»، و هو إن صحّ فکما فیه لا ینافی العصمه إذا کان، إذا ذاک یسقط أداء الصلاه عند الخوف، أو عدم التمکّن من استیفاء الأفعال و لم یکن شرعت صلاه الخوف.

و اشترط ابن سعید العجز، فقال: فإن عجز أذّن للأولی و أقام للباقی اقامه إقامه «6».


و یکره للجماعه الثانیه الأذان و الإقامه

لصلاه صلّاها الاولی جماعه إن لم تتفرّق الاولی کما فی الشرائع «7»، للنهی فی خبر زید، عن آبائه علیهم السلام «8»، و کذا المنفرد. خلافا لابن حمزه علی ما






فی الذکری «9» بالأولی، و قد یمنع، و لأخبار أبی بصیر «10» و أبی علی الحرّانی «11» و السکونی «12».

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 3 ص 211، ب 63 من أبواب المواقیت، ح 1، مع اختلاف.

(2) وسائل الشیعه: ج 5 ص 356، من أبواب قضاء الصلوات، ح 2.

(3) فی ب و ط «احتمل».

(4) فی ط «الجمیع».

(5) ذکری الشیعه: ص 174 س 5.

(6) الجامع للشرائع: ص 89.

(7) شرائع الإسلام: ج 1 ص 74- 75.

(8) وسائل الشیعه: ج 5 ص 466، ب 65 من أبواب صلاه الجماعه، ح 3.

(9) ذکری الشیعه: ص 173 س 24.

(10) وسائل الشیعه: ج 4 ص 653، ب 25 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 1 و 2.

(11) وسائل الشیعه: ج 5 ص 466، ب 65 من أبواب صلاه الجماعه، ح 2.

(12) وسائل الشیعه: ج 4 ص 654، ب 25 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 4.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 360 

و اقتصر الفاضلان فی غیر الکتابین کغیرهما علی السقوط «1».

نعم یعطی الخلاف «2» و موضع من المبسوط الکراهیه «3»، و لم یجوّز هما الشیخ فی التهذیب إذا أرادوا الصلاه جماعه «4»، لخبر زید «5».

و دلیل الجواز مع الأصل و العمومات قول الصادق علیه السلام فی خبر معاویه بن شریح: فیمن أدرک الإمام بعد ما سلّم، فعلیه الأذان و الإقامه «6»، و کذا خبر عمّار «7» و لکن ظاهرهما المنفرد و اتحاد الصلاه. نصّ النهایه «8» و المبسوط «9» و المهذب «10»، و هو المتبادر من الأخبار «11» و العبارات، و لاختصاص أکثر الأخبار بالمسجد، ذکره الأکثر. و لعموم أحد خبری أبی بصیر أطلق الفاضلان «12»، و قرّب فی





الذکری «13».

و هل یشترط اتحاد المکان و لو عرفا، أو یکفی بلوغ صوت المؤذّن؟ وجهان، و إلّا یکن الأمر کذلک، بل تفرّقت الاولی، و إلّا استحبّا للعمومات، و الأصل، و خبری أبی بصیر «14» و إن أطلق خبرا زید «15» و السکونی «16». قال الشهید فی 

______________________________

(1) المختصر النافع: 27، المعتبر: ج 2 ص 136- 137، منتهی المطلب: ج 1 ص 260 س 15، تذکره الفقهاء: ج 1 ص 106 السطر الأخیر.

(2) الخلاف: ج 1 ص 542 و 543 المسأله 280.

(3) المبسوط: ج 1 ص 152.

(4) تهذیب الأحکام: ج 3 ص 55 ذیل الحدیث 189.

(5) وسائل الشیعه: ج 5 ص 466، ب 65 من أبواب صلاه الجماعه، ح 3.

(6) المصدر السابق ح 4.

(7) وسائل الشیعه: ج 4 ص 654، ب 65 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 5.

(8) النهایه و نکتها: ج 1 ص 353.

(9) المبسوط: ج 1 ص 152.

(10) المهذب: ج 1 ص 91.

(11) وسائل الشیعه: ج 4 ص 653، ب 25 من أبواب الأذان و الإقامه.

(12) المعتبر: ج 2 ص 137، منتهی المطلب: ج 1 ص 260 س 17.

(13) ذکری الشیعه: ص 173 س 26.

(14) وسائل الشیعه: ج 4 ص 653، ب 25 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 1.

(15) وسائل الشیعه: ج 5 ص 466، ب 65 من أبواب صلاه الجماعه، ح 3.

(16) وسائل الشیعه: ج 4 ص 654، ب 25 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 4.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 361 

النفلیه: و لو حکما «1». یعنی لم یتفرّقوا بأبدانهم، و لکن بقوا کلّهم أو بعضهم و لو واحد منهم غیر معقّب. و یحتمله ما فی





موضع من المهذب: من انصرافهم عن الصلاه «2».

لکن عن الحسین بن سعید، عن أبی علی قال: کنّا عند أبی عبد اللّٰه علیه السلام فأتاه رجل فقال: جعلت فداک صلّینا فی المسجد الفجر، و انصرف بعضنا و جلس بعض فی التسبیح، فدخل علینا رجل المسجد فأذّن فمنعناه و دفعناه عن ذلک، فقال علیه السلام:

أحسنت، ادفعه عن ذلک و امنعه أشدّ المنع «3»، و نحوه عن ابن أبی عمیر «4» عنه.

و هو یعطی الکراهیه و ان بقی واحد معقّب، و لذا حمل علیه بعضهم التفرّق، یعنی التفرّق عن المکان.

و لا یبعد من أحد خبری أبی بصیر ففیه: «تفرّقوا» کعباره الکتاب و الإرشاد «5» و التلخیص «6». و أولی منه ما سمعته عن المهذب و ما فی التذکره «7» و نهایه الإحکام «8» من تفرّقهم عن المسجد. و فی الخبر الآخر لأبی بصیر: «تفرّق الصف» و هو کأکثر عبارات الأصحاب بعید عن هذا المعنی.

و یعیدهما المنفرد لو أراد الجماعه بعد ما کان أراد الانفراد، لخبر عمّار، عن الصادق علیه السلام فی الرجل یؤذّن و یقیم لیصلّی وحده فیجی ء رجل آخر فیقول له: نصلّی جماعه هل یجوز أن یصلّیا بذلک الأذان و الإقامه؟ قال: لا، و لکن یؤذّن و یقیم «9».

______________________________

(1) النفلیه: ص 108.

(2) المهذب: ج 1 ص 91.

(3) وسائل الشیعه: ج 5 ص 466، ب 65 من أبواب صلاه الجماعه، ح 2.

(4) من لا یحضره الفقیه: ج 1 ص 408 ح 1217.

(5) إرشاد الأذهان: ج 1 ص 250.

(6) تلخیص المرام (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 27 ص 561.

(7) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 106 السطر الأخیر.

(8) نهایه الإحکام: ج 1 ص 419.

(9) وسائل الشیعه: ج 4 ص 655، ب





27 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 1.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 362 

قال الشهید: و بها أفتی الأصحاب، و لم أر لها رادا سوی الشیخ نجم الدین، فإنّه ضعّف سندها، بأنّهم فطحیه، و قرّب الاجتزاء بالأذان و الإقامه أوّلا «1». یعنی سواه و من تبعه، فإنّ المصنّف تبعه فی المنتهی «2» و التحریر «3»، و احتجا بأنّه قد ثبت جواز اجتزائه بأذان غیره مع الانفراد، فبأذان نفسه أولی.

و دلیل الاجتزاء بأذان الغیر خبر أبی مریم الأنصاری قال: صلّی بنا أبو جعفر علیه السلام فی قمیص بلا إزار و لا رداء و لا أذان و لا إقامه، فلمّا انصرف قلت له:

صلّیت بنا فی قمیص بلا إزار و لا رداء و لا أذان و لا إقامه، فقال: فمیصی کثیف فهو یجزی أن لا یکون علی إزار و لا رداء، و إنّی مررت بجعفر و هو یؤذن و یقیم فأجزأنی ذلک «4».

قال المصنّف: و الطریق ضعیف، إلّا أنّها تدلّ علی إعاده ذکر اللّٰه تعالی، و هو حسن، و لیس النزاع فیه، بل استحباب إعاده الأذان من حیث هو أذان لا من حیث هو ذکر اللّٰه.

قال الشهید: قلت: ضعف السند لا یضرّ مع الشهره فی العمل، و التلقّی بالقبول و الاجتزاء بأذان غیره لکونه صادف نیه السامع للجماعه فکأنّه أذّن للجماعه، بخلاف الناوی بأذانه الانفراد «5».

قلت: مع أنّ الخبر لا یدلّ علی انفراد جعفر علیه السلام.


و لا یصحّ الأذان فضلا عن الإقامه إلّا بعد دخول الوقت

وقت الصلاه المؤدّاه إذا أذّن لها بالإجماع و التأسّی و الأخبار «6»، و الأصل لوضعه للاعلام بوقت الصلاه و الحثّ علیها.

______________________________

(1) ذکری الشیعه: ص 174 س 1.

(2) منتهی المطلب: ج 1 ص 260 س 19.

(3) تحریر الأحکام: ج






1 ص 34 السطر الأخیر.

(4) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 280 ح 1113.

(5) ذکری الشیعه: ص 174 س 3.

(6) وسائل الشیعه: ج 4 ص 625، ب 8 من أبواب الأذان و الإقامه.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 363 

و لکن قد رخّص فی الصبح تقدیمه فی خبر ابن سنان أنّه قال للصادق علیه السلام: إن لنا مؤذّنا یؤذّن بلیل، فقال: إمّا أنّ ذلک ینفع الجیران لقیامهم إلی الصلاه، و إمّا السنّه فان ینادی مع طلوع الفجر، و لا یکون بین الأذان و الإقامه إلّا الرکعتان «1».

و روی أنّه کان لرسول اللّٰه صلی اللّٰه علیه و آله مؤذّنان: أحدهما ابن أم مکتوم، و کان یؤذّن قبل الصبح «2». و علی ذلک الأکثر، و الحکمه فیه ظاهره. إلّا أنّ فی الصحیح أنّ عمران بن علی سأل الصادق علیه السلام عن الأذان قبل الفجر، فقال: إذا کان فی جماعه فلا، و إذا کان وحده فلا بأس «3».

لکن یستحب مع التقدیم إعادته عنده کما کان یؤذّن بلال بعد ابن أم مکتوم «4». و روی أنّه أذّن قبل الفجر فأمر بإعادته «5» و للوقت أذان، و الأصل عدم سقوطه بما سبق.

و فی الناصریات «6» و السرائر تساوی الفجر و غیره فی أنّه لا یجوز تقدیم الأذان، للأصل «7»، و أمر صلی اللّٰه علیه و آله بلالا بالإعاده إذا أذّن قبله، و نهیه له عن الأذان حتی یستبین له الفجر «8»، و الأصل معارض بالأخبار، و الإعاده نقول بها، و نهی بلال إن ثبت لما عرفت من أنّ ابن أم مکتوم کان یؤذّن قبله.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 4 ص 626 ب 8 من أبواب الأذان و الإقامه ح





7.

(2) وسائل الشیعه: ج 4 ص 625 ب 8 من أبواب الأذان و الإقامه ح 2.

(3) وسائل الشیعه: ج 4 ص 626، ب 8 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 6.

(4) وسائل الشیعه: ج 4 ص 625، ب 8 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 2.

(5) سنن أبی داود: ج 1 ص 146 ح 532.

(6) الناصریات (الجوامع الفقهیه): ص 228 المسأله 67.

(7) السرائر: ج 1 ص 211.

(8) سنن أبی داود: ج 1 ص 147 ح 534.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 364 


المطلب الثانی فی المؤذّن


و شرطه أی شرط صحه أذانه و الاعتداد به الإسلام و العقل مطلقا

أی للرجال کان الأذان أم للنساء إجماعا کما فی التذکره «1» و الذکری «2» و المنتهی «3» و المعتبر «4»، و لأنّه أمین و ضامن. و لقوله صلی اللّٰه علیه و آله: یؤذّن لکم خیارکم «5».

قال الشهید مفصّلا لما فی نهایه الإحکام: فإن قلت: التلفّظ بالشهادتین إسلام فلا یتصوّر أذان الکافر. قلت: قد یتلفّظ بهما غیر عارف بمعناهما کالأعجم أو مستهزئا أو حاکیا أو غافلا أو متأوّلا عدم عموم النبوّه کالعیسویه من الیهود، فلا یوجب تلفظه بهما الحکم بالإسلام «6».

قلت: و أیضا جامع الکفر الإقرار بهما فی النواصب و الخوارج و الغلاه، و لا یقال: فلا یحکم بإسلام أحد بعد تلفظه بهما، لأنّا نقول: المسأله مفروضه فیمن یعلم کفره و استهزاؤه أو أحد ما ذکر.

قال: و لئن خلا عن العارض و حکم بإسلامه لا یعتدّ بأذانه، لوقوع أوّله فی الکفر «7»، انتهی.

قلت: و یشترط الایمان، فلا عبره بأذان غیر الاثنی عشریّ و إن وافق أذانهم، لأنّه لیس أمینا، و لا من الخیار، و لا من یصلّی خلف من لا یقتدی به بالأذان لنفسه.

و خبر عمّار أنّه سأل الصادق علیه







السلام عن الأذان هل یجوز أن یکون من غیر 

______________________________

(1) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 107 س 14.

(2) ذکری الشیعه: ص 172 س 2.

(3) منتهی المطلب: ج 1 ص 257 س 9.

(4) المعتبر: ج 2 ص 125.

(5) وسائل الشیعه: ج 4 ص 640، ب 16 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 3.

(6) ذکری الشیعه: ص 172 س 8.

(7) ذکری الشیعه: ص 172 س 10.
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عارف؟ قال: لا یستقیم الأذان، و لا یجوز أن یؤذّن به إلّا رجل مسلم عارف، فإن علم الأذان و أذّن به و لم یکن عارفا، لم یجز أذانه، و لا إقامته، و لا یقتدی به «1».


و یشترط الذکوره أیضا

إلّا أن تؤذّن المرأه لنفسها «2» أو للمحارم لهذا الخبر و إن لم یبقی علی عمومه بجواز أذانها لهنّ، و لأنّها إن أسرّت لم یسمعوا، و لا اعتداد إلّا بما یسمع، و إن جهرت کان أذانا منهیّا عنه، فیفسد للنهی، فکیف یعتدّ به؟! کذا فی المعتبر «3» و المنتهی «4» و التذکره «5» و المختلف «6».

و فیه أنّ النهی عن کیفیته و هو لا یقتضی فساده، و أیضا فلا یتمّ فیما إذا جهرت و هی لا تعلم بسماع الأجانب فاتفق أن سمعوه. و أیضا فاشتراط السماع فی الاعتداد ممنوع، و إلّا لم یکره للجماعه الثانیه ما لم تتفرّق الاولی.

و زاد فی المختلف: إنّه لا یستحب، فلا یسقط به المستحب لهم. و هو أیضا ممنوع، و أطلق الشیخ فی المبسوط اعتداد الرجال بأذانها «7».

قال الشهید: إن أراد الاعتداد مع الإسرار فهو بعید، لأنّ المقصود بالأذان الإبلاغ، و علیه دلّ قوله صلی اللّٰه علیه و آله: ألقه علی






بلال فإنّه أندی منک صوتا. و إن أراد مع الجهر، فأبعد للنهی عن سماع صوت الأجنبیّه، إلّا أن یقال ما کان من قبیل الأذکار و تلاوه القرآن مستثنی کما استثنی الاستفتاء من الرجال، و تعلّمهنّ منهم، و المحاورات الضروریه «8» انتهی. و أنت تعلم أنّ شیئا من ذلک لا ینبغی الاعتداد و إن لم یستثن الأذکار.

ثمّ قال: و لعلّ الشیخ یجعل سماع الرجل صوت المرأه فی الأذان کسماعها 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 4 ص 654، ب 26 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 1.

(2) فی النسخه المطبوعه من القواعد «لمثلها».

(3) المعتبر: ج 2 ص 127.

(4) منتهی المطلب: ج 1 ص 257 س 33.

(5) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 107 س 9.

(6) مختلف الشیعه: ج 2 ص 124.

(7) المبسوط: ج 1 ص 97.

(8) ذکری الشیعه: ص 172 س 16.
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صوته فیه، فإنّ صوت کلّ منهما بالنسبه إلی الآخر عوره «1».


و یکتفی الرجال بأذان الممیّز

إجماعا کما فی الخلاف «2» و المعتبر «3» و المنتهی «4» و التذکره «5» و الذکری «6»، و للأخبار «7»، و لیس فیها اشتراط التمیّز «8» و لذا أطلق غیر الفاضلین.

و فی نهایه الإحکام: أمّا غیر الممیّز فلا عبره بأذانه، لعدم رشده، فأشبه المجنون «9».


و یستحب کون المؤذّن

عدلا لیکون من الخیار أمینا أهلا للضمان، و یعتدّ بأذان الفاسق، للأصل و العمومات، خلافا لأبی علی «10». و یحتمل أن یرید عدم الاعتداد به فی دخول الوقت.

مبصرا لیتمکّن من معرفه الوقت بصیرا بالأوقات التی یؤذّن لها، و لا خلاف فی جواز أذان غیرهما، لأنّ ابن أم مکتوم کان یؤذّن لرسول اللّٰه صلی اللّٰه علیه و آله «11»، و الجاهل بالأوقات لیس أسوأ حالا من الأعمی، لکنهما إنّما یجوز لهما إذا سدّدا، أو لا یعتمد علی أذانهما فی دخول الوقت. نعم إذا علما الوقت و أذّنا اکتفی بأذانهما، للأصل و العمومات.

صیتا أی شدید الصوت کما فی المحیط «12» و المجمل «13» و المقاییس «14»

______________________________

(1) ذکری الشیعه: ص 172 س 18.

(2) الخلاف: ج 1 ص 281 المسأله 23.

(3) المعتبر: ج 2 ص 125.

(4) منتهی المطلب: ج 1 ص 257 س 14.

(5) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 107 س 16.

(6) ذکری الشیعه: ج 172 س 3.

(7) وسائل الشیعه: ج 4 ص 661، ب 32 من أبواب الأذان و الإقامه.

(8) فی ع «التمییز».

(9) نهایه الإحکام: ج 1 ص 421.

(10) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 2 ص 136.

(11) وسائل الشیعه: ج 4 ص 625، ب 8 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 2.

(12) لا یوجد لدینا.

(13) المجمل: ج 1- 2 ص 544 ماده «صوت».

(14) مقاییس اللغه: ج 3 ص 318 ماده «صوت».

کشف اللثام
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و الصحاح «1» و تهذیب الأزهری «2» و مفردات الراغب «3»، لما مرّ من قوله صلی اللّٰه علیه و آله:

ألقه علی بلال فإنّه أندی منک صوتا «4»، و لأنّ إبلاغه أبلغ و المنتفعین بصوته أکثر.

متطهّرا إجماعا إلّا ممّن أوجبه من العامه کما فی المعتبر «5» و المنتهی «6» و التذکره «7». و قد روی: لا تؤذن إلّا و أنت متطهر «8»، و روی: حقّ و سنّه أن لا یؤذّن أحد إلّا و هو طاهر «9». و لا یجب إجماعا، و للأصل و الأخبار «10»، إلّا فی الإقامه.

فصریح المصباح «11» و جمل العلم و العمل «12» و المنتهی «13» و ظاهر النهایه «14» و المقنع «15» و المقنعه «16» و السرائر «17» و المهذب وجوبه فیها «18»، بمعنی اشتراطها به، و هو الأقرب، للأخبار «19» من غیر معارض.

قائما لقول أبی جعفر علیه السلام لحمران: لا یؤذّن جالسا إلّا راکب أو مریض «20»، و لأنّه أبلغ فی الإبلاغ. و فی المنتهی و التذکره «21» و نهایه الإحکام «22» الإجماع علیه. و لا یجب، للأصل و الأخبار «23»، و لکنها فی الأذان خاصه کما فی 

______________________________

(1) الصحاح: ج 1 ص 257 ماده «صوت».

(2) تهذیب اللغه: ج 12 ص 223 ماده «صوت».

(3) مفردات الراغب: ص 288 ماده «صوت».

(4) سنن البیهقی: ج 1 ص 391.

(5) المعتبر: ج 2 ص 127.

(6) منتهی المطلب: ج 1 ص 257 س 36.

(7) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 107 س 30.

(8) سنن البیهقی: ج 1 ص 397.

(9) سنن البیهقی: ج 1 ص 397.

(10) وسائل الشیعه: ج 4 ص 627، ب 9 من أبواب الأذان و الإقامه.

(11) مصباح





المتهجد: ص 27.

(12) جمل العلم و العمل (رسائل الشریف المرتضی المجموعه الثالثه): ص 30.

(13) منتهی المطلب: ج 1 ص 258 س 4.

(14) النهایه و نکتها: ج 1 ص 289.

(15) المقنع: ص 27.

(16) المقنعه: ص 98.

(17) السرائر: ج 1 ص 211.

(18) المهذب: ج 1 ص 91.

(19) وسائل الشیعه: ج 4 ص 627، ب 9 من أبواب الأذان و الإقامه.

(20) وسائل الشیعه: ج 4 ص 636، ب 13 من أبواب الأذان و الإقامه.

(21) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 107 س 42.

(22) نهایه الإحکام: ج 1 ص 432.

(23) وسائل الشیعه: ج 4 ص 634، ب 13 من أبواب الأذان و الإقامه.
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المراسم «1» و المعتبر «2»، و لذا قال الشیخ فی النهایه: و لا یقیم إلّا و هو قائم مع الاختیار «3».

نعم، فی خبر یونس الشیبانی، عن الصادق علیه السلام: الرخصه فی الإقامه و هو ماش إلی الصلاه «4».

و فی المقنع: و إن کنت إماما فلا تؤذّن إلّا من قیام «5». و قال المفید: لا بأس أن یؤذّن الإنسان جالسا إذا کان ضعیفا فی جسمه، و کان طول القیام یتبعه و یضرّه، أو کان راکبا جادّا فی مسیره، و لمثل ذلک من الأسباب، و لا یجوز له الإقامه إلّا و هو قائم متوجّه إلی القبله مع الاختیار «6».

و فی المهذب: وجوب القیام و الاستقبال فیهما علی من صلّی جماعه إلّا لضروره «7».


و یستحب القیام علی علوّ

کما فی المبسوط «8» و کتب المحقّق «9»، لأنّه أبلغ فی الإبلاغ. و لقول الصادق علیه السلام فی خبر ابن سنان و هو فی المحاسن صحیح عن رسول اللّٰه صلی اللّٰه علیه و آله إنّه کان یقول:






إذا دخل الوقت یا بلال اعل فوق الجدار و ارفع صوتک بالأذان «10». و فی نهایه الأحکام «11» و التذکره الإجماع علیه «12».


و تحرم الأجره علیه

وفاقا للأکثر، لقول أمیر المؤمنین علیه السلام فی خبر السکونی: آخر ما فارقت علیه حبیب قلبی أن قال: یا علی إذا صلّیت فصلّ صلاه 

______________________________

(1) المراسم: ص 68.

(2) المعتبر: ج 2 ص 128.

(3) النهایه و نکتها: ج 1 ص 289.

(4) وسائل الشیعه: ج 4 ص 635، ب 13 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 9.

(5) المقنع: ص 27.

(6) المقنعه: ص 99.

(7) المهذب: ج 1 ص 89.

(8) المبسوط: ج 1 ص 96.

(9) شرائع الإسلام: ج 1 ص 75، المختصر النافع: ص 27، المعتبر: ج 2 ص 128.

(10) المحاسن: ص 50 ح 67.

(11) نهایه الأحکام: ج 1 ص 424.

(12) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 107 السطر الأخیر.
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أضعف من خلفک، و لا تتخذن مؤذّنا یأخذ علی أذانه أجرا «1».

و ما أرسله الصدوق من أنّه أتی رجل أمیر المؤمنین علیه السلام فقال: یا أمیر المؤمنین و اللّٰه إنّی لأحبّک، فقال له: و لکنی أبغضک، قال: و لم؟ قال: لأنّک تبغی فی الأذان کسبا، و تأخذ علی تعلیم القرآن أجرا «2».

و فی الخلاف: الإجماع علیه «3»، و کرهه السید، للأصل و ضعف الخبرین «4»، و استوجهه الشهید فی الذکری «5». و یحتمل إرادته التحریم کما فی المختلف «6».

قال فی نهایه الأحکام: فإذا استأجره افتقر إلی بیان المده، و لا یکفی أن یقول: استأجرتک لتؤذّن فی هذا المسجد فی أوقات الصلاه کلّ شهر بکذا. قال: و لا یدخل الإقامه فی الاستئجار للأذان، و لا یجوز الاستئجار علی الإقامه،






إذ لا کلفه فیها، بخلاف الأذان فإنّ فیه کلفه بمراعاه الوقت «7» انتهی.

و یجوز الرزق من بیت المال کما فی الخلاف «8» مع عدم المتطوّع کما فی المبسوط «9». قال فی التذکره: إجماعا لحاجه المسلمین إلیه، و قال إذا وجد الأمین المتطوّع لم یرزق- یعنی الإمام- أحدا، و لو وجد الفاسق قال الشافعی: جاز أن یرزق العدل، و لا بأس، و لو احتاج البلد إلی أکثر من مؤذّن واحد رزق ما تندفع به الحاجه «10».

و فی نهایه الأحکام بعد القطع برزق الأمین إذا لم یتطوّع و وجد فاسق یتطوّع:

و لو وجد أمینا متطوّعا و هنا آخر أحسن صوتا منه، ففی جواز رزقه احتمال. قال:

و لو تعدّدت المساجد، و لم یمکن جمع الناس فی واحد، رزق عددا من المؤذّنین 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 4 ص 666، ب 38 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 1.

(2) من لا یحضره الفقیه: ج 3 ص 178 ح 3674.

(3) الخلاف: ج 1 ص 290 المسأله 36.

(4) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 2 ص 134.

(5) ذکری الشیعه: ص 173 س 4.

(6) مختلف الشیعه: ج 2 ص 134.

(7) نهایه الأحکام: ج 1 ص 428.

(8) الخلاف: ج 1 ص 290 المسأله 36.

(9) المبسوط: ج 1 ص 98.

(10) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 109 س 11.
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یحصل بهم الکفایه و یتأدّی الشعار، و لو أمکن احتمل الاقتصار علی رزق واحد نظرا لبیت المال، و رزق الکلّ لئلّا تتعطّل المساجد، و لو قصر بیت المال بدأ بالأهم و هو رزق مؤذّن الجامع، و أذان صلاه الجمعه أهم من غیره «1»، انتهی.

و لیکن الرزق من مال





المصالح کما فی المبسوط «2» و الخلاف دون الأخماس و الصدقات. قال الشیخ: لأنّ لذلک أقواما مخصوصین «3».

و فی المنتهی: و الأقرب أنّ أخذ الرزق علیه من بیت المال سائغ، و فی الأجره نظر «4». یعنی من بیت المال.

و أجازها القاضی «5» و المحقّق «6»، و علیها نزل ظاهر المبسوط فی التحریر «7».

و نصّ القاضی علی أنّه لا یجوز له أخذ الأجره علیه إلّا من بیت المال «8». و لا یظهر له وجه، فإنّه إن جاز أخذ الأجره منه فأولی أن یجوز من غیره، و إن لم یجز من غیره فأولی أن لا یجوز منه.

و أمّا المبسوط و المنتهی و الشرائع فلیست نصّا فی تحریم الأجره علیه من غیره، و یمکن حمل کلام القاضی علی الرزق منه.


و لا اعتبار بأذان المجنون و السکران

لما عرفت من اشتراط العقل فیه، و لعدم صحه عبادتهما. و فی نهایه الأحکام: أمّا السکران المخبط فالأقرب إلحاقه بالمجنون تغلیظا، للأمر علیه، و لو کان فی أوّل النشوه و مبادئ النشاط صحّ أذانه کسائر تصرفاته، لانتظام قصده «9».


و لو تعدّدوا

فی مکان واحد أذّنوا جمیعا أذان الإعلام بصلاه 

______________________________

(1) نهایه الأحکام: ج 1 ص 127.

________________________________________

اصفهانی، فاضل هندی، محمد بن حسن، کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، 11 جلد، دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، قم - ایران، اول، 1416 ه ق
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(2) المبسوط: ج 1 ص 98.

(3) الخلاف: ج 1 ص 290 المسأله 36.

(4) منتهی المطلب: ج 1 ص 163 س 23.

(5) المهذب: ج 1 ص 91.

(6) شرائع الإسلام: ج 1 ص 75.

(7) تحریر الأحکام: ج 1 ص 36 س 10.

(8) المهذب: ج 1 ص 90.

(9) نهایه الأحکام: ج 1 ص 420.
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واحده جاز لهم ذلک کما فی الشرائع «1» و المبسوط و فیه: کلّ فی زاویه من المسجد، لأنّه لا مانع منه «2»، و کذا التذکره «3» و نهایه الأحکام و فیهما: إنّه لا انحصار فی أربعه: للعموم «4». و عن شرح النهایه لأبی علی الزائد علی الاثنین بدعه بإجماع أصحابنا «5».

و فی الخلاف: إجماع الفرقه علی ما رووه من أن الأذان الثالث بدعه، قال:

فدلّ ذلک علی جواز الاثنین، و المنع عمّا زاد علی ذلک «6». لکن ما قبله یجوز أن یرید المنع منه إذا ترتّبوا. ثمّ فی المبسوط: أذان اثنین فی موضع واحد و جماعه إذا أذّن کلّ فی زاویه من







المسجد «7».

و لو اتسع الوقت ترتّبوا بأن أذّن واحد فصاعدا بعد آخر فصاعدا جاز، و کأنّه «8» أفضل کما فی الشرائع «9»، لأنّه تکریر للإعلام، و إعلام لمن لم یسمع السابق.

و فی الخلاف: إنّ الاجتماع أفضل «10»، و لعلّه تکون الوحده أظهر، و لیجتمع شهاده عدلین بالوقت، و لأنّ الترتیب ربّما یشوش علی السامعین.

و فی المبسوط: فأمّا إذا أذّن واحد بعد الآخر فلیس ذلک بمسنون و لا مستحب «11».

قال فی التذکره: و هو جیّد لما فیه من تأخیر الصلاه عن وقتها. نعم، لو احتیج إلی ذلک، لانتظار الإمام أو کثره المأمومین، فالوجه الجواز «12». و نحوه نهایه 

______________________________

(1) شرائع الإسلام: ج 1 ص 77.

(2) المبسوط: ج 1 ص 98.

(3) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 108 س 13.

(4) نهایه الأحکام: ج 1 ص 425.

(5) نقله عنه فی ذکری الشیعه: ص 172 س 29.

(6) الخلاف: ج 1 ص 290 المسأله 35.

(7) المبسوط: ج 1 ص 98 مع اختلاف.

(8) فی ع «و کان».

(9) شرائع الإسلام: ج 1 ص 77.

(10) الخلاف: ج 1 ص 290 المسأله 35.

(11) المبسوط: ج ص 1 98.

(12) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 108 س 15.
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الأحکام «1». و کذا إذا لم یکن اللاحق متطهّرا أو متهیّئا للصلاه عند أذان السابق، أو أذّن لمن لم یسمع السابق.


و یکره التراسل

بأن یبنی مؤذّن علی فصل آخر، و علیه حمل ما سمعته عن المبسوط «2». و فی المعتبر «3» و المنتهی، و ذلک لنقصان أذان کلّ «4».

و لو أراد الحاکم نصب مؤذّن یرزقه من بیت المال، فحضرت جماعه و تشاحّوا قدّم الأعلم کما فی الشرائع «5» أی بالأوقات اتفقوا عداله






أو فسقا أم اختلفوا لرجحان العلم.

و الشهید قدّم العدل علی غیره، و مع التساوی الأعلم. قال: لأمن الغلط معه و لتقلید أرباب الأعذار له. قال: و منه یعلم تقدیم المبصر علی المکفوف. قال: ثمّ الأشدّ محافظه علی الأذان فی الوقت، ثمّ الأندی صوتا، ثمّ من یرتضیه الجماعه و الجیران «6».

و فی التذکره «7» و نهایه الأحکام قدّم من کان أعلی صوتا و أبلغ فی معرفه الوقت، و أشدّ محافظه علیه، و من یرتضیه الجیران، و الأعف عن النظر «8». و فی التحریر «9» و المنتهی قدّم من اجتمع فیه الصفات المرجّحه «10»، و المعنی واضح.

و مع التساوی القرعه کما فی المبسوط «11» و المهذب «12» و الجامع «13»، لأنّها لکلّ مجهول و مشکل. و لما روی من قوله صلی اللّٰه علیه و آله: ثلاثه لو علمت أمتی ما فیها لضربت علیها بالسهام: الأذان و الغد و إلی الجمعه و الصف الأوّل «14». و ما روی من 

______________________________

(1) نهایه الأحکام: ج 1 ص 425.

(2) المبسوط: ج 1 ص 98.

(3) المعتبر: ج 2 ص 133.

(4) منتهی المطلب: ج 1 ص 259 س 13.

(5) شرائع الإسلام: ج 1 ص 77.

(6) ذکری الشیعه: ص 172 س 21.

(7) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 108 س 13.

(8) نهایه الأحکام: ج 1 ص 425.

(9) تحریر الأحکام: ج 1 ص 35 س 32.

(10) منتهی المطلب: ج 1 ص 259 س 10.

(11) المبسوط: ج 1 ص 98.

(12) المهذب: ج 1 ص 91.

(13) الجامع للشرائع: ص 72.

(14) مسند أحمد بن حنبل: ج 2 ص 303.
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قوله صلی اللّٰه علیه و آله: لو یعلم الناس ما فی





الأذان وصف الأوّل ثمّ لم یجدوا إلّا أن یسهموا علیه لفعلوا «1».


و یعتدّ بأذان من ارتد بعده

کما فی المبسوط «2» و الخلاف «3» و المهذب «4» و الجامع «5» و الشرائع، للأصل من غیر معارض «6»، خلافا للشافعی «7» «8».

و فی نهایه الأحکام: لکن یستحب أن لا یعتدّ بأذانه و إقامته، بل یعید غیره الأذان و الإقامه، لأنّ ردّته تورث شبهه فی حاله «9».

قلت: للقول بأنّ المؤمن لا یرتدّ.

و إن ارتدّ فی الأثناء یستأنف الأذان غیره، أو هو إن عاد وفاقا للمبسوط «10» و المهذب «11»، لأنّه عباده واحده، فتبطل بعروض الردّه فیه کالصلاه.

و خلافا للمنتهی «12» و التحریر «13» و التذکره «14» و نهایه الأحکام «15» فی وجه، و قضیه اعتراض المعتبر، بأنّ دلیل الاعتداد إذا ارتدّ بعده جار فیه «16»، و هو بمعنی ما فی نهایه الأحکام من: أنّ الردّه إنّما تمنع العباده کالصلاه و غیرها فی الحال، و لا تبطل ما مضی، إلّا إذا اقترن بها الموت، و الصلاه لا یقبل الفصل، و کلّ موضع لا یحکم ببطلان الأذان فیه یجوز البناء علی أذانه، و یجوز لغیره البناء علیه، لأنّه یجوز صلاه واحده بإمامین، ففی الأذان أولی «17» انتهی. لکن بناء الغیر علیه کالتراسل.

______________________________

(1) سنن النسائی: ج 2 ص 23.

(2) المبسوط: ج 1 ص 96.

(3) الخلاف: ج 1 ص 282 المسأله 25.

(4) المهذب: ج 1 ص 90.

(5) الجامع للشرائع: ص 73.

(6) شرائع الإسلام: ج 1 ص 76.

(7) فی ع «للشافعیه».

(8) المجموع: ج 3 ص 99.

(9) نهایه الأحکام: ج 1 ص 414.

(10) المبسوط: ج 1 ص 96.

(11) المهذب: ج 1 ص 90.

(12) منتهی المطلب: ج 1 ص 257 س 7.

(13) تحریر الاحکام: ج 1 ص 36 س






2.

(14) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 105 س 35.

(15) نهایه الأحکام: ج 1 ص 414.

(16) المعتبر: ج 1 ص 134.

(17) نهایه الأحکام: ج 1 ص 414.
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و لو نام أو أغمی علیه فی الأثناء

استحب له الاستئناف کما فی المبسوط «1» و المهذب «2» و الشرائع «3»، لخروجه عن التکلیف، کذا فی التذکره «4»، و لا یجدی.

و یجوز البناء کما فی الثلاثه «5» و الجامع «6»، أی إن حصلت الموالاه عاده کما فی التحریر «7» و المنتهی «8» و نهایه الأحکام، أی لا یطول الفصل بحیث لا یذکر، بأنّ الثانی مبنی علی الأوّل للأصل.

قال فی نهایه الأحکام: و یحتمل فی الإغماء الاستئناف و إن قصر، لخروجه «9»، و لا یجدی عندی، خصوصا الفرق بینه و بین النوم، و کما یجوز له البناء علیه یجوز لغیره کما فی المبسوط «10».


المطلب الثالث فی کیفیته


اشاره

أی کلّ من الأذان و الإقامه أو الأذان بالمعنی الأعم.



الأذان ثمانیه عشر فصلا

کما علیه معظم الأصحاب و الأخبار «11» التکبیر أربع مرات و بعدها کلّ واحد من الشهاده بالتوحید و الرساله مع تقدیم الأوّل، ثمّ الدعاء إلی الصلاه، ثمّ إلی الفلاح، ثمّ إلی خیر العمل، ثمّ التکبیر، ثمّ التهلیل مرّتان مرّتان.

______________________________

(1) المبسوط: ج 1 ص 96.

(2) المهذب: ج 1 ص 90.

(3) شرائع الإسلام: ج 1 ص 76.

(4) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 105 س 35.

(5) المبسوط: ج 1 ص 96، و المهذب: ج 1 ص 90، و فیه «استئنافه». و تذکره الفقهاء: ج 1 ص 105 س 36.

(6) الجامع للشرائع: ص 73.

(7) تحریر الأحکام: ج 1 ص 36 س 2.

(8) منتهی المطلب: ج 1 ص 257 س 7.

(9) نهایه الأحکام: ج 1 ص 414.

(10) المبسوط: ج 1 ص 96.

(11) وسائل الشیعه: ج 4 ص 642، ب 19 من أبواب الأذان و الإقامه.
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و فی الخلاف عن بعض الأصحاب: إنّه عشرون کلمه، و إن التکبیر فی آخره أربعه «1». و فی المصباح «2» و مختصره: إنّه مروی «3»، و کذا النهایه و فیها: إنّ من عمل به لا إثم علیه «4».

و فی الهدایه: إنّ الأذان عشرون حرفا «5»، علی وجه یحتمل الروایه عن الصادق علیه السلام، و أن یکون من کلامه، و ستسمع العباره بکمالها.

و فی صحیح ابن سنان «6» عن الصادق علیه السلام، و خبر زراره و الفضیل عن أبیه علیه السلام: التکبیر فی أوّله مرّتین «7»، و حملا علی أنّهما علیهما السلام إنّما أرادا بیان کیفیه التلفّظ بالتکبیر لا عدده، و التزم بعض المتأخّرین جواز التثنیه، و








الأولی أنّ التکبیرتین الأولیتین للإعلام بالأذان، کما روی الفضل عن الرضا علیه السلام: إنّ علّه تربیع التکبیر فی أوّله إنّ أوّل الأذان إنّما یبدأ غفله، و لیس قبله کلام ینبّه المستمع له، فجعل الأوّلان تنبیها علی الأذان «8».


و الإقامه کذلک إلّا التکبیر فی أوّلها

فیسقط فیها مرّتان منه و إلّا التهلیل فإنّه یسقط منه مرّه فی آخرها، و إلّا أنّ المقیم یزید قد قامت الصلاه مرّتین بعد حیّ علی خیر العمل وفاقا للمشهور.

و یؤیّده خبر إسماعیل الجعفی أنّه سمع أبا جعفر علیه السلام یقول: الأذان و الإقامه خمسه و ثلاثون حرفا، فعدّ ذلک بیده، الأذان ثمانیه عشر حرفا، و الإقامه سبعه عشر حرفا «9». و صحیح ابن سنان المحکیّ فی المعتبر عن کتاب البزنطی، عن 

______________________________

(1) الخلاف: ج 1 ص 278 المسأله 19.

(2) مصباح المتهجد: ص 26.

(3) لا یوجد لدینا.

(4) النهایه و نکتها: ج 1 ص 293.

(5) الهدایه: ص 30.

(6) وسائل الشیعه: ج 4 ص 643، ب 19 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 5.

(7) وسائل الشیعه: ج 4 ص 644، ب 19 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 8.

(8) وسائل الشیعه: ج 4 ص 646، ب 19 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 14 مع اختلاف.

(9) وسائل الشیعه: ج 4 ص 642، ب 19 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 1.
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الصادق علیه السلام أنّه قال: الأذان اللّٰه أکبر، اللّٰه أکبر، أشهد أن لا إله إلّا اللّٰه، أشهد أن لا إله إلّا اللّٰه و قال فی آخره: لا إله إلّا اللّٰه مرّه «1».

إن أرید بالأذان ما یعمّ الإقامه، للإجماع علی تثنیه التهلیل آخر الأذان کما فی الناصریات «2» و المعتبر «3»






و المنتهی «4» و غیرها. و فی خبر زراره و الفضیل بن یسار أنّهما سألا أبا جعفر علیه السلام کیف أذّن جبرئیل علیه السلام فی لیله الإسراء؟ فقال علیه السلام:

قال: اللّٰه أکبر اللّٰه أکبر- إلی أن قال:- و الإقامه مثلها، إلّا أنّ فیها قد قامت الصلاه قد قامت الصلاه بین حی علی خیر العمل و بین اللّٰه أکبر «5». و ظاهره تثنیه التهلیل فی آخرها.

و یجوز أن یراد مثلها فی الألفاظ دون الأعداد و إن لم «6» تنصب الإقامه، أی قال: الإقامه کما أنّه قال: الأذان، ثمّ صرّح بقول: قد قامت الصلاه مرّتین، و أعرض عن وحده التهلیل. و یجوز أن یکون و الإقامه مثلها إلی آخر الخبر من کلامهما، أو کلام الراوی عنهما.

و فی خبر أبی بکر الحضرمی، و کلیب الأسدی أنّ الصادق علیه السلام حکی لهما الأذان، فقال: اللّٰه أکبر أربعا إلی آخره «7». ثمّ فیه: و الإقامه کذلک و یجوز أن یکون من کلامهما برفع «الإقامه» و نصبها.

و فی صحیح صفوان بن مهران، عنه علیه السلام: الأذان مثنی مثنی، و الإقامه مثنی مثنی «8». و فی خبر أبی همام، عن أبی الحسن علیه السلام: الأذان و الإقامه مثنی 

______________________________

(1) المعتبر: ج 2 ص 145.

(2) الناصریات (الجوامع الفقهیه): ص 228 المسأله 67.

(3) المعتبر: ج 2 ص 145.

(4) منتهی المطلب: ج 1 ص 255 س 6.

(5) وسائل الشیعه: ج 4 ص 644، ب 19 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 8.

(6) لیس فی ع.

(7) وسائل الشیعه: ج 4 ص 644، ب 19 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 9.

(8) وسائل الشیعه: ج 4 ص 643، ب 19 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 4.

کشف
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مثنی «1». و فی خبر أبی الربیع، عن أبی جعفر علیه السلام: إنّ جبرئیل علیه السلام أذّن شفعا و أقام شفعا «2». و لیس شی ء من ذلک نصّا فی تثنیه التهلیل فی الآخر، لأنّ الظاهر نفی وحده سائر الفصول، کما قال به جماعه من العامه «3».

و فی الهدایه: قال الصادق علیه السلام: الأذان و الإقامه مثنی مثنی، و هما اثنان و أربعون حرفا، الأذان عشرون حرفا، و الإقامه عشرون حرفا «4».

و فی الناصریه: انّا خصصنا لفظ التهلیل من الإقامه بدلیل و أخرجناه عن التثنیه بالإجماع، و إلّا فلفظ الأخبار یقتضیه «5».


و الترتیب بینهما

و بین أجزاء کلّ منهما شرط فیهما بالإجماع و النصوص «6»، فإن تعمّد خلافه أثم، و إن سهی أتی بما یحصل الترتیب.


و یستحب الاستقبال

فیهما وفاقا للمعظم. و فی الذکری: إجماعا «7»، یعنی الإجماع علی فضله، لنقله القول بوجوبه فی الإقامه، تأسّیا بمؤذّنی رسول اللّٰه صلی اللّٰه علیه و آله، و لأنّ خیر المجالس ما استقبل فیه، و لا یجب للأصل، و خصوصا فی صفات المستحبات.

و ما فی قرب الإسناد للحمیری عن علی بن جعفر أنّه سأل أخاه علیه السلام عن رجل یفتتح الأذان و الإقامه و هو علی غیر القبله ثمّ استقبل القبله، فقال: لا بأس «8».

قال الشیخان: لکنّه إذا انتهی إلی الشهادتین استقبل «9».

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 4 ص 649، ب 20 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 1.

(2) وسائل الشیعه: ج 4 ص 642، ب 19 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 3.

(3) مختصر المزنی: ص 12.

(4) الهدایه: ص 30.

(5) الناصریات (الجوامع الفقهیه): ص 228 المسأله 67.

(6) وسائل الشیعه: ج 4 ص 662، ب 33 من أبواب الأذان و الإقامه.

(7) ذکری الشیعه: ص 170 س 29.

(8) قرب الاسناد: ص 86.

(9) المقنعه: ص 99، و النهایه و نکتها: ج 1 ص 289.
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قلت: لصحیح ابن مسلم أنّه سأل أحدهما علیهما السلام عن الرجل یؤذّن و هو یمشی، أو علی ظهر دابّته، أو علی غیر طهور، فقال: نعم، إذا کان التشهّد مستقبل القبله فلا بأس «1». و حسن الحلبی أنّه سأل الصادق علیه السلام یؤذّن الرجل و هو علی غیر القبله، قال: إذا کان التشهّد مستقبل القبله فلا بأس «2».

و لظاهرهما قال المفید: إنّه لا ینصرف فیهما







عن القبله مع الإمکان «3».

و استثنی السید فی المصباح «4» الشهادتین من [جواز عدم] «5» الاستقبال، و سیأتی القول بوجوبه للإقامه إن شاء اللّٰه تعالی. و أوجبه القاضی فیهما فی الجماعه «6»، و لم أعرف مستنده.


و یستحب ترک الأعراف فی الأواخر

أو آخر فصولها عند علمائنا کما فی المعتبر «7» و المنتهی «8» أجمع کما فی التذکره «9»، لنحو قول الصادق علیه السلام فی خبر خالد بن نجیح: الأذان و الإقامه مجزومان «10»، و قول أبی جعفر علیه السلام فی حسن زراره: الأذان جزم «11». و جعله الحلبی من شروطهما «12».


و یستحب التأنّی فی الأذان

بإطاله الوقوف و الحدر فی الإقامه، لنحو قول الصادق علیه السلام فی خبر الحسن بن السری: الأذان ترتیل و الإقامه حدر «13»، و فی خبر معاویه بن وهب: أحدر إقامتک حدرا «14». و فی 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 4 ص 635، ب 13 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 6.

(2) وسائل الشیعه: ج 4 ص 673، ب 47 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 1.

(3) المقنعه: ص 99.

(4) نقله عنه فی المعتبر: ج 2 ص 128.

(5) فی ط «عدم جواز».

(6) المهذب: ج 1 ص 89.

(7) المعتبر: ج 2 ص 141.

(8) منتهی المطلب: ج 1 ص 256 س 11.

(9) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 105 س 41.

(10) وسائل الشیعه: ج 4 ص 639، ب 15 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 4.

(11) وسائل الشیعه: ج 4 ص 639، ب 15 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 2.

(12) الکافی فی الفقه: ص 121.

(13) وسائل الشیعه: ج 4 ص 653، ب 24 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 3.

(14) وسائل الشیعه: ج 4 ص 652، ب 24 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 1.
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التذکره «1». و المنتهی: لا نعلم فیه خلافا «2».


و یستحب الفصل بینهما

عند علمائنا کما فی المعتبر «3» و التذکره «4» و المنتهی «5» بسکته کما فی خبر ابن فرقد فی المغرب «6» أو جلسه کما فی کثیر من الأخبار «7»، و فی المهذب: یمسّ فیها بیده الأرض، أو سجده أو خطوه «8». و لم أظفر بخصوصهما بنصّ، و لکن ذکرهما الشیخان «9» و غیرهما، إلّا أنّ السجده جلسه و زیاده راجحه، أو صلاه من رکعتین من نوافل








الفرض أو غیرها کما فی أخبار «10». أو کلام أو تسبیح کما فی خبر عمّار «11».

و إلّا فی المغرب فیفصل بینهما بسکته أو خطوه لا غیر، لقول الصادق علیه السلام فی خبر ابن فرقد: بین کلّ أذانین قعده إلّا المغرب فإنّ بینهما نفسا «12». و لعلّ السرّ فیه ضیق الوقت بالنسبه إلی سائر الصلوات.

و لکن فی خبر إسحاق الجریری، عن الصادق علیه السلام: من جلس فیما بین أذان المغرب و الإقامه کان کالمتشحّط بدمه فی سبیل اللّٰه «13». و لعلّ المراد جلسه خفیفه کما فی المقنعه «14» و النهایه «15» و غیرهما. و فی الاستبصار: إنّه إن کان أوّل الوقت 

______________________________

(1) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 106 س 1.

(2) منتهی المطلب: ج 1 ص 256 س 16.

(3) المعتبر: ج 2 ص 142.

(4) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 106 س 1.

(5) منتهی المطلب: ج 1 ص 256 س 20.

(6) وسائل الشیعه: ج 4 ص 632، ب 11 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 7.

(7) وسائل الشیعه: ج 4 ص 631، ب 11 من أبواب الأذان و الإقامه.

(8) المهذب: ج 1 ص 91. و لیس فیه «یمس فیها الأرض».

(9) المقنعه: ص 101، و النهایه و نکتها: ج 1 ص 291.

(10) وسائل الشیعه: ج 4 ص 667، ب 39 من أبواب الأذان و الإقامه.

(11) وسائل الشیعه: ج 4 ص 631، ب 11 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 4.

(12) وسائل الشیعه: ج 4 ص 632، ب 11 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 7.

(13) المصدر السابق ح 10.

(14) المقنعه: ص 101.

(15) النهایه و نکتها: ج 1 ص 291.
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فصل





بجلسه و إلّا فبنفس «1».


و یستحب رفع الصوت به إن کان ذکرا

، و کلّما کان أرفع کان أولی، لأنّه للإعلام و للأخبار «2»، و فیها أنّه یغفر له مدّ صوته، و یوجر علیه، و إن له حسنه بکلّ من صلّی بصوته.

و هذه الأمور المشترکه بینهما المذکوره من أوّل الفصل 


فی الإقامه آکد

، فاستحبابها آکد، و لذا لم یسقط فی الجمع «3» و أکثر الضرورات «4».

و فی التذکره: یؤیّده تأکّد الطهاره و الاستقبال و القیام و ترک الکلام و غیر ذلک فی الإقامه علی الأذان «5».

و یندرج فی استحبابها استحباب إعادتها للمنفرد إذا أراد الجماعه، و استئنافها إذا نام أو أغمی علیه. و کون المقیم عدلا، مبصرا، بصیرا بالوقت آکد لاتصالها بالصلاه، حتی قال الصادق علیه السلام فی خبر سلیمان بن صالح: إذا أخذ فی الإقامه فهو فی صلاه «6». و فی خبر أبی هارون المکفوف: الإقامه من الصلاه «7».

و کذا الطهاره، و القیام، و الاستقبال آکد فیها لذلک و للأخبار «8»، حتی قیل بوجوبها فیها. و قد مضی الکلام فی الطهاره و القیام.

و صریح المفید «9» و السید فی المصباح «10» و الجمل «11» و سلار «12» و ابن 

______________________________

(1) الاستبصار: ج 1 ص 310 ذیل الحدیث 1151.

(2) وسائل الشیعه: ج 4 ص 639، ب 16 من أبواب الأذان و الإقامه.

(3) فی ط «الجمیع».

(4) فی ط «الضروریات».

(5) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 104 س 32.

(6) وسائل الشیعه: ج 4 ص 636، ب 13 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 12.

(7) وسائل الشیعه: ج 4 ص 630، ب 10 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 12.

(8) وسائل الشیعه: ج 4 ص 628، ب 10 من أبواب الأذان و الإقامه.

(9) المقنعه: ص 99.

(10) نقله عنه فی المعتبر: ج 2







ص 128.

(11) جمل العلم و العمل (رسائل الشریف المرتضی المجموعه الثالثه): ص 30.

(12) المراسم: ص 68.
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حمزه وجوب الاستقبال فی الإقامه «1»، و هو ظاهر المقنع «2» و النهایه «3»، لقول الصادق علیه السلام فی خبر سلیمان بن صالح: و لیتمکّن فی الإقامه کما یتمکّن فی الصلاه «4» فإنّه إذا أخذ فی الإقامه فهو فی صلاه، و لکن الخبر ضعیف.

و کذا رفع الصوت فیها آکد کما یعطیه الکتاب و التحریر «5» و الشرائع «6» و الجامع، لاتصالها بالصلاه «7»، و لأنّها أفضل فیما یستحب فیها أقوی، فکون المقیم صیتا آکد من کون المؤذّن صیتا، و لا ینافیه استحباب کون الأذان أرفع، للخبر «8»، و لأنّه لإعلام الغائبین.


و یکره الترجیع

کما فی الشرائع «9» و النافع «10» و شرحه «11»، و فی التذکره «12» و المنتهی عند علمائنا «13»، و هو تکریر الشهادتین مرّتین أخیرتین کما فی الخلاف «14» و الجامع «15» و التحریر «16» و التذکره «17» و المنتهی «18» و نهایه الإحکام «19».

و فی المبسوط «20» و المهذب «21»: إنّه تکریر التکبیر و الشهادتین فی أوّل 

______________________________

(1) الوسیله: ص 92.

(2) المقنع: ص 27.

(3) النهایه و نکتها: ج 1 ص 289.

(4) وسائل الشیعه: ج 4 ص 636، ب 13 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 12.

(5) تحریر الاحکام: ج 1 ص 35 س 17.

(6) شرائع الإسلام: ج 1 ص 76.

(7) الجامع للشرائع: ص 71.

(8) وسائل الشیعه: ج 4 ص 639، ب 16 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 1.

(9) شرائع الإسلام: ج 1 ص 76.

(10) المختصر النافع: ص 28.

(11) المعتبر: ج 2 ص 143.

(12) تذکره الفقهاء: ج 1






ص 105 س 7.

(13) منتهی المطلب: ج 1 ص 254 س 28.

(14) الخلاف: ج 1 ص 288 المسأله 32.

(15) الجامع للشرائع: ص 71.

(16) تحریر الاحکام؟: ج 1 ص 105. س 8.

(17) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 105 س 8.

(18) منتهی المطلب: ج 1 ص 254 س 28.

(19) نهایه الإحکام: ج 1 ص 414.

(20) المبسوط: ج 1 ص 95، المهذب: ج 1 ص 89.

(21) المهذب: ج 1 ص 89.
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الأذان، و فیهما «1» و فی الخلاف: إنّه غیر مسنون، و فیه الإجماع علیه «2».

قلت: و إذا لم یسنّ کان مکروها من وجوه:

منها: قلّه الثواب علیه بالنسبه إلی أجزاء الأذان.

و منها: إخلاله بنظامه و فصله بین أجزائه بأجنبی.

و منها: أنّه أشبه ابتداع.

و قال أبو حنیفه: إنّه بدعه «3»، و فی التذکره و هو جیّد عندی «4»، و فی السرائر:

إنّه لا یجوز تکریر الشهادتین دفعتین، و لا شبهه فی أنّه إن فعله زاعما لاستحبابه کان بدعه «5». کلّ ذلک إذا کان لغیر الإشعار و التنبیه، و إلّا جاز کما فی المبسوط «6»، لأنّه ذکر، و تنبیه علی الصلاه، و حثّ علی الخیر، و إذا جاز الکلام فجوازه أولی، و کذا یجوز له تکریر کلّ فصل بالتقریب المذکور.

و قال الصادق علیه السلام فی خبر أبی بصیر: لو أنّ مؤذّنا أعاد فی الشهاده أو فی حی علی الصلاه أو حی علی الفلاح المرتین و الثلاث و أکثر من ذلک إذا کان إنّما یرید به جماعه القوم لیجمعهم لم یکن به بأس «7».


و یکره الکلام فی خلالهما

کما فی کتب الشیخ «8» خلا الخلاف و کتابی الأخبار و النهایه و السرائر «9» و الجامع «10» و






النافع «11» و الشرائع «12». أمّا فی 

______________________________

(1) المبسوط: ج 1 ص 95، المهذب: ج 1 ص 89.

(2) الخلاف: ج 1 ص 288 المسأله 32.

(3) المجموع: ج 3 ص 93 و لیس فیه بدعه.

(4) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 105 س 8.

(5) السرائر: ج 1 ص 212.

(6) المبسوط: ج 1 ص 95.

(7) وسائل الشیعه: ج 4 ص 652، ب 23 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 1.

(8) المبسوط: ج 1 ص 99.، النهایه و نکتها: ج 1 ص 289.، مصباح المتهجد: ص 27، الاقتصاد: ص 260، الجمل و العقود: ص 67.

(9) السرائر: ج 1 ص 211.

(10) الجامع للشرائع: ص 71.

(11) المختصر النافع: ص 28.

(12) شرائع الإسلام: ج 1 ص 76.
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الإقامه فللأخبار «1»، و فی المنتهی: إنّه لا خلاف فیها بین أهل العلم «2».

و أمّا فی الأذان ففی التذکره «3» و نهایه الإحکام «4» لئلّا ینقطع توالی ألفاظه، و إنّما کره القاضی فی الإقامه «5». و لا یحرم فی الإقامه کما فی النهایه «6» و المقنعه «7» و شرحها «8» و الاستبصار «9» فی وجه بناء علی ظاهر الأخبار للأصل، و خبر محمد الحلبی أنّه سأل الصادق علیه السلام عن الرجل یتکلّم فی أذانه أو فی إقامته، قال: لا بأس «10».

و خبر الحسن بن شهاب أنّه سمعه علیه السلام یقول: لا بأس أن یتکلّم الرجل و هو یقیم الصلاه و بعد ما یقیم إن شاء «11». و یبعّد حمله علی الضروره قوله: إن شاء، و من البعید أیضا أن یراد أنّه لا بأس بقطعها و إبطالها بالکلام.

و حرّمه ابن حمزه بعد قد قامت الصلاه بغیر ما





یتعلّق بالصلاه من تقدیم الإمام أو تسویه الصف «12»، لکونه الظاهر من قوله الصادق علیه السلام فی صحیح ابن مسلم: لا تتکلّم إذا أقمت الصلاه «13». و فی خبر سماعه: إذا أقام المؤذّن الصلاه فقد حرم الکلام، إلّا أن یکون القوم لیس یعرف لهم إمام «14».

و لقوله علیه السلام فی خبر ابن أبی عمیر: فإذا قال المؤذن: قد قامت الصلاه فقد حرم الکلام علی أهل المسجد، إلّا أن یکونوا قد اجتمعوا من شتی و لیس لهم إمام، فلا 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 4 ص 628، ب 10 من أبواب الأذان و الإقامه.

(2) منتهی المطلب: ج 1 ص 256 س 33.

(3) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 105 س 31.

(4) نهایه الإحکام: ج 1 ص 415.

(5) المهذب: ج 1 ص 90.

(6) النهایه و نکتها: ج 1 ص 289.

(7) المقنعه: ص 98.

(8) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 54 ذیل الحدیث 181.

(9) الاستبصار: ج 1 ص 301 ذیل الحدیث 1115.

(10) وسائل الشیعه: ج 4 ص 629، ب 10 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 8.

(11) المصدر السابق ح 3.

(12) الوسیله: ص 92.

(13) وسائل الشیعه: ج 4 ص 630، ب 10 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 10.

(14) وسائل الشیعه: ج 4 ص 629، ب 10 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 5.
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بأس أن یقول بعضهم لبعض: تقدم یا فلان «1».


و یحرم التثویب

کما فی النهایه «2» و الوسیله «3» و السرائر بالإجماع کما فیه «4»، و اختلف فی تفسیره الأصحاب و غیرهم کما فیه و فی الناصریه «5» و الانتصار «6» و الخلاف «7».

فقیل: إنّه قول: الصلاه خیر من النوم بعد






الدعاء إلی الفلاح، و قیل: إنّه تکریر الشهادتین، کذا فی السرائر. قال: و هذا هو الأظهر، لأنّ التثویب مشتق من ثاب الشی ء إذا رجع. قال: و علی القولین لا یجوز فعل ذلک، فمن فعله لغیر تقیه کان مبدعا مأثوما. و استدلّ بالإجماع و بانتفاء الدلیل علی شرعیته و بالاحتیاط، و لأنّه لا خلاف فی أنّه لا ذمّ علی ترکه، فإنّه إمّا مسنون أو غیره مع احتمال کونه بدعه «8».

و قیل: إنّه قول «حی علی الصلاه و حی علی الفلاح» مرتین بین الأذان و الإقامه، کذا فی الانتصار «9» و الناصریه «10»، قال السید: و استدلوا علیه بأنّه مأخوذ من العود إلی شی ء، ثمّ استدلّ فیهما علی حرمته، یعنی بهذا المعنی و بالمعنی الأوّل بما فی السرائر من الإجماع و تالییه، و کذا الخلاف ذکر فیه هذا المعنی و الأوّل، و حکم بحرمه الأوّل إجماعا و کراهیه الثانی إجماعا «11».

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 4 ص 629، ب 10 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 7.

(2) النهایه و نکتها: ج 1 ص 290.

(3) الوسیله: ص 92.

(4) السرائر: ج 1 ص 212.

(5) الناصریات (الجوامع الفقهیه): ص 228 المسأله 69.

(6) الانتصار: ص 39.

(7) الخلاف: ج 1 ص 286 المسأله 30.

(8) السرائر: ج 1 ص 212.

(9) الانتصار: ص 39.

(10) الناصریات (الجوامع الفقهیه): ص 228 المسأله 69.

(11) الخلاف: ج 1 ص 286 المسأله 30.
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و فی المبسوط تفسیره بالأوّل، و أنّه مکروه «1». و فی النافع «2» و الشرائع «3» أیضا کراهیه الأوّل. و فی المهذب: إنّه لیس بمسنون «4». و لا یذهب علیک أنّه إذا لم یکن مسنونا کان بدعه، و





حراما إن فعل علی اعتقاد شرعیته و استحبابه فی خصوص هذا الموضع، و إن فعل لا بنیّه ذلک کان مکروها.

و عن الجعفی: تقول فی أذان صلاه الصبح بعد قولک «حیّ علی خیر العمل»:

«الصلاه خیر من النوم»، مرّتین، و لیستا من أصل الأذان «5». و عن أبی علی: لا بأس به فی أذان الفجر خاصّه «6».

و فی الصحیح عن معاویه بن وهب أنّه سأل الصادق علیه السلام عن التثویب الذی یکون بین الأذان و الإقامه، فقال: ما نعرفه «7».

و قال أبو جعفر علیه السلام فی الصحیح لزراره: إن شئت زدت علی التثویب «حیّ علی الفلاح» مکان «الصلاه خیر من النوم» «8».

قلت: لعلّ المعنی إنّک إن أردت التثویب تکرّر «حی علی الفلاح» زائدا علی مرّتین، و لا تقل له «الصلاه خیر من النوم».

و قال علیه السلام فی صحیح ابن مسلم: کان أبی ینادی فی بیته بالصلاه خیر من النوم، و لو رددت ذلک لم یکن به بأس «9». و لیس فیه أنّه علیه السلام کان یقوله فی الأذان.

و فی کتاب زید النرسی عن الکاظم علیه السلام: الصلاه خیر من النوم بدعه بنی أمیه، و لیس ذلک من أصل الأذان، و لا بأس إذا أراد الرجل أن ینبّه الناس للصلاه أن 

______________________________

(1) المبسوط: ج 1 ص 95.

(2) المختصر النافع: ص 28.

(3) شرائع الإسلام: ج 1 ص 76.

(4) المهذب: ج 1 ص 89.

(5) نقله عنه فی ذکری الشیعه: ص 175 س 17.

(6) نقله عنه فی ذکری الشیعه: ص 169 س 36.

(7) وسائل الشیعه: ج 4 ص 650، ب 22 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 1.

(8) وسائل الشیعه: ج 4 ص 651، ب 22 من أبواب الأذان و الإقامه،





ح 2.

(9) المصدر السابق ح 4.
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ینادی بذلک، و لا یجعله من أصل الأذان، فإنّا لا نراه أذانا «1». و فیه: أنّه علیه السلام سئل عن الأذان قبل طلوع الفجر، فقال: لا إنّما الأذان عند طلوع الفجر أوّل ما یطلع، قیل: فإن کان یرید أن یؤذّن الناس بالصلاه و ینبّههم قال: فلا یؤذّن، و لکن لیقل و ینادی بالصلاه خیر من النوم، الصلاه خیر من النوم، یقولها مرارا، فإن طلع الفجر أذّن «2».

و قال الصادق علیه السلام فی خبر أبی بصیر: النداء و التثویب فی الإقامه من السنّه «3».

و لا نعلم معنی النداء و التثویب، و حمله الشیخ مع صحیح ابن مسلم علی التقیّه، للإجماع علی ترک العمل بهما «4».

و فی المعتبر عن کتاب البزنطی، عن عبد اللّٰه بن سنان، عن الصادق علیه السلام قال:

إذا کنت فی أذان الفجر فقل: «الصلاه خیر من النوم» بعد «حیّ علی خیر العمل» و قل بعد «اللّٰه أکبر اللّٰه أکبر»: «لا إله إلّا اللّٰه» و لا تقل فی الإقامه: «الصلاه خیر من النوم» إنّما هذا فی الأذان «5».

و استبعد المحقّق حمله علی التقیّه لاشتماله علی حیّ علی خیر العمل، و هو انفراد الأصحاب. قال: لکن الوجه أن یقال فیه روایتان عن أهل البیت علیهم السلام أشهرهما ترکه «6».

قلت: اشتماله علی حیّ علی خیر العمل لا یبعد التقیّه، لجواز الإسرار به.

______________________________

(1) أصل زید النرسی (الأصول السته عشر): ص 54.

(2) أصل زید النرسی (الأصول السته عشر): ص 54.

(3) وسائل الشیعه: ج 4 ص 651، ب 22 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 3.

(4) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 63 ذیل الحدیث 222.

(5)





المعتبر: ج 2 ص 145.

(6) المعتبر: ج 2 ص 145.
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المطلب الرابع فی الأحکام و فیه مسائل:


الأولی: یستحب الحکایه

للأذان بالإجماع و النصوص «1». و فی النهایه «2» و المبسوط «3» و المهذب «4» للإقامه أیضا، و لم أجد به خبرا، و استحباب حکایه الأذان ثابت علی کلّ حال إلّا فی الصلاه، فریضه أو نافله علی ما فی المبسوط «5» و التذکره «6» و نهایه الإحکام «7»، لأنّ الإقبال علی الصلاه أهمّ، و إن حکی فیها جاز، إلّا أنّه یبدّل الحیعلات بالحولقات. و روی فی المبسوط عن النبی صلی اللّٰه علیه و آله: الحوقله عند حیعله الصلاه مطلقا «8».

و یستحب عند الحکایه قول ما یترکه المؤذّن من فصوله عمدا أو سهوا تحصیلا للأذان الکامل، کما ورد أنّک إذا أردت الصلاه بأذان غیرک فأتم ما نقص هو من أذانه «9».

و فی نهایه الإحکام: إنّه إنّما یستحب حکایه الأذان المشروع، فلا یحکی أذان عصر عرفه و الجمعه و أذان المرأه- یعنی التی تجهر به حتی تسمعه الأجانب- قال: و یستحب حکایه أذان من أخذ علیه اجره و إن حرمت، دون أذان المجنون و الکافر، لعدم العبره به «10»، و نحوه التذکره «11».

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 4 ص 671، ب 45 من أبواب الأذان و الإقامه.

(2) النهایه و نکتها: ج 1 ص 290.

(3) المبسوط: ج 1 ص 70.

(4) المهذب: ج 1 ص 90.

(5) المبسوط: ج 1 ص 97.

(6) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 109 س 15.

(7) نهایه الإحکام: ج 2 ص 429.

(8) المبسوط: ج 1 ص 97.

(9) وسائل الشیعه: ج 4 ص 659، ب 30 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 1.

(10) نهایه الإحکام: ج 1 ص







429- 430.

(11) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 109.
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و المسأله الثانیه یجوز أن یجتزئ الإمام بأذان المنفرد لو سمعه

کما فی کتب المحقق «1»، و إقامته، لما مرّ من اجتزاء أبی جعفر علیه السلام بأذان جعفر «2».

و فیه اشتراط أن لا یتکلّم الإمام حتی یصلّی.

و لخبر عمرو بن خالد، عنه علیه السلام قال: کنّا معه فسمع إقامه جار له بالصلاه، فقال: قوموا فقمنا، فصلّینا معه بغیر أذان و لا إقامه، و قال: و یجزئکم أذان جارکم «3». و لیس شی ء منهما نصّا فی المنفرد.

و هل تجزئ بأذان المنفرد؟ قال الشهید: نظر، أقربه ذلک، لأنّه من باب التنبیه بالأدنی علی الأعلی، قال: و هل یستحب تکرار الأذان و الإقامه للإمام السامع، أو لمؤذّنه، أو للمنفرد؟ و یحتمل ذلک، و خصوصا مع اتساع الوقت، أمّا المؤذّن للجماعه و المقیم لهم فلا یستحب معه الأذان و الإقامه لهم قطعا «4».


و المسأله الثالثه المحدث فی أثناء الأذان و الإقامه یبنی

بعد الطهاره و قبلها إذا لم یقع فصل فاحش، و لا یستأنف لما مرّ من عدم اشتراط الطهاره فیهما.

و لکن الأفضل له إعاده الإقامه لما مرّ من تأکّد استحباب الطهاره فیها، و من اشترطها فی الإقامه أوجب استئنافها کالشیخ «5» و القاضی «6».

و لو أحدث فی أثناء «7» الصلاه لم یعد الإقامه إلّا أن یتکلّم، و إن أوجبنا الإعاده إن أحدث فی الإقامه کما هو نصّ المبسوط «8»، و الفرق ظاهر، و أمّا الإعاده مع التکلّم فلما مرّ من النهی عنه بین الإقامه و الصلاه.

______________________________

(1) شرائع الإسلام: ج 1 ص 77، المختصر النافع: ص 29، المعتبر: ج 2 ص 146.

(2) وسائل الشیعه: ج 4 ص 659، ب 30 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 2.

(3) المصدر السابق ح 3.

(4) ذکری الشیعه: ص 173 س 37.

(5) المبسوط: ج 1 ص 98.

(6) المهذب: ج 1 ص 91.

(7) لیس فی







ب و ع.

(8) المبسوط: ج 1 ص 98.
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و المسأله الرابعه المصلّی خلف من لا یقتدی به تقیّه یؤذّن لنفسه و یقیم

کما فی المبسوط و غیره للأخبار «1»، و لأنّه لا عبره بأذان المخالف و إقامته، فإن خشی فوات الصلاه خلفه اجتزأ بالتکبیرتین و قد قامت الصلاه کما فی المبسوط «2» و غیره، لقول الصادق علیه السلام فی خبر معاذ ابن کثیر: إذا دخل الرجل المسجد و هو لا یأتم بصاحبه، و قد بقی علی الإمام آیه أو آیتان فخشی إن هو أذّن و أقام أن یرکع فلیقل: قد قامت الصلاه، قد قامت الصلاه، اللّٰه أکبر، اللّٰه أکبر، لا إله إلّا اللّٰه، و لیدخل فی الصلاه «3».

و فی المبسوط: و روی أنّه یقول: حی علی خیر العمل دفعتین، لأنّه لم یقل ذلک «4».


و المسأله الخامسه یکره الالتفات فی الأذان یمینا و شمالا

کما فی الشرائع «5» و المبسوط «6» و الوسیله «7» و الجامع بالبدن أو بالوجه خاصّه «8»، و الأوّل آکد، لاستحباب الاستقبال، و فی الإقامه آکد.

و استحب أبو حنیفه أن یدور بالأذان فی المئذنه و یلوی عنقه إن کان فی الأرض «9». و الشافعی أن یلتفت یمینا إذا قال: حی علی الصلاه، و یسارا إذا قال:

حی علی الفلاح «10».


و المسأله السادسه یکره الکلام بعد قد قامت الصلاه بغیر ما یتعلّق بمصلحه الصلاه

کتقدیم إمام أو تسویه صف، و لا یحرم کما فی 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 4 ص 664، ب 34 من أبواب الأذان و الإقامه.

(2) المبسوط: ج 1 ص 99.

(3) وسائل الشیعه: ج 4 ص 663، ب 34 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 1.

(4) المبسوط: ج 1 ص 99.

(5) شرائع الإسلام: ج 1 ص 76.

(6) المبسوط: ج 1 ص 97.

(7) الوسیله: ص 92.

(8) الجامع للشرائع: ص 73.

(9) المجموع: ج 3 ص 107.

(10) المجموع: ج 3 ص 107.
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الوسیله «1». و مضی الکلام فیه، و لم نظفر فی الأخبار إلّا بتقدیم إمام «2».


و المسأله السابعه الساکت فی خلاله

أی الأذان العام و الإقامه کالمتکلّم یعید إن خرج به لطوله عن کونه مؤذّنا أو مقیما کما فی المبسوط «3» و غیره و إلّا فلا.


و المسأله الثامنه الإقامه أفضل من التأذین

کما فی المبسوط «4» و غیره، و لأنّهم علیهم السلام کانوا یختارونها، خصوصا النبی صلی اللّٰه علیه و آله، و لأنّ الإمام أکمل، فالإمامه أکمل، و لأنّه یقرأ، و القراءه أفضل، خصوصا الفرض منها. و فضّل الشافعی التأذین فی أحد قولیه «5».

و فی المبسوط «6» و المنتهی «7» و التحریر: إنّ الجمع أفضل «8». و کذا السرائر إلّا أن یکون أمیر جیش، أو أمیر سریه، قال: فالمستحب أن یلی الأذان و الإقامه غیره، و یلی الإمامه هو علی ما اختاره شیخنا المفید فی رسالته إلی ولده «9».

و فی الذکری: فی استحباب هذا الجمع نظر، لأنّه لم یفعله النبی صلی اللّٰه علیه و آله إلّا نادرا، و لا واظب علیه أمیر المؤمنین علیه السلام و لا الصحابه و الأئمه علیهم السلام بعدهم: إلّا أن یقول:

هؤلاء أمراء جیوش أو فی معناهم «10» انتهی.

و فی الشرح: هذا لیس بشی ء لثبوت التأسّی «11»، کأنّه یعنی الأئمه علیهم السلام کلّهم أن یتأسّوا بهم أمراء الجیوش و غیرهم. و فیه أنّ التأسی و خصوصا فی التروک إنّما یعتبر إذا لم یعارضه النصوص.

______________________________

(1) الوسیله: ص 92.

(2) وسائل الشیعه: ج 4 ص 628، ب 10 من أبواب الأذان و الإقامه.

(3) المبسوط: ج 1 ص 96.

(4) المبسوط: ج ص 95.

(5) المجموع: ج 3 ص 78.

(6) المبسوط: ج 1 ص 98.

(7) منتهی المطلب: ج 1 ص 263 س 15.

(8) تحریر الأحکام: ج 1 ص 36 س 24.

(9) السرائر: ج 1 ص 215.

(10) ذکری الشیعه: ص 175 س 24.

(11) جامع المقاصد:










ج 2 ص 169.
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و المسأله التاسعه المتعمّد لترک الأذان و الإقامه یمضی فی صلاته

، و لا یجوز له الرجوع لهما.

و الناسی یستحب له أن یرجع مستحبا ما لم یرکع کما فی مصباح السید «1» و النافع «2» و شرحه «3».

أمّا رجوع الناسی فلقول الصادق علیه السلام فی صحیح الحلبی: إذا افتتحت الصلاه فنسیت أن تؤذّن و تقیم ثمّ ذکرت قبل أن ترکع فانصرف و أذّن و أقم و استفتح الصلاه، و إن کنت قد رکعت فأتم علی صلاتک «4».

و قال علیه السلام فی صحیح ابن مسلم «5» و خبر الشحّام «6» فی الرجل ینساهما إن کان ذکر قبل أن یقرأ، فلیصلّ علی النبی صلی اللّٰه علیه و آله و لیقم، و إن کان قد قرأ فلیتمّ صلاته.

و لعلّ الأمر بالإقامه لکونها آکد، و المراد الأذان و الإقامه.

و نحوه صحیح الحسین بن أبی العلاء فیمن نسی الإقامه «7»، و لکن فیه: السلام علی النبی صلی اللّٰه علیه و آله، و هی لا تنافی الأوّل، لجواز أن یکون الوجه أنّ الرجوع قبل القراءه آکد منه بعدها. و أمّا اختصاص رجوعه بما قبل الرکوع فللأصل و الأخبار «8».

و نسیان الإقامه وحدها کنسیانهما کما فی المنتهی «9» وفاقا للحسن «10». و قال 

______________________________

(1) نقله عنه فی المعتبر: ج 2 ص 129.

(2) المختصر النافع: ص 27.

(3) المعتبر: ج 2 ص 129.

(4) وسائل الشیعه: ج 4 ص 657، ب 29 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 3.

(5) المصدر السابق ح 4.

(6) وسائل الشیعه: ج 4 ص 658، ب 29 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 9.

(7) وسائل الشیعه: ج 4 ص 657، ب 29 من أبواب الأذان و الإقامه، ح






5.

(8) وسائل الشیعه: ج 4 ص 656، ب 29 من أبواب الأذان و الإقامه.

(9) منتهی المطلب: ج 1 ص 261 س 29.

(10) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 2 ص 127.
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أبو علی: یرجع ما لم یقرأ عامه السوره «1»، لصحیح الحسین بن أبی العلاء «2». و لکنه إنّما تضمّن بعض السوره فی الصحیح، أنّ علی بن یقطین سأل أبا الحسن علیه السلام عن الرجل ینسی أن یقیم الصلاه و قد افتتح الصلاه، فقال: إن کان فرغ من صلاته فقد تمت صلاته، و إن لم یکن فرغ من صلاته فلیعد «3».

و حمل فی المختلف علی ما قبل الرکوع «4»، للإجماع علی العدم بعده، و عمل به الشیخ فی کتابی الأخبار «5».

و أمّا نسیان الأذان وحده فذکره الحسن، و أنّه یرجع له فی الصبح و المغرب ما لم یرکع «6». و لم أظفر له بسند إلّا وجوبه لهما، و لیس فی الشرائع «7» و التلخیص إلّا نسیانه و الرجوع له ما لم یرکع «8»، و یمکن أن یرید نسیانهما.

ثمّ اقتصر فی الشرائع علی نسیان المنفرد «9»، و لعلّ التخصیص لاکتفاء الجامع بأذان غیره من الجماعه و بعد نسیان الجمع، أو للتنبیه بالأدنی علی الأعلی کما فی الإیضاح «10».

و أمّا خبر زکریا بن آدم أنّه سأل الرضا علیه السلام کنت فی صلاتی، فذکرت فی الرکعه الثانیه و أنا فی القراءه أنّی لم أقم، کیف أصنع؟ قال: اسکت موضع قراءتک، و قل: قد قامت الصلاه قد قامت الصلاه، ثمّ امض فی قراءتک و صلاتک، و قد تمت 

______________________________

(1) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 2 ص 127.

(2) وسائل الشیعه:





ج 4 ص 657، ب 29 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 5.

(3) وسائل الشیعه: ج 4 ص 656، ب 28 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 4.

(4) مختلف الشیعه: ج 2 ص 128.

(5) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 278 ح 1103، الاستبصار: ج 1 ص 304 ح 1127.

(6) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 2 ص 127.

(7) شرائع الإسلام: ج 1 ص 75.

(8) تلخیص المرام (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 560.

(9) شرائع الإسلام: ج 1 ص 75.

(10) إیضاح الفوائد: ج 1 ص 97.
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صلاتک «1»، فشاذ مجهول الرواه ینبغی أن یطرح.

و عمل به الشیخ فی کتابی الأخبار «2»، و هو کما فی الذکری مشکل «3»، لاشتماله علی کلام لیس من الصلاه و لا من الأذکار. و أمّا وجوب مضی العامد فلحرمه إبطال الصلاه من غیر معارض.

و قیل فی النهایه «4» و السرائر: بالعکس «5» و کذا الجامع «6» فی الأذان، و قد یکون المراد کلیهما، و کأنّهم حملوا النسیان فی صحیح الحلبی «7» علی الترک عمدا.

و استندوا فی النسیان إلی الأصل مع النهی فی نحو قول الصادق علیه السلام فی خبر نعمان الرازی: إن کان دخل المسجد و من نیّته أن یؤذّن و یقیم، فلیمض فی صلاته و لا ینصرف «8». و صحیح زراره أنّه سأل أبا جعفر علیه السلام عن رجل نسی الأذان و الإقامه حتی دخل فی الصلاه، فقال: فلیمض فی صلاته، فإنّما الأذان سنّه «9».

و أطلق فی المبسوط «10» و المهذب إنّ تارکهما یرجع لهما ما لم یرکع «11»، و خصّ فی المبسوط بالمنفرد «12».

و قال الحسن: إنّ من نسی الأذان





فی الصبح أو المغرب، قطع الصلاه و أذّن و أقام ما لم یرکع، و کذا إن نسی الإقامه من الصلوات کلّها رجع إلی الإقامه ما لم 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 4 ص 658، ب 29 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 6.

(2) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 279، ح 1110، الاستبصار: ج 1 ص 303 ح 5.

(3) ذکری الشیعه: ص 174 س 22.

(4) النهایه و نکتها: ج 1 ص 287.

(5) السرائر: ج 1 ص 209.

(6) الجامع للشرائع: ص 73.

(7) وسائل الشیعه: ج 4 ص 657، ب 29 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 3.

(8) وسائل الشیعه: ج 4 ص 658، ب 29 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 8.

(9) وسائل الشیعه: ج 4 ص 656، ب 29 من أبواب الأذان و الإقامه، ح 1.

(10) المبسوط: ج 1 ص 95.

(11) المهذب: ج 1 ص 89.

(12) المبسوط: ج 1 ص 95.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 394 

یرکع، قال: فإن کان قد رکع مضی فی صلاته، و لا إعاده علیه، إلّا أن یکون ترکه متعمدا استخفافا فعلیه الإعاده «1». و هو ظاهر فی الإقامه، و یحتمل الأذان أیضا.

______________________________

(1) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 2 ص 127.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 395 


المقصد الثانی فی أفعال الصلاه و تروکها


اشاره

و من أفعالها النیّه، و إن کانت شرطا لوجوب مقارنتها لجمیعها حکما.

و فیه فصول ثمانیه:

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 397 



الأوّل القیام


اشاره

و هو قبل النیّه، مقدّمه لها، و عندها، و فی التکبیره، و قبل الرکوع متصلا به رکن فی الصلاه الواجبه أی جزء منها لو أخلّ به عمدا عالما أو جاهلا أو سهوا مع القدره علیه بطلت صلاته بالنصوص و الإجماع، إلّا فی بعض أجزاء النیّه علی الشرطیه.

و کذا إن زاده فإنّ الزیاده إنّما تتحقّق بزیاده النیّه أو التکبیره أو الرکوع، و ما یأتی فی السهو من أنّ زیادته لا تبطل، تنبیه علی تقسیمه إلی الرکن و غیره.

و حدّه الانتصاب بنصب فقال الظهر، کما قال علیه السلام فی صحیح زراره و حسنه: من لم یقم صلبه فلا صلاه له «1». و قال أبو جعفر علیه السلام فی مرسل حریز، فی قوله تعالی «فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَ انْحَرْ»، النحر: الاعتدال فی القیام، أن یقیم صلبه و نحره «2».

و فی نهایه الإحکام: لو انحنی و لم یبلغ حدّ الراکعین، فالأقرب عدم الجواز، لعدم صدق اسم القیام «3». و فی التذکره «4» و الذکری القطع بذلک «5».

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 4 ص 694، ب 2 من أبواب القیام، ح 2.

(2) وسائل الشیعه: ج 4 ص 694، ب 2 من أبواب القیام، ح 3.

(3) نهایه الإحکام: ج 1 ص 437.

(4) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 109 س 42.

(5) ذکری الشیعه: ص 180 س 20.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 398 

مع الإقلال أی عدم الاعتماد علی ما یزول بزواله، کما قال الصادق علیه السلام فی صحیح ابن سنان: لا تمسک بخمرک و أنت








تصلّی، و لا تستند إلی جدار و أنت تصلّی، إلّا أن تکون مریضا «1». و سأله ابن بکیر عن الصلاه قاعدا أو متوکئا علی عصا أو حائط، فقال: لا «2».

و الظاهر أنّ التفریق الفاحش بین الرجلین یخل بالقیام کما ذکره الشهید «3»، و ذکر أنّه عند تعارضه و الانحناء یفرّق لبقاء مسمی القیام و الافتراق عن الراکع، و لا یخل به إطراق الرأس.

و الأقرب ما فی الذکری «4» و الدروس «5» من وجوب الاعتماد علی الرجلین معا و إن صدق القائم بدونه للتأسّی، و قوله صلی اللّٰه علیه و آله: صلّوا کما رأیتمونی أصلی «6».

فإن عجز عن الإقلال دون الانتصاب انتصب معتمدا علی شی ء کما سمعته فی صحیح ابن سنان، و للشافعی قول بسقوط القیام عنه «7».

فإن عجز عن الانتصاب قام منحنیا و لو إلی حدّ الراکع، لأنّ المیسور لا یسقط بالمعسور، و لم یوجبه الشافعی فی أحد قولیه «8» إذا لم یمکنه إلّا منحنیا إلی حدّ الراکع، لخروجه عن القیام.

و لا یجوز الاعتماد مع القدره علی الاستقلال إلّا علی روایه علی بن جعفر أنّه سأل أخاه علیه السلام عن الرجل یصلح له أن یستند إلی حائط المسجد و هو یصلّی، أو یضع یده علی حائط و هو قائم من غیر مرض و لا 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 4 ص 702، ب 10 من أبواب القیام، ح 2.

(2) المصدر السابق ح 4.

(3) الدروس الشرعیه: ج 1 ص 169 درس 39.

(4) ذکری الشیعه: ص 181 س 12.

(5) الدروس الشرعیه: ج 1 ص 169 درس 39.

(6) عوالی اللآلی: ج 1 ص 198 ذیل الحدیث 8.

(7) المجموع: ج 3 ص 260، فتح العزیز: ج 3 ص 284، مغنی





المحتاج: ج 1 ص 154.

(8) المجموع: ج 3 ص 261.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 399 

علّه؟ فقال: لا بأس «1». و هی صحیحه عمل بها الحلبی فکرهه «2».

قال الشهید: و الخبر لا یدلّ علی الاعتماد صریحا، إذا الاستناد یغایره، و لیس بمستلزم له «3».

قلت: لأنّ حقیقه الاستناد الانضمام و الاعتماد المتعدّی ب «علی» یفید إلقاء الثقل علیه بحیث یزول بزواله.

و لو قدر علی القیام فی بعض الصلاه وجب بقدر مکنته، فإنّ المیسور لا یسقط بالمعسور، فیقوم عند النیّه و التکبیره، و یستمر قائما إلی أن یعجز فیجلس.

و أمّا خبر عمّار و أحمد بن الحسن، عن الصادق علیه السلام فیمن وجب علیه صلاه من قعود، فنسی حتی قام و افتتح الصلاه قائما ثمّ ذکر، فقال علیه السلام: یقعد و یفتتح الصلاه و هو قاعد، و لا یعتدّ بافتتاحه الصلاه و هو قائم «4» مفهما فیمن یجب علیه القعود لا للعجز، بل للعدو و افتتحها قائما عمدا.

و النسیان إمّا بمعنی الترک أو نسیان القعود حتی قام، ثمّ تعمّد الافتتاح قائما، أو للعری و افتتحها قائما عمدا أو نسیانا.

و فی نهایه الإحکام: إنّه إذا قدر علی القیام زمانا لا یسع القراءه و الرکوع، فالأولی القیام قارئا، ثمّ الرکوع جالسا، لأنّه حال القراءه غیر عاجز عمّا یجب علیه، فإذا انتهی إلی الرکوع صار عاجزا «5». یعنی و یحتمل الابتداء بالجلوس.

ثمّ القیام متی علم قدرته علیه إلی الرکوع حتی یرکع عن قیام، کما فی 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 4 ص 701، ب 10 من أبواب القیام، ح 1.

(2) الکافی فی الفقه: ص 125.

(3) ذکری الشیعه: ص 180 س 24.

(4) وسائل الشیعه: ج 4 ص 704، ب





13 من أبواب القیام، ح 1.

(5) نهایه الإحکام: ج 1 ص 439.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 400 

النهایه «1» و المبسوط «2» و السرائر «3» و المهذب «4» و الوسیله «5» و الجامع «6»، لأنّه أهم من إدراک القراءه قائما مع ورود الأخبار بأنّ الجالس إذا قام فی آخر السوره فرکع عن قیام یحسب له صلاه القائم، لکن الأخبار یحتمل اختصاصها بالجالس فی النوافل اختیارا. و المهذّب و ما بعده یحتمل تجدد القدره کالمسأله الآتیه.

و لو عجز عن الرکوع و السجود دون القیام لم یسقط عنه القیام کما قالت به الحنفیّه «7»، بل قام و أومأ بهما لأنّ کلّا منهما واجب بانفراده، فلا یسقط بتعذر غیره، و إن تعارض القیام و السجود و الرکوع، بأن یکون إذا قام لم یمکنه الجلوس للسجود و لا الانحناء للرکوع جلس و أتی بهما، لأنّهما أهم. و کذا إن تعارض القیام و السجود وحده، و یحتمل فیهما القیام لما سمعته عن نهایه الإحکام، و یمکن التخییر.

و لو عجز عن القیام أصلا أی فی جمیع الصلاه لخوف مرض أو عدو أو حصول مشقّه شدیده صلّی قاعدا فی جمیعها بالنصوص و الإجماع مستقلا، لعموم النهی عن الاستناد منتصبا لوجوبه قائما، و المیسور لا یسقط بالمعسور، قدر علی المشی أو لا، کما یعطیه إطلاقه هنا و فی سائر کتبه «8» سوی التذکره، إذ لم یرد بالمشی قول و لا فعل، و کما أنّ فیه انتصابا لیس فی القعود ففی القعود استقرار لیس فیه.

و أمّا قول الفقیه علیه السلام فی خبر سلیمان بن حفص المروزی: المریض إنّما یصلّی قاعدا إذا صار بالحال التی لا یقدر فیها علی المشی مقدار





صلاته إلی أن 

______________________________

(1) النهایه و نکتها: ج 1 ص 368.

(2) المبسوط: ج 1 ص 129.

(3) السرائر: ج 1 ص 348.

(4) المهذب: ج 1 ص 111.

(5) الوسیله: ص 114.

(6) الجامع للشرائع: ص 79.

(7) المبسوط للسرخسی: ج 1 ص 213.

(8) مختلف الشیعه: ج 3 ص 32، نهایه الاحکام: ج 1 ص 439، إرشاد الأذهان: ج 1 ص 252، منتهی المطلب: ج 1 ص 265 س 7، 17، تبصره المتعلمین: ص 26- 27.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 401 

یفرغ قائما «1». فإنّما یبیّن مقدار العجز المجوّز للقعود، و إنّه إذا عجز عن المشی مقدار صلاته قائما فله أن یقعد فیها، و إن کان متمکّنا من الصلاه قائما بمشقّه فلم یتلازم العجزان و لا القدرتان.

و لا ضروره إلی التوجیه بتلازمهما غالبا کما فی الذکری «2»، و لا مخالفه له، للأخبار التی سئل فیها عن الحدّ المجوّز للقعود، فأجاب: بأنّ: الإنسان أعلم بنفسه.

و فی الذکری تقدیم القعود علی القیام مضطربا «3». و فی التذکره تقدیم المشی علی القعود «4»، و فیهما نظر.

فإن تمکّن أی حدث تمکّنه حینئذ عجز عن القیام أصلا من القیام للرکوع أو لما قبله وجب لارتفاع العذر المانع، و لا یجب استئناف الصلاه کما قال به بعض العامه «5» للأصل. و یمکن أن یرید أنّه إن کان من الابتداء متمکّنا من الرکوع، قائما إلّا من القیام من أوّل الصلاه إلی الرکوع، جلس للقراءه، ثمّ قام للرکوع کما مرّ عن الشیخ و غیره. و إلّا یتمکّن من القیام للرکوع رکع جالسا.

و أقلّه أن ینحنی حتی یحاذی وجهه ما قدام رکبتیه، و أکمله الانحناء حتی یحاذی وجهه موضع سجوده، و هل یجب رفع الفخذین





عن الأرض و الساقین؟

أوجبه الشهید «6»، و فیه الاحتیاط، لأنّ التذلّل فیه أقوی، و الهیئه عنده أقرب إلی هیئه الراکع عن قیام. و الظاهر وجوب تحری الأقرب إلی ذلک فالأقرب.

و یقعد کیف شاء للأصل و الأخبار لکن الأفضل التربع قارئا کما فی المبسوط «7» و الخلاف «8» و غیرهما، لقول أحدهما علیهما السلام فی خبری حمران بن 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 4 ص 699، ب 6 من أبواب القیام، ح 4.

(2) ذکری الشیعه: ص 180 س 26.

________________________________________

اصفهانی، فاضل هندی، محمد بن حسن، کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، 11 جلد، دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، قم - ایران، اول، 1416 ه ق



کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام؛ ج 3، ص: 401

(3) ذکری الشیعه: ص 180 س 29.

(4) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 110 س 9.

(5) عمده القارئ: ج 7 ص 162، الهدایه: ج 1 ص 78.

(6) الدروس الشرعیه: ج 1 ص 168 درس 39.

(7) المبسوط: ج 1 ص 100.

(8) الخلاف: ج 1 ص 418 المسأله 163.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 402 

أعین و معاویه بن میسره: کان أبی إذا صلّی جالسا تربع، فإذا رکع ثنی رجلیه «1».

لأنّ ظاهره مواظبته علیه السلام، و هو یدلّ علی فضله.

ثمّ المعروف من التربّع ما صرّح به الثعالبی فی فقه اللغه من أنّه: جمع القدمین و وضع إحداهما تحت الأخری «2». و ذکر الأصحاب أنّ المراد هنا نصب الفخذین و الساقین، و هو القرفصاء، و هو الذی ینبغی فضله لقربه من القیام، و لا یأباه ماده اللفظ و لا صورته، و إن لم أظفر له بنصّ من أهل اللغه.

و





الأفضل یثنی الرجلین و فرشهما راکعا إن لم یقم له، للخبرین، و لیتحقّق أکمل الوجهین و رفع الفخذین للانحناء و التورّک متشهّدا کما فی المبسوط «3» و الوسیله «4» و الإصباح «5»، لعموم دلیل استحبابه، و یأتی إن شاء اللّٰه.

و نسبه المحقّق فی کتبه إلی القیل «6». و فی الجامع التربّع فیه أیضا «7»، و لا أعرف وجهه.

و لو عجز عن القعود مستقلّا قعد مستندا، فإن عجز عن الانتصاب فیه صلّی منحنیا حسب ما أمکنه، فإن عجز عنه أصلا صلّی مضطجعا بالنصوص و الإجماع علی الجانب الأیمن إن أمکنه کما علیه المعظم، فإن لم یمکنه فالأیسر کما فی السرائر «8» و الجامع «9».

و أرسل فی الفقیه «10» عن النبی صلی اللّٰه علیه و آله، و أفاده قول الصادق علیه السلام فی خبر عمّار:

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 4 ص 703، ب 11 من أبواب القیام، ح 4.

(2) فقه اللغه: ص 193.

(3) المبسوط: ج 1 ص 100.

(4) الوسیله: ص 114.

(5) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 621.

(6) المعتبر: ج 2 ص 163، شرائع الإسلام: ج 1 ص 81، المختصر النافع: ص 30.

(7) الجامع للشرائع: ص 76.

(8) السرائر: ج 1 ص 349.

(9) الجامع للشرائع: ص 79.

(10) من لا یحضره الفقیه: ج 1 ص 362 ح 1037.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 3، ص: 403 

المریض إذا لم یقدر أن یصلّی قاعدا کیف قدر صلّی، أمّا أن یوجّه فیومئ إیماء، و قال: یوجّه کما یوجّه الرجل فی لحده، و ینام علی جنبه الأیمن، ثمّ یومئ بالصلاه إیماء، فإن لم یقدر أن ینام علی جنبه الأیمن، فکیف ما قدر فإنّه له جائز، و یستقبل بوجهه القبله ثمّ





یومئ للصلاه إیماء «1». و فی الذکری عن بعض الأصحاب التخییر بین الجانبین «2».

قلت: و هو خیره التذکره «3» و نهایه الإحکام «4» قال فیه: و الأفضل الأیمن.

یجب کونه حینئذ مستقبلا بمقادیم بدنه القبله کالموضوع فی اللحد کما نطق به خبر عمّار، و لبعض العامه «5» قول بکون رجلیه إلی القبله لیکون إیماؤه إلیها.

فإن عجز عن الاضطجاع رأسا صلّی مستلقیا یجعل وجهه و باطن رجلیه إلی القبله کالمحتضر، للنصوص و الإجماع، و من العامه من قدّمه علی الاضطجاع «6».

و یکبّر ناویا و یقرأ فی الحالین کغیرهما ثمّ یومئ للرکوع و السجود بالرأس إن أمکنه، و یرفع ما یسجد علیه إن أمکنه کما یأتی، و إن لم یمکنه شی ء من ذلک یجعل رکوعه تغمیض عینیه و رفعه فتحهما، و سجوده الأوّل تغمیضهما و رفعه فتحهما، و سجوده الثانی تغمیضهما و رفعه فتحهما صحّ کما أرسل فی الفقیه «7» و الکافی «8» عن الصادق علیه السلام، و فی 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 4 ص 691، ب 1 من أبواب القیام، ح 10.

(2) ذکری الشیعه: ص 181 س 10.

(3) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 110 س 17.

(4) نهایه الإحکام: ج 1 ص 440.

(5) المجموع: ج 4 ص 316، المبسوط للسرخسی: ج 1 ص 213.

(6) المجموع: ج 4 ص 315.

(7) من لا یحضره الفقیه: ج 1 ص 361 ح 1033.

(8) الکافی: ج 3 ص 411 ح 12.
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الوسیله «1» و الجامع «2» و المراسم جعل التغمیض للسجود أکثر منه للرکوع «3»، و لا دلیل علیه.

و یجری الأفعال علی قبله أی یقصد الرکوع و السجود بالتغمیضین و الرفع بالفتح، فبالقصد ینصرف





کلّ إلی ما یقصد، و یترتّب علیه حکم الرکوع و السجود فی الزیاده و النقصان.

و یجری الأذکار علی لسانه مع القدره فإن عجز عنه أخطرها بالبال، و الأعمی الذی یعجز عن الفتح أو التغمیض أو وجع العین کذلک یکتفی بالأذکار و إجراء الأفعال بالبال.

و یستحب وضع الیدین علی فخذیه مضمومتی الأصابع بحذاء رکبتیه، و یستحب النظر إلی موضع سجوده، کلّ ذلک للسکون و الخشوع، و لقول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح زراره. و أرسل یدیک و لا تشبک أصابعک، و لتکونا علی فخذیک قباله رکبتیک، و لیکن نظرک إلی موضع سجودک «4».

و لأنّ الصادق علیه السلام فی بیان الصلاه لحماد: أرسل یدیه علی فخذیه و قد ضمّ أصابعه «5».


فروع أربعه:


أ: لو کان به رمد لا یبرأ إلّا بالاضطجاع اضطجع

أو بالاستلقاء استلقی و إن قدر علی القیام و لو کان لا یبرأ إلّا بالإیماء للرکوع و السجود أومأ و إن قدر علیهما، و کذا إن کان لا یبرأ إلّا بترک الإیماء أیضا ترکه، کلّ ذلک 

______________________________

(1) الوسیله: ص 94.

(2) الجامع للشرائع: ص 79.

(3) المراسم: ص 77.

(4) وسائل الشیعه: ج 4 ص 710، ب 17 من أبواب القیام، ح 2.

(5) وسائل الشیعه: ج 4 ص 710، ب 17 من أبواب القیام، ح 1.
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للضروره.

و فی صحیح ابن مسلم أنّه سأل الصادق علیه السلام عن الرجل و المرأه یذهب بصره فیأتیه الأطباء فیقولون: نداویک شهرا أو أربعین لیله مستلقیا کذلک تصلّی، فرخّص فی ذلک، و قال: فَمَنِ اضْطُرَّ غَیْرَ بٰاغٍ وَ لٰا عٰادٍ فَلٰا إِثْمَ عَلَیْهِ «1».

و فی طب الأئمه عن بزیع المؤذّن أنّه سأله علیه السلام أنّی أرید أن أقدح عینی، فقال: استخر اللّٰه و افعل،







فقال: هم یزعمون أنّه ینبغی للرجل أن ینام علی ظهره کذا و کذا لا یصلّی قاعدا، قال: افعل «2».

و خالف الأوزاعی و مالک «3» لما روی أنّ ابن عباس لمّا کفّ أتاه رجل فقال:

إن صبرت سبعه أیام لا تصلّی إلّا مستلقیا داویت عینیک، فأرسل إلی جماعه من الصحابه فقالوا له: إن متّ فی هذه الأیام فما الذی تصنع بالصلاه، فلم یفعل «4»، و لا حجه فیه لوجوه ظاهره.


ب: ینتقل کلّ من العاجز إذا تجددت قدرته

فی الصلاه و القادر إذا تجدد عجزه فیها إلی الطرفین من غیر استئناف لها کما زعمه بعض «5» العامه للأصل، و النهی عن إبطال العمل، و الامتثال المقتضی للإجزاء، و الطرفان هما القیام مستقلا و الاستلقاء.

و کذا المراتب بینهما ینتقل من کلّ منها إلی ما یقدر علیه بعد العجز عنه، أو عمّا فوقه من غیر استئناف. قال فی النهایه: نعم لو اتفقت المشقّه فالأولی عندی استحباب الاستئناف «6». یعنی لو کان القعود- مثلا- للمشقّه فی القیام لا للعجز عنه فانتفت فی الأثناء.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 4 ص 699، ب 7 من أبواب القیام، ح 1.

(2) طب الأئمه: ص 87.

(3) المجموع: ج 4 ص 314.

(4) سنن البیهقی: ج 2 ص 309 مع نقصان.

(5) المجموع: ج 4 ص 321.

(6) نهایه الإحکام: ج 1 ص 442.
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ج: لو تجدّد الخف حال القراءه قام تارکا لها، فإذا استقل

أی أتمّ القیام و سکن قائما أتمّ القراءه، و لم تجز له القراءه منتقلا و بالعکس أی تجدد الثقل حالها یقرأ فی هویّه، و الفرق واضح، لکن یشکل کما فی الذکری، بأن الاستقرار شرط مع القدره، و لم یحصل فی الهوی، فالقراءه فیه، کتقدیم المشی علی القعود «1».

و لو خف بعد القراءه، وجب القیام دون الطمأنینه للهویّ إلی الرکوع، أمّا وجوب القیام فظاهر، و أمّا عدم وجوب الطمأنینه فللأصل.

و احتمل الشهید وجوبها، لأنّ الرکوع القائم یجب أن یکون عن طمأنینه «2».

و لضروره السکون بین الحرکتین، و فیه أنّ الطمأنینه زائده علیه.

و لو خف فی الرکوع قبل الطمأنینه بقدر الذکر الواجب أو بعدها قبله کفاه أن یرتفع منحنیا إلی حدّ الراکع و لم یجز له الانتصاب، لاستلزامه الزیاده فی الرکوع، و سکت عن







الذکر إلی الارتفاع کالقراءه.

فلو کان شرع فیه، و لم یکمل کلمه «سبحان» أو «ربی» أو «العظیم» أو ما بعده فالأولی إتمام الکلمه و عدم قطعها، بل عدم الوقف علی «سبحان» ثمّ الاستئناف عند تمام الارتفاع. و إن کان أکمل «سبحان ربی» أو «سبحان ربی العظیم» فهل یجوز له البناء علیه؟ قال الشهید: فإن اجتزأنا بالتسبیحه الواحده لم یجز البناء هنا لعدم سبق کلام تام، إلّا أن نقول: هذا الفصل لا یقدح فی الموالاه، و إن أوجبنا التعدد أتی بما بقی قطعا «3» انتهی.

و إن خف بعد الذکر وجب القیام للاعتدال، و کذا إن خف فی الاعتدال قبل الطمأنینه فیه.

و إن خف بعد الطمأنینه فیه ففی التذکره «4» و نهایه الإحکام فی وجوب القیام 

______________________________

(1) ذکری الشیعه: ص 182 س 6- 13.

(2) ذکری الشیعه: ص 182 س 6- 13.

(3) ذکری الشیعه: ص 182 س 6- 13.

(4) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 110 س 42.
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لیسجد عن قیام إشکال «1». و فی الذکری: و فی وجوب الطمأنینه فی هذا القیام بعد «2».

و فی نهایه الإحکام: أمّا لو قلنا بالقنوت الثانی فی الجمعه بعد الرکوع احتمل أن یقوم لیقنت، و لو قنت جالسا فإشکال، ینشأ من مخالفته الهیئه المطلوبه للشرع مع القدره علیها، و من استحباب القنوت فجاز فعله جالسا للعذر «3»، انتهی.

و کان الأولی ترک قوله: «للعذر»، و إن تمکّن من القیام للاعتدال من الرکوع دون الطمأنینه فیه وجب، و الأولی الجلوس بعده مطمئنا فیه.

د: لا یجب القیام فی النافله و لا یشترط به فیجوز أن یصلّیها قاعدا لا لعذر لکن الأفضل القیام کلّ ذلک بالإجماع و النصوص،





ثمّ الأفضل إن صلّاها جالسا أن یقوم فی آخر السوره، فیرکع عن قیام أو احتساب رکعتین برکعه للأخبار «4».

و فی جواز الاضطجاع و الاستلقاء فیها اختیارا نظر، من عدم النقل قولا أو فعلا، و من أصل عدم الاشتراط، و معه أی الجواز الأقرب جواز الإیماء للرکوع و السجود للأصل مع کونه الهیئه المعهوده للمضطجع و المستلقی، و یحتمل العدم لخروجه عن حقیقتیهما، و إنّما ثبتت بدلیته منهما ضروره.

______________________________

(1) نهایه الإحکام: ج 1 ص 443.

(2) ذکری الشیعه: ص 182 س 15.

(3) نهایه الإحکام: ج 1 ص 443.

(4) وسائل الشیعه: ج 4 ص 697، ب 5 من أبواب القیام.
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الفصل الثانی فی النیّه


اشاره

و هی رکن أی تبطل الصلاه بترکها عمدا و سهوا مع العلم و الجهل، فإنّما الأعمال بالنیّات، سواء جعلناها شرطا، أو شطرا و الرکنیه ثابته فی الفرض و النفل، فلا نفل بدونها، کما لا فرض بخلاف القیام.

و هی القصد إلی إیقاع الصلاه المعیّنه کالظهر- مثلا- أو غیرها لوجوبها أو ندبها أداء أو قضاء قربه إلی اللّٰه، و الوجوب أو الندب، و الأداء أو القضاء إنّما یجبان لأنّها إنّما تتعیّن بهما، فیکفی قصد إیقاع فرض الظهر من هذا الیوم- مثلا- و مضی «1» فی الطهاره إیجابه و التعرّض للوجه و الکلام فیه.

و تبطل النیّه لو أخلّ بإحدی هذه النیّات التی هی أجزاء لنیّه الصلاه و الواجب القصد فهو حقیقه النیّه لا اللفظ کما یتوهم وجوبه بعض العامه «2»، بل التلفظ بآخر أجزائها ممّا یوقع الشکّ فی قطع همزه «اللّٰه» من التکبیر أو الوصل، فالاحتیاط ترکه.

______________________________

(1) فی ع «و هو».

(2) المجموع: ج 3 ص 277، مغنی المحتاج: ج 1 ص







150.
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و یجب انتهاء النیّه مع ابتداء التکبیر، بحیث لا یتخلّلهما زمان و إن قلّ لما مرّ فی الوضوء من أنّ حقیقتها القصد المقارن للمنوی، و أنّ ما قبله عزم، و إن کان ظاهر العباره خروج المقارنه عن حقیقتها، و أنّها شرط لصحتها «1». و کذا ذکر فخر الإسلام «2» أنّه أطلق النیّه علی مطلق القصد مجازا.

لکن ینبغی أن یحمل الکلام علی أنّه یجب فی تحقّق حقیقتها انتهاؤها مع ابتداء التکبیر، و لا یجوز الابتداء بها أوّل التکبیر و الانتهاء آخره کما فی التذکره «3»، للزوم خلو التکبیر من النیّه.

و یجب إحضار ذات الصلاه أی نوعها من الیومیه و المنذوره و نحوهما و صفاتها الواجبه فی التعیین و التمییز من الوجوب و الأداء و التمام و مقابلاتها، فیقصد إیقاع هذه الحاضره من الصلاه مثلا علی الوجوه المذکوره لتتمیّز عن غیرها من أفراد النوع المنوی.

بشرط العلم بوجه کلّ فعل من أفعالها من الوجوب و الندب، إمّا بالدلیل أو التقلید لأهله أی لا بدّ من العلم بوجوب الواجبات منها و ندب المندوبات، لئلا یخالف غرض الشارع، فیوقع الواجب لندبه أو یعکس، و لا بدّ من استناد علمه إلی أحد الطریقین لوجوب تلقّی العبادات من الشارع، و لذا لا تقبل ممّن لا یؤمن بالشرع و إن وافقته و وقعت قربه إلی اللّٰه.

هذا إن لم تعارض الأدلّه فی نظره أو نظر مفتیه، و إلّا أوقع ما تحیّر فیه لذلک للّٰه من غیر قصد إلی الوجوب أو الندب.

و بشرط أن یستدیم القصد المذکور حکما إلی الفراغ من الصلاه، أی بحیث لا یقصد ببعض الأفعال غیرها أی غیر الصلاه و الأفعال لما





عرفت من وجوب مقارنه جمیع أجزاء العباده للإخلاص، أی القصد 

______________________________

(1) فی ع «صحتها».

(2) إیضاح الفوائد: ج 1 ص 101.

(3) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 112 س 4.
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إلیها للّٰه، و المقارنه فعلا خارجه عن الطوق فأقیم مقامها حکمها، و هو أن لا یحدث منافی القصد.

فلو نوی الخروج من الصلاه فی الحال أو تردد فیه کالشاک فی شی ء و أتی ببعض الأفعال کذلک بطلت الصلاه کما فی الخلاف «1»، لوقوع بعض منها بلا نیّه و إن لم یأت بشی ء من أجزائها الواجبه کذلک، بل رفض قصد الخروج أو التردد ثمّ أتی بالباقی اتجهت الصحه، لوقوع جمیعها مع النیّه.

و یحتمل البطلان لکونه کتوزیع النیّه علی الأجزاء، فإنّه لمّا نقض النیّه الأولی فلما نوی ثانیا، نوی الباقی خاصه.

و لو نوی فی الرکعه الأولی مثلا الخروج فی الثانیه، فالوجه عدم البطلان إن رفض هذا القصد قبل البلوغ إلی الثانیه لمن قصد نقض النیّه غیر نقضها.

و الوجه عندی أنّه نقض للنیّه، فإن أوقع بعض الأفعال مع هذا القصد کان کإیقاعه مع نیّه الخروج فی الحال، و إن رفضه قبل إیقاع فعل کان کالتوزیع.

و کذا لو علّق الخروج بأمر ممکن کدخول شخص فالوجه عدم البطلان إن رفض القصد قبل وقوعه، و کذا إن لم یقع حتی أتمّ الصلاه. و الوجه عندی أنّه کالتردّد فی الإتمام، فإن دخل و هو متذکّر للتعلیق مصرّ علیه خرج قطعا.

و إن دخل و هو ذاهل فالأقرب البطلان أیضا، و إن لم نقل به عند التعلیق، لأنّ التعلیق المذکور مع وقوع المعلّق علیه ینقض استدامه حکم النیّه، و یحتمل الصحه احتمالا واضحا، لکون الذهول کرفض القصد.

و لو





نوی أی قصد أن یفعل المنافی للصلاه، من حدث، و استدبار و نحوهما، فإن کان متذکّرا للمنافاه لم ینفک عن قصد الخروج، و إن لم یکن 

______________________________

(1) الخلاف: ج 1 ص 307 المسأله 55.
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متذکّرا لها لم تبطل، إلّا معه علی إشکال فی أنّ نیّه المخرج کنیّه الخروج.

و الأقوی العدم کما فی المبسوط «1» و الشرائع «2» و التحریر «3» و المنتهی «4»، و فی المبسوط: إنّه یأثم «5»، و فیه نظر، إلّا أن یکون متذکرا للمنافاه.

و تبطل لو نوی الریاء بکلّها أو ببعضها مع القربه أو لا معها، للنهی المقتضی للفساد. و فی الانتصار صحتها و إن لم یثب علیها «6»، نظرا إلی أنّ الإخلاص واجب آخر، و إن النهی عن الریاء لا الفعل بنیّه.

أو نوی به أی ببعضها غیر الصلاه فإنّها نیّه الخروج، و لذا تبطل و إن کان البعض ذکرا مندوبا و علیه منع ظاهر، فإنّه إن قصد بنحو «سبحان ربی العظیم» فی المرّه الثانیه التعجّب لم یکن نوی الخروج، و لحوقه حینئذ بکلام الآدمیین أظهر بطلانا.

أمّا إذا کان ما نوی به غیر الصلاه زیاده علی الواجب فی الهیئات کزیاده الطمأنینه، فالوجه البطلان مع الکثره کزیادتها فی کلّ قیام و قعود و رکوع و سجود، و هذا مبنی علی أمرین:

أحدهما: بطلان الصلاه بالفعل الکثیر الخارج عن الصلاه المتفرق.

و الثانی: أنّ الاستمرار علی هیئه فعل، لافتقار البقاء إلی المؤثّر کالحدوث.

و احتمال الصحّه علی هذا مبنی علی أحد أمرین:

إمّا أنّه لا یعد الاستمرار فعلا عرفا، أو لعدم افتقار البقاء إلی مؤثّر.

و إمّا لأنّ الکثیر المتفرق لا یبطل.

و یجوز أن یرید بالکثره الطول المفضی إلی الخروج





عن حدّ المصلّی، و یکون المراد أنّ الوجه عدم البطلان إلّا مع الکثره. و یحتمل البطلان مطلقا، لکونه 

______________________________

(1) المبسوط: ج 1 ص 102.

(2) شرائع الإسلام: ج 1 ص 79.

(3) تحریر الأحکام: ج 1 ص 37 س 17.

(4) منتهی المطلب: ج 1 ص 267 س 11.

(5) المبسوط: ج 1 ص 102.

(6) الانتصار: ج 1 ص 17.
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نوی الخروج بذلک، و ضعفه ظاهر کما عرفت.

و یجوز نقل النیّه من صلاه إلی أخری، و تجزی و تصح الأخری بهذه النیّه و إن خلی أوّلها عن نیّتها بالنصوص فی مواضع کالنقل من الحاضره إلی الفائته أو العکس، أو من الحاضره المتأخّره إلی المتقدمه، أو «1» من الفریضه إلی النافله لناسی سوره الجمعه، و لناسی الأذان، و لطالب صلاه الجماعه، و لا نقل من نقل إلی فرض إلّا علی قول الشیخ فی الصبی یبلغ فی الصلاه «2».


فروع سته:


أ: لو شکّ فی إیقاع النیّه بعد الانتقال

من محلّه، و هو الشروع فی التکبیر لم یلتفت، لقول الصادق علیه السلام لزراره فی الصحیح: إذا خرجت من شی ء فدخلت فی غیره فشککت فلیس بشی ء «3».

و فی الذکری: لو شکّ فی أثناء التکبیر فالأقرب الإعاده، و خصوصا إذا أوجبنا استحضارها إلی آخر التکبیر «4».

قلت: أمّا علی هذا القول فظاهر، و أمّا علی غیره فلعلّه لعدم انعقاد الصلاه قبل إتمامه، و إنّما تنعقد بتکبیر مقرون بالنیّه، و الأصل العدم، و أمّا بعد انعقادها فالأصل الصحه.

و لو شکّ فی إیقاعها فی الحال أی قبل الانتقال یستأنف النیّه لیقترن بها التکبیر، و لو شکّ فیما نواه بعد الانتقال أنّه ظهر أو عصر مثلا، أو أنّه فرض أو نفل، أو أنّه أداء أو قضاء بنی علی







ما هو فیها أی ما قام 

______________________________

(1) فی النسخه المطبوعه من القواعد «والی».

(2) الخلاف: ج 1 ص 306 المسأله 53.

(3) وسائل الشیعه: ج 1 ص 330، ب 2 من أبواب الوضوء، ح 2. و فیه اختلاف فی السند، و الکافی: ج 1 ص 34 ذیل الحدیث 2.

(4) و ذکری الشیعه: ص 178 س 11.
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إلیها کما فی الذکری «1» للأصل. و قول الصادق علیه السلام لابن أبی یعفور: إذا قمت فی فریضه فدخلک الشک بعد فأنت فی الفریضه «2». و إنّما یحسب للعبد من صلاته التی ابتدأ فی أوّل صلاته.

و فی المبسوط: إنّه إن تحقّق أنّه نوی، و لا یدری نوی فرضا أو نفلا، استأنف الصلاه احتیاطا «3».

و لو لم یعلم شیئا ممّا قام إلیه بطلت صلاته لعدم الترجیح، و لو شکّ بعد الفراغ أنّه کان نوی الظهر أو العصر، ففی التذکره احتمال البناء علی الظهر، و أن یصلّی أربعا عمّا فی ذمته «4»، یعنی إن کان ما صلّاه فی الوقت المشترک.

و فی الذکری: إنّ الأقرب الأوّل «5».


ب: النوافل المسببه

أی المقیّده بأسباب خاصّه لا بدّ فی النیّه من التعرّض بسببها کالعید و الاستسقاء و صلاه الزیاره و الطواف لیتمیّز المنوی و یتعیّن.

قال فی التذکره: أمّا غیر المقیّده- یعنی بسبب و إن تقیّدت بوقت- کصلاه اللیل و سائر النوافل، فیکفی نیّه الفعل عن القید. و قال الشافعی: لا بدّ فی الرواتب من تعیین إضافتها إلی الفرائض فی وجه، و فی آخر یشترط فی رکعتی الفجر خاصه، و فی الوتر لا یضیفها إلی العشاء. و فی التعرّض للنفلیه إشکال، ینشأ من أصالتها و الشرکه «6».

و فی نهایه الإحکام: أمّا






النوافل فأمّا مطلقه- یعنی عن السبب و الوقت- و یکفی فیها نیّه فعل الصلاه، لأنّها أدنی درجات الصلاه، فإذا قصد الصلاه وجب 

______________________________

(1) ذکری الشیعه: ص 178 س 11.

(2) وسائل الشیعه: ج 4 ص 712، ب 2 من أبواب النیّه، ح 3.

(3) المبسوط: ج 1 ص 122.

(4) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 111- 112.

(5) ذکری الشیعه: ص 178 س 13.

(6) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 111 س 24.
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أن تحصل له «1».

قلت: لکنه إذا أراد فعل ما له کیفیه مخصوصه کصلاه الحبوه و صلاه الأئمه علیهم السلام عیّنها.

قال: و لا بدّ من التعرّض للنفلیه علی إشکال، ینشأ من الأصاله و الشرکه «2».

قلت: العدم أوجه عندی.

قال: و لا یشترط التعرّض لخاصتها، و هی الإطلاق و الانفکاک عن الأسباب و الأوقات، و أمّا معلّقه بوقت أو سبب، و الأقرب اشتراط نیّه الصلاه و التعیین و النفل، فینوی صلاه الاستسقاء و العید المندوب، و صلاه اللیل و راتبه الظهر علی إشکال «3» انتهی.

و الأقرب عندی اشتراط التعیین بالسبب فی بعض ذوات الأسباب کصلاه الطواف و الزیاره و الشکر، دون بعض کالحاجه و الاستخاره، و دون ذوات الأوقات، إلّا أن تکون لها هیئات مخصوصه کصلاه العید، و الغدیر، و المبعث فیضیفها إلیها لیتعین.

و لا یشترط التعرّض للنفل إلّا إذا أضافها إلی الوقت، و للوقت فرض و نفل، فلا بد إمّا من التعرّض له أو للعدد لیتمیّز فینوی الحاضر فی الظهر، مثلا أصلی رکعتین قربه إلی اللّٰه، و فی الفجر أصلّی نافله الفجر.


ج: لا یجب فی النیّه التعرّض للاستقبال

أی التوجّه إلی القبله کما زعمه بعض العامه «4»، للأصل، کما لا یجب التعرّض لها فی الشروط ککونه






علی الطهر، و لا عدد الرکعات فیکفی أصلّی فرض الصبح و الصلاه المنذوره، و للطواف و للزیاره إن تکثّرت نوی: أصلّی من المنذوره، و فی النفل یکفی أصلی أو أصلی نفلا أو من نافله الظهر.

______________________________

(1) نهایه الإحکام: ج 1 ص 447.

(2) نهایه الإحکام: ج 1 ص 447.

(3) نهایه الإحکام: ج 1 ص 447.

(4) المجموع: ج 3 ص 280.
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و لا التمام و لا القصر فی الیومیه، فإنّه إن کان حاضرا انصرف إلی التمام و إلّا فإلی القصر. و إن تخیّر بینهما فکذلک لتخیّره بین الإتمام و القصر بعد الشروع، و إن ذهل عنهما عنده أو نوی الضد، خصوصا إذا نوی التمام فقصّر، و احتمل الشهید «1» التعرض لأحدهما إذا تخیّر.


د: المحبوس و من بحکمه

إذا نوی مع غلبه الظن ببقاء الوقت الأداء، فبان الخروج أجزأ، لأنّه مکلّف بظنه، و لأنّ المقصود به إنّما هو تعیین الفرض بأنّها فرض الیوم الفلانی لیتمیّز عن غیرها و قد حصل، کما إذا نوی فرض ظهر الیوم ظانا أنّه یوم الجمعه و لم یکنه. و فی نهایه الإحکام: لأنّه بنی علی الأصل «2». و فی التحریر «3» و المنتهی «4» أعاد.

و لو بان عدم الدخول أعاد لعدم أجزاء الصلاه إذا أوقع جمیعها قبل الوقت اتفاقا. و لو ظنّ الخروج فنوی القضاء ثمّ ظهر البقاء فالأقرب الإجزاء مع ظهور الخلاف عند خروج الوقت، لأنّه مکلّف بظنه، و لأنّه عین الفرض، بأنّها فرض الیوم الفلانی و هو المقصود، و الأصل البراءه من القضاء، لأنّه بأمر جدید.

و أمّا إذا ظهر الخلاف فی الوقت، فالوقت سبب وجوب الصلاه، و لم یعلم براءه العهده منها بما فعله، لأنّه علی غیر






وجهه. و فیه أنّه إن کان علی غیر وجهه وجب القضاء أیضا، و إلّا لم یجب الإعاده فی الوقت.

و فی التحریر «5» و المنتهی الإعاده مطلقا «6»، و احتمل فی الإیضاح «7» الصحه إن خرج الوقت فی أثناء الصلاه بناء علی أحد الأقوال فی الصلاه التی بعضها فی 

______________________________

(1) ذکری الشیعه: ص 177 س 26.

(2) نهایه الإحکام: ج 1 ص 451.

(3) تحریر الاحکام: ج 1 ص 37 س 12.

(4) منتهی المطلب: ج 1 ص 266 س 34.

(5) تحریر الأحکام: ج 1 ص 37 س 13.

(6) منتهی المطلب: ج 1 ص 266 س 34.

(7) إیضاح الفوائد: ج 1 ص 107.
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الوقت دون بعض.

و الوجه عندی الصحه مطلقا، لأنّه نوی فرض الوقت، لکنّه زعم خروجه، و هو لا یؤثّر؟.


ه-: لو عزبت النیّه فی الأثناء صحّت صلاته

إجماعا، لأنّ الاستدامه ممّا لا یطاق غالبا.


و: لو أوقع الواجب من الأفعال بنیّه الندب بطلت الصلاه

لمنافاته القربه، عالما أو جاهلا، فإنّه مع العلم خالف الوجه الشرعی عمدا فکیف ینوی القربه؟! و مع الجهل لم یتلّقه من الشارع فلا قربه أیضا، و إن اعتبرنا الوجه فی النیه کما اختاره المصنف، فالأمر ظاهر فی الحالین، و فی السهو و النسیان و الخطأ أیضا.

و کذا لو عکس إن کان ذکرا أو فعلا کثیرا لالتحاقه لذلک باللغو من الکلام و الفعل، و لأنّه أدخل فیها ما لم یدخله الشارع، و هو مبطل و إن قلّ الفعل، إلّا مع السهو أو النسیان أو الخطأ. و ما احتمله الشهید من الصحه لاشتراک الواجب و الندب فی الرجحان «1»، و إنّما الاختلاف فی المنع من الترک، و هو مؤکّد لا یبطل، فظاهر الفساد.

______________________________

(1) ذکری الشیعه: ص 178 س 7.
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الفصل الثالث تکبیره الإحرام


و هی رکن تبطل الصلاه بترکها عمدا و سهوا

بالإجماع و النصوص، خلافا لبعض العامه «1». و أمّا نحو صحیح البزنطی أنّه سأل الرضا علیه السلام عن رجل نسی أن یکبّر تکبیره الافتتاح حتی کبر للرکوع، فقال: أجزأه «2».

فیحتمل احتمالا ظاهرا أنّه إذا کان متذکّرا لفعل الصلاه عنده أجزأه فلیقرأ بعده إن لم یکن مأموما، ثمّ لیکبّر مرّه أخری للرکوع و لیرکع، إذ لیس علیه أن ینوی بالتکبیر أنّه تکبیره الافتتاح کما فی التذکره «3» و الذکری «4» و نهایه الإحکام «5» للأصل، فلا حاجه إلی الحمل علی التقیّه أو الشکّ، مع أن الأجزاء ینافره.



و صورتها:

«اللّٰه أکبر»، فلو عرّف «أکبر» أو عکس الترتیب، أو أخلّ بحرف، أو قال: الرحمن «اللّٰه الجلیل أکبر» أو کبّر بغیر العربیّه اختیارا

______________________________

(1) المجموع: ج 3 ص 290.

(2) وسائل الشیعه: ج 4 ص 718، ب 3 من أبواب تکبیره الإحرام، ح 2.

(3) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 112 س 31.

(4) ذکری الشیعه: ص 178 س 21.

(5) نهایه الإحکام: ج 1 ص 454.
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أو أضافه إلی شی ء أی شی ء کان کالموجودات و المعلومات أو قرنه ب «من» و مجرورا بها کذلک، و إن عمّم کقوله: «أکبر من کلّ شی ء» و إن کان هو المقصود أو لو قال: أکبر من أن یوصف و إن کان هو المقصود، کما رواه الصدوق فی معانی الأخبار، عن الصادق علیه السلام بطریقین «1» بطلت الصلاه، لوجوب التأسّی، خصوصا فی الصلاه و تلقّی العبادات من الشارع، و لم تتلقّ إلّا کذلک.

و للعامّه خلاف فی جمیع ذلک «2».

و عن أبی علی «3» کراهیه تعریف «أکبر» باللام. و من الإخلال بحرف إسقاط همزه «اللّٰه» للوصل بلفظ النیّه أو لا له.









قال الشهید: لأنّ التکبیر الوارد من صاحب الشرع إنّما کان یقطع الهمزه، و لا یلزم من کونها همزه وصل سقوطها، إذ سقوط همزه الوصل من خواص الدرج بکلام متصل، و لا کلام قبل تکبیره الإحرام، فلو تکلّفه فقد تکلّف ما لا یحتاج إلیه، فلا یخرج اللفظ عن أصله المعهود شرعا «4»، انتهی.

و عن بعض متأخّری الأصحاب: الوصل إذا اقترن بلفظ النیّه، لوجوبه لغه، و کون القطع حینئذ لحنا مع جواز التلفّظ بالنیّه، و القطع أحوط، لأنّه المعهود من الشارع و نوی به، و لفظ النیّه لا اعتداد به شرعا، و إن جاز فهو بحکم المعدوم.


و لمّا وجب التکبیر بهذه الصوره کان یجب علی الأعجمی التعلّم

مع سعه الوقت و إمکانه، کما یجب علیه تعلّم الفاتحه، خلافا لأبی حنیفه «5» فلم یوجب العربیه مطلقا، فإن لم یمکنه التعلّم إلّا بالمسیر إلی قریه أو بلد وجب و إن بعد.

______________________________

(1) معانی الأخبار: ص 11 ح 1 و 2.

(2) المغنی لابن قدامه: ج 1 ص 505.

(3) ذکری الشیعه: ص 178 س 28.

(4) ذکری الشیعه: ص 178 س 31.

(5) المغنی لابن قدامه: ج 1 ص 526.
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قال فی نهایه الإحکام: بخلاف التیمّم حیث لا یجب علیه المسیر للطهاره، لأنّه بالتعلّم یعود إلی موضعه و ینتفع به طول عمره، و استصحاب الماء للمستقبل غیر ممکن.

قلت: و العمده ورود الرخصه فی التیمّم دونه.

قال: و یجب علیه الصبر إلی آخر الوقت لرجاء التعلّم، و لا یجوز له الصلاه بالترجمه فی أوّل الوقت حینئذ، فإن علم انتفاء التعلیم فی الوقت جاز أن یصلّی بالترجمه فی أوّل الوقت، و لو أخّر التعلم مع القدره لم تصحّ صلاته، بل یجب علیه الإعاده بعد التعلّم «1».

و فی التذکره:






بخلاف التیمّم فی أوّل الوقت إن جوّزناه، لأنّا لو جوّزنا له التکبیر بالعجمیه فی أوّل الوقت، سقط فرض التکبیر بالعربیه أصلا، لأنّه بعد أن صلّی لا یلزمه التعلم فی هذا الوقت و فی الوقت الثانی مثله، بخلاف الماء، فإنّ وجوده لا یتعلّق بفعله «2»، انتهی.

لا یقال: لم لا یجوز أن تصحّ الصلاه و إن أثم بترک التعلّم کما فی آخر الوقت.

لأنّا نقول: إن صحّت فی أوّل الوقت لم یکن أثم، لأنّ وجوب التعلّم إنّما یتعلّق به فی وقت الصلاه کتحصیل الماء و الساتر، فکما لا تصحّ الصلاه عاریا فی أوّل الوقت إذا قدر علی تحصیل الساتر، و تصحّ فی آخره و إن کان فرط فی التحصیل، فکذا ما نحن فیه.

فإن ضاق الوقت عن التعلّم أو لم یطاوعه لسانه، أو لم یجد من یعلّمه و لا سبیل إلی المهاجره للتعلّم أحرم بلغته کما فی المبسوط «3» و الشرائع «4» و الجامع «5» و المعتبر «6» و الإصباح «7» وجوبا، کما فی نهایه الإحکام قال: لأنّه رکن 

______________________________

(1) نهایه الإحکام: ج 1 ص 455- 456.

(2) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 113 س 12.

(3) المبسوط: ج 1 ص 103.

(4) شرائع الإسلام: ج 1 ص 79.

(5) الجامع للشرائع: ص 79.

(6) المعتبر: ج 2 ص 153.

(7) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 618.
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عجز عنه فلا بد له من بدل، و الترجمه أولی ما یجعل بدلا منه، لأدائها معناه، و لا یعدل إلی سائر الأذکار «1». یعنی ما لا یؤدّی معناه، و إلّا فالعربی منها أقدم نحو اللّٰه أجل أو أعظم.

و فی الذکری: لأنّ المعنی معتبر مع اللفظ، فإذا





تعذّر اللفظ وجب اعتبار المعنی «2». یعنی أنّه یجب لفظ له العباره المعهوده و المعنی المعهود و إن لم یجب إخطاره بالبال، فإذا تیسرت العباره لم یسقط المعنی. و هو معنی ما فی المعتبر من قوله: لأنّ التکبیر ذکر، فإذا تعذّر صوره لفظه روعی معناه، لکن لیس فیه إلّا الجواز «3». و کذا المبسوط «4» و الإصباح «5»، و لکنه إذا جاز وجب لکونه رکنا للواجب.

و إن عرف عدّه لغات غیر العربیه، ففی نهایه الإحکام تساوی الجمیع، قال:

و یحتمل أولویه السریانیّه و العبرانیّه، لأنّه تعالی أنزل بهما کتبا، فإن أحسنهما لم یعدل عنهما، و الفارسیه بعدهما أولی من الترکیه و الهندیه «6».

قلت: لعلّ أولویّه الفارسیّه لاحتمال نزول کتاب المجوس بها.

و ما قیل: من أنّها لغه حمله العرش، قال: و ترجمه التکبیر بالفارسیه «خدای بزرگتر» فلو قال: «خدای بزرگ» و ترک التفضیل لم یجز «7».

قلت: «بزرگتر» بفتح الراء الأخیره أو کسرها، و هو لغه بعض الفارسیین، و فی لغه أخری «بزرگتر است» و أمّا لفظ «خدای» فلیس مرادفا «للّٰه»، و إنّما هو مرادف «للمالک» و الرب بمعناه، و إنّما المرادف له «ایزد» و «یزدان».

و الأخرس الذی سمع التکبیره و أتقن ألفاظها و لا یقدر علی التلفّظ بها 

______________________________

(1) نهایه الإحکام: ج 1 ص 455.

(2) ذکری الشیعه: ص 178 س 29.

(3) المعتبر: ج 2 ص 153.

(4) المبسوط: ج 1 ص 103.

(5) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 618.

(6) نهایه الإحکام: ج 1 ص 455.

(7) نهایه الإحکام: ج 1 ص 455.
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أصلا، و من بحکمه من یمنعه من النطق غیر الأخرس یعقد قبله بمعناها أی بإرادتها و





قصدها، لا المعنی الذی لها، إذ لا یجب إخطاره بالبال.

و أمّا قصد اللفظ فلا بد منه مع الإشاره و تحریک اللسان و الشفه و اللهاه، أمّا التحریک فلوجوبه علی الناطق بها، فلا یسقط بسقوط النطق، و الاقتصار علی اللسان لتغلیبه، کقول الصادق علیه السلام فی خبر السکونی: تلبیه الأخرس و تشهده و قراءته القرآن فی الصلاه تحریک لسانه و إشارته بإصبعه «1».

و هو مستند الإشاره هنا.

و أحسن المصنّف حیث لم یقیّد الإشاره بالإصبع هنا کما قیّدها بها فی غیره کالمبسوط «2»، لأنّ التکبیر لا یشار إلیه بالإصبع غالبا، و إنّما یشاربها إلی التوحید.


و یتخیّر فی تعیینها من السبع

التی سیجی ء استحباب ست منها کما فی الشرائع «3» و النافع «4» و شرحه «5» و الإصباح «6» و الاقتصاد «7» و المصباح «8» و مختصره «9»، و فی الأربعه الأخیره أنّ الأفضل جعلها الأخیره.

و قد یظهر من المراسم «10» و الکافی «11» و الغنیه «12» أنّه متعیّن، و لا أعرف لتعیینه أو فضله علّه، و لذا نسب فضله فی التذکره «13» إلی المبسوط. بل خبرا زراره و حفص، عن الصادقین علیهما السلام قد یؤیّدان العدم، لتعلیلهما السبع، بأنّ النبی صلی اللّٰه علیه و آله کبّر للصلاه و الحسین علیه السلام إلی جانبه یعالج التکبیر و لا یحیره، فلم یزل صلی اللّٰه علیه و آله یکبّر 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 4 ص 801، ب 59 من أبواب القراءه فی الصلاه، ح 1.

(2) المبسوط: ج 1 ص 103.

(3) شرائع الإسلام: ج 1 ص 79.

(4) المختصر النافع: ص 29.

(5) المعتبر: ج 2 ص 154- 155.

(6) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 619، و لیس فیه الأفضلیه.

(7) الاقتصاد: ص 261.

(8) مصباح المتهجد: ص






32- 33.

(9) لا یوجد لدینا.

(10) المراسم: ص 70.

(11) الکافی فی الفقه: ص 122.

(12) الغنیه (الجوامع الفقهیه): ص 497 س 4.

(13) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 113 س 18.
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و یعالج الحسین علیه السلام حتی أکمل سبعا فأحار الحسین علیه السلام فی السابعه «1».

نعم یترجّح ذلک بالبعد عن عروض المبطل، و قرّب الإمام من لحوق لاحق به.

و لو کبّر للافتتاح ثمّ کبّر له ثانیا بطلت صلاته کما فی الشرائع «2» و الجامع «3» و المبسوط «4» و الإصباح، و فیها لأنّ الثانیه غیر مطابقه للصلاه «5»، یعنیان أنّه زادها جزء علی ما شرع، فلا تکون صلاته صلاه مشروعه.

و فی التذکره: لأنّه فعل منهی عنه، فیکون باطلا و مبطلا للصلاه «6». و فی نهایه الإحکام: بطلت هذه للنهی عنها، و الأولی إذا زاد فی الصلاه رکنا «7». و کأن الکلّ بمعنی.

ثمّ المختار أنّها إنّما تبطل إن لم ینو الخروج قبل، و ذلک بأنّ ینوی الصلاه ثانیا بناء علی جواز تجدید النیّه فی الأثناء أی وقت أرید لا علی الخروج منها، و یقرن النیّه بالتکبیر سهوا، أو لزعمه لزوم التکبیر، أو جوازه کلّما جدّد النیّه جاعلا له جزء من الصلاه و البطلان لزیاده الرکن، فإنّ الرکن من التکبیر هو المقرون بالنیّه، و فی إبطاله سهوا نظر، لعدم الدلیل.

نعم فی الصوره الثانیه زاد عمدا فی الصلاه جزء لیس منها شرعا و هو مبطل.

و احتمل الشهید البطلان بنیّه الافتتاح بالثانیه و إن لم یصحبها نیّه الصلاه «8».

و عندی أنّ نیّه الافتتاح ملزوم نیّه الخروج، أمّا لو نوی الخروج أوّلا فتبطل به الصلاه، لارتفاع استمرار النیّه ثمّ تنعقد بالتکبیر ثانیا مع النیّه،





إلّا علی ما مضی من 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 4 ص 721 و 722، ب 7 من أبواب تکبیره الإحرام، ح 1 و 4.

(2) شرائع الإسلام: ج 1 ص 79.

(3) الجامع للشرائع: ص 80.

(4) المبسوط: ج 1 ص 105.

(5) إصباح الشیعه (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 4 ص 619.

(6) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 113 س 21.

(7) نهایه الإحکام: ج 1 ص 458.

(8) ذکری الشیعه: ص 179 س 8.
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القول بأنّه إنّما ینافی الاستمرار لو قارنه جزء من أجزاء الصلاه.

و لو کبّر له ثالثا نوی الخروج أوّلا، بأن جدّد النیّه ثالثا و قرنها بالتکبیر صحّت، و إن لم یکن علم البطلان بالثانی فإنّه لم یزد فی الصلاه شیئا و إن زعم أنّه زاد.


و یجب أن یوقع التکبیر بتمامه قائما

کما فی الشرائع «1» و النافع «2» للصلوات البیانیه، و لأنّه جزء من الصلاه المشروط بالقیام إلّا فی بعض أجزائها المعلومه، و علیه منع. و لقول الصادق علیه السلام فی صحیح سلیمان بن خالد: إذا أدرک الامام و هو راکع کبّر الرجل و هو مقیم صلبه، ثمّ رکع قبل أن یرفع الإمام رأسه فقد أدرک الرکعه «3».

فلو تشاغل بهما أی التکبیر و القیام دفعه أو رکع قبل انتهائه مأموما أو غیره بطلت صلاته عمدا أو سهوا أو جهلا، لکون القیام فی الرکن رکنا. خلافا للشیخ، فقال فی الخلاف «4» و المبسوط: إنّه إن کبّر المأموم تکبیره واحده للافتتاح و الرکوع، و أتی ببعض التکبیر منحنیا، صحّت صلاته «5». و فی الذکری: لم نقف علی مأخذه «6».

قلت: استدلّ علیه فی الخلاف بأنّ الأصحاب حکموا بصحه هذا التکبیر و انعقاد الصلاه به، و لم یفصّلوا بین






أن یکبّر قائما أو یأتی به منحنیا، فمن ادّعی البطلان احتاج إلی دلیل «7».

قلت: عرفت الدلیل، و بعباره أخری کلّ عباده خالفت ما تلقّیناه من الشارع زیاده أو نقصانا أو هیئه فالأصل بطلانها إلی أن یقوم دلیل علی الصحه، من غیر 

______________________________

(1) شرائع الإسلام: ج 1 ص 80.

(2) المختصر النافع: ص 29.

(3) وسائل الشیعه: ج 5 ص 441، ب 45 من أبواب صلاه الجماعه، ح 1.

(4) الخلاف: ج 1 ص 340 المسأله 92.

(5) المبسوط: ج 1 ص 105.

(6) ذکری الشیعه: ص 178 س 35.

(7) الخلاف: ج 1 ص 341 المسأله 92.
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افتراق بین الجاهل و العالم العامد و الساهی.


و یجب فیه إسماع نفسه تحقیقا أو تقدیرا

فإنّه لفظ، و اللفظ إمّا صوت أو کیفیّه له، و الصوت کیفیّه مسموعه، و الأخبار ناطقه به فی القراءه «1».

و أمّا صحیح علی بن جعفر أنّه سأل أخاه علیه السلام عن الرجل یصلح له أن یقرأ فی صلاته و یحرّک لسانه بقراءته فی لهواته من غیر أن یسمع نفسه، قال: لا بأس أن لا یحرّک لسانه یتوهّم توهما «2». فحمله الشیخ علی من یصلّی خلف من لا یقتدی به تقیّه «3».

و یجوز حمله علی المأموم و نهیه عن القراءه، و تجویز التوهّم له.


و یستحب ترک المدّ فی لفظ الجلاله

کما فی الشرائع «4» أی فی ألفها زیاده علی ما لا بدّ منه، أو فی همزتها لا بحیث ینتهی إلی زیاده ألف فیکون بصوره الاستفهام، فإن فعل فالأقرب البطلان کما فی التذکره «5» و نهایه الأحکام «6»، قصد الاستفهام أو لا کما فی الذکری «7»، خلافا للتحریر «8» و المنتهی «9» فقصر البطلان فیهما علی قصده، و فی المبسوط: لا یجوز أن یمدّ لفظ «اللّٰه» «10».


و یستحب ترک المدّ فی لفظ أکبر

کما فی النافع «11» و شرحه «12»، أی إشباع حرکتی الهمزه و الباء أو إحداهما، لا بحیث یؤدی إلی زیاده ألف فهو مبطل کما فی المبسوط «13» و الشرائع «14» فی «أکبار» قال: لأنّها «کبارا» جمع «کبر» و هو 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 4 ص 773، ب 33 من أبواب القراءه فی الصلاه.

(2) وسائل الشیعه: ج 4 ص 774، ب 33 من أبواب القراءه فی الصلاه، ح 5.

(3) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 97 ذیل الحدیث 365، الاستبصار: ج 1 ص 321 ذیل الحدیث 1196.

(4) شرائع الإسلام: ج 1 ص 80.

(5) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 113 س 1.

(6) نهایه الأحکام: ج 1 ص 454.

(7) ذکری الشیعه: ص 179 س 11.

(8) تحریر الأحکام: ج 1 ص 37 س 25.

(9) منتهی المطلب: ج 1 ص 268 س 19.

(10) المبسوط: ج 1 ص 102.

(11) المختصر النافع: ص 30.

(12) المعتبر: ج 2 ص 156.

(13) المبسوط: ج 1 ص 102.

(14) شرائع الإسلام: ج 1 ص 80.
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الطبل «1».

و فی التذکره «2» و نهایه الأحکام: فی مدّ همزته «3»، و فی المعتبر «4» و المنتهی «5» و التحریر: الفرق فی «أکبار» بین قاصد الجمع و








غیره «6»، و احتج له فی المنتهی:

بأنّه قد ورد الإشباع فی الحرکات إلی حیث ینتهی إلی الحروف فی لغه العرب، و لم یخرج بذلک عن الوضع «7». یعنی ورد الإشباع کذلک فی الضرورات و نحوها من المسجعات، و ما یراعی فیه المناسبات، فلا یکون لحنا، و إن کان فی السعه.


و یستحب إسماع الإمام المأمومین تکبیره الإحرام

لیعلموا أوّل الصلاه فیقتدوا به فیها. و فی المنتهی: لا نعرف فیه خلافا «8».

و قال الصادق علیه السلام فی صحیح الحلبی: إن کنت إماما فإنّه یجزئک أن تکبّر واحده تجهر فیها و تسرّ ستا «9». و فی خبر أبی بصیر: إذا کنت إماما فلا تجهر إلّا بتکبیره «10».


و یستحب رفع الیدین بها

وفاقا للمعظم للأصل، و لا عبره به مع النصوص «11»، بخلافه من غیر معارض.

و لقول الصادق علیه السلام لزراره: رفع یدیک فی الصلاه زینتها «12». و قول الرضا علیه السلام للفضل: إنّما ترفع الیدان لأنّ رفع الیدین ضرب من الابتهال و التبتّل و التضرّع، فأحبّ اللّٰه عز و جل أن یکون العبد فی وقت ذکره متبتّلا متضرّعا مبتهلا،

______________________________

(1) المبسوط: ج 1 ص 102.

(2) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 113 س 1.

(3) نهایه الأحکام: ج 1 ص 454.

(4) المعتبر: ج 2 ص 156.

(5) منتهی المطلب: ج 1 ص 268 س 18.

(6) تحریر الأحکام: ج 1 ص 37 س 25.

(7) منتهی المطلب: ج 1 ص 268 س 19.

(8) منتهی المطلب: ج 1 ص 269 س 30.

(9) وسائل الشیعه: ج 4 ص 730، ب 12 من أبواب تکبیره الإحرام، ح 1.

(10) المصدر السابق: ح 4.

(11) وسائل الشیعه: ج 4 ص 725، ب 9 من أبواب تکبیره الإحرام.

(12) وسائل الشیعه: ج 4 ص 921، ب 2 من أبواب الرکوع، ح 4.
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و لأنّ فی رفع الأیدی إحضار النیّه و إقبال القلب علی ما قال و قصد «1». و ضعفهما عن الدلاله واضح.

و أوجبه السید فی جمیع تکبیرات الصلاه، و ادعی الإجماع علیه «2»، و یعضده ظاهر الأمر فی الأخبار، و هی کثیره







«3». و فی قوله تعالی «فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَ انْحَرْ» «4» و للأخبار «5»، بأنّ النحر: هو رفع الیدین بالتکبیر، و هی أیضا کثیره.

و الرفع إلی شحمتی الاذن کما فی النهایه «6» و المبسوط «7» و غیرهما، لأخبار الرفع حیال وجهه «8».

و قال صفوان بن مهران فی الصحیح: رأیت أبا عبد اللّٰه علیه السلام إذا کبّر فی الصلاه رفع یدیه حتی یکاد یبلغ اذنیه «9». و قال ابن عمار فی الصحیح: رأیت أبا عبد اللّٰه علیه السلام یرفع یدیه أسفل من وجهه قلیلا «10». و هو ظاهر «وَ انْحَرْ» إن کان بمعنی الرفع إلی النحر کما فی المجمع «11» عن علی علیه السلام. و لکن فسّر فی عدّه أخبار «12» بالرفع حذاء الوجه.

و قال الصادق علیه السلام فی خبر أبی بصیر: لا تجاوز أذنیک «13». و نحوه حسن 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 4 ص 727، ب 9 من أبواب تکبیره الإحرام، ح 11.

(2) الانتصار: ص 44.

(3) وسائل الشیعه: ج 4 ص 727، ب 9 من أبواب تکبیره الإحرام، ح 11 و 13 و 14.

(4) الکوثر: 2.

(5) وسائل الشیعه: ج 4 ص 725 و 727- 728، ب 9 من أبواب تکبیره الإحرام، ح 4 و 13 و 14 و 15 و 16 و 17.

(6) النهایه و نکتها: ج 1 ص 293.

(7) المبسوط: ج 1 ص 103.

(8) وسائل الشیعه: ج 4 ص 725، ب 9 من أبواب تکبیره الإحرام.

(9) المصدر السابق ح 1.

(10) المصدر السابق ح 2.

(11) مجمع البیان: ج 10 ص 550.

(12) وسائل الشیعه: ج 4 ص 725، ب 9 من أبواب تکبیره الإحرام.

(13) المصدر السابق ح 5.
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زراره، عن أبی جعفر علیه السلام عن النبی صلی اللّٰه علیه و آله: مالی أری قوما یرفعون أیدیهم فوق رؤوسهم کأنّها آذان خیل شمس «1».


و یستحب التوجّه إلی الصلاه بست تکبیرات غیر تکبیره الإحرام

بالنص «2» و الإجماع کما فی الانتصار «3» و الخلاف «4».

و إنّما استحبها علی بن بابویه فی أوّل کلّ فریضه، و اولی نوافل الزوال، و اولی نوافل المغرب، و اولی صلاه اللیل، و الوتر، و صلاه الإحرام «5».

قال الشیخ: لم أجد به خبرا مسندا «6»، و زاد الشیخان «7» و القاضی «8» و المصنّف فی التحریر «9» و التذکره «10» و النهایه «11» و التلخیص الوتیره «12»، و استحبها سلار أیضا فی سبع هی هذه إلّا صلاه الإحرام فذکر مکانها الشفع «13».

و فی محمدیات السید: إنّها إنّما یستحب فی الفرائض «14»، و فی السرائر عن بعض الأصحاب أنّها إنّما یستحب فی الفرائض الخمس «15»، و اختار ابن إدریس «16» و المحقّق «17» و المصنّف فی المختلف «18» و غیره استحبابها فی کلّ صلاه.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 4 ص 729، ب 10 من أبواب تکبیره الإحرام، ح 4. و فیه: عن المحقق فی المعتبر و العلّامه فی المنتهی عن علی علیه السلام أنّ النبی صلی اللّٰه علیه و آله.

(2) وسائل الشیعه: ج 4 ص 721، ب 7 من أبواب تکبیره الإحرام.

(3) الانتصار: ص 40.

(4) الخلاف: ج 1 ص 323 المسأله 75.

(5) نقله عنه فی تهذیب الأحکام: ج 2 ص 94.

(6) تهذیب الأحکام: ج 2 ص 94 ذیل الحدیث 349.

(7) المقنعه: ص 111، المبسوط: ج 1 ص 104.

(8) المهذب: ج 1 ص 98.

(9) تحریر الأحکام: ج 1 ص 37 س 30.

(10) تذکره الفقهاء: ج 1 ص 113 س 25.

(11) نهایه الأحکام: ج






1 ص 459.

(12) تلخیص المرام (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 27 ص 562.

(13) المراسم: ص 70- 71.

(14) نقله العلامه فی مختلف الشیعه: ج 2 ص 186.

(15) السرائر: ج 1 ص 238.

(16) السرائر: ج 1 ص 237.

(17) المعتبر: ج 2 ص 155.

(18) مختلف الشیعه: ج 2 ص 186.
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و هو مختار المفید لقوله بعد ما ذکر استحبابها للسبع: ثمّ هو فیما بعد هذه الصلاه یستحب، و لیس تأکیده کتأکید فیما عددنا «1». و هو الوجه لعموم الأخبار «2»، و استحباب ذکر اللّٰه و تکبیره علی کلّ حال.

و قال أبو جعفر علیه السلام فی صحیح ابن مسلم: التکبیره الواحده فی افتتاح الصلاه تجزی، و الثلاث أفضل، و السبع أفضل کلّه «3».

و قال الصادق علیه السلام فی خبر أبی بصیر: إذا افتتحت الصلاه فکبّر إن شئت واحده، و إن شئت ثلاثا، و إن شئت خمسا، و إن شئت سبعا، فکلّ ذلک مجز عنک «4».

و قال أبو جعفر علیه السلام فی صحیح زراره: إذا کنت کبّرت فی أوّل صلاتک بعد الاستفتاح بإحدی و عشرین، تکبیره ثمّ نسیت التکبیر کلّه و لم تکبّر، أجزأک التکبیر الأوّل عن تکبیر «5» الصلاه کلّه «6».

قلت: یعنی فی الرباعیات و الباء فی «بإحدی» متعلّقه بالاستفتاح، کما هو الظاهر لنطق غیره من الأخبار «7»، بأنّ فی الرباعیات إحدی و عشرین تکبیره، منها تکبیره القنوت.


و یستحب بینها أی السبع ثلاثه أدعیه

بعد الثلاثه و الخامسه، و بعد السادسه، فقد ورد بعدها: «یا محسن قد أتاک المسی ء، و قد أمرت المحسن أن یتجاوز عن المسی ء، و أنت المحسن و أنا المسی ء فصلّ علی محمد و إله، و تجاوز 

______________________________

(1) المقنعه: ص 111.

(2) وسائل الشیعه: ج






4 ص 721، ب 7 من أبواب تکبیره الإحرام.

(3) وسائل الشیعه: ج 4 ص 714، ب 1 من أبواب تکبیره الإحرام، ح 4.

(4) وسائل الشیعه: ج 4 ص 721، ب 7 من أبواب تکبیره الإحرام، ح 3.

(5) فی ع: تکبیره.

(6) وسائل الشیعه: ج 4 ص 720 ب 6 من أبواب تکبیره الإحرام، ح 1.

(7) وسائل الشیعه: ج 4 ص 719، ب 5 من أبواب تکبیره الإحرام.
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عن قبیح ما تعلّم منی» «1».

و ورد أیضا: «رَبِّ اجْعَلْنِی مُقِیمَ الصَّلٰاهِ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِی الآیه» «2».

و الأشهر أنّ بینها دعاءین، و هما مشهوران، و یجوز تغلیب البین علی البعد، فیراد بالثلاثه الدعاءان المشهوران، و ما بعد الکلّ من دعاء التوجّه، و یجوز الإتیان بالتکبیرات ولاء. قال زراره: رأیت أبا جعفر علیه السلام أو قال: سمعته استفتح الصلاه بسبع تکبیرات ولاء «3».

______________________________

(1) مستدرک الوسائل: ج 4 ص 143 ح 6. عن شرح النفلیه.

(2) المصدر السابق.

(3) وسائل الشیعه: ج 4 ص 721، ب 7 من أبواب تکبیره الإحرام، ح 2.

________________________________________

اصفهانی، فاضل هندی، محمد بن حسن، کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، 11 جلد، دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، قم - ایران، اول، 1416 ه ق
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