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[کتاب الجنایات]


اشاره

کتاب الجنایات القتل للمؤمن ظلماً من أعظم الکبائر قال تعالی: «وَ مَنْ یَقْتُلْ مُؤْمِناً مُتَعَمِّداً فَجَزٰاؤُهُ جَهَنَّمُ خٰالِداً فِیهٰا وَ غَضِبَ اللّٰهُ عَلَیْهِ وَ لَعَنَهُ وَ أَعَدَّ لَهُ عَذٰاباً عَظِیماً» «1» و عن الصادق علیه السلام: أنّه وجد فی ذؤابه سیف رسول اللّٰه صلی الله علیه و آله صحیفه فإذا فیها مکتوب: بسم اللّٰه الرحمٰن الرحیم، إنّ أعتی الناس علی اللّٰه یوم القیامه من قتل غیر قاتله، و ضرب غیر ضاربه «2». و عنه صلی الله علیه و آله فی رجل قتل رجلًا مؤمناً، قال: یقال له: مت أیّ میته شئت: إن شئت یهودیّاً، و إن شئت نصرانیّاً، و إن شئت مجوسیّاً «3». و عنه علیه السلام: لا یدخل الجنّه سافک الدم، و لا شارب الخمر و لا مشّاء بنمیم «4». و عن النبیّ صلی الله علیه و آله: و الّذی بعثنی بالحقّ، لو أنّ أهل السماء و الأرض






شرکوا فی دم امرئ 

______________________________

(1) النساء: 93.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 16 ب 8 من أبواب القصاص فی النفس ح 4.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 10 ب 3 من أبواب القصاص فی النفس ح 1.

(4) وسائل الشیعه: ج 19 ص 5 ب 1 من أبواب القصاص فی النفس ح 9.
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مسلم و رضوا به لأکبّهم اللّٰه علی مناخرهم فی النار، أو قال: علی وجوههم «1». و سئل أبو جعفر علیه السلام عن قوله تعالی: «مِنْ أَجْلِ ذٰلِکَ کَتَبْنٰا عَلیٰ بَنِی إِسْرٰائِیلَ أَنَّهُ مَنْ قَتَلَ نَفْساً بِغَیْرِ نَفْسٍ أَوْ فَسٰادٍ فِی الْأَرْضِ فَکَأَنَّمٰا قَتَلَ النّٰاسَ جَمِیعاً» فقال یوضع فی موضع من جهنّم إلیه ینتهی شدّه عذاب أهلها، لو قتل الناس جمیعاً کان إنّما یدخل ذلک المکان، قیل «2»: فإنّه قتل آخر؟ قال یضاعف علیه «3».

و یتعلّق به القصاص أو الدیه و الکفّاره.

فهنا قطبان فی القصاص و الدیه ما تعلّق منهما بالنفس و بالأطراف.

و خاتمه فی الکفّاره.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 8 9 ب 2 من أبواب القصاص فی النفس ح 2.

(2) فی الوسائل: قلت.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 3 ب 1 من أبواب القصاص فی النفس ح 2.
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[القطب الأوّل فی القصاص و فیه بابان]


اشاره

القطب الأوّل فی القصاص و فیه بابان
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[الباب الأوّل فی قصاص النفس و فیه مقاصد ثلاثه:]


اشاره

الأوّل فی قصاص النفس و فیه مقاصد ثلاثه:



[المقصد الأوّل فی القاتل]


اشاره

الأوّل فی القاتل أی فعله الموجب للقصاص.

و فیه فصول ثلاثه:



[الفصل الأوّل فی الموجب]

الأوّل فی حقیقه الموجب للقصاص و هو إتلاف النفس المعصومه شرعاً المکافئه للقاتل فی الأوصاف الآتیه أو العلیا فی بعضها عمداً ظلماً و کان یغنی عنه «المعصومه» فإنّ من یقتل عمداً غیر مظلوم، غیر معصوم، و قد یعتذر بأنّه لإخراج قتل الصبیّ و المجنون اللذین یصحّ منهما القصد، و یحمل العصمه علی الذاتیه و الّذی یظهر ممّا سیذکره: أنّ الظلم أن لا یستحقّ القتل بالنسبه إلی القاتل خاصّه، و بالعصمه أن لا یستحقّه مطلقاً مباشره أو تسبیباً منفرداً أو بالشرکه.

فلو قتل غیر معصوم الدم کالحربی و الزانی المحصن و المرتدّ و کلّ من أباح الشرع قتله فلا قصاص و إن أثم فی بعض الصور.

و کذا لو قتل غیر المکافئ له کالمسلم یقتل الذمیّ و الحرّ العبد و الأب الابن. و یثبت 
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القصاص فی العکس و لذا زدنا «العلیا».

و لو قتل معصوماً مکافئاً خطأً أو شبیه عمد فلا قصاص.

و لو قتله عمداً غیر ظلم کالمدفوع عن نفسه أو ماله أو حریمه و کالمقتول قصاصاً فلا قصاص.

و أقسام القتل ثلاثه عمد محض، و خطأ محض، و عمد شبیه الخطأ خلافاً لمالک «1» فحصره فی العمد المحض و الخطأ المحض، و جعل عمد الخطأ من العمد و أوجب فیه القود.

فالعمد المحض هو مناط القصاص و هو أن یکون الجانی عامداً فی قصده و فعله جمیعاً و یتحقّق بقصد البالغ العاقل إلی القتل بما یقتل غالباً قطعاً أو نادراً علی الأقوی وفاقاً لابن حمزه «2» و المحقّق «3» لأنّه قتل متعمّداً فی القصد و الفعل. و لنحو قول الصادق









علیه السلام فی خبر الحلبی: إنّ العمد کلّ من اعتمد شیئاً فأصابه بحدیده أو بحجر أو بعصا أو بوکزه، فهذا کلّه عمد، و الخطأ من اعتمد شیئاً فأصاب غیره «4». و فی خبر أبی بصیر: لو أنّ رجلًا ضرب رجلا بخزفه أو بآجره أو بعود فمات کان عمداً «5». و فی صحیح عبد الرحمٰن بن الحجاج: أنّ من عندنا لیقیدون بالوکزه، و إنّما الخطأ أن یرید الشی ء فیصیب غیره «6». و خبر أبی العبّاس، سأله علیه السلام عن الخطأ الّذی فیه الدیه و الکفّاره، أ هو أن یعتمد ضرب رجل و لا یعتمد قتله؟ قال نعم «7». و قول أحدهما علیهما السلام فی مرسل جمیل: قتل العمد کلّ ما عمد به الضرب ففیه القود، و إنّما الخطأ أن یرید الشی ء 

______________________________

(1) بدایه المجتهد: ج 2 ص 429، المدوّنه الکبری: ج 6 ص 306.

(2) الوسیله: ص 429.

(3) شرائع الإسلام: ج 4 ص 195.

(4) وسائل الشیعه: ج 19 ص 24 25 ب 11 من أبواب القصاص فی النفس ح 3.

(5) المصدر السابق: ص 26 ح 8.

(6) المصدر السابق: ص 23 24 ح 1.

(7) المصدر السابق: ص 26 ح 9.
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فیصیب غیره «1». و ظاهر الأکثر أنّه لیس بعمد، إذ لمّا لم یکن الآله ممّا یقتل عاده فمجامعه القصد معها کالقصد بلا ضرب.

و للاحتیاط «2». و لنحو خبر أبی العبّاس، سأل الصادق علیه السلام رمی الرجل بالشی ء الّذی لا یقتل مثله، قال: هذا خطأ، قال: و العمد، الّذی یضرب بالشی ء الّذی یقتل بمثله «3». و قوله علیه السلام فی مرسل یونس: إن ضرب رجل رجلًا بالعصا أو بالحجر فمات





من ضربه واحده قبل أن یتکلّم فهو شبیه العمد و الدیه علی القاتل، و إن علاه و ألحّ علیه بالعصا أو بالحجاره حتّی یقتله فهو عمد یقتل به، و إن ضربه ضربه واحده فتکلّم ثمّ مکث یوماً أو أکثر من یوم ثمّ مات فهو شبه العمد «4» و یمکن حملهما علی من لم یقصد القتل.

أو قصده إلی الفعل الّذی یحصل به القتل غالباً مع علمه بذلک و إن لم یقصد القتل فإنّ قصد السبب مع العلم بالسببیّه قصد المسبّب، بل یکفی قصد ما سببیّته معلومه عاده و إن ادّعی القاتل الجهل فإنّه لو سمعت دعواه بطلت أکثر الدماء.

أمّا لو قصد إلی الفعل الّذی یحصل به الموت و لیس قاتلًا فی الغالب و لا قصد به القتل کما لو ضربه بحصاه أو عود خفیف فاتّفق القتل فالأقرب أنّه لیس بعمد و إن أوجب الدیه فی ماله لکونه شبیه العمد، لأنّه لم یقصد القتل و لا ما یتسبّب له عاده فیحتمل اتّفاق الموت معه من دون تسبّبه عنه، و لخبری أبی العبّاس و یونس المتقدّمین، و قول الصادق علیه السلام فی خبر زراره و أبی العبّاس: إنّ العمد أن یتعمّده فیقتله بما یقتل مثله، و الخطأ أن یتعمّده و لا یرید قتله فقتله بما لا یقتل مثله «5». و للاحتیاط.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 25 26 ب 11 من أبواب القصاص فی النفس ح 6.

(2) عطف علی قوله: و لنحو قول الصادق علیه السلام.

(3) نفس المصدر: ص 25 26 ح 7.

(4) المصدر السابق: ص 25 ح 5.

(5) وسائل الشیعه: ج 19 ص 27 ب 11 من أبواب القصاص فی النفس ح 13.
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و یحتمل علی ضعف کونه عمداً، لأنّه قصد فعلًا تسبّب للقتل و إن لم یقصد القتل و لا کان ما قصده ممّا یقتل غالباً و علیه منع التسبّب، و لما تقدّم من أخبار الحلبی و أبی بصیر و جمیل «1» و هو خیره المبسوط فی الأشیاء المحدّده.

قال: إذا جرحه بما له حدّ یجرح و یفسح و یبضع اللحم کالسیف و السکّین و الخنجر و ما فی معناه ممّا یحدّد فیجرح کالرصاص و النحاس و الذهب و الفضّه و الخشب و اللیطه و الزجاج، فکلّ هذا فیه القود إذا مات منه، صغیراً کان الجرح أو کبیراً صغیره کانت الآله أو کبیره لقوله تعالی: «وَ مَنْ قُتِلَ مَظْلُوماً فَقَدْ جَعَلْنٰا لِوَلِیِّهِ سُلْطٰاناً» و هذا قد قتل مظلوماً.

و أمّا إن جرحه بما یثقب البدن و لا یجرح کالمسلّه و المخیط و هو شی ء عریض رأسه حادّ و لا یحدّد غیر رأسه، فمات فعلیه القود للآیه. و أمّا إن کان صغیراً کالإبره و نحوها فغرزه فیه فمات، فإن کان غرزه فی مقتل کالعین و اصول الاذنین و الخاصره و الخصیتین فعلیه القود لأنّه مقتل، و إن کان فی غیر مقتل کالرأس و الفخذ و الصلب و العضد، فإن کان لم یزل زمناً حتّی مات فعلیه القود للآیه و لأنّ الظاهر أنّه منه، و أمّا إن مات من ساعته، قال قوم: علیه القود، لأنّ له سرایه فی البدن کالمسلّه، و قال آخرون: لا قود فی هذا، لأنّ هذا لا یقتل غالباً کالعصا الصغیر. و الأوّل أقوی، للآیه.

إذا ضربه بمثقل یقصد به القتل غالباً کاللتّ و الدبوس و الخشبه الثقیله و الحجر فقتله فعلیه القود، و





کذلک إذا قتله بکلّ ما یقصد به القتل غالباً، مثل أن حرّقه أو غرقه أو غمّه حتّی تلف أو هدم علیه بناءً أو طیّنه علیه بغیر طعام حتّی مات أو والی علیه بالخنق، ففی کلّ هذا القود.

فأمّا إن قتله بعصاً خفیفه صقیله نظرت، فإن کان نضو الخلقه ضعیف القوّه و البطش 

______________________________

(1) تقدّمت فی ص 9.
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یموت مثله [منه «1»] به فهو عمد محض، و إن کان قویّ الخلقه و البطش لم یکن عمداً عند قوم، و کذلک عندنا، و فی جمله ما ذکرناه خلاف و نحن نشرح هذه الجمله.

أمّا المثقل فمعروف فمتی قتله به فعلیه القود، و أمّا الخنق فإن خنقه بیده أو بیدیه أو لفّ علی حلقه حبلًا أو مندیلًا و لم یزل یوالی حتّی مات فعلیه القود، و هکذا إن جعل علی نفسه شیئاً منع خروج نفسه مثل مخدّه أو ثوب أو سدّه بیده مدّه یموت فی مثلها فمات فعلیه القود، و إن مات فی مدّه لا یموت فی مثلها غالباً فهو عمد الخطأ فیه الدیه مغلّظه [فی ماله لا «2»] علی العاقله.

هذا إذا لم یرسله حتّی مات، و إن أرسله نظرت، فإن کان منقطع النفس و لم یتردّد نفسه فعلیه القود لأنّه أرسله و هو فی حکم المذبوح، و إن تردّد نفسه و لم یزل زمناً منه حتّی مات فعلیه أیضاً القود، لأنّ الظاهر أنّه مات من ذلک الخنق، فإن برئ و زال الألم بعد ذلک فلا ضمان علیه، لأنّه مات من غیر الخنق، مثل الجراحه إذا اندملت ثمّ مات.

فأمّا إن خنقه بحبل جعل له خراطه فأدخلها فی حلقه ثمّ جعله علی





کرسی أو شی ء عال و شدّ الحبل من فوقه بشی ء ثمّ رفع ذلک الکرسیّ من تحته فتعلّق بنفسه فعلیه القود، و إن مات من ساعته، لأنّه لا «3» قتل بخنق الحبل و لا أوحی منه.

و إذا ضربه بسوط أو عصا ضعیفه فإن والی علیه العدد الّذی یموت منه غالباً فعلیه القود، و هذا یختلف باختلاف الانسان، فإن کان نضو الخلقه ضعیف الجسم مات بالعدد القلیل، و إن کان قویّاً عَبْلًا لم یمت إلّا بالعدد الکثیر فإن کان عدداً لا یموت منه غالباً لکنّه مات لشدّه حرٍّ أو برد و کان مثل هذا العدد یقتل فی هذا الزمان فعلیه القود، و إن کان معتدلًا فلا قود، لأنّ هذا العدد لا یقتل فی هذا الزمان غالباً.

و جملته أنّ هذا یختلف باختلاف حال الإنسان فی نفسه، و باختلاف الزمان 

______________________________

(1) لم یرد فی النسخ.

(2) لم یرد فی المبسوط.

(3) لم یرد فی النسخ: لا.
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فإن کان مثله یموت من هذا العدد فی هذا الزمان فعلیه القود، و إن کان مثله لا یموت من هذا العدد فی هذا الزمان فلا قود لکنّه عمد الخطأ ففیه الدیه مغلّظه فی ماله عندنا خاصّه.

و إذا أخذ حرّاً فحبسه فمات فی حبسه، فإن کان یراعیه بالطعام و الشراب فمات فی الحبس فلا ضمان بوجه، صغیراً کان أو کبیراً، و قال بعضهم: إن کان کبیراً مثل هذا، و إن کان صغیراً، فإن مات حتف أنفه فلا ضمان، و إن مات بسبب مثل أن لدغته حیّه أو عقرب أو قتله سبع أو وقع علیه حائط أو سقف فقتله فعلیه الضمان، و هذا الذی یقتضیه مذهبنا و أخبارنا.

فأمّا





إن منعه الطعام أو الشراب أو إیّاهما أو طیّن علیه البیت فمات، فإن مات فی مدّه یموت فیها غالباً فعلیه القود، و إن کان لا یموت فیها غالباً فلا قود و فیه الدیه، و هذا یختلف باختلاف حال الإنسان و الزمان، فإن کان جائعاً أو عطشاناً و الزمان شدید الحرّ، مات فی الزمان القلیل و إن کان شبعان و ریّان و الزمان معتدل أو بارد و لم یمت إلّا فی الزمان الطویل، فیعتبر هذا فیه، فإن کان فی مدّه یموت مثله فیها فعلیه القود «1» انتهی بألفاظه.

و لم یوجب القود فیما لا یقتل غالباً إلّا فی المحدّد، و لا دلیل علی الفرق إلّا أنّ فی خبر عبد اللّٰه بن زراره عن الصادق علیه السلام: إذا ضربت الرجل بحدیده فذلک العمد «2». ثمّ یحتمل أن یکون إنّما رأی القود إذا قصد به القتل فتکون المسأله المتقدّمه، و قطع بأنّه إذا جرحه بذلک فلم یزل المجروح زمناً کان علیه القود، و کذا المصنّف هنا و فی غیره، و المحقّق «3» ظاهراً، و سیأتی.

و أمّا شبیه العمد فهو أن یکون عامداً فی فعله مخطئاً فی قصده

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 16.

(2) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 105 ح 5195، و فیه: عن الفضل بن عبد الملک.

(3) شرائع الإسلام: ج 4 ص 196.
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لأنّه لم یقصد القتل و لکن أفضی إلیه فعله مثل أن یضرب للتأدیب أو یمازح به أو یعالجه الطبیب فیموت، أو یقصد ضربه بما لا یقتل غالباً بقصد العدوان فیموت.

و أمّا الخطأ المحض الّذی ورد فی الأخبار «1» أنّه الخطأ الّذی لا شبهه فیه فأن





یکون مخطئاً فی فعله و قصده جمیعاً و هو أن یفعل فعلًا لا یرید به إصابه المقتول فضلًا عن إراده قتله فیصیبه مثل أن یقصد صیداً أو هدفاً أو عدوّاً أو غیره فیصیبه فیقتله سواء کان بآله قتّاله غالباً أو لا أو أن لا یقصد الفعل أصلًا کمن یزلق رجله فیسقط علی غیره فیقتله أو ینقلب فی النوم علی طفل فیقتله و یدخل فی هذا القسم ما یتعمّده الأطفال و المجانین.


[الفصل الثانی فی أقسام العمد]

اشاره
الفصل الثانی فی أقسام العمد و هی اثنان کذلک ینحصر فی اثنین:


[القسم الأوّل: المباشره]
الأوّل: المباشره، و هو نوعان:

الأوّل: أن یضربه بمحدّد و هو ما یقطع و یدخل فی البدن کالسیف و السکّین و السنان و ما فی معناه ممّا یحدّد فیجرح و یقطع من الحدید و الرصاص و النحاس و الذهب و الفضّه و الزجاج و الحجر و القصب و الخشب.

فهذا کلّه إذا جرح به جرحاً کبیراً یقتل مثله غالباً فهو قتل عمدٍ إذا تعمّد.

و إن جرحه بأحد ما ذکر جرحاً صغیراً لا یقتل مثله غالباً کشرطه الحجّام أو غرزه بإبره أو شوکه فإن کان فی مقتل کالعین و الفؤاد و الخاصره و الصدغ و أصل الاذن و الانثیین و المثانه و الأجد عین و نقره النحر فمات فهو عمد أیضاً فإنّه ممّا یقتل غالباً و إن کان فی غیر مقتل فإن کان قد بالغ فی إدخالها فهو کالکبیر من الجرح لأنّه قد یشتدّ ألمه

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 23 ب 11 من أبواب القصاص فی النفس.
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و یفضی إلی القتل فإذا بالغ مبالغه کذلک فقد فعل ما یقتل غالباً.

و إن کان الغرز یسیراً أو جرحه بالکبیر جرحاً یسیراً کشرطه الحجّام فإن بقی المجروح من ذلک ضمناً أی مریضاً زمناً حتّی مات أو حصل بسببه تشنّج أو تآکل أو ورم حتّی مات فهو عمد کما فی المبسوط «1» لتحقّق العلم بحصول القتل بفعله کما إذا سری الجرح فمات فإنّه یوجب القصاص، فالضابط فی القصاص العلم العادی بتسبّب موت المقتول من فعله المتعمّد به.

و إن مات فی الحال بغیر تجدّد شی ء من ذلک فالأقرب وجوب الدیه فی







ماله کما مرَّ النوع.

الثانی: أن یضربه بمثقل یقتل مثله غالباً کاللتّ أی الدبوس و هو فارسی و المطرقه و الخشبه الکبیره و الحجاره الکبیره أو یضربه بحجر صغیر أو عصا أو یلکزه أی یضربه بجمیع الکفّ بها أی بیده أو کفّه و إن لم یجر بها ذکر، أو اللکزه، أو بالحجر و العصا، و اللکزه أی یضربه بها فی مقتل أو فی حال ضعف المضروب بمرض أو صغر أو فی زمن مفرط الحرّ أو البرد و بالجمله بحیث یقتله بتلک الضربه غالباً بحسب الزمان و حال المضروب و محلّ الضرب.

أو یکرّر الضرب علیه حتّی یقتله بما یقتل من العدد غالباً عدده و هو أیضاً یختلف باختلاف الزمان و باختلاف حال المضروب کما سمعته من عباره المبسوط «2».

و کلّ ذلک یوجب القود و إن لم یقصد القتل بذلک أو ادّعی الجهل بإفضائه إلی القتل عاده فإنّه لو سمع منه ذلک أدّی إلی إهدار دماء المسلمین.

أمّا لو ضربه بشی ء صغیر جدّاً کالقلم و الإصبع فی غیر مقتل أو مسّه بالکبیر من غیر ضرب و لا مسّ عنیف و لم یکن ممّا یقتل بثقله، و بالجمله فعل 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 16.

(2) المبسوط: ج 7 ص 17.
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ما لا یحتمل استناد القتل إلیه عاده و لا نادراً فلا قود و لا دیه لأنّه لم یقتله عمداً و لا خطأ و إنّما اتّفق موته مع فعل من أفعاله.

و کذا یجب القصاص بالذبح و نحوه ممّا لا یدخل فی الضرب بمحدّد أو مثقل.

و الخنق الّذی هو کذلک، و قد أدخله هنا فی المباشره و سیذکره فی التسبیب، و الصواب دخوله





فی المباشره کما فی التحریر «1» و الشرائع «2» کما سیظهر عند ظهور معنییهما.

[القسم الثانی: التسبیب]

اشاره

القسم الثانی: التسبیب و جعل منه هنا المشارکه فی المباشره و لا بأس به و لذا کان فیه مطالب أربعه.



[المطلب الأوّل: انفراد الجانی بالتسبیب]

الأوّل: انفراد الجانی بالتسبیب و له أی للتسبیب المنفرد الموجب للقود صور ثمان.

الأوّل: لو خنقه بیده أو بحبل أو مندیل أو بشی ء یضعه علی فیه أو أنفه أو بأن یضع یدیه علیهما و لا یرسلهما حتّی یموت أو لم یرخ عنه الحبل أو المندیل حتّی انقطع نفسه أو لم ینقطع بل کان النفس یتردّد حین أرخی أو رفع الید و لکن صار ضمناً حتی مات فهو عمد طالت المدّه قدراً یقتل الخنق فی مثله غالباً أو لا، قصد القتل أو لا، لما عرفت.

و لو حبس نفسه یسیراً فإن کان المقتول ضعیفاً یموت بمثله غالباً کالمریض و الطفل فکذلک، و إن لم یکن ضعیفاً و کان الحبس ممّا لا یقتل غالباً ثمّ أرسله فمات، فالأقرب الدیه إن لم یقصد القتل أو اشتبه لما عرفت و لم یظهر فیه خلاف کما ظهر فی المحدّد.

و القصاص إن قصده لما مرَّ.

و کذا لو داس بطنه، أو عصر خصیته و والی علیه حتّی مات، أو

______________________________

(1) التحریر: ج 5 ص 421.

(2) شرائع الإسلام: ج 4 ص 196.
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أرسله منقطع القوّه أو ضمناً حتّی مات فالقصاص أتی منهما بما یقتل غالباً أو لا، قصد القتل أو لا، و إن أتی بما یقتل نادراً و مات عقیبه من غیر أن یتعقّبه ضمنه، فإن قصد القتل بما یقتل فالقصاص و إلّا الدیه، وهما یختلفان بالشدّه و الضعف و طول المدّه و قصرها و ضعف المقتول و قوّته.

الثانی: لو رماه بسهم فقتله قُتل لدخوله فی ضابط







العمد الموجب للقصاص و هو العلم باستناد الموت إلی فعله عاده و کذا لو رماه بحجر المنجنیق أو غیره ممّا یقتل مثله غالباً أو ضربه بعصا مکرّراً ما لا یحتمله مثله بالنسبه إلی زمانه من حرّ أو برد و بدنه من ضعف أو مرض و قد مرَّ النصّ علیه فی مرسل یونس «1».

أو ضربه دون ذلک فأعقبه مرضاً و مات به و إن لم یرد قتله لما مرَّ.

الثالث: لو حبسه و منعه الطعام و الشراب مدّه لا یحتمل مثله قوّهً أو ضعفاً، و صحّه أو مرضاً، شبعاً أو ریّاً، أو جوعاً أو عطشاً البقاء فیها فمات أو مدّهً یحتمل مثله البقاء فیها لکن أعقبه ذلک مرضاً علم أنّه مسبّب عنه مات به، أوضعف قوّه کذلک حتّی تلف بسببه، فهو عمد و إن لم یرد القتل.

و یختلف ذلک باختلاف الناس فی قواهم و اختلاف الأحوال فیهم من الصحّه و المرض و الجوع و الشبع و الریّ و العطش و الأزمان حراره و بروده و اعتدالًا فالریّان فی البرد یصبر ما لا یصبر العطشان فی الحرّ، و بارد المزاج و قویّه و صحیحه یصبر علی الجوع و العطش أکثر من حارّه و ضعیفه و مریضه.

و لو حبس الجائع مدّه لا یموت الشبعان فی مثلها و یموت الجائع حتّی مات جوعاً، فإن کان علم جوعه لزمه القصاص، کما لو ضرب مریضاً ضرباً یقتل المریض دون الصحیح، و إن جهله ففی القصاص

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 25 ب 11 من أبواب القصاص فی النفس ح 5.
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إشکال: من تحقّق القتل بما یقتل مثله عاده و تعمّده، و من الجهل





بأنّه ممّن یقتله، و یدفعه ضابط الموجب للقصاص.

فإن نفیناه ففی إیجاب کلّ الدیه بناءً علی استناد الموت إلی الجوع المضمون المستند إلی الحبس و الجوع الغیر المضمون المتقدّم علیه مع کون الضابط فی مثله إسقاط غیر المضمون و إلّا لم یجز الاقتصاص منه مع العلم إلّا بعد ردّ نصف الدیه علیه.

أو نصفها علی ضعف کما فی التحریر «1» إحاله للهلاک علی الجوعین إشکال و یجری الإشکالان فی ضرب المریض بما یقتله دون الصحیح مع الجهل بالمرض.

الرابع: أن یسقیه سمّاً قاتلًا عادهً أو یطعمه شیئاً قاتلًا بأن یخلط السمّ بطعام لا یکسر حدّته فیطعمه أو شیئاً قاتلًا لا یسمّی سمّاً بأن أکرهه علی الشرب أو الأکل أو ناوله و هو جاهل بما فیه، و منه الطفل و المجنون و المغمی علیه و السکران فهو عمد، بخلاف ما إذا وضع سمّاً أو صنع مسموماً فأکله غیره عن جهل أو ناوله غیره و أعلمه بالحال و هو بالغ کامل العقل و لم یکرهه، و للشافعی قول بسقوط القود بدون الإکراه و إن جهل المتناول الحال «2».

و لو کان السمّ ممّا یقتل کثیره لا قلیله فأطعمه الکثیر فکذلک، و إن أطعمه القلیل الّذی لا یقتل مثله غالباً فاتّفق الموت به فهو کغیره من الأسباب النادره عمد إن قصد القتل به علی الخلاف المتقدّم و إلّا فلا علی احتمال الخلاف إلّا أن یعقب ألماً أو مرضاً فمات به.

و یختلف الحال باختلاف الأمزجه و الأزمنه و الأحوال.

الخامس: أن یطرحه فی النار أو الماء فیموت فهو عمدٌ إن لم یتمکّن من التخلّص لکثره الماء أو النار، أو لضعفه عن التخلّص بمرض أو صغر أو رباط أو عمی، و علم الرامی بالحال أو





قصد القتل به.

أو منعه عن

______________________________

(1) التحریر: ج 5 ص 423.

(2) الامّ: ج 6 ص 41 42.
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الخروج حتّی مات أو کان فی وهده لا یتمکّن من الصعود أو ألقاه فی بئر ذات نفس أی بعیده من قولهم غایط متنفّس أی بعیده و تنفّس النهار إذا طال و تنفّس به العمر و بلغک اللّٰه أنفس الأعمار، أو احتقن فیها الهواء عالماً بذلک أی بصفه البئر فمات.

و لو کان السبب غیر مهلک کما لو ألقاه فی ماء یسیر یتمکّن من الخروج عنه فلم یخرج اختیاراً بل بقی تحته مستلقیاً مثلًا حتّی مات فلا قود و لا دیه، لأنّ الموت إنّما حصل بلبثه، و هو مستند إلیه لا إلی الجانی بخلاف ما إذا ألقی العالم بالسباحه فی ماء مغرق فترک السباحه حتّی مات، فإنّ السبب فیه و هو الإلقاء فی الماء المغرق مهلک و الدفع غیر موثوق به فربما ذهل أو ضعف عن السباحه إلّا أن یعلم أنّه ترکها تخاذلًا بأن قال بعد الإلقاء: إنّی أقدر علی السباحه و لا أسبح حتّی أموت.

و إن کان السبب مهلکاً لکن الدفع موثوق به کما لو ترکه فی نار یتمکّن من التخلّص منها لقلتها أو لکونه فی طرفها یمکنه الخروج منها بأدنی حرکه فلم یخرج فلا قصاص إذ بتمکّنه من الخروج خرج الإلقاء عمّا یؤدّی إلی الموت فإنّما حصل بلبثه المستند إلیه دون الجانی و لا أقلّ من الشبهه و سنذکر الفرق بینه و بین ما إذا جرح فلم یداو جرحه حتّی مات.

و فی لضمان للدیه إشکال: من الإشکال فی استناد الموت إلی إهماله الخروج، أو إلی فعل الجانی الّذی هو الإلقاء





و أقربه السقوط إن علم أنّه ترک الخروج تخاذلًا و لو لم یعلم ذلک ضمنه و إن دلّت القرینه علی أنّه قدر علی الخروج لأنّه غیر معلوم لأنّ النار قد ترعبه و تدهشه و تشنّج أعضاءه بالملاقاه فلا یظفر بوجه المخلص فیکون الموت مستنداً إلی فعل الجانی. و بالجمله فالظاهر استناد الموت إلی فعل الجانی و المسقط الّذی هو الإهمال غیر معلوم، ثمّ هذه العباره تعطی القطع بعدم القصاص مطلقاً و هو موافق 
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للخلاف «1» و التردّد فی سقوط الدیه ثمّ استقرابه إذا علم الإهمال تخاذلًا. و عباره التحریر «2» کالشرائع «3» و الإرشاد «4» و التلخیص «5» یعطی القطع بالقصاص إذا لم یعلم الإهمال تخاذلًا و بعدمه إذا علم، و استقراب سقوط الدیه أیضاً إذا علم لقوله: و لو کان السبب مهلکاً لکن الدفع سهل وجب القصاص، کما لو ألقی العارف بالسباحه فی ماء مغرق فلا یسبح لأنّه ربما ذهل عن السباحه، و کذا لو ألقاه فی نار فوقف حتّی احترق لأنّ الأعصاب قد تتشنّج بملاقاه النار فیتعسّر الحرکه، و لو عرف أنّه ترک الخروج تخاذلًا فلا قود لأنّه أعان علی نفسه، و الأقرب عدم الدیه أیضاً لاستقلاله بإتلاف نفسه. انتهی. و مبنی الوجهین علی تعارض ظاهرین و أصلین، فإنّ الظاهر من حال الإنسان أنّه لا یتخاذل عن الخروج حتّی یحترق، و ظاهر النار المفروضه سهوله الخروج عنها و أنّه لا یحترق بها إلّا من تعمّد اللبث فیها، و الأصل براءه الذمّه، و الأصل عدم الشرکه فی الجنایه و الإحتیاط یقوّی ما فی الکتاب.

و لو لم یمکنه الخروج إلّا إلی ماء مغرّق فخرج إلیه





فغرق ففی الضمان قصاصاً أو دیه إشکال: من استناد موته إلی فعل نفسه الّذی هو الوقوع فی الماء، و من إلجائه إلیه.

و لو لم یمکنه التخلّص من النار إلّا بقتل نفسه مباشره ففعل فالإشکال المتقدّم أقوی لأنّه باشر قتل نفسه، و المباشر أقوی من السبب و الأقرب الضمان فی المسألتین قصاصاً مع التعمّد و دیه لا معه لأنّه بإلقائه فی النار مع عدم إمکان التخلّص إلّا بقتل النفس أو الوقوع فی مغرق صیّره فی حکم غیر مستقرّ الحیاه،

______________________________

(1) الخلاف: ج 5 ص 161 المسأله 20.

(2) التحریر: ج 5 ص 423.

(3) شرائع الإسلام: ج 4 ص 196.

(4) إرشاد الأذهان: ج 2 ص 195.

(5) تلخیص المرام (سلسله الینابیع الفقهیّه): ج 40 ص 467.
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و لو غرّقه آخر لقصد التخلیص من التلف أو من زیاده الألم فالأقرب الحواله بالضمان علی الأوّل لأنّه الّذی صیّره فی حکم غیر مستقرّ الحیاه و الثانی محسن و ما علی المحسنین من سبیل، و یحتمل الحواله علی الثانی لحصول الموت بفعله و زوال أثر فعل الأوّل، و لو قتله الآخر لتخلیصه من زیاده الألم فالحواله علیه.

فإن کان الأوّل وارثاً منع من الإرث فی صوره الحواله علیه و کذا فی صوره ضمان الثانی للتهمه و إزالته استقرار الحیاه حکماً.

و یحصل العلم بقدرته علی الخروج عمّا القی فیه من نار أو ماء بقوله بعد الوقوع: أنا قادر علی الخروج و لا أخرج حتّی أموت أو بقرائن الأحوال المعلومه کقلّه الماء و النار و الوقوع فی الطرف.

و لو جرحه فترک المداواه فمات ضمنه، لأنّ السرایه مع ترک المداواه من الجرح المضمون علی الجارح بخلاف الملقی فی النار





مع القدره علی الخروج إذا ترکه تخاذلًا، لأنّ التلف من النار لیس بمجرّد الإلقاء و الکون التابع له بل بالاحتراق المتجدّد للأکوان المتأخّره عنه الصادره عن نفسه و لو لا المکث الّذی اختاره لما حصل الاحتراق و لا سببه و کذا لا ضمان علی الفصّاد لو فصده مداواه فترک هو بل کلّ منهما شدّه حتّی نزف الدم فمات علی إشکال: من استناد الموت إلی تفریطه، و کون الفصد غیر مهلک عاده، و أصل عدم وجوب الشدّ علی الفصّاد إلّا مع نقص المفصود بصغر أو جنون أو إغماء. و هو خیره التحریر «1» و الإرشاد «2» و التلخیص «3» و الشرائع «4». و من استناده إلی سرایه الجرح فهو کغیره من الجراحات الّتی یمهل 

______________________________

(1) التحریر: ج 5 ص 423.

(2) إرشاد الأذهان: ج 2 ص 195.

(3) تلخیص المرام (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 40 ص 467.

(4) شرائع الإسلام: ج 4 ص 197.
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المجروح مداواتها، و ربَّما احتمل تضمین الطبیب إذا کان بأمره فإنّه معالجه أمّا لو شدّه الفصّاد فحلَّه المفصود فترکه حتّی نزف الدم فلا ضمان.

السادس: لو سرت جنایه العمد علی طرفٍ إلی النفس ثبت القصاص فی النفس اتّفاقاً کما هو الظاهر، و إطلاقهم یشمل کلَّ جراحهٍ، قصد بها القتل أم لا، کانت ممّا یسری غالباً أو لا.

فلو قطع إصبعه عمداً لا بقصد القتل فسرت إلی نفسه قتل الجارح و لکن فیه نظر.

السابع: لو أوقع نفسه من علوٍّ علی إنسانٍ فقتله و کان الإیقاع قصداً، و کان یقتل مثله غالباً أو کان یقتله نادراً مع قصد القتل فهو عمد. و لو لم یقصد فی النادر منه القتل فهو





عمد الخطأ و دمه نفسه هدر.

و لو وقع لا عن عمدٍ فلا شی ء کما فی خبر عبید بن زراره، عن الصادق علیه السلام «1».

و لو ألقاه غیره قاصداً للأسفل أن یقتله قید الدافع به و بالواقع إن کان الوقوع ممّا یقتل الواقع غالباً أو قصد قتله أیضاً.

و لو قصد قتله بالدفع، أو کان الوقوع یقتل غالباً و لم یقصد إیقاعه علی الأسفل ضمن دیته. و قتل بالواقع و فی خبر ابن رئاب و عبد اللّٰه بن سنان عن الصادق علیه السلام، فی رجلٍ دفع رجلًا علی رجلٍ فقتله فقال: الدیه علی الّذی وقع علی الرجل فقتله لأولیاء المقتول. قال: و یرجع المدفوع بالدیه علی الّذی دفعه، قال: و إن أصاب المدفوع شی ء فهو علی الدافع أیضاً «2». و هو محمول علی أنّه لم یعلم إلّا وقوعه، و لم یعلم تعمّده و لا دفع غیره له.

الثامن: أن یقتله بسحره إن قلنا: إنّ للسحر حقیقه، کما قیل «3».

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 41 ب 20 من أبواب القصاص فی النفس ح 3.

(2) الکافی: ج 7 ص 288 ح 2.

(3) لم نقف علی قائله.
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و استدلّ بقوله تعالی: «فَیَتَعَلَّمُونَ مِنْهُمٰا مٰا یُفَرِّقُونَ بِهِ بَیْنَ الْمَرْءِ وَ زَوْجِهِ» «1» و بالمشاهده، و بأنّه لا معنی لإنزال ما لا حقیقه له علی الملکین.

و هو عمد إذا قصد به القتل، أو کان سحره یقتل غالباً.

و قیل فی الخلاف «2»: یقتل؛ لما مرَّ من الأخبار «3» حدّاً لا قصاصاً، بناءً علی أنّه لا حقیقه له؛ لقوله تعالی: «وَ مٰا هُمْ بِضٰارِّینَ بِهِ مِنْ أَحَدٍ إِلّٰا بِإِذْنِ اللّٰهِ» «4» و قوله: «یُخَیَّلُ إِلَیْهِ





مِنْ سِحْرِهِمْ أَنَّهٰا تَسْعیٰ» «5».

و فی التبیان؛ لأنّ کلّ شی ءٍ خرج عن العاده الجاریه فإنّه لا یجوز أن یتأتّی من الساحر.

قال: و من جوّز للساحر شیئاً من هذا فقد کفر؛ لأنّه لا یمکنه مع ذلک العلم بصحّه المعجزات الدالّه علی النبوّه؛ لأنّه أجاز مثله من جهه الحیله و السحر «6».


[المطلب الثانی: أن یشارکه حیوان مباشر]

المطلب الثانی: أن یشارکه حیوان مباشر فلو ألقاه فی أرضٍ مسبعه مکتوفاً فافترسه الأسد اتّفاقاً فلا قود فإنّ الإلقاء المذکور لیس ممّا یغلب أداؤه إلی الافتراس و علیه الدیه للتسبیب.

و لو ألقاه إلی السبع الضاری فافترسه وجب القصاص مع العمد لغلبه الافتراس.

و کذا لو جمع بینه و بین الأسد فی مضیق و إن لم یکتفه، هذا إذا قتله السبع أو جرحه جرحاً یؤدّی إلی الموت غالباً.

و لو فعل به الأسد من الجرح.

ما لا یقتل غالباً، ضمن الدیه إذا مات به للتسبیب.

و لا قصاص إذ لم یصدر منه مباشره للقتل و لا تسبیب لما 

______________________________

(1) البقره: 102.

(2) الخلاف: ج 5 ص 329 المسأله 15.

(3) وسائل الشیعه: ج 18 ص 576 ب 1 من أبواب بقیّه الحدود و التعزیرات.

(4) البقره: 102.

(5) طه: 66.

(6) التبیان: ج 1 ص 374.
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یقتل غالباً إلّا إذا قصد به القتل، فکما تقدّم غیر مرّهٍ، و المجنون الضاری کالسبع.

و لو أنهشه حیّهً قاتلًا بأن قبضها و ألقمها شیئاً من بدنه ضغطها أم لا فمات قتل به لغلبه الموت به.

و کذا لو طرح علیه حیّهً قاتلًا فنهشته فهلک أو جمع بینه و بینها فی مضیقٍ لا یمکنه الفرار منها لأنّه یقتل غالباً خلافاً للعامّه «1» قالوا: لأنّها تهرب من الإنسان فی المضیق بخلاف السبع، و






هو ظاهر المبسوط «2» و قد أشار فی التحریر «3» إلی احتماله، لقوله: فالأشبه ذلک، یعنی القود.

و لو کتفه و ألقاه فی أرضٍ غیر معهودهٍ بالسباع فاتّفق افتراسه ضمن الدیه للتسبیب و لا قصاص و هو ظاهر.

و لو أغری به کلباً عقوراً فقتله فهو عمد لأنّه کالآله و کذا لو ألقاه إلی أسدٍ ضاری و لا یتمکّن من الفرار عنه فقتله، سواء کان فی مضیق أو بریّه و من العامّه «4» من فرّق بین البریّه و المضیق، و لعلّه أراد التمکّن من الفرار و عدمه. و لو کان الأسد لا یفترس غالباً کان الإلقاء إلیه من الأسباب النادره. و لو جهل حاله أمکن کونه کالضاری؛ لأنّ من طبعه الافتراس.

و لو ألقاه إلی البحر حیث یغرق غالباً فالتقمه الحوت قبل وصوله فعلیه القود کما فی الخلاف «5» و المبسوط «6» و النافع «7»؛ لأنّه أهلکه بالإلقاء فإنّه لو لم یأخذه الحوت لهلک بالغرق فکأنّه ابتلعه بعد الغرق فهو کنصلٍ منصوبٍ فی عمق البئر علی إشکالٍ ینشأ من تلفه بسببٍ غیر مقصودٍ للملقی کما لو رمی به من شاهق فاستقبله غیره بالسیف فقدّه، و هو خیره الشرائع «8».

نعم یضمن الدیه، أمّا لو وصل فالتقمه بعد وصوله فإنّه عمد لوصوله قبله إلی 

______________________________

(1) المجموع: ج 18 ص 380 و 387، المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 327.

(2) المبسوط: ج 7 ص 46.

(3) التحریر: ج 5 ص 430.

(4) المجموع: ج 18 ص 387.

(5) الخلاف: ج 5 ص 162 المسأله 22.

(6) المبسوط: ج 7 ص 19.

(7) المختصر النافع: ص 284.

(8) شرائع الإسلام: ج 4 ص 198.
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المهلک. و کذا لو ألقاه





إلی الحوت فالتقمه؛ لأنّه کالإلقاء إلی السبع.

و لو ألقاه فی ماءٍ قلیلٍ لا یغرق فأکله سبع لوقوعه فیه أو التقمه حوت أو تمساح فعلیه الدیه للتسبیب لا القود لعدم قصده ما یقتله.

و لو جرحه ثمّ عضّه الأسد و سرتا فعلیه القصاص خلافاً لبعض العامّه «1»، و لکن بعد ردِّ نصف الدیه علیه لاستناد موته إلی سببین إنّما فعل أحدهما، و قد احتمل العدم؛ لأنّ الجرح الآخر غیر مضمون. و إن عفا الولیّ علی الدیه فإنّما علیه نصفها.

و کذا لو شارکه فی القتل من لا یقتصّ منه، کالأب لو شارک أجنبیّاً فی قتل ولده، و کالحرِّ لو شارک عبداً فی قتل عبدٍ، فإنّ القصاص یجب علی الأجنبیّ و العبد خلافاً لأبی حنیفه «2» و دون الأب و الحرّ، لکن یؤخذ منهما نصف الدیه أو نصف القیمه و یدفع إلی المقتصّ منه و لو عفا الولیّ علی الدیه اخذ من کلٍّ نصفها. و کالعامد إذا شارک المخطئ فیدفع عاقله المخطئ نصف الدیه إلی العامد و یقتصّ منه، خلافاً لابن سعید «3».

و لو جرحه و نهشته حیّه فمات منهما فعلیه نصف الدیه مع العفو أو یقتصّ منه بعد ردّ النصف کما تقدّم.

و لو جرحه مع ذلک سبع فحصل الموت من الجمیع فعلیه الثلث من الدیه. و إن اقتصّ منه ردّ علیه الثلثان؛ لاستناد الموت إلی أسباب ثلاثهٍ.

و یحتمل أن یکون علیه النصف. و لا ینظر إلی عدد الحیوان فضلًا عن عدد جراحات حیوانٍ واحدٍ؛ لاشتراک الکلّ فی عدم الضمان فیعدّ غیر المضمون من الجراحات و إن تکثّرت واحده.

______________________________

(1) الشرح الکبیر: ج 9 ص 348.

(2) المجموع: ج 18 ص 358.

(3) الجامع للشرائع: ص 588.
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[المطلب الثالث: أن یشارکه المجنیّ علیه]

المطلب الثالث: أن یشارکه المجنیّ علیه إذا جرحه فداوی جرحه بما فیه سمّ فإن کان مجهزاً یقتل فی الحال فلا قود علی الجانی، بل علیه قصاص الجرح خاصّه إن کان فیه القصاص و القاتل هو المجروح نفسه فإنّه کما إذا جرح ثمّ ذبح نفسه.

و إن لم یکن مجهزاً و الغالب معه السلامه أو التلف فاتّفق الموت سقط ما قابل فعل المجروح، و وجب علی الجارح ما قابل فعله، فتکون الجنایه بینهما بالسواء یقتصّ من الجانی بعد ردّ نصف الدیه علیه أو یعفی عنه علی نصف الدیه.

و للعامّه «1» قول بنفی القصاص مطلقاً؛ لأنّ إحدی الجنایتین غیر مضمونه، و آخر بنفی القصاص إذا کان الغالب مع السمّ السلامه؛ لحصول الموت من عمدٍ و خطأ شبیهٍ به.

و کذا لو خاط نفسُه أو غیرُه بأمره جرحَه فی لحم حیّ فمات منهما فإن کانت خیاطه مجهّزه فلا قود و إلّا سقط بإزائها النصف. و للعامّه ما عرفت من الخلاف. و أمّا الخیاطه فی لحم میّتٍ فلا سرایه لها.

و لو قدّم إلیه طعاماً مسموماً، فإن علم بالسمّ و کان ممیّزاً و لم یکرهه فلا قود و لا دیه فإنّما هو کمَن بیده سکّین فأخذه غیره فذبح نفسه.

و إن لم یعلم بالسمّ فأکل فمات فللولیّ القود؛ لأنّ المباشره هنا ضعفت بالغرور، سواء خلطه بطعام نفسه و قدّمه إلیه، أو أهداه إلیه، أو خلطه بطعام الآکل و لم یعلم، أو بطعامٍ أجنبیّ و قدَّمه إلیه من غیر شعور أحد من الآکل و الأجنبیّ. و لو علم الأجنبیّ و شارک فی التقدیم کان شریکاً فی الجنایه. و للشافعی قول بنفی القود «2» ترجیحاً للمباشره.

______________________________

(1) المجموع: ج 18 ص






371.

(2) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 328 329.
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و لو قصد بالتقدیم قتل غیر الآکل بأن قدَّم إلیه بظنّ أنّه الغیر؛ لکونه فی ظلمه أو من وراء حجاب أو نحو ذلک ضمن دیه الآکل لأنّه خطأ.

و لو جعل السمَّ فی طعام صاحب المنزل فوجده صاحبه لمّا دخل منزله فأکله من غیر شعورٍ فمات، قیل فی الخلاف «1» و المبسوط «2»: علیه القود؛ لضعف المباشره بالغرور.

و یحتمل الدیه؛ لعدم إلجائه إلی الأکل و لا تقدیمه إلیه. و أمّا الدیه؛ فللتسبیب و الغرور. و للعامّه قول بانتفاء الضمان رأساً.

و لو جعل السمّ فی طعام نفسه، و جعله فی منزله. فدخل إنسان فأکله، فلا ضمان بقصاصٍ و لا دیهٍ؛ لأنّ الآکل هو المتعدّی بدخول دار غیره، و الأکل من طعامه بدون إذنه، کما لو دخل داراً فسقط فی بئرٍ فیها سواء قصد بفعله قتل الآکل أو لا، مثل أن یعلم أنّ ظالماً یرید هجوم داره، فیترک السمَّ فی الطعام، لیقتله فإنّه لم یغرّ الآکل إذا لم یقدِّمه إلیه.

و کذا لو دخل رجل بإذنه فأکل الطعام المسموم بغیر إذنه لم یضمنه لأنّه المتعدّی حیث أکل بدون إذنه، و إن کان ممّن یجوز الأکل من بیوتهم.

و کذا لا ضمان إذا سمّ طعاماً و وضعه فی منزل الآکل و لم یخلطه بطعامه، و لا جعله حیث یشتبه علیه، بل أکله و هو یعلم أنّه لیس له. و لو جعله بحیث یشتبه علیه کان علیه الدیه.

و لو کان السمّ ممّا لا یقتل غالباً فهو شبیه عمدٍ إلّا أن یقصد به القتل. و لو اختلف هو و الولیّ فی جنسه أو قدره فالقول





قوله، و علی الولیِّ البیّنه، فإن قامت و ثبت أنّه ممّا یقتل غالباً فادّعی الجهل بأنّه کذلک، قال فی التحریر: احتمل القود؛ لأنّ السمّ من جنس ما یقتل غالباً فأشبه ما لو جرحه و قال: لم أعلم أنّه یموت منه، و عدمه؛ لجواز خفائه فکان شبهه فی سقوط القود فتجب الدیه «3»

______________________________

(1) الخلاف: ج 5 ص 171 المسأله 32.

(2) المبسوط: ج 7 ص 45.

(3) التحریر: ج 5 ص 428.
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انتهی. و الأقوی الثانی، إذا حصلت الشبهه.

و لو حفر بئراً بعیدهً فی طریق أو فی داره و دعا غیره مع جهله بالحال فأجازه علیها عمداً فوقع فمات فعلیه القود؛ لأنّه ممّا یقتل غالباً و قصده، و کذا إذا لم یکن ممّا یقتل غالباً و قصد به القتل.


[المطلب الرابع: أن یشارکه إنسان آخر]

المطلب الرابع: أن یشارکه إنسان آخر إذا اشترک اثنان فصاعداً فی قتل واحدٍ قتلوا به أجمع إن شاء الولیّ مع التکافؤ بعد أن یردَّ الولیٌّ ما فضل من دیاتهم عن دیه المقتول إلیهم فیأخذ کلٌّ واحدٍ منهم قدر ما فضل من دیته عن جنایته بالإجماع، و النصوص «1» و عموم قوله تعالی: «وَ مَنْ قُتِلَ مَظْلُوماً فَقَدْ جَعَلْنٰا لِوَلِیِّهِ سُلْطٰاناً» «2» و لقوله: «وَ لَکُمْ فِی الْقِصٰاصِ حَیٰاهٌ» «3» فلو کانت الشرکه تُسقط القصاص، لبطل حفظ الدم بالقصاص غالباً. و من العامّه «4» من لم یُجز إلّا قتل واحدٍ و منهم من أجاز قتلهم مجّاناً «5».

و إن شاء الولیُّ قتل واحداً منهم و یردّ الباقون دیه جنایتهم علیه، و إن شاء قتل أکثر، و یردّ الباقون دیه جنایتهم علی المقتولین قصاصاً فإن فضل لهم أی المقتولین شی ءٌ لا یفی به






دیات جنایات الباقین، ردّه الولیّ علیهم.

و تتحقّق الشرکه بأن یفعل کلّ واحدٍ منهم ما یقتل لو انفرد کأن أمسکوه جمیعاً فألقوه من شاهق، أو فی النار أو البحر، أو جرحوه جراحاتٍ قاتلهٍ، أو اشترکوا فی تقدیم الطعام المسموم إلی غیر ذلک، أو یجرحه کلٌّ منهم.

أو یکون له شرکه فی السرایه. کلُّ ذلک مع القصد من کلٍّ منهم إلی الجنایه.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 29 31 ب 12 من أبواب القصاص فی النفس.

(2) الإسراء: 33.

(3) البقره: 179.

(4) الحاوی الکبیر: ج 12 ص 27.

(5) الحاوی الکبیر: ج 12 ص 27.
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و لو اتّفق جمع علی واحدٍ و ضرب کلُّ واحدٍ منهم سوطاً فمات، وجب القصاص علی الجمیع بلا فرقٍ بین ضارب السوط الأوّل و ضارب الأخیر؛ لاستواء الکلّ فی سببیّه الموت، إذ کما أنّه لو اکتفی بالأوّل لم یمت، فلو لم یکن الأوّل لم یمت بالأخیر. و للعامّه قول بأنّه لا قصاص، و آخر بأنَّهم إذا تواطأوا علیه لزمهم القصاص، و لا قصاص إن وقع ذلک منهم اتّفاقاً.

و لا یعتبر التساوی فی عدد الجنایه بل لو جرحه واحد جرحاً و آخر مائه جرحه أو ضربه واحد سوطاً و آخر مائه ثمّ سری الجمیع فالجنایه علیهما بالسویّه، و یؤخذ الدیه منهما سواء إن اخذت الدیه، و إن اقتصّ منهما اعطی کلّ منهما نصف الدیه. و لا فی جنسها، بل لو جرحه واحد جائفه و آخر آمه أو جرحه أحدهما و ضربه الآخر کان الحکم ذلک.

و لو جنی علیه فصیّره فی حکم المذبوح، بأن لا یبقی معه حیاه مستقرّه، و ذبحه آخر فعلی الأوّل القود فإنّه القاتل و علی





الثانی دیه المیّت.

و لو کانت حیاته مستقرّه فالأوّل جارح، و الثانی قاتل، سواء کانت جنایه الأوّل ممّا یقضی معها بالموت غالباً کشقّ الجوف و الآمه أو لا یقضی کقطع الأنمله لأنّ الثانی قطع سرایه الجراحه الاولی، فکان کمن قتل أو جرح جراحه ساریه بعد اندمال الاولی. و عن مالک: أنّ القاتل الأوّل إذا جرح بما یقضی معه بالموت.

و لو قطع واحد یده و آخر رجله، فاندملت إحداهما و هلک بالاخری، فمن اندمل جرحه فهو جارح، علیه ضمان ما فعل قصاصاً أو دیهً و الآخر قاتل، علیه القصاص فی النفس أو الدیه الکامل لکن إنّما یقتل بعد ردّ دیه الجرح المندمل علیه، و هی هنا النصف کما فی الشرائع «1» لأنّه کامل و المقتول ناقص و قد أخذ دیه جرحه علی إشکال ینشأ من أنّ 

______________________________

(1) شرائع الإسلام: ج 4 ص 201.
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الدیه للنفس وحدها و إلّا سقط القصاص عمّن قتل مقطوع الیدین أو الرجلین.

و لو مات بهما فهما قاتلان.

فلو ادّعی أحدهما اندمال جرحه و صدّقه الولیّ ینفذ تصدیقه علی نفسه فلیس له الاقتصاص منه و لم ینفذ تصدیقه فی حقّ الآخر، فلا یتسلّط الولیّ علی الآخر بالقصاص مجّاناً، و لا بکمال الدیه بناءً علی انفراده بالقتل بل إنمّا یتسلّط علیه بقدر قسطه من الدیه بناءً علی سرایه الجرحین فیأخذه خاصّه منه أو یردّه علیه و یقتصّ منه بعد یمینه إنّه ما أندمل الجرح الآخر و إنّما له أن یأخذ من الآخر أرش جنایه ما صدّقه علیه من الجرح الغیر الساری أو یقتصّ فیه خاصّه.

و لو ادّعی أحدهما الاندمال و صدّق المدّعی الشریک فی الجنایه لم یلتفت





إلیه مع تکذیب الولیّ فی حقّه. نعم ینفذ علی نفسه فلیس له المطالبه بشی ء من الدیه إذا ارید الاقتصاص منه، و لا الامتناع من کمال الدیه إذا طولب به.


[الفصل الثالث فی بیان أقسام المزهق للنفس]

اشاره
الفصل الثالث فی بیان أقسام المزهق «1» للنفس و حقائقها و فیه مطالب ثلاثه کلّها فی أقسامه، لکن:


[المطلب الأوّل فی أقسامه]
الأوّل فی أقسامه الأوّلیّه و الثانی فی المجتمع من العلّه و السبب، و الثالث فی المجتمع من العلّتین فصاعداً.

و أقسامه الأوّلیّه هی ثلاثه: علّه «2» هی المباشره و شرط، و سبب.

فالشرط: ما یقف علیه تأثیر المؤثّر، و لا مدخل له فی العلّیّه للزهوق أی لا تأثیر له فیه کحفر البئر بالنسبه إلی الوقوع فیها إذ الوقوع مستند إلی علّته و هی التخطّی و الشرط لا یجب به قصاص أصلًا بل الدیه بالشروط الآتیه.

و أمّا العلّه: فهی ما یستند الفعل أی الإزهاق إلیه ابتداءً کالذبح 

______________________________

(1) فی القواعد: الزهق.

(2) فی القواعد: شرط و علّه.
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و الخنق، أو بوسط کالجراحات القاتله بالسرایه فإنّها تولّد السرایه، و السرایه مولّده للموت أو بوسائط کالرمی المولّد للجرح المولّد للسرایه المولّده للموت و الإلقاء فی النار أو الماء أو إلی السبع، و لکن المراد هنا أقرب العلل إلی الزهوق أی المؤدّیه إلیه ابتداءً، لما تقدّم من صور انفراد الجانی بالتسبیب. لکن لا أری لعدّ الخنق هناک من الأسباب سبباً، و قد جعل فی التلخیص «1» و الإرشاد «2» الخنق بالید و سقی السمّ القاتل من المباشره، و الخنق بالحبل من التسبیب.

و أمّا السبب: فهو ما له أثر «3» فی التولید للموت کما للعلّه، لکنّه یشبه الشرط من وجه أنّه لا یولّد بنفسه الموت بل یولّد المولّد له و لو بوسائط، و قد یتخلّف عنه و لا یتخلّف عن العلّه.

و مراتبه أی السبب فی قوّه تولید المولّد للموت و ضعفه ثلاث و علی ما مضی







فی صور انفراد الجانی بالتسبیب أکثر، فإنّ الخنق و سقی السمّ و الطرح فی النار و الماء و بعض أنواع السحر له إن قیل بتحقّق حقیقه لها أقوی.

الاولی و هو أقوی الثلاث الإکراه، فإنّه یولّد فی المکره داعیه القتل غالباً تولیداً قویّاً.

و القصاص عندنا علی المباشر خاصّه بشرط الکمال کما سیأتی دون الآمر لأنّه قتل عمداً ظلماً لاستبقاء نفسه، فأشبه ما لو قتله فی مخمصه لیأکله و دخل فی عمومات النصوص.

و لو وجبت الدیه للعفو أو عدم التکافؤ کانت علی المباشر أیضاً و من العامّه «4» من نفی عنهما القود و الدیه، و منهم «5» من أوجب القود علی المکره وحده، و للشافعی قولان «6» أحدهما: اشتراکهما فی الجنایه فعلیهما القصاص و عند العفو الدیه نصفین،

______________________________

(1) تلخیص المرام (سلسله الینابیع الفقهیه): ج 40 ص 467.

(2) إرشاد الأذهان: ج 2 ص 195.

(3) فی القواعد: أثر ما.

(4) الحاوی الکبیر: ج 12 ص 73.

(5) الحاوی الکبیر: ج 12 ص 73.

(6) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 331.
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و الآخر: أنّ «1» القود علی المکره و علی المباشر نصف الدیه، و عند العفو کان علی المکره أیضاً نصف الدیه و اذا تحقّق توجّه القصاص إلی المباشره عندنا.

فلا یتحقّق الإکراه فی القتل عندنا فإنّه إنّما یتحقّق إذا جاز دفع الخوف بفعل المکره علیه و لا یخاف من شی ء أعظم من القتل و لا یجوز هنا دفع الخوف منه.

و یتحقّق فیما عداه کقطع الید و الجرح بأن توعّد علی ترکه بالقتل فیسقط القصاص فیه عن المباشر لرفع ما استکرهوا علیه و فی وجوبه علی الآمر إشکال ینشأ: من أنّ السبب هنا أقوی





لضعف المباشره بالإکراه کمن أکره غیر الممیّز علی القتل.

و من عدم المباشره.

و علی کلّ تقدیر یضمن الآمر فیما یتحقّق فیه الإکراه أمّا القصاص أو الدیه لوجود التسبیب أقوی من المباشره و کون المباشر کالآله أمّا ما لا یتحقّق فیه الإکراه کقتل النفس و التوعّد بما دون القتل فإنّه لا یجب فیه علیه قصاص و لا دیه نعم یحبس دائماً إلی أن یموت لصحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام فی رجل أمر رجلًا بقتل رجل فقتله، فقال: یقتل به الّذی قتله، و یحبس الآمر بقتله فی السجن حتّی یموت «2».

هذا إذا کان المقهور بالغاً عاقلًا، و لو کان غیر ممیّز کالطفل و المجنون و الجاهل بإنسانیّه المرمیّ أی و کالّذی اکره علی رمی شبح ظنّه غیر إنسان فالقصاص علی الآمر کما فی المبسوط «3» و الشرائع «4» لأنّ المباشر کالآله فالآمر کالمباشر.

قال فی المبسوط: قالوا أ لیس لو أمره بسرقه فسرق لا قطع علی السیّد هلّا قلتم مثله هاهنا؟ قلنا: الفصل بینهما من وجهین، أحدهما: أنّ القود یجب بالقتل 

______________________________

(1) الحاوی الکبیر: ج 12 ص 74.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 32 ب 12 من أبواب قصاص النفس ح 1.

(3) المبسوط: ج 7 ص 42.

(4) شرائع الإسلام: ج 4 ص 199.
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بالمباشره و بالسبب فجاز أن یجب القود بالأمر لأنّه من الأسباب، و لیس کذلک القطع فی السرقه فإنّه لا یجب إلّا عن مباشره، و لا یجب بالسبب، فلهذا لم یکن هذا السبب ممّا یجب به القطع علیه. و الثانی: أنّ القود لمّا دخلت النیابه فی استیفائه جاز أن یجب القود بالاستنابه فیه، و القطع بالسرقه





لمّا لم یدخل الاستنابه فیه لأنّ المسروق منه لا یستنیب فی قطع اللصّ بحال، فکذلک لم یجب القطع به بالاستنابه.

و لا فرق بین المأمور الحرّ و العبد عبد الآمر و غیره، لعموم الدلیل.

و لو کان المقهور ممیّزاً عارفاً غیر بالغ حرّاً فلا قود علی أحد منهما، أمّا علی المباشر فلعدم البلوغ، و أمّا علی الآمر فلأنّ تمییز المقهور یحلّه عن أن یکون کالآله.

و الدیه علی عاقله المباشر لأنّ عمده خطأ، و هذه الفتوی موافقه لفتوی الشرائع «1» و فیها: أنّ الظاهر تحقّق الإکراه بالنسبه إلیه فإنّه لا یقاد منه إذا قتل، و إذا تحقّق فالسبب أقوی فینتفی القود. نعم إذا لم یتحقّق إلّا الأمر اتّجه ما ذکر.

و قیل فی المبسوط «2» و النهایه «3» و المهذّب «4» و الجواهر «5»: یقتصّ منه إن بلغ عشراً و أسند فی المبسوط إلی قضیّه عموم أخبارنا و یؤیّده الأخبار الناطقه بجواز عتقه و صدقته و طلاقه و وصیّته «6». و فی المقنع «7» و المقنعه «8»: یقتصّ منه إن بلغ خمسه أشبار، لقول أمیر المؤمنین علیه السلام فی خبر السکونی: إذا بلغ الغلام خمسه أشبار اقتصّ منه، و إذا لم یکن بلغ خمسه أشبار قضی بالدیه «9». و هو 

______________________________

(1) شرائع الإسلام: ج 4 ص 199.

(2) المبسوط: ج 7 ص 44.

(3) النهایه: ج 3 ص 358 359.

(4) لم نعثر علیه.

(5) جواهر الفقه: ص 214 المسأله 744.

(6) وسائل الشیعه: ج 13 ص 321 ب 15 من أبواب أحکام الوقوف و الصدقات ح 1، و ب 44 من أبواب احکام الوصایا ص 428 431.

(7) المقنع: ص 523.

(8) المقنعه: ص 748.

(9) وسائل الشیعه: ج 19 ص 66 ب 36 من أبواب





القصاص فی النفس ح 1.
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ضعیف. و فی الوسیله: أنّ المراهق کالعاقل «1». و الأصل، و الاحتیاط، و عموم النصوص «2» الناطقه بأنّ عمد الصبیّ و خطأه واحد، و رفع القلم عن الصبیّ حتّی یبلغ و نصوص حدّ البلوغ یدلّ علی المشهور من رفع القصاص عنه قبل البلوغ بأحد الامور المعروفه.

و فی المبسوط أنّ المملوک الممیّز إذا امر فقتل تتعلّق الدیه برقبته «3» و قیل فی الخلاف «4» و السرائر «5» إن کان المملوک القاتل بأمر الغیر صغیراً أو مجنوناً سقط القود عن المأمور لنقصه، و عن الآمر لعدم قتله.

و وجبت الدیه علی السیّد الآمر و إلّا أطللنا دم المقتول. و اضطرب کلام المبسوط، فتاره أوجب القود علی الآمر حرّاً کان المأمور أو عبداً، و اخری أوجب الدیه علی عاقله المأمور حرّاً أو عبداً «6».

و فی الوسیله: أنّ المأمور إن کان حرّاً بالغاً عاقلًا أو مراهقاً اقتصّ منه، و إن کان حرّاً صبیّاً أو مجنوناً و لم یکره لزمت الدیه عاقلته، و إن اکره کان نصف الدیه علی عاقلته و نصفها علی الآمر المکره، و إن کان عبداً للآمر صغیراً أو کبیراً غیر ممیّز اقتصّ من الآمر، و إلّا فمن القاتل، قال: و إذا لزم القود المباشر خُلّد الآمر فی الحبس، و إن لزم الآمر خُلّد المباشر فیه، إلّا أن یکون صبیّاً أو مجنوناً «7».

و قال أبو علیّ: لو أمر رجل رجلًا عاقلًا عالماً بأنّ الآمر ظالم بقتل رجل فقتله اقید القاتل به و حبس الآمر فی السجن حتّی یموت، و إن کان المأمور عبداً أو جاهلًا أو مکرهاً لا یأمن بمخالفته إتلاف نفسه أزلت القود





عنه و أقدت الآمر 

______________________________

(1) الوسیله: ص 438.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 66 ب 36 من أبواب القصاص فی النفس.

(3) المبسوط: ج 7 ص 43.

(4) الخلاف: ج 5 ص 168 المسأله 30.

(5) السرائر: ج 3 ص 349.

(6) المبسوط: ج 7 ص 43 44.

(7) الوسیله: ص 437 438.
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و حبست القاتل حتّی یموت بعد تعزیر له و أمرته بالتکفیر لتولّی القتل بنفسه «1».

و مستنده فی العبد خبر إسحاق بن عمّار عن الصادق علیه السلام فی رجل أمر عبده أن یقتل رجلًا فقتله، فقال: یقتل السیّد به «2» و خبر السکونی عنه علیه السلام قال، قال: أمیر المؤمنین علیه السلام فی رجل أمر عبده أن یقتل رجلًا فقتله فقال أمیر المؤمنین علیه السلام: و هل عبد الرجل إلّا کسیفه، یقتل السیّد و یستودع العبد السجن «3» و حملهما الشیخ علی من اعتاد أمر عبیده بقتل الناس و إکراههم علیه فیقتل لإفساده فی الأرض «4» و وافقه الحلبیّان «5».

و لو قال کامل أو ناقص لکامل: اقتلنی و إلّا قتلتک لم یجز له القتل، فإن فعل ففی القصاص مع کمال المقتول إشکال ینشأ: من إسقاط حقّه بالإذن فلا یتسلّط الوارث لأنّه فرع علی المقتول و هو فتوی المبسوط «6» و الشرائع «7» و التلخیص «8» و الإرشاد «9» و من کون الإذن غیر مبیح فلا یرتفع به العدوان، کما لو قال: اقتل زیداً و إلّا قتلتک من غیر فرق فیدخل فی عموم أدلّه القصاص، کما لو أکره علی قتل الغیر، و لو کان مورّث الآمر المکره فللآمر القصاص بعده.

و لو قال: اقتل نفسک من غیر إلجاء فإن کان المخاطب





ممیّزاً یعرف أنّه لا یلزمه بذلک قتل نفسه فلا قود علی الآمر لضعف تسبیبه.

و هل یتحقّق إکراه العاقل هنا؟ إشکال: من أنّه لا معنی للاضطرار إلی قتل نفسه 

______________________________

(1) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 317.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 33 ب 14 من أبواب قصاص النفس ح 1 و 2.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 33 ب 14 من أبواب قصاص النفس ح 1 و 2

(4) تهذیب الاحکام: ج 10 ص 220 ذیل حدیث 13.

(5) الکافی فی الفقه: ص 387، الغنیه: 407.

(6) المبسوط: ج 7 ص 43.

(7) شرائع الإسلام: ج 4 ص 200.

(8) تلخیص المرام (سلسله الینابیع الفقهیّه): ج 40 ص 468.

(9) إرشاد الأذهان: ج 2 ص 196.
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خوفاً من قتله فلا قود، و من أنّه ربما خوف بنوع من القتل أصعب من قتل نفسه فیدفعه به فیقاد من الآمر و إن کان المخاطب غیر ممیّز فعلی الملزم القود ألجأه إلیه أم لا، کما فی المبسوط «1» و الشرائع «2» لضعف المباشر و کونه کالآله للآمر.

و لو قال: اقطع ید هذا و إلّا قتلتک، کان القصاص علی الآمر لتحقّق الإکراه هنا فیضعف المباشر و یقوی السبب و قد مرَّ الاستشکال فیه.

و لو قال: اقطع ید هذا أو هذا و إلّا قتلتک، فاختار المکره أحدهما ففی القصاص علی المباشر إشکال ینشأ: من تحقّق الإکراه علی الأمر المردّد بینهما و الأمر بالکلّی و إن لم یکن أمراً بجزئیّ من جزئیّاته تکلیفاً کان أو إکراهاً و لکن لا مخلص للمکره إلّا بأحدهما فأَیُّهما أتی به فهو مکره علیه کما أنّ المکلّف بأیّ جزئیّ أتی من





جزئیّات الواجب أتی بالواجب و من عدم الإکراه علی التعیین فبایّهما أتی صدق أنّه غیر مکره علیه، و الأوّل أقوی کما فی التحریر «3» و قوّی فیه القصاص علی الآمر.

المرتبه الثانیه الّتی یولّد مولّد الموت تولیداً دون تولید الإکراه شهاده الزور فإنّها تولّد فی القاضی داعیه القتل غالباً من حیث الشرع و هو أقوی من المباشره فإنّ المباشر مکره شرعاً فیناط به القصاص اتّفاقاً.

فلو شهد اثنان ظاهر العداله بما یوجب القتل کالقصاص أو الردّه، أو شهد أربعه بالزنا الموجب للقتل أو اللواط فقتل بشهادتهم و ثبت أنّهم شهدوا زوراً بعد الاستیفاء لم یضمن الحاکم و لا الحدّاد، و کان القود علی الشهود کما مرَّ فی الشهادات لأنّه أی القتل بسبب من الشهود متلف بعاده الشرع مع الأخبار.

و لو اعترف الولیّ بکونه عالماً بتزویرهم و باشر القصاص مع ذلک 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 43.

(2) شرائع الإسلام: ج 4 ص 200.

(3) التحریر: ج 5 ص 426.
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فالقصاص علیه لأنّه القاتل عدواناً دون الشهود لقوّه المباشره هنا و لو علم التزویر لکن لم یباشر القصاص و إنّما باشره حدّاد القاضی فالقصاص علی الشهود خاصّه علی إشکال ینشأ: من استناد القتل إلی الشهاده و الطلب جمیعاً فالولیّ و الشهود شرکاء فی الدم، و من أنّ الشهاده أقرب و أقوی من المباشره فمن الطلب أولی، و لأنّها السبب فی سببیّه الطلب فإن شرکناه أی الولیّ معهم ففی التنصیف للضمان أو التقسیم علی رؤوسهم إشکال: من أنّ شهادتهما معاً سبب واحد، و من صدور الجنایه منهم فیوزّع علیهم کجراحات صدرت من ثلاثه فسرت.

و کذا لو شهدا ثمّ رجعا و اعترفا بتعمّد





الکذب بعد القتل فعلیهما القصاص إن جهل الولیّ أو لم یباشر علی وجه، و هو داخل فی ثبوت التزویر إلّا أنّه أراد به الثبوت بالبیّنه.

المرتبه الثالثه: ما یولّد المباشره للقتل تولیداً عرفیّاً لا حسیّاً و لا شرعیّاً، کتقدیم الطعام المسموم إلی الضیف، و حفر بئر فی الدهلیز و تغطیه رأسها عند دعاء الضیف و فی العباره مسامحه ظاهره، فالسبب المولّد هو الدعاء و الحفر شرط.

و یجب فیه أی لهذا السبب المولّد للمباشره عرفاً القصاص علی المسبّب لضعف المباشر بالجهل. و للعامّه «1» فیه خلاف.

و لو فعل السبب و قدر المقصود علی دفعه فأهمل فإن کان السبب مهلکاً عادهً و الدفع غیر موثوق به بمعنی جواز الاندفاع به و عدمه سواء أو مع رجحان أحدهما کإهمال علاج الجرح وجب القصاص علی الجارح لصدق قتله عمداً عدواناً.

و إن فقد المعنیان کما لو فتح عرقه الّذی جرت العاده بفصده فلم یعصبه حتّی نزف الدم أو ترکه مستلقیاً مثلًا فی ماء قلیل لا یغرق فبقی

______________________________

(1) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 328 329.
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مستلقیاً فیه حتّی غرق فلا قصاص فإنّ الهلاک إنّما حصل بإهمال نفسه.

و إن کان السبب مهلکاً و الدفع ممکن موثوق به سهل، کما لو ألقی من یحسن السباحه فی ماء کثیر مغرق ینفع فیه السباحه فلم یسبح حتّی غرق احتمل أن لا قصاص لمثل ذلک و القصاص اعتباراً بالسبب فإنّه مهلک، و طرحاً لإمکان الدفع و سهولته لإمکان الدهش عن السباحه و عروض مانع آخر منه، و لا معنی للعکس أعنی انتفاء المعنی الأوّل أی الإهلاک دون الثانی، فإنّ الإهلاک إنّما ینتفی حیث یندفع بنفسه فضلًا عن





سهوله دفعه.

[المطلب الثانی فی اجتماع السبب و المباشره]
المطلب الثانی فی اجتماع السبب و المباشره و أقسامه ثلاثه: الأوّل: أن یغلب السبب المباشره، و هو فیما إذا لم یکن المباشره عدواناً أی أخرجها السبب عن العدوان کقتل القاضی و الجلّاد بشهاده الزور، فالقصاص علی الشهود أو کانت خارجه عنه کإکراه الصبیّ و المجنون.

الثانی: أن یصیر السبب مغلوباً بطریان المباشره علیه کما إذا ألقاه من شاهق فاعترضه ذو سیف و قدّه بنصفین فلا قصاص علی الملقی فإنّه لم یمت بفعله عرف ذلک أی اعتراض المعترض حین الإلقاء أو لا فإنّه إنّما قصد الإلقاء. نعم إن قصد به اعتراضه و قدّه بالسیف، فإن کان المعترض بالغاً کامل العقل فلا شی ء علیه لقوّه المباشر، و إن کان مجنوناً کان کمن ألقاه إلی سبع إن کان الغالب من حاله أنّه لا یخطئ فی اعتراضه بالسیف اعتراضاً مهلکاً أو قصد به القتل فقتله المعترض بخلاف ما إذا اعترضه سبع فافترسه قبل الوصول إلی الأرض أو التقمه الحوت عند الإلقاء إلی الماء، إذ لا اعتبار بفعل الحوت و السبع فإنّه کنصل منصوب فی عمق البئر لعدم التمیّز علی الإشکال المتقدّم.

الثالث: أن یعتدل السبب و المباشره، کالإکراه مع القتل إذ لیست 
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المباشره خارجه عن العدوان و لا موجوده لو لا الإکراه.

و هنا القصاص علی المباشر فإنّه الأصل، و إنّما ینتقل إلی المسبّب إذا غلب التسبیب علی المباشره و لا دیه علی المکره فضلًا عن القصاص بل یحبس دائماً کما مرَّ و لا کفّاره علیه أیضاً للأصل و الخروج عن المأمور بها، خلافاً للعامّه «1» فلهم قول بوجوبها علیه.

و یمنع من المیراث علی إشکال: من التهمه و ضعف المباشر






فی الجمله، و من الأصل و عدم صدق القاتل علیه.

و لو أکرهه علی صعود شجره مثلًا فزلق رجله و مات وجب الضمان علی المکره، و هل علیه القصاص أو الدیه؟ استقرب الدیه فی التحریر «2» و استشکل فی القصاص. و التحقیق أنّه إن کان الغالب فی مثل هذا الإنسان إذا صعد مثل تلک الشجره السقوط و الغالب فی السقوط الموت فالإکراه علیه کالإکراه علی تناول السمّ، و إلّا فإن لم یقصد به القتل فلا إشکال فی سقوط القصاص عنه، و ان قصد فبناءً علی ما تقدّم علیه القصاص. و یحتمل الفرق بین فعل ما یقتل نادراً و الإکراه علیه.

و لو أمره بالقتل أو الصعود أو غیرهما متغلّب یعهد منه الضرر عند المخالفه فهو کالإکراه فإنّما معناه الإلجاء لدفع خوف الضرر الغالب علی الظنّ و الإجبار و سلب القدره.

و لو أمره واجب الطاعه و هو السلطان النائب عن الإمام خصوصاً أو عموماً بقتل من وجب قتله بالبیّنه و هو یعلم فسق الشهود علیه و لا سبیل له إلی إثباته فهو شبهه فی حقّه من حیث إنّ مخالفه السلطان الحقّ تثیر فتنه عظیمه و من کون القتل ظلماً فی علمه فلو اعترف بعلمه فعلیه القصاص إلّا أن یعتذر بتلک الشبهه فیدرأ عنه و یثبت الدیه بخلاف

______________________________

(1) المغنی لابن قدامه: ج 18 ص 393 394.

(2) التحریر: ج 5 ص 429 430.
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العبد إذا أمره سیّده فالقصاص علی العبد لضعف الشبهه هنا، و لأنّا إن اعتبرناها انتشر الفساد و أمکن التثبّت بمثلها فی الأکثر و قد مرَّ الخلاف فی العبد.

و لا یباح بالإکراه القتل لأنّ المسلمین تتکافؤ دماؤهم فلا یجوز





قتل الغیر لحفظ النفس، و لأداء قتله إلی القصاص کما مرَّ فلا یدفع القتل ما یخافه علی نفسه شرعاً، نعم یباح به قتل الکفّار و أهل الخلاف لانتفاء التکافؤ.

و یباح به ما عداه، حتّی إظهار «1» الشرک و الزنا و أخذ المال و الجراح و شرب الخمر و الإفطار لعموم أدلّه التقیه «2» و رفع ما استکرهوا علیه «3» و خصوص النصوص علی ما ورد فیه بخصوصه نصّ.

و لا أثر للشرط فی التضمین مع وجود المباشره کالحافر للبئر لا یضمن شیئاً «4» مع المُردی فیها و إن قصده بالحفر و أمر المردی و إن لم یکن مع المباشره ضمن الدیه، کما سیأتی.

و لو أمسک واحد و قتل آخر و نظر ثالث قتل القاتل و خُلّد الممسک السجن أبداً للإجماع کما فی الخلاف «5» و لنحو قول الصادق علیه السلام فی حسن الحلبی: قضی أمیر المؤمنین فی رجلین أمسک أحدهما و قتل الآخر قال: یقتل القاتل و یحبس الآخر حتّی یموت غماً کما کان حبسه علیه حتّی مات غماً «6» و فی المقنعه بعد أن ینهک بالعقوبه «7» و فی خبر أبی المقدام أنّ الصادق علیه السلام أمر به فضرب جنبیه و حبسه فی السجن، و وقّع علی رأسه یحبس عمره و یضرب کلّ سنه 

______________________________

(1) فی القواعد زیاده: لفظه.

(2) وسائل الشیعه: ج 11 ص 459 ب 24 من أبواب الأمر و النهی.

(3) وسائل الشیعه: ج 11 ص 295 ب 1 من أبواب جهاد النفس .. ح 1.

(4) فی (ق) و (ل) سبباً.

(5) الخلاف: ج 5 ص 173 المسأله 36.

(6) وسائل الشیعه: ج 19 ص 35 ب 17 من أبواب قصاص النفس ح 1.

(7) المقنعه: ص





745.
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خمسین جلده «1».

و سملت عین الناظر أی عیناه أی فقئتا أو فقئت بالشوک، أو سمرت أی کحلت بمسمار محمی، للإجماع کما فی الخلاف «2» و لما فی خبر السکونی من قضاء أمیر المؤمنین علیه السلام «3» بذلک.

[المطلب الثالث فی طریان المباشره علی مثلها»]
المطلب الثالث فی طریان المباشره علی مثلها و یحکم بتقدیم الأقوی منهما و نسبه القتل إلیه و الإقتصاص من صاحبه و المراد بالأقوی ما یحکم العقل فی العاده باستناد الموت إلیه کما لو جرح الأوّل و إن کان الجرح مهلکاً و قتل الثانی بالذبح و نحوه فالقتل علی الثانی.

و لو أنهی الأوّل المجروح إلی حرکه المذبوح الّتی لا یبقی معها الإبصار و الإدراک و النطق و الحرکه اختیاراً فقدّه الثانی فالقصاص علی الأوّل و علی الثانی دیه المیّت کما مرَّ.

و لو قطع أحدهما یده من الکوع و الآخر من المرفق تلک الید أو الاخری فهلک بالسرایه فالقود علیهما لعدم الرجحان لأنّ سرایه الأوّل لم ینقطع بالثانی لیشاع ألمه قبل الثانیه فی الأعضاء الرئیسه الموجبه للموت کما لو أجاف الأوّل ثمّ أجاف الثانی أو وسّع جرح الأوّل.

بخلاف ما لو قطع واحد یده ثمّ قتله الثانی لانقطاع السرایه بالتعجیل و حاصل الفرق أنّ الجرحین إن کان إهلاکهما بالسرایه کالقطعین و الإجافتین فالقود علیهما. و استشکل فیه فی التحریر «4» و الشرائع «5» إذا کان القطعان من ید واحده لمنع بقاء سرایه الأوّل بل الظاهر انقطاعها و اضمحلالها مع أنّ العلم بسرایه الجراحه الاولی بعید جدّاً إلّا بآله مسمومه تسری جراحتها عاده و إلّا بل کان أحدهما القتل و الآخر الجراحه 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 36 ب 18 من






أبواب قصاص النفس ح 1.

(2) الخلاف: ج 5 ص 174 المسأله 37.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 35 ب 17 من أبواب قصاص النفس ح 3.

(4) التحریر: ج 5 ص 432.

(5) شرائع الإسلام: ج 4 ص 201.
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الساریه فالقود علی القاتل و علی الجارح الآخر القصاص فی الطرف أو دیته.

و لو کان الجانی بهما واحداً دخلت دیه الطرف فی دیه النفس إذا ثبتت الدیه أصلًا.

إجماعاً، فإن ثبتت صلحاً فإشکال من الخلاف الآتی فی القصاص و أیضاً من التردّد فی دخول ذلک فی إطلاق القول بدخول الدیه فی الدیه.

و هل یدخل قصاص الطرف فی قصاص النفس ففی السرائر «1» و نکت النهایه «2» و موضع من الخلاف «3» و المبسوط «4» لا، و إلیه مال ابن زهره، لعموم نصوص القصاص من الکتاب و السنّه و قوله تعالی: «فَمَنِ اعْتَدیٰ عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدیٰ عَلَیْکُمْ» «5» و للأصل. و فی موضع آخر من الکتابین «6» نعم، و هو خیره التبصره «7» و الجامع «8» لصحیح أبی عبیده عن أبی جعفر علیه السلام سأله عن رجل ضرب رجلًا بعمود فسطاط علی رأسه ضربهً واحدهً فأجافه حتّی و صلت الضربه إلی الدماغ و ذهب عقله، فقال: إن کان المضروب لا یعقل منها أوقات الصلاه، و لا یعقل ما قال و لا ما قیل له، فإنّه ینتظر به سنه، فإن مات فیما بینه و بین السنه اقید به ضاربه، و إن لم یمت فیما بینه و بین السنه و لم یرجع الیه عقله اغرم ضاربه الدیه فی ماله لذهاب عقله، قال فما تری علیه فی الشجّه شیئاً؟ قال: لا،





لأنّه إنّما ضرب ضربه واحده فجنت الضربه جنایتین فألزمته أغلظ الجنایتین، و هی الدیه، و لو کان ضربه ضربتین فجنت الضربتان جنایتین لألزمته جنایه ما جنتا کائناً ما کان إلّا أن یکون فیهما الموت، فیقاد به ضاربه بواحده و یطرح الاخری، قال: فإن ضربه ثلاث ضربات واحده بعد واحده فجنت ثلاث جنایات ألزمته جنایه ما جنت الثلاث ضربات کائنات ما کانت ما لم یکن فیها 

______________________________

(1) السرائر: ج 3 ص 406.

(2) نکت النهایه: ج 3 ص 445 446.

(3) الخلاف: ج 5 ص 183 المسأله 48.

(4) المبسوط: ج 7 ص 61.

(5) الغنیه: 408.

(6) الخلاف: ج 5 ص 191 المسأله 56، المبسوط: ج 7 ص 73.

(7) تبصره المتعلمین: ص 208.

(8) الجامع للشرائع: ص 594.
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الموت فیقاد به ضاربه، قال: فإن ضربه عشر ضربات فجنین جنایه واحده ألزمته تلک الجنایه الّتی جنتها العشر ضربات «1» کائنه ما کانت ما لم یکن فیها الموت. و لما روی من أنّه إذا مثّل إنسان بغیره و قتله لم یکن علیه إلّا القتل و لم یجز التمثیل به «2» و فی نکت النهایه: معارضه الروایه الاولی بخبر إبراهیم بن عمر عن الصادق علیه السلام قال: قضی أمیر المؤمنین علیه السلام فی رجل ضرب رجلًا بعصا، فذهب سمعه و بصره و لسانه و عقله و فرجه و انقطع جماعه و هو حیّ، بستّ دیات «3» و قیل فی النهایه: نعم إن اتّحدت الضربه «4» و إن فرّق لم یدخل و هو خیره التحریر «5» و الإرشاد «6» و التلخیص «7» لحسن حفص بن البختری سأل الصادق علیه السلام: عن رجل ضرب رأسه فذهب سمعه





و بصره و اعتقل لسانه ثمّ مات، فقال: إن کان ضربه ضربه بعد ضربه اقتصّ منه ثمّ قتل، و إن کان أصابه هذا من ضربه واحده قتل و لم یقتصّ منه «8» و خبر محمّد بن قیس عن أحدهما علیهما السلام فی رجل فقأ عین رجل و قطع أنفه و اذنیه ثمّ قتله، فقال: إن کان فرّق ذلک اقتصّ منه ثمّ یقتل، و إن کان ضربه ضربه واحده ضرب عنقه و لم یقتصّ منه «9» و توقّف فی المختلف «10» و هو ظاهر الکتاب و النافع «11» و الشرائع «12».

و لا خلاف فی أنّه لو سری القطع إلی النفس فالقصاص فی النفس لا الطرف فمن قطع مثلًا ید رجل فمات بالسرایه اقید منه بضرب عنقه، و لیس 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 281 ب 7 من أبواب دیات المنافع ح 1.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 95 ب 62 من أبواب قصاص النفس.

(3) نکت النهایه: ج 3 ص 446.

(4) النهایه: ج 3 ص 445.

(5) التحریر: ج 5 ص 434.

(6) إرشاد الاذهان: ج 2 ص 199.

(7) تلخیص المرام (سلسله الینابیع الفقهیّه): ج 40 ص 469.

(8) وسائل الشیعه: ج 19 ص 83 ب 51 من أبواب القصاص فی النفس ح 2.

(9) وسائل الشیعه: ج 19 ص 82 ب 51 من أبواب القصاص فی النفس ح 1.

(10) مختلف الشیعه: ج 9 ص 394.

(11) المختصر النافع: ص 285.

(12) شرائع الإسلام: ج 4 ص 201 202.
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علیه قطع یده. نعم لو قطع الولیّ یده ثمّ ضرب عنقه لم یکن علیه شی ء.

و لو قتل مریضاً مشرفاً علی الموت وجب القود و





إن لم یکن بقیت له حیاه مستقرّه لصدق القتل، و الفرق بینه و بین من جنی علیه جنایه لم یبق له حیاه مستقرّه وقوع جنایتین مضمونتین علیه، و إنّما یوجب القصاص علی أدخلهما فی تلف النفس لأنّ المریض ربما انتهی إلی مثل تلک الحاله ثمّ برئ للاشتراک، نعم یصلح ضمیمه إلی ما قلنا.

و لو قتل من نزع أحشاؤه و هو یموت بعد یومین أو ثلاثه قطعاً وجب القود، لأنّه قتل مستقرّ الحیاه و باعتراضه قبل سرایه الجنایه الاولی قطع سرایته، و أوْل نزع الأحشاء بالقطع و التحریق، فإنّ من ابینت أحشاؤه لا یبقی تلک المدّه.

و لو قتل رجلًا فی دار الحرب علی زیّ أهل الشرک فبان مسلماً فلا قصاص اتّفاقاً لانتفاء التعمّد و یجب الدیه و الکفّاره وفاقاً لابن إدریس «1» لأنّه لا یطلّ دم امرئٍ مسلم «2» و لأنّه قتل مؤمناً خطأً فیعمّه أدلّه الدیه، خلافاً للشیخ فأسقط الدیه «3». و ظاهر المبسوط «4» و الخلاف «5» الإجماع علیه، و هو خیره المختلف «6» لقوله تعالی: «فَإِنْ کٰانَ مِنْ قَوْمٍ عَدُوٍّ لَکُمْ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مُؤْمِنَهٍ» «7» فإنّ الاقتصار علی التکفیر هنا مع التصریح به و بالدیه فیما قبله و ما بعده قرینه واضحه علی سقوطها هنا، و هو قویّ إذا کانت الورثه کفّاراً کما هو منطوق الآیه، و الدعوی هنا أعمّ.

و لو قتل من ظنّ أنّه قاتل أبیه فلا قصاص إذ لا عدوان، و لأنّه کقتل المؤمن بظنّ الکفر فإنّه إنّما قتل بزعمه مستحقّاً للقتل. و استشکل فی التحریر «8» من 

______________________________

(1) السرائر: ج 3 ص 320.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 53 ب 29 من أبواب القصاص فی النفس ح





1.

(3) الخلاف: ج 5 ص 320 المسأله 3.

(4) المبسوط: ج 7 ص 245.

(5) الخلاف: ج 5 ص 320 المسأله 3.

(6) مختلف الشیعه: ج 9 ص 273.

(7) النساء: 92.

(8) التحریر: ج 5 ص 434.
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ذلک و من التفریط بعدم التثبیت و ما حکی من قتل عبید اللّٰه بن عمر هرمزان لظنّه قاتل أبیه و إراده أمیر المؤمنین علیه السلام الاقتصاص منه «1».

و تجب الدیه و هو ظاهر و لو قال: کنت حین قتلته تیقّنت أنّ أبی کان حیّاً وجب القود لاعترافه بتعمّد قتله المؤمن عدواناً.

و لو ضرب مریضاً ظنّه صحیحاً ضرباً یهلک المریض خاصّه فهلک وجب القود إذ قتله متعمّداً بما یقتله غالباً عدواناً إذ ظنّ الصحّه لا یبیح الضرب و للعامّه وجه بالعدم لأنّه لم یتعمّد الإهلاک.


[المقصد الثانی فی شرائط القصاص]


اشاره

المقصد الثانی فی شرائط القصاص بعد ما اعتبر فی الفعل الموجب له و هی خمسه:

الأوّل: التساوی فی الحرّیه أو الرقّ أو عُلوّ المقتول بحرّیته مع رقّ القاتل.

الثانی: التساوی فی الدین أو علوّ المقتول.

الثالث: انتفاء الابوّه للمقتول عن المقتصّ منه.

الرابع: المساواه فی العقل.

الخامس: احترام المقتول بأن لا یکون ممّن یجب قتله قصاصاً أو حدّاً أو الکفر و لا یغنی عن التساوی فی الدین لاحترام الذمّی و المستأمن.

فهنا فصول أربعه لجمع الأخیرین فی فصل.



[الفصل الأوّل فی الحرّیه]

اشاره
الأوّل فی الحرّیه و الرقّ و فیه مطالب أربعه:


[المطلب الأوّل فی جنایه الأحرار بعضهم علی بعض]
الأوّل فی جنایه الأحرار بعضهم علی بعض و یقتل الحرّ بالحرّ کما هو نصّ الکتاب «2» و الحرّه بالحرّه، و الحرّه

______________________________

(1) الکامل فی التاریخ: ج 3 ص 75 76.

(2) البقره: 178.
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بالحرّ، و إذا قتلت به لا یؤخذ من ترکتها شی ء لولیّ الحرّ المقتول، کما یتوهّم من کون دیتها نصف دیته و یوجد فی بعض الروایات و هی روایه أبی مریم الأنصاری عن أبی جعفر علیه السلام فی امرأه قتلت رجلًا قال: تقتل و یؤدّی ولیّها بقیّه المال «1» فإنّها کما قال الشیخ روایه شاذّه لم یروها إلّا أبو مریم و إن تکرّرت فی الکتب «2» و ینصّ علی ما ذکرناه قوله تعالی: «النَّفْسَ بِالنَّفْسِ» «3» و الأخبار کقول الصادق علیه السلام فی حسن الحلبی: إن قتلت المرأه الرجل قتلت به و لیس لهم إلّا نفسها «4» و فی صحیح ابن سنان فی امرأه قتلت زوجها متعمّدهً: إن شاءَ أهله أن یقتلوها قتلوها و لیس یجنی أحد أکثر من جنایه علی نفسه «5» و فی تفسیر علیّ بن إبراهیم، أنّ قوله تعالی: «الْحُرُّ بِالْحُرِّ ... وَ الْأُنْثیٰ بِالْأُنْثیٰ» ناسخ لقوله تعالی: «النَّفْسَ بِالنَّفْسِ» «6» و هو یعطی أن لا یکتفی بالاقتصاص منها، و لذا قال فی التحریر علی الأشهر «7» کما فی الشرائع «8» و یقتل الحرّ بالحرّه بعد ردّ فاضل دیته علیه و هو النصف بالإجماع و النصوص «9».

و لو امتنع الولیّ من ردّ الفاضل أو کان فقیراً فالأقرب أنّ له المطالبه بدیه الحرّه و إن لم یرض القاتل إذ لا سبیل إلی طلّ الدم و








فی کلّ من القصاص و ترکه هنا طلّاً، ففی الأوّل لنصف دم القاتل و فی الثانی لتمام دم المقتول. و یحتمل العدم، لأنّ الأصل فی مقتضی هذه الجنایه القود و إنّما تثبت الدیه صلحاً.

و یقتصّ للرجل من المرأه فی الأطراف و لا رجوع فیه، و للمرأه من

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 62 ب 33 من أبواب قصاص النفس ح 17.

(2) تهذیب الأحکام: ج 19 ص 183 ذیل الحدیث 14.

(3) المائده: 45.

(4) وسائل الشیعه: ج 19 ص 59 ب 33 من أبواب القصاص ح 3.

(5) وسائل الشیعه: ج 19 ص 59 ب 33 من أبواب القصاص فی النفس ح 1.

(6) تفسیر القمی: ج 1 ص 169.

(7) التحریر: ج 5 ص 442.

(8) شرائع الإسلام: ج 4 ص 203 205.

(9) وسائل الشیعه: ج 19 ص 59 ب 33 من أبواب القصاص فی النفس.
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الرجل و لا ردّ ما لم تبلغ ثلث دیه الحرّ، و لکن یتساویان دیه و قصاصاً إلی بلوغه فإذا بلغت الدیه أو الجنایه ثلث دیه الحرّ سفلت المرأه و صارت علی النصف من الرجل فیقتصّ لها منه مع ردّ التفاوت وفاقاً للمشهور و الأخبار کقول الصادق علیه السلام فی صحیح أبان بن تغلب و حسنته: إنّ المرأه تعاقل الرجل إلی ثلث الدیه، فإذا بلغت الثلث رجعت إلی النصف «1» و حسن جمیل سأله علیه السلام عن المرأه بینها و بین الرجل قصاص. و قال: نعم، فی الجراحات حتی یبلغ الثلث سواء، فإذا بلغت الثلث سواء ارتفع الرجل و سفلت المرأه «2» و فی الخلاف الإجماع علیه «3».

و فی النهایه ما لم یتجاوز الثلث «4» لنحو





قول الصادق علیه السلام فی خبر ابن أبی یعفور: فإذا جاز الثلث کان فی الرجل أضعف «5» و فی خبر أبی بصیر: جراحات المرأه و الرجل سواء إلی أن یبلغ ثلث الدیه، فإذا جاز ذلک یضاعف جراحه الرجل علی جراحه المرأه ضعفین «6».

و أخبار الأوّل أکثر و أصحّ، لکن ربما یمکن فهم التجاوز من نحو قوله علیه السلام: فإذا بلغت الثلث ارتفع الرجل، فإنّ مثل هذه العباره لیست بعزیزه فی إراده المجاوزه، و لعلّه للإشاره إلیه وقعت عباره النهایه کذا: و یتساوی جراحتهما ما لم یتجاوز ثلث الدیه، فإذا بلغ ثلث الدیه نقصت المرأه و زید الرجل «7» و علی الجمله فلعلّ الإجماع منعقد علی التساوی قبل بلوغ الثلث، و علی أنّه إذا بلغته أو جاوزته کانت المرأه علی النصف.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 268 ب 44 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 122 ب 1 من أبواب قصاص الطرف ح 3.

(3) الخلاف: ج 5 ص 255 256 المسأله 64.

(4) النهایه: ج 3 ص 441.

(5) وسائل الشیعه: ج 19 ص 132 ب 1 من أبواب قصاص الطرف ح 4.

(6) وسائل الشیعه: ج 19 ص 122 ب 1 من أبواب قصاص الطرف ح 2 مع اختلاف فی اللفظ.

(7) النهایه: ج 3 ص 441.
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فلو قطع الرجل إصبعاً أو إصبعین أو ثلاث أصابع منها قطع مثلها منه قصاصاً من غیر ردّ و لو أخذت الدیه أخذت کدیه أصابعه و لو قطع أربعاً منها لم یقطع الأربع منه إلّا بعد ردّ دیه إصبعین و لو أخذ منه الدیه أخذت عشرون بعیراً دیه إصبعین





منه، فعن أبان بن تغلب فی الصحیح و الحسن، أنّه قال للصادق علیه السلام: ما تقول فی رجل قطع إصبعاً من أصابع المرأه کم فیها؟ قال عشر من الإبل قلت: قطع اثنتین، قال: عشرون قلت: قطع ثلاث، قال: ثلاثون قلت: قطع أربعاً، قال: عشرون قلت سبحان اللّٰه یقطع ثلاثاً فیکون علیه ثلاثون، و یقطع أربعاً فیکون علیه عشرون؟ إنّ هذا کان یبلغنا و نحن بالعراق فنتبرّأ ممّن قاله و نقول: الّذی جاء به شیطان، فقال: مهلًا یا أبان هذا حکم رسول اللّٰه صلی الله علیه و آله، إنّ المرأه تعاقل الرجل إلی ثلث الدیه، فإذا بلغت الثلث رجعت إلی النصف، یا أبان إنّک أخذتنی بالقیاس، و السنّه إذا قیست محق الدین «1».

و هل لها إذا قطع أربع أصابع منها القصاص فی إصبعین من دون ردّ؟ إشکال: من تحقّق العمل بمقتضی التفاوت بینهما و هو الأخذ لها بالنصف ممّا له، و أنّه کان لها قطعهما إذا قطعت منها اثنتان فقط فلها ذلک إذا قطعت منها أربع لوجود المقتضی و هو قطع اثنتین و انتفاء المانع فإنّ قطع اثنتین اخریین منها لا یصلح مانعاً. و من أنّه خارج من نصوص الأصحاب و الأخبار، فإنّ الوارد فیها إمّا أخذ الدیه عشرین من الإبل «2» مثلًا أو القصاص و ردّ عشرین علیه، و هو لیس شیئاً منهما و قصاص البعض لیس بقصاص، و منع انتفاء المانع، فإنّ الزیاده فی الجنایه کما منعت أخذ ثلاثین من الأبل فلم لا یمنع القصاص فی إصبعین؟ و یقوی الإشکال لو طلبت القصاص فی ثلاث و العفو عن الرابعه لمثل ما فی اثنتین، و الإشکال هنا قویّ أی الاحتمال المذکور فیه أضعف ممّا فی





اثنتین فإنّ خروجه عن النصوص أظهر، فإنّ قضیّه الجنایه أن یکون علی النصف و حینئذ یزید علیه.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 268 ب 44 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 268 ب 44 من أبواب دیات الأعضاء.
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فإن لم نجوّز لها القصاص فی ثلاث و أوجبنا أخذ إصبعین فقط فلا یطالب إذا اقتصّ فیهما بزائد أرشاً و لا قصاصاً لانحصار حقّها فیهما.

و هل یتخیّر حینئذٍ أجزنا لها القصاص فی إصبعین أو ثلاث بین القصاص فیهما أو فیها و أخذ الدیه حتّی لا یکون للرجل الامتناع من ذلک، بأن یقول: إنّما أن تأخذی الدیه و لا تقطعی شیئاً من أصابعی أو تقطعی أربع و تردّی علیّ دیه اثنتین و لا أرضی بقطع إصبعین لی أو ثلاث مجّاناً.

الأقرب ذلک فإنّ المجوّز لها ذلک جوّزه مطلقاً. و یحتمل العدم بناءً علی أنّ الثابت بالأصاله لها إنّما هو الدیه أو القصاص فی الأربع مع ردّ فاضل الدیه، و أمّا القصاص فی اثنتین أو ثلاث فهو عوض عنهما فلا یثبت لها إلّا صلحاً.

و لو طلبت الدیه لم یکن لها أکثر من مائتین دینار أو لیس لها أن تطلب دیه ثلاث و تعفو عن الرابعه فإنّه خروج صریح عن النصوص «1».

هذا إذا کان القطع لأربعها بضربه واحده و لو کان بضربتین أو بضربات ثبت لها دیه الأربع أو القصاص فی الجمیع من غیر ردّ إذ کلّما جنی علیها جنایه ثبت لها حکمها و لا دلیل علی سقوطه بلحوق جنایه اخری، و الجنایه الأخیره إنّما هی قطع ما دون الأربع فلها حکمها و لا یسقط بسبق اخری.

و





لو قتل حرّ حرّین فلیس لأولیائهما سوی قتله فإنّه لا یجنی الجانی أکثر من نفسه و لا یثبت علیه الدیه إلّا صلحاً، نعم إن اصطلحوا علی الدیه کان علیه لکلّ مقتول دیه.

فأیّهما أی الولیّین بدر إلی قتله استوفی حقّه کان قتلهما معاً أو علی التعاقب بدر ولیّ السابق أو اللاحق. و فی التحریر: إن بادر ولیّ المتأخّر أساء، ثمّ استشکل بتساوی الجمیع فی سبب الاستحقاق «2» و لو تشاحّ الأولیاء قدّم ولیّ الأوّل. و إن قتلهما دفعه أو أشکل الأمر اقرع، هذا إذا لم یقتلاه معاً، و إلّا فهو الأولی بأن یوکّلا جمیعاً من یضربه أو یقتله أو یضربا عنقه دفعه إن أمکنهما.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 268 ب 44 من أبواب دیات الأعضاء.

(2) التحریر: ج 5 ص 497.
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و لیس لهما المطالبه بالدیه إذا قتلاه معاً خلافاً لبعض العامّه «1» و سنذکره.

و لو قتله أحدهما فالأقرب أنّ للآخر أخذ الدیه من الترکه وفاقاً لأبی علیّ «2» و ابن زهره «3» لئلّا یطلّ دم المقتول. و یحتمل العدم کما فی النهایه «4» و الوسیله «5» و السرائر «6» و الجامع «7» و النافع «8» و الشرائع «9» و المبسوط «10» و الخلاف «11» و فیهما الإجماع علیه، لأنّ الجانی لا یجنی أکثر من نفسه، و لا فرق بین ولیّ الأوّل و الآخر.

قال فی المبسوط: إذا قتل واحد جماعه کأن قتل فی التقدیر عشره واحداً بعد واحد، وجب لولیّ کلّ قتیل علیه القود، لا یتعلّق حقّه بحقّ غیره فإن قتل بالأوّل سقط حقّ الباقین إلی بدل النفس، فیکون لکلّ واحد فی ترکته کمال الدیه، و إن





قام واحد فقتله سقط حقّ کلّ واحد من الباقین إلی کمال الدیه. و قال بعضهم: یتداخل حقوقهم من القصاص، فلیس لواحد منهم أن ینفرد بقتله بل یقتلونه بجماعتهم، فإن قتلوه فقد استوفوا حقوقهم، و إن بادر واحد فقتله فقد استوفی حقّه و سقط حقّ الباقین، و هکذا نقول غیر أنّا نقول: إنّ لکلّ واحد أن ینفرد بقتله و لا یتداخل.

فإذا ثبت ذلک فقتل واحد جماعه لم یخل من ثلاثه أحوال: إمّا أن یقتلهم واحداً بعد واحد، او دفعه واحده، أو أشکل الأمر، فإن قتلهم واحداً بعد واحد. قدّمنا الأوّل فالأوّل، فیقال له: اختر، فإن اختار القصاص استوفی حقّه و سقط حقّ الباقین عندنا لا إلی مال و عند بعضهم إلی الدیات، و إن اختار الدیه و بذلها الجانی یقال للثانی: اختَر علی ما قلناه للأوّل کذلک، حتّی نأتی علی آخرهم.

______________________________

(1) الحاوی الکبیر: ج 12 ص 119.

(2) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 443.

(3) الغنیه: 404.

(4) النهایه: ج 3 ص 433.

(5) الوسیله: ص 432.

(6) السرائر: ج 3 ص 348.

(7) الجامع للشرائع: ص 579.

(8) المختصر النافع: ص 287.

(9) شرائع الإسلام: ج 4 ص 231.

(10) المبسوط: ج 7 ص 61.

(11) الخلاف: ج 5 ص 182 المسأله 47.
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فإن سبق الأوسط أو الأخیر فثبت القتل استحبّ للإمام أن یبعث إلی الأوّل فیعرّفه ذلک، فإن لم یفعل و مکّن هذا من قتله فقد أساء، و سقط حقّ الباقین عندنا لا إلی مال، و عند بعضهم إلی الدیات و الترتیب مستحقّ فإن جاء رجل فثبت عنده القصاص فقضی له ثمّ وافی آخر فثبت القصاص لنفسه فکان قبل الأوّل قدّمنا حقّ





من قتله أوّلًا.

و إن کان ولیّ أحدهما غائباً أو صغیراً و ولیّ الآخر کبیراً لکنّه قد قتل ولیّ الصغیر أو الغائب أوّلًا صبرنا حتّی کبر الصغیر و یقدم الغائب، فإن قتله الحاضر البالغ فقد أساء و سقط حق الصغیر و الغائب عندنا لا إلی مال و عندهم إلی الدیه.

و إن کان قد قتلهم دفعه واحده مثل أن أمرّ السیف علی حلوقهم أو جرحهم فماتوا فی وقت واحد حرّقهم أو غرقهم أو هدم علیهم بناءً فلیس بعضهم أولی من صاحبه فیقرع بینهم فکلّ من خرج اسمه کان التخییر إلیه، ثمّ یقرع بین الباقین أبداً، و إن أشکل الأمر قلنا للقاتل من قتلته أوّلًا؟ فإن أخبرنا عملنا علی قوله، و إن لم یخبرنا أقرعنا بینهم، کما لو کان دفعه واحده «1». انتهی بعبارته نقلناها لما فیها من التفصیل.

و لو قطع یمین رجل و مثلها من آخر قطعت یمینه بالأوّل و یساره بالثانی لأنّ ظاهرهم و صریح الخلاف «2» و الغنیه «3» الإجماع علی أنّ من قطع یمیناً و لا یمین له قطعت یسراه و به الروایه الآتیه.

فإن قطع ید ثالث قیل فی السرائر «4» سقط القصاص لفوات محلّه وجبت الدیه، و قیل فی النهایه «5» و الخلاف «6» و الکافی «7» و الوسیله «8» و الکامل «9» و الغنیه «10» و الإصباح «11» و الجامع «12»:

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 60 61.

(2) الخلاف: ج 5 ص 193 المسأله 59.

(3) الغنیه: 410.

(4) السرائر: ج 3 ص 396 397.

(5) النهایه: ج 3 ص 447.

(6) الخلاف: ج 5 ص 193 المسأله 59.

(7) الکافی فی الفقه: ص 389.

(8) الوسیله: ص 453.

(9) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 394.

(10) الغنیه:





410.

(11) إصباح الشیعه: 496.

(12) الجامع للشرائع: ص 596.
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یقطع رجله الیمنی و کذا لو قطع رابعاً یده قطعت رجله الیسری للإجماع کما ادّعی فی الخلاف «1» و الغنیه «2» و خبر حبیب السجستانی، سأل أبا جعفر علیه السلام عن رجل قطع یدی رجلین الیمینین، فقال علیه السلام: تقطع یمینه أوّلًا، و تقطع یساره الّذی قطع یمینه أخیراً، لأنّه إنّما قطع ید الرجل الأخیر و یمینه قصاص للرجل الأوّل، قال حبیب: فقلت: إنّ علیاً علیه السلام إنّما کان یقطع الید الیمنی و الرجل الیسری، قال فقال: إنّما یفعل ذلک فیما یجب من حقوق اللّٰه تعالی، فأمّا ما کان من حقوق المسلمین فإنّه یؤخذ لهم حقوقهم فی القصاص الید بالید إذا کان للقاطع یدان، و الرجل بالید إن لم یکن للقاطع یدان، فقلت له: إنّما نوجب علیه الدیه و نترک رجله؟ فقال: إنّما توجب علیه الدیه إذا قطع ید رجل و لیس للقاطع یدان و لا رجلان، فثمّ توجب علیه الدیه لأنّه لیست له جارحه یتقاصّ منها «3». و لا خلاف فی أنّه لو قطع و لا ید له و لا رجل أو قطع ید خامس و لم یرض الأربعه إلّا بالقصاص فعلیه الدیه لفوات محلّ الاستیفاء.

و لو قتل الجماعه واحداً اقتصّ منهم و ردّ علیه فاضل دیاتهم کما مرَّ، و إن شاء الولیّ عفا عنهم علی الدیه فیأخذ منهم بالسویّه، و إن شاء اقتصّ من واحد فیردّ الباقون علیهم قدر جنایتهم، و إن شاء اقتصّ من أکثر من واحد فیؤدّی الباقون قدر جنایتهم و ما فضل یؤدّیه الولیّ. فلو قتل ثلاثه واحداً و اختار الولیّ قتلهم أدّی





إلیهم دیتین یقتسمونها بینهم بالسویّه إن کافؤوا المقتول و سیأتی حکم خلافه، و لو قتل اثنین أدّی الثالث ثلث الدیه إلیهما و الولیّ ثلثی الدیه، و لو قتل واحداً أدّی الباقیان ثلثی الدیه و لا شی ء علی الولیّ و من عفا عنه أدّاه الولیّ بما یراه کما فی الأخبار «4».

______________________________

(1) الخلاف: ج 5 ص 193 المسأله 59.

(2) الغنیه: 410.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 131 ب 12 من أبواب قصاص الطرف ح 2.

(4) وسائل الشیعه: ج 19 ص 29 ب 12 من أبواب القصاص فی النفس.
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و کذا لو قطعوا طرفاً خلافاً لأبی حنیفه «1».

فلو اجتمع ثلاثه فصاعداً علی قطع یده أو قلع عینه اقتصّ منهم بعد ردّ ما یفضل لکلّ واحد منهم من جنایته. و له الاستیفاء من واحد و یردّ الباقیان علی المقتصّ منه قدر جنایتهما کما فی القتل سواء کما نطق به صحیح أبی مریم الأنصاری عن أبی جعفر علیه السلام فی رجلین اجتمعا علی قطع ید رجل، قال: إن أحبّ أن یقطعهما أدّی إلیهما دیه ید و اقتسماها، و إن أحبّ أخذ منهما دیه ید، قال: و إن قطع ید أحدهما ردّ الّذی لم تقطع یده علی الّذی قطعت یده ربع الدیه «2».

و تتحقّق الشرکه فی ذلک بالاشتراک فی الفعل بأن لا ینفرد أحدهم بما یمتاز عن فعل الباقین فلو قطع أحدهم ثلث الید و الثانی ثلثاً آخر و أکمل الثالث، أو وضع أحدهما آلته فوق یده و الآخر تحتها، و اعتمدا علی آلتیهما حتّی التقت الآلتان، فلا قصاص علی واحد منهم فی تمام الید فی الأوّل، و لا فی تمام ما





قطع منهما بالآلتین فی الثانی بل إنّما القصاص علی کلّ منهم فی قدر جنایته، لأنّ کلّ واحد منهم قد انفرد بجنایه عن صاحبه.

أمّا لو أخذ الثلاثه مثلًا آله واحده و اعتمدوا علیها دفعه حتّی قطعوا الید أو رموه دفعه بحجر واحد رفعوه دفعه، أو شهدوا علیه بما یوجب القطع، أو أکرهوا من قطعها تحقّقت الشرکه.

و کذا لو قطع أحدهم بعض الید من غیر إبانه و الثانی فی موضع آخر کذلک و الثالث فی موضع ثالث، وسری الجمیع حتّی سقطت الید کما یتحقّق الشرکه فی النفس إذا جرحوه جراحات فسرت الجمیع.

و لو اشترک حرّ و حرّه فی قتل حرّ فللولیّ قتلهما، و یؤدّی نصف

______________________________

(1) المبسوط للسرخسی: ج 26 ص 137.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 140 ب 25 من أبواب قصاص الطرف ح 1.
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الدیه إلی الرجل خاصّه وفاقاً للمشهور، فإنّه الّذی فضلت دیته علی جنایته، و ینصّ علیه خبر أبی بصیر، أنّه سأل أبا جعفر علیه السلام عن غلام لم یدرک و امرأه قتلا رجلًا خطأً، فقال: إنّ خطأ المرأه و الغلام عمد، فان أحبّ أولیاء المقتول أن یقتلوهما قتلوهما و ردّوا علی أولیاء الغلام خمسه آلاف درهم، و إن أحبّوا أن یقتلوا الغلام قتلوه و تردّ المرأه علی أولیاء الغلام ربع الدیه، قال و إن أحبّ أولیاء المقتول أن یقتلوا المرأه قتلوها و یردّ الغلام علی أولیاء المرأه ربع الدیه، و إن أحبّ أولیاء المقتول أن یأخذوا الدیه، کان علی الغلام نصف الدیه، و علی المرأه نصف الدیه «1» و لکن الخبر مختلّ المتن من وجوه لا یخفی.

و قیل فی المقنعه یقسّم بینهما أثلاثاً بناءً





علی تقسیم الجنایه بینهما «2» کذلک فیکون الرجل جنی ثلثیها، و المرأه ثلثها، ترجیحاً له فیها کما یرجّح فی الدیه و لیس بجیّد.

و له قتل الرجل خاصّه فتؤدّی المرأه إلی أولیائه تمام دیتها لأنّه الفاضل من دیته علی جنایته و هی قد جنت بقدره و قیل فی النهایه «3» و المهذّب «4» نصف دیتها کما فی خبر أبی بصیر هذا الّذی سمعته الآن و لیس بمعتمد و فی النکت: لا ریب أنّ هذا و هم «5» و ربما وجّه بمثل ما وجّه به کلام المفید: من أنّها جنت نصف جنایه الرجل، و ضعفه ظاهر و له قتل المرأه و أخذ نصف الدیه من الرجل.

و لو قتله امرأتان قتلتا به و لا ردّ، إذ لا فاضل لهما عن دیته و سأل محمّد بن مسلم فی الصحیح أبا جعفر علیه السلام عن ذلک، فقال: تقتلان به، ما یختلف فیه أحد «6».

________________________________________

اصفهانی، فاضل هندی، محمد بن حسن، کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، 11 جلد، دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، قم - ایران، اول، 1416 ه ق
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______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 64 ب 34 من أبواب القصاص فی النفس ح 1.

(2) المقنعه: ص 752.

(3) النهایه: ج 3 ص 381.

(4) المهذّب: ج 2 ص 468.

(5) نکت النهایه: ج 3 ص 381.

(6) وسائل الشیعه: ج 19 ص 62 ب 33 من أبواب القصاص فی النفس ح 15.
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و لو کنّ أکثر فللولیّ قتلهنّ بعد ردّ فاضل دیتهنّ علیهنّ بالسویّه.

فلو کنّ ثلاثاً ردّ دیه امرأه





إلی الجمیع، و له قتل اثنتین منهنّ فتردّ الثالثه ثلث دیه الرجل إلیهما بالسویّه لأنّ کلّاً منهنّ جنت الثلث.

و له قتل واحده فتردّ الباقیتان علیها ثلث دیتها، و علی الولیّ نصف دیه الرجل فإنّ جنایتهما توازی ثلثی دیه الرجل و أولیاؤه استوفوا بقتل امرأه نصفها بقی لهم النصف الآخر یأخذونه من الباقیتین، و کلّ منهن إنّما جنت الثلث فزادت دیه کلّ علی جنایتها بقدر ثلث دیتها.

و لو قتل رجلان امرأه فلها أی لأولیائها القصاص بعد ردّ فاضل دیه الرجلین عن جنایتهما و هو دیه و نصف علیهما فتردّ إلی کلّ واحد ثلاثه أرباع دیته.

و کلّ موضع یثبت فیه الردّ فإنّه مقدّم علی الاستیفاء لزیاده المستوفی علی الحقّ قبل الردّ، و یعارضه أنّه لا یستحقّ الفاضل ما لم یستوف، و لذا کان أکثر الأخبار «1» و فتاوی الأصحاب إنّما تضمّنت الردّ علی الورثه أو الأولیاء.

و لا یقتل الرجل بالخنثی المشکل إلّا بعد ردّ التفاوت، و هو ربع الدیه فإنّ دیتها نصف دیه الرجل و نصف دیه المرأه.

و لا یقتل الخنثی بالمرأه إلّا بعد ردّ ربع الدیه علیها، و تقتل الخنثی المشکل بمثلها من غیر ردّ و فی حکمها من لیس له ما للرجال و لا ما للنساء.

و لو اشترک رجل و خنثی فی قتل رجل قتلا بعد ردّ الفاضل و هو قدر دیه الخنثی فإنّ الفاضل من دیتها الربع و من دیه الرجل النصف علیهما بالنسبه فیأخذ الرجل نصف دیته و الخنثی الباقی و لو کان معهما امرأه قتلوا و ردّ علیهم دیه و ربع هی اثنا عشر ألف درهم و خمسمائه، للرجل ثلثا دیه و للمرأه 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 59 60 ب





33 من أبواب القصاص فی النفس ح 3، 6، 7.
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سدسها و للخنثی ثلثها و نصف سدسها، و یظهر ذلک بتجزئه الدیه اثنا عشر جزء، فدیه المرأه ستّه و دیه الخنثی تسعه، و کلّ منهما و من الرجلّ إنّما جنی الثلث، ففضل للرجل الثلثان ثمانیه أجزاء، و للمرأه جزءان و للخنثی خمسه، و المجموع خمسه عشر.

و قال المفید بناءً علی ما یراه من تقسیم الجنایه علی الرجل و المرأه أثلاثاً فیکون للرجل ثلث و تسع من اثنی عشر ألف درهم و خمسمائه درهم، و هو خمسه آلاف درهم و خمسمائه درهم و خمسه و خمسون درهماً و نصف و حبّتان و ثلثا حبّه، و للخنثی الثلث، و هو أربعه آلاف درهم و مائه و ستّه و ستون درهما و ثلثا درهم، و للمرأه خمس و تسع خمس، فیکون ألفی درهم و سبعمائه و سبعه و سبعین درهماً و أربعه دوانیق و خمس حبّات و ثلث حبّه. فذلک تکمله الاثنی عشر ألف درهم و خمسمائه درهم «1» انتهی. و ذلک لأنّ للرجل ضعف ما للُانثی و للخنثی نصف ما للرجل و نصف ما للُانثی، فإذا جزّأنا ما یردّ علیهم خمسه و أربعین کان للرجل عشرون و للمرأه عشره، و للخنثی خمسه عشر، و ذلک ما ذکره و أراد بالحبّه حبّه شعیر.

و لو اشترکا أی رجل و خنثی فی قتل امرأه قتلا بعد ردّ ثلاثه أرباع الدیه إلی الرجل فإنّه إنّما جنی بقدر نصف دیتها و نصف الدیه إلی الخنثی لذلک، و إن جامعهما امرأه ردّ علیهما دیتان و نصف سدس خمسه أسداس للرجل و سدسان للمرأه و





الباقی و هو سبعه من اثنی عشر للخنثی.

[المطلب الثانی فی الجنایه الواقعه بین الممالیک]
المطلب الثانی فی الجنایه الواقعه بین الممالیک یقتل العبد بالعبد بالنصّ من الکتاب «2» و السنّه «3» و بالأمه، و الأمه بالأمه و بالعبد إذا کانا لمالک واحد و اختار ذلک أی القصاص تساویا قیمه أو تفاوتا، فإنّ النفس بالنفس. و سأل إسحاق بن عمّار الصادق علیه السلام عن رجل له 

______________________________

(1) المقنعه: ص 752.

(2) البقره: 178.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 37 ب 19 من أبواب القصاص فی النفس.
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مملوکان قتل أحدهما صاحبه، أله أن یقیده به دون السلطان إن أحبّ ذلک؟ قال: هو ماله یفعل فیه ما شاء إن شاء قتل، و إن شاء عفا «1».

و إن کانا لمالکین فکذلک إن تساویا فی القیمه و لو تفاوتا فکذلک یقتل الناقص قیمه بالکامل و لا یرجع مالکه بشی ء من غیر إشکال.

و هل یقتل الکامل بالناقص من غیر ردّ؟ الأقرب أنّه لا بدّ من الردّ فإنّ القیمه فی المملوک بمنزله الدیه فی غیره. و یحتمل العدم کما نصّ علیه فی الوسیله «2» بناءً علی إطلاق الأصحاب و النفس بالنفس فإن لم یفعل الردّ کان له أن یسترقّ منه بقدر قیمه عبده فإنّه أتلف علیه ماله و هو مال لسیّده.

و لسیّد المقتول الخیار و إن ساواه بین القصاص و الاسترقاق إن عفا علی مال و لم یفده مولاه به أی بالمال و سیأتی استرقاقه إذا قتل حرّاً فهنا أولی.

و هل له الاسترقاق مع إجابه مولاه إلی المفاداه؟ الأقرب ذلک لتسلّطه علی إزاله ملکه عنه بقتله فالاسترقاق أولی. و یحتمل العدم، لأنّه إذا عفا علی مال کان التخییر فی المال






إلی سیّد القاتل.

و لا یضمن مولی القاتل جنایته بل یتعلّق برقبته و عند العفو علی مال إن شاء سلّمه و إن شاء فداه.

و إذا فداه مولاه فالأقرب کما فی المبسوط أنّه یفدیه بأقلّ الأمرین من أرش الجنایه و قیمه القاتل «3» لأنّ أحداً لا یجنی أکثر من نفسه.

و قیل فی الخلاف یفدیه بالأرش «4» و إن زادت علی القیمه و التأنیث باعتبار الجنایه أو الفدیه، و قد مرَّ الخلاف فی المتأخّر، و التفاوت بین القیمه و الأرش هنا مبنیّ علی اعتبار تفاوت قیمتی القاتل و المقتول.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 76 ب 44 من أبواب القصاص فی النفس ح 1.

(2) الوسیله: ص 442.

(3) المبسوط: ج 7 ص 7.

(4) الخلاف: ج 5 ص 149 المسأله 5.
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أمّا لو قتل العبد عبداً أو حرّاً و لم یذکره إذ لیس الکلام فیه هنا خطأً فإنّ الخیار إلی مولی القاتل بلا إشکال لا إلی ولیّ المقتول.

بین فکّه بقیمته و بین دفعه إلی مولی المقتول إذ لا یتسلّط ولیّ المقتول هنا علی إزاله ملکه عنه بالقتل لیحمل علیه الاسترقاق، و إنّما تعلّق حقّه بالدیه من مال المولی فله الخیار، و إذا دفعه إلی مولی المقتول فإن فضل منه شی ء بناءً علی اعتبار التفاوت فی القیمه فهو له، و لیس علیه ما یعوز إن نقصت قیمته عن قیمه المقتول إذ لا یجنی الجانی أکثر من نفسه.

و المدبّر کالقنّ یقتل عمداً بالعبد أو الأمه أو یدفع إلی مولی المقتول للاسترقاق، أو یفدیه مولاه بقیمه الجنایه علی رأی أو بالأقلّ من قیمتها و قیمته علی الأقوی کما مرَّ فإن کانت قیمته أکثر من





الجنایه أی من قیمه المقتول لم یکن علی المختار لمولی المقتول قتله إلّا بعد ردّ الفاضل عن قیمه المقتول و إذا استرقّه لم یسترقّ الفاضل و البعدیّه هنا متّجهه بمعنی أنّ لمولاه أن لا یدفعه ما لم یأخذ الفاضل إذ لا یستحقّ علیه أخذه و لا یمکن أخذ العبد إلّا بأخذ کلّه.

و یقوّم مدبّراً فإنّه لا یبطل التدبیر إن بطل إلّا بعد الأخذ.

و إن دفعه و کانت قیمته أقلّ من قیمه المقتول أو مساویه لها بطل التدبیر فی کلّه بخلاف ما إذا زادت علیها فإنّما یبطل فیما یساویها منه. و بطلان التدبیر مذهب ابن إدریس «1» و المحقّق فی النکت «2» لأنّه انتقل إلی ملک غیر المدبّر کالبیع و فیه منع بطلان التدبیر بالانتقال و قد مرَّ فی التدبیر و لصحیح أبی بصیر سأَل أبا جعفر علیه السلام عن مدبّر قتل رجلًا عمداً فقال: یقتل به، قال: و إن قتله خطأً، قال: یدفع إلی أولیاء المقتول فیکون لهم فإن شاءوا استرقّوه و لیس لهم قتله، قال: یا أبا محمّد إن المدبّر مملوک «3» قال فی المختلف و هذا نصّ فی 

______________________________

(1) السرائر: ج 3 ص 354.

(2) نکت النهایه: ج 3 ص 391.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 75 ب 42 من أبواب القصاص فی النفس ح 1.
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الباب «1» و عندی فیه نظر.

و قیل فی المقنعه «2» و النهایه «3»: لا یبطل التدبیر بل ینعتق بموت مولاه الّذی دبّره و هو أقوی، استصحاباً للتدبیر إلی أن یعلم المزیل، و لحسن جمیل، سأل الصادق علیه السلام عن مدبّر قتل رجلًا خطأً من یضمن عنه؟ قال: یصالح عنه





مولاه، فإن أبی دفع إلی أولیاء المقتول یخدمهم حتّی یموت الّذی دبّره، ثمّ یرجع حرّاً لا سبیل علیه «4» و لما سیأتی من خبر هشام بن أحمد. قال ابن إدریس: و یمکن أن یحمل الروایه علی أنّه کان التدبیر عن نذر واجب لا یجوز الرجوع فیه، ثمّ قال: و الأقوی عندی فی الجمیع أنّه یسترقّ سواء کان عن نذر أو لم یکن، لأنّ السیّد ما رجع عن التدبیر و إنّما صار عبداً بحقّ «5».

و هل یسعی حینئذٍ تحرّر بموت المدبِّر فی قیمه المقتول أو قیمه رقبته أو لا یسعی خلاف فالشیخ علی الاستسعاء فی دیه المقتول «6» لأنّها المضمونه، و لخبر هشام بن أحمد سأل أبا الحسن علیه السلام عن مدبّر قتل رجلًا خطأً، قال: أیّ شی ء رویتم فی هذا الباب؟ قال: روینا عن أبی عبد اللّٰه علیه السلام أنّه قال یتلّ برمّته إلی أولیاء المقتول، فإذا مات الّذی دبّره عتق، قال: سبحان اللّٰه فیطلّ دم امرئ مسلم! قلت: هکذا روینا قال غلطتم علی أبی یتلّ برمّته إلی أولیاء المقتول فإذا مات الّذی دبّره استسعی فی قیمته «7» و الصدوق «8» و أبو علیّ «9» علی الاستسعاء فی قیمه نفسه، و هو ظاهر الروایه و الأقرب فی أقلّ الأمرین، و الظاهر أنّهما إنّما یریدان الاستسعاء فیما یقابل دیه المقتول من القیمه إن زادت علیها.

______________________________

(1) مختلف الشیعه: ج 9 ص 315.

(2) المقنعه: ص 752.

(3) النهایه: ج 3 ص 39 3.

(4) وسائل الشیعه: ج 19 ص 155 ب 9 من أبواب دیات النفس ح 1.

(5) السرائر: ج 3 ص 354.

(6) النهایه: ج 3 ص 393.

(7) وسائل الشیعه: ج 19 ص 156 ب 9 من أبواب دیات النفس





ح 5.

(8) المقنع: ص 533.

(9) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 84.
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و ظاهر المفید عدم الاستسعاء «1» و قد مرَّ فی التدبیر عن المحقّق أنّ للمولی بیع خدمته «2» إن ساوت الجنایه، و علیه فلا استسعاء.

و إن فکّه مولاه فالتدبیر باق اجماعاً.

و المکاتب المشروط و غیر المؤدّی المطلق کالقنّ أیضاً کما قال أبو جعفر علیه السلام فی صحیح ابن مسلم: إن کان مولاه حین کاتبه اشترط علیه إن هو عجز فهو ردّ فی الرقّ فهو بمنزله الممالیک یدفع إلی أولیاء المقتول، فإن شاءوا قتلوه و ان شاءوا باعوه «3» و قال الصادق علیه السلام فی صحیح أبی ولّاد الحنّاط: فإن لم یکن أدّی من مکاتبته شیئاً فإنّه یقاصّ للعبد منه، و یغرم المولی کلّ ما جنی المکاتب لأنّه عبده ما لم یؤدّ من مکاتبته شیئاً «4».

و إن کان مطلقاً قد أدّی بعض مکاتبته تحرّر بقدر ما أدّی، فلا یقتل بالعبد القنّ و لا بمن انعتق منه جزءٌ أقلّ ممّا انعتق منه.

و یقتل بالحرّ و بمن انعتق منه مثله أو أزید أو یسترقّ الولیّ نصیب الرقیّه منه.

فإذا قتل قنّاً تعلّقت الجنایه بذمّته و بما فیه من الرقّیّه مبعّضه فیقدر ما فیه من الحرّیه بذمّته و بما فیه من الرقبه برقبته.

فیسعی فی نصیب الحرّیّه من قیمه المقتول أی ما بإزائها منها کما ینصّ علیه صحیح أبی ولّاد الحنّاط سأل الصادق علیه السلام عن مکاتب اشترط علیه مولاه حین کاتبه جنی إلی رجل جنایه، فقال: إن کان أدّی من مکاتبته شیئاً غرم من جنایته بقدر ما أدّی من مکاتبته للحرّ (5) فان عجز من حقّ الجنایه





شیئاً أخذ ذلک من مال المولی الّذی 

______________________________

(1) المقنعه: ص 752.

(2) شرائع الإسلام: کتاب التدبیر .. ج 3 ص 122.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 78 ب 46 من أبواب القصاص فی النفس ح 2.

(4) و 5) وسائل الشیعه: ج 19 ص 78 ب 46 من أبواب القصاص فی النفس ح 1.
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کاتبه، قال: فإن کانت الجنایه بعبد فقال: علی مثل ذلک یدفع إلی مولی العبد الّذی جرحه المکاتب و لا یقاصّ بین العبد و بین المکاتب إذا کان المکاتب قد أدّی من مکاتبته شیئاً.

و یسترقّ الباقی منه، أو یباع فی نصیب الرقّ من قیمته و إن أمکنه أو کان فی یده ما یفی بقیمه المقتول، لأنّه لما فیه من الرقیّه یتعلّق من جنایته ما بإزائها برقبته.

و تبطل الکتابه لانتقاله إلی الغیر.

و لو قتل قنّاً أو مبعّضاً أو حرّاً خطأً فعلی الإمام بقدر ما فیه من الحرّیّه إن لم یکن له عاقله، فإنّه عاقلته، و لصحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السلام «1».

و للمولی الخیار بین فکّ نصیب الرقبه من الجنایه فیبقی مکاتباً و بین تسلیم حصّه الرقّ إلی ولیّ المقتول لیقاصّ بالجنایه فیبطل الکتابه، و له التصرّف فیه کیف شاء من استخدام أو بیع أو غیرهما، و فی صحیح ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السلام: یستخدمونه حیاته بقدر ما بقی علیه، و لیس لهم أن یبیعوه «2» و هو ظاهر المفید «3» و نفی عنه البأس فی المختلف «4» و فی المقنع: و المکاتب إذا قتل رجلًا خطأً فعلیه من الدیه بقدر ما أدّی من مکاتبته و علی مولاه ما بقی من قیمته،





فإن عجز المکاتب فلا عاقله له فإنّما ذلک علی إمام المسلمین «5» و یوافقه خبر عبد اللّٰه بن سنان عن الصادق علیه السلام قال: علیه من دیته بقدر ما اعتق و علی مولاه ما بقی من قیمه المملوک، فإن عجز المکاتب فلا عاقله له، و إنّما ذلک علی إمام المسلمین «6» و فی المراسم: علی الإمام أن یزن عنه بقدر ما عتق منه و یستسعی فی البقیّه «7» و لا بأس به عندی فإن لم یسع و لم یفکّه المولی استرقّ بذلک القدر.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 78 ب 46 من أبواب القصاص فی النفس ح 2.

(2) المصدر السابق: ذیل الحدیث 2.

(3) المقنعه: ص 752.

(4) مختلف الشیعه: ج 9 ص 328.

(5) المقنع: ص 533.

(6) وسائل الشیعه: ج 19 ص 157 ب 10 من أبواب دیات النفس ح 1.

(7) المراسم: ص 237.
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و قیل فی الاستبصار: إذا أدّی نصف ما علیه فهو کالحرّ «1» لخبر علیّ بن جعفر سأل أخاه علیه السلام عن مکاتب فقأ عین مکاتب أو کسر سنّه ما علیه؟ قال: إن کان أدّی نصف مکاتبته فدیته دیه حرّ، و إن کان دون النصف فبقدر ما أعتق، و کذا إذا فقأ عین حرّ و سأله علیه السلام عن حرّ فقأ عین مکاتب أو کسر سنّه ما علیه؟ قال: إن کان أدّی نصف مکاتبته تفقأ عین الحرّ أو دیته إن کان خطأً فهو بمنزله الحرّ، و إن کان لم یؤدّ النصف قوّم فأدّی بقدر ما اعتق منه و سأله عن المکاتب إذا أدّی نصف ما علیه، قال: هو بمنزله الحرّ فی الحدود و غیر ذلک





من قتل و غیره. و سأله عن مکاتب فقأ عین مملوک و قد أدّی نصف مکاتبته، قال: یقوّم المملوک و یؤدّی المکاتب إلی مولی المملوک نصف ثمنه «2».

و اعلم أن الّذی فی الاستبصار أنّ حکمه حکم الحرّ فی دیه أعضائه و نفسه إذا جنی علیه لا فی جنایاته و إن تضمّنها الخبر فیحتمل أن یکون إنّما یراه کالحرّ فی ذلک خاصّه، کما یری الصدوق مع نصّه فی المقنع علی ما سمعته فی موضعین متقاربین قال: و إذا فقأ حرّ عین مکاتب أو کسر سنّه، فإن کان أدّی نصف مکاتبته، فقأ عین الحرّ أو أخذ دیته إن کان خطأ، فإنّه بمنزله الحرّ، و إن کان لم یؤدّ النصف قوّم فأدّی بقدر ما اعتق منه، و إن فقأ مکاتب عین مملوک، و قد أدّی نصف مکاتبته قوّم المملوک، و أدّی المکاتب إلی مولی العبد نصف ثمنه «3».

و لو قتل عبد عبدین کلّ واحد لمالک اشترک المولیان فیه استرقاقاً و قصاصاً ما لم یتعاقب الجنایتان و لم یختر مولی الأوّل استرقاقه أو العقوبه مجّاناً أو بمال ضمنه مولاه قبل الجنایه الثانیه إن تعاقبتا، فإنّه لا ینتقل بمجرّد الجنایه إلی ملک المجنیّ علیه أو ولیّه، و لما سیأتی فی قتله حرّین فإن 

______________________________

(1) الاستبصار: ج 4 ص 277 ذیل الحدیث 1049.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 157 ب 10 من أبواب دیات النفس ذیل الحدیث 3.

(3) المقنع: ص 524.
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استرقّه مولی الأوّل قبل الجنایه الثانیه فیکون للثانی خاصّه فإنّه عبد الأوّل جنی علی عبده، و کذا إذا عفا مجّاناً أو بما ضمنه المولی.

و قیل فی المبسوط «1» یقدّم الأوّل إن





تعاقبت الجنایتان و لم یسترقّه قبل الثانیه لأنّ حقّه أسبق، و یسقط الثانی لفوات محلّ استحقاقه و عندی أنّه لا مخالفه للمبسوط لغیره، فإنّ عبارته کذا:

فأمّا إن قتل عبد واحد عبدین لرجلین لکلّ واحد منهما عبد ینفرد به، فإن عفوا علی مال تعلّق برقبته قیمه کلّ واحد منهما، و یکون سیّده بالخیار علی ما فصّلناه إذا قتل عبداً واحداً، فإن اختار القود قدّمنا الأوّل، لأنّ حقّه أسبق، فإذا قتله سقط حقّ الثانی لأنّ حقّه متعلّق برقبته، فإذا هلک سقط حقّه کما لو مات. و إن اختار الأوّل العفو علی مال تعلّقت قیمه عبده برقبته، و کان سیّد الثانی بالخیار، فإن عفا علی مال تعلّقت قیمته أیضاً فصارت القیمتان فی رقبته، و یکون لسیّده الخیار علی ما فصّلناه فی الواحد. و إن اختار الثانی القصاص فعل فإذا قتله سقط حقّ الأوّل عن رقبته، لأنّه تعلّق بها لا غیر، فإذا هلک تلف حقّه کما لو مات «2».

انتهت و هی نصّ فی اشتراکهما فیه قصاصاً و استرقاقاً لکنّها یتضمّن أمرین، الأوّل: أنّهما إذا اختارا القصاص فأیّهما قتله سقط حقّ الآخر، و کذا إذا اختار أحدهما القصاص فقتله سقط حقّ الآخر، کما مرَّ فی أولیاء الأحرار، و المصنّف و غیره موافق له فی هذا السقوط کما سیصرّح به. و الثانی: أنّهما إذا اختارا القود قدّمنا الأوّل لأنّ حقّه أسبق فهو أولی باستیفاء حقّه، و هو کما مرَّ النقل عنه فی أولیاء الأحرار المقتولین، و هنا أیضاً إن بادر الثانی فاستوفی القصاص أساء و لیس علیه شی ء و سقط حقّ الأوّل کما مرَّ، و لم یذکره اکتفاءً بما ذکره هناک، و الأمر کذلک فی کلّ موضع اشتراک فی القصاص إذا





لم یجتمعا علی القتل دفعه، ثمّ 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 7.

(2) المبسوط: ج 7 ص 8.
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لکلّ من المولیین الخیار فی القصاص و الاسترقاق و أخذ الفداء من مولاه إن فداه.

فإن اختار الأوّل المال و ضمن المولی زال حقّه عن رقبته و بقی تعلّق حقّ الثانی برقبته، و کان له القصاص، فإن قتله بقی المال فی ذمّه مولی الجانی للأوّل، و کذا لو اختاره الثانی و ضمن المولی، زال حقّه عن رقبته و بقی حقّ الأوّل و کان له القصاص، فإن قتله بقی المال فی الذمّه للثانی.

و لو لم یضمن المولی المال و رضی الأوّل بتملّکه أی الجانی و استرقاقه تعلّق به حقّه و حقّ الثانی جمیعاً فإن قتله الثانی سقط حقّ الأوّل لفوات محلّه و لا ترکه له کالحرّ لیستقرب هنا ما استقربه فیه من أخذ الدیه من ترکته، و کذا إن رضی الثانی بتملّکه فقتله الأوّل سقط حقّه. و فیه نظر، لأنّهما لمّا اشترکا فی رقبته کان الظاهر أنّه لا یجوز لأحد منهما قتله إلّا إذا دفع إلی الآخر نصف قیمته فإنّه مال مشترک بینهما و لیس کالحرّ و إن استرقّ الثانی کالأوّل اشترک فیه المولیان کما فی المبسوط «1» و الشرائع «2» و لم یختصّ بالثانی و إن کان اختیار استرقاق الأوّل أقدم، إذ لیس له إلّا استرقاق نصفه. و فی التحریر: و الوجه عندی أنّه للثانی بعد استرقاق الأوّل له «3» و هو مبنیّ علی تعلّق استرقاقه بتمامه، فإذا اختار الثانی الاسترقاق أیضاً انتقل منه إلیه.

و لو قتل عبداً لجماعه فطلب بعضهم القیمه کان له منه أی من رقبه الجانی بقدر





قیمه حصّته من المقتول، و کان للباقین القود بعد ردّ حصّه نصیب من طلب الدیه علیه و للعامّه «4» قول بسقوط حقّه، لأنّ القود لا یتبعّض.

و لو قتل عبدان عبداً لمولی فلمولاه القصاص بعد ردّ فاضل قیمه الجنایه أی الجانیین عن قیمه المقتول علی مولاهما أو مولیهما، فإنّ القیمه هنا بمنزله الدیه، و للإجماع کما فی الخلاف «5» خلافاً 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 8.

(2) شرائع الإسلام: ج 2 ص 208.

(3) التحریر: ج 5 ص 447.

(4) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 353.

(5) الخلاف: ج 5 ص 150 المسأله 6.
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للشافعی «1» فقال: له قتلهما بلا ردّ.

فإن فضلت قیمه أحدهما عن جنایته و هی النصف هنا أی نصف قیمه المقتول أدّی إلی مولاه الفاضل و قتله، و کذا الآخر، و لو لم یفضل قیمه أحدهما أی أحد منهما علی قدر جنایته کان لمولاه قتلهما معاً و لا شی ء علیه کما لو قتلت امرأتان حرّاً قتلتا به و لا شی ء.

و لو فضل قیمه أحدهما خاصّه عن جنایته ردّ علیه أی مولاه الفاضل دون الآخر و الأقرب کما فی التحریر «2» ردّ قیمه المقتول و کلّ من القاتلین إلی دیه الحرّ إن زادت علیها فلا یعتبر الزائد.

و لا یجبر فاضل أحدهما نقصان الآخر عن جنایته حتّی لا یکون علیه ردّ الفاضل أو بعضه لما فی قیمه الآخر من النقصان من جنایته ثمّ الجبر و إن کان للنقصان بالفاضل و إن کان الظاهر أن یقال: و لا یجبر نقصان أحدهما بفاضل الآخر لکن لمّا کان یجب ردّ الفاضل کان نقصاً علی مولی المقتول فصحّ جعله مجبوراً بالنقصان.

إلّا أن یکونا





لمالک واحد فیجبر لأنّهما مال أتلف مالًا فیؤخذ منهما ما بإزائه. و الأظهر العدم فیه أیضاً بناءً علی أنّ الإنسان لا یجنی أکثر من نفسه، فکما لا یجبر الناقص إذا انفرد بمال الآخر للمولی، کذا لا یجبر مع الاشتراک بفاضل الآخر.

و لو طلب الدیه کان علی کلّ واحد من المولیین نصف قیمه المقتول وافقه قیمه عبده أو نقص عنه أو زاد علیه أو الأقلّ منهما مع التفاوت علی الخلاف المتقدّم.

أو یدفع عبده إلی مولی المقتول لیسترقّه أجمع إن لم یکن فی قیمته فضل عن جنایته، و إلّا استرقّ منه بقدر الجنایه و الخیار فی دفع القیمه إلی ولیّ الجانی، کما أنّ الخیار فی أخذها إلی مولی المقتول بمعنی أنّ حقّه إنّما تعلّق برقبه الجانی فلا له أخذ قیمتها من مولاه قهراً و لا لمولاه 

______________________________

(1) الامّ: ج 6 ص 25 26، المجموع: ج 19 ص 164.

(2) التحریر: ج 5 ص 447.
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الامتناع من تسلیمه إلیه و إجباره علی تسلیم الفداء إلیه.

و لو اختار قتل أحدهما و أخذ الدیه من مولی الآخر قتل أحدهما أی الجانیین فإن زادت قیمه المقتول قوداً عن جنایته ردّ المقتصّ منه علیه أی علی مولاه الفاضل و أخذ من مولی الآخر قیمه نصف عبده أو الأقلّ منه و من قیمه الجانی و قال الشافعی «1» یأخذ منه النصف و لا یردّ علی الأوّل الفاضل.

أو یدفع مولاه عبده إن ساوت قیمته جنایته أو نقصت عنها أو یدفع منه ما قابل الجنایه و کان الفاضل منه له.

و لو تجاوزت قیمه المقتول أی الّذی یراد قتله قوداً کمال قیمه المقتول أوّلًا و هو المجنیّ علیه





أدّی مولی المجنیّ علیه بعد قتله الفاضل عن تمام القیمه خاصّه و اقتصر علیه و لکن مولی المقتول قوداً یأخذ من مولی الآخر قدر نصف قیمه المجنیّ علیه أو ردّ مولی المجنیّ علیه علی مولی المقتول قوداً تمام قیمته أو نفسه إن لم یقتله.

أو قتل العبد الآخر الناقص قیمته عن قیمه الأوّل إن کان بقدر تمام قیمه عبده المجنیّ علیه و اکتفی به و یستردّ مولاه من مولی الرفیع قدر ما أخذ منه مولی المجنیّ علیه عن عبده المجنیّ علیه قصاصاً و هو نصف عبده الجانی، فإنّ الجنایه تحیط بنصفه فنصفه مستحقّ بالجنایه، فکأنّه لم یؤخذ من مولاه، و عبّر عن النصف الآخر الغیر المستحقّ بأنّه أخذ من مولاه إمّا قیمه أو جزءً من الرفیع إن ردّ علیه عبده.

و المحصّل: إنّ أحد العبدین الجانیین یتساوی قیمته قیمه المجنیّ علیه و الآخر یفضل علیها کأن یساوی قیمته مثلًا مثلی قیمته فمولی المجنیّ علیه بالخیار بین أن یقتل الجانیین جمیعاً و یردّ علی مولییهما الفاضل عن جنایتهما فیردّ علی الأوّل مثل نصف قیمه عبده و علی الثانی مثلها و مثل نصفها و بین أن یقتصر علی قتل الأوّل فیأخذ مولاه من مولی الثانی فاضل جنایته و هو نصف 

______________________________

(1) لم نعثر علیه.
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قیمته و لم یقتصر علی قتل الثانی فیأخذ مولاه من مولی الثانی بعض الفاضل عن جنایته و هو مثل نصف قیمه المجنیّ علیه و من مولی المجنیّ علیه الباقی و هو مثل قیمته، و له بعد إراده الاقتصار علی أحدهما الاقتصار علی الآخر، فلو اقتصر علی چالأوّل أوّلًا ثمّ بدا له الاقتصار علی الثانی دفع إلی





مولی الأوّل تمام قیمه عبده و المساویه لقیمه المجنیّ علیه و قتل الثانی بعد ردّ الفاضل عن قیمه المجنیّ علیه إلی مولاه ثمّ مولاه یأخذ نصف قیمه المجنیّ علیه من مولی الأوّل، و إن اقتصر علی الثانی أوّلًا ثمّ بدا له الاقتصار علی الأوّل دفع إلی مولی الثانی تمام قیمه عبده و هو فی المثال مثلًا قیمه المجنیّ علیه و قتل الأوّل من غیر ردّ و لکن مولاه یستردّ من مولی الثانی نصف قیمته.

و لو ساوی الخسیس من الجانیین نصف قیمه المجنیّ علیه کان لمولاه أی مولی المجنیّ علیه مع الخسیس من الرفیع بقدر النصف الآخر فإن استرقّه استرقّ منه ذلک القدر و إن قتله دفع الفاضل إلی مولاه.

و لو کانت قیمه الخسیس أقلّ من نصف قیمه المجنیّ علیه فکذلک لیس له من الرفیع إلّا بقدر النصف الآخر لما عرفت من أنّ الجانی لا یجنی أکثر من نفسه.

[المطلب الثالث فی الجنایه الواقعه بین الممالیک و الأحرار]
المطلب الثالث فی الجنایه الواقعه بین الممالیک و الأحرار لا یقتل عندنا حرّ بعبد و لا أمه کما یفهم من الآیه «1» و ینصّ علیه قوله صلی الله علیه و آله لا یقتل حرّ بعبدٍ «2» و قول أمیر المؤمنین علیه السلام من السنّه: لا یقتل حرّ بعبد «3» و غیرهما سواء عبد نفسه و عبد غیره و قال أبو حنیفه: یقتل بعبد غیره «4». و قال النخعی: به و بعبد نفسه «5». و سواء کان قنّاً أو مدبّراً أو امّ ولد أو

______________________________

(1) البقره: 178.

(2) سنن البیهقی: ج 8 ص 35.

(3) سنن البیهقی: ج 8 ص 34.

(4) المجموع: ج 18 ص 358.

(5) المجموع: ج 18 ص 357.
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مکاتباً






مشروطاً أو مطلقاً أدّی من کتابته شیئاً أو لا، و سواء بقی علیه القلیل أو الکثیر لصدق الرقّ خلافاً لمن نزّل المکاتب اذا أدّی نصف کتابته منزله الحرّ کما مرَّ و سواء کانت قیمه العبد أقلّ من دیه الحرّ أو مساویاً أو أکثر مع أنّ الأکثر غیر معتبر للأخبار الناطقه بالردّ إلی دیه الحرّ کقول الصادق علیه السلام فی صحیح ابن رئاب: إذا قتل الحرّ العبد غرم قیمته و أُدّب، قیل: و إن کانت قیمته عشرین ألف درهم؟ قال: لا یتجاوز قیمه العبد دیه الأحرار «1».

و سواء کان القاتل ذکراً أو انثی أو خنثی و کذا المقتول و لکن أغنی عنه ذکر الأمه، فإنّ الخنثی لا تخلو عن الذکوره و الانوثه.

و کذا لا یقتل من انعتق بعضه بالقنّ لنحو قول الصادق علیه السلام فی صحیح أبی ولّاد المتقدّم «2» و لا تقاصّ بین العبد و بین المکاتب إذا کان المکاتب قد أدّی من مکاتبته شیئاً.

و لا بمن انعتق منه جزء أقلّ ممّا انعتق منه من الأحرار و إن کانت قیمته أکثر بحیث یکون الباقی بقدر قیمه الجانی أجمع أو أکثر فالعبره هنا بالجزء دون القیمه.

و لو اعتاد الحرّ قتل العبید قیل فی التهذیب «3» و الاستبصار «4» و المراسم «5» و الوسیله «6» و الکافی «7» و الغنیه «8»: قتل حسماً للفساد لخبر الفتح ابن یزید الجرجانی عن أبی الحسن علیه السلام فی رجل قتل مملوکه أو مملوکته، قال: إن کان المملوک له ادّب و حبس، إلّا أن یکون معروفاً بقتل الممالیک فیقتل به «9»

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 71 ب 40 من أبواب القصاص فی النفس ح 4.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص





78 ب 46 من أبواب القصاص فی النفس ح 1.

(3) تهذیب الاحکام: ج 10 ص 192 ذیل الحدیث 757.

(4) الاستبصار: ج 4 ص 273 ذیل الحدیث 1035.

(5) المراسم: ص 236.

(6) الوسیله: ص 431.

(7) الکافی فی الفقه: ص 384.

(8) الغنیه: 407.

(9) وسائل الشیعه: ج 19 ص 69 ب 38 من أبواب القصاص فی النفس ح 1.
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و خبر یونس عنهم علیهم السلام قال: سئل عن رجل قتل مملوکه، قال: إن کان غیر معروف بالقتل ضرب ضرباً شدیداً و اخذ منه قیمه العبد و یدفع إلی بیت مال المسلمین، و ان کان متعوّداً للقتل قتل به «1» و خبر السکونی عن الصادق علیه السلام: أنّ علیاً علیه السلام قتل حرّاً بعبد قتله عمداً «2» و الأخبار ضعیفه. و أطلق أبو علیّ «3» قتله إذا اعتاد قتل عبیده و قال فی عبید الغیر: إذا عرف بقتلهم قتل فی الثالثه أو الرابعه.

و فی ردّ الفاضل من دیته علی قیمه المقتول إذا قتل به لاعتیاده کما فی المراسم «4» و الوسیله «5» و الجامع «6» إشکال: من الإشکال فی أنّ قتله قصاصاً کما یشعر به لفظ الأخبار، أو حدّاً کما قاله الشیخ و غیره.

و لو قتل المولی عبده ادّب کما یؤدّب لکلّ کبیره، و نصّ علیه خبرا یونس «7» و الجرجانی «8» المتقدّمان و غیرهما، و سیأتی الآن ضربه مائه و حبسه. و فی الجامع نفیه عن مسقط رأسه «9» و هو فی خبر جابر «10» عن أبی جعفر علیه السلام.

و کفّر لعموم أدلّته و خصوص النصوص «11» الناطقه به، و لیس علیه غیرهما، للأصل.

و قیل فی المشهور: یلزم بالقیمه صدقه





لخبر مسمع عن الصادق علیه السلام: أنّه رفع إلی أمیر المؤمنین علیه السلام رجل عذّب عبده حتّی مات، فضربه مائه نکالًا، و حبسه سنه، و غرّمه قیمه العبد و تصدّق بها عنه «12». و قد مرَّ فی خبر 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 69 ب 38 من أبواب القصاص فی النفس ح 2.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 72 ب 40 من أبواب القصاص فی النفس ح 9.

(3) نقله عنه فی المهذّب البارع: ج 5 ص 160.

(4) المراسم: ص 236 237.

(5) الوسیله: ص 433.

(6) الجامع للشرائع: ص 572.

(7) وسائل الشیعه: ج 19 ص 69 ب 38 من أبواب القصاص فی النفس ح 2.

(8) المصدر السابق: ح 1.

(9) الجامع للشرائع: ص 576.

(10) وسائل الشیعه: ج 19 ص 69 ب 37 من أبواب القصاص فی النفس ح 9.

(11) المصدر السابق: ص 67.

(12) وسائل الشیعه: ج 19 ص 68 ب 37 من أبواب القصاص فی النفس ح 5.
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یونس: أنّه یؤخذ منه القیمه، و یدفع إلی بیت المال. و یمکن اتّفاقهما فی المعنی. و الخبران ضعیفان، لکن القول بالتصدّق قریب من المتّفق علیه، کما قاله الشهید قال: و الأولی العمل بفتوی الأصحاب، و لا تعویل علی الروایه، و لهذا عمل بها من طرح أخبار الآحاد بالکلّیّه «1» یعنی مثل ابنی زهره و إدریس.

و یغرم الحرّ قیمه عبد غیره یوم قتله اتّفاقاً ما لم یتجاوز دیه الحرّ، فإن تجاوزت ردّت إلیها بالنصّ «2» و الإجماع إلّا من ابن حمزه «3» فردّها إلی أقلّ منها و لو بدینار، و لا نعلم مستنده إلّا الفرق بین الحرّ و المملوک. و لا





ردّ عند الشافعی «4» و مالک «5» بل یعتبر القیمه ما بلغت.

و کذا یضمن قیمه الأمه یوم التلف ما لم یتجاوز دیه الحرّه فتردّ عند التجاوز إلیها.

و لو جنی علیه جنایه فنقصت قیمته ثمّ مات من تلک الجنایه ضمن قیمته کملًا و لا یکتفی منه بأرش الجنایه، و القیمه یوم الموت فقد یکون أقلّ من تمام قیمته، و النقص إنّما حصل من فعله.

و لو کان المقتول مملوکاً ذمّیّاً لذمّی لم یتجاوز بالذکر دیه الذمّی و لا بالانثی دیه الذمّیّه و هو ظاهر ممّا مرَّ.

و لو کان العبد لأمرأه فعلیه قیمته و إن تجاوزت دیه مولاته ما لم یتجاوز دیه الحرّ فیردّ إلیها، إذ لا دلیل علی ردّ القیمه إلی دیه المولاه أو أقلّ منها.

و کذا الجاریه لو کانت لرجل کان علیه قیمتها ما لم یتجاوز دیه الانثی الحرّه.

و لو کان للذمّی عبد مسلم وجب بیعه علیه کما تقدّم فإن قتل قبل

______________________________

(1) غایه المراد: ج 4 ص 367.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 152 ب 6 من أبواب دیات النفس.

(3) الوسیله: ص 433.

(4) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 382.

(5) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 382.
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ذلک فالأقرب أنّ فیه قیمته ما لم یتجاوز دیه الحرّ المسلم و إن تجاوزت دیه مولاه، لإطلاق الأخبار «1» و الفتاوی بأنّ دیته کذلک، مع ماله من شرف الإسلام. و یحتمل الردّ إلی دیه مولاه الذمّی، لعموم الخبر بأنّ العبد لا یتجاوز بقیمه دیه مولاه، کذا فی الإیضاح «2» و لا یحضرنی الخبر مسنداً.

و العبد الذمّی للمسلم کالمسلم أی دیته قیمته ما لم یتجاوز دیه الحرّ المسلم، کما نصّ علیه





فی التحریر «3» و فیما سیأتی. و لعلّه مبنیّ علی الروایه المحکیّه عن الإیضاح، مع إطلاق سائر الأخبار بالردّ إلی دیه الحرّ، و کون الردّ خلاف الأصل فیقتصر علی الیقین.

و لو اختلف الجانی و المولی فی قیمته یوم قتل قدّم قول الجانی مع الیمین و عدم البیّنه لأصل البراءه و سأل أبو الورد أبا جعفر علیه السلام من یقوّمه و هو میّت؟ قال: إن کان لمولاه شهود أنّ قیمته کانت یوم قتل کذا و کذا، اخذ بها قاتله، و إن لم یکن له شهود علی ذلک کانت القیمه علی من قتله مع یمینه یشهد باللّٰه ما له قیمه أکثر ممّا قوّمته، فإن أبی أن یحلف و ردّ الیمین علی المولی فإن حلف المولی أعطی ما حلف علیه، و لا یجاوز بقیمته عشره آلاف «4» و فی الفقیه «5»: یشهد أربع مرّات باللّٰه ما له قیمه أکثر ممّا قوّمته.

و لو قتل العبد حرّاً عمداً قتل به اتّفاقاً فالنفس بالنفس و إن کان مولاه بخلاف الخطأ فإنّه لا یثبت للمولی علی ماله مال. و عن السکونی عن الصادق علیه السلام فی عبد قتل مولاه متعمّداً، قال: یقتل به، ثمّ قال: و قضی رسول اللّٰه صلی الله علیه و آله بذلک «6».

و لا یضمن المولی جنایته علی غیره بل یتعلّق 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 163 ب 14 من أبواب دیات النفس.

(2) إیضاح الفوائد: ج 4 ص 581 582.

(3) التحریر: ج 5 ص 443.

(4) وسائل الشیعه: ج 19 ص 153 ب 7 من أبواب دیات النفس ح 1.

(5) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 128 ح 5274.

(6) وسائل الشیعه: ج 19 ص 72 ب 40 من





أبواب القصاص فی النفس ح 10.
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برقبته و یتخیّر ولیّ المقتول بین قتله و استرقاقه کما نصّت علیه الأخبار «1» و الأصحاب.

و لا خیار لمولاه لو أراد فکّه و لو بأرش الجنایه و إن زاد علی القیمه إلّا برضی الولیّ کما لیس للقاتل دفع الدیه إلی ولیّ المقتول إلّا برضاه.

و إن اختار الولیّ استرقاقه لا قتله لتعلّق الحقّ بالرقبه فلا ینتقل عنها إلّا بالتراضی، و یؤیّده إطلاق الأخبار بدفعه إلی ولیّ المقتول إن شاء قتله و إن شاء استرقّه. و یحتمل العدم إذا اختار الاسترقاق، لما مرَّ.

و لو جرح حرّاً اقتصّ منه فالجروح قصاص فإن طلب الدیه تعلّقت برقبته و لا ضمان علی المولی فإن افتکّه مولاه برضا المجروح أو لا به کما سیظهر.

و إلّا کان للمجنیّ علیه منه بقدر الجنایه إن لم یحط بقیمته، أو الجمیع إن أحاطت به قال الصادق علیه السلام فی صحیح الفضیل بن یسار فی عبد جرح حرّاً: إن شاء الحرّ اقتصّ منه، و إن شاء أخذه إن کانت الجراحه یحیط برقبته، و إن کانت الجراحه لا یحیط برقبته افتداه مولاه، فإن أبی مولاه أن یفتدیه کان للحرّ المجروح من العبد بقدر دیه جراحته، و الباقی للمولی، یباع العبد، فیأخذ المجروح حقّه، و یردّ الباقی علی المولی «2» و لیس له قتله و إن أحاطت الجنایه برقبته کما لیس للرجل قتل المرأه إذا قطعت إحدی یدیه أو کلتیهما و لا قتل الرجل إذا قطع یدیه أو رجلیه، و هو ظاهر.

و هل یفتکّه مولاه بالأرش أو بالأقلّ منه و من القیمه، فیه الخلاف المتقدّم غیر مرّه و الأقرب الثانی. و الأقرب أنّ





له الافتکاک هنا و إن کره المجروح إذا لم یرد القصاص بل أراد الأرش بخلاف ما إذا أراد الاسترقاق و قد قتل، و الفرق أنّ لولیّ المقتول التسلّط علی إزاله ملک المولی عنه بالقتل فکذا الاسترقاق، و لیس للمجروح التسلّط علی الإزاله، فإنّ القصاص فی 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 73 ب 41 من أبواب القصاص فی النفس.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 125 ب 3 من أبواب قصاص الطرف ح 1.
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الجرح لا یزیل الملک، فإذا رضی بالأرش رضی عن القصاص بالدیه من مال المولی فله الخیار فی أیّ مال له یضعها، و سیأتی فی بحث قصاص الأطراف القطع بخلافه.

و لو طلب القصاص لم یکن للمولی الفکّ قهراً و هو ظاهر.

و لو طلب الأرش و لم یفکّه المولی کان للمجروح بیعه أجمع إن أحاطت الجنایه برقبته، و بیع ما یساوی الجنایه منه إن لم تحط کما مرَّ فی خبر الفضیل. فإنّه یصیر ملکاً له بأجمعه أو ما یساوی منه الجنایه.

و لو قتل العبد حرّاً أو عبداً خطأً تعلّقت الجنایه برقبته بمعنی أنّه لیس علی المولی غیر رقبته فإن اختار المولی فکّه و إن شاء دفعه إلی الولیّ و لیس للولیّ هنا خیار بل للمولی لما عرفت.

و هل یفتکّه بالجنایه أو بالأقلّ منها و من قیمته فیه الخلاف و الأقرب الثانی.

و المدبّر کالقنّ و قد مرَّ الخلاف فی بقاء تدبیره و عدمه و فی الاستسعاء.

و کذا المکاتب المشروط، و المطلق الّذی لم یؤدّ شیئاً فسأل محمّد بن مسلم أبا جعفر علیه السلام فی الصحیح عن مکاتب قتل رجلًا خطأً، فقال: إن کان مولاه حین کاتبه





اشترط علیه أنّه إن عجز فهو ردّ إلی الرقّ فهو بمنزله المملوک یدفع إلی أولیاء المقتول فإن شاءوا استرقّوا و إن شاءوا باعوا «1» کذا فی الفقیه «2» و هو الظاهر، و فی الکافی «3» و التهذیب «4» فإن شاءوا قتلوا و إن شاءوا باعوا. و لا بدّ من الحمل علی قتل العمد و إن کان السؤال عن قتل الخطأ.

و لو أدّی المطلق البعض النصف أو أقلّ أو أکثر عتق منه بقدر ما أدّی، و کان للحرّ دون القنّ و من انعتق منه أقلّ القصاص فی الطرف منه

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 78 ب 46 من أبواب القصاص فی النفس ح 2.

(2) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 128 ح 5272.

(3) الکافی ج 7 ص 308 ح 3.

(4) تهذیب الاحکام: ج 10 ص 198 ح 787.
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و النفس، و یتعلّق برقبته من دیه الخطأ من قتل أو جرح بقدر الرقّیّه، و علی الإمام بقدر الحرّیّه إن لم یکن له عاقله. و قد مرَّ جمیع ذلک و ما فیه من الخلاف.

و لو قتل العبد حرّین علی التعاقب اشترکا أی أولیاؤهما فیه ما لم یحکم به للأوّل، و قیل فی النهایه «1»: إنّه للثانی خاصّه، لانتقاله بالجنایه الاولی إلی ولیّ الأوّل فإذا جنی الثانیه انتقل منه إلی الثانی و لأنّ علیّ بن عقبه سأل الصادق علیه السلام عن عبد قتل أربعه أحرار واحداً بعد واحد، فقال: هو لأهل الأخیر من القتلی إن شاءوا قتلوه و إن شاءوا استرقّوه، لأنّه إذا قتل الأوّل استحقّ أولیاؤه، فإذا قتل الثانی استحقّ منهم فصار لأولیاء الثانی، فإذا قتل الثالث استحقّ





من أولیاء الثانی فصار لأولیاء الثالث، فإذا قتل الرابع استحقّ من أولیاء الثالث فصار لأولیاء الرابع، إن شاءوا قتلوه و إن شاءوا استرقّوه «2».

و الأوّل أولی وفاقاً للاستبصار «3» و السرائر «4» و الشرائع «5» لاشتراکهما فی الاستحقاق و عدم الانتقال بمجرّد الجنایه بدون الاسترقاق فإنّ الأصل فی مقتضی العمد القصاص، و لصحیح زراره عن أبی جعفر علیه السلام فی عبد جرح رجلین، قال: هو بینهما إن کانت جنایته تحیط بقیمته، قیل له: فإن جرح رجلًا فی أوّل النهار و جرح آخر فی آخر النهار، قال: هو بینهما ما لم یحکم الوالی فی المجروح الأوّل، قال: فإن جنی بعد ذلک جنایه فإنّ جنایته علی الأخیر «6» و علیه یحمل الخبر الأوّل. و یمکن حمل کلام النهایه «7» علیه فیرتفع الخلاف. و إذا قتلهما معاً اشترکا فیه بلا خلاف.

______________________________

(1) النهایه: ج 3 ص 395.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 77 ب 45 من أبواب القصاص فی النفس ح 3.

(3) الاستبصار: ج 4 ص 274 ذیل الحدیث 1040.

(4) السرائر: ج 3 ص 357.

(5) شرائع الإسلام: ج 4 ص 207.

(6) وسائل الشیعه: ج 19 ص 77 ب 45 من أبواب القصاص فی النفس ح 1.

(7) النهایه: ج 3 ص 395.
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و یکفی فی الاختصاص بالأوّل اختیار الولیّ الاسترقاق و إن لم یحکم به حاکم وفاقاً للمحقّق «1» و ابن إدریس «2» للأصل و خلافاً لظاهر الاستبصار «3» لظاهر خبر زراره «4» هذا. و حمله فی المختلف علی ما یجب أن یحکم به و هو الانتقال المستند إلی الاختیار فإذا اختار ولیّ الأوّل الاسترقاق «5» ملکه و إذا ملکه و





اختار الثانی بعد ذلک الاسترقاق کان للثانی.

هذا اذا کان القتل عمداً، و لو کان خطأً توقّف تملّک الأوّل له مع اختیاره علی اختیار مولاه بذله، فإن اختار دفع الأرش للأوّل لم یملکه فإنّ مقتضی الخطأ الدیه لا الرقّیه لکن یحکم به للثانی إن اختار مولاه دفعه إلیه أیضاً، و إلّا دفع الأرش إلیه أیضاً.

بقی هنا شی ء هو أنّ الولیّین أو المجروحین إذا تساویا فی الاستحقاق المستوعب للرقّیه لوقوع الجنایتین دفعه أو مطلقاً علی المختار، فهل لأحدهما المبادره إلی الاسترقاق؟ قضیّه الفرق بین وقوعهما دفعه أو علی التعاقب حیث خصّوا التفصیل باختیار الأوّل الاسترقاق و عدمه بالتعاقب أن لا یجوز المبادره فی صوره وقوعهما دفعه و یجوز عند التعاقب، و ظاهر تخصیص الاختیار بالأوّل و الاختصاص بالثانی أنّه عند التعاقب لا یجوز للأخیر المبادره. و عندی أنّا إذا حکمنا بالتساوی فی الاستحقاق مع التعاقب و بدونه أن لا فرق بین الصورتین فی جواز المبادره أو عدمه و لا بین الأوّل و الأخیر عند التعاقب و إن کان الأوّل أولی لسبقه. و حینئذٍ فالتفصیل المذکور جارٍ فی الصورتین، فنقول: إذا قتل حرّین دفعه اشترکا فیه ما لم یسبق أحدهما بالاسترقاق، فإن سبق اختصّ بالآخر، و نقول عند التعاقب: إذا اختار من المجنیّین أی الولییّن الاسترقاق اختصّ بالآخر.

______________________________

(1) شرائع الإسلام: ج 4 ص 207.

(2) السرائر: ج 3 ص 357.

(3) الاستبصار: ج 4 ص 274 ذیل الحدیث 1040.

(4) وسائل الشیعه: ج 19 ص 77 ب 45 من أبواب القصاص فی النفس ح 1.

(5) مختلف الشیعه: ج 9 ص 331.
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بقی الکلام فی صحّه المبادره مع التساوی فی الاستحقاق، وجهان: من





عدم المرجّح، و عدم استحقاق أحد منهما جمیع الرقبه کما أنّ أحداً من دیّان المفلّس لا یستحقّ جمیع أمواله و إن استوعبها دینه. و من صحیح زراره «1» المتقدّم، و فتوی الأصحاب، و أنّ المبادره هنا لا تضرّ الآخر بل ینفعه و یزید فی القتل عدم انحصار الحقّ فی الاسترقاق.

و لو هرب العبد بعد الجنایه لم یجب علی مولاه شی ء ما لم یفرّط فی حفظه لما عرفت من أنّه لا یضمن جنایاته.

فإن فرّط ضمن الأقلّ علی المختار أو الجنایه علی قول، و عندی أنّه لا یضمن ما لم یهربه، إذ لا دلیل علی وجوب حفظه علیه لیضمن بالتفریط، و یمکن حمله علیه.

و کذا لا یضمن مولاه لو تلف بعد الجنایه، ما لم یلتزم بدفع الأرش فیضمنه إن التزمه لا الأقلّ فإنّه بمنزله معاوضه عن الرقبه به، و للزوم المضمون بفوات الرقبه.

و کذا لو هرب بعد ضمان الأرش.

و لو أعتقه مولاه بعد قتل الحرّ أو العبد عمداً ففی الصحّه إشکال: من بقاء ملکه علیه، و تغلیب الحرّیّه، و کون الأصل فی قضیه العمد القتل دون الاسترقاق، و کون العتق أقوی من الجنایه لنفوذه فی ملک الغیر و هو الشریک بخلافها. و من تسلّط الولیّ علی إزاله ملکه عنه بالقتل أو الاسترقاق فیضعف ملک المولی له و تعلّق حقّ الغیر به قصاصاً أو استرقاقاً و هو یمنع الاسترقاق. و الأقرب الصحّه کما فی التحریر «2».

نعم لا یبطل حقّ الولیّ من القود و فی التحریر: و الاسترقاق فإن اقتصّ منه أو استرقّه بطل عتقه، و إن عفا علی مال و افتکّه مولاه عتق، و کذا لو عفا عنه «3» انتهی. فالصحّه بمعنی المراعاه و عندی الأظهر الصحّه منجّزه





إذا کان 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 77 ب 45 من أبواب القصاص فی النفس ح 1.

(2) التحریر: ج 5 ص 449.

(3) التحریر: ج 5 ص 449.
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المقتول حرّاً و لا یبقی للولیّ إلّا القود و لا یبطل به العتق، و المراعاه إذا کان المقتول عبداً فإنّه ما لم یبطل العتق لم یقتصّ منه له کما لا یسترقّ.

و لو باعه أو وهبه وقف علی إجازه الولیّ لتعلّق حقّه بالرقبه فلا ینقل إلی الغیر بدون إذنه، و لا یکفی علم المشتری أو المتّهب بالحال کما لا یکفی فی الرهن. و هنا قولان آخران، أحدهما: الصحّه منجّزه، و الآخر: البطلان، و موضع التفصیل المتاجر.

و لو کان القتل خطأً صحّ العتق کما فی النهایه «1» إن کان مولی الجانی ملیّاً لعدم اختصاص الحقّ بالرقبه، و ملاءه المعتق المانعه من ضیاع الحقّ.

و إلّا یکن ملیّاً فالأقرب المنع للزوم ضیاع الحقّ. و یحتمل الصحّه و الاستسعاء.

و مع الصحّه لملاءه المولی یضمن المولی الأرش أو الأقلّ علی الخلاف و بالصحّه و ضمان الدیه خبر جابر الجعفی عن أبی جعفر علیه السلام، قال: قضی أمیر المؤمنین علیه السلام فی عبد قتل حرّاً خطأً، فلمّا قتله أعتقه مولاه فأجاز عتقه و ضمنه الدیه «2» و أبطل ابن إدریس «3» العتق إلّا بعد أداء الدیه أو ضمانها و حمل علیه عباره النهایه.

و لو قتله أجنبیّ أو مولاه تسلّط المجنیّ علیه أو ولیّه علی القیمه یأخذها من الجانی علیه کانت جنایته عمداً أو خطأً.

و لو اشترک حرّ و عبد فی قتل حرّ عمداً فللولیّ قتلهما، فیدفع إلی الحرّ نصف دیته قطعاً ثمّ إن زادت قیمه





العبد عن جنایته و هی النصف ردّ علی مولاه الزائد ما لم یتجاوز دیه الحرّ فان تجاوزها فیردّ إلیها لم یردّ علی مولاه إلّا نصفها و هو واضح و قیل فی النهایه «4»

______________________________

(1) النهایه: ج 3 ص 396.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 160 ب 12 من أبواب دیات النفس ح 1.

(3) السرائر: ج 3 ص 358.

(4) النهایه: ج 3 ص 382 383.
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و المقنعه «1» و الإصباح «2» و المهذّب «3»: یقتلهما و یؤدّی إلی سیّد العبد ثمنه خاصّه و لیس بجیّد من وجهین، الأوّل: تخصیص الردّ لسیّد العبد مع أنّ الحرّ إنّما جنی نصف الجنایه، و الثانی: ردّ تمام ثمنه مع أنّه جنی نصف الجنایه فلا یستحقّ سیّده إلّا ما زاد علیه و لم یزد علی دیه الحرّ. و فی الکافی «4» و السرائر «5»: یقتلهما و یردّ قیمه العبد علی سیّده و ورثه الحرّ. و یمکن بناؤه علی أن یساوی قیمه دیه الحرّ فیردّ نصفها علی سیّده و نصفها علی ورثه الحرّ.

و له قتل الحرّ خاصّه فیؤدّی مولی العبد علیه أی إلیه و التعدیه ب «علی» لتضمین معنی الردّ نصف دیه الحرّ، أو یدفع العبد أو ما یساوی منه نصف دیته إلیه یسترقّه ورثته، و لیس علیه شی ء لو لم یساو نصف دیه الحرّ و لیس لهم قتله و هو ظاهر، و علیه الاجماع کما فی الغنیه «6» و قال الصادق علیه السلام فی خبر إسحاق بن عمّار إن شاء قتل الحرّ و إن شاء قتل العبد، فإن اختار قتل الحرّ ضرب جنبی العبد «7» قال الشیخ فی الاستبصار قوله علیه السلام «ضرب





جنبی العبد»: لا یدلّ علی أنّه لا یجب علی مولاه أن یردّ علی ورثه المقتول الثانی نصف الدیه أو یسلّم العبد إلیهم، لأنّه لو کان حرّاً لکان علیه ذلک علی ما بیّناه، فحکم العبد حکمه علی السواء و إنّما یجب مع ذلک التعزیر کما یجب علی الأحرار «8» و فی الکافی «9» و السرائر «10» یردّ مولی العبد نصف دیه الحرّ، و أطلقا و هو مبنیّ علی أنّ قیمه العبد لا ینقص عنه.

و له قتل العبد خاصّه فإن زاد قیمته عن نصف دیه الحرّ فلمولاه

______________________________

(1) المقنعه: ص 751.

(2) إصباح الشیعه: 493.

(3) المهذّب: ج 2 ص 468 469.

(4) الکافی فی الفقه: ص 386.

(5) السرائر: ج 3 ص 347.

(6) الغنیه: 406.

(7) وسائل الشیعه: ج 19 ص 31 ب 12 من أبواب القصاص فی النفس ح 9.

(8) الاستبصار: ج 4 ص 283 ذیل الحدیث 1070.

(9) الکافی فی الفقه: ص 386.

(10) السرائر: ج 3 ص 347.
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الزیاده یدفعها الحرّ لشریک له فی القتل فإن کانت الزیاده أقلّ من النصف کان للولیّ أخذ الباقی من النصف من الحرّ، و إن کانت بقدره أدّاها الحرّ إلی مولاه و لم یردّ إلی الولیّ شیئاً، و إن زادت علیه ردّت إلیه و إن لم یزد قیمته عن النصف أخذ الولیّ النصف الآخر من الحرّ، و لیس علی مولاه شی ء إن نقص قیمته عن النصف و فی النهایه «1» و المقنعه «2» و المهذّب «3» و الإصباح «4» لیس لمولاه علی الحرّ سبیل. و نسبه ابن زهره إلی الأکثر، و قال: و هو الظاهر فی الروایات «5». و فی الکافی «6» و السرائر «7» أنّ





الحرّ یؤدّی إلی مولاه نصف قیمته، و هو إن بنی علی مساواه قیمته لدیه الحرّ فصحیح، و إن بنی علی تنزیل القیمه منزله الدیه فی أنّ نصف الجنایه یتعلّق بنصف القیمه کم کانت لم یصحّ.

و لو اشترک عبد و امرأه فی قتل حرّ فللولیّ قتلهما و لا ردّ، إلّا أن یزید قیمه العبد علی نصف دیه الحرّ فلمولاه الزیاده علی الولیّ إلّا أن یتجاوز القیمه دیه الحرّ فیردّ إلیها و یردّ إلیه نصفها.

و له قتل المرأه خاصّه فیسترقّ العبد خاصّه إن قصر عن النصف أو ساواه، و إلّا استرقّ بقدر النصف و لمولاه الفاضل منه و إن فداه و رضی الولیّ فداه بقیمته إن لم یزد علی النصف و إلّا فبالنصف.

و له قتل العبد خاصّه فإن ساوت قیمته الجنایه و هو نصف الدیه أو قصرت عنها أخذ الولیّ من المرأه دیه جنایتها، و إن زادت فعلی المرأه الزیاده تدفعها إلی مولاه و لا یتجاوز بها أی بالقیمه دیه الحرّ أو بالزیاده نصفها فإن قصرت قیمته عن الدیه قصرت الزیاده عن نصفها و علی المرأه نصفها یدفع منه قدر الزیاده من قیمه العبد إلی مولاه و کان

______________________________

(1) النهایه: ج 3 ص 384.

(2) المقنعه: ص 751.

(3) المهذّب: ج 2 ص 469.

(4) إصباح الشیعه: 493.

(5) الغنیه: 406.

(6) الکافی فی الفقه: ص 386.

(7) السرائر: ج 3 ص 347.
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الباقی من الدیه لولیّ الدم علیها دفعه إلیه، و الکلّ واضح، و صحیح ضریس عن الصادق علیه السلام «1» نصّ فی البعض.

و قیمه العبد مقسومه علی أعضائه کالحرّ المقسوم دیته علی أعضائه کما قال أمیر المؤمنین علیه السلام فی خبر السکونی: جراحات





العبید علی نحو جراحات الأحرار فی الثمن «2» و فی مقطوع یونس: و إذا جرح العبد فقیمه جراحته من حساب قیمته «3».

ففی العضو الواحد منه کالأنف کمال القیمه کما أنّ فیه من الحرّ کمال الدیه.

و فی أحد الانثیین کالید النصف، و هکذا فالحرّ أصل للعبد فی المقدّر من دیات الأعضاء فیحمل علی دیته القیمه و یؤخذ منها بنسبه المقدّر إلی الدیه و ما لا تقدیر فیه من الجراحات فی الحرّ فالعبد أصل له فیه، فإنّ فیه الحکومه و الحکومه إنّما یتحقّق بفرض الحرّ عبداً خالیاً من النقص الطارئ بسبب الجنایه و یقوّم حینئذٍ بأن یقال: لو کان هذا عبداً فقیمته کذا ثمّ نفرضه متّصفاً بها أی بالنقص الحاصل منها نقوّمه کذلک و ینسب التفاوت بین القیمتین أی ینسب إحداهما إلی الاخری و تؤخذ التفاوت بینهما فیؤخذ من الدیه بقدره من القیمه العلیا.

و إذا جنی الحرّ علی العبد بل الرقیق بما فیه کمال قیمته کقطع أنفه أو یدیه دفعه تخیّر مولاه بین دفعه إلی الجانی و أخذ قیمته و بین إمساکه بغیر شی ء حذراً من الجمع بین العوض و المعوّض و لقول أبی جعفر علیه السلام فی خبر أبی مریم: قضی أمیر المؤمنین علیه السلام فی أنف العبد أو ذکره أو شی ء یحیط بقیمته أنّه یؤدّی إلی مولاه قیمه العبد و یأخذ العبد «4» و للإجماع کما فی الخلاف «5»

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 64 ب 34 من أبواب القصاص فی النفس ح 2.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 126 ب 5 من أبواب قصاص الطرف ح 1.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 125 ب 4 من أبواب قصاص الطرف ح 2.

(4) وسائل الشیعه: ج





19 ص 298 ب 8 من أبواب دیات الشجاج و الجراح ح 3.

(5) الخلاف: ج 5 ص 267 268 المسأله 81.
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و غیره. و قال الشافعی: یلزم الجانی القیمه و العبد لسیّده «1» و استثنی من ذلک ما لو کان الجانی غصبه ثمّ جنی علیه، فیجمع للمولی بین العوض و المعوّض.

و لو قطع یده کان للمولی إمساکه و المطالبه بنصف قیمته، و لیس له دفعه إلی الجانی و المطالبه بقیمته سلیماً خلافاً لأبی حنیفه «2» و لا للجانی ذلک لو أراده، إلّا أن یتّفقا فیکون بیعاً أو نحوه و کذا کلّ جنایه علیه لا تستغرق القیمه.

و لو قطع واحد رجله و آخر یده کان له إمساکه و مطالبه کلّ بنصف القیمه، و کذا لو قلع آخر عینه و قطع آخر اذنه و لیس له دفعه إلی أحد منهم أو إلی الجانیین و أخذ قیمته سلیماً، و لا لهم ذلک إذا أرادوه إلّا مع الاتّفاق.

و قیل فی المبسوط «3»: یدفعه إلیهما و یلزمهما الدیه، أو یمسکه مجّاناً، کما لو کانت الجنایتان من واحد و لیس بجیّد، إذ فی صوره اتّحاد الجانی اجمع علی خلاف الأصل فیقتصر علیها، و لانفراد کلّ جنایه بحکمها، و لا اجتماع فیها بین العوض و المعوّض.

و لا یقتل الذمّی الحرّ بالعبد المسلم لإطلاق النصوص «4» و الفتاوی بأنّه لا یقتل حرّ بعبد، بل یلزم القیمه، ثمّ یقتل حدّاً لنقضه العهد. و عن العامّه «5» قول بالقصاص.

فإن التحق بدار الحرب فاسترقّ لم یقتصّ منه، لأنّ الاعتبار بوقت الجنایه فی القصاص.

و لو قطع العبد ید حرّ و قیمته مائتان من الدنانیر و قطع إصبع حرّ





آخر احتمل قسمته أسداساً اعتباراً بنسبه الجنایتین من الدیه، فإنّ الواجب فی الأوّل خمس مائه و فی الثانیه مائه و المجموع ستّمائه، للثانی 

______________________________

(1) المجموع: ج 19 ص 135.

(2) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 668.

(3) المبسوط: ج 8 ص 108.

(4) وسائل الشیعه: ج 19 ص 79 ب 47 من أبواب القصاص فی النفس.

(5) الحاوی الکبیر: ج 12 ص 17.
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السدس، و الباقی للأوّل.

و لو کانت قیمته مائه فکذلک، و یحتمل التثلیث فی الأوّل اعتباراً بنسبتهما من القیمه، لأنّ الواجب بالاولی تمام القیمه، و بالثانیه نصفها و التنصیف فی الثانی، لأنّ الواجب بکلّ منهما تمام القیمه، فإذا اجتمعتا قسّمت علیهما بالسویّه و الأوّل أقوی لما مرَّ من أنّ الحرّ مثل العبد فی المقدّرات.

[المطلب الرابع فی طریان العتق علی المجنیّ علیه]
المطلب الرابع فی طریان العتق علی المجنیّ علیه لو جنی الحرّ علی مملوک فسرت إلی نفسه فللمولی قیمته أجمع ما لم یتجاوز دیه الحرّ، و إن اختلفت فأعلی القیم من الجنایه إلی الموت.

فإن تحرّر ثمّ سرت وحدها أو مع جنایه آخر أو اخری لم یجب القصاص لأنّ الاعتبار فیه بوقت الجنایه.

و للمولی أقلّ الأمرین من قیمه الجنایه أو الدیه عند السرایه ظرف للأقلّیه، و ذلک لأنّ الدیه إن کانت أقلّ فلیس له غیرها، لما عرفت من أنّ القیمه إنّما تعتبر، إذا لم تتجاوزها فإن تجاوزتها ردّت إلیها و لیس منها لوارث المجنیّ علیه شی ء، فإنّ المولی استحقّها حین الجنایه، و إن کانت قیمه الجنایه أقلّ فلیس له غیرها، فإنّ السرایه إنّما حصلت بعد الحرّیه و لیس للمولی ممّا یلزم بعدها شی ء، بل ما زاد منها علی قیمه الجنایه لوارث المجنیّ علیه. و المراد






بالدیه دیه النفس إذ حین الجنایه و إن لم یجب إلّا دیه العضو لکن سقط حکمها بالسرایه، فإنّ من قطع إصبعاً من رجل لم یکن علیه إلّا دیه الإصبع فإن سرت فمات وجبت دیه النفس، و من قطع یدی رجل و رجلیه کانت علیه دیتان فإن سرت لم یکن علیه إلّا دیه واحده و قال المصنّف: لأنّ القیمه یعنی قیمه الجنایه إن زادت عند السرایه یدخل فی دیه النفس.

فبسبب الحرّیّه لا شی ء له فیها أی فی زمان الحرّیه أی ما یلزم عندها أو لأجلها أو فی الزیاده الّتی لها أو للزیاده لها فمعنی هذه العباره ما ذکرناه من قولنا: و إن کانت قیمه الجنایه أقلّ، إلی آخره.
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و إن نقصت قیمه الجنایه عند السرایه عمّا کانت علیه، و لا یتصوّر إلّا إذا جنی علیه غیره بعد التحرّر و سرت الجنایتان أو الجنایات.

لم یلزم الجانی تلک النقیصه بل نقصت علی المولی لدخول دیه الطرف فی دیه النفس عند السرایه کما عرفت. فإذا کانت قیمه الجنایه بقدر الدیه ثمّ نقصت عنها حین السرایه لم یکن للمولی إلّا الناقص، فأولی إذا کانت ناقصه عنها ابتداءً.

ثمّ مثّل لنقصانها حین السرایه عمّا کانت علیه حین الجنایه بقوله: فلو قطع یده و هو رقّ قیمته ألف دینار فعلیه النصف.

فلو تحرّر و قطع آخر یده و ثالث رجله ثمّ سری الجمیع سقطت دیه الطرف و دخلت فی دیه النفس.

و وجبت علی الجمیع دیه النفس أثلاثاً فعلی الأوّل ثلث الألف بعد أن کان علیه النصف للمولی، و علی الآخرین الثلثان للورثه أو القصاص و یردّ علیهما الفاضل عن جنایتهما. و کذا إن کانت قیمته





أقلّ من الدیه إلی أن یساوی نصفها ثلثها، فعلی الأوّل ثلث الدیه، فإنّ الموجب للتثلیث إنّما حدث بعد الحریّه و لا قیمه للحرّ.

و قیل فی الخلاف: للمولی هنا أقلّ الأمرین من ثلث القیمه و ثلث الدیه «1» و هو ثلث القیمه، فإنّه لو جنی علیه و هو فی ملک هذا المولی ثمّ جنی علیه الآخران و قد انتقل إلی ملک الغیر و سرت الجنایات فمات عبداً کان علی الأوّل للمولی الأوّل ثلث القیمه إن لم یزد علی ثلث الدیه فإن زاد علیه فثلث الدیه، فکذا إذا تحرّر بعد الجنایه الاولی، فإنّ أرش الجنایه إن زاد بالحرّیّه فلا شی ء للمولی من الزیاده. و یدفعه ما عرفت، من أنّه لا موجب للتثلیث فی المسأله إلّا بعد الحرّیّه و لا قیمه للحرّ بخلاف المسأله الاخری فالفرق واضح.

و فی المبسوط: أنّ له أقلّ الأمرین من أرش الجنایه أو ثلث الدیه، إذ لا حقّ للسیّد فی الجنایتین الأخیرتین، فالجنایه الاولی فی حقّه بمنزله المنفرده، و هی لو 

______________________________

(1) الخلاف: ج 5 ص 165 المسأله 27.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 11، ص: 84 

انفردت و سرت کان علی الجانی أقلّ الأمرین من الأرش و کمال الدیه، فإذا شارکه الآخران کان علیه أقلّ الأمرین من الأرش و ثلثها «1» و توقّف فی المختلف «2» بین ما فی الخلاف و ما فی المبسوط. و أمّا مثال ما إذا کانت الجنایه بقدر الدیه فنقصت بعد العتق فواضح کما إذا قطع أنفه و قیمته ألف فصاعداً، ثمّ تحرّر فجنی علیه آخر أو آخرون فسرت الجنایات.

و لو جرح عبد نفسه و اعتق بعد ذلک ثمّ مات فلا دیه علیه، لأنّ العبره بحال الجنایه کما





لو أتلف مالًا حال کونه عبداً ثمّ اعتق لم یکن علیه الضمان اعتباراً بحال الجنایه.

و لو قتل عبد عبداً عمداً فاعتق القاتل لم یسقط القصاص اعتباراً بحال الجنایه و لو جرحه ثمّ اعتق الجارح ثمّ مات المجروح فکذلک لأنّه قتله حین جرحه.

و لو قطع حرّ یده مثلًا ثمّ اعتق ثمّ سرت سقط القود، لعدم التساوی حال الجنایه، و لکنّه یضمن دیه حرّ مسلم لوقوعها مضمونه فاعتبر حالها حین الاستقرار فإنّ الحکم کذلک، و لذا وجب القصاص أو کمال الدیه بسرایه الجراحات.

و یأخذ السیّد من الدیه نصف قیمته وقت الجنایه إن لم یزد علی نصف الدیه و إلّا فنصفها و الباقی لورثه المجنیّ علیه و بالجمله فضمان الجنایه حینها و استقرار المقدار باستقرارها.

و لو قطع آخر رجله بعد العتق وسری الجمیع فلا قصاص علی الأوّل فی نفس و لا طرف لعدم التکافؤ حین الجنایه مع دخول الطرف فی النفس.

و یضمن نصف دیه الحرّ کلّه للسیّد إن لم یزد علی نصف القیمه حین الجنایه و إلّا فبقدره، و الباقی لورثه المجنیّ علیه.

و علی الثانی النصف الآخر لورثته أو القود بعد ردّ نصف الدیه إلیه.

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 38.

(2) مختلف الشیعه: ج 9 ص 462.
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و لو قطع یده رقیقاً و رجله حرّاً فلمولاه علیه نصف قیمته یوم الجنایه إن لم یزد علی نصف دیه الحرّ و لا قصاص علیه فی تلک الجنایه و علیه القصاص فی الجنایه حال الحرّیّه فإن اقتصّ منه المعتق المجنیّ علیه جاز، و إن طلب الدیه أخذ النصف و کان له دون مولاه.

و لو سرتا فالقصاص من نفسه جائز فی جنایته الثانیه أی





لأجلها خاصّه بعد ردّ ورثه المجنیّ علیه ما یستحقّه المولی و فی المبسوط: لا یجوز القصاص فی النفس «1» لاستناد التلف إلی جنایتین لا قصاص فی إحداهما کما إذا استند إلی عمد و خطأ.

فإن اقتصر الولیّ علی قصاص الرجل فللمولی أخذ نصف قیمه المجنیّ علیه وقت الجنایه کما کان له فیما تقدّم فإن فضل من دیه الید شی ء بأن زادت علی نصف القیمه کان للوارث، فیحصل له قصاص الرجل و فاضل دیه الید إن زادت عن نصف القیمه.

و لو جنی علیه بکمال قیمته کما إذا قطع أنفه ثمّ سرت بعد عتقه فللمولی کمال القیمه إن ساوت دیه الحرّ أو قصرت، و کان التفاوت بین الدیه و القیمه للوارث إن وجد التفاوت، و إلّا فلا شی ء له و لا قصاص لعدم التکافؤ عند الجنایه ثمّ کرّر المسأله الاولی من المطلب لإبداء الإحتمال الآخر فیها فقال: و لو قطع ید عبد فعتق و مات من السرایه احتمل أن یصرف إلی السیّد أقلّ الأمرین من کلّ الدیه أو کلّ القیمه ثمّ الزائد من الدیه علی القیمه إن کان لورثه المجنیّ علیه، و إن لم یزد فلا شی ء لهم، فإنّ مقدار الجنایه کما عرفت إنّما یتعیّن باستقرارها و إنّما استقرّت بالموت فوجبت القیمه أو الدیه، لکن زیاده الدیه إنّما حصلت بالعتق فلا شی ء منها للمولی، و أمّا زیاده القیمه فمن المعلوم عدم اعتبارها. و للإشاره إلی الدلیل قال: بمعنی أنّ الواجب أقلّ الأمرین ممّا لزمه أخیراً بالجنایه علی الملک أوّلًا و مثل نسبته إلی العبد من القیمه

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 35.
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فإنّ نسبتهما إلیه کنسبه الدیه إلی الحرّ و





لفظه «من» لبیان الأقلّ فلفظه «أو» فی موقعها فأشار بقوله «أخیراً» إلی أنّ الدیه إنّما لزمته بالحرّیه و بقوله «أوّلًا» إلی أنّه لیس للمولی إلّا ما قبل الحرّیه لخروجه بها عن ملکه.

و یحتمل ما مرَّ وفاقاً للمبسوط من أن یصرف إلیه أقلّ الأمرین من کلّ الدیه أو نصف القیمه «1» لأنّ السرایه إنّما حصلت بعد العتق، و لا شی ء للسیّد فیما بعده و إنّما له أرش ما تقدّمه من الجنایه ما لم یزد علی الدیه، فإن زاد لم یکن له إلّا الدیه، و هو ظاهر و إلیه أشار بقوله: بمعنی أنّ المصروف إلیه أقلّ الأمرین ممّا لزمه أخیراً بالجنایه علی الملک أوّلًا أو مجرّد أرش الجنایه علی الملک و بالجمله فالواجب بأوّل الجنایه الأرش و باستقرارها الدیه فله الأقلّ منهما، فإنّ الزیاده إنّما حصلت بالعتق. و فیه أنّه لا یخلو إمّا أن یعتبر أوّلها فله الأقلّ من الأرش و نصف الدیه کما قیل «2» أو استقرارها فإمّا الدیه أو الأقلّ منها و من تمام القیمه، مع أنّ الصواب اعتبار الاستقرار. ثمّ کرّر المسأله الثانیه لما فیها من الاحتمال المتفرّع علیه فی السابقه فقال: فلو قطع إحدی یدی عبد فعتق ثمّ جرحه اثنان وسری الجمیع فعلی الجمیع دیه واحده لحرّ و علی الجانی فی الرقّ الثلث بعد ما کان علیه النصف کما عرفت، و لا کلام فی أنّ الثلثین اللذین یغرمهما الجانیان الآخران لورثه المجنیّ علیه إن لم یقتصّوا منهما و للسیّد علی أحد الاحتمالین و هو الأوّل أقلّ الأمرین من ثلث الدیه أو مثل نسبته من القیمه و هو ثلث القیمه. و علی الاحتمال الآخر أقلّ الأمرین من ثلث الدیه، أو نصف القیمه و هو





أرش جنایه الأوّل علی الملک و قد نصّ علیه فی المبسوط «3».

فلو عاد الجانی الأوّل و جرح جرحاً آخر فی حال العتق وجب

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 34.

(2) قاله فی المبسوط: ج 7 ص 40.

(3) المبسوط: ج 7 ص 39.
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علیه أیضاً ثلث الدیه لما عرفت من أنّ العبره بعدد الجناه لا الجنایات و لکن بجراحتین حصّه جنایه الرقّ الّتی للمولی نصفه و هو السدس، فالمصروف إلی السیّد الأقلّ من سدس الدیه أو سدس القیمه علی احتمال، أو الأقلّ من سدس الدیه أو أرش الجنایه و هو نصف القیمه.

و حقّ السیّد فی الدراهم فإنّها الأصل فی الأثمان و حقّه فیما قبل العتق.

و الواجب علی الجانی أصاله الإبل تخییراً علی ما سیظهر اعتباراً بحال الاستقرار و یلزم من ذلک أن یکون الخیار إلی الجانی، فإن سلّم الإبل فهی واجبه لیس للسیّد الامتناع منها و إن سلّم الدراهم فلیس للسیّد الامتناع أیضاً و أولی بذلک لأنّه حقّه أصاله و بالتحریر التامّ: أنّ الّذی استقرّ علی الجانی أحد الاصول الستّه المعروفه فی الدیه، فلیس للسیّد الامتناع من أیّها اختاره الجانی، و خصوصاً الدراهم، فإنّها الأصل بالنسبه إلیه. و فی المبسوط: إن أراد وارث المجنیّ علیه أن یستبقی الإبل لنفسه و یعطی السیّد قیمتها لم یکن له، لأنّ حقّ السیّد نفس الإبل فلا یدفع عنه إلّا برضاه «1» و لا إشکال فیه، فإنّه بعد ما عیّن الجانی تمام الدیه فی الإبل فمن البیّن أنّه لیس للوارث التبدیل إلّا برضی السیّد.


[الفصل الثانی فی التساوی فی الدین]

اشاره
الفصل الثانی فی التساوی فی الدین و فیه مطلبان:


[المطلب الأول لا یقتل مسلم بکافر]
الأوّل:

لا یقتل مسلم بکافر، حربیّاً کان أو ذمّیاً أو معاهداً أو مستأمناً بالإجماع، و النصوص «2» و هی کثیره، و قوله تعالی: «وَ لَنْ یَجْعَلَ اللّٰهُ لِلْکٰافِرِینَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ سَبِیلًا» «3» و من العامّه من یری قتل المسلم بالذمّی.

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 34.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 79 ب 47 من أبواب القصاص فی النفس.

(3) النساء: 141.
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و فیه یقول القائل:

یا قاتل المسلم بالکافر جرت و ما العادل کالجائر 

یأمن ببغداد و أطرافها من فقهاء الناس أو شاعر 

جار علی الدین أبو یوسف بقتله المسلم بالکافر 

فاسترجعوا و ابکوا علی دینکم و اصطبروا فالأجر للصابر «1». 

بل یعزّر إن قتل ذمّیاً أو معاهداً أو مستأمناً فإن کان المقتول ذمّیاً الزم بدیته و لا کفّاره علیه، کما سیأتی. و فی المبسوط علیه الکفّاره «2».

و قیل فی المشهور إن اعتاد قتل أهل الذمّه قتل و حکی علیه الإجماع فی الانتصار «3» ففی المقنعه «4» و النهایه «5» و الوسیله «6» و الجامع «7»: أنّه یقتل قصاصاً إذا طلبه ولیّ الدم بعد ردّ فاضل دیه المسلم لقول الصادق علیه السلام فی صحیح أبی بصیر: إذا قتل المسلم النصرانی، ثمّ أراد أهل النصرانی أن یقتلوه قتلوه، و أدّوا فضل ما بین الدیتین «8» و فی صحیح ابن مسکان: إذا قتل المسلم یهودیّاً أو نصرانیّاً أو مجوسیّاً و أرادوا أن یقیدوا ردّوا فضل دیه المسلم «9» و أقادوا به. و الحمل علی الاعتیاد للجمع بینهما و بین ما نفی القود کقولهم علیهم السلام: لا یقاد مسلم بذمّی لا فی القتل







و لا فی الجراحات، و للأخبار الناصّه علیه کخبر إسماعیل بن الفضل سأل الصادق علیه السلام عن رجل قتل رجلًا من أهل الذمّه، قال: لا یقتل به، إلّا أن یکون متعوّداً للقتل «10» و فی الفقیه: أنّه یقتل عقوبه لخلافه علی 

______________________________

(1) الحاوی الکبیر: ج 12 ص 15.

(2) المبسوط: ج 7 ص 6.

(3) الانتصار: ص 272.

(4) المقنعه: ص 739.

(5) النهایه: ج 3 ص 389.

(6) الوسیله: ص 433.

(7) الجامع للشرائع: ص 572.

(8) وسائل الشیعه: ج 19 ص 80 ب 47 من أبواب القصاص فی النفس ح 4.

(9) المصدر السابق: ح 2.

(10) وسائل الشیعه: ج 19 ص 80 ب 47 من أبواب القصاص فی النفس ح 7.
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الإمام «1» قال: و الخلاف علی الإمام و الامتناع علیه یوجبان القتل فیما دون ذلک، کما جاء فی المولی إذا وقف بعد أربعه أشهر أمره الإمام بأن یفی ء أو یطلّق فمتی لم یفئ و امتنع من الطلاق ضربت عنقه، لامتناعه علی إمام المسلمین. و قد قال النبیّ صلی الله علیه و آله: من آذی ذمّتی فقد آذانی، فإذا کان فی إیذائهم إیذاء النبیّ صلی الله علیه و آله فکیف فی قتلهم «2».

و عند أبی علیّ: أنّه یقتل لإفساده فی الأرض «3» و هو ظاهر الغنیه «4» و هو خیره المختلف «5» و علی هذین القولین لا یشترط فی قتله مطالبه ولیّ الدم و لا ردّ فاضل الدیه. و زاد الصدوق فأوجب القتل فی الفقیه علی من قتل واحداً من المعاهدین عمداً، لخلافه علی الإمام لا لحرمه الذمّی «6» و استند إلی ما سمعته من خبر أبی بصیر «7» و قصر النهی





عن قتله بالذمّی علی ما إذا لم یکن علی شریطه الذمّه، و فی المقنع سوّی بین الذمّی و المسلم فی: أنّ الولیّ إن شاء اقتصّ من قاتله المسلم بعد ردّ فاضل الدیه، و إن شاء أخذ الدیه «8» و أنکر ابن إدریس قتل المسلم بالذمّی و إن اعتاد قتله و طرح الروایه قال به لمخالفته القرآن و الإجماع «9».

و یقتل الذمّی بمثله و إن اختلفت ملّتاهما، لعموم النفس بالنفس «10» و کون الکفر ملّه واحده مع الاشتراک فی الذمّه و خبر السکونی عن الصادق علیه السلام: إنّ أمیر المؤمنین علیه السلام کان یقول: یقتصّ للیهودی و النصرانی و المجوسی بعضهم من بعض و یقتل بعضهم ببعض إذا قتلوا عمداً «11» علی احتمال.

و بالذمّیه بعد ردّ

______________________________

(1) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 124 ذیل الحدیث 5256.

(2) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 124 ذیل الحدیث 5257 و ح 5258.

(3) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 323.

(4) الغنیه: ص 404.

(5) مختلف الشیعه: ج 9 ص 324.

(6) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 123 ذیل الحدیث 5255.

(7) تقدم فی هامش (1).

(8) المقنع: ص 534.

(9) السرائر: ج 3 ص 352.

(10) المائده: 45.

(11) وسائل الشیعه: ج 19 ص 81 ب 48 من أبواب القصاص فی النفس ح 1.
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فاضل دیته، و تقتل الذمّیه بالذمّیه و بالذمّی، و لا یرجع فی ترکتها بشی ء کالمسلمه، لأنّ أحداً لا یجنی أکثر من نفسه.

و یجوز أن یقتل سائر الکفّار بعضهم ببعض و إن اختلفت مذاهبهم لذلک.

و یقتل الذمّی بالمستأمن خلافاً لأبی حنیفه «1».

و المستأمن بمثله و بالذمیّ و لا یقتل





أحد منهما بالحربی.

و لو قتل مرتدّ ذمّیاً ففی قتله به إشکال ینشأ: من تحرّمه بالإسلام و لذا لا یسترقّ، و لا یمکن الذمّی من نکاح المرتدّه و وجب علیه قضاء ما فاته زمن الردّه من الصلاه.

و من المساواه فی الکفر، لأنّه کالملّه الواحده بل المرتدّ أسوأ حالًا، لأنّه لا یقرّ علی دینه، و هو خیره التحریر «2» و المبسوط «3».

أمّا لو رجع إلی الإسلام لم یقتل قطعاً و إن کانا متکافئین حین الجنایه، لعموم ما دلّ علی أنّ المسلم لا یقتل بکافر، و جبّ الإسلام ما قبله و علیه دیه الذمّی.

و لو قتل ذمّی مرتدّاً قتل به، سواء کان ارتداده عن فطره أو لا، لأنّه محقون الدم بالنسبه إلی الذمّی أی لا یستحقّ قتله إلّا المسلمون. و للعامّه فی المرتدّ عن فطره قول بالعدم «4» و لو قتله مسلم فلا دیه و لا قود کأهل الحرب، لأنّه غیر محقون الدم بالنسبه إلیه. و یحتمل الدیه بناءً علی أنّه محقون الدم بالنسبه إلی غیر الإمام.

و لو وجب علی مسلم قصاص فقتله غیر المستحقّ اقید «5» به لصدق قتله له عمداً عدواناً، و عصمه دمه بالنسبه إلی الغیر.

______________________________

(1) الهدایه: ج 4 ص 160.

(2) التحریر: ج 5 ص 458.

(3) المبسوط: ج 7 ص 47.

(4) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 348، و لیس فیه: «عن فطره».

(5) فی القواعد: قید.
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و لو وجب علی زان أو لائط قتل لم یجب علی قاتله دیه و لا قود لانتفاء حرمته شرعاً و وجوب قتله و إن لم یجز لغیر الإمام أو نائبه فلیس وجوب قتله کوجوب قتل من استحقّ الاقتصاص منه فإنّه





حقّ مخصوص بولیّ الدم یسقط بإسقاطه، و لإجماع الصحابه کما فی الخلاف «1». و لما روی أنّ علیاً علیه السلام قال لرجل قتل رجلًا ادّعی أنّه وجده مع امرأته یزنی بها: علیک القود إلّا أن تأتی بالبیّنه «2» عن سعید بن المسیّب، أنّ معاویه کتب إلی أبی موسی الأشعری: أن ابن أبی الحسین وجد رجلًا مع امرأته فقتله، و قد أشکل؛ فسل لی علیاً عن هذا الأمر، قال أبو موسی فلقیت علیاً علیه السلام قال: فقال علی: و اللّٰه ما هذا فی هذه البلاد یعنی الکوفه و لا هذا بحضرتی فمن أین جاءَک هذا؟ قلت: کتب إلیَّ معاویه، أنّ ابن أبی الحسین وجد مع امرأته رجلًا فقتله و قد أشکل علیه القضاء فیه فرأیک فی هذا فقال: أنا أبو الحسن إن جاء بأربعه یشهدون علی ما شهد و إلّا دفع برمّته «3».

و هذا حکم ینسحب علی کلّ قریب للرجل أو ولد أو مملوک للدخول فی المدافعه عن الأهل و هل ینسحب علی الأجانب؟ إشکال: من عموم النفس بالنفس و اختصاص إقامه الحدود بالإمام و نوّابه، و من أنّه إنّما قتل مباح الدم.

و لو قتل عبد مسلم عبداً مسلماً للکافر فالأقرب سقوط القود فإنّه حقّ للمولی «وَ لَنْ یَجْعَلَ اللّٰهُ لِلْکٰافِرِینَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ سَبِیلًا» «4» و یحتمل العدم للتساوی فی الدین الموجب للتکافؤ فی الدم.

ثمّ إن فدی الجانی مولاه و إلّا لم یسلم إلی مولی المجنیّ علیه بل بیع و صرف إلی الکافر قیمه عبده بل الأقلّ منها و من قیمه الجانی. أمّا لو قتل حرّ مسلم حرّاً مسلماً لا وارث له سوی الکافر کان المطالب بالقود الإمام، لأنّه وارثه.

______________________________

(1) الخلاف: ج 5 ص 173 المسأله





35.

(2) عوالی اللآلی: ج 3 ص 600 ح 59.

(3) تهذیب الاحکام: ج 10 ص 314 ح 1168، و فیه: «ابن أبی الجسرین بدل ابن أبی الحسین».

(4) النساء: 141.
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و لو قتل مرتدّ مرتدّاً قتل به للتکافؤ مع تحرّمهما بالإسلام الموجب لعصمه الدم.

و لو قتل حربیّ حربیّاً لم یجب أن یقتل به لأنّ المقتول غیر معصوم الدم و کذا لو قتله ذمّی و أولی، و لا یجوز لأنّه معصوم الدم. و فی الإرشاد یقتل به «1» و لیس بجیّد.

و یقتل الحربیّ بالذمّیّ.

و لو قتل الذمّی مسلماً عمداً دفع هو و ماله إلی أولیاء المقتول، و یتخیّرون بین قتله و استرقاقه بالإجماع کما فی الانتصار «2» و السرائر «3» و ظاهر النکت «4» و لقول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح ضریس «5» و حسنه «6»: فی نصرانی قتل مسلماً یدفع إلی أولیاء المقتول فإن شاءوا قتلوا و إن شاءوا عفوا و إن شاءوا استرقّوا و ان کان معه عین مال له دفع إلی أولیاء المقتول هو و ماله، و لخروجه بذلک عن الذمّه فیباح نفسه قتلًا و استرقاقاً و ماله. و فی التحریر: و لا فرق فی تملّک أمواله بین ما ینقل منها و ما لا ینقل و لا بین العین و الدین «7» قلت: و هو ظاهر الأصحاب و إن لم یذکر فی الخبر إلّا العین. و لا فرق أیضاً بین المساوی لفاضل دیه المسلم و الزائد علیه المساوی للدیه و الزائد علیها خلافاً للحلبیّین «8» فإنّما أجازا الرجوع علی ترکته أو أهله لدیه المقتول أو قیمته إن کان مملوکاً، و لا بین اختیار الأولیاء قتله





أو استرقاقه خلافاً لابن إدریس «9» فإنّما أجاز أخذ المال إذا اختیر الاسترقاق، لأنّ مال المملوک لمولاه. و یحتمله الخبر و کلام الأکثر.

______________________________

(1) إرشاد الأذهان: ج 2 ص 203 204.

(2) الانتصار: ص 275.

(3) السرائر: ج 3 ص 351.

(4) نکت النهایه: ج 3 ص 387.

(5) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 121 ح 5251.

(6) وسائل الشعیه: ج 19 ص 81 ب 49 من أبواب القصاص فی النفس ح 1.

(7) التحریر: ج 5 ص 455.

(8) الکافی فی الفقه: ص 385، الغنیه: ص 406.

(9) السرائر: ج 3 ص 351.
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و فی استرقاق ولده الصغار قولان فاسترقاقهم قول المفید «1» و سلّار «2» و ابن حمزه، لتبعیّتهم له، و لأنّه بخروجه عن الذمّه التحق بأهل الحرب و من أحکامهم استرقاق أولادهم الصغار. و العدم قول ابن إدریس «3» استصحاباً لما انعقدوا علیه من الحرّیّه لعدم الدلیل علی خلافه.

و لو أسلم قبل الاسترقاق لم یکن لهم إلّا قتله کما لو قتل و هو مسلم و هو ظاهر، و سئل أبو جعفر علیه السلام فی صحیح ضریس و حسنه عن نصرانی قتل مسلماً فلمّا اخذ أسلم أ یقتل به؟ قال: نعم «4».

و یقتل ولد الرشده بولد الزنیّه المسلم ظاهراً لتساویهما فی الإسلام و یجوز جعل اللام ظرفیه. هذا علی المختار من الحکم بإسلامه. و لا یقتل عند من حکم بکفره من الأصحاب، و لا یقتل به إذا کان صغیراً لعدم إسلامه و حکمه بتبعیّه الأبوین لعدم اللحوق بهما إلّا أن یسبی فیحکم بتبعیّته للسابی.

[المطلب الثانی فی تجدّد الإسلام أو الکفر]
المطلب الثانی فی تجدّد الإسلام أو الکفر بعد الجنایه لو قتل کافر کافراً و أسلم القاتل لم






یقتل به عندنا، لعموم لا یقتل مسلم بکافر «5» وَ لَنْ یَجْعَلَ اللّٰهُ لِلْکٰافِرِینَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ سَبِیلًا «6» و الإسلام یجبّ ما قبله «7» خلافاً للعامّه اعتباراً بحال الجنایه «8».

و الزم الدیه إن کان المقتول ذا دیه و إلّا فلا.

و کذا لو جرحه ثمّ أسلم الجارح ثمّ سرت الجراحه إلی

______________________________

(1) المقنعه: ص 740 و 753.

(2) المراسم (الجوامع الفقهیّه): ص 595 س 28 29 (و لا یخفی أنّ ما أثبتناه غیر موجود فی کتاب المراسم المطبوع مستقلًّا).

(3) السرائر: ج 3 ص 351.

(4) تقدّم: ص 92.

(5) وسائل الشیعه: ج 19 ص 79 ب 47 من أبواب القصاص فی النفس.

(6) النساء: 141.

(7) عوالی اللآلی: ج 2 ص 54 ح 145.

(8) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 342.
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نفس الکافر و هو أولی ممّا إذا أسلم بعد السرایه.

و لو قتل مسلم ذمّیّاً ثمّ ارتدّ لم یقتل به و إن قتلنا به المرتدّ اعتباراً بحال الجنایه.

و کذا لو جرحه ثمّ ارتدّ ثمّ سری الجرح فلا قود، و علیه علی کلّ دیه الذمّیّ.

و لو قطع المسلم ید الذمّیّ عمداً فأسلم و سرت فلا قصاص، لا فی النفس و لا فی الطرف لعدم التکافؤ حین الجنایه و یضمن دیه المسلم لموته مسلماً و کذا لو قطع ید عبد فاعتق ثمّ سرت فلا قصاص و یضمن دیه الحرّ کما مرَّ.

و کذا لو قطع الصبیّ ید بالغ ثمّ بلغ و سرت فلا قصاص علیه لعدم شرط القصاص حال الجنایه، و تثبت علی عاقلته دیه النفس و ثبوت الدیه فی جمیع ذلک لأنّ الجنایه وقعت مضمونه، فکان اعتبار أرشها باستقرارها لما عرفت من أنّه المعتبر فی





مقدار المضمون.

أما لو قطع ید حربیّ أو مرتدّ فأسلم ثمّ سرت الجنایه فلا قصاص و لا دیه، لأنّ الجنایه وقعت هدراً، فلا یضمن سرایتها کالقطع للسرقه أو القصاص إذا سری. و احتمل ضمان الدیه اعتباراً بحال الاستقرار و خصوصاً فی المرتدّ، لأنّ جرحه جرح ممنوع منه لتفویض قتله إلی الامام.

و لو رمی ذمّیاً بسهم فأسلم أو عبداً فاعتق، فأصابه السهم حال کماله فلا قود لأنّه لم یتعمّد قتل مسلم أو حرّ بل الدیه دیه حرّ مسلم، لأنّه لا یطلّ دم امرئ مسلم مع تحقّق الإسلام و الحرّیه حین الجنایه. و ربما احتمل القود لتحقّق التکافؤ عند الجنایه مع تعمّدها.

و لو رمی حربیّاً أو مرتدّاً فأصابه مسلماً فلا قود أیضاً.

و تثبت الدیه لمصادفه الإصابه المسلم المعصوم و احتمل العدم اعتباراً بحال الرمی.
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و لو حفر بئراً فتردّی فیه مسلماً من کان مرتدّاً عند الحفر وجب الضمان لأنّ أوّل الجنایه حین التردّی.

و لو جرح المسلم مثله فارتدّ المجروح ثمّ مات اقتصّ فی الجرح خاصّه کما فی الشرائع «1» لأنّ الجنایه وقعت موجبه للقصاص و لم یطرأ مسقط له لا فی النفس لعدم التکافؤ عند السرایه و یقتصّ منه فی الجرح ولیّه المسلم فإن لم یکن استوفاه الإمام دون وارثه الکافر لما مرَّ غیر مرّه.

و قیل فی المبسوط «2» لا قود فی نفس و لا طرف و لا دیه لأنّ قصاص الطرف و دیته یدخلان فی قصاص النفس و دیتها و النفس هنا غیر مضمونه بوجه فکذا الطرف و یشکل بما أنّه لا یلزم من الدخول لو سلّم فی القصاص السقوط فیما یثبت لمانع یمنع من القصاص فی النفس





و هو بالحقیقه منع الدخول هنا بناءً علی أنّ الدخول إنّما یسلّم إذا ثبت القصاص فی النفس لا إذا سقط إذ لا معنی للدخول فی الساقط إلّا السقوط و هو عین المتنازع فیه و المسلّم إنّما هو الدخول فی القصاص الثابت.

و لو عاد المجروح إلی الإسلام و هو مرتدّ من غیر فطره و ارتداده عن غیرها قبل أن تحصل سرایه اقتصّ فی النفس للتکافؤ عند الجنایه و فی تمام أوقات السرایه.

و إن حصلت سرایه و هو مرتدّ ثمّ عاد إلی الإسلام فتمّت السرایه و مات فالأقرب وفاقاً لأبی علیّ «3» و الشیخ فی الخلاف «4» القصاص، إذ الجنایه وقعت مضمونه و العبره بالمضمونه حاله الاستقرار و هو مسلّم 

______________________________

(1) شرائع الإسلام: ج 4 ص 212.

(2) المبسوط: ج 7 ص 28.

(3) نقله عنه فی إیضاح الفوائد: ج 4 ص 599.

(4) الخلاف: ج 5 ص 164 المسأله 25.
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حالته فلا یسقط الضمان بالارتداد المتخلّل بین الابتداء و الاستقرار.

و قیل فی المبسوط: لا قصاص «1» لاستناد الموت إلی جمیع السرایه الّتی بعضها غیر مضمون و هو المقارن للارتداد و لا یتبعّض القصاص، و لذا لو قطع مسلم ید مسلم فارتدّ المقطوع و مات مرتدّاً فلا قود علیه، و کذا لو قطع ید مرتدّ و أسلم المقطوع و مات مسلماً فلا قود أیضاً.

نعم تثبت الدیه لئلّا یطلّ دم المسلم، و لوقوع الجنایه مضمونه و العبره باستقرارها. و من العامّه «2» من أوجب نصف الدیه بناءً علی استناد الموت إلی مضمون و غیر مضمون، کما إذا قطع یده فارتدّ فقطع آخر یده الاخری و هو مرتدّ. و هنا وجه ثالث هو





القود بعد ردّ نصف الدیه.

و لو کانت الجنایه خطأً فالدیه قطعاً لأنّها وقعت مضمونه فی الأصل و قد صادف الموت محقون الدم و یلزمه کمال الدیه لما مرَّ من أنّ العبره بالاستقرار خلافاً لمن عرفت من العامّه فعلیه نصفها.

و لو قطع یدی مسلم و رجلیه فارتدّ و مات من سرایتها احتمل السقوط، إذ القطع صار بالسرایه قتلًا مهدراً بالارتداد.

و احتمل وجوب دیه واحده، أمّا وجوب الدیه فلوقوع الجنایه مضمونه، و أمّا سقوط القود فلموته مرتدّاً، و أمّا عدم وجوب أزید من دیه فلدخول دیه الأطراف فی دیه النفس کما لو مات مسلماً لم یلزمه أکثر من دیه فهنا أولی، و هو خیره التحریر «3».

و احتمل وجوب دیتین، لأنّا لا ندرج دیه الأطراف هنا فی دیه النفس، إذ لو أدرجنا لأهدرنا فإنّ القتل مهدر فالإرتداد قطع حکم السرایه، و هو أقوی و إن لزم الزیاده علی ما لو کان مسلماً.

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 26.

(2) المجموع: ج 19 ص 3.

(3) التحریر: ج 5 ص 457.
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[الفصل الثالث فی انتفاء الابوّه]

الفصل الثالث فی انتفاء الابوّه عن القاتل لا یقتل الأب إجماعاً و بالنصوص «1» و إن علا کما فی الخلاف «2» و المبسوط «3» و الوسیله «4» و الشرائع «5» بناءً علی عموم لفظ «الأب» و «الوالد» و هو ممنوع بالولد و إن نزل بناءً علی مثل ذلک. و لا فرق بین المتکافئین فی الدین و الحرّیه أو الرقّ و غیرهما، إلّا أن یکون الأب محارباً فیقتل حدّاً و یقتل الولد بالأب اتّفاقاً و کذا الامّ تقتل به فی المشهور، للعمومات من غیر معارض، خلافاً لأبی علیّ «6» منّا و للعامّه






«7» و یقتل الولد بها، و کذا الأقارب کالأجداد و الجدّات من قبلها خلافاً لأبی علیّ «8» و العامّه «9».

و الإخوه و الأعمام و الأخوال و غیرهم.

و للجلّاد و الغازی أن یقتلا أباهما مع أمر الإمام للعمومات، و عصمه الإمام عندنا. و لا یمنعان مع ذلک من المیراث، لأنّه قتل سائغ کذا فی التحریر «10». و لا یجوز بدون أمره، لقوله تعالی: «وَ صٰاحِبْهُمٰا فِی الدُّنْیٰا مَعْرُوفاً» «11» و قد مرّت الکراهه فی الجهاد.

و لو قتل زوجته و الولد هو الوارث لها أو قتل زوجه الابن و لا وارث لها سواه أو سوی ولده فإنّ الزوج لا یرث القصاص فلا قصاص وفاقاً للشیخ «12» لأنّه لا یقتل بقتله فأولی أن لا یستحقّ علیه القتل 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 56 ب 32 من أبواب القصاص فی النفس.

(2) الخلاف: ج 5 ص 151 المسأله 9.

(3) المبسوط: ج 7 ص 9.

(4) الوسیله: ص 431.

(5) شرائع الإسلام: ج 4 ص 214.

(6) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9: ص 442.

(7) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 360.

(8) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9: ص 442.

(9) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 360 361.

(10) التحریر: ج 5 ص 463.

(11) لقمان: 15.

(12) المبسوط: ج 7 ص 10.
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اقتصاصاً لمورّثه، و لقوله تعالی: «وَ صٰاحِبْهُمٰا فِی الدُّنْیٰا مَعْرُوفاً». و احتمل المحقّق «1» ثبوته اقتصاراً بالمنع علی مورد النصّ.

و کذا لو قذفها الزوج فماتت قبل اللعان و الحدّ و لا وارث سواه أی الولد لم یملک استیفاء الحدّ من أبیه وفاقاً للشیخ «2» لأنّه لا یملکه إذا قذفه فأولی أن لا





یملکه هنا. و احتمل المحقّق الاستیفاء لذلک «3» أمّا لو کان لها وارث سواه فإنّه یقتصّ إن شاء قطعاً و یدفع إلی الولد نصیبه من الدیه، و له استیفاء الحدّ أیضاً کملًا إذ لا یوزّع علی الورثه.

و لو قتل ولد أباه و آخر امّه فلکلّ منهما علی الآخر القود، و یقدّم قصاص أحدهما بالقرعه تقارنت الجنایتان أو لا، للتساوی فی الاستحقاق. و قد یحتمل تقدیم الاقتصاص من الأقدم جنایه. و لا حقّ لأحد منهما فی القصاص لمقتوله و دیته عندنا، فإنّ القاتل لا یرث.

فإن بدر أحدهما فقتل صاحبه أخرجته القرعه أو لا استوفی حقّه و کان لورثه الآخر قتله قصاصاً و کذا إذا بدر من أخرجته القرعه اقتصّ منه ورثه الآخر، و فائده القرعه أنّ حقّ المبادره لمن أخرجته.

و لو تداعی المجهول اثنان فقتله أحدهما قبل القرعه و ثبوت الابوّه لأحدهما فلا قود لاحتمال الابوّه و اشتراطه بانتفائها، و إشکال التهجّم علی الدم مع الشبهه.

و کذا لو قتلاه قبلها، و لا یکفی هنا و لا فیما لو قتله أحدهما القرعه بعد القتل لأنّه أی تعلیق القصاص علیها تهجّم علی الدم من غیر قاطع، و الفرق بینهما حینئذٍ و بینها قبل القتل مع استلزامها التهجّم علیه بالأخره أنّ المقصود بما قبله الإلحاق و لزمه التهجّم اتّفاقاً. و یحتمل الاکتفاء بها قویّاً،

______________________________

(1) شرائع الإسلام: ج 4 ص 215.

(2) المبسوط: ج 7 ص 10.

(3) شرائع الإسلام: ج 4 ص 215.
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لإطلاق النصّ «1» و الفتوی بالإلحاق بالقرعه مع ما فی الإهدار من الإشکال، و عموم أدلّه القصاص، و احتمال عدم کون الابوّه مانعه بل أظهریّته مع الجهل بحصولها بل





رجحان العدم، و عموم القرعه لکلّ مشکل.

و لو قتله أحدهما بعد القرعه فالقصاص علیه إن لم یخرجه القرعه و کذا لو قتلاه بعدها فالقصاص علی من لم تخرجه منهما لثبوت الإلحاق بها شرعاً، و من المعلوم أنّهما مع الاشتراک فی القتل إذا اقتصّ من أحدهما ردّ الآخر علیه نصف الدیه.

و لو ادّعیاه ثمّ رجع أحدهما و قتلاه بعد الرجوع أو قبله توجّه القصاص علی الراجع بعد ردّ ما یفضل عن جنایته أخذاً بإقراره و علی الآخر الّذی هو الأب شرعاً نصف الدیه دون القصاص و لو رجعا اقتصّ منهما إن أراد الوارث بعد ردّ دیه علیهما و علی کلّ واحد منهما إذا اشترکا فی قتله علی کلّ تقدیر کفّاره القتل لثبوتها فی قتل الولد و غیره.

و لو قتله الراجع خاصّه قتل به و لا ردّ، و لو قتله الآخر فعلیه الدیه دون القود. هذا فیمن لم یعلم ولادته علی فراش أحد من المدّعیین.

و لو ولد مولود علی فراش اثنین و تداعیاه کالأمه المشترکه بینهما أو الموطوءه للشبهه منهما أو من أحدهما فی الطهر الواحد و فی المبسوط: کأن طلّقها ثلاثاً فنکحت فی عدّتها ثمّ أتت بولد لتمام أکثر مدّه الحمل من طلاق الأوّل أو لستّه أشهر من وطء الثانی «2» بناءً علی مختاره من الإلحاق بالقرعه ثمّ قتله أحدهما أو قتلاه قبل القرعه لم یقتل أحدهما لما عرفت. و لا یکفی القرعه بعد القتل، لما مرَّ. و فیه ما مرَّ.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 14 ص 566 ب 57 من أبواب نکاح العبید و الاماء.

(2) المبسوط: ج 7 ص 10.
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و لو رجع أحدهما ثمّ قتلاه فکذلک،





و لا یقتل هنا الراجع وفاقاً للشیخ «1».

لأنّ النسب هنا مستند إلی الفراش لا إلی مجرّد الدعوی و لذا لا ینتفی عن الجاحد بجحوده. و تردّد فیه فی الإرشاد کالشرائع «2» من احتمال الانتفاء بالرجوع حتّی فی مثال المبسوط «3» بناءً علی القرعه، و یؤیّده عموم أدلّه القصاص و الأخذ بالإقرار. نعم لا یتّجه فیه الحکم بالانتفاء إن رجعا جمیعاً، لثبوت البنوّه لأحدهما قطعاً للفراش.


[الفصل الرابع فی باقی الشرائط]

الفصل الرابع فی باقی الشرائط و هی سبعه:

الأوّل: العقل و هو شرط فی القاتل و المقتول جمیعاً.

لا یقتل عاقل بمجنون و إن قتله عمداً قطع به الأصحاب، و نفی الخلاف فیه فی الغنیه «4».

و تثبت الدیه علیه فی ماله و لو قصد دفعه فلا دیه أیضاً علیه، و ینصّ علی الجمیع صحیح أبی بصیر سأل أبا جعفر علیه السلام عن رجل قتل رجلًا مجنوناً، فقال: إن کان المجنون أراده فدفعه عن نفسه فقتله فلا شی ء علیه من قود و لا دیه، و یعطی ورثته الدیه من بیت مال المسلمین، قال: و إن کان قتله من غیر أن یکون المجنون أراده فلا قود لمن لا یقاد منه، و أری أنّ علی قاتله الدیه فی ماله یدفعها إلی ورثه المجنون، و یستغفر اللّٰه عزّ و جلّ و یتوب إلیه «5» ثمّ ظاهر الکتاب نفی الدیه رأساً، و هو خیره النهایه «6» و المهذّب «7» و السرائر «8» کما یقتضیه عموم نصوص الدفع. و الروایه نصّت علی ثبوتها فی بیت المال کما فی 

______________________________

(1) المصدر السابق.

(2) شرائع الإسلام: ج 4 ص 514.

(3) المبسوط: ج 7 ص 10.

(4) الغنیه: ص 403.

(5) وسائل الشیعه: ج 19 ص 51 ب 28 من أبواب القصاص فی النفس






ح 1.

(6) النهایه: ج 3 ص 415.

(7) المهذّب: ج 2 ص 463.

(8) السرائر: ج 3 ص 368.
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الجامع «1» و خبر أبی الورد عن أحدهما علیهما السلام علی ثبوتها علی الإمام «2».

و لا قصاص علی المجنون إجماعاً، لرفع القلم عنه، و خصوص الأخبار «3» بهذا الحکم، و هی کثیره.

سواء کان المقتول عاقلًا أو مجنوناً و سواء أطبق الجنون أو دار إذا قتل حین الجنون و تثبت الدیه علی عاقلته عندنا، لأنّ عمده خطأ. فإن لم یکن له عاقله ففی النهایه «4» و المهذّب «5» و الجامع «6»: أنّ الدیه علی بیت المال، و یوافقه خبر برید العجلی الآتی. و فی السرائر: أنّها علی الإمام، دون بیت المال، لأنّ میراثه له «7».

و الشرط الثانی: البلوغ فی المشهور، فإنّ الصبیّ لا یقتل بعاقل و لا غیره و لا بمثله لعموم رفع القلم عنه، و خصوص نحو قول الصادق علیه السلام فی صحیح ابن مسلم: عمد الصبیّ و خطاؤه واحد «8» و قول أمیر المؤمنین علیه السلام فی خبر إسحاق بن عمّار: عمد الصبیان خطأ تحمله العاقله «9». و أمّا صحیح أبی بصیر، أنّه سئل أبو جعفر علیه السلام عن الغلام لم یدرک و امرأه قتلا رجلًا فقال: إنّ خطأ المرأه و الغلام عمد، فإن أحبّ أولیاء المقتول أن یقتلوهما قتلوهما و یردّون علی أولیاء الغلام خمسه آلاف درهم، و إن أحبّوا أن یقتلوا الغلام قتلوه و تردّ المرأه إلی أولیاء الغلام ربع الدیه، قال: و إن أحبّ أولیاء المقتول أن یقتلوا المرأه قتلوها و یردّ الغلام علی أولیاء المرأه ربع الدیه، قال: و إن أحبّ أولیاء المقتول أن





یأخذوا الدیه کان علی الغلام نصف الدیه و علی المرأه نصف الدیه «10» فیحتمل أن یکون فی غلام 

______________________________

(1) الجامع للشرائع: ص 575.

(2) وسائل الشعیه: ج 19 ص 52 ب 28 من أبواب القصاص فی النفس ح 2.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 51 ب 28 من أبواب القصاص فی النفس.

(4) النهایه: ج 3 ص 415.

(5) المهذّب: ج 2 ص 458.

(6) الجامع للشرائع: ص 575.

(7) السرائر: ج 3 ص 368.

(8) وسائل الشیعه: ج 19 ص 307 ب 11 من أبواب العاقله ح 2.

________________________________________
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(9) المصدر السابق: ح 3.

(10) وسائل الشیعه: ج 19 ص 64 ب 34 من أبواب القصاص فی النفس ح 1.
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و امرأه علم علیه السلام أنّهما تعمّدا القتل و أنّ الغلام قد أدرک، و زعم السائل أنّه لم یدرک و أنّهما قتلاه خطأً. و عباره الفقیه «1» و الکافی «2» توهّم العمل بظاهره، و الشیخ حمل الخطأ علی العمد بناءً «3» علی ما یعتقده بعض العامّه «4» من أنّ عمدها خطأ، لأنّ من قتل غیره بغیر حدید کان ذلک خطأ و یسقط القود، فکأنّه علیه السلام قال: إنّ عمدهما الّذی یزعمه أوّلًا خطأ عمد.

و روی أنّه یقتصّ من الصبیّ إذا بلغ عشراً «5» کذا فی طائفه من الکتب، حکیت الروایه مرسله مقطوعه و أفتی بمضمونها الشیخ فی النهایه «6» و المبسوط «7» و





الاستبصار «8» و لم نظفر بها مستنده. نعم رأینا الأخبار المسنده بجواز طلاقه و وصایاه و إقامه الحدود علیه و روی عن سلیمان بن حفص «9» و حسن بن راشد «10» عن العسکری علیه السلام: أنّه إذا بلغ ثمان سنین فجائز أمره فی ماله، و قد وجبت علیه الفرائض و الحدود.

و روی عن السکونی عن الصادق علیه السلام عن أمیر المؤمنین علیه السلام: إذا بلغ الغلام خمسه أشبار اقتصّ منه، و إذا لم یکن بلغ خمسه أشبار قضی بالدیه «11»

______________________________

(1) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 113 ح 5224.

(2) الکافی: ج 7 ص 301 ح 1.

(3) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 243 ذیل الحدیث 963.

(4) الامّ: ج 6 ص 5.

(5) لم نعثر علیها فی الکتب المتوفّره لدینا، نعم توجد نصوص مسنده بجواز طلاقه و وصایاه راجع وسائل الشیعه: ب 44 من کتاب الوصایا ج 13، و الظاهر أنّ الشارح أراد من هذه النصوص بإدخال القصاص فی الحدود.

(6) النهایه: ج 3 ص 416.

(7) المبسوط: ج 7 ص 44.

(8) الاستبصار: ج 4 ص 249 ذیل الحدیث 945.

(9) وسائل الشیعه: ج 18 ص 526 ب 28 من أبواب حدّ السرقه ح 13.

(10) وسائل الشیعه: ج 13 ص 321 ب 15 من أبواب کتاب الوقوف و الصدقات ح 4.

(11) وسائل الشیعه: ج 19 ص 66 ب 36 من أبواب القصاص فی النفس ح 1.
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و علیه الشیخان «1» و الصدوق «2» و جماعه.

و زید فی النهایه «3»: أنّه یقام علیه الحدود و أطلق ابن زهره «4» أنّ ظاهر القرآن الاقتصاص من الصغیر.

و الأقرب وفاقاً لابن إدریس «5» و المحقّق





«6» أنّ عمد الصبیّ خطأ محض یلزم جنایته العاقله حتّی یبلغ خمس عشره سنه أو بغیرها من أمارات البلوغ، لأصل البراءه و الاحتیاط فی الدماء و عموم رفع القلم «7» و الأخبار الخاصّه «8» بأنّ عمده خطأ مع ضعف المعارض. و اشترط فی التحریر مع ذلک الرشد «9» و لا أعرف له وجهاً.

و لو ادّعی الولیّ البلوغ أو الإفاقه حال الجنایه و لم یکن له بیّنه قدّم قول الجانی بعد یمینه لأصل البراءه و تثبت الدیه فی ماله و قیّد فی التحریر «10» و فیما بعد «11» و المبسوط «12» و المهذّب «13» و غیرها دعوی الجنون بمن یعرف له حاله جنون، و إلّا فالأصل مع الولیّ.

و یقتل البالغ بالصبیّ علی الأصحّ وفاقاً للمشهور للعمومات من غیر معارض، و خلافاً للحلبی «14» و لم نظفر له بمستند، و الحمل علی المجنون قیاس، و لا دلیل علی أنّه لا یقتصّ من الکامل للناقص مطلقاً.

و لو قتل العاقل مثله ثمّ جنّ لم یسقط عنه القود للأصل، و خبر برید العجلی: أنّ أبا جعفر علیه السلام سئل عن رجل قتل رجلًا عمداً فلم یقم علیه الحدّ و لم 

______________________________

(1) المقنعه: ص 748، النهایه: ج 3 ص 416.

(2) المقنع: ص 523.

(3) النهایه: ج 3 ص 417.

(4) الغنیه: ص 403.

(5) السرائر: ج 3 ص 369.

(6) المختصر النافع: ص 289.

(7) وسائل الشیعه: ج 1 ص 32 ب 4 من أبواب مقدّمات العبادات ح 11.

(8) وسائل الشیعه: ج 19 ص 307 ب 11 من أبواب العاقله.

(9) التحریر: ج 5 ص 464.

(10) التحریر: ج 5 ص 464.

(11) کذا، و لعلّ «و» زائده.

(12) المبسوط: ج 7 ص 15.

(13) المهذّب: ج 2 ص 463.

(14) الکافی





فی الفقه: ص 384.
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یصحّ الشهاده حتّی خولط و ذهب عقله، ثمّ إنّ قوماً آخرین شهدوا علیه بعد ما خولط أنّه قتله؟ فقال: إن شهدوا علیه أنّه قتله حین قتله و هو صحیح لیس به علّه من فساد عقل قتل به، و إن لم یشهدوا علیه بذلک و کان له مال یعرف دفعت إلی ورثه المقتول الدیه من مال القاتل، و إن لم یترک مالًا اعطی الدیه من بیت المال، و لا یطلّ دم امرئ مسلم «1» و سواء فی عدم السقوط ثبت القتل بالبیّنه أو الإقرار فإنّه لا یسقط إلّا بإسقاط الولیّ.

و هو بخلاف الرجم الثابت بالزنا فإنّه لو ثبت الزنا الموجب له بالإقرار ثمّ جنّ لم یرجم لسقوطه بالرجوع.

و الشرط الثالث الصحو علی قول المصنّف هل یثبت القود علی السکران؟ حین الجنایه أقربه عدم الثبوت لانتفاء العمد و الاحتیاط فی الدم.

و فیه إشکال، لإجرائه شرعاً مجری العاقل فی الأحکام و منها القصاص، و لذا أفتی الشیخ فی المبسوط «2» أنّه کالصاحی فیه، هذا إن سکر عمداً مختاراً و إلّا فلیس کالصاحی فی شی ء من الأحکام.

و لو بنّج نفسه و لم یکن البنج سکراً کما احتمله فی المنتهی «3» و المدنیّات «4».

أو شرب مرقداً لا لعذر فقیل: إنّه کالسکران «5» للتساوی فی زوال القصد باختیاره، و نسب القول إلی الشیخ.

و فیه نظر للفرق البیّن بین السکر و الرقاد و نحوه، و لأنّ جریان أحکام الصاحی علی السکران إنّما یثبت علی خلاف الأصل فیقتصر علی موضع الاتّفاق، و لا یقاس علیه غیره خصوصاً ما لا دلیل علی حرمته. و فی المبسوط: أمّا من جنّ بسبب هو







______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 52 ب 29 من أبواب القصاص فی النفس.

(2) المبسوط: ج 7 ص 50.

(3) لم نعثر علیه.

(4) لا یوجد لدینا.

(5) المبسوط: ج 7 ص 50، إیضاح الفوائد: ج 4 ص 601.
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غیر معذور فیه، مثل أن یشرب الأدویه المجنّنه فذهب عقله، فهو کالسکران «1».

و الشرط الرابع: التیقّظ، فإنّ النائم لا قصاص علیه بالإجماع، و النصوص «2» و انتفاء التعمّد، و أصل البراءه، و امتناع تکلیف الغافل.

و تثبت الدیه علیه کما فی التحریر «3» و الإرشاد «4» و التلخیص «5» لأنّه شبیه العمد: و قیل «6»: علی العاقله، لأنّه خطأ محض. و هو خیره المختلف «7».

و الشرط الخامس: البصر علی قول و الأعمی کالمبصر علی رأی وفاقاً لابن إدریس «8» و المحقّق «9» للعمومات.

و روی عن الحلبی عن الصادق علیه السلام أنّ عمده کالخطأ تؤخذ الدیه من عاقلته قال: سألته علیه السلام عن رجل ضرب رأس رجل بمعول فسالت عیناه علی خدّیه فوثب المضروب علی ضاربه فقتله، فقال علیه السلام: هذان متعدّیان جمیعاً، فلا أری علی الّذی قتل الرجل قوداً لأنّه قتله حین قتله و هو أعمی، و الأعمی جنایته خطأ یلزم عاقلته، یؤخذون بها فی ثلاث سنین فی کلّ سنه نجماً، فإن لم یکن للأعمی عاقله، لزمته دیه ما جنی فی ماله یؤخذ بها فی ثلاث سنین، و یرجع الأعمی علی ورثه ضاربه بدیه عینیه «10». و عمل بها الشیخ «11» و أبو علیّ «12» و ابنا حمزه «13» و البرّاج «14» و جماعه. و اجیب عنه فی 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 50.

(2) وسائل الشیعه: ج 1 ص 32 ب





4 من أبواب مقدّمات العبادات ح 11.

(3) التحریر: ج 5 ص 464.

(4) إرشاد الأذهان: ج 2 ص 203.

(5) تلخیص المرام (سلسله الینابیع الفقهیّه): ج 40 ص 474.

(6) النهایه: ج 3 ص 415.

(7) مختلف الشیعه: ج 9 ص 346.

(8) السرائر: ج 6 ص 368.

(9) شرائع الإسلام: ج 4 ص 216.

(10) وسائل الشیعه: ج 19 ص 306 ب 10 من أبواب العاقله ح 1.

(11) النهایه: ج 3 ص 415.

(12) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 347.

(13) الوسیله: ص 455.

(14) المهذّب: ج 2 ص 495.
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المختلف «1» بعد تسلیم الصحّه بالحمل علی قصد الدفع. و فیه: أنّه ینافیه إلزام الدیه علی العاقله بل لا شی ء فیه حینئذٍ. و عن أبی عبیده: أنّه سأل أبا جعفر علیه السلام عن أعمی فقأ عین صحیح متعمّداً، فقال: یا أبا عبیده، أنّ عمد الأعمی مثل الخطأ، هذا فیه الدیه من ماله، فإن لم یکن له مال، فإنّ دیه ذلک علی الإمام، و لا یطلّ حقّ امرئ مسلم «2».

و الشرط السادس: کون المقتول معصوم الدم شرعاً، فإنّ کلّ من أباح الشرع قتله لا یقتصّ له من المسلم و إن أثم قاتله بعدم الاستیذان ممّن إلیه القتل من إمام و نحوه، و هذا أحد الوجهین فی المسأله و قد مرَّ خلافه فی بعض الصور. و قید المسلم لأنّه یقتصّ له من الکافر، لأنّه بالنسبه إلیه معصوم الدم. و یحتمل أن یرید به من أباح الشرع قتله لکلّ مسلم کمن سبّ النبیّ صلی الله علیه و آله فقد مرّت إباحه قتله لکلّ من سمعه أو من أباح قتله لمن قتله، و یبعّده قوله: من





المسلم.

و کذا من الشروط أن لا یستند موت المقتول إلی مباح شرعاً، فإنّ من تلف بسرایه القصاص أو الحدّ أو التعزیر لا یقتصّ له.

و لا یؤثّر عندنا فی استحقاق القصاص مشارکه من لا یقتصّ منه فی القتل سواء وجبت الدیه بقتله علیه أو علی عاقلته أو نحوهم کالحرّ و العبد یشترکان فی قتل العبد، و الأب و الأجنبیّ یشترکان فی قتل الولد، و الذمّی و المسلم فی قتل الذمّی أو لا کالسبع مع الآدمی و کالمقتول نفسه مع من جرحه لعموم أدلّه القصاص، و للعامّه «3» خلاف فی کلّ من القسمین.

و لا یتحتّم القتل فی الجنایه علی القرابه أی لا یتعیّن علی الولیّ 

______________________________

(1) مختلف الشیعه: ج 9 ص 349.

(2) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 232 ح 917.

(3) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 374.
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القصاص.

بل یصحّ العفو بالنصّ «1» و الإجماع، و لا ینافیه قوله تعالی: «کُتِبَ عَلَیْکُمُ الْقِصٰاصُ فِی الْقَتْلیٰ» «2» لصدق الوجوب و الفرض و الکتابه علی أحد فردی الواجب تخییراً، و علی الواجب أصاله و إن جاز أن یطرأ علیه الرخصه.

و لو نفی مولوداً علی فراشه باللعان ثمّ قتله قتل به أخذاً بإقراره، و لانتفائه عنه شرعاً فانتفی المانع من القصاص.

فإن عاد بعد اللعان و اعترف به ثمّ قتله فالأقرب القصاص أخذاً بإقراره، و لعموم أدلّته مع الشکّ فی المانع. و یحتمل العدم احتیاطاً فی الدم، و بناءً علی الاشتراط بانتفاء الابوّه مع الشکّ فیه لاختلاف قولیه.

و لو قتل لقیطاً مجهول النسب و لم یکن نفاه عن نفسه ثمّ استلحقه لم یقتصّ منه لإلحاقه به شرعاً بمجرّد الاستلحاق الخالی عن معارض، مع





الاحتیاط فی الدم، و عدم الاختلاف فی قوله فی الاستلحاق و عدمه.


[المقصد الثالث فی طریق ثبوته و کیفیّه استیفائه]


اشاره

المقصد الثالث فی طریق ثبوته أی ثبوت موجبه أی القصاص أو ثبوت القتل و کیفیّه استیفائه و لا بأس بجمعهما فی مقصد کافراد کلّ منهما بمقصد، کما فی التحریر «3».

و فیه فصول ثلاثه:



[الفصل الأوّل فی الدعوی]

الأوّل فی الدعوی و لها فی سماعها شروط خمسه: الأوّل: أن یکون المدّعی بالغاً رشیداً حاله الدعوی دون وقت

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 88 ب 57 من أبواب القصاص فی النفس.

(2) البقره: 178.

(3) التحریر: ج 5 ص 466، 489.
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الجنایه. فلو کان جنیناً أو مجنوناً حاله القتل صحّت دعواه عند الکمال إذ قد یعرف ذلک بالتسامع.

و لا یشترط ذلک فی المدّعی علیه عندنا بل لو ادّعی علی مجنون أو طفل صحّت و تولّی الحکومه الولیّ و ترتّب علیها الأثر من دیه أو قصاص، خلافاً للعامّه «1» فاشترطوا فیه البلوغ و العقل.

و یصحّ علی السفیه لکماله و صلاحیّته للخطاب و لکن إنّما یقبل إقراره بما یوجب القصاص لانتفاء الحجر فیه و إن آل الأمر إلی العفو علی الدیه. و لا یقبل إقراره بما یوجب الدیه ابتداءً علیه، للحجر، أو علی العاقله، لأنّه إقرار فی حقّ الغیر.

و لو أنکر أیّاً منهما صحّ إنکاره لإقامه البیّنه علیه و یعرض علیه الیمین.

و یقبل یمینه و إن لم یقبل إقراره لانقطاع الخصومه بیمینه نعم إن نکل، فإن جعلنا الیمین المردوده کالإقرار لم یصحّ الردّ هنا، و إن جعلناها کالبیّنه ردّت، فإذا حلف المدّعی فکأنّه أقام بیّنه. و للعامّه «2» قول بعدم عرض الیمین بناءً علی أنّه قد ینکل، فلا یمکن الردّ لکون الیمین المردوده کالإقرار. و یحتمل اتّصال قوله: و یقبل یمینه، باقامه البیّنه، و قوله: و







إن لم یقبل إقراره، بقوله: صحّ إنکاره. و یکون المعنی: و لو أنکر صحّ إنکاره و إن لم یقبل إقراره إذا ترتّب علی الإنکار إقامه البیّنه أو الإحلاف و یقبل یمینه فصحّت الدعوی لجواز الإنکار و انقطاع الخصومه بالیمین إذا لم یکن بیّنه و إن لم ینفع مع الإقرار.

ا لثانی: تعلّق الدعوی بشخص معیّن، أو أشخاص معیّنین کسائر الدعاوی فلو ادّعی علی جماعه مجهولین لم تسمع. و لو قال: قتله أحد هؤلاء العشره و لا أعرفه عیناً و ارید یمین کلّ واحد فالأقرب خیره الشرائع من أنّه یجاب إلیه لانتفاء الضرر عنهم بإحلافهم و حصوله أی الضرر علی المدّعی بالمنع و لزوم إهدار دم ا لمسلم. و یحتمل المنع للإبهام، و هو ضعیف.

______________________________

(1) الحاوی الکبیر: ج 12 ص 33.

(2) المغنی لابن قدامه: ج 12 ص 127.
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و لو أقام بیّنه علی أنّ القاتل أحدهم سمعت لإثبات اللوث لو خصّ الوارث أحدهم بعد ذلک فتثبت الدعوی بالیمین.

و کذا یسمع دعوی الغصب و السرقه و نحوهما علی أحد اثنین أو جماعه لمثل ذلک.

أمّا القرض و البیع و غیرهما من المعاملات الواقعه بینه و بین المدّعی علیه فإشکال ینشأ من تقصیره بالنسیان فإنّها لم تقع إلّا باختیار المتعاقدین فکان من حقّها حفظ کلّ منهما عین صاحبه.

و الأقرب السماع أیضاً لغلبه النسیان علی أفراد الإنسان، و جریان ما مرَّ من العلّه.

الثالث: توجّه الدعوی إلی من تصحّ منه مباشره الجنایه فلو ادّعی علی غائب عند الجنایه أو علی جماعه یتعذّر اجتماعهم علی قتل الواحد کأهل البلد لم تسمع، فإن رجع إلی الممکن کأن فسّر قتل الغائب بأمره من یقتله أو بعث سمّ





إلیه فأکله و قتل أهل البلد بوقوعه بینهم و إن کان الفاعل واحداً منهم، فهذه العباره شائعه فی هذا المعنی أو أنّ کلّاً منهم ألقوا سمّاً فی ماء یجری إلی بیته مثلًا فشربه سمعت.

و لو ادّعی أنّه قتل مع جماعه لا یعرف عددهم سواء قال: أعلم أنّهم لا یزیدون علی خمسه مثلًا أو لا سمعت و لکن إن قال: أعلم أنّهم لا یزیدون علی خمسه مثلًا لم یستحقّ من الجنایه علی المدّعی علیه إلّا سدساً، لأصل البراءه و فی الصوره الاخری یقضی «1» بالصلح لا بالقود و لا الدیه لجهاله قدر المستحقّ علیه بالنسبه إلیه و إلی کلّ من شرکائه سواء أخذ الدیه أو اقتصّ لوجوب ردّ فاضل الجنایه و هو مجهول، و احتمل عدم السماع للإبهام.

الرابع: أن یکون الدعوی مفصّله فی نوع القتل من عمد أو خطأ و اشتراکه فیه أو انفراده به لتغایر الأحکام بذلک.

فلو أجمل استفصله

______________________________

(1) فی القواعد: و قضی.
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الحاکم و لیس استفصاله تلقیناً کما زعم بعض العامّه «1» بل یکون تحقیقاً للدعوی.

و لو لم یبیّن عند الاستفصال قیل فی المبسوط «2»: طرحت دعواه و سقطت البیّنه بذلک، إذ لا یمکن الحکم بها. و فیه نظر إذ ربما لم یعلم الولیّ التفصیل فلو طرحت دعواه طلّ الدم، فالوجه السماع و القضاء بالصلح.

الخامس: عدم تناقض الدعوی، فلو ادّعی علی شخص تفرّده بالقتل، ثمّ ادّعی علی غیره تفرّده به أو الشرکه لم تسمع الدعوی الثانیه، سواء أبرأ الأوّل أو شرّکه، لأنّه أکذب نفسه فی الثانی بالدعوی أوّلًا و لو لم یحلف علی الدعوی الاولی و لم یمض الحکم بها لم یمکنه العود إلیها أیضاً.

فلو





صدّقه المدّعی علیه ثانیاً فالأقرب جواز المؤاخذه لانحصار الحقّ فیهما و قد أقرّ الثانی فیؤخذ بإقراره، و احتمال السهو و الغلط فی الدعوی الاولی و الکذب عمداً، و یحتمل العدم أخذاً للمدّعی بإقراره.

و لو ادّعی العمد ففسّره بما لیس بعمد لم تبطل دعوی أصل القتل لأنّ الکذب فی الصفه لا یوجبه فی الموصوف، و کثیراً ما یخفی مفهوم العمد علی الناس فیسمّون به ما هو خطأ.

و کذا لو ادّعی الخطأ و فسّره بغیره و یحتمل البطلان فیهما، بناءً علی أنّه لمّا ادّعی العمد اعترف ببراءه العاقله فلا یسمع بعد ادّعائه علیهم و لمّا ادّعی الخطأ اعترف ببراءه القاتل.

و لو ادّعی القتل فصالح علی مال ثمّ قال: ظلمته بأخذ المال ففسّر الظلم بأنّه کذب فی الدعوی استردّ.

و لو فسّر بأنّه حنفی لا یری القسامه و قد أخذ بها لم یستردّ، فإنّ

______________________________

(1) لم نعثر علیه.

(2) المبسوط: ج 7 کتاب القسامه ص 230.
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النظر فی الحکم إلی رأی الحاکم المحقّ و هو یری الاستحقاق بها لا إلی رأی الخصمین فالمال له شرعاً و إن کان یزعم خلافه، و لو قال: هذا المال حرام، و فسّره بنفی ملک الباذل، فإن عیّن له مالکاً دفع إلیه، و إلّا اقرّ فی یده أمانه، مضمونه أو لا، و احتمل أخذ الحاکم و حفظه لمالکه، و علی کلّ فلیس علی الباذل شی ء من غیر بیّنه.


[الفصل الثانی فیما یثبت به الدعوی]

اشاره
الفصل الثانی فیما یثبت به الدعوی إنّما تثبت دعوی القتل بامور ثلاثه: الإقرار، و البیّنه، و القسامه.

فهنا مطالب ثلاثه:


[المطلب الأوّل: الإقرار]
الأوّل: الإقرار و یکفی مرّه کما فی التحریر «1» و غیره للعمومات. و اشترط الشیخ «2» و ابنا إدریس «3» و البرّاج «4» و جماعه مرّتین، و لا یظهر له جهه إلّا الحمل علی السرقه و نحوها و الاحتیاط.

و یشترط فیه شروط سائر الأقاریر من بلوغ المقرّ، و کمال عقله، و الاختیار، و الحرّیه إلّا مع تصدیق المولی کما سیأتی و القصد، فلا عبره بإقرار الصبیّ «5» و إن راهق.

و لا المجنون و لا المکره و لا العبد فإنّ إقراره فی حقّ مولاه، کما سأل الصادق علیه السلام أبو محمّد الوابشی عن قوم ادّعوا علی عبد جنایه تحیط برقبته فأقرّ العبد بها، فقال علیه السلام: لا یجوز إقرار العبد علی سیّده «6» بقی الکلام فی أنّه إذا اعتق و کان أقرّ بما یوجب القصاص فهل یؤخذ بإقراره؟ وجهان کما مرَّ فی الإقرار: من 

______________________________

(1) التحریر: ج 5 ص 469.

(2) النهایه: ج 3 ص 374.

(3) السرائر: ج 3 ص 341.

(4) المهذّب: ج 2 ص 502.

(5) فی القواعد: الصغیر.

(6) وسائل الشیعه: ج 19 ص 121 ب 13 من أبواب دعوی القتل و ما یثبت به ح 1.
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انتفاء المانع، و من سقوط ما وقع منه من الإقرار شرعاً و لأنّه ربما کان غرضه من الإقرار تغریم المولی.

فإن صدّقه مولاه فالأقرب القبول لانتفاء المانع، و لأنّ الحقّ لا یعدّ وهماً. و یحتمل العدم ضعیفاً فیما یوجب القصاص، بناءً علی أنّ الرقّ صفه مانعه من الأهلیّه لقبول الإقرار، و تصدیق المولی







إنّما هو إقرار فی حقّ العبد بما یوجب القصاص منه. و قد مرَّ فی الإقرار أنّه إن أقرّ السیّد دونه قبل و یجب المال و یتعلّق برقبته.

و القنّ و المدبّر و امّ الولد و المکاتب و إن انعتق بعضه سواء للتساوی فی تعلّق حقّ المولی به. نعم یسمع إقرار المبعّض فی نصیب الحریّه لکن لا یقاد منه، بل یؤخذ الدیه بالحساب، فإن لم یؤدّها حتّی انعتق اقید منه.

و لا إقرار الساهی فیه و الغافل و النائم و المغمی علیه و السکران، و المرأه کالرجل فی جمیع ما ذکر.

و المحجور علیه لسفه أو فلس ینفذ إقراره فی العمد اذ لا حجر علیهما فی مقتضاه.

و یستوفی منه القصاص فی الحال أی من غیر تربّص لزوال الحجر و لو أقرّ المفلس بالخطأ الشبیه بالعمد و الجائفه، و بالجمله ما یوجب علیه الدیه من ماله.

ثبت و لم یشارک المقرّ له الغرماء بل یتعلّق الدیه بذمّته.

و یقبل إقرار أجیر الغیر و إن کان خاصّاً به بالعمد و الخطأ فإن اقتصّ منه فی النفس بطلت الإجازه و إن لزمه مال تعلّق بذمّته.

و لو أقرّ المرهون و صدّقه مولاه لم ینفذ حتّی یصدّقه المرتهن لتعلّق حقّه به.

و لو أقرّ واحد بقتله عمداً و آخر بقتله خطأً تخیّر الولیّ فی تصدیق من شاء منهما، و لیس له إذا صدّق أحدهما علی الآخر سبیل و لیس له قتلهما و لا أخذ الدیه منهما خلافاً للعامّه «1» و هو ظاهر و ینصّ علیه خبر الحسن بن صالح سأل الصادق علیه السلام عن رجل وجد مقتولًا فجاء به رجلان فقال أحدهما: أنا 

______________________________

(1) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 379.
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قتلته عمداً، و قال الآخر: أنا قتلته خطأً، فقال علیه السلام: إن هو أخذ بقول صاحب العمد فلیس له علی صاحب الخطأ سبیل، و إن أخذ بقول صاحب الخطأ فلیس له علی صاحب العمد سبیل «1» و حکی علیه الإجماع فی الانتصار «2» و فی الغنیه «3» و الإصباح «4» تخیّر الولیّ بین قتل المقرّ بالعمد و أخذ الدیه منهما نصفین.

و لو اتّهم فأقرّ بالقتل عمداً فاعترف آخر بأنّه هو القاتل دون الأوّل، و رجع الأوّل عن إقراره درأ عنهما القتل و الدیه، و اخذت الدیه من بیت المال عند الأکثر.

و المستند مع الإجماع علی ما فی الإنتصار هی قضیّه الحسن فی حیاه أبیه علیهما السلام فی خبر إبراهیم بن هاشم عن بعض أصحابنا رفعه إلی أبی عبد اللّٰه علیه السلام قال: اتی أمیر المؤمنین علیه السلام برجل وجد فی خربه و بیده سکّین متلطّخ بالدم، و إذا رجل مذبوح متشحّط فی دمه، فقال له أمیر المؤمنین علیه السلام: ما تقول؟ قال: یا أمیر المؤمنین أنا قتلته، قال: اذهبوا به فأقیدوه فلمّا ذهبوا به لیقتلوه، أقبل رجل مسرعاً، فقال: لا تعجلوا و ردّوه إلی أمیر المؤمنین، فردّوه، فقال: یا أمیر المؤمنین و اللّٰه ما هذا قتل صاحبه، أنا قتلته، فقال أمیر المؤمنین علیه السلام للأوّل: ما حملک علی إقرارک علی نفسک؟ فقال یا أمیر المؤمنین: و ما کنت أستطیع أن أقول، و قد شهد علیَّ أمثال هؤلاء الرجال و أخذونی، و بیدی سکّین متلطّخ بالدم، و الرجل متشحّط فی دمه، و أنا قائم علیه، و خفت الضرب فأقررت، و أنا رجل کنت ذبحت بجنب هذه الخربه شاه، فأخذنی البول فدخلت الخربه فوجدت





الرجل یتشحّط فی دمه، فقمت متعجّباً، فدخل علیَّ هؤلاء فأخذونی، فقال علیّ علیه السلام: خذوا هذین فاذهبوا بهما إلی الحسن، و قولوا له: ما الحکم فیهما، قال 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 106 ب 3 من أبواب القصاص ح 1.

(2) الانتصار: ص 272.

(3) الغنیه: ص 407.

(4) إصباح الشیعه: 494.
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فذهبوا إلی الحسن علیه السلام و قصّوا علیه قصّتهما، فقال علیه السلام: قولوا لأمیر المؤمنین علیه السلام إن کان هذا ذبح هذا، فقد أحیی هذا و قد قال اللّٰه تعالی: «وَ مَنْ أَحْیٰاهٰا فَکَأَنَّمٰا أَحْیَا النّٰاسَ جَمِیعاً» فخلّی عنهما و أخرج دیه المذبوح من بیت المال «1» و الخبر مرسل مرفوع مخالف للُاصول، فإن لم یکن علی الحکم إجماع تخیّر الولیّ فی قتل أیّهما شاء.

[المطلب الثانی البیّنه]
المطلب الثانی البیّنه و یثبت القتل بشهاده عدلین، أو رجل و امرأتین، أو رجل و یمین، و إنّما یثبت بالأخیرین عند الشیخ فی الخلاف «2» و ابن إدریس «3» ما یوجب الدیه کالخطأ و الهاشمه و المنقله و کسر العظام و الجائفه لکون الشهاده علی المال، و قد مرَّ فی الشهادات استقراب ثبوت القصاص بشاهد و امرأتین وفاقاً للشرائع «4» و المبسوط «5».

و یثبت بالأوّل أنواع القتل أجمع.

و لا تقبل شهاده النساء منفردات فی الجمیع أی فی شی ء من أنواعه، لما مرَّ من اختصاصها بما یعسر علی غیرهنّ الاطّلاع علیه و الوصیّه.

و لو رجع الولیّ أو القتل أو القصاص أو الأمر، أو البناء للمجهول بالعفو إلی المال لم یثبت بشهاده النساء و إن انضممن علی القول بعدم ثبوت القصاص، فإنّ ثبوت المال لیس من المشهود به و إنّما هو أمر طرأ






من خارج. و للعامّه «6» وجه بالقبول إذا رجع إلی المال قبل الإثبات، کأن یقول: عفوت عن القصاص فاقبلوا منّی شهاده رجل و امرأتین.

و لو شهد رجل و امرأتان علی هاشمه مسبوقه بإیضاح و ضربه واحده لم یثبت الهشم و إن أوجب الأرش کما لا یثبت الإیضاح

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 107 ب 4 من أبواب دعوی القتل و ما یثبت به ح 1.

(2) الخلاف: ج 6 ص 252 المسأله 34.

(3) السرائر: ج 2 ص 115.

(4) شرائع الإسلام: ج 4 ص 136.

(5) المبسوط: ج 7 ص 248.

(6) المحلّی: ج 9 ص 399.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 11، ص: 115 

الموجب للقصاص لأنّ المجموع جنایه واحده، و فیه: أنّه لا بعد فی ثبوته مع عدم ثبوت الإیضاح، و لذا استشکل فیه فی التحریر «1» و لو شهدوا أی رجل و امرأتان أنّه رمی زیداً عمداً فمرق السهم فأصاب عمراً خطأً ثبت الخطأ و إن لم یثبت العمد لأنّهما جنایتان، و کذا لو شهدوا بأنّه ضربه فاوضحه ثمّ ضربه ثانیاً فهشمه للتعدّد.

و یشترط تجرّد الشهاده عن الاحتمال کقوله: ضربه بالسیف فقتله، أو فمات من الضربه کما فی التحریر «2» أو لم یقل من الضربه کما هو ظاهر العباره لظهور السببیّه من العباره أو فأنهر دمه فمات فی الحال من ذلک کما فی التحریر «3» أو لم یقل من ذلک لقضاء العاده بأنّ الموت من ذلک.

أو ضربه فلم یزل مریضاً منها أی الضربه حتّی مات و إن طال الزمان فإنّ العداله تمنع من الشهاده بأنّ الموت منها ما لم یحصل العلم بذلک، و لا ینافیه طول الزمان.

و لو شهدوا بأنّه جرح و أنهر الدم لم





یکف فی ثبوت القتل ما لم یشهدوا علی القتل حتّی أنّه لا یکفی أن یتبعوا قولهم ذلک، قولهم: فمات، لاحتمال الموت بسبب آخر، فلا بدّ من ذکر القتل أو الموت بسبب تلک الجراحه. قال فی التحریر: و یحتمل القبول کما یکفی الشهاده علی الید و التصرّف فی الملک، قال: و الوجه الأوّل «4».

و لو قال: أوضح رأسه، لم یکف ما لم یتعرّض للجراحه و وضوح العظم لعموم مفهوم الإیضاح لغیره.

و لو قال: اختصما ثمّ افترقا و هو مجروح، أو ضربه فوجدناه مشجوجاً، لم یقبل للاحتمال و کذا لو قال ضربه فجری دمه لقیام الاحتمال حتّی یقول بتلک الضربه.

______________________________

(1) التحریر: ج 5 ص 470.

(2) التحریر: ج 5 ص 470.

(3) التحریر: ج 5 ص 470.

(4) التحریر: ج 5 ص 471.
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و لو قال: ضربه فأجری دمه قبلت فی الجراح.

و لو قال: أسال دمه فمات قبل فی الدامیه خاصّه دون القتل ما لم یصرّح باستناد الموت إلیها، و هو ینافی ما ظهر فیما مرَّ من الاکتفاء بقوله: ضربه بالسیف فمات.

و لو قال: أوضحه، و لم یعیّن لعجزه عن تعیین محلّها أو تعدّدها بل لو لم یتعدّد و اقتصر علی أنّه أوضحه و لم یقل هذه الموضحه سقط القصاص للجهل بالمحلّ حتّی فیما صوّرناه، لجواز مغایره المشهود علیها للموجوده، و جواز أن یکون قد کانت هذه الموضحه صغیره فأوسعها المشهود علیه أو أوضحها صغیره [فأوسعها المشهود و علیه أو أوضحها صغیره «1»] فأوسعها غیره.

و ثبت الأرش لأنّه أحد العوضین مع اتّحاده فی جمیع أقسام الموضحه، فإذا تعذّر أحدهما الّذی هو القصاص یثبت الآخر، و احتمل العدم بناءً علی أنّ الواجب





هو القصاص فإذا لم یکن سقط، و ثبوت الأرش علی خلاف الأصل و إنّما یثبت صلحاً.

و لیس له القصاص بأقلّهما أی الموضحتین کما یتوهّم لتغایر المحلّ أی احتمال تغایر محلّ القصاص و الموضحه الموجبه لها فلا یتحقّق القصاص.

و کذا لو قال: قطع یده، و وجد مقطوع الیدین، فلا بدّ من أن یقول: قطع هذه الید لیمکن القصاص فإن لم یتعیّن ثبتت الدیه.

أو جرح هذه الشجّه أی الجراحه الموجبه للقصاص فإن لم یعیّنها فالأرش.

و لو شهد علی أنّه قتله بالسحر لم یسمع، لأنّه غیر مرئیّ و إن رأی أو سمع ما ظنّ أو علم أنّه سحره إذ لا یحصل به العلم بأنّه قتله بالسحر.

نعم لو شهد علی إقراره بذلک سمع و هو ظاهر.

و یشترط توارد شهاده الشاهدین علی المعنی الواحد کما فی غیره 

______________________________

(1) أثبتناه من هامش المطبوعه.
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فلو شهد أحدهما أنّه قتله غدوه و الآخر أنّه قتله عشیّه، أو شهد أحدهما أنّه قتله بالسیف و الآخر أنّه قتله بالسکّین، أو شهد أحدهما بأنّه قتله فی مکان کذا و الآخر بأنّه قتله فی غیره لم یقبل و لا یکون لوثاً و قیل فی المبسوط: یکون لوثاً لاتّفاقهما علی القتل «1» و ربما واقعت إحدی الشهادتین الدعوی و سیأتی حصول اللوث بشهاده واحد.

و یشکل بالتکاذب الموجب للتساقط و حصول اللوث بشهاده واحد إنّما یسلم مع انتفاء المعارض.

و لو شهد أحدهما بالإقرار و الآخر بالفعل لم یثبت القتل لاختلاف المشهود بهما بل یثبت اللوث لعدم التکاذب بل التعاضد.

و لو شهد أحدهما بالقتل موصوفاً بمکان أو زمان أو هیئه و شهد الآخر به مطلقاً ثبت المطلق للاتّفاق فیه مع عدم





التکاذب.

و لو شهد أحدهما أنّه أقرّ بالقتل عمداً و الآخر بالإقرار به مطلقاً ثبت القتل دون الوصف، و الزم المقرّ البیان، فإن أنکر القتل لم یلتفت إلیه لتکذیبه البیّنه و إن فسّر بمهما کان من العمد أو الخطأ قبل لعدم ثبوته و القول قوله مع الیمین إذا لم یصدّقه الولیّ فی التفسیر فإن حلف، و إلّا جعل ناکلًا و حلف الولیّ.

و لو شهد أحدهما بالقتل عمداً و الآخر بالمطلق، و أنکر القاتل العمد کان الشاهد لوثاً، و حلّف الولیّ معه القسامه إن ادّعاه و هو واضح.

و لو شهد أحدهما بالقتل عمداً و الآخر بالقتل خطأً ففی ثبوت أصل القتل إشکال: من الاتّفاق علیه، و من التکاذب. قال فی التحریر: نعم یکون شهاده الواحد هنا لوثاً و یثبت للولیّ دعواه بالقسامه معها «2».

و یشترط أن لا تتضمّن الشهاده جلب نفع و لا دفع ضرر کما فی سائر الشهادات.

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 254.

(2) التحریر: ج 5 ص 473.
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فلو شهد علی جرح المورّث قبل الاندمال لم یقبل للتهمه باحتمال السرایه مع ما مرَّ من عدم العبره إلّا بحال الاستقرار و تعلّق حقّ القصاص أو الدیه بالمدّعی.

و لو أعادها بعده سمعت لزوال التهمه خلافاً لبعض العامّه «1» کما لو ردّت للفسق.

و ذلک بخلاف الشهاده بالمال، إذ لو شهد بدین أو عین لمورّثه المریض مرض الموت قبل و الفرق أنّ المال إنّما ینتقل إلیه من المورّث بخلاف حقّ القصاص أو الدیه، فإنّه یتعلّق به أوّلًا. و للعامّه «2» وجه بعدم القبول فی المال أیضاً للتهمه کما احتمل المحقّق «3» القبول فی الجرح لکونه الآن أجنبیّاً و المنع من استحقاق





الوارث الدیه ابتداءً بل ینتقل إلیه من المورّث و لذا یقضی منها دیونه و وصایاه.

و لو شهدا بالجرح وهما محجوبان عن الإرث ثمّ مات الحاجب فی حیاه المجروح أو بالعکس فشهدا غیر محجوبین ثمّ طرأَ الحجب.

فالنظر إلی وقت الشهاده لا موت المجروح و لا حکم الحاکم یبطل مع التهمه حینها و ذلک فی الثانی لا بدونها و هو فی الأوّل. و یحتمل ضعیفاً اعتبار موت المجروح فتسمع فی الأوّل دون الثانی.

و لو جرحت العاقله شهود الخطأ لم یقبل جرحهم لأنّهم یدفعون بذلک الضرر عن أنفسهم و کذا إن کانوا عند الشهاده من فقراء العاقله علی إشکال: من عدم الضمان علیهم لفقرهم و هو خیره المبسوط «4» و لتوقّع الغنی أی احتماله إذا حال الحول و هو کافٍ للتهمه.

و لو کانوا من الأباعد الذین لا یعقلون عند الشهاده لوجود الأقارب احتمل القبول کما فی المبسوط «5» لبعد توقّع موت القریب و انتقال 

______________________________

(1) المغنی المحتاج: ج 4 ص 433.

(2) المصدر السابق.

(3) شرائع الإسلام: ج 4 ص 220.

(4) المبسوط: ج 7 ص 258.

(5) المبسوط: ج 7 ص 259.
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العقل إلیهم و عدمه لإمکانه کالغنی، و قد یفرق بین الفقراء و الأباعد بأنّ القریب الفقیر من العاقله ذاتاً و إنّما خرج بصفه هی الفقر، و لا عبره بالفقر و الیسار إلّا عند حؤول الحول بخلاف البعید فإنّه لیس من العاقله ذاتاً.

و لو شهد اثنان علی رجلین بالقتل، فشهد المشهود علیهما علی الشاهدین به لم یقبل قولهما للتهمه بدفع الضرر، و التبرّع، و العداوه، و تکذیب الولیّ، لأنّ الأوّلین شهدا بعد تحریر الدعوی فإن صدّقهما المدّعی بعد أن ادّعی علیهما





و کان مصدّقاً للأوّلین، أو کانت الشهادتان حسبه، أو کان وکّل فی الدعوی وکیلین فادّعی أحدهما علی الأوّلین و الآخر علی الآخرین أو صدّق الجمیع بطلت الشهاده من الأوّلین و الثانیین جمیعاً، أمّا من الثانیین فلما عرفت، و أمّا من الأوّلین فلأنّ تصدیق الآخرین تکذیب لهما.

و إن صدّق الأوّلین خاصّه حکم بشهادتهما و لم یلتفت إلی شهاده الباقیین، و هو ظاهر. قال فی المبسوط: قالوا هذه المسأله محاله لا یتصوّر علی قول من لا یسمع الدعوی إلّا محرّره، و لا یسمع الشهاده ممّن شهد بها قبل أن یستشهد، و الآخران قد شهدا قبل أن یستشهدا، فکیف یسمعها الحاکم، و یرجع إلی المدّعی فیسأله عن حال الکلّ؟ قال قوم: إنّا لا نسمع الشهاده من الشاهد قبل أن یستشهد، إذا کان المشهود له بالغاً عاقلًا رشیداً فأمّا إن کان ممّن لا یعبّر عن نفسه لصغر أو جنون أو لمیّت، فإنّها یقبل لأنّه لو حضر الشاهدان ابتداءً فشهدا عند الحاکم بحقّ لصبیّ سمعها و عمل بها، و حکم للصبیّ بالحقّ، فإذا کان کذلک فالشهاده هاهنا لمن لا یعبّر عن نفسه و هو المیّت، و الدلیل علی أنّ الحقّ له أنّه إذا ثبت قضی منه دیونه و ینفذ وصایاه فلهذا قبلت، و علی هذا کلّ من شهد لمیّت بحقّ سمعت شهادته قبل أن یستشهد. و منهم من قال: الشهاده بالحقّ علی ضربین، أحدهما: رجل له حقّ له به شاهدان یعرفهما فشهدا له به قبل أن یستشهدهما، فهذه مردوده. و الثانی: رجل له شاهدان بحقّ و لا یعرف الحقّ فشهدا له به أو عرف الحقّ و لم یعرف أنّ له به شهوداً 
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فشهدا له قبل أن یستشهدهما، فقد فعلا خیراً و اکتسبا ثواباً و فضلًا، لأنّهما عرّفاه ما لم یعرفه من حقّه، و علی هذا قوله صلی الله علیه و آله: خیر الشهود من شهد قبل أن یستشهد، فکذلک هاهنا ما کان الولیّ یعلم أنّ له بحقّه هؤلاء الشهود، فشهدوا له به فلهذا سمعها الحاکم و سأل الولیّ. و منهم من قال: شهد الآخران قبل أن یستشهدا، و قد عرف الولیّ الحقّ بذلک و علمه و کان بالغاً عاقلًا و الحاکم قد سمع ذلک، فیقال: یسأل الولیّ عنهما، لأنّ القتل یحتاط له بحفظ الدماء، فإذا قال الآخران: القاتلان هما الأوّلان و أوردا شبهه فلهذا سمع. فإذا ثبت هذا فالمسأله صحیحه من هذه الوجوه «1» انتهی.

و إن شهدا علی أجنبیّ أی غیر الشاهدین الأوّلین بالقتل علی وجه لا یتحقّق معه التبرّع أن لا یسمع شهاده الحسبه لکونه من حقوق الناس، و ذلک بأحد الوجوه الّتی أشرنا إلیها أو أن یتحقّق التبرّع و لا یقتضی ذلک إسقاط الشهاده لم یقبل أیضاً للتهمه لأنّهما دافعان عن أنفسهما ضرر القصاص أو الدیه، و هو متّجه إذا لم یتوجّه الدیه علی العاقله.

و لو أنکر المدّعی علیه ما شهد به العدلان لم یلتفت إلی إنکاره، و إن صدّقهما و لکن ادّعی استناد الموت إلی سبب غیر الجنایه قبل قوله مع الیمین للأصل إلّا أن یتضمّن ذلک تکذیب الشهاده بأن نصّ الشاهدان علی استناده إلیهما.

و إذا شهد أجنبیّان علی شاهدی القتل به، فإن تبرّعا بطلت الشهاده الثانیه إلّا علی القول بسماع المتبرّع بها هنا.

و إن لم یتبرّعا سقطت شهاده الأوّلین لظهور فسقهما بجرح الأخیرین لهما بالکذب و بالقتل إن کان عمداً مع





براءه الأخیرین من التهمه رأساً بخلاف الأوّلین. و فی التحریر: کان للولیّ الأخذ 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 252.
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بأیّ الشهادتین أراد «1» و لعلّه لکونه من أفراد ما سیأتی من شهاده شاهدین علی زید مثلًا و آخرین علی عمرو، و یحتمله عباره الکتاب بأن یکون السقوط بمعنی المعارضه بالشهاده الثانیه. و لکن الحقّ أنّ الشهادتین إن کانتا بالخطأ ثبت التخییر، لأنّ القتل خطأً لا یَجرح القاتل، و یجوز کما أخطأ الأوّلان فی القتل أن یکونا أخطئا فی الشهاده فلم یتعمّدا الکذب فیثبت التعارض بین الشهادتین. و إن کانتا أو إحداهما بالعمد سقطت الاولی رأساً فإنّ الأخیرین إذا شهدا بالعمد فقد جرحا الأوّلین بالقتل و بالکذب بمهما شهدا، و إن شهدا بالخطأ و قد شهد الأوّلان بالعمد فقد شهدا بکذبهما، و مثل هذا الکذب إمّا عن عمد أو عن غایه فی العقول و عمد الضبط.

و لو شهد اثنان علی زید بأنّه قتل وحده و آخران علی عمرو بأنّه القاتل وحده سقط القصاص و علیهما الدیه نصفان إن کان القتل عمداً و ان کان خطأً فعلی العاقلتین وفاقاً للشیخین «2» و القاضی «3» کلّ ذلک للشبهه بتصادم البیّنات فلا یمکن التهجّم علی قتل أحد منهما و لا أخذ الدیه منه خاصّه، بل یستویان فی ذلک، للاشتراک فی قیام البیّنه علیه، و لا یطلّ دم المسلم، و لکن التعارض إنّما یتحقّق إذا کانت الشهاده بالتبرّع و اعتبرناه، أو وکّل الولیّ وکیلین فادّعی أحدهما علی زید و الآخر علی عمرو، و أمّا إذا ادّعی علی زید مثلًا و تبرّع شاهدان علی عمرو، فإن لم یعتبر المتبرّع بها فلا تعارض،





و إن اعتبرناها ففی اعتبارها هنا وجهان، قطع المحقّق فی النکت بالعدم «4».

و یحتمل ما فی السرائر من تخیّر الولیّ فی تصدیق أیّهما شاء «5» لقوله تعالی: «فَقَدْ جَعَلْنٰا لِوَلِیِّهِ سُلْطٰاناً» «6» فثبت القود بالآیه، و لا یصلح هذا 

______________________________

(1) التحریر: ج 5 ص 472.

(2) المقنعه: 737، و النهایه: ج 3 ص 375.

(3) المهذّب: ج 2 ص 502.

(4) نکت النهایه: ج 3 ص 374.

(5) السرائر: ج 3 ص 341.

(6) الإسراء: 33.
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التعارض لسقوطه لأنّ البیّنه کالإقرار فی الکون حجّه شرعیّه، و سیأتی أنّ البیّنه إذا عارضها الإقرار تخیّر الولیّ فکذا هنا، و لا جهه لتقسیم الدیه علیهما، لأنّ القاتل لیس إلّا أحدهما.

و یردّ بأنّ السلطان إنّما یکون إذا تعیّن القاتل، مع أنّه یعمّ التسلّط علی أخذ الدیه، و الإقرار کالبیّنه لکن افترقا بالنصّ کما سیظهر، و أمّا انقسام الدیه علیهما فیوافق المعهود فی تعارض البیّنتین.

و لو شهدا تبرّعاً علی رجل بأنّه قتل، فأقرّ آخر أنّه القاتل و برّأَ المشهود علیه من القتل تخیّر الولیّ فی قتل أیّهما شاء أو أخذ الدیه منه و لا سبیل له علی الآخر قوداً أو دیه و لا لورثه من اختاره للقتل، و أمّا إن لم یکن الشهاده تبرّعاً فلا عبره بالإقرار کما نصّ علیه المحقّق فی النکت «1» و هذا هو اختیار ابن إدریس «2».

و فی الروایه المشهوره الصحیحه لزراره عن أبی جعفر علیه السلام «3» تخیّر الولیّ فی قتل المشهود علیه فیردّ المقرّ علیه نصف دیته. و له قتل المقرّ و لا ردّ لتفرّده بالقتل بإقراره بخلاف المشهود علیه فإنّه منکر.

و له قتلهما بعد أن یردّ علی المشهود علیه





نصف الدیه دون المقرّ لذلک و لو أراد الولیّ الدیه کانت علیهما بالسویّه قال زراره سألته علیه السلام عن رجل شهد علیه قوم أنّه قتل عمداً فدفع الوالی القاتل إلی أولیاء المقتول لیقاد به فلم یریموا حتّی أتاهم رجل فأقرّ عند الوالی أنّه قتل صاحبهم عمداً، و أنّ هذا الرجل الّذی شهد علیه الشهود بری ء من قتل صاحبکم فلا تقتلوه به و خذونی بدمه، قال: فقال أبو جعفر علیه السلام: إن أراد أولیاء المقتول أن یقتلوا الّذی أقرّ علی نفسه فلیقتلوه و لا سبیل لهم علی الآخر، ثمّ لا سبیل لورثه الّذی شهد علیه، و إن أرادوا أن یقتلوا الّذی شهد 

______________________________

(1) نکت النهایه: ج 3 ص 377.

(2) السرائر: ج 3 ص 342.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 108 ب 5 من أبواب دعوی القتل ح 1.
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علیه فلیقتلوه و لا سبیل لهم علی الّذی أقرّ ثمّ لیؤدِّ الّذی أقرّ علی نفسه إلی أولیاء الّذی شهد علیه نصف الدیه، قال زراره: قلت أ رأیت إن أرادوا أن یقتلوهما جمیعاً؟ قال: ذاک لهم، و علیهم أن یؤدّوا إلی أولیاء الّذی شهد علیه نصف الدیه خاصّه دون صاحبه، ثمّ یقتلوهما به، قال: قلت فإن أرادوا أن یأخذوا الدیه؟ قال: فقال: الدیه بینهما نصفان، لأنّ أحدهما أقرّ و الآخر شهد علیه، قال: قلت و کیف جعل لأولیاء الّذی شهد علیه علی الّذی أقرّ نصف الدیه حین قتل، و لم یجعل لأولیاء الّذی أقرّ علی أولیاء الّذی شهد علیه و لم یقرّ؟ قال: فقال: لأنّ الّذی شهد علیه لیس مثل الّذی أقرّ، الّذی شهد علیه لم یقرّ و لم یبرئ





صاحبه و الآخر أقرّ و برأ صاحبه فلزم الّذی أقرّ و برأ صاحبه ما لم یلزم الّذی شهد علیه و لم یقرّ و لم یبرئ علی صاحبه «1».

و فی التشریک فی القصاص أو الدیه إشکال و خصوصاً القصاص، لأنّ القاتل لیس إلّا أحدهما، و لذا لم یره ابن إدریس «2» و وافقه المصنّف فی التحریر «3» و نفی عنه البأس فی المختلف «4».

[المطلب الثالث فی القسامه]

اشاره

المطلب الثالث فی القسامه و هو الأیمان یقسم علی جماعه یحلفونها أو الجماعه الّذین یحلفونها.

و فیه مباحث أربعه:



[البحث الأوّل فی موضع القسامه]

الأوّل فی موضع القسامه إنّما تثبت مع اللوث فی الدماء لا مع عدمه و لا فی غیرها فیحلف المنکر مع العدم أو فی غیرها یمیناً واحده، و لا یجب علیه 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 108 ب 5 من أبواب دعوی القتل ح 1.

(2) السرائر: ج 3 ص 342.

(3) التحریر: ج 5 ص 473.

(4) مختلف الشیعه: ج 9 ص 304.
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التغلیظ فیها عدداً أو قولًا أو غیرهما و إن دعاه إلیه المدّعی أو الحاکم، خلافاً للشافعی فی أحد قولیه فأوجب خمسین یمیناً علی منکر القتل مطلقاً «1».

و إن نکل قضی علیه مع یمین المدّعی واحده أو بغیر یمین علی الخلاف المعروف.

و المراد باللوث أماره یغلب معها الظنّ بصدق المدّعی فإنّه فی اللغه القوّه «2» کالشاهد الواحد العدل و وجدان ذی السلاح الملطّخ بالدم العبیط عند المقتول عن قریب و وجوده قتیلًا فی دار قوم أو فی محلّه منفرده عن البلد لا یدخلها غیر أهلها و إن لم یکن بینه و بینهم عداوه، و لو کانت المحلّه یدخلها غیر أهلها نهاراً لا لیلًا فإن وجد قتیلًا فیها لیلًا ثبت اللوث دون النهار أو فی صفّ مخاصم بعد المراماه أو فی محلّه بینه و بینهم عداوه و إن کانت مطروقه یدخلها غیرهم أو وجوده قتیلًا قد کان دخل ضیفاً علی جماعه.

و لو وجد قتیلًا بین قریتین لا یطرقهما غیر أهلهما و لا عداوه بینه و بینهما و کانت العداوه بینه و بین أهلها جمیعاً و ان کان یطرقهما غیر







أهلها فاللوث لأقربهما کما نصّ علیه فی خبر الحلبیّ «3» و خبر سماعه «4» بن مهران عن الصادق علیه السلام و لو تساویا تساوتا فی اللوث و إن ثبت العداوه لإحداهما دون الاخری فاللوث لها و إن کانت أبعد.

و لو وجد مقطّعاً فاللوث علی ما وجد فیه قلبه و صدره إلّا أن یتّهم غیره، لأنّه معظمه و غیره أقرب إلی النقل منه، و لخبر فضیل بن عثمان عن الصادق علیه السلام فی الرجل یقتل فیوجد رأسه فی قبیله و وسطه و صدره و یداه فی قبیله و الباقی فی قبیله، قال: دیته علی من وجد فی قبیلته صدره و یداه، و الصلاه علیه «5».

______________________________

(1) الام: ج 6 ص 92.

(2) الصحاح: ج 1 ص 291 (ماده لوث).

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 112 ب 8 من أبواب دعوی القتل ح 4.

(4) وسائل الشیعه: ج 19 ص 112 ب 8 من أبواب دعوی القتل ح 4.

(5) وسائل الشیعه: ج 19 ص 113 ب 8 من أبواب دعوی القتل ح 6.
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أمّا من وجد قتیلًا فی زحام علی قنطره أو بئر أو جسر أو مصنع أو فی جامع عظیم أو شارع أو وجد فی فلاه و لیس عنده من یظنّ قتله له أو فی محلّه منفرده مطروقه لغیر أهلها و لا عداوه بینه و بین أهلها فلا لوث إذ لا یغلب الظنّ فی شی ء من ذلک علی أحد، و قد نطقت به الأخبار کقول أمیر المؤمنین علیه السلام فی خبری مسمع و السکونی: من مات فی زحام یوم الجمعه أو یوم عرفه أو علی جسر لا یعلمون من قتله،





فدیته علی بیت المال «1».

و قول المقتول قتلنی فلان، لیس بلوث وفاقاً للشیخ «2» و ابن إدریس «3» لأنّه مدّعٍ، و خلافاً للقاضی «4».

و لا یثبت اللوث بشهاده الصبیّ الواحد و لا الفاسق، و لا الکافر و إن کان مأموناً فی مذهبه و لا امرأه و إن کانت ثقه لعدم اعتبارها شرعاً بخلاف رجل عدل، و احتمل ثبوت اللوث إن أفادت الظنّ.

و لو أخبر جماعه من الفسّاق أو النساء مع ظنّ ارتفاع المواطاه و حصل الظنّ بصدقهم ثبت اللوث.

و لو کان الجماعه صبیاناً أو کفّاراً ثبت اللوث إن بلغوا حدّ التواتر أی الشیاع فإنّهم إن بلغوا التواتر فأفاد قولهم الیقین، الّذی هو أقوی من الظنّ الحاصل بالبیّنه.

و إلّا یبلغوا التواتر فلا لوث لأنّهم أضعف حالًا من الفسّاق و النساء فلا یغلب بشهادتهم الظنّ، و الحقّ قوله فی التحریر: و لو قیل إن أفاد خبرهم الظنّ کان لوثاً أمکن «5».

و لا یشترط فی اللوث وجود أثر القتل أو التخنیق عندنا فربما یخلو 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 110 ب 6 من أبواب دعوی القتل ح 5.

(2) المبسوط: ج 7 ص 215.

(3) السرائر: ج 3 ص 401.

(4) المهذّب: ج 2 ص 500.

(5) التحریر: ج 5 ص 476.
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القتل عن ذلک، و اشترطه أبو علیّ «1» و کذا أبو حنیفه فقال: إن لم یکن جراحه و لا دم فلا قسامه، و إن کانت جراحه ثبتت، و إن لم یکن و کان دم فإن خرج من اذنه ثبت لا أن خرج من أنفه «2» و قوّاه الشیخ فی المبسوط «3».

و لا یشترط فی القسامه حضور المدّعی علیه لجواز الحکم





علی الغائب عندنا، خلافاً لمن لم یره من العامّه «4» و بعض من رآه احتیاطاً فی الدم «5» و استضعافاً لللوث، و لم یقطع به فی التحریر بل جعله أقرب «6» مشیراً إلی احتمال الاشتراط.

و یسقط اللوث بامور ستّه: الأوّل: عدم الخلوص عن الشک فإنّه یضعف الظنّ أو یبطله فلو وجد بقرب المقتول ذو سلاح ملطّخ بدم و سبع من شأنه القتل بطل اللوث.

الثانی: تعذّر إظهاره أی إثباته عند الحاکم و فی عدّه مسقطاً له توسّع فلو ظهر اللوث عنده أی الحاکم علی جماعه فللمدّعی أن یعیّن أحدهم و یحلف أو یحلف القسامه فلو قال: القاتل منهم واحد و لم یعیّنه فحلفوا إلّا واحداً فله القسامه علیه، لأنّ نکوله لوث. و لو نکلوا جمیعاً فقال: ظهر لی الآن لوث معیّن منهم بعد دعوی الجهل، ففی تمکینه من قسامه إشکال من اعترافه بالجهل، و من کون النکول لوثاً و إمکان تجدّد العلم و هو أقرب.

الثالث: إبهام الشاهد المقتول و فی عدّه أیضاً من المسقطات توسّع کقوله: قتل أحد هذین، لیس بلوث لأنّه لا یورث ظنّاً بصدقٍ لأحد من 

______________________________

(1) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 436.

(2) الحاوی الکبیر: ج 13 ص 15.

(3) المبسوط: ج 7 ص 215.

(4) الحاوی الکبیر: ج 13 ص 16.

(5) لم نعثر علیه.

(6) التحریر: ج 5 ص 481.
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ولیّیهما.

و لو عیّنه و أبهم المشهود علیه بأن قال: قتله أحد هذین، فهو لوث کما إذا تفرّق اثنان أو جماعه عن قتیل.

لأنّ تعیین القاتل یعسر لأنّه یخفی نفسه غالباً بخلاف المقتول فعند هذه الشهاده لو ادّعی الولیّ علی أحدهما ظنّ صدقه.

و یحتمل عدم اللوث





فی الموضعین للإبهام.

الرابع: لو ظهر اللوث فی أصل القتل دون وصفه من عمد أو خطأ ففی القسامه إشکال: ینشأ من جهاله الغریم من العاقله و الجانی و من احتمال الاکتفاء بذلک و الرجوع فی التعیین إلی الولیّ کما فی الشهاده علی أحد هذین.

الخامس: ادّعاء الجانی أی المدّعی علیه الجنایه الغیبوبه عند القتل فإذا لم یکن للمدّعی بیّنه علی حضوره، و أقام الجانی بیّنه بالغیبه أو حلف علی عدم الحضور یمیناً واحده سقط أثر اللوث عنه.

و لو أدّعی الوارث أنّ واحداً عینه من أهل الدار قتله جاز إثبات الدعوی بالقسامه، فإن أنکر کونه فیها وقت القتل قدّم قوله مع الیمین إن لم یکن بیّنه و لم یثبت اللوث، لأنّه أی اللوث إنّما یتطرّق إلی الموجود فی الدار، و لا یثبت وجوده فیها إلّا بالبیّنه أو الإقرار و إن نکل حلف المدّعی و ثبت اللوث، و إن أقام بیّنه علی الغیبه و المدّعی علی الحضور فهل یتساقطان و علی الجانی الیمین، أو یقدّم بیّنته لأصل البراءه و الأحتیاط فی الدم، أو بیّنه المدّعی لأنّه المدّعی وجوده و یکفی فی بیّنه الغیبه الشهاده بأنّه لم یکن فی الدار حین القتل و لا یفتقر إلی تعیین موضع کان خرج إلیه؟ و لو أقام بیّنه بالغیبه بعد الحکم بالقسامه أی بإیقاعها أو بسببها أو بموجبها أو من الدیه بل بعد وقوع الموجب نقض الحکم و استردّت الدیه، و کذا لو أقام بیّنه علی أنّ القاتل غیره. و لو اقتصّ منه بالقسامه، ثمّ أقام ولیّه البیّنه علی غیبته أو علی أنّ القاتل غیره اقتصّ من ولیّ الأوّل إن تعمّد، و إلّا فالدیه.
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و لو علم أنّه کان وقت القتل محبوساً أو مریضاً و لم یمکن کونه قاتلًا إلّا علی بُعد فالأقرب سقوط اللوث عنه لضعف الظنّ بذلک، و یحتمل العدم للإمکان مع وجوده أماره أوجبت اللوث لأنّه المفروض.

السادس: تکاذب الورثه للمقتول علی وجه إذ فی أنّه هل یبطل اللوث؟ إشکال: ینشأ من أنّ المدّعی منهم ظهر معه الترجیح الناقل للیمین إلیه فلا یضرّ فیه تکذیب الآخر عدلًا کان بل عدولًا أو لا کما لو أقام أحدهم شاهداً واحداً بدین لمورّثهم حلف و أخذ منه نصیبه و إن أنکر الآخر الدین أصلًا أو علی المدّعی علیه، فکما لا یمنع إنکاره هنا حلف من ظهر رجحان دعواه بالشاهد لا یمنع القسامه إذا ظهر اللوث.

و من ضعف الظنّ بالتکذیب لأنّ النفوس مجبوله علی الانتقام من قاتل المورّث بخلاف اقتضاء الدیون مع أنّ الرجحان الحاصل بشهاده شاهد أقوی من الأمارات الموجبه لللوث و الأوّل أقوی کما هو خیره الخلاف «1» و المبسوط «2» و الشرائع «3» لعموم أدلّه القسامه عند اللوث و إمکان کذب المکذّب عن خطأ أو سهو أو عن عداوه أو غرض، و لأنّه لو منع التکذیب لاشترطت القسامه بعدمه، فلم یصحّ إذا کان بعض الورثه غائباً أو صغیراً حتّی یحضر أو یکمل، فلا تکذیب فیحلف المدّعی القسامه و یأخذ نصیبه من الدیه أو یقتله و یدفع الفاضل من نصیبه.

أمّا لو قال أحدهما: قتله زید و آخر لا أعرفه، و قال الآخر: قتله عمرو و آخر لا أعرفه، فلا تکاذب لاحتمال الآخر فی الأوّل عمراً و فی الثانی زیداً ثمّ معیّن زید إنّما له أن یطالبه بالربع لاحتمال الآخرین غیر عمرو و غیر زید.

و کذا معیّن عمرو إنّما یطالبه





بالربع، فإن قال الأوّل بعد ذلک: تبیّن لی أنّ الّذی لم أکن أعرفه عمرو حلف و طالبه بربع آخر، و کذا لو قال 

______________________________

(1) الخلاف: ج 5 ص 315 المسأله 15.

(2) المبسوط: ج 7 ص 233.

(3) شرائع الإسلام: ج 4 ص 226.
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الثانی: تبیّن لی أنّ الّذی لم أکن أعرفه زید. و لو قال کلّ منهما: تبیّن لی أنّ الآخر غیر الّذی ذکره أخی حصل التکاذب.

و لو قال أحدهما: قتله هذا وحده، و قال الثانی: بل هذا مع آخر، فإن قلنا بعدم الإبطال مع التکاذب، حلف الأوّل علی الّذی عیّنه و استحقّ نصف الدیه، و حلف الثانی علیهما و استحقّ النصف علی کلّ واحد الربع.

و إن قلنا بالإبطال حصل التکاذب فی النصف فلا یستحقّانه بالقسامه و احتمل حینئذ سقوط حکمه أی اللوث بالکلّیّه کما إذا شهد لشخصین فردّت شهادته لأحدهما سقطت الشهاده للآخر علی وجه و احتمل عدمه کما تبعّض تلک الشهاده فی وجه آخر، إذ لا جهه للسقوط إلّا التعارض، و إنّما حصل فی النصف فیحلف الأوّل علی الّذی عیّنه و استحقّ الربع و یحلف الآخر علیه و یأخذ الربع، و لا یحلف علی الآخر لتکذیب الآخر له فی شرکته.


[البحث الثانی فی کیفیّه القسامه]

البحث الثانی فی کیفیّه القسامه إذا ثبت اللوث و ادّعی الولیّ القتل علی أحد و لم یکن بیّنه حلف المدّعی و قومه العارفون بأنّه القاتل الوارثون و غیرهم خمسین یمیناً إجماعاً، و بالنصوص. فالیمین هنا علی المدّعی أصاله علی خلاف سائر الدعاوی و قد مرَّ فی القضاء، و قال الصادق علیه السلام فی حسن الحلبی: و لو لا ذلک لقتل الناس بعضهم بعضاً، ثمّ لم






یکن شی ء، و إنّما القسامه نجاه للناس «1» و فی حسن زراره: إنّما جعلت القسامه احتیاطاً لدم المسلمین، کما إذا أراد الفاسق أن یقتل رجلًا حیث لا یراه أحد خاف ذلک، فامتنع من القتل «2» و فی حسن برید: إنّما حقن دماء المسلمین بالقسامه لکی إذا رأی الفاجر الفاسق فرصه من عدوّه حجزه مخافه 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 114 ب 9 من أبواب دعوی القتل ح 2.

(2) المصدر السابق: ح 1.
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القسامه أن یقتل به فکفّ عن قتله «1».

یحلف کلّ واحد منهم یمیناً واحده إن کانوا عدد القسامه و إن زادوا علیه حلف منهم عدد القسامه خاصّه و إلیهم الخیره و إن نقصوا أی المدّعی و قومه الباذلون للیمین عنه.

کرّرت علیهم الأیمان و قسّمت علیهم بالسویّه، أو علی حسب حصصهم علی ما سیأتی من الخلاف حتّی یستوفی منهم الخمسون و مع ثبوت الکسر علیهم الإتمام کیف شاءوا، فإن کانوا ثلاثه و حلف کلّ منهم ستّ عشره یبقی اثنتان یحلفهما اثنان منهم، فإن کان ولیَّ الدم منهم واحداً أو اثنین حلفهما ولیّ الدم، و لا حاجه إلی أن یحلف کلّ منهم سبع عشره کما فی المبسوط «2» و الوسیله «3».

و لو لم یکن له قوم أو کانوا فامتنعوا من الحلف علموا بالحال أو لا حلف المدّعی خمسین یمیناً کلّ ذلک بعد الوعظ و التخویف کما فی سائر الأیمان و قال ابن حمزه فی العمد: و إن کان معه شاهد واحد کانت القسامه خمسه و عشرین یمیناً «4» و هو مبنیّ علی أنّ الخمسین بمنزله شاهدین.

و هل یشترط توالی الأیمان أی إیقاعها فی مجلس واحد؟ الأقرب





عدمه للأصل و الإطلاق، و یحتمل الاشتراط ضعیفاً بناءً علی أنّها بمنزله یمین واحده، و التوالی أدخل فی الزجر.

و لو لم یکن له قوم أو کانوا و امتنعوا و لم یحلف المدّعی أیضاً حلف المنکر و قومه العالمون بالبراءه خمسین یمیناً ببراءه ساحته فإن کانوا بعدد القسامه حلف کلّ منهم یمیناً واحده.

و لو کانوا أقلّ من خمسین کرّرت علیهم حتّی یستوفی الخمسون.

______________________________

(1) المصدر السابق: ح 3.

(2) انظر المبسوط: ج 7 ص 211 و 222 223.

(3) الوسیله: ص 460.

(4) الوسیله: ص 460.
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فإن لم یکن له قوم أو امتنعوا کرّرت علیه الأیمان حتّی یکمل العدد.

و فی الاکتفاء بقسامه قوم المدّعی عن قسامته، أو قسامه قوم المنکر إشکال: من أنّ الأصل فی الیمین تعلّقها بالمدّعی للإثبات أو المنکر للإسقاط لا غیرهما و إنّما تعلّقت هنا بالغیر علی خلاف الأصل بالتبع و لا دلیل علیه بالانفراد، و من إطلاق النصوص «1» و عدم الاشتراط فیها بحلف المدّعی أو المنکر مع أنّه إنّما یحلف یمیناً واحده و الباقیه یحلفها غیره مع اجتماع عدد القسامه.

فإن امتنع المنکر من القسامه و لم یکن له من یقسم القسامه الزم الدعوی بمجرد النکول عن الخمسین، کما فی السرائر «2» و الشرائع «3» و الجامع «4» و النافع «5» و بعض الأخبار «6» و إن حلف وحده أو مع قومه تسعاً و أربعین. أمّا علی القضاء بمجرّد النکول فظاهر، و أمّا علی الآخر فلأنّ الیمین هنا علی المدّعی أصاله و إنّما یحلف المنکر بنکول المدّعی أو ردّه فإذا نکل لم یعد إلی المدّعی.

و قیل فی المبسوط «7»: له ردّ الیمین علی المدّعی کما فی سائر





الدعاوی، لعموم أدلّته، و للأحتیاط فی الدم. و حینئذٍ فهل یردّ القسامه أم یکتفی بیمین واحده؟ وجهان. و قیل إن قلنا إنّ الخمسین یمین واحده فله الردّ و إلّا فلا، و هو مبنیّ علی الاکتفاء بواحده. و ربما یعطی کلام المبسوط ردّ القسامه و لا بأس بنقل عبارته هنا لاشتمالها علی احتجاج و تفصیل حسن و إن طالت.

قال: فإن کانت الیمین فی جنبه المدّعی ابتداءً مثل أن ادّعی قتلًا و معه لوث أو مالًا و له به شاهد واحد، فإن حلف مع شاهده استحقّ، و إن لم یحلف ردّ الیمین علی المدّعی علیه، فإن حلف برئ، و إن لم یحلف و نکل عن الیمین فهل یردّ علی 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 116 ب 10 من أبواب دعوی القتل.

(2) السرائر: ج 3 ص 340.

(3) شرائع الإسلام: ج 4 ص 225.

(4) الجامع للشرائع: ص 577.

(5) المختصر النافع: ص 291.

(6) وسائل الشیعه: ج 19 ص 114 115 ب 9 من أبواب دعوی القتل ح 3 و 5.

(7) المبسوط: ج 7 ص 210 و 223.
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المدّعی و إن کانت فی جنبته فلم یحلف؟ نظرت.

فإن کان یستحقّ بیمین الردّ غیر ما کان یستحقّه بیمین الابتداء و هو القسامه عند قوم، یستحقّ بها الدیه، فإذا ردّت إلیه استحقّ القود بها، فإذا کان الاستحقاق بها غیر ما کان یستحقّه بیمین الابتداء وجب أن یردّ علیه.

و إن کان ما یستحقّه بیمین الردّ هو الّذی یستحقّه بیمین الابتداء مثل القسامه یستحقّ عندنا بها القود إذا حلف ابتداءً، و إذا ردّت علیه استحقّ القود أیضاً، و هکذا فی الأموال إن حلف مع شاهده استحقّ





المال، و إن حلف یمین الردّ استحقّ المال أیضاً فهل یردّ علیه الیمین أم لا؟ قال قوم: لا یردّ الیمین إذا کانت فی جنبه أحد المتداعیین فإذا بذلها لخصمه لم تردّ علیه إذا کان استحقاقه بها إنّما هو الّذی استحقّه بیمین الابتداء، کیمین المدّعی علیه ابتداءً إذا لم یحلف ردّت علی المدّعی، فإن لم یحلف لم یردّ علی المدّعی علیه بعد أن زالت یمینه، فإنّ یمینه حجّه له فإذا قعد عنها فقد أبطلها فلا تسمع منه ثانیاً، کما لو ادّعی حقّاً و أقام به شاهدین ثمّ قال هما فاسقان لم یقبلا بعد هذا.

و قال آخرون و هو الصحیح عندنا: إنّها یردّ علیه لُامور ثلاثه، أحدها أنّ یمین الابتداء کانت فی جنبته بسبب و هو قوّه جنبته بالشاهد أو اللوث، و سبب الثانیه غیر سبب الاولی لأنّه یستحقّها لنکول خصمه فإذا کانت کلّ واحده یصیر بجنبته بسبب غیر سبب الاخری، فإذا قعد عن إحداهما لم یکن ترکاً لهما.

کما لو قال: من جاء بعبدی فله دینار، و من جاء بجاریتی فله دینار، فجاء رجل بالعبد و أبرأه من الدینار ثمّ مضی فجاء بالجاریه لم یسقط الدینار، لأنّه یستحقّ الثانی بسبب غیر سبب الأوّل فإذا سقط الأوّل لم یکن إسقاطاً للثانی.

و هکذا إذا اشتری عبداً فأصاب به عیباً کان له ردّه، فإن رضی سقط ردّه، فإن أصاب به عیباً ثانیاً کان له ردّه به، و لم یکن رضاه بالأوّل رضی منه بالثانی و یفارق هذا یمین المدّعی علیه ابتداء لأنّها لو ردّت إلیه عادت بالسبب الّذی 
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کانت فی جنبته ابتداءً، و هو کونه مدّعی علیه، و الأصل براءه





ذمّته، فلهذا لم یردّه، و هاهنا یعود بغیر السبب الأوّل.

و لأنّه إذا کان معه لوث کان له أن یحلف، و إذا لم یحلف فکأنّه لا لوث بدلیل أنّ المدّعی علیه یحلف، و إذا کان کأنّه لا لوث معه صارت الیمین فی جنبه المدّعی علیه ابتداءً، فإذا قعد عنها وجب أن یردّ علی المدّعی، و لأنّ للمدّعی أن یردّ الیمین علی المدّعی علیه غرضاً صحیحاً و هو أنّه إذا کان معه لوث کانت یمینه علی غالب الظنّ و الظنّه و التهمه ینصرف إلیه، فإذا بذلها للمدّعی علیه فلم یحلف زالت عنه الظنّه و انصرفت عنه التهمه، فلهذا جاز أن یردّ علیه و یفارق قولهم أبطل حجّته لأنّه إذا قعد عن حجّته فإنّما أخّرها و لم یبطلها «1».

و إذا حلف المدّعی وحده أو مع قومه القسامه ثبت القتل، و وجب القصاص إن کان المحلوف علیه عمداً، و الدّیه علی القاتل أو عاقلته علی خلاف یأتی إن لم یکن عمداً.

و فی عدد القسامه فی الخطأ و عمد الخطأ قولان أقربهما مساواتهما للعمد للاحتیاط، و هو قول المفید «2» و سلّار «3» و ابن إدریس «4» و ادّعی إجماع المسلمین علیه.

و قیل فی النهایه «5» و المبسوط «6» و الخلاف «7» و المهذّب «8» و الوسیله «9» و الجامع «10»: خمس و عشرون یمیناً، و هو مشهور لقول الصادق علیه السلام فی صحیح ابن سنان: القسامه خمسون رجلًا فی العمد، و فی الخطأ خمسه و عشرون 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 228 230.

(2) المقنعه: ص 736.

(3) المراسم: ص 232.

(4) السرائر: ج 3 ص 338.

(5) النهایه: ج 3 ص 372.

(6) المبسوط: ج 7 ص 221.

(7) الخلاف: ج 5 ص 308





المسأله 4.

(8) المهذّب: ج 2 ص 500.

(9) الوسیله: ص 460.

(10) الجامع للشرائع: ص 610.
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رجلًا «1» و نحوه فی خبر أبی عمر المتطبّب «2» و کذا فی حسن یونس «3» عن الرضا علیه السلام.

و تثبت القسامه فی الأعضاء عندنا کثبوتها فی النفس خلافاً لأکثر العامّه «4» و یعتبر فیها اللوث أیضاً بالإجماع کما یظهر من السرائر «5» خلافاً للمبسوط «6» لکن إن کان فی العضو دیه النفس کامله کالذکر و الأنف و الیدین و الاذنین فالقسامه خمسون وفاقاً للمفید «7» و سلّار «8» و ابن إدریس، للاحتیاط، و الإجماع علی ما فی السرائر «9» و یحتمل أن یرید أنّ الثبوت بالخمسین مجمع علیه بخلاف ما دونها.

و قیل فی المشهور: ستّ أیمان و هو خیره المختلف «10» لما فی کتاب ظریف بن ناصح «11»: من أنّ أمیر المؤمنین علیه السلام قضی علی ما بلغت دیته ألف دینار من الجروح بقسامه ستّه نفر، و لحسن ابن فضّال «12» و خبر یونس «13» فیما عرض علی الرضا علیه السلام: أنّ فی العین القسامه من ستّه أجزاء قال: و کذلک القسامه کلّها فی الجروح، و لأنّ الجنایه هنا أخفّ فناسب التخفیف فی الحلف.

و إن کان فی العضو أقلّ من دیه فبحساب النسبه إلیها من خمسین علی أوّل القولین إلی أن یبلغ خمس عشر ففیه یمین واحده لأنّها لا یتبعّض و کذا إن بلغ ثلاث عشر کانت فیه یمینان و هکذا، أو من ستّه علی ثانیهما إلی أن یبلغ سدس الدیه أو ینقص عنه ففیه یمین واحده. و ظاهر قوله: «علی 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 119 ب 11 من





أبواب دعوی القتل ح 1.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 120 ب 11 من أبواب دعوی القتل ح 2.

(3) نفس المصدر السابق.

(4) مختصر المزنی: ص 253.

(5) السرائر: ج 3 ص 341.

(6) المبسوط: ج 7 ص 223.

(7) المقنعه: ص 728.

(8) المراسم: ص 232.

(9) السرائر: ج 3 ص 341.

(10) مختلف الشیعه: ج 9 ص 301.

(11) وسائل الشیعه: ج 19 ص 120 ب 11 من أبواب دعوی القتل ح 2 و ذیله.

(12) وسائل الشیعه: ج 19 ص 120 ب 11 من أبواب القتل خ 2.

(13) وسائل الشیعه: ج 19 ص 120 ب 11 من أبواب القتل خ 2
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رأی» التعلّق بالحساب حتّی یکون إشاره إلی قول بعدم اعتبار النسبه فیما فیه أقلّ من دیه، بل یکون فیه أیضاً القسامه خمسین أو ستّه أو ینتفی رأساً، و یکون کسائر الدعاوی، و لکنّا لم نظفر بذلک فلیتعلّق بقوله: «من ستّه» کأنّه قال: من خمسین علی رأی.

أو من ستّه علی رأی.

ففی الید الواحده خمس و عشرون یمیناً علی الأوّل أو ثلاثه علی الثانی و فی الإصبع الواحده خمس أیمان علی الأوّل أو یمین واحده علی الثانی.

و کذا الجرح إن کان فیه ثلث الدیه کانت فیه یمینان علی الثانی و سبع عشره یمیناً علی الأوّل، و إن کان سدسها أو أقلّ ففیه یمین واحده علی الثانی، و علی الأوّل إن کان فیه خمس عشرها أو أقلّ ففیه یمین واحده ففی الموضحه فی الرأس أو الوجه ثلاث أیمان علی الأوّل، فإنّ دیتها نصف عشر، و نصف عشر الخمسین یمینان و نصف، و علی الثانی یمین واحده.

و فی الخارصه یمین واحده علی القولین.

و لو کان





المدّعون جماعه لم یکن علیهم إلّا الخمسون یمیناً اتّفاقاً و قسّمت الخمسون بالسویّه علیهم کما فی الشرائع «1» ذکوراً کانوا أو إناثاً أو مختلفین وارثین بالسویّه أو لا بها أو غیر وارثین، لاشتراکهم فی الدعوی، و انتفاء دلیل علی التفاضل، و لا یفیده التفاضل فی الإرث علی أنّه لیس بشرط. و فی المبسوط «2»: أنّها یقسّم علیهم بنسبه حصصهم من الدیه، و سیأتی احتماله و الکلام فیه.

و لو کان المدّعی علیهم أکثر من واحد فالأقرب ما فی المبسوط «3» و الشرائع «4» من أنّ علی کلّ واحد خمسین یمیناً کما لو انفرد، لأنّ کلّ واحد منهم یتوجّه علیه دعوی القتل بانفراده فإنّما یندفع عنه بخمسین 

______________________________

(1) شرائع الإسلام: ج 4 ص 224.

(2) المبسوط: ج 7 ص 223.

(3) المبسوط: ج 7 ص 222.

(4) شرائع الإسلام: ج 4 ص 224.
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یمیناً، إذ لا دلیل علی التخفیف بمشارکه الغیر له. و فی الخلاف «1»: أنّ علی الجمیع خمسین و استدلّ بالأصل، و الأخبار، و الإجماع.

و ینبغی أن یغلّظ الحاکم فی الأیمان بالزمان و المکان و القول فی کلّ یمین کأن یقول فی المسجد مستقبلًا بعد العصر: و اللّٰه الّذی لا إله إلّا هو، عالم الغیب و الشهاده، الرحمٰن الرحیم، الطالب الغالب، الضارّ النافع. و نحو ذلک من الألفاظ.

و یجب أن یسمّی المدّعی علیه فی کلّ یمین أو یشیر إلیه فإن کانوا جماعه یسمّی کلّ واحد منهم أو یشیر إلیه فی کلّ یمین. فإن أهمل بعضهم فی بعض الأیمان لم یثبت الحکم علیه حتّی یعید الیمین و لا یکفی الإضمار و لو صرّح بالاسم أو الإشاره قبله، لاحتمال الرجوع إلی





اللّٰه.

و کذا یسمّی المقتول أو یشیر إلیه و یرفع فی نسبهما إن سمّاهما بما یزول معه الإحتمال.

و یذکر فیها ما یدّعیه من الانفراد أو الشرکه فیقول مثلًا قتله منفرداً أو قتلاه منفردین، و لا حاجه مع ذلک إلی قوله: و لم یشارکه أو لم یشارکهما أحد. و من العامّه «2» من اشترطه بناءً علی جواز مشارکه الغیر بالإکراه دون المباشره و زعمه أنّه شریک له فی الحکم، لأنّ علیهما الدیه و یذکر نوع القتل من عمد أو غیره و یجب الإعراب الصحیح أو یذکره ان کان من أهله أی من العارفین به فلا یجزئ القول الملحون منه.

و إلّا یکن من أهله اکتفی بما یعرف معه المقصود و إن کان لحناً کأن قال: و اللّٰه، بالرفع أو النصب، وفاقاً للمبسوط «3» و الشرائع «4».

و الأقرب ما فی الشرائع «5» من أنّه لا یجب أن یقول فی الیمین: إنّ النیّه نیّه المدّعی للأصل و الأنصراف إلی الدعوی حلف المدّعی أو المنکر من 

______________________________

(1) الخلاف: ج 5 ص 315 المسأله 13.

(2) الحاوی الکبیر: ج 13 ص 32.

(3) المبسوط: ج 7 ص 238.

(4) شرائع الإسلام: ج 4 ص 226.

(5) المصدر السابق.
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غیر حاجه إلی التعرّض له، و یجوز قراءه «المدّعی» اسم فاعل و اسم مفعول، فعلی الأوّل معناه نیّته حین حرّر الدعوی، و علی الثانی معناه الدعوی.

و نسب إلی المبسوط «1» اشتراطه، و لا یعطیه عبارته، فإنّها کذا: فأمّا صفه الیمین الّتی یقسم بها و ما یحتاج إلیه، یحتاج إلی أربعه أشیاء. و عدّد الأربعه، أوّلها: الحلف باسم من أسماء اللّٰه تعالی أو بصفه من صفات ذاته، بأن یقول: و





اللّٰه أو باللّٰه أو تاللّٰه، أو و عزّه اللّٰه أو جلال اللّٰه أو نحو ذلک. و الثانی: أن یقول: إنّ فلاناً قتل فلاناً و یرفع فی نسبهما حتّی یزول الاشتراک أو یشیر إلیهما. و الثالث: قید الانفراد أو الاشتراک. و الرابع: ذکر نوع القتل من العمد أو الخطأ. ثمّ قال: و النیّه فی الیمین نیّه الحاکم و الفائده فی اعتبار هذه الصفات أنّ کلّ أحد لا یعلم أنّ الأمر هکذا، فربما یعتقد أن النیّه نیّه الحالف فتغیّر الیمین عن جهتها، فلهذا یحلف بهذه الأوصاف. انتهی «2».

و من البیّن أن لیس معنی هذه العباره إلّا رفع سؤال ربما یورد علی اعتبار القیود الأربعه فی لفظ الیمین، و هو أنّ الیمین ینصرف إلی ما ینویه الحاکم، و هو ما ادّعاه المدّعی عنده، سواء قیّدت بما یصرفها إلیه أو لا فأی حاجه إلی التقیید؟ فأجاب بأنّه: و إن کان الأمر کذا لکن ربما یعتقد الحالف أنّ له أن ینوی بها ما یشاء حین الحلف من القیود الّتی ادّعاها و غیرها بل التوریه أیضاً، فیحتاط لدفع ذلک بذکر القیود فی ألفاظ الأیمان و لیس هذا الکلام ممّا نسب إلیه فی شی ء. و فی التحریر: و لا یشترط فی القسامه أن النیّه نیّه المدّعی خلافاً لقوم «3» انتهی.

و إذا حلف المدّعی علیه، ففی المبسوط: أنّه یحتاج إلی أن یذکر ستّه أشیاء: یقول: ما قتل فلاناً، و لا أعان علی قتله، و لا ناله من فعله و لا بسبب فعله شی ء، و لا وصل إلی شی ء من بدنه و لا أحدث شیئاً مات منه. أمّا القتل فلا بدّ منه، و قوله: و لا أعان، لدفع الشرکه، و قوله: و لا ناله





من فعله، لأنّه قد یرمیه بسهم أو غیره فیقتله،

______________________________

(1) الناسب هو صاحب مسالک الأفهام: ج 15 ص 214.

(2) المبسوط: ج 7 ص 237 238.

(3) التحریر: ج 5 ص 483.
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و قوله: و لا بسبب فعله، لأنّه قد یرمی بحجر فیقع علی حجر فیطفر الثانی فیصیبه فیقتله، و قوله: و لا وصل إلی بدنه بشی ء، لدفع سقیه السمّ، و قوله: و لا أحدث شیئاً مات منه، لأنّه قد ینصب سکّیناً أو یحفر بئراً فیتلف بسببه «1» ثمّ أعترض: بأنّ الدعوی إذا لم تسمع إلّا محرّره فإذا حلف علی ما تحرّرت علیه کفی، و أجاب بوجهین، أحدهما: أنّ هذه الیمین مفروضه فیما إذا اطلقت الدعوی، و قلنا إنّها تسمع مطلقه، و الثانی: أنّها فیمن لا یعبّر عن نفسه لصغر أو جنون فینصب الحاکم له أمیناً یستوفی له الیمین فیحتاط له، کما أنّ من ادّعی علیه و أقام بدعواه بیّنه حلف احتیاطاً «2».


[البحث الثالث فی الحالف]

البحث الثالث فی الحالف و هو المدّعی و قومه، أو المنکر و قومه، علی ما بیّنّا من التفصیل باجتماع خمسین أو أقلّ و عدمه، فلا قسامه للأجنبیّ. نعم لا یشترط استحقاقهم القصاص أو الدیه کما عرفت.

و یشترط فیه علمه بما یحلف علیه، و لا یکفی الظنّ و إن غلب، و لذا قالت الأنصار لمّا أمرهم بالقسامه لما اتّهموا الیهود بقتل رجل منهم: یا رسول اللّٰه کیف نقسم علی ما لم نر؟ فقال علیه السلام لیقسم الیهود «3» و فی خبر آخر: و کیف نحلف علی ما لم نعلم و لم نشهد «4». و اکتفی الشیخ فی المبسوط بالظنّ «5» و هو بعید.

و للسیّد مع اللوث أن






یحلف القسامه فی قتل عبده أو أمته الموجب للقصاص أو الدیه لعموم النصوص «6» خلافاً لأبی علیّ «7» لدخوله 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 239.

(2) المبسوط: ج 7 ص 240.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 117 ب 10 من أبواب دعوی القتل و ما یثبت به ح 3.

(4) وسائل الشیعه: ج 19 ص 116 117 ب 10 من أبواب دعوی القتل و ما یثبت به ح 1.

(5) المبسوط: ج 7 ص 216.

(6) وسائل الشیعه: ج 19 ص 114 ب 9 من أبواب دعوی القتل و ما یثبت به.

(7) مختلف الشیعه: ج 9 ص 436.
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فی المال دون قتل دابّته أو ذهاب ماله فالقسامه مختصّ بدماء الناس.

و لو أقام المولی شاهداً واحداً بقتل مملوکه قتل الخطأ أو قتل الحرّ له، و بالجمله بقتل یوجب الدیه ففی الاکتفاء منه بالیمین الواحده أو وجوب خمسین کما فی قتل الحرّ إشکال: من الدخول فی المال و الدم، و احتمال وجوب الخمسین ثابت.

و إن کان المدّعی علیه حرّاً لا یثبت علیه إلّا المال و لا یتعلّق الجنایه برقبته.

و لو کان العبد المقتول المکاتب و ثبت اللوث حلف، فإن نکل و فسخت الکتابه بموت أو عجز لم یکن لمولاه القسامه کما لیس لوارث المدّعی الحرّ إذا نکل القسامه.

أمّا لو عجز أو مات قبل نکوله، فإنّ حقّ القسامه ینتقل إلی السیّد یحلف و یثبت حقّه کسائر الورثه.

و لو أوصی المولی بقیمه المقتول لا برقبته حلف الوارث القسامه فإنّ الرقبه کانت له، و قد عرفت أنّ للسیّد القسامه و إن کان ما یثبت بحلفه ملکاً للموصی له، إذ لا یمتنع أن یحلف علی إثبات





حقّ إذا ثبت کان لغیره، کما لو حلف الرجل ترکه و دیناً له و علیه، فإنّ وارثه یحلف علی الدین و إن کان إذا ثبت کان لغیره.

فإن امتنع الوارث ففی إحلاف الموصی له إشکال: من أنّه أجنبیّ عن الرقبه، و هو ظاهر، و عن القیمه، فإنّها ما لم یثبت و لم ینتقل إلی الوارث لم ینتقل إلیه، کما أنّه لو لم یقتل و بیع انتقل الثمن إلی البائع و هو الوارث ثمّ إلیه، و هو خیره المبسوط «1». و من أنّ القیمه حقّ له مع فی ما توقّف استحقاقه هنا علی الانتقال إلی الوارث من المنع.

و لو ملّک عبده عبداً فقتل و ثبت اللوث فإن أحلنا الملک للمملوک 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 218.
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القنّ حلف المولی خاصّه، و هو ظاهر.

و إن سوّغناه احتمل ذلک أیضاً لأنّه و إن صار ملکاً للعبد لکنّه ملک غیر مستقرّ لأنّ للمولی انتزاعه کلّ وقت شاء بخلاف المکاتب، فإنّه لیس للمولی انتزاع تکسّبه إلّا بعد الفسخ للکتابه، و الاحتمال الآخر ظاهر فتردّد فیهما الشیخ «1» کالمصنّف.

و لو وجد العبد مجروحاً فأعتقه مولاه ثمّ مات بالسرایه وجبت الدیه دیه الحرّ لما مرَّ و لکن للسیّد أقلّ الأمرین من الدیه أو القیمه، فإن کانت الدیه أقلّ حلف السیّد خاصّه لأنّه المستحقّ و إن کانت القیمه أقلّ حلف السیّد للقیمه و الوارث للفاضل علیها من الدیه.

و الأقرب وفاقاً للخلاف «2» و الشرائع «3» المنع من قسامه الکافر علی المسلم لأنّها تثبت علی خلاف الأصل فیقصر علی موضع الیقین و لیس فی النصوص ما تضمّن قسامه الکافر علی المسلم، و لأصل البراءه، و لأنّها





سبیل و هو منفیّ، و لأنّها یثبت فی العمد القصاص مع التکافؤ و لا نثبته هنا. و قال فی الخلاف: و لو أوجبنا علیه الدیه لأوجبنا بیمین کافر ابتداءً علی مسلم مالًا، مع علمنا بأنّهم یستحلّون أموال المسلمین و دماءَهم «4».

و خلافاً للمبسوط، قال: لعموم الأخبار، غیر أنّه لا یثبت به القود و إنّما یثبت به المال «5» و هو خیره المختلف، قال: و أصاله البراءه إنّما یعمل بها ما لم یظهر المضادّ و قد ظهر، لأنّ ثبوت اللوث ینفی استصحاب البراءَه، و دلیل إثبات القتل علی المسلم عمومات الأخبار الدالّه علی إثبات القتل بالقسامه کما فی الأموال، و کما لا یجوز تخصیص عموم قوله علیه السلام: الیمین علی من أنکر بالمسلم کذا هنا. و الملازمه الاولی و هو وجوب القود لو ثبت بیمینهم القتل ممنوع، فإنّ القتل قد 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 219.

(2) الخلاف: ج 5 ص 310 المسأله 10.

(3) شرائع الإسلام: ج 4 ص 225.

(4) الخلاف: ج 5 ص 312 المسأله 10.

(5) المبسوط: ج 7 ص 216.
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یثبت بالبیّنه إجماعاً، و لا یثبت به القود، بل المال. و الملازمه الثانیه یعنی وجوب المال بیمین الکافر ابتداءً منقوضه بدعوی المال مع الشاهد الواحد. انتهی «1». و به یظهر اندفاع حدیث السبیل، فإنّ للکافر إثبات حقّه علی المسلم بطریق شرعی.

و لو ارتدّ الولیّ منع القسامه عن فطره أو لاعنها، قال الشیخ فی المبسوط کیلا یقدم علی یمین کاذبه، فإنَّ من أقدم علی الردَّه أقدم علی الیمین الکاذبه «2».

قلت: و لو کان المدّعی علیه مسلماً و قلنا لا قسامه علیه للکافر فهو وجه آخر. قال: فإن





خالف «3» وقعت موقعها عندنا، لعموم الأخبار، و قال شاذّ منهم: لا یقع موقعها، لأنّه لیس من أهل القسامه. و هذا غلط لأنّه اکتساب، و هو غیر ممنوع منه فی مدّه الإمهال للتوبه و هی ثلاثه أیّام و هذا یختصّ بالمرتدّ لا عن فطره مع جهل الحاکم بارتداده لیحلفه، فإنّ الیمین لا بتحلیفه تقع لاغیه. و زاد المصنّف له بناءً علی قوله فی المبسوط من قسامه الکافر علی المسلم: أنّه لا یمنع من قسامه المرتدّ إسلام المدّعی.

و کما یصحّ یمین الذمّی و غیره فی حقّه علی المسلم کذا هنا قال الشیخ: فإذا رجع إلی الإسلام استوفی حقّه بما حلفه فی الردّه من غیر احتیاج إلی الاستیناف، و إن مات أو قتل فی الردّه انتقل إلی ورثته عندنا، و کان فیئاً عند العامّه «4».

و یشکل وقوع حلفه موقعه بمنع الارتداد الإرث و إنّما یحلف الولیّ و قد خرج عن الولایه إلّا أن یقال: العود إلی الإسلام کاشف عن بقاء الولایه أو کان هو أحد القسامه الحالفین و کان منهم الولیّ أو لم یکن و أجزنا قسامه غیر الولیّ من قومه خاصّه کما مرَّ احتماله، و منه یظهر احتمال اعتبار حلفه إن ارتدّ عن 

______________________________

(1) مختلف الشیعه: ج 9 ص 468.

(2) المبسوط: ج 7 ص 220.

(3) کذا فی المبسوط و القواعد و فی النسخ: فإن حلف.

(4) المبسوط: ج 7 ص 220.
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فطره أیضاً. ثمّ علی عدم اعتبار الحلف حال الردّه لو تخلّلت بین الأیمان، فإن اشترطنا فیها الموالاه بناءً علی أنّها یمین واحده کان علیه الاستئناف إن أخلّت بالموالاه، و إلّا فلا. و إن کان الولیّ قد ارتدّ





لا عن فطره قبل القتل، فإن عاد إلی الإسلام قبل قسمه المیراث کان له الحلف، و إلّا فلا، إلّا علی الاحتمال الّذی عرفته.


[البحث الرابع فی أحکام القسامه]

البحث الرابع فی أحکام القسامه و یثبت بها القصاص فی العمد عندنا للنصوص «1» و الإجماع، خلافاً لأبی حنیفه «2» و الشافعی «3» فی الجدید، فإنّما أوجبا بها الدیه مغلّظه فی مال الجانی و الدیه علی القاتل فی عمد الخطأ، و علی العاقله فی الخطأ المحض کما هو المشهور. و فی التحریر: و إن کان القتل خطأً یثبت الدیه علی القاتل لا علی العاقله، فإنّ العاقله إنّما یضمن الدیه مع البیّنه لا مع القسامه «4» و یؤیّده خبر زید عن آبائه علیهم السلام: لا یعقل العاقله إلّا ما قامت علیه البیّنه «5».

و لو اشترک فی الدعوی اثنان بأن ادّعی علیهما القتل و اختصّ اللوث بأحدهما أثبت دعواه علی ذی اللوث بالقسامه، و علی الآخر مع إنکاره یمین واحده کالدعوی فی غیر الدم. و کذا لو لم یکن هناک لوث وجب علی المنکر یمین واحده فإذا حلفها اندفعت عنه الدعوی، فإن نکل أو ردّ الیمین علی المدّعی حلف و لا یتقدّم هنا یمین المدّعی بالاتّفاق کما هو الظاهر و إن کانت الأخبار «6» بتقدّم یمین المدّعی للدم مطلقه.

فإذا أراد قتل ذی اللوث بعد إثبات دعواه علیه بالقسامه ردّ علیه نصف الدیه لأنّه إنّما ادّعی علیه أنّه أحد القاتلین، فإن أثبت دعواه علی الآخر 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 114 ب 9 من أبواب دعوی القتل و ما یثبت به.

(2) الحاوی الکبیر: ج 13 ص 14.

(3) الحاوی الکبیر: ج 13 ص 14.

(4) التحریر: ج 5 ص 487.

(5) وسائل الشیعه: ج 19 ص 306






ب 9 من أبواب العاقله ح 1.

(6) وسائل الشیعه: ج 19 ص 114 ب 9 من أبواب دعوی القتل و ما یثبت به.
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و أراد قتله ردّ علیه أیضاً نصف الدیه.

و لو کان أحد الوارثین للمقتول غائباً و حصل لوث لم یمنع غیبته الحاضر من إثبات حقّه، بل حلف الحاضر وحده أو مع قومه خمسین یمیناً و إن کان لو لم یغب الآخر لم یحلفها، فإنّ افتتاح القسامه لا یکون إلّا بخمسین، إذ لا یثبت الدعوی و لا جزء من أجزائها ما لم یکمل الخمسون و ثبت حقّه و له استیفاؤه من غیر ارتقاب إلّا إذا أراد القود و قلنا بحبس القاتل إلی قدوم الغائب کما سیأتی من احتماله.

فإن حضر الغائب و أراد استیفاء حقّه من الدیه حلف وحده أو مع قومه خمساً و عشرین یمیناً، و إن کان الوارث ثلاثه أحدهم غائب، حلف الحاضران خمسین کلّ منهما خمسه و عشرین، فإذا حضر الثالث حلف الثالث و جبر المنکسر فیحلف سبع عشره، و لو کان الحاضر منهم واحداً حلف خمسین و أخذ نصیبه، ثمّ إن حضر الآخران معاً حلف کلّ منهما سبع عشره، و إن حضر أحدهما حلف خمساً و عشرین، إذ قد لا یحضر الثالث، أو لا یدّعی، فإذا حضر الثالث، حلف سبع عشره، و علیه فقس. و لا یمکن أن یقال: إنّه إذا حلف الحاضر الخمسین ثبتت الدعوی بتمامها، إذ ما لم یثبت لم یثبت نصیبه منها، فلا حاجه إلی حلف الغائب إذا حضر، فإنّ الحاضر إنّما یدّعی نصیبه و إنّما یحلف الخمسین علیه، فإذا حضر الغائب کانت دعواه غیر دعوی الأوّل، فلا بدّ





له من الحلف، و لیس هذا مثل حلف قوم المدّعی له، فإنّهم یحلفون لتمام الدعوی. و لا یرد أن یقال: فهما متساویان فی دعوی کلّ منهما نصیبه فما الفارق بینهما حتّی یحلف أحدهما خمسین و الآخر خمساً و عشرین؟ لأنّ الفارق أنّ الأوّل إذا ادّعی احتمل أن لا یحضر الغائب أو لا یدّعی فلا بدّ له من الخمسین، لأنّ هذه الدعوی لا یثبت جزء من أجزائها إلّا بها، بخلاف ما إذا حضر الغائب و قد حلف الأوّل خمسین، إذ قد انکشف أن المدّعی اثنان فلیس علیه إلّا ما کان علیه لو کان حاضراً مع الأوّل، هذا إذا استوفی الحاضر حقّه من الدیه، و أمّا 
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إذا اقتصّ فلا یمین علی الغائب إذا حضر إن اعترف به الحاضر و لم یأخذ نصیبه من الدیه من ترکه القاتل.

و کذا لو کان أحدهما صغیراً أو مجنوناً حلف الکامل القسامه و استوفی حقّه، ثمّ إذا کمل الآخر حلف نصف القسامه لنصیبه.

و إذا مات الولیّ قام وارثه مقامه و ثبت الحقّ بالقسامه لانتقال الحقّ و حججه إلیه کسائر الحقوق.

فإن کان الأوّل قد حلف بعض العدد ثمّ مات استأنف وارثه الأیمان لأنّ الخمسین کیمین واحده و لو مات فی أثنائها لزم الوارث استئنافها لئلّا یثبت حقّه بیمین غیره لما عرفت من انتقال الحقّ إلیه بعد ما کان لمورّثه و لم یکن شریکاً له فی الدعوی. و نسب الاستئناف فی التحریر «1» و الإرشاد «2» و الشرائع «3» إلی الشیخ، و هو یعطی استضعافاً أو توقّفاً لأنّ کونها کیمین واحده فی جمیع اللوازم ممنوع، و لذا توزّع علی جماعه، و لا یجب الاستئناف





لو تخلّل الجنون. و أمّا ثبوت الحقّ بیمین الغیر فهو من شأن القسامه، فإنّه یحلف مع الولیّ غیره. و یندفع بأنّا نسلّم أنّ الحقّ هنا یثبت بیمین الغیر لکن عند تحقّق متعلّقه و لم یتعلّق بالوارث إلّا بعد موت المورّث.

و لو مات بعد کمال العدد ثبت للوارث حقّه من غیر یمین. و لو نکل لم یحلف الوارث فإنّه أسقط حقّه بالنکول و لا ینتقل الحقّ الساقط إلی الوارث.

و أمّا إذا مات من لا وارث له فلا قسامه فإنّ وارثه الإمام و إحلافه محال.

و لو استوفی الدیه بالقسامه، فشهد اثنان بغیبته أی المدّعی علیه حال القتل بطلت القسامه لأنّ البیّنه أقوی و استعیدت الدیه و کذا لو اقتصّ بالقسامه اخذت منه الدیه ما لم یعترف بتعمّد الکذب، و إلّا اقتصّ منه.

______________________________

(1) التحریر: ج 5 ص 480.

(2) إرشاد الأذهان: ج 2 ص 220.

(3) شرائع الإسلام: ج 4 ص 227.
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و لو حلف القسامه و استوفی الدیه و قال: هذه حرام، فإن فسّر بکذبه فی الیمین عمداً أو سهواً استعیدت، و إن فسّر بأنّه حنفیّ لا یری القسامه لم تستعد لتقدّم اجتهاد الحاکم علی زعمه. نعم لو ردّها باختیاره اخذت و إن فسّر بأنّها لیست ملک الدافع الزم بدفعها إلی من یعیّنه مالکاً لها إن عیّن.

و لا یرجع بعوضها علی القاتل المکذّب له فی ذلک. نعم إن وافقه القاتل أو ادّعاها المالک و أقام به بیّنه کان له الرجوع و إذا ذکر أنّها لیست ملک الدافع لا یطالب بالتعیین لمالکها فلو لم یعیّن أقرّت فی یده.

و لو استوفی بالقسامه أو حلفها و لم یستوف فقال آخر: أنا قتلته منفرداً،





قیل فی الخلاف: یتخیّر الولیّ بین أن یصدّقه و یکذّب نفسه و أن یکذّبه و یثبت علی ما کان علیه، لأنّ إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز، فإذا کذّب نفسه فقد أقرّ بعدم استحقاق شی ء علی الأوّل، و لمّا أقرّ الثانی بالقتل اخذ بإقراره «1».

و الأقرب المنع کما فی المبسوط لأنّه بتکذیب نفسه و إن أقرّ بعدم استحقاق شی ء علی الأوّل لکنّه إنّما یقسم مع العلم، فهو بالقسامه مکذّب للإقرار مقرّ بأنّه لا یستحقّ علی المقرّ شیئاً فکیف له أن یأخذ منه؟ فهو کزوج ساق إلی امرأته مهرها ثمّ طلّقها و أقرّ بأنّه دخل بها فلا یستحقّ علیها من المهر شیئاً، و إن أقرّت بأنّه طلّقها قبل الدخول و إنّ له علیها نصف المهر «2» قال فی التحریر: و لو قیل: إن کذّبه الولیّ لم یبطل القسامه و لم یلزم المقرّ شی ء لأنّه یقرّ لمن یکذّبه، و إن صدّقه ردّ ما أخذه و بطلت دعواه علی الأوّل، لأنّه یجری مجری الإقرار ببطلان الدعوی و لیس له مطالبه المقرّ، کان وجهاً، انتهی «3».

و کلام المبسوط یعطی أنّ الدیه من بیت المال صدّق الولیّ المقرّ أو کذّبه، فإنّه قوّی القول بأنّه لیس للولیّ الدعوی علی المقرّ لتکذیبه له بالقسامه، ثمّ قال: علی 

______________________________

(1) الخلاف: ج 5 ص 314 المسأله 16.

(2) المبسوط: ج 7 ص 237.

(3) التحریر: ج 5 ص 487.
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أنّا قد بیّنّا قصّه الحسن علیه السلام فی مثل هذا أنّ الدیه من بیت المال «1».

قیل فی النهایه «2» و المهذّب «3» و غیرهما: و یحبس المتّهم فی الدم أی القتل مع التماس خصمه حتّی یحضر البیّنه إلی ستّه





أیّام، لخبر السکونی عن الصادق علیه السلام: أنّ النبیّ صلی الله علیه و آله کان یحبس فی تهمه الدم ستّه أیّام، فإن جاء أولیاء المقتول بِثَبَت «4» و إلّا خلّی سبیله «5» و فی الوسیله: یحبس ثلاثه «6» أیّام، فإمّا وجد به خبراً أو قاسه علی إمهال المرتدّ، و نحوه. و قال أبو علیّ: حبس إلی ستّه «7» فیمکن أن یکون اسم العدد فیوافق النهایه، و یمکن ان یکون بالنون بعد السین أی عاماً، و کذا قرأه الشهید، و قال: إنّه نظر إلی أنّه نهایه الاحتیاط فی الدماء، و أقرب إلی تحقیق عدم الحجّه بالکلّیه «8» و منع ابن إدریس «9» من الحبس رأساً، لضعف الخبر مع کونه تعجیل عقوبه قبل موجبها، و الأصل البراءه. و فی المختلف: و التحقیق أن نقول: إن حصلت التهمه للحاکم بسبب لزم الحبس ستّه أیّام عملًا بالروایه و تحفّظاً للنفوس عن الإتلاف، و إن حصلت لغیره فلا عملًا بالأصل «10».

و السکران لا یحلف إلّا أن یعقل و هو واضح.

و إذا اختلف سهام الوارث أی الوارث المدّعی للقتل من دیه مورّثهم احتمل تساویهم فی تقسیط الخمسین علیهم کما فی الشرائع «11» لتساویهم فی الدعوی.

و یکمل المنکسر علی ما مرَّ.

و احتمل التقسیط بالحصص کما فی المبسوط «12» فإنّهم یحلفون 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 242.

(2) النهایه: ج 3 ص 378.

(3) المهذّب: ج 2 ص 503.

(4) الثَبَت: بفتحتین: الحجّه.

(5) وسائل الشیعه: ج 19 ص 121 ب 12 من أبواب دعوی القتل و ما یثبت به ح 1.

(6) الوسیله: ص 461.

(7) نقله عنه فی غایه المراد: ص 208 س 15.

(8) نقله عنه فی غایه المراد: ص 208 س 19.

(9) السرائر: ج 3 ص





343.

(10) مختلف الشیعه: ج 9 ص 306.

(11) شرائع الإسلام: ج 4 ص 224.

(12) المبسوط: ج 7 ص 233.
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خلافه عن القتیل، فیحلف کلّ بقدر خلافته، و لذا تری الأیمان ینقص بحساب نقص دیات الجراحات و الأعضاء عن دیه النفس، فیحلف الذکر ضعف الانثی مع تکمیل المنکسر، فإن کان الولیّ ابناً و بنتاً، حلف الابن أربعاً و ثلاثین، و البنت سبع عشره، و علیه قِسْ.

فإن جامعهما خنثی احتمل مساواته للذکر و إن أخذ من الدیه أقلّ من نصیب الذکر احتیاطاً لاحتمال الذکوریّه فلا یثبت دعواه یقیناً بأقلّ، فیحلف کلّ منه و من الذکر عشرین و الانثی عشراً.

و احتمل أن لا یحلف إلّا الثلث کما لا یرث سواه، فیحلف سبع عشره بتکمیل المنکسر، و یحلف الذکر ثلاثاً و عشرین، فإنّ علیه أربعه أتساع الخمسین، لأنّ نصیبه یزید علی نصیب الخنثی بثلاثه و أربعه أتساعه اثنتان و عشرون و تسعان، فیکملها ثلاثاً و عشرین، و علی الانثی نصفها فیکملها اثنتی عشره.

فإن مات و له وارث للقتیل قبل القسامه بسطت حصّته من الأیمان علی ورثته بالسویّه أو بالحصص أیضاً.

و لو جنّ فی أثناء الأیمان ثمّ أفاق أکمل و لا یستأنف لا تّحاد الحالف مع أنّه لیس فیه إلّا تفریق الیمین فی وقتین، فهو کما لو استحلف الحاکم ثمّ تشاغل عنه، نعم إن اشترطنا التوالی لزم الاستئناف إن اختلّ التوالی.


[الفصل الثالث فی کیفیّه الاستیفاء]

اشاره
الفصل الثالث فی کیفیّه الاستیفاء أی ما یتعلّق به من طریق فعله و فاعله و زمانه.

و فیه مطالب خمسه:


[المطلب الأوّل: المستوفی عند اتّحاد القتیل]
الأوّل: المستوفی عند اتّحاد القتیل القتیل إن کان واحداً استحقّ الاستیفاء جمیع الورثه له و هم کلّ من یرث المال من الذکور و الإناث و الخناثی المتقرّبین بأنفسهم أو بالذکور أو بالإناث، لعموم آیه اولی الأرحام، و إطلاق قوله تعالی: «وَ مَنْ قُتِلَ مَظْلُوماً فَقَدْ
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جَعَلْنٰا لِوَلِیِّهِ سُلْطٰاناً» «1» و سائر نصوص القصاص و الدیات «2» عدا الزوج و الزوجه فإنّهما لا یستحقّان قصاصاً اتّفاقاً بل إن اخذت الدیه صلحاً فی العمد أو أصلًا فی الخطأ و شبهه و المراد به هنا کلّ ما أشبهه ممّا یوجب الدیه خاصّه، فیعمّ نحو قتل الوالد ولده و الحرّ العبد و المسلم الکافر.

ورثا نصیبهما منها اتّفاقاً، و یعطیه عموم نصوص الإرث، و لا یعارضها خبر السکونی، و قد تقدّم فی الفرائض «3» و إلّا فلا حظّ لهما فی استیفاء القصاص و لا عفوه، و قیل: لا یرث القصاص إلّا العصبه، فلا یرث من یتقرّب بالامّ و لا للنساء أیّه کنّ عفو و لا قود حکاه الشیخ فی المبسوط عن جماعه من الأصحاب «4» و رواه علیّ بن الحسین بن فضّال بسنده عن أبی العبّاس أنّه قال للصادق علیه السلام: هل للنساء قود أو عفو؟ قال: لا، و ذلک للعصبه، قال علیّ بن الحسین: هذا خلاف ما علیه أصحابنا «5».

و الأوّل أقرب لما عرفت من العمومات.

و یرث الدیه کلّ من یرث المال من غیر استثناء وفاقاً لجراح المبسوط «6» و میراث الخلاف «7» و قد مرَّ اختیاره استثناء المتقرّب بالامّ و







أنّه الأشهر، و أنّ للشیخ قولًا باستثناء النساء المتقرّبات بالأب أیضاً «8» و إذا تعدّد الوارث للقود أو الدیه فلا خلاف أنّه لا یرث کلّ منهم کمال القصاص أو الدیه بل یکون بینهم علی قدر حقّهم فی المیراث، و یشترک فیهما المکلّفون و غیرهم الحاضرون و الغائبون.

______________________________

(1) الإسراء: 33.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 37 ب 19 من أبواب القصاص فی النفس.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 37 ب 19 من أبواب القصاص فی النفس.

(4) المبسوط: ج 7 ص 54.

(5) وسائل الشیعه: ج 17 ص 432 ب 8 من أبواب موجبات الإرث ح 6.

(6) المبسوط: ج 7 ص 54.

(7) الخلاف: ج 4 ص 114 المسأله 127.

(8) الخلاف: ج 5 ص 178 المسأله 41.
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و إذا کان الولیّ واحداً جاز أن یستوفی القصاص من غیر إذن الإمام و نوّابه من الحکّام علی رأی الشیخ فی موضع من المبسوط، للأصل، و عموم فقد جعلنا لولیّه سلطاناً «1» و کرهه فی التحریر «2» وفاقاً للخلاف «3» قال: و یتأکّد الکراهه فی الطرف نعم الأقرب التوقّف علی إذنه کما فی المقنعه «4» و المهذّب «5» و الکافی «6» و موضع من المبسوط «7» لأنّ أمر الدماء خطیر و الناس مختلفون فی شروط الوجوب، و کیفیّه الاستیفاء خصوصاً الطرف لجواز التخطی فیه و کونه مظنّه للسرایه و معنی التوقّف علی إذنه الإثم بالاستیفاء بدونه، لکنّه إن خالف لم یضمن دیه أو أرشاً و لکن یعزّر کما فی المبسوط «8» و المهذّب «9».

و لو کانوا جماعه لم یجز الاستیفاء إلّا باجتماع الجمیع کما فی الشرائع «10» لاشتراکهم فیه، و هو حقّ لا





یقبل التبعیض، و لکن لا بأن یجتمعوا بأنفسهم لما سیأتی إمّا بالوکاله بأن یوکّلوا بأجمعهم من یستوفیه أو الإذن لواحد منهم فی أن یستوفیه عن نفسه و عنهم.

________________________________________

اصفهانی، فاضل هندی، محمد بن حسن، کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، 11 جلد، دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، قم - ایران، اول، 1416 ه ق
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فإن وقعت المنازعه فی الإذن لمن یستوفیه منهم و کانوا کلّهم من أهل الاستیفاء أی ممّن یقدر علیه اقرع و هو الحکم فی مثل ذلک.

فمن خرجت قرعته جعل إلیه الاستیفاء.

و لو کان منهم من لا یحسنه کالنساء إن ورثن القصاص و المریض و الضعیف فالأقرب إدخاله فیمن یقرع علیه و کتبه اسمه فإنّه و إن لم یقدر علی المباشره لکنّه بحیث لو خرج اسمه فوّض الاستیفاء إلی

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 56.

(2) التحریر: ج 5 ص 491.

(3) الخلاف: ج 5 ص 205 المسأله 80.

(4) المقنعه: ص 760.

(5) المهذّب: ج 2 ص 485.

(6) الکافی فی الفقه: ص 383.

(7) المبسوط: ج 7 ص 100.

(8) المبسوط: ج 7 ص 100.

(9) المهذّب: ج 2 ص 485.

(10) شرائع الإسلام: ج 4 ص 228.
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من شاء و یحتمل العدم، فإنّ الإقراع لتعیین المباشر و قیل فی المبسوط «1» و الخلاف «2» و الغنیه «3»: یجوز لکلّ منهم المبادره إلی القصاص و لا یتوقّف علی إذن الآخر لأنّه ولیّ فله السلطان، و للإجماع کما فی الخلاف و الغنیه و ظاهر المبسوط، و لبناء القصاص علی التغلیب و لذا إذا عفا الأولیاء إلّا واحداً کان له





القصاص، و لأنّه إذا جاز القصاص مع عفو الباقین فمع السکوت أو الجهل أولی.

لکن یضمن حصص من لم یأذن من الدیه یؤدّیها إلیهم أو إلی ورثه القاتل کما سیظهر.

و لو کان فیهم غائب أو صغیر أو مجنون، قیل فی الخلاف «4» و المبسوط «5»: کان للحاضر الاستیفاء کان الغائب فی البلد أو غائباً عنه.

و کذا للکبیر و العاقل لمثل ما عرفت من الإجماع و غیره لکن بشرط أن یضمنوا نصیب الغائب و الصبیّ و المجنون من الدیه و یحتمل بناءً علی حرمه المبادره علی أحدهم بدون إذن الباقین حبس القاتل إلی أن یقدم الغائب، و یبلغ الصغیر «6» و یفیق المجنون إن رجیت إفاقته، أو یموتوا فیقوم ورثتهم مقامهم، أو یرضی الحاضر الکامل بالدیه، و إن لم یرج المجنون فیحتمل ذلک أیضاً، و یحتمل جواز المبادره إلی القصاص ضمان حصّته، و یحتمل جواز المبادره هنا و إن منعناها مع کمال الشرکاء و حضورهم، لکون الحبس ضرراً علی القاتل غیر منصوص، مع ما فی التأخیر من الضرر علی ولیّ الدم و تعریض حقّه للضیاع إلّا أن یقلّ زمان الانتظار بحیث ینتفی الضرر عاده.

و لو کان المستحقّ للقصاص صغیراً أو مجنوناً و له ولیّ من أب أو جدّ، قیل فی الخلاف «7» و المبسوط «8» لیس لأحد منهما الاستیفاء حتّی یبلغ الصغیر أو یفیق المجنون أو یموتا سواء کان القصاص أو 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 54.

(2) الخلاف: ج 5 ص 179 المسأله 42.

(3) الغنیه: ص 404.

(4) الخلاف: ج 5 ص 179 المسأله 43.

(5) المبسوط: ج 7 ص 54.

(6) فی القواعد: الصبیّ.

(7) الخلاف: ج 5 ص 179 المسأله 43.

(8) المبسوط: ج 7 ص 54.
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الاستحقاق أو الحقّ أو الاستیفاء فی النفس أو الطرف، و نصّ فی المبسوط «1» علی أنّه یحبس القاتل حتّی یبلغ أو یفیق فتوقّف الاستیفاء علی الکمال لأنّه أی الاستیفاء تفویت بمعنی أنّه لا یمکن تلافیه، و کلّ تصرفّ هذا شأنه لا یملکه الولیّ، کالعفو عن القصاص بمعنی أنّه لا یتمّ و لا یسقط به القصاص إذا کمل المولّی علیه و إن کان علی مال و نحو الطلاق و العتق و حبسه لحفظ الحقّ عن الضیاع و استشکله المحقّق «2» لکونه عقوبه زائده علی ما ثبت بالنصّ و الإجماع من القود أو الدیه بخلاف تصرّف یمکن تلافیه فللولیّ أن یفعله کالنکاح. و لذا قال فی المبسوط «3»: إنّ للولیّ العفو عن القصاص علی مال لأنّ المولّی علیه إذا کمل کان له القصاص.

و لو قیل: للولیّ الاستیفاء کان وجهاً لتسلّطه علی استیفاء حقوقه مع المصلحه، و لما فی التأخیر من التعریض للضیاع.

و لیس للأولیاء للدم أن یجتمعوا علی استیفائه أی القصاص بالمباشره بأن یضربه کلّ منهم سیفاً لما فیه من التعذیب، فإن فعلوا أساؤوا و لا شی ء علیهم لأنّهم قتلوه بحقّ.

و لو بدر منهم واحد فقتله من غیر إذن الباقین عزّر کما فی المبسوط «4» و المهذّب «5» لأنّه فعل محرّماً، و نفاه فی الخلاف «6» لأصل البراءه بناءً علی أنّه لم یحرّمه فیه.

و هل یستحقّ علیه القصاص؟ إشکال: ینشأ من أنّ له نصیباً فی نفسه أی نفس المقتصّ منه، و أقلّه أن یصیر شبهه دارئه عن القتل، و یقوی الشبهه اختلاف الفقهاء فی جواز المبادره و عدمه و من أنّه تعمّد بدر و قتل من یکافیه فإنّه المفروض ظلماً بالنسبه





إلی غیر نصیبه مع العلم بالتحریم

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 55.

(2) شرائع الإسلام: ج 4 ص 230.

(3) المبسوط: ج 7 ص 55.

(4) لم نعثر علیه فی الکتب الثلاثه، بل عثرنا علی قول الشیخ فی الکتابین بجواز مبادره أحدهم مع ضمان الدیه عن حصص الباقین، کما نبّه علیه فی مفتاح الکرامه: ج 10 ص 91 فی تعلیقات علی باب القصاص، فراجع.

(5) لم نعثر علیه فی الکتب الثلاثه، بل عثرنا علی قول الشیخ فی الکتابین بجواز مبادره أحدهم مع ضمان الدیه عن حصص الباقین، کما نبّه علیه فی مفتاح الکرامه: ج 10 ص 91 فی تعلیقات علی باب القصاص، فراجع.

(6) لم نعثر علیه فی الکتب الثلاثه، بل عثرنا علی قول الشیخ فی الکتابین بجواز مبادره أحدهم مع ضمان الدیه عن حصص الباقین، کما نبّه علیه فی مفتاح الکرامه: ج 10 ص 91 فی تعلیقات علی باب القصاص، فراجع.
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فإنّه المفروض فلا شبهه، فهو کأحد رجلین اشترکا فی قتل رجل فی أنّه بمنزله من أتلف نصف نفس عمداً ظلماً.

و الأوّل أقرب للاحتیاط فی الدم مع عصمه دم القاتل و وجوب قتل المقتول فی الجمله، و لأنّ له قتله مع عفو الباقین و حینئذٍ یضمن نصیب الباقین من الدیه بخلاف ما لو اقتصّ منه، فإنّه لا ضمان علیه، بل علی ورثه الجانی دفع الدیه من ترکته إلی أولیاء المجنی علیه بحسب أنصبائهم، و منهم القاتل الّذی اقتصّوا منه.

و هل إذا لم یستحقّ علی الولیّ المبادر القصاص کان للولیّ الآخر مطالبه نصیبه من الدیه من ترکه القاتل لأنّ المستوفی فیما وراء حقّه کالأجنبیّ و إذا قتله أجنبیّ اخذت الدیه من ترکته،





و لأنّ القاتل إن کان ذمّیاً و مقتوله مسلماً فبدر إلی القود أحد ابنیه المسلمین لم یکن علیه إلّا نصف دیه الذمّی، و الابن الآخر یستحقّ نصف دیه أبیه المسلم، فلا بدّ من أن یطالب من ترکه القاتل، لکن علی المستوفی أن یؤدّی إلی ورثته ما زاد علی حقّه و هو نصف دیته إن اتّحد شریکه کما فرض أو مطالبه المستوفی لأنّه بالمبادره إلی الاقتصاص استوفی حقّه مع حقّ شریکه بل أتلف حقّ شریکه، فهو کما لو أخذ الودیعه أحد الشریکین فیها فأتلفها، فإنّ ضمان نصیب الآخر منها علی الآخذ لا المستودع. و قد یفرّق بأنّ الودیعه ملک لهما بخلاف الجانی و إنّما لهما علیه حقّ، فأشبه المبادر إلی قتله من قتل غریم رجل، فلیس علیه ضمان ما لَه علیه بل له المطالبه بماله فی ترکته و علی القاتل دیته.

أو یتخیّر لأن کلًّا منهما متعدّ علیه، فالأوّل بقتل مورّثه، و الثانی بإتلاف حقّه، فهما کغاصبین ترتّبت أیدیهما علی المغصوب الأقرب الأخیر لذلک، و لتعارض دلیلی الأوّلین، لکن إن طالب من ترکه القاتل کان علی المستوفی أن یردّ علی ورثته ما زاد علی حقّه، و إن طالب من المستوفی و کان القاتل أقلّ دیه من المقتول الأوّل کأن کان ذمّیاً و ذاک مسلماً کان للمستوفی أخذ الفاضل من ترکه القاتل.

و الواجب فی قتل العمد أصاله هو القصاص عندنا، لقوله تعالی 
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«النَّفْسَ بِالنَّفْسِ» «1» و قوله: «کُتِبَ عَلَیْکُمُ الْقِصٰاصُ فِی الْقَتْلیٰ» «2» لا الدیه خلافاً للشافعی «3» فی أحد قولیه فجعلهما أصلین، و هو قول أبی علیّ، فإنّه ذکر أنّ الولیّ إن أراد أخذ الدیه و امتنع





الجانی کان الخیار للولیّ «4».

و یستدلّ له بوجوه، منها: قوله صلی الله علیه و آله من اصیب بدم أو خبل و الخبل الجرح فهو بالخیار بین إحدی ثلاث فإن أراد الرابعه فخذوا علی یدیه بین أن یقتصّ أو یعفو أو یأخذ العقل «5» و منها: قول الصادق علیه السلام فی خبر علاء بن الفضیل: العمد هو القود أو رضا ولیّ المقتول «6» وهما ضعیفان سنداً و دلاله. و منها: أنّ فیه إسقاط بعض الحقّ فلیس للجانی الامتناع کإبراء بعض الدین، و ضعفه ظاهر، فإنّه معاوضه لا محض إسقاط. و منها: أنّ الرضا بالدیه ذریعه إلی حفظ نفس الجانی فیجب علیه، و قد یمنع الوجوب. و علی المشهور.

فلو عفا الولیّ علی مال لم یسقط حقّه من القصاص، و لا یثبت له الدیه إلّا برضا الجانی فإنّ القتل إنّما أوجب القصاص فلا یجب الدیه ما لم یرض بها الجانی، و لقول الصادق علیه السلام فی صحیح ابن سنان: من قتل مؤمناً متعمّداً قید منه، إلّا أن یرضی أولیاء المقتول أن یقبلوا الدیه، فإن رضوا بالدیه و أحبّ ذلک القاتل فالدیه اثنا عشر ألفاً «7» الخبر. خلافاً للشافعی و أحمد و جماعه من العامّه «8» فأوجبوا الدیه بالعفو و إن لم یرض بالجانی.

و لو عفا و لم یشترط المال سقط القصاص، و لا یستحقّ شیئاً من المال رضی الجانی أو لا أطلق العفو أو صرّح بنفی المال لانحصار الحقّ فی 

______________________________

(1) المائده: 45.

(2) البقره: 178.

(3) الحاوی الکبیر: ج 12 ص 97.

(4) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 274.

(5) السنن الکبری: ج 8 ص 52.

(6) وسائل الشیعه: ج 19 ص 145 ب 1 من أبواب دیات النفس





ح 13.

(7) وسائل الشیعه: ج 19 ص 144 ب 1 من أبواب دیات النفس ح 9.

(8) المجموع: ج 18 ص 475.
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القصاص فإذا عفا عنه فقد عفا عن کلّ ما وجب له. و للعامّه «1» قول بثبوت الدیه مع إطلاق العفو و لو بذل الجانی القود لم یکن للولیّ سواه فإن شاء استوفاه و إن شاء عفا مجّاناً و لیس له أن یعفو علی مال، خلافاً للشافعی «2» و أضرابه.

فإن طلب الدیه أو أقلّ أو أکثر و رضی الجانی صحّ، و إن امتنع لم یجبر علی البذل، بل إمّا أن یقتصّ منه أو یعفی عنه مجّاناً، و کما لا یجبر الجانی علی بذل المال لا یجبر الولیّ علی قبوله حتّی لو بذل الجانی الدیه و أضعافها و رضی الولیّ صحّ، و إلّا یرض فله القصاص و لا بأس بحکایه عباره المبسوط لاشتمالها علی تفصیل أقوال العامّه هنا.

قال: إذا قتل عمداً محضاً ما الّذی یجب علیه؟ قال قوم: القتل أوجب أحد شیئین: القود، أو الدیه، فکلّ واحد منهما أصل فی نفسه، فإن اختار أحدهما ثبت و سقط الآخر، و إن عفا علی أحدهما سقط الآخر، فعلی هذا موجب القتل القود أو الدیه.

و قال آخرون: القتل أوجب القود فقط، و الولیّ بالخیار بین أن یقتل أو یعفو، فإن قتل فلا کلام، و إن عفا علی مال سقط القود، و یثبت الدیه، بدلًا عن القود، فیکون الدیه علی هذا بدلًا عن بدل، و علی المذهبین معاً یثبت الدیه بالعفو، سواء رضی الجانی ذلک أو لم یرض، و فیه خلاف.

و الّذی نصّ أصحابنا علیه و اقتضته أخبارهم أنّ القتل یوجب





القود و الولیّ بالخیار بین أن یقتل أو یعفو فإن قتل فلا کلام، و إن عفا لم یثبت الدیه إلّا برضا الجانی، فإن بذل القود و لم یقبل الدیه لم یکن للولی علیه غیره، فإن طلب الولیّ الدیه و بذلها الجانی، کانت الدیه مقدّره علی ما نذکره فی الدیات، فإن لم یرض بها الولیّ جاز أن یفادی نفسه بالزیاده علیها علی ما تراضیا علیه.

و إذا قلنا: إنّ القتل یوجب القود فقط، فإن عفا عن الدیه لم یسقط، لأنّه عفا 

______________________________

(1) الحاوی الکبیر: ج 12 ص 99، الشرح الکبیر: ج 9 ص 415.

(2) المجموع: ج 18 ص 474، مغنی المحتاج: ج 4 ص 49.
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عمّا لم یجب کما لو عفا عن الشفعه قبل البیع. و إن عفا عن القود، فإمّا أن یعفو علی مال أو علی غیر مال أو یطلق، فإن عفا علی مال ثبت المال، و إن عفا علی غیر مال سقط القود، و لم یجب المال.

و إن أطلق، قال قوم: یسقط القود إلی غیر مال، و هو الّذی یقتضیه مذهبنا، لأنّ الّذی وجب له هو القود، فإذا عفا عنه عفا عن کلّ ما وجب له. و منهم من قال: یجب المال بمجرّد العفو.

و من قال: یوجب أحد شیئین: القود، أو الدیه، فالکلام فی فصلین: إذا اختار، و إذا عفا، فإن اختار الدیه تعیّنت و سقط القود، لأنّه إذا کان مخیّراً فیهما فإذا اختار أحدهما تعیّن و سقط الآخر، فإن أراد العدول بعد هذا إلی القود لم یکن له، لأنّه یعدل عن الأدنی إلی ما هو أعلی. و إن اختار القصاص تعیّن و سقطت الدیه. فإن





أراد هاهنا أن یعفو علی مال، قال قوم: لیس له ذلک، و قال آخرون: یجوز أن یعدل عنه إلی الدیه، فإنّه لا یمتنع أن یعود إلی ما کان له بعد ترکه.

فأمّا العفو فإن عفا عن الدیه ثبت القصاص، و إن عفا عن القصاص أوّلًا، فإمّا أن یعفو علی مال أو غیر مال أو یطلق، فإن عفا علی غیر مال سقط المال، لأنّه قد وجب له أحد شیئین، فإذا عفا عن أحدهما ثبت الآخر، و قوله: «علی غیر مال» إسقاط له بعد ثبوته، و إن عفا علی مال ثبت المال، لأنّه وجب له أحدهما لا بعینه، فإذا عفا عن أحدهما علی ثبوت الآخر ثبت، و إن عفا مطلقاً ثبت المال. و الفرق بین هذا القول و بین القول الأوّل أنّ هاهنا أوجب أحد شیئین، القود أو المال، فإذا عفا عن أحدهما مطلقاً علم أنّه أراد استیفاء الآخر، و لیس کذلک إذا کان القتل أوجب القود فقط، لأنّ الواجب هناک القود لا غیر، فإذا أطلق العفو لم یجب شی ء، لأنّه قد عفا عن کلّ ما وجب له، فلهذا لم یجب له شی ء «1» انتهت.

و لو اختار بعض الأولیاء الدیه و أجاب القاتل إلیها کان للباقی

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 52 53.
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القصاص عندنا بعد أن یردّوا علیه نصیب من فاداه من الدیه و کذا لو فاداه بأکثر من الدیه أو أقلّ کان علی القاتل ردّ نصیب العافی من الدیه، و إنّما کان للباقی القصاص، للإجماع کما هو الظاهر، و الأخبار «1» و إطلاق قوله تعالی: «فَقَدْ جَعَلْنٰا لِوَلِیِّهِ سُلْطٰاناً» «2» و للأصل إذا کان الواجب بالقتل القود و





کان مشترکاً بین الأولیاء و لا دلیل علی سقوطه رأساً إذا أسقط بعضهم حقّه منه. و للعامّه «3» قول بالسقوط رأساً، و تعطی احتماله عباره الشرائع «4» و یوافقه ظواهر عدّه من الأخبار، کصحیح عبد الرحمن بن أبی عبد اللّٰه سأل الصادق علیه السلام عن رجلین قتلا رجلًا عمداً و له ولیّان فعفا أحد الولیّین، فقال علیه السلام: إذا عفا بعض الأولیاء درئ عنهما القتل و طرح عنهما من الدیه بقدر حصّه من عفا، و أدّیا الباقی من أموالهما إلی الّذین لم یعفوا «5» و قول أمیر المؤمنین علیه السلام فی خبر إسحاق: من عفا عن الدم من ذی سهم له فیه فعفوه جائز و یسقط الدم و یصیر دیه، و یرفع عنه حصّه الّذی عفا «6» و خبر زراره عن أبی جعفر علیه السلام فی رجلین قتلا رجلًا عمداً و له ولیّان فعفا أحد الولیّین، فقال علیه السلام: إذا عفا عنهما بعض الأولیاء درء عنهما القتل، و طرح عنهما من الدیه بقدر حصّه من عفا، و أدّیا الباقی من أموالهما إلی الّذی لم یعف، و قال: عفو کلّ ذی سهم جائز «7» و یحتمل درء القتل فی حصّه العافی بمعنی أنّه لیس له قتله ثمّ العفو فیها بمعنی العفو مجّاناً و هو ظاهر، و ما فیها من إعطاء الباقین حصّتهم من الدیه مبنیّ علی رضاهم بالدیه. و حملها الشیخ «8» علی أنّ الباقین لا یؤدّون إلی أولیاء المقاد منه مقدار ما عفا عنه فإنّهم إذا لم یؤدّوا إلیهم ذلک لم یکن لهم القود.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 83 ب 52 من أبواب القصاص فی النفس.

(2) الإسراء: 33.

(3) المجموع: ج 18 ص 476.

(4) شرائع





الإسلام: ج 4 ص 230.

(5) وسائل الشیعه: ج 19 ص 85 ب 54 من أبواب القصاص فی النفس ح 1.

(6) المصدر السابق: ص 86 ح 4.

(7) المصدر السابق: ح 3.

(8) الاستبصار: ج 4 ص 263 ذیل الحدیث 991.
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و لو امتنع القاتل من المفاداه کان لمن طلب القصاص قتله بعد ردّ نصیب شریکه من الدیه إلیه أی الشریک.

و لو عفا البعض مجّاناً لم یسقط القصاص بالنسبه إلی غیره بل یقتصّ طالبه و لکن بعد أن یردّ علی الجانی قدر نصیب العافی من الدیه کما فی الصحیح عن أبی ولّاد سأل الصادق علیه السلام عن رجل قتلته امرأه و له امّ و أب و ابن، فقال الابن: أنا ارید أن أقتل قاتل أبی، و قال الأب: أنا ارید أن أعفو، و قالت الامّ: أنا ارید أن آخذ الدیه، فقال علیه السلام: فلیعط الابن امّ المقتول السدس من الدیه، و یعطی ورثه القاتل السدس من الدیه حقّ الأب الّذی عفا و لیقتله «1» و کما تنقسم الجنایه بتعدّد الأولیاء کذا تنقسم بتعدّد الجانی، و کما لا یمنع عفو بعض الأولیاء الباقین عن القصاص کذا لا یمنع عدم تعلّق القصاص ببعض الجناه تعلّقه بالباقی.

و کذا لو اشترک الأب و الأجنبیّ فی قتل الولد أو المسلم، و الذمّی فی قتل الذمّی، فعلی الشریک للأب فی الأوّل و المسلم فی الثانی القود إن أراده الولیّ بعد أن یردّ الشریک الآخر نصف دیته کما مرّ خلافاً لبعض العامّه «2».

و کذا إذا اجتمع العامد و الخاطئ جاز الإفاده من العامد بعد ردّ نصف دیته.

إلّا أنّ الرادّ هنا العاقله، و کذا شریک السبع بجواز





الإفاده منه بعد ردّ نصف دیته و قد مرَّ خلاف العامّه فی جمیع ذلک.

و لو أقرّ أحد الولیّین أنّ شریکه عفا عن القصاص علی مال لم یقبل إقراره علی شریکه و یقتضی ذلک أنّ حقّهما فی القصاص باقٍ و یقبل علی نفسه و یلزم منه أن لیس للمقرّ أن یقتل إلّا بعد ردّ نصیب شریکه من الدیه لا ما ذکره من المال، و هو ظاهر فإن صدّقه الشریک فالردّ له و إلّا کان للجانی، و الشریک علی حاله فی شرکه القصاص غایه الأمر أن یکون 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 83 ب 52 من أبواب القصاص فی النفس ح 1.

(2) المجموع: ج 18 ص 476.
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ظالماً فی القصاص علی قول المقرّ، فإن اشترک معه فی القصاص لم یکن له شی ء، و کذا إن بادر إلیه و کان علیه أن یردّ إلی المقرّ نصیبه من الدیه، و إن بادر المقرّ إلی القصاص کان له نصیبه و إن لم یصدّقه فی العفو علی شی ء، و لا یغرّر المقرّ بالمبادره لو قلنا به فی غیره للشبهه بادّعائه العفو علی شریکه.

و لو وکّل فی استیفاء القصاص فعزله قبله ثمّ استوفی، فإن کان علم بالعزل قبل الاستیفاء فعلیه القصاص لأنّه صار بالانعزال أجنبیّاً و قد تعمّد القتل ظلماً، و للموکّل دیه مورّثه علی ورثه قاتله و إن لم یکن یعلم فلا قصاص قطعاً و لا دیه بناءً علی عدم الانعزال بالعزل ما لم یعلم، و إلّا فعلیه الدیه، و یرجع علی الموکّل، لأنّه غرّه، ثمّ له علی ورثه المقتول دیه مورّثه.

و لو عفا الموکّل فاستوفی الوکیل عالماً به فهو قاتل





عمد و هو ظاهر و إن لم یکن یعلم فلا قصاص قطعاً و علیه الدیه للمباشره القتل من ظنّه مباح الدم و لم یمکنه، کما قتل مسلماً بظنّ بقائه علی الکفر و یرجع بها علی الموکّل، لأنّه غرّه بالعفو عن غیر علمه و هو خیره المبسوط «1» و الشرائع «2» و التحریر «3».

و یحتمل عدم الضمان للدیه، لبطلان العفو لأنّ العفو إنّما حصل عند حصول سبب الهلاک، فصار کما لو عفا بعد رمی السهم فهو کالعفو بعد الاستیفاء و یمکن الفرق بعدم الاختیار هنا أی إذا رمی السهم بخلاف الوکیل فإنّه یقتل مختاراً فافترق السببان.

و یحتمل الضمان و عدم الرجوع علی الموکّل، لأنّه إنّما فعل بالتوکیل ما ندب الشرع إلیه، و لم یوجد منه تغریر فإنّ العفو بنفسه لیس تغریراً، و إنّما هو إحسان إلی القاتل، و عدم العلم لیس من فعله، و قد یفرق بین 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 58.

(2) شرائع الإسلام: ج 4 ص 231.

(3) التحریر: ج 5 ص 497.
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إمکان الإعلام و عدمه، هذا إذا عفا مجّاناً، أمّا لو عفا علی مال فلا ضمان علی الوکیل، لأنّه لا یصحّ إلّا صلحاً، إلّا أن یکون برضا الجانی و لم یعلم به الوکیل فیجری فیه الأوجه الثلاثه.

و لو کان العفو بعد الاستیفاء لم یکن له أثر، و لو اشتبه فکذلک، لأصاله بقاء الحقّ و تأخّر العفو الحادث و براءه المستوفی عن القصاص و الدیه.

و لو ادّعی الولیّ أی ولیّ الجانی قتله بعد العلم بالعفو أو العزل و لا بیّنه قدّم قول الوکیل مع الیمین للأصل.

و فی وجوب الکفّاره علی الوکیل بهذا القتل الّذی وقع





بعد العزل أو العفو و هو لا یعلم إشکال: ینشأ من الأصل و أنّه أقدم علی هذا القتل بحکم الحاکم استأذنه الموکّل فی الاقتصاص أو لا، فإنّه أثبت الدعوی عنده و حکم بأنّ له الاقتصاص و هو کافٍ، و ما کان کذلک فهو مرخّص فیه مباح أو مندوب، و لا کفّاره فی ذلک.

و من مساواته للرامی إلی صفّ الکفّار و هو لا یعلم إسلام المرمیّ فإنّه أیضاً رمی مأمور به من الشارع.

و لو اقتصّ الوکیل بعد موت الموکّل جاهلًا بموته، فإن کان اقتصاصه بإذن الحاکم فالدیه فی بیت المال فإنّه ممّا أخطأ فیه الحاکم، و إلّا فعلیه الدیه، و یرجع بها علی ترکه الموکّل أو لا یرجع و لورثه الموکّل الدیه من ترکه الجانی إن لم یسقط الاستحقاق بفوات المحلّ.

و إذا کان الولیّ لا یستوفی بنفسه، و لم یکن هناک من یتبرّع بالاستیفاء استأجر الإمام من بیت المال من یستوفیه لأنّه من المصالح العظیمه مع أصل براءه الجانی و الولیّ ابتداءً و لو لم یکن فیه مال أو کان و کان هناک ما هو أهمّ کسدّ الثغور دفع المقتصّ منه الاجره دون المستوفی وفاقاً للخلاف «1»

______________________________

(1) الخلاف: ج 5 ص 205 المسأله 81.
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لأنّ هذه الاجره مئونه التسلیم الواجب علی الجانی فهی کاجره الکیّال الواجبه علی البائع و خلافاً للمبسوط «1» فأوجبها من مال المستوفی، لأنّه وکیله فاجرته علی موکّله، و إنّما علی الجانی التمکین لا الفعل، و لذا لو أراد أن یقتصّ من نفسه لم یمکن منه و احتمل فی التحریر «2».

و إن لم یکن له أی للمقتصّ منه مال، فإن کان القصاص علی النفس





استدان الإمام علی بیت المال، و إن کان علی الطرف استدان علی الجانی و علی قول المبسوط إن لم یکن للمستوفی مال استدان.

و لو قال الجانی: أنا أستوفی له القصاص منّی و لا أبذل اجره، احتمل عدم القبول لقوله تعالی: «وَ لٰا تَقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ» «3» و لأنّ معنی القصاص أن یفعل به کما فعل لا أن یفعل هو بنفسه، و لأنّ القصاص للتشفّی، و إنّما یحصل للمستحقّ أو من ینوب عنه لا بفعل نفسه فصار کالمسلّم للمبیع أو الثمن مثلًا إذا قال: أنا أتولّی الکیل و لا أدفع اجره فإنّه لا یقبل منه، لأنّ الکیل لضبط المکیل و حفظه من الزیاده و النقصان، و لا یحصل بفعل المسلّم لاحتمال الخیانه.

و احتمل القبول لتعیّن المحلّ و الفعل و القصد إلی إتلافه عوضاً عن المجنیّ علیه و لا یتفاوت ذلک باختلاف الفاعل و عدم إمکان الخیانه هنا، بخلاف الکیل الّذی یتصوّر فیه النقص.

و لو قال المستحقّ: اعطونی الاجره من بیت المال أو من مال الجانی و أنا أستوفی بنفسی اجیب إلیه، لأنّه عمل یستحقّ به الاجره غیر لازم علیه کما لو قال المشتری أو البائع: اعطونی الاجره لأکتال حقّی من المبیع أو الثمن.

[المطلب الثانی فی تعدّد القتیل]
المطلب الثانی فی تعدّد القتیل القتیل إذا تعدّد استحقّ علیه القصاص بسبب قتل کلّ مقتول

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 108.

(2) التحریر: ج 5 ص 492.

(3) النساء: 29.
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فلو عفا بعض المستحقّین أی أولیاء بعض المقتولین لا علی مال کان للباقی القصاص کما سأل عبد الرحمن بن أبی عبد اللّٰه فی الصحیح الصادق علیه السلام عن رجل قتل رجلین عمداً و لهما أولیاء فعفا أولیاء أحدهما






و أبی الآخرون، فقال علیه السلام: یقتل الّذی لم یعف و إن أحبّوا أن یأخذوا الدیه أخذوا «1» فإن اجتمعوا علی المطالبه فقتلوه استوفوا حقوقهم و لیس لهم علیه غیر نفسه، فإنّه لا یجنی الجانی أکثر من نفسه خلافاً لعثمان البتّی «2» فإنّه قال: إذا قتلوه سقط من الدیات واحده، و کان لهم فی ترکه الباقی من الدیات بالحصص.

و هل لبعضٍ المطالبه بالدیه و للباقین القصاص؟ إشکال: من أنّ الجانی لا یجنی أکثر من نفسه، و من أنّ لکلّ قتیل حکمه بانفراده و لو انفرد کان لولیّه القصاص و العفو علی الدیه.

و فی وجوب قتله بواحد، إمّا سابق إن ترتّبت الجنایات أو بالقرعه إن قتلهم دفعه أو أشکل الأمر أو مجّاناً إن لم یوجب القرعه، أو بادر إلی القصاص ولیّ أحد المقتولین و إن کان متأخّراً و إن أساء کما فی المبسوط «3» أو لم یسئ کما احتمل فی التحریر «4» للتساوی فی الاستحقاق و أخذ الدیات للباقین إشکال أیضاً یعنی بهذه العباره احتمال ما ذهبت إلیه الشافعیّه «5»: من أنّ الواجب قتله بواحد و أخذ الدیه للباقین، و لیس لأولیاء القتلی اجتماعهم علی القصاص، و وجه الاحتمال أنّه لمّا قتل واحداً استحقّ علیه القصاص، ثمّ لمّا قتل الباقین فکأنّه فات محلّ القصاص لهم فینتقل إلی الدیه. و من الأصل و أنّ الجانی لا یجنی أکثر من نفسه.

و لا فرق فی جمیع ما ذکر من استحقاق القصاص علیه بکلّ قتیل 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 84 ب 52 من أبواب القصاص فی النفس ح 3.

(2) المجموع: ج 18 ص 435.

(3) المبسوط: ج 7 ص 61.

(4) التحریر: ج 5 ص 494.

(5) مختصر المزنی: ص 240.
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و جواز اجتماعهم علی الاقتصاص منه و أنّهم إذا فعلوا ذلک استوفوا حقوقهم و احتمال جواز مطالبه بعضهم بالقصاص و الباقین بالدیه و احتمال وجوب الدیات للباقین إذا سبق إلی القصاص بعضهم بین الترتیب و الجمع فی القتل أی الجنایه، و لا فی أخذ الدیه إن قلنا به بین ولیّ الأوّل و ولیّ الثانی مع الترتیب، بمعنی أنّ أیّهما سبق إلی القصاص کان للآخر الدیه. و للشافعیه «1» وجه: بأنّ لأولیاء القتلی مع وقوع قتلهم دفعه اجتماعهم علی القصاص و أخذهم دیات القتلی إلّا دیه واحد من ترکه الجانی بالحصص.

و لو بدر واحد من أولیاء القتلی فقتله استوفی حقّه أساء بذلک أم لا و کان للباقین المطالبه بالدیه کما قاله أبو علیّ «2» و ابن زهره «3» و وافقهما المصنّف فیما مرَّ علی إشکال: ینشأ من فوات الاستحقاق بفوات المحلّ و ثبوت الدیه فیما إذا مات الجانیّ أو قتله أجنبی ثبت بالنصّ و الإجماع کما قیل «4» مع أنّ الجانی لا یجنی أکثر من نفسه و هو خیره المبسوط «5» و غیره کما عرفت فیما مرّ، و من أنّ دم المسلم لا یطلّ، و کون المبادر إلی القصاص أجنبیّاً بالنسبه إلی الباقین.

و لو قتله أجنبیّ خطأً کان للجمیع الدیه علیه أو علی عاقلته، لأنّه فوّت علیهم حقّهم بالسویّه و إن اختلف القتلی ذکوره و انوثه لتساویهم فی استحقاق القصاص.

و أخذ ولیّ کلّ واحد منهم من ترکته کمال حقّه من دیه مورّثه إن بقی منها شی ء علی إشکال مبنیّ علی الإشکال المتقدّم، فإنّه إن کان إذا بدر أحدهم فاقتصّ منه کان للباقین المطالبه بالدیه من ترکته کان





لهم کمال الدیات منها و إلّا فلا.

و لو قتله أجنبیّ عمداً لم یکن لهم منع أولیائه من القصاص فإنّه 

______________________________

(1) الحاوی الکبیر: ج 12 ص 120 121.

(2) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 443.

(3) الغنیه: ص 406.

(4) لم نعثر علیه.

(5) المبسوط: ج 7 ص 72.
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الواجب بالقتل سواء کان لهم الدیه من ترکته أو لا، و سواء ترک مالًا بقدر دیاتهم أو لا.

و لو قطع ید رجل ثمّ قتل آخر، أو بالعکس قطعنا یده أوّلًا علی التقدیرین ثمّ قتلناه، توصّلًا إلی استیفاء الحقّین و عملًا بأدلّتها خلافاً لمالک «1» فأسقط القطع.

فإن سبق ولیّ المقتول فقتله أساء و استوفی حقّه و لا ضمان علیه.

و یؤخذ دیه الید من الترکه کما إذا مات أو قتله أجنبیّ قبل قصاص الید فإن سری القطع قبل قتله قصاصاً کان قاتلًا لهما عمداً فحکمه ما تقدّم و إن سری بعده و بعد قطع یده قصاصاً کان لولیّه الرجوع فی ترکه الجانی بنصف الدیه، لأنّ قطع الید قصاصاً بدل عن نصف الدیه فإنّما علیه النصف الآخر.

و یحتمل الجمیع لأنّ للنفس دیه کامله و الّذی استوفاه وقع قصاصاً فلا یتداخل، و هو خیره التحریر «2» ثمّ هذان مبنیّان علی أحد الوجهین عند تعدّد القتیل، و هو أنّه إذا اقتصّ أولیاء بعض القتلی کان للباقین الدیه.

و عدم الرجوع فی ترکته بشی ء هو الوجه علی الوجه الآخر لفوات محلّ القصاص و لا تثبت الدیه إلّا صلحاً و لا یجنی أحد أکثر من نفسه.

و لو قتل ثلاثه و جاء ولیّ مقتول فقطع یدیه، ثمّ جاء ولیّ آخر فقطع رجلیه، ثمّ ولیّ ثالث فقتله أستوفی الثالث





حقّه، و استوفی الأوّلان ما ساوی حقّیهما و إن أساءا فلا یبقی لهما مطالبه و کذا إن کان القاتل رجلًا و أحد القتلی امرأه فقطع ولیّها إحدی یدیه أو رجلیه استوفی مساوی حقّه.

و للمحجور علیه للسفه أو الفلس المطالبه بالقصاص و استیفاؤه قلنا: إنّه الأصل فی موجب العمد، أو جعلناه مع الدیه أصلین، فإنّ 

______________________________

(1) المدوّنه الکبری: ج 6 ص 433.

(2) التحریر: ج 5 ص 499.
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الرضا بالدیه اکتساب لا یجب علیه و له العفو علی مال إذا رضی به الجانی علی المشهور مطلقاً علی قول أبی علیّ «1» إذا کان بقدر الدیه أو أقلّ فیقسّم المال إن کان مفلساً علی الغرماء و له العفو مجّاناً علی المشهور لا علی الآخر سواء کان القصاص له بأن کانت الجنایه علی طرف من أطرافه أو موروثاً من المجنیّ علیه أو ولیّه.

و لو قتل و علیه دین، فإن أخذ الورثه الدیه قضی منها الدیون و الوصایا فإنّها بحکم الترکه و سأل عبد الحمید بن سعید الرضا علیه السلام عن رجل قتل و علیه دین و لم یترک مالًا، و أخذ أهله الدیه من قاتله أ علیهم أن یقضوا الدین؟ قال: نعم، قال: و هو لم یترک شیئاً، قال: أما أخذوا الدیه؟ فعلیهم أن یقضوا عنه الدین «2».

و لهم القصاص، و إن لم یکن له مال و لم یکن علیهم ضمان الدیون و غیرها وفاقاً لابن إدریس «3» و المحقّق «4» لأنّ الأصل عدم الضمان و موجب العمد القصاص خاصّه أو أحد الأمرین منه و من الدیه و علی کلّ فالأصل عدم تعیّن الرضا بالدیه، و خلافاً للشیخ «5» و





القاضی «6» و جماعه، فلم یجوّزوا لهم القود إلّا إذا ضمنوا الدیون، لقول الصادق علیه السلام فی خبر أبی بصیر: إنّ أصحاب الدین هم الخصماء للقاتل، فإن وهب أولیاؤه دمه للقاتل فجائز، و إن أرادوا القود فلیس لهم ذلک حتّی یضمنوا الدین للغرماء «7» قال المحقّق: إنّ الروایه ضعیفه السند نادره، فلا تعارض الاصول «8».

______________________________

(1) حکاه عنه فی مختلف الشعیه: ج 9 ص 274.

(2) وسائل الشیعه: ج 13 ص 112 ب 24 من أبواب الدین، ذیل الحدیث 1.

(3) السرائر: کتاب الدیون ج 2 ص 48، و ج 3 ص 220.

(4) المختصر النافع: ص 257.

(5) النهایه: کتاب الدیون ج 2 ص 28.

(6) نقله عنه فی مختلف الشیعه: کتاب الدیون ج 5 ص 382.

(7) وسائل الشیعه: ج 19 ص 92 ب 59 من أبواب القصاص فی النفس ح 1.

(8) نکت النهایه: ج 2 ص 29.
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[المطلب الثالث فی کیفیّه الاستیفاء]
المطلب الثالث فی کیفیّه الاستیفاء و إنّما یجوز أن یقتصّ من النفس مع علم التلف بالجنایه، فإن اشتبه اقتصر علی القصاص فی الجنایه إن أمکن دون النفس.

و ینبغی للإمام إحضار شاهدین عارفین عند الاستیفاء احتیاطاً، لئلّا یقع مجاحده بین المقتصّ و أولیاء المقتصّ منه، فیؤدّی إلی أخذ الدیه أو قضاء القاضی بعلمه مع احتمال اتّهامه فی ذلک.

و یعتبر الآله بحیث لا تکون مسمومه و لا کالّه، فإن کانت مسمومه و کانت الجنایه نفساً فقد أساء لأنّه یفسد البدن، و یؤدّی إلی انهتاک حرمته، و قد یفضی إلی التقطّع و عسر الغسل و الدفن. و فی موضع من المبسوط بعد الحکم بأنّه لا یقتصّ بالمسموم لأنّه إن قتل به لم، یمکن تغسیله لأنّه






یهرّیه، حکم بأنّ مقتضی المذهب الجواز، لأنّه یغسل أوّلًا و یکفّن ثمّ یقام علیه القود، و لا یغسل بعد موته «1» قیل: و لو علم عاده أنّ السمّ لا یؤثّر فی بدنه إلّا بعد الدفن احتمل الجواز «2».

و استوفی حقّه من القصاص و لا شی ء علیه من دیه و نحوها و إن عزّر کما فی المبسوط، قال: لأنّه بمنزله جنایه علیه بعد استیفاء القصاص، فهو کما لو قتله ثمّ عاد فقطعه أو حرّقه فإنّا نعزّره کذلک هاهنا، انتهی «3» و یحتمل نفی التعزیر أیضاً للأصل.

و إن کان الجنایه طرفاً و حصلت جنایه بالسمّ ضمنه أی ما یجنیه السمّ المباشر للقود إن علم بالسمّ لأنّه متعمّد و إلّا فلا یضمنه إلّا أن یکون المباشر هو الولیّ فیضمن، أمّا غیره فالحواله فی الضمان علی الولیّ إن دفع إلیه آله مسمومه و لم یعلم هو و الفرق بینهما أنّ علی الولیّ البحث عن حال السیف فهو مفرط بترکه، و أمّا غیره فهو بمنزله الآله له لیس علیه إلّا 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 56.

(2) قاله الشهید فی مسالک الأفهام: ج 15 ص 234.

(3) المبسوط: ج 7 ص 107 108.
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استعمال السیف الّذی یناوله، و أمّا إن لم یکن السیف ممّا ناوله الولیّ إیّاه، بل کان سیف نفسه أو یناوله من غیره فعلیه البحث و علیه الضمان.

و لا یمکن من القصاص بالکالّه لئلّا یتعذّب المقتصّ منه، سواء النفس و الطرف، فإن فعل أساء لقوله علیه السلام: إذا قتلتم فأحسنوا القتله «1» و للأمر بإراحه الذبیحه و تحدید الشفره للذبح، ففی الآدمیّین أولی و لا شی ء علیه من دیه و نحوها





و إن کان علیه التعزیر.

و لا یجوز القصاص عندنا إلّا بالسیف و یحرم التمثیل به للنهی عنه فی أخبار «2».

و القتل بغیره، سواء فعل الجانی ذلک أی أحد الأمرین أو کلیهما أو لا، فلو غرّقه الجانی أو حرّقه أو رضّ دماغه أو فعل به غیر ذلک اقتصر فی القصاص علی ضرب عنقه و لا یفعل به مثل فعله، هذا هو المشهور لخبر موسی ابن بکر عن الکاظم علیه السلام فی رجل ضرب رجلًا بعصا فلم یرفع العصا حتّی مات، قال: یدفع إلی أولیاء المقتول و لکن لا یترک یتلذّذ به و لکن یجاز علیه بالسیف «3» و یقرب منه أخبار «4» و نفی عنه الخلاف فی الغنیه «5» و فی الجامع «6» و یقتصّ بالعصا ممّن ضرب بها، و جوّز أبو علیّ قتله بمثل ما قتله به إن وثق بأنّه لا یتعدّی «7» لقوله تعالی: «فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدیٰ عَلَیْکُمْ» «8» و قرّبه فی المختلف «9» و یستثنی من ذلک ما إذا قتله بالسحر أو الجماع قبلًا أو دبراً أو أوجره خمراً. و للعامّه «10» قول بأنّه إذا أوجره خمراً فإنّه یوجر ماء حتّی یموت،

______________________________

(1) سنن الدارمی: ج 2 ص 82.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 95 ب 62 من أبواب القصاص فی النفس.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 26 ب 11 من أبواب القصاص فی النفس ح 10.

(4) المصدر السابق: ص 23.

(5) الغنیه: ص 408 و فیه: «و لا یجوز قتل القاتل بغیر الحدید».

(6) الجامع للشرائع: ص 572.

(7) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 444.

(8) البقره: 194.

(9) مختلف الشیعه: ج 9 ص 445.

(10) المجموع: ج 18 ص 461.
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و لو قتله باللواط اتّخذ آله شبیهه بآله اللواط فیصنع به مثل ذلک حتّی یموت.

و یضمن لو اقتصّ بالآله المسمومه إذا مات المقتصّ منه فی الطرف نصف الدیه، أو یقتل بعد ردّ نصف الدیه علیه، لأنّ الموت حصل بالقطع الغیر المضمون و السمّ المضمون، فهو کما لو جرح المرتدّ فأسلم ثمّ جرحه آخر فمات من سرایه الجراحتین، و إذا سری السمّ فجنی علی عضو و لم یؤدّ إلی الموت فإنّه یضمن ما جنی علیه السمّ دیه أو قصاصاً.

و إذا أذن الولی أی وکّل غیره فی استیفاء القصاص أو استوفاه بنفسه بضرب رقبته فجاء و ضرب السیف لا علی الرقبه، فإن ضرب علی موضع لا یخطأ الإنسان بمثله إذا أراد ضرب الرقبه بأن یضرب وسطه أو رجله أو وسط رأسه لم یسمع قوله إن ادّعی الخطأ و عزّره الحاکم لفعله ما لا یجوز.

و لا یمنعه من الاستیفاء إن أحسنه. و للعامّه «1» قول بالمنع مطلقاً، و آخر بعدمه مطلقاً.

و لو وقع السیف أو الضرب علی موضع یخطأ الإنسان بمثله بأن وقع علی کتفه أو جنب رأسه فإن ادّعی الخطأ سمع مع یمینه و لم یعزّره الحاکم و لم یمنعه من الاستیفاء إن أحسنه و لو اعترف بالعمد عزّره، و لم یمنعه من الاستیفاء إن أحسنه.

و لا یضمن المقتصّ سرایه القصاص فی الطرف إلی غیره حتّی النفس، لأنّه فعل مأذون فیه فلا یستعقب ضماناً، و قول الصادق علیه السلام فی خبر السکونی: من اقتصّ منه فهو قتیل القرآن «2» و فی حسن الحلبی: أیّما رجل قتله الحدّ أو القصاص فلا دیه له «3» و خبر الشحّام سأله عن رجل قتله القصاص





هل له دیه؟ فقال: لو کان ذلک لم یقتصّ من أحد «4» و قوله علیه السلام فی خبر محمّد بن مسلم: من 

______________________________

(1) الحاوی الکبیر: ج 12 ص 111، و المجموع: ج 18 ص 465.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 46 ب 24 من أبواب قصاص النفس ح 2.

(3) المصدر السابق: ص 47 ح 9.

(4) المصدر السابق: ص 46 ذیل الحدیث 1.
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قتله القصاص بأمر الإمام فلا دیه له فی قتل و لا جراحه «1» و قول أحدهما علیهما السلام فی صحیحه ابن مسلم: من قتله القصاص فلا دیه له «2» و قیل له الدیه من بیت المال «3» لئلّا یطلّ دمه إلّا مع التعدّی و لیس منه الاقتصاص بغیر إذن الإمام، و إن اشترطناه فإن تعدّی و اعترف بالعمد اقتصّ منه فی الزائد إن أمکن و إن قال: أخطأت اخذ منه الدیه فإن سری الاستیفاء الّذی حصلت فیه الزیاده إلی النفس فعلیه نصف الدیه إن أخطأ، فإن تعمّد فکذلک، أو اقتصّ منه بعد ردّ نصف الدیه علیه، لأنّ السرایه حصلت من فعلین مضمون و غیره.

هذا إذا لم یکن المستحقّ نفساً و إلّا کأن کانت الجنایه قطع طرف سری إلی النفس مثلًا فاقتصّ الولیّ بقطع الطرف لکنّه تعدّی حتّی سری إلی غیره أو النفس فلا ضمان، و هو ظاهر.

و القول قوله فی ادّعائه الخطأ مع الیمین لا قول المقتصّ منه أو ولیّه، فإنّه أعرف بنیّته مع الأصل. و إن ادّعی أنّ الزیاده حصلت باضطراب المقتصّ منه أو بشی ء من جهته قبل و لم یضمن.

و کلّ من یجری بینهم القصاص فی النفس یجری بینهم القصاص فی الأطراف





و الجراحات سواء اتّفقوا فی الدیه أم لا، و لکن لو اقتصّ من الکامل دفع إلیه الفاضل. و اشترط أبو حنیفه «4» التساوی. و من لا یجری بینهم القصاص فی النفس لا یجری فی الأطراف و الجراحات کما قال أمیر المؤمنین علیه السلام فی خبر السکونی: لیس بین العبید و الأحرار قصاص فیما دون النفس «5».

[المطلب الرابع فی زمان الاستیفاء]
المطلب الرابع فی زمان الاستیفاء إذا وجب القصاص فی النفس علی رجل أو امرأه لا حبل لها

______________________________

(1) المصدر السابق: ص 47 ح 8.

(2) المصدر السابق: ح 5.

(3) حکاه الشهید الثانی فی الروضه البهیّه: ج 10 ص 93.

(4) عمده القارئ: ج 24 ص 47.

(5) وسائل الشیعه: ج 19 ص 139 ب 22 من أبواب قصاص النفس ح 3.
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فللولیّ الاستیفاء فی الحال، و لا یجب علیه و لا یندب إلی أن یراعی صفه الزمان فی حرّ أو برد کما یراعی فی إقامه الحدّ، فإنّ المقصود الإتلاف. نعم یراعی فی الطرف إذا خیف السرایه فی شدّه الحرّ أو البرد، و یحتمل العدم لابتناء القصاص علی التضییق بخلاف الحدّ.

و یستحبّ إحضار جماعه کثیره عند القصاص لیقع الزجر.

و الحبلی یؤخّر استیفاء القصاص منها فی النفس اتّفاقاً إلی أن تضع و لو تجدّد حملها بعد الجنایه و لو کان الحمل من زنا، فإنّ الاقتصاص من الحامل إسراف فی القتل.

و لا یجوز قتلها بعد الوضع إلّا أن یشرب الولد اللباء لأنّ الولد یقال: إنّه لا یعیش بدونه و لکنّه محمول علی الغالب لمشاهده خلافه، و الغلبه یکفی هنا ثمّ إن وجد مرضع واحده أو متعدّده یتناوبن علیه، أو ما یعیش به من لبن شاه و نحوها






قتلت لزوال المانع. و احتمل العدم، لأنّ لبن الامّ أوفق بطبعه فینتظر إلی أن تفطمه الامّ کما فی الحدود و قد یفرق بابتناء الحدود علی التخفیف دون حقوق الناس، و قد یفرق بین وجدان مرضع واحده و وجدان مراضع یتناوبن علیه، للضرر علی الطفل باختلاف الألبان. و لا إشکال فی أنّ الأولی حینئذٍ الصبر.

و إلّا یوجد له ما یعیش به انتظرت مدّه الرضاع لأنّه إذا وجب الانتظار احتیاطاً للحمل فبعد الوضع و تیقّن وجوده أولی. فلو لم ینتظر الولیّ و بادر إلی القصاص عالماً بالحال فمات الولد، احتمل القصاص کما لو حبس رجلًا و منعه الطعام أو الشراب حتّی مات جوعاً أو عطشاً، و العدم لأنّه کمن غصب طعام رجل أو سلبه فترکه حتّی مات جوعاً أو برداً. و هل علیه الدیه؟ احتمال. و احتمل جواز المبادره إلی القصاص، للأصل، و التضیّق فیه، و إمکان تعیّش الولد بما یقدّر اللّٰه له. و الفرق بینه موضوعاً و جنیناً یعلم هلاکه بقتل الامّ بعدم العلم هنا، و غایته أن یکون کقتل من له عیال یضیعون إذا قتل فی ظاهر حالهم.

و لو ادّعت الحبل ثبت بشهاده أربع من القوابل، و لو لم یوجد شهود
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فالأولی الاحتیاط بالصبر إلی أن یعلم حالها کما فی المبسوط «1» و یجوز المبادره إلی القصاص، لضیقه، و أصل العدم. و احتمل وجوب الصبر، لأنّ للحمل أمارات ربما یخفی علی غیر الحامل فلا یعلم إلّا من قبلها فوجب قبول قولها فیه کالحیض، و للشبهه.

و لو طلب الولیّ المال من الحامل أو ذات الولد الرضیع لم یجب علیها إجابته کغیرها.

و لو قتلت قصاصاً و ظهر الحمل





فالدیه للحمل علی القاتل إن قتلها بدون إذن الحاکم علم بالحال أو جهل، و کذا إن قتلها بإذنه عالمین أو جاهلین، لأنّه المباشر. و احتمل ضمان الحاکم لصدور قتله عن رأیه و اجتهاده، و ضمانهما بالسویّه. و فی التحریر: أنّ الدیه فی بیت المال مع جهلهما «2».

و لو لم یعلم المباشر و علم الحاکم و أذن فی القصاص ضمن الحاکم خاصّه لأنّه غرّه، کما لو أضاف الغاصب بالطعام المغصوب من جهل بالحال. و احتمل ضعیفاً ضمان القاتل لقوّه المباشره. و لو انعکس الأمر فعلم المباشر دون الحاکم فالضمان علی المباشر، و هو أولی ممّا تقدّم. و احتمل ضعیفاً ضمان الحاکم وحده أو معه، لتقصیره بترک البحث مع صدور القتل عن رأیه.

و فی المبسوط: أنّ الضمان علی القاتل مطلقاً، لأنّه المباشر، و لأنّ الحاکم إذا أذن فإنّما یأذن فی قتل واحد و قد قتل اثنین، و أنّ الضمان إذا کان علیه ففی ماله، و إن کان علی الحاکم ففی بیت المال، لأنّ ذلک حکم خطأ الحکّام «3».

و فیه: أنّ الحاکم فی بعض الصور متعمّد.

و کذا لا یجوز أن یقتصّ منها أی الحامل فی الطرف، حذراً من موتها بالسرایه فیهلک ولدها أو سقوط الحمل بألمها. و کذا لا یقتصّ منها 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 59.

(2) التحریر: ج 5 ص 501.

(3) المبسوط: ج 7 ص 59 60.
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بعد الوضع إلی أن یوجد المرضع، أو یستغنی الولد بالغذاء حذراً من السرایه إلی نفسها.

و الملتجئ إلی الحرم لا یقتصّ منه فیه لعموم آیات الأمن «1» و الإجماع کما فی الخلاف «2» و قوله علیه السلام أعتی الناس علی اللّٰه القاتل





غیر قاتله و القاتل فی الحرم «3» بل یضیّق علیه فی المطعم و المشرب إلی أن یخرج ثمّ یستوفی منه کما مرَّ فی الحدّ، و ألحق به فی النهایه «4» و المهذّب «5» مشاهد الأئمّه علیهم السلام و استحسنه المحقّق «6» و یظهر من السرائر «7» الموافقه. و للعامّه قول بالقصاص فی غیر الکعبه و المسجد الحرام «8».

و لو جنی فی الحرم اقتصّ منه فیه کما لم یر له حرمه، کما مرَّ فی الحدود و الإحرام لا یقتضی التأخیر إذ لا دلیل علیه.

و لو التجأ إلی بعض المساجد غیر المسجد الحرام اخرج منه و اقیم علیه القود حذراً من تلویث المسجد فإن طلب القصاص فی المسجد تعجیلًا کان له ذلک و منع من التلویث بأن یفرّش فیه الأنطاع و نحوها إن لم نحرم إدخال النجاسه مطلقاً، و إلّا فلم یجب إلیه.

و لو هرب إلی ملک إنسان أخرجه الحاکم أو الولیّ إن قلنا باستقلاله و استوفی منه خارجاً ما لم یأذن المالک للمنع شرعاً و عقلًا من شغل ملک الغیر بما لا یأذن فیه.

[المطلب الخامس فی اعتبار المماثله بین الجنایه و القصاص]
المطلب الخامس فی اعتبار المماثله بین الجنایه و القصاص قد بیّنّا أنّه لا یجوز استیفاء القصاص إلّا بالسیف و ضرب العنق و إن

______________________________

(1) البقره: 125 و 126، آل عمران: 97، إبراهیم: 35، القصص: 57، العنکبوت: 67.

(2) الخلاف: ج 5 ص 223 المسأله 8.

(3) عوالی اللآلی: ج 1 ص 236 ح 145.

(4) النهایه: ج 3 ص 406.

(5) المهذّب: ج 2 ص 516.

(6) نکت النهایه: ج 3 ص 405.

(7) السرائر: ج 3 ص 364.

(8) المجموع: ج 18 ص 472، المحلّی: ج 10 ص 493.
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کان






الجانی فعل بالمقتول أنواع التعذیب أو قتله بغیر السیف فلا یعتبر المماثله من هذه الجهه.

و إذا کان الجانی قد جزّ الرقبه و أبان الرأس فعل به ذلک لقوله تعالی: «فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدیٰ عَلَیْکُمْ» «1» و إن لم یکن أبانه فالأقرب أنّه لیس للولیّ إبانته، لحرمه الآدمی بعد موته و ثبوت دیه لقطع رأسه، فلا یجوز مع تحقّق القصاص بما دونه، و یحتمل الجواز، لأنّ الجانی لا حرمه له بالنسبه إلی ولیّ الدم، و إذا جاز قتله فإبانه رأسه بعد الموت أولی بالجواز. و قد یقال: إن أبانه بعد الموت أثم، و إن لم یمت إلّا بعد الإبانه فلا.

و لو ضرب رقبته بالسیف فأبانه لم یعزّر، لأنّه لا اختیار له فی قدر ما یقطعه السیف مع أنّ ما فعله أحسن وجوه القصاص إن جوّزنا غیره، و مٰا عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ.

و لیس له العدول إلی الذبح بالسکّین لما فیه من التعذیب.

و لو استوفی القتل بسیف مسموم بمثله أی بمثل ما سمّه به الجانی جاز و إن لم یجز إذا لم یسمّه الجانی. و لا یجوز السمّ بأشدّ ممّا سمّه به الجانی إن لم تجز السمّ ما لم یسمّ الجانی. و لا یجوز استیفاء قصاص الطرف بالمسموم بمثل ما سمّه الجانی، لأنّه ربما سری ما لم یسره سمّ الجانی إذ لا یضبط سرایته، و لاختلاف الأبدان و الأحوال.

و إذا کان الجانی قد جزّ الرقبه بضربه لم یکلّف الولیّ الضربه الواحده، لأنّه ربما یتعذّر علیه خصوصاً و یختلف الرقاب، و لا دلیل علی وجوب توکیله فی الاستیفاء من یمکنه ذلک.

بل یمکن من الضرب إلی أن یحصل غرضه إلّا أن لا یمکنه الاستیفاء إلّا بتعذیب شدید فیوکّل،





و لا یدلّ علی تکلیفه الضربه وصیّه أمیر المؤمنین علیه السلام: أن یضرب ابن ملجم لعنه اللّٰه ضربه 

______________________________

(1) البقره: 194.
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مکان ضربه «1».

و لو بادر فقطع طرفاً من أطرافه لم یلزمه قصاص و لا دیه و إن أساء، إذ لا عصمه لنفسه فکذا أطرافه، و سیأتی إیجابه الدیه.

و لو اقتصّ من قاطع الید ثمّ مات المجنیّ علیه بالسرایه ثمّ الجانی بالسرایه وقع القصاص بالسرایه أی معها أو بسببها موقعه أمّا لو مات الجانی لا بالسرایه فلم یقتصّ منه فی النفس مع استحقاقه علیه، فیؤخذ الدیه من ترکته علی المشهور کلّها، و فی المبسوط نصفها لاستیفاء ما یقوم مقام النصف «2».

و کذا لو قطع یده ثمّ قتله فقطع الولیّ ید الجانی ثمّ سرت هذه الجراحه إلی نفسه حصل القصاص فی الطرف و النفس جمیعاً.

و یحتمل مطالبه الورثه بالدیه. لأنّ قطع الید قصاص فی الطرف فلا یضمن سرایته، فکانت السرایه هدراً و قد قتله الجانی عمداً و قد فات محلّ العمد فیؤخذ الدیه أو نصفها من ترکته علی المشهور.

و لو سری القطع إلی الجانی أوّلًا ثمّ سری قطع المجنیّ علیه لم یقع سرایه الجانی قصاصاً فی النفس لأنّها وقعت هدراً و لا یکون القصاص سلفاً فیؤخذ الدیه أو نصفها من الترکه علی المشهور. و احتمل وقوعها قصاصاً، کما لو قتل المجنیّ علیه الجانی ثمّ سری قطعه، فإنّه لا یؤخذ من ترکه المجنیّ علیه دیه الجانی. و ضعفه ظاهر.

و لو عفا المقطوع فقتله القاطع اقتصّ الولیّ فی النفس بعد ردّ دیه الید أو أخذ نصف الدیه علی إشکال من سقوط القصاص فی الید، و لا یقتل الکامل بالناقص





إلّا و یردّ الفاضل، و إن اختیرت الدیه فإنّما یؤخذ دیه الناقص. و من أنّ القتل بعد العفو عن القطع کالقتل بعد اندمال الجرح فللولیّ کمال الدیه أو القصاص بلا ردّ، و هو عندی أقوی.

______________________________

(1) أمالی الشیخ الطوسی: ج 1 ص 375.

(2) المبسوط: ج 7 ص 62.
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و فی المبسوط: أنّ له القصاص یعنی بلا ردّ أو العفو علی نصف الدیه، قال: و هو مذهبنا، قال: أمّا القصاص فلأنّ القصاص فی الطرف لا یدخل فی قصاص النفس، بدلیل أنّه لو قطع یده فسری إلی نفسه کان لولیّه القطع و القتل معاً، فلمّا عفا عن القصاص فی الطرف لم یدخل فی قصاص النفس فکان له القصاص فیها. و یفارق الدیه لأنّ أرش الطرف یدخل فی بدل النفس، بدلیل أنّه لو قطع یده فسری إلی نفسه کان فیه دیه النفس لا غیر، و لم یستحقّ دیه الید و دیه النفس أیضاً فلهذا دخل أرش الطرف فی دیه النفس، فأوجبنا علیه نصف الدیه فبان الفصل بینهما «1» انتهی. و حکی وجهاً آخر هو نفی القصاص رأساً و ثبوت نصف الدیه «2» أمّا سقوط القصاص فلأنّ القتل بعد القطع بمنزله السرایه فهو کالجنایه الواحده عفا عن بعضها فیسقط القصاص عن جمیعها، و أمّا نصف الدیه فلأنّ العفو قد استوفی نصفها.

و کذا لو قتل من قطعت یده قتل بعد أن یردّ علیه دیه الید إن کان المجنیّ علیه أخذ دیتها من القاطع أو قطعت فی قصاص علی إشکال: من الخبر الآتی و نقص المجنیّ علیه مع استیفائه بإزاء ما نقص منه، و من عموم النفس بالنفس و مساواته للشقّ الآتی.

و إن





کانت قطعت من غیر جنایه و لا أخذ لها دیه قتل القاتل و لا ردّ علیه، و نطق بهذا التفصیل خبر سوره بن کلیب عن الصادق علیه السلام أنّه سأل عن رجل قتل رجلًا عمداً و کان المقتول أقطع الید، فقال: إن کانت قطعت یده فی جنایه جناها علی نفسه أو کان قطع و أخذ دیه یده من الّذی قطعها، فإن أراد أولیاؤه أن یقتلوا قاتله أدّوا إلی أولیاء قاتله دیه یده الّتی قید منها إن کان أخذ دیه یده و یقتلوه، و إن شاءوا طرحوا عنه دیه یده و أخذوا الباقی، قال: و إن کانت یده قطعت من غیر جنایه جناها علی نفسه و لا أخذ لها دیه قتلوا قاتله و لا یغرم شیئاً، و إن شاءوا أخذوا دیه کامله قال: و هکذا وجدنا 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 67.

(2) المبسوط: ج 7 ص 67.
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فی کتاب علی علیه السلام «1».

و لو قطع کفّاً بغیر أصابع قطعت کفّه بعد ردّ دیه الأصابع وفاقاً للشیخ «2» و جماعه، لخبر الحسن بن العبّاس بن الحریش، عن أبی جعفر الثانی علیه السلام قال: قال أبو جعفر الأوّل علیه السلام لعبد اللّٰه بن العبّاس: یابن عبّاس انشدک اللّٰه هل فی حکم اللّٰه اختلاف؟ قال: لا، قال فما تری فی رجل ضربت أصابعه بالسیف حتّی سقطت فذهب فأتی رجل آخر فأطار یده فأتی به إلیک و أنت قاضٍ کیف أنت صانع؟ قال: أقول لهذا القاطع: أعطه دیه کفّه و أقول لهذا المقطوع: صالحه علی ما شئت و أبعث إلیهما ذوی عدل، فقال له: قد جاء الاختلاف فی حکم اللّٰه و





نقضت القول الأوّل، أبی اللّٰه أن یحدث فی خلقه شیئاً من الحدود و لیس تفسیره فی الأرض، اقطع ید قاطع الکفّ أصلًا ثمّ أعطه دیه الأصابع، هذا حکم اللّٰه عزّ و جلّ «3».

و قال ابن إدریس: إنّه مخالف لُاصول المذهب، اذ لا خلاف بیننا أنّه لا یقتصّ العضو الکامل للناقص، قال: و الأولی الحکومه فی ذلک، و ترک القصاص، و أخذ الأرش «4» و توقّف فیه فی المختلف «5».

و لو ضرب ولیّ الدم الجانی قصاصاً و ترکه بظنّ القتل، فعالج نفسه و برئ لم یکن للولیّ القصاص فی النفس حتّی یقتصّ منه بالجراحه الّتی فعلها فیه إن کانت ممّا فیه القصاص علی روایه ضعیفه بالإرسال و ضعف الراوی عمل بها الشیخ «6» و جماعه و هی روایه أبان بن عثمان، عمّن أخبره، عن أحدهما علیهما السلام أنّه اتی عمر بن الخطّاب برجل قتل أخا رجل، فدفعه إلیه و أمره بقتله، فضربه الرجل حتّی رأی أنّه قد قتله، فحمل إلی منزله فوجدوا به رمقاً 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 82 ب 50 من أبواب القصاص فی النفس ح 1.

(2) النهایه: ج 3 ص 449.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 129 ب 10 من أبواب قصاص الطرف ح 1.

(4) السرائر: ج 3 ص 404.

(5) مختلف الشیعه: ج 9 ص 399.

(6) النهایه: ج 3 ص 451.
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فعالجوه حتّی برئ فلمّا خرج أخذه أخ المقتول، و قال له: أنت قاتل أخی ولی أن أقتلک، فقال له: قد قتلتنی مرّه، فانطلق به إلی عمر، فأمر بقتله، فخرج و هو یقول: یا أیّها الناس قد و اللّٰه قتلنی مرّه، فمرّوا علی





أمیر المؤمنین علیه السلام فأخبروه خبره، فقال: لا تعجل علیه حتّی أخرج إلیک، فدخل علی عمر، فقال: لیس الحکم فیه هکذا، فقال: ما هو یا أبا الحسن قال: یقتصّ هذا من أخِ المقتول الأوّل ما صنع به ثمّ یقتله بأخیه، فنظر أنّه إن اقتصّ منه أتی علی نفسه، فعفا عنه و تتارکا «1».

و الوجه ما قاله المحقّق من أنّ له قتله و لا قصاص علیه إذا ضربه بما له الاقتصاص به، کما لو ضرب عنقه بالسیف و ظنّ إبانه عنقه ثمّ ظهر خلافه فله قتله، و لا یکون له أن یقتصّ من الولیّ لأنّه فعل به ما کان یسوغ له، و إن جرحه بما لیس له کان للجانی القصاص «2» و یحتمله الخبر.

و لو قطع یهودیّ ید مسلم فاقتصّ المسلم، ثمّ سرت جراحه المسلم فقتلته فللولیّ قتل الذمّی بلا ردّ، لعموم النفس بالنفس «3» و نحوه، و لأنّ السرایه جنایه حادثه لم یقع قصاص بإزائها.

و لو طالب بالدیه کان له دیه المسلم إلّا دیه ید الذمّی کما فی المبسوط «4» و هی أربع مائه درهم، و إن کان قطع یدیه فاقتصّ منه یدیه فطالب الولیّ بالدیه کان له دیه المسلم إلّا ثمانمائه درهم علی إشکال من أنّه بالقصاص أخذ ما قام مقام ذلک، و ممّا سیذکره المصنّف من أنّ للنفس دیه أوجبها السرایه و ما وقع وقع قصاصاً عن القطع دون السرایه.

و کذا الإشکال لو قطعت امرأه یده فاقتصّ منها ثمّ سرت جراحته فللولیّ القصاص فی النفس بلا ردّ و لو طالب بالدیه فله ثلاثه أرباعها

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 94 ب 61 من أبواب القصاص فی النفس ح 1.

(2) شرائع الإسلام: ج 4





ص 233.

(3) المائده: 45.

(4) المبسوط: ج 7 ص 64.
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لاستیفائه منها ما یقوم مقام الربع، کذا فی المبسوط «1» و منشأ الإشکال ما مرَّ. و للعامّه فیهما قول بنقص نصف الدیه بناءً علی أنّه باقتصاص ید الیهودی أو المرأه رضی بکون ذلک عوضاً عن یده «2».

و لو قطعت یدیه و رجلیه فاقتصّ منها ثمّ سرت جراحاته فلولیّه القصاص فی النفس دون الدیه، لأنّه استوفی ما یقوم مقامها کذا فی المبسوط «3» و کذا قال فی رجل قطع یدی رجل فاقتصّ منه ثمّ سرت کان لولیّه القصاص دون الدیه، قال: و لیس هاهنا قتل أوجب قوداً و لا یعفی فیه علی مال إلّا هذه المسأله «4».

و فیه اشکال من حیث إنّ المستوفی إنّما وقع قصاصاً عن الجنایه السابقه.

و للنفس دیه بانفرادها أوجبتها السرایه و هی جنایه اخری.


[الباب الثانی فی قصاص الطرف]


اشاره

الباب الثانی فی قصاص الطرف و العفو عنه و عن قصاص النفس و النزاع الواقع فی السرایه.

و فیه فصول سبعه:



[الفصل الأوّل فی قصاص الید و الرجل]


اشاره

الأوّل فی قصاص الید و الرجل إذا ابینتا کلّاً أو بعضاً، و فیه مطلبان:



[المطلب الأوّل فی الشرائط الموجبه للقصاص]

الأوّل فی الشرائط الموجبه للقصاص و هی بعد وجود محلّ القصاص خمسه:

الأوّل: العمد، فلا قصاص بقطع العضو خطأً أو شبیه العمد اتّفاقاً.

و یتحقّق العمد بإتلاف العضو، إمّا بفعل ما یتلفه غالباً و إن لم یقصد 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 64.

(2) المجموع: ج 18 ص 485 486.

(3) المبسوط: ج 7 ص 65.

(4) المبسوط: ج 7 ص 62.
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الإتلاف کما مرَّ فی القتل أو بإتلافه بما لا یتلف غالباً مع قصد الإتلاف، سواء کان مباشره کقطع الید أو تسبیباً کما لو ألقی ناراً علی یده فاحترقت أو حیّه فنهشتها أو قطع إصبعاً فسرت الجراحه أو الجنایه أو الإصبع أی قطعها إلی کفّه، أو جرحه فی عضو فسری إلیه فی عضو آخر أو سری إلی نفسه و یکون استطراداً، و قد مرَّ تفسیر المباشره و التسبیب.

الثانی: التساوی بین الجانی و المجنیّ علیه فی الإسلام و الحرّیّه، أو یکون المجنیّ علیه أکمل لما عرفت من أنّ من لا یقتصّ منه فی النفس لا یقتصّ منه فی الأطراف فیقتصّ للمسلم من المسلم و الذمیّ و للذمّی من الذمّی و الحربی خاصّه. و لا یقتصّ له من المسلم بل یجب له الدیه إن جنی علیه مسلم.

و لا یشترط التساوی فی الذکوره و الانوثه، بل یقتصّ للرجل من مثله و من المرأه، و لا یرجع بالتفاوت مطلقاً نقصت دیه العضو عن الثلث أو زادت.

و یقتصّ للمرأه من مثلها و من الرجل بعد ردّ التفاوت فیما تجاوز ثلث دیه الرجل، و لا ردّ فیما نقص عن الثلث و فیما








بلغ الثلث خلاف، و قد مضی جمیع ذلک. و یشترط التساوی حرّیه أو رقّاً أو کون المجنیّ علیه أکمل.

و لذا یقتصّ للحرّ من العبد، و له استرقاقه إن ساوت قیمته دیه الجنایه أو قصرت أو زادت وساوی أرش الجنایه دیه النفس، کما فی جنایته علی النفس.

و له استرقاق ما قابلها إن زادت علیها و لم یساو أرشها دیه النفس الجانی و الخیار فی ذلک للمجنیّ علیه.

و لا خیار للمولی فلیس له افتکاکه إذا أراد المجنیّ علیه استرقاقه کلّاً أو بعضاً إلّا برضاه، کما فی قتل النفس خصوصاً إذا ساوت قیمه الجانی دیه المجنیّ علیه، لاستلزامه تساوی عضوی الجانی و المجنیّ علیه فی القیمه، فإذا تسلّط علی إزالته تسلّط علی استرقاق ما بإزائه، و قد مرَّ استقرابه أنّ له الخیار، و قد مرَّ الفرق بین القتل و الجرح. و قد یبنی 
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الوجهان علی أنّ الواجب أصاله بجنایه العمد هو القصاص، و إنّما تثبت الدیه صلحاً، أو أحد الأمرین، فإن کان الأوّل لم یتسلّط المجنیّ علیه علی الاسترقاق إلّا برضا المولی و کان للمولی الاختیار فی الافتکاک، و إن کان الثانی کان الخیار للمجنیّ علیه و یمکن تعبّداً أن یراد أنّه لا خیار للمولی فی الاسترقاق و عدمه، بمعنی أن یکون إذا لم یرض بالاسترقاق و لم یفکّ عبده تعیّن القصاص، بل للمجنیّ علیه الاسترقاق بإزاء جنایته و لا له إجبار المجنیّ علیه علی الرضا به أو بالأرش و عدم الاقتصاص، بل له الاقتصاص و إن لم یرض به المولی فلا ینافی ما تقدّم.

و لا یقتصّ للعبد من الحرّ کالنفس و إن ساوت قیمته دیه الحرّ أو





زادت علیه و یقتصّ للعبد من مثله فی رقّ الکلّ، و کذا من الأمه و للأمه من العبد بعد ردّ الفاضل إن بلغت الثلث أو جاوزته، و یجوز لمولی المجنیّ علیه الصلح علی ما تراضیا به، و منه استرقاق ما بإزاء نسبه عضو عبده إلی قیمته إن لم یردّ علی دیه الحرّ و استرقاق کلّه و إن زادت قیمته علی کلّ قیمه المجنیّ علیه. و لا یقتصّ للقنّ من المکاتب إذا تحرّر بعضه أو غیره من المبعّضین.

و یقتصّ له من المدبّر، و أمّ الولد لبقائهما علی القنونه، و یجوز استرقاق المدبّر کلّاً أو بعضاً، و یبطل التدبیر أو لا؟ علی الخلاف المتقدّم.

و لمن انعتق منه أکثر، القصاص من الأقلّ عتقاً و المساوی أی الجانی و المجنیّ علیه إذا کانا مبعّضین، فإن تساویا فی قدر الحرّیه کأن تحرّر من کلّ منهما النصف کان للمجنیّ علیه القصاص من الجانی، و کذا إن زاد قدر الحرّیه من المجنیّ علیه علی قدرها من الجانی.

و یشترط التساوی فی القیمه أو نقص الجانی، فإن زادت قیمه الجانی لم یکن لمولی الآخر الاقتصاص إلّا بعد ردّ التفاوت فإنّ القیمه فی المملوک بمنزله دیه الحرّ، و کما ینقسم الدیه علی أعضاء الحرّ فکذا القیمه، و کما یجب الردّ إذا زادت دیه عضو الجانی کالرجل علی دیه عضو المجنیّ علیه کالمرأه فکذا القیمه. و یحتمل العدم، لإطلاق نحو «وَ الْجُرُوحَ قِصٰاصٌ».
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الثالث: التساوی فی السلامه من الشلل أو فی الشلل مع انتفاء التغریر أو التفاوت مع الصحّه من المجنیّ علیه، فلا تقطع الید أو الرجل الصحیحه بالشلّاء بالإجماع کما فی الخلاف «1» و لقوله تعالی:





«فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدیٰ عَلَیْکُمْ» «2» و قوله: «فَعٰاقِبُوا بِمِثْلِ مٰا عُوقِبْتُمْ بِهِ» «3» و إطلاق ظاهر قول الصادق علیه السلام فی خبر سلیمان بن خالد فی رجل قطع ید رجل شلّاء: إنّ علیه ثلث الدیه «4» خلافاً لداود «5».

و إن بذلها الجانی فإنّه لا یکفی فی التسویغ، کما إذا رضی القاتل الحرّ للعبد بالقود لم یجز أن یقاد منه لکن لا یضمن القاطع مع البذل شیئاً و إن أثم و استوفی حقّه کما فی المبسوط «6» للأصل. و یحتمل ضمان ثلث الدیه، لأنّ دیه الشلّاء سدس الدیه و دیه الصحیحه نصفها.

و تقطع الشلّاء بالصحیحه و لا یضمّ إلیها أرش و لا تثبت الدیه إلّا بالتراضی إلّا أن یحکم أهل الخبره بعدم انحسامها إذا قطعت لبقاء أفواه عروقها منفتحه، أو احتملوا ذلک احتمالًا مساویاً أو راجحاً فتجب الدیه حینئذٍ خاصّه حذراً من السرایه.

و کذا لا تقطع الشلّاء بمثلها مع الخوف من السرایه لعدم انحسامها و تقطع لا معه و الشلل یبس الید أو الرجل بحیث لا تعمل و إن بقی فیها حسّ أو حرکه ضعیفه.

و لو کان «7» بعض أصابع المقطوع شلّاء لم یقتصّ من الجانی الصحیح الأصابع فی الکفّ، بل فی أربع الأصابع الصحیحه، و تؤخذ منه ثلث دیه إصبع صحیحهٍ عوضاً عن الشلّاء، و حکومه ما تحتها و ما تحت

______________________________

(1) الخلاف: ج 5 ص 194 المسأله 61.

(2) البقره: 194.

(3) النحل: 126.

(4) وسائل الشیعه: ج 19 ص 253 ب 28 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.

(5) الحاوی الکبیر: ج 12 ص 162.

(6) المبسوط: ج 7 ص 84.

(7) فی القواعد: کانت.
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الأصابع الأربع من الکفّ





و للعامّه قول بأنّ ما تحت الأصابع یتبعها «1» فإذا اقتصّ من أربع الأصابع لم یلزم حکومه ما تحتها و إذا أخذت دیه الشلّاء لم تؤخذ حکومه لما تحتها.

و لو کان الأمر بالعکس فکانت أصابع المجنیّ علیه صحیحه و إصبع من أصابع الجانی فی الید الموافقه للمقطوعه شلّاء قطع الجانی من الکفّ أی قطعت کفّه، لأنّ الناقص یقطع بالکامل فإن خیف السرایه لشلل تلک الإصبع اقتصّ منه فی الأصابع الصحیحه، و أخذ دیه إصبع صحیحه، و حکومه فی الکفّ أجمع کالسابقه و لا یتبع الکفّ الأصابع.

و لا یقطع العضو الصحیح بالمجذوم و إن لم یسقط منه شی ء فإنّه معرض له و یقطع المجذوم بالصحیح و لا یضمّ إلیه أرش.

و لا یشترط تساوی خلقه الید و منافعها و فی سائر العلل من البرص و نحوه و الصحّه منها، لعموم الأدلّه و الفتاوی فیقطع ید الباطش القویّ بید الطفل الصغیر و الشیخ الفانی و المریض المشرف علی الموت و الکسوب من الید بغیره، و الصحیحه بالبرصاء.

و لو کانت ید المقطوع کامله و ید القاطع ناقصه إصبعاً فللمقطوع القصاص قطعاً و فی أخذ دیه الإصبع الفائته قولان للشیخ أحدهما له ذلک مطلقاً اختاره فی الخلاف «2» و موضع من المبسوط «3» و هو خیره التحریر «4» للأمر بالاعتداء بمثل ما اعتدی علیه و العقاب بمثل ما عوقب به، و المثل إمّا بالصوره أو بالقیمه، فإذا لم یکن الأوّل بقی الثانی. و لا یرد الاعتراض باقتصاص الشلّاء للصحیحه، فإنّ الاختلاف هناک فی الصفه فهو کقتل العبد بالحرّ 

______________________________

(1) المجموع: ج 18 ص 424.

(2) الخلاف: ج 5 ص 193 المسأله 60.

(3) المبسوط: ج 7 ص 85.

(4) التحریر: ج 5 ص





506.
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و المرأه بالرجل، و للإجماع کما فی الخلاف «1» و لأنّ من الاصول المقرّره أنّ الجانی علی عضو إذا لم یکن له ذلک العضو کانت علیه دیته.

و القول الثانی و هو قوله فی موضع آخر من المبسوط: إنّ له ذلک إن کان الجانی إنّما فقد الإصبع بجنایه جان علیه و قد أخذ دیتها «2» أو استحقّها لا أن فقدها خلقه أو بآفه من اللّٰه أو قصاصاً، حملًا علی ما مرَّ فی خبر سوره بن کلیب فی القاتل إذا کان أقطع الید «3» و هو خیره المهذّب «4» و الجواهر «5» و ضعفه ظاهر.

و لو کان بالعکس لم تقطع ید الجانی لاستلزامه قطع الزائد بل إنّما یقطع منه ما یقابل الأصابع الّتی قطعها، و یؤخذ منه حکومه الکفّ أو یؤخذ دیه الجمیع مع التراضی. و فی الغنیه «6» و الإصباح «7»: أنّ له قطع ید الجانی و ردّ الفاضل. و فی الخلاف «8» و المبسوط «9»: أنّ من قطع ذراع رجل بلا کفّ کان للمجنیّ علیه القصاص و ردّ دیه الکفّ، للإجماع و الأخبار، و قوله: «وَ الْجُرُوحَ قِصٰاصٌ» «10» و احتمله فی التحریر فی المسأله بعینها «11» و کذا لو نقصت بعض أصابع المقطوع أنمله لم تقطع ید الجانی، بل إمّا الدیه أو یقطع ما قابل الأصابع الکامله و یؤخذ دیه باقی الأصابع الباقیه و حکومه الکفّ، و لو نقصت أصابع القاطع أنمله قطعت یده، و فی الأنمله المفقوده وجهان.

______________________________

(1) الخلاف: ج 5 ص 194 ذیل المسأله 60.

(2) المبسوط: ج 7 ص 79 80.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 82 ب 50 من أبواب القصاص





فی النفس ح 1.

(4) المهذّب: ج 2 ص 477.

(5) جواهر الفقه: ص 215 216.

(6) الغنیه: ص 410.

(7) إصباح الشیعه: ص 495.

(8) الخلاف: ج 5 ص 54 المسأله 54.

(9) المبسوط: ج 7 ص 71.

(10) المائده: 45.

(11) ظاهره القطع به، راجع التحریر: ج 5 ص 506.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 11، ص: 183 

و کذا لو کانت أصابع المقطوع أو القاطع بغیر أظفار أو بعضها کذلک و أصابع الجانی سلیمه.

الرابع: التساوی فی المحلّ مع الوجود اتّفاقاً و لذا تقطع الیمنی «1» بمثلها لا بالیسری و کذا الیسری، و الإبهام بمثلها لا بالسبّابه و غیرها، و کذا باقی الأصابع إنّما تقطع بمثلها.

و لکن الأکثر علی أنّه لو لم یکن له یمین و قطع یمین رجل قطعت یسراه و بالعکس فإن لم یکن له یسار أیضاً قطعت رجله الیمنی، فإن فقدت فالیسری و حکی علیه الإجماع فی الغنیه «2» و الخلاف «3».

و کذا لو قطع أیدی جماعه علی التعاقب قطعت یداه و رجلاه الأوّل فالأوّل فالأوّلان یقطعان یدیه و إن خالفت إحداهما المقطوع من أحدهما، و الثانیان الرجلین فإن بقی أحد خامس قطع یده أخذ الدیه. و کذا لو قطع ید رجل و فقدت یداه و رجلاه لم یکن إلّا الدیه.

و المستند صحیح حبیب السجستانی سأل أبا جعفر علیه السلام عن رجل قطع یدین لرجلین الیمینین، فقال علیه السلام: تقطع یمینه للّذی قطع یمینه أوّلًا و تقطع یساره للّذی قطع یمینه أخیراً، لأنّه إنّما قطع ید الرجل الآخر، و یمینه قصاص للرجل الأوّل، قال: فقلت: إنّ علیاً علیه السلام إنّما کان یقطع الید الیمنی و الرجل الیسری، قال: إنّما کان یفعل ذلک فیما یجب من حقوق اللّٰه،





و أمّا ما یجب من حقوق المسلمین فإنّه یؤخذ لهم حقوقهم فی القصاص الید بالید إذا کانت للقاطع یدان و الرجل بالید إذا لم یکن للقاطع یدان، قال فقلت: إنّما یوجب علیه الدیه و یترک رجله؟ فقال: إنّما یوجب علیه الدیه إذا قطع ید رجل و لیس للقاطع یدان و لا رجلان، فثمّ یوجب علیه الدیه 

______________________________

(1) فی بعض نسخ القواعد و الشرح: الیمین.

(2) الغنیه: ص 410.

(3) الخلاف: ج 5 ص 193 المسأله 59.
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لأنّه لیس له جارحه تقاص منها «1».

و صحّه الخبر إلی حبیب معلومه، و بالنسبه إلیه محتمله، کما هو الظاهر من حکم جماعه بالصحّه و إن لم ینصّ فی الرجال علی توثیقه.

و زید فی المختلف: أنّه استیفاء لمساوی الحقّ مع تعذّر العین کالقیمه فی المتلفات و الدیه مع تعذّر القصاص، قال: و المساواه الحقیقیّه لو اعتبرت لما جاز التخطّی من الید الیمنی إلی الیسری، کما لا یجوز لو کانت الجنایه واحده «2».

و فیه: أنّه لو کفت المساواه دیه لجاز قلع العین إذا فقدت الیدان و الرجلان، فالعمده الخبر إن صحّ.

و وافق ابن إدریس علی قطع الیسار بالیمین إذا فقدت «3» و أنکر قطع الرجل بالید، للمخالفه، و عدم الدلیل، و حکی قطعها بها روایه «4» و هو أقوی.

و لو قطع یمیناً فبذل للقصاص شمالًا فقطعها المجنیّ علیه جاهلًا بأنّها شماله قیل فی المبسوط: سقط القصاص «5» لما مرَّ من أنّ الیسار تقطع قصاصاً عن الیمین إذا فقدت و یحتمل بقاؤه کما فی المهذّب «6» و نسب إلی القوّه فی المبسوط «7» لأنّ الیسار إنّما یقتصّ منها عن الیمین مع فقدها، و لأنّ قطعها





قصاصاً عن الیمین علی خلاف الأصل فلا یثبت بلا دلیل، و هو أقوی.

فتقطع الیمنی بعد الاندمال، حذراً من توالی القطعین الّذی ربما یسری فیتلف النفس عن قطع مضمون و غیره فیضمن نصف السرایه، بخلاف ما لو قطع یدین فإنّه توالی بین قطعی یدیه، فإنّ السرایه إن حصلت فعن غیر مضمون. قال فی المبسوط: و أمّا لو وجب علیه قطع الیمین فی السرقه فأخرج یساره فقطعت 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 131 ب 12 من أبواب قصاص الطرف ح 2.

(2) مختلف الشیعه: ج 9 ص 395.

(3) السرائر: ج 3 ص 396.

(4) السرائر: ج 3 ص 397.

(5) المبسوط: ج 7 ص 101.

(6) المهذب: ج 2 ص 485.

(7) المبسوط: ج 7 ص 101.
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سقط القطع عنه فی الیمین بلا خلاف، لأنّه من حقوق اللّٰه، و هی مبنیّه علی التخفیف «1».

ثمّ لا إشکال علی القولین فی أنّه لا قصاص علی المقتصّ بقطعه الیسار و لا دیه علی الأوّل و لکن المقتصّ منه إن سمع الأمر بإخراج الیمنی بل بإخراج الید بل و إن لم یسمع شیئاً فأخرج الیسری مع علمه بعدم إجزائها و هو علی القول الثانی فلا دیه له لأنّه الّذی أتلفها علی نفسه، و فیه: نظر. قیل: و کذا لو لم یخرجها بل أخرجها المجنیّ علیه فقطعها و هو ساکت، و فیه: نظر و إلّا بل ظنّ الإجزاء أو دهش فلم یعلم ما أخرجه و ما الّذی علیه فله الدیه لوجود المقتضی و هو قطع ید محترمه من غیر سبب مبیح خطأً و انتفاء المانع من إباحه صاحب الید مجّاناً.

و لو قطعها المجنیّ علیه عالماً بأنّها الیسری،





قیل فی المبسوط «2» و المهذّب «3»: لزمته الدیه، لأنّه إنّما قطعها عوضاً عن یمناه و إذا لم یصحّ المعاوضه لزمه الردّ، و إن لم یمکن ردّ العین فعلیه ردّ القیمه و سقط عنه القطع قصاصاً جهل الباذل ببذله الیسری أو علم بذلها عوضاً عن الیمنی أو لا، کما یقتضیه إطلاقهما. قیل: و کذا لو لم یبذلها و لکنّه سکت حین قطع لأنّه أی الباذل ببذلها الیسار للقطع کان مبیحاً له إمّا حقیقه و ذلک مع علم الباذل، أو بزعم المجنیّ علیه، و ذلک مع جهله، و کذا الساکت بسکوته مبیح فصار ذلک شبهه و فیه: أنّه لا یکفی فی الشبهه مع العلم بالحرمه و عدم الإجزاء عن الیمین، و لذا احتمل القصاص فی التحریر «4» و نبّه هنا علی الاستضعاف أو التردّد لنسبته إلی القیل.

و کلّ من یضمن دیه الیسار یضمن سرایتها، و ما لا «5» ضمان فیه لدیتها من الصور فلا ضمان لسرایتها.

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 101.

(2) المبسوط: ج 7 ص 102.

(3) المهذّب: ج 2 ص 485.

(4) التحریر: ج 5 ص 522.

(5) فی القواعد: و إلّا.
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و لو قال المجنیّ علیه: بذلها عالماً بأنّها یسراه فأباح قطعها مجّاناً لا بدلًا عن الیمنی أی لا زاعماً أنّها تکون قصاصاً عن الیمنی، و قال الباذل: بل بذلتها لزعمی أنّها تکون قصاصاً عنها قدّم قول الباذل مع یمینه، لأنّه أعرف بنیّته و الأصل ثبوت العوض لقطع العضو المحترم فإن حلف أخذ الدیه، و إن نکل حلف الآخر إن احتیج إلی الردّ و ذهبت هدراً، کما فی المبسوط «1». و فیه: نظر.

و لو اتّفقا علی بذلها بدلًا





عن الیمنی لم یصر بدلًا، و علی القاطع الدیه أو القصاص کما عرفت و بقی له قصاص الیمنی علی إشکال فی الجمیع، فإنّ الإشکال فی بقاء القصاص له یستلزمه فی لزوم الدیه للیسار أو القصاص عنها و فی صیرورتها بدلًا عن الیُمنی و منشؤه: من أنّ الأصل أن لا یقتصّ عن الیمین إلّا الیمین إذا کانت، و لا دلیل علی البدلیّه إلّا مع الفقد، و التراضی بها معاوضه فاسده. و من ثبوت قطع کلّ منهما قصاصاً عن الاخری فی الجمله، مع أنّ رضا المجنیّ علیه بذلک فی قوّه العفو عن القصاص، هذا إذا ادّعی أنّه قطعها بدلًا بزعم الإجزاء أو لا بزعمه، أمّا لو قال: إنّما استحبّ قطعه بإباحته لا بدلًا فیضعف سقوط القصاص. و الشیخ أیضاً متردّد فی ذلک، و ذکر أنّ من أسقط القصاص قال له دیه یمینه، و علیه دیه یسار الباذل، فإن تساوت الدیتان تقاصّا و إلّا کان دیه أحدهما رجلًا و الآخر امرأه تقاصّا فیما اتّفقا فیه و رجع صاحب الفضل بالفضل «2».

و أنّ من أثبت القصاص خیّر بینه و بین العفو علی الدیه، و هو ظاهر، فإن عفا أخذ دیه الیمین و علیه دیه یسار الباذل، و إن أراد القصاص صبر إلی أن یندمل یسار الباذل أو یسری إلی نفسه، فإن اندمل اقتصّ، و إن سری فعلیه ضمان النفس دیه، و یدخل فیها دیه الطرف، و له من هذه النفس قطع یمینها، و قد فاتت بغیر اختیاره فیکون له دیتها، و علیه دیه النفس فیتقاصّان بالنصف، و یفضل له النصف،

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 103.

(2) المبسوط: ج 7 ص 104.
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قال: و قال بعضهم: إذا قطع یساره فسری إلی نفسه کان کالمستوفی لیمینه قصاصاً فسقط حقّه منها، و یکون علیه کمال الدیه، کمن وجب له قطع ید رجل فقطعها ثمّ عاد فقتله «1».

بقی الکلام فی أنّ المصنّف فصّل المسأله بعلم المجنیّ علیه بأنّ المبذول هو الیسار و جهله، کما فی الشرائع «2» و المهذّب «3».

و فصّلت فی المبسوط بعلم الباذل و جهله من غیر فرق بین علم القاطع و جهله، فذکر فیه: أنّه إذا سمع الجانی من المجنیّ علیه «أخرج یمینک» فأخرج یساره مع العلم بأنّها یساره، و بأنّ القود لا یسقط عن یمینه بقطع یساره، فلا ضمان علی المجنیّ علیه من قود و لا دیه، لأنّه بذل یده للقطع عمداً بغیر عوض، و هل علی القاطع التعزیر؟ فإن کان جاهلًا بأنّها یساره فلا تعزیر، لأنّه لم یقصد قطعها بغیر حقّ، و إن قطعها مع العلم بحاله فعلیه التعزیر، لأنّه قطع یداً عمداً بغیر حقّ، و لیس إذا سقط حقّ الآدمی بالترک سقط حقّ الهّٰا تعالی، کما لو قال له: اقتل عبدی، فقتله، سقط عنه الضمان الّذی هو للسیّد، و لم یسقط حقّ اللّٰه من الکفّاره. قال: و إذا ثبت أنّ یساره ذهبت هدراً فالقود باقٍ فی یمینه، لأنّه وجب علیه حقّ فبذل غیره لا علی سبیل العوض، فلم یسقط عنه الحقّ، کما لو وجب علیه قطع یمینه، فأهدی إلی المجنیّ علیه مالًا و ثیاباً لا علی سبیل العوض عن الیمین، فقبل ذلک المجنیّ علیه لم یسقط القصاص به عن الیمین.

قال: و الّذی یقتضیه مذهبنا أنّه یسقط عنه القود، لأنّا قد بیّنّا فیما تقدّم أنّ الیسار یقطع بالیمین إذا لم یکن یمین، و ما ذکروه





قویّ «4».

ثمّ ذکر: أنّ الجانی إن أخلّ بشرط من الشروط الثلاثه، فقال: ما سمعت منه «أخرج یمینک» بل أخرج یسارک أو قال: سمعته و لکن اشتبهت علیّ فأخرجت 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 103.

(2) شرائع الإسلام: ج 4 ص 240.

(3) المهذّب: ج 2 ص 485.

(4) المبسوط: ج 7 ص 100.
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یساری معتقداً أنّها یمینی، أو قال: زعمت أنّ قطعها یسقط القود عن یمینی، لم یخل المقتصّ من أن یکون جاهلًا بأنّه قطع الیسار أو عالماً، فإن کان جاهلًا فلا قود علیه، لأنّه قطعها معتقداً أنّه یستوفی حقّه، فکان شبهه، و لأنّه قطعها ببذل مالکها فلا قود. و قال قوم: لا دیه علیه أیضاً، لأنّه قطعها ببذل صاحبها و الصحیح أنّ علیه دیتها، لأنّه بذلها عن یمینه، فکان البذل علی سبیل المعاوضه فإذا لم یصحّ کان علی القابض الردّ، و إذا عدمت کان علیه ردّ بدلها. و إن کان المقتصّ عالماً بأنّها یساره فقطعها، فهذا القطع مضمون، لأنّ الباذل إنّما بذله عوضاً، فلم یسلم له، فکان علی القابض الضمان. فقال قوم: أنّه مضمون بالقود، لأنّه قطع ید غیره بغیر حقّ مع العلم بالتحریم. و قال آخرون و هو الصحیح: أنّه لا قصاص علیه، لأنّه قد بذلها للقطع، فکان شبهه فی سقوط القود عنه «1».

و إذا ثبت أنّ قطعه الیسار مضمون، فحقّه من القصاص باقٍ له فی یمین الجانی، لأنّ یساره لم یصر بدلًا عن یمینه.

ثمّ قال: هذا إذا اتّفقا من غیر خلاف، فأمّا إن قطع یساره ثمّ اختلفا، فقال الباذل: بذلتها لتکون بدلًا عن یمینی فلی دیتها، و قال القاطع المقتصّ: بل بذلتها مع العلم بأنّها لا





تکون بدلًا عن یمینک فهدرت فالقول قول الباذل، لأنّ الاختلاف فی نیّته و إرادته، و هو أعلم بها.

فإن حلف ثبت أنّه بذلها علی سبیل العوض، فیکون الحکم علی ما مضی یعنی من ضمان الدیه. فإن نکل رددنا الیمین علی المقتصّ یحلف ما بذلها إلّا و هو یعلم أنّها لا یکون بدلًا عن الیمین، فإذا حلف کانت هدراً، و بقی له القصاص فی یمینه.

هذا إذا اختلفا، فأمّا إن اتّفقا علی قطعها بالیمین. و تراضیا به لم تکن بدلًا عن یمینه، لأنّ ما لا یقع قصاصاً عن الشی ء لم یقع قصاصاً عنه بالتراضی، کما لو قتل عبده عبداً لرجل، فقال له السیّد: اقتلنی بعبدک، أو اقتل عبدی الآخر بعبدک، ففعل،

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 101 102.
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لم یقع القصاص موقعه.

فإذا تقرّر هذا فلا قود علی المقتصّ فی الیسار، لأنّه بذلها علی سبیل العوض، فإذا لم یسلم ما فی مقابلها رجع إلی بدلها کما قلنا فی المبیع و الثمن.

قال: فإذا ثبت أنّ علی المقتصّ دیه یساره فهل له قطع یمین الباذل أم لا؟ قال بعضهم: لیس له قطعها، لأنّ رضا المقتصّ بقطع الیسار مکان الیمین، عفو منه عن الیمین فلهذا سقط القصاص عنها. و قال آخرون: لا یسقط، و له قطع الیمین، لأنّه أخذ الیسار بدلًا عن الیمین، فإذا لم یصحّ أخذها عن الیمین و الیمین قائمه، فله الرجوع إلی عین ماله، کرجل باع عبداً بثمن معیّن فتلف الثمن قبل القبض، رجع سیّد العبد إلی عین ماله «1». ثمّ ذکر ما قدّمناه عنه: من أنّ من أسقط قطع یمینه قصاصاً أوجب الدیه. و تحصیل «2» الکلام فی المقام: أنّ





الجانی إمّا أن یتعمّد بذل الیسار لیکون قصاصاً عن الیمین أو لا یتعمّده، و علی کلّ فالمقتصّ إمّا عالم ببذله الیسار أو غافل عنه، و علی العلم فإمّا أن یقطعها لیکون قصاصاً عن الیمین أو لا، و علی کلّ فإمّا أن یعلم حرمه قطعها علیه أو لا، و الکلام فی مقامات ثلاثه: سقوط قصاص الیمین، و لزوم العوض للیسار من قصاص أو دیه، و لزوم التعزیر. أمّا التعزیر فإنّما یلزم عند العلم بالحرمه. و أمّا قصاص الیمین فأحد الأوجه سقوطه مطلقاً، لثبوت قصاص الیسار عن الیمین فی الجمله، و الثانی ثبوته مطلقاً، کما یظهر من المهذّب «3» لأنّه أثبته مع جهل المقتصّ و علمه و أطلق و ذلک لأنّ الأصل فی القصاص عن الیمین و لا ینتقل إلی الیسار إلّا مع فقد الیمین، و الثالث سقوطه إن قطع الیسار لیکون قصاصاً، لأنّه بمنزله عفوه عن الیمین. و أمّا عوض الیسار من دیه أو قصاص فیسقط إن سقط القصاص عن الیمین، إلّا إذا قلنا بأنّه إذا سقط القصاص عنه فالدیه له ثابته کما سمعته من المبسوط فإنّه یلزمه دیه الیسار و له 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 103.

(2) المبسوط: ج 7 ص 104.

(3) المهذّب: ج 2 ص 485.
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دیه یمینه. و أمّا إن بقی له القصاص عن یمینه، فأحد الوجهین: أنّه لا یقتصّ منه لقطعه الیسار لکون البذل شبهه، و الثانی: أنّ علیه القصاص إذا تعمّد ذلک عالماً بأنّها لا تجزئ عن الیمین، و علی الأوّل فإن لم یتعمّد الجانی بذلها کان له دیتها، و إن تعمّده فوجهان. و من هذا علم أنّ ما فی الکتاب من





التفصیل بعلم المقتصّ و جهله أولی من التفصیل بعلم الباذل و جهله، کما فی المبسوط «1».

الخامس: التساوی فی الأصاله أو الزیاده أو الزیاده فی الجانی اتّفاقاً کما هو الظاهر فلا تقطع أصلیّه بزائده مطلقاً اتّحد محلّاهما أو اختلفا، لأنّ الکامل لا یؤخذ بالناقص و لا زائده بأصلیّه مع تغایر المحلّ لما مرَّ من اشتراط الاتّحاد فیه و تقطع بمثلها فی الزیاده و المحلّ و بالأصلیّه مع التساوی فی المحلّ و فقدان الأصلیّه، لجواز أخذ الناقص بالکامل. و هل له فضل دیه الأصلیّه علی الزائده؟ وجهان، کما مرَّ فی قطع الشلّاء بالصحیحه. و نصّ فی المبسوط «2» علی العدم.

و لا تقطع زائده بمثلها مع تغایر المحلّ وجد المثل المساوی فی المحلّ أو لا، فلا تقطع الید الزائده الیسری بالزائده الیمنی وجدت زائده یمنی أو لا، قصر خلاف الأصل علی موضع النصّ و الفتوی، مع احتمال الانسحاب، بل عمومهما للزائده.

و لو کان لکلّ من الجانی و المجنیّ علیه بقطع یده إصبع زائده ثبت القصاص مع تساوی المحلّ للزائده فیهما، بأن کانتا فی یدیهما المتساویتین، و لا یکون لأحدهما فی یمناه و لآخر فی یسراه، و لا یکون لأحدهما إبهام زائده مثلًا و للآخر خنصر زائده.

و لو کانت الإصبع الزائده للجانی خاصّه اقتصّ منه فی الکفّ إن أمکن بدون قطعها، بأن یخرج عن حدّ الکفّ المقطوعه أو ما قطع منها 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 103.

(2) المبسوط: ج 7 ص 80.
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و إلّا قطعت الأصابع الخمس من الجانی إن لم یستلزم قطع الزائده بأن لم تکن متّصله بأحدها، و تؤخذ حکومه فی الکفّ.

و لو کانت الزائده متّصله بإحداهنّ اقتصّ





منه فی أربع، و اخذ منه دیه إصبع و حکومه کفّه و لو أمکن قطع ما تحت الأربع من الکفّ قطع و کانت الحکومه فی باقی الکفّ. و للعامّه قول بأنّ الأصابع یتبعها ما تحتها من الکفّ «1» فما یقتصّ منها لا حکومه فیما تحتها، و ما یؤخذ بدلها الدیه لا یؤخذ إلّا دیتها، و لا یضاف إلیها حکومه ما تحتها.

و لو کانت الزائده للمجنیّ علیه خاصّه اقتصّ فی الکفّ و طالب بدیه الزائده و إن صالح علی الدیه کانت له دیه الکفّ و دیه الزائده.

و لو کانت لکلّ من کفّیهما خمس أصابع لکن کانت خمس الجانی أصلیّه و بعض أصابع المجنیّ علیه زائده قال فی المبسوط: و إنّما یعلم ذلک بضعفها و دقّتها و صلبها عن الأصابع «2» لم یقتصّ فی الجمیع بل فی الأصلیّه خاصّه و یطالب بدیه الزائده و حکومه الکفّ أو لا یقتصّ و یطالب بدیه الجمیع.

و لو انعکس الأمر فکانت إحدی أصابع الجانی زائده و أصابع المجنیّ علیه أصلیّه، ثبت القصاص فی الکفّ إن کانت الزائده فی سمت الأصلیّه أی مساویه لها فی المحلّ بالمعنی الّذی عرفته و إلّا فکالأوّل لعدم جواز الاقتصاص مع الاختلاف فی المحلّ.

و لو کان علی ید الجانی إصبع زائده فی سمت أصابعه الأربع غیر الإبهام و علی نسقها غیر متمیّزه من الأصلیّه و لا امتازت هذه الخمس شی ء منها من شی ء فی الطول و القصر و الهیئه، و لم یکن علی ید المجنیّ علیه إصبع زائده لم تقطع الید من الکوع للزوم قطع الزائده و لا أربع من الخمس غیر 

______________________________

(1) الحاوی الکبیر: ج 12 ص 176.

(2) المبسوط: ج 7 ص 88.
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الإبهام أو شی ء من الأربع لاحتمال قطع الزائده.

و یقطع الإبهام، و یطالب بدیه باقی الأصابع و حکومه الکفّ الخالیه من الإبهام و إن کانت الأصابع متمایزه بالطول و القصر کما فی العاده، فالزائده إنّما تشتبه بإصبع منها فیقطع ثلثاً منها و لا یقطع الباقیتین و لا إحداهما، للاشتباه و یؤخذ دیه إصبع و حکومه الکفّ.

فلو قطعه أی الکفّ من الکوع المجنیّ علیه استوفی حقّه و أساء للزیاده و علیه دیه الزائده إلّا أن یکون له بإزائها زائده مساویه لها فی المحلّ فعلیه القصاص.

و لو قطع خمس أصابع الإبهام و أربعاً من الباقیه أساء و استوفی، لکن أخذ حقّه ناقصاً، لجواز أن یکون فیها زائده و هی علّه لکلّ من الإساءه و أخذ الحقّ ناقصاً، فإنّ الزائده لا تؤخذ بالأصلیّه إلّا مع فقد الأصلیّه لمخالفتها الأصلیّه محلّاً و صفه، و علّه الاستیفاء أنّه لا یجوز له الزیاده علی ذلک قصاصاً.

و یطالب بحکومه الکفّ.

و کذا لو قطع إصبعاً من الستّ یحتمل دیه الزائده و الأصاله لم یکن علیه قصاص لاحتمال أخذ الأصلیّه بالزائده و ما الّذی یجب علیه؟ یحتمل دیه الزائده، لأصاله البراءه من الزائده و یحتمل نصف الدیتین و هو ستّه و ستّون دیناراً و ثلثان لتکافؤ الاحتمالین، کجنین ولجته الروح و احتمل فیه الذکوره و الانوثه، فإنّ علی قاتله نصف الدیتین للتکافؤ و یحتمل سدس دیه الکفّ، و سدس دیه الزائده، لأنّ الکفّ المشتمله علی ستّه أصابع لو قطعت ضمنت بدیه ید و دیه إصبع زائده هی ثلث دیه الأصلیّه، و کذا لو قطعت الأصابع لمساواتها لدیه تمام الکفّ.

فعند الاشتباه قسّطت الدیه، و دیه الزائده علی الجمیع و اخذ





سدسها، لأنّ المقطوعه سدس الأصابع و سدس المجموع أحد و تسعون دیناراً و خمسه أسداس و نصف تسع.

و کذا لو قطع صاحب الستّ أصابع إصبع من یده صحیحه
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بلا زیاده إصبع فلا قصاص إذا اشبته مثل المقطوعه منه بالزیاده و علیه دیه الإصبع الکامله.

فلو بدر المقطوع و قطع إصبعاً أساء و استوفی حقّه ناقصاً لاحتمال الزیاده.

و لو کان لأنمله المجنیّ علیه طرفان قطعهما الجانی فإن ساواه الجانی اقتصّ، و إلّا قطع أنملته و أخذ دیه الزائده و هی ثلث دیه الأنمله الأصلیّه کما فی التحریر «1». و فی المبسوط «2» و المهذّب «3»: فیها حکومه.

و لو کان الطرفان للجانی خاصّه فإن تمیّزت الأصلیّه و أمکن قطعها منفرده فعل قصاصاً و إلّا أخذ دیه الأنمله ثلث دیه الإصبع أو نصفها.

و لو قطع أنمله علیا لرجل و وسطی من آخر، فإن سبق صاحب العلیا إلی المطالبه اقتصّ ثمّ یقتصّ لصاحب الوسطی، و إن سبق إلیها صاحب الوسطی اخّر حقّه إلی أن یقتصّ صاحب العلیا لامتناع اقتصاصه ما لم یذهب العلیا إلّا مع الزیاده مع کون الزیاده حقّاً لصاحب العلیا فیفوت حقّه.

فإن عفا صاحب العلیا علی مال أو مطلقاً کان لصاحب الوسطی القصاص بعد ردّ دیه العلیا کما فی المبسوط «4» و الشرائع «5» علی إشکال: من أنّ له القصاص و لا یتمّ إلّا بقطع العلیا، و جواز القود فی النفس مع الاشتمال علی الزیاده، کما إذا عفا أحد الولیّین أو اشترک اثنان فی قتل واحد أو قتل رجل امرأه ففی الطرف أولی، و هو قضیّه ما مرَّ عن الخلاف «6» و الغنیه «7» و الإصباح «8». و من





حرمه الاعتداء إلّا بمثل ما اعتدی علیه، و هو أقوی فإن شاء صاحب الوسطی أخذ الدیه و إن شاء صبر إلی أن یذهب العلیا من الجانی بآفه أو جنایه فیقتصّ.

______________________________

(1) التحریر: ج 5 ص 519.

(2) المبسوط: ج 7 ص 89.

(3) المهذّب: ج 2 ص 479.

(4) المبسوط: ج 7 ص 90.

(5) شرائع الإسلام: ج 4 ص 239.

(6) الخلاف: ج 5 ص 183 المسأله 48.

(7) الغنیه: ص 408.

(8) إصباح الشیعه: 494 495.
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و لو قطع صاحب الوسطی أوّلًا أساء و استوفی حقّه و زیاده فیطالب بدیتها لامتناع القصاص لانتفاء المثل و لصاحب العلیا مطالبه الجانی بدیه أنملته.

و إن قطع العلیا من سبّابتی یمنی رجلین مثلًا فللسابق منهما القصاص.

و هل «1» للاحق القصاص من الیسری احتمال لورود قطع الید الیسری بالیمنی کما عرفت. و الید تشمل الکلّ و الأبعاض، و کلام المبسوط «2» یعطی العدم. و بنی علیه أنّه إن قطع علیا سبّابه رجل ثمّ العلیا و الوسطی من سبّابه آخر قدّم صاحب العلیا، فإن عفا کان للآخر القصاص و إن اقتصّ کان للآخر القصاص فی الباقیه و أخذ دیه العلیا، و إن انعکس قدّم صاحب العلیا و الوسطی، فإن عفا کان لصاحب العلیا القصاص و إلّا الدیه.

و لو کان لإصبع من أصابع إنسان أربع أنامل أی رواجب فإن کان طولها مثل طول الأصابع فی العاده فحکمها حکم باقی الأصابع عند قطعها أجمع فی أنّه لا یحکم بزیاده واجبه منها، إذ لا دلیل علیها حتّی لو قطع مثل تلک الإصبع من ید إنسان قطعت هذه و إن لم یکن للأصبع المقطوعه إلّا ثلاث أنامل و لو قطعها إنسان اقتصّ





منه من غیر مطالبه بحکومه للراجبه الزائده، فإنّ الرواجب الأربع لإصبعه بمنزله الثلاث.

و إن وقعت الجنایه علی بعضها، بأن قطع إنسان الأنمله العلیا منها و للقاطع ثلاث أنامل سقط القصاص، لانّه إنّما فوّت ربع إصبع، و أنملته ثلث إصبعه و إنّما یلزمه ربع دیه الإصبع حیث تعذّر القصاص.

و لو قطع أنملتین منها فقد فوّت نصف الإصبع فله نصف دیه إصبع، أو یقطع أنمله واحده من أنامل الجانی و یطالب بأرش الباقی، و هو التفاوت بین النصف و الثلث و هو السدس.

و لیس له قطع اثنتین

______________________________

(1) لم نعثر علیه.

(2) المبسوط: ج 7 ص 91.
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من أنامل الجانی لانهما ثلثا الإصبع.

و لو قطع ثلاث أنامل منها فله قطع انملتین قصاصاً، و یطالب بالتفاوت بین ثلثی دیه الإصبع و ثلاثه أرباعها، و هو نصف سدس دیه إصبع و لیس له قطع الثلث. و یأتی علی ما مرَّ من احتمال جواز اقتصاص صاحب الوسطی و ردّ دیه العلیا هنا جواز اقتصاص ذی الأربع الرواجب بعدد ما قطع من رواجبه و ردّ التفاوت، و احتمل ضعیفاً القصاص بلا ردّ التفاوت کالرجل و المرأه.

و لو کان ذو أربع رواجب هو الجانی علی ذی ثلاث فإن قطع أنمله واحده فللمجنیّ علیه قطع أنملته قصاصاً لأنّها أنقص من أنملته و یطالب بالتفاوت بین الثلاث و الأربع و هو نصف سدس دیه إصبع و استشکل فی الإرشاد «1» من أنّها دون حقّه فلو کان علیه الاقتصار علیها لزم الضرر، و من المماثله فی الجمله لکون کلّ منهما أنمله کأنملتی الرجل و المرأه، و أصل البراءه، و عموم «وَ الْجُرُوحَ قِصٰاصٌ».

و لو قطع أنملتین فللمجنیّ علیه





قطع أنملتین منه و یطالب بالتفاوت بین نصف دیه إصبع و ثلثی دیتها و هو السدس، هذا کلّه إذا تساوت الرواجب الأربع أو قربت من التساوی کالثلاث لذوی الثلاث، و یمکن أن یکون راجبتان منها بقدر راجبه من ذوی الثلاث، و حینئذٍ فالظاهر أنّهما معاً ثلث الإصبع و کلّ من الباقیتین ثلثها و ما یتفرّع علی ذلک ظاهر.

و إن کان طول إصبعه ذات الرواجب الأربع زائداً بسبب زیاده راجبه علی ما هو طول الأصابع فی العاده علم أنّ راجبه منها زائده لا أصلیّه فإن قطع صاحبها من مثل محلّها إصبع رجل ذات ثلاث رواجب لم یقتصّ منه، للزیاده فی إصبعه، فإن زالت تلک الأنمله الزائده إن تعیّنت و إلّا فإن زالت أنمله منها بل إن زالت العلیا تعیّنت هی أو غیرها للزیاده أو 

______________________________

(1) إرشاد الأذهان: ج 2 ص 210.
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لا، زالت معها غیرها أو لا کان للمجنیّ علیه القطع لأنّ الباقی مثل حقّه أو دونه، و یأتی علی احتمال جواز القطع و إن لم یزل العلیا مع ردّ دیه الزائده.

و إن قطع انسان ذو ثلاث رواجب إصبعه فعلیه دیه إصبع أو القصاص و حکومه أو ثلث دیه أنمله و إن قطع أنملته العلیا مع احتمال کونها الزائده أو تعیّنها فعلیه ثلث دیه الأنمله أصلیّه، و لا قصاص علیه لأصل البراءه منه و من الزیاده. و قد یقال: مع تساوی الرواجب یتعیّن غیر العلیا للزیاده لاشتمالها علی الظفر.

و إن قطع أنملتین منه مع احتمال زیاده إحداهما اقتصّ منه فی واحده و علیه ثلث دیه الاخری لما عرفت. و لو قطع منه ثلاثاً کذلک اقتصّ منه فی





أنملتین و علیه ثلث دیه الاخری.

و إن قطع صاحب الزائده أنمله انسان مع احتمال زیاده العلیا منه فلا قصاص علیه لأنّ الزائد فی غیر محلّ الأصلی لا یستوفی بالأصلی، و هنا الزائده فی غیر محلّ الأصلیّه لوجود الأصلیّه نعم إن زالت الأصلیّه قامت مقامها.

فإن زالت العلیا کان للمجنیّ علیه أن یقتصّ منه فإنّ الباقیه إمّا أصلیّه أو فیها زائده قامت مقام الأصلیّه لزوالها، هذا کلّه إن لم تتعیّن الزائده، و إلّا فما یتفرّع علیه ظاهر.

و لو کان له کفّان علی ساعد أو ذراعان علی عضد أو قدمان علی ساق فأحدهما زائد، فإن علمت الزائده إمّا ببطش الاخری دونها، أو بضعف بطشها عنها، أو بکونها خارجه عن السمت أی سمت الساعد أو العضد أو الساق.

و الاخری علیه، أو بنقص أصابعها و کمال الاخری و لو تعارضت العلامات، دخلتا فی غیر المتمایزین أو ترجّحت الأصاله بالبطش و قوّته، ثمّ بالکون علی السمت کما یظهر من المبسوط «1» فالأصلیّه منهما کغیرها من الأصلیّات یثبت فیها القصاص لها من الأصلیّه و منها لها 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 144.
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دون الاخری إلّا لمثلها من الزائده.

و لو لم تتمیّزا بوجه من الوجوه فقطعهما إنسان اقتصّ منه، و کان علیه أرش الزائده من الحکومه أو ثلث دیه الأصلیّه علی الخلاف الآتی و لا قصاص علیه لو قطع إحداهما لاحتمال الزیاده، و کذا إن کان للقاطع أیضاً زیاده مثل زیادته امتازت عن الأصل أم لا، لاحتمال المقطوعه الأصاله و الزیاده، و کذا إن امتازت الزائده من المجنیّ علیه و لم یتمیّز من الجانی.

و علیه علی کلّ نصف دیه کفّ أصلیّه و نصف حکومه





أو نصف ثلث دیه کفّ، لتکافؤ الاحتمالین کجنین قتله رجله بعد ولوج الروح و لم یعلم أ ذکر هو أو انثی، و لأنّ الکفّین لو قطعتا کان علی الجانی دیه کفّ و ثلثها، فعند الاشتباه یقسّط المجموع علیهما و یؤخذ النصف و هو ثلثا دیه کفّ. و یحتمل أن لا یکون علیه إلّا أرش الزائده لأصل البراءه.

و کذا لو قطع منهما إصبعاً لزمه نصف دیه إصبع و نصف حکومه لتکافؤ الاحتمالین علی ما تقدّم من الاحتمالات فی إصبع من الستّ، أی علی أنّ فیها الاحتمالات المتقدّمه، أحدها: ما ذکر، و الآخر: أن لیس علیه إلّا نصف حکومه، و الآخر: أنّ علیه سدس مجموع دیه الأصابع الخمس الأصلیّه و خمس أرش الأصابع الزائده.

فلو قطع ذو الیدین أصلیّه و زائده بلا امتیاز یداً أصلیّه احتمل القصاص من إحدی یدیه لأنّها إمّا أصلیّه أو زائده فلم یعاقب إلّا بمثل ما عاقب أو دونه، و احتمل عدمه لعدم جواز أخذ الزائده قصاصاً عن الأصلیّه مع وجود الأصلیّه فیجب الاجتناب عنهما من باب المقدّمه.

و لو کان له یدان أصلیّه و زائده متمایزتان یبطش إحداهما خاصّه و قطع الباطشه قاطع اقتصّ منه، فإن صارت الاخری بعد قطع الاولی باطشه ففی إلحاقها بالأصلیّه فی الأحکام من قدر الدیه و القصاص لها 
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و منها إشکال: من الاستصحاب، و أصل البراءه، و استحاله تخلّف الذاتی، مع أنّ مناط الأصلیّه فی الحقیقه هو الخلق علی وفق طبیعه النوع و مناط الزیاده خلافه، فهما ذاتیّتان للیدین فلا یتخلّفان، و من أنّ البطش لمّا کان علّه الأصاله فلمّا وجد فی الآخر ترتّب علیه، و هو ممنوع بل





إنّما هو علامه لها، و العلامات غیر موجبه، مع أنّ العلامه هی البطش أوّل الخلقه لا للطارئ. و یأتی نحو ذلک من الکلام إذا صارت الاخری باطشه مع وجود الاولی، فیقال: هل یلتبس حینئذٍ الأصلیّه بالزائده؟ و کذا إذا کانت الاولی موجوده و انقلبت الحال فصارت الباطشه معطّله و الاخری باطشه، فهل انقلبت الأصلیّه زائده و بالعکس، أو التبست الأصلیّه بالزائده أو لا شی ء من ذلک؟


[المطلب الثانی فی الأحکام]

المطلب الثانی فی الأحکام لو قطع إصبعاً مثلًا فسرت إلی الکفّ فسقطت و اندملت الجراحه ثبت له القصاص فی الکفّ لأنّ سرایه الجنایه عمداً کالجنایه عمداً، خلافاً لموضع من المبسوط «1» فأثبت فی السرایه الدیه دون القصاص، و لأبی حنیفه «2» فلا یری للسرایه حکماً.

و هل له اختیاریّه القصاص فی الإصبع و أخذ دیه الباقی؟ و إن لم یرض بها الجانی الأقرب المنع، لإمکان القصاص فیهما مع تعمّد الجنایه علیهما لما عرفت فلا تثبت الدیه إلّا بالتراضی. و یحتمل الجواز، لتغایر المحلّ، و کون الجنایه بالسرایه بمنزله التسبیب.

و لو قطع یده من مفصل الکوع ثبت القصاص لوضوح المفصل فلا تغریر فی القصاص و لو قطع معها بعض الذراع اقتصّ منه فی الید أی الکفّ من الکوع و له الحکومه فی الزائد دون القصاص، لعدم المفصل،

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 80.

(2) الحاوی الکبیر: ج 12 ص 175.
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و اختلاف أوضاع العروق و الأعصاب وفاقاً للشیخ «1» و القاضی «2» و جماعه. و قال ابن إدریس: یعتبر المساحه فلو قطع نصف الذراع کان علیه نصف دیه الذراع «3» و هکذا. و قال أبو علیّ إنّ له القصاص من المرفق بعد ردّ الفاضل






«4». قال فی التحریر: و هل له أن یقطع الأصابع خاصّه و یطالب بحکومه فی الکفّ؟ الأقرب أنّه لیس له ذلک، لإمکان أخذه قصاصاً فلیس له الأرش «5». قلت: و لعلّ احتمال الجواز لأنّه لمّا لم یکن القصاص کاملًا و جاز التبعیض فکما یجوز أخذ الکفّ یجوز أخذ الأصابع خاصّه.

و لو قطعها من المرفق اقتصّ منه، و لیس له القصاص فی الید أی الکفّ و أخذ أرش الزائد لوجود المفصل، و کذا لو قطعها من المنکب اقتصّ منه، و لم یکن له القصاص من المرفق و أخذ أرش الزائد.

و لو قطعها من بعض العضد فلا قصاص منه بل یقتصّ من المرفق و فی الباقی الحکومه، و لیس له القصاص من الکوع أو الأصابع و الحکومه فی الباقی.

و لو خلع عظم المنکب و یقال له مشط الکتف، فإن حکم ثقتان من أهل الخبره بإمکان الاستیفاء من غیر أن یصیر جائفه استوفی، و إلّا فالدیه، أو الاستیفاء من المنکب و الأرش فی الباقی. و القدم کالکف، و الساق کالذراع، و الفخذ کالعضد، و الورک کعظم الکتف.

و کلّ عضو یؤخذ قوداً مع وجوده تؤخذ الدیه مع فقده للأخبار «6» و لا نعرف فیه خلافاً، کما تحقّق فی أخذ الدیه من ترکه من قبل ثمّ مات کأن یقطع إصبعین و له واحده فیقطع و تؤخذ منه دیه الاخری أو یقطع کفّاً

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 79.

(2) المهذّب: ج 2 ص 482.

(3) السرائر: ج 3 ص 395.

(4) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 449.

(5) التحریر: ج 5 ص 517.

(6) وسائل الشیعه: ج 19 ص 211 ب 42 من أبواب موجبات الضمان.
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کاملًا و لیس له أصابع فیقطع کفّه و یؤخذ منه دیه الأصابع، و یأتی فیه مثل ما مرَّ فیمن قطع کفّاً کاملًا و کفّه ینقص إصبعاً.

و لو قطع من نصف الکفّ لم یکن له القصاص من موضع القطع، لعدم وقوع القطع علی مفصل محسوس یمکن اعتبار المساواه فیه کالقطع من نصف الذراع أو العضد و له قطع الأصابع و المطالبه بالحکومه فی الباقی کما له قطع الکفّ من الکوع و الحکومه فی الباقی من الذراع إذا قطعت من بعضها.

و لیس له قطع الأنامل و مطالبه دیه باقی الأصابع و الحکومه لما عرفت، و یأتی فیه الاحتمال المشار إلیه فی التحریر فإن رضی بقطعها أی الأصابع مع إسقاط الباقی و هو الحکومه أو قطع الأنامل مع إسقاط الباقی من الأصابع أسقط الحکومه أم لا جاز إذ کما یجوز استیفاء جمیع الحقّ و العفو عن جمیعه یجوز استیفاء بعضه و العفو عن البعض، خلافاً لبعض العامّه «1».

و لیس له أن یقطع الأنامل أوّلًا ثمّ یکمل القطع فی الأصابع، لزیاده الألم فإن فعل أساء و علیه التعزیر، و لا ضمان علیه إلّا أن یکون الجانی فعل به ذلک فکأنّه لا بأس، لأنّه اعتداء بمثل ما اعتدی علیه.

و لو قطع إصبع رجل فشلّت لذلک اخری بجنبها اقتصّ منه فی القطع، و طولب بثلثی دیه الشلّاء لما سیأتی أنّ فی الشلل ثلثی الدیه.

و لو وقعت الآکله فی الموضع أی موضع القطع بسببه و سرت إلی اخری اقتصّ فیهما «2» معاً.

و لو قطع إصبع رجل و ید آخر مع اتّحاد محلّهما اقتصّ للأوّل منهما أیّاً کان ثمّ للثانی إن لم یفت المحلّ، و إن فات له الدیه أو ثمّ





للثانی استیفاء حقّه قصاصاً أو دیه، و ذلک لأنّ السابق تعلّق حقّه بعضو الجانی قصاصاً فلا 

______________________________

(1) الحاوی الکبیر: ج 12 ص 179.

(2) فی نسخه من القواعد: منهما.
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یتعلّق به حقّ اللاحق إلّا مع عفوه.

فإن کانت الإصبع أوّلًا اقتصّ من إصبعه و رجع صاحب الکفّ بدیه الإصبع مع قطع بقیّه الکفّ و قد مرَّ الخلاف فیه و لو کانت الید أوّلًا اقتصّ من یده لصاحبها و غرّم الجانی دیه الإصبع لصاحبها و لو بادر المسبوق أساء و استوفی حقّه.

و لو قطع إصبعه فعفا قبل الاندمال عن الجنایه و سرایتها فاندملت سقط حقّه. و کذا لو قال: عفوت عن الجنایه إذ لا سرایه. ثمّ إنّ صدر العفو عنها مع الصلح علی الدیه یثبت الدیه، و إلّا فلا، صرّح بإسقاطها أو لا و إن قال إنّما أردت العفو عن القصاص علی الدیه بناءً علی أنّها لا یثبت إلّا صلحاً، و تثبت علی القول الآخر ما لم یصرّح بإسقاطها. و للعامّه قول بثبوت الدیه مطلقاً «1» بناءً علی أنّ العبره فی الجنایه بحال الاستقرار، و هی هنا حال الاندمال، فلا عبره بالعفو قبله. و لو تنازعا فادّعی الجانی العفو لا علی مال و المجنیّ علیه العفو علی مال، فعلی المشهور من أنّ قضیّه العمد القصاص وحده یقدّم قول الجانی للأصل، و علی الآخر قول الآخر للأصل أیضاً. و فی المبسوط: أنّه یقدّم قوله، لأنّهما مختلفان فی إرادته «2». و فیه: أنّ الإراده لا یکفی علی الأوّل.

و لو أبرأه عن الجنایه خاصّه لا السرایه فسرت إلی الکفّ خاصّه فلا قصاص فی الإصبع، بل فی الکفّ إن ساواه أی کفّه کفّ





المجنیّ علیه فی النقص أو فی الباقی من الأصابع، و یطالب بالحکومه فی الکفّ إن لم یساوه، و هو واضح. و فی المبسوط: لیس له القصاص فی باقی الأصابع بل دیتها و الکفّ تابع لها، قال: لأنّه لا قصاص فی الأطراف بالسرایه «3». قال فی المختلف: ممنوع، لأنّه یجب بالنفس بالسرایه ففی الأطراف أولی «4».

ثمّ فی المبسوط: أنّ دیه باقی الأصابع تثبت له، و إن قال: عفوت عن عقلها 

______________________________

(1) المجموع: ج 18 ص 483.

(2) المبسوط: ج 7 ص 109.

(3) المبسوط: ج 7 ص 109.

(4) مختلف الشیعه: ج 9 ص 448.
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وقودها و ما یحدث منها، لأنّ الحادث منها وجوب دیه ما بعد الإصبع فهو عفو و إبراء عمّا لم یجب فلا یصحّ العفو عنه «1».

و لو کان الحال هذه و سرت إلی النفس کان للولیّ القصاص فی النفس عندنا، لأنّ العفو عن الطرف لا یوجب العفو عن النفس. خلافاً للشافعی تمسّکاً بأنّ القصاص لا یتبعّض «2» و قد عفا هنا عن البعض، و هو ممنوع. فإنّ الطرف هنا لیس بعضاً عن النفس، و لذا یقتصّ من الکامل للأقطع. و بأنّ السرایه عن جنایه معفوّ عنها، و لا یجدی، لثبوت القصاص عندنا بالسرایه، و العفو عن الجنایه لا یوجبه عن السرایه.

و إنّما یقتصّ فی النفس بعد ردّ ما عفی عنه من دیه الإصبع کما فی الخلاف «3» و المبسوط «4» و الشرائع «5» و الجامع «6» علی إشکال: من دخول الطرف فی النفس فهو کقتل کامل بمن قطع یده غیره أو تلفت بآفه، و من أنّ الکامل لا یؤخذ بالناقص إلّا بعد ردّ التفاوت و به





قطع فی التحریر «7».

و لو قال: عفوت عنها و عن سرایتها صحّ العفو عنها، و فی صحّته فی السرایه کما فی الخلاف «8» إشکال: من أنّه إبراء ما لم یثبت فی الذمّه، و أنّه وصیّه للقاتل و إسقاط لحقّ الغیر و هو ولیّه، و هو خیره المبسوط «9» و المختلف «10» و التحریر «11» و أبی علیّ، قال أبو علیّ: فیزیل القود للخلاف و الشبهه و یوجب الدیه علی القاتل فی ماله «12» و فی المختلف: لا یسقط القود باعتبار العفو 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 109 110.

(2) المجموع: ج 18 ص 477.

(3) الخلاف: ج 5 ص 208 المسأله 85.

(4) المبسوط: ج 7 ص 110.

(5) شرائع الإسلام: ج 4 ص 241.

(6) الجامع للشرائع: ص 599.

________________________________________

اصفهانی، فاضل هندی، محمد بن حسن، کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، 11 جلد، دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، قم - ایران، اول، 1416 ه ق
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(7) التحریر: ج 5 ص 520 521.

(8) الخلاف: ج 5 ص 208 المسأله 86.

(9) المبسوط: ج 7 ص 110.

(10) مختلف الشیعه: ج 9 ص 448.

(11) التحریر: ج 5 ص 502.

(12) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 446 447.
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الباطل «1». و من الأصل، و عموم قوله تعالی: «فَمَنْ تَصَدَّقَ بِهِ فَهُوَ کَفّٰارَهٌ لَهُ» «2» و ثبوت الإبراء عن الجنایه قبلها شرعاً للطبیب و المبیطر فبینها و بین السرایه أولی.

و قیل فی الخلاف یصحّ العفو عنها و عمّا یحدث عنها من الثلث لکونه بمنزله الوصیّه «3».

و فی المبسوط: فأمّا إذا





سری إلی النفس فالقود فی النفس لا یجب، لأنّه عفا عن القود فی الإصبع، و إذا سقط فیها سقط فی الکلّ، لأنّ القصاص لا یتبعّض، قال: و هذا القصاص یسقط عن النفس، سواء قلنا تصحّ الوصیّه من القاتل أو لا نقول، لأنّ القولین معاً فیما کان مالًا.

فأمّا القصاص فإنّه یصحّ، لإنّه لیس بمال بدلیل أنّه قد یعفو عن القود من لا یصحّ أن یعفو عن المال، و هو المحجور علیه لسفه، و لو کان القصاص مالًا ما صحّ عفو السفیه عنه. قال: و الّذی رواه أصحابنا أنّه إذا جنی علیه فعفا المجنیّ علیه عنها ثمّ سری إلی نفسه إنّ لأولیائه القود إذا ردّوا دیه ما عفی عنه علی أولیاء المقتصّ منه، فإن لم یردّوا لم یکن لهم القود.

قال: فأمّا دیه النفس فلا یخلو إمّا أن یقول: عفوت عنها و عمّا یحدث من عقلها أو لا یقول عمّا یحدث من عقلها، فإن قال: و ما یحدث منها من عقلها، لم یخل من أحد أمرین: إمّا أن یکون بلفظ الوصیّه، أو بلفظ العفو و الإبراء.

فإن کان بلفظ الوصیّه فهذه وصیّه لقاتل، و هل تصحّ الوصیّه له أم لا؟ قال قوم: لا یصحّ، لقوله علیه السلام: لیس لقاتل شی ء. و قال آخرون: یصحّ الوصیّه له، لقوله علیه السلام: «إنّ اللّٰه أعطی کلّ ذی حقّ حقّه فلا وصیّه لوارث» «4» دلّ علی أنّها لغیر وارث، و هذا غیر وارث، و الّذی یقتضیه مذهبنا أنّه تصحّ للقاتل لأنّه لا مانع منه. فمن قال: لا تصحّ الوصیّه للقاتل، قال یکون الدیه میراثاً و من قال: تصحّ کانت الدیه کلّها له،

______________________________

(1) مختلف الشیعه: ج 9 ص 448.

(2) المائده: 45.

(3) الخلاف: ج 5





ص 208 المسأله 86.

(4) السنن الکبری: ج 6 ص 212.
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إن خرجت من الثلث، و إن لم یخرج منه کان له منها بقدر الثلث.

و أمّا إن کان بلفظ العفو و الإبراء فهل الإبراء و العفو من المریض وصیّه أم لا؟ قال قوم: هو وصیّه، لأنّه یعتبر من الثلث. و قال آخرون: هو إسقاط و إبراء و لیس بوصیّه، لأنّ الوصیّه نقل ملک فیما یأتی، و الإبراء و العفو إسقاط فی الحال، فلهذا لم یکن العفو کالوصیّه، و عندنا أنّه لیس بوصیّه و هل یعتبر من الثلث؟ لأصحابنا فیه روایتان قد مضتا.

فمن قال: عفوه کالوصیّه فالحکم فیه کما لو کان بلفظ الوصیّه، و قد مضی، و من قال: هو إبراء و لیس بوصیّه فعلی هذا یصحّ الإبراء عمّا وجب له، و هو دیه الأصابع و لم یصحّ فیما عداه، لأنّه إبراء عمّا لم یجب و الإبراء عمّا لم یجب لا یصحّ «1» انتهی.

و لو أبرأ المجنیّ علیه العبد الجانی لم یصحّ وفاقاً للمبسوط «2» و الشرائع «3» علی إشکال: من تعلّق الحقّ برقبته، و من أنّ رقبته حقّ المولی فهو إبراء من لا حقّ له علیه، و الأقرب أنّه إن استحقّ تملّک تلک الرقبه خاصّه فلا معنی لإبراءه إذ لا معنی للإبراء عن النفس، و إن استحقّ القصاص تخیّر بینه و بین الاسترقاق کلّاً أو بعضاً، فإذا أبرأه صحّ و انصرف إلی القصاص، فإنّه الّذی یصحّ إبراؤه عنه و بقی له الاسترقاق ما لم یبرئ السیّد، إلّا أن یرید إسقاط القصاص و الاسترقاق جمیعاً، فإنّه لا یصحّ إلّا أن یتجوّز بذلک عن إبراء السیّد.

و لو أبرأ سیّده





صحّ استحقّ الاسترقاق خاصّه أو مع القصاص، فإنّه کان استحقّ علیه أخذ العبد منه و استرقاقه أو بحیث إن شاء اقتصّ و إن شاء استرقّ فإذا أبرأه سقط حقّه. قال المحقّق: و فیه إشکال من حیث إنّ الإبراء إسقاطاً لما فی الذمّه «4» و کذا فی التحریر «5».

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 110 111.

(2) المبسوط: ج 7 ص 111.

(3) شرائع الإسلام: ج 4 ص 242.

(4) شرائع الإسلام: ج 4 ص 242.

(5) التحریر: ج 5 ص 502.
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و لو قال: عفوت عن أرش هذه الجنایه أو موجبها صحّ إذ لم یوقع العفو علی أحد فیصرف إلی من یصحّ العفو عنه. و لا یجری فیه الإشکال المذکور، فإنّ العفو لا یختصّ بما فی الذمّه.

و لو أبرأ قاتل الخطأ لم یبرأ العاقله ولغا، إلّا إذا تعلّقت الدیه به. و للعامّه قول بالبراءه بناءً علی أنّ الدیه علی القاتل و العاقله یتحمّلون عنه «1».

و لو أبرأ العاقله أو قال: عفوت عن أرش هذه الجنایه أو موجبها صحّ لما عرفت.

و لو کان القتل عمد الخطأ و أبرأ القاتل، أو قال: عفوت عن هذه الجنایه أو أرشها و نحوه صحّ. و لو ابرئ العاقله لغا و لم یبرأ القاتل و الکلّ واضح.

و لو کان مستحقّ القصاص فی النفس أو الطرف طفلًا أو مجنوناً لم یکن لهما الاستیفاء لعدم استئهالهما له و قد مرَّ حکم الولیّ فإن بذل لهما الجانی العضو فقطعاه ذهب هدراً و بقی علیه القصاص أو الدیه، و لا یستحقّ علیهما أو علی عاقلتهما دیه، و کذا النفس، سواء کان یزعم أنّه یقع قصاصاً أو لا، لأنّه الّذی أتلف علی





نفسه لضعف المباشر.

و لو قطع یمین مجنون فوثب المجنون فقطع یمینه، قیل «2»: یقع قصاصاً لأنّه إذا کان له حقّ معیّن فأتلفه کان بمنزله الاستیفاء، کما لو کان له ودیعه عند غیره فهجم علیها فأتلفها فلا ضمان علی المودع، و لا نعرف قائله من الأصحاب.

و قیل فی المبسوط «3» و الشرائع «4» لا یقع قصاصاً، لأنّ المجنون لا یصحّ منه استیفاء حقّه بحال، قال الشیخ: و یفارق الودیعه، لأنّه إذا أتلفها فلا ضمان علی المودع، لأنّها تلفت بغیر جنایه و لا تفریط کان منه، فهو کما لو أتلفها غیر المجنون فلهذا سقط عنه الضمان، و لیس کذلک هاهنا لأنّ الضمان لا یسقط عنه 

______________________________

(1) الحاوی الکبیر: ج 12 ص 206.

(2) لم نعثر علیه.

(3) المبسوط: ج 7 ص 105.

(4) شرائع الإسلام: ج 4 ص 240.
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بذهاب یمینه و إن کان هلاکها بغیر تفریط منه «1».

و یکون قصاص المجنون باقیاً کما فی الشرائع «2» یعنی من یساره أو رجلیه فإن فقد الجمیع فالدیه. و أطلق فی المبسوط «3» و التحریر «4» بقاء الدیه له و دیه جنایه المجنون علی عاقلته عندنا. و من العامّه من أوجبها علیه «5» فحکم هنا بالتقاصّ کلّاً أو بعضاً.

و لو قطع العاقل عدّه أعضاء من مکافئه جازت المبادره إلی القصاص قبل الاندمال أو السرایه، و کذا إذا قطعها خطأً جاز أخذ دیاتها قبل الاستقرار و إن زادت عن دیه النفس لوجود المقتضی و انتفاء المانع، و لا یصلح احتمال السرایه للمنع، لأصل العدم، ثمّ إن اندملت کان له ما أخذه و إن سرت ردّ الزائد لدخول دیه الأطراف فی النفس و قیل فی





المبسوط «6» و المهذّب «7»: یقتصر قبل الاستقرار علی أخذ دیه النفس لاحتمال السرایه و أصل البراءه من الزائد، قال الشیخ: و هو الّذی یقتضیه مذهبنا «8» و هو خیره الإرشاد «9» فإن سرت فلا شی ء فی الباقی، لأنّ دیه الطرف تدخل فی دیه النفس إجماعاً، و إن اندملت أخذ دیه الباقی و قد یبنی الخلاف علی أنّ السرایه هل هی مسقطه للزائد من الدیات علی النفس أو عدمها شرط لاستحقاق الزائد؟ و بعباره اخری هل یجب الدیات بالجنایات حقیقه و السرایه مسقطه أو ظاهراً و هی کاشفه عن الخلاف؟ و ربما قیل بعدم المطالبه بشی ء قبل الاستقرار.


[الفصل الثانی فی الأعضاء الخالیه من العظام]

الفصل الثانی فی الأعضاء الخالیه من العظام مع نوع انفصال و انفراد لها غیر العوره.

و الشرائط ما تقدّم.

و لذا لا یقتصّ فی العین إلّا مع مساواه

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 105.

(2) شرائع الإسلام: ج 4 ص 240.

(3) المبسوط: ج 7 ص 105.

(4) التحریر: ج 5 ص 523.

(5) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 504.

(6) المبسوط: ج 7 ص 82.

(7) المهذّب: ج 2 ص 486.

(8) المبسوط: ج 7 ص 82.

(9) إرشاد الأذهان: ج 2 ص 199.
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المحلّ، فلا تقلع یمنی بیسری، و لا بالعکس و إن فقدت المماثله لاختصاص النصّ بالیدین.

و هل له أی للمجنیّ علیه قلع عین الجانی بیده؟ الأقرب أخذها بحدیده معوّجه کما فی المبسوط «1» فإنّه أسهل غالباً، و ربما دلّ علیه فحوی القتل بالسیف، و لو قلعها بالید لم یکن علیه شی ء. نعم إن کان الجانی قلع عینه بحدیده و نحوها انتفی المماثله بین العقابین، و أمّا استحقاقه بذلک تأدیباً أو تعزیراً فلا، و لا






شبهه فی أنّه إن کان قلعها بالید أسهل علیه منه بغیرها کان هو الأولی، و إن تساویا تخیّر. و بالجمله: فلیس للقطع طریق معروف شرعاً و لا کلام المصنّف إشاره إلی خلاف أو تردّد، و إنّما المرجع إلی السهوله و الصعوبه، فالأولی بالمجنیّ علیه أن یتخیّر الأسهل و إن جنی علیه بالأصعب، و لو انعکس الأمر أساء و استحقّ ملامه، و إن اعتدی بمثل ما اعتدی علیه فلا إساءه. و لعلّ «الأولی» مکان «الأقرب» کما فی الشرائع «2» أولی، لأنّ الأقرب أقرب إلی الإشاره إلی الخلاف أو التردّد. نعم للشافعی قولان: أحدهما لیس القصاص إلّا بحدیده، و الاخری یجوز بالإصبع «3».

و لو کان الجانی أعور خلقه أو بآفه أو جنایه أو قصاص اقتصّ منه مع التساوی فی المحلّ و إن عمی فإنّ الحقّ أعماه للإجماع کما فی الخلاف «4» و لعموم النصوص، و خصوص حسن محمّد بن قیس، قال لأبی جعفر علیه السلام: أعور فقأ عین صحیح، قال: یفقأ عینه، قال: یبقی أعمی، قال: الحقّ أعماه «5» و کذا مرسل أبان عن الصادق علیه السلام «6» و لا ردّ لشی ء علی الجانی و إن کانت دیه عینه ضعف دیه عین المجنیّ علیه، کما هو ظاهر الأصحاب و صریح بعض، للأصل. و فیه نظر.

و لو قلع من الأعور عینه الصحیحه مثله فی العور فکذلک.

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 49.

(2) شرائع الإسلام: ج 4 ص 235.

(3) المجموع: ج 18 ص 464.

(4) الخلاف: ج 5 ص 252 المسأله 58.

(5) وسائل الشیعه: ج 19 ص 134 ب 15 من أبواب قصاص الطرف ح 1.

(6) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 276 ح 1079.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 11،





ص: 208 

و لو قلعها ذو عینین اقتصّ له بعین واحده لا بکلیهما و إن کانت واحده الأعور بمنزله الثنتین و فی الردّ لنصف دیه النفس علی المجنیّ علیه إن کان العور خلقه أو بآفه قولان فالردّ خیره النهایه «1» و المبسوط «2» و الجامع «3» و الوسیله «4».

و نفی عنه البأس فی المختلف «5» لخبر محمّد بن قیس عن أبی جعفر علیه السلام قال: قضی أمیر المؤمنین علیه السلام فی رجل أعور اصیبت عینه الصحیحه ففقئت إن تفقأ إحدی عینی صاحبه و یعقل له نصف الدیه، و إن شاء أخذ دیه کامله و یعفو عن عین صاحبه «6» و خبر عبد اللّٰه بن الحکم عن الصادق علیه السلام نحواً من ذلک، و فی آخره، لأنّ له الدیه کامله و قد أخذ نصفها بالقصاص «7» و لأنّ دیه عین الأعور خلقه دیه النفس فلا یؤخذ عوضاً عمّا قیمته النصف إلّا بعد ردّ التفاوت.

و العدم خیره المقنعه «8» و السرائر «9» و الشرائع «10» و التحریر «11» للأصل، و عموم العین بالعین.

و قال أبو علیّ بثالث هو التخییر بین قلع عین الجانی و ردّ خمسمائه دینار علیه و قلع إحداهما و أخذ خمسمائه «12». و هو غریب، فإنّ العینین إمّا أن تساویا عینه فلا ردّ و إلّا فلا قلع.

و لو قلع عیناً عمیاء قائمه فلا قصاص لها من عین صحیحه اتّفاقاً لنقصها، و علیه ثلث دیتها وفاقاً للأکثر، و قیل: الربع «13» و سیأتی الکلام فیها.

______________________________

(1) النهایه: ج 3 ص 433.

(2) المبسوط: ج 7 ص 146.

(3) الجامع للشرائع: ص 592.

(4) الوسیله: ص 447.

(5) مختلف الشیعه: ج 9 ص 365.

(6) وسائل الشیعه: ج 19 ص 252 ب





27 من أبواب دیات الأعضاء ح 2.

(7) وسائل الشیعه: ج 19 ص 253 ب 27 من أبواب دیات الأعضاء ح 4.

(8) المقنعه: ص 759.

(9) السرائر: ج 3 ص 381.

(10) شرائع الإسلام: ج 4 ص 262.

(11) التحریر: ج 5 ص 511.

(12) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 449.

(13) المقنعه: ص 760.
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و لو أذهب الضوء دون الحدقه اقتصّ منه متی أمکن، لعموم الأدلّه، بذرّ کافور و نحوه، أو بأن یطرح علی أجفانه قطن مبلول لئلّا یحترق الأجفان ثمّ تحمی المرآه و تقابل بالشمس ثمّ یفتح عیناه أو إحداهما و یکلّف النظر إلیها حتّی یذهب النظر و تبقی الحدقه کما فی خبر رفاعه عن الصادق علیه السلام من فعل أمیر المؤمنین علیه السلام «1» قال فی المبسوط: فإن لم یکن إذهاب الضوء إلّا بذهاب الحدقه لم یکن له القصاص فیه لأنّه استحقّ الضوء، فلا یجوز أن یأخذ معه عضو آخر «2» و کذا فی الخلاف «3».

و تؤخذ العین الصحیحه قصاصاً بالحولاء «4» و العمشاء، لأنّ الحول إعوجاج و العمش خلل فی الأجفان فإنّه سیلان الدمع غالباً و عین الأخفش: و هو الّذی لیس بحادّ البصر و لا یری من بعد أو الّذی یبصر باللیل دون النهار، و فی یوم غیم دون صحو، أو الفاسد الأجفان، أو الصغیر العین لأنّه تفاوت فی قدر المنفعه و علی الأخیر فی المقدار، و لا یمنع شی ء من ذلک القصاص و إلّا لم یثبت غالباً أو أصلًا، لأنّ التساوی فی القدر أو المنفعه بین أعضاء الناس مفقود أو عزیز جدّاً.

و الأعشی: و هو الّذی لا یبصر لیلًا، و الأجهر: و هو





الّذی لا یبصر نهاراً، لسلامه البصر منهما و إنّما التفاوت فی النفع کالأخفش و یثبت القصاص فی الأجفان لعموم و الجروح قصاص و لکن لو خلت أجفان المجنیّ علیه عن الأهداب ففی القصاص إشکال من تبعیّتها للأجفان کالنابت علی الأیدی من الشعور فیقتصّ، کما یقتصّ من الید الشعراء لغیرها، و کما یقتصّ للمرأه من الرجل نفساً و طرفاً، و من أنّ لها وحدها دیه فهی کعضو برأسه، و سیأتی الکلام فی أنّ فیها الدیه أو 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 129 ب 11 من أبواب قصاص الطرف ح 1.

(2) المبسوط: ج 7 ص 82.

(3) الخلاف: ج 5 ص 175 المسأله 38.

(4) فی القواعد: بالحوراء.
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الأرش و فی أنّ فیها شیئاً إن کانت مع الأجفان أو لا فإن أوجبناه أی القصاص رجع الجانی بالتفاوت إن قلنا به من دیه أو أرش تحرّزاً عن الظلم.

و یثبت القصاص فی الأهداب وحدها و الأجفان وحدها و فیهما معاً إذا اجتمعتا و فی شعر الرأس و اللحیه و الحاجبین لعموم قوله تعالی: «فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدیٰ عَلَیْکُمْ» «1» و قوله: «فَعٰاقِبُوا بِمِثْلِ مٰا عُوقِبْتُمْ بِهِ» «2» علی إشکال ینشأ: من أنّه إن لم یفسد المنبت فالشعر یعود فلا قصاص.

و إن أفسده فالجنایه علی البشره و الشعر تابع فإن کان إفساده بما یمکن الاقتصاص له اقتصّ، و هو قصاص البشره لا الشعر، و إلّا تعیّنت دیه الشعر علی التفصیل الآتی، و أرش البشره إن جرحت، و الإشکال جارٍ فی الأهداب و إن لم یشملها ظاهر العباره. و قطع فی التحریر بالقصاص فی الجمیع «3» إلّا الأهداب فلم یتعرّض لها. و





قطع ابن حمزه بأن لا قصاص فی شعر الرأس.

فإن نبت الشعر فلا قصاص و ثبت الأرش «4». و هو واضح إن خیف مع القصاص أن لا ینبت، و أمّا بدونه فلا بعد فیه.

و یثبت فی الاذن القصاص بالنصّ «5» و الإجماع و یستوی اذن الصغیر و الکبیر و الصغیره و الکبیره کسائر الأعضاء و الصحیحه و المثقوبه فإنّ الثقب فیها یعدّ جمالًا لا نقصاً، نعم لو کان بحیث صار نقصاً فکالخرم.

و الصمّاء و السامعه فإنّ ذلک تفاوت فی الصماخ أو ما وراءه إلّا فی الاذن.

و لا یؤخذ کلّ الصحیحه بالمخرومه أی المشقوقه وفاقاً للوسیله «6» لأنّه ظلم بل یقتصّ منها إلی حدّ الخرم من الاخری.

______________________________

(1) البقره: 194.

(2) النحل: 126.

(3) التحریر: ج 5 ص 512.

(4) الوسیله: ص 444.

(5) وسائل الشیعه: ج 19 ص 139 ب 23 من أبواب قصاص الطرف.

(6) الوسیله: ص 446.
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و یؤخذ حکومه فی الباقی و کذا المثقوبه فی غیر محلّه، قال المحقّق: و لو قیل یقتصّ إذا ردّ دیه الخرم کان حسناً «1» و هو أشبه لعموم الاذن بالاذن.

و لو قطع بعضها فأبانه جاز القصاص فیه بنسبه المساحه فیؤخذ نصف الکبیره بنصف الصغیره و بالعکس، و کذا لو قطع اذناً قد انقطع منها شی ء اقتصّ من اذنه ما یساوی ذلک بالنسبه.

و لو أبان الاذن فألصقها المجنیّ علیه فالتصقت بالدم الحارّ وجب القصاص لوجود المقتضی و هو القطع، و لا دلیل علی السقوط بالالتصاق الطارئ. و فی المختلف: لأنّ هذا الالتصاق لا یقرّ علیه بل یجب إزالته فلا یسقط القصاص بما لا استقرار له فی نظر الشرع «2» و ما ذکرناه أولی. و أسقط





أبو علیّ القصاص «3».

و لیس له الامتناع حتّی یزال کما فی المهذّب «4» فإنّ الأمر فی إزالتها إلی الحاکم أو من یأتی ذلک منه من باب النهی عن المنکر، لأنّها میته لا یجوز معها الصلاه فإن أمن هلاکه بالإزاله وجب إزالتها و إلّا فلا و فی الشرائع: أنّ للجانی إزالتها لتحقّق المماثله «5».

و کذا لو ألصق الجانی اذنه بعد القصاص لم یکن للمجنیّ علیه الاعتراض إلّا من باب النهی عن المنکر لحمله النجاسه. و فی النهایه «6» و الخلاف «7»: أنّ له المطالبه بالإزاله یعنی لتحقّق المماثله لا لحمله النجاسه، و استدلّ علیه بالإجماع، و الأخبار، و فی خبر إسحاق بن عمّار، عن جعفر، عن أبیه علیهما السلام: أنّ رجلًا قطع من بعض اذن رجل شیئاً، فرفع ذلک إلی علیّ علیه السلام فأقاده، فأخذ الآخر ما قطع من اذنه فردّه علی اذنه بدمه فالتحمت و برئت، فعاد الآخر إلی 

______________________________

(1) شرائع الإسلام: ج 4 ص 237.

(2) مختلف الشیعه: ج 9 ص 450.

(3) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 450.

(4) المهذّب: ج 2 ص 480.

(5) شرائع الإسلام: ج 4 ص 235.

(6) النهایه: ج 3 ص 451.

(7) الخلاف: ج 5 ص 201 المسأله 72.
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علیّ علیه السلام فاستقاده فأمر بها فقطعت ثانیه و أمر بها فدفنت، و قال علیه السلام: إنّما یکون القصاص من أجل الشین «1».

و فی المبسوط: فإن قال المجنیّ علیه: قد التصق اذنه بعد أن أبنتها أزیلوها عنه، روی أصحابنا أنّها تزال و لم یعلّلوا، و قال: من تقدّم یعنی من قال من العامّه بإجابه الجانی إلی الإزاله متی طلبها إنّها تزال لما





تقدّم أنّه من الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، و هذا یستقیم أیضاً علی مذهبنا. قال: فإن قطع النصف من اذن الجانی قصاصاً فألصقها فالتصقت کان للمجنیّ علیه إبانتها بعد الاندمال، فیقطع الأصل و الّذی اندمل منها، لأنّ القصاص لا یحصل له إلّا بالإبانه «2».

و لو قطع بعض الاذن و لم یُبنه، فإن أمکنت المماثله فی القصاص وجب لوجود المقتضی و عموم النصوص و إلّا فلا و من العامّه من أطلق العدم و علّل بانتفاء المماثله «3».

و لو ألصقها المجنیّ علیه لم یؤمر بالإزاله لعدم الموت ما لم یُبن و له القصاص لحصول مقتضیه و التصاقه طارئ لا دلیل علی السقوط به کما لو اندملت جراحه فیها القصاص.

فلو جاء آخر فقطعها من ذلک الموضع بعد الالتحام من غیر إبانه فالأقرب القصاص فإنّه کما لو شجّ آخر موضع الشجّه أو جرح موضع الجراحه بعد الاندمال و یحتمل العدم ضعیفاً، إذ لیس فی عضو قصاصان و هو ممنوع.

و لو قطع اذنه فأزال سمعه فهما جنایتان، لأنّ منفعه السمع فی الدماغ لا فی الاذن لیتبعها و لو قطع اذناً مستحشفه و هی الّتی لم یبق فیها حسّ و صارت شلّاء أی یابسه و إن لم یکن لفظ الشلل حقیقه إلّا فی 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 139 ب 23 من أبواب قصاص الطرف ح 1.

(2) المبسوط: ج 7 ص 92.

(3) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 423.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 11، ص: 213 

الیدین و الرجلین ففی القصاص من الصحیحه إشکال ینشأ: من أنّ الید الصحیحه لا تؤخذ بالشلّاء و من أنّ الشلل فیها لیس نقصاً یعتدّ به لأجل بقاء الجمال و المنفعه المقصوده





فی الاذن معه لأنّها تجمع الصوت و توصله إلی الدماغ، و تردّ الهوام و الغبار و الدخان و البخار الغلیظه.

عن الدخول فی ثقب الاذن بخلاف الید الشلّاء.

و یثبت فی الأنف القصاص بالنصّ «1» و الإجماع و یستوی الصحیح و العلیل فیقتصّ من الصحیح للمجذوم «2» ما لم یتناثر منه شی ء، فإن تناثر بعضه ثبت القصاص بالنسبه إلی الباقی، و الشامّ و فاقده، لأنّ الخلل یفقد الشمّ فی الدماغ لا الأنف و الأقنی و الأفطس و الکبیر و الصغیر للتساوی فی الاسم.

و هل یستوی الصحیح و المستحشف؟ إشکال کالاذن.

و القصاص یجری فی المارن و هو ما لان منه لانفصاله عن القصبه انفصال الکفّ من الساعد و القدم من الساق فیقتصّ منه کلّاً أو بعضاً بالنسبه.

و لو قطع معه القصبه ثبت القصاص فیه. و أمّا فی القصاص فی القصبه فإشکال: من حیث انفراده عن غیره فأمکن استیفاؤه قصاصاً، و من أنّه لیس له مفصل معلوم فهو کما لو قطع الیدین من نصف الساعد فله القصاص أو کمال الدیه فی المارن و الحکومه فی القصبه، و هو خیره المبسوط «3».

و لو قطع بعض القصبه فلا قصاص لعدم المفصل بل الحکومه.

و لو قطع المارن فقطع القصبه آخر لأنفه مارن لم یقتصّ منه، کما لا یقتصّ من ذی أصابع قطع کفّاً بلا أصابع. و لو قطعها فاقد المارن احتمل القصاص للانفراد عن الغیر و عدمه لعدم المفصل کما عرفت و یجری القصاص فی أحد المنخرین مع تساوی المحلّ یمیناً أو شمالًا، لأنّ له حدّاً 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 123 ب 1 من أبواب قصاص الطرف ح 5.

(2) فی الحجریّه: للمخروم.

(3) المبسوط: ج 7 ص 95.
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ینتهی إلیه فهو کإحدی الأصابع، و کذا فی الحاجز بینهما.

و لو قطع بعض الأنف و فی المبسوط بعض المارن «1» نسبنا المقطوع إلی أصله و أخذنا من الجانی بحسابه أی ما نسبته إلی تمام أنفه أو مارنه نسبه المقطوع من أنف المجنیّ علیه إلی أنفه أو مارنه، و لم تؤخذ من الجانی ما یساوی فی المساحه المقطوع من المجنیّ علیه.

لئلّا یستوعب أنف الجانی.

لو کان صغیراً و أنف المجنیّ علیه کبیراً فالنصف من أنف الجانی أو مارنه بالنصف من ذلک من المجنیّ علیه، ساواه فی المساحه أو زاد أو نقص و الثلث بالثلث کذلک و بالجمله لا یراعی المساحه بین الأنفین حتّی یقتصّ بقدر ما قطع و إن کان تمام الآخر، بل إنّما یراعی النسبه.

و یثبت القصاص فی الشفتین و بعضهما للعموم مع انفرادهما عن غیرهما و تحددّهما فحدّ العلیا کما سیأتی عرضاً ما اتّصل منها بالأنف، و حدّ السفلی ما ارتفع منها عن الذقن و طولهما طول الفم. و للعامّه قول بالعدم «2» لعدم المفصل. و إنّما یقتصّ مع تساوی المحلّ، فلا تؤخذ العلیا بالسفلی و لا بالعکس و یستوی الغلیظه و الرقیقه، و الطویله و القصیره، و الصحیحه و المریضه، کغیرهما.

و کذا یثبت فی اللسان و بعضه بالنسبه إجماعاً کما فی التحریر «3» للعموم و الانفصال مع التساوی فی النطق أو عدمه، لأنّ الخرس فیه بمنزله الشلل و لذا نقصت دیته به فلا یقطع الناطق بالأخرس و یقطع الفصیح و الخفیف بغیرهما، و الأخرس بمثله.

و لو قطع لسان صغیر لا یتکلّم و لیس فی سنّه فإن کان تحرّک لسانه عند البکاء أو غیره وجب القصاص، لأنّه دلیل الصحّه





و إن کان بلغ حدّ النطق و لم ینطق ففیه حکومه، للأصل و ظهور أماره الخرس.

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 96.

(2) المجموع: ج 18 ص 412.

(3) التحریر: ج 5 ص 523.
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و یثبت القصاص فی ثدی المرأه و حلمته و حلمه الرجل للعموم و الانفصال.

و لو قطع الرجل حلمه ثدی المرأه فلها القصاص حسب إن لم نوجب فیها أی فیهما کمال الدیه کما قاله الشیخ «1» بل أوجبنا فیهما و فی حلمتی الرجل الحکومه، و کذا إن سوّینا بینهما و بین حلمتی الرجل فی ثبوت کمال الدیه کما قاله الشیخ «2».

و هل ترجع المرأه مع القصاص بالتفاوت إن لم نسوّ بین حلمتیها و حلمتیه بأن أوجبنا لها الکمال کما قاله الشیخ «3» و له الثمن کما قاله الصدوق «4»؟.

نظر، أقربه العدم للأصل، و تشابه العضوین، و فضل الرجل علی المرأه مع ثبوت أخذ الناقص بالکامل من غیر ردّ فی قطع الشلّاء بالصحیحه. و یحتمل الرجوع، لثبوت الفضل للمرأه هنا، و انتفاء المماثله فی الاعتداء و العقاب بدونه. و فی العباره شی ء، فإنّ الثمن فی إحدی الحلمتین و الکمال فیهما.

و لو انعکس الفرض فلا قصاص إلّا مع ردّ التفاوت علی تقدیر قصور دیه حلمه الرجل لأنّ الکامل لا یؤخذ بالناقص بلا ردّ، للظلم.


[الفصل الثالث فی الأسنان]

الفصل الثالث فی الأسنان و یثبت فی السنّ و هو العضو المعروف المنقسم فی العاده إلی ثمان و عشرین القصاص بالنصّ «5» و الإجماع بشرط التساوی فی المحلّ و هو یستلزم التساوی أصاله أو زیاده فلا یقلع ضرس أی طاحنه بسنّ غیرها، و هذا معنی أخصّ قد یطلق علیه و لا بالعکس، و لا






ثنیّه برباعیّه أو ناب أو ضاحک، و لا بالعکس، و لا رباعیّه مثلًا من أعلی أو من الجانب الأیمن

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 148.

(2) المبسوط: ج 7 ص 148.

(3) المبسوط: ج 7 ص 148.

(4) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 91 ذیل الحدیث 5150.

(5) وسائل الشیعه: ج 19 ص 132 ب 13 من أبواب قصاص الطرف ح 4.
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بمثلها من أسفل أو من الأیسر و إن فقد المماثل فی الجانی و لا أصلیّه بزائده، و لا بالعکس، مع تغایر المحلّ فإن اتّحد بأن نبتت مع الأصلیّه من منبت واحد جاز القصاص، لأنّه أخذ للناقص بدل الکامل، و فی التفاوت ما عرفت. و فی التحریر: و لا بالعکس و إن اتّحد المحلّ «1» و لعلّ مبنی الوجهین علی أنّ النبات من منبت واحد هل یکفی فی اتّحاد المحلّ؟ و لا زائده بزائده مع تغایر المحلّ.

و لو قلع سنّ مثغر و هو من سقط سنّه و نبت بدله مع سنخه و هو أصله الّذی یکون بین اللحم فی المنبت وجب القصاص لجریان العاده بعدم العود.

و کذا لو کسر الظاهر منها لکن لا یضرب بما یکسره، لإمکان التفاوت بین الضربین و أداء هذا الضرب إلی انقلاع السنخ و نحوه بل یقطع بحدیده حادّه لا تحرّک السنخ بقطعها الظاهر و کذا لو کسر البعض.

و لو حکم أهل الخبره بعوده إلی أمد لم یقتصّ إلی أن تمضی مدّه یحصل معها الیأس فلو عاد بعدها أو عاد مع حکم أهل الخبره بعدم العود مطلقاً فهل هو عود للمقلوع أو هبه مجدّده؟ وجهان: من أنّه کسنّ غیر المثغر و کضوء العین إذا





ذهب بجنایه ثمّ عاد، و من الفرق بجریان العاده بعودها لغیر المثغر وضوء العین لا یزول بل یحول دونه حائل، و هو خیره المبسوط «2» و المختلف «3».

و لو عادت قبل القصاص قبل الیأس أو بعده و قلنا هی المقلوعه ناقصه أو متغیّره ففیها الحکومه، و إن عادت کامله، قیل فی المهذّب «4» لا قصاص و لا دیه، و الأقرب أنّ له الأرش أی التفاوت بین حالتی سقوط سنّه فی المدّه و بقائها لئلّا یذهب الجنایه هدراً.

و لو اقتصّ بعد الیأس فعاد سنّ المجنیّ علیه قال الشیخ فی 

______________________________

(1) التحریر: ج 5 ص 516.

(2) المبسوط: ج 7 ص 98.

(3) مختلف الشیعه: ج 9 ص 380.

(4) المهذّب: ج 2 ص 483.
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الخلاف «1» و دیات المبسوط «2» لم یغرّم سنّ الجانی، لأنّها نعمه مجددّه من اللّٰه تعالی و هو خیره المختلف «3» و یلزم منه وجوب القصاص له من الجانی و إن عادت قبله بعد الیأس و هو ظاهر. و فی المهذّب: أنّ علیه ردّ الدیه «4».

و لو عادت سنّ الجانی دون المجنیّ علیه بعد القصاص و الیأس لم یکن للمجنیّ علیه إزالتها إن قلنا: إنّها هبه و هو خیره السرائر «5» فإن أزالها کان علیه دیتها و إن قلنا: إنّها بدل الفائت فکذلک، لزیاده الألم و للشبهه لاحتمال أن یکون هبه مجدّدّه إلّا أنّه لا یکون المجنیّ علیه مستوفیاً لحقّه، لأنّ سنّه مضمونه بالدیه لأنّها لم یعد.

و سنّ الجانی غیر مضمونه بالدیه، لأنّها فی الحکم کسنّ طفل غیر مثغر ففیها الحکومه فینقص الحکومه عن دیه سنّ و یغرّم الباقی و إن أزال المجنیّ علیه العائده أیضاً





کانت علیه دیتها و له دیه سنّه فیتقاصّان، و علیه الحکومه لقلعه الأوّل الّذی فعله بزعم القصاص. و فی الخلاف «6» و الوسیله «7»: أنّ للمجنیّ علیه الإزاله، و أطلقا. و احتجّ له فی الخلاف بالإجماع و الأخبار «8». و فی المبسوط: أنّه الّذی یقتضیه مذهبنا علی القول بأنّها بدل الفائت «9». قال ابن إدریس بعد حکایه کلام الخلاف: یا سبحان اللّٰه من أجمع معه علی ذلک و أیّ أخبار لهم فیها «10».

و لو عاد سنّ المجنیّ علیه بعد القصاص و الیأس فقلعه الجانی ثانیاً، فإن قلنا: إنّها هبه جدیده فعلیه دیتها، إذ لا مثل لها فیه إلّا أن یعود سنّه أیضاً و إن قلنا: إنّها بدل فالمقلوعه أوّلًا کسنّ طفل غیر مثغر فظهر أنّه لم یکن یستحقّ القصاص علی الجانی فیثبت لکلّ منهما دیه علی

______________________________

(1) الخلاف: ج 5 ص 204 المسأله 78.

(2) المبسوط: ج 7 ص 139.

(3) مختلف الشیعه: ج 9 ص 381.

(4) المهذّب: ج 2 ص 484.

(5) السرائر: ج 3 ص 387.

(6) الخلاف: ج 5 ص 204 المسأله 77.

(7) الوسیله: ص 448.

(8) الخلاف: ج 5 ص 204 المسأله 77.

(9) المبسوط: ج 7 ص 99.

(10) السرائر: ج 3 ص 387.
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صاحبه و یتقاصّان، و علی الجانی حکومه لقلعه الأوّل کسنّ غیر المثغر.

و لو کان المجنیّ علیه غیر مثغر انتظر سنه قال الشهید: التقیید بالسنه غریب جدّاً، فإنّی لم أقف علیه فی کتب أحد من الأصحاب مع کثره تصفّحی لها ککتب الشیخین و ابن البرّاج و ابن حمزه و ابن إدریس و ابن سعید و غیرهم من القائلین بالأرش مع العود و ابن الجنید و من





تبعه من القائلین بالتغیّر مطلقاً و لا فی روایاتهم و لا سمعته من أحد من الفضلاء الّذین لقیتهم، بل الجمیع أطلقوا الانتظار بها أو قیّدوا بنبات بقیّه أسنانه بعد سقوطها. و هو الوجه، لأنّه ربما قلع سنّ ابن أربع سنین و العاده قاضیه بأنّها لا تنبت إلّا بعد مدّه تزید علی السنه قطعاً، و إنّما هذا شی ء اختصّ به هذا المصنّف قدّس اللّٰه روحه فیما علمته فی جمیع کتبه الّتی وقفت علیها علی أنّه فی التحریر علّله بأنّه الغالب، و لا أعلم وجه ما قاله و هو أعلم بما قال. نعم فی روایه أحمد بن محمّد عن ابن محبوب عن عبد اللّٰه بن سنان عن أبی عبد اللّٰه علیه السلام قال: السنّ إذا ضربت انتظر بها سنه، فإن وقعت أغرم الضارب خمسمائه درهم، و إن لم یقع و اسودّت اغرم ثلثی الدیه «1». و هذه و إن کانت صحیحه إلّا أنّها لا تدلّ علی المطلوب، إذ موضوعها سنّ ضربت و لم یسقط. قال: و یمکن أن یعتذر له رحمه الله بأنّ المراد به إذا قلعها فی وقت یسقط أسنانه فیه فإنّه ینتظر سنه، و لا ریب أنّ هذا إذ ذاک غالب «2» انتهی. و احتمل فی حاشیه الکتاب «3»: أن تقرأ سنّه بتشدید النون و إضافه السنّ إلی الضمیر، و علی الجمله ینتظر مدّه جرت العاده بالنبات فیها.

فإن عادت ففیها الحکومه کما فی المقنعه «4» و النهایه «5» و الخلاف «6» و الکامل «7»

______________________________

(1) الکافی: ج 7 ص 334 ح 9.

(2) غایه المراد: ج 4 ص 379 380.

(3) الحاشیه النجاریه للشهید الأوّل: 189 الصفحه الثانیه س 1.

(4) المقنعه: ص 757.

(5) النهایه: ج 3 ص 438





439.

(6) الخلاف: ج 5 ص 246 المسأله 44.

(7) لا یوجد لدینا و نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 377.
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و الجامع «1» و النافع «2» و الشرائع «3» و السرائر «4» و جراح المبسوط «5» للاحتیاط، و الإجماع کما فی الخلاف «6» و السرائر «7» و للتحرّز عن إهدار الجنایه، و لقول أحدهما علیهما السلام فی مرسل جمیل فی سنّ الصبیّ یضربها الرجل فیسقط ثمّ ینبت، قال: لیس علیه قصاص و علیه الأرش «8». و الحکومه هی التفاوت لو کان عبداً بین قیمته لو لم یسقط سنّه تلک المدّه و قیمته و قد سقطت تلک المدّه. و فی المبسوط: أنّها حکومه الجرح و إساله الدم، قال فی الجراح: و إن عادت کالّتی کانت من غیر تغیّر و لا نقصان فلا دیه فیها و لا قصاص. فأمّا إساله الدم فإن کان عن جرح فی غیر مغرزها و هو اللحم الّذی حول السنّ و یحیط بها ففیه حکومه لأنّها جنایه علی محلّ السنّ. و إن کان الدم من نفس مغرزها، قال قوم: فیها حکومه، و قال آخرون: لا حکومه فیها و لا شی ء علیه. و الأوّل أقوی. و من قال بالثانی، قال: لأنّه لم یجرح محلّ الدم فهو کما لو لطمه فرعف، فإنّه لا حکومه علیه «9».

و إلّا تعد و یحصل الیأس من عودها فالقصاص کما نصّ علیه فی المبسوط «10» و الشرائع «11» و النافع «12».

و قیل فی المهذّب «13» و الغنیه «14» و الکافی «15» و الوسیله «16» و الإصباح «17» و دیات المبسوط «18»: فی سنّ الصبیّ بعیر مطلقاً من غیر تفصیل إلی







______________________________

(1) الجامع للشرائع: ص 592.

(2) مختصر النافع: ص 293.

(3) شرائع الإسلام: ج 4 ص 237.

(4) السرائر: ج 3 ص 386.

(5) المبسوط: ج 3 ص 98.

(6) الخلاف: ج 5 ص 246 المسأله 44.

(7) السرائر: ج 3 ص 387.

(8) وسائل الشیعه: ج 19 ص 134 ب 14 من أبواب قصاص الطرف ح 2.

(9) المبسوط: ج 7 ص 97.

(10) المبسوط: ج 7 ص 97.

(11) شرائع الإسلام: ج 4 ص 237 238.

(12) المختصر النافع: ص 293.

(13) المهذّب: ج 2 ص 483.

(14) الغنیه: ص 418.

(15) الکافی فی الفقه: ص 398.

(16) الوسیله: ص 448.

(17) إصباح الشیعه: ص 505.

(18) المبسوط: ج 7 ص 138.
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العود و عدمه، و هو خیره المختلف «1» لخبری مسمع «2» و السکونی «3» عن الصادق علیه السلام: أنّ أمیر المؤمنین علیه السلام قضی فی سنّ الصبیّ قبل أن یثغر بعیراً فی کل سنّ. وهما ضعیفان، لکن نسب العمل بهما فی المبسوط إلی الأصحاب و فی المختلف إلی أکثرهم «4».

و فی المبسوط عقیب ذلک متّصلًا به: حکی عن العامّه عند العود خلافاً فی الحکومه و قوّاها، قال: لأنّه لا ینفکّ قلعها عن جرح «5» فکأنّه یری الجمع بین البعیر و الحکومه أو هو تقویه من غیر اختیار. و قال أبو علیّ: و فی واحده من أسنان الصبیّ الّتی تنبت إذا ضربت فسقطت، فإن نبتت ففیها بعیر، فإن لم تنبت ففیها دیتها. و ما کان منها لا یثغر کالضرس، فإن لم ینبت ففیها دیتها، و إن نبتت ثلث الدیه «6» و کأنّه جمع بین الأدلّه بحمل خبری البعیر علی حال العود فیکون هی حکومه منصوصه و علی المختار هنا.

فإن مات





الصبیّ المجنیّ علیه قبل الیأس من عودها فالأرش أی الدیه کما فی المبسوط «7» و المهذّب «8» لتحقّق القلع دون العود، و لا قصاص للشبهه، و استشکل الأرش من یقابل أصلی البراءه و عدم العود، و احتمل أن یراد به الحکومه.

و لو عاد مائلًا عن محلّه أو متغیّر اللون أو قصیراً أو منثلماً فعلیه حکومه عن الاولی لقلعها و قد عادت و عن نقص الثانیه لأنّ الظاهر أنّه من فعله. و فیه: نظر.

و لو قلع زائده و له مثلها فی محلّها اقتصّ منه و إلّا فالحکومه أو ثلث دیه الأصلیّه و سیأتی الخلاف فیها.

______________________________

(1) مختلف الشیعه: ج 9 ص 379.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 225 ب 8 من أبواب دیات الأعضاء ح 6.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 258 ب 33 من أبواب دیات الأعضاء ح 3.

(4) مختلف الشیعه: ج 9 ص 379.

(5) المبسوط: ج 7 ص 138.

(6) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 377.

(7) المبسوط: ج 7 ص 98.

(8) المهذّب: ج 2 ص 483 484.
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[الفصل الرابع فی القصاص فی الجراح]

الفصل الرابع فی القصاص فی الجراح الخالیه عن إبانه طرف. و کان الأولی تأخیره عن الفصل الخامس.

لا قصاص فی الضرب الّذی لا یجرح لعدم انضباطه شدّه و ضعفاً. نعم لو أحدث انتفاخاً أو تغیّر لون فسیجی ء أنّ فیه الحکومه أو غیرها. و فی المقنعه «1» و النهایه «2» و الجامع «3»: أنّ فیه القصاص، لعموم آیه الاعتداء بمثل ما اعتدی علیه «4» و العقاب بمثل ما عوقب به «5» و خبر الحسن بن صالح الثوری عن أبی جعفر علیه السلام: أنّ أمیر المؤمنین علیه السلام أمر






قنبر أن یضرب رجلًا حدّاً، فغلط قنبر فزاده ثلاثه أسواط، فأقاده علیّ علیه السلام من قنبر ثلاثه أسواط «6». و هو یعطی القصاص مع الخطأ و لا بعد فیه، إذ لا إتلاف هنا و عموم العقاب. لکن الشیخین «7» قیّدا بالظلم، لأصل البراءه، و ضعف الخبر، و عدم الاعتداء بدونه، و ظهور العقاب فی المتعمّد به.

و إنّما یثبت عند المصنّف فی الجراح، و یعتبر التساوی بالمساحه فی الشجاج أی الجرح و الشقّ طولًا و عرضاً اتّفاقاً، لإشعار لفظ القصاص به لا عمقاً عندنا خلافاً لبعض العامّه «8».

بل إنّما یراعی فی العمق ما یختلف به اسم الشجّه و ذلک لاختلاف الأعضاء بالسمن و الهزال فلو اعتبر انتفی القصاص غالباً فالعمق فی الشجاج کالمساحه فی الأطراف و المساحه فیه کالاسم فی الأطراف و یلزم من ذلک أنّه لو کان عمق المتلاحمه مثلًا نصف أنمله جاز فی القصاص الزیاده علیه ما لم ینته إلی السمحاق.

و لا قصاص فیما فیه تعزیر بالنفس أو طرف أو یتعذّر استیفاء المثل 

______________________________

(1) المقنعه: ص 761.

(2) النهایه: ج 3 ص 451.

(3) الجامع للشرائع: ص 599.

(4) البقره: 194، و الحج: 60.

(5) النحل: 126.

(6) وسائل الشیعه: ج 19 ص 137 ب 19 من أبواب قصاص الطرف ح 1.

(7) المقنعه: ص 761، النهایه: ج 3 ص 451.

(8) الحاوی الکبیر: ج 12 ص 156.
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فیه کالمأمومه و الجائفه و الهاشمه و المنقله و کسر العظام بلا خلاف کما فی الخلاف «1» و المبسوط «2» و الغنیه «3» و عن أمیر المؤمنین علیه السلام: لا قصاص فی عظم «4» و کلّ من الأربعه الأخیره ینقسم إلی ما فیه تعزیر





بالنفس، و ما فیه تعزیر بطرف، و ما لا یمکن استیفاء المثل فیه.

و إنّما یثبت فی الحارصه و الباضعه و السمحاق و الموضحه، و کلّ جرح یمکن استیفاء المثل فیه و لا تعزیر فیه بنفس أو طرف و سلامه النفس و الأطراف معه غالبه و لا یقدح احتمال السرایه إلی النفس أو الطرف علی خلاف العاده. و عند أکثر العامّه «5» لا قصاص إلّا فی الموضحه. و فی المقنعه «6» و النهایه «7» القصاص فیما عدا المأمومه و الجائفه. و أوّل فی المختلف «8» بثبوته فی الجراحات، و الهشم و النقل لیسا منها. و هو بعید عن عبارتیهما و صرّح ابن حمزه بثبوته فی الهاشمه و المنقله «9» و نحو منه کلام سلّار «10».

و فی المبسوط «11» لا یثبت القصاص قبل الاندمال، لجواز السرایه الموجبه للدخول فیما یسری فیه من نفس أو عضو و الأقرب الجواز و استحباب الصبر، کما فی الخلاف «12» و الشرائع «13» لعموم النصوص «14» و أصل البراءه من وجوب الصبر، و أصل عدم السرایه.

و إذا اقتصّ حلق الشعر عن المحلّ ان کان علیه شعر یمنع من سهوله 

______________________________

(1) الخلاف: ج 5 ص 192 المسأله 58.

(2) المبسوط: ج 7 ص 73.

(3) الغنیه: ص 420.

(4) وسائل الشیعه: ج 19 ص 102 ب 70 من أبواب القصاص فی النفس.

(5) الحاوی الکبیر: ج 12 ص 155.

(6) المقنعه: ص 766.

(7) النهایه: ج 3 ص 453 454.

(8) مختلف الشیعه: ج 9 ص 407.

(9) الوسیله: ص 444 445.

(10) المراسم: ص 247.

(11) المبسوط: ج 7 ص 75.

(12) الخلاف: ج 5 ص 196 المسأله 65.

(13) شرائع الإسلام: ج 4 ص 235.

(14) وسائل الشیعه: ج 19 ص 211 ب 42





من أبواب موجبات الضمان.
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استیفاء المثل و ربط الرجل الجانی علی خشبه أو غیرها بحیث لا یضطرب حاله الاستیفاء فزید الجرح ثمّ یقاس محلّ الشجّه بخیط أو شبهه، و یعلم طرفاه فی مثله و هو موضع الاقتصاص من الجانی ثمّ یشقّ من إحدی العلامتین إلی الاخری.

و یجوز أن یستوفی منه فی دفعات إذا شقّ علی الجانی الاستیفاء دفعه، و إن لم یمکنه الاستیفاء أصلًا وکّل غیره، و لا یستوفی بالسیف و لا بآله کالّه، بل بسکّین حادّ غیر مسموم.

فإن زاد المقتصّ فی جرحه لاضطراب الجانی فلا شی ء علیه لاستناد التفریط إلیه باضطرابه، و إن لم یکن یضطرب اقتصّ من المستوفی إن تعمّد، و طولب بالدیه مع الخطأ، و یقبل قوله فی دعواه الخطأ مع الیمین و الکلّ ظاهر. و إن ادّعی الاضطراب قدّم قول الجانی، للأصل و إن کان الأصل البراءه ترجیحاً للمباشره.

و فی قدر المأخوذ منه مع الخطأ إشکال ینشأ: من أنّ الجمیع موضحه واحده حقیقه فیقسّط دیتها علی الأجزاء فیلزمه ما قابل منها الزیاده حسب کما لو أوضح جمیع الرأس و رأس الجانی أصغر. فإنّا نستوفی القصاص فی الموجود و لا یلزمه بسبب الزیاده دیه موضحه بکمالها بل یقسّط الدیه علی الجمیع و یلزمه منها مقابل الزیاده حسب و من أنّها موضحه کامله برأسها لأنّ الزیاده جنایه و لیست من جنس الأصل شرعاً فإنّه قصاص بخلاف مستوعب الرأس بالإیضاح فی المثال فإنّها هناک موضحه واحده حقیقه و شرعاً، فإنّها جمیعها جنایه. و هو خیره المبسوط «1».

و یؤخّر الاستیفاء من شدّه الحرّ و البرد إلی اعتدال النهار کما فی قصاص الأطراف حذراً من السرایه.

______________________________

(1) المبسوط:





ج 7 ص 76.
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و لو کان الجرح یستوعب عضو الجانی المماثل لمحلّ الجنایه من المجنیّ علیه.

و یزید عنه لم یتجاوزه إلی عضو آخر، حتّی لو کان فی تمام الرأس و کان رأس الجانی أصغر لم یتجاوز إلی الجبهه أو القفا فإنّهما عضوان غیر الرأس، و لا جرحنا العضو جراحتین تساویان جمیعاً فی المساحه تمام الجنایه بل اقتصرنا فی القصاص علی ما یحتمله العضو و أخذنا عن الزائد بنسبه المتخلّف إلی أصل الجرح أرشاً یساویها نسبه إلی أرش أصل الجرح، کما أنّ من قطع کفّاً کامله الأصابع و کفّه ینقص إصبعاً اقتصّ منه و اخذت دیه الإصبع. و للعامّه «1» قول بعدم الأرش کما یقتصّ للید الکبیره من الصغیره بلا ردّ. و عندنا أنّ المساحه هنا کالاسم فی الأطراف کما عرفت.

و لو کان نصف رأس المجنیّ علیه مثلًا یستوعب رأس الجانی و قد استوعب الجراحه النصف فارید القصاص استوعب رأس الجانی، لأنّه مثله فی المساحه و إن کانت فی أحدهما فی تمام الرأس و فی الآخر فی نصفه. و کذا العکس.

و لو کان المجنیّ علیه صغیر العضو الّذی فیه الجانیه فاستوعبته الجنایه لم یستوعب فی المقتصّ منه بل اقتصرنا علی قدر مساحه الجنایه.

و لو أوضح مثلًا جمیع رأسه بأن سلخ الجلد و اللحم عن جمله الرأس فإن تساویا أی الرأسان فی القدر فعل به ذلک، و إن کان الجانی أکبر رأساً لم یعتبر الاسم اسم العضو کما اعتبرناه فی قطع الید و غیرها من الأطراف حیث قطعنا الکبیره و السمینه بالصغیره و المهزوله و إن کان لجلد الرأس بنفسه اسم و هو الفروه و الشوی و





قد ابین بل یعتبر حتّی تعرف مساحه الشجّه طولًا و عرضاً فیشجّ من رأسه بذلک القدر فیسلخ من جلده و لحمه مثل ذلک إمّا من مقدّم الرأس أو مؤخّره أو وسطه و الخیار إلی

______________________________

(1) الحاوی الکبیر: ج 12 ص 161.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 11، ص: 225 

المقتصّ لعدم المرجّح فإنّه أوضح جمیع رأسه، و احتمل التفویض إلی الحاکم و الابتداء بما ابتدأ منه الجانی. نعم إن اختصّ الجنایه بجانب من الرأس فإذا اقتصّ اقتصّ من ذلک الجانب.

و لو کان رأس الجانی أصغر فی المثال استوفی القدر الموجود، و غرم بدل المفقود ما یقابله من الأرش باعتبار التقسیط له علی جمیع الموضحه.

و لا ینزل فی القصاص إلی الجبین أو الجبهه و لا إلی القفا و لا إلی الاذنین لخروج الجمیع عن العضو، و سیأتی فی الدیات احتمال کون الرأس و الوجه عضواً واحداً. و لو کان رأس الجانی أصغر و کانت الجنایه فی المقدّم مثلًا فعند القصاص هل یمدّ الجرح إلی المؤخّر إذا اقتضت المساواه فی المساحه ذلک و بالعکس؟ وجهان، الأظهر ذلک، لأنّ الرأس عضو واحد و إن اختصّ بعضه باسم.

و لو شجّه فأوضح فی بعضها خاصّه و الجمیع فی عضو واحد فله دیه موضحه إذ لا یتفاوت دیتها بتفاوتها طولًا و قصراً، و لیست جنایتین لیکون له دیه موضحه و دیه اخری لما دونها.

و لو أراد القصاص استوفی القصاص فی الموضحه موضحه و فی الباقی مثله.

و لو أوضحه فی اثنین و بینهما حاجز متلاحم اقتصّ منه کذلک و إن أخذ الدیه أخذ دیه موضحتین و متلاحمه.

و لو أوضح جبینه و رأسه بضربه واحده فهما جنایتان فله القصاص عن إحداهما و العفو





عن الاخری إلّا علی احتمال کونهما عضواً واحداً و لو قطع الاذن فأوضح العظم منها أی من الاذن أی العظم المتّصل بها أو من الجنایه فهما جنایتان یجوز له القصاص عن إحداهما و العفو عن الاخریٰ علی دیتها و لا علیها.
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[الفصل الخامس فی الجنایه علی العوره]

الفصل الخامس فی الجنایه علی العوره أی قبل الرجل و المرأه.

یثبت القصاص فی الذکر بالنصّ «1» و الإجماع و یتساوی ذکر الشابّ و الشیخ و الصغیر و البالغ و الفحل و مسلول الخصیتین إن لم یؤدّ سلّهما إلی شلله، خلافاً لمالک «2» لانتفاء منفعه الإیلاد. و فیه: أنّ ذلک نقص فی الماء.

و المختون و الأغلف لعموم النصوص «3» و الاشتراک فی الاسم و الصحّه.

و لا یقطع الصحیح بذکر العنّین، و یقطع ذکر العنّین بالصحیح لأنّ التعنین کالشلل، خلافاً للشافعیّه «4» بناءً علی أنّ التعنین نقص فی القلب و الدماغ.

و کذا لا یقطع الصحیح بمن فی ذکره شلل و إن لم یکن عنّیناً، فإنّه قد یلتذّ مع ذلک بالجماع و یعرف شلله بأن یکون الذکر منقبضاً فلا ینبسط أبداً أو منبسطاً من غیر قیام أو قائماً فلا ینقبض أبداً و إن اختلفت علیه الحال من حرّ أو برد. و یقطع الأشلّ منه بالصحیح، و فی التفاوت ما عرفت، و کذا بالأشلّ. و لا یقطع إن خیف عدم الانحسام کما مرَّ فی الید الشلّاء.

و یقتصّ فی البعض أیضاً و إن عدم المفصل هنا، لأنّه لیس کالأعضاء ذوات العظام فی الخوف من قطعها من غیر المفاصل فإن کان البعض الحشفه فظاهر أنّه یقطع بها الحشفه تماثلا فی النسبه أو اختلفا، فإنّها کعضو برأسه، و لذا کانت فیها






تمام الدیه. و یحتمل اعتبار النسبه و إن زاد استوفی بالنسبه للمقطوع من الأصل إن نصفاً فنصفاً و إن ثلثاً فثلثاً، و هکذا لا بالمساحه و إلّا أدّی إلی قطع جمیع القصیر ببعض الطویل.

و یثبت القصاص فی الخصیتین و فی إحداهما، إلّا أن یخشی بقطعها 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 259 ب 35 من أبواب دیات الأعضاء.

(2) الحاوی الکبیر: ج 12 ص 183.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 213 ب 1 من أبواب دیات الأعضاء.

(4) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 425.
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ذهاب منفعه الاخری فالدیه حذراً من الزیاده، و القصاص فیهما أو فی إحداهما ثابت سواء کان المجنیّ علیه صحیح الذکر أو عنّیناً فإنّ قطعهما لا یبطل من الذکر سوی الإیلاد و قد أبطله الجانی من المجنیّ علیه أیضاً. نعم لو خیف منه علی الذکر الشلل أو التعنین و لم یحصل ذلک فی المجنیّ علیه بل کان کذلک أو بقی علی الصحّه فالدیه.

و لو قطع الذکر و الخصیتین اقتصّ له، سواء قطعهما دفعه أو علی التعاقب بدأ بالذکر أو الخصیتین، أدّی قطع الخصیتین إلی تعنین أو شلل فی الذکر أو لا، فلا یتوهّمنّ أنّه إن قطع الانثیین فشلّ الذکر ثمّ قطع الذکر لم یقتصّ له من ذکره الصحیح لأنّ الشلل إنّما حصل من جنایته، نعم إن کان أدّی دیه شلله استردّها. و للعامّه «1» قول بأنّه إذا قطع الخصیتین أوّلًا لم یکن فی الذکر إلّا حکومه، لأنّهما إذا قطعتا ذهبت منفعته إذ لا یخلق الولد من مائه.

و فی الشفرین وهما اللحم المحیط بالرحم أی الفرج کما سیأتی إحاطه الشفتین بالفم و سیأتی الکلام فیهما





و فی الاسکتین إن شاء اللّٰه القصاص کما فی المبسوط «2» خلافاً لبعض العامّه «3» بناءً علی أنّهما لحم لیس له حدّ ینتهی إلیه کالإلیتین و لحم العضد و الفخذ.

سواء البکر و الثیّب، و الصغیره و الکبیره، و الصحیحه الفرج و الرتقاء أو القرناء أو العفلاء و المختونه و غیرها، و المفضاه و السلیمه إذ لا یحصل بالتفاوت فی شی ء منها التفاوت فی الشفرین، فإنّ البکاره و الرتق و الإفضاء و أضدادهما إنّما یتعلّق بالباطن و الخفض إنّما یکون فوق الفرج فی الهیئه الشبیهه بعرف الدیک.

و لو أزالت بکر بکاره اخری بإصبعها احتمل القصاص مع إمکان المساواه لعموم «وَ الْجُرُوحَ قِصٰاصٌ» و احتمل الدیه لمنع إمکان 

______________________________

(1) المجموع: ج 18 ص 431.

(2) المبسوط: ج 7 ص 149.

(3) المجموع: ج 18 ص 429.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 11، ص: 228 

المساواه لکونهما من البواطن.

و لو جنی الرجل علی امرأه بقطع الشفرین أو المرأه علی رجل بقطع الذکر أو الخصیتین فالدیه لانتفاء المحلّ و فی خبر عبد الرحمن بن سیابه عن الصادق علیه السلام: إنّ فی کتاب علیّ علیه السلام لو أنّ رجلًا قطع فرج امرأه لأغرمته لها دیتها، فإن لم یؤدّ لها دیتها قطعت لها فرجه إن طلبت ذلک «1». و هی متروکه.

و لو قطع ذکر خنثی مشکل و انثییه و شفریه: فإن کان الجانی ذکراً فإن ظهرت الذکوره فی المجنیّ علیه کان فی ذکره و انثییه القصاص، و فی شفریه الحکومه فإنّهما لیس بشفری فرج امرأه و إن ظهرت فیه الانوثه فعلیه دیه الشفرین و حکومه فی الذکر و الانثیین فإنّها لیست بذکر و انثیین.

و إن کان الجانی امرأه و ظهرت الذکوره فی





المجنیّ علیه فعلیها دیه المذاکیر لانتفاء المحلّ و حکومه فی الشفرین. و إن ظهرت الانوثه اقتصّ لها فی الشفرین، و طولبت بحکومه فی المذاکیر.

و إن کان الجانی خنثی مشکلًا لم یکن قصاص إلّا مع العلم بحالهما لاحتمال المخالفه، و أصل البراءه، و الشبهه.

و لو طلب الخنثی القصاص من مثله أو معلوم الذکوره أو الانوثه قبل ظهور حاله أو طلب الذکر أو الانثی القصاص من خنثی قبل ظهور حاله لم یکن له ذلک لاشتراطه بوجود المماثل فی الجانی و لیس بمعلوم قبله فإن طلب الخنثی الدیه اعطی الیقین مقداراً و هو دیه الشفرین و الحکومه فی المذاکیر فإنّ فی الشفرین دیه المرأه و فی ذکر الذکران دیه رجل و فی الخصیتین دیه اخری، فإن کان ذکراً کانت له دیتا رجل و حکومه فی الشفرین، و إن کان انثی کانت له دیه امرأه و الحکومه فی الباقی و لا أقلّ من ذلک.

فإن ظهرت الذکوره اکمل له.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 128 ب 9 من أبواب قصاص الطرف ح 2.
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و لو قال: أطلب دیه عضو هو مجموع الشفرین أو مجموع المذاکیر أعنی الذکر و الخصیتین مع بقاء القصاص فی الباقی لم یکن له ذلک للتناقض، فإنّه إنّما یستحقّ دیه عضو له و فیه القصاص و إذا استحقّه فی عضو لم یستحقّه فی الباقی، و لمّا لم یعف عن الباقی احتمل ظهور أصالته فیه فیستحقّ القصاص فیه فلا یستحقّ دیه الآخر. نعم إن ظهرت أصاله ما أخذ دیته لغا استبقاء القصاص فی الباقی و کانت له الحکومه فیه، إلّا أن یؤخذ مثله فی الجانی.

و لو قال: أطلب حکومه





فی عضو مع بقاء القصاص فی الباقی اجیب الیه، و اعطی أقلّ الحکومتین لموافقته الواقع فإنّه یستحقّ القصاص فی أحدهما و الحکومه فی الآخر، لکن إن ظهرت أصاله ما أخذ حکومته اقتصّ له فیه و حسبت الحکومه للآخر و أکملت أو أکملت الحکومه دیه لذلک العضو. و للعامّه قول بأنّه لا یعطی حکومه للجهل «1» و آخر بأنّه یعطی حکومه ما قطع منه آخراً «2» لأنّ القیمه بعد الجنایه أقلّ منها قبلها. و إن بقی الإشکال و ایس من الوضوح لم یقتصّ له فی عضو و کان له نصف دیه کلّ عضو و الحکومه فی نصفه.

و لا قصاص فی الألیتین وفاقاً للمبسوط «3» لتعذّر المماثله إذ لا ینفردان عن سائر الأعضاء بمفصل و نحوه، و لذلک لا یجری فی أبعاضهما أیضاً. و فی التحریر «4»: أنّه یثبت فیهما و یناسبه ثبوت الدیه فیهما و نصفها فی إحداهما کما سیأتی. و عدم الانفصال ممنوع، فإنّهما ما نبا عن استواء الفخذ و الظهر.


[الفصل السادس فی الاختلاف]

الفصل السادس فی الاختلاف إذا قطع یدی رجل و رجلیه خطأً شبیهاً بالعمد أو غیره و رأینا المجنی علیه میّتاً فادّعی الجانی أو عاقلته موته من السرایه لئلّا یلزمه إلّا دیه واحده و ادّعی الولیّ الاندمال و الموت بغیرها لیأخذ دیتین فإن

______________________________

(1) الحاوی الکبیر: ج 12 ص 91.

(2) الحاوی الکبیر: ج 12 ص 91.

(3) المبسوط: ج 7 ص 50.

(4) التحریر: ج 5 ص 514.
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لم یحتمل الاندمال عاده لقصر الزمان عنه صدّق الجانی لأنّ الظاهر معه مع أصل البراءه، و لا یعارض بثبوت دیتین بالجنایه، و الأصل عدم السقوط، فإنّ الثبوت ممنوع بل مراعی.

و فی






إحلافه کما فی المبسوط «1» و الشرائع «2» إشکال: من عموم الیمین علی من أنکر «3» و من عدم الاحتمال لما یدّعیه الولیّ. و لکن فی المبسوط: أنّه یحلف أنّه مات بالسرایه لجواز أن یکون الموت بحادث غیر القطع مثل أن لدغته حیّه أو عقرب. قلت: و لا یقال لا حاجه إلیه أیضاً، لأنّ الولی إنّما یدّعی الاندمال، لأنّا نقول: دعواه مرکّبه من الاندمال و الموت بغیر السرایه، و غایه قصر الزمان أن یشهد بکذبه فی الاندمال. لا یقال: فلا یسمع إذن قول الجانی، لأنّ مع الولیّ أصلین: أصل عدم السرایه، و أصل ثبوت الدّیتین، لأنّا نقول: یعارض الأوّل أصل البراءه و عدم حدوث سبب آخر من لدغ حیّه و نحوه، و یمنع الثانی لما عرفت من أنّه مراعی و إن أمکن الاندمال لمضیّ مدّه یمکن فیها عاده قدّم قول الولیّ مع الیمین لأنّ الظاهر ثبوت الدیتین فلا یسقط إحداهما بمحتمل کذا فی المبسوط «4». و یؤکّده أصل عدم السرایه، و لکن عرفت أنّ الأصل البراءه و أنّ ثبوت الدیتین مراعی، و ظهوره ظهور وهمی متزلزل لا عبره به فإن اختلفا فی طول المدّه و قصرها قدّم قول الجانی مع الیمین لأنّ الأصل عدم المضیّ و تأخیر الجنایه و البراءه.

و لو ادّعی الولیّ موته بسبب غیر الجنایه کلدغ حیّه أو وقوع من شاهق أو قتل آخر و ادّعی الجانی استناده إلی جنایته احتمل تقدیم قول الجانی، لأصاله عدم حدوث سبب آخر مع أصل البراءه و تقدیم قول الولیّ بناءً علی ثبوت الدیتین بمجرّد الجنایه و کون السرایه مسقطه لإحداهما لأنّ الجانی یدّعی سقوط حقّ یثبت المطالبه به و الأصل عدمه و لکنّه فی 

______________________________

(1) المبسوط:





ج 7 ص 106.

(2) شرائع الإسلام: ج 4 ص 241.

(3) عوالی اللآلی: ج 1 ص 244 ح 172.

(4) المبسوط: ج 7 ص 106.
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محلّ المنع کما عرفت أمّا لو قطع یداً واحده عمداً أو خطأً ثمّ وجد میّتاً فادّعی الولیّ السرایه لیقتصّ فی النفس أو یأخذ دیتها و الجانی الاندمال قدّم قول الجانی إن احتمل الزمان لأصل البراءه من غیر معارض و إلّا قدّم قول الولیّ لأنّ الظاهر معه. و فی الحلف علی عدم الاندمال ما مرَّ. و هل یحلف أنّه لم یمت بغیر السرایه؟ وجهان: من الاحتمال، و من انحصار دعوی الجانی فی الاندمال.

و لو کان الزمان قصیراً لا یحتمل الاندمال فقال الجانی: مات بسبب آخر کلدغ حیّه و نحوه و قال الولیّ، مات بالسرایه قدّم قول الولیّ لأصل عدم حدوث شی ء من ذلک.

و یحتمل تقدیم قول الجانی لأصل البراءه. و هو الأقوی و خیره التحریر «1» و الشرائع «2». و کذا لو تنازعا فی ذلک و الجانی قطع یدیه و رجلیه، بناءً علی ما عرفت من أنّ ثبوت الدیتین مراعیً.

و لو اختلفا فی المدّه قدّم قول الولیّ کما فی المبسوط «3» لأصل عدم المضیّ و تأخّر الجنایه علی إشکال من أصل البراءه.

و لو قدّ من لم یثبت حیاته حین قدّه کأن کان ملفوفاً فی کساء بنصفین مثلًا ثمّ ادّعی أنّه کان میّتاً و ادّعی الولیّ الحیاه، احتمل تقدیم قول الجانی کما فی الخلاف «4» و الجواهر «5» و الشرائع «6» لأنّ الأصل البراءه، و تقدیم قول الولیّ کما فی السرائر «7» لأنّ الأصل الحیاه و للعامّه «8» وجه ضعیف بأنّه إن کان ملفوفاً فی





الکفن قدّم قول الجانی لظهور الموت، و إلّا فقول الولیّ.

و کذا لو أوقع علیه حائطاً ثمّ تنازعا فی موته و حیاته.

______________________________

(1) التحریر: ج 5 ص 524.

(2) شرائع الإسلام: ج 4 ص 241.

(3) المبسوط: ج 7 ص 106.

(4) الخلاف: ج 5 ص 326 المسأله 13.

(5) جواهر الفقه: ص 224 المسأله 778.

(6) شرائع الإسلام: ج 4 ص 241.

(7) السرائر: ج 3 ص 402.

(8) المجموع: ج 19 ص 170.
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و لو ادّعی الجانی شلل العضو المقطوع من حین الولاده أو عمی عینه المقلوعه کذلک و ادّعی المجنیّ علیه الصحّه، فإن کان العضو ظاهراً کالعین و الید و الرجل قدّم قول الجانی کما فی الخلاف «1» و المبسوط «2» لإمکان إقامه البیّنه علی سلامته مع أصل البراءه.

و إن کان مستوراً کالمذاکیر احتمل تقدیم قول الجانی لأصل البراءه.

و قول المجنیّ علیه کما فی المبسوط «3» و الخلاف «4» لأصل الصحّه. و یکفی فی البیّنه إذا قامت أن تشهد بالسلامه قبل الجنایه مطلقاً. و اختلف فی تفسیر المستور، فقیل: ما أوجب الشرع ستره «5» و قیل: ما أوجبته المروّه «6» فیشمل الفخذ و السرّه و الرکبه. و هو أظهر سواء وافق المروّه فستره أو خالفها، إذ کما أنّ المروّه یقتضی ستره کذلک تقتضی الغضّ عنه. و للعامّه «7» قول بتقدیم قول الجانی مطلقاً. و آخر بتقدیم قول المجنیّ علیه مطلقاً «8». و هو خیره السرائر «9» و ادّعی الإجماع علیه.

و کذا الإشکال لو ادّعی الجانی تجدّد العیب قبل الجنایه، فیحتمل تقدیم قول الجانی مطلقاً لأصل البراءه، و قول المجنیّ علیه مطلقاً کما فی المبسوط «10» لأصل الصحّه و هو هنا بالسلامه أقوی





لتسلیم الصحّه فی الخلقه و هو الأقوی و الفرق بین الظاهر و الباطن. و لا بدّ للبیّنه أن تشهد هنا بالسلامه حین الجنایه.

و لو اقتصر الجانی علی دعوی الشلل عند الجنایه فإن أقام المجنیّ علیه البیّنه بالسلامه عندها فلا کلام، و إن أقامها بها قبلها فالقول قوله إذا حلف أنّه لم یتجدّد، للاستصحاب إلّا إذا أقام الجانی البیّنه، و إن لم یکن بیّنه فکدعوی الشلل خلقه. و لا بأس هنا بتقدیم قول المجنیّ علیه مطلقاً، لعدم امتداد الوقت المشهود بالسلامه فیه، و اختصاصه بوقت الجنایه الّذی یکون فی الخلوات غالباً، فیتساوی فیه 

______________________________

(1) الخلاف: ج 5 ص 203 المسأله 76.

(2) المبسوط: ج 7 ص 95.

(3) المبسوط: ج 7 ص 95.

(4) الخلاف: ج 5 ص 203 المسأله 76.

(5) المبسوط: ج 7 ص 94.

(6) لم نعثر علیه.

(7) المجموع: ج 19 ص 173.

(8) المجموع: ج 19 ص 173.

(9) السرائر: ج 3 ص 344.

(10) المبسوط: ج 7 ص 94.
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الظاهر و الباطن فی عسر إقامه البیّنه علی حالهما.

و لو ادّعی الجانی صغره وقت الجنایه مع اتّفاقهما علی وقتها قدّم قوله مع الاحتمال لأصله و أصل البراءه من القصاص. و لو ادّعی العاقله بلوغه فالأصل براءتهم، فیؤخذ الدیه أو الأرش من ماله لأنّه الجانی.

و إلّا یحتمله عاده حکم بشاهد الحال و هو تقدیم قول المجنیّ علیه، لمعارضته للأصلین. و لو اختلفا فی الوقت فادّعی الجانی تقدّم الجنایه علی البلوغ یعارض أصلا البراءه من القصاص و تأخّر الجنایه، و البراءه أقوی، و فی الدیه ما عرفت.

و لو ادّعی الجنون وقتها و عرف له حاله جنون قدّم قوله للأصل و إلّا فلا للأصل





أیضاً.

و لو اتّفقا علی زوال العقل حال الجنایه لکن ادّعی المجنیّ علیه السکر و الجانی الجنون قدّم قول الجانی و إن لم یعرف له حاله جنون، لأصل عدم العصیان و أصل البراءه خصوصاً الغافل.

و لو أوضحه فی موضعین و بینهما حاجز ثمّ زال الحاجز و اتّحدا فادّعی الجانی زواله بالسرایه أو بإزالته و شقّه لئلّا یکون علیه إلّا دیه موضحه واحده.

و ادّعی المجنیّ علیه زواله بالإزاله منه لا من الجانی لیکون علیه دیه موضحتین قدّم قول المجنیّ علیه استصحاباً للتعدّد و ثبوت دیه موضحتین علیه. و سیأتی المسأله فی الدیات لکن لا بالسرایه بل الوصل و هناک موضعه، إذ لا یتفاوت الحال فی القصاص إلّا بالنقصان إذا أزالها المجنیّ علیه فکیف یدّعیه و کذا الکلام فی قوله.

و لو اتّفقا علی أنّ الجانی أزاله لکن قال المجنیّ علیه: إنّما أزلته بعد الاندمال، فعلیک أرش ثلاث موضحات، و قال الجانی: قبله بالوصل أو السرایه فعلیّ أرش موضحه واحده، فالقول فی الموضحتین قول المجنیّ علیه، لأنّ الجانی ثبت علیه أرش موضحتین أوّلًا و فیه: ما مرَّ 
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من أنّه مراعی، و یدّعی سقوط المطالبه بأرش إحدی الموضحتین و الأصل عدمه و فی الموضحه الثالثه قول الجانی، لأنّ المجنیّ علیه یدّعی وجود الاندمال قبلها و الأصل عدمه و یدّعی علیه أرش موضحه ثالثه و الأصل البراءه. لا یقال: هذا عمل بمتناقضین، لابتناء ثبوت أرش موضحتین علی تقدّم الاندمال علی زوال الحاجز، و البراءه من أرش الثالثه علی تأخّره. لأنّا نقول: بل إنّما یبنیان علی أصل واحد، و هو الاستصحاب لثبوت ما ثبت و البراءه عمّا لم یثبت، أو لاحتمال النقیضین





من غیر عمل بهما.

و لو قتل من عهد کفره أو رقّه فادّعی الولیّ سبق الإسلام أو العتق قدّم قول الجانی مع الیمین لأصل البراءه و الاستصحاب.

و لو اختلفا فی أصل الکفر و الرقّ احتمل تقدیم قول الجانی، لأصاله البراءه و حصول الشبهه و احتمل تقدیم قول الولیّ فی دار الإسلام لأنّ الظاهر فی دار الإسلام الإسلام و الحرّیّه و لأنّهما الأصل، لکن یعارضه ظهور الکفر فی دار الکفر.

و لو داوی المجنیّ علیه الإصبع المقطوعه فتآکل الکفّ فادّعی الجانی تآکله بالدواء و المجنیّ علیه تآکله بالقطع قدّم قول الجانی مع شهاده العارفین بصیغه الجمع أو التثنیه.

بأنّ هذا الدواء یأکل اللحم الحیّ و المیّت فهی تؤیّد أصل البراءه و إلّا قدّم قول المجنیّ علیه مع یمینه و إن اشتبه الحال، لأنّه هو المداوی فهو أعرف بصفته، و لأنّ الظاهر معه فإنّ العاده قاضیه بأنّ الإنسان لا یتداوی بما یضرّه.


[الفصل السابع فی العفو]


اشاره

الفصل السابع فی العفو و فیه مطلبان:



[المطلب الأوّل من یصحّ عفوه]

الأوّل من یصحّ عفوه:

الوارث للقصاص إن کان واحداً کاملًا و عفا عن القصاص
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لا إلی بدَل أو کانوا جماعه کملًا و عفوا أجمع سقط القصاص لا إلی بدل.

و لو أضاف العفو إلی وقت مثل عفوت عنک شهراً أو سنه صحّ فإنّ الاستیفاء حقّه، له تعجیله و تأخیره.

و کان له بعد ذلک القصاص بل قبله، فإنّه لیس أداءً لازماً و إنّما هو وعد بالتأخیر.

و لو أضاف العفو إلی بعضه معیّناً أو مشاعاً فقال: عفوت عن نصفک أو یدک أو رجلک ففی بقاء القصاص إشکال: من أنّه کما یصحّ العفو عن جمیع الحقّ یصحّ عن بعضه، و إذا صحّ سقط القصاص فیه، و سقوطه فیه یستلزمه فی الجمیع، و من إیقاعه علی ما لا یصحّ وقوعه علیه فإنّ القصاص إمّا أن یقع علی الکلّ أو یسقط عنه، و لأنّ الأصل بقاء القصاص و إنّما أسقطه فی البعض. و یمکن الجمع بردّ ما قابل العفو عن قصاصه من الدیه، کما یعفو بعض الأولیاء دون بعض.

و یصحّ العفو من بعض الورثه مع الکمال و لا یسقط حقّ الباقین من القصاص لکن إنّما یقتصّون بعد ردّ دیه نصیب من عفا من الدیه علی الجانی کما نطقت به الأخبار و الأصحاب، و قد مرَّ الخلاف.

و لو کان حقّ القصاص فی الطرف کان للمجنیّ علیه العفو عنه فی حیاته، فإن مات قبل الاستیفاء و العفو فلورثته العفو لانتقال الحقّ إلیهم.

و لو عفا المحجور علیه لسفه أو فلس صحّ عفوه بناءً علی أنّ الواجب بالعمد أصاله هو القصاص و الدیه إنّما یثبت صلحاً و لیس للصبیّ و







المجنون العفو لأنّهما لیسا من أهله.

و أمّا الولیّ لهما إذا أراد أن یعفو عنه علی غیر المال لم یصحّ لانتفاء المصلحه و إن أراد أن یعفو علی مال جاز مع المصلحه لا بدونها و احتمل فی التحریر منع ولیّ الطفل لما فیه من تفویت حقّه من غیر حاجه «1». و فی المبسوط: أنّ له العفو مطلقاً بناءً علی أنّ القصاص لا یفوّت المولّی علیه إذا کمل 

______________________________

(1) التحریر: ج 5 ص 496.
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قال: فإن کان الطفل فی کفایه لم یکن له یعنی للولیّ ذلک، لأنّه یفوت عنه التشفّی، و عندنا له ذلک، لأنّ له القصاص علی ما قلناه إذا بلغ، فلا یبطل التشفّی. و إن کان فقیراً لا مال له، قال قوم: له العفو علی مال، لأنّ المال خیر من التشفّی، و قال آخرون: لیس له العفو علی مال، لأنّه إذا لم یکن له مال کانت نفقته فی بیت المال، قالوا: و الأوّل أصحّ، و عندنا له ذلک لما بیّنّاه «1» انتهی.

و لو کان الأصلح أخذ الدیه و بذلها الجانی، ففی منع الولیّ من القصاص إن قلنا بأنّ له استیفاءه إشکال، کما فی التحریر «2».

و لو قطع عضواً فقال: أوصیت للجانی بموجب هذه الجنایه و ما یحدث منها فاندملت فله المطالبه بالقصاص و الأرش، لأنّ غایته نقض الوصیّه و هو جائز، علی أنّ المطالبه بالأرش لا یستلزم النقض، لجواز أخذه فی حیاته و یکون للجانی بعد موته و إن مات من السرایه أو من غیرها صحّت الوصیّه. و قد مرَّ من العامّه «3» قول بأنّه لا وصیّه لقاتل عمداً، و هو قول أبی علیّ «4». و





قد مرَّ استشکاله فیه فی الوصیّه. و سقط القصاص و الدیه دیه النفس أو الطرف من الثلث فإن لم یف بالجمیع قسّط ما یفی به و کان للورثه المطالبه بالباقی من الدیه و بالقصاص مع ردّ الثلث، فإنّ الجانی صار کأحد الورثه الّذین یقسّط علیهم حقّ القصاص أو الدیه، و قد مرَّ أنّ أحدهم إذا عفا کان للباقی القصاص.


[المطلب الثانی فی حکمه]

المطلب الثانی فی حکمه إذا عفا عن القصاص إلی الدیه، فإن بذلها الجانی صحّ العفو. و هل یلزمه البذل؟ الأقرب ذلک: من أنّه لا یطلّ دم المسلم و قد عفا عن القصاص فیجب بذل الدیه، و وجوب حفظ النفس و حرمه إلقائها إلی التهلکه. و من أنّ الواجب أصاله بالعمد هو القصاص و الدیه إنّما یجب بالتراضی، و منع وجوب حفظ النفس هنا.

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 55.

(2) التحریر: ج 5 ص 496.

(3) الحاوی الکبیر: ج 8 ص 191.

(4) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 6 ص 377.
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و علی التقدیرین إن لم یبذل الجانی الدیه لم یسقط القصاص لأنّه إنّما أسقطه بشرط أن تسلّم له الدیه و إن عفا مطلقاً لم یجب المال لما مرَّ غیر مرّه أنّه إنّما یجب صلحاً. و من قال: إنّ الواجب بالعمد أصاله أحد الأمرین، من القصاص أو الدیه، أوجبه بالعفو المطلق.

و إذا قال: عفوت إلی الدیه و أطلق و رضی الجانی وجبت علیه دیه المقتول لأنّه المتبادر لا دیه القاتل و کذا لو مات الجانی أو قتل قبل الاستیفاء وجبت دیه المقتول، لا دیه القاتل فی ترکته و إن کان یتوهّم وجوب دیه القاتل، فإنّ الواجب أصاله نفسه فإذا فاتت






وجب بدله و هو دیته. و أمّا لزوم الدیه فی ترکته، ففیه قولان:

ففی النهایه «1» و المهذّب «2» و الکافی «3» و الغنیه «4» و الوسیله «5» و الجامع «6» و الإصباح «7» الوجوب، للإجماع کما فی الغنیه و عموم: «فَقَدْ جَعَلْنٰا لِوَلِیِّهِ سُلْطٰاناً» «8» و لا یطلّ دم امرئ مسلم «9» و خبر البزنطی عن أبی جعفر علیه السلام فی رجل قتل رجلًا عمداً ثمّ فرّ و لم یقدر علیه حتّی مات، قال: إن کان له مال اخذت الدیه من ماله، و إلّا اخذت من الأقرب فالأقرب «10» و نحوه خبر أبی بصیر عن الصادق علیه السلام «11» وهما یختصّان بالهارب و یتضمّنان الأخذ من الأقرب فالأقرب و کذلک عبارات الکتب المذکوره، و لأنّه لو قطع طرفاً و لیس له مثله اخذت منه دیته.

______________________________

(1) النهایه: ج 3 ص 364.

(2) المهذّب: ج 2 ص 457.

(3) الکافی فی الفقه: ص 395.

(4) الغنیه: ص 405.

(5) الوسیله: ص 437.

(6) الجامع للشرائع: ص 571.

(7) إصباح الشیعه: 492.

(8) الإسراء: 33.

(9) عوالی اللآلی: ج 2 ص 160 ح 441.

(10) وسائل الشیعه: ج 19 ص 303 ب 4 من أبواب العاقله ح 4.

(11) المصدر السابق: ص 302 ح 1.
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و فی المبسوط «1» و السرائر «2» السقوط، للإجماع کما فی السرائر «3» و الأصل، فإنّ الواجب بالعمد إنّما هو القصاص و انّما یثبت الدیه صلحاً، لکن فرض المسأله فی المبسوط «4» فی هلاک القاتل، و فی السرائر فی هربه «5». و کلام الخلاف «6» و الشرائع «7» یعطی التردّد. و فرض المسأله فیهما فی هلاک القاتل و فی صحیح حریز أنّه سأل الصادق





علیه السلام عن رجل قتل رجلًا عمداً فرفع إلی الوالی فدفعه إلی أولیاء المقتول فوثب قوم فخلّصوه من أیدیهم، فقال علیه السلام: أری أن یحبس الّذین خلّصوا القاتل من أیدی الأولیاء حتّی یأتوا بالقاتل، قیل: فإن مات القاتل و هم فی السجن؟ فقال: إن مات فعلیهم الدیه «8».

و لو عفا فی العمد عن الدیه أوّلًا لم یکن له أی العفو حکم لأنّه عفو عمّا لم یثبت، بناءً علی أنّ الواجب به إنّما هو القصاص، و یتّجه علی القول الآخر. فإن عفا بعد ذلک عن القصاص مطلقاً لم یکن له الدیه، کما أنّها لیست له علی القول الأوّل إذا أطلقه مطلقاً.

و لو تصالحا علی مال أزید من الدیه أو من غیر جنسها صحّ علی المختار و علی وجوب أحد الأمرین بالعمد، فإنّ للولیّ اختیار أیّهما شاء، فله أن لا یرضی بإسقاط القصاص إلّا بأزید من الدیه و بغیر جنسها. و العامّه «9» قطعوا بعدم الصحّه علی الثانی، و لهم علی الأوّل وجهان: من أنّ خلف القصاص الدیه، و من أنّ الواجب هنا القود و المال لهما إنّما یثبت بالتراضی.

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 65.

(2) السرائر: ج 3 ص 330.

(3) المصدر السابق.

(4) المبسوط: ج 7 ص 65.

(5) السرائر: ج 3 ص 329.

(6) الخلاف: ج 5 ص 184 المسأله 50.

(7) شرائع الإسلام: ج 4 ص 232.

(8) وسائل الشیعه: ج 13 ص 160 ب 15 من أبواب أحکام الضمان.

(9) لم نعثر علیه.
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و لو قطع بعض أعضاء القاتل و إن أساء ثمّ عفا عن النفس مطلقاً لم یضمن بدل الطرف، سواء سری القطع إلی النفس أو وقف لأنّه قطع غیر





مضمون، و العفو لا یوجب الضمان غایته أنّه إذا سری بطل العفو. و قال مالک «1»: یقتصّ منه فی الطرف. و قال أبو حنیفه «2»: علیه دیته.

و لو رمی سهماً إلی القاتل ثمّ عفا لم یکن للعفو حکم إذا کان السهم قاتلًا، لخروج الأمر عن اختیاره، و یحتمل أن یکون کقطع الطرف فإن أصاب و قتل ظهر البطلان، و إلّا الصحّه و لا ضمان لما عرفت. و للعامّه «3» وجه بلزوم الدیه للعاقله فإنّه حین الإصابه محقون الدم.

و لو عفا عن القصاص فی جنایه لا یجب فیها القصاص کالمأمومه فلا حکم للعفو لتعلّقه بما لیس له فإن مات منها اقتصّ منه فإنّه لم یعف عن القصاص فی النفس، أمّا لو عفا عنه فهو عفو عن سرایه الجنایه و قد مضی.

و لو عفا عن الدیه للجنایه و مات منها فله أی لولیّه أو لأجله القصاص فی النفس و لکن إذا قلنا بصحّه العفو قبل السرایه الموجبه لدخول الجنایه فی النفس عنها فهو وصیّه للجانی فیدفع إلیه من ترکته دیه الجنایه، و إن اخذت منه الدیه أسقط منها الوصیّه و اخذ الباقی. و یحتمل بطلان العفو عن دیه الجنایه قبل استقرارها للجهل، و قد مرَّ القول ببطلان الوصیّه للقاتل.

و لو اقتصّ الولیّ بما لیس له الاقتصاص به کقطع الیدین و الرجلین فالأقرب أنّه یضمن الدیه لأنّه جنی علیه جنایه بغیر حقّ.

دون القصاص، لأنّه لیس بمعصوم الدم بالنسبه إلیه فی نفسه فکذا فی الأطراف 

______________________________

(1) المجموع: ج 18 ص 480.

(2) المصدر السابق.

(3) المجموع: ج 18 ص 479.
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مع الأصل و الشبهه و یحتمل القصاص، لعموم النصوص «1» و منع





خروج الأطراف عن العصمه، و یؤیّده ما مرَّ من مرسل أبان بن عثمان عن أحدهما علیهما السلام فی الّذی ضرب قاتل أخیه فی زمن عمر حتّی ظنّ أنّه قتله ثمّ عولج فبرئ «2». و یحتمل أن لا یضمن الدیه أیضاً کما تقدّم لعین دلیل نفی القصاص إلّا الشبهه.

و له القود بعد ذلک لأنّه لم یستوفه و إن استوفی ما یزید دیته علی دیه النفس، خلافاً لبعض العامّه «3».

فإن عفا علی مال فالأقرب التقاصّ بناءً علی وجوب الدیه علیه.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 130 131 ب 12 من أبواب قصاص الطرف.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 94 ب 61 من أبواب قصاص النفس.

(3) لم نقف علیه.
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[القطب الثانی فی الدیات]


اشاره

القطب الثانی فی الدیات و فیه ثلاثه أبواب
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[الباب الأوّل فی الموجب]


اشاره

الأوّل فی الموجب و فیه فصول خمسه:



[الفصل الأوّل: المباشره]

الأوّل: المباشره و قد عرفت معناها و الفرق بینها و بین التسبیب.

و تجب بها الدیه إذا انتفی قصد القتل و ما یقتل غالباً کمن رمی غرضاً فأصاب إنساناً، أو ضرب للتأدیب فاتّفق الموت، أو وقع من علوّ فاتّفق وقوعه علی غیره فقتله، فإن قصد الوقوع علیه و کان الوقوع یقتل غالباً فهو عمد و إن لم یقصد به القتل.

و إن کان لا یقتل غالباً فهو عمد الخطأ أی خطأ شبیه بالعمد لأنّه قصد الفعل القاتل إن لم یقصد به القتل و إلّا فعمد.

و لو اضطرّ إلی الوقوع أو تعمّده و لم یقصد القتل أی الوقوع علی الغیر الّذی تسبّب لقتله فهو خطأ کان الوقوع علیه ممّا یقتله أو لا. و کان یفهم هذه الشرطیّه ممّا تقدّمها کما أشرنا إلیه لکنّه صرّح بها نصّاً و للتفصیل إلی الاضطرار و غیره. فالکلام فی قوّه قوله أو وقع من علوّ علی غیره فقتله فی بعض الوجوه، فإنّه إن قصد الوقوع علی الغیر فکذا. و کذا و لو اضطرّ فکذا. بقی الکلام فی 
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الاضطرار إن أراد به ما یزول معه القصد إلی الوقوع أو الوقوع علی الغیر فهو کما لو ألقاه الهواء و سنذکر أنّه لا ضمان، و إن أراد الإلجاء لا إلی زوال القصد فلا فرق بینه و بین غیره فی أنّه إن قصد الوقوع علی الغیر و کان ممّا یقتل غالباً فهو متعمّد و إن لم یقصد القتل، و إن کان ممّا یقتل نادراً فإن قصد القتل فهو متعمّد، و إلّا فشبیه به و لیس مخطئاً محضاً إلّا إذا لم








یقصد الوقوع علی الغیر فلا معنی للعطف بأو. و کان حقّ العباره أن یقول: و لو قصد الوقوع و لم یقصد الوقوع علی الغیر فهو خطأ، لکنّه عبّر بمثل ما فی الکتاب فی التحریر «1» و الإرشاد «2» و التلخیص «3» أیضاً. و هو أعلم بما قال. و یحتمل بعیداً عباره الکتاب و التلخیص أن یزید الاضطرار السالب للقصد و أنّه خطأ و إن لم یوجب ضماناً، و یکون ما یذکره بعد من إلقاء الهواء أو الزّلق ذکر لبعض أفراد الاضطرار، لکنّه نصّ فی التحریر «4» و الإرشاد «5» علی أنّ الدیه علی العاقله، و لا یلائمه قوله: «و الواقع علی التقدیرات کلّها هدر» فإنّه لو اضطرّه کذلک غیره کان علیه الدیه أو القصاص.

و لو ألقاه الهواء أو زلق فوقع فلا ضمان وفاقاً للشیخین «6» و غیرهما، للأصل، و صحیح محمّد بن مسلم، عن أحدهما علیهما السلام فی الرجل یسقط علی الرجل فیقتله، فقال: لا شی ء علیه «7» و صحیح عبید بن زراره، سأل الصادق علیه السلام عن رجل وقع علی رجل فقتله، فقال: لیس علیه شی ء «8» و خبره سأله علیه السلام عن رجل وقع علی رجل من فوق البیت فمات أحدهما، فقال: لیس 

______________________________

(1) التحریر: ج 5 ص 424.

(2) إرشاد الأذهان: ج 2 ص 195.

(3) تلخیص المرام (سلسله الینابیع الفقهیّه): ج 40 ص 467.

(4) التحریر: ج 5 ص 535.

(5) إرشاد الأذهان: ج 2 ص 224.

(6) المقنعه: ص 742، و النهایه: ج 3 ص 413.

(7) وسائل الشیعه: ج 19 ص 41 ب 20 من أبواب قصاص النفس ح 2.

(8) وسائل الشیعه: ج 19 ص 40 ب 20 من أبواب قصاص النفس ح 1.

کشف اللثام
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علی الأعلی شی ء، و لا علی الأسفل شی ء «1». و یحتمل أن یکون کمن انقلب علی غیره فی النوم فقتله فی وجوب الدیه علیه أو علی عاقلته، و أن یکون کقتیل الزحام فی وجوبها فی بیت المال کما فی السرائر «2» لئلّا یطلّ دم المسلم.

و الواقع علی التقدیرات کلّها هدر و هو ظاهر.

و لو أوقعه غیره فماتا فدیه المدفوع علی الدافع. و إن قصد قتله بدفعه أو کان الدفع یقتل غالباً، کان علیه القصاص مع التکافؤ.

و کذا دیه الأسفل أو القصاص له وفاقاً للمفید «3» و ابن إدریس «4» فإنّه القاتل له کمن هدم علیه جداراً مثلًا و قیل فی النهایه «5» و التهذیب «6» و الاستبصار «7» و الجامع «8»: إنّها أی دیه الأسفل علی الواقع، و یرجع بها علی الدافع. و کذا لو مات الأسفل خاصّه لصحیح عبد اللّٰه بن سنان، عن الصادق علیه السلام فی رجل دفع رجلًا علی رجل فقتله، قال: الدیه علی الّذی وقع علی الرجل لأولیاء المقتول، و یرجع المدفوع بالدیه علی الّذی دفعه، قال: و إن أصاب المدفوع شی ء فهو علی الدافع «9» أیضاً. و هو محمول علی أنّ أولیاء المقتول لم یعلموا دفع الغیر له.

و الطبیب یضمن ما یتلف بعلاجه من نفس أو طرف إن کان قاصراً، أو عالج طفلًا أو مجنوناً بغیر إذن الولیّ، أو بالغاً لم یأذن فإنّه لا یطلّ دم المسلم و قد حصل التلف من فعله، و لمّا لم یتعمّده لم یقتصّ منه.

و إن کان حاذقاً و أذن له المریض أو ولیّه فآل علاجه إلی التلف لخطئه فالأقرب

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 41 ب





20 من أبواب قصاص النفس ح 3.

(2) السرائر: ج 3 ص 366.

(3) المقنعه: ص 742.

(4) السرائر: ج 3 ص 366.

(5) النهایه: ج 3 ص 413.

(6) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 211 ذیل حدیث 836.

(7) الاستبصار: ج 4 ص 280 ذیل حدیث 1062.

(8) الجامع للشرائع: ص 584.

(9) وسائل الشیعه: ج 19 ص 41 ب 21 من أبواب قصاص النفس ح 1.
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الضمان أیضاً فی ماله وفاقاً للشیخین «1» و سلّار «2» و القاضی «3» و الحلبیین «4» و ابنی سعید «5» و جماعه، لأنّه شبیه عمد، و للإجماع کما فی الغنیه «6» و نکت النهایه «7». و خلافاً لابن إدریس «8» لأنّه فعل سائغ فلا یوجب ضماناً، و للأصل، و الإذن فی الفعل. و الجواب أنّ الإذن فی الفعل لا الإتلاف و جوازه لا ینافی الضمان کالضرب للتأدیب، و الأصل معارض.

و فی براءته بالإبراء قبل العلاج کما ذکره الشیخ «9» و جماعه نظر ینشأ: من إمساس الحاجه إلیه أی العلاج فلو لم یفد لم یقدم الأطبّاء علیه غالباً و قوله أی أمیر المؤمنین علیه السلام فی خبر السکونی من تطبّب أو تبیطر فلیأخذ البراءه من ولیّه و إلّا فهو ضامن «10». و من بطلان الإبراء قبل الاستحقاق و احتمال الخبر أخذ البراءه بعد الجنایه مجّاناً أو علی مال احتمالًا ظاهراً، و ربما یرشد إلیه لفظ «ولیّه».

و روی عن السکونی عن جعفر عن أبیه علیهما السلام أنّ علیاً علیه السلام ضمّن ختّاناً قطع حشفه غلام «11» و هو و إن ضعف سنده لکنّه حسن موافق للمذهب، فإن تعمّده اقتصّ منه، و إلّا اخذت الدیه من ماله. قال إبن





إدریس: و الروایه هذه صحیحه لا خلاف فیها «12».

______________________________

(1) المقنعه: ص 734، النهایه: ج 3 ص 420، و فیه: «و من تطبّب أو تبیطر فلیأخذ البراءه من ولیّه و إلّا فهو ضامن».

(2) المراسم: ص 235.

(3) المهذّب: ج 2 ص 499، و فیه: «و إذا تطبّب إنسان أو تبیطر فلیأخذ البراءه و إلّا کان ضامناً لما یحدثه من جنایه».

(4) الکافی فی الفقه: ص 402، الغنیه: ص 410.

(5) الجامع للشرائع: ص 586، و فیه: «و الطبیب اذا عالج .. إلّا أن یکون أخذ البراءه من العاقل أو ولی الطفل ..»، شرائع الإسلام: ج 4 ص 249.

(6) الغنیه: ص 410.

(7) نکت النهایه: ج 3 ص 420، و لم ینسبه إلی الاجماع.

(8) السرائر: ج 3 ص 373.

(9) النهایه: ج 3 ص 420.

(10) وسائل الشیعه: ج 19 ص 194 ب 24 من أبواب موجبات الضمان ح 1.

(11) وسائل الشیعه: ج 19 ص 195 ب 24 من أبواب موجبات الضمان ح 2.

(12) السرائر: ج 3 ص 373.
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و لو أتلف النائم بانقلابه أو حرکته نفساً أو طرفاً فالضمان علی عاقلته کما فی السرائر «1» و الشرائع «2» لأنّه خطأ محض و قیل فی المقنعه «3» و النهایه «4» و الجامع «5»: فی ماله و رواه ابن إدریس، ثمّ قال:

و الّذی یقتضیه اصول مذهبنا أنّ الدیه فی جمیع هذا یعنی هذا و مسأله الظئر علی العاقله لأنّ النائم غیر عامد فی فعله و لا عامد فی قصده، و هذا حدّ قتل الخطأ المحض. و لا خلاف أنّ دیه قتل الخطأ المحض علی العاقله، و إنّما هذه أخبار آحاد لا یرجع بها عن الأدلّه.





و الّذی ینبغی تحصیله فی هذا أنّ الدیه علی النائم نفسه، لأنّ أصحابنا جمیعهم یوردون ذلک فی باب ضمان النفوس، و ذلک لا یحمله العاقله بلا خلاف «6» انتهی.

و لو انقلبت الظئر فقتلت الصبیّ قال الشیخ «7» و بنو حمزه «8» و سعید «9» لزمها الدیه فی مالها إن طلبت بالمظائره الفخر، و علی العاقله إن کان مظائرتها للحاجه للأخبار «10» الناطقه بذلک و الأقرب أنّ الدیه علی العاقله مطلقاً لأنّه خطأ محض مع ضعف الأخبار.

قال المحقّق فی النکت: لکن لا بأس أن یعمل الإنسان بها، لاشتهارها و انتشارها بین الفضلاء من علمائنا. و یمکن الفرق بین الظئر و غیرها بأنّ الظئر بإضجاعها الصبیّ إلی جانبها مساعده بالقصد إلی فعل له شرکه فی التلف فتضمن لا مع الضروره «11» انتهی.

______________________________

(1) السرائر: ج 3 ص 365.

(2) شرائع الإسلام: ج 4 ص 249، و فیه: «الدیه فی ماله».

(3) المقنعه: ص 747.

(4) النهایه: ج 3 ص 412.

(5) الجامع للشرائع: ص 583.

(6) السرائر: ج 3 ص 365.

(7) النهایه: ج 3 ص 411.

(8) الوسیله: ص 454.

(9) الجامع للشرائع: ص 583.

(10) وسائل الشیعه: ج 19 ص 199 ب 29 من أبواب موجبات الضمان ح 1.

(11) نکت النهایه: ج 3 ص 411.
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و أوجب المفید «1» و سلّار «2» الدیه علیها مطلقاً و لعلّه لأنّها بإضجاعها الصبیّ إلی جنبها شبیهه بالعامد.

و لو أعادت الولد بعد ما تسلّمته و غابت به فأنکره أهله قدّم قولها ما لم یعلم کذبها لأنّها مؤتمنه، و الأصل براءَتها و نصّ صحیح الحلبی عن الصادق علیه السلام «3» علیه. فإن علم کذبها فتلزمها «4» الدیه لأنّها عوضه، و الأصل





البراءه من القصاص أو إحضاره الولد أو من یحتمل أنّه هو فإنّه یقبل منها ذلک لما مرَّ. و إن کذبت أوّلًا أو ادّعت موته حتف أنفه فتقبل، للأصل و علیها الیمین علی الکلّ.

و لو استأجرت الظئر اخری و سلّمته إلیها بغیر إذن أهله فی التسلیم أذنوا فی الاستئجار أم لا فجهل خبره ضمنت دیته کما فی صحیح سلیمان ابن خالد «5» عن الصادق علیه السلام.

و من أعنف بزوجته أو أجنبیّه فی جماعها قبلًا أو دبراً أو ضمّاً فماتت ضمن الدیه فی ماله إن لم یتعمّد القتل أو ما یؤدّی إلیه غالباً.

و کذا الزوجه أو الأجنبیّه إذا أعنفت به ضمّاً وفاقاً للمفید «6» و ابنی إدریس «7» و البرّاج «8» و المحقّق «9» و ذلک لأنّه قتل شبیه بالعمد، و ینصّ علیه صحیح سلیمان بن خالد، سأل الصادق علیه السلام عن رجل أعنف علی امرأته فزعم أنّها ماتت مرّه من عنفه، قال: الدیه کامله، و لا یقتل الرجل «10» و خبر زید، عن أبی جعفر علیه السلام فی رجل نکح 

______________________________

(1) المقنعه: ص 747.

(2) المراسم: ص 241.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 199 ب 29 من أبواب موجبات الضمان ح 2.

(4) فی القواعد: فتضمن.

(5) وسائل الشیعه: ج 19 ص 199 ب 29 من أبواب موجبات الضمان ح 3.

(6) المقنعه: ص 747.

(7) السرائر: ج 3 ص 366.

________________________________________

اصفهانی، فاضل هندی، محمد بن حسن، کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، 11 جلد، دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، قم - ایران، اول، 1416 ه ق
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(8) المهذّب: ج 2 ص 497.

(9) شرائع الإسلام: ج 4





ص 249.

(10) وسائل الشیعه: ج 19 ص 201 ب 31 من أبواب موجبات الضمان ح 1.
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امرأه فی دبرها فألحّ علیها حتّی ماتت من ذلک، قال: علیه الدیه «1».

قال المحقّق: لا یقال فعله سائغ فلا یترتّب علیه ضمان، لأنّا نمنع و لا نجیز له العنف. قال: أمّا لو کان بینهما تهمه، و ادّعی ورثه المیّت منهما أنّ الآخر قصد القتل، أمکن أن یقال بالقسامه، و إلزام القاتل القود «2» انتهی. و قطع به ابن إدریس «3».

و قیل فی النهایه «4» و الجامع «5»: إن کانا مأمونین فلا ضمان لخبر یونس عن بعض أصحابنا، أنّه سأل أبا عبد اللّٰه علیه السلام عن رجل أعنف علی امرأته و امرأه أعنفت علی زوجها فقتل أحدهما الآخر، قال: لا شی ء علیهما إذا کانا مأمونین، فإن اتّهما ألزمهما الیمین باللّٰه: أنّهما لم یریدا القتل «6». و هو ضعیف، مخالف للُاصول، محتمل لنفی القود خاصّه، کما فی الاستبصار «7» و التهذیب «8».

و یضمن حامل المتاع إذا کسره أو أصاب به غیره فأتلفه المتاع و المصدوم فی ماله کما فی الشرائع «9» و خبر داود بن سرحان، عن الصادق علیه السلام فی رجل حمل متاعاً فکسره أو أصاب به إنساناً فمات أو انکسر، قال: هو ضامن «10».

و فی النهایه «11» و السرائر «12» و المهذّب «13» ضمان المتاع، إلّا أن یدفعه غیره فضمانه علیه. و الموافق للُاصول أنّه إنّما یضمن المتاع مع التفریط، أو کونه عاریه 

______________________________

(1) المصدر السابق: ح 2.

(2) نکت النهایه: ج 3 ص 413.

(3) السرائر: ج 3 ص 366.

(4) النهایه: ج 3 ص 413.

(5) الجامع للشرائع: ص 583.

(6) وسائل الشیعه:





ج 19 ص 202 ب 31 من أبواب موجبات الضمان ح 4.

(7) الاستبصار: ج 4 ص 279 ذیل حدیث 2.

(8) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 210 ذیل حدیث 828.

(9) شرائع الإسلام: ج 4 ص 249.

(10) وسائل الشیعه: ج 19 ص 182 ب 10 من أبواب موجبات الضمان.

(11) النهایه: ج 3 ص 414.

(12) السرائر: ج 3 ص 368.

(13) المهذّب: ج 2 ص 495.
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مضمونه و نحو ذلک، و إنّما یضمن المصدوم غیر الإنسان فی ماله، و الإنسان إذا تعمّد الصدم دون الإتلاف و لم یکن متلفاً غالباً، و إلّا فهو إمّا متعمّد علیه القصاص، أو مخطئ محض علی عاقلته الضمان.


[الفصل الثانی فی التسبیب]

الفصل الثانی فی التسبیب و هو فعل کلّ ما یحصل التلف عنده بعلّه غیره، إلّا أنّه لولاه لما حصل من العلّه تأثیر و هو هنا أعمّ من فعل السبب بالمعنی المتقدّم أوائل الکتاب، و فعل الشرط کالحفر للبئر مع التردّی و هو موجب للضمان أیضاً بالتفصیل الآتی و فی منعه الإرث إشکال: تقدّم فی الفرائض فی إرث القاتل خطأً، و ما مرَّ فیها من الجزم بمنع التسبیب فإنّما هو التسبیب الداخل فی العمد.

و کذا نصب السکّین و إلقاء الحجر فی الطریق من التسبیب بالشرط الآتی فإنّ التلف فیهما و فی الحفر بسبب العثار إلّا أنّه لو لا أحد هذه لم یتلف العثار.

و لو صاح بصبیّ أو معتوه فارتعد و سقط من سطح فمات ضمن الدیه للتسبیب فی ماله، لأنّه شبیه عمد و فی المبسوط «1» و المهذّب «2» علی عاقلته.

و فی القصاص بذلک نظر من احتمال کونه بالنسبه إلیهما بمنزله الإسقاط.

و لو مات من الصیحه أو زال






من الصبیّ عقله بها ضمن الدیه فی ماله. و فی الکتابین «3» علی العاقله. و لعلّه لا إشکال هنا فی القصاص إذا کان مثل تلک الصیحه بمثله متلفاً له غالباً أو قصد به الإتلاف.

و لو صاح ببالغ کامل فمات أو سقط فمات فلا دیه کما فی المبسوط «4» و المهذّب «5» بناءً علی أنّه لا یموت و لا یسقط بذلک و إنّما حصل الموت أو السقوط اتّفاقاً علی إشکال من أنّ الفرض حصول ذلک من الصیحه 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 158.

(2) المهذّب: ج 2 ص 487.

(3) المبسوط و المهذّب.

(4) المبسوط: ج 7 ص 158.

(5) المهذّب: ج 2 ص 487.
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و قد یتّفق ذلک، و یشهد الحال به خصوصاً إذا کان جباناً ضعیف القلب، و لکنّ العلم بذلک مشکل، و الأصل البراءه، و یؤیّد الضمان قول الصادق علیه السلام فی حسن الحلبی: أیّ رجل فزع رجلًا علی الجدار أو نفر به عن دابّته فخرّ فمات فهو ضامن لدیته، فإن انکسر فهو ضامن لدیه ما ینکسر منه «1».

و لو کان بالغاً مریضاً أو مجنوناً أو اغتفله و فاجأه بالصیحه و إن کان بالغاً کاملًا فمات أو زال عقله ضمن الدیه فی ماله لأنّه کالصبیّ. و الظرف یحتمل التعلّق بضمان الدیه فی المسائل الثلاث، و یؤیّده أنّ الخلاف الّذی یذکره واقع فیهنّ.

و قیل فی المبسوط «2» و المهذّب «3»: علی العاقله. و فیه نظر، لأنّه قصد الإخافه بالصیحه فهو شبیه عمد و یمکن حمل کلامهما علی من صاح لا بالمجنیّ علیه بل اتّفق کونه هناک و إن عبّرا بالصیحه بهما.

و کذا البحث لو شهر سیفه فی وجه إنسان





أو دلاه من شاهق فإنّه یضمن الدیه فی ماله مع الإتلاف بالخوف فإنّه شبیه عمد.

أمّا لو فرّ بالإخافه بإشهار السیف و نحوه فألقی نفسه فی بئر أو من سقف قیل فی المبسوط «4» و المهذّب «5»: لم یضمن فی ماله و لا عاقلته إن کان بصیراً لأنّه إنّما ألجأه بالإخافه إلی الهرب لا الوقوع، فهو المباشر لإتلاف نفسه و المخیف سبب غیر ملجئ فیسقط السبب کالحافر و الدافع فلا ضمان علی الحافر، و لأنّ الهارب إمّا مختار فلا ضمان أو مکره و لا معنی له، فإنّ غایته أن یکون کمسأله: اقتل نفسک و إلّا قتلتک، فی أنّه لا معنی للخلاص عن الهلاک بالهلاک. قال فی التحریر: و لو قیل بالضمان کان وجهاً «6». و وجهه أنّه لو لا 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 188 ب 15 من أبواب موجبات الضمان ح 2.

(2) المبسوط: ج 7 ص 158.

(3) المهذّب: ج 2 ص 487.

(4) المبسوط: ج 7 ص 159.

(5) المهذّب: ج 2 ص 487.

(6) التحریر: ج 5 ص 530.
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الإخافه لم یکن الهرب، غایته اختیاره طریقاً سقط فیه لمرجّح أو لا له. و احتمل أنّه إن تساوی الطریقان فی العطب ضمن المخیف، إذ لا مندوحه، و إلّا فلا، لأنّ له مندوحه بالطریق الآخر. و لعلّه لا إشکال فی الضمان إن رفع قصده بالإخافه.

و کذا لو صادفه سبع فی هربه فأکله لأنّ السبع هو المباشر و المخیف سبب غیر ملجئ. و احتمل الضمان فی التحریر «1» و یحتمل التفصیل.

و لو وقع فی هربه فی بئر لا یعلمها أو کان أعمی أو انخسف به السقف أو اضطرّه إلی مضیق





فأکله السبع فإنّه أی المخیف یضمن کما فی المبسوط «2» و المهذّب «3» فإنّ السبب هنا ملجئ فإنّه بعماه أو جهله لا اختیار له فی الوقوع فالضمان علی المسبّب کمن حفر بئراً فوقع فیها أعمی، و أمّا السبع فإنّه و إن کان هو المباشر لکن یفترق الحال إذا اضطرّه إلی مضیق و إذا لم یضطرّه.

لأنّه یفترس فی المضیق غالباً فهو کما لو ربط یدیه و رجلیه و ألقاه إلیه. نعم إن علم أنّ فی الطریق سبعاً و له طریق آخر فاختاره توجّه عدم الضمان، لکنّه لیس من الاضطرار إلی المضیق فی شی ء.

و لو خوّف حاملًا فأجهضت ضمن دیه الجنین لإجماع الصحابه کما فی المبسوط «4» و قول الصادق علیه السلام فی خبر یعقوب بن سالم: کانت امرأه بالمدینه تؤتی فبلغ ذلک عمر فبعث إلیها فروّعها فأمر أن یجاء بها إلیه، ففزعت المرأه فأخذها الطلق فانطلقت إلی بعض الدور فولدت غلاماً فاستهلّ الغلام ثمّ مات، فدخل علیه من روعه المرأه و من موت الغلام ما شاء اللّٰه، فقال له بعض جلسائه: ما علیک من هذا شی ء؟ و قال بعضهم: و ما هذا؟ قال: سلوا أبا الحسن، فقال لهم أبو الحسن علیه السلام: لئن کنتم اجتهدتم ما أصبتم، و لئن کنتم برأیکم قلتم لقد أخطأتم، ثمّ قال: علیک دیه الصبیّ «5».

و لو ماتت ضمن دیتها أیضاً إن تعمّد التخویف 

______________________________

(1) التحریر: ج 5 ص 530.

(2) المبسوط: ج 7 ص 160.

(3) المهذّب: ج 2 ص 488.

(4) المبسوط: ج 7 ص 159.

(5) وسائل الشیعه: ج 19 ص 200 ب 30 من أبواب موجبات الضمان ح 1.
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الغیر المتلف غالباً، فإن





کان متلفاً غالباً فالقصاص مع التکافؤ، و لو لم یتعمّده فالدیه علی العاقله.

و لو اجتاز علی الرماه فأصابه أحدهم بسهم فإن قصد فهو عمد، و إلّا فخطأ. و لو ثبت أنّه قال: حذار، لم یضمن إن لم یقصد و سمع المرمیّ و لم یعدل عن الطریق مع إمکانه و کماله بالعقل و البلوغ، لخبر أبی الصبّاح عن الصادق علیه السلام قال: کان صبیان فی زمن علیّ بن أبی طالب علیه السلام یلعبون بأخطار لهم، فرمی أحدهم بخطره فدقّ رباعیّه صاحبه، فرفع ذلک إلی أمیر المؤمنین علیه السلام فأقام الرامی البیّنه بأنّه قال: حذار، فدرأ أمیر المؤمنین علیه السلام القصاص، ثمّ قال: قد أعذر من حذّر «1» قال ابن حمزه: و إن لم یحذرّه و کان فی ملکه و قد دخل علیه بغیر إذنه فکذلک «2».

و لو کان معه صبیّ فقرّبه من طریق السهم اتّفاقاً لا قصداً فأصابه و لم یکن حذر الرامی أو لم یکن سمعه المقرّب ففی الحواله بالضمان علی المقرّب کما فی المهذّب «3» من حیث إنّه عرّضه للتلف تعریضاً قویّاً شبیهاً بالمباشره. بل فی التحریر أنّه مباشره «4» لأنّه کالدفع فی البئر و الرامی کالحافر، و هو خیره التحریر «5».

أو علی عاقله الرامی من حیث إنّه المباشر. و إذا اجتمع السبب و المباشره فالضمان علی المباشر أو عاقلته إشکال کما فی المبسوط «6» و الشرائع «7».

و لو قصد المقرّب ذلک فإن لم یعلم الرامی فالضمان علی المقرّب قطعاً فإنّ السبب هنا أقوی من المباشره. و لو تعمّد الرامی فالضمان علیه قصاصاً أو دیه. و لو تقدّم الصبیّ بنفسه و لم یقرّبه أحد فالضمان علیه مع التعمّد،

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 50





ب 26 من أبواب القصاص فی النفس ح 1.

(2) الوسیله: ص 454.

(3) المهذّب: ج 2 ص 508.

(4) لم نجد التصریح به فی التحریر.

(5) التحریر: ج 5 ص 535.

(6) المبسوط: ج 7 ص 189.

(7) شرائع الإسلام: ج 4 ص 257.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 11، ص: 253 

و علی عاقلته بدونه، حذّر أم لا.

و یضمن من أخرج غیره کاملًا أو غیره من منزله لیلًا إلی أن یعود لقول الصادق علیه السلام فی خبر عبد اللّٰه بن میمون: إذا دعا الرجل أخاه باللیل فهو ضامن له حتّی یرجع إلی بیته «1» و فی خبر عمرو بن أبی المقدام، قال رسول اللّٰه صلی الله علیه و آله: کلّ من طرق رجلًا باللیل فأخرجه من منزله فهو ضامن إلّا أن یقیم البیّنه أنّه قد ردّه إلی منزله «2».

وهما و إن ضعفا و خالفا الأصل لأنّ الحرّ الکامل لا یضمن ما لم یثبت الجنایه علیه لکن فی نکت النهایه الاتّفاق «3» و لمّا اختصّاهما و فتوی الأصحاب باللیل وجب القصر علیه قصراً لخلاف الأصل علی المنصوص المفتی به.

فإن لم یعد إلی منزله و لم یعلم حاله فالدیه علی من أخرجه من ماله، لثبوت الضمان، و الأصل براءته من القود و براءه العاقله. و أمّا قوله علیه السلام فی خبر ابن أبی المقدام: یا غلام نحّ هذا فاضرب عنقه، فلعلّه لمصلحه التقریر و إیضاح الأمر. و نفی ابن إدریس «4» الضمان رأساً ما لم یتّهم، فإن اتّهم بأن کان بینهما عداوه قام ذلک مقام اللوث، فإن حلف أهله القسامه یثبت الضمان قصاصاً أو دیه.

و فی المنع من الإرث نظر: من التهمه، و أنّ تضمینه الدیه دلیل علی عدّه قاتلًا.





و من أصل الأرث و انتفاء المانع منه، و التضمین إنّما یدلّ علی أنّه فی حکم القاتل فی ذلک.

و لو وجد مقتولًا و ادّعی قتله علی غیره و أقرّ الغیر و أقام شاهدین علیه برئ، و ضمن القاتل کما أنّه علیه السلام قال فی خبر ابن أبی المقدام: یا غلام نحّ هذا و اضرب عنق الآخر. لما أسند القتل إلیه. و لعلّه علیه السلام إنّما أمر بضرب عنقه قبل ثبوت قتله بإقرار أو بیّنه لمصلحه التقریر.

و إن لم یقرّ الغیر بالقتل و لم یقم الأوّل بیّنه علیه فالأقرب ما 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 206 ب 36 من أبواب موجبات الضمان ح 1.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 36 ب 18 من أبواب قصاص النفس ح 1.

(3) نکت النهایه: ج 3 ص 409.

(4) السرائر: ج 3 ص 364.
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هو المشهور من سقوط القود للأصل و وجوب الدیه علیه لعموم الخبرین «1» و الفتاوی. نعم فی السرائر «2» و المختلف «3»: أنّه یثبت اللوث مع العداوه بینهما، فلو حلف أولیاء الفقید القسامه أنّه قتله اقتصّوا منه إن ادّعوا قتله عمداً. و أفتی المفید بالقود إذا لم یقم البیّنه و لکنّه احتاط بإسقاطه «4». و جعل الشیخ «5» و المحقّق «6» القود وجهاً ضعیفاً و ابن إدریس روایه «7».

و لو وجد مقتولًا و لم یتبرّأ من قتله و لا أقرّ به، ففی المقنعه «8» و المراسم «9» و الوسیله «10»: أنّ علیه القود. و فی المختلف «11» اشتراطه بالقسامه أنّه قتله عمداً. و الوجه أنّهم ان لم یحلفوا القسامه الزم البیان، فإن ادّعی الخطأ قبل مع یمینه





و الزم الدیه، و إن ادّعی علی الغیر فما تقدّم.

و لو وجد میّتاً ففی إلزامه بالدیه کما فی المقنعه «12» و النهایه «13» و الوسیله «14» و المراسم «15» مع ادّعائه الموت حتف أنفه و عجزه عن إثباته أو سکوته، أو ادّعائه القتل علی غیره و عجزه عن الإثبات إشکال: من الأصل، و هو خیره الشرائع «16» و التحریر «17» و المختلف «18». و من عموم الخبرین.

و لا یضمن المستأجر لغیره و إن استأجره لیلًا إذا اختار هو الخروج لیلًا بنفسه أمّا لو استأجره لیلًا لیقود أو یسوق دابّته مثلًا فأخرجه لذلک من منزله فهو داخل فی إخراجه لیلًا.

و لا المرسل لغیره لیلًا، فإنّه لم یصحبه فی الخروج لیتّهم بقتله و لعلّ المتبادر من دعائه و إخراجه ذلک، فلا یعمّه الخبران 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 206 ب 36 من أبواب موجبات الضمان ح 1.

(2) السرائر: ج 3 ص 365.

(3) مختلف الشیعه: ج 9 ص 343.

(4) المقنعه: ص 746.

(5) النهایه: ج 3 ص 408.

(6) شرائع الإسلام: ج 4 ص 252.

(7) السرائر: ج 3 ص 364.

(8) المقنعه: ص 746.

(9) المراسم: ص 241.

(10) الوسیله: ص 454.

(11) مختلف الشیعه: ج 9 ص 343.

(12) المقنعه: ص 746.

(13) النهایه: ج 3 ص 408 409.

(14) الوسیله: ص 454.

(15) المراسم: ص 241.

(16) شرائع الإسلام: ج 4 ص 252.

(17) التحریر: ج 5 ص 537.

(18) مختلف الشیعه: ج 9 ص 343.
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و الفتاوی، و قصراً لخلاف الأصل علی الیقین.

و روی عبد اللّٰه بن طلحه النهدی عن الصادق علیه السلام فی لصّ جمع ثیاب امرأه، و وطئها، و قتل ولدها، ثمّ حمل الثیاب لیخرج فقتلته:





أنّ علی موالیه دیه الغلام، و فی ترکته أربعه آلاف درهم لمکابرتها علی فرجها، و لا شی ء علیها فی قتله «1».

و قال ابن إدریس: هذه الروایه مخالفه للأدلّه و اصول المذهب، لأنا قد بیّنّا أنّ القتل العمد لا یضمنه العاقله، و السارق المذکور قتل الابن عمداً فکیف یضمن موالیه دیه الابن. قال: فأمّا إلزامه من ماله أربعه آلاف درهم، فلا دلیل علی ذلک. و الّذی یقتضیه اصول مذهبنا أنّه یجب علیه مهر [مثل] ها یستوفی من ترکته إن کان قد خلف ترکه، و لا یجب علیه أکثر من ذلک، لأنّه لا دلیل علی أکثر من مهر المثل، لأنّه دیه الفرج المغصوب «2» انتهی.

و زید وجهان آخران لمخالفتها الاصول، أحدهما: أنّ علی السارق قطع الید دون القتل فلم یهدر دمه، و الثانی: أنّ قتلها له بعد قتله ابنها، فهلّا وقع قصاصاً عنه؟ و الجواب أنّه یمکن تخریجها علی وفق الاصول و ذاک: أنّ الدیه تثبت عند فوات محلّ القصاص کما مرَّ فی ترکته إن کانت، و إلّا فعلی الأقرب فالأقرب، و قد فات المحلّ هنا، و لعلّه لم یکن له ترکه یؤخذ منها الدیه، فلذا کانت علی موالیه. و لا یرد أنّها قتلته فهلّا کان قصاصاً عن ابنها؟ لأنّها قتلته دفعاً عن المال، فلم یقع قصاصاً و ذهب دمه هدراً کما مرَّ، کما قال أبو جعفر علیه السلام للثمالی فی رجل وقع علی حامل فقتل ما فی بطنها، فوثبت علیه فقتلته: ذهب دم اللصّ هدراً، و کانت دیه ولدها علی المعقله «3».

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 45 ب 23 من أبواب القصاص فی النفس ح 2.

(2) السرائر: ج 3 ص 362.

(3) وسائل الشیعه: ج 19





ص 309 ب 13 من أبواب العاقله ح 3.
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و إیجاب أربعه آلاف درهم، لأنّه کان مهر مثلها فرضاً، و لا یتقدّر مهر المثل هنا بخمسین دیناراً یوازی خمسمائه درهم و إن کان یقدّر بها فی مفوّضه جعل إلیها الحکم.

و روی عبد اللّٰه بن طلحه أیضاً عنه علیه السلام فی امرأه أدخلت صدیقاً لها لیله بناء زوجها بها «1» أی زفافها، لأنّهم کانوا یضربون علی العروس لیله الزفاف، فیه یقال: بنی علیها و بنی بها. و خطأ ابن السکیت و الجوهری و العامّه فی قولهم بنی بأهله. قال ابن الأثیر: فیه نظر، فإنّه قد جاء فی غیر موضع من الحدیث و غیر الحدیث. و فی الأساس: و قالوا بنی بأهله کقولهم أعرس بها الحجله محرّکه، و هی البیت الّذی یزیّن بالستور و الاسره و الثیاب للعروس. و فی نکت النهایه: هی الستر و الخیمه الّتی تضرب للنساء فی السفر «2» و یوافقه ما فی دیوان الأدب و نظام الغریب و شمس العلوم: من أنّها الستر. و قریب منه قول ابن الأثیر: إنّه بیت کالقبّه یستر بالثیاب، و یکون له إزرار کبار. و قول الثعالبی فی فقه اللغه فی السریر: إذا کان للعروس و علیه حَجَله فهو أریکه.

فلمّا أراد الزوج مباضعتها ثأر الصدیق فاقتتلا، فقتل الزوج الصدیق، فقتلت هی الزوج بالصدیق أنّها تضمن دیه الصدیق، و تقتل بالزوج.

و فی السند ضعف لجهل عبد اللّٰه، و فی الحکم مخالفه للأُصول فإنّ الصدیق إمّا أن کان یستحقّ القتل لقصده قتل الزوج أو لهجمه علیه و علی أهله بغیر إذنه و عدم اندفاعه إلّا بالقتل أو لا، فعلی الأوّل لا





حرمه لدمه، و علی الثانی فالضامن الزوج لا المرأه.

و الأقرب کما فی السرائر «3» و الشرائع «4» و النکت «5» سقوط دم الصدیق لما عرفت، و غایه توجیه ضمانها لدیته أنّها غرّته و کما فی النکت،

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 45 ب 23 من أبواب القصاص فی النفس ح 3.

(2) نکت النهایه: ج 3 ص 404.

(3) السرائر: ج 3 ص 363.

(4) شرائع الإسلام: ج 4 ص 253.

(5) نکت النهایه: ج 3 ص 403.
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أو أخرجته من منزله لیلًا کما فی التحریر «1». قال المحقّق: و الّذی أراه إنّ هذا الحکم إشاره إلی واقعه، و الفعل لا عموم له، فیحمل علی أنّه حکم بذلک لعلمه ما یوجب ذلک الحکم، و إن کان الراوی نقله من غیر علم بالسبب المقتضی فلا تعدّی «2».

و یضمن معلّم السباحه دیه الصغیر فی ماله إذا غرق و إن کان ولیّه أو من أذن له الولیّ کما فی المبسوط «3» و غیره علی إشکال، لأنّه إنّما تلف بتفریطه فی حفظه و غفلته عنه فهو کالمعلّم یؤدّب فیؤدّی إلی التلف. و قد روی «4» ضمان الصائغ و إن اجتهد و کان حاذقاً. و إنّما یضمن الدیه لعدم تعمّده القتل و إنّما یضمنها فی ماله، لأنّه شبیه عمد. و من أصل البراءه و الحاجه إلی السباحه، فتعلیمها مشروع فلا یستعقب الضمان، إلّا إذا علم التفریط. و الإشکال یختصّ بالولیّ و مأذونه. و الفرق بینه و بین الأجنبیّ بأنّ تسلّمه الصغیر تسلّم صحیح، و تعلیمه له سایغ مرغّب إلیه بخلاف الأجنبیّ فیضمن مطلقاً، لأنّ تعلیمه تفریط.

و لو کان التالف بالغاً رشیداً لم یضمن إذا لم





یفرّط کما فی التحریر قال: لأنّ الکبیر بید نفسه «5» انتهی. فان فرّط فکالطبیب إذا فرّط.


[الفصل الثالث فی اجتماع العلّه و الشرط]

الفصل الثالث فی اجتماع العلّه و الشرط و المراد به هنا ما یعمّ السبب.

إذا حفر بئراً فتردّی فیها إنسان، فإن کانت العلّه للتردّی عدواناً بأن دفعه غیره متعمّداً لإسقاطه فیها سقط أثر الحفر و لا ضمان علی الحافر و کان الضمان علی الدافع لقوّه المباشر.

و إن لم یکن العلّه للتردّی عدواناً، کما لو تردّی بنفسه مع الجهل بها أو دفعه الغیر مع الجهل بها ضعف المباشر فإن کان الحفر عدواناً ضمن الحافر لأنّه أقوی من 

______________________________

(1) التحریر: ج 5 ص 539.

(2) نکت النهایه: ج 3 ص 403.

(3) المبسوط: ج 7 ص 172.

(4) وسائل الشیعه: ج 13 ص 271 ب 29 من أبواب أحکام الإجاره.

(5) التحریر: ج 5 ص 545.
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المباشر، و ذلک مثل أن یحفر بئراً فی طریق مسلوک للمسلمین لا لمصلحتهم، کما قال النبیّ صلی الله علیه و آله فی خبر السکونی: من أخرج میزاباً أو کنیفاً أو أوتد وتداً أو أوثق دابّه أو حفر بئراً فی طریق المسلمین، فأصاب شیئاً فعطب، فهو له ضامن «1» و قال الصادق علیه السلام فی خبر سماعه: و أمّا ما حفر فی الطریق أو فی غیر ما یملک، فهو ضامن لما یسقط فیه «2» أو فی ملک غیره بغیر إذنه کما فی خبر سماعه الّذی سمعته الآن و خبر زراره عنه علیه السلام فی رجل حفر بئراً فی غیر ملکه فمرّ علیها رجل فوقع فیها، فقال: علیه الضمان، لأنّ کلّ من حفر فی غیر ملکه کان علیه الضمان «3».

و لو أذن سقط






الضمان عن الحافر و کان کما لو حفرها المالک، و ذهب دم الساقط هدراً، أو ضمنه عاقله الدافع خطأً و کذا لو رضی بها المالک بعد الحفر علی العدوان فإنّ الإبقاء کالإحداث.

و لو کان الحفر فی طریق مسلوک لمصلحه المسلمین، قیل فی النهایه «4» و المبسوط «5» و الشرائع «6»: لا ضمان علی الحافر، و هو مقرّب التحریر «7» لأنّه حفر سائغ شرعاً فلا یستعقب ضماناً، و لأنّه محسن و مٰا عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ.

قال فی المبسوط: إن کان الطریق ضیّقاً فعلیه الضمان، سواء حفرها بإذن الامام أو بغیر إذنه، لأنّه لا یملک الإذن فیما فیه تضییق علی المسلمین و إلحاق الضرر بهم، و إن کان الطریق واسعاً لا یضیق علی المسلمین حفرها، و یقصد نفع المسلمین بها، فإن کان بإذن الإمام فلا ضمان علیه، لأنّ للإمام أن یأذن فیما فیه منفعه للمسلمین من غیر إضرار بهم و لا تضییق علیهم و أمّا إن حفرها بغیر إذن 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 182 ب 11 من أبواب موجبات الضمان ح 1.

(2) المصدر السابق: ص 180 ب 8 ح 3.

(3) المصدر السابق: ص 179 ب 8 ح 1.

(4) النهایه: ج 3 ص 417.

(5) المبسوط: ج 7 ص 186.

(6) شرائع الإسلام: ج 4 ص 254.

(7) التحریر: ج 5 ص 540.
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الإمام فإن قصد ملکها بالحفر فعلیه الضمان، لأنّه تعدّی بالحفر و لم یملک به، لأنّ أحداً لا یملک أن یتملّک طریق المسلمین، فکان الضمان علیه. و إن حفرها طلباً للثواب لمنفعه المسلمین، قال قوم: لا ضمان علیه، لقوله علیه السلام: البئر جبار، و المعدن جبار، و فی





الرکاز الخمس. و قال آخرون: علیه الضمان، لقوله علیه السلام و فی النفس مائه من الإبل. و الأوّل أقوی «1» انتهی.

و یحتمل الضمان، فإنّ فعل ما فیه المصلحه إنّما یجوز إذا لم یتضمّن مفسده، و الحفر یعرض المسلمین للتردّی.

و کذا لا یضمن لو کان الحفر فی غیر طریق مسلوک و کان عن غیر عدوان بأن یحفر فی ملکه، أو فی أرض موات بقصد التملّک، أو بقصد الاستقاء «2» و التخلیه بینها و بین الناس، فإنّ له التصرّف فی ملکه و فی الموات بما شاء. و قال الصادق علیه السلام فی خبر زراره: لو أنّ رجلًا حفر بئراً فی داره ثمّ دخل رجل فوقع فیها لم یکن علیه شی ء و لا ضمان، و لکن لیغطها «3» و قال أبو جعفر علیه السلام لأبی بصیر فی غلام دخل دار قوم یلعب فوقع فی بئرهم: لیس یضمنون فإن کانوا متّهمین ضمنوا «4». قلت: و لعلّه بعد القسامه. و فی خبر السکونی، قضی علیّ علیه السلام فی رجل دخل دار قوم بغیر إذنهم فعقره کلبهم، فقال: لا ضمان علیهم «5». و للشافعی «6» فی الضمان قولان.

و لکن لو کانت فی ملکه أو فی الموات و أدخل غیره و عرّفه المکان و أنّ فیه البئر و هو بصیر و لا ظلمه فلا ضمان. و کذا لو کانت مکشوفه و الموضع مضی ء و هو بصیر و إن لم یعلمه بمکانها أو دخل بغیر

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 186.

(2) فی القواعد و نسخه (ل): الاستسقاء.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 180 ب 8 من أبواب موجبات الضمان ح 4.

(4) المصدر السابق: ص 190 ب 18 ح 1.

(5) المصدر السابق: ص 190 ب





17 ح 2.

(6) الحاوی الکبیر: ج 2 ص 374 375.
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إذنه و إن کانت مستوره أو الموضع مظلماً، لأنّ التفریط من المتردّی لترکه التحفّظ. و هو فی الأخیر متعدٍّ إن دخل ملک الغیر بغیر إذنه. و إن کانت فی الموات فدخله بنفسه و تردّی فیها فلم یتعدّ. و ربما لم یفرّط إن کانت مستوره أو الموضع مظلماً و لکن لم یتعدّ الحافر أیضاً، فإمّا أن یذهب هدراً أو یؤدّی من بیت المال.

و لو کانت مستوره و أدخله و لم یشعره بها أو کان الموضع مظلماً أو کان الداخل أعمی و لم یقدهما أو یشعرهما بما یتمیّز عندهما طریقها من غیره ضمن و لو اختلفا فی الإذن و عدمه فالقول قول المالک، لأصلی العدم و البراءه. و لو ادّعی المالک أنّها مکشوفه و ولیّ الدم أنّها مستوره فإشکال: کما فی التحریر «1» من أصلی البراءه و عدم التغطیه، و من ظهور الاستتار فإنّ الظاهر أنّها لو کانت مکشوفه لم یتردّ فیها.

و لو کان الحفر فی ملک الغیر بغیر إذنه فدخل آخر بغیر إذنه و کان الموضع مکشوفاً فلا ضمان لمن دخله لا بإذن، للأصل و تعدّیه بالدخول بغیر إذن و تفریطه بترک التحفّظ مع انکشاف البئر. و تعدّی الحافر بالتصرّف فی ملک الغیر بغیر إذنه لا یستلزم الضمان إلّا بالنسبه إلی من تعدّی علیه، و هو المالک و من بحکمه و هو ما دونه. و الفرق بینه و بین الطریق المسلوک ظاهر، لاشتراک المسلمین فیها و وضعها للسلوک فهو متعدّ علیهم و هم غیر متعدّین، مع الأخبار «2» الناطقه بضمان من أضرّ بها. لکن الأصحاب أطلقوا الضمان،





و منهم المصنّف فی غیر هذا الکتاب. و کذا الأخبار و قد مرَّ بعضها. و یمکن تنزیل الجمیع علی ما فی الکتاب.

و إن کان مستوراً ستره الحافر أو کان الداخل بغیر الإذن أعمی احتمل ضمان الحافر، لتفریطه بالستر و الحفر فی غیر ملکه، و عموم النصوص و الفتاوی.

و احتمل عدم الضمان، لتفریط الداخل بدخوله بغیر إذن،

______________________________

(1) التحریر: ج 5 ص 542.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 179 ب 8 من أبواب موجبات الضمان.
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و هو أظهر بناءً علی ما تقدّم فی المکشوف بالتقریب المتقدّم.

و لو تردّی المالک أو المأذون له فی الدخول ضمن قطعاً مکشوفه کانت أو مستوره و إن فرطا بالغفله لتعدّی الحافر علیهما مع النصوص. و لو رضی المالک بعد الحفر فکما لو حفرها بإذنه، فإنّ السبب استدامتها. و هو نصّ المبسوط «1» و المهذّب «2».

و لو أبرءه من ضمان ما یتلف بها، فی التحریر فی الصحّه إشکال ینشأ: من أنّ المالک لو أذن فیه ابتداءً لم یضمن، و من أنّ حصول الضمان لتعدّیه بالحفر، و الإبراء لا یزیله، لأنّ الماضی لا یمکن تغیّره عن الصفه الّتی وقع علیها، و لأنّ الضمان لیس حقّاً للمالک فلا یصحّ الإبراء منه، و لأنّه إبراء ممّا لم یجب فلا یصحّ، کالإبراء من الشفعه قبل البیع. قال: و لو استأجر أجیراً فحفر فی ملک غیره بغیر إذنه و علم الأجیر ذلک فالضمان علیه وحده، و إن لم یعلم فالضمان علی المستأجر لقوله علیه السلام: البئر جبار و العجماء جبار و المعدن جبار «3». نعم لو کان الأجیر عبداً استأجره بغیر إذن سیّده أو صبیّاً استأجره بغیر إذن ولیّه





فإنّه یضمن لتعدّیه باستعماله و لسببیّته إلی إتلاف حقّ غیره «4» انتهی.

و لو حفر فی ملک مشترک بینه و بین غیره بغیر إذنه احتمل الضمان للکلّ، لصدق تعدّیه بالحفر مع إطلاق الفتاوی بضمان المتعدّی بالحفر، و احتمال تعدّیه فی جمیع الحفر و إن کان شریکاً بناءً علی توقّف الاجتناب عن الحفر فی غیر ملکه علیه فی ملکه من باب المقدّمه.

و احتمل نصفه إن کان الشریک واحداً، و الثلثین إن کان اثنین، و هکذا بناءً علی تقسیط الحفر حسب الحصص، فیکون تعدّیاً بالنسبه إلی حصّه الشریک أو حصص الشرکاء،

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 186.

(2) المهذّب: ج 2 ص 507.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 202 ب 32 من أبواب موجبات الضمان ح 2.

(4) التحریر: ج 5 ص 541.
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فیقسّط الدیه أو قیمه التالف علی عدد الملّاک، فیضمن بإزاء الشرکاء.

و احتمل النصف مطلقاً بناءً علی أنّ سبب التلف حفر متجزّئ إلی مباح و محظور فیعدّان سببین و إن تعدّد أحدهما، کما لو جرحه رجل جراحه و آخر مائه فمات من الجمیع فإنّهما یضمنان بالسویّه.

و لو کان الحافر عبداً تعلّق الضمان برقبته کغیره من جنایاته فإن أعتقه مولاه بعد ذلک علی وجه یصحّ ضمن المولی، فإنّه افتکّه فعلیه الدیه.

و لو أعتقه قبل السقوط فی البئر المحفوره فالضمان علی العبد لا السیّد فإنّ العبره بحال الجنایه و هی حال السقوط، لا الحفر و هو حینئذ حرّ.

و لو وضع حجراً فی ملکه أو موضع مباح فیه أیّ تصرّف أو ید «1» لم یضمن دیه العاثر إلّا إذا أدخل هو أعمی أو فی الظلمه و لم یعلم بالحال.

و إن کان فی ملک





غیره بغیر إذنه أو شارع مسلوک و لم یکن لمصلحه المسلمین ضمن فی ماله دیه التالف، للتعدّی، و الأخبار، فسأل الحلبی فی الحسن و الصحیح الصادق علیه السلام عن الشی ء یوضع علی الطریق فتمرّ الدابّه فتنفر بصاحبها فتعقره، فقال علیه السلام: کلّ شی ء یضرّ بطریق المسلمین فصاحبه ضامن لما یصیبه «2». و قال علیه السلام فی صحیح الکنانی: من أضرّ بشی ء من طریق المسلمین فهو له ضامن «3». و قد مرَّ خبر السکونی.

و کذا لو نصب سکّیناً فمات العاثر بها أو انقطع منه عضو. و لو وضع فی الطریق المسلوک لمصلحه المارّه کمرمّه القنطره، و وضع حجر فی الطین لیطأ الناس علیه، و وضع الحصی فی حفره لیملأها فلا ضمان، إلّا أن یمنع الإمام منه.

و لو جاء السیل إلی الشارع بحجر فلا ضمان علی أحد یعثر به 

______________________________

(1) فی نسخه «ق» ارید، و فی نسخه «ل» أزید.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 181 ب 9 من أبواب موجبات الضمان ح 1.

(3) المصدر السابق: ح 2.
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و إن تمکّن من إزالته فلم یزله، لعدم الوجوب.

فإن نقله إلی موضع آخر من الشارع لا لمصلحه المارّه ضمن ما یتلف به، لأنّه وضع فیه الحجر المتلف.

و لو کان النقل إلی مثل موضعه الأوّل أو ما هو أقلّ سلوکاً فیه علی إشکال فی الثانی: من الإحسان و المصلحه، و من صدق أنّه وضع فی طریق المسلمین ما أدّی إلی التلف من غیر مصلحه لهم فی الوضع، و إنّما المصلحه فی الرفع من موضعه الأوّل، و کذا الإحسان إنّما هو بالرفع دون الوضع. فهو الأقوی.

و لو حفر انسان بئراً إلی جانب هذا





الحجر الّذی جاء به السیل فتعثر إنسان بذلک الحجر و سقط فی البئر فالضمان علی الحافر، لتعدّیه و أمّا إن تعدّی أحد بوضع الحجر و آخر بحفر البئر فالضمان علی واضع الحجر، کما فی المبسوط «1» و المهذّب «2» و التحریر «3» فإنّه کالدافع. و لا یبعد القول بضمان المتأخّر منهما، فإنّ وضع الحجر قرب البئر بمنزله الدفع لا مطلقاً. و لو تعدّی أحدهما خاصّه فالضمان علیه.

و لو وضع حجراً و آخران آخر فتعثر بهما إنسان فمات أو تلف منه عضو احتمل تقسیط الضمان أثلاثاً بعدد الجناه و أن یکون النصف علی الأوّل و النصف علی الباقیین نصفین تقسیطاً له علی عدد السبب، فإنّ السبب حجران، وضع الأوّل أحدهما فعلیه النصف، و علی الآخرین النصف.

و إذا بنی حائطاً فی ملکه أو مباح فوقع الحائط علی إنسان فمات فلا ضمان، سواء وقع إلی الطریق أو إلی ملک الغیر أو إلی ملکه أو المباح و سواء مات بسقوطه علیه، أو بغباره إن کان قد بناه مستویاً علی أساس یثبت مثله علیه عاده فسقط دفعه من غیر میل و لا استهدام علی خلاف العاده، لعدم التعدّی و التفریط بوجه و إن بناه مائلًا إلی ملکه أو المباح فوقع إلی

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 185.

(2) المهذّب: ج 2 ص 506.

(3) التحریر: ج 5 ص 539.
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غیر ملکه أو إلی ملکه إلّا أنّه طفر شی ء من الآجرّ أو الخشب و آلات البناء إلی الشارع أو ملک الغیر فأصاب إنساناً مثلًا فأتلف منه طرفاً أو نفساً لم یضمن، لأنّه متمکّن من البناء فی ملکه کیف شاء إذا لم یضرّ بالشارع أو ملک





الغیر، و الوقوع إلی غیر ملکه اتّفق هنا علی خلاف العاده و ما تطایر إلی الشارع مثلًا لم یکن باختیاره و لا بفعل منه یؤدّی إلیه عاده.

و لو قیل بالضمان إن عرف حصول التطایر عاده عند السقوط کان وجهاً للتعدّی کما لو بناه مائلًا إلی الشارع.

و کذا لا ضمان لو بناه مستویاً فمال إلی ملکه فسقط إلی غیر ملکه، أو تطایر منه آلاته إلیه، أو سقط فی ملکه و لم یتطایر منه شی ء، و أتلف من دخله بغیر إذنه، أو مع الإذن و التنبیه.

و لو بناه مائلًا إلی الشارع أو إلی ملک جاره أو مال إلیهما بعد الاستواء و فرّط فی الإزاله و الإقامه أو بناه علی غیر أساس یثبت مثله علیه ضمن للتعدّی أو التفریط إن تمکّن من الإزاله أو الإقامه بعد میله، و مطلقاً إن کان مائلًا من الأصل أو علی غیر أساس یثبت علیه مثله و لا حاجه إلی الشرطیّه بعد قوله: و فرّط فی الإزاله: و لا فرق بین المطالبه بها و الإشهاد بالإزاله و الإشهاد علیه و عدمها، خلافاً للشیخ «1» و القاضی «2» فاشترطا مع التمکّن من الإزاله المطالبه بها و الإشهاد. و لعلّه لاحتمال الغفله بدونهما، مع الأصل. و للعامّه قول بعدم الضمان و إن تمکّن من الإزاله «3» و لو مال بعضه دون بعض فأتلف بسقوطه، نظر فی التالف أنّه تلف بالمائل منه أو بغیره.

و لو استهدم أی أشرف علی الانهدام من غیر میل فکالمیل فإن خیف الوقوع فی غیر ملکه وجبت الإزاله مع التمکّن، فإن لم یفعل ضمن ما تلف 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 187 188.

(2) المهذّب: ج 2 ص 507 508.

(3) المغنی لابن قدامه:





ج 9 ص 573.
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بوقوعه فی غیر ملکه تشقّق طولًا أو عرضاً. و قال ابن أبی لیلی: إن انشقّ طولًا فلا ضمان «1». و لعلّه أراد ما فی التحریر من: أنّه إن لم یظنّ سقوطه لکون الشقوق بالطول لم یجب نقضه و کان فی حکم الصحیح، و إن خیف سقوطه بأن یکون الشقوق بالعرض وجب الضمان کالمائل «2». و لو کان الحائط لمولّی علیه فالضمان علی الولیّ. و لو مال الحائط إلی ملک الغیر فأبرأه المالک فلا ضمان. و إن باع الملک أو الحائط و هو مایل أو مستهدم فالضمان علی المشتری.

و فی المبسوط «3» و المهذّب «4»: أنّه إذا کان حائط بین دارین تشقّق و تقطّع و خیف علیه الوقوع غیر أنّه مستو لم یمل إلی دار أحدهما لم یملک أحد منهما المطالبه بالإزاله لأنّه لم یحصل فی ملکه فی هواء و لا غیره فإن مال إلی إحداهما کان لصاحبها المطالبه، لأنّه إذا مال إلی هواء داره فقد حصل فی ملکه فله المطالبه بالإزاله، کما لو امتدّ غصن شجره إلی هواء داره فإنّ له المطالبه بالقطع أو التبعید «5». و لعلّ ذلک إذا لم یخف علیه الوقوع علی الدارین أو إحداهما عاده، و إلّا فکما یترتّب الضمان علی التفریط فی إزالته یترتّب المطالبه علی استهدامه.

و لو بنی مسجداً لنفسه أو لمصلحه المسلمین فی الطریق الضیق أو الواسع فی موضع یضرّ بالمارّه ضمن ما یتلف بسببه و إن بناه فیما زاد علی الواجب فی الطریق و هو سبع أذرع أو ما یفتقر إلیه المارّه لنفسه، أو بناه لمصلحه العامّه فیما لا یضرّ بالمارّه کالزاویه فلا ضمان،





أذن فیه الإمام أو لا، ما لم یمنع.

و فی المبسوط: أنّه إن کان الطریق واسعاً و أذن الإمام فلا ضمان، و کذا إن لم یأذن و بناه للمصلحه العامّه، و إن بناه لنفسه ضمن «6».

و فی الشرائع: لو بنی مسجداً فی طریق، قیل: إن کان بإذن الإمام لم یضمن ما 

______________________________

(1) الحاوی الکبیر: ج 12 ص 377.

(2) التحریر: ج 5 ص 543.

(3) المبسوط: ج 7 ص 187.

(4) المهذّب: ج 2 ص 508.

(5) المبسوط: ج 7 ص 187.

(6) المبسوط: ج 7 ص 186.
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یتلف بسببه، و الأقرب استبعاد الفرض «1».

و هو یعطی الضمان مطلقاً، لکن یحتمل أن لا یعدّ الزائد علی ما لا یحتاج إلیه المارّه أو السبع أذرع من الطریق. و لا ضمان إذا سقف مسجداً أو بنی فیه حائطاً أو علّق فیه قندیلًا أو فرش فیه باریه، کلّ ذلک للمصلحه العامّه أذن فیه الإمام أو لا ما لم یمنع.

و یجوز نصب المیازیب إلی الطریق المسلوکه کما فی المبسوط «2» و السرائر «3» و غیرهما، و فیهما الإجماع علیه و علیه عمل الناس قدیماً و حدیثاً من غیر نکیر، إلّا أنّ فی الوسیله: أنّه یجوز للمسلمین المنع منه «4». و فی النهایه عدّه ممّا لیس له إحداثه «5» و یمکن تخصیصه بالمضرّ منه لا إلی الطرق المرفوعه فإنّها مع هوائها لأربابها إلّا بإذن أربابها. و کذا الرواشن جمع روشن و هو الرفّ کما قاله الأزهری أو الکوّه کما فی الصحاح.

و الأجنحه و الساباطات، کلّ ذلک إذا لم یضرّ بالمارّه بأن لا یتعسّر علیهم و علی أحمالهم العبور و لا یظلم علیهم الطریق.

و فی المبسوط: عن بعض





العامّه تحدید ذلک بأن لا تناله رمح الفارس إذا کان منصوباً، قال: و الأوّل أصحّ، لأنّ الرمح لا حدّ له و أنّه لا ینصبه و إنّما یحمله علی کتفه «6».

و ممّن نصّ علی جواز جمیع ذلک القاضی «7» و المحقّق «8» و الشیخ فی الخلاف، و دلیله الأصل «9» من غیر معارض.

و اشتهر أنّه کان للعباس میزاب إلی المسجد و کان رخّص له النبیّ صلی الله علیه و آله فقلعه عمر یوماً لما قطر علیه منه، فخرج العبّاس فقال له: أ تقلع میزاباً نصبه رسول اللّٰه صلی الله علیه و آله بیده، فقال عمر: و اللّٰه لا ینصبه إلّا من رقی علی ظهری فرقی العبّاس علی ظهره فنصبه «10».

______________________________

(1) شرائع الإسلام: ج 4 ص 254.

(2) المبسوط: ج 7 ص 188 189.

(3) السرائر: ج 3 ص 400.

(4) الوسیله: ص 426.

(5) النهایه: ج 3 ص 417.

(6) المبسوط: ج 7 ص 188.

(7) المهذّب: ج 2 ص 508.

(8) شرائع الإسلام: ج 4 ص 254.

(9) الخلاف: ج 6 ص 290 المسأله 118.

(10) مسند أحمد بن حنبل: ج 1 ص 210، مع اختلاف.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 11، ص: 267 

قال فی الخلاف: و هذا إجماع، فإنّ أحداً لم ینکره، قال: و لأنّ هذه الأجنحه و الساباطات و السقایف سقیفه بنی النجّار و سقیفه بنی ساعده و غیر ذلک إلی یومنا هذا لم یُنقل أنّ أحداً اعترض فیها و إن ثبت «1» اعتراض معترض علیها ثبت أنّ إقرارها جایز بإجماع المسلمین «2».

و قوّی فی المبسوط أنّه إنّما یجوز إخراج جناح و إصلاح ساباط إذا لم یمنعه مانع، فإن اعترض علیه معترض أو منعه مانع کان علیه قلعه «3».

فلو وقع





المیزاب علی أحد فمات أو جرح، أو علی متاع فتلف ففی الضمان قولان:

فالضمان خیره المبسوط «4» و الخلاف و فیه: إجماع الامّه «5» علیه، و الجامع «6» و الوسیله إلّا أنّ فیها: إن نصب میزاباً جاز للمسلمین المنع، فإن نصب و وقع علی شی ء ضمن «7». فیحتمل الضمان مع المنع. و النهایه إلّا أن فیها: و من أحدث فی طریق المسلمین حدثاً لیس له أو فی ملک لغیره بغیر إذنه من حفر بئر أُو بناء حائط أو نصب خشبه أو إقامه جذع أو إخراج میزاب أو کنیف أو ما أشبه ذلک فوقع فیه شی ء أو زلق به أو أصابه منه شی ء من هلاک أو تلف شی ء من الأعضاء أو کسر شی ء من الأمتعه کان ضامناً لما یصیبه قلیلًا کان أو کثیراً فإن أحدث فی الطریق ما له إحداثه لم یکن علیه شی ء «8». فعلّق الضمان بحرمه الإحداث و عدّ من المحرّمات المیزاب، فإمّا أن یرید مطلقه أو المضرّ منه. و نصّ فی المبسوط علی الضمان «9» مع إباحه الإحداث، و یعطیه کلام الجامع «10». و هو نصّ المختلف 

______________________________

(1) و فی الخلاف بدل «و إن ثبت»: و لا ازیلت.

(2) الخلاف: ج 6 ص 290 المسأله 118.

(3) المبسوط: ج 7 ص 188.

(4) المبسوط: ج 7 ص 189.

(5) الخلاف: ج 6 ص 291 المسأله 119.

(6) الجامع للشرائع: ص 585.

(7) الوسیله: ص 426.

(8) النهایه: ج 3 ص 417.

(9) المبسوط: ج 7 ص 189.

(10) الجامع للشرائع: ص 585.
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و خیرته، لأنّه سبب فی الإتلاف «1» و إن کان مباحاً کالتأدیب و المعالجه و البیطره، و لعموم قوله علیه السلام فی





صحیح الکنانی المتقدّم: من أضرّ بشی ء من طریق المسلمین فهو له ضامن «2»، و نحوه فی صحیح الحلبی المتقدّم أیضاً «3» و فی عمومه لمحلّ النزاع نظر فإنّ المفروض أن لا یضرّ بالطریق، و لقوله علیه السلام فیما تقدّم من خبر السکونی: من أخرج میزاباً أو کنیفاً أو أوتد وتداً أو أوثق دابّه أو حفر شیئاً فی طریق المسلمین فأصاب شیئاً فعطب، فهو له ضامن «4» قال فی المختلف: و هذا نصّ فی الباب «5». قلت: لکنّه ضعیف، محتمل للتخصیص بالمضرّ منها.

و عدم الضمان خیره السرائر «6» و الشرائع «7» و الإرشاد «8» و التلخیص «9» و ظاهر المفید «10» و سلّار «11» فإنّهما لم یضمنا بالمباح ممّا یحدث فی الطریق، للأصل، و کونه سائغاً شرعاً فلا یستعقب ضماناً، و لأنّه محسن و ما علی المحسنین من سبیل. و فیه: أنّه محسن إلی نفسه لا إلی المجنیّ علیه، مع أنّ الطبیب و المؤدّب ضامنان و إن لم یقصدا إلّا الإحسان.

و کذا لو سقط من الرواشن أو الساباط أو نحوهما خشبه فقتلت أو جنت غیر القتل، ففی الضمان القولان: فالضمان خیره المبسوط «12» و النهایه «13» و المهذّب «14» و الوسیله «15» و الجامع «16». و العدم خیره السرائر «17»

______________________________

(1) مختلف الشیعه: ج 9 ص 351.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 179 180 ب 8 من أبواب موجبات الضمان ح 2.

(3) المصدر السابق: ص 181 ب 9 ح 1.

(4) المصدر السابق: ص 182 ب 11 ح 1.

(5) مختلف الشیعه: ج 9 ص 352.

(6) السرائر: ج 3 ص 370.

(7) شرائع الإسلام: ج 4 ص 256.

(8) إرشاد الأذهان: ج 2 ص 227.

(9) تلخیص المرام (سلسله الینابیع الفقهیّه): ج





40 ص 489.

(10) المقنعه: ص 749.

(11) المراسم: ص 242.

(12) المبسوط: ج 7 ص 189.

(13) النهایه: ج 3 ص 417.

(14) المهذّب: ج 2 ص 497.

(15) الوسیله: ص 426.

(16) الجامع للشرائع: ص 585.

(17) السرائر: ج 3 ص 370.
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و الشرائع «1» و الإرشاد «2» و التلخیص «3» و ظاهر المقنعه «4» و المراسم «5» و ما الّذی یضمنه بوقوع المیزاب و غیره الأقرب ما فی المبسوط «6» من أنّ الساقط إن کان بأجمعه فی الهواء هواء الطریق بأن انکسر المیزاب أو الخشبه من الجناح و نحوه فوقع ما هو فی الهواء خاصّه فأتلف ضمن الجمیع أی جمیع التالف لتلفه بجنایه مضمونه خاصّه و إن وقع علی التالف الجمیع أی جمیع المیزاب و غیره الّذی بعضه فی ملکه و بعضه فی الهواء ضمن النصف لتلفه بمضمون هو وقوع ما فی الهواء و غیر مضمون هو وقوع ما فی ملکه قال الشیخ: و لا فصل بین أن یقع الطرف الخارج علیه و بین أن یقع ما کان فی ملکه علیه، لأنّ الخشبه إنّما تقتل بثقلها، فإذا وقع أحد طرفیها علیه ناله ثقل الطرفین. انتهی «7» و یحتمل إن وقع الجمیع أن یضمن بنسبه الخارج إلی المجموع مساحه أو ثقلًا. و یحتمل ضمان الجمیع علی التقدیرین، لإطلاق الخبرین، و لأنّ سقوط ما فی الملک بتبعیّه الخارج.

و کذا لو حفر فی الطریق بئراً لا تضرّ بالمارّه لمصلحته لا لمصلحتهم ضمن ما یتلف بسقوطه فیها لنحو ما تقدّم، و إن کان لمصلحتهم فقد تقدّم القول فیه.

و لو وضع علی طرف سطحه صخره أو جرّه من الماء أو علی حائط فوقع علی إنسان مثلًا





فمات فلا ضمان لأنّه إنّما تصرّف فی ملکه، فهو کما لو بنی فی ملکه حائطاً مستویاً فوقع دفعه إلّا أن یضعه مائلًا إلی الطریق فهو کما لو بنی الحائط مائلًا إلیه.

______________________________

(1) شرائع الإسلام: ج 4 ص 255 256.

(2) إرشاد الأذهان: ج 2 ص 227.

(3) تلخیص المرام (سلسله الینابیع الفقهیّه): ج 4 ص 489.

(4) المقنعه: ص 749.

(5) المراسم: ص 242.

(6) المبسوط: ج 7 ص 189.

(7) المبسوط: ج 7 ص 188.
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و لو بنی علی باب داره فی الطریق المسلوک دکّه أو غرس شجره فی طریق مسلوک فعثر به إنسان فمات مثلًا ضمن لما تقدّم، إلّا أن یکون للمصلحه العامّه فالأقرب العدم، لما مرَّ و لو کان فی طریق مرفوع فکذلک إن لم یأذن أربابه یضمن التالف منهم و ممّن أذنوا له فی الدخول و لو بشاهد الحال.

و لو أذنوا فلا ضمان، لأنّه یصیر بإذنهم کالبانی فی ملکه فإنّما یضمن من أدخله هو و کان أعمی أو الموضع مظلماً و لم ینبّهه.

و إذا رمی قشور البطّیخ و شبهها من قمامات المنزل فی الطریق فزلق به إنسان ضمن للتسبیب، و عموم ما مرَّ من صحیحی الکنانی و الحلبی «1».

و لکن لو تعمّد المارّ وضع الرجل علیه و أمکنه العدول عنه فلا ضمان لقوّه المباشره و کذا لو رشّ الطریق، أو بلّ الطین فیه و إن کان لمصلحه المارّه فی وجه أو بالت دابّته فیه، سواء کان راکبها أو قائدها أو سائقها لأنّها فی یده علی التقادیر فهو کما لو رشّ أو بال نفسه.

و لو أشعل ناراً فی ملکه أو ما فی حکمه فطارت شراره أو سرت إلی ملک جاره





أو الشارع فإن کان الهواء ساکناً أو کان بینه و بین الجار أو الشارع حائل یمنع الریح عاده و لم یتجاوز فی الإشعال قدر الحاجه فلا ضمان لأنّه لم یتعدّ و لم یتصرّف إلّا فی ملکه التصرّف الجائز له.

و إن کان الهواء عاصفاً و لا حائل و إن غفل عن التعدّی فیکفی قضاء العاده به أو أجّج أکثر من قدر الحاجه مع غلبه الظنّ بالتجاوز أو قضاء العاده به و إن غفل عنه ضمن. و لو عصف الهواء بغته بعد الإشعال فلا ضمان إلّا أن یفرط فی الإطفاء و نحوه بعده، و علیه یحمل إطلاق النهایه و غیرها بعدم الضمان «2» إذا أشعلها فی ملکه فحملتها الریح إلی غیره فأحرقت. و لو لم یتجاوز قدر الحاجه مع ظنّ التعدیّ أو تجاوزها مع عدم ظنّه فتعدّت فأتلفت ففی الضمان 

______________________________

(1) تقدّما فی ص 268.

(2) النهایه: ج 3 ص 419.
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قولان أقربهما العدم، کما یظهر من الکتاب و الشرائع «1» و الضمان فتوی التحریر «2».

و لو أشعلها فی ملک غیره بغیر إذنه أو فی الشارع لا لمصلحه المارّه ضمن ما یتلف بها من الأنفس و الأموال و إن لم یقصد ذلک ما لم یعارض مباشر قویّ کأن ألقی فیها غیره نفساً أو مالًا.

و لو قصد بالإشعال إتلاف النفس فهو عمد یجب به القصاص مع التکافؤ إن لم یعارضه مباشر قویّ، و منه عدم الفرار مع الإمکان، کما قضی أمیر المؤمنین علیه السلام فی خبر السکونی فی رجل أقبل بنار فأشعلها فی دار قوم فاحترقت و احترق متاعهم، قال: یغرم قیمه الدار و ما فیها ثمّ یقتل «3». و





فی النهایه: کان ضامناً لجمیع ما تتلفه النار من النفوس و الأثاث و الأمتعه و غیر ذلک، ثمّ یجب علیه بعد ذلک القتل «4». و نحوه فی المهذّب «5». و لعلّهما أرادا بالنفوس ما لا یکافئه من الحیوانات أو الأناسی، و یحتمل بعیداً أن یریدا بقولهما: «ثمّ یجب علیه بعد ذلک القتل» قوداً من ضمان النفوس، صرّح به دون الضمان بالدیه أو القیمه لأنّه أخفی و أحقّ بالتنصیص. قال المحقّق فی النکت: و لا یلزم من قوله: «ثمّ یجب علیه بعد ذلک القتل» أن یکون ضمان النفوس شیئاً غیر ذلک «6». قال: و لا یجب مع سلامه الأنفس القتل، لکن إن اعتاد ذلک قصداً للفساد، و رأی الإمام قتله حسماً لفساده، لم أستبعده «7». و حمل فی المختلف کلام النهایه علیه «8».

و لو وضع صبیّاً فی مسبعه فافترسه سبع ضمن للتسبیب مع ضعف المباشر، بخلاف الکامل المتمکّن من الفرار. و للشافعیّه قول بعدم الضمان مطلقاً «9».

و لو أتبع إنساناً بسیفه فولّی هارباً فألقی نفسه فی بئر أو نار أو 

______________________________

(1) شرائع الإسلام: ج 4 ص 256.

(2) التحریر: ج 5 ص 545.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 210 ب 41 من أبواب موجبات الضمان ح 1.

(4) النهایه: ج 3 ص 418 419.

(5) المهذّب: ج 2 ص 496.

(6) نکت النهایه: ج 3 ص 418.

(7) نکت النهایه: ج 3 ص 419.

(8) مختلف الشیعه: ج 9 ص 353.

(9) مغنی المحتاج: ج 4 ص 81.
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نحوهما أو رمی نفسه من سطح فتلف نفسه أو طرف منه فإن ألجأه إلی ذلک أی الإلقاء و الرمی أو إلی الهرب ضمن أمّا إذا ألجأه





إلی الإلقاء أو الرمی فلا شبهه فی الضمان. و أمّا إذا ألجأه إلی الهرب ففی المبسوط «1»: أنّه لا ضمان علیه، لأنّه ألجأه إلی الهرب و ما ألجأه إلی الوقوع، بل ألقاه نفسه فی مهلکه باختیاره، فالطالب صاحب سبب و الواقع مباشر، و متی اجتمع مباشر و سبب غیر ملجئ فلا ضمان علی صاحب السبب، کالحافر و الدافع، فإنّ الضمان علی الدافع دون الحافر. قال فی التحریر: و لو قیل بالضمان کان وجهاً «2». و قد تقدّم الکلام فیه.

و إلّا یکن إلجاء فلا ضمان.

و کذا یضمن لو کان أعمی، أو کان لیلًا مظلماً، أو کانت البئر مغطّاه لضعف المباشره حینئذٍ، و کون السبب ملجئاً إلی الوقوع بالنسبه إلیهم. و ظاهر العباره یعطی إراده الإلجاء إلی الوقوع فی العباره السابقه.

و لو عدا فی هربه علی سقف فانخسف به ضمن لعدم اختیاره فی الانخساف فالسبب یلجئ له إلیه و لو تعرّض له فی طریقه سبع فافترسه لم یضمن و قد مرَّ احتماله الضمان فی التحریر.

إلّا ان یلجئه إلی مضیق فیه سبع لجریان العاده بافتراسه فی المضیق و عدم إمکان الفرار عاده، فهو کمن ربط یدیه و رجلیه و ألقاه إلی السبع.

و لو نام فی الطریق المسلوک لا لضروره فتعثّر به إنسان فمات أو تلف منه طرف أو متاع ضمن للتعدّی، و عموم صحیحی الکنائی «3» و الحلبی «4».

و لو مات النائم فلا ضمان علی المتعثّر إذا لم یعلم به لعدم التعدّی فإنّ وضع الطریق للسلوک، و لا أعرف فارقاً بینه و بین النائم إذا انقلب علی من 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 159.

(2) التحریر: ج 5 ص 530.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 179 180 ب 8





من أبواب موجبات الضمان ح 1.

(4) المصدر السابق: ص 181 ب 9 ح 1.
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أتلفه، فالظاهر أنّه مثله فی ضمانه أو ضمان عاقلته، کما سنذکره عن المبسوط فی المتعثّر بالقاعد فیها.

و لو نام فی المسجد معتکفاً فتعثّر به إنسان فلا ضمان علیه لأنّ المعتکف لا ینام إلّا فی المسجد و غیره أی غیر المعتکف، فیه إشکال: من جواز النوم فی المساجد، و الفرق بینه و بین النائم المتلف بانقلابه أنّ التلف هناک بفعله الّذی هو انقلابه و هنا بفعل التالف و هو تعثّره. و من أنّها وضعت للعباده کالطریق المسلوک، و جواز النوم مشروط بعدم الإضرار.

و لو خوّف الإمام من ارتکب محرّماً فمات مثلًا فلا ضمان کما لو مات بالحدّ أو سرایه القصاص، لأنّه تخویف بحقّ. نعم لو أخطأ بأن کان مریضاً لا یحتمل مثله مثله احتمل الضمان فی بیت المال کما تقدّم فیما أخطأت القضاه.

و لو خوّف حبلی فأسقطت ضمن دیه الجنین، کما تقدّم من قصّه عمر «1» لأنّ التخویف لیس بحقّ بالنسبه إلی الجنین.

و یجب حفظ الدابّه الصائله کالبعیر المغتلم، و الکلب العقور، و الهرّه الضاریه إذا اقتناهما، لا إذا حصلا عنده من غیر اقتناء.

فإن أهمل الحفظ فأتلفت نفساً أو طرفاً أو متاعاً ضمن إذا علم حالها، کما فی خبر علیّ بن جعفر سأل أخاه علیه السلام عن بختی اغتلم فقتل رجلًا ما علی صاحبه؟ قال: علیه الدیه «2» و حسن الحلبی و صحیحه، أنّه سأل الصادق علیه السلام عن بختی اغتلم فقتل رجلًا فجاء أخو الرجل فضرب الفحل بالسیف فعقره، فقال علیه السلام: صاحب البختی ضامن للدیه و یقبض ثمن بختیه «3» و





أمّا قوله علیه السلام العجماء جبار «4» فمخصوص بغیر الصائله أو غیر المملوکه أو الّتی لم یفرط فی 

______________________________

(1) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 579.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 187 ب 14 من أبواب موجبات الضمان ح 3.

(3) المصدر السابق: ص 186 187 ب 14 ح 1 و ذیله.

(4) المصدر السابق: ص 202 ب 32 ح 2.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 11، ص: 274 

حفظها أو الّتی فرط التالف بالتعرّض لها. و أمّا قول الصادق علیه السلام فی مرسل یونس: بهیمه الأنعام لا یغرم أهلها شیئاً ما دامت مرسله «1». فیحتمل کون الإرسال بمعنی أن لا یکون صائله أو مجهوله الحال، و کون المعنی ما دام من شأنها الإرسال بأن لا یکون صائله، و کون لا یغرم من باب الإفعال أو التفعیل، أی لا یغرم من جنی علیها للدفع شیئاً، و کذا لو جنت علیها دابّه اخری.

و لو جهل حالها أو علم و لم یفرّط فی الحفظ فلا ضمان لما تتلفه، لأنّ العجماء جبار. و فی خبر مسمع عن الصادق علیه السلام: أنّ أمیر المؤمنین علیه السلام کان إذا صال الفحل أوّل مرّه لم یضمّن صاحبه فإذا ثنّی ضمّن صاحبه «2».

و لو جنی علی الصائله جانٍ لم یضمن إن کان الجنایه للدفع عن نفسه، أو نفس محترمه أو مال محترم و لم یندفع إلّا بها، کما مرَّ و إلّا ضمن کما مرَّ آنفاً فی حسن الحلبی و صحیحه. و فی النهایه: فإن کان الّذی جنی علیه البعیر ضرب البعیر فقتله أو جرحه، کان علیه بمقدار ما جنی علیه ممّا ینقص من ثمنه یطرح من دیه ما کان جنی علیه البعیر «3».





قال ابن إدریس: هذا غیر واضح، و الّذی یقتضیه اصول مذهبنا أنّه لا ضمان علیه بضرب البعیر، لأنّه بفعله محسن، و قد قال تعالی: «مٰا عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ» «4». قلت: و یمکن أن یرید ضربه بعد الجنایه، لا للدفع أو مع اندفاعه بدونه.

و یضمن جنایه الهرّه المملوکه مع الضراوه المعلومه له و التفریط فی حفظها، وفاقاً للشیخ «5» و ابن حمزه «6». و تردّد فیه المحقّق «7» و المصنّف فی التحریر: من أنّ العاده لم تجر بربطها «8». و للعامّه فی ضمانها أربعه أوجه: الضمان مطلقاً،

______________________________

(1) المصدر السابق: ص 183 184 ب 13 من أبواب موجبات الضمان ح 1.

(2) المصدر السابق: ص 187 ب 14 ح 2.

(3) النهایه: ج 3 ص 419.

(4) السرائر: ج 3 ص 372.

(5) المبسوط: ج 8 ص 79.

(6) الوسیله: ص 427.

(7) شرائع الإسلام: ج 4 ص 256.

(8) التحریر: ج 5 ص 546.
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و عدمه مطلقاً، و الضمان باللیل دون النهار لأنّ انتشارها باللیل غالباً فینبغی الاحتیاط بربطها، و العکس، لقضاء العاده بحفظ ما تقصده الهرّه باللیل «1».

و لعلّه الأشبه فی أنّه یجوز قتلها کسائر المؤذیات. و من العامّه من لم یجزه، لعروض ضراوتها، و سهوله التحرّز عن شرّها «2».

و لو هجمت دابّه علی اخری ضمن صاحب الداخله جنایتها إن فرّط فی حفظها و لا یضمن صاحب المدخول علیها لو جنت علی الداخله إذ لا تفریط. و قد روی عن أبی جعفر علیه السلام: أنّ ثوراً قتل حماراً علی عهد رسول اللّٰه صلی الله علیه و آله، فرفع إلیه و هو فی ناس من أصحابه فیهم أبو بکر و عمر، فقال: یا





أبا بکر اقض بینهم، فقال: یا رسول اللّٰه بهیمه قتلت بهیمه ما علیها شی ء، فقال: یا عمر اقض بینهم، فقال: مثل قول أبی بکر، فقال: یا علی اقض بینهم، فقال: نعم یا رسول اللّٰه، إن کان الثور دخل علی الحمار فی مستراحه ضمن صاحب الثور، و إن کان الحمار دخل علی الثور فی مستراحه فلا ضمان علیهم، فرفع رسول اللّٰه صلی الله علیه و آله یده إلی السماء، فقال: الحمد للّٰه الّذی جعل منّی من یقضی بقضاء النبیّین «3».

و لو دخل دار قوم بإذنهم فعقره کلبهم ضمنوا لتفریطهم، و للإجماع کما یظهر من المبسوط «4».

و إن دخل بغیر إذن فلا ضمان لتعدّیه، کما لو دخل فوقع فی بئر. و قد نصّت علی الحکمین أخبار. و للعامّه قول بالضمان مطلقاً «5».

و لو اختلفا فی الإذن قدّم قول منکره لأصلی عدمه و البراءه.

و راکب الدابّه یضمن ما تجنیه بیدیها و رأسها لأنّها قدّامه لا ما تجنیه برجلیها، لأنّهما خلفه. و قد نطقت بذلک الأخبار «6» فی یدیها. و ألحق بهما رأسها 

______________________________

(1) مغنی المحتاج: ج 4 ص 207.

(2) مغنی المحتاج: ج 4 ص 207 208.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 191 ب 19 من أبواب موجبات الضمان ح 1.

(4) المبسوط: ج 8 ص 79.

(5) لم نعثر علیه.

(6) وسائل الشیعه: ج 19 ص 183 ب 13 من أبواب موجبات الضمان.
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فی المبسوط «1» لمساواته فی التمکّن من الحفظ، و یرشد إلیه ما فی الأخبار: من تعلیل عدم ضمان ما تجنیه برجلیها بأنّها خلفه. و احتمل المحقّق العدم «2» لأصل البراءه، و عموم العجماء جبار، و خروجه عن نصوص الضمان.





ثمّ إنّ ذلک مبنیّ علی المعتاد فی الرکوب، فلو رکب و وجهه خلف الدابّه کان کالسّائق فی ضمان ما تجنیه برجلیها. و هل یضمن ما تجنیه بمقادیمها إن لم یضطرّ إلی الرکوب کذلک؟ یحتمله، للتفریط، و عموم النصّ «3» و الفتوی. ثمّ إنّه إنّما یضمن ما تجنیه مباشره لا تسبیباً، کما لو أصاب شی ء من موقع السنابک عین إنسان و أبطلها أو أبطل ضوءها أو أتلفت برشاش ماءٍ خاضَتْه علی إشکال: من صدق الجنایه فیعمّه النصّ و الفتوی، و من الأصل و تبادر المباشره إلی الفهم عند الإطلاق.

و لو بالت الدابّه أو راثت و هی فی یده برکوبها أو غیره فزلق إنسان فلا ضمان کما فی المبسوط «4» و الوسیله «5» و المهذّب «6».

إلّا مع الوقوف غیر الواقع منها عند البول أو الروث کما یعتاده بعضها علی إشکال فی الأمرین: أمّا فی الأوّل فمن التسبیب مع ضعف المباشر فهو کما لو رشّ أو ألقی فی الطریق مزلقاً، و من الأصل و عدم الاختیار فی ذلک مع کون السیر بالدابّه من ضرورات الاستطراق و موضوعات الطرق. و أمّا فی الثانی فلذلک، و یؤکّد الضمان فیه خروج الوقوف بها عن وضع الطرق.

و لو دخلت زرعه المحفوف بزرع الغیر لم یکن له إخراجها إلیه مع أدائه إلی الإتلاف لزرع الغیر بل یصبر و إن أتلفت زرعه أجمع و یضمن المالک ما أتلفته من زرع الغیر بالإخراج إن لم یصبر أو بالخروج أو 

______________________________

(1) المبسوط: ج 8 ص 79.

(2) شرائع الإسلام: ج 4 ص 257 و فیه: «ضمن».

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 184 ب 13 من أبواب موجبات الضمان ح 3.

(4) المبسوط: ج 7 ص 189.

(5) الوسیله: ص





426.

(6) المهذّب: ج 2 ص 509.
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الدخول مع التفریط و هو ظاهر و مع عدمه ففی لزوم الصبر علیه و تضمینه إشکال: من استناد التلف إلی دابّته فیضمن کما لو أدخلت رأسها فی قدر فلم یمکن التخلیص إلّا بالکسر، و من الأصل و عدم التفریط و التضرّر بالصبر.

و کذا القائد إنّما یضمن ما تجنیه بمقادیمها دون رجلیها، کما قال الصادق علیه السلام فی خبر السکونی: ما أصاب الرجل فعلی السائق، و ما أصاب الید فعلی القائد و الراکب «1».

و لو وقف بها فی الطریق أو ضربها أو ساقها قدّامه ضمن جمیع جنایتها لتفریطه بالوقوف بها أو استناد الجنایه إلی ضربه و جمیعها بین یدی السائق فعلیه حفظها. و قال الصادق علیه السلام فی خبر العلاء بن الفضیل: و إذا وقف فعلیه ما أصابت بیدها و رجلها، و إن کان یسوقها فعلیه ما أصابت بیدها و رجلها أیضاً «2» و سمعت قوله فی خبر السکونی.

و لو ضربها غیره فجنت بذلک فالضمان علی الضارب.

و لو أوقعت بذلک الراکب ضمن الضارب کما سئل الصادق علیه السلام فی حسن الحلبی عن الرجل ینفر بالرجل فیعقره و یعقر دابّته رجلًا آخر، فقال علیه السلام: هو ضامن لما کان من شی ء «3». و قال علیه السلام فی خبر إسحاق بن عمّار: إنّ علیاً علیه السلام کان یضمّن الراکب ما وطئت بیدها و رجلها، إلّا أن یعبث بها أحد فیکون الضمان علی الّذی عبث بها «4». هذا إذا لم یکن الضارب إنّما ضربها دفعاً لها عن نفسه، و إلّا فلا ضمان، کما سأله علیه السلام أبو بصیر عن رجلٍ کان راکباً علی دابّه





فغشی رجلًا ماشیاً حتّی کاد أن یوطئه، فزجر الماشی الدابّه عنه فخرّ عنها فأصابه موت 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 185 ب 13 من أبواب موجبات الضمان ح 5.

(2) المصدر السابق: ص 184 ح 2.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 188 ب 15 من أبواب موجبات الضمان ح 1.

(4) المصدر السابق: ص 186 ب 13 ح 10.
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أو جرح، قال: لیس الّذی زجر بضامن، إنّما زجر عن نفسه «1». و نحوه فی خبر آخر له عنه علیه السلام و فی آخره و هی الجُبار «2».

و لو ألقته أی الراکب الدابّه المملوکه لغیره لم یضمن المالک و إن کان معها، إلّا أن یکون ألقاه بتنفیره أو کان الراکب صغیراً أو مریضاً لا یتمکّن من الاستقلال علیها فصحبه المالک لحفظه فیضمن، کما لو فرط فی حفظ متاع حمله علیها.

و لو رکبها اثنان تساویا فی ضمان ما تجنیه بیدیها و رأسها لعموم النصوص و الفتاوی لهما، و خصوص ما روی من قضاء أمیر المؤمنین علیه السلام بالغرامه بین الردیفین بالسویّه «3». و فیه تردّد، و لکن الأصحاب قاطعون به.

و لا ضمان علی الراکب إذا کان صاحب الدابّه معها و کانت المراعاه موکوله إلیه، بأن لم یکن الراکب من أهلها کالطفل و المجنون و المریض و نحوهم أو شرط علیه ذلک.

و لو أرکب مملوکه الصغیر دابّه ضمن جنایته لتفریطه بإرکابه مع صغره و لو کان بالغاً عاقلًا فالضمان فی رقبته إن کانت الجنایه علی نفس آدمی حرّاً أو طرفه، و یجوز تعمیم النفس للطرف.

و لو کانت الجنایه علی مال فلا ضمان علی المولی فی رقبته و لا غیرها بل





تبع به بعد العتق وفاقاً للمحقّق «4» و ابن إدریس «5» و إن لم ینصّ فی الأخیر علی أنّه یتبع به بعد العتق. و أطلق الشیخ «6» و القاضی «7» ضمان المولی، لإطلاق صحیح ابن رئاب، عن الصادق علیه السلام فی رجل حمل عبده علی دابّته فوطئت رجلًا، فقال: الغرم علی 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 42 ب 21 من أبواب قصاص النفس ح 3.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 206 207 ب 27 من أبواب موجبات الضمان ح 1.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 211 ب 43 من أبواب موجبات الضمان ح 1.

(4) شرائع الإسلام: ج 4 ص 257.

(5) السرائر: ج 3 ص 372.

(6) النهایه: ج 3 ص 420.

(7) المهذّب: ج 2 ص 497.
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مولاه «1». و هو لا یشمل الجنایه علی المال کعبارتیهما، و حمل العبد ظاهر فی عدم کماله، و کذا ما فی عبارتیهما من لفظ الإرکاب علی أنّ التعلّق برقبته من الغرم علی المولی.


[الفصل الرابع فی الترجیح بین الأسباب]

الفصل الرابع فی الترجیح بین الأسباب و بینها و بین غیرها.

إذا اجتمع المباشر و السبب و تساویا فی القوّه أو رجّح المباشر ضمن المباشر دون المسبّب اتّفاقاً کالدافع فی البئر مع الحافر و الممسک مع الذابح، و واضع الحجر فی الکفّه مع جاذب المنجنیق فالضمان علی الدافع و الذابح و الجاذب.

و لو جهل المباشر حال السبب ضمن صاحب السبب أو ضمّن من التضمین کمن غطّی بئراً حفرها فی ملک غیره و غیر الموات فدفع غیره ثالثاً و لم یعلم بالبئر ضمن الحافر دون الدافع لانتفاء أثره بالغرور.

و کذا لو فرّ من مخوّف فوقع فی بئر لا یعلمها






و إن لم یلجئه إلی سلوک هذا الطریق.

و لو حفر فی ملک نفسه و سترها و دعا غیره و لم یعلمه عمداً أو نسیاناً فوقع فیها فالأقرب الضمان و إن لم یکن بالحفر متعدّیاً لأنّ المباشره یسقط أثرها مع الغرور و لا یطلّ دم المسلم. و یحتمل العدم إذا لم یغرّه عمداً، لأصل البراءه مع عدم التعدّی، و عموم نحو قول الصادق علیه السلام فی خبر زراره: و لو أنّ رجلًا حفر بئراً فی داره ثمّ دخل رجل فوقع فیها لم یکن علیه شی ء و لا ضمان، و لکن لیغطّها «2». و ما فی مضمر سماعه من قوله: أمّا ما حفر فی ملکه فلیس علیه ضمان «3».

و لو اجتمع سببان مختلفان فی التقدّم و التأخّر بالنسبه إلی الجنایه 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 188 189 ب 16 من أبواب موجبات الضمان ح 1.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 180 ب 8 من أبواب موجبات الضمان ح 4.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 180 ب 8 من أبواب موجبات الضمان ح 3.
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قدّم الأوّل منهما فی الضمان و إن تأخّر حدوثه عن الآخر.

فلو حفر بئراً فی طریق مسلوک و نصب آخر حجراً فتعثّر به إنسان فوقع فی البئر فمات، ضمن واضع الحجر لکونه کالدافع.

و لو نصب سکّیناً فی بئر محفوره فی طریق مسلوک فتردّی إنسان فمات بالسکّین فالضمان علی الحافر فإنّه بمنزله الموقع له علی السکّین. و احتمل المحقّق التساوی فی الضمان، لأنّ التلف لم یتمحّض من أحدهما «1» و احتمل ثالث هو اختصاص الضمان بذی السبب القویّ کما لو کان السکّین قاطعاً موجباً. و لا





أفهمه فإنّ السکّین و إن کان قاطعاً لکن لا یضمن إلّا من یوقعه علیه و لم یقع علیه إلّا التردّی فی البئر.

هذا کلّه إذا تساویا فی العدوان. و لو اختصّ أحدهما به اختصّ بالضمان کما لو حفر البئر فی ملکه فنصب آخر فیها سکّیناً بغیر إذنه، فإنّ الضمان علی الناصب.

أمّا لو سقط الحجر بالسیل علی طرف البئر المحفوره عدواناً ففی ضمان الحافر لاختصاصه بالعدوان إشکال ینشأ من استناد التردّی إلی الحجر.

و لو حفر بئراً قریب العمق فعمّقها غیره فالضمان علی الأوّل لأنّ سببه أسبق أو یشترکان لاستناد التلف إلی سبب واحد اشترکا فیه فإنّ المتلف إنّما هو التردّی فی البئر بما لها من العمق إشکال. و إذا اشترکا فهل الضمان علیهما بالسویّه أو یوزّع علی القدر الّذی أحدثه کلّ منهما؟ وجهان، و الظاهر أنّ احتمال الاشتراک إنّما یجری إذا کان ما أحدثه الثانی ممّا یستند إلیه التلف عاده، بأن لا یکون قلیلًا جدّاً. و أمّا الأوّل فلا بدّ من حفره حتّی یبلغ ما یسمّی بئراً فإنّه المفروض.

و لو تعثّر بحجر فی الطریق فالضمان علی واضعه و إن کان المتعثّر مباشراً، لضعفه کالمتردّی فی بئر لا یعلمها. و لو تعثّر به رجل فدحرجه ثمّ تعثّر به 

______________________________

(1) شرائع الإسلام: ج 4 ص 258.
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آخر فالضمان علی المدحرج، لأنّه الّذی وضعه فی موضعه هذا. نعم لو لم یشعر بذلک فالدیه علی العاقله، لأنّه خطأ محض.

و لو تعثّر بقاعد فی الطریق فالضمان علی القاعد فإنّه المفرّط لوضع الطریق للمشی و الوقوف. نعم لو تلف القاعد أو شی ء منه کان الضمان علی العاثر، کما فی المبسوط «1». و یحتمل الإهدار.

و





لو تعثّر الماشی بواقف فی الطریق فضمان الواقف إن تلف نفساً أو طرفاً علی الماشی، لأنّ الوقوف من مرافق المشی لأنّ الماشی قد یحتاج إلی الوقوف لکلام أو انتظار رفیق، فهو من موضوعات الطریق و لیس من التفریط فی شی ء.

و الماشی هدر لتلفه بمباشرته بلا تفریط من الواقف.

و یحتمل مساواه الوقوف القعود فی أنّه لیس من أغراض الطریق فیکون الواقف مفرّطاً، فعلیه ضمان الماشی و هو هدر أو مضمون أیضاً.

و لو تردّی فی بئر حفرت عدواناً فسقط علیه آخر فماتا و کان موت الأوّل بالتردّی و سقوط الآخر علیه فضمانهما علی الحافر لأنّه المسبّب لتردّیهما و موتهما.

و هل لورثه الأوّل الرجوع علی عاقله الثانی بنصف الدیه حتّی یرجعوا به علی الحافر؟ إشکال: من موت الأوّل بسببین، التردّی و سقوط الآخر علیه، فله الدیه علی الفاعلین بالسویّه، و لمّا کان السقوط خطأً محضاً کان النصف علی عاقلته و رجوعهم علی الحافر، لأنّه المسبّب للسقوط. و من ضعف مباشره الساقط و قوّه تسبیب الحافر.

و لو زلق «2» علی طرف البئر فتعلّق بآخر و جذبه و تعلّق الآخر بثالث و وقع بعضهم علی بعض و ماتوا، فالأوّل مات من ثلاثه أسباب: بصدمه البئر، و ثقل الثانی و الثالث، فسقط ما قابل فعله أی جذبه الثانی و هو

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 161.

(2) کذا فی القواعد و فی النسخ «تزلّق».
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ثلث الدیه، و یبقی علی الحافر ثلث، و علی الثانی ثلث، فإنّه جذب الثالث. و الثانی هلک بسببین: هو متسبّب إلی أحدهما و هو جذبه الثالث و السبب الآخر جذب الأوّل له فهدر نصفه لاستناده إلی نفسه و نصف دیته





علی الأوّل، لأنّه جذبه و لا شی ء علی الحافر، لقوّه المباشره، فالجاذب کالدافع و أمّا الثالث فکلّ دیته علی الثانی فإنّه إنّما هلک بفعله.

و لو جذب إنسان آخر إلی بئر فوقع المجذوب فمات الجاذب بوقوعه علیه فالجاذب هدر لاستناد موته إلی فعل نفسه.

و یضمن المجذوب لو مات، لاستقلاله بإتلافه. و لو ماتا فالأوّل هدر، و علیه دیه الثانی فی ماله لأنّ جنایته عمد أو شبیه به.

و لو جذب الثانی ثالثاً فماتوا بوقوع کلّ منهم علی صاحبه فالأوّل مات بفعله و فعل الثانی و لیس للحافر هنا فعل، لأنّه تعمّد الوقوع فیسقط نصف دیته بإزاء فعله و یضمن الثانی النصف، و الثانی کذلک مات بفعله و فعل الأوّل، فإنّه مات بجذبه الثالث علیه و جذب الأوّل له فیضمن الأوّل النصف، و لا ضمان علی الثالث لأنّ انجذابه بفعل الثانی نفسه فالنصف هدر و للثالث کلّ الدیه فإنّه إنّما هلک بفعل الغیر الّذی هو الجاذب. و علی من الدیه؟ قال المفید «1» و القاضی «2»: علی الثانی، کما سیأتی فی حدیث الزبیه، و هو أقوی. و قال ابن إدریس: علی الأوّل و الثانی نصفین، قال: و هو الّذی یطابق ما رواه أصحابنا «3». یعنی به غیر خبر الزبیه. و مبناهما علی أنّه إذا قوی السبب بأن یکون ملجئاً إلی المباشره، فهل یشترک مع المباشره فی الضمان أو الرجحان للمباشره القویّه؟ فإن رجّحنا المباشره فدیته علی الثانی فإنّه المباشر للجذب و إن

______________________________

(1) المقنعه: ص 750.

(2) المهذّب: ج 2 ص 498.

(3) السرائر: ج 3 ص 375.
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شرّکنا بین القابض للجاذب الملجئ له إلی الجذب و الجاذب المباشر فالدیه علی الأوّل،





و الثانی نصفین و هذا معنی ما فی السرائر من نسبته الجذب إلیهما، فإنّ قوّه القبض علی الجاذب و إلجاءه إلیه نزّله منزله مباشره الجذب.

و لو جذب الثالث رابعاً فمات بعض علی بعض فللأوّل ثلثا الدیه، لأنّه مات بجذبه الثانی علیه و هو فعله و بجذب الثانی الثالث علیه، و بجذب الثالث الرابع، فیسقط ما قابل فعله، و یبقی الثلثان علی الثانی و الثالث نصفین.

و لا ضمان علی الرابع.

و حفر الحافر سبب، و السبب لا یعتبر مع المباشره القویّه فلا ضمان علیه أیضاً.

و کذلک جذب الأوّل سبب فی جذب الثانی الثالث و الثالث الرابع، و کلّ من جذب الثانی الثالث و جذب الثالث الرابع مباشره، فلا یعتبر معها السبب بالنسبه إلی تلف الأوّل، حتّی یسقط لذلک من دیته شی ء سوی ما سقط، لمباشرته جذب الثانی فصار التلف حاصلًا بفعل الأوّل نفسه و هو مباشرته جذب الثانی.

و بفعل الثانی و الثالث فیسقط ما قابل فعله و یثبت له الثلثان و للثانی ثلث الدیه أیضاً، لأنّه مات بجذب الأوّل بالرفع فاعل الجذب و إن ندر هذا الترکیب و بجذبه نفسه الثالث، و بجذب الثالث الرابع علیه، فیسقط ما قابل فعله. و یجب الثلثان علی الأوّل و الثالث نصفین و للثالث ثلثا الدیه أیضاً، لأنّه مات بجذبه الرابع، و بجذب الثانی و الأوّل له بناءً علی تشریک السبب مع المباشره و إلّا فله نصف الدیه لأنّه مات بجذبه الرابع و بجذب الثانی له.

أمّا الرابع فلیس علیه شی ء، و له الدیه کامله. فإن رجّحنا المباشره فدیته علیه أی المباشر و هو الثالث و إن شرّکنا المسبّب و المباشر فی الضمان فالدیه أثلاثاً بین الأوّل و الثانی و الثالث و





کما لم یظهر لی الفرق بین 
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الثالث و الرابع فی أنّ ضمان الأوّل مبنیّ علی تشریک المسبّب و المباشر لم یظهر الفرق بین نسبه السبب إلی تلف نفس المسبّب و نسبته إلی الثالث أو الرابع، حتّی احتمل هنا الشرکه مع المباشره فی الضمان و لم یحتمل هناک. و احتمل فی المختلف: أن یکون الأوّل هدراً و علیه دیه الثانی، و علی الثانی دیه الثالث، و علی الثالث دیه الرابع «1». بناءً علی عدم اعتبار السبب و الإلجاء، فالأوّل إنّما تلف بفعل نفسه الّذی هو جذبه الثانی، و أمّا جذب الثانی الثالث فقد ألجئ إلیه، و کذا الثالث فی جذبه الرابع، و علیه دیه الثانی جمیعها، لأنّه الّذی باشر جذبه من غیر إلجاء، و أمّا جذب الثانی و الثالث فإنّما صدر عنهما عن إلجاء، و علی الثانی دیه الثالث، لأنّه المباشر لجذبه، و أمّا الأوّل فهو مسبّب، و أمّا جذب الثالث الرابع فعن إلجاء، و کذا الباقی.

و لو وقع الأوّل فی البئر ثمّ وقع الثانی فوقه فمات الأوّل فالضمان علی الثانی کما فی المبسوط «2» و الشرائع «3» و الجامع «4» قصاصاً إن أوقع نفسه علیه متعمّداً قتله أو کان ممّا یقتله غالباً، أو دیه إن کان شبیه عمد، فإن کان خطأً محضاً فعلی عاقلته، و إن دفعه غیره فعلیه الضمان، و الثانی هدر إن لم یوقعه غیره و لم یکن البئر حفرت عدواناً.

و یحتمل أن لا یکون علی الثانی إلّا النصف، لأنّ الوقوع فی البئر سبب الهلاک، فالتلف إنّما حصل من الفعلین، فإن کان الحافر متعدّیاً بالحفر و لم یتعمّد الأوّل الوقوع و لا دفعه





غیره ضمن الحافر النصف، و إلّا یکن متعدّیاً سقط لکون الوقوع فعل نفسه. و لعلّهم فرضوا وقوعاً لا یقتل، فلذا نسبوا جمیع الضمان إلی الثانی.

و لو وقع فوقهما ثالث فماتوا کلّهم، فإن کان الأوّل قد نزل إلیها و لم یقع فیها حتّی یکون فعل نفسه مهلکاً فدیته علی الثانی و الثالث أو عاقلتهما 

______________________________

(1) مختلف الشیعه: ج 9 ص 339.

(2) المبسوط: ج 7 ص 190.

(3) شرائع الإسلام: ج 4 ص 251.

(4) الجامع للشرائع: ص 588.
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أو دافعهما نصفین «1» تعدّی الحافر بالحفر أو لا لأنّه إنّما مات بوقوعهما علیه، و إن کان قد وقع فیها فکان فعله مهلکاً فعلی القول الأوّل الضمان علیهما أیضاً أو علی عاقلتهما أو دافعهما.

و علی الثانی أی الاحتمال علیهما ثلثا الضمان، و الثلث الآخر علی الحافر إن کان متعدّیاً بالحفر و لم یتعمّد الأوّل الوقوع و لا دفعه غیره و هدر إن لم یکن کذلک، لأنّه مقابل فعل نفسه و جمیع دیه الثانی علی الثالث أو عاقلته أو دافعه علی الاحتمال الأوّل و النصف خاصّه علی الثانی و النصف الآخر إمّا علی الحافر أو هدر و الثالث حکمه حکم من وقع فی البئر ابتداءً و لم یقع علیه غیره، فهو إمّا هدر أو ضمانه علی الحافر. و لو وقعوا من غیر جذب لأحد منهم أحداً وقوعاً مهلکاً بدون وقوع بعضهم علی بعض لبعد القعر جدّاً أو وجود ماء مغرق أو أسد مفترس فلا ضمان علی أحد منهم لأحد، لأنّ وقوعه ممّا لا أثر له. و کذا إن شککنا فی ذلک، لأصل البراءه.

و لو وقع الأوّل فجذب آخر ثمّ الثانی ثالثاً و





الثالث رابعاً و البئر متّسعه و وقع کلّ واحد فی زاویه لا بعضهم علی بعض فدیه الأوّل علی الحافر مع العدوان، و هدر لا معه إلّا أن یدفعه غیره و دیه الثانی علی الأوّل، و دیه الثالث علی الثانی، و دیه الرابع علی الثالث إلّا أن یشرک السبب مع المباشره فیکون دیه الثالث علی الأوّلین و دیه الرابع علی الثانیین.

و لو وقع بعضهم علی بعض بجذب الأوّل الثانی و هکذا فماتوا فهی عین المسأله المتقدّمه أعادها لذکر الاحتمالین احتمل ما تقدّم و هو مبنیّ علی أمرین: الأوّل أن لا یعدّ وقوع الأوّل و لا سببه الّذی هو الحفر عدواناً من أسباب تلفه لما ستعرف، و الثانی أن لا یعتبر فی تلف المباشر نفسه تسبیب نفسه مع قوّه مباشره الغیر و إن احتمل اعتبار التسبیب مع المباشره بالنسبه إلی تلف الغیر 

______________________________

(1) فی القواعد: نصفان.
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و قد ذکرت أنّه لم یظهر الفرق لی.

و احتمل أن یکون دیه الأوّل أرباعاً توزیعاً لها علی عدد الأفعال دون الفاعلین و اعتباراً للمباشره القویّه لوقوعها عمداً دون السبب الضعیف، و بالعکس أعنی اعتباراً للسبب مع ضعف المباشره لوقوعها لا عن عمد ربعه علی الحافر مع العدوان لقوّه سببه بالنسبه إلی مباشره الوقوع و هدر لا معه لکون الوقوع من فعله و ربعه هدر لا محاله بجذبه الثانی علی نفسه، و ربعه علی الثانی بجذبه الثالث علیه و ربعه علی الثالث بجذبه الرابع و لا اعتبار مع مباشره هذین الجذبین بتسبیب الأوّل لهما لقوّه المباشرتین.

و المحصّل: أنّ الحفر إن لم یکن عدواناً فالفاعل لتلف الأوّل ثلاثه، نفسه و الثانی و الثالث، و





لکن وقع من الأوّل فعلان هما الوقوع و جذبه الثانی. فإمّا أن یعتبر الوقوع و یوزّع الدیه علی الأفعال الأربعه، لأصاله البراءه، أو یعتبر و لکن یوزّع علی الفاعلین الثلاثه، لأصل عدم الإهدار، و لما تقرّر من أنّه لو جنی علی نفس رجلان فجرحه أحدهما جرحاً و الآخر مائه کان الضمان علیهما نصفین. أو لا یعتبر لوقوعه اتّفاقاً و الجهل بدخوله فی أسباب التلف و الأصل عدم إهدار دم المسلم کلّاً و بعضاً فالتوزیع أیضاً أثلاثاً.

و إن کان الحفر عدواناً فالمتلف للأوّل أربعه: الحافر تسبیباً، و نفس التالف و الثانی و الثالث کلّهم مباشره. فإمّا أن یعتبر السبب مع المباشره لکون السبب سبباً لغیر المباشره و إنّما یسقط السبب مع قوّه المباشره إذا کان سبباً لها فیوزّع الدیه أرباعاً، أو لا یعتبر بناءً علی عدم السبب مع قوّه المباشره مطلقاً فیوزّع أثلاثاً.

و أمّا الثانی فدیته أثلاثاً فثلث هدر بجذبه الثالث علی نفسه، و ثلثه علی الأوّل لجذبه و ثلثه علی الثالث بجذبه الرابع علیه، و لا عبره بالأسباب مع هذه المباشرات القویّه حتّی بالحفر عدواناً، إذ لا عبره به مع دفع الغیر، فکذا مع جذبه، لما عرفت من أنّه لا عبره مع قوّه المباشره بالسبب.
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و أمّا الثالث فنصف دیته هدر بجذبه الرابع علی نفسه، و نصفه علی الثانی، لأنّه جرّه إلی البئر و لا فعل للأوّل إلّا التسبیب و لا عبره به، کما لا عبره بتسبیب الحافر.

و أمّا الرابع فکلّ دیته علی الثالث، لأنّه الّذی جرّه إلی البئر مباشره، و لا عبره بتسبیب الأوّلین. و قد ظهر لک من النظر إلی هذا الاحتمال و إلی





ما تقدّم مع ما أشرنا إلیه هناک: أنّه لا مخالفه بینهما إلّا بالنسبه إلی التالف الأوّل، إلّا أنّه تعرّض هناک فی الرابع لاحتمال تشریک المباشر و المسبّب أیضاً، و اقتصر هنا علی عدمه کما اقتصر هناک فی الثالث علی التشریک.

و احتمل أنّ العبره فی الضمان بالمباشره و ما یتولّد منها و إن کان سبباً لأنّه فی حکم المباشره لتولّده منها دون السبب المتقدّم علیها من غیر المباشر، و الضمان بالمتولّد من المباشره علی المباشر، و علی هذا دیه الأوّل کلّها هدر، لأنّه جذب الثانی علی نفسه و هو مباشره، و هو السبب فی جذب الثانی الثالث و الثالث الرابع فهما تولّدا من مباشرته، فهما فی حکمها لا ضمان بهما إلّا علی المباشر.

و حفر الحافر سبب، و السبب لا یتعلّق به الضمان مع المباشره القویّه إذا لم یتولّد منها فکأنّه أتلف نفسه بجذبه الثانی و ما تولّد منه، و دیه الثانی نصفها هدر، و نصفها علی الأوّل، لأنّه مات بسبب جذبه الثالث علی نفسه و جذب الثالث الرابع إنّما تولّد منه و بسبب جذب الأوّل له، و دیه الثالث کذلک، لأنّه مات بجذبه الرابع و جذب الثانی له و لا عبره بتسبیب الأوّل و دیه الرابع علی الثالث، لأنّه إنّما هلک بسبب فعله لأنّ من قبله مسبّب، و هذا الاحتمال یخالف ما تقدم فی الأوّلین.

و روی فی الصحیح عن محمّد بن قیس الثقه عن الباقر علیه السلام قال: قضی أمیر المؤمنین علیه السلام فی أربعهٍ وقع واحد منهم فی زبیه الأسد

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 11، ص: 288 

أی عرینه، و أصلها الأرض المرتفعه فوق الأکمه، لأنّهم کانوا یحفرون للأسد فی موضع عال.

فتعلّق بثانٍ،





و تعلّق الثانی بثالث، و الثالث تعلّق برابع فافترسهم الأسد: أنّ الأوّل فریسه الأسد و غرم أهله ثلث الدیه للثانی، و غرم الثانی لأهل الثالث ثلثی الدیه، و غرم الثالث لأهل الرابع الدیه کامله «1». و هی مشهوره بین الأصحاب.

و یستشکل بمخالفتها للُاصول، فإنّه لا یخلو إمّا أن لا یسند الضمان إلّا إلی المباشره، أو یشرک معها السبب. و علی الأوّل فإمّا أن یکون ما یتولّد من المباشره بحکمها أو لا، و علی کلّ فإمّا أن کان وقع بعضهم علی بعض و کان ذلک سبباً لافتراسهم، أو لم یقعوا کذلک، أو لم یکن لذلک مدخل فی الافتراس، فإن وقع بعضهم علی بعض و کان ذلک سبباً للافتراس کان الحکم ما تقدّم من أحد الوجوه، و إلّا فکلّ سابق یضمن جمیع دیه اللاحق، أو بشرکه سابقه، أو یضمن الأوّل الجمیع.

و وجّهوها تاره بأنّ الأوّل لم یقتله أحد فهو هدر، و الثانی قتله الأوّل، و هو قتل الثالث و الرابع، فقسّطت دیته علی الثلاثه، فاستحقّ منها ما قابل الجنایه علیه و سقط ما قابل جنایته، و الثالث قتله الأوّلان و هو قتل الرابع، فبالتقسیط له الثلثان و یسقط الثلث. و اخری: بأنّ دیه الرابع علی الثلاثه بالسویّه، لاشتراکهم فی سببّیه تلفه، و إنّما نسب إلی الثالث، لأنّه استحقّ علی الأوّلین ثلثی الدیه فیضیف إلیهما ثلثاً آخر للرابع، و الثانی یستحقّ علی الأوّل ثلث الدیه فیضیف إلیه ثلثاً آخر للثالث.

و أنت علی خبر بما فیهما من التناهی فی الضعف، و الصواب: أن یقال: إنّ الثانی و الثالث کانا مملوکین و کانت قیمه الثانی بقدر ثلث دیه الحرّ و قیمه الثالث بقدر ثلثیها و لم یقع أحد منهم علی





أحد أو وقع و لم یکن لذلک مدخل فی الافتراس، فعلی کلٍّ جمیع دیه مَنْ باشر جذبه، بناءً علی اختصاص المباشر بالضمان.

و روی ضعیفاً عن مسمع بن عبد الملک عن الصادق علیه السلام: أنّ

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 176 ب 4 من أبواب موجبات الضمان ح 2.
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علیاً علیه السلام قضی فی قوم ازدحموا علی زبیه الأسد فوقع فیها رجل فتعلّق بآخر، فتعلّق الآخر بآخر، و الآخر بآخر، فجرحهم الأسد، فمنهم من مات من جراحته، و منهم من اخرج فمات: أنّ للأوّل ربع الدیه، و للثانی ثلث الدیه، و للثالث نصف الدیه، و للرابع الدیه کامله، و جعل ذلک علی عاقله الّذین ازدحموا فرضی بعض و سخط بعض و کان ذلک فی حیاه النبیّ صلی الله علیه و آله و أمضاه «1».

و وجهه بعد التسلیم أن یفرض حفر الزبیه تعدّیاً و استناد الافتراس إلی الازدحام المانع من التخلّص، فحینئذٍ الأوّل مات بسبب الوقوع فی البئر و وقوع الباقی أی الثلاثه فوقه، إلّا أنّه أی وقوع الباقی نتیجه فعله الّذی هو التعلّق بالباقی فلم یتعلّق به ضمان تنزیلًا لما یتولّد من المباشره منزلتها و هی ثلاثه أرباع السبب، فیبقی الربع علی الحافر و یبنی أیضاً علی توزیع الضمان علی عدد الجنایات دون الجناه، فإنّ الجانی حینئذٍ اثنان الحافر و نفسه، و علی اعتبار السبب و إدخاله فی الضمان مع المباشره القویّه، لکن لغیر ما هو سبب له، و موت الثانی بسبب جذب الأوّل له و هو ثلث السبب، و وقوع الاثنین فوقه و هو ثلثاه، و وقوعهما فوقه من فعله أحدهما مباشره و الآخر تولیداً فوجب





ثلث الدیه و سقط ثلثاها و موت الثالث من جذب الثانی له و هو نصف السبب، و وقوع الرابع علیه و هو فعله فوجب نصف الدیه، و الرابع له کمال الدیه، لأنّ سبب هلاکه جذب الثالث له خاصّه و لا فعل لنفسه تسبّب له لیسقط بإزائه منها شی ء و یحمل قوله «و جعل ذلک علی عاقله الّذین أزدحموا» علی جعل ما عدا الربع علی عاقله الثلاث المزدحمین فجعل الثلث علی عاقله الأوّل و النصف علی عاقله الثانی و الجمیع علی عاقله الثالث لا علی أنفسهم، لأنّ ما صدر عنهم من الجذب إنّما صدر عنهم من حیث لم یشعروا به لما اعتراهم من الدهشه فهو کانقلاب النائم 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 175 176 ب 4 من أبواب موجبات الضمان ح 1 مع اختلاف.
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علی من قتله، فلا یرد أنّه عمد أو شبهه، فلا وجه لإیجابها علی عاقلتهم. و لکن فی بعض کتب الإسماعیلیه: أنّه علیه السلام جعل ذلک علی جمیع من حفر الزبیه.

و أمّا الرابع «1» فعلی الحافر نفسه، لأنّه تعمّد الحفر «2». و فی مسند أحمد ابن حنبل عن سمّاک عن حنش، أنّه علیه السلام قال: أجمعوا من قبایل الّذین حفروا البئر ربع الدیه و ثلث الدیه و نصف الدیه و الدیه الکامله «3». و لا عبره به.

و یمکن أن یقال: علی الأوّل جمیع الدیه للثانی، لاستقلاله بإتلافه لأنّه تلف بجذبه له و ما تولّد منها و ألجأ إلیه الثانی من جذب الثالث المولّد لجذب الرابع.

و علی الثانی جمیع دیه الثالث لذلک و علی الثالث جمیع دیه الرابع.

و لو شرّکنا فی الضمان بین مباشر





الإمساک و المشارک فی الجذب للتسبیب و المباشر لإمساک الثالث و الثانی و المشارک له فی الجذب بالتسبیب الأوّل و هکذا. و یحتمل تعلّق قوله «فی الجذب» بالتشریک فعلی الأوّل دیه للثانی و نصف للثالث و ثلث للرابع، فالدیه للمباشره و الباقیان للتسبیب و علی الثانی نصف للثالث بالمباشره و ثلث للرابع بالتسبیب.

و علی الثالث ثلث دیه لا غیر.


[الفصل الخامس فیما یوجب التشریک]

الفصل الخامس فیما یوجب التشریک بین الجانی و المجنیّ علیه.

إذا اصطدم حرّان فماتا غیر متعمّدی قتل فلورثه کلّ منهما نصف دیته، و یسقط النصف، لأنّ تلف کلّ واحد مستند إلی فعله و فعل صاحبه، سواء کانا مقبلین أو مدبرین، أو مختلفین بصیرین أو أعمیین، أو مختلفین وقعا مستلقیین، أو منکبّین أو مختلفین، و سواء کانا فارسین أو راجلین، أو

______________________________

(1) فی نسخه «ق» الربع.

(2) نیل الأوطار: ج 7 ص 235 236.

(3) مسند أحمد بن حنبل: ج 1 ص 77.
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أحدهما فارساً و الآخر راجلًا و لا فرق بین أن یکونا علی فرسین أو بغلین أو حمارین أو فیلین أو جملین أو غیرها أو أحدهما علی فرس و الآخر علی بغل أو حمار، أو أحدهما علی فرس و الآخر علی فیل أو جمل، لاشتراکهما فی کلّ من الجنایتین. فإن تعمّدا الاصطدام کان لورثه کلٍّ منهما الدیه علی ترکه الآخر، و إن لم یتعمّدا بأن کان الطریق مظلماً أو کانا أعمیین أو غافلین فعلی عاقلته. و إن تعمّده أحدهما دون الآخر فلکلٍّ حکمه. و قال أبو حنیفه: لورثه کلٍّ منهما جمیع دیته «1». و قال: إن وقع أحدهما مستلقیاً و الآخر منکبّاً فالمکبوب هو القاتل فهو هدر «2» فإن وقعا






منکبّین اهدرا.

و علی کلٍّ منهما نصف قیمه فرس الآخر بل مرکوبه إن کانا فارسین و تلفت بالتصادم، و یتقاصّان فی الدیه و القیمه، فیرجع صاحب الفضل فیهما أو فی أحدهما بالفضل علی ترکه الآخر أو عاقلته. و إن کانت الدیتان علی العاقلتین فلا تقاصّ.

و لو قصدا القتل کلاهما أو أحدهما أو الاصطدام مع کونه ممّا یقتل غالباً فهو عمد ففی ترکه کلٍّ منهما نصف دیه الآخر مغلّظه. و قال أبو حنیفه: خطأ و الدیه علی عاقلتهما «3» و بعض الشافعیّه: أنّه شبیه عمد، بناءً علی أنّ الاصطدام لا یقتل غالباً «4».

و لو غلبتهما الدابّتان احتمل إهدار الهالک إذا لم یکن من عاده الدابّتین ذلک، أو لم یعلم به الراکبان إحاله للإتلاف علی الدوابّ لفرض انتفاء الاختیار عنهما، فالجنایتان کجنایه الدوابّ غیر الصائله إذا ارسلت فی زمان یجوز فیه الإرسال.

و احتمل الإحاله علی رکوبهما کما فی المبسوط 

______________________________

(1) الهدایه للمرغیانی: ج 4 ص 199.

(2) فتاوی قاضیخان (بهامش الفتاوی الهندیه): ج 6 ص 384.

(3) اللباب: ج 3 ص 168، الهدایه للمرغیانی ج 4 ص 199.

(4) المجموع: ج 19 ص 26 27.
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و الشرائع «1» و غیرهما لتسبّبه للجنایات.

فإن کانا کاملین کان علی عاقله کلٍّ منهما نصف دیه الآخر و لا ضمان للمرکوبین. و إن کانا صبیّین أو مجنونین أرکبهما أجنبیّ متعدّ بالإرکاب فحواله الجمیع أی الجنایه علی الراکبین و المرکوبین علیه لتعدّیه، فقیمه المرکوبین علی نفسه لو لم یملکهما و جمیع دیتی الراکبین علی عاقلته. و إن أرکبهما أجنبیّان کذلک فعلی کلٍّ منهما و عاقلته نصف الجنایات، فلا یتفاوتان فی الضمان باتّفاق الدیتین و القیمتین و اختلافهما.

و إن





أرکبهما الولیّ لمصلحتهما فلا حواله علیه لأنّ له ذلک و نصف دیتهما علی عاقلتهما و لا ضمان للمرکوبین.

و لو رکبا بأنفسهما فنصف دیه کلّ واحد من الصبیّین علی عاقله الآخر کما لو أرکبهما الولیّ. و منه یظهر رداءه العباره.

و لو کانا أی المتصادمان راجلین أو راکبین عبدین بالغین أو غیرهما سقطت جنایتهما، لأنّ نصیب کلّ واحد منهما من الجنایه علیه و هو نصفها هدر لأنّه جنایه علی نفسه و الّذی علی صاحبه فات بفوات محلّه لتعلّقه برقبته و قد فاتت.

و لو کان أحدهما عبداً و الآخر حرّاً فلا شی ء لمولاه و لا علیه، أمّا الثانی فلتعلّق جنایته برقبته و قد فاتت، و أمّا الأوّل فلأنّه کما جنی علیه الحرّ جنی هو علی الحرّ فیتقاصّان و إن زاد نصف قیمته علی نصف دیه الحرّ، إذ لا عبره بالزیاده عندنا.

و لو مات أحد المتصادمین فعلی الباقی أو عاقلته نصف دیته

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 261 و 263 و الشرائع: ج 4 ص 250 و فیهما: «یفهم من إطلاقهم التصادم من دون تقیید، و من حکمهم فی الصبیّین إذا رکبا بأنفسهما بأنّ نصف دیه کلّ واحد منهما علی عاقلتهما و لم یفصّلوا بین ما إذا غلبتهما الدابّتان کما هو الغالب و بین ما إذا لم تغلبهما». راجع مفتاح الکرامه: ج 10 ص 335.
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و عن موسی بن إبراهیم المروزی، عن أبی الحسن الأوّل علیه السلام قال: قضی أمیر المؤمنین علیه السلام فی فارسین اصطدما فمات أحدهما فضمن الباقی دیه المیّت «1». و هو مع التسلیم یحتمل ضعف صدمه المیّت بحیث علم أنّه لا مدخل لها فی موته.

و لو تصادم





حاملان فماتتا مع جنینیهما فعلی کلّ واحده أو عاقلتها نصف دیه الاخری، و نصف دیه جنینها و نصف دیه جنین الاخری و هدر نصفها، و إن لم یعلم ذکوره الجنین و انوثته فربع دیه الذکر و ربع دیه الانثی. و الکلّ واضح.

و لو صدم إنساناً لم یصدمه فمات فدیته فی مال الصادم أو عاقلته. و إن تعمّد القتل به أو تعمّد الصدم و کان ممّا یقتل غالباً فعلیه القصاص مع التکافؤ. و للعامّه قول بأنّ الدیه علی عاقلته مطلقاً «2».

و لو مات الصادم فهدر تعمّد الصدم أم لا إن کان المصدوم غیر متعدّ فی وقوفه أو جلوسه، بأن کان فی ملکه أو مباح أو طریق واسع أو کان یمشی فی الطریق و إن کان ضیّقاً.

و لو کان فی طریق ضیّق و المصدوم واقف أو جالس من غیر ضروره قیل فی المبسوط: یضمن المصدوم، لأنّه فرّط بوقوفه «3» فهو مسبّب للتلف و المباشر ضعیف. و یحتمل الإهدار لأنّ الصدم من فعل الصادم و الوقوف من مرافق المشی. و فیه: أنّ الکلام فی الوقوف الغیر السائغ، و هو کوضع حجر فی الطریق یتعثّر به فیتلف.

و لو قصد الصادم الصدم فدمه هدر قطعاً و علیه دیه المصدوم إن تلف، أو القصاص إن تعمّد القتل، أو کان الصدم قاتلًا غالباً.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 195 ب 25 من أبواب موجبات الضمان ح 1.

(2) المجموع: ج 19 ص 26، مختصر المزنی: ص 247.

(3) المبسوط: ج 7 ص 167.
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و لو اصطدمت سفینتان فهلک ما فیهما من المال و النفس فالسفینتان کالدابّه، و الملّاح کالراکب، و غلبه الریح أو الماء کغلبه





الدابّه فإن کانا أی الملّاحان کاملین مالکین للسفینتین و ما فیهما من مال و قصدا الإتلاف أو التصادم و علما التلف معه غالباً أو لم یعلماه و کان کذلک فعلی کلّ منهما القصاص لورثه کلّ قتیل، و علی کلّ واحد منهما نصف قیمه سفینه صاحبه و نصف ما فیها من المال و نصف دیه صاحبه ان تلفا و إن لم یقصدا التصادم لکن فرّطا بأن کان یمکنهما الصرف عن السمت أو الحبس فلم یفعلا أو أجریاهما مع هبوب الریح أو طغیان الماء.

أو قصدا و لم یعلما أنّه یؤدّی إلی التلف و لم یکن کذلک غالباً أو علما بعد الإرسال و قصد التصادم الأداء إلی التلف لکن تعذّر علیهما الضبط لخلل فی الآلات و قلّه فی الرجال فالحکم ما تقدّم من ضمان الأنفس و نصف قیمه السفینتین و ما فیهما، إلّا فی القصاص لعدم التعمّد و یجب علیهما الدیه عوضه، لکلّ واحد من الأنفس التالفه دیه کامله موزّعه علیهما مع قصدهما التصادم، و علی عاقلتهما بدونه.

و لو لم یکونا مالکین للسفینتین و لا لما فیهما، بل مستأجرین أو غاصبین لهما، أو أجیرین لمالکیهما أو غیر ذلک ضمن کلّ منهما نصف السفینتین و ما فیهما و إن کان الملّاحان صغیرین أو مجنونین، فإن أجریا السفینه بأنفسهما لم یکن علیهما ضمان المال و علی عاقلتهما ضمان النفوس. و کذا إن أرکبهما الولیّ لمصلحتهما. و إن أرکبهما الأجنبیّ و وکّل إلیهما السفینتین فالضمان علیه و علی عاقلته کما مرَّ.

و لو لم یتعمّدا و لم یفرّطا بأن غلبتهما الریاح فلا ضمان کما لو غلبتهما دابّتاهما. و هنا أقوی، لأنّ ضبط الدابه أسهل من إمساک السفینه فی البحر 
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إذا هاج و للشافعی قولان «1» و یحتمل ضمان عاقلتیهما ما تلف من الأنفس لأنّهما تسبّبا لتلفها کما احتمل فی راکبی دابّتین.

و لو اختلف حالهما بأن کان أحدهما عامداً أو مفرّطاً بخلاف الآخر لم یتغیّر حکم کلّ واحد منهما باختلاف حال صاحبه بل لکلٍّ منهما حکمه.

و لو وقعت سفینه علی اخری واقفه أو سائره لم یضمن صاحب الاخری شیئاً من السفینتین و ما فیهما، إلّا مع اختصاصه بالتفریط، بأن اتّفق هیجان البحر فلم یمکن صاحب الواقعه ضبطها و علم صاحب الاخری توجّهها و أمکنه دفعها أو الصرف عن جهتها فلم یفعل.

و ضمن صاحب الواقعه مع التفریط أو التعدّی و إن فرّط صاحب الاخری أیضاً.

و لو اصطدم الحمّالان فأتلفا ما حملاه أو أتلف أحدهما فعلی کلٍّ منهما نصف قیمه ما تلف من صاحبه و لو صدم أحدهما الآخر فتلف ما حملاه ضمن الجمیع.

و لو أصلح سفینته «2» و هی سائره أو أبدل لوحاً فغرقت بفعله، مثل أن سمّر مسماراً فقلع لوحاً أو أراد سدّ فرجه فانهتکت فغرقت بذلک فهو ضامن فی ماله ما یتلف من مال أو نفس، لأنّه شبیه عمد.

و إن خرقها عمداً فی لجّه البحر فغرقت فعلیه القصاص لما غرق من الأنفس، لأنّه تعمّد لإتلافها. و إن خرقها خطأً محضاً کأن کان فی یده فاس أو حجر فسقط فیها فانخرقت فغرق من فیها کانت دیته علی عاقلته.

و لو تجاذبا حبلًا و تساویا فی الید بأن کان ملکهما أو غصباه فانقطع فوقعا و ماتا فعلی کلّ واحد أو عاقلته نصف دیه صاحبه لتلفه بجنایتین، جنایه نفسه و جنایه الآخر، کالمتصادمین وقعا منکبّین أو مستلقیین أو بالتفریق.

______________________________

(1) المجموع: ج





19 ص 31، الحاوی الکبیر: ج 12 ص 332 333.

(2) فی نسخه: سفینه.
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و قال أبو حنیفه: إن وقعا منکبّین فکذلک، و إلّا فکّل من وقع مستلقیاً فذلک من جنایه نفسه لا ضمان علی الآخر «1». و لو تلف أحدهما کان علی الآخر أو عاقلته ضمان نصف دیته. و لو جذبه أحدهما فتلف الآخر کان علیه أو علی عاقلته جمیع دیه التالف. و مع تعمّد القتل أو أداء الجذب إلیه عاده فعلی المتلف القصاص.

و لو کان أحدهما مالکاً و الآخر غاصباً فالغاصب هدر لتعدّیه و علیه ضمان المالک کلّه، لأنّه لم یجن علی نفسه، و إنّما أراد استنقاذ ماله من الغاصب.

و لو قطعه ثالث عند تجاذبهما فوقعا ضمنهما فی ماله، أو علی عاقلته مطلقاً مالکین کانا أو غاصبین أو مختلفین و إن تعدّی الغاصب بالإمساک و الجذب فإنّ المباشر هو القاطع.

و لو رمی جماعه بالمنجنیق فقتل الحجر أجنبیّاً، فإن قصدوا قتله أو رمیه القاتل غالباً فهو عمد یجب به القصاص من الجمیع. و قال أبو حنیفه: إنّه خطأ «2». و الشافعی: إنّه عمد الخطأ «3» بناءً علی أنّه لا یمکن قصد رجل بعینه بالقتل غالباً، بل یتّفق وقوعه علیه و إلّا فهو خطأ أو عمد خطأ.

________________________________________

اصفهانی، فاضل هندی، محمد بن حسن، کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، 11 جلد، دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، قم - ایران، اول، 1416 ه ق
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و الضمان یتعلّق بجاذب الحبال لأنّه المباشر لا بصاحب المنجنیق، و لا بواضع الحجر فی المقلاع فإنّه کمن وضع السهم





فی القوس فنزعه آخر.

و لا بممسک الخشب، و لا بمن یساعد بغیر المدّ.

و لو عاد الحجر علیهم فقتل واحداً منهم فهو شریک فی قتل نفسه، فإن کانوا ثلاثه مثلًا فعلی عاقله کلّ واحد ثلث الدیه، و یسقط ما قابل فعله.

و لو هلکوا أجمع فعلی عاقله کلّ واحد منهم نصف دیه الباقین

______________________________

(1) فتاوی قاضیخان (بهامش الفتاوی الهندیه): ج 6 ص 384، بدائع الصنائع: ج 7 ص 273.

(2) نقله عنه الشیخ فی الخلاف: ج 5 ص 274 المسأله 93.

(3) الحاوی الکبیر: ج 12 ص 329.
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بل إن کانوا ثلاثه فعلی عاقله کلٍّ ثلث دیه کلّ من الباقین و الثلث هدر و إن کانوا أربعه فربعها و هکذا. نعم، و إن کانا اثنین فعلی عاقله کلٍّ منهما نصف دیه الباقی و النصف هدر. فلیحمل العباره علیه أو علی فرض الثلاثه. و المراد أنّ علی عاقله کلٍّ منهم نصف المضمون للباقیین من الدیه تنزیلًا للهدر منزله العدم.

و قیل فی النهایه: لو اشترک ثلاثه فی هدم حائط فوقع علی أحدهم فمات ضمن الباقیان دیته، لأنّ کلّ واحد منهم ضامن لصاحبه «1» لروایه أبی بصیر عن الصادق علیه السلام: أنّ أمیر المؤمنین علیه السلام قضی به «2». و علّل بذلک. و إنّما ذکر فی النهایه ذلک روایهً لا فتویً و الأقرب کما فی السرائر «3» و الشرائع «4» أنّ علیهما ثلثی دیته و ثلثها هدر، لأنّه شریک فی الجنایه علی نفسه. و یمکن حمل الخبر علیه، إذ لیس نصّاً علی أنّ علیهما کمال الدیه.

و لو أشرفت سفینه علی الغرق فقال الخائف علی نفسه أو علی غیره: ألق متاعک فی البحر و علیّ





ضمانه ضمن بلا خلاف إلّا من أبی ثور کما فی المبسوط «5» و الخلاف «6» لأنّه ألزمه دفعاً للخوف و هو غرض صحیح، کما لو قال: أطلق هذا الأسیر و لک علیّ کذا أو أعتق عبدک عنّی علیّ کذا. و فی الخلاف: أنّ علیه إجماع الامّه «7».

و لو لم یقل: و علیَّ ضمانه، بل قال: ألق متاعک لتسلم السفینه فألقاه فلا ضمان سلمت أو لا، لأصل البراءه. کما قال له: أعتق عبدک، فأعتقه. أو طلّق زوجتک، فطلّقها.

و لو لم یکن خوف فقال: ألقه و علیّ ضمانه فالأقرب کما فی 

______________________________

(1) النهایه: ج 3 ص 427.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 175 ب 3 من أبواب موجبات الضمان ح 1.

(3) السرائر: ج 3 ص 377.

(4) شرائع الإسلام: ج 4 ص 254 255.

(5) المبسوط: ج 7 ص 171.

(6) الخلاف: ج 5 ص 275 المسأله 95.

(7) الخلاف: ج 5 ص 275 المسأله 95.
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الشرائع «1» عدم الضمان وفاقاً للمبسوط «2» و المهذّب «3» لأنّه لم یتضمّن غرضاً صحیحاً، و الأصل البراءه، و المأمور کامل بالبلوغ و العقل، فهو المفرّط فی إتلاف ماله إلّا أن أوهمه الخوف ففعل لذلک فإنّه ضامن. و فی المبسوط: أنّه قیل لا خلاف فی عدم الضمان «4». و یحتمل الضمان، لعموم الأمر بالوفاء بالعقود «5» و المؤمنون عند شروطهم «6» و لأنّه غرّه بذلک. و فی الإیضاح: المراد أنّه خلا عن الخوف و لم یخل عن الفائده، بل ذکر فیه فائده و هی أن یخف السفینه أو غیر ذلک من الفوائد، لأنّه لو خلا عن الفائده بالکلیّه لم یصحّ قطعاً «7».

و کذا لا ضمان لو





قال: مزّق ثوبک و علیّ ضمانه لذلک. و فی المبسوط: أنّه قیل لا خلاف فیه «8».

و لو قال حاله الخوف: ألق متاعک و علیّ ضمانه مع رکبان السفینه، فامتنعوا من الضمان قبل الإلقاء أو بعده فان قال: أردت التساوی بینی و بین السکّان قبل منه لأنّه أعرف بنیّته و لزمه الضمان بحصّته و أمّا الرکبان، فإن رضوا ضمنوا، و إلّا فلا لأنّ الأصل البراءه، و لا یلزم بالفضولی شی ء، و لا یلزم القائل ضمان الجمیع کما قاله بعض العامّه «9» لأصل البراءه، و استناد التفریط إلی المالک حیث لم یستبن الأمر. نعم، إن ألقاه هو و قال: إنّی و الرکبان ضمناء، ضمن الکلّ، خلافاً لبعض العامّه فلم یضمنوه إلّا بالحصّه «10». و إن قال: ألقه و إنّی و کلّاً من الرکبان ضامن، فهو ضمان اشتراک و انفراد جمیعاً، فهو یضمن الکلّ فإن قال مع ذلک: قد أذنوا لی فی الضمان عنهم فأنکروا بعد الإلقاء و لا بیّنه حلفوا و ضمن هو الجمیع و إن لم یضمن إلّا ضمان اشتراک و هو 

______________________________

(1) شرائع الإسلام: ج 4 ص 258.

(2) المبسوط: ج 7 ص 171.

(3) المهذّب: ج 2 ص 492.

(4) المبسوط: ج 7 ص 171.

(5) المائده: 1.

(6) وسائل الشیعه: ج 19 ص 30 ب 20 من أبواب المهور ح 4.

(7) إیضاح الفوائد: ج 4 ص 675.

(8) المبسوط: ج 7 ص 171.

(9) الحاوی الکبیر: ج 12 ص 337.

(10) المصدر السابق.
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التحاصّ فإنّه غرّ المالک بکذبه عنهم، کذا هنا. و فی التحریر «1» و الشرائع «2». و فیه نظر، لتفریط المالک فی استبانه الحال، واصل البراءه. و فی المبسوط «3»





و المهذّب «4»: أنّه یضمن دونهم، و هو یحتمل الضمان بالحصّه.

و لو قال حاله الخوف: ألقه و علیّ ضمانه و کان المالک أیضا خائفاً علی نفسه فالأقرب أنّ علی الضامن الجمیع وفاءً بعقده و شرطه، فإنّه عقد الضمان علی الجمیع عقداً صحیحاً لغرض صحیح. و یحتمل ضعیفاً سقوطه بنسبه المالک إلی المخوف علیهم. فلو کانوا عشره سقط العشر لأنّه ساعٍ بالإلقاء فی تخلیص نفسه و إن تضمّن تخلیص الغیر.

و لو کان المحتاج إلی الإلقاء هو المالک فألقاه بضمان غیره، فالأقرب أنّه لا یحلّ له الأخذ من الضامن، فإنّه فعل ما وجب علیه لمصلحه نفسه، فهو کمن اضطرّ إلی أکل طعامه، فقال له غیره: کل و علیّ ضمانه. و یحتمل الحلّ عملًا بعقد الضمان. و فی التحریر بنی الاحتمالین علیهما فیما إذا اشترک الخوف بینه و بین غیره، فقال: یحلّ له الأخذ إن لم نسقط الضمان هناک بالنسبه، و لا یحلّ إن أسقطناه «5». و قد یمکن الفرق و القول بالسقوط هنا و إن لم نسقط الضمان هناک لشرکه الغیر فی الخوف فیکون الشرکه مصحّحه لعقد الضمان، و إذا صحّ لزم مقتضاه. و لو ألقی المالک بنفسه متاعه لخوفه علی نفسه أو غیره لم یضمنه أحد. و لو ألقی متاع غیره لخوفه علیه أو علی نفسه أو غیرهما ضمن إذا لم یأذن له المالک.

و لو جرح شخص «6» مرتدّاً أو حربیّاً فأسلم فعاد الجارح مع ثلاثه فجرحوه فالجناه أربعه، و علی کلّ واحد ربع الدیه إن لم یقتصّ منهم و الجانی علیه فی الحالتین یلزمه الربع بجراحتین: إحداهما هدر،

______________________________

(1) التحریر: ج 5 ص 534.

(2) شرائع الإسلام: ج 4 ص 258.

(3) المبسوط: ج 7 ص 172.

(4) المهذّب:





ج 2 ص 493.

(5) تحریر الأحکام: ج 5 ص 534.

(6) فی نسخ کشف اللثام: مسلم.
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فتعود حصّته إلی الثمن و یحتمل التوزیع للدیه علی عدد الجراحات لاختلافها بالضمان و عدمه کاختلافها بالجناه فیقال: إنّها خمس، فیسقط الخمس، و یبقی علی کلّ واحد من الأربعه خمس الدیه و المحصّل: أنّ جراحتی الجانی الأوّل لمّا اختلفتا بالهدر و عدمه و کانت السرایه من الجمیع سقط بإزاء إحداهما جزء من الدیه قطعاً، و لیستا کجراحتین مضمونتین من جانی واحد حتّی لا یوزّع الدیه علیهما بل لا بدّ من التوزیع علیهما، فإمّا أن یوزّع أوّلًا علی عدد الجنایات، أو یوزّع علی عدد الجناه ثمّ یوزّع ما یصیب من جنی الجنایتین علیهما احتمالان.

و لو جنی العبد علی حرّ جنایه مستوعبه لرقبته ثمّ قطع ید العبد الجانی فجنی بعده علی آخر کذلک ثمّ مات من سرایه القطع فأرش الید و هو نصف القیمه یختصّ به المجنیّ علیه أوّلًا، و الباقی یشارکه فیه المجنیّ علیه ثانیاً، لأنّه مات بالسرایه بعد الجنایتین فإنّما لزم قاطع یده تمام قیمته بعدهما فلا یختصّ بالمجنیّ علیه أوّلًا و قطع بعد إحدی الجنایتین فلا یشترک فی أرش ما قطع منه المجنیّ علیه ثانیاً، أمّا إن قطعت یداه قبل الجنایه الثانیه فالشرکه فی الجمیع کشرکتهما فی رقبته إن لم یجن علیه، إذ لا یتفاوت فی ضمان تمام القیمه بالموت و عدمه، هذا کلّه إن لم نقل بانتقال ملک الرقبه إلی المجنیّ علیه أوّلًا بمجرّد الجنایه، و إلّا اختصّ المجنیّ علیه ثانیاً بجمیع القیمه علی التقدیرین.

و عن الأصبغ بن نباته، أنّه قضی أمیر المؤمنین علیه السلام فی جاریه رکبت اخری





فنخستها أی المرکوبه ثالثه، فقمصت المرکوبه أی رفعت یدیها من الأرض فصرعت الراکبه فماتت أنّ دیه الراکبه نصفان بین الناخسه و المنخوسه «1» و فی الروایه ضعف السند بسعد الإسکاف و أبی 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 178 ب 7 من أبواب موجبات الضمان ح 1.
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جمیله و محمّد بن عبد اللّٰه بن مهران.

و قیل فی المقنعه: إنّه علیه السلام قضی بأنّه یسقط الثلث لرکوبها عبثاً و یجب الثلثان علی الناخسه و القامصه «1» و نحو ذلک فی الإصباح «2» و الکافی «3» و الغنیه «4» و فیهما: أنّ الراکبه کانت لاعبه فلو کانت راکبه باجره کان کمال دیتها علی الناخسه و المنخوسه. قال فی المختلف: و قول المفید لیس بعیداً من الصواب، لأنّ هذا الوقوع فی الحقیقه مستند إلی فعل الثلاثه و التقدیر عدم الإلجاء «5». و نحوه فی نکت النهایه «6». و قال الراوندی: إن کانت الراکبه بالغه مختاره فالدیه أثلاث، و إن کانت صغیره مکرهه فهی نصفان «7». و یمکن أن یراد بدیه الراکبه فی الخبر الأوّل ما یضمن من دیتها کان کمالها أو ثلثیها.

و قیل فی السرائر: إن ألجأت الناخسه بنخسها القامصه علی القماص فالدیه علی الناخسه و إلّا فالقامصه «8» و هو خیره الإرشاد «9» و مستحسن التحریر «10» و محتمل الشرائع «11».

و روی فی الصحیح عن محمّد بن قیس الثقه عن الباقر علیه السلام أنّ علیاً علیه السلام: قضی فی أربعه شربوا المسکر، فجرح اثنان منهم و قتل اثنان أنّ دیه المقتولین علی المجروحین بعد أن تدفع جراحه المجروحین من الدیه قال: و إن مات أحد المجروحین فلیس علی





أحد من أولیاء المقتولین شی ء «12».

و روی السکونی، عن الصادق علیه السلام، أنّه أی علیاً علیه السلام جعل دیه

______________________________

(1) المقنعه: ص 750.

(2) إصباح الشیعه: ص 503.

(3) الکافی فی الفقه: ص 394.

(4) الغنیه: ص 416.

(5) مختلف الشیعه: ج 9 ص 338.

(6) نکت النهایه: ج 3 ص 422 423.

(7) لم نعثر علیه و نقله عنه المحقّق فی نکت النهایه: ج 3 ص 423.

(8) السرائر: ج 8 ص 374.

(9) إرشاد الأذهان: ج 2 ص 224.

(10) التحریر: ج 5 ص 553.

(11) شرائع الإسلام: ج 4 ص 251.

(12) وسائل الشیعه: ج 19 ص 172 ب 1 من أبواب موجبات الضمان ح 1.
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المقتولین علی قبائل الأربعه، و أخذ دیه جراحه الباقین من دیه المقتولین قال علیه السلام: کان قوم یشربون فیسکرون فیتباعجون بسکاکین کانت معهم، فرفعوا إلی أمیر المؤمنین علیه السلام فسجنهم فمات منهم رجلان و بقی رجلان، فقال أهل المقتولین: یا أمیر المؤمنین أقدهما بصاحبینا فقال علیّ علیه السلام للقوم: ما ترون؟ قالوا نری أن تقیدهما، قال علیّ علیه السلام: فلعلّ ذینک اللذین ماتا قتل کلّ واحد منهما صاحبه، قالوا: لا ندری، فقال علی علیه السلام: بل أجعل دیه المقتولین علی قبائل الأربعه و آخذ دیه جراحه الباقیین من دیه المقتولین. و ذکر إسماعیل بن الحجّاج بن أرطاه، عن سماک بن حرب، عن عبد اللّٰه بن أبی الجعد قال: کنت أنا رابعهم فقضی علیّ علیه السلام هذه القضیّه فینا «1».

و اشتهر الأوّل بین الأصحاب و أفتی بمضمونه القاضی «2».

و یستشکل: بأنّ المجروحین لو کانا قتلا المقتولین فلِمَ لم یقدهما بهما، و لو کان المقتولان هما الجارحین للمجروحین فلِمَ إذا مات





أحدهما لم یکن علی أولیاء المقتولین شی ء. و بأنّ المقتولین ربما قتل أحدهما الآخر أو قتلهما أحد الجارحین. و بأنّ المجروحین ربما جرح أحدهما الآخر أو جرحهما أحد المقتولین.

و یندفع الکلّ بحمله علی أنّ الواقع کان قتل الجارحین المقتولین أو لمّا کان اللوث حلفهما القسامه فلم یحلفا و جرح المقتولین الجارحین و إنّما لم یقدهما إمّا لصلح أو لوقوعه عند السکر فیکون خطأً. و أمّا قوله: «إن مات أحد المجروحین فلیس علی أحد من أولیاء المقتولین شی ء» فیحتمل لفظ «المقتولین» صیغه التثنیه و الجمع، فإن کان الأوّل جاز أن یراد بهما المجروح الّذی مات مع من قتله من المقتولین الأوّلین، و إن کان الثانی جاز أن یراد أنّه لیس علی أحد من أولیائهم 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 173 ب 1 من أبواب موجبات الضمان ح 2. و ورد أیضاً فی الإرشاد مع اختلاف فی ألفاظ الإرشاد 1: 220.

(2) المهذّب: ج 2 ص 499.
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شی ء للباقین و إن کان علیهم دیه جراحه الباقی.

و أما الاستشکال: بأنّ الواجب بالجرح القصاص لا الدیه. فظاهر الاندفاع، لفوات محلّ القصاص.

و قال المحقّق فی النکت بعد ذکر الخبرین: و الأصل أنّ ذلک حکم فی واقعه فلعلّه علیه السلام اطّلع منها علی ما یقتضی الحکم بذلک، فلا یلزم تعدیتها، لأنّ الفعل لا عموم له «1». و نحوه فی الشرائع «2».

و اختار ابن الربیب الخبر الثانی، و قال: إنّه أقرب إلی الصواب، لأنّ القاتل غیر معیّن، و اشتراکهم فی القتل أیضاً مجهول، لجواز أن یکون حصل القتل من أحدهم فرجع إلی الدیه، لئلّا یطلّ دم امرئ مسلم، و جعل علی قبائل الأربعه





لأنّ لکلّ منهم تأثیراً فی القتل «3».

و فیه: أنّه إن علم أنّ لکلّ منهم تأثیراً فی القتل کان لأولیاء المقتولین قتل الباقیین، و إن لم یعلم فلم جعلت الدیه علی قبائلهم. و یمکن تنزیل الخبر علی أنّ ولیّ کلّ قتیل ادّعی علی الباقین اشتراکهم و قد حصل اللوث و لم یحلف هو و لا الباقیان و لا أولیاء القتیلین.

و فی السرائر: أنّ الّذی یقتضیه اصول مذهبنا أنّ القاتلین یقتلان بالمقتولین، فإن اصطلح الجمیع علی أخذ الدیه اخذت کملًا من غیر نقصان، لأنّ فی إبطال القود إبطال القرآن، و أمّا نقصان الدیه فذلک علی مذهب من تخیّر بین القصاص و أخذ الدیه و ذلک مخالف لمذهب أهل البیت علیهم السلام، لأنّ عندهم لیس یستحقّ غیر القصاص فحسب «4».

قلت: و هو مبنیّ علی العلم بأنّ الباقیین قتلا الهالکین عمداً فعلیهما القصاص إن لم یسقطه السکر، و إنّما یسقط بالصلح، و یجوز الصلح علی الدیه و أکثر منها،

______________________________

(1) نکت النهایه: ج 3 ص 424.

(2) شرائع الإسلام: ج 4 ص 253.

(3) کشف الرموز: ج 2 ص 645.

(4) السرائر: ج 3 ص 374 375.
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فلا یتعیّن نقص دیه جراحه المجروحین من الدیه علی أنّ جراحتهما إن وقعت دفعاً هدرت.

و روی فی الصحیح عن محمّد بن قیس «1» الثقه عن الباقر علیه السلام و روی السکونی «2» عن الصادق علیه السلام عن علیّ علیه السلام أنّه قضی فی ستّه غلمان کانوا فی الفرات، فغرق واحد منهم فشهد اثنان علی الثلاثه أنّهم غرّقوه و شهد الثلاثه علی الاثنین أنّهما غرّقاه فقضی علیه السلام بالدیه ثلاثه أخماس علی الاثنین و خُمسین علی الثلاثه و





أفتی به القاضی «3».

و فی التحریر «4» و نکت النهایه «5»: أنّها قضیّه فی واقعه عرف علیه السلام الحکم فیها بذلک لخصوصیّه لا تتعدّی إلی غیرها.

و فی الشرائع: أنّ هذه الروایه متروکه بین الأصحاب، فإن صحّ نقلها کانت حکماً فی واقعه فلا یتعدّی، لاحتمال ما یوجب الاختصاص «6».


[الباب الثانی فی الواجب و فیه مقاصد]


اشاره

الباب الثانی فی الواجب و فیه مقاصد خمسه:



[المقصد الأوّل: دیه النفس]


اشاره

الأوّل: دیه النفس و فیه فصلان:



[الفصل الأوّل فی دیه الحرّ المسلم]

الأوّل فی دیه الحرّ المسلم و یجب الدیه أصاله فی قتل المسلم خطأً محضاً و شبیه عمد،

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 174 ب 2 من أبواب موجبات الضمان ذیل الحدیث 1.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 174 ب 2 من أبواب موجبات الضمان ح 1.

(3) المهذّب: ج 2 ص 499.

(4) التحریر: ج 5 ص 554.

(5) نکت النهایه: ج 3 ص 425.

(6) شرائع الإسلام: ج 4 ص 254.
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و لا تجب فی العمد أصاله إلّا القصاص کما مرَّ نعم، یثبت المال صلحاً إذا تراضیا بقدر الدیه أو أقلّ أو أکثر، و إذا فات المحلّ، أو کان القاتل أبا المقتول، أو عاقلًا قتل مجنوناً.

و دیه العمد إذا تعیّنت أو تراضیا علی الدیه و أطلقا، و علی القول بأنّ الواجب بالعمد أحد الأمرین مائه من مسانّ الإبل عندنا و هی الکبار. و قال الأزهری و الزمخشری إنّها إذا أثنت فقد أسنّت قالا: أوّل الأسنان الإثناء و هو أن تنبت ثنیتاها، و أقصاه فی الإبل البزول، و فی البقر و الغنم الصُلوغ. و فی زکاه البقر من المبسوط عن النبیّ صلی الله علیه و آله: المسنّه هی الثنیّه فصاعداً «1». و فی الجامع مائه من فحوله مسانّ الإبل «2» لأخبار معاویه بن وهب «3» و زید الشحّام «4» و الحکم بن عیینه «5» عن الصادق علیه السلام. و فی الأخیر أنّه قال له علیه السلام: فما أسنان المائه بعیر؟ فقال: ما حال علیها الحول «6» أو مائتا بقره و فی النهایه «7» و المهذّب «8» و الجامع «9».

مسنّه، أو مائتا حلّه عند أکثر








الأصحاب. و فی المقنع مائه حلّه «10». و فی المختلف بعد أن حکی عن القاضی أنّ قیمه کلّ حلّه خمسه دنانیر قال: فإذا کان الضابط اعتبار القیمه فلا مشاحه فی العدد مع حفظ قدر القیمه، و هی عشره آلاف درهم أو ألف دینار «11» کلّ حلّه ثوبان کما نصّ علیه أکثر الأصحاب و أهل اللغه من برود الیمن کما فی الشرائع «12» و فی السرائر أو نجران هی أربع مائه ثوب «13» قال أبو عبید: الحلل برود الیمن، و الحلّه 

______________________________

(1) المبسوط: ج 1 کتاب الزکاه ص 198.

(2) الجامع للشرائع: ص 573.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 146 ب 2 من أبواب دیات النفس ح 2.

(4) وسائل الشیعه: ج 19 ص 147 ب 2 من أبواب دیات النفس ح 5.

(5) وسائل الشیعه: ج 19 ص 148 ب 2 من أبواب دیات النفس ح 8.

(6) وسائل الشیعه: ج 19 ص 148 ب 2 من أبواب دیات النفس ح 8.

(7) النهایه: ج 3 ص 364.

(8) المهذّب: ج 2 ص 457.

(9) الجامع للشرائع: ص 572.

(10) المقنع: ص 182.

(11) مختلف الشیعه: ج 9 ص 430.

(12) شرائع الإسلام: ح 4 ص 245.

(13) السرائر: ج 3 ص 323.
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إزار و رداء، و لا تسمّی حلّه حتّی تکون ثوبین و فی النهایه الأثیریّه: الحلّه واحده الحلل، و هی برود الیمن، و لا تسمّی حلّه إلّا أن تکون ثوبین من جنس واحد. و فی مصباح المنیر: الحلّه بالضمّ لا تکون إلّا ثوبین من جنس واحد. و فی العین: الحلّه إزار و رداء برداً أو غیره، لا یقال، لها حلّه حتّی تکون ثوبین و فی





الحدیث تصدیقه و هو: ثوب یمانی. و فی القاموس: لا یکون حلّه إلّا من ثوبین أو ثوب له بطانه.

و قال الأزهری فی التهذیب: قال شمر، قال خالد بن جنبه: الحُلّه رداء و قمیص تمامها العمامه، قال: و لا یزال الثوب الجیّد یقال له فی الثیاب حلّه، فإذا وقع علی الإنسان ذهبت حلّته حتّی یجمعن له إمّا اثنان و إمّا ثلاثه، و أنکر أن تکون الحُلّه إزاراً و رداء وحده، قال: و الحلل الوشی و الحبره و الخزّ و القزّ و القوهی و المردی و الحریر، قال: و سمعت الیمامی یقول: الحلّه کلّ ثوب جیّد جدید تلبسه غلیظ أو رقیق، و لا یکون إلّا ذا ثوبین، و قال ابن شمیل: الحلّه القمیص و الإزار و الرداء لا أقلّ من هذه الثلاثه، و قال شمر: الحلّه عند الأعراب ثلاثه أثواب، قال، و قال ابن الأعرابی: یقال للإزار و الرداء حلّه و لکلّ واحد منهما علی انفراده حلّه، قلت: و أمّا أبو عبید فإنّه جعل الحلّه ثوبین، و روی شمر عن القعنبی عن هشام بن سعد، عن حاتم بن أبی نضره، عن عباده بن نسی، قال، قال رسول اللّٰه صلی الله علیه و آله: خیر الکفن الحلّه، و خیر الضحیّه الکبش الأقرن و قال أبو عبید: الحلل برود الیمن من مواضع مختلفه منها، قال: و الحلّه إزار و رداء و لا تسمّی حلّه حتّی تکون ثوبین، قال: و ممّا یبیّن ذلک حدیث عمر، إنّه رأی رجلًا علیه حلّه قد ائتزر بإحداهما و ارتدی بالاخری فهذان ثوبان، و بعث عمر إلی معاذ بن عفراء بحلّه فباعها و اشتری بها خمسه أرؤس من الرقیق فأعتقهم، ثمّ قال: إنّ رجلًا آثر





قشرتین یلبسهما علی عتق هؤلاء لغبین الرأی، أراد بالقشرتین الثوبین. قلت: و الصحیح فی تفسیر الحلّه ما قال أبو عبید، لأنّ أحادیث السلف تدلّ علی ما قال. انتهی کلام التهذیب بألفاظه.
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أو ألف دینار أو عشره آلاف درهم و ما فی خبر عبد اللّٰه بن سنان «1» و عبید بن زراره «2»: من أنّها اثنا عشر ألف درهم، فمحمول علی التقیّه، أو کما ذکر الشیخ عن الحسین بن سعید و أحمد بن محمّد بن عیسی: أنّه روی أصحابنا أنّ ذلک من وزن ستّه، قال: و إذا کان ذلک کذلک فهو یرجع إلی عشره آلاف «3».

أو ألف شاه و ما فی أخبار معاویه بن وهب «4» و أبی بصیر «5» و الشحّام «6»: أنّ مکان کلّ جمل عشرین من فحوله الغنم، إن سلّم فمحمول علی التقیّه، أو علی أحد وجهین ذکرهما الشیخ، أحدهما: أنّ الإبل یلزم أهل الابل، فمن امتنع من بذلها ألزمه الولیّ قیمتها و قد کان قیمه کلّ جمل عشرین من فحوله الغنم «7» کما قال الصادق علیه السلام فی صحیح ابن سنان: و من الغنم قیمه کلّ ناب من الإبل عشرون شاه «8». و الثانی: اختصاص ذلک بالعبد إذا قتل حرّاً «9» کما فی خبر زید الشحّام عن الصادق علیه السلام، فی العبد یقتل حرّاً، قال: مائه من الإبل المسانّ، فإن لم یکن إبل فمکان کلّ جمل عشرون من فحوله الغنم «10».

و تستأدی فی سنه واحده عندنا، کما قال الصادق علیه السلام فی صحیح أبی ولّاد و حسنه: و تستأدی دیه العمد فی سنه «11». خلافاً لأبی حنیفه فأجّلها ثلاث 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج





19 ص 144 ب 1 من أبواب دیات النفس ح 9.

(2) المصدر السابق: ح 10.

(3) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 162 ذیل الحدیث 645.

(4) وسائل الشیعه: ج 19 ص 146 ب 2 من أبواب دیات النفس ح 2.

(5) وسائل الشیعه: ج 19 ص 147 ب 2 من أبواب دیات النفس ح 3.

(6) وسائل الشیعه: ج 19 ص 147 ب 2 من أبواب دیات النفس ح 5.

(7) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 161 ذیل الحدیث 643.

(8) وسائل الشیعه: ج 19 ص 146 ب 2 من أبواب دیات النفس ح 1.

(9) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 160 ذیل الحدیث 644.

(10) وسائل الشیعه: ج 19 ص 147 ب 2 من أبواب دیات النفس ح 5.

(11) وسائل الشیعه: ج 19 ص 150 ب 4 من أبواب دیات النفس ح 1.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 11، ص: 308 

سنین «1». نعم، إن ثبت صلحاً و تراضیاً بالتأجیل فاجّلت ثلاثاً و أکثر و فی الخلاف فأنّها حالّه، و هی من مال الجانی «2» لا العاقله و لا بیت المال. و فی مضمر زرعه، عن سماعه: فإن لم یکن له مال یؤدّی دیته قال: یسأل المسلمین حتّی یؤدّی منه دیته إلی أهله «3». و إنّما یثبت علیه الدیه مع التراضی بالدیه أو فی الصور الّتی عرفتها.

و لو کان له إبل تخیّر فی بذل إبله و شراء غیرها من الإبل من البلد، أو غیره أدون ممّا له أو أعلی مع السلامه أی سلامه ما یشتریه من المرض و النحافه و الاتّصاف بالمشترط من الوصف فی الدیه. و ذلک للأصل، و عموم النصوص و الفتاوی. و فی المبسوط: عدم إجزاء ما یشتریها





إن کانت دون إبله، قال: و هکذا لو طلب الولیّ غیر إبله و هی أعلی من إبله لم یکن له «4».

و الأقرب أنّه لا یجب علی الولیّ و لا علی القاتل قبول القیمه السوقیّه مع وجود الإبل أو غیرها من الأصناف، و لا علی القاتل الإجابه إلیها إذا طلبها الولیّ، فإنّ الأصناف هی الواجبه أصاله فلا ینتقل إلی القیمه إلّا بالتراضی. و یحتمل ضعیفاً وجوب القبول لقیام القیمه مقامها فی الجمله. و یحتمل وجوبه عند فقد القاتل لها لذلک، مع أصاله البراءه. و فی المبسوط: و الّذی یقتضیه مذهبنا، أنّه إذا کان من أهل الإبل و بذل القیمه قیمه مثله کان له ذلک، و إن قلنا لیس له ذلک کان أحوط، فأمّا إن کان من أهلها فطلب الولیّ منه القیمه لم یکن له ذلک «5» و کلّ واحد من هذه الأصناف الستّه أصل فی نفسه عندنا و لیس بدلًا عن غیره فلا یعتبر التساوی فی القیمه و لا التراضی و لا مشروطاً بعدم غیره و لکن الخیار إلی الجانی فی بذل أیّها شاء من 

______________________________

(1) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 489.

(2) الخلاف: ج 5 ص 220 المسأله 4.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 23 ب 10 من أبواب القصاص فی النفس ح 5.

(4) المبسوط: ج 7 ص 118.

(5) المبسوط: ج 7 ص 118.
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أهل أیّها کان، للأصل، و إطلاق النصوص «1» إلّا قول الصادق علیه السلام فی خبری معاویه بن وهب «2» و الشحّام «3»: فإن لم یکن إبل فمکان کلّ جمل عشرون من فحوله الغنم. و نحوه فی مضمر سماعه، عن أبی بصیر «4»





و هو مع احتمال التقیّه لیس نصّاً فی البدلیّه، لاحتمال أن یراد فإن لم یؤدّ الإبل فکذا.

و ما فی عدّه من الأخبار «5» و عبارات کثیر من الأصحاب: من أنّ الإبل علی أهلها و البقر علی أهلها و هکذا فلعلّ المراد التسهیل علی القاتل لئلّا یکلّف تحصیل غیر ماله.

و ما فی صحیح ابن سنان عن الصادق علیه السلام من قوله: قیمه کلّ بعیر مائه و عشرون درهماً أو عشره دنانیر، و من الغنم قیمه کلّ ناب من الإبل عشرون شاه «6» و ما فی صحیح ابن الحجّاج عنه علیه السلام من قول أمیر المؤمنین علیه السلام: و قیمه الدنانیر عشره آلاف درهم «7». فهو بیان للواقع فی تلک الأزمان. و لعلّه إشاره إلی الحکمه فی شرع التقادیر أوّل مرّه.

و قال القاضی: فدیه العمد المحض إذا کان القاتل من أصحاب الذهب ألف دینار جیاد، و إن کان من أصحاب الفضّه فعشره آلاف درهم جیاد، و إن کان من أصحاب الإبل فمائه مسنّه قیمه کلّ واحد منها عشره دنانیر، أو مائتا مسنّه من البقر إن کان من أصحاب البقر قیمه کلّ واحده منها خمسه دنانیر، أو ألف شاه إن کان من أصحاب الغنم قیمه کلّ واحده منها دینار واحد، أو مائتا حلّه إن کان من أصحاب الحلل قیمه کلّ حلّه منها خمسه دنانیر «8». و ظاهره اعتبار التساوی فی 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 146 ب 2 من أبواب دیات النفس.

(2) المصدر السابق: ح 2.

(3) المصدر السابق: ص 147 ح 5.

(4) المصدر السابق: ح 3.

(5) المصدر السابق: ص 141 ب 1.

(6) المصدر السابق: ص 142 ب 1 ح 3.

(7) وسائل الشیعه: ج 19 ص 141 ب





1 من أبواب دیات النفس ح 1.

(8) المهذّب: ج 2 ص 456.
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القیم. و یجوز أن یکون إشاره إلی الحکمه فی شرعها ابتداءً.

و هل له التلفیق من جنسین فما زاد؟ بغیر رضا الولیّ إشکال: من الخروج عن الأصناف فإنّ خمسین من الإبل و مائه من البقر لیست مائه من الإبل و لا مائتین من البقر، و من ثبوت الاختیار له فی کلّ جزء یثبت فی الکلّ إذ لا فارق بین افتراقها و اجتماعها. و هو ممنوع بل الظاهر أنّ التخییر بین المجموعات کخصال الکفّاره.

و دیه شبیه العمد أیضاً ما تقدّم من الأصناف. و کذا دیه الخطأ و قول أحدهما علیهما السلام فی صحیح زراره و محمّد بن مسلم و غیرهما: هی مائه من الإبل و لیس فیها دنانیر و لا دراهم و غیر ذلک «1» و یحتمل أنّه لا یجب زیاده علی مائه من الإبل دنانیر أو دراهم فهما کدیه العمد.

إلّا فی شی ء واحد، و هو أنّ دیه العمد مغلّظه و هاتان مخفّفتان، و التخفیف بشیئین: أحدهما: السنّ فی الإبل خاصّه، فدیه العمد عرفت أنّها من المسانّ و أنّ أدنی الأسنان الأثناء، و هو إذا دخلت فی السادسه. و دیه شبیه العمد أیضاً مائه لکن ثلاث و ثلاثون منها حقّه، و ثلاث و ثلاثون بنت لبون، و أربع و ثلاثون ثنیّه طروقه الفحل أی الّتی بلغت أن یضربها الفحل وفاقاً للنهایه «2» و الشرائع «3» و الوسیله «4». و یحتمل أن یریدوا بالطروقه ما طرقها الفحل فحملت، بقرینه أنّ الحقّه بلغت أن یضربها الفحل. فیوافقها ما فی الخلاف «5» و المهذّب «6»: من کون الأربع و





الثلاثین خلفه. و علی کلّ فلم أظفر لهذا القول بمستند.

و روی بطریقین: أحدهما صحیح، عن عبد اللّٰه بن سنان عن الصادق علیه السلام 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 143 ب 1 من أبواب دیات النفس ح 6.

(2) النهایه: ج 3 ص 370.

(3) شرائع الإسلام: ج 4 ص 246.

(4) الوسیله: ص 441.

(5) الخلاف: ج 5 ص 221 المسأله 5.

(6) المهذّب: ج 2 ص 459.
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عن أمیر المؤمنین ثلاثون بنت لبون، و ثلاثون حقّه، و أربعون خَلِفَه بین ثنیّه إلی بازل عامها «1» و الخلفه هی الحامل و فی المبسوط: و قیل إنّها الّتی یتبعها ولدها «2» و هو خیره المقنع «3» و الجامع «4» و المختلف «5». و فی المقنعه «6» و المراسم «7» و الغنیه «8» و الإصباح «9» و خبر أبی بصیر عن الصادق علیه السلام ثلاث و ثلاثون حقّه و ثلاث و ثلاثون جذعه و أربع و ثلاثون ثنیّه کلّها طروقه الفحل «10». و کذا فی خبر العلا بن فضیل عنه علیه السلام إلّا أنّ فی آخره: و أربع و ثلاثون ثنیّه کلّها خلفه طروقه الفحل «11» کذا فی الکافی «12» و یوافقه الفقیه «13». و فی التهذیب: و أربع و ثلاثون خلفه کلّها طروقه الفحل «14» و قوله: «کلّها طروقه الفحل، أو کلّها خلفه طروقه الفحل» یحتمل أن یراد به کلّ من الأربع و الثلاثین، و أن یراد کلّ منهما و ممّا قبلها، و لعلّه المتعیّن فیما فی التهذیب. و ظاهر طروقه الفحل فیه المعنی المعروف من بلوغها ذلک لا الحمل. و فی النهایه «15» و الغنیه «16» و الإصباح «17»: أنّه





روی ثلاثون بنت مخاض و ثلاثون بنت لبون و أربعون خلفه، قال فی النهایه: کلّها طروقه الفحل «18»

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 146 ب 2 من أبواب دیات النفس ح 1.

(2) المبسوط: ج 7 ص 116.

(3) المقنع: ص 514.

(4) الجامع للشرائع: ص 574.

(5) مختلف الشیعه: ج 9 ص 277.

(6) المقنعه: ص 735.

(7) المراسم: ص 239.

(8) الغنیه: ص 412.

(9) إصباح الشیعه: ص 499.

(10) وسائل الشیعه: ج 19 ص 147 ب 2 من أبواب دیات النفس ح 4.

(11) المصدر السابق: ص 145 ب 1 من أبواب دیات النفس ح 13.

(12) الکافی: ج 7 ص 282 ح 7.

(13) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 108 ذیل الحدیث 5207.

(14) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 158 ح 634.

(15) النهایه: ج 3 ص 370.

(16) الغنیه: ص 412.

(17) إصباح الشیعه: ص 499.

(18) النهایه: ج 3 ص 370.
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و هی أی دیه شبیه العمد فی مال الجانی کالعمد فإن لم یکن له مال استسعی فیها أو امهل إلی السعه. و إن مات أو هرب ففی النهایه «1» و المهذّب «2»: یؤخذ بها أولی الناس به، و إن لم یکن له أحد ففی بیت المال. و قد مرَّ مثل ذلک فی العامد إذا مات أو هرب. و أنکر ابن إدریس أخذها من الولیّ أو بیت المال، و قال: إنّه خلاف الإجماع، فإنّه لا ضمان علیهما إلّا فی الخطاء المحض «3». و أوجب الحلبی دیه شبیه العمد علی العاقله «4». و هو نادر. و فی التحریر: الإجماع علی أنّها علی القاتل «5».

و دیه الخطأ المحض عند الأکثر عشرون بنت مخاض، و عشرون ابن لبون





ذکر، و ثلاثون بنت لبون، و ثلاثون حقّه لخبر ابن سنان «6» فی الصحیح و غیره عن الصادق علیه السلام.

و روی عن العلا بن فضیل عنه علیه السلام.

خمس و عشرون بنت مخاض، و خمس و عشرون بنت لبون، و خمس و عشرون حقّه، و خمس و عشرون جذعه «7» و به أفتی ابن حمزه «8». و فی المبسوط «9» و السرائر «10»: عشرون بنت مخاض، و عشرون ابن لبون، و عشرون بنت لبون، و عشرون حقّه و عشرون جذعه. و فی الخلاف إجماع الفرقه علی الروایتین «11». و قد روی عن الصادقین علیهما السلام ثلاث و ثلاثون حقّه و ثلاث و ثلاثون جذعه و أربع و ثلاثون ثنیّه إلی بازل عامها کلّها خلفه «12» و هی علی العاقله لا یضمن القاتل منها شیئاً و لا یرجع علیه 

______________________________

(1) النهایه: ج 3 ص 369 370.

(2) المهذّب: ج 2 ص 458.

(3) السرائر: ج 3 ص 334.

(4) الکافی فی الفقه: ص 396.

(5) التحریر: ج 5 ص 564.

(6) وسائل الشیعه: ج 19 ص 146 ب 2 من أبواب دیات النفس ح 1.

(7) وسائل الشیعه: ج 19 ص 145 ب 1 من أبواب دیات النفس ح 13.

(8) الوسیله: ص 441.

(9) المبسوط: ج 7 ص 115.

(10) السرائر: ج 3 ص 322.

(11) الخلاف: ج 5 ص 221 المسأله 5.

(12) وسائل الشیعه: ج 19 ص 148 ب 2 من أبواب دیات النفس ح 7.
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العاقله خلافاً للمفید «1» کما سیأتی. نعم، إن فقدت العاقله أو کانوا فقراء کانت فی مال القاتل.

الثانی ممّا فیه التخفیف الزمان. فدیه الشبیه بالعمد تستأدی فی سنتین کما فی المقنعه





«2» و المبسوط «3» و السرائر «4» و المراسم «5» و الغنیه «6» و نفی فیها الخلاف فی ذلک، کظاهر المبسوط. و نسب فی النهایه «7» و المهذّب «8» إلی بعض الأصحاب و فی الشرائع إلی المفید «9» لعدم الوقوف علی النصّ. و احتجّ له فی المختلف بالاعتبار، لأنّه کما ظهر التفاوت بین العمد و الخطأ فی الأجل لتفاوت الجنایه فیهما وجب أن یظهر بالنسبه إلیهما و إلی شبیه العمد لوجود المقتضی عملًا بالمناسبه «10». و قال ابن حمزه تستأدی فی سنه إن کان موسراً و إلّا فی سنتین «11».

و دیه الخطأ تستأدی فی ثلاث سنین فی کلّ سنه ثلثها اتّفاقاً منّا بل من الامّه کما فی الخلاف «12» و به صحیح أبی ولّاد و حسنه عن الصادق علیه السلام «13» و فی الغنیه «14» و الخلاف «15» بلا خلاف: إلّا من ربیعه، فإنّه قال: فی خمس «16». و فی الخلاف: من الناس من قال: إنّها حالّه «17» و الإمهال ثلاث سنین و کذا سنه و سنتین ثابت فی الدیات سواء کانت الدیه تامّه أو ناقصه کدیه المرأه و العبد و الذمّی و الجنین أو دیه طرف لعموم الدلیل و الفتاوی و سیأتی خلافه فی الطرف.

و لو اختلف الولیّ و من علیه الدیه فی الحوامل إذا وجبت من الإبل 

______________________________

(1) المقنعه: ص 735.

(2) المقنعه: ص 736.

(3) المبسوط: ج 7 ص 115.

(4) السرائر: ج 3 ص 322.

(5) المراسم: ص 239.

(6) الغنیه: ص 412.

(7) النهایه: ج 3 ص 370.

(8) المهذّب: ج 2 ص 458.

(9) شرائع الإسلام: ج 4 ص 246.

(10) مختلف الشیعه: ج 9 ص 282.

(11) الوسیله: ص 441.

(12) الخلاف: ج 5 ص 276 المسأله 97.

(13) وسائل





الشیعه: ج 19 ص 150 ب 4 من أبواب دیات النفس ح 1.

(14) الغنیه: ص 412.

(15) الخلاف: ج 5 ص 276 المسأله 97.

(16) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 495.

(17) الخلاف: ج 5 ص 277 المسأله 97.
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فالمرجع فیه إلی أهل الخبره، فإن ظهر الغلط استدرک فإن قبض الولیّ، ثمّ قال: لم یکن حوامل و قد ضمرت «1» أجوافها، فقال الغریم: بل ولدت عندک. فإن قبضها بقول أهل الخبره فالقول قول الغریم عملًا بظاهر إصابتهم، و إن قبضها بغیر قولهم، فالقول قول الولیّ عملًا بأصل عدم الحمل، کذا فی التحریر «2» فإن ازلقت أی اسقطت قبل التسلیم ابدل و لو کان بعد الإحضار. و لا یلزم الإبدال بعد القبض فإنّ الواجب إقباض الحوامل و قد حصل لا الولاده.

و لا تغلیظ فی الأسنان غیر الإبل.

و لو قتل فی الشهر الحرام أو فی حرم مکّه الزم دیه و ثلثاً من أیّ الأجناس کان تغلیظاً وفاقاً للأکثر، لقول الصادق علیه السلام فی خبر کلیب بن معاویه الأسدی: من قتل فی شهر حرام فعلیه دیه و ثلث «3». و نحوه فی خبر زراره «4» و فی خبره أیضاً فی رجل قتل فی الحرم، قال: علیه دیه و ثلث «5».

و قطع المحقّق به فی الأشهر الحرم، و نسبه فی الحرم إلی الشیخین «6» و قال فی النکت فی الأشهر الحرم، إنّ علیه فتوی الأصحاب و أنّه روایه کلیب بن معاویه عن الصادق علیه السلام قال: و عندی فی قتل الحرم توقّف، و نحن نطالب الشیخین بدلیل ذلک «7».

و فی التحریر عن النهایه إلحاق حرم المدینه و مشاهد الأئمّه علیهم السلام بمکّه





«8» و العباره کذا: و من قتل غیره فی الحرم أو فی أحد الأشهر الحرم رجب و ذی القعده و ذی الحجّه و المحرّم و اخذت منه الدیه، کان علیه دیه و ثلث، دیه للقتل، و ثلث لانتهاکه حرمه الحرم و أشهر الحرم. و إن طلب منه القود، قتل بالمقتول. فإن 

______________________________

(1) فی الجواهر: أضمّت.

(2) التحریر: ج 5 ص 566.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 149 ب 3 من أبواب دیات النفس ح 1.

(4) المصدر السابق: ص 150 ب 3 ح 5.

(5) المصدر السابق: ح 3.

(6) شرائع الإسلام: ج 4 ص 246.

(7) نکت النهایه: ج 3 ص 405.

(8) التحریر: ج 5 ص 322.
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کان إنّما قتل فی غیر الحرم، ثمّ التجأ إلیه، ضیّق علیه فی المطعم و المشرب، و منع من مخالطته و مبایعته إلی أن یخرج، فیقام علیه الحدّ. و کذلک الحکم فی مشاهد الائمّه علیهم السلام «1» انتهت.

و قال ابن إدریس: یرید عطفه علی الحرم فی حکم واحد، لا فی جمیع أحکام الحرم، من أنّه إذا جنی فی غیر حرم الإمام الّذی هو المشهد، ثمّ التجأ إلی المشهد، ضیّق علیه فی المطعم و المشرب، و امر بأن لا یبایع لیخرج فیقام علیه الحدّ، إلّا أنّه إذا قتل فیه و اخذت منه الدیه وجب علیه دیه و ثلث، لأنّه لا دلیل علی ذلک من کتاب و لا سنّه و لا إجماع «2» انتهی.

و الظاهر اختصاص ذلک بالعمد، کما یشعر به عباره النهایه و تعلیل الأصحاب بالانتهاک، و یدلّ علیه الأصل فیقتصر فی خلافه علی الیقین.

و زاد العامّه للتغلیظ القرابه بین القاتل «3» و المقتول. و





فی اشتراط المحرمیّه لهم وجهان «4» و للعامّه قول بأنّه لا تغلیظ إلّا بأسنان الإبل «5».

و الزائد للتغلیظ للمقتول أی أولیائه و ان کان لانتهاکه حرمه الزمان أو المکان. و لو اجتمع سببان للتغلیظ فالوجه عدم الإلزام إلّا بزیاده الثلث، للأصل.

و لا یغلّظ «6» فی الطرف للأصل من غیر معارض، خلافاً لبعض العامّه «7».

و لو رمی فی الحلّ إلی الحرم فقتل فیه غلّظ لصدق القتل فیه و إن خرج السبب و فی التغلیظ فی العکس إشکال: من أنّه لم یقتل فی الحرم مع الأصل، و من حصول سببه فی الحرم فهو کالقتل فیه، و لذا یلزم الکفّاره من رمی فیه صیداً فی الحلّ.

______________________________

(1) النهایه: ج 3 ص 404 و 406.

(2) السرائر: ج 3 ص 364.

(3) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 499.

(4) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 499.

(5) الحاوی الکبیر: ج 12 ص 214.

(6) و فی القواعد: و لا تغلیظ.

(7) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 500.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 11، ص: 316 

و لو قتل و التجأ إلی الحرم ضیّق علیه فیه بأن لا یطعم و لا یسقی و لا یبایع و لا یکلّم إلی أن یخرج فیقاد منه، و لا یقتصّ منه فیه، فإن جنی فی الحرم اقتصّ منه فیه لانتهاکه حرمه الحرم نصّ علی الحکمین ما مرَّ فی الحدود من صحیح هشام بن الحکم عن الصادق علیه السلام «1».

قیل فی المقنعه «2» و النهایه «3» و المهذّب «4» و السرائر «5»: و کذا فی مشاهد الائمّه علیهم السلام و استحسنه المحقّق فی النکت «6».

و لا فرق فی جمیع ما ذکر من الأحکام بین أن یکون المقتول کبیراً أو





صغیراً کما قال الصادق علیه السلام فی مرسل ابن فضّال: کلّ من قتل شیئاً صغیراً أو کبیراً بعد أن یتعمّد فعلیه القود «7» عاقلًا أو مجنوناً و إنّما الفرق بینهما فی القصاص کما عرفت سلیم الأعضاء أو مفقودها للعمومات، و قد مرَّ خبر سوره بن کلیب عن الصادق علیه السلام فی أقطع الید إذا قتل: إنّ یده إن کانت قطعت فی جنایه جناها أو کان أخذ دیتها فإنّما یؤخذ من قاتله تتمّه الدیه «8».

و ولد الزنا إذا أظهر الإسلام مسلم علی رأی وفاقاً للمحقّق «9» و غیره، فدیته کدیه سائر المسلمین، لعموم الأدلّه علی جریان أحکام الإسلام علی من أظهره من غیر قاطع علی استثناء ولد الزنا. و خلافاً لعلم الهدی «10» و الصدوق فی المقنع «11» و الهدایه «12» فجعلا دیته کدیه الذمّی ثمانمائه درهم و به مرسل جعفر بن 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 18 ص 346 ب 34 من أبواب حدّ الزنا ح 1.

(2) المقنعه: ص 744.

(3) النهایه: ج 3 ص 406.

(4) المهذّب: ج 2 ص 516.

(5) السرائر: ج 3 ص 364.

(6) نکت النهایه: ج 3 ص 404.

(7) وسائل الشیعه: ج 19 ص 56 ب 31 من أبواب القصاص فی النفس ح 4.

(8) وسائل الشیعه: ج 19 ص 82 ب 50 من أبواب القصاص فی النفس ح 1.

(9) شرائع الإسلام: ج 4 ص 247.

(10) الانتصار: ص 273.

(11) المقنع: ص 520.

(12) الهدایه: ص 303.
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بشیر «1» عن الصادق علیه السلام و خبر إبراهیم بن عبد الحمید «2» عنه علیه السلام و مرسل عبد الرحمن بن عبد الحمید «3» عن أبی الحسن علیه السلام.

قال السیّد: و





الحجّه بعد الإجماع المتردّد، أنّا قد بیّنّا أنّ من مذهب هذه الطائفه أنّ ولد الزنا لا یکون قطّ طاهراً و لا مؤمناً بإیثاره و اختیاره و إن أظهر الإیمان، و هم علی ذلک قاطعون و به عالمون، فإذا کانت هذه صورته عندهم فیجب أن یکون دیته دیه الکفّار من أهل الذمّه، للحوقه فی الباطن بهم. قال: فإن قیل: کیف یجوز أن یقطع علی مکلّف أنّه من أهل النار و فی ذلک منافاه للتکلیف، و ولد الزنا إذا علم أنّه مخلوق من نطفه الزانی فقد قطع علی أنّه من أهل النار، فکیف یصحّ تکلیفه؟ قلنا: لا سبیل لأحد فی القطع علی أنّه مخلوق من نطفه الزنا لأنّه یجوز أن یکون هناک عقد، أو شبه عقد، أو أمر یخرج من أن یکون زانیاً فلا یقطع أحد علی أنّه علی الحقیقه ولد زنا، فأمّا غیره فإنّه إذا علم أنّ امّه وقع علیها هذا الواطئ من غیر عقد و لا ملک یمین و لا شبهه فالظاهر فی الولد أنّه ولد الزنا و الدیه معمول فیها علی ظاهر الامور دون باطنها «4» انتهی.

و قال ابن إدریس: و لم أجد لباقی أصحابنا فیه قولًا فأحکیه، و الّذی یقتضیه الأدلّه التوقّف فی ذلک، و أن لا دیه له، لأنّ الأصل براءه الذمّه «5».

قلت: و علی هذین القولین لا فرق بین البالغ منه و غیره، فإنّ الطفل منه لا یتبع والده إلّا أن یسبیه مسلم و قلنا بتبعیّته له، و علی المختار الوجه أیضاً ذلک فإنّه و إن لم یتبع أحداً إلّا أنّ کلّ مولود یولد علی الفطره.

و جمیع فرق الإسلام المحقّه منهم و المبطله متساویه فی الدیه اتّفاقاً و إن لم یکن





غیر المحقّه منهم کفّاراً فی الحقیقه «6» إجراءً لهم مجری 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 164 ب 15 من أبواب دیات النفس ح 2.

(2) المصدر السابق: ح 3.

(3) المصدر السابق: ح 1.

(4) الانتصار: ص 273.

(5) السرائر: ج 3 ص 352.

(6) کذا فی النسخ، و فی العباره تأمّل.
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المسلمین کإجراء أحکام الإسلام علی المنافقین استدراجاً لهم و مصلحه للمؤمنین ما لم یجحدوا ما هو معلوم الثبوت من دین النبیّ صلی الله علیه و آله کالغلات و النواصب و من أنکر ما اعترف بثبوته فی دینه صلی الله علیه و آله فإنّهم کفّار.


[الفصل الثانی فی دیه من عداه]

الفصل الثانی فی دیه من عداه أمّا دیه المرأه المسلمه الحرّه فنصف دیه الحرّ المسلم بالنصّ «1» و الإجماع إلّا من بعض العامّه «2» سواء کانت صغیره أو کبیره، عاقله أو مجنونه، سلیمه الأعضاء أو غیر سلیمتها، من جمیع أجناس الدیه فی الأحوال الثلاث أی العمد قسیمیه و کذا الجراحات و الأطراف منها علی النصف من الرجل ما لم یقصر دیتها عن ثلث الدیه أی دیه الرجل فإن قصرت دیه الجنایه جراحه أو طرفاً عن الثلث تساوتا قصاصاً و دیه کما مرَّ.

و أمّا الذمّی الحرّ فدیته ثمانمائه درهم فی المشهور روایه «3» و فتویً سواء کان یهودیّاً أو نصرانیّاً أو مجوسیّاً. و لا دیه لغیر هؤلاء الأصناف من الکفّار سواء کانوا ذوی عهد مع المسلمین أو إمامهم أو لا، و سواء بلغتهم الدعوه أو لا للأصل. و للعامّه قول بأنّ لمن لم یبلغه الدعوه دیه المسلم «4» لولادته علی الفطره. و آخر بأنّ له ثمانمائه درهم. و کذا لا دیه لمن لا یقرّ علی






دینه لارتداده أو انتقاله من دین إلی آخر و إن کان یهودیّاً أو نصرانیّاً أو مجوسیّاً.

و دیه المرأه الحرّه منهم أی أهل الذمّه أربع مائه درهم.

و روی فی الصحیح عن أبان بن تغلب عن الصادق علیه السلام أنّ دیه الذمّی بأصنافه الثلاثه کدیه المسلم «5» و کذا عن زراره عنه علیه السلام: من 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 151 ب 5 من أبواب دیات النفس ح 1.

(2) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 532.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 160 ب 13 من أبواب دیات النفس ح 3.

(4) المجموع: ج 19 ص 52.

(5) وسائل الشیعه: ج 19 ص 163 ب 14 من أبواب دیات النفس ح 2.
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أعطاه رسول اللّٰه صلی الله علیه و آله ذمّه فدیته کامله. قال زراره: فهؤلاء؟ قال أبو عبد اللّٰه علیه السلام و هؤلاء من أعطاهم ذمّه «1».

و روی ضعیفاً عن أبی بصیر، عنه علیه السلام دیه الیهودی و النصرانی أربعه آلاف درهم و دیه المجوسی ثمانمائه «2» درهم.

و حملا فی التهذیب «3» و الاستبصار «4» علی المعتاد لقتلهم فإنّه إذا کان کذلک فللإمام أن یلزمه دیه المسلم کامله تاره، و أربعه آلاف درهم اخری، بحسب ما یراه أصلح فی الحال و أردع. و نفی عنه البأس فی المختلف «5». و یشهد له خبر سماعه سأله علیه السلام عن مسلم قتل ذمّیاً، فقال: هذا شی ء شدید لا یحتمله الناس فلیعط أهله دیه المسلم حتّی ینکل عن قتل أهل السواد، و عن قتل الذمّی، ثمّ قال: لو أنّ مسلماً غضب علی ذمّی فأراد أن یقتله و یأخذ أرضه و یؤدّی إلی





أهله ثمانمائه درهم إذاً یکثر القتل فی الذمّیین، و من قتل ذمّیاً ظلماً فإنّه لیحرم علی المسلم أن یقتل ذمّیاً حراماً ما آمن بالجزیه و أدّاها و لم یجحدها «6». و ذکر فیها: أنّ ما فیه من الفرق بین المجوسی و غیره فهو معارض بالنصوص علی المساواه.

و فی الفقیه: متی کان الیهودی و النصرانی و المجوسی علی ما عوهدوا علیه، من ترک إظهار شرب الخمور و إتیان الزنا و أکل الربا و المیته و لحم الخنزیر و نکاح الأخوات، و إظهار الأکل و الشرب بالنهار فی شهر رمضان، و اجتناب صعود مساجد المسلمین، و استعملوا الخروج باللیل عن ظهرانیّ المسلمین و الدخول بالنهار للتسوّق و قضاء الحوائج، فعلی من قتل واحداً منهم أربعه آلاف درهم،

______________________________

(1) المصدر السابق: ح 3.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 163 ب 14 من أبواب دیات النفس ح 4.

(3) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 187 ذیل الحدیث 34.

(4) الاستبصار: ج 4 ص 269 ذیل الحدیث 1019.

(5) مختلف الشیعه: ج 9 ص 437.

(6) وسائل الشیعه: ج 19 ص 163 ب 14 من أبواب دیات النفس ح 1.
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و متی آمنهم الإمام و جعلهم فی عهده و عقده و جعل لهم ذمّه و لم ینقضوا ما عاهدهم علیه من الشرائط الّتی ذکرناها، و أقرّوا بالجزیه و أدّوها فعلی من قتل واحداً منهم خطأً دیه المسلم «1».

و قال أبو علیّ: فأمّا أهل الکتاب الّذین کانت لهم ذمّه من رسول اللّٰه صلی الله علیه و آله، و لم یغیّروا ما شرط علیهم رسول اللّٰه صلی الله علیه و آله، فدیه الرجل منهم أربعمائه دینار أو أربعه





آلاف درهم، و أمّا الّذین ملکهم المسلمون عنوه و منّوا علیهم باستحیائهم کمجوس السواد و غیرهم من أهل الکتاب بالجبال و أرض الشام فدیه الرجل منهم ثمانمائه درهم «2» انتهی.

و أمّا العبد فدیته قیمته ما لم یتجاوز دیه الحرّ، فتردّ إلیها مع التجاوز کما مرَّ، فإن کان مسلماً ردّت إلی دیته، و ان کان ذمّیاً فإلی دیته و قد تقدّم و هی کدیه الأحرار فی مال الجانی إن کان القتل عمداً أو شبهه، و علی العاقله إن کان خطأً. و دیه أعضائه و جراحاته بنسبه العضو إلی الکلّ من حیث قیمته علی قیاس نسبه أعضاء الحرّ إلی کلّه من حیث الدیه کما مرَّ فما فی الحرّ کمال الدیه من الأعضاء ففی العبد کمال القیمه، إلّا أنّه لیس للمولی المطالبه بذلک أی کمال القیمه إلّا أن یدفعه إلی الجانی، و لیس له الإمساک و المطالبه بالقیمه لأنّ فیه جمعاً بین العوض و المعوّض، و للإجماع، و الخبر کما عرفت و لا الإمساک و المطالبه ببعضها کما إذا قطع الجانی یدیه، فیقول المولی: أمسکه و آخذ دیه إحدی یدیه خاصّه علی إشکال: من أنّه استحق علی الجانی تمام الدیه و العفو عن بعضها مع إمساک العبد معاوضه لا تتمّ إلّا بالتراضی، و من أنّه کما یجوز العفو عن الکلّ فلا إشکال فی جواز العفو عن البعض، و إنّما اتّفق علی دفع العبد إلی الجانی علی تقدیر أخذ الدیه 

______________________________

(1) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 122 ذیل الحدیث 5254.

(2) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 436.
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کلّها فإذا أخذ البعض کان کما لو أوجبت الجنایه





بعضها. و یحتمل قریباً الفرق بین تعدّد الجنایه و وحدتها، ففی المثال له ذلک لا فی قطع الأنف مثلًا.

و ما فیه من الحرّ نصف الدیه فی العبد کذلک أی نصف القیمه، و کذا باقی الأعضاء، و کذا فی الجراحات.

و کلّ ما فیه مقدّر فی الحرّ من دیته ففی العبد کذلک من قیمته، و کلّ ما لا تقدیر فیه فی الحرّ ففیه الأرش، فیفرض الحرّ عبداً سلیماً من الجنایه، و ینظر قیمته حینئذٍ، و یفرض عبداً فیه تلک الجنایه، و ینظر قیمته و ینسب إحدی الحالتین إلی الاخری، فیؤخذ من الدیه أی القیمه بتلک النسبه إلی التفاوت بین القیمتین و هنا العبد أصل للحرّ لأنّه إذا جنی علیه جنایه لا تقدیر فیه فرض تاره عبداً سلیماً منها، و اخری عبداً فیه تلک الجنایه، و یؤخد من الدیه ما نسبته إلیها کنسبه تفاوت القیمتین کما کان الحرّ أصلًا له فی المقدّر إذا کان یؤخذ له من القیمه ما نسبته إلیها نسبه ما یؤخذ للحرّ إلی دیته.

و لو جنی علی العبد بدون القیمه لم یکن لمولاه دفعه إلی الجانی و المطالبه بالقیمه إلّا برضا الجانی بل یمسکه و یطالب بدیه الفائت مع التقدیر أو أرشه إن لم یکن مقدّراً فی الحرّ فإنّه حقّه و ذلک معاوضه لا تثبت إلّا بالتراضی. و للعامّه قول بأنّ له ذلک «1».

و دیه الأمه قیمتها ما لم تتجاوز دیه الحرّه فتردّ إلیها إن تجاوزتها.

و لو کان العبد ذمّیاً أو الأمه کذلک وهما للمسلم فهما کالمسلمین فی أنّ دیتهما قیمتهما ما لم یتجاوزا دیه الحرّ المسلم أو الحرّه المسلمه لا الذمّی أو الذمّیه لما مرَّ من الخبر «2» بأنّه لا یتجاوز بقیمه العبد دیه





مولاه.

و لو کان العبد لامرأه أو الأمه لذکر فالاعتبار فی العبد بالذکر

______________________________

(1) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 667.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 153 ب 6 من أبواب دیات النفس ح 5.
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لا بمولاه.

و فی الانثی بالمرأه لا بمولاها، لإطلاق النصوص و الفتاوی باعتبار ذلک، و ذلک الخبر إن ثبت ففی المولی دون المولاه.

و فی المسلم عبد الذمّی، أو المسلمه جاریه الذمّیه، هل یردّ قیمتها إلی دیه المسلم أو المسلمه، أو إلی دیه الذمّی أو الذمّیه؟ إشکال: من عموم النصوص «1» و الفتاوی بالردّ إلی دیه الحرّ المسلم أو الحرّه المسلمه، مع ما فیه من شرف الإسلام، و أصلی اعتبار القیمه و عدم الردّ فیقصر خلافه علی الیقین، و ما عرفت من الخبر بأنّه لا یتجاوز بالقیمه دیه مولاه.

و إذا جنی العبد علی الحرّ خطأً لم یضمنه مولاه فی غیر رقبته بل یدفعه إلی المجنیّ علیه أو إلی ولیّه.

أو یفدیه، و له الخیار فی أیّهما شاء، لا إلی المجنیّ علیه، و لا إلی ولیّه لأنّ موجب الخطأ الدیه أو الأرش و هو مال، فالمجنیّ علیه إنّما یتسلّط علی أخذ مال من المولی، إذ لا مال للجانی و کون جنایته کجنایه دابّته، و لا فرق بین رقبه الجانی و غیرها من أموال المولی فی کونه مالًا للمولی، و التعلّق بالرقبه إنّما هو لمصلحه المولی، فإذا افتکّها بغیرها کان له ذلک، و لظاهر الأخبار کقول الصادق علیه السلام فی خبری جمیل «2» و محمّد بن حمران «3» فی مدبّر قتل رجلًا خطأً، قال: إن شاء مولاه أن یؤدّی إلیهم الدیه، و إلّا دفعه إلیهم یخدمهم. و فی





حسن جمیل، قال له: مدبّر قتل رجلًا خطأً من یضمن عنه؟ قال: یصالح عنه مولاه، فإن أبی دفع إلی أولیاء المقتول یخدمهم حتّی یموت الّذی دبّره «4».

و فی قدر الفداء قولان تقدّما مراراً، أحدهما: أنّه أرش الجنایه کائناً ما کان، و الآخر: أنّه أقلّ الأمرین منه و من قیمته.

و لو کانت الجنایه غیر مستوعبه لقیمته تخیّر المولی بین الفداء و بین

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 163 ب 14 من أبواب دیات النفس.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 155 ب 9 من أبواب دیات النفس ح 1.

(3) المصدر السابق: ح 3.

(4) المصدر السابق: ح 1.
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تسلیم ما قابل الجنایه منه لیسترقّ أو یباع و یبقی شریکاً فیه، و الخیار فی ذلک إلیه، لما عرفت، و ظاهر نحو قول الصادق علیه السلام فی صحیح الفضیل فی عبد جرح حرّاً، قال: إن شاء الحرّ اقتصّ منه، و إن شاء أخذه إن کانت الجنایه تحیط برقبته، و إن کانت الجنایه لا تحیط برقبته افتداه مولاه، فإن أبی مولاه أن یفتدیه کان للحرّ المجروح من العبد بقدر دیه جراحته و یردّ الباقی علی المولی «1».

و القنّ و المدبّر سواء و فی بقاء التدبیر و عدمه ما مرَّ.

و کذا الذکر و الانثی، و کذا امّ الولد جنایتها یتعلّق برقبتها، و یتخیّر المولی بین تسلیمها کلّاً أو بعضاً إلی المجنیّ علیه أو ولیّه و بین افتدائها علی الأقوی وفاقاً للخلاف «2» و السرائر «3» و استیلاد المبسوط «4» لعموم الأدلّه علی أنّ السیّد لا یعقل مملوکه. و خلافاً لدیات المبسوط و المهذّب ففیهما: أنّ جنایتها علی سیّدها «5». و لم یستبعده فی





المختلف، قال: لأنّ المولی باستیلاده منع من بیع رقبتها، فأشبه ما لو أعتق الجانی عمداً «6». و قد مضی القول فیه فی کتاب العتق و مسائل جنایه المملوک و إن کانت مستطرده من حیث الجنایه لکنّها من مسائل الدیه الواجبه بجنایته.


[المقصد الثانی فی دیه الأطراف]


اشاره

المقصد الثانی فی دیه الأطراف کلّ ما فی الإنسان منه واحد خلقه ففیه کمال الدیه، و کلّ ما فیه اثنان أصاله ففیه أی فی کلیهما الدیه، و فی کلّ واحد منهما النصف کما قال الصادق علیه السلام فی صحیح هشام بن سالم: کلّ ما کان فی الإنسان اثنان ففیهما الدیه، و فی إحداهما نصف الدیه، و ما کان واحداً ففیه 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 124 ب 3 من أبواب قصاص الطرف ح 1.

(2) الخلاف: ج 5 ص 272 المسأله 89.

(3) السرائر: ج 3 ص 22.

(4) المبسوط: ج 6 ص 187.

(5) المبسوط: ج 7 ص 160، المهذّب: ج 2 ص 488.

(6) مختلف الشیعه: ج 9 ص 455.
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الدیه «1». و فی حسن ابن سنان مثل ذلک «2» و سیأتی الخلاف فی بعضها.

و ما فیه أربعه ففیه الدیه، کالأجفان و فی کلّ منها الربع و ما فیه عشره کالأصابع ففیه الدیه و دفع بالتمثیل توهّم عدّ الأصابع عشرین و فی کلّ واحد منها العشر.

و کلّ ما لا تقدیر فیه من أجزاء الأعضاء یجب فیه الأرش کما عرفت من أنّ المملوک یقوّم سلیماً و مجنیّاً علیه و یؤخذ التفاوت و الحرّ یفرض مملوکاً.

و التقدیر فی المشهور فی ثمانیه عشر: الشعر، و العینین و منهما الأجفان، و الأنف، و الاذنین، و الشفتین، و اللسان، و الأسنان، و







العنق، و اللحیین، و الیدین، و الرجلین، و الأصابع، و الظهر، و النخاع، و الثدیین، و الذکر، و الخصیتین، و الشفرین.

فهنا مطالب عشره، لذکر اللحیین فی مطلب الأسنان لأنّهما منبتها، و الظهر و العنق و النخاع و الثدیین فی مطلب، و الخصیتین و الشفرین مع الذکر فی مطلب، و الیدین و الرجلین و الأصابع فی مطلب.


[المطلب الأوّل فی الشعر]

الأوّل فی الشعر:

و فی شعر الرأس الدیه إن لم ینبت وفاقاً للمشهور، لأنّه عضو واحد و ربما یناقش فیه، و لنحو صحیح سلیمان بن خالد، سأل الصادق علیه السلام: رجل صبّ ماءً حارّاً علی رأس رجل فامتعط شعره فلا ینبت أبداً، قال: علیه الدیه «3». و خبر سلمه بن تمام، قال: أهرق رجل علی رأس رجل قدراً فیها مرق فذهب شعره، فاختصما فی ذلک إلی علیّ علیه السلام فأجّله سنه فلم ینبت شعره، فقضی علیه بالدیه «4».

فإن نبت الشعر کلّه أو بعضه کما فی الوسیله «5» إلی سنه کما فی التحریر «6»

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 217 ب 1 من أبواب دیات الأعضاء ح 12.

(2) المصدر السابق: ص 213 214 ب 1 ح 1.

(3) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 250 ح 992.

(4) وسائل الشیعه: ج 19 ص 261 ب 37 من أبواب دیات الأعضاء ح 3.

(5) الوسیله: ص 444.

(6) التحریر: ج 5 ص 580.
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و الجامع «1» لما سمعته من الخبر.

فالأرش إن کان المجنیّ علیه ذکراً کما فی النهایه «2» و الوسیله «3» و السرائر «4» و الجامع «5» و الشرائع «6» و النافع «7». علی ما یراه الإمام کما فی النهایه «8» و الوسیله «9». و فی السرائر:






یقوّم لو کان عبداً کم کانت قیمته قبل أن یذهب شعره، و کم یکون قیمته بعد ذهاب شعره، و یؤخذ من ذلک بحساب دیه الحرّ «10». و فی الکافی «11» و الغنیه «12» و الإصباح «13»: أنّ فیه عشر الدیه.

و عن الرضا علیه السلام: و إن نبت بعضه اخذ من الدیه بالحساب «14».

و هو أقرب إن أمکنت معرفه قدری النابت و غیره.

و لو طلب الدیه قبل انقضاء السنه، ففی التحریر: إن حکم أهل الخبره بعدم النبات دفعت إلیه و إلّا فلا، و إن طلب الأرش و إبقاء الباقی إلی استبانه الحال دفع إلیه. قال: و لو نبت بعد السنه فالأقرب ردّ ما فضل من الدیه عن الأرش، و کذا لو نبت بعد حکم أهل المعرفه بعدم رجوعه «15».

و إن کان المجنیّ علیه انثی فمهر نسائها اتّفاقاً کما فی الغنیه و به خبر عبد اللّٰه بن سنان، قال للصادق علیه السلام: رجل وثب علی امرأه فحلق رأسها، قال: یضرب ضرباً وجیعاً، و یحبس فی سجن المسلمین حتّی یستبرأ شعرها، فإن نبت اخذ منه مهر نسائها، و إن لم ینبت اخذ منه الدیه کامله، قال: فکیف صار مهر نسائها إن نبت شعر رأسها؟ فقال: یابن سنان إنّ شعر المرأه و عذرتها شریکان فی الجمال، فإذا ذهب بأحدهما وجب لها المهر کاملًا «16». فإن زاد مهرها عن دیتها 

______________________________

(1) الجامع للشرائع: ص 590.

(2) النهایه: ج 3 ص 428.

(3) الوسیله: ص 444.

(4) السرائر: ج 3 ص 377.

(5) الجامع للشرائع: ص 590.

(6) شرائع الإسلام: ج 4 ص 261.

(7) المختصر النافع: ص 299.

(8) النهایه: ج 3 ص 429.

(9) الوسیله: ص 444.

(10) السرائر: ج 3 ص 377.

(11) الکافی فی الفقه: ص 396.

(12)





الغنیه: ص 416.

(13) إصباح الشیعه: ص 503.

(14) فقه الإمام الرضا علیه السلام: ص 320.

(15) التحریر: ج 5 ص 581.

(16) الغنیه: ص 416.
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فلیس لها إلّا الدیه، للإجماع علی أنّه لا یزید دیه عضو من إنسان علی دیه نفسه، و لا یضرّ تساوی عود النبات و عدمه حینئذ. و قال أبو علیّ: فیه ثلث الدیه «1».

و فی شعر اللحیه الدیه إن لم ینبت وفاقاً للأکثر، لأنّه عضو واحد. و قد نوقش فیه. و به قضاء علیّ علیه السلام فی خبری السکونی «2» و مسمع «3» و صحیح سلیمان بن خالد «4» سأل الصادق علیه السلام رجل دخل الحمّام فصبّ علیه ماءً حارّاً فامتعط شعر رأسه و لحیته فلا ینبت أبداً، قال: علیه الدیه. بناءً علی أنّ الواو بمعنی أو و إن نبت فالأرش کما فی الشرائع «5» و النافع «6» استضعافاً لسند الثلث.

و قیل فی المقنع «7» و النهایه «8» و الخلاف «9»: ثلث الدیه لخبری السکونی و مسمع. وهما ضعیفان. و فی الکافی «10» و الغنیه «11» و الإصباح «12»: عشر الدیه.

و فی الأبعاض من شعر الرأس أو اللحیه بالنسبه لمحلّ الفائت منها إلی الجمیع بالمساحه فیؤخذ من الدیه بالحساب کسائر ما فیه تقدیر من الأعضاء، و کذا إن وجب بالکلّ ثلث الدیه أو عشرها أو المهر، و أمّا علی القول بالأرش ففی البعض أیضاً إذا عاد الأرش من غیر نسبه.

و قیل فی المقنعه: فی شعر رأس الرجل و لحیته إذا لم ینبت مائه دینار «13» و قد روی فی بعض الکتب عن الرضا علیه السلام: من حلق رأس رجل 

______________________________

(1) نقله عنه فی مختلف الشیعه:





ج 9 ص 357.

(2) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 150 ح 5332.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 260 ب 37 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.

(4) وسائل الشیعه: ج 19 ص 261 ب 37 من أبواب دیات الأعضاء ذیل الحدیث 2.

(5) شرائع الإسلام: ج 4 ص 261.

(6) المختصر النافع: ص 299.

(7) المقنع: ص 526.

(8) النهایه: ج 3 ص 440.

(9) الخلاف: ج 5 ص 211 المسأله 91.

(10) الکافی فی الفقه: ص 396.

(11) الغنیه: ص 416.

(12) إصباح الشیعه: ص 503.

(13) المقنعه: ص 756.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 11، ص: 327 

فلم ینبت فعلیه مائه دینار، فإن حلق لحیته فلم ینبت فعلیه الدیه، و إن نبت فطالت بعد نباتها فلا شی ء له «1».

و فی الحاجبین خمسمائه دینار، و فی کلّ واحد منهما نصف ذلک ربع الدیه وفاقاً للأکثر، و فی السرائر: الإجماع «2» علیه. و به خبر أبی عمرو المتطبّب عن الصادق علیه السلام «3». و روی أیضاً عن الرضا علیه السلام «4». و فی المبسوط «5» و الغنیه «6» و الإصباح «7»: أنّ فیهما الدیه، و فی کلّ واحده نصفها. و ظاهر المبسوط: الإجماع علیه. و یؤیّده النصوص علی أنّ فیما کان فی الجسد اثنین الدیه «8» مع ضعف مستند الأوّل. ثمّ لم یظهر فی الخبرین و کلام الشیخین و ابنی إدریس و البرّاج و ابنی سعید فرق بین عود نباتهما و عدمه. و فی الغنیه و الإصباح: أنّ ما ذکر إذا لم ینبت شعرهما، فإن نبت ففیه الأرش. و قال سلّار: و إذا ذهب بحاجبه فنبت، ففیه ربع الدیه. و قد روی أیضاً: أنّ فیهما إذا لم ینبت مائه دینار «9». و





قال فی المختلف: و الوجه عندی الحکومه فیما إذا نبت، و هو قول أبی الصلاح، للأصل «10».

و فی البعض من حاجب بالحساب و النسبه إلی الکلّ و قد نطق به الخبران و إن عاد و قلنا بالأرش فلا نسبه بل فیه أرشه.

و فی الأهداب الأربعه و هی الشعور النابته علی الأجفان الدیه علی رأی وفاقاً للخلاف «11» و المبسوط «12». و استدلّ علیه فی الخلاف بالإجماع و الأخبار «13». و قال فی المبسوط: إنّه الّذی یقتضیه مذهبنا «14». و لعلّه أراد ما مرَّ 

______________________________

(1) فقه الإمام الرضا علیه السلام: ص 320.

(2) السرائر: ج 3 ص 378.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 218 ب 2 من أبواب دیات الأعضاء ح 3.

(4) فقه الإمام الرضا علیه السلام: ص 316.

(5) المبسوط: ج 7 ص 153.

(6) الغنیه: ص 417.

(7) إصباح الشیعه: ص 504.

(8) وسائل الشیعه: ج 19 ص 213 ب 1 من أبواب دیات الأعضاء.

(9) المراسم: ص 245.

(10) مختلف الشیعه: ج 9 ص 430.

(11) الخلاف: ج 5 ص 237 المسأله 25.

(12) و 14) المبسوط: ج 7 ص 130.

(13) الخلاف: ج 5 ص 237 المسأله 25.

(14) المبسوط: ج 7 ص 130.
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من: أنّ فیما کان من الأعضاء اثنین ففیهما الدیه، و فیما کان أربعه ففیها الدیه، و هکذا. و جعل ذلک فی الوسیله روایه و نصّ فیها «1» و فی المبسوط علی عدم العود «2».

فإن قطعت الأجفان بالأهداب فدیتان کما نصّ علیه فی المبسوط «3».

و لو قیل بالأرش حاله الانفراد عن الأجفان و بالسقوط حاله الاجتماع معها کما فی السرائر «4» و الشرائع «5» أمکن إذ لا نصّ علی تقدیر فیها،





و الأصل براءه الذمّه. و مع الاجتماع یتبع الأجفان کشعر الیدین و الرجلین.

و لا تقدیر فی غیر ذلک من أصناف الشعر کالنابت علی الساعدین أو الساقین أو غیر ذلک، بل یثبت فیه الأرش إن قلع منفرداً و یثبت فیه أرش عاد أم لا.

و لا شی ء مع الانضمام إلی العضو إذا قطع أو الجلد إذا کشط و کذا إن لم یثبت فیه أرش.

و لو کانت اللحیه للمرأه فأزالها فالواجب الأرش إن نقصت بها أی بإزالتها القیمه لو کانت أمه و لا یجب بذلک دیه أو شی ء مقدّر لخروجها عن النصّ و الفتوی، لتبادر لحیه الرجل من إطلاقها، و کونها فیها زائده، مع أصل البراءه.

و لو کانت اللحیه للأمه فزادت قیمتها بزوالها فالأقرب التعزیر خاصّه لأنّ الضمان إنّما یکون للنقص و لا نقص، و أمّا التعزیر فللتصرّف فی مال الغیر بغیر إذن مالکه. خلافاً للمبسوط «6» فأثبت فیها الحکومه، و الاعتبار بعبد إذا ازیلت لحیته نقصت قیمته.

و کذا لو حلق شعر العانه منها أو من الحرّه أو العبد، و الاقتصار علی الانثی، لأنّ عدمها فیها أهمّ و ازدیاد القیمه لها بذلک أغلب أو قلعهما أی شعر العانه أو اللحیه منها و بالجمله إزالتهما بحیث لا ینبت فزادت القیمه فلا شی ء

______________________________

(1) الوسیله: ص 442.

(2) المبسوط: ج 7 ص 130.

(3) المصدر السابق.

(4) السرائر: ج 3 ص 378 379.

(5) شرائع الإسلام: ج 4 ص 262.

(6) المبسوط: ج 7 ص 154.
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علیه، إذ لا ضمان اذ لا نقص و لا ینافیه ما ورد من: أنّ فقدان الأمه شعر العانه عیب ترد به. و لا شی ء علیه أیضاً فی لحیه الحرّه أو شعر





عانتها إذا لم یوجب إزالتهما نقصاً فیها. و أوجب الحکومه فی المبسوط فی لحیتها «1» بما عرفت.


[المطلب الثانی فی دیه العین]

المطلب الثانی فی دیه العین و فی کلّ عین بصیره نصف الدیه بالنصّ «2» و الإجماع و یستوی الصحیحه و العمشاء و الحولاء و الجاحظه کما فی المبسوط «3» و الشرائع «4» لعموم الأدلّه. و جعل ابن حمزه فی العمشاوین ثلث الدیه «5».

و فی العینین کمال الدیه.

و الأخفش و الأعشی و الرمد و الأجهر و الأعمش کالصحیح.

أمّا من علی سواد عینیه أو بیاضهما أو علیهما بیاض، فإن کان البصر أی الإبصار بکماله باقیاً و ذلک بأن لا یکون البیاض علی الناظر فالدیه لبقاء العضو و فائدته، فیعمّه الأدلّه کید علیه ثولول و إلّا تبق کمال الإبصار أسقط الحاکم من الدیه بحسب ما یراه فإن عرف قدر الباقی منه و الساقط أسقط بإزاء الساقط من الدیه، و إن لم یمکنه معرفه ذلک کانت فیها الحکومه.

و فی عین الأعور الصحیحه الدیه کامله إن کان العور خلقه، أو تجدّد بآفه من اللّٰه تعالی للأخبار «6» و لأنّ العین الواحده له بمنزله ما فیه من آحاد الأعضاء، و للإجماع کما فی المختلف «7» و الخلاف «8» و الغنیه «9». و قد مرَّ الخلاف 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 154.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 213 ب 1 من أبواب دیات الأعضاء.

(3) المبسوط: ج 7 ص 127.

(4) شرائع الإسلام: ج 4 ص 262.

(5) الوسیله: ص 446.

(6) وسائل الشیعه: ج 19 ص 252 ب 27 من أبواب دیات الأعضاء.

(7) مختلف الشیعه: ج 9 ص 363.

(8) الخلاف: ج 5 ص 237 المسأله 22.

(9) الغنیه: ص 416.
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فی أنّه إذا کان عمداً و اقتصّ المجنیّ علیه من عین الجانی، فهل یستحقّ علیه نصف الدیه أم لا؟ و لو کان بجنایه جانٍ استحقّ بها أرشه، و إن لم یأخذه أو ذهبت فی قصاص فالنصف اتّفاقاً کما هو الظاهر و إن لم یتعرّض الأکثر للذهاب قصاصاً أو خلت الأخبار عن التفصیل، و ذلک للإجماع علی أنّ فی أحد العینین نصف الدیه إلّا أنّ الإجماع استثنی ما تقدّم فأوجب فیه تمامها، و لأنّه لأخذه العوض أو استحقاقه له أو الذهاب قصاصاً لا ینزّل عینه الموجوده منزله الأعضاء المفرده.

و فی خسف العوراء ثلث دیه الصحیحه و هو سدس دیه النفس وفاقاً للمشهور، لنحو قول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح برید «1» و حسنه «2»: فی لسان الأخرس و عین الأعمی و ذکر الخصی الحرّ و انثییه ثلث الدیه.

و روی عن الصادق علیه السلام الربع قال فی خبر عبد اللّٰه بن أبی جعفر: قضی فیها علیّ بن أبی طالب علیه السلام بنصف الدیه فی العین الصحیحه «3» و فی خبر عبد اللّٰه بن سلیمان: علیه ربع دیه العین «4» و به أفتی المفید «5» و سلّار «6». و فی الشرائع أنّ هذه الروایه متروکه «7».

و علی القولین سواء کانت عوراء بخلقه أو آفه من اللّٰه أو جنایه أو قصاص، لإطلاق الأخبار «8» و الأصل.

لکن فی صحیح أبی بصیر و حسنه، أنه سأل أبا جعفر علیه السلام بعض آل زراره عن رجل قطع لسان رجل أخرس، فقال: إن کان ولدته امّه و هو أخرس فعلیه ثلث 

______________________________

(1) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 270 ح 7062.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 256 ب 31 من أبواب دیات الأعضاء





ح 1.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 254 ب 29 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.

(4) المصدر السابق: ص 255 ح 2.

(5) المقنعه: ص 760.

(6) المراسم: ص 244.

(7) شرائع الإسلام: ج 4 ص 262.

(8) وسائل الشیعه: ج 19 ص 252 ب 27 من أبواب دیات الأعضاء.
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الدیه، و إن کان لسانه ذهب به وجع أو آفه بعد ما کان یتکلّم فإنّ علی الّذی قطع لسانه ثلث دیه لسانه، قال: و کذلک القضاء فی العینین و الجوارح، قال: و هکذا وجدناه فی کتاب علیّ علیه السلام «1».

و لم نظفر بمن یعمل به، و کذا فی الکافی «2» و التهذیب «3» و لعلّ الفرق بین الفرضین إنّما یظهر فی نحو العین و غیرها من الجوارح المتعدّده و إن لم یظهر فی اللسان. و فی الفقیه: إن کان ولدته امّه و هو أخرس فعلیه الدیه «4».

و زعم ابن إدریس: أنّه لا خلاف فی أنّها إن کانت عوراء خلقه ففیها نصف الدیه خمسمائه دینار، و ثلث دیتها إنّما یجب فی الّتی جنی علیها «5».

و هو یوافق ما فی الفقیه، إلّا أنّه لیس فی الفقیه قوله: «و کذلک القضاء فی العینین و الجوارح «6»».

ثمّ الشیخ «7» و المصنّف و ابنا سعید «8» اقتصروا علی الخسف کما فی خبر عبد اللّٰه بن أبی جعفر. و عبّر سلّار بالإذهاب «9» و قال المفید و متی کانت عینه ذاهبه، و هی قائمه غیر مخسوفه، فلطمه إنسان فانخسفت بذلک، أو کانت مفتوحه فانطبقت، أو کان سوادها باقیاً فذهب، فعلیه ربع دیه العین الصحیحه «10». و فی خبر عبد اللّٰه بن سلیمان، فقأ عین رجل ذاهبه





و هی قائمه «11». و قال الحلبی: و فی خسف العین الواقفه العمیاء ثلث دیتها، و فی طبق المفتوحه أو ذهاب سوادها مع تقدّم 

______________________________

(1) المصدر السابق: ص 256 257 ب 31 ح 2.

(2) الکافی: ج 7 ص 318 ح 7.

(3) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 270 ح 1063.

(4) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 148 ح 5328.

(5) السرائر: ج 3 ص 380 و 382 و فیه: «أنّ فیها دیتها کامله خمسمائه دینار».

(6) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 148 ح 5328.

(7) النهایه: ج 3 ص 433.

(8) شرائع الإسلام: ج 4 ص 262، الجامع للشرائع: ص 593.

(9) المراسم: ص 244.

(10) المقنعه: ص 760.

(11) وسائل الشیعه: ج 19 ص 255 ب 29 من أبواب دیات الأعضاء ح 2.
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العمی ربع دیتها «1» و کذا فی الغنیه «2» و الإصباح «3».

و قال ابن إدریس: و فی العین القائمه إذا خسف بها ثلث دیتها صحیحه، و کذلک فی العین العوراء الّتی اخذت دیتها أو استحقّها صاحبها و لم یأخذها ثلث دیتها صحیحه علی ما قلناه أوّلًا و حرّرناه. و شیخنا أبو جعفر فی نهایته فرّق بینهما، بأن قال: إذا قلع العین العوراء الّتی اخذت دیتها أو استحقّت الدیه فلم تؤخذ فنصف الدیه، یعنی دیتها، فإن خسف بها و لم یقلعها ثلث دیتها. و الأولی عندی أنّ فی القلع و الخسف ثلث دیتها، فأمّا إذا کانت عوراء و العور من اللّٰه تعالی فلا خلاف بین أصحابنا أنّ فیها دیتها کامله خمسمائه دینار «4» انتهی.

و الظاهر سقوط لفظ «القلع» من قلمه أو أقلام النسّاخ فی قوله: و کذلک فی





العین العوراء، و الصحیح: «و کذلک فی قلع العین العوراء» إلی آخر الکلام.

و ما نسبه إلی النهایه و هم منه، و عبارتها موهمه لذلک، فإنّها کذا: و فی العین العوراء الدیه کامله إذا کانت خلقه أو قد ذهبت فی آفه من جهه اللّٰه تعالی، فإن کانت قد ذهبت و أخذ دیتها أو استحقّ الدیه و إن لم یأخذها کان فیها نصف الدیه، و الأعور إذا فقأ عین صحیح قلعت عینه و إن عمی، فإنّ الحقّ أعماه، فإن قلعت عینه کان مخیّراً بین أن یأخذ الدیه کامله أو یقلع إحدی عینی صاحبه و یأخذ نصف الدیه، و فی العین القائمه إذا خسف بها ثلث دیتها صحیحه «5» انتهت.

ففهم من العین العوراء، الذاهبه من عینی الأعور لا الصحیحه کما فی نحو عباره الکتاب و یقوّیه قوله «ذهبت» مرّتین «و أخذ دیتها» فحمل قوله: «الدیه کامله» علی دیه العین الواحده، أی نصف الدیه خمسمائه دینار و نصف الدیه علی نصف دیتها و هو ربع الدیه. ثمّ لمّا قال فی آخر الکلام: «إنّ فی خسف العین القائمه 

______________________________

(1) الکافی فی الفقه: ص 396.

(2) الغنیه: ص 416.

(3) إصباح الشیعه: ص 503.

(4) السرائر: ج 3 ص 381 382.

(5) النهایه: ج 3 ص 431 و 433.
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ثلث دیتها» حمل ما قبله علی القلع، و جعل الکلام فی قوّه أن قال: فی العین الذاهبه من عینی الأعور دیتها کامله و هی خمسمائه دینار قلعت أو خسفت إذا کانت ذهبت خلقه أو فی آفه من اللّٰه، فإن کانت ذهبت و أخذ دیتها أو استحقّ دیتها کان فی قلعها نصف دیتها مائتان و خمسون دیناراً، و





إذا فقأ الأعور عین صحیح قلعت عینه الصحیحه و إن عمی، فإنّ الحقّ أعماه، فإن قلع قالع عینه الصحیحه کان مخیّراً بین أن یأخذ الدیه دیه النفس کامله ألف دینار أو یقلع إحدی عینی الجانی و یأخذ نصف الدیه، و فی عینه الذاهبه القائمه إذا خسف بها و کان ذهابها بالجنایه علیها ففیها ثلث دیتها صحیحه.

و الظاهر ما فی المختلف «1» و النکت «2» من أنّ مراده بالعوراء الصحیحه من عینی الأعور. قال المحقّق: و یوشک أن یکون سمّاها عوراء لأنّه لیس لها اخت. و فی الحدیث: أنّ أبا لهب اعترض علی النبیّ صلی الله علیه و آله عند إظهار الدعوه، فقال له أبو طالب: یا أعور ما أنت و هذا. قال ابن الأعرابی: و لم یکن أبو لهب أعور، لکن العرب تقول للّذی لیس له أخ من أبیه و امّه أعور، و علی هذا یقال للُانثی عوراء، قال: و کان الشیخ رحمه الله استعمل ذلک اتّساعاً، و تبعاً للفظ روایه رواها محمّد بن الحسن الصفّار عن محمّد بن سنان، عن العلا بن الفضیل عن أبی عبد اللّٰه علیه السلام قال: «فی أنف الرجل الدیه تامّه، و ذکر الرجل الدیه تامّه، و لسانه الدیه تامّه، و اذنیه الدیه تامّه، و الرجلان بتلک المنزله، و العینان کذلک، و فی العین العوراء الدیه تامّه» و لم یرد بالعوراء هنا الفاسده، لأنّ دیتها لیست تامّه، إذ هو یرید بالتامّه دیه النفس، لأنّه عدّد ما فیه دیه النفس و لم یرد بالدیه التامّه خمسمائه علی ما ظنّه بعض المتأخّرین. ثمّ لم یذهب أحد إلی أنّ القائمه و لا المطبقه فیها خمسمائه بحیث ینزّل ذلک علی هذا التأویل، قال: و





أمّا قول الشیخ قدس سره: إذا کانت خلقه أو ذهبت فی آفه من جهه اللّٰه، یرید الذاهبه، أضمرها و لم یجز لها ذکر اتّساعاً و لدلاله اللفظ 

______________________________

(1) مختلف الشیعه: ج 9 ص 363.

(2) نکت النهایه: ج 3 ص 432.
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علیها «1» انتهی. و حینئذ قوله: «فإن قلعت عینه» مع جزائه تکریر لما قدّمه من إذهاب عینه الصحیحه، و إنّما کرّره للتصریح بالتخییر.

و فی الأجفان الأربعه الدیه لما عرفت من الضابطه و فی کلّ جفن الربع وفاقاً للحسن «2» للأصل، و ما روی: أنّ فیما کان اثنین الدیه، و فی کلّ واحد منهما نصفها «3». و لا دلاله له.

و قیل فی الخلاف «4» و المبسوط «5» و السرائر «6»: فی الأعلی من شفری کلّ عین ثلثا الدیه أی دیه العین و فی الأسفل الثلث للإجماع، و الأخبار کما فی الخلاف «7». و لا نعرف به خبراً واحداً.

و قیل فی المشهور فی الأعلی الثلث أی ثلث دیه العین و فی الأسفل النصف و هو فی کتاب ظریف بن ناصح، عن الصادق علیه السلام «8». و کذا روی عن الرضا علیه السلام «9». و حینئذ ینقص سدس الدیه، فلا وجه لما فی التحریر: من أنّ فی الأجفان الأربعه الدیه بلا خلاف «10» إلّا ما قیل: من أنّ الخلاف إنّما هو إذا تعدّد الجانی «11» أمّا مع الاتّحاد فالدیه إجماعاً.

و لو لم یکن علیها أهداب فکذلک فإنّ الجفن إذا قطع و علیه أهداب فإمّا لأهدابه دیه اخری، أولادیه لها، کما عرفت، و علی کلّ لا یتفاوت الحال فی الجفن.

و فی أجفان الأعمی الدیه أیضاً و کذا أجفان الأعمش فإنّ





العمی و العمش إنّما هما فی العین. دون الأجفان.

أمّا الأجفان المستحشفه أی الیابسه 

______________________________

(1) نکت النهایه: ج 3 ص 432 433.

(2) ذکره فی مسالک الأفهام: ج 15 ص 402.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 213 ب 1 من أبواب دیات الأعضاء.

(4) الخلاف: ج 5 ص 236 المسأله 24.

(5) المبسوط: ج 7 ص 130.

(6) السرائر: ج 3 ص 378.

(7) الخلاف: ج 5 ص 237 المسأله 24.

(8) وسائل الشیعه: ج 19 ص 218 ب 2 من أبواب دیات الأعضاء ح 3.

(9) المصدر السابق: ص 219 ح 5.

(10) التحریر: ج 5 ص 599.

(11) المهذّب البارع: ج 5 ص 309.
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المتقلّصه فالحکومه لزوال منفعتها لأنّها لا تکنّ العین و لا تغطّیها.

و لو قلع العین مع الأجفان فدیتان أو دیه و خمسه أسداس دیه. و بالجمله: لا یتبع الأجفان العین کما یتبع الأهداب الأجفان.

و لو قطع بعض الجفن فعلیه بحساب دیته.


[المطلب الثالث الأنف]

المطلب الثالث الأنف:

فی الأنف الدیه کامله إذا استوصلت و کذا فی مارنه، و هو ما لانَ منه و نزل عن القصبه وفاقاً للنهایه «1» و السرائر «2» و الجامع «3» و الشرائع «4» و النافع «5» لقول الصادق علیه السلام فی صحیح ابن سنان: فی الأنف إذا استوصل جدعه الدیه «6» و فی حسن الحلبی: فی الأنف إذا قطع المارن الدیه «7» و نحوه فی خبری زراره «8» و العلاء بن الفضیل «9» و فی بعضه بحسابه من المارن.

و حینئذ لو قطع المارن و بعض القصبه فالدیه حسب و لکن لو قطع المارن ثمّ القصبه کلّها أو بعضها فالأقرب ثبوت الدیه فی المارن و الحکومه فی القصبه إذ لا تقدیر






فیها وحدها، و لم یجن علیها مع المارن جنایه واحده لیکتفی بالدیه. و یحتمل أن ینسب إلی جمیع الأنف بالمساحه و یؤخذ لها من الدیه بالحساب، لأنّ جمیعه عضو له مقدّر، فإذا قطع بعضه نسب إلیه و اخذ له بالحساب.

و فی المبسوط: و فی الأنف الدیه بلا خلاف لقوله علیه السلام: و فی الأنف إذا أوعی جدعاً مائه من الإبل، و معنی أوعی استوعب. و عن علیّ علیه السلام فی الأنف مائه من 

______________________________

(1) النهایه: ج 3 ص 434.

(2) السرائر: ج 3 ص 382.

________________________________________

اصفهانی، فاضل هندی، محمد بن حسن، کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، 11 جلد، دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، قم - ایران، اول، 1416 ه ق
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(3) الجامع للشرائع: ص 593.

(4) شرائع الإسلام: ج 4 ص 263.

(5) المختصر النافع: ص 299.

(6) وسائل الشیعه: ج 19 ص 215 ب 1 من أبواب دیات الأعضاء ح 5.

(7) المصدر السابق: ص 214 215 ح 4.

(8) المصدر السابق: ص 215 ح 6.

(9) المصدر السابق: ص 216 ب 1 ح 8.
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الإبل، فإذا ثبت أنّ فیه الدیه فإنّما الدیه فی المارن و هو ما لان منه، و هو دون قصبه الأنف و ذلک المنخران و الحاجز إلی القصبه. فإن کان قطع کلّ المارن ففیه الدیه کامله، فإن قطع بعضه ففیه بالحصّه مساحه. و ذکر أنّه إن قطع المارن مع القصبه کان فی المارن الدیه و فی القصبه حکومه «1» و هو خیره المهذّب «2» و الوسیله «3» و التحریر «4».

و فی الغنیه «5»





و الإصباح «6» فی استیصال الأنف بالقطع الدیه کامله، و فی قطع الأرنبه نصف الدیه، و هو مرویّ عن الرضا علیه السلام «7» و سیأتی الآن أنّ فی الروثه نصف الدیه، مع تفسیر الروثه بالأرنبه.

و الروثه و هی الحاجز بین المنخرین کما فی الشرائع «8» و الجامع «9» و لا أعرف لهم موافقاً من أهل اللغه، فإنّ المعروف عندهم أنّها الأرنبه، أو طرفها حیث یقطر الرعاف، و الأرنبه عندهم طرف الأنف، و یسمّون الحاجز بالوتره، و فی کتاب ظریف بالخیشوم «10» و کذا روی عن الرضا علیه السلام «11». و قد ذکر فی الشرائع «12» و التحریر «13»: أنّها عند أهل اللغه طرف المارن.

و فیها إذا استوصلت کما فی النهایه «14» و المقنعه «15» و الجامع «16» نصف الدیه علی رأی وفاقاً للأکثر، لما فی کتاب ظریف من قوله: فإن قطعت روثه الأنف فدیتها خمسمائه دینار نصف الدیه «17» و زید فی الکافی و هی طرفه «18» یعنی الروثه طرف الأنف، و کأنّه من کلام الکلینی رحمه الله.

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 131.

(2) المهذّب: ج 2 ص 482.

(3) الوسیله: ص 447.

(4) التحریر: ج 5 ص 571.

(5) الغنیه: ص 417.

(6) إصباح الشیعه: ص 504.

(7) فقه الرضا علیه السلام: ص 316.

(8) شرائع الإسلام: ج 4 ص 263.

(9) الجامع للشرائع: ص 593.

(10) وسائل الشیعه: ج 19 ص 221 ب 4 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.

(11) فقه الرضا علیه السلام: ص 316.

(12) شرائع الإسلام: ج 4 ص 263.

(13) التحریر: ج 5 ص 571.

(14) النهایه: ج 3 ص 434.

(15) المقنعه: ص 767.

(16) الجامع للشرائع: ص 593.

(17) وسائل الشیعه: ج 19 ص 221 ب 4 من أبواب دیات الأعضاء ح





1.

(18) الکافی: ج 7 ص 331 ذیل الحدیث 2.
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و قیل فیها الثلث لاشتمال الأنف علیها و علی المنخرین «1» و قد وجبت الدیه فی الجمیع، ففی کلّ منها الثلث، و الأصل البراءه من الزائد، و لا نعرف قائله من الأصحاب.

و قیل فی الفقیه الروثه مجمع المارن «2» لا مجمع المارن و الأنف کما فی الکنز «3» و الإیضاح «4». و مراده بمجمعه إمّا رأسه فیوافق کتب اللغه، أو الحاجز: فإنّه موصل کما أنّه مفصل.

و فی أحد المنخرین نصف الدیه کما فی السرائر «5» و المبسوط «6» و فیه أنّه مذهبنا، و فیهما الاحتجاج بأنّه ذهب نصف الجمال و المنفعه. و قد ایّد بأنّهما اثنان، فیعمّهما ما مرَّ من الحکم العامّ فیما کان اثنین.

و قیل فی المشهور فیه الثلث «7» و هو الأقرب لخبری غیاث «8» و عبد الرحمن العرزمی عن الصادق علیه السلام، و لفظ الثانی فی حشاش الأنف فی کلّ واحد ثلث الدیه «9» و الحشاش بإهمال الحاء فتحها و کسرها الجانب، قال المحقّق: و فی الروایه ضعف غیر أنّ العمل بمضمونها أشبه «10» انتهی. و لاشتمال الأنف علی المنخرین و الحاجز بینهما فتتقسّط الدیه علی الحاجز و المنخرین أثلاثاً و فیه رجوع عن إیجاب النصف فی الحاجز. و عند الحلبیّین «11» و الکیدری «12»: أنّ فیه ربع الدیه. قال الشهید: و لعلّه نظر إلی المنخرین و الحاجز و الروثه «13».

______________________________

(1) الروضه البهیّه: ج 10 ص 208.

(2) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 81.

(3) کنز الفوائد: ج 3 ص 740.

(4) إیضاح الفوائد: ج 4 ص 688.

(5) السرائر: ج 3 ص 398.

(6) المبسوط: ج





7 ص 131.

(7) قاله الشهید فی اللمعه الدمشقیه: ج 10 ص 208.

(8) وسائل الشیعه: ج 19 ص 267 268 ب 42 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.

(9) نفس المصدر: ص 217 ب 1 ح 13.

(10) شرائع الإسلام: ج 4 ص 263.

(11) الغنیه: ص 417، الکافی فی الفقه: ص 397.

(12) إصباح الشیعه: ص 504.

(13) نکت الإرشاد: ص 219 س 20 (مخطوط).
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و لو قطع مع المارن لحماً تحته متّصلًا بالشفتین فعلیه مع الدیه زیاده حکومه للّحم، إذ لا مقدّر له.

و لو کسر الأنف ففسد فالدیه کما فی المقنعه «1» و النهایه «2» و الشرائع «3» و النافع «4» و الوسیله «5» لأنّه کالإبانه.

و لو جبر حینئذ علی غیر عیب فمائه دینار کما فی المقنعه «6» و الغنیه «7» و الإصباح «8» و النهایه «9» و الشرائع «10» و النافع «11» و الوسیله «12» للحکم بذلک فیما فی کسره الدیه کما سیظهر، و للإجماع کما فی الغنیه «13».

و لو نفذت فیه نافذه فخرقت المنخرین و الوتره جمیعاً خرقاً لا تنسدّ فثلث الدیه کما فی کتاب ظریف. و روی عن الرضا علیه السلام «14» و عن مسمع عن الصادق علیه السلام قال قضی أمیر المؤمنین علیه السلام فی النافذه یکون فی العضو ثلث الدیه دیه ذلک العضو «15» و نحو ذلک من الأخبار «16» و قطع به الأصحاب. و کذا لو خرمه، لقول الصادق علیه السلام فی خبر مسمع: قضی أمیر المؤمنین علیه السلام فی خرم الأنف ثلث دیه الأنف «17».

فإن جبرت و صلحت فخمس الدیه مائتا دینار کما فی المقنعه «18»

______________________________

(1) المقنعه: ص 767.

(2) النهایه: ج 3 ص





455.

(3) شرائع الإسلام: ج 4 ص 263.

(4) المختصر النافع: ص 299.

(5) الوسیله: ص 447.

(6) المقنعه: ص 767.

(7) الغنیه: ص 417.

(8) إصباح الشیعه: ص 504.

(9) النهایه: ج 3 ص 455.

(10) شرائع الإسلام: ج 4 ص 253.

(11) المختصر النافع: ص 299.

(12) الوسیله: ص 447.

(13) الغنیه: ص 417.

(14) فقه الرضا علیه السلام: ص 316.

(15) وسائل الشیعه: ج 19 ص 291 ب 2 من أبواب دیات الشجاج و الجراح ح 7 و فیه: «فی الناقله».

(16) وسائل الشیعه: ج 19 ص 221 ب 4 من أبواب دیات الأعضاء.

(17) المصدر السابق: ح 2.

(18) المقنعه: ص 767.
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و المراسم «1» و الکافی «2» و الغنیه «3» و الإصباح «4» و النهایه «5» و السرائر «6» و النافع «7» و الشرائع «8» و الجامع «9» و فی کتاب ظریف: خمس دیه الروثه مائه دینار «10» و هو خیره أبی علیّ «11» و الشیخ فی الخلاف «12».

و لو کانت النافذه نفذت فی أحد المنخرین إلی الحاجز فعولجت فبرئت فعشر الدیه مائه دینار کما فی المقنعه و سائر ما عدّدناه «13» من الکتب سوی المراسم. و کذا روی عن الرضا علیه السلام لکن لیس فیه نصّ علی البرء «14». و فی کتاب ظریف: أنّ فیه عشر دیه الروثه خمسین دینارا «15» و به أفتی أبو علیّ «16».

و إن نفذت فخرقت خرقاً لا ینسدّ ففی الغنیه «17» و الکافی «18» و الإصباح «19» و التحریر «20»: أنّ فیه سدس الدیه. و فی کتاب ظریف: و إن کانت الرمیه نفذت فی أحد المنخرین أو الخیشوم إلی المنخر الآخر فدیتها ستّه و ستّون دیناراً و ثلثا دینار «21»

______________________________

(1) المراسم:





ص 244.

(2) الکافی فی الفقه: ص 397.

(3) الغنیه: ص 417.

(4) إصباح الشیعه: ج 24 ص 292.

(5) النهایه: ج 3 ص 455.

(6) السرائر: ج 3 ص 411.

(7) المختصر النافع: ص 304.

(8) شرائع الإسلام: ج 4 ص 277.

(9) الجامع للشرائع: ص 593.

(10) وسائل الشیعه: ج 19 ص 221 ب 4 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.

(11) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 439.

(12) الخلاف: ج 5 ص 237 المسأله 26.

(13) الکافی فی الفقه: ص 397، الغنیه: ص 417، إصباح الشیعه: ص 504، النهایه: ج 3 ص 455، السرائر: ج 3 ص 411، المختصر النافع: ص 304، شرائع الإسلام: ج 3 ص 277، الجامع للشرائع: ص 593.

(14) فقه الرضا علیه السلام: ص 316.

(15) وسائل الشیعه: ج 19 ص 221 ب 4 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.

(16) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 439.

(17) الغنیه: ص 417.

(18) الکافی فی الفقه: ص 397.

(19) إصباح الشیعه: ص 504.

(20) التحریر: ج 5 ص 572.

(21) وسائل الشیعه: ج 19 ص 221 ب 4 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.
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یعنی إذا عولجت فبرئت ففی الحاجز ثلث ما فی إحدی المنخرین، و یلزم اعتباره مع إحداهما و عدمه معهما.

و فی شلله ثلثا دیته کما فی الوسیله «1» و المبسوط «2» و الخلاف «3» و فیهما الإجماع علیه، کشلل سائر الأعضاء، فقد وضع الأصحاب ضابطاً أنّ فی شلل کلّ عضو ثلثی دیته کما سیأتی، و یرشد إلیه: أنّ فی قطع الأشلّ ثلث الدیه کما تسمعه الآن. و لم نظفر بنصّ عامّ أو خاصّ بشلله و إنّما ظفرنا بصحیح الفضیل بن یسار





عن الصادق علیه السلام: بأنّ فی شلل الأصابع ثلثی دیه الید أو القدم، و فی شلل بعضها ثلثی دیتها «4» و حسن برید عن أبی جعفر علیه السلام: أنّ فی لسان الأخرس و عین الأعمی و ذکر الخصیّ و انثییه ثلث الدیه «5».

فإن قطع بعد الشلل فعلیه الثلث و کذا إن کان أشلّ خلقه فقطع. قطع به الشیخ «6» و جماعه فیه و فی کلّ أشلّ، لقول أبی جعفر علیه السلام فی خبر الحکم بن عیینه: و کلّ ما کان من شلل فهو علی الثلث من دیه الصحاح «7». و فیه نظر سیأتی.

و لو قطع أحد المنخرین و الحاجز فثلثا الدیه، و فی قطع أحدهما مع نصف الحاجز أو بالعکس نصف الدیه کلّ ذلک بناءً علی انقسام الدیه علی المنخرین و الحاجز أثلاثاً و علی القول بأنّ فی الحاجز نصف الدیه کما اختاره أوّلًا کان فی کلّ من المنخرین ربعها، و علی القول بأنّ فی کلّ من المنخرین نصف الدیه کان فی الحاجز حکومه، و علی قول الحلبیّین «8»

______________________________

(1) الوسیله: ص 447، و فیه: «ثلث الدیه».

(2) المبسوط: ج 7 ص 131.

(3) الخلاف: ج 5 ص 237 المسأله 27.

(4) وسائل الشیعه: ج 19 ص 265 ب 39 من أبواب دیات الأعضاء ح 5.

(5) المصدر السابق: ص 256 ب 31 ح 1.

(6) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 257 ذیل الحدیث 1107.

(7) وسائل الشیعه: ج 19 ص 263 ب 39 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.

(8) الکافی فی الفقه: ص 397، الغنیه: ص 417.
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و الکیدری «1» کان فی کلّ منهما و من الحاجز و الروثه ربع الدیه، و





قطع أحد المنخرین مع تمام الحاجز یوجب قطع الروثه.

و فی قطع بعض المنخر جزء من الثلث أو النصف أو الربع بنسبه المقطوع إلی الجمیع، و کذا فی قطع بعض الحاجز إن لم نقل إنّ فیه حکومه.

و لو ضربه فعوّجه أو تغیّر لونه فالحکومه صلح بعد ذلک أو لا إلّا أنّ الحکومه فی الأخیر أکثر.

فإن قطعه بعد الاعوجاج أو تغیّر اللون آخر أو الأوّل فالدیه کامله إذ لا ینقص بنقصانه شکلًا أو لوناً کما لو کان کذلک خلقه. و کذا إذا شقّ ما بین المنخرین ففیه حکومه، کما فی المبسوط «2» و السرائر «3» بقی منفرجاً أو التأم، إلّا أنّ الحکومه فی الأوّل أکثر. و فی الوسیله: أنّ فی شقّه خمسین دیناراً، فإن بقی منفرجاً ففیه زیاده حکومه «4». و لعلّه ظفر بما أفاده ذلک.

و لو قطعه إلّا جلده و بقی معلّقاً بها، فإن احتیج إلی الإبانه بأن لم یمکن الردّ و الإلزاق فعلیه الدیه کامله لأنّه قطع الأنف بعضه بالمباشره و بعضه بالتسبیب أو کلّه بالتسبیب.

و لو أبانه فردّه هو أو المجنیّ علیه فالتحم، احتمل الحکومه لأنّه بمنزله عدم الإبانه، لبقائه الآن کما کان.

و احتمل الدیه کما فی المبسوط «5» و اختاره فی التحریر «6» لصدق الإبانه، و الالتحام ثانیا نعمه متجدّده، و لأنّه یجبر علی الإبانه لأنّه نجس لا تصحّ معه الصلاه.

و لو لم یبنه و ردّه فالتحم فالحکومه قطعاً لأنّه لم یبنه و لا اضطرّه إلی الإبانه للالتحام و الطهاره.

______________________________

(1) إصباح الشیعه: ص 504.

(2) المبسوط: ج 7 ص 131.

(3) السرائر: ج 3 ص 398.

(4) الوسیله: ص 447.

(5) المبسوط: ج 7 ص 131.

(6) التحریر: ج 5 ص 572.
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[المطلب الرابع الاذن]

المطلب الرابع الاذن و فی کلّ واحده نصف الدیه، و فیهما أجمع الدیه کامله للضابط، و الأخبار «1» الخاصّه. و قال مالک: لیس فیها إلّا حکومه «2» لأنّها جمال بلا منفعه.

و فی بعضها بحساب دیتها کما قال الصادق علیه السلام فی خبر مسمع: و ما قطع منها فبحساب ذلک «3». و نحوه فی کتاب ظریف «4». و بمعناه قوله علیه السلام فی خبر سماعه: و إذا قطع طرفها ففیها قیمه عدل «5». و یعتبر الحساب بالمساحه، فإن کان المقطوع نصفها وجب النصف دیه الاذن الواحده و إن کان الثلث فالثلث، و هکذا.

و لکن فی شحمه الاذن ثلث دیه الاذن لروایه مسمع عن الصادق علیه السلام «6». و هی ضعیفه. قال المحقّق: لکن یؤیّدها الشهره «7». و فی الخلاف «8» و الغنیه «9»: الإجماع علیه.

و فی خرمها ثلث دیتها بالإجماع کما فی الخلاف «10» و یدلّ علیه قول الصادق علیه السلام فی خبر معاویه بن عمّار: فی کلّ فتق ثلث الدیه «11» و ما فی کتاب ظریف من قوله: و فی قرحه لا تبرأ ثلث دیه ذلک العضو الّذی هی فیه «12».

و قال ابن إدریس: یعنی فی خرم الشحمه ثلث دیه الشحمه و هو ثلث الثلث 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 213 ب 1 من أبواب دیات الأعضاء ح 4 و 5 و 7 و 8 و 9.

(2) المدوّنه الکبری: ج 6 ص 313، المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 593.

(3) فروع الکافی: ج 7 ص 333 ح 5.

(4) وسائل الشیعه: ج 19 ص 223 ب 7 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.

(5) وسائل الشیعه: ج 19 ص 215 ب 1






من أبواب دیات الأعضاء ح 7.

(6) وسائل الشیعه: ج 19 ص 224 ب 7 من أبواب دیات الأعضاء ح 2.

(7) شرائع الإسلام: ج 4 ص 263.

(8) الخلاف: ج 5 ص 234 المسأله 19.

(9) الغنیه: ص 417.

(10) الخلاف: ج 5 ص 234 المسأله 19.

(11) وسائل الشیعه: ج 19 ص 257 ب 32 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.

(12) وسائل الشیعه: ج 19 ص 290 ب 2 من أبواب دیات الشجاج ح 3.
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الّذی هو دیه الشحمه «1». و هو خیره النافع «2» و الجامع «3».

و هو کما فی المختلف تأویل بلا دلیل «4» و مخالف لظاهر کلام الشیخ. و ممّن نصّ علی أنّ فیه ثلث دیه الاذن ابن حمزه، و قال: و غیر القطع و الخرم و هو الثقب فیه حکومه «5». و کذا الخرم إذا التأم.

و اذن الأصمّ کالصحیح فإنّ الصمم لیس نقصاً فی الاذن، بل فی السماع و لو ضربها فاستحشفت و هو کشلل العضو فثلثا دیتها عندنا کما فی المبسوط «6» للإجماع، و الأخبار علی ما فی الخلاف «7». و إن لم أظفر بخبر مسند یخصّها أو یعمّها و غیرها، لکن الضابط ذلک کما عرفت.

فإن قطعها قاطع بعد الشلل فثلث الدیه عندنا، لما مرَّ من الضابط، و الخبر.

و لو قطع الاذن فأوضح العظم وجب علیه مع دیه الاذن دیه الموضحه و کذا إن سری إلی السمع فأفسده أو نقص منه لم یتداخل دیتا العین و المنفعه.


[المطلب الخامس الشفتان]

المطلب الخامس الشفتان و یجب فی الشفتین الدیه إجماعاً منّا و من العامّه «8» و اختلف فی التقسیط.

و قیل فی المقنعه «9» و المبسوط «10» و المراسم «11»






و الکافی «12» و الغنیه «13» و الإصباح «14» و الجامع «15» فی العلیا الثلث، و فی السفلی الثلثان، لأنّ فیها مع

______________________________

(1) السرائر: ج 3 ص 382.

(2) المختصر النافع: ص 300.

(3) الجامع للشرائع: ص 593.

(4) مختلف الشیعه: ج 9 ص 369.

(5) الوسیله: ص 446.

(6) المبسوط: ج 7 ص 125.

(7) الخلاف: ج 5 ص 233 المسأله 17.

(8) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 602، بدایه المجتهد: ج 2 ص 455.

(9) المقنعه: ص 755.

(10) المبسوط: ج 7 ص 132.

(11) المراسم: ص 244.

(12) الکافی فی الفقه: ص 398.

(13) الغنیه: ص 417.

(14) إصباح الشیعه: ص 505.

(15) الجامع للشرائع: ص 590.
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الجمال زیاده المنفعه بإمساک الطعام و الشراب قال المفید: لأنّها تمسک الطعام و الشراب، و شینها أقبح من شین العلیا، و بهذا ثبتت الآثار عن أئمّه الهدی علیهم السلام «1».

و قیل فی المقنع «2» و الهدایه «3» و النهایه «4» و الخلاف «5» و التهذیب «6» و الاستبصار «7» و الوسیله «8» و المهذّب «9»: فی العلیا خمسا الدیه أربعمائه دینار و فی السفلی ثلاثه أخماسها ستّمائه و اختاره فی المختلف «10» و به خبر أبان بن تغلب عن الصادق علیه السلام «11». و حکی عن کتاب ظریف «12». و فی الخلاف الإجماع علیه «13».

و قیل فی المعروف من کتاب ظریف فی العلیا النصف، و فی السفلی الثلثان «14» و حکی عن الصدوق «15» و أبی علیّ «16» و فیه زیاده لم تثبت و الأصل البراءه.

و قیل و القائل الحسن بالسویّه «17» و هو حسن لعموم الأدلّه «18» علی 

______________________________

(1) المقنعه: ص 755.

(2) المقنع: ص 511، و فیه: «ستّه آلاف





للسفلی و أربعه آلاف للعلیا».

(3) الهدایه: ص 299، و فیه: «دیه الشفه العلیا أربعه آلاف درهم و دیه السفلی ستّه آلاف درهم».

(4) النهایه: ج 3 ص 434.

(5) الخلاف: ج 5 ص 238 المسأله 30.

(6) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 246 ذیل الحدیث 975.

(7) الاستبصار: ج 4 ص 288 ذیل الحدیث 1088.

(8) الوسیله: ص 443.

(9) لم نعثر علیه فی المهذّب و لعلّه فی الکامل.

(10) مختلف الشیعه: ج 9 ص 370.

(11) وسائل الشیعه: ج 19 ص 222 ب 5 من أبواب دیات الأعضاء ح 2.

(12) التحریر: ج 5 ص 588.

(13) الخلاف: ج 5 ص 239 المسأله 30.

(14) وسائل الشیعه: ج 19 ص 221 ب 5 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.

(15) نقل الحکایه المحقّق فی شرائع الإسلام: ج 4 ص 264.

(16) نقله عنه العلّامه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 369.

(17) نقله عنه فی شرائع الإسلام: ج 4 ص 264.

(18) وسائل الشیعه: ج 19 ص 213 ب 1 من أبواب دیات الأعضاء.
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أنّ ما کان اثنین ففی کلّ منهما نصف الدیه، و أصلی البراءه و التساوی، و قول الصادق علیه السلام فی خبر سماعه: الشفتان العلیا و السفلی سواء فی الدیه «1». و حمله علی التساوی فی وجوب الدیه لا قدرها بعید. و اختاره فی التحریر قال: و أجود ما بلغنا من الأحادیث فی هذا الباب ما أفتی به ابن أبی عقیل «2».

و قال ابن إدریس: و هو قول قویّ إلّا أن یکون علی خلافه إجماع، و لا شکّ أنّ الإجماع منعقد علی تفضیل السفلی، و الاتّفاق حاصل علی الستمائه دینار، و الأصل براءه الذمّه ممّا زاد علیه،





قال: و بهذا القول الأخیر أعمل و افتی، و هو قول شیخنا فی الاستبصار «3». یعنی القول بالأربعمائه و الستّمائه، و قد کان اختار أوّلًا القول بالثلث و الثلثین.

و حدّ الشفه السفلی کما فی المبسوط «4» و السرائر «5» عرضاً ما تجافی عن اللثه و طولها مع طول الفم، و حدّ الشفه العلیا ما تجافی عن اللثه متّصلًا بالمنخرین و الحاجز بینهما مع طول الفم و فیه إشاره إلی ردّ من قال من العامّه «6»: لا قصاص فیهما إذ لا حدّ لهما، و من قال منهم: إنّ حدّهما ما ینبو عند إطباق الفم «7» و من قال منهم: إنّه ما إذا قطع لم ینطبق الباقی علی الشفه الاخری «8» و من قال منهم: إنّه من حروف الفم إلی ما یستر العمور أو اللثه «9» و لیس حاشیه الشدقین منهما.

و فی قطع بعض الشفه بعض دیتها بنسبتها إلی المقطوع منها مساحه، ففی النصف نصف دیتها، و فی ثلثها ثلث دیتها، و هکذا و المساحه تعتبر طولًا و عرضاً. فلو قطع نصفها طولًا و ربعها عرضاً کان 

______________________________

(1) المصدر السابق: ص 216 ح 10.

(2) التحریر: ج 5 ص 588.

(3) السرائر: ج 3 ص 383.

(4) المبسوط: ج 7 ص 132.

(5) السرائر: ج 3 ص 383.

(6) الحاوی الکبیر: ج 12 ص 262.

(7) لم نعثر علیها.

(8) لم نعثر علیها.

(9) لم نعثر علیها.
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علیه نصف دیتها، إلّا مضروب النصف فی الربع، و هو الثمن فعلیه ثلاثه أثمان دیتها فإنّ المقطوع لو کان نصفها طولًا و عرضاً کان علیه النصف فلمّا نقص الربع عرضاً نقص مضروب النصف فی الربع.

و فیه: أنّ الصواب أنّه





لیس علیه إلّا مضروب طول المقطوع فی عرضه و هو الثمن و لذا وجّه بأنّ المراد: أنّه قطع من إحدی الشفتین نصفها و القطع من جهه الطول لا أنّ النصفیّه من جهه خاصّه بل من الجهتین و من الاخری ربعها و القطع عرضاً، فعلیه للأوّل نصف دیه کلّه و هو ربع دیه الشفتین، و للثانی ربع دیه کلّه و هو ثمن دیتهما، فتلک ثلاثه أثمان دیتهما و هو مبنیّ علی تساویهما فی الدیه. و لو فرض أنّه قطع من شفه واحده قطعه یکون نصفاً لها طولًا و عرضاً أی طولها نصف طولها و عرضها نصف عرضها و قطعه اخری یکون طولها نصف طولها و عرضها ربع عرضها أو بالعکس کانت علیه ثلاثه أثمان دیه تلک الشفه. لکن لا یمکن تنزیل العباره علیه.

و لو جنی علیها حتّی تقلّصت فلا تنطبق علی الأسنان و لا ینتفع بها بحال قیل فی المبسوط: علیه الدیه لأنّه کالإتلاف «1».

و یحتمل الحکومه کما فی الشرائع «2» لأنّه لیس إتلافاً و ربما أحتمل أن یکون کالاسترخاء الّذی هو الشلل. و قال الشیخ: إنّه لو لم یحصل التقلّص و الیبس کذلک بل تقلّصت بعض التقلّص، ففیه الحکومه، قال، و قال بعضهم: فیه الدیه بالحصّه، و الأوّل أقوی، لأنّ هذا یتعذّر الوصول إلیه «3».

و لو استرختا بالجنایه فلا تنفصلان عن الأسنان إذا کشر أو ضحک فثلثا الدیه لأنّه شللهما. و فی المبسوط الدیه «4» لأنّه کالإتلاف.

و لو قطعت بعد الشلل فثلث الدیه و علی قول المبسوط ینبغی أن یکون فیه حکومه لأنّ فیه شیئاً «5».

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 132.

(2) شرائع الإسلام: ج 4 ص 264.

(3) المبسوط: ج 7 ص 132.

(4) المصدر السابق.

(5) کذا





فی النسخ، و لعلّها: شیناً.
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و لو شقّ الشفتین حتّی بدت الأسنان و لم یبن شیئاً منهما فعلیه ثلث الدیه إن لم تبرأ و لم تلتئم فإن برئت فخمس الدیه، و فی إحداهما إذا شقّت ثلث دیتها إن لم تبرأ، و إن برئت فخمس دیتها قطع بذلک الأصحاب، و فی الغنیه الإجماع علیه «1» و یوافقه کتاب ظریف، إلّا فی السفلی إذا لم تبرأ فقد أوجب فیه فی قطعها ثلثی الدیه ستّمائه دینار و ستّه و ستّین دیناراً و ثلثی دینار، و فی شقّها إذا لم تبرأ ثلاثمائه دینار و ثلاثه و ثلاثین دیناراً و ثلث دینار «2». و عند العامّه فیه الحکومه «3» إلّا أنّها إذا لم تبرأ کانت الحکومه أکثر.


[المطلب السادس اللسان]

المطلب السادس اللسان و یجب فی لسان الصحیح مع الاستئصال الدیه کامله بلا خلاف و فی استئصال لسان الأخرس ثلث الدیه عندنا کما فی المبسوط «4» و السرائر «5» بالإجماع کما فی الخلاف «6» و الغنیه «7» و ینصّ علیه قول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح برید «8» و حسنه «9»: فی لسان الأخرس و عین الأعمی ثلث الدیه. و قد سمعت صحیح أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السلام: إن کان ولدته امّه و هو أخرس فعلیه الدیه، و إن کان لسانه ذهب لوجع أو آفه بعد ما کان یتکلّم فإنّ علی الّذی قطع ثلث دیه لسانه «10». و عند العامّه فیه الحکومه «11».

______________________________

(1) الغنیه: ص 417.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 221 ب 5 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.

(3) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 603، الحاوی الکبیر: ج 12






ص 262.

(4) المبسوط: ج 7 ص 135.

(5) السرائر: ج 3 ص 385.

(6) الخلاف: ج 5 ص 241 المسأله 34.

(7) الغنیه: ص 417.

(8) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 270 ح 1062.

(9) وسائل الشیعه: ج 19 ص 256 ب 31 من أبواب دیات الأعضاء ح 1، و لیس فیه: «ثلث».

(10) وسائل الشیعه: ج 19 ص 256 ب 31 من أبواب دیات الأعضاء ح 2، و فیه: «.. فعلیه ثلث الدیه ..».

(11) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 605.
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و لو قطع بعض لسان الصحیح فإن لم یذهب به شی ء من الکلام اعتبر بالمساحه، و إن ذهب بعض کلامه اعتبر بحروف المعجمه لا بالمساحه، نصّ علیه الشیخان «1» و ابن إدریس «2» و المحقّق «3» قاطعین به و هو ظاهر الأکثر، و ینصّ علیه ما تسمعه من خبر سماعه «4» و روایه عن الرضا علیه السلام «5». و أمّا سائر الأخبار «6» فإنّما فیها: أنّه ضرب الرجل أو علی رأسه فذهب بعض کلامه. و هو جنایه علی النطق دون جسم اللسان، فلیس نصّاً فی المقصود. و فی الکافی «7» و الغنیه «8» و الإصباح «9»: أنّه إذا قطع بعض اللسان ففیه بحساب الواجب فی جمیعه، و یقاس بالمیل، و إذا ذهب بعض اللسان یعنون الکلام اعتبر بحروف المعجم. فیحتمل أنّهم اعتبروا مساحه اللسان مطلقاً حتّی أنّه إذا ذهب مع ذلک الکلام أو بعضه کان علی الجانی دیه أو بعضها لجسم اللسان و اخری أو بعضها للکلام. و یحتمل أنّهم إنّما أرادوا الاعتبار بالمساحه إن لم یذهب من الکلام شی ء.

و هی فی المشهور عند الفقهاء ثمانیه و عشرون حرفاً لکون





الألف و الهمزه واحداً، و هو روایه عن الخلیل «10».

و ینصّ علیه صحیح ابن سنان عن الصادق علیه السلام فی رجل ضرب رجلًا بعصا علی رأسه فثقل لسانه، فقال: یعرض علیه حروف المعجم فما أفصح منها فلا شی ء فیه، و ما لم یفصح به کان علیه الدیه و هی ثمانیه و عشرون حرفاً «11». و خبر 

______________________________

(1) المقنعه: ص 757، المبسوط: ج 7 ص 133.

(2) السرائر: ج 3 ص 384.

(3) شرائع الإسلام: ج 4 ص 265.

(4) وسائل الشیعه: ج 19 ص 274 ب 2 من أبواب دیات المنافع ح 4.

(5) فقه الرضا علیه السلام: ص 318.

(6) وسائل الشیعه: ج 19 ص 273 ب 2 من أبواب دیات المنافع.

(7) الکافی فی الفقه: ص 397.

(8) الغنیه: ص 417.

(9) إصباح الشیعه: ص 504.

(10) تهذیب اللغه: ج 1 ص 50.

(11) وسائل الشیعه: ج 19 ص 274 ب 2 من أبواب دیات المنافع ح 2.
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السکونی عن الصادق علیه السلام قال: اتی أمیر المؤمنین علیه السلام برجل ضرب فذهب بعض کلامه و بقی بعض کلامه، فجعل دیته علی حروف المعجم کلّها، ثمّ قال: تکلّم بالمعجم فما نقص من کلامه فبحساب ذلک، و المعجم ثمانیه و عشرون حرفاً فجعل ثمانیه و عشرین جزءاً فما نقص من ذلک فبحساب ذلک «1». مع احتمال أن یکون ذلک من کلام الراوی. و روی أیضاً عن الرضا علیه السلام «2».

و فی صحیح ابن سنان عنه علیه السلام: أنّها تسعه و عشرون، قال علیه السلام: إذا ضرب الرجل علی رأسه فثقل لسانه عرضت علیه حروف المعجم، فما لم یفصح به منها یؤدّی بقدر ذلک من المعجم، یقام





أصل الدیه علی المعجم کلّه، ثمّ یعطی بحساب ما لم یفصح به منها، و هی تسعه و عشرون حرفاً «3». و هو أیضا یحتمل کونه من کلام الراوی. و هو المشهور عند أهل العربیّه، و به قال یحیی بن سعید «4». و قال المحقّق: إنّ هذه الروایه مطرحه «5». و اختلف أهل العربیّه فی اتّحاد الهمزه و الألف فی المخرج و اختلافهما، فعلی الاختلاف کأنّه لا مجال لاتّحادهما، و علی الاتّحاد یحتمل الأمران. و من العامّه «6» من اعتبر حروف اللغه الّتی یتکلّم بها المجنیّ علیه.

و تبسط الدیه علیها أجمع بالسویّه کما هو نصّ خبر السکونی «7» و ظاهر غیره، و هو فتوی الأصحاب.

و لکن روی عن سماعه، أنّه قال للصادق علیه السلام: رجل طرق لغلام طرقه فقطع بعض لسانه فأفصح ببعض، و لم یفصح ببعض، قال: یقرأ المعجم فما أفصح به طرح من الدیه، و ما لم یفصح به الزم الدیه، قال: قلت: فکیف هو؟ قال علی حساب 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 275 ب 2 من أبواب دیات المنافع ح 6.

(2) فقه الرضا علیه السلام: ص 318.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 274 ب 2 من أبواب دیات المنافع ح 5.

(4) الجامع للشرائع: ص 591.

(5) شرائع الإسلام: ج 4 ص 264.

(6) الامّ: ج 6 ص 119.

(7) وسائل الشیعه: ج 19 ص 275 ب 2 من أبواب دیات المنافع ح 6.
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الجمل: ألف دیتها واحد، و الباء دیتها اثنان، و الجیم ثلاثه و الدال أربعه، و الهاء خمسه، و الواو ستّه، و الزاء سبعه، و الحاء ثمانیه، و الطاء تسعه، و الیاء عشره، و





الکاف عشرون، و اللام ثلاثون، و المیم أربعون، و النون خمسون، و السین ستّون، و العین سبعون، و الفاء ثمانون، و الصاد تسعون، و القاف مائه، و الراء مائتان، و الشین ثلاثمائه، و التاء أربعمائه و کلّ حرف یزید بعد هذا من ا ب ت ث ز د ت له مائه درهم «1».

و هو خبر نادر، ضعیف، لم یفت به أحد إلّا المفید فی بعض نسخ المقنعه «2» و لا یؤیّده اعتبار، فإنّ العقل یستبعد أن یجب بسقوط حرف من الحروف کالألف مثلًا واحد و بسقوط مثله کالعین مثلًا ألف لاختلافهما فیما اعتبر فیهما من الدلاله علی العددین.

قال الشیخ: إنّ ما فیه من تفصیل دیه الحروف یجوز أن یکون من کلام بعض الرواه من حیث سمعوا أنّه قال: یفرّق ذلک علی حروف الجمل، ظنّوا أنّه علی ما یتعارفه الحساب من ذلک و لم یکن القصد ذلک، و إنّما کان المراد أن یقسم علی الحروف کلّها أجزاءً متساویه و یجعل لکلّ حرف جزء من جملتها علی ما فصّل السکونی فی روایته و غیره، قال: و لو کان الأمر علی ما تضمّنته هذه الروایه لما استکملت الحروف کلّها الدیه علی الکمال، لأنّ ذلک لا یبلغ الدیه إن حسبناها علی الدراهم و ان حسبناها علی الدنانیر تضاعفت الدیه و کل ذلک فاسد «3».

و روی عن الرضا علیه السلام أنّه یقرأ حروف المعجم، فما أفصح به طرح من الدیه، و ما لم یفصح به الزم الدیه. قیل: کیف ذلک؟ قال: بحساب الجمل و هو حروف «أبی جاد» من واحد إلی ألْف و عدد حروفه ثمانیه و عشرون حرفاً، فیقسم لکلّ حرف جزء من الدیه الکامله، ثمّ یحطّ من ذلک





ما تبین عنه و یلزم الباقی «4».

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 275 ب 2 من أبواب دیات المنافع ح 7.

(2) المقنعه: ص 757.

(3) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 264 ذیل الحدیث 1043.

(4) فقه الرضا علیه السلام: ص 318.
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قلت: و لیس فیه تنصیص علی أنّ التقسیم علیه علی وفق ما یتضمّنه کلّ حرف من العدد، فیمکن أن یکون علی السویّه کما هو المفتی به. و معنی سؤال السائل کیف ذلک سؤالًا عن العلّه فی تقسیم الألف دینار علی الحروف، فأجاب علیه السلام بما أقنعه من أنّ الحروف أیضاً تتضمّن من الأعداد الواحد إلی الألف، ثمّ نصّ علیه السلام علی اعتبار عدد أنفسها و هو ثمانیه و عشرون.

و تستوی اللسنیّه و غیرها من الحلقیّه و الشفویّه ثقیلها و خفیفها فی الحساب و یقسم الدیه علیها، فهو نصّ ما سمعته من أخبار ابن سنان «1» و سماعه «2» و السکونی «3» و ما روی عن الرضا علیه السلام «4» و علیه فتوی الأصحاب و غیرهم، إلّا بعضاً من العامّه «5» فاعتبر اللسنیّه خاصّه، بناءً علی أنّه لا حظّ للّسان فی غیرها، و اجیب عنه فی المبسوط «6» و الخلاف «7» بأنّ غیرها و إن لم یکن من حروف اللسان فلا ینتفع بها بدون اللسان. و إذا کانت العبره بحروف المعجم و کانت الدیه مبسوطه علیها فإن ذهبت بالجنایه أجمع فالدیه کامله، و إن ذهب بعضها وجب نصیب الذاهب منها، زاد علی نصیب الذاهب من مساحه اللسان إن اعتبرت، أو نقص، أو تساویا.

فلو قطع نصف لسانه فذهب ربع الحروف فربع الدیه، و لو کان بالعکس فنصف الدیه وفاقاً





لابن إدریس «8» و المحقّق «9» و ظاهر الأخبار «10» و الأکثر.

و الأقرب ما فی المبسوط «11» من اعتبار الأکثر مع الاختلاف بین الذاهب من المساحه و من الحروف.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 274 ب 2 من أبواب دیات المنافع ح 2.

(2) المصدر السابق: ح 4.

(3) نفس المصدر: ص 275 ح 6.

(4) نفس المصدر: ص 276 ح 8.

(5) الشرح الکبیر: ج 9 ص 600.

(6) المبسوط: ج 7 ص 133.

(7) الخلاف: ج 5 ص 240 المسأله 32.

(8) السرائر: ج 3 ص 384.

(9) شرائع الإسلام: ج 4 ص 265.

(10) وسائل الشیعه: ج 19 ص 273 ب 2 من أبواب دیات المنافع.

(11) المبسوط: ج 7 ص 134.
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فلو قطع النصف فذهب ربع الحروف فنصف الدیه، و لو قطع الربع فذهب نصف الحروف فالنصف أیضاً.

و نفی الشیخ عنه الخلاف و قال: و اختلفوا فی تعلیله، فمنهم من قال: الجنایه إذا کانت علی عضو ذی منفعه أوجبت الدیه فی أغلظ الأمرین فإن کانت دیه المنفعه أکثر أوجبتها إن کانت دیه ما أتلف أکثر أوجبتها. و قال بعضهم: إن قطع ربع لسانه و ذهب نصف کلامه أوجبت نصف الدیه اعتباراً باللسان، و ذلک أنّه قطع ربع اللسان و شلّ ربع آخر بعد قطعه، لأنّا اعتبرنا ذلک بالحروف فوجدناها نصف الکلام، فعلمنا أنّه قطع الربع و شلّ الربع الآخر فأوجبنا نصف الدیه، ربعها بقطع ربعه، و ربعها بشلل ربعه «1».

و زید له فی التحریر «2» و المختلف «3»: أنّ الدیه تجب باستئصال اللسان وحده و إن لم یذهب شی ء من الحروف، و کذا نصف الدیه إذا قطع نصفه و لم یذهب شی ء





من الحروف، و کذا تجب الدیه إذا ذهب الکلام کلّه و إن لم یقطع شی ء من اللسان، و یجب نصف الدیه بذهاب نصف الکلام وحده، فلم لا یجب النصف لنصف اللسان أو لنصف الکلام مع انضمام ذهاب الربع من الآخر؟

و فیه: أنّ المساحه إنّما تعتبر إذا لم یذهب شی ء من الکلام، و أمّا إذا ذهب فلا عبره بها مع أصل البراءه.

و لو صار بالجنایه سریع النطق سرعه یکون عیباً أو ازداد سرعه أو صار بها ثقیلًا ثقلًا کذلک و ازداد بها ثقلًا، أو کان یأتی بحرف صحیحاً فصار لا یأتی به کذلک بل بغیره و لا یسقطه جمله، أو کان یأتی به متغیّراً فزاد تغییره أو صار ینقل الفاسد إلی الصحیح أی حرفاً فاسداً إلی صحیح آخر کأن کان یأتی بالراء شبیهه بالغین فصار یأتی بها غیناً صحیحه، و یجوز اعتبار الغین فی الحالین فصار ینقل العین الفاسده إلی الصحیحه فالحکومه کما فی 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 134.

(2) التحریر: ج 5 ص 572.

(3) مختلف الشیعه: ج 9 ص 373.
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المبسوط «1» و الشرائع «2» لأنّه نقص غیر مقدّر، أمّا فیما عدا الأخیرین فظاهر، و أمّا فیهما فلأنّه و إن کان لا یفصح بالحرف و لکنّه لم یکن یفصح به قبل الجنایه أیضاً.

و یحتمل قصر الحکم علی ما إذا جنی بغیر قطع اللسان، فأمّا إذا قطع منه فحصل النقص بأحد ما ذکر کان علیه أرش القطع باعتبار المساحه خاصّه أو أرشه و الحکومه، قصراً لاعتبار الحروف علی الیقین، و خصوصاً فی السرعه و الثقل.

و لو أذهب بعض کلامه فجنی آخر اعتبر علی الثانی بما بقی بعد





جنایته و أخذ بنسبه ما ذهب بعد جنایه الأوّل إلی ما بقی بعدها.

فلو أذهب الأوّل نصف الحروف ثمّ الثانی نصف الباقی وجب علیه الربع من غیر اعتبار لمساحه اللسان علی قول الأکثر، و علی قول المبسوط «3» و مقرّب المصنّف اعتبر أکثر الأمرین من المقطوع و الذاهب من الکلام مع اختلافهما، فلو قطع الأوّل ربع اللسان فذهب نصف الکلام کان علیه نصف الدیه، فإن قطع آخر بقیّته فذهب ربع الکلام فعلیه ثلاثه أرباعها.

و هکذا.

و لو أعدم الأوّل کلامه کلّه من غیر قطع ثمّ قطعه آخر کان علی الأوّل الدیه، و علی الثانی الثلث للخرس.

و لو قطع لسان طفل لم یبلغ حدّ النطق کابن شهر أو شهرین کان فیه الدیه کلّاً أو بعضاً إذ الأصل السلامه و قیّد ذلک فی المبسوط «4» و التحریر «5» و السرائر «6» و الوسیله «7» بأن کان یحرّک لسانه لبکاء و غیره، لأنّه أماره صحّه اللسان.

قال فی التحریر: و لو کان صغیراً جدّاً لم یظهر علیه أثر القدره و لا عدمها لطفولیّته فالأقرب الدیه، لأنّ الأصل السلامه. و یحتمل الثلث لأنّه لسان لا کلام فیه فکان کالأخرس مع عدم تیقّن السلامه «8». قلت: مع أصل البراءه.

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 134.

(2) شرائع الإسلام: ج 4 ص 264.

(3) المبسوط: ج 7 ص 135.

(4) المبسوط: ج 7 ص 135.

(5) تحریر الأحکام: ج 5 ص 573.

(6) السرائر: ج 3 ص 385.

(7) الوسیله: ص 449.

(8) التحریر: ج 5 ص 573.
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فإن کان الطفل بلغ حدّاً ینطق فیه مثله عاده و لم ینطق فالثلث، لظنّ الآفه مع أصل البراءه فإن نطق بعد ذلک ظهرت صحّته، فیعتبر





حینئذٍ بالحروف فیؤخذ من الجانی دیه ما نقص منها فإن کان دیته بقدر المأخوذ أوّلًا، و إلّا أتمّ الجانی له إن زادت علی المأخوذ منه أوّلًا و لو نقص دیته عنه استعید منه أی من المجنیّ علیه الزائد منها علی المأخوذ أوّلًا.

و لو لم یذهب بالجنایه شی ء من الحروف فالحکومه و الصواب دیه المقطوع معتبراً بالقیاس إلی الکلّ بالمساحه.

و لو ادّعی الصحیح ذهاب نطقه کلّاً أو بعضاً عند الجنایه صدّق و إن أنکر الجانی مع القسامه کما فی النهایه «1» و الشرائع «2» و کتاب ظریف «3». و الحلف بالإشاره إن ادّعی الذهاب جمله و یکون علیه دون قومه لتعذّر البیّنه علیه و حصول اللوث لحصول الظنّ المستند إلی السبب و هو الجنایه بصدقه ثمّ إن ادّعی ذهاب الکلّ حلف خمسین، و إن ادّعی النصف فنصفها، و هکذا. و یحتمل اختباره أحوال الغفله قبل الحلف، کما سیأتی فی السمع و البصر.

و روی ضعیفاً عن الأصبغ عن أمیر المؤمنین علیه السلام ضرب لسانه بإبره، فإن خرج الدم أسود صدّق، و إن خرج أحمر کذّب «4» و أفتی به ابن حمزه «5» و الحلبی «6» و الشیخ فی الخلاف، و ادّعی الإجماع علیه «7». و فی المختلف: و الوجه أن نقول: إن أفادت العلامه للحاکم ما یوجب الحکم اعتبرها، و إلّا فالأیمان «8».

و لو ذهب الکلام کلّه أو بعضه بقطع البعض أو بجنایه غیر القطع 

______________________________

(1) النهایه: ج 3 ص 435.

(2) شرائع الإسلام: ج 4 ص 265.

(3) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 296 ح 1148.

(4) وسائل الشیعه: ج 19 ص 279 ب 4 من أبواب دیات المنافع ذیل ح 1.

(5) الوسیله: ص 449.

(6) الکافی فی الفقه: ص





397.

(7) الخلاف: ج 5 ص 240 المسأله 33.

(8) مختلف الشیعه: ج 9 ص 435.
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فاخذت الدیه و بعضها من الجانی ثمّ عاد إلیه الکلام قیل فی المبسوط: یستعاد ما أخذ من الدیه «1» و قرّبه فی المختلف «2» إذ بالعود علم أنّه لم یکن ذهب لأنّه لو کان ذهب لما عاد لأنّ ذهابه بشلل اللسان و الشلل لا یزول، و هو إن تمّ ففی الجنایه بغیر القطع کما هو نصّ المبسوط «3» و التحریر «4» یستعاد جمیع ما أخذ. و علی فرض الکتاب إنّما یستعاد ما زاد علی ارش القطع من دیه الکلام، کما نصّ علیه فی المختلف «5».

و قیل فی الخلاف «6» و الشرائع «7»: لا یستعاد، لأنّ الأخذ کان بحقّ، و الاستعاده یفتقر إلی دلیل. و استحسنه فی التحریر «8».

و الأقرب الاستعاده إن علم أنّ الذهاب أوّلًا لیس بدائم عاده بحکم أهل الخبره بذلک، فإنّه حینئذ هبه مجدّده من اللّٰه، و الموجب للدیه إنّما هو الذهاب الدائم. نعم له أرش الذهاب فی المدّه الّتی ذهب فیها زیاده علی أرش القطع إن کان قطع، أو فی القطع حکومه کما تقدّم فیما إذا قطع فازداد ثقلًا أو سرعه و نحو ذلک.

و إلّا یعلم ذلک بل علم الدوام عاده أو شکّ فیه فلا استعاده، فإنّه هبه مجدّده قطعاً أو احتمالًا و قد أخذ ما أخذ بحقّ و لم یظهر قاطع بالاستعاده، و یرشد إلی هذا التفصیل ما سیأتی فی دعوی ذهاب السمع أو البصر من التأجیل سنه، و من أنّه إن أبصر بعدها کان نعمه متجدّده.

أما سنّ المثغر فالفرق بینها و بین الکلام واضح لأنّها إذا عادت





فإنّ الدیه لا تستعاد، لأنّ المتجدّده غیر الساقطه قطعاً إلّا إذا حکم أهل الخبره بعودها کما تقدّم.

و لو اتّفق أنّه بعد قطع لسانه أنبته اللّٰه تعالی لم یستعد الدیه قطعاً 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 136.

(2) مختلف الشیعه: ج 9 ص 374.

(3) المبسوط: ج 7 ص 136.

(4) التحریر: ج 5 ص 577.

(5) مختلف الشیعه: ج 9 ص 374.

(6) الخلاف: ج 5 ص 242 المسأله 36.

(7) شرائع الإسلام: ج 4 ص 265.

(8) التحریر: ج 5 ص 577.
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لأنّه هبه من اللّٰه تعالی جدیده إذا لم یجر العاده بعود مثله. و للشافعیّه قول بالاستعاده قیاساً علی السنّ «1».

و لو کان للسانه طرفان فإن خرج أحدهما عن سمت اللسان کان زائداً و فی قطعه حکومه، و إن کانا فی سمته فأذهب أحدهما، فإن بقی النطق بکماله فالذاهب زائد و فیه الحکومه کما فی الشرائع «2» و إلّا بل ذهب کلّه أو بعضه کان أصلیّاً و اعتبر بالحروف فإن ذهب الکلّ فالدیه، أو البعض فبقدره. و حینئذ فهما أصلیّان، فإذا نسب المقطوع مساحه نسب إلی الجمیع، و فی دلاله بقاء النطق بکماله علی زیاده الطرف الذاهب نظر و لذا لم یعتبر فی المبسوط، بل قال:

فإن قطع أحدهما فلم یذهب من الکلام شی ء نظرت، فإن کان مخرج الطرفین سواء لا یرجّح أحدهما علی الآخر أوجبنا فیه ما یخصّه من الدیه من کلّ اللسان، لأنّ الکلّ لسان واحد غیر أنّه مشقوق. و إن کان مخرجهما مختلفاً، کأن کان أحد الطرفین فی جانب، ففیه حکومه کالإصبع الواحده، إلّا أنّه لا یبلغ بهذه الحکومه بقدر قیاس اللسان، لأنّها زیاده فلا یوجب فیها ما یوجب





فی الأصل. قال: فإن قطع الطرفین معاً فذهب الکلام، فإن کان الطرفان سواء فلا کلام، و إن کان أحدهما فی حکم الزائد أوجبنا الحکومه فی الزائد و الدیه جمیعاً، کما لو قطع إصبعاً علیها إصبع زائده «3».

و لو تعذّر بعض الحروف بقطع بعض اللسان أو جنایه غیر القطع و لم یتعذّر الباقی لکن لم یبق له کلام مفهوم لبقاء حرف أو حرفین خاصّه لم یلزمه أی الجانی إلّا قدر ما یخصّ الحروف الفائته لإتمام الدیه لأنّ الدیه بسطت علی الحروف و لم یفت إلّا بعضها و باقی الحروف و إن تعطّلت منفعتها لم تفت مع أصل البراءه، قال الشیخ: أ لا تری أنّه لو قصم ظهره فشلّت رجلاه فعلیه دیتان دیه فی الظهر و دیه فی الرجلین و عندنا ثلثاها،

______________________________

(1) الحاوی الکبیر: ج 12 ص 269.

(2) شرائع الإسلام: ج 4 ص 265.

(3) المبسوط: ج 7 ص 136.
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و لو ذهب مشیه مع سلامه الرجلین لم یکن علیه إلّا دیه الظهر وحده «1».

و لو صار یبدل حرفاً بحرف لزمه ما یخصّ الحرف الفائت من الدیه، لأنّ الواجب دیه الفائت و الحرف الّذی صار عوضه کان موجوداً أی موجود بعد الجنایه، فکان الأولی ترک «کان» فلو أذهب آخر الحرف الّذی صار بدلًا لم یلزمه إلّا ما یخصّ الحرف الواحد المبدل لاعتبار کونه أصلیّاً، و لا یثبت له بسبب قیامه مقام غیره زیاده و هو ظاهر. و لو کان الحرف المبدل غیر الحروف الثمانیه أو التسعه و العشرین لم یخصّه شی ء من الدیه ففی تفویته الحکومه.

و لو کان فی لسانه خلل و ما کان یمکنه النطق بجمیع الحروف بشی ء





منها أو ببعضها فصیحاً إلّا أنّه کان له مع ذلک کلام مفهوم و نطق بالحروف کلّها من غیر إبدال لکن غیر فصیحه کلّها أو بعضها فضرب لسانه فذهب نطقه رأساً فعلیه دیه إلّا حکومه. و الأقوی الدیه کامله کالجنایه علی العین العمشاء. و یحتمل ذلک إذا کان الخلل خلقه أو بآفه سماویّه و استثناء الحکومه إن حدث بجنایه استحقّ لها الحکومه.

و فی التحریر: لو حصل فی کلامه تمتمه أو فأفأه أو سرعه فعلیه حکومه، فإن جنی علیه آخر فأذهب کلامه ففیه الدیه کامله، کمن جنی علی عین فعمشت ثمّ جنی آخر فذهب ضوؤها «2» انتهی.

أمّا لو کان الخلل بإسقاط بعض الحروف أو إبداله فجنی علیه فذهب کلامه رأساً، فعلی الجانی من الدیه ما یوازی الحروف الّتی کان ینطق بها إلّا أن یکون الخلل مرجوّ الزوال فالدیه کامله، کما قال فی التحریر: و لو کان ألثغ من غیر جنایه فذهب إنسان بکلامه أجمع، فإن کان مأیوساً من زوال لثغته فیه یقسّط ما ذهب من الحروف، و إن کان غیر مأیوس من زوالها کالصبیّ أو الکبیر إذا أمکن إزالته لثغته 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 134.

(2) التحریر: ج 5 ص 576.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 11، ص: 358 

بالتعلّم ففیه الدیه کامله، لأنّ الظاهر زوالها «1» و سیأتی استشکاله فیه فی الکتاب.

و لو ضرب شفته فأزال الحروف الشفهیّه أو ضرب رقبته فأزال الحروف الحلقیّه فالحکومه مع أرش الجراحه إن جرح بناءً علی أنّ توزیع الدیه علی الحروف یخصّ الجنایه علی اللسان.

و الوجه ما فی التحریر من أنّ فیه من الدیه بقدر ذلک «2» فإنّ الأخبار إنّما نطقت بالضرب أو الضرب علی الرأس لا الجنایه علی





اللسان. و سیأتی إطلاقه أنّ فی نقص الکلام بعض الدیه. و یحتمل إراده الحکومه فی الضربین زیاده علی ما بإزاء الفائت من الحروف من الدیه.

و لو قطع نصف اللسان فأزال به ربع الکلام فعلیه نصف الدیه علی ما اخترناه من اعتبار الأکثر و علی قول أکثر أصحابنا الربع اعتباراً بالکلام خاصّه.

فلو قطع آخر الباقی من اللسان و هو النصف وجب علی قول أصحابنا ثلاثه أرباع الدیه لذهاب ثلاثه أرباع الکلام بجنایته و علی ما اخترناه أیضاً کذلک اعتباراً بالأکثر، و هو هنا الکلام، فهنا العبره بالمنفعه الفائته علی القولین لأنّها أکثر.

و لو کان بالعکس فقطع الأوّل ربع اللسان فأزال نصف الکلام و قطع الثانی الباقی و هو ثلاثه أرباع اللسان فأزال الباقی من الکلام و هو النصف فعلی المختار علی الأوّل نصف الدیه، و علی الثانی ثلاثه أرباع الدیه و علی قول الأصحاب علی کلّ منهما نصف الدیه. و یجوز أن یرید بالأوّل قول الأصحاب، و بالثانی المختار. و المراد ما علی الثانی علی القولین أی فعلی الجانی الثانی علی أوّل القولین نصف الدیه، و علی الثانی ثلاثه أرباعها.

و لو قطع بعض لسان الأخرس اعتبر بالمساحه، و أخذ بالنسبه من الثلث و لو ادّعی الجانی البکم الأصلی فالقول قوله، لأصل البراءه، و إمکان قیام 

______________________________

(1) التحریر: ج 5 ص 576.

(2) التحریر: ج 5 ص 576.
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البیّنه علی النطق، لأنّه من الأعضاء الظاهره. و لو ادّعی حدوثه مع تسلیمه النطق قبله فالقول قول المجنیّ علیه، للأصل.


[المطلب السابع الأسنان]

المطلب السابع الأسنان و یتبعها اللحیان فی الأسنان أجمع الدیه کامله بلا خلاف و هی مقسومه عندنا علی ثمانیه و عشرین






سنّاً و عند الشافعی علی اثنین و ثلاثین «1».

اثنا عشر فی مقادیم الفم، ثنیّتان من فوق وهما وسطها و رباعیّتان خلفهما و نابان خلفهما و مثلها من أسفل «2» و المآخیر اثنتا عشر رحی و أربع ضواحک. و زاد الشافعی «3» أضراس العقل و هی النواجد ففی کلّ واحده من المقادیم خمسون دیناراً الجمیع ستّمائه دینار، و فی کلّ واحده من المآخیر خمسه و عشرون دیناراً الجمیع أربعمائه دینار.

فعن الحکم بن عیینه أنّه قال لأبی جعفر علیه السلام: إنّ بعض الناس فی فیه اثنان و ثلاثون سنّاً و بعضهم له ثمانیه و عشرون سنّاً فعلی کم یقسم دیه الأسنان؟ فقال: الخلقه إنّما هی ثمانیه و عشرون سنّاً، اثنتی عشره فی مقادیم الفم و ستّه عشر سنّاً فی مآخیره فعلی هذا قسمت دیه الأسنان فدیه کلّ سنّ من المقادیم إذا کسرت حتّی یذهب خمسمائه درهم، و هی اثنتا عشره سنّاً فدیتها کلّها ستّه آلاف درهم، و فی کلّ سنّ من المآخیر مائتان و خمسون درهماً، و هی ستّه و عشرون سنّاً فدیتها أربعه آلاف درهم، فجمیع دیه المقادیم و المآخیر من الأسنان عشره آلاف درهم، و إنّما وضعت الدیه علی هذا، فما زاد علی ثمانیه و عشرین سنّاً فلا دیه له، و ما نقص فلا دیه له. هکذا وجدناه فی کتاب علیّ علیه السلام «4».

______________________________

(1) المجموع: ج 19 ص 101.

(2) فی القواعد بعد قوله: «من أسفل»: و ستّه عشر فی مآخیره و هی فی کلّ جانب ضاحک و ثلاثه أضراس و مثلها من أسفل.

(3) الامّ: ج 6 ص 125.

(4) وسائل الشیعه: ج 19 ص 262 ب 38 من أبواب دیات الأعضاء ح 2.
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و عن الرضا علیه السلام: و أضراس العقل لا دیه فیها إنّما علی من أصابها أرش کأرش الخدش «1».

و نحو قول الصادق علیه السلام فی صحیح ابن سنان: الأسنان کلّها سواء فی کلّ سنّ خمسمائه درهم «2» یحمل علی المقادیم أو التقیّه.

و فی کتاب ظریف: و جعل فی الأسنان فی کلّ سنّ خمسین دیناراً و جعل الأسنان سواء و کان قبل ذلک یجعل فی الثنّیه خمسین دیناراً و فیما سوی ذلک من الأسنان فی الرباعیّه أربعین دیناراً و فی الناب ثلاثین دیناراً و فی الضرس خمسه و عشرین دیناراً «3».

فإن زاد عددها علی ما ذکرناه کان فی الزائد ثلث دیه الأصلی الّذی یجنیه کما فی الوسیله «4» و التحریر «5» فإن کانت عند المقادیم فثلث دیتها، و إن کانت عند المآخیر فثلث دیتها و إن کانت بینهما فالأقلّ، للأصل إن امتاز کالنواجد و الخارج عن سمت الأسنان إلی داخل أو خارج و قلع منفرداً، و إن قلع منضمّاً إلی الأصلیّه کلّها فلا شی ء فیه وفاقاً للفقیه «6» و النهایه «7» و السرائر «8» و الجامع «9» و النافع «10» و الشرائع «11».

أمّا أنّه لا شی ء فیه منضمّاً، فلقوله علیه السلام فی خبر الحکم: فما زاد علی ثمانیه و عشرین فلا دیه «12» و لأنّه حینئذٍ کالإصبع الزائده إذا قطعت الکفّ.

______________________________

(1) فقه الإمام الرضا علیه السلام: ص 319.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 224 ب 8 من أبواب دیات الأعضاء ح 2.

(3) المصدر السابق: ح 1. مع اختلاف.

(4) الوسیله: ص 448.

(5) التحریر: ج 5 ص 602.

(6) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 136 ذیل ح 5300.

(7) النهایه: ج 3





ص 135.

(8) السرائر: ج 3 ص 386.

(9) الجامع للشرائع: ص 592.

(10) المختصر النافع: ص 300.

(11) شرائع الإسلام: ج 4 ص 266.

(12) وسائل الشیعه: ج 19 ص 262 ب 38 من أبواب دیات الأعضاء ح 2.
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و أمّا وجوب شی ء إذا قلع منفرداً، فلأنّ فیه إیلاماً و نقصاً من الخلقه فلا یخلو عن عوض.

و أمّا الثلث فلوروده فی غیره کالإصبع الزائده و هو قیاس. و قال ابن إدریس رحمه الله و هذا المذهب قویّ، و به أخبار کثیره معتمده «1».

قال المحقّق: نحن لا ندری قوّته من أین عرفها و لا الأخبار الّتی أشار إلیها أین وجدها، و لا الکثره من أین حصّلها، و نحن مطالبوه بدعواه «2». و أطلق فی الخلاف «3» و الوسیله «4» و المهذّب «5»: أنّ فیه ثلث دیه الأصلی، و فی الخلاف «6» الإجماع علیه.

و قیل فی المقنعه «7» و نکت النهایه «8» و الغنیه «9» و الکافی «10» و الإصباح «11»: فیها حکومه قال المفید بأن ینظر فیما ینقص من قیمه صاحبه بذهابه منه لو کان عبداً، و یعطی بحساب دیه الحرّ منه «12». و هو أقوی، و یؤیّده ما سمعته عن الرضا علیه السلام «13» ثمّ إنّهم أطلقوا. و حمله المصنّف علی ما لو قلعت منفرده بناءً علی القطع بأنّه لا شی ء فیه مع الانضمام، مع أنّه قال فی المختلف: علی أنّ إیجاب الأرش فی الحالین لا بأس به «14». و یحتمل الإشاره إلی قول لغیرهم، و أطلق فی المقنع «15» أن لا شی ء فیه کخبر الحکم.

و لو نقص عددها عن الثمانیه و العشرین خلقه أو بجنایه أو بسقوط نقص من





الدیه بازائه.

______________________________

(1) السرائر: ج 3 ص 386.

(2) نکت النهایه: ج 3 ص 436.

(3) الخلاف: ج 5 ص 246 المسأله 46.

(4) الوسیله: ص 448.

(5) المهذّب: ج 2 ص 484.

(6) الخلاف: ج 5 ص 247 المسأله 46.

(7) المقنعه: ص 756.

(8) نکت النهایه: ج 3 ص 436.

(9) الغنیه: ص 418.

(10) الکافی فی الفقه: ص 398.

(11) إصباح الشیعه: ص 505.

(12) المقنعه: ص 756.

(13) فقه الرضا علیه السلام: ص 43.

(14) مختلف الشیعه: ج 9 ص 376.

(15) المقنع: ص 530.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 11، ص: 362 

و لا فرق بین البیضاء و السوداء خلقه، و الصفراء خلقه لعموم النصوص و الفتاوی. و السواد و الصفره خلقه بأن کانت کذلک قبل أن یثغر سوداء ثمّ نبتت کذلک.

أمّا لو لم یکن کذلک خلقه بأن کانت بیضاء قبل أن یثغر ثمّ نبتت سوداء رجع إلی العارفین، فإن أسندوا السواد إلی علّه فالحکومه کما فی المبسوط «1» لأنّها لیست سنّاً صحیحه و علی ما سیأتی فی الکتاب ثلث دیتها لعموم الخبر «2» به فی قلع السنّ السوداء. أو یحتمل الدیه إلّا حکومه و إلّا یسندوه إلی علّه فالدیّه کامله، لکونه حینئذٍ خلقیّاً و کذا الکلام فی الصفراء کما هو ظاهر العباره و فی التحریر «3» فرّق بینها و بین السوداء کما فی المبسوط «4» فقیّد السوداء بالخلقه، و قال فی الصفراء: و إن کانت الصفره بجنایه. و یحتمله عباره الکتاب و إن بعّده أوّلها، و الفارق بینهما کما فی المبسوط «5» أنّ السنّ یصفر من غیر علّه فلیس إلّا شیناً فالسنّ الصفراء کالإصبع إذا لحقها شین.

و لو اسودّت السنّ بالجنایه و لم یسقط ففیها ثلثا دیتها کما قطع به الأصحاب، و حکی





فی الخلاف «6» الإجماع علیه، و به صحیح ابن سنان عن الصادق علیه السلام قال: السنّ إذا ضربت انتظر بها سنه، فإن وقعت اغرم الضارب خمسمائه درهم، و إن لم یقع و اسودّت اغرم ثلثی دیتها «7» و فی کتاب ظریف: فإذا اسودّت السنّ إلی الحول فلم تسقط، فدیتها دیه الساقطه، خمسون دیناراً «8». و روی نحوه عن الرضا «9» علیه السلام. و أرسل أبان عن الصادق علیه السلام قال: کان أمیر المؤمنین علیه السلام 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 141.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 225 ب 8 من أبواب دیات الأعضاء ح 3 و ص 217 ب 1 من أبواب دیات الأعضاء ح 13.

(3) التحریر: ج 5 ص 602.

(4) المبسوط: ج 7 ص 141.

(5) المبسوط: ج 7 ص 141.

(6) الخلاف: ج 5 ص 246 المسأله 45.

(7) وسائل الشیعه: ج 19 ص 225 ب 8 من أبواب دیات الأعضاء ح 4.

(8) وسائل الشیعه: ج 19 ص 224 ب 8 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.

(9) فقه الرضا علیه السلام: ص 319.
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یقول: إذا اسودّت الثنیّه جعل فیها الدیه «1» یمکن حمله علی دیه الإسوداد.

و فی المبسوط: إذا ضرب سنّ الرجل فلم یتغیّر منها إلّا لونها فإن کان التغیّر سواداً مع بقاء قوّتها و منافعها ففیها حکومه، و قد روی أصحابنا فیها مقدّراً ذکرناه فی النهایه یعنی ثلثی دیتها «2» فإن کان خضره دون السواد ففیها حکومه، و إن صارت صفراء ففیها حکومه دون الخضره، لأنّ السنّ یصفرّ من غیر علّه، فإن قلعها قالع بعد هذا فعلیه الدیه، لأنّها سنّ بحالها و إنّما لحقها شین فهو





کالإصبع إذا لحقها شین فقطعت فإنّ فیها دیتها، فإن ذهب مع هذا التغیّر بعض منافعها کأن ضعفت عن القوّه التّی کانت علیها فی عضّ المأکول و نحو ذلک ففیها حکومه لأجل الشین و الضعف معاً، فإن ذهب مع هذا التغیّر کلّ منافعها حتّی لا یقوی علی أن یمضغ بها شیئاً فهذه بمنزله الید الشلّاء فعلیه ثلثا الدیه، لأنّ کلّ ما کان فی إتلافه الدیه، کان فی الشلل منه ثلثا الدیه، فإن قلعها قالع بعد ذلک فعلیه حکومه «3» انتهی.

فکأنّه عند بقاء المنافع شبه متردّد فی ثلثی دیتها و الحکومه. و فی بعض الأخبار إذا تغیّر السنّ إلی السواد دیته ستّه دنانیر، و إذا تغیّرت إلی الحمره فثلاثه دنانیر، و إذا تغیّرت إلی الخضره فدینار و نصف.

و کذا لو انصدعت بالجنایه و لم تسقط ففیها ثلثا دیتها، قطع به الشیخان «4» و جماعه. و لم أعرف له مستنداً، و لذا نسب فی النافع «5» إلی القیل، و فیه و فی الشرائع: و فی الروایه ضعف و الحکومه أشبه «6». و الروایه المشار إلیها تحمل علی ما یعطیه کلام الأصحاب، فإنّهم لم یفتوا به إلّا عن روایه و إن لم نرها مسنده و خصوصاً ما أفتی به فی المقنعه «7» و النهایه «8» و إن جعلوا ذلک من الشلل، فعموم 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 225 ب 8 من أبواب دیات الأعضاء ح 3.

(2) النهایه: ج 3 ص 438.

(3) المبسوط: ج 7 ص 141.

(4) المقنعه: ص 757، النهایه و نکتها: ج 3 ص 438.

(5) المختصر النافع: ص 300.

(6) شرائع الإسلام: ج 4 ص 266.

(7) المقنعه: ص 757.

(8) النهایه: ج 3 ص 438.
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روایه «1» الشلل له ضعیف. و فی کتاب ظریف: أنّ فیه نصف دیتها «2» و روی نحوه عن الرضا علیه السلام «3».

و لو قلعها آخر و قد صارت سوداء بجنایه الأوّل ففیها الثلث من دیتها کما فی المقنع «4» و الخلاف «5» و السرائر «6» و الغنیه «7» و الوسیله «8» و الإصباح «9» و النافع «10» لقول أبی جعفر فی خبر العرزمی: إنّ فی السنّ السوداء ثلث دیتها «11» و فی خبر الحکم: و کلّ ما کان من شلل فهو علی الثلث من دیه الصحاح «12» و هو إنّما یتمّ إذا شلّت بالسواد کما حکیناه عن المبسوط «13» و لأنّ فی اسودادها ثلثی دیتها فینبغی أن یکون فی قلعها سوداء ثلثها. و فی الخلاف «14» الإجماع علیه.

و فی النهایه «15» و الجامع «16»: ربع دیتها، لخبر عجلان «17» عن الصادق علیه السلام. و فی المبسوط «18» فیه حکومه. و قد سمعت عبارته آنفاً.

و فی قلع المصدوعه أیضاً ثلث الدیه، کما فی التحریر «19» أو ربعها، کما فی المقنع «20».

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 263 ب 39 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.

(2) المصدر السابق: ج 19 ص 224 ب 8 ح 1.

(3) فقه الرضا علیه السلام: ص 319.

(4) المقنع: ص 528.

(5) الخلاف: ج 5 ص 246 المسأله 46.

(6) السرائر: ج 3 ص 386.

(7) الغنیه: ص 418.

(8) الوسیله: ص 448.

(9) إصباح الشیعه: 505.

(10) المختصر النافع: ص 300.

(11) وسائل الشیعه: ج 19 ص 268 ب 43 من أبواب دیات الأعضاء ح 2.

(12) وسائل الشیعه: ج 19 ص 264 ب 39 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.

(13) المبسوط: ج 7 ص





141.

(14) الخلاف: ج 5 ص 246 المسأله 46.

(15) النهایه: ج 3 ص 437.

(16) الجامع للشرائع: ص 592.

(17) وسائل الشیعه: ج 19 ص 266 ب 40 من أبواب دیات الأعضاء ح 3.

(18) المبسوط: ج 7 ص 141.

(19) التحریر: ج 5 ص 602.

(20) المقنع: ص 512.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 11، ص: 365 

و فی کتاب ظریف علی ما فی الکافی و التهذیب: فإن سقطت بعد و هی سوداء فدیتها اثنا عشر دیناراً و نصف دینار «1» و علی ما فی الجامع: فإن سقطت أو انصدعت «2» و علی ما فی الفقیه: فإن سقطت بعد و هی سوداء فدیتها خمسه و عشرون دیناراً، فإن انصدعت و هی سوداء فدیتها اثنا عشر دیناراً و نصف «3».

و الدیه تثبت فی الظاهر من السنّ مع السنخ و هو النابت منها فی اللثه المدفون فیها، و کأنّه لا خلاف فیه.

و لو کسر الظاهر أجمع و بقی السنخ فالدیه أیضاً خمسون دیناراً أو خمسه و عشرون، کما فی المبسوط «4» و السرائر «5» و الشرائع «6» بناءً علی أنّه السنّ و السنخ تابع کأصل الإصبع، و یؤیّده قول أهل اللغه: إنّ السنخ أصل السنّ. و یحتمل العدم، للأصل و اتّحاد العضو، و شمول اللفظ للکلّ، فیقال: قلع سنّه، أو انکشفت اللثه عن سنّه، و نحو ذلک.

و لو کسر الظاهر و قلع آخر السنخ فإن قلنا بأنّ علی الأوّل دیتها فعلیه أی الثانی حکومه و علی الاحتمال کانت الدیه علیهما بنسبه المساحه.

و لو قلع سنّ الصغیر غیر المثغر انتظر به سنه بل مدّه یمکن فیها النبات عاده و قد مرَّ الکلام فیه، و احتمل أن یقرأ سنّه بإضافه السنّ إلی الضمیر





فإن نبتت فالأرش و قد مضی تفسیره و إن لم تنبت فدیه سنّ المثغر کامله. و قیل فی المبسوط «7» و المهذّب «8» و الکافی «9» و الغنیه «10» و الوسیله «11»

______________________________

(1) الکافی: ج 7 ص 333 و تهذیب الأحکام: ج 10 ص 300.

(2) الجامع للشرائع: ص 592.

(3) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 83.

(4) المبسوط: ج 7 ص 137.

(5) السرائر: ج 3 ص 386.

(6) شرائع الإسلام: ج 4 ص 266.

(7) المبسوط: ج 7 ص 138.

(8) لم نعثر علیه.

(9) الکافی فی الفقه: ص 398 و فیه عشر عشر دیته.

(10) الغنیه: ص 418 و فیه عشر الدیه.

(11) الوسیله: ص 448.
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و الإصباح «1» فیها بعیر مطلقاً و قد مرَّ الکلام فیه، و أنّ أبا علیّ قال: إن لم ینبت ففیها دیتها، و إن نبت ففیها بعیر «2» مطلقاً.

و لو أثبت «3» المجنیّ علیه عوضها عظماً طاهراً من حیوان یؤکل لحمه، أو خشب، أو ذهب، أو فضّه، أو نحو ذلک.

فثبت کما ثبت السنّ فقلعه آخر فالأرش کما فی الشرائع «4» لإیجابه ألماً و شیناً، و لاشتمال المقلوع علی منافع السنّ لا الدیه لأنّه لیس بسنّ. و فی المبسوط «5» و الخلاف «6»: لا شی ء فیه، لأصل البراءه.

و لو أثبت عوضها عظماً نجساً أو ممّا لا یؤکل لحمه، فلا تصحّ معه الصلاه، فلا شی ء علی قالعه، لوجوب إزالته.

و لو أثبت «7» السنّ المقلوعه بعینها فثبتت کما کانت فقلعها آخر فدیه کامله کما فی الخلاف، لعموم الأدلّه «8». و فی المبسوط «9» و التحریر «10»: أنّ فیه الحکومه. و فی المختلف «11»: فیه الحکومه إن لم یثبت صحیحه. و





لا شی ء علیه عند الشافعی «12» بناءً علی أنّها نجست بالانقلاع فیجب الإزاله. و عندنا لا ینجس العظم بالبینونه.

و لو کانت السنّ طویله بالنسبه إلی أخواتها أو بالنسبه إلی النوع أو جثّه الشخصّ.

لم یزد بدلها بسبب الطول کسائر الأعضاء و لو کان بعضها أقصر من بعض و لکن ینتفع بها کالطویله فدیه کامله، للعمومات و إلّا فالحکومه للعیب المخرج لها عن حکم السنّ. و لا فرق بین کون هذا 

______________________________

(1) إصباح الشیعه: ص 505.

(2) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 377.

(3) فی القواعد: أنبت.

(4) شرائع الإسلام: ج 4 ص 266.

(5) المبسوط: ج 7 ص 140.

(6) الخلاف: ج 5 ص 245 المسأله 43.

(7) فی القواعد: أنبت.

(8) المصدر السابق المسأله 42.

(9) المبسوط: ج 7 ص 140.

(10) التحریر: ج 5 ص 604.

(11) مختلف الشیعه: ج 9 ص 378.

(12) الامّ: ج 6 ص 126.
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الاختلاف فی صنف واحد منها کأن تکون ثنیّه أقصر من اخری أو رباعیّه أقصر من اخری، أو فی صنفین کأن تکون رباعیّه أقصر من الناب. و أطلق الشیخ «1» الحکم بالدیه مع القصر کما أطلق بعض العامّه «2» النقص من الدیه بقدر القصر.

و لو اضطربت لکبر أو مرض لکن یمکن المضغ بها و حفظ الطعام و الریق و کان فیها الجمال ففی قلعها الکمال کمال دیتها صحیحه کما فی المبسوط «3» أو الحکومه إشکال: من العموم و بقاء المنفعه، و من نقصها. نعم لو ذهبت منافعها أجمع کانت کالأشلّ ففیها ثلث دیتها، کذا فی التحریر «4».

و لو ذهب بعضها لعلّه أو جنایه أو لتطاول المدّه ففیها بعض الدیه بحساب المساحه. لا إذا کلّت ففیها





دیتها تامّه.

و لو کسر طرفاً من سنّه لزمه بقدره من الدیه، و یقسّط الدیه علی الظاهر دون السنخ علی ما تقدّم حتّی إذا کان المکسور نصف الظاهر وجب نصف دیه السنّ.

و علیه لو کانت انکشفت اللثه عن بعض السنخ فظهر فقال الجانی: المکسور ربع الظاهر، و قال المجنیّ علیه: نصفه اعتبر بأخواتها، فإن فقدت رجع إلی أهل الخبره، فإن فقدوا قدّم قول الجانی لأصل البراءه.

و لو کسر بعض السنّ و قلع آخر الباقی مع السنخ، فإن کان الأوّل قد کسر عرضاً و بقی أصلها صحیحاً مع تمام السنخ فالسنخ تبع لجنایه الثانی، و لا شی ء فیه عندنا.

و لو کسر بعضها طولًا مع شی ء «5» من سنخها فعلی الثانی دیه الباقی من السنّ، و یتبعه ما تحته من السنخ فلا شی ء فیه و علیه حکومه للسنخ

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 142.

(2) المجموع: ج 19 ص 100.

(3) المبسوط: ج 7 ص 139.

(4) التحریر: ج 5 ص 604.

(5) فی «ق» و «ل» لا مع شی ء.
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الّذی کسره أی ظاهره الأوّل، فإن قال المجنیّ علیه: الفائت بجنایه الأوّل الربع، و قال الثانی: بل النصف، قدّم قول المجنیّ علیه کما فی المبسوط «1» لأصاله السلامه. و یحتمل تقدیم قول الجانی، لأصاله البراءه.

و فی اللحیین الدیه، و فی کلّ واحد منهما النصف للضابط وهما العظمان اللذان یقال لملتقاهما الذقن، و یتّصل طرف کلّ واحد منهما بالاذن من جانبی الوجه، و علیهما نبات الأسنان السفلی لو قلعا منفردین عن الأسنان، کلحیی الطفل و الشیخ الّذی تساقطت أسنانه و الّذی فقدت أسنانه بآفه أو جنایه، و إن استلزم قلعهما من الطفل منع الأسنان من





النبات.

و لو قلعا مع الأسنان فدیتان: دیه النفس، و دیه الأسنان بالحساب. و لا یدخل شی ء منهما تحت الآخر، للأصل. و للعامّه «2» وجهان.

و فی نقص المضغ بالجنایه علیهما أو تصلّبهما بالجنایه حتّی یتعسّر تحریکهما الحکومه و الکلّ واضح.


[المطلب الثامن الیدان]

المطلب الثامن الیدان:

و نحوهما الرِجلان و فیهما الدیه کامله، و فی کلّ واحده منهما نصف الدیه. و کذا فی الرجلین الدیه کامله، و فی کلّ واحده النصف کلّ ذلک بالإجماع و النصوص.

و تتساوی الیمنی و الیسری دیه فیهما و إن کانت الیمنی أقوی و أنفع. و یتساوی من له یدان و رجلان و من لیس له إلّا ید واحده أو رجل واحده، سواء فقدت إحداهما خلقه أو بآفه أو بجنایه أو فی سبیل اللّٰه، خلافاً للأوزاعی «3» فی الأخیر فأوجب فی الباقیه دیه الیدین.

و حدّ الید: المعصم عندنا، خلافاً لبعض العامّه «4».

و حدّ الرجل:

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 138.

(2) المجموع: ج 19 ص 105.

(3) نقله عنه الشیخ فی الخلاف: ج 5 ص 250.

(4) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 620، المجموع: ج 19 ص 105 107.
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مفصل الساق و القدم.

فإن قطعت الکفّ أو القدم مع الأصابع فدیه ید أو رجل کامله هی نصف دیه النفس و لا شی ء علیه غیر ذلک، لإطلاق الأخبار «1» بأنّ فی الیدین الدیه و کذا فی الرجلین و فی إحداهما نصفها.

و لو قطعت الأصابع منفرده فدیه ید کامله، أو رجل أیضاً للأصابع بالنصوص و الإجماع.

________________________________________

اصفهانی، فاضل هندی، محمد بن حسن، کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، 11 جلد، دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، قم - ایران،
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و لو قطع الأصابع منفرده و قطع آخر الکفّ أو القدم فعلی الأوّل نصف الدیه خمسمائه دینار عن الأصابع إن کانت أصابع رجل حرّ و علی الثانی حکومه فی الکفّ أو القدم. و کذا لو قطع کفّاً لا أصابع لها خلقه أو بآفه من اللّٰه لم یکن علیه إلّا حکومه.

و لو قطع الید و معها شی ء من الزند أو الذراع و الزند موصل طرف الذراع فی الکفّ ففی الید نصف الدیه، و فی المقطوع من الزند «2» أو الذراع حکومه وفاقاً للشیخ «3» و القاضی «4» و المحقّق «5» و الظاهر بناءً علی ما سیأتی: من أنّ فی الذراعین الدیه و فی إحداهما نصفها اعتبار المساحه و تقسیط دیه الذراع علیها کما فی السرائر «6».

فلو قطع مع الکفّ عشر الذراع کان علیه دیه الید و عشر دیه الذراع و هکذا.

و لا فرق فی إیجاب الحکومه أو القسط من الدیه مع دیه الیدین اتّحاد الجانی و تعدّده.

و أمّا إن قطعت الید من المرفق أو المنکب فالنصف نصف 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 213 ب 1 من أبواب دیات الأعضاء.

(2) فی القواعد: الزائد.

(3) المبسوط: ج 7 ص 143.

(4) المهذّب: ج 2 ص 474.

(5) شرائع الإسلام: ج 4 ص 267.

(6) السرائر: ج 3 ص 395.
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دیه النفس خاصّه، لأصل البراءه، و عموم النصوص «1» فإنّ الید مجمله فی العضو من رؤوس الأصابع إلی أصل المنکب و فی أبعاضه، و نطقت النصوص بأنّ فی الیدین الدیه و فی إحداهما نصفها، فهی تعمّ الأصابع خاصّه، و إیّاها





مع الکفّ، و الجمیع مع الذراع، و الجمیع مع العضد، فلا یجب فی شی ء من ذلک إلّا نصف الدیه. و علی هذا ینبغی أن لا یجب علی من قطع الکفّ و بعض الزند. أو الذراع أیضاً شی ء إلّا نصف الدیه.

لکن وجّه الفرق بوجود المفصل و عدمه، بمعنی أنّ الید إنّما تتناول الکلّ و الأبعاض ذوات المفاصل، فإذا قطع بعض ذو مفصل من المفصل کالکفّ مع بعض آخر، لا من مفصله کبعض الزند أو الذراع، فکأنّه قطع الید و شیئاً آخر لا مقدّر فیه، ففیه الحکومه. و علیه منع ظاهر.

و نصّ ابنا حمزه «2» و البرّاج «3»: علی أنّه لو قطع یده من مفصل المرفق أو المنکب کانت علیه دیه الید و حکومه فی الساعد أو فیها و فی العضد بناءً علی أنّ حدّ الید کما عرفت من المعصم، ففیما زاد علیها الحکومه.

و کذا الشیخ فی جراح المبسوط «4». و یعطی کلام ابن إدریس، حیث اعتبر المساحه و قسّط الدیه علیها فی المسأله المتقدّمه أن یجب هنا فی الکفّ دیه ید، و فی الساعد اخری، و فی العضد اخری.

و هو ظاهر أبی علیّ «5» و المفید «6» و سلّار «7» و الحلبیّین «8» حیث أطلقوا أنّ فی الساعدین الدیه و فی إحداهما نصفها. و کذا فی العضدین و إحداهما. و ظاهر دیات 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 213 ب 1 من أبواب دیات الأعضاء.

(2) الوسیله: ص 453.

(3) المهذّب: ج 2 ص 474.

(4) المبسوط: ج 7 ص 79.

(5) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 464.

(6) المقنعه: ص 755.

(7) المراسم: ص 244.

(8) الغنیه: ص 418، الکافی فی الفقه: ص 398.
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المبسوط حیث قال بعد تحدید الید: فإن قطع أکثر من ذلک کان فیها دیه و حکومه بقدر ما یقطع، فإن کان من نصف الذراع أو المرفق أو العضد أو المنکب ففی الزیاده حکومه، و کلّما کانت الزیاده أکثر کانت الحکومه أکثر، و عندنا أنّ جمیع ذلک فیه مقدّر ذکرناه فی تهذیب الأحکام «1». یعنی ما نطق من الأخبار «2» بأنّ کلّ ما کان من الأعضاء اثنین ففیهما الدیه، و فی إحداهما نصفها. و یحتمل إراده المقدّر فی الید فیوافق الکتاب.

و لو کان له کفّان علی زند فقطعهما فدیه ید و حکومه کما فی الشرائع «3» لعدم التقدیر شرعاً، و للأصل و یؤیّده قول أبی جعفر علیه السلام للحکم بن عیینه: فی الأصابع فما زاد أو نقص فلا دیه له «4» و کذا فی الأسنان فما زاد علی ثمانیه و عشرین سنّاً فلا دیه له «5» و لو قطع أحدهما، فإن کان أصلیّاً فدیه ید و ان کان زائداً فحکومه.

و تتمیّز الأصلیّه بانفرادها بالبطش أو الاشتمال علی الأصابع الخمس أو مساواه الید الاخری قدراً أو کونها أشدّ بطشاً أو انحراف الاخری عن سمت الساعد أو العضد فإن تساوتا فإحداهما أصلیّه قطعاً فثبت مع الاشتباه فی المقطوع إذا قطع إحداهما الحکومه لأصل البراءه.

و فی «6» المبسوط و التحریر نصف دیه الأصلیّه و نصف الحکومه، قال الشیخ: لأنّه قطع نصف ید و زیاده، قال: و قال بعضهم فی إحداهما حکومه، قال: فإن قطع إصبعاً من إحداهما ففیها نصف دیه إصبع خمس من الإبل، و حکومه علی ما فصّلنا 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 143.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 213 ب 1 من أبواب





دیات الأعضاء.

(3) شرائع الإسلام: ج 4 ص 267.

(4) وسائل الشیعه: ج 19 ص 262 ب 38 من أبواب دیات الأعضاء ح 2، وسائل الشیعه: ج 19 باب 39 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.

(5) وسائل الشیعه: ج 19 ص 262 ب 38 من أبواب دیات الأعضاء ح 2، وسائل الشیعه: ج 19 باب 39 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.

(6) التحریر: ج 5 ص 591 592.
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إذا قطع إحداهما و فی أناملها کذلک نصف دیه أنمله و حکومه «1».

و قیل فی المبسوط فی الزائد ثلث دیه الأصلیّه «2» و لعلّه لحملها علی الإصبع، و سیأتی أنّ فی الزائده منها ثلث دیتها. و کذا الکلام فیمن له رجلان من أصل القدم أو أصل الرکبه أو الورک، قال فی التحریر وفاقاً للمبسوط: إلّا أنّ فی الرجلین تفصیلًا و هو أنّ إحداهما إذا کانت أطول من الاخری و لا یمکنه المشی علی القصیره، بمنع الطویله من وصولها إلی الارض، فإذا قطع قاطع الطویله، فإن لم یقدر علی المشی علی القصیره حینئذ فعلیه القود أو الدیه، لظهور أنّها أصلیّه و إن قدر علی المشی علی القصیره، فعلیه دیه الزائده و هو ثلث الأصلیّه، أو الحکومه علی ما اخترناه، لظهور أنّ القصیره هی الأصلیّه و إنّما تعذّر المشی علیها لطول الزائده. فإن قطعت القصیره بعد الطویله ففیها القود أو دیه الأصلیّه. قلت: و علیه منع ظاهر، قال وفاقاً للمبسوط: و لو جنی علی الطویله فشلّت ففیها ثلثا «3» الدیه، لأنّ الظاهر أصالتها و لا یمکن الصبر لینظر هل یمشی علی القصیره أم لا، فإن قطعها آخر بعد الشلل ففیه ثلث دیه





الرجل، فإن لم یقدر علی المشی علی القصیره استقرّ الحکم، و إن قدر ظهر زیاده الطویله فیستردّ من الدیه الفاضل «4».

و فی الذراعین الدیه، و کذا فی العضدین و الساقین و الفخذین و فی کلّ واحد النصف کما فی المقنعه «5» و المراسم «6» و السرائر «7» فی الاولیین، و فی الکافی «8» و الغنیه «9» و الإصباح «10» و الشرائع «11» فی الجمیع، لعموم الضابط و دلیله. و فی قطع الساق أو الفخذ أو بعضها مع ما تحته ما تقدّم فی قطع الذراع أو العضد أو 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 145.

(2) المصدر السابق.

(3) کذا فی النسخ و فی التحریر: ثلث.

(4) التحریر: ج 5 ص 594.

(5) المقنعه: ص 755.

(6) المراسم: ص 244.

(7) السرائر: ج 3 ص 395.

(8) الکافی فی الفقه: ص 398.

(9) الغنیه: ص 418.

(10) إصباح الشیعه: ص 505.

(11) شرائع الإسلام: ج 4 ص 267.
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بعضها مع ما تحته من الوجوه. و عباره المبسوط هنا کعبارته هناک، فقال: و حدّ ما یجب فیه نصف الدیه أن یقطع من مفصل الساق و القدم و هو الّذی یقطع من الساق عندهم، و إن قطعها من نصف الساق ففیها دیه رجل و حکومه. فإن قطعها من الرکبه فکذلک و إن قطعها من الفخذ کذلک إلّا أنّه کلّما قطع معها أکثر کانت الحکومه أکثر، و عندنا فی جمیع ذلک مقدّر کما قلنا فی الید ذکرناه فی الکتاب المتقدّم ذکره «1» انتهی. و حکم فی الخلاف بأنّ من قطع ذراع رجل و کان قطع کفّه آخر و کان للقاطع ذراع بلا کفّ کان له القصاص، و إن أراد دیته کان





له نصف الدیه إلّا قدر حکومه ذراع لا کفّ له «2».

و یحتمل أن لا یجب فی شی ء من ذلک إلّا الحکومه بناءً علی أنّه لا نصّ فیها بخصوصها، مع أصل البراءه، و نقص المنفعه فیها، و عدم استقلال شی ء منها عضواً برأسه.

و فی قطع کفّ لا إصبع علیه الحکومه اتّفاقاً کما هو الظاهر و یجوز أن یزاد بها أی بحکومتها علی دیه الإصبع و أکثر. و لا یجوز أن یبلغ بها دیه الأصابع أجمع و إلّا لزم أن یکون فی الید الواحده من رؤوس الأصابع إلی المعصم دیه نفس کامله.

و لو کان علیها إصبع واحده فمنبت تلک الإصبع تابع لها فی الضمان لیس فی الجمیع إلّا دیه الإصبع و فی الباقی أربعه أخماس حکومه الکفّ بل حکومه أربعه أخماس الکفّ.

و لو قطع رجل الأعرج، فإن کانت القدم و الأصابع سلیمه و الخلل فی الساق أو الفخذ وجب کمال دیه الرجل لکمال المعتبر منها و إن کان الخلل فی القدم فإن کانت الأصابع سلیمه وجب أیضا الدیه لوجوبها فیها وحدها و إن کان فی الأصابع خلل فالحکومه لما فیها من النقص.

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 143.

(2) الخلاف: ج 5 ص 189 المسأله 54.
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و فی المبسوط «1»: نصف الدیه کالصحیحه، لعموم الأدلّه. و هو أقوی. و فی المقنع «2» و الجامع «3»: ثلث دیه الصحیحه، و به خبر عبد الرحمن العرزمی «4» عن الصادق علیه السلام، عن أبیه علیه السلام. و کذا قال أبو علیّ «5»: إن کان العرج ولاده أو لا یرجی زواله و إلّا فکالصحیحه. و ذکر فی التحریر الخبر، و قال: و هو جیّد





إن کان العرج شللًا «6».

و کذا ید الأعسم بالمهملان فیها الحکومه. و فی المبسوط: أنّها کالصحیحه قال فیه: و الأعسم قال قوم هو الأعسر، و قال آخرون: هو من فی رسغه میل یعنی اعوجاج عند الکوع «7». قلت: و هو المعروف عند أهل اللغه.

و فی أصابع الیدین العشر الدیه، و کذا فی أصابع الرجلین بالإجماع و النصوص «8».

و فی کلّ واحده منها عشر الدیه کما فی النهایه «9» و المقنع «10» و المقنعه «11» و المراسم «12» و المهذّب «13» و السرائر «14» و الجامع «15» و الشرائع «16» لنحو قول الصادق علیه السلام فی صحیح ابن سنان: أصابع الیدین و الرجلین سواء فی الدیه، فی کلّ إصبع عشر من الإبل «17» و فی حسن الحلبی: فی الإصبع عشر الدیه «18»

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 144.

(2) المقنع: ص 528.

(3) الجامع للشرائع: ص 598.

(4) وسائل الشیعه: ج 19 ص 268 ب 43 من أبواب دیات الأعضاء ح 2.

(5) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 438.

(6) التحریر: ج 5 ص 595.

(7) المبسوط: ج 7 ص 144.

(8) وسائل الشیعه: ج 19 ص 263 ب 39 من أبواب دیات الأعضاء.

(9) النهایه: ج 3 ص 443.

(10) المقنع: ص 513.

(11) المقنعه: ص 756.

(12) المراسم: ص 245.

(13) المهذّب: ج 2 ص 487.

(14) السرائر: ج 3 ص 389.

(15) الجامع للشرائع: ص 590.

(16) شرائع الإسلام: ج 4 ص 268.

(17) وسائل الشیعه: ج 19 ص 264 ب 39 من أبواب دیات الأعضاء ح 4.

(18) المصدر السابق: ح 3.
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و فی خبر أبی بصیر: فی کلّ إصبع عشر من الإبل «1» و قول أبی جعفر





علیه السلام فی خبر الحکم: فی کلّ إصبع من أصابع الیدین ألف درهم، و فی کلّ إصبع من أصابع الرجلین ألف درهم «2».

و قیل فی الخلاف «3» و الوسیله «4» فی الإبهام ثلث دیه الید الواحده و فی الأربعه الباقیه الثلثان فی کلّ منها سدسها، لما فی کتاب ظریف من قوله: فی الإبهام إذا قطع ثلث دیه الید مائه دینار و ستّه و ستّون دیناراً و ثلثا دینار. و فی الأصابع فی کلّ إصبع سدس دیه الید ثلاثه و ثمانون دیناراً و ثلث دینار، و دیه الأصابع و القصب الّتی فی القدم للإبهام ثلث دیه الرجلین ثلاثمائه و ثلاثه و ثلاثون دیناراً و ثلث دینار إلی أن قال: و دیه کلّ إصبع منها سدس دیه الرجل ثلاثه و ثمانون دیناراً و ثلث دینار «5». و روی نحو منه عن الرضا علیه السلام «6». و ادّعی فی الخلاف الإجماع علیه «7» و نسب فی المبسوط إلی أکثر الأصحاب «8».

و احتمل فی التهذیب «9» و الاستبصار فی أخبار التساوی تساوی الأربع غیر الإبهام قال فی الاستبصار: و أمّا ما تضمّن روایه أبی بصیر و عبد اللّٰه بن سنان «أنّ فی کلّ إصبع عشراً من الإبل» یجوز أن یکون من کلام الراوی، و هو أنّه لمّا سمع أنّ الأصابع سواء فی الدیه فسّر هو لکلّ إصبع عشر من الإبل، و لم یعلم أنّ الحکم یختصّ بالأصابع الأربع «10» و لا یخفی ما فیه.

و قال الحلبی: فی کلّ إصبع عشر الدیه إلّا الإبهام فدیتها ثلث دیه الید، و قال 

______________________________

(1) المصدر السابق: ص 265 ح 7.

(2) الکافی: ج 7 ص 330 ح 2.

(3) الخلاف: ج 5 ص 211 المسأله





93.

(4) الوسیله: ص 452.

(5) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 85 86.

(6) فقه الرضا علیه السلام: ص 323.

(7) الخلاف: ج 5 ص 212 المسأله 93.

(8) المبسوط: ج 7 ص 143.

(9) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 259 ذیل الحدیث 1024.

(10) الاستبصار: ج 4 ص 292 ذیل الحدیث 1102.
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فی الرجلین فی کلّ اصبع من أصابعها عشر دیته «1» و نحوه فی الغنیه «2» و الإصباح «3» إلّا أنّهما سوّیا بین أصابع الیدین و الرجلین.

قال فی المختلف: و قول أبی الصلاح مشکل، فإنّه جعل فی الإبهام ثلث دیه الید، و فی البواقی فی کلّ واحده عشر دیه الید، و هو یقتضی نقصاً لا موجب له، ثمّ إنّ کلامه یقتضی الفرق بین أصابع الیدین و الرجلین مع أنّ أحداً من علمائنا لم یفصّل بینهما «4».

قلت: بل هو موافق للخلاف «5» و إنّما أوجب فی کلّ من الأربع عشر دیه النفس لا عشر دیه الید الواحده أو الرجل الواحده، و أمّا فی أصابع الرجلین فلعلّه لم یتعرّض للاستثناء اکتفاءً بما قدّمه فی أصابع الیدین.

و تقسّم دیه کلّ إصبع علی ثلاث أنامل أی رواجب بالسویّه إلّا الإبهام، فإنّ دیتها تقسّم علی أنملتین بالسویّه ففی کلّ راجبه منها نصف دیتها و من البواقی ثلث دیتها إجماعاً کما فی الخلاف «6». و به خبر السکونی عن الصادق علیه السلام: أنّ أمیر المؤمنین علیه السلام کان یقضی فی کلّ مفصل من الإصبع بثلث عقل تلک الإصبع إلّا الإبهام فإنّها کان یقضی فی مفصلها بنصف عقل تلک الإبهام، لأنّ لها مفصلین «7».

و فی کتاب ظریف: و دیه المفصل الأوسط من الأصابع الأربع إذا قطع





فدیته خمسه و خمسون دیناراً و ثلث دینار، و فی المفصل الأعلی من الأصابع الأربع إذا قطع سبعه و عشرون دیناراً و نصف و ربع، و نصف عشر دینار. کذا فی الکافی «8».

______________________________

(1) الکافی فی الفقه: ص 398.

(2) الغنیه: ص 418.

(3) إصباح الشیعه: ص 506.

(4) مختلف الشیعه: ج 9 ص 384.

(5) الخلاف: ج 5 ص 250 المسأله 54.

(6) الخلاف: ج 5 ص 249 المسأله 51.

(7) وسائل الشیعه: ج 19 ص 267 ب 42 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.

(8) الکافی: ج 7 ص 337.
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و فی الفقیه «1» و التهذیب «2» و الجامع «3»: سبعه و عشرون دیناراً و نصف دینار و ربع عشر دینار و کذا روی عن الرضا علیه السلام «4».

و فی الرجل فی المفصل الأوسط من الأصابع الأربع إذا قطع فدیته خمسه و خمسون دیناراً و ثلثا دینار، و فی المفصل الأعلی من الأصابع الأربع الّتی فیها الظفر إذا قطع فدیته سبعه و عشرون دیناراً أو أربعه أخماس دینار کذا فی الکافی «5» و الفقیه «6» و التهذیب «7» و الجامع «8».

و من العامّه «9» من أوجب فی کلّ من أنملتی الإبهام أیضاً ثلث دیتها بناءً علی أنّ لها أیضاً ثلاث أنامل ظاهرتین و باطنه هی المتّصله بالکوع.

فأجاب بأنّ الکرسوع و الصواب الکوع أی أصل الإبهام المتّصل بالکوع من جمله الکفّ لا من جمله الإبهام و لو اعتبرناه فی الإبهام لزم اعتبار مثله فی سائر الأصابع فکان لکلّ منها أربع أنامل و لم یقل به أحد.

ثمّ الکوع و الکرسوع طرفا الزند، فما عند الإبهام کوع، و ما عند الخنصر کرسوع. و قد مرَّ





أنّه لو کان للإصبع أربع أنامل ففی کلّ أنمله ربع دیه الإصبع مع تساوی الأربع أو القرب منه و تساوی الأصابع فی الطول مع حکم باقی الصور.

و لو قطعت الأصابع مع الکفّ من الکوع أی الزند أو مع القدم من عند الساق فدیه واحده فقط و ذلک لأنّه یدخل الکفّ أو القدم تحت الأصابع حینئذ تبعاً.

و فی الإصبع الزائده ثلث دیه الأصلیّه لخبر غیاث بن إبراهیم عن 

______________________________

(1) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 86.

(2) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 303 ذیل الحدیث 1148.

(3) الجامع للشرائع: ص 619.

(4) فقه الرضا علیه السلام: ص 323.

(5) الکافی: ج 7 ص 341.

(6) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 86.

(7) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 307 ذیل الحدیث 1148.

(8) الجامع للشرائع: ص 618 619.

(9) الامّ: ج 6 ص 75.
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الصادق علیه السلام «1». و لا نعرف فیه خلافاً.

و فی شلل کلّ واحده منها ثلثا دیتها إجماعاً علی ما فی الخلاف «2» و الغنیه «3» و ظاهر المبسوط «4» و لقول الصادق علیه السلام فی الصحیح و غیره للفضیل بن یسار: إذا یبست منه الکفّ فشلّت أصابع الکفّ کلّها فإنّ فیها ثلثی الدیه دیه الید، قال: و إن شلّت بعض الأصابع و بقی بعض فإنّ فی کلّ إصبع شلّت ثلثی دیتها، قال: و کذلک الحکم فی الساق و القدم إذا شلّت أصابع القدم «5» و لأنّه یرشد إلیه أنّ فی قطع الشلّاء ثلث دیتها.

و أوجب الشافعی «6» فیه تمام الدیه. و یوافقه کتاب ظریف لقوله: و شلل الیدین ألف دینار «7» و ظاهر خبر زراره عن الصادق علیه السلام:





فی الإصبع عشر من الإبل إذا قطعت من أصلها أو شلّت «8» و حسن الحلبی عنه علیه السلام: فی الإصبع عشر الدیه إذا قطعت من أصلها أو شلّت «9». و حمله الشیخ علی أن یفعل بها ما یشلّ ثمّ یقطع فإنّه یستحقّ أوّلًا بالشلل ثلثا الدیه ثمّ بقطعها ثلثها «10». و الأولی عندی أن یقرأ بإهمال السین أی انتزعت.

و فی قطعها بعد الشلل الثلث به قطع الأصحاب، و نطق قول الصادق علیه السلام للحسن بن صالح، فیمن قطع ید رجل له ثلاث أصابع من یده شلل: و قیمه الثلاث 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 264 ب 39 من أبواب دیات الأعضاء ح 2.

(2) الخلاف: ج 5 ص 261 المسأله 72.

(3) الغنیه: ص 418.

(4) المبسوط: ج 7 ص 151.

(5) وسائل الشیعه: ج 19 ص 265 ب 39 من أبواب دیات الأعضاء ح 5.

(6) الامّ: ج 6 ص 74، المجموع: ج 19 ص 106.

(7) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 297 ذیل الحدیث 1148.

(8) وسائل الشیعه: ج 19 ص 265 ب 39 من أبواب دیات الأعضاء ح 8.

(9) وسائل الشیعه: ج 19 ص 264 ب 39 من أبواب دیات الأعضاء ح 3.

(10) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 257 ذیل الحدیث 1017.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 11، ص: 379 

أصابع الشلل مع الکفّ ألف درهم لأنّها علی الثلث من دیه الصحاح «1» و قول أبی جعفر علیه السلام للحکم بن عتیبه: و فی کلّ إصبع من أصابع الیدین ألف درهم، و کلّ ما کان من شلل فهو علی الثلث من دیه الصحاح «2».

و کذا لو کان الشلل خلقه فلیس فی قطعها إلّا الثلث، لعموم الخبرین و





الفتاوی.

و کذا کلّ عضو أشلّ فیه ثلث الدیه أی دیته، قطع به الأصحاب و لم أظفر بخبر عامّ، نعم فی الإصبع ما سمعت، و ظاهر خبر الحکم شلل الأصابع خاصّه و إن احتمل العموم، و عن سلیمان بن خالد عن الصادق علیه السلام فی رجل قطع ید رجل شلّاء قال: علیه ثلث الدیه «3» و عن عبد الرحمن بن العرزمی عن أبی جعفر علیه السلام عن أبیه علیه السلام: أنّه جعل فی السنّ السوداء ثلث دیتها، و فی الید الشلّاء ثلث دیتها «4».

و کلّ عضو شلّه الجانی و کان صحیحاً ففیه ثلثا دیته بالإجماع کما فی الخلاف «5» و الغنیه «6» و زید فی الخلاف الأخبار. و لم أظفر منها إلّا بما مرَّ من خبر الفضیل. و فی کتاب ظریف: و شلل الیدین ألف دینار، و الرجلین ألف دینار «7» و فیما عرضه یونس علی الرضا علیه السلام و الشلل فی الیدین کلتیهما الشلل کلّه ألف دینار، و شلل الرجلین ألف دینار «8».

و فی الظفر إذا قلعت و لم ینبت أو نبت أسود عشره دنانیر، فإن نبت أبیض فخمسه وفاقاً للمشهور لقول أمیر المؤمنین علیه السلام فی خبر مسمع: فی الظفر إذا قطع و لم ینبت أو خرج أسود فاسداً عشره دنانیر، فإن خرج أبیض 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 253 ب 28 من أبواب دیات الأعضاء ح 2.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 264 ب 39 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 253 ب 28 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.

(4) المصدر السابق: ص 217 ب 1 ح 13.

(5) الخلاف: ج 5 ص 261 المسأله 72.

(6) الغنیه: ص





419.

(7) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 297 ح 1148.

(8) وسائل الشیعه: ج 19 ص 272 ب 1 من أبواب دیات المنافع ح 1.
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فخمسه دنانیر «1». قال فی التحریر «2» وفاقاً للشرائع «3»: و الروایه و إن کان ضعیفه إلّا أنّ الشهره تعضدها.

و روی فی الصحیح عن عبد اللّٰه بن سنان عن الصادق علیه السلام: فی الظفر خمسه دنانیر «4». و فی کتاب ظریف: و فی کلّ ظفر من أظفار الید خمسه دنانیر، و من أظفار الرجل عشره «5». و فی السرائر: أنّه إن خرج أسود فثلثا دیته لأنّ خروجه أسود لیس کلا خروجه و الاصل البراءه «6». و نفی عنه البأس فی المختلف «7» و قال أبو علیّ: فی ظفر إبهام الید عشره دنانیر، و فی کلّ من الأظفار الباقیه خمسه و فی ظفر إبهام الرجل ثلاثون، و فی کلّ من الباقیه عشره، کلّ ذلک إذا لم ینبت أو نبت أسود معیباً، و إلّا فالنصف من ذلک «8».


[المطلب التاسع الظَهر]

اشاره
المطلب التاسع الظَهر [و فیه العنق و البعصوص و الحق به الثدی و العجان].

و فی فقار الظهر إذا کسر فعولج فلم یصلح الدیه کامله لحسن الحلبی عن الصادق علیه السلام فی الرجل یکسر ظهره، فقال: فیه الدیه کامله «9» و قول أمیر المؤمنین علیه السلام فی خبر السکونی: فی الصلب الدیه «10».

و کذا لو اصیب فاحدودب کسر فعولج فانجبر کذلک أو لم ینکسر، لما فی کتاب یونس الّذی عرضه علی الرضا علیه السلام من قوله: و الظهر إذا احدب ألف 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 266 ب 41 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.

(2) التحریر: ج







5 ص 601.

(3) شرائع الإسلام: ج 4 ص 268.

(4) وسائل الشیعه: ج 19 ص 267 ب 41 من أبواب دیات الأعضاء ح 2.

(5) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 303 و 307 ح 1148.

(6) السرائر: ج 3 ص 388.

(7) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 385.

(8) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 384.

(9) وسائل الشیعه: ج 19 ص 214 ب 1 من أبواب دیات الأعضاء ح 4.

(10) المصدر السابق: ص 232 ب 14 ح 2.
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دینار «1» و فی کتاب ظریف من قوله: فإن احدب منها الظهر فحینئذ تمّت دیته ألف دینار «2» و للإجماع کما فی الخلاف «3».

أو ارتفعت قدرته علی القعود لخبر برید العجلی عن أبی جعفر علیه السلام قال: قضی أمیر المؤمنین علیه السلام فی رجل کسر صلبه فلا یستطیع أن یجلس أنّ فیه الدیه «4» و للإجماع کما فی الخلاف «5». و کذا إن صار بحیث لا یقدر علی المشی أصلًا، أو یقدر علیه راکعاً أو بعکاز بیدیه أو بإحداهما، أو ذهب بذلک جماعه أو ماؤه أو إحباله، أو حدث به سلس البول أو نحوه. و احتمل فی التحریر الحکومه إذا ذهب الماء دون الجماع، لأنّه لم یذهب المنفعه أجمع «6».

فإن صلح بعد الکسر أو التحدیب بحیث یقدر علی المشی أو القعود کما کان یقدر علیهما و لم یبق علیه من أثر الجنایه شی ء فثلث الدیه کما فی النهایه «7» و التحریر «8» و الجامع «9» و النافع «10» و الشرائع «11» و موضع من السرائر «12». و لم أعرف مستنده، و یمکن أن یکونوا حملوه علی اللحیه إذا





نبتت و قد مرَّ أو علی الساعد. ففی کتاب ظریف: أنّ فیه إذا کسر فجبر علی غیر عثم و لا عیب ثلث دیه النفس «13». بناءً علی أنّ المراد به الساعدان جمیعاً. و فی المبسوط «14»: حکومه. و هو مبنیّ علی عدم التقدیر شرعاً و فی الوسیله: خمس الدیه «15». و لعلّه حمله علی 

______________________________

(1) المصدر السابق: ص 214 ب 1 ح 2.

(2) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 308 ح 1148.

(3) الخلاف: ج 5 ص 253 المسأله 61.

(4) وسائل الشیعه: ج 19 ص 232 ب 14 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.

(5) الخلاف: ج 5 ص 253 المسأله 59.

(6) التحریر: ج 5 ص 583، 582.

(7) النهایه: ج 3 ص 441.

(8) التحریر: ج 5 ص 583، 582.

(9) الجامع للشرائع: ص 593.

(10) المختصر النافع: ص 301.

(11) شرائع الإسلام: ج 4 ص 268.

(12) السرائر: ج 3 ص 391.

(13) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 301 ح 1148.

(14) المبسوط: ج 7 ص 147.

(15) الوسیله: ص 450.
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المرفق و الرسغ و العضد. ففی کتاب ظریف: فی کلّ منها أنّه إذا کسر فجبر علی غیر عثم و لا عیب خمس دیه الید «1». و قصبه الإبهام ففیه: أنّها إن کسرت فجبرت کذلک ففیها خمس دیه الإبهام. و الساق و الرکبه و الورک و الفخذ ففیه: أنّ کلّاً منها إذا کسرت فجبرت کذلک ففیها خمس دیه الرجلین.

و روی فی کتاب ظریف «2» أنّه إذا کسر فجبر علی غیر عیب من احدیداب أو غیره فمائه دینار، و إن عثم أی لم ینجبر علی استواء فألف دینار، و علیه فتوی المقنعه «3» و الغنیه «4» و





الإصباح «5» و السرائر «6» فی موضع.

و لو شلّت الرجلان بکسره فدیه للصلب إذا لم یصلح و ثلثا دیه للرجلین لأنّهما جنایتان یجب فیهما ما أوجبه النصّ لعمومه. و فی الخلاف إجماع الفرقه و أخبارهم «7». و أوجب الشافعی «8» دیه للشلل، و حکومه لکسر الصلب.

و لو ذهب مشیه و جماعه بکسره فدیتان لأنّهما منفعتان یوجب الدیه ذهاب کلّ منهما، مرَّ فی الخلاف إجماع الفرقه و أخبارهم. و من العامّه «9» من لم یوجب إلّا دیه واحده.

و فی العنق إذا کسر فاصورّ الإنسان أی صار مائل العنق و استمرّ به ذلک فلم یزل، أو جنی علیها بضرب أو نحوه فصور من غیر کسر الدیه کامله بالإجماع کما فی الخلاف «10» و لقول رسول اللّٰه صلی الله علیه و آله فی خبر مسمع فی الصعر الدیه «11»

______________________________

(1) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 301 ح 1148.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 231 ب 13 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.

(3) المقنعه: ص 756.

(4) الغنیه: ص 418.

(5) إصباح الشیعه: ص 506.

(6) السرائر: ج 3 ص 410.

(7) الخلاف: ج 5 ص 252 المسأله 59.

(8) المجموع: ج 19 ص 113.

(9) المصدر السابق.

(10) الخلاف: ج 5 ص 253 254 المسأله 62.

(11) وسائل الشیعه: ج 19 ص 286 ب 11 من أبواب دیات المنافع ح 1.
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و فی کتاب ظریف «1»: أنّ فیه نصف الدیه. و فیما عرضه یونس علی الرضا علیه السلام: و فی صدع الرجل إذا اصیب فلم یستطع أن یلتفت إلّا ما انحرف الرجل نصف الدیه خمسمائه دینار «2» کذا فی الکافی «3» و فی کتاب ظریف علی ما فی





الفقیه «4» و التهذیب «5» و الجامع «6». و هو یحتمل إعجام عین الصدع و ضمّ جیم الرجل فی الموضعین و إهمال العین و تسکین الجیم مع کسر الراء، و إذا صدعت الرجل فلم یستطع أن یلتفت ما لم یحول رجله و یؤیّده أنّ فی التهذیب. و فی صدع الرجل إذا اصیب فلم یستطع أن یلتفت إلّا بأطراف الرجل کما یؤیّد الأوّل ما روی عنه علیه السلام أیضاً من قوله: فإذا اصیب الصدع فلم یستطع أن یلتفت حتّی ینحرف بکلیّته فنصف الدیه، و ما کان دون ذلک فبحسابه «7». و عند الشافعی «8»: فیه حکومه.

و کذا لو امتنع بالجنایه من الازدراد رأساً مات بذلک أو عاش و إن بعد، لأنّ هذه المنفعه أعظم من الذوق و فی إبطاله الدیه، کما سیأتی. و لا شی ء عند العامّه «9» إن عاش. و فی المبسوط: و ینبغی أن یقول: إنّ علیه حکومه «10». و أفتی به ابن حمزه «11».

فإن صلح بعد الصور أو امتناع الازدراد فالأرش أی الحکومه. و کذا إذا صور لکن یمکنه الإقامه و الالتفات بعسر، أو أمکنه الازدراد لکن بعسر.

و فی النخاع إذا قطع الدیه کامله و إن عاش الإنسان، لأنّه عضو واحد 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 231 ب 13 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 219 ب 2 من أبواب دیات الأعضاء ح 5.

(3) الکافی: ج 7 ص 311 ح 1.

(4) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 75 ح 5150.

(5) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 298 ح 1148.

(6) الجامع للشرائع: ص 619.

(7) وسائل الشیعه: ج 19 ص 219 ب 2 من أبواب دیات الأعضاء ح 5.

(8)





المجموع: ج 19 ص 124.

(9) راجع الحاوی الکبیر: ج 12 ص 289.

(10) المبسوط: ج 7 ص 148.

(11) الوسیله: ص 449.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 11، ص: 384 

فیه، فیعمّه الضابط و فی بعضه بالحساب بنسبه المساحه.

و فی الثدیین من المرأه دیتها، و فی کلّ واحد منهما نصف الدیه للضابط، و قول أمیر المؤمنین علیه السلام فی صحیح أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السلام: فی رجل قطع ثدی امرأته، إذن أغرمه لها نصف الدیه «1» و لو شلّتا فثلثا الدیه، کما فی التحریر «2» بناءً علی الضابط. و فی المبسوط: الدیه، و لو استرختا فالحکومه «3».

و لو انقطع لبنهما مع بقائهما و قد کان فیهما فالحکومه کما فی المبسوط «4».

و کذا لو لم یکن فیهما لبن لکن تعذّر بالجنایه نزوله فی وقته بأن قال أهل الخبره: إنّ التعذّر من الجنایه فالحکومه أیضاً و وقته إذا حملت فمضی للحمل أربعون ثمّ إذا وضعت فسقت اللبأ درّ اللبن لثلاث، أو بعد مدّه النفاس. و کذا إذا قلّ لبنها بالجنایه فحکومه دون ذلک.

و لو قطع معهما شیئاً من جلد الصدر فالدیه لهما و حکومه للجلد فإن أجاف الصدر مع ذلک فدیه للثدیین و حکومه عن الجلد و دیه الجائفه.

و فی حلمتی ثدی المرأه وهما رأساهما اللذان بهیئه الذرّ الدیه کما فی المبسوط «5» و الوسیله «6» و السرائر «7» و هو خیره التحریر «8» و الإرشاد «9» و التبصره «10» و التلخیص «11» بناءً علی الضابط فی کلّ اثنین علی إشکال:

کما فی الشرائع «12»: من ذلک فلو قطع الحلمتین ثمّ قطع آخر الباقی کان علی 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 270 ب 46 من أبواب





دیات الأعضاء ح 1.

(2) التحریر: ج 5 ص 596.

(3) المبسوط: ج 7 ص 148.

(4) المبسوط: ج 7 ص 148.

(5) المبسوط: ج 7 ص 148.

(6) الوسیله: ص 450.

(7) السرائر: ج 3 ص 394.

(8) التحریر: ج 5 ص 597.

(9) إرشاد الأذهان: ج 2 ص 241.

(10) تبصره المتعلّمین: ص 213.

(11) تلخیص المرام (سلسله الینابیع الفقهیّه): ج 4 ص 494.

(12) شرائع الإسلام: ج 4 ص 268.
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الثانی الحکومه.

و من أنّ الدیه تجب فی الثدیین وهما بعضهما فینبغی أن یکون فیهما بعضها بالحساب. و الحمل علی الید و الرجل حیث تجب الدیه بقطع الأصابع خاصّه و بقطعها مع الکف أو القدم أیضاً و علی الأنف و الذکر قیاس مع الفارق، بالإجماع و عدمه، و النصّ و عدمه، و بإطلاق الید و الرجل علی أبعاضهما عرفاً کثیراً کما فی آیتی الوضوء و قطع السارق «1» و کذا الأنف و الذکر بخلاف الثدی فلا یطلق علی الحلمه کإطلاقها.

قیل: و لأنّ العموم إنّما یستدلّ به حال عدم ورود النصّ علی خلافه فی الخاصّ، و الحلمتان قدّر الشارع لهما مقدّراً لکن اختلفوا فیه «2».

و کذا قیل فی الخلاف «3» و المبسوط «4» و السرائر «5» فی حلمتی الرجل الدیه، و فی الأخیرین أنّه مذهبنا. و هو خیره المختلف «6» و التحریر «7» و الإرشاد «8» و التلخیص «9» و هو مبنیّ علی الضابط فی کلّ اثنین. و استبعد المحققّ «10» دخولهما فی الضابط، لقلّه منفعتهما و مدخلیّتهما فی الجمال.

و قیل فی الوسیله «11» و الفقیه «12» و الجامع «13»: فیهما ربع الدیه، و فی کلّ واحده الثمن مائه و خمسه و عشرون دیناراً و المستند





کتاب ظریف «14».

و إذا کسر بعصوصه و هو عظم الورک. و قیل: إنّه العصعص «15» و هو 

______________________________

(1) المائده: 6 و 38.

(2) إیضاح الفوائد: ج 4 ص 699.

(3) الخلاف: ج 5 ص 257 المسأله 65.

(4) المبسوط: ج 7 ص 148.

(5) السرائر: ج 3 ص 394.

(6) مختلف الشیعه: ج 9 ص 391.

(7) التحریر: ج 5 ص 597.

(8) إرشاد الأذهان: ج 2 ص 241.

(9) تلخیص المرام (سلسله الینابیع الفقهیّه): ج 4 ص 494.

(10) شرائع الإسلام: ج 4 ص 269.

(11) الوسیله: ص 450.

(12) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 91.

(13) الجامع للشرائع: ص 590.

(14) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 307 ح 1148.

(15) لسان العرب: ج 7 ص 54 مادّه (عصص).
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عجب الذنب الّذی علیه یجلس. و یقال: إنّه أوّل ما یخلق و آخر ما یبلی. و قیل: إنّه تصحیف و لذا لم یذکره أهل اللغه، و قد ذکره ابن عبّاد فی المحیط بالمعنیین. و قال الراوندی: إنّه عظم رقیق حول الدبر «1»- فلم یملک غائطه کان علیه الدیه کما فی النهایه «2» و السرائر «3» و الوسیله «4» و الشرائع «5» و الجامع «6» و النافع «7» لخبر سلیمان بن خالد سأل الصادق علیه السلام عن رجل کسر بعصوصه فلم یملک إسته فما فیه من الدیه؟ فقال: الدیه کامله «8».

و کذا إذا کسر عجانه و هو ما بین الخصیه و الفقحه فلم یملک بوله و لا غائطه کما فی الکتب «9» الّتی قدّمناها، لخبر إسحاق بن عمّار سمع الصادق علیه السلام یقول: قضی أمیر المؤمنین علیه السلام بذلک «10». و إن لم یؤدّ الکسر فیهما إلی ما ذکر





کان ککسر سائر العظام.

و فی کلّ ترقوه من الترقوتین أربعون دیناراً کما فی الوسیله «11» و الشرائع «12» إذا کسرت فجبرت علی غیر عثم لکتاب ظریف «13» و روی نحوه عن الرضا علیه السلام «14» و فی الخلاف «15» الإجماع علی التقدیر فیهما.

______________________________

(1) نقله عنه صاحب مسالک الأفهام: ج 15 ص 440.

(2) النهایه: ج 3 ص 441.

(3) السرائر: ج 3 ص 391.

(4) الوسیله: ص 451.

(5) شرائع الإسلام: ج 4 ص 270.

(6) الجامع للشرائع: ص 593 594.

(7) المختصر النافع: ص 302.

(8) وسائل الشیعه: ج 19 ص 284 ب 9 من أبواب دیات المنافع ح 1.

(9) النهایه: ج 3 ص 441، و السرائر: ج 3 ص 391، و الوسیله: ص 451، و شرائع الإسلام: ج 4 ص 270، و الجامع للشرائع: ص 593 594، و المختصر النافع: ص 402.

(10) وسائل الشیعه: ج 19 ص 284 ب 9 من أبواب دیات المنافع ح 2.

(11) الوسیله: ص 449.

(12) شرائع الإسلام: ج 4 ص 271.

(13) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 300 ح 1148.

(14) الفقه المنسوب للإمام الرضا علیه السلام: ص 321.

(15) الخلاف: ج 5 ص 261 262 المسأله 73.
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و إن انجبرت علی عثم فدیه النفس کما فی الوسیله «1».

و فی صدعها أربعه أخماس دیه کسرها کما فی کتاب ظریف «2» و الوسیله «3» و فی کتاب ظریف: فإن اوضحت فدیتها خمسه و عشرون دیناراً و ذلک خمسه أجزاء من ثمانیه من دیتها إذا انکسرت، فإن نقل منها العظام فدیتها نصف دیه کسرها عشرون دیناراً فإن نقبت فدیتها ربع دیه کسرها عشره دنانیر «4».

و لو داس بطنه أی وطئه حتّی أحدث





فعل به ذلک، أو یفتدی نفسه بثلث الدیه لخبر السکونی عن الصادق علیه السلام: أنّه رفع إلی أمیر المؤمنین علیه السلام رجل داس بطن رجل حتّی أحدث فی ثیابه فقضی علیه أن یداس بطنه حتی یحدث أو یغرم ثلث الدیه «5» و قطع به الشیخان «6» و فی الخلاف «7» الإجماع علیه.

و لضعف الخبر لو قیل بالحکومه کان وجهاً و قال ابن إدریس: الّذی یقتضیه مذهبنا خلاف هذه الروایه، لأنّ فیه تغریراً بالنفس فلا قصاص فی ذلک بحال «8».

قال فی المختلف: و قول ابن إدریس جیّد، ثمّ قال: و الأولی الحکومه «9». و علی العمل بالخبر فظاهر لفظ «فی ثیابه» کون الحدث بولًا أو غائطاً، لا ریحاً ففیها الحکومه قطعاً.

[فائده]
فائده:

فی کسر عظم من عضو لقطعه مقدّر خمس دیه ذلک العضو فإن جبر علی غیر عثم و لا عیب فأربعه أخماس دیه کسره، کذا فی المقنعه «10»

______________________________

(1) الوسیله: ص 449.

(2) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 300 ح 1148.

(3) الوسیله: ص 449.

(4) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 300 ح 1148

(5) وسائل الشیعه: ج 19 ص 137 ب 20 من أبواب قصاص الطرف ح 1.

(6) المقنعه: ص 761، و الخلاف: ج 3 ص 150 المسأله 136.

(7) الخلاف: ج 5 ص 299 المسأله 136.

(8) السرائر: ج 3 ص 395.

(9) مختلف الشیعه: ج 9 ص 392.

(10) المقنعه: ص 766.
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و النهایه «1» و المراسم «2» و السرائر «3» و الغنیه «4» و الإصباح «5» و الشرائع «6» و الجامع «7» و التحریر «8» و التلخیص «9» و الإرشاد «10» و التبصره «11».

و فی الخلاف: إذا کسر یده فجبرت، فإن انجبرت






علی الاستقامه کان علیه خمس دیه الید، و إن انجبرت علی عثم کان علیه ثلاثه أرباع دیه کسره. و استدلّ علیه بالإجماع و الأخبار «12».

و فی کتاب ظریف: أنّ فی کسر کلّ من المنکب و العضد و المرفق و الکفّ إذا جبرت علی غیر عثم و لا عیب خمس دیه الید، و کذا الساعد إذا کسرت قصبتاها جمیعاً فإن کسرت إحدی الزندین فخمسون دیناراً «13» کذا فی الکافی «14».

و فی الفقیه «15» و التهذیب «16» و الجامع «17»: أنّ فیه إذا کسر فجبر علی غیر عثم و لا عیب ثلث دیه النفس ثلاثمائه دینار و ثلاثه و ثلاثون دیناراً و ثُلث دینار، فإن کسر إحدی القصبتین من الساعد فدیته خمس دیه الید مائه دینار، و فی أحدهما أیضاً فی الکسر لإحدی الزندین خمسون دیناراً و فی کلیهما مائه دینار، انتهی.

______________________________

(1) النهایه: ج 3 ص 455.

(2) المراسم: ص 248.

(3) السرائر: ج 3 ص 410.

(4) الغنیه: ص 419.

(5) إصباح الشیعه: ص 508.

(6) شرائع الإسلام: ج 4 ص 271.

(7) الجامع للشرائع: ص 596 597.

(8) التحریر: ج 5 ص 606.

(9) تلخیص المرام (سلسله الینابیع الفقهیّه): ج 4 ص 494 495.

(10) إرشاد الأذهان: ج 2 ص 241.

(11) تبصره المتعلّمین: ص 214.

(12) الخلاف: ج 5 ص 250 المسأله 55.

(13) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 300 301 ح 1148.

(14) الکافی: ج 7 ص 335 ذیل الحدیث 10.

(15) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 84 ذیل الحدیث 5150.

(16) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 301 ح 1148.

(17) الجامع للشرائع: ص 616 617.
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و فی الکتاب أیضاً: أنّ فی کسر قصبه الإبهام من الید أو





الرجل قصبتها الّتی تلی الکفّ أو القدم خمس دیه الإبهام إن جبرت من غیر عثم و لا عیب، و فی کسر المفصل الأعلی منها ستّه عشر دیناراً و ثلثا دینار إن انجبرت کذلک، و فی کسر المفصل الأسفل الّذی یلی الکفّ من کلّ من الأصابع الأربع ستّه عشر دیناراً و ثلثا دینار، و هو یزید علی خمس دیه الإصبع بدینار و ثلث، و فی کسر مثله من أصابع الرجل الأربع ستّه عشر دیناراً و ثلثاً و فی کسر المفصل الأوسط من الأصابع الأربع للکفّ أحد عشر دیناراً و ثلثاً، و من أصابع الرجل أحد عشر دیناراً و ثلثی دینار، و فی کسر المفصل الأعلی من کلّ من أصابعهما خمسه دنانیر و أربعه أخماس دینار، و لم یقیّد الکسر فی الأصابع بالانجبار علی غیر عثم و عیب، و فی الکفّ إذا کسرت فانجبرت علی غیر عثم و لا عیب أربعین دیناراً، و فی کلّ من الورک و الفخذ و الرکبه و الساق و القدم إذا کسر فانجبر علی غیر عثم و لا عیب خمس دیه الرجلین، و لعلّ المراد فی کلّ من الورکین و الفخذین و کذا البواقی و نصّ فیه علی أنّ کلّاً من الفخذ و الساق إن عثمت ففیها ثلث دیه النفس، و قد ذکر فی صدع أکثر هذه الأعضاء أنّ فیه أربعه أخماس دیه کسرها «1».

و فی الوسیله: أنّ فی کسر کلّ من العضد و المنکب و المرفق و قصبه الساعد و أحد الزندین أو الکفّین خمس دیه الید، و فی کسر الأنمله الاولی من الإبهام ثلث دیه کسر الکفّ، و فی الثانیه نصف دیه کسر الکفّ، و فی کسر المفصل الثانی من





الأصابع سوی الإبهام أحد عشر دیناراً و ثلثاً، و فی کسر الأوّل نصفه، و فی صدع العضو أربعه أخماس دیه الکسر «2».

و فی موضحته أی موضحه کلّ عضو لقطعه مقدّر ربع دیه کسره

______________________________

(1) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 302 307 ح 1148.

(2) الوسیله: ص 453.
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کما فی المقنعه «1» و النهایه «2» و الخلاف «3» و المراسم «4» و السرائر «5» و الغنیه «6» و الإصباح «7» و الشرائع «8» و الجامع «9» لما فیما عرضه یونس و ابن فضّال علی أبی الحسن علیه السلام من قوله: و دیه موضحته ربع دیه کسره «10» و للإجماع علی ما فی الخلاف «11» و لکتاب ظریف فی أکثر الأعضاء و کذا فی نقبه کما فیه أیضاً «12». لکن فیه أیضاً إن فی کسر الکفّ أربعین دیناراً «13» و فی موضحتها خمسه و عشرین دیناراً و إنّ فی کسر قصبه إبهام الرجل ستّه و ستّین دیناراً و ثلثی دینار و فی موضحتها و نقبها نصف خمس ذلک ثمانیه دنانیر و ثلث دینار و إنّ فی کسر المفصل الأوسط من الأصابع الأربع للرجل أحد عشر دیناراً و ثلثی دینار و فی موضحته دینارین و فی المفصل الأعلی منها خمسه دنانیر و أربعه أخماس دینار و فی موضحته و نقبه دیناراً و ثلثاً «14» و فی خبر إسحاق بن عمّار عن الصادق علیه السلام أنّ فی الأصابع إذا وضح العظم نصف عشر دیه الإصبع «15».

و فی رضّه ثلث دیه ذلک العضو إن لم یبرأ أو عثم فإن برأ علی غیر عیب فأربعه أخماس دیه رضّه کما فی المقنعه «16» و النهایه





«17»

______________________________

(1) المقنعه: ص 766.

(2) النهایه: ج 3 ص 454 455.

(3) الخلاف: ج 5 ص 230 المسأله 12.

(4) المراسم: ص 248.

(5) السرائر: ج 3 ص 410.

(6) الغنیه: ص 419.

(7) إصباح الشیعه: ص 508.

(8) شرائع الإسلام: ج 4 ص 271.

(9) الجامع للشرائع: ص 596 597.

(10) وسائل الشیعه: ج 19 ص 290 ب 2 من أبواب دیات الشجاج و الجراح ح 3.

(11) الخلاف: ج 5 ص 230 المسأله 12.

(12) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 304 ح 1148.

(13) المصدر السابق: ص 303.

(14) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 306 307 ح 1148.

(15) وسائل الشیعه: ج 19 ص 132 ب 13 من أبواب قصاص الطرف ح 2.

(16) المقنعه: ص 767.

(17) النهایه: ج 3 ص 456.
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و السرائر «1» و الغنیه «2» و الإصباح «3» و الجامع «4» و الشرائع «5» و کذا فی المراسم «6» إلّا أنّه أطلق فیه الثلث و لم یفصّل إلی البرء من غیر عیب و عدمه. قال المحقّق فی النکت: إنّ هاتین المسألتین یعنی مسألتی الکسر و الرضّ ذکرهما الشیخان و تبعهما المتأخّرون و لم یشیروا إلی المستند «7». و فی کتاب ظریف: فی رضّ کلّ من المنکب و المرفق و الورک و الرکبه إذا انجبر علی عثم ثلث دیه النفس «8». فکأنّهم حملوه علی رضّ المنکبین و المرفقین و کذا الباقیان. و فیه: أنّ فی رضّ الرسغ إذا انجبر علی غیر عثم و لا عیب ثلث دیه الید مائه و ستّه و ستّین دیناراً «9» و فی الکعب إذا رضّ فجبر علی غیر عثم و لا عیب ثلث دیه الرجلین ثلاثمائه و ثلاثه و ثلاثین دیناراً و





ثلث دینار «10» و قال ابن حمزه: فإن رضّ أحد خمسه أعضاء المنکب و العضد و المرفق و الرسغ و الکفّ و انجبر علی عثم ففیه ثلث دیه الید، فإن انجبر علی غیر عثم ففیه مائه دینار، و قیل مائه و ثلاثون دیناراً و ثلث «11».

و فی فکّه من العضو بحیث یتعطّل العضو ثلثا دیه العضو، فإن صلح علی غیر عیب فأربعه أخماس دیه فکّه کما فی المقنعه «12» و النهایه «13» و السرائر «14» و المراسم «15» و الجامع «16» و الشرائع «17» و یمکن إدخال الأوّل فی الشلل. و فی کتاب ظریف: فی فکّ کلّ من المنکب و المرفق و الورک و الرکبه ثلاثون 

______________________________

(1) السرائر: ج 3 ص 411.

(2) الغنیه: ص 419.

(3) إصباح الشیعه: ص 508.

(4) الجامع للشرائع: ص 598.

(5) شرائع الإسلام: ج 4 ص 271.

(6) المراسم: ص 248.

(7) نکت النهایه: ج 3 ص 455.

(8) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 300 306 ح 1148.

(9) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 300 306 ح 1148.

(10) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 300 306 ح 1148.

(11) الوسیله: ص 453.

(12) المقنعه: ص 767.

(13) النهایه: ج 3 ص 456.

(14) السرائر: ج 3 ص 411.

(15) المراسم: ص 248.

(16) الجامع للشرائع: ص 598.

(17) شرائع الإسلام: ج 4 ص 271.
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دیناراً «1» و روی نحوه عن الرضا علیه السلام «2» و فی فکّ قصبه الإبهام من الید أو الرجل الّتی تلی الکفّ أو القدم عشره دنانیر، و فی فکّ المفصل الأعلی من إبهام الرجل خمسه دنانیر، و کذا فکّ المفصل الثالث من سائر أصابع الید أو الرجل، و فی فکّ المفصل الأوسط





و الأعلی من سائر أصابع الید ثلاثین دیناراً و ثلثا دینار، و فی فکّ الأوسط من سائر أصابع الرجل ثلاثه دنانیر، و فی فکّ أعلی مفاصل سائر أصابع الرجل دیناران و أربعه أخماس دینار. کذا فی الکافی «3».

و فی الفقیه «4» و التهذیب «5» و الجامع «6»: فی فکّ أوسط سائر أصابع الرجل أیضاً ثلاثه دنانیر و ثلثا دینار، و فی أعلی مفاصل سائر أصابع الید و الرجل دینار و أربعه أخماس دینار.

و قال إبن حمزه: فإذا فکّ کفّاً و تعطّلت ففیها ثلثا دیه الید، فإن صلحت و التأمت ففیها أربعه أخماس دیه الفکّ، و فی فکّ أنمله الإبهام عشره دنانیر، و فی فکّ المفصل الثانی منها نصف دیه فکّ الکفّ، و فی فکّ کلّ مفصل من غیر الإبهام ثلاثه دنانیر و ثلث، و فی فکّ العضد أو المرفق أو المنکب ثلاثون دیناراً، فإن تعطّل العضو بالفکّ ففیه ثلثا دیه الید، فإن انجبر و التأم ففیه أربعه أخماس دیه الفکّ «7».

أمّا الضلع فإذا کسر کلّ ضلع یخالط القلب منها کان فیه خمسه و عشرون دیناراً. و ما یلی العضدین لکلّ ضلع إذا کسرت عشره دنانیر کما فی الشرائع «8» و الوسیله «9» وفاقاً لکتاب ظریف قال فیه: و فی الأضلاع فیما خالط القلب من الأضلاع إذا کسر منها ضلع فدیته خمسه و عشرون دیناراً، و فی 

______________________________

(1) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 301 ح 1148.

(2) فقه الإمام الرضا علیه السلام: ص 321.

(3) الکافی: ج 7 ص 342 ذیل الحدیث 10.

(4) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 86 و 91 ذیل الحدیث 5150.

(5) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 307 ح 1148.

(6) الجامع للشرائع: ص 619





و 623.

(7) الوسیله: ص 453.

(8) شرائع الإسلام: ج 4 ص 270.

(9) الوسیله: ص 450.
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صدعه اثنا عشر دیناراً و نصف، و دیه نقل عظامه سبعه دنانیر و نصف، و موضحته علی ربع کسره، و نقبه مثل ذلک، و فی الأضلاع ممّا یلی العضدین دیه کلّ ضلع عشره دنانیر إذا کسر، و دیه صدعه سبعه دنانیر، و دیه نقل عظامه خمسه دنانیر، و موضحه کلّ ضلع منها ربع دیه کسره دیناران و نصف، فإن نقبت ضلع منها فدیتها دیناران و نصف «1». و روی نحوه عن الرضا علیه السلام «2» ثمّ ظاهر عباره الکتاب و غیره و صریح التحریر، أنّ الأضلاع قسمان: منها ما یخالط القلب ففیه خمسه و عشرون، و منها ما لا یخالطه و یلی العضدین و هی الأعالی منها ففیه عشره «3». و من الأصحاب من نزّل العبارات علی أنّ لکلّ ضلع جانبین: ففی جانبها الّذی یخالط القلب خمسه و عشرون، و فی الجانب الآخر عشره.


[المطلب العاشر الذکر]

المطلب العاشر الذکر و الانثیان و الإلیتان و فرج المرأه و لحم العانه: و الذکر فیه الدیه بالإجماع و النصوص «4».

و تثبت الدیه فی الحشفه و حدّها کما قال الصادق علیه السلام فی صحیح ابن سنان: و فی الذکر إذا قطع من موضع الحشفه الدیه «5» فما زاد کما قال علیه السلام فی حسن الحلبی: و فی الذکر إذا قطعت الحشفه و ما فوق الدیه «6».

و إن استوصل کما فیما عرضه یونس علی الرضا علیه السلام من قوله: و الذکر إذا استوصل ألف دینار «7».

و بالجمله: فالقضیب کالکفّ، و الحشفه کالإصبع، لا یتفاوت الحال من وجوب کمال الدیه






بقطع الحشفه خاصّه أو مع القضیب أو بعضها من غیر وجوب دیه أو حکومه لما زاد علیها، قطع بذلک الأکثر.

______________________________

(1) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 304 ح 1148.

(2) فقه الرضا علیه السلام: ص 325.

(3) التحریر: ج 5 ص 606.

(4) وسائل الشیعه: ج 19 ص 213 ب 1 من أبواب دیات الأعضاء.

(5) وسائل الشیعه: ج 19 ص 215 ب 1 من أبواب دیات الأعضاء ح 5.

(6) المصدر السابق: ص 214 ح 4.

(7) المصدر السابق: ح 2.
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و سواء ذکر الشابّ و الشیخ، و الصبیّ و الرضیع، و الخصیّ إذا لم یؤدّ خصاه إلی شلل ذکره و غیره للعمومات، و قول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح برید: فی ذکر الغلام الدیه کامله «1» و قول أمیر المؤمنین علیه السلام فی خبر السکونی: فی ذکر الصبیّ الدیه «2».

و لم یوجب أبو حنیفه فی ذکر الخصیّ إلّا الحکومه «3».

و فی صحیح برید العجلی عن أبی جعفر علیه السلام: أنّ فی ذکر الخصیّ الحرّ و انثییه ثلث الدیه «4». و یحتمل أن یکون المراد من شلّ ذکره بالاختصاء.

فإن قطع بعض الحشفه نسب المقطوع إلی الحشفه خاصّه لا إلی جمیع الذکر خلافاً لبعض العامّه «5» فإن کان المقطوع نصفها فنصف الدیه، و إن کان ثلثاً فالثلث، و علی هذا القیاس.

هذا إذا لم ینخرم مجری البول، فإن اختلّ المجری احتمل وجوب الجزء المقسّط و الحکومه معاً لأنّهما جنایتان لا مقدّر لإحدیهما، و لأنّه لو اقتصر علی خرم المجری خاصّه کانت فیه الحکومه، و لو اقتصر علی قطع الجزء من الحشفه کان علیه الجزء من الدیه و احتمل أکثرهما کما قلنا فی اللسان





و الکلام إذا قطع نصفه مثلًا فذهب ربع الحروف أو بالعکس کما فی المبسوط «6» لأنّه جنایه واحده تضمّنت ذهاب العین و المنفعه.

فإن قطع الحشفه کلّها ثمّ قطع الباقی هو أو غیره ففی الحشفه الدیه کملًا و فی الباقی حکومه کما لو قطع الأصابع ثمّ قطع هو أو غیره الکفّ.

و لو قطع نصف الذکر تمامه أو حشفته طولًا و لم یحصل فی النصف الباقی خلل من شلل و نحوه فنصف الدیه و إلّا فإن ذهب بذلک 

______________________________

(1) المصدر السابق: ص 259 ب 35 ح 1.

(2) المصدر السابق: ح 2.

(3) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 628.

(4) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 270 ح 7062.

(5) الحاوی الکبیر: ج 12 ص 298.

(6) المبسوط: ج 7 ص 135.
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الجماع فالدیه کملًا، و إن حدث شلل فی الباقی فخمسه أسداس الدیه.

و فی ذکر الخنثی إذا علم أنّها امرأه حکومه. و قال أبو علیّ: ثلث دیتها «1». و فی المقنع: فی ذکر الخنثی و انثییه ثلث الدیه «2». و الوجه: أنّها إن علم أنّه رجل فدیتان، و إن علم أنّها امرأه أو استمرّ الاشتباه فالحکومه.

و فی ذکر العنّین ثلث الدیه وفاقاً للمشهور، و فی الخلاف الإجماع علیه «3» و کأنّهم أدخلوه فی الشلل، و عند الصدوق «4» و أبی علیّ «5» الدیه، لقول أمیر المؤمنین علیه السلام فی خبر السکونی: فی ذکر العنّین الدیه «6» و یجوز إراده دیته.

و فیما قطع منه بحسابه و النسبه إلی جمیع الذکر هنا لا الحشفه خاصّه.

و کذا فی الذکر الأشلّ ثلث الدیه و هو الّذی یکون منبسطاً أبداً فلا ینقبض و لو فی الماء البارد،





أو یکون منقبضاً أبداً فلا ینبسط و لو فی الماء الحارّ و إن التذّ صاحبه و أمنی بالمساحقه و أولد. و فی بعضه بالحساب. و هل یعتبر بالنسبه إلی الحشفه خاصّه أو الجمیع؟ وجهان و لو ضرب ذکره أو غیره فشلّ أو حدث التعنین فثلثا الدیه.

و فی الخصیتین الدیه بالنصوص و الإجماع، إلّا من أبی علیّ کما سیظهر و فی کلّ واحده النصف کما فی النهایه «7» و المبسوط «8» و المقنعه «9» و الکافی «10» و الکامل «11» و الغنیه «12» و الإصباح «13»

______________________________

(1) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 426.

(2) المقنع: ص 512.

(3) المصدر السابق.

(4) الخلاف: ج 5 ص 202 المسأله 74.

(5) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 427.

(6) وسائل الشیعه: ج 19 ص 259 ب 35 من أبواب دیات الأعضاء ح 2.

(7) النهایه: ج 3 ص 441.

(8) المبسوط: ج 7 ص 152.

(9) المقنعه: ص 755.

(10) الکافی فی الفقه: ص 399.

(11) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 390.

(12) الغنیه: ص 507.

(13) إصباح الشیعه: ص 507.
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و السرائر «1» و النافع «2» و الشرائع «3» لما مرَّ من الضابط و مستنده، و خصوص ما فی کتاب ظریف من قوله: و فی خصیه الرجل خمسمائه دینار. و أفتی فی الوجاءه «4» إذا کانت فی العانه فخرق الصفاق فصارت أدره فی إحدی الخصیتین فدیتها مائتا دینار خمس الدیه «5».

و روی فی صحیح عبد اللّٰه بن سنان «6» عن الصادق علیه السلام و عن أبی یحیی الواسطی «7» رفعه إلیه علیه السلام: فی البیضه الیسری الثلثان و فی الیمنی الثلث، لأنّ الولد





یخلق من الیسری و اختاره الشیخ فی الخلاف «8» و القاضی فی المهذّب «9» و سلّار «10» و ابنا حمزه «11» و سعید «12» و الصدوق فی الهدایه «13» و هو خیره المختلف، للخبرین، و لتفاوتهما فی المنفعه فیتفاوتان فی الدیه «14».

و فی الشرائع: و الروایه حسنه، لکن یتضمّن عدولًا عن عموم الروایات المشهوره «15». و فی السرائر: لا دلیل یعضد هذه الروایه «16». و فی المقنعه: و قد قیل، إنّ فی الیسری منها ثلثی الدیه و فی الیمنی ثلث الدیه، و اعتلّ من قال ذلک بأنّ الیسری من الانثیین یکون منها الولد و بفسادها یکون العقم، و لم أتحقّق ذلک بروایه صحّت عندی «17». قیل: و ربما أنکر ذلک بعض الأطبّاء، و نسبه الجاحظ فی 

______________________________

(1) السرائر: ج 3 ص 393.

(2) المختصر النافع: ص 301.

(3) شرائع الإسلام: ج 4 ص 269.

(4) فی الکافی: البجره، و فی التهذیب: الوجیئه.

(5) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 307 308 ح 1148.

(6) وسائل الشیعه: ج 19 ص 213 ب 1 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.

(7) المصدر السابق: ص 237 ب 18 ح 2.

(8) الخلاف: ج 5 ص 259 المسأله 69.

(9) المهذّب: ج 2 ص 481.

(10) المراسم: ص 244.

(11) الوسیله: ص 451.

(12) الجامع للشرائع: ص 589.

(13) الهدایه: ص 299.

(14) مختلف الشیعه: ج 9 ص 390.

(15) شرائع الإسلام: ج 4 ص 269.

(16) السرائر: ج 3 ص 393.

(17) المقنعه: ص 755.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 11، ص: 397 

کتاب الحیوان إلی العامّه. و لکن لا عبره بذلک إن صحّ النقل عنهم علیهم السلام «1» و ذهب الراوندی إلی التنصیف فی ذکر الشیخ الیائس من الجماع و التثلیث فی ذکر





الشابّ «2». و قال أبو علیّ: فیهما الدیه، و فی الیسری أیضاً الدیه، لأنّ الولد منها، و فی الیمنی نصفها «3».

و لا فرق علی کلّ بین أن یکون الذکر سلیماً أو مقطوعاً أو أشلّ لأنّ النقص فی عضو آخر. و کذا لا فرق بین العنّین و غیره، للعمومات، و کون منشأ التعنین فی الانثیین ممنوع.

و فی ادْرَه الخصیتین و هی انتفاخهما أربعمائه دینار قطع به الأصحاب وفاقاً لکتاب ظریف و فیه: أنّ فی ادره إحداهما مائه دینار کما سمعت، لکن تمام عبارته کذا: و دیه البجره إذا کانت فوق العانه عشر دیه النفس مائه دینار، فإن کانت فی العانه فخرقت الصفاق فصارت ادره فی إحدی البیضتین فدیته مائه دینار، خمس الدیه «4». و یمکن حملها علی أنّ دیه البجره مائه، فإن تسبّبت للُادره اضیفت إلیها مائه اخری للادره خاصّه فیتمّ لها مائتان.

و عن معاویه بن عمّار قال: تزوّج جار لی امرأه فلمّا أراد مواقعتها رفسته برجلها ففتقت بیضته فصار آدر، فکان بعد ذلک ینکح و یولد له «5» فسألت أبا عبد اللّٰه علیه السلام عن ذلک، و عن رجل أصاب سرّه رجل ففتقها، فقال علیه السلام: فی کلّ فتق ثلث الدیه «6». و لا ینافی ما تقدّم، لاحتمال أن یکون فی الفتق ثلث الدیه فإن استلزم الادره لزم خمساها.

______________________________

(1) غایه المراد: ج 4 ص 541، و العباره هکذا: و لا عبره بذلک مع صحّه النقل عن المعصومین علیهم السلام الذین هم أعرف.

(2) لم نعثر علیه، و نقله عنه فی غایه المراد: ص 220 221 (مخطوط).

(3) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 389.

(4) وسائل الشیعه: ج 19 ص 236 ب 18 من أبواب دیات





الأعضاء ح 1.

(5) فی الجواهر و مفتاح الکرامه: و لا یولد له.

(6) المصدر السابق: ص 257 ب 32 ح 1.
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فإن فحج بجنایه أی تباعد رجلاه عقباً و تدانتا صدراً أو تباعد فخذاه أو وسط ساقیه فلم یقدر علی المشی أو مشی مشیاً لا ینتفع به فثمانمائه دینار کما فی کتاب ظریف «1» و قطع به أکثر الأصحاب.

و فی شفری المرأه بضمّ الشین الدیه للضابط، و قول أمیر المؤمنین علیه السلام فی خبر عبد اللّٰه بن سیابه عن الصادق علیه السلام: لو أنّ رجلًا قطع فرج امرأته لُاغرمنّه لها دیتها و إن لم یؤدّ إلیها الدیه قطعت لها فرجه إن طلبت ذلک «2».

وهما عباره عن اللحم المحیط بالفرج إحاطه الشفتین بالفم. قال فی المبسوط: و الإسکتان و الشفران عباره عن شی ء واحد و هو اللحم المحیط بالفرج إحاطه الشفتین بالفم قال: وهما عند أهل اللغه عباره عن شیئین، قال بعضهم: الإسکتان هو اللحم المحیط بشقّ الفرج، و الشفران حاشیه الإسکتین کما أنّ للعینین جفنین ینطبقان علیهما و شفرهما الحاشیه الّتی ینبت فیها أهداب العین، فالإسکتان کالأجفان و الشفران کشفری العینین، انتهی «3».

قلت: و الفرق کما ذکره هو المعروف عند اللغویّین «4» و الدیه إنّما تجب فی الإسکتین لا فی حرفیهما ففیهما الحکومه. أو من الدیه بالحساب إن أمکنت النسبه بالمساحه.

و فی کلّ واحد منهما أی الشفرین بمعنی الإسکتین نصف دیتها للضابط سواء کانت صغیره أو کبیره، بکراً أو ثیّباً، قرناء أو رتقاء أو سلیمه منهما فإنّهما عیبان فی الداخل و کذا البکاره و الثیوبه فی الداخل. نعم إن کان بهما شلل أی استحشاف ففیهما ثلث الدیه،





کما أنّهما إن شلّا بالجنایه کان فیهما ثلثا الدیه کما فی المبسوط «5» بناءً علی الضابط.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 236 ب 18 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.

(2) الکافی: ج 7 ص 313 ح 15.

(3) المبسوط: ج 7 ص 149.

(4) لسان العرب: ج 4 ص 419 «ماده شفر».

(5) المبسوط: ج 7 ص 149.
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و فی لحم العانه حکومه و هو منها الرکب محرّکه و اختلف فی تسمیه عانه الرجل به و کذا لو قطع موضع عانه الرجل کلّ ذلک لعدم التقدیر سواء قطعها منفرده أو منضمّه إلی الفرج منها أو منه، لعدم الدلیل علی التبعیّه کتبعیّه الراحه للأصابع.

و فی إفضاء المرأه فلم یندمل صحیحاً دیتها کما فی خبری برید «1» و سلیمان بن خالد «2» عن الصادقین علیهما السلام و یسقط فی طرف الزوج إن وطئ بعد البلوغ لأنّه وطئها بحقّ، و لقول أبی جعفر علیه السلام فی خبر برید: و إن کان دخل بها و لها تسع سنین فلا شی ء علیه «3». قال فی المختلف و أجاد: و لو قیل یجب علیه الضمان مع التفریط کان وجهاً «4». و فی خبر السکونی عن جعفر عن أبیه عن علیّ علیهم السلام: أنّ رجلًا أفضی امرأه فقوّمها قیمه الأمه الصحیحه و قیمتها مفضاه، ثمّ نظر ما بین ذلک فجعل من دیتها و أجبر الزوج علی إمساکها «5».

و لو کان وطؤه لزوجته قبله ضمن الدیه خلافاً لأبی حنیفه «6» و المهر، و وجب علیه نفقتها و إن طلّقها إن لم ینفسخ نکاحها إلی أن یموت أحدهما أو تزّوجت علی وجه و حرمت علیه أبداً کما تقدّم





فی النکاح.

و هل ینفسخ نکاحها بذلک أم لا بل یتوقّف تزویجها بغیره علی طلاقه؟ الأقرب الثانی کما فی السرائر «7» و الجامع «8» و الشرائع «9» للأصل، و عدم لزوم البینونه بالحرمه، و قول أبی جعفر علیه السلام فی خبر برید: فإن أمسکها و لم 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 14 ص 381 ب 34 من أبواب ما یحرم بالمصاهره ح 3.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 284 ب 9 من أبواب دیات المنافع ح 1.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 212 ب 44 من أبواب موجبات الضمان ح 1.

(4) مختلف الشیعه: ج 9 ص 388.

(5) وسائل الشیعه: ج 19 ص 212 ب 44 من أبواب موجبات الضمان ح 3.

(6) الحاوی الکبیر: ج 12 ص 295.

(7) السرائر: کتاب النکاح ج 2 ص 530.

(8) الجامع للشرائع: کتاب النکاح ص 428.

(9) شرائع الإسلام: ج 4 ص 291.
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یطلّقها حتّی تموت فلا شی ء علیه، إن شاء أمسک و إن شاء طلّق «1» و قول الصادق علیه السلام فی صحیح حمران: و إن أمسکها، و لم یطلّقها حتّی تموت فلا شی ء علیه «2» و ظاهرهما نفی الدیه عنه إن أمسکها، لکنّ الفتوی علی ضمانها مطلقاً، و کأنّ المراد فیهما لا إثم علیه فی الإمساک. و یحتمل الأوّل، لظاهر قول الصادق علیه السلام فی مرسل یعقوب بن یزید: إذا خطب الرجل المرأه فدخل بها قبل أن تبلغ تسع سنین فرّق بینهما و لم تحلّ له أبداً «3».

و مع تزویجها بغیره هل تسقط نفقتها عن الأولّ؟ إشکال تقدّم فی النکاح: من إطلاق النصّ و الفتوی، و من أنّ الموجب للنفقه انتفاء صلاحیّتها للإزواج





و احتباسها علیه.

و هل تلحق النحیفه الّتی یغلب علی الظنّ الإفضاء بوطئها بالصغیره؟ الأقرب المنع للأصل، و بطلان القیاس، و تحقّق المقتضی لأحکام الزوجیّه و هو النکاح، و انتفاء المانع منها و الرافع لها. و یحتمل اللحوق ضعیفاً للاشتراک فی الإفضاء، و خصوصاً وجوب النفقه علیه إلی أن یموت أحدهما ما لم یطلّق أو یتزوّج، لاحتباسها علیه إلّا فی الدیه فإنّ الأقرب ثبوتها لأنّها جنایه علیها صدرت عنه فلا یهدر. و یحتمل العدم لإباحه السبب فلا یستعقب ضماناً و إن أمکنت المناقشه فی الإباحه، و لو ضمن هنا ضمن مطلقاً و لو لا صحیح حمران «4» لم یبعد، لأنّ الجنایات مضمونه مطلقاً.

و لو کان الواطئ المفضی أجنبیّاً، فإن أکرهها أو اشتبه علیها فعلیه مهر المثل و الدیه و لا یتداخلان خلافاً لأبی حنیفه «5» و إن طاوعته

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 212 ب 44 من أبواب موجبات الضمان ح 1 و لیس فیه: «حتی تموت».

(2) وسائل الشیعه: ج 14 ص 380 ب 34 من أبواب ما یحرم بالمصاهره ح 1.

(3) وسائل الشیعه: ج 14 ص 381 ب 34 من أبواب ما یحرم بالمصاهره ح 2.

(4) وسائل الشیعه: ج 14 ص 380 ب 24 من أبواب ما یحرم بالمصاهره ح 1.

(5) الحاوی الکبیر: ج 12 ص 295.
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فالدیه خاصّه إلّا أن یکون أمه لغیره علی وجه و الکلّ ظاهر.

و لو کانت المکرهه بکراً ففی وجوب أرش البکاره مع المهر و الدیه نظر، أقربه ذلک و فی المبسوط: أنّه مذهبنا «1». لتعدّد الأسباب، و أصل عدم التداخل فنفرض أمه و تقوّم بکراً تاره و ثیّباً اخری فیأخذ





التفاوت مع مهر المثل و دیه الإفضاء.

و یحتمل قویّاً دخول الأرش فی المهر لاعتبار البکاره فی مهر مثلها، و أصل البراءه، و قول الصادق علیه السلام لعبد اللّٰه بن سنان: إنّ شعر المرأه و عذرتها شریکان فی الجمال فإذا ذهب بأحدهما وجب لها المهر کاملًا «2».

أمّا المطاوعه فالظاهر کما یشعر به العباره أن لا أرش لها کما لا مهر.

و إن کانت أمه کان علیه أرش البکاره مطلقاً، و قدّر فی الأخبار «3» بنصف عشر قیمتها.

و یجب ذلک کلّه فی ماله فالمهر و الأرش ظاهر، و الدیه لأنّه عمد محض أو عمد خطأ.

قال فی المبسوط: و إنّما یکون عمداً محضاً إذا کانت صغیره و بدنه کبیر، و یعلم أنّ مثلها لا یطیق ذلک، فمتی فعل ذلک فقد أفضاها عمداً محضاً فالدیه مغلّظه حالّه فی ماله، و إن وجبت عن عمد الخطأ فالدیه مغلّظه مؤجّله عندنا فی ماله، و عندهم علی العاقله. قال: و عمد الخطأ أن تکون کبیره قد یفضی مثلها و قد لا یفضی، فإذا وجد الإفضاء علمنا أنّه عامد فی فعله مخطئ فی قصده فلهذا کان عمد الخطاء، قال: و أحال بعضهم أن یتصوّر فی الإفضاء خطأ محض، و قال بعض المتأخّرین: و هو جیّد أنّه قد یتصوّر الخطأ المحض، و هو إذا کان له زوجه قد 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 150.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 255 ب 30 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.

(3) وسائل الشیعه: ج 12 ص 415 ب 5 من أبواب أحکام العیوب.
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وطئها و یعلم أنّ وطأها لا یفضیها فأصاب علی فراشه امرأه فأفضاها و یعتقدها زوجته، فإنّه





خطأ محض. انتهی «1».

و اختلف الناس فی تفسیر الإفضاء، فقیل فی الجامع: أن یزیل الحاجز بین القبل و الدبر «2». و قیل فی المبسوط «3» و السرائر «4»: أن یزیل الحاجز بین مخرج البول و مخرج الحیض. و هو أقرب، لأنّ الحاجز بین القبل و الدبر عصب قویّ یتعذّر إزالته بالاستمتاع غالباً و الحاجز بین مدخل الذکر و هو مخرج الحیض و مخرج البول رقیق، فإذا تحامل علیها ربما انقطعت تلک الجلده قال الشیخ: ثمّ الفقهاء فرّعوا علی الإفضاء إذا کان البول مستمسکاً و غیر مستمسک، و إنّما یصحّ هذا التفریع علی ما قلناه من رفع الحاجز الّذی بین مخرج البول و مدخل الذکر «5» و مع کون المختار فی معنی الإفضاء هذا فالأقرب عندی وجوب الدیه بکلّ منهما لصدق الاسم علیهما و إن بعد وقوع الأوّل مع أنّه أولی بالدیه. و یحتمل الاختصاص بالثانی و الحکومه فی الأوّل، للأصل، و تبادر الثانی من اللفظ لبعد الأوّل.

و هل یتعلّق أحکام الإفضاء من الحرمه و وجوب الإنفاق وانفساخ النکاح إن قیل به ثمّ لو فعله بغیر الوطء؟ الأقرب لا للأصل، و عدم الدخول، فی النصوص و الفتاوی إلّا الدیه فإنّها تجب لو فعله بسکّین و شبهها لأنّ موجبها الجنایه و لا یختلف فیها الآله. و أمّا المهر فلا یجب قطعاً، لأنّه لیس من أحکام الإفضاء بل الوطء. و کذا أرش البکاره یجب قطعاً کما وجب بالوطء، لاستناده إلی إزاله البکاره لا الوطء و لا الإفضاء.

و یحتمل ثبوت سائر أحکام الإفضاء بالوطء لاحتمال استنادها إلی الإفضاء 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 150 151.

(2) الجامع للشرائع: ص 462.

(3) المبسوط: ج 7 ص 149.

(4) السرائر: ج 3 ص 393.

(5)





المبسوط: ج 7 ص 149 150.
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من غیر مدخل لآلته، و فی الفقیه: و فی نوادر الحکمه أنّ الصادق علیه السلام قال: فی رجل أفضت امرأته جاریته بیدها فقضی أن تقوّم قیمه و هی صحیحه و قیمه و هی مفضاه فیغرّمها ما بین الصحه و العیب و أجبرها علی إمساکها، لأنّها لا تصلح للرجال «1».

و لو أزال الحاجزین بالوطء تعلّقت الأحکام و هو واضح و وجبت دیتان لأنّه فعل إفضاءین فی کلّ منهما الدیه لو انفرد، و الأصل عدم التداخل. و علی ما مرَّ من الاحتمال دیه و حکومه.

و إن کان زوالهما بغیر الوطء فدیتان و حکم سائر الأحکام ما عرفت.

و لو اندمل الموضع و صلح ففی زوال التحریم نظر: من أنّ سببه الإفضاء بل الوطء قبل التسع کما هو ظاهر مرسل یعقوب بن یزید «2» و قد حصل، و من أصل الإباحه و إنّما علم التحریم مع بقائها مفضاه إذ لندره الاندمال إنّما یتبادر من الإطلاق الغالب من البقاء مفضاه.

و هل تسقط مع الاندمال الدیه إلی الحکومه؟ إشکال: من الإطلاق، و من أنّ المعروف الفرق بین إبانه العضو و الجرح الّذی یندمل و ما لا یندمل فی حکم الإبانه و لمّا لم یقدّر فی الشرع التفاوت هنا فالحکومه، و لأنّ الأصل البراءه و إنّما حصل الیقین بوجوب الدیه إذا لم یندمل لکونه الغالب المتبادر من الإطلاق.

و لو أفضاها فلم تملک بولها فدیتان لما سیأتی من وجوب الدیه فی سلس البول، و فی المبسوط «3»: دیه و حکومه.

و فی الإلیتین الدیه، و فی کلّ واحده النصف کما فی المبسوط «4» و استحسنه المحقّق «5» للضابط فإنّهما





عضوان متمیّزان فیهما الجمال و المنفعه و هی اللحم الناتئ بین الظهر و الفخذین فإنّ الظهر مستوٍ من المنکبین إلی 

______________________________

(1) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 149 ح 5329.

(2) الخصال: ص 420 ح 16، و رواه مسنداً.

________________________________________

اصفهانی، فاضل هندی، محمد بن حسن، کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، 11 جلد، دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، قم - ایران، اول، 1416 ه ق
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(3) المبسوط: ج 7 ص 150.

(4) المبسوط: ج 7 ص 146.

(5) شرائع الإسلام: ج 4 ص 270.
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الإلتین و کذا الفخذان مستویان إلیهما فإذا قطع ما أشرف منهما علی البدن «1» فالدیه لازمه و إن لم یقرع العظم أی لم یصل القطع إلیه بل اقتصر علی قطع المشرف منها حتّی ینتهی إلی مساواه الظهر و الفخذین، و هو مبنیّ علی خروج الباقی عن مسمّی الألیه، و هو ممنوع. بل هی اسم لمجموع هذا اللحم إلی العظم. فالوجه ما فی المبسوط «2» و التحریر «3» و الوسیله «4» و غیرها من اشتراط الدیه بالوصول إلی العظم، و فی قطع أبعاضهما بعض الدیه بالحساب إن أمکن، و إلّا فالحکومه.

و لو افتضّ بکراً بإصبعه مثلًا فخرق مثانتها فلم تملک بولها فعلیه ثلث دیتها لخبر ظریف بن ناصح «5» و غیره عن أبی عمرو الطبیب عن الصادق علیه السلام «6» و لقوله علیه السلام لمعاویه بن عمّار: فی کلّ فتق ثلث الدیه «7».

و فی روایه هشام بن إبراهیم عن أبی الحسن علیه السلام الکلّ «8» و هو أولی لما سیأتی أنّ





فی السلس الدیه کامله. و فی الفقیه أنّ أکثر روایه أصحابنا أنّ فی ذلک الدیه کامله «9».

و علیه مهر المثل أیضاً لإزاله البکاره لخبر أبی عمرو الطبیب أیضاً عن الصادق علیه السلام «10». و ما مرَّ من خبر عبد اللّٰه بن سنان عنه علیه السلام «11» و خبر السکونی: أنّ علیاً علیه السلام رفع إلیه جاریتان دخلتا الحمّام فافتضّت إحداهما الاخری بإصبعها فقضی علی الّتی فعلت عقلها «12» و یحتمل أرش البکاره و قد قدّر فی الأخبار بعشر القیمه إن کانت أمه فیفرض الحرّه أمه و تقوّم.

______________________________

(1) فی القواعد: الناتئ.

(2) المبسوط: ج 7 ص 146.

(3) التحریر: ج 5 ص 597.

(4) الوسیله: ص 443.

(5) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 92 ح 5150.

(6) وسائل الشیعه: ج 19 ص 256 ب 30 من أبواب دیات الأعضاء ح 2.

(7) وسائل الشیعه: ج 19 ص 257 ب 32 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.

(8) وسائل الشیعه: ج 19 ص 256 ب 30 من أبواب دیات الأعضاء ح 3.

(9) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 92 ذیل الحدیث 5150.

(10) وسائل الشیعه: ج 19 ص 256 ب 30 من أبواب دیات الأعضاء ح 2.

(11) وسائل الشیعه: ج 19 ص 255 ب 30 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.

(12) وسائل الشیعه: ج 19 ص 270 ب 45 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.
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[المقصد الثالث فی دیه المنافع]


اشاره

المقصد الثالث فی دیه المنافع و فیه مطالب أربعه:



[المطلب الأوّل فی العقل]

الأوّل فی العقل:

الدیه کامله بلا خلاف کما فی المبسوط «1» و الغنیه «2» إن ذهب بالضرب علی الرأس أو غیره أو بغیره ممّا لیس بجرح، کما لو ضربه علی رأسه حتّی ذهب عقله أو فزّعه تفزیعاً شدیداً فزال عقله عن إبراهیم بن عمر عن الصادق علیه السلام قال قضی أمیر المؤمنین علیه السلام فی رجل ضرب رجلًا بعصا فذهب سمعه و بصره و لسانه و عقله و فرجه و انقطع جماعه و هو حیّ، بستّ دیات «3».

و لو زال بجراح أو قطع عضو فدیه العقل. و فی الجرح و العضو دیتهما لأصل عدم التداخل، و هو المشهور، و فی الخلاف «4» الإجماع علیه، و فی المبسوط «5»: أنّه مذهبنا. و قال ابن إدریس «6»: لیس فی ذلک سوی الدیه و أطلق.

و سأل فی الصحیح أبو عبیده الحذّاء أبا جعفر علیه السلام عن رجل ضرب رجلًا بعمود فسطاط علی رأسه ضربه واحده فأجافه حتّی و صلت الضربه إلی الدماغ و ذهب عقله، قال: فإن کان المضروب لا یعقل منها أوقات الصلوات أو لا یعقل ما قال و لا ما قیل له، فإنّه ینتظر به سنه، فإن مات فیما بینه و بین سنه اقید به ضاربه، و إن لم یمت فیما بینه و بین سنه و لم یرجع إلیه عقله اغرم ضاربه الدیه فی ماله، لذهاب عقله. قال: فما تری فی الشجّه شیئاً؟ قال: لا إنّما ضربه ضربه واحده فجنت الضربه جنایتین فألزمته أغلظ الجنایتین و هی الدیه، و لو کان ضربه ضربتین فجنت الضربتان جنایتین لألزمته جنایه ما جنتا کائنه ما کانت إلّا أن یکون فیهما الموت







فیقاد به ضاربه، قال: و إن کان ضربه عشر ضربات فجنین 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 126.

(2) الغنیه: ص 417.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 280 ب 6 من أبواب دیات المنافع ح 1.

(4) الخلاف: ج 5 ص 234 235 المسأله 20.

(5) المبسوط: ج 7 ص 127.

(6) السرائر: ج 3 ص 414.
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جنایه واحده ألزمته تلک الجنایه الّتی جنتها العشر ضربات کائنه ما کانت ما لم یکن فیها الموت «1». و أفتی بمضمونه الشیخ فی النهایه «2» و ابن سعید «3».

و لا یضمن العقل بالقصاص و إن تعمّد الجانی، لعدم العلم بمحلّه للاختلاف فیه، فمنهم من قال: محلّه القلب، و منهم من قال: الدماغ، و منهم من قال: غیر ذلک. و مع العلم بمحلّه ففی القصاص تغریر و إن کان بسقی المجنّن.

هذا الّذی ذکرناه من لزوم الدیه إذا حکم أهل الخبره بعدم زوال العارض، و إن حکموا بزواله إلی مدّه انتظر ظهور حاله المدّه الّتی حکموا بها فإن استمرّ و لم یزل إلی مضیّ المدّه فالدیه، و إن عاد العقل قبل استیفاء الدیه و لو بعد المدّه فلا یطالب بالدیه، بل یطالب بالأرش لظهور أنّه لم یکن زال و إنّما عرض له شاغل.

و إن عاد بعده امِر بالردّ.

و یحتمل عدم الارتجاع مطلقاً کما فی الجامع «4» أو إذا کان العود بعد المدّه أو عند حکم أهل الخبره بأنّ العارض لا یزول لأنّه یحتمل أن یکون هبه من اللّٰه تعالی مجدّده و الأصل البراءه من الإعاده بخلاف ما إذا عاد قبل الاستیفاء فإنّ الاحتمال و إن قام لکن الأصل البراءه من الأداء و عدم زوال العقل.

و لو





مات قبل الیأس من عوده ففی عدم وجوب الدیه إشکال من تعارض أصلی البراءه و عدم الزوال، و أصل عدم العود.

و قال أبو حمزه الثمالی لأبی جعفر علیه السلام: ما تقول فی رجل ضرب رأس رجل بعمود فسطاط فأمّه یعنی ذهب عقله؟ قال: علیه الدیه، قال: فإنّه عاش عشره أیّام أو أقلّ أو أکثر فرجع إلیه عقله، أله أن یأخذ الدیه؟ قال: لا، قد مضت الدیه بما فیها، قال: فإنّه مات بعد شهرین أو ثلاثه، قال أصحابه: نرید أن نقتل الرجل الضارب؟

______________________________

(1) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 253 ح 1003.

(2) النهایه: ج 3 ص 445 447.

(3) الجامع للشرائع: ص 595.

(4) الجامع للشرائع: ص 594.
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قال: إن أرادوا أن یقتلوه یردّوا الدیه ما بینهم و بین سنه، فإذا مضت السنه فلیس لهم أن یقتلوه و مضت الدیه بما فیها «1».

و قوله: «أله أن یأخذ الدیه» یحتمل السؤال عن المجنیّ علیه أله أن یأخذ الدیه؟ فأجاب علیه السلام: «لا قد مضت الدیه» مع ما یتعلّق بها من الأحکام أو مع ما فیها الدیه من الجنایه أی بطلت، لظهور أنّ العقل لم یکن زال. و یحتمل السؤال عن ارتجاع الجانی ما أدّاه من الدیه، فقال: لا قد مضت الدیه و ما یتعلّق بها أو ما فیها الدیه أو ما فی الجنایه، أی ثبتت و استقرّت فلا یستردّ أو أمضت الدیه، أی أداؤها ما فی الجنایه أی حکم الجنایه أداؤها، فلمّا أدّاها فقد مضی حکمها فلا یستردّ، و ما رجع إلیه هبه مجدّده.

و لو أنکر الجانی فوات العقل و ادّعاه ولیّ المجنیّ علیه أو نفسه مع عدم الإطباق و کون





الدعوی حین الإفاقه أو مطلقاً، لأنّ دعوی المجنون إنّما لا یسمع لأنّه مع الجنون لا عبره بعبارته و لا یفید شیئاً، و هنا الجنون مجهول و به تعلّقت الدعوی و یستعلم بالاختبار، فإذا ظهر به الحال حکم علی وفقه من غیر أن یکون اعتبرت عباره المجنون، نعم لا یلزم الحاکم الاختبار إذا کان هو المدّعی مع ادّعائه الإطباق أو وقوع الدعوی حین الجنون اختبر بأن یضع الحاکم علیه قوماً یراعونه أو عدلین یراعیانه فی حال خلوته و أحوال غفلته، فإن ظهر لهم بالاختبار و للحاکم بشهادتهم اختلال حاله و الاختلاف فی أقواله و أفعاله أی عدم انتظامها کما تکون قضیّه العقل ثبت جنونه بغیر یمین إذ لا عبره بیمین المجنون أو نکوله، و لا یمین علی الولیّ إذ لا یمین علی فعل الغیر أو حاله.

و إن لم یظهر الاختلاف و عدم الانتظام فی أقواله و أفعاله إذا خلّی و نفسه فالقول قول الجانی مع الیمین.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 282 ب 7 من أبواب دیات المنافع ح 2.
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و لو لم یکن الجنون مطبقاً بل کان أی صار بالجنایه یجنّ فی وقتٍ و یفیق فی وقتٍ وجب له من الدیه بقدره، فإن کان یجنّ یوماً و یفیق یوماً أو یجنّ یومین و یفیق یومین و هکذا فنصف الدیه، و إن کان یجنّ یومین و یفیق یوماً فثلثا الدیه و هکذا، فهو نقص من العقل مقدّر، کذا فی المبسوط «1» و الوسیله «2». و فی الشرائع «3»: أنّه تخمین و أنّه لا طریق إلی تقدیر النقصان فلیس إلّا الأرش.

و لو لم یزل العقل و لا نقص





نقصاً مقدّراً و لکن اختلّ فنقص نقصاً لا یمکن تقدیره فصار مدهوشاً یستوحش مع الانفراد و یفزع من غیر شی ء یفزع منه فی العاده وجب حکومه بحسب ما یراه الحاکم موافقاً لفرضه مملوکاً و تقویمه بحسب حالتیه و أخذ التفاوت.

و روی عن أبی عبیده و أبی حمزه عن أبی جعفر علیه السلام أنّ من ضرب علی رأسه فذهب عقله انتظر به سنه، فإن مات فیها قیدَ به، و إن بقی و لم یرجع عقله ففیه الدیه «4» و قد سمعت الروایتین و عمل بموجبهما الشیخ «5» و بنو إدریس «6» و البرّاج «7» و سعید «8» و غیرهم، و لم نعرف لهم مخالفاً إلّا أنّ الصدوق «9» و المصنّف و المحقّق «10» اقتصروا علی ذکره روایه، لأنّ الظاهر أن لا قود إلّا مع تحقّق الموت بالضربه و تحقّق شروط العمد و عدم التقدیر بالسنه و نحوها. قال 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 126.

(2) الوسیله: ص 443.

(3) شرائع الإسلام: ج 4 ص 271.

(4) وسائل الشیعه: ج 19 ص 281 282 ب 7 من أبواب دیات المنافع ح 1 و 2.

(5) النهایه: ج 3 ص 445.

(6) السرائر: ج 3 ص 396.

(7) نقله عنه فی غایه المراد: ص 221 (مخطوط).

(8) الجامع للشرائع: ص 594.

(9) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 131 ح 5283.

(10) شرائع الإسلام: ج 4 ص 272.
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الشهید: و لکن هذا الکلام علی النصّ و فتاوی الأصحاب و الأصحّ حینئذ العمل بهذه الروایه «1». قلت: و التهجّم علی الدم مشکل، و یمکن تنزیل إطلاقهم و إطلاق الروایتین علی تقدیر تحقّق شروط العمد، نعم یقوی التقدیر بالسنه





و أنّه إن مات فیها تحقّق موته بالضربه.


[المطلب الثانی السمع]

المطلب الثانی السمع و فیه الدیه إجماعاً کما فی التحریر «2» و نطق به ما مرّ من خبر إبراهیم بن عمرو «3» و ما فیما عرضه یونس علی الرضا علیه السلام من قوله: و فی ذهاب السمع کلّه ألف دینار «4». و لا تفاوت بین أصنافه المختلفه حدّه و ثقلًا.

و لو قطع اذنیه فذهب سمعه فدیتان کما فی المبسوط «5» و الشرائع «6» لأصل عدم التداخل، مع عدم تناول ما مرَّ من صحیح أبی عبیده «7» له، لأنّ الجنایتین هنا متساویتان. نعم إن شجّه أو جرحه و أذهب سمعه أمکن القول بالتداخل إن عمل بذلک الخبر و عدّیت العلّه المنصوصه.

و لو حکم أهل الخبره بعوده بعد مدّه توقّعت المدّه فإن لم یعد فیها استقرّت الدیه، و کذا لو أیس من عوده حاله الجنایه بحکم أهل الخبره، أو قال أهل الخبره: یرجی عوده لکن لا إلی مدّه معلومه، فانقضت و لم یعد، کما سیأتی فی الإبصار.

و لو رجع فی أثناء مدّه الانتظار أو بعدها علی وجه فالأرش و لو رجع بعد الاستیفاء فالوجهان. و فی خبر سلیمان بن خالد عن الصادق علیه السلام، قیل 

______________________________

(1) غایه المراد: ج 4 ص 550.

(2) التحریر: ج 5 ص 608.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 280 ب 6 من أبواب دیات المنافع ح 1.

(4) وسائل الشیعه: ج 19 ص 214 ب 1 من أبواب دیات الأعضاء ح 2.

(5) المبسوط: ج 7 ص 126.

(6) شرائع الإسلام: ج 4 ص 272.

(7) تقدّم آنفاً.
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فإن عثر علیه بعد ذلک أنّه سمع، قال: إن کان اللّٰه عزّ






و جلّ ردّ علیه سمعه، لم أر علیه شیئاً «1».

و لو مات قبل الاستیفاء و لم یرجع إلیه سمعه فالأقرب وجوب الدیه و یحتمل العدم ممّا تقدّم.

و لو کذّبه الجانی فی الذهاب، أو قال: لا أعلم، اعتبر حاله عند الصیاح الکثیر و الرعد القویّ، و یصاح به عند الغفله، فإن تحقّقنا صدقه حکم له و إن لم یحلف و إلّا أحلفناه القسامه خمسین یمیناً أو ستّاً للّوث و حکم له.

و أطلق فی الکافی «2» أنّه إن ارتاع بالصوت الرفیع من حیث لا یعلم فهو سمیع و إلّا فأصمّ، کما أطلق فی المبسوط «3» التحلیف، لاحتمال السماع و التجلّد.

و روی فی الصحیح عن سلیمان بن خالد، عن الصادق علیه السلام أنّه قال فی رجل ضرب رجلًا فی اذنه بعظم فادّعی أنّه لا یسمع، قال: یرصد و یستغفل و ینتظر به سنه، فإن سمع أو شهد علیه رجلان أنّه سمع، و إلّا حلّفه و أعطاه الدیه «4».

و لو ذهب سمع إحدی الاذنین فنصف الدیه و لو کانت إحداهما أحدّ من الاخری، أو کانت الاخری ذاهبه بسبب من اللّٰه أو بجنایه أو بحقّ کما یقتضیه إطلاقهم. خلافاً لابن حمزه «5» فأوجب الدیه کامله إن کانت الاخری ذهبت بسبب من اللّٰه، و النصف إن کانت ذهبت بسبب من الناس. قال فی المختلف: و نحن نمنع ذلک، فإن حمله علی الأعور منعنا القیاس لبطلانه عندنا، و ان قاله لدلیل طالبناه «6».

و لو نقص سمع إحداهما قیس إلی الاخری بأن تسدّ الناقصه سدّاً شدیداً و تطلق الصحیحه و یصاح به أو یضرب عنده بجرس أو نحوه 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 278 ب 3 من أبواب دیات المنافع ح 1.

(2)





الکافی فی الفقه: ص 397.

(3) المبسوط: ج 7 ص 126.

(4) وسائل الشیعه: ج 19 ص 278 ب 3 من أبواب دیات المنافع ح 1.

(5) الوسیله: ص 445.

(6) مختلف الشیعه: ج 9 ص 457.
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متباعداً عنه حتّی یقول: لا أسمع، ثمّ یعاد علیه مرّه ثانیه من جهه اخری ببعد المقایسه بینهما و بین الجهه الاولی مسافه بالبصر فإن تساوت المسافتان صدّق، ثمّ تسدّ الصحیحه و تطلق الناقصه، و یعتبر بالصوت متباعداً عنه حتّی یقول: لا أسمع، ثمّ یعتبر ثانیه کذلک فإن تساوت المسافتان صدّق و إن اعتبر کلّ منهما فی الجهات الأربع کان أظهر و أحوط، و به خبر أبی بصیر عن الصادق علیه السلام «1» ثمّ تمسح المسافه الّتی سمع فیها بالاذن الصحیحه و المسافه الاخری، و یطالبه أی الجانی بتفاوت ما بین المسافتین، فإن کانت المسافه فی الناقصه نصف المسافه فی الصحیحه وجب نصف الدیه، و علی هذا الحساب ففی کتاب ظریف بعد ذکر المقایسه بین العینین: و إن أصاب سمعه شی ء فعلی نحو ذلک یضرب له بشی ء لکی یعلم منتهی سمعه ثمّ یقاس ذلک «2». و نحوه فیما عرضه یونس علی الرضا علیه السلام «3» و غیرهما من الأخبار. و یضمّ إلی ذلک الاستظهار بالأیمان کما فی النهایه «4» إذ ربما کانت إحدی الاذنین أضعف من الاخری قبل هذه الجنایه.

و لو کان یدّعی النقصان من الاذنین معاً اعتبرناه بالتجربه، بأن یوقف بالقرب منه إنسان یصیح علی غفله منه، فإن ظهر فیه تغیّر یعلم به سماعه أو قال: قد سمعت تباعد عنه و صاح علی غفله إلی أن ینتهی إلی حدّ لا یظهر علیه تغیّر،





فإن قال مع ذلک: لم أسمع احلف القسامه علی قدر ما یدّعیه من النقص و علّم علی الموضع علامه، ثمّ یزید فی البعد حتّی ینتهی إلی آخر موضع منه أی البعد یسمع مثل ذلک الصوت من هو سمیع لا آفه به فی مثل سنّ المجنیّ علیه فینظرکم بین المسافتین و یقسّط

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 278 ب 3 من أبواب دیات المنافع ح 2.

(2) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 298 ح 1148.

(3) الکافی: ج 7 ص 324 ح 9.

(4) النهایه: ج 3 ص 434.
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الدیه علی المسافه الثانیه فیوجب «1» من الدیه بقدر النقصان و یرشد إلیه خبر القدّاح فی دعوی نقصان البصر «2» و ستسمعه، و لا بدّ مع ذلک من الاستظهار بالأیمان کما سیأتی فی البصر، لما ستعرف.

و ینبغی اعتباره بالصوت من جوانبه الأربعه لأنّه أحوط و أولی، و یرشد إلیه خبر أبی بصیر المتقدّم «3» فی دعوی نقص سمع إحدی الاذنین فإن تساوت الجوانب الأربعه فی انتهاء السماع صدّق، و إن اختلفت کذّب.

و لا یقاس السمع فی یوم هبوب ریح، و لا فی المواضع المختلفه فی الارتفاع و الانخفاض لعدم الانضباط حینئذ بل یتوخّی سکون الهواء و المواضع المعتدله قال المفید مع ذلک: فإن اشتبه الأمر فی ذلک استظهر بامتحانه مراراً، و استظهر علیه بالأیمان إن شاء اللّٰه «4».

و لو ذهب السمع کلّه بقطع إحدی الاذنین فدیه و نصف من غیر مداخله لإحدی الدیتین فی الاخری، و علیه قس.

و لو حکم أهل المعرفه ببقاء السمع أی القوّه السامعه إلّا أنّه قد وقع فی الطریق ارتتاق حجبها عن السماع احتمل الدیه، لمساواه تعطیل





المنفعه زوالها «5» فی المعنی، بل لشمول الزوال له لغه، و احتمل الحکومه، لأصل البراءه، و بقاء القوّه، و إن تعطّلت فهو کشلل العضو.

و إذا ذهب سمع الصبیّ فتعطّل نطقه فدیتان بناءً علی أنّ التعطیل کالزوال، و إلّا فالحکومه فی النطق.


[المطلب الثالث الإبصار]

المطلب الثالث الإبصار و فی فقده الدیه بالإجماع کما هو الظاهر و النصوص و إن کان من

______________________________

(1) فی القواعد: فیؤخذ.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 283 ب 8 من أبواب دیات المنافع ح 4.

(3) تقدّم فی ص 411.

(4) المقنعه: ص 759.

(5) فی القواعد: لمساواه تعطّل المنفعه بزوالها.
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الأعشی و الّذی علی عینه بیاض یتمکّن معه من النظر علی إشکال: من عموم النصوص و الفتاوی و عدم اعتبار التفاوت حدّه و کلالًا، و من النقص الموجب لنقصان العوض، فإن علم مقدار النقص لزم من الدیه بالحساب، و إلّا نقصت حکومه. و هو خیره المبسوط «1». أمّا إذا کان البیاض حیث لا ینقص من الإبصار شیئاً فلا إشکال فی المساواه لمن لیس علی عینه بیاض فهو کالثؤلول علی الید.

و لو أقلع الحدقتین فلیس علیه إلّا دیه واحده و إن استلزم إزاله البصر أیضاً، لأنّ المنفعه تابعه للعین، و ذلک بخلاف قطع الاذنین و إذهاب السمع، فإنّه لیس من منفعتهما.

فإن ادّعی المجنیّ علیه ذهابه و أنکره الجانی رجع فیه إلی أهل الخبره، فإن شهد منهم عدلان بذلک ثبت القصاص مع التعمّد إلّا أن یصطلحا أو شهد رجل و امرأتان إن کان خطأ أو شبه الخطأ ثبت المدّعی.

و تجب الدیه إن حکم أهل الخبره بالیأس من عوده أو رجائه بلا تقدیر بمدّه کما فی المبسوط «2» و الشرائع «3»






و التحریر «4» لأنّا لو اعتبرناه أدّی إلی سقوط الضمان.

و إن حکموا بعوده بعد مدّه ترقّبنا انقضاءها، فإن انقضت و لم یعد فالدیه، و إن عاد فالأرش و فی الصحیح أنّ سلیمان بن خالد، سأل الصادق علیه السلام عن العین یدّعی صاحبها أنّه لا یبصر، قال: یؤجّل سنه، ثمّ یستحلف بعد السنه أنّه لا یبصر ثمّ یعطی الدیه «5» و لو عاد قبل استیفاء الدیه أو بعده فالکلام فیه کما تقدّم. و فی خبر سلیمان هذا عقیب ما سمعت، قال قلت: فإنّه أبصر بعد؟ قال: هو شی ء أعطاه اللّٰه إیّاه «6». و لو عاد و قد کان رجی عوده لا فی مدّه مضبوطه، استعید من الدیه إن استوفاها الفاضل عن الحکومه، کما فی التحریر «7».

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 129.

(2) المبسوط: ج 7 ص 127 128.

(3) شرائع الإسلام: ج 4 ص 273.

(4) التحریر: ج 5 ص 609 610.

(5) وسائل الشیعه: ج 19 ص 279 ب 3 من أبواب دیات المنافع ذیل الحدیث 3، الفقیه: ج 4 ص 133 ح 5290.

(6) وسائل الشیعه: ج 19 ص 279 ب 3 من أبواب دیات المنافع ذیل الحدیث 3، الفقیه: ج 4 ص 133 ح 5290.

(7) التحریر: ج 5 ص 610.
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و إن اختلفا فی عوده فالقول قول المجنیّ علیه للأصل مع یمینه واحده. و إن شهد عدلان أو رجل و امرأتان من أهل الخبره بالعود أو بعدمه قبل. و کذا لو مات فاختلف ولیّه و الجانی فی العود قبل الموت، فالقول قول الولیّ مع یمینه إن لم یکن بیّنه.

و لو مات قبل الانقضاء للمدّه الّتی حکم أهل الخبره بالعود





فیها أو قلع آخر عینیه قبله فالأقرب الدیه أیضاً کما فی المبسوط «1». و یحتمل العدم ممّا تقدّم.

و لو ادّعی ذهاب بصره عقیب الضرب الّذی یحصل معه ذلک غالباً و عیناه قائمتان و لیس من أهل الخبره من یشهد بشی ء احلف القسامه، و قضی له کما نصّ علیه فی کتاب ظریف «2» و ما عرضه یونس علی الرضا علیه السلام و فیها: أنّ القسامه علی ستّه أجزاء، فإن ادّعی ذهاب البصر کلّه حلف ستّاً أو حلف هو و خمسه رجال معه، و إن ادّعی ذهاب سدس بصره حلف هو وحده. و إن ادّعی ذهاب ثلثه حلف یمینین «3» أو هو و آخر معه و هکذا.

و روی عن الأصبغ بن نباته عن أمیر المؤمنین علیه السلام أنّه یقابل بعینه بالشمس، فإن بقیتا مفتوحتین صدّق فإنّه لو کان کاذباً لم یتمالک من التغمیض و إلّا کذّب «4» و أفتی به سلّار «5» و الشیخ فی الخلاف، و ادّعی الإجماع علیه و زاد الاستظهار بالأیمان، و ذکر أنّه لا یمکن إقامه البیّنه علیه، و نسب الحکم بشهاده رجلین أو رجل و امرأه إلی الشافعی «6». و نفی فی المختلف «7» البأس عن العمل به إن أفاد الحاکم ظنّاً.

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 127 128.

(2) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 297 ح 1148.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 287 ب 12 من أبواب دیات المنافع ح 1.

(4) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 268 ح 1053.

(5) المراسم: ص 245.

(6) الخلاف: ج 5 ص 235 المسأله 21.

(7) مختلف الشیعه: ج 9 ص 431.
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و لو أزال الضوء و حکم العارفون بعوده إلی





مدّه معلومه فقلع آخر عینیه قبل مضیّ المدّه، فإن اتّفقوا أی المجنیّ علیه و الجانیان علی أنّ الضوء لم یکن قد عاد قبل القلع فالأقرب ما فی المبسوط «1» من أنّ علی الأوّل الدیه لما مرَّ و علی الثانی دیه العین الفاقده للضوء، و هی ثلث دیه الصحیحه فإنّه فاقده للضوء و الأصل البراءه.

و یحتمل أن لا یکون علی الأوّل إلّا الحکومه لما عرفت، و یکون علی الثانی دیه العین الصحیحه أو الحکومه لحکم العارفین بعود الضوء.

و إن اتّفقوا علی عوده قبل القلع فعلی الثانی الدیه، و علی الأوّل حکومه و هو ظاهر.

و إن اختلفوا فادّعی الأوّل عود البصر لئلّا یکون علیه إلّا الحکومه و أنکر الثانی لئلّا یکون علیه إلّا ثلث دیه الصحیحه فإن صدّق المجنیّ علیه الأوّل حکم علیه فی حقّ الأوّل، فلا یطالبه بأکثر من الحکومه لأنّه أقرّ علی نفسه بأنّه لا یستحقّ منه أکثر منها و لا یقبل قوله علی الثانی، لأنّ الأصل عدم عود الضوء و لا یسمع الإقرار علی الغیر و إن کذّبه فالقول قوله مع الیمین لأنّ الأصل معه و یطالبه إذا حلف بالدیه، و یأخذ من الثانی الحکومه، سواء صدّق الثانی الأوّل أو کذّبه، لأنّه مع التصدیق و إن أقرّ علی نفسه بالدیه لکن لا یدّعی علیه المجنیّ علیه إلّا الحکومه فلا یجوز أخذ الزائد منه.

و لو زال ضوء إحداهما ففیه نصف الدیه إلّا أن یکون أعور خلقه أو بآفه من اللّٰه کما مرَّ و فی نقصان الضوء من العینین أو إحداهما جزء من الدیه أو نصفها علی وفق ما نقص و یعلم بنسبه التفاوت بین المسافه الّتی یشاهد منها مساویه فی السنّ إذا کان صحیحاً و





إن کان أعور فیکفی 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 128.
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صحّه إحدی عینیه و المسافه الّتی یشاهد هو منها، فإن ادّعاه أی المجنیّ علیه التفاوت و أردنا استعلام مقدار التفاوت اختبرناه، بأن نوقف شخصاً قریباً منه و نسأله عنه، فإن عرفه و عرف لباسه أمرناه بالتباعد إلی أن ینتهی إلی موضع یدّعی أنّه لیس یراه فیعلم علی الموضع علامه، ثمّ نأمره بأن یحوّل وجهه إلی جانب آخر، و توقف بالقرب منه إنساناً آخر أو ذلک الإنسان بعینه حیث یعرفه، ثمّ یتباعد عنه إلی موضع یذکر بأنّه یراه فیه و أنّه إذا زاد البعد عنه لا یراه و بالجمله: فلا بدّ فی الجهتین من اعتبار آخر موضع یراه فیه و أوّل موضع لا یراه فیه، فیعلم علامه علی الموضع من الجهه الثانیه أیضاً و نذرع المسافه من الجهتین، فإن تفاوتت کذّب فی دعواه عدم الرؤیه من ذلک الموضع من الجهتین أو إحداهما، و لم یبق سبیل إلی معرفه النقصان و مقداره إلّا أن یعتبر مرّه اخری فیعلم صدقه فیها، ثمّ إنّه و إن کذب لکن لا یکفی ذلک فی سقوط دعواه بل یحلف الجانی علی عدم الانتقاص لاحتمال صدق المجنیّ علیه.

و إن اتّفقت المسافه فی الجهتین صدّق فی ادّعائه عدم الرؤیه فیهما فیترجّح جانبه و یحصل اللوث فیحلف المدّعی القسامه کما یذکره الآن فهذا الحلف هو ما یذکره من الأیمان. و إن اعتبر ذلک من أربع جهات کان الظنّ أقوی ثمّ إنّ بعد الاعتبار بما ذکره لا بعد الحلف نقیس بعینی من لا آفه به ممّن هو مثله فی السنّ، و الزم الجانی التفاوت بین مدی النظرین،





لخبر القدّاح عن الصادق علیه السلام عن أبیه علیه السلام قال: اتی أمیر المؤمنین علیه السلام برجل قد ضرب رجلًا بعصا حتّی نقص من بصره فدعا برجل من أسنانه، ثمّ أراهم شیئاً فنظر ما انتقص من بصره فأعطاه دیه ما انتقص من بصره «1». ثمّ إلزام التفاوت إنّما یکون بعد الاستظهار بالأیمان عدد القسامه المعتبره کما فی 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 283 ب 8 من أبواب دیات المنافع ح 4.
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المبسوط «1» و السرائر «2» و الشرائع «3» لحصول اللوث بالضرب، و الاعتبار، و عدم استفاده الیقین بذلک، لشدّه تفاوت الأشخاص فی الإبصار.

و لو ادّعی النقص فی ضوء إحداهما قیست إلی الاخری بالطریق الّذی نطقت به الأخبار و الأصحاب بأن یشدّ «4» علی الصحیحه و تطلق الناقصه و یوضع تجاهه شی ء ینظر إلیه: من بیضه أو غیرها، فیؤمر بأن ینظر إلیه ثمّ یبعد عنه إلی أن ینظر إلیه من بعد حتّی یدّعی أنّه لا ینظر أی لا یبصر من أزید منه و یعلم الموضع ثمّ یدار إلی جهه اخری و یفعل کذلک فإن تساوت المسافتان صدّق و إلّا کذّب و لو اعتبر من الجهات الأربع کما فی خبر معاویه بن عمّار عن الصادق علیه السلام «5» کان أوضح.

ثمّ یطلق الصحیحه و یشدّ «6» الناقصه و یجعل تجاهه ذلک الشی ء بعینه و یؤمر بأن ینظر إلیه ثمّ یبعد عنه حتّی ینظر إلیه من بعد لا یراه من أزید منه، و یفعل ذلک من جهتین أو أربع، و یستعلم التفاوت بین مدی نظری العینین و یؤخذ من الجانی التفاوت بالنسبه إلی تفاوت المسافتین و لا بدّ





من أن یضمّ إلیه الاستظهار بالأیمان کما فی النهایه «7» لما قلنا فی السمع.

و لا یقاس عین فی یوم غیم لخبر محمّد بن الفضیل عن أبی الحسن علیه السلام «8» و لضعف الضوء الّذی هو شرط الرؤیه و لا فی أرض مختلفه الجهات سهوله و حزونه، أو علوّاً و هبوطاً، لأنّه یمنع من معرفه الحال.

و لو ضرب عینه فصار أعشی أی لا یبصر باللیل أو أجهر أی 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 128.

(2) السرائر: ج 3 ص 380.

(3) شرائع الإسلام: ج 4 ص 273.

(4) فی القواعد: یسدّ.

(5) وسائل الشیعه: ج 19 ص 282 ب 8 من أبواب دیات المنافع ح 1.

(6) فی القواعد: یسدّ.

(7) النهایه: ج 3 ص 430.

(8) وسائل الشیعه: ج 19 ص 280 ب 5 من أبواب دیات المنافع ح 2.
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لا یبصر نهاراً فالحکومه فإنّه نقص لا یعرف قدره و لا تقدیر له شرعاً.

و لو ادّعی قالع العین أنّها کانت قائمه لا تبصر و ادّعی المجنیّ علیه الصحّه قدّم قول الجانی مع الیمین إذا لم یعترف بالصحّه زماناً بل أطلق، أو ادّعی أنّها کانت کذلک خلقه لأصاله البراءه و لا یتعذّر علی المجنیّ علیه معارضته لإمکان إقامه البیّنه علی الصحّه فإنّ مثله لا یخفی علی أهله و عشیرته و جیرانه و معاملیه.

و أمّا إن اعترف الجانی بأنّها خلقت صحیحه و ادّعی الذهاب حین الجنایه، فالقول قول المجنیّ علیه، کما فی المبسوط «1» و التحریر «2» لأنّ الأصل معه.

و یحتمل تقدیم قول الجانی لأصل البراءه کما احتمل فی المبسوط «3».

و فی الشرائع: لو قلع عیناً، و قال: کانت قائمه، و قال المجنیّ [علیه]: کانت





صحیحه، فالقول قول الجانی مع یمینه. و ربما خطر أنّ القول قول المجنیّ [علیه مع یمینه] لأنّ الأصل الصحّه، و هو ضعیف، لأنّ أصل الصحّه معارض بأصل البراءه. و استحقاق الدیه أو القصاص منوط بتیقّن السبب، و لا یقین هنا، لأنّ الأصل ظنّ لا قطع. انتهی «4».

و هو مطلق یشمل القسمین شمولًا ظاهراً و إن خصّصه بعضهم بالقسم الأوّل و نفی الإشکال فی تقدیم قول المجنیّ علیه فی الثانی، و عباره الکتاب أیضاً مطلقه إلّا أنّ قوله: لإمکان إقامه البیّنه علی الصحّه، یقوی الاختصاص بالأوّل.


[المطلب الرابع فی باقی المنافع]

المطلب الرابع فی باقی المنافع:

و هی ستّه:

الأوّل: فی الشمّ الدیه کامله بلا خلاف کما فی المبسوط «5» و الخلاف «6»

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 129.

(2) التحریر: ج 5 ص 611.

(3) المبسوط: ج 7 ص 129 130.

(4) شرائع الإسلام: ج 4 ص 273.

(5) المبسوط: ج 7 ص 131.

(6) الخلاف: ج 5 ص 238 المسأله 28.
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و الغنیه «1» فإن ادّعی ذهابه و کذّبه الجانی عقیب الجنایه امتحن بتخیّر الأشیاء الطیّبه و الکریهه و تقریب الروائح الحادّه إلیه من خلفه و هو غافل، فإن هشّ للطیّبه و یکره للمنتنه کذب و إلّا صدق بعد أن یستظهر علیه بعد ذلک بالقسامه و یقضی له.

و روی عن الأصبغ بن نباته عن أمیر المؤمنین علیه السلام «2» أنّه یقرّب منه الحراق کغراب و رمّان ما یقع فیه النار عند القدح من خرقه أو قطن فإن دمعت عیناه و ردّ أنفه فهو کاذب، فیحلف الجانی، و إن بقی علی حاله فهو صادق و حکی علیه الإجماع فی الخلاف «3» و لا بدّ من الاستظهار بالأیمان مع ذلک.

و






لو ادّعی النقص قدّم قوله کما فی المبسوط «4» و استظهر بالأیمان، إذ لا طریق إلی البیّنه و الامتحان و حصول اللوث بالجنایه و یقضی له الحاکم بالحکومه علی ما یراه، لعدم التقدیر شرعاً. و نسبه المحقّق إلی القیل «5». و لعلّه لأصل البراءه، و مخالفه حلف المدّعی للأصل، فلا یقال به إلّا عند الیقین به.

قلت: و لکن حلف الجانی هنا مشکل، إذ لا طریق له إلی العلم بالحال فتعیّن تقدیم قول المجنیّ علیه. و لا بأس بالامتحان هنا قبل تحلیف القسامه بمثل الامتحان فی السمع و البصر، بأن یقرّب إلیه ذو رائحه، ثمّ یبعد عنه إلی أن یقول: لا ادرک رائحته فی جهتین أو جهات إلی آخر ما مرَّ، لکن لم یرد به نصّ و لا قال به أحد.

و لو زال و حکم أهل المعرفه بعوده فی مدّه معیّنه فعاد فالحکومه، و إلّا الدیه. و إن مات قبل عوده فالدیه و یحتمل الحکومه کما مرَّ.

و لو حکموا بالیأس من عوده فاخذت الدیه منه ثمّ عاد لم تستعد، لأنّه هبه من اللّٰه تعالی کما مرَّ غیر مرّه، و أطلق فی المبسوط الاستعاده «6». و فی الخلاف عدمها «7»

______________________________

(1) الغنیه: ص 417.

(2) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 268 ح 1053.

(3) الخلاف: ج 5 ص 238 المسأله 28 و 29.

(4) المبسوط: ج 7 ص 132.

(5) شرائع الإسلام: ج 4 ص 274.

(6) المبسوط: ج 7 ص 132.

(7) الخلاف: ج 5 ص 238 المسأله 28 و 29.
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و لو قطع الأنف فذهب الشمّ فدیتان لأنّهما جنایتان متباینتان ذاتاً و محلّاً.

الثانی: فی الذوق الدیه کما فی السرائر «1» و الوسیله «2»





و النزهه «3» قال فی التحریر: لأنّه منفعه واحده فی الإنسان، فیدخل تحت عموم قولهم علیهم السلام: کلّ ما فی الإنسان منه واحد ففیه الدیه «4».

و قلت: و لمّا لم یعلم دخوله تحت عمومه، لأنّ المتبادر منه کلّ عضو کان واحداً لم یقطع به المحقّق، و قال: یمکن أن یقال فیه الدیه، إذ لا سبیل إلی معرفه زواله إلّا من قبل المجنیّ علیه.

و یرجع فیه عقیب الجنایه المحتمله لإزالته إلی یمین المدّعی، و یستظهر بالأیمان عدد القسامه. و فی التحریر: و یجرّب بالأشیاء المرّه المتقرّره «5» المنفرده و یرجع فیه مع الاشتباه عقیب الجنایه إلی دعوی المجنیّ علیه مع الاستظهار بالأیمان «6» فإن ادّعی نقصه قضی بالحکومه بما یراه الحاکم بعد الاستظهار بالأیمان.

الثالث: النطق و فیه الدیه کما فی المبسوط «7» و النهایه «8» و الخلاف «9» و السرائر «10» و الوسیله «11» و النزهه «12» و الشرائع «13» لما مرَّ من قضاء أمیر المؤمنین علیه السلام بستّ دیات فیمن ضرب رجلًا بعصا فذهب سمعه و بصره و لسانه و عقله و فرجه و انقطع جماعه «14» و بعض ما مرَّ فی قطع اللسان و غیرهما.

و إن بقی فی اللسان فائده الذوق و بقیت القدره علی الحروف الشفویّه و الحلقیّه فإنّها لیست 

______________________________

(1) السرائر: ج 3 ص 383.

(2) الوسیله: ص 442.

(3) نزهه الناظر: ص 141.

(4) التحریر: ج 5 ص 612.

(5) کذا فی النسخ و فی التحریر: المقزّه.

(6) التحریر: ج 5 ص 612.

(7) المبسوط: ج 7 ص 133.

(8) النهایه: ج 3 ص 434.

(9) الخلاف: ج 5 ص 242 المسأله 36.

(10) السرائر: ج 3 ص 383.

(11) الوسیله: ص 449.

(12) نزهه الناظر: ص 141.

(13) شرائع الإسلام: ج 4





ص 265.

(14) وسائل الشیعه: ج 19 ص 280 ب 6 من أبواب دیات المنافع ح 1.
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من منفعه اللسان و إن اعتبرت فی قطعه للنصّ و الإجماع.

و فی بعض الکلام بعض الدیه، و یوزّع علی ثمانیه و عشرین حرفاً، و دخل الشفویّه و الحلقیّه فی التوزیع للأخبار کقول الصادق علیه السلام فی صحیح الحلبی: إذا ضرب الرجل علی رأسه فثقل لسانه عرضت علیه حروف المعجم، فما لم یفصح به الکلام کانت الدیه بالقصاص من ذلک «1». و فی صحیح ابن سنان: إذا ضرب الرجل علی رأسه فثقل لسانه عرضت علیه حروف المعجم، فما لم یفصح به منها یؤدّی بقدر ذلک من المعجم، یقام أصل الدیه علی المعجم کلّه، یعطی بحساب ما لم یفصح به منها «2». و غیرهما.

و قیل «3»: و هو یناقض الحکم بالدیه کامله إذا ذهب النطق و إن بقیت الحروف الشفویّه و الحلقیّه.

و لا یناقضه عندی فإنّ بقاءَها مع ذهاب النطق إنّما معناه بقاء إمکان تأدیتها أو تأدیه بعضها مع تعذّر تأدیه کلام مفهوم، فذهاب النطق بمعنی ذهاب الکلام.

و محصّل الکلامین: أنّه إن جنی علی لسانه فلم یکن له کلام مفهوم فالدیه و إن أمکنه النطق ببعض الحروف بحیث لا یتألفّ کلام مفهوم، و إن نقص کلامه فلا یقدر علی بعضه وزّعت الدیه علی جمیع الحروف. فلو قدر علی کلام مفهوم مؤلّف من الحلقیّه أو الشفویّه أو منهما خاصّه کان کالقادر علی کلام مفهوم من اللسنیّه، لکن لا اختصاص علی هذا للشفویّه و الحلقیّه باستحقاق الذکر أوّلًا فإنّه ینبغی لزوم الدیه و إن أمکنه تأدیه بعض اللسنیّه أیضاً لا بحیث یتألّف کلام مفهوم.

و





إن کان قبل الجنایه لا یحسن بعض الحروف فذهب نطقه رأساً بالجنایه فهل تنقص الدیه بالحساب أو یکون کضعیف القوی فی المقتول و الأعضاء فلا ینقص الدیه، کما أنّه لا فرق بین القویّ و الضعیف. و بین الید القویّه و الضعیفه، و العین القویّه الإبصار و الضعیفه فی لزوم الدیه أو نصفها من غیر 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 274 ب 2 من أبواب دیات المنافع ح 3.

(2) المصدر السابق: ح 5.

(3) لم نعثر علیه.
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نقص، و کذا لا فرق فی المنافع بین قویّها و ضعیفها، ففی ذهاب البصر أو السمع أو العقل الدیه من غیر فرق بین أفرادها إشکال: من صدق ذهاب النطق بتمامه و هو منفعه کسائر المنافع فکما لا ینقص من الدیه لنقصها فکذا هنا، و من الفرق بینه و بین سائر المنافع بورود توزیعه علی الحروف فی النصوص و الفتاوی فیمکن تقدیره بها بخلاف سائر المنافع، مع أصل البراءه، و منع ذهاب النطق بتمامه بالجنایه لانتفاء بعضه أصاله و إنّما ذهب بها بعضه. و یحتمل الفرق بین ما إذا کان ذهاب البعض قبل هذه الجنایه بجنایه اخری استحقّ بها الأرش، أو خلقه، أو بآفه سماویّه، أو بحقّ فینقص الدیه فی الأوّل خاصّه.

و فی الصوت الدیه کامله کما فی کتاب ظریف «1» و ما عرضه یونس علی الرضا علیه السلام «2» و فیهما: أن فی الغنن و البحح الدیه «3» و هل یجب دیتان لو أبطل حرکه اللسان مع بطلان الصوت؟ إشکال ینشأ: من أنّهما منفعتان متباینتان ذاتاً و محلّاً، فإنّ الصوت إنّما ینشأ من الهواء الخارج من الجوف لا مدخل فیه





اللّسان، و لکلّ منهما نصّ علی حکمه.

و من أنّ معظم منفعه الصوت النطق فإنّما یجب فی ذهابه الدیه لذهاب النطق. و ضعفه ظاهر. و فی التحریر: فی الصوت الدیه، فإن أبطل معه حرکه اللسان فدیه و ثلثا دیه اللسان إن لحقه حکم الشلل «4».

الرابع: المضغ فإذا صلب مغرس لحیته بالجنایه فعلیه الدیه علی إشکال: من عدم النصّ، و من کونه منفعه واحده فیدخل فی العموم کما مرَّ فی الذوق.

الخامس: قوّه الإمناء و الإحبال فیهما أی فی ذهاب کلّ منهما الدیه، فإذا اصیب فتعذّر علیه الإنزال حاله الجماع وجب علیه الدیه کما فی المبسوط «5»

______________________________

(1) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 296 ح 1148.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 272 ب 1 من دیات المنافع ح 1.

(3) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 296 ح 1148.

(4) التحریر: ج 5 ص 612.

(5) المبسوط: ج 7 ص 147.
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و النزهه «1» و الشرائع «2» و النافع «3» لمثل ما مرّ فی الذوق، و لقول الصادق علیه السلام فی خبر سماعه: فی الظهر إذا کسر حتّی لا ینزل صاحبه الماء الدیه کامله «4».

و کذا إذا اصیب فتعذّر علیه الإحبال و إن أنزل، لأنّه منفعه واحده، و لما یرشد إلیه خبر سلیمان بن خالد سأل الصادق علیه السلام عن رجل وقع بجاریه فأفضاها و کانت إذا نزلت بتلک المنزله لم تلد، قال: الدیه کامله «5».

و فی الإرشاد نظر ظاهر، مع أنّه من کلام السائل، و فی الصحیح: أنّ أبا بصیر سأل أبا جعفر علیه السلام ما تری فی رجل ضرب امرأه شابّه علی بطنها فعقر رحمها فأفسد طمثها، و ذکرت أنّها قد ارتفع





طمثها عنها لذلک و قد کان طمثها مستقیماً؟ قال: ینتظر بها سنه فإن رجع طمثها إلی ما کان و إلّا استحلفت و غرم ضاربها ثلث دیتها لفساد رحمها و انقطاع طمثها «6». و إن أمکن افتراق الحبل و الإحبال.

و فی ذهاب قوّه الإرضاع حکومه لعدم التقدیر، و الفرق بینها و بین قوّه الإمناء أنّها صفه لازمه للفحول بخلاف الإرضاع، فإنّه یطرأ فی بعض الأوقات.

و لو أبطل الالتذاذ بالجماع أو بالطعام إن أمکن بطلانهما مع الإمناء و شهوه الطعام فالدیه لأنّ کلّاً منهما منفعه واحده لازمه، بل الالتذاذ بالطعام ملازم للذوق و إبطاله ملازم لإبطاله.

و لو جنی علی عنقه فتعذّر إنزال الطعام لارتتاق منفذه و بقی معه حیاه مستقرّه، فقطع آخر رقبته فعلی الأوّل کمال الدیه کما علی الثانی القصاص أو الدیه أیضاً، لمثل ما مرَّ فهذه منافع خمس سردها و جعلها بمنزله واحده لتقارب الإنزال و الالتذاذ و الإحبال ثمّ أتبع الالتذاذ بالجماع الالتذاذ بالطعام و أتبعه ارتتاق الموضع.

______________________________

(1) نزهه الناظر: ص 143.

(2) شرائع الإسلام: ج 4 ص 274.

(3) المختصر النافع: ص 303.

(4) وسائل الشیعه: ج 19 ص 215 ب 1 من أبواب دیات الأعضاء ح 7.

(5) وسائل الشیعه: ج 19 ص 284 ب 9 من أبواب دیات المنافع ح 1.

(6) وسائل الشیعه: ج 19 ص 286 ب 10 من أبواب دیات المنافع ح 1.
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السادس: فی سلس البول الدیه لأنّ إمساکه منفعه عظیمه واحده لازمه، و لخبر غیاث عن الصادق علیه السلام عن أبیه علیه السلام: أنّ علیاً علیه السلام قضی فی رجل ضرب رجلًا حتّی سلس بوله بالدیه کامله «1».

و لضعف الخبر و ما





قبله نسبه المحقّق إلی القیل «2» فی کتابیه. و قد مرَّ الدیه فی کسر البعصوص فلا یملک إسته، و ضرب العجان فلا یستمسک بوله و لا غائطه.

و قیل: إن دام السلس إلی اللیل فالدیه، و إن کان إلی الظهر فالنصف، و ان کان إلی ضحوه فالثلث و لم نعرف قائله نعم فی النهایه «3» و الوسیله «4» و الجامع «5» و النزهه «6» و السرائر «7»: إن دام إلی اللیل الدیه، و إلی الظهر ثلثاها، و إلی ضحوه ثلثاها. و فی بعضها ثمّ علی هذا الحساب.

و المستند خبر إسحاق قال: سأل رجل أبا عبد اللّٰه علیه السلام و أنا حاضر عن رجل ضرب رجلًا فلم ینقطع بوله، قال: إن کان البول یمرّ إلی اللیل فعلیه الدیه، و إن کان إلی نصف النهار فعلیه ثلثا الدیه، و إن کان إلی ارتفاع النهار فعلیه ثلث الدیه «8». کذا فی الفقیه «9» و المقنع «10».

و فی الکافی «11» و التهذیب «12» قال: سأله رجل و أنا عنده عن رجل ضرب 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 285 ب 9 من أبواب دیات المنافع ح 4.

(2) شرائع الإسلام: ج 4 ص 274، المختصر النافع: ص 303.

(3) النهایه: ج 3 ص 441، و فیه: «إلی ضحوه ثلث الدیه».

(4) الوسیله: ص 450، و فیه: «إلی الضحوه ثلث الدیه».

(5) الجامع للشرائع: ص 594، و فیه: «إلی ضحوه ثلثها».

(6) نزهه الناظر: ص 143، و فیه: «إلی ضحوه ثلث الدیه».

(7) السرائر: ج 3 ص 391، و فیه: «إلی ضحوه ثلث الدیه».

(8) وسائل الشیعه: ج 19 ص 285 ب 9 من أبواب دیات المنافع ح 3.

(9) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 142 ح





5314.

(10) المقنع: ص 527.

(11) الکافی: ج 7 ص 315 ح 21.

(12) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 251 ح 994.
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رجلًا فقطع بوله، فقال: إن کان البول یمرّ إلی اللیل فعلیه الدیه لأنّه قد منعه المعیشه، و إن کان إلی آخر النهار فعلیه الدیه، و إن کان إلی نصف النهار فعلیه ثلثا الدیه، و إن کان إلی ارتفاع النهار فعلیه ثلث الدیه.

و حکاه فی التحریر ثمّ قال و فی إسحاق قول، و فی الطریق إلیه صالح بن عقبه، و قد ذکرنا فی کتاب خلاصه الأقوال و الکتاب الکبیر فی الرجال أنّه کذّاب غالٍ، لا یلتفت إلی روایته «1».

و کأنّ قطع بوله بمعنی قطع مجراه أو شی ء منه حتّی لا یستمسک، و یجوز أن یکون من التقطیع و یراد به التفریق الموجب للسلس و دوام الخروج شیئاً فشیئاً و الشرطیّتان الأوّلتان یحتملان الاتّحاد معنی و التأکید، و یحتملان الاختلاف بأن لا یراد فی الثانیه الاستمرار إلی اللیل بل إلی قرب منه.

و الظاهر أنّ المراد بالدوام إلی اللیل أو الظهر و الضحوه فی کلّ یوم لا فی یوم أو أیّام، لأنّ المعهود أنّ الدیه و بعضها المقدّر إنّما یجب فی ذهاب العضو أو المنفعه رأساً، و أنّ مع العود الحکومه مع أصل البراءه.


[المقصد الرابع فی الجراحات]


اشاره

المقصد الرابع فی الجراحات أی الشجاج و نحوها.

الشجّه علی نصّ أهل اللغه هی الجرح المختصّ بالرأس أو الوجه «2».

و أقسامها غیر الدامغه بإعجام الغین ثمانیه: کما فی السرائر «3» و الشرائع «4» و الجامع «5» إلّا أنّها فی الأوّلین کما فی الکتاب. و فی الجامع: أنّ الحارصه هی الدامیه و بعدها الباضعه ثمّ المتلاحمه «6» ثمّ







کما فی الکتاب. و کذا فی 

______________________________

(1) التحریر: ج 5 ص 613.

(2) المصباح المنیر: ج 1 ص 305.

(3) السرائر: ج 3 ص 406.

(4) شرائع الإسلام: ج 4 ص 274.

(5) الجامع للشرائع: ص 600.

(6) الجامع للشرائع: ص 600.
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النهایه «1» و الغنیه «2» و الإصباح «3» إلّا أنّه لیس فیها ذکر للدامغه.

و فی المقنعه «4» و المراسم «5» و طبریّات السیّد «6»: أنّها ثمانیه، و لم یتعرّضوا للدامغه، و رتّبوا الثمانیه کما فی الکتاب، إلّا أنّهم ذکروا الباضعه مکان المتلاحمه.

و الوسیله کالنهایه و زید فیها: أنّ المأمومه هی الدامغه. و الفقیه «7» و التهذیب «8» و أدب الکاتب «9» کالنهایه إلّا أنّه لم یذکر فیها الدامیه أصلًا، و إنّما ذکر الحارصه ثمّ الباضعه ثمّ المتلاحمه ثمّ کما فی الکتاب. و کذا الکافی للکلینی إلّا أنّه لیس فیه للحارصه ذکر و إنّما فیه الدامیه ثمّ الباضعه ثمّ المتلاحمه «10» ثمّ کما فی الکتاب.

و فی فقه اللغه للثعالبی: أنّها تسعه و جعل التاسعه الجائفه و فسّرها بالّتی و صلت إلی جوف الدماغ و الثامنه الدامغه و لم یتعرّض للآمّه و وسط الباضعه بین القاشره الّتی هی الحارصه و الدامیه.

و فی نظام الغریب لعیسی بن إبراهیم الربعی: أنّها تسعه، و جعل التاسعه الآمّه و لم یتعرّض للدامغه، و جعل الباضعه بین الدامیه و المتلاحمه.

و فی الصحاح: أنّها عشره، تاسعها الآمّه، و عاشرها الدامغه، و جعل الباضعه بین الحارصه و الدامیه کالثعالبی قال: و زاد أبو عبید الدامعه بعین غیر معجمه بعد الدامیه.

و فی القاموس: أنّه زادها قبل الدامیه.

و فی السامی: ثلاثه عشر بالفرق بین القاشره و الحارصه، فإنّ القاشره الّتی





تذهب الجلد و الحارصه الّتی تقطعه، و بعدهما الدامیه ثمّ الباضعه ثمّ المتلاحمه، و العاشره الآمّه ثمّ الدامغه، و زاد المفرشه و هی الصادعه للعظم غیر الهاشمه،

______________________________

(1) النهایه: ج 3 ص 453.

(2) الغنیه: ص 419.

(3) إصباح الشیعه: ص 508.

(4) المقنعه: ص 765.

(5) المراسم: ص 247.

(6) الناصریات: ص 391.

(7) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 166.

(8) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 289 ب 26.

(9) أدب الکاتب: ص 154.

(10) الکافی: ج 7 ص 329 و فیه: «و ذکر فیها الخارصه».
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و الجالفه الّتی تذهب بالجلد مع اللحم.

و فی الکامل «1»: أنّها سبعه بإسقاط الموضحه، و إن أوّلها الحارصه و هی الدامیه ثمّ الباضعه ثمّ المتلاحمه ثمّ کما فی الکتاب إلّا الموضحه.

و قال أبو علیّ: اولاها الحارصه و ثانیها الدامیه و الثالثه الباضعه و الرابعه المتلاحمه و الخامسه السمحاق و السادسه الموضحه و السابعه الهاشمه و الثامنه المنقله، ثمّ قال: و العود من الشجاج و هی الّتی تعود فی العظم و لا تخرقه و فیها عشرون من الإبل، و الآمّه و هی الّتی تخرق عظم الرأس و تصل إلی الدماغ، و فیها ثلث الدیه، و فی الجوف الجائفه، و هی الّتی تصل إلی جوف الرجل و لا تقتله، و فیها أیضاً ثلث الدیه، و منه النافذه و هی الجائفه إذا تعدّت إلی الجانب الآخر من البدن، و قال أمیر المؤمنین علیه السلام فی کتابه فی الدیات: إنّ فیها أربعمائه و ثلاثه و ثلاثین دیناراً و ثلث دینار انتهی «2».

و فی المختلف: زاد ابن الجنید علی المشهور العود و هی الّتی تعود فی العظم و لا تخرقه و جعل





دیتها عشرین من الإبل و لم یصل إلینا فی ذلک حدیث یعتمد علیه «3».

الأوّل من أقسام الشجاج الحارصه و الحرصه کالعرصه بإهمال الحروف و هی الّتی تقشر الجلد و تخدشه کما فی المحیط و أدب الکاتب و نظام الغریب و الشرائع «4» و النافع «5» قال الأزهری: و أصل الحرص القشر و به سمّیت الشجّه حارصه، و قیل للشره حریص، لأنّه یقشر بحرصه وجوه الناس بمسألتهم و فی أکثر الکتب أنّها الّتی تشقّ الجلد من قولهم: حرص القصّار الثوب إذا شقّه. و فی المحکم: هی الّتی تحرص الجلد أی تشقّه قلیلًا، یقال حرص رأسه بفتح الراء یحرصه بکسرها حرصاً بإسکانها أی شقّ و قشر جلده، و یظهر منه کون الشقّ و القشر بمعنیً. و قد عرفت أنّ المیدانی فی السامی فرّق بینهما و سمّی الّتی 

______________________________

(1) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 402.

(2) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 402.

(3) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 402.

(4) شرائع الإسلام: ج 4 ص 275.

(5) المختصر النافع: ص 303.
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تقشر القاشره، و الّتی تشقّ الحارصه، و الثعالبی فی فقه اللغه لم یذکر الحارصه، و إنّما جعل أوّل الشجاج القاشره و فیها بعیر وفاقاً للمشهور، لقول الصادق علیه السلام فی خبر منصور بن حازم: فی الحرصه شبه الخدش بعیر «1». و ظاهرهم تساوی الذکر و الانثی و الحرّ و المملوک. و نصّ ابن حمزه علی تساوی الذکر و الانثی «2» دون الحرّ و المملوک، بل جعل فیه الأرش علی حسب قیمته. و فی الغنیه «3» و الإصباح «4» و الجامع «5»: أنّ فیها





عشر عشر الدیه فیفرق الذکر و الانثی. و عن أبی علیّ: أنّ فیها نصف بعیر «6».

و هل هی الدامیه؟ قیل فی النهایه «7» و الخلاف «8» و المبسوط «9» و الغنیه «10» و الوسیله «11» و الإصباح «12» و الکامل «13» و الجامع «14»: نعم لقول الصادق علیه السلام فی خبر السکونی: إنّ رسول اللّٰه صلی الله علیه و آله قضی فی الدامیه بعیراً «15» و قول أمیر المؤمنین علیه السلام فی خبر مسمع مثله «16» مع ما عرفت من أنّ فی الحارصه بعیراً، و هو إن لم یدلّ إلّا علی التساوی حکماً لا الترادف لکنّه یکفی هنا فکأنّه المراد و الأقرب المشهور المغایره معنی لتغایر مبدأ اشتقاقهما، و حکماً لخبر منصور بن حازم عن الصادق علیه السلام، للحکم فیه بأنّ فی الحارصه بعیراً کما سمعت، و فیها بعیرین کما ستسمع.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 293 ب 2 من أبواب دیات الشجاج و الجراح ح 14.

(2) الوسیله: ص 444.

(3) الغنیه: 419.

(4) إصباح الشیعه: ص 508.

(5) الجامع للشرائع: ص 600.

(6) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 402.

(7) النهایه: ج 3 ص 452.

(8) الخلاف: ج 5 ص 191 المسأله 57.

(9) المبسوط: ج 7 ص 122.

(10) الغنیه: ص 419.

(11) الوسیله: ص 444.

(12) إصباح الشیعه: ص 508.

(13) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 402.

(14) الجامع للشرائع: ص 600.

(15) وسائل الشیعه: ج 19 ص 292 ب 2 من أبواب دیات الشجاج و الجراح ح 8.

(16) المصدر السابق: ص 291 ح 6.
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الثانی: الدامیه و هی الّتی یخرج معها الدم، و لا بدّ من أن تنفذ فی





اللحم شیئاً یسیراً، و یسمّی الدامعه بإهمال العین أیضاً لأنّه یخرج معها نقطه من الدم کما یخرج الدمع و المعروف المغایره بینهما بسیلان الدم و عدمه. ففی العین: أنّ الدامعه سائله، و الدامیه الّتی تدمأ و لم تدمع بعد. و نحوه فی الصحاح عن أبی عبید و علیه الأکثر، و منهم ابن فارس فی المجمل. و قال فی المقاییس: إنّ الأصحّ أنّ الّتی تسیل دماً هی الدامیه، فأمّا الدامعه فأمرها دون ذلک، لأنّها الّتی کأنّها یخرج منها ماء أحمر رقیق. و یوافقه فی اعتبار السیلان فی الدامیه کلام الکلینی «1» و أبی علیّ «2» و المفید «3» و السیّد فی الانتصار «4» و الناصریّات «5» و سلّار «6» و کذا کلام الحلبیّین «7» مع أنّهما جعلاها أوّل الأقسام.

و فیها بعیران کما فی المقنعه «8» و الانتصار «9» و الناصریّات «10» و المراسم «11» و السرائر «12» لقول الصادق علیه السلام فی خبر منصور بن حازم: فی الدامیه بعیران «13» و سمعت القول باتّحادها مع الحارصه و أنّ فیها بعیراً، و الخبرین الناطقین به. و جعل أبو علیّ فیها بعیراً «14» مع حکمه بکونها ثانی الأقسام و غیر الحارصه، و قد سمعت أنّه جعل فی الحارصه نصف بعیر.

الثالث: المتلاحمه و هی الّتی تأخذ فی اللحم و تنفذ فیه کثیراً أزید من نفوذ الدامیه إلّا أنّها تقصر عن السمحاق فلذا یتلاحم أی یلتئم سریعاً قال الأزهری: الوجه أن یقال اللاحمه «15» أی القاطعه للّحم، و إنّما سمّیت بذلک علی 

______________________________

(1) الکافی: ج 7 ص 329.

(2) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 402.

(3) المقنعه: ص 765.

(4) الانتصار: ص 276.

(5) الناصریات: 391.

(6) المراسم: ص 247.

(7) الکافی فی





الفقه: ص 399، الغنیه: ص 419.

(8) المقنعه: ص 765.

(9) الانتصار: ص 276.

(10) الناصریات: 391.

(11) المراسم: ص 247.

(12) السرائر: ج 3 ص 409.

(13) وسائل الشیعه: ج 19 ص 293 ب 2 من أبواب دیات الشجاج و الجراح ح 14.

(14) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 402.

(15) لم نعثر علیه.
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ما یؤول إلیه أو علی التفاؤل و فیها ثلاثه أبعره کما فی النهایه «1» و الخلاف «2» و المبسوط «3» و السرائر «4» و الکامل «5» و الوسیله «6» و غیرها، لخبری مسمع «7» و السکونی «8» عن الصادق علیه السلام، و لخبر منصور بن حازم «9» و حسن الحلبی عنه علیه السلام: أنّ فی الباضعه ثلاثاً من الإبل «10». إن اتّحدت الباضعه و المتلاحمه. و فی الکافی «11» و الغنیه «12» و الإصباح «13» و الجامع «14»: أنّ فیها عشر عشر الدیه و خمسه. و هذه العباره أجود إذا ارید التعمیم، کما قطع به فی التحریر «15» و هی الباضعه أیضاً کما ظاهر من اکتفی بإحداهما من الأصحاب و من فسّرهما بالّتی تبلغ اللحم کما فی المجمل أو الّتی تأخذ فی اللحم کما فی النهایه الأثیریّه.

و من جعل الدامیه هی الحارصه من الأصحاب کالشیخ «16» و القاضی «17» و ابنی زهره «18» و حمزه «19» أو اقتصر علی أحدهما کالصدوق «20» و المفید «21» و الحلبی «22».

حکم بتغایر الباضعه و المتلاحمه.

______________________________

(1) النهایه: ج 3 ص 453.

(2) الخلاف: ج 5 ص 191 المسأله 57.

(3) المبسوط: ج 7 ص 122.

(4) السرائر: ج 3 ص 409.

(5) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 402.

(6) الوسیله: ص 444.

(7)





وسائل الشیعه: ج 19 ص 291 ب 2 من أبواب دیات الشجاج و الجراح ح 6.

(8) وسائل الشیعه: ج 19 ص 292 ب 2 من أبواب دیات الشجاج و الجراح ح 8.

(9) وسائل الشیعه: ج 19 ص 293 ب 2 من أبواب دیات الشجاج و الجراح ح 14.

(10) المصدر السابق: ص 291 ب 2 ح 4.

(11) الکافی فی الفقه: ص 400.

(12) الغنیه: ص 419.

(13) إصباح الشیعه: ص 509.

(14) الجامع للشرائع: ص 600.

(15) التحریر: ج 5 ص 614.

(16) الخلاف: ج 5 ص 191 المسأله 57.

(17) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 402.

(18) الغنیه: ص 419.

(19) الوسیله: ص 444.

(20) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 166.

(21) المقنعه: ص 765.

(22) الکافی فی الفقه: ص 400.
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ففی النهایه بعد الحارصه: ثمّ الباضعه و هی الّتی تبضع اللحم و فیه بعیران، ثمّ المتلاحمه و هی الّتی ینفذ فی اللحم و فیها ثلاثه أبعره «1». و فی التهذیب: أنّ الباضعه هی الّتی یشقّ اللحم بعد الجلد، و المتلاحمه هی الّتی أخذت فی اللحم و لم تبلغ العظم «2».

و کان مراده فی الکتابین واحد. و نحو ذلک فی الفقیه عن الأصمعی «3» و الکافی للحلبی «4» و الکامل «5».

فهؤلاء یجعلون الباضعه مکان الدامیه قبل المتلاحمه، و یفرقون بینهما بقلّه النفوذ فی اللحم و کثرته، و یوافقه کلام الکلینی فی الفرق بینهما، إلّا أنّه جعل أوّل الأقسام الحارصه، و ثانیها الدامیه، و الباضعه ثالثها، و المتلاحمه رابعها «6».

و علی هذا الفرق أکثر کتب اللغه. ففی أدب الکاتب بعد الحارصه، ثمّ الباضعه و هی الّتی تشقّ اللحم شقّاً خفیفاً، ثمّ المتلاحمه و





هی الّتی أخذت فی اللحم.

و فی نظام الغریب للربعی بعد الحارصه و الدامیه، الباضعه و هی الّتی أخذت فی اللحم قلیلًا، و المتلاحمه و هی الّتی أخذت فی اللحم أکثر من الاولی. و نحوه السامی إلّا أنّ الباضعه فیه رابع الأقسام، و المتلاحمه خامسها، و الأوّل القاشره، ثمّ الحارصه، ثمّ الدامیه.

و فی تهذیب الأزهری أبو عبید عن الأصمعی و غیره: الباضعه من الشجاج الّتی یشقّ اللحم و یبضعه بعد الجلد و بعدها المتلاحمه.

و فی الصحاح: الباضعه الشجّه الّتی یقطع الجلد و یشقّ اللحم و تدمی، إلّا أنّه لا یسیل الدم، فإن سال فهی الدامیه. و المتلاحمه الشجّه الّتی أخذت فی اللحم و لم یبلغ السمحاق فرتّب الأقسام کذا القاشره قال: و هی الحارصه، ثمّ الباضعه، ثمّ 

______________________________

(1) النهایه: ج 3 ص 452.

(2) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 289 ب 26.

(3) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 166.

(4) الکافی فی الفقه: ص 400.

(5) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 402.

(6) الکافی: ج 7 ص 329.
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الدامیه، ثمّ المتلاحمه، ثمّ السمحاق، ثمّ الموضحه، ثمّ الهاشمه، ثمّ المنقله، ثمّ الآمّه، ثمّ الدامغه.

و نحوه فی فقه اللغه للثعالبی إلّا فی عدد الأقسام، فقال: إذا قشرت الشجّه جلد البشره فهی القاشره، فإذا بضعت اللحم و لم تسل الدم فهی الباضعه، فإذا بضعت اللحم و أسالت الدم فهی الدامیه، فإذا عملت فی اللحم الّذی یلی العظم فهی المتلاحمه، فإذا بقی بینها و بین العظم جلد رقیق فهی السمحاق، فإذا أوضحت العظم فهی الموضحه، فإذا کسرت العظم فهی الهاشمه، فإذا نقلت منها العظام فهی المنقله، فإذا بلغت امّ الرأس حتّی





یبقی بینها و بین الدماغ جلد رقیق فهی الدامغه، فإذا و صلت إلی جوف الدماغ فهی الجائفه.

و فی العین: الباضعه شجّه تقطع اللحم و شجّه متلاحمه بلغت اللحم. و ربما توهم هذه العباره کون المتلاحمه أخفّ من الباضعه، و حکی التصریح به عن محمّد بن الحسن الشیبانی «1» ففی المغرب: و عن محمّد هی قبل الباضعه و هی الّتی یتلاحم فیها الدم و یسودّ و یحمرّ و لا یبضع اللحم. و فی شمس العلوم: الباضعه الشجّه الّتی یبضع اللحم أی یقطعه، و المتلاحمه الشجّه الّتی تبلغ اللحم و لم تبلغ السمحاق. و فی المقاییس: الشجّه الباضعه هی الّتی تشقّ اللحم و لا توضح عن العظم، قال الأصمعی: هی الّتی تشقّ اللحم شقّاً خفیفاً و الشجّه المتلاحمه الّتی بلغت اللحم و عبارتهما کعباره العین. و یحتمل أنّهم إنّما عبّروا ببلوغ اللحم إشاره إلی مبدأ الاشتقاق.

و قال أبو علیّ بن الجنید: إنّ الباضعه هی الّتی یذهب بالبضعه من الجلد أو یبضع اللحم و یقطعه «2».

و قال الأزهری: قال شمر قال عبد الوهّاب: المتلاحمه من الشجاج الّتی یشقّ 

______________________________

(1) المبسوط للسرخسی: ج 26 ص 73.

(2) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 402.
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اللحم کلّه دون العظم ثمّ یتلاحم بعد شقّها فلا یجوز فیها المسبار بعد تلاحم اللحم، قال: و یتلاحم من یومها و من غد «1». و فی المغرب «2»: أنّ الباضعه هی الّتی جرحت الجلد و شقّت اللحم، و المتلاحمه الّتی تشقّ اللحم دون العظم ثمّ یتلاحم بعد شقّها أی تتلائم و تتلاصق.

الرابع: السمحاق بالاتّفاق إلّا الکلینی «3» و أبی علیّ «4» فجعلاه الخامس کالجوهری «5»





و الثعالبی «6» من اللغویّین. و جعله المیدانی «7» سادس الأقسام، و قد سمعت الخمسه قبله و یسمّی الملطی و الملطاء و هی الّتی تقطع جمیع اللحم و تصل إلی جلده رقیقه بین اللحم و العظم مغشیه للعظم تسمّی السمحاق و ما قاله الکلینی: من أنّها الّتی تبلغ العظم، لعلّه مسامحه، لنصّه علی أنّ السمحاق جلده رقیقه علی العظم «8» و فیها أربعه أبعره بالنصوص «9» و هی کثیره، و الإجماع کما فی الانتصار «10» و الناصریّات «11» و الخلاف «12». و قال أبو علیّ: قد روی عن أمیر المؤمنین أنّ فیها حقّه و جذعه و ابنه مخاض و ابنه لبون «13». و فی الکافی «14» و الغنیه «15» و الإصباح «16» و الجامع «17»: أنّ فیها خمس عشر الدیه. و فی المقنع: أنّ فیها خمسمائه درهم، قال: و إذا کانت فی الوجه فالدیه علی 

______________________________

(1) تهذیب اللغه: ج 5 ص 106 «مادّه لحم».

(2) لا یوجد لدینا.

(3) الکافی: ج 7 ص 329.

(4) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 402.

(5) الصحاح: ج 4 ص 1318 (ماده دمغ).

(6) فقه اللغه: ص 238.

(7) لا یوجد لدینا.

(8) الکافی: ج 7 ص 329.

(9) وسائل الشیعه: ج 19 ص 290 ب 2 من أبواب دیات الشجاج و الجراح.

(10) الانتصار: ص 276.

(11) الناصریّات: ص 391.

(12) الخلاف: ج 5 ص 191 المسأله 57.

(13) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 402.

(14) الکافی فی الفقه: ص 400.

(15) الغنیه: ص 419.

(16) إصباح الشیعه: ص 509.

(17) الجامع للشرائع: ص 600.
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قدر الشین «1».

الخامس: الموضحه و هی الّتی تکشف عن وضح العظم أی بیاضه و





تقشر الجلده الّتی علیه و هی السمحاق و لا ثؤثّر فی العظم و فیها خمسه أبعره بلا خلاف کما فی المبسوط «2» و الغنیه «3» و غیرهما، و النصوص «4» به کثیره. و فی الخلاف «5» و الغنیه «6» و الإصباح «7» و الکافی «8» و الجامع «9»: فیها نصف عشر الدیه. و فی کتاب ظریف: فی مواضح الرأس خمسون دیناراً «10». و فی خبر حریز عن الصادق علیه السلام فیمن شجّ عبداً موضحه، قال: علیه نصف عشر قیمه العبد لمولاه «11». و قد عرفت أنّ القاضی لم یذکرها فی الکامل.

السادس: الهاشمه و هی الّتی تهشم العظم أی تکسره و فیها عشر الدیه عشره أبعره بالاتّفاق کما هو الظاهر و به خبر السکونی «12» أرباعاً إن کان خطأً بنتا مخاض و ابنا لبون و ثلاث بنات لبون و ثلاث حقق أو «13» أثلاثاً إن کان شبیه الخطأ ثلاث بنات لبون و ثلاث حقق و أربع خلف علی روایه ابن سنان «14» و علی القول الآخر لا یتحصّل التثلیث، ثمّ ما ذکره من التربیع و التثلیث موافق للمبسوط «15» و الشرائع «16». و لم أظفر بخبر ینصّ علیه، و لعلّهم 

______________________________

(1) المقنع: ص 512.

(2) المبسوط: ج 7 ص 119.

(3) الغنیه: ص 419.

(4) وسائل الشیعه: ج 19 ص 290 ب 2 من أبواب دیات الشجاج و الجراح.

(5) الخلاف: ج 5 ص 192 المسأله 58.

(6) الغنیه: ص 419.

(7) إصباح الشیعه: ص 509.

(8) الکافی فی الفقه: ص 400.

(9) الجامع للشرائع: ص 600.

(10) وسائل الشیعه: ج 19 ص 223 ب 6 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.

(11) وسائل الشیعه: ج 19 ص 299 ب 8 من أبواب دیات الشجاج و





الجراح ح 5.

(12) المصدر السابق: ص 293 ب 2 ح 15.

(13) فی القواعد: و أثلاثاً.

(14) وسائل الشیعه: ج 19 ص 146 ب 2 من أبواب دیات النفس ح 1.

(15) المبسوط: ج 7 ص 121.

(16) شرائع الإسلام: ج 4 ص 276.
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حملوها علی دیه النفس، و یظهر الاتفاق علیه من المبسوط «1».

و یتعلّق الحکم بالکسر و ان لم یکن جرح وفاقاً للمبسوط «2». و خلافاً للعامّه حتّی أنّ لهم فی الهاشمه الخالیه من الإیضاح وجهین، أحدهما: الحکومه، و الآخر خمس من الإبل «3».

السابع: المنقله بصیغه اسم الفاعل و هی کما فی النهایه «4» و الشرائع «5» و النافع «6» و الجامع «7» و النزهه «8» الّتی تحوج إلی نقل العظم من موضعه إلی غیره. و فی المقنعه «9» و المراسم «10» و الناصریّات «11»: الّتی تکسر العظم کسراً یفسده فیحتاج معه الإنسان إلی نقله من مکانه. و فی الوسیله: ما تکسر العظم و تحوج إلی النقل من موضع إلی موضع «12». و فی الغنیه «13» و الإصباح «14»: الّتی یحوج مع کسر العظم إلی نقله من موضع إلی آخر. و فی المقنع: هی الّتی قد صارت قرحه ینتقل منها العظام «15» و لعلّ الکلّ بمعنی. و فی التهذیب «16» و الفقیه عن الأصمعی: هی الّتی یخرج منها فراش العظام و فراش العظام قشره تکون علی العظم دون اللحم، و منه قول النابغه: و یتبعها منهم فراش الحواجب «17». و نحوه فی تهذیب الأزهری عن أبی عبید عن الأصمعی. و فی السرائر: هی الّتی تخرج منها فراش العظام و فراش الرأس بفتح الفاء و الراء غیر المعجمه المفتوحه





و الشین المعجمه، و هی عظام رقاق تلی القحف و تحوج إلی نقلها من موضع إلی موضع «18».

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 121.

(2) المبسوط: ج 7 ص 121.

(3) المجموع: ج 19 ص 66.

(4) النهایه: ج 3 ص 453.

(5) شرائع الإسلام: ج 4 ص 276.

(6) المختصر النافع: ص 304.

(7) الجامع للشرائع: ص 600.

(8) نزهه الناظر: ص 152.

(9) المقنعه: ص 766.

(10) المراسم: ص 247.

(11) الناصریّات: ص 391.

(12) الوسیله: ص 445.

(13) الغنیه: ص 420.

(14) إصباح الشیعه: ص 509.

(15) المقنع: ص 512.

(16) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 289 ب 26.

(17) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 166، و فیه: «و یتبعهم منها فراش ..».

(18) السرائر: ج 3 ص 407.
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و فی العین و المحیط: أنّها الّتی ینقل منها فراش العظام أی صغارها. و نحوها فی المغرب و النهایه الأثیریّه. و فی المجمل و المقاییس و شمس العلوم: أنّها الّتی ینقل منها فراش العظام و أنّ فراش الرأس طرائق رقاق تلی القحف. و فی الصحاح: أنّها الّتی ینقل العظم أی تکسره حتّی یخرج منها فراش العظام و إنّ فراش الرأس عظام رقاق تلی القحف. و قال الکلینی: هی الّتی تنقل العظم من الموضع الّذی خلقه اللّٰه «1». و فی أدب الکاتب: أنّها الّتی یخرج منها العظام. و فی نظام الغریب: أنّها الّتی خرجت منها عظام صغار. و سمعت کلام الثعالبی و هو ککلامهم.

و فیها عشر الدیه و نصف عشرها خمسه عشر بعیراً بلا خلاف کما فی الخلاف «2» و المبسوط «3» و النصوص «4» به کثیره. و أوجب الحسن فیها عشرین بعیراً «5». و هو نادر و لا قصاص فیها،





و لا حکومه فی الهاشمه بلا خلاف کما فی الخلاف «6» و المبسوط «7» و الغنیه «8» للتغریر، و تعذّر المساواه غالباً و قد مرَّ الخلاف فیهما نعم للمجنیّ علیه بإحداهما مع الإیضاح القصاص فی الموضحه و أخذ دیه الزائد، و هو عشره من الإبل فی المنقله أو خمسه فی الهاشمه وفاقاً للمبسوط «9» و الشرائع «10» لوجود المقتضی و انتفاء المانع و خلافاً للخلاف تمسّکاً بالإجماع و الأخبار «11».

الثامن: المأمومه و الآمّه هما کما فی الفائق کعیشه راضیه و سیل مفعم، بمعنی ذات امّ الرأس و هی الّتی تبلغ أمّ الرأس، و هی الخریطه الجامعه

______________________________

(1) الکافی: ج 7 ص 329.

(2) الخلاف: ج 5 ص 192 المسأله 58.

(3) المبسوط: ج 7 ص 122.

(4) وسائل الشیعه: ج 19 ص 290 ب 2 من أبواب دیات الشجاج و الجراح.

(5) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 428.

(6) الخلاف: ج 5 ص 192 المسأله 58.

(7) المبسوط: ج 7 ص 122.

(8) الغنیه: ص 420.

(9) المبسوط: ج 7 ص 121 122.

(10) شرائع الإسلام: ج 4 ص 276 277.

(11) الخلاف: ج 5 ص 192 المسأله 58.
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للدماغ، و فیها ثلث الدیه کما فی أخبار أبی بصیر «1» و معاویه بن وهب «2» و مسمع «3» و الشحّام «4» و أبی الصبّاح «5» عن الصادق علیه السلام، و الخلاف «6» و المراسم «7» و المقنع «8» و الغنیه «9» و غیرها فیکون فیها ثلاثمائه دینار و ثلاثه و ثلاثون و ثلث دینار کما فی کتاب ظریف «10». أو ثلاثه و ثلاثون بعیراً و ثلث بعیر کما فی المبسوط «11». و فی الوسیله:





دیتها علی الثلث من دیه النفس مغلّظه فی العمد و مخفّفه فی الخطأ و بین بین فی عمد الخطأ «12». و فی المقنعه فیها ثلث الدیه ثلاثه و ثلاثون بعیراً، أو ثلث الدیه من العین أو الورق علی السواء، لأنّ ذلک یتحدّد فیه الثلث، و لا یتحدّد فی الإبل و البقر و الغنم علی السلامه فی العدد «13» و نحوه فی الناصریّات «14». و فی النهایه أیضاً: فیها ثلث الدیه ثلاثه و ثلاثون بعیراً، أو ثلث الدیه من الغنم أو البقر أو الفضّه أو الحلّه «15». و فی الشرائع: فیها ثلث الدیه ثلاثه و ثلاثون بعیراً «16».

فهؤلاء مع تصریحهم بالثلث لم یعتبروا ثلث البعیر، فحملوا أخبار الثلث علی التقریب فی الإبل و نحوها، و یوافقه صحیح الحلبی و حسنه عن الصادق علیه السلام قال: و المأمومه ثلاث و ثلاثون من الإبل «17» و نحوه خبر زراره «18» عنه علیه السلام.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 292 ب 2 من أبواب دیات الشجاج و الجراح ح 9 و 10.

(2) المصدر السابق: ص 293 ب 2 ح 12.

(3) المصدر السابق: ص 291 ب 2 ح 6.

(4) المصدر السابق: ح 5.

(5) المصدر السابق: ح 5.

(6) الخلاف: ج 5 ص 192 المسأله 58.

(7) المراسم: ص 247.

(8) المقنع: ص 512.

(9) الغنیه: ص 420.

(10) وسائل الشیعه: ج 19 ص 223 ب 6 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.

(11) المبسوط: ج 7 ص 122، بالمضمون.

(12) الوسیله: ص 445.

(13) المقنعه: ص 766.

(14) الناصریّات: ص 391.

(15) النهایه: ج 3 ص 453.

(16) شرائع الإسلام: ج 4 ص 277.

(17) وسائل الشیعه: ج 19 ص 291 ب 2 من أبواب دیات الشجاج و الجراح ح 4.

(18) المصدر





السابق: ص 292 ب 2 ح 11.
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قال ابن إدریس: فی الثامنه ثلث الدیه دیه النفس و هی ثلاث و ثلاثون بعیراً فحسب بلا زیاده و نقصان إن کان من أصحاب الإبل، و لم یلزم أصحابنا ثلث البعیر الّذی یتکمّل به ثلث المائه بعیر الّتی هی دیه النفس، لأنّ روایاتهم هکذا مطلقه، و کذلک تصنیفاتهم و قول مشایخهم و فتاویهم، و إجماعهم منعقد علی هذا الإطلاق، أو ثلث الدیه من العین أو الورق علی السواء، لأنّ ذلک یتحدّد فیه الثلث و لا یتحدّد فی الإبل و البقر و الغنم «1».

أمّا الدامغه فهی الّتی تفتق الخریطه الّتی هی امّ الدماغ فهی بعد الآمّه کما فی الصحاح و المغرب و غیرهما. و بمعناه إطلاق أهل اللغه: أنّها الّتی تبلغ الدماغ. و فی العین و المحیط: الدمغ کسر الصاقوره عن الدماغ، و الصاقوره باطن القحف المشرف علی الدماغ. و یمکن حمله علی ذلک المعنی. و لکن الثعالبی «2» ذکرها مکان الآمّه و فسّرها بمعناه کما سمعت عبارته و بالجمله فالشجّه الّتی تفتق الخریطه ظاهر أنّ السلامه معها بعیده فهی توجب غالباً القصاص فی النفس أودیتها فإن فرضت السلامه فزیاده حکومه علی دیه المأمومه لعدم التقدیر شرعاً و للمجنیّ علیه بالمأمومه القصاص فی الموضحه و المطالبه بدیه الزائد من المأمومه کما فی المبسوط «3» و الشرائع «4» لما عرفت خلافاً للخلاف، تمسّکاً بالأخبار و الإجماع «5» و الزائد هو ثمانیه و عشرون بعیراً و ثلث بعیر کما فی المبسوط «6» و علی القول الآخر یسقط الثلث.

و أمّا الجائفه فهی من الجراح لا الشجاج إذ لا اختصاص لها بالرأس و الوجه،





فهی الّتی تصل إلی الجوف و لو بغرز إبره کما فی التحریر «7» من أیّ الجهات کان، سواء کان من رأسه و لکنّه المأمومه أو الدامغه، أو من

______________________________

(1) السرائر: ج 3 ص 407.

(2) فقه اللغه: ص 238.

(3) المبسوط: ج 7 ص 122.

(4) شرائع الإسلام: ج 4 ص 277.

(5) الخلاف: ج 5 ص 192 المسأله 58.

(6) المبسوط: ج 7 ص 122.

(7) التحریر: ج 5 ص 619.
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بطنه أو صدره أو ظهره أو جنبه، و لو من ثغره النحر لإمکان السلامه معها. قال فی الفقیه: و من الشجاج و الجراحات الجائفه و هی الّتی تبلغ فی الجسد الجوف و فی الرأس الدماغ «1». و لکن فی المقنع: أنّ المأمومه هی الّتی قد نفذت فی العظم و لم یصل إلی الجوف، فهی فیما بینهما و الجائفه هی الّتی قد بلغت جوف الدماغ «2». و هو لفظ خبر أبی بصیر «3» عن الصادق علیه السلام. و قال الکلینی: ثمّ الآمّه و المأمومه و هی الّتی تبلغ امّ الدماغ، ثمّ الجائفه و هی الّتی تصیر فی جوف الدماغ «4». و ظاهرهما اختصاصها بالرأس، کما قد یظهر ممّا سمعته من کلام الثعالبی «5».

و لا قصاص فیها اتّفاقاً کما هو الظاهر للتغریر و فیها ثلث الدیه بلا خلاف کما فی المبسوط «6» و الخلاف «7» و الغنیه «8» و الأخبار ناطقه به «9». و فی حسن الحلبی عن الصادق علیه السلام فیها ثلاث و ثلاثون من الإبل «10». و کذا فی خبر زراره «11» عنه علیه السلام. و فی مقطوع أبی حمزه: و فی الجائفه ما وقعت فی الجوف لیس فیها قصاص إلّا





الحکومه «12». و هو إن سلّم یمکن حمله علی ثلث الدیه.

و لو جرح فی عضو ثمّ أجاف لزمه دیتهما و إن اتّصلا کما لو شقّ کتفه فمدّ السکّین إلی أن حاذی الجنب ثمّ أجاف فعلیه دیه الجرح و دیه الجائفه و کذا إذا فعل ذلک فی موضع واحد، کأن ضرب علی جنبه فأوضحه مثلًا ثمّ ضربه فأجافه، فیلزمه مع دیه الجائفه أرش الموضحه، کما یقتضیه إطلاق 

______________________________

(1) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 167.

(2) المقنع: ص 512.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 292 ب 2 من أبواب دیات الشجاج و الجراح ح 9.

(4) الکافی: ج 7 ص 329.

(5) تقدّم فی ص 432.

(6) المبسوط: ج 7 ص 124.

(7) الخلاف: ج 5 ص 232 المسأله 15.

(8) الغنیه: ص 420.

(9) وسائل الشیعه: ج 19 ص 290 ب 2 من أبواب دیات الشجاج و الجراح.

(10) المصدر السابق: ص 291 ب 2 ح 4 و لیس فیه: «من الإبل».

(11) المصدر السابق: ص 293 ب 2 ح 11.

(12) المصدر السابق: ص 294 ب 2 ح 18.
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الکتاب و المبسوط «1». و یحتمل التداخل. أمّا إذا تعدّد الجانی فعلیهما الدیتان قطعاً.

و لو نفذت نافذه فی شی ء من أطراف الرجل ففیه مائه دینار علی قول ظریف «2» فی کتابه، و نحوه فیما عرضه ابن فضّال من کتاب علیّ علی أبی الحسن علیه السلام «3» و فی کتاب ظریف أیضاً: فی الخدّ إذا کانت فیه نافذه و یری منها جوف الفم فدیتها مائتا دینار، [فإن دووی فبرئ و التأم و به أثر بیّن و شین فاحش فدیته خمسون دیناراً، فإن کانت نافذه فی الخدّین





کلیهما فدیتها مائه دینار،] و ذلک نصف دیه الّتی یری منها الفم، و إن کانت رمیه بنصل نشبت فی العظم حتّی تنفذ إلی الحنک فدیتها مائه و خمسون دیناراً جعل منها خمسون دیناراً لموضحتها، و إن کانت ثاقبه و لم تنفذ فدیتها مائه دینار «4». و فیه أیضاً: أنّ فی نافذه الکفّ إن لم تنسدّ مائه دینار، و إنّ فی نافذه الساعد خمسین دیناراً «5». و قال الصادق علیه السلام فی خبر مسمع: قضی أمیر المؤمنین علیه السلام فی النافذه تکون فی العضو ثلث الدیه دیه ذلک العضو «6».

و قد مرَّ حکم النافذه فی الأنف. و قد یفهم من تقیید الأطراف بالرجل مخالفه المرأه له. و قد قیل «7»: بأنّ النافذه فیها علی نصف النافذه فیه کالدیه. و قیل أیضاً: إنّ فی النافذه فی المملوک بنسبه القیمه إلی دیه الحرّ «8» إن نقصت. و یؤیّده قول أمیر المؤمنین علیه السلام فی خبر السکونی: جراحات العبید علی نحو جراحات الأحرار فی الثمن «9».

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 124.

(2) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 92 ح 5150.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 290 ب 2 من أبواب دیات الشجاج و الجراح ح 1.

(4) وسائل الشیعه: ج 19 ص 223 ب 6 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.

(5) المصدر السابق: ص 228 ب 11 ح 1.

(6) المصدر السابق: ص 291 ب 2 ح 11، و فیه: «الناقله».

(7) نسبه إلی البعض فی مسالک الأفهام: ج 15 ص 465.

(8) شرائع الإسلام: ج 4 ص 279، مسالک الأفهام: ج 2 ص 506 س 25.

________________________________________

اصفهانی، فاضل هندی، محمد بن حسن، کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، 11 جلد، دفتر





انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، قم - ایران، اول، 1416 ه ق
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(9) وسائل الشیعه: ج 19 ص 298 ب 8 من أبواب دیات الشجاج و الجراح ح 2.
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و لو اشتملت الجنایه علی غیر جرح و لا کسر کالرفس و هو الضرب بالرجل و اللطم و هو الضرب بالکفّ مفتوحه و الوکز و هو الضرب بها مجموعه و الضرب بسوط أو عصا فأحدث انتفاخاً فالحکومه لعدم التقدیر و إن أحدث تغیّر لون، فإن کان احمراراً فی الوجه فدینار و نصف، و إن کان اخضراراً فثلاثه دنانیر، و إن کان اسوداداً فستّه کما فی المقنع «1» و النهایه «2» و الکامل «3» و الوسیله «4» و الجامع «5» و الشرائع «6» و النافع «7» و الخلاف «8» و فیه: الإجماع علیه. و هو خبر إسحاق بن عمّار «9» عن الصادق علیه السلام. و فی الخلاف «10» و السرائر «11» أنّ الرأس کالوجه.

و قیل فی المقنعه «12» و الانتصار «13» و الکافی «14» و الغنیه «15» و الإصباح «16» و المراسم «17» و السرائر «18»: إنّ الاسوداد کالاخضرار و احتجّ له فی الانتصار «19» بالإجماع، و فی السرائر بأصل البراءه «20» و لو کانت هذه التغیّرات فی البدن فعلی النصف ممّا فی الوجه کما فی خبر إسحاق «21» و علیه الإجماع کما فی الانتصار «22» و الخلاف «23». و نسبه المحقّق إلی القیل «24».

______________________________

(1) المقنع: ص 523.

(2) النهایه: ج 3 ص 454.

(3) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 408.

(4) الوسیله: ص 445.

(5)





الجامع للشرائع: ص 598.

(6) شرائع الإسلام: ج 4 ص 278.

(7) المختصر النافع: ص 304.

(8) و 23) الخلاف: ج 5 ص 262 المسأله 74.

(9) وسائل الشیعه: ج 19 ص 295 ب 4 من أبواب دیات الشجاج و الجراح ح 1.

(10) الخلاف: ج 5 ص 262 المسأله 74.

(11) السرائر: ج 3 ص 410.

(12) المقنعه: ص 766.

(13) الانتصار: ص 276.

(14) الکافی فی الفقه: ص 400.

(15) الغنیه: ص 420.

(16) إصباح الشیعه: ص 509.

(17) المراسم: ص 248.

(18) السرائر: ج 3 ص 410.

(19) الانتصار: ص 276.

(20) السرائر: ج 3 ص 410.

(21) تقدّم آنفاً.

(22) الانتصار: ص 276.

(23) الخلاف: ج 5 ص 262 المسأله 74.

(24) شرائع الإسلام: ج 4 ص 278.
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و هل یعمّ هذا الحکم أجزاء البدن کلّها ما له دیه مقدّره و ما لیست له حتّی ینسب العضو الّذی دیته أقلّ من دیه النفس کالید الواحده و الرجل، بل و الإصبع کنسبه البدن حتّی یکون فی تغیّر لون کلّ منها نصف ما فی الوجه أو یخصّ الحکم ما لا دیه له مقدّره من أجزاء البدن حتّی ینسب الأعضاء الّتی دیاتها أقلّ کنسبه دیاتها؟ إلی دیه الرأس و هی دیه النفس کما یأتی فی الشجاج حتّی یکون فی اسوداد إحدی أنملتی الإبهام مثلًا ثلاثه أعشار دینار، و فی اخضرارها عشر و نصف عشر، و فی احمرارها نصف عشر و ربعه.

الأقرب الأوّل لإطلاق الخبر «1» و الفتاوی. و یحتمل الثانی حملًا علی الشجاج، ثمّ خبر إسحاق یختصّ بالرجل. و لذا قیل: إن کانت الجنایه علی المرأه فنصف المذکورات. و قیل أیضاً: إنّها إن کانت علی المملوک فبنسبه قیمته إلی الدیه إن نقصت. لکن أکثر





الأصحاب أطلقوا. و استقرب بعض الأصحاب فی لزوم هذه المقدّرات استمرار الحمره أو الخضره أو السواد، فلو زالت فالحکومه.

و إن أحدث الجنایه شللًا فی أیّ عضو کان ففیه ثلثا دیه ذلک العضو إن کانت له دیه مقدّره.

و فی قطعه بعد الشلل ثلث دیته و الکلّ واضح.

و لو لم یکن العضو مقدّراً دیته فالحکومه.

و یتساوی الوجه و الرأس فی دیه الشجاج فیهما فقال الصادق علیه السلام فی خبر السکونی: قال رسول اللّٰه صلی الله علیه و آله: إنّ الموضحه فی الوجه و الرأس سواء «2» و فی خبر الحسن بن صالح الثوری: الموضحه و الشجاج فی الرأس و الوجه سواء فی الدیه، لأنّ الوجه من الرأس «3».

فإن کانت الجراحه فی عضو آخر له دیه مقدّره ففیها من الدیه 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 295 ب 4 من أبواب دیات الشجاج و الجراح ح 1.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 296 ب 5 من أبواب دیات الشجاج و الجراح ح 2.

(3) المصدر السابق: ح 1.
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بنسبه دیه العضو الّذی یتّفق فیه الجراحه من دیه الرأس و هی دیه النفس.

ففی حارصه الید مثلًا نصف بعیر أو خمسه دنانیر، و فی حارصه إحدی أنملتی الإبهام نصف عشر بعیر، أو نصف دینار فقال الصادق علیه السلام فی خبر الثوری: و لیست الجراحات فی الجسد کما هی فی الرأس «1» و فی خبر إسحاق بن عمّار: قضی أمیر المؤمنین علیه السلام فی الجروج فی الأصابع إذا أوضح العظم نصف عشر دیه الإصبع إذا لم یرد المجروح أن یقتصّ «2».

و فی کتاب ظریف: و لکلّ عظم کسر معلوم فدیته، و نقل عظامه





نصف دیه کسره، و دیه موضحته ربع دیه کسره و فیه: فی الترقوه فإن أوضحت فدیتها خمسه و عشرون دیناراً، و ذلک خمسه أجزاء من دیتها إذا انکسرت، فإن نقل منها العظام فدیتها نصف دیه کسرها عشرون دیناراً. و فی المنکب إن أوضح فدیته ربع دیه کسره خمسه و عشرون دیناراً، فإن نقلت منه العظام فدیته مائه دینار، و خمسه و سبعون دیناراً منها مائه دینار دیه کسره، و خمسون دیناراً لنقل العظام، و خمسه و عشرون دیناراً للموضحه. و نحوه فی المرفق و هو موافق لما ذکر أوّلًا من الضابط. و فی العضد دیه موضحتها ربع دیه کسرها خمسه و عشرون دیناراً، و دیه نقل عظامها نصف دیه کسرها خمسون دیناراً. و فی الساعد دیه موضحتها ربع دیه کسرها خمسه و عشرون دیناراً، و دیه نقل عظامها مائه دینار و ذلک خمس دیه الید. و فی الکفّ فی موضحتها ربع دیه کسرها خمسه و عشرون دیناراً، و دیه نقل عظامها مائه دینار و ثمانیه و سبعون دیناراً و نصف دیه کسرها. کذا فی الفقیه «3» و التهذیب «4».

و لعلّ المراد إذا اجتمع الکسر و النقل و الإیضاح فالدیه ذلک، مائه دینار دیه کسرها، و خمسون دیه النقل، و خمسه و عشرون دیه الموضحه.

______________________________

(1) المصدر السابق: ح 1.

(2) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 290 ح 1128.

(3) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 79 و 83 85.

(4) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 297 و 300 303 ح 1148.
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کما فی الکافی: و فی موضحه القصبه السفلی من إبهام الید ثمانیه دنانیر و ثلث دینار، و دیه





نقل عظامها ستّه عشر دیناراً و ثلثا دینار. و فی موضحه المفصل الأعلی منها أربعه دنانیر و سدس دینار، و فی نقل عظامه خمسه دنانیر. و فی موضحه کلّ قصبه علیا من قصبات سائر الأصابع أربعه دنانیر و سدس دینار، و فی نقل کلّ منها ثمانیه دنانیر و ثلث، و فی موضحه القصبه الوسطی منها دینار، و فی نقل عظامها خمسه دنانیر و ثلث. و فی موضحه الکفّ خمسه و عشرون دیناراً و فی نقل عظامها عشرون دیناراً و نصف. و فی موضحه کلّ من الصدر و الظهر و الکتفین خمسه و عشرون دیناراً «1».

إلی آخر ما فی کتابه، فبعضه موافق للضابط المذکور فیه أوّلًا و بعضه مخالف، و قد قدمّنا بعض ذلک.

و لو لم یکن العضو مشتملًا علی عظم کالذکر و اللسان و الشفه و الثدی فالحکومه فی جراحاته، و إلّا لزم تساوی الجراحات فی الرأس و فی الذکر و نحوه ممّا دیته دیه النفس، مع ما مرَّ من أنّ الجراحات فی الجسد لیست کما هی فی الرأس، و لأنّ العظم مناط تمایز الجراحات. و قد یمنع.

و معنی الحکومه و الأرش واحد اصطلاحاً و معناه أن یقوّم المجروح لو کان عبداً تاره و به أثر تلک الجنایه، و اخری صحیحاً، فیؤخذ من الدیه للنفس لا العضو بنسبه التفاوت بین القیمتین. و من العامّه «2» من یأخذ من دیه العضو بالنسبه إن قدّرت له دیه، فالحکومه فی إحدی الشفتین مثلًا أن یقوّم لو کان عبداً بالقیمتین فإن نقص عشر القیمه مثلًا کان للمجنیّ علیه عشر الدیه عندنا لا عشر نصفها، و عند بعض العامّه «3» عشر نصفها هذا فی الحرّ فالعبد أصله هنا.

______________________________

(1) الکافی: ج





7 ص 336.

(2) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 666.

(3) المصدر السابق: ص 667.
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و أمّا العبد فیقوّم تاره صحیحاً و اخری معیباً بتلک الجنایه و یأخذ مولاه من الجانی أو مولاه أو عاقلته قدر النقصان بشرط عدم زیاده قیمته صحیحاً علی دیه الحرّ، و إلّا ردّ إلیها فالحرّ أصله.

و لو لم ینقص قیمته بالجنایه کقطع السلعه و الذکر فالأقرب أخذ أرش نقصه حین الجنایه لأنّها حینها فی معرض السرایه، فإن کان مملوکاً کان لمولاه الأرش و إلّا فرض مملوکاً، و ذلک لتحقّق جنایه أوجبت نقصاً و لو حیّاً ما لم تستغرق الجنایه القیمه فإذا استغرقتها فالقیمه أو الدیه لا الأرش. و یحتمل أن لا یکون فیها شی ء، فإنّ دیه الجنایه إنّما یستقرّ عند الاندمال أو تحقّق الموت بها، و المفروض أنّه لا نقص عند الاندمال. ثمّ ذکر الذکر هنا للتنظیر لا التمثیل، و إلّا فلا شبهه أنّ فی قطعه الدیه أو القیمه، نقصت به أم لا.

و تتساوی المرأه و الرجل دیه و قصاصاً فی الأعضاء و الجراح حتّی تبلغ الدیه الثلث، ثمّ تصیر المرأه علی النصف بالنصوص «1» و الإجماع و قد تقدّم سواء کان الجانی رجلًا أو امرأه علی إشکال فی المرأه: من عموم الفتاوی و کثیر من النصوص «2». و هو الأقوی. و من أنّ الأصل فی دیات أعضائها و جراحاتها أن یکون علی النصف مطلقاً قبل بلوغ الثلث و بعده، و إنّما علم استثناء ما قبله إذا کان الجانی رجلًا لاختصاص أکثر الأخبار به ففی ثلاث أصابع منها ثلثمائه دینار و فی أربع مائتان إن کان قطعهنّ بضربه واحده إذ مع التعدّد





لکلّ ضربه حکمها و لیس لها القصاص من الرجل فیما بلغ الثلث إلّا مع الردّ للفاضل تحصیلًا للمساواه کما ینصّ علیه حسن الحلبی عن الصادق علیه السلام فی رجل فقأ عین امرأه، فقال: إن شاءوا أن یفقؤوا عینه 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 122 ب 1 من أبواب قصاص الطرف، و ص 268 ب 1 من أبواب دیات الأعضاء.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 124 ب 2 من أبواب قصاص الطرف.
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و یؤدّوا إلیه ربع الدیه و إن شاءت أن تأخذ ربع الدیه «1». و یدلّ علیه غیره من الأخبار.

و إن جنت المرأه علی الرجل فأراد القصاص اقتصر علیه، کما قال علیه السلام فی تمام ذلک الخبر، فی امرأه فقأت عین رجل: إنّه إن شاء فقأ عینها، و إلّا أخذ دیه عینه.

و یقتصّ لها من الرجل فیما نقص عنه أی الثلث من غیر ردّ للتساوی و الأخبار و کلّ عضو فیه مقدّر من الرجل إمّا دیته کالأنف أو نصفها کالعین أو ربعها کالجفن أو غیر ذلک، و کذا المنافع و قیل الجراح کما مرَّ فهو بنسبته أی المقدّر من دیه المرأه و الذمّی و قیمه العبد و الأمه، إلّا أنّ المرأه تساویه فیما نقص عن الثلث کما عرفت.

و من لا وارث له سوی الإمام فالإمام ولیّ دمه، یقتصّ فی العمد أو یأخذ الدیه یتخیّر بینهما.

و کذا یأخذ الدیه فی الخطأ لأنّه الوارث، و أولی بالمؤمنین من أنفسهم، و قول الصادق علیه السلام فی حسن أبی ولّاد، فی مسلم قتل و لیس له ولیّ مسلم: علی الإمام أن یعرض علی قرابته من أهل بیته الإسلام، فمن





أسلم منهم فهو ولیّه یدفع القاتل إلیه فإن شاء قتل، و إن شاء عفا، و إن شاء أخذ الدیه، فإن لم یسلم أحد کان الإمام ولیّ أمره، فإن شاء قتل، و إن شاء أخذ الدیه یجعلها فی بیت مال المسلمین، لأنّ جنایه المقتول کانت علی الإمام فکذلک یکون دیته لإمام المسلمین «2».

و هل له العفو فیهما مجّاناً؟ الأقرب المنع وفاقاً للأکثر، لأنّ أبا ولّاد فی ذلک الخبر سأله علیه السلام فإن عفا عنه الإمام، فقال: إنّما هو حقّ جمیع المسلمین، و إنّما علی الإمام أن یقتل أو یأخذ الدیه، و لیس له أن یعفو. و خلافاً لابن إدریس «3» للأصل، و لأنّ الدیه له، لأنّه الوارث لا للمسلمین. و نفی عنه البأس 

______________________________

(1) المصدر السابق: ح 1.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 93 ب 60 من أبواب القصاص فی النفس ح 1.

(3) السرائر: ج 3 ص 336.
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فی المختلف، قال: لکن العمل بالروایه أولی «1». و یظهر التردّد من التحریر «2». و هو خلاف قلیل الفائده.


[فروع]

فروع ثلاثه عشر: الأوّل: لا یختلف أرش الجرح بصغره و کبره فی الطول و العرض لصدق الاسم و التعلیق علیه فی النصوص «3» و الفتاوی بل إنّما یختلف باختلافه فی النزول إذا خرج به عن الاسم إلی اسم آخر، کما إذا نزلت الحارصه إلی المتلاحمه أو المتلاحمه إلی الموضحه، و إذا لم یخرج إلی اسم آخر فالاختلاف نزولًا کهو طولًا أو عرضاً.

الثانی: إذا أوضحه موضحتین ففی کلّ واحده خمس من الإبل، و لو أوصل الجانی بینهما کما فی المبسوط «4» و الشرائع «5» علی إشکال من الوحده اسماً، و أصل






البراءه، و بناء فعل الواحد بعضه علی بعض، کما لو قطع یدیه و رجلیه ثمّ قتله فالدیه واحده لاتّحاد الجانی. و من زیاده الجنایه، و تعدّدها، و أصل بقاء الشغل بدیه موضحتین.

أو سرتا أو سرت إحداهما فذهب الحاجز بینهما صارتا موضحه واحده فلم یکن علیه إلّا خمس من الإبل. و لم یستشکل فی السرایه، لأنّها من تتمّه الجنایتین الاولیین و لا یستقرّ حکمهما ما لم تستقرّا، و إنّما استقرّتا بعد السرایه مع أصل البراءه. و قد استشکل فیها بناءً علی أنّهما کانتا اثنتین و السرایه زیاده فکیف تقلّل الدیه.

و لو کان الواصل غیره الجانی فعلی الأوّل دیتان لموضحتین و علی الثانی دیه موضحه.

و لو وصلهما المجنیّ علیه فعلی الأوّل دیتان، و الثالثه هدر و الکلّ 

______________________________

(1) مختلف الشیعه: ج 9 ص 298.

(2) التحریر: ج 5 ص 623.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 271 ب 48 من أبواب دیه الأعضاء.

(4) المبسوط: ج 7 ص 109.

(5) شرائع الإسلام: ج 4 ص 275.
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واضح مبنیّ علی عدم بناء فعل جان علی فعل آخر.

فإن اعترف الجانی أو ثبت أنّه أوضحه موضحتین، لکن اختلف هو و المجنیّ علیه فی حدوث الاتّحاد، فذکر المجنیّ علیه أنّه أو ثالثاً وصل بینهما، و ادّعی الجانی أنّه الواصل بجنایه ثالثه أو بالسرایه فالقول قول المجنیّ علیه مع یمینه کما فی المبسوط «1» و الشرائع «2» لأنّ الأصل و الظاهر ثبوت الدیتین لأنّ الظاهر من حدوثهما التعدّد، و الأصل عدم السرایه أو جنایه ثالثه. من الجانی و لم یثبت المزیل لهما، و هو وصل الجانی الأوّل بالسرایه أو جنایه ثالثه، و یمکن أن یقدّم قول الجانی،





لأنّ الأصل البراءه، و لا یستقرّ مقدار الدیه إلّا باستقرار الجنایه، و الأصل عدم تخلّل جنایه جانٍ آخر و عدم استقرارها قبل الاتّصال.

و کذا لو قطع یدیه و رجلیه ثمّ مات بعد مدّه یمکن فیها الاندمال فادّعی الجانی موته بالسرایه لیدخل دیه الطرف فی النفس فلا یکون علیه إلّا دیه واحده قدّم قول الولیّ لمثل ذلک. و یضعّف هنا احتمال العکس، لأنّ الأصل عدم السرایه و عدم الدخول فی النفس.

الثالث: لو أوضحه فزادت موضحاته علی عشرین و بینها حواجز وجب علیه عن کلّ موضحه خمس من الإبل و إن زاد الجمیع عن دیه النفس.

الرابع إذا أوضح رأسه فی موضعین فانخرق ما بینهما فی الباطن خاصّه، إمّا بفعله أو بسرایته و بقی ظاهر البشره سلیماً فالأقرب لزوم دیتین لبقاء التعدّد اسماً فإنّ الإیضاح إنّما یتحقّق بوضوح العظم و ظهوره. و یحتمل الاتّحاد للاتّصال باطناً، و تفسیر الإیضاح بوصول الجرح إلی العظم و قد وصل. و تردّد فی التحریر «3» و هو ظاهر المبسوط «4» و کذا لو وصل «5» بینهما فی الظاهر دون الباطن، بأن قطع بعض اللحم الظاهر و لم یصل إلی العظم فهما موضحتان،

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 120.

(2) شرائع الإسلام: ج 4 ص 275.

(3) التحریر: ج 5 ص 617.

(4) المبسوط: ج 7 ص 120.

(5) فی القواعد: اوصل.
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و ما بینهما متلاحمه أو دامیه أو سمحاق، و الاتّحاد هنا غیر محتمل. نعم لو ضربه ضربه واحده فجرحه جراحه طرفاها موضحتان دون الوسط فالکلّ موضحه واحده.

الخامس: لو أوضحه فی مواضع فجاء آخر فأوصل بین الجمیع، فإن کان بموضحه واحده، مثل أن شجّ رأسه شجّه طویله و





«1» خرق إلیها الموضحات کلّها بالضربه الاولی أو بضربه اخری علی إشکال تقدّم فعلیه دیه موضحه واحده، و إلّا بل أوصل بینهما بموضحتین فصاعداً تعدّدت الدیه و إن استلزم اتّصال تلک الموضحات اتّحاد هذه، فإنّ اتّحادها بفعل جانی آخر.

السادس: لو أوضحه موضحه واسعه فاندمل جوانبه و بقی العظم ظاهراً سلمت له دیه الموضحه لبقاء الإیضاح و لو اندمل الکلّ و التحم و ستر العظم لکن بقی الشین و الأثر فکذلک لعموم النصوص و الفتاوی. و یفهم منه عدم سلامتها إن لم یبق الأثر و لا نعرف له دلیلًا، و حملها علی الکسر حیث فرّق بین انجباره علی عیب و لا علیه قیاس.

السابع: لو أوضحه ثمّ اندملت فجاء آخر فأوضحه فی ذلک الموضع أو جاء الجانی الأوّل ففعل ذلک فعلیه دیه اخری و دلیله واضح.

الثامن: إذا شجّه شجّه واحده و اختلفت أبعادها فأوضح بعضها مثلًا دون بعض أخذنا منه دیه الأبعد عمقاً، لصدق اسمه مع ما عرفت من عدم الاختلاف بالصغر و الکبر. و لمّا اتّحدت الجنایه لم یکن علیه إلّا دیه واحده، هذا إذا کانت فی عضو واحد.

و لو شجّه فی عضوین اختلفت دیتاهما أو اتّفقتا کالیدین مثلًا فلکلّ عضو دیه لجرحه علی انفراده و إن کان بضربه واحده و من ذلک الرأس و القفا کما فی المبسوط «2» و التحریر «3» فان اختصّ الأبعد کالموضحه بأحدهما کان 

______________________________

(1) فی القواعد: أو.

(2) المبسوط: ج 7 ص 120.

(3) التحریر: ج 5 ص 616.
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فیه دیته و فی الآخر دیه ما دونه، و إن عمّهما الموضحه مثلًا کان للمجنیّ علیه دیه موضحتین لعضویه.

و لو شجّه فی رأسه و





وجهه شجّه واحده ففی تعدّد الدیه إشکال کما فی المبسوط «1» ینشأ من الإشکال فی کونهما عضواً واحداً و هو خیره الشرائع «2» و التحریر «3».

التاسع: لو أوضحه اثنتین و هشمه فیهما و اتّصل الهشم باطناً فهما هاشمتان کما فی المبسوط «4» علی إشکال کما فی الشرائع «5»: لأنّ الهاشمه تابعه للموضحه و إلّا لم یتأخّر عنها فی مراتب الشجاج فهی المشتمله علی الإیضاح و انکسار العظم جمیعاً و لا یکفی فیها الانکسار و الموضحه هنا متعدّده.

و من المنع، لعدم الدخول فی المفهوم لغه، و لذا قطع فیما سبق بتعلّق الحکم بالکسر و ان لم یکن جرح.

العاشر: لو أوضحه موضحه فهشمه فیها آخر ثمّ نقل فیها ثالث ثمّ أمّ رابع، فعلی الأوّل خمسه أبعره، و علی الثانی خمسه أیضاً لا عشره، فإنّ العشره إنّما یجب بالهشم مع الإیضاح، إذ لو أوضح و هشم لم یکن علیه إلّا العشره، فخمسه بإزاء الإیضاح. و هو ینافی ما قدّمه من تعلّق الحکم بالکسر و إن لم یکن جرح، و قد نصّ علی المنافاه فی التحریر «6».

و کذا علی الثالث خمسه لا خمسه عشر و علی الرابع ثمانیه عشر «7» کمال دیه المأمومه لا ثلاثه و ثلاثون، لمثل ما عرفت. و فیه مثل ما مرَّ.

الحادی عشر: إذا أجافه لزمه دیه الجائفه، فإن جاء آخر و أدخل

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 120.

(2) شرائع الإسلام: ج 4 ص 276.

(3) التحریر: ج 5 ص 616.

(4) المبسوط: ج 7 ص 121.

(5) شرائع الإسلام: ج 4 ص 276.

(6) التحریر: ج 5 ص 618.

(7) فی القواعد زیاده: بعیراً و ثلث بعیر.
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السکّین و لم یقطع شیئاً





عزّر لأنّه آذاه و لا ضمان علیه لأنّه لم یجرحه.

و إن قطع الآخر جزءً من الأعلی أی الظاهر أو الأسفل أی الباطن أبانه أو لا فالحکومه لأنّه جرح لم یقدّر له شی ء، لخروجه عن الإجافه و إن وسعها فیهما أی ظاهراً و باطناً فهی جائفه اخری و هو ظاهر.

فإن قطع جزءً من الظاهر فی جانب و جزءً من الباطن فی جانب آخر بحیث لم تتّسع الجائفه بتمامها و إن اتّسع ظاهرها من جانب و باطنها من آخر فالحکومه.

و کذا لو زاد فی غوره أی غور الجرح أو العضو المجروح فالحکومه، لأنّه لیس من الجائفه فإنّها الجرح من الظاهر بحیث یبلغ الجوف.

و کذا لو ظهر عضو من الأعضاء الباطنه کالکبد و القلب و الطحال، فغرز السکّین فیه فالحکومه لأنّ غرزه فیه إنّما کان جائفه لو لم یکن برز فغرزه من الظاهر حتّی بلغه.

و لو أجافه ثمّ عاد الجانی فوسّع الجائفه أو زاد فی غوره فدیه الجائفه الواحده لا غیر علی إشکال من تعدّد الجنایه، و من کونها جائفه واحده فی الاسم و أصل البراءه.

فلو أبرز الثانی حشوته فهو قاتل دون الأوّل، لعدم السلامه معه غالباً بخلاف مجرّد الإجافه، فعلی الأوّل ثلث الدیه، و علی الثانی القود أو الدیه.

و لو خیطت ففتقها آخر، فإن کانت قبل الفتق بحالها لم تلتئم و لم یحصل بالفتق جنایه، قیل فی المبسوط «1»: لا أرش و یعزّر لأنّه لم یجرحه و آذاه و الأقرب الأرش کما فی الشرائع «2» للإیلام کما فی التحریر «3».

و فی إیجاب الإیلام أرشاً تأمّل، و علیه أرش الخیوط إن نقص منها و اجره 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 124.

(2) شرائع الإسلام: ج 4 ص 278.

(3) التحریر:





ج 5 ص 619.
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الخیاطه مرّه اخری.

و لو کان التحم البعض أی الظاهر أو الباطن من الکلّ أو البعض کما یعطیه عباره التحریر ففتقه فالحکومه، و لو کان الفتق بعد الاندمال کلّاً أو بعضاً مع فتق المندمل فهی جائفه اخری و هو ظاهر.

الثانی عشر: لو أجافه فی موضعین وجب علیه دیتان عن کلّ جائفه ثلث الدیه.

و لو طعنه فی صدره فخرج من ظهره فهما جائفتان علی رأی کما فی الخلاف «1» و الشرائع «2» لأنّهما عضوان متباینان تحقّق فی کلّ منهما جائفه و هی الجرح النافذ من الظاهر إلی الباطن. و کذا لو طعنه فی مقدّم الرأس فأخرج من مؤخّره لم یکن إلّا جائفه واحده، کما قال الشهید: إنّه ظاهر فتاوی علمائنا «3». و فی المبسوط: قوی اتّحادهما، لاتّحاد الجنایه، و أصل البراءه، و کون الجائفه ما نفذت إلی الجوف من ظاهر، أعمّ «4» من أن تنفذ إلی الظاهر من جانب آخر أو لا.

و کذا لو أصابه من جنبه و خرج من الجنب الآخر.

الثالث عشر: لو جَرح رقبته و أنفذها إلی حلقه فعلیه دیه الجائفه، و کذا لو طعنه فی عانته فوصل إلی المثانه لصدق الاسم علیهما.

و لو جرح وجهه فأنفذه إلی باطن الفم فلیس جائفه وفاقاً للخلاف «5» لأنّ باطن الفم ملحق بالظاهر و قد قدّمنا أرشه عن کتاب ظریف «6» و للشافعیّه «7» فی کونها جائفه وجهان.

______________________________

(1) الخلاف: ج 5 ص 232 المسأله 15.

(2) شرائع الإسلام: ج 4 ص 278.

(3) غایه المراد: ج 4 ص 562.

(4) المبسوط: ج 7 ص 125.

(5) الخلاف: ج 5 ص 233 المسأله 16.

(6) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 297





ضمن حدیث 1148.

(7) المجموع: ج 19 ص 70.
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[المقصد الخامس فی دیه الجنین و المیّت و فی الجنایه علی البهائم]


اشاره

المقصد الخامس فی دیه الجنین و المیّت و فی الجنایه علی البهائم و فیه مطالب ثلاثه:



[المطلب الأوّل فی دیه الجنین]

اشاره
الأوّل فی دیه الجنین:

الجنین إن کان لحرّ مسلم أو حرّه مسلمه، و بالجمله: إذا کان الجنین بحکم الحرّ المسلم فدیته مائه دینار إن تمّت خلقته و لم تلجه الروح وفاقاً للأکثر، و حکی علیه الإجماع فی الانتصار «1» و الخلاف «2» و السرائر «3» و ظاهر المبسوط «4» و به أخبار، کقول الصادق علیه السلام فی خبر ابن مسکان: فإذا تمّ الجنین کانت مائه دینار «5» و فی خبر سلیمان بن صالح: فإذا کسی اللحم فمائه دینار «6».

و قال الحسن: فیه الدیه کامله، لصحیح «7» أبی عبیده عن الصادق علیه السلام أو عن أبیه علیه السلام فی امرأه شربت دواء لیطرح ولدها فألقت ولدها، قال: إن کان له عظم قد نبت علیه اللحم و شقّ له السمع و البصر فإنّ علیها دیه تسلّمها إلی أبیه «8». و قول أبی جعفر علیه السلام فی صحیح محمّد بن مسلم: إذا کان عظماً شقّ له السمع و البصر و رتّبت جوارحه فإن کان کذلک فأنّ فیه الدیه کامله «9».

و یمکن حملهما علی دیه الجنین کما فی غیرهما من الأخبار: من أنّ الدیه الکامله للجنین مائه دینار مقسومه، خمسه أجزاء: للنطفه عشرون دیناراً، ثمّ للعلقه عشرون، ثمّ للمضغه عشرون، ثمّ للعظم عشرون، ثمّ إذا کسی اللحم فمائه.

______________________________

(1) الانتصار: ص 264.

(2) الخلاف: ج 5 ص 291 المسأله 120.

(3) السرائر: ج 3 ص 416.

(4) المبسوط: ج 7 ص 193.

(5) وسائل الشیعه: ج 19 ص 169 ب 21 من أبواب دیات النفس ح 1.

(6) المصدر السابق: ص 238 ب 19 من أبواب دیات الأعضاء ح 3.

(7)








نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 411.

(8) وسائل الشیعه: ج 19 ص 242 ب 20 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.

(9) المصدر السابق: ص 239 ب 19 ح 4.
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و یمکن حملهما علی ولوج الروح.

و قال أبو علیّ: إذا القی الجنین میّتاً من غیر أن یتبیّن حیاته بعد الجنایه علی الامّ کان فیه غرّه عبداً أو أمه إذا کانت الامّ حرّه مسلمه و قدر قیمه الغرّه قدر نصف عشر الدیه «1».

و یوافقه فی الغرّه أخبار، قال الصادق علیه السلام فی خبر أبی بصیر: إن ضرب رجل امرأه حبلی فألقت ما فی بطنها میّتاً فإنّ علیه غرّه عبد أو أمه یدفعها إلیها «2». و فی خبر السکونی: قضی رسول اللّٰه صلی الله علیه و آله فی جنین الهلالیّه حین رمیت بالحجر فألقت ما فی بطنها غرّه عبد أو أمه «3». و فی خبر داود بن فرقد: جاءت امرأه فاستعدت علی أعرابی قد أفزعها فألقت جنیناً، فقال الأعرابی: لم یهلّ و لم یصح و مثله یطلّ، فقال النبیّ صلی الله علیه و آله: اسکت سجّاعه، علیک غرّه و صیف عبد أو أمه «4». و سئل علیه السلام فی صحیح أبی عبیده و الحلبی، عن رجل قتل امرأه خطأً و هی علی رأس الولد تمخض، قال: علیه خمسه آلاف درهم و علیه دیه الّذی فی بطنها، غرّه و صیف أو و صیفه أو أربعون دیناراً «5». و حملها الشیخ تاره علی التقیّه، و اخری علی جنین لم یتمّ خلقته «6».

و أجاب فی المختلف بأنّ: ما ذکره من الأحادیث أصحّ طریقاً و أقوی متمسکاً، لأنّ الحواله فیها علی





أمر مقدّر معلوم، بخلاف هذه الأحادیث، فإنّ فیها حواله علی أمر مختلف لا یجوز أن تناط به الأحکام. قال: و قد روی عبید اللّٰه بن زراره فی الصحیح عن الصادق علیه السلام، قلت إنّ الغرّه تکون بمائه دینار و تکون بعشره دنانیر، فقال: بخمسین. و عن إسحاق بن عمّار عن الصادق علیه السلام، قال: إنّ 

______________________________

(1) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 411.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 243 ب 20 من أبواب دیات الأعضاء ح 5.

(3) المصدر السابق: ص 243 ح 3.

(4) المصدر السابق: ص 242 ح 2.

(5) المصدر السابق: ص 243 ب 20 من أبواب دیات الأعضاء ح 6.

(6) الاستبصار: ج 4 ص 301 ذیل الحدیث 1130.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 11، ص: 455 

الغرّه تزید و تنقص لکن قیمتها أربعون دیناراً. قال: و یحتمل أن یجیب الإمام علیه السلام بغرّه قیمتها خمسون تاره و أربعون اخری بحسب الجنایات الّتی وقعت وقت السؤال لا مطلقاً، و لهذا اختلفت القیم، و لا یجوز التعویل فی الحکم الکلّی علی ما هو مختلف «1».

و الشیخ فی الخلاف «2» و الأکثر علی أنّ الدیه مائه دینار ذکراً کان أو انثی أو خنثی لإطلاق النصوص «3» و تخصیصها الفرق بین الذکر و الانثی بما بعد ولوج الروح و نفی الخلاف عنه فی السرائر «4» و فی المبسوط «5»: أنّ دیه الانثی خمسون دیناراً. و یظهر منه اتّفاقنا علیه، و لا یصحّ الاحتجاج له بنحو قول الصادق علیه السلام فی خبر ابن مسکان: و إن قتلت المرأه و هی حبلی، فلم یدر أ ذکراً کان ولدها أو انثی، فدیه الولد نصفان نصف دیه الذکر و





نصف دیه الانثی، و دیتها کامله «6» فإنّ الظاهر أنّه بعد ولوج الروح لقوله علیه السلام قبله: و إذا تمّ الجنین کانت له مائه دینار فإذا انشئ فیه الروح فدیته ألف دینارا أو عشره آلاف درهم إن کان ذکراً أو کان انثی فخمسمائه دینار.

فإن ولجته الروح فدیه کامله ألف دینار إن کان ذکراً، و خمسمائه إن کان انثی و ذلک مع یقین الحیاه باستهلاله أو تنفّسه أو عطاسه أو ارتضاعه أو حرکته فی البطن أو خارجه ممتازه من حرکه الاختلاج أو نحو ذلک.

و قال الصادق علیه السلام فی خبر زراره: السقط إذا تمّ له أربعه أشهر غسل «7» و أفتی بمضمونه الأصحاب.

و قال أبو شبل له علیه السلام: فإذا وکزها فسقط الصبیّ و لا یدری أحیّاً کان أم لا،

______________________________

(1) مختلف الشیعه: ج 9 ص 412.

(2) الخلاف: ج 5 ص 293 المسأله 124.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 237 ب 19 و 20 من أبواب دیات الأعضاء.

(4) السرائر: ج 3 ص 417.

(5) المبسوط: ج 8 ص 194.

(6) وسائل الشیعه: ج 19 ص 169 ب 21 من أبواب النفس ح 1.

(7) وسائل الشیعه: ج 2 ص 697 ب 12 من أبواب غسل المیّت ح 4.
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قال: هیهات یا أبا شبل إذا مضت خمسه أشهر فقد صارت فیه الحیاه فقد استوجب الدیه «1». و أفتی بمضمونه الصدوق «2».

و قال الحلبیّان «3»: إنّ دیته ذلک إن خرج حیّاً فمات، فإن مات فی بطنها فنصف ذلک.

و استظهر فی المختلف أن یکون المراد ما أفتی به الأصحاب «4» من تساوی الحالین.

و هو بعید جدّاً. و یجوز أن یکون استنبطا ذلک ممّا ستسمعه





من خبر أبی سیّار أو ابن سنان فی جنین الأمه.

و لو احتمل کون الحرکه فی البطن لا عن الجنین بل عن ریح أو کونها عن شبهه «5» لم یحکم بالحیاه للأصل کحرکه الاختلاج یحتمل التمثیل لشبهه و التنظیر فیکون احتجاجاً، و الأوّل أقرب معنی و الثانی لفظاً فإنّ اللحم إذا عصر شدیداً ثمّ ترک اختلج رجوعاً إلی حالته الطبیعیّه بعد زوال العاصر و الجنین هنا قد خرج من مسلک حرج ضیق فانعصر و المذبوح بعد مفارقه الروح قد یختلج لما تعرضه انتفاش أو اندماج لأسباب داخلیّه أو خارجیّه. و فیه إشاره إلی إبطال قول الزهری «6» فإنّه اکتفی بالحرکه، فقال: إذا کانت حرکه فضربها فسکنت، ففیه غرّه، لأنّ الظاهر قتله الجنین.

و إن کان الجنین الّذی تمّت خلقته و لم تلجه الروح لذمّی فعشر دیه أبیه ثمانون درهماً کما أنّ فی جنین المسلم عشر دیته، و الظاهر الاتّفاق علیه کما فی الخلاف «7».

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 240 ب 19 من أبواب دیات الأعضاء ح 6.

(2) المقنع: ص 510.

(3) الغنیه: ص 415، الکافی فی الفقه: ص 393.

(4) مختلف الشیعه: ج 9 ص 418.

(5) فی القواعد: عن ریح و شبهه.

(6) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 538.

(7) الخلاف: ج 5 ص 296 المسأله 130.
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و روی فی خبر السکونی عن جعفر علیه السلام: أنّ أمیر المؤمنین علیه السلام قضی فی جنین الیهودیّه و النصرانیّه و المجوسیّه عشر دیه امّه «1» قال فی التحریر: و الأوّل أظهر «2» و هنا: و الأقرب حملها علی ما لو کانت مسلمه أی کانت ذمّیه فأسلمت قبل الجنایه أو الإسقاط لیصحّ. و





فیه مع ذلک أنّ الجنین حینئذ یصیر بحکم المسلم فدیته مائه دینار، إلّا علی القول بأنّ دیه الانثی خمسون. و احتمل القول بالتفصیل هنا، و الفرق فی جنین الذمّی بین ذکره و انثاه و حمل الخبر علی الانثی. و احتمل الحمل علی حربیّه الأب. و الأولی إطراحه، لضعفه، و ترک الأصحاب له.

و إن کان الجنین مملوکاً فعشر قیمه امّه الأمه وفاقاً للمشهور، و خبر السکونی عن الصادق علیه السلام «3». و فی الخلاف «4» و السرائر «5»: الإجماع علیه ذکراً کان أو انثی. و فی موضع من المبسوط: و أمّا إن کان الجنین عبداً ففیه عشر قیمته إن کان ذکراً، و کذلک عشر قیمته إن کان انثی، و عندهم نصف عشر قیمه امّه «6» و فی موضع آخر إذا ضرب بطن امّه فألقت جنیناً میّتاً مملوکاً ففیه عشر قیمه امّه ذکراً کان أو انثی، و عند قوم غرّه تامّه مثل جنین الحرّه، و هو الّذی رواه أصحابنا «7». کذا فیما عندنا من نسخ المبسوط. و کذا حکاه ابن إدریس، و قال: هاهنا یحسن قول «أقلب تصب» بل روایه أصحابنا ما قدّمه رحمه الله «8» و حکی فی المختلف عباره المبسوط کذا: و عند قوم اعتباره بأبیه مثل جنین الحرّه و هو الّذی رواه أصحابنا، ثمّ حکی عن ابن إدریس إنّه حکی العباره المتقدّمه و قال: هاهنا یحسن قول «أقلب تصب» بل روایه أصحابنا ما قدّمه و قال: و هذا تجاهل من ابن 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 246 ب 22 من أبواب دیات الأعضاء ح 2.

(2) التحریر: ج 5 ص 624.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 245 ب 21 من أبواب دیات الأعضاء ح





2.

(4) الخلاف: ج 5 ص 298 المسأله 133.

(5) السرائر: ج 3 ص 417.

(6) المبسوط: ج 7 ص 197.

(7) المبسوط: ج 7 ص 205.

(8) السرائر: ج 3 ص 417.
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إدریس، و شیخنا أعرف بالروایات منه. و قد أورد منها طرفاً صالحاً و تأوّلها فی کتابه علی جاری عادته «1». یعنی من روایات الغرّه فی مطلق الجنین.

و لو کانت امّه حرّه بأن اعتقت بعد الحمل و لم نتبعه إیّاها، أو اشترط الرقّیه و أجزناه فالأقرب عشر قیمه أبیه لأنّ الأصل فی الولد أن یتبع الأب، و حکم الجنین الحرّ ذلک، خرج ما إذا کانت امّه أمه بالنصّ و الإجماع.

و یحتمل عشر قیمه الامّ علی تقدیر الرقّیه لعموم النصّ و الفتوی باعتبار قیمتها. و فی التحریر: الأقرب عشر دیه امّه ما لم تزد علی عشر قیمه أبیه «2». جمعاً بین عموم النصوص و الفتوی باعتبار قیمتها و رقّ الجنین الموجب لعدم زیاده دیته علی قیمه أبیه الرقیق. قال: و لم أقف فی ذلک علی نصّ «3» هذا کلّه إذا لم تلجه الروح، فإن ولجته فدیه جنین الذمّی إذا کانت امّه کافره ثمانمائه درهم إن کان ذکراً و أربعمائه درهم إن کان انثی، و قیمه المملوک الجنین حین سقوطه و دلیله واضح.

و قال الحسن «4» و أبو علیّ «5»: فی جنین الأمه إن مات الجنین فی بطنها بالجنایه ففیه نصف عشر قیمه امّه و إن ألقته حیّاً ثمّ مات ففیه عشر قیمه امّه، لخبر أبی سیّار کما فی الکافی «6» أو عبد اللّٰه بن سنان کما فی الفقیه «7» و فی التهذیب: ابن سنان عن الصادق علیه السلام، فی رجل





قتل جنین أمه لقوم فی بطنها فقال: إن کان مات فی بطنها بعد ما ضربها فعلیه نصف عشر قیمه امّه، و ان کان ضربها فألقته حیّاً فمات فإنّ علیه عشر قیمه امّه «8».

و الخبر ضعیف، لجهل أبی سیّار، و اشتمال الطریق علی نعیم بن إبراهیم، مع أنّ 

______________________________

(1) مختلف الشیعه: ج 9 ص 414 415.

(2) التحریر: ج 5 ص 624.

(3) التحریر: ج 5 ص 624.

(4) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 414.

(5) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 414.

(6) الکافی: ج 7 ص 344 ح 5.

(7) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 146 ح 5322.

(8) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 152 ح 607، لکن فیه: عن مسمع.
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لنا أن نقول بموجبه بأن یکون بیاناً لقیمه الجنین فإنّ معرفتها بالرأی مشکله.

و لو کان الحمل علی کلّ تقدیر من التقادیر المذکوره أزید من واحد تعدّدت الدیه الواجبه علی ذلک التقدیر بعدده، فإن کان اثنین و لم یلجهما الروح فمائتا دینار مطلقاً أو إذا کانا ذکرین، و إلّا فمائه أو مائه و خمسون، و إن ولجتها فدیتا ذکرین إن کانا هما، أو انثیین إن کانا هما، أو دیه ذکر و انثی إن اختلفا، و إن ولجت أحدهما دون الآخر فلکلّ حکمه.

و لا کفّاره علی الجانی علی الجنین عندنا إلّا أن تلجه الروح فیعمّه دلیل وجوبها. و أوجب الشافعی «1» الکفّاره فیما أوجب فیه غرّه و هو ما تمّ خلقته. و قال أبو علیّ و إن حکم علیه بدیات أجنّه قتلهم کان علیه من الکفّاره لکلّ جنین رقبه مؤمنه «2». و هو لا یخالف المذهب،





فإنّ قتلهم إنّما یتحقّق بعد ولوج الروح فیهم.

و لو لم تتمّ خلقته قیل فی التهذیب «3» و الاستبصار «4» و فرائض الخلاف «5» و المبسوط «6»: فیه غرّه عبد أو أمه جمعاً بین أخبار الغرّه و قد سمعت بعضها و غیرها، و ینصّ علیه قول أحد الصادقین علیهما السلام فی صحیح أبی عبیده، فی امرأه شربت دواء فأسقطت و إن کان جنیناً علقه أو مضغه فإنّ علیها أربعین دیناراً، أو غرّه تسلّمها إلی أبیه «7». و أفتی بمضمونه الحسن «8».

و اختلف اللغویّون فی تفسیر الغرّه، فمنهم من فسّره بالعبد أو الأمه و أطلق و أنشد:

کلّ قتیل فی کلیب غرّه حتّی یبال القتل آل مرّه 

______________________________

(1) المجموع: ج 19 ص 188.

(2) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 438.

(3) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 287 ذیل الحدیث 1112.

(4) الاستبصار: ج 4 ص 301 ذیل الحدیث 1129.

(5) الخلاف: ج 4 ص 113 المسأله 126.

(6) المبسوط: ج 4 ص 125.

(7) وسائل الشیعه: ج 19 ص 242 ب 20 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.

(8) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 411.
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یقول: کلّ قتیل لیس بکفو لکلیب إنّما هم بمنزله العبید و الإماء، إلّا آل مرّه فإنّهم أکفاء لهم «1». و عن أبی عمرو بن العلاء: لو لا أنّ رسول اللّٰه صلی الله علیه و آله أراد بالغرّه معنی لقال فی الجنین عبد أو أمه، و لکنّه علی البیاض فلا یقبل فی دیه الجنین، إلّا غلام أبیض أو جاریه بیضاء «2». و لم یعتبر ذلک الفقهاء.

و منهم من فسّرها بالنفیس «3» المختار، و اختاره الشیخ «4»





و لذا اشترط فیها أن لا یکون معیباً و عدّ من العیوب سلّ الانثیین و قطع الذکر و لا شیخاً کبیراً و ذکر عن بعض العامّه عدم اشتراطه بناءً علی أنه یجوز أن یکون من الخیار، لعقله و فضله و نحوهما و لا له أقلّ من سبع سنین أو ثمان قال: و هو بلوغ حدّ التخییر بین الأبوین، قال: فإن کان لها أقلّ من هذا لم یقبل، لقوله علیه السلام فی الجنین غرّه عبد أو أمه. و الغرّه من کلّ شی ء خیاره، و من کان لها دون هذا السنّ فلیست من خیار العبید. قال: و أمّا أعلی السنّ فإن کانت جاریه فما بین سبع إلی عشرین و إن کان غلاماً فما بین سبع إلی خمس عشره قال و قیمتها نصف عشر دیه الحرّ المسلم خمسون دیناراً «5».

قلت: و یوافقه خبر عبید بن زراره عن الصادق علیه السلام «6» و قد مرَّ، و خبر السکونی عنه علیه السلام قال: الغرّه یزید و ینقص و لکن قیمته خمسمائه درهم «7» إلّا أنّ فی خبر إسحاق بن عمّار عنه علیه السلام: أنّ الغرّه یزید و ینقص، و لکن قیمتها أربعون دیناراً «8». و یوافقه ما فی صحیح أبی عبیده و الحلبی المتقدّم و نحوه صحیح أبی عبیده أیضاً عن الصادق علیه السلام «9».

______________________________

(1) لسان العرب: ج 5 ص 18 (ماده غرر).

(2) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 541.

(3) مجمع البحرین: ج 3 ص 422 (ماده غرر)، بالمعنی.

(4) المبسوط: ج 7 ص 193.

(5) المبسوط: ج 7 ص 196.

(6) وسائل الشیعه: ج 19 ص 244 ب 20 من أبواب دیات الأعضاء ح 7.

(7) المصدر السابق: ح 9.

(8) المصدر السابق: ح





8.

(9) المصدر السابق: ص 242 ح 1.
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و قیل فی المشهور بتوزیع الدیه علی أحواله، فإن کان نطفه قد استقرّت فی الرحم فعشرون دیناراً، و إن کان علقه و هی کما فی المقنعه «1» و الغنیه «2» و الوسیله «3» شبه المحجمه من الدم فأربعون، و إن کان مضغه و هی کما فی المقنعه «4» و الوسیله «5» کقطعه لحم فیها کالعروق فستّون، و إن کان عظماً قال المفید: و هو أن یکون فی المضغه کالعقد و الخطط الیابسه «6». و قال الحلبیّان «7»: و هو أن یظهر فی المضغه سبع عقد. و فی الخلاف: فإن ألقت عظماً فیه عقد فثمانون «8» و فی الانتصار قیّد العظم باکتسائه اللحم «9». و روی مثله عن الرضا علیه السلام «10». و المراد قبل کمال الخلقه و مع تکمیل الخلقه قبل ولوج الروح یجب المائه.

و المستند أخبار کثیره، و فیما عرضه یونس و ابن فضّال علی أبی الحسن علیه السلام أنّ أمیر المؤمنین علیه السلام جعل منیّ الرجل إلی أن یکون جنیناً خمسه أجزاء، قبل أن یلج الروح فیه مائه دینار، و ذلک أنّ اللّٰه عزّ و جلّ خلق الإنسان من سلاله و هی النطفه فهذا جزء، ثمّ علقه فهو جزءان، ثمّ مضغه ثلاثه أجزاء ثمّ عظم فهی أربعه أجزاء، ثمّ یکسی لحماً حینئذ ثمّ جنیناً فکملت له خمسه أجزاء مائه دینار و المائه دینار خمسه أجزاء، فجعل للنطفه خمس المائه عشرین دیناراً، و للعلقه خمسی المائه أربعین دیناراً، و للمضغه ثلاثه أخماس المائه ستّین دیناراً، و للعظم أربعه أخماس المائه ثمانین دیناراً، فإذا أنشأ فیه خلق آخر و





هو الروح فهو حینئذ نفسٌ ألف دینار کامله إن کان ذکراً، و إن کان انثی فخمسمائه دینار «11». و نحو منه مرسل 

______________________________

(1) المقنعه: ص 762.

(2) الغنیه: ص 415.

(3) الوسیله: ص 456.

(4) المقنعه: ص 762.

(5) الوسیله: ص 456.

(6) المقنعه: ص 763.

(7) الغنیه: ص 415، الکافی فی الفقه: ص 393.

(8) الخلاف: ج 5 ص 292 المسأله 122.

(9) الانتصار: ص 264.

(10) فقه الرضا علیه السلام: ص 311.

(11) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 285 ح 1107.
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ابن مسکان عن الصادق علیه السلام «1». و سأل محمّد بن مسلم فی الصحیح أبا جعفر علیه السلام ما صفه خلقه النطفه الّتی تعرف بها؟ فقال: النطفه تکون بیضاء مثل النخامه الغلیظه فتمکث فی الرحم إذا صارت فیه أربعین یوماً، ثمّ تصیر إلی علقه، قال: فما صفه خلقه العلقه الّتی یعرف بها؟ فقال: هی علقه کعلقه الدم المحجمه الجامده تمکث فی الرحم بعد تحویلها عن النطفه أربعین یوماً، ثمّ تصیر مضغه، قال: فما صفه المضغه و خلقتها الّتی تعرف بها؟ قال: هی مضغه لحم حمراء فیها عروق خضر مشبکه «2» الخبر. و فیه إجمال للعظم قبل کمال الخلقه و وجوب ثمانین فیه.

قیل فی النهایه: و فیما بین کلّ مرتبه بحسابه فقیل «3» فی السرائر: معناه بأنّ فی کلّ یوم زیاده دینار فی جمیع المراتب، فإنّ النطفه تمکث عشرین یوماً «4» ثمّ تصیر علقه فی عشرین یوماً اخری، فابتدأ تحوّلها إلی العلقه من الیوم الحادی و العشرین و کذا بین العلقه و المضغه، و کذا بین المضغه و العظم، و کذا بین العظم و الکمال. فإذا مکثت النطفه أحداً و عشرین یوماً کان فیها





أحد و عشرون دیناراً، و إذا مکثت اثنین و عشرین کان فیها اثنان و عشرون، و إذا مکثت عشره أیّام بعد عشرین کان فیها ثلاثون، و علی هذا القیاس.

و عباره السرائر صریحه فیما ذکرناه، فإنّها کذا: أوّل ما یکون نطفه و فیها بعد وضعها فی الرحم إلی عشرین یوماً عشرون دیناراً، ثمّ بعد العشرین یوماً لکلّ یوم دینار إلی أربعین یوماً أربعون دیناراً و هی دیه العلقه، فهذا معنی قولهم: و فیما بینهما بحساب ذلک «5» انتهت.

فهی یوافق صحیح ابن مسلم المتقدّم و غیره، کخبری سعید بن المسیّب «6»

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 169 ب 21 من أبواب دیات النفس ح 1.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 239 ب 19 من أبواب دیات الأعضاء ح 4.

(3) النهایه: ج 3 ص 459.

(4) السرائر: ج 3 ص 416.

(5) السرائر: ج 3 ص 416.

(6) وسائل الشیعه: ج 19 ص 240 ب 19 من أبواب دیات الأعضاء ح 8.
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و أبی جریر القمی «1»: فی أنّ بین کلّ مرتبتین أربعین یوماً. فما فی الشرائع «2» و نکت النهایه «3» و التحریر «4» و المختلف «5»: من مخالفته الروایات، لا وجه له. نعم لا نعرف دلیله علی أنّ الأخذ فی المرتبه المتأخّره فی الیوم الحادی و العشرین، و لا علی قسمه الدنانیر علی الأیّام.

و روی محمّد بن إسماعیل عن یونس الشیبانی و أبی شبل عن الصادق علیه السلام: أنّ لکلّ نقطه تظهر فی النطفه دینارین، و کلّما صار فی العلقه شبه العرق من اللحم یزداد دینارین قال: قلت لأبی عبد اللّٰه علیه السلام: فإن خرج فی النطفه قطره دم؟ قال:





القطره عشر النطفه فیها اثنان و عشرون دیناراً، قلت: فإن قطرت قطرتان؟ قال: أربعه و عشرون دیناراً، قلت: فإن قطرت ثلاثه؟ قال: فستّه و عشرون دیناراً، قلت: فأربع؟ قال: ثمانیه و عشرون دیناراً و فی خمس ثلاثون، و ما زاد علی النصف فعلی حساب ذلک حتّی تصیر علقه، فإذا صارت علقه ففیها أربعون. و قال محمّد بن إسماعیل حضرت یونس الشیبانی، و أبو عبد اللّٰه علیه السلام یخبره بالدیات، فقلت له: فإنّ النطفه خرجت متخضخضه بالدم؟ قال: قد علقت إن کان دم صاف ففیه أربعون دیناراً، و إن کان دم أسود فلا شی ء علیه إلّا التعزیر، لأنّه ما کان من دم صاف فذلک للولد، و ما کان من دم أسود فإنّما ذلک من الجوف. قال أبو شبل: فإنّ العلقه صار فیها شبه العروق من لحم؟ قال: اثنان و أربعون العشر، قال: قلت: فإنّ عشر الأربعین أربعه؟ قال: لا إنّما هو عشر المضغه لأنّه إنّما ذهب عشرها، فکلّما زادت تزید حتّی یبلغ الستّین قال: قلت: فإن رأیت فی المضغه شبه العقده عظماً یابساً، قال: فذاک عظم کذلک أوّل ما یبتدئ العظم فیبتدئ بخمسه أشهر ففیه أربعه دنانیر، فإن زاد فزد أربعه أربعه حتّی یتمّ 

______________________________

(1) المصدر السابق: ص 241 ح 9.

(2) شرائع الإسلام: ج 4 ص 281 282.

(3) نکت النهایه: ج 3 ص 459.

(4) التحریر: ج 5 ص 626.

(5) مختلف الشیعه: ج 9 ص 417.
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الثمانین، قال: قلت: و کذلک إذا کسی العظم لحماً؟ قال: کذلک «1». و به فسّر المحقّق فی النکت «2» قول الشیخ: إنّ فیما بین ذلک بالحساب. و علیه فتوی المقنع «3».

و لم





یذکر الأصحاب هذه المراتب فی جنین الأمه. فیحتمل أن یکون فیه العشر مطلقاً، لإطلاق الخبر و الفتوی. و یحتمل التوزیع خمسه أجزاء حتّی یکون فی النطفه خمس عشر قیمه الامّ، و فی العلقه خمساه، و هکذا. و یبعد أن یکون فی النطفه عشرون دیناراً و فی العلقه أربعون دیناراً و هکذا کالجنین الحرّ، للزوم زیاده دیات هذه المراتب علی دیه الجنین التامّ إن نقص عشر قیمه الامّ، و مثله القول فی جنین الذمّی.

و لو قتلت المرأه فمات معها الجنین و قد ولجته الروح فللمرأه دیتها، و علیه نصف دیه ذکر، و نصف دیه انثی للجنین إن لم تعلم الذکوره و لا الانوثه وفاقاً للمشهور، و فی الخلاف «4» الإجماع علیه. و به قضی أمیر المؤمنین علیه السلام فیما عرضه یونس و ابن فضّال علی أبی الحسن علیه السلام «5» و رواه ابن مسکان عن الصادق علیه السلام «6».

و إن علم أحدهما لزمته دیته.

و قیل فی السرائر «7»: القرعه مع الجهل لأنّها مجمع علیها فی کلّ أمر مشکل، و هذا من ذاک.

قال فی المختلف: و إذا کانت الروایات متطابقه علی هذا الحکم، و أکثر الأصحاب قد صاروا إلیها، فأیّ مشکل بعد ذلک فی هذا الحکم حتّی یرجع إلیها و یعدل عن النقل و عمل الأصحاب؟ و لو استعملت القرعه فی ذلک استعملت فی 

______________________________

(1) تهذیب الأحکام: ج 10 ص 284 ح 1105.

(2) نکت النهایه: ج 3 ص 458.

(3) المقنع: ص 509 510.

(4) الخلاف: ج 5 ص 294 المسأله 125.

(5) وسائل الشیعه: ج 19 ص 218 ب 2 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.

(6) وسائل الشیعه: ج 19 ص 169 ب 21 من أبواب دیات النفس ح





1.

(7) السرائر: ج 3 ص 417.
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جمیع الأحکام، لأنّا إذا ترکنا النصوص، بقیت مشکله هل التحریم ثابت أم لا؟ و کذا فی باقی الأحکام «1».

و لو ألقته المرأه مباشره أو تسبیباً فعلیها الدیه لورثته غیرها کما نصّ علیه صحیح أبی عبیده عن الصادق علیه السلام فیمن شربت ما أسقطت به قال: فهی لا ترث من ولدها من دیته؟ قال: لا، لأنّها قتلته «2».

فإن ألقته بتفزیع «3» مفزع فالدیه علی المفزع إن تعمّد کما فی خبر داود ابن فرقد عن الصادق علیه السلام قال: جاءت امرأه فاستعدت علی أعرابی قد أفزعها فألقت جنیناً، فقال الأعرابی: لم یهلّ و لم یصح و مثله یطلّ، فقال النبیّ صلی الله علیه و آله: اسکت سجاعه، علیک غرّه و صیف عبد أو أمه «4». و إن أخطأ فعلی العاقله، کما مرَّ من قضیّه امرأه أفزعها عمر فأسقطت.

و من أفزع مجامعاً فعزل فعلی المفزع دیه ضیاع النطفه و هی عشره دنانیر بالإجماع کما فی الانتصار «5» و الخلاف «6» و فیما عرضه یونس و ابن فضّال علی أبی الحسن علیه السلام: أفتی علیه السلام فی منیّ الرجل یفزع عن عرسه فعزل عنها الماء و لم یرد ذلک نصف خمس المائه عشر دنانیر، و إن أفزع فیها عشرین دیناراً «7».

فإن عزل المجامع اختیاراً فالدیه لها علیه إن کانت زوجته و کانت حرّه و لم تأذن کما فی المقنعه «8» و دیات النهایه «9» و الخلاف «10»

______________________________

(1) مختلف الشیعه: ج 9 ص 418.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 242 ب 20 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.

(3) فی القواعد: بتخویف.

(4) وسائل الشیعه: ج 19





ص 242 ب 20 من أبواب دیات الأعضاء ح 2.

(5) الانتصار: ص 265.

(6) الخلاف: ج 5 ص 293 المسأله 123.

(7) وسائل الشیعه: ج 19 ص 237 ب 19 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.

(8) المقنعه: ص 763.

(9) النهایه: ج 3 ص 463.

(10) الخلاف: ج 5 ص 293 المسأله 123.
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و المهذّب «1» و الکافی «2» و الغنیه «3» و الوسیله «4» و الإصباح «5» و نکاح الشرائع «6» لثبوت الدیه علی مفوّتها و لا فرق بین مفوّت و مفوّت، و ظاهر الخلاف «7» الإجماع علیه، و نسب فی الجامع «8» إلی روایه، و کذا فی السرائر «9» مع الحکم بالشذوذ و عدم الالتفات إلیها، للأصل، و کراهه العزل لا حرمته. قال فی المختلف: و لا امتناع فی کراهه ذلک و إیجاب الدیه للزوجه. قال: و الوجه الحمل علی الاستحباب «10». و هو خیره دیات النافع «11» و الشرائع «12» و قد مرَّ فی النکاح الخلاف فی کراهه العزل أو حرمته.

و لو أذنت أو کانت أمه و إن کانت زوجه له فلا شی ء لها إجماعاً کما هو الظاهر.

و یرث دیه الجنین وارث المال منه لو کان حیّاً و ملک شیئاً ثمّ مات الأقرب فالأقرب بترتیب الورثه فی غیرها بالإجماع، کما فی الخلاف «13». و قال اللیث بن سعد: لا یرثها إلا الامّ لأنّه بمنزله عضو منها «14».

و دیه أعضائه أی الجنین و جراحاته یعتبر بالنسبه إلی دیته کغیره کما ینصّ علیه ما عرضه یونس و ابن فضّال علی أبی الحسن علیه السلام من قضاء أمیر المؤمنین علیه السلام، قال: و قضی فی دیه جراح الجنین من حساب





المائه علی ما یکون من جراح الذکر و الانثی و الرجل و المرأه کامله، و جعل له فی قصاص جراحته و معقلته علی قدر دیته و هی مائه دینار «15» ففی یده بعد الکمال قبل

______________________________

(1) المهذّب: ج 2 ص 510.

(2) الکافی فی الفقه: ص 392.

(3) الغنیه: ص 415.

(4) الوسیله: ص 456.

(5) إصباح الشیعه: ص 501.

(6) شرائع الإسلام: کتاب النکاح ج 2 ص 270.

(7) الخلاف: ج 5 ص 293 المسأله 123.

(8) الجامع للشرائع: ص 603.

(9) السرائر: ج 3 ص 418.

(10) مختلف الشیعه: ج 9 ص 420 421.

(11) المختصر النافع: ص 305.

(12) شرائع الإسلام: ج 4 ص 282، و فیه: «أشبهه أنّه لا یجب».

(13) الخلاف: ج 5 ص 294 المسأله 126.

(14) المجموع: ج 19 ص 61.

(15) الوسائل: ج 19 ص 237 ب 19 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.
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أن تلجه الروح خمسون دیناراً و فی یدیه مائه و هکذا.

و أمّا قبل تمام الخلقه فلا أعضاء له متمایزه و لا نصّ من خبر أو فتویً علی حکمه إذا جنی علیه فنقص منه شی ء حتّی إذا تمّت خلقته کان ناقصاً عضواً مع العلم بتسبّب الجنایه لذلک إن أمکن، و یمکن القول باعتباره بالنسبه إلی دیته حینئذ، ففی یده إذا کان له عظم أربعون دیناراً. و لعلّ العلم بذلک غیر ممکن، و الأصل البراءه. و أمّا ما یشبه الجرح فیه فکأنّه لا حکم له.

[فروع]
فروع أربعه عشر: الأوّل یتعلّق بکلّ إلقاء ممّا سبق من النطفه علی رأی الشیخ فی النهایه «1» و العامّه «2» أو العلقه أو المضغه أو العظم أو الجنین الکامل قبل ولوج الروح و بعده امور ثلاثه:






وجوب الدیه، و انقضاء العدّه لغیر الموت و انکشاف صیروره الأمه امّ ولد قبله. و فائده الأخیره فیما قبله فیتسلّط المالک علی إبطال ما تقدّم من التصرّفات الممنوعه بالاستیلاد من بیعها و نحوه أی إظهار بطلانها.

و فی ظهور کون الأمه بوضع النطفه امّ ولد نظر تقدّم فی الاستیلاد للأصل و عدم العلم باستعدادها لنشوء الولد.

الثانی: تعتبر قیمه المجهضه إذا کانت امّه أسقطت بالجنایه عند الجنایه کما فی الخلاف «3» و المبسوط «4» لأنّها المثبته لدیه الجنین فی الذمّه لا وقت الإلقاء مع احتماله بعیداً الاستقرار.

الثالث: لو خفی علی القوابل و أهل المعرفه کون الساقط مبدأ نشوء لأنّه إنسان فالأقرب أنّ للُامّ حکومه باعتبار الألم بالضرب و تحقّق نقص فیها بذلک یوجب النقص فی القیمه لو کانت أمه. و یحتمل العدم، للأصل، و عدم إتلاف شی ء من أعضائها أو منافعها.

______________________________

(1) النهایه: ج 3 ص 458.

(2) الحاوی الکبیر: ج 12 ص 385.

(3) الخلاف: ج 5 ص 298 المسأله 135.

(4) المبسوط: ج 7 ص 205.
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و لا یجب بالإلقاء شی ء قطعاً، للأصل و إنّما یجب مع حکم أهل الخبره بکونه مبدأ نشوء إنسان.

الرابع: لا یجب بضرب المرأه شی ء غیر القصاص علی قول تقدّم و دیه الجنین، إلّا أن تموت هی أیضاً بالضرب أو یخرج «1» شیئاً من جسده، أو یؤثّر أثراً یوجب أرشاً کإحاله اللون إذ لا شی ء فی الإیلام المجرّد سوی التعزیر و خصوصاً الألم الحاصل عند الإسقاط إن حصل، فإنّه لا یمکن اقتصاصه.

الخامس: لو ضرب الذمّیه فألقته بعد إسلامها فعلیه دیه جنین المسلم، لأنّ الجنایه مضمونه، و اعتبارها بعد استقرارها علی ما تقدّم کما إذا جرح النصرانی





فأسلم ثمّ مات.

و لو کانت المضروبه حربیّه فأسلمت ثمّ ألقته بعد فلا ضمان لأنّ الجنایه لم یقع مضمونه.

و لو کانت أمه فاعتقت و قلنا بتبعیّه الحمل فی العتق و لم یکن ولجته الروح ثمّ ألقته ضمن دیه الجنین الحرّ فللمولی عشر قیمه امّه یوم الجنایه، و الزائد بالحرّیه لورثه الجنین إن زادت دیته بالحرّیه، و هو لازم إن کان الجنین ذکراً، و کذا إن کان انثی علی المختار، و علی التفصیل إن کان قیمه الامّ أقلّ من خمسمائه دینار.

و قیل فی المبسوط «2»: للمولی أقلّ الأمرین من عشر قیمه الامّ «3» یوم الجنایه، أو الدیه للجنین و هی مائه دینار لأنّ العشر إن کان أقل فالزیاده بالحرّیه لوارث الجنین لا للمولی لأنّها زیاده فی غیر ملکه و إن کانت الدیه أقلّ فهی له، لأنّ حقّه نقص بالعتق فکأنّه قد جنی بالعتق علی 

______________________________

(1) فی القواعد: یجرح.

(2) المبسوط: ج 7 ص 198.

(3) فی القواعد: الأمه.
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حقّه و هو بناءً علی القول بالغرّه کما نصّ علیه الشیخ «1» لکن إن لم یعیّن قیمه الغرّه بخمسین دیناراً کما عیّنها بها أو علی تجویز زیاده جنین الأمه علی جنین الحرّه فی الدیه بناءً علی قول العامّه «2» بعدم ردّ قیمه المملوک إلی دیه الحرّ إن زادت علیها.

و اعلم أنّ ذهاب الشیخ إلی ذلک غیر معلوم، فإنّه لم یذهب فی المبسوط فی الجنین التامّ الحرّ، إلّا إلی مائه دینار «3».

ثمّ قال: إذا ضرب بطن نصرانیّه ثمّ أسلمت ثمّ ألقت جنیناً میّتاً فکان الضرب و هی نصرانیّه و هو نصرانی، و الإسقاط و هی و جنینها مسلمان، أو ضرب بطن أمه ثمّ





اعتقت ثمّ ألقت الجنین فکان الضرب وهما مملوکان، و الإسقاط وهما حرّان فالواجب فیه غرّه عبد أو أمه قیمتها خمسون دیناراً، و عندنا مائه دینار، لأنّ الجنایه إذا وقعت مضمونه ثمّ سرت إلی النفس کان اعتبار الدیه بحال الاستقرار، ثمّ قال: فإذا تقرّر أنّ الواجب فیه غرّه عبد أو أمه أو مائه دینار علی مذهبنا کما یجب فی المسلم الأصلی و الحرّ الأصلی فإنّ للسیّد من ذلک أقلّ الأمرین من عشر قیمه أمّه أو الغرّه فإن کان عشر قیمه امّه أقلّ من الدیه فلیس له إلّا عشر قیمه امّه، لأنّ الزیاده علیها بالعتق و الحرّیه و لا حقّ له فیما زاد بالحرّیه لأنّها زیاده فی غیر ملکه، و إن کانت دیه الجنین أقلّ من عشر القیمه کان له الدیه کلّها لأنّه قد نقص حقّه بالعتق فکأنّه قد جنی بالعتق علی حقّه فنقص فلهذا کان له الدیه انتهی «4».

و لما قصر الأقلّ علی الأقلّ من العشر و الغرّه احتمل أن یکون بیاناً لقول المخالف القائل بالغرّه، و عباره الکتاب أیضاً لیست صریحه فی ذهابه إلیه، بل یمکن أن یکون بناؤه علی أحد الأمرین إبانه عن أنّه لیس مذهباً له، و إن لم یتمّ خلقه الجنین فإن کان فیه العشر أیضاً کان علی الجانی ما فی جنین الحرّ، و هو قد 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 194.

(2) الحاوی الکبیر: ج 12 ص 396.

(3) المبسوط: ج 7 ص 193.

(4) المبسوط: ج 7 ص 197 198.
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یزید علی العشر و قد ینقص و ربما یتساویان، فعلی الأوّلین للمولی أقلّ الأمرین من العشر أو عشرین دیناراً مثلًا، و إن وزّعناه علی





المراتب الخمس فللمولی فی النطفه مثلًا خمس عشر قیمه امّه الأمه، و ما زاد من تتمّه العشرین دیناراً إن زادت علیه لورثه الجنین، و لا یصحّ القول بأقلّ الأمرین حینئذ إلّا علی القول بالغرّه أو عدم ردّ القیمه إلی دیه الحرّه.

و لو کان أحد الأبوین ذمّیاً و الآخر و ثنیّاً، فإن کان الذمّی هو الأب فهو مضمون بما مرَّ قطعاً و إلّا فإشکال: من أصل البراءه و انتساب الأولاد إلی الآباء و کون الکفر ملّه واحده، و من احتمال تبعیّه الولد لأشرف الأبوین.

السادس: لو ضرب بطن مرتدّه فألقت جنیناً، فإن کان الأب مسلماً وجب الضمان کما یضمن الجنین المسلم حکماً، لأنّه کذلک و کذا لو کان أحدهما مسلماً حال خلقته نطفه أو بعدها و إن تجدّد الحمل بعد ارتدادهما معاً فلا ضمان إن کان الجانی مسلماً، و إن کان ذمّیاً أو حربیّاً ضمن لأنّه محقون بالنسبه إلیه.

السابع: لو کان الجنین رقیقاً و انفصل میّتاً أی لم تلجه الروح و لا حاجه إلی قید الانفصال وجب عشر قیمه الامّ سواء کان مسلماً حکماً أو کافراً، لأنّ المضمون هو المالیّه لا انهتاک حرمه المجنیّ علیه و کذا لو قتل مسلم «1» عبداً حربیّاً لمسلم أو ذمّی أو مستأمن فالأقرب وجوب القیمه لذلک. و یحتمل عدم ضمان شی ء فیه و فی الجنین، لعدم حقن الشرع له، و هو إنّما یسلم باعتبار التالف نفسه لا من تلف منه.

و لا فرق فی جنین الأمه بین الذکر و الانثی کجنین الحرّه إجماعاً کما فی الخلاف «2».

______________________________

(1) لم یرد فی القواعد.

(2) الخلاف: ج 5 ص 298 المسأله 133.
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و لو تعدّد جنین الأمه





فعن کلّ واحد عشر قیمه امّه إن تمّا و لم تلجهما الروح، و إن اختلفا فلکلّ حکمه.

و لو ألقت جنیناً حال رقّها و آخر بعد عتقها بالجنایه السابقه وجب فی الأوّل عشر قیمه الامّ للمولی، و کذا فی الآخر للمولی عشر قیمه الامّ و الزائد و هو التفاوت بین عشر قیمه الامّ و عشر الدیه للحرّ المسلم أو للحرّه إن کان الجنین انثی و قلنا بالفصل بینها و بین الذکر لورثه الجنین الحرّ لما مرَّ من اعتبار حال الاستقرار و کون الزائد فی غیر ملک المولی.

الثامن: لو ضرب السیّد بطن جاریته الحامل من عبده أو زناً ثمّ أعتقها و أتبعناها حملها ثمّ ألقت جنیناً بالضرب فعلیه الضمان علی إشکال ینشأ: من أنّ الجنایه لم تقع مضمونه إذ لا ضمان علی أحد فی إتلاف مال نفسه کما لو جرح عبده ثمّ أعتقه و من أنّها جنایه محرّمه علی محترم و إنّما لم تقع مضمونه لمانع هو امتناع ضمان المالک لنفسه.

التاسع: لو ضرب حرّ الأصل الّذی امّه معتقه و أبوه مملوک بطن امرأه فقبل إسقاط الجنین أعتق الأب و انجرّ الولاء من موالی الامّ إلی موالیه ثمّ أسقطت فدیه الجنین علی مولی الامّ إن أسندنا الضمان إلی الضرب لکونه الجنایه لأنّ الولاء لهم حینئذ، و إن أسندناه إلی الإسقاط لکون الاستقرار عنده فعلی موالی الأب.

العاشر: لو أخرج الجنین رأسه و استهلّ ثمّ مات فالدیه دیه النفس کملًا، انفصل عنها حیّاً أو لا، لأنّا تیقّنّا وجود الحیاه فیه و مع تیقّنه یلزم دیه النفس و لا مدخل للانفصال، خلافاً لمالک فاعتبر الانفصال حیّاً لأنّه إنّما یثبت له أحکام الدنیا إذا انفصل.

و کذا لو انفصل بعد الضرب و فیه





حیاه ثمّ مات فعلیه کمال الدیه، سواء انفصل لمدّه یعیش الولد فیها عاده أو لا یعیش، کأن یکون لأقلّ من
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ستّه أشهر لأنّ العبره بالحیاه خلافاً لبعض العامّه «1» فأوجب فی الأخیر الغرّه.

الحادی عشر: لو ألقت بالجنایه یداً أو رجلًا أو عضواً آخر، و بالجمله ما یعلم به تمام خلقه الجنین و ماتت بتلک الجنایه و لم ینفصل الجنین بکماله فعلیه دیه الجنین التامّ الخلقه، لأنّ موتها سبب لتلفه و إن لم ینفصل و دیه امّه.

و لو ألقت أربع أیدٍ فدیه واحده لجنین واحد لأنّ الظاهر و إن کان أنّها لجنینین لکن یحتمل الوحده، و الاحتمال و إن بعد إلّا أنّ الأصل براءه الذمّه و کذا لو ألقت رأسین.

و لو ألقت عضواً ثمّ ألقت جنیناً کامل الأطراف بحیث لا یحتمل أن یکون الساقط منه، بأن لا یکون فیه أثر لانقطاع عضو منه ثمّ ماتت وجب دیتان لجنینین مع دیتها إن ماتت بالجنایه لأنّه ظهر بکمالیّه أطراف الساقط من غیر ظهور سقوط عضو منه أنّ فی البطن آخر فیجب دیته.

الثانی عشر: لو ألقت یداً ثمّ ألقت جنیناً ناقص الید قبل زوال الألم الحاصل لها بالضرب حکم بأنّ الید یده و إن احتمل غیره، لأصل البراءه، و أنّ إلقاء الجنین بالجنایه لشهاده الحال فإن ألقته میّتاً من غیر علم بحیاته قبل فعلیه دیه الجنین الکامل الخلقه قبل ولوج الروح فیه و یدخل دیه الطرف فی دیته کالإنسان الکامل.

و إن ألقته حیّاً ثمّ مات أو علم سبق حیاته فکمال الدیه دیه النفس و إن عاش فنصف الدیه للنفس إذا علمنا أنّ الید انفصلت منه بعد نفخ الروح فیه، إمّا





بأن ألقته عقیب الضرب، أو شهدت القوابل أو أهل الخبره أنّها ید من نفخ فیه الروح. و احتمل عدم اعتبار هذه الشهاده و العمل بأصل البراءه لأصل عدم الحیاه.

و إن أشکل فنصف دیه الجنین، عملًا بأصاله براءه الذمّه.

و إن زال الألم عنها ثمّ ألقته میّتاً وجب نصف دیه الجنین و إن علم 

______________________________

(1) الحاوی الکبیر: ج 12 ص 402.
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سبق الحیاه علی الإسقاط، فإنّ الظاهر أنّ الإسقاط من غیر جنایه، و لا أقلّ من احتماله، و الأصل البراءه، فهو کما لو قطع من إنسان یده ثمّ مات بسبب آخر بعد الاندمال فزوال الألم عن الامّ بمنزله الاندمال هنا.

و إن انفصل بعد زوال الألم حیّاً، فإن شهد «1» القوابل أنّها ید من نفخ فیه الروح فنصف الدیه للنفس و إلّا فمع الاشتباه نصف دیه الجنین للأصل و کذا لو تأخّر سقوطه فطولب الجانی بدیه الید قبل سقوطه، فإن علم أنّها ید من نفخ فیه الروح فعلیه نصف دیه انثی و إلّا فخمسون دیناراً.

الثالث عشر: لو ضربها فألقته حیّاً فمات عند سقوطه قتل الضارب إن تعمّد الضرب، فإنّ الظاهر موته من ضربه، فهو کمن ضرب رجلًا فمات عقیب الضرب و إلّا یتعمّده اخذت منه الدیه، أو من عاقلته مع الخطأ و شبه العمد النشر علی غیر ترتیب اللفّ.

و کذا لو لم یمت عقیب السقوط لکن بقی ضمناً و مات کمن ضربه أو سقاه شیئاً فبقی ضمناً حتّی مات أو کان مثله لا یعیش کمن له دون ستّه أشهر. و للعامّه قول بالغرّه فیه «2».

و تجب الکفّاره فی هذه الصور لأنّه قتل إنساناً کاملًا.

و لو ألقته و حیاته مستقرّه





فقتله آخر قتل الثانی به إن تعمّد، و إلّا فالدیه علیه أو علی عاقلته.

و عزّر الأوّل خاصّه، و إن لم تکن حیاته مستقرّه فالأوّل قاتل، و یعزّر الثانی و علیه دیه قطع رأس المیّت إن قطع رأسه.

و لو جهل حاله فلا قود علی أحد منهما للشبهه و علیه أی الثانی أو عاقلته الدیه لأصل بقاء الحیاه و نسب ذلک فی الشرائع إلی الشیخ «3» و لعلّه للتردّد فی وجوب کمال الدیه علی الثانی لأصل البراءه.

______________________________

(1) فی القواعد: شهدت.

(2) المجموع: ج 19 ص 183.

(3) شرائع الإسلام: ج 4 ص 284.
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الرابع عشر: لو وطئها ذمّی و مسلم بشبهه غیر زانیین فی طهر بحیث یکون التولّد منهما الحق الولد بمن تخرجه القرعه، و الزم الجانی بنسبه دیه من الحق به أو القود إن تحقّقت شروطه، و علیه الکفّاره إن الحق بالمسلم و کان حیّاً.


[المطلب الثانی فی الاختلاف]

المطلب الثانی فی الاختلاف فی الجنایه علی الجنین: و فی دیه المیّت و أعضائه و جراحاته، و نظمهما فی مطلب، لقلّه مباحث الأخیر.

لو ادّعی وارث الجنین علی إنسان أنّه ضرب بطن الامّ و أنّها ألقت الجنین میّتاً أو بحکمه لعدم استقرار حیاته أو کونه لدون ستّه أشهر بضربه فأنکر أصل الضرب فالقول قول المنکر مع الیمین إن لم یکن بیّنه و لا یقبل فیه إلّا شهاده الرجال لإمکان اطّلاعهم علیه و لکن إن کان الضرب ممّا یوجب الدیه قبلت شهادتهم مع النساء أیضاً، و إن أوجب القود فلا یسمع إلّا شهادتهم وحدهم.

و لو اعترف بالضرب و أنکر الإسقاط و قال: لم یکن هناک سقط أو کان أو اعترف بأنّه کان و ادّعی أنّها التقطته






أو استعارته و لم یکن منها قدّم قوله أیضاً، و تسمع فیه شهاده النساء منفردات، لأنّه وضع حمل لا یطّلع علیه غالباً غیرهنّ.

و لو اعترف بالضرب و الإسقاط و أنکر استناد الإسقاط إلی الضرب، فإن کان الزمان بینهما باعترافه قصیراً لا یحصل فیه البرء من ألم الضرب قدّم قولها إن اعترف بضرب مؤلم تسبّب للإسقاط لأنّ الظاهر معها و إن طال الزمان بحیث یحتمل البرء قدّم قوله لأصل البراءه و إن کان الأصل عدم البرء، و علیه أن یحلف ما أسقطت بالضرب إلّا أن یعترف لها بعدم الاندمال أی البرء فیحکم بقولها مع الیمین أنّه لم یحصل ما یوجب 
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الإسقاط غیر ضربه إن ادّعی علیها ذلک و إلّا فلا. و یحتمل الحلف علی أنّها أسقطت بالضرب استظهاراً و إن لم یدّع علیها الاستناد إلی غیره. و لیس فی المبسوط یمین «1» و کذا ان شهدت بیّنه بأنّها لم یزل ضمنه حتّی أسقطت.

و إن أسند الإسقاط إلی شرب دواء أو ضرب غیره حکم بقولها مع الیمین إن أنکرتهما و لم یکن بیّنه إلّا أن اعترفت و أنکرت استناد السقوط إلیهما.

و لو ادّعی الوارث استهلال الجنین أو ما یجری مجراه ممّا یدلّ علی حیاته.

و أنکر الضارب قدّم قوله مع الیمین، و یقبل هنا شهاده النساء منفردات.

و لو أقام کلّ منهما بیّنه علی مدّعاه فأقام الجانی البیّنه علی أنّه انفصل میّتاً و الوارث علی انفصاله حیّاً قدّمت بیّنه الوارث کما فی المبسوط «2» لأنّها تشهد بزیاده قد تخفی عن بینه الضارب مع کونها بمنزله بیّنه الخارج.

و لو اعترف الجانی بأنّه انفصل حیّاً و ادّعی موته بسبب آخر، فإن





کان الزمان قصیراً قدّم قول الوارث للظاهر، و أصل عدم جنایه جانٍ آخر.

و إلّا فعلیه البیّنه بأنّه لم یزل ضمناً حتّی مات.

و إن اتّفقا علی انفصاله لدون ستّه أشهر و لم یدّع الجانی جنایه جانٍ آخر فعلیه الضمان، قصر الزمان أو طال، من غیر حاجه إلی بیّنه أو یمین.

و لو ضرب حاملًا خطأً فألقت جنیناً فادّعی الولیّ حیاته فصدّقه الجانی ضمن العاقله دیه جنین غیر حیّ، و ضمن المعترف ما زاد إذ لا یؤخذ العاقله بإقرار الجانی.

و لو ألقت جنینین فادّعی الولیّ حیاتهما معاً و ادّعی الضارب موتهما أی عدم ولوج الروح فأقام الولیّ شاهدین شهدا بأنّهما سمعا صیاح أحدهما من غیر تعیین، فإن تساویا أی الجنینان ذکوره أو انوثه فدیه کامله لرجل أو امرأه و دیه جنین تامّ لم تلجه الروح و إن اختلفا

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 199.

(2) المبسوط: ج 7 ص 201.
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فدیه امرأه و دیه جنین لأصل البراءه. و استشکل بأنّه تقدّم أنّ فی مجهول الذکوره و الانوثه نصف الدیتین. و قیل: القرعه «1» و لا فرق بین المسألتین.

و لو صدّقه الضارب فی المسأله علی استهلال الذکر منهما و کذّبه العاقله و ادّعوا أنّ المستهلّ هو الانثی قدّم قول العواقل مع الیمین لأصل برائتهم فیتحمّلون دیه امرأه و دیه جنین، و الباقی فی مال الضارب باعترافه.

و لو ادّعت الذمّیه المسقطه بالجنایه أنّها حبلت من مسلم لکن من زناً فلا حکم لدعواها، و لا یثبت لها شی ء إذ لا نسب لولد الزنا و إن ادّعت أنّها حبلت من مسلم نکاحاً أو شبهه قدّم قول الجانی و العاقله أنّها حبلت من کافر و یستوفی





دیه جنین الذمّیه من الجانی أو العاقله و لا شی ء لها فیه، لاعترافها بإسلامه فلا ترثه.

و لو ادّعی وارث المرأه انفصاله میّتاً حال حیاتها فلها نصیبها من دیته.

و [لو] ادّعی وارث الجنین موتها قبل انفصاله میّتاً أو قبل موته فلا نصیب لها فیه «2» حکم بالبیّنه لأنّ کلّاً منهما یدّعی ما ینکره الآخر فإن فقدت البیّنه حکم للحالف منهما، لإنکار کلّ ما یدّعیه الآخر من تقدّم الموت أو تأخّره. و کذا إذا تعارضت بیّنتاهما تساقطتا لتکذیب کلّ منهما الاخری و رجع إلی الیمین فإن حلفا أو نکلا سقط بحلف کلّ منهما دعوی الاخری أو بنکوله دعواه، و لذا لم ترث المرأه من دیه الجنین لحلف وارثه و کانت ترکه المرأه کلّها لوارثها دون وارث الجنین لحلف وارثها و میراث الجنین لوارثه دون امّه و هو لازم الأوّل، و ذلک لأنّ دعوی کلّ منهما متوجّهه إلی غیر ما یدّعیه الآخر، لتوجّه دعوی أحدهما إلی دیه الجنین و دعوی الآخر إلی ترکه امّه، فوارث المرأه یدّعی دیه الجنین أو شیئاً منها و ینکره وارثه فإذا حلف 

______________________________

(1) قاله فی السرائر: ج 3 ص 417.

(2) فی القواعد: منه.
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بطلت الدعوی، و وارث الجنین یدّعی ترکه المرأه أو شیئاً منها و ینکره وارثها فإذا حلف سقطت الدعوی، و کذا إذا نکل وارث المرأه سقطت دعواه و إذا نکل وارث الجنین سقطت دعواه، و لیس من باب تعارض الدعویین فی شی ء واحد لیوجب حلفهما أو نکولهما قسمته بینهما، و علی التفصیل المذکور فی الکتاب یحمل ما أطلق فی المبسوط «1»: من أنّه لا یورث أحدهما یعنی الجنین و امّه من صاحبه





إذا لم یعلم کیف وقع، و یکون ترکه کلّ واحد منهما لورثته.

و دیه الجنین فی جمیع مراتبه إن کان الجنایه علیه عمداً أو عمد الخطأ فی مال الجانی، و إن کان خطأً فعلی العاقله خلافاً للعامّه «2» فأوجبوها مطلقاً علی العاقله بناءً علی عدم تحقّق العمد فیه و تستأدی دیه الخطأ فی ثلاث سنین عندنا، و للشافعی «3» قول باستیدائها فی السنه الاولی إن لم یکن ولجته الروح بناءً علی قوله بأداء ثلث الدیه الکامله فی السنه الاولی و الباقی فی الثانیه.

و فی قطع رأس المیّت المسلم الحرّ مائه دینار وفاقاً للمشهور، و فی الخلاف «4» و الانتصار «5» و الغنیه «6» الإجماع علیه، و به مرسل محمّد بن الصبّاح عن الصادق علیه السلام «7» و قد علّل فیه بأنّه کجنین تمّت خلقته و لم تلجه الروح، و خبر الحسین بن خالد، عن أبی الحسن علیه السلام و فیه: ذکر شقّ بطنه و کلّ فعل به فیه اجتیاح نفسه لو کان حیّاً، و قال: قلت: فإن أراد رجل أن یحفرله لیغسّله فی الحفره فسدر الرجل ممّا یحفر فدیر به فمالت مسحاته فی یده فأصاب بطنه فشقّه، فما علیه؟ فقال: إذا کان هکذا فهو خطأ و کفّارته عتق رقبه، أو صیام شهرین، أو صدقه 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 204.

(2) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 496.

(3) المجموع: ج 19 ص 146.

(4) الخلاف: ج 5 ص 299 المسأله 137.

(5) الانتصار: ص 272.

(6) الغنیه: ص 415.

(7) وسائل الشیعه: ج 19 ص 247 ب 24 من أبواب دیات الأعضاء ح 1.
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علی ستّین مسکیناً، مدّ لکلّ مسکین بمدّ النبیّ





صلی الله علیه و آله «1».

و فی الفقیه: إنّ الجانی إن قطع رأس میّت کان یرید قتله فی حیاته فعلیه دیته حیّاً، و إلّا فمائه دینار «2» جمعاً بین خبر الحسین بن خالد و قول الصادق علیه السلام کما حکاه عن نوادر ابن أبی عمیر: قطع رأس المیّت أشدّ من قطع رأس الحیّ «3» و فی خبر ابن مسکان: علیه دیته، لأنّ حرمته میّتاً کحرمته و هو حیّ «4» و فی التهذیب: علیه الدیه «5» و نحوه أخبار «6» و نحن نحملها علی مائه دینار، فإنّها دیه رأس المیّت و الأشدّیه لا یوجب التساوی فی الدیه.

و فی جوارحه بحساب دیته لقول الصادق علیه السلام فی خبر إسحاق: و إن قطعت یمینه أو شی ء من جوارحه فعلیه الأرش للإمام «7».

ففی قطع یده مثلًا خمسون دیناراً، و کذا ینسب شجاجه و جراحه إلی دیته علی قیاس النسبه فی الحیّ و لا ینافیه خبر مسمع أنّه سأل الصادق علیه السلام عن رجل کسر عظم میّت، فقال: حرمته میّتاً أعظم من حرمته و هو حیّ «8» لما عرفت.

و لو لم یکن فی الجنایه مقدّر اخذ الأرش لو کان حیّاً و نسب إلی الدیه، فیؤخذ من دیته و هی مائه دینار بتلک النسبه لخبر إسحاق.

و هذه الدیه یتصدّق بها عنه أو یحجّ أو یصرف فی القرب فی المشهور 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 247 ب 24 من أبواب دیات الأعضاء ح 2.

(2) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 158.

(3) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 157 ح 5356.

(4) وسائل الشیعه: ج 19 ص 249 ب 24 من أبواب دیات الأعضاء ح 6.

(5) تهذیب الأحکام: ج 10 ص





273 ح 1072.

(6) وسائل الشیعه: ج 19 ص 247 ب 24 من أبواب دیات الأعضاء.

(7) وسائل الشیعه: ج 19 ص 248 ب 24 من أبواب دیات الأعضاء ح 3.

(8) المصدر السابق: ص 251 ب 25 ح 5.
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و علیه الإجماع فی الخلاف و الغنیه.

و لیس لوارثه فیها شی ء لقول أبی الحسن علیه السلام للحسین بن خالد: دیه الجنین إذا ضربت امّه فسقط من بطنها قبل أن ینشأ فیه الروح مائه دینار و هی لورثته، و إنّ دیه هذا إذا قطع رأسه أو شقّ بطنه فلیست لورثته إنّما هی له دون الورثه، قال: ما الفرق بینهما؟ فقال: إنّ الجنین أمر مستقبل مرجوّ نفعه، و هذا قد مضی و ذهبت منفعته فلمّا مثّل به بعد موته صارت دیته بتلک المثله له لا لغیره، یحجّ بها عنه، و یفعل بها أبواب الخیر، و البرّ من صدقه أو غیرها «1». و قول الصادق علیه السلام فی مرسل محمّد بن الصباح: لیس لورثته فیها شی ء إنّما هذا شی ء صار إلیه فی بدنه بعد موته یحجّ بها عنه، أو یتصدّق بها عنه، أو تصیر فی سبیل من سبل الخیر «2» و إن کان وارثه سیّداً له لم یکن له من دیته شی ء، لعموم النصوص «3» و الفتاوی و زوال ملکه عنه بموته و هل یقضی منها دیته واجباً إشکال: من أنّه إنّما یجب أداء الدین من الترکه و هی لیست منها و لذا لا یورث، و من أنّه إنّما یتصدّق بها أو یصرف فی القرب عنه و لا أفضل و لا أهمّ من قضاء الدین عنه. و إلیه مال المحقّق فی النکت





«4». و هو أظهر.

و قیل فی الانتصار «5» و السرائر «6»: إنّها لبیت المال لأنّها عقوبه جنایه و لا قاطع بوجوب الصرف فی سبل الخیر عنه، و لأنّ إسحاق بن عمّار قال للصادق علیه السلام: فمن یأخذ دیته؟ قال الإمام: هذا للّٰه. و لعلّ المفید جمع بینه و بین ما تقدّم بقوله: یقبضها إمام المسلمین أو من نصبه للحکم فی الرعیّه و یتصدّق عن المیّت بها «7».

و لو کان المیّت ذمّیاً أو عبداً، فعشر دیه الذمّی الحیّ و عشر قیمه

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 9 ص 247 ب 24 من أبواب دیات الأعضاء ح 2.

(2) المصدر السابق: ح 1.

(3) المصدر السابق.

(4) النکت بهامش النهایه: ج 3 ص 464.

(5) الانتصار: ص 272.

(6) السرائر: ج 3 ص 419.

(7) المقنعه: ص 760.
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العبد الحیّ فإنّ الأخبار و الفتاوی و إن کانت مطلقه لکن لو کان حکمهما حکم الحرّ المسلم لزم زیاده المیّت منهما علی الحیّ فی الدیه. و احتمل عدم وجوب شی ء فی الذمّی، للأصل، و اختصاص النصوص «1» و الفتاوی بالمسلم لما ذکر، و انتفاء الحرمه للکافر و تتساوی المرأه و الرجل و الصغیر و الکبیر فی ذلک للعمومات، و یؤیّده ما فی خبری محمّد بن الصباح «2» و الحسین بن خالد «3» من التعلیل بأنّه کالجنین التامّ الّذی لم یلجه الروح.

و لو لم یبن الرأس بل قطع ما لو کان حیّاً لم یعش مثله فمائه دینار أیضاً، للنصّ علیه فی خبر محمّد بن الصباح.


[المطلب الثالث فی الجنایه علی الحیوان]

اشاره
المطلب الثالث فی الجنایه علی الحیوان:

إنّ الحیوان إن کان مأکولًا کالإبل و البقر و الغنم فأتلفه بالذکاه وجب الأرش وفاقاً لابن إدریس «4» و







المحقّق «5» و الشیخ فی المبسوط «6» و هو تفاوت ما بین کونه حیّاً و میّتاً مذکّی، فإنّه الّذی أتلفه علی المالک، و الأصل البراءه من غیره.

و قیل فی المقنعه «7» و النهایه «8» و المراسم «9» و المهذّب «10» و الوسیله «11» و الجامع «12»: صاحبه مخیّر بین أن یأخذ القیمه و یدفعه إلی الجانی إن شاء و بین أن یأخذ الأرش. و احتجّ له فی المختلف بأنّ الجانی صیّره فی حکم التالف لتفویته معظم منافعه «13».

و إن أتلفه لا بالذکاه فعلیه القیمه، و لکن یوضع منها صوفه

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 249 ب 25 من أبواب دیات الأعضاء.

(2) المصدر السابق: ص 247 ب 24 ح 1.

(3) المصدر السابق: ح 2.

(4) السرائر: ج 3 ص 420.

(5) شرائع الإسلام: ج 4 ص 285.

(6) المبسوط: ج 8 ص 30.

(7) المقنعه: ص 769.

(8) النهایه: ج 3 ص 467.

(9) المراسم: ص 243.

(10) المهذّب: ج 2 ص 512.

(11) الوسیله: ص 428.

(12) الجامع للشرائع: ص 604.

(13) مختلف الشیعه: ج 9 ص 423.
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و شعره و وبره و ریشه و عظمه. و بالجمله ما ینتفع به من المیته و کانت له قیمه و یدفع ذلک إن وجد إلی المالک و إن أتلفه فالقیمه بکمالها.

و إن أتلف عضواً منه أو کسر عظمه أو جرحه فالأرش و فی صحیح ابن اذینه عن الصادق علیه السلام: أنّ فی عین ذوات الأربع ربع الثمن «1» و فی صحیح محمّد بن قیس عن أبی جعفر علیه السلام ذلک فی عین الفرس «2» و فی خبری مسمع و أبی العباس عن الصادق علیه السلام: ذلک فی عین





الدابّه «3» و أفتی بذلک الشیخ و جماعه فی عین البهیمه. قال الشیخ فی النهایه: و من کسر عظم بعیر أو شاه أو بقره و ما أشبه ذلک کان علیه أرشه، و هو فضل ما بین قیمته صحیحاً و معیباً، و لیس له خیار فی أخذ قیمته و تسلیمه إلی الجانی علیه، کما ذکرنا ذلک فی إتلاف النفوس «4» و نحوه فی المقنعه «5» و المهذّب «6» و الوسیله «7» و الجامع «8».

و إن لم یکن الحیوان مأکولًا و کان ممّا یقع علیه الذکاه کالسباع و منها الفهد. و ذکر فی النهایه «9» مثالًا لما لا یقع علیه الذکاه، و أوّلها المحقّق تاره بالذکاه التامّه المحلّله للأکل، و اخری بالمطهرّه «10». فلعلّ الشیخ لا یری طهاره جلد ما لا یؤکل لحمه ما لم یدبغ. و عدّ المفید ممّا لا یقع علیه الذکاه و لا یحلّ أکله اختیاراً، البغال، و الحمیر الأهلیّه، و الهجن من الدوابّ، و السباع من الطیر، و غیره «11» فإن أتلفه بالذکاه فالأرش کالمأکول، و فیه القول بتخیّر المالک.

و کذا لو کسر عظمه أو قطع جزءاً منه أو جرحه و لم یمت. و لو أتلفه بغیر الذکاه فالقیمه و یوضع منها ما مرَّ.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 271 ب 47 من أبواب دیات الأعضاء ح 2.

(2) المصدر السابق: ح 3.

(3) المصدر السابق: ص 270 و 271 ح 1 و 4.

(4) النهایه: ج 3 ص 467.

(5) المقنعه: ص 770.

(6) المهذّب: ج 2 ص 512.

(7) الوسیله: ص 428.

(8) الجامع للشرائع: ص 604.

(9) النهایه: ج 3 ص 465.

(10) النکت بهامش النهایه: ج 3 ص 465.

(11) المقنعه: ص 768.
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و إن لم یقع علیه الذکاه، فإن کان کلب صیدٍ ففیه أربعون درهماً کما فی المقنع «1» و السرائر «2» و المراسم «3» و الشرائع «4» و النافع «5» و الجامع «6». و اشترط فی المراسم «7» و السرائر «8» أن یکون معلّماً، و یحتمله سائر العبارات.

و قیل فی المقنعه «9» و النهایه «10» و المهذّب «11» و الوسیله «12»: یختصّ السلوقی لاختصاص النصّ به، ثمّ قیّد فی المقنعه «13» بالمعلّم و اطلق فی غیرها. و فی خبری الولید بن صبیح «14» و أبی بصیر «15». قال ابن إدریس: و إنّما أطلق ذلک لأنّ العاده أنّ الکلب السلوقی الغالب علیه أن یصطاد.

و هو منسوب إلی سلوق کصبور و هی قریه بالیمن «16». و ظاهر المحقّق أنّه فهم من السلوقی فی الخبرین کلب الصید، لقوله: و من الناس من خصّه بالسلوقی وقوفاً علی صوره الروایه «17».

و روی عن السکونی عن الصادق علیه السلام عن أمیر المؤمنین علیه السلام: أنّ کلب الصید فیه قیمته «18». و أفتی به أبو علیّ، إلّا أنّه قال: لا یتجاوز بالقیمه أربعین درهماً «19». و کأنّه جمع به بین الأخبار، و استحسنه فی المختلف «20».

و فی کلب الغنم کبش کما فی النافع «21» و الشرائع لخبر «22» أبی بصیر «23».

______________________________

(1) المقنع: ص 534.

(2) السرائر: ج 3 ص 421.

(3) المراسم: ص 243.

(4) شرائع الإسلام: ج 4 ص 285.

(5) المختصر النافع: ص 306.

(6) الجامع للشرائع: ص 604.

(7) المراسم: ص 243.

(8) السرائر: ج 3 ص 421.

(9) المقنعه: ص 769.

(10) النهایه: ج 3 ص 466.

(11) المهذّب: ج 2 ص 512.

(12) الوسیله: ص 428.

(13) المقنعه: ص 769.

(14) وسائل الشیعه: ج 19 ص 167 ب





19 من أبواب دیات النفس ح 1.

(15) المصدر السابق: ح 2.

(16) السرائر: ج 3 ص 421.

(17) شرائع الإسلام: ج 4 ص 285.

(18) وسائل الشیعه: ج 19 ص 167 ب 19 من أبواب دیات النفس ح 3.

(19) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 423.

(20) مختلف الشیعه: ج 9 ص 424.

(21) المختصر النافع: ص 306.

(22) شرائع الإسلام: ج 4 ص 285.

(23) وسائل الشیعه: ج 19 ص 167 ب 19 من أبواب دیات النفس ح 3.
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و قیل فی المشهور عشرون درهماً لمرسل ابن فضّال «1» و اختار الأوّل، لإرسال الثانی و إن ضعفا.

و فی کلب الحائط و هو کما فی السرائر البستان، قال: لأنّ فی الحدیث، أنّ فاطمه علیها السلام وقفت حوائطها بالمدینه، المراد بذلک بساتینها «2». قلت: و یمکن الشمول للدار عشرون درهماً علی قول مشهور، و لا یعرف المستند. و کلام المفید «3» و سلّار «4» یعطی النصّ علیه و فی خبر السکونی: أنّ فیه و فی کلب الغنم القیمه «5» و نصّ علیه ابن سعید «6».

________________________________________

اصفهانی، فاضل هندی، محمد بن حسن، کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، 11 جلد، دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، قم - ایران، اول، 1416 ه ق
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و فی کلب الزرع قفیز حنطه وفاقاً للمشهور، و القفیز ثمانیه مکاکیک و المکوک ثلاث کیلجات و الکیلجه منّ و سبعه أثمان منّ، و المنّ رطلان. کذا فی الصحاح. و فی خبر أبی بصیر: جریب من برّ «7» و قال الأزهری: إنّ الجریب أربعه أقفزه.

و الصدوق فی





المقنع ذکر کلب الصید و الماشیه، ثمّ قال: و دیه الکلب الّذی لیس لصید و لا ماشیه زبیل من تراب، علی القاتل أن یعطی و علی صاحب الکلب أن یقبله «8». و رواه فی الفقیه عن ابن فضّال أرسله عن الصادق علیه السلام «9» و هو یشمل کلبی الحائط و الزرع. و فی خبر السکونی: دیه کلب الأهل قفیز من تراب «10».

و قال المفید بعد ذکر السلوقی المعلّم و کلب الحائط و الماشیه: و لیس فی شی ء 

______________________________

(1) المصدر السابق: ح 4.

(2) السرائر: ج 3 ص 421.

(3) المقنعه: ص 769.

(4) المراسم: ص 243.

(5) وسائل الشیعه: ج 19 ص 167 ب 19 من أبواب دیات النفس ح 3.

(6) الجامع للشرائع: ص 604.

(7) وسائل الشیعه: ج 19 ص 167 ب 19 من أبواب دیات النفس ح 2.

(8) المقنع: ص 534.

(9) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 170 ح 5391.

(10) وسائل الشیعه: ج 19 ص 167 ب 19 من أبواب دیات النفس ح 2 و فیه أبی بصیر.
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من الکلاب سوی ما سمّیناه غرم و لا لها قیمه «1». فیفید أن لا شی ء فی کلب الزرع.

و هذه التقدیرات إن اعتبرت احتمل أن یکون هی القیم فی زمان الأخبار، و علی تسلیم العموم کما أفتی به الأصحاب فإنّما هی فی حقّ الجانی فإنّه المورد للنصوص و الفتاوی.

أمّا الغاصب فیضمن إن تلف مغصوبه عنده أکثر الأمرین من المقدّر الشرعی و القیمه السوقیّه لأخذه بالأشقّ، و لذا یضمن غاصب العبد قیمته و إن زادت علی دیه الحرّ. و فی السرائر «2» و الشرائع «3»: علیه القیمه و إن زادت علی المقدّر.





و یحتمل إرادتهما أکثر الأمرین، و إن نقص المغصوب فالأرش بالنسبه إلی أکثر الأمرین. و فی التحریر: الوجه الضمان بالمقدّر «4». و لا أعرف له وجهاً.

و أمّا غیر هذه الکلاب فلا شی ء فیها و لا قیمه لها وفاقاً للأکثر، و خلافاً للصدوق «5» و أبی علیّ «6» فأوجبا زبیلًا من تراب کما تقدّم. و روی قفیز من تراب کما عرفت و لا لغیر الکلاب ممّا لا یقع علیه الذکاه و لا یصحّ للمسلم تملّکه، و هو الحشرات و الخنزیر، إلّا أن یکون لذمّی کما سیأتی. و لمّا انحصر عنده «ممّا لا یقع علیه الذکاه» فی الآدمی و الکلب و الخنزیر و الحشرات أطلق نفی القیمه عنه. و لمّا انقسم عند الشیخین «7» و من تبعهما إلی «ما لا یملک و ما یملک» فصّلوا فضمنوا بتلف ما یملک من مثل الفهد و البازی و الصقر کما فی النهایه «8» و البغال و الحمیر الأهلیّه و الهجن من الدوابّ و السباع من الطیر و غیره کما فی المقنعه «9».

______________________________

(1) المقنعه: ص 769.

(2) السرائر: ج 3 ص 421.

(3) شرائع الإسلام: ج 4 ص 287.

(4) التحریر: ج 5 ص 634.

(5) المقنع: ص 534.

(6) نقله عنه فی المختلف: ج 9 ص 423.

(7) المقنعه: ص 769 770، النهایه: ج 3 ص 466 467.

(8) النهایه: ج 3 ص 466.

(9) المقنعه: ص 768.
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و هل یشترط فی کلب الصید کونه صائداً بالفعل أی بالقوّه القریبه منه أو یشترط مع ذلک کونه معلّماً؟ الأقرب ذلک أی اشتراط أحدهما أی کونه صائداً مطلقاً کما هو ظاهر بعض، أو صائداً مع التعلیم کما فی المقنعه «1» و





المراسم «2» فلا حکم لجروه الّذی لیس من شأنه الصید و إن کان سلوقیّاً، فإنّ الخبرین و إن أطلقا لکنّهما من الآحاد، و الأصل القیمه، و أکثر الفتاوی علی کلب الصید أو المعلّم مع ظهور کلب الصید فی فعلیّه الصید أو القرب منها. و یحتمل عدم الاشتراط و الاکتفاء بکونه من ذلک الصنف و إن کان جرواً لا یصید، لإطلاق الخبرین، و إطلاق کلب الصید علیه عرفاً، و منع ظهوره فی الفعلیّه أو القرب منها. و أمّا اشتراط التعلیم فلا أعرف له وجهاً، نعم یمکن اشتراط قبوله للتعلیم بناءً علی أنّه لا قیمه لما لا یقبله.

و لو أتلف خنزیراً علی ذمّی، فإن کان مستتراً به ضمن قیمته عند مستحلّیه إذا استجمع سائر شروط الذمّه، لأنّه إذا فعل ذلک حقن دمه أو ماله، و فی الجنایه علی أطرافه و جراحاته الأرش عندهم. و إن لم یکن مستتراً به فلا شی ء و إن کان الجانی ذمّیاً أو حربیّاً، لإخلاله بشرط الذمّه.

و کذا لو أتلف علیه خمراً أو آله لهو یستحلّه فی ملّته سواء کان المتلف مسلماً أو لا ضمن قیمتها عندهم بشرط الاستتار، فإن أظهر شیئاً من ذلک فلا ضمان علی المتلف و إن لم یکن مسلماً.

و لو کانت هذه الأشیاء لمسلم لم یضمن متلفها شیئاً و إن کان ذمّیاً أو حربّیاً، لعدم تملّکه لها و إن اقتنی الخمر للتخلیل. نعم یملک جوهر آله اللهو فإن أحرق الجانی عوداً له مثلًا ضمن له قیمه الخشب و سائر الأجزاء.

و روی فی الصحیح عن محمّد بن قیس الثقه عن أبی جعفر علیه السلام، أنّه 

______________________________

(1) المقنعه: ص 769.

(2) المراسم: ص 243.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 11، ص:





486 

قضی أمیر المؤمنین علیه الصلاه و السلام فی بعیر لأربعه عقل أحدهم یده فعبث فی عقاله فوقع فی بئر فانکسر فقال أصحابه للّذی عقله اغرم لنا بعیرنا «1»: أنّ علی الثلاثه الباقیه غرامه حصّته، لأنّه حفظ و ضیّعوا.

و لمّا کان الظاهر أنّ العقل تسبّب لتردّیه حکاه الأصحاب روایه و لم یفتوا به. و قال المحقّق فی النکت: فإن صحّت هذه الروایه فهی حکایه فی واقعه، و لا عموم للوقائع، فلعلّه علیه السلام عرف فیها ما یقتضی الحکم بذلک، مثل أن یعقله و یسلّمه إلیهم، فیفرّطوا فی الاحتفاظ به، أو غیر ذلک من الوجوه المقتضیه للضمان، أمّا أن یطرد الحکم علی ظاهر الواقعه فلا «2».

و روی عن السکونی عن جعفر عن أبیه عن علیّ علیهم السلام أنّ الماشیه إذا جنت علی الزرع لیلًا یضمن صاحبها، و لا یضمن إذا جنت علیه نهاراً «3» لأنّ علی صاحب الماشیه حفظها لیلًا، و علی صاحب الزرع حفظه نهاراً و أفتی به الشیخان «4» و جماعه.

و الوجه ما فی السرائر «5» و الشرائع «6» و الجامع «7»: أنّ صاحب الغنم یضمن مع التفریط فی الحفظ لیلًا کان أو نهاراً کما إذا کان یرعاها فرآها دخلت الزرع فلم یدفعها عنه و لا یضمن مع عدمه مطلقاً کما إذا جعلها لیلًا فی مأواها و أغلق علیها الباب ففتح الباب آخر حتّی خرجت و أفسدت الزرع. و الظاهر ما ذکره الشهید «8» من انتفاء الخلاف و أنّ القدماء إنّما ذکروا اللیل و النهار تبعاً للروایه و تمثیلًا للتفریط و عدمه، لکون الغالب حفظ الماشیه لیلًا و الزرع نهاراً، و أکثر عباراتهم تشعر بذلک.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 208 ب 39 من





أبواب موجبات الضمان ح 1.

(2) نکت النهایه: ج 3 ص 468.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 208 ب 40 من أبواب موجبات الضمان ح 1 «نقلًا بالمعنی».

(4) المقنعه: ص 770، النهایه: ج 3 ص 468.

(5) السرائر: ج 3 ص 424 425.

(6) شرائع الإسلام: ج 4 ص 286.

(7) الجامع للشرائع: ص 604.

(8) اللمعه الدمشقیه: ج 10 ص 327.
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[خاتمه لهذا المطلب.]
خاتمه لهذا المطلب.

لو رمی واحد صیداً فأثبته ای أبطل امتناعه ملکه کما لو أثبت یده أو آلته علیه فإن رماه آخر فأتلفه فإن کان بالذکاه فعلیه ضمان ما نقص بالذبح کما تقدّم و حلّ أکله إن کان ممّا یؤکل و إن کان الذبح حراماً و إن کان قد أصاب غیر الحلق فأتلفه حرم أکله و إن ذکر اسم اللّٰه علیه و استقبل القبله و علیه قیمته کامله و یوضع عنه ما ینتفع به من المیته لکن إن کان جرحه الأوّل فعلیه قیمته معیباً بالجرح الأوّل.

و إن لم یوجّه الثانی أی لم یعجل قتله وسری الجرحان و مات، فإن کان الأوّل لم یتمکّن من ذبحه بعد ذلک مثل أن أدرکه و قد مات، أو أدرکه و قد بقی من حیاته ما لا یتّسع الزمان الّذی لها لذبحه أو اتّسع و لم یکن مستقرّه إن اعتبرنا استقرارها فهو حرام، و علی الثانی کمال قیمته معیباً بالأوّل فإنّه لو لا جرحه لم یمت فهو المتلف، و جرح المالک و إن کان مؤثّراً لکنّه مباح، و إذا اجتمع المباح و المحرّم غلب المحرّم، کما إذا رمی الصید مسلم و کافر فإنّه یحرم، و کذا إذا اشترکا فی الذبح.

و إن قدر الأوّل علی






تذکیته فإن ذکّاه حلّ، و علی الثانی أرش الجرح بعد الموت إن کان قد أفسد جلده أو لحمه و إلّا فلا ضمان، لأنّ متلفه مالکه و الآخر إنّما فوّت علیه ما نقص عنه بعد الموت. و عندی أنّ علیه أرشه حیّاً لأنّه یصدق بالجنایه أنّه فوّت علی المالک ما نقص من قیمته بالجرح و هو حیّ، و لمّا بادر المالک إلی ذبحه لم یبق مجال للتربّص إلی استقرار الجنایه، نعم إن کان جنی علیه ذلک بعد الذبح لم یکن علیه إلّا ذلک و إن لم یذکّه مع القدره حتّی مات من الجرحین معاً حرم أکله.

و هل یجب علی الثانی بناءً علی ما مرَّ کمال القیمه معیباً بالأوّل؟ یحتمل ذلک، لأنّ ترک تذکیه الأوّل لا یسقط عنه الضمان، کما لو جرح
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شاه غیره و لم یذکّها المالک حتّی ماتت بالجرح، فإنّ علی الجارح ضمان قیمتها قطعاً، و لا یسقط ترک التذکیه شیئاً من الضمان.

و الأقرب هنا و فیما إذا لم یقدر علی التذکیه أنّ القیمه علیهما أی المالک و الآخر، لاستناد موته إلیهما، فهو کشاه جرحه مالکها و آخر فمات من الجرحین، و کإنسان جرحه نفسه و آخر فمات منهما أو کعبد جرحه مولاه و آخر فمات منهما فیسقط ما قابل فعل المالک و إنّما یجب علی الثانی الباقی موضوعاً عنه ما ینتفع به من المیته، و تغلیب المحرّم إذا اجتمع مع المباح إنّما هو فی الحرمه لا الضمان.

و ما الّذی یجب علی الثانی یظهر بفرض صوره فیها تضمین الأوّل أیضاً و ذلک فی صوره کون الصید لغیرهما، أو فی عبد الغیر، أو دابّته.

فنقول: إذا جنی شخص





علی عبد غیره أو صیده و قیمته عشره دراهم فصار یساوی بالجنایه تسعه ثمّ جنی علیه الثانی فصارت قیمته ثمانیه ثمّ سری الجرحان فأرش جنایه کلّ واحد منهما درهم، فیحتمل ستّه أوجه: الأوّل: أن یکون علی کلّ منهما أرش جنایته، و نصف قیمته بعد الجنایتین، و لا یدخل أرش کلّ واحد منهما فی دیه النفس بناءً علی تنزیل السرایه منزله جنایه اخری و قد وقعت بعد الجنایتین، فکما لو جناها ثالث کانت علیه قیمته بعد الجنایتین، و لو جناها اثنان آخران کان علی کلّ منهما نصف قیمته بعدهما، فکذا هنا فیکون علی کلّ واحد منهما خمسه دراهم، درهم للجرح و أربعه للموت بعد صیروره قیمته ثمانیه.

و لو کان أرش الجرح الأوّل ثلاثه و أرش الثانی درهماً فعلی کلّ واحد منهما کمال أرش جنایته و نصف قیمته بعد الجنایتین و هی ستّه فیکون علی الأوّل ستّه ثلاثه للجرح و ثلاثه للسرایه و علی الثانی أربعه، و لو انعکس الأمر انعکس الضمان و لا یرد أنّ الجنایتین إذا سرتا إلی 
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النفس تساوتا فی الضمان و لم یعتبر کمّیه أرشهما لأنّه إنّما یسلّم فی الحرّ، لأنّ الحرّ إذا قطع رجل یده و قتله آخر، فعلی القاطع نصف دیته و علی القاتل کمال دیته، و أمّا العبد المقطوع الید إذا قتله رجل فإنّما علیه قیمته بعد قطع الید.

الثانی: أن لا یدخل أرش جنایه الأوّل فی بدل النفس، و یدخل أرش جنایه الثانی فیه و یکون علی کلّ واحد منهما نصف قیمته بعد جنایه الأوّل و هی تسعه، و علی الأوّل مع ذلک درهم لأنّه جنی علی صید ما جنی





علیه غیره، فأوجبنا علیه الأرش زائداً علی ما یجب علیه بالسرایه بخلاف الثانی، فإنّه جنی علیها بعد جنایه الأوّل و أخذها فی السرایه فجنایته مع سرایه جنایه الأوّل اشترکتا فی الإتلاف فلذا دخل أرشها فی بدل النفس. و بعباره اخری انفرد الأوّل بجنایته فلزمه ضمان أرشها و هو درهم، و اشترکا فی الإتلاف فلزمهما القیمه بعد الاولی نصفین، و قیل: لأنّ الأوّل لو انفرد بالجنایه و سرایتها لکانت علیه عشره فلمّا جنی الثانی سقط عنه ما ضمنه و هو نصف القیمه بعد الجنایه الاولی فعلی الأوّل خمسه و نصف، و علی الثانی أربعه و نصف.

الثالث: یدخل نصف أرش جنایه کلّ منهما فی بدل النفس، و علی کلّ منهما نصف قیمته یوم جنایته، لأنّه لو انفرد بالجنایه دخل جمیع الأرش فی بدل النفس بناءً علی دخول دیه الطرف فی دیه النفس و عدم اعتبار الجنایه قبل استقرارها فإذا شارکه غیره فی الجنایه الساریه سرت جنایته إلی نصف النفس، فدخل نصف الأرش فی بدل نصفها، و لم یدخل النصف الباقی فی بدل النصف الباقی، لأنّه ضمنه غیره، فلا یدخل أرش جنایته فی بدل نفس ضمنه غیره، کما لو قطع ید رجل ثمّ قتله آخر لم یدخل دیه الید فی دیه النفس، و یکون علیه أی علی کلّ منهما نصف قیمته یوم جنایته، فعلی الأوّل خمسه لأنّ قیمته یوم جنایته عشره و نصف هو نصف أرش جنایته الّذی لم یدخل فی بدل النفس و أمّا الثانی
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فیدخل نصف أرش جنایته فی بدل النفس، و لا یدخل کلّه، و علیه نصف قیمته یوم جنایته و هی تسعه فعلیه من بدل





النفس أربعه و نصف و من الأرش نصف، و المجموع خمسه، و إن زاد مجموع ما علیهما نصف درهم علی القیمه یرجع الأوّل علی الثانی بنصف أرش جنایه الثانی، و هو النصف الّذی دخل فی نصف بدل النفس، لأنّه جنی علی ما دخل فی ضمان الأوّل بجنایته فإنّ من جنی علی ما ضمنه غیره ضمنه له، کالجانی علی المغصوب یضمنه للغاصب إذا دفع الغاصب العین أو البدل إلی المالک و إنّما یرجع علیه بهذا النصف، لأنّه لمّا دخل فی بدل النفس المضمون بالسرایه کان أرش جنایه علی ما دخل فی ضمان الأوّل، و أمّا النصف الآخر فلمّا استقلّ و لم یدخل فیه لم یعتبر بالنسبه إلی السرایه فلم یکن أرش جنایه علی ما دخل فی ضمان الأوّل، فإنّه لا یضمنه إلّا بالسرایه، و للمالک الرجوع بهذا النصف علی کلّ منهما، بل علی قیاس الرجوع علی الغاصب له الرجوع بکمال القیمه علی الأوّل، ثمّ یرجع هو علی الثانی بخمسه. و یمکن الفرق بأنّ المعلوم هنا الفوت بالجرحین جمیعاً، و لا یعلم أنّه لو لم یکن إلّا جرح الأوّل لسری إلی النفس و أتلفه فضمان الأوّل لکمال القیمه غیر معلوم بخلاف الغاصب.

فإن رجع المالک علی الأوّل بخمسه و نصف رجع علی الثانی بأربعه و نصف، و یرجع الأوّل علی الثانی بنصف، و إن رجع علی الأوّل بخمسه رجع علی الثانی بخمسه.

فلو کانت جنایه الأوّل أرشها ثلاثه و أرش جنایه الثانی درهماً فعلی الأوّل نصف أرش الجنایه و هو درهم و نصف، و نصف قیمته یوم الجنایه و هو خمسه فعلیه ستّه و نصف و علی الثانی أربعه نصف درهم نصف أرش الجنایه و ثلاثه و نصف نصف





قیمته یوم جنایته، و یرجع الأوّل علی الثانی بنصف درهم إن رجع علیه المالک بستّه 
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و نصف، و حینئذ لا یأخذ من الثانی إلّا ثلاثه و نصفاً، و له أن یأخذ ستّه من الأوّل و أربعه من الثانی. و بالجمله فیستقرّ علی الأوّل ستّه، و علی الثانی أربعه.

الرابع: یدخل نصف أرش جنایه کلّ منهما فی بدل النفس لما تقدّم و علی کلّ منهما نصف قیمته یوم جنایته علیه، و لا یرجع الأوّل علی الثانی بشی ء کما یرجع الغاصب علی الجانی علی المغصوب لأنّه لم یضمن بجنایته الجمیع کما ضمنه الغاصب فلم یجن الثانی علی ما دخل فی ضمان الأوّل بل جنایته علی غیر ما جنی علیه و ضمنه فعلی الأوّل خمسه و نصف، و علی الثانی خمسه یصیر عشره و نصفاً یزید علی القیمه بنصف و لا یجوز، بل إنّما علیهما عشره لکن یؤخذ منهما بهذه النسبه، و ذلک بأن تبسط العشره علیها «1» أی «2» تجزّأ عشره و نصفاً فعلی الأوّل خمسه و نصف من عشره و نصف من عشره، و علی الثانی خمسه من عشره و نصف من عشره.

و طریقه أی طریق البسط إذا ارید معرفه ما علی کلّ منهما من الدراهم: أن تضرب ما علی کلّ واحد منهما فی القیمه، فما اجتمع قسمته علی عشره و نصف، فتأخذ من کلّ عشره و نصف درهماً و ممّا دونها بالنسبه فتضرب الخمسه و نصفاً الّتی هی علی الأوّل فی عشره تصیر خمسه و خمسین، تأخذ من کلّ عشره و نصف واحداً فیأخذ من اثنین و خمسین و نصف خمسه دراهم، و من اثنین و





نصف سبع درهم و ثلثی سبع، فإنّ نسبه الاثنین و نصف إلی عشره و نصف ذلک، و یظهر ببسط الکلّ إیضافاً و نسبه خمسه إلی أحد و عشرین فیکون ما یخصّها أی الخمسه و نصفها، أو جنایه الأوّل خمسه دراهم و سبع درهم و ثلثی سبع درهم، ثمّ تضرب ما علی الآخر و هو خمسه فی عشره تکون خمسین تقسمها علی عشره و نصف تکون الخارج أربعه و خمسه أسباع و ثلث سبع فهی الّتی علی الثانی. و بعباره 

______________________________

(1) فی نسخه من القواعد: علیهما.

(2) فی المطبوع: أو.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 11، ص: 492 

اخری یأخذ من اثنین و أربعین أربعه، و من ثمانیه خمسه أسباع درهم، و ثلث سبع درهم، فإنّها نسبه الثمانیه إلی عشره و نصف. و بطریق آخر أوضح و أسهل یجمع ما علیهما یکون عشره و نصفها نبسطها إیضافاً تکون أحداً و عشرین نضربها فی القیمه، فمن کلّ أحد و عشرین أحد عشر علی الأوّل، و عشره علی الثانی.

الخامس: یدخل جمیع أرش جنایه کلّ منهما فی بدل النفس لدخول دیه الأطراف فی دیه النفس مع الانفراد و الاشتراک، کمن قطع کلّاً من یدیه رجل فسری الجرحان، فلیس علیهما إلّا الدیه نصفین و علی کلّ منهما نصف قیمته یوم جنایته، فعلی الأوّل نصف قیمته یوم الجنایه هو خمسه، و علی الثانی نصفها یوم جنایته و هو أربعه و نصف و یضیع نصف درهم یبسط العشره علی تسعه و نصف، بأن یضرب فیها یکون خمسه و تسعین، علی الأوّل خمسون، و علی الثانی خمسه و أربعون، فهذا احتمال آخر ذکره فی التلخیص «1» و إلیه مال الشیخ «2».

السادس: یدخل أرش





جنایه کلّ واحد منهما بکماله فی بدل النفس کما فی الخامس و لا یضیع علی المالک شیئاً بل یفرض کلّ واحد منهما کأنّه انفرد بقتله، و یوجب علیه کمال قیمته یوم جنی علیه أی لو کان انفرد کان علیه ذلک و یضمّ إحدی القیمتین إلی الاخری یکون تسعه عشر و یقسّم ما اجتمع علی قیمته الّتی هی عشره فتبسط تسعه عشر علی ثلاثه عشره أی یقسّم العشره تسعه عشر قسماً فیکون علی الأوّل عشره من تسعه عشر جزء من عشره، و علی الثانی تسعه من تسعه عشر من عشره و بعباره اخری یضرب تسعه عشر فی عشره، علی الأوّل مائه، و علی الثانی تسعون. و بعباره اخری أتلف الأوّل خمسه، و الثانی أربعه و نصفاً، تجمعها 

______________________________

(1) تلخیص المرام (سلسله الینابیع الفقهیّه): ج 40 ص 500 501.

(2) لم نعثر علیه فی المصادر المتوفّره لدینا، و نقله عنه فی تلخیص المرام: ج 40 ص 500 501.
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تکون تسعه و نصفاً، تضربها فی عشره یکون خمسه و تسعین، علی الأوّل من کلّ تسعه و نصف خمسه، و علی الثانی أربعه و نصف، فعلی الأوّل خمسون، و علی الثانی خمسه و أربعون.

و لو جنی الأوّل خمسه و الثانی درهماً فالأوّل جنی و قیمته عشره و الثانی جنی و قیمته خمسه و ضمانهما بهذه النسبه تجمع القیمتین یکون خمسه عشر، و تبسط العشره علی خمسه عشر، فعلی الأوّل عشره ثلثا العشره، و علی الثانی خمسه ثلث العشره هذا علی الاحتمال الأخیر، و علی الأوّل یکون علی الأوّل سبعه و علی الثانی ثلاثه، و علی الثانی علی الأوّل سبعه و نصف





و علی الثانی اثنان و نصف، و علی الثالث علی الأوّل سبعه و نصف و علی الثانی ثلاثه و یرجع الأوّل علی الثانی بالنصف، و علی الرابع علی الأوّل سبعه و نصف من عشره و علی الثانی ثلاثه من ذلک. و طریقه أن یضرب سبعه و نصفاً فی عشره یکون خمسه و سبعین، فمن ثلاثه و سبعین و نصف علی الأوّل سبعه، و من واحد و نصف سبع، و یضرب ثلاثه فی عشره فمن أحد و عشرین علی الأوّل اثنان، و من تسعه ستّه أسباع، و علی الخامس علی الأوّل خمسه و علی الثانی اثنان و نصف و یضیع اثنان و نصف.

و کلّ واحد من هذه الوجوه لا یخلو من دخل أی عیب فإنّ الأوّل یقتضی عدم دخول أرش الجنایه لدیه الطرف فی بدل النفس و هو خلاف الأصل المقرّر. و أجاب عنه فی التلخیص بأنّ الدخول فیما لا ینقص بدله بإتلاف بعضه کالآدمی الحرّ «1» و یقتضی تساویهما فی قدر الضمان مع اختلاف القیمتین وقت جنایتهما، و هو ظلم للثانی و لا یندفع بأن یقال: إنّ الأوّل بجنایته أتلف درهماً من عشره و الثانی درهماً من تسعه و هو أکثر فینجبر نقص سرایته بزیاده أرشه، لعدم دخوله فی بدل النفس، لأنّ زیاده 

______________________________

(1) تلخیص المرام (سلسله الینابیع الفقهیّه): ج 40 ص 499.
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الأرش إنّما هی بعشر درهم، و قد زید فی ضمانه نصف درهم و کذا الوجه الثالث ظلم أیضاً لمثل ذلک، و فیه أیضاً مخالفه لقانون دخول دیه الأطراف فی دیه النفس، و فیه أیضاً أنّ دخول الکلّ فی ضمان الأوّل ممنوع، و إنّما





کان یدخل لو انفرد بإتلافه، و دخول البعض لا یسوّغ الرجوع علی الثانی.

و یضعّف الثانی بأنّ فیه فرقاً بین الجنایتین من غیر ما یصلح علّته له، لأنّ فیه إسقاط حکم جنایه الثانی علی الطرف لأنّها صارت نفساً و أوجب أرش جنایه الأوّل و قد صارت نفساً أیضاً فالموجب للإسقاط مشترک، و لا یصلح مانعاً منه جنایته علی ما لم یجن علیه غیره، فإنّه لو انفرد بالجنایه علیه حتّی مات، سقطت جنایته علی الطرف و دخل أرشها فی دیه النفس.

و الرابع ضعیف أیضاً، لأنّه أوجب نصف أرش الجنایه کالثالث و هو مخالف لقانون دخول دیه الطرف فی دیه النفس و الاعتبار فی الجنایات بحال استقرارها، فإنّه فی الحکم کأنّه بجنایته متلف لنصف الصید و کان یجب أن یدخل أرش جمیعها فی نصف النفس کما أنّهما إذا جرحا حرّاً فسری الجرحان لم یکن علیهما إلّا دیه نفسه نصفین و سقط عنهما أرش الجرحین رأساً.

و یبطل الخامس، لأنّه لم یوجب لصاحب الصید کمال ماله و قد أتلف و هو ظلم له، و علی البسط یلزم إلزام کلّ من الجانبین أزید من نصف القیمه عند جنایته.

و السادس ضعیف، لما فیه من إلزام الثانی بزیاده لا وجه لها فإنّ الواجب علیه نصف القیمه یوم جنایته و هی تسعه دراهم و نصفها أربعه و نصف، و قد لزم أن یکون علیه أربعه دراهم و أربعه عشر جزء من تسعه عشر جزء من درهم، فإنّا لمّا ضربنا العشره فی تسعه عشر کما عرفت صارت مائه و تسعین، و تجزّأ کلّ درهم تسعه عشر، فإذا أوجبنا علی الأوّل مائه فقد أوجبنا علیه خمسه دراهم و خمسه أجزاء من تسعه عشر جزء من درهم،





و إذا أوجبنا علی الثانی 
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تسعین لزم الزیاده علی ما علیه أربعه أجزاء و نصف جزء من تسعه عشر جزء من درهم. و کان الصواب أن نلزم هذه الزیاده الأوّل، لأنّ علیه نصف القیمه خمسه دراهم، و علیه نصف درهم أیضاً لأنّ نقصه من النصف الّذی ضمنه الثانی، فکان یجب أن یکون علیه بعد تجزءه کلّ درهم و تسعه عشر مائه و أربعه و نصف. و لا یندفع بأنّ الثانی زادت جنایته علی جنایه الأوّل لأنّه نقص درهماً من تسعه و الأوّل نقص درهماً من عشره. فإنّه إن تمّ فإنّما یتوجّه علی تقدیر عدم سقوط الجنایه لما صارت نفساً. و السادس مبنیّ علی سقوطها علی أنّه فاسد بمثل ما مرَّ، فإنّ زیاده جنایته علی جنایه الأوّل بعد التسلیم بعشر درهم، و قد زید فی ضمانه أربعه أجزاء و نصف جزء من تسعه عشر جزء من درهم.

و الأقرب عندی مع ذلک الأخیر، لأنّ العبره فی الجنایات باستقرارها، و من الاصول المقرّره سقوط الجنایه إذا صارت نفساً، و کلّ متلف لمال إنّما یضمن مثل ما أتلفه أو قیمته حین الجنایه المتلفه الأوّل أتلف نصف النفس و قیمتها عشره، فیکون علیه خمسه لا غیر، و فیه: أنّه کما أتلف نصفها نقص من النصف الآخر نصف درهم فکان الواجب علیه خمسه و نصفاً و الثانی أتلف النصف و قیمتها تسعه، فیکون علیه أربعه و نصف و إذ لم یجز تضییع نصف درهم علی المالک فیقسّم عشره علی تسعه و نصف، فعلی الأوّل ما یخصّ خمسه دراهم من تلک الأجزاء و علی الثانی ما یخصّ أربعه و نصفاً و بعباره





اخری یضرب العشره فی تسعه و نصف یکون خمسه و تسعین، علی الأوّل خمسون و علی الثانی خمسه و أربعون. و بعباره اخری تقسّم کلّ درهم علی تسعه و نصفاً فعلی الأوّل خمسه و علی الثانی أربعه و نصف. و بما مرَّ من الاعتراض ظهر أنّ الأقرب وجه سابع، هو أنّ علی الأوّل خمسه و نصفاً فالخمسه لکونها نصف القیمه و النصف لأنّه نقصه من النصف الآخر، و علی الثانی أربعه و نصفاً.

و لو کانت إحدی الجنایتین من المالک سقط ما قابل جنایته أوّل 
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الجانیین فی الفرض الأوّل و کان له مطالبه الآخر بنصیب جنایته و فیه الاحتمالات السبعه، و الأقرب ما مرَّ.


[الباب الثالث فی محلّ الواجب من الدیات]


اشاره

الباب الثالث فی محلّ الواجب من الدیات أی من یجب علیه أداؤها.

القتل و الجرح إن کان عمداً و تراضی الجانی و الأولیاء علی الدیه أو لم یحصل من شروط القصاص شی ء فهی علی الجانی فی ماله بالإجماع و النصوص.

فإن مات اخذت من ترکته إن کانت، کما فی خبری البزنطی «1» و أبی بصیر «2» و حکی علیه الإجماع فی الغنیه «3» و اسقطت «4» فی المبسوط. و قد تقدّم الکلام فیه.

فإن هرب، قیل فی النهایه «5» و المهذّب «6» و الغنیه «7» و الإصباح «8» و الجامع «9»: اخذت من عاقلته فإن لم یکن له عاقله فمن بیت المال، لکنّهم إنّما ذکروه فی شبیه العمد و اختاره فی المختلف «10» و لمّا لم یفرق هو و العمد فی ذلک نسب إلیهم فی العمد. و لعلّهم ذهبوا إلیه، لئلّا یطلّ دم المسلم، و للإجماع علی ما فی الغنیه «11». و هو ضعیف.

______________________________

(1) وسائل







الشیعه: ج 19 ص 303 ب 4 من أبواب العاقله ح 3.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 302 303 ب 4 من أبواب العاقله ح 1.

(3) الغنیه: ص 412.

(4) فی ق: سقطت. و لم نقف علیه فی المبسوط.

(5) النهایه: ج 3 ص 370.

(6) المهذّب: ج 2 ص 458.

(7) الغنیه: ص 413.

(8) إصباح الشیعه: ص 499.

(9) الجامع للشرائع: ص 574.

(10) مختلف الشیعه: ج 9 ص 287.

(11) الغنیه: ص 413.
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قال ابن إدریس: إنّه خلاف الإجماع و ضدّ ما یقتضیه اصول مذهبنا، لأنّ الأصل براءه الذمّه، فمن شغلها یحتاج إلی دلیل، و الإجماع حاصل علی أنّ الأولیاء و بیت المال لا تعقل إلّا قتل الخطأ المحض، فأمّا الخطأ شبیه العمد فعندنا بغیر خلاف بیننا لا تعقله العاقله، و لا تحمله، بل یجب الدیه علی القاتل نفسه، فمن قال: بموته أو هربه تصیر علی غیره، یحتاج إلی دلیل قاهر، و لا یرجع فی ذلک إلی أخبار آحاد لا توجب علماً و لا عملًا «1».

قلت: و لم نظفر بخبر یفید الانتقال إلی العاقله أو بیت المال بمجرّد الهرب، و یمکن تأویل کلامهم بإرادتهم الهرب و عدم الظفر به حتّی یموت. و توقّف المحقّق فی النکت فی لزومها العاقله مع الموت و تعذّر الاستیفاء من الترکه و جواز أخذها من بیت المال قال: لأنّه مجعول للمصالح، و حسم المنازعه فی الدماء من أهمّ المصالح «2».

و إن کان شبیه عمد ففی ماله الدیه أیضاً عندنا. و للعامّه قول بأنّها علی العاقله «3» و هو قول للحلبی «4».

و إن کان خطأً فالدیه علی العاقله بالنصوص «5» و الإجماع إلّا من الأصمّ و الخوارج.





و سمّیت عاقله، لعقلها الإبل الّتی هی الدیه بفناء ولیّ الدم، أو لعقلها أی منعها القاتل من القتل أی من شأنهم ذلک أو منعها منه، أو لعقلهم عنه أی تحمّلهم العقل و هو الدیه عنه.

و هنا فصلان:


[الفصل الأوّل فی جهه العقل]

الفصل الأوّل فی جهه العقل و هی اثنان: الأوّل: القرابه و إنّما یعقل منها العصبه خاصّه کما هو المشهور، و دلّ 

______________________________

(1) السرائر: ج 3 ص 335.

(2) النکت بهامش النهایه: ج 3 ص 370.

(3) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 491.

(4) الکافی فی الفقه: ص 396.

(5) وسائل الشیعه: ج 19 ص 302 ب 3 من أبواب العاقله.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 11، ص: 498 

علیه صحیح محمّد بن قیس عن أبی جعفر علیه السلام: أنّ أمیر المؤمنین علیه السلام قضی فی امرأه أعتقت رجلًا و اشترطت ولاءه و لها ابن، فألحق ولاءه بعصبتها الّذین یعقلون عنها، دون ولدها «1» و صحیحه أیضاً عنه علیه السلام: أنّه علیه السلام قضی فی رجل حرّر رجلًا فاشترط ولاءه فتوفّی الّذی اعتق و لیس له ولد إلّا البنات، ثمّ توفّی المولی و ترک مالًا، قال: فقضی میراثه للعصبه الّذین یعقلون عنه، إذا أحدث حدثاً یکون فیه عقل «2». و ما روی: أنّ امرأه رمت اخری حاملًا فأسقطت ثمّ ماتت الرامیه، فقضی رسول اللّٰه صلی الله علیه و آله: علیها بالغرّه، و قضی بأنّ میراثها لبنیها و زوجها و العقل علی عصبتها «3».

و العصبه هو کما فی المقنعه «4» و الخلاف «5» و المبسوط «6» و المهذّب «7» و النافع «8» و الشرائع «9»: کلّ من یتقرّب إلی القاتل بالأبوین أو بالأب من الرجال کالإخوه و الأعمام و أولادهما فإنّه المعروف






من معناها و لا یشترط کونهم ورثه فی الحال.

و قیل فی النهایه «10» و الغنیه «11» و الإصباح «12»: العصبه هو من یرث الدیه للقاتل لو قتل و لیس بجیّد لأنّ الزوجین قطعاً و المتقرّب بالامّ علی الأصحّ یرثون الدیه کما فی میراث الخلاف «13» و جراح المبسوط «14» و قد مرَّ فی الفرائض اختیاره العدم «15» و مرّ الکلام فیه و لیسوا عصبه. و کذا المتقرّب بالأب إذا کان انثی یرث الدیه.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 16 ص 44 ب 39 من أبواب أنّ المعتق إذا مات ح 1.

(2) وسائل الشیعه: ج 16 ص 44 ب 40 من أبواب أنّ المعتق إذا مات ح 1.

(3) سنن البیهقی: ج 8 ص 113.

(4) المقنعه: ص 735.

(5) الخلاف: ج 5 ص 277 المسأله 98.

(6) المبسوط: ج 7 ص 173.

(7) المهذّب: ج 2 ص 503.

(8) المختصر النافع: ص 307.

(9) شرائع الإسلام: ج 4 ص 288.

(10) النهایه: ج 3 ص 366.

(11) الغنیه: ص 413.

(12) إصباح الشیعه: ص 500.

(13) الخلاف: ج 4 ص 114 المسأله 127.

(14) المبسوط: ج 7 ص 54.

(15) الرسائل العشر: ص 277.
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و العقل یختصّ الذکور من العصبه دون الإناث، و دون الزوجین، و المتقرّب بالامّ.

و عباره النهایه کذا: و أمّا دیه قتل الخطأ فإنّها تلزم العاقله الّذین یرثون دیه القاتل أن لو قتل، و لا یلزم من لا یرث من دیته شیئاً علی حال «1».

و هی توهم العموم لکلّ من یرث الدیه و لیست صریحه فیه، فإنّ الوصف یجوز أن یکون للتعلیل دون التفسیر، و لذا قال المحقّق: و فی هذا الإطلاق و هم «2» فیکون کقول المفید:





و لا یؤخذ من إخوته لُامّه شی ء. و لا من أخواله، لأنّه لو قتل و اخذت دیته ما استحقّ إخوته لُامّه و أخواله منها شیئاً، فلذلک لم یکن علیهم منها شی ء «3». ثمّ لیس فی عباره النهایه تفسیر للعصبه «4».

و عباره الغنیه «5» و الإصباح «6» کذا: و عاقله الحرّ المسلم عصبته الّذین یرثون دیته.

و ظاهرها أیضاً التعلیل و الاتّکال فی معنی العصبه علی وضوحه، و أنّ المفهوم منهم المتقرّبون بالأب من الرجال، أو التوضیح و التنصیص علی الاختصاص بالمتقرّبین بالأب.

و قیل: الأقرب ممّن یرث القاتل بالتسمیه «7» و مع عدمه یشترک فی العقل بین من یتقرّب بالامّ من اولی الأرحام مع من یتقرّب بالأب أثلاثاً و بالجمله هم الورثه علی ترتیب الإرث.

و قد یستدلّ علیه بما تقدّم من خبری البزنطی «8» و أبی بصیر «9» فیمن هرب فلم یظفر به حتّی مات: أنّه تؤخذ الدیه من ترکته، فإن لم یکن فمن الأقرب فالأقرب.

______________________________

(1) النهایه: ج 3 ص 366.

(2) شرائع الإسلام: ج 4 ص 288.

(3) المقنعه: ص 735.

(4) النهایه: ج 3 ص 366.

(5) الغنیه: ص 413.

(6) إصباح الشیعه: ص 500.

(7) نسبه إلی ابن الجنید فی مسالک الأفهام: ج 15 ص 509.

(8) وسائل الشیعه: ج 19 ص 303 ب 4 من أبواب العاقله ح 3.

(9) وسائل الشیعه: ج 19 ص 302 303 ب 4 من أبواب العاقله ح 1.
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و قول أحدهما علیهما السلام فی مرسل یونس: إنّ الدیه علی ورثته، فإن لم یکن له عاقله فعلی الوالی من بیت المال «1».

و یمکن تخصیصها بالمشهور، و هو خیره الکتاب، و ینسب هذا القول إلی أبی علیّ، و





عبارته کذا: العاقله هم المستحقّون لمیراث القاتل من الرجال العقلاء، سواء کانوا من قبل أبیه أو امّه، فإن تساوت القرابتان کالإخوه للأب و الإخوه للُامّ، کان علی الإخوه للأب الثلثان، و علی الإخوه للُامّ الثلث سواء کان المستحقّ للمیراث واحداً أو جماعه و لا یلزم ولد الأب شی ء إلّا بعد عدم الولد و الأب، و لا یلزم ولد الجدّ شی ء إلّا بعد عدم الولد للأبوین «2».

و هی لیست نصّاً فی استحقاق الإرث بالتسمیه و لا فی شمول العقل کلّ من یرث بالتسمیه، بل ظاهر قوله: سواء کان من قبل أبیه أو امّه، اختصاصه بالأجداد و الإخوه و الأعمام و الأخوال و أولادهم، ثمّ لیس فیها اشتراط التشریک بین المتقرّب بالأب و المتقرّب بالامّ بعد الوارث بالتسمیه.

و لکن ظاهر المختلف أنّه نزّلها علی مضمون خبر سلمه بن کهیل فی قاتل اتی به أمیر المؤمنین علیه السلام فذکر أنّه من أهل الموصل فأرسله علیه السلام إلیها و کتب إلی عامله بها فیما کتب: فإن کان من أهل الموصل ممّن ولد بها و أصبت له بها قرابه من المسلمین فاجمعهم إلیک، ثمّ انظر فإن کان منهم رجل یرثه له سهم فی الکتاب لا یحجبه عن میراثه أحد من قرابته فألزمه الدیه و خذه بها نجوماً فی ثلاث سنین، و إن لم یکن له من قرابته أحد له سهم فی الکتاب و کانوا قرابته سواء فی النسب، و کان له قرابه من قبل أبیه و امّه فی النسب سواء ففضّ الدیه علی قرابته من قبل أبیه و علی قرابته من قبل امّه من الرجال المدرکین المسلمین، ثمّ اجعل علی 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 304 ب 6 من





أبواب العاقله ح 1.

(2) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 290.
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قرابته من قبل أبیه ثلثی الدیه و اجعل علی قرابته من قبل امّه ثلث الدیه، و إن لم یکن له قرابه من قبل أبیه ففضّ الدیه علی قرابته من قبل امّه من الرجال المدرکین ثمّ خذهم بها و استأدهم الدیه فی ثلاث سنین. و فی الکتاب: و إن لم یکن له قرابه من قبل أبیه و لا قرابه من قبل امّه ففضّ الدیه علی أهل الموصل ممّن ولد بها و نشأ و لا تدخلنّ فیهم غیرهم من أهل البلد ثمّ استأد ذلک منهم فی ثلاث سنین فی کلّ سنه نجماً حتّی تستوفیه إن شاء اللّٰه و إن لم یکن لفلان بن فلان قرابه من أهل الموصل و لا یکون من أهلها و کان مبطلًا فردّه إلیّ مع رسولی فلان بن فلان فأنا ولیّه و المؤدّی عنه و لا یبطل دم امرء مسلم «1». ثمّ قال: و فی سلمه ضعف، و الأولی الاعتماد علی الشهره «2» یعنی ما اختاره فی الکتاب.

و فی السرائر: أنّهم العصبات من الرجال سواء کان وارثاً أو غیر وارث، الأقرب فالأقرب، و یدخل فیها الولد و الوالد «3». و قال: إجماعنا منعقد علی أنّ العاقله جماعه الوارث من الرجال دون من یتقرّب بالامّ «4».

و قیل فی الخلاف «5» و المبسوط «6» و المهذّب «7» و الوسیله «8»: لا یدخل فی العقل الآباء للقاتل و الأولاد له، لخروجهم عن مفهوم العصبه. و نصّ الخبر النبویّ المتقدّم «9» و خبر آخر عنه علیه السلام: لا یؤخذ الرجل بجریره أبیه و لا بجریره





ابنه «10» و ما روی: أنّ امرأتین من هذیل اقتتلتا فقتلت إحداهما الاخری و کان لکلّ منهما زوج و ولد، فبرّأ النبیّ صلی الله علیه و آله الزوج و الولد، و جعل الدیه علی العاقله «11». و لأصل البراءه.

______________________________

(1) الکافی: ج 7 ص 364 ح 2.

(2) مختلف الشیعه: ج 9 ص 291.

(3) السرائر: ج 3 ص 331.

(4) السرائر: ج 3 ص 332.

(5) الخلاف: ج 5 ص 278 المسأله 98.

(6) المبسوط: ج 7 ص 173.

(7) المهذّب: ج 2 ص 503.

(8) الوسیله: ص 437.

(9) لم نقف علیه فیما تقدّم.

(10) کنز العمّال: ج 11 ص 134 ح 30928 و فیه (بجریره أخیه).

(11) عوالی اللآلی: ج 3 ص 666 ح 158.
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و الأقرب دخولهما فیه کما فی السرائر «1» و الشرائع «2» و النافع «3» و الجامع «4» و الحائریّات للشیخ فی الأب «5». و نسب فی الإیضاح إلی الشهره «6». و ذلک لأنّهما أقرب، و تلک الأخبار عامّیه، و نمنع خروجهما عن مفهوم العصبه. و نسبه ابن إدریس إلی روایتنا و نسب الشیخ إلی التفرّد بالقول بعدم الدخول «7».

و لا تعقل امرأه و لا صبیّ و لا مجنون و إن ورثوا من الدیه بلا خلاف کما فی المبسوط «8» لخروجهم عن مفهوم العصبه عرفاً، و أصل البراءه. قال الشیخ: و أمّا الشباب الضعفی و الزمنی و الشیوخ الّذین لا قوّه لهم و لا نهضه فیهم، فهم من أهل العقل، لأنّهم من أهل النصره بوجه، لأنّه إن لم یکن فیهم نصره بالسیف ففیهم نصره بالرأی و المشوره «9» و لا مخالف فی دین، کالمسلم لا یعقل الکافر، و بالعکس لانقطاع





الموالاه و الانتصار بینهم، و لما تقدّم من أنّ أمیر المؤمنین علیه السلام کتب إلی عامله بالموصل: أن یجمع قرابه الموصلی المسلمین و یفضّ الدیه علیهم «10» و لقوله علیه السلام فی خبر السکونی فی رجل أسلم ثمّ قتل رجلًا خطأً، قال: اقسم الدیه علی نحوه من الناس ممّن أسلم و لیس له موال «11». و إذا لم یعقل الکافر المسلم فالعکس أولی و إن أمکن منع الأولویّه، لأنّ المسلم یرث الکافر من غیر عکس.

و لو رمی الذمّی سهماً فأصاب مسلماً خطأ فقتل السهم بعد إسلام الرامی لم یعقل عنه عصبته من الذمّه، و لا من المسلمین کما نصّ علیه فی المبسوط «12» و الشرائع «13» لأنّه أصاب و هو مسلم لیس الکفّار من عاقلته 

______________________________

(1) السرائر: ج 3 ص 331.

(2) شرائع الإسلام: ج 4 ص 288.

(3) المختصر النافع: ص 307.

(4) الجامع للشرائع: ص 573.

(5) لم نعثر علیه، و نقله عنه فی السرائر: ج 3 ص 332.

(6) إیضاح الفوائد: ج 4 ص 744.

(7) السرائر: ج 3 ص 332.

(8) المبسوط: ج 7 ص 175.

(9) المبسوط: ج 7 ص 175.

(10) تقدّم فی ص 500.

(11) وسائل الشیعه: ج 19 ص 305 ب 7 من أبواب العاقله ح 2.

(12) المبسوط: ج 7 ص 183.

(13) شرائع الإسلام: ج 4 ص 292.
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و رمی و هو کافر لیس المسلمون من عاقلته، و العاقله من کان عاقله فی الحالین و لکن یضمن الدیه فی ماله.

و کذا لو ارتدّ المسلم بعد رمیه ثمّ أصاب مسلماً بعد ردّته لم یعقل عنه المسلمون و لا الکفّار لذلک و یحتمل أن یعقل عنه عصبته من المسلمین کما





استحسنه المحقّق لأنّ میراثه لهم «1» عندنا.

و لا یعقل فقیر لا یملک ما یؤدّی بالفعل و إن کان مکتسباً یمکنه الأداء بعد الکسب، خلافاً للعامّه «2» فی وجه فاکتفوا بالاکتساب و یعتبر فقره عند المطالبه، و هو حول الحول فمن استغنی عنده عقل و إن کان فقیراً قبله و بالعکس.

و یعقل أهل الذمّه الإمام مع عجز القاتل منهم عن الدیه عندنا لأنّهم بمنزله ممالیک له یؤدّون الجزیه إلیه کما یؤدّی العبد الضریبه إلی مولاه و میراثه له إذا لم یکن له وارث غیره. و قال الصادق علیه السلام فی صحیح أبی ولّاد: لیس بین أهل الذمّه معاقله فیما یجنون من قتل أو جراحه، إنّما یؤخذ ذلک من أموالهم، فإن لم یکن لهم مال رجعت الجنایه علی إمام المسلمین، لأنّهم یؤدّون إلیه الجزیه کما یؤدّی العبد الضریبه إلی سیّده، قال: و هم ممالیک للإمام، فمن أسلم منهم فهو حرّ «3».

و لا یعقل عندنا أهل الدیوان بعضهم عن بعض و هم الّذین رتّبوا للجهاد و جعلت لهم أرزاق و دوّنت أسماؤهم و لا أهل البلد إذا لم یکونوا عصبه خلافاً لأبی حنیفه فقدّم أهل الدیوان علی الأقارب، لفعل عمر «4» مع احتماله اشتمالهم علی العصبیّه، و قد سمعت روایه سلمه فی أهل البلد «5»، لکنّها 

______________________________

(1) شرائع الإسلام: ج 4 ص 292.

(2) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 523.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 300 ب 1 من أبواب العاقله ح 1.

(4) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 517.

(5) تقدّمت فی ص 500.
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مطرحه و لا یشرک «1» القاتل العاقله فی العقل عندنا خلافاً لأبی حنیفه «2».

و یقدّم





المتقرّب بالأبوین علی المتقرّب بالأب کما فی المبسوط «3» لأنّه أقرب و الأقرب أحقّ بالإرث، و لما مرَّ من خبری البزنطی و أبی بصیر «4» فی قاتل هرب فمات. و فی التحریر: و لو قیل بعدم التقدیم کان وجهاً، لأنّ قرابه الامّ لا مدخل لها فی العقل «5» انتهی. هذا إذا لم یزد الدیه عند التوزیع علی المتقرّبین و إلّا تعدّت إلی المتقرّبین بالأب کما سیأتی.

و إنّما یعقل من عرف کیفیّه انتسابه إلی القاتل، و لا یکفی العلم بکونه من القبیله الّتی منها القاتل إذ العلم بانتسابه مع القاتل إلی الأب الواحد غیر کاف فی العلم بکیفیّه الانتساب إلیه و العقل إنّما مناطه التعصیب و لیس کلّ من انتسب مع أحد إلی أب من عصبته، و إلّا فالناس کلّهم منتسبون إلی آدم، و خصوصاً علی قول من یقدّم الأقرب ممّن یرث بالتسمیه فالعلم بکیفیّه الانتساب أهمّ و علی المنع من دخول الأولاد و إن نزلوا و الآباء و إن علوا فی العقل «6».

و لو کان الابن للقاتله ابن ابن عمّ، احتمل أن یعقل من حیث إنّه ابن ابن عمّ لا من حیث البعضیّه و احتمل العدم. و احتملهما الشیخ فی المبسوط «7».

الثانی من جهتی العقل: الولاء ولاء العتق و الضمان و إذا لم یوجد للقاتل عصبه أو وجدوا و زادت الدیه علیهم عند التوزیع عقل المولی من أعلی إجماعاً لا من أسفل خلافاً للشافعی «8» فی أحد قولیه. و عقله بترتیب الولاء فیعقل معتق الجانی، فإن لم یکن فعصبات المعتق، ثمّ معتق

______________________________

(1) فی القواعد: و لا یشترک.

(2) الحاوی الکبیر: ج 12 ص 345.

(3) المبسوط: ج 7 ص 174.

(4) تقدّما فی ص 499.

(5) التحریر: ج 5





ص 639.

(6) فی القواعد: من العقل.

(7) المبسوط: ج 7 ص 173.

(8) الحاوی الکبیر: ج 12 ص 360.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 11، ص: 505 

المعتق، ثمّ عصباته، ثمّ معتق أب المعتق، ثمّ عصباته، و هکذا کترتیب المیراث. و یدخل ابن المعتق و إن نزل و أبوه و إن علا فی العقل، کما یدخلان فی الولاء، و کما یدخل أبو القاتل و ابنه فی عصبته علی ما اختاره، و علی خروجهما عن عصبته یحتمل الخروج هنا لخروجهما عن مفهوم عصبه المولی، کما یرشد إلیه ما مرَّ من صحیح محمّد بن قیس: فی معتقه ماتت و لها ابن و عصبه «1». و یحتمل الدخول لانتفاء البعضیّه بینهما و بین القاتل و تحقّق الولاء و الإرث.

و لو کان المعتق امرأه کان لها الولاء و لم یضرب علیها العقل لما عرفت من أنهنّ لا یعقلن بل یضرب علی عصباتها و منهم أبوها فصاعداً و بنوها فنازلین إن ورثوا الولایه و قد مرَّ الخلاف.

و الشرکاء فی عتق عبد واحد کشخص واحد فی العقل لأنّ الولاء لجمیعهم لا لکلّ واحد منهم فهم کمولی واحد فلا یلزمهم بأجمعهم أکثر من نصف دینار إن کانوا أغنیاء أو ربعه إن کانوا فقراء فلو اجتمعا أی الغنیّ و الفقیر فیهم فکان بعضهم غنیاً و بعضهم فقیراً فبالنسبه فعلی الغنیّ حصّه من النصف لو کانوا أغنیاء، و علی الفقیر حصّه مع الربع لو کانوا فقراء بخلاف ما لو مات المعتق الواحد المنفرد بعتق العبد کلّه عن عصبات، فإنّه یضرب علی کلّ واحد منهم نصیبه أی المعتق تامّاً «2» من النصف أو الربع و لا یوزّع نصیبه علیهم بأجمعهم لأنّه یرث العتیق بالولاء، لا أنّه





یرث الولاء من المعتق حتّی یتوزّع علیهم نصیبه خاصّه، یعنی أنّ عصبه المولی بعده موالی للعتیق بأنفسهم کالمتقرّبین بالنسب إلی المیّت المتأخّرین فی الإرث عن طبقه إذا فقدت الطبقه المتقدّمه فإنّهم یرثون بالقرابه، فهؤلاء العصبه أیضاً إنّما یرثون العتیق و یعقلون عنه بولائهم لا بإرثهم الولاء عن 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 16 ص 44 ب 39 من أبواب العتق ح 1.

(2) فی المطبوع: فإمّا.
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المولی، فالولاء فی حقّهم کالنسب، و إذا اجتمع منتسبون فعلی کلّ منهم نصف دینار أو ربعه، نعم إن کانوا یرثون الولاء من المولی کانوا بمنزله مولی واحد، کجماعه اشترکوا فی عتق عبد فإن کان المسأله کما فرضت من اشتراک جماعه فی عتق عبد واحد و مات واحد منهم فکلّ واحد من عصباته لا یحمل أکثر من حصه المعتق لو کان حیّاً و هی جزء من نصف دینار أو ربعه، و لا یحمل النصف أو الربع کاملًا فإنّه لا ینزّل منزله المنفرد بالعتق، بل غایته أنّه بمنزله الشریک فیه، و لا یتقسّط علیهم حصّه المعتق من النصف أو الربع بل یحمل کلّ منهم کمال حصّتهم لمثل ما عرفت.

و قیل فی بعض کتب العامّه ما دام المعتق حیّاً فلا یرتقی «1» بالعقل إلی عصباته و إن فضل عنه شی ء من الدیه إذ لا ولاء لهم ما دام حیّاً و لا عمل علیه. و فی الکنز «2»: إنّ حکایه هذا القول لیست فی النسخه الّتی بخطّه رحمه الله و لا فی أکثر النسخ فإن مات المعتق فعصباته کعصبات الجانی فی العقل و ترتیبه.

و معتق الأب أولی بالتحمّل من معتق الامّ لاختصاص الولاءبه فإن کان أبوه





رقیقاً و امّه معتقه عقل عنه معتق الامّ بالولاء فإن جنی الولد حینئذ أبوه رقیق عقل عنه معتق امّه، فإن اعتق الأب بعد ذلک انجرّ الولاء إلی معتقه کما مرَّ فإن حصلت سرایه للجنایه بعد ذلک لم یضمنها معتق الأب، لأنّها أی السرایه حصلت بجنایه قبل الجرّ، فلا یضمنها مولی الأب، و لا یضمنها أیضاً مولی الامّ و إن ضمن أصل أرش الجنایه، لأنّ الزیاده حصلت بعد الجرّ و خروج الولاء عن مولی الامّ و قد عرفت اشتراط الضمان بتحقّق العقل فی الحالین، و إنّما یتحقّق هنا بتحقّق الولاء فهو کالذمّی إذا رمی ثمّ أسلم فتکون الزیاده فی مال الجانی و لا تضمن

______________________________

(1) فی القواعد: فلا یترقّی.

(2) کنز الفوائد: ج 3 ص 826.
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فی بیت المال، لأنّه لم یخل عن الموالی و الضمان فیه مشروط بالخلوّ، مع الأصل. و احتمل الضمان فیه تنزیلًا لبراءه الموالی منزله عدمهم، و لیس بجیّد.

و لو قطع یدین قبل الجرّ أو یدین و رجلین فسری بعده فعلی مولی الامّ دیه کامله لوجوبها علیه بالجنایه و لا زیاده بالسرایه، و فی الثانی ظهر بالسرایه أنّه لا زیاده علی الدیه.

و لا یعقل مولی المملوک جنایته وفاقاً للمشهور، للأصل بل یتعلّق برقبته. و للسیّد الفکّ کما مرَّ. و قال ابن زهره: و عاقله الرقیق مالکه «1» و یمکن أن یرید أنّ جنایته فی ماله إمّا فی رقبه الرقیق أو غیرها، فلا خلاف و سیأتی نحوه عن الکافی قنّاً کان أو مدبّراً أو مکاتباً أو امّ ولد خلافاً للعامّه «2» فیها فحکموا بعقل المولی عنها إلّا أبا ثور «3» فجعل جنایتها علیها تبیع بها بعد





العتق. و ظاهر المبسوط «4» هنا اختیار عقله عنه، و قد مرَّ فی الاستیلاد مع تأییده بخبر مسمع، و دفعه.

و إذا لم یوجد للجانی الحرّ خطأً عصبه و لا أحد من الموالی و عصباتهم عقل ضامن الجریره إن کان هناک ضامن موسر بالإجماع و النصوص، و یحتمله قول الصادق علیه السلام فی صحیح ابن مسلم: من لجأ إلی قوم فأقرّوا بولایته کان لهم میراثه و علیهم معقلته «5».

و لا یعقل عنه المضمون إلّا إذا دار الضمان و لا یجتمع عقله مع عقل عصبه و لا معتق و إن اتّسعت الدیه لأنّ عقده «6» مشروط بجهاله النسب و عدم المولی فلا ضمان معهم.

و لا یضمن الإمام مع وجوده و یسره إلّا الزائد علی نصیبه فإن لم یکن هناک ضامن أو کان فقیراً ضمن الإمام مطلقاً، أو إن لم یکن للجانی 

______________________________

(1) الغنیه: ص 413.

(2) المغنی لابن قدامه: ج 12 ص 511.

(3) المغنی لابن قدامه: ج 12 ص 511.

(4) المبسوط: ج 6 ص 187.

(5) وسائل الشیعه: ج 19 ص 304 ب 7 من أبواب العاقله ح 1.

(6) فی نسخه من القواعد: عقله.
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مال علی الخلاف الآتی کما نطق به ما تقدّم من خبر سلمه «1» من بیت المال کما نطق به قول أحدهما علیهما السلام فی مرسل یونس: فإن لم یکن له عاقله فعلی الوالی من بیت المال «2» و المراد بیت مال المسلمین، کما هو نصّ الشیخین «3» و جماعه. و یدلّ علیه ما سلف من قول الصادق علیه السلام فی خبر أبی ولّاد «4» فیمن قتل و لا ولیّ له سوی الإمام: إنّه لیس له العفو





بل إنّما له القتل أو أخذ الدیه و جعلها فی بیت مال المسلمین لأنّ جنایته کانت علیه فکذا دیته. و یرشد إلیه بعض الأخبار فی قتیل زحام لا یدری قاتله و لوضع بیت المال للمصالح و هو من أهمّها، و الأصل براءه ذمّه الإمام. و أوجبها ابن إدریس «5» فی ذمّته من ماله و ادّعی الإجماع علیه، و قال: إنّه ضامن جریرته و وارثه. و مال إلیه فی المختلف «6». و هو ظاهر خبر سلمه «7».


[الفصل الثانی فی کیفیّه التوزیع]


اشاره

الفصل الثانی فی کیفیّه التوزیع و فیه مطلبان:



[المطلب الأوّل بیان ما یوزّع علی العاقله]

الأوّل بیان ما یوزّع علی العاقله قد بیّنّا أنّ دیه العمد و شبهه فی مال الجانی، و إنّما یتحمّل العاقله دیه الخطأ المحض، و لا یتحمّل العاقله الغرامات الواجبه بإتلاف الأموال للأصل من غیر معارض، و منها الممالیک علی قول و سیأتی، سواء کان الجانی غنیاً أو فقیراً و سواء خطأ فی الإتلاف أو تعمّد و سواء کان بالغاً أو صغیراً، عاقلًا أو مجنوناً.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 301 ب 2 من أبواب العاقله ح 1.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 304 ب 6 من أبواب العاقله ح 1.

(3) المقنعه: ص 743، النهایه: ج 3 ص 368.

(4) وسائل الشیعه: ج 19 ص 93 ب 60 من أبواب القصاص فی النفس ح 1.

(5) السرائر: ج 3 ص 335.

(6) مختلف الشیعه: ج 9 ص 297.

(7) تقدّم آنفاً.
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و فی الکافی: و الثالث ما یقع من الرقیق أو المضمون الجریره أو المحجور علیه من قتل خطأ أو إفساد غیر مقصود أو عمد ممّن لا یعقل فیلزم الولیّ دیه النفس و قیمه المتلف و أرش الجنایه «1».

قال فی المختلف: و هذا علی إطلاقه لیس بجیّد، فإنّا قد بیّنّا أنّ المولی لا یضمن جنایه عبده بل له أن یدفعه، و لا ضمان علی ولیّ الطفل و المجنون بل علی العاقله، و لا ضمان علی العاقله فیما یتلف من الأموال بل النفوس خاصّه «2».

قلت: یمکن أن یرید بضمان مولی الرقیق ما یعمّ رقبته، و بالولیّ ما یعمّ العاقله و بضمانه ما یتلف من الأموال أنّه المکلّف بأداء عوض ما أتلفه الصبیّ و نحوه







من ماله. و نحو منه قول ابن زهره «3»: و یضمن جنایه الخطأ عن رقیقه و عمّن هو فی حجره.

و کذا لا یضمن العاقله جراحات العمد و شبهه، سواء أوجبت المال ابتداءً کالهاشمه أو القصاص کالموضحه.

و عن النبیّ صلی الله علیه و آله لا یضمن العاقله عبداً و لا بهیمه أی لا یضمن جنایتهما أو لا یضمن الجنایه علیهما، و هو خیره التحریر «4».

و تحمل العاقله من الجراحات دیه الموضحه فما زاد إجماعاً. و هل تحمل ما نقص؟ قیل فی الخلاف «5» و السرائر «6»: نعم لعموم الأخبار کما فی الخلاف «7» و للإجماع کما فی السرائر «8» و قیل فی النهایه «9» و الکافی «10» و الغنیه «11» و الإصباح «12» و الوسیله «13» و الکامل «14»: لا، لروایه أبی مریم عن 

______________________________

(1) الکافی فی الفقه: ص 402.

(2) مختلف الشیعه: ج 9 ص 435.

(3) الغنیه: ص 411.

(4) التحریر: ج 5 ص 641.

(5) الخلاف: ج 5 ص 283 المسأله 106.

(6) السرائر: ج 3 ص 334.

(7) الخلاف: ج 5 ص 283 المسأله 106.

(8) السرائر: ج 3 ص 334.

(9) النهایه: ج 3 ص 368.

(10) الکافی فی الفقه: ص 396.

(11) الغنیه: ص 413 414.

(12) إصباح الشیعه: ص 500.

(13) الوسیله: ص 437.

(14) نقله عنه الشهید فی غایه المراد: ج 4 ص 485.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 11، ص: 510 

أبی جعفر علیه السلام قال: قضی أمیر المؤمنین علیه السلام، أن لا یحمل علی العاقله إلّا الموضحه فصاعداً «1».

و فیها ضعف بابن فضّال. و لکنّه اختاره فی المختلف «2» و التحریر «3» و التلخیص «4» و التبصره «5» لأصل البراءه، و منع الإجماع، و لزوم الضرر الکثیر، إذ





الغالب وقوع التنازع و حصول الجنایات الکثیره من الناس، فلو وجب کلّ جرح قلّ أو کثر علی العاقله لزم حصول المشقّه لهم، و تساهل الناس فی الجنایات، لانتفاء الضمان عنهم. و فی التبصره «6»: أنّها لا یعقل موضحه فما دون. و هو غریب. و فی التحریر «7»: أنّها لا یعقل من جراح المرأه إلّا ما بلغ أرشه أرش الموضحه، یعنی الموضحه فی الرجال.

و معه أی عدم تحمّل ما نقص عن الموضحه فی اشتراط اتّحاد الجرح الناقص عنها حتّی لو تعدّد و کان أرش المجموع بقدر أرش موضحه أو أکثر حمل العاقله إشکال من الأصل، و عدم ضمانه شیئاً منها فکذا الکلّ. و من التساوی فی الأرش، و ندره الوقوع بالنسبه إلی واحد منها فلا مشقّه و لا تساهل، و الدخول فی قوله علیه السلام فی الخبر: فصاعداً. و الأوّل أظهر.

و إنّما یعقل ما یثبت بالبیّنه أو تصدیق العاقله.

فلو أقرّ الجانی بالقتل أو الجرح خطأً الزم الدیه فی ماله لئلّا یطلّ دم المسلم. و من العامّه «8» من أسقطها و لم یثبت علی العاقله شی ء بإقراره إذ لا یسمع الإقرار فی حقّ الغیر إلّا أن یصدّقه فیؤخذ بإقرار نفسه.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 303 ب 5 من أبواب العاقله ح 1.

(2) مختلف الشیعه: ج 9 ص 294.

(3) التحریر: ج 5 ص 640.

(4) تلخیص المرام (سلسله الینابیع الفقهیّه): ج 40 ص 484.

(5) تبصره المتعلمین: ص 218.

(6) المصدر السابق.

(7) التحریر: ج 5 ص 642.

(8) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 503.
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و قد روی عن النبیّ صلی الله علیه و آله: لا یحمل العاقله عمداً و لا اعترافاً





«1». و عن أمیر المؤمنین علیه السلام: لا یعقل العاقله عمداً و لا عبداً و لا صلحاً و لا اعترافاً «2». و عنه علیه السلام: العاقله لا تضمن عمداً و لا إقراراً و لا صلحاً «3». و نحوه عن أبی جعفر علیه السلام «4».

و کذا لا یضمن العاقله لو ثبت أصل القتل بالبیّنه فادّعی القاتل و الولیّ الخطأ و أنکرت العاقله الخطأ فالقول قولهم مع الیمین، فیحلفون أنّه تعمّد لجواز حصول العلم به أو أنّهم لم یعلموا الخطأ فإنّها لا یلزمهم ما لم یعلموا و یثبت علیهم بالبیّنه.

و کذا لا یعقل العاقله صلحاً أی ما صولح علیه فی العمد أو شبهه و لا عمداً مع وجود القاتل أو الجارح، کلّ ذلک للأصل، و الأخبار «5» و الإجماع. أمّا مع موت القاتل أو هربه و لا ترکه فقد مرَّ الکلام فیه.

و إن أوجبت العمد الدیه ابتداءً کقتل الأب ولده، و المسلم الذمّی، و الحرّ العبد و الهاشمه و المأمومه کانت الدیه علی الجانی دون العاقله إجماعاً.

و لو جنی علی نفسه خطأً بقتل أو جرح لم تضمنه العاقله، و کان هدراً عندنا. و ضمّن العاقله الأوزاعی «6» و أحمد «7» و إسحاق «8» و دیه جنایه الذمّی فی ماله و إن کان خطأً عندنا، و به ما مرَّ من صحیح أبی ولّاد «9». و العامّه «10» ضمّنوها العاقله و هم عصبته الذمّیون.

فإن لم یکن له مال فعلی الإمام کما مرَّ و جنایه الصبیّ و المجنون علی العاقله عندنا 

______________________________

(1) راجع المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 503.

(2) دعائم الإسلام: ج 2 ص 416 ح 1449.

(3) وسائل الشیعه: ج 19 ص 302 ب 3 من أبواب العاقله ح





2.

(4) المصدر السابق: ح 1.

(5) وسائل الشیعه: ج 19 ص 302 ب 3 من أبواب العاقله.

(6) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 509.

(7) فتح الباری: ج 12 ص 218.

(8) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 509.

(9) وسائل الشیعه: ج 19 ص 304 ب 6 من أبواب العاقله ح 1.

(10) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 507.
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إن کانت علی نفس آدمی، سواء قصد أو لا فإنّ عمدهما خطأ و للشافعی «1» قول بأنّها فی مالهما.

و الحرّ إذا قتل عبداً عمداً غرم قیمته فی ماله، و إن کان خطأً فعلی عاقلته کما فی المبسوط «2» و الخلاف «3» و غیرهما، و فیهما: الإجماع علیه، للعمومات. خلافاً لأبی علیّ «4» فجعله فی ماله لأنّه مال و استحسنه فی المختلف «5».


[المطلب الثانی فی قدر التوزیع]

اشاره
المطلب الثانی فی قدر التوزیع:

و یقسّط الإمام أو نائبه دیه الخطأ علی العاقله فی ثلاث سنین بإجماع الامّه، إلّا من ربیعه، کما فی الخلاف قال: فإنّه قال: أجلها خمس سنین. قال: و فی الناس من قال إنّها حالّه غیر مؤجّله «6» یأخذ عند انسلاخ کلّ سنه ثلث دیه، سواء کانت تامّه و هی دیه الرجل الحرّ المسلم أو ناقصه کدیه المرأه و الذمّی و الجنین، للعموم. و الشافعی «7» فی أحد وجهیه یعتبر الناقصه بالکامله فما کان منها ثلثها کدیه الیهودی و النصرانی عنده أو نقصت عنه کدیه المجوسی و الجنین یحلّ فی السنه الاولی، و ما زاد کدیه المرأه یحلّ فی سنتین: فی الاولی بقدر الثلث، و الباقی فی الثانیه.

و الأرش أی دیه ما دون النفس ما قدّرت منها و ما لم یقدّر إن کان أقلّ من







الثلث أخذ فی سنه واحده عند انقضاء الحول، لأنّ العاقله لا یعقل حالّاً.

و إن کان أکثر حل الثلث عند انسلاخ الحول الأوّل و الزائد عند انسلاخ الثانی إن کان ثلثاً آخر فما دون، و إن کان أکثر حلّ الثلث الثانی عند انسلاخ الثانی. و الزائد عند انسلاخ الثالث.

______________________________

(1) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 504.

(2) المبسوط: ج 7 ص 158.

(3) الخلاف: ج 5 ص 269 المسأله 85.

(4) نقله عنه فی مختلف الشیعه: ج 9 ص 441.

(5) مختلف الشیعه: ج 9 ص 441.

(6) الخلاف: ج 5 ص 277 المسأله 97.

(7) الحاوی الکبیر: ج 12 ص 343.
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و لو کان الأرش أکثر من الدیه کقطع یدین و رجلین فإن تعدّد المجنیّ علیه حلّ لکلّ واحد ثلث الدیه بانسلاخ الحول الأوّل، و إن کان واحداً حلّ له ثلث لکلّ جنایه و هو سدس دیه لأنّ العاقله لا تعقل الواحد أکثر من هذا، فلا یستوفی الدیتان منهم إلّا عند انقضاء ستّ سنین. کلّ ذلک فی المبسوط «1» و الوسیله «2».

و استشکل فیه فی التحریر «3» و الشرائع «4» من حیث احتمال اختصاص التأجیل بدیه النفس، لأنّها مورد النصّ.

و هو ممنوع، فإنّ فی خبر أبی ولّاد: أنّ دیه الخطأ یستأدی فی ثلاث سنین «5» و هی عامّه.

و یمکن أن یقال: إنّ القتل مع أنّه أعظم من نقص الأطراف إذا کانت دیته یؤجّل، فدیات الأطراف و اروش الجنایات أولی به، مع أصل البراءه من الأداء حالّه. و قد مرَّ تأجیل الأرش ثلاث سنین مطلقاً و هو خیره التحریر «6» هنا، و نسب الاستیداء فی آخر الحول الأوّل إن کان بقدر الثلث إلی





المبسوط «7».

و لا ترجع العاقله بما یضمنه علی الجانی وفاقاً للمشهور، للأصل. خلافاً للمفید «8» و سلّار «9». قال الشیخ: و لا أعرف به نصّاً، و لا قولًا لأحد «10».

و یقسّط علی الغنیّ عشره قراریط، و علی الفقیر بالنسبه إلیه لا الّذی لا یعقل، فالتعبیر بالمتوسّط کما فی الخلاف «11» و الوسیله «12» أولی خمسه

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 176.

(2) الوسیله: ص 437.

(3) التحریر: ج 5 ص 567.

(4) شرائع الإسلام: ج 4 ص 289.

(5) وسائل الشیعه: ج 19 ص 150 ب 4 من أبواب دیات النفس ح 1.

(6) التحریر: ج 5 ص 642.

(7) المبسوط: ج 7 ص 177.

(8) المقنعه: ص 753.

(9) المراسم: ص 238.

(10) المبسوط: ج 7 ص 174.

(11) الخلاف: ج 5 ص 282 المسأله 105.

(12) الوسیله: ص 437.
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قراریط أی أنّ أکثر ما علی الموسر نصف دینار، و أکثر ما علی المتوسّط ربعه، کما فی المهذّب «1». أو أنّهما لا زمان علیهما لا أقلّ منهما، للإجماع و لا أکثر، للأصل مع عدم الدلیل، کما فی موضع من الخلاف «2» و المبسوط «3».

و قیل فی موضع آخر منهما «4» و فی السرائر «5» و الشرائع «6» و النافع «7» و الجامع «8»: بحسب ما یراه الإمام علی حسب أحوالهم و بحیث لا یجحف بأحد منهم، إذ لا دلیل علی التقدیر، و الإجماع ممنوع، و هو خیره المختلف «9» و التحریر «10» و التلخیص «11» و التبصره «12». و کلام الشیخ فی الکتابین یحتمل التفویض إلی رأی الإمام فیما زاد علی القدرین دون ما نقص، لنفیه الخلاف فیهما عن وجوبهما.

ثمّ فی المبسوط: فمن قال یجب علی الغنیّ





نصف دینار و علی المتوسّط ربع دینار، فهل یجب علیه ذلک فی کلّ سنه حتّی یتکامل فی ثلاث سنین دینار و نصف، أو یکون النصف علیه فی ثلاث سنین فی کلّ سنه دانق و علی المتوسّط نصف دانق؟ قال قوم: هذا النصف علی کلّ واحد فی ثلاث سنین، و منهم من قال فی کلّ سنه. و سواء قیل یلزمه النصف فی کلّ سنه أو کلّ ثلاث سنین، نظرت فإن کانت الإبل موجوده فعلیهم جمیع ذلک، و لا یقبل منهم سهم من حیوان، لأنّه یشقّ علی الدافع و یضیع علی المدفوع إلیه، فإن أعوزت الإبل انتقل إلی ما مضی القول فیه من البدل علی الخلاف فیه «13».

______________________________

(1) المهذّب: ج 2 ص 504.

(2) الخلاف: ج 5 ص 283 المسأله 105.

(3) المبسوط: ج 7 ص 178.

(4) الخلاف: ج 5 ص 286 المسأله 110، المبسوط: ج 7 ص 180.

(5) السرائر: ج 3 ص 332.

(6) شرائع الإسلام: ج 4 ص 290.

(7) المختصر النافع: ص 308.

(8) الجامع للشرائع: ص 576.

(9) مختلف الشیعه: ج 9 ص 293.

(10) التحریر: ج 5 ص 643.

(11) تلخیص المرام (سلسله الینابیع الفقهیّه): ج 40 ص 485.

(12) تبصره المتعلّمین: ص 218.

(13) المبسوط: ج 7 ص 178.
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و إذا اجتمع فی العاقله القریب و البعید فإنّه یأخذ الدیه من القریب و لا یشرک بینه و بین البعید فإن اتّسعت حتّی لا یمکن استیفاؤها منه علی أحد الوجهین من التقدیر بالنصف أو الربع أو عدمه تخطّی الأخذ إلی البعید، فإن اتّسعت فإلی الأبعد، حتّی أنّه یأخذ من الموالی مع وجود العصبه إذا عمّهم التقسیط و لم یکمل فإن اتّسعت الدیه حتّی





زادت علیهم أیضاً اخذت من عصبه المولی، و لو زادت فعلی مولی الموالی و هکذا.

وفاقاً للخلاف «1» و الشرائع «2» و النافع «3» و السرائر «4» و المهذّب «5» لقوله تعالی: «وَ أُولُوا الْأَرْحٰامِ بَعْضُهُمْ أَوْلیٰ بِبَعْضٍ»* «6» لعمومه فی جمیع الأشیاء، قال الشیخ: و أیضاً فلا یخلو إمّا أن یکون علی الأقرب وحده أو علی من قرب و بعد کما قالوا، أو علی الأقرب فالأقرب کما قلناه. و بطل أن یکون کلّها علی الأقرب لأنّه لا خلاف فی ذلک. و بطل أن یقال: علی الکلّ، لما قلناه فی الآیه فکان علی الأقرب فالأقرب کالمیراث و الولایه فی النکاح «7» قلت: و یؤیّده ما تقدّم من خبری البزنطی «8» و أبی بصیر «9» فیمن هرب فمات، و أنّ الأصل براءه البعید ما أمکن الأخذ من القریب.

و خلافاً للجامع «10» و المبسوط فی وجه قال: قد مضی أنّ قدر ما یحمله الغنیّ کلّ واحد نصف دینار و المتجمّل ربع دینار، و قال بعضهم: علی کلّ واحد من ثلاثه إلی أربعه، و الغنیّ و المتوسّط سواء. و من قال بالأوّل قال: یقسّم علی الأقرب فالأقرب حتی یستوفی، و من قال بالثانی قال: یقسّم علی جمیع العاقله لا یبدأ 

______________________________

(1) الخلاف: ج 5 ص 277.

(2) شرائع الإسلام: ج 4 ص 290.

(3) المختصر النافع: ص 308.

(4) السرائر: ج 3 ص 335.

(5) المهذّب: ج 2 ص 505.

(6) الأنفال: 75.

(7) الخلاف: ج 5 ص 282.

(8) وسائل الشیعه: ج 19 ص 303 ب 4 من أبواب العاقله ح 1.

(9) المصدر السابق: ح 3.

(10) الجامع للشرائع: ص 576.
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بالأقرب فالأقرب، و الّذی یقتضیه مذهبنا





أن لا یقدّر ذلک بل یقسّم الإمام علی ما یراه من حاله من الغنیّ و الفقیر، و له أن یفرّقه علی القریب و البعید، و إن قلنا یقدّم الأولی فالأولی کان قویّاً، لقوله تعالی: «وَ أُولُوا الْأَرْحٰامِ بَعْضُهُمْ أَوْلیٰ بِبَعْضٍ»* و ذلک عامّ «1» انتهی. و المحقّق «2» و المصنّف «3» فی غیر الکتاب لا یریان التقدیر بالنصف أو الربع، ویریان تقدیم الأقرب فالأقرب.

فإن زادت الدیه عن العاقله أجمع فالزائد علی الإمام من بیت ماله أو بیت مال المسلمین علی ما تقدّم من الخلاف، لأنّه من العاقله و هو قول الشیخ فی المبسوط «4» بناءً علی الترتیب الّذی بناه علی التقدیر بالنصف و الربع، و تبعه القاضی «5».

فلو کانت الدیه دیناراً و له أخ لا غیر قال: اخذ منه نصف دینار، و الباقی من بیت المال «6» و قیل فی الشرائع «7»: بل الکلّ علی الأخ، لأنّ ضمان الإمام مشروط بعدم العاقله أو عجزهم کما فی خبری سلمه «8» و یونس «9» لأصل البراءه معهم، و هو خیره الخلاف، قال: إنّ الأخبار عامّه فی أنّ الدیه علی العاقله، فمن نقلها أو بعضها إلی بیت المال فعلیه الدلاله «10».

و بناءً علی التقدیر بالنصف و الربع لو زادت العاقله علی الدیه قیل فی المبسوط «11»: یخصّ الإمام بها من شاء منهم، لأنّ فی توزیعها علی الکلّ بالحصص مشقّه و الأقرب التوزیع علی الجمیع کما فی الخلاف «12» و الشرائع «13» لتعلّقها بالجمیع، و لا دلیل علی التخصیص، و المشقّه غیر صالحه له 

______________________________

(1) المبسوط: ج 7 ص 178.

(2) المختصر النافع: ص 308.

(3) تبصره المتعلّمین: ص 218.

(4) المبسوط: ج 7 ص 178.

(5) المهذّب: ج 2 ص 504.

(6) المهذّب:





ج 2 ص 504.

(7) شرائع الإسلام: ج 4 ص 290.

(8) وسائل الشیعه: ج 19 ص 300 ب 2 من أبواب العاقله ح 1.

(9) المصدر السابق ص 304 ب 6 ح 1.

(10) الخلاف: ج 5 ص 279 المسأله 100.

(11) المبسوط: ج 7 ص 180.

(12) الخلاف: ج 5 ص 286 المسأله 110.

(13) شرائع الإسلام: ج 4 ص 290.
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و الأصل البراءه فإن غاب بعض العاقله لم یخصّ بها الحاضر کما قاله الشافعی «1» فی أحد وجهیه بل أخذ من الحاضر قسطه و انتظر الغائب لاشتراک العلّه و لا مخصّص. و خبر الحکم بن عیینه عن أبی جعفر علیه السلام قال: إذا کان الخطأ من القاتل أو الخطأ من الجارح و کان بدویّاً فدیه ما جنی البدوی من الخطأ علی أولیائه من البدویّین، و إذا کان القاتل أو الجارح قرویّاً فإنّ دیه ما جنی من الخطأ علی أولیائه من القرویّین «2» ضعیف.

و لو مات بعض العاقله فی أثناء الحول سقط ما قسّط علیه، و اخذ من غیره لعدم استقراره علیه قبل انقضائه.

و لو مات بعد الانقضاء اخذ من ترکته کسائر دیونه. و أسقطه أبو حنیفه «3».

و أوّل مدّه التأجیل فی الجنایه علی النفس من حین الوفاه سواء کان القتل توجبه أو بالسرایه، لأنّ الابتداء من حین وجوب الدیه و لا وجوب قبله، و إذا سری الجرح دخل فی النفس و لم یعتبر إلّا حال الدخول فیها و فی الجنایه علی الطرف من حین الجنایه علیه، فإنّه حین الوجوب لا الاندمال، و فی السرایه من العضو إلی غیره وقت الاندمال لاختلاف وقتی الوجوب و الاستقرار حینئذ، و لا یعلم الاستقرار





إلّا بالاندمال، بخلاف ما إذا لم یسر، فإنّ وقت الوجوب فیه وقت الاستقرار.

و لا یفتقر ضرب الأجل عندنا إلی حکم الحاکم للأصل خلافاً لأبی حنیفه «4».

و لو کانت العاقله فی بلد آخر غیر بلد الحاکم کوتب حاکمه لیوزّعها علیهم کما کتب أمیر المؤمنین علیه السلام إلی عامله بالموصل «5» کما لو

______________________________

(1) المجموع: ج 19 ص 163.

(2) وسائل الشیعه: ج 19 ص 305 ب 8 من أبواب العاقله ح 1.

(3) المغنی لابن قدامه: ج 9 ص 522.

(4) المجموع: ج 19 ص 152.

(5) وسائل الشیعه: ج 19 ص 301 ب 2 من أبواب العاقله ح 1.

کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، ج 11، ص: 518 

کان القاتل هناک.

و لو فقدت العاقله أو کانوا فقراء أو عجزوا فی أثناء الحول عن الدیه اخذت من مال الجانی، فإن لم یکن له مال فعلی الإمام من بیت ماله أو بیت مال المسلمین وفاقاً للمقنعه «1» و النهایه «2» و الغنیه «3» و الشرائع «4» و الإصباح «5» لما مرَّ من خبر الحلبی عن الصادق علیه السلام فیمن ضرب غیره فسألت عیناه و قام المضروب فقتل ضاربه: أنّه لا قود علی الضارب لعماه، و الدیه علی عاقلته، فإن لم یکن له عاقله ففی ماله إلی ثلاث سنین «6» و لأنّ الأصل لزوم الجنایه علی الجانی.

و قیل فی المبسوط «7» و السرائر «8» و المهذّب «9» إنّ ضمان الإمام مقدّم علی ضمان الجانی لأنّ دیه الخطأ تتعلّق ابتداءً بالعاقله فالأصل براءه ذمّه غیره و هو الجانی، و لأنّ الإمام من العاقله اتّفاقاً مع الاتّفاق علی أنّ الجانی لا یدخل فیهم.

و دیه عمد الخطأ و العمد المحض فی مال الجانی خاصّه کما مرَّ





غیر مرّه.

فإن مات أو هرب أو قتل، قیل فی النهایه «10» و غیرها: اخذت من الأقرب إلیه ممّن یرث دیته، فإن لم یکن فمن بیت المال و لعلّ المراد إذا لم یکن له ترکه.

و قیل فی السرائر «11»: بل علی الجانی، و ینتظر قدومه إذا کان غائباً، و قد مرَّ الکلام فیه أو ینتظر غناه إن کان فقیراً. و هذه العباره توهم أنّ فی القول الأوّل: أنّه إن کان فقیراً اخذت الدیه من الأقرب إلیه، فإن لم یکن فمن بیت المال. و لم نظفر بهذا القول، بل الشیخ «12». و من تبعه فی ذلک صرّحوا 

______________________________

(1) المقنعه: ص 743.

(2) النهایه: ج 3 ص 368.

(3) الغنیه: ص 413.

(4) شرائع الإسلام: ج 4 ص 291.

(5) إصباح الشیعه: ص 500.

(6) وسائل الشیعه: ج 19 ص 306 ب 10 من أبواب العاقله ح 1.

(7) المبسوط: ج 7 ص 179.

(8) السرائر: ج 3 ص 335.

(9) المهذّب: ج 2 ص 506.

(10) النهایه: ج 3 ص 370.

(11) السرائر: ج 3 ص 335.

(12) النهایه: ج 3 ص 370.
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بأنّه إن لم یکن للجانی مال استسعی فیها، أو یکون فی ذمّته إلی أن یوسّع اللّٰه علیه.

و لو أقرّ بنسب مجهول الحق به إذ لا منازع فإن أقام آخر بیّنه به أی بالنسب له قضی له و ابطل الأوّل، فإن ادّعاه ثالث و أقام بیّنه بولادته علی فراشه فهو أولی من الثانی و یلحق به لأنّ بیّنته کما شهدت بالنسب شهدت بالسبب و قد علمت أنّ البیّنه المتعرضه للسبب أقدم من المطلقه.

فإذا قتله الثالث عمداً لم یقتل به، للحکم بابوّته له و غرم الدیه لغیره من





الوارث و إن فقدوا فللإمام.

و إن کان خطأً الزمت الدیه العاقله و إن أنکروا نسبه و لا یرث الأب منها شیئاً لأنّه قاتله.

و لو لم یکن له وارث سوی العاقله فلا دیه إذ لا ضمان علی الإنسان لنفسه، کذا فی السرائر «1» و الجامع «2».

و یحتمل قویّاً مع تعدّدها و اختلافهم بالغنی و الفقر أن یضمن الغنیّ حصّه الفقیر، و کذا إذا اختلفوا بالغنی و التوسّط أن یضمن الغنیّ تتمّه حصّه المتوسّط لاختلاف ما علیهما قدراً بما یراه الحاکم أو بالنصف و الربع.

و إن قلنا: إنّ القاتل خطأً یرث المقتول ففی إرثه هنا «3» نظر: من أنّه الجانی و لا یعقل ضمان الغیر له جنایه جناها و العاقله إنّما یضمن جنایته للغیر، و هو خیره النهایه «4» و الإرشاد «5» و التحریر «6» و التلخیص «7». و من وجوب الدیه علی العاقله و هو وارث فیرث لوجود السبب و انتفاء المانع و کذلک الکلام فی کلّ أب قتل ولده عمداً أو خطأً، أو الابن إذا قتل أباه خطأً.

______________________________

(1) السرائر: ج 3 ص 337.

(2) الجامع للشرائع: ص 575.

(3) فی نسخه من القواعد: منها.

(4) النهایه: ج 3 ص 367.

(5) إرشاد الاذهان: ج 2 ص 231.

(6) التحریر: ج 5 ص 645.

(7) تلخیص المرام (سلسله الینابیع الفقهیّه): ج 40 ص 485.
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[خاتمه]
خاتمه تجب کفّاره الجمع بالنصوص «1» و الإجماع کما فی الخلاف «2» و الغنیه «3» فی القتل عمداً ظلماً للمسلم و من هو بحکمه من الأطفال قال فی التحریر: و إن کان جنیناً لم یلجه الروح بعد تمام خلقته «4». و هو قول الشافعی «5». و لا دلیل






علیه.

و المجانین، سواء کان القتیل ذکراً أو انثی، حرّاً أو عبداً للعموم، و حکی عن مالک «6» عدمها فی العبد و إن کان عبد القاتل کما فی النهایه «7» و السرائر «8» و الشرائع «9» للعمومات و خصوص قول الصادق علیه السلام فی صحیح أبی بصیر: من قتل عبده متعمّداً فعلیه أن یعتق رقبه و یطعم ستّین مسکیناً و یصوم شهرین متتابعین «10». خلافاً لکفّارات النهایه «11» و المهذّب «12» لقوله علیه السلام فی صحیحه الحلبی: یعجبنی أن یعتق رقبه و یصوم شهرین متتابعین و یطعم ستّین مسکیناً «13» لإشعار یعجب بالفضل و لیس نصّاً. و قوله علیه السلام فی خبر المعلّی و أبی بصیر: من قتل عبده متعمّداً فعلیه أن یعتق رقبه أو یصوم شهرین متتابعین أو یطعم ستّین مسکیناً «14». و أجاب عنه فی المختلف بحمل «أو» علی الواو، أو القتل علی الخطأ و إراده التفصیل دون التخییر «15». و قال المفید: علیه عتق رقبه مؤمنه و إن أضاف إلیه صیام شهرین متتابعین و إطعام ستّین مسکیناً فهو أفضل و أحوط له 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 19 ص 21 ب 10 من أبواب القصاص فی النفس.

(2) الخلاف: ج 5 ص 322 المسأله 6.

(3) الغنیه: ص 412.

(4) التحریر: ج 5 ص 635.

(5) المجموع: ج 19 ص 185.

(6) المجموع: ج 19 ص 187.

(7) النهایه: ج 3 ص 394.

(8) السرائر: ج 3 ص 355.

(9) شرائع الإسلام: ج 4 ص 287.

(10) وسائل الشیعه: ج 19 ص 67 ب 37 من أبواب القصاص فی النفس ح 3.

(11) النهایه: ج 3 ص 71.

(12) المهذّب: ج 2 ص 424.

(13) وسائل الشیعه: ج 15 ص 581 ب 29 من أبواب الکفّارات





ح 1.

(14) المصدر السابق: ح 2.

(15) مختلف الشیعه: ج 8 ص 223.
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فی کفّاره ذنبه إن شاء اللّٰه «1».

و إن کان القتل خطأً أو عمد الخطأ فکفّاره مرتّبه خلافاً لسلّار «2» و ابن زهره «3» فخیّرا و یوهمه کلام المفید «4». و الکتاب «5» و السنّه «6» یدفعانه. و إنّما یجب الکفّاره فیهما إن کان القتل مباشره، و لا یجب لو کان تسبیباً، کمن حفر بئراً فوقع فیها إنسان فمات، أو نصب سکّیناً فی طریق، أو وضع حجراً فتعثّر به إنسان فمات، فإنّ الدیه تجب علی فاعل ذلک أو عاقلته مع ما عرفت من الشروط دون الکفّاره للأصل، و عدم تبادره إلی الفهم من القتل الوارد فی النصوص «7». خلافاً للشافعی «8».

و لا کفّاره فی قتل الکافر و إن کان قتله حراماً کالذمّی و المعاهد، سواء کان عمداً أو خطأً عندنا. خلافاً للعامّه «9» لتوهّمهم من الآیه ذلک.

و لو قتل مسلماً فی دار الحرب عالماً بإسلامه فإن کان لضروره کما إذا تترّس به الکفّار فلا قود و لا دیه و فیه الکفّاره، کما تقدّم فی الجهاد فإن کان لا لضروره فالقود عندنا إن کان عمداً، و الدیه إن کان خطأً، و علیه الکفّاره علی التقدیرین إلّا إذا اقید منه علی قول، کلّ ذلک لعموم أدلّتها، و سواء أسلم فیها و لم یهاجر، أو هاجر و عاد لحاجه، أولغیرها. و قال مالک «10»: فیه الدیه و الکفّاره علی کلّ حال. و قال أبو حنیفه «11»: إن کان أسلم فیها و لم یهاجر فالکفّاره، و لا قود و لا دیه.

______________________________

(1) المقنعه: ص 749.

(2) المراسم: ص 187.

(3) الغنیه: ص





408.

(4) المقنعه: ص 570 571.

(5) النساء: 92.

(6) وسائل الشیعه: ج 15 ص 559 ب 10 من أبواب الکفّارات.

(7) وسائل الشیعه: ج 19 ص 179 ب 8 من أبواب موجبات الضمان.

(8) المجموع: ج 19 ص 184.

(9) المجموع: ج 19 ص 187.

(10) الجامع لأحکام القرآن: ج 5 ص 323 324.

(11) الشرح الکبیر: ج 9 ص 382 383.
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و إن ظنّه کافراً فلا قود اتّفاقاً و إن قتله عمداً و علیه الکفّاره دون الدیه وفاقاً للشیخ «1» و المحقّق «2» و یظهر الاتّفاق من المبسوط «3»: لأنّه تعالی قال: «وَ مَنْ قَتَلَ مُؤْمِناً خَطَأً فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مُؤْمِنَهٍ وَ دِیَهٌ مُسَلَّمَهٌ إِلیٰ أَهْلِهِ» ثمّ قال: «فَإِنْ کٰانَ مِنْ قَوْمٍ عَدُوٍّ لَکُمْ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مُؤْمِنَهٍ» و لم یذکر الدیه، ثمّ قال: «وَ إِنْ کٰانَ مِنْ قَوْمٍ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ مِیثٰاقٌ فَدِیَهٌ مُسَلَّمَهٌ إِلیٰ أَهْلِهِ وَ تَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مُؤْمِنَهٍ» ففهمنا من الثانی: أنّ المؤمن یکون فی دار الحرب یظنّ کافراً فیقتل لا دیه له، و إلّا لم یظهر وجه للتفصیل و إهمال الدیه فیه.

و خلافاً لابن إدریس: لئلّا یطلّ دم المسلم «4». هذا فی مؤمن کان فی دار الحرب من غیر إلجاء و ضروره.

و لو بان أسیراً للکفّار لا یمکنه الخروج فعلیه الدیه و الکفّاره وفاقاً للخلاف «5» و المبسوط «6» لعجز الأسیر عن التخلّص فلم یفرّط منه ما یهدر دمه مع عموم نصوص الدیه. و تردّد المحقّق «7» لعموم ما مرَّ.

و قاتل العمد إذا اخذت الدیه أو أقلّ أو أکثر منه صلحاً أو لم یوجب قتله قوداً أو عفی عنه وجبت الکفّاره إجماعاً خلافاً للحنفیّه و الثوری «8».

و





إن قتل قوداً قیل فی المبسوط «9» و السرائر «10» و ظاهر المقنعه «11» و المهذّب «12» و الوسیله «13»: لا تجب الکفّاره فی ماله للأصل، و نحو قول الصادق علیه السلام فی خبر عبد اللّٰه بن سنان: کفّاره الدم إذا قتل الرجل مؤمناً متعمّداً 

______________________________

(1) الخلاف: ج 5 ص 320 المسأله 3.

(2) شرائع الإسلام: ج 4 ص 287.

(3) المبسوط: ج 7 ص 244.

(4) السرائر: ج 3 ص 320.

(5) الخلاف: ج 5 ص 321 المسأله 5.

(6) المبسوط: ج 7 ص 246.

(7) شرائع الإسلام: ج 4 ص 287.

(8) الشرح الکبیر: ج 9 ص 670.

(9) المبسوط: ج 7 ص 246.

(10) السرائر: ج 3 ص 331.

(11) المقنعه: ص 736.

(12) المهذّب: ج 2 ص 469.

(13) الوسیله: ص 432.
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فعلیه أن یمکّن نفسه من أولیائه، فإن قتلوه فقد أدّی ما علیه إذا کان نادماً علی ما کان منه، عازماً علی ترک العود، و إن عفی عنه فعلیه أن یعتق رقبه، و یصوم شهرین متتابعین، و یطعم ستّین مسکیناً، و أن یندم علی ما کان منه، و یعزم علی ترک العود، و یستغفر اللّٰه أبداً ما بقی «1». و قوّی الوجوب فی المختلف و التحریر «2» لوجود المقتضی. و هو ممنوع. و تردّد المحقّق «3».

و لو تعدّد القاتل فعلی کلّ واحد کفّاره کامله بالإجماع، و عموم النصوص «4». خلافاً لعثمان البتّی، و حکایه عن الشافعی «5».

و لا تسقط الکفّاره بأمر المقتول بقتل نفسه إذ لا دلیل علیه.

و لو قتل صبیّ أو مجنون مسلماً ففی إیجاب الکفّاره فی ماله نظر، أقربه العدم للأصل مع عدم التکلیف، و هو خیره السرائر «6». و خیره





المبسوط «7» الوجوب، لعموم النصوص «8» و عدم اشتراطها هنا بالإثم، لوجوبها علی المخطئ. و کلام الخلاف «9» یعطی التردّد. و علی الوجوب فلیس إلّا العتق أو الإطعام لأنّ عمدهما خطأ و لا یکلّفان بالصوم حین الجنایه، و الأصل البراءه بعد الکمال.

و الأقرب وجوبها علی الذمّی و الحربی، لعموم النصوص «10» مع تکلیف الکافر عندنا بالفروع لکن تسقط بإسلامه فإنّه یجبّ ما قبله. و یحتمل عدم الوجوب بناءً علی أنّها مکفّره للذنب و لا یکفّر ذنب الکافر.

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 15 ص 579 ب 28 من أبواب الکفّارات ح 2.

(2) مختلف الشیعه: ج 9 ص 289، التحریر: ج 5 ص 635.

(3) شرائع الإسلام: ج 4 ص 287.

(4) وسائل الشیعه: ج 19 ص 29 من أبواب القصاص فی النفس.

(5) المجموع: ج 19 ص 189.

(6) السرائر: ج 3 ص 331.

(7) المبسوط: ج 7 ص 246.

(8) وسائل الشیعه: ج 19 ص 66 ب 36 من أبواب قصاص النفس.

(9) الخلاف: ج 5 ص 324 المسأله 9.

(10) وسائل الشیعه: ج 19 ص 79 ب 47 من أبواب قصاص النفس.
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و الأقرب وجوبها علی قاتل نفسه فی ماله، للعموم. و یحتمل العدم، لأنّها لا تجب ما لم یتحقّق الموت و إذا تحقّق لم یکن من أهل التکلیف، و هو خیره التحریر «1».

و لو قتل من أباح الشرع قتله کالزانی بعد الإحصان و قاطع الطریق فلا کفّاره بقتله و إن حکم بإیمانه و لم یکن القاتل ممّن له قتله، لانتفاء حرمته شرعاً و خروجه عن النصوص قطعاً. و الإثم بتصدّیه لما لیس له لعدم إذن الإمام لا یوجب الکفّاره.

و لو تصادمت الحاملان فماتتا





مع جنینیهما ضمنت کلّ واحده أربع کفّارات إن ولجت الروح الجنین و قلنا بوجوبها علی القاتل نفسه، لاشتراک کلّ منهما مع الاخری فی قتل أربع أنفس و إلّا تلجه الروح فلا کفّاره فیه و إنّما علیهما کفّاره قتل أنفسهما، فعلی کلٍّ کفّارتان. و علی ما قدّمنا حکایته عن التحریر لا فرق بین الولوج و عدمه. فهذا جنای فی الجنایات و خیاره فیه و حسبکم به، فلیکن کلّ جانٍ یده علی فیه.


[وصیّه]

وصیّه اعلم یا بُنیّ أعانک اللّٰه تعالی علی طاعته فإنّها رأس الدین، و إنّما خلق اللّٰه الجنّه لمن أطاعه و لو کان عبداً حبشیّاً، و خلق النار لمن عصاه و لو کان سیّداً قرشیّاً، و إنّما خلق الإنس و الجنّ لیعبدوه.

و وفّقک لفعل الخیر ففاعل الخیر خیر منه، و من یزرع خیراً یحصد رغبه «2» و من یزرع شرّاً یحصد ندامه. و سئل أمیر المؤمنین علیه السلام عن الخیر، فقال: لیس الخیر أن یکثر مالک و ولدک، و لکنّ الخیر أن یکثر علمک و یعظم عملک، و أن تباهی الناس بعباده ربّک، فإن أحسنت حمدت اللّٰه، و إن أسأت استغفرت اللّٰه، و لا خیر فی الدنیا إلّا لرجلین: رجل اقترف ذنوباً فهو یتدارکها بالتوبه، و رجل یسارع فی الخیرات «3». و یجوز 

______________________________

(1) التحریر: ج 5 ص 635.

(2) فی ل و ط: رقبه.

(3) نهج البلاغه (صبحی الصالح): ص 484 قصار الحکم 94.
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أن یرید بالخیر المعروف و الإحسان إلی الغیر. و عنه علیه السلام: الخلق کلّهم عیال اللّٰه فأحبّهم إلیه أنفعهم لعباده «1». و یکون المراد بالطاعه العبادات الّتی لا یتعدّی نفعها إلی الغیر من






الصلاه و الصوم و نحوهما، و علی الأوّل فإمّا المراد بها العبادات و ذکر الخیر ذکر خاصّ بعد العامّ، أو الانقیاد و الاستسلام لقضائه أو لأوامره، و الاستسلام لأوامره ملزوم للامتثال الّذی هو فعل الخیر بذلک المعنی و ملازمته فإنّ الخیر عاده، و أحبّ الأعمال إلی اللّٰه أدومها و إن قلّ و أرشدک إلی ما یحبّه و یرضاه من المعارف و الأعمال.

و بلّغک ما تأمله من الخیر دینیّه و دنیویّه و تتمنّاه، و أسعدک فی الدارین. و حباک فیهما بکلّ ما تقرّ به العین، و مدّ لک فی العمر السعید أی المیمون أو ذی السعاده خلاف الشقاوه، عن النبیّ صلی الله علیه و آله: السعاده کلّ السعاده طول العمر فی طاعه اللّٰه «2» و العیش الرغید أی الواسع، فإنّ ضنک المعیشه یعوق عن کلّ خیر، و یؤدّی إلی کفران النعم، بل کاد الفقر یکون کفراً. و عنه قوله صلی الله علیه و آله: اللّهم أسألک عیشه سویّه «3» و قوله: اللّهمّ إنّی أسألک تعجیل عافیتک «4».

و ختم أعمالک بالصالحات فعنه صلی الله علیه و آله: الأعمال بالخواتیم «5». و عنه صلی الله علیه و آله: من مات علی خیر عمله، فارجوا له خیراً «6».

و رزقک أسباب السعادات فی الدارین و أفاض علیک من عظائم البرکات فی الدین و الدنیا و وقاک اللّٰه أی صانک فی الدارین عن کلّ محذور فی الدین أو النفس أو البدن أو الأهل أو المال أو غیرها و دفع عنک فیهما الشرور إنّی قد لخّصت لک فی هذا الکتاب لبّ فتاوی الأحکام بالإتیان به محذوف الزوائد، فلیس فیه تطویل مملّ و لا إیجاز مخلّ و بیّنت لک

______________________________

(1) عوالی اللآلی: ج 1





ص 372 ح 85.

(2) تاریخ بغداد: ج 6 ص 17.

(3) عوالی اللآلی: ج 1 ص 29 ذیل الحدیث 10.

(4) بحار الأنوار: ج 94 ص 214 ح 11.

(5) بحار الأنوار: ج 100 ص 352 ح 34.

(6) کنز العمّال: ج 15 ص 694 ح 42779.
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فیه قواعد شرائع الإسلام بألفاظ مختصره و عبارات محرّره عن الحشو و الزوائد و التعقید و الانغلاق و أوضحت لک فیه نهج الرشاد إلی الشرائع و طریق السداد أی إصابه الحقّ فیها، و من إصابته التردّدات مع الترجیح، و لا معه و ذلک بعد أن بلغت من العمر الخمسین و دخلت فی عشر الستّین و تسمّیها العرب دقاقه الرقاب و قد حکم سیّد البرایا صلی الله علیه و آله بأنّها مبدأ اعتراک المنایا أی ازدحامها، ففی الشهاب «1» عنه علیه السلام: معترک المنایا ما بین الستّین إلی سبعین. و عنه علیه السلام: أعمار امّتی ما بین الستّین إلی سبعین «2».

فإن حکم اللّٰه تعالی علیّ فیها بأمره و قضی فیها بقدره و أنفذ ما حکم به علی العباد الحاضر منهم و الباد من الموت فإنّی اوصیک نائب مناب الجزاء أی فاعمل بما اوصیک وصیّه کما افترض اللّٰه علیّ من الوصیّه و أمرنی به حین إدراک المنیّه فی کتابه الکریم و سنّه نبیّه صلی الله علیه و آله و الکاف إمّا زائده أو أراد بیان قصور ما یأتی به عمّا افترض علیه، و کذلک ینبغی للعبد أن یری ما یأتی به من الفرائض أو النوافل قاصره و إن بذل فیها مجهوده بملازمه تقوی اللّٰه تعالی، فإنّها السنّه القائمه أی الطریقه الثابته الّتی لا یتطرّق إلیها





نسخ، أو یجب المواظبه علیها فی کلّ حال، لیست کسائر السنن تفعل حیناً دون حین. و لمّا استشعر من لفظه «السنّه» توهّم عدم افتراضها، دفعه بقوله: و الفریضه اللازمه و إنّها الجُنّه الواقیه من الخزی و العذاب فی الدنیا و الآخره، فقد قال تعالی: «وَ لِبٰاسُ التَّقْویٰ ذٰلِکَ خَیْرٌ» «3» و العدّه الباقیه للفوز بالدرجات «فَإِنَّ خَیْرَ الزّٰادِ التَّقْویٰ» «4» و «إِنَّ أَکْرَمَکُمْ عِنْدَ اللّٰهِ أَتْقٰاکُمْ» «5» و أنفع ما أعدّه الإنسان لیوم تشخص فیه الأبصار تبقی متفتّحه من غیر طرف، للأهوال 

______________________________

(1) لم نتحقّق المراد منه، و الروایه نقلها الصدوق فی معانی الأخبار: ص 402 ح 66.

(2) کنز العمّال: ج 15 ص 677 ح 42697.

(3) الأعراف: 26.

________________________________________
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(4) البقره: 197.

(5) الحجرات: 13.
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و تعدم عنه الأنصار و عن أبی جعفر الباقر علیه السلام: کان أمیر المؤمنین علیه السلام یقول: لا یقلّ عمل مع تقوی، و کیف یقلّ ما یتقبّل «1». و عنه علیه السلام: أ یکتفی من ینتحل التشیّع أن یقول بحبّنا أهل البیت، فو اللّٰه ما شیعتنا إلّا من اتّقی اللّٰه و أطاعه «2». و عن الصادق علیه السلام: ما نقل اللّٰه عزّ و جلّ عبداً من ذلّ المعاصی إلی عزّ التقوی إلّا أغناه اللّٰه من غیر مال، و أعزّه من غیر عشیره، و آنسه من غیر بشر «3». و قال علیه السلام للمفضّل





ابن عمر: إنّ قلیل العمل مع التقوی خیر من کثیر بلا تقوی. قال المفضّل: کیف یکون کثیر بلا تقوی؟ قال: نعم مثل الرجل یطعم طعامه و یرفق جیرانه و یوطئ رحله فإذا ارتفع له الباب من الحرام دخل فیه، فهذا العمل بلا تقوی «4». و عن أمیر المؤمنین علیه السلام: لو أنّ السماوات و الأرض کانتا علی عبد رتقاً ثمّ اتّقی اللّٰه، لجعل له منهما مخرجاً «5». و عنه علیه السلام: اعلموا أنّ المتّقین ذهبوا بعاجل الدنیا و آجل الآخره، فشارکوا أهل الدنیا فی دنیاهم و لم یشارکهم أهل الدنیا فی آخرتهم، سکنوا الدنیا بأفضل ما سکنت و أکلوها بأفضل ما اکلت، فحظوا من الدنیا بما حظی به المترفون، و أخذوا منها ما أخذه الجبّارون المتکبّرون، ثمّ انقلبوا عنها بالزاد المبلّغ و المتجر المربح «6».

و علیک باتّباع أوامر اللّٰه تعالی، و فعل ما یرضیه من الطاعات و المبرّات و اجتناب ما یکرهه، و الانزجار عن نواهیه و فی وصیّته صلی الله علیه و آله لأبی ذرّ: و لا تنظر إلی صغر الخطیئه، و انظر إلی من عصیت «7».

و قطع زمانک فی تحصیل الکمالات النفسانیّه و صرف أوقاتک فی اقتناء الفضائل العلمیّه، و الارتقاء عن حضیض النقصان إلی ذروه الکمال، و الارتفاع إلی أوج العرفان عن مهبط الجهّال و فی الوصیّه لأبی ذرّ: و کن 

______________________________

(1) الکافی: ج 2 ص 75 ح 5.

(2) الکافی: ج 2 ص 74 ح 3.

(3) الکافی: ج 2 ص 76 ح 8 و 7.

(4) الکافی: ج 2 ص 76 ح 8 و 7.

(5) نهج البلاغه: ص 188 الخطبه 130.

(6) نهج البلاغه: ص 383 کتاب 27.

(7) البحار 77: 77 ح 3.
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علی عمرک أشحّ منک علی درهمک و دینارک «1». و فیها: لا تنطق فیما لا یعنیک، فإنّک لست منه فی شی ء، فاخزن لسانک کما تخزن رزقک «2» و بذل المعروف فمن بذل معروفه استحقّ الرئاسه، و صنائع المعروف نفی مصارع السوء، و أنّ للجنّه باباً یقال له: المعروف، لا یدخله إلّا أهل المعروف، و إنّ اللّٰه تعالی إذا أدخل أهل الجنّه الجنّه أمر ریحاً عبقه طیّبه فلزقت بأهل المعروف، فلا یمرّ أحد منهم بملأ من أهل الجنّه إلّا وجدوا ریحه، فقالوا: هذا من أهل المعروف و مساعده الإخوان فعن الصادق علیه السلام قال اللّٰه عزّ و جلّ: الخلق عیالی، فأحبّهم إلیّ ألطفهم بهم، و أسعاهم فی حوائجهم «3». و قال: من طاف بهذا البیت طوافاً واحداً کتب اللّٰه عزّ و جلّ له ستّه آلاف حسنه، و محا عنه ستّه آلاف سیّئه، و رفع له ستّه آلاف درجه، حتّی إذا کان عند الملتزم فتح له سبعه أبواب من أبواب الجنّه، قیل: هذا الفضل کلّه فی الطواف؟ قال: نعم و اخبرک بأفضل من ذلک، قضاء حاجه المسلم أفضل من طوافٍ و طوافٍ .. حتّی بلغ عشراً «4» و قال: من قضی لأخیه المؤمن حاجه، قضی اللّٰه عزّ و جلّ له یوم القیامه مائه ألف حاجه، من ذلک أوّلها الجنّه، و من ذلک أن یدخل قرابته و معارفه و إخوانه الجنّه بعد أن لا یکونوا نصّاباً «5». و قال: من لم یهتمّ بامور المسلمین فلیس بمسلم «6». و قال فی قوله «وَ جَعَلَنِی مُبٰارَکاً أَیْنَ مٰا کُنْتُ» «7» أی نفّاعاً.

و مقابله المسی ء بالإحسان فعنه صلی الله علیه و آله: أ





لا اخبرکم بخیر خلائق الدنیا و الآخره: العفو عمّن ظلمک، و تصل من قطعک، و الإحسان إلی من أساء إلیک، و إعطاء من حرمک «8». و عن علیّ بن الحسین علیهما السلام: إذا کان یوم القیامه جمع اللّٰه تبارک و تعالی الأوّلین و الآخرین فی صعید واحد، ثمّ ینادی منادٍ 

______________________________

(1) مکارم الأخلاق: ج 2 ص 364.

(2) مکارم الأخلاق: ج 2 ص 365.

(3) الکافی: ج 2 ص 199 ح 10.

(4) الکافی: ج 2 ص 194 ح 8.

(5) الکافی: ج 2 ص 193 ح 1.

(6) الکافی: ج 2 ص 164 ح 4.

(7) مریم: 31.

(8) الکافی: ج 2 ص 107 ح 1.
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أین أهل الفضل؟ فیقوم عنق من الناس، فیلقاهم الملائکه فیقولون: و ما کان فضلکم؟ فیقولون: کنّا نصل من قطعنا، و نعطی من حرمنا، و نعفو عمّن ظلمنا، فیقال لهم: صدقتم ادخلوا الجنّه «1». و عن ابنه أبی جعفر الباقر علیه السلام: ثلاث لا یزید اللّٰه بهنّ المرء المسلم إلّا عزّاً: الصفح عمّن ظلمه، و إعطاء من حرمه، و الصله لمن قطعه «2».

و مقابله المحسن بالامتنان فعن الصادق علیه السلام: لعن اللّٰه قاطعی سبل المعروف، قیل: و ما قاطعوا سبل المعروف؟ قال: الرجل یصنع إلیه المعروف فیکفره، فیمتنع صاحبه من أن یصنع ذلک إلی غیره «3».

و إیّاک و مصاحبه الأرذال و معاشره الجهّال، فإنّها تفید خلقاً ذمیماً، و ملکه ردیئه فعنه صلی الله علیه و آله: ثلاثه مجالستهم تمیت القلوب: الجلوس مع الأنذال، و الحدیث مع النساء، و الجلوس مع الأغنیاء «4» و عن عیسی علیه السلام قال: إنّ صاحب الشرّ یعدی، و قرین السوء یردی، فانظر





من تقارن «5». و عن الصادق علیه السلام: إن کنت تحبّ أن تستتبّ لک النعمه و تکمل لک المروءه و تصلح لک المعیشه، فلا تشارک العبید و السفله فی أمرک، فإنّک إن ائتمنتهم خانوک، و إن حدّثوک کذبوک، و إن نکبت خذلوک، و إن وعدوک أخلفوک «6» بل علیک بملازمه العلماء و مجالسه الفضلاء، فإنّها تفید استعداداً تامّاً لتحصیل الکمالات و تثمر لک «7» ملکه راسخه لاستنباط المجهولات فعنه صلی الله علیه و آله: مجالسه أهل الدین شرف الدنیا و الآخره «8». و فی وصیّته لأبی ذرّ: المتّقون ساده و الفقهاء قاده، و مجالستهم زیاده «9». و عن أبی الحسن موسی علیه السلام: محادثه العالم علی المزابل خیر من محادثه 

______________________________

(1) المصدر السابق: ح 4.

(2) الکافی: ج 2 ص 108 ح 10.

(3) الکافی: ج 4 ص 33 ح 1.

(4) الکافی: ج 2 ص 641 ح 8.

(5) الکافی: ج 2 ص 640 ح 4.

(6) الکافی: ج 2 ص 640 ح 5.

(7) فی نسخه من القواعد: ذلک.

(8) ثواب الأعمال: ص 160 ح 1.

(9) مکارم الاخلاق: ج 2 ص 365.
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الجاهل علی الزرابی «1».

و لیکن یومک خیراً من أمسک فالمغبون من اعتدل یوماه.

و علیک بالصبر علی الطاعات و النوائب و عن المعاصی، فعنه صلی الله علیه و آله: الصبر نصف الإیمان «2». و عن أمیر المؤمنین علیه السلام: الصبر ثلاثه: صبر علی المصیبه، و صبر علی الطاعه، و صبر عن المعصیه، فمن صبر علی المصیبه حتی یردّها بحسن عزائه کتب اللّٰه له ثلاثمائه درجه ما بین الدرجه إلی الدرجه کما بین تخوم الأرض إلی العرش، و من صبر عن





المعصیه کتب اللّٰه له ستّمائه درجه ما بین الدرجه إلی الدرجه کما بین تخوم الأرضین إلی العرش، و من صبر علی الطاعه کتب اللّٰه له تسعمائه درجه ما بین الدرجه إلی الدرجه کما بین تُخوم الأرض إلی العرش «3» و التوکّل «ف مَنْ یَتَوَکَّلْ عَلَی اللّٰهِ فَهُوَ حَسْبُهُ» «4». و عنه علیه السلام: من سرّه أن یکون أقوی الناس فلیتوکّل علی اللّٰه، و من سرّه أن یکون أکرم الناس فلیتق اللّٰه، و من سرّه أن یکون أغنی الناس فلیکن بما فی ید اللّٰه أوثق منه بما فی یدیه «5».

و الرضا بقضائه، فقیل أوّل شی ء کتب اللّٰه فی اللوح المحفوظ: إنّی أنا اللّٰه لا إله إلّا أنا، و محمّد رسولی، من استسلم لقضائی و صبر علی بلائی و شکر لنعمائی کتبته صدّیقاً و بعثته مع الصدّیقین، و من لم یستسلم لقضائی و لم یصبر علی بلائی و لم یشکر لنعمائی فلیتّخذ إلهاً سوای «6». و عن داود علیه السلام: أنّه قال لابنه سلیمان صلوات اللّٰه علیهما: یابنیّ إنّما یستدلّ علی تقوی اللّٰه الرجل بثلاث: حسن التوکّل فیما لم ینل، و حسن الرضا فیما قد نال، و حسن الصبر فیما قد فات «7».

______________________________

(1) الکافی: ج 1 ص 39 ح 2.

(2) مسکّن الفؤاد: 47.

(3) الکافی: ج 2 ص 91 ح 15.

(4) الطلاق: 3.

(5) مشکاه الأنوار: ص 18.

(6) إتحاف الساده المتّقین: ج 9 ص 652.

(7) لم نقف علیه.
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و حاسب نفسک فی کلّ یوم و لیله ففی الوصیّه لأبی ذرّ: لا یکون الرجل من المتّقین حتّی یحاسب نفسه أشدّ من محاسبه الشریک لشریکه، فیعلم من أین مطعمه و من أین





مشربه و من أین ملبسه، أمن حلّ أو من حرام «1». و فیها: حاسب نفسک قبل أن تحاسب، فإنّه أهون لحسابک غداً، وزن نفسک قبل أن توزن، و تجهّز للعرض الأکبر یوم تعرض لا تخفی منک خافیه «2».

و أکثر من الاستغفار لربّک فعنه صلی الله علیه و آله: خیر الدعاء الاستغفار «3». و عنه: الاستغفار و قول لا إله إلّا اللّٰه خیر العباده «4». و کان صلی الله علیه و آله یستغفر کلّ غداه یوم سبعین مرّه «5» و کان لا یقوم من مجلس و إن خفّ حتّی یستغفر اللّٰه عز و جل خمسا و عشرین مرّه «6». و عن الصادق علیه السلام: إذا أکثر العبد من الاستغفار رفعت صحیفته و هی تتلألأ «7».

و اتّق دعاء المظلوم فعنه صلی الله علیه و آله دعوه المظلوم مستجابه و إن کان فاجراً ففجوره علی نفسه «8». و عنه: ثلاث دعوات مستجابات لا شکّ فیهنّ: دعوه المظلوم، و دعوه المسافر، و دعوه الوالد علی ولده «9». و عنه صلی الله علیه و آله إیّاکم و دعوه المظلوم، فإنّها ترفع فوق السحاب حتّی ینظر اللّٰه عزّ و جلّ إلیها، فیقول: ارفعوها حتّی أستجیب له. و إیّاکم و دعوه الوالد، فإنّها أحدّ من السیف «10». و عنه صلی الله علیه و آله: أربعه لا تردّ لهم دعوه حتّی یفتح لهم أبواب السماء و یصیر إلی العرش: الوالد لولده، و المظلوم علی من ظلمه، و المعتمر حتّی یرجع، و الصائم حتّی یفطر «11». و عن الصادق علیه السلام: اتّقوا الظلم، فإنّ دعوه المظلوم تصعد إلی السماء «12». و عن أبیه علیه السلام خمس دعوات لا یحجبن عن الربّ تبارک و تعالی:





دعوه الإمام المقسط، و دعوه 

______________________________

(1) مکارم الأخلاق: ج 2 ص 375.

(2) مکارم الأخلاق: ج 2 ص 371.

(3) الکافی: ج 2 ص 504 ح 1.

(4) الکافی: ج 2 ص 505 ح 6.

(5) الکافی: ج 2 ص 504 ح 5.

(6) الکافی: ج 2 ص 505 ح 4.

(7) الکافی: ج 2 ص 504 ح 2.

(8) أمالی الشیخ الطوسی: ج 1 ص 317.

(9) بحار الأنوار: ج 74 ص 84 ح 94.

(10) الکافی: ج 2 ص 509 ح 3.

(11) الکافی: ج 2 ص 510 ح 6.

(12) الکافی: ج 2 ص 509 ح 4.
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المظلوم یقول اللّٰه عزّ و جلّ: لأنتقمنّ لک و لو بعد حین، و دعوه الولد الصالح لوالدیه، و دعوه الوالد الصالح لولده، و دعوه المؤمن لأخیه بظهر الغیب «1» خصوصاً الیتامی و العجائز، فإنّ اللّٰه تعالی لا یسامح بکسر کسیر. و عنه صلی الله علیه و آله: إنّ الیتیم إذا ضرب اهتزّ عرش الرحمن لبکائه، فیقول اللّٰه: یا ملائکتی من أبکی الّذی غیّبت أباه فی التراب؟ و هو تعالی أعلم به، فیقول الملائکه: ربّنا لا علم لنا، قال اللّٰه: فإنّی اشهدکم أنّ من أرضاه فإنّی ارضیه من عندی یوم القیامه «2». و عنه علیه السلام: من أرقّ للُانثی کان کمن بکی من خشیه اللّٰه غفر اللّٰه له، و من فرّج عن انثی فرّجه اللّٰه یوم الفزع الأکبر.

و علیک بصلاه اللیل، فإنّ رسول اللّٰه صلی الله علیه و آله حثّ علیها و ندب إلیها و قال: من ختم له بقیام اللیل ثمّ مات فله الجنّه «3». و عن الصادق علیه السلام: شرف المؤمن صلاه اللیل «4». و عنه





علیه السلام: علیکم بصلاه اللیل، فإنّها سنّه نبیّکم، و دأب الصالحین قبلکم، و مطرده الداء عن أجسادکم «5». و عنه: أنّ الثمانیه رکعات یصلّیها العبد آخر اللیل زینه الآخره «6». و عنه: صلاه اللیل یحسّن الوجه، و یحسّن الخلق، و یطیّب الریح، و تدرّ الرزق، و تقضی الدین، و تذهب بالهمّ، و تجلو البصر «7». و عنه علیه السلام: صلاه المؤمن باللیل تذهب بما عمل من ذنب بالنهار «8». و عنه علیه السلام: أنّ البیوت الّتی تصلّی فیها باللیل بتلاوه القرآن تضی ء لأهل السماء کما تضی ء نجوم السماء لأهل الأرض «9».

و علیک بصله الرحم، فإنّها تزید فی العمر کما تظافرت به الأخبار، عنه صلی الله علیه و آله: من سرّه النَساء فی الأجل و الزیاده فی الرزق فلیصل رحمه «10». و عن 

______________________________

(1) الکافی: ج 2 ص 509 ح 2.

(2) ثواب الأعمال: ص 237.

(3) وسائل الشیعه: ج 5 ص 274 ب 39 من أبواب بقیّه الصلوات المندوبه ح 24.

(4) وسائل الشیعه: ج 5: ص 268 ح 2.

(5) المصدر السابق: ص 271 ح 10.

(6) المصدر السابق: ح 12.

(7) ثواب الأعمال: ص 64 ح 8.

(8) وسائل الشیعه: ج 5 ص 269 ب 39 من أبواب بقیّه الصلوات المندوبه ح 4.

(9) المصدر السابق: ص 277 ح 38.

(10) الکافی: ج 2 ص 152 ح 16.
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الصادق علیه السلام: ما نعلم شیئاً یزید فی العمر إلّا صله الرحم، حتّی أنّ الرجل یکون أجله ثلاث سنین فیکون وصولًا للرحم فیزید اللّٰه فی عمره ثلاثین سنه فیجعلها ثلاثاً و ثلاثین سنه، و یکون أجله ثلاثاً و ثلاثین سنه فیکون قاطعاً للرحم فینقصه اللّٰه





ثلاثین سنه و یجعل إلی ثلاث سنین «1». و قال تعالی: «وَ اتَّقُوا اللّٰهَ الَّذِی تَسٰائَلُونَ بِهِ وَ الْأَرْحٰامَ إِنَّ اللّٰهَ کٰانَ عَلَیْکُمْ رَقِیباً «2». و عنه صلی الله علیه و آله: اوصی الشاهد من امّتی و الغائب منهم و من فی أصلاب الرجال و أرحام النساء إلی یوم القیامه أن یصل الرحم و لو کانت منه علی مسیره سنه، فإنّ ذلک من الدین «3». و عنه صلی الله علیه و آله: حافّتا الصراط یوم القیامه الرحم و الأمانه، فإذا مرَّ الوصول للرحم المؤدّی للأمانه نفذ إلی الجنّه، و إذا مرَّ الخائن للأمانه القطوع للرحم لم ینفعه معهما عمل و تکفّأ به الصراط فی النار «4». و عن الصادقین علیهما السلام: أنّ الرحم معلّقه بالعرش یقول: اللّهمّ صل من وصلنی، و اقطع من قطعنی «5». و عن أمیر المؤمنین علیه السلام: صلوا أرحامکم و لو بالسلام «6».

و علیک بحسن الخلق، فإنّ رسول اللّٰه صلی الله علیه و آله قال: إنّکم لن تسعوا الناس بأموالکم فسعوهم بأخلاقکم «7» و قال: ما یوضع فی میزان امرئ یوم القیامه أفضل من حسن الخلق «8». و قال: لا حسب کحسن الخلق «9». و قال: أکثر ما تلج به امّتی الجنّه تقوی اللّٰه و حسن الخلق «10». و قال: إنّ صاحب الخلق الحسن له مثل أجر الصائم القائم «11». و قال: أفاضلکم أحسنکم أخلاقاً، الموطؤون أکتافاً، الّذین 

______________________________

(1) الکافی: ج 2 ص 152 ح 17.

(2) النساء: 1.

(3) الکافی: ج 2 ص 151 ح 5.

(4) الکافی: ج 2 ص 152 ح 11.

(5) الکافی: ج 2 ص 151 ح 10.

(6) تحف العقول: ص 103.

(7) وسائل الشیعه: ج 8 ص 513 ب 107





من أبواب أحکام العشره ح 8.

(8) وسائل الشیعه: ج 8 ص 505 ب 104 من أبواب أحکام العشره ح 13.

(9) تحف العقول: ص 10.

(10) وسائل الشیعه: ج 8 ص 504 ب 104 من أبواب أحکام العشره ح 8.

(11) المصدر السابق: ح 3.
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یألفون و یؤلفون و توطأ رحالهم «1». و سئل بعضهم عن حسن الخلق، فقال: أدناه احتمال الأذی، و ترک المکافأه، و الرحمه للظالم، و الاستغفار له و الشفقه علیه «2». و سئل آخر، فقال: عشره أشیاء: قلّه الخلاف، و حسن الإنصاف، و ترک طلب العثرات، و تحسین ما یبدو من السیّئات، و التماس المعذره، و احتمال الأذی، و الرجوع باللائمه علی نفسه، و التفرّد بمعرفه عیوب نفسه دون غیره، و طلاقه الوجه للصغیر و الکبیر، و لطف الکلام لمن دونه و فوقه «3».

و علیک بصله الذرّیه العلویّه، فإنّ اللّٰه تعالی قد أکّد الوصیّه فیهم، و جعل مودّتهم أجر الرساله و الإرشاد، فقال تعالی: «قُلْ لٰا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلَّا الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبیٰ» «4» لإطباق الأخبار من الخاصّه و العامّه و مفسّری الخاصّه و أکثر العامّه علی إراده قربی النبیّ صلی الله علیه و آله. و ظاهره العموم و إن کان الأکثر علی الاختصاص بالأئمّه صلوات اللّٰه علیهم.

و قال رسول اللّٰه صلی الله علیه و آله: إنّی شافع یوم القیامه لأربعه أصناف و لو جاؤوا بذنوب أهل الدنیا: رجل نصر ذرّیتی، و رجل بذل ماله لذرّیتی عند المضیق، و رجل أحبّ ذرّیتی باللسان و القلب، و رجل سعی فی حوائج ذرّیتی إذا طردوا أو شردوا «5» یحتمل الظرف تعلّقه بالجمل کلّها و اختصاصه بالأخیره. و





قال صلی الله علیه و آله: من صنع إلی أحد من أهل بیتی یداً کافیته به یوم القیامه «6».

و قال الصادق علیه السلام: إذا کان یوم القیامه نادی منادٍ: أیّها الخلائق أنصتوا فإنّ محمّداً صلی الله علیه و آله یکلّمکم، فینصت الخلائق، فیقوم النبیّ صلی الله علیه و آله فیقول: یا

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 8 ص 510 ب 105 من أبواب أحکام العشره ح 1.

(2) تنبیه الخواطر (مجموعه ورّام): ج 1 ص 99.

(3) المصدر السابق.

(4) الشوری: 23.

(5) وسائل الشیعه: ج 11 ص 556 ب 17 من أبواب فعل المعروف ح 2.

(6) وسائل الشیعه: ج 11 ص 556 ب 17 من أبواب فعل المعروف ح 1.
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معشر الخلائق من کانت له عندی ید أی نعمه أو منّه أی إحسان أو معروف أی صنیع جمیل لا ینکر فلیقم حتّی اکافیه، فیقولون: بآبائنا و امّهاتنا! و أیّ ید و أیّ منّه و أیّ معروف لنا عندک؟ بل الید و المنّه و المعروف للّٰه و لرسوله علی جمیع الخلائق، فیقول: بلی من آوی أحداً من أهل بیتی أو برّهم أو کساهم من عری أو أشبع جائعهم فلیقم حتّی اکافیه، فیقوم اناس قد فعلوا ذلک، فیأتی النداء من عند اللّٰه تعالی: «یا محمّد یا حبیبی، قد جعلت مکافأتهم إلیک، فأسکنهم من الجنّه حیث شئت» فیسکنهم فی الوسیله حیث لا یحجبون عن محمّد و أهل بیته صلوات اللّٰه علیهم أجمعین «1».

فقد روی: أنّ فی الجنّه لؤلؤتین: إحداهما بیضاء، و الاخری صفراء، فی کلّ منهما سبعون ألف غرفه، فالبیضاء هی الوسیله و هی لمحمّد و أهل بیته، و الصفراء لإبراهیم و أهل بیته





«2». و فی خبر آخر عنه صلی الله علیه و آله: هی درجتی فی الجنّه، و هی ألف مرقاه، ما بین المرقاه إلی المرقاه حضر الفرس الجواد شهراً، و هی ما بین مرقاه جوهر إلی مرقاه زبرجد إلی مرقاه یا قوت إلی مرقاه ذهب إلی مرقاه فضّه «3».

و علیک بتعظیم الفقهاء و تکرمه العلماء، فإنّ رسول اللّٰه صلی الله علیه و آله قال: إنّهم ورثه الأنبیاء «4» و فضّل مدادَهم علی دماء الشهداء «5». و نومَهم علی عباده غیرهم «6». و قال: فضل العالم علی العابد کفضلی علی أدناکم «7» و روی: کفضل القمر لیله البدر علی سائر الکواکب «8». و قال: بین العالم و العابد مائه درجه، بین کلّ 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ج 11 ص 556 ب 17 من أبواب فعل المعروف ح 3، نقله باختلاف یسیر.

(2) تفسیر فرات الکوفی: ص 170.

(3) معانی الأخبار: ص 116 ح 1.

(4) الکافی: ج 1 ص 34 ح 1.

(5) الحکم الزاهره: ص 26 ح 87.

(6) من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 367 باب النوادر.

(7) مجمع البیان: ج 9 ص 253.

(8) الکافی: ج 1 ص 34 ح 1، تفسیر جوامع الجامع: ص 485.
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درجتین حضر الجواد المضمر سبعین سنه «1». و قال: من أکرم فقیهاً مسلماً لقی اللّٰه تعالی یوم القیامه و هو عنه راضٍ، و من أهان فقیهاً مسلماً لقی اللّٰه تعالی یوم القیامه و هو علیه غضبان «2».

و جعل النظر إلی وجه العالم عباده «3» عن الصادق علیه السلام: هو العالم الّذی إذا نظرت إلیه ذکّرک الآخره، و من کان علی خلاف ذلک فالنظر إلیه فتنه «4»





و النظر إلی باب العالم عباده و النظران یحتملان التقیید بما إذا کان نظر ودّ و محبّه و تلذّذ بما له من الفضل و الشرف، و تذکّر للآخره و أهلها، و تطلّب للتعلّم منه و التأسّی به. و یحتملان العموم لما إذا کان لاهیاً و مجالسه العالم عباده و قال علیه السلام: من زار عالماً فکأنّما زارنی، و من صافح عالماً فکأنّما صافحنی، و من جالس عالماً فکأنّما جالسنی، و من جالسنی فی الدنیا أجلسه اللّٰه معی یوم القیامه فی الجنّه «5». و فی وصیّه أمیر المؤمنین علیه السلام لابنه الحسن علیه السلام: یابنیّ جالس العلماء، فإنّک إن أصبت حمدوک، و إن جهلت علّموک، و إن أخطأت لم یعنّفوک، و لا تجالس السفهاء فإنّهم خلاف ذلک «6». و فی وصایا لقمان: جالس العلماء، و زاحمهم برکبتیک، فإنّ اللّٰه یحیی القلوب بنور الحکمه کما یحیی الأرض بوابل السماء «7».

و علیک بکثره الاجتهاد فی ازدیاد العلم و التفقّه فی الدین فما ازداد الإنسان علماً إلّا ازداد شرفاً و کرماً، فإنّ اللّٰه تعالی قال لنبیّه صلی الله علیه و آله: «وَ قُلْ رَبِّ زِدْنِی عِلْماً» «8». و عنه صلی الله علیه و آله: أفضلکم أفضلکم معرفه «9». و عنه صلی الله علیه و آله: منهومان 

______________________________

(1) تفسیر جوامع الجامع: ذیل الآیه 17 من سوره المجادله.

(2) عوالی اللآلی: ج 1 ص 359 ح 31.

(3) وسائل الشیعه: ج 8 ص 621 ب 166 من أبواب أحکام العشره ح 1.

(4) تنبیه الخواطر (مجموعه ورّام): ج 1 ص 84.

(5) تنزیه الشریعه لابن مراق: ج 1 ص 272.

(6) لم نعثر علی مأخذه.

(7) روضه الواعظین: ص 11.

(8) طه: 114.

(9) بحار الأنوار: ج 3 ص





14 ح 38.
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لا یشبعان: طالب علم، و طالب دنیا «1».

فإنّ أمیر المؤمنین علیه السلام قال لولده الحسن علیه السلام: و تفقّه فی الدین «2». و لمحمّد بن الحنفیّه تفقّه فی الدین، فإنّ الفقهاء ورثه الأنبیاء «3» و إنّ طالب العلم یستغفر له من فی السموات و من فی الأرض، حتّی الطیر فی جوّ السماء، و الحوت فی البحر، و إنّ الملائکه لتضع أجنحتها لطالب العلم رضاً به «4». قیل: کنّا نمشی فی أزقّه البصره إلی باب بعض المحدّثین فأسرعنا فی المشی و کان معنا رجل ماجن، فقال: ارفعوا أرجلکم عن أجنحه الملائکه کالمستهزئ، فما زال عن مکانه حتّی جفّت رجلاه. و قیل: إنّ خلیعاً لما سمع الحدیث جعل فی رجلیه مسمارین من حدید، و قال: ارید أن أطأ أجنحه الملائکه، فأصابته الآکله فی رجلیه. و قیل: فشلّت رجلاه و سائر أعضائه.

و إیّاک و کتمان العلم و منعه عن المستحقّین لبذله، فإنّ اللّٰه تعالی یقول: إِنَّ الَّذِینَ یَکْتُمُونَ مٰا أَنْزَلْنٰا مِنَ الْبَیِّنٰاتِ وَ الْهُدیٰ مِنْ بَعْدِ مٰا بَیَّنّٰاهُ لِلنّٰاسِ فِی الْکِتٰابِ أُولٰئِکَ یَلْعَنُهُمُ اللّٰهُ وَ یَلْعَنُهُمُ اللّٰاعِنُونَ «5» أی الملائکه و الناس، أو دوابّ الأرض و هو امها، أو کلّ شی ء سوی الثقلین، أو کلّ من یلعن أحداً إذا لم یستحقّه أحد منهما.

و قال رسول اللّٰه صلی الله علیه و آله: إذا ظهرت البدع فی امّتی فلیظهر العالم علمه، فمن لم یفعل مع الإمکان فعلیه لعنه اللّٰه «6». و فی وصیّه أبی ذرّ: شرّ الناس عند اللّٰه جلّ ثناؤه یوم القیامه عالم لا ینتفع بعلمه «7». و عنه صلی الله علیه و آله: أ لا اخبرکم





بأجود الأجواد؟ قالوا: بلی یا رسول اللّٰه، قال: اللّٰه أجود الأجواد، و أنا أجود ولد 

______________________________

(1) الکافی: ج 1 ص 46 ح 1.

(2) نهج البلاغه: ص 393 الکتاب 31.

(3) عوالی اللآلی: ج 4 ص 60 ح 5.

(4) أمالی الصدوق: ص 58 ح 9.

(5) البقره: 159.

(6) وسائل الشیعه: ج 11 ص 510 ب 40 من أبواب الأمر و النهی ح 1.

(7) أعلام الدین: ص 190.
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آدم، و أجودکم من بعدی رجل علم علماً فنشره یُبعث یوم القیامه امّه وحده، و رجل جاد بنفسه فی سبیل اللّٰه حتّی قتل «1».

و قال صلی الله علیه و آله: لا تؤتوا الحکمه غیر أهلها فتظلموها، و لا تمنعوها أهلها فتظلموهم «2». و عن أمیر المؤمنین علیه السلام: أنّ العالم الکاتم علمه یبعث أنتن أهل القیامه ریحاً، یلعنه کلّ دابّه حتّی دوابّ الأرض الصغار «3». و عنه علیه السلام: من کان من شیعتنا عالماً بشریعتنا، فأخرج ضعفاء شیعتنا من ظلمه جهلهم إلی نور العلم الّذی حبوناه جاء یوم القیامه علی رأسه تاج من نور یضی ء لأهل تلک العرصات، و حلّه لا یقوّم لأقلّ سلک منها الدنیا بحذافیرها. ثمّ ینادی منادٍ: هذا عالم من بعض تلامذه آل محمّد، أ لا فمن أخرجه فی الدنیا من حیره جهله فلیتشبّث بنوره، لیخرجه من حیره ظلمه هذه العرصات إلی نزهه الجنان، فیخرج کلّ من کان علّمه فی الدنیا خیراً، و فتح عن قلبه قفلًا، أو أوضح له عن شبهه «4».

و حضرت امرأه فاطمه الصدّیقه علیها السلام فسألتها عن مسأله، فأجابتها، ثمّ ثنّت و ثلّثت إلی أن عشّرت ثمّ استحیت، فقالت: لا أشقّ علیک یا بنت رسول





اللّٰه. فقالت علیها السلام: هاتی و سلی عمّا بدا لک، أ رأیت من الّذی یصعد یوماً إلی سطح بحمل ثقیل، و کراؤه مائه ألف دینار، أ یثقل علیه؟ فقالت: لا، فقالت: اکتریت أنا لکلّ مسأله بأکثر من مل ء ما بین الثری إلی العرش لؤلؤاً فأحری أن لا یثقل علیّ، سمعت أبی صلی الله علیه و آله یقول: إنّ علماء شیعتنا یحشرون، فیخلع علیهم من خلع الکرامات علی قدر کثره علومهم و جدّهم فی إرشاد عباد اللّٰه، حتّی یخلع علی الواحد منهم ألف ألف خلعه من نور. ثمّ ینادی منادی ربّنا عزّ و جلّ: أیّها الکافلون لأیتام آل محمّد، الناعشون لهم عند انقطاعهم عن آبائهم الّذین هم أئمّتهم، هؤلاء تلامذتکم 

______________________________

(1) کنز العمّال: ج 10 ص 151 ح 28771.

(2) أعلام الدین: ص 336، و فیه: لا تعطوا.

(3) وسائل الشیعه: ج 11 ص 510 ب 40 من أبواب الأمر و النهی ح 2.

(4) التفسیر المنسوب إلی الإمام العسکری علیه السلام: ص 339 ح 215.
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و الأیتام الّذین کفلتموهم و نعشتموهم فاخلعوا علیهم خلع العلوم فی الدنیا. فیخلعون علی کلّ واحد من اولئک الأیتام علی قدر ما اخذ عنه من العلوم حتّی أنّ فیهم لمن یخلع علیه مائه ألف حلّه، و کذلک یخلع هؤلاء الأیتام علی من تعلّم منهم. ثمّ إنّ اللّٰه تعالی یقول: أعیدوا علی هؤلاء العلماء الکافلین للأیتام حتّی تتمّوا لهم خلعهم و تضعفوها، فیتمّ لهم ما کان لهم قبل أن یخلعوا علیهم، و یضاعف لهم، و کذلک مرتبتهم ممّن خلع علیهم علی مرتبتهم. قالت علیها السلام: یا أمه اللّٰه إنّ سلکاً من تلک الخلع لأفضل ممّا





طلعت علیه الشمس ألف ألف مرّه، و ما فضل ما طلعت علیه الشمس فإنّه مشوب بالتنغیص و الکدر «1».

و علیک بتلاوه الکتاب العزیز فإنّه هدیً من الضلاله، و تبیان من العمی، و استقاله من العثره، و نور من الظلمه، و ضیاء من الأحداث، و عصمه من الهلکه، و رشد من الغوایه، و بیان من الفتن، و بلاغ من الدنیا إلی الآخره، و فیه کمال الدین، و شفاء ما فی الصدور «2». و عنه صلی الله علیه و آله: أفضل العباده قراءه القرآن «3» و عنه: القرآن غنی لا غنی دونه و لا فقر بعده «4». و عنه صلی الله علیه و آله: إنّ هذا القرآن حبل اللّٰه، و هو النور المبین، و الشفاء النافع، عصمه لمن تمسّک به، و نجاه لمن تبعه، لا یعوجّ فیقوم، و لا یزیغ فیستعتب، و لا یخلق عن کثره الردّ، فاتلوه فإنّ اللّٰه یأجرکم علی تلاوته بکلّ حرف عشر حسنات. أما إنّی لا أقول «الم»* عشر، و لکن أقول: «الف» عشر و «لام» عشر و «میم» عشر «5».

و التفکّر فی معانیه فعنه صلی الله علیه و آله: و هو کتاب فیه تفصیل و بیان و تحصیل، و هو الفصل لیس بالهزل، و له ظهر و بطن، فظاهره حکم، و باطنه علم، ظاهره أنیق، و باطنه عمیق، له نجوم و علی نجومه نجوم، لا تحصی عجائبه، و لا تبلی غرائبه، [فیه] مصابیح الهدی، و منار الحکمه، و دلیل علی المعرفه لمن عرف الصفه، فلیجل جال بصره و لیبلغ الصفه نظره ینج من عطب،

______________________________

(1) التفسیر المنسوب للامام العسکری: ص 340 ح 216.

(2) الکافی: ج 2 ص 601.

(3) الوسائل: ج ص 168، الباب





1 من أبواب قراءه القرآن ح 11.

(4) جامع الأخبار: ص 114 ح 199.

(5) جامع الأخبار: ص 114 ح 200.
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و یتخلّص من نشب، فإنّ التفکّر حیاه قلب البصیر، کما یمشی المستنیر فی الظلمات بالنور، فعلیکم بحسن التخلّص و قلّه التربّص «1» و امتثال أوامره و نواهیه فإنّ من لم یمتثلها کان مستخفّاً به نابذاً له وراء ظهره و تتّبع الأخبار النبویّه و الآثار المحمّدیّه، و البحث عن معانیها و استقصاء النظر فیها فمنها تعلّم اصول الدین و فروعه، و فیها تفصیل جمل القرآن و تفسیر معضلاته، و تبیین متشابهه و مبهماته، و بیان الناسخ و المنسوخ.

و قد وضعت لک کتباً متعدّده فی ذلک کلّه أی فی الفقه، و هو یشمل الکلام و القرآن و الحدیث، و کتبه فی کلّ من ذلک معروفه هذا ما یرجع إلیک من الوصایا.

و أمّا ما یرجع إلیّ و یعود نفعه علیّ أوّلًا و إن استلزم انتفاعه به أضعاف ذلک فأن تتعهّدنی بالترحّم فی بعض الأوقات، و أن تهدی إلیّ ثواب بعض الطاعات فإذا مات الإنسان انقطع عمله إلّا من ثلاث: صدقه جاریه أو علم ینتفع به، أو ولد صالح یدعو له. و قال الصادق علیه السلام لامرأه توفّیت ابنتها: لا، علیک بالدعاء، فإنّه یدخل علیها کما یدخل البیت الهدیّه «2».

و لا تقلّل من ذکری بین الناس فینسبک أهل الوفاء إلی الغدر، و لا تکثر من ذکری افتخاراً أو جزعاً أو استغاثه أو استدلالًا بقوله «3» علی المسائل فینسبک أهل الحزم «4» إلی العجز عن الأحساب أو الصبر أو فی المسائل بل اذکرنی فی خلواتک و عقیب صلواتک فإنّها مظانّ استجابه الدعاء.

و





اقض ما علیّ من الدیون الواجبه و التعهّدات اللازمه فعنه صلی الله علیه و آله: نفس المؤمن معلّقه بدینه حتّی یقضی عنه «5».

______________________________

(1) الکافی: ج 2 ص 599.

(2) الوسائل 8: 140، الباب 25 من أبواب النیابه فی الحجّ ح 8.

(3) کذا، و الظاهر: بقولی.

(4) فی القواعد: العزم.

(5) علل الشرائع: ص 528 ح 5 و فیه (لا تزال نفس المؤمن معلّقه ما کان علیه الدین).
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وزر قبری بقدر الإمکان فعنهم علیهم السلام: إنّ المیّت یستأنس بزائره، و یستوحش إذا رجع. و فیه للزائر من الأجر ما وردت الأخبار «1» خصوصاً فی زیاره الأبوین و اقرأ علیه شیئاً من القرآن فإنّه سکن للمیّت، و انس له، و یبلغ إلیه ثوابه، و یستدفع به عنه الشدّه و العذاب. و عن فاطمه علیها السلام: أنّها أوصت أمیر المؤمنین علیه السلام فقالت: إذا أنا متّ فتولّ أنت غسلی، و جهّزنی، و صلّ علیّ، و أنزلنی قبری، و الحدنی، و سوّ التراب علیّ، و اجلس عند رأسی قباله وجهی، و أکثر من تلاوه القرآن و الدعاء، فإنّها ساعه یحتاج المیّت فیها إلی انس الأحیاء «2».

و کلّ کتاب صنّفته و حکم اللّٰه تعالی بأمره قبل إتمامه فأکمله و أصلح فیما کتبته ما تجده من الخلل و النقصان بالتغییر إن احتاج إلیه، و إلّا فبالإیضاح و التفسیر و الخطأ و النسیان.

هذه وصیّتی إلیک و اللّٰه خلیفتی علیک. و السلام علیک و رحمه اللّٰه و برکاته.

و وصیّتی إلی علماء الدین و إخوانی المجتهدین أن لا ینطقوا فی الفقه و مسائله و لا یتعرّضوا لدقائقه و جلائله إلّا بعد إتقان العربیّه بأقسامها و استقراء فنون ما





تنطق به العرب أو تکتبه بأقلامها، و تتّبعٍ بلیغ فی کلّ مسأله لأقوال الأصحاب و مدارکها و ما أدّتهم إلیه آراؤهم فی معارکها من مسالکها، و لا ینسبوا إلی أحد منهم قولًا إلّا بعد وجدانه فی کتابه أو سماع منه شفاهاً فی خطابه، و لا یتّکلوا علی نقل النقله بلا کلّ تعویل علیه و إن کانوا کلمه، فالسهو و الغفله و الخطأ لوازم عادیّه للناس، و اختلاف النسخ واضح لیس به التباس، و لا یعتمدوا فی الأخبار إلّا أخذها من الاصول، و لا یعوّلوا ما استطاعوا علی ما عنها من النقول حتّی إذا وجدوا فی التهذیب عن محمّد بن یعقوب مثلًا خبراً فلا یقتصروا علیه بل لیجیلوا له فی الکافی نظراً، فربما طغی فیه القلم أو زلّ فعنّ خلاف فی المتن أو السند جلّ 

______________________________

(1) وسائل الشیعه: ب 54 فی استحباب زیاره القبور و طلب الحوائج عند قبر الأبوین ج 2 ص 878.

(2) البحار: ج 82 ص 27 ح 13.
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أو قلّ. و لقد رأیت جماعه من الأصحاب أخلدوا إلی أخبار وجدُوها فیه أو فی غیره کما وجدوها و أسندوا إلیها آراءهم من غیر أن ینتقدوها «1» و یظهر عند الرجوع إلی الکافی أو غیره أنّ الأقلام أسقطت منها ألفاظاً أو صحّفتها و أزالت کلمه أو کَلِماً عن مواضعها و حرّفتها، و ما هو إلّا تقصیر بالغ و زیغ عن الحقّ غیر سائغ. و لا یستندوا فی تصحیح الطرق و التضعیف و الترجیح لبعضها علی بعض و التطفیف إلی ما یوجد فی بعض کتب الفروع من غیر سبر السند برجاله و البحث عن کلّ رجل و





حقیقه حاله، فإنّه إهمال و عن الحقّ إغفال، و ربما انکشف عن الکذب حال فانکشف البال و انقطع المقال. و لا یقتصروا فی اللغات علی کتاب أو کتابین، بل لیتجافوا عن المضاجع الجنبین حتّی ترتفع الشبهه من البین، و لیبذلوا فیها مجهودهم ثمّ لینفقوا موجودهم، فالمساهله فیها اجتراء عظیم علی اللّٰه فی أحکامه و معانی کلامه و سنّه نبیّه و أقوامه شملوا بصلوات اللّٰه و سلامه ثمّ إذا ثنیت لهم الوسائد و استمیحت منهم الفوائد و استفتحت بهم الشدائد و استشفیت بهم الأدواء و تصدّروا للإفتاء بعد ما أحسنوا الانتقاد و بالغوا فی الاجتهاد لم یقطعوا فی الخلافیّات بجواب و إن ظنّوه الصواب و ضمّوا علیه الإهاب، کدأب قوم لبّهم فی الجهل عریق، و قلبهم فی الحمق غریق، نراهم یحتمون علی اللّٰه فی أحکامه و یقطعون فی الشرع بما لم ینقطع عن إبهامه و لا انسلخ عن ظلامه، فنحن فی زمن الحیره و أیّام النظره. و أحکام الشرع إنّما یستیقنها أهله و قوّامه و عندهم الحقّ و بهم قوامه، و لیس لنا إلّا الاحتیاط فی الدین و مجانبه المجازفه و التخمین، فهذه وصیّتی إلی المفتین.

و اوصی المستفتین أن لا یستفتوا من العلماء مَن هجّیراه «2» المراء و أصحابه الملوک و الامراء، فهم جفاء و أمرهم جُفاء «3» و أفئدتهم هواء، و صدورهم خواء، و عقولهم هباء، و هم الَّذِینَ اتَّخَذُوا دِینَهُمْ لَعِباً وَ لَهْواً وَ غَرَّتْهُمُ الْحَیٰاهُ الدُّنْیٰا، و هم 

______________________________

(1) فی ل: یفتقدوها.

(2) أی: دَأبه.

(3) کذا، و لعلّها: جُفاه.
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قطّاع طریق الدین، و المضلّون للمستهدین، المغوون للمسترشدین، إنّما یعنون بما یملأ بطونهم، أو یصلح لدی





الامراء شؤونهم. فربما عرفوا الحقّ و غمضوا عنه عیونهم. و ربما اشتبه علیهم الباطل و تصوّر بصوره الحقّ دونهم.

هذا، و انقطع الآن ما رعف به القلم و عطست عنهم العمم و جاد به الطبع و وسعته الذرع فی کشف اللثام عن قواعد الأحکام مع اختصار بلا إبهام و استیفاء لما لا بدّ منه فی کلّ مقام، و لتستشف به الأسقام و لینشرح به صدر الإسلام، و لیکتحل بسواده الأعلام و لتزیّن به الحور نحورها و لتملأ بدرره الشرائع بحورها.

و قد کان الفراغ لیوم سبت و من شهر الصیام أنقص عشر 

و لیل من لیالی مشرقات لیالی الدهر دهم و هی زهر 

و قد تمّت سنو الهجر مئات کوامل لم یَفُتها صاح حصر 

عدت عشراً و واحده بعام و زادت أشهر و انساق شهر 

و لَلّٰهُ الموفِّق کلّ حمد و ممّا یملأه الأقطار شکر 

و صلّی اللّٰه ما کانت صلاه و ما دامت أصیلات و فجر 

و ما قامت سماوات و دارت و ما کانت شهور ثمّ دهر 

علی خیر الأفاضل کلّهم مَن به للأنبیاء هدی و فخر 

و خیر الآل و الأصحاب طرّاً و أعلی من لهم حکم و أمر 

و هذه النسخه الغرّاء امّ لما ألفیته منه و بحر 

وشاها صاحب الشرح البهاء حشیً وینا له قلب و صدر «1» 

______________________________

(1) وردت الأبیات فی ل و ط فقط، مغلاطاً و بصوره النثر، و هذه ما تیسّر لنا من الحدس فی تنظیمها و قراءه بعض کلماتها.

________________________________________

اصفهانی، فاضل هندی، محمد بن حسن، کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام، 11 جلد، دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، قم - ایران، اول، 1416
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