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[تتمه کتاب الصلاه] 


اشاره

بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ 



الباب الثانی فی الصلوات الیومیه و ما یلحق بها من قواطعها و سهوها و شکوکها 


اشاره

و البحث فیه یقع فی مقصدین: 



[المقصد] (الأول)-فی الصلاه 


الأخبار المشتمله علی أفعال الصلاه و آدابها 

و الواجب علی عادتنا فی الکتاب ان نذکر هنا جمله من الأخبار المشتمله علی أفعال الصلاه و آدابها: 

فمن ذلک 

ما رواه المشایخ الثلاثه(عطر اللّٰه مراقدهم)فی الکافی و التهذیب و الفقیه و المجالس و غیرها،رووا فی الصحیح و الحسن عن حماد بن عیسی (1)قال: 

«قال لی أبو عبد اللّٰه(علیه السلام):یوما یا حماد تحسن ان تصلی؟قال فقلت یا سیدی أنا أحفظ کتاب حریز فی الصلاه،قال لا علیک یا حماد قم فصل قال فقمت بین یدیه متوجها إلی القبله فاستفتحت الصلاه فرکعت و سجدت فقال یا حماد لا تحسن ان تصلی ما أقبح بالرجل منکم یأتی علیه ستون سنه أو سبعون سنه فلا یقیم صلاه واحده بحدودها تامه. 

قال حماد:فأصابنی فی نفسی الذل فقلت:جعلت فداک فعلمنی الصلاه،فقام أبو عبد اللّٰه 
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1- 1) الوسائل الباب 1 من أفعال الصلاه. 




(علیه السلام)مستقبل القبله منتصبا فأرسل یدیه جمیعا علی فخذیه قد ضم أصابعه و قرب بین قدمیه حتی کان بینهما قدر ثلاث أصابع منفرجات و استقبل بأصابع رجلیه جمیعا القبله لم یحرفهما عن القبله و قال بخشوع:«اللّٰه أکبر»ثم قرأ الحمد بترتیل و«قل هو اللّٰه أحد»ثم صبر هنیهه بقدر ما یتنفس و هو قائم ثم رفع یدیه حیال وجهه و قال«اللّٰه أکبر» و هو قائم ثم رکع و ملأ کفیه من رکبتیه منفرجات و رد رکبتیه إلی خلفه حتی استوی ظهره حتی لو صب علیه قطره من ماء أو دهن لم تزل لاستواء ظهره و مد عنقه و غمض عینیه ثم سبح ثلاثا بترتیل فقال:«سبحان ربی العظیم و بحمده»ثم استوی قائما فلما استمکن من القیام قال«سمع اللّٰه لمن حمده»ثم کبر و هو قائم و رفع یدیه حیال وجهه ثم سجد و بسط کفیه مضمومتی الأصابع بین یدی رکبتیه حیال وجهه و قال«سبحان ربی الأعلی و بحمده»ثلاث مرات و لم یضع شیئا من جسده علی شیء منه و سجد علی ثمانیه أعظم:الکفین و الرکبتین و أنامل إبهامی الرجلین و الجبهه و الأنف،و قال:سبعه منها فرض یسجد علیها و هی التی ذکرها اللّٰه عز و جل فی کتابه و قال «وَ أَنَّ الْمَسٰاجِدَ لِلّٰهِ فَلاٰ تَدْعُوا مَعَ اللّٰهِ أَحَداً» (1)و هی الجبهه و الکفان و الرکبتان و الإبهامان،و وضع الأنف علی الأرض سنه.ثم رفع رأسه من السجود فلما استوی جالسا قال:«اللّٰه أکبر»ثم قعد علی فخذه الأیسر و قد وضع ظاهر قدمه الأیمن علی بطن قدمه الأیسر فقال:«استغفر اللّٰه ربی و أتوب إلیه»ثم کبر و هو جالس و سجد السجده الثانیه و قال کما قال فی الاولی و لم یضع شیئا من بدنه علی شیء منه فی رکوع و لا سجود و کان مجنحا و لم یضع ذراعیه علی الأرض،فصلی رکعتین علی هذا و یداه مضمومتا الأصابع و هو جالس فی التشهد فلما فرغ من التشهد سلم فقال یا حماد هکذا صل». 

و روی ثقه الإسلام فی الصحیح عن زراره عن أبی جعفر(علیه السلام) (2)
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1- 1) سوره الجن،الآیه 18. 

2- 2) الوسائل الباب 1 من أفعال الصلاه. 




قال: «إذا قمت فی الصلاه فلا تلصق قدمک بالأخری و دع بینهما فصلا إصبعا أقل ذلک إلی شبر أکثره،و اسدل منکبیک و أرسل یدیک و لا تشبک أصابعک و لیکونا علی فخذیک قباله رکبتیک و لیکن نظرک إلی موضع سجودک،فإذا رکعت فصف فی رکوعک بین قدمیک تجعل بینهما قدر شبر و تمکن راحتیک من رکبتیک و تضع یدک الیمنی علی رکبتک الیمنی قبل الیسری،و بلع أطراف أصابعک عین الرکبه و فرج أصابعک إذا وضعتها علی رکبتیک فان وصلت أطراف أصابعک فی رکوعک إلی رکبتیک أجزأک ذلک،و أحب الی ان تمکن کفیک من رکبتیک فتجعل أصابعک فی عین الرکبه و تفرج بینها و أقم صلبک و مد عنقک و لیکن نظرک إلی ما بین قدمیک،فإذا أردت أن تسجد فارفع یدیک بالتکبیر و خر ساجدا و ابدأ بیدیک فضعهما علی الأرض قبل رکبتیک تضعهما معا و لا تفترش ذراعیک افتراش السبع ذراعیه و لا تضعن ذراعیک علی رکبتیک و فخذیک و لکن تجنح بمرفقیک و لا تلصق کفیک برکبتیک و لا تدنهما من وجهک بین ذلک حیال منکبیک و لا تجعلهما بین یدی رکبتیک و لکن تحرفهما عن ذلک شیئا و ابسطهما علی الأرض بسطا و اقبضهما إلیک قبضا و ان کان تحتهما ثوب فلا یضرک و ان أفضیت بهما إلی الأرض فهو أفضل،و لا تفرجن بین أصابعک فی سجودک و لکن ضمهن جمیعا،قال و إذا قعدت فی تشهدک فألصق رکبتیک بالأرض و فرج بینهما شیئا و لیکن ظاهر قدمک الیسری علی الأرض و ظاهر قدمک الیمنی علی باطن قدمک الیسری و ألیتاک علی الأرض و طرف إبهامک الیمنی علی الأرض،و إیاک و القعود علی قدمیک فتتأذی بذلک و لا تکن قاعدا علی الأرض فتکون انما قعد بعضک علی بعض فلا تصبر للتشهد و الدعاء». 

بیان:الظاهر ان إنکار الصادق(علیه السلام)علی حماد فی صلاته و تعلیمه انما هو بالنسبه إلی سنن الصلاه و آدابها لا بالنسبه إلی واجباتها و إلا لأمره بقضاء ما مضی من صلواته،علی ان مثل حماد(رضوان اللّٰه علیه)أجل قدرا من ان یجهل الواجب علیه کما یشیر الیه قوله: 

«انا أحفظ کتاب حریز فی الصلاه» و بذلک یظهر لک 

ص :4





ما فی کلام السید المحدث السید نعمه اللّٰه الجزائری(قدس سره)فی مسأله معذوریه الجاهل من دعواه جهل حماد بالأحکام الواجبه و ان الامام(علیه السلام)لم یأمره بالقضاء من حیث معذوریه الجاهل.و قد نقلنا کلامه فی کتاب الدرر النجفیه فی الدره التی فی مسأله معذوریه الجاهل. 

و یؤید ما ذکرناه ما صرح به شیخنا الشهید فی الذکری،قال:و الظاهر ان صلاه حماد کانت مسقطه للقضاء و إلا لأمره بقضائها و لکنه عدل به إلی الصلاه التامه.و الظاهر ان صلاته(علیه السلام)لم تکن صلاه حقیقیه بل کانت لمجرد التعلیم للکلام فی أثنائها کما حکاه الراوی إلا ان یحمل علی ان الکلام انما کان بعدها و لکن حماد حکاه فی أثنائها للبیان و ربطه بما یتعلق به. 

قوله: 

«ما أقبح بالرجل منکم.» قال شیخنا البهائی فی کتاب الحبل المتین:فصل بین فعل التعجب و بین معموله و هو مختلف فیه بین النحاه فمنعه الأخفش و المبرد و جوزه المازنی و الفراء بالظرف و نقلا عن العرب انهم یقولون 

«ما أحسن بالرجل ان یصدق» و صدوره من الامام(علیه السلام)من أقوی الحجج علی جوازه،و الجار فی قوله(علیه السلام)«منکم»حال من الرجل أو وصف له فان المعرف بلام العهد الذهنی فی حکم النکره،و المراد ما أقبح بالرجل من الشیعه أو من صلحائهم. 

قوله: 

«و قرب بین قدمیه حتی کان بینهما قدر ثلاث أصابع منفرجات» هذا هو المشهور بین الأصحاب(رضوان اللّٰه علیهم)حیث صرحوا بأنه یستحب ان یکون بینهما ثلاث أصابع منفرجات إلی شبر إلا ان ظاهر صحیحه زراره المتقدمه و قوله فی صدرها 

«إصبعا أقل ذلک إلی شبر» ربما نافی هذا الخبر.و أجاب عنه شیخنا البهائی فی الحبل المتین بأنه لعل المراد به طول الإصبع لا عرضه.و الظاهر من الصحیحه المذکوره ان التحدید بالإصبع إلی قدر شبر انما هو فی حال القیام و اما حال الرکوع فإنه یکون بینهما قدر شبر،و المفهوم من کلام الأصحاب العموم. 
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قوله: 

«ثم قرأ الحمد بترتیل» الترتیل لغه التأنی و تبیین الحروف بحیث یتمکن السامع من عدها مأخوذ من قولهم 

«ثغر رتل و مرتل» إذا کان مفلجا و به فسر قوله تعالی «وَ رَتِّلِ الْقُرْآنَ تَرْتِیلاً» (1)

و عن أمیر المؤمنین(علیه السلام) (2)

«انه حفظ الوقوف و بیان الحروف». ای مراعاه الوقف التام و الحسن و الإتیان بالحروف علی الصفات المعتبره من الهمس و الجهر و الاستعلاء و الإطباق و الغنه و أمثالها،و الترتیل بکل من هذین التفسیرین مستحب،و من حمل الأمر فی الآیه علی الوجوب فسر الترتیل بإخراج الحروف من مخارجها علی وجه تتمیز و لا یندمج بعضها فی بعض. 

قوله 

«صبر هنیهه» فی بعض نسخ الحدیث«هنیه»بضم الهاء و تشدید الیاء بمعنی الوقت الیسیر تصغیر«هنه»بمعنی الوقت،و ربما قیل«هنیهه»بإبدال الیاء هاء و اما«هنیئه»بالهمزه فغیر صواب نص علیه فی القاموس،کذا أفاد شیخنا البهائی فی الحبل المتین إلا ان شیخنا المجلسی نقل ان أکثر النسخ هنا بالهمزه و فی المجالس و بعض نسخ التهذیب بالهاء. 

قوله 

«بقدر ما یتنفس» فی بعض النسخ«بقدر ما تنفس»فیکون الضمیر راجعا له(علیه السلام)و فی بعضها«یتنفس»بالمضارع المبنی للمجهول،و فیه دلاله علی استحباب السکته بعد السوره و ان حدها بقدر النفس،قال فی الذکری:من المستحبات السکوت إذا فرغ من الحمد و السوره و هما سکتتان 

لروایه إسحاق بن عمار عن الصادق (علیه السلام) (3)المشتمله علی ان أبی بن کعب قال 

«کانت لرسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)سکتتان:إذا فرغ من أم القرآن و إذا فرغ من السوره». و فی روایه حماد تقدیر السکته بعد السوره بنفس.و قال ابن الجنید روی سمره و أبی بن کعب عن النبی(صلی اللّٰه علیه و آله) (4)ان السکته الأولی بعد تکبیره الافتتاح و الثانیه بعد 
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1- 1) سوره المزمل الآیه 4. 

2- 2) الوافی باب سائر أحکام القراءه. 

3- 3) الوسائل الباب 46 من القراءه. 

4- 4) تیسیر الوصول ج 2 ص 229. 




الحمد،ثم قال و الظاهر استحباب السکوت عقیب الحمد فی الأخیرتین قبل الرکوع و کذا عقیب التسبیح.انتهی.و سیجیء تمام الکلام فی ذلک ان شاء اللّٰه تعالی فی مستحبات القراءه. 

قوله 

«ثم سجد و بسط کفیه مضمومتی الأصابع بین یدی رکبتیه حیال وجهه» ربما نافاه قوله(علیه السلام)فی صحیح زراره المتقدم 

«و لا تجعلهما بین یدی رکبتیک و لکن تحرفهما عن ذلک شیئا» و الجواب عن ذلک ما افاده شیخنا البهائی (عطر اللّٰه مرقده)قال:و قوله(علیه السلام)«و لا تجعلهما بین یدی رکبتیک» ای لا تجعلهما فی نفس قبله الرکبتین بل احرفهما عن ذلک قلیلا.و لا ینافی هذا ما فی حدیث حماد من انه(علیه السلام)بسط کفیه بین یدی رکبتیه لأن المراد بکون الشیء بین الیدین کونه بین جهتی الیمین و الشمال و هو أعم من المواجهه الحقیقیه و الانحراف الیسیر إلی أحد الجانبین و یستعمل ذلک فی کل من المعنیین.فاستعمل فی هذا الحدیث فی الأول و فی الآخر فی الثانی،قال صاحب الکشاف فی قوله تعالی «یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تُقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیِ اللّٰهِ وَ رَسُولِهِ» (1)حقیقه قولهم:«جلست بین یدی فلان»ان یجلس بین الجهتین المسامتتین لیمینه و شماله قریبا منه فسمیت الجهتان یدین لکونهما علی سمت الیدین مع القرب منهما توسعا کما یسمی الشیء باسم غیره إذا جاوره و داناه.انتهی قوله 

«فصلی رکعتین علی هذا» قال شیخنا فی البحار قال الشیخ البهائی(قدس سره)هذا یعطی انه(علیه السلام)قرأ سوره التوحید فی الرکعه الثانیه أیضا و هو ینافی ما هو المشهور بین أصحابنا من استحباب مغایره السوره فی الرکعتین و کراهه تکرار الواحده فیهما إذا أحسن غیرها کما رواه علی بن جعفر عن أخیه موسی(علیه السلام) (2)و یؤیده ما مال الیه بعضهم من استثناء سوره الإخلاص من هذا الحکم و هو جید 
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1- 1) سوره الحجرات الآیه 1. 

2- 2) الوسائل الباب 6 من القراءه فی الصلاه. 




و یعضده 

ما رواه زراره عن أبی جعفر(علیه السلام) (1)من 

«ان رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)صلی رکعتین و قرأ فی کل منهما قل هو اللّٰه أحد». و کون ذلک لبیان الجواز بعید.انتهی کلام شیخنا المشار الیه. 

قوله فی صحیح زراره 

«و بلع أطراف أصابعک عین الرکبه» ضبطه شیخنا البهائی(زاده اللّٰه بهاء و شرفا)باللام المشدده و العین المهمله من البلع أی اجعل أطراف أصابعک بالعه عین الرکبه،و قال:و هذا کما سیجیء فی بحث الرکوع من 

قوله(علیه السلام) (2)

«و تلقم بأطراف أصابعک عین الرکبه». ای تجعل عین الرکبه کاللقمه لأطراف الأصابع.و ربما یقرأ«و بلغ»بالغین المعجمه و هو تصحیف.انتهی. 

قوله فی الحدیث المذکور«و اقبضهما إلیک قبضا»قال شیخنا البهائی(قدس سره) و لعل المراد بقبض الکفین فی قوله(علیه السلام)«و اقبضهما إلیک قبضا»انه إذا رفع رأسه من السجده الأولی ضم کفیه الیه ثم رفعهما بالتکبیر لا انه یرفعهما بالتکبیر و عن الأرض برفع واحد،و فی کلام الشیخ الجلیل علی بن بابویه(قدس سره)ما یفسر ذلک فإنه قال:إذا رفع رأسه من السجده الأولی قبض یدیه الیه قبضا فإذا تمکن من الجلوس رفعهما بالتکبیر.انتهی کلام شیخنا المشار الیه. 

و فی نظری القاصر ان ما ذکره فی معنی العباره المذکوره لا یخلو من بعد و قیاسه علی عباره الشیخ المذکور قیاس مع الفارق فان سیاق عباره الخبر ان الأمر بقبضهما الیه قبضا انما هو حال السجود فان ما قبل هذه الجمله و ما بعدها کله فی آداب حال السجود و لا تعلق له بالرفع من السجود،و حمل هذه الجمله من بین هذه الجمل التی قبلها و بعدها علی 
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1- 1) الوسائل الباب 7 من القراءه فی الصلاه. 

2- 2) یشیر«قدس سره»الی صحیح زراره الذی سیذکره المصنف«قدس سره»فی مستحبات الرکوع و المروی فی الوسائل فی الباب 1 من أبواب الرکوع و قد ضبطه هناک کذلک کما فی التهذیب ج 1 ص 156. 




المعنی الذی ذکره خروج عن ظاهر السیاق و النظام بل من قبیل الألغاز الذی یبعد تصوره عن الافهام،و لا إشاره فی هذه العباره إلی التکبیر فضلا عن التصریح کما وقع التصریح به فی عباره الشیخ المذکور.و اما عباره الشیخ المذکور فإنها صریحه فی الرفع من السجود و التکبیر بعده. 

ثم انه(قدس سره)کتب فی الحاشیه علی هذا الموضع:کان قدماء علمائنا(قدس اللّٰه أرواحهم)یحافظون علی لفظ الروایه أو ما قرب منه فی کتب الفروع.انتهی. 

أقول:مراده بهذا الکلام الإشاره إلی ان الشیخ علی بن بابویه انما ذکر هذه العباره أخذا من الحدیث المذکور و ان الشیخ المذکور فهم منه ما فهمه هو(قدس سره) و هو غلط محض(أما أولا)فلما ذکرناه.و(اما ثانیا)فلان کلام الشیخ المذکور انما أخذه من عباره 

کتاب الفقه الرضوی علی الطریقه التی عرفت فی غیر موضع مما تقدم حیث قال(علیه السلام)فی الکتاب المذکور (1)

«ثم ارفع رأسک من السجود و اقبض إلیک قبضا و تمکن من الجلوس.الحدیث». و مراده قبض یدیه الیه قبضا بعد الرفع إلی ان یجلس و لکنه لم یذکر التکبیر بعد الجلوس کما ذکره الشیخ المذکور. 

و الظاهر عندی من معنی الکلام المذکور فی صحیحه زراره انما هو قبض الکفین الیه حال السجود بمعنی ان لا یباعدهما عنه بل یدنیهما منه و یجعلهما محاذیین للمنکبین کما تضمنته الروایه. 

و روی ثقه الإسلام(عطر اللّٰه مرقده)فی الکافی عن زراره (2)قال: 

«إذا قامت المرأه فی الصلاه جمعت بین قدمیها و لا تفرج بینهما و تضم یدیها إلی صدرها لمکان ثدییها فإذا رکعت وضعت یدیها فوق رکبتیها علی فخذیها لئلا تطأطئ کثیرا فترتفع عجیزتها، فإذا جلست فعلی ألییها لیس کما یقعد الرجل،و إذا سقطت للسجود بدأت بالقعود بالرکبتین قبل الیدین ثم تسجد لاطئه بالأرض،فإذا کانت فی جلوسها ضمت فخذیها و رفعت 
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1- 1) ص 8. 

2- 2) الوسائل الباب 1 من أفعال الصلاه. 




رکبتیها من الأرض،و إذا نهضت انسلت انسلالا لا ترفع عجیزتها أولا». قال فی الذکری هذه الروایه موقوفه علی زراره لکن عمل الأصحاب علیها.انتهی. 

و روی فی الکافی و التهذیب عن ابن أبی یعفور فی الموثق عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)قال: 

«إذا سجدت المرأه بسطت ذراعیها». 

و عن عبد الرحمن بن أبی عبد اللّٰه عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)قال: 

«سألته عن جلوس المرأه فی الصلاه؟قال تضم فخذیها». 

و روی ابن بکیر عن بعض أصحابنا (3)قال: 

«المرأه إذا سجدت تضممت و الرجل إذا سجد تفتح». 

و قال فی کتاب الفقه الرضوی (4): 

و المرأه إذا قامت إلی صلاتها ضمت برجلیها و وضعت یدیها علی صدرها من مکان ثدییها فإذا رکعت وضعت یدیها علی فخذیها و لا تطأطئ کثیرا لئلا ترتفع عجیزتها،فإذا سجدت جلست ثم سجدت لاطئه بالأرض فإذا أرادت النهوض تقوم من غیر ان ترفع عجیزتها،فإذا قعدت للتشهد رفعت رجلیها و ضمت فخذیها. انتهی. 

أقول:قد ذکر الشیخ و جمع من الأصحاب ان حکم المرأه فی الصلاه حکم الرجل إلا فی الجهر و الإخفات و فی مواضع أخری مذکوره فی صحیحه زراره. 

و روی فی الکافی فی الصحیح عن زراره عن أبی جعفر(علیه السلام) (5)قال: 

«إذا قمت فی الصلاه فعلیک بالإقبال علی صلاتک فإنما یحسب لک منها ما أقبلت علیه و لا تعبث فیها بیدک و لا برأسک و لا بلحیتک و لا تحدث نفسک و لا تتثأب و لا تتمط و لا تکفر فإنما یفعل ذلک المجوس،و لا تلثم و لا تحتفز و لا تفرج کما یتفرج البعیر و لا تقع علی قدمیک و لا تفترش ذراعیک و لا تفرقع أصابعک فإن ذلک کله نقصان من 
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1- 1) الوسائل الباب 3 من السجود. 

2- 2) الوسائل الباب 1 من التشهد. 

3- 3) الوسائل الباب 3 من السجود. 

4- 4) ص 9. 

5- 5) الوسائل الباب 1 من أفعال الصلاه. 




الصلاه،و لا تقم إلی الصلاه متکاسلا و لا متناعسا و لا متثاقلا فإنها من خلال النفاق فان اللّٰه تعالی نهی المؤمنین ان یقوموا إلی الصلاه و هم سکاری (1)یعنی سکر النوم.و قال للمنافقین وَ إِذٰا قٰامُوا إِلَی الصَّلاٰهِ قٰامُوا کُسٰالیٰ یُرٰاؤُنَ النّٰاسَ وَ لاٰ یَذْکُرُونَ اللّٰهَ إِلاّٰ قَلِیلاً » (2). 

و قال(علیه السلام)فی کتاب الفقه الرضوی (3):فإذا أردت ان تقوم إلی الصلاه فلا تقم إلیها متکاسلا و لا متناعسا و لا مستعجلا و لا متلاهیا و لکن تأتیها علی السکون و الوقار و التؤده،و علیک بالخشوع و الخضوع متواضعا للّٰه عز و جل متخاشعا علیک خشیه و سیماء الخوف راجیا خائفا بالطمأنینه علی الوجل و الحذر،فقف بین یدیه کالعبد الآبق المذنب بین یدی مولاه فصف قدمیک و انصب نفسک و لا تلتفت یمینا و لا شمالا و تحسب کأنک تراه فان لم تکن تراه فإنه یراک،و لا تعبث بلحیتک و لا بشیء من جوارحک و لا تفرقع أصابعک و لا تحک بدنک و لا تولع بأنفک و لا بثوبک،و لا تصل و أنت متلثم،و لا یجوز للنساء الصلاه و من متنقبات،و یکون بصرک فی موضع سجودک ما دمت قائما،و أظهر علیک الجزع و الهلع و الخوف و ارغب مع ذلک إلی اللّٰه عز و جل و لا تتکیء مره علی رجلک و مره علی الأخری،و تصلی صلاه مودع تری انک لا تصلی أبدا و اعلم انک بین یدی الجبار و لا تعبث بشیء من الأشیاء و لا تحدث لنفسک و افرغ قلبک و لیکن شغلک فی صلاتک و أرسل یدیک ألصقهما بفخذیک،فإذا افتتحت الصلاه فکبر و ارفع یدیک بحذاء أذنیک و لا تجاوز بإبهامیک حذاء أذنیک،و لا ترفع یدیک بالدعاء فی المکتوبه حتی تجاوز بهما رأسک و لا بأس بذلک فی النافله و الوتر،فإذا رکعت فألقم رکبتیک راحتیک و تفرج بین أصابعک و اقبض علیهما،و إذا رفعت رأسک من الرکوع فانتصب قائما حتی ترجع مفاصلک کلها إلی المکان ثم اسجد و ضع جبینک علی الأرض و أرغم علی راحتیک و اضمم أصابعک و ضعهما مستقبل القبله،و إذا جلست فلا تجلس 
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1- 1) سوره النساء الآیه 46. 

2- 2) سوره النساء الآیه 141. 

3- 3) ص 7. 




علی یمینک لکن انصب یمینک و اقعد علی ألییک،و لا تضع یدیک بعضهما علی بعض و لکن أرسلهما إرسالا فإن ذلک تکفیر أهل الکتاب،و لا تتمط فی صلاتک و لا تتجشأ و امنعهما بجهدک و طاقتک،فإذا عطست فقل «الحمد للّٰه»و لا تطأ موضع سجودک و لا تتقدم مره و لا تتأخر أخری،و لا تصل و بک شیء من الأخبثین و ان کنت فی الصلاه فوجدت غمزا فانصرف إلا ان یکون شیئا تصبر علیه من غیر إضرار بالصلاه،و اقبل علی اللّٰه بجمیع القلب و بوجهک حتی یقبل اللّٰه علیک،و أسبغ الوضوء و عفر جبینیک فی التراب، و إذا أقبلت علی صلاتک اقبل اللّٰه علیک بوجهه و إذا أعرضت أعرض اللّٰه عنک.و اروی عن العالم(علیه السلام)انه قال ربما لم یرفع من الصلاه إلا النصف أو الثلث أو السدس علی قدر إقبال العبد علی صلاته و ربما لا یرفع منها شیء ترد فی وجهه کما یرد الثوب الخلق و تنادی ضیعتنی ضیعک اللّٰه کما ضیعتنی و لا یعطی اللّٰه القلب الغافل شیئا.و روی إذا دخل العبد فی صلاته لم یزل اللّٰه ینظر الیه حتی یفرغ منها.و قال أبو عبد اللّٰه(علیه السلام)إذا أحرم العبد فی صلاته اقبل اللّٰه علیه بوجهه و یوکل به ملکا یلتقط القرآن من فیه التقاطا فإن أعرض أعرض اللّٰه عنه و وکله إلی الملک. انتهی کلامه فی الکتاب المذکور. 

إذا عرفت ذلک فاعلم ان الصلاه تشتمل علی الواجب و المستحب و نحن نذکر سیاقها حسب ما ذکره أصحابنا(رضوان اللّٰه علیهم)من جعل مطرح البحث فیها الواجبات الثمانیه المشهوره و نزید بذکر القنوت فی أثنائها و ان کان مستحبا عندنا،و ننبه علی مستحباتها کل فی موضعه من غیر ان نفردها بعنوان علی حده کما فعله جمله من الاعلام فإن هذا ألیق بالترتیب و النظام،و نفرد ذکر الأخیرتین بالبحث علی حده لا کما ذکره أصحابنا من جعله فی بحث القراءه و السبب فی مخالفتنا لهم فی ذلک هو ان الظاهر انهم انما جعلوه فی بحث القراءه من حیث ان القراءه فی الأخیرتین هی الأصل عندهم و التسبیح انما هو فرع علیها کما لا یخفی علی من لاحظ کلامهم،و نحن لما کان الظاهر عندنا ان الواجب فی الأخیرتین انما هو 
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التسبیح اما عینا کما هو اختیار بعض متأخری متأخرینا(رضوان اللّٰه علیهم)أو تخییرا مع کونه الأفضل کما هو المقطوع به من اخبار أهل الذکر(علیهم السلام)کان افراد ذلک بالبحث هو الألیق بالترتیب و النظام کما لا یخفی علی الفطن الأریب و جمله ذوی الأفهام،و لطول البحث فی المقام کما سنشرحه لک ان شاء اللّٰه تعالی بما لم یسبق الیه سابق من علمائنا الاعلام،و لما یتعلق بذلک من الأحکام الخاصه التی لم تحم حولها الأقلام و حینئذ فالکلام فی هذا المقصد یقع فی فصول عشره: 


الفصل الأول فی النیه 

و قد تقدم البحث فیها فی کتاب الطهاره فی نیه الوضوء بما لم یسبق الیه سابق من علمائنا الأعلام بتحقیق و تدقیق-یکشف نقاب الإجمال عنها و الإبهام بجمیع أحکامها و متعلقاتها-للنصوص مطابق و للاخبار موافق،و لکن لا بأس بنقل بعض کلماتهم فی هذا المقام و بیان ما فیها من الاختلال و عدم الانتظام فی سلک ذلک النظام: 

فنقول قال السید السند(قدس سره)فی مدارک الأحکام-بعد قول المصنف و حقیقتها استحضار صفه الصلاه فی الذهن و القصد بها إلی أمور أربعه:الوجوب أو الندب و القربه و التعیین و کونها أداء أو قضاء-ما لفظه:اعلم ان النیه عباره عن أمر واحد بسیط و هو القصد إلی الفعل لکن لما کان القصد إلی الشیء المعین موقوفا علی العلم به وجب لقاصد الصلاه إحضار ذاتها فی الذهن مطلقا و صفاتها التی یتوقف علیها التعیین ثم القصد إلی فعل هذا المعلوم طاعه للّٰه و امتثالا لأمره.و قد أحسن شیخنا الشهید فی الذکری حیث قال بعد ان ذکر نحو ذلک:و تحقیقه انه إذا أرید نیه الظهر مثلا فالطریق إلیها إحضار المنوی بممیزاته عن غیره فی الذهن فإذا حضر قصد المکلف إلی إیقاعه تقربا إلی اللّٰه تعالی،و لیس فیه ترتیب بحسب التصور و ان وقع ترتیب فإنما هو بحسب التعبیر عنه بالألفاظ إذ من ضرورتها ذلک،فلو ان مکلفا احضر فی ذهنه الظهر الواجبه المؤداه 
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ثم استحضر قصد فعلها تقربا و کبر کان ناویا.إذا عرفت ذلک فنقول انه یعتبر فی نیه الصلاه القربه و هی الطاعه للّٰه،ثم ساق الکلام فی تلک الأمور الأربعه التی ذکرها المصنف بنقض و إبرام،إلی ان قال.و بالجمله فالمستفاد من الأدله الشرعیه سهوله الخطب فی أمر النیه و ان المعتبر فیها قصد الفعل المعین طاعه للّٰه تعالی خاصه،و هذا القدر أمر لا یکاد ینفک عنه عاقل متوجه إلی إیقاع العباده و من هنا قال بعض الفضلاء لو کلف اللّٰه تعالی بالصلاه أو غیرها من العبادات بغیر نیه لکان تکلیفا بما لا یطاق.و قال بعض المحققین لو لا قیام الأدله علی اعتبار القربه و إلا لکان ینبغی ان یکون هذا من باب 

«اسکتوا عما سکت اللّٰه عنه» (1). و ذکر الشهید(قدس سره)فی الذکری ان المتقدمین من علمائنا ما کانوا یذکرون النیه فی کتبهم الفقهیه بل کانوا یقولون أول واجبات الوضوء غسل الوجه و أول واجبات الصلاه تکبیره الإحرام.و کأن وجهه ان القدر المعتبر من النیه أمر لا یکاد یمکن الانفکاک عنه و ما زاد علیه فلیس بواجب، و مما یؤید ذلک عدم ورود النیه فی شیء من العبادات علی الخصوص بل خلو الأخبار الوارده فی صفه وضوء النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)و غسله و تیممه (2)من ذلک،و کذا الروایه المتضمنه لتعلیم الصادق(علیه السلام) (3)لحماد الصلاه حیث قال فیها:انه(علیه السلام)قام و استقبل القبله و قال بخشوع«اللّٰه أکبر»و لم یقل فکر فی النیه و لا تلفظ بها و لا غیر ذلک من هذه الخرافات المحدثه،و یزیده بیانا 

ما رواه الشیخان فی الکافی و التهذیب عن علی بن إبراهیم عن أبیه عن ابن أبی عمیر عن حماد بن عثمان عن الحلبی عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (4)قال: 

«إذا افتتحت الصلاه فارفع کفیک ثم ابسطهما بسطا ثم کبر ثلاث تکبیرات.». ثم ساق الروایه کما سیأتی قریبا ان شاء اللّٰه تعالی. 
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1- 1) الشهاب فی الحکم و الآداب ص 15 و ارجع أیضا إلی ج 1 ص 156. 

2- 2) الوسائل الباب 15 من الوضوء و 32 من الجنابه و 11 من التیمم. 

3- 3) ص 2. 

4- 4) الوسائل الباب 8 من تکبیره الإحرام. 




أقول:لقد أجاد فی هذا الکلام الأخیر بما أفاد و طابق السداد لکنه ناقض نفسه فی ما صدر به الکلام و أیده بما استحسنه من کلام الذکری فی ذلک المقام و کذا بما ذکره بعد ذلک فی مسأله مقارنه النیه حیث احتذی حذو أولئک الاعلام. 

و توضیح ذلک ان مقتضی کلامه الأول الذی فی صدر البحث أنه لا بد من إحضار المنوی أولا فی الذهن بجمیع ممیزاته عن غیره فإذا احضر قصد إلی إیقاعه تقربا إلی اللّٰه تعالی،و لا ریب فی مدافعته لما ذکره أخیرا بقوله«و بالجمله فالمستفاد من الأدله الشرعیه.إلی آخر الکلام»فان مقتضی الکلام الأول کما عرفت انه لا بد لقاصد الصلاه عند التکبیر من إحضار ذاتها و تصورها و تصور صفاتها التی یتوقف علیها التعیین ثم القصد بعد ذلک إلی فعل هذا المعلوم طاعه للّٰه،فلا بد علی هذا من زمان یحصل فیه هذا التصور و الاستحضار و ملاحظه الممیزات و تخلیصها من شباک وساوس إبلیس و ما یوقعه فی ذلک الوقت من الوسوسه و التلبیس حتی یکبر بعده،و این هذا من مقتضی الکلام الأخیر من ان النیه أمر جبلی لا ینفک عنه العاقل حتی لو کلف اللّٰه العمل بغیر نیه لکان تکلیفا بما لا یطاق،ثم أید ذلک بعدم ذکر النیه فی کلام المتقدمین و کذا فی الأخبار؟ و علی هذا فأین ما ذکره أولا من وجوب إحضار المنوی فی ذلک الوقت و این تصوره و تصور ممیزاته ثم القصد الیه و انه لا یجوز له الدخول فی الصلاه إلا بعد هذه التصورات و نحوها مما اعترف أخیرا بأنه من الخرافات؟و بالجمله فإن ظاهر کلامه الأخیر یعطی ان ما ذکره أولا من جمله تلک الخرافات التی أشار إلیها و ان کانت أقل مما ذکره غیره. 

و تحقیق هذا المقام بما لا یحوم حوله النقض و الإبرام و ان تقدم فی کتاب الطهاره کما أشرنا الیه إلا انه ربما تعذر علی الناظر فی هذا المقام الرجوع الیه لعدم وجود الکتاب عنده مع ان ما ذکرناه هنا فیه مزید إیضاح علی ما تقدم: 

فنقول و باللّٰه سبحانه الثقه و الهدایه لإدراک المأمول و نیل المسؤول:لا ریب ان أفعال العقلاء کلها من عبادات و غیرها لا تصدر إلا عن تصور الدواعی الباعثه علی الإتیان 
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بها و هی المشار إلیها فی کلامهم بالعلل الغائیه،مثلا-یتصور الإنسان ان دخوله علی زید و زیارته له و خدمته له موجب لإکرامه له،و کتابه هذا الکتاب موجب لانتفاعه به، و تزویجه امرأه موجب لکسر الشهوه الحیوانیه أو حصول النسل،و نحو ذلک من الدواعی الحامله علی الأفعال،فإذا تصورت النفس هذه الأغراض انبعث منها شوق إلی جذبها و تحصیلها فقد یتزاید هذا الشوق و یتأکد و یسمی بالإراده،فإذا انضم إلی القدره التی هی هیئه للقوه الفاعله انبعثت تلک القوه لتحریک العضلات إلی إیقاع تلک الأفعال و إیرادها و تحرکت إلی إصدارها و إیجادها لأجل غرضها الذی تصورته أولا،فانبعاث النفس و توجهها و قصدها إلی ما فیه غرضها هو النیه،نعم قد یحصل بسبب تکرار الفعل و الاعتیاد علیه نوع ذهول عن تلک العله الغائیه الحامله علی الفعل إلا ان النفس بأدنی توجه و التفات تستحضر ذلک کما هو المشاهد فی جمله أفعالنا المتکرره منا،و حینئذ فلیست النیه بالنسبه إلی الصلاه إلا کغیرها من سائر أفعال المکلف من قیامه و قعوده و اکله و شربه و مغداه و مجیئه و نکاحه و نومه و نحو ذلک من الأفعال التی تتکرر منه، و لا ریب ان کل عاقل غیر غافل و لا ذاهل لا یصدر عنه فعل من هذه الأفعال إلا بقصد و نیه سابقه علیه مع انه لا یتوقف شیء من ذلک علی هذا الاستحضار الذی ذکروه و التصویر الذی صوروه. 

و ان أردت مزید إیضاح لما قلناه فانظر إلی نفسک إذا کنت جالسا فی مجلسک ثم دخل علیک رجل عزیز حقیق بالقیام له تواضعا ففی حال دخوله قمت له إجلالا و إکراما کما هو الجاری فی رسم العاده فهل یجب علیک ان تتصور أولا فی ذهنک و خیالک معنی من المعانی و قصدا من القصود بان تقصد إنی أقوم لهذا الرجل إجلالا له و إعظاما لقدره و إلا لکان قیامک و تواضعک بغیر نیه فلا یسمی تواضعا و لا تستحق علیه مدحا و لا ثوابا أم یکفی مجرد قیامک فی تلک الحال و یصدق انه وقع منک التعظیم له و الإجلال؟ و هذا شأن الصلاه و ان المکلف إذا دخل علیه وقت الظهر مثلا و هو عالم بوجوب ذلک 
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الفرض علیه و عالم بکیفیته و کمیته و کان الحامل له علی الإتیان به هو التقرب إلی اللّٰه عز و جل ثم قام من مکانه و سارع إلی الوضوء ثم توجه إلی مسجده و وقف فی مصلاه و اذن و اقام ثم قال«اللّٰه أکبر»ثم استمر فی صلاته فان صلاته صحیحه شرعیه مشتمله علی النیه،و هذا هو الذی دلت علیه الأخبار کما أشار إلیه فی آخر کلامه. 

إذا عرفت ذلک فاعلم ان الذی أوقع الناس بالنسبه إلی النیه فی شباک الوسواس الخناس هو ان جمله من المتأخرین عرفوا النیه شرعا بأنها القصد المقارن للفعل،قالوا فلو تقدمت علیه و لم تقارنه سمی ذلک عزما لا نیه،ثم اختلفوا فی المقارنه فما بین من فسرها بامتداد النیه بامتداد التکبیر و ما بین من فسرها بجعل النیه بین الالف و الراء و ما بین من فسرها بأن یأتی بالنیه أولا ثم یبتدئ بالتکبیر بلا فصل بینهما و هذا کله یعطی ان مرادهم بالنیه انما هو الکلام النفسی و التصویر الفکری الذی یحدثه المکلف فی نفسه و یتصوره فی فکره بما یترجمه قوله«أصلی فرض الظهر-مثلا-أداء لوجوبه قربه إلی اللّٰه تعالی»و قد عرفت ان النیه لیست حقیقه إلا ما ذکرناه أولا،و بذلک یظهر لک ما فی کلامه الأول من قوله:«لکن لما کان القصد إلی الشیء المعین موقوفا علی العلم به وجب لقاصد الصلاه إحضار ذاتها.إلی آخره»من عدم الملازمه فإنا لا نمنع من وجوب القصد و معرفه المقصود بجمیع ما یتوقف علیه و لکنا نقول ان الجمیع قد صار معلوما للمکلف قبل ذلک فمتی دخل علیه الوقت و قام قاصدا للصلاه علی الوجه الذی قدمناه فإنه یکفی مجرد ذلک القصد و العلم الأولین لاستمراره علیهما و عدم تحوله عنهما فلا یتوقف علی استحضار آخر کما فی سائر أفعال المکلف،و لا فرق بین سائر أفعاله و بین عبادته إلا باعتبار اشتراط القربه فی العباده و هو لا یوجب هذا الاستحضار بل هو کأصل النیه مستحضر من أول الأمر مقارن له غیر مفارق. 

و کأنهم توهموا انه ما لم یحصل الاستحضار المذکور و المقارنه بهذه النیه التی ذکروها یصیر الدخول فی الصلاه عاریا عن النیه لأن النیه السابقه غیر کافیه عندهم لإمکان 
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تجدد الغفله بعدها فیصیر الفعل بغیر نیه.و فیه-مع قطع النظر عن انه لا یکون کلیا-انه لیس العباده إلا کسائر أفعال المکلف کما عرفت و القدر المعلوم فیها هو ما ذکرناه لا ما ذکروه،فإنه لا یجب فی جمله الأفعال بعد تصور الدواعی الحامله علیها ان یکون ذلک حاضرا فی باله و جاریا علی خیاله لا یغیب عن تصوره فی تلک المده فإنه و ان زال لکن الذهن متی التفت الیه وجده کذلک و ان اشتغل بفکر آخر أو کلام فی البین فإنه لا ینافی حضور ذلک فی باله. 

قال بعض المحققین من متأخری المتأخرین-و نعم ما قال-انه لما کانت النیه عباره عن القصد إلی الفعل بعد تصور الداعی و الحامل علیه-و الضروره قاضیه بما نجده فی سائر أفعالنا بأنه قد یعرض لنا مع الاشتغال بالفعل الغفله عن ذلک القصد و الداعی فی أثناء الفعل بحیث انا لو رجعنا إلی وجداننا لرأینا النفس باقیه علی القصد الأول و مع ذلک لا نحکم علی أنفسنا و لا یحکم علینا غیرنا بان ما فعلناه وقت الذهول و الغفله بغیر نیه و قصد بل من المعلوم أنه أثر ذلک القصد و الداعی السابقین-کان الحکم فی العباده کذلک إذ لیس العباده إلا کغیرها من الأفعال الاختیاریه للمکلف و النیه لیست إلا عباره عما ذکرناه.انتهی و هو جید رشیق. 

هذا،و اما باقی الأبحاث المتعلقه بالنیه فی هذا المقام مما ذکره أصحابنا(رضوان اللّٰه علیهم)فقد تقدم الکلام فیه فی بحث نیه الوضوء مستوفی فلیراجع. 


الفصل الثانی فی تکبیره الإحرام 


اشاره

و فیه مسائل 



[المسأله] (الأولی) [تکبیره الإحرام رکن فی الصلاه] 

لا خلاف بین الأصحاب بل أکثر علماء الإسلام فی ان تکبیره الإحرام جزء من الصلاه و رکن فیها تبطل الصلاه بترکها عمدا و سهوا. 
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و یدل علی ذلک جمله من الأخبار:منها- 

ما رواه الشیخ فی الصحیح عن زراره (1)قال: 

«سألت أبا جعفر(علیه السلام)عن الرجل ینسی تکبیره الافتتاح قال یعید». 

و ما رواه فی الکافی عن أبی العباس البقباق و ابن أبی یعفور عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) (2)انه قال: 

«فی الرجل یصلی فلم یفتتح بالتکبیر هل تجزئه تکبیره الرکوع؟قال لا بل یعید صلاته إذا حفظ انه لم یکبر». 

و ما رواه الشیخ فی التهذیب فی الموثق عن عبید بن زراره (3)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)عن رجل اقام الصلاه و نسی أن یکبر حین افتتح الصلاه؟ قال یعید الصلاه». 

و عن محمد بن مسلم عن أحدهما(علیهما السلام) (4)

«فی الذی یذکر انه لم یکبر فی أول صلاته؟فقال إذا استیقن انه لم یکبر فلیعد و لکن کیف یستیقن». 

و عن ذریح فی الحسن عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (5): 

«سألته عن الرجل ینسی ان یکبر حتی قرأ؟قال یکبر». 

و عن الحسن بن علی بن یقطین عن أخیه عن أبیه فی الصحیح (6)قال: 

«سألت أبا الحسن(علیه السلام)عن الرجل ینسی ان یفتتح الصلاه حتی یرکع؟قال یعید الصلاه». 

و فی الموثق عن عمار (7)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)عن رجل سها خلف الامام فلم یفتتح الصلاه؟قال یعید الصلاه و لا صلاه بغیر افتتاح.الحدیث». 

فهذه جمله من الأخبار الصریحه فی الدلاله علی المطلوب إلا انه قد ورد أیضا بإزائها ما یدل علی خلاف ذلک: 

و منه- 

ما رواه الشیخ و الصدوق فی الصحیح عن الحلبی عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (8)قال: 

«سألته عن رجل نسی أن یکبر حتی دخل فی الصلاه؟فقال أ لیس 
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کان من نیته ان یکبر؟قلت نعم.قال فلیمض فی صلاته». 

و ما رواه فی الفقیه مرسلا عن الصادق(علیه السلام) (1)انه قال: 

«الإنسان لا ینسی تکبیره الافتتاح». 

و ما رواه فی التهذیب و الفقیه فی الصحیح عن احمد بن محمد بن أبی نصر عن ابی الحسن الرضا(علیه السلام) (2)قال: 

«قلت له رجل نسی أن یکبر تکبیره الافتتاح حتی کبر للرکوع؟فقال أجزأه». 

و ما رواه الشیخ عن أبی بصیر فی الموثق أو الضعیف أو الصحیح (3)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)عن رجل قام فی الصلاه و نسی أن یکبر فبدأ بالقراءه؟فقال ان ذکرها و هو قائم قبل ان یرکع فلیکبر و ان رکع فلیمض فی صلاته». 

و ما رواه فی الفقیه فی الصحیح و کذا فی التهذیب فی الصحیح أیضا عن زراره عن أبی جعفر(علیه السلام) (4)قال: 

«قلت له الرجل ینسی أول تکبیره من الافتتاح؟ فقال ان ذکرها قبل الرکوع کبر ثم قرأ ثم رکع و ان ذکرها فی الصلاه کبرها فی قیامه فی موضع التکبیره قبل القراءه أو بعد القراءه.قلت فان ذکرها بعد الصلاه؟قال فلیقضها و لا شیء علیه». 

و أجاب الشیخ عن هذه الأخبار بالحمل علی من لا یتیقن الترک بل شک فیه. 

أقول:و هذا الحمل و ان أمکن فی بعضها و لو علی بعد إلا انه فی بعض آخر لا یخلو من تعسف و الوجه علی ما ظهر فی ذلک انما هو الجمل علی التقیه و ان لم یعلم به قائل منهم کما حققناه فی المقدمه الاولی من مقدمات الکتاب،لان عمل الطائفه المحقه علی الأخبار الأوله فیتعین ان یکون ذلک مذهبهم(علیهم السلام)و لا وجه لهذه الأخبار بعد ذلک إلا ما قلناه لأنها متی ثبتت عنهم و المعلوم من مذهبهم خلافها فلا وجه لخروجها عنهم إلا 
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مجرد إلقاء الخلاف بین الشیعه فی ذلک لدفع الشنعه عنهم کما تقدم تحقیقه فی المقدمه المذکوره،علی ان القول بذلک منقول عن جمله من المخالفین:منهم-الزهری و الأوزاعی و سعید بن المسیب و الحسن و قتاده و الحکم (1)فلعل لمذهب هؤلاء شهره و صیتا فی ذلک الوقت أوجب خروج هذه الأخبار موافقه لهم،و قد نقل عنهم فی المنتهی انه إذا أخل المصلی بتکبیره الإحرام عامدا أعاد صلاته و لو أخل بها ناسیا أجزأته تکبیره الرکوع و کیف کان فالحمل فیها علی ما ذکرناه متعین إذ لیس مع عدم ذلک إلا طرحها و ردها لما عرفت من إجماع الطائفه علی العمل بتلک الأخبار.و اللّٰه العالم. 


(المسأله الثانیه) [تعیین تکبیره الإحرام من بین التکبیرات السبع] 

اشاره
-المشهور نصا و فتوی استحباب التوجه فی أول الصلاه بست تکبیرات مضافه إلی تکبیره الإحرام و هی واجبه کما تقدم،و کیفیه التوجه بالجمیع ان یکبر ثلاثا ثم یدعو بالمرسوم ثم اثنتین ثم یدعو ثم اثنتین ثم یتوجه. 

و المشهور بین الأصحاب انه یتخیر فی السبع ایها شاء نوی بها تکبیره الإحرام فیکون ابتداء الصلاه بها،قال فی المدارک:و المصلی بالخیار ان شاء جعلها الأخیره و اتی بالست قبلها و ان شاء جعلها الاولی و اتی بالست بعدها و ان شاء جعلها الوسطی،و الکل حسن لأن الذکر و الدعاء لا ینافی الصلاه.ثم نقل عن الشهید فی الذکری ان الأفضل جعلها الأخیره ثم قال و لا أعرف مأخذه.أقول:ما نقله عن الذکری من جعلها الأخیره قد صرح به الشیخ فی المصباح و تبعه فی ذلک جمع:منهم-شیخنا الشهید(قدس سره) و غیره،و ربما کان منشأ ذلک کون دعاء التوجه بعدها.و فیه انه لا یصلح دلیلا لذلک. 

ثم أقول:الظاهر عندی من التأمل فی أخبار المسأله انها الاولی خاصه،و ممن تفطن إلی ذلک من محققی متأخری المتأخرین شیخنا البهائی فی حواشی الرساله الاثنی عشریه و المحدث الکاشانی فی الوافی و السید الفاضل المحدث السید نعمه اللّٰه الجزائری بل صرح بتعیین الاولی لذلک. 
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و من الأخبار الداله علی ذلک 

صحیحه الحلبی عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)قال: 

«إذا افتتحت الصلاه فارفع کفیک ثم ابسطهما بسطا ثم کبر ثلاث تکبیرات.الحدیث». 

و التقریب فیه ان الافتتاح انما یصدق بتکبیره الإحرام و الواقع قبلها من التکبیرات بناء علی ما زعموه لیس من الافتتاح فی شیء،و تسمیه ما عدا تکبیره الإحرام بتکبیرات الافتتاح انما یصدق بتأخیرها عن تکبیره الإحرام التی یقع بها الافتتاح حقیقه و الدخول فی الصلاه و إلا کان من قبیل الإقامه و نحوها مما یقدم قبل الدخول فی الصلاه. 

و مما یدل علی ذلک بأوضح دلاله 

صحیحه زراره (2)قال: 

«قال أبو جعفر (علیه السلام)الذی یخاف اللصوص و السبع یصلی صلاه المواقفه إیماء.إلی ان قال و لا یدور إلی القبله و لکن أینما دارت دابته غیر انه یستقبل القبله بأول تکبیره حین یتوجه». 

و مما یدل علی ذلک 

صحیح زراره الوارد فی عله استحباب السبع بإبطاء الحسین (علیه السلام)عن الکلام (3)حیث قال فیه 

«فافتتح رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله) الصلاه فکبر الحسین(علیه السلام)فلما سمع رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)تکبیره عاد فکبر و کبر الحسین(علیه السلام)حتی کبر رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله) سبع تکبیرات و کبر الحسین(علیه السلام)فجرت السنه بذلک». 

و التقریب فیه ان التکبیر الذی کبره(صلی اللّٰه علیه و آله)هو تکبیره الإحرام التی وقع الدخول بها فی الصلاه لإطلاق الافتتاح علیها و العود الی التکبیر ثانیا و ثالثا انما وقع لتمرین الحسین(علیه السلام)علی النطق کما هو ظاهر السیاق. 
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و روی السید الزاهد العابد المجاهد رضی الدین بن طاوس(عطر اللّٰه مرقده) فی کتاب فلاح السائل هذه القصه عن الحسن(علیه السلام) (1)قال فی الحدیث الذی نقله: 

«فخرج رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)حامله علی عاتقه وصف الناس خلفه و اقامه عن یمینه فکبر رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)و افتتح الصلاه فکبر الحسن (علیه السلام)فلما سمع رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)و أهل بیته تکبیر الحسن (علیه السلام)عاد فکبر و کبر الحسن حتی کبر سبعا فجرت بذلک سنه بافتتاح الصلاه بسبع تکبیرات». و هو أوضح من ان یحتاج إلی بیان. 

و مما یدل علی ذلک أیضا 

صحیحه زراره عن أبی جعفر(علیه السلام)قال: 

«قلت الرجل ینسی أول تکبیره من الافتتاح. الحدیث المتقدم (2)فی سابق هذه المسأله»و هو صریح فی ان تکبیره الإحرام هی الاولی. 

و لا ینافی ذلک اشتمال الخبر علی ما لا یقول به الأصحاب کما عرفت فإنه یجب ارتکاب التأویل فی موضع المخالفه کما فی غیره،و قد صرحوا بان رد بعض الخبر لمعارض أقوی لا یمنع من العمل بما لا معارض له و ما هو إلا کالعام المخصوص و المطلق المقید فی العمل بالباقی بعد التخصیص و التقیید. 

فائده [صحیح حفص الوارد فی تکبیر الحسین(ع)] 

اشاره

من الأخبار الوارده فی قضیه الحسین(علیه السلام)أیضا 

ما رواه الشیخ فی التهذیب فی الصحیح عن حفص-و الظاهر انه ابن البختری-عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (3)قال: 

«ان رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)کان فی الصلاه و إلی جانبه الحسین بن علی(علیهما السلام)فکبر رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)فلم یحر الحسین 
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(علیه السلام)التکبیر ثم کبر رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)فلم یحر الحسین التکبیر و لم یزل رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)یکبر و یعالج الحسین(علیه السلام)التکبیر فلم یحر حتی أکمل رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)سبع تکبیرات فأحار الحسین(علیه السلام) التکبیر فی السابعه فقال أبو عبد اللّٰه(علیه السلام)فصارت سنه». 

بیان:قال فی الوافی المحاوره المجاوبه و التحاور التجاوب،یقال کلمته فما أحار لی جوابا،و لعل المراد ان الحسین(علیه السلام)و ان کبر فی کل مره إلا انه لم یفصح بها إلا فی المره الأخیره،و بهذا یجمع بین الخبرین الأخیرین.انتهی. 

بقی الکلام فی انهم(علیهم السلام)ینطقون ساعه الولاده کما وردت به الأخبار فکیف یمتنع علیهم النطق فی هذه الصوره؟و أجاب عنه فی البحار بأنه لعل ذلک کان عند الناس و ان التخوف کان من الناس لا منه(صلی اللّٰه علیه و آله). 

أقول:و فیه بعد و یمکن ان یقال لا یخفی علی المتأمل فی اخبارهم و المتطلع فی أحوالهم انهم(علیهم السلام)فی مقام إظهار المعجز لهم حالات غیر حالات الناس و اما فی غیر ذلک فإنهم یقدرون أنفسهم بالناس فی صحه و مرض و غناء و فقر و نزول بلاء و نحو ذلک،و هذا من جملته فإنهم(علیهم السلام)لا ینطقون إلا إذا أنطقهم اللّٰه تعالی کما ینطق سائر الصبیان و لا یطلبون منه إلا ما یقدره و یریده فلیس لهم إراده زائده علی إرادته تعالی بهم (علیهم السلام)و ان کانوا لو شاؤا لفعلوا ما یریدون.و هذا هو الجواب الحق فی المقام لا یعتریه نقض و لا إبرام. 

ثم ان من العلل الوارده فی هذه التکبیرات الست المذکوره 

ما رواه فی الفقیه عن هشام بن الحکم عن أبی الحسن موسی بن جعفر(علیه السلام) (1)و هی 

«ان النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)لما اسری به إلی السماء قطع سبع حجب فکبر عند کل حجاب تکبیره فأوصله اللّٰه تعالی بذلک إلی منتهی الکرامه». 
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قال فی الفقیه (1)أیضا:و 

ذکر الفضل بن شاذان عن الرضا(علیه السلام)لذلک عله أخری و هی انه انما صارت التکبیرات فی أول الصلاه سبعا لأن أصل الصلاه رکعتان و استفتاحهما بسبع تکبیرات:تکبیره الافتتاح و تکبیره الرکوع و تکبیرتی السجدتین و تکبیره الرکوع فی الثانیه و تکبیرتی السجدتین،فإذا کبر الإنسان فی أول صلاته سبع تکبیرات ثم نسی شیئا من تکبیرات الافتتاح من یعد أو سها عنها لم یدخل علیه نقص فی صلاته. 

قال فی الوافی:لعل المراد باستفتاح الرکعتین بالسبع التکبیرات التی یستفتح بها کل فعل و لهذا لم یعد منها الأربع التی بعد الرفع من السجدات.انتهی.و هو جید. 

قال فی الفقیه بعد ذکر هذه الأخبار کملا:و هذه العلل کلها صحیحه و کثره العلل للشیء تزیده تأکیدا و لا یدخل هذا فی التناقض،انتهی. 


تتمیم [کلام المجلسی فی المقام و رده] 

من العجب فی هذا المقام ما وقع لشیخنا المجلسی و والده(عطر اللّٰه مرقدیهما) من الکلام المنحل الزمام و المختل النظام حیث قال فی کتاب البحار:و ظاهر خبر الحسین (علیه السلام)ان النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)جعلها الاولی و لهذا ذهب بعض المحدثین إلی ان تعیین الاولی متعین.و یمکن المناقشه فیه بان کون أول وضعها لذلک لا یستلزم استمرار هذا الحکم،مع ان العلل الوارده فیها کثیره و سائر العلل لا یدل علی شیء.و کان الوالد(قدس سره)یمیل إلی ان یکون المصلی مخیرا بین الافتتاح بواحده و ثلاث و خمس و سبع و مع اختیار کل منها یکون الجمیع فردا للواجب المخیر کما قیل فی تسبیحات الرکوع و السجود.و هذا أظهر من أکثر الأخبار کما لا یخفی علی المتأمل فیها بل بعضها کالصریح فی ذلک.و ما ذکروه من ان کلا منها قارنتها النیه فهی تکبیره الافتتاح ان 
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أرادوا نیه الصلاه فهی مستمره من أول التکبیرات إلی آخرها،مع انهم جوزوا تقدیم النیه فی الوضوء عند غسل الیدین لکونه من مستحبات الوضوء فأی مانع من تقدیم نیه الصلاه عند أول التکبیرات المستحبه فیها؟و ان أرادوا نیه کونها تکبیره الإحرام فلم یرد ذلک فی خبر،و عمده الفائده التی تتخیل فی ذلک جواز إیقاع منافیات الصلاه فی أثناء التکبیرات،و هذه أیضا غیر معلومه إذ یمکن ان یقال بجواز إیقاع المنافیات قبل السابعه و ان قارنت نیه الصلاه الأولی لأن الست من الاجزاء المستحبه أو لأنه لم یتم الافتتاح بعد بناء علی ما اختاره الوالد(قدس سره)لکنهم نقلوا الإجماع علی ذلک،و تخییر إلا ما فی تعیین الواحده التی یجهر بها یومی إلی ما ذکروه إذ الظاهر ان فائده الجهر علم المأمومین بدخول الإمام فی الصلاه،و الاولی و الأحوط رعایه الجهتین معا بان یتذکر النیه عند کل واحده منها و لا یوقع مبطلا بعد التکبیره الاولی،و لو لا ما قطع به الأصحاب من بطلان الصلاه إذا قارنت النیه تکبیرتین منها لکان الأحوط مقارنه النیه للأولی و الأخیره معا.انتهی. 

أقول:فیه من المناقشات الداله علی بطلانه و انهدام أرکانه ما لا یحصی و لا یعد إلا أنا نذکر ما خطر بالبال علی سبیل الاستعجال. 

فنقول:اما قوله«و یمکن المناقشه فیه بان کون أول وضعها لذلک لا یستلزم استمرار هذا الحکم»فان فیه انه لا ریب ان العبادات الشرعیه مبنیه علی التوقیف عن صاحب الشریعه کما اعترف به هو و غیره فإذا علم من الشارع انه جعل الاولی من هذه التکبیرات للإحرام و ابتداء الصلاه و افتتاحها فإنه یلزم استمرار الحکم بذلک حتی یثبت النسخ لهذا الحکم و یقوم دلیل أقوی علی الخروج عنه. 

و اما قوله:«مع ان العلل الوارده فیها کثیره و سائر العلل لا یدل علی شیء» ففیه(أولا)ان هذه العلل انما هی للتکبیرات الزائده لا تعلق لها بتکبیره الإحرام. 

و(ثانیا)ان خلو الأخبار الداله علی بعض تلک العلل من هذا الحکم و کونها مجمله فی 
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ذلک لا ینافی ما بین فیه الحکم المذکور کهذا الخبر،و مقتضی القاعده حمل إجمال تلک الأخبار علی هذا الخبر،علی ان الدلاله علی ما ذهب إلیه القائل بالتعیین لا ینحصر فی هذا الخبر کما توهمه بل هو مدلول أخبار عدیده کما عرفت. 

و اما ما نقله عن أبیه-و ان کان ظاهره تأییده و تشییده حمیه لوالده-فهو فی البطلان أظهر من ان یحتاج إلی بیان کما لا یخفی علی ذوی الأفهام و الأذهان إلا أنا نشرح ذلک بوجه یظهر منه البطلان کالعیان لکل انسان: 

و ذلک(أولا)ان کلامه مبنی علی التخییر کما هو المشهور فی کلام الأصحاب و قد عرفت ان النصوص علی خلافه. 

و(ثانیا)انه لا یخفی علی من أحاط خبرا بالاخبار و جاس خلال تلک الدیار ان المستفاد منها علی وجه لا یداخله الشک و الإنکار ان الافتتاح و الدخول فی الصلاه انما هو بتکبیره واحده لا بأکثر و هی التی مضی علیها الناس فی صدر الإسلام برهه من الأزمان و الأعوام،و ما عداها فإنما یزید استحبابا للعلل المذکوره فی الأخبار و ان استصحب استحبابها فی جمیع الأدوار و الأعصار فهی لیست من الافتتاح و التحریم حقیقه فی شیء و ان سمیت بذلک مجازا للمجاوره بالتقریب المتقدم،و قد تقدم لک فی صدر الفصل من الروایات الظاهره فی وحده تکبیره الإحرام قوله فی 

صحیحه زراره (1)

«سألت أبا جعفر (علیه السلام)عن الرجل ینسی تکبیره الافتتاح قال یعید». 

و قوله(علیه السلام) (2)فی مرسله الفقیه 

«الإنسان لا ینسی تکبیره الافتتاح». 

و قوله فی صحیحه البزنطی (3)

«رجل نسی أن یکبر تکبیره الافتتاح». 

و فی صحیحه زراره (4)

«ینسی أول تکبیره من الافتتاح». 

و فی جمله من الأخبار (5)

«ان رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)کان أوجز الناس فی الصلاه کان یقول اللّٰه أکبربسم اللّٰه الرحمن الرحیم». الی غیر ذلک من 
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2- 2) الوسائل الباب 2 من تکبیره الإحرام. 
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الأخبار فإنها صریحه فی کون الافتتاح انما هو بواحده،و ما أجمل فی الأخبار فهو محمول علی ذلک جریا علی القاعده المعلومه. 

و(ثالثا)ان ما ذکره تشریع ظاهر لأن المعلوم مما قدمناه فی الوجه الثانی و کذا عن النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)قبل حصول هذه العله الموجبه للزیاده انما هو تکبیره واحده یحرم بها و هی المشار إلیها بقولهم (1)«تحریمها التکبیر»ثم انه زاد هذه التکبیرات الست أخیرا للعلل المذکوره فصارت مستحبه فی الصلاه کزیاده النوافل التی زادها لمولد الحسنین و فاطمه(صلوات اللّٰه علیهم)کما تقدم فی بحث الأوقات (2)و جرت بذلک السنه و لا مدخل لها فی التحریم و الافتتاح بل هی اذکار مستحبه فی هذا المکان،و یشیر إلی ذلک ما تقدم (3)فی حدیث الحسین(علیه السلام)من قوله(علیه السلام)«فجرت السنه بذلک»و مثله فی صحیحه حفص فی قضیه الحسین(علیه السلام) (4)إلا ان فیه ان الحسین لم یکبر إلا فی السابعه،قال(علیه السلام)فی تمام الحدیث«فصارت سنه» و یعضده ما تقدم فی الأخبار من الدلاله علی وحده تکبیره الإحرام،و حینئذ فإذا کان المعلوم من صاحب الشریعه ان التکبیر الواجب انما هو تکبیره واحده و هی التی تعقد بها الصلاه فالزیاده علیها تشریع محض،و مجرد استحباب هذه التکبیرات فی هذا الموضع لا یوجب جعلها فی هذه المرتبه بل تصریحهم(علیهم السلام)باستحبابها دلیل علی عدم وجوبها و الاستفتاح فی الصلاه بها کالتکبیره الأصلیه غایه الأمر انه قد اشتبه علی أصحابنا بعد زیاده هذه الست و صیروره التکبیرات سبعا محل تکبیره الإحرام منها هل هی أولا أو أخیرا أو وسطا؟فقالوا بالتخییر لذلک،و بالتأمل فی أخبارهم(علیهم السلام)یعلم انها الاولی و ان الزیاده وقعت بعدها کما قدمنا بیانه و أوضحنا برهانه. 

و بذلک یظهر لک ما فی قیاسه ذلک علی تسبیح الرکوع و السجود فإنه قیاس مع الفارق و تشبیه غیر مطابق،فان التخییر ثمه ثابت و معلوم نصا و فتوی و اما هنا فقد 
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عرفت علی ما اخترناه قیام الدلیل علی التعیین فی التکبیره الاولی و اما علی ذکره الأصحاب فقد عرفت ان معناه التخییر فی واحده من هذه السبع ایها یرید جعلها تکبیره الافتتاح لعدم معلومیه محلها بعد شرع الست معها لا بمعنی التخییر بین ان یجعل الإحرام بواحده أو ثلاث أو سبع کما ذکره فإنه منه عجیب،و أعجب منه قوله«و هذا أظهر من أکثر الأخبار و بعضها کالصریح فی ذلک»و الظاهر انه أشار بذلک إلی حسنه الحلبی المتقدمه و قوله فیها«إذا افتتحت الصلاه فارفع یدیک ثم ابسطهما بسطا ثم کبر ثلاث تکبیرات ثم قل اللهم أنت الملک الحق.الخبر»و فیه ان سیاق الخبر انما هو فی ذکر الأدعیه الموظفه بین التکبیرات السبع و بیان محالها،و الحدیث کما قدمنا ظاهر فی کون التحریم وقع بالتکبیره الاولی و هی التی افتتح بها و التکبیرتان اللتان بعدها انما ضما إلیها لبیان وقوع الدعاء المذکور بعد الثلاث لأنک قد عرفت من الأخبار المتقدمه و ما حققناه آنفا وحده تکبیره الإحرام،فتوهم کون الثلاث هنا للإحرام کما ظنه توهم بارد و انما العله فی ذلک هو ما ذکرناه. 

و لعل من مواضع الشبهه أیضا عنده 

ما فی حسنه زراره (1)من قوله(علیه السلام) 

«ادنی ما یجزئ من التکبیر فی التوجه تکبیره واحده و ثلاث تکبیرات أحسن و سبع أفضل». 

و قوله فی صحیحه الحلبی (2): 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام) عن أخف ما یکون من التکبیر فی الصلاه؟قال ثلاث تکبیرات». 

و قوله(علیه السلام) فی روایه أبی بصیر (3)

«إذا افتتحت الصلاه فکبر إن شئت واحده و ان شئت ثلاثا و ان شئت خمسا و ان شئت سبعا فکل ذلک مجزئک غیر انک إذا کنت اماما لم تجهر إلا بتکبیره». 

و أنت خبیر بان مطرح هذه الأخبار و الغرض منها انما هو بیان الرخصه فی هذه 
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1- 1) الوسائل الباب 1 من تکبیره الإحرام. 

2- 2) الوسائل الباب 12 من تکبیره الإحرام. 

3- 3) الوسائل الباب 12 من تکبیره الإحرام. 




التکبیرات الست المستحبه بترکها و الاقتصار علی تکبیره الافتتاح أو الإتیان بثلاث منها تکبیره الافتتاح و نحو ذلک من الاعداد المذکوره لا ان المعنی انه یحصل الافتتاح بکل من هذه الاعداد فیکون واجبا مخیرا کما زعمه،و بما ذکرناه صرح جمله من الأصحاب فی الباب. 

و اما قوله:«و ما ذکروه من ان کلا منها قارنتها النیه فهی تکبیره الإحرام إن أرادوا نیه الصلاه.إلخ»ففیه انا نختار الشق الثانی و هو نیه کونها تکبیره الإحرام، قوله«لم یرد ذلک فی خبر»مردود بأنه و ان لم یرد بهذا العنوان و لکن مفاد الأخبار الداله علی الافتتاح بتلک التکبیره و تسمیتها تکبیره الافتتاح کما تقدم ذلک بالتقریب الذی قدمناه،و مما یوضح ذلک انه من المعلوم أولا ان الشارع قد جعل التکبیر محرما 

بقوله (1)

«تحریمها التکبیر و تحلیلها التسلیم». و التکبیر من حیث هو لا یکون محرما و لا موجبا للدخول فی الصلاه إلا إذا اقترن بالقصد إلی ذلک فما لم ینو بالتکبیر الإحرام و یقصد به الافتتاح للصلاه لا یصیر محرما و لا موجبا للافتتاح،و یعضده ان العبادات موقوفه علی القصود و النیات. 

و اما قوله:«و یمکن ان یقال بجواز إیقاع المنافیات قبل السابعه و ان قارنت نیه الصلاه الأولی لأن الست من الاجزاء المستحبه»فعجیب من مثله(قدس سره)لما عرفت من انه متی قصد بالأولی الافتتاح و الدخول فی الصلاه فإنه تحرم علیه المنافیات لما ورد عنهم(علیهم السلام) (2)

«تحریمها التکبیر» بمعنی انه یحرم علیه بالتکبیر ما حل له قبله و لیس الدخول فی الصلاه متوقفا علی أزید من الواحده کما عرفت،فکیف یجوز له إیقاع المنافیات و هو قد دخل فی الصلاه بمجرد کونه فی الست المستحبه؟و إلا لجاز إیقاع المنافیات فی القنوت بناء علی استحبابه و ان کان فی أثناء الصلاه. 

و اما قوله:«أو لأنه لم یتم الافتتاح بعد بناء علی قول الوالد»ففیه ان ما نسبه 
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1- 1) الوسائل الباب 1 من تکبیره الإحرام. 

2- 2) الوسائل الباب 1 من تکبیره الإحرام. 




للوالد بعید شارد أوهن من بیت العنکبوت و انه لأوهن البیوت و لو أنه أخفاه و لم یظهر شیئا من هذا الکلام لکان أولی بالمحافظه علی علو المقام. 

و بالجمله فإن کلامه هنا مزیف لا یخفی ما فیه علی الفطن اللبیب و أضعف منه کلام أبیه،و انما أطلنا الکلام فی نقض إبرامه و تمزیق سمط نظامه لئلا یغتر به من لم یعض علی المسأله بضرس قاطع فان نور الحق بحمد اللّٰه سبحانه واضح ساطع.و اللّٰه العالم. 

فروع 

(الأول) [هل تبطل الصلاه بزیاده تکبیره الإحرام؟] 

-قد صرح الأصحاب(رضوان اللّٰه علیهم)من غیر خلاف یعرف بأنه لو کبر و نوی الافتتاح ثم کبر ثانیه و نوی الافتتاح بطلت صلاته فان کبر ثالثا بالنیه المذکوره انعقدت الصلاه.و هذا الحکم مبنی علی ان زیاده الرکن موجبه للبطلان کنقصانه.و هو علی إطلاقه مشکل و اخبار هذه المسأله قد دلت علی البطلان بترک التکبیر عمدا أو سهوا و اما بطلانها بزیادته فلم نقف له علی نص.و کون الرکن تبطل الصلاه بزیادته و نقیصته عمدا و سهوا مطلقا و ان اشتهر ظاهرا بینهم إلا انه علی إطلاقه مشکل لتخلف جمله من الموارد عن الدخول تحت هذه الکلیه کما یأتی بیانه کله فی محله، و من ثم قال فی المدارک فی هذا المقام:و یمکن المناقشه فی هذا الحکم اعنی البطلان بزیاده التکبیر ان لم یکن إجماعیا فإن أقصی ما یستفاد من الروایات بطلان الصلاه بترکه عمدا و سهوا و هو لا یستلزم البطلان بزیادته.انتهی. 



(الثانی) [صیغه التکبیر الواجب] 

-التکبیر الواجب المنقول عن النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)و أئمه الهدی(علیهم السلام)بصیغه«اللّٰه أکبر»فیتعین الإتیان بها لأنها عباده مبنیه علی التوقیف و هذا هو الذی ورد فیها،فلو زاد حرفا أو نقص حرفا أو عوض کلمه مکان کلمه و نحو ذلک مما یتضمن الخروج عن هذه الصیغه بطلت صلاته اتفاقا إلا من ابن الجنید فإنه نقل عنه فی الذکری القول بانعقادها بلفظ«اللّٰه الأکبر»و ان کان مکروها 
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و هو شاذ.و علی هذا لا تجزی الترجمه للقادر علی التعلیم حتی یضیق الوقت فیحرم بترجمتها عند الأصحاب مراعیا الترتیب فیقول الأعجمی مثلا«خدا بزرگتر است» و لا خلاف بین أصحابنا بل و أکثر العامه فی ذلک،و قال بعض العامه یسقط التکبیر عن من هذا شأنه کالأخرس (1)و هو محتمل.و لم أقف فی المسأله علی نص و ان کان ما ذکروه لا یخلو من قرب.قالوا:و الأخرس ینطق علی قدر ما یمکنه فان عجز عن النطق بالکلیه عقد قلبه بها مع الإشاره بإصبعه کما یشیر الیه 

خبر السکونی عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)قال: 

«تلبیه الأخرس و تشهده و قراءته القرآن فی الصلاه تحریک لسانه و إشارته بإصبعه». 

و ربما احتج بعضهم أیضا بأن تحریک اللسان کان واجبا مع القدره علی النطق فلا یسقط بالعجز عنه إذ 

لا یسقط المیسور بالمعسور (3). و فیه ما فیه،و لو لا إشعار الروایه المذکوره بذلک لأمکن احتمال ما ذکره بعض العامه من سقوط الفرض بالعجز.و کیف کان فما ذکره الأصحاب هو الاولی. 


(الثالث) [یعتبر فی تکبیره الإحرام ما یعتبر فی الصلاه من الشروط] 

-لا ریب ان التکبیر جزء من الصلاه فیعتبر فیه من الشروط ما یعتبر فی الصلاه من الطهاره و الستر و الاستقبال و القیام فی موضعه و نحو ذلک فلو کبر قاعدا أو آخذا فی القیام مع القدره لم تنعقد صلاته،قال فی الذکری:فلو کبر و هو آخذ فی القیام أو و هو هاو إلی الرکوع کما یتفق للمأموم فالأقرب البطلان لأن الانحناء لیس قیاما حقیقیا،و هل تنعقد نافله؟الأقرب المنع لعدم نیتها،و وجه الصحه حصول التقرب و القصد إلی الصلاه و التحریم بتکبیره لا قیام فیها و هی من خصائص النافله.انتهی. 

و لا یخفی ضعف ما ذکره من الوجه فی الانعقاد فان القصد إلی الصلاه مطلقا غیر کاف فی الانعقاد ما لم یقصد الفرض ان کان فرضا أو النافله ان کان کذلک. 
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1- 1) المغنی ج 1 ص 463 و المهذب ج 1 ص 70. 

2- 2) الوسائل الباب 59 من القراءه. 

3- 3) عوائد النراقی ص 88 و عناوین میر فتاح ص 146 عن عوالی اللئالی عن علی(ع). 




ثم انه فی الذکری نقل عن الشیخ انه جوز أن یأتی ببعض التکبیر منحنیا ثم قال:و لم نقف علی مأخذه.و هو کذلک. 

و قال فی المدارک:قال جدی(قدس سره)و کما یشترط القیام و غیره من الشروط فی التکبیر کذا یشترط فی النیه فإذا کبر قاعدا أو آخذا فی القیام وقعت النیه أیضا علی تلک الحاله فعدم الانعقاد مستند إلی کل منهما و لا یضر ذلک لأن علل الشرع معرفات لا علل حقیقه.و فیه نظر لانتفاء ما یدل علی اعتبار هذه الشرائط فی النیه علی الخصوص کما تقدم تحقیقه إلا ان المقارنه المعتبره للتکبیر تدفع فائده هذا الاختلاف.انتهی. 

أقول:لا ریب ان هذا الکلام مبنی علی النیه المشهوره فی کلامهم التی هی عباره عن التصویر الفکری و هو ما یترجمه قول المصلی«أصلی فرض الظهر-مثلا-أداء قربه إلی اللّٰه تعالی»ثم یقارن بها التکبیر،و قد عرفت ان هذه لیست هی النیه بل النیه هی القصد البسیط المصاحب له من حال قیامه إلی الوضوء و الإتیان به ثم توجهه إلی مصلاه ثم صلاته إلی ان یفرغ منها لا اختصاص له بوقت دون وقت و لا حال دون حال حتی یأتی بالفعل و یفرغ کما فی سائر الأفعال التی تصدر عن المکلفین. 


(الرابع) [الإشکال فی صحه تکبیره الإحرام عند التلفظ بالنیه] 

-قد عرفت ان النیه أمر قلبی سواء کانت بالمعنی المشهور أو المعنی الذی ذکرناه لکن الأصحاب بناء علی المعنی المشهور من التصویر الفکری علی الوجه المتقدم قالوا لو تلفظ به بلسانه بان قال«أصلی فرض الظهر-مثلا-أداء لوجوبه قربه إلی اللّٰه»ثم یقارن به التکبیر فإنه یلزم أحد محذورین علی تقدیر الدرج الذی تحصل به المقارنه أما قطع همزه«اللّٰه»فیلزم مخالفه القانون اللغوی لأنها همزه وصل و اما وصلها فیلزم مخالفه القانون الشرعی لأن المنقول عن الشرع قطعها،و من هنا قیل انه یحرم التلفظ بالنیه لاستلزام أحد المحذورین،قال فی الذخیره:و لو فرض تلفظ المصلی بها کان کلاما لغوا مخالفا للمعهود المنقول عن صاحب الشرع فلا عبره بها فحینئذ وصل التکبیر بها یوجب مخالفه المعهود من صاحب الشرع من القطع.و نقل عن بعض المتأخرین جواز الوصل 

ص :33






حینئذ عملا بظاهر القانون العربی و فیه ان إیراد الکلام المتصل به أمر مستحدث مبتدع لم یعهد من الشارع فلا یوجب سقوط التکلیف بما ثبت وجوبه من قطع الهمزه کما لا یخفی.و ظاهر هذا الکلام انه فی الصوره المذکوره یقطع الهمزه مراعاه للجانب الشرعی.و فیه ان المقتضی للسقوط کونها فی الدرج حیث انها همزه وصل و لا مدخل لکون ذلک الکلام معتبرا عند الشارع أو غیر معتبر. 

أقول:ما ذکروه من ان المنقول عن صاحب الشرع قطع الهمزه لا اعرف له مستندا و لا به روایه إلا ما ذکروه هنا من حیث ان النیه التی یقارن بها التکبیر أمر قلبی فلیس ههنا کلام قبلها یوجب کونها فی درج الکلام.و فیه ان حسنه الحلبی المشتمله علی الأدعیه بین التکبیرات بان یکبر ثلاثا ثم یدعو ثم یکبر اثنتین ثم یدعو ثم یکبر اثنتین ثم یدعو مع قولهم بالتخییر فی تکبیره الإحرام بین هذه السبع موجب لوقوع کلام قبل تکبیره الإحرام فمن الممکن الجائز قصد الإحرام بإحدی التکبیرات المتوسطه مع درج الکلام فتسقط الهمزه لا بد لنفیه من دلیل.إلا ان یقال ان المعلوم من الشرع هو تعیین هذا اللفظ للإحرام و عقد الصلاه فکما لا یجوز الزیاده فیه لا یجوز النقیصه منه و بمقتضی ما ذکرتم یلزم سقوط الهمزه فی الدرج فلا یکون آتیا بالمأمور به،و حینئذ فالواجب الوقوف بعد تمام الدعاء ثم الابتداء بالتکبیر،قال فی الروض:و اعلم ان الإخلال بحرف من التکبیر یتحقق بوصل احدی الهمزتین فی الکلمتین فان وصل الهمزه إسقاط لها بالکلیه کما ذکره أهل العربیه من ان همزه الوصل تسقط فی الدرج.و وجه البطلان مع وصل همزه«أکبر»ظاهر لأنها همزه قطع و اما همزه«اللّٰه»فلأنها و ان کانت همزه وصل إلا ان سقوط همزه الوصل انما هو فی الدرج فی کلام متصل بها قبلها و لا کلام قبل التکبیر لأن النیه إراده قلبیه.الی آخر کلامه زید فی مقامه.و فیه ما عرفت و الجواب کما تقدم. 

و کما تبطل بالإخلال بحرف منها کذا تبطل بالزیاده و لو بحرف فیها کما تقدم،فلو مد همزه«اللّٰه»بحیث تصیر استفهاما فمع القصد تبطل قطعا و بدونه علی الأصح فإن 
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الدلاله غیر متوقفه علی القصد و خروج ذلک عن المعهود من صاحب الشریعه.و یحتمل عدم البطلان من حیث ان الإشباع بحیث یحصل به الحرف شائع فی کلام العرب،و تحصیل یقین البراءه یوجب الوقوف علی الأول.و کذا الکلام فی لفظ«أکبر»فلو أشبع الفتحه حتی صارت ألفا فصار«أکبار»و هو الطبل ذو وجه واحد فإنه یبطل مع القصد یقینا و کذا مع عدمه علی الأصح لما عرفت. 


(الخامس) [هل یجزئ التکبیر الواحد للافتتاح و الرکوع؟] 

-صرح جمله من الأصحاب بأنه یشترط القصد بالتکبیر إلی الافتتاح.و لا ریب فیه لما تقدم فلو قصد به تکبیر الرکوع لم تنعقد صلاته،و یدل علیه صحیح البقباق و ابن أبی یعفور المتقدم (1)و اما ما عارضه من صحیحه أحمد بن محمد بن أبی نصر المتقدمه (2)فقد عرفت الوجه فیها و فی أمثالها. 

و لو قصدهما معا کما فی المأموم فقیل بالاجزاء ذهب الیه ابن الجنید و الشیخ فی الخلاف محتجا بإجماع الفرقه 

و رواه الشیخ عن معاویه بن شریح عن الصادق(علیه السلام) (3)قال: 

«إذا جاء الرجل مبادرا و الامام راکع أجزأته تکبیره واحده لدخوله فی الصلاه و الرکوع». و المشهور بین الأصحاب(رضوان اللّٰه علیهم)العدم استنادا إلی ان الفعل الواحد لا یتصف بالوجوب و الاستحباب. 

قال فی الذکری:و یمکن حمل کلام الشیخ و الروایه علی ان المراد سقوط تکبیر الرکوع هنا و یکون له ثوابه لإتیانه بصوره التکبیر عند الرکوع لا علی ان المصلی قصدهما معا لأن الفعل لا یکون له جهتا وجوب و ندب،و لو قلنا بوجوب تکبیر الرکوع-کما یجیء و قد صرح به الشیخ هنا فی الخلاف-لم تجزی الواحده لأن تداخل المسببات مع اختلاف الأسباب خلاف الأصل.و کذا لو نذر تکبیر الرکوع لم تجزی الواحده،و حینئذ لو قصدهما معا فالأقرب عدم تحریمه بالصلاه لعدم تمحض القصد إلیها و لا صلاته نفلا أیضا لعدم نیته و لأن السبب الواحد لا یجزی عن السببین،فعلی هذا لو نوی المتنفل بالتکبیره 
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1- 1) 19 و 20. 

2- 2) 19 و 20. 

3- 3) الوسائل الباب 4 من تکبیره الإحرام.و الروایه عن معاویه بن شریح عن أبیه. 




الواحده تکبیره الإحرام و الرکوع لم تحصلا و لا إحداهما.و عندی فی هذه المسأله نظر لأن الأسباب قد تتداخل وجوبا کما فی اجزاء الغسل الواحد للجنب و ماس المیت و ندبا کما فی اجزاء الغسل المندوب عن أسباب کثیره،و الفعل الواحد قد یحصل به الوجوب و الندب کما فی الجمع بین الصلاه علی البالغ ستا و الناقص عنها.انتهی.و انما نقلناه بطوله لإحاطته بأطراف الکلام فی المقام. 

و التحقیق عندی ما اختاره أخیرا و هو ظاهر الخبر المذکور،و تأویله بما ذکروه من غیر معارض-إلا ما ذکروه من هذه التعلیلات العلیله-مجازفه. 

و نظیر هذا الخبر أیضا 

ما رواه البرقی فی کتاب المحاسن فی الموثق عن عمار الساباطی عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)

«عن رجل جاء مبادرا و الامام راکع فرکع؟قال أجزأته تکبیره واحده لدخوله فی الصلاه و الرکوع». 

و قد تقدم فی مسأله تداخل الأغسال من کتاب الطهاره انه لا مانع من تداخل المسببات مع تعدد الأسباب فإن العلل الشرعیه معرفات لا علل حقیقیه فلا یضر تواردها علی أمر واحد. 


(المسأله الثالثه) [مستحبات تکبیره الإحرام] 

اشاره
-یستحب فی هذا المقام أمور 


(الأول) [الجهر بها للإمام و الإسرار بها للمأموم] 
أن یسمع الامام من خلفه التکبیر و یستحب للمأموم الأسرار بها و بغیرها و یتخیر المنفرد،و نقل فی الذکری عن الجعفی انه أطلق استحباب رفع الصوت بها،قال فی المدارک و لا نعرف مأخذه. 

و الذی یدل علی الحکم الأول من الأخبار 

صحیحه الحلبی عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)قال: 

«إذا کنت إماما فإنه یجزئک ان تکبر واحده تجهر فیها و تسر ستا». 

و روی الصدوق فی کتاب عیون الأخبار و الخصال بسنده عن أبی علی الحسن ابن راشد (3)قال: 

«سألت أبا الحسن الرضا(علیه السلام)عن تکبیره الافتتاح 
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1- 1) الوسائل الباب 4 من تکبیره الإحرام. 

2- 2) الوسائل الباب 12 من تکبیره الإحرام. 

3- 3) الوسائل الباب 12 من تکبیره الإحرام. 




فقال سبع؟قلت روی عن النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)انه کان یکبر واحده؟فقال ان النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)کان یکبر واحده یجهر بها و یسر ستا». و روی فی الخصال عن الحلبی عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام)الحدیث الأول (1). 

و قد تقدم قریبا (2)

فی روایه أبی بصیر قوله(علیه السلام): 

«انک إذا کنت اماما لم تجهر إلا بتکبیره». 

و یدل علی الحکم الثانی ما ورد 

فی موثقه أبی بصیر (3)من 

انه ینبغی للإمام ان یسمع من خلفه کل ما یقول و للمأموم ان لا یسمع الإمام شیئا مما یقول. و لا منافاه بین ما دل علیه هذا الخبر من انه ینبغی للإمام ان یسمع من خلفه کل ما یقول و بین ما دلت علیه الأخبار المتقدمه من استحباب إسراره بما عدا تکبیره الإحرام،لأن عموم هذا الخبر مخصوص بما دلت علیه تلک الأخبار کما هو قضیه اجتماع المطلق و المقید و الخاص و العام فلا تغتر بما یفعله من یدعی انه من أهل العلم فی هذه الأزمان و لیس بذلک من الإجهار بمجموع تکبیرات الافتتاح عملا بعموم هذا الخبر اللازم منه إلغاء ما دلت علیه تلک الأخبار من الأسرار. 

و اما ما یدل علی الثالث فأصاله البراءه من الأمرین. 

و 

(الثانی) [ترک الاعراب فی آخر التکبیر] 
-ما ذکره جمله من الأصحاب(رضوان اللّٰه علیهم)من انه یستحب ترک الاعراب فی آخر التکبیر 

لما روی عن النبی(صلی اللّٰه علیه و آله) (4)
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1- 1) الوسائل الباب 12 من تکبیره الإحرام. 

2- 2) ص 29. 

3- 3) الوسائل الباب 52 من الجماعه. 

4- 4) فی الإقناع للخطیب الشربینی ج 1 ص 107«لو لم یجزم الراء من«أکبر» لم یضر خلافا لما اقتضاه کلام ابن یونس فی شرح التنبیه،و استدل له الدمیری بقوله(ص) «التکبیر جزم»و قال الحافظ ابن حجر لا أصل له و انما هو قول النخعی و علی تقدیر وجوده معناه عدم التردد فیه»و فی تحفه المحتاج لابن حجر ج 1 ص 233:حدیث- -«التکبیر جزم»لا أصل له و علی فرض صحته المراد منه عدم مده کما حملوا الخبر الصحیح«السلام جزم». 




انه قال: «التکبیر جزم». أقول:الظاهر ان هذه الروایه عامیه ذکرها أصحابنا فی هذا المقام لعمومها.و الذی وقفت علیه من الأخبار الداله علی جزم التکبیر هو ما تقدم فی اخبار الأذان و لا عموم فیها بحیث یشمل تکبیرات الافتتاح و غیرها.و لا بأس بمتابعتهم لکن لا باعتقاد الاستحباب لعدم الدلیل الواضح علیه. 

و 

(الثالث)-استحباب التوجه [بتکبیرات أخری] 
-زیاده علی التوجه بتکبیره الإحرام-بست تکبیرات أو بما دونها مما دلت علیه الأخبار: 

و منها- 

روایه أبی بصیر عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)قال: 

«إذا افتتحت الصلاه فکبر إن شئت واحده و ان شئت ثلاثا و ان شئت خمسا و ان شئت سبعا فکل ذلک مجزئ عنک غیر انک إذا کنت اماما لم تجهر إلا بتکبیره». 

و صحیحه زید الشحام (2)قال: 

«قلت لأبی عبد اللّٰه(علیه السلام)الافتتاح؟ قال تکبیره تجزئک.قلت فالسبع؟قال ذلک الفضل». 

و روی فی الکافی عن زراره فی الصحیح أو الحسن (3)قال: 

«ادنی ما یجزی من التکبیر فی التوجه تکبیره واحده و ثلاث تکبیرات أحسن و سبع أفضل». 

و عن معاویه بن عمار فی الصحیح عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (4)قال: 

«إذا کنت إماما أجزأتک تکبیره واحده لأن معک ذا الحاجه و الضعیف و الکبیر». 

و قال فی الفقیه،و قد تجزئ فی الافتتاح تکبیره واحده (5)و 

کان رسول اللّٰه (صلی اللّٰه علیه و آله)أتم الناس صلاه و أوجزهم کان إذا دخل فی الصلاه قال اللّٰه أکبر بسم اللّٰه الرحمن الرحیم. 
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1- 1) الوسائل الباب 7 من تکبیره الإحرام. 

2- 2) الوسائل الباب 1 من تکبیره الإحرام. 

3- 3) الوسائل الباب 1 من تکبیره الإحرام. 

4- 4) الوسائل الباب 1 من تکبیره الإحرام. 

5- 5) الوسائل الباب 1 من تکبیره الإحرام. 




و روی فی التهذیب فی الصحیح عن الحلبی (1)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)عن أخف ما یکون من التکبیر فی الصلاه؟قال ثلاث تکبیرات فإذا کانت قراءه قرأت مثل قل هو اللّٰه أحد و قل یا ایها الکافرون،و إذا کنت إماما فإنه یجزئک ان تکبر واحده تجهر فیها و تسر ستا». 

و عن زراره فی الموثق (2)قال: 

«رأیت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)أو سمعته استفتح للصلاه بسبع تکبیرات ولاء». 

و عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (3)قال: 

«سألته عن ادنی ما یجزئ فی الصلاه من التکبیر؟قال تکبیره واحده». 

و عن محمد بن مسلم فی الصحیح عن أبی جعفر(علیه السلام) (4)قال: 

«التکبیره الواحده فی افتتاح الصلاه تجزئ و الثلاث أفضل و السبع أفضل کله». 

و ربما یستفاد من صحیحه معاویه بن عمار-و نحوها کلام الفقیه الذی هو لا یکون إلا عن الروایه أیضا-عدم تأکد استحباب التکبیرات الزائده علی تکبیره الإحرام للإمام و لم أقف علی من قال به من علمائنا الاعلام. 

و 

(الرابع)-الدعاء بین هذه التکبیرات 
فمن ذلک ما تضمنته 

صحیحه الحلبی أو حسنته کما رواه فی الکافی عنه عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (5)قال: 

«إذا افتتحت الصلاه فارفع کفیک ثم ابسطهما بسطا ثم کبر ثلاث تکبیرات ثم قل اللهم أنت الملک الحق لا إله إلا أنت سبحانک انی ظلمت نفسی فاغفر لی ذنبی انه لا یغفر الذنوب إلا أنت.ثم تکبر تکبیرتین ثم قل لبیک و سعدیک و الخیر فی یدیک و الشر لیس إلیک و المهدی من هدیت لا ملجأ منک إلا إلیک سبحانک و حنانیک تبارکت و تعالیت 
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1- 1) الوسائل الباب 12 من تکبیره الإحرام. 

2- 2) الوسائل الباب 7 من تکبیره الإحرام. 

3- 3) الوسائل الباب 1 من تکبیره الإحرام. 
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5- 5) الوسائل الباب 8 من تکبیره الإحرام. 




سبحانک رب البیت.ثم تکبر تکبیرتین ثم تقول وجهت وجهی للذی فطر السماوات و الأرض عالم الغیب و الشهاده حنیفا مسلما و ما انا من المشرکین إِنَّ صَلاٰتِی وَ نُسُکِی وَ مَحْیٰایَ وَ مَمٰاتِی لِلّٰهِ رَبِّ الْعٰالَمِینَ لاٰ شَرِیکَ لَهُ وَ بِذٰلِکَ أُمِرْتُ وَ أَنَا من اَلْمُسْلِمِینَ .ثم تعوذ من الشیطان الرجیم ثم اقرأ فاتحه الکتاب». 

بیان:«لبیک و سعدیک»قال فی النهایه:لبیک أی إجابتی لک یا رب و هو مأخوذ من«لب بالمکان و ألب»إذا قام به«و ألب علی کذا»إذا لم یفارقه،و لم یستعمل إلا علی لفظ التثنیه فی معنی التکریر أی إجابه بعد اجابه،و هو منصوب علی المصدر بعامل لا یظهر کأنک قلت«ألب إلبابا بعد الباب»و قیل معناه اتجاهی و قصدی یا رب إلیک من قولهم«داری تلب دارک»ای تواجهها.و قیل معناه إخلاصی لک من قولهم«حب لباب»إذا کان خالصا محضا و منه لب الطعام و لبابه.انتهی.و زاد فی القاموس معنی آخر قال:أو معناه محبتی لک من امرأه لبه محبه لزوجها.و فی النهایه «سعدیک»ای ساعدت طاعتک مساعده بعد مساعده أو إسعادا بعد إسعاد و لهذا ثنی و هو من المصادر المنتصبه بفعل لا یظهر فی الاستعمال،قال الجوهری لم یسمع «سعدیک»مفردا.انتهی. 

و روی السید الزاهد العابد المجاهد رضی الدین بن طاوس فی کتاب فلاح السائل بسنده فیه عن ابن أبی نجران عن الرضا(علیه السلام) (1)قال: 

«تقول بعد الإقامه قبل الاستفتاح فی کل صلاه:اللهم رب هذه الدعوه التامه و الصلاه القائمه بلغ محمدا (صلی اللّٰه علیه و آله)الدرجه و الوسیله و الفضل و الفضیله،باللّٰه استفتح و باللّٰه أستنجح و بمحمد رسول اللّٰه و آل محمد(صلی اللّٰه علیه و علیهم)أتوجه اللهم صل علی محمد و آل محمد و اجعلنی بهم عندک وجیها فی الدنیا و الآخره و من المقربین». 

بیان:«الدعوه التامه»أی الأذان و الإقامه فإنهما دعوه إلی الصلاه و تمامهما فی إفاده 
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1- 1) مستدرک الوسائل الباب 9 من القیام. 




ما وضعا له ظاهرا و هی الصلاه فالمصدر بمعنی المفعول.«و الصلاه القائمه»أی فی هذا الوقت إشاره إلی قوله«قد قامت الصلاه»أو القائمه إلی یوم القیامه،و الدرجه المختصه به(علیه السلام)فی القیامه هی الشفاعه الکبری،و الوسیله هی المنبر المعروف الذی یعطیه اللّٰه فی القیامه کما ورد فی الأخبار. 

و روی فی التهذیب فی الصحیح عن زراره عن أبی جعفر(علیه السلام) (1)قال: 

«یجزئک فی الصلاه من الکلام فی التوجه إلی اللّٰه سبحانه ان تقول وَجَّهْتُ وَجْهِیَ لِلَّذِی فَطَرَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ علی مله إبراهیم حنیفا مسلما وَ مٰا أَنَا مِنَ الْمُشْرِکِینَ - إِنَّ صَلاٰتِی وَ نُسُکِی وَ مَحْیٰایَ وَ مَمٰاتِی لِلّٰهِ رَبِّ الْعٰالَمِینَ لاٰ شَرِیکَ لَهُ وَ بِذٰلِکَ أُمِرْتُ و انا من المسلمین. 

و یجزیک تکبیره واحده». 

و روی السید الزاهد العابد رضی الدین بن طاوس فی کتاب فلاح السائل بسنده عن ابن أبی عمیر عن الأزدی عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)فی حدیث انه قال: 

«کان أمیر المؤمنین(علیه السلام)یقول لأصحابه من اقام الصلاه و قال قبل ان یحرم و یکبر-یا محسن قد أتاک المسیء و قد أمرت المحسن ان یتجاوز عن المسیء و أنت المحسن و انا المسیء فبحق محمد و آل محمد صل علی محمد و آل محمد و تجاوز عن قبیح ما تعلم منی-فیقول اللّٰه یا ملائکتی اشهدوا انی قد عفوت عنه و أرضیت عنه أهل تبعاته». 

و قال الشهید فی الذکری انه قد ورد هذا الدعاء عقیب السادسه إلا انه لم یذکر فیه«فبحق محمد و آل محمد»و انما فیه«و انا المسیء فصل علی محمد و آل محمد.الی آخره» 

و روی الطبرسی فی الاحتجاج (3)قال: 

«کتب الحمیری إلی القائم(علیه السلام)یسأله عن التوجه للصلاه ان یقول«علی مله إبراهیم و دین محمد صلی اللّٰه علیه و آله»فان بعض أصحابنا ذکر انه إذا قال«علی دین محمد»فقد أبدع لأنا لم نجده فی 
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شیء من کتب الصلاه خلا حدیثا واحدا فی کتاب القاسم بن محمد عن جده الحسن بن راشد ان الصادق(علیه السلام)قال للحسن کیف تتوجه؟قال أقول«لبیک و سعدیک» فقال له الصادق(علیه السلام)لیس عن هذا أسألک کیف تقول« وَجَّهْتُ وَجْهِیَ لِلَّذِی فَطَرَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ حَنِیفاً مسلما»؟قال الحسن أقوله:فقال له الصادق(علیه السلام)إذا قلت ذلک فقل:علی مله إبراهیم و دین محمد و منهاج علی بن أبی طالب و الائتمام بآل محمد حنیفا مسلما وَ مٰا أَنَا مِنَ الْمُشْرِکِینَ ؟فأجاب(علیه السلام)التوجه کله لیس بفریضه و السنه المؤکده فیه التی هی کالإجماع الذی لا خلاف فیه وَجَّهْتُ وَجْهِیَ لِلَّذِی فَطَرَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ حَنِیفاً مسلما علی مله إبراهیم و دین محمد(صلی اللّٰه علیه و آله)و هدی أمیر المؤمنین(علیه السلام) وَ مٰا أَنَا مِنَ الْمُشْرِکِینَ - إِنَّ صَلاٰتِی وَ نُسُکِی وَ مَحْیٰایَ وَ مَمٰاتِی لِلّٰهِ رَبِّ الْعٰالَمِینَ لاٰ شَرِیکَ لَهُ وَ بِذٰلِکَ أُمِرْتُ و انا من المسلمین اللهم اجعلنی من المسلمین أعوذ باللّٰه السمیع العلیم من الشیطان الرجیم بسم اللّٰه الرحمن الرحیم.ثم تقرأ الحمد». قال الفقیه الذی لا یشک فی علمه:الدین لمحمد(صلی اللّٰه علیه و آله)و الهدایه لعلی أمیر المؤمنین(علیه السلام)لأنها له(صلی اللّٰه علیهما)و فی عقبه باقیه إلی یوم القیامه فمن کان کذلک فهو من المهتدین و من شک فلا دین له و نعوذ باللّٰه من الضلاله بعد الهدی. 

و 

(الخامس)-رفع الیدین بالتکبیر 

[مواقع الخلاف فی المسأله] 


اشاره

و قد وقع الخلاف هنا فی مواضع 



(الأول) الرفع 

فالمشهور الاستحباب و نقل عن المرتضی انه أوجب رفع الیدین بالتکبیر فی جمیع الصلاه و نقل عنه انه احتج علیه بإجماع الفرقه،قال فی المدارک:و هو اعلم بما ادعاه. 

أقول:لو رجع السید(رضی اللّٰه عنه)الی الآیه و الأخبار لوجدها ظاهره الدلاله علی ما ذهب الیه علی وجه لا یتطرق الیه النقض و لا الطعن علیه و لکنه(رضی اللّٰه عنه)-کما أشرنا إلیه فی ما سبق-قلیل الرجوع إلی الأخبار و انما یعتمد علی أدله واهیه لا تقبلها البصائر و الأفکار من تعلیل عقلی أو دعوی إجماع مع انه لا قائل به سواه کما 
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لا یخفی علی من راجع مصنفاته(رضی اللّٰه عنه). 

و بیان صحه ما ذکرناه ان مما یدل علی القول المذکور قوله تعالی «فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَ انْحَرْ» (1)لورود الأخبار فی تفسیرها کما سیأتی بأن المراد بالنحر هنا انما هو رفع الیدین بالتکبیر فی الصلاه،و الأوامر القرآنیه عندهم علی الوجوب إلا ما قام الدلیل علی خلافه و من ذلک الأخبار المتکاثره و منها- 

صحیحه الحلبی المتقدمه (2)و فیها 

«إذا افتتحت الصلاه فارفع کفیک ثم ابسطهما بسطا ثم کبر ثلاث تکبیرات.». 

و منها- 

صحیحه معاویه بن عمار (3)قال: 

«رأیت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام) إذا کبر فی الصلاه یرفع یدیه حتی یکاد یبلغ أذنیه». 

و فی صحیحه أخری له (4)قال: 

«رأیت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)حین افتتح الصلاه رفع یدیه أسفل من وجهه قلیلا». 

و فی صحیحه زراره عن أبی جعفر(علیه السلام) (5)

«إذا قمت فی الصلاه فکبرت فارفع یدیک و لا تجاوز بکفیک أذنیک أی حیال خدیک». 

و فی صحیحه صفوان بن مهران الجمال (6)قال: 

«رأیت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام) إذا کبر فی الصلاه یرفع یدیه حتی یکاد یبلغ أذنیه». 

و فی صحیحه عبد اللّٰه بن سنان عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (7)

«فی قول اللّٰه عز و جل فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَ انْحَرْ (8)قال هو رفع یدیک حذاء وجهک». 

و روی أمین الإسلام الطبرسی فی کتاب مجمع البیان فی تفسیر الآیه المذکوره 

ص :43





1- 1) سوره الکوثر،الآیه 2. 

2- 2) ص 39. 

3- 3) لم نقف فی کتب الحدیث علی روایه لمعاویه بن عمار بهذا اللفظ،نعم نسب فی المدارک و الذخیره هذا النص إلی معاویه بن عمار. 

4- 4) الوسائل الباب 9 من تکبیره الإحرام. 

5- 5) الوسائل الباب 10 من تکبیره الإحرام. 

6- 6) الوسائل الباب 9 من تکبیره الإحرام. 

7- 7) الوسائل الباب 9 من تکبیره الإحرام. 

8- 8) سوره الکوثر،الآیه 2. 




عن عمر بن یزید (1)قال: «سمعت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)یقول فی قوله تعالی «فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَ انْحَرْ» هو رفع یدیک حذاء وجهک». قال و روی عنه عبد اللّٰه بن سنان مثله (2). 

و روی فیه أیضا عن جمیل (3)قال: 

«قلت لأبی عبد اللّٰه(علیه السلام) «فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَ انْحَرْ» ؟فقال بیده هکذا یعنی استقبل بیدیه حذاء وجهه القبله فی افتتاح الصلاه». 

ثم روی فیه أیضا عن مقاتل بن حیان عن الأصبغ بن نباته عن أمیر المؤمنین (علیه السلام) (4)

«لما نزلت هذه السوره قال النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)لجبرئیل (علیه السلام)ما هذه النحیره التی أمرنی بها ربی؟قال لیست بنحیره و لکن یأمرک إذا تحرمت للصلاه ان ترفع یدیک إذا کبرت و إذا رکعت و إذا رفعت رأسک من الرکوع و إذا سجدت فإنه صلاتنا و صلاه الملائکه فی السماوات السبع فان لکل شیء زینه و ان زینه الصلاه رفع الأیدی عند کل تکبیره». و رواه الشیخ الطوسی فی مجالسه و کذا ابنه فی مجالسه (5)فهذه الروایات الأربع تضمنت تفسیر الآیه. 

و من اخبار المسأله أیضا 

ما فی صحیحه معاویه بن عمار عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (6)فی وصیه النبی لعلی(علیه السلام) 

«و علیک ان ترفع یدیک فی صلاتک. 

الحدیث». إلی غیر ذلک من الأخبار الآتیه ان شاء اللّٰه تعالی. 

و أنت خبیر بأن جمله منها قد دلت علی حکایه فعلهم(علیهم السلام)و جمله قد دلت علی الأمر بذلک و جمله علی تفسیر الآیه بذلک و لم نقف فی الأخبار علی ما یخالفها و یضادها. 

و غایه ما استدلوا به علی عدم الوجوب کما ذکره بعض متأخری المتأخرین 

صحیحه علی بن جعفر عن أخیه موسی(علیه السلام) (7)قال: 

«علی الامام ان یرفع یده فی الصلاه و لیس علی غیره ان یرفع یده فی الصلاه». قالوا:و الظاهر انه لا قائل بالفصل بین الإمام 
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1- 1) الوسائل الباب 9 من تکبیره الإحرام. 

2- 2) الوسائل الباب 9 من تکبیره الإحرام. 

3- 3) الوسائل الباب 9 من تکبیره الإحرام. 

4- 4) الوسائل الباب 9 من تکبیره الإحرام. 

5- 5) الوسائل الباب 9 من تکبیره الإحرام. 

6- 6) الوسائل الباب 9 من تکبیره الإحرام. 

7- 7) الوسائل الباب 9 من تکبیره الإحرام. 




و غیره فعدم وجوبه علی غیر الامام یوجب تعدی الحکم الیه،و لهذا ذکر الشیخ ان المعنی فی هذا الخبر ان فعل الإمام أکثر فضلا و أشد تأکیدا و ان کان فعل المأموم أیضا فیه فضل.انتهی. 

و لا یخفی ما فی هذا الاستدلال من ظهور الاختلال و منافاته لظاهر الخبر المذکور مضافا إلی عدم الصراحه بل الظهور فی محل ذلک الرفع و لعله فی القنوت.و بالجمله معارضه تلک الأخبار الکثیره الصحیحه الصریحه بهذه الروایه المجمله المتهافته الدلاله لا تخلو من تعسف.نعم لقائل أن یقول ان إیجاب الرفع فی ما عدا تکبیره الإحرام المتفق علی وجوبها و تکبیری الرکوع و السجود علی القول بوجوبهما لا یخلو من اشکال إذ متی کان أصل التکبیر مستحبا لزم ان یکون ما تعلق به من شرط و صفه و نحوهما مستحبا کما هو مقتضی القواعد العقلیه و النقلیه،و کیف کان فقول السید(رضی اللّٰه عنه)بمحل من القوه و الاحتیاط یقتضی المحافظه علیه. 

و اما ما أطال به فی الذخیره-انتصارا للقول المشهور و نقل معان متعدده للآیه من کلام المفسرین-فلا طائل تحته بعد ما عرفته،و الاعتماد علی کلام المفسرین فی مقابله تفسیر أهل البیت(علیهم السلام)خروج عن الدین کما لا یخفی علی الحاذق المکین و قد تقدم إیضاحه فی غیر مقام مما تقدم.نعم ما ذکره 

من روایه حریز عن رجل عن ابی جعفر(علیه السلام)- (1)قال: 

«قلت له فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَ انْحَرْ ؟قال النحر الاعتدال فی القیام ان یقیم صلبه و نحره». -مسلم إلا انه لا منافاه فیها لما دلت علیه تلک الأخبار حتی یعترض بها لإمکان تفسیر الآیه بالأمرین و به یجمع بین الأخبار،و مثله فی القرآن غیر عزیز 

فان 

القرآن ذلول ذو وجوه (2). 


(الثانی) [حد الرفع] 

-قد اختلفت عبارات الأصحاب فی بیان حد الرفع،فقال الشیخ الرفع 
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1- 1) الوسائل الباب 2 من القیام. 

2- 2) مجمع البیان طبع صیدا ج 1 ص 13 عن النبی(ص). 




المعتبر فی تکبیره الإحرام و غیرها ان یحاذی بیدیه شحمتی أذنیه.و عن ابن أبی عقیل یرفعهما حذو منکبیه أو حیال خدیه لا یجاوز بهما أذنیه.و قال ابن بابویه یرفعهما إلی النحر و لا یجاوز بهما الأذنین حیال الخد.و قال الفاضلان فی بحث الرکوع من المعتبر و المنتهی فی تکبیر الرکوع یرفع یدیه حیال وجهه،و فی روایه إلی أذنیه و به قال الشیخ.و قال الشافعی إلی منکبیه (1)و به روایه عن أهل البیت(علیهم السلام). 

أقول:قد تقدم فی الأخبار الوارده فی هذا المقام فی الموضع الأول 

صحیحه معاویه ابن عمار 

«و فیها یرفع یدیه حتی یکاد یبلغ أذنیه» (2). 

و فی صحیحته الثانیه 

«أسفل من وجهه قلیلا». 

و فی صحیحه زراره 

«و لا تجاوز بکفیک أذنیک أی حیال خدیک». 

و فی صحیحه صفوان مثل صحیحه معاویه بن عمار الاولی،و فی صحیحه عبد اللّٰه بن سنان «حذاء وجهک»و مثله فی روایه جمیل.هذا ما تقدم فی المقام. 

و فی صحیحه حماد بن عیسی المتقدمه (3)فی تعلیم الصادق(علیه السلام)فی تکبیره للسجود 

«و رفع یدیه حیال وجهه». 

و فی روایه أبی بصیر (4)قال: 

«قال أبو عبد اللّٰه(علیه السلام)إذا دخلت المسجد فاحمد اللّٰه و أثن علیه و صل علی النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)فإذا افتتحت الصلاه فکبرت فلا تجاوز أذنیک و لا ترفع یدیک بالدعاء فی المکتوبه تجاوز بهما رأسک». 

و عن منصور بن حازم (5)قال: 

«رأیت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)افتتح الصلاه فرفع یدیه حیال وجهه و استقبل القبله ببطن کفیه». 

و فی الصحیح عن ابن سنان (6)قال: 

«رأیت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)یصلی یرفع 
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1- 1) الام ج 1 ص 90. 

2- 2) تقدم عدم الوقوف علی روایه لمعاویه بن عمار بهذا اللفظ. 

3- 3) ص 3. 

4- 4) الوسائل الباب 39 من المساجد و 9 من تکبیره الإحرام. 

5- 5) الوسائل الباب 9 من تکبیره الإحرام. 

6- 6) الوسائل الباب 9 من تکبیره الإحرام. 




یدیه حیال وجهه حین استفتح». 

و عن زراره فی الصحیح أو الحسن عن أحدهما(علیهما السلام) (1)قال: 

«ترفع یدیک فی افتتاح الصلاه قباله وجهک و لا ترفعهما کل ذلک». 

و فی کتاب الفقه الرضوی (2)

«فإذا افتتحت الصلاه فکبر و ارفع یدیک بحذاء أذنیک و لا تجاوز بإبهامیک حذاء أذنیک و لا ترفع یدیک بالدعاء فی المکتوبه حتی تجاوز بهما رأسک و لا بأس بذلک فی النافله و الوتر». 

و المفهوم من هذه الأخبار باعتبار ضم بعضها إلی بعض هو ان أعلی مراتب الرفع إلی ما سامت الأذنین کما یشیر الیه قوله فی صحیحه زراره الاولی«و لا تجاوز بکفیک أذنیک»و مثله فی روایه أبی بصیر و عباره کتاب الفقه،و أقل مراتبه ان یکون أسفل من وجهه قلیلا کما فی صحیحه معاویه بن عمار الثانیه،و الظاهر انها هی التی أشار إلیها ابن بابویه بقوله«یرفعهما إلی النحر»فإنه أسفل من الوجه قلیلا و إلا فلفظ النحر لم أقف علیه فی شیء من الأخبار التی وصلت الی و هی جمله ما ذکرته هنا.و بهذا یجمع بین الأخبار المذکوره و ما دل علیه خبر أبی بصیر و کذا کلامه(علیه السلام)فی کتاب الفقه من النهی عن رفع الیدین بالدعاء فی المکتوبه حتی یجاوز بهما الرأس،و الظاهر انه هو المراد من الخبر المروی عن أمیر المؤمنین(علیه السلام)علی ما ذکره جمع من الأصحاب(رضوان اللّٰه علیهم): 

قال فی الذکری: 

روی ابن أبی عقیل قال جاء عن أمیر المؤمنین(علیه السلام) (3)

«ان النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)مر برجل یصلی و قد رفع یدیه فوق رأسه فقال ما لی أری أقواما یرفعون أیدیهم فوق رؤوسهم کأنها آذان خیل شمس؟». انتهی.و نحوه روی فی المعتبر و المنتهی عن علی(علیه السلام) (4)

ص :47





1- 1) الوسائل الباب 10 من تکبیره الإحرام. 

2- 2) ص 7. 

3- 3) مستدرک الوسائل الباب 8 من تکبیره الإحرام. 

4- 4) الوسائل الباب 10 من تکبیره الإحرام. 




قال شیخنا المجلسی(عطر اللّٰه مرقده)فی کتاب البحار:روی المخالفون هذه الروایه فی کتبهم فبعضهم روی«آذان خیل»و بعضهم«أذناب خیل»قال فی النهایه «ما لی أراکم رافعی أیدیکم فی الصلاه کأنها أذناب خیل شمس؟»هی جمع شموس و هی النفور من الدواب الذی لا یستقر لشغبه و حدته.انتهی.و العامه حملوها علی رفع الأیدی فی التکبیر(1)لعدم قولهم بشرعیه القنوت فی أکثر الصلوات و تبعهم الأصحاب 
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فاستدلوا بها علی کراهه تجاوز الید عن الرأس فی التکبیر،و لعل الرفع للقنوت منها أظهر و یحتمل التعمیم أیضا و الأحوط الترک فیهما معا.انتهی کلام شیخنا المشار إلیه. 

أقول:و الظاهر هو ما استظهره من الحمل علی القنوت،و ینبغی ان یخص بالفریضه کما تضمنه الخبران المتقدمان و لا بأس بذلک فی النافله کما تضمنته عباره کتاب الفقه. 

و اما الحمل علی رفع الیدین فی التکبیر کما ذکره الأصحاب(رضوان اللّٰه علیهم)فالظاهر بعده عن سیاق الخبر و ان کان الحکم کذلک کما یدل علیه النهی عن الرفع فی التکبیر عما زاد علی محاذاه الأذنین إلا ان الخبر المذکور لیس مرادا به ذلک بل المراد به ما اشتمل علیه خبر أبی بصیر و کلامه(علیه السلام)فی الکتاب المذکور. 


(الثالث) [موضع التکبیر من حیث الرفع و الإرسال] 

-المشهور بین الأصحاب(رضوان اللّٰه علیهم)انه یتبدئ فی التکبیر بابتداء رفع یدیه و ینتهی بانتهائه و یرسلهما بعد ذلک،قال فی المعتبر:و هو قول علمائنا.و نحوه کلام العلامه فی المنتهی.و عللوه بأنه لا یتحقق رفعهما بالتکبیر إلا بذلک و علی هذا جری فی المدارک و الذخیره و غیرهما. 

مع ان فی المسأله قولین آخرین(أحدهما)انه یبتدئ بالتکبیر حال إرسالهما. 

و قیل انه یبتدئ بالتکبیر عند انتهاء الرفع فیکبر عند تمام الرفع ثم یرسل یدیه.و هذا هو الظاهر من صحیحه الحلبی أو حسنته المتقدمه (1)لقوله(علیه السلام)«إذا افتتحت الصلاه-أی إذا أردت افتتاح الصلاه کما فی قوله عز و جل «فَإِذٰا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ» (2)و «إِذٰا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلاٰهِ» (3)-فارفع کفیک ثم ابسطهما بسطا ثم کبر ثلاث تکبیرات» و أجاب العلامه عن هذه الروایه بحمل«ثم»علی الانسلاخ عن معنی التراخی. 

و اما ما تمسکوا به من ان الرفع بالتکبیر لا یتحقق إلا بذلک فهو جید لو وجدت هذه العباره فی شیء من اخبار المسأله و قد تقدم لک ذکرها و ان وجد ذلک فإنما هو فی کلام الأصحاب و لا حجه فیه. 
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و قریب من صحیحه الحلبی فی ذلک 

صحیحه صفوان المتقدمه (1)و قوله: 

«إذا کبر فی الصلاه یرفع یدیه حتی یکاد یبلغ أذنیه». فإن المراد إذا أراد التکبیر کما تقدم فیدل علی ان الرفع متقدم علی وقوع التکبیر واقع عند إرادته و اما کون التکبیر عند انتهاء الرفع أو حال الإرسال فهی مجمله فی ذلک فهی موافقه للقول المشهور و محتمله للقولین الآخرین. 

و قال العلامه فی التذکره: 

قال ابن سنان (2)

«رأیت الصادق(علیه السلام)یرفع یدیه حیال وجهه حین استفتح». و ظاهره یقتضی ابتداء التکبیر مع ابتداء الرفع و انتهاءه مع انتهائه و هو أحد وجهی الشافعیه و الثانی یرفع ثم یکبر عند الإرسال و هو عباره بعض علمائنا.و ظاهر کلام الشافعی انه یکبر بین الرفع و الإرسال (3)انتهی. 

أقول:لا ریب ان ظاهر صحیحه الحلبی المتقدمه ما عرفت من الدلاله علی القول الثالث و قریب منها صحیحه صفوان بالتقریب الذی ذکرناه،و هذه الروایه ظاهره أیضا فی القول المشهور کما ذکره شیخنا المذکور و ان أمکن التأویل فیها بحمل قوله: 

«استفتح»علی اراده الاستفتاح کما فی الخبرین الآخرین،و بذلک تنطبق علی الخبرین المذکورین و یکون الجمیع دلیلا للقول الثالث.و اما حملها علی ظاهرها فیوجب المناقضه بینها و بین الخبرین الأولین،إلا ان یجاب عن صحیحه الحلبی بما ذکره العلامه من حمل «ثم»علی الانسلاخ من معنی التراخی و عن صحیحه صفوان بان المراد بقوله«إذا کبر»أی إذا ابتدأ فی التکبیر فیصیر ابتداء التکبیر بابتداء الرفع کما هو القول المشهور، و بذلک تبقی المسأله فی قالب الإشکال فی البین لتصادم الاحتمال من الطرفین. 


(الرابع) [ضم الأصابع عند رفع الیدین أو وضعها] 

-ذهب جمع من الأصحاب إلی استحباب ضم الأصابع حین الرفع و نقل الفاضلان عن المرتضی و ابن الجنید تفریق الإبهام و ضم الباقی،و نقله فی الذکری عن المفید و ابن البراج و ابن إدریس و جعله اولی و أسنده إلی الروایه. 
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أقول:ظاهر کلامهم فی هذا المقام ان ضم الأصابع بعضها إلی بعض متفق علیه فی ما عدا الإبهام و الخلاف انما هو فیها ضما و تفریقا.و لم أقف لهم علی دلیل لا فی موضع الوفاق و لا فی موضع الخلاف. 

و ظاهر صاحب المدارک الاستناد فی أصل المسأله إلی 

خبر حماد (1)حیث قال: 

و لتکن الأصابع مضمومه کما یستفاد من روایه حماد فی وصف صلاه الصادق (علیه السلام). . 

و أنت خبیر بان خبر حماد لم یشتمل علی رفع الیدین فی تکبیره الإحرام فضلا عن کونها فی حال الرفع مضمومه الأصابع أم لا،و قد صرح بالرفع فی تکبیر الرکوع و تکبیر السجود و لکنه أیضا غیر متضمن لضم الأصابع،نعم ذکر 

فی صدر الروایه قال: «فقام أبو عبد اللّٰه(علیه السلام)مستقبل القبله منتصبا فأرسل یدیه جمیعا علی فخذیه قد ضم أصابعه». فضم الأصابع فی الخبر انما وقع فی حال الإسدال علی الفخذین،و حینئذ فلا دلاله فیه علی ما ادعوه إلا ان یدعی استصحاب تلک الحال إلی حال الرفع.و فیه من البعد ما لا یخفی. 

و ظاهر الشهید فی الذکری وصول النص الیه بالتفریق فی الإبهام و الضم حیث قال:و لتکن الأصابع مضمومه و فی الإبهام قولان و فرقه أولی،و اختاره ابن إدریس تبعا للمفید و ابن البراج و کل ذلک منصوص.انتهی. 

نعم 

روی شیخنا المجلسی فی کتاب البحار (2)عن زید النرسی فی کتابه عن ابی الحسن الأول(علیه السلام) 

«انه رآه یصلی فکان إذا کبر فی الصلاه ألزق أصابع یدیه الإبهام و السبابه و الوسطی و التی تلیها و فرج بینها و بین الخنصر ثم یرفع یدیه بالتکبیر قباله وجهه ثم یرسل یدیه و یلزق بالفخذین و لا یفرج بین أصابع یدیه فإذا رکع کبر و رفع یدیه بالتکبیر قباله وجهه ثم یلقم رکبتیه کفیه و یفرج بین الأصابع فإذا اعتدل لم 
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یرفع یدیه و ضم الأصابع بعضها إلی بعض کما کانت و یلزق یدیه مع الفخذین ثم یکبر و یرفعهما قباله وجهه کما هی ملتزق الأصابع فیسجد.الحدیث». و هو و ان تضمن ضم الأصابع إلا انه تضمن تفریق الخنصر دون الإبهام فهو لا یصلح لأن یکون دلیلا فی المقام،و ظاهره ضم الأصابع کملا فی تکبیر السجود. 


(المسأله الرابعه) [موارد استحباب إضافه التکبیرات الست للافتتاح] 

-قد تقدم استحباب اضافه ست تکبیرات للافتتاح مع تکبیره الإحرام و هو مما لا خلاف فیه بین الأصحاب(رضوان اللّٰه علیهم)و انما الخلاف فی عموم هذا الحکم للفرائض و النوافل أو لخصوص الفرائض أو بانضمام مواضع مخصوصه من النوافل لا جمیعها کما هو القول الأول؟أقوال،و بالأول صرح المحقق فی المعتبر و العلامه و ابن إدریس و اختاره السید السند فی المدارک و الظاهر انه المشهور بین الأصحاب و نقل عن المرتضی(رضی اللّٰه عنه)فی المسائل المحمدیه انه خصها بالفرائض دون النوافل و عن ابن الجنید انه خصها بالمنفرد. 

و قال الشیخ المفید(نور اللّٰه مرقده)یستحب التوجه بسبع تکبیرات فی سبع صلوات.قال الشیخ فی التهذیب ذکر ذلک علی بن الحسین فی رسالته و لم أجد به خبرا مسندا و تفصیلها ما ذکره:أول کل فریضه و أول رکعه من صلاه اللیل و فی المفرده من الوتر و فی أول رکعه من رکعتی الزوال و فی أول رکعه من نوافل المغرب و فی أول رکعه من رکعتی الإحرام،فهذه السته مواضع ذکرها علی بن الحسین(قدس سره)و زاد الشیخ-یعنی المفید-الوتیره.انتهی. 

أقول:ینبغی ان یعلم ان ما ذکره علی بن الحسین(قدس سره)فی رسالته انما أخذه من کتاب الفقه الرضوی علی ما عرفت و ستعرف فی غیر مقام مما تقدم و سیأتی حیث قال(علیه السلام)فی الکتاب المذکور«ثم افتتح بالصلاه و توجه بعد التکبیر فإنه من السنه الموجبه فی ست صلوات و هی أول رکعه من صلاه اللیل و المفرده من الوتر و أول رکعه من نوافل المغرب و أول رکعه من رکعتی الزوال و أول رکعه من رکعتی 
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الإحرام و أول رکعه من رکعات الفرائض»انتهی.و رواه الصدوق فی کتاب الهدایه مرسلا و من الظاهر انه من هذا الکتاب کما عرفت. 

احتج السید السند(قدس سره)فی المدارک علی ما اختاره من القول الأول بإطلاق الأحادیث،قال و قد تقدم طرف منها فی ما سبق ثم قال: 

و روی الشیخ فی الصحیح عن زید الشحام (1)قال: 

«قلت لأبی عبد اللّٰه(علیه السلام)الافتتاح؟قال تکبیره تجزئک،قلت:فالسبع؟قال ذلک الفضل». 

و روی ابن بابویه فی الصحیح عن زراره عن ابی جعفر(علیه السلام) 

«انه خرج رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)إلی الصلاه و قد کان الحسین(علیه السلام)ابطأ.الحدیث». و قد تقدم قریبا (2)ثم نقل حسنه الحلبی أو صحیحته المتقدمه (3)المشتمله علی التکبیرات السبع و الأدعیه الثلاثه بینها. 

أقول:ما ذکره من إطلاق الأحادیث أشار به إلی الأخبار التی قدمناها فی الأمر الثالث من المسأله الثالثه،و أنت خبیر بأنه و ان کان الأمر کما ذکره بالنسبه إلی إطلاق الأخبار إلا انه مدخول بأنه من المحتمل قریبا حمل الإطلاق علی الفریضه سیما الیومیه التی هی الفرض المتکرر الشائع المتبادر إلی الذهن عند الإطلاق کما صرحوا به فی غیر موضع سیما ان جمله منها ظاهره کالصریح فی الفریضه کأخبار العلل بزیاده هذه التکبیرات من أحادیث الحسین(علیه السلام)و اخبار الحجب فإنها کلها ظاهره کالصریح فی الفریضه و اخبار الامام فإنها کذلک. 

و أنت إذا راجعت الأخبار و تأملتها بعین التفکر و الاعتبار و ضممت بعضها إلی بعض ظهر لک صحه ما قلناه و قوه ما اخترناه،و بذلک یظهر لک قوه ما ذکره علی بن الحسین بن بابویه لاعتماده فیه علی الکتاب المذکور. 

و یعضده أیضا 

ما رواه السید الزاهد العابد المجاهد رضی الدین بن طاوس 
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(رضوان اللّٰه علیه)فی کتاب فلاح السائل عن التلعکبری عن محمد بن همام عن عبد اللّٰه ابن علاء المذاری عن ابن شمون عن حماد عن حریز عن زراره عن أبی جعفر(علیه السلام) (1)قال قال: «افتتح فی ثلاثه مواطن بالتوجه و التکبیر:فی أول الزوال و صلاه اللیل و المفرده من الوتر،و قد یجزئک فی ما سوی ذلک من التطوع ان تکبر تکبیره لکل رکعتین». 

و ظاهر الخبر ان المراد ثلاثه مواطن یعنی بعد الفرائض کما یشیر الیه قوله«قد یجزئک فی ما سوی ذلک من التطوع»و قد حمله ابن طاوس فی الکتاب المذکور علی التأکید فی هذه الثلاثه بعد تخصیصه الاستحباب بسبعه مواضع بإلحاق الفریضه و اولی نافله المغرب و الوتیره و رکعتی الإحرام.و ظاهره کما تری موافقه الشیخ المفید(قدس سره)فی ضم الوتیره إلی السته المتقدمه فی کتاب الفقه الرضوی. 

و قال شیخنا المجلسی فی البحار بعد نقله کلام علی بن بابویه المطابق لعباره کتاب الفقه کما عرفت:و یمکن حمله علی تأکد الاستحباب فی تلک المواضع لا نفیه عن غیرها. 

و فیه ان ذلک فرع الدلیل الظاهر فی العموم و قد عرفت ما فیه. 


(المسأله الخامسه) [التسبیح و التحمید و التهلیل بعد التوجه] 

-قال شیخنا الشهید فی الذکری:زاد ابن الجنید بعد التوجه استحباب تکبیرات سبع و«سبحان اللّٰه»سبعا و«الحمد للّٰه»سبعا و«لا إله إلا اللّٰه» سبعا من غیر رفع یدیه و نسبه إلی الأئمه(علیهم السلام) 

و روی زراره عن الباقر (علیه السلام) (2)

«إذا کبرت فی أول الصلاه بعد الاستفتاح احدی و عشرین تکبیره ثم نسیت التکبیر أجزأک». انتهی. 

أقول:ظاهر کلامه(قدس سره)فی نقل مذهب ابن الجنید انه یستحب سبع تکبیرات سوی التکبیرات الافتتاحیه المشهوره و یمکن حمل التوجه علی الکنایه 
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عن تکبیره الإحرام خاصه فتکون السبع المذکوره بعدها،و کیف کان فهو مخالف لما علیه الأصحاب. 

و قال فی النفلیه:و روی التسبیح بعده سبعا و التحمید سبعا.قال شیخنا الشهید الثانی فی شرحها:ذکره ابن الجنید و نسبه إلی الأئمه(علیهم السلام)و لم نقف علیه و کذا اعترف المصنف فی الذکری بذلک.انتهی. 

أقول: 

قد روی الصدوق فی کتاب العلل فی الصحیح عن زراره عن أبی جعفر (علیه السلام) (1)و ذکر حدیث تکبیرات الافتتاح ثم قال: 

«قال زراره فقلت لأبی جعفر(علیه السلام)فکیف نصنع؟قال تکبر سبعا و تحمد سبعا و تسبح سبعا و تحمد اللّٰه و تثنی علیه ثم تقرأ». و لعل هذا الخبر هو المستند لما ذکره ابن الجنید إلا ان ابن الجنید ذکر التهلیل سبعا و الخبر خال من ذلک و لعل الخبر عنده کان کذلک،و یؤیده ما نقله بعض مشایخنا عن بعض الثقات انه رأی هذا الخبر فی بعض النسخ بعد قوله«و تسبح سبعا»و«تهلل سبعا»کما ذکره ابن الجنید. 

إذا عرفت ذلک فاعلم ان ما ذکره فی النفلیه بعید الانطباق علی مذهب ابن الجنید و ان کان شیخنا الشهید الثانی قد فسره به،لأن ابن الجنید-کما عرفت-ذکر التسبیح سبعا و التهلیل سبعا و مع فرض ان یکون المصنف فهم من التکبیر سبعا فی کلام ابن الجنید التکبیرات السبع بإضافه تکبیره الإحرام إلیها فلم یذکره لموافقته لکلام الأصحاب و انما أراد التنبیه علی ما لم یتعرضوا له إلا انه ینافیه حذف التهلیل و عدم ذکره.و لعل المصنف اطلع علی روایه زراره المذکوره و أشار بقوله«روی»إلیها لا إلی ما نقل عن ابن الجنید دعوی الروایه به فإنه بعید عن ظاهر هذه العباره،و کلامه إلی الانطباق علی ظاهر الصحیحه المذکوره-بحمله التکبیر سبعا فیها علی تکبیرات الافتتاح المشهوره فلم یذکره و انما 
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ذکر التسبیح و التحمید کما فی الخبر-أقرب منه إلی الانطباق علی کلام ابن الجنید کما فهمه الشارح. 

و اما روایه زراره التی ذکرها فصورتها علی 

ما رواه الشیخ فی التهذیب فی الصحیح و الصدوق أیضا فی الصحیح عن زراره (1)قال: 

«قال أبو جعفر(علیه السلام)إذا أنت کبرت فی أول صلاتک بعد الاستفتاح بإحدی و عشرین تکبیره ثم نسیت التکبیر کله و لم تکبر أجزأک التکبیر الأول عن تکبیر الصلاه کلها». 

و الخبر المذکور محمول علی الرباعیه و المراد بالاستفتاح الإحرام أی إذا کبرت بعدها احدی و عشرین تکبیره-و هی مجموع التکبیرات المستحبه فی الرباعیه،إذ فی کل رکعه خمس تکبیرات واحده للرکوع و لکل سجده اثنتان فیکون فی الأربع الرکعات عشرون تکبیره و تکبیره القنوت و هی تمام العدد المذکور-فإذا نسیت جمیع التکبیرات المستحبه فی أماکنها أجزأک عنها التکبیر الأول علی اراده الجنس ای الإحدی و العشرین المتقدمه أولا،فعلی هذا یکون فی الثلاثیه ست عشره تکبیره و فی الثنائیه إحدی عشره کل ذلک سوی تکبیره الافتتاح. 

و یؤکد ذلک و ان کان واضحا 

ما رواه فی الکافی فی الصحیح أو الحسن عن معاویه بن عمار عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)قال: 

«التکبیر فی صلاه الفرض- الخمس الصلوات-خمس و تسعون تکبیره منها تکبیرات القنوت خمس». 

و رواه أیضا عن علی عن أبیه عن ابن المغیره (3)و فسرهن: 

فی الظهر احدی و عشرون تکبیره و فی العصر احدی و عشرون تکبیره و فی المغرب ست عشره تکبیره و فی العشاء الآخره احدی و عشرون تکبیره و فی الفجر إحدی عشره تکبیره و خمس تکبیرات القنوت فی خمس صلوات. 
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أقول:ظاهر هذه الأخبار طرح الست المستحبه الافتتاحیه،و لعل طرحها فی صحیحه زراره محمول علی الاکتفاء بتلک التکبیرات التی یقدمها و فی هذین الخبرین باعتبار تأکد هذه التکبیرات زیاده علیها فإنها من أصل الصلاه قبل تلک الست التی تجددت لتلک العلل المذکوره.و اللّٰه العالم. 


الفصل الثالث فی القیام 


و فیه مسائل



[المسأله] (الأولی) [تعیین الرکن من القیام] 

-قد صرح الأصحاب(رضوان اللّٰه علیهم)بان القیام رکن فی الصلاه متی أخل به مع القدره عمدا أو سهوا بطلت صلاته،قال فی المعتبر و علیه إجماع العلماء. 

و فی تعیین الموضع الرکنی منه أقوال:فنقل عن العلامه الحکم برکنیته کیف اتفق و فی المواضع التی لا تبطل بزیادته یکون مستثنی بالنص کغیره.و قیل ان الرکن منه ما اتصل بالرکوع.و لم نقف لهما علی دلیل.و قیل انه تابع لما وقع فیه و منقسم بانقسامه فی الرکنیه و الوجوب و الاستحباب. 

و هذا القول الأخیر نقل عن شیخنا الشهید(قدس سره)قال ان القیام بالنسبه إلی الصلاه علی أنحاء:فالقیام فی النیه شرط کالنیه،و القیام فی التکبیر تابع له فی الرکنیه و القیام فی القراءه واجب غیر رکن،و القیام المتصل بالرکوع رکن فلو رکع جالسا بطلت صلاته و ان کان ناسیا،و القیام من الرکوع واجب غیر رکن إذ لو هوی من غیر رفع و سجد ناسیا لم تبطل صلاته،و القیام فی القنوت تابع له فی الاستحباب. 

و استشکل ذلک المحقق الشیخ علی بان قیام القنوت متصل بقیام القراءه فهو فی الحقیقه کله قیام واحد فکیف یتصف بعضه بالوجوب و بعضه بالاستحباب؟ و رد بان مجرد اتصاله به مع وجود خواص الندب فیه لا یدل علی الوجوب و الحال انه ممتد یقبل الانقسام إلی الواجب و الندب. 
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و اعترض بان القیام المتصل بالرکوع هو بعینه القیام فی القراءه إذ لا یجب قیام آخر بعدها قطعا فکیف یجتمع فیه الرکنیه و عدمها؟ و أجیب بأنه لا یلزم من اتصاله بالرکوع کونه للقراءه بل قد یتفق لا معها کناسی القراءه فإن القیام کاف و ان وجب سجود السهو،و کذا لو قرأ جالسا ناسیا ثم قام و رکع تأدی الرکن به من غیر قراءه،و علی تقدیر القراءه فالرکن منه هو الأمر الکلی و هو ما صدق علیه اسم القیام متصلا بالرکوع و ما زاد علی ذلک موصوف بالوجوب لا غیر،و هذا کالوقوف بعرفه من حیث هو کلی رکن و من حیث الاستیعاب واجب لا غیر. 

و اعترض أیضا بأنه علی تقدیر اتصاله بالرکوع لا یتصور زیادته و نقصانه لا غیر حتی ینسب بطلان الصلاه إلیه،فإن الرکوع رکن قطعا و هو اما مزید أو ناقص و کل منهما مبطل من جهه الرکوع،فلا فائده فی إطلاق الرکنیه علی القیام. 

و أجیب بأن استناد البطلان إلی مجموع الأمرین غیر ضائر فإن علل الشرع معرفات للاحکام لا علل عقلیه فلا یضر اجتماعها. 

و ظاهر شیخنا الشهید الثانی فی الروضه انه لا مستند للرکنیه فی القیام إلا الإجماع و لولاه لأمکن القدح فی رکنیته لأن زیادته و نقصانه لا یبطلان إلا مع اقترانه بالرکوع و معه یستغنی عن القیام لأن الرکوع کاف فی البطلان.انتهی. 

و قال فی الروض:و حیث قد نقل المصنف الاتفاق علی رکنیه القیام و لم تتحقق رکنیته إلا بمصاحبه الرکوع خصت بذلک إذ لا یمکن القول بعد ذلک بأنه غیر رکن مطلقا لانه لا یصح خلاف الإجماع،بل لو قیل بان القیام رکن مطلقا أمکن و عدم بطلان الصلاه بزیاده بعض افراده و نقصها لا یخرجه عن الرکنیه فإن زیادته و نقصانه قد اغتفرا فی مواضع کثیره للنص فلیکن هذا منها بل هو أقوی فی وضوح النص.انتهی. 

أقول:و التحقیق فی المقام بتوفیق الملک العلام و برکه أهل الذکر(علیهم الصلاه 
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و السلام)ان یقال لا اشکال و لا ریب فی ان القیام فی الصلاه فی الجمله مما قد دل علی وجوبه الکتاب العزیز و السنه المطهره. 

(اما الأول)فقوله عز و جل «الَّذِینَ یَذْکُرُونَ اللّٰهَ قِیٰاماً» (1)

فروی الکلینی فی الحسن عن أبی حمزه عن أبی جعفر(علیه السلام) (2)فی هذه الآیه قال 

«الصحیح یصلی قائما،و قعودا المریض یصلی جالسا،و علی جنوبهم الذی یکون أضعف من المریض الذی یصلی جالسا». 

و روی العیاشی فی تفسیره عن أبی حمزه عن أبی جعفر(علیه السلام) (3)قال: 

«سمعته یقول فی قول اللّٰه تعالی اَلَّذِینَ یَذْکُرُونَ اللّٰهَ . (4)قیاما الأصحاء و قعودا یعنی المرضی و علی جنوبهم قال اعل ممن یصلی جالسا و أوجع». 

و فی تفسیر النعمانی بسنده عن علی(علیه السلام) (5)فی حدیث قال فیه: 

«و اما الرخصه فهی الإطلاق بعد النهی.الی ان قال و مثله قوله عز و جل فَإِذٰا قَضَیْتُمُ الصَّلاٰهَ فَاذْکُرُوا اللّٰهَ قِیٰاماً وَ قُعُوداً وَ عَلیٰ جُنُوبِکُمْ (6)و معنی الآیه ان الصحیح یصلی قائما و المریض یصلی قاعدا و من لم یقدر ان یصلی قاعدا صلی مضطجعا و یومئ إیماء.فهذه رخصه جاءت بعد العزیمه». 

و(اما الثانی)فمنه 

ما رواه الصدوق فی الفقیه فی الصحیح عن زراره (7)قال: 

«قال أبو جعفر(علیه السلام)فی حدیث:و قم منتصبا فان رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)قال من لم یقم صلبه فلا صلاه له». و رواه فی الکافی فی الصحیح أو الحسن عن زراره مثله (8). 

و روی فی الکافی فی الصحیح عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (9)
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قال: «قال أمیر المؤمنین(علیه السلام)من لم یقم صلبه فی الصلاه فلا صلاه له». 

و رواه البرقی فی المحاسن عن أبی بصیر مثله (1). 

و ظاهر هذین الخبرین الرکنیه لدلالتهما علی وجوب الانتصاب فی الصلاه بلا انحناء و لا انخناس فان الصلب هو عظم من الکاهل إلی العجب و هو أصل الذنب و إقامته تستلزم الانتصاب فالإخلال بذلک عمدا أو سهوا موجب لبطلان الصلاه(و لو قیل)ان لفظ«لا صلاه له»قد استعمل کثیرا فی نفی الکمال دون نفی الصحه(قلنا)لا ریب ان هذا الاستعمال مجاز خلاف حقیقه اللفظ المذکور،و قیام الدلیل علی المجاز فی تلک المواضع لا یستلزم الخروج عن الحقیقه مطلقا بل الواجب حمل اللفظ علی حقیقته إلی ان یقوم صارف عن ذلک،سیما مع تأکد هذین الخبرین بالأخبار الکثیره الداله علی وجوب القیام کما ستعرف ان شاء اللّٰه تعالی. 

نعم یبقی الکلام فی انه من المعلوم ان القیام لیس برکن فی جمیع الحالات لأن من نسی القراءه أو أبعاضها أو جلس فی موضع القیام لا یجب علیه إعاده الصلاه،و من جلس فی موضع قیام ساهیا أو زاده ساهیا لا تبطل صلاته،و حینئذ فیمکن ان یقال بتخصیص الرکن بما قارن الرکوع خاصه و هو الأمر الکلی منه کما تقدم،و یجاب عن الإیراد بإمکان استناد البطلان إلی الرکوع بالجواب المتقدم من جواز الاستناد إلیهما معا.و یمکن ان یقال ان القیام کیف اتفق رکن و عدم البطلان بزیادته و نقصانه مستثنی بالنص،فإنه مع تصریحهم بل اتفاقهم علی رکنیه الرکوع قد استثنوا مواضع منه لقیام الدلیل علیها،کما لو سبق المأموم إمامه سهوا بالرکوع ثم تبین له انه لم یرکع بعد فإنه یعود و یرکع معه و نحو ذلک مما یأتی ان شاء اللّٰه تعالی.أو یقال بالتفصیل الذی ذکره شیخنا الشهید(قدس سره).و بالجمله فالمفهوم من الأدله کما ذکرناه هو الرکنیه فی الجمله و اما تعیین موضع الرکن منه فغیر معلوم. 
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و الحق فی المقام ان یقال لا ریب ان تسمیتهم هذه الأشیاء بالأرکان و تفسیرهم الرکن بأنه ما تبطل به الصلاه عمدا و سهوا و الواجب ما تبطل به عمدا لا سهوا انما هو أمر اصطلاحی لا اثر له فی النصوص مع انخرام هذه القاعده علیهم فی کثیر من المواضع کما عرفت و ستعرف ان شاء اللّٰه تعالی،فالواجب الوقوف فی جزئیات الأحکام علی النصوص الوارده فی کل منها بالعموم أو الخصوص و إلغاء هذه القاعده التی لا ثمره لها و لا فائده.و اللّٰه العالم. 


(المسأله الثانیه) [وجوب الاستقلال فی القیام] 

اشاره
-المشهور بین الأصحاب(رضوان اللّٰه علیهم)وجوب الاستقلال فی القیام بمعنی ان لا یستند إلی شیء بحیث لو أزیل السناد سقط،و نقل عن ابی الصلاح انه ذهب إلی جواز الاستناد علی الوجه المذکور و ان کان مکروها. 

استدل القائلون بالقول المشهور 

بما رواه الشیخ فی الصحیح عن عبد اللّٰه بن سنان عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)قال: 

«لا تمسک بخمرک و أنت تصلی و لا تستند إلی جدار إلا ان تکون مریضا». و الخمر بالخاء المعجمه و المیم المفتوحتین ما وراءک من شجر و نحوه. 

و أضافوا إلی ذلک ان ذلک هو المتبادر من معنی القیام،و دلیل التأسی،و صحیحه حماد بن عیسی المتقدمه فی تعلیم الصادق(علیه السلام)الصلاه. 

و الذی یدل علی القول الثانی 

ما رواه الشیخ فی الصحیح عن علی بن جعفر عن أخیه موسی(علیه السلام) (2)قال: 

«سألته عن الرجل هل یصلح له ان یستند إلی حائط المسجد و هو یصلی أو یضع یده علی الحائط و هو قائم من غیر مرض و لا عله؟فقال لا بأس.و عن الرجل یکون فی صلاه فریضه فیقوم فی الرکعتین الأولیین هل یصلح له ان یتناول جانب المسجد فینهض یستعین به علی القیام من غیر ضعف و لا عله؟ قال لا بأس به». 

و ما رواه الشیخ فی الموثق عن عبد اللّٰه بن بکیر عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (3)
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قال: «سألته عن الرجل یصلی متوکأ علی عصا أو علی حائط؟فقال لا بأس بالتوکؤ علی عصا و الاتکاء علی الحائط». 

و عن سعید بن یسار (1)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)عن التکأه فی الصلاه علی الحائط یمینا و شمالا فقال لا بأس». 

إذا عرفت ذلک فاعلم ان من ذهب إلی القول الأول حمل هذه الأخبار علی الاستناد الذی لا یکون فیه اعتماد محتجین بان الاستناد و الاتکاء فی تلک الأخبار أعم مما فیه اعتماد أو لا اعتماد فیه فیحمل علی ما لا اعتماد فیه جمعا بین الأخبار.و من ذهب إلی العمل بهذه الروایات الأخیره حمل صحیحه عبد اللّٰه بن سنان علی الکراهه.و الظاهر هو الثانی و یؤید حمل الاستناد فی تلک الأخبار علی ما فیه اعتماد قوله فی صحیحه علی ابن جعفر«من غیر مرض و لا عله»فإن من شأن المریض و العلیل الاعتماد لمزید الضعف کما لا یخفی. 

و یؤیده بأوضح تأیید لا یخفی علی جمله الأنام فضلا عن ذوی الأحلام و الافهام- و ان لم یتنبه له أحد من علمائنا الاعلام-ان الاتکاء لغه یطلق علی ما فیه اعتماد،قال الفیومی فی کتاب المصباح المنیر:اتکأ وزن افتعل و یستعمل بمعنیین أحدهما الجلوس مع التمکن و الثانی القعود مع تمایل معتمدا علی أحد الجانبین،صرح بذلک فی ماده«تکأ» و قال أیضا فی ماده«وکأ»و توکأ علی عصاه اعتمد علیها،إلی ان قال ابن الأثیر و العامه لا تعرف الاتکاء إلا المیل فی القعود معتمدا علی أحد الشقین و هو یستعمل فی المعنیین جمیعا،یقال اتکأ إذا أسند ظهره أو جنبه إلی شیء معتمدا علیه و کل من اعتمد علی شیء فقد اتکأ علیه.انتهی. 

و حینئذ فمتی کان الاتکاء حقیقه فی الاعتماد فالواجب الحمل علیه حتی تقوم قرینه المجاز الموجبه للخروج عنه،و مجرد وجود الخبر الدال علی خلاف ذلک لیس من قرائن 
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1- 1) الوسائل الباب 10 من القیام. 




المجاز الموجب لحمل هذه الأخبار علی خلاف معناها،و حینئذ فدعوی انه أعم مما فیه اعتماد أو لا اعتماد فیه کما بنی علیه جوابهم عن تلک الأخبار ممنوعه لما عرفت من کلام أهل اللغه،و علی هذا فالواجب فی مقام التعارض الرجوع إلی المرجحات و لا ریب انها فی جانب هذه الروایات الثلاث فیجب جعل التأویل فی تلک الروایه کما تقدم. 

فروع 

(الأول) [هل یجب الاعتماد علی الرجلین معا فی القیام] 

-قد صرح جمع من الأصحاب:منهم-السید السند فی المدارک بوجوب الاعتماد علی الرجلین معا فی القیام و لم أقف له علی دلیل،و الفاضل الخراسانی فی الذخیره إنما استند فی ذلک إلی کونه المتبادر من الأمر بالقیام منتصبا.و فیه منع ظاهر و علله فی الذکری بعد الاستقرار و للتأسی بصاحب الشرع.و فیه منع أیضا فإن الاستقرار لا یتوقف علی الاعتماد علیهما معا بل یحصل الاستقرار بالاعتماد علی واحده.و اما التأسی فقد صرحوا فی الأصول بأنه لا یجوز ان یکون دلیلا للوجوب فان فعلهم(علیهم السلام) أعم من ذلک،مع انه 

قد روی الکلینی فی الصحیح عن محمد بن أبی حمزه عن أبیه (1)قال: 

«رأیت علی بن الحسین(علیه السلام)فی فناء الکعبه فی اللیل و هو یصلی فأطال القیام حتی جعل یتوکأ مره علی رجله الیمنی و مره أخری علی رجله الیسری.الحدیث». 

و هو کما تری ظاهر الدلاله واضح المقاله فی ما ذکرناه و لا معارض له سوی ما ذکروه من تلک التعلیلات العلیله. 

ثم انه لا یخفی أیضا حصول المدافعه بین القول بوجوب الاعتماد علی الرجلین و بین القول بجواز الاعتماد اختیارا علی الحائط و نحوه کما ذهب إلیه فی المدارک و کذا غیره ممن اختار القول بالجواز هناک و أوجب الاعتماد علی الرجلین هنا،فإنهم قد فسروا الاعتماد ثمه بأنه لو سقط السناد سقط المصلی و من الظاهر فی هذه الحال انه لا اعتماد علی الرجلین. 

و إیجابهم الاعتماد علی الرجلین فی القیام هنا لم یقیدوه بماده مخصوصه بل ظاهرهم انه من 

ص :63







1- 1) الوسائل الباب 3 من القیام. 




جمله واجبات الصلاه مطلقا.و بالجمله فإن التناقض بین القولین ظاهر کما تری. 

نعم لو رفع احدی رجلیه من الأرض بالکلیه و انما وضع واحده و اعتمد علیها فلا إشکال فی البطلان لوقوعه علی خلاف الوجه المتلقی من صاحب الشریعه امرا و فعلا إلا انه 

روی الحمیری فی کتاب قرب الاسناد عن عبد اللّٰه بن بکیر عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) (1)فی حدیث قال: 

«ان رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)بعد ما عظم أو بعد ما ثقل کان یصلی و هو قائم و رفع احدی رجلیه حتی انزل اللّٰه تعالی طه مٰا أَنْزَلْنٰا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لِتَشْقیٰ (2)فوضعها». 

و الواجب حمله علی النسخ بالآیه المذکوره المصرحه بالنهی و الأخبار الداله علی القیام علی القدمین، 

قال أمین الإسلام الطبرسی(قدس سره) (3)روی 

«ان رسول اللّٰه (صلی اللّٰه علیه و آله)کان یرفع احدی رجلیه فی الصلاه لیزید تعبه فانزل اللّٰه تعالی الآیه فوضعها». قال و روی ذلک عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام)و لعله أشار إلی هذه الروایه 

و قد روی أیضا فی تفسیر الآیه المذکوره (4)

«انه(صلی اللّٰه علیه و آله)کان یقوم علی أصابع رجلیه فی الصلاه حتی تورمت فانزل اللّٰه تعالی علیه طه -بلغه طی یا محمد (صلی اللّٰه علیه و آله)- مٰا أَنْزَلْنٰا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لِتَشْقیٰ ». 

و یمکن ان یکون الصلاه کانت مشروعه علی هذه الکیفیات ثم نسخ ذلک فوجب الاعتماد علی الرجلین معا کما علیه اتفاق الأصحاب و غیرهم.و اللّٰه العالم. 


(الثانی) [هل تبطل الصلاه لو أخل المصلی بالاستقلال؟] 

-لو أخل بالاستقلال علی تقدیر القول المشهور فالظاهر من کلام الأصحاب بطلان الصلاه لو تعمد ذلک للنهی عن الصلاه کذلک و النهی فی العباده موجب للبطلان.و یمکن ان یقال ان النهی انما هو عن الاستناد و هو أمر خارج عن الصلاه و ان کان مقارنا لها فلا یلزم من النهی عنه النهی عن الصلاه،فغایه ما یلزم من ذلک 
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الإثم خاصه و تصح صلاته نظیر ما تقدم من البحث فی الصلاه فی الثوب و المکان المغصوبین و اما ما أطال به فی الذخیره من الاستدلال علی البطلان فظنی انه لا یرجع إلی طائل. 

و کیف کان فلا ریب ان الاحتیاط فی ما ذکروه.و اما مع النسیان فالظاهر الصحه کما صرح به جمله من الأصحاب أیضا. 


(الثالث) [وجوب نصب فقار الظهر] 

-یجب مع الاستقلال نصب فقار الظهر بفتح الفاء و هو عظامه المنتظمه فی النخاع التی تسمی خرز الظهر جمع فقره بکسرها،و یحصل الإخلال بذلک بالانحناء و المیل إلی الیمین و الیسار علی وجه لا یعد منتصبا عرفا. 

و یدل علی ذلک ما تقدم فی خبر حماد من قوله«فقام أبو عبد اللّٰه(علیه السلام) مستقبل القبله منتصبا»و قد تقدم ان معنی الانتصاب اقامه الصلب،و ان 

«من لم یقم صلبه فلا صلاه له» (1). و عدم اقامه الصلب یحصل بالمیل إلی أحد الجانبین علی الوجه المتقدم أو الانحناء أو الانخناس. 

و الظاهر انه لا یخل بالانتصاب اطراق الرأس و ان کان الأفضل إقامه النحر کما تقدم (2)

فی مرسله حریز من قوله(علیه السلام)فی تفسیر قوله عز و جل 

«فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَ انْحَرْ» 

(3)

«النحر الاعتدال فی القیام ان یقیم صلبه و نحره». 

و نقل عن أبی الصلاح استحباب إرسال الذقن إلی الصدر.و یرد بعدم المستند بل هذا الخبر-کما تری-ظاهر فی رده. 


(الرابع) [عدم جواز تباعد الرجلین بما یخرج عن حد القیام] 

-قد صرح جمله من الأصحاب بأنه لا یجوز تباعد ما بین الرجلین بما یخرج عن حد القیام.و الظاهر ان مستندهم فی ذلک العرف فان من أفحش فی التباعد بینهما لا یعد قائما عرفا. 

أقول:المفهوم من الأخبار کما تقدم فی شرح صحیحه حماد ان نهایه التباعد بینهما إلی قدر شبر و الاحتیاط یقتضی ان لا یزید علی ذلک فإنه من المحتمل قریبا ان یکون 
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هذا غایه الرخصه فی التباعد بینهما و یقین البراءه یقتضی الوقوف علی ذلک. 


(الخامس) [جواز الاستعانه فی حال النهوض] 

-الظاهر انه لا إشکال فی جواز الاستعانه فی حال النهوض و الاعتماد علی شیء ینهض به کما دلت علیه صحیحه علی بن جعفر المتقدمه.و نقل عن بعض المتأخرین-و الظاهر انه المحقق الثانی فی شرح القواعد-انه جعل حکمه حکم الاستناد فی حال القیام،و فیه انه لا دلیل علیه بل الدلیل کما تری واضح فی خلافه. 


(المسأله الثالثه) [العجز عن القیام] 

اشاره
-لو عجز عن القیام علی الوجه المتقدم فإن أمکن الصلاه قائما معتمدا فی جمیعها أو بعضها أو کیف أمکن وجب أولا فإن عجز عن ذلک انتقل إلی الجلوس و تفصیل هذه الجمله یقع فی مواضع 


(الأول) [وجوب القیام بقدر الإمکان للعاجز عن القیام الکامل] 
الظاهر انه لا خلاف بینهم فی انه لو امکنه القیام و لو فی بعض الصلاه وجب ان یقوم بقدر المکنه منتصبا أو منحنیا مستقلا أو معتمدا و لو مع تعذر الرکوع و السجود فإنه یجب علیه القیام فی موضعه و ان أومأ للرکوع و کذا للسجود بعد الجلوس إذ لا یسقط وجوب أحدهما مع إمکانه بتعذر الآخر. 

و یدل علی بعض هذه الأحکام 

ما رواه الشیخ و الکلینی فی الصحیح عن جمیل (1)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)ما حد المرض الذی یصلی صاحبه قاعدا؟ فقال ان الرجل لیوعک و یحرج و لکنه اعلم بنفسه إذا قوی فلیقم». 

و أیده بعضهم 

بقوله(صلی اللّٰه علیه و آله) (2)

«إذا أمرتکم بشیء فاتوا منه ما استطعتم». 

و قوله(علیه السلام) (3)

«لا یسقط المیسور بالمعسور». 

و ما ذکرناه-من انه مع إمکان القیام و تعذر الرکوع و السجود فإنه یومئ للرکوع قائما و للسجود جالسا-قد ادعی علیه فی المنتهی الإجماع. 

و علی هذا لو قدر علی الجلوس و الانحناء للرکوع و السجود و لم یقدر علیه قائما 
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أومأ فی حال القیام و لا ینتقل إلی الجلوس فی الرکوع.و یمکن ان یقال انه یجلس فی الصوره المذکوره و یأتی بالرکوع الذی هو الانحناء لأن الرکوع قد وردت به الآیه و هو عباره عن مطلق الانحناء و لا تخصیص فیه بکون الانحناء فی حال القیام،قال فی القاموس و کل شیء یخفض رأسه فهو راکع.و علی هذا یکون الانحناء واجبا کما ان القیام واجب و حینئذ فیأتی بالقیام فی موضعه فإذا أراد الرکوع جلس و رکع جالسا.و هذا هو الأوفق بالأصول و القواعد المقرره عندهم إلا ان المشهور هو الأول بل ظاهرهم کما عرفت الاتفاق علیه 

(الثانی) [حد العجز المسوغ للقعود] 
-لو عجز بالکلیه و لو علی بعض الوجوه المتقدمه انتقل إلی الجلوس و هو إجماعی،نقل الإجماع علی ذلک غیر واحد:منهم-المحقق و العلامه. 

و تدل علیه الأخبار الکثیره،و منها صحیحه جمیل المتقدمه قریبا و حسنه أبی حمزه المتقدمه فی المسأله الاولی. 

و ما رواه الشیخ عن محمد بن إبراهیم عن من أخبره عن الصادق(علیه السلام) (1)قال: 

«یصلی المریض قائما فان لم یقدر علی القیام صلی جالسا». و أسنده فی الفقیه إلی الصادق(علیه السلام) (2). 

و نقل مرسلا عن رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله) (3)انه قال 

«المریض یصلی قائما فان لم یستطع صلی جالسا». الی غیر ذلک من الأخبار. 

و انما الخلاف بین الأصحاب فی حد العجز المسوغ للقعود فالمشهور ان حده العجز عن القیام أصلا و هو مستند إلی علمه بنفسه «بَلِ الْإِنْسٰانُ عَلیٰ نَفْسِهِ بَصِیرَهٌ» (4)و نقل عن الشیخ المفید(قدس سره)ان حد العجز الذی ینتقل معه إلی الجلوس ان لا یتمکن من المشی بمقدار زمان الصلاه. 

و استدل علی القول المشهور بما تقدم من صحیحه جمیل، 

و ما رواه الشیخ فی 
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الصحیح عن ابن أبی عمیر عن ابن أذینه عن من أخبره عن أبی جعفر(علیه السلام) (1)«انه سئل ما حد المرض». 

و روی الکلینی فی الصحیح أو الحسن عن ابن أذینه (2)قال: 

«کتبت إلی أبی عبد اللّٰه(علیه السلام)اسأله ما حد المرض الذی یفطر فیه صاحبه و المرض الذی یدع صاحبه الصلاه قائما؟قال بَلِ الْإِنْسٰانُ عَلیٰ نَفْسِهِ بَصِیرَهٌ (3)ذاک الیه هو اعلم بنفسه». 

و التقریب فیها انه لو کان للعجز حد معین کما هو مقتضی القول الثانی لبینه (علیه السلام)فی الجواب و لم یجعله راجعا إلی العلم بنفسه الذی هو عباره عن القدره علی القیام و عدمها کما هو الظاهر. 

و نحوه 

ما رواه الصدوق فی الصحیح عن زراره (4)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه (علیه السلام)عن حد المرض الذی یفطر فیه الصائم و یدع الصلاه من قیام؟فقال: بَلِ الْإِنْسٰانُ عَلیٰ نَفْسِهِ بَصِیرَهٌ (5)و هو اعلم بما یطیقه». 

و یدل علی ما نقل عن الشیخ المذکور 

ما رواه الشیخ عن سلیمان بن حفص المروزی (6)قال: 

«قال الفقیه المریض انما یصلی قاعدا إذا صار بالحال التی لا یقدر فیها ان یمشی مقدار صلاته إلی ان یفرغ قائما». 

و ردها فی المدارک(أولا)بضعف السند بجهاله الراوی.و(ثانیا)بان ما تضمنته من التحدید غیر مطابق للاعتبار فإن المصلی قد یتمکن ان یقوم بمقدار صلاته و لا یتمکن من المشی بمقدار زمانها و قد یتمکن من المشی و لا یتمکن من الوقوف،قال و ربما کان ذلک کنایه عن العجز عن القیام.انتهی. 

أقول:ما ذکره(قدس سره)من الطعن فی الخبر بالضعف و رمیه له من البین قد عرفت ما فیه(أولا)فیما تقدم من ان هذا الإیراد غیر وارد علی المتقدمین الذین 
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لا اثر لهذا الاصطلاح عندهم و لا غیرهم ممن لا یری العمل به أیضا.و(ثانیا)ان ما ذکره من رد الخبر هنا أیضا من متفرداته و ان تبعه فیه من تبعه فإن جمله أرباب هذا الاصطلاح من المتأخرین قد عملوا بالخبر و فزعوا علیه کما سیظهر لک فی المقام ان شاء اللّٰه تعالی. 

و فی الذکری بعد ان اختار القول المشهور عملا بالأخبار المتقدمه حمل روایه المروزی علی من یتمکن من القیام إذا قدر علی المشی للتلازم بینهما غالبا،قال فلا یرد جواز انفکاکهما ثم قال:فرع-لو قدر علی القیام و لم یقدر علی المشی وجب.و لو عجز عن القیام مستقرا و قدر علی القیام ماشیا أو مضطربا من غیر معاون ففی ترجیحه علی القیام ساکنا بمعاون أو علی القعود لو تعذر المعاون نظر أقربه ترجیحهما علیه،لان الاستقرار رکن فی القیام إذ هو المعهود من صاحب الشرع.و قال الفاضل یجب المشی و لا یصلی قاعدا.انتهی. 

و ما اختاره من تقدیم الصلاه جالسا هو ظاهر المحقق الشیخ علی أیضا فی شرح القواعد مستندا إلی ان الطمأنینه أقرب إلی حال الصلاه من الاضطراب عرفا و شرعا و الخشوع الذی هو روح العباده بها یتحقق.و فیه ان الاعتماد فی تأسیس حکم شرعی علی مثل هذه التعلیلات مشکل کما أشرنا إلیه فی غیر موضع. 

و قال شیخنا الشهید الثانی فی الروض:و لا یعتبر القدره علی المشی بل لو أمکن القیام من دونه وجب لانه المقصود الذاتی،و ربما قیل باشتراطه 

لروایه سلیمان المروزی عن الکاظم(علیه السلام) (1)

«المریض انما یصلی قاعدا إذا صار إلی الحال التی لا یقدر فیها علی المشی مقدار صلاته». و حملها الشهید علی من یتمکن من القیام إذا قدر علی المشی للتلازم بینهما غالبا،قال فلا یرد جواز انفکاکهما.و فیه نظر لانه تخصیص للعام من غیر ضروره،مع ان الروایه تدل علی ان من قدر علی القیام ماشیا لا یصلی جالسا بمعنی ان القیام غیر مستقر مرجح علی القعود مستقرا و هو اختیار المصنف،فلا یحتاج إلی تکلف 
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البحث عن التلازم بین القیام و المشی غالبا.و رجح فی الذکری الجلوس فی هذه الصوره محتجا بان الاستقرار رکن فی القیام إذ هو المعهود من صاحب الشرع.و الخبر حجه علیه و کون الاستقرار واجبا فی القیام لا یستلزم تقدیم الجلوس علی القیام بدونه فإن المشی یرفع وصف القیام و هو الاستقرار و الجلوس یرفع أصله و فوات الوصف خاصه أولی من فوات الموصوف،و من ثم اتفق الجماعه علی ان من قدر علی القیام معتمدا علی شیء وجب مقدما علی الجلوس مع فوات وصف القیام و هو الاستقلال.نعم بالغ المصنف فرجح القیام ماشیا مستقلا علیه مع المعاون.و یضعف بأن الفائت علی کل تقدیر وصف من القیام أحدهما الاستقرار و الآخر الاستقلال فلا وجه لترجیح الثانی،نعم یتجه ترجیح الأول لما تقدم فی حجه ترجیح القعود علی المشی إذ لا معارض لها هنا،و لأنه أقرب إلی هیئه المصلی،فظهر من ذلک ان التفصیل أجود من إطلاق المصنف ترجیح المشی علیهما و إطلاق الشهید القول بترجیحهما علیه.انتهی.و هو جید و انما نقلناه بطوله لجوده محصوله و إحاطته بأطراف الکلام فی المقام. 

إلا ان فیه ان ما ذکره-من کون الاستقرار وصفا للقیام.الی آخر ما فرعه علی ذلک-یمکن خدشه بان الظاهر ان الاستقرار لیس من أوصاف القیام بل هو وصف من أوصاف المصلی معتبر فی صحه صلاته قائما کان أو قاعدا مع الإمکان فترجیح القیام علیه یحتاج إلی دلیل،و لانه یجتمع هو و ضده مع القیام و القعود فلا اختصاص له بالقیام.نعم جوابه یصلح إلزاما للشهید حیث ان ظاهره ذلک و اما فی التحقیق فلا،و علی هذا فالأولی الرجوع إلی دلاله الخبر علی الحکم المذکور من تقدیم الصلاه ماشیا علی الصلاه جالسا مستقرا. 

أقول:و الحق ان الخبر المذکور محتمل لمعنیین(أحدهما)ما ذکره شیخنا الشهید (قدس سره)فی الذکری من ان من یقدر علی المشی بقدر الصلاه یقدر علی الصلاه غالبا، و علی هذا فلا یکون فی الخبر منافاه للقول المشهور فان مرجعه إلی انه انما یصلی قاعدا إذا لم یقدر 
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علی القیام.و(ثانیهما)ما فهمه الأکثر من ان من قدر علی المشی مصلیا و لم یقدر علی القیام مستقرا فحکمه الصلاه ماشیا دون الصلاه جالسا،إلا ان الظاهر هو رجحان الاحتمال الثانی و به یظهر قوه ما ذکره فی الروض و اختاره من القول بتقدیم الصلاه ماشیا علی الصلاه جالسا مستقرا کما هو المنقول عن الشیخ المفید(قدس سره)و هو اختیار العلامه أیضا علی ما نقله عنه فی الذکری کما تقدم فی الروض إلا انه بالغ فی ذلک أیضا فقال بتقدیم الصلاه ماشیا علی الصلاه قائما معتمدا،و المشهور بین الأصحاب هو تقدیم القیام مطلقا مستقلا أو معتمدا و انما الخلاف فی ما لو تمکن من الصلاه ماشیا هل یقدم علی الجلوس مستقرا أم لا؟ و من ذلک ظهر ان فی المسأله أقوالا ثلاثه(أحدها)ما ذهب الیه الشیخ المفید و شیخنا الشهید الثانی من انه متی قدر علی الصلاه ماشیا بعد تعذر الصلاه قائما معتمدا فإنه یقدمه علی الجلوس.و(ثانیها)ما نقل عن العلامه من ترجیح الصلاه ماشیا علی الصلاه جالسا مستقرا و قائما مستقرا معتمدا.و(ثالثها)ما ذکره فی الذکری من ترجیح القیام معتمدا مستقرا ثم الجلوس مستقرا علی الصلاه ماشیا و هو عکس ما ذهب إلیه العلامه. 

(الثالث) [الانتقال إلی المرتبه الدنیا بالألم الشدید و إخبار الطبیب] 
-اعلم ان العجز المسوغ للقعود و کذا فی سائر المراتب الآتیه یتحقق بحصول الألم الشدید الذی لا یتحمل و لا یعتبر العجز الکلی،و به صرح غیر واحد من الأصحاب فی جمله من الأبواب،و هو المفهوم أیضا من ظاهر السنه و الکتاب. 

و کما انه یجوز الانتقال إلی المرتبه الدنیا مع العجز عن المرتبه العلیا بحصول الألم الشدید کذلک یجوز الانتقال عنها باخبار الطبیب بالبرء فی المرتبه الدنیا بعلاج و نحوه. 

کما یدل علیه 

صحیحه محمد بن مسلم (1)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)عن الرجل و المرأه یذهب بصره فیأتیه الأطباء فیقولون نداویک شهرا أو أربعین لیله مستلقیا کذلک یصلی؟فرخص فی ذلک و قال فَمَنِ اضْطُرَّ غَیْرَ بٰاغٍ وَ لاٰ عٰادٍ فَلاٰ إِثْمَ عَلَیْهِ (2)». 
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و موثقه سماعه (1)قال: 

«سألته عن الرجل یکون فی عینیه الماء فینزع الماء منها فیستلقی علی ظهره الأیام الکثیره أربعین یوما أو أقل أو أکثر فیمتنع من الصلاه الأیام و هو علی حال؟فقال لا بأس بذلک و لیس شیء مما حرم اللّٰه إلا و قد أحله اللّٰه لمن اضطر الیه». 

و ما رواه الحسین بن بسطام فی کتاب طب الأئمه بسنده عن عبد اللّٰه بن المغیره عن بزیع المؤذن (2)قال: 

«قلت لأبی عبد اللّٰه(علیه السلام)انی أرید أن أقدح عینی؟ فقال استخر اللّٰه و افعل.فقلت هم یزعمون انه ینبغی للرجل ان ینام علی ظهره کذا و کذا و لا یصلی قاعدا؟قال افعل». 

قوله فی الخبر الأول«کذلک یصلی»علی الاستفهام بحذف الهمزه ای أ کذلک یصلی؟ و ظاهر الأخبار جواز العمل بقول الأطباء فی ترک القیام و ان کانوا غیر عدول بل فسقه أو کفارا،و الظاهر انه لا خلاف بین الأصحاب فی هذا الحکم و لا غیره من الأحکام. 

قال العلامه فی التذکره:لو کان به رمد و هو قادر علی القیام فقال العالم بالطب إذا صلی مستلقیا رجی له البرء جاز ذلک،و به قال أبو حنیفه و الثوری و قال مالک و الأوزاعی لا یجوز لان ابن عباس لم یرخص له الصحابه فی الصلاه مستلقیا (3)انتهی و ظاهره ان الخلاف انما هو بین العامه دون الخاصه. 

و خبر ابن عباس المشار إلیه فی کلامه هو ما روی (4)من ان ابن عباس(رضی اللّٰه عنه)لما کف بصره أتاه رجل فقال له ان صبرت علی سبعه أیام لا تصلی إلا مستلقیا داویت عینیک و رجوت ان تبرأ فأرسل إلی بعض الصحابه کأم سلمه و غیرها یستفتیهم فی ذلک فقالوا لو متّ فی هذه الأیام ما الذی تصنع فی الصلاه؟فترک المعالجه. 

أقول:و الخبر المذکور عامی لا یعارض ما ذکرناه من اخبارهم(علیهم السلام)و من البعید بل الأبعد ان ابن عباس مع عدم علمه بالمسأله یستفتی الصحابه مع وجود الحسن و الحسین 
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(علیهما السلام)معه و هو عالم بإمامتهما و وجوب الطاعه لهما. 

(الرابع) [لا خصوصیه فی نوع الجلوس] 
-انه مع الانتقال إلی القعود فإنه لا یختص بکیفیه وجوبا بل یجلس کیف اتفق،نعم یستحب له ان یتربع قارئا و یثنی رجلیه راکعا و یتورک بین السجدتین و عند التشهد.و فسروا التربع هنا بان ینصب فخذیه و ساقیه کهیئه جلوس المرأه فی الصلاه و قد تقدم وجه الإشکال فی هذه المسأله فی الفوائد الملحقه بالأخبار المذکوره فی صدر المقدمه الاولی من المقدمات المتقدمه فی الباب الأول (1)و فسروا تثنیه رجلیه بان یفترشهما تحته و یجلس علی صدورهما بغیر إقعاء. 

و الذی وقفت علیه من الأخبار الجاریه فی هذا المضمار 

ما رواه الشیخ عن حمران ابن أعین عن أحدهما(علیهما السلام) (2)قال: 

«کان أبی إذا صلی جالسا تربع فإذا رکع ثنی رجلیه». 

و ما رواه الصدوق عن معاویه بن میسره (3)

«انه سأل أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)قال أ یصلی الرجل و هو جالس متربع و مبسوط الرجلین؟فقال لا بأس بذلک». 

و ما رواه الشیخ فی الموثق عن عبد اللّٰه بن المغیره و صفوان بن یحیی و محمد بن ابی عمیر عن أصحابهم عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (4)

«فی الصلاه فی المحمل؟فقال صل متربعا و ممدود الرجلین و کیف أمکنک». 

و ما رواه فی الکافی عن معاویه بن میسره (5)

«أن سنانا سأل أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)عن الرجل یمد احدی رجلیه بین یدیه و هو جالس؟قال لا بأس.و لا أراه إلا قال فی المعتل و المریض». 

قال الکلینی و فی حدیث آخر (6)

«یصلی متربعا و مادا رجلیه کل ذلک واسع». و تمام الکلام فی هذا المقام قد تقدم فی الموضع المشار الیه آنفا. 

(الخامس) [وجوب القیام للرکوع عند التمکن] 
-الظاهر انه لا خلاف فی ان القاعد إذا تمکن من القیام للرکوع فإنه یجب علیه القیام لیرکع عن قیام،لما تقدم من ان القیام المقارن للرکوع رکن تبطل 
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الصلاه بترکه عمدا و سهوا و حینئذ فمع القدره علیه یجب الإتیان به. 

و الظاهر انه لا تجب الطمأنینه فی هذا القیام لأن وجوبها انما کان لأجل القراءه و قد اتی بها،قال فی الذکری:و لو خف بعد القراءه وجب القیام للرکوع و هل تجب الطمأنینه فی هذا القیام قبل الهوی؟قال الفاضل لا تجب بناء علی ان القیام انما تجب الطمأنینه فیه لأجل القراءه و قد سقطت.و یحتمل الوجوب(اما أولا)فلضروره کون الحرکتین المتضادتین فی الصعود و الهبوط بینهما سکون فینبغی مراعاته لیتحقق الفصل بینهما. 

و(اما ثانیا)فلان رکوع القائم یجب ان یکون عن طمأنینه و هذا رکوع قائم. 

(و اما ثالثا)فلان معه یتیقن الخروج عن العهده.أقول:فیه ما عرفت فی غیر مقام من عدم صلاحیه أمثال هذه التخریجات لتأسیس حکم شرعی،و یزیده بیانا ان الأول من هذه التعلیلات خارج عن محل البحث،فان الکلام فی وجوب ذلک من حیث ترتب صحه الصلاه علیه لا من حیث حصول الفصل بین الحرکتین المتضادتین.و الثانی علی تقدیر تسلیمه انما یثبت فی صلاه القائم و اما فی صلاه الجالس فیحتاج إلی دلیل، و قیاس أحدهما علی الآخر قیاس مع الفارق لأن الصوره المقاس علیها حال اختیار و المقیسه حال اضطرار.و الثالث غایه ما یفیده الأولویه و الاستحباب دون الوجوب لانه نوع احتیاط.ثم قال فی الذکری:و لا یستحب إعاده القراءه هنا لعدم الأمر بتکرارها فی الرکعه الواحده وجوبا و لا ندبا.و هو جید.ثم قال و لو خف فی رکوعه قاعدا قبل الطمأنینه وجب إکماله بأن یرتفع منحنیا إلی حد الراکع و لیس له الانتصاب لئلا یزید رکوعا ثم یأتی بالذکر قائما لأنه لم یکن أکمله،فإن اجتزأنا بالتسبیحه الواحده لم یجز البناء هنا لعدم سبق کلام تام إلا ان نقول هذا الفصل لا یقدح بالموالاه،و ان أوجبنا التعدد اتی بما بقی قطعا.و لو خف بعد الطمأنینه قام للاعتدال من الرکوع وجبت الطمأنینه فی الاعتدال.و لو خف بعد الاعتدال من الرکوع قبل الطمأنینه فیه قام لیطمئن.و لو خف بعد الطمأنینه فی الاعتدال فالأقرب وجوب القیام لیسجد عن قیام کسجود القائم،و فی وجوب الطمأنینه فی هذا القیام بعد إلا إذا 
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عللناه بتحصیل الفصل الظاهر بین الحرکتین فتجب الطمأنینه.انتهی.و فی کثیر من هذه المواضع اشکال لعدم الدلیل الواضح فیها کما لا یخفی علی المتأمل إلا انه یمکن اندراجها تحت القواعد المقرره فی أمثال هذه المقامات.و اللّٰه العالم. 


(المسأله الرابعه)-لو عجز عن القعود مستقلا 

اشاره
فإنه یقعد معتمدا أو منحنیا و مع العجز عن ذلک فإنه یصلی مضطجعا مقدما للجانب الأیمن علی الأیسر و قیل بالتخییر بینهما،و مع العجز عن الجانبین یصلی مستلقیا. 

و تفصیل هذه الجمله انه لا خلاف بینهم فی انه لو عجز عن القعود بجمیع وجوهه المتقدمه فإنه ینتقل إلی الاضطجاع،و یدل علیه زیاده علی الاتفاق عده من الروایات: 

منها-ما تقدم (1)من الروایات التی فی تفسیر قوله عز و جل «الَّذِینَ یَذْکُرُونَ اللّٰهَ قِیٰاماً وَ قُعُوداً وَ عَلیٰ جُنُوبِهِمْ» . 

و منها- 

ما رواه الشیخ فی الموثق عن سماعه (2)قال: 

«سألته عن المریض لا یستطیع الجلوس قال فلیصل و هو مضطجع و لیضع علی جبهته شیئا إذا سجد فإنه یجزئ عنه و لن یکلف اللّٰه ما لا طاقه له به». 

و عن عمار فی الموثق عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (3)قال: 

«المریض إذا لم یقدر ان یصلی قاعدا کیف قدر صلی اما ان یوجه فیومی إیماء،و قال یوجه کما یوجه الرجل فی لحده و ینام علی جنبه الأیمن ثم یومئ بالصلاه فان لم یقدر ان ینام علی جنبه الأیمن فکیف ما قدر فإنه له جائز و یستقبل بوجهه القبله ثم یومئ بالصلاه إیماء». 

و روی المحقق فی المعتبر قال: 

«روی أصحابنا عن حماد (4)عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام)قال«المریض إذا لم یقدر ان یصلی قاعدا یوجه کما یوجه الرجل فی لحده و ینام علی جانبه الأیمن ثم یومئ بالصلاه فان لم یقدر علی جانبه الأیمن فکیف ما قدر فإنه 
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جائز و یستقبل بوجهه القبله ثم یومئ بالصلاه إیماء». و هذا الخبر نقله أیضا الشهیدان فی الذکری و الروض. 

و ظاهر الفاضل الخراسانی فی الذخیره ان هذه الروایه روایه عمار المذکوره و ان المحقق فی المعتبر أسندها إلی حماد و تبعه الشهیدان،حیث قال بعد موثقه عمار المذکوره: 

و فی متن هذه الروایه اضطراب و نقلها فی المعتبر بوجه آخر و تبعه علی ذلک الشهیدان و هو هذا«المریض إذا لم یقدر ان یصلی قاعدا یوجه کما یوجه الرجل فی لحده»و هی علی هذا الوجه تسلم من الاضطراب و أسندها إلی حماد و هی کذلک فی بعض نسخ التهذیب.انتهی و ظنی بعد ما تمحله و ما ادری ما الحامل له علی ذلک مع ان المحقق فی المعتبر کثیرا ما ینقل اخبارا زائده علی ما فی الکتب الأربعه من الأصول التی عنده.و ما ذکره من التعلل بالاضطراب و انه بروایه المحقق تسلم من الاضطراب فلا یخفی علی المتتبع لروایات عمار ما فی کثیر منها من الغرائب و الاضطراب کما نبهنا علیه فی غیر موضع مما تقدم.و نسخ المعتبر و کذا کتابی الشهیدین متفقه علی حماد دون عمار.و بالجمله فالظاهر عندی انها روایه مستقله متنا و سندا. 

و روی الصدوق مرسلا عن النبی(صلی اللّٰه علیه و آله) (1)قال: 

«قال رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)المریض یصلی قائما فان لم یستطع صلی جالسا فان لم یستطع صلی علی جنبه الأیمن فان لم یستطع صلی علی جنبه الأیسر فان لم یستطع استلقی و أومأ إیماء و جعل وجهه نحو القبله و جعل سجوده اخفض من رکوعه». 

و روی فی الکافی عن محمد بن إبراهیم عن من حدثه عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)قال: 

«یصلی المریض قائما فان لم یقدر علی ذلک صلی قاعدا فان لم یقدر صلی مستلقیا یکبر ثم یقرأ فإذا أراد الرکوع غمض عینیه ثم یسبح ثم یفتح عینیه و یکون فتح عینیه رفع رأسه من الرکوع فإذا أراد ان یسجد غمض عینیه ثم یسبح فإذا سبح فتح 
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1- 1) الوسائل الباب 1 من القیام. 

2- 2) الوسائل الباب 1 من القیام.و الروایه جاریه علی الوافی دون الوسائل و الکافی. 




عینیه فیکون فتح عینیه رفع رأسه من السجود ثم یتشهد و ینصرف». 

و روی فی التهذیب بسنده عن محمد بن إبراهیم عن من حدثه عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) 

و رواه فی الفقیه مرسلا عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)قال: 

«یصلی المریض قائما فان لم یقدر علی ذلک صلی جالسا فان لم یقدر علی ذلک صلی مستلقیا یکبر ثم یقرأ فإذا أراد الرکوع غمض عینیه ثم یسبح فإذا سبح فتح عینیه فیکون فتح عینیه رفع رأسه من الرکوع فإذا أراد ان یسجد غمض عینیه ثم یسبح فإذا سبح فتح عینیه فیکون فتح عینیه رفع رأسه من السجود ثم یتشهد و ینصرف». 

و روی الصدوق فی کتاب عیون اخبار الرضا عن عبد السلام بن صالح الهروی و بأسانید ثلاثه أخری عن الرضا عن آبائه(علیهم السلام) (2)قال: 

«قال رسول اللّٰه (صلی اللّٰه علیه و آله)إذا لم یستطع الرجل ان یصلی قائما فلیصل جالسا فان لم یستطع فلیصل مستلقیا ناصبا رجلیه حیال القبله یومئ إیماء». 

و قال فی کتاب دعائم الإسلام (3)

«و روینا عن جعفر بن محمد عن آبائه عن علی (علیهم السلام)ان رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)سئل عن صلاه العلیل فقال یصلی قائما فان لم یستطع صلی جالسا.إلی ان قال فان لم یستطع ان یصلی جالسا صلی مضطجعا لجنبه الأیمن و وجهه إلی القبله فان لم یستطع ان یصلی علی جنبه الأیمن صلی مستلقیا و رجلاه مما یلی القبله یومئ إیماء». 

و بالجمله فإن الأخبار و کلام الأصحاب متفق علی الانتقال إلی الاضطجاع بعد تعذر القعود و انما الخلاف فی الموضعین المذکورین فی کیفیه الاضطجاع التی ینتقل إلیها فظاهر الأخبار کما عرفت و ظاهر کلام جمله من الأصحاب التخییر بین الاضطجاع علی الجانب الأیمن و الجانب الأیسر و به صرح الشیخ فی موضع من المبسوط و هو ظاهر 
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1- 1) الوسائل الباب 1 من القیام. 

2- 2) الوسائل الباب 1 من القیام. 

3- 3) مستدرک الوسائل الباب 1 من القیام. 




المحقق فی الشرائع و النافع و العلامه فی الإرشاد. 

و قال فی المعتبر:و من عجز عن القعود صلی مضطجعا علی جانبه الأیمن مومئا و هو مذهب علمائنا،ثم قال:و کذا لو عجز عن الصلاه علی جانبه صلی مستلقیا.و لم یذکر الجانب الأیسر،و نحوه فی المنتهی.و ظاهرهما تعیین الجانب الأیمن خاصه. 

و قال العلامه فی التذکره بعد ان ذکر الاضطجاع علی الجانب الأیمن:و لو اضطجع علی شقه الأیسر مستقبلا فالوجه الجواز.و ظاهره التخییر أیضا و به قطع فی النهایه لکنه قال ان الأیمن أفضل. 

و جزم الشهید و من تأخر عنه بوجوب تقدیم الأیمن علی الأیسر و هو الأظهر بحمل مطلق الأخبار علی مقیدها،و یدل علی ما قلناه صریحا مرسله الصدوق عن النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)و هو ظاهر روایتی عمار و حماد المتقدمتین،و دعوی الاتحاد بعید کما عرفت،و التقریب فیهما ان ظاهر قوله(علیه السلام)«فان لم یقدر علی جانبه الأیمن فکیف ما قدر»و ان کان یقتضی استواء الاستلقاء و الاضطجاع علی الأیسر عند تعذر الأیمن إلا ان قوله«و یستقبل بوجهه القبله»یدل علی الانتقال إلی الأیسر لأن به یحصل الاستقبال بالوجه حقیقه دون الاستلقاء.و اما ما فی بقیه روایه عمار من التهافت کما فی کثیر من روایاته فلا یضر بعد ظهور المطلوب منها. 

و بذلک یظهر ضعف القول بالتخییر استنادا إلی إطلاق بعض أخبار المسأله، و أضعف منه قول من اقتصر علی الجانب الأیمن ثم الاستلقاء مع تعذره و لم یذکر الجانب الأیسر کما هو ظاهر الفاضلین فی المعتبر و المنتهی و ان دل علیه الخبر المتقدم نقله عن کتاب دعائم الإسلام،إلا انه معارض بما نقلناه من الأخبار الثلاثه مضافا إلی ما عرفت من عدم الاعتماد علی اخبار الکتاب المذکور و ان صلحت للتأیید.و بالجمله فإن فیه إلغاء لهذه الأخبار التی ذکرناها. 

بقی الکلام فی الأخبار الداله علی الانتقال إلی الاستلقاء بعد تعذر الجلوس، 
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قال فی المعتبر بعد نفل روایه حماد المتقدمه:و فی روایه محمد بن إبراهیم عن من حدثه عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام)ثم ساق الخبر کما قدمناه،ثم قال و هذه تدل علی انتقاله بعد العجز عن الصلاه قاعدا إلی الاستلقاء لکن الروایه الأولی أشهر و أظهر بین الأصحاب لأنها مسنده و هذه مجهوله الراوی.و قال فی المدارک:و ربما وجد فی بعضها انه ینتقل إلی الاستلقاء بالعجز عن الجلوس و هو متروک.انتهی. 

و بالجمله فإن هذه الأخبار لا قائل بها و یؤید ضعفها و الاعراض عنها انها مخالفه لظاهر الآیه أعنی قوله سبحانه «الَّذِینَ یَذْکُرُونَ اللّٰهَ قِیٰاماً وَ قُعُوداً وَ عَلیٰ جُنُوبِهِمْ» (1)التی قدمنا تفسیرها بالأخبار الداله علی التفصیل بالصلاه قائما أو قاعدا ان ضعف عن القیام أو علی الجنب ان ضعف عن القعود،و من الظاهر عدم دخول المستلقی فی ذلک. 

و الأظهر حمل هذه الأخبار علی التقیه(2)کما صرح به شیخنا المجلسی فی البحار و بذلک أیضا صرح الفاضل الخراسانی فی الذخیره فقال بعد ذکر خبر عمار و مرسله محمد ابن إبراهیم:و الجمع بین الروایتین بحمل المرسله المذکوره علی التقیه غیر بعید.انتهی و بذلک یظهر لک قوه ما اخترناه. 

من العجب فی هذا المقام ما وقع لشیخنا المجلسی و والده(عطر اللّٰه مرقدیهما) من الکلام المنحل الزمام و المختل النظام حیث قال فی کتاب البحار:و ظاهر خبر الحسین (علیه السلام)ان النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)جعلها الاولی و لهذا ذهب بعض المحدثین إلی ان تعیین الاولی متعین.و یمکن المناقشه فیه بان کون أول وضعها لذلک لا یستلزم استمرار هذا الحکم،مع ان العلل الوارده فیها کثیره و سائر العلل لا یدل علی شیء.و کان الوالد(قدس سره)یمیل إلی ان یکون المصلی مخیرا بین الافتتاح بواحده و ثلاث و خمس و سبع و مع اختیار کل منها یکون الجمیع فردا للواجب المخیر کما قیل فی تسبیحات الرکوع و السجود.و هذا أظهر من أکثر الأخبار کما لا یخفی علی المتأمل فیها بل بعضها کالصریح فی ذلک.و ما ذکروه من ان کلا منها قارنتها النیه فهی تکبیره الافتتاح ان 
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1- 1) سوره آل عمران الآیه 191. 




أرادوا نیه الصلاه فهی مستمره من أول التکبیرات إلی آخرها،مع انهم جوزوا تقدیم النیه فی الوضوء عند غسل الیدین لکونه من مستحبات الوضوء فأی مانع من تقدیم نیه الصلاه عند أول التکبیرات المستحبه فیها؟و ان أرادوا نیه کونها تکبیره الإحرام فلم یرد ذلک فی خبر،و عمده الفائده التی تتخیل فی ذلک جواز إیقاع منافیات الصلاه فی أثناء التکبیرات،و هذه أیضا غیر معلومه إذ یمکن ان یقال بجواز إیقاع المنافیات قبل السابعه و ان قارنت نیه الصلاه الأولی لأن الست من الاجزاء المستحبه أو لأنه لم یتم الافتتاح بعد بناء علی ما اختاره الوالد(قدس سره)لکنهم نقلوا الإجماع علی ذلک،و تخییر إلا ما فی تعیین الواحده التی یجهر بها یومی إلی ما ذکروه إذ الظاهر ان فائده الجهر علم المأمومین بدخول الإمام فی الصلاه،و الاولی و الأحوط رعایه الجهتین معا بان یتذکر النیه عند کل واحده منها و لا یوقع مبطلا بعد التکبیره الاولی،و لو لا ما قطع به الأصحاب من بطلان الصلاه إذا قارنت النیه تکبیرتین منها لکان الأحوط مقارنه النیه للأولی و الأخیره معا.انتهی. 

أقول:فیه من المناقشات الداله علی بطلانه و انهدام أرکانه ما لا یحصی و لا یعد إلا أنا نذکر ما خطر بالبال علی سبیل الاستعجال. 

فنقول:اما قوله«و یمکن المناقشه فیه بان کون أول وضعها لذلک لا یستلزم استمرار هذا الحکم»فان فیه انه لا ریب ان العبادات الشرعیه مبنیه علی التوقیف عن صاحب الشریعه کما اعترف به هو و غیره فإذا علم من الشارع انه جعل الاولی من هذه التکبیرات للإحرام و ابتداء الصلاه و افتتاحها فإنه یلزم استمرار الحکم بذلک حتی یثبت النسخ لهذا الحکم و یقوم دلیل أقوی علی الخروج عنه. 

و اما قوله:«مع ان العلل الوارده فیها کثیره و سائر العلل لا یدل علی شیء» ففیه(أولا)ان هذه العلل انما هی للتکبیرات الزائده لا تعلق لها بتکبیره الإحرام. 

و(ثانیا)ان خلو الأخبار الداله علی بعض تلک العلل من هذا الحکم و کونها مجمله فی 
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ذلک لا ینافی ما بین فیه الحکم المذکور کهذا الخبر،و مقتضی القاعده حمل إجمال تلک الأخبار علی هذا الخبر،علی ان الدلاله علی ما ذهب إلیه القائل بالتعیین لا ینحصر فی هذا الخبر کما توهمه بل هو مدلول أخبار عدیده کما عرفت. 

و اما ما نقله عن أبیه-و ان کان ظاهره تأییده و تشییده حمیه لوالده-فهو فی البطلان أظهر من ان یحتاج إلی بیان کما لا یخفی علی ذوی الأفهام و الأذهان إلا أنا نشرح ذلک بوجه یظهر منه البطلان کالعیان لکل انسان: 

و ذلک(أولا)ان کلامه مبنی علی التخییر کما هو المشهور فی کلام الأصحاب و قد عرفت ان النصوص علی خلافه. 

و(ثانیا)انه لا یخفی علی من أحاط خبرا بالاخبار و جاس خلال تلک الدیار ان المستفاد منها علی وجه لا یداخله الشک و الإنکار ان الافتتاح و الدخول فی الصلاه انما هو بتکبیره واحده لا بأکثر و هی التی مضی علیها الناس فی صدر الإسلام برهه من الأزمان و الأعوام،و ما عداها فإنما یزید استحبابا للعلل المذکوره فی الأخبار و ان استصحب استحبابها فی جمیع الأدوار و الأعصار فهی لیست من الافتتاح و التحریم حقیقه فی شیء و ان سمیت بذلک مجازا للمجاوره بالتقریب المتقدم،و قد تقدم لک فی صدر الفصل من الروایات الظاهره فی وحده تکبیره الإحرام قوله فی 

صحیحه زراره (1)

«سألت أبا جعفر (علیه السلام)عن الرجل ینسی تکبیره الافتتاح قال یعید». 

و قوله(علیه السلام) (2)فی مرسله الفقیه 

«الإنسان لا ینسی تکبیره الافتتاح». 

و قوله فی صحیحه البزنطی (3)

«رجل نسی أن یکبر تکبیره الافتتاح». 

و فی صحیحه زراره (4)

«ینسی أول تکبیره من الافتتاح». 

و فی جمله من الأخبار (5)

«ان رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)کان أوجز الناس فی الصلاه کان یقول اللّٰه أکبربسم اللّٰه الرحمن الرحیم». الی غیر ذلک من 
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1- 1) الوسائل الباب 2 من تکبیره الإحرام. 

2- 2) الوسائل الباب 2 من تکبیره الإحرام. 

3- 3) ص 20. 

4- 4) ص 20. 

5- 5) الوسائل الباب 1 من تکبیره الإحرام. 




الأخبار فإنها صریحه فی کون الافتتاح انما هو بواحده،و ما أجمل فی الأخبار فهو محمول علی ذلک جریا علی القاعده المعلومه. 

و(ثالثا)ان ما ذکره تشریع ظاهر لأن المعلوم مما قدمناه فی الوجه الثانی و کذا عن النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)قبل حصول هذه العله الموجبه للزیاده انما هو تکبیره واحده یحرم بها و هی المشار إلیها بقولهم (1)«تحریمها التکبیر»ثم انه زاد هذه التکبیرات الست أخیرا للعلل المذکوره فصارت مستحبه فی الصلاه کزیاده النوافل التی زادها لمولد الحسنین و فاطمه(صلوات اللّٰه علیهم)کما تقدم فی بحث الأوقات (2)و جرت بذلک السنه و لا مدخل لها فی التحریم و الافتتاح بل هی اذکار مستحبه فی هذا المکان،و یشیر إلی ذلک ما تقدم (3)فی حدیث الحسین(علیه السلام)من قوله(علیه السلام)«فجرت السنه بذلک»و مثله فی صحیحه حفص فی قضیه الحسین(علیه السلام) (4)إلا ان فیه ان الحسین لم یکبر إلا فی السابعه،قال(علیه السلام)فی تمام الحدیث«فصارت سنه» و یعضده ما تقدم فی الأخبار من الدلاله علی وحده تکبیره الإحرام،و حینئذ فإذا کان المعلوم من صاحب الشریعه ان التکبیر الواجب انما هو تکبیره واحده و هی التی تعقد بها الصلاه فالزیاده علیها تشریع محض،و مجرد استحباب هذه التکبیرات فی هذا الموضع لا یوجب جعلها فی هذه المرتبه بل تصریحهم(علیهم السلام)باستحبابها دلیل علی عدم وجوبها و الاستفتاح فی الصلاه بها کالتکبیره الأصلیه غایه الأمر انه قد اشتبه علی أصحابنا بعد زیاده هذه الست و صیروره التکبیرات سبعا محل تکبیره الإحرام منها هل هی أولا أو أخیرا أو وسطا؟فقالوا بالتخییر لذلک،و بالتأمل فی أخبارهم(علیهم السلام)یعلم انها الاولی و ان الزیاده وقعت بعدها کما قدمنا بیانه و أوضحنا برهانه. 

و بذلک یظهر لک ما فی قیاسه ذلک علی تسبیح الرکوع و السجود فإنه قیاس مع الفارق و تشبیه غیر مطابق،فان التخییر ثمه ثابت و معلوم نصا و فتوی و اما هنا فقد 
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1- 1) الوسائل الباب 1 من تکبیره الإحرام. 

2- 2) ج 6 ص 58. 

3- 3) ص 22 و 23. 

4- 4) ص 22 و 23. 




عرفت علی ما اخترناه قیام الدلیل علی التعیین فی التکبیره الاولی و اما علی ذکره الأصحاب فقد عرفت ان معناه التخییر فی واحده من هذه السبع ایها یرید جعلها تکبیره الافتتاح لعدم معلومیه محلها بعد شرع الست معها لا بمعنی التخییر بین ان یجعل الإحرام بواحده أو ثلاث أو سبع کما ذکره فإنه منه عجیب،و أعجب منه قوله«و هذا أظهر من أکثر الأخبار و بعضها کالصریح فی ذلک»و الظاهر انه أشار بذلک إلی حسنه الحلبی المتقدمه و قوله فیها«إذا افتتحت الصلاه فارفع یدیک ثم ابسطهما بسطا ثم کبر ثلاث تکبیرات ثم قل اللهم أنت الملک الحق.الخبر»و فیه ان سیاق الخبر انما هو فی ذکر الأدعیه الموظفه بین التکبیرات السبع و بیان محالها،و الحدیث کما قدمنا ظاهر فی کون التحریم وقع بالتکبیره الاولی و هی التی افتتح بها و التکبیرتان اللتان بعدها انما ضما إلیها لبیان وقوع الدعاء المذکور بعد الثلاث لأنک قد عرفت من الأخبار المتقدمه و ما حققناه آنفا وحده تکبیره الإحرام،فتوهم کون الثلاث هنا للإحرام کما ظنه توهم بارد و انما العله فی ذلک هو ما ذکرناه. 

و لعل من مواضع الشبهه أیضا عنده 

ما فی حسنه زراره (1)من قوله(علیه السلام) 

«ادنی ما یجزئ من التکبیر فی التوجه تکبیره واحده و ثلاث تکبیرات أحسن و سبع أفضل». 

و قوله فی صحیحه الحلبی (2): 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام) عن أخف ما یکون من التکبیر فی الصلاه؟قال ثلاث تکبیرات». 

و قوله(علیه السلام) فی روایه أبی بصیر (3)

«إذا افتتحت الصلاه فکبر إن شئت واحده و ان شئت ثلاثا و ان شئت خمسا و ان شئت سبعا فکل ذلک مجزئک غیر انک إذا کنت اماما لم تجهر إلا بتکبیره». 

و أنت خبیر بان مطرح هذه الأخبار و الغرض منها انما هو بیان الرخصه فی هذه 
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1- 1) الوسائل الباب 1 من تکبیره الإحرام. 

2- 2) الوسائل الباب 12 من تکبیره الإحرام. 

3- 3) الوسائل الباب 12 من تکبیره الإحرام. 




التکبیرات الست المستحبه بترکها و الاقتصار علی تکبیره الافتتاح أو الإتیان بثلاث منها تکبیره الافتتاح و نحو ذلک من الاعداد المذکوره لا ان المعنی انه یحصل الافتتاح بکل من هذه الاعداد فیکون واجبا مخیرا کما زعمه،و بما ذکرناه صرح جمله من الأصحاب فی الباب. 

و اما قوله:«و ما ذکروه من ان کلا منها قارنتها النیه فهی تکبیره الإحرام إن أرادوا نیه الصلاه.إلخ»ففیه انا نختار الشق الثانی و هو نیه کونها تکبیره الإحرام، قوله«لم یرد ذلک فی خبر»مردود بأنه و ان لم یرد بهذا العنوان و لکن مفاد الأخبار الداله علی الافتتاح بتلک التکبیره و تسمیتها تکبیره الافتتاح کما تقدم ذلک بالتقریب الذی قدمناه،و مما یوضح ذلک انه من المعلوم أولا ان الشارع قد جعل التکبیر محرما 

بقوله (1)

«تحریمها التکبیر و تحلیلها التسلیم». و التکبیر من حیث هو لا یکون محرما و لا موجبا للدخول فی الصلاه إلا إذا اقترن بالقصد إلی ذلک فما لم ینو بالتکبیر الإحرام و یقصد به الافتتاح للصلاه لا یصیر محرما و لا موجبا للافتتاح،و یعضده ان العبادات موقوفه علی القصود و النیات. 

و اما قوله:«و یمکن ان یقال بجواز إیقاع المنافیات قبل السابعه و ان قارنت نیه الصلاه الأولی لأن الست من الاجزاء المستحبه»فعجیب من مثله(قدس سره)لما عرفت من انه متی قصد بالأولی الافتتاح و الدخول فی الصلاه فإنه تحرم علیه المنافیات لما ورد عنهم(علیهم السلام) (2)

«تحریمها التکبیر» بمعنی انه یحرم علیه بالتکبیر ما حل له قبله و لیس الدخول فی الصلاه متوقفا علی أزید من الواحده کما عرفت،فکیف یجوز له إیقاع المنافیات و هو قد دخل فی الصلاه بمجرد کونه فی الست المستحبه؟و إلا لجاز إیقاع المنافیات فی القنوت بناء علی استحبابه و ان کان فی أثناء الصلاه. 

و اما قوله:«أو لأنه لم یتم الافتتاح بعد بناء علی قول الوالد»ففیه ان ما نسبه 
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1- 1) الوسائل الباب 1 من تکبیره الإحرام. 

2- 2) الوسائل الباب 1 من تکبیره الإحرام. 




للوالد بعید شارد أوهن من بیت العنکبوت و انه لأوهن البیوت و لو أنه أخفاه و لم یظهر شیئا من هذا الکلام لکان أولی بالمحافظه علی علو المقام. 

و بالجمله فإن کلامه هنا مزیف لا یخفی ما فیه علی الفطن اللبیب و أضعف منه کلام أبیه،و انما أطلنا الکلام فی نقض إبرامه و تمزیق سمط نظامه لئلا یغتر به من لم یعض علی المسأله بضرس قاطع فان نور الحق بحمد اللّٰه سبحانه واضح ساطع.و اللّٰه العالم. 

[تنبیهات] 

اشاره

و تمام التحقیق فی المقام یتوقف علی بیان أمور 



(الأول) [الإیماء بالرأس للرکوع و السجود فی الاضطجاع و الاستلقاء] 

المشهور انه یجب الإیماء فی حالتی الصلاه مضطجعا علی جنبه أو مستلقیا بالرأس ان أمکن و إلا فبالعینین لکل من الرکوع و السجود. 
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و متی کان الإیماء بالرأس فلیکن الإیماء للسجود اخفض من الرکوع کما تقدم فی مرسله الفقیه عنه(صلی اللّٰه علیه و آله). 

و روی فی الفقیه مرسلا (1)قال: 

«قال أمیر المؤمنین(علیه السلام)دخل رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)علی رجل من الأنصار و قد شبکته الریح فقال یا رسول اللّٰه (صلی اللّٰه علیه و آله)کیف أصلی؟فقال ان استطعتم ان تجلسوه فأجلسوه و إلا فوجهوه إلی القبله و مروه فلیوم برأسه إیماء و یجعل السجود اخفض من الرکوع و ان کان لا یستطیع ان یقرأ فاقرأوا عنده و أسمعوه». 

و روی فی الکافی فی الصحیح أو الحسن عن الحلبی عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)قال: 

«سألته عن المریض إذا لم یستطع القیام و السجود؟قال یومئ برأسه إیماء،و ان یضع جبهته علی الأرض أحب الی». 

و روی فی الفقیه و التهذیب عن إبراهیم بن أبی زیاد الکرخی (3)قال: 

«قلت لأبی عبد اللّٰه(علیه السلام)رجل شیخ کبیر لا یستطع القیام إلی الخلاء لضعفه و لا یمکنه الرکوع و السجود؟فقال لیوم برأسه إیماء و ان کان له من یرفع الخمره إلیه فلیسجد فان لم یمکنه ذلک فلیوم برأسه نحو القبله إیماء.الحدیث». 

و اما انه مع العجز عن الإیماء بالرأس فبالعینین و هو عباره عن تغمیضهما حال الرکوع و السجود کما تقدم فی مرسله محمد بن إبراهیم بروایه المشایخ الثلاثه (4)إلا ان موردها الاستلقاء و مورد الإیماء بالرأس فی الروایات المتقدمه الاضطجاع علی أحد الجانبین و الأصحاب قد رتبوا بینهما فی کل من الموضعین،و الوقوف علی ظاهر الأخبار أولی إلا مع عدم إمکان الإیماء بالرأس من المضطجع فإنه لا مندوحه عن الانتقال إلی الإیماء بالعینین.و لعل الأخبار انما خرجت مخرج الغالب من ان النائم علی أحد جنبیه لا یصعب علیه الإیماء برأسه و المستلقی لمزید الضعف لا یمکنه الإیماء بالرأس. 
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1- 1) الوسائل الباب 1 من القیام. 

2- 2) الوسائل الباب 1 من القیام. 

3- 3) الوسائل الباب 1 من القیام. 

4- 4) هکذا العباره فی النسخ. 





(الثانی) [لو قدر المریض الذی فرضه الإیماء علی رفع موضع السجود وجب] 

-الظاهر انه لا خلاف بینهم فی انه لو قدر المریض الذی فرضه الإیماء بالرأس سواء کان جالسا أو مضطجعا علی رفع موضع السجود و السجده علیه وجب ذلک لصدق السجود علیه شرعا و ان تعذر بعض شروطه للضروره،قال فی المدارک:و انما یجزئ الإیماء إذا لم یمکن ان یصیر بصوره الساجد بان یجعل مسجده علی شیء مرتفع یضع جبهته علیه.و قال فی الذکری:و لو أمکن تقریب مسجد الیه لیضع علیه جبهته و یکون بصوره الساجد وجب. 

و یدل علیه روایه الکرخی المتقدمه و کذا صحیحه الحلبی أو حسنته المتقدمه فإن قوله(علیه السلام) 

«و ان یضع جبهته علی الأرض» انما هو برفع ما یسجد علیه،فان مورد الخبر من تعذر علیه السجود و کان حکمه الإیماء،و المراد بالأرض شیء منها یرفع الیه 

و ما رواه الشیخ فی الحسن عن عبد الرحمن بن أبی عبد اللّٰه عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)قال: 

«لا یصلی علی الدابه الفریضه إلا مریض یستقبل به القبله و تجرئه فاتحه الکتاب،و یضع بوجهه فی الفریضه علی ما امکنه من شیء و یومئ فی النافله إیماء». 

و ما رواه الشیخ فی الصحیح عن زراره عن أبی جعفر(علیه السلام) (2)قال 

«سألته عن المریض فقال یسجد علی الأرض أو علی المروحه أو علی سواک یرفعه و هو أفضل من الإیماء،إنما کره من کره السجود علی المروحه من أجل الأوثان التی کانت تعبد من دون اللّٰه و انا لم نعبد غیر اللّٰه عز و جل قط فاسجد علی المروحه أو علی عود أو علی سواک». 

و عن أبی بصیر (3)قال: 

«سألته عن المریض هل تمسک له المرأه شیئا یسجد علیه؟قال لا إلا ان یکون مضطرا لیس عنده غیرها و لیس شیء مما حرم اللّٰه إلا و قد أحله لمن اضطر الیه». 


(الثالث)-هل یجب ان یضع علی جبهته شیئا حال الإیماء أو یستحب؟ 
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1- 1) الوسائل الباب 14 من القبله. 

2- 2) الوسائل الباب 15 من ما یسجد علیه. 

3- 3) الوسائل الباب 1 من القیام. 




قیل بالأول لظاهر 

ما رواه الشیخ فی الموثق عن سماعه (1)قال: 

«سألته عن المریض لا یستطیع الجلوس؟قال فلیصل و هو مضطجع و لیضع علی جبهته شیئا إذا سجد فإنه یجزئ عنه و لن یکلف اللّٰه ما لا طاقه له به». 

و ما رواه الحمیری فی کتاب قرب الاسناد عن عبد اللّٰه بن الحسن عن جده علی ابن جعفر عن أخیه موسی(علیه السلام) (2)قال: 

«سألته عن المریض الذی لا یستطیع القعود و لا الإیماء کیف یصلی و هو مضطجع؟قال یرفع مروحه إلی وجهه و یضع علی جبینه و یکبر هو.الحدیث». 

قال فی الذکری بعد نقل موثقه سماعه:قلت یمکن ان یراد به مع اعتماده علی ذلک الشیء و هذا لا ریب فی وجوبه،و یمکن ان یکون علی الإطلاق اما مع الاعتماد فظاهر و اما مع عدمه فلان السجود عباره عن الانحناء و ملاقاه الجبهه ما یصح السجود علیه باعتماد فإذا تعذر ذلک و ملاقاه الجبهه ممکنه وجب تحصیله لأن 

المیسور لا یسقط بالمعسور (3). 

فان قلنا به أمکن انسحابه فی المستلقی.انتهی. 

أقول:لا یخفی ان مورد الموثقه المذکوره و کذا الروایه الثانیه انما هو وضع شیء علی الجبهه لا وضع الجبهه علی شیء و الاعتماد انما یتم مع الثانی لا الأول. 

و ظاهر السید فی المدارک الاستحباب فإنه قال بعد ان ذکر حسنه الحلبی المتقدمه المشتمله علی قوله:«و ان یضع جبهته علی الأرض أحب الی»ما لفظه:و یستفاد من هذه الروایه استحباب وضع الجبهه علی ما یصح السجود علیه حال الإیماء،و یدل علیه أیضا صحیحه زراره عن أبی جعفر(علیه السلام)ثم ساق الروایه المتقدمه،ثم قال:و قیل بالوجوب لأن السجود عباره عن الانحناء،ثم ذکر تعلیل الذکری المتقدم ثم قال و یؤیده مضمره سماعه،ثم قال و فی التعلیل نظر و فی الروایه ضعف إلا ان العمل بما 
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1- 1) الوسائل الباب 1 من القیام. 

2- 2) الوسائل الباب 1 من القیام. 

3- 3) عوائد النراقی ص 88 و عناوین میر فتاح ص 146 عن عوالی اللئالی عن علی(ع). 




تضمنته أحوط.انتهی. 

أقول:أنت خبیر بما ذکرناه ان الکلام هنا یقع فی مقامین(أحدهما)وضع الجبهه علی ما یصح السجود علیه،و(الثانی)وضع ما یصح السجود علیه علی الجبهه کما أشرنا إلیه فی المقام من الصورتین المذکورتین،و ان الصوره الأولی تتعین و تجب مع الإمکان کما عرفت و محل الخلاف انما هو الثانیه،و حسنه الحلبی و صحیحه زراره المذکورتان موردهما الصوره الاولی لا الثانیه کما یظهر من کلامه غایه الأمر انهما لیستا فی الصراحه مثل روایه الکرخی و حسنه عبد الرحمن بن أبی عبد اللّٰه البصری. 

و الظاهر ان السبب فی حمله لهما علی ما ذکره هو ما صرح به فی صدر البحث کما قدمنا نقله عنه من انه متی أمکن ان یرفع له شیئا یسجد علیه فلا یجوز له الإیماء و هاتان الروایتان ربما ظهر منهما التخییر مع استحباب وضع الجبهه علی الأرض لقوله فی الأولی «أحب الی»و فی الثانیه«و هو أفضل من الإیماء»و حینئذ فلا یصح حملهما علی إمکان رفع شیء یسجد علیه لأن ذلک واجب البته فیتعین حملهما علی وضع شیء علی الجبهه کما تضمنته موثقه سماعه. 

و فیه ان هذه العباره کثیرا ما یرمی بها فی مقام الوجوب کما قدمنا الإشاره إلیه فی مبحث الأوقات فی معنی 

قولهم(علیهم السلام) (1)

«ان الوقت الأول أفضل». 

من انه لا یستلزم حصول فضل فی الوقت الثانی،فمعنی کون الصلاه بهذه الکیفیه أحب الیه و أفضل لیس علی معنی التفضیل،و هو کثیر فی الکلام کقولهم«السیف امضی من العصا»و قوله تعالی «مٰا عِنْدَ اللّٰهِ خَیْرٌ مِنَ اللَّهْوِ وَ مِنَ التِّجٰارَهِ» (2)و لا ریب فی کون الواجب أحب و أفضل. 

و یؤید ما ذکرناه ان مورد الخبرین کما عرفت هو ان یضع جبهته علی الأرض و یسجد علی الأرض أو علی مروحه أو سواک و الوضع علی الأرض و السجود یقتضی 
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1- 1) الوسائل الباب 3 من المواقیت. 

2- 2) سوره الجمعه الآیه 11. 




الاعتماد غالبا،لا انه یضع الأرض أو المروحه و السواک علی جبهته کما هو مدلول موثقه سماعه و أحدهما غیر الآخر. 

و بالجمله فالظاهر من الخبرین انما هو ما قلناه من جعلهما من أدله المسأله التی لا خلاف فیها و هو وجوب رفع ما یسجد علیه إذا أمکن کما هو ظاهرهما،و ما یتوهم من منافاه تلک العباره فیندفع بما ذکرناه و مثله فی الأخبار غیر عزیز. 

و اما ما ذکره فی الذکری فی موثقه سماعه أولا من احتمال حملها علی الاعتماد علی ذلک الشیء فبعید جدا کما عرفت و انما معناها الظاهر هو وضع شیء علی الجبهه. 

بقی الکلام فی توجیه وجوب ذلک بالتقریب الذی ذکره فإنه محل اشکال لعدم ثبوت الخبر الذی ذکره،فانا لم نقف علیه مسندا فی کتب الأخبار و انما یتناقله الفقهاء فی کتب الفروع مع ما فیه من الإجمال المانع من الاستناد إلیه فی الاستدلال. 

و بالجمله فالواجب من السجود یقینا هو الانحناء إلی ان یضع جبهته علی الأرض باعتماد و مع تعذر هذه الکیفیه فإیجاب غیرها یحتاج إلی دلیل.نعم قام الدلیل فی صوره ما إذا أمکن ان یرفع إلیه شیء یسجد علیه کما قدمنا ذکره فی الأخبار و بقی الباقی و بذلک یظهر حمل الروایه علی الاستحباب.و اللّٰه العالم. 


(المسأله الخامسه) [حکم من تجدد له العجز عن المرتبه العلیا] 

اشاره
-قد صرح الأصحاب بأنه لو تجدد عجز القائم قعد و لو تجددت قدره العاجز عن القیام قام و تفصیل هذا الإجمال یقع فی مقامین: 


[المقام] (الأول) [أنه هل یقرأ فی حال الانتقال إلی الدنیا؟] 
-ان من کان یصلی قائما فتجدد له العجز عن القیام قعد و من کان یصلی قاعدا فتجدد له العجز عن القعود اضطجع،و بالجمله فکل من تجدد له العجز فی مرتبه علیا انتقل إلی أدناها. 

ثم انه متی کان تجدد العجز قبل القراءه فإنه یقرأ قاعدا و ان کان فی أثناء القراءه فلا إشکال فی انه یبنی علی ما اتی به من القراءه حال القیام. 

و انما الإشکال فی انه هل یقرأ فی حال الانتقال أم لا؟وجهان بل قولان، 
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ظاهر المشهور الأول و عللوه بالمحافظه علی القراءه فی المرتبه العلیا مهما أمکن لأن حاله الهوی أعلی من حاله القعود فتکون أولی بالقراءه لکونها أقرب إلی ما کان علیه.و قیل بالثانی لاشتراط القراءه بالطمأنینه و الاستقرار فیترک القراءه إلی ان یستقر. 

و الشهید قد وافق المشهور فی سائر کتبه إلا انه استشکل فی الذکری فقال:و یقرأ فی انتقاله إلی ما هو أدنی لأن تلک الحال أقرب إلی ما کان علیه.و یشکل بان الاستقرار شرط مع القدره و لم یحصل و تنبه علیه 

روایه السکونی عن الصادق(علیه السلام) (1)

«فی المصلی یرید التقدم؟قال یکف عن القراءه فی مشیه حتی یتقدم ثم یقرأ». و قد عمل الأصحاب بمضمون الروایه.انتهی. 

و أجاب فی الروض عن ذلک بان الاستقرار شرط فی القراءه مع الاختیار لا مطلقا و حصوله بعد الانتقال إلی الأدنی یوجب فوات الحاله العلیا بالکلیه و علی تقدیر القراءه یفوت الوصف خاصه و هو الاستقرار و فوات الوصف اولی من فوات الموصوف و الصفه أو الموصوف وحده،و قد تقدم الکلام علی نظیره فی ما لو تعارض الصلاه قائما غیر مستقر و جالسا مستقرا.و اما الروایه فعلی تقدیر الالتفات إلیها لا حجه فیها علی محل النزاع بوجه لأن الحالتین متساویتان فی الاختیار بخلاف المتنازع.انتهی. 

أقول:لا ریب ان المسأله خالیه من النص و إثبات الأحکام الشرعیه بمثل هذه التعلیلات قد عرفت ما فیه فی غیر موضع مما تقدم،إلا انا نقول علی سبیل المجاراه معهم بناء علی قواعدهم ان قول شیخنا فی الروض بان الاستقرار شرط فی القراءه مع الاختیار صحیح،و هو هنا کذلک أیضا فإن الاضطرار انما تعلق هنا بالانتقال من حال القیام إلی حال القعود و الشارع قد جعل القعود بمنزله القیام،و اما بالنسبه إلی القراءه فالواجب ان یراعی فیها شرطها و هو الاستقرار و الطمأنینه فینبغی ان یترک القراءه بعد الانتقال حتی یستقر جالسا.و ما عللوا به الوجوب فی حال الانتقال-من ان حال الهوی أعلی من حال 
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القعود فیکون أولی بالقراءه-علیل إذ الواجب عندنا فی تأسیس الأحکام الشرعیه هو الاعتماد علی النصوص الجلیه دون التخریجات العقلیه.و ما ذکره ههنا فی کلامه علی الشهید من ان الاستقرار وصف للقراءه حسبما قدمه فی المسأله التی أشار إلیها قد بینا ضعفه فی تلک المسأله و قلنا ان الاستقرار واجب من واجبات الصلاه و ان قارن القراءه أو القیام و نحوهما قالوا:و ان کان بعد الفراغ من القراءه رکع جالسا و ان کان فی أثناء الرکوع فان کان بعد الذکر جلس مستقرا للفصل بینه و بین السجود بدلا عن القیام من الرکوع و ان لم یمکنه رفع رأسه فی حاله هویه،و لو کان قبل الذکر ففی الرکوع جالسا أو الاجتزاء بما حصل من الرکوع وجهان مبنیان علی ان الرکوع هل یتحقق بمجرد الانحناء إلی ان یصل کفاه رکبتیه و الباقی من الطمأنینه و الرفع أفعال خارجه؟و الأصح ان مسمی الرکوع یتحقق بمجرد الانحناء المذکور فلا یرکع جالسا مره أخری لئلا یلزم زیاده الرکن،إلی غیر ذلک من الفروع التی رتبوها.و انما ذکرنا ما ذکرناه أنموذجا من کلامهم و من أراد مزید تحقیق کلامهم و الرجوع إلی نقضهم فی ذلک و إبرامهم فلیرجع إلی مطولاتهم(رضوان اللّٰه علیهم). 

[المقام] (الثانی) [حکم من تجددت له القدره علی المرتبه العلیا] 
-ان من کان یصلی قاعدا مثلا فتجددت له القدره علی القیام أو مضطجعا فتجددت له القدره علی الجلوس و هکذا من کان فی حاله دنیا و قدر علی حاله علیا،قالوا انه ینتقل إلیها تارکا للقراءه ان کانت القدره فی أثنائها أو قبلها لانتقاله إلی الحاله العلیا و یبنی علی ما قرأ فی الحاله الدنیا،و قیل یجوز الاستئناف بل هو أفضل لتقع القراءه متتالیه فی الحاله العلیا.و یشکل باستلزامه زیاده الواجب مع حصول الامتثال و سقوط الفرض بما اتی به أولا. 

و لو خف بعد القراءه وجب القیام للهوی للرکوع لیرکع عن قیام لما تقدم من ان القیام الرکنی انما یتحقق مع اتصاله بالرکوع. 

أقول:و قد تقدم الکلام فی وجوب الطمأنینه فی هذا القیام و عدمه و ان الأظهر 
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العدم و خالف فی ذلک الشهید فی الذکری و قد نقلنا کلامه و بینا ما فیه. 

قالوا:و لو خف فی الرکوع قبل الطمأنینه وجب إکماله بأن یرتفع منحنیا إلی حد الراکع و لیس له الانتصاب لئلا یزید رکنا ثم یأتی بالذکر الواجب من اوله و ان کان قد اتی ببعضه بناء علی الاجتزاء بالتسبیحه الواحده فلا یجوز البناء علی بعضها لعدم سبق کلام تام،و یحتمل ضعیفا البناء بناء علی ان هذا الفصل یسیر لا یقدح فی الموالاه.و لو أوجبنا تعدد التسبیح و کان قد شرع فیه فان کان أثناء تسبیحه استأنفها کما مر و ان کان بین تسبیحتین اتی بما بقی واحده کان أو اثنتین. 

و لو خف بعد الذکر فقد تم رکوعه فیقوم معتدلا مطمئنا.و لو خف بعد الاعتدال من الرکوع قام لیسجد عن قیام ثم ان لم یکن قد اطمأن وجبت فی القیام و إلا کفی ما یتحقق به الفصل بین الحرکتین المتضادتین. 

أقول:و أکثر ما ذکروه فی هذا المقام لا یخرج عن القواعد الشرعیه و الضوابط المرعیه و لا بأس بالعمل به.و اللّٰه العالم. 


(المسأله السادسه)-من المستحبات فی هذا المقام 

اما بالنسبه إلی القائم فأمور: 

اشاره

(منها) 



ان یفرق الرجل بین قدمیه 

من ثلاث أصابع إلی شبر و قد تقدم الکلام فی ذلک فی البیان المتعلق بروایه حماد فی أول المقصد،و اما المرأه فإنها تجمع بین قدمیها کما تقدم فی روایه زراره فی الموضع المشار الیه. 

و(منها) 



ان یستقبل بأصابع رجلیه جمیعا القبله 

کما تضمنته روایه حماد المذکوره و(منها) 



ان یرسل یدیه علی فخذیه مضمومه الأصابع 

لقول حماد فی خبره «فأرسل یدیه جمیعا علی فخذیه قد ضم أصابعه.الحدیث»و ظاهره ضم الإبهام إلی الأصابع،و فی صحیح زراره المتقدم ثمه«و اسدل منکبیک و أرسل یدیک و لا تشبک أصابعک و لیکونا علی فخذیک قباله رکبتیک»و اما المرأه فإنها تضم یدیها إلی صدرها لمکان ثدییها کما تقدم فی روایه زراره المشار إلیها. 
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و(منها) 


اقامه نحره 

لما تقدم (1)

فی مرسله حریز الوارده فی تفسیر قوله عز و جل 

«فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَ انْحَرْ» قال:«النحر الاعتدال فی القیام ان یقیم صلبه و نحره». و نقل عن أبی الصلاح انه یستحب ان یرسل ذقنه إلی صدره حال القیام و الخبر المذکور حجه علیه. 

و(منها) 


النظر إلی موضع سجوده نظر تخشع و خضوع 

لا نظر تحدیق الیه 

لقوله (علیه السلام)فی صحیحه زراره المتقدمه فی صدر المقصد 

«و لیکن نظرک إلی موضع سجودک». 

و قوله(علیه السلام)فی کتاب الفقه الرضوی (2)

«و یکون بصرک فی موضع سجودک ما دمت قائما». 


[عدم التورک] 

و(منها)ما ذکره الشهید فی النفلیه و هو عدم التورک و هو الاعتماد علی احدی الرجلین تاره و علی الأخری أخری،و عد فی الذکری فی المستحبات ان یثبت علی قدمیه و لا یتکیء مره علی هذه و مره علی الأخری و لا یتقدم مره و یتأخر أخری قال قاله الجعفی. 

أقول:و یدل علیه قوله(علیه السلام)فی کتاب الفقه الرضوی (3)«و لا تتکیء مره علی رجلک و مره علی الأخری». 

ثم انه لا یخفی انه قد تقدم ان مذهب الأصحاب وجوب الاعتماد علی الرجلین و ظاهره ان الاتکاء علی إحداهما مناف للاعتماد علیهما إذ الاتکاء هو الاعتماد لغه و عرفا، فکیف حکموا هنا بالکراهه و مقتضی ما ذکروه ثمه هو التحریم لا الکراهه؟مع انه قد تقدم خبر أبی حمزه الدال علی ان علی بن الحسین(علیهما السلام)کان یطول القیام یتوکأ مره علی رجله الیمنی و مره علی رجله الیسری. 

و(منها) 


لزوم السمت الذی یتوجه الیه 

فلا یلتفت إلی أحد الجانبین 

لما روی عنه (صلی اللّٰه علیه و آله) (4)من قوله 

«اما یخاف الذی یحول وجهه فی الصلاه ان یحول اللّٰه وجهه وجه حمار؟». قال شیخنا الشهید الثانی فی شرح النفلیه و وجه التخویف العظیم ان الغرض من الصلاه الالتفات إلی اللّٰه تعالی و الملتفت فیها یمینا و شمالا ملتفت عن اللّٰه و غافل 
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عن مطالعه أنوار کبریائه و من کان کذلک فیوشک ان تدوم تلک الغفله علیه فیتحول وجه قلبه کوجه قلب الحمار فی قله غفله للأمور العلویه و عدم إکرامه بشیء من العلوم و القرب من اللّٰه تعالی. 


[ما یستحب فی القیام للصلاه] 

و(منها)ما ذکره الصادق(علیه السلام)فی خبر ابان و معاویه بن وهب و هو 

ما رواه المشایخ الثلاثه(عطر اللّٰه مراقدهم)فی الصحیح عن ابان و معاویه بن وهب (1)قالا 

«قال أبو عبد اللّٰه(علیه السلام)إذا قمت إلی الصلاه فقل اللهم إنی أقدم إلیک محمدا (صلی اللّٰه علیه و آله)بین یدی حاجتی و أتوجه به إلیک فاجعلنی به وجیها عندک فی الدنیا و الآخره و من المقربین و اجعل صلاتی به مقبوله و ذنبی به مغفورا و دعائی به مستجابا انک أنت الغفور الرحیم». 

و روی فی الکافی عن احمد بن محمد البرقی عن بعض أصحابنا رفعه (2)قال: 

«تقول قبل دخولک فی الصلاه اللهم إنی أقدم محمدا نبیک(صلی اللّٰه علیه و آله)بین یدی حاجتی و أتوجه به إلیک فی طلبتی فاجعلنی به وجیها فی الدنیا و الآخره و من المقربین اللهم اجعل صلاتی بهم مقبوله و ذنبی بهم مغفورا و دعائی بهم مستجابا یا ارحم الراحمین». 

و روی الشیخ فی التهذیب عن صفوان الجمال (3)قال: 

«شهدت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)استقل القبله قبل التکبیر فقال اللهم لا تؤیسنی من روحک و لا تقنطنی من رحمتک و لا تؤمنی مکرک فإنه لا یأمن مَکْرَ اللّٰهِ إِلاَّ الْقَوْمُ الْخٰاسِرُونَ (4).قلت جعلت فداک ما سمعت بهذا من أحد قبلک؟فقال ان من أکبر الکبائر عند اللّٰه الیأس من روح اللّٰه و القنوط من رحمه اللّٰه و الأمن من مکر اللّٰه». 

و روی فی الکافی عن علی بن النعمان عن بعض أصحابه عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (5)قال: 

«کان أمیر المؤمنین(علیه السلام)یقول من قال هذا القول کان 

ص :89






1- 1) الوسائل الباب 15 من القیام. 

2- 2) الوسائل الباب 15 من القیام. 

3- 3) الوسائل الباب 15 من القیام.و الروایه للکلینی لا للشیخ کما فی الوسائل و الوافی باب القیام إلی الصلاه. 

4- 4) سوره الأعراف،الآیه 97« فَلاٰ یَأْمَنُ .». 

5- 5) الوسائل الباب 15 من القیام. 




مع محمد و آل محمد(صلی اللّٰه علیه و آله)إذا قام من قبل ان یستفتح الصلاه:اللهم إنی أتوجه إلیک بمحمد و آل محمد و أقدمهم بین یدی صلاتی و أتقرب بهم إلیک فاجعلنی بهم وجیها فی الدنیا و الآخره و من المقربین أنت مننت علی بمعرفتهم فاختم لی بطاعتهم و معرفتهم و ولایتهم فإنها السعاده اختم لی بها انک علی کل شیء قدیر ثم تصلی.الحدیث». 


[کیفیه القیام للصلاه] 

و(منها)ما ذکره الرضا(علیه السلام)فی کتاب الفقه الرضوی (1)و أسنده فی الذکری إلی الصدوق و من الظاهر انه انما أخذه من الکتاب المذکور،قال(علیه السلام):«إذا أردت ان تقوم إلی الصلاه فلا تقم إلیها متکاسلا و لا متناعسا و لا مستعجلا و لا متلاهیا و لکن تأتیها علی السکون و الوقار و التؤده و علیک بالخشوع و الخضوع متواضعا للّٰه عز و جل متخاشعا علیک خشیه و سیما الخوف راجیا خائفا بالطمأنینه علی الوجل و الحذر فقف بین یدیه کالعبد الآبق المذنب بین یدی مولاه فصف قدمیک و انصب نفسک و لا تلتفت یمینا و شمالا و تحسب انک تراه فان لم یکن تراه فإنه یراک،و لا تعبث بلحیتک و لا بشیء من جوارحک و لا تفرقع أصابعک و لا تحک بدنک و لا تولع بأنفک و لا بثوبک،و لا تصل و أنت متلثم و لا یجوز للنساء الصلاه و هن متنقبات،و یکون بصرک فی موضع سجودک ما دمت قائما،و أظهر علیک الجزع و الهلع و الخوف و ارغب مع ذلک إلی اللّٰه عز و جل،و لا تتکیء مره علی رجلک و مره علی الأخری،و تصلی صلاه مودع تری انک لا تصلی أبدا،و اعلم انک بین یدی الجبار و لا تعبث بشیء من الأشیاء و لا تحدث لنفسک و افرغ قلبک و لیکن شغلک فی صلاتک و أرسل یدیک ألصقهما بفخذیک فإذا افتتحت الصلاه فکبر.إلی آخره»و اما بالنسبه إلی القعود فقد تقدم فی الموضع الرابع من المسأله الثالثه (2).و اللّٰه العالم. 
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الفصل الرابع فی القراءه 


اشاره

و النظر فی واجباتها و مستحباتها و لواحقها و حینئذ فیجب بسط الکلام فیها فی بحوث ثلاثه 



[البحث] (الأول)فی واجباتها 

اشاره
و فیه مسائل 


[المسأله] (الأولی) [هل القراءه فی الصلاه رکن؟] 

اشاره

لا خلاف نصا و فتوی فی وجوب قراءه الحمد عینا فی الصلاه الواجبه فی رکعتی الصبح و أولیی الصلوات الباقیه،و علیه عمل النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)و الأئمه(علیهم السلام)من بعده و به استفاضت اخبارهم. 

انما الخلاف فی الرکنیه و عدمها فالمشهور-بل ادعی علیه الشیخ(قدس سره)فی الخلاف الإجماع-علی العدم،و نقل فی المبسوط عن بعض أصحابنا القول برکنیتها. 

و یدل علی المشهور 

ما رواه الکلینی فی الکافی فی الصحیح عن محمد بن مسلم عن أحدهما(علیهما السلام) (1)قال: 

«ان اللّٰه عز و جل فرض الرکوع و السجود،و القراءه سنه فمن ترک القراءه متعمدا أعاد الصلاه و من نسی القراءه فقد تمت صلاته و لا شیء علیه». و رواه الصدوق فی الصحیح عن زراره عن أحدهما(علیهما السلام)مثله (2). 

و روی فی الفقیه فی الصحیح عن زراره عن أبی جعفر(علیه السلام) (3)قال: 

«لا تعاد الصلاه إلا من خمسه:الطهور و الوقت و القبله و الرکوع و السجود،ثم قال القراءه سنه و التشهد سنه و لا تنقض السنه الفریضه». 

و ما رواه الشیخ فی الصحیح عن معاویه بن عمار عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (4)قال: 

«قلت الرجل یسهو عن القراءه فی الرکعتین الأولیین فیذکر فی الرکعتین الأخیرتین انه لم یقرأ؟قال أتم الرکوع و السجود؟قلت نعم.قال انی اکره أن أجعل آخر صلاتی أولها». 
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و عن أبی بصیر فی الموثق (1)قال: 

«إذا نسی أن یقرأ فی الاولی و الثانیه أجزأه تسبیح الرکوع و السجود،و ان کانت الغداه فنسی ان یقرأ فیها فلیمض فی صلاته». الی غیر ذلک من الأخبار الداله علی صحه الصلاه مع نسیانها. 

و ربما استدل علی القول بالرکنیه 

بما رواه محمد بن مسلم فی الصحیح عن أبی جعفر (علیه السلام) (2)قال: 

«سألته عن الذی لا یقرأ فاتحه الکتاب فی صلاته؟قال لا صلاه له إلا ان یقرأ بها فی جهر أو إخفات». و حملها الأصحاب علی ترک القراءه عمدا جمعا بینها و بین ما تقدم من الأخبار. 

و عندی فی المقام اشکال لم أعثر علی من تنبه له و لا نبه علیه و هو ان الفرض الذی تجب إعاده الصلاه بترکه عمدا أو نسیانا هو ما ثبت وجوبه بالکتاب العزیز و اما ما ثبت وجوبه بالسنه فهو واجب لا تبطل الصلاه بترکه سهوا،و بذلک صرح الأصحاب و الیه تشیر صحاح زراره و محمد بن مسلم المتقدمات،مع انه قد ورد فی القرآن العزیز ما یدل علی الأمر بالقراءه فی الصلاه کقوله عز و جل «فَاقْرَؤُا مٰا تَیَسَّرَ مِنَ الْقُرْآنِ عَلِمَ أَنْ سَیَکُونُ مِنْکُمْ مَرْضیٰ وَ آخَرُونَ یَضْرِبُونَ فِی الْأَرْضِ یَبْتَغُونَ مِنْ فَضْلِ اللّٰهِ وَ آخَرُونَ یُقٰاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ فَاقْرَؤُا مٰا تَیَسَّرَ مِنْهُ وَ أَقِیمُوا الصَّلاٰهَ» (3)و هی ظاهره فی ما ذکرناه. 

و بعض الأصحاب استدل بالآیه علی وجوب القراءه فی الصلاه من حیث دلاله الأمر علی الوجوب و أجمعوا علی انها لا تجب فی غیر الصلاه فتجب فیها.و بعض استدل بالتقریب المذکور علی وجوب السوره حیث قالوا الأمر للوجوب و ما تیسر عام فوجب قراءه کل ما تیسر لکن وجوب الزائد علی مقدار الحمد و السوره منفی بالإجماع فیبقی وجوب السوره سالما عن المعارض.و فیه ما سیأتی عند ذکر المسأله ان شاء اللّٰه تعالی. 
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و یعضد هذه الآیه أیضا قوله عز و جل «وَ رَتِّلِ الْقُرْآنَ تَرْتِیلاً» (1)و قوله: 

«فَإِذٰا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ فَاسْتَعِذْ بِاللّٰهِ» 

(2)

فإنهم قد استدلوا علی استحباب الاستعاذه فی الصلاه بهذه الآیه. 

و بذلک ینبغی ان تکون القراءه فریضه کالرکوع و السجود،و هذه الآیات فی دلالتها علی ما قلناه لا تقصر عن آیات الرکوع و السجود من قوله عز و جل «وَ ارْکَعُوا مَعَ الرّٰاکِعِینَ» (3)و قوله «یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا ارْکَعُوا وَ اسْجُدُوا» (4)و نحوهما. 

و بالجمله فإن دلالتها علی ما ذکرناه أظهر من ان یذکر.و لعل من ذهب إلی الرکنیه نظر إلی دلاله هذه الآیات فتکون من قبیل الرکوع و السجود و فرائض الصلاه.إلا ان الأخبار کما عرفت قد صرحت بأنها لیست بفریضه و ان الصلاه لا تبطل بترکها سهوا کالفرائض من الرکوع و السجود،و الأمر فی ذلک مرجوع إلیهم(علیهم السلام) فلیس لنا إلا الانقیاد و التسلیم بعد ثبوت الحکم عنهم(علیهم السلام). 

ثم ان من الأخبار الداله علی ما ذکرناه من وجوب القراءه 

صحیحه محمد بن مسلم الأخیره و روایه أبی بصیر (5)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)عن رجل نسی أم القرآن؟فقال ان کان لم یرکع فلیعد أم القرآن». 

و عن سماعه فی الموثق (6)قال: 

«سألته عن الرجل یقوم فی الصلاه فینسی فاتحه الکتاب؟قال فلیقل أستعیذ باللّٰه من الشیطان الرجیم انه هو السمیع العلیم ثم لیقرأها ما دام لم یرکع فإنه لا قراءه حتی یبدأ بها فی جهر أو إخفات». 

و روی الصدوق بإسناده عن الفضل بن شاذان عن الرضا(علیه السلام) (7)انه قال: 

«إنما أمر الناس بالقراءه فی الصلاه لئلا یکون القرآن مهجورا منسیا و لیکون 
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محفوظا مدروسا فلا یضمحل و لا یجهل،و انما بدئ بالحمد دون سائر السور لانه لیس شیء من القرآن و الکلام جمع فیه من جوامع الخیر و الحکمه ما جمع فی سوره الحمد. 

الحدیث». 

قال:و قال الرضا(علیه السلام) 

«انما جعل القراءه فی الرکعتین الأولیین و التسبیح فی الأخیرتین للفرق بین ما فرض اللّٰه من عنده و بین ما فرضه الرسول صلی اللّٰه علیه و آله». 

و روی محمد بن الحسین الرضی فی کتاب المجازات النبویه عنه(صلی اللّٰه علیه و آله) (1)

«کل صلاه لا یقرأ فیها بفاتحه الکتاب فهی خداج». الی غیر ذلک من الأخبار. 

و تنقیح الکلام فی المقام لئلا یتطرق الیه النقض و الإبرام یتوقف علی بیان جمله من الأحکام 


(الأول) [وجوب الحمد فی کل من الثنائیه و أولیی غیرها واجبه کانت أو نافله] 

قد عرفت بما ذکرنا من الأخبار مضافا إلی اتفاق علمائنا الأبرار وجوب الحمد فی کل من الثنائیه و أولیی غیرها،و هل تتعین الفاتحه فی النافله؟ الأشهر الأظهر ذلک لأن الصلاه کیفیه متلقاه من الشرع فیجب الوقوف فیها علی ما ثبت نقله عن الشارع.و نقل عن العلامه فی التذکره انه لا یجب قراءه الفاتحه فیها للأصل.و قیل علیه انه ان أراد الوجوب بالمعنی المصطلح الشرعی فهو حق لأن الأصل إذا لم یکن واجبا لم تجب اجزاؤه،و ان أراد ما یعم الوجوب الشرطی بحیث تنعقد النافله بدون القراءه -و هو الظاهر من کلامه-فهو ممنوع و سند المنع ما ذکرنا آنفا.أقول:و لو تم ما ذکره لجری فی جمیع واجبات الصلاه من ذکر الرکوع و السجود و التشهد و نحوها و الظاهر انه لا یلتزمه. 


(الثانی) [عدم جواز الإخلال بشیء من القراءه] 


اشاره

-قد صرح الأصحاب من غیر خلاف یعرف فی الباب بأنه یجب قراءه الحمد اجمع و لا تصح الصلاه مع الإخلال و لو بحرف واحد منها عمدا حتی التشدید لأن الإتیان بها انما یتحقق مع الإتیان بجمیع اجزائها فیلزم من الإخلال بالجزء الإخلال بها،و من الحروف التشدید فی مواضعه فإنه حرف و زیاده:أحدهما الحرف و الآخر ادغامه 
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فی حرف آخر،و الإدغام بمنزله الاعراب لا یجوز الإخلال به فالإخلال بالإدغام إخلال بشیئین حینئذ،و لو فکه بطلت و ان لم یسقط الحرف لزوال الإدغام و عدم وقوع القراءه علی الکیفیه المنزله. 

و کما تبطل بالإخلال بحرف تبطل أیضا بترک الاعراب و المراد به ما یشمل الحرکات البنائیه،و لا فرق فی الإخلال بین کونه مغیرا للمعنی کضم تاء«أنعمت»أولا کفتح دال«الحمد»و ان کان قد ورد فی الشواذ لأن الاعراب کیفیه للقراءه و کما وجب الإتیان بحروفها وجب الإتیان بالإعراب المتلقی من صاحب الشرع. 

و حکی فی المعتبر عن بعض الجمهور انه لا یقدح فی الصحه الإخلال بالإعراب الذی لا یغیر المعنی لصدق القراءه معه،قال فی المدارک و هو منسوب للمرتضی فی بعض رسائله ثم قال و لا ریب فی ضعفه. 


[حکم القراءات السبع] 

ثم قال و لا یخفی ان المراد بالإعراب هنا ما تواتر نقله فی القرآن لا ما وافق العربیه لأن القراءه سنه متبعه،و قد نقل جمع من الأصحاب الإجماع علی تواتر القراءات السبع (1)و حکی فی الذکری عن بعض الأصحاب انه منع من قراءه أبی جعفر و یعقوب و خلف و هی کمال العشر ثم رجح الجواز لثبوت تواترها کتواتر السبع.قال المحقق الشیخ علی بعد نقل ذلک و هذا لا یقصر عن ثبوت الإجماع بخبر الواحد فیجوز القراءه بها.و هو غیر جید لأن ذلک رجوع عن اعتبار التواتر.و قد نقل جدی(قدس سره) عن بعض محققی القراء أنه أفرد کتابا فی أسماء الرجال الذین نقلوا هذه القراءات فی کل طبقه و هم یزیدون عما یعتبر فی التواتر،ثم حکی عن جماعه من القراء انهم قالوا لیس المراد بتواتر السبع و العشر ان کل ما ورد من هذه القراءات متواتر بل المراد انحصار التواتر الآن فی ما نقل من هذه القراءات فان بعض ما نقل عن السبعه شاذ فضلا عن 
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غیرهم،و هو مشکل جدا لکن المتواتر لا یشتبه بغیره کما یشهد به الوجدان. 

و علی هذا المنوال من الحکم بتواتر هذه القراءات عنه(صلی اللّٰه علیه و آله)جری کلام غیره من علمائنا فی هذه المجال،و هو عند من رجع إلی اخبار الآل(علیهم صلوات ذی الجلال)لا یخلو من الاشکال و ان اشتهر فی کلامهم و صار علیه مدار نقضهم و إبرامهم حتی قال شیخنا الشهید الثانی فی شرح الرساله الألفیه مشیر الی القراءات السبع: 

فان الکل من عند اللّٰه تعالی نَزَلَ بِهِ الرُّوحُ الْأَمِینُ علی قلب سید المرسلین(صلی اللّٰه علیه و آله)تخفیفا علی الأمه و تهوینا علی أهل هذه المله (1)انتهی. 

و فیه(أولا)ان هذا التواتر المدعی ان ثبت فإنما هو من طریق العامه الذین 
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1- 1) قال آیه اللّٰه الأستاذ السید أبو القاسم الخوئی دام ظله فی البیان ج 1 ص 92: ذهب جمع من علماء أهل السنه إلی تواترها-القراءات-عن النبی(ص)و نقل عن السبکی القول بتواتر القراءات العشر،و أفرط بعضهم فزعم ان من قال ان القراءات السبع لا یلزم فیها التواتر فقوله کفر،و نسب هذا الرأی إلی مفتی البلاد الاندلسیه(أبی سعید فرج بن لب)و المعروف عند الشیعه انها غیر متواتره بل القراءات بین ما هو اجتهاد من القارئ و بین ما هو منقول بخبر الواحد،و اختار هذا القول جماعه من المحققین من أهل السنه و غیر بعید ان یکون هذا هو المشهور بینهم،و قد حقق-دامت برکاته-البحث تحقیقا وافیا بما لا مزید علیه و برهن علی عدم تواترها-بعد بیان حال القراء-بما حاصله (1)ان استقراء حال القراء یورث القطع بان القراءات نقلت إلینا بأخبار الآحاد فلیست هی متواتره عن القراء(2)و ان التأمل فی الطرق التی أخذ القراء عنها یدل بالقطع علی انها انما نقلت إلیهم بطریق الآحاد(3)و ان اتصال الأسانید بهم أنفسهم یقطع التواتر حتی لو کان متحققا فی جمیع الطبقات فان کل قارئ انما ینقل قراءته بنفسه(4)و ان احتجاج کل قارئ علی صحه قراءته و إعراضه عن قراءه غیره دلیل قطعی علی استنادها إلی اجتهادهم دون التواتر عن النبی(ص)و إلا لم یحتج إلی الاحتجاج(5)أضف إلی ذلک إنکار جمله من الاعلام علی جمله من القراءات و لو کانت متواتره لما صح هذا الإنکار.و من أراد التفصیل فلیرجع الیه. 




هم النقله لتلک القراءات و الرواه لها فی جمیع الطبقات و انما تلقاها غیرهم عنهم و أخذوها منهم،و ثبوت الأحکام الشرعیه بنقلهم و ان ادعوا تواتره لا یخفی ما فیه. 

و(ثانیا)ما ذکره الإمام الرازی فی تفسیره الکبیر حیث قال علی ما نقله بعض محدثی أصحابنا(رضوان اللّٰه علیهم):اتفق الأکثرون علی ان القراءات المشهوره منقوله بالتواتر،و فیه إشکال لأنا نقول ان هذه القراءات منقوله بالتواتر، و ان اللّٰه خیر المکلفین بین هذه القراءات فان کان کذلک کان ترجیح بعضها علی بعض واقعا علی خلاف الحکم الثابت بالتواتر فوجب ان یکون الذاهبون إلی ترجیح البعض علی البعض مستوجبین للفسق ان لم یلزمهم الکفر،کما تری ان کل واحد من هؤلاء القراء یختص بنوع معین من القراءه و یحمل الناس علیه و یمنعهم من غیره، و ان قلنا بعدم التواتر بل ثبوتها من طرق الآحاد فحینئذ یخرج القرآن عن کونه مفیدا للجزم و القطع و ذلک باطل قطعا.انتهی. 

و الجواب عن ذلک-بما ذکره شیخنا الشهید الثانی الذی هو أحد المشیدین لهذه المبانی و هو ما أشار إلیه سبطه هنا من انه لیس المراد بتواترها ان کل ما ورد متواتر بل المراد انحصار المتواتر الآن فی ما نقل إلا من القراءات فان بعض ما نقل عن السبعه شاذ فضلا عن غیرهم کما حققه جماعه من أهل هذا الشأن.انتهی- منظور فیه من وجهین(أحدهما)ما ذکره سبطه فی الجواب عن ذلک من ان المتواتر لا یشتبه بغیره کما یشهد به الوجدان فلو کان بعضها متواترا کما ادعاه لصار معلوما علی حده لا یشتبه بما هو شاذ نادر کما ذکره و الحال ان الأمر لیس کذلک. 

و(ثانیهما)ما ذکره فی شرح الألفیه مما قدمنا نقله عنه فان ظاهره کون جمیع تلک القراءات مما ثبت عن اللّٰه عز و جل بطریق واحد و هو ما ادعوه من التواتر. 

و بالجمله فإنه لو کان هنا شیء متواتر من هذه القراءات فی الصدر الأول أعنی زمن أولئک القراء أو کلها متواتره لم یجز هذا التعصب الذی ذکره الرازی بین أولئک القراء فی حمل 
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کل منهم الناس علی قراءته و المنع من متابعه غیره،و هذا کما نقل عن النحویین من التعصب من کل منهم فی ما ذهب الیه و نسبه غیره إلی الغلط مع أنهم الواسطه فی النقل عن الغرب و مذاهبهم فی النحو کاشفه عن کلام العرب فی تلک المسائل.و الاشکال الذی ذکره الرازی ثمه جار أیضا فی هذا المقام کما لا یخفی علی ذوی الأفهام. 

و(ثالثا)و هو العمده ان الوارد فی أخبارنا یدفع ما ذکروه 

فروی ثقه الإسلام فی الکافی عن زراره عن أبی جعفر(علیه السلام) (1)قال: 

«ان القرآن واحد نزل من عند الواحد و لکن الاختلاف یجیء من قبل الرواه». 

و روی فیه أیضا فی الصحیح عن الفضیل بن یسار (2)قال: 

«قلت لأبی عبد اللّٰه (علیه السلام)ان الناس یقولون نزل القرآن علی سبعه أحرف؟فقال کذبوا أعداء اللّٰه و لکنه نزل علی حرف واحد من عند الواحد». 

قال المحدث الکاشانی فی کتاب الصافی بعد نقل الخبرین المذکورین:و المقصود منهما واحد و هو ان القراءه الصحیحه واحده إلا انه(علیه السلام)لما علم انهم فهموا من الحدیث الذی رووه صحه القراءات جمیعا مع اختلافها کذبهم.انتهی. 

و یقرب من ذلک 

ما رواه فی الکافی أیضا فی الصحیح إلی المعلی بن خنیس (3)قال: 

«کنا عند أبی عبد اللّٰه(علیه السلام)و معنا ربیعه الرأی فذکر القرآن فقال أبو عبد اللّٰه(علیه السلام)ان کان ابن مسعود لا یقرأ علی قراءتنا فهو ضال فقال ربیعه الرأی ضال؟فقال نعم.ثم قال أبو عبد اللّٰه(علیه السلام)اما نحن فنقرأ علی قراءه أبی». 

قال فی کتاب الوافی:و المستفاد من هذا الحدیث ان القراءه الصحیحه هی قراءه ابی و انها الموافقه لقراءه أهل البیت(علیهم السلام)إلا انها الیوم غیر مضبوطه عندنا إذ لم تصل إلینا قرائته فی جمیع ألفاظ القرآن.انتهی. 

أقول:لعل کلامه(علیه السلام)فی آخر الحدیث انما وقع علی سبیل التنزل 
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1- 1) الوافی ج 5 باب«اختلاف القراءات». 

2- 2) الوافی ج 5 باب«اختلاف القراءات». 

3- 3) الوافی ج 5 باب«اختلاف القراءات». 




و الرعایه لربیعه الرأی حیث انه معتمد العامه فی وقته تلافیا لما قاله فی حق ابن مسعود و تضلیله له مع انه عندهم بالمنزله العلیا سیما فی القراءه و إلا فإنهم(علیهم السلام)لا یتبعون أحدا و انما هو متبوعون لا تابعون. 

ثم اعلم ان العامه قد رووا فی أخبارهم ان القرآن قد نزل علی سبعه أحرف کلها شاف واف (1)و ادعوا تواتر ذلک عنه(صلی اللّٰه علیه و آله)و اختلفوا فی معناه إلی ما یبلغ أربعین قولا أشهرها الحمل علی القراءات السبع. 

و قد روی الصدوق(قدس سره)فی کتاب الخصال (2)بإسناده إلیهم(علیهم السلام)قال: 

«قال رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)أتانی آت من اللّٰه عز و جل یقول ان اللّٰه یأمرک أن تقرأ القرآن علی حرف واحد فقلت یا رب وسع علی أمتی فقال ان اللّٰه یأمرک أن تقرأ القرآن علی سبعه أحرف». 

و فی هذا الحدیث ما یوافق خبر العامه المذکور مع انه(علیه السلام)قد نفی ذلک فی الأحادیث المتقدمه و کذبهم فی ما زعموه من التعدد،فهذا الخبر بظاهره مناف لما دلت علیه تلک الأخبار و الحمل علی التقیه أقرب قریب فیه و ان احتمل أیضا حمل السبعه الأحرف فیه علی اللغات یعنی سبع لغات کما قاله ابن الأثیر فی نهایته فی تفسیر حدیثهم المتقدم، قال أراد بالحرف اللغه أی سبع لغات من لغات العرب أی أنها مفرقه فی القرآن فبعضه بلغه قریش و بعضه بلغه هذیل و بعضه بلغه هوازن و بعضه بلغه الیمن و لیس معناه ان یکون فی الحرف الواحد سبعه أوجه،علی انه قد جاء فی القرآن ما قرئ بسبعه و عشره.و مما یبین ذلک قول ابن مسعود انی قد سمعت القراء فوجدتهم متقاربین فاقرأوا کما علمتم انما هو مثل قول أحدکم هلم و تعال و اقبل.و فیه أقوال غیر ذلک هذا أحسنها.انتهی. 

ثم ان الذی یظهر من الأخبار أیضا هو وجوب القراءه بهذه القراءات المشهوره لا من حیث ما ذکروه من ثبوتها و تواترها عنه(صلی اللّٰه علیه و آله)بل من حیث 
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1- 1) تفسیر الطبری ج 1 ص 9. 

2- 2) ج 2 ص 11. 




الاستصلاح و التقیه. 

فروی فی الکافی بسنده إلی بعض الأصحاب عن أبی الحسن(علیه السلام) (1)قال: 

«قلت له جعلت فداک انا نسمع الآیات فی القرآن لیس هی عندنا کما نسمعها و لا نحسن أن نقرأها کما بلغنا عنکم فهل نأثم؟فقال لا اقرأوا کما تعلمتم فسیجیء من یعلمکم». 

و روی فیه بسنده إلی سالم بن سلمه (2)قال: 

«قرأ رجل علی أبی عبد اللّٰه(علیه السلام)-و انا استمع-حروفا من القرآن لیس علی ما یقرأها الناس؟فقال أبو عبد اللّٰه (علیه السلام)کف عن هذه القراءه اقرأ کما یقرأ الناس حتی یقوم القائم.الحدیث». 

و بالجمله فالنظر فی الأخبار و ضم بعضها إلی بعض یعطی جواز القراءه لنا بتلک القراءات رخصه و تقیه و ان کانت القراءه الثابته عنه(صلی اللّٰه علیه و آله)انما هی واحده و إلی ذلک أیضا یشیر کلام شیخ الطائفه المحقه(قدس سره)فی التبیان حیث قال:ان المعروف من مذهب الإمامیه و التطلع فی اخبارهم و روایاتهم ان القرآن نزل بحرف واحد علی نبی واحد غیر أنهم أجمعوا علی جواز القراءه بما یتداوله القراء و ان الإنسان مخیر بأی قراءه شاء قرأ،و کرهوا تجرید قراءه بعینها.انتهی و مثله أیضا کلام الشیخ أمین الإسلام الطبرسی فی کتاب مجمع البیان حیث قال:الظاهر من مذهب الإمامیه أنهم أجمعوا علی القراءه المتداوله بین القراء و کرهوا تجرید قراءه مفرده و الشائع فی أخبارهم(علیهم السلام)ان القرآن نزل بحرف واحد.انتهی. 

و کلام هذین الشیخین(عطر اللّٰه مرقدیهما)صریح فی رد ما ادعاه أصحابنا المتأخرون(رضوان اللّٰه علیهم)من تواتر السبع أو العشر،علی ان ظاهر جمله من علماء العامه و محققی هذا الفن إنکار ما ادعی هنا من التواتر أیضا. 
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1- 1) الوسائل الباب 74 من القراءه.و قد صححنا الحدیث علی کتب الحدیث ارجع إلی الوافی باب«اختلاف القراءات»و أصول الکافی باب«ان القرآن یرفع کما انزل»و النوادر. 

2- 2) الوسائل الباب 74 من القراءه.و قد صححنا الحدیث علی کتب الحدیث ارجع إلی الوافی باب«اختلاف القراءات»و أصول الکافی باب«ان القرآن یرفع کما انزل»و النوادر. 




قال الشیخ العلامه شمس الدین محمد بن محمد الجزری الشافعی المقرئ فی کتاب النشر للقراءات العشر (1)علی ما نقله بعض مشایخنا المعاصرین:کل قراءه وافقت العربیه و لو بوجه و وافقت أحد المصاحف العثمانیه و لو احتمالا و صح سندها فهی القراءه الصحیحه التی لا یجوز ردها و لا یحل إنکارها بل هی من الأحرف السبعه التی نزل بها القرآن و وجب علی الناس قبولها سواء کانت عن الأئمه السبعه أم العشره أم غیرهم من الأئمه المقبولین،و متی اختل رکن من هذه الأرکان الثلاثه أطلق علیها ضعیفه أو شاذه أو باطله سواء کانت عن السبعه أم عن من هو أکبر منهم،هذا هو الصحیح عند أئمه التحقیق من السلف و الخلف صرح بذلک الامام الحافظ أبو عمرو عثمان بن سعید الدانی و نص علیه فی غیر موضع الإمام أبو محمد مکی بن أبی طالب و کذلک الإمام أبو العباس احمد بن عمار المهدوی و حققه الامام الحافظ أبو القاسم عبد الرحمن بن إسماعیل المعروف بابی شامه و هو مذهب السلف الذی لا یعرف عن أحد منهم خلافه،قال أبو شامه فی کتابه(المرشد الوجیز):فلا ینبغی ان یغتر بکل قراءه تعزی إلی واحد من هؤلاء الأئمه السبعه و یطلق علیها لفظ الصحه و انها هکذا أنزلت إلا إذا دخلت فی ذلک الضابط،و حینئذ لا ینفرد بنقلها مصنف دون غیره و لا یختص ذلک بنقلها عنهم بل ان نقلت عن غیرهم من القراء فذلک لا یخرجها عن الصحه فإن الاعتماد علی استجماع تلک الأوصاف لا علی من تنسب إلیه فإن القراءات المنسوبه إلی کل قارئ من السبعه و غیرهم منقسمه إلی المجمع علیه و الشاذ غیر ان هؤلاء السبعه لشهرتهم و کثره الصحیح المجتمع علیه فی قراءتهم ترکن النفس إلی ما نقل عنهم فوق ما ینقل عن غیرهم.انتهی و هو-کما تری-صریح فی ان المعیار فی الصحه انما هو علی ما ذکروه من الضابط لا علی مجرد وروده عن السبعه فضلا عن العشره و ان العمل علی هذا الضابط المذکور 
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1- 1) ج 1 ص 9.و اسم الکتاب فی النسخه المطبوعه و فی کشف الظنون ج 2 ص 1952«النشر فی القراءات العشر». 




مذهب السلف و الخلف فکیف یتم ما ادعاه أصحابنا(رضوان اللّٰه علیهم)من تواتر هذه السبع؟ و یؤید ذلک ما نقله شیخنا المحدث الصالح الشیخ عبد اللّٰه بن صالح البحرانی قال سمعت شیخی علامه الزمان و أعجوبه الدوران یقول ان جار اللّٰه الزمخشری ینکر تواتر السبع و یقول ان القراءه الصحیحه التی قرأ بها رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)انما هی فی صفتها و انما هی واحده و المصلی لا تبرأ ذمته من الصلاه إلا إذا قرأ بما وقع فیه الاختلاف علی کل الوجوه کمالک و ملک و صراط و سراط و غیر ذلک.انتهی.و هو جید وجیه بناء علی ما ذکرنا من البیان و التوجیه و لو لا ما رخص لنا به الأئمه(علیهم السلام)من القراءه بما یقرأ الناس لتعین عندی العمل بما ذکره. 


[الأخبار الداله علی التغییر فی بعض الآیات] 

ثم أقول:و مما یدفع ما ادعوه أیضا استفاضه الأخبار بالتغییر و التبدیل فی جمله من الآیات من کلمه بأخری زیاده علی الأخبار المتکاثره بوقوع النقص فی القرآن و الحذف منه کما هو مذهب جمله من مشایخنا المتقدمین و المتأخرین (1). 

و من الأول ما ورد فی قوله عز و جل «وَ لَقَدْ نَصَرَکُمُ اللّٰهُ بِبَدْرٍ وَ أَنْتُمْ أَذِلَّهٌ» (2)

ففی تفسیر العیاشی عن الصادق(علیه السلام) (3)

«انه قرأ أبو بصیر عنده هذه الآیه فقال(علیه السلام)لیس هکذا أنزلها اللّٰه تعالی و انما نزلت و أنتم قلیل»و فی آخر «و ما کانوا اذله و فیهم رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)و انما نزل و لقد نصرکم 
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1- 1) ذکر آیه اللّٰه الأستاذ الخوئی دام ظله فی البیان ج 1 ص 139 ان المشهور بین علماء الشیعه و محققیهم بل المتسالم علیه بینهم هو القول بعدم التحریف و انه ذهب إلیه جماعه من المحدثین من الشیعه و جمع من علماء أهل السنه کما نسبه إلیهم الرافعی فی إعجاز القرآن ص 41.و قد أجاب عن الروایات التی تمسک بها القائلون به بنحو لا یبقی مجال للتشکیک و من أراد فلیرجع إلی البیان ج 1 ص 175. 

2- 2) سوره آل عمران الآیه 119. 

3- 3) تفسیر الصافی فی تفسیر الآیه. 




اللّٰه ببدر و أنتم ضعفاء». 

و ما ورد فی قوله عز و جل «لَقَدْ تٰابَ اللّٰهُ عَلَی النَّبِیِّ وَ الْمُهٰاجِرِینَ وَ الْأَنْصٰارِ» (1)

ففی الاحتجاج عن الصادق(علیه السلام)و المجمع عن الرضا(علیه السلام) (2)

«لقد تاب اللّٰه بالنبی عن المهاجرین»و القمی عن الصادق(علیه السلام)«هکذا أنزلت». 

و فی الاحتجاج عنه(علیه السلام) (3)

«و ای ذنب کان لرسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)حتی تاب منه؟انما تاب اللّٰه به علی أمته». 

و ما ورد فی قوله تعالی« وَ عَلَی الثَّلاٰثَهِ الَّذِینَ خُلِّفُوا حَتّٰی إِذٰا ضٰاقَتْ عَلَیْهِمُ الْأَرْضُ .الآیه» (4)

ففی المجمع عن السجاد و الباقر و الصادق(علیهم السلام) (5)

«انهم قرأوا خالفوا». 

و القمی عن العالم(علیه السلام) (6)و الکافی و العیاشی عن الصادق(علیه السلام)مثله (7)قال: 

«و لو کانوا خلفوا لکانوا فی حال طاعه». 

و ما ورد فی قوله عز و جل 

«لَهُ مُعَقِّبٰاتٌ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ یَحْفَظُونَهُ مِنْ أَمْرِ اللّٰهِ» 

(8)

ففی تفسیر القمی عن الصادق(علیه السلام) (9)«ان هذه الآیه قرئت عنده فقال لقارئها أ لستم عربا فکیف تکون المعقبات من بین یدیه؟و انما المعقب من خلفه فقال الرجل جعلت فداک کیف هذا؟فقال إنما أنزلت(له معقبات من خلفه و رقیب من بین یدیه یحفظونه بأمر اللّٰه)و من ذا الذی یقدر ان یحفظ الشیء من أمر اللّٰه؟و هم الملائکه المقربون الموکلون بالناس». و مثله فی تفسیر العیاشی (10). 

و أنت خبیر بان ظواهر هذه الآیات لا تنطبق علی ما نطقت به هذه الروایات إلا بارتکاب التکلفات و التعسفات. 
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1- 1) سوره التوبه،الآیه 118. 
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و نحو ذلک ما ورد فی قوله عز و جل «فَمَا اسْتَمْتَعْتُمْ بِهِ مِنْهُنَّ فَآتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ» (1)

ففی الکافی عن الصادق(علیه السلام) (2)

إنما أنزلت «فَمَا اسْتَمْتَعْتُمْ بِهِ مِنْهُنَّ إلی أجل مسمی فَآتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ» . و العیاشی عن الباقر(علیه السلام) (3)انه کان یقرأها کذلک.و روته العامه أیضا عن جمع من الصحابه (4). 

و ما رواه الشیخ فی التهذیب عن غالب بن الهذیل (5)قال: 

«سألت أبا جعفر (علیه السلام)عن قول اللّٰه عز و جل «وَ امْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ إِلَی الْکَعْبَیْنِ» (6)علی الخفض هی أم علی النصب؟قال بل هی علی الخفض». مع ان قراءه النصب احدی القراءات السبع (7). 

و مثله ما ورد فی قوله تعالی «سلام علی آل یاسین» (8)فإنها قراءه أهل البیت (علیهم السلام)و بها وردت اخبارهم (9)مع ان قراءه «آل یاسین» احدی القراءات السبع (10)الی غیر ذلک من المواضع التی لا یسع المقام الإتیان علیها. 

و اما اخبار القسم الثانی فهی أکثر و أعظم من ان یأتی علیها قلم البیان فی هذا المکان،و اللازم اما العمل بما قالوه من ان کل ما قرأت به القراء السبعه و ورد عنهم فی أعراب أو کلام أو نظام فهو الحق الذی نزل به جبرئیل(علیه السلام)من رب العالمین علی سید المرسلین،و فیه رد لهذه الأخبار علی ما هی علیه من الصحه و الصراحه و الاشتهار و هذا مما لا یکاد یتجرأ علیه المؤمن باللّٰه سبحانه و رسوله(صلی اللّٰه علیه و آله)و الأئمه 
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1- 1) سوره النساء،الآیه 24. 

2- 2) الوسائل الباب 1 من المتعه. 

3- 3) تفسیر الصافی فی تفسیر الآیه. 

4- 4) تفسیر القرطبی ج 5 ص 139. 

5- 5) الوسائل الباب 25 من الوضوء. 

6- 6) سوره المائده،الآیه 6. 

7- 7) و هی قراءه نافع و ابن عامر و الکسائی و عاصم کما فی مجمع البیان ج 2 ص 163. 

8- 8) سوره الصافات،الآیه 130. 

9- 9) تفسیر الصافی فی تفسیر الآیه. 

10- 10) و هی قراءه ابن عامر و نافع کما فی مجمع البیان ج 4 ص 456. 




الاطهار(علیهم السلام)و اما العمل بهذه الأخبار و بطلان ما قالوه و هو الحق الحقیق بالاتباع لذوی البصائر و الأفکار.و اللّٰه العالم. 


(الثالث) [البسمله آیه من کل سوره إلا براءه] 

-لا خلاف بین الأصحاب فی أن البسمله آیه من الفاتحه و من کل سوره تجب قراءتها معها ما عدا سوره براءه،و علیه تدل الأخبار المتکاثره: 

فروی ثقه الإسلام فی الکافی عن معاویه بن عمار (1)قال: 

«قلت لأبی عبد اللّٰه (علیه السلام)إذا قمت للصلاه اقرأبسم اللّٰه الرحمن الرحیم فی فاتحه القرآن؟قال نعم. 

قلت فإذا قرأت فاتحه الکتاب اقرأبسم اللّٰه الرحمن الرحیم مع السوره؟قال نعم». 

و ما رواه الشیخ فی الصحیح عن محمد بن مسلم (2)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه (علیه السلام)عن السبع المثانی و القرآن العظیم هی الفاتحه؟قال نعم.قلت بسم اللّٰه الرحمن الرحیم من السبع؟قال نعم هی أفضلهن». 

و عن معاویه بن عمار فی الصحیح (3)قال: 

«قلت لأبی عبد اللّٰه(علیه السلام) إذا قمت إلی الصلاه اقرأبسم اللّٰه الرحمن الرحیم فی فاتحه القرآن؟قال نعم.قلت فإذا قرأت فاتحه الکتاب اقرأبسم اللّٰه الرحمن الرحیم مع السوره؟قال نعم». 

و ما رواه فی الکافی عن یحیی بن أبی عمران الهمدانی (4)قال: 

«کتبت إلی ابی جعفر(علیه السلام)جعلت فداک ما تقول فی رجل ابتدأ ببسم اللّٰه الرحمن الرحیم فی صلاته وحده فی أم الکتاب فلما صار إلی غیر أم الکتاب من السوره ترکها فقال العیاشی لیس بذلک بأس؟فکتب بخطه یعیدها مرتین علی رغم أنفه یعنی العیاشی». 

قوله«یعیدها»یعنی الصلاه و حمله علی البسمله بعید و قوله«مرتین»یتعلق بقوله «کتب»لا بقوله«یعیدها»إذ لا معنی لإعاده الصلاه مرتین.و العیاشی ان حمل علی الرجل المشهور صاحب التفسیر المشهور و هو محمد بن مسعود العیاشی فینبغی تخصیصه بکون ذلک فی أول أمره فإنه کان من فضلاء العامه ثم استبصر و رجع إلی مذهب الشیعه فالحمل علیه بالتقریب 
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1- 1) الوسائل الباب 11 من القراءه. 

2- 2) الوسائل الباب 11 من القراءه. 

3- 3) الوسائل الباب 11 من القراءه و الروایه یرویها الشیخ عن الکلینی. 

4- 4) الوسائل الباب 11 من القراءه. 




المذکور غیر بعید (1)و یحتمل غیره من المشهورین فی ذلک الوقت. 

و روی العیاشی فی تفسیره عن یونس بن عبد الرحمن عن من رفعه (2)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام) «وَ لَقَدْ آتَیْنٰاکَ سَبْعاً مِنَ الْمَثٰانِی وَ الْقُرْآنَ الْعَظِیمَ» (3)قال هی سوره الحمد و هی سبع آیات منها بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ ،و انما سمیت المثانی لأنها تثنی فی الرکعتین». 

و منه عن أبی حمزه عن أبی جعفر(علیه السلام) (4)قال: 

«سرقوا أکرم آیه فی کتاب اللّٰه:بسم اللّٰه الرحمن الرحیم». 

و منه عن صفوان الجمال (5)قال: 

«قال أبو عبد اللّٰه(علیه السلام)ما انزل اللّٰه من السماء کتابا إلا و فاتحته بسم اللّٰه الرحمن الرحیم و انما کان یعرف انقضاء السوره بنزول بسم اللّٰه الرحمن الرحیم ابتداء للأخری». 

و منه عن عیسی بن عبد اللّٰه عن أبیه عن جده عن علی(علیه السلام) (6)قال: 

«بلغه ان أناسا ینزعون بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ فقال هی آیه من کتاب اللّٰه أنساهم إیاها الشیطان». 

و منه عن خالد بن المختار (7)قال: 

«سمعت جعفر بن محمد(علیهما السلام) 
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1- 1) قال فی ریحانه الأدب ج 3 ص 142 فی ترجمه العیاشی:لم نظفر بتاریخ وفاته إلا انه یظهر من طبقته انه من اعلام أواخر القرن الثالث بل یحتمل انه تجاوزه إلی القرن الرابع أیضا.و فی الذریعه ج 4 ص 295 عده من طبقه ثقه الإسلام الکلینی،و قد عنونه الشیخ الطوسی فی کتاب الرجال فی باب من لم یرو عنهم«ع»و بهذا یبعد الحمل علیه لبعد کونه فی أول أمره معاصرا للجواد«ع»بحیث یکون مفتیا.و فی الطبعه الحدیثه من فروع الکافی ج 1 ص 313«العباسی»بالباء الموحده و السین المهمله،و فی التعلیقه«2»منه قال:هو هشام بن إبراهیم العباسی و کان یعارض الرضا و الجواد«ع». 

2- 2) مستدرک الوسائل الباب 1 من القراءه. 

3- 3) سوره الحجر،الآیه 87. 

4- 4) مستدرک الوسائل الباب 8 من القراءه. 

5- 5) مستدرک الوسائل الباب 8 من القراءه. 

6- 6) مستدرک الوسائل الباب 8 من القراءه. 

7- 7) مستدرک الوسائل الباب 8 من القراءه. 




یقول ما لهم قاتلهم اللّٰه عمدوا إلی أعظم آیه فی کتاب اللّٰه فزعموا أنها بدعه إذا أظهروها؟ و هی بسم اللّٰه الرحمن الرحیم». 

و منه عن محمد بن مسلم (1)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)عن قول اللّٰه عز و جل «وَ لَقَدْ آتَیْنٰاکَ سَبْعاً مِنَ الْمَثٰانِی وَ الْقُرْآنَ الْعَظِیمَ» (2)فقال فاتحه الکتاب یثنی فیها القول.قال:و قال رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)ان اللّٰه تعالی من علی بفاتحه الکتاب من کنز الجنه،فیها «بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ» الآیه التی یقول اللّٰه تعالی فیها «وَ إِذٰا ذَکَرْتَ رَبَّکَ فِی الْقُرْآنِ وَحْدَهُ وَلَّوْا عَلیٰ أَدْبٰارِهِمْ نُفُوراً» (3)و «الْحَمْدُ لِلّٰهِ رَبِّ الْعٰالَمِینَ» دعوی أهل الجنه حین شکروا للّٰه حسن الثواب «مٰالِکِ یَوْمِ الدِّینِ» قال جبرئیل ما قالها مسلم قط إلا صدقه اللّٰه و أهل سماواته «إِیّٰاکَ نَعْبُدُ» إخلاص للعباده «وَ إِیّٰاکَ نَسْتَعِینُ» أفضل ما طلب به العباد حوائجهم «اهْدِنَا الصِّرٰاطَ الْمُسْتَقِیمَ صِرٰاطَ الَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ» صراط الأنبیاء و هم الذین أنعم اللّٰه علیهم «غَیْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ» الیهود «وَ لاَ الضّٰالِّینَ» النصاری». الی غیر ذلک من الأخبار الآتی ذکر جمله منها ان شاء اللّٰه تعالی. 

و هذه الأخبار-کما تری-ظاهره فی ان البسمله جزء من الفاتحه بل من کل سوره تجب قراءتها مع کل منها.و المشهور بین الأصحاب انها آیه من کل سوره صرح به الشیخ فی الخلاف و المبسوط و به قطع عامه المتأخرین.و نقل عن ابن الجنید انها فی الفاتحه بعضها و فی غیرها افتتاح لها.و هو متروک و إثباتها فی المصاحف مع کل سوره مع محافظتهم علی تجرده مما لیس منه دلیل علی ضعف ما ذهب الیه. 

ثم لا یخفی انه قد ورد جمله من الأخبار أیضا مما هو ظاهر المنافاه للأخبار المتقدمه و منها- 

ما رواه الشیخ فی الصحیح عن محمد بن مسلم (4)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه 
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1- 1) البحار ج 18 الصلاه ص 236. 

2- 2) سوره الحجر،الآیه 87. 

3- 3) سوره بنی إسرائیل،الآیه 46. 

4- 4) الوسائل الباب 12 من القراءه. 




السلام)عن الرجل یکون اماما فیستفتح بالحمد و لا یقرأ «بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ» فقال لا یضره و لا بأس». و هو محمول علی التقیه. 

و منها- 

ما رواه عن زکریا بن إدریس القمی (1)قال: 

«سألت أبا الحسن الأول (علیه السلام)عن الرجل یصلی بقوم یکرهون ان یجهر ب «بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ» فقال لا یجهر». و هو صریح فی التقیه و علیه یحمل الخبر الأول کما ذکرنا. 

و منها- 

ما رواه الشیخ فی الصحیح عن عبد اللّٰه بن علی الحلبی و محمد بن علی الحلبی عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)

«انهما سألاه عن من یقرأ «بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ» حین یرید یقرأ فاتحه الکتاب قال نعم ان شاء سرا و ان شاء جهرا.فقالا أ فیقرأها مع السوره الأخری؟فقال لا». 

و منها- 

ما رواه فی الصحیح عن محمد بن مسلم عن أبی جعفر(علیه السلام) (3)قال: 

«سألته عن الرجل یفتتح القراءه فی الصلاه أ یقرأ «بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ» ؟ قال نعم إذا افتتح الصلاه فلیقلها فی أول ما یفتتح ثم یکفیه ما بعد ذلک». 

و عن مسمع فی الحسن أو الموثق (4)قال: 

«صلیت مع أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) فقرأ «بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ رَبِّ الْعٰالَمِینَ» ثم قرأ السوره التی بعد الحمد و لم یقرأ«بسم اللّٰه الرحمن الرحیم»ثم قام فی الثانیه فقرأ الحمد و لم یقرأ «بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ» ثم قرأ بسوره أخری». 

و لعل الصحیحین الأولین هما مستند ابن الجنید فی ما تقدم نقله عنه،و الشیخ قد أجاب عنهما فی التهذیب بالحمل علی ما إذا کان فی صلاه النافله و قد قرأ من السوره الأخری بعضها و یرید ان یقرأها فحینئذ لا یقرأ «بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ» و الظاهر بعده. 

و قال فی المدارک:و الحق ان هذه الروایات انما تدل علی عدم وجوب قراءه البسمله عند قراءه السوره،و ربما کان الوجه فیه عدم وجوب قراءه السوره کما هو 
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1- 1) الوسائل الباب 12 من القراءه. 

2- 2) الوسائل الباب 12 من القراءه. 

3- 3) الوسائل الباب 12 من القراءه. 

4- 4) الوسائل الباب 12 من القراءه. 




أحد قولی الأصحاب. 

أقول:و الظاهر عندی ان هذه الأخبار انما خرجت مخرج التقیه کما صرح به فی الاستبصار،و إلی ذلک تشیر روایات العیاشی المتقدمه و هی روایه أبی حمزه و روایه عیسی بن عبد اللّٰه و روایه خالد بن المختار.و اللّٰه العالم. 


(الرابع) [وجوب تعلم الفاتحه فی سعه الوقت و الائتمام أو القراءه من المصحف عند ضیقه] 


اشاره

-قد صرح الأصحاب(رضوان اللّٰه علیهم)بان من لا یحسن الفاتحه یجب علیه التعلم فان ضاق الوقت و أمکن الصلاه مأموما أو القراءه من مصحف ان أحسن ذلک وجب.و قیل بجواز القراءه من المصحف مطلقا و هو ظاهر الخلاف و المبسوط و به صرح الفاضلان معللین بان الواجب مطلق القراءه.و منع ذلک الشهید و من تبعه للمتمکن من الحفظ. 

و استدل علی الأول 

بما رواه الشیخ فی الصحیح إلی الحسن بن زیاد الصیقل (1)قال: 

«قلت لأبی عبد اللّٰه(علیه السلام)ما تقول فی الرجل یصلی و هو ینظر فی المصحف یقرأ فیه یضع السراج قریبا منه؟فقال لا بأس بذلک». 

إلا انه 

قد روی الحمیری فی کتاب قرب الاسناد عن علی بن جعفر عن أخیه موسی(علیه السلام) (2)قال: 

«سألته عن الرجل و المرأه یضع المصحف امامه ینظر فیه و یقرأ و یصلی؟قال لا یعتد بتلک الصلاه». 

و اما ما أجاب به فی الذخیره عن هذا الخبر-من حمله علی الکراهه حیث اختار القول الأول-ففیه ما عرفت فی غیر موضع مما تقدم. 

علی انه یمکن الجمع بین الخبرین بحمل الأول علی النافله و الثانی علی الفریضه،و إلی هذا التفصیل ذهب شیخنا الشهید الثانی و جمع من الأصحاب فی المسأله مع انه لم ینقلوا خبر علی بن جعفر المذکور و انما ذهبوا إلی ذلک بجعله وجه جمع بین التعلیلات التی ذکروها من الطرفین و هی علیله،و کان الاولی بکل من القائلین الاستناد إلی ما یوافقه 
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1- 1) الوسائل الباب 41 من القراءه. 

2- 2) الوسائل الباب 41 من القراءه. 




من الروایتین.و بالجمله فإن ما ذکرناه وجه حسن فی الجمع بین الخبرین. 

و یمکن حمل خبر الصیقل أیضا علی حال الضروره کمحل المسأله و هو ظاهر الذکری حیث انه بعد ان اختار المنع محتجا بأن المأمور به القراءه علی ظهر القلب إذ هو المتبادر إلی الأفهام ثم احتج بخبر عامی قدمه و هو 

ما رواه عبد اللّٰه بن أبی أوفی(1) 

«ان رجلا سأل النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)فقال انی لا أستطیع أن أحفظ شیئا من القرآن فما ذا اصنع؟فقال له قل سبحان اللّٰه و الحمد للّٰه». فقال هنا فی الاستدلال به:و لأن النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)لم یأمر الأعرابی بالقراءه من المصحف،ثم قال:و روی الحسن الصیقل و ساق الحدیث المذکور.و ظاهره حمله علی الضروره فی الصوره المذکوره و إلا فالخبر باعتبار إطلاقه ظاهر المنافاه لما ذکره فیکون حجه علیه فالواجب الجواب عنه. 

ثم انه مع تعذر الائتمام و القراءه من المصحف فالمستفاد من کلامهم(رضوان اللّٰه علیهم)انه اما ان یحسن بعض الفاتحه أو لا یحسن شیئا بالکلیه،و علی الأول فاما ان یکون ما یحسنه آیه تامه أم أقل،و علی الثانی فاما ان یحسن غیرها من القرآن أم لا فههنا صور: 


(الاولی)-ان یحسن بعض الفاتحه و کان آیه تامه 

و الظاهر انه لا خلاف فی قراءتها کما ذکره غیر واحد منهم. 

و هل یقتصر علی الآیه التی یأتی بها أو یجب التعویض عن باقی الفاتحه بتکرار تلک الآیه أو بغیرها من القرآن أو الذکر مع تعذر الأولین؟قولان،ظاهر الفاضلین فی المعتبر و المنتهی الأول و اختاره فی المدارک تمسکا بمقتضی الأصل السالم من المعارض. 

و اختار العلامه فی بعض کتبه علی ما نقل عنه التعویض،و نسبه شیخنا الشهید الثانی فی 
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الروض إلی المشهور بین المتأخرین،و احتج بعموم «فَاقْرَؤُا مٰا تَیَسَّرَ مِنَ الْقُرْآنِ» (1)قال خرج منه ما اتفق علی عدم وجوبه و أخرجه الدلیل فیبقی الباقی و لا دلیل علی الاکتفاء ببعض الفاتحه.انتهی. 

ثم انه علی تقدیر وجوب التعویض کما هو مقتضی هذا القول فلو علم غیرها من القرآن فهل یعوض عن الفائت بقراءه ما یعلمه من الفاتحه مکررا بحیث یساویها أم یأتی ببدله من سوره أخری؟قولان،و علل الأول بأنه أقرب إلیها من غیرها،و الثانی بأن الشیء الواحد لا یکون أصلا و بدلا.و التعلیلان کما تری. 


(الثانیه)-ان یحسن بعض آیه 

و فی وجوب قراءتها علیه هنا أقوال:الأول الوجوب 

لما روی عن النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)(2) 

«فان کان معک قرآن فاقرأ به». 

الثانی-عدمه استنادا إلی ان النبی أمر الأعرابی ان یحمد اللّٰه و یکبره و یهلله،و قوله «الحمد للّٰه»بعض آیه و لم یأمره بتکرارها.و استحسن هذا القول فی المعتبر. 

الثالث-وجوب قراءتها ان کانت قرآنا و هو المشهور بین المتأخرین. 


(الثالثه)-ان لا یحسن شیئا من الفاتحه و یحسن غیرها 

من القرآن،و المشهور انه یجب علیه ان یقرأ بدلها من غیرها،و قیل انه یتخیر بینه و بین الذکر و هو اختیار المحقق فی الشرائع. 

و یمکن الاستدلال علی الثانی 

بما رواه الشیخ فی الصحیح عن عبد اللّٰه بن سنان عن الصادق(علیه السلام) (2)قال: 

«ان اللّٰه فرض من الصلاه الرکوع و السجود ألا تری لو ان رجلا دخل فی الإسلام ثم لا یحسن ان یقرأ القرآن أجزأه ان یکبر و یسبح و یصلی». 
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ثم انه هل یجب مساواه ما یأتی به من غیرها لها فی المقدار أم لا؟ظاهر الشیخ فی المبسوط و المحقق فی المعتبر الثانی و ظاهر المشهور بین المتأخرین الأول.و علی هذا القول فهل تجب المساواه فی الحروف أو الآیات أو فیهما؟أقوال. 


(الرابعه)-ان لا یحسن شیئا من القرآن 

و المشهور انه یسبح اللّٰه تعالی و یهلله و یکبره،و ذکر الشیخ فی الخلاف الذکر و التکبیر و ذکر بعضهم التحمید و التسبیح و التهلیل و التکبیر،و الموجود فی الروایه المتقدمه التی هی مستند هذا الحکم التکبیر و التسبیح قال فی الذکری:و لو قیل بتعین ما یجزئ فی الأخیرتین من التسبیح کان وجها لانه قد ثبت بدلیته عن الحمد فی الأخیرتین فلا یقصر بدل الحمد فی الأولیین عنهما.انتهی.و جعله فی المدارک أحوط. 

و فیه منع ظاهر(أما أولا)فلان الروایه التی هی مستند هذا الحکم قد اشتملت علی بیان الوظیفه القائمه مقام الحمد فالعدول عنها بمجرد هذه التخریجات لا یخرج عن الاجتهاد فی مقابله النص. 

و(اما ثانیا)فان ما بنی علیه من بدلیه التسبیح عن الحمد فی الأخیرتین-بمعنی ان الأصل فی الأخیرتین انما هو القراءه و التسبیح انما جعل عوضا عنها-و ان اشتهر بینهم إلا انه ممنوع أشد المنع لما سیظهر لک ان شاء اللّٰه تعالی فی المسأله المذکوره من ان الأمر انما هو بالعکس کما استفاضت به اخبار أهل الذکر(علیهم السلام). 

ثم انه هل یجب مساواه ما یأتی به من الذکر للفاتحه أم لا؟المشهور بین المتأخرین الأول و نفاه المحقق فی المعتبر،قال:و قولنا«بقدر القراءه»نرید به الاستحباب لأن القراءه إذا سقطت لعدم القدره سقطت توابعها و صار ما تیسر من الذکر و التسبیح کافیا.انتهی. 

و لو لم یحسن الذکر قال فی النهایه یقوم بقدر القراءه ثم یرکع إذ لا یلزم من سقوط الواجب سقوط غیره.انتهی. 
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إذا عرفت ذلک فاعلم ان أکثر ما نقلناه من الأقوال خال من النصوص و لذا اقتصرنا فی ذلک علی مجرد النقل،و الاحتیاط فی أمثال هذه المواضع مما لا ینبغی ترکه بل الظاهر انه الحکم الشرعی کما تقدم تحقیقه فی مقدمات الکتاب. 


فرع 

متی قلنا بوجوب القراءه من المصحف فلو توقف تحصیل المصحف علی شراء أو استئجار أو استعاره وجب ذلک تحصیلا للواجب بقدر الإمکان،و کذا لو احتاج إلی مصباح للظلمه المانعه من القراءه. 


(الخامس) [عدم جواز القراءه بغیر العربیه و حکم العاجز عنها] 

-اتفق الأصحاب علی انه لا یجوز القراءه بغیر العربیه فلا تجزئ الترجمه لأن الترجمه مغایره للمترجم،و لقوله عز و جل «إِنّٰا أَنْزَلْنٰاهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا» (1)و وافقنا علی ذلک أکثر العامه. 

و قال أبو حنیفه تجزئ الترجمه لقوله سبحانه «لِأُنْذِرَکُمْ بِهِ وَ مَنْ بَلَغَ» (2)و انما ینذر کل قوم بلسانهم (3). 

و فیه(أولا)ان أخبارنا داله علی ان المراد بمن بلغ الأئمه(علیهم السلام)فهو عطف علی الفاعل فی قوله «لِأُنْذِرَکُمْ» . 

و(ثانیا)انه مع تسلیم عطفه علی المفعول فان الإنذار بالقرآن لا یستلزم نقل اللفظ بعینه إذ مع إیضاح المعنی بالترجمه یصدق انه انذرهم بخلاف موضع البحث المطلوب فیه صوره المنزل. 

و لو عجز عن العربیه فی القراءه و لم یمکنه إلا الترجمه انتقل إلی الذکر بالعربیه، فإن عجز أیضا قالوا وجبت الترجمه،و فی تقدیم ای الترجمتین قولان،رجح بعض ترجمه القرآن لأنها أقرب إلیه من ترجمه الذکر،و وجه القول الآخر فوات الغرض من القرآن 
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و هو نظمه المعجز بخلاف الذکر. 

و اتفقوا أیضا علی وجوب الترتیب فی کلماتها و آیها علی الوجه المنقول.و لا ریب فیه لتعلق الأوامر بالقرآن علی الکیفیه التی نزلت و اتی بها صاحب الشریعه،فلو خالف عامدا أعاد الصلاه علی ما قطع به الأصحاب. 

قال فی المدارک:و هو جید ان لم یتدارکها قبل الرکوع لا مطلقا لان المقرو علی خلاف الترتیب و ان لم یصدق علیه اسم السوره لکن لا یخرج بذلک عن کونه قرآنا.انتهی.و هو جید.و لو کان ناسیا قالوا یستأنف القراءه ما لم یرکع و هو علی إطلاقه محل بحث فإنه انما یتم إذا لم یمکن البناء علی السابق لفوات الموالاه و إلا بنی علیه و أتم القراءه کما لو قرأ آخر الحمد ثم قرأ أولها. 


(السادس) [وجوب إخراج الحروف من مخارجها] 

-الظاهر انه لا خلاف بین الأصحاب فی ان من واجبات القراءه إخراج الحروف من مخارجها المقرره،و الظاهر ان الوجه فیه هو انه لما کان القرآن عربیا نزل بلغه العرب فکل ما اقتضته اللغه العربیه و بنیت علیه من إخراج الحروف من مخارجها و التشدید فی موضعه المقرر و الإدغام و المد علی الوجوه المذکوره فی محلها و الاعراب و نحو ذلک مما بنیت علیه اللغه المذکوره و کان من أصولها المقرره فإنه مما یجب الإتیان به، لأن الواجب القراءه باللغه العربیه فکل ما کان من أصولها التی لا تحقق لها إلا به فإنه یجب و ما لیس کذلک مثل الجهر و الهمس و الاستعلاء و الإطباق و الترتیل و الوقف و التفخیم و الترقیق و نحوها فإنه لا یجب بل هو من المحسنات. 

قال شیخنا الشهید الثانی فی کتاب روض الجنان فی شرح قول المصنف:«و یجب إخراج الحروف من مواضعها»ما صورته:و یستفاد من تخصیص الوجوب بمراعاه المخارج و الاعراب فی ما تقدم عدم وجوب مراعاه الصفات المقرره فی العربیه من الجهر و الهمس و الاستعلاء و الإطباق و نظائرها،و هو کذلک بل مراعاه ذلک مستحبه.انتهی. 

و نقله عنه المحقق الأردبیلی و استحسنه،ثم قال المحقق المشار إلیه فی موضع 
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آخر-فی تعلیل عدم إجزاء قراءه القرآن فی الصلاه بالترجمه-ما صورته:یشعر بعدم إجزاء ترجمه القرآن مطلقا و معلوم من وجوب القراءه بالعربیه المنقوله تواترا عدم الاجزاء و عدم جواز الإخلال بها حرفا و حرکه بنائیه و إعرابیه و تشدیدا و مدا واجبا و کذا تبدیل الحروف و عدم إخراجها من مخارجها لعدم صدق القرآن فتبطل الصلاه.الی آخر کلامه زید فی مقامه. 

و علی هذا النهج کلام غیرهما و مرجعه إلی الفرق بین ما کان من أصول القراءه التی بنیت علیها اللغه العربیه و غیره و انه مع الإخلال بشیء من أصول القراءه تبطل الصلاه لعدم صدق الإتیان بالقرآن کما ذکره المحقق المذکور فی آخر کلامه.و یزید ذلک إیضاحا ان مع عدم إخراج الحروف من مخارجها المقرره ربما اختلف المعنی باختلاف المخرجین کما فی «الضّٰالِّینَ» بالضاد و الظاء فإنه علی الأول من الضلال و علی الثانی من باب«ظل یفعل کذا»إذا فعله نهارا. 

(المسأله الثانیه) [هل تجب السوره فی الفریضه؟] 

اشاره

-اتفق الأصحاب من غیر خلاف یعرف علی انه یجوز الاقتصار علی الحمد بغیر سوره فی النوافل و فی الفرائض فی حال الاضطرار کالخوف و ضیق الوقت بحیث ان قرأ السوره خرج الوقت و کذا مع عدم إمکان التعلم. 

و انما الخلاف فی وجوب السوره مع السعه و الاختیار و إمکان التعلم فالمشهور الوجوب و به صرح الشیخ فی کتابی الأخبار و الخلاف و الجمل و هو اختیار السید المرتضی و ابن أبی عقیل و أبی الصلاح و ابن البراج و ابن إدریس و غیرهم و علیه أکثر المتأخرین. 

و ذهب الشیخ فی النهایه إلی الاستحباب و هو اختیار ابن الجنید و سلار و مال إلیه فی المعتبر و المنتهی و علیه جمع من متأخری المتأخرین کالسید السند فی المدارک و الفاضل الخراسانی فی الذخیره و غیرهما. 

و الواجب أولا نقل الأخبار المتعلقه بالمقام و تذییلها بما یفهم من مضامینها من الأحکام لیتضح به الحال و ما هو الاولی بالاختیار فی هذا المجال: 

ص :115







فأقول و باللّٰه سبحانه التوفیق لبلوغ المأمول:من الأخبار المذکوره التی استدل بها علی الاستحباب 

ما رواه الشیخ عن علی بن رئاب فی الصحیح عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)قال: 

«سمعته یقول ان فاتحه الکتاب تجوز وحدها فی الفریضه». 

و فی الصحیح عن الحلبی عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)قال: 

«ان فاتحه الکتاب وحدها تجزئ فی الفریضه». 

أقول:و هاتان الروایتان من أقوی أدله القول بالاستحباب و علیهما اعتمد فی المدارک لصحتهما و صراحتهما بزعمه،قال و التعریف فی الفریضه لیس للعهد لعدم تقدم معهود و لا للحقیقه لاستحاله إرادته و لا للعهد الذهنی لانتفاء فائدته فیکون للاستغراق.انتهی و الشیخ قد حمل هذین الخبرین فی التهذیبین علی حال الضروره دون الاختیار و هو أقرب قریب فی المقام 

لما رواه فی الصحیح عن الحلبی عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (3)قال: 

«لا بأس بأن یقرأ الرجل فی الفریضه بفاتحه الکتاب فی الرکعتین الأولیین إذا ما أعجلت به حاجه أو تخوف شیئا». و بمضمونها أخبار أخر،و قضیه إطلاق الخبرین الأولین و تقیید هذه الأخبار حمل الخبرین الأولین علی هذه الأخبار کما هو القاعده. 

و بما ذکرنا هنا صرح العلامه فی المنتهی حیث نقل عن الشیخ الاحتجاج علی الاستحباب بصحیحه الحلبی المذکوره فی کلام السید السند و أجاب عنها بالحمل علی حال الضروره و الاستعجال و أورد الأخبار الداله علی جواز الاقتصار علی الحمد فی الحالین المذکورین. 

و مع الإغماض عن ذلک فاحتمال التقیه فیهما مما لا ریب فیه و لا مریه تعتریه،و من ذلک یظهر لک ضعف الاستدلال بالخبرین المذکورین لقیام ما ذکرنا من الاحتمالین فی البین و منها- 

صحیحه سعد بن سعد الأشعری عن أبی الحسن الرضا(علیه السلام) (4)
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قال: «سألته عن رجل قرأ فی رکعه الحمد و نصف سوره هل یجزئه فی الثانیه ان لا یقرأ الحمد و یقرأ ما بقی من السوره؟قال یقرأ الحمد ثم یقرأ ما بقی من السوره». 

و صحیحه زراره (1)قال: 

«قلت لأبی جعفر(علیه السلام)رجل قرأ سوره فی رکعه فغلط أ یدع المکان الذی غلط فیه و یمضی فی قراءته أو یدع تلک السوره و یتحول عنها إلی غیرها؟قال کل ذلک لا بأس به و ان قرأ آیه واحده فشاء ان یرکع بها رکع». 

و صحیحه إسماعیل بن الفضل (2)قال: 

«صلی بنا أبو عبد اللّٰه أو أبو جعفر(علیه السلام) فقرأ بفاتحه الکتاب و آخر سوره المائده فلما سلم التفت إلینا فقال اما إنی أردت أن أعلمکم». 

و نحو ذلک 

ما رواه الشیخ فی الصحیح عن عمر بن یزید (3)قال: 

«قلت لأبی عبد اللّٰه(علیه السلام)أ یقرأ الرجل السوره الواحده فی الرکعتین من الفریضه؟ قال لا بأس إذا کانت أکثر من ثلاث آیات». 

و هی و ان احتملت الحمل علی تکرار السوره فی الرکعتین إلا ان التقیید بأکثر من ثلاث آیات لا یظهر له معنی إلا حمل الخبر علی قسمه السوره فی الرکعتین. 

و أصرح منه 

ما رواه الشیخ فی الصحیح عن ابان بن عثمان عن من أخبره عن أحدهما(علیهما السلام) (4)قال: 

«سألته هل تقسم السوره فی رکعتین؟فقال نعم اقسمها کیف شئت». 

و عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (5)

«انه سئل عن السوره أ یصلی الرجل بها فی رکعتین من الفریضه؟قال نعم إذا کانت ست آیات قرأ بالنصف منها فی الرکعه الاولی و النصف الآخر فی الرکعه الثانیه». 

و هذه الروایه نقلها المحقق فی المعتبر (6)عن حریز بن عبد اللّٰه عن أبی بصیر 
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و الظاهر انه نقلها من کتاب حریز. 

و صحیحه علی بن یقطین (1)قال: 

«سألت أبا الحسن(علیه السلام)عن تبعیض السوره فقال اکره ذلک و لا بأس به فی النافله». 

و قد تقدم فی ما یدخل فی سلک هذه الأخبار صحیحه محمد بن مسلم و صحیحه الحلبیین و حسنه مسمع أو موثقته السابقات فی الحکم الثالث من المسأله المتقدمه. 

أقول:و هذه الأخبار و ان دلت بحسب ما یتراءی منها علی ما ذکروه إلا ان باب الاحتمال فیها مفتوح،فإن إطلاق جمله منها قابل للحمل علی النافله و ما هو صریح فی الفریضه أو ظاهر فیها فحمله علی التقیه أقرب قریب و کذلک باقی الأخبار.و بالجمله فإن اتفاق العامه علی استحباب السوره و جواز تبعیضها (2)مما أوهن الاستناد إلیها و أضعف الاعتماد علیها إلا ان أصحابنا(سامحهم اللّٰه تعالی بغفرانه)لما اطرحوا هذه القواعد المنصوصه عن أئمتهم(علیهم السلام)و نبذوها وراء ظهورهم-کما قدمنا بیانه فی غیر مقام مما تقدم-اتسع لهم المجال فی مثل هذه الأقوال،و اللّٰه العالم بحقیقه الحال. 

و علی هذا فالمراد بقوله(علیه السلام)فی صحیحه إسماعیل بن الفضل«إنما أردت أن أعلمکم»یعنی جواز التبعیض للتقیه،و قوله(علیه السلام)فی صحیحه علی بن یقطین«اکره ذلک»انما هو بمعنی التحریم لا المعنی المصطلح فإنه اصطلاح عرفی طارئ و ورود الکراهه بمعنی التحریم فی الأخبار أکثر کثیر کما اعترف به جمله من الأصحاب و قد تقدم بیانه فی غیر مقام.هذا ما یتعلق بالکلام علی الأخبار الداله علی الاستحباب و اما الأدله التی استدلوا بها علی الوجوب فمنها الآیه أعنی قوله عز و جل «فَاقْرَؤُا مٰا تَیَسَّرَ مِنَ الْقُرْآنِ» (3)فإن الأمر حقیقه فی الوجوب. 

و منها- 

صحیحه منصور بن حازم (4)قال: 

«قال أبو عبد اللّٰه(علیه السلام) 
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لا تقرأ فی المکتوبه بأقل من سوره و لا بأکثر». 

و أجاب فی المدارک عن الآیه بأنه لا دلاله لها علی المدعی بوجه لأن موردها التهجد لیلا کما یدل علیه السیاق،و لأن الظاهر ان«ما»لیست اسما موصولا بل نکره تامه فلا تفید العموم بل یکون حاصل المعنی اقرأوا مقدار ما أردتم و أحببتم.و اما الروایه فلا تخلو من ضعف فی السند و الدلاله لأن فی طریقها محمد بن عبد الحمید و هو غیر موثق مع ان النهی فیها وقع عن قراءه الأقل من سوره و الأکثر و هو فی الأکثر محمول علی الکراهه کما سنبینه فیکون فی الأقل کذلک حذرا من استعمال اللفظ فی حقیقته و مجازه.انتهی أقول:ما ذکره فی معنی الآیه و ان أمکن المناقشه فیه بما یطول به الکلام إلا ان الظاهر ان الآیه لا تصلح هنا للاستدلال لما هی علیه من التشابه و قیام الاحتمال. 

و اما ما ذکره فی الجواب عن صحیحه منصور من الطعن فی السند و الدلاله فهو مردود،اما الطعن من جهه السند ففیه ان منعه من توثیق محمد بن عبد الحمید ممنوع، و الظاهر انه اعتمد فی ذلک علی عباره العلامه فی الخلاصه و ما کتبه جده(قدس اللّٰه أرواحهم)فی حواشیها،حیث قال العلامه فی الخلاصه:محمد بن عبد الحمید بن سالم العطار أبو جعفر روی عبد الحمید عن أبی الحسن موسی(علیه السلام)و کان ثقه من أصحابنا الکوفیین.انتهی.فکتب شیخنا الشهید الثانی فی الحاشیه:هذه عباره النجاشی و ظاهرها ان الموثق الأب لا الابن.انتهی. 

و أنت خبیر بان ما ذکره فی المدارک و ان احتمل بالنسبه إلی عباره العلامه فی الخلاصه إلا انه لا یتم فی عباره النجاشی التی أخذ منها العلامه هذه العباره فإن هذه العباره بعینها فی کتاب النجاشی و بعدها بلا فصل:له کتاب النوادر.الی آخره.و حینئذ فمرجع ضمیر«له»هو مرجع ضمیر«کان»کما لا یخفی علی العارف بأسلوب الکلام من الأعیان،و لا معنی لرجوع الضمیر الأول إلی الأب و الثانی إلی الابن للزوم التفکیک فی الضمائر و هو معیب فی کلام الفصحاء بل من قبیل التعمیه و الألغاز.و یؤیده أیضا ان محمد صاحب 

ص :119





الترجمه فجمیع ما یذکر فیها یرجع الیه إلا مع قرینه خلافه،و لهذا عد العلامه فی الخلاصه طریق الصدوق إلی منصور بن حازم فی الصحیح مع ان محمد المشار إلیه فی الطریق، و جزم بتوثیقه جمله من علمائنا الأعلام منهم المیرزا محمد صاحب کتاب الرجال و شیخنا المجلسی فی الوجیزه و شیخنا أبو الحسن فی البلغه و غیرهم. 

و من مواضع الاشتباه فی مثل ذلک ما ذکره النجاشی فی ترجمه الحسن بن علی بن النعمان حیث قال الحسن بن علی بن النعمان مولی بنی هاشم أبوه علی بن النعمان ثقه ثبت له کتاب نوادر صحیح الحدیث کثیر الفوائد.إلخ.و السید السند صاحب المدارک کتب فی حواشیه علی الخلاصه علی هذا الموضع حیث نقل العلامه فیها هذه العباره ما صورته:استفاد منه بعض مشایخنا توثیقه و عندی فی ذلک توقف و المصنف(قدس سره)جعل حدیثه فی الصحیح فی المنتهی فی بحث التخییر فی المواضع الأربعه و کأنه ظهر له توثیقه و لا یبعد استفادته من هذه العباره.انتهی. 

أقول:و الذی وقفت علیه فی کلام أصحابنا(رضوان اللّٰه علیهم)من علماء الرجال و غیرهم هو توثیق الحسن بن علی بن النعمان المذکور و لم یتوقف أحد منهم فی ذلک،و هو بناء منهم علی انه إذا کانت الترجمه لرجل فجمیع ما یذکر فیها انما یعود الیه کما هو فی کتب الرجال المعول علیها إلا مع قرینه خلافه کما أشرنا آنفا الیه،و حینئذ فما توهمه(قدس سره)فی هذا المقام ظاهر السقوط عند علمائنا الاعلام. 

و اما الطعن فی الروایه من حیث الدلاله بأن النهی عن الأکثر محمول علی الکراهه ففیه ان ما وجه به الکراهه-و هو الذی أشار إلیه بقوله«سنبینه»من قیام الدلیل عنده علی جواز القران فی الفریضه فتحمل هذه الروایه و نحوها مما دل علی النهی عن القران علی الکراهه جمعا-مدفوع بما سیجیء تحقیقه ان شاء اللّٰه تعالی فی المسأله من ان المستفاد من الأخبار هو التحریم.نعم یمکن توجیه ذلک بغیر ما وجهه(قدس سره) و هو ان ظاهر الأخبار الکثیره الداله-کما قلنا-علی تحریم القران هو انه عباره عن الجمع 
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بین سورتین بعد الحمد لا مجرد الزیاده علی سوره.و لو ادعی أیضا شمول القران لذلک بمجرد هذه الروایه کما ذهب الیه البعض فیمکن توجیه الکراهه حینئذ باستفاضه الروایات و اتفاق الأصحاب علی جواز العدول عن سوره إلی أخری فی الجمله و ان اختلفوا فی تحدیده فإنه یدل علی جواز قراءه ما زاد علی سوره فیجب حمل النهی هنا عما زاد علی الکراهه البته و بذلک یضعف الاعتماد فی الوجوب علیها. 

و منها- 

صحیحه معاویه بن عمار عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)قال: 

«من غلط فی سوره فلیقرأ قل هو اللّٰه أحد.ثم لیرکع». حتی انه یفهم من بعضهم وجوب قراءه«قل هو اللّٰه أحد»فی هذه الصوره. 

و فیه ان هذه الروایه معارضه 

بصحیحه زراره (2)قال: 

«قلت لأبی جعفر (علیه السلام)رجل قرأ سوره فی رکعه فغلط أ یدع المکان الذی غلط فیه و یمضی فی قراءته أو یدع تلک السوره و یتحول منها إلی غیرها؟فقال کل ذلک لا بأس به و ان قرأ آیه واحده فشاء ان یرکع بها رکع». و الاحتمال المخرج عن الاستدلال قائم من الطرفین و جار فی الروایتین. 

و منها- 

صحیحه محمد بن إسماعیل (3)قال: 

«سألته قلت أکون فی طریق مکه فننزل للصلاه فی مواضع فیها الاعراب أ نصلی المکتوبه علی الأرض فنقرأ أم الکتاب وحدها أم نصلی علی الراحله فنقرأ فاتحه الکتاب و السوره؟فقال إذا خفت فصل علی الراحله المکتوبه و غیرها و إذا قرأت الحمد و سوره أحب الی و لا أری بالذی فعلت بأسا». 

و هذه الروایه مما استدل به المحدث الشیخ محمد بن الحسن الحر العاملی فی کتاب الوسائل علی الوجوب حیث انه اختار فیه ذلک و هی بالدلاله علی العدم أشبه،قال (قدس سره)بعد نقلها:أقول لو لا وجوب السوره لما جاز لأجله ترک الواجب من القیام و غیره.انتهی. 
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و فیه ان معنی الروایه انما هو ان السائل لما سأل انه إذا تعارضت الصلاه علی الأرض مع ترک السوره للخوف مع الصلاه فی المحمل و قراءه السوره فأیهما یختار؟أجاب (علیه السلام)بأنک إذا خفت فالصلاه فی المحمل اولی.و لیس فی ذلک دلاله علی انه من حیث المحافظه علی السوره و إن کان ذلک هو مراد السائل و مفهوم السؤال إلا انهم (علیهم السلام)قد یجیبون بما هو أعم من السؤال بل قد یجیبون بقواعد کلیه للمسؤول عنه و غیره و من الظاهر بل الأظهر ان أولویه الصلاه فی المحمل انما هو من حیث الإقبال علی العباده و فراغ البال الذی هو روحها.و یؤید الاستحباب هنا قوله:«و إذا قرأت الحمد و سوره-یعنی فی صلاتک فی المحمل-فهو أحب الی»فان مرمی هذه العباره انما هو الاستحباب. 

و منها-جمله من الأخبار قد تضمنت نفی البأس عن الاقتصار علی الفاتحه لمن أعجلت به حاجه،و هو یدل بمفهومه علی ثبوت البأس لمن لیس کذلک. 

و فیه(أولا)ان ثبوت البأس أعم من التحریم.و(ثانیا)ان ما دل علی الاستحباب- کما تقدم-صریح الدلاله علی ذلک بمنطوقه و المفهوم لا یعارض المنطوق. 

و ربما یستدل علی الوجوب بالأخبار الداله علی النهی عن القران فی الفریضه بأن یقال النهی حقیقه فی التحریم و لا وجه لتحریم ذلک إلا من حیث انه یلزم زیاده واجب فی الصلاه عمدا و هو مبطل لها. 

و فیه(أولا)-ان ذلک مبنی علی تحریم القران فلا یقوم هذا الدلیل حجه علی من یحکم بالکراهه. 

و(ثانیا)-ان العباده واجبه کانت أو مستحبه توقیفیه من الشارع فمن الجائز کون السوره مستحبه و النهی عن الإتیان بها ثانیه لکونه خلاف الموظف شرعا،و کما ان التشریع یحصل بزیاده الواجب باعتقاد انه واجب و مشروع کذلک یحصل باعتقاد زیاده المستحب باعتقاد توظیفه و استحبابه فی ذلک المکان أو زمان من الأزمان،و اما 

ص :122





من حیث کونه قرانا فلا تبطل به سواء قلنا بوجوب السوره أو استحبابها. 

نعم ربما یمکن الاستدلال علی ذلک بالأخبار الداله علی تحریم العدول من سوره التوحید و الجحد إلی ما عدا سورتی الجمعه و المنافقین و اتفاق جمهور الأصحاب علی ذلک. 

و من تلک الأخبار 

صحیحه الحلبی عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)قال: 

«إذا افتتحت صلاتک بقل هو اللّٰه أحد و أنت ترید أن تقرأ غیرها فامض فیها و لا ترجع إلا ان تکون فی یوم الجمعه.الحدیث». 

و صحیحه ابن أبی نصر (2)قال: 

«یرجع من کل سوره إلا من قل هو اللّٰه أحد و قل یا ایها الکافرون». إلی غیر ذلک من الأخبار الآتیه ان شاء اللّٰه تعالی فی موضعها وجه الاستدلال بها انه لو لا وجوب السوره هنا لما حرم العدول عنها و لیس وجوبها ناشئا عن مجرد الشروع فیها،إذ لا شیء من المستحب یجب بالشروع فیه إلا ما خرج بدلیل خاص کالحج،و متی حرم العدول عنها وجب إتمامها،و متی ثبت الوجوب فی هاتین السورتین ثبت فی غیرهما إذ لا قائل بالفصل،و جواز العدول فی غیرهما مع الإتیان بسوره کامله بعد ذلک لا ینافی أصل الوجوب بل یؤکده.و هذا أقوی ما یمکن ان یستدل به علی الوجوب و ان کان بعض مقدماته لا یخلو من المناقشه. 

و بما قررناه و أوضحناه یظهر لک ان المسأله محل توقف و اشکال و ان الاحتیاط فیها لازم علی کل حال،فان ما استدل به علی الوجوب کما عرفت لا ینهض بالدلاله الواضحه التی یمکن بناء حکم شرعی علیها،و ما استدل به علی الاستحباب و ان کان واضح الدلاله إلا ان اتفاق العامه علی القول بمضمونها یضعف الاعتماد علیها و الرجوع إلیها لما استفاض فی الأخبار من الأمر بمخالفتهم و لو فی غیر مقام اختلاف الأخبار.و اللّٰه العالم 


فروع 


(الأول)-یجب الترتیب بین الحمد و السوره 


اشاره

بتقدیم الحمد أولا ثم السوره 
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فلو أخل أعاد السوره بعدها أو غیرها. 

و قد وقع الخلاف هنا فی موضعین 


(أحدهما)انه لو قدم السوره عامدا 

فهل تبطل الصلاه أم یجب استئناف السوره أو غیرها و تصح صلاته؟قولان،صرح جماعه من الأصحاب بالأول:منهم-الشهید فی کتبه الثلاثه و الشهید الثانی فی المسالک و العلامه فی المنتهی و القواعد و هو ظاهر المحقق الشیخ علی فی الشرح حیث علل ذلک بثبوت النهی فی المأتی به جزء من الصلاه المقتضی للفساد،و بالجمله فالظاهر انه المشهور.و ظاهر إطلاق عباره المحقق فی الشرائع الثانی و اختاره فی المدارک و لم أقف علی مصرح به سواه حیث قال-بعد قول المصنف:و لو قدم السوره علی الحمد أعادها أو غیرها-ما لفظه: 

إطلاق العباره یقتضی عدم الفرق فی ذلک بین العامد و الناسی و هو کذلک،و جزم الشارح (قدس سره)ببطلان الصلاه مع العمد و هو غیر واضح.أقول:و تخصیصه المخالفه بالشارح فیه نوع إشعار بأن الأکثر علی خلافه مع ان الأمر لیس کذلک فان ما ذکره جده هو الذی صرح به جمله من وقفت علی کلامه فی المسأله و لم أقف علی من صرح بخلافه سواه فی کتابه المذکور. 

بقی الکلام فی الدلیل علی البطلان و قد عرفت ما ذکره المحقق الشیخ علی من الدلیل علی ذلک،و علله العلامه فی المنتهی بان المنقول عن النبی(صلی اللّٰه علیه و آله) و أفعال الأئمه(علیهم السلام)الترتیب و هذه الأمور انما ثبتت توقیفا.انتهی. 

و کل من التعلیلین لا یخلو من النظر الظاهر کما لا یخفی علی الخبیر الماهر (اما الأول)فلان النهی هنا غیر موجود إذ لا نص فی المسأله إلا ان یبنی علی المسأله الأصولیه و هو ان الأمر بالشیء یستلزم النهی عن ضده الخاص و هو مأمور هنا بقراءه السوره بعد الحمد.و القول بمقتضی هذه القاعده عندنا غیر ثابت إذ لا دلیل علیه کما تقدم تحقیقه. 

و(اما الثانی)فمرجعه إلی انه لم یأت بالمأمور به علی وجهه فیبقی تحت عهده 
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التکلیف،و فیه ان ذلک لا یستلزم بطلان الصلاه لإمکان تدارکه ما لم یرکع فیجب علیه قراءه تلک السوره أو سوره أخری بعد الحمد و تصح صلاته.و لو قیل-بأنه مع اعتقاده الترتیب علی الوجه الذی اتی به یکون مشرعا فتبطل صلاته مع تعمده للنهی عن ذلک القصد-فالجواب انه متی تدارک ذلک قبل الرکوع کما ذکرنا فقد حصل امتثال الأمر بالترتیب و النهی انما توجه إلی أمر خارج عن الصلاه و هو القصد فلا یکون موجبا لبطلانها. 

و ربما قیل هنا بالتفصیل بین ما إذا کان عازما علی إعادتها فتصح الصلاه أو لا فتبطل،و وجهه غیر ظاهر. 


الثانی-انه لو قدم السوره ساهیا 

فظاهرهم الاتفاق علی عدم إعاده الصلاه و انه یجب إعاده السوره أو غیرها بعد الحمد و انما الخلاف فی انه هل یجب اعاده الحمد أیضا أم لا؟قولان،قال المحقق الشیخ علی فی شرح القواعد بعد قول المصنف: 

«و نسیانا یستأنف القراءه»ما لفظه:ظاهر هذه العباره و غیرها کعبارته فی التذکره و النهایه استئناف القراءه من أولها فیعید الحمد و السوره معا.و هو بعید لأن الحمد إذا وقعت بعد السوره کانت قراءتها صحیحه فلا مقتضی لوجوب إعادتها بل یبنی علیها و یعید السوره خاصه.انتهی.و هو جید.و ظاهر عباره المدارک فی هذا المقام ان هذا الخلاف فی صوره تقدیم السوره عامدا،و الظاهر انه غفله منه(قدس سره) فان الموجود فی کلامهم کما سمعت من کلام المحقق المذکور ان هذا الخلاف انما هو فی صوره التقدیم ناسیا و اما فی صوره التقدیم عامدا فهو کما قدمنا بیانه.ثم انه قد صرح غیر واحد منهم بان الجاهل هنا کالعامد.هذا کله علی تقدیر وجوب السوره کما لا یخفی. 


(الثانی) [عدم جواز قراءه ما یفوت بقراءته الوقت] 

-قد صرح الأصحاب بأنه لا یجوز ان یقرأ من السور ما یفوت بقراءته الوقت بأن یقرأ سوره طویله مع علمه بان الوقت لا یسع لها،قالوا فإنه إذا کان عامدا تبطل صلاته لثبوت النهی عن فواتها المقتضی للفساد إذا خرج شیء من الصلاه و ان قل عن وقتها،و ان 
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کان ناسیا بان قرأ سوره طویله بظن طول الوقت ثم تبین الضیق وجب العدول إلی غیرها و ان تجاوز النصف محافظه علی فعل الصلاه فی وقتها. 

و لا یخفی ان الحکم المذکور مبنی علی القول بوجوب السوره و تحریم ما زاد علیها و إلا فلا یتجه المنع،اما علی القول بالاستحباب فظاهر لجواز قطعها اختیارا و اما علی القول بالوجوب مع تجویز الزیاده فلأنه یعدل إلی سوره قصیره و ما اتی به من القراءه غیر مضر.و لم أقف فی أصل المسأله علی نص مضافا إلی ما عرفت من الإشکال فی وجوب السوره و عدمه. 


(الثالث) [وجوب تعلم السوره لو لم یحسنها] 

-یعتبر فی السوره علی تقدیر القول بالوجوب ما قدمنا ذکره فی الفاتحه من وجوب التعلم لو لم یحسن سوره،فلو تعلم بعضها و ضاق الوقت فقد صرحوا بأنه یأتی بما تعلمه. 

و اما وجوب التعویض بالتکرار و غیره انما هو فی ما لو جهل الفاتحه فإنها الأصل فی القراءه فلا یجوز خلو الصلاه منها أو بدلها اما لو علمها بتمامها و انما جهل السوره فإنه یقرأ ما تیسر منها من غیر تعویض عن الفائت بقرآن أو ذکر لسقوط اعتبارها مع الضروره کما عرفت،و الجهل بها مع ضیق الوقت قریب منها ان لم یکن اولی،و لأن التعویض علی خلاف الأصل فیقتصر فیه علی موضع الوفاق. 

و منه یعلم انه لو جهلها رأسا سقط اعتبارها مع ضیق الوقت و أجزأت الفاتحه. 

و فی المنتهی ان الحکم إجماعی فلا مساغ للتوقف فیه. 

و کذا الکلام فی الوجوب عن ظهر القلب و جواز ذلک من المصحف اختیارا أو اضطرارا علی الخلاف الذی تقدم ذکره فی الفاتحه.و کذا وجوب القراءه بالعربیه فلا تجزئ الترجمه علی ما تقدم ذکره و الاعراب أیضا حسبما تقدم. 


(الرابع) [قراءه الأخرس] 

-قال فی الذکری:قراءه الأخرس تحریک لسانه بها مهما أمکن 
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و عقد قلبه بمعناها لأن 

المیسور لا یسقط بالمعسور (1). 

و روی فی الکافی عن السکونی عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)قال: 

«تلبیه الأخرس و تشهده و قراءته للقرآن فی الصلاه تحریک لسانه و إشارته بإصبعه». و هذا یدل علی اعتبار الإشاره بالإصبع فی القراءه کما مر فی التکبیر.و لو تعذر إفهامه جمیع معانیها افهم البعض و حرک لسانه به و أمر بتحریک اللسان بقدر الباقی تقریبا و ان لم یفهم معناه مفصلا.و هذه لم أر فیها نصا.و التمتام و الفأفاء و الألثغ و الألیغ یجب علیهم السعی فی إصلاح اللسان و لا یجوز لهم الصلاه مع سعه الوقت مهما أمکن التعلم فان تعذر ذلک صحت القراءه بما یقدرون علیه،و الأقرب عدم وجوب الائتمام علیهم لأن صلاتهم مشروعه.انتهی.أقول و بنحو ذلک صرح غیره. 

و أنت خبیر بأنه لا إشکال فی ما ذکروه من وجوب تحریک اللسان للنص المذکور و یعضده ان الواجب فی القراءه شیئان أحدهما تحریک اللسان و الثانی القراءه علی الوجه المخصوص فمع تعذر القراءه یبقی وجوب تحریک اللسان بحاله.و اما وجوب عقد القلب بمعناها فهو و ان کان مشهورا فی کلامهم إلا انه خال من الدلیل.و نقل فی المنتهی عن الشیخ الاکتفاء بتحریک اللسان. 

و المراد بعقد القلب بها علی ما یستفاد من کلام جمع:منهم-العلامه و غیره هو ان یقصد کون هذه الحرکه حرکه قراءه لتتمیز بذلک عن حرکته فی غیرها،و کأنهم لحظوا أن حرکه اللسان أعم من القراءه فلا تنصرف إلیها إلا بالقصد و النیه.و المفهوم من کلام الشهید فی الدروس و البیان-و هو صریحه فی هذا الکلام المنقول هنا-ان المراد بعقد القلب قصد معانی الحمد و السوره و تصورها بقلبه حیث صرح فی أثناء الکلام توضیحا لما قدمه أولا بأنه لو تعذر إفهامه جمیع معانیها افهم البعض و حرک لسانه به و أمر بتحریک اللسان بقدر الباقی و ان لم یفهم معناه مفصلا.و الظاهر بعده لعدم الدلیل علیه کما اعترف به من انه لم 
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1- 1) عوائد النراقی ص 88 و عناوین میر فتاح ص 146 عن عوالی اللئالی عن علی«ع». 

2- 2) الوسائل الباب 59 من القراءه. 




یر به نصا بل لم یقم دلیل علی ذلک فی الصحیح فضلا عن الأخرس.و بالجمله فهذا من قبیل 

«اسکتوا عما سکت اللّٰه عنه». کما تقدم ذکره فی مقدمات الکتاب (1)و قد مر مزید بیان له أیضا بقی هنا شیء و هو ان ظاهر النص إضافه الإشاره بإصبعه إلی تحریک لسانه الذی هو بدل عن قراءته و تکبیره و تشهده فیصیر داخلا فی البدلیه.و الخبر لا معارض له فی ذلک و ظاهر عباره شیخنا المشار إلیه أیضا ذلک و لا بأس به. 

و اما ما ذکره بالنسبه إلی التمتام و الفأفاء و الألثغ و الألیغ فهو جید،و یدل علیه 

ما رواه الحمیری فی کتاب قرب الاسناد عن هارون بن مسلم عن مسعده بن صدقه (2)قال: 

«سمعت جعفر بن محمد(علیهما السلام)یقول انک قد تری من المحرم من العجم لا یراد منه ما یراد من العالم الفصیح و کذلک الأخرس فی القراءه فی الصلاه و التشهد و ما أشبه ذلک فهذا بمنزله العجم المحرم لا یراد منه ما یراد من العاقل المتکلم الفصیح و لو ذهب العالم المتکلم الفصیح حتی یدع ما قد علم انه یلزمه و یعمل به و ینبغی له ان یقوم به حتی یکون ذلک منه بالنبطیه و الفارسیه لحیل بینه و بین ذلک بالأدب حتی یعود إلی ما قد علمه و عقله،قال و لو ذهب من لم یکن فی مثل حال الأعجم المحرم ففعل فعال الأعجمی و الأخرس علی ما قد وصفنا إذا لم یکن أحد فاعلا لشیء من الخیر و لا یعرف الجاهل من العالم». 

أقول:فی النهایه فیه«فأرسل إلی ناقه محرمه»أی التی لم ترکب و لم تذلل.و فی الصحاح جلد محرم ای لم تتم دباغته و سوط محرم ای لم یلن بعد و ناقه محرمه ای لم تتم ریاضتها بعد،و قال کل من لا یقدر علی الکلام أصلا فهو أعجم و مستعجم،و الأعجم الذی لا یفصح و لا یبین کلامه.انتهی. 

أقول:و منه یعلم ان إطلاق المحرم فی الخبر علی من لا یمکنه الإتیان بالقراءه 
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1- 1) ج 1 ص 50 و قد رواه القاضی محمد بن سلامه المغربی الشافعی فی کتابه الشهاب فی الحکم و الآداب فی باب الالف المقطوع و الموصول. 

2- 2) الوسائل الباب 67 من القراءه. 




و نحوها علی وجهها من إخراج الحروف من مخارجها أولا یفصح به لشبهه بالدابه و نحوها من الأشیاء المعدوده فی عدم لین لسانه و تذلیله بالنطق.و حاصل معنی الخبر الفرق بین من یمکنه الإتیان بالقراءه و الأذکار و الأدعیه فی صلاه أو غیرها علی وجهها و لو بالتعلم و بین من لا یمکنه،و ان القادر علی الإتیان بذلک علی وجهه و لو بالتعلم لا یجزئه غیر ذلک و جهله مع إمکان التعلم لیس بعذر شرعی. 

و المستفاد من بعض الأخبار ان من لا یقدر علی إصلاح لسانه و یقرأ و یدعو علی تلک الحال فان اللّٰه سبحانه بمزید فضله و کرمه یوکل الملائکه بإصلاحه فلا یرفع الیه إلا علی الهیئه و الکیفیه المأمور بها: 

روی فی الکافی عن علی بن إبراهیم عن أبیه عن النوفلی عن السکونی عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) (1)قال: 

«قال النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)ان الرجل الأعجمی من أمتی لیقرأ القرآن بعجمیته فترفعه الملائکه علی عربیته». 

و قد ورد فی الحدیث المشهور عنه(صلی اللّٰه علیه و آله) (2)

«ان سین بلال عند اللّٰه شین». 

(المسأله الثالثه) [الجهر فی الصبح و أولیی المغرب و العشاء و الإخفاء فی الباقی] 

اشاره

-المشهور بین الأصحاب(رضوان اللّٰه علیهم)من متقدمیهم و متأخریهم وجوب الجهر فی الصبح و أولیی المغرب و العشاء و الإخفات فی الباقی فإن عکس عامدا عالما وجبت علیه إعاده الصلاه،و نقل عن ابن الجنید انه یجوز العکس و لکن یستحب ان لا یفعله و هو قول السید المرتضی فی المصباح.و إلی هذا القول مال جمله من متأخری المتأخرین:أولهم-علی الظاهر السید السند(قدس سره)فی المدارک و تبعه فیه جمله ممن تأخر عنه کما هی عادتهم غالبا. 

و الأظهر عندی هو القول المشهور،و لنکتف هنا فی بیان ما اخترناه بنقل ما ذکره 
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1- 1) الوسائل الباب 30 من قراءه القرآن. 

2- 2) الشهاب فی الحکم و الآداب للقاضی محمد بن سلامه المغربی الشافعی المتوفی 454 باب الالف المقطوع و الموصول. 




السید المشار الیه و الکلام علی کلامه و بیان ضعفه فی نقضه و إبرامه: 

قال(قدس سره)بعد نقل القولین المذکورین:احتج الشیخ(قدس سره) 

بما رواه زراره عن أبی جعفر(علیه السلام) (1)قال: 

«قلت له رجل جهر بالقراءه فی ما لا ینبغی ان یجهر فیه أو أخفی فی ما لا ینبغی الإخفاء فیه؟فقال ای ذلک فعل متعمدا فقد نقض صلاته و علیه الإعاده،فإن فعل ذلک ناسیا أو ساهیا أو لا یدری فلا شیء علیه». 

وجه الدلاله قوله(علیه السلام)«ای ذلک فعل متعمدا فقد نقض صلاته و علیه الإعاده» فإن«نقض»بالضاد المعجمه کنایه عن البطلان و الإعاده انما تثبت مع اشتمال الاولی علی نوع من الخلل.و احتج الشهید فی الذکری علی الوجوب أیضا بفعل النبی(صلی اللّٰه علیه و آله) و التأسی به واجب.و هو ضعیف جدا فإن التأسی فی ما لا یعلم وجهه مستحب لا واجب کما قرر فی محله.و احتج القائلون بالاستحباب بأصاله البراءه من الوجوب،و قوله تعالی «وَ لاٰ تَجْهَرْ بِصَلاٰتِکَ وَ لاٰ تُخٰافِتْ بِهٰا وَ ابْتَغِ بَیْنَ ذٰلِکَ سَبِیلاً» (2)وجه الدلاله ان النهی لا یجوز تعلقه بحقیقه الجهر و الإخفات لامتناع انفکاک الصوت عنهما بل المراد-و اللّٰه اعلم- ما ورد عن الصادق(علیه السلام) (3)فی تفسیر الآیه و هو تعلق النهی بالجهر العالی الزائد عن المعتاد و الإخفات الکثیر الذی یقصر عن الأسماع و الأمر بالقراءه المتوسطه بین الأمرین و هو شامل للصلوات کلها. 

و ما رواه علی بن جعفر فی الصحیح عن أخیه موسی (علیه السلام) (4)قال: 

«سألته عن الرجل یصلی من الفرائض ما یجهر فیه بالقراءه هل علیه ان لا یجهر؟قال ان شاء جهر و ان شاء لم یجهر». و أجاب عنها الشیخ بالحمل علی التقیه لموافقتها لمذهب العامه (5)قال المصنف(قدس سره)و هو تحکم من الشیخ فان بعض 
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1- 1) الوسائل الباب 26 من القراءه. 

2- 2) سوره بنی إسرائیل،الآیه 110. 

3- 3) الوسائل الباب 33 من القراءه. 

4- 4) الوسائل الباب 25 من القراءه. 

5- 5) فی البحر الرائق ج 1 ص 302«الجهر فی الصلاه الجهریه واجب علی الامام فقط و هو أفضل فی حق المنفرد و هی صلاه الصبح و الرکعتان الأولیان من المغرب و العشاء.». 




الأصحاب لا یری وجوب الجهر بل یستحبه مؤکدا.و التحقیق انه یمکن الجمع بین الخبرین بحمل الأول علی الاستحباب أو حمل الثانی علی التقیه،و لعل الأول أرجح لأن الثانیه أوضح سندا و أظهر دلاله مع اعتضادها بالأصل و ظاهر القرآن.انتهی. 

أقول:و عندی فیه نظر من وجوه(أحدها)-نقله روایه زراره عاریه عن وصف الصحه حیث انه نقلها عن الشیخ و هی و ان کانت فی کتابیه کذلک لکنها من روایات الصدوق فی الفقیه و طریقه إلی زراره فی أعلی مراتب الصحه فتکون الروایه صحیحه،و به یظهر ضعف ما ذکره أخیرا من دعواه کون صحیحه علی بن جعفر أوضح سندا بناء علی نقله لها عن الشیخ(قدس سره). 

و(ثانیها)-انه مما یدل علی هذا القول أیضا 

صحیحه زراره الأخری عنه (علیه السلام) (1)قال: 

«قلت له رجل جهر بالقراءه فی ما لا ینبغی الجهر فیه أو أخفی فی ما لا ینبغی الإخفاء فیه،و ترک القراءه فی ما ینبغی القراءه فیه أو قرأ فی ما لا ینبغی القراءه فیه؟فقال ای ذلک فعل ناسیا أو ساهیا فلا شیء علیه». 

و ما رواه فی الفقیه فی علل الفضل بن شاذان عن الرضا(علیه السلام) (2)

«ان الصلوات التی یجهر فیها انما هی فی أوقات مظلمه فوجب ان یجهر فیها لیعلم المار ان هناک جماعه.الحدیث». 

و مثله 

ما رواه الصدوق أیضا فی حکایه صلاه النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)بالملائکه فی ابتداء الصلاه (3)قال: 

«سأل محمد بن عمران أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)قال لأی عله یجهر فی صلاه الجمعه و صلاه المغرب و صلاه العشاء الآخره و صلاه الغداه و سائر الصلوات الظهر و العصر لا یجهر فیهما؟قال لأن النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)لما اسری به إلی السماء کان أول صلاه فرض اللّٰه علیه الظهر یوم الجمعه فأضاف إلیه الملائکه تصلی خلفه و أمر نبیه(صلی اللّٰه علیه و آله)ان یجهر بالقراءه لیبین لهم فضله ثم فرض علیه العصر و لم یضف إلیه أحدا 
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1- 1) الوسائل الباب 26 من القراءه. 

2- 2) الوسائل الباب 25 من القراءه. 

3- 3) الوسائل الباب 25 من القراءه. 




من الملائکه و امره ان یخفی القراءه لأنه لم یکن وراءه أحد،ثم فرض علیه المغرب و أضاف إلیه الملائکه فأمره بالإجهار و کذلک العشاء الآخره،فلما کان قرب الفجر نزل ففرض اللّٰه علیه الفجر فأمره بالإجهار لیبین للناس فضله کما بین للملائکه فلهذه العله یجهر فیها.الحدیث». 

و التقریب فی خبر الفضل ظاهر لتصریحه بالوجوب و فی خبر محمد بن عمران لتضمنه الأمر من اللّٰه سبحانه لنبیه(صلی اللّٰه علیه و آله)بالجهر و الإخفات فی تلک الصلوات،و أوامره و نواهیه عز و جل للوجوب و التحریم بلا خلاف،و انما الخلاف فی الأوامر و النواهی التی فی السنه «فَلْیَحْذَرِ الَّذِینَ یُخٰالِفُونَ عَنْ أَمْرِهِ أَنْ تُصِیبَهُمْ فِتْنَهٌ أَوْ یُصِیبَهُمْ عَذٰابٌ أَلِیمٌ» (1)و متی ثبت الحکم فی حقه(صلی اللّٰه علیه و آله)ثبت فی أمته بدلیل استدلال الصادق(علیه السلام)بذلک علی أصل الحکم المذکور،و هو بحمد اللّٰه سبحانه ظاهر لکل ناظر. 

و(ثالثها)-استدلاله بالآیه فإنه و ان کان الأمر کما ذکره و قرره إلا ان هذا الإجمال الذی دلت علیه الآیه غیر معمول علیه لاتفاق الأخبار و کلمه الأصحاب علی انقسام الصلاه إلی جهریه و إخفاتیه و تعیین الجهریه فی صلوات مخصوصه و الإخفاتیه فی صلوات مخصوصه،و قد دلت الأخبار المتقدمه علی وجوب الجهر فی الجهریه و الإخفات فی الإخفاتیه فلا بد من تخصیص هذا الإجمال بهذه الأخبار المشار إلیها،و حینئذ فیصیر معنی الآیه لا تجهر فی الجهریه جهرا عالیا زائدا علی المعتاد و لا تخافت فی الإخفاتیه إخفاتا لا تسمع نفسک.و اللازم من ذلک الجهر فی الجهریه بدون الحد المذکور و الإخفات فی الإخفاتیه فوق الحد المذکور،و منه یظهر عدم جواز الاستناد إلی الآیه فی المقام لما هی علیه من الإجمال المنافی لما فصلته اخبارهم(علیهم السلام). 

و من الأخبار الوارده بتفسیر الآیه المذکوره 

ما رواه العیاشی عن سماعه بن 
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مهران عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)«فی قول اللّٰه عز و جل وَ لاٰ تَجْهَرْ بِصَلاٰتِکَ وَ لاٰ تُخٰافِتْ بِهٰا (2)؟قال المخافته ما دون سمعک و الجهر ان ترفع صوتک شدیدا». 

و ما رواه الثقه الجلیل علی بن إبراهیم فی تفسیره عن إسحاق بن عمار عن ابی عبد اللّٰه(علیه السلام) (3)

«فی قوله تعالی وَ لاٰ تَجْهَرْ بِصَلاٰتِکَ وَ لاٰ تُخٰافِتْ بِهٰا ؟قال الجهر بها رفع الصوت و التخافت ما لم تسمع بإذنک و اقرأ ما بین ذلک». 

و بهذا الاسناد عنه(علیه السلام) (4)قال: 

«الإجهار رفع الصوت عالیا و المخافته ما لم تسمع نفسک». 

و روی العیاشی فی سبب النزول عن زراره و حمران و محمد بن مسلم عن أبی جعفر و أبی عبد اللّٰه(علیهما السلام) (5)

«فی قوله وَ لاٰ تَجْهَرْ بِصَلاٰتِکَ .الآیه؟قال کان رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)إذا کان بمکه جهر بصلاته فیعلم بمکانه المشرکون فکانوا یؤذونه فأنزلت هذه الآیه عند ذلک». و نحوه روی الطبرسی عنهما(علیهما السلام) (6). 

أقول:و هذه الأخبار و ان کان فیها أیضا نوع إجمال بالنسبه إلی الوسط الذی بین الجهر و الإخفات المنهی عنهما إلا انه قد علم من الأخبار المشار إلیها آنفا ان هذا الحد الوسط له فردان:(أحدهما)الجهر فی الجهریه دون الحد المنهی عنه.و(ثانیهما)الإخفات فی الإخفاتیه فوق الحد المنهی عنه،لان الجهر و الإخفات-کما سیأتی ان شاء اللّٰه تعالی تحقیقه-حقیقتان متضادتان،و بالجمله فإنک إذا ضممت أخبار المسأله کملا بعضها إلی بعض فإنه لا مندوحه عن التخصیص فی کل من الموضعین بما ذکرنا. 

قال شیخنا المجلسی(قدس اللّٰه روحه)فی کتاب البحار فی معنی الآیه:یحتمل ان یکون الغرض بیان حد الجهر فی الصلاه مطلقا أو للإمام،و هذا وجه قریب لتفسیر الآیه 
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1- 1) مستدرک الوسائل الباب 26 من القراءه. 

2- 2) سوره بنی إسرائیل،الآیه 110. 

3- 3) الوسائل الباب 33 من القراءه. 

4- 4) مستدرک الوسائل الباب 26 من القراءه. 

5- 5) مستدرک الوسائل الباب 26 من القراءه. 

6- 6) ج 3 ص 446. 




ای ینبغی أن یقرأ فی ما یجهر فیه من الصلوات بحیث لا یتجاوز الحد فی العلو و لا یکون بحیث لا یسمعه من قرب منه فیکون إخفاتا أو لا یسمعه المأمومون فیکون مکروها.انتهی و بذلک یظهر لک ما فی قوله أخیرا«و هو شامل للصلوات کلها»فإنه ناشیء عن عدم ملاحظه الأخبار الوارده فی المقام و ما اشتملت علیه مما یوجب تقیید هذا الإجمال کما لا یخفی علی ذوی الأفهام. 

و(رابعها)ما ذکره من الوجهین فی الجمع بین الخبرین المنقولین فی کلامه و اختیاره الاستحباب منهما،فان فیه ما عرفت فی غیر مقام مما سبق أنه(أولا)لم یقم علیه دلیل و ان اشتهر بینهم(رضوان اللّٰه علیهم)جیلا بعد جیل.و(ثانیا)ان الاستحباب حکم شرعی لا یصار الیه إلا بدلیل واضح و مجرد اختلاف الأخبار لیس بدلیل علی ذلک و(ثالثا)ان الاستحباب مجاز لا یصار الیه إلا بالقرینه و مجرد اختلاف الأخبار لیس من قرائن المجاز،و من المعلوم انه لو لا وجود صحیحه علی بن جعفر فی البین لما کان معدل عن الحکم بمقتضی صحیحه زراره المذکوره و القول بالوجوب کما لا یخفی.و(رابعا) انه من الجائز بل هو المتعین ان یجعل التأویل فی جانب صحیحه علی بن جعفر بان تحمل علی التقیه و هو مقتضی القاعده المنصوصه عن أهل العصمه(علیهم السلام)فی مقام اختلاف الأخبار فإن العامه کلهم علی الاستحباب کما هو مذهب ابن الجنید علی ما نقله فی المعتبر،و لکنهم(رضوان اللّٰه علیهم)الغوا هذه القواعد الوارده عن أئمتهم(علیهم السلام)و اتخذوا قواعد لا أصل لها فی الشریعه.و(خامسا)تأید صحیحه زراره بالروایات التی قدمناها. 

و(خامسها)-ما ذکره من أظهریه دلاله صحیحه علی بن جعفر فإنه فی الضعف و البطلان أظهر من ان ینکر،و کیف لا و صحیحه زراره دلت علی ان الإخفاتیه لا یجوز الجهر فیها و الجهریه لا یجوز الإخفات فیها،و هذا و ان کان فی کلام السائل إلا ان الامام(علیه السلام)قرره علیه و اجابه بما یطابقه و یدل علیه،و دلت أیضا علی وجوب 
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الإعاده بعد حکمه بکون ذلک نقضا للصلاه إذا کانت المخالفه و الإخلال عن عمد.و کل واحد من هذه الوجوه یکفی فی الدلاله لو انفرد فکیف مع الاجتماع،و حینئذ فلا وجه لدعواه ان صحیحه علی بن جعفر أظهر دلاله،و من المعلوم ان ترک المستحبات لا یوجب الإعاده من رأس. 

و(سادسها)-ما ذکره من الاعتضاد بالأصل و ظاهر القران،فان فی الأول منهما ان الأصل یجب الخروج عنه مع قیام الدلیل علی خلافه و قد عرفت الدلیل من الصحیحه المذکوره و صحیحته الثانیه و الأخبار التی معها.و فی الثانی انه بمقتضی ما أوضحناه ان الآیه لا دلاله لها علی ما ادعاه. 

هذا.و اما ما ذکره الفاضل الخراسانی فی الذخیره فی هذا المقام-حیث انه ممن تبع السید السند کما هی عادته فی أغلب الأحکام فزاد فی تأیید مقالته ما زعمه من الإبرام من ظهور لفظ«لا ینبغی»فی الاستحباب و ان«نقص»فی الروایه بالصاد المهمله أی نقص ثوابه و انه یحتمل حمل الأمر بالإعاده علی الاستحباب فیکون المراد المبالغه فی استحبابه-فهو من جمله تشکیکاته الضعیفه و احتمالاته السخیفه،و لو قامت مثل هذه التکلفات فی الأخبار و التمحلات التی تبعد عن مذاق الأفکار لم یبق دلیل یعتمد علیه إلا و للقائل فیه مقال و ان سخف و بعد ذلک الاحتمال،و مع هذا فانا نوضح بطلان ما اعتمده بأوضح بیان: 

فنقول:اما ما ذکره من ظهور لفظ«لا ینبغی»فی الاستحباب ان أراد فی عرف الناس فهو کذلک و لکن لا ینفعه،و ان أراد فی عرفهم(علیهم السلام)فهو ممنوع أشد المنع کما لا یخفی علی من غاص بحار الأخبار و جاس خلال تلک الدیار،و بذلک اعترف جمله من علمائنا الأبرار،و قد حضرنی الآن من الأخبار التی استعمل فیها لفظ«ینبغی و لا ینبغی» فی الوجوب و التحریم ما ینیف علی ثلاثین حدیثا.و التحقیق فی المقام هو ما قدمنا ذکره من ان هذا اللفظ من الألفاظ المتشابهه فی کلامهم(علیهم السلام)فلا یحمل علی أحد معنییه 
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إلا بقرینه ظاهره و القرینه فی ما ندعیه من المعنی واضحه من الجواب کما لا یخفی علی ذوی الألباب. 

و اما ما ذکره من لفظ«نقص»و انه بالصاد فإنه مع تسلیم صحته فهو مؤید لما ندعیه،و ذلک فان المتبادر من النقص فی الشیء انما هو عدم الإتیان به تاما فمعنی نقص الصلاه عدم الإتیان بها تامه،و هذا هو المعنی الذی ینطبق علیه الأمر بالإعاده کما لا یخفی علی من اتخذ الإنصاف سجیه و عاده.و اما حمل النقص علی نقص الثواب کما زعم فهو معنی مجازی خلاف الظاهر لا یصار الیه إلا مع المعارض الراجح کما لا یخفی علی الخبیر الماهر.و اما حمل الإعاده علی الاستحباب فقد عرفت ما فیه. 

و بالجمله فإنک إذا رجعت إلی القواعد الشرعیه الوارده عن الذریه المصطفویه(علیهم أفضل الصلاه و التحیه)یظهر لک ان القول المشهور هو المؤید المنصور و ان القول الآخر بمحل من الضعف و القصور. 

و اما ما ذکره المحقق-ردا علی الشیخ فی حمله صحیحه علی بن جعفر علی التقیه من انه تحکم لأن بعض الأصحاب ذهب إلی القول بمضمونها-ففیه ان ظاهر هذا الکلام یعطی انه لا یصح حمل الخبر علی التقیه إلا إذا کان ذلک الخبر مطرحا عند جمیع الأصحاب بحیث لا یقول به قائل فی ذلک الباب،و هذا غریب من مثل هذا المحقق التحریر و تحکم محض بل سهو فی هذا التحریر،و لعله لهذا اطرحوا قاعده عرض الأخبار فی مقام الاختلاف علی التقیه مع انها فی اختلاف الأخبار هی أصل کل بلیه کما نبهنا علیه فی مقدمات الکتاب،و لا یخفی ان الأخبار الخارجه عنهم(علیهم السلام)بالاختلاف فی الأحکام لا وجه للاختلاف فیها سوی التقیه کما حققناه فی مقدمات الکتاب،و لکن العامل بذلک الخبر الخارج مخرج التقیه إنما عمل به من حیث ثبوته عنهم(علیهم السلام) و لا علم له بکونه خرج مخرج التقیه،و لهذا وردت الأخبار عنهم(علیهم السلام)بالرخصه بالعمل بالأخبار الخارجه مخرج التقیه حتی یعلم بأنها إنما خرجت کذلک فیکون حینئذ 
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مخاطبا بترک العمل بها إذا لم تلجئه التقیه للعمل بها و ما نحن فیه من هذا القبیل.و بالجمله فإن الأخبار المستفیضه بالترجیح بمخالفه العامه فی مقام اختلاف الأخبار أعم مما ذکره فإنه متی ما وافق أحد الخبرین العامه و خالفهم الآخر وجب ترکه عمل به أو لم یعمل به و لهذا تری الأصحاب فی مقام البحث و الترجیح یستدل أحدهم بخبر و یجیب عنه الآخر بالحمل علی التقیه.و اللّٰه العالم. 


تنبیهات 


(الأول) [تحدید الجهر و الإخفات] 

-قد صرح جمله من الأصحاب:منهم-المحقق و ابن إدریس و العلامه و الشهید و غیرهم بأن أقل الجهر ان یسمع القریب منه تحقیقا أو تقدیرا و أقل الإخفات ان یسمع نفسه لو کان سامعا،و ادعی علیه الفاضلان فی المعتبر و المنتهی الإجماع و قال الشهید فی الذکری:أقل الجهر ان یسمع من قرب منه إذا کان یسمع و حد الإخفات إسماع نفسه ان کان یسمع و إلا تقدیرا،قال فی المعتبر و هو إجماع العلماء و لأن ما لا یسمع لا یعد کلاما و لا قراءه. 

و قال ابن إدریس فی السرائر:و ادنی حد الجهر ان تسمع من علی یمینک أو شمالک و لو علا صوته فوق ذلک لم تبطل صلاته،و حد الإخفات أعلاه ان تسمع أذناک القراءه و لیس له حد ادنی بل ان لم تسمع أدناه القراءه فلا صلاه له و ان سمع من علی یمینه أو شماله صار جهرا فإذا فعله عامدا بطلت صلاته.انتهی. 

و قال السید السند فی المدارک بعد قول المصنف«و أقل الجهر ان یسمعه القریب الصحیح السمع إذا استمع و الإخفات ان یسمع نفسه ان کان یسمع»:هذا الضابط ربما أوهم بظاهره تصادق الجهر و الإخفات فی بعض الافراد و هو معلوم البطلان لاختصاص الجهر ببعض الصلوات و الإخفات ببعض وجوبا أو استحبابا.و الحق ان الجهر و الإخفات حقیقتان متضادتان یمتنع تصادقهما فی شیء من الافراد.و لا یحتاج فی کشف مدلولهما إلی شیء زائد علی الحواله علی العرف انتهی. 
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و الظاهر ان مبنی ما ذکره السید(قدس سره)من الاعتراض علی الضابط المذکور هو انه فهم من عباره الفاضلین و الشهید عطف الإخفات فی عبائرهم علی المضاف إلیه فی قولهم«أقل الجهر ان یسمع القریب منه و الإخفات»یعنی أقل الإخفات و اللازم من هذا تصادق الجهر و الإخفات فی إسماع القریب بان یکون ذلک أعلی مراتب الإخفات لأن أقله إسماع نفسه و أکثره إسماع القریب و أقل مراتب الجهر کما صرحوا به، و حینئذ فیکون بینهما عموم و خصوص من وجه و تصیر هذه الصوره ماده الاجتماع و الحال ان المفهوم من النصوص الداله علی انقسام الصلاه إلی جهریه و إخفاتیه خلافه. 

و أنت خبیر بان کلام الجماعه المذکورین و ان أوهم فی بادئ النظر ما ذکره إلا ان الظاهر ان ما ذکروه من تعریف الإخفات لیس بیانا للمرتبه الدنیا منه بل انما هو بیان لمعنی حقیقه الإخفات و انه عباره عما ذکروه و انه لیس معطوفا علی المضاف الیه بل علی المضاف و الواو للاستئناف.و بالجمله فالظاهر انهم انما قصدوا بذلک بیان معنی الإخفات و انه عباره عن إسماع الإنسان نفسه حقیقه أو تقدیرا و اما ما زاد علیه فهو جهر تبطل الصلاه به کما هو صریح عباره ابن إدریس و الیه یشیر آخر عباره العلامه فی المنتهی حیث قال بعد تحدید الإخفات بأن یسمع نفسه أو بحیث یسمع لو کان سامعا:و انما حد دناه بما قلنا لأن ما دونه لا یسمی کلاما و لا قرآنا و ما زاد علیه یسمی جهرا.انتهی.و هو ظاهر فی ان إسماع القریب جهر عنده لا إخفات بل الإخفات خاص بإسماع نفسه. 

و قال المحقق الشیخ علی فی شرح القواعد:الجهر و الإخفات حقیقتان متضادتان کما صرح به المصنف فی النهایه عرفیتان یمتنع تصادقهما فی شیء من الافراد و لا یحتاج فی کشف مدلولهما إلی شیء زائد علی الحواله علی العرف.الی ان قال-بعد ذکر تعریف المصنف له بأن أقل الجهر إسماع القریب تحقیقا أو تقدیرا-ما صورته:و ینبغی ان یزاد فیه قید آخر و هو تسمیته جهرا عرفا و ذلک بان یتضمن إظهار الصوت علی الوجه المعهود. 
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ثم قال بعد قوله:«و حد الإخفات إسماع نفسه تحقیقا أو تقدیرا»و لا بد من زیاده قید آخر و هو تسمیته مع ذلک إخفاتا بأن یتضمن إخفات الصوت و همسه و إلا لصدق هذا الحد علی الجهر،و لیس المراد إسماع نفسه خاصه لأن بعض الإخفات قد یسمعه القریب و لا یخرج بذلک عن کونه إخفاتا.انتهی. 

و قال شیخنا الشهید الثانی فی الروض:و اعلم ان الجهر و الإخفات کیفیتان متضادتان لا یجتمعان فی ماده کما نبه علیه فی النهایه،فأقل السر ان یسمع نفسه لا غیر تحقیقا أو تقدیرا و أکثره ان لا یبلغ أقل الجهر،و أقل الجهر ان یسمع من قرب منه إذا کان صحیح السمع مع اشتمال القراءه علی الصوت الموجب لتسمیته جهرا عرفا،و أکثره ان لا یبلغ العلو المفرط و ربما فهم بعضهم ان بین أکثر السر و أقل الجهر تصادقا و هو فاسد لأدائه إلی عدم تعیین أحدهما لصلاه لإمکان استعمال الفرد المشترک حینئذ فی جمیع الصلوات و هو خلاف الواقع لان التفصیل قاطع للشرکه.انتهی. 

و ظاهر کلام هذین الفاضلین أنه لا بد فی صدق الجهر و حصوله من اشتمال الکلام علی الصوت و هذا هو منشأ الفرق بین الجهر و الإخفات،فإن اشتمل الکلام علی الصوت سمی جهرا اسمع قریبا أو لم یسمع و ان لم یشتمل علیه سمی إخفاتا کذلک.و بنحو ما ذکره الفاضلان المذکوران صرح المحقق الأردبیلی(قدس سره)و الظاهر انه قول کافه من تأخر عنهما. 

و فیه من المخالفه لکلام أولئک الفضلاء ما لا یخفی فإنهم-کما عرفت-جعلوا أقل مراتب الجهر ان یسمع من قرب منه اشتمل علی صوت أو لم یشتمل و ان الإخفات عباره عن إسماع نفسه اشتمل علی صوت أو لم یشتمل و ادعی الفاضلان علی ذلک الإجماع کما تقدم،و اللازم من ذلک ان من قرأ فی الصلوات الإخفاتیه بحیث یسمعه من قرب منه و ان لم یشتمل علی صوت فان صلاته تبطل بذلک و هو صریح کلام ابن إدریس کما تقدم،مع ان صریح کلام هؤلاء المتأخرین هو انه متی کان کذلک فإن الصلاه صحیحه. 
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و العرف یساعد ما ذکره المتأخرون فإن مجرد سماع القریب مع عدم الاشتمال علی الصوت الظاهر انه لا یطلق علیه الجهر عرفا.و بالجمله فالمتبادر عرفا من الجهر هو ما اشتمل علی هذا الجرس الذی هو الصوت و ان کان خفیا و ما لم یشتمل علیه فإنما یسمی إخفاتا و ان سمعه القریب.و اما ما ذکره شیخنا المشار إلیه فی آخر کلامه بقوله:«و ربما فهم بعضهم.إلخ»فقد عرفت وجهه مما تقدم. 

و کیف کان فإنه لا یعتد فی الإخفات بما دون إسماع نفسه لما عرفت من الأخبار المتقدمه من تفسیر الإخفات المنهی عنه بما لا یسمع نفسه. 

و یؤیده 

ما رواه فی الکافی فی الصحیح أو الحسن عن زراره عن ابی جعفر (علیه السلام) (1)قال: 

«لا یکتب من القرآن و الدعاء إلا ما اسمع نفسه». 

و ما رواه الشیخ فی الصحیح عن الحلبی عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)قال: 

«سألته هل یقرأ الرجل فی صلاته و ثوبه علی فیه؟قال لا بأس بذلک إذا أسمع أذنیه الهمهمه». 

و اما 

ما رواه الشیخ فی الصحیح عن علی بن جعفر عن أخیه موسی(علیه السلام)- (3)قال: 

«سألته عن الرجل یصلح له ان یقرأ فی صلاته و یحرک لسانه بالقراءه فی لهواته من غیر ان یسمع نفسه؟قال لا بأس ان لا یحرک لسانه یتوهم توهما». - فقد حمله الشیخ فی التهذیب علی من یصلی مع قوم لا یقتدی بهم و استدل علیه 

بما رواه عن محمد بن أبی حمزه عن من ذکره (4)قال: 

«قال أبو عبد اللّٰه(علیه السلام) یجزئک من القراءه معهم مثل حدیث النفس». 

أقول:و قریب منه أیضا 

ما رواه الشیخ فی الصحیح عن علی بن یقطین (5)قال 

«سألت أبا الحسن(علیه السلام)عن الرجل یصلی خلف من لا یقتدی بصلاته 
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و الامام یجهر بالقراءه؟قال اقرأ لنفسک و ان لم تسمع نفسک فلا بأس». 


(الثانی) [هل صوت المرأه عوره] 

-المشهور فی کلامهم انه لا جهر علی النساء فی موضع الجهر بل الحکم مختص بالرجال،و ادعی علیه الفاضلان و الشهیدان إجماع العلماء،فیکفیها إسماع نفسها تحقیقا أو تقدیرا.و لو جهرت و لم یسمعها الأجنبی فقد صرحوا بصحه صلاتها لحصول الامتثال اما لو سمعها فالمشهور عندهم البطلان للنهی فی العباده المستلزم للفساد. 

و الظاهر ان مرادهم بالنهی هنا هو ان صوت المرأه عوره فهی منهیه عن إسماعه الأجنبی و أنت خبیر بأنه لم یقم عندنا ما یدل علی ما ادعوه من کون صوتها عوره و انها منهیه عن إسماعه الأجنبی بل ظاهر الأخبار الداله علی تکلم فاطمه(علیها السلام)مع الصحابه فی مواضع عدیده و لا سیما فی المخاصمه فی طلب میراثها و الإتیان بتلک الخطبه الطویله المشهوره کما نقلناها بطولها فی کتابنا سلاسل الحدید فی تقیید ابن أبی الحدید و تکلم النساء فی مجلس الأئمه(علیهم السلام)هو خلاف ما ذکروه. 

ثم انه مع تسلیم صحه ما ذکروه فالنهی هنا انما توجه إلی أمر خارج عن الصلاه و ان کان مقارنا کما تقدم البحث فیه فی مسأله الصلاه فی المکان و الثوب المغصوبین.و بالجمله فإن کلامهم هنا لا یخلو من ضعف لعدم الدلیل علیه بل قیام الدلیل علی خلافه کما عرفت أقول:و الذی وقفت علیه فی هذا المقام من الأخبار 

ما رواه الشیخ فی القوی عن علی بن یقطین عن أبی الحسن الماضی(علیه السلام) (1)قال: 

«سألته عن المرأه تؤم النساء ما حد رفع صوتها بالقراءه و التکبیر؟فقال بقدر ما تسمع». 

و عن علی بن جعفر فی الصحیح عن أخیه موسی بن جعفر(علیه السلام) (2)قال: 

«سألته عن المرأه تؤم النساء ما حد رفع صوتها بالقراءه و التکبیر؟قال قدر ما تسمع». 

و ما رواه فی قرب الاسناد عن عبد اللّٰه بن الحسن عن جده علی بن جعفر عن أخیه مثله (3)و زاد قال: 

«و سألته عن النساء هل علیهن الجهر بالقراءه فی الفریضه؟قال 
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1- 1) الوسائل الباب 31 من القراءه. 
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3- 3) الوسائل الباب 31 من القراءه. 




لا إلا ان تکون امرأه تؤم النساء فتجهر بقدر ما تسمع قراءتها». 

أقول:ظاهر هذه الأخبار انه لا جهر علی النساء کما ذکره الأصحاب إلا إذا کانت تؤم النساء فإنها تجهر و لکن لا تجاوز بجهرها إسماع نفسها،و إطلاق الأخبار الأوله یحمل علی الخبر الأخیر.و هذه المرتبه و ان کانت فی عبارات الفاضلین و الشهیدین و ابن إدریس کما تقدم من مراتب الإخفات و هی حد الإخفات عندهم إلا انه بالنظر إلی کلام المتأخرین الذین جعلوا المدار فی الفرق بین الجهر و الإخفات هو وجود الصوت و عدمه لا مانع من جعلها من مراتب الجهر إذا اقترنت بالصوت و ان کان خفیا.و یمکن حینئذ الفرق بین حال إمامتها و غیرها باعتبار الصوت و عدمه بمعنی أنها تقرأ فی الموضعین بقدر ما تسمع نفسها إلا انه فی حال الإمامه یکون مقرونا بصوت خفی و فی غیرها بغیر صوت، و اما کون ذلک فی مقام سماع الأجنبی أو عدمه فغیر معلوم من الأخبار و انما هو من تکلفات الأصحاب فی هذا الباب.بقی الکلام فی انها لو أجهرت زیاده علی ذلک فقضیه الأصل جوازه و ان کان خلاف الأفضل کما صرحوا به فی مقام عدم سماع الأجنبی لها.هذا بالنسبه إلی الصلاه الجهریه. 

و اما بالنسبه إلی الصلاه الإخفاتیه فالظاهر من کلام الأکثر وجوب الإخفات علیها فی موضعه و لم أقف علی مصرح به إلا انه یظهر من تخصیصهم استثناء النساء بصوره وجوب الجهر علی الرجل،قیل و ربما أشعر بعض عباراتهم بثبوت التخییر لها مطلقا.و قال المحقق الأردبیلی(قدس سره)انه لا دلیل علی وجوب الإخفات علی المرأه فی الإخفاتیه،و اختاره جمله ممن تأخر عنه:منهم-الفاضل الخراسانی و شیخنا المجلسی،و کیف کان فالأحوط العمل بالقول المشهور لحصول البراءه الیقینیه علی تقدیره. 


(الثالث)-وجوب الجهر علی تقدیر القول به انما هو فی القراءه خاصه 

و لا یجب فی شیء من أذکار الصلاه لأصاله العدم. 

و لما رواه الشیخ فی الصحیح عن علی بن یقطین عن أبی الحسن موسی(علیه 
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السلام) (1)قال: «سألته عن التشهد و القول فی الرکوع و السجود و القنوت للرجل ان یجهر به؟قال ان شاء جهر و ان شاء لم یجهر». 

و الظاهر ان ذکر هذه الأشیاء فی الروایه انما هو علی وجه التمثیل فیکون الحکم شاملا لجمیع أذکار الصلاه إلا ما خرج بالدلیل،و منه القراءه أو التسبیح فی الأخیرتین فإن الحکم فیها ذلک إلا ان ظاهر الأصحاب وجوب الإخفات فیه،و فی هذه الأزمان اشتهر بین جمله من أبناء هذا الزمان القول بوجوب الجهر فیه و الکل بمعزل عن الصواب و سیجیء ان شاء اللّٰه تحقیق المقام فی الفصل الموضوع لهذه المسأله.و بالجمله فالظاهر انه لا خلاف و لا إشکال فی ما عدا هذا الموضع فی ان المصلی مخیر بین الجهر و الإخفات نعم یستحب للإمام الجهر فی هذه المواضع لما 

فی موثقه أبی بصیر (2)من 

انه ینبغی للإمام ان یسمع من خلفه کل ما یقول و للمأموم ان لا یسمع الإمام شیئا مما یقول. 


(الرابع) [معذوریه الجاهل بوجوب الجهر و الإخفات] 

-لا خلاف بین الأصحاب هنا فی معذوریه الجاهل و هذا أحد الموضعین الذین خصوهما بالاستثناء فی کلامهم،و یدل علی ذلک ما تقدم فی صحیحتی زراره.و لو ذکر فی الأثناء لم یجب علیه الاستئناف کما صرح به بعض الأصحاب، و إطلاق الصحیحتین المذکورتین دال علیه.و الناسی أیضا کذلک کما دل علیه الصحیحان المذکوران،فلو خافت فی موضع الجهر أو جهر فی موضع الإخفات جاهلا أو ناسیا فلا شیء علیه و صحت صلاته و لا یجب بالإخلال بهما سجود سهو لإطلاق الروایه.و الظاهر انه لا خلاف فی جمیع هذه الأحکام. 


(الخامس)-حکم القضاء حکم الأداء فی ذلک 

بلا خلاف کما ذکره فی المنتهی 
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سواء کان القضاء فی لیل أو نهار،قال فی المنتهی:قد أجمع أهل العلم علی الإسرار فی صلاه النهار إذا قضیت فی لیل أو نهار و کذا صلاه اللیل إذا قضیت باللیل جهر بها و إذا قضاها بالنهار جهر بها عندنا،و به قال أبو حنیفه و أبو ثور و ابن المنذر،و قال الشافعی یسر بها (1).الی آخره. 

بقی الکلام فی ما لو کان یقضی عن غیره و اختلف حکم القاضی و المقضی عنه کالرجل یقضی عن المرأه و المرأه تقضی عن الرجل،فان الرجل یجب علیه الجهر فی الجهریه و المرأه یجب علیها الإخفات فی الجهریه فی مقام سماع الأجنبی عند الأصحاب، فلو أرادت المرأه القضاء عن الرجل صلاته الجهریه فی مقام یسمع صوتها الأجانب فمقتضی القاعده الأوله وجوب الجهر علیها کما فاتت ذلک الرجل،و مقتضی ما صرحوا به من عدم جواز الجهر لها بالنسبه إلی صلاتها انه یکون الحکم کذلک بالنسبه إلی هذه الصلاه التی تقضیها عن الغیر،و کذا لو أراد الرجل ان یقضی عن المرأه صلاه جهریه وجب علیه الإخفات فیها أو استحب فان مقتضی القاعده أنه یقضیها إخفاتا لأن الفائته کانت کذلک،و مقتضی إطلاق الأخبار الداله علی وجوب الجهر فی هذه الصلاه و ان المرأه إنما وجب علیها الإخفات أو استحب لخصوص ماده و هو تحریم إسماع صوتها الأجنبی أو کراهه ذلک مطلقا هو وجوب الجهر عملا بالإطلاق إذ المخصص المذکور غیر موجود هنا.و لم أقف فی هذا المقام علی کلام لأحد من علمائنا الاعلام و الأقرب الأنسب بالقواعد هنا هو الاعتبار بحال القاضی لا المقضی عنه لما عرفت فی تعلیل کل من المسألتین هذا کله بناء علی قواعد الأصحاب فی تحریم سماع صوت المرأه و اما علی ما ذکرناه و اخترناه فلا اشکال. 


(السادس)-المستحب فی نوافل النهار الإخفات و فی نوافل اللیل الإجهار 

بالقراءه،قال فی المنتهی:و هو مذهب علمائنا اجمع. 
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أقول:و یدل علیه جمله من الأخبار:منها- 

ما رواه الشیخ عن الحسن بن علی ابن فضال عن بعض أصحابنا عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)قال: 

«السنه فی صلاه النهار بالإخفات و السنه فی صلاه اللیل بالإجهار». 

و مما یدل علی جواز الجهر نهارا و ان کان خلاف الأفضل 

ما رواه الشیخ فی الموثق عن سماعه عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)قال: 

«سألته عن الرجل هل یجهر بقراءته فی التطوع بالنهار؟قال نعم». 

(المسأله الرابعه) [حکم القران فی الفریضه] 

اشاره

-اختلف الأصحاب فی حکم القران بین السورتین فی الفریضه فقال الشیخ فی النهایه و المبسوط انه غیر جائز بل قال فی النهایه انه مفسد للصلاه و نحو منه کلامه فی الخلاف،و الیه ذهب المرتضی فی الانتصار و نقل إجماع الفرقه علیه و اختاره فی المسائل المصریه الثالثه أیضا،لکن نقل فی التذکره عن المرتضی القول بکراهه القران و لعله فی موضع آخر من مصنفاته.و العلامه اختلف اختیاره فی هذه المسأله فی کتبه فاختار التحریم فی التحریر و القواعد و الإرشاد و المختلف و مال الیه الشهید فی رسالته و الیه ذهب أبو الصلاح علی ما رأیته فی کتابه الکافی حیث قال:و لا یجوز ان یقرأ مع فاتحه الکتاب بعض سوره و لا أکثر من سوره.انتهی.و ممن صرح بذلک الصدوق فی الفقیه حیث قال:و لا تقرن بین سورتین فی فریضه فاما فی النافله فأقرن ما شئت. 

و ذهب الشیخ فی الاستبصار إلی الکراهه و اختاره ابن إدریس و المحقق و جمهور المتأخرین و متأخریهم. 

و الظاهر عندی هو القول بالتحریم،و مما یدل علیه 

صحیحه محمد بن مسلم عن أحدهما(علیهما السلام) (3)قال: 

«سألته عن الرجل یقرأ السورتین فی الرکعه فقال لا لکل سوره رکعه». 
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و صحیحه منصور بن حازم (1)قال: 

«قال أبو عبد اللّٰه(علیه السلام)لا تقرأ فی المکتوبه بأقل من سوره و لا بأکثر». 

و السید السند فی المدارک حیث اختار القول المشهور بین المتأخرین نقل هذه الصحیحه فی أدله القول بالتحریم عاریه عن وصف الصحه ثم طعن فیها فی آخر کلامه بأنها ضعیفه الاسناد،و سند هذه الروایه قد اشتمل علی محمد بن عبد الحمید و سیف بن عمیره. 

و الظاهر ان طعنه فیها بالضعف لاشتمال سندها علی محمد بن عبد الحمید کما عرفت من کلامه فیه آنفا و قد تقدم الجواب عنه منقحا.و یحتمل أیضا بالنظر إلی سیف بن عمیره حیث نقل ابن شهرآشوب انه ثقه واقفی و علیه فتکون الروایه فی الموثق و الموثق عندهم من قسم الضعیف إلا ان المشهور خلافه،و قد وثقه الشیخ و العلامه و الشهید فی کتاب نکت الإرشاد فی بحث نکاح الأمه بإذن المولی،قال بعد ان نقل الطعن علیه بالضعف: 

و الصحیح انه ثقه.و به صرح خاتمه المحدثین المجلسی فی وجیزته و شیخنا الشیخ سلیمان فی بلغته،فالحدیث صحیح بلا شبهه و لا ریب. 

و من الأخبار الداله علی ذلک أیضا 

موثقه زراره (2)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه (علیه السلام)عن الرجل یقرن بین السورتین فی الرکعه فقال ان لکل سوره حقا فأعطها حقها من الرکوع و السجود». 

أقول:و حق السوره من الرکوع و السجود هو ان یأتی بهما بعد السوره بلا فصل فإذا قرن بین سورتین فقد ترک حق الاولی.و توثیق هذا الخبر انما هو بعبد اللّٰه بن بکیر الذی قد عد فی من أجمعت العصابه علی تصحیح ما یصح عنه فلا یقصر خبره عن رتبه الصحیح بناء علی اصطلاحهم. 

و من ذلک 

ما رواه الشیخ عن عمر بن یزید (3)قال: 

«قلت لأبی عبد اللّٰه(علیه السلام)اقرأ سورتین فی رکعه؟قال نعم.قلت أ لیس یقال أعط کل سوره حقها من 

ص :146





1- 1) الوسائل الباب 4 من القراءه. 

2- 2) الوسائل الباب 8 من القراءه. 

3- 3) الوسائل الباب 8 من القراءه. 




الرکوع و السجود؟فقال ذلک فی الفریضه فأما فی النافله فلیس به بأس». 

و من ذلک 

ما رواه ابن إدریس فی مستطرفات السرائر من کتاب حریز عن زراره عن أبی جعفر(علیه السلام) (1)قال: 

«لا تقرن بین سورتین فی الفریضه فی رکعه فإن ذلک أفضل». و لا یتوهم من قوله«فان ذلک أفضل»الدلاله علی الاستحباب فان استعمال افعل التفضیل بمعنی أصل الفعل شائع. 

و ما رواه فی کتاب الخصال بسنده فیه إلی علی(علیه السلام)فی حدیث الأربعمائه (2)قال: 

«أعطوا کل سوره حقها من الرکوع و السجود». 

و ما رواه فی کتاب قرب الاسناد عن علی بن جعفر عن أخیه موسی(علیه السلام) (3)قال: 

«سألته عن رجل قرأ سورتین فی رکعه؟قال إذا کانت نافله فلا بأس و اما الفریضه فلا یصلح». 

و ما رواه فی آخر السرائر بالسند المتقدم عن أبی جعفر(علیه السلام) (4)قال: 

«لا قران بین سورتین فی رکعه و لا قران بین أسبوعین فی فریضه و نافله و لا قران بین صومین». 

و ما رواه فی المعتبر و المنتهی من جامع البزنطی عن المفضل (5)قال: 

«سمعت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)یقول لا تجمع بین سورتین فی رکعه واحده إلا الضحی و أ لم نشرح و الفیل و لإیلاف». 

و ما رواه فی کتاب الهدایه للصدوق مرسلا (6)قال: 

«قال الصادق(علیه السلام)لا تقرن بین السورتین فی الفریضه و اما فی النافله فلا بأس». 

و قال فی کتاب الفقه الرضوی (7)قال العالم(علیه السلام) 

لا تجمع بین 
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السورتین فی الفریضه». 

أقول:هذا مجموع ما وقفت علیه من الأخبار الداله علی التحریم و هی فی الدلاله و الظهور کالنور علی الطور. 

احتج السید السند فی المدارک علی القول بالکراهه حیث اختاره بالأصل و العمومات 

و ما رواه الشیخ فی الصحیح عن علی بن یقطین (1)قال: 

«سألت أبا الحسن (علیه السلام)عن القران بین السورتین فی المکتوبه و النافله قال لا بأس». 

و فی الموثق عن زراره (2)قال: 

«قال أبو جعفر(علیه السلام)انما یکره ان یجمع بین السورتین فی الفریضه فاما النافله فلا بأس». ثم نقل کلام ابن إدریس بأن الإعاده و بطلان الصلاه یحتاج إلی دلیل و أصحابنا قد ضبطوا قواطع الصلاه و ما یوجب الإعاده و لم یذکروا ذلک فی جملتها و الأصل صحه الصلاه و الإعاده و البطلان یحتاج إلی دلیل، ثم نقل عن القائلین بالتحریم الاحتجاج بصحیحه محمد بن مسلم التی قدمناها فی أول الأخبار ثم صحیحه منصور بن حازم معبرا عنها بلفظ روایه منصور،ثم قال و الجواب الحمل علی الکراهه جمعا بین الأدله.اما البطلان فاحتج علیه فی المختلف بان القارن بین السورتین غیر آت بالمأمور به علی وجهه فیبقی فی عهده التکلیف.و هو ضعیف فان الامتثال حصل بقراءه السوره الواحده و النهی عن الزیاده لو سلمنا انه للتحریم فهو أمر خارج عن العباده فلا یترتب علیه الفساد.انتهی. 

و فیه نظر من وجوه:(الأول)-ان ما احتج به من الأصل و العمومات و أیده بنقل کلام ابن إدریس المذکور فهو مردود بما ذکرناه من الأخبار فإنها فی ما ادعیناه واضحه المنار مع تعددها و کثرتها و هم یخرجون عن الأصل بأقل من ذلک کما لا یخفی علی الخبیر المنصف. 

(الثانی)-ان ما احتج به من صحیحه علی بن یقطین فهی محموله علی التقیه 
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کما صرح به جمله من الأصحاب:منهم-شیخنا المجلسی فی البحار و ان رجح القول بالکراهه تبعا للجماعه،قال:و یمکن الجمع بین الأخبار بوجهین(أحدهما)حمل اخبار المنع علی الکراهه.و(ثانیهما)حمل اخبار الجواز علی التقیه و الأول أظهر و الثانی أحوط.انتهی أقول:لا اعرف لهذه الأظهریه وجها سوی متابعه المشهور بین المتأخرین لما عرفت(أولا)مما حققناه فی غیر مقام مما سبق من ان الجمع بین الأخبار بالکراهه و الاستحباب مما لا مستند له من سنه و لا کتاب مع خروجه عن القواعد الشرعیه و الضوابط المرعیه،لأن الحمل علی ذلک مجاز لا یصار الیه إلا مع القرینه و لا قرینه هنا سوی اختلاف أخبار المسأله و هذا لیس من قرائن المجاز سیما مع ظهور محمل سواه. 

و(ثانیا)ان القاعده المنصوصه عن أصحاب العصمه(علیهم السلام)فی أمثال هذا المقام هو الترجیح بین الأخبار بالعرض علی مذهب العامه و الأخذ بخلافه،و الخروج عن قواعدهم(علیهم السلام)التی قرروها و ضوابطهم التی ذکروها بمجرد التشهی رد علیهم فی ما ذکروه. 

و(ثالثا)ان من ضوابطهم المقرره أنهم یعملون بالمرجحات و یجعلون التأویل فی طرف الخبر المرجوح،و لا ریب ان ما ذکرناه من الأخبار و ان لم یتفطنوا لها و لم ینقلوها أکثر عددا و ظهور رجحانها علی هذه الروایه ظاهر،فالواجب جعل التأویل فی جانب هذه الروایه و وجه التأویل بالحمل علی التقیه ظاهر فیها کما اعترف به،فأی أظهریه فی ما ادعاه مع التأمل فی ما ذکرناه؟ما هذه إلا مجاز فات نشأت من الاستعجال و عدم إعطاء النظر حقه فی هذا المجال. 

(الثالث)-ان ما احتج به من موثقه زراره-مع قطع النظر عن کونه یرد الأخبار الموثقه و یرمیها بالضعف و یطرحها کما لا یخفی علی من عرف طریقته فی الکتاب المذکور-مردود بأنه مبنی علی کون الکراهه فی عرفهم(علیهم السلام)بهذا المعنی المصطلح و هو قد اعترف فی غیر موضع من شرحه و صرح بکون استعمالها فی الأخبار بمعنی 
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التحریم شائعا کثیرا بل ربما ترجح علی المعنی الأصولی،فکیف یتم له الاستدلال بالخبر المذکور و الحال کما تری؟ (الرابع)-ما أجاب به عن الروایتین المنقولتین فی کلامه حجه للقائلین بالتحریم من حملهما علی الکراهه فإن فیه ما عرفت مما قدمنا ذکره علی کلام شیخنا المجلسی (قدس سره)و نزیده تأکیدا بأن نقول انه إذا کان العمل عندهم فی الجمع بین الأخبار فی جمیع الأحکام من أول أبواب الفقه إلی آخرها انما هو علی هذه القاعده من حمل الأوامر علی الاستحباب و النواهی علی الکراهه کما لا یخفی علی الخائض فی کلامهم و الناظر فی نقضهم و إبرامهم فلمن خرجت هذه الأخبار المستفیضه بهذه القواعد المقرره عنهم(علیهم السلام)فی الأخبار المتعارضه،أهنأ شریعه غیر هذه الشریعه أو خوطب بها أحد غیرهم؟ما هذه إلا غفله عجیبه سامحنا اللّٰه و إیاهم. 

(الخامس)-قوله فی رد کلام العلامه«و هو ضعیف.الی آخره»فان فیه ما کتبه علیه الفاضل الشیخ محمد بن الشیخ حسن ابن شیخنا الشهید الثانی فی حاشیه الکتاب حیث قال-و نعم ما قال-لا یخلو کلام شیخنا من نظر،لان الظاهر من القران قصد الجمع بین السورتین لأن العدول لا ریب فی جوازه مع الشرط المذکور فیه،و حینئذ فکلام العلامه متوجه لأن قصد السورتین یقتضی عدم الإتیان بالمأمور به إذ المأمور به السوره وحدها.و قول شیخنا-ان النهی عن الزیاده نهی عن أمر خارج-انما یتم لو تجدد فعل الزیاده بعد فعل الاولی قصدا للسوره الاولی منفرده و این هذا من القران؟انتهی. 

و بما حررناه و أوضحناه یظهر لک قوه القول بالتحریم و ان القول بالکراهه انما نشأ عن عدم إعطاء التأمل حقه فی الأخبار و التتبع لها و النظر فیها بعین الفکر و الاعتبار.و اللّٰه العالم. 


[فوائد] 


اشاره

و فی المقام فوائد یجب التنبیه علیها 



(الاولی) 

قال شیخنا الشهید الثانی فی المسالک: 

و یتحقق القران بقراءه أزید من سوره و ان لم یکمل الثانیه بل بتکرار السوره الواحده 
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أو بعضها و مثله تکرار الحمد.انتهی. 

و فیه(أولا)ان اخبار القران التی قدمناها کلها قد اشتملت علی السوره بمعنی ان القران انما هو عباره عن قراءه سوره ثانیه تامه،و لیس فیها ما ربما یحتمل ما ذکره إلا 

صحیحه منصور بن حازم لقوله(علیه السلام) (1)

«بأقل من سوره و لا بأکثر». 

و الواجب حمل إطلاقها علی ما صرحت به تلک الأخبار العدیده من ان القران هو الجمع بین السورتین.و(ثانیا)انه لا خلاف فی جواز العدول فی الجمله و لا ریب فی حصول الزیاده علی سوره مع انه لا قائل بالتحریم.و بالجمله فالظاهر ضعف ما ذکره(قدس سره) 


(الثانیه) 

-الظاهر ان موضع الخلاف فی القران جواز أو تحریما بالسوره تامه أو ما دونها هو ما إذا قصد بقراءته کونه جزء من القراءه الواجبه،فإن الظاهر انه لا خلاف فی جواز القنوت ببعض الآیات و اجابه المسلم بلفظ القرآن و الاذن للمستأذن بقوله: 

«ادْخُلُوهٰا بِسَلاٰمٍ آمِنِینَ» 

(2)

و نحو ذلک. 


(الثالثه) 

-ینبغی ان یعلم ان محل الخلاف بغیر خلاف یعرف هو الفریضه و اما النافله فلا بأس بالقران فیها کما تقدم التصریح به فی روایه عمر بن یزید و روایه قرب الاسناد و مرسله الصدوق فی کتاب الهدایه. 

و یزید ذلک تأکیدا 

ما رواه الشیخ عن عبد اللّٰه بن أبی یعفور عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) (3)قال: 

«لا بأس ان تجمع فی النافله من السور ما شئت». 

و عن محمد بن القاسم (4)قال: 

«سألت عبدا صالحا(علیه السلام)هل یجوز ان یقرأ فی صلاه اللیل بالسورتین و الثلاث؟فقال ما کان من صلاه اللیل فاقرأ بالسورتین و الثلاث و ما کان من صلاه النهار فلا تقرأ إلا بسوره سوره». و فیه دلاله علی ترجیح ترک القران فی النافله النهاریه. 
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(الرابعه) 

-یجب ان یستثنی من الحکم بتحریم القران أو کراهته فی الفریضه صلاه الآیات لما سیأتی ان شاء اللّٰه تعالی بیانه من جواز تعدد السوره فیها.و اللّٰه العالم. 

(المسأله الخامسه) [حرمه قراءه العزائم فی الفرائض] 

اشاره

-المشهور بین الأصحاب تحریم قراءه العزائم الأربع فی الفرائض بل نقل علیه الإجماع جمله من الأصحاب:منهم-المرتضی فی الانتصار و الشیخ فی الخلاف و ابن زهره فی الغنیه و العلامه فی النهایه.و خالف فی ذلک ابن الجنید فقال لو قرأ سوره من العزائم فی النافله سجد و ان کان فی فریضه أومأ فإذا فرغ قرأها و سجد. 

و من اخبار المسأله 

ما رواه ثقه الإسلام و الشیخ عن زراره عن أحدهما(علیهما السلام) (1)قال: 

«لا تقرأ فی المکتوبه بشیء من العزائم فإن السجود زیاده فی المکتوبه». و هذه الروایه کما تری صریحه فی القول المشهور. 

ما رواه الشیخ فی الصحیح أو الحسن عن الحلبی عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)

«انه سئل عن الرجل یقرأ بالسجده فی آخر السوره قال یسجد ثم یقوم فیقرأ فاتحه الکتاب ثم یرکع و یسجد». 

ما رواه فی الکافی و التهذیب عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (3)قال: 

«ان صلیت مع قوم فقرأ الامام«اقرأ باسم ربک الذی خلق»أو شیئا من العزائم و فرغ من قراءته و لم یسجد فأومی إیماء،و الحائض تسجد إذا سمعت السجده». 

ما رواه الشیخ فی التهذیب عن سماعه (4)قال 

«من قرأ«اقرأ باسم ربک»فإذا ختمها،فلیسجد فإذا قام فلیقرأ فاتحه الکتاب و لیرکع.قال و ان ابتلیت بها مع امام لا یسجد فیجزئک الإیماء و الرکوع و لا تقرأ فی الفریضه اقرأ فی التطوع». 

عن وهب بن وهب عن أبی عبد اللّٰه عن أبیه عن علی(علیهم السلام) (5)انه قال: 

«إذا کان آخر السوره السجده أجزأک أن ترکع بها». 
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عن محمد بن مسلم فی الصحیح عن أحدهما(علیهما السلام) (1)قال: 

«سألته عن الرجل یقرأ السجده فینساها حتی یرکع و یسجد قال یسجد إذا ذکر إذا کانت من العزائم». 

عن عمار بن موسی فی الموثق عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)

«عن الرجل یقرأ فی المکتوبه سوره فیها سجده من العزائم؟فقال إذا بلغ موضع السجده فلا یقرأها و ان أحب ان یرجع فیقرأ سوره غیرها و یدع التی فیها السجده فیرجع إلی غیرها.و عن الرجل یصلی مع قوم لا یقتدی بهم فیصلی لنفسه و ربما قرأوا آیه من العزائم فلا یسجدون فیها فکیف یصنع؟قال لا یسجد». 

عن علی بن جعفر فی الصحیح عن أخیه موسی(علیه السلام) (3)قال: 

«سألته عن امام قوم قرأ السجده فأحدث قبل ان یسجد کیف یصنع؟قال یقدم غیره فیتشهد و یسجد و ینصرف هو و قد تمت صلاتهم». 

و روی الحمیری فی کتاب قرب الاسناد مثله (4)إلا انه قال: 

«یقدم غیره فیسجد و یسجدون و ینصرف فقد تمت صلاتهم». 

ما رواه الثقه الجلیل عبد اللّٰه بن جعفر الحمیری فی کتاب قرب الاسناد عن عبد اللّٰه ابن الحسن عن جده علی بن جعفر عن أخیه(علیه السلام) (5)قال: 

«سألته عن الرجل یقرأ فی الفریضه سوره النجم أ یرکع بها أو یسجد ثم یقوم فیقرأ بغیرها؟قال یسجد ثم یقوم فیقرأ بفاتحه الکتاب و یرکع و لا یعود یقرأ فی الفریضه بسجده». 

و رواه علی بن جعفر فی کتابه مثله (6)إلا انه قال: 

«فیقرأ بفاتحه الکتاب و یرکع و ذلک زیاده فی الفریضه فلا یعودن یقرأ السجده فی الفریضه». 

هذا ما حضرنی من الأخبار فی المسأله و لا یخفی ما هی علیه من التدافع الظاهر لکل ناظر،إلا انه یمکن ان یقال بتوفیق الملک المتعال و برکه الآل علیهم صلوات ذی الجلال: 
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اما الخبر الأول فإنه ظاهر-کما أشرنا إلیه آنفا-فی القول المشهور.و اما الثانی فلیس فیه تصریح بکون القراءه فی الفریضه فیحمل علی النافله لما سیأتی ان شاء اللّٰه تعالی من جواز ذلک فیها. 

و اما الثالث فیحمل علی الصلاه خلف المخالف و انه مع الإلجاء و الضروره یومئ إیماء،و یؤیده ما فی موثقه سماعه من الأمر بالإیماء فی هذه الصوره،و ما فی آخر روایه عمار من الأمر له فی هذه الصوره بعدم السجود لا ینافیه الإیماء کما فی هذین الخبرین فیجب تقیید إطلاق خبر عمار بهذین الخبرین. 

و اما الرابع فصدره کالخبر الثانی مطلق فیحمل علی النافله کما حملنا علیه ذلک الخبر و عجزه یحمل علی ما عرفت فی الخبر الثالث،و قوله فی آخر الخبر«لا تقرأ فی الفریضه اقرأ فی التطوع»صریح الدلاله علی القول المشهور من النهی عن القراءه فی الفریضه و صریح فی جواز ذلک فی النافله کما أشرنا إلیه آنفا. 

و اما الخامس فقد حمله الشیخ(قدس سره)علی ما إذا کان مع قوم لا یتمکن معهم من السجود.و لا بأس به فی مقام الجمع.و اما السادس فهو مطلق أیضا فیحمل علی النافله جمعا. 

و اما السابع فیمکن حمله علی من شرع فی السوره ساهیا ثم ذکر قبل قراءه السجده فان حکمه ان یقرأ سوره أخری غیرها ان أوجبنا السوره و تغتفر له هذه الزیاده و ان اکتفینا بالتبعیض فی السوره فإنه یکتفی بما قرأ و یتم صلاته.و فی الخبر بناء علی ما ذکرنا إیماء إلی عدم جواز قراءه السجده فی الصلاه ففیه تأیید للقول المشهور. 

و اما الثامن فهو ظاهر فی قراءه العزائم فی الفریضه،و حمله علی النافله بعید لعدم جواز الجماعه فیها إلا فی مواضع نادره.و یمکن الجواب عنه بالحمل علی النسیان کما قدمناه فی الخبر السابع أو علی التقیه و هو الأقرب. 

بقی الکلام فی معنی الخبر و قد قال شیخنا(قدس سره)فی البحار انه یحتمل وجوها: 
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(الأول)ان یکون فاعل التشهد و السجود و الانصراف الامام الأول فیکون التشهد محمولا علی الاستحباب للانصراف من الصلاه،و السجود للتلاوه لعدم اشتراط الطهاره فیه(الثانی)ان یکون فاعل الأولین الإمام الثانی بناء علی ان الامام قد رکع معهم فالمراد بقول السائل«قبل ان یسجد»قبل سجود الصلاه لا سجود التلاوه.و لا یخفی بعده (الثالث)ان یکون فاعل التشهد الإمام الثانی أی یتم الصلاه بهم،و عبر عنه بالتشهد لانه آخر أفعالها،و یسجد الإمام الأول للتلاوه و ینصرف.(الرابع)ان یکون فاعل الأولین الإمام الثانی و یکون المراد بالتشهد إتمام الصلاه بهم و بالسجود سجود التلاوه أی یتم الصلاه بهم و یسجد للتلاوه بعد الصلاه.و اما علی ما فی قرب الاسناد فالمعنی یسجد الإمام الثانی بالقوم اما فی أثناء الصلاه کما هو الظاهر أو بعدها علی احتمال بعید و ینصرف أی الإمام الأول بعد السجود منفردا أو قبله بناء علی اشتراط الطهاره فیه و هو أظهر من الخبر.انتهی. 

و اما الخبر التاسع فینبغی حمله علی الناسی أو التقیه،و فی خبر کتاب قرب الاسناد «و لا یعود یقرأ فی الفریضه بسجده»و قوله فی خبر الکتاب«و ذلک زیاده فی الفریضه فلا یعودن یقرأ السجده فی الفریضه»و هو مؤید للقول المشهور،و خبر الکتاب أوضح دلاله فی ذلک فإنه لو کان قراءته لها لا عن أحد الوجهین لم یکن لذکر هذا الکلام مزید فائده ان لم یکن منافیا. 

و علی ما ذکرناه تجتمع الأخبار المذکوره فی المقام و یظهر قوه القول المشهور بما لا یعتریه وصمه النقض و الإبرام عند من یعمل بأخبار أهل البیت(علیهم السلام). 

و اما ما ذکره فی المدارک-بعد طعنه فی روایتی زراره و موثقه سماعه بضعف السند من القول بالجواز عملا بظاهر الصحاح المذکوره حیث انه ممن یدور مدار صحه الأسانید و لا ینظر إلی ما اشتملت علیه متون الأخبار من العلل کما بیناه غیر مره-فهو جید علی أصله الغیر الأصیل،علی ان صحیحه علی بن جعفر المنقوله فی کتابه ظاهره فی ما 
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دلت علیه الروایتان المشار إلیهما من النهی عن قراءه العزیمه فی الفریضه مع إجماع المخالفین و اتفاقهم علی الجواز کما نقله فی المعتبر. 

و بالجمله فإنه مع العمل بجمله أخبار المسأله کما هو الحق الحقیق بالاتباع فالحکم فی المسأله هو ما أوضحناه و شرحناه و علیه تجتمع الأخبار علی وجه صحیح العیار واضح المنار إلا انه ینبغی الکلام هنا فی مواضع 


(الأول) [النظر فی کلام صاحب المدارک فی المقام] 

-قال فی المدارک-بعد ذکر عباره المصنف الداله علی انه لا یجوز ان یقرأ فی الفرائض شیئا من سور العزائم- ما صورته:هذا هو المشهور بین الأصحاب و احتجوا علیه بان ذلک مستلزم لأحد محذورین:اما الإخلال بالواجب ان نهیناه عن السجود و اما زیاده سجده فی الصلاه متعمدا إن أمرناه به.و لا یخفی ان هذا مع ابتنائه علی وجوب إکمال السوره و تحریم القران انما یتم إذا قلنا بفوریه السجود مطلقا و ان زیاده السجده مبطل کذلک و کل من هذه المقدمات لا یخلو من نظر.انتهی. 

أقول:بل الظاهر ان النظر انما هو فی کلامه(قدس سره)لا فی کلام الأصحاب (أما أولا)فإن ما ذکره من ابتناء ما ذکروه علی وجوب إکمال السوره و تحریم القران مما لا اعرف له وجها وجیها و ان کان قد تقدمه فیه المحقق فی المعتبر،و ذلک لأن غایه ما دل علیه النهی-و هو ظاهر إطلاق الأصحاب-انه لا یجوز قراءه سوره العزیمه فی الصلاه لأحد محذورین سواء أوجبنا السوره أو جعلناها مستحبه و ذلک کما تقدم ان الأصحاب فی السوره علی قولین الوجوب و الاستحباب،و المراد هنا ان هذه السوره التی تقرأ فی هذا الموضع وجوبا أو استحبابا لا یجوز ان تکون سوره من سور العزائم الأربع للزوم المحذور.هذا غایه ما یفهم من النص و إطلاق کلامهم و لا ترتب لذلک علی جواز القران و لا عدمه،فلو قلنا ان السوره مستحبه فإن هذه السوره لا تصلح للإتیان بوظیفه الاستحباب للعله المذکوره،و کذا لو قلنا بجواز القران فإنه لا منافاه بالتقریب المذکور.و بالجمله فإن الغرض انما هو التنبیه علی ان هذه السوره لا یجوز قراءتها فی الصلاه 
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کغیرها من سور القرآن بأی کیفیه کانت،و هذا معنی صحیح لا یترتب علیه شیء مما ذکره هو و غیره.بقی الکلام فی انه لو قرأ منها ما عدا موضع السجده فهل تصح صلاته و یمضی فیها أم لا؟و هی مسأله أخری یترتب الکلام فیها علی وجوب السوره و عدمه، و کذا لو عدل إلی سوره أخری بعد ان قرأ منها بعضا فهل تصح صلاته أیضا أم لا؟ و هی مسأله أخری أیضا مبنیه علی تحریم القران و انه أعم من زیاده سوره کامله أو بعض منها و قد تقدم الکلام فیه،و هذا هو مطمح نظره فی اعتراضه علی کلام الأصحاب و الحق ان هذا شیء خارج عما نحن فیه کما عرفت. 

و(اما ثانیا)فان ما ذکره-من النظر فی فوریه سجود التلاوه و فی الإبطال بزیاده السجده-مردود،أما فوریه السجود فلانه لا خلاف بین الأصحاب فی الفوریه مطلقا و هو ممن صرح بذلک فقال فی بحث السجود و ذکر سجده التلاوه بعد قول المصنف: 

«و لو نسیها اتی بها فی ما بعد»ما هذا لفظه:أجمع الأصحاب علی ان سجود التلاوه واجب علی الفور.إلخ.و قضیه الوجوب فورا هو انه یجب علیه السجود بعد قراءتها فی الصلاه البته و الاستثناء فی هذا المکان یحتاج إلی دلیل و لیس فلیس،بل اعترف بذلک فی هذا المقام فی الرد علی ابن الجنید حیث نقل عنه انه یومئ إیماء فإذا فرغ قرأها و سجد،فقال فی الرد علیه:و هو مشکل لفوریه السجود.و لو تم ما ذکره من النظر الذی أورده علی کلام الأصحاب فی الفوریه فأی إشکال هنا یلزم به کلام ابن الجنید؟فانظر إلی هذه المخالفات فی مقام واحد لیس بین الکلامین إلا أسطر یسیره.و اما الإبطال بالسجده فقد صرحت به روایه زراره المتقدمه بقوله«فان السجود زیاده فی المکتوبه» أی زیاده مبطله و إلا فالزیادات فیها کثیره،و قوله فی صحیحه علی بن جعفر المذکوره فی کتابه«فإن ذلک زیاده فی الفریضه فلا یعودن یقرأ السجده فی الفریضه»و یشیر الیه قوله فی موثقه عمار«إذا بلغ موضع السجده فلا یقرأها.إلخ». 


(الثانی) [حکم الصلاه مع تعمد قراءه العزیمه] 

-قال شیخنا الشهید الثانی فی الروض تفریعا علی القول بالتحریم مطلقا 
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ان قرأ العزیمه عمدا بطلت صلاته بمجرد الشروع فی السوره و ان لم یبلغ موضع السجود للنهی المقتضی للفساد. 

أقول:فیه ان الظاهر من الأخبار کما عرفت هو ان العله فی التحریم انما هو محذور السجود و عدمه فإنه ان سجد لزم بطلان الصلاه بزیاده السجده و ان لم یسجد لزم الإخلال بالواجب الفوری و بذلک علله الأصحاب أیضا،و حینئذ فالنهی فی الحقیقه لم یتوجه إلی مجرد القراءه بل انما توجه إلی قراءه السجده.نعم یتجه ما ذکره لو أوجبنا السوره تامه و حرمنا الزیاده علیها لأن اللازم من قراءتها باعتقاد کونها الواجب فی هذا المکان مع عدم جواز السجود زیاده واجب ان اتی بسوره بعدها و الإخلال بواجب ان اقتصر علیها 


(الثالث) [حکم الصلاه مع قراءه العزیمه سهوا] 

-قال فی الذکری:لو قرأ العزیمه سهوا فی الفریضه ففی الرجوع عنها ما لم یتجاوز النصف وجهان مبنیان علی ان الدوام کالابتداء أولا؟و الأقرب الأول،و ان تجاوز ففی جواز الرجوع أیضا وجهان من تعارض عمومین أحدهما المنع من الرجوع هنا مطلقا و الثانی المنع من زیاده سجده و هو أقرب،و ان منعناه أومأ بالسجود ثم یقضیها و یحتمل وجوب الرجوع ما لم یتجاوز السجده و هو قریب أیضا مع قوه العدول مطلقا ما دام قائما.و ابن إدریس قال:ان قرأها ناسیا مضی فی صلاته ثم قضی السجود بعدها و أطلق.انتهی. 

و قال فی الروض:ان قرأها سهوا فان ذکر قبل تجاوز السجده عدل إلی غیرها وجوبا سواء تجاوز النصف أم لا مع احتمال عدم الرجوع لو تجاوز النصف لتعارض عمومی المنع من الرجوع بعده و المنع من زیاده سجده فیومی للسجود بها ثم یقضیها،و ان لم یذکر حتی تجاوز السجده ففی الاعتداد بالسوره و قضاء السجده بعد الصلاه لانتفاء المانع أو وجوب العدول مطلقا ما لم یرکع لعدم الاعتداد بالعزیمه فی قراءه الصلاه فیبقی وجوب السوره بحاله لعدم حصول المسقط لها وجهان و مال فی الذکری إلی الثانی،و علی ما بیناه من ان الاعتماد فی تحریم العزیمه علی السجود یتجه الاجتزاء بها حینئذ،و قال ابن إدریس 
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ثم نقل قوله المتقدم ذکره. 

أقول:لا یخفی ان المسأله المذکوره لما کانت عاریه عن النص کثرت فیها الاحتمالات قربا و بعدا و اختلفت فیها الافهام نقضا و إبراما إلا أن الأقرب إلی القواعد الشرعیه و الضوابط المرعیه هو انا متی قلنا بوجوب سوره کامله لا زیاده علیها و قلنا بالنهی عن العزائم و بطلان الصلاه بها لما عرفت فان الواجب علی من قرأها ساهیا هو العدول عنها متی ذکر و لم یقرأ السجده و ان یقرأ غیرها،و هذه الزیاده مغتفره لمکان السهو کسائر الزیادات الواقعه فی الصلاه مما لا تبطل الصلاه به تجاوز النصف أم لم یتجاوز و هذا هو الذی اختاره فی الروض.و اما احتماله فیه عدم الرجوع لو تجاوز النصف-بناء علی عموم الأخبار المانعه من جواز العدول من سوره إلی أخری مع تجاوز النصف-ففیه ان هذه الأخبار لا وجود لها و انما وقع ذلک فی کلام الأصحاب کما سیأتی ذکره قریبا ان شاء اللّٰه تعالی فی مسأله العدول. 

و بذلک یظهر لک ما فی کلام صاحب المدارک هنا أیضا ردا علی جده حیث ان جده کما عرفت اختار ما اخترناه من العدول قبل بلوغ السجده و ان تجاوز النصف فاعترض علیه بأنه مشکل لإطلاق الأخبار المانعه من جواز العدول من سوره إلی أخری مع تجاوز النصف.انتهی.و فیه انه قد اعترف فی بحث صلاه الجمعه بعدم وجود النص المذکور فی هذا المقام حیث ان المصنف ذکر انه یستحب العدول إلی سوره الجمعه و المنافقین ما لم یتجاوز نصف السوره فقال(قدس سره):اما استحباب العدول مع عدم تجاوز النصف فی غیر هاتین السورتین فلا خلاف فیه بین الأصحاب،إلی ان قال و اما تقیید الجواز بعدم تجاوز النصف فلم أقف له علی مستند و اعترف الشهید فی الذکری بعدم الوقوف علیه أیضا.انتهی.و حینئذ فأین هذه الأخبار المانعه من جواز العدول مع تجاوز النصف التی أورد بها الاشکال علی جده؟و بذلک یظهر لک ما فی کلام الذکری فی هذا المقام. 
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و علی ما ذکرناه هنا تحمل موثقه عمار کما أشرنا إلیه آنفا من حملها علی الساهی و انه یعدل إلی سوره أخری.هذا کله فی ما لو ذکر قبل قراءه السجده و اما لو قرأ السجده أیضا ساهیا و لم یذکر إلا بعد قراءتها فإشکال لما ذکره من الاحتمالین فی المقام.و اللّٰه العالم. 


(الرابع) [جواز قراءه العزائم فی النوافل] 

-الظاهر انه لا خلاف فی جواز قراءه العزائم فی النوافل و علی ذلک تدل موثقه سماعه المتقدمه حیث قال فیها«و لا تقرأ فی الفریضه اقرأ فی التطوع»و هو مبنی علی اغتفار زیاده السجده فی التطوع،و حینئذ فإذا قرأها فی أثناء القراءه سجد ثم قام و أتم القراءه و رکع،و لو کانت السجده فی آخر السوره فقد صرح بعضهم بأنه بعد السجود یقوم ثم یقرأ الحمد استحبابا لیکون رکوعه عن قراءه و استند فی ذلک إلی روایه الحلبی المتقدمه بحملها علی النافله،و نقل عن الشیخ انه یقرأ الحمد و سوره أو آیه معها.و لو نسی السجده حتی رکع سجد إذا ذکر لصحیحه محمد بن مسلم بحملها علی النافله کما تقدم، و بذلک صرح العلامه من غیر خلاف یعرف،و یعضده ان السجود واجب و سقوطه یحتاج إلی دلیل،و مجرد السهو عنه فی محله لا یصلح لأن یکون دلیلا علی السقوط و یخرج النص شاهدا علی ذلک. 


(الخامس) [استحباب التکبیر عند رفع الرأس من سجود العزیمه] 

-قال فی المنتهی:یستحب له إذا رفع رأسه من السجود ان یکبر 

رواه الشیخ فی الصحیح عن عبد اللّٰه بن سنان عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)قال: 

«إذا قرأت شیئا من العزائم التی یسجد فیها فلا تکبر قبل سجودک و لکن تکبر حین ترفع رأسک،و العزائم أربعه.الحدیث». 

و روی فی المنتهی عن الشیخ انه روی فی الموثق عن سماعه قال: 

«قال أبو عبد اللّٰه(علیه السلام)إذا قرأت السجده فاسجد و لا تکبر حتی ترفع رأسک». 
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1- 1) الوسائل الباب 42 من قراءه القرآن. 




و هذه الروایه لم أقف علیها فی الوافی و لا فی الوسائل فی جمله أخبار العزائم (1)مع انها فی التهذیب فی باب کیفیه الصلاه و صفتها و المفروض من ذلک و المسنون من الزیادات (2)و اللّٰه العالم. 


البحث الثانی فی مستحباتها 

اشاره
و المسنون فی هذا المقام أمور:منها- 


الاستعاذه قبل القراءه فی الرکعه الاولی من کل صلاه 

اشاره

،و یدل علی ذلک 

ما رواه فی الکافی فی الصحیح أو الحسن عن الحلبی عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (3)و ذکر دعاء التوجه بعد تکبیره الإحرام ثم قال: 

«ثم تعوذ باللّٰه من الشیطان الرجیم ثم اقرأ فاتحه الکتاب». 

و الکلام هنا یقع فی مواضع 



(الأول)المشهور انها مستحبه 

و نقل فیه الشیخ فی الخلاف الإجماع منا،و قال أمین الإسلام الطبرسی فی کتاب مجمع البیان:و الاستعاذه عند التلاوه مستحبه غیر واجبه بلا خلاف فی الصلاه و خارج الصلاه.و نقل فی الذکری عن الشیخ أبی علی القول بالوجوب فیها،قال و للشیخ أبی علی بن الشیخ الأعظم أبی جعفر الطوسی قول بوجوب التعوذ للأمر به و هو غریب،لأن الأمر هنا للندب اتفاقا و قد نقل فیه والده فی الخلاف الإجماع، 

و قد روی الکلینی عن أبی جعفر(علیه السلام) (4)قال: 

«إذا قرأت بسم اللّٰه الرحمن الرحیم فلا تبالی ان لا تستعیذ». انتهی.أقول و یؤیده 

ما ذکره الصدوق (5)قال: 

«کان رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)أتم الناس صلاه و أوجزهم،کان إذا دخل فی صلاته قال اللّٰه أکبربسم اللّٰه الرحمن الرحیم». انتهی.إلا انه یمکن ان یقال انه لما کان(صلی اللّٰه علیه و آله)لیس للشیطان علیه سبیل فلا یثبت 
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1- 1) رواها فی الوافی فی باب«سجدات القرآن و ذکرها»و فی الوسائل فی الباب 42 من قراءه القرآن. 
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3- 3) الوسائل الباب 57 من القراءه. 

4- 4) الوسائل الباب 58 من القراءه. 

5- 5) الوسائل الباب 58 من القراءه. 




الحکم المذکور بترکه الاستعاذه.و فیه ان الأئمه(علیهم السلام)کذلک مع ان الأخبار دلت علی وقوع الاستعاذه منهم فی الصلاه،و الغرض منها بالنسبه إلیهم(علیهم السلام)انما هو تعلیم الشیعه و اقامه السنه.و بالجمله فالقول المشهور هو الظاهر کما لا یخفی. 

و قال شیخنا المجلسی فی البحار-بعد نقل کلام شیخنا الشهید فی الذکری بطوله المشتمل علی بعض الأخبار-ما لفظه:و لو لا الأخبار الکثیره لتأتی القول بوجوب الاستعاذه فی کل رکعه یقرأ فیها بل فی غیر الصلاه عند کل قراءه و لکن الأخبار الکثیره تدل علی الاستحباب و تدل بظواهرها علی اختصاصه بالرکعه الاولی و الإجماع المنقول و العمل المستمر مؤید،و من مخالفه ولد الشیخ یعلم معنی الإجماع الذی ینقله والده (قدس اللّٰه روحیهما)و هو اعرف بمسلک أبیه و مصطلحاته.انتهی. 

أقول:الظاهر ان منشأ تقویه القول بالوجوب هو ورود ذلک فی الآیه مطلقا فی الصلاه و غیرها و أوامر القران للوجوب بلا خلاف إلا ما یخرج بدلیل.و اما ما ذکره من ان الأخبار الکثیره تدل علی خلاف ظاهر الآیه فظنی بعده بل ظاهرها انما هو التأیید لما دلت علیه الآیه حیث تضمنت الأمر بالاستعاذه کما ستقف علیه ان شاء اللّٰه تعالی نعم الخبر الذی رواه عن الکافی و هو خبر فرات بن أحنف عن ابی جعفر(علیه السلام)المذکور المؤید بما نقلناه عن الصدوق الذی هو فی قوه خبر مرسل و الإجماع المدعی فی المسأله مما یدافع ذلک.و اما کون محله فی الصلاه الرکعه الأولی فتدل علیه صحیحه الحلبی أو حسنته المتقدمه لکن لا دلاله فیها علی الاختصاص کما ذکره(قدس سره) 


(الثانی)المشهور فی کیفیتها انها«أعوذ باللّٰه من الشیطان الرجیم» 

قال شیخنا الشهید الثانی فی شرح النفلیه بعد ذکر المصنف لها:و هذه الصیغه محل وفاق رواها أبو سعید الخدری عن النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)(1)أقول:و هذه الروایه نقلها فی 
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الذکری،قال فی الاستدلال علی استحباب الاستعاذه: 

و لما رواه أبو سعید الخدری 

«ان النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)کان یقول قبل القراءه أعوذ باللّٰه من الشیطان الرجیم (1). 

ثم قال بعد کلام فی البین:و صورته ما روی الخدری.أقول الظاهر ان الروایه المذکوره عامیه کما لا یخفی،و نقل عن الشیخ المفید(قدس سره)«أعوذ باللّٰه السمیع العلیم من الشیطان الرجیم»نقله عنه فی الذکری،و عن ابن البراج«أعوذ باللّٰه السمیع العلیم من الشیطان الرجیم ان اللّٰه هو السمیع العلیم». 

و الذی وصل الی من الأخبار فی هذا المقام 

ما رواه الشهید فی الذکری عن البزنطی عن معاویه بن عمار عن الصادق(علیه السلام) (2)

«فی الاستعاذه؟قال أعوذ باللّٰه السمیع العلیم من الشیطان الرجیم». 

و روی الشیخ عن سماعه فی الموثق (3)قال: 

«سألته عن الرجل یقوم فی الصلاه فینسی فاتحه الکتاب؟قال فلیقل أستعیذ باللّٰه من الشیطان الرجیم ان اللّٰه هو السمیع العلیم،ثم لیقرأها ما دام لم یرکع». 

و روی الحمیری فی کتاب قرب الاسناد عن حنان بن سدیر فی الموثق (4)قال: 

«صلیت خلف أبی عبد اللّٰه(علیه السلام)المغرب فتعوذ بإجهار:أعوذ باللّٰه السمیع العلیم من الشیطان الرجیم و أعوذ باللّٰه ان یحضرون.الحدیث». و هذه الروایه نقلها فی الذکری أیضا عن حنان بن سدیر مثله إلا انه لم یذکر لفظ«المغرب»و الروایه الأولی موافقه لما نقل عن الشیخ المفید. 

و قال شیخنا الشهید الثانی فی شرح النفلیه (5)

و روی هشام بن سالم عن أبی عبد اللّٰه 
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1- 1) الوسائل الباب 57 من القراءه. 

2- 2) الوسائل الباب 57 من القراءه. 

3- 3) الوسائل الباب 57 من القراءه. 

4- 4) الوسائل الباب 57 من القراءه. 
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(علیه السلام) «أستعیذ باللّٰه السمیع العلیم من الشیطان الرجیم أعوذ باللّٰه ان یحضرون ان اللّٰه هو السمیع العلیم». 

و فی کتاب تفسیر الإمام العسکری (1)قال(علیه السلام): 

«اما قولک الذی ندبک اللّٰه الیه و أمرک به عند قراءه القرآن أعوذ باللّٰه السمیع العلیم من الشیطان الرجیم.الحدیث». و هو مثل روایه معاویه بن عمار المتقدمه فی الدلاله علی ما ذهب الیه الشیخ المفید(قدس سره). 

و قال(علیه السلام)فی کتاب الفقه الرضوی (2)فی سیاق ذکر تکبیرات الافتتاح و أدعیتها: 

«ثم افتتح الصلاه و ارفع یدیک،ثم ذکر تکبیرات الافتتاح إلی ان قال أعوذ باللّٰه السمیع العلیم من الشیطان الرجیم بسم اللّٰه الرحمن الرحیم». و هذه الروایه أیضا مطابقه لمذهب الشیخ المذکور کالروایتین المذکورتین. 

و یزیده تأییدا 

ما فی روایه کتاب دعائم الإسلام عن جعفر بن محمد(علیهما السلام) (3)قال: 

«تعوذ بعد التوجه من الشیطان الرجیم تقول أعوذ باللّٰه السمیع العلیم من الشیطان الرجیم.الحدیث». 

و به یتبین قوه القول المذکور و ان کان خلاف ما هو المشهور الذی قد عرفت انه لا مستند له إلا تلک الروایه العامیه و اما باقی روایات المسأله فلا بأس بالعمل بها إلا ان ما اخترناه أرجح. 


(الثالث) [استحباب الإخفات بالاستعاذه] 

-المشهور بین الأصحاب-بل نقل عن الشیخ فی الخلاف دعوی الإجماع علیه-هو استحباب الإخفات بالاستعاذه،قال شیخنا فی الذکری:یستحب الأسرار بها و لو فی الجهریه،قاله الأکثر و نقل الشیخ فیه الإجماع منا،ثم قال و روی حنان بن سدیر ثم ساق الروایه کما قدمنا ذکرها ثم قال و یحمل علی الجواز. 
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و قال شیخنا المجلسی فی البحار بعد نقل روایه حنان بن سدیر المذکوره من کتاب قرب الاسناد ثم نقل کلام الذکری المتعلق بهذا المقام:أقول لم أر مستندا للإسرار و الإجماع لم یثبت و الروایه تدل علی استحباب الجهر خصوصا للإمام لا سیما فی المغرب إذ الظاهر اتحاد الواقعه فی الروایتین،و یؤیده عموم ما ورد فی إجهار الإمام فی سائر الأذکار إلا ما أخرجه الدلیل.نعم 

ورد فی صحیحه صفوان (1)قال: 

«صلیت خلف أبی عبد اللّٰه (علیه السلام)أیاما فکان یقرأ فی فاتحه الکتاب«بسم اللّٰه الرحمن الرحیم»فإذا کانت صلاه لا یجهر فیها بالقراءه جهر ببسم اللّٰه الرحمن الرحیم و أخفی ما سوی ذلک». و انه یدل علی استحباب الإخفات فی الاستعاذه لأن قوله«ما سوی ذلک»یشملها.و یمکن ان یقال لعله لم یتعوذ فی تلک الصلوات و الاستدلال موقوف علی الإتیان.بها و هو بعید إذ ترکه(علیه السلام)الاستعاذه فی صلوات متوالیه بعید.لکن دخولها فی«ما سوی ذلک»غیر معلوم إذ یحتمل ان یکون المراد ما سوی ذلک من القراءه أو الفاتحه بل هو الظاهر من السیاق و إلا فمعلوم انه(علیه السلام)کان یجهر بالتسبیحات و التشهدات و القنوتات و سائر الأذکار،و الاستعاذه لیست بداخله فی القراءه و لا فی الفاتحه بل هی من مقدماتها.و اللّٰه العالم.انتهی.و هو جید. 


(الرابع) [کلام الشهید الثانی فی الاستعاذه و رده] 

-قال شیخنا الشهید الثانی فی شرح النفلیه بعد نقل الصوره المشهوره و الصوره المذکوره فی روایه هشام و هی«أستعیذ باللّٰه»ما صورته:و المعنی فی«أعوذ و أستعیذ»واحد قال الجوهری عذت بفلان و استعذت به أی لجأت الیه.و فی«أستعیذ» موافقه لفظ القرآن إلا ان«أعوذ»فی هذا المقام أدخل فی المعنی و أوفق لامتثال الأمر الوارد بقوله «فَاسْتَعِذْ» (2)لنکته دقیقه هی ان السین و التاء شأنهما الدلاله علی الطلب فوردتا فی الأمر إیذانا بطلب التعوذ،فمعنی«استعذ»ای اطلب منه ان یعیذک و امتثال الأمر ان یقول«أعوذ باللّٰه»ای ألتجئ إلیه لأن قائله متعوذ قد عاذ و التجأ و القائل«أستعیذ» 
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1- 1) الوسائل الباب 57 من القراءه. 

2- 2) سوره النحل،الآیه 98. 




لیس بعائذ انما هو طالب العیاذ به کما یقول«أستخیر اللّٰه»ای اطلب خیرته«و استقیل» ای اطلب إقالته«و استغفر»ای اطلب مغفرته،لکنها هنا قد دخلت فی فعل الأمر و فی امتثاله بخلاف الاستعاذه،و بذلک یظهر الفرق بین الامتثال بقوله«استغفر اللّٰه» دون«أستعیذ باللّٰه»لأن المغفره انما تکون من اللّٰه فیحسن طلبها و الالتجاء انما یکون من العبد فلا یحسن طلبه.فتدبر ذلک فإنه لطیف،و یظهر منه ان کلام الجوهری لیس بذلک الحسن و قد رده جماعه من المحققین. 

و اعترضه شیخنا أبو الحسن الشیخ سلیمان بن عبد اللّٰه البحرانی(عطر اللّٰه مرقده) فی کتاب الفوائد النجفیه فقال بعد نقل ذلک عنه:أقول لا یخفی علی المتأمل بعین البصیره ان ما افاده الشیخ(قدس سره)من النکته التی سماها دقیقه ظاهره الاختلال کما لا یخفی علی أرباب الکمال،لأنه إذا کان معنی«استعذ»اطلب منه ان یعیذک فامتثال الأمر بقوله«أستعیذ»ظاهر لا ستره فیه لأن معناه اطلب من اللّٰه ان یعیذنی لأن السین و التاء شأنهما الدلاله علی الطلب کما لا یخفی.و اما الامتثال بقوله«أعوذ باللّٰه»فغیر ظاهر إلا بجعل هذه الجمله مرادا بها الطلب و الدعاء،و اما إذا بقیت علی ظاهرها من الأخبار بالالتجاء إلی اللّٰه فظاهر عدم تحقق الامتثال بها لما علمت.و من العجب قوله«لأن قائله متعوذ قد عاذ و التجأ و القائل«أستعیذ»لیس بعائذ و انما هو طالب العیاذ به»فإنه کلام متهافت مختل النظام إذ ظاهر ان القائل باللفظین أراد طلب الاعاذه منه سبحانه لکن دلاله اللفظ الثانی علیه ظاهره قضیه السین و التاء و اما دلاله الأول فبناء علی إراده الإنشاء لا الأخبار و الامتثال فی الأول أوضح قطعا،و کأنه بنی ما ذکره علی ان معنی «أستعیذ»اطلب اللجأ إلی اللّٰه تعالی فان معنی«استعذ باللّٰه»ای اطلب منه ان یعیذک فلا یکون الأول امتثالا للثانی.و لا یخفی ما فیه من التحکم و التمحل لظهور انه إذا کان معنی الأمر ما ذکره انسحب مثله فی«أستعیذ»ضروره.و ما أعجب من یتحکم فیفصل بین الفعلین فی المعنی المأخوذ فیهما لیترتب علیه ما تخیله من عدم صلاحیه 
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الأول للامتثال،فتأمل فی المقام و باللّٰه سبحانه الاعتصام.انتهی کلام شیخنا المذکور. 

و منها- 

الجهر بالبسمله فی مقام الإخفات 
و قد اختلف الأصحاب(رضوان اللّٰه علیهم)فی ذلک فالمشهور استحبابه فی أول الحمد و السوره فی الرکعتین الأولتین و الأخیرتین للإمام و المنفرد،و قال ابن إدریس باختصاص ذلک بالرکعتین الأولتین دون الأخیرتین فإنه لا یجوز الجهر فیهما.و نقل عن ابن الجنید اختصاص ذلک بالإمام، و قال ابن البراج یجب الجهر بها فی ما یخافت به و أطلق،و قال أبو الصلاح یجب الجهر بها فی أولتی الظهر و العصر فی کل من الحمد و السوره. 

و اختار السید السند فی المدارک القول الأول و احتج علیه 

بما رواه الشیخ فی الصحیح عن صفوان (1)قال: 

«صلیت خلف أبی عبد اللّٰه(علیه السلام)أیاما فکان یقرأ فی فاتحه الکتاب «بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ» فإذا کانت صلاه لا یجهر فیها بالقراءه جهر ببسم اللّٰه الرحمن الرحیم و أخفی ما سوی ذلک». 

و فی الحسن عن عبد اللّٰه بن یحیی الکاهلی (2)قال: 

«صلی بنا أبو عبد اللّٰه(علیه السلام)فی مسجد بنی کاهل فجهر مرتین ببسم اللّٰه الرحمن الرحیم». قال و قد تقرر فی الأصول استحباب التأسی فی ما لا یعلم وجوبه بدلیل من خارج.و الظاهر عدم اختصاص الاستحباب بالإمام و ان کان ذلک مورد الروایتین،لان المشهور من شعار الشیعه الجهر بالبسمله لکونها بسمله حتی قال ابن ابی عقیل تواترت الأخبار عنهم(علیهم السلام)ان لا تقیه فی الجهر بالبسمله. 

و روی الشیخ فی المصباح عن أبی الحسن الثالث(علیه السلام) (3)انه قال: 

«علامات المؤمن خمس صلاه الإحدی و الخمسین و زیاره الأربعین و التختم بالیمین و تعفیر الجبین و الجهر ببسم اللّٰه الرحمن الرحیم». انتهی.و هو جید. 
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1- 1) الوسائل الباب 11 من القراءه. 

2- 2) الوسائل الباب 11 من القراءه. 

3- 3) الوسائل الباب 56 من المزار و الروایه فیه عن ابی محمد العسکری«ع»و کذا فی البحار ج 85 الصلاه ص 349 و المصباح ص 551. 




إلا ان ظاهر الخبرین الأولین مع اختصاصهما بالإمام کما اعترف به ان الجهر انما هو فی الأولتین خاصه،اما الأول فبتقریب قوله:«فإذا کانت صلاه لا یجهر فیها»و قد عرفت ان انقسام الصلاه إلی جهریه و إخفاتیه انما هو باعتبار القراءه فی الأولتین. 

و اما الثانی فبتقریب قوله«مرتین»یعنی فی الفریضه فمره فی الفاتحه و مره فی السوره. 

و یعضد ذلک عدم معلومیه کون الامام(علیه السلام)یختار القراءه فی الأخیرتین بل الظاهر من الأخبار-کما سیأتی ان شاء اللّٰه تعالی فی محلها مکشوفه النقاب مرفوعه الحجاب-انهم انما کانوا یسبحون و ان القراءه فی هذه المسأله مرجوحه و أخبارها إنما خرجت مخرج التقیه(1)و ان کان ذلک خلاف المشهور عندهم کما سیتضح لک ان شاء اللّٰه تعالی فی ذلک المجال.و بموجب ما ذکرناه فالخبران المذکوران لا دلاله لهما علی عموم المدعی و لم یبق إلا ظاهر ما نقله من حدیث علامات المؤمن و حدیث شعار الشیعه، و الاستدلال بهما علی ذلک لا یخلو من نظر و ان أوهم إطلاقهما ذلک،فإن الإطلاق انما ینصرف إلی الفرد الشائع المتکثر و هو القراءه فی الأولتین دون الأخیرتین کما سیظهر لک من الأخبار و ان کان القراءه أرجح فی الدوران فی کلامهم و الاشتهار. 

و من الأخبار فی المقام أیضا 

ما رواه ثقه الإسلام فی روضه الکافی (1)فی الحسن أو الصحیح عن سلیم بن قیس فی خطبه طویله یذکر فیها احداث الولاه الذین کانوا قبله فقال: 

«قد عملت الولاه قبلی أعمالا خالفوا فیها رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله) متعمدین لخلافه ناقضین لعهده مغیرین لسنته.أ رأیتم لو أمرت بمقام إبراهیم(علیه السلام)فرددته إلی الموضع،ثم ساق جمله من بدع الثانی إلی ان قال:و ألزمت الناس الجهر ببسم اللّٰه الرحمن الرحیم.الحدیث». 
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1- 2) ص 59 الطبع الحدیث. 




و ما رواه فی التهذیب عن أبی حمزه (1)قال: 

«قال علی بن الحسین(علیهما السلام)یا ثمالی ان الصلاه إذا أقیمت جاء الشیطان إلی قرین الامام فیقول هل ذکر ربه؟فان قال نعم ذهب و ان قال لا رکب علی کتفیه و کان امام القوم حتی ینصرفوا. 

قال فقلت جعلت فداک أ لیس یقرأون القرآن؟قال بلی لیس حیث تذهب یا ثمالی انما هو الجهر ببسم اللّٰه الرحمن الرحیم». و الظاهر أیضا من هذه الروایه انما هو القراءه فی الأولتین.قال فی الوافی:المراد بقرین الامام الملک الموکل به.أقول بل الظاهر ان المراد انما هو الشیطان الموکل به فان لکل مکلف ملکا و شیطانا موکلین به هذا یهدیه و هذا یغویه و الأنسب بسؤال الشیطان هو قرینه دون الملک. 

و ما رواه فی الکافی عن صفوان الجمال (2)قال: 

«صلیت خلف أبی عبد اللّٰه (علیه السلام)أیاما فکان إذا کانت صلاه لا یجهر فیها جهر ببسم اللّٰه الرحمن الرحیم و کان یجهر فی السورتین جمیعا». 

و روی الصدوق بسنده إلی الأعمش عن جعفر بن محمد(علیهما السلام) (3)فی حدیث شرائع الدین قال 

«و الإجهار ببسم اللّٰه الرحمن الرحیم فی الصلاه واجب». 

و روی فی کتاب عیون الأخبار بأسانید عن الفضل بن شاذان عن الرضا(علیه السلام)(4) 

«انه کان یجهر ببسم اللّٰه الرحمن الرحیم فی جمیع صلواته باللیل و النهار». 
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1- 1) الوسائل الباب 21 من القراءه. 

2- 2) الوسائل الباب 21 من القراءه. 

3- 3) الوسائل الباب 21 من القراءه. 




و بالجمله فإن بعض هذه الأخبار بإطلاقه و ان تناول الأخیرتین مع اختیار القراءه فیهما إلا ان الحمل علی الفرد الشائع کما أشرنا إلیه ممکن. 

احتج ابن الجنید علی ما نقل عنه بأن الأصل وجوب المخافته بالبسمله فی ما یخافت به لأنها بعض الفاتحه خرج الامام بالنص و الإجماع فیبقی المنفرد علی الأصل. 

و جوابه منع ان الأصل وجوب المخافته فیها بل الأصل عدمه،و مع الإغماض عن ذلک فالأصل المذکور یجب الخروج عنه بالدلیل و هو ما ذکرناه من الأخبار الزائده علی اخبار الامام و اما قول ابن إدریس باختصاص الحکم بالأولتین فاعترض علیه بأنه تحکم لا دلیل علیه.قیل:و کأنه نظر إلی ان الأصل فی استحباب الجهر بالبسمله هو التأسی بهم (علیهم السلام)و ذلک لا یتم فی الأخیرتین إذ لم یثبت انهم یقرأون فی الأخیرتین أم یسبحون فکیف یثبت جهرهم بالبسمله فیهما؟ أقول:لا ریب انه بالنظر إلی إطلاق جمله من هذه الأخبار فإنه یضعف قول ابن إدریس إلا انه بالنظر إلی ما ذکرنا من حمل الإطلاق علی الفرد المتکثر یقوی ما ذکره، و هو الأظهر لما سیجیء ان شاء اللّٰه تعالی فی فصل ذکر الأخیرتین من مرجوحیه القراءه و ان العمل فیهما انما هو علی التسبیح. 

احتج الموجبون بأنهم(علیهم السلام)کانوا یداومون علیه و لو کان مسنونا لا خلوا به فی بعض الأوقات،و ضعفه ظاهر فإنهم کانوا یداومون أیضا علی المستحبات، مع ان صحیحه الحلبیین المتقدمه فی الحکم الثالث من المسأله الأولی (1)ظاهره فی رد هذا القول لتضمنها التخییر بین السر و الجهر. 

و من الأخبار الداله علی القول المشهور و الظاهره فیه تمام الظهور علی الوجه الذی قدمناه 

ما ورد فی کتاب تأویل الآیات الباهره نقلا من تفسیر محمد بن العباس بن 
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ماهیار بسنده فیه إلی أبی بصیر (1)قال: «سأل جابر الجعفی أبا عبد اللّٰه(علیه السلام) عن تفسیر قوله عز و جل «وَ إِنَّ مِنْ شِیعَتِهِ لَإِبْرٰاهِیمَ» (2)فقال ان اللّٰه لما خلق إبراهیم کشف له عن بصره فنظر فرأی نورا إلی جنب العرش فقال إلهی ما هذا النور؟فقال له هذا نور محمد(صلی اللّٰه علیه و آله)صفوتی من خلقی.و رأی نورا إلی جنبه فقال إلهی و ما هذا النور؟فقیل له هذا نور علی بن أبی طالب(علیه السلام)ناصر دینی. 

و رأی إلی جنبهم ثلاثه أنوار فقال إلهی و ما هذه الأنوار؟فقیل له هذا نور فاطمه (علیها السلام)فطمت محبیها من النار و نور ولدیها الحسن و الحسین(علیهما السلام) فقال إلهی و أری أنوارا تسعه قد حفوا بهم؟قیل یا إبراهیم هؤلاء الأئمه(علیهم السلام) من ولد علی و فاطمه.فقال إلهی أری أنوارا قد احدقوا بهم لا یحصی عددهم إلا أنت؟ قیل یا إبراهیم هؤلاء شیعتهم شیعه علی(علیه السلام).فقال إبراهیم(علیه السلام) و بم تعرف شیعته؟قال بصلاه الإحدی و الخمسین و الجهر ببسم اللّٰه الرحمن الرحیم و القنوت قبل الرکوع و التختم بالیمین.فعند ذلک قال إبراهیم اللهم اجعلنی من شیعه أمیر المؤمنین (علیه السلام)قال فأخبر اللّٰه فی کتابه فقال و ان من شیعته لإبراهیم». 

و روی الشیخ حسن بن سلیمان فی کتاب المحتضر نقلا من کتاب السید حسن ابن کبش بإسناده إلی الصادق(علیه السلام) (3)قال: 

«إذا کان یوم القیامه تقبل أقوام علی نجائب من نور ینادون بأعلی أصواتهم«الحمد للّٰه الذی أنجز لنا وعده الحمد للّٰه الذی أورثنا أرضه نَتَبَوَّأُ مِنَ الْجَنَّهِ حَیْثُ نَشٰاءُ »قال فتقول الخلائق هذه زمره الأنبیاء فإذا النداء من عند اللّٰه عز و جل هؤلاء شیعه علی بن أبی طالب و هو صفوتی من عبادی و خیرتی.فتقول الخلائق إلهنا و سیدنا بم نالوا هذه الدرجه؟فإذا النداء من قبل اللّٰه عز و جل نالوها بتختمهم بالیمین و صلاتهم احدی و خمسین و إطعامهم المسکین و تعفیرهم 
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1- 1) البحار ج 85 الصلاه ص 80. 

2- 2) سوره الصافات،الآیه 81. 

3- 3) البحار ج 85 الصلاه ص 81. 




الجبین و جهرهم فی الصلاه ببسم اللّٰه الرحمن الرحیم». و انما أطلنا بذکر هذین الخبرین لما فیهما من البشاره الفاخره لشیعه العتره الطاهره جعلنا اللّٰه تعالی منهم بمنه و فضله. 

و منها- 

ترتیل القراءه 

اشاره

و قد اجمع العلماء کافه علی استحبابه فی القراءه فی الصلاه و غیرها لقوله عز و جل «وَ رَتِّلِ الْقُرْآنَ تَرْتِیلاً» (1). 

و روی الشیخ بإسناده فی الصحیح عن أبی عبد اللّٰه البرقی و أبی أحمد یعنی محمد بن ابی عمیر جمیعا عن بعض أصحابنا عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)قال: 

«ینبغی للعبد إذا صلی ان یرتل فی قراءته فإذا مر بآیه فیها ذکر الجنه و ذکر النار سأل اللّٰه الجنه و تعوذ باللّٰه من النار،و إذا مر ب« یٰا أَیُّهَا النّٰاسُ و یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا »یقول لبیک ربنا». 

قال فی الصحاح:الترتیل فی القراءه الترسل فیها و التبیین من غیر بغی.و فی النهایه التأنی فیها و التمهل و تبیین الحروف و الحرکات تشبیها بالثغر المرتل و هو المشبه بنور الأقحوان.و فی المغرب الترتیل فی الأذان و غیره ان لا یعجل فی إرسال الحروف بل یتثبت فیها و یبینها تبیینا و یوفیها حقها من الإشباع من غیر إسراع من قولهم ثغر مرتل و رتل مفلج مستوی الثنیه حسن التنضید.و قال فی القاموس رتل الکلام ترتیلا أحسن تألیفه و ترتل فیه ترسل.و قال فی الکشاف ترتیل القرآن قراءته علی ترسل و تؤده بتبیین الحروف و إشباع الحرکات حتی یجیء المتلو منه شبیها بالثغر المرتل و هو المفلج المشبه بنور الأقحوان،و ان لا یهذه هذا و لا یسرده سردا حتی یشبه المتلو فی تتابعه الثغر الألص.انتهی.هذا ما قاله أهل اللغه. 

و اما الفقهاء فقال المحقق فی المعتبر:هو تبیینها من غیر مبالغه،قال و ربما کان واجبا إذا أرید به النطق بالحروف بحیث لا یدمج بعضها فی بعض،و یمکن حمل الآیه علیه لأن الأمر عند الإطلاق للوجوب.و نحوه قال العلامه فی المنتهی و قال الشهید فی الذکری هو حفظ الوقوف و أداء الحروف.و قال العلامه فی النهایه هو بمعنی بیان الحروف 
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و إظهارها و لا یمد بحیث یشبه الغناء. 

و قال أمین الإسلام الطبرسی فی مجمع البیان ای بینه بیانا و اقرأه علی هینتک. 

و قیل معناه ترسل فیه ترسلا،و قیل تثبت فیه تثبتا، 

و روی عن أمیر المؤمنین(علیه السلام)فی معناه (1)انه قال: 

«بینه بیانا و لا تهذه هذا الشعر و لا تنثره نثر الرمل و لکن أقرع به القلوب القاسیه و لا یکونن هم أحدکم آخر السوره». 

و روی أبو بصیر عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) (2)فی هذا قال 

«هو ان تتمکث فیه و تحسن به صوتک». انتهی. 

و عده الشهید فی النفلیه من المستحبات و قال هو تبیین الحروف بصفاتها المعتبره من الهمس و الجهر و الاستعلاء و الإطباق و الغنه و غیرها و الوقف التام و الحسن و عند فراغ النفس مطلقا.و فسر الشهید الثانی فی شرحها التام بالذی لا یکون لما قبله تعلق بما بعده لفظا و لا معنی،و الحسن بالذی یکون له تعلق من جهه اللفظ دون المعنی،ثم قال و من هنا یعلم ان مراعاه صفات الحروف المذکوره و غیرها لیس علی وجه الوجوب کما یذکره علماء فنه مع إمکان أن یریدوا تأکید الفضل کما اعترفوا به فی اصطلاحهم علی الوقف الواجب،ثم قال و لو حمل الأمر بالترتیل علی الوجوب کان المراد ببیان الحروف إخراجها من مخارجها علی وجه یتمیز بعضها عن بعض بحیث لا یدمج بعضها فی بعض و بحفظ الوقوف مراعاه ما یخل بالمعنی و یفسد الترکیب و یخرج عن أسلوب القرآن الذی هو معجز بغریب أسلوبه و بلاغه ترکیبه.انتهی. 

و قال الشیخ البهائی فی کتاب الحبل المتین:الترتیل التأنی و تبیین الحروف بحیث یتمکن السامع من عدها مأخوذ من قولهم ثغر رتل و مرتل إذا کان مفلجا،و به فسر فی قوله تعالی «وَ رَتِّلِ الْقُرْآنَ تَرْتِیلاً» (3)

و عن أمیر المؤمنین(علیه السلام) (4)

«انه حفظ الوقوف و بیان الحروف». ای مراعاه الوقف التام و الحسن و الإتیان بالحروف 
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علی الهیئات المعتبره من الجهر و الهمس و الاستعلاء و الإطباق و الغنه و أمثالها،و الترتیل بکل من هذین التفسیرین مستحب،و من حمل الأمر فی الآیه علی الوجوب فسر الترتیل بإخراج الحروف من مخارجها علی وجه تتمیز و لا یندمج بعضها فی بعض.انتهی. 

و قد ظهر بما ذکرنا ان المراد من الترتیل عند أهل اللغه هو الترسل و التأنی و علیه حمل الآیه جمله من أصحابنا و غیرهم،و هو ظاهر خبر البرقی و ابن أبی عمیر المتقدم ذکره و هو أیضا ظاهر الخبر المتقدم نقله عن أمیر المؤمنین(علیه السلام)فی تفسیر الطبرسی لکن لما روی الخاص و العام عن أمیر المؤمنین(علیه السلام) (1)و کذا عن ابن عباس تفسیره بحفظ الوقوف و أداء الحروف-و ان کنت لم أقف علی هذه الروایه مسنده فی شیء من کتب الأخبار إلا انها فی کلامهم و علی رؤوس أقلامهم فی غایه الاشتهار، و فی بعض الروایات«و بیان الحروف»-تمسک به أصحاب التجوید و فسروه بهذا الوجه الذی سمعته من کلام شیخنا الشهید الثانی و شیخنا البهائی(عطر اللّٰه مرقدیهما) و تبعهم الشیخان المذکوران و جمع ممن تأخر عن شیخنا الأول من الأصحاب فی تفسیرهم الحدیث بذلک حیث فسروه علی قواعدهم و مصطلحهم.و الأظهر عندی هو ما ذکره أهل اللغه لاعتضاده بالاخبار المتقدم ذکرها و عدم ثبوت الخبر الدال علی ما ذکره أهل التجوید و ان تبعهم فیه من تبعهم من أصحابنا(رضوان اللّٰه علیهم)و یحتمل ان یکون الخبر من طرق العامه و ان استسلقه أصحابنا فی هذا المقام. 

و لشیخنا محمد تقی المجلسی کلام جید فی المقام نقله عنه ابنه(رفع اللّٰه مقامهما فی دار السلام)قال الترتیل الواجب هو أداء الحروف من المخارج و حفظ أحکام الوقوف بان لا یقف علی الحرکه و لا یصل بالسکون فإنهما غیر جائزین باتفاق القراء و أهل العربیه،و الترتیل المستحب هو أداء الحروف بصفاتها المحسنه لها و حفظ الوقوف التی استحبها القراء و بینوها فی تجاویدهم،و الحاصل انه ان حملنا الترتیل فی الآیه علی 
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الوجوب کما هو دأبهم فی أوامر القران فلیحمل علی ما اتفقوا علی لزوم رعایته من حفظ حالتی الوصل و الوقف و أداء حقهما من الحرکه و السکون أو الأعم منه و من ترک الوقف فی وسط الکلمه اختیارا،و منع الشهید من السکوت علی کل کلمه بحیث یخل بالنظم فان ثبت تحریمه کان أیضا داخلا فیه،و لو حمل الأمر علی الندب أو الأعم کان مختصا أو شاملا لرعایه الوقف علی الآیات مطلقا کما ذکره جماعه من أکابر أهل التجوید،و یشمل أیضا علی المشهور رعایه ما اصطلحوا علیه من الوقف اللازم و التام و الحسن و الکافی و الجائز و المجوز و المرخص و القبیح،لکن لا یثبت استحباب رعایه ذلک عندی لأن تلک الوقوف من مصطلحات المتأخرین و لم تکن فی زمان أمیر المؤمنین(علیه السلام)فلا یمکن حمل کلامه علیه،إلا ان یقال غرضه(علیه السلام)رعایه الوقف علی ما یحسن بحسب المعنی علی ما یفهمه القارئ و لا ینافی هذا حدوث تلک الاصطلاحات بعده.و یرد علیه أیضا ان هذه الوقوف انما وضعوها علی حسب ما فهموه من تفاسیر الآیات و قد وردت أخبار کثیره کما سیأتی فی ان معانی القرآن لا یفهمها إلا أهل البیت(علیهم السلام)الذین نزل علیهم القرآن،و یشهد له انا نری کثیرا من الآیات کتبوا فیها نوعا من الوقف بناء علی ما فهموه و وردت الأخبار المستفیضه بخلاف ذلک المعنی کما انهم کتبوا الوقف اللازم فی قوله سبحانه «وَ مٰا یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلاَّ اللّٰهُ» (1)علی آخر الجلاله لزعمهم ان الراسخین فی العلم لا یعلمون تأویل المتشابهات و قد وردت الأخبار المستفیضه فی ان الراسخین هم الأئمه(علیهم السلام)و هم یعلمون تأویلها،مع ان المتأخرین من مفسری العامه و الخاصه رجحوا فی کثیر من الآیات تفاسیر لا توافق ما اصطلحوا علیه فی الوقوف.و لعل الجمع بین المعنیین-لورود الأخبار علی الوجهین و تعمیمه بحیث یشمل الواجب و المستحب من کل منهما حتی انه یراعی فی الوقف ترک قله المکث بحیث ینافی التثبت و التأنی و کثره المکث بحیث ینقطع الکلام و یتبدد النظام فیکره أو یصل إلی حد یخرج عن کونه قارئا 
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فیحرم علی المشهور-اولی و أظهر تکثیرا للفائده و رعایه لتفاسیر العلماء و اللغویین و اخبار الأئمه الطاهرین(صلوات اللّٰه علیهم أجمعین)و اللّٰه یعلم حقائق کلامه المجید.انتهی کلامه زید مقامه.و انما نقلناه بطوله لجوده معناه و محصوله. 

و روی الشیخ فی الصحیح عن علی بن جعفر عن أخیه موسی(علیه السلام) (1)قال 

«سألته عن الرجل یقرأ فاتحه الکتاب و سوره أخری فی النفس الواحد؟فقال ان شاء قرأ فی نفس و ان شاء فی غیره». 

و عن إسحاق بن عمار عن جعفر عن أبیه(علیهما السلام) (2)

«ان رجلا من أصحاب رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)کتب إلی أبی بن کعب کم کانت لرسول اللّٰه من سکته؟قال کانت له سکتتان:إذا فرغ من أم القرآن و إذا فرغ من السوره». 

و روی فی الکافی عن محمد بن یحیی بإسناد له عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (3)قال: 

«یکره ان یقرأ قل هو اللّٰه أحد فی نفس واحد». 

[القراءه بسور المفصل] 

و منها-ما ذکره جمع من الأصحاب من انه یستحب ان یقرأ فی الصلاه بسور المفصل و هی من سوره محمد(صلی اللّٰه علیه و آله)الی آخر القرآن،فیقرأ مطولاته فی الصبح و هی من سوره محمد إلی«عم»و متوسطاته فی العشاء و هی من سوره«عم»الی«و الضحی» و قضاه فی الظهرین و المغرب و هی من الضحی إلی آخر القرآن،و انه یستحب فی غداه الخمیس و الاثنین بسوره«هل اتی»و فی المغرب و العشاء لیله الجمعه و الأعلی و فی الظهرین بالجمعه و المنافقین و فی نوافل النهار بالسور القصار و یسر بها و فی نوافل اللیل بالسور الطوال و یجهر بها،و ان یقرأ فی أولتی صلاه اللیل بقل هو اللّٰه أحد ثلاثین مره. 

و تفصیل هذه الجمله یتوقف علی بسط الکلام فی مقامات 


[المقام] (الأول) [عدم المستند لاستحبابها] 

لا یخفی ان ما ذکروه(رضوان اللّٰه علیهم)من استحباب القراءه بسور المفصل علی التفصیل المذکور لم أجد له مستندا فی أخبارنا بعد التتبع التام و بذلک اعترف جمله من محققی متأخری 
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المتأخرین کالسید السند فی المدارک حیث قال بعد نقل ذلک:و لیس فی أخبارنا تصریح بهذا الاسم و لا تحدیده و انما رواه الجمهور عن عمر بن الخطاب (1).انتهی.و من هنا یعلم ان الظاهر ان أصحابنا قد تبغوا فی ذلک العامه،و لا یخفی ان کلام العامه أیضا هنا لا یخلو من اختلاف إلا ان المشهور بینهم هو ما ذکر هنا. 

قال فی القاموس:المفصل کمعظم من القرآن من الحجرات إلی آخره فی الأصح أو من الجاثیه أو القتال أو(ق)عن النووی،أو الصافات أو الصف أو(تبارک)عن ابن أبی الصیف،أو(انا فتحنا)عن الدزماری،أو(سبح اسم ربک الأعلی)عن الفرکاح أو الضحی عن الخطابی (2).انتهی. 

و قال فی کتاب مجمع البحرین:و فی الحدیث«فضلت بالمفصل» (3)قیل سمی به لکثره ما یقع فیه من الفصول بالتسمیه بین السور،و قیل لقصر سوره.و اختلف فی أوله فقیل من سوره(ق)و قیل من سوره محمد(صلی اللّٰه علیه و آله)و قیل من سوره الفتح،و عن النووی مفصل القرآن من سوره محمد(صلی اللّٰه علیه و آله)الی آخر القرآن و قصاره من الضحی إلی آخره و مطولاته إلی عم و متوسطاته إلی الضحی.و فی الخبر«المفصل ثمان و ستون سوره»انتهی. 

أقول:ربما أشعر کلامه بأن الأخبار المذکوره فی کلامه مرویه من طرفنا و لم أقف علی من نقلها کذلک سواه و الظاهر انها من طرق العامه و ان تناقلها أصحابنا فی کتب الفروع.نعم وقفت علی ذلک 

فی کتاب دعائم الإسلام إلا انه من کلامه و لم 
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2- 2) فتح الباری ج 2 ص 170. 

3- 3) تفسیر ابن کثیر ج 1 ص 34. 




یسنده إلی روایه حیث قال (1)«و لا بأس بأن یقرأ فی الفجر بطوال المفصل و فی الظهر و العشاء الآخره بأوساطه و فی العصر و المغرب بقصاره». 

و کیف کان فالواجب الرجوع فی ذلک إلی الأخبار الوارده عنهم(علیهم السلام) و هی کثیره لا بأس بذکر ما یسعه المقام منها: 

فمنها- 

ما رواه الشیخ فی الصحیح عن محمد بن مسلم (2)قال: 

«قلت لأبی عبد اللّٰه (علیه السلام)القراءه فی الصلاه فیها شیء موقت؟قال لا إلا الجمعه یقرأ فیها بالجمعه و المنافقین.قلت فأی السور یقرأ فی الصلاه؟قال اما الظهر و العشاء الآخره یقرأ فیهما سواء و العصر و المغرب سواء و اما الغداه فأطول،فأما الظهر و العشاء الآخره فسبح اسم ربک الأعلی و الشمس و ضحاها و نحوهما،و اما العصر و المغرب فإذا جاء نصر اللّٰه و الفتح و ألهاکم التکاثر و نحوهما،و اما الغداه فعم یتساءلون و هل أتاک حدیث الغاشیه و لا اقسم بیوم القیامه و هل اتی علی الإنسان حین من الدهر». 

و عن أبان فی الصحیح عن عیسی بن عبد اللّٰه القمی عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (3)قال: 

«کان رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)یصلی الغداه بعم یتساءلون و هل أتاک حدیث الغاشیه و لا اقسم بیوم القیامه و شبهها،و کان یصلی الظهر بسبح اسم و الشمس و ضحاها و هل أتاک حدیث الغاشیه و شبهها،و کان یصلی المغرب بقل هو اللّٰه أحد و إذا جاء نصر اللّٰه و الفتح و إذا زلزلت،و کان یصلی العشاء الآخره بنحو ما یصلی فی الظهر و العصر بنحو من المغرب». 

و قال فی کتاب الفقه الرضوی (4)و قال العالم(علیه السلام) 

اقرأ فی صلاه الغداه المرسلات و إذا الشمس کورت و مثلهما من السور،و فی الظهر إذا السماء انفطرت و إذا 
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زلزلت و مثلهما،و فی العصر العادیات و القارعه و مثلهما،و فی المغرب و التین و قل هو اللّٰه أحد و مثلهما،و فی یوم الجمعه و لیله الجمعه سوره الجمعه و المنافقین. 

و قال شیخنا الصدوق فی الفقیه:أفضل ما یقرأ فی الصلوات فی الیوم و اللیله فی الرکعه الأولی الحمد و انا أنزلناه و فی الثانیه الحمد و قل هو اللّٰه أحد إلا فی صلاه العشاء الآخره لیله الجمعه،إلی ان قال و انما یستحب قراءه القدر فی الاولی و التوحید فی الثانیه لأن القدر سوره النبی و أهل بیته(علیهم السلام)فیجعلهم المصلی وسیله إلی اللّٰه لانه بهم وصل إلی معرفته،و اما التوحید فالدعاء علی أثرها مستجاب و هو قنوت.انتهی. 

و یشهد له جمله من الأخبار:منها- 

ما رواه الکلینی عن أبی علی بن راشد (1)قال: 

«قلت لأبی الحسن(علیه السلام)جعلت فداک انک کتبت إلی محمد بن الفرج تعلمه ان أفضل ما یقرأ فی الفرائض إنا أنزلناه و قل هو اللّٰه أحد،و ان صدری لیضیق بقراءتهما فی الفجر؟فقال(علیه السلام)لا یضیقن صدرک بهما فان الفضل و اللّٰه فیهما». 

و فی حدیث عمر بن أذینه و غیره عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)فی کیفیه الصلاه قال: 

«ان اللّٰه اوحی إلی نبیه(صلی اللّٰه علیه و آله)لیله الإسراء فی الرکعه الأولی ان اقرأ قل هو اللّٰه أحد فإنها نسبتی و نعتی ثم اوحی اللّٰه إلیه فی الثانیه بعد ما قرأ الحمد ان اقرأ إنا أنزلناه فی لیله القدر فإنها نسبتک و نسبه أهل بیتک إلی یوم القیامه». 

و روی الصدوق فی الفقیه (3)قال 

«حکی من صحب الرضا(علیه السلام)الی خراسان انه کان یقرأ فی الصلوات فی الیوم و اللیله فی الرکعه الأولی الحمد و انا أنزلناه و فی الثانیه الحمد و قل هو اللّٰه أحد.الحدیث». 

أقول:الظاهر انه اشاره إلی ما رواه(قدس سره) 

فی کتاب عیون اخبار الرضا(علیه السلام)بسنده عن رجاء بن أبی الضحاک (4)قال: 

«کان الرضا(علیه السلام)فی طریق خراسان قراءته فی جمیع المفروضات فی الأولی الحمد و انا أنزلناه 
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و فی الثانیه الحمد و قل هو اللّٰه أحد إلا فی صلاه الغداه و الظهر و العصر یوم الجمعه فإنه کان یقرأ فیها بالحمد و سوره الجمعه و المنافقین،و کان یقرأ فی صلاه العشاء الآخره لیله الجمعه فی الأولی الحمد و سوره الجمعه و فی الثانیه الحمد و سبح اسم ربک الأعلی،و کان یقرأ فی صلاه الغداه یوم الاثنین و یوم الخمیس فی الأولی الحمد و هل اتی علی الإنسان و فی الثانیه الحمد و هل أتاک حدیث الغاشیه.الحدیث». 

و روی فی کتاب العیون أیضا بسنده عن أبی الحسن الصائغ عن عمه (1)قال: 

«خرجت مع الرضا(علیه السلام)الی خراسان فما زاد فی الفرائض علی الحمد و انا أنزلناه فی الاولی و الحمد و قل هو اللّٰه أحد فی الثانیه». 

و روی السید الزاهد العابد رضی الدین بن طاوس(قدس سره)فی کتاب فلاح السائل بسنده فیه عن محمد بن الفرج (2)

«انه کتب إلی الرجل(علیه السلام) یسأله عما یقرأ فی الفرائض و عن أفضل ما یقرأ فیها؟فکتب(علیه السلام)الیه ان أفضل ما یقرأ فی الفرائض إنا أنزلناه فی لیله القدر و قل هو اللّٰه أحد». 

و روی الشیخ فی کتاب الغیبه و الطبرسی فی الاحتجاج (3)

«انه کتب محمد ابن عبد اللّٰه بن جعفر الحمیری إلی صاحب الزمان(علیه السلام)فی ما کتبه و سأله عما روی فی ثواب القرآن فی الفرائض و غیرها ان العالم(علیه السلام)قال عجبا لمن لم یقرأ فی صلاته إنا أنزلناه فی لیله القدر کیف تقبل صلاته،و روی ما زکت صلاه لم یقرأ فیها بقل هو اللّٰه أحد.و روی من قرأ فی فرائضه(الهمزه)اعطی من الثواب قدر الدنیا،فهل یجوز أن یقرأ(الهمزه)و یدع هذه السور التی ذکرناها مع ما قد روی انه لا تقبل صلاه و لا تزکو إلا بهما؟التوقیع:الثواب فی السور علی ما قد روی،و إذا ترک سوره مما فیها الثواب و قرأ قل هو اللّٰه أحد و انا أنزلناه لفضلهما اعطی ثواب ما قرأ و ثواب السوره التی ترک،و یجوز ان یقرأ غیر هاتین السورتین و تکون صلاته تامه و لکنه یکون 
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قد ترک الأفضل». 

و من الأخبار الداله علی التأکید فی سوره التوحید و استحباب قراءه الجحد أیضا 

ما رواه فی الکافی عن یعقوب بن شعیب فی الصحیح عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)قال: 

«کان أبی یقول قل هو اللّٰه أحد تعدل ثلث القرآن و قل یا ایها الکافرون ربع القرآن». 

و عن منصور بن حازم عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)قال 

«من مضی به یوم واحد فصلی فیه بخمس صلوات و لم یقرأ فیها بقل هو اللّٰه أحد قیل له یا عبد اللّٰه لست من المصلین». 

و روی الشیخ فی التهذیب عن محمد بن أبی طلحه خال سهل بن عبد ربه عن ابی عبد اللّٰه(علیه السلام) (3)قال: 

«قرأت فی صلاه الفجر بقل هو اللّٰه أحد و قل یا ایها الکافرون و قد فعل ذلک رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)». 

و روی الصدوق فی کتاب ثواب الأعمال بسنده عن الحسین بن أبی العلاء عن ابی عبد اللّٰه(علیه السلام) (4)قال: 

«من قرأ قل یا ایها الکافرون و قل هو اللّٰه أحد فی فریضه من الفرائض غفر اللّٰه له و لوالدیه و ان کان شقیا محی من دیوان الأشقیاء و أثبت فی دیوان السعداء و أحیاه اللّٰه سعیدا و أماته شهیدا و بعثه شهیدا». الی غیر ذلک من الأخبار الداله علی جمله من السور. 


(المقام الثانی)-فی ما یقرأ فی مغرب و عشاء یوم الجمعه و الغداه و الظهر و العصر منه 

،اما المغرب و العشاء فالمشهور انه یقرأ الجمعه فی الاولی و الأعلی فی الثانیه فی کل منهما،ذهب الیه الشیخ فی النهایه و المبسوط و المرتضی و ابن بابویه و أکثر الأصحاب. 

و مستنده 

روایه أبی بصیر (5)قال: 

«قال أبو عبد اللّٰه(علیه السلام)اقرأ فی لیله الجمعه بالجمعه و سبح اسم ربک الأعلی و فی الفجر سوره الجمعه و قل هو اللّٰه أحد.». 
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و نحوه 

روی الحمیری فی کتاب قرب الاسناد عن احمد بن محمد بن أبی نصر البزنطی عن الرضا(علیه السلام) (1)

«انه یقرأ فی لیله الجمعه بالجمعه و سبح اسم ربک الأعلی و فی الغداه الجمعه و قل هو اللّٰه أحد». و المراد یعنی فی کل من الفرضین. 

و الخلاف هنا واقع فی کل من الفرضین،اما فی المغرب فمن الشیخ حیث قال فی المصباح و الاقتصاد تقرأ فی ثانیه المغرب قل هو اللّٰه أحد: 

لما رواه أبو الصباح الکنانی (2)قال: 

«قال أبو عبد اللّٰه(علیه السلام)إذا کان لیله الجمعه فاقرأ فی المغرب سوره الجمعه و قل هو اللّٰه أحد و إذا کانت العشاء الآخره فاقرأ سوره الجمعه و سبح اسم ربک الأعلی فإذا کانت صلاه الغداه یوم الجمعه فاقرأ سوره الجمعه و قل هو اللّٰه أحد». 

و اما فی العشاء الآخره فمن ابن أبی عقیل حیث قال انه یقرأ فی ثانیه العشاء لیله الجمعه سوره المنافقین،و مستنده 

ما رواه الشیخ فی الصحیح عن حریز و ربعی رفعاه إلی أبی جعفر(علیه السلام) (3)قال: 

«إذا کانت لیله الجمعه یستحب ان یقرأ فی العتمه سوره الجمعه و إذا جاءک المنافقون و فی صلاه الصبح مثل ذلک و فی صلاه الجمعه مثل ذلک و فی صلاه العصر مثل ذلک». قال فی الذکری:و الأول أظهر و أشهر فی الفتوی، أقول:لا یخفی ان المقام مقام استحباب فلا مشاحه. 

و اما الصبح فالمشهور انه یقرأ بسوره الجمعه فی الاولی و التوحید فی الثانیه. 

و قال ابن بابویه و المرتضی فی الانتصار یقرأ بالمنافقین فی الثانیه. 

و یدل علی الأول ما تقدم من روایه أبی بصیر و روایه أبی الصباح الکنانی 

و ما رواه الکلینی فی الصحیح عن الحسین بن أبی حمزه (4)قال: 

«قلت لأبی عبد اللّٰه (علیه السلام)بما اقرأ فی صلاه الفجر فی یوم الجمعه؟فقال اقرأ فی الأولی بسوره الجمعه 
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و فی الثانیه بقل هو اللّٰه أحد ثم أقمت حتی تکونا سواء». 

و یدل علی الثانی مرفوعه حریز و ربعی المتقدمه 

و ما رواه الصدوق فی کتاب العلل فی الصحیح عن زراره عن أبی جعفر(علیه السلام) (1)فی حدیث طویل یقول 

«اقرأ سوره الجمعه و المنافقین فان قراءتهما سنه یوم الجمعه فی الغداه و الظهر و العصر و لا ینبغی لک ان تقرأ بغیرهما فی صلاه الظهر یعنی یوم الجمعه إماما کنت أو غیر امام». 

و قال فی کتاب الفقه الرضوی (2)

«اقرأ فی صلاه الغداه یوم الجمعه سوره الجمعه فی الاولی و فی الثانیه المنافقین و روی قل هو اللّٰه أحد». 

و روی فیها الجمعه و سبح اسم ربک الأعلی، 

رواه الحمیری فی کتاب قرب الاسناد عن علی بن جعفر عن أخیه(علیه السلام) (3)قال قال: 

«یا علی بم تصلی فی لیله الجمعه؟قلت بسوره الجمعه و إذا جاءک المنافقون.فقال رأیت أبی یصلی لیله الجمعه بسوره الجمعه و قل هو اللّٰه أحد و فی الفجر بسوره الجمعه و سبح اسم ربک الأعلی و فی الجمعه بسوره الجمعه و إذا جاءک المنافقون». 

و ظاهر هذه الروایه ان الجمعه و التوحید لیله الجمعه فی کل من الفرضین ففیه دلاله علی ما ذهب الیه الشیخ(قدس سره)فی المصباح و الاقتصاد فی المغرب،و اما فی العشاء فلم أقف علی قائل به إذ الخلاف کما عرفت فی سوره الأعلی و المنافقین و اما التوحید فلم یقل به أحد فی ما اعلم. 

و اما الظهر فالمشهور فیها استحباب الجمعه و المنافقین،و قال ابن بابویه فی الفقیه لا یجوز ان یقرأ فی ظهر یوم الجمعه بغیر سوره الجمعه و المنافقین فان نسیتهما أو واحده منهما فی صلاه الظهر و قرأت غیرهما ثم ذکرت فارجع إلی سوره الجمعه و المنافقین ما لم تقرأ نصف السوره فإن قرأت نصف السوره فتمم السوره و اجعلهما رکعتی نافله و سلم فیهما و أعد صلاتک بسوره الجمعه و المنافقین،و قد رویت رخصه فی القراءه فی صلاه الظهر بغیر 
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سوره الجمعه و المنافقین لا استعملها و لا افتی بها إلا فی حال السفر و المرض و خیفه فوت حاجه.انتهی.و مراده بالظهر ما هو أعم من الجمعه و الظهر لأنه متی ثبت الحکم فی الظهر ففی الجمعه بطریق الاولی و لا سیما ان اخباره التی استند إلیها فإنما هی فی الجمعه. 

و منشأ هذا الخلاف اختلاف الأخبار ظاهرا فی هذه المسأله 

فروی الکلینی و الشیخ عنه فی الصحیح أو الحسن عن عمر بن یزید (1)قال: 

«قال أبو عبد اللّٰه(علیه السلام) من صلی الجمعه بغیر الجمعه و المنافقین أعاد الصلاه فی سفر أو حضر». و الثابت فی السفر انما هو الظهر لا الجمعه. 

و روی الکلینی فی الصحیح أو الحسن عن الحلبی (2)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه (علیه السلام)عن القراءه فی الجمعه إذا صلیت وحدی أربعا أجهر بالقراءه؟قال نعم و قال اقرأ بسوره الجمعه و المنافقین فی یوم الجمعه». 

و روی الکلینی أیضا فی الصحیح أو الحسن عن محمد بن مسلم عن أبی جعفر(علیه السلام) (3)قال: 

«ان اللّٰه أکرم بالجمعه المؤمنین فسنها رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله) بشاره لهم و المنافقین توبیخا للمنافقین و لا ینبغی ترکهما فمن ترکهما متعمدا فلا صلاه له». 

و عن الحسین بن عبد الملک الأحول عن أبیه عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (4)قال: 

«من لم یقرأ فی الجمعه الجمعه و المنافقین فلا جمعه له». 

و قد تقدم 

فی صحیحه زراره المنقوله فی کتاب العلل (5)

«انه لا ینبغی ان یقرأ بغیر الجمعه و المنافقین فی صلاه الظهر یعنی فی یوم الجمعه». 

و روی الشیخ فی الصحیح عن صباح بن صبیح (6)قال: 

«قلت لأبی عبد اللّٰه (علیه السلام)رجل أراد ان یصلی الجمعه فقرأ بقل هو اللّٰه أحد؟قال یتمها رکعتین 
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ثم یستأنف». و رواه الکلینی مرسلا (1). 

و روی ثقه الإسلام فی الصحیح عن منصور بن حازم عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)قال: 

«لیس فی القراءه شیء موقت إلا الجمعه یقرأ بالجمعه و المنافقین». 

و روی الشیخ فی الصحیح عن محمد بن مسلم (3)قال: 

«قلت لأبی عبد اللّٰه(علیه السلام)القراءه فی الصلاه فیها شیء موقت؟قال لا إلا الجمعه یقرأ فیها بالجمعه و المنافقین». 

و عن سلیمان بن خالد فی الصحیح (4)فی حدیث 

«انه سأل أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)عن الجمعه فقال القراءه فی الرکعه الأولی بالجمعه و فی الثانیه بالمنافقین». 

و روی الشیخ فی الصحیح عن علی بن یقطین (5)قال: 

«سألت أبا الحسن الأول (علیه السلام)عن الرجل یقرأ فی صلاه الجمعه بغیر سوره الجمعه متعمدا؟فقال لا بأس بذلک». 

و عن علی بن یقطین (6)قال: 

«سألت أبا الحسن(علیه السلام)عن الجمعه فی السفر ما اقرأ فیهما؟قال اقرأهما بقل هو اللّٰه أحد». 

و عن عبد اللّٰه بن سنان فی الصحیح عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (7)قال: 

«سمعته یقول فی صلاه الجمعه لا بأس بأن تقرأ فیها بغیر الجمعه و المنافقین إذا کنت مستعجلا». 

و عن محمد بن سهل عن أبیه (8)قال: 

«سألت أبا الحسن(صلوات اللّٰه علیه)عن الرجل یقرأ فی صلاه الجمعه بغیر سوره الجمعه متعمدا؟قال لا بأس». 

و عن یحیی الأزرق (9)قال: 

«سألت أبا الحسن(علیه السلام)قلت رجل صلی الجمعه فقرأ سبح اسم ربک الأعلی و قل هو اللّٰه أحد؟قال أجزأه». 

و قال فی کتاب الفقه الرضوی (10)

«و تقرأ فی صلواتک کلها یوم الجمعه و لیله الجمعه سوره الجمعه و المنافقین و سبح اسم ربک الأعلی،و ان نسیتهما أو واحده منهما 

ص :185





1- 1) الوسائل الباب 72 من القراءه. 

2- 2) الوسائل الباب 70 من القراءه. 

3- 3) الوسائل الباب 70 من القراءه. 

4- 4) الوسائل الباب 70 من القراءه. 

5- 5) الوسائل الباب 71 من القراءه. 

6- 6) الوسائل الباب 71 من القراءه. 

7- 7) الوسائل الباب 71 من القراءه. 

8- 8) الوسائل الباب 71 من القراءه. 

9- 9) الوسائل الباب 71 من القراءه. 

10- 10) ص 12. 




فلا اعاده علیک،فان ذکرتها من قبل ان تقرأ نصف سوره فارجع إلی سوره الجمعه و ان لم تذکرها إلا بعد ما قرأت نصف سوره فامض فی صلاتک». 

أقول:هذه جمله أخبار المسأله و الصدوق قد حمل الأخبار الداله علی مطلق الأمر بهاتین السورتین فی الجمعه التی هی أعم-کما عرفت-من الواجبه أو الظهر علی الوجوب مستندا إلی صحیحه عمر بن یزید الداله علی الإعاده لو أخل بهما،و صحیحه محمد بن مسلم الداله علی ان من ترکهما متعمدا فلا صلاه له،و روایه الأحول عن أبیه الداله علی ان من لم یقرأهما فلا جمعه له،و روایه صباح بن صبیح الداله علی إتمام رکعتین ثم الاستئناف لو ترکهما.ثم انه حمل الروایات الداله بظاهرها علی صحه الجمعه مع قراءه غیر السورتین المذکورتین علی السفر أو المرض أو الحاجه.و فیه ان بعض تلک الأخبار و ان أمکن فیه ما ذکره إلا ان صحیحه علی بن یقطین و روایه محمد بن سهل قد صرحتا بان من قرأ بغیر السورتین المذکورتین متعمدا فلا بأس و مفاد التعمد هو عدم العذر،و حینئذ فلا یجری حمله المذکور فیهما مع إمکان التأویل فی ما استند الیه بالحمل علی تأکید الاستحباب و له نظائر فی الأخبار کما لا یخفی علی من جاس خلال الدیار.و اما قوله(علیه السلام) «لا صلاه له أو لا جمعه له»فقد ورد نظیره 

«ان من تکلم فی أثناء الخطبه فلا جمعه له» (1). 

و 

«لا صلاه لجار المسجد إلا فیه» (2). و نحو ذلک.و اما الإعاده لو ترکهما فإنه قد ورد نظیره فی تارک الأذان و الإقامه و نحو ذلک،علی ان الإعاده فی روایه صباح انما هی فی صلاه الجمعه و مدعاه أعم منها و من الظهر فلا تنهض دلیلا له.و حمل الجمعه علی الظهر و ان أمکن إلا انه مجاز لا یصار الیه إلا مع القرینه.و بالجمله فالظاهر هو القول المشهور و حمل هذه الأخبار علی ما ذکرناه. 

و اما العصر فالمشهور فیها استحباب السورتین المذکورتین و الصدوق قد وافق هنا 
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1- 1) الوسائل الباب 14 من صلاه الجمعه. 

2- 2) الوسائل الباب 2 من أحکام المساجد. 




علی الاستحباب حیث قال:«و لا بأس ان تصلی العشاء و الغداه و العصر بغیر الجمعه و المنافقین إلا ان الفضل فی ان تصلیها بالجمعه و المنافقین»و المستند هنا فی استحباب السورتین المذکورتین ما تقدم فی مرفوعه حریز و ربعی،و ردها فی المدارک بالضعف ثم قال إلا ان هذا المقام یکفی فیه مثل ذلک و فیه نظر قد تقدم ذکره مرارا مع انه قد تقدم فی صحیحه زراره المنقوله من کتاب العلل ما یدل علی ذلک أیضا و لکنه لم یقف علیها،و نحو ذلک ما تقدم فی روایه رجاء بن أبی الضحاک عن الرضا(علیه السلام)فی طریق خراسان. 

و قال فی المدارک بعد نقل کلام الصدوق المتقدم:و المعتمد استحباب قراءتهما فی الجمعه خاصه لما رواه الشیخ،ثم نقل صحیحه محمد بن مسلم المتقدمه الداله علی انه لیس فی الصلاه شیء موقت إلا الجمعه،إلی ان قال و اما الاستحباب فی صلاه الظهر فلم أقف علی روایه تدل بمنطوقها علیه. 

أقول:قد تقدم فی 

صحیحه زراره المنقوله من کتاب العلل 

«اقرأ بالسورتین فی ظهر الجمعه إماما کنت أو غیر امام». و کذا 

فی صحیحه الحلبی أو حسنته التصریح بذلک حیث قال: 

«إذا صلیت وحدی أربعا أجهر بالقراءه؟قال نعم،و قال اقرأ بسوره الجمعه و المنافقین یوم الجمعه». فإنها کما تری صریحه فی القراءه فی الظهر.و العجب انه استدل بصدر الروایه علی جواز الجهر. 

بقی هنا شیء یجب التنبیه علیه و هو ان المحقق(قدس سره)فی الشرائع نقل قولا بوجوب السورتین فی الظهر و العصر،و المنقول عن ابن بابویه کما تقدم انما هو الوجوب فی الظهر خاصه،و استنکر هذا القول جمله من المتأخرین من حیث عدم الوقوف علیه إلا من عباره المحقق المذکور،و حمله فی المدارک علی الغفله بعد نقل کلام ابن بابویه فی کتابه الکبیر فتوهم من ظاهر أول العباره العموم للظهر و العصر و الحال ان آخرها صریح فی الظهر خاصه. 
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(المقام الثالث)-فی ما یقرأ فی صبحی الاثنین و الخمیس 

و المشهور انه یستحب ان یقرأ فیهما «هَلْ أَتیٰ عَلَی الْإِنْسٰانِ» . 

و قد تقدم 

فی حدیث رجاء بن أبی الضحاک المنقول من کتاب العیون 

«ان الرضا (علیه السلام)کان یقرأ فی صلاه الغداه یوم الاثنین و یوم الخمیس فی الأولی الحمد و هَلْ أَتیٰ عَلَی الْإِنْسٰانِ و فی الثانیه الحمد و هَلْ أَتٰاکَ حَدِیثُ الْغٰاشِیَهِ ». 

و قال الصدوق فی الفقیه:فی صلاه الغداه یوم الاثنین و یوم الخمیس فی الرکعه الأولی الحمد و هَلْ أَتیٰ عَلَی الْإِنْسٰانِ و فی الثانیه الحمد و هَلْ أَتٰاکَ حَدِیثُ الْغٰاشِیَهِ ،فإن من قرأهما فی صلاه الغداه یوم الاثنین و یوم الخمیس وقاه اللّٰه شر الیومین،و قد حکی من صحب الرضا(علیه السلام)الی خراسان لما أشخص إلیها انه کان یقرأ فی صلاته بالسور التی ذکرناها فلذلک اخترناها من بین السور بالذکر فی هذا الکتاب.انتهی. 

و أشار بذلک إلی ما قدمه من أفضلیه سورتی التوحید و انا أنزلناه و ما یقرأ فی یوم الجمعه و لیلتها و ما یقرأ فی غداه الخمیس و الاثنین و قد تقدم ذلک فی الحدیث المشار الیه. 

و روی الشیخ أبو علی بن شیخنا أبی جعفر الطوسی(قدس سره)فی کتاب المجالس فی الصحیح إلی علی بن عمر العطار (1)قال: 

«دخلت علی أبی الحسن العسکری (علیه السلام)یوم الثلاثاء فقال لم أرک أمس؟قلت کرهت الحرکه فی یوم الاثنین.قال یا علی من أحب ان یقیه اللّٰه شر یوم الاثنین فلیقرأ فی أول رکعه من صلاه الغداه هَلْ أَتیٰ عَلَی الْإِنْسٰانِ ،ثم قرأ أبو الحسن(علیه السلام) فَوَقٰاهُمُ اللّٰهُ شَرَّ ذٰلِکَ الْیَوْمِ وَ لَقّٰاهُمْ نَضْرَهً وَ سُرُوراً (2)». 

و روی فی کتاب ثواب الأعمال بسنده عن عمرو بن جبیر العزرمی عن أبیه عن ابی جعفر(علیه السلام) (3)قال: 

«من قرأ هَلْ أَتیٰ عَلَی الْإِنْسٰانِ فی کل غداه خمیس 

ص :188






1- 1) الوسائل الباب 4 من آداب السفر. 

2- 2) سوره هل أتی،الآیه 11. 

3- 3) الوسائل الباب 50 من القراءه. 




زوجه اللّٰه تعالی من الحور العین ثمانمائه عذراء و أربعه آلاف ثیب و حوراء من الحور العین و کان مع محمد صلی اللّٰه علیه و آله». 


(المقام الرابع)-ما ذکروه بالنسبه إلی نوافل اللیل و النهار 

من القراءه بالسور الطوال و القصار و الجهر و الإخفات،فاما الأول فلم أقف له علی مستند من الأخبار و بذلک اعترف فی المدارک فقال:لم أقف علی روایه تدل بمنطوقها علیه،ثم قال و ربما أمکن الاستدلال علیه بفحوی 

صحیحه محمد بن القاسم (1)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)هل یجوز ان یقرأ فی صلاه اللیل بالسورتین و الثلاث.الخبر». و قد تقدم فی مسأله حکم القران فی الفریضه.و اما الثانی فقال فی المعتبر انه قول علمائنا اجمع و یدل علیه 

ما رواه الشیخ عن الحسن بن علی بن فضال عن بعض أصحابنا عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) (2)قال: 

«السنه فی صلاه النهار بالإخفات و السنه فی صلاه اللیل بالإجهار». 

قال فی المعتبر:و الروایه و ان کانت ضعیفه السند مرسله لکن عمل الأصحاب علی ذلک.انتهی.و اما استحباب التوحید ثلاثین مره فی الرکعتین الأولتین من صلاه اللیل فقد تقدم الکلام فیه مشروحا فی المقدمه الاولی من مقدمات الباب الأول من هذا الکتاب. 

و منها- 

استحباب الجهر بالظهر فی یوم الجمعه 
إماما کان أو منفردا علی الأشهر الأظهر،و قد اختلف الأصحاب(رضوان اللّٰه علیهم)هنا بعد الاتفاق علی استحباب الجهر فی صلاه الجمعه،فقیل بالاستحباب کما ذکرنا و هو المشهور،قال الصدوق أبو جعفر ابن بابویه بعد نقل صحیحه عمران الحلبی الآتیه (3)و هذه رخصه الأخذ بها جائز و الأصل انه انما یجهر فیها إذا کانت خطبه فإذا صلاها الإنسان وحده فهی کصلاه الظهر فی سائر الأیام یخفی فیها القراءه،و کذلک فی السفر من صلی الجمعه جماعه بغیر خطبه جهر بالقراءه 
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1- 1) الوسائل الباب 8 من القراءه و هی هکذا«سألت عبدا صالحا.»فی المدارک و الوسائل. 

2- 2) الوسائل الباب 22 من القراءه. 

3- 3) الوسائل الباب 73 من القراءه. 




و ان أنکر ذلک علیه.و قال السید المرتضی فی المصباح:و المنفرد بصلاه الظهر یوم الجمعه فقد روی انه یجهر بالقراءه استحبابا،و روی ان الجهر انما یستحب لمن صلاها مقصوره بخطبه أو صلاها أربعا ظهرا فی جماعه و لا جهر علی المنفرد.و قال ابن إدریس:و هذا الثانی هو الذی یقوی فی نفسی و أعتقده و افتی به،لأن شغل الذمه بواجب أو ندب یحتاج إلی دلیل شرعی لأصاله براءه الذمه و الروایه مختلفه فوجب الرجوع إلی الأصل، و لأن الاحتیاط یقتضی ذلک لأن تارک الجهر تصح صلاته إجماعا و لیس کذلک الجاهر بالقراءه.و نقل المحقق فی المعتبر عن بعض الأصحاب المنع من الجهر فی الظهر مطلقا و قال ان ذلک أشبه بالمذهب. 

أقول:و تحقیق المسأله کما هو حقها بنقل اخبارها و بیان الجمع بینها کما سیأتی ان شاء اللّٰه تعالی فی باب صلاه الجمعه. 

و منها- 

السکوت بعد القراءه 
کما تقدم فی روایه حماد و حکایته صلاه الصادق (علیه السلام)تعلیما له،قال فیه 

«ثم قرأ الحمد بترتیل و قل هو اللّٰه أحد ثم صبر هنیه بقدر ما یتنفس و هو قائم ثم قال اللّٰه أکبر». 

قال شیخنا فی الذکری:یستحب السکوت إذا فرغ من الحمد و السوره فهما سکتتان 

لروایه إسحاق بن عمار عن الصادق عن أبیه(علیهما السلام) (1)

«ان رجلین من أصحاب رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)اختلفا فی سکته رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)فکتب إلی ابی بن کعب کم کانت لرسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)من سکته؟ قال کانت له سکتتان:إذا فرغ من أم القران و إذا فرغ من السوره». و فی روایه حماد تقدیر السکته بعد السوره بنفس. 

و قال ابن الجنید روی سمره و أبی بن کعب عن النبی (صلی اللّٰه علیه و آله) (2)

«ان السکته الأولی بعد تکبیره الإحرام و الثانیه بعد الحمد». 

ثم قال(قدس سره)فرع-الظاهر استحباب السکوت عقیب الحمد فی الأخیرتین قبل 
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1- 1) الوسائل الباب 46 من القراءه. 

2- 2) تیسیر الوصول ج 2 ص 229 و فیه «الثانیه بعد الحمد و سوره». 




الرکوع و کذا عقیب التسبیح.انتهی. 

و روی الصدوق فی کتاب الخصال عن الخلیل عن الحسین بن حمدان عن إسماعیل بن مسعود عن یزید بن زریع عن سعید بن أبی عروبه عن قتاده عن الحسن (1)

«ان سمره بن جندب و عمران بن حصین تذاکرا فحدث سمره انه حفظ عن رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)سکتتین سکته إذا فرغ من قراءته عند رکوعه ثم ان قتاده ذکر السکته الأخیره إذا فرغ من قراءه «غَیْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ وَ لاَ الضّٰالِّینَ» . ای حفظ ذلک سمره و أنکره علیه عمران بن حصین قال فکتبنا فی ذلک إلی أبی بن کعب و کان فی کتابه إلیهما أو فی رده علیهما ان سمره قد حفظ»قال الصدوق(قدس سره)ان النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)انما سکت بعد القراءه لئلا یکون التکبیر موصولا بالقراءه و لیکون بین القراءه و التکبیر فصل،و هذا یدل علی انه لم یقل آمین بعد فاتحه الکتاب سرا و لا جهرا لان المتکلم سرا أو علانیه لا یکون ساکتا و فی ذلک حجه قویه للشیعه علی مخالفیهم فی قولهم آمین بعد الفاتحه و لا قوه إلا باللّٰه.انتهی. 

أقول:الذی یقرب عندی فی هذا المقام ان السکوت المستحب انما هو ما دل علیه خبر حماد المشار الیه و اما ما عدا ذلک من کونه بعد التکبیر أو بعد الفاتحه فالظاهر انه قول الجمهور (2)و ظاهر روایه الخصال انها عامیه و رجالها من العامه،و حدیث إسحاق بن عمار المنقول فی الذکری لا دلاله فیه علی ذلک ان لم یکن فیه إشاره إلی الدلاله علی العدم،و ذلک لأن عدوله(علیه السلام)عن الإفتاء بذلک کما فی جمله الأحکام الشرعیه التی تخرج عنه إلی الأخبار بما نقل فی الخبر نوع إشاره إلی ما قلناه و ان قصده(علیه السلام)حکایه ما علیه العامه حسب ما تضمنه حدیث الخصال و ان اختلف الحدیثان فی السکته الأخری من انها بعد الحمد أو بعد تکبیره الإحرام. 

ثم ان ظاهر کلام الصدوق أیضا ان السکوت الذی اشتمل علیه خبر حماد لیس 
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1- 1) مستدرک الوسائل الباب 34 من القراءه. 

2- 2) المغنی ج 1 ص 495. 




مستحبا من حیث هو بل من حیث استحباب إظهار همزه«اللّٰه»فی التکبیر و لو وصل لزم سقوطها لأنها همزه وصل و النصوص داله علی قطعها و القطع لا یکون إلا مع السکوت قبلها.إلا ان کلامه(قدس سره)و قوله:«و هذا یدل علی انه لم یقل آمین.الی آخره» لا اعرف له وجها وجیها لأن ظاهر الحدیث الذی نقله ان السکتتین إحداهما بعد تکبیره الإحرام و الأخری بعد تمام القراءه قبل الرکوع و هذا هو الذی حفظه سمره و التأمین انما هو بعد الفاتحه و السکته بعد الفاتحه إنما ذکرها قتاده.نعم کلامه یتم علی تقدیر روایه إسحاق بن عمار التی نقلها فی الذکری حیث اشتملت علی ذلک إلا انه لم یلم بها و لم ینقلها. 

و قال فی المنتهی:یستحب للمصلی أن یسکت بعد قراءه الحمد و بعد السوره و به قال احمد و الأوزاعی و الشافعی و کرهه مالک و أصحاب الرأی،و قال بعضهم یسکت عقیب الافتتاح و بعد الحمد خاصه (1)لنا ما رواه الجمهور،ثم ذکر روایه تدل علی الأول ثم قال و من طریق الخاصه ما رواه الشیخ عن غیاث بن کلوب عن إسحاق بن عمار،ثم نقل روایه إسحاق بن عمار المتقدمه. 

و منها-ما تقدم فی الفائده العشرین من الفوائد الملحقه باخبار المقدمه الثانیه من نقل جمله من السور التی یستحب قراءتها فی النوافل فلیرجع الیه من أحب الوقوف علیه. 


البحث الثالث فی الأحکام 

اشاره
و فیه مسائل 


[المسأله] (الأولی) [الموالاه فی القراءه] 
-قد صرح الأصحاب(رضوان اللّٰه علیهم)بان من واجبات القراءه الموالاه فلو قرأ خلالها من غیرها فان کان عمدا فظاهر الشهید فی الذکری بطلان الصلاه و نقل عن الشیخ فی المبسوط انه یستأنف القراءه و لا تبطل الصلاه،و لو کان ناسیا استأنف القراءه علی ما صرح به فی الذکری،و فی المبسوط انه یبنی علی ما قرأ 
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أولا،و فی الدروس تبع الشیخ فی استئناف القراءه فی صوره العمد و نسب ما اختاره فی الذکری من البطلان إلی لفظ«قیل»مؤذنا بتمریضه و ضعفه و اما فی صوره النسیان فکما فی الذکری من إعاده القراءه،و بهذا یصیر هذا قولا ثالثا فی المسأله و هو ظاهر المحقق فی الشرائع و العلامه فی الإرشاد و الیه جنح فی المدارک أیضا،و فی البیان کما فی الذکری من الحکم ببطلان الصلاه فی صوره العمد و لم یتعرض لحکم الناسی. 

أقول:أنت خبیر بان الظاهر انه لا دلیل لهم علی وجوب الموالاه إلا دعوی ان ذلک هو المفهوم من القراءه،و زاد بعضهم الاستناد إلی التأسی فإنه(صلی اللّٰه علیه و آله)و کذا الأئمه(علیهم السلام)بعده کانوا یوالون فی قراءتهم مع 

قوله(صلی اللّٰه علیه و آله) (1)

«صلوا کما رأیتمونی أصلی». و معنی الموالاه عندهم هو ان لا یقرأ فی خلالها و لا یسکت بحیث یخرج عن کونه قارئا،و استثنوا من ذلک الدعاء فإنه جائز. 

و یشکل ذلک بان الظاهر من العرف ان نحو الکلمه و الکلمتین لا یخل بالموالاه فلو قید الحکم المذکور فی المنع من القراءه فی الأثناء بما یخل بالموالاه عرفا کما قیدوا بذلک فی السکوت لکان أظهر. 

ثم ان الظاهر عندی ان ما حکم به فی الذکری و البیان من بطلان الصلاه بالإخلال بالموالاه عمدا لا یخلو من اشکال لعدم الوقوف فی المسأله علی نص.و فی الذکری انما علل ذلک بتحقق المخالفه المنهی عنها،و حاصله انه منهی عن تلک القراءه و النهی عن العباده یوجب الفساد.و فیه ان النهی غیر موجود لعدم النص فی المسأله إلا ان یدعی انه مأمور بالموالاه التی هی-کما عرفت-عباره عن عدم القراءه خلالها و الأمر بالشیء یستلزم النهی عن ضده الخاص و هو القراءه خلالها.و توجه المنع إلی جمله من مقدمات هذا الدلیل واضح،اما الأمر بالموالاه فغیر ظاهر إلا ما عرفت من دعوی انه المفهوم من القراءه، و مع الإغماض عن ذلک فدعوی فوات الموالاه بمجرد القراءه و لو بمثل کلمه أو کلمتین 

ص :193





1- 1) المغنی ج 1 ص 508. 




قد عرفت ما فیه،و اما الاستناد إلی قاعده أن الأمر بالشیء یستلزم النهی عن ضده الخاص فقد عرفت ما فیه مما تقدم بیانه فی أثناء مباحث الکتاب زیاده علی ما تقدم فی المقدمات من کتاب الطهاره،و مرجعه إلی عدم ثبوت هذه القاعده بل قیام النصوص علی خلافها فلا ثمره لها و لا فائده و ان أطالوا فیها الکلام بإبرام النقض و نقض الإبرام إلا انه عند من یتمسک باخبار أهل العصمه(علیهم السلام)لا یصل إلی محل و لا مقام و بذلک یظهر لک ان ما ذهب الیه الشیخ هو الأقرب فی کل من صورتی العمد و النسیان قال السید السند فی المدارک بعد قول المصنف«الموالاه فی القراءه شرط فی صحتها فلو قرأ خلالها من غیرها استأنف القراءه»ما صورته:اما اشتراط الموالاه فی القراءه فللتأسی بالنبی(صلی اللّٰه علیه و آله)فإنه کان یوالی فی قراءته، 

و قال(صلی اللّٰه علیه و آله) (1)

«صلوا کما رأیتمونی أصلی». 

أقول:لا یخفی ما فی هذا الدلیل من الوهن لما صرح به هو فی غیر مقام من هذا الشرح و غیره من الأصحاب من ان التأسی فی ما لا یعلم وجه وجوبه بدلیل من خارج مستحب لا واجب،و قد تقدم نحو ذلک فی مسأله الجهر و الإخفات فی شرح قول المصنف«و یجب الجهر بالحمد و السوره.إلخ»حیث نقل ثمه عن الشهید الاستدلال علی الوجوب بفعل النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)و التأسی به واجب،فقال فی رده:و هو ضعیف جدا فإن التأسی فی ما لا یعلم وجهه مستحب لا واجب کما قرر فی محله.و عین ما أورده علی الشهید یرد علیه هنا.و بالجمله فإن هذا الموضع من جمله المواضع التی اضطرب کلامه فیها فی هذا الشرح کما نبهنا علیه فی غیر مقام ففی جمله من المواضع یستدل به و فی مواضع اخری یرد علی من استدل به. 

نعم یمکن ان یقال ان العبادات لما کانت مبنیه علی التوقیف و الذی ثبت عن صاحب الشریعه انما هو الموالاه فیقین البراءه من التکلیف الثابت فی الذمه بیقین 
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و الخروج عن العهده لا یحصل إلا بذلک. 

و اما ما ذکره الفاضل الخراسانی فی الذخیره-من ان عموم ما دل علی جواز قراءه القرآن فی أثناء الصلاه یضعف التمسک بذلک-ففیه انا لم نقف بعد الفحص فی شیء من الأخبار علی ما یدل علی هذا العموم و ان اشتهر بین الأصحاب علی وجه لا یکاد یوجد له فیه مخالف،فإنهم جعلوا مما یستثنی فی الصلاه الدعاء و قراءه القرآن،و الأول موجود فی الأخبار اما الثانی فلم أقف علی ما یدل علیه بعد الفحص و التتبع بل ربما دل بعض الأخبار علی خلافه مثل 

ما رواه الکلینی و الشیخ فی الموثق عن عبید بن زراره (1)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)عن ذکر السوره من الکتاب ندعو بها فی الصلاه مثل(قل هو اللّٰه أحد)فقال إذا کنت تدعو بها فلا بأس». و مفهومه حصول البأس مع عدم قصد الدعاء بها. 

ثم قال فی المدارک:و قال الشیخ فی المبسوط یستأنف القراءه مع العمد و یبنی علی السابق مع النسیان.و هو مشکل أیضا لفوات الموالاه الواجبه مع العمد و النسیان فلا یتحقق الامتثال. 

أقول:فیه انه یمکن ان یقال ان مع القول بوجوب الموالاه فغایه ما یفیده الإخلال بها عمدا بطلان القراءه فمن ثم أوجب الشیخ الإعاده و استئناف القراءه لا بطلان الصلاه لتوقفه علی الدلیل،و قد عرفت مما تقدم فی الکلام علی کلام الذکری انه لا دلیل علی الابطال.و اما حال السهو فان ترک الواجب سهوا غیر مبطل فیبنی کما ذکره الشیخ. 

و لو سکت فی أثناء القراءه بما یزید عن العاده فلهم فیه تفصیل،فان کان لانه ارتج علیه و أراد التذکر لم یضر إلا ان یخرج عن کونه مصلیا،و ان سکت متعمدا لا لحاجه حتی خرج عن کونه قارئا أعاد قراءته و لو خرج عن کونه مصلیا بطلت صلاته،و لو نوی قطع القراءه و سکت فنقل عن الشیخ الحکم بوجوب إعاده الصلاه حیث قال:«و ان 
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نوی ان یقطعها و لم یقطعها بل قرأها کانت صلاته ماضیه،و ان نوی قطعها و لم یقرأ بطلت صلاته»و المشهور الصحه،و أورد علی الشیخ انه قد ذهب فی المبسوط إلی عدم بطلان الصلاه بنیه فعل المنافی.و اعتذر عنه فی الذکری بان المبطل هنا نیه القطع مع القطع فهو فی الحقیقه نیه المنافی مع فعله.و رده فی المدارک بأنه غیر جید لأن السکوت بمجرده غیر مبطل للصلاه إذا لم یخرج به عن کونه مصلیا. 

ثم قال:و الأصح ان قطع القراءه بالسکوت غیر مبطل لها سواء حصل معه نیه القطع أم لا إلا ان یخرج بالسکوت عن کونه قارئا فتبطل القراءه أو مصلیا فتبطل الصلاه.انتهی.و هو جید. 

و بالجمله فالمسأله لما کانت عاریه عن النص فالواجب فیها الوقوف علی جاده الاحتیاط و هو فی ما ذکره السید المشار إلیه(أفاض اللّٰه رواشح رضوانه علیه)و یعضده ان الأصل فی الصلاه الصحه حتی یقوم دلیل الابطال.و اللّٰه العالم. 

(المسأله الثانیه) [التأمین فی الصلاه] 
-اختلف الأصحاب(رضوان اللّٰه علیهم)فی حکم التأمین فی الصلاه فقیل بتحریمه و بطلان الصلاه به و هو المشهور عندهم حتی انه نقل الشیخان و المرتضی و ابن زهره و العلامه فی النهایه الإجماع علیه،و قال ابن بابویه فی من لا یحضره الفقیه:و لا یجوز ان یقال بعد فاتحه الکتاب(آمین)لان ذلک کان یقوله النصاری. 

و نقل عن ابن الجنید انه یجوز التأمین عقیب الحمد و غیرها،و مال الیه المحقق فی المعتبر و نقله فی المدارک عن شیخه المعاصر و الظاهر انه المحقق الأردبیلی کما عبر عنه فی غیر موضع من الکتاب بذلک. 

و اما الأخبار الوارده فی المقام فمنها- 

ما رواه الکلینی و الشیخ فی الحسن أو الصحیح عن جمیل عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)قال: 

«إذا کنت خلف إمام فقرأ الحمد و فرغ من قراءتها فقل أنت الحمد للّٰه رب العالمین و لا تقل آمین». 
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و عن معاویه بن وهب فی الصحیح (1)قال: 

«قلت لأبی عبد اللّٰه(علیه السلام)أقول(آمین)إذا قال الامام غیر المغصوب علیهم و لا الضالین؟قال هم الیهود و النصاری،و لم یجب فی هذا». 

و عن محمد الحلبی (2)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)أقول إذا فرغت من فاتحه الکتاب آمین؟قال لا». و فی المعتبر (3)نقل هذه الروایه عن جامع البزنطی عن عبد الکریم عن محمد الحلبی المذکور. 

و عن جمیل فی الصحیح (4)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)عن قول الناس فی الصلاه جماعه حین یقرأ فاتحه الکتاب آمین؟قال ما أحسنها و اخفض الصوت بها». 

و روی الفضل بن الحسن الطبرسی فی کتاب مجمع البیان عن الفضیل بن یسار عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (5)قال: 

«إذا قرأت الفاتحه و قد فرغت من قراءتها و أنت فی الصلاه فقل الحمد للّٰه رب العالمین». 

و قال فی کتاب دعائم الإسلام (6)

«و روینا عنهم(علیهم السلام)انهم قالوا یبتدأ بعدبسم اللّٰه الرحمن الرحیم فی کل رکعه بفاتحه الکتاب،إلی ان قال و حرموا ان یقال بعد قراءه فاتحه الکتاب(آمین)کما یقول العامه،قال جعفر بن محمد(علیهما السلام)انما کانت النصاری تقولها. 

و عنه عن آبائه(علیهم السلام)قال قال رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله) 

لا تزال أمتی بخیر و علی شریعه من دینها حسنه جمیله ما لم یتخطوا القبله بأقدامهم و لم ینصرفوا قیاما کفعل أهل الکتاب و لم تکن ضجه آمین». 

هذا مجموع ما حضرنی من اخبار المسأله و الذی یدل منها علی القول المشهور-و هو المؤید المنصور-صحیحه جمیل أو حسنته.و هذا التردید الذی نذکره دائما فی الأسانید من حیث اشتمال السند علی إبراهیم بن هاشم المعدود حدیثه عند الأکثر فی الحسن و عند 
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جمع من أصحابنا فی الصحیح،و هو الصحیح علی الاصطلاح الغیر الصحیح حیث اشتملت علی النهی عن قولها و هو حقیقه فی التحریم،و نحوها روایه الحلبی.أما صحیحه جمیل فهی محموله علی التقیه (1)و یعضد ذلک عدوله(علیه السلام)فی صحیحه معاویه بن وهب عن جواب السؤال إلی ما ذکره من تفسیر «غَیْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ وَ لاَ الضّٰالِّینَ» بالیهود و النصاری. 

و قال المحقق فی المعتبر:و یمکن ان یقال بالکراهه و یحتج بما رواه الحسین بن سعید عن ابن أبی عمیر عن جمیل،ثم ذکر صحیحه جمیل الثانیه،ثم قال:و یطعن فی الروایتین الأولتین-یعنی روایتی الحلبی-بأن إحداهما روایه محمد بن سنان و هو مطعون فیه و لیس عبد الکریم فی النقل و الثقه کابن أبی عمیر فتکون روایه الإذن اولی لسلامه سندها من الطعن و رجحانها،ثم لو تساوت الروایتان فی الصحه جمع بینهما بالاذن و الکراهه توفیقا،و لأن روایه المنع تحتمل منع المنفرد و المبیحه تتضمن الجماعه و لا یکون المنع فی إحداهما منعا فی الأخری. 

و لا یخفی علیک ما فیه بعد الإحاطه بما أسلفناه،و یزیده بیانا ان راوی الروایه المبیحه و هو جمیل قد روی المنع أیضا و هی الروایه الاولی من هذه الروایات المنقوله و لکنه لم ینقلها فی کتابه و انما نقل روایه الحلبی المرویه عن الشیخ بالطریق الذی فیه محمد بن سنان و عن جامع البزنطی بالطریق الذی فیه عبد الکریم و هو عبد الکریم بن عمرو و هو ثقه واقفی فردها بما ذکره،و حینئذ بناء علی ما ذکرناه من روایه جمیل المذکوره الداله علی النهی تکون معتضده بالروایتین المذکورتین اللتین قد وجه الطعن إلیهما فلا 
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ترجیح لروایه الترخیص بل الترجیح لروایه المنع المعتضده بالروایتین المذکورتین و غیرهما و لا سیما روایه کتاب دعائم الإسلام لما عرفت فیها من الصراحه،مضافا ذلک إلی الشهره بین الأصحاب حتی ادعی علیه الإجماع جمله منهم کما عرفت،و مخالفه العامه القائلین بالاستحباب،مع ان الروایه المبیحه التی اعتمدها و بنی النزاع فی المسأله علیها لا تقبل ما حملها علیه من الکراهه فإن استحسانها علی سبیل التعجب ینفی الکراهه بل أقل مراتب الاستحسان الاستحباب فکیف یمکن حملها علی الجواز علی کراهه کما ذهب الیه؟ بل المحمل الظاهر لها انما هو التقیه،و یشهد له ما عرفت من صحیحه معاویه بن وهب. 

قال شیخنا البهائی(قدس سره)فی کتاب الحبل المتین:و قد تضمن الحدیث السابع عشر عدم مشروعیه قول«آمین»فی الصلاه فإن عدوله(علیه السلام)عن جواب السؤال عن قولها إلی تفسیر المغضوب علیهم و لا الضالین یعطی التقیه و ان بعض المخالفین کان حاضرا فی المجلس فاوهمه(علیه السلام)ان سؤال معاویه انما هو عن المراد بالمغضوب علیهم و لا الضالین،و ربما حمل قوله(علیه السلام)«هم الیهود و النصاری»علی التشنیع علی المخالفین و المراد ان الذین یقولون(آمین)فی الصلاه هم یهود و نصاری ای مندرجون فی عدادهم و منخرطون فی الحقیقه فی سلکهم.انتهی.أقول لا یخفی ما فی قوله:«و ربما حمل قوله(علیه السلام).إلخ»من اللطف و الحسن فی المقام. 

و قال السید السند فی المدارک:احتج الشیخ فی الخلاف علی التحریم و الإبطال بإجماع الفرقه فإنهم لا یختلفون فی ان ذلک مبطل للصلاه، 

و بقول النبی(صلی اللّٰه علیه و آله) (1)

«ان هذه الصلاه لا یصلح فیها شیء من کلام الآدمیین»و قول«آمین». 

من کلامهم لأنها لیست بقرآن و لا دعاء و انما هی اسم للدعاء و الاسم غیر المسمی،و بما رواه فی الحسن عن جمیل عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام)،ثم نقل روایه جمیل و هی الاولی من الروایات المتقدمه ثم نقل روایه الحلبی بعدها،ثم قال:و فی کل من هذه 
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الأدله نظر،اما الإجماع فقد تقدم الکلام فیه مرارا،و اما ان«آمین»من کلام الآدمیین لأنها اسم للدعاء و لیست بدعاء فلتوجه المنع إلی ذلک بل الظاهر انها دعاء کقولک«اللهم استجب»و قد صرح بذلک المحقق نجم الأئمه الرضی(رضی اللّٰه عنه) فقال:و لیس ما قال بعضهم-من ان«صه»مثلا اسم للفظ(اسکت)الذی هو دال علی معنی الفعل فهو علم للفظ الفعل لا لمعناه-بشیء لأن العربی القح یقول«صه»مع انه ربما لا یخطر فی باله لفظ«اسکت»و ربما لم یسمعه أصلا،و لو قلت اسم لاصمت أو امتنع أو اکفف عن الکلام أو غیر ذلک مما یؤدی هذا المعنی لصح فعلمنا ان المقصود المعنی لا اللفظ.و اما الروایتان فمع سلامه سندهما انما تضمنتا النهی عن هذا اللفظ فیکون محرما و لا یلزم کون ذلک مبطلا للصلاه،لأن النهی انما یفسد العباده إذا توجه إلیها أو إلی جزء منها أو شرط لها و هو هنا انما توجه إلی أمر خارج عن الصلاه.ثم نقل احتجاج ابن زهره علی التحریم و الابطال ثم نقل کلام المحقق فی المعتبر و رده.إلی ان قال و قد ظهر من ذلک کله ان الأجود التحریم دون الابطال و ان کان القول بالکراهه محتملا لقصور الروایتین عن إثبات التحریم من حیث السند و کثره استعمال النهی فی الکراهه خصوصا مع مقابلته بأمر الندب.انتهی.أقول:و بما اختاره فی المسأله من التحریم دون الابطال یصیر فی المسأله أقوال ثلاثه بانضمام هذا القول إلی القولین المتقدمین ثم ان کلامه(قدس سره)لا یخلو عندی من نظر(أما أولا)فإن طعنه فی الإجماع بما أشار الیه و ان کان حقا و لکن لا یخفی علی من لاحظ کتابه کثره تمسکه بالإجماع فی غیر مقام و ذبه عنه بجده و جهده فی جمله من الأحکام و هو من جمله المواضع التی اضطرب فیها کلامه فی هذا الکتاب. 

و(اما ثانیا)فما ذکره-من توجه المنع إلی ان«آمین»من کلام الآدمیین مستندا إلی ما ذکره المحقق المذکور-فان فیه(أولا)انه مع تسلیمه انما یتم لو کان معنی(آمین) منحصرا فی(اللهم استجب)لفظا أو معنی و لیس کذلک بل لها معان أخر لا یتم علی 
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تقدیرها ما ذکره،قال فی القاموس:آمین بالمد و القصر و قد یشدد الممدود و یمال أیضا عن الواحدی فی البسیط اسم من أسماء اللّٰه أو معناه«اللهم استجب أو کذلک فلیکن أو کذلک فافعل»انتهی.و قال ابن الأثیر:هو اسم مبنی علی الفتح و معناه «اللهم استجب لی»و قیل معناه(کذلک فلیکن)یعنی الدعاء.و قال فی المغرب معناه«استجب»و قال صاحب الکشاف انه صوت سمی به الفعل الذی هو «استجب»کما ان«رویدا و حیهل و هلم»أصوات سمیت بها الأفعال التی هی«أمهل و أسرع و اقبل»انتهی.و قال فی کتاب المصباح المنیر:و آمین بالقصر فی لغه الحجاز و المد إشباع بدلیل انه لا یوجد فی العربیه کلمه علی«فاعیل»و معناه«اللهم استجب»و قال أبو حاتم معناه(کذلک یکون)و عن الحسن البصری انه اسم من أسماء اللّٰه تعالی.أقول:هذه جمله من کلمات أساطین اللغه و أرباب العربیه الذین علیهم المعول و هی متفقه فی ان أحد معانیه«اللهم استجب أو استجب»أو غیرهما من الألفاظ المذکوره التی لیست بدعاء البته و ترجیح کلام المحقق المشار الیه علی کلامهم محل نظر،علی ان اللازم-مما ذکره المحقق المذکور لو تم-عدم وجود هذا القسم الذی هو اسم الفعل بالکلیه فإن کلامه هذا جار فی جمیع أسماء الأفعال التی وضعت بإزائها،فهی حینئذ بمقتضی ما ذکره من قبیل الألفاظ المترادفه مع انه لا خلاف بین أهل العربیه فی ان اسم الفعل قسم من الأقسام المذکوره فی کلامهم و المبحوث عنها فی کتبهم.و(ثانیا)ان الظاهر ان هذه الأخبار التی وردت بالمنع و النهی عن التأمین لا وجه لتصریحها بذلک إلا من حیث کونه کلاما أجنبیا خارجا عن الصلاه مبطلا لها متی وقع فیها و إلا فالنهی عنه-مع کونه دعاء کما ادعاه و استفاضه الأخبار بجواز الدعاء فی الصلاه بل استحبابه-مما لا یعقل له وجه. 

و(اما ثالثا)فما طعن به علی روایه جمیل بقوله أولا«فمع سلامه سندها»و قوله ثانیا«لقصور الروایتین عن إثبات التحریم من حیث السند»و هذا الطعن انما هو من حیث اشتمال سندها علی إبراهیم بن هاشم،و هو مناف لما صرح به فی غیر موضع من کتابه من 
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الاعتماد علی روایته و عدها فی الصحیح فی جمله من المواضع،و هذا من جمله المواضع التی اضطرب فیها کلامه أیضا کما تقدمت الإشاره إلیه فی غیر موضع.و بذلک یظهر لک ان القول المشهور هو المؤید المنصور. 

ثم انه نقل فی المدارک عن المحقق فی المعتبر و العلامه فی جمله من کتبه انهما استدلا علی ان التأمین مبطل للصلاه بأن معناه«اللهم استجب»و لو نطق بذلک لبطلت صلاته فکذا ما قام مقامه،ثم رده بأنه ضعیف جدا فان الدعاء فی الصلاه جائز بإجماع العلماء و هذا دعاء عام فی طلب استجابه جمیع ما یدعی به فلا وجه للمنع منه.انتهی. 

أقول:ما ذکره(قدس سره)جید و فیه دلاله علی صحه ما ألزمناه به فی ما اختاره من التحریم دون الابطال مع قوله بأنه دعاء لا اسم لما یدل علی الدعاء،فإنه لا یعقل لتحریمه وجه مع کونه دعاء کما عرفت. 

(المسأله الثالثه) [هل الضحی و الانشراح و الفیل و الإیلاف سورتین أو أربع] 
-المشهور فی کلام المتقدمین-و به صرح الشیخان و الصدوق و المرتضی(رضوان اللّٰه علیهم)-ان«الضحی»و«أ لم نشرح»و کذا«الفیل»و«لإیلاف»سوره واحده،و المشهور بین المتأخرین-و منهم المحقق و ربما کان أولهم-خلافه. 

قال فی المعتبر بعد البحث فی المسأله:و لقائل أن یقول لا نسلم أنهما سوره واحده بل لم لا یکونان سورتین و ان لزم قراءتهما فی الرکعه الواحده علی ما ادعوه؟ و نطالب بالدلاله علی کونهما سوره واحده،و لیس قراءتهما فی الرکعه الواحده داله علی ذلک و قد تضمنت روایه المفضل تسمیتهما سورتین،و نحن قد بینا ان الجمع بین السورتین فی الفریضه مکروه فتستثنیان من الکراهه.انتهی. 

و قال فی المدارک-بعد قول المصنف:روی أصحابنا ان«الضحی»و«أ لم نشرح» سوره واحده و کذا«الفیل»و«لإیلاف»فلا یجوز إفراد إحداهما عن صاحبتها فی کل رکعه و لا یفتقر إلی البسمله بینهما علی الأظهر-ما صورته:ما ذکره المصنف من روایه الأصحاب ان«الضحی»و«أ لم نشرح»سوره واحده و کذا«الفیل»و«الإیلاف»لم أقف علیه فی شیء من 
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الأصول و لا نقله ناقل فی کتب الاستدلال.و الذی وقفت علیه فی ذلک روایتان- إحداهما- 

روایه زید الشحام فی الصحیح (1)قال: 

«صلی بنا أبو عبد اللّٰه(علیه السلام)فقرأ«الضحی»و«أ لم نشرح»فی رکعه». و الأخری 

روایه المفضل (2)قال: 

«سمعت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)یقول لا تجمع بین سورتین فی رکعه واحده إلا «الضحی»و«أ لم نشرح»و سوره«الفیل»و«لإیلاف». و لا دلاله لهما علی ما ذکروه من الاتحاد بل و لا علی وجوب قراءتهما فی الرکعه،أما الأولی فظاهر لأنها تضمنت انه(علیه السلام)قرأهما فی الرکعه و التأسی فی ما لا یعلم وجوبه مستحب لا واجب.و اما الثانیه فلأنها مع ضعف سندها انما تضمنت استثناء هذه السوره من النهی عن الجمع بین السورتین فی الرکعه و النهی هنا للکراهه علی ما بیناه فی ما سبق فیکون الجمع بین هذه السور مستثنی من الکراهه.و الذی ینبغی القطع بکونهما سورتین لاثباتهما فی المصاحف کذلک کغیرهما من السور فتجب البسمله بینهما ان وجب قراءتهما معا،و هو ظاهر المصنف فی المعتبر فإنه قال بعد ان منع دلاله الروایتین علی وجوب قراءتهما فی الرکعه:و لقائل،ثم ساق کلامه الذی ذکرناه. 

أقول:الظاهر ان منشأ الشبهه فی هذه المسأله علی المتأخرین(أولا)هو انه لما کان نظرهم غالبا مقصورا علی الکتب الأربعه المشهوره و هی خالیه من هذه الروایه التی أشار إلیها المحقق حصل لهم الإشکال فی ذلک.و(ثانیا)وجود البسمله فی کل من السور المذکوره فی المصاحف.و(ثالثا)حکمهم بکراهه القران دون تحریمه کما سیظهر لک من کلام صاحبی المعتبر و المدارک.و الجمیع محل بحث و نظر کما سیظهر لک ان شاء اللّٰه تعالی. 

و تحقیق المقام بما لا یحوم حوله النقض و الإبرام بتوفیق الملک العلام و برکه أهل الذکر(علیهم الصلاه و السلام)انک قد عرفت مما قدمنا فی غیر موضع ان کثیرا من 
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2- 2) الوسائل الباب 10 من القراءه. 




الأحکام التی یذکرها المتقدمون و هذه الکتب المشار إلیها عاریه عن أدلتها فیعترض علیهم المتأخرون بعدم وجود الدلیل و ربما تکلفوا لهم دلیلا و الحال ان أدلتها موجوده فی مواضع أخر من کتب الأخبار،و منها هذه المسأله فإن دلیلها موجود فی مواضع: 

منها-کتاب الفقه الرضوی الذی قد أشرنا سابقا إلی تفرده بأمثال ذلک و به صرح 

شیخنا المجلسی و ولده(عطر اللّٰه مرقدیهما)حیث قال(علیه السلام) (1)

«و لا تقرأ فی صلاه الفریضه«و الضحی»و«أ لم نشرح»و«أ لم تر کیف»و«لإیلاف»،لانه روی ان«و الضحی» و«أ لم نشرح»سوره واحده و کذلک«أ لم تر کیف»و«لإیلاف»سوره واحده.الی ان قال فإن قرأت بعض هذه السور الأربع فاقرأ«و الضحی»و«أ لم نشرح»و لا تفصل بینهما،و کذلک «أ لم تر کیف»و«لإیلاف». انتهی. 

و منها- 

ما رواه الصدوق فی کتاب الهدایه مرسلا عن الصادق(علیه السلام) (2)فی حدیث قال فیه 

«و موسع علیک أی سوره قرأت فی فرائضک إلا أربع و هی«و الضحی» «و أ لم نشرح»فی رکعه لأنهما جمیعا سوره واحده و«لإیلاف»و«أ لم تر کیف»فی رکعه لأنهما جمیعا سوره واحده،و لا تنفرد بواحده من هذه الأربع سور فی رکعه فریضه». 

و بهذه الروایه أفتی فی الفقیه من غیر اسناد إلی الروایه کما هی عادته غالبا من الإفتاء بمضامین الأخبار. 

و منها- 

ما نقله شیخنا أمین الإسلام الطبرسی فی مجمع البیان (3)قال: 

«روی أصحابنا ان«الضحی»و«أ لم نشرح»سوره واحده و کذا سوره«أ لم تر کیف»و«لإیلاف قریش». 

قال و روی العیاشی عن أبی العباس عن أحدهما(علیهما السلام)قال: 

«أ لم تر کیف فعل ربک»و«لإیلاف قریش»سوره واحده». 

قال: 

«و روی ان أبی بن کعب لم یفصل بینهما فی مصحفه». انتهی. 
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و هذه الأخبار هی مستند شهره الحکم بین المتقدمین بالاتحاد،و یؤیدها صحیحه زید الشحام و روایه المفضل المتقدمتین بنقل صاحب المدارک،و روایه المفضل هذه رواها فی المعتبر من جامع احمد بن محمد بن أبی نصر و علیهما اقتصر فی المعتبر أیضا،و هاتان الروایتان لیستا بالدلیل فی المسأله علی الحکم المذکور کما توهماه حتی انه بتأویلهما یسقط الدلیل فی المقام،بل الدلیل الواضح انما هو ما نقلناه من الأخبار و هذان انما خرجا بناء علی ما تضمنته هذه الأخبار من الاتحاد و إلا فهما فی حد ذاتهما غیر صریحین فی ذلک. 

و یؤید ما ذکرناه ما صرح به الشیخ فی الاستبصار من ان هاتین السورتین سوره واحده عند آل محمد(علیهم السلام)و ینبغی ان یقرأهما موضعا واحدا و لا یفصل بینهما ب(بسم اللّٰه الرحمن الرحیم)فی الفرائض.و قال فی التهذیب:و عندنا انه لا یجوز قراءه هاتین السورتین إلا فی رکعه واحده.و کلامه فی الاستبصار مشعر باتفاق الروایات علی الاتحاد و انه مذهب أهل البیت(علیهم السلام)و کلامه فی التهذیب مشعر باتفاق الأصحاب علی الحکم المذکور. 

ثم ان من روایات المسأله مما لم یقف علیه صاحبا المعتبر و المدارک زیاده علی الخبرین المنقولین فی کلامهما 

ما رواه الشیخ فی الصحیح عن زید الشحام (1)قال: 

«صلی بنا أبو عبد اللّٰه(علیه السلام)فقرأ بنا«بالضحی»و«أ لم نشرح». و حملها الشیخ علی انه قرأهما فی رکعه واحده کما فی روایته المتقدمه. 

و روی الشیخ فی الصحیح عن زید الشحام (2)قال: 

«صلی بنا أبو عبد اللّٰه (علیه السلام)فقرأ فی الاولی«و الضحی»و فی الثانیه«أ لم نشرح لک صدرک». و حملها فی التهذیبین علی قراءتهما فی النافله. 

و الأقرب عندی حمل الروایه الثانیه علی جواز التبعیض فیکون سبیلها سبیل ما دل علی التبعیض فی السوره کغیرها من الأخبار فبعین ما تحمل علیه تلک الأخبار عند من 
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أوجب السوره کامله تحمل علیه هذه الروایه.و هذان الخبران کانا اولی بالاستدلال لصاحبی المعتبر و المدارک لو اطلعا علیهما. 

و بالجمله فالظاهر من الأخبار هو الاتحاد کما علیه متقدمو الأصحاب و یؤیده ارتباط المعنی بین السورتین.بقی الکلام فی توسط البسمله بینهما فی المصاحف و هذا من أعظم الشبهه فی ذهاب المتأخرین إلی خلاف ما علیه المتقدمون. 

و فیه(أولا)انک قد عرفت من عباره کتاب الفقه عدم الفصل بینهما بالبسمله متی أراد قراءتهما معا،و ما نقله فی مجمع البیان عن أبی بن کعب من عدم إثباته البسمله فی مصحفه. 

و(ثانیا)ان الاستدلال بإثباتها فی المصاحف انما یتم لو کان هذا القرآن الموجود بأیدینا جمع الامام(علیه السلام)و لیس کذلک لاتفاق الأخبار و کلمه الأصحاب و غیرهم علی انه جمع الخلفاء الثلاثه (1)و اما القرآن الذی جمعه(علیه السلام)فلم یخرج و لم یظهر 

ص :206





1- 1) أورد المجلسی فی الباب 7 ج 19 من البحار الأخبار الوارده فی هذا الموضوع و قد وردت روایات من طریق العامه تتضمن ان جمع القرآن کان بعد النبی«ص»و ان المتصدی لذلک هو زید بن ثابت بأمر أبی بکر،أو هو أبو بکر نفسه و انما طلب من زید ان ینظر فی ما جمعه من الکتب،أو هو زید و عمر علی اختلاف بین الروایات فی ذلک،و قد أوردها فی کنز العمال ج 2 ص 361 من الطبعه الثانیه،و هناک روایات تدل علی جمعه فی زمن النبی«ص»کما فی منتخب کنز العمال ج 2 ص 48 و 52 و صحیح البخاری ج 6 ص 102 و الإتقان ج 1 ص 124،و قد أورد آیه اللّٰه الأستاذ الخوئی أدام اللّٰه ظله الطائفتین من الروایات فی البیان فی بحث صیانه القرآن من التحریف من ص 136 إلی 181 فی الشبهه الثانیه من شبه القائلین بالتحریف ص 156 التی ملخصها ان کیفیه جمع القرآن مستلزمه فی العاده لوقوع التحریف،و قد حقق البحث تحقیقا وافیا و اثبت عدم صلوح هذه الروایات- من جهه کونها اخبار آحاد و من جهه تناقضها فی نفسها و من جهه معارضاتها العدیده- لإثبات ذلک و ان القرآن بمقتضی الأدله التی ذکرها کان مجموعا فی زمن النبی«ص»فلا مجال لدعوی التحریف من هذه الجهه. 




لأحد حتی یقوم القائم(علیه السلام)و تقریر الأئمه(علیهم السلام)علی هذا القرآن أعم من ذلک لما تقدم فی القراءات السبع. 

و حینئذ إذا دلت الأخبار علی انهما سوره واحده کما عرفت و انهما تقرءان معا فی رکعه واحده مع تحریم القران بین السورتین کما قدمنا تحقیقه و أوسعنا مضیقه فقد علم من ذلک ان وجود البسمله فی المصاحف لیس بحجه-و یؤیده خلو مصحف أبی منها فی هذین الموضعین دون غیرهما (1)-و ان قراءتهما فی رکعه واحده انما هو من حیث الاتحاد إذ مع التعدد لا یجوز إلا علی تقدیر جواز القران و قد أثبتنا تحریمه،و هذا خلف. 

و اما ما استند الیه فی المعتبر من ان روایه المفضل قد تضمنت انهما سورتان ففیه- مع الإغماض عن المناقشه فی السند بناء علی اصطلاحهم-انه قد أجیب عنها بحمل الاستثناء علی کونه منفصلا لا متصلا أو الحمل علی التقیه،و الأظهر عندی ان ذلک انما خرج مخرج التجوز و المسامحه فی التعبیر من حیث انهما بإثبات البسمله فی المصاحف تسمیان سورتین،و یؤید ذلک ما فی عباره الصدوق فی الفقیه و روایه کتاب الهدایه حیث أطلق علی کل منهما أنهما سوره مع تصریحه بکونهما سوره واحده،و حاصله انهما سورتان باعتبار الرسم فی القرآن و الشهره علی اللسان و إلا فهما فی التحقیق سوره واحده و بذلک یظهر لک قوه القول المشهور و انه المؤید المنصور.و اللّٰه العالم. 

(المسأله الرابعه) [العدول من سوره إلی أخری] 

اشاره

-المشهور بین الأصحاب جواز العدول من سوره إلی أخری 
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1- 1) قال الالوسی فی روح المعانی ج 30 ص 238 فی سوره«لإیلاف»«قالت طائفه انها و ما قبلها سوره واحده و احتجوا علیه بان أبی بن کعب لم یفصل بینهما فی مصحفه بالبسمله،ثم ذکر جمعا اثبتوا الفصل فی مصحف ابی و المثبت مقدم علی النافی»و فیه ص 165 فی سوره«أ لم نشرح»«هی شدیده الاتصال بسوره الضحی حتی روی عن طاوس و عمر بن عبد العزیز انهما یقولان هما سوره واحده و یقرءانها فی رکعه واحده و لم یفصلا بینهما بالبسمله و علی ذلک الشیعه کما حکاه الطبرسی». 




ما لم یبلغ نصفها أو یتجاوز نصفها علی الخلاف فی ذلک و انه یحرم بعد بلوغ الحد المذکور إلا فی سورتی التوحید و الجحد فإنه یحرم العدول عنهما بمجرد الشروع فیهما أو یکره علی الخلاف إلا إلی الجمعه و المنافقین فی یوم الجمعه فإنه یعدل منهما إلی السورتین المذکورتین ما لم یبلغ النصف أو یتجاوزه علی الأشهر. 

و تفصیل هذه الجمله یقع فی مقامات ثلاثه إلا ان الواجب أولا نقل الأخبار المتعلقه بالمسأله فأقول: 


[الأخبار الوارده فی المقام] 

الأول- 

ما رواه الکلینی و الشیخ عن عمرو بن أبی نصر (1)قال: 

«قلت لأبی عبد اللّٰه(علیه السلام)الرجل یقوم فی الصلاه فیرید ان یقرأ سوره فیقرأ قل هو اللّٰه أحد و قل یا ایها الکافرون؟فقال یرجع من کل سوره إلا من قل هو اللّٰه أحد و قل یا ایها الکافرون». 

و الثانی- 

ما رواه الشیخ عن الحلبی فی الصحیح (2)قال: 

«قلت لأبی عبد اللّٰه (علیه السلام)رجل قرأ فی الغداه سوره قل هو اللّٰه أحد؟قال لا بأس،و من افتتح بسوره ثم بدا له ان یرجع فی سوره غیرها فلا بأس إلا قل هو اللّٰه أحد فلا یرجع منها إلی غیرها،و کذلک قل یا ایها الکافرون». 

و الثالث- 

عن عبید بن زراره فی الموثق (3)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)عن رجل أراد ان یقرأ فی سوره فأخذ فی أخری؟قال فلیرجع إلی السوره الأخری إلا ان یقرأ بقل هو اللّٰه أحد.قلت رجل صلی الجمعه فأراد أن یقرأ سوره الجمعه فقرأ قل هو اللّٰه أحد؟قال یعود إلی سوره الجمعه». 

الرابع- 

عن عبید بن زراره فی الموثق أیضا عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (4)

«فی الرجل یرید ان یقرأ السوره فیقرأ غیرها فقال له ان یرجع ما بینه و بین ان یقرأ ثلثیها». 
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1- 1) الوسائل الباب 35 من القراءه. 

2- 2) الوسائل الباب 35 من القراءه. 

3- 3) الوسائل الباب 69 من القراءه. 

4- 4) الوسائل الباب 36 من القراءه. 




الخامس- 

ما رواه فی الکافی فی الصحیح عن محمد بن مسلم عن أحدهما(علیهما السلام) (1)

«فی الرجل یرید ان یقرأ سوره الجمعه فی الجمعه فیقرأ قل هو اللّٰه أحد؟قال یرجع إلی سوره الجمعه». و رواه الشیخ عن احمد بن محمد بن أبی نصر فی الصحیح مثله (2)السادس- 

ما رواه الشیخ عن الحلبی فی الصحیح عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (3)قال: 

«إذا افتتحت صلاتک بقل هو اللّٰه أحد و أنت ترید أن تقرأ بغیرها فامض فیها و لا ترجع إلا ان تکون فی یوم الجمعه فإنک ترجع إلی الجمعه و المنافقین منها». 

السابع-ما رواه عبد اللّٰه بن جعفر الحمیری فی قرب الاسناد عن عبد اللّٰه بن الحسن عن جده علی بن جعفر عن أخیه موسی بن جعفر(علیه السلام) (4)

و رواه علی بن جعفر فی کتاب المسائل أیضا عن أخیه(علیه السلام) (5)قال: 

«سألته عن رجل أراد سوره فقرأ غیرها هل یصلح له ان یقرأ نصفها ثم یرجع إلی السوره التی أراد؟قال نعم ما لم تکن قل هو اللّٰه أحد و قل یا ایها الکافرون.و سألته عن القراءه فی الجمعه بما یقرأ؟ قال بسوره الجمعه و إذا جاءک المنافقون و ان أخذت فی غیرها و ان کان قل هو اللّٰه أحد فاقطعها من أولها و ارجع إلیها». و عباره کتاب المسائل فی السؤال الأول هکذا«هل یصلح له بعد ان یقرأ نصفها ان یرجع.إلی آخر ما هنا». 

الثامن- 

ما رواه الشیخ فی الصحیح عن عبید اللّٰه بن علی الحلبی و أبی الصباح الکنانی و أبی بصیر کلهم عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (6)

«فی الرجل یقرأ فی المکتوبه بنصف السوره ثم ینسی فیأخذ فی أخری حتی یفرغ منها ثم یذکر قبل ان یرکع؟قال یرکع و لا یضره». 

التاسع- 

ما رواه الشیخ فی الصحیح عن صباح بن صبیح (7)قال: 

«قلت 
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1- 1) الوسائل الباب 69 من القراءه. 

2- 2) الوسائل الباب 69 من القراءه. 

3- 3) الوسائل الباب 69 من القراءه. 

4- 4) الوسائل الباب 35 و 69 من القراءه إلا انه لم ینقل السؤال الثانی من کتابه. 

5- 5) الوسائل الباب 35 و 69 من القراءه إلا انه لم ینقل السؤال الثانی من کتابه. 

6- 6) الوسائل الباب 36 من القراءه. 

7- 7) الوسائل الباب 72 من القراءه. 




لأبی عبد اللّٰه(علیه السلام)رجل أراد ان یصلی الجمعه فقرأ بقل هو اللّٰه أحد؟قال یتمها رکعتین ثم یستأنف». و رواه الکلینی مرسلا (1). 

العاشر- 

ما رواه الشهید فی الذکری نقلا من کتاب نوادر البزنطی عن أبی العباس (2)

«فی الرجل یرید ان یقرأ السوره فیقرأ فی أخری؟قال یرجع إلی التی یرید و ان بلغ النصف». و هذه الروایه نقلها فی البحار (3)عن الذکری أیضا إلا ان فیها عن أبی العباس عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام)«فی الرجل.إلی آخره»و الذی وقفنا علیه من نسخ الذکری التی عندنا هو ما نقلناه. 

الحادی عشر-ما ذکره(علیه السلام) 

فی کتاب الفقه الرضوی (4)قال: 

«و قال العالم لا تجمع بین السورتین فی الفریضه.و سئل عن رجل یقرأ فی المکتوبه نصف السوره ثم ینسی فیأخذ فی الأخری حتی یفرغ منها ثم یذکر قبل ان یرکع؟قال لا بأس به. 

و تقرأ فی صلواتک کلها یوم الجمعه و لیله الجمعه سوره الجمعه و المنافقین و سبح اسم ربک الأعلی و ان نسیتها أو واحده منها فلا اعاده علیک فان ذکرتها من قبل ان تقرأ نصف سوره فارجع إلی سوره الجمعه و ان لم تذکرها إلا بعد ما قرأت نصف سوره فامض فی صلاتک». 

الثانی عشر- 

ما رواه علی بن جعفر فی کتاب المسائل عن أخیه(علیه السلام) (5)قال: 

«سألته عن الرجل یفتتح السوره فیقرأ بعضها ثم یخطئ فیأخذ فی غیرها حتی یختمها ثم یعلم انه قد أخطأ هل له ان یرجع فی الذی افتتح و ان کان قد رکع و سجد؟قال ان کان لم یرکع فلیرجع ان أحب و ان رکع فلیمض». 

الثالث عشر- 

ما رواه فی کتاب دعائم الإسلام (6)قال: 

«و روینا عن جعفر بن 
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1- 1) الوسائل الباب 72 من القراءه. 

2- 2) الوسائل الباب 36 من القراءه. 

3- 3) ج 85 الصلاه ص 61 ح 49. 

4- 4) ص 11 و 12. 

5- 5) الوسائل الباب 28 من القراءه. 

6- 6) مستدرک الوسائل الباب 51 من القراءه. 




محمد(علیهما السلام)انه قال:من بدأ بالقراءه فی الصلاه بسوره ثم رأی ان یترکها و یأخذ فی غیرها فله ذلک ما لم یأخذ فی نصف السوره الأخری إلا ان یکون بدأ بقل هو اللّٰه أحد فإنه لا یقطعها،و کذلک سوره الجمعه و سوره المنافقین فی الجمعه لا یقطعهما إلی غیرهما،و ان بدأ بقل هو اللّٰه أحد فقطعها و رجع إلی سوره الجمعه أو سوره المنافقین فی صلاه الجمعه یجزئه خاصه». 

هذا ما حضرنی من روایات المسأله،و الکلام فی هذه الأخبار و بیان ما اشتملت علیه من الأحکام یقع فی مقامات ثلاثه: 


[المقام] (الأول)-فی جواز العدول من سوره إلی أخری ما عدا سورتی الجحد و التوحید 

،فقیل بجواز العدول فی الصوره المذکوره ما لم یبلغ النصف و به قال ابن إدریس و الشهید فی الذکری و الدروس و ابن بابویه فی الفقیه و الجعفی و ابن الجنید و أسنده فی الذکری إلی الأکثر.و قیل ما لم یتجاوز النصف و ظاهره جواز العدول و ان بلغ النصف و هو قول الشیخین و الفاضلین فی المعتبر و المنتهی و غیره من کتبه و علیه جمله من الأصحاب بل قال فی الذخیره انه المشهور و مثله شیخنا المجلسی فی البحار قال بأنه المشهور.و اعترف جمله من الأصحاب:منهم-الشهیدان فی الذکری و الروض و کذا من تأخر عنهما بعدم وجود النص علی شیء من هذین القولین،قال شیخنا المجلسی(عطر اللّٰه مرقده)فی کتاب البحار:و اعترف جماعه من الأصحاب بأن التحدید بمجاوزه النصف أو بلوغه غیر موجود فی النصوص و هو کذلک.انتهی. 

و أنت خبیر بان ما عدا روایتی کتاب الفقه و کتاب دعائم الإسلام من الروایات المذکوره لا دلاله فی شیء منها علی شیء من القولین بالکلیه حسبما ذکره الأصحاب المشار إلیهم آنفا و هذه هی الأخبار التی وصل نظرهم إلیها من الکتب الأربعه و غیرها، و اما عباره کتاب الفقه فإنها داله علی القول الأول.و العجب هنا من شیخنا المجلسی (قدس سره)انه مع تصدیه فی کتاب البحار لنقل عبارات هذا الکتاب و شرحها 
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کلمه کلمه کیف لم ینبه علی ذلک؟بل غایه ما ذکره هنا ان قال و الجزء الأخیر یدل علی اعتبار مجاوزه النصف فی الجمله.انتهی.و أراد بالجزء الأخیر آخر العباره التی ذکرناها و هی کما تری تدل علی الاعتبار ببلوغ النصف لا بمجاوزته حیث انه(علیه السلام)قال «ان ذکرتها من قبل ان تقرأ نصف سوره فارجع و ان لم تذکر إلا بعد ما قرأت النصف فامض»و هو صریح فی ان المدار فی جواز الرجوع و عدمه علی بلوغ النصف و عدمه فان بلغه مضی فی صلاته و إلا رجع.و الصدوق الذی قد نسب الیه القول ببلوغ النصف انما استفید ذلک من عبارته فی الفقیه بهذه العباره و ان جعلها فی الظهر خاصه و رتب علیها وجوب السوره فی الظهر حیث قال:«ان نسیتهما-یعنی سوره الجمعه و المنافقین-أو واحده منهما فی صلاه الظهر و قرأت غیرهما ثم ذکرت فارجع إلی سوره الجمعه و المنافقین ما لم تقرأ نصف السوره فإن قرأت نصف السوره فتمم السوره و اجعلها رکعتین نافله و سلم فیهما و أعد صلاتک»و مرجع العبارتین الی معنی واحد و هو الاعتبار ببلوغ النصف و عدمه. 

و اما عباره کتاب دعائم الإسلام فهی صریحه فی القول الثانی حیث رتب جواز الرجوع علی عدم الدخول فی النصف الآخر من السوره التی قرأها فلو دخل فیه مضی و هذا معنی ما عبروا به من تجاوز النصف. 

بقی الکلام فی الاعتماد علی الکتابین المذکورین،اما کتاب الفقه فقد تقدم الکلام فیه غیر مره و انه باعتماد الصدوقین علیه و افتائهما بعباراته لا یقصر عن غیره من کتب الأخبار،و قد نبهنا فی غیر موضع علی ان کثیرا من الأحکام التی ذکرها المتقدمون و لم یصل دلیلها إلی المتأخرین فاعترضوا علیهم بعدم وجود الدلیل قد وجدنا أدلتها فی هذا الکتاب،و هذا منها فإن عباره الصدوق هنا کما تری موافقه لعباره الکتاب و ان کان انما رتبها علی الظهر خاصه بناء علی مذهبه من وجوب السورتین فیها.و اما کتاب دعائم الإسلام فاخباره صالحه للتأیید البته و الغرض هنا التنبیه علی ما وصل إلینا من اخبار المسأله.و العجب هنا أیضا من شیخنا المجلسی مع تصدیه لنقل اخبار الکتاب المذکور 
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و البحث فیها و بیانها و إیضاحها أغمض النظر عن هذه العباره و لم یتکلم فیها و لو بالإشاره و ظاهره-کما عرفت من کلامه المنقول آنفا-الجمود علی ما ذکره جمله ممن قدمنا نقل ذلک عنه و عنهم من عدم وجود نص علی شیء من ذینک القولین. 

إذا عرفت ذلک فاعلم ان ما دلت علیه عباره کتاب الفقه و کذا عباره الصدوق معارض بما دلت علیه الروایه السابعه من حکمه(علیه السلام)بان من أراد قراءه سوره فقرأ غیرها فإنه یجوز له الرجوع إلی التی أرادها أولا و ان قرأ نصف السوره التی شرع فیها و کذا الروایه العاشره و الروایه الرابعه،و فی هذه الروایه رد أیضا للقول بتجاوز النصف فان ما قبل الثلثین کما یشمل بلوغ النصف یشمل بلوغ ما زاد علی النصف إلی ان یبلغ الثلثین.و یدل علی جواز الرجوع مطلقا فی غیر ما استثنی إطلاق الروایه الاولی و الثانیه و الثالثه،و إطلاق هذه الأخبار مع تصریح تلک الأخبار الأخر کما عرفت مما یدفع روایه کتاب الفقه،و بذلک یظهر ضعف العمل علیها و الاستناد فی الحکم المذکور إلیها. 

و بالجمله فإنی لا اعرف دلیلا معتمدا لهذین القولین بل الأخبار کما تری ظاهره فی خلافه رأی العین،و الشیخ(قدس سره)لما حکی کلام الشیخ المفید بالتحدید بمجاوزه النصف لم یذکر له دلیلا إلا الروایه الثامنه،و من الظاهر انها لا دلاله فیها علی شیء من التحدیدین بالکلیه و انما غایه ما تدل علیه صحه الصلاه عند العدول بعد النصف فی حال النسیان و هو مع کونه مخصوصا بالنسیان لا یقتضی عدم جواز العدول بعد مجاوزه النصف إلا بمفهوم اللقب و هو مما لا حجه فیه عند محققی الأصولیین. 

و احتمل الشهید فی الذکری إرجاع قول الشیخ بمجاوزه النصف إلی القول ببلوغ النصف لیطابق کلام الأکثر،قال-بعد نقل جمله من العبارات الداله علی بلوغ النصف- ما لفظه:فتبین ان الأکثر اعتبروا النصف و الشیخ اعتبر مجاوزه النصف و لعل مراده بلوغ النصف.انتهی. 

و فیه(أولا)ان ما ذکره جید بالنسبه إلی ما ادعاه من ان الأکثر علی القول ببلوغ 
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النصف و المخالف انما هو الشیخ خاصه أو مع الشیخ المفید،اما علی تقدیر ما قدمنا نقله عن جمله من الأصحاب من ان المشهور انما هو مذهب الشیخ فلا وجه له.و(ثانیا)انه ای فائده فی إرجاع مذهب الشیخ إلی قول الأکثر بناء علی کلامه و الحال انه لا دلیل علیه فی المقام کما اعترف به فی صدر کلامه.و(ثالثا)ان الشیخ کما عرفت قد أورد الروایه الثامنه دلیلا علی ما ادعاه و هی صریحه فی العدول مع بلوغ النصف،و هل ما ذکره(قدس سره)إلا صلح مع عدم تراضی الخصمین؟ و العلامه فی النهایه قد وجه کلام الشیخین و من تبعهما بالبناء علی تحریم القران، قال:و کما لا یجوز القران بین سورتین فکذا لا یجوز بین السوره و معظم الأخری. 

و لا یخفی ما فیه. 

و شیخنا الشهید الثانی فی الروض لما اختار التحدید ببلوغ النصف استدل علیه وفاقا للمحقق الشیخ علی بقوله تعالی «وَ لاٰ تُبْطِلُوا أَعْمٰالَکُمْ» (1)فإن الانتقال من سوره إلی أخری إبطال للعمل. 

و فیه منع ظاهر فان الانتقال المذکور من حیث هو انتقال لیس إبطالا للعمل و إلا لصدق علی الانتقال قبل بلوغ النصف بل الظاهر من إبطال العمل انما هو إسقاطه عن درجه الانتفاع به و عدم ترتب الثواب علیه بالمره بأن یکون فعله کلا فعل،و علی هذا لا یتم الاستدلال بالآیه إلا إذا ثبت ان الانتقال عن السوره یوجب ارتفاع ثوابها بالکلیه و هو غیر واضح بل المعلوم خلافه.و یعضد ما ذکرناه ان بعض المفسرین حمل الابطال علی إبطال الأعمال بالکفر و النفاق و علی هذا یدل سیاق الآیه،و بعض علی الابطال بالریاء و السمعه،و بعض علی الإبطال بالمعاصی و الکبائر،و هذه الوجوه الثلاثه ذکرها فی مجمع البیان.و بالجمله فالقول المذکور بمحل من البعد و القصور.ثم انه لو سلم دلالتها علی ما ادعاه لوجب تخصیصها بالنصوص المتقدمه الداله عموما و خصوصا علی الرجوع بعد بلوغ النصف 
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کما خصصت بالإجماع و الأخبار قبل بلوغ النصف. 

نعم ادعی جماعه من الأصحاب:منهم-الشهید الثانی فی الروض و المحقق الأردبیلی فی شرح الإرشاد الإجماع علی عدم جواز العدول بعد تجاوز النصف فان تم کان هو الوجه لا ما ذکروه من هذه التخریجات الواهیه،و حینئذ یجعل النهی عن إبطال العمل مؤیدا له و الأخبار دلیلا علی جواز العدول فی النصف فما دونه،و تحمل الروایه الرابعه الداله علی جواز العدول فی ما بینه و بین ثلثی السوره علی الشروع فی النصف الثانی جمعا بین الأخبار کما ذکره بعض الاعلام.إلا ان تحقق الإجماع المذکور مشکل لما عرفت فی مقدمات الکتاب.و من ذلک یظهر لک قوه القول بجواز العدول مطلقا للأصل مضافا إلی إطلاق الأخبار المتقدمه و الأوامر المطلقه فی القراءه لصدقها بعد العدول أیضا و الأخبار المتقدمه الصریحه فی جواز العدول و لو بعد مجاوزه النصف.و اللّٰه العالم. 


(المقام الثانی) [عدم جواز العدول من التوحید و الجحد إلی غیرهما] 


اشاره

-المشهور بین الأصحاب(رضوان اللّٰه علیهم)انه لا یجوز العدول عن سورتی التوحید و الجحد إلی غیرهما سوی ما سیأتی بل متی شرع فیهما وجب إتمامهما،صرح به الشیخان و المرتضی و ابن إدریس و العلامه و غیرهم و نقل المرتضی فی الانتصار إجماع الفرقه علیه.و خالف المحقق فی المعتبر فذهب إلی الکراهه.و توقف فیه العلامه فی المنتهی و التذکره،و ظاهر الفاضل الخراسانی فی الذخیره أیضا التوقف فی ذلک. 

و الذی یدل علی القول المشهور ما تقدم من الروایه الاولی و الثانیه و الثالثه و السادسه و السابعه. 

و قال المحقق فی المعتبر بعد ان نقل عن السید المرتضی(قدس سره)القول بالتحریم:الوجه الکراهه لقوله تعالی «فَاقْرَؤُا مٰا تَیَسَّرَ مِنَ الْقُرْآنِ» (1)قال و لا تبلغ الروایه قوه فی تخصیص الآیه. 
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و ضعفه ظاهر(أما أولا)فلا جمال الآیه المذکوره و قد حققنا فی مقدمات الکتاب عدم جواز الاستدلال بمجملات القرآن و متشابهاته إلا بتفسیر منهم(علیهم السلام) و(اما ثانیا)-فإنه مع تسلیم دلاله الآیه علی ما ادعاه فان الروایات المذکوره لصحتها و صراحتها و تعددها موجبه لتخصیص الآیه،و قد خصصوا آیات القرآن بما هو أقل عددا من هذه الأخبار کما لا یخفی علی من جاس خلال تلک الدیار. 

و(اما ثالثا)فإن الآیه المذکوره مخصصه عندهم بما إذا لم یتجاوز النصف أو لم یبلغه فإنهم یحرمون العدول بعد الحدین المذکورین علی اختلاف القولین مع ان الدلیل فی ما نحن فیه أقوی و أظهر. 

و اما ما ذکره الفاضل الخراسانی فی الذخیره-حیث قال:و الأصل فی هذا الباب الروایتان السابقتان أعنی روایه عمرو بن أبی نصر و روایه الحلبی و دلالتهما علی التحریم لیس بواضح،إلی ان قال و التوقف فی هذا المقام فی موضعه إلا ان مقتضاه عدم العدول تحصیلا للبراءه الیقینیه.انتهی-فهو من جمله تشکیکاته الواهیه لأنه مبنی علی ما تفرد به مما نبهناک علیه مرارا من عدم دلاله الأوامر و النواهی فی الأخبار علی الوجوب و التحریم و قد أوضحناه فی غیر مقام مما تقدم. 


فرع 

لو قلنا بتحریم العدول کما هو الأشهر الأظهر فخالف و عدل إلی غیرهما فهل تبطل صلاته أم غایه ما یترتب علیه الإثم خاصه؟لم أقف فیه علی نص من الأخبار و لا تصریح لأحد من الأصحاب إلا علی کلام للوالد العلامه(أفاض اللّٰه علیه الکرامه)حیث قال-بعد ان اعترف أیضا بعدم الوقوف علی نص من الأخبار و لا کلام لأحد من الأصحاب-ما لفظه: 

و لا یبعد القول ببطلان العباده بذلک لأن النهی حینئذ راجع إلی جزء العباده فیبطلها لأن النهی عن الرجوع عنهما إلی غیرهما نهی فی الحقیقه عن قراءه غیرهما مع انه مأمور 
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بإتمامهما فعند العدول عنهما و قراءه غیرهما یکون آتیا بما نهی عنه تارکا لما أمر به فیکون باقیا تحت العهده فتبطل عبادته حینئذ،فتأمل.انتهی.و هو جید. 


(المقام الثالث) [العدول من التوحید و الجحد إلی الجمعه و المنافقین] 


اشاره

-المشهور جواز العدول من التوحید و الجحد إلی الجمعه و المنافقین،و قال المحقق فی الشرائع فی أحکام صلاه الجمعه:و إذا سبق الإمام إلی قراءه سوره فلیعدل إلی الجمعه و المنافقین ما لم یتجاوز نصف السوره إلا فی سوره الجحد و التوحید. 

و ظاهره عدم جواز العدول عنهما و لو إلی الجمعه و المنافقین،و ربما ظهر ذلک من کلام المرتضی (قدس سره)فی الانتصار حیث قال:و مما انفردت به الإمامیه حظر الرجوع من سوره الإخلاص و روی قل یا ایها الکافرون أیضا إذا ابتدأ بها،ثم نقل الإجماع علیه.و ظاهره عموم المنع حیث لم یستثن هاتین السورتین،قیل و هو ظاهر إطلاق ابن الجنید أیضا. 

و یدل علی القول المشهور الخبر الثالث من الأخبار المتقدمه و الخبر الخامس و الخبر السادس و السابع،و قد تقدم فی الروایه التاسعه جواز العدول إلی النفل کما ذهب الیه الصدوق فی ظهر الجمعه و قد تقدم بیانه.و الظاهر الجمع بینها و بین الأخبار المذکوره بالتخییر فی مورد الروایه المذکوره و هو صلاه الجمعه.و منع ابن إدریس من العدول إلی النفل هنا بناء علی أصله الغیر الأصیل من عدم العمل بخبر الواحد مع تحریم قطع الصلاه الواجبه.و لا ریب ان ما ذکره أحوط. 

و اما القول الثانی فلعل مستنده إطلاق جمله من الأخبار المتقدمه الداله علی انه بالشروع فی التوحید و الجحد فإنه لا یجوز العدول عنهما کالروایه الاولی من الروایات المتقدمه و الثانیه و الثالثه و السؤال الأول من الروایه السابعه.و فیه ان مقتضی القاعده تقیید إطلاق هذه الأخبار بالأخبار المتقدمه فإنها مفصله و المفصل یحکم علی المجمل. 

بقی الکلام هنا فی مواضع 



(الأول) [الإشکال فی هذا العدول] 

ان النصوص المتقدمه المتعلقه بالمقام الثانی قد دلت علی عدم جواز العدول عن سورتی التوحید و الجحد إلی غیرهما و نصوص هذا المقام انما دلت علی جواز العدول إلی سورتی الجمعه و المنافقین من التوحید خاصه و اما 
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سوره الجحد فلم یدل علی جواز العدول عنها دلیل،فبقی عموم الأخبار الداله علی عدم جواز العدول عنها علی حاله لا مخصص له و التخصیص انما وقع فی الأخبار المتعلقه بالتوحید، و الأصحاب قد شرکوا بین السورتین فی جواز العدول عنهما إلی سورتی الجمعه و المنافقین و الدلیل کما تری لا ینهض بذلک. 

و استند بعضهم فی الجواب عن هذا الإشکال إلی التمسک بالإجماع المرکب و هو ان کل من أجاز العدول من التوحید اجازه من الجحد.و بعض استند إلی طریق الأولویه.و ضعف الجمیع عنی عن البیان. 

نعم ربما یستفاد ذلک من الروایه السابعه و قوله فیها«و ان أخذت فی غیرها و ان کان قل هو اللّٰه أحد فاقطعها من أولها و ارجع إلیها»وجه الدلاله دخول سوره الجحد فی ذلک الغیر المأمور بقطعه.إلا انه لا یخلو من شیء فان تقیید إطلاق تلک الأخبار بإطلاق هذا الخبر لیس اولی من تقیید إطلاق هذا الخبر بإطلاق تلک الأخبار،و بالجمله فههنا اطلاقان تعارضا و تقیید أحدهما بالآخر لازم لکن لا بد لتعیین أحدهما من ترجیح. 

و بذلک یظهر ان الأظهر عدم جواز العدول عن سوره الجحد مطلقا لا إلی هاتین السورتین و لا إلی غیرهما،و یؤیده أنه الأوفق بالاحتیاط. 


(الثانی) [هل یعتبر فی العدول هنا عدم بلوغ النصف أو تجاوزه؟] 

-انه قد صرح جمله من الأصحاب-بل الظاهر انه المشهور-بجواز العدول عن سورتی التوحید و الجحد هنا إلی سورتی الجمعه و المنافقین باشتراط عدم بلوغ النصف أو تجاوزه کما تقدم من القولین السابقین،و کثیر من عباراتهم مجمل لا تقیید فیه بذلک و الأخبار کما عرفت عاریه عن هذا التقیید. 

و استدل شیخنا الشهید الثانی و مثله المحقق الشیخ علی علی ذلک بالجمع بین الروایه التاسعه الداله علی ان من صلی الجمعه و قرأ بقل هو اللّٰه أحد فإنه یتمها رکعتین ثم یستأنف و بین الروایات المتقدمه الداله علی العدول،قال فی الروض:و انما اعتبروا فیهما عدم بلوغ 
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النصف جمعا بین ما دل علی جواز العدول منهما کصحیحه محمد بن مسلم و غیرها و بین ما روی عن الصادق(علیه السلام)ثم ذکر الروایه التاسعه المشار إلیها،قال فان العدول من الفریضه إلی النافله بغیر ضروره غیر جائز لأنه فی حکم إبطال العمل المنهی عنه فحملت هذه الروایه علی بلوغ النصف و الأولی محموله علی عدمه.انتهی. 

و فیه(أولا)ان الجمع بین الروایات لا ینحصر فی ما ذکره بل یمکن الجمع بینها بالتخییر کما قدمنا الإشاره الیه،و هو انما ألجأه إلی القول المذکور ضروره الجمع و الجمع یحصل بما ذکرنا.و ما ذکر من الجمع بالتخییر ظاهر الکلینی فی الکافی حیث انه بعد نقل صحیحه محمد بن مسلم الداله علی العدول 

قال (1)

«و روی أیضا یتمها رکعتین ثم یستأنف». 

و(ثانیا)انک قد عرفت مما قدمنا انه لا دلیل من الأخبار علی هذا التقیید من أصله فالقول به کائنا ما کان قول بلا دلیل. 

و(ثالثا)انه مخالف لما علیه الأصحاب فإن العدول إلی النافله عندهم غیر مقید ببلوغ النصف بل یجوز مطلقا تبعا لإطلاق النص. 

و(رابعا)ان قوله-ان العدول إلی النافله بغیر ضروره غیر جائز-مردود بما ذکروه و دلت علیه الأخبار من العدول لاستدراک الجماعه،و قطع الفریضه لتدارک الأذان و الإقامه،فإن کانت هذه الأشیاء من الضرورات التی یجوز لأجلها القطع أو العدول فکذا فی ما نحن فیه و إلا فاشتراط الضروره فی جواز العدول ممنوع. 


(الثالث) [هل یعتبر فی العدول هنا أن تکون قراءه الأولی سهوا؟] 

-انه قد صرح المحققان الفاضلان المحقق الشیخ علی و شیخنا الشهید الثانی(عطر اللّٰه مرقدیهما)بان جواز العدول من التوحید و الجحد إلی السورتین المذکورتین مشروط بکون قراءتهما علی وجه السهو و النسیان،و حینئذ فلو کان عمدا فإنه لا یجوز له الرجوع عملا بإطلاق أخبار المقام الثانی. 

و الظاهر ان مستندهم فی ذلک قوله فی الروایه الخامسه«فی الرجل یرید ان یقرأ 
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1- 1) الوسائل الباب 69 من القراءه. 




سوره الجمعه فی الجمعه فیقرأ قل هو اللّٰه أحد؟»و نحوها غیرها من روایات المسأله، فإن ظاهرها ان القصد کان لسوره الجمعه و ان قراءه التوحید انما وقع لا عن قصد بل سهوا و فیه ان هذه العباره کما تحتمل ما ذکروه کذلک تحتمل الحمل علی العامد أیضا بأن یکون قد قصد أولا إلی سوره الجمعه ثم بدا له فقصد إلی التوحید،علی ان ظاهر الروایه السابعه شمول العامد لقوله بعد الأمر بقراءه سورتی الجمعه و المنافقین«و ان أخذت فی غیرها.إلی آخره»فإن الأخذ فی الغیر أعم من ان یکون عمدا أو سهوا و نحوها روایه کتاب دعائم الإسلام. 

و التحقیق ما ذکره العلامه الوالد(قدس سره)هنا حیث قال بعد الکلام فی المسأله:و بالجمله فإن المفهوم من الروایات ان المصلی إذا قرأ سوره التوحید و کان فی قصده قراءه غیرها فلا یرجع عنها إلا إلی السورتین،و هذا المعنی لا خصوص له بالناسی بل ینطبق علی العامد و یصح حمل اللفظ علیه،علی ان روایه علی بن جعفر المذکوره آنفا لا وجه لقصرها علی حال النسیان لظهور شمولها لحال العامد أیضا بل هی فیه أظهر.و بهذا یندفع ما یقال ان الخروج عن مقتضی الأخبار الصحیحه الصریحه فی المنع عن العدول من سوره التوحید بل و الجحد أیضا بناء علی ما مر بمجرد الاحتمال غیر جید بل ینبغی الاقتصار فیها علی المتیقن من حال الناسی لأنه متیقن الإراده منها و متفق علیه بین الأصحاب،لأن ذلک مبنی علی ظهور الأخبار فی الناسی لیکون متیقن الإراده منها بخلاف العامد لکونه حینئذ خلاف الظاهر منها،اما من لا یسلم ظهورها فیه کما هو مقتضی کلام الأکثر فیکون اللفظ محتملا لهما علی سواء و الخروج فیهما عن مقتضی الأخبار الصحیحه الصریحه فی المنع علی حال واحده،نعم لا یبعد ان الأخبار فی الناسی أظهر منها فی حال العامد و هو لا یقتضی إلا أولویه العدول فیه لا خصوصیته به و الکلام فیه.فتأمل المقام فإنه حری بالتأمل التام.انتهی کلامه رفع مقامه. 


(الرابع) [هل یجوز العدول فی غیر صلاه الجمعه] 

-انه لا یخفی ان الأخبار المتعلقه بهذا المقام الداله علی القول المشهور 
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کما قدمنا الإشاره إلیها من العدول عن التوحید و الجحد إلی سورتی الجمعه و المنافقین- موردها انما هو صلاه الجمعه و لیس فیها مار بما یوهم خلاف ذلک إلا قوله فی الروایه السادسه«إلا ان تکون فی یوم الجمعه»و یجب حمله علی صلاه الجمعه کما صرحت به بقیه أخبار المسأله حمل المطلق علی المقید،و یعضد ذلک الروایات الداله علی تحریم العدول عن هاتین السورتین اعنی التوحید و الجحد مطلقا فیجب الاقتصار فی التخصیص علی مورد النصوص و المتیقن بالخصوص و هو صلاه الجمعه خاصه. 

و اما ما قیل هنا فی تأیید ما ذکرنا-من ان استحباب قراءه السورتین انما ثبت بالروایات الصحیحه فی صلاه الجمعه خاصه دون ما سواها و هو قرینه قویه علی اختصاص العدول إلیهما بها.انتهی-ففیه انه غلط محض نشأ من الرکون إلی ما ذکره فی المدارک کما قدمنا نقله عنه و أوضحنا فساده بالأخبار الداله علی استحباب السورتین المذکورتین فی غیر صلاه الجمعه من المواضع المذکوره فی الأخبار المتقدمه ثمه. 

و بذلک یظهر لک ما فی کلام الأصحاب(رضوان اللّٰه علیهم)فی المقام من الخروج عن جاده أخبارهم(علیهم السلام)فإنهم قد اختلفوا فی مواضع العدول زیاده علی صلاه الجمعه التی هی مورد الأخبار المذکوره کما عرفت،فبعض اثبت هذا الحکم فی الظهر و علیه المحقق و ابن إدریس و العلامه فی المنتهی و قبلهم الصدوق فی الفقیه کما تقدم نقل عبارته بذلک،و قال الجعفی بثبوته فی صلاه الجمعه و الصبح و العشاء،قال(قدس سره)علی ما نقله عنه فی الذکری:و ان أخذت فی سوره و بدا لک فی غیرها فاقطعها ما لم تقرأ نصفها إلا قل هو اللّٰه أحد و قل یا ایها الکافرون،فان کنت فی صلاه الجمعه و الصبح یومئذ و العشاء الآخره لیله الجمعه فاقطعها و خذ فی سوره الجمعه و إذا جاءک المنافقون،و قال الشهید الثانی فی الروض بثبوته فی الجمعه و ظهرها أو ظهریها. 

أقول:و الظاهر ان ما ذهب إلیه هؤلاء الفضلاء(قدس اللّٰه أسرارهم)قد بنوه علی ما ثبت عندهم من المواضع التی یستحب فیها قراءه السورتین المذکورتین، 
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فکل موضع ثبت فیه استحباب قراءه هاتین السورتین حکموا بجواز العدول عن سورتی التوحید و الجحد إلیهما تحصیلا لفضیلتهما فی ذلک الموضع،و قد تقدم نقل مذاهبهم فی محل السورتین المذکورتین و نقل مذهب الجعفی باستحبابهما فی هذه المواضع التی نقلت عنه ههنا،فکأنهم بنوا الحکم علی عموم الأخبار الداله علی استحباب هاتین السورتین سواء کان ابتداء أو مع العدول عن سورتی الجحد و التوحید. 

و فیه ان الأخبار الداله علی انه بالشروع فی الجحد و التوحید فإنه لا یجوز العدول عنهما مطلقا شامله بإطلاقها لسورتی الجمعه و المنافقین و غیرهما،و قد وردت بإزائها روایات مخصصه بالعدول منهما إلی هاتین السورتین فی هذا الموضع المخصوص أعنی صلاه الجمعه خاصه،فالقول بالعدول و تخصیص تلک الأخبار فی غیر الجمعه یحتاج إلی دلیل،و مجرد استحباب هاتین السورتین فی هذه المواضع لا یکفی فی التخصیص کما لا یخفی.و اللّٰه العالم. 


تنبیهات 


(الأول) [هل یعید البسمله عند العدول؟] 

-المشهور فی کلام الأصحاب و لا سیما المتأخرین من العلامه و من تأخر عنه انه مع العدول یجب ان یعید البسمله لأن البسمله آیه من کل سوره و قد قرأها أولا بنیه السوره المعدول عنها فلا تحسب من المعدول إلیها،و لأن البسمله لا یتعین کونها من سوره إلا بالقصد.و صرحوا أیضا بأنه یعیدها لو قرأها بعد الحمد من غیر ان یقصد بها سوره معینه بعد القصد،حیث ان البسمله صالحه لکل سوره فلا تتعین لإحدی السور إلا بالتعیین و القصد بها إلی إحداها و بدونه یعیدها بعد القصد. 

و جمله من المتأخرین فرعوا علی هذا الأصل تفاصیل فی کلامهم فقالوا لا یشترط فی الحمد القصد ببسمله معینه لتعینها ابتداء فیحمل إطلاق النیه علی ما فی ذمته،و کذا لو عین له سوره معینه بنذر أو شبهه أو ضاق الوقت إلا عن أقصر سوره أو لا یعلم إلا تلک السوره فإنه یسقط القصد کالحمد،لأن السوره لما کانت متعینه بتلک الأسباب اقتضت 
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نیه الصلاه ابتداء قراءتها فی محلها کما اقتضت إیقاع کل فعل فی محله و ان لم یقصده عند الشروع فیه. 

قالوا:و محل القصد حیث یفتقر الیه عند الشروع فی قراءه السوره،و هل یکفی القصد المتقدم علی ذلک فی جمله الصلاه بل قبلها؟نظر،من ان السوره کاللفظ المشترک یکفی فی تعیین أحد أفرادها القرینه و هی حاصله فی الجمیع،و من عدم المخاطبه بالسوره فلا یؤثر قصدها،و الاقتصار علی موضع الیقین طریق البراءه.و اختار الشهید فی بعض فتاویه الاجزاء فی الجمیع و نفی عنه البعد فی الروض.قالوا و لو کان معتادا لسوره مخصوصه فالوجهان،و الاجزاء هنا أبعد. 

و لو جری لسانه علی بسمله و سوره فهل یجزئ المضی علیها أم تجب الإعاده؟ نظر و استقرب الشهید الاجزاء،و احتج علیه فی الذکری بروایه أبی بصیر و هی الثامنه من الروایات المتقدمه المنسوبه إلی ثلاثه أحدهم أبو بصیر،إلی غیر ذلک من کلامهم فی هذا المقام و ما أوسعوا فیه من تفریع الأحکام و ما وقع لهم فیه من النقض و الإبرام. 

و قد رده جمله من أفاضل متأخری المتأخرین-أولهم فی ما أظن المحقق الأردبیلی- بان ما ذکروه من انه یحتاج إلی النیه لاشتراک البسمله بین السور فلا تتعین للسوره إلا بالنیه غیر واضح،لأن نیه الصلاه تکفی لأجزائها بالاتفاق و لو فعلت مع الغفله و الذهول و یکفیه قصد فعلها فی الجمله،و اتباع البسمله بالسوره یعین کونها جزء لها و ذلک کاف، و بالجمله فإنا لا نسلم أن للنیه مدخلا فی صیروره البسمله جزء من السوره بل متی اتی بمجرد البسمله فقد اتی بشیء یصلح لأن یکون جزء لکل سوره فإذا أتی ببقیه الأجزاء فقد اتی بجمیع اجزاء هذه السوره المخصوصه و لا فساد فی ذلک.و دعوی تمیز بسمله کل سوره عن بسمله الأخری یحتاج إلی دلیل و لیس فلیس.و لو تم ما ذکروه للزم ان یکون کل کلمه مشترکه بین سورتین تحتاج إلی القصد مثل«الحمد للّٰه»و الظاهر انهم لا یقولون به. 

و التحقیق عندی فی أمثال هذا المقام هو ان یقال لا ریب انهم لا یختلفون فی أصاله العدم 
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و ان الأصل عدم الوجوب فی شیء إلا مع قیام الدلیل علیه إذ لا تکلیف إلا بعد البیان و لا مؤاخذه إلا بعد اقامه البرهان،و عدم الدلیل دلیل العدم.و ما ادعوه هنا-من وجوب القصد بالبسمله إلی سوره معینه فلو بسمل لا بقصد فإنه یجب إعادتها بعد القصد -لم یأتوا علیه بدلیل واضح سوی ما عرفت من التعلیل العلیل الذی لا یشفی العلیل و لا یبرد الغلیل مع استفاضه الأخبار عنهم(علیهم السلام)بالسکوت عما سکت اللّٰه عنه (1)و النهی عن تکلف الدلیل فی ما لم یرد عنهم(علیهم السلام)فیه دلیل واضح: 

و من ذلک 

ما رواه الشیخ فی التهذیب بسنده فیه عن إسحاق بن عمار عن جعفر عن أبیه(علیهما السلام) (2)

«ان علیا(علیه السلام)کان یقول:الربائب علیکم حرام مع الأمهات التی قد دخل بهن فی الحجور کنّ و غیر الحجور سواء،و الأمهات مبهمات دخل بالبنات أم لم یدخل بهن فحرموا ما حرم اللّٰه و أبهموا ما أبهم اللّٰه». 

و ما رواه الشیخ المفید(عطر اللّٰه مرقده)فی کتاب المجالس (3)بسنده عن أمیر المؤمنین(علیه السلام)قال: 

«قال رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)ان اللّٰه حد لکم حدودا فلا تعتدوها و فرض علیکم فرائض فلا تضیعوها و سن لکم سننا فاتبعوها و حرم علیکم حرمات فلا تنتهکوها و عفا عن أشیاء رحمه منه لکم من غیر نسیان فلا تتکلفوها». 

و ما رواه فی الفقیه (4)من خطبه أمیر المؤمنین و قوله(علیه السلام)فیها 

«ان اللّٰه حد حدودا فلا تعتدوها و فرض فرائض فلا تنقصوها و سکت عن أشیاء لم یسکت عنها نسیانا فلا تتکلفوها رحمه من اللّٰه لکم فاقبلوها». 
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1- 1) روی القاضی محمد بن سلامه القضاعی المغربی فی کتابه الشهاب فی الحکم و الآداب فی باب الالف المقطوع و الموصول عن النبی«ص»انه قال«اسکتوا عما سکت اللّٰه عنه». 

2- 2) الوسائل الباب 18 و 20 من ما یحرم بالمصاهره. 

3- 3) ص 94 من المطبوع بالمطبعه الحیدریه فی النجف. 

4- 4) باب«نوادر الحدود»و فی الوسائل الباب 12 من صفات القاضی و ما یقضی به. 




مضافا إلی ما ورد فی الآیات القرآنیه و السنه النبویه من النهی عن القول بغیر علم و لا اثر وارد من الکتاب أو السنه«أ تقولون علی اللّٰه ما لا تعلمون» (1)«و من أظلم ممن افتری علی اللّٰه کذبا» (2)و نحوهما من الآیات و الأخبار الکثیره الداله علی الوقوف و التثبت و الرد إلیهم(علیهم السلام)فی ما لم یرد فیه أمر منهم، 

و فی حدیث أبی البرید المروی فی الکافی عن الصادق(علیه السلام) (3)

«اما انه شر علیکم ان تقولوا بشیء ما لم تسمعوه منا». و نحوه من الأخبار الوارده فی هذا المضمار کما لا یخفی علی ذوی البصائر و الأفکار،و لا ریب ان بناء الأحکام الشرعیه علی هذه التخریجات الفکریه خروج عن منهاج السنه النبویه لانحصار أدله الأحکام فی القرآن العزیز و اخبارهم(علیهم السلام). 


(الثانی) [إیراد الشهید الثانی علی العلامه فی المقام] 

-قال شیخنا الشهید الثانی فی الروض-بعد البحث فی المسأله بنحو ما قدمناه فی صدر المقام المتقدم اعتراضا علی عباره المصنف و هی قوله:و مع العدول یعید البسمله و کذا یعیدها لو قرأها بعد الحمد من غیر قصد سوره بعد القصد-ما صورته: 

بقی فی المسأله إشکال و هو ان حکمه بإعاده البسمله لو قرأها من غیر قصد بعد القصد ان کان مع قراءتها أو لا عمدا لم یتجه القول بالإعاده بل ینبغی القول ببطلان الصلاه للنهی عن قراءتها من غیر قصد و هو یقتضی الفساد،و ان کان قرأها ناسیا فقد تقدم القول بأن القراءه خلالها نسیانا موجب لإعاده القراءه من رأس،فالقول بإعاده البسمله و ما بعدها لا غیر لا یتم علی تقدیری العمد و النسیان،و الذی ینبغی القطع بفساد القراءه علی تقدیر العمد للنهی،و هو الذی اختاره الشهید فی البیان و حمل الإعاده هنا علی قراءتها ناسیا.انتهی. 

أقول فیه(أولا)ان ما ادعاه علی تقدیر القراءه عمدا-من بطلان الصلاه للنهی 
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1- 1) سوره الأعراف،الآیه 27. 

2- 2) سوره الانعام،الآیه 21. 

3- 3) الوسائل الباب 7 من صفات القاضی و ما یقضی به.و الراوی هاشم صاحب البرید. 




عن قراءتها من غیر قصد-مردود بأنه أی نهی هنا ورد بما ذکره و ای حدیث دل علی ما سطره؟و غایه ما یمکن ان یقال بناء علی أصولهم العدیمه النوال انه مأمور بالقصد إلی البسمله کما عرفت من کلامهم المتقدم آنفا و الأمر بالشیء یستلزم النهی عن ضده الخاص. 

و قد عرفت مما حققناه آنفا انه لا دلیل علی هذه الدعوی إلا مجرد تخریجات لا تصلح لتأسیس الأحکام الشرعیه،و مع تسلیم صحه ذلک فان استلزام الأمر بالشیء النهی عن ضده الخاص و ان ذهب الیه جمع منهم إلا ان مذهبه(قدس سره)العدم کما صرح به فی کتابه المشار الیه،و بذلک یظهر فساد ما ذکره و بنی علیه. 

و(ثانیا)ان ما ذکره بناء علی تقدیر القراءه ناسیا-من انه تقدم القول بأن القراءه خلالها نسیانا موجب لإعاده القراءه من رأس-غفله عجیبه من مثله(قدس سره)فان محل البحث هنا انما هو الإتیان بالبسمله بعد الحمد و القراءه بتلک البسمله بغیر قصد و اللازم من البسمله و القراءه بغیر قصد بناء علی دعواه وجوب القصد هو اعاده ما قرأه بعد القصد،و الذی تقدم فی مسأله وجوب الموالاه انما هو القراءه فی خلال آیات الحمد و السوره و این هذا من ذاک؟ و لم یذکر فی ما تقدم حکم القراءه بین سوره الحمد و السوره التی بعدها،و غایه ما یلزم هنا هو قراءه القرآن فی الصلاه و هو مما لا خلاف بینهم فی جوازه و لا تعلق له بمسأله وجوب الموالاه التی هی عباره عن ان لا یقرأ خلال الفاتحه و السوره غیرهما،و جمیع ما فرعه انما هو من فروع وجوب الموالاه و مذهب الشهید الذی نقله انما هو فی الموالاه کما قدمنا نقله،و ما نحن فیه لیس من مسأله الموالاه فی شیء.و جمیع ما ذکرنا ظاهر بحمد اللّٰه لا ستره علیه. 


(الثالث) [الصور الخمس للعدول عن السوره] 

-المستفاد من الأخبار المتقدمه انه لا فرق فی جواز العدول حیث یصح بین ان یکون دخوله فی السوره المعدول عنها بقصد أو بغیره،و علی الأول فقد یکون عدوله عنها مقصودا لذاته بان یبدو له العدول إلی غیرها فیعدل أو لنسیانها بان یحمله نسیانها علی قصد غیرها أو غیر مقصود بان یتمادی به السهو و النسیان إلی ان یدخل فی الثانیه من غیر قصد،و علی الثانی لا فرق بین ان تکون السوره المعدول إلیها مما سبق 
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قصدها أم لا،فهذه صور خمس کلها مستفاده من النصوص المتقدمه: 

أما الصوره الاولی-و هی ان یقصد سوره فیبدو له فی قصد غیرها-فهی مستفاده من الروایه الثانیه من الروایات المتقدمه. 

و اما الصوره الثانیه و هی ان یقصد سوره فینساها فیتعمد العدول الی غیرها، و الثالثه-و هی ان یقصد سوره فینساها فینجر به الذهول و النسیان إلی ان یدخل فی غیرها من غیر قصد-فهما مستفادتان من إطلاق الروایه الثامنه،فإن قوله فیها«ثم ینسی فیأخذ فی أخری»یحتمل ان یکون المراد فینسی ما هو فیه فیعمد إلی الدخول فی أخری أو ینسی ما هو فیه فیشرع بطریق السهو و النسیان فی أخری،و الثانیه من هاتین الصورتین مستفاده من الروایه الثانیه عشره،فإن قوله فیها«ثم یعلم انه قد أخطأ»ظاهر فی ان دخوله فی الثانیه انما کان عن سهو و خطأ لا عن تعمد،بمعنی انه استمر به السهو بعد شروعه فی الاولی إلی ان دخل فی الثانیه و فرغ منها ثم ذکر بعد ذلک. 

و الصوره الرابعه-و هی ان یشرع فی السوره لا بطریق القصد بل بعد القصد لسوره أخری فیغفل عنها إلی ان یدخل فی الثانیه سهوا فیعدل عنها إلی الأولی المقصوده أولا-مستفاده من أکثر الأخبار کالروایه الاولی و الثالثه و الرابعه و التاسعه،لظهور شمولها لذلک بل هو أظهر من احتمالها لإراده قراءه سوره فینساها فیعمد إلی قراءه غیرها لأجل النسیان ثم یذکر فیعدل إلی السوره المقصوده أولا.و هذا الاحتمال الثانی قد تضمن کون المعدول عنه و المعدول الیه کلاهما مقصودین و لکن کان المعدول الیه مقصودا قبل المعدول عنه لکن عرض نسیانه فلا یبعد دخولها فی الصوره الأولی لشمولها من حیث إطلاقها لذلک،و تکون هذه الأخبار من حیث احتمالها لذلک شاهده له و ان حصلت صوره سادسه لأن فیها زیاده اعتبار لیس فی الاولی فلا بأس به. 

و الصوره الخامسه-و هی ان یکون شروعه فی السوره لا بطریق القصد فیبدو له فی أثنائها العدول إلی أخری لم تکن مقصوده قبل-ربما تشملها الروایه الثانیه،فإن قوله 
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فیها«و من افتتح بسوره»أعم من ان یکون بطریق القصد أو جری ذلک علی لسانه من غیر قصد و ان کان الظاهر هو الأول.و بالجمله ففی جمیع هذه الصور یصح العدول بغیر اشکال.و اللّٰه العالم. 


(الرابع) [هل یجب قصد سوره معینه قبل البسمله؟] 

-المستفاد من الأخبار المذکوره بمعونه ما تقدم تحقیقه انه لا یجب فی الصلاه قصد سوره معینه قبل البسمله خلافا للمشهور بین أصحابنا(رضوان اللّٰه علیهم) و ذلک لأن نیه الصلاه کافیه لاجزائها إجماعا و ان فعلت حال الغفله و الذهول،فلو جری لسانه ابتداء علی سوره أخری من غیر قصد أو قصد سوره فقرأ غیرها نسیانا صحت الصلاه و لم یجب علیه العدول إلی سوره أخری و ان تذکر قبل الرکوع،للأصل و حصول الامتثال المقتضی للاجزاء و هی الأخبار المتقدمه خصوصا الروایه الثامنه. 

و قال الشهید(قدس سره)فی الذکری-بعد ما صرح بوجوب ان یقصد بالبسمله سوره معینه-ما نصه:اما لو جری لسانه علی بسمله و سوره فالأقرب الإجزاء لروایه أبی بصیر السالفه و لصدق الامتثال، 

و روی البزنطی عن أبی العباس 

«فی الرجل یرید ان یقرأ السوره فیقرأ فی أخری.». الروایه العاشره من الروایات المتقدمه (1)ثم قال:قلت و هذا حسن و یحمل کلام الأصحاب و الروایات علی من لم یکن مریدا غیر هذه السوره،لأنه إذا قرأ غیر ما اراده لم یعتد به و لهذا قال«یرجع»فظاهره تعین الرجوع.انتهی کلامه.و حاصله الفرق بین الصورتین المذکورتین سابقا و الاجزاء فی الصوره الأولی لما ذکره دون الثانیه أعنی ما تعلق القصد بغیرها نسیانا،فان کلامه(قدس سره)یعطی وجوب العدول عنها لو ذکرها قبل الرکوع لروایه البزنطی المذکوره حیث جعل ظاهرها تعین الرجوع،و أظهر منها فی الدلاله علی ذلک موثقه عبید بن زراره الاولی لتضمنها الأمر بالرجوع.و قد جعل(قدس سره)محل جواز العدول و عدمه فی الروایات و کلام الأصحاب ما إذا تعلق قصده بغیر السوره التی قرأها کما فی الصوره الاولی من 
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1- 1) ص 210. 




الصور الخمس المتقدمه. 

و فی ما ذکره(قدس سره)من جمیع ذلک نظر:(أما أولا)فلان ما دل علی الاجزاء و عدم تعین الرجوع فی الصوره الأولی قائم بعینه فی الصوره الثانیه لموافقه الأصل و حصول الامتثال و لروایه أبی بصیر التی أوردها داله علی الاجزاء فی الصوره الاولی و هی صحیحه الحلبی و الکنانی و أبی بصیر و من حیث الاشتراک صح نسبتها إلی کل من الثلاثه،فإن ظاهرها بل صریحها تعلق القصد و الإراده بغیر ما قرأه ناسیا. 

و العجب منه کیف استدل بها علی الاولی مع انها صریحه الدلاله علی الثانیه. 

و(اما ثانیا)فإنه لو کان تعلق القصد بغیر هذه السوره موجبا لعدم الاعتداد بها کما ذکره حتی وجب لأجله العدول عنها إلی ما قصده أولا لم یکن فرق فی ذلک بین بلوغ النصف و ما قبله و ما بعده بل و لو فرغ من السوره قبل الرکوع،فإنه یجب فی جمیع ذلک الرجوع مطلقا بمقتضی ما ذکره من عدم الاعتداد مع دلاله روایه البزنطی التی أوردها داله علی تعین الرجوع علی عدم جواز الرجوع بعد تجاوز النصف و دلاله موثقه عبید ابن زراره الثانیه علی عدم جوازه بعد الثلثین کما هو ظاهر. 

و(اما ثالثا)فلدلاله الروایات علی ان الرجوع فی هذه الصوره علی سبیل الجواز و التخییر دون الوجوب و التعیین کما هو ظاهر 

موثقه عبید بن زراره المذکوره،حیث قال فیها 

«له ان یرجع ما بینه و بین ثلثیها». و نحوه صحیحه علی بن جعفر الأولی فإن مفادها الجواز دون الوجوب،و صحیحته الثانیه صریحه فی التخییر حیث قال:«فلیرجع ان أحب»و حینئذ فیحمل ما دل علی الأمر بالرجوع صریحا أو ظاهرا علی الاستحباب دون الإیجاب. 

و(اما رابعا)فلانه لو کان الحکم فی هذه الصوره وجوب الرجوع لما ذکره من عدم الاعتداد لم یکن لاستثناء سورتی التوحید و الجحد من ذلک وجه لاشتراک الجمیع فی عدم الاعتداد الموجب لتعیین المعدول إلیه حینئذ،مع دلاله أکثر الروایات الداله 
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علی هذا الحکم علی استثناء هاتین السورتین منه و وجوب المضی فیهما و عدم جواز الرجوع کما علیه الأصحاب. 

و بالجمله فالظاهر من الروایات استحباب العدول من کل سوره دخل فیها بغیر قصد غیر السورتین المذکورتین و ان جاز له المضی فیها،إذ هو الظاهر مما تضمنته من الأمر بالرجوع صریحا أو ظاهرا،و ظاهر الأصحاب أیضا الاتفاق علی جواز الرجوع هنا دون وجوبه.و اللّٰه العالم. 


تتمه تشتمل علی فوائد 

(الأولی) [القول بعدم وجوب الفاتحه فی بعض الموارد] 
-نقل فی الذکری عن ابن أبی عقیل(قدس سره)انه قال لا یقرأ فی الفریضه ببعض السوره و لا بسوره فیها سجده مع قوله بأن السوره غیر واجبه.و قال أیضا من قرأ فی صلاه السنن فی الرکعه الأولی ببعض السوره و قام فی الرکعه الأخری ابتدأ من حیث بلغ و لم یقرأ بالفاتحه.قال فی الذکری:و هو غریب و المشهور قراءه الحمد 

و قد روی سعد بن سعد عن الرضا(علیه السلام) (1)

«فی من قرأ الحمد و نصف سوره هل یجزئه فی الثانیه ان لا یقرأ الحمد و یقرأ ما بقی من السوره؟فقال یقرأ الحمد ثم یقرأ ما بقی من السوره». و الظاهر انه فی النافله. 


(الثانیه) [المعوذتان من القرآن] 
-أجمع علماؤنا و أکثر العامه علی ان المعوذتین من القرآن العزیز و انه یجوز القراءه بهما فی الصلاه المفروضه، 

روی منصور بن حازم (2)قال 

«أمرنی أبو عبد اللّٰه(علیه السلام)ان اقرأ المعوذتین فی المکتوبه». 

و عن صفوان الجمال فی الصحیح (3)قال: 

«صلی بنا أبو عبد اللّٰه(علیه السلام)المغرب فقرأ بالمعوذتین،ثم قال هما من القرآن». 

و عن صابر مولی بسام (4)قال 

«أمنا أبو عبد اللّٰه(علیه السلام)فی صلاه 
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1- 1) الوسائل الباب 4 من القراءه. 

2- 2) الوسائل الباب 47 من القراءه. 

3- 3) الوسائل الباب 47 من القراءه.و لم تجد فی شیء من کتب الأخبار قوله:«ثم قال هما من القرآن»و آخر الروایه هکذا«فقرأ بالمعوذتین فی الرکعتین». 

4- 4) الوسائل الباب 47 من القراءه. 




المغرب فقرأ المعوذتین ثم قال:هما من القرآن». 

قال فی الذکری:و نقل عن ابن مسعود انهما لیستا من القرآن و انما أنزلتا لتعویذ الحسن و الحسین(علیهما السلام)و خلافه انقرض و استقر الإجماع الآن من العامه و الخاصه علی ذلک (1)انتهی. 

أقول: 

روی الحسین بن بسطام فی کتاب طب الأئمه عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)

«انه سئل عن المعوذتین أ هما من القرآن؟قال(علیه السلام)هما من القرآن.فقال الرجل انهما لیستا من القرآن فی قراءه ابن مسعود و لا فی مصحفه؟ فقال(علیه السلام)أخطأ ابن مسعود أو قال کذب ابن مسعود هما من القرآن.قال الرجل أ فأقرأ بهما فی المکتوبه؟قال نعم». 

و روی علی بن إبراهیم فی تفسیره بسنده عن أبی بکر الحضرمی (3)قال: 
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1- 1) فی الدر المنثور للسیوطی ج 6 ص 416 و روح المعانی للالوسی ج 3 ص 279 «أخرج الإمام أحمد و البزار و الطبرانی و ابن مردویه من طرق صحیحه عن ابن مسعود انه کان یحک المعوذتین من المصحف و یقول لا تخلطوا القرآن بما لیس منه انهما لیستا من کتاب اللّٰه إنما أمر النبی«ص»ان یتعوذ بهما.و کان ابن مسعود لا یقرأهما.و قال البزار لم یتابع ابن مسعود أحد من الصحابه.و صح عن النبی«ص»انه قرأ بهما فی الصلاه و اثبتتا فی المصحف»و فی إرشاد الساری ج 7 ص 442«وقع الخلاف فی قرآنیتهما ثم ارتفع الخلاف و وقع الإجماع علیه فلو أنکر أحد قرآنیتهما کفر»و فی عمده القارئ ج 9 ص 298 مثله.و فی فتح الباری ج 8 ص 525«و قد تأول القاضی أبو بکر الباقلانی فی کتاب الانتصار و تبعه عیاض و غیره فقال لم ینکر ابن مسعود کونهما من القرآن و انما أنکر إثباتهما فی المصحف،فإنه کان یری ان لا یکتب فی المصحف شیئا إلا أن یأذن النبی«ص»فیه و کأنه لم یبلغه الاذن فهذا تأویل منه و لیس جحدا لکونهما قرآنا. و هذا تأویل حسن إلا ان الروایه الصحیحه جاءت عنه انهما لیستا من القرآن إلا ان یحمل القرآن علی المصحف». 

2- 2) الوسائل الباب 47 من القراءه. 

3- 3) الوسائل الباب 47 من القراءه. 




«قلت لأبی جعفر(علیه السلام)ان ابن مسعود کان یمحو المعوذتین من المصحف؟فقال کان أبی یقول انما فعل ذلک ابن مسعود برأیه و هما من القرآن». 

و هذه الأخبار کما تری متفقه الدلاله علی ما علیه الأصحاب إلا ان کلامه(علیه السلام)فی کتاب الفقه الرضوی صریح الدلاله فی ما نقل 

عن ابن مسعود حیث قال (علیه السلام) (1): 

و ان المعوذتین من الرقیه لیستا من القرآن أدخلوهما فی القرآن، و قیل ان جبرئیل(علیه السلام)علمهما رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)الی ان قال أیضا:و اما المعوذتین فلا تقرأهما فی الفرائض و لا بأس فی النوافل. انتهی.و الأقرب حمله علی التقیه. 

(الثالثه) [لا قراءه فی الأخیرتین زائدا علی الحمد] 
-قال فی الذکری:لا قراءه عندنا فی الأخیرتین زائدا علی الحمد فرضا و لا نفلا و علیه الإجماع منا، 

و فی الجعفریات (2)عن النبی(صلی اللّٰه علیه و آله) 

«انه کان یقرأ فی ثالثه المغرب: رَبَّنٰا لاٰ تُزِغْ قُلُوبَنٰا بَعْدَ إِذْ هَدَیْتَنٰا وَ هَبْ لَنٰا مِنْ لَدُنْکَ رَحْمَهً إِنَّکَ أَنْتَ الْوَهّٰابُ» (3). قال:و هو محمول علی إیرادها دعاء لا انه جزء من الصلاه. 

(الرابعه) [قراءه السوره الواحده فی الرکعتین] 
- 

روی الشیخ فی التهذیب عن زراره (4)قال: 

«قلت لأبی جعفر (علیه السلام)أصلی بقل هو اللّٰه أحد؟فقال نعم قد صلی رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)فی کلتا الرکعتین بقل هو اللّٰه أحد لم یصل قبلها و لا بعدها بقل هو اللّٰه أحد أتم منها». قال فی الذکری بعد نقل هذا الخبر:قلت تقدم کراهه ان یقرأ بالسوره الواحده فی الرکعتین فیمکن ان یستثنی من ذلک«قل هو اللّٰه أحد»لهذا الحدیث و لاختصاصها بمزید الشرف،أو فعله النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)لبیان جوازه. 

أقول:المشهور فی کلام الأصحاب کراهه قراءه السوره الواحده فی الرکعتین استنادا إلی 

روایه علی بن جعفر عن أخیه موسی(علیه السلام) (5)قال: 

«سألته 
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1- 1) ص 9. 

2- 2) ص 41. 

3- 3) سوره آل عمران الآیه 8. 

4- 4) الوسائل الباب 7 من القراءه. 

5- 5) الوسائل الباب 6 من القراءه. 




عن الرجل یقرأ سوره واحده فی الرکعتین من الفریضه و هو یحسن غیرها فان فعل فما علیه؟قال إذا أحسن غیرها فلا یفعل و ان لم یحسن غیرها فلا بأس». و جمله من الأصحاب قد استثنوا من هذا الحکم سوره التوحید للخبر المذکور أولا،و نحوه 

صحیحه حماد بن عیسی الوارده فی تعلیم الصادق(علیه السلام)له الصلاه (1)حیث قال فیها: 

«ثم قرأ الحمد بترتیل و قل هو اللّٰه أحد،و ساق الکلام فی حکایه صلاته(علیه السلام)الی ان قال: 

فصلی رکعتین علی هذا». 

(الخامسه) [هل یجب علی المصلی أن یکف عن القراءه إذا أراد أن یتقدم؟] 
- 

روی السکونی عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)انه قال: 

«فی الرجل یصلی فی موضع ثم یرید ان یتقدم؟قال یکف عن القراءه فی مشیه حتی یتقدم إلی الموضع الذی یرید ثم یقرأ». قال فی الذکری:قلت هذا الحکم مشهور بین الأصحاب، و هل الکف واجب؟توقف فیه بعض المتأخرین،و الأقرب وجوبه لظاهر الروایه،و ان القرار شرط فی القیام.انتهی.و قال العلامه فی المنتهی إذا أراد الرجل ان یتقدم فی صلاته سکت عن القراءه ثم تقدم لأنه فی تلک الحال غیر واقف،و یؤیده ما رواه الشیخ (قدس سره)،ثم ذکر الروایه. 

(السادسه) [وظیفه المصلی خلف من لا یقتدی بصلاته] 
- 

قد ورد فی صحیحه علی بن یقطین عن أبی الحسن(علیه السلام) (3)

«فی المصلی خلف من لا یقتدی بصلاته و الامام یجهر بالقراءه؟قال اقرأ لنفسک و ان لم تسمع نفسک فلا بأس». 

و فی مرسله علی بن أبی حمزه عن الصادق(علیه السلام) (4)

«یجزئک إذا کنت معهم من القراءه مثل حدیث النفس». 

قال فی الذکری:قلت هذا یدل علی الاجتزاء بالإخفات عن الجهر للضروره و علی 
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1- 1) ص 2. 

2- 2) الوسائل الباب 34 من القراءه. 

3- 3) الوسائل الباب 52 من القراءه. 

4- 4) الوسائل الباب 52 من القراءه،و المرسل فی کتب الحدیث هو محمد بن أبی حمزه. 




الاجتزاء بما لا یسمعه عما یجب إسماعه نفسه للضروره أیضا و لا یلزم فیها سقوط القراءه لأن المیسور لا یسقط بالمعسور (1)انتهی. 


الفصل الخامس فی الرکوع 


اشاره

و هو لغه الانحناء،یقال رکع الشیخ ای انحنی من الکبر،و فی الشرع انحناء مخصوص،قال فی القاموس رکع المصلی رکعه و رکعتین و ثلاث رکعات محرکه:صلی، و الشیخ انحنی کبرا أو کبا علی وجهه و افتقر بعد غنی و انحطت حاله،و کل شیء یخفض رأسه فهو راکع،و الرکوع فی الصلاه ان یخفض رأسه بعد قومه القراءه حتی ینال راحتاه رکبتیه.انتهی. 

و وجوبه ثابت بالنص و الإجماع فی کل رکعه مره إلا فی صلاه الآیات کما سیجیء ان شاء اللّٰه تعالی فی محله،و قد صرح الأصحاب(رضوان اللّٰه علیهم)بأنه رکن تبطل الصلاه بترکه عمدا و سهوا و کذا زیادته إلا ما استثنی. 



[الأخبار الوارده فی المقام] 

و من الأخبار الداله علی ذلک 

ما رواه الشیخ فی الصحیح عن عبد اللّٰه بن سنان عن ابی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)قال: 

«ان اللّٰه فرض من الصلاه الرکوع و السجود ألا تری لو ان رجلا دخل فی الإسلام لا یحسن ان یقرأ القرآن أجزأه ان یکبر و یسبح و یصلی؟». 

و فی الصحیح عن رفاعه عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (3)قال: 

«سألته عن الرجل ینسی ان یرکع حتی یسجد و یقوم؟قال یستقبل». 

و عن إسحاق بن عمار فی الصحیح (4)قال: 

«سألت أبا إبراهیم(علیه السلام) عن الرجل ینسی ان یرکع؟قال یستقبل حتی یضع کل شیء من ذلک موضعه». 
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1- 1) عوائد النراقی ص 88 و عناوین میر فتاح ص 146 عن عوالی اللئالی عن علی«ع». 

2- 2) الوسائل الباب 3 من القراءه. 

3- 3) الوسائل الباب 10 من الرکوع. 

4- 4) الوسائل الباب 10 من الرکوع. 




و عن أبی بصیر (1)قال: 

«سألت أبا جعفر(علیه السلام)عن رجل نسی أن یرکع؟قال علیه الإعاده». 

و عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)قال: 

«إذا أیقن الرجل انه ترک رکعه من الصلاه و قد سجد سجدتین و ترک الرکوع استأنف الصلاه». 

و روی فی الکافی فی الصحیح أو الحسن عن الحلبی عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (3)قال: 

«الصلاه ثلاثه أثلاث:ثلث طهور و ثلث رکوع و ثلث سجود». 

و عن محمد بن مسلم فی الصحیح عن أحدهما(علیهما السلام) (4)قال: 

«ان اللّٰه فرض الرکوع و السجود.». 

و روی الشیخ فی الصحیح بإسناده عن عبد اللّٰه بن سنان عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (5)قال: 

«ان اللّٰه فرض من الصلاه الرکوع و السجود.الحدیث». 

و روی الصدوق فی الصحیح عن زراره عن أحدهما(علیهما السلام) (6)قال: 

«ان اللّٰه فرض الرکوع و السجود و القراءه سنه.الحدیث». 

و عن زراره (7)قال: 

«سألت أبا جعفر(علیه السلام)عن الفرض فی الصلاه فقال الوقت و الطهور و القبله و التوجه و الرکوع و السجود و الدعاء.قلت ما سوی ذلک؟ قال سنه فی فریضه». 

و روی الشیخ فی الصحیح عن محمد بن قیس عن أبی جعفر(علیه السلام) (8)فی حدیث 

«ان أمیر المؤمنین(علیه السلام)کان یقول ان أول صلاه أحدکم الرکوع 
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1- 1) الوسائل الباب 10 من الرکوع. 

2- 2) الوسائل الباب 10 من الرکوع. 

3- 3) الوسائل الباب 9 من الرکوع. 

4- 4) الوسائل الباب 9 من الرکوع. 

5- 5) الوسائل الباب 9 من الرکوع. 

6- 6) الوسائل الباب 9 من الرکوع. 

7- 7) الوسائل الباب 9 من الرکوع. 

8- 8) الوسائل الباب 9 من الرکوع،و الموجود فی التهذیب ج 1 ص 161 هکذا «و کان یقول-یعنی أمیر المؤمنین«ع»-أول صلاه أحدکم الرکوع»من دون اضافه السجود و لا سؤال آخر،و کذا فی الوافی و الوسائل. 




و السجود.قیل هل نزل فی القرآن؟قال نعم قول اللّٰه عز و جل: یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا ارْکَعُوا وَ اسْجُدُوا » (1). 

و عن سماعه فی الموثق (2)قال: 

«سألته عن الرکوع و السجود هل نزل فی القرآن؟قال نعم قول اللّٰه عز و جل:یا ایها الذین آمنوا ارکعوا و اسجدوا (3).الخبر». 

أقول:و هذان الخبران ظاهران فی وجود الحقائق الشرعیه ردا علی من أنکر ذلک. 

و القول برکنیه الرکوع فی الصلاه فی کل رکعه هو المشهور و ذهب الشیخ فی المبسوط إلی انه رکن فی الأولیین و فی ثالثه المغرب دون غیرها،و سیجیء ان شاء اللّٰه تعالی تحقیق البحث فی المسأله فی محلها. 

ثم انه لا یخفی ان الرکوع یشتمل علی الواجب و المستحب فتحقیق الکلام فیه حینئذ یحتاج إلی بسطه فی مقامین: 


[المقام] (الأول)فی الواجب 

اشاره
و الواجب فیه أمور 


(الأول)الانحناء بقدر ما تصل یداه رکبتیه 

اشاره

و یمکن وضعهما علی الرکبتین،اما وجوب الانحناء فلا شک فیه لأن الرکوع کما عرفت عباره عن الانحناء لغه و شرعا فما لم یحصل الانحناء لا یصدق الإتیان بالرکوع. 

و اما التحدید بما ذکر فقد نقل الفاضلان فی المعتبر و المنتهی و الشهیدان علیه إجماع العلماء کافه إلا من أبی حنیفه (4)و استدلوا علی ذلک بوجوه: 

(أحدهما)ان النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)کان یرکع کذلک فیجب التأسی به. 

و(ثانیها)- 

صحیحه حماد المتقدمه فی أول الباب (5)و قوله فیها: 

«ثم رکع و ملأ کفیه من رکبتیه منفرجات و رد رکبتیه إلی خلفه حتی استوی ظهره حتی لو صب 
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1- 1) سوره الحج،الآیه 76. 

2- 2) الوسائل الباب 5 و 9 من الرکوع. 

3- 3) سوره الحج،الآیه 76. 

4- 4) فی الفقه علی المذاهب الأربعه ج 1 ص 231«عند الحنفیه یحصل الرکوع بطأطأه الرأس بان ینحنی انحناء یکون إلی حال الرکوع أقرب». 

5- 5) ص 2،و لیس فی کتب الحدیث«ثلاث مرات»بعد ذکر الرکوع. 




علیه قطره من ماء أو دهن لم تزل لاستواء ظهره،و مد عنقه و غمض عینیه ثم سبح ثلاثا بترتیل فقال سبحان ربی العظیم و بحمده(ثلاث مرات).الحدیث». 

و(ثالثها)- 

صحیحه زراره المتقدمه ثمه أیضا (1)حیث قال(علیه السلام)فیها 

«و تمکن راحتیک من رکبتیک و تضع یدک الیمنی علی رکبتیک الیمنی قبل الیسری و بلع بأطراف أصابعک عین الرکبه و فرج أصابعک إذا وضعتها علی رکبتیک،فان وصلت أطراف أصابعک فی رکوعک إلی رکبتیک أجزأک ذلک،و أحب الی ان تمکن کفیک من رکبتیک فتجعل أصابعک فی عین الرکبه و تفرج بینها،و أقم صلبک و مد عنقک و لیکن نظرک إلی ما بین قدمیک». قال فی المدارک:و هذان الخبران أحسن ما وصل إلینا فی هذا الباب. 

و نقل المحقق فی المعتبر و العلامه فی المنتهی عن معاویه بن عمار و ابن مسلم و الحلبی (2)قالوا: 

«و بلع بأطراف أصابعک عین الرکبه فإن وصلت أطراف أصابعک فی رکوعک إلی رکبتیک أجزأک ذلک،و أحب ان تمکن کفیک من رکبتیک فإذا أردت أن تسجد فارفع یدیک بالتکبیر و خر ساجدا». و الظاهر ان هذه الروایه قد نقلها المحقق من الأصول التی عنده و لم تصل إلینا إلا منه(قدس سره)و کفی به ناقلا. 

إذا عرفت ذلک فاعلم انه لا خلاف بین الأصحاب فی ما اعلم انه لا یجب وضع الیدین علی الرکبتین و قد نقلوا الإجماع علی ذلک،و انما المعتبر وصولهما بحیث لو أراد الوضع لوضعهما و الوضع انما هو مستحب. 

و انما الخلاف فی القدر المعتبر فی الوصول من الید،فالمشهور علی ما ذکره شیخنا فی البحار ان الانحناء إلی ان تصل الأصابع إلی الرکبتین هو الواجب و الزائد مستحب و قال الشهید فی البیان الأقرب وجوب انحناء تبلغ معه الکفان رکبتیه و لا یکفی بلوغ أطراف الأصابع و فی روایه«بکفی».و بذلک صرح الشهید الثانی فی الروض و الروضه 
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1- 1) ص 3،و کلمه(بلع)بالعین المهمله کما فی الوافی باب الرکوع. 

2- 2) المعتبر ص 179 و المنتهی ج 1 ص 281. 




و المحقق الشیخ علی،و ظاهر عباره المعتبر وصول الکفین إلی الرکبتین،و فی عباره العلامه فی التذکره وصول الراحتین و ادعیا علیه الإجماع إلا من أبی حنیفه (1)و فی المنتهی تبلغ یداه إلی رکبتیه،و نحوها عباره الشهید فی الذکری،و هو ظاهر فی الاکتفاء بوصول جزء من الید.و یمکن حمل عباره المعتبر و التذکره علی المسامحه فی التعبیر لأنه فی المعتبر قد استدل-کما عرفت-بالروایه المنقوله عن الثلاثه المتقدمین و هی صریحه فی الاکتفاء بوصول رؤوس الأصابع،و کذلک صحیحه زراره المتقدمه هنا لقوله:«فان وصلت أطراف أصابعک فی رکوعک إلی رکبتیک أجزأک ذلک»و بذلک یظهر لک ما فی کلام المشایخ الثلاثه المتقدم ذکرهم من ان وصول شیء من رؤوس الأصابع إلی الرکبتین غیر کاف قال فی الروض بعد نقل قول الباقر(علیه السلام)فی صحیحه زراره«و تمکن راحتیک من رکبتیک».و المراد بالراحه الکف و منها الأصابع،و یتحقق بوصول جزء من باطن کل منهما لا برءوس الأصابع.انتهی.و فیه ان سیاق عباره الروایه ینادی بان ما استند الیه هنا انما هو علی جهه الأفضلیه لا انه الواجب الذی لا یجزئ ما سواه لتصریحه فی الروایه بما ذکرناه أولا ثم قال بعده:«و أحب الی ان تمکن کفیک من رکبتیک»و بذلک یظهر ان ما ذکره ناشیء عن الغفله عن مراجعه الخبر. 

بقی هنا شیء و هو ان المحقق فی المعتبر و العلامه فی التذکره ادعیا الإجماع إلا من أبی حنیفه (2)علی ما ذکراه من وصول الکفین أو الراحتین إلی الرکبه،و العلامه فی المنتهی و الشهید فی الذکری ادعیا الإجماع علی ما ذکراه من وصول الید الصادق بوصول رؤوس الأصابع إلی الرکبه،و التدافع فی نقل هذا الإجماع ظاهر من الکلامین فلا بد من حمل احدی العبارتین علی التساهل فی التعبیر و إرجاعها إلی العباره الثانیه، و نحن قد أشرنا إلی ان التجوز و التساهل قد وقع فی عبارتی المعتبر و التذکره لما ذکرناه 
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1- 1) فی الفقه علی المذاهب الأربعه ج 1 ص 231«عند الحنفیه یحصل الرکوع بطأطأه الرأس بان ینحنی انحناء یکون إلی حال الرکوع أقرب». 

2- 2) فی الفقه علی المذاهب الأربعه ج 1 ص 231«عند الحنفیه یحصل الرکوع بطأطأه الرأس بان ینحنی انحناء یکون إلی حال الرکوع أقرب». 




من استدلال المحقق علی ما ذکره بالروایه المنقوله عن الرواه الثلاثه المتقدمین و هی صریحه فی خلاف ظاهر کلامه و نحوه صحیحه زراره کما عرفت،فلو لم یحمل کلامه علی ما ذکرناه لم یتم استدلاله بالخبر المذکور. 

و الفاضل الخراسانی فی الذخیره مال إلی ان التجوز و المسامحه فی عبارتی المنتهی و الذکری فیجب إرجاعهما إلی عبارتی المعتبر و التذکره مستندا إلی ان الذی یقع فی الخاطر من وضع الید وصول شیء من الراحه،و تشعر بذلک الأدله التی فی الکتابین سیما الذکری،فإنه قال فیه بعد نقل قول الباقر(علیه السلام)فی صحیحه زراره «و تمکن راحتیک من رکبتیک»و هو دلیل علی الانحناء هذا القدر لأن الإجماع علی عدم وجوب وضع الراحتین.فاذن لا معدل عن العمل بما ذکره المدققان لتوقف البراءه الیقینیه علیه،و لا تعویل علی ظاهر الخبر إذا خالف فتاوی الفرقه.انتهی. 

و فیه(أولا)انک قد عرفت صراحه الروایتین المتقدمتین فی الاکتفاء ببلوغ رؤوس الأصابع،و یؤکده تصریحه(علیه السلام)فی صحیحه زراره بالأفضلیه فی وضع الکفین بقوله«و أحب الی»و الواجب هو العمل بالأخبار لا بالأقوال العاریه عن الأدله و ان ادعی فیها الإجماع. 

و(ثانیا)-ما ذکره-من ان الذی یقع فی الخاطر من وضع الید وصول شیء من الراحه-فإنه ممکن لو کان عباره المنتهی و الذکری کما ذکره من وضع الید و الذی فیهما انما هو«الی ان تبلغ الید»و الفرق بین العبارتین ظاهر فان بلوغ الید یصدق ببلوغ رؤوس الأصابع. 

و(ثالثا)-ان استدلال الشهید فی الذکری بما ذکره من صحیحه زراره و قوله: 

«و هو دلیل علی الانحناء هذا القدر»انما وقع فی مقام الاستدلال علی أصل الانحناء ردا علی أبی حنیفه و إلا فالروایه المذکوره صریحه کما عرفت فی ان هذه الکیفیه انما هی علی جهه الفضل و الاستحباب. 

ص :239





و(رابعا)-ما ذکره من رد الخبر إذا خالف فتاوی الفرقه انما یتم مع الإغماض عما فیه إذا ثبت هنا إجماع علی ما یدعیه،و هو لم ینقل إلا عبارتی المعتبر و التذکره خاصه مع مخالفه ظاهر عبارتی المنتهی و الذکری لذلک،فأین فتاوی الفرقه التی ینوه بها و الحال کما تری؟علی انک قد عرفت مما قدمنا نقله عن شیخنا المجلسی(قدس سره)فی البحار ان المشهور انما هو ما اخترناه من الاکتفاء برءوس الأصابع،ما هذه إلا مجازفات محضه و دعاوی صرفه. 

و(خامسا)-ان الشهید الثانی و ان صرح بما ذکره فی الروض و الروضه إلا انه قد صرح بما ذکرناه فی المسالک،حیث قال:و الظاهر الاکتفاء ببلوغ الأصابع،و فی حدیث زراره المعتبر«فان وصلت أطراف أصابعک فی رکوعک إلی رکبتیک أجزأک ذلک و أحب إلی ان تمکن کفیک»انتهی.و هو عدول عما ذکره فی الروض و الروضه و لا شک ان کلامه هنا هو المؤید بالدلیل کما عرفت.و کیف کان فالاحتیاط فی الانحناء إلی وصول الکف و الراحه. 

ثم لا یخفی ان ظاهر اخبار المسأله هو الوضع لا مجرد الانحناء بحیث لو أراد لوضع و ان الوضع مستحب کما هو المشهور فی کلامهم و الدائر علی رؤوس أقلامهم،فإن هذه الأخبار و نحوها ظاهره فی خلافه و لا مخصص لهذه الأخبار إلا ما یدعونه من الإجماع علی عدم وجوب الوضع. 


فوائد 


(الأولی) 

-اعتبار مقدار وصول الید إلی الرکبتین بالانحناء احتراز عن الوصول بغیر انحناء،فإنه لا یکفی فی صدق الرکوع و لا یسمی رکوعا کالانخناس بان یخرج رکبتیه و هو مائل منتصب فإنه لا یجزئه،و کذا لو جمع بین الانحناء و الانخناس بحیث لو لا الانخناس لم تبلغ الیدان لم یجزئ. 
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(الثانیه) 

-الراکع خلقه یستحب ان یزید الانحناء یسیرا لیفرق بین قیامه و رکوعه،قاله الشیخ و اختاره فی المعتبر لأن ذلک حد الرکوع فلا یلزم الزیاده علیه، و الیه مال فی المدارک.و جزم المحقق فی الشرائع و العلامه فی جمله من کتبه بالوجوب لیکون فارقا بین حاله القیام و حاله الرکوع فان المعهود افتراقهما.و رد بمنع وجوب الفرق علی العاجز.و المسأله خالیه من النص و الاحتیاط فیها مطلوب بالإتیان بانحناء یسیر. 


(الثالثه) 

-یجب ان یقصد بهویه الرکوع،فلو هوی لسجده العزیمه فی النافله أو هوی لقتل حیه أو لقضاء حاجه-فلما انتهی إلی حد الراکع أراد ان یجعله رکوعا و کذا لو هوی للسجود ساهیا فلما وصل إلی قوس الرکوع ذکر فأراد أن یجعله رکوعا-فإنه لا یجزئ و یجب علیه الرجوع و الانتصاب ثم الهوی بقصد الرکوع 

فإن الأعمال بالنیات (1). 

کما تقدم تحقیقه فی مبحث نیه الوضوء من کتاب الطهاره.و لا یلزم من ذلک زیاده رکوع لأن الأول لیس برکوع.و الظاهر انه لا خلاف فی الحکم المذکور. 


(الرابعه) 

-لو تعذر الانحناء للرکوع اتی بالمقدور، 

و لا یسقط المیسور بالمعسور (2). و «لاٰ یُکَلِّفُ اللّٰهُ نَفْساً إِلاّٰ وُسْعَهٰا» (3)و لو أمکن إیصال إحدی الیدین دون الأخری لعارض فی إحدی الشقین وجب خاصه.و لو امکنه الانحناء إلی أحد الجانبین فظاهر المبسوط الوجوب.و لو افتقر إلی ما یعتمد علیه فی الانحناء وجب و لو تعذر ذلک أجزأ الإیماء برأسه، 

لما رواه الشیخ عن إبراهیم الکرخی (4)قال: 

«قلت لأبی عبد اللّٰه(علیه السلام)رجل شیخ لا یستطیع القیام إلی الخلاء و لا یمکنه الرکوع و السجود؟فقال لیومئ برأسه إیماء و ان کان له من یرفع الخمره إلیه فلیسجد فان لم یمکنه ذلک فلیومئ برأسه نحو القبله إیماء». 
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1- 1) الوسائل الباب 5 من مقدمه العبادات. 

2- 2) عوائد النراقی ص 88 و عناوین میر فتاح ص 146 عن عوالی اللئالی عن علی«ع». 

3- 3) سوره البقره،الآیه 286. 

4- 4) الوسائل الباب 1 من القیام و 20 من السجود. 





(الخامسه) 

-لو کانت یداه فی الطول بحیث تبلغ رکبتیه من غیر انحناء-أو قصیرتین بحیث لا تبلغ مع الانحناء،و نحوهما المقطوعتان-انحنی کما ینحنی مستوی الخلقه حملا لألفاظ النصوص علی ما هو الغالب المتکرر کما عرفت فی غیر موضع. 


(السادسه) 

-لو لم یضع یدیه علی رکبتیه و شک بعد انتصابه هل أکمل الانحناء أم لا؟احتمالان ذکرهما العلامه و الشهیدان(أحدهما)العود لعموم 

روایه أبی بصیر عن الصادق(علیه السلام) (1)

«فی رجل شک و هو قائم فلا یدری أ رکع أم لم یرکع قال یرکع». 

و کذا روایه عمران الحلبی (2)(ثانیهما)العدم لأن الظاهر منه إکمال الرکوع،و لأنه فی المعنی شک بعد الانتقال.أقول:الظاهر هو الوجه الثانی فإن المتبادر من روایه أبی بصیر المذکوره-و کذا 

روایه الحلبی و هی ما رواه فی الموثق (3)قال: 

«قلت الرجل یشک و هو قائم فلا یدری أ رکع أم لا؟قال فلیرکع». -انما هو من لم یأت بالانحناء بالکلیه و شک فی ان قیامه هذا هل هو قیام قبل الرکوع و الانحناء فیجب الرکوع عنه أو قیام بعده فیجب ان یسجد عنه؟فإنه یصدق علیه انه شک فی المحل فیجب الإتیان بالمشکوک فیه،و اما من انحنی و شک بعد رفعه فی بلوغه المقدار الواجب فی الانحناء فإنه یدخل تحت قاعده الشک بعد الدخول فی الغیر و تجاوز المحل. 

(الثانی)-الطمأنینه 
بضم الطاء و سکون الهمزه بعد المیم و هی عباره عن سکون الأعضاء و استقرارها فی هیئه الراکع بقدر الذکر الواجب فی الرکوع،و وجوبها بهذا القدر مما لا خلاف فیه و نقل الإجماع علیه الفاضلان و غیرهما،و انما الخلاف فی الرکنیه فذهب الشیخ فی الخلاف إلی انها رکن،و المشهور العدم و هو الأصح لما سیأتی ان شاء اللّٰه تعالی من عدم بطلان الصلاه بترکها سهوا. 

و الأصحاب لم یذکروا هنا دلیلا علی الحکم المذکور من الأخبار و ظاهرهم انحصار الدلیل فی الإجماع،مع انه 

قد روی ثقه الإسلام فی الصحیح أو الحسن عن زراره عن 
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1- 1) الوسائل الباب 12 من الرکوع.و الروایه رقم(2)هی رقم(3). 

2- 2) الوسائل الباب 12 من الرکوع.و الروایه رقم(2)هی رقم(3). 

3- 3) الوسائل الباب 12 من الرکوع.و الروایه رقم(2)هی رقم(3). 




أبی جعفر(علیه السلام) (1)قال: «بینا رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)جالس فی المسجد إذ دخل رجل فقام یصلی فلم یتم رکوعه و لا سجوده فقال(صلی اللّٰه علیه و آله)نقر کنقر الغراب لئن مات هذا و هکذا صلاته لیموتن علی غیر دینی». و رواه البرقی فی المحاسن عن ابن فضال عن عبد اللّٰه بن بکیر عن زراره نحوه (2). 

و فی الذکری یجب الرکوع بالإجماع و لقوله تعالی «وَ ارْکَعُوا مَعَ الرّٰاکِعِینَ» 

و لما روی (3)

«ان رجلا دخل المسجد و رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)جالس فی ناحیه المسجد فصلی ثم جاء فسلم علیه فقال(صلی اللّٰه علیه و آله)و علیک السلام ارجع فصل فإنک لم تصل فرجع فصلی ثم جاء فقال له مثل ذلک فقال له الرجل فی الثالثه علمنی یا رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)فقال إذا قمت إلی الصلاه فأسبغ الوضوء ثم استقبل القبله فکبر ثم اقرأ ما تیسر معک من القرآن ثم ارکع حتی تطمئن راکعا ثم ارفع رأسک حتی تعتدل قائما ثم اسجد حتی تطمئن ساجدا ثم ارفع حتی تستوی قائما ثم افعل ذلک فی صلاتک کلها». أقول:و هذا الخبر لم أقف علیه فی ما وصل الی من کتب الأخبار حتی کتاب البحار إلا فی کتاب الذکری. 

و لو کان مریضا لا یتمکن من الطمأنینه سقطت عنه لأن الضرورات تبیح المحظورات 

و 

ما غلب اللّٰه علیه فهو اولی بالعذر (4). و الحکم المذکور مما لا خلاف فیه و لا اشکال یعتریه،انما الخلاف فی انه لو تمکن من مجاوزه الانحناء أقل الواجب و الابتداء بالذکر عند بلوغ حده و إکماله قبل الخروج منه فهل یجب ذلک؟قیل نعم استنادا إلی ان الذکر فی حال الرکوع واجب و الطمأنینه واجب آخر و لا یسقط أحد الواجبین بسقوط الآخر و استحسنه الفاضل الخراسانی فی الذخیره و جعله فی المدارک اولی.و قیل لا لأصاله العدم و الیه ذهب الشهید فی الذکری،قال(قدس سره)بعد ذکر الطمأنینه أولا:و یجب 
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1- 1) الوسائل الباب 3 من الرکوع. 

2- 2) الوسائل الباب 3 من الرکوع. 

3- 3) مستدرک الوسائل الباب 1 من أفعال الصلاه عن عوالی اللئالئ مثله. 

4- 4) الوسائل الباب 3 من قضاء الصلوات. 




کونها بقدر الذکر الواجب لتوقف الواجب علیها،و لا یجزئ عن الطمأنینه مجاوزه الانحناء القدر الواجب ثم العود إلی الرفع مع اتصال الحرکات لعدم صدقها حینئذ،نعم لو تعذرت أجزأ زیاده الهوی و یبتدئ بالذکر عند الانتهاء إلی حد الراکع و ینتهی بانتهاء الهوی،و هل یجب هذا الهوی لتحصیل الذکر فی حد الراکع؟الأقرب لا للأصل فحینئذ یتم الذکر رافعا رأسه.انتهی.و المسأله لعدم النص محل اشکال و الاحتیاط یقتضی الإتیان بما ذکروه من الکیفیه المذکوره و ان لم یقم دلیل واضح علی الوجوب. 

و لو اتی بالذکر من دون الهوی أو رفع قبل إکماله فظاهر الشهید الثانی فی الروض بطلان صلاته ان کان عامدا قال لتحقق النهی،و ان کان ناسیا استدرکه فی محله ان أمکن.و ظاهر الشهید فی الدروس و العلامه القول بمساواه العامد للناسی إذا استدرکه فی محله،قال فی الروض و لیس بجید.و یتحقق التدارک فی الأول بالهوی ثم الإتیان بالذکر و فی الثانی بالإتیان به مطمئنا قبل الخروج عن حد الراکع. 

(الثالث)-رفع الرأس منه حتی یقوم منتصبا 
فلا یجوز ان یهوی للسجود قبل الانتصاب إلا لعذر. 

و یدل علیه جمله من الأخبار 

ففی صحیحه حماد (1)بعد ذکر الرکوع قال: 

«ثم استوی قائما فلما استمکن من القیام قال:سمع اللّٰه لمن حمده.الحدیث». 

و فی روایه أبی بصیر عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)قال: 

«إذا رفعت رأسک من الرکوع فأقم صلبک فإنه لا صلاه لمن لا یقیم صلبه». و مثلها روایته الأخری (3)

و فی کتاب الفقه الرضوی (4)

«و إذا رفعت رأسک من الرکوع فانتصب قائما حتی ترجع مفاصلک کلها إلی المکان ثم اسجد». 

(الرابع)-الطمأنینه قائما 
و لا حد لها بل یکفی مسماها و هو ما یحصل به الاستقرار و السکون،و لا خلاف فی وجوبها بل نقل علیه الإجماع جمع منهم. 
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1- 1) ص 2. 

2- 2) الوسائل الباب 16 من القراءه. 

3- 3) الوسائل الباب 16 من القراءه. 

4- 4) ص 7. 




و ذهب الشیخ هنا إلی الرکنیه أیضا،ورد 

بقوله(علیه السلام)فی صحیحه زراره (1)

«لا تعاد الصلاه إلا من خمسه:الطهور و الوقت و القبله و الرکوع و السجود». 

و الظاهر من الأخبار و کلام الأصحاب انه لا فرق فی ذلک بین الفریضه و النافله و نقل جمع من الأصحاب عن العلامه فی النهایه القول بأنه لو ترک الاعتدال فی الرفع من الرکوع أو السجود فی صلاه النفل عمدا لم تبطل صلاته لانه لیس رکنا فی الفرض فکذا فی النفل.و هو ضعیف مردود بان جمیع ما یجب فی الفریضه فهو شرط فی صحه النافله فلا معنی للتخصیص بهذا الموضع،إلا ان یمنع وجوبه فی الفریضه و هو لا یقول به بل صرح فی جمیع کتبه بخلافه.نعم خرج من ذلک السوره علی القول بوجوبها فی الفریضه بدلیل خاص و غیرها یحتاج إلی دلیل أیضا و لیس فلیس.و قوله-انه لیس رکنا.إلخ- کلام مزیف لا معنی له عند المحصل. 

(الخامس)-التسبیح 

اشاره

و قد وقع الخلاف هنا فی موضعین(أحدهما)انه هل الواجب فی حال الرکوع و السجود هو التسبیح خاصه أو یجزئ مطلق الذکر؟ قولان مشهوران(الثانی)انه علی تقدیر القول الأول من تعین التسبیح فقد اختلفوا فی الصیغه الواجبه منه علی أقوال،و نحن نبسط الکلام فی المقامین بنقل الأخبار و الأقوال و ما سنح لنا من المقال فی هذا المجال بتوفیق الملک المتعال و برکه الآل(علیهم صلوات ذی الجلال): 



(الموضع الأول) [الواجب فی الرکوع و السجود هل هو مطلق الذکر أو یتعین التسبیح؟] 

-اعلم انه قد اختلف الأصحاب فی ان الواجب فی الرکوع و السجود هل هو مطلق الذکر أو یتعین التسبیح؟قولان:و الأول منهما مذهب الشیخ فی المبسوط و الجمل و الحلبیین الأربعه،و الیه ذهب جمله من المتأخرین:منهم-شیخنا الشهید الثانی و سبطه فی المدارک و غیرهما.و الثانی مذهب الشیخ فی باقی کتبه و الشیخ المفید و المرتضی و ابنی بابویه و أبی الصلاح و ابن البراج و سلار و ابن حمزه و ابن الجنید،و ادعی 
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1- 1) الوسائل الباب 29 من القراءه و 10 من الرکوع. 




علیه السید المرتضی فی الانتصار و الشیخ فی الخلاف و ابن زهره فی الغنیه الإجماع.و الظاهر انه المشهور بین المتقدمین و نسبه فی الذکری إلی المعظم.و للشیخ فی النهایه قول آخر یؤذن بکونه ثالثا فی المسأله حیث یجوز ان یقال بعد التسبیح فی الفریضه«لا إله إلا اللّٰه و اللّٰه أکبر»مع انه قال فیه:و التسبیح فی الرکوع فریضه من ترکه عمدا فلا صلاه له. 

و الذی یدل علی الأول من الأخبار 

ما رواه ثقه الإسلام و الشیخ فی کتابیهما عن هشام بن سالم فی الصحیح عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)قال: 

«سألته یجزئ عنی ان أقول مکان التسبیح فی الرکوع و السجود:لا إله إلا اللّٰه و الحمد للّٰه و اللّٰه أکبر؟قال نعم کل هذا ذکر اللّٰه». و لفظ«و الحمد للّٰه»لیس فی روایه الکافی و انما هو فی التهذیب. 

و ما رواه الشیخ فی الصحیح عن هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)قال: 

«قلت له یجزئ أن أقول مکان التسبیح فی الرکوع و السجود: 

لا إله إلا اللّٰه و الحمد للّٰه و اللّٰه أکبر؟قال نعم کل هذا ذکر اللّٰه». 

و رواه فی الکافی فی الصحیح عن هشام بن الحکم (3)قال: 

«قال أبو عبد اللّٰه(علیه السلام)ما من کلمه أخف علی اللسان منها و لا أبلغ من«سبحان اللّٰه».قال قلت یجزئنی فی الرکوع و السجودان أقول مکان التسبیح:لا إله إلا اللّٰه و الحمد للّٰه و اللّٰه أکبر؟قال نعم کل ذا ذکر اللّٰه». و روی هذا الخبر ابن إدریس فی مستطرفات السرائر من کتاب النوادر لمحمد بن علی بن محبوب عن احمد بن محمد عن ابن أبی عمیر عن هشام بن الحکم نحوه (4)و أید هذا القول فی المدارک 

بما رواه الشیخ فی الصحیح عن عبد الرحمن بن ابی نجران عن مسمع ابی سیار عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (5)قال: 

«یجزئک من القول فی الرکوع و السجود ثلاث تسبیحات أو قدرهن مترسلا و لیس له و لا کرامه أن یقول 
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سبح سبح سبح». 

و الظاهر ان عده هذه الروایه من المؤیدات دون ان تکون دلیلا اما من حیث ان الراوی لها مسمع أبی سیار و هو یطعن فی حدیثه فی مواضع من شرحه و ان عده حسنا تاره و صحیحا أخری فی مواضع أخر و لهذا وصف الحدیث بالصحه إلی عبد الرحمن ابن أبی نجران مؤذنا بانتهاء صحه الحدیث الیه،و یحتمل ان یکون من حیث إجمال متنها بقوله«أو قدرهن»لاحتمال ان یکون قدرهن من الذکر،و یحتمل ان یکون قدرهن من تسبیحه واحده کبری. 

و مثلها 

حسنه أخری لمسمع أیضا عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)قال: 

«لا یجزئ الرجل فی صلاته أقل من ثلاث تسبیحات أو قدرهن». هذا ما یتعلق من الأخبار بالقول المذکور. 

و اما ما یدل علی القول الآخر فروایات عدیده تأتی ان شاء اللّٰه تعالی فی المقام الآتی و الذی یظهر لی فی وجه الجمع بین اخبار القولین علی وجه یندفع به التنافی فی البین ان یقال ان المفهوم من الأخبار ان التسبیح هو الأصل و الذکر وقع رخصه کما یشیر الیه هنا ما تقدم فی اخبار الهشامین من قولهما«یجزئ ان یقول مکان التسبیح»و حینئذ فتحمل روایات التسبیح علی الأفضلیه و روایات الذکر علی الرخصه و الاجزاء،و هذا کما فی غسل الجنابه ترتیبا و ارتماسا فإن الأصل فیه هو الأول و هو الذی استفاضت به الأخبار و علیه عمل النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)و أهل بیته الاطهار و الثانی ورد فی خبرین رخصه کما أشرنا إلی ذلک ثمه.و لعله علی هذا بنی الشیخ(قدس سره)فی عبارته فی النهایه حیث صرح بأن الفریضه التسبیح مع قوله بجواز إبداله بالذکر المذکور فی کلامه،و بذلک یندفع ما أورده علیه المتأخرون من التناقض فی کلامه.و لم أقف للقائلین بتعین التسبیح علی جواب عن هذه الروایات الداله علی الاجتزاء بمطلق الذکر و اللّٰه العالم. 
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(الموضع الثانی) [الواجب من التسبیح علی القول بتعینه] 

-اعلم انه قد اختلف أصحاب القول بتعین التسبیح فی ما یجب منه علی أقوال:(أحدها)القول بجواز التسبیح مطلقا و هو منقول عن السید المرتضی (رضی اللّٰه عنه)و(ثانیها)وجوب تسبیحه واحده کبری و هی«سبحان ربی العظیم و بحمده»و هو قول الشیخ فی النهایه.و(ثالثها)تسبیحه واحده کبری أو ثلاث صغریات و هی«سبحان اللّٰه»ثلاثا،و نقل عن ظاهر ابنی بابویه و هو ظاهر التهذیب کما ذکره فی المدارک.و(رابعها)وجوب ثلاث مرات علی المختار و واحده علی المضطر،و هو منقول عن أبی الصلاح،و نقل عنه فی المختلف انه قال أفضله«سبحان ربی العظیم و بحمده»و یجوز«سبحان اللّٰه»و هو ظاهر فی تخییر المختار بین ثلاث صغریات أو کبریات و(خامسها)وجوب ثلاث تسبیحات کبریات،نسبه العلامه فی التذکره إلی بعض علمائنا.هذا ما وقفت علیه من الأقوال فی المسأله. 

و اما الأخبار الجاریه فی هذا المضمار(فأحدها) 

ما رواه الشیخ فی التهذیب عن هشام ابن سالم (1)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)عن التسبیح فی الرکوع و السجود فقال تقول فی الرکوع«سبحان ربی العظیم»و فی السجود«سبحان ربی الأعلی» الفریضه من ذلک تسبیحه و السنه ثلاث و الفضل فی سبع». 

الثانی- 

ما رواه عن عقبه بن عامر الجهنی (2)قال: 

«لما نزلت فَسَبِّحْ بِاسْمِ رَبِّکَ الْعَظِیمِ (3)قال لنا رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)اجعلوها فی رکوعکم،فلما نزلت «سَبِّحِ اسْمَ رَبِّکَ الْأَعْلَی» (4)قال لنا رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله) اجعلوها فی سجودکم». 

الثالث- 

ما رواه فی الصحیح عن زراره عن أبی جعفر(علیه السلام) (5)قال: 

«قلت له ما یجزئ من القول فی الرکوع و السجود؟فقال ثلاث تسبیحات فی 
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فی ترسل و واحده تامه تجزئ». 

الرابع- 

ما رواه عن علی بن یقطین فی الصحیح عن ابی الحسن الأول(علیه السلام) (1)قال: 

«سألته عن الرکوع و السجود کم یجزئ فیه من التسبیح؟فقال ثلاثه و تجزئک واحده إذا أمکنت جبهتک من الأرض». 

قال فی الوافی الظاهر ان المراد بالتسبیح«سبحان اللّٰه»و یحتمل التام.و لعل السر فی اشتراط إمکان الجبهه من الأرض فی الاجتزاء بالواحده تعجیل أکثر الناس فی رکوعهم و سجودهم و عدم صبرهم علی اللبث و المکث فمن اتی منهم بواحده فربما یصدر منه بعضها فی الهوی أو الرفع،فلا بد لمن هذه صفته أن یأتی بالثلاث لیتحقق لبثه بمقدار واحده. 

الخامس- 

ما رواه عن الحسن بن علی بن یقطین عن أخیه الحسین بن علی بن یقطین فی الصحیح عن أبی الحسن الأول(علیه السلام) (2)قال: 

«سألته عن الرجل یسجد کم یجزئه من التسبیح فی رکوعه و سجوده؟فقال ثلاث و تجزئه واحده». 

السادس- 

ما رواه عن مسمع فی الحسن عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام)قال: 

«یجزئک من القول.الخبر». و قد تقدم فی المقام الأول (3). 

السابع- 

ما رواه عن سماعه فی الموثق (4)قال: 

«سألته عن الرکوع و السجود هل نزل فی القرآن.الخبر و قد تقدم،إلی ان قال فقلت کیف حد الرکوع و السجود؟فقال اما ما یجزئک من الرکوع فثلاث تسبیحات تقول سبحان اللّٰه سبحان اللّٰه(ثلاثا).الحدیث». 

و یأتی ان شاء اللّٰه تعالی. 

الثامن- 

ما رواه عن معاویه بن عمار فی الصحیح (5)قال: 

«قلت لأبی عبد اللّٰه(علیه السلام)أخف ما یکون من التسبیح فی الصلاه قال ثلاث تسبیحات مترسلا تقول سبحان 
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اللّٰه سبحان اللّٰه سبحان اللّٰه». 

التاسع- 

ما رواه عن مسمع فی الحسن عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)قال: 

«لا یجزئ الرجل فی صلاته أقل من ثلاث تسبیحات أو قدرهن». 

العاشر- 

ما رواه عن أبی بصیر (2)قال: 

«سألته عن ادنی ما یجزئ من التسبیح فی الرکوع و السجود؟فقال ثلاث تسبیحات». 

الحادی عشر- 

ما رواه عن أبی بکر الحضرمی (3)قال قال أبو جعفر(علیه السلام): 

«أ تدری أی شیء حد الرکوع و السجود؟قلت لا.قال تسبیح فی الرکوع ثلاث مرات«سبحان ربی العظیم و بحمده»و فی السجود«سبحان ربی الأعلی و بحمده» ثلاث مرات،فمن نقص واحده نقص ثلث صلاته و من نقص ثنتین نقص ثلثی صلاته و من لم یسبح فلا صلاه له». 

الثانی عشر- 

ما رواه عن ابان بن تغلب فی الصحیح (4)قال: 

«دخلت علی ابی عبد اللّٰه(علیه السلام)و هو یصلی فعددت له فی الرکوع و السجود ستین تسبیحه». 

الثالث عشر- 

ما رواه عن حمزه بن حمران و الحسن بن زیاد (5)،قالا 

«دخلنا علی ابی عبد اللّٰه(علیه السلام)و عنده قوم فصلی بهم العصر و قد کنا صلینا فعددنا له فی رکوعه«سبحان ربی العظیم»أربعا أو ثلاثا و ثلاثین مره.و قال أحدهما فی حدیثه «و بحمده»فی الرکوع و السجود». 

الرابع عشر- 

ما رواه فی کتاب العلل بسنده عن هشام بن الحکم عن ابی الحسن 
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موسی(علیه السلام) (1)قال: «قلت لأی عله یقال فی الرکوع«سبحان ربی العظیم و بحمده»و یقال فی السجود«سبحان ربی الأعلی و بحمده»؟قال یا هشام ان اللّٰه تبارک و تعالی لما اسری بالنبی(صلی اللّٰه علیه و آله)و کان من ربه کقاب قوسین أو أدنی رفع له حجابا من حجبه فکبر رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)سبعا حتی رفع له سبع حجب فلما ذکر ما رأی من عظمه اللّٰه ارتعدت فرائصه فابترک علی رکبتیه و أخذ یقول«سبحان ربی العظیم و بحمده»فلما اعتدل من رکوعه قائما و نظر إلیه فی موضع أعلی من ذلک الموضع خر علی وجهه و جعل یقول«سبحان ربی الأعلی و بحمده» فلما قال سبع مرات سکن ذلک الرعب فلذلک جرت به السنه». 

الخامس عشر- 

ما رواه إبراهیم بن محمد الثقفی فی کتاب الغارات عن عبایه (2)قال: 

«کتب أمیر المؤمنین(علیه السلام)الی محمد بن أبی بکر انظر رکوعک و سجودک فإن النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)کان أتم الناس صلاه و احفظهم لها و کان إذا رکع قال: 

«سبحان ربی العظیم و بحمده»ثلاث مرات،و إذا رفع صلبه قال:سمع اللّٰه لمن حمده اللهم لک الحمد ملء سماواتک و ملء أرضیک و ملء ما شئت من شیء،فإذا سجد قال: 

«سبحان ربی الأعلی و بحمده»ثلاث مرات». 

السادس عشر- 

ما رواه الصدوق فی کتاب الهدایه مرسلا (3)قال: 

«قال الصادق(علیه السلام)سبح فی رکوعک ثلاثا:تقول«سبحان ربی العظیم و بحمده» ثلاث مرات،و فی السجود«سبحان ربی الأعلی و بحمده»ثلاث مرات،فان اللّٰه عز و جل لما انزل علی نبیه(صلی اللّٰه علیه و آله) «فَسَبِّحْ بِاسْمِ رَبِّکَ الْعَظِیمِ» (4). 

قال النبی(صلی 
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اللّٰه علیه و آله)اجعلوها فی رکوعکم فلما انزل اللّٰه «سبح اسم ربک الأعلی» (1)قال اجعلوها فی سجودکم،فان قلت سبحان اللّٰه سبحان اللّٰه سبحان اللّٰه أجزأک،و تسبیحه واحده تجزئ للمعتل و المریض و المستعجل». 

السابع عشر- 

ما رواه فی کتاب العلل لمحمد بن علی بن إبراهیم بن هاشم (2)قال: 

«سئل أمیر المؤمنین(علیه السلام)عن معنی قوله:سبحان ربی العظیم و بحمده.الحدیث». 

الثامن عشر- 

ما ذکره فی کتاب الفقه الرضوی (3)قال: 

«فإذا رکعت فمد ظهرک و لا تنکس رأسک و قل فی رکوعک بعد التکبیر:اللهم لک رکعت.ثم ساق الدعاء إلی ان قال بعد تمامه:سبحان ربی العظیم و بحمده،ثم ساق الکلام فی السجود کذلک إلی ان قال:سبحان ربی الأعلی و بحمده». 

إذا عرفت ذلک فاعلم ان الظاهر ان مستند القول الأول و هو القول بجواز التسبیح مطلقا هو العمل بأخبار المسأله کملا و الاکتفاء بکل ما ورد،و مرجعه إلی التخییر بین جمله الصور الوارده فی الأخبار،إلا ان ظاهره الاکتفاء و لو بتسبیحه صغری لصدق التسبیح بها مع دلاله جمله من الأخبار علی ان ادنی ما یجزئ ثلاث صغریات. 

و هذا القول قد اختاره الفاضل الخراسانی فی الذخیره و استدل علیه بالروایه الرابعه و الخامسه فإنهما دالتان علی جواز الاکتفاء بواحده و یحمل الأخبار المعارضه لهما علی الاستحباب جمعا بین الأدله.و أراد بالأخبار المعارضه ما دل علی ان أقل المجزئ ثلاث صغریات کالروایه السابعه و الثامنه و التاسعه و العاشره. 

و فیه ان الروایتین اللتین استند إلیهما غیر صریحتین بل و لا ظاهرتین فی ما ادعاه لجواز ان یکون المراد بالواحده تسبیحه کبری،و مرجعه إلی التخییر بین ثلاث 
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صغریات و واحده کبری،فان جعل کل منهما فی قالب الإجزاء یقتضی کونهما فی مرتبه واحده،و یشیر إلی ما ذکرناه ما قدمناه من کلام صاحب الوافی،و یعضد ما ذکرناه الخبر الثالث حیث انه جعل المجزئ ثلاث تسبیحات فی ترسل و واحده تامه و المراد ثلاث صغریات بتأن و تثبت أو واحده تامه کبری.نعم قد ورد فی الخبر السادس عشر ما یدل علی الاکتفاء بواحده صغری للمعتل و المریض و المستعجل.و بذلک یظهر لک ان القول المذکور لا مستند له من الأخبار. 

و اما القول الثانی فاستدل علیه فی المدارک بالخبر الأول.و فیه ان الخبر لیس فیه «و بحمده»کما هو المذکور فی کلام الشیخ(قدس سره)فلا ینطبق علی تمام المدعی إلا بتکلف.و الأظهر الاستدلال علیه بالخبر الحادی عشر-و لا ینافیه نقص الصلاه بنقص واحده أو اثنتین إذ المراد نقص ثوابها-و الخبر الرابع عشر و الخامس عشر و السابع عشر و الثامن عشر و کذا حدیث حماد بن عیسی المتقدم فی أول الباب (1). 

و اما القول الثالث فاستدل علیه فی المدارک بالخبر الثالث و الخبر الثامن.و فیه ان الثانی لا دلاله فیه علی تمام المدعی،فان القول المذکور مشتمل علی التخییر بین واحده کبری و ثلاث صغریات و الروایه إنما اشتملت علی ثلاث تسبیحات صغریات. 

و کونها أخف ما یقال فی التسبیح لا یستلزم خصوصیه کون الفرد الآخر تسبیحه کبری کما لا یخفی،و الدلیل انما هو الأول.و یدل علیه أیضا الحدیث الرابع و الخامس بالتقریب الذی قدمناه ذکره من حملهما علی ما دل علیه الخبر الثالث. 

و اما القول الرابع فاستدل علیه فی المدارک بالخبر الحادی عشر.و فیه(أولا)ان الخبر المذکور غیر منطبق علی القول المشار الیه بکلا طرفیه إذ لا تصریح فی الخبر المذکور بحکم المضطر.و(ثانیا)ان ظاهر القول المذکور وجوب الثلاث و الخبر المذکور لا دلاله له علی ذلک، لان نقصان ثلث الصلاه لمن ترک واحده و ثلثیها لمن ترک ثنتین انما هو بمعنی نقص 
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ثوابها فغایه ما یفهم منه الفضل و الاستحباب فی الإتیان بالزائد علی واحده،و حینئذ فلا یکون منطبقا علی القول المذکور. 

و الأظهر الاستدلال له بالخبر السادس عشر فإنه مشتمل علی حکم المختار و المضطر، و ان المختار مخیر بین ثلاث کبریات و ثلاث صغریات حسب ما تقدم نقله عن المختلف فی نقله عن ذلک القائل ما یؤذن بالتخییر بین ثلاث کبریات و ثلاث صغریات،و بالجمله فالروایه منطبقه علی القول المذکور من جمیع جهاته کما لا یخفی فهی الأولی بأن تجعل دلیلا له.إلا انها معارضه بالخبر الثالث لدلالته علی حصول الواجب بواحده کبری و ثلاث صغریات فالواجب حمله علی الفضل و الاستحباب،و منه یظهر انه لا دلیل للقول المذکور. 

و اما القول الخامس فلم أقف له علی دلیل ظاهر من الأخبار. 

بقی الکلام فی شیء آخر و هو انه علی تقدیر القول بمطلق الذکر کما هو أحد القولین أو کون ذلک رخصه و ان کان الأصل انما هو التسبیح کما قدمنا ذکره فاللازم الاکتفاء بتسبیحه واحده صغری لحصول الذکر بذلک مع انک قد عرفت من جمله من الأخبار ان أقل المجزئ ثلاث تسبیحات صغریات و الواحده انما هی لذوی الاعذار. 

و هذا الاشکال قد تنبه له فی الروض حیث انه اختار الاکتفاء بمطلق الذکر، و أجاب عنه و قال بعد نقل جمله من اخبار القولین:و التحقیق انه لا منافاه بین هذه الأخبار الصحیحه من الجانبین فإن التسبیحه الکبری و ما یقوم مقامها تعد ذکر اللّٰه فتکون أحد أفراد الواجب التخییری المدلول علیه بالأخبار الأولی،فإنها دلت علی اجزاء ذکر اللّٰه و هو أمر کلی یتأدی فی ضمن التسبیحه الکبری و الصغری المکرره و المتحده فیجب الجمیع تخییرا.و هذا مع کونه موافقا للقواعد الأصولیه جمع حسن بین الأخبار فهو اولی من اطراح بعضها أو حملها علی التقیه و غیرها.نعم 

روایه معاویه بن عمار عن الصادق(علیه السلام) (1)-حین 

«سأله عن أخف ما یکون من التسبیح فی 

ص :254





1- 1) الوسائل الباب 5 من الرکوع. 




الصلاه فقال ثلاث تسبیحات مترسلا تقول سبحان اللّٰه سبحان اللّٰه سبحان اللّٰه». -قد تأبی هذا الحمل لکن لا صراحه فیها بان ذلک أخف الواجب فیحمل علی أخف المندوب فإنه أعم منهما إذ لم یبین فیه الفرد المنسوب إلیه الأخفیه.انتهی. 

و فی هذا الحمل الذی ذکره(قدس سره)من البعد ما لا یخفی سیما مع دلاله الخبر التاسع الذی هو نظیره فی هذا المعنی علی انه لا یجزئ الرجل فی صلاته أقل من ثلاث تسبیحات أو قدرهن،و فی الخبر العاشر«ادنی ما یجزئ من التسبیح». 

و یمکن ان یقال فی الجواب عن هذا الاشکال-بناء علی ما اخترناه من ان الأصل هو التسبیح و الاکتفاء بمطلق الذکر انما وقع رخصه-ان المستفاد من اخبار التسبیح کما عرفت هو ان الواجب منه انما هو تسبیحه کبری أو ثلاث صغریات،و حینئذ فیجب التخصیص فی اخبار الذکر بما ذکرنا من اخبار التسبیح الداله علی الصوره المذکوره بمعنی انه لا یجزئ من التسبیح أقل مما ذکرنا و کل ما صدق علیه الذکر فإنه یجزئ ما عدی ما نقص من التسبیح عما ذکرنا.هذا أقصی ما یمکن ان یقال. 

و العجب هنا ان العلامه فی المنتهی قال اتفق الموجبون للتسبیح من علمائنا علی ان الواجب من ذلک تسبیحه واحده تامه کبری صورتها«سبحان ربی العظیم و بحمده (1)» أو ثلاث صغریات صورتها«سبحان اللّٰه»ثلاثا مع الاختیار،و مع الضروره تجزئ الواحده الصغری لروایه زراره،و الاجتزاء بالواحده الکبری دل علیه 

قول أبی عبد اللّٰه (علیه السلام)فی حدیث هشام بن سالم 

«تقول فی الرکوع سبحان ربی العظیم، الفریضه.». ثم ساق الخبر کما تقدم،ثم قال و علی قیام الثلاث الصغری مقامها ما رواه الشیخ فی الصحیح عن معاویه بن عمار،ثم ساق الروایه کما تقدمت،ثم قال و الاجتزاء بواحده صغری فی حال الضروره مستفاد من الإجماع.انتهی.و لا یخفی ما فیه بعد الإحاطه بما تلوناه علیک فلا ضروره فی الإعاده. 
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تذییل جلیل [تفسیر ذکر الرکوع و السمعله] 

قال شیخنا البهائی(قدس سره)فی کتاب الحبل المتین:و معنی«سبحان ربی العظیم و بحمده»انزه ربی عن کل ما لا یلیق بعز جلاله تنزیها و انا متلبس بحمده علی ما وفقنی له من تنزیهه و عبادته،کأنه لما أسند التسبیح إلی نفسه خاف ان یکون فی هذا الاسناد نوع تبجح بأنه مصدر لهذا الفعل فتدارک ذلک بقوله و انا متلبس بحمده علی ان صیرنی أهلا لتسبیحه و قابلا لعبادته،علی قیاس ما قاله جماعه من المفسرین فی قوله تعالی حکایه عن الملائکه«و نحن نسبح بحمدک» (1)فسبحان مصدر بمعنی التنزیه کغفران و لا یکاد یستعمل إلا مضافا منصوبا بفعل مضمر کمعاذ اللّٰه و هو هنا مضاف إلی المفعول و ربما جوز کونه مضافا إلی الفاعل،و الواو فی«و بحمده»حالیه و ربما جعلت عاطفه. 

و«سمع اللّٰه لمن حمده»بمعنی استجاب لکل من حمده،و عدی باللام لتضمنه معنی الإصغاء و الاستجابه،و الظاهر انه دعاء لا مجرد ثناء کما یستفاد 

مما رواه المفضل عن الصادق(علیه السلام) (2)قال: 

«قلت له جعلت فداک علمنی دعاء جامعا فقال لی احمد اللّٰه فإنه لا یبقی أحد یصلی إلا دعا لک یقول سمع اللّٰه لمن حمده». ،انتهی کلامه زید إکرامه 


(المقام الثانی)-فی ما یستحب فی الرکوع 

اشاره
و هی أمور:(منها) 


التکبیر له 
علی المشهور بین الأصحاب،و نقل عن ابن أبی عقیل القول بوجوب تکبیر الرکوع و السجود و هو اختیار سلار و نقله الشیخ فی المبسوط عن بعض أصحابنا،و تردد فیه المحقق فی الشرائع ثم استظهر الندب. 

قال فی المدارک:منشأ التردد من ورود الأمر به فی عده اخبار 

کقول أبی جعفر (علیه السلام)فی صحیحه زراره (3)

«إذا أردت أن ترکع فقل و أنت منتصب 
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اللّٰه أکبر ثم ارکع». 

و فی صحیحه أخری له عنه(علیه السلام) (1)

«ثم تکبر و ترکع». 

و من أصاله البراءه من الوجوب،و اشتمال ما فیه ذلک الأمر علی کثیر من المستحبات، 

و موثقه أبی بصیر (2)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)عن ادنی ما یجزئ من التکبیر فی الصلاه؟قال تکبیره واحده». و المسأله محل إشکال إلا ان المعروف من مذهب الأصحاب هو القول بالاستحباب.انتهی.و علی هذا النهج کلام غیره أیضا. 

أقول:لقائل أن یقول ان أصاله البراءه یجب الخروج عنها بالدلیل و هو هنا الأمر الذی هو حقیقه فی الوجوب کما قرر فی محله،و اشتمال ما فیه ذلک الأمر علی کثیر من المستحبات لا یستلزم حمل ذلک الأمر علی الاستحباب إذ لیس هذا أحد قرائن المجاز فان کثیرا من الأخبار قد اشتمل علی الصنفین المذکورین،و قیام الدلیل علی استحباب تلک الأشیاء المذکوره لا یقتضی استحباب ذلک فی ما لا دلیل فیه. 

و یؤید القول بالوجوب ما ذکره 

فی کتاب الفقه الرضوی (3)حیث قال(علیه السلام): 

«و اعلم ان الصلاه ثلث وضوء و ثلث رکوع و ثلث سجود،و ان لها أربعه آلاف حد،و ان فروضها عشره:ثلاثه منها کبار و هی تکبیره الإحرام و الرکوع و السجود، و سبعه صغار و هی القراءه و تکبیر الرکوع و تکبیر السجود و تسبیح الرکوع و تسبیح السجود و القنوت و التشهد،و بعض هذه أفضل من بعض». انتهی. 

و اما موثقه أبی بصیر التی أوردها فظنی انها لیست علی ما فهمه منها،فان الظاهر ان السؤال فی هذه الروایه انما هو بالنسبه إلی التکبیرات الافتتاحیه و ادنی ما یجزئ منها لا تکبیرات الصلاه لیدخل فیه تکبیر الرکوع و السجود کما ظنه. 

و من هذا القبیل 

روایه أبی بصیر أیضا عنه(علیه السلام) (4)قال: 

«إذا 
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افتتحت الصلاه فکبر إن شئت واحده و ان شئت ثلاثا و ان شئت خمسا و ان شئت سبعا.الحدیث». 

و صحیحه الشحام (1)قال: 

«قلت لأبی عبد اللّٰه(علیه السلام)الافتتاح؟ قال تکبیره تجزئک.قلت فالسبع؟قال ذلک الفضل». 

و هذه الروایه إنما خرجت هذا المخرج و ان کانت مجمله لیست کهذین الخبرین فی التقیید بالافتتاح و مقتضی المقام و قرائن الکلام یومئذ کانت ظاهره فی ذلک و نحوه فی الأخبار غیر عزیز. 

و بالجمله فالمسأله غیر خالیه من الاشکال و الاحتیاط فیها مطلوب علی کل حال،و لو لا اتفاق الأصحاب قدیما و حدیثا إلا ابن أبی عقیل-مع إمکان إرجاع کلامه إلی ما ذکروه- لکان القول بالوجوب متعینا. 

و(منها)- 

رفع الیدین بالتکبیر 

اشاره

قائما قبل الرکوع حتی یحاذی أذنیه علی نحو ما تقدم تحقیقه فی بحث تکبیره الإحرام. 

و یدل علی ذلک 

قوله(علیه السلام)فی صحیحه زراره (2): 

«إذا أردت أن ترکع فقل و أنت منتصب:اللّٰه أکبر،ثم ارکع و قل اللهم:لک رکعت.الحدیث». 

و فی صحیحته الأخری عن أبی جعفر(علیه السلام) (3)قال:قال 

«إذا أردت أن ترکع و تسجد فارفع یدیک و کبر ثم ارکع و اسجد». 

و فی صحیحه حماد المتقدمه أول الباب (4)فی وصف صلاه الصادق(علیه السلام) 

«انه رفع یدیه حیال وجهه و قال اللّٰه أکبر و هو قائم ثم رکع». 

و قال الشیخ فی الخلاف:و یجوز ان یهوی بالتکبیر.قیل فإن أراد الجواز المطلق فهو متجه و ان أراد المساواه فی الفضیله فهو ممنوع.ذکر ذلک جمع من المتأخرین. 
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و قد تقدم نقل الخلاف فی رفع الیدین فی التکبیر وجوبا و استحبابا و کذا الکلام فی نهایه الرفع وحده فی الموضع المشار الیه آنفا. 


فائده [رفع الیدین بعد الرکوع و السجود] 


اشاره

روی الشیخ فی الصحیح عن معاویه بن عمار (1)قال: 

«رأیت أبا عبد اللّٰه (علیه السلام)یرفع یدیه إذا رکع و إذا رفع رأسه من الرکوع و إذا سجد و إذا رفع رأسه من السجود و إذا أراد ان یسجد الثانیه». 

و عن ابن مسکان فی الصحیح عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)قال: 

«فی الرجل یرفع یدیه کلما أهوی للرکوع و السجود و کلما رفع رأسه من رکوع أو سجود؟ قال هی العبودیه». 

و قد وقع الخلاف فی ما دل علیه هذان الخبران من رفع الیدین بعد الرکوع و السجود فی موضعین: 



(أحدهما)فی ثبوته و استحبابه 

کما هو ظاهر الخبرین المذکورین و به قال ابنا بابویه و صاحب الفاخر و نفاه ابن أبی عقیل و المحقق و العلامه،و أکثرهم لم یتعرضوا لذلک بنفی و لا إثبات،قال فی المعتبر:رفع الیدین بالتکبیر مستحب فی کل رفع و وضع إلا فی الرفع من الرکوع فإنه یقول«سمع اللّٰه لمن حمده»من غیر تکبیر و لا رفع ید و هو مذهب علمائنا.انتهی.و قال الشهید فی الذکری بعد نقل الخبرین المذکورین:لم أقف علی قائل باستحباب رفع الیدین عند الرفع من الرکوع إلا ابنی بابویه و صاحب الفاخر و نفاه ابن ابی عقیل و الفاضل و هو ظاهر ابن الجنید،و الأقرب استحبابه لصحه سند الخبرین و أصاله الجواز و عموم 

«ان الرفع زینه الصلاه و استکانه من المصلی» (3). و حینئذ یبتدئ بالرفع عند 
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ابتداء رفع الرأس و ینتهی بانتهائه و علیه جماعه من العامه (1)انتهی.و نقل هذا الکلام عن الذکری فی کتاب الحبل المتین و نفی عنه البأس،و ظاهر المدارک أیضا المیل إلی ذلک و 


(ثانیهما)فی التکبیر مصاحبا للرفع 

فأثبته بعض الأصحاب و منهم-المحدث السید نعمه اللّٰه الجزائری(قدس سره)فی رسالته(التحفه)و ادعی ان الخبرین المذکورین صریحان فی ذلک.و هو عجیب فإنهما کما عرفت لم یتضمنا إلا الرفع خاصه.و ممن بالغ فی ذلک و أطال الاستدلال علیه شیخنا المحدث الصالح الشیخ عبد اللّٰه بن الحاج صالح البحرانی فی بعض أجوبه المسائل و ادعی ما ادعاه السید المزبور من ظهور الخبرین فی التکبیر و ادعی أیضا تصریح ابن بابویه و صاحب الفاخر بذلک.و أنت خبیر بان الخبرین المذکورین لا دلاله فیهما علی ما ادعیاه کما عرفت،و اما کلام صاحب الفاخر فلا یحضرنی الآن،و اما کلام الصدوق فی الفقیه فهو بهذه العباره«ثم ارفع رأسک من الرکوع و ارفع یدیک و استو قائما ثم قل سمع اللّٰه لمن حمده و الحمد للّٰه رب العالمین،ثم ذکر الدعاء إلی ان قال و اهو إلی السجود.و هی کما تری خالیه من ذلک. 

و من ذلک یظهر ان الأقوال فی المسأله ثلاثه(أحدها)نفی الرفع کما هو قول ابن أبی عقیل و من تبعه.و(ثانیها)إثباته کما دل علیه الخبران.و(ثالثها)القول بالرفع و اضافه التکبیر.و الأول و الثالث طرفا إفراط و تفریط،لأن الأول فیه رد للحکم مع وجود النص الصحیح الصریح الدال علی ذلک،و الثالث یتضمن زیاده لیس لها فی النص اثر،و أحسن الأمور أوسطها. 

و الشیخ المحدث الصالح المشار الیه قد أطال فی الاستدلال علی ما ادعاه بما لا مزید طائل فی التعرض الیه،و عمده ما استدل به التلازم بین الرفع و التکبیر،قال(قدس سره):الأول انه لما ثبت استحباب الرفع ثبت استحباب التکبیر لعدم انفکاک الرفع عن التکبیر شرعا إذ لم یعهد من الشارع رفع بدون تکبیر و انما ذکر الملزوم و هو الرفع 
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مع اراده التکبیر لأن التکبیر لازم للرفع تنبیها علی تأکده و لزومه له بخلاف العکس.انتهی و هذه الدعوی ممنوعه لعدم دلیل علی التلازم،و مجرد عدم وجود الرفع بدون التکبیر فی غیر هذه الصوره لا یصلح دلیلا إذ هو محل النزاع،و هل هی إلا مصادره علی المطلوب؟و بالجمله فإن العبادات تشریعیه دائره مدار الورود عن صاحب الشرع و لا مدخل للاستبعادات العقلیه فیها،و الذی ورد هو ما تری من الرفع خاصه و ما زاد یتوقف علی الدلیل و لیس فلیس،بل لا یبعد ان الإتیان بالتکبیر فی الصوره المذکوره تشریع لعدم ثبوت التعبد به. 

و بالجمله فالظاهر هو القول الوسط من الأقوال الثلاثه المتقدمه،علی ان احتمال التقیه فی الخبرین المذکورین بالنسبه إلی هذا الحکم غیر بعید کما أشار إلیه الشهید فی الذکری فی ما قدمنا من عبارته،و یؤید ذلک ما ذکره شیخنا المجلسی(قدس سره) حیث قال بعد نقل کلام الذکری:أقول:میل أکثر العامه إلی استحباب الرفع (1)صار . 
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سببا لرفع الاستحباب عند أکثرنا.انتهی.أقول و من ذلک یعلم انه لا یبعد حمل الحکم المذکور علی التقیه حیث انه لم یشتهر هذا الحکم فی اخبارهم و لا بین متقدمی أصحابهم(علیهم السلام). 

و مما یؤید ذلک ما وقفت علیه فی کتاب المنتظم للشیخ أبی الفرج ابن الجوزی الحنبلی فی مقام الطعن علی أبی حنیفه،حیث عد فیه جمله من المسائل التی خالف فیها أبو حنیفه روایات الصحاح باجتهاده،و قد نقلت تلک المسائل فی مقدمه کتاب سلاسل الحدید فی تقیید ابن أبی الحدید فی جمله مطاعن أبی حنیفه،قال فی کتاب المنتظم:الخامس-تعین رفع الیدین فی الرکوع و عند الرفع منه و قال أبو حنیفه لا یسن، 

و فی الصحیحین(1) من حدیث ابن عمر 

«ان النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)کان إذا افتتح الصلاه رفع یدیه حتی یحاذی منکبیه و إذا أراد ان یرکع و بعد ما یرفع رأسه من الرکوع». الی ان قال:و قد رواه عن رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)نحو من عشرین صحابیا.انتهی. 

أقول:لا یخفی ان تخصیص أبی حنیفه بالمخالفه فی هذا الحکم مؤذن بشهره الحکم عندهم و اتفاق من عداه علی الحکم المذکور،و قد استفاضت الأخبار بمخالفه ما علیه العامه و الأخذ بخلافهم و ان کان فی غیر مقام تعارض الأخبار کما لا یخفی علی من جاس خلال الدیار و التقط من لذیذ تلک الثمار.و اللّٰه العالم. 

[الآداب المرویه فی الرکوع] 

اشاره

و منها-ما اشتملت علیه 

صحیحه حماد (1)من قوله: 

«ثم رکع و ملأ کفیه من رکبتیه منفرجات و رد رکبتیه إلی خلفه حتی استوی ظهره حتی لو صبت علیه قطره من. 
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ماء أو دهن لم تزل لاستواء ظهره،و مد عنقه و غمض عینیه ثم سبح ثلاثا بترتیل فقال سبحان ربی العظیم و بحمده(ثلاث مرات)ثم استوی قائما فلما استمکن من القیام قال 

«سمع اللّٰه لمن حمده»ثم کبر و هو قائم و رفع یدیه حیال وجهه ثم سجد.الحدیث». 

و صحیحه زراره عن أبی جعفر(علیه السلام) (1)قال: 

«إذا أردت أن ترکع فقل و أنت منتصب«اللّٰه أکبر»ثم ارکع و قل:اللهم لک رکعت و لک أسلمت و بک آمنت و علیک توکلت و أنت ربی خشع لک قلبی و سمعی و بصری و شعری و بشری و لحمی و دمی و مخی و عصبی و عظامی و ما أقلته قدمای غیر مستنکف و لا مستکبر و لا مستحسر سبحان ربی العظیم و بحمده(ثلاث مرات فی ترتیل)و تصف فی رکوعک بین قدمیک تجعل بینهما قدر شبر،و تمکن راحتیک من رکبتیک و تضع یدک الیمنی علی رکبتک الیمنی قبل الیسری،و بلع بأطراف أصابعک عین الرکبه و فرج أصابعک إذا وضعتها علی رکبتیک،و أقم صلبک و مد عنقک و لیکن نظرک بین قدمیک،ثم قل:سمع اللّٰه لمن حمده -و أنت منتصب قائم-الحمد للّٰه رب العالمین أهل الجبروت و الکبریاء و العظمه للّٰه رب العالمین.تجهر بها صوتک.ثم ترفع یدیک بالتکبیر ثم تخر ساجدا». 

و فی صحیح زراره الآخر عن أبی جعفر(علیه السلام)المتقدم فی صدر الباب (2)

«فإذا رکعت فصف فی رکوعک بین قدمیک تجعل بینهما قدر شبر و تمکن راحتیک من رکبتیک و تضع یدک الیمنی علی رکبتک الیمنی قبل الیسری و بلع بأطراف الأصابع عین الرکبه و فرج أصابعک إذا وضعتها علی رکبتیک فان وصلت أطراف أصابعک فی رکوعک إلی رکبتیک أجزأک ذلک،و أحب الی ان تمکن کفیک من رکبتیک فتجعل أصابعک فی عین الرکبه و تفرج بینها،و أقم صلبک و مد عنقک و لیکن نظرک إلی ما بین قدمیک،فإذا أردت أن تسجد فارفع یدیک بالتکبیر و خر ساجدا.الحدیث». 

و قال فی کتاب الفقه الرضوی (3)

«و إذا رکعت فألقم رکبتیک راحتیک و تفرج 
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بین أصابعک و اقبض علیهما». 

و قال فی موضع آخر (1): 

«فإذا رکعت فمد ظهرک و لا تنکس رأسک و قل فی رکوعک بعد التکبیر:اللهم لک رکعت و لک خشعت و بک اعتصمت و لک أسلمت و علیک توکلت أنت ربی خشع لک قلبی و سمعی و بصری و شعری و بشری و مخی و لحمی و دمی و عصبی و عظامی و جمیع جوارحی و ما الأرض منی غیر مستنکف و لا مستکبر للّٰه رب العالمین لا شریک له و بذلک أمرت سبحان ربی العظیم و بحمده(ثلاث مرات)و ان شئت خمس مرات و ان شئت سبع مرات و ان شئت التسع فهو أفضل. 

و یکون نظرک فی وقت القراءه إلی موضع سجودک و فی الرکوع بین رجلیک ثم اعتدل حتی یرجع کل عضو منک إلی موضعه و قل:سمع اللّٰه لمن حمده باللّٰه أقوم و اقعد أهل الکبریاء و العظمه للّٰه رب العالمین لا شریک له و بذلک أمرت ثم کبر و اسجد». 


[فوائد] 


اشاره

أقول:و فی هذا المقام فوائد 



(الأولی) 

ما دل علیه خبر حماد من استحباب التغمیض حال الرکوع مناف لما دل علیه صحیحا زراره من استحباب النظر إلی ما بین القدمین،و کلامه(علیه السلام)فی کتاب الفقه الرضوی،و ربما جمع بینهما بالتخییر و إلی ذلک أشار الشیخ(قدس سره)فی النهایه حیث قال:و غمض عینیک فان لم تفعل فلیکن نظرک إلی ما بین رجلیک و قال فی الذکری:لا منافاه فإن الناظر إلی ما بین قدمیه تقرب صورته من صوره المغمض،و هذا الکلام محتمل لمعنیین(أحدهما)ان إطلاق حماد التغمیض علی هذه الصوره الشبیهه به مجاز.و(ثانیهما)ان صوره الناظر إلی ما بین قدمیه لما کانت شبیهه بصوره المغمض ظن حماد ان الصادق(علیه السلام)کان مغمضا. 

و هذان الاحتمالان ذکرهما فی کتاب الحبل المتین و استظهر الأول منهما و استبعد الثانی. 



(الثانیه) 

-ان صریح خبر حماد انه(علیه السلام)کبر للسجود قائما و ظاهر خبر زراره کون التکبیر حال الهوی للسجود،و أصرح منهما فی ذلک 

ما رواه فی الکافی 
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عن معلی بن خنیس عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)قال «سمعته یقول کان علی بن الحسین(علیهما السلام)إذا هوی ساجدا انکب و هو یکبر». و الجمع بالتخییر جید و قال فی الذکری:و لو کبر فی هویه جاز و ترک الأفضل.و هو مشکل بعد ورود الخبر کما عرفت. 

و قال ابن أبی عقیل:یبدأ بالتکبیر قائما و یکون انقضاء التکبیر مع مستقره ساجدا.و خیر الشیخ فی الخلاف بین هذا و بین التکبیر قائما.و فیه تأیید لما ذکرناه من الجمع بین الأخبار بالتخییر.إلا ان ما ذکره ابن أبی عقیل-من امتداد ذلک إلی ان یستقر ساجدا-فیه ما ذکره بعضهم من انه لا یستحب مده لیطابق الهوی 

لما ورد (2)

«ان التکبیر جزم». و قال فی الذکری: 

و لا ینبغی مد التکبیر قصدا لبقائه ذاکرا إلی تمام الهوی 

لما روی عن النبی(صلی اللّٰه علیه و آله) (3)قال: 

«التکبیر جزم». و بالجمله فإن غایه ما یدل علیه خبر المعلی انه یکبر هاویا،و اما امتداده إلی هذا المقدار فلا دلاله فیه علیه. 


(الثالثه) 

-ظاهر الأخبار المذکوره بل صریحها انه یأتی بالسمعله بعد الاستقرار قائما و هو المشهور فی کلام الأصحاب،و نقل فی الذکری عن ظاهر کلام ابن أبی عقیل و ابن إدریس و صریح أبی الصلاح و ابن زهره انه یقول«سمع اللّٰه لمن حمده» فی حال ارتفاعه و باقی الأذکار بعد انتصابه.و هو خال من المستند بل الأخبار-کما تری-صریحه فی رده. 


(الرابعه) [تفسیر السمعله] 

-قد تضمنت صحیحه زراره الأولی (4)بعد السمعله:الحمد للّٰه رب العالمین.الی آخر الدعاء المذکور ثمه،و کذلک عباره الفقه الرضوی بعد البسمله: 

باللّٰه أقوم و اقعد.إلی آخر ما هو مذکور ثمه،و هو ظاهر فی العموم لجمیع المصلین. 

و قد نقل الفاضلان فی المعتبر و المنتهی الإجماع علی استحباب السمعله للمصلی إماما کان أو مأموما أو منفردا. 
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و فی صحیحه جمیل المرویه فی الکافی عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)

«قلت ما یقول الرجل خلف الإمام إذا قال:سمع اللّٰه لمن حمده؟قال یقول:الحمد للّٰه رب العالمین و یخفض من الصوت». و ضمیر«قال»یحتمل رجوعه إلی الامام و حینئذ فالمستحب للمأموم انما هو«الحمد للّٰه رب العالمین»خاصه فیمکن تخصیص الأخبار الأوله بها،و یحتمل رجوعه إلی المأموم فیکون من قبیل الأخبار المتقدمه إلا انه یقتصر فی الذکر بعد السمعله علی لفظ«الحمد للّٰه رب العالمین»و الظاهر ان الأول أقرب إلا ان فیه ما یوجب الخروج عن الإجماع المدعی فی المقام کما عرفت. 

و قال فی الذخیره:و لو قیل باستحباب التحمید خاصه للمأموم لم یکن بعیدا لما رواه الکلینی عن جمیل بن دراج فی الصحیح،ثم ذکر الروایه.و فیه ما عرفت من الاحتمالین فی الروایه و کلامه لا یتم إلا علی تقدیر الاحتمال الأول،و فیه ما عرفت من الخروج عن دعوی الإجماع المنقول. 

و نقل فی الذکری عن الحسین بن سعید انه روی بإسناده إلی أبی بصیر عن الصادق (علیه السلام) (2)انه کان یقول بعد رفع رأسه 

«سمع اللّٰه لمن حمده الحمد للّٰه رب العالمین الرحمن الرحیم بحول اللّٰه و قوته أقوم و اقعد أهل الکبریاء و العظمه و الجبروت». 

و روی أیضا بإسناده إلی محمد بن مسلم عنه(علیه السلام) (3)

«إذا قال الامام سمع اللّٰه لمن حمده قال من خلفه ربنا لک الحمد،و ان کان وحده إماما أو غیره قال:سمع اللّٰه لمن حمده الحمد للّٰه رب العالمین». 

و نقل المحقق فی المعتبر عن الشیخ فی الخلاف ان الامام و المأموم یقولان:«الحمد للّٰه رب العالمین أهل الکبریاء و العظمه»بعد السمعله،قال و هو مذهب علمائنا ثم نقل عن الشافعی یقول الامام و المأموم«ربنا و لک الحمد»و عن احمد روایتان:إحداهما کما قال الشافعی،و الثانیه لا یقولها المنفرد،و فی وجوبها عنه روایتان،و عن أبی حنیفه یقولها 
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المأموم دون الامام (1)و أنکر فی المعتبر ذلک مستندا إلی خلو أخبارنا منه و ان المنقول فیها ما ذکره الشیخ.قال فی الذکری:و الذی أنکره فی المعتبر یدفعه قضیه الأصل و الخبر حجه علیه و طریقه صحیح و الیه ذهب صاحب الفاخر و اختاره ابن الجنید و لم یقیده بالمأموم أقول:الظاهر ان المحقق(قدس سره)لم یقف علی الخبر الذی نقله فی الذکری فیکون إنکاره فی محله لعدم وصول الخبر الیه و الذی وصل الیه خال من ذلک،و یعضده ما نقله فی المدارک عن الشیخ انه قال و لو قال«ربنا لک الحمد»لم تفسد صلاته لانه نوع تحمید لکن المنقول عن أهل البیت(علیهم السلام)أولی،فإنه مشعر بعدم وصول الروایه له بذلک عن أهل البیت(علیهم السلام). 

ثم أقول:من المحتمل قریبا حمل الخبر المذکور علی التقیه لموافقته لما علیه العامه من استحباب هذا اللفظ و الیه یشیر ما نقله فی المدارک عن الشیخ(قدس سره)من قوله«لکن المنقول عن أهل البیت اولی»و الحمل علی التقیه لا یختص بوجود المعارض کما عرفته غیر مره حسبما صرحت به اخبارهم(علیهم السلام). 

ثم ان الخبر المنقول عندنا بلفظ«ربنا لک الحمد»بغیر واو و العامه مختلفون فی ثبوتها و سقوطها بناء علی اختلاف روایاتهم فی ذلک،فمنهم من أسقطها لأنها زیاده لا معنی لها و هو منقول عن الشافعی،و الأکثر منهم علی ثبوتها،و علی تقدیر ثبوتها فمنهم من زعم انها واو العطف و منهم من زعم انها مقحمه (2). 


(الخامسه) 

-لا یخفی ان«سمع»من الأفعال المتعدیه إلی المفعول بنفسها و عدی هنا باللام تضمینا لمعنی(استحباب)فعدی بما یعدی به کما ان قوله تعالی«لا یسمعون إلی الملإ الأعلی» (3)ضمن معنی الإصغاء ای یصغون فعدی ب«إلی»قال فی النهایه الأثیریه 
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1- 1) المغنی ج 1 ص 508 و 510 و البحر الرائق ج 1 ص 316. 

2- 2) البحر الرائق ج 1 ص 316 و عمده القارئ ج 3 ص 113 و المغنی ج 1 ص 508. 

3- 3) سوره الصافات،الآیه 8. 




«سمع اللّٰه لمن حمده»أی أجاب حمده و تقبله،یقال اسمع دعائی أی أجب لأن غرض السائل الإجابه و القبول، 

و منه الحدیث 

«اللهم إنی أعوذ بک من دعاء لا یسمع». ای لا یستجاب و لا یعتد به فکأنه غیر مسموع. 


(السادسه) 

-قال فی الذکری:یستحب للإمام رفع صوته بالذکر فی الرکوع و الرفع لیعلم المأموم لما سبق من استحباب إسماع الإمام للمأمومین،أما المأموم فیسر و اما المنفرد فمخیر إلا التسمیع فإنه جهر علی إطلاق الروایه السالفه.انتهی.أقول:أشار بالروایه إلی ما تقدم 

فی صحیحه زراره الاولی (1)من قوله 

«تجهر بها صوتک». 


(السابعه) 

-قال فی الذکری أیضا:و یجوز الصلاه علی النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)فی الرکوع و السجود بل یستحب، 

ففی الصحیح عن عبد اللّٰه بن سنان (2)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)عن الرجل یذکر النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)و هو فی الصلاه المکتوبه إما راکعا أو ساجدا فیصلی علیه و هو علی تلک الحال؟فقال نعم ان الصلاه علی نبی اللّٰه کهیئه التکبیر و التسبیح و هی عشر حسنات یبتدرها ثمانیه عشر ملکا أیهم یبلغها إیاه». 

و عن الحلبی عنه(علیه السلام) (3)

«کل ما ذکرت اللّٰه عز و جل به و النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)فهو من الصلاه». 

أقول: 

روی الصدوق فی کتاب ثواب الأعمال عن محمد بن أبی حمزه عن أبیه (4)قال: 

«قال أبو جعفر(علیه السلام)من قال فی رکوعه و سجوده و قیامه:اللهم صل علی محمد و آل محمد،کتب اللّٰه له ذلک بمثل الرکوع و السجود و القیام». و نحوه 

روی الشیخ فی التهذیب (5)إلا ان فیه 

«صلی اللّٰه علی محمد و آل محمد». و هذا الخبر هو الألیق 
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1- 1) ص 263. 

2- 2) الوسائل الباب 20 من الرکوع. 

3- 3) الوسائل الباب 20 من الرکوع. 

4- 4) الوسائل الباب 20 من الرکوع. 

5- 5) هذه الروایه رواها الکلینی فی الکافی ج 1 من الفروع ص 89 و نقلها عنه فی الوافی باب الصلاه علی النبی و آله«ص»و فی الوسائل فی الباب 20 من الرکوع و لم ینقلاها عن التهذیب. 




بالاستدلال علی الحکم المذکور،إذ المدعی هو استحباب الصلاه ابتداء فی هذه المواضع و الأخبار المذکوره انما تدل علی الاستحباب من حیث ذکره(صلی اللّٰه علیه و آله)بناء علی ما هو المشهور بینهم من استحباب الصلاه متی ذکر و ان کان الأظهر عندی القول بالوجوب و هذا أمر عام لحال الرکوع و غیره و المدعی انما هو استحباب الصلاه فی الرکوع و کذا فی السجود و القیام کما دل علیه الخبر المذکور. 


(الثامنه) 

-قد صرح جمله من الأصحاب بکراهه القراءه فی الرکوع و السجود،قال فی المنتهی لا تستحب القراءه فی الرکوع و السجود و هو وفاق 

لما رواه علی (علیه السلام) 

«ان النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)نهی عن قراءه القرآن فی الرکوع و السجود». رواه الجمهور (1)و لأنها عباده فتستفاد کیفیتها من صاحب الشرع و قد ثبت انه لم یقرأ فیهما فلو کان مستحبا لنقل فعله،و قال:یستحب ان یدعو فی رکوعه لانه موضع اجابه لکثره الخضوع فیه.و قال فی الدروس:یکره قراءه القرآن فی الرکوع و السجود. 

و قال فی الذکری:کره الشیخ القراءه فی الرکوع و کذا یکره عنده فی السجود و التشهد، 

و قد روی العامه عن علی(علیه السلام)عن النبی(صلی اللّٰه علیه و آله) (2)انه قال: 

«ألا انی نهیت ان اقرأ راکعا و ساجدا». و لعله ثبت طریقه عند الشیخ(رحمه اللّٰه)و قد روی فی التهذیب قراءه المسبوق مع التقیه فی رکوعه (3)

و روی عن عمار عن الصادق (علیه السلام) (4)فی الناسی حرفا من القرآن 

«لا یقرأ راکعا بل ساجدا». 
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1- 1) صحیح الترمذی علی هامش شرحه لابن العربی ج 2 ص 65 و المغنی ج 1 ص 503. 

2- 2) سنن أبی داود ج 1 ص 232 رقم 876 عن ابن عباس عن النبی«ص». 

3- 3) لم نقف علی هذه الروایه بعد الفحص عنها فی مظانها و قد صرح المصنف«قدس سره»عند تعرضه للمسأله فی صلاه الجماعه ص 256 بأنه لم یقف علی مستند للقول بأن المصلی خلف من لا یقتدی به یقرأ حال الرکوع إذا رکع الامام قبل إتمامه لفاتحه. 

4- 4) الوسائل الباب 30 من القراءه و 8 من الرکوع. 




أقول:ظاهر کلام أصحابنا فی هذا المقام انه لا سند لهذا الحکم فی أخبارنا و لذلک ان العلامه فی المنتهی اقتصر علی الخبر المنقول عن علی(علیه السلام)مع اعترافه بکونه من روایات الجمهور،و الیه یشیر أیضا قوله فی الذکری بعد اسناد الحکم إلی الشیخ و تعقیبه بالخبر المذکور:«و لعله ثبت طریقه عند الشیخ». 

أقول:و الذی وقفت علیه من أخبارنا فی ذلک 

ما رواه الحمیری فی کتاب قرب الاسناد عن أبی البختری عن الصادق عن أبیه عن علی(علیهم السلام) (1)قال: 

«لا قراءه فی رکوع و لا سجود انما فیهما المدحه للّٰه عز و جل ثم المسأله فابتدئوا قبل المسأله بالمدحه للّٰه عز و جل ثم اسألوا بعدها». 

و ما رواه فی الخصال عن السکونی عن الصادق عن آبائه عن علی(علیهم السلام) (2)قال: 

«سبعه لا یقرأون القرآن:الراکع و الساجد و فی الکنیف و فی الحمام و الجنب و النفساء و الحائض». 

أقول:ما اشتمل علیه الخبر الأول من استحباب الدعاء فی الرکوع قد صرح به ابن الجنید فقال:لا بأس بالدعاء فیهما-یعنی الرکوع و السجود-لأمر الدین و الدنیا من غیر ان یرفع یدیه فی الرکوع عن رکبتیه و لا عن الأرض فی سجوده. 

و روی فی کتاب معانی الأخبار عن محمد بن هارون الزنجانی عن علی بن عبد العزیز عن القاسم بن سلام رفعه (3)قال: 

«قال رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله) انی قد نهیت عن القراءه فی الرکوع و السجود،فاما الرکوع فعظموا اللّٰه فیه و اما السجود فأکثروا فیه الدعاء فإنه قمن ان یستجاب لکم». 

أقول:و الذی یقرب فی الخاطر الفاتر ان أصل هذا الحکم انما هو من 
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1- 1) الوسائل الباب 8 من الرکوع. 

2- 2) الوسائل الباب 47 من قراءه القرآن. 

3- 3) الوسائل الباب 8 من الرکوع. 




العامه(1)و ان هذه الأخبار خرجت مخرج التقیه،و یعضدها ان رواتها رجال العامه، و ان هذا الحکم انما ذکره المتأخرون و اشتهر بینهم و لا وجود له فی کلام المتقدمین فی ما أظن،و قد عرفت ان أصحابنا القائلین بذلک انما استندوا إلی ذلک الخبر العامی و هذا الخبر الأخیر یشیر إلیه أیضا،و کیف کان فالاحتیاط فی ترک ذلک. 


(التاسعه) 

-قال فی الذکری:ظاهر الشیخ و ابن الجنید و کثیر ان السبع نهایه الکمال فی التسبیح و فی روایه هشام (1)اشاره الیه،لکن روی حمزه بن حمران و الحسن بن زیاد،ثم نقل الخبر و قد تقدم فی الموضع الثانی من المقام الأول (2)ثم نقل روایه أبان بن تغلب المنقوله ثمه،ثم قال قال فی المعتبر الوجه استحباب ما لا یحصل معه السأم إلا ان یکون اماما.و هو حسن.و لو علم من المأمومین حب الإطاله استحب له أیضا التکرار. 

أقول:أشار بروایه هشام إلی الخبر الأول من الأخبار المتقدمه فی الموضع الثانی من المقام الأول (3)المصرحه بأن السنه ثلاث و الفضل فی سبع،و ظاهر عباره کتاب الفقه المتقدمه ان الفضل فی التسع،و الجمع بین الأخبار لا یخلو من اشکال إلا ان المقام مقام استحباب. 


(العاشره) [تفریج الأصابع فی الرکوع] 

- 

روی الحمیری فی کتاب قرب الاسناد بسنده عن علی بن جعفر (4)و رواه علی بن جعفر فی کتابه عن أخیه موسی(علیه السلام) (5)قال: 

«سألته عن تفریج الأصابع فی الرکوع أ سنه هو؟قال من شاء فعل و من شاء ترک». 

ص :271







1- 3) 250. 

2- 2) ص 248. 

3- 4) ص 248. 

4- 5) الوسائل الباب 22 من الرکوع. 

5- 6) الوسائل الباب 22 من الرکوع. 




و ربما أشعر هذا الخبر بان تفریج الأصابع لیس بسنه حال الرکوع مع دلاله الأخبار المتقدمه و غیرها علی استحبابه،و لعل المراد انه لیس بسنه مؤکده،أو لیس من الواجبات التی علمت من جهه السنه،و بالجمله فالواجب ارتکاب التأویل فی الخبر و ان بعد لکثره الأخبار الداله علی استحباب ذلک مع اعتضادها بفتوی الأصحاب. 

و قال فی المنتهی:یستحب للمصلی وضع الکفین علی عینی الرکبتین مفرجات الأصابع عند الرکوع،و هو مذهب العلماء کافه إلا ما 

روی عن ابن مسعود (1)

انه کان إذا رکع طبق یدیه و جعلهما بین رکبتیه. 

و فی الذکری عد التطبیق من مکروهات الرکوع قال:و لا یحرم علی الأقرب و هو قول أبی الصلاح و الفاضلین،و ظاهر الخلاف و ابن الجنید التحریم،و حینئذ یمکن البطلان للنهی عن العباده و الصحه لأن النهی عن وصف خارج. 

أقول:لم أقف فی الأخبار علی نهی عن ذلک بل و لا ذکر لهذه المسأله بنفی أو إثبات فالقول بالتحریم و ما فرع علیه من البطلان لا اعرف له وجها. 


(الحادیه عشره) [جعل الیدین تحت الثیاب فی الرکوع] 

-قد عد جمله من الأصحاب:منهم-الشیخ(عطر اللّٰه مرقده)و من تأخر عنه من مکروهات الرکوع ان یرکع و یداه تحت ثیابه،و قالوا یستحب ان تکونا بارزتین أو فی کمه.و قال ابن الجنید لو رکع و یداه تحت ثیابه جاز ذلک إذا کان علیه مئزر أو سراویل. 

و یمکن الاستدلال علی ما ذکروه 

بروایه عمار عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)

«فی الرجل یصلی فیدخل یده تحت ثوبه؟قال ان کان علیه ثوب آخر إزار أو سراویل فلا بأس». 

و نقل عن أبی الصلاح انه قال:یکره إدخال الیدین فی الکمین أو تحت الثیاب. 

و أطلق،و یدفعه 

ما رواه محمد بن مسلم فی الصحیح عن أبی جعفر(علیه السلام) (3)
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1- 1) المغنی ج 1 ص 499. 

2- 2) الوسائل الباب 40 من لباس المصلی. 

3- 3) الوسائل الباب 40 من لباس المصلی. 




قال: «سألته عن الرجل یصلی و لا یخرج یدیه من ثوبه؟قال ان اخرج یدیه فحسن و ان لم یخرج فلا بأس». 


(الثانیه عشره) [أفضلیه کثره اللبث فی الرکوع و السجود] 

- 

روی فی مستطرفات السرائر من کتاب الحسن بن محبوب عن برید العجلی (1)قال: 

«قلت لأبی جعفر(علیه السلام)أیهما أفضل فی الصلاه کثره القراءه أو طول اللبث فی الرکوع و السجود؟قال فقال کثره اللبث فی الرکوع و السجود فی الصلاه أفضل،أما تسمع لقول اللّٰه تعالی «فَاقْرَؤُا مٰا تَیَسَّرَ مِنْهُ وَ أَقِیمُوا الصَّلاٰهَ» (2)إنما عنی بإقامه الصلاه طول اللبث فی الرکوع و السجود،قلت فأیهما أفضل کثره القراءه أو کثره الدعاء؟فقال کثره الدعاء أفضل أما تسمع لقوله تعالی لنبیه(صلی اللّٰه علیه و آله) قُلْ مٰا یَعْبَؤُا بِکُمْ رَبِّی لَوْ لاٰ دُعٰاؤُکُمْ » (3). 


الفصل السادس فی السجود 


اشاره

و هو لغه الخضوع و الانحناء و شرعا عباره عن وضع الجبهه علی الأرض أو ما أنبتت مما لا یؤکل و لا یلبس،فهو خضوع و انحناء خاص فیکون مجازا لغویا أو حقیقه شرعیه،و السجده بالفتح الواحده و بالکسر الاسم. 



[وجوب السجود و رکنیته] 

و وجوبه فی الصلاه ثابت بالنص و الإجماع،قال اللّٰه تعالی «ارْکَعُوا وَ اسْجُدُوا» (4)و قد تقدمت جمله من الأخبار فی سابق هذا الفصل داله علی وجوبه و رکنیته فی الصلاه. 

و یجب فی کل رکعه سجدتان هما رکن فی الصلاه تبطل بالإخلال بهما فی الرکعه الواحده عمدا و سهوا،و قال فی المعتبر انه مذهب العلماء.قال فی المدارک:و الوجه فیه ان الإخلال بالسجود مقتض لعدم الإتیان بالمأمور به علی وجهه فیبقی المکلف تحت العهده إلی ان یتحقق الامتثال. 
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1- 1) الوسائل الباب 26 من الرکوع. 

2- 2) سوره المزمل،الآیه 20. 

3- 3) سوره الفرقان،الآیه 77. 

4- 4) سوره الحج،الآیه 76. 




و یدل علیه 

صحیحه زراره عن أبی جعفر(علیه السلام) (1)

«لا تعاد الصلاه إلا من خمسه:الطهور و الوقت و القبله و الرکوع و السجود». 

و یظهر من کلام الشیخ فی المبسوط انهما رکن فی الأولیین و ثالثه المغرب بناء علی ان ناسیهما فی الرکعتین الأخیرتین من الرباعیه یحذف الرکوع و یعود إلیهما.و سیجیء تحقیق البحث فی ذلک فی محله من أحکام السهو. 

و المشهور بین الأصحاب ان الرکن من السجود هو مجموع السجدتین.و أورد علیه لزوم بطلان الصلاه بفوات السجده الواحده لفوات المجموع بفوات الجزء و هو خلاف النص و الفتوی. 

و أجاب الشهید(قدس سره)بان الرکن مسمی السجود و هو الأمر الکلی الصادق بالواحده و مجموعهما و لا یتحقق الإخلال به إلا بترکهما معا لحصول المسمی بالواحده و فیه(أولا)ان فیه خروجا عن محل البحث فان الکلام مبنی علی کون الرکن مجموع السجدتین کما هو المدعی أولا لا ان الرکن المسمی فإنه قول آخر.و(ثانیا)لزوم البطلان أیضا بزیاده السجده الواحده لحصول المسمی.و هو خلاف النص و الفتوی. 

و التحقیق انه لا مناص فی الجواب بعد القول برکنیه المجموع إلا باستثناء هذا الفرد الذی ذکرنا من القاعده لدلاله النصوص علی صحه الصلاه مع فوات السجده سهوا و کذا لو قلنا بان الرکن المسمی یکون زیاده السجده الواحده سهوا مستثنی من القاعده بالنص،و له نظائر کثیره کما لو سبق المأموم إمامه بالرکوع سهوا فإنه یرفع و یعید معه،و نحو ذلک. 

و اما ما یدل من النصوص علی صحه الصلاه مع نقصان السجده فأخبار عدیده: 

منها- 

صحیحه إسماعیل بن جابر عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)

«فی رجل 
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نسی أن یسجد السجده الثانیه حتی قام فذکر و هو قائم انه لم یسجد؟قال فلیسجد ما لم یرکع فإذا رکع فذکر بعد رکوعه انه لم یسجد فلیمض فی صلاته حتی یسلم ثم یسجدها فإنها قضاء». 

و صحیحه عبد اللّٰه بن مسکان عن أبی بصیر (1)-و هو لیث المرادی بقرینه روایه عبد اللّٰه بن مسکان عنه-قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)عمن نسی أن یسجد سجده واحده فذکرها و هو قائم؟قال یسجدها إذا ذکرها ما لم یرکع فان کان قد رکع فلیمض علی صلاته فإذا انصرف قضاها وحدها و لیس علیه سهو». و نحوهما غیرهما کما سیأتی ان شاء اللّٰه تعالی فی باب السهو. 

و ذهب ابن أبی عقیل-علی ما نقل عنه-إلی رکنیه السجده الواحده و ان الصلاه تبطل بالإخلال بها و لو سهوا استنادا إلی 

روایه المعلی بن خنیس (2)قال: 

«سألت أبا الحسن الماضی(علیه السلام)فی الرجل ینسی السجده من صلاته؟قال إذا ذکرها قبل رکوعه سجدها و بنی علی صلاته ثم سجد سجدتی السهو بعد انصرافه،و ان ذکرها بعد رکوعه أعاد الصلاه.و نسیان السجده فی الأولیین و الأخیرتین سواء». 

و الجواب المعارضه بما هو أصح سندا و أکثر عددا و أصرح دلاله،مع ان فی روایه المعلی بن خنیس عن الکاظم(علیه السلام)اشکالا لم أقف علی من تنبه له فی هذا المقام،فان المعلی بن خنیس قتل فی زمن الصادق(علیه السلام)و قضیته مشهوره فکیف روی عن الکاظم(علیه السلام) (3)و لا سیما بهذه العباره المشعره بتأخره عن الکاظم(علیه السلام)لان قوله«سألت أبا الحسن الماضی»یدل علی ان هذا الأخبار بعد مضیه و موته(علیه السلام). 
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1- 1) الوسائل الباب 14 من السجود. 

2- 2) الوسائل الباب 14 من السجود. 

3- 3) ذکر بعضهم فی وجه ذلک احتمال روایته عنه«ع»فی زمان أبیه«ع»فإنه قتل و للکاظم«ع»ست أو سبع سنین کما یحتمل ان یکون لفظ(الماضی)من زیاده الرواه. 




إذا عرفت ذلک فاعلم ان السجود یشتمل علی الواجب و المستحب و ان له أحکاما تتعلق به،و حینئذ فتحقیق الکلام فیه یتوقف علی بسطه فی مقامات ثلاثه: 


[المقام] (الأول)-فی واجباته 

اشاره
و هی أمور 


(أحدها)انه یجب السجود علی سبعه أعظم: 

اشاره

الجبهه و الکفین و الرکبتین و إبهامی الرجلین،هذا هو المشهور بل قیل انه لا خلاف فیه،و فی التذکره انه مذهب علمائنا اجمع،مؤذنا بدعوی الإجماع علیه. 

و نقل عن المرتضی انه جعل عوض الکفین المفصل عند الزندین.أقول و بذلک صرح ابن إدریس فی السرائر،قال:و یکون السجود علی سبعه أعظم:الجبهه و مفصل الکفین عند الزندین و عظمی الرکبتین و طرفی إبهامی الرجلین،و الإرغام بطرف الأنف مما یلی الحاجبین من السنن الأکیده.انتهی. 

و الذی یدل علی القول المشهور من الأخبار 

ما رواه الشیخ عن زراره فی الصحیح (1)قال: 

«قال أبو جعفر(علیه السلام)قال رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله) السجود علی سبعه أعظم:الجبهه و الیدین و الرکبتین و الإبهامین،و ترغم بأنفک إرغاما، فأما الفرض فهذه السبعه و اما الإرغام بالأنف فسنه من النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)». 

و ما تقدم (2)

فی صحیحه حماد بن عیسی من قوله 

«و سجد علی ثمانیه أعظم: 

الکفین و الرکبتین و أنامل إبهامی الرجلین و الجبهه و الأنف،و قال سبعه منها فرض یسجد علیها و هی التی ذکرها اللّٰه عز و جل فی کتابه فقال «وَ أَنَّ الْمَسٰاجِدَ لِلّٰهِ فَلاٰ تَدْعُوا مَعَ اللّٰهِ أَحَداً» (3)و هی الجبهه و الکفان و الرکبتان و الإبهامان و وضع الأنف علی الأرض سنه». 

و ما رواه عبد اللّٰه بن جعفر الحمیری فی کتاب قرب الاسناد عن محمد بن عیسی عن عبد اللّٰه بن میمون القداح عن جعفر بن محمد(علیهما السلام) (4)قال: 

«یسجد ابن آدم علی سبعه أعظم:یدیه و رجلیه و رکبتیه و جبهته». 
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3- 3) سوره الجن الآیه 18. 
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و روی الفضل بن الحسن الطبرسی فی کتاب مجمع البیان (1)قال: 

«روی ان المعتصم سأل أبا جعفر محمد بن علی بن موسی الرضا(علیه السلام)عن قوله تعالی وَ أَنَّ الْمَسٰاجِدَ لِلّٰهِ فَلاٰ تَدْعُوا مَعَ اللّٰهِ أَحَداً ؟فقال هی الأعضاء السبعه التی یسجد علیها». 

أقول:و هذه الروایه التی أشار إلیها 

فی کتاب مجمع البیان هی ما رواه العیاشی عن أبی جعفر الثانی(علیه السلام) (2)

«انه سأله المعتصم عن السارق من ای موضع یجب ان تقطع یده؟فقال ان القطع یجب ان یکون من مفصل أصول الأصابع فیترک الکف. 

قال و ما الحجه فی ذلک؟قال قول رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)السجود علی سبعه أعضاء:الوجه و الیدین و الرکبتین و الرجلین.فإذا قطعت یده من الکرسوع أو المرفق لم یبق له ید یسجد علیها،و قال اللّٰه« وَ أَنَّ الْمَسٰاجِدَ لِلّٰهِ -یعنی به هذه الأعضاء السبعه التی یسجد علیها-فلا تدعوا مع اللّٰه أحدا»و ما کان للّٰه فلا یقطع.الخبر». 

و فی کتاب الفقیه (3)فی وصیه أمیر المؤمنین(علیه السلام)لابنه محمد بن الحنیفه 

«قال اللّٰه وَ أَنَّ الْمَسٰاجِدَ لِلّٰهِ .یعنی بالمساجد الوجه و الیدین و الرکبتین و الإبهامین». 

و اما القول الآخر فلم نقف له علی دلیل و بذلک صرح فی المدارک أیضا فقال و لم نقف للمرتضی فی اعتبار المفصل علی حجه. 


فوائد 


(الاولی) [لا یجب الاستیعاب فی ما عدا الجبهه] 

-الظاهر من کلام الأصحاب من غیر خلاف یعرف انه یکفی فی ما عدا الجبهه من هذه الأشیاء المعدوده ما یصدق به الاسم و لا یجب الاستیعاب،قال فی المدارک:و لا نعرف فیه خلافا.و قال فی الذخیره:و لم نجد قائلا بخلاف ذلک،ثم قال و یدل علیه حصول الامتثال بذلک و عموم صحیحه زراره المشتمله علی حصر ما تعاد 
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منه الصلاه (1)مضافا إلی الأصل.انتهی. 

و العجب ان العلامه مع تصریحه فی أکثر کتبه بهذا الحکم تردد فی المنتهی فی الکفین فقال هل یجب استیعاب جمیع الکف بالسجود؟عندی فیه تردد،و الحمل علی الجبهه یحتاج إلی دلیل لورود النص فی خصوصیه الجبهه،و التعدی بالاجزاء فی البعض یحتاج إلی دلیل. 


(الثانیه)-هل یجوز السجود علی ظاهر الکفین؟ 

إطلاق الأخبار یدل علی ذلک لأنها وردت بلفظ الیدین فی بعض و الکفین فی آخر،إلا ان المفهوم و المتبادر انما هو بطن الکفین،و قد عرفت فی غیر موضع مما تقدم ان إطلاق الأخبار یجب حمله علی الافراد المعهوده الشائعه المتکثره،و حینئذ یجب تقیید إطلاق الأخبار بذلک. 

و قال فی المدارک:و الاعتبار فی الکفین بباطنهما للتأسی.و فیه ما عرفت فی غیر مقام و به صرح هو فی غیر موضع من ان التأسی لا یصلح ان یکون دلیلا للوجوب فی حکم من الأحکام. 

و صرح العلامه فی النهایه و الشهیدان بعدم الاجتزاء بالظاهر،و نقله فی الذکری عن الأکثر،و نقل فی النهایه عن ظاهر علمائنا إلا المرتضی وجوب تلقی الأرض بباطن راحتیه.و فی المنتهی لو جعل ظهور کفیه إلی الأرض و سجد علیها ففی الإجزاء نظر، اما ظاهر الإبهامین فی الرجلین لو سجد علیهما فالأقرب عندی الجواز.انتهی. 


(الثالثه) [یکفی فی الإبهامین الظاهر و الباطن] 

-الظاهر الاکتفاء فی الإبهامین بالظاهر و الباطن لإطلاق الأخبار و ان کان السجود علی رؤوسهما أفضل لظاهر خبر حماد،و قد تقدم فی عباره ابن إدریس التصریح بطرفی إبهامی الرجلین و الظاهر انه أراد به الاستحباب. 

و قال الشیخ فی المبسوط:ان وضع بعض أصابع رجلیه أجزأه.و قال ابن زهره یسجد علی أطراف القدمین.و قال أبو الصلاح أطراف أصابع الرجلین.و نقل فی 
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الذکری عن نهایه الشیخ ذکر الإبهامین فی هذا المقام و رؤوس الأصابع فی باب التحنیط و جمع بینهما،قال فی النکت لما کانت المساجد لا تنفک ان یجامعها فی السجود غیرها مسح علیه و ان لم یجب السجود علیه،و تسمی مساجد لاتفاق السجود علیها لا لوجوبه.ثم انه قال فی الذکری:و الوجه تعین الإبهامین نعم لو تعذر السجود علیهما لعدمهما أو لقصرهما أجزأ علی بقیه الأصابع.انتهی. 

أقول:لا یخفی ان اخبار المسأله بعض منها بلفظ الإبهامین و آخر بلفظ الرجلین، و حمل مطلقها علی مقیدها یقتضی القول بالإبهامین،و حینئذ فلا وجه للقول الآخر و لا دلیل علیه. 


(الرابعه) [وجوب الاعتماد علی مواضع الأعضاء] 

-قالوا و یجب الاعتماد علی مواضع الأعضاء بإلقاء ثقله علیها فلو تحامل عنها لم یجزئ.و علل بأن الطمأنینه لا تحصل بهذا القدر. 

أقول:الظاهر ان الوجه فیه انما هو من حیث کون ذلک هو المتبادر من الأمر بالسجود علی الأعضاء. 

و یؤیده ما تقدم 

فی صحیحه علی بن یقطین عن الکاظم(علیه السلام) (1)قال: 

«و تجزئک واحده إذا أمکنت جبهتک من الأرض». 

و روایه علی بن جعفر عن أخیه موسی بن جعفر(علیه السلام) (2)قال: 

«سألته عن الرجل یسجد علی الحصی و لا یمکن جبهته من الأرض؟قال یحرک جبهته حتی یتمکن فینحی الحصی عن جبهته و لا یرفع جبهته». 

و یعضده أنه الأوفق بالاحتیاط،فلو سجد علی مثل الصوف و القطن وجب ان یعتمد علیه حتی تثبت الأعضاء إن أمکن و إلا فلا یصلی علیه إلا ان یتعذر غیره،و لا یجب المبالغه فی الاعتماد بحیث یزید علی قدر ثقل الأعضاء. 


(الخامسه) [هل یجب مجافاه البطن عن الأرض فی السجود؟] 

-قیل یجب ان یجافی بطنه عن الأرض فلو أکب علی وجهه و مد 
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یدیه و رجلیه و وضع جبهته علی الأرض منبطحا لم یجزئه علی ما صرح به العلامه و غیره لانه لا یسمی ذلک سجودا. 

أقول:ان عدم الاجزاء فی الصوره المذکوره لیس من عدم مجافاه البطن عن الأرض بل من حیث ان هذه الهیئه و الکیفیه لا تسمی سجودا و انما تسمی نوما علی وجهه أو انبطاحا،اما لو لصق بطنه بالأرض مع کونه علی هیئه الساجد مع وضع باقی المساجد علی کیفیتها الواجبه فیها فالظاهر الصحه و ان کان خلاف الأفضل. 

(الثانی)-وضع الجبهه علی ما یصح السجود علیه 
،و قد تقدم تحقیق ما یجوز السجود علیه و ما لا یجوز السجود علیه فی المسأله السادسه من المقدمه السادسه فی المکان (1)و ملخص ذلک هو الأرض أو ما أنبتت مما لا یؤکل و لا یلبس إلا القرطاس خاصه أو ما أوجبته الضروره،و حینئذ فلو سجد علی کور عمامته لم یجزئ لکونه مما یلبس و أطلق الشیخ فی المبسوط المنع من السجود علی ما هو حامل له ککور العمامه،قال فی الذکری:فان قصد لکونه من جنس ما لا یسجد علیه فمرحبا بالوفاق،و ان جعل المانع نفس الحمل کمذهب العامه (2)طولب بدلیل المنع. 

و اختلف الأصحاب هنا فی ما یجب وضعه علی الأرض و نحوها من الجبهه فالمشهور الاکتفاء بالمسمی و ما یصدق به الاسم کغیرها من الافراد الأخر،و قال الصدوق فی موضعین من الفقیه و ابن إدریس بتحدیده بقدر الدرهم. 

و مما یدل علی القول المشهور 

ما رواه الصدوق فی الصحیح عن زراره عن أحدهما (علیهما السلام) (3)قال: 

«قلت له الرجل یسجد و علیه قلنسوه أو عمامه؟فقال إذا مس شیء من جبهته الأرض فی ما بین حاجبیه و قصاص شعره فقد أجزأ عنه». 

و عن عمار بن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (4)قال: 

«ما بین قصاص الشعر إلی طرف الأنف مسجد ای ذلک أصبت به الأرض أجزأک». 

ص :280






1- 1) ج 7 ص 245. 

2- 2) ج 7 ص 258. 

3- 3) الوسائل الباب 9 من السجود. 

4- 4) الوسائل الباب 9 من السجود. 




و ما رواه فی الکافی فی الصحیح أو الحسن عن زراره عن أبی جعفر(علیه السلام) (1)قال: 

«الجبهه کلها من قصاص شعر الرأس إلی الحاجبین موضع السجود فأیما سقط من ذلک إلی الأرض أجزأک مقدار الدرهم و مقدار طرف الأنمله». 

و ما رواه فی التهذیب عن زراره عن أبی جعفر(علیه السلام) (2)قال: 

«سألته عن حد السجود؟قال ما بین قصاص الشعر إلی موضع الحاجب ما وضعت منه أجزأک». 

و عن برید بن معاویه عن أبی جعفر(علیه السلام) (3)قال: 

«الجبهه إلی الأنف أی ذلک أصبت به الأرض فی السجود أجزأک و السجود علیه کله أفضل». 

و ما رواه ابن بابویه فی الصحیح عن زراره عن أبی جعفر(علیه السلام) (4)قال: 

«سألته عن المریض کیف یسجد؟فقال علی خمره أو علی مروحه أو علی سواک یرفعه الیه و هو أفضل من الإیماء،إنما کره من کره السجود علی المروحه من أجل الأوثان التی کانت تعبد من دون اللّٰه و انا لم نعبد غیر اللّٰه قط فاسجدوا علی المروحه و علی السواک و علی عود». 

و لم نقف للقول الآخر علی دلیل معتمد،قیل لعل مستند ابن بابویه و ابن إدریس ما رواه الکلینی فی الحسن عن زراره عن أبی جعفر(علیه السلام).ثم ذکر روایه زراره الثانیه ثم قال:و غالب استعمال الاجزاء فی أقل الواجب،ثم أجاب بأن طرف الأنمله أقل من مقدار الدرهم فلا دلاله فیها علی المدعی بل هی بالدلاله علی نقیضه أشبه،سلمنا لکنها محموله علی الفضیله جمعا بین الأدله.انتهی.و هو جید. 

و بذلک قطع الشهید فی الذکری فی باب المکان ثم رجع عنه فی هذا المقام،فقال و الأقرب ان لا ینقص فی الجبهه عن درهم لتصریح الخبر و کثیر من الأصحاب به فیحمل المطلق من الأخبار و کلام الأصحاب علی المقید. 
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و فیه أولا ان الکثیر من الأصحاب انما قالوا بالمسمی و لم ینقل القول بمقدار الدرهم إلا عن ابن بابویه و ابن إدریس و(ثانیا)ان ما ذکره من الحمل جید لو وجد ما یدل علی القول بالدرهم و لم نقف فی الباب إلا علی روایه زراره الثانیه و قد عرفت اشتمالها علی ما ینافی ذلک من قوله«و مقدار طرف الأنمله»و حینئذ فلا بد من حمل قوله فیها«أجزأک مقدار الدرهم»علی الفضل و الاستحباب و إلا فلو حمل علی وجوبه و تعینه لم یکن لقوله بعده«و مقدار طرف الأنمله»معنی بل یلزم اشتمال الخبر علی حکمین متناقضین کما لا یخفی.و به یظهر انه لا دلیل للقول المذکور و ان المعتمد هو القول المشهور. 

و ربما یتوهم الاستناد فی ذلک إلی 

ما رواه الشیخ فی الصحیح عن علی بن جعفر عن أخیه موسی(علیه السلام) (1)قال: 

«سألته عن المرأه تطول قصتها فإذا سجدت وقع بعض جبهتها علی الأرض و بعض یغطیه الشعر هل یجوز ذلک؟قال لا حتی تضع جبهتها علی الأرض». و هذه الروایه فی الحقیقه غیر داله علی ذلک إذ لا تعرض فیها لذکر الدرهم بوجه و انما غایه ما تدل علیه هو وضع الجبهه کملا و هو مما وقع الاتفاق علی عدم وجوبه و الأخبار المتقدمه صریحه فی خلافه فلا بد من حملها علی وجه الفضل و الاستحباب کما صرح به جمله من الأصحاب. 

و التحقیق عندی فی هذا المقام ان الصدوق(رضی اللّٰه عنه)لم یستند فی ما ذهب الیه من هذا القول المنقول عنه هنا إلی شیء من هذه الأخبار التی تکلفوها مستندا له،و انما مستنده فی ذلک کتاب الفقه الرضوی علی النهج الذی عرفته فی غیر مقام إلا انه مع ذلک لا یخلو من الاشکال،و تفصیل هذا الإجمال هو ان یقال لا ریب ان الصدوق فی کتاب الفقیه قد ذکر هذه المسأله فی موضعین(أحدهما)فی باب(ما یسجد علیه و ما لا یسجد علیه)فإنه نقل فی هذا الباب عن أبیه فی رسالته الیه قال:و قال أبی فی رسالته الی:اسجد علی الأرض أو علی ما أنبتت،و ساق کلامه إلی ان قال:و یجزئک فی 
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موضع الجبهه من قصاص الشعر إلی الحاجبین مقدار درهم.الی آخره،ثم نقل فی الباب أیضا صحیحه زراره المشتمله علی اجزاء قدر الدرهم و مقدار طرف الأنمله (1)،ثم نقل أیضا روایه عمار المتقدمه (2)الداله علی ان ما بین قصاص الشعر إلی طرف الأنف مسجد فما أصاب الأرض منه فقد أجزأک.و(ثانیهما)فی باب(وصف الصلاه من فاتحتها إلی خاتمتها)فإنه قال فیه أیضا:و یجزئک فی موضع الجبهه من قصاص الشعر إلی الحاجبین مقدار درهم.و هذه عین العباره المتقدمه التی نقلها عن أبیه فی رسالته الیه. 

و لا یخفی ان هذه العباره و ما بعدها من الکلام کله مأخوذ من کتاب الفقه الرضوی علی النهج الذی قدمناه ذکره فی غیر مقام و سیأتی أمثاله ان شاء اللّٰه تعالی فی جمله من الأحکام و منه یعلم ان مستند الصدوقین انما هو الکتاب المذکور،و الأصحاب لعدم اطلاعهم علی ما ذکرناه تکلفوا لهم الاستدلال بهذه الأخبار و قد عرفت انها غیر صالحه للدلاله. 

بقی هنا شیء و هو ان الأصحاب ینسبون إلی الصدوق فی الفقیه المذاهب فی المسائل الشرعیه بنقله الروایات،و قد عرفت انه بعد ذکر ما نقله عن والده المؤذن بإفتائه به کما نسبوه الیه نقل أیضا صحیحه زراره و موثقه عمار الظاهرتین-و لا سیما الثانیه-فی الاکتفاء بالمسمی و لم یتعرض للقدح فیهما و لا الجواب عنهما مع انهما فی مخالفه ما ذکره أولا ظاهرتان کما عرفت آنفا،و بالجمله فإن نقل القول عنه بذلک مع نقله الخبرین المذکورین لا یخلو من اشکال.و اللّٰه العالم. 

(الثالث)-ان ینحنی حتی یساوی موضع جبهته موقفه 

اشاره

إلا ان یکون العلو یسیرا بقدر لبنه بفتح اللام و کسر الباء و بکسر اللام و سکون الباء،و المراد بها ما کانت معتاده فی زمن الأئمه(علیهم السلام)و قدرها الأصحاب بأربع أصابع تقریبا،و یؤیده اللبن الموجود الآن فی ابنیه بنی العباس فی سر من رأی فان الآجر الذی فی أبنیتها بهذا المقدار تقریبا. 
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و أسند هذا التحدید اعنی تحدید العلو الجائز باللبنه فی المعتبر و المنتهی إلی الشیخ (قدس سره)ثم قال فی المنتهی«و هو مذهب علمائنا»مؤذنا بدعوی الإجماع علیه، و کذا أسنده فی الذکری إلی الأصحاب،قال فی المعتبر:لا یجوز ان یکون موضع السجود أعلی من موقف المصلی بما یعتد به مع الاختیار و علیه علماؤنا لأنه یخرج بذلک عن الهیئه المنقوله عن صاحب الشرع. 

أقول:و یدل علی ما ذکروه من التحدید باللبنه 

ما رواه الشیخ عن عبد اللّٰه بن سنان عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)قال: 

«سألته عن السجود علی الأرض المرتفعه فقال إذا کان موضع جبهتک مرتفعا عن موضع بدنک قدر لبنه فلا بأس». و مفهومه ثبوت البأس مع الزیاده علی قدر اللبنه،و مفهوم الشرط حجه شرعیه کما تقدم تحقیقه فی مقدمات کتاب الطهاره. 

و اعترض هذه الروایه فی المدارک فقال انه یمکن المناقشه فی سند الروایه بان من جمله رجالها النهدی و هو مشترک بین جماعه منهم من لم یثبت توثیقه،مع ان 

عبد اللّٰه بن سنان روی فی الصحیح (2)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)عن موضع جبهه الساجد أ یکون ارفع من مقامه؟قال لا و لیکن مستویا». و مقتضاها المنع من الارتفاع مطلقا،و تقییدها بالروایه الأولی مشکل.انتهی. 

أقول:فیه ان الظاهر ان النهدی الذی فی سند هذه الروایه هو الهیثم بن أبی مسروق بقرینه روایه محمد بن علی بن محبوب عنه و الرجل المذکور ممدوح فی کتب الرجال فحدیثه معدود فی الحسن و له کتاب یرویه عنه جمله من الأجلاء:منهم-محمد بن علی بن محبوب و سعد بن عبد اللّٰه و محمد بن الحسن الصفار. 

و یؤید الخبر المذکور أیضا شهره العمل به بین الطائفه و عدم الراد له سواه،و کذا یؤیده ما یأتی من موثقه عمار. 
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و حینئذ فیجب الجمع بینه و بین الصحیحه المذکوره بحمل الصحیحه المشار إلیها علی الفضل و الاستحباب،و یشیر إلی ذلک 

ما رواه الشیخ فی الصحیح عن عاصم بن حمید عن أبی بصیر (1)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)عن الرجل یرفع موضع جبهته فی المسجد؟فقال انی أحب ان أضع وجهی فی موضع قدمی و کرهه». 

و روی هذه الروایه شیخنا المجلسی(قدس سره)فی کتاب البحار (2)من کتاب عاصم بن حمید عن أبی بصیر مثله إلا انه قال: 

«فی مثل قدمی و کره ان یضعه الرجل». 

و سیاق هذه العباره یعطی الأفضلیه کما لا یخفی. 


فوائد 


(الأولی) [جواز انخفاض موضع السجود بأزید من قدر لبنه] 

-ظاهر کلام المتقدمین فی هذه المسأله جواز المساواه و انخفاض موضع السجود مطلقا و ارتفاعه بقدر اللبنه،و الحق الشهیدان بالارتفاع الانخفاض فقیداه بقدر اللبنه أیضا و منعا من الزیاده علی ذلک. 

و یدل علیه 

موثقه عمار عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (3)

«فی المریض یقوم علی فراشه و یسجد علی الأرض؟فقال إذا کان الفراش غلیظا قدر آجره أو أقل استقام له ان یقوم علیه و یسجد علی الأرض و ان کان أکثر من ذلک فلا». 

و مما یدل علی جواز الانخفاض بقول مطلق 

ما رواه الشیخ عن صفوان عن محمد بن عبد اللّٰه عن الرضا(علیه السلام) (4)فی حدیث 

«انه سأله عن من یصلی وحده فیکون موضع سجوده أسفل من مقامه؟فقال إذا کان وحده فلا بأس». 

و هی مطلقه فی قدر اللبنه و أزید کما هو ظاهر کلام المتقدمین إلا انه یجب تقییدها بالموثقه المذکوره جمعا،و به یظهر قوه ما ذکره الشهیدان.و یمکن تقیید کلام المتقدمین بذلک أیضا. 
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و اما ما ذکره فی الذخیره هنا-حیث قال:و الحق الشهید الانخفاض بالارتفاع و تبعه علی ذلک الشهید الثانی و لم أجده فی کلام غیرهما من المتقدمین علیهما بل المستفاد من کلامهم استحباب المساواه و عدم جواز الارتفاع بالمقدار المذکور حسب،و صرح المصنف فی النهایه بجواز الانخفاض،و نقل فی التذکره الإجماع علیه،و یدل علیه صدق السجود معه فیحصل الامتثال،و استدل الشهید بما رواه الشیخ فی الموثق عن عمار، ثم ساق الروایه کما قدمنا،ثم قال و هی غیر ناهضه بإثبات التحریم.انتهی-فهو من جمله تشکیکاته الواهیه المبنیه علی أصوله المخترعه التی هی لبیت العنکبوت-و انه لأوهن البیوت-مضاهیه،فانی لا اعرف لعدم ثبوت التحریم وجها إلا ما صرح به فی غیر موضع من کتابه و نقلناه عنه فی غیر موضع مما تقدم من دعواه عدم دلاله الأمر فی أخبارنا علی الوجوب و کذا النهی غیر دال علی التحریم،و قد عرفت بطلان ذلک فی غیر مقام مما تقدم و انه موجب لخروج قائله من الدین من حیث لا یشعر. 

و العجب هنا ان السید السند فی المدارک-بعد ان اعترض روایه عبد اللّٰه بن سنان المتقدمه الداله علی جواز ارتفاع موضع الجبهه بقدر اللبنه و رجح العمل بالصحیحه الداله علی المساواه-قال هنا بعد ان نقل عن الشهید إلحاق الانخفاض بالارتفاع قدر لبنه:و هو حسن و یشهد له موثقه عمار ثم ساق الروایه کما ذکرناه. 

و أنت خبیر بما فیه من المناقضه الظاهره حیث انه استشکل فی تقیید الصحیحه المذکوره بالروایه الاولی و هو مؤذن بجموده علی ظاهر الصحیحه من مساواه الموقف للمسجد و هذه الموثقه داله علی انخفاض موضع الجبهه،و بموجب استحسانه المذکور یلزم تقیید الصحیحه المذکوره بهذه الموثقه،مع انک قد عرفت ان الروایه الأولی حسنه. 

و بالجمله فإن الظاهر من الأخبار المذکوره فی المقام بضم بعضها إلی بعض و حمل بعضها علی بعض هو أفضلیه المساواه و جواز الارتفاع و الانخفاض بقدر اللبنه و ضعف هذه المناقشات الواهیه. 


(الثانیه) [حکم سائر المساجد من حیث المساواه فی العلو و الهبوط] 

-صرح الشهید بإجراء الحکم المذکور فی جمیع المساجد،قال فی 
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الذکری فی تعداد مستحبات السجود:و منها مساواه مساجده فی العلو و الهبوط،و جعله فی الروض و فی المدارک أحوط.و لم أقف فیه علی نص و الذی وقفت علیه من نصوص المسأله هو ما ذکرته،قال فی الذخیره:و اعتبر الشهید ذلک فی بقیه المساجد و لم أجده فی کلام من تقدم علیه إلا ان المصنف فی النهایه قال:یجب تساوی الأعالی و الأسافل أو انخفاض الأعالی و هو ظاهر فی ما ذکره و الاحتیاط فیه و ان کان إثبات وجوبه محل اشکال.انتهی. 

و صرح جمله منهم بأنه لا فرق فی جواز الارتفاع و الانخفاض بقدر اللبنه و المنع مما زاد بین الأرض المنحدره و غیرها لإطلاق النص.و هو جید. 


(الثالثه) [لو وقعت جبهه المصلی علی ما لا یصح السجود علیه] 

-المفهوم من کلام الأصحاب من غیر خلاف یعرف إلا من صاحب المدارک و من تبعه کالفاضل الخراسانی انه لو وقعت جبهته حال السجود علی ما لا یصح السجود علیه مما هو أزید من لبنه ارتفاعا أو انخفاضا أو غیره مما لا یصح السجود علیه فإنه یرفع رأسه و یضعه علی ما یصح السجود علیه،و ان کان مما یصح السجود علیه و لکنه لا علی الوجه الأکمل و أراد تحصیل الفضیله و ما هو الأفضل فی السجود فإنه یجر جبهته و لا یرفعها لئلا یلزم زیاده سجود ثان. 

و قال فی المدارک:لو وقعت جبهته علی موضع مرتفع بأزید من اللبنه فقد قطع المصنف و غیره بأنه یرفع رأسه و یسجد علی المساوی لعدم تحقق السجود معه، 

و لروایه الحسین بن حماد (1)قال: 

«قلت لأبی عبد اللّٰه(علیه السلام)اسجد فتقع جبهتی علی الموضع المرتفع؟فقال ارفع رأسک ثم ضعه». و فی السند ضعف،و الاولی جرها مع الإمکان 

لصحیحه معاویه بن عمار (2)قال: 

«قال أبو عبد اللّٰه(علیه السلام)إذا وضعت جبهتک علی نبکه فلا ترفعها و لکن جرها علی الأرض». و النبکه بالنون و الباء الموحده مفتوحتین واحده النبک و هی اکمه محدوده الرأس،و قیل النباک التلال الصغار. 
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و جمع المصنف فی المعتبر بین الروایتین بحمل هذه الروایه علی مرتفع یصح معه السجود فیجب السحب لئلا یزید فی السجود.و هو بعید.و لو وقعت الجبهه علی ما لا یصح السجود علیه جرها إلی ما یسجد علیه و لا یرفعها مع الإمکان و مع التعذر یرفعها و لا شیء علیه.انتهی. 

أقول:لا یخفی ان ما ذکره الأصحاب هو الأوفق بالقواعد الشرعیه و الضوابط المرعیه،و استبعاده هنا لا اعرف له وجها وجیها إلا مجرد صحه سند روایه معاویه بن عمار و ضعف ما عداها من الروایه التی نقلها فمن أجل ذلک جمد علی إطلاقها،و هذه قاعدته (قدس سره)کما أشرنا إلیه فی غیر موضع مما تقدم انه یدور مدار الأسانید فمتی صح السند غمض عینیه و نام علیه و اضرب عن متن الخبر سواء خالف الأصول أو وافقها،و لم أقف علی هذه الطریقه إلا فی کلامه و کلام من اقتفاه و إلا فأصحاب هذا الاصطلاح یراعون متون الأخبار صح السند أو ضعف کما فی هذا الموضع و غیره و بالجمله فما ذکره الأصحاب هو الأظهر،لأنه متی کان السجود باطلا بان یکون علی موضع مرتفع بأزید من لبنه أو کان علی شیء لا یصح السجود علیه فإنه لا یعتبر به و لا یعد سجودا شرعیا،فرفع الرأس منه إلی ما یصح السجود علیه غیر ضائر و لا مانع منه شرعا بخلاف ما لو وقعت جبهته علی ما یصح السجود علیه فإنه بالرفع عنه و السجود مره ثانیه یلزم زیاده سجده فی الصلاه و یکون موجبا لبطلانها،و حینئذ یجب حمل صحیحه معاویه ابن عمار علی ما ذکره فی المعتبر. 

و من روایات المسأله أیضا 

روایه الحسین بن حماد الثانیه (1)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)عن الرجل یسجد علی الحصی؟قال یرفع رأسه حتی یستمکن». 

و الظاهر حملها علی عدم استقرار الجبهه و عدم حصول السجود الواجب فلا یضر رفع رأسه و السجود مره ثانیه. 

و منها- 

صحیحه علی بن جعفر عن أخیه موسی(علیه السلام) (2)قال: 

«سألته 
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1- 1) الوسائل الباب 8 من السجود. 

2- 2) الوسائل الباب 8 من السجود. 




عن الرجل یسجد علی الحصا فلا یمکن جبهته من الأرض؟فقال یحرک جبهته حتی یتمکن فینحی الحصا عن جبهته و لا یرفع رأسه». و هی محموله علی حصول السجود الواجب بمجرد الوضع علی الحصا و استقرار الجبهه علیه فلذا منعه من الرفع،و انما أمره بالتحریک لأجل تحصیل الفضیله فی وقوع الجبهه کملا علی الأرض. 

و منها- 

روایه ثالثه للحسین بن حماد أیضا عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)قال: 

«قلت له أضع وجهی للسجود فیقع وجهی علی حجر أو علی شیء مرتفع أحول وجهی إلی مکان مستو؟قال نعم جر وجهک علی الأرض من غیر ان ترفعه». و التقریب فیها کما تقدم فی نظیرها. 

و منها- 

ما رواه الشیخ فی کتاب الغیبه و الطبرسی فی الاحتجاج (2)فرواه فی کتاب الغیبه عن محمد بن احمد بن داود القمی قال: 

«کتب محمد بن عبد اللّٰه بن جعفر الحمیری إلی الناحیه المقدسه یسأل عن المصلی یکون فی صلاه اللیل فی ظلمه فإذا سجد یغلط بالسجاده و یضع جبهته علی مسح أو نطع فإذا رفع رأسه وجد السجاده هل یعتد بهذه السجده أم لا یعتد بها؟فوقع(علیه السلام):ما لم یستو جالسا فلا شیء علیه فی رفع رأسه لطلب الخمره». و ظاهره لا یخلو من اشکال لما یعتریه من غشاوه الإجمال و فیه دلاله علی جواز الرفع لتحصیل السجاده ثم السجود علیها مره أخری لعدم الاعتداد بالسجود الأول لکونه وقع علی ما لا یصح السجود علیه.إلا ان التقیید بالاستواء جالسا و عدمه لا اعرف له وجها. 

(الرابع)-الذکر حال السجود 
و قد تقدم الکلام فی ذلک فی الرکوع،و البحث فی هذه المسأله حسبما تقدم ثمه خلافا و استدلالا و اختیارا. 

(الخامس)-الطمأنینه 
و قد تقدم البحث فیها ثمه أیضا،و قال فی المدارک:اما وجوب الطمأنینه بقدر الذکر الواجب فهو قول علمائنا اجمع و تدل علیه مضافا إلی التأسی 
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1- 1) الوسائل الباب 8 من السجود. 
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روایتا حریز و زراره المتقدمتان.انتهی.و فیه ان التأسی لا یصلح دلیلا علی الوجوب کما تقدم ذکره فی غیر مقام و صرح به جمله الاعلام و ان اضطرب کلامه فیه کما عرفته فی ما تقدم. 

و اما ما ذکره من الروایتین المشار إلیهما فلم یتقدما فی کلامه و الظاهر انه من سهو رؤوس اقلامه،و نحن قد أسلفنا فی فصل الرکوع انهم لم یأتوا بدلیل علی وجوب الطمأنینه زیاده علی الاتفاق علی الحکم المذکور،و قد قدمنا ثمه (1)

صحیح زراره أو حسنه الدال علی انه (صلی اللّٰه علیه و آله)رأی رجلا یصلی فلم یتم رکوعه و لا سجوده فقال: 

«نقر کنقر الغراب لئن مات هذا و هکذا صلاته لیموتن علی غیر دینی». و هو واضح الدلاله علی وجوب الطمأنینه فی کل من الموضعین،و مثله 

ما رواه البرقی فی المحاسن قال و فی روایه عبد اللّٰه بن میمون القداح عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)قال: 

«أبصر علی بن أبی طالب(علیه السلام)رجلا ینقر صلاته فقال منذ کم صلیت بهذه الصلاه؟ فقال له الرجل منذ کذا و کذا.فقال مثلک عند اللّٰه کمثل الغراب إذا ما نقر لو متّ متّ علی غیر مله أبی القاسم محمد(صلی اللّٰه علیه و آله)،ثم قال(علیه السلام)ان أسرق الناس من سرق من صلاته». 

(السادس)-رفع الرأس بعد السجده الاولی و الجلوس مطمئنا 
،و هو مذهب العلماء کافه و نقل علیه الإجماع جمله من الاعلام و تدل علیه النصوص قولا و فعلا،و لا حد لهذه الطمأنینه بل بما یحصل مسماها. 


(المقام الثانی)-فی مستحبات السجود: 

منها-التکبیر للأخذ فیه و الرفع منه 
علی المشهور،و قد تقدم البحث فی ذلک فی فصل الرکوع و الخلاف الخلاف و الدلیل الدلیل و قد تقدم تحقیق القول فی المسأله. 


و منها-ان یکبر قائما قبل السجود 
لقوله(علیه السلام) 

فی صحیحه زراره المتقدمه فی صدر الباب (3)

«فإذا أردت أن تسجد فارفع یدیک بالتکبیر و خر ساجدا». 
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و فی روایه المعلی بن خنیس (1)

«یکبر هاویا». و قد تقدم تحقیق الکلام فی ذلک فی المقام الثانی فی مستحبات الرکوع. 

و منها-ان یبدأ بیدیه فیضعهما علی الأرض قبل رکبتیه 
و نقل علیه الإجماع. 

و علیه یدل قوله(علیه السلام) 

فی صحیح زراره المذکور (2)

«و ابدأ بیدیک فیضعهما علی الأرض قبل رکبتیک تضعهما معا». 

و یدل علی ذلک أیضا 

صحیحه محمد بن مسلم (3)قال: 

«رأیت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)یضع یدیه قبل رکبتیه إذا سجد و إذا أراد ان یقوم رفع رکبتیه قبل یدیه». 

و روایه الحسین بن أبی العلاء (4)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام) عن الرجل یضع یدیه قبل رکبتیه فی الصلاه؟قال نعم». 

و صحیحه محمد بن مسلم (5)قال: 

«سئل عن الرجل یضع یدیه علی الأرض قبل رکبتیه؟قال نعم یعنی فی الصلاه». 

و اما 

ما رواه الشیخ فی الموثق عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام)- (6)قال: 

«لا بأس إذا صلی الرجل ان یضع رکبتیه علی الأرض قبل یدیه». 

و عن عبد الرحمن بن أبی عبد اللّٰه فی الصحیح عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (7)قال: 

«سألته عن الرجل إذا رکع ثم رفع رأسه أ یبدأ فیضع یدیه علی الأرض أم رکبتیه؟ قال لا یضره بأی ذلک بدأ هو مقبول منه». 

فحملهما الشیخ فی التهذیبین علی الضروره و من لا یتمکن.و الأظهر حملهما علی الجواز لأن المقام مقام استحباب فلا ینافیه جواز خلافه. 

بقی الکلام فی ان ظاهر هذه الأخبار و لا سیما الاولی انه یضع الیدین دفعه 
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2- 2) ص 3. 
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واحده من غیر ترتیب بینهما،و فی روایه عمار (1)انه یضع الیمنی قبل الیسری،و نقل عن الجعفی.و العمل بالمشهور أظهر لما عرفت من الأخبار الصحیحه المذکوره. 

و منها-ان یکون حال سجوده مجنحا 
بالجیم ثم النون المشدده و الحاء المهمله أی رافعا مرفقیه عن الأرض جاعلا یدیه کالجناحین،و نقل علی استحباب التجنیح الإجماع. 

و یدل علی ذلک قوله(علیه السلام) 

فی صحیح زراره المشار الیه آنفا (2)

«و لا تفترش ذراعیک افتراش السبع ذراعیه و لا تضعن ذراعیک علی رکبتیک و فخذیک و لکن تجنح بمرفقیک.الحدیث». 

و فی حدیث حماد (3)

«و لم یستعن بشیء من جسده علی شیء منه فی رکوع و لا سجود و کان مجنحا و لم یضع ذراعیه علی الأرض». أقول:قوله«و کان مجنحا»یعنی فی رکوعه و سجوده،و قوله«و لم یضع ذراعیه علی الأرض»عطف تفسیری علی قوله«مجنحا». 

و روی فی الکافی عن حفص الأعور عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (4)قال: 

«کان علی(علیه السلام)إذا سجد یتخوی کما یتخوی البعیر الضامر یعنی بروکه». 

قال المحدث الکاشانی فی الوافی:کذا فی النسخ التی رأیناها من باب التفعل و ضبطه أهل اللغه من باب التفعیل،قال فی النهایه:فیه«انه کان إذا سجد خوی»ای جافی بطنه عن الأرض و رفعه و جافی عضدیه عن جنبیه حتی یخوی ما بین ذلک،و منه 

حدیث علی(علیه السلام) 

«إذا سجد الرجل فلیخو و إذا سجدت المرأه فلتحتفز». و فی 
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القاموس:خوی فی سجوده تخویه تجافی و فرج ما بین عضدیه و جنبیه.انتهی و هو التجنیح الذی دلت علیه الأخبار المذکوره. 

و روی فی البحار (1)عن جامع البزنطی نقلا من خط بعض الأفاضل عن الحلبی عن الصادق(علیه السلام)قال: 

«إذا سجدت فلا تبسط ذراعیک کما یبسط السبع ذراعیه و لکن جنح بهما فان رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)کان یجنح بهما حتی یری بیاض إبطیه». 

و نقل فی الذکری عن ابن الجنید انه قال:لو لم یجنح الرجل کان أحب الی.و هو محجوج بالأخبار المذکوره. 

و منها-مماسه کفیه الأرض حال سجوده 
لقوله(علیه السلام)فی الصحیح المشار الیه (2): 

«و ان کان تحتهما ثوب فلا یضرک و ان أفضیت بهما إلی الأرض فهو أفضل». 

و ما رواه الشیخ عن السکونی عن أبی عبد اللّٰه عن أبیه عن آبائه(علیهم السلام) (3)

«ان النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)قال ضعوا الیدین حیث تضعون الوجه فإنهما یسجدان کما یسجد الوجه». 

و ما رواه فی الفقیه عن السکونی عن الصادق عن أبیه(علیهما السلام) (4)

«إذا سجد أحدکم فلیباشر بکفیه الأرض لعل اللّٰه تعالی یدفع عنه الغل یوم القیامه». 

و روی فی التهذیب عن أبی حمزه (5)قال 

«قال أبو جعفر(علیه السلام)لا بأس ان تسجد و بین کفیک و بین الأرض ثوبک». و هو محمول علی الجواز کما تضمنه صحیح زراره المتقدم. 
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و منها-ضم الأصابع بعضها إلی بعض مستقبلا بها القبله حال وضعها علی الأرض 
لقوله(علیه السلام)فی الصحیح المذکور (1)

«و لا تفرجن بین أصابعک فی سجودک و لکن ضمهن جمیعا». 

و فی صحیح حماد (2)

«و بسط کفیه مضمومتی الأصابع بین یدی رکبتیه حیال وجهه». 

و ظاهر الخبرین المذکورین شمول الضم للأصابع الخمس بعضها إلی بعض.و نقل فی کتاب الذکری عن ابن الجنید تفریق الإبهام عنها و نقله فی کتاب الحبل المتین عن بعض علمائنا،قال و لم أظفر بمستنده. 

و اما استقبال القبله بالأصابع فقد ذکره الشیخان و ابن الجنید و غیرهم و لم أظفر بمستنده إلا 

فی کتاب الفقه الرضوی (3)حیث قال: 

«و ضم أصابعک وضعها مستقبل القبله». 

و قد روی أیضا التفریق فی وضع الأصابع رواه زید النرسی فی کتابه عن سماعه ابن مهران (4)

«انه رأی أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)إذا سجد بسط یدیه علی الأرض بحذاء وجهه و فرج بین أصابع یدیه و یقول انهما یسجدان کما یسجد الوجه». و یمکن حمله علی الجواز جمعا أو لعذر أو خصوص الإبهام کما ذهب الیه ابن الجنید. 

و منها-السجود علی الأرض 
لأنه أبلغ فی التذلل و الخضوع و لا سیما علی التربه الحسینیه(علی مشرفها أفضل التحیه)و قد تقدم تحقیق البحث فی ذلک فی آخر المسأله السادسه من کتاب المکان (5)فلیراجع. 

و منها-الإرغام بأنفه 

اشاره

ای إلصاق الأنف بالرغام و هو التراب،و ادعی الإجماع علی استحبابه جمله من الأصحاب،و ظاهر الصدوق فی من لا یحضره الفقیه الوجوب حیث قال:الإرغام سنه فی الصلاه فمن ترکه متعمدا فلا صلاه له. 

قال فی المدارک:و یدل علی الاستحباب مضافا إلی الإجماع صحیحتا زراره و حماد 
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المتقدمتان (1)

و موثقه عمار عن الصادق عن آبائه عن علی(علیهم السلام) (2)انه قال 

«لا تجزئ صلاه لا یصیب الأنف ما یصیب الجبین». و هی محموله علی نفی الاجزاء الکامل.انتهی. 

و فیه ان ما أورده من الأخبار لا دلاله فیه علی الاستحباب بل هو بالدلاله علی خلافه أشبه.أما 

صحیحه زراره فإن الذی فیها 

«فاما الفرض فهذه السبعه و اما الإرغام بالأنف فسنه من النبی صلی اللّٰه علیه و آله». و اما 

صحیحه حماد فإن الذی فیها 

«و سجد علی ثمانیه أعظم،ثم عدها و قال سبع منها فرض یسجد علیها و هی التی ذکرها اللّٰه عز و جل فی کتابه قال وَ أَنَّ الْمَسٰاجِدَ لِلّٰهِ فَلاٰ تَدْعُوا مَعَ اللّٰهِ أَحَداً (3)و وضع الأنف علی الأرض سنه». 

و روی الصدوق فی کتاب الخصال فی الصحیح أو الحسن بإبراهیم عن زراره عن أبی جعفر(علیه السلام) (4)قال: 

«السجود علی سبعه أعظم:الجبهه و الکفین و الرکبتین و الإبهامین،و ترغم بأنفک.اما المفترض فهذه السبعه و اما الإرغام فسنه». 

و أنت خبیر مما أسلفنا تحقیقه فی غیر مما تقدم ان لفظ السنه و ان کان من الألفاظ المشترکه بین ما ثبت وجوبه بالسنه و بین المستحب إلا انه متی قوبل بالفرض ترجح کونه بالمعنی الأول،فهو ان لم یکن بمعنی الواجب هنا فلا أقل من تساوی الاحتمالین الموجب لبطلان الاستدلال به فی البین. 

و اما موثقه عمار التی نقلها فهی ظاهره الدلاله فی خلاف مدعاه و لهذا احتاج إلی ارتکاب التأویل فی الاستدلال بها. 

و نحوها أیضا 

ما رواه فی الکافی عن علی بن إبراهیم عن أبیه عن عبد اللّٰه بن 
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المغیره (1)قال: «أخبرنی من سمع أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)یقول لا صلاه لمن لم یصب انفه ما یصیب جبینه». 

و بذلک یظهر قوه ما نقل عن الصدوق إلا انه یمکن الاستدلال للقول المشهور 

بروایه محمد بن مصادف (2)قال: 

«سمعت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)یقول انما السجود علی الجبهه و لیس علی الأنف سجود». و ضعف سنده بهذا الاصطلاح المحدث مجبور بشهره العمل به حتی ادعی الإجماع علیه کما عرفت. 

و قضیه الجمع بین الأخبار حمل السنه فی الصحیحتین الأولیین علی معنی المستحب و حمل الخبرین الأخیرین علی تأکید الاستحباب 

کقوله(علیه السلام) (3)

«لا صلاه لجار المسجد إلا فی المسجد». 


فوائد 


(الأولی) [تعریف الإرغام بالأنف] 

-ظاهر کلام الأصحاب ان المراد بالإرغام المستحب فی هذا المقام هو وضع الأنف علی الرغام و هو التراب أو ما یصح السجود علیه مطلقا،صرح بذلک الشهیدان و من تأخر عنهما. 

و یظهر من بعض الأصحاب(رضوان اللّٰه علیهم)ان الإرغام بالأنف غیر السجود علی الأنف و انهما سنتان،قال شیخنا البهائی(قدس سره)فی تفسیر حدیث حماد من کتاب الأربعین الحدیث:ما تضمنه الحدیث من سجوده(علیه السلام)علی الأنف الظاهر انه سنه مغایره للإرغام المستحب فی السجود،فإنه وضع الأنف علی الرغام بفتح الراء و هو التراب،و السجود علی الأنف-کما 

روی عن علی(علیه السلام) (4)

«لا تجزئ صلاه لا یصیب الأنف ما یصیب الجبین». -یتحقق بوضعه علی ما یصح السجود علیه و ان لم یکن ترابا.و ربما قیل الإرغام یتحقق بملاصقه الأنف الأرض 
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و ان لم یکن معه اعتماد،و لهذا فسره بعض علمائنا بمماسه الأنف التراب،و السجود یکون معه اعتماد فی الجمله،فبینهما عموم من وجه.و فی کلام شیخنا الشهید ما یعطی أن الإرغام و السجود علی الأنف أمر واحد مع انه عد فی بعض مؤلفاته کلا منهما سنه علی حده. 

ثم علی تفسیر الإرغام بوضع الأنف علی التراب هل تتأدی سنه الإرغام بوضعه علی مطلق ما یصح السجود علیه و ان لم یکن ترابا؟حکم بعض الأصحاب بذلک و جعل التراب أفضل. 

و فیه ما فیه،فلیتأمل.انتهی. 

أقول:وجه التأمل علی ما ذکره فی الحاشیه انه قیاس مع الفارق.ثم أقول لا یخفی ان ما ذکره شیخنا المشار الیه و رجحه-من المغایره بین الإرغام و السجود علی الأنف و ان بینهما عموما من وجه-لیس کذلک فان الظاهر ان هذه التعبیرات فی الأخبار من لفظ الإرغام فی بعض و لفظ السجود فی بعض انما خرج مخرج المسامحه فی التعبیر و إلا فالمراد أمر واحد و هو وضع الأنف علی ما یصح السجود علیه من إرغام و غیره،و ذکر الإرغام انما هو من حیث أفضلیه السجود علی الأرض بالجبهه و الأنف تابع لها فی ذلک و مما یشیر إلی ذلک التعبیر فی موثقه عمار (1)

بقوله(علیه السلام) 

«لا تجزئ صلاه لا یصیب الأنف ما یصیب الجبین». و نحوها مرسله عبد اللّٰه بن المغیره (2)ألا تری انه عبر هنا بمجرد الإصابه التی هی أعم من السجود المأخوذ فیه الاعتماد؟و بمقتضی کلامه ینبغی ان یکون هذا قسما ثالثا و لیس کذلک بل انما هو مبنی علی التوسع فی التعبیر. 


(الثانیه) [موضع الإرغام من الأنف] 

-إطلاق الأخبار المتقدمه یقتضی حصول السنه بإصابه أی جزء من الأنف،و نقل عن المرتضی(رضی اللّٰه عنه)اعتبار اصابه الطرف الأعلی الذی یلی الحاجبین،و هو صریح عباره ابن إدریس التی قدمنا نقلها فی صدر المقام الأول.و قال ابن الجنید یماس الأرض بطرف الأنف و خدیه إذا أمکن ذلک للرجل و المرأه. 

أقول:و ربما یشیر إلی قول المرتضی ما فی بعض الأخبار التی لا یحضرنی الآن 
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موضعها عن بعض الأصحاب من انه رأی علی بن الحسین(علیهما السلام)و عنده من یأخذ من لحم عرنینه (1)و العرنین طرف الأنف الأعلی.و الظاهر ان الأخذ منه لکونه بکثره السجود علیه قد مات لحمه فیکون من قبیل الثفنات التی کانت فی بدنه (علیه السلام)کالجبهه و الرکبتین. 

و یمکن تأیید القول المشهور زیاده علی إطلاق الأخبار 

بقوله(علیه السلام)فی کتاب الفقه الرضوی (2)

«و ترغم بأنفک و منخریک فی موضع الجبهه». و التقریب فیها ان المنخرین عباره عن ثقبی الأنف و الثقبان ممتدان من رأس الأنف الأسفل إلی أعلاه فالارغام یحصل من أسفل الأنف إلی أعلاه فأی جزء باشر به الأرض و نحوها حصلت به سنه الإرغام. 


(الثالثه) [یشترط فی الإرغام ما یشترط فی السجود] 

-ظاهر الأخبار و کلام الأصحاب ان الإرغام المستحب و السجود علی الأنف یشترط فیه ما یشترط فی الجبهه مما یصح السجود فیها علیه فلا یجزئ السجود به علی ما یضع علیه سائر المساجد الباقیه،و احتمل بعض مشایخنا المحققین من متأخری المتأخرین الاکتفاء بما یضع علیه سائر المساجد و الظاهر ضعفه. 

و منها-الدعاء حال السجود 
و لا سیما بالمأثور، 

روی الکلینی عن عبد الرحمن ابن سیابه (3)قال: 

«قلت لأبی عبد اللّٰه(علیه السلام)أدعو و انا ساجد؟قال نعم فادع للدنیا و الآخره فإنه رب الدنیا و الآخره». 

و عن عبد اللّٰه بن عجلان (4)قال: 

«شکوت إلی أبی عبد اللّٰه(علیه السلام)تفرق أموالنا و ما دخل علینا فقال علیک بالدعاء و أنت ساجد فإن أقرب ما یکون العبد إلی اللّٰه 
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عز و جل و هو ساجد؟قال قلت فأدعو فی الفریضه و أسمی حاجتی؟فقال نعم قد فعل ذلک رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)فدعا علی قوم بأسمائهم و أسماء آبائهم و فعله علی(علیه السلام)بعده». و رواه ابن إدریس فی مستطرفات السرائر من کتاب محمد بن علی ابن محبوب (1). 

و عن زید الشحام عن أبی جعفر(علیه السلام) (2)قال: 

«ادع فی طلب الرزق فی المکتوبه و أنت ساجد:یا خیر المسؤولین و یا خیر المعطین ارزقنی و ارزق عیالی من فضلک فإنک ذو الفضل العظیم». 

و عن محمد بن مسلم فی الصحیح (3)قال: 

«صلی بنا أبو بصیر فی طریق مکه فقال و هو ساجد و قد کانت ضلت ناقه لجمالهم:اللهم رد علی فلان ناقته.قال محمد فدخلت علی أبی عبد اللّٰه(علیه السلام)فأخبرته فقال و فعل؟فقلت نعم قال و فعل؟ قلت نعم.قال فسکت.قلت فأعید الصلاه؟فقال لا». 

و عن الحلبی فی الصحیح أو الحسن عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (4)قال: 

«إذا سجدت فکبر و قل:اللهم لک سجدت و بک آمنت و لک أسلمت و علیک توکلت و أنت ربی سجد وجهی للذی خلقه و شق سمعه و بصره الحمد للّٰه رب العالمین تبارک اللّٰه أحسن الخالقین،ثم قل سبحان ربی الأعلی (5)«ثلاث مرات»فإذا رفعت رأسک فقل بین السجدتین:اللهم اغفر لی و ارحمنی و أجرنی و ادفع عنی إنی لما أنزلت الی من خیر فقیر تبارک اللّٰه رب العالمین». 

و عن أبی عبیده الحذاء فی الصحیح (6)قال: 

«سمعت أبا جعفر(علیه السلام) یقول و هو ساجد:أسألک بحق حبیبک محمد(صلی اللّٰه علیه و آله)إلا بدلت سیئاتی حسنات و حاسبتنی حسابا یسیرا.ثم قال فی الثانیه:أسألک بحق حبیبک محمد(صلی اللّٰه 
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علیه و آله)إلا کفیتنی مؤنه الدنیا و کل هول دون الجنه.و قال فی الثالثه:أسألک بحق حبیبک محمد(صلی اللّٰه علیه و آله)لما غفرت لی الکثیر من الذنوب و القلیل و قبلت منی عملی الیسیر.ثم قال فی الرابعه:أسألک بحق حبیبک محمد(صلی اللّٰه علیه و آله)لما أدخلتنی الجنه و جعلتنی من سکانها و لما نجیتنی من سعفات النار برحمتک و صلی اللّٰه علی محمد و آله». الی غیر ذلک مما هو مذکور فی مظانه. 

و منها-استحباب زیاده التمکن فی السجود لتحصیل أثره 
الذی مدح اللّٰه تعالی علیه بقوله عز و جل «سِیمٰاهُمْ فِی وُجُوهِهِمْ مِنْ أَثَرِ السُّجُودِ» (1). 

و روی السکونی عن الصادق(علیه السلام) (2)قال 

«قال علی(علیه السلام) انی لأکره للرجل أن أری جبهته جلحاء لیس فیها اثر السجود». 

و روی إسحاق بن الفضل عن الصادق(علیه السلام) (3)

«ان رسول اللّٰه (صلی اللّٰه علیه و آله)کان یحب ان یمکن جبهته من الأرض». 

و روی الصدوق فی کتاب العلل عن جابر عن أبی جعفر(علیه السلام) (4)قال 

«ان أبی علی بن الحسین(علیهما السلام)کان اثر السجود فی جمیع مواضع سجوده فسمی السجاد لذلک». 

و روی فی الکافی عن محمد بن إسماعیل بن موسی بن جعفر عن أبیه عن آبائه عن الباقر(علیهم السلام) (5)قال: 

«کان لأبی(علیه السلام)فی موضع سجوده آثار نابته و کان یقطعها فی السنه مرتین فی کل مره خمس ثقبات فسمی ذا الثقبات لذلک». 

و روی الصدوق فی کتاب عیون الأخبار بسنده عن عبد اللّٰه بن الفضل عن أبیه (6)فی حدیث 

«انه دخل علی ابی الحسن موسی بن جعفر(علیهما السلام)قال فإذا 
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انا بغلام اسود بیده مقص یأخذ اللحم من جبینه و عرنین انفه من کثره سجوده». 

و منها-انه یستحب للمرأه ان ترفع شعرها عن جبهتها 
و ان کانت تصیب ببعضها الأرض لزیاده التمکین: 

لما رواه علی بن جعفر فی الصحیح عن أخیه(علیه السلام) (1)قال: 

«سألته عن المرأه تطول قصتها فإذا سجدت وقع بعض جبهتها علی الأرض و بعض یغطیه الشعر هل یجوز ذلک؟قال لا حتی تضع جبهتها علی الأرض». هذا مع ما دل علی عدم وجوب استیعاب الجبهه بالسجود بل یکفی المسمی کما تقدم بیانه. 

و قال ابن الجنید:لا یستحب للمرأه ان تطول قصتها حتی یستر شعرها بعض جبهتها عن الأرض أو ما تسجد علیه. 

و(منها)-کشف باقی الأعضاء 
،قال فی المبسوط:و لم نقف علی مستنده. 

و اما الجبهه فلا ریب فی وجوب کشفها. 

و منها-نظره فی حال سجوده إلی طرف انفه 
،قال فی الذکری:قاله جماعه من الأصحاب.و هو یؤذن بعدم وقوفه علی مستنده،و بذلک صرح غیره أیضا. 

و مستنده الذی وقفت علیه 

ما فی کتاب الفقه الرضوی (2)حیث قال(علیه السلام): 

«و یکون بصرک فی وقت السجود إلی انفک و بین السجدتین فی حجرک و کذلک فی وقت التشهد». 

أقول:و المتأخرون قد نقلوا هذا الحکم و کذلک استحباب النظر فی حال التشهد إلی حجره و اعترفوا بعدم وجود المستند و انما عللوا ذلک-بعد کراهه التغمیض فی الصلاه- بأنه أبلغ فی الخشوع و الإقبال علی العباده.و الخبر المذکور کما تری صریح فی ذلک و الظاهر انه مستند الحکم عند المتقدمین سیما الصدوقین کما عرفت فی غیر مقام. 

و منها-ان یکون نظره فی حال جلوسه بین السجدتین إلی حجره 
،لما عرفته 
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من عباره کتاب الفقه الرضوی المذکور،قال فی الذکری فی تعداد مستحبات السجود: 

و منها-ان یکون نظره فی حال جلوسه بین السجدتین إلی حجره،قاله المفید و سلار،و أطلق ابن البراج ان الجالس ینظر إلی حجره.انتهی.و هو مؤذن بما ذکرناه آنفا کما لا یخفی. 

و منها-مساواه مسجده لموقفه 
لقول الصادق(علیه السلام)فی ما تقدم (1): 

انی أحب ان أضع وجهی فی موضع قدمی. و کره رفع الجبهه عن الموقف. 

و قد تقدم انه یجوز الارتفاع و الانخفاض بقدر اللبنه و ان کان الأفضل المساواه و قال ابن الجنید:و لا نختار ان یکون موضع السجود إلا مساویا لمقام المصلی من غیر رفع و لا هبوط فان کان بینهما قدر أربع أصابع مقبوضه جاز ذلک مع الضروره لا الاختیار و لو کان علو مکان السجود کانحدار التل و مسیل الماء جاز ما لم یکن فی ذلک تحرف و تدریج و ان تجاوز أربع أصابع لضروره.انتهی. 

و منها-وضع الیدین حال السجود حیال المنکبین 
لقوله(علیه السلام)فی صحیحه زراره (2)

«و لا تلزق کفیک برکبتیک و لا تدنهما من وجهک بین ذلک حیال منکبیک». ای اجعلهما بین ذلک حیال منکبیک. 

أو حیال وجهه کما هو ظاهر 

صحیح حماد (3)حیث قال فیه: 

«ثم سجد و بسط کفیه مضمومتی الأصابع بین یدی رکبتیه حیال وجهه و قال سبحان ربی الأعلی و بحمده.الحدیث». 

و منها-ان یجلس بعد السجده الثانیه مطمئنا 
علی المشهور و هی جلسه الاستراحه و قال ابن الجنید إذا رفع رأسه من السجده الثانیه فی الرکعه الاولی و الثالثه حتی یماس ألیاه الأرض أو الیسری وحدها یسیرا ثم یقوم جاز ذلک.و قال علی بن بابویه:لا بأس ان لا یقعد فی النافله،کذا ذکره فی الذکری. 
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و ذهب المرتضی(رضی اللّٰه عنه)الی وجوب الجلوس هنا محتجا بالإجماع و الاحتیاط،و احتج له 

العلامه فی المختلف بما رواه الشیخ عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) (1)قال: 

«إذا رفعت رأسک من السجده الثانیه فی الرکعه الأولی حین ترید ان تقوم فاستو جالسا ثم قم». قال فان ظاهر الأمر الوجوب. 

و اعترضه فی المدارک بأنه معارض 

بما رواه الشیخ عن زراره (2)قال: 

«رأیت أبا جعفر و أبا عبد اللّٰه(علیهما السلام)إذا رفعا رؤوسهما من السجده الثانیه نهضا و لم یجلسا». قال و السندان متقاربان ثم قال:و یدل علی الاستحباب مضافا إلی ما سبق 

صحیحه عبد الحمید بن عواض (3)

«انه رأی أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)إذا رفع رأسه من السجده الثانیه من الرکعه الأولی جلس حتی یطمئن ثم یقوم». انتهی. 

أقول:الظاهر ان عمده أدلتهم علی الاستحباب هو روایه زراره المذکوره و الذی یظهر لی إنما خرجت مخرج التقیه (4): 

لما رواه الشیخ فی التهذیب عن الأصبغ بن نباته (5)قال: 

«کان أمیر المؤمنین (علیه السلام)إذا رفع رأسه من السجود قعد حتی یطمئن ثم یقوم فقیل له یا أمیر المؤمنین کان من قبلک أبو بکر و عمر إذا رفعوا رؤوسهم من السجود نهضوا علی صدور اقدامهم کما تنهض 
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الإبل؟فقال أمیر المؤمنین(علیه السلام)انما یفعل ذلک أهل الجفاء من الناس ان هذا من توقیر الصلاه». 

و نحوه 

ما رواه زید النرسی فی کتابه (1)قال: 

«سمعت أبا الحسن(علیه السلام)یقول إذا رفعت رأسک من آخر سجدتک فی الصلاه قبل ان تقوم فاجلس جلسه ثم بادر برکبتیک إلی الأرض قبل یدیک و ابسط یدیک بسطا و اتک علیهما ثم قم فان ذلک وقار المؤمن الخاشع لربه،و لا تطش من سجودک مبادرا إلی القیام کما یطیش هؤلاء الأقشاب فی صلاتهم». 

و یؤکده 

ما رواه الصدوق فی کتاب الخصال بسند معتبر عن أبی بصیر و محمد ابن مسلم عن أبی عبد اللّٰه عن آبائه(علیهم السلام) (2)قال: 

«قال أمیر المؤمنین (علیه السلام)اجلسوا فی الرکعتین حتی تسکن جوارحکم ثم قوموا فان ذلک من فعلنا». 

و اما 

ما رواه الشیخ فی التهذیب عن رحیم (3)-قال: 

«قلت لأبی الحسن الرضا (علیه السلام)جعلت فداک أراک إذا صلیت فرفعت رأسک من السجود فی الرکعه الاولی و الثالثه تستوی جالسا ثم تقوم فنضع کما تصنع؟قال لا تنظروا إلی ما أصنع أنا اصنعوا ما تؤمرون». -فالظاهر عندی ان السائل فی هذه الروایه من المخالفین فلذا منعه من الاقتداء به و امره بما هم علیه من المبادره إلی القیام و عدم الجلوس،و إلا فلو کان من الشیعه کیف یمنعه من العمل بما صنع هو(علیه السلام)و الحال انه السنه المأمور بها و یأمره بخلاف ذلک مما یوهم انه مأمور به مع انه لیس بمأمور به عندنا و انما ذلک عند مخالفینا؟و قد نقل القول بذلک فی المنتهی عن جمهور المخالفین و لم ینقل خلافه إلا فی روایه عن الشافعی و روایه عن احمد و فی الروایتین الأخیرتین وفاقا للأکثر القیام من غیر جلوس (4)و متی ثبت خروج الخبر المذکور مخرج التقیه انتفی المعارض لما دلت علیه روایه 
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أبی بصیر من الأمر بالجلوس و تؤکده الروایات الباقیه. 

و بالجمله فإن الأخبار المذکوره بعد حمل خبر زراره علی ما ذکرناه غیر منافیه لما ذهب الیه السید المرتضی(قدس سره)بل قابله للانطباق علیه،فان منها ما دل علی حکایه فعلهم(علیهم السلام)فی الجلوس،و منها ما دل علی الأمر به،و غایه ما استدلوا به روایه زراره و قد عرفت الوجه فیها. 

و من العجب قول السید السند(قدس سره):«و یدل علی الاستحباب مضافا إلی ما سبق صحیحه عبد الحمید بن عواض.»و ذلک فان فعله(علیه السلام) لذلک أعم من الوجوب و الاستحباب بل یلزم-بما ذکره فی غیر موضع من الاستدلال بالتأسی علی الوجوب-دلاله الروایه المذکوره علی الوجوب فأین الدلاله علی الاستحباب؟ 

و منها-التورک فی الجلوس بین السجدتین و فی جلسه الاستراحه 
و کذا فی التشهد کما سیأتی ان شاء اللّٰه تعالی،بان یجلس علی ورکه الأیسر و یخرج رجلیه جمیعا من تحته و یجعل رجله الیسری علی الأرض و ظاهر قدمه الیمنی علی باطن قدمه الیسری و یفضی بمقعدته إلی الأرض،هکذا فسره الشیخ(قدس سره)و من تبعه من المتأخرین.و نقل عن المرتضی فی المصباح انه قال:یجلس مماسا بورکه الأیسر مع ظاهر فخذه الیسری للأرض رافعا فخذه الیمنی علی عرقوبه الأیسر و ینصب طرف إبهام رجله الیمنی علی الأرض و یستقبل برکبتیه معا القبله.و قال ابن الجنید فی الجلوس بین السجدتین انه یضع ألییه علی بطن قدمیه و لا یقعد علی مقدم رجلیه و أصابعهما و لا یقعی إقعاء الکلب.و قال فی تورک التشهد یلزق ألییه جمیعا و ورکه الأیسر و ظاهر فخذه الأیسر بالأرض و لا یجزئه غیر ذلک و لو کان فی طین،و یجعل باطن ساقه الأیمن علی رجله الیسری و باطن فخذه الأیمن علی عرقوبه الأیسر و یلزق طرف إبهام رجله الیمنی مما یلی طرفها الأیسر بالأرض و باقی أصابعها عالیا علیها و لا یستقبل برکبتیه جمیا القبله. 
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أقول:و الذی وقفت علیه من الأخبار المتعلقه بذلک ما تقدم 

فی صحیحه حماد (1)حیث قال: 

«ثم قعد علی فخذه الأیسر و قد وضع ظاهر قدمه الأیمن علی بطن قدمه الأیسر و قال:«استغفر اللّٰه ربی و أتوب إلیه»ثم کبر و هو جالس و سجد السجده الثانیه». 

و ما تقدم 

فی صحیحه زراره (2)قال: 

«و إذا قعدت فی تشهدک فألصق رکبتیک بالأرض و فرج بینهما شیئا و لیکن ظاهر قدمک الیسری علی الأرض و ظاهر قدمک الیمنی علی باطن قدمک الیسری و الیاک علی الأرض و طرف إبهامک الیمنی علی الأرض، و إیاک و القعود علی قدمیک فتتأذی بذلک و لا تکون قاعدا علی الأرض فیکون انما قعد بعضک علی بعض فلا تصبر للتشهد و الدعاء». 

و الظاهر هو القول الأول من الأقوال الثلاثه المتقدمه لظاهر هذین الخبرین و لا سیما الثانی،قال فی الذکری:و منها التورک بین السجدتین بان یجلس علی ورکه الأیسر و یخرج رجلیه جمیعا من تحته و یجعل رجله الیسری علی الأرض و ظاهر قدمه الیمنی علی باطن قدمه الیسری و یفضی بمقعدته إلی الأرض کما فی خبر جماد.و لا یستحب عندنا الافتراش و هو ان یثنی رجله الیسری فیبسطها و یجلس علیها و ینصب رجله الیمنی و یخرجها من تحته و یجعل بطون أصابعه علی الأرض معتمدا علیها لیکون أطرافها إلی القبله،و یظهر من 

خبر زراره عن الباقر(علیه السلام) (3)کراهته حیث قال: 

«و إیاک و القعود علی قدمیک فتتأذی بذلک و لا تکون قاعدا علی الأرض انما قعد بعضک علی بعض». انتهی. 

و منها-الدعاء بعد الجلوس من السجده الأولی 
،قال فی المنتهی:إذا جلس عقیب السجده الأولی دعا مستحبا ذهب إلیه علماؤنا. 

و قد تقدم 

فی صحیحه الحلبی أو حسنته عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (4)
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«فإذا رفعت رأسک فقل بین السجدتین:اللهم اغفر لی و ارحمنی و أجرنی. 

الدعاء إلی آخره». 

و قال فی کتاب الفقه الرضوی (1)

«و قل بین سجدتیک اللهم اغفر لی و ارحمنی و اهدنی و عافنی فإنی لما أنزلت الی من خیر فقیر،ثم اسجد الثانیه». 

و فی صحیح حماد (2)

«ثم رفع رأسه من السجود فلما استوی جالسا قال اللّٰه أکبر. 

و قال استغفر اللّٰه ربی و أتوب إلیه،ثم کبر و هو جالس و سجد السجده الثانیه». 

و منها-ان یدعو عند القیام معتمدا علی یدیه سابقا برفع رکبتیه 
،و هو مما لا خلاف فیه بین الأصحاب(رضوان اللّٰه علیهم). 

و الذی وقفت علیه من الأخبار المتعلقه بهذا المقام 

ما رواه الشیخ فی الصحیح عن محمد بن مسلم فی حدیث قد تقدم قریبا (3)قال: 

«و إذا أراد ان یقوم رفع رکبتیه قبل یدیه». 

و ما رواه فی الکافی فی الصحیح أو الحسن عن الحلبی عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (4)قال: 

«إذا سجد الرجل ثم أراد ان ینهض فلا یعجن بیدیه فی الأرض و لکن یبسط کفیه من غیر ان یضع مقعدته علی الأرض». قال فی الوافی:و لعل المراد بقوله(علیه السلام):«من غیر ان یضع مقعدته علی الأرض»ترک الإقعاء. 

و عن أبی بکر الحضرمی (5)قال: 

«قال أبو عبد اللّٰه(علیه السلام)إذا قمت من الرکعه فاعتمد علی کفیک و قل:بحول اللّٰه و قوته أقوم و اقعد،فإن علیا(علیه السلام) کان یفعل ذلک». 

و ما رواه الشیخ فی الصحیح عن عبد اللّٰه بن سنان عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (6)

«إذا قمت من السجود قلت:اللهم ربی بحولک و قوتک أقوم و اقعد،و ان 
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شئت قلت و ارکع و اسجد». 

و عن محمد بن مسلم فی الصحیح عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)قال: 

«إذا قام الرجل من السجود قال بحول اللّٰه أقوم و اقعد». 

و ما رواه الحمیری فی کتاب قرب الاسناد عن عبد اللّٰه بن الحسن عن جده علی ابن جعفر عن أخیه(علیه السلام) (2)قال: 

«سألته عن القیام من التشهد من الرکعتین الأولیین کیف یصنع یضع رکبتیه و یدیه علی الأرض ثم ینهض أو کیف یصنع؟قال ما شاء صنع و لا بأس». 

و ما رواه الطبرسی فی الاحتجاج (3)قال: 

«کتب الحمیری.». 

و رواه الشیخ فی کتاب الغیبه عن جماعه من مشایخه عن محمد بن احمد بن داود القمی عن محمد بن عبد اللّٰه الحمیری (4)

«انه کتب إلی القائم(علیه السلام)یسأله عن المصلی إذا قام من التشهد الأول إلی الرکعه الثالثه هل یجب علیه ان یکبر،فان بعض أصحابنا قال لا یجب علیه التکبیر و یجزئه ان یقول بحول اللّٰه و قوته أقوم و اقعد؟فوقع(علیه السلام) ان فیه حدیثین:أما أحدهما فإنه إذا انتقل من حاله إلی حاله اخری فعلیه التکبیر.و اما الآخر فإنه روی انه إذا رفع رأسه من السجده الثانیه فکبر ثم جلس ثم قام فلیس علیه فی القیام بعد القعود تکبیر و کذلک التشهد الأول یجری هذا المجری.و بأیهما أخذت من جهه التسلیم کان صوابا». 

و ما رواه فی مستطرفات السرائر نقلا من کتاب محمد بن علی بن محبوب بسنده عن سعد الجلاب عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (5)قال: 

«کان أمیر المؤمنین(علیه السلام)یبرأ من القدریه فی کل رکعه و یقول بحول اللّٰه و قوته أقوم و اقعد». 

و ما رواه عنه أیضا من الکتاب المذکور عن عبد اللّٰه بن سنان فی الصحیح عن 
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أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)قال: «إذا قمت من السجود قلت اللهم بحولک و قوتک أقوم و اقعد و ارکع و اسجد». 

و ما رواه فی کتاب دعائم الإسلام عن جعفر بن محمد(علیهما السلام) (2)قال: 

«إذا أردت القیام من السجود فلا تعجن بیدیک یعنی تعتمد علیهما و هی مقبوضه و لکن ابسطهما بسطا و اعتمد علیهما و انهض قائما». 

و عن علی(علیه السلام) (3)

«انه کان یقول إذا نهض من السجود إلی القیام اللهم بحولک و قوتک أقوم و اقعد». 

و ما رواه فی کتاب زید النرسی عن أبی الحسن موسی(علیه السلام) (4)

«انه کان إذا رفع رأسه فی صلاته من السجده الأخیره جلس جلسه ثم نهض للقیام و بادر برکبتیه من الأرض قبل یدیه و إذا سجد بادر بهما الأرض قبل رکبتیه». 

أقول:قد اشتملت هذه الأخبار علی جمله من الأحکام:(الأول)الابتداء فی الجلوس بوضع الیدین قبل الرکبتین،و قد مر انه إجماعی و تقدم ما یدل علیه من الأخبار. 

(الثانی)-استحباب الابتداء عند القیام برفع الرکبتین قبل الیدین و هو أیضا إجماعی. 

(الثالث)-کراهه العجن بالیدین عند القیام بان یقبضهما و یقوم علیهما مقبوضتی الأصابع بل ینبغی ان یبسطهما و یقوم علیهما کما تضمنه صحیح الحلبی و خبر کتاب دعائم الإسلام. 

(الرابع)-رجحان الإتیان بجلسه الاستراحه و قد تقدم تحقیق القول فیها. 
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(الخامس)-استحباب الدعاء عند القیام،قال فی الذکری فی تعداد مستحبات السجود:و منها-الدعاء فی جلسه الاستراحه بقوله«بحول اللّٰه تعالی و قوته أقوم و اقعد و ارکع و اسجد»قال فی المعتبر:و الذی ذکره علی بن بابویه و ولده و الجعفی و ابن الجنید و المفید و سلار و أبو الصلاح و ابن حمزه-و هو ظاهر الشیخ(قدس سره)-ان هذا القول یقوله عند الأخذ فی القیام و هو الأصح،ثم استدل بجمله من الروایات المتقدمه.و هو جید (السادس)-التخییر بین الأدعیه المذکوره فی الأخبار فی کل من القیام عن التشهد و عن جلسه الاستراحه. 

(السابع)-ما دل علیه خبر التوقیع المذکور من التکبیر عند القیام من التشهد الأول،و المشهور بین الأصحاب عدم مشروعیته،و نقل عن الشیخ المفید(قدس سره)استحباب التکبیر هنا و عدم استحبابه فی القنوت.و اعترض علیه الشیخ فی التهذیب و الشهید فی الذکری بأنه یکون حینئذ عدد التکبیر فی الصلاه أربعا و تسعین مع ورود الروایه بأن عددها خمس و تسعون،قال الشهید(قدس سره)مع انه روی بعده طرق:منها- 

روایه محمد بن مسلم عن الصادق(علیه السلام) (1)فی القیام من التشهد یقول 

«بحول اللّٰه و قوته أقوم و اقعد»و فی بعضها«بحولک و قوتک»و فی بعض «و ارکع و اسجد». و لم یذکر فی شیء منها التکبیر فالأقرب سقوطه للقیام و ثبوته للقنوت و به کان یفتی المفید(قدس سره)و فی آخر عمره رجع عنه،قال الشیخ و لست اعرف بقوله هذا حدیثا أصلا.انتهی. 

و قال السید السند فی المدارک-بعد ان أورد صحیحتی عبد اللّٰه بن سنان و محمد بن مسلم المتقدمتین-ما لفظه:و یستفاد من هذه الروایه و غیرها عدم مشروعیه التکبیر عند القیام من التشهد و هو اختیار الشیخ و أکثر الأصحاب،و قال المفید(قدس سره)انه یقوم بالتکبیر،و هو ضعیف(أما أولا)فلما أوردناه من النقل و(اما ثانیا)فلأن تکبیرات 
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1- 1) الوسائل الباب 13 من السجود. 




الصلاه منحصره فی خمس و تسعین:خمس للافتتاح و خمس للقنوت و البواقی للرکوع و السجود فلو قام إلی الثالثه بالتکبیر لزاد أربعا،و یدل علی هذا العدد روایات:منها- 

ما رواه الشیخ فی الحسن عن معاویه بن عمار عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)قال: 

«التکبیر فی صلاه الفرض فی الخمس صلوات خمس و تسعون تکبیره:منها-تکبیره القنوت خمس». انتهی أقول:لقائل أن یقول ان غایه ما یستفاد من هذه الروایات التی ذکروها هو عدم الدلاله علی المشروعیه لا الدلاله علی العدم فإنها مطلقه و لا دلاله فیها علی نفیه و لا المنع منه،و المستلزم لعدم المشروعیه انما هو الثانی لا الأول.و اما الاستناد إلی حصر التکبیرات فی خمس و تسعین تکبیره کما ذکروه ففیه انه انما یتم لو کان الحصر المذکور حقیقیا و الظاهر انه لیس کذلک،لان الست الافتتاحیه المضافه إلی تکبیره الإحرام مما لا خلاف فی استحبابها نصا و فتوی مع انها غیر مذکوره،و کذا استحباب الافتتاح بإحدی و عشرین تکبیره 

کما رواه زراره فی الصحیح عن الباقر(علیه السلام) (2)من 

ان من استفتح بها أول صلاته أجزأه عن کل تکبیر فی الصلاه إذا نسیه. و ینبغی القول بما دلت علیه و ان لم ینص علیه أحد فی ما أعلم لصحه مستنده و صراحته،و حینئذ فمتی کان الحصر إضافیا فلا دلاله فی الأخبار المذکوره فتحمل علی التکبیرات المؤکده و الوظائف اللازمه.نعم لو احتجوا علی هذه الدعوی بان العبادات توقیفیه و القول بشیء منها من غیر دلیل إدخال فی الدین ما لیس منه فیکون تشریعا محرما لکان له وجه وجیه.إلا انه یجاب حینئذ عن ذلک بخبر التوقیع المذکور.و یمکن ان یکون الشیخ المفید(عطر اللّٰه مرقده)انما استند الیه،و من المقطوع ان مثله(قدس سره) لا یعدل عما کان علیه إلا لوضوح الدلیل لدیه،و عدم اطلاع الشیخ کما ذکره لا یدل علی العدم،و ظاهر خبر التوقیع المذکور ان الخلاف فی المسأله یومئذ کان موجودا و نسبه السائل 
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1- 1) الوسائل الباب 5 من تکبیره الإحرام. 

2- 2) الوسائل الباب 6 من تکبیره الإحرام. 




المحالفه إلی بعض الأصحاب یؤذن بأن الأکثر کان یومئذ علی القول بالاستحباب کما لا یخفی. 

(الثامن)-ما یدل علیه الخبر المذکور من التخییر فی مقام اختلاف الأخبار کما نص علیه جمله من أصحابنا(رضوان اللّٰه علیهم)و جعلوه وجه جمع بین الأخبار. 

و هو جید لهذا الخبر و نحوه فی بعض الأخبار أیضا. 

(التاسع)-قوله(علیه السلام)فی التوقیع المذکور 

«و اما الآخر فإنه روی أنه إذا رفع رأسه من السجده الثانیه فکبر ثم جلس.إلخ» فإنه ربما یشعر بظاهره بان تکبیر الرفع من السجده الثانیه قبل ان یستوی جالسا و هو خلاف المفهوم من کلام الأصحاب، و نحوه فی ذلک قوله 

فی خبر حماد (1)

«ثم رفع رأسه من السجود فلما استوی جالسا قال اللّٰه أکبر ثم قعد علی جانبه الأیسر و قد وضع ظاهر قدمه الیمنی علی باطن قدمه الیسری». 

قال شیخنا المجلسی(قدس سره)فی البحار فی شرح حدیث حماد:هذا یوهم ان التورک بعد التکبیر و لم یقل به أحد و لیس فی روایه أخری مثله. 

أقول:فی هذه الروایه کما تری مثله،و قد مر له نظیر فی تکبیر الأخذ فی السجده الأولی فإن أکثر الأخبار-و هو الذی صرح به الأکثر-انه حال القیام و قیل یهوی بالتکبیر و علیه دل بعض الأخبار المتقدمه. 

ثم ان شیخنا المشار الیه احتمل ان«ثم»هنا لیست للتراخی الزمانی بل للتراخی الرتبی و الترتیب المعنوی. 


(المقام الثالث)-فی الأحکام 

اشاره
و فیه مسائل 


(الأولی) [کیفیه الإقعاء و حکمه] 
قد عرفت فی ما تقدم استحباب التورک فی جلوس الصلاه و بیان کیفیته،و قد صرح الأصحاب بکراهه الإقعاء فی جلوس الصلاه إلا انه قد وقع الخلاف فی حکمه و کیفیته فلا بد من الکلام فی الموضعین فاما فی حکمه فالمشهور بین الأصحاب هو القول فیه بالکراهه بل ادعی الشیخ فی الخلاف 
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1- 1) ص 3. 




علیه الإجماع،و نقل القول بالکراهه المحقق فی المعتبر عن معاویه بن عمار و محمد بن مسلم من القدماء. 

و نقل عن الشیخ فی المبسوط و المرتضی(رضی اللّٰه عنهما)انهما ذهبا إلی عدم الکراهه،قال فی المبسوط حیث ذکر الجلوس بین السجدتین و بعد الثانیه:الأفضل ان یجلس متورکا و ان جلس بین السجدتین أو بعد الثانیه مقعیا کان أیضا جائزا إلا انه فی موضع آخر-حیث عد التروک المسنونه-قال:و لا یقعی بین السجدتین.و قال فی النهایه: 

لا بأس ان یقعد متربعا أو یقعی بین السجدتین و لا یجوز ذلک فی حال التشهد.و فی الخلاف الإقعاء مکروه. 

و قال الصدوق:لا بأس بالإقعاء فیما بین السجدتین و لا بأس به بین الاولی و الثانیه و بین الثالثه و الرابعه و لا یجوز الإقعاء فی موضع التشهدین لأن المقعی لیس بجالس انما یکون بعضه قد جلس علی بعض فلا یصبر للدعاء و التشهد،و قال ابن إدریس:لا بأس بالإقعاء بین السجدتین من الاولی و الثانیه و الثالثه و الرابعه،و ترکه أفضل،و یکره أشد من تلک الکراهه فی حال الجلوس للتشهدین.و قد یوجد فی بعض کتب أصحابنا:و لا یجوز الإقعاء فی حال التشهدین.و ذلک یدل علی تغلیظ الکراهه لا الحظر لأن الشیء إذا کان شدید الکراهه قیل«لا یجوز»و یعرف ذلک بالقرائن. 

و إلی هذا یمیل کلام العلامه(قدس سره)فی المختلف حیث قال:و الأقرب عندی کراهه الإقعاء مطلقا و ان کان فی التشهد آکد.و ظاهر هذا الکلام هو ثبوت الکراهه فی کل جلوس و هو ظاهر الشهیدین أیضا و به صرح العلامه فی النهایه علی ما نقل عنه.و أکثر الأخبار الآتیه ان شاء اللّٰه تعالی المشتمله علی النهی مختصه بالجلوس بین السجدتین و الأخبار انما تقابلت نفیا و إثباتا فی هذا الموضع کما ستمر بک ان شاء اللّٰه تعالی و اما الکلام فی کیفیته فقد وقع الخلاف فی ذلک بین الفقهاء و أهل اللغه، قال فی الصحاح:أقعی الکلب إذا جلس علی استه مفترشا رجلیه و ناصبا یدیه،و قد جاء 
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النهی عن الإقعاء فی الصلاه و هو ان یضع ألییه علی عقبیه بین السجدتین،و هذا تفسیر الفقهاء،و اما أهل اللغه فالإقعاء عندهم ان یلصق الرجل ألییه بالأرض و ینصب ساقیه و یتساند إلی ظهره.و قال ابن الأثیر فی النهایه:فیه«انه نهی عن الإقعاء فی الصلاه» الإقعاء أن یلصق الرجل ألییه بالأرض و ینصب ساقیه و فخذیه و یضع یدیه علی الأرض کما یقعی الکلب.و قیل هو ان یضع ألییه علی عقبیه بین السجدتین،و القول الأول و منه الحدیث 

«انه(صلی اللّٰه علیه و آله)أکل مقعیا». أراد انه کان یجلس عند الأکل علی ورکیه مستوفزا غیر متمکن. 

و قال فی القاموس:أقعی فی جلوسه تساند إلی ما وراءه و الکلب جلس علی استه. 

و قال المطرزی فی المغرب:الإقعاء أن یلصق ألییه بالأرض و ینصب ساقیه و یضع یدیه علی الأرض کما یقعی الکلب.و تفسیر الفقهاء ان یضع ألییه علی عقبیه بین السجدتین و قال فی کتاب المصباح المنیر:أقعی إقعاء ألصق ألییه بالأرض و نصب ساقیه و وضع یدیه علی الأرض کما یقعی الکلب.و قال الجوهری الإقعاء عند أهل اللغه، و أورد نحو ما تقدم و جعل مکان«وضع یدیه»«و یتساند إلی ظهره»و قال ابن القطاع: 

أقعی الکلب جلس علی ألییه و نصب فخذیه و أقعی الرجل جلس تلک الجلسه.انتهی. 

فهذه جمله من کلام أهل اللغه متفقه علی تفسیره بإقعاء الکلب علی النحو المذکور فی کلامهم. 

و اما الفقهاء فقال المحقق(عطر اللّٰه مرقده)فی المعتبر:و یستحب الجلوس بین السجدتین متورکا،و قال فی المبسوط:الأفضل ان یجلس متورکا و لو جلس مقعیا بین السجدتین و بعد الثانیه جاز.و قال الشافعی و أبو حنیفه و احمد یجلس مفترشا لروایه أبی حمید الساعدی (1)و کیفیه التورک ان یجلس علی ورکه الأیسر و یخرج رجلیه جمیعا و یفضی بمقعدته إلی الأرض و یجعل رجله الیسری علی الأرض و ظاهر قدمه الیمنی علی باطن 
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1- 1) الأم للشافعی ج 1 ص 100. 




قدمه الیسری،و کیفیه الافتراش ان یجلس علی رجله الیسری و یخرج رجله الیمنی من تحته و ینصبها و یجعل بطون أصابعها علی الأرض معتمدا علیها إلی القبله.و قال علم الهدی (قدس سره):یجلس مماسا بورکه الأیسر مع ظاهر فخذه الیسری الأرض رافعا فخذه الیمنی علی عرقوبه الأیسر و ینصب طرف إبهام رجله الیمنی علی الأرض و یستقبل برکبتیه معا القبله.و ما ذکره الشیخ اولی.ثم قال(قدس سره):یکره الإقعاء بین السجدتین قاله فی الجمل و به قال معاویه بن عمار منا و محمد بن مسلم و الشافعی و أبو حنیفه و احمد (1)و قال الشیخ بالجواز و ان کان التورک أفضل و به قال علم الهدی.لنا- 

ما رووه عن علی(علیه السلام) (2)قال: 

«قال رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)لا تقع بین السجدتین». 

و عن انس (3)قال: 

«قال رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)إذا رفعت رأسک من السجود فلا تقع کما یقعی الکلب». 

و من طریق الأصحاب ما رواه أبو بصیر عن ابی عبد اللّٰه(علیه السلام) (4)قال: 

«لا تقع بین السجدتین إقعاء». و الدلیل علی ان النهی لیس للتحریم 

ما رواه عبید اللّٰه بن علی الحلبی عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (5)قال: 

«لا بأس بالإقعاء فی الصلاه فی ما بین السجدتین». و الإقعاء أن یعتمد بصدور قدمیه علی الأرض و یجلس علی عقبیه.و قال بعض أهل اللغه هو ان یجلس علی ألییه ناصبا فخذیه مثل إقعاء الکلب.و المعتمد الأول لأنه تفسیر الفقهاء و بحثهم علی تقدیره.و علی هذا الکلام من أوله إلی آخره جری العلامه فی المنتهی و قریب منه الشهید فی الذکری. 

و بالجمله فکلام الفقهاء متفق علی تفسیر الإقعاء بما اختاره المحقق و بین انه المعمول 
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1- 1) فی المغنی ج 1 ص 524«یکره الإقعاء و هو ان یفترش قدمیه و یجلس علی عقبیه قال به علی(ع)و أبو هریره و قتاده و مالک و الشافعی و أصحاب الرأی و علیه العمل عند أکثر أهل العلم». 

2- 2) المغنی ج 1 ص 524 عن ابن ماجه. 

3- 3) المغنی ج 1 ص 524 عن ابن ماجه. 

4- 4) الوسائل الباب 6 من السجود. 

5- 5) الوسائل الباب 6 من السجود. 




علیه بین الفقهاء و ان بحثهم علی تقدیره.بقی الکلام فی اخبار المسأله،و الواجب نقلها ثم الکلام فی المقام بما سنح بتوفیق الملک العلام و برکه أهل الذکر علیهم الصلاه و السلام: 

فمن أخبار المسأله ما تقدم فی کلام المحقق من روایتی أبی بصیر و الحلبی، 

و ما رواه فی التهذیب فی الصحیح عن معاویه بن عمار و محمد بن مسلم و الحلبی (1)قالوا: 

«لا تقع فی الصلاه بین السجدتین کإقعاء الکلب». 

و ما رواه فی کتاب معانی الأخبار عن عمرو بن جمیع (2)قال: 

«قال أبو عبد اللّٰه (علیه السلام)لا بأس بالإقعاء فی الصلاه بین السجدتین و بین الرکعه الاولی و الثانیه و بین الرکعه الثالثه و الرابعه،و إذا أجلسک الإمام فی موضع یجب ان تقوم فیه فتجاف و لا یجوز الإقعاء فی موضع التشهدین إلا من عله لأن المقعی لیس بجالس انما جلس بعضه علی بعض.و الإقعاء أن یضع الرجل ألییه علی عقبیه فی تشهدیه.فأما الأکل مقعیا فلا بأس به فان رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)قد أکل مقعیا». 

و ما رواه ابن إدریس فی مستطرفات السرائر نقلا من کتاب حریز عن زراره (3)قال: 

«قال أبو جعفر(علیه السلام)لا بأس بالإقعاء فی ما بین السجدتین و لا ینبغی الإقعاء فی موضع التشهد انما التشهد فی الجلوس و لیس المقعی بجالس». 

إذا عرفت ذلک فاعلم أن الإقعاء بالمعنی الذی علیه الفقهاء قد صرحت به روایه عمرو بن جمیع إلا انها دلت علی المنع منه فی التشهدین و نفی البأس عما عداهما،و الإقعاء بالمعنی الذی صرح به أهل اللغه قد أشارت إلیه صحیحه المشایخ الثلاثه معاویه بن عمار و محمد بن مسلم و الحلبی و دلت علی النهی عنه بین السجدتین،و حینئذ فیکون کل من المعنیین قد ورد فی الأخبار لکن علی الوجه الذی عرفت،و علی هذا فیمکن الجمع بین الروایات بحمل روایات النهی علی الإقعاء المنقول عن أهل اللغه-و هو الجلوس علی 
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1- 1) الوسائل الباب 6 من السجود. 

2- 2) الوسائل الباب 6 من السجود. 

3- 3) الوسائل الباب 1 من التشهد. 




الألیین ناصبا فخذیه واضعا یدیه علی الأرض مثل إقعاء الکلب،و روایه أبی بصیر الداله علی النهی عنه بین السجدتین و ان کانت مطلقه إلا ان روایه للمشایخ الثلاثه المصرحه بالنهی فی الصوره المذکوره قد صرحت بأنه بهذا المعنی فتحمل روایه أبی بصیر علیها فی ذلک- و روایات الجواز علی الإقعاء بالمعنی الذی عند الفقهاء کما صرحت به روایه عمرو بن جمیع، و روایه عبید اللّٰه بن علی الحلبی المتقدمه الداله علی نفی البأس عنه بین السجدتین و ان کانت مطلقه فی معنی الإقعاء إلا انه یجب حملها علی روایه عمرو بن جمیع التی اشترکت معها فی نفی البأس عنه فی الصوره المذکوره حیث صرحت بتفسیره.و فی هذا وقوف علی ظاهر الروایات من کل من الطرفین و تقیید مجملها بمفصلها و حمل مطلقها علی مقیدها. 

هذا بالنسبه إلی الجلوس بین السجدتین الذی هو مورد اختلاف الأخبار فإنها إنما تقابلت فیه خاصه. 

و اما التشهد فظاهر روایتی معانی الأخبار و السرائر هو المنع من الإقعاء،و لیس لهاتین الروایتین بالنسبه إلی التشهد معارض فی الأخبار بل فیها ما یؤیدهما مثل قوله(علیه السلام)فی صحیحه زراره الداله علی النهی عن القعود علی قدمیه و انه یتأذی بذلک و لا یکون قاعدا علی الأرض و انما قعد بعضه علی بعض فلا یصبر للتشهد و الدعاء (1)و ما توهمه صاحب المدارک-من تعدیه الحکم فیها إلی الجلوس بین السجدتین،قال فإن العله التی ذکرها فی التشهد تحصل فی غیره فیتعدی الحکم الیه-ممنوع بان الذکر و الدعاء فی التشهد أکثر منهما بین السجدتین کما لا یخفی فلا یثبت تعدی الحکم،و روایه السرائر و ان أجمل فیها الإقعاء إلا انه مفسر فی روایه عمرو بن جمیع فیحمل إجمالها علی تفسیر هذه. 

نعم یبقی الکلام فی انه قد تقدم ان ظاهر الأخبار و کلام الأصحاب هو استحباب التورک فی جلوس الصلاه مطلقا.و الوجه فی الجواب عن ذلک ما ذکره الشیخ من حمل اخبار الجواز علی الرخصه و الجواز و ان کان خلاف الأفضل. 
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ثم انه من المحتمل قریبا أیضا-و لعله الاولی و الأرجح فی المقام-حمل روایات نفی البأس عن الإقعاء بمعنی الجلوس علی العقبین کما ذکرنا علی التقیه،حیث ان مذهب جماعه من العامه استحبابه و نقلوا عن ابن عباس أنه السنه،و عن طاوس قال:رأیت العبادله یفعلون ذلک:عبد اللّٰه بن عمر و ابن عباس و ابن الزبیر (1). 

و قال بعض شراح صحیح مسلم فی باب الإقعاء (2)بعد نقل حدیث ابن عباس انه سنه:اعلم ان الإقعاء ورد فیه حدیثان ففی هذا الحدیث انه سنه و فی حدیث آخر النهی عنه،رواه الترمذی و غیره من روایه علی(علیه السلام)،و ابن ماجه من روایه انس،و احمد بن حنبل من روایه سمره و أبی هریره،و البیهقی من روایه سمره و انس و أسانیدها کلها ضعیفه.و قد اختلف العلماء فی حکم الإقعاء و فی تفسیره اختلافا کثیرا لهذه الأحادیث،و الصواب الذی لا معدل عنه ان الإقعاء نوعان:(أحدهما)ان یلصق ألییه بالأرض و ینصب ساقیه و یضع یدیه علی الأرض کإقعاء الکلب،هکذا فسره أبو عبیده معمر بن المثنی و صاحبه أبو عبید القاسم بن سلام و آخرون من أهل اللغه، و هذا النوع هو المکروه الذی ورد فیه النهی.و(النوع الثانی)ان یجعل ألییه علی عقبیه بین السجدتین،و هذا هو مراد ابن عباس انه سنه،و قد نص الشافعی علی استحبابه فی الجلوس بین السجدتین:و حمل حدیث ابن عباس علیه جماعات من المحققین:منهم- البیهقی و القاضی عیاض و آخرون،قال القاضی و قد ورد عن جماعه من الصحابه و السلف انهم کانوا یفعلونه،قال و کذا جاء مفسرا عن ابن عباس من السنه ان تمس عقبیک ألییک،فهذا هو الصواب فی تفسیر حدیث ابن عباس،و قد ذکرنا ان الشافعی نص علی استحبابه فی الجلوس بین السجدتین.انتهی.و مما ذکرناه یظهر قرب حمل اخبار الجواز علی التقیه. 
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و قد عرفت مما قدمناه ان المراد بالإقعاء فی اخبار الجواز هو الإقعاء الذی جعلوه هنا سنه و هو الجلوس علی العقبین معتمدا علی صدور الرجلین،هذا بالنسبه إلی ما بین السجدتین و إلا فقد عرفت ان الإقعاء فی التشهد مما لا معارض للقول بالمنع منه. 

و لا یخفی ان ما ذکره الأصحاب-من جواز الإقعاء علی کراهه فی جلوس الصلاه مطلقا مع تفسیرهم الإقعاء بالجلوس علی العقبین معتمدا علی صدور قدمیه-ظاهر فی صحه الصلاه بجلوسه علی هذه الکیفیه،و هو مشکل فان صدق الجلوس شرعا أو عرفا علی هذه الکیفیه لا یخلو من بعد سیما مع تصریح الخبر بأن المقعی لیس بجالس. 

و الظاهر ان ما ذکره فی الفقیه و صرحت به روایه عمرو بن جمیع من عدم الجواز مراد به ظاهره لا المبالغه فی الکراهه کما صرح به ابن إدریس،لما عرفت من ان الجالس علی عقبیه مع اعتماده علی صدور رجلیه لا یصدق علیه انه جالس کما صرحت به الروایه و حینئذ فیجب حمل لفظ«لا ینبغی»فی روایه السرائر علی معنی التحریم و هو أکثر کثیر فی الأخبار کما تقدم ذکره فی غیر مقام. 

و بالجمله فالذی یتلخص مما فهمنا من اخبار المسأله هو کراهه الإقعاء بمعنی الجلوس علی الألیین کإقعاء الکلب بحمل روایات النهی علی هذه الصوره کما عرفت و اما روایات الجواز فهی محموله علی الإقعاء بالمعنی الثانی و لکن روایاته انما خرجت مخرج التقیه و موردها بین السجدتین الذی قد عرفت من کلامهم انه سنه،و الظاهر هو عدم جوازه لعدم صدق الجلوس معه إلا فی حال التقیه و ان کان ذلک خلاف ما علیه الأصحاب کما عرفت.و اللّٰه العالم. 

(المسأله الثانیه) [من کان فی موضع سجوده ما یمنع من السجود علیه] 
-المشهور بین الأصحاب ان من کان فی موضع سجوده دمل أو جراحه أو دم یمنع من السجود علیه فان أمکنه أن یحفر حفیره أو یعمل شیئا مجوفا من طین أو خشب أو نحوهما لیقع السلیم من الجبهه علی ما یصح السجود علیه وجب و ان تعذر لاستغراق الجبهه بالمرض أو غیر ذلک سجد علی أحد الجبینین فان تعذر فعلی ذقنه. 
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و قال الشیخ فی المبسوط ان کان هناک دمل أو جراحه و لم یتمکن من السجود علیه سجد علی أحد جانبیه فان لم یتمکن سجد علی ذقنه و ان جعل لموضع الدمل حفیره یجعلها فیه کان جائزا.و فیه تصریح بعدم وجوب الحفیره أولا و نحوه فی النهایه.و قال ابن حمزه یسجد علی أحد جانبیها فان لم یتمکن فالحفیره فان لم یتمکن فعلی ذقنه فقدم السجود علی أحد الجانبین علی الحفیره.و قال الشیخ علی بن بابویه یحفر حفیره للدمل و ان کان بجبهته عله تمنعه من السجود سجد علی قرنه الأیمن من جبهته فان عجز فعلی قرنه الأیسر من جبهته فان عجز فعلی ظهر کفه فان عجز فعلی ذقنه.و نحوه کلام ابنه الصدوق(قدس سره). 

و اما الأخبار التی وقفت علیها فی هذه المسأله فمنها- 

ما رواه الشیخ فی الموثق عن إسحاق بن عمار عن بعض أصحابه عن مصادف (1)قال 

«خرج بی دمل فکنت اسجد علی جانب فرأی أبو عبد اللّٰه(علیه السلام)أثره فقال ما هذا؟فقلت لا أستطیع ان اسجد من أجل الدمل فإنما اسجد منحرفا.فقال لی لا تفعل ذلک و لکن احفر حفیره و اجعل الدمل فی الحفیره حتی تقع جبهتک علی الأرض». 

و ما رواه فی الکافی عن علی بن محمد بإسناده (2)قال: 

«سئل أبو عبد اللّٰه(علیه السلام)عن من بجبهته عله لا یقدر علی السجود علیها قال یضع ذقنه علی الأرض ان اللّٰه تبارک و تعالی یقول یَخِرُّونَ لِلْأَذْقٰانِ سُجَّداً » (3). 

و ما رواه الثقه الجلیل علی بن إبراهیم فی کتابه فی الموثق عن أبیه عن الصباح عن إسحاق بن عمار (4)قال: 

«قلت لأبی عبد اللّٰه(علیه السلام)رجل بین عینیه قرحه لا یستطیع ان یسجد علیها؟قال یسجد ما بین طرف شعره فان لم یقدر سجد علی حاجبه الأیمن فان لم یقدر فعلی حاجبه الأیسر فان لم یقدر فعلی ذقنه.قلت علی ذقنه؟ 
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قال:نعم اما تقرأ کتاب اللّٰه عز و جل یَخِرُّونَ لِلْأَذْقٰانِ سُجَّداً » (1). 

و قال(علیه السلام)فی کتاب الفقه الرضوی (2)

«فإن کان فی جبهتک عله لا تقدر علی السجود أو دمل فاحفر حفیره فإذا سجدت جعلت الدمل فیها،و ان کان علی جبهتک عله لا تقدر علی السجود من أجلها فاسجد علی قرنک الأیمن فان لم تقدر علیه فعلی قرنک الأیسر فان لم تقدر علیه فاسجد علی ظهر کفک فان لم تقدر علیه فاسجد علی ذقنک لقول اللّٰه تبارک و تعالی إِنَّ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ مِنْ قَبْلِهِ إِذٰا یُتْلیٰ عَلَیْهِمْ یَخِرُّونَ لِلْأَذْقٰانِ سُجَّداً . 

إلی قوله وَ یَزِیدُهُمْ خُشُوعاً » (3). 

هذا ما وقفت علیه من اخبار المسأله و وصل الی منها،و المذکور فی کتب الأصحاب منها روایه مصادف المشتمله علی الحفیره خاصه و مرسله الکلینی عن علی بن محمد المشتمله علی الوضع علی الذقن من أول الأمر خاصه،و لذا احتاج فی المعتبر و تبعه فی المدارک-فی تتمیم الاستدلال علی القول المشهور من الانتقال إلی الجبینین بعد تعذر الحفیره-إلی تعلیل عقلی فقال فی المعتبر بان الجبینین مع الجبهه کالعضو الواحد فیقوم أحدهما مقامها للعذر،و ان السجود علی أحد الجبینین أشبه بالسجود علی الجبهه من الإیماء و ان الإیماء سجود مع تعذر الجبهه فالجبین اولی.و نقله فی المدارک عنه أیضا و جمد علیه حیث لم یقف علی دلیل سواه یستند الیه. 

و أنت خبیر بما فی الاستناد إلی هذه التعلیلات العقلیه من عدم الصلاحیه لتأسیس الأحکام الشرعیه کما نبهت علیه فی غیر مقام مما تقدم. 

و الأظهر الاستدلال علی ذلک بما فی موثقه علی بن إبراهیم بحمل الحاجب الأیمن و الأیسر علی الجبینین مجازا،و أظهر منها عباره کتاب الفقه الرضوی التی منها أخذ کلام الصدوقین کما عرفت،فان المراد بالقرن الأیمن و الأیسر هما الجبینان بلا إشکال، إلا انها اشتملت علی الترتیب بینهما فالواجب القول به. 
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و اما السجود علی الذقن فاستدل علیه فی المدارک تبعا لصاحب المعتبر و غیره بمرسله الکلینی،قال فی المدارک بعد نقلها و الاستدلال بها:و هذه الروایه و ان ضعف سندها إلا ان مضمونها مجمع علیه بین الأصحاب. 

و فیه انه کیف یکون مضمونها مجمعا علیه بین الأصحاب و هی قد دلت علی الانتقال من أول الأمر إلی السجود علی الذقن و الأصحاب قائلون بالحفیره أولا ثم مع تعذرها فالجبینان ثم مع تعذرهما فالذقن،فالسجود علی الذقن انما هو مرتبه ثالثه و الروایه داله علی انه من أول الأمر.و لکن ضیق الخناق فی هذا الاصطلاح الذی هو إلی الفساد أقرب من الصلاح أوجب الوقوع فی أمثال هذه التمحلات،و الخبر حیث کان ضعیفا باصطلاحه أراد التستر فی العمل به علی خلاف قاعدته بما ذکره،علی انه کم قد خالف الأصحاب و ناقشهم فی أمثال ذلک کما لا یخفی علی من له انس بطریقته. 

و بالجمله فالظاهر من هذه الأخبار التی نقلناها باعتبار ضم بعضها إلی بعض هو القول بالحفیره أولا ان أمکن عملا بروایه مصادف،و نحوها کلامه(علیه السلام) فی کتاب الفقه.و اما مع تعذر ذلک فالروایات قد تصادمت ههنا،فاما مرسله الکلینی فإنها دلت علی الانتقال إلی الذقن،و اما موثقه إسحاق بن عمار المرویه فی تفسیر علی ابن إبراهیم فقد تضمنت الحاجب الأیمن ثم الأیسر ثم الذقن،و اما عباره کتاب الفقه فقد تضمنت القرن الأیمن ثم القرن الأیسر،و هاتان الروایتان اتفقتا علی تأخیر الذقن فالعمل بهما اولی من المرسله المذکوره و ینبغی حمل الحاجب فی موثقه إسحاق علی الجبینین مجازا جمعا بین الخبرین فیتم الاستدلال بهما للقول المشهور لکن باعتبار الترتیب لا کما هو ظاهرهم من التخییر بین الجبینین لعدم المستند له فی هذه الأخبار. 

و اما ما ذکره فی الذخیره-من قوله:و لا ترتیب بین الجبینین لإطلاق الروایه لکن الاولی تقدیم الأیمن خروجا عن خلاف ابن بابویه-ففیه انه لم یذکر فی هذا البحث کغیره من الأصحاب إلا روایه مصادف و مرسله الکافی و شیء منهما لم یشتمل علی الجبینین کما 
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عرفت.و وجوب السجود علی أحد الجبینین انما علله بعد دعوی انه لا خلاف فیه بما نقلناه عن المعتبر و زاد علیه توقف یقین البراءه من التکلیف الثابت علیه،فأی روایه هنا یعتمد فی التخییر علی إطلاقها؟و بالجمله فإن کلامه هنا سهو ظاهر کما لا یخفی علی الخبیر الماهر. 

و مع عدم إمکان الجبینین فالذقن و هو المرتبه الثالثه و الروایات متفقه علیه فی الجمله و ان اختلفت فیما قبله،و ما اشتملت علیه عباره کتاب الفقه من السجود علی ظهر الکف بعد تعذر الجبینین فهو غریب مرجوع إلی قائله(علیه السلام). 

و المراد بالذقن مجمع اللحیین،و هل یجب کشفه لأجل السجود علیه؟صرح شیخنا الشهید الثانی بذلک استنادا إلی ان اللحیه لیست من الذقن فیجب کشفه لتصل البشره إلی ما یصح السجود علیه.و قیل لا یجب لإطلاق الخبر.و اختاره سبطه فی المدارک قال فی الذخیره و لعله أقرب. 

و المراد بالعذر هنا و فی أمثاله المشقه الشدیده التی لا تتحمل عاده و ان أمکن تحملها بعسر. 

ثم انه مع تعذر جمیع ذلک ینتقل إلی الإیماء کما تقدم فی بحث القیام.و اللّٰه العالم. 

(المسأله الثالثه) [حکم النفخ فی موضع السجود فی الصلاه] 
-قد صرح جمله من الأصحاب بکراهه النفخ فی موضع السجود فی الصلاه. 

و من الأخبار فی ذلک 

ما رواه ثقه الإسلام فی الصحیح عن محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) (1)قال 

«قلت له الرجل ینفخ فی الصلاه موضع جبهته؟فقال لا». 

و ما رواه الشیخ عن أبی بکر الحضرمی عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)قال 

«لا بأس بالنفخ فی الصلاه فی موضع السجود ما لم یؤذ أحدا». 

و عن إسحاق بن عمار فی الموثق عن رجل (3)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه (علیه السلام)عن المکان یکون علیه الغبار فأنفخه إذا أردت السجود فقال لا بأس». 
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و روی الصدوق مرسلا (1)قال: 

«سأل رجل الصادق(علیه السلام). 

و ذکر الحدیث ثم قال و روی عن الصادق(علیه السلام)انه قال:انما یکره ذلک خشیه أن یؤذی من إلی جانبه». 

و روی الصدوق بإسناده إلی شعیب بن واقد عن الحسین بن زید عن الصادق عن آبائه(علیهم السلام)عن النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)فی حدیث المناهی (2)قال: 

«و نهی ان ینفخ فی طعام أو شراب و ان ینفخ فی موضع السجود». 

و روی فی کتاب العلل عن لیث المرادی فی الصحیح (3)قال: 

«قلت لأبی عبد اللّٰه(علیه السلام)الرجل یصلی فینفخ فی موضع جبهته؟فقال لیس به بأس إنما یکره ذلک ان یؤذی من إلی جانبه». 

و روی فی کتاب المجالس بسنده عن عبد اللّٰه بن الحسین بن زید بن علی عن أبیه عن الصادق عن آبائه(علیهم السلام) (4)قال: 

«قال رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)ان اللّٰه کره لکم أیتها الأمه أربعا و عشرین خصله و نهاکم عنها.إلی ان قال و کره النفخ فی الصلاه». و رواه فی الفقیه بإسناده عن سلیمان بن جعفر عن عبد اللّٰه بن الحسین ابن زید مثله (5). 

و عن الحسین بن مصعب (6)قال: 

«قال أبو عبد اللّٰه(علیه السلام):یکره النفخ فی الرقی و الطعام و موضع السجود». 

و بإسناده عن علی(علیه السلام)فی حدیث الأربعمائه (7)قال: 

«لا ینفخ الرجل فی موضع سجوده و لا ینفخ فی طعامه و لا فی شرابه و لا فی تعویذه». 

و أنت خبیر بان ظاهر خبر الحضرمی و مرسله الصدوق و صحیح لیث المرادی ان الکراهه انما هی من حیث استلزام إیذاء أحد و هو مؤذن بعدم الکراهه من حیث الصلاه.و یمکن تقیید إطلاق صحیح محمد بن مسلم و کذا أخبار المناهی بها إلا ان ظاهر 
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اخبار المناهی و المتبادر منها ان الکراهه انما هی من حیث الصلاه،و حینئذ فیمکن ان یقال بأنه و ان کان مکروها من حیث الصلاه إلا أنه أشد کراهه باعتبار الإیذاء،و نفی البأس فی باقی الأخبار یحمل علی أصل الجواز و هو غیر مناف للکراهه بل ربما ایدها لقولهم:نفی البأس مؤذن بالبأس. 


تذنیب یشتمل علی مقامین 

(الأول)-فی سجدات القرآن 
و هی خمس عشره:منها أربع عزائم، 


[ الأخبار الوارده فی المقام] 
و ها أنا أولا ابدأ بذکر الأخبار المتعلقه بذلک ثم أعطف الکلام علی ما یظهر منها من الأحکام بتوفیق الملک العلام و برکه أهل الذکر علیهم السلام: 

(الأول)- 

ما رواه فی الکافی و التهذیب فی الصحیح عن عبد اللّٰه بن سنان عن ابی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)قال: 

«إذا قرأت شیئا من العزائم التی یسجد فیها فلا تکبر قبل سجودک و لکن تکبر حین ترفع رأسک.و العزائم أربع:حم السجده، و تنزیل،و النجم،و اقرأ باسم ربک». 

(الثانی)- 

ما رویاه أیضا عن أبی بصیر (2)قال قال: 

«إذا قرئ شیء من العزائم الأربع فسمعتها فاسجد و ان کنت علی غیر وضوء و ان کنت جنبا و ان کانت المرأه لا تصلی،و سائر القرآن أنت فیه بالخیار ان شئت سجدت و ان شئت لم تسجد». 

(الثالث)- 

ما رویاه أیضا عن عبد اللّٰه بن سنان (3)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه (علیه السلام)عن رجل سمع السجده تقرأ؟قال لا یسجد إلا ان یکون منصتا لقراءته مستمعا لها أو یصلی بصلاته،فاما ان یکون یصلی فی ناحیه و أنت تصلی فی ناحیه أخری فلا تسجد لما سمعت». 
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(الرابع)- 

ما رواه فی التهذیب فی الموثق عن سماعه (1)قال: 

«قال أبو عبد اللّٰه(علیه السلام)إذا قرأت السجده فاسجد و لا تکبر حتی ترفع رأسک». 

(الخامس)- 

ما رواه أیضا فی الموثق عن عمار الساباطی عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) (2)

«فی الرجل یسمع السجده فی الساعه التی لا تستقیم الصلاه فیها قبل غروب الشمس و بعد صلاه الفجر؟فقال لا یسجد». 

(السادس)- 

ما رواه فی الصحیح عن محمد بن مسلم عن أبی جعفر(علیه السلام) (3)قال: 

«سألته عن الرجل یعلم السوره من العزائم فتعاد علیه مرارا فی المقعد الواحد؟ قال علیه ان یسجد کلما سمعها و علی الذی یعلمه أیضا ان یسجد». 

(السابع)- 

ما رواه فی الکافی فی الصحیح عن أبی عبیده الحذاء عن ابی عبد اللّٰه(علیه السلام) (4)قال: 

«إذا قرأ أحدکم السجده من العزائم فلیقل فی سجوده:سجدت لک یا رب تعبدا و رقا لا مستکبرا عن عبادتک و لا مستنکفا و لا متعظما بل انا عبد ذلیل خائف مستجیر». 

(الثامن)- 

ما رواه فی الفقیه مرسلا (5)قال: 

«و روی انه یقول فی سجده العزائم:لا إله إلا اللّٰه حقا حقا لا إله إلا اللّٰه ایمانا و تصدیقا لا إله إلا اللّٰه عبودیه و رقا سجدت لک یا رب تعبدا و رقا لا مستنکفا و لا مستکبرا بل انا عبد ذلیل خائف مستجیر.ثم یرفع رأسه ثم یکبر». 

(التاسع)- 

ما رواه علی بن جعفر فی کتاب المسائل عن أخیه موسی(علیه السلام) (6)قال: 

«سألته عن الرجل یکون فی صلاه فی جماعه فیقرأ إنسان السجده 
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کیف یصنع؟قال یومئ برأسه. 

قال: 

و سألته عن الرجل یکون فی صلاته فیقرأ آخر السجده؟قال یسجد إذا سمع شیئا من العزائم الأربع ثم یقوم فیتم صلاته إلا ان یکون فی فریضه فیومی برأسه إیماء». 

(العاشر)- 

ما رواه فی مستطرفات السرائر من کتاب النوادر لمحمد بن علی ابن محبوب عن غیاث عن جعفر عن أبیه عن علی(علیهم السلام) (1)قال: 

«لا تقضی الحائض الصلاه و لا تسجد إذا سمعت السجده». 

(الحادی عشر)- 

ما رواه أیضا بسنده عن عمار الساباطی (2)قال: 

«سئل أبو عبد اللّٰه(علیه السلام)عن الرجل إذا قرأ العزائم کیف یصنع؟قال لیس فیها تکبیر إذا سجدت و لا إذا قمت و لکن إذا سجدت قلت ما تقول فی السجود». 

(الثانی عشر)- 

ما رواه فی کتاب العلل فی الصحیح عن الحلبی عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) (3)قال: 

«سألته عن الرجل یقرأ السجده و هو علی ظهر دابته؟قال یسجد حیث توجهت به،فان رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)کان یصلی علی ناقته و هو مستقبل المدینه یقول اللّٰه عز و جل فَأَیْنَمٰا تُوَلُّوا فَثَمَّ وَجْهُ اللّٰهِ (4)». و رواه العیاشی عن حماد بن عثمان عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام)مثله (5). 

(الثالث عشر)- 

ما رواه فی کتاب مجمع البیان (6)قال: 

«روی عبد اللّٰه ابن سنان عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام)قال العزائم الم تنزیل،و حم السجده،و النجم إذا هوی،و اقرأ باسم ربک،و ما عداها فی جمیع القرآن مسنون و لیس بمفروض». 

(الرابع عشر)- 

منه أیضا (7)قال: 

«عن أئمتنا(علیهم السلام)ان السجود 

ص :327





1- 1) الوسائل الباب 36 من الحیض. 

2- 2) الوسائل الباب 46 من قراءه القرآن. 

3- 3) الوسائل الباب 49 من قراءه القرآن. 

4- 4) سوره البقره،الآیه 109. 

5- 5) البحار ج 18 الصلاه ص 270. 

6- 6) الوسائل الباب 42 من قراءه القرآن. 

7- 7) الوسائل الباب 42 من قراءه القرآن. 




فی سوره(فصلت)عند قوله إِنْ کُنْتُمْ إِیّٰاهُ تَعْبُدُونَ » (1). 

(الخامس عشر)- 

ما رواه فی کتاب عوالی اللئالئ مرسلا (2)قال: 

«روی فی الحدیث انه لما نزل قوله تعالی «وَ اسْجُدْ وَ اقْتَرِبْ» (3)سجد النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)فقال فی سجوده:أعوذ برضاک من سخطک و بمعافاتک من عقوبتک و أعوذ بک منک لا احصی ثناء علیک أنت کما أثنیت علی نفسک». 

(السادس عشر)- 

ما رواه فی مستطرفات السرائر من کتاب النوادر لأحمد ابن محمد بن أبی نصر عن الولید بن صبیح عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (4)قال: 

«فی من قرأ السجده و عنده رجل علی غیر وضوء؟قال یسجد». 

(السابع عشر)- 

ما رواه فیه أیضا من الکتاب المذکور فی الصحیح عن الحلبی (5)قال: 

«قلت لأبی عبد اللّٰه(علیه السلام)یقرأ الرجل السجده و هو علی غیر وضوء؟قال یسجد إذا کانت من العزائم». 

(الثامن عشر)- 

ما رواه فی کتاب الخصال فی الصحیح عن داود بن سرحان عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (6)قال: 

«ان العزائم أربع:اقرأ باسم ربک الذی خلق،و النجم،و تنزیل السجده،و حم السجده». 

(التاسع عشر)- 

ما رواه فی المعتبر نقلا من جامع البزنطی عن محمد بن مسلم عن ابی جعفر(علیه السلام) (7)

«فی من یقرأ السجده من القرآن من العزائم لا یکبر حین یسجد و لکن یکبر إذا رفع رأسه». 

(العشرون)- 

ما رواه فی مستطرفات السرائر نقلا من نوادر احمد بن محمد 
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ابن أبی نصر عن العلاء عن محمد بن مسلم (1)قال: «سألته عن الرجل یقرأ بالسوره فیها السجده فینسی فیرکع و یسجد سجدتین ثم یذکر بعد؟قال یسجد إذا کانت من العزائم،و العزائم أربع:أ لم تنزیل،و حم السجده،و النجم،و اقرأ باسم ربک.و کان علی بن الحسین(علیهما السلام)یعجبه ان یسجد فی کل سوره فیها سجده». 

(الحادی و العشرون)- 

ما رواه فی کتاب العلل بسنده عن جابر عن ابی جعفر(علیه السلام) (2)قال: 

«ان أبی علی بن الحسین(علیه السلام)ما ذکر للّٰه نعمه علیه إلا سجد و لا قرأ آیه من کتاب اللّٰه عز و جل فیها سجود إلا سجد.الی ان قال فسمی السجاد لذلک». 

(الثانی و العشرون)- 

ما رواه فی کتاب دعائم الإسلام (3)قال: 

مواضع السجود فی القرآن خمسه عشر موضعا أولها آخر الأعراف،و فی سوره الرعد «وَ ظِلاٰلُهُمْ بِالْغُدُوِّ وَ الْآصٰالِ» (4)و فی النحل «وَ یَفْعَلُونَ مٰا یُؤْمَرُونَ» (5)و فی بنی إسرائیل «وَ یَزِیدُهُمْ خُشُوعاً» (6)و فی کهیعص «خَرُّوا سُجَّداً وَ بُکِیًّا» (7)و فی الحج «إِنَّ اللّٰهَ یَفْعَلُ مٰا یَشٰاءُ» (8)و فیها «وَ افْعَلُوا الْخَیْرَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ» (9)و فی الفرقان «وَ زٰادَهُمْ نُفُوراً» (10)و فی النمل «رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ» (11)و فی تنزیل السجده «وَ هُمْ لاٰ یَسْتَکْبِرُونَ» (12)و فی ص «وَ خَرَّ رٰاکِعاً وَ أَنٰابَ» (13)و فی حم السجده «إِنْ کُنْتُمْ إِیّٰاهُ تَعْبُدُونَ» (14)و فی آخر النجم و فی إذا السماء انشقت «وَ إِذٰا قُرِئَ عَلَیْهِمُ الْقُرْآنُ لاٰ یَسْجُدُونَ» (15)و آخر «اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ» . 
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و روینا عن أبی جعفر محمد بن علی(علیهما السلام) (1)انه قال: 

«العزائم من سجود القرآن أربع:فی«الم تنزیل السجده»و«حم السجده»و النجم«و اقرأ باسم ربک»قال فهذه العزائم لا بد من السجود فیها و أنت فی غیرها بالخیار ان شئت فاسجد و ان شئت فلا تسجد،قال و کان علی بن الحسین(علیهما السلام)یعجبه ان یسجد فیهن کلهن». 

و عن جعفر بن محمد(علیهما السلام) (2)انه قال: 

«من قرأ السجده أو سمعها من قارئ یقرأها و کان یستمع قراءته فلیسجد،فان سمعها و هو فی صلاه فریضه من غیر الإمام أومأ برأسه،و ان قرأها و هو فی الصلاه سجد و سجد معه من خلفه ان کان اماما،و لا ینبغی للإمام ان یتعمد قراءه سوره فیها سجده فی صلاه فریضه». 

و عنه(علیه السلام) (3)انه قال: 

«و من قرأ السجده أو سمعها سجد ای وقت کان ذلک مما تجوز الصلاه فیه أو لا تجوز عند طلوع الشمس و عند غروبها و یسجد و ان کان علی غیر طهاره،و إذا سجد فلا یکبر و لا یسلم إذا رفع و لیس فی ذلک غیر السجود، و یدعو فی سجوده بما تیسر من الدعاء». 

و عنه(علیه السلام) (4)انه قال: 

«إذا قرأ المصلی سجده انحط فسجد ثم قام فابتدأ من حیث وقف فان کانت فی آخر السوره فلیسجد ثم یقوم فیقرأ بفاتحه الکتاب و یرکع و یسجد». 

و عن ابی جعفر بن علی(علیهما السلام) (5)انه قال: 

«إذا قرأت السجده و أنت جالس فاسجد متوجها إلی القبله و إذا قرأتها و أنت راکب فاسجد حیث توجهت، فان رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)کان یصلی علی راحلته و هو متوجه إلی المدینه بعد انصرافه من مکه یعنی النافله،قال و فی ذلک قول اللّٰه عز و جل فَأَیْنَمٰا تُوَلُّوا فَثَمَّ وَجْهُ اللّٰهِ» (6). انتهی. 
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1- 1) البحار ج 18 الصلاه ص 371. 

2- 2) البحار ج 18 الصلاه ص 371. 

3- 3) البحار ج 18 الصلاه ص 371. 

4- 4) البحار ج 18 الصلاه ص 371. 

5- 5) البحار ج 18 الصلاه ص 371. 

6- 6) سوره البقره،الآیه 109. 




أقول:و الکلام فی ما اشتملت علیه هذه الأخبار یقع فی مواضع 

[ الموضع] (الأول)وجوب السجود فی العزائم الأربع [و استحبابه فی غیرها] 
المذکوره فی هذه الأخبار بقراءتها أو استماعها مما انعقد علیه إجماع الأصحاب،و علیه دل الخبر الثانی و الرابع و السادس و الثانی عشر و السادس عشر و السابع عشر و العشرون و الثانی و العشرون. 

و اما ما ذکره الفاضل الخراسانی فی الذخیره-بناء علی أصله الغیر الأصیل و قاعدته الخالیه من الدلیل من ان هذه الأخبار و ان لم تکن مصرحه بالوجوب کما نبهنا علیه کثیرا لکن انضمام عمل الأصحاب و فهمهم یقتضی المصیر إلی الوجوب-ففیه ما عرفت مما أوضحناه فی غیر مقام مما تقدم.و التجاؤه هنا إلی عمل الأصحاب و فهمهم انما نشأ من ضیق الخناق،و إلا فالواجب علی الفقیه هو العمل بالأحکام الشرعیه بمقتضی الأدله الواضحه الجلیه لا تقلید العلماء و ما فهموه فإنها مرتبه المقلدین القاصرین عن رتبه الاستنباط و الاستدلال،و الواجب علیه بمقتضی قاعدته و عدم ثبوت الوجوب عنده من الأخبار هو نفی الوجوب لعدم الدلیل فی أمثال هذا الموضع و هو خروج من الدین بما لا یشعر به قائله و کفی به شناعه. 

و کیف کان فکما انعقد الإجماع علی الوجوب فی هذه المواضع الأربعه انعقد أیضا علی الاستحباب فی باقی الخمس عشره،و علیه یدل الخبر الثالث عشر و العشرون و الحادی و العشرون و بذلک یظهر لک ما فی قول صاحب المدارک هنا حیث قال:و اما استحباب السجود فی غیر هذه الأماکن الأربعه من المواضع الخمس عشره فمقطوع به فی کلام الأصحاب مدعی علیه الإجماع و لم أقف فیه علی نص یعتد به.انتهی.فان فیه انه ان أراد بالنص الذی یعتد به ما کان صحیح السند بناء علی اصطلاحه فالخبر العشرون صحیح السند لأن البزنطی صاحب الکتاب رواه عن العلاء عن محمد بن مسلم و الثلاثه ثقات بالاتفاق،علی انه فی غیر موضع من کتابه یعمل بالخبر الضعیف فی السنن و متی ظن فی خبر ظاهره الوجوب أو التحریم بضعف السند حمله علی الاستحباب أو الکراهه 
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تفادیا من طرحه فلا معنی لرده هنا یضعف السند.و بالجمله فالعذر له ظاهر حیث ان نظره مقصور علی اخبار الکتب الأربعه و عدم الفحص عن غیرها و هذه الأخبار خارجه عنها،و إلا فهذه الأخبار کما تری ظاهره الدلاله علی ذلک و فیها الصحیح باصطلاحه لکن الحق هو الاعتذار عنه بما ذکرناه. 

[ الموضع] (الثانی) [عدد سجدات القرآن] 
-لا خلاف بین الأصحاب فی ان السجدات خمس عشره کما فصلها فی کتاب دعائم الإسلام و ادعی علیه الشهید(قدس سره)الإجماع،قال فی الذکری:أجمع الأصحاب علی ان سجدات القرآن خمس عشره:ثلاث فی المفصل و هی فی النجم و انشقت و اقرأ،و اثنتا عشره فی باقی القرآن و هی فی الأعراف و الرعد و النحل و بنی إسرائیل و مریم و الحج فی موضعین و الفرقان و النمل و الم تنزیل و ص و حم فصلت:انتهی.و نقل عن الصدوق ابن بابویه انه یستحب ان یسجد فی کل سوره فیها سجده،و علی هذا فیدخل فیها آل عمران لقوله تعالی «یٰا مَرْیَمُ اقْنُتِی لِرَبِّکِ وَ اسْجُدِی» (1)و غیرها، و یومئ الیه الخبر الحادی و العشرون.و لا بأس بالعمل به احتیاطا. 

[ الموضع] (الثالث) [وجوب السجود علی القاری و المستمع و الخلاف فی السامع] 
-لا خلاف بین الأصحاب فی وجوب السجود علی القارئ و المستمع و هو المنصت،و انما الخلاف فی الوجوب علی السامع من غیر إصغاء،فذهب الشیخ إلی عدم الوجوب علیه و نقل علیه الإجماع فی الخلاف،و إلی هذا القول ذهب جمع من الأصحاب:منهم-المحقق فی الشرائع و العلامه فی المنتهی.و قال ابن إدریس انه یجب علی السامع و ذکر انه إجماع الأصحاب،و الیه یمیل کلامه فی الذکری و به صرح فی المسالک و علیه الأکثر من الأصحاب.و هو الأقرب کما سیظهر لک ان شاء اللّٰه تعالی استدل الشیخ بعد الإجماع بالخبر الثالث،و احتج ابن إدریس بعد الإجماع الذی ادعاه بعموم الأمر و بالخبر الثانی. 

قال فی الذکری بعد ذکر القولین و الدلیلین:و طریق الروایه التی ذکرها الشیخ 
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1- 1) سوره آل عمران،الآیه 38. 




فیه محمد بن عیسی عن یونس،مع أنها تقتضی وجوب السجود إذا صلی بصلاه التالی لها و هو غیر مستقیم عندنا إذ لا یقرأ فی الفریضه عزیمه علی الأصح و لا یجوز القدوه فی النافله غالبا،و قد نقل ابن بابویه عن ابن الولید انه لا یعتمد علی حدیث محمد بن عیسی عن یونس.و روی العامه عدم سجود السامع عن ابن عباس و عثمان (1)و لا شک عندنا فی استحبابه علی تقدیر عدم الوجوب. 

أقول:ما ذکره من الإشکال فی مضمون الخبر جید إلا ان الظاهر حمله علی الائتمام بالمخالف،مع ان القدوه فی بعض النوافل کالاستسقاء و الغدیر و العیدین مع اختلال الشرائط جائزه. 

ثم انه مما یدل أیضا علی الاکتفاء.بمجرد السماع زیاده علی الخبر الثانی الخبر التاسع،و یؤید ما دل علیه الخبر الثالث قوله فی بعض أخبار الدعائم المتقدمه 

«أو سمعها من قارئ یقرأها و کان یستمع قراءته» ای ینصت لها. 

و بالجمله فالأخبار من الطرفین ظاهره الدلاله علی کل من القولین،قال فی المدارک بعد ذکر ما دل علی السماع و ما دل علی الاستماع:و انا فی هذه المسأله من المتوقفین. 

و الحق ان الجمع بین أخبار المسأله دائر بین أمرین:اما حمل ما دل علی الأمر بالسجود بمجرد السماع علی الفضیله و الاستحباب،و اما حمل ما دل علی التخصیص بعد القراءه بالاستماع دون السماع علی التقیه لموافقته لمذهب العامه و هو الأرجح.و الاحتیاط لا یخفی. 

[ الموضع] (الرابع) [موضع السجود فی العزائم الأربع] 
-قد صرح جمله من الأصحاب بأن الظاهر ان موضع السجود فی هذه الأربعه بعد الفراغ من الآیه،و ذهب المحقق فی المعتبر إلی ان موضعه فی حم السجده 
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1- 1) المغنی ج 1 ص 624«یسن السجود للتالی و المستمع لا نعلم فی هذا خلافا و اما السامع غیر القاصد للسماع فلا یستحب له.روی ذلک عن عثمان و ابن عباس و عمران و به قال مالک،و قال أصحاب الرأی علیه السجود،و قال الشافعی لا أوکد علیه السجود و ان سجد فحسن». 




عند قوله تعالی «وَ اسْجُدُوا لِلّٰهِ» (1)و نقله عن الشیخ فی الخلاف. 

و قال فی الذکری:موضع السجود عند التلفظ به فی جمیع الآیات و الفراغ من الآیه فعلی هذا یسجد فی فصلت عند «تَعْبُدُونَ» (2)و هو الذی ذکره فی الخلاف و المبسوط و احتج علیه بالإجماع و قال قضیه الأصل الفور،و نقل فی المعتبر عن الخلاف انه عند قوله تعالی «وَ اسْجُدُوا لِلّٰهِ» و اختاره مذهبا،و لیس کلام الشیخ صریحا فیه و لا ظاهرا بل ظاهره ما قلناه لانه ذکر فی أول المسأله ان موضع السجود فی«حم»عند قوله تعالی «وَ اسْجُدُوا لِلّٰهِ الَّذِی خَلَقَهُنَّ إِنْ کُنْتُمْ إِیّٰاهُ تَعْبُدُونَ» (3)ثم قال و أیضا قوله «وَ اسْجُدُوا لِلّٰهِ الَّذِی خَلَقَهُنَّ» أمر و الأمر یقتضی الفور عندنا و ذلک یقتضی السجود عقیب الآیه و من المعلوم ان آخر الآیه «تَعْبُدُونَ» و لأن تخلل السجود فی أثناء الآیه یؤدی إلی الوقوف علی المشروط دون الشرط و إلی ابتداء القارئ بقوله «إِنْ کُنْتُمْ إِیّٰاهُ تَعْبُدُونَ» و هو مستهجن عند القراء و لانه لا خلاف فیه بین المسلمین،انما الخلاف فی تأخیر السجود إلی «یَسْأَمُونَ» فإن ابن عباس و الثوری و أهل الکوفه و الشافعی یذهبون الیه و الأول هو المشهور عند الباقین (4)فاذن ما اختاره فی المعتبر لا قائل به،فان احتج بالفور قلنا هذا القدر لا یخل بالفور و إلا لزم وجوب السجود فی باقی آی العزائم عند صیغه الأمر و حذف ما بعده من اللفظ و لم یقل به أحد.انتهی.و هو جید،و یؤیده الخبر الرابع عشر و ما ذکره صاحب کتاب دعائم الإسلام من السجود بعد تمام الآیات المشتمله علی لفظ السجده و منها سوره حم فصلت. 

أقول:لا یخفی ان ظواهر الأخبار التی قدمناها هو السجود عند ذکر السجده لتعلیق السجود فی جمله منها علی سماع السجده أو قراءتها أو استماعها و المتبادر منها هو 
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1- 1) الآیه 27. 

2- 2) الآیه 27. 

3- 3) الآیه 27. 

4- 4) عمده القارئ ج 3 ص 507 و أحکام القرآن للجصاص الحنفی ج 3 ص 474 و بدائع الصنائع ج 1 ص 194. 




لفظ السجده،و الحمل علی تمام الآیه یحتاج إلی تقدیر فی تلک العبارات بان یراد سماع آیه السجده إلی آخرها.إلا ان ظاهر الأصحاب الاتفاق علی ان محل السجود بعد تمام الآیه کما عرفت،و الیه یشیر قول شیخنا الشهید فی آخر عبارته:و إلا لزم وجوب السجود. 

إلی قوله و لم یقل به أحد.و بالجمله فإنی لا أعرف لإطلاق الأخبار المذکوره مخصصا سوی ما یدعی من الاتفاق فی المقام. 

قال شیخنا فی کتاب البحار:رأیت فی بعض تعلیقات شیخنا البهائی(قدس سره)قول بعض الأصحاب بوجوب السجود عند التلفظ بلفظ السجده فی جمیع السجدات الأربع و لم أر هذا القول فی کلام غیره،و قد صرح فی الذکری بعدم القول به فلعله اشتباه.انتهی. 

أقول:لا ریب فی قوه هذا القول بالنظر إلی ما ذکرناه من التقریب إلا ان الخروج عما ظاهرهم الاتفاق علیه مشکل سیما مع عدم إخلال ذلک بالفور الواجب فی المقام کما أشار إلیه شیخنا الشهید(قدس سره)فی ما تقدم من کلامه،نعم ظاهر الخبر الرابع عشر و ما ذکره فی کتاب دعائم الإسلام مؤید لما ذکره الأصحاب. 

[ الموضع] (الخامس) [عدم اشتراط الطهاره من الحدث فی سجود التلاوه] 
-الظاهر-کما استظهره جمله من الأصحاب-ان الطهاره من الحدث غیر شرط فی هذا السجود،و علیه یدل الخبر الثانی و الخبر السادس عشر و السابع عشر و الثانی و العشرون. 

و نحو هذه الأخبار 

موثقه أبی عبیده الحذاء (1)قال: 

«سألت أبا جعفر(علیه السلام)عن الطامث تسمع السجده قال ان کانت من العزائم فلتسجد إذا سمعتها». 

و منع الشیخ فی النهایه عن سجود الحائض و نقل فی الذکری عن ابن الجنید ان ظاهره اعتبار الطهاره. 

و یدل علیه الخبر العاشر،و نحوه أیضا 

ما رواه الشیخ فی الصحیح عن عبد الرحمن 
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1- 1) الوسائل الباب 36 من الحیض. 




ابن أبی عبد اللّٰه عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)قال: «سألته عن الحائض هل تقرأ القرآن و تسجد سجده إذا سمعت السجده؟قال تقرأ و لا تسجد». 

و حمله الشیخ فی الاستبصار علی جواز الترک،و حمله علی الاستفهام الإنکاری غیر بعید بمعنی انه یجوز لها قراءه القرآن الذی من جملته العزائم و لا یجب علیها السجود بل تسجد کما أنها تقرأ.و اما خبر غیاث المتقدم (2)فهو یضعف عن معارضه ما ذکرناه من الأخبار.و لا یبعد عندی حمل الخبرین علی التقیه فإن العلامه قد نقل فی المنتهی عن أکثر الجمهور اشتراط الطهاره من الحدثین (3). 

و اما ستر العوره و الطهاره من الخبث و استقبال القبله فظاهر الأکثر انه لا خلاف فی عدم اشتراطها،قال فی الذکری اما ستر العوره و استقبال القبله فغیر شرط،و کذا لا یشترط خلو البدن و الثوب من النجاسه لإطلاق الأمر بها فالتقیید خلاف الأصل.انتهی أقول:قد تقدم فی ما ذکره فی کتاب الدعائم مما رواه عن جعفر(علیه السلام)التفصیل بین ما إذا قرأها و هو جالس فإنه یستقبل القبله أو قرأها و هو راکب فحیث ما توجه. 

إلا ان الکتاب علی ما قدمنا ذکره لا تصلح اخباره للاستدلال و انما قصارها التأیید سیما مع ما نقله فی المنتهی عن العامه من اشتراط الاستقبال فیها (4)فیضعف الاعتماد علیها و تقیید إطلاق الأخبار کملا بها. 

[ الموضع] (السادس) [هل یعتبر فی سجود التلاوه السجود علی باقی المساجد؟] 
-اختلف الأصحاب فی باقی المساجد غیر الجبهه هل یشترط السجود علیها أیضا أم لا،و کذا فی السجود علی الجبهه هل یجب وضعها علی ما یصح السجود علیه فی الصلاه أم یکفی علی ای شیء کان؟و الأخبار المتقدمه کما عرفت مطلقه لا اشعار فیها بالتقیید بشیء مما ذکروه فی الموضعین المذکورین. 

قال فی الذکری:و فی اشتراط السجود علی الأعضاء السبعه أو الاکتفاء بالجبهه 
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1- 1) الوسائل الباب 36 من الحیض. 

2- 2) ص 327. 

3- 3) المغنی ج 1 ص 620. 

4- 4) المغنی ج 1 ص 620. 




نظر من انه السجود المعهود و من صدقه بوضع الجبهه،و کذا فی السجود علی ما یصح السجود علیه فی الصلاه من التعلیل هناک بان الناس عبید ما یأکلون و یلبسون و هو مشعر بالتعمیم.انتهی. 

أقول:أشار بالتعلیل المذکور إلی 

ما رواه الصدوق فی الصحیح عن هشام بن الحکم (1)

«انه قال لأبی عبد اللّٰه(علیه السلام)أخبرنی عما یجوز السجود علیه و عما لا یجوز؟قال السجود لا یجوز إلا علی الأرض أو علی ما أنبتت الأرض إلا ما أکل أو لبس.فقال له جعلت فداک ما العله فی ذلک؟قال لأن السجود خضوع للّٰه عز و جل فلا ینبغی ان یکون علی ما یؤکل أو یلبس لأن أبناء الدنیا عبید ما یأکلون و یلبسون و الساجد فی سجوده فی عباده اللّٰه عز و جل فلا ینبغی ان یضع جبهته فی سجوده علی معبود أبناء الدنیا الذین اغتروا بغرورها». 

و عندی فی ما ذکره من التعلیل فی کل من الموضعین نظر،اما ما علل به اشتراط باقی المساجد من انه السجود المعهود فإنه علی إطلاقه ممنوع نعم هو معهود بالنسبه إلی الصلاه لا مطلقا،و بالجمله فإنه قد اعترف بصدق السجود بمجرد وضع الجبهه و هو کاف فی التمسک بإطلاق الأخبار المذکوره و أصاله عدم ما زاد حتی یقوم علیه دلیل.و اما الخبر المذکور فمورده أیضا انما هو سجود الصلاه،و ما تضمنه من العله لا یخفی انه لیس من قبیل العلل الحقیقیه التی یدور المعلول مدارها وجودا و عدما و یجب اطرادها،فان هذه العلل انما هی معرفات و بیان حکمه شرعیه أو مناسبه جلیه للتقریب للإفهام.و بالجمله فأصاله البراءه أقوی دلیل فی المقام حتی یقوم الدلیل الصریح و البرهان الصحیح الموجب للخروج عنه إذ لا تکلیف إلا بعد البیان و لا حجه إلا بعد البرهان. 

[ الموضع] (السابع) [التکبیر فی سجود التلاوه] 
-المشهور بین الأصحاب عدم التکبیر لها و قال أکثر العامه بوجوب التکبیر قبلها (2)نعم یستحب التکبیر عند الرفع،و ظاهر الشیخ فی المبسوط 
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و الخلاف و الشهید فی الذکری الوجوب. 

و یدل علی التکبیر ما تقدم فی الخبر الأول (1)و قد تضمن النهی عن التکبیر قبل السجود و الأمر به حین رفع الرأس،و الخبر الرابع (2)و فیه 

«و لا تکبر حتی ترفع رأسک» و الخبر الثامن (3)لقوله 

«ثم یرفع رأسه ثم یکبر» و الخبر التاسع عشر (4)و فیه 

«لا یکبر حین یسجد و لکن یکبر إذا رفع رأسه» . 

و لعل من یظهر منه القول بوجوب التکبیر نظر إلی لفظ الأمر به فی هذه الأخبار إلا ان ظاهر الخبر الحادی عشر (5)عدم التکبیر مطلقا حیث قال فیه«لیس فیها تکبیر إذا سجدت و لا إذا قمت-یعنی رفعت من السجود-و لکن إذا سجدت قلت ما تقول فی السجود»فإنه ظاهر فی انه لیس فیها شیء غیر الذکر،و نحوه خبر الدعائم و قوله فیه 

«و إذا سجد فلا یکبر و لا یسلم إذا رفع و لیس فی ذلک غیر السجود» و الواجب حملهما علی نفی الوجوب جمعا،و به یظهر ضعف قول من ادعی وجوب التکبیر المذکور.و کیف کان فالأحوط عدم ترکه.ثم ان ظاهر الأخبار الداله علیه انه بعد الرفع و قبل الجلوس إلا ان یحمل علی التجوز فی العباره. 

[ الموضع] (الثامن) [الذکر فی سجود التلاوه] 
-یستحب الذکر فیها بما تیسر و أفضله المأثور،و منه ما تقدم فی الخبر السابع و الخبر الثامن (6)و ظاهر الخبر الحادی عشر (7)انه یقول ما یقول فی سجود الصلاه،و فی خبر الدعائم (8)ما تیسر من الدعاء،و قال فی المنتهی یستحب ان یقول فی سجوده«آمنا بما کفروا و عرفنا منک ما أنکروا و أجبناک إلی ما دعوا فالعفو العفو» و قال فی:الفقیه:و یستحب ان یسجد الإنسان فی کل سوره فیها سجده إلا ان الواجب فی هذه العزائم الأربع،قال و من قرأ شیئا من هذه العزائم الأربع فلیسجد و لیقل «إلهی آمنا بما کفروا.الی آخر ما تقدم»قال ثم یرفع رأسه و یکبر. 

[ الموضع] (التاسع) [سجود التلاوه فی أوقات کراهه النوافل] 
قال العلامه فی المنتهی:یجوز فعلها فی الأوقات کلها و ان کانت 
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مما یکره فیه النوافل،و هو قول الشافعی و احمد فی إحدی الروایتین و مروی عن الحسن و الشعبی و سالم و عطاء و عکرمه،و قال أحمد فی الروایه الأخری انه لا یسجد و به قال أبو ثور و ابن عمر و سعید بن المسیب و إسحاق،و قال مالک یکره قراءه السجده فی وقت النهی (1).انتهی.و ظاهر تشاغله بنقل أقوال العامه خاصه انه لا مخالف فی هذا الحکم من أصحابنا. 

و یدل علی الحکم المذکور إطلاق أکثر الأخبار المتقدمه،و خصوص 

روایه کتاب الدعائم حیث قال (2)

«و من قرأ السجده أو سمعها سجد ای وقت کان ذلک مما تجوز الصلاه فیه أو لا تجوز و عند طلوع الشمس و عند غروبها». إلا ان الخبر الخامس (3)قد دل علی النهی عن السجود إذا کان فی تلک الساعات. 

و العلامه فی المنتهی قد احتج علی الحکم المذکور بإطلاق الأمر بالسجود المتناول للأوقات کلها،قال و لأنها ذات سبب فجاز فعلها فی وقت النهی عن النوافل کقضاء النوافل الراتبه.ثم اعترض علی نفسه بروایه عمار المذکوره (4)ثم أجاب بأن رواتها فطحیه فلا تعارض ما ثبت بغیرها من الأخبار. 

و أنت خبیر بان الحکم المذکور لا یخلو من اشکال لعدم المعارض للموثقه المذکوره سوی إطلاق الأخبار الذی یمکن تقییده بالروایه المذکوره کما هو مقتضی القاعده،و روایه کتاب الدعائم لا تبلغ قوه فی رد هذه الموثقه إلا انها بانضمام اتفاق الأصحاب علی القول بمضمونها لا تقصر عن معارضتها،مضافا إلی ما فی روایات عمار مما نبهت علیه فی غیر موضع.و بالجمله فللتوقف فی الحکم مجال. 

[ الموضع] (العاشر) [فوریه سجود التلاوه] 
-الظاهر انه لا خلاف فی فوریتها و قد نقلوا الإجماع علی ذلک،و لو أخل بها حتی فاتت الفوریه فهل تکون أداء أو قضاء؟قال فی الذکری یجب قضاء العزیمه مع الفوات و یستحب قضاء غیرها،ذکره الشیخ فی المبسوط و الخلاف لتعلق الذمه،بالواجب أو المستحب فتبقی علی الشغل.و هل ینوی القضاء؟ظاهره ذلک لصدق حد القضاء علیها،و فی المعتبر 
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ینوی الأداء لعدم التوقیت.و فیه منع لأنها واجبه علی الفور فوقتها وجود السبب فإذا فات فقد فعلت فی غیر وقتها و لا نعنی بالقضاء إلا ذلک.انتهی. 

أقول:فیه ان الظاهر ان المراد من الوقت للشیء ما کان ظرفا له یقع الإتیان به فیه کاوقات الصلوات الخمس و نحوها،و الظاهر هنا بالنسبه إلی قراءه العزیمه انما هو کونها سببا لوجوب السجود بحیث متی اتی بها اشتغلت الذمه بالسجود کالزلزله فإنها سبب لوجوب الصلاه و ان قصر وقتها عن الإتیان بالصلاه فتجب الصلاه بحصولها،و قد حققنا ان الوقت فی الزلزله هو العمر فتبقی أداء مطلقا إذ لا وقت لها فکذلک السجده هنا تکون أداء مطلقا لعدم التوقیت فیها،و قراءه العزیمه انما هو سبب لوجوب الإتیان بها لا وقت له کما ذکره لأن الإتیان بها لا یقع إلا بعد مضی القراءه و انقضائها و قضیه الوقتیه الوقوع فی أثناء الوقت کما عرفت،و بذلک یظهر ان ما ذکره فی المعتبر هو الأقوی و المعتبر. 

هذا کله بناء علی وجوب الإتیان بنیه الوجه کما هو المشهور بینهم و اما علی ما نختاره و هو الأصح فی المسأله فالواجب الإتیان به مطلقا من غیر تعرض لنیه قضاء و لا أداء. 

و نظیر الزلزله فی ما ذکرنا الحج أیضا فإنه بالاستطاعه یصیر واجبا فیبقی وجوبه مستقرا فی جمیع الأزمان فلا وقت له یوجب الإتیان به فی خارجه بنیه القضاء، و نسبه قراءه السجده إلی وجوب السجود کنسبه الاستطاعه إلی الحج و الزلزله إلی الصلاه فی کون الجمیع من قبیل الأسباب. 

[ الموضع] (الحادی عشر) [تعدد سجود التلاوه بتعدد السبب و عدمه] 
-قال فی الذکری:تتعدد السجده بتعدد السبب سواء تخلل السجود أو لا لقیام السبب و أصاله عدم التداخل و روی محمد بن مسلم،ثم أورد الخبر السادس (1). 

أقول:لا إشکال فی التعدد مع تخلل السجود و اما مع عدمه فهو مبنی علی ما اشتهر 
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بینهم من أصاله عدم تداخل الأسباب،و قد عرفت فی مسأله تداخل الأغسال من کتاب الطهاره ما یبطل هذا الأصل للأحبار الکثیره الداله علی انه إذا اجتمعت علیک حقوق أجزأک عنها حق واحد (1)و اما خبر محمد بن مسلم الذی استند الیه فلا دلاله فیه علی ما ادعاه،إذ غایه ما یدل علیه انه متی قرأ السجده وجب علیه السجود تحقیقا للفوریه التی لا خلاف فیها،و اما انه لو قرأ مرارا متعدده من غیر تخلل السجود فهل الواجب علیه سجده واحده أو سجدات متعدده بعدد القراءه فلا دلاله فی الخبر علیه.و اللّٰه العالم 

(المقام الثانی)-فی سجده الشکر 

اشاره

و هی مستحبه عقیب الصلاه شکرا علی التوفیق لأدائها،قال فی التذکره انه مذهب علمائنا اجمع خلافا للجمهور (2). 



[الأخبار الوارده فی المقام] 


اشاره

و یدل علیه من الأخبار ما یکاد یبلغ حد التواتر المعنوی،و منها 

ما رواه الشیخ و ابن بابویه فی الصحیح عن مرازم عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (3)قال: 

«سجده الشکر واجبه علی کل مسلم تتم بها صلاتک و ترضی بها ربک و تعجب الملائکه،منک و ان العبد إذا صلی ثم سجد سجده الشکر فتح الرب تبارک و تعالی الحجاب بین العبد و الملائکه فیقول یا ملائکتی انظروا إلی عبدی أدی فرضی و أتم عهدی ثم سجد لی شکرا علی ما أنعمت به علیه،ملائکتی ما ذا له عندی؟قال فتقول الملائکه یا ربنا رحمتک.ثم یقول الرب تبارک و تعالی ثم ما ذا له؟فتقول الملائکه یا ربنا جنتک.فیقول الرب تبارک و تعالی ثم ما ذا له؟فتقول الملائکه یا ربنا کفایه مهمه.فیقول اللّٰه تبارک و تعالی.ثم ما ذا؟ فلا یبقی شیء من الخیر إلا قالته الملائکه فیقول اللّٰه تبارک و تعالی یا ملائکتی ثم ما ذا؟ فتقول الملائکه ربنا لا علم لنا.قال فیقول اللّٰه تبارک و تعالی اشکر له کما شکر لی و اقبل 
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إلیه بفضلی و أریه وجهی». 

أقول:فی التهذیب (1)«رحمتی»مکان«وجهی» 

و قال فی الفقیه (2): 

من وصف اللّٰه تعالی ذکره بالوجه کالوجوه فقد کفر و أشرک و وجهه أنبیاؤه و حججه(صلوات اللّٰه علیهم)و هم الذین یتوجه بهم الإنسان إلی اللّٰه عز و جل و إلی معرفته و معرفه دینه،و النظر إلیهم فی یوم القیامه ثواب عظیم یفوق کل ثواب. 

و روی الشیخ فی التهذیب و الصدوق فی الفقیه عن إسحاق بن عمار (3)قال: 

«سمعت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)یقول کان موسی بن عمران إذا صلی لم ینفتل حتی یلصق خده الأیمن بالأرض و خده الأیسر بالأرض». 

و روی فی الفقیه مرسلا (4)قال: 

«قال أبو جعفر(علیه السلام)اوحی اللّٰه تعالی إلی موسی بن عمران أ تدری لما اصطفیتک بکلامی دون خلقی؟قال موسی لا یا رب.قال یا موسی انی قلبت عبادی ظهرا و بطنا فلم أجد منهم أحدا أذل نفسا لی منک یا موسی انک إذا صلیت وضعت خدیک علی التراب». 

و روی فی الکافی عن جعفر بن علی (5)قال: 

«رأیت أبا الحسن(علیه السلام) و قد سجد بعد الصلاه فبسط ذراعیه علی الأرض و ألصق جؤجؤه بالأرض فی دعائه». أقول الجؤجؤ کهدهد،الصدر. 

و عن عبد الرحمن بن خاقان (6)قال: 

«رأیت أبا الحسن الثالث(علیه السلام) سجد سجده الشکر فافترش ذراعیه و ألصق صدره و بطنه بالأرض فسألته عن ذلک فقال کذا نحب». 

و فی الکافی و الفقیه عن ابن جندب (7)قال: 

«سألت أبا الحسن الماضی(علیه 
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السلام)عما أقول فی سجده الشکر فقد اختلف أصحابنا فیه؟فقال قل و أنت ساجد اللهم إنی أشهدک و أشهد ملائکتک و أنبیاءک و رسلک و جمیع خلقک انک أنت اللّٰه ربی و الإسلام دینی و محمد نبیی و فلان و فلان إلی آخرهم أئمتی بهم أتولی و من عدوهم أتبرّأ.اللهم إنی أنشدک دم المظلوم(ثلاثا)و زاد فی الفقیه«اللهم إنی أنشدک بإیوائک علی نفسک لأعدائک لتهلکنهم بأیدینا و أیدی المؤمنین»ثم اشترک الکتابان فی قوله بعد ذلک«اللهم إنی أنشدک بإیوائک علی نفسک لأولیائک لتظفرنهم علی عدوک و عدوهم ان تصلی علی محمد و علی المستحفظین من آل محمد»فی الفقیه(ثلاثا)ثم اشترکا«اللهم إنی أسألک الیسر بعد العسر(ثلاثا)ثم ضع خدک الأیمن علی الأرض و تقول:یا کهفی حین تعیینی المذاهب و تضیق علی الأرض بما رحبت و یا بارئ خلقی رحمه بی و قد کنت عن خلقی غنیا صل علی محمد و علی المستحفظین من آل محمد،ثم ضع خدک الأیسر و تقول:یا مذل کل جبار و یا معز کل ذلیل قد و عزتک بلغ مجهودی(ثلاثا)ثم تقول:یا حنان یا منان یا کاشف الکرب العظام(ثلاثا)ثم تعود للسجود فتقول مائه مره«شکرا شکرا»ثم تسأل حاجتک ان شاء اللّٰه تعالی». 

قال فی الوافی (1)صرح فی الفقیه بأسماء الأئمه(علیهم السلام)هکذا:و علی امامی و الحسن و الحسین و علی بن الحسین و محمد بن علی و جعفر بن محمد و موسی بن جعفر و علی بن موسی و محمد بن علی و علی بن محمد و الحسن بن علی و الحجه ابن الحسن بن علی أئمتی.و معنی أنشدک«أسألک باللّٰه»من النشد و المراد هنا أسألک بحقک أن تأخذ بدم المظلوم یعنی الحسین(علیه السلام)و تنتقم من قاتلیه و ممن أسس أساس الظلم علیه و علی أبیه و علی أخیه(صلوات اللّٰه علیهم).و الإیواء بالمثناه التحتانیه و المد:العهد،و المستحفظین بصیغه الفاعل أو المفعول بمعنی استحفظوا الإمامه أی حفظوها أو استحفظهم اللّٰه تعالی إیاها.«یا کهفی حین تعیینی المذاهب»ای یا ملجأی حین تعیینی مسالکی إلی الخلق و ترددانی إلیهم فی 
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تحصیل بغیتی و تدبیر أموری و«تعیینی»بیائین مثناتین من تحت من الإعیاء أو بنونین أولهن مشدده و بینهما مثناه تحتانیه من التعنیه بمعنی الإیقاع فی العناء. «بِمٰا رَحُبَتْ» ای بسعتها و ما مصدریه. 

و روی فی الکافی عن سلیمان بن حفص (1)قال: 

«کتبت إلی أبی الحسن (علیه السلام)فی سجده الشکر فکتب الی مائه مره شکرا شکرا و ان شئت عفوا عفوا». 

و عن محمد بن سلیمان عن أبیه (2)قال: 

«خرجت مع أبی الحسن موسی بن جعفر (علیه السلام)الی بعض أمواله فقام إلی صلاه الظهر فلما فرغ خر للّٰه ساجدا فسمعته یقول بصوت حزین و تغرغر دموعه:رب عصیتک بلسانی و لو شئت و عزتک لأخرستنی و عصیتک ببصری و لو شئت و عزتک لأکمهتنی و عصیتک بسمعی و لو شئت و عزتک لأصممتنی و عصیتک بیدی و لو شئت و عزتک لکنعتنی و عصیتک برجلی و لو شئت و عزتک لجذمتنی و عصیتک بفرجی و لو شئت و عزتک لعقمتنی و عصیتک بجمیع جوارحی التی أنعمت بها علی و لیس هذا جزاؤک منی.قال ثم أحصیت له ألف مره و هو یقول العفو العفو،قال ثم ألصق خده الأیمن بالأرض فسمعته و هو یقول بصوت حزین:بؤت إلیک بذنبی عملت سوء و ظلمت نفسی فاغفر لی فإنه لا یغفر الذنوب غیرک یا مولای«ثلاث مرات»ثم ألصق خده الأیسر بالأرض فسمعته یقول:ارحم من أساء و اقترف و استکان و اعترف(ثلاث مرات)ثم رفع رأسه». 

و روی فی التهذیب فی الصحیح و کذا فی الفقیه عن سعد بن سعد الأشعری عن أبی الحسن الرضا(علیه السلام) (3)قال: 

«سألته عن سجده الشکر فقال ای شیء سجده الشکر؟فقلت له ان أصحابنا یسجدون بعد الفریضه سجده واحده و یقولون هی سجده الشکر.فقال ان الشکر إذا أنعم اللّٰه علی عبد النعمه أن یقول: سُبْحٰانَ الَّذِی 
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1- 1) الوسائل الباب 6 من سجدتی الشکر. 

2- 2) الوسائل الباب 6 من سجدتی الشکر. 

3- 3) الوسائل الباب 1 من سجدتی الشکر. 




سَخَّرَ لَنٰا هٰذٰا وَ مٰا کُنّٰا لَهُ مُقْرِنِینَ وَ إِنّٰا إِلیٰ رَبِّنٰا لَمُنْقَلِبُونَ 

(1)

و الحمد للّٰه رب العالمین». 

و روی الطبرسی فی کتاب الاحتجاج فی ما کتبه الحمیری إلی القائم(علیه السلام) (2)

«یسأله عن سجده الشکر بعد الفریضه فإن بعض أصحابنا ذکر أنها بدعه فهل یجوز ان یسجدها الرجل بعد الفریضه؟و ان جاز ففی صلاه المغرب هی بعد الفریضه أو بعد الأربع رکعات النافله؟فأجاب(علیه السلام)سجده الشکر من الزم السنن و أوجبها و لم یقل ان هذه السجده بدعه إلا من أراد ان یحدث فی دین اللّٰه بدعه.و اما الخبر المروی فیها بعد صلاه المغرب.الحدیث». و قد تقدم فی المقدمه الثانیه من مقدمات هذا الکتاب (3). 

و روی الصدوق فی کتاب المجالس (4)بسنده عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام)قال: 

«بینا رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)یسیر مع بعض أصحابه فی بعض طرق المدینه إذ ثنی رجله عن دابته ثم خر ساجدا فأطال ثم رفع رأسه فعاد ثم رکب فقال له أصحابه یا رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)رأیناک ثنیت رجلک عن دابتک ثم سجدت فاطلت السجود؟فقال ان جبرئیل(علیه السلام)أتانی فأقرأنی السلام من ربی و بشرنی انه لن یخزینی فی أمتی فلم یکن لی مال فأتصدق به و لا مملوک فأعتقه فأحببت أن أشکر ربی عز و جل». 

و روی الصدوق فی العلل و فی العیون فی الموثق عن علی بن الحسن بن فضال عن أبیه عن أبی الحسن الرضا(علیه السلام) (5)قال: 

«السجده بعد الفریضه شکر للّٰه تعالی علی ما وفق له العبد من أداء فرضه،و ادنی ما یجزئ فیها من القول ان یقول شکرا للّٰه شکرا للّٰه 
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1- 1) سوره الزخرف،الآیه 12. 

2- 2) الوسائل الباب 31 من التعقیب. 

3- 3) ج 6 ص 60. 

4- 4) ص 304 المجلس 76 و فی الوسائل الباب 7 من سجدتی الشکر. 

5- 5) الوسائل الباب 1 من سجدتی الشکر. 




شکرا للّٰه(ثلاث مرات)قلت فما معنی قوله شکرا للّٰه؟قال:یقول هذه السجده منی شکر للّٰه عز و جل علی ما وفقنی له من خدمته و أداء فرضه و الشکر موجب للزیاده فإن کان فی الصلاه تقصیر لم یتم بالنوافل تم بهذه السجده». 

و روی الشیخ أبو علی بن شیخنا الطوسی فی کتاب المجالس بسنده عن جمیل عن ابی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)قال: 

«اوحی اللّٰه تعالی إلی موسی بن عمران أ تدری یا موسی لم انتجبتک من خلقی و اصطفیتک لکلامی؟فقال لا یا رب.فأوحی اللّٰه الیه انی اطلعت إلی الأرض فلم أجد علیها أشد تواضعا لی منک فخر موسی ساجدا و عفر خدیه فی التراب تذللا منه لربه عز و جل فأوحی اللّٰه الیه ان ارفع رأسک یا موسی و أمر یدک فی موضع سجودک و امسح بها وجهک و ما نالته من بدنک فإنه أمان من کل سقم و داء و آفه و عاهه». 

و روی فی کتاب العلل بسنده عن جابر بن یزید الجعفی (2)قال: 

«قال أبو جعفر محمد بن علی الباقر(علیه السلام)ان أبی علی بن الحسین ما ذکر للّٰه نعمه علیه إلا سجد و لا قرأ آیه من کتاب اللّٰه عز و جل فیها سجود إلا سجد و لا دفع اللّٰه عنه سوء یخشاه أو کید کائد إلا سجد و لا فرغ من صلاه مفروضه إلا سجد و لا وفق لإصلاح بین اثنین إلا سجد،و کان اثر السجود فی جمیع مواضع سجوده فسمی السجاد لذلک». 


[فوائد] 


اشاره

أقول:و فی هذا المقام فوائد یحسن التنبیه علیها و یهش خاطر الذاکر الشاکر إلیها 



(الاولی) [إنکار العامه لسجده الشکر بعد الصلاه] 

-قد أنکر هذه السجده بعد الصلاه العامه و شددوا فی إنکارها مع ورودها فی اخبارهم (3)و الظاهر ان السبب فی ذلک مراغمه الشیعه (4)حیث شددوا فی استحبابها و الملازمه علیها کما استفاضت به اخبارهم،و علی ذلک یحمل صحیح سعد بن 
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1- 1) الوسائل الباب 5 من سجدتی الشکر. 

2- 2) الوسائل الباب 7 من سجدتی الشکر. 

3- 3) لم نعثر علی خبر من طرقهم یدل علی السجود بعد الصلاه و قد تقدم فی التعلیقه(2) ص 341 ان المالکیه کرهوا سجده الشکر مطلقا و الحنفیه کرهوا سجده الشکر بعد الصلاه. 

4- 4) ارجع إلی ج 4 ص 124 التعلیقه 1 فإنک تجد هناک ما یؤید کلامه(قدس سره). 




سعد المتقدم عن الرضا(علیه السلام)المتضمن لإنکارها فإنه إنما خرج مخرج التقیه کما ینادی به الخبر الذی بعده بلا فصل. 

و هی بعد تمام التعقیب و الفراغ منه کما ینادی به 

ما رواه الصدوق (1)

«ان الکاظم(علیه السلام)کان یسجد بعد ما یصلی الفجر فلا یرفع رأسه حتی یتعالی النهار». 


(الثانیه)-یستحب فیها ان یفترش ذراعیه و یلصق صدره بالأرض 

کما تقدم فی روایه جعفر بن علی،و فی روایه عبد الرحمن بن خاقان (2)و«بطنه»أیضا. 


(الثالثه)-یستحب فیها تعفیر الخدین 

و هو وضعهما علی العفر الذی هو التراب،و قد تقدم فی خبر إسحاق بن عمار (3)نقلا عن موسی بن عمران و مثله اخبار أخر غیره أیضا مما ذکرنا هنا و ما لم نذکره. 

و قد ذکر جمله من الأصحاب:منهم-الشهیدان و السید فی المدارک استحباب تعفیر الجبینین أیضا و هما المکتنفان للجبهه.و استدل علیه فی المدارک بالخبر المشهور فی ان من علامات المؤمن خمسا،و عد منها تعفیر الجبین (4). 

و عندی فی ذلک إشکال إذا لم أقف فی اخبار السجود علی تعددها و کثرتها علی ما یدل علیه،و الاستدلال بهذا الخبر علی ذلک غیر ظاهر إذ من المحتمل بل هو الظاهر ان المراد بالجبین هو الجبهه کما مر نظیره فی باب التیمم من کثره هذا الإطلاق فی الأخبار و یؤیده التعبیر فی الخبر بالجبین مفردا و المراد حینئذ انما هو استحباب السجود علی الأرض.و جعل ذلک من علامات المؤمن من حیث ان المخالفین لا یرون استحباب سجده الشکر کما عرفت (5)کما جعل(علیه السلام)من جمله ذلک التختم بالیمین 

ص :347







1- 1) الوسائل الباب 2 من سجدتی الشکر. 

2- 2) ص 342. 

3- 3) ص 342. 

4- 4) رواه الشیخ فی التهذیب ج 2 ص 17 و قد تقدم فی الصفحه 167 ما یتعلق به. 

5- 5) التعلیقه(2)ص 341. 




ردا علی المخالفین الذین یستحبون التختم بالیسار (1)و مثله الجهر ببسم اللّٰه الرحمن الرحیم فی مواضع إخفات القراءه فإنه فی مقام الرد علیهم کما تقدم ذکره فی المسأله المذکوره و أیضا فإنه لا دلاله فی الخبر المذکور علی انه بعد السجود أو لا لیحصل به الفصل بین السجدتین و تعددهما کما ذکروه قیاسا علی تعفیر الخدین فان الخبر لا یدل علی ذلک کما لا یخفی.و بالجمله فإن فهم ما ذکروه من هذه الروایه فی غایه من الخفاء و الاشکال إلا ان یکون لهم خبر آخر و لم یوردوه و لم أقف علیه فی اخبار السجود،و الذی صرحوا به دلیلا لهذا الحکم انما هو هذه الروایه کما فی المسالک و المدارک و غیرهما و الحال کما تری. 


(الرابعه) [مسح الوجه بالید بعد سجود الشکر و ما نالته من بدنه] 

-قد دل خبر جمیل المروی فی کتاب مجالس الشیخ أبی علی علی استحباب وضع الید بعد السجود علی محل السجود و ان یمسح بها وجهه و ما نالته من بدنه و ان لم یکن به عله و لا مرض لدفع ما عساه یعرض من الأمراض فی هذه الأماکن. 

و قد روی فی کتاب مکارم الأخلاق عن إبراهیم بن عبد الحمید (2)

«ان الصادق (علیه السلام)قال لرجل إذا أصابک هم فامسح یدک علی موضع سجودک ثم أمر یدک علی وجهک من جانب خدک الأیسر و علی جبهتک إلی جانب خدک الأیمن ثم قل بسم اللّٰه الذی لا إله إلا هو عالم الغیب و الشهاده الرحمن الرحیم اللهم أذهب عنی الهم و الحزن(ثلاثا)». 

و قال شیخنا المفید(عطر اللّٰه مرقده)فی المقنعه:یضع باطن کفه الأیمن موضع سجوده ثم یرقعها فیمسح بها وجهه من قصاص شعر رأسه إلی صدغیه ثم یمرها علی باقی وجهه و یمرها علی صدره فان ذلک سنه و فیه شفاء ان شاء اللّٰه تعالی، 

و قد روی عن 
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1- 1) راجع رساله«یوم الأربعین عند الحسین ع»للعلامه الحجه السید عبد الرزاق المقرم و مقتل الحسین«ع»له أیضا ص 442 الطبعه الثانیه فقد نقل من کتب الحنابله و الحنفیه و المالکیه ترک الجهر بالبسمله و من کتب المالکیه استحباب ان یکون التختم بالیسار و کان البغوی من الشافعیه یقول آخر الأمرین التختم بالیسار. 

2- 2) البحار ج 18 الصلاه ص 478. 




الصادقین(علیهم السلام) (1)انهم قالوا «ان العبد إذا سجد امتد من عنان السماء عمود من نور إلی موضع سجوده فإذا رفع أحدکم رأسه من السجود فلیمسح بیده موضع سجوده ثم یمسح بها وجهه و صدره فإنه لا تمر بداء إلا نقته ان شاء اللّٰه تعالی». انتهی. 

و قال فی الذکری:یستحب إذا رفع رأسه منها ان یمسح یده علی موضع سجوده ثم یمرها علی وجهه من جانب خده الأیسر و علی جبهته إلی جانب خده الأیمن و یقول بسم اللّٰه.الدعاء کما تقدم.ثم قال و رواه الصدوق عن إبراهیم بن عبد الحمید عن الصادق (علیه السلام) (2)فإنه یدفع الهم 

قال و فی مرفوع الیه(علیه السلام) (3)

«إذا کان بک داء من سقم أو وجع فإذا قضیت صلاتک فامسح بیدک علی موضع سجودک من الأرض و ادع بهذا الدعاء و أمر یدک علی موضع وجعک(سبع مرات)تقول:یا من کبس الأرض علی الماء و سد الهواء بالسماء و اختار لنفسه أحسن الأسماء صل علی محمد و آل محمد و افعل بی کذا و کذا و ارزقنی کذا و کذا و عافنی من کذا و کذا». 


(الخامسه) [هل یعتبر فی سجود الشکر وضع المساجد السبعه] 

-قال فی الذکری:لیس فی سجود الشکر تکبیر الافتتاح و لا تکبیر السجود و لا رفع الیدین و لا تشهد و لا تسلیم،و هل یستحب التکبیر لرفع رأسه من السجود؟أثبته فی المبسوط.و هل یشترط فیه وضع الجبهه علی ما یصح السجود علیه فی الصلاه؟فی الأخبار السالفه إیماء الیه و الظاهر انه غیر شرط لقضیه الأصل.اما وضع الأعضاء السبعه فمعتبر قطعا لیتحقق مسمی السجود.و یجوز علی الراحله اختیارا لأصاله الجواز.انتهی. 

أقول:اما ما ذکره الشیخ فی المبسوط من استحباب التکبیر للرفع من هذه السجده فالظاهر انه حمله علی سجده التلاوه کما عرفت من دلاله أخبارها علی التکبر للرفع و إلا فأخبار سجده الشکر علی کثرتها لا تعرض فیها لذلک کما لا یخفی علی المتتبع. 

و اما ما اختاره فی الذکری من عدم اشتراط وضع الجبهه علی ما یصح السجود علیه 
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1- 1) المقنعه ص 17. 

2- 2) الوسائل الباب 5 من سجدتی الشکر. 

3- 3) الوسائل الباب 5 من سجدتی الشکر. 




فی الصلاه فجید لقضیه الأصل و عدم وجود ما یوجب الخروج عنه.و ورود بعض الأخبار بحکایه حال فی ذلک لا دلاله فیه علی الحصر و الاختصاص،و هذا هو الذی أشار إلیه بالإیماء فی کلامه. 

و اما ما اختاره من اشتراط وضع المساجد السبعه لأن به یتحقق مسمی السجود فمحل اشکال لما تقدم فی سجود التلاوه من اعترافه بصدق السجود بمجرد وضع الجبهه و الأخبار مطلقه و تقییدها بما زاد علی وضع الجبهه مع صدق السجود بذلک یحتاج إلی دلیل. 

و دعوی ان السجود لا یتحقق إلا بوضع المساجد السبعه ممنوعه مخالفه لما اعترف به سابقا من صدق ذلک بمجرد وضع الجبهه.قال شیخنا البهائی فی کتاب الحبل المتین: 

و هل یشترط السجود علی الأعضاء السبعه أم یکتفی بوضع الجبهه؟کل محتمل و قطع شیخنا فی الذکری بالأول و علله بان مسمی السجود یتحقق بذلک.و اما وضع الجبهه علی ما یصح السجود علیه فالأصل عدم اشتراطه.انتهی.و هو جید. 


(السادسه) [استحباب سجود الشکر عند تجدد النعم و دفع النقم] 

قال شیخنا البهائی(عطر اللّٰه مرقده)فی کتاب الحبل المتین:أطبق علماؤنا(رضوان اللّٰه علیهم)علی ندبیه سجود الشکر عند تجدد النعم و دفع النقم، 

و قد روی (1)

«ان النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)کان إذا جاءه شیء یسره خر ساجدا». 

و روی (2)

«انه سجد یوما فأطال فسئل عنه فقال أتانی جبرئیل(علیه السلام)فقال من صلی علیک مره صلی اللّٰه علیه عشرا فخررت شکرا للّٰه». 

و روی (3)

«ان أمیر المؤمنین(علیه السلام)سجد یوم النهروان شکرا لما وجدوا ذا الثدیه قتیلا». و کما یستحب السجود لشکر النعمه المتجدده فالظاهر-کما قاله شیخنا فی الذکری-انه یستحب عند تذکر النعمه و ان لم تکن متجدده، 

و قد روی إسحاق بن عمار عن أبی عبد اللّٰه 
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1- 1) رواه البیهقی فی السنن ج 2 ص 370. 
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(علیه السلام) (1)قال: «إذا ذکرت نعمه اللّٰه علیک و قد کنت فی موضع لا یراک أحد فألصق خدک بالأرض،و إذا کنت فی ملأ من الناس فضع یدک علی أسفل بطنک و احن ظهرک و لیکن تواضعا للّٰه فان ذلک أحب و تری ان ذلک غمز وجدته فی أسفل بطنک». انتهی. 

أقول:و مما یعضد ما ذکره ما تقدم فی حدیث جابر بن یزید الجعفی عن الباقر (علیه السلام) (2)فی حکایته عن أبیه علی بن الحسین(علیه السلام)و فیه زیادات علی ما ذکروا. 

و منها- 

ما رواه فی کتاب ثواب الأعمال عن ذریح المحاربی (3)قال: 

«قال أبو عبد اللّٰه(علیه السلام)أیما مؤمن سجد للّٰه سجده لشکر نعمه فی غیر صلاه کتب اللّٰه له بها عشر حسنات و محا عنه عشر سیئات و رفع له عشر درجات فی الجنان». 

و ما رواه فی کتاب البصائر عن معاویه بن وهب (4)قال 

«کنت مع أبی عبد اللّٰه (علیه السلام)و هو راکب حماره فنزل و قد کنا صرنا إلی السوق أو قریبا من السوق قال فنزل و سجد و أطال السجود و انا انتظره ثم رفع رأسه قال فقلت جعلت فداک رأیتک نزلت فسجدت؟قال انی ذکرت نعمه اللّٰه علی.قال قلت قرب السوق و الناس یجیئون و یذهبون؟قال انه لم یرنی أحد». الی غیر ذلک من الأخبار الکثیره المذکوره فی مظانها. 


(السابعه) [التعدد فی سجود الشکر أفضل] 

-الظاهر من کلام الأصحاب و کذا من الأخبار ان سجود الشکر المندوب إلیه یتأدی بالمره الواحده و ان کان التعدد بالفصل بتعفیر الخدین بین السجدتین أفضل،فإن کثیرا من الأخبار انما اشتمل علی سجده واحده و جمله منها دلت علی التعدد و کذا فی کلام الأصحاب ربما عبروا بسجده الشکر و ربما عبروا بسجدتی الشکر و الکل منصوص کما عرفت،و التعدد سیما مع توسط التعفیر أفضل البته. 
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(الثامنه) [استحباب إطاله السجود] 

-قد استفاضت الأخبار باستحباب اطاله السجود 

فروی فی الکافی عن زید الشحام عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)فی حدیث قال: 

«ان العبد إذا سجد فأطال السجود نادی إبلیس یا ویله أطاعوا و عصیت و سجدوا و أبیت». 

و عن عبد اللّٰه بن سنان عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)قال: 

«مر بالنبی (صلی اللّٰه علیه و آله)رجل و هو یعالج بعض حجراته فقال یا رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)إلا أکفیک؟قال شأنک.فلما فرغ قال له رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)حاجتک قال الجنه،فأطرق رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)ثم قال نعم.فلما ولی قال له یا عبد اللّٰه أعنا بطول السجود». 

و عن عبد الحمید بن أبی العلاء (3)قال 

«دخلت المسجد الحرام.ثم ساق الخبر إلی ان قال فإذا أنا بأبی عبد اللّٰه(علیه السلام)ساجدا فانتظرته طویلا فطال سجوده علی فقمت فصلیت رکعات و انصرفت و هو بعد ساجد فسألت مولاه متی سجد؟فقال من قبل ان تأتینا.فلما سمع کلامی رفع رأسه.الحدیث». 

و عن الوشاء (4)قال: 

«سمعت الرضا(علیه السلام)یقول أقرب ما یکون العبد من اللّٰه تعالی و هو ساجد و ذلک قوله تعالی وَ اسْجُدْ وَ اقْتَرِبْ » (5). 

و روی فی کتاب العلل عن أبی بصیر (6)قال: 

«قال أبو عبد اللّٰه(علیه السلام)یا أبا محمد علیک بطول السجود فان ذلک من سنن الأوابین». الی غیر ذلک من الأخبار الکثیره. 

و قد روی الأصحاب (7)

«ان ادنی ما یجزئ فی سجده الشکر(شکرا شکرا) ثلاث مرات». ذکر ذلک الشهید فی الذکری.و قد ورد فی عده اخبار 

عن الصادق (علیه السلام) (8)

«ان العبد إذا سجد فقال یا رب یا رب حتی ینقطع نفسه قال له الرب 
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عز و جل لبیک ما حاجتک». 


الفصل السابع فی القنوت 


اشاره

و هو لغه الطاعه و السکون و الدعاء و القیام فی الصلاه و الإمساک عن الکلام،نص علی ذلک فی القاموس،و ذکر ابن الأثیر معانی أخر کالخشوع و الصلاه و العباده و القیام و طول القیام.و قال الجوهری القنوت الطاعه هذا هو الأصل و منه قوله تعالی وَ الْقٰانِتِینَ وَ الْقٰانِتٰاتِ (1)ثم سمی القیام فی الصلاه قنوتا.و قریب منه کلام ابن فارس،و المراد هنا ذکر مخصوص فی موضع معین سواء کان معه رفع الیدین أم لا،و ربما یطلق علی الدعاء مع رفع الیدین. 

و الکلام فی هذا الفصل أیضا ینتظم فی مسائل 



(الأولی) [المشهور استحباب القنوت لا وجوبه] 

اشاره
المشهور بین الأصحاب استحباب القنوت،و قال الصدوق فی الفقیه انه سنه واجبه من ترکه عمدا أعاد.و نقل عن ظاهر ابن أبی عقیل القول بوجوبه فی الصلوات الجهریه،و إلی القول بوجوبه کما هو ظاهر الصدوق مال شیخنا أبو الحسن الشیخ سلیمان بن عبد اللّٰه البحرانی و ذکر انه صنف رساله فی القول بالوجوب و لم أقف علیها. 


[الأخبار الوارده فی المقام] 
و الأصل فی هذا الاختلاف اختلاف ظواهر الأخبار الوارده فی المسأله، و ینبغی ان یعلم ان روایات المسأله علی ثلاثه أقسام،فمنها ما یدل علی القول المشهور، و منها ما یدل علی القول الآخر،و منها ما هو مجمل قابل للحمل علی کل من القولین و ان کان جمله من المتأخرین قد نظموه فی أدله القول المشهور إلا انه بمحل من القصور کما سیظهر لک ان شاء اللّٰه.و لا بد من الإتیان علی جمیع أخبار المسأله و ذکرها لیظهر لک حقیقه الحال فنقول: 

(الأول)- 

ما رواه ثقه الإسلام و الشیخ فی الموثق عن محمد بن 
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مسلم (1)قال «سألت أبا جعفر(علیه السلام)عن القنوت فی الصلوات الخمس؟فقال اقنت فیهن جمیعا قال:و سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)بعد ذلک عن القنوت فقال لی اما ما جهرت فیه فلا تشک». 

(الثانی)- 

ما رواه فی الکافی عن أبی بصیر فی الموثق (2)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)عن القنوت فقال فی ما یجهر فیه بالقراءه.قال فقلت له انی سألت أباک عن ذلک فقال فی الخمس کلها؟فقال رحم اللّٰه أبی ان أصحاب أبی أوه فسألوه فأخبرهم بالحق ثم أتونی شکاکا فأفتیتهم بالتقیه». 

(الثالث)- 

ما رواه أیضا عن الحارث بن المغیره (3)قال: 

«قال أبو عبد اللّٰه (علیه السلام)اقنت فی کل رکعتین فریضه أو نافله قبل الرکوع». 

(الرابع)- 

ما رواه أیضا عن عبد الرحمن بن الحجاج فی الصحیح عن ابی عبد اللّٰه(علیه السلام) (4)قال: 

«سألته عن القنوت فقال فی کل صلاه فریضه و نافله». 

(الخامس)- 

ما رواه أیضا فی الصحیح عن وهب بن عبد ربه عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) (5)قال: 

«من ترک القنوت رغبه عنه فلا صلاه له». 

(السادس)- 

ما رواه فی الکافی و التهذیب أیضا فی الصحیح عن زراره عن ابی جعفر(علیه السلام) (6)قال: 

«القنوت فی کل صلاه فی الرکعه الثانیه قبل الرکوع». 

(السابع)- 

ما رواه فی الکافی عن محمد بن مسلم (7)قال: 

«القنوت فی کل صلاه فی الفریضه و التطوع». 

(الثامن)- 

ما رواه فی التهذیب عن وهب فی الصحیح عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) (8)قال: 

«القنوت فی الجمعه و العشاء و العتمه و الوتر و الغداه فمن ترک القنوت رغبه عنه فلا صلاه له». أقول:المراد بالعشاء هنا المغرب. 
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(التاسع)- 

ما رواه فی التهذیب فی الموثق و الفقیه فی الصحیح عن محمد بن مسلم عن أبی جعفر(علیه السلام) (1)قال: 

«القنوت فی کل رکعتین فی التطوع و الفریضه». 

و فی التهذیب (2)زیاده علی ذلک:قال الحسن و أخبرنی عبد اللّٰه بن بکیر عن زراره عن ابی جعفر(علیه السلام)قال: 

«القنوت فی کل الصلوات». 

قال محمد بن مسلم فذکرت ذلک لأبی عبد اللّٰه(علیه السلام)فقال: 

«اما ما لا یشک فیه فما جهر فیه بالقراءه». 

(العاشر)- 

ما رواه الصدوق فی کتاب الخصال بسنده فیه عن الأعمش عن الصادق(علیه السلام) (3)قال: 

«القنوت فی جمیع الصلوات سنه واجبه فی الرکعه الثانیه قبل الرکوع و بعد القراءه. 

و قال 

فرائض الصلاه سبع:الوقت و الطهور و التوجه و القبله و الرکوع و السجود و الدعاء». 

أقول:هذا ما یمکن الاستدلال به للقول بالوجوب من الأخبار. 

(الحادی عشر)- 

ما رواه الشیخ عن عبد الملک بن عمرو (4)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)عن القنوت قبل الرکوع أو بعده؟قال لا قبله و لا بعده». 

(الثانی عشر)- 

ما رواه فی الصحیح عن سعد بن سعد عن أبی الحسن الرضا (علیه السلام) (5)قال: 

«سألته عن القنوت هل یقنت فی الصلوات کلها أم فی ما یجهر فیها بالقراءه؟قال لیس القنوت إلا فی الغداه و الجمعه و الوتر و المغرب». 

(الثالث عشر)- 

ما رواه عن یونس بن یعقوب فی الموثق (6)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)عن القنوت فی أی الصلوات اقنت؟فقال لا تقنت إلا فی الفجر». 

(الرابع عشر)- 

ما رواه عن احمد بن محمد بن أبی نصر عن أبی الحسن الرضا(علیه 
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السلام) (1)قال: «قال أبو جعفر(علیه السلام)فی القنوت ان شئت فاقنت و ان شئت لا تقنت.قال أبو الحسن(علیه السلام)و إذا کان التقیه فلا تقنت و انا أتقلد هذا». 

(الخامس عشر)- 

ما رواه عن احمد بن محمد عنه فی الصحیح (2)قال: 

«قال أبو جعفر(علیه السلام)فی القنوت فی الفجر ان شئت فاقنت و ان شئت فلا تقنت و قال إذا کانت تقیه فلا تقنت و انا أتقلد هذا». 

(السادس عشر)- 

ما رواه عن سماعه فی الموثق (3)قال: 

«سألته عن القنوت فی الجمعه؟فقال اما الامام فعلیه القنوت فی الرکعه الأولی.الی ان قال فمن شاء قنت فی الرکعه الثانیه قبل ان یرکع و ان شاء لم یقنت و ذلک إذا صلی وحده». 

(السابع عشر)- 

ما رواه عن عبد الملک بن عمرو (4)قال: 

«قلت لأبی عبد اللّٰه(علیه السلام)قنوت الجمعه فی الرکعه الأولی قبل الرکوع و فی الثانیه بعد الرکوع؟فقال لا قبل و لا بعد». 

أقول:هذا ما یمکن الاستدلال به للقول بالاستحباب من الأخبار الوارده فی هذا المضمار. 

(الثامن عشر)- 

ما رواه المشایخ الثلاثه عن صفوان الجمال فی الصحیح (5)قال: 

«صلیت خلف أبی عبد اللّٰه(علیه السلام)أیاما فکان یقنت فی کل صلاه یجهر فیها و لا یجهر فیها». 

أقول:و تحقیق الکلام فی هذه الأخبار ان یقال لا ریب انه و ان کانت هذه الأخبار ظاهره الاختلاف فی المقام و متصادمه فی هذا الحکم کما فی غیره من الأحکام، و الجمع بینها کما یمکن بالعمل باخبار الاستحباب و حمل اخبار الوجوب علی تأکید 
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الاستحباب کذلک یمکن العمل باخبار الوجوب و حمل اخبار الاستحباب علی التقیه (1)إلا ان الظاهر هو ترجیح الحمل الأول(اما أولا)فلما تدل علیه قرائن ألفاظ تلک الأخبار و عباراتها من تخصیص الصلاه الجهریه بذلک فی بعض و التشریک بین الفریضه و النافله فی بعض و تخصیص بعض أفراد الجهریه به فی ثالث،فان الظاهر ان ذلک مبنی علی ترتیب هذه الافراد فی الفضل و الکمال. 

و(اما ثانیا)فان بعض اخبار القول بالاستحباب لا یمکن اجراء الحمل علی التقیه فیه مثل صحیحتی أحمد بن محمد بن أبی نصر(و موثقه یونس بن یعقوب) (2)الدالتین علی التخییر«ان شئت فاقنت و ان شئت فلا تقنت و إذا کانت تقیه فلا تقنت»فان ذلک ظاهر فی التخییر فی حال عدم التقیه و اما حال التقیه فیتحتم فیها ترک القنوت. 

و من ذلک یظهر انه مع القول بالاستحباب یمکن اجتماع الروایات علیه بحمل ما دلت علیه تلک الأخبار من انه«من ترکه رغبه عنه فلا صلاه له»علی المبالغه و التأکید فی استحبابه 

کقولهم(علیهم السلام) 

«لا صلاه لجار المسجد إلا فیه» (3). و نحو ذلک. 

و اما ما دل علیه الخبر العاشر-من قوله فیه«سنه واجبه»و نحوه 

ما رواه 
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1- 1) فی عمده القارئ ج 3 ص 422«لا قنوت فی شیء من الصلوات المکتوبه انما القنوت فی الوتر قبل الرکوع»و فی ص 427 حکی عن زین الدین العراقی ان أکثر السلف علی استحباب القنوت فی صلاه الصبح سواء نزلت نازله أم لا،ثم ذکر جماعه من الصحابه و التابعین و الأئمه.و ناقشه العینی فی هذه النسبه.ثم ذکر ان أبا حنیفه و أبا یوسف و محمد و احمد و إسحاق و اللیث لا یرون القنوت فی الصبح.و فی المحلی لابن حزم ج 4 ص 138 «القنوت حسن بعد الرفع من الرکوع فی آخر رکعه من کل صلاه فرض الصبح و غیر الصبح و فی الوتر»و فی ص 145«قال أبو حنیفه لا یقنت فی شیء من الصلوات کلها إلا الوتر فإنه فیه قبل الرکوع السنه کلها و قال مالک و الشافعی لا یقنت فی شیء من الصلوات المفروضه إلا الصبح خاصه فعند مالک قبل الرکوع و عند الشافعی بعد الرکوع». 

2- 2) الظاهر زیاده ما بین القوسین. 

3- 3) الوسائل الباب 2 من أحکام المساجد. 




الصدوق أیضا فی کتاب عیون الأخبار بإسناده عن الفضل بن شاذان عن الرضا(علیه السلام) (1)فی کتابه إلی المأمون قال: «القنوت سنه واجبه فی الغداه و الظهر و العصر و المغرب و العشاء الآخره». - ففیه ما عرفت فی غیر موضع مما تقدم من اشتراک لفظ السنه و کذا لفظ الوجوب فی المعنیین المشهورین المذکورین و انه لا یحمل شیء منهما علی أحد المعنیین إلا مع القرینه، فمن المحتمل حینئذ ان المراد بالسنه هنا المستحب و بالوجوب تأکید الاستحباب فیکون المراد الاستحباب المؤکد جمعا بین الأخبار و به یرتفع عنها التنافی بخلاف الحمل علی الوجوب لما عرفت آنفا. 

و اما الاستناد إلی لفظ الدعاء-فی قوله فی الخبر المذکور (2)

«فرائض الصلاه سبع.». و عد منها الدعاء بحمل الدعاء علی القنوت،و مثله 

ما رواه الصدوق فی الفقیه فی الصحیح عن زراره عن الباقر(علیه السلام) (3)قال: 

«الفرض فی الصلاه الوقت و الطهور و القبله و التوجه و الرکوع و السجود و الدعاء.قلت ما سوی ذلک؟قال سنه فی فریضه». و هذا الخبر مما استدل به شیخنا أبو الحسن المتقدم ذکره علی الوجوب فی هذه المسأله قال:«و القنوت دعاء و لا یجب منه سواه»- ففیه(أولا)ان جمله من الأخبار دلت علی الاکتفاء فی ذکر القنوت بالتسبیح و هو لیس بدعاء کما 

فی روایه حریز عن بعض أصحابنا عن أبی جعفر(علیه السلام) (4)
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1- 1) الوسائل الباب 1 من القنوت. 

2- 2) ص 355. 

3- 3) لم نعثر علی هذه الروایه فی الفقیه و قد رواها الکلینی فی فروع الکافی ج 1 ص 75 و الشیخ فی التهذیب ج 1 ص 175 و 204 و قد رواه عنهما فی الوسائل فی الباب 1 من القبله و الباب 1 من الوضوء و نسبه هناک إلی الصدوق أیضا،و ربما یشیر إلی روایه الخصال المتقدمه.و رواه فی الوافی عن الکافی و التهذیب فی باب(الفرض فی الصلاه). 

4- 4) الوسائل الباب 6 من القنوت. 




قال: «یجزئک من القنوت خمس تسبیحات فی ترسل». 

و روایه أبی بصیر (1)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)عن ادنی القنوت فقال خمس تسبیحات». رواهما الشیخ فی التهذیب و قال الصدوق فی الفقیه:ادنی ما یجزئ فی القنوت أنواع،و عد منها ان یقول«سبحان من دانت له السماوات و الأرض بالعبودیه»و منها ان یسبح ثلاث تسبیحات و لا ریب ان جواز التسبیح کما دل علیه الخبران المذکوران ینافی إیجاب الدعاء بظاهر الآیه علی ما یدعیه الخصم.و لو أجیب بإطلاق الدعاء علی التسبیح مجازا فلنا حینئذ ان نحمله علی الأذکار الواقعه فی الرکوع و السجود أیضا لذلک. 

و(ثانیا)انه من المحتمل حمل الدعاء علی الصلاه علی النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)فی التشهد فان المشهور-بل ادعی علیه الإجماع-وجوبها و هی دعاء،و علی ذلک یدل بعض الأخبار الصحاح و غیرها کما یأتی تحقیقه فی محله ان شاء اللّٰه تعالی. 

و لو أجیب-بأن المراد بالفرض هنا ما ثبت وجوبه بالکتاب العزیز و القنوت قد ثبت بالکتاب دون الصلاه فی التشهد. 

قلنا:یشکل ذلک علیکم بعد التوجه بل یحصل الاشکال به و لو بحمل الفرض علی الواجب أیضا،فإن التوجه الذی هو عباره عن الإقبال علی العباده مستحب إجماعا،و لا مخرج من هذا الإشکال إلا بان یحمل الفرض هنا علی ما یشمل الواجب و المستحب مجازا. 

و ما یقال-من انه یلزم استعمال اللفظ الواحد فی حقیقته و مجازه و هو ممنوع عند الأصولیین-مردود بما حققناه سابقا و أشرنا إلیه فی غیر موضع مما تقدم من وقوع ذلک فی الأخبار کثیرا بل صرح بجوازه شیخنا الشهید فی الذکری أیضا کما قدمناه فی کتاب الطهاره إلا انه أیضا لا یخلو من اشکال. 

و استدل شیخنا المشار الیه آنفا علی الوجوب بالآیه أعنی قوله عز و جل: 
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1- 1) الوسائل الباب 6 من القنوت. 




«وَ قُومُوا لِلّٰهِ قٰانِتِینَ» 

(1)

قال(قدس سره)بعد ذکر الآیه:قال فی مجمع البیان (2)قال ابن عباس معناه«داعین»و القنوت هو الدعاء فی الصلاه حال القیام و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد اللّٰه(علیهما السلام)انتهی.و فی الکشاف فسره بذکر اللّٰه قائما و لعله أراد به الذکر فی الوقت المخصوص لا مطلق الذکر،و علی تقدیره فهو أشمل إذ المروی عنهما(علیهما السلام)فی ما یعم الذکر و الدعاء،و فی بعض الأخبار الصحیحه تفسیره بالدعاء کما أوردناه فی رسالتنا المعموله فی المسأله،و یمکن حمله علی ما یشمل الذکر و لو مجازا.انتهی.ثم قال فی تقریر الاستدلال:إذ لا یجوز حمله علی الخضوع لانه مجاز إذ القنوت حقیقه شرعیه فی المصطلح علیه بین الفقهاء کما ذکرناه فی رسالتنا القنوتیه. 

و أجاب جماعه من أصحابنا عن الاستدلال بالآیه باحتمال الاختصاص بالوسطی و احتمال إراده الطاعه و الخشوع و اراده الأذکار الواجبه فی الصلاه و لا یخفی ما فی هذه الأجوبه اما الأول فلأنه مع بعده لا یضر بالاستدلال لعدم القائل بالفصل.و اما الأخیر فلما بیناه فإنه حقیقه شرعیه فی المصطلح المتبادر و ظواهر الأخبار.انتهی کلامه زید مقامه. 

و فیه نظر(أما أولا)فلما عرفت من المعانی للقنوت لغه فهو حینئذ من قبیل الألفاظ المتشابهه التی لا یمکن الاستدلال بها إلا مع القرینه المشخصه للمراد لیندفع عنه بذلک و صمه الإیراد. 

قوله-:ان القنوت حقیقه شرعیه فی المعنی المدعی-قننا ان استند فی ثبوت ذلک إلی الروایه التی نقلها عن کتاب مجمع البیان فهی معارضه 

بما رواه الثقه الجلیل علی بن إبراهیم القمی فی تفسیره عن الصادق(علیه السلام) (3)فی تفسیر الآیه المذکوره قال: 

« قُومُوا لِلّٰهِ قٰانِتِینَ :إقبال الرجل علی صلاته و محافظته حتی لا یلهیه و لا یشغله عنها شیء». 
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1- 1) سوره البقره،الآیه 239. 

2- 2) ج 1 ص 343 طبع صیدا. 

3- 3) ص 69. 




و روی العیاشی عن زراره عن أبی جعفر(علیه السلام) (1)

«فی قول اللّٰه وَ قُومُوا لِلّٰهِ قٰانِتِینَ ؟قال مطیعین راغبین». 

و روی العیاشی أیضا عن عبد اللّٰه بن سنان عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)

«فی قوله تعالی وَ قُومُوا لِلّٰهِ قٰانِتِینَ ؟قال إقبال الرجل علی صلاته و محافظته علی وقتها.». 

و فی روایه سماعه (3)

« وَ قُومُوا لِلّٰهِ قٰانِتِینَ ؟قال هو الدعاء». 

فهذه جمله من الأخبار قد اشتملت علی تفسیر الآیه بخلاف ما ادعاه فکیف یتم ما ادعاه من انه حقیقه شرعیه فی ما ذکره؟ و دعواه التبادر ممنوعه إذ شهره استعمال القنوت الآن بین المتشرعه فی ما ذکره لا یدل علی انه مراده(عز و جل)سیما مع ما عرفت من اختلاف الأخبار فی تفسیر المعنی المراد من الآیه،و مع تسلیم حمل القنوت علی الدعاء فالتخصیص أیضا ممنوع لجواز الحمل علی الفاتحه فإنها مشتمله علی الدعاء أیضا. 

و(اما ثانیا)فان ما ذکره-فی جواب من حمل الآیه علی الاختصاص بالصلاه الوسطی من قوله:«انه مع بعده لا یضر بالاستدلال»-عجیب من مثله(قدس سره) و نسبه ذلک إلی البعد بعید الصدور منه(قدس سره)لورود صحیحه زراره بذلک کما تقدمت فی صدر مقدمات الکتاب (4)و هی 

ما رواه الصدوق فی الصحیح عن زراره عن أبی جعفر(علیه السلام) (5)قال: 

و قال «حٰافِظُوا عَلَی الصَّلَوٰاتِ وَ الصَّلاٰهِ الْوُسْطیٰ» و هی صلاه الظهر و هی أول صلاه صلاها رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)و هی وسط صلاتین بالنهار صلاه الغداه و صلاه العصر «وَ قُومُوا لِلّٰهِ قٰانِتِینَ» قال و أنزلت هذه الآیه یوم الجمعه و رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)فی سفر فقنت فیها و ترکها علی حالها فی السفر و الحضر. الحدیث.و هو-کما تری-صحیح صریح فی ان 
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1- 1) تفسیر البرهان ج 1 ص 142. 

2- 2) تفسیر البرهان ج 1 ص 142. 

3- 3) تفسیر البرهان ج 1 ص 142. 

4- 4) ج 6 ص 20. 

5- 5) الوسائل الباب 2 من أعداد الفرائض. 




القنوت المأمور به فی الآیه انما وقع فی الوسطی و هی الجمعه،و هذا القائل إنما استند إلی هذا النص الصحیح الصریح،فمقابلته بالاستبعاد اما غفله أو مقابله للنص بالاجتهاد و هو خروج عن منهج السداد و الرشاد. 

و(اما ثالثا)فان قوله:«مع عدم القائل بالفصل»أیضا لا یخلو من تعجب لما علم منه فی جمیع مصنفاته انه إذا مر به دعوی الإجماع أطال فی نقضه و رده و التشنیع علی مدعیه و أبطله و مزقه فکیف یجنح الیه هنا و یتمسک به؟و لکن ضیق الخناق فی المقام أوجب له الوقوع فی هذه المشاق. 

و اما ما نقل عن ظاهر ابن أبی عقیل من القول بالوجوب فی الصلاه الجهریه فلعل مستنده الخبر الأول من الأخبار المتقدمه و الخبر الثامن و التاسع،و الجمیع کما عرفت محمول علی مزید التأکید فی هذه الفرائض زیاده علی ما یخافت فیه مع احتمال الحمل علی التقیه کما یشیر الیه الخبر الثانی،و فیه ما یشعر بالطعن علی الشیعه فی زمانه(علیه السلام) و الشکایه منهم فی أنهم یذیعون إسراره کما تقدم نظیره فی اخبار الأوقات. 

و بما حققناه فی المقام یظهر لک قوه القول المشهور و انه المؤید المنصور.علی ان نسبه القول بالوجوب إلی الصدوق(قدس سره)بمجرد العباره المتقدمه لا یخلو من اشکال لإمکان حمله علی تأکید الاستحباب کما حملت علیه الروایه الوارده بذلک،لأن عاده المتقدمین غالبا التعبیر بمتون الأخبار و ان کان المراد منها خلاف ظواهرها فبعین ما یقال فی الأخبار من التأویل یجری فی کلامهم أیضا،و لهذا ان بعض أصحابنا ذکر ان القائل بالوجوب غیر معلوم کما ذکره المحقق الأردبیلی و قبله المحقق فخر المله و الدین الشیخ احمد ابن متوج البحرانی فی کتاب آیات الأحکام.و اللّٰه العالم. 


(المسأله الثانیه) [محل القنوت] 

-المشهور بین الأصحاب ان محله بعد القراءه و قبل الرکوع بل ادعی علیه فی المنتهی الإجماع حیث قال:و محل القنوت قبل الرکوع و علیه علماؤنا. 

و ظاهر المحقق فی المعتبر المیل إلی التخییر بین فعله قبل الرکوع و بعده و ان کان 
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الأول أفضل، 

لما رواه الشیخ عن إسماعیل الجعفی و معمر بن یحیی عن أبی جعفر(علیه السلام) (1)قال: 

«القنوت قبل الرکوع و ان شئت فبعده». 

و قال الشیخ فی الجواب عن هذا الخبر انه محمول علی حال القضاء أو التقیه علی مذهب العامه فی الغداه.أقول:و الثانی جید لما ستعرف ان شاء اللّٰه تعالی من معارضته بما هو أصح منه سندا و دلاله. 

و یدل علی القول المشهور عده روایات:منها-الخبر الثالث و الخبر السادس من الأخبار المتقدمه. 

و منها- 

صحیحه یعقوب بن یقطین (2)قال: 

«سألت عبدا صالحا(علیه السلام)عن القنوت فی الوتر و الفجر و ما یجهر فیه قبل الرکوع أو بعده؟فقال قبل الرکوع حین تفرغ من قراءتک». 

و صحیحه معاویه بن عمار عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (3)قال: 

«ما اعرف قنوتا إلا قبل الرکوع». 

و موثقه سماعه (4)قال: 

«سألته عن القنوت فی أی صلاه هو؟فقال کل شیء یجهر فیه بالقراءه فیه قنوت،و القنوت قبل الرکوع و بعد القراءه». 

و فی موثقه أبی بصیر عنه(علیه السلام) (5)

«کل قنوت قبل الرکوع إلا الجمعه». 

و ما استند الیه المحقق من الخبر المذکور ضعیف لا ینهض بمقاومه خبر من هذه الأخبار بل ظاهر قوله(علیه السلام)فی صحیحه معاویه بن عمار«ما اعرف قنوتا إلا قبل الرکوع»مما یؤذن برده.و کذا 

ما رواه الحسن بن علی بن شعبه فی کتاب تحف العقول عن الرضا(علیه السلام)فی کتابه إلی المأمون (6)قال: 

«کل القنوت قبل الرکوع و بعد القراءه». و یشیر إلی ذلک الاستثناء فی موثقه أبی بصیر أیضا.و بالجمله 
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1- 1) الوسائل الباب 3 من القنوت. 

2- 2) الوسائل الباب 3 من القنوت. 

3- 3) الوسائل الباب 3 من القنوت. 

4- 4) الوسائل الباب 3 من القنوت. 

5- 5) الوسائل الباب 5 من القنوت. 

6- 6) الوسائل الباب 3 من القنوت. 




فالمعتمد هو القول المشهور لما ذکرناه من الأخبار الصحیحه الصریحه الظهور ورد ذلک الخبر إلی قائله. 

نعم لو نسیه قبل الرکوع ثم ذکره بعد الرکوع اتی به،و الظاهر انه لا خلاف فیه انما الخلاف فی کونه أداء و قضاء،فقال فی المنتهی لا خلاف عندنا فی استحباب الإتیان بالقنوت بعد الرکوع مع نسیانه قبله و اما انه هل هو أداء أو قضاء ففیه تردد.ثم قرب کونه قضاء.و قال الشیخ المفید(قدس سره)فی المقنعه:و لو لم یذکر القنوت حتی رکع فی الثالثه قضاه بعد الفراغ.و نحوه قال الشیخ فی النهایه أیضا. 

و الذی یدل علی استحباب الإتیان به بعد الرکوع فی صوره النسیان أخبار عدیده: 

منها- 

ما رواه الشیخ فی الصحیح عن زراره و محمد بن مسلم (1)قالا 

«سألنا أبا جعفر(علیه السلام)عن الرجل ینسی القنوت حتی یرکع؟قال یقنت بعد الرکوع فان لم یذکر فلا شیء علیه». 

و عن محمد بن مسلم فی الصحیح (2)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام) عن القنوت ینساه الرجل؟قال یقنت بعد ما یرکع فان لم یذکر حتی ینصرف فلا شیء علیه». 

و عن عبید بن زراره فی الموثق (3)قال: 

«قلت لأبی عبد اللّٰه(علیه السلام) الرجل ذکر انه لم یقنت حتی رکع؟قال یقنت إذا رفع رأسه». 

و الذی یدل علی ما ذکره الشیخان(قدس سرهما)من الإتیان به بعد الصلاه لو فات محله المذکور 

ما رواه الشیخ فی التهذیب فی الموثق عن أبی بصیر (4)قال: 

«سمعته یذکر عند أبی عبد اللّٰه(علیه السلام)قال فی الرجل إذا سها فی القنوت قنت بعد ما ینصرف و هو جالس». 

و یدل علیه أیضا 

ما رواه الکلینی و الشیخ عن زراره (5)قال: 

«قلت 
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1- 1) الوسائل الباب 18 من القنوت. 

2- 2) الوسائل الباب 18 من القنوت. 

3- 3) الوسائل الباب 18 من القنوت. 

4- 4) الوسائل الباب 16 من القنوت. 

5- 5) الوسائل الباب 16 من القنوت. 




لأبی جعفر(علیه السلام)رجل نسی القنوت فذکره و هو فی بعض الطریق؟فقال یستقبل القبله ثم لیقله.ثم قال انی لأکره للرجل ان یرغب عن سنه رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)أو یدعها». 

و اما 

ما رواه الشیخ فی الموثق عن عمار بن موسی عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)- 

«عن الرجل ینسی القنوت فی الوتر أو غیر الوتر؟قال لیس علیه شیء.و قال ان ذکره و قد أهوی إلی الرکوع قبل ان یضع یدیه علی الرکبتین فلیرجع قائما و لیقنت ثم یرکع و ان وضع یده علی الرکبتین فلیمض فی صلاته و لیس علیه شیء». 

و ما رواه أیضا عنه عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)قال: 

«ان نسی الرجل القنوت فی شیء من الصلاه حتی یرکع فقد جازت صلاته و لیس علیه شیء و لیس له ان یدعه متعمدا». 

و ما رواه عن محمد بن سهل عن أبیه (3)قال: 

«سألت أبا الحسن(علیه السلام) عن رجل نسی القنوت فی المکتوبه؟قال لا اعاده علیه». 

و ما رواه فی الصحیح عن معاویه بن عمار (4)قال: 

«سألته عن الرجل ینسی القنوت حتی یرکع أیقنت؟قال لا»-. 

فهی محموله علی نفی الوجوب و عدم بطلان الصلاه بترکه کما یفصح به بغضها. 

و النهی فی الخبر الأخیر یحتمل زیاده علی ذلک التقیه کما ذکره الشیخ(قدس سره) 

و روی فی الفقیه مرسلا (5)قال: 

«سأل معاویه بن عمار أبا عبد اللّٰه(علیه السلام) عن القنوت فی الوتر قال قبل الرکوع.قال فان نسیت اقنت إذا رفعت رأسی؟قال لا». 
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1- 1) الوسائل الباب 15 من القنوت. 

2- 2) الوسائل الباب 15 من القنوت. 

3- 3) الوسائل الباب 15 من القنوت. 

4- 4) الوسائل الباب 18 من القنوت. 

5- 5) الوسائل الباب 18 من القنوت.و من الواضح زیاده کلمه«مرسلا»هنا فإنه یرویها بإسناده عن معاویه بن عمار کما صرح به فی الوسائل و یظهر من مشیخته. 




قال فی الفقیه (1)بعد ذکر هذا الخبر: 

حکم من ینسی القنوت حتی یرکع ان یقنت إذا رفع رأسه من الرکوع و انما منع الصادق(علیه السلام)من ذلک فی الوتر و الغداه خلافا للعامه لأنهم یقنتون فیهما بعد الرکوع و انما أطلق ذلک فی سائر الصلوات لأن جمهور العامه لا یرون القنوت فیها (2). انتهی. 

و أنت خبیر بان الخبر الذی ذکره لم یشتمل إلا علی الوتر خاصه فضم الغداه إلی ذلک اما سهو من قلمه أو قلم الناسخین أو سقط من الخبر المذکور أو الخبر بذلک وصل الیه و لم یذکره هنا. 

هذا.و اما ما ذکره فی المنتهی-من التردد فی نیه القضاء أو الأداء-فهو مبنی علی ما هو المشهور بینهم من نیه وجوب الوجه فی العبادات و قد تقدم انه لا دلیل علیه فلا ضروره تلجئ إلی التشاغل به إلا مجرد تضییع الوقت.و اللّٰه العالم. 


(المسأله الثالثه) [ما یقال فی القنوت] 

-ذکر الشیخ و أکثر الأصحاب ان أفضل ما یقال فی القنوت کلمات الفرج،و قال ابن إدریس و روی انها أفضله،و اعترف جمله من محققی متأخری المتأخرین:منهم-السید السند فی المدارک و الفاضل المجلسی فی البحار بأنهم لم یقفوا فی ذلک علی خبر یدل علیه.و هو کذلک نعم ورد ذلک فی قنوت الجمعه و مفرده الوتر خاصه قال فی المدارک:و صورته 

«لا إله إلا اللّٰه الحلیم الکریم لا إله إلا اللّٰه العلی العظیم سبحان اللّٰه رب السماوات السبع و رب الأرضین السبع و ما فیهن و ما بینهن و رب العرش العظیم و الحمد للّٰه رب العالمین»روی ذلک زراره فی الحسن عن أبی جعفر (علیه السلام) (3). و ذکر المفید(قدس سره)و جمع من الأصحاب انه یقول قبل التحمید «وَ سَلاٰمٌ عَلَی الْمُرْسَلِینَ» و سئل عنه المصنف فی الفتاوی فجوزه لانه بلفظ القرآن و لا ریب فی الجواز لکن جعله فی أثناء کلمات الفرج مع خروجه منها لیس بجید.انتهی. 

ص :366






1- 1) ج 1 ص 312 و فی الوسائل الباب 18 من القنوت. 

2- 2) ارجع إلی التعلیقه 1 ص 357. 

3- 3) الوسائل الباب 38 من الاحتضار. 




أقول: 

و روی الصدوق فی کتاب من لا یحضره الفقیه فی أول باب غسل المیت (1)قال: 

«قال الصادق(علیه السلام)ان رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله) دخل علی رجل من بنی هاشم و هو فی النزع فقال له قل:لا إله إلا اللّٰه الحلیم الکریم لا إله إلا اللّٰه العلی العظیم سبحان اللّٰه رب السماوات السبع و رب الأرضین السبع و ما فیهن و ما بینهن و ما تحتهن و رب العرش العظیم و سلام علی المرسلین و الحمد للّٰه رب العالمین. 

فقالها فقال رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)الحمد للّٰه الذی استنقذه من النار». ثم قال الصدوق:هذه الکلمات هی کلمات الفرج.و هو کما تری ظاهر فی دخول «وَ سَلاٰمٌ عَلَی الْمُرْسَلِینَ» فی کلمات الفرج،علی ان صاحب الکافی نقل الخبر المذکور (2)عاریا عن الزیاده المذکوره. 

و قال أیضا فی کتاب الهدایه الذی جمع فیه متون الأخبار فی تلقین المیت قال: 

یلقنه عند موته کلمات الفرج:لا إله إلا اللّٰه.و ساقها کما ذکر فی الفقیه. 

و نحو ذلک أیضا 

فی کتاب الفقه الرضوی (3)حیث قال(علیه السلام): 

«و یستحب ان یلقن کلمات الفرج و هی لا إله إلا اللّٰه الحلیم الکریم لا إله إلا اللّٰه العلی العظیم سبحان اللّٰه رب السماوات السبع و رب الأرضین السبع و ما فیهن و ما بینهن و رب العرش العظیم و سلام علی المرسلین و الحمد للّٰه رب العالمین». 

و الأخبار فی ضبط کلمات الفرج مختلفه زیاده و نقصانا و تقدیما و تأخیرا کما أوردنا جمله منها فی فصل غسل الأموات فی أحکام التلقین من کتاب الطهاره فلیرجع إلیها من أحب الوقوف علیها و هذا الاختلاف هنا من جمله تلک الاختلافات. 

و لیس فیه شیء معین و یجوز الدعاء بما سنح للدنیا و الدین إلا ان الإتیان بالمأثور أفضل: 
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1- 1) ج 1 ص 77 و فی الوسائل الباب 38 من الاحتضار. 

2- 2) ج 1 ص 35 و فی الوسائل الباب 38 من الاحتضار. 

3- 3) ص 17. 




روی الکلینی و الشیخ عنه فی الصحیح أو الحسن عن سعد بن أبی خلف عن ابی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)قال: 

«یجزئک فی القنوت:اللهم اغفر لنا و ارحمنا و عافنا و اعف عنا فی الدنیا و الآخره انک علی کل شیء قدیر». 

و رؤیا أیضا بإسنادین مختلفین فی الصحیح عن إسماعیل بن الفضل (2)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)عن القنوت و ما یقال فیه؟قال ما قضی اللّٰه علی لسانک و لا اعلم فیه شیئا موقتا». 

و روی الصدوق فی الصحیح عن الحلبی (3)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)عن القنوت فیه قول معلوم؟فقال أثن علی ربک و صل علی نبیک و استغفر لذنبک». 

و عن عبد الرحمن بن أبی عبد اللّٰه فی الصحیح (4)قال: 

«القنوت فی الوتر الاستغفار و فی الفریضه الدعاء». 

و روی الشیخ عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (5)قال: 

«القنوت یوم الجمعه فی الرکعه الأولی بعد القراءه یقول فی القنوت:لا إله إلا اللّٰه الحلیم الکریم لا إله إلا اللّٰه العلی العظیم لا إله إلا اللّٰه رب السماوات السبع و رب الأرضین السبع و ما فیهن و ما بینهن و رب العرش العظیم و الحمد للّٰه رب العالمین،اللهم صل علی محمد و آل محمد کما هدیتنا به،اللهم صل علی محمد و آل محمد کما أکرمتنا به،اللهم اجعلنا ممن اخترته لدینک و خلفته لجنتک،اللهم لا تزغ قلوبنا بعد إذ هدیتنا و هب لنا من لدنک رحمه انک أنت الوهاب». 

قال فی الذکری:أفضل ما یقال فیه کلمات الفرج،قال ابن إدریس و روی انها أفضله.و قد ذکرها الأصحاب و فی المبسوط و المصباح هی أفضل،و روی سعد بن ابی خلف عن الصادق(علیه السلام)ثم ساق الروایه کما قدمناه،ثم قال 

و عن 
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1- 1) الوسائل الباب 7 من القنوت. 

2- 2) الوسائل الباب 9 من القنوت. 

3- 3) الوسائل الباب 9 من القنوت. 

4- 4) الوسائل الباب 8 من القنوت. 

5- 5) الوسائل الباب 7 من القنوت. 




أبی بصیر (1)قال: «سألته عن ادنی القنوت قال خمس تسبیحات». و قال ابن أبی عقیل و الجعفی و الشیخ أقله ثلاث تسبیحات.و اختار ابن أبی عقیل الدعاء 

بما روی عن أمیر المؤمنین(علیه السلام)فی القنوت (2): 

«اللهم إلیک شخصت الأبصار و نقلت الاقدام و رفعت الأیدی و مدت الأعناق و أنت دعیت بالألسن و إلیک سرهم و نجواهم فی الأعمال ربنا افتح بیننا و بین قومنا بالحق و أنت خیر الفاتحین،اللهم انا نشکو إلیک غیبه إمامنا و قله عددنا و کثره عدونا و تظاهر الأعداء علینا و وقوع الفتن بنا ففرج ذلک اللهم بعدل تظهره و امام حق نعرفه إله الحق آمین رب العالمین». قال:و بلغنی ان الصادق(علیه السلام)کان یأمر شیعته ان یقنتوا بهذا بعد کلمات الفرج.قال ابن الجنید و أدناه«رب اغفر و ارحم و تجاوز عما تعلم»قال و الذی استحب فیه ما یکون فیه حمد اللّٰه و ثناء علیه و الصلاه علی رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)و الأئمه(صلوات اللّٰه علیهم)و ان یتخیر لنفسه من الدعاء و للمسلمین ما هو مباح له.انتهی ما ذکره فی الذکری. 

و قال شیخنا المجلسی(قدس سره)فی البحار بعد نقل ذلک عنه:و أقول لیس«آمین»فی هذا الدعاء فی سائر الروایات کما سیأتی و الأحوط ترکه لما عرفته. 

أقول:بل الواجب ترکه لما عرفت فی فصل وجوب القراءه من بطلان الصلاه بهذا اللفظ. 

و فی مستطرفات السرائر نقلا من نوادر محمد بن علی بن محبوب عن عبد اللّٰه بن هلال (3)قال: 

«قلت لأبی عبد اللّٰه(علیه السلام)ان حالنا قد تغیرت؟قال فادع فی صلاتک الفریضه.قلت أ یجوز فی الفریضه فاسمی حاجتی للدین و الدنیا؟قال نعم فان رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)قد قنت و دعا علی قوم بأسمائهم و أسماء آبائهم و عشائرهم و فعله علی(علیه السلام)من بعده». 
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1- 1) الوسائل الباب 6 من القنوت. 

2- 2) البحار ج 18 الصلاه ص 379 عن ابن أبی عقیل. 

3- 3) الوسائل الباب 17 من السجود. 




و روی الکشی فی کتاب الرجال عن إبراهیم بن عقبه (1)قال: 

«کتبت إلی العسکری(علیه السلام)جعلت فداک قد عرفت هؤلاء الممطوره فأقنت علیهم فی الصلاه؟قال نعم اقنت علیهم فی الصلاه». 

أقول:المراد بالممطوره الواقفیه کما قال شیخنا البهائی فی مقدمات کتاب مشرق الشمسین من تسمیه الواقفه یومئذ بذلک یعنی الکلاب التی أصابها المطر مبالغه فی نجاستهم قال فی الذکری:یجوز الدعاء فیه المؤمنین بأسمائهم و الدعاء علی الکفره و المنافقین لأن النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)دعا فی قنوته لقوم بأعیانهم و علی آخرین بأعیانهم کما روی (2)انه قال:«اللهم انج الولید بن الولید و سلمه بن هشام و عیاش بن أبی ربیعه و المستضعفین من المؤمنین و اشدد وطأتک علی مضر و رعل و ذکوان»و قنت أمیر المؤمنین(علیه السلام)فی صلاه الغداه (3)فدعا علی أبی موسی الأشعری و عمرو ابن العاص و معاویه و أبی الأعور و أشیاعهم،قاله ابن أبی عقیل.انتهی. 

و روی فی البحار (4)من کتاب محمد بن المثنی عن جعفر بن محمد بن شریح عن ذریح المحاربی قال: 

«قال الحارث بن المغیره النصری لأبی عبد اللّٰه(علیه السلام) ان أبا معقل المزنی حدثنی عن أمیر المؤمنین(علیه السلام)انه صلی بالناس المغرب فقنت فی الرکعه الثانیه و لعن معاویه و عمرو بن العاص و أبا موسی الأشعری و أبا الأعور السلمی؟قال(علیه السلام)الشیخ صدق فالعنهم». 

و فی کتاب الفقه الرضوی (5)قال(علیه السلام): 

«و قل فی قنوتک بعد فراغک من القراءه قبل الرکوع:اللهم أنت اللّٰه لا إله إلا أنت الحلیم الکریم لا إله إلا أنت العلی العظیم سبحانک رب السماوات السبع و رب الأرضین السبع و ما فیهن و ما 
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1- 1) الوسائل الباب 13 من القنوت. 

2- 2) صحیح البخاری باب«یهوی بالتکبیر حین یسجد»و فی غزوه الرجیع و أول کتاب الإکراه. 

3- 3) المغنی ج 3 ص 155. 

4- 4) ج 18 الصلاه ص 380. 

5- 5) ص 8. 




بینهن و رب العرش العظیم یا اللّٰه الذی لیس کمثله شیء صل علی محمد و آل محمد و اغفر لی و لوالدی و لجمیع المؤمنین و المؤمنات انک علی ذلک قادر.ثم ارکع». 

و روی الصدوق فی کتاب عیون الأخبار (1)عن رجاء بن أبی الضحاک فی حدیث سفر الرضا(علیه السلام)إلی خراسان قال فیه 

«و کان قنوته فی جمیع صلواته: 

رب اغفر و ارحم و تجاوز عما تعلم انک أنت الأعز الأکرم.الحدیث». 


(المسأله الرابعه) [الخلاف فی جواز القنوت بالفارسیه] 

-اختلف الأصحاب فی جواز القنوت بالفارسیه فمنعه سعد ابن عبد اللّٰه و اجازه محمد بن الحسن الصفار و اختاره ابن بابویه و الشیخ فی النهایه و الفاضلان و غیرهم. 

لصحیحه علی بن مهزیار (2)قال: 

«سألت أبا جعفر(علیه السلام)عن الرجل یتکلم فی صلاه الفریضه بکل شیء یناجی ربه؟قال نعم». 

قال ابن بابویه بعد نقل هذا الخبر:و لو لم یرد هذا الخبر لکنت أجیزه بالخبر الذی 

روی عن الصادق(علیه السلام)انه قال (3)

«کل شیء مطلق حتی یرد فیه نهی». و النهی عن الدعاء بالفارسیه فی الصلاه غیر موجود و الحمد للّٰه. 

و نقل عن الصادق (علیه السلام)مرسلا (4)

«کل ما ناجیت به ربک فی الصلاه فلیس بکلام». 

و اقتصر فی المدارک علی نقل القولین المذکورین و الروایه و کلام الصدوق و لم یرجح شیئا،و نحوه فی الذخیره و قبلهما الشهید فی الذکری،و نقل فیه عن الفاضلین انهما عللا جوازه بالفارسیه زیاده علی الروایه بصدق اسم الدعاء علیه. 

أقول:و الذی یقرب عندی هو ما ذهب الیه سعد بن عبد اللّٰه من المنع و التحریم و بیان ذلک ان الظاهر عندی من صحیحه علی بن مهزیار التی استندوا إلیها ان المراد منها انما هو التکلم بکل شیء من المطالب الدینیه و الدنیویه لا باعتبار اللغات المختلفه،و لا یخفی 
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ان هذا المعنی ان لم یکن هو الأقرب و الأظهر من هذا الخبر فلا أقل ان یکون مساویا لما ذکروه فی الاحتمال و به لا یتم الاستدلال علی حال کما لا یخفی علی من عرف الرجال بالحق لا الحق بالرجال. 

و اما ما ذکره الصدوق-من انه بمجرد عدم ورود النهی عن الدعاء بالفارسیه یکون ذلک مجوزا للدعاء بها-ففیه ان العباده توقیفیه یجب الوقوف فیها علی ما رسمه صاحب الشریعه و علم منه بقول أو فعل أو تقریر و شیء من الثلاثه لم یعلم منه هنا.و لو تم ما ذکره للزم أیضا جواز الذکر فی الرکوع و السجود بالفارسیه بناء علی الاکتفاء بمطلق الذکر و لا أظن هذا القائل یلتزمه،و قد صرح شیخنا الشهید فی الذکری بذلک فقال و اما الأذکار الواجبه فلا یجوز مع الاختیار. 

و اما حدیث 

«کل شیء مطلق.» (1). فالاخباریون قاطبه و جمله من المجتهدین علی تأویله و إخراجه عن ظاهره لدلالته علی جواز العمل بالبراءه الأصلیه فی الأحکام الشرعیه و التثنیه فیها مع استفاضه الأخبار بالتثلیث (2): 

«حلال بین و حرام بین و شبهات بین ذلک». و دلاله جمله من الأخبار علی رد البراءه الأصلیه کما تقدم فی مقدمات الکتاب و بسطنا القول علیه زیاده علی ذلک فی کتابنا الدرر النجفیه.و اللّٰه العالم. 


(المسأله الخامسه) [قنوت صلاه الجمعه و الخلاف فی محلها] 

-اختلف الأصحاب فی القنوت فی الجمعه فالمشهور ان فیها قنوتین:أحدهما-فی الرکعه الأولی قبل الرکوع،و ثانیهما-فی الرکعه الثانیه بعد الرکوع. 

قال الصدوق(قدس سره)فی المقنع:علی الامام قنوت فی الرکعه الأولی قبل الرکوع و قنوت فی الثانیه بعد الرکوع. 
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و قال فی الفقیه (1):قال أبو جعفر الباقر(علیه السلام)لزراره بن أعین 

«إنما فرض اللّٰه علی الناس من الجمعه إلی الجمعه خمسا و ثلاثین صلاه:منها-صلاه واحده فرضها اللّٰه عز و جل فی جماعه و هی الجمعه و وضعها عن تسعه:عن الصغیر و الکبیر و المجنون و المسافر و العبد و المرأه و المریض و الأعمی و من کان علی رأس فرسخین.و القراءه فیها بالجهر.و الغسل فیها واجب.و علی الامام فیها قنوتان:قنوت فی الرکعه الأولی قبل الرکوع و فی الرکعه الثانیه بعد الرکوع.و من صلاها وحده فعلیه قنوت واحد فی الرکعه الأولی قبل الرکوع». و تفرد بهذه الروایه حریز عن زراره.و الذی استعمله و افتی به و مضی علیه مشایخی(رضوان اللّٰه علیهم)هو ان القنوت فی جمیع الصلوات فی الجمعه و غیرها فی الرکعه الثانیه بعد القراءه و قبل الرکوع. 

و قال ابن إدریس فی السرائر:و محله بعد القراءه فی الثانیه و قبل الرکوع و هو قنوت واحد فی الصلوات،و روی ان فی الجمعه قنوتین و الأظهر الأول لأن هذا مروی من طریق الآحاد و القنوت الواحد مجمع علی استحبابه. 

و قال شیخنا المفید فی المقنعه-علی ما نقله عنه غیر واحد من الأصحاب و نسبه فی المدارک إلی جمع من الأصحاب أیضا-أن فی الجمعه قنوتا واحدا فی الرکعه الأولی قبل الرکوع.و هو ظاهر ابن الجنید و اختاره العلامه فی المختلف و کذا اختاره السید السند فی المدارک،قال:و هو المعتمد للأخبار الکثیره الداله علیه. 

ص :373





1- 1) ج 1 ص 266 و فی الوسائل فی الباب 1 من صلاه الجمعه و 73 من القراءه و 6 من الأغسال المسنونه و 5 من القنوت بالتقطیع و لکن ظاهره فی الباب 1 من صلاه الجمعه ان الحدیث ینتهی بقوله«علی رأس فرسخین»حیث نقل منه هذا المقدار ثم ذکر ان الصدوق رواه فی الخصال مثله و زاد«و القراءه فیها بالجهر.»و نقله فی الوافی فی باب «وجوب صلاه الجمعه و شرائطها»إلی قوله:«علی رأس فرسخین»و سیأتی من المصنف «قدس سره»ص 377 تقریب ان الباقی من الحدیث لا من کلام الصدوق. 




و ظاهر السید المرتضی(قدس سره)التردد فی المسأله حیث قال فی الجمل: 

و علی الامام ان یقنت فی الأولی قبل الرکوع و کذلک الذین خلفه،و روی ان علی الإمام إذا صلاها جمعه مقصوره قنوتین:فی الأولی قبل الرکوع و فی الثانیه بعد الرکوع.و لم ینص علی واحد منهما. 

و ظاهر کلام ابن أبی عقیل و أبی الصلاح ان فی الجمعه قنوتین و انهما قبل الرکوع فی کل من الرکعتین،قال ابن أبی عقیل فی باب الجمعه علی ما نقله عنه فی المختلف: 

و یقنت فی الرکعتین جمیعا.و لم یفصل موضعه.و قال فی باب القنوت:و کل القنوت قبل الرکوع بعد الفراغ من القراءه.و الذی ینتج من هذین الکلامین مع ضم أحدهما إلی الآخر هو ان القنوت فی الجمعه فی الرکعتین معا و انه بعد القراءه و قبل الرکوع،و علی هذا النهج کلام أبی الصلاح حیث قال فی باب الجمعه:و یقنت فی الرکعه الاولی و الثانیه. 

و قال فی تعداد المسنونات:و اما القنوت فموضعه بعد القراءه من الرکعه و قبل الرکوع. 

و ان خص کلامهما فی باب القنوت بقنوت ما عدا الجمعه بقی ما ذکراه فی الجمعه مجملا فیمکن حمله علی القول المشهور،و لعله الأقرب لما ستعرفه ان شاء اللّٰه تعالی من عدم الدلیل علی القنوت قبل الرکوع فی کل من الرکعتین. 

و قد تلخص مما ذکرناه ان الأقوال فی المسأله خمسه:(أحدها)القول المشهور و هو القنوتان فی الرکعه الأولی قبل الرکوع و فی الثانیه بعده.و(ثانیها)مذهب الصدوق فی الفقیه و ابن إدریس و هو قنوت واحد فی الرکعه الثانیه بعد القراءه و قبل الرکوع و(ثالثها)مذهب الشیخ المفید و ابن الجنید و من تبعهما و هو قنوت واحد فی الرکعه الأولی قبل الرکوع.و(رابعها)مذهب السید المرتضی(قدس سره)و هو التوقف و یمکن حمل صدر کلامه علی الفتوی بذلک،و لا ینافیه نسبه القول الثانی إلی الروایه بل ربما یؤکده و یؤیده کما یقع کثیرا فی عبائر الأصحاب.و(خامسها)مذهب ابن أبی عقیل و أبی الصلاح بناء علی الاحتمال الأول. 
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إذا عرفت ذلک فاعلم ان الذی وقفت علیه من اخبار المسأله 

ما رواه ثقه الإسلام فی الکافی و الشیخ فی التهذیب عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)قال: 

«القنوت قنوت یوم الجمعه فی الرکعه الأولی بعد القراءه تقول فی القنوت:لا إله إلا اللّٰه الحلیم الکریم.الحدیث». 

و ما رواه ثقه الإسلام فی الکافی فی الصحیح عن معاویه بن عمار (2)قال: 

«سمعت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)یقول فی قنوت الجمعه إذا کان اماما قنت فی الرکعه الاولی و ان کان یصلی أربعا ففی الرکعه الثانیه قبل الرکوع». 

و ما رواه الشیخ عن عمر بن حنظله (3)قال: 

«قلت لأبی عبد اللّٰه(علیه السلام)القنوت یوم الجمعه؟فقال أنت رسولی إلیهم فی هذا إذا صلیتم فی جماعه ففی الرکعه الاولی و إذا صلیتم وحدانا ففی الرکعه الثانیه». 

و عن سلیمان بن خالد فی الصحیح عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (4)قال: 

«القنوت یوم الجمعه فی الرکعه الاولی». 

و عن أبی بصیر فی الموثق (5)قال: 

«القنوت فی الرکعه الأولی قبل الرکوع». 

و عن عمر بن یزید فی الصحیح عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (6)قال: 

«إذا کانوا سبعه یوم الجمعه فلیصلوا فی جماعه و لیلبس البرد و العمامه و یتوکأ علی قوس أو عصا و لیقعد قعده بین الخطبتین و بجهر بالقراءه و یقنت فی الرکعه الأولی منهما قبل الرکوع». 

أقول:و هذه الأخبار ظاهره فی ما ذهب الیه الشیخ المفید(قدس سره) و اقتصر فی المدارک علی الاستدلال منها بصحیحتی معاویه بن عمار و سلیمان بن خالد و أیدهما أیضا بقوله(علیه السلام) 

فی صحیحه معاویه بن عمار (7)

«ما اعرف قنوتا إلا قبل الرکوع». 

ص :375





1- 1) الوسائل الباب 7 من القنوت. 

2- 2) الوسائل الباب 5 من القنوت. 

3- 3) الوسائل الباب 5 من القنوت. 

4- 4) الوسائل الباب 5 من القنوت. 

5- 5) الوسائل الباب 5 من القنوت. 
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7- 7) الوسائل الباب 3 من القنوت. 




و منها- 

ما رواه الشیخ عن أبی بصیر فی الموثق (1)قال: 

«سأل عبد الحمید أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)و انا عنده عن القنوت فی یوم الجمعه فقال له فی الرکعه الثانیه فقال له حدثنا بعض أصحابنا انک قلت فی الرکعه الأولی؟فقال فی الأخیره.و کان عنده ناس کثیر فلما رأی غفله منهم قال یا أبا محمد هو فی الرکعه الاولی و الأخیره.قال قلت جعلت فداک قبل الرکوع أو بعده؟قال کل القنوت قبل الرکوع إلا الجمعه فإن الرکعه الأولی القنوت فیها قبل الرکوع و الأخیره بعد الرکوع». 

و عن سماعه فی الموثق (2)قال: 

«سألته عن القنوت فی الجمعه فقال اما الامام فعلیه القنوت فی الرکعه الأولی بعد ما یفرغ من القراءه قبل ان یرکع و فی الثانیه بعد ما یرفع رأسه من الرکوع قبل السجود.الحدیث». 

و منها- 

ما رواه الصدوق فی کتاب العلل و العیون بسنده عن الفضل بن شاذان فی العلل التی رواها عن الرضا(علیه السلام) (3)فان قال: 

«فلم جعل الدعاء فی الرکعه الأولی قبل القراءه و لم جعل فی الرکعه الثانیه القنوت بعد القراءه؟قیل لأنه أحب ان یفتتح قیامه لربه تعالی و عبادته بالتحمید و التقدیس و الرغبه و الرهبه و یختم بمثل ذلک». 

و ما رواه فی کتاب الخصال عن محمد بن الحسن بن الولید عن محمد بن الحسن الصفار عن احمد بن محمد بن عیسی عن عبد الرحمن بن أبی نجران و الحسین سعید عن حماد بن عیسی عن حریز بن عبد اللّٰه عن زراره بن أعین عن أبی جعفر(علیه السلام) (4)قال: 

«انما فرض اللّٰه عز و جل من الجمعه إلی الجمعه خمسا و ثلاثین صلاه منها صلاه واحده فرضها فی جماعه و هی الجمعه،و وضعها عن تسعه:عن الصغیر و الکبیر و المجنون 
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1- 1) التهذیب ج 1 ص 250 و فی الوسائل الباب 5 من القنوت. 

2- 2) الوسائل الباب 5 من القنوت. 

3- 3) الوسائل الباب 1 من القنوت. 

4- 4) الوسائل الباب 1 من صلاه الجمعه. 




و المسافر و العبد و المرأه و المریض و الأعمی و من کان علی رأس فرسخین،و القراءه فیها جهار،و الغسل فیها واجب.و علی الامام فیها قنوتان:قنوت فی الرکعه الأولی قبل الرکوع و فی الثانیه بعد الرکوع». 

أقول:هذا الخبر عین الخبر الذی قدمنا نقله عن الفقیه فی صدر المسأله. 

و العجب من جمله من أصحابنا المحققین من متأخری المتأخرین حیث اضطربوا فی قول الصدوق ثمه بعد نقل الخبر المذکور:«و تفرد بهذه الروایه حریز عن زراره»حیث ظنوا ان الخبر الذی نقله عن زراره قد تم بقوله:«و من کان علی رأس فرسخین» و ان ما بعده من أحکام الجهر بالقراءه و وجوب الغسل و وجوب القنوتین انما هو من کلام الصدوق خصوصا ان الصدوق قد زاد فیها و من صلاها وحده.»فإنه لیس فی روایه الخصال کما عرفت.قال فی المدارک:قال الصدوق فی من لا یحضره الفقیه بعد ان أورد القنوت فی الرکعتین علی هذا الوجه:تفرد بهذه الروایه حریز عن زراره.إلی آخر عبارته.ثم قال و ما ذکره(رحمه اللّٰه)من روایه زراره یصلح مستندا للقول الأول لو کانت متصله.و الظاهر ان مراده لو کانت متصله بالإمام(علیه السلام)لاحتمال ان یکون ذلک قول زراره فتکون الروایه مقطوعه موقوفه علیه و هو ناشیء عما قلناه من حملهم تلک الأحکام علی الخروج عن الروایه. 

هذا ما وقفت علیه من روایات المسأله،و جمله منها-کما تری-داله علی ما ذهب الیه الشیخ المفید و من تبعه،و جمله منها داله علی القول المشهور،و بذلک یظهر ما فی مذهب الصدوق فی الفقیه و ابن إدریس من الضعف و القصور لأنهما إنما اعتمدا علی الروایات المطلقه فی القنوت و القول بما ذهبا الیه موجب لطرح هذه الأخبار کملا مع ما عرفت من صحتها و کثرتها و فیه من الشناعه ما لا یخفی.و اما قول ابن إدریس انها اخبار آحاد فهو مبنی علی أصله الخارج عن نهج السداد،فان الطعن فی هذه الأخبار مع تکررها فی الأصول المعتمده و قول جمهور الطائفه المحقه بها موجب للطعن فی تلک الأخبار التی اعتمدوا 
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علیها أیضا إذ الحال فی الجمیع واحد.و ما ادعاه من إجماع الأصحاب علی تلک الأخبار انما هو فی ما عدا الجمعه و اما الجمعه فهی محل النزاع فلا یتم له التعلق بالإجماع. 

بقی الکلام فی الجمع بین اخبار هذین القولین فأقول-و باللّٰه سبحانه التوفیق إلی الهدایه إلی جاده التحقیق-لا یخفی انه مع القول باخبار القنوت الواحد فی الرکعه الأولی فإنه یلزم طرح الأخبار الأخر مع صراحتها و صحه بعضها کما عرفت و هو مما لا یتجشمه محصل،و اما مع القول باخبار القول المشهور فإنه یمکن ان یقال ان غایه ما تدل علیه تلک الأخبار المقابله هو ثبوت القنوت فی الرکعه الاولی و اما بالنسبه إلی الرکعه الثانیه فلا تعرض لها فیه بنفی و لا إثبات بل هی مطلقه فی ذلک فإثباته فی الأولی بهذه الأخبار لا ینافی ثبوته فی الثانیه بدلیل آخر،و نظیره فی الأحکام الشرعیه مما استفید فیه الحکم من ضم روایات المسأله بعضها إلی بعض غیر عزیز. 

و الی ما ذکرناه أشار المحدث الکاشانی فی کتاب المعتصم حیث ان ظاهره فیه اختیار القول المشهور،قال بعد ان أورد الروایات الداله علی مذهب الشیخ المفید (قدس سره):و ما استدلوا به علی المشهور و ان کان من حیث السند قاصرا عن معارضه هذه الأخبار الصحاح إلا ان الاولی عدم الخروج عما علیه الأکثر سیما و السند لا یخلو من اعتبار مع تأیده بروایه حریز،بل لو لا قطع هذه الروایه لکفی،علی ان متنها غیر قابل للتأویل و المعارض قابل له فان ثبوت القنوت فی الرکعه الأولی لدلیل لا ینافی ثبوته فی الثانیه أیضا لدلیل آخر و ان کان ظاهر الأخبار منافیا لظاهر الأول فإن الجمع بین الدلیلین مهما أمکن أولی من طرح أحدهما.انتهی. 

و اما ما ذکره الصدوق(قدس سره)-من ان القنوت فی جمیع الصلوات فی الجمعه و غیرها فی الرکعه الثانیه.الی آخره- ففیه(أولا)-زیاده علی ما عرفت-انه إذا استند فی ذلک إلی إطلاق الروایات الوارده فی الیومیه ففیه انه مخصوص باخبار الجمعه فإنها خاصه و الخاص مقدم علی العام 

ص :378





کما هو القاعده المتفق علیها بین العلماء الاعلام،و ان استند فی ذلک إلی اخبار وردت فی الجمعه بالخصوص فلم نقف علیها و لم ینقلها ناقل فی ما اعلم. 

و(ثانیا)انه لو فرض وجود حدیث بذلک فی خصوص الجمعه أیضا فإن ظاهر صدر روایه أبی بصیر المتقدمه (1)رده و انه انما خرج مخرج التقیه (2)لأنه لما سأله السائل أولا عن قنوت الجمعه أجاب بأنه فی الرکعه الثانیه فلما راجعه بأنه نقل لنا عنک انک قلت فی الرکعه الأولی فأجاب بأنه فی الأخیره و لما رأی الغفله من الحاضرین أسر إلی أبی بصیر انه فی الاولی و الثانیه.و ظاهر سیاق الخبر ان افتاءه(علیه السلام)للسائل أولا انما کان تقیه لأجل الحاضرین،و حینئذ فلو ورد من خارج ما یدل علی ما ادعاه لوجب حمله بحکم هذا الخبر علی التقیه کما لا یخفی. 

ثم ان ظاهر الخبر-کما تری-ینادی بأنه(علیه السلام)افتی بالقنوت فی الرکعه الأولی کما تضمنته اخبار الشیخ المفید(قدس سره)مع انه(علیه السلام)لم یکذب الراوی و انما عدل إلی التشدید علی القنوت فی الثانیه فلما رأی الفرصه أسر إلی أبی بصیر بالقنوتین.و من هذا الخبر یفهم ان تلک الأخبار مخصوصه بهذا الخبر ما علی النحو الذی ذکرناه أو انها خرجت لمعنی آخر و غرض آخر لا من حیث کونه هو الحکم الشرعی فی 
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1- 1) ص 376. 

2- 2) مقتضی إطلاق ما تقدم عن المحلی فی التعلیقه 1 ص 357 استحبابه فی الجمعه فی الرکعه الثانیه کغیرها،و مقتضی إطلاق ما حکاه عن أبی حنیفه و مالک و الشافعی عدم استحبابه فیها أصلا،و کذا ما تقدم عن عمده القارئ،و فی الفقه علی المذاهب الأربعه ج 1 ص 287 حکی عن الحنابله استحباب القنوت للسلطان و نائبه فی النوازل إلا الجمعه.و فی شرح النووی علی صحیح مسلم ج 5 ص 176 ما ملخصه:«مذهب الشافعی ان القنوت مسنون فی صلاه الصبح دائما و اما غیرها فله فیه ثلاثه أقوال:«الأول»الصحیح المشهور و هو التفصیل بین نزول النازله و عدمه،«الثانی»القنوت فی الحالین.«الثالث»عدمه فی الحالین. و محله بعد رفع الرأس من الرکعه الأخیره». 




المسأله بل لغرض من الأغراض و انما الحکم الشرعی هذا الذی أسره فی هذا المقام. 

و بالجمله فإن هذا الخبر بما اشتمل علیه من هذا التفصیل حاکم علی القولین المذکورین و مسقط لروایاتهما من البین،و بذلک یظهر قوه القول المشهور و انه المؤید المنصور. 

و لیت شعری کیف خفیت علی الصدوق اخبار هذه المسأله علی تعددها و کثرتها و لم تصل الیه؟و لعله لهذا لم ینقل شیئا منها فی کتابه،و یؤیده نسبه روایه القنوتین إلی تفرد حریز بها عن زراره مع انها کما عرفت موجوده فی روایتی أبی بصیر و سماعه، و فی المثل المشهور الدائر:کم ترک الأول للآخر. 

قال المحقق فی المعتبر:و الذی یظهر ان الامام یقنت قنوتین إذا صلی جمعه رکعتین و من عداه یقنت مره جامعا کان أو منفردا،و یدل علی ذلک 

روایه أبی بصیر عن ابی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)قال: 

«کل القنوت قبل الرکوع إلا الجمعه فإن القنوت فی الأولی قبل الرکوع و فی الأخیره بعد الرکوع». ثم ذکر روایه سماعه المتقدمه ثم صحیحه معاویه بن عمار ثم روایه عمر بن حنظله. 

و الظاهر انه أراد بذلک وجه الجمع بین هذه الأخبار و انه أراد بالإمام إمام الأصل(علیه السلام)بمعنی انه إذا صلاها إمام الأصل جمعه ففیها قنوتان،و علی هذا حمل روایه أبی بصیر و سماعه،و ان صلاها غیره فان کان صلاها جمعه و لم یکن إمام الأصل فقنوت واحد فی الرکعه الاولی،و علی هذا حمل صدر صحیحه معاویه بن عمار و صدر روایه عمر بن حنظله،و ان صلاها ظهرا جماعه أو منفردا فقنوت واحد فی الرکعه الثانیه،و علی هذا یدل عجز صحیحه معاویه بن عمار و عجز روایه عمر بن حنظله.و فیه من البعد ما لا یخفی فإن الإمام فی هذه الأخبار بل اخبار الجمعه کملا اما ان یحمل علی إمام الأصل کما هو المشهور بینهم أو الإمام مطلقا کما هو الحق،و حمله فی خبر علی أحدهما و فی آخر علی غیره ترجیح من غیر مرجح،علی ان التفصیل الذی فی روایه أبی بصیر 
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1- 1) المتقدمه ص 376. 




و ان لم ینقله لا یطابق ما ذکره کما لا یخفی. 

و ظاهر العلامه فی المنتهی حمل اختلاف الأخبار علی الفضیله و الکمال حیث ان المقام مقام الاستحباب،قال:و هذه الأخبار و ان اختلفت فی الوجه الأول فلا یضر اختلافها إذ هو فی فعل مستحب و ذلک یحتمل اخلافه لا خلاف الأوقات و الأحوال فتاره یبالغ الأئمه(علیهم السلام)فی الأمر بالکمال و تاره یقتصر علی ما یحصل معه بعض المندوب و لا استبعاد فی ذلک.و أیده بالأخبار الداله علی عدم القنوت فیها بالکلیه و هی 

ما رواه الشیخ عن عبد الملک بن عمرو (1)قال: 

«قلت لأبی عبد اللّٰه (علیه السلام)قنوت الجمعه فی الرکعه الأولی قبل الرکوع و فی الثانیه بعد الرکوع؟ فقال لی لا قبل و لا بعد». 

و موثقه داود بن الحصین (2)قال: 

«سمعت معمر بن أبی رئاب یسأل أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)و انا حاضر عن القنوت فی الجمعه فقال لیس فیها قنوت». قال بعد ذکر هذین الخبرین:فههنا قد اقتصر علی فعل الصلاه من غیر قنوت اشعارا باستحبابه و انه لیس فیها قنوت واجب.انتهی. 

و مرجع کلامه(قدس سره)الی التخییر بین القنوت فی الأولی خاصه کما هو مذهب الشیخ المفید(قدس سره)و اتباعه و ان کان أقل فضلا و بین القنوتین کما هو المشهور و هو الأفضل و بین عدم القنوت بالکلیه و هو المرتبه الخالیه من الفضیله بالمره.و هو محتمل إلا ان ظاهر روایه أبی بصیر و ما اشتملت علیه من الجواب ینافیه فإنه لو کان المقام مقام تخییر لما اضرب(علیه السلام)عما افتی به أولا من القنوت فی الرکعه الأولی الذی افتی به سابقا و أمر بالقنوتین کما لا یخفی.و اما خبر عبد الملک ابن عمرو و کذا خبر داود بن الحصین فما حملهما علیه من نفی الوجوب کما هو أحد احتمالی الشیخ(قدس سره)فی التهذیب محتمل إلا ان الظاهر هو حملهما علی التقیه (3)کما 
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1- 1) الوسائل الباب 5 من القنوت. 

2- 2) الوسائل الباب 5 من القنوت. 

3- 3) ارجع إلی التعلیقه 1 ص 357 و 2 ص 379. 




هو أحد الحملین فی التهذیب أیضا و اقتصر علیه فی الاستبصار،علی ان نفی الوجوب لا یدل علی الترک بالکلیه و انما یدل علی الرخصه فی ذلک.و اللّٰه العالم. 


(المسأله السادسه) [مستحبات القنوت] 

اشاره
-قد تقدم تصریح الأصحاب بأن أفضل ما یقال فی القنوت کلمات الفرج،بقی الکلام فی جمله من المستحبات فیه أیضا: 

منها- 


الجهریه فی الجهریه و الإخفاتیه 
إماما کان أو منفردا و اما المأموم فالأفضل له الإخفات به علی المشهور،و قال المرتضی و الجعفی(رضی اللّٰه عنهما)انه تابع للصلاه فی الجهر و الإخفات.و قال ابن الجنید:یستحب ان یجهر به الإمام لیؤمن من خلفه علی دعائه.و القولان الأخیران بمحل من الضعف. 

فاما ما یدل علی القول المشهور 

فما رواه الصدوق فی الصحیح عن زراره (1)قال: 

«قال أبو جعفر(علیه السلام)القنوت کله جهار». و رواه ابن إدریس فی مستطرفات السرائر نقلا من کتاب حریز عن زراره مثله (2). 

و بإسناده عن أبی بکر بن أبی سمال (3)قال: 

«صلیت خلف أبی عبد اللّٰه (علیه السلام)الفجر فلما فرغ من قراءته فی الثانیه جهر بصوته نحوا مما کان یقرأ و قال: 

اللهم اغفر لنا و ارحمنا و عافنا و اعف عنا فی الدنیا و الآخره انک علی کل شیء قدیر». 

و اما ما یدل علی استحباب الإخفات به للمأموم فما ورد فی روایه أبی بصیر (4)من انه ینبغی للإمام ان یسمع من خلفه کل ما یقول و لا ینبغی لمن خلفه ان یسمعه شیئا مما یقول.و مثله روایه حفص بن البختری عن علی(علیه السلام) (5). 

و نقل عن المرتضی و الجعفی الاستدلال علی ما نقل عنهما بعموم 

قوله(علیه السلام) (6)

«صلاه النهار عجماء و صلاه اللیل جهر». و فیه ان دلیلنا خاص فیجب ان 
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1- 1) الوسائل الباب 21 من القنوت. 

2- 2) الوسائل الباب 21 من القنوت. 

3- 3) الوسائل الباب 21 من القنوت. 

4- 4) الوسائل الباب 6 من التشهد و 52 من الجماعه. 

5- 5) الوسائل الباب 6 من التشهد و 52 من الجماعه. 

6- 6) مستدرک الوسائل الباب 21 من القراءه عن العوالی قال النبی(ص)«صلاه النهار عجماء»و للتعلیقه تتمه فی الاستدراکات. 




یخصص به العموم المذکور. 

و اما ما ذکره ابن الجنید فإن أراد بقوله:«لیؤمن من خلفه علی دعائه»لفظ «آمین»فقد تقدم القول فیه و انه مبطل للصلاه،و ان أراد الدعاء بالاستجابه فلا بأس به إلا انه لا ینافی استحباب ذلک للمنفرد أیضا. 

و اما 

ما رواه الشیخ فی الموثق أو الضعیف عن علی بن یقطین (1)-قال: 

«سألت أبا الحسن الماضی(علیه السلام)عن الرجل هل یصلح له ان یجهر بالتشهد و القول فی الرکوع و السجود و القنوت؟فقال ان شاء جهر و ان شاء لم یجهر». 

و ما رواه فی الصحیح عن علی بن جعفر عن أخیه موسی بن جعفر(علیه السلام) (2)قال: 

«سألته عن الرجل له ان یجهر بالتشهد و القول فی الرکوع و السجود و القنوت؟فقال ان شاء جهر و ان شاء لم یجهر». و روی الحمیری فی قرب الاسناد عن عبد اللّٰه بن الحسن عن جده علی بن جعفر مثله (3)-فهو محمول علی الجواز فلا ینافی ما دل علی الاستحباب. 

و منها- 

تطویل القنوت 
لما رواه الصدوق (4)قال 

«قال النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)أطولکم قنوتا فی دار الدنیا أطولکم راحه یوم القیامه فی الموقف». 

و روی فی کتاب ثواب الأعمال عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّٰه عن آبائه(علیهم السلام)عن أبی ذر(رضی اللّٰه عنه) (5)قال: 

«قال رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله) أطولکم قنوتا.الحدیث». 

و قال الشهید فی الذکری (6)ورد عنهم(علیهم السلام) 

«أفضل الصلاه ما طال قنوتها». 

قال (7)و روی علی بن إسماعیل المیثمی فی کتابه بإسناده إلی الصادق(علیه السلام)قال: 

«صل یوم الجمعه الغداه بالجمعه و الإخلاص و اقنت فی الثانیه بقدر 
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1- 1) الوسائل الباب 20 من القنوت. 

2- 2) الوسائل الباب 20 من القنوت. 

3- 3) الوسائل الباب 20 من القنوت. 

4- 4) الوسائل الباب 22 من القنوت. 

5- 5) الوسائل الباب 22 من القنوت. 

6- 6) الوسائل الباب 22 من القنوت. 

7- 7) الوسائل الباب 22 من القنوت. 




ما قمت فی الرکعه الأولی». 

أقول:و قد نقل شیخنا المجلسی فی کتاب البحار جمله من قنوتات الأئمه(علیهم السلام)الطویله و عقد لها بابا علی حد فقال (1):باب آخر فی القنوتات الطویله المرویه عن أهل البیت(علیهم السلام). 

و ینبغی ان یستثنی من ذلک صلاه الجماعه إلا مع حب المأمومین لذلک لما استفاض فی الأخبار من استحباب الإسراع فیها. 

و منها- 

التکبیر له 
لما رواه فی الکافی فی الصحیح عن معاویه بن عمار عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) (2)قال: 

«التکبیر فی صلاه الفرض الخمس الصلوات خمس و تسعون تکبیره: 

منها-تکبیره القنوت خمس». 

و رواه أیضا بطریق آخر (3)و فسر فیه التکبیرات و عد منها خمس تکبیرات القنوت فی خمس صلوات. 

و ما رواه الشیخ عن الصباح المزنی (4)قال: 

«قال أمیر المؤمنین(علیه السلام): 

خمس و تسعون تکبیره فی الیوم و اللیله للصلوات:منها-تکبیر القنوت». 

و نقل عن الشیخ المفید(عطر اللّٰه مرقده)نفیه،قال الشیخ فی الاستبصار بعد نقل هذه الأخبار:هذه الروایات التی ذکرناها ینبغی ان یکون العمل علیها و بها کان یفتی شیخنا المفید(قدس سره)قدیما ثم عن له فی آخر عمره ترک العمل بها و العمل علی رفع الیدین بغیر تکبیر،و الأول أولی لوجود الروایات بها و ما عدا هذا لست اعرف به حدیثا أصلا.انتهی. 

أقول:لیت شعری کیف لم یسأله عن ذلک و هو شیخه و کان ذلک فی حیاتهما (رضوان اللّٰه علیهما)؟هذا و من المعلوم ان مثل الشیخ المفید(قدس سره)فی جلاله شأنه و علو مکانه لا یخرج عن هذه الأخبار من غیر دلیل فکیف لم یسأله عن ذلک حتی انه یعترض علیه هنا؟ 
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1- 1) ج 18 الصلاه ص 380. 

2- 2) الوسائل الباب 5 من تکبیره الإحرام. 

3- 3) الوسائل الباب 5 من تکبیره الإحرام. 

4- 4) الوسائل الباب 5 من تکبیره الإحرام. 




قال فی الذکری:و المفید لا یکبر للقنوت و یکبر عنده للقیام من التشهد فالتکبیر عنده اربع و تسعون و الروایات تخالفه،مع انه قد روی مشهورا بعده طرق:منها- 

روایه محمد بن مسلم عن الصادق(علیه السلام) (1)فی القائم من التشهد یقول: 

«بحول اللّٰه و قوته أقوم و اقعد». 

و فی بعضها (2)

«بحولک و قوتک أقوم و اقعد». 

و فی بعضها (3)

«و ارکع و اسجد». و لم یذکر فی شیء منها التکبیر.و الأقرب سقوطه للقیام و ثبوته للقنوت و به کان یفتی المفید(قدس سره)و فی آخر عمره رجع عنه إلی المذکور أولا،قال الشیخ و لست اعرف بقوله هذا حدیثا أصلا.انتهی. 

أقول:اما الاعتراض علیه(قدس سره)بقوله بالتکبیر للقیام من التشهد فقد تقدم العذر عنه فی آخر المقام الثانی من الفصل السادس فی السجود (4)و بینا الدلیل فی ما ذهب الیه من التکبیر المذکور.و اما نفیه تکبیر القنوت فلم نقف علی وجهه.و اللّٰه العالم و منها- 

رفع یدیه تلقاء وجهه مبسوطتین یستقبل بباطنهما السماء و ظهورهما الأرض 
ذکره الأصحاب(رضوان اللّٰه علیهم)و قال الشیخ المفید یرفع یدیه حیال صدره. 

و حکی فی المعتبر قولا بجعل باطنهما إلی الأرض.و ذکر ابن إدریس انه یفرق الإبهام عن الأصابع.قالوا و یستحب نظره إلی بطونهما.و عن الجعفی انه یمسح وجهه بیدیه و یمرهما علی لحیته و صدره. 

أقول:اما ما ذکروه من رفع الیدین تلقاء وجهه مبسوطتین یستقبل بباطنهما السماء فلم أقف له فی الأخبار علی دلیل،و الذی وقفت علیه صحیحه عبد اللّٰه بن سنان الوارده فی صلاه الوتر و هی 

ما رواه عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام)فی الصحیح (5)قال: 

«تدعو فی الوتر علی العدو و ان شئت سمیتهم و تستغفر و ترفع یدیک فی الوتر حیال وجهک و ان شئت تحت ثوبک». و هی مع ورودها فی خصوص الوتر قاصره 
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1- 1) الوسائل الباب 13 من السجود. 

2- 2) الوسائل الباب 13 من السجود. 

3- 3) الوسائل الباب 13 من السجود. 

4- 4) ص 310 و 311. 

5- 5) الوسائل الباب 13 و 12 من القنوت. 




عن الدلاله علی المدعی. 

و روی فی الفقیه (1)عن أبی حمزه الثمالی قال: 

«کان علی بن الحسین(علیهما السلام)یقول فی آخر وتره و هو قائم:رب اسأت و ظلمت نفسی و بئس ما صنعت و هذه یدای جزاء بما صنعتا قال ثم یبسط یدیه جمیعا قدام وجهه و یقول:و هذه رقبتی خاضعه لک لما أتت.قال ثم یطأطئ رأسه و یخضع برقبته ثم یقول:و ها انا ذا بین یدیک. 

إلی آخر الدعاء». 

و مفهوم هذا الخبر انه انما یبسط یدیه جمیعا قدام وجهه عند قوله«و هذه یدای (2)» مع ان هذا الدعاء فی قنوت الوتر الذی یستحب التطویل فیه بالدعاء،و الأدعیه المرویه فیه و الموظفه له طویله،و هذا الکلام انما هو فی آخره کما صرح به فی الخبر،فدلاله هذا الخبر علی ان بسط یده انما هو فی هذه الحال مشعر بکونهما فی وقت القنوت لیستا کذلک و هو خلاف کلام الأصحاب(رضوان اللّٰه علیهم)فی هذا الباب. 

و قال فی الذکری:یستحب رفع الیدین تلقاء وجهه مبسوطتین یستقبل ببطونهما السماء و بظهورهما الأرض،قاله الأصحاب 

و روی عبد اللّٰه بن سنان عن الصادق(علیه السلام) (3)

«و ترفع یدیک حیال وجهک و ان شئت تحت ثوبک و تتلقی بباطنهما السماء». 

و نحو ذلک ذکر الفاضل الخراسانی فی الذخیره.و لم أقف علی روایه عن عبد اللّٰه بن سنان بهذه الصوره و الذی وقفت علیه انما هی الروایه الوارده فی الوتر علی نحو ما ذکرته. 

و اما ما ذکره الشیخ المفید(قدس سره)-من جعل الیدین حیال صدره و کذا ما نقله فی المعتبر و ما ذکره ابن إدریس-فلم أقف بعد التتبع علی ما یدل علیه. 

و اما ما ذکروه من استحباب النظر إلیهما فظاهر کلام المحقق فی المعتبر و الشهید فی الذکری یدل علی وجود النص به،و ما ذکروه و ان لم یرد به نص إلا انه لا بأس به 
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1- 1) ج 1 ص 311. 

2- 2) الظاهر«و هذه رقبتی». 

3- 3) الوسائل الباب 12 من القنوت إلی قوله«تحت ثوبک»کما ذکره«قدس سره». 




لحبس النظر لکن لا ینبغی اعتقاد استحبابه و توظیفه. 

[مسح الوجه بالیدین و إمرارهما علی اللحیه و الصدر بعد القنوت] 
و اما ما نقل عن الجعفی-من مسح وجهه بیدیه و یمرهما علی لحیته و صدره بعد القنوت-فلم أقف فیه علی خبر بل ظاهر التوقیع المروی عن صاحب الزمان(علیه السلام)خلافه و هو 

ما رواه الطبرسی فی الاحتجاج عن محمد بن عبد اللّٰه بن جعفر الحمیری و نحوه فی قرب الاسناد (1)

«انه کتب إلی صاحب الزمان(علیه السلام)یسأله عن القنوت فی الفریضه إذا فرغ من دعائه ان یرد یدیه علی وجهه و صدره للحدیث الذی روی ان اللّٰه عز و جل أجل من ان یرد یدی عبد صفرا بل یملأهما من رحمته أم لا یجوز فان بعض أصحابنا ذکر انه عمل فی الصلاه؟فأجاب(علیه السلام)رد الیدین من القنوت علی الرأس و الوجه غیر جائز فی الفرائض و الذی علیه العمل فیه إذا رجع یدیه فی قنوت الفریضه و فرغ من الدعاء ان یرد بطن راحتیه مع صدره تلقاء رکبتیه علی تمهل و یکبر و یرکع.و الخبر صحیح و هو فی نوافل النهار و اللیل دون الفرائض و العمل به فیها أفضل». 

قال فی المنتهی:هل یستحب ان یمسح وجهه بیدیه عند الفراغ من الدعاء؟قیل نعم و لم یثبت.و قال فی الذکری:و یمسح وجهه بیدیه و یمرهما علی لحیته و صدره قاله الجعفی و هو مذهب بعض العامه (2).انتهی. 

و کیف کان فما اشتمل علیه الخبر من التفصیل و ان کان غیر مشهور بین الأصحاب إلا ان العمل به متیقن إذ لا معارض له فی ذلک فیخص الاستحباب بالنافله و یکره ذلک فی الفریضه.و اللّٰه العالم. 
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1- 1) الوسائل الباب 23 من القنوت عن الاحتجاج و فی البحار ج 18 الصلاه ص 377 عن قرب الاسناد. 

2- 2) فی شرح النووی علی صحیح مسلم ج 5 ص 176«ما ملخصه:یستحب الجهر بالقنوت فی الصلاه الجهریه و رفع الیدین فیه و لا یمسح الوجه و قیل یمسح و اتفقوا علی کراهه مسح الصدر». 





الفصل الثامن فی ما یعمل فی الرکعتین الأخیرتین من الرباعیه و ثالثه المغرب 


اشاره



[الأقوال فی المقام] 

اتفق الأصحاب(رضوان اللّٰه علیهم)علی التخییر فی المواضع المشار إلیها بین التسبیح و قراءه الفاتحه و انما وقع الخلاف فی الأفضل من الأمرین المذکورین علی أقوال: 

أحدها-القول بأفضلیه التسبیح مطلقا و هو مذهب ابن ابی عقیل و الصدوقین و ابن إدریس،و الیه مال جمله من متأخری المتأخرین:منهم-المحدث الشیخ محمد بن الحسن الحر العاملی و شیخنا الشیخ سلیمان بن عبد اللّٰه البحرانی و الشیخ محمد بن ماجد من مجتهدی علماء البحرین،و هو المختار عندی. 

و ثانیها-القول بأفضلیه القراءه مطلقا،ذهب إلیه أبو الصلاح تقی بن نجم الحلبی و اختاره الشهید فی اللمعه و الیه مال السید السند فی المدارک. 

و ثالثها-القول بالتخییر مطلقا من غیر تفصیل،و هو مذهب الشیخ فی النهایه و الجمل و المبسوط و نقله شیخنا المجلسی(قدس سره)عنه فی أکثر کتبه،و هو ظاهر العلامه فی الإرشاد و المختلف و المحقق فی المعتبر. 

و رابعها-القول بأفضلیه القراءه للإمام و المساواه لغیره من منفرد أو مأموم و اختاره الشیخ فی الاستبصار و العلامه فی القواعد و قبله المحقق فی الشرائع و اختاره أیضا المحقق الشیخ علی فی شرح القواعد و متعلقات المختصر،و الیه ذهب الشهید فی البیان و اختاره المحقق الأردبیلی(قدس سره)فی شرحه علی الإرشاد. 

و خامسها-القول بأفضلیه القراءه للإمام و أفضلیه التسبیح للمأموم و هو مذهب العلامه فی المنتهی. 

و سادسها-القول بأفضلیه القراءه للإمام و التسبیح للمنفرد،اختاره الشهید فی الدروس و استحسنه العلامه فی التذکره علی ما نقل عنه. 
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و سابعها-أفضلیه التسبیح للإمام إذا تیقن ان لیس معه مسبوق و أفضلیه القراءه إذا تیقن دخول مسبوق أو جوزه و القراءه للمأموم و التخییر للمنفرد،ذهب الیه ابن الجنید علی ما نقل عنه. 

و اما الأخبار الوارده فی المقام فهی لا تخلو من التناقض و عدم الالتئام و من ثم اختلفت فیها کلمات علمائنا الأعلام باختلاف الأذهان و الأفهام. 


[ الأخبار الداله علی القول الأول] 

و الذی یدل علی القول الأول و هو الذی علیه من بینها المعول جمله من الأخبار: 

الأول- 

ما رواه الصدوق(عطر اللّٰه مرقده)فی الصحیح عن زراره عن أبی جعفر (علیه السلام) (1)قال قال: 

«لا تقرأن فی الرکعتین الأخیرتین من الأربع الرکعات المفروضات شیئا إماما کنت أو غیر امام.قال قلت فما أقول فیهما؟قال ان کنت إماما أو وحدک فقل«سبحان اللّٰه و الحمد للّٰه و لا إله إلا اللّٰه»ثلاث مرات تکمله تسع تسبیحات ثم تکبر و ترکع». 

الثانی- 

ما رواه ثقه الإسلام فی الصحیح عن زراره عن أبی جعفر(علیه السلام) (2)قال: 

«عشر رکعات:رکعتان من الظهر و رکعتان من العصر و رکعتا الصبح و رکعتا المغرب و رکعتا العشاء الآخره لا یجوز الوهم فیهن و من وهم فی شیء منهن استقبل الصلاه استقبالا.و فوض إلی محمد(صلی اللّٰه علیه و آله)فزاد النبی فی الصلاه سبع رکعات هی سنه لیس فیهن قراءه انما هو تسبیح و تهلیل و تکبیر و دعاء فالوهم انما یکون فیهن». 

الثالث- 

ما رواه الصدوق فی الصحیح عن زراره عن أبی جعفر(علیه السلام) (3)قال 

«کان الذی فرض اللّٰه علی العباد من الصلاه عشر رکعات و فیهن القراءه و لیس فیهن و هم یعنی سهو فزاد رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)سبعا و فیهن الوهم و لیس فیهن قراءه». 
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1- 1) الوسائل الباب 51 من القراءه. 

2- 2) الوسائل الباب 42 من القراءه. 

3- 3) الوسائل الباب 1 من الخلل فی الصلاه. 




الرابع- 

ما رواه الشیخ عن زراره عن أبی جعفر(علیه السلام) (1)قال: 

«ان أدرک من الظهر أو من العصر أو من العشاء رکعتین و فاتته رکعتان قرأ فی کل رکعه مما أدرک خلف الإمام فی نفسه بأم الکتاب و سوره.الی ان قال:فإذا سلم الامام قام فصلی رکعتین لا یقرأ فیهما لأن الصلاه انما یقرأ فیها فی الأولتین فی کل رکعه بأم الکتاب و سوره،و فی الأخیرتین لا یقرأ فیهما انما هو تسبیح و تکبیر و تهلیل و دعاء لیس فیهما قراءه.و ان أدرک رکعه قرأ فیها خلف الإمام فإذا سلم الامام قام فقرأ بأم الکتاب و سوره ثم قعد فتشهد ثم قام فصلی رکعتین لیس فیهما قراءه». و روی هذه الروایه فی الفقیه عن زراره مثله (2)بأدنی تفاوت لا یخل بالمقصود. 

أقول:لا یخفی ما فی دلاله هذه الأخبار الصحاح من الصراحه فی أفضلیه التسبیح بل تعینه مطلقا اماما کان أو غیره سیما الصحیحه الاولی،و ظاهر هذه الأخبار بل صریحها انما هو تعین التسبیح دون الأفضلیه للنهی عن القراءه و النفی لها إلا انها لما اتفقت کلمه الأصحاب علی التخییر بینه و بین القراءه و عضدها بعض الأخبار الآتیه ان شاء اللّٰه تعالی فلا مندوحه عن تأویلها بما یرجع إلی ذلک بحمل النهی علی الکراهه و النفی علی نفی الأفضلیه الراجع إلی أقلیه الثواب فی القراءه.و کیف کان فهی صریحه فی الرد علی ما اشتهر بین أصحابنا من أصاله القراءه فی هذا الموضع و ان التسبیح انما هو بدل منها و قائم مقامها،و یشیر إلی ذلک ما یأتی (3)فی صحیحه عبید بن زراره ان شاء اللّٰه تعالی مما سنشیر إلیه ثمه. 

فإن قیل:من الجائز حمل النهی و النفی هنا علی النهی عن تحتم القراءه و وجوبها فمعنی«لا تقرأن»یعنی علی جهه الحتم و التعیین کما فی الأولیین،و کذلک«لیس فیهن قراءه»یعنی متحتمه متعینه. 

قلت:فیه(أولا)ان قوله(علیه السلام)فی الصحیحه الثانیه و الرابعه«إنما 
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1- 1) الوسائل الباب 47 من الجماعه. 

2- 2) الوسائل الباب 47 من الجماعه. 

3- 3) ص 393. 




هو تسبیح و تکبیر.إلی آخره»الدال علی حصر الموظف فی ذلک یمنع مما ذکرت. 

و(ثانیا)-انه لو کان النهی عن القراءه فی الصحیحه بقوله«لا تقرأن»مؤکدا بالنون انما توجه إلی اعتقاد وجوب القراءه و تحتمها دون أصل القراءه لکان الأظهر فی جواب السائل حین قال«فما أقول؟»ان یقال له انک مخیر بین القراءه و التسبیح لا ان یخص الجواب بالتسبیح المؤذن بتعیینه. 

و بالجمله فدلاله هذه الأخبار مع صحه أسانیدها فی المدعی أظهر من ان ینکر إلا ان أصحابنا فی کتبهم المبسوطه لم یلموا بها و ان ذکر بعضهم منها خبرا واحدا. 

الخامس- 

ما رواه فی الفقیه بسند صحیح إلی محمد بن عمران العجلی (1)

«انه سأل أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)لأی عله صار التسبیح فی الرکعتین الأخیرتین أفضل من القراءه؟فذکر(علیه السلام)حدیث المعراج و صلاه الملائکه خلف النبی (صلی اللّٰه علیه و آله)الی ان قال:و صار التسبیح أفضل من القراءه فی الأخیرتین لأن النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)لما کان فی الأخیرتین ذکر ما رأی من عظمه اللّٰه عز و جل فدهش فقال«سبحان اللّٰه و الحمد للّٰه و لا إله إلا اللّٰه و اللّٰه أکبر»فلذلک صار التسبیح أفضل من القراءه». 

السادس- 

ما رواه فی کتاب العلل عن محمد بن أبی حمزه (2)قال 

«قلت لأبی عبد اللّٰه (علیه السلام)لأی شیء صار التسبیح فی الأخیرتین أفضل من القراءه؟قال لانه لما کان فی الأخیرتین ذکر ما رأی من عظمه اللّٰه تعالی فدهش فقال«سبحان اللّٰه و الحمد للّٰه و لا إله إلا اللّٰه و اللّٰه أکبر»فلتلک العله صار التسبیح أفضل من القراءه». 

أقول:و التقریب فی هذین الخبرین ان قضیه التعلیل عموم الحکم لجمیع المصلین من امام و مأموم و منفرد،إذ الحکم راجع إلی الصلاه من حیث هی بمعنی ان التسبیح فیها یرجح علی القراءه بهذا الوجه و لا سیما الامام حیث ان النبی(صلی اللّٰه علیه و آله) 
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1- 1) الوسائل الباب 25 و 51 من القراءه. 

2- 2) الوسائل الباب 25 و 51 من القراءه. 




یوم سبح کان إماما للملائکه،و ذلک فان هذا الخبر قد تضمن أیضا السؤال عن عله الجهر قبل ان یسأله عن عله أفضلیه التسبیح و فی الجواب عن عله الجهر تصریح بأنه (صلی اللّٰه علیه و آله)کان اماما یصلی بالملائکه فلیراجع. 

السابع-ما رواه فی 

الفقیه عن الرضا(علیه السلام) (1)و نحوه فی کتاب العلل عنه(علیه السلام) (2)قال: 

«انما جعل القراءه فی الرکعتین الأولتین و التسبیح فی الأخیرتین للفرق بین ما فرضه اللّٰه تعالی من عنده و بین ما فرضه اللّٰه من عند رسوله صلی اللّٰه علیه و آله». 

و التقریب فیه ما تقدم من ان قضیه التعلیل العموم لکل مصل فکما ان الحکم فی الأولیین عام بلا خلاف فکذا فی الأخیرتین بمقتضی الخبر المذکور لرجوعه إلی الصلاه من حیث هی. 

الثامن- 

ما رواه الشیخ فی الصحیح عن الحلبی عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (3)قال: 

«إذا قمت فی الرکعتین الأخیرتین لا تقرأ فیهما فقل:الحمد للّٰه و سبحان اللّٰه و اللّٰه أکبر». هکذا نقله فی الاستبصار (4)و فی التهذیب (5)أسقط منه لفظ«الأخیرتین» و الظاهر انه سهو من قلمه. 

و قد أجیب عن الاستدلال بهذا الخبر بان قوله«لا تقرأ فیهما»نفی لا نهی و الجمله حالیه من الضمیر البارز فی قوله«إذا قمت»ای حال کونک غیر قارئ.و إلی هذا یشیر کلام المحقق فی المعتبر حیث قال:و قوله«لا تقرأ»لیس نهیا بل بمعنی«غیر» کأنه قال«غیر قارئ».انتهی.فجواب الشرط حینئذ قوله«فقل.إلی آخره» و لهذا قرنه بالفاء و جرد جمله النفی عنها تنبیها علی ذلک. 

ص :392





1- 1) الوسائل الباب 51 من القراءه. 

2- 2) البحار ج 18 الصلاه ص 352. 

3- 3) الوسائل الباب 51 من القراءه. 

4- 4) ج 1 ص 322. 

5- 5) ج 1 ص 162 و لفظ«الأخیرتین»موجود فیه. 




و أجاب بعض مشایخنا(قدس اللّٰه أسرارهم)عن هذا الجواب بان قوله:«لا تقرأ فیهما»جمله خبریه وقعت صفه للرکعتین لأنهما معرفتان بلام الجنس و هو قریب المسافه من النکرات لعدم التوقیت فیه و التعیین کما فی قوله: «و لقد أمر علی اللئیم یسبنی» قال العلامه الزمخشری فی تفسیر الفاتحه فی قوله تعالی «غَیْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ» :(فان قلت)کیف یصح ان یکون«غیر»صفه للمعرفه و هو لا یتعرف و ان أضیف إلی المعارف؟ (قلت) «الَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ» لا توقیت فیه فهو کقوله:و لقد أمر علی اللئیم یسبنی.انتهی قال:و الوجه فی حسن هذا الوصف و ملاحته فی هذا المقام ما أشیر إلیه فی صحیحتی زراره بل صحاحه من ان الأخیرتین لا قراءه فیهما بالأصاله بل الثابت فیهما بالأصاله هو التسبیح و اما القراءه فهی مرجوحه و ان أجزأت لاشتمالها علی التحمید و الدعاء لا من حیث اختصاصها بالموضع من حیث هی قراءه کما أشیر إلیه 

فی صحیحه عبید بن زراره المرویه فی التهذیب (1)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)عن الرکعتین الأخیرتین من الظهر؟قال تسبح و تحمد اللّٰه و تستغفر لذنبک و ان شئت فاتحه الکتاب فإنها تحمید و دعاء». انتهی کلامه(زید مقامه)و هو جید نفیس و علیه فیکون جزاء الشرط هو جمله قوله:«فقل»و جمله«لا تقرأ»خبریه وقعت صفه للرکعتین.و وصف هاتین الرکعتین بعدم القراءه فیهما مؤذن بمرجوحیه القراءه فیهما و اختار المحقق الشیخ حسن فی کتاب المنتقی جعل جمله«لا تقرأ»طلبیه قال: 

لبعد اراده غیر النهی منه کما اوله به جماعه من الأصحاب(رضوان اللّٰه علیهم):منهم- المحقق فی المعتبر فقال ان«لا»فیه بمعنی«غیر»کأنه قال«غیر قارئ»مع ان التجوز فی قوله«تقرأ»بإراده الإراده للقراءه أو الحمل علی إضمار کلمه«ترید»أقل تکلفا مما ذکروه و الکل خلاف الظاهر.إلی ان قال:و ربما یستشهد لترجیح خلاف النهی بإدخال فاء الجواب علی کلمه«قل»و لو أرید النهی لکان حقها ان تقترن به.و یدفعه بعد التنزل لتسلیم تعین کونها للجواب تکثر الإشاره فی ما سلف من هذا الکتاب 
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1- 1) الوسائل الباب 42 من القراءه. 




إلی قله ضبط الکتابه للأخبار فی خصوص الواو و الفاء ففی الغالب یصحف أحدهما بالآخر و یکتب الحدیث بأحدهما فی کتاب أو فی موضع و بالآخر فی غیره حتی من المصنف الواحد فلا وثوق بهذه الشهاده فی مقام التعارض.انتهی. 

و لا یخفی علیک ان ما نقلناه عن شیخنا المتقدم أقرب فی الجواب لانطباقه علی ما هو المتبادر من سوق الکلام سیما کون الجمله الجزائیه هی قوله«فقل»فان ما ذکره(رحمه اللّٰه)من الجواب هنا عن ذلک و ان احتمل إلا ان فتح هذا الباب یؤدی إلی رفع الوثوق بالاخبار و الاعتماد علیها فالواجب ان لا یصار الیه إلا مع عدم المندوحه. 

التاسع- 

ما رواه الصدوق فی الصحیح عن زراره عن أبی جعفر(علیه السلام) (1)قال: 

«و ان کنت خلف امام فلا تقرأن شیئا فی الأولتین و أنصت لقراءته و لا تقرأن شیئا فی الأخیرتین،فإن اللّٰه عز و جل یقول للمؤمنین« وَ إِذٰا قُرِئَ الْقُرْآنُ -یعنی فی الفریضه خلف الامام- فَاسْتَمِعُوا لَهُ وَ أَنْصِتُوا لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ » (2)و الأخیرتان تبع للأولتین». و هذه الروایه نقلها ابن إدریس(قدس سره)فی مستطرفات السرائر (3)تتمه لصحیحه زراره الاولی (4). 

و حاصل معنی هذه الروایه النهی عن القراءه خلف الإمام إذا دخل معه فی أولتیه و الأمر بالإنصات لقراءته،و النهی عن القراءه فی أخیرتیه أیضا من حیث کون الأخیرتین تبعا للأولتین.و ملخصه انه إذا دخل معه فی أولتیه فلا یقرأ فیهما و لا فی الأخیرتین،و العله فی النهی فی الأولتین من حیث قضیه الإنصات و فی الأخیرتین التبعیه. 

العاشر- 

ما رواه الصدوق فی کتاب عیون الأخبار بسنده إلی ابن أبی الضحاک (5)

«انه صحب الرضا(علیه السلام)من المدینه إلی مرو فکان یسبح فی الأخراوین یقول: 

«سبحان اللّٰه و الحمد للّٰه و لا إله إلا اللّٰه و اللّٰه أکبر»ثلاث مرات ثم یرکع». و ربما سقط 
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1- 1) الوسائل الباب 31 من الجماعه. 

2- 2) سوره الأعراف،الآیه 203. 

3- 3) ص 471. 

4- 4) ص 389. 

5- 5) الوسائل الباب 42 من القراءه. 




من بعض نسخه لفظ«و اللّٰه أکبر». 

الحادی عشر- 

ما رواه المحقق فی المعتبر عن زراره (1)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه (علیه السلام)عن الأخیرتین من الظهر قال تسبح و تحمد اللّٰه و تستغفر لذنبک». 

الثانی عشر- 

ما رواه الشیخ عن محمد بن قیس فی الصحیح عن أبی جعفر(علیه السلام) (2)قال: 

«کان أمیر المؤمنین(علیه السلام)إذا صلی یقرأ فی الأولتین من صلاته الظهر سرا و یسبح فی الأخیرتین من صلاته الظهر علی نحو من صلاته العشاء،و کان یقرأ فی الأولتین من صلاته العصر سرا و یسبح فی الأخیرتین علی نحو من صلاته العشاء». 

الثالث عشر- 

ما رواه أیضا فی الموثق عن عمار بن موسی الساباطی عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (3)قال: 

«سألته عن الرجل یدرک الامام و هو یصلی اربع رکعات و قد صلی الامام رکعتین؟قال یفتتح الصلاه و یدخل معه و یقرأ خلفه فی الرکعتین.إلی ان قال:فإذا سلم الامام رکع رکعتین یسبح فیهما و یتشهد و یسلم». 

الرابع عشر- 

ما رواه المحقق فی المعتبر عن علی(علیه السلام) (4)انه قال: 

«اقرأ فی الأولتین و سبح فی الأخیرتین». 

الخامس عشر- 

ما رواه فی الکافی أیضا عن زراره (5)قال: 

«قلت لأبی جعفر (علیه السلام)ما یجزئ من القول فی الرکعتین الأخیرتین؟قال ان تقول سبحان اللّٰه و الحمد للّٰه و لا إله إلا اللّٰه و اللّٰه أکبر و تکبر و ترکع». 

فهذه جمله من الأخبار واضحه الدلاله فی ما ادعیناه و جمله منها ظاهره بل صریحه 
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1- 1) فی المسأله الثالثه من المسائل الأربع فی القراءه و فی البحار عنه ج 18 الصلاه ص 352 و مستدرک الوسائل الباب 31 من القراءه إلا أنه فی النسخه المطبوعه منه المؤرخه 1318«عبید بن زراره»فتتحد مع الروایه المتقدمه ص 393 و لکنها فاقده لذیلها. 

2- 2) الوسائل الباب 51 من القراءه. 

3- 3) الوسائل الباب 29 من صلاه الجمعه. 

4- 4) الوسائل الباب 51 من القراءه. 

5- 5) الوسائل الباب 42 من القراءه. 




فی تعین التسبیح مطلقا و قد نص بعضها علی الامام بخصوصه و جمله قد صرحت بالأفضلیه مطلقا کما أشرنا إلیه آنفا،و جمله قد تضمنت الأمر بذلک المؤذن لا أقل بالرجحان و الأفضلیه،و جمله قد تضمنت حکایه صلواتهم(علیهم السلام)و من الظاهر انهم کانوا أئمه فی تلک الصلوات لأنهم أشد مواظبه علی سنه الجماعه و الناس أشد حرصا و مواظبه علی الاقتداء بهم و لا سیما صلاه الرسول(صلی اللّٰه علیه و آله)بالملائکه و صلاه الرضا (علیه السلام)فی طریق خراسان.و هذا کله بحمد اللّٰه سبحانه ظاهر لا یقبل الإنکار و بین لا یعتریه الاستتار. 

السادس عشر- 

ما رواه الشیخ(قدس سره)بسنده عن سالم أبی خدیجه عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)قال: 

«إذا کنت امام قوم فعلیک أن تقرأ فی الرکعتین الأولتین و علی الذین خلفک ان یقولوا«سبحان اللّٰه و الحمد للّٰه و لا إله إلا اللّٰه و اللّٰه أکبر»و هم قیام فإذا کان فی الرکعتین الأخیرتین فعلی الذین خلفک ان یقرأوا فاتحه الکتاب و علی الامام التسبیح مثل ما یسبح القوم فی الرکعتین الأخیرتین». 

و هذا الخبر استدل به بعض مشایخنا المحققین من متأخری المتأخرین،و الظاهر ان محل الاستدلال هو قوله«و علی الامام التسبیح.إلخ»و حینئذ فهو دلیل علی أفضلیه التسبیح بالنسبه إلی الامام لا مطلقا کما هو ظاهر المستدل،و لذلک ان الفاضل الخراسانی فی الذخیره جعله من الأخبار الداله علی أفضلیه التسبیح للإمام.و أیاما کان فالظاهر ان معنی قوله:«فإذا کان فی الرکعتین الأخیرتین»یعنی إذا کان الائتمام فی الأخیرتین بأن یکون المأمومون مسبوقین برکعتین ففرض من صلی خلفه القراءه لأنهما اولتان بالنسبه إلیهم،و الواجب علیهم القراءه هنا علی الأظهر کما یأتی بیانه فی محله. 

و قوله أخیرا«فی الرکعتین الأخیرتین»اما ان یتعلق بالظرف اعنی قوله«علی الامام» و یکون معنی قوله«مثل ما یسبح القوم»إشاره إلی ما تقدم فی صدر الحدیث من 
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1- 1) الوسائل الباب 51 من القراءه. 




التسبیح وقت قراءه الامام،و حاصله حینئذ انه علی الامام ان یسبح فی الأخیرتین مثل تسبیح القوم خلفه فی الأولتین،و اما ان یتعلق بالفعل اعنی«یسبح»و یکون المعنی حینئذ:و علی الامام ان یسبح فی تلک الرکعتین الأخیرتین اللتین علی المأمومین المسبوقین ان یقرأوا فیهما مثل تسبیح المأمومین فیهما لو کانوا غیر مسبوقین.و لعل المستدل بالروایه علی الأفضلیه مطلقا ناظر إلی هذا المعنی.و کیف کان فالظاهر عدم جواز حمل الرکعتین الأخیرتین فی قوله:«فإذا کان فی الرکعتین الأخیرتین»علی ان یکونا أخیرتین بالنسبه إلی الامام و المأموم لاستلزامه حینئذ أولویه القراءه فیهما للمأمومین و التسبیح للإمام کما هو ظاهر اللفظ بناء علی ذلک و لا قائل به بل لا دلیل علیه من خارج. 

و الاعتماد فی إثباته علی مجرد هذا الاحتمال لا یخلو من الاشکال بل الاختلال،فإنه یلزم من ذلک حصول الحشو فی الکلام و هو مما یجب ان یصان عنه کلام الامام(علیه السلام) کما لا یخفی علی ذوی الأذهان و الافهام. 

السابع عشر- 

ما رواه الشیخ فی الصحیح عن معاویه بن عمار عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) (1)قال: 

«قلت الرجل یسهو عن القراءه فی الرکعتین الأولتین فیذکر فی الرکعتین الأخیرتین انه لم یقرأ؟قال أتم الرکوع و السجود؟قلت نعم.قال انی اکره أن أجعل آخر صلاتی أولها». استدل به شیخنا البهائی(قدس سره)فی کتاب الحبل المتین علی استحباب التسبیح للمنفرد. 

و قال العلامه فی المختلف-بعد الاستدلال بالخبر المذکور علی عدم تعین القراءه فی الأخیرتین لناسیهما فی الأولتین ردا علی من ذهب إلی ذلک-ما صورته:و هذا الحدیث کما یدل علی عدم وجوب القراءه فإنه دال علی أولویه التسبیح أیضا کما اختاره ابن أبی عقیل. 

هذا ما وقفت علیه من الأخبار الداله علی القول الأول. 
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[ الأخبار الداله علی القول الثانی] 

و اما ما یدل علی القول الثانی 

فروایه محمد بن حکیم (1)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)أیما أفضل القراءه فی الرکعتین الأخیرتین أو التسبیح؟ فقال القراءه أفضل». 

و أنت خبیر بان هذه الروایه لضعف سندها و انحطاط عددها تقصر عن معارضه ما قدمناه من الأخبار و لا سیما علی مذاق أصحاب هذا الاصطلاح،و الظاهر بل المتعین حملها علی التقیه التی هی فی اختلاف الأحکام الشرعیه رأس کل بلیه،و ذلک لأن تعیین القراءه فی الأخیرتین مذهب جمهور الجمهور،فان المنقول عن الشافعی و الأوزاعی و احمد فی إحدی الروایتین وجوب القراءه فی الأخیرتین،و عن مالک وجوبها فی معظم الصلاه،و عن الحسن فی کل رکعه،و عن أبی حنیفه القول بالتخییر مع فضیله القراءه (2)فالحمل علی التقیه ظاهر لا ستر علیه. 

و اما ما ذکره شیخنا المجلسی(قدس سره)فی البحار-حیث نقل عن العلامه فی 
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1- 1) الوسائل الباب 51 من القراءه.و الروایه عن أبی الحسن«ع». 

2- 2) فی شرح النووی علی صحیح مسلم ج 4 ص 103«قال الثوری و الأوزاعی و أبو حنیفه:لا تجب القراءه فی الرکعتین الأخیرتین بل هو بالخیار ان شاء قرأ و ان شاء سبح و ان شاء سکت.و الصحیح الذی علیه جمهور العلماء من السلف و الخلف وجوب الفاتحه فی کل رکعه.»و فی بدایه المجتهد ج 1 ص 115«أوجب بعضهم قراءه الفاتحه فی کل رکعه و منهم من أوجبها فی أکثر الصلاه و منهم من أوجبها فی نصف الصلاه و منهم من أوجبها فی رکعه من الصلاه،و بالأول قال الشافعی و هی أشهر الروایات عن مالک و قد روی عنه انه ان قرأها فی رکعتین من الرباعیه أجزأته.و اما من یری انه تجزئ فی رکعه فمنهم الحسن البصری و کثیر من فقهاء البصره.و اما أبو حنیفه فیستحب عنده التسبیح فیهما «الرکعتین الأخیرتین»دون القراءه و الجمهور یستحبون القراءه فیها کلها»و فی نیل الأوطار ج 3 ص 179«عن أبی حنیفه فی الأخیرتین ان شاء قرأ و ان شاء سبح و ان شاء سکت» و فی بدائع الصنائع ج 1 ص 111 مثله. 




المنتهی القول بأفضلیه القراءه للإمام و التسبیح للمأموم،قال و قواه فی التذکره،ثم قال و هذا القول لا یخلو من قوه إذ به یجمع بین أکثر الأخبار و ان کان بعض الأخبار یأبی عنه. 

و ذهب جماعه من محققی المتأخرین إلی ترجیح التسبیح مطلقا و حملوا الأخبار الداله علی أفضلیه القراءه للإمام أو مطلقا علی التقیه لأن الشافعی و احمد،یوجبان القراءه فی الأخیرتین و مالکا یوجبها فی ثلاث رکعات من الرباعیه و أبا حنیفه خیر بین الحمد و التسبیح و جوز السکوت (1)و یرد علیه ان التخییر مع أفضلیه القراءه أو التفصیل بین الامام و المنفرد مما لم یقل به أحد من العامه فلا تقبل الحمل علی التقیه نعم یمکن حمل أخبار التسویه المطلقه علی التقیه لقول أبی حنیفه بها.انتهی- ففیه نظر من وجوه(أحدها)انه لا یخفی علی من لاحظ الأخبار التی قدمناها و تدبر فی ما ذیلناها به من التحقیق الرشیق انه لا معدل عن العمل بها و القول بما دلت علیه و هذه الروایه ظاهره بل صریحه فی المخالفه فلم یبق إلا ردها لقصورها عن المعارضه و لیس بعد العمل بما دلت علیه هذه الروایه إلا رد تلک الأخبار المستفیضه المتکاثره الصحیحه الصریحه فی ما ادعینا و فیه من الشناعه ما لا یتجشمه محصل و لا یتفوه به قائل،و حینئذ فیجب رد هذه الروایه إلی قائلها کما أمروا به(علیهم السلام). 

و(ثانیها)-انه مع تسلیم صحه ما ذکره فی نقل مذاهب العامه من عدم تصریحهم بالأفضلیه فإنه لا ینافی حمل الروایه المذکوره و أمثالها علی التقیه،و ذلک فإنه یمکن حمل أخبار الفاتحه علی التقیه باعتبار ان المتبادر من اخبار الأمر بالفاتحه للإمام هو الوجوب کما صرح به الفاضل الأردبیلی(قدس سره)فی ما یأتی من نقل کلامه، و لا ینافیه لفظ الأفضلیه فی روایه محمد بن حکیم المذکوره الداله علی ان القراءه أفضل مطلقا لأن الواجب أفضل من المندوب البته إلا فیما استثنی،و حینئذ فتکون التقیه باعتبار مذهب الشافعی و اتباعه. 

ص :399





1- 1) ارجع إلی التعلیقه 2 ص 398. 




و(ثالثها)-ان مذهب أبی حنیفه هو التخییر مع أفضلیه القراءه کما نص علیه المخذول المهان فضل اللّٰه بن روزبهان الخنجی فی کتابه الذی رد فیه علی کشف الحق و نهج الصدق حیث قال (1):و مذهب أبی حنیفه أنه یقرأ فی الأخیرتین بالفاتحه فقط و هذا أفضل و ان سبح أو سکت جاز.انتهی.و العجب انه کیف خفی ذلک علی شیخنا المشار الیه مع وفور اطلاعه. 

و ربما یستدل لهذا القول أیضا 

بما رواه الطبرسی فی الاحتجاج من التوقیعات الخارجه من الناحیه المقدسه فی أجوبه الحمیری (2)

«انه کتب إلیه یسأله عن الرکعتین الأخیرتین قد کثرت فیهما الروایات فبعض یری أن قراءه الحمد فیهما أفضل و بعض یری ان التسبیح فیهما أفضل فالفضل لأیهما لنستعمله؟فأجاب(علیه السلام)قد نسخت قراءه أم الکتاب فی هاتین الرکعتین التسبیح،و الذی نسخ التسبیح قول العالم(علیه السلام):کل صلاه لا قراءه فیها خداج إلا للعلیل و من یکثر علیه السهو فیتخوف بطلان الصلاه علیه». 

و أنت خبیر بما فی هذا الخبر من الإجمال و الاشکال الذی لا یهتدی منه إلی وجه یبنی علیه فی هذا المجال و ما هذا شأنه فلا یعترض به ما قدمناه من الأخبار. 


[ الأخبار الداله علی القول الثالث] 

و اما القول الثالث و هو التخییر مطلقا من غیر تفصیل فلا اعرف علیه دلیلا من الأخبار سوی 

روایه علی بن حنظله عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (3)قال: 

«سألته عن الرکعتین الأخیرتین ما اصنع فیهما؟قال ان شئت فاقرأ فاتحه الکتاب و ان شئت فاذکر اللّٰه فهما سواء. 

قال قلت فأی ذلک أفضل؟قال هما و اللّٰه سواء ان شئت سبحت و ان شئت قرأت». 

و أنت خبیر بما هی علیه من الضعف فلا تصلح لمعارضه خبر واحد من تلک 
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الأخبار الصحیحه الصریحه فی أفضلیه التسبیح فلم یبق إلا طرحها و إرجاعها إلی قائلها، إذ العمل بما دلت علیه مستلزم لطرح تلک الأخبار و هو ما لا یتجشمه من له أدنی رویه من ذوی الأذهان و الأفکار،مع إمکان حملها علی التقیه و ان لم یعرف بالقول بالتساوی مطلقا قائل من العامه إذ التخیر مذهب أبی حنیفه و اتباعه مع أفضلیه القراءه کما تقدم (1)و قد قدمنا فی مقدمات الکتاب ان الحمل علی التقیه لا یتوقف علی وجود القائل منهم، و بالجمله فإنه لم یبق إلا طرحها أو حملها علی التقیه و إلا فالعمل بها و ان ذهب الیه من ذهب غفله عما قدمناه من الأخبار لا یتفوه به من وقف علی ما حققناه و نقلناه من تلک الأخبار الساطعه الأنوار و العلیه المنار. 

و اما الاستناد فی هذا القول إلی صحیحه عبید بن زراره فهی بالدلاله علی أفضلیه التسبیح أشبه لما عرفته آنفا،فإن قضیه التعلیل فیها فرعیه القراءه و أصاله التسبیح کما دلت علیه الأخبار المستفیضه المتقدمه. 

و ربما استدل بعضهم لهذا القول بتعارض الأخبار و تساقطها فلا یتوجه رجحان أحد الطرفین علی الآخر فیبقی التساوی مؤیدا بروایه علی بن حنظله.و هذا القول جهل من صاحبه بما قدمناه من الأخبار إذ الظاهر انها لم تقرع سمعه و لم تمر بنظره و هو کذلک کما سیظهر لک ان شاء اللّٰه فی البحث مع السید السند و شیخنا المحقق الأردبیلی فإنهما من هذا القبیل،و هذه الأخبار التی قدمناها و جمعناها لم تجتمع فی کتاب بل و لا نصفها و لا ربعها کما لا یخفی علی من راجع کتبهم فی هذا الباب. 


[ الأخبار الداله علی القول الرابع و الخامس و السادس] 

و اما القول بأفضلیه القراءه للإمام و هو القول الرابع و الخامس و السادس و ان اختلفوا فی ما عداه فهو باعتبار المستند أظهر من سابقیه. 

و یدل علیه من الأخبار 

ما رواه الشیخ فی الصحیح عن منصور بن حازم عن 
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أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)قال: «إذا کنت إماما فاقرأ فی الرکعتین الأخیرتین بفاتحه الکتاب و ان کنت وحدک فیسعک فعلت أو لم تفعل». 

و ما رواه الکلینی و الشیخ فی الصحیح عن معاویه بن عمار (2)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)عن القراءه خلف الإمام فی الرکعتین الأخیرتین؟فقال الإمام یقرأ بفاتحه الکتاب و من خلفه یسبح.». 

و ما رواه الشیخ عن جمیل بن دراج (3)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام) عما یقرأ الإمام فی الرکعتین فی آخر الصلاه؟فقال بفاتحه الکتاب و لا یقرأ الذین خلفه و یقرأ الرجل فیهما إذا صلی وحده بفاتحه الکتاب». 

أقول:لا یخفی انه مع العمل بهذه الأخبار و القول بما دلت علیه فإنه یلزم طرح ما عارضها من الأخبار الداله علی أفضلیه التسبیح مطلقا أو بالنسبه إلی الامام،و هی الروایه الاولی من الروایات المتقدمه و الثانیه و الثالثه و الرابعه و الخامسه و السادسه و السابعه و العاشره و الثانیه عشره و السادسه عشره (4)بالتقریبات المذکوره ذیولها،و فی رد هذه الروایات و طرحها مع صحتها و صراحتها من الشناعه ما لا یخفی،و اما مع العمل بروایات التسبیح فحمل الأخبار المذکوره علی التقیه ظاهر لا ستر علیه و واضح لا یأتیه الباطل لا من خلفه و لا من بین یدیه،لما عرفت آنفا (5)من ان مذهب جمهور الجمهور وجوب القراءه، و أبو حنیفه و اتباعه و ان خیروا إلا ان القراءه عندهم أفضل فحمل هذه الأخبار علی التقیه أقرب قریب،و قد استفاضت الأخبار عنهم(علیهم السلام)بعرض الأخبار فی مقام الاختلاف علی مذهب العامه و الأخذ بخلافه. 

و قد أید بعض مشایخنا الحمل علی التقیه بما فی صحیحه منصور بن حازم من لفظ السعه للمأموم،فإن مفهومه انه لا یسع الامام غیر القراءه للتقیه و اما المأموم فیسعه ترکها 
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و العدول إلی التسبیح.أقول:و یعضده ان المستفاد من کثیر من الأخبار ان أصحابنا کانوا یأمونهم فی الجماعه. 

و قد صرح بهذا الحمل جمله من أصحابنا المحققین من متأخری المتأخرین: 

منهم-الفاضل الخراسانی فی الذخیره و المحقق الشیخ حسن فی المنتقی و غیرهما. 

فالوجه الأظهر فی اخبار القراءه مطلقا هو الحمل علی التقیه سیما للإمام لعظم الخطب علیه و اقتضاء الاستصلاح التقیه بالنسبه إلیه فلذا خصه بالقراءه فی صحیحتی منصور و معاویه بن عمار و حثه علیها خوفا علیه من الشناعه و الضرر،و متی حملت هذه الأخبار علی التقیه سلمت اخبار التسبیح و توجه العمل بها من غیر معارض.و لم یقل أحد من العامه بتعین التسبیح أو أفضلیته حتی یمکن حمل اخباره علی التقیه بل هو عندهم مطروح و اما اخبار القراءه فهی کما عرفت موافقه لهم.و قضیه القواعد المنصوصه عنهم(علیهم السلام)فی عرض الأخبار فی مقام الاختلاف هو حمل أخبار القراءه علی التقیه،حتی انه قد ورد ما هو أبلغ من ذلک و هو انه إذا لم یکن فی البلد من تستفیه فی الحکم الشرعی فاستفت قاضی البلد و خذ بخلافه،رواه الشیخ فی التهذیب و الصدوق فی عیون الأخبار (1)و لکن أصحابنا سامحهم اللّٰه تعالی بغفرانه و أسکنهم أعلی جنانه کما نبهناک علیه فی غیر موضع مما تقدم قد الغوا هذه القواعد الوارده عنهم(علیهم السلام)و اتخذوها وراء ظهورهم و اصطلحوا علی قواعد لم یرد بها نص و لا اثر فاتخذوها وجه جمع بین الأخبار. 


تتمیم فی المقام و کلام علی کلام بعض الاعلام 

قال السید السند فی المدارک-و هو ممن اختار القول بأفضلیه القراءه مطلقا أو للإمام کما سیظهر لک من کلامه-اختلف الأصحاب فی أن الأفضل للمصلی القراءه أو التسبیح،فقال الشیخ فی الاستبصار ان الأفضل للإمام القراءه و انهما متساویان بالنسبه 
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إلی المنفرد،و قال فی النهایه و المبسوط هما سواء للمنفرد و الامام،و أطلق ابنا بابویه و ابن أبی عقیل أفضلیه التسبیح،احتج الشیخ فی الاستبصار علی أفضلیه القراءه للإمام 

بما رواه فی الصحیح عن منصور بن حازم عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)قال: 

«إذا کنت إماما فاقرأ فی الرکعتین الأخیرتین بفاتحه الکتاب و ان کنت وحدک فیسعک فعلت أو لم تفعل». و نحوه 

روی معاویه بن عمار فی الصحیح (2)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)عن القراءه خلف الإمام فی الرکعتین الأخیرتین فقال الإمام یقرأ بفاتحه الکتاب و من خلفه یسبح فإذا کنت وحدک فاقرأ فیهما و ان شئت فسبح». 

و علی التساوی للمنفرد 

بما رواه عن عبد اللّٰه بن بکیر عن علی بن حنظله عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) (3)قال: 

«سألته عن الرکعتین الأخیرتین ما اصنع فیهما؟فقال ان شئت فاقرأ فاتحه الکتاب و ان شئت فاذکر اللّٰه فهما سواء.قال قلت فأی ذلک أفضل؟ فقال هما و اللّٰه سواء ان شئت سبحت و ان شئت قرأت». و هذا الجمع جید لو کانت الأخبار متکافئه من حیث السند لکن الروایه الأخیره ضعیفه جدا بجهاله الراوی و بان من جمله رجالها الحسن بن علی بن فضال و عبد اللّٰه بن بکیر و هما فطحیان.و لو قیل بأفضلیه القراءه مطلقا کما یدل علیه ظاهر صحیحتی منصور بن حازم و معاویه بن عمار لم یکن بعیدا من الصواب،و یؤیده 

روایه حکم بن حکیم (4)قال: 

«سألت أبا الحسن (علیه السلام)أیما أفضل القراءه فی الرکعتین الأخیرتین أو التسبیح؟فقال القراءه أفضل». 

و روایه جمیل (5)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)عما یقرأ الإمام فی الرکعتین فی آخر الصلاه فقال بفاتحه الکتاب و لا یقرأ الذین خلفه و یقرأ الرجل 
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فیهما إذا صلی وحده بفاتحه الکتاب». 

و صحیحه ابن سنان عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)و قال: 

«یجزئک التسبیح فی الأخیرتین.قلت ای شیء تقول أنت؟قال اقرأ فاتحه الکتاب». و لا ینافی ذلک 

ما رواه عبد اللّٰه الحلبی فی الصحیح عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) (2)قال: 

«إذا قمت فی الرکعتین الأخیرتین لا تقرأ فیهما فقل الحمد للّٰه و سبحان اللّٰه و اللّٰه أکبر». لأنا تجیب عنها بالحمل علی ان«لا»نافیه و تکون جمله«لا تقرأ» حالیه و المعنی إذا قمت فی الرکعتین الأخیرتین و أنت غیر قارئ فیهما فقل کذا و کذا أو یقال انها ناهیه و النهی انما توجه إلی القراءه مع اعتقاد ان غیر القراءه لا یجوز کما ذکره الشیخ فی الاستبصار،و بالجمله فهذه روایه واحده فلا تترک لأجلها الأخبار المستفیضه السلیمه السند المؤیده بعمل الأصحاب.انتهی. 

أقول فیه نظر من وجوه:(الأول)ان ما نقله عن الشیخ فی الاستبصار-من انه احتج علی أفضلیه القراءه للإمام بصحیحه منصور بن حازم و علی التساوی للمنفرد بروایه علی بن حنظله-لیس فی محله فان الشیخ بعد ان عنون الباب بالتخییر بین القراءه و التسبیح أورد من الروایات الداله علی التخییر صحیحه عبید بن زراره و روایه علی بن حنظله الدالتین علی التساوی مطلقا،ثم أورد فی خبر ما یخالفهما فی ذلک و هی روایه محمد بن حکیم التی نسبها هو إلی حکم بن حکیم الداله علی أفضلیه القراءه مطلقا و جمع بینهما بحمل ما دل علی أفضلیه القراءه علی ما إذا کان اماما و حمل تلک الروایتین الدالتین علی التساوی علی غیره،ثم أورد صحیحه منصور بن حازم سندا لهذا الحمل بطرفیه من أفضلیه القراءه للإمام و التساوی لغیره،و الروایه کما تری داله علی ذلک هذا خلاصه کلام الشیخ فی الاستبصار و به یتضح لک ما فی نقل السید السند(قدس سره)من الخلل الذی لا ستر علیه و لا غبار. 

(الثانی)-ان المفهوم من سیاق کلامه ان الشیخ قد استدل علی أفضلیه القراءه للإمام بهذه الروایه الداله علی عموم أفضلیه القراءه مطلقا بحملها علی الإمام، 
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و علی التساوی للمنفرد بروایه علی بن حنظله الداله بعمومها علی المساواه مطلقا بحملها علی المنفرد ثم رد(قدس سره)الحمل المذکور بعدم تکافؤ الأخبار من حیث السند ثم رجح أفضلیه القراءه مطلقا مستندا إلی العموم الذی ادعاه من تلک الصحیحه و أردفها بصحیحه معاویه بن عمار.و هو لعمری بعید الصدور من مثل هذا الفحل المشهور،فان الصحیحتین المذکورتین تنادیان بالتصریح بحکم الامام علی حده من أفضلیه القراءه له و حکم المنفرد علی حده من التخییر،فأین إطلاق أفضلیه القراءه الذی جنح الیه و ادعی دلاله تلک الصحیحتین علیه؟و ما تکلفه بعض فی الاعتذار عنه-من انه یمکن تطبیقهما علی أفضلیه القراءه مطلقا و تکون فائده التفصیل فیهما بین الامام و المنفرد تأکد الفضل فی الإمام- فتمحل ظاهر لا یلتفت الیه و تکلف متعسف لا یعول علیه.و حینئذ فروایه علی بن حنظله متی حملت علی المنفرد کانت مؤیده لما دلت علیه تلک الصحیحتان من حکم المنفرد فیهما لا منافیه لهما بناء علی ما ادعاه من عموم أفضلیه القراءه للمنفرد.نعم ذلک مدلول روایه محمد بن حکیم التی نسبها إلی حکم بن حکیم کما رأیت فی نسخ منه متعدده. 

(الثالث)-ان ظاهر قوله:«و لو قیل بأفضلیه القراءه مطلقا»انه لا قائل بذلک صریحا مع انا قد أسلفنا نقله عن الحلبی و تبعه الشهید فی اللمعه و لعله لندره القائل و شذوذه خفی علیه حتی انه قال فی التهذیب انی لا أعلم قائلا بهذا المذهب.و هو حق حیث انه انما حدث بعده.و ممن خفی علیه القول بذلک أیضا شیخنا البهائی(قدس سره) حیث انه صرح فی کتاب الحبل المتین انه لم یطلع علی قائل بأفضلیه القراءه للمنفرد. 

(الرابع)-ان ما استدل به علی ما ادعاه من صحیحه ابن سنان منظور فیه من حیث السند و المتن: 

اما الأول فلما ذکره بعض أصحابنا من احتمال کون ابن سنان هو محمد أخو عبد اللّٰه بن سنان الذی هو مذکور مهملا فی کتب الرجال کما ذکره الشیخ فی کتاب رجاله من رجال الصادق(علیه السلام)و هو غیر محمد بن سنان الزاهری الضعیف فإنه 
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لا یروی عن الصادق(علیه السلام)کما ذکر فی کتب الرجال و شهد به التتبع فی هذا المجال،و قد وردت روایه محمد بن سنان بقول مطلق عن الصادق(علیه السلام)فی باب کراهه أکل الثوم من کتاب علل الشرائع (1)و وقع التصریح به فی ثلاثه أحادیث من کتاب طب الأئمه(علیهم السلام)اما الحدیث الأول منه فصورته عن الوشاء عن عبد اللّٰه بن سنان عن أخیه محمد عن جعفر بن محمد الصادق(علیه السلام) (2)و مثله الحدیث الثانی من الکتاب المذکور (3)و فی باب مقدار الثواب فی کل عله منه أیضا عن الوشاء عن عبد اللّٰه بن سنان قال:سمعت محمد بن سنان یحدث عن الصادق (علیه السلام) (4)و حینئذ فما أطلقوه من انه متی وردت روایه ابن سنان عن الصادق (علیه السلام)بغیر واسطه تعین الحمل علی عبد اللّٰه لکون الزاهری الضعیف لا یروی عنه إلا بالواسطه غیر جید لانه مبنی علی الحصر فی عبد اللّٰه و محمد الزاهری و الحال ان محمدا أخا عبد اللّٰه ممن یروی عنه(علیه السلام)أیضا بلا واسطه.و الجواب-بان محمدا أخا عبد اللّٰه نادر الروایه فلا ینصرف إلیه الإطلاق-مدخول بما یتناقل فی کلامهم و یدور علی رؤوس أقلامهم من انه إذا قام الاحتمال بطل الاستدلال. 

و اما الثانی فإن ما ادعاه من الدلاله غیر واضح البیان و لا ساطع البرهان لانه (قدس سره)قد اقتطع عجز الروایه و استدل به و هو و ان کان یعطی ذلک بظاهره إلا انه بملاحظه ما تقدمه فی صدر الروایه للاحتمال فیه مجال واسع،و الروایه بتمامها هی 

ما رواه الشیخ عن ابن سنان عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (5)قال: 

«ان کنت خلف الإمام فی صلاه لا یجهر فیها بالقراءه حتی یفرغ و کان الرجل مأمونا علی القرآن فلا تقرأ خلفه فی الأولتین.و قال یجزئک التسبیح فی الأخیرتین.قلت ای شیء تقول 
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أنت؟قال اقرأ فاتحه الکتاب». و کأنه(رحمه اللّٰه)بنی فی اقتطاعه عجز الروایه و اعتماده علیه فی الاستدلال علی انقطاعه عما قبله فی المعنی و ان له معنی مستقلا،و ربما کان وجهه عنده ان السائل لما سأله عما یفعله(علیه السلام)أعم من ان یکون إماما أو مأموما أو منفردا فقال:«اقرأ فاتحه الکتاب»دل ذلک علی رجحان القراءه مطلقا. 

قال المحقق المدقق الشیخ حسن فی کتاب منتقی الجمان بعد ذکر الروایه ما لفظه: 

قلت یسبق إلی الفهم فی بادئ الرأی من عجز هذا الخبر انه فی معنی الخبرین اللذین قبله-و أشار بهما إلی صحیحتی عبید بن زراره و منصور بن حازم-ثم قال و قد اعتمد ذلک بعض المتأخرین فاقتطعه عن الصدر و أورده فی حجه ترجیح قراءه الحمد للإمام حدیثا مستقلا،و بعد التأمل یری ان ذلک أحد الاحتمالات فیه و انه لا وجه لترجیح المصیر الیه علی غیره،ثم الحق ان اقتطاع بعض الحدیث و افراده عن سائره بمجرد ظن استقلاله أو تخیله کما اتفق لجماعه من الأصحاب(رضوان اللّٰه علیهم)أمر بعید عن الصواب فکم من خطأ قد وقع بسببه فی الاستدلال لمن لم تنکشف له بالتدبر حقیقه الحال.انتهی هذا.و الأظهر بناء علی اتصال عجز الروایه بصدرها کما هو المتبادر إلی الفهم ان معنی قوله(علیه السلام):«یجزئک التسبیح فی الأخیرتین»یعنی عن القراءه فی الأولیین خلف الإمام إذا کنت مأموما،و حینئذ فقول السائل«أی شیء تقول أنت؟»یحتمل ان یکون معناه ای شیء تفتی به أنت و تحکم به من الاجتزاء بالتسبیح فی الأخیرتین أو القراءه فیهما و علی هذا یکون قوله(علیه السلام):«اقرأ فاتحه الکتاب»فعل أمر،و ان یکون معناه ای شیء تفعل أنت فی صلاتک مأموما خلف هؤلاء من القراءه فی الأولیین أو الترک و الاجتزاء بالتسبیح لأنهم(علیهم السلام)کانوا یحضرون جمعات هؤلاء و جماعاتهم فأجاب(علیه السلام)بأنه یقرأ فی الأولیین حیث ان ائتمامه بمن لا یصح الاقتداء به.و هذا هو الأظهر فی معنی الروایه و هو الذی استظهره المحدث الکاشانی فی الوافی بعد ان ذکر الاحتمال الأول أیضا.و یحتمل أیضا ان یکون معنی 
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«أی شیء تقول أنت؟»أی شیء تفعله أنت فی الرکعتین الأخیرتین إذا کنت مأموما من الاجتزاء بالتسبیح أو القراءه فیهما،و حینئذ ففیه دلاله علی تخییر المأموم فی الرکعتین الأخیرتین بین القراءه و التسبیح مع أفضلیه القراءه.و یحتمل أیضا ان یراد منه بیان حال المسبوق و انه یجزئه تسبیح الإمام فی الأخیرتین و ان کان المأموم مصلیا للأولیین أو الثانیه فی تلک الحال غیر ان الاولی للإمام قراءه الحمد.و هذان الاحتمالان ذکرهما فی المنتقی زیاده علی الاحتمال الذی حکاه عن ذلک البعض فی ما أسلفنا من نقل عبارته. 

و کیف کان فهذه الروایه لما فیها من سعه دائره الاحتمال لا تصلح للاستدلال فإنها بتعدد هذه الاحتمالات تکون من قبیل المتشابهات. 

(الخامس)-قوله«و لا ینافی ذلک ما رواه عبد اللّٰه الحلبی فی الصحیح. 

إلی آخر الکلام»فان فیه من العجب العجاب بما اشتمل علیه من الخلل و الاضطراب ما لا یخفی علی من تأمل بعین الصواب: 

(أما أولا)-فلحصره المنافاه فی هذه الروایه و انه بالجواب عنها یتم له ما ذکره و هذا مصداق ما أشرنا إلیه آنفا من عدم الوقوف علی تلک الروایات الصحیحه الصریحه المستفیضه المتقدمه،فلیت شعری کأنها لم تمر به مده اشتغاله بالعلوم فی تلک الأیام حتی یغمض العین عنها و لا یتعرض لشیء منها فی المقام. 

(و اما ثانیا)-فان الظاهر من سیاق کلامه-کما عرفت-هو المیل إلی أفضلیه القراءه مطلقا لقوله«و لو قیل بأفضلیه القراءه مطلقا»و قد عرفت مما أسلفناه انه لیس فی الأخبار ما یدل علی هذا القول إلا روایه محمد بن حکیم الضعیفه السند التی لا تصلح للاستدلال بناء علی اصطلاحه و لا تعتمد.و اما ما ادعاه من دلاله صحیحتی منصور بن حازم و معاویه بن عمار فقد عرفت ما فیه. 

و(اما ثالثا)-فان ما ادعاه-من التأیید بعمل الأصحاب مع قوله أولا «و لو قیل»المشعر بعدم القائل کما عرفت-لا یخلو من التشویش و الاضطراب.و بالجمله 
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فإنا لم نقف علی قائل بهذا القول الذی اختاره هنا سوی الحلبی و الشهید فی اللمعه و لا من الأدله سوی روایه محمد بن حکیم المذکوره.و اللّٰه العالم. 

و قال المحقق الأردبیلی فی شرح الإرشاد بعد الکلام فی کمیه التسبیح:و اما التفضیل فلا شک فی تفضیل القراءه علیه للإمام لصحیحه معاویه بن عمار قال:سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)عن القراءه.ثم ساق الحدیث،ثم قال:و لروایه جمیل.ثم ذکرها،ثم قال:و لما ثبت جواز التسبیح للإمام أیضا بالإجماع حمل القراءه له علی الأفضل فلا ینبغی ترکها،و یحمل ما فی هذه للمنفرد علی الجواز فقط لروایه علی بن حنظله عن ابی عبد اللّٰه(علیه السلام)قال:سألته.ثم ساق الروایه ثم قال حمله الشیخ و غیره علی المنفرد لما مر من ترجیح القراءه للإمام،و لروایه منصور بن حازم الثقه،ثم أوردها إلی آخرها،ثم قال:و لو لا الإجماع علی التخییر للإمام أیضا لکان الحمل علی ظاهرها من وجوب القراءه للإمام متعینا فتحمل علی الاستحباب لذلک،و یفهم منها التسویه للمنفرد حیث قال بعد الترجیح للإمام«و ان کنت.»و مع ذلک لا یبعد أولویه اختیارها للمنفرد أیضا لفضیله الفاتحه و وجود«فاقرأوا»و وجود الخلاف فی التسبیح بأنه مره أو ثلاثا أو غیرهما و لبعض ما مر مثل الأمر بالقراءه فی صحیحه معاویه بن عمار بقوله«فاقرأ فیهما»ثم الإتیان ب«ان شئت»فإن سوق الکلام یدل علی ان التسبیح رخصه،و ما فی روایه جمیل،و لروایه محمد بن حکیم قال:سألت أبا الحسن(علیه السلام).و ساق الروایه کما قدمناه ثم قال و لا یحتاج إلی الحمل علی الامام فقط لاحتمال کونها أفضل للإمام و کان للمنفرد أیضا أفضل لکن دونه فی الفضل و یکون الأمر للإمام و التخییر للمنفرد للمبالغه له دونه مع عدم صحه ما یدل علی التسویه فی روایه علی بن حنظله مع عمومها المتروک بالدلیل و احتمال التأویل.انتهی. 

قول:انظر إلی هذا الکلام المختل النظام و المنحل الزمام فإنه-کما تری-ظاهر فی انه لم یقف علی شیء من اخبار التسبیح التی قدمناها بالکلیه و لهذا انما استند فی 
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معارضه أخبار القراءه إلی الإجماع علی التسبیح و جمع بینهما بالتخییر،و الظاهر ان السبب فی ذلک ان الدائر فی کتبهم فی مقام البحث عن الأخیرتین انما هو هذه الأخبار التی نقلها هنا و زاد علیها صاحب المدارک روایه الحلبی التی أجاب عنها و اما الأخبار التی قدمناها فهی متفرقه فی مواضع لم تجتمع إلا فی کلامنا فی هذا المجال.و أصحاب التصانیف لمزید الاستعجال فی التصنیف یقنعون بما حضر بین أیدیهم من کتب من قبلهم و لا یعطون التأمل حقه فی استقصاء الأدله من مظانها و طلبها من أماکنها و من ثم وقعوا فی ما وقعوا فیه،و الواجب فی مقام البحث و التحقیق التعرض لنقل جمله أدله المسأله و الکلام فیها و ترجیح ما یرجحه و الجواب عما عارضه. 

و أنت خبیر بان قوله:«و لما ثبت جواز التسبیح للإمام أیضا بالإجماع.إلی آخره»الدال علی انه انما صار إلی التسبیح تخییرا بالإجماع فللقائل ان یعکس علیه هذه الدعوی و یقول انه قد دلت صحاح زراره علی النهی عن القراءه مطلقا و النفی لها و الأمر بالتسبیح خاصه و دل غیرها من الأخبار المتقدمه علی التسبیح أیضا،و ما عارضها من روایات القراءه قد حمل علی التقیه بمقتضی القاعده المنصوصه عن أصحاب العصمه (علیهم السلام)فی مقام تعارض الأخبار،فلو لا الإجماع علی القول بالقراءه فی المقام لتعین الاقتصار علی التسبیح بمقتضی ذلک إلا ان الإجماع علی القراءه أوجب لنا القول بالتخییر و حمل ما دل علی تعین التسبیح و النهی عن القراءه علی الأفضلیه،و ما ادعیناه فی المقام هو الأوفق بأخبارهم و قواعدهم(علیهم السلام). 

و بالجمله فإن کلامهم(رضوان اللّٰه علیهم)فی المقام لما کان مبنیا علی غیر أساس تطرق الیه القدح و الالتباس،و ضعف کلامه(قدس سره)أظهر من ان یحتاج إلی مزید بیان لمن انکشف له ما ذکرناه من نقل أخبار المسأله کملا و ما وشحناها به من التحقیقات الفائقه و التدقیقات الرائقه.و اللّٰه العالم. 

إذا عرفت ذلک فاعلم أن تنقیح البحث فی المسأله و تحقیق القول فیها کما هو حقه 
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یتوقف علی ذکر مقامات: 


[ المقام] (الأول)-فی کیفیه التسبیح المذکور هنا 

و قد اختلف الأصحاب فی ذلک علی أقوال:أحدها-الاجتزاء بأربع تسبیحات:«سبحان اللّٰه و الحمد للّٰه و لا إله إلا اللّٰه و اللّٰه أکبر»مره واحده،ذهب الیه الشیخ المفید و الشیخ فی الاستبصار و جمع من المتأخرین:منهم-العلامه فی المنتهی و شیخنا الشهید الثانی فی الروض حیث قال انه أصح الأقوال،و یدل علیه من الأخبار المتقدمه الخبر الخامس و السادس و الخامس عشر و السادس عشر. 

و ثانیها-انها تسع تسبیحات:«سبحان اللّٰه و الحمد للّٰه و لا إله إلا اللّٰه»یکررها ثلاث مرات،ذهب الیه الصدوق ابن بابویه و أسنده فی المعتبر و التذکره و الذکری إلی حریز بن عبد اللّٰه السجستانی من قدماء الأصحاب،و نقل فی المختلف عن علی بن بابویه انه قال:و تسبح فی الأخراوین إماما کنت أو غیر امام تقول«سبحان اللّٰه و الحمد للّٰه و لا إله إلا اللّٰه»ثلاثا.قال فیکون الواجب عنده تسع تسبیحات و رواه ابنه فی من لا یحضره الفقیه و هو اختیار أبی الصلاح.انتهی و ظاهر کلامه فی المختلف ان مذهب أبی الصلاح القول بالتسع مع انه فی المنتهی نسب الیه القول بثلاث تسبیحات کما نقله عنه فی الذخیره و مثله شیخنا فی البحار إلا انی لم أقف علیه فی المنتهی کما ذکراه و لم یذکر لأبی الصلاح هنا مذهبا بالکلیه و هما اعلم بما نقلاه. 

و یدل علی هذا القول ما تقدم فی الخبر الأول من الأخبار المتقدمه إلا ان هذا الخبر قد نقله ابن إدریس فی السرائر عن حریز عن زراره فی موضعین بزیاده فی أحدهما علی ما قدمنا نقله عن الصدوق(أحدهما)فی باب کیفیه الصلاه (1)و زاد فیه بعد«لا إله إلا اللّٰه»«و اللّٰه أکبر» و ثانیهما فی آخر الکتاب فی ما استطرفه من کتاب حریز (2)و لم یذکر فیه التکبیر،قال شیخنا المجلسی(قدس 
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سره)فی البحار بعد نقل ذلک:و النسخ المتعدده التی رأیناها متفقه علی ما ذکرناه و یحتمل ان یکون زراره رواه علی الوجهین و رواهما حریز عنه فی کتابه لکنه بعید جدا،و الظاهر زیاده التکبیر من قلمه أو من النساخ لأن سائر المحدثین رووا هذه الروایه بدون التکبیر و زاد فی الفقیه و غیره بعد التسبیح«تکمله تسع تسبیحات»و یؤیده انه نسب فی المعتبر و فی التذکره القول بتسع تسبیحات إلی حریز و ذکرا هذه الروایه.انتهی.و هو جید وجیه. 

أقول:و یدل علیه أیضا خبر ابن أبی الضحاک عن الرضا(علیه السلام)علی ما سیأتی بیانه (1)ان شاء اللّٰه تعالی. 

ثم العجب هنا من شیخنا الشهید الثانی(رفع اللّٰه درجته)فی المسالک و الروض حیث انه فی الروض بعد ان اختار القول الأول قال:و الثانی أحوط و الثالث جائز و اما الرابع فلا لعدم التکبیر.و أراد بالثانی القول بالاثنی عشر و بالثالث القول بالعشر و بالرابع القول بالتسع،و نحوه فی المسالک فمنع العمل به مع ان روایته أصح روایات المسأله،و ما ذکره من القول الثانی و الثالث لا دلیل علیه کما سیظهر لک. 

قال شیخنا المجلسی فی البحار بعد ان اختار القول بمطلق الذکر:ثم الأفضل اختیار التسع لأنه أکثر و أصح اخبارا و هو مختار قدماء المحدثین الآنسین بالاخبار المطلعین علی الأسرار کحریز بن عبد اللّٰه و الصدوق(قدس اللّٰه روحیهما)أقول:و هو مذهب أبیه أیضا کما قدمنا نقله هنا عن المختلف. 

و ثالثها-انها عشر بزیاده التکبیر علی التسع المذکوره فی القول الثانی و هو مذهب السید المرتضی و الشیخ فی الجمل و المبسوط و ابن إدریس و سلار و ابن البراج،و لم نقف علی روایه تدل علیه و بذلک اعترف جمله من الأصحاب. 

و رابعها-انها اثنا عشر بتکریر التسبیح المذکور فی الصوره الأولی ثلاثا و هو مذهب الشیخ فی النهایه و الاقتصاد و هو المنقول عن ظاهر ابن أبی عقیل إلا انه 
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قال-علی ما نقله عنه فی المختلف-:السنه فی الأواخر التسبیح و هو ان یقول:«سبحان اللّٰه و الحمد للّٰه و لا إله إلا اللّٰه و اللّٰه أکبر»سبعا أو خمسا و أدناه ثلاثا فی کل رکعه. 

و قد اعترضه جمع من الأصحاب بعدم الدلیل علیه.و ربما استدل علیه بما رواه ابن إدریس فی السرائر فی باب کیفیه الصلاه (1)إلا انک قد عرفت ما فیه. 

و ربما أمکن الاستدلال 

بما رواه فی کتاب العیون عن ابن أبی الضحاک الذی صحب الرضا(علیه السلام) (2)الی خراسان فقال: 

«کان یسبح فی الأخراوین یقول:«سبحان اللّٰه و الحمد للّٰه و لا إله إلا اللّٰه و اللّٰه أکبر»ثلاث مرات ثم یرکع». إلا ان شیخنا المجلسی(قدس سره)نقل الخبر المذکور فی کتاب البحار (3)عاریا من لفظ التکبیر ثم قال:بیان-فی بعض النسخ زید فی آخرها«و اللّٰه أکبر»و الموجود فی النسخ القدیمه المصححه کما نقلناه بدون التکبیر،و الظاهر ان الزیاده من النساخ تبعا للمشهور،انتهی.و علی هذا فیکون الخبر المذکور دلیلا واضحا علی القول الثانی. 

نعم یدل علی ذلک ما 

فی کتاب الفقه الرضوی (4)حیث قال(علیه السلام): 

و فی الرکعتین الأخراوین الحمد وحده و إلا فسبح فیهما ثلاثا ثلاثا تقول 

«سبحان اللّٰه و الحمد للّٰه و لا إله إلا اللّٰه و اللّٰه أکبر»تقولها فی کل رکعه منهما ثلاث مرات. 

و خامسها-و هو منقول عن ابن الجنید انها ثلاث تسبیحات غیر مرتبه،قال- علی ما نقله عنه فی المختلف-:و الذی یقال فی مکان القراءه تحمید و تسبیح و تکبیر یقدم ما یشاء. 

و استدل له بالخبر الثامن (5)من الأخبار المتقدمه 

و صحیحه عبید بن زراره (6)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)عن الرکعتین الأخیرتین من الظهر قال تسبح و تحمد اللّٰه و تستغفر لذنبک و ان شئت فاتحه الکتاب فإنها تحمید و دعاء». و هذه الروایه 
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أسندها المحقق فی المعتبر إلی زراره و لم یذکر فیها«و ان شئت.»و الظاهر کونها روایه أخری غیر روایه عبید بن زراره (1). 

و سادسها-القول بالتخییر بین الصور الوارده فی الأخبار،و الیه ذهب السید الجلیل جمال الدین أبو الفضائل أحمد بن طاوس صاحب البشری و المحقق فی المعتبر و ان جعل القول الأول أولی. 

قال فی المعتبر بعد نقل القول الأول و الاستدلال علیه بصحیحه زراره و هو الخبر الخامس عشر (2)ثم القول بالتسع و نقل علیه صحیحه زراره المتقدمه فی الخبر الأول (3)ثم القول بالاثنی عشر و لم ینقل له دلیلا ثم ذکر صحیحه عبید بن زراره إلا انه أسندها إلی زراره علی الوجه الذی قدمناه ثم صحیحه الحلبی التی قدمناها دلیلا لابن الجنید و هی الخبر الثامن (4)ثم قال:اختلفت الروایه أیهما أفضل؟ ففی روایه (5)«هما سواء»و فی أخری (6)التسبیح 

و فی روایه (7)

«انه ان کنت إماما فالقراءه أفضل و ان کنت وحدک فیسعک فعلت أو لم تفعل». و الوجه عندی القول بالجواز فی الکل إذ لا ترجیح و ان کانت الروایه الأولی أولی و ما ذکره فی النهایه أحوط لکن لیس بلازم.انتهی. 

و ظاهر هذا الکلام انه جمع بالتخییر بین روایات القراءه و روایات التسبیح من غیر تفصیل و کذلک بین اخبار صور التسبیح و المنقول عنه فی المدارک ذلک بالنسبه إلی صور التسبیح،و روایاته و کلامه کما تری عام له و للاختلاف فی ترجیح القراءه علی التسبیح و بالعکس و التفصیل فإنه اختار التخییر مطلقا و کلامه به ألصق و الیه أقرب. 

و إلی هذا القول مال جمله من متأخری المتأخرین:منهم-السید السند فی المدارک و المحقق الشیخ حسن فی المنتقی و الفاضل الخراسانی فی الذخیره و المحدث الکاشانی فی 
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المفاتیح و هو قوی و ان کان الأول أولی. 

و مما یؤیده اختلاف الأخبار فی کیفیه ذلک مع جوده أسانید أکثرها و عدم مجال الحمل فیها علی غیر التخییر مضافا إلی ما دل علی اتساع الأمر فی ذلک من الأخبار مثل قوله 

فی صحیحه زراره المتقدمه (1)

«انما هو تسبیح و تکبیر و تهلیل و دعاء». 

و فی صحیحته الأخری (2)

«تسبیح و تهلیل و تکبیر و دعاء». 

و فی صحیحه عبید بن زراره (3)

«و ان شئت فاتحه الکتاب فإنها تحمید و دعاء». 

و من ذلک یظهر قوه القول الثالث فإنه لا اشکال فیه إلا من حیث زیاده التکبیر فی آخره و إلا فما تضمنه من التسبیحات التسع قد عرفت دلیله و یکفی فی ثبوت التکبیر فیه إطلاق الصحیحتین المذکورتین.و ینقل عن بعض المتأخرین التوقف فی ذلک بناء علی عدم الوقوف فی ذلک علی نص بالخصوص و الظاهر ضعفه لما قلناه. 

و ربما دل إطلاق هذه الصحاح المشار إلیها علی عدم اعتبار ترتیب معین و بذلک صرح المحقق فی المعتبر و مال الیه بعض المتأخرین،إلا انه یمکن خدشه بأن إطلاقها یجب تقییده بالأخبار الداله علی الترتیب مضافا إلی وجوب تحصیل یقین البراءه من التکلیف الثابت بیقین.و بما ذکرناه صرح فی الذکری فقال هل یجب الترتیب فیه کما صوره فی صحیحه زراره؟الظاهر ذلک أخذا بالمتیقن و نفاه فی المعتبر للأصل. 

هذا،و یفهم من کلام البعض اتحاد القولین الأخیرین حیث انه استدل لابن الجنید بصحیحتی زراره المشار إلیهما و صحیحه عبید بن زراره.و الظاهر تغایرهما حیث ان صریح عباره ابن الجنید التخصیص بالتحمید و التسبیح و التکبیر فهو کسائر الأقوال المتقدمه فی التخصیص بأذکار مخصوصه و انما یخالفها فی عدم وجوب الترتیب،و صریح المنقول عن صاحب البشری و کذا کلام المحقق فی المعتبر جواز العمل بکل ما روی فی المسأله،و اما الاستدلال لابن الجنید بتلک الصحاح المشار إلیها فغیر مطابق لصریح 
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عبارته حیث ان صحیحتی زراره عاریتان عن لفظ التحمید الموجود فی عباره ابن الجنید مع زیاده التهلیل و الدعاء فیهما و صحیحه عبید غیر متضمنه للتکبیر مع زیاده الاستغفار فیها. 

و بالجمله فالتغایر أمر ظاهر کما لا یخفی علی کل ناظر فضلا عن الخبیر الماهر. 

بقی هنا شیء یجب التنبیه علیه و هو ان ظاهر 

روایه علی بن حنظله ربما دلت علی اجزاء مطلق الذکر حیث قال فیها (1)

«ان شئت فاقرأ فاتحه الکتاب و ان شئت فاذکر اللّٰه تعالی». و قد صرح باستفادته منها جمع من أفاضل المتأخرین لکنهم ردوها بضعف السند فلا تنهض حجه بإثباته فلم یقل به أحد منهم لذلک.و ظاهر شیخنا المجلسی (قدس سره)و قبله الفاضل الخراسانی فی الذخیره المیل إلی ذلک لظاهر الخبر المذکور إلا ان ظاهر الفاضل المشار الیه التوقف بعد ذلک کما سیأتی فی کلامه،و اما شیخنا المشار الیه فظاهره الجزم بذلک حیث قال:و الذی یظهر لی من مجموع الأخبار الاکتفاء بمطلق الذکر ثم الأفضل اختیار التسع.إلی آخر ما قدمنا نقله عنه. 

أقول:لا یخفی علی من لاحظ أخبار المسأله-و قد قدمناها جمیعا-انه لیس فیها ما ربما یوهم ذلک إلا روایه علی بن حنظله المذکوره و هی مع غض النظر عن المناقشه فی سندها فلا تبلغ قوه فی معارضه الأخبار الصحاح الصراح الداله علی خصوص التسبیح مع أنها قابله للتأویل و الحمل علی تلک الأخبار بحمل الذکر فیها علی التسبیح المذکور فی تلک الأخبار،و یؤیده ما فی آخر الروایه المذکوره حیث قال الراوی فی تمام الروایه بعد ان أجابه(علیه السلام)بما ذکرناه 

«قلت فأی ذلک أفضل (2)؟قال هما و اللّٰه سواء ان شئت سبحت و ان شئت قرأت». فإنه صریح فی ان التخییر انما هو بین القراءه و التسبیح و هو مؤید لحمل الذکر فی الجواب الأول علی التسبیح،و یعضد ذلک ان یقین البراءه انما یحصل بالتسبیح الذی استفاضت به الأخبار. 

و قال الفاضل الخراسانی فی الذخیره:و هل یجزئ مطلق الذکر؟یحتمل ذلک لإطلاق 
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روایه علی بن حنظله مع کون إسنادها معتبرا إلی ابن بکیر إذ لیس فیه من یتوقف فی شأنه إلا الحسن بن علی بن فضال و هو بمکان من الجلاله و کذا ابن بکیر،و الواسطه بینه و بین الامام(علیه السلام)و ان کان مجهولا إلا ان ابن بکیر ممن اجتمعت العصابه علی تصحیح ما یصح عنه فلا یضر جهاله حال الواسطه،و فی التعلیل المذکور فی خبر عبید بن زراره نوع اشعار بجواز الاکتفاء بمطلق التحمید و الدعاء و ان لم یکن دالا علیه بناء علی ان عدم مدخلیه خصوص الماده فی العلیه لیس بذلک الواضح،و الاشعار المذکور مضافا إلی رجحان دعوی عدم القائل بالفصل یؤید جواز الاکتفاء بمطلق الذکر و یحتمل العدم لنوع تأمل فی اسناد الخبر و عدم صراحته فی المدعی و مخالفه ظاهره من التسویه لما سنحققه من تفضیل التسبیح و عدم قائل بهذه التوسعه صریحا،مع ان التکلیف الیقینی یقتضی البراءه الیقینیه.انتهی.و المعتمد هو ما ذکره أخیرا لما حققناه أولا. 

و اما ما ذکره من الوجوه أولا فهی وجوه مدنفه علیله لیس فی التعرض لبیان ضعفها کثیر فائده بعد ما عرفت.و اللّٰه العالم. 


(المقام الثانی) [هل یبقی التخییر فی الأخیرتین لناسی القراءه فی الأولیین] 

-المشهور بین الأصحاب بقاء التخییر لناسی القراءه فی الأولیین،و قال الشیخ فی المبسوط ان نسی القراءه فی الأولتین لم یبطل تخیره و الأولی القراءه لئلا تخلو الصلاه منها و قال ابن أبی عقیل من نسی القراءه فی الرکعتین الأولتین و ذکر فی الأخیرتین سبح فیهما و لم یقرأ شیئا لأن القراءه فی الرکعتین الأولتین و التسبیح فی الأخیرتین. 

قال فی الذکری:و قد روی انه إذا نسی فی الأولتین القراءه تعین فی الأخیرتین و لم نظفر بحدیث صریح فی ذلک لکن روی محمد بن مسلم عن الباقر(علیه السلام)فی ناسی الفاتحه لا صلاه له (1). 

و نقل عن الشیخ فی الخلاف تعین قراءه الحمد فی الأخیرتین علی ناسی القراءه فی الأولیین 
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نقل ذلک عنه السید السند فی المدارک و المحدث الکاشانی فی المفاتیح و المجلسی فی البحار و الذی نقل عنه الشهید فی الذکری انه قال:ان نسی القراءه فی الأولتین قرأ فی الأخیرتین.و هو أعم من ذلک. 

و کتاب الخلاف لا یحضرنی الآن لکن بعض الأصحاب قد نقل عبارته بما هذا لفظه:تجب القراءه فی الرکعتین الأولتین و فی الأخیرتین و الثالثه یتخیر بین القراءه و التسبیح و لا بد من واحد منهما فإن نسی القراءه فی الأولتین قرأ فی الأخیرتین، و روی (1)ان التخییر قائم.و قال الشافعی تجب قراءه الحمد فی کل رکعه و قال مالک تجب القراءه فی معظم الصلاه و قال داود و أهل الظاهر انما تجب فی رکعه واحده (2)دلیلنا إجماع الفرقه و أیضا قوله تعالی «فَاقْرَؤُا مٰا تَیَسَّرَ مِنْهُ» (3)و هذا قد قرأ و تکراره یحتاج إلی دلیل. 

و قول النبی(صلی اللّٰه علیه و آله) (4)

«لا صلاه إلا بفاتحه الکتاب». 

یدل علی ذلک أیضا لأنه لم یذکر التکرار. 

و روی علی بن حنظله عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام)قال: 

«سألته عن الرکعتین.الحدیث». کما تقدم (5)ثم قال و من قال لا یبطل التخییر مع النسیان استدل 

بما رواه معاویه بن عمار عن أبی عبد اللّٰه(علیه 
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1- 1) فی صحیحه معاویه بن عمار الآتیه. 

2- 2) فی المغنی ج 1 ص 485«یجب قراءه الفاتحه فی کل رکعه فی الصحیح من المذهب و هو مذهب مالک و الأوزاعی و الشافعی،و عن أحمد انها لا تجب إلا فی رکعتین من الصلاه و نحوه عن النخعی و الثوری و أبی حنیفه،و عن الحسن انه ان قرأ فی رکعه واحده أجزأه و عن مالک ان قرأ فی ثلاث أجزأه لأنها معظم الصلاه»و ارجع أیضا إلی التعلیقه 2 ص 398. 

3- 3) سوره المزمل،الآیه 20. 

4- 4) فی صحیح مسلم ج 1 ص 155 باب وجوب قراءه الفاتحه فی کل رکعه و البخاری باب وجوب القراءه للإمام و المأموم عن عباده بن الصامت عن النبی«ص» «لا صلاه لمن لم یقرأ بفاتحه الکتاب». 

5- 5) ص 400. 




السلام) (1)قال: «قلت الرجل یسهو عن القراءه فی الرکعتین الأولتین فیذکر فی الرکعتین الأخیرتین انه لم یقرأ؟قال أتم الرکوع و السجود؟قلت نعم.قال انی اکره أن أجعل آخر صلاتی أولها». و انما قلنا الأحوط القراءه فی هذه الحال 

لما رواه الحسین ابن حماد عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)قال: 

«قلت له أسهو عن القراءه فی الرکعه الأولی؟قال اقرأ فی الثانیه.قلت أسهو فی الثانیه؟قال اقرأ فی الثالثه.قلت أسهو فی صلاتی کلها؟قال إذا حفظت الرکوع و السجود فقد تمت صلاتک». انتهی و الظاهر من هذا الکلام ان حکمه أولا بالقراءه فی الأخیرتین و ان کان محتملا للوجوب إلا ان آخر کلامه یکشف عن کون ذلک علی سبیل الأولویه و الاحتیاط لا علی جهه التعیین کما نقله فی المدارک و تبعه من تبعه علیه علی عادتهم غالبا من حسن الظن به فی ما ینقله،و یؤید ما قلناه ما ذکره فی الذکری حیث قال بعد ذکر روایه الحسین بن حماد المذکوره:و قال فی الخلاف ان نسی القراءه فی الأولتین قرأ فی الأخیرتین و احتج بهذه الروایه و أورد روایه معاویه بن عمار الآتیه دلیلا علی بقاء التخییر ثم جعل القراءه أحوط.انتهی و بذلک یتبین لک ما فی نقل أولئک الفضلاء من القصور. 

و أجاب فی المختلف عن روایه الحسین بان الأمر بالقراءه لا ینافی التخییر فان الواجب المخیر مأمور به.و نحوه الشهید فی الذکری أیضا.و فیه ان ظاهر الأمر الإیجاب عینا و التخییر یحتاج إلی دلیل من خارج لیخرج عن ظاهر الأمر. 

و التحقیق فی المقام ان ما استدلوا به علی التخییر فی الصوره المذکوره من صحیحه معاویه بن عمار المتقدمه فالظاهر انه لا دلاله فیها علی ما ادعوه لأن الظاهر من هذه الروایه و روایات أخر فی معناها أیضا ان المراد بجعل آخر الصلاه أولها انما هو بقراءه الحمد و السوره فی الأخیرتین کما سیأتی فی مسأله المسبوق فی باب صلاه الجماعه. 
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1- 1) الوسائل الباب 30 من القراءه. 

2- 2) الوسائل الباب 30 من القراءه. 




و من أخبارها 

مرسله أحمد بن النضر عن رجل عن أبی جعفر(علیه السلام) (1)قال 

«قال لی:أی شیء یقول هؤلاء فی الرجل إذا فاتته مع الامام رکعتان؟قلت یقولون یقرأ فی الرکعتین بالحمد و سوره.فقال هذا یقلب صلاته فیجعل أولها آخرها.فقلت فکیف یصنع؟فقال یقرأ بفاتحه الکتاب فی کل رکعه». 

و بذلک یظهر ان المراد من روایه معاویه بن عمار المذکوره انما هو المنع من قراءه الحمد و السوره التی یترتب علیها قلب الصلاه لا قراءه الحمد وحدها التی هی أحد الفردین المخیرین و انها تتعین هنا من حیث النسیان أولا.و بذلک یظهر ان ما ذکره فی المختلف و تبعه علیه بعض من تأخر عنه من ان هذه الروایه کما لا دلاله لها علی وجوب القراءه فهی تدل علی أفضلیه التسبیح محل نظر. 

و یدل علی وجوب القراءه فی الصوره المذکوره-زیاده علی روایه الحسین بن حماد المتقدمه بالتقریب الذی ذکرناه فی بیان الاستدلال بها و جواب ما اعترضوا به علی دلالتها- 

صحیحه زراره المرویه فی الفقیه عن أبی جعفر(علیه السلام) (2)قال: 

«قلت له رجل نسی القراءه فی الأولتین فذکرها فی الأخیرتین؟فقال یقضی القراءه و التکبیر و التسبیح الذی فاته فی الأولتین فی الأخیرتین و لا شیء علیه». 

و الظاهر ان هذه الروایه هی التی تقدمت الإشاره إلیها فی کلام الشهید(قدس سره) فی الذکری من قوله:و قد روی انه إذا نسی فی الأولتین القراءه تعین فی الأخیرتین، و ذکر انه لم یظفر بحدیث صریح فی ذلک فإنه ربما نقل له ذلک مجملا و لکنه لم یقف علی الخبر.و الظاهر انه هذا الخبر فإنه-کما تری-صحیح صریح فی الإتیان بالقراءه فی الأخیرتین. 

و بعض المتأخرین نقل هذه الروایه عاریه عن لفظ«فی الأخیرتین»فی آخر الخبر و أجاب عنه بجواز ان یکون المراد انه یقضی القراءه بعد الفراغ من الصلاه إذ 
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1- 1) الوسائل الباب 47 من الجماعه. 

2- 2) الوسائل الباب 30 من القراءه. 




لیس فیها تعیین زمان القضاء.و هو مسلم بالنسبه إلی ما نقله من الروایه العاریه عن اللفظ المشار الیه و اما علی ما نقلناه من وجوده کما هو المنقول فی کتب الأخبار فلا وجه لکلامه و من ذلک یظهر لک ان القول بوجوب القراءه فی الصوره المذکوره لیس ببعید لظاهر الخبرین المذکورین.و تأویلهما و ان أمکن إلا انه فرع وجود المعارض.و المعارضه بعموم الأخبار الداله علی التخییر و شمولها للناسی و غیره معارضه بما دل علی عدم صحه الصلاه بدون الفاتحه من 

قوله(صلی اللّٰه علیه و آله) (1)

«لا صلاه إلا بفاتحه الکتاب». 

و نحوه،فإن أجابوا-بأنه محمول علی العامد جمعا بینه و بین ما دل علی صحه صلاه ناسی الفاتحه فی جمیع الصلاه-أجبنا عن الأول بأنه محمول علی غیر الناسی جمعا و مرجعه إلی تخصیص عموم اخبار التخییر بهذین الخبرین و العمل بالخاص مقدم کما هو القاعده المسلمه عندهم. 

و کیف کان فأولویه القراءه و استحبابها کما ذکره الشیخ مما لا یرتاب فیه و انما الکلام فی الوجوب و قد عرفت ان ظاهر الخبرین ذلک إلا انی لم أقف علی قائل به. 

و اللّٰه هو العالم. 


(المقام الثالث) [الأقوال فی أخیرتی المأموم فی الرباعیه و أخیرته فی الثلاثیه] 

اشاره
-المفهوم من کلام جمله من الأصحاب ان التخییر المجمع علیه فی الأخیرتین بین الحمد و التسبیح انما هو فی ما عدا أخیرتی المأموم فی الرباعیه و أخیرته فی الثلاثیه،و ذلک فإنهم قد اختلفوا هنا فی ما یجب علی المأموم و جعلوا هذا الخلاف شعبه من الخلاف فی أولتی المأموم بالنسبه إلی جواز القراءه له و عدمه. 

و اختلفوا فی الأخیرتین هنا علی أقوال نقلها شیخنا الشهید الثانی فی الروض و لا بأس فی التعرض لها و بیان ما هو الحق المستفاد من اخبار أهل الذکر(علیهم السلام)فیها: 


الأول-وجوب القراءه مخیرا بینها و بین التسبیح 
کما لو کان منفردا جهریه کانت الصلاه أو إخفاتیه،قال و هو قول أبی الصلاح و ابن زهره.أقول و هو صریح عبائر أکثرهم و کذا صریح کلام المرتضی(رضی اللّٰه عنه)قال:لا یقرأ المأموم خلف 
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1- 1) ارجع إلی التعلیقه 4 ص 419. 




الموثوق به فی الأولتین فی جمیع الصلوات.إلی ان قال:و اما الأخیرتان فالأولی أن یقرأ المأموم أو یسبح و روی انه لیس علیه ذلک (1). 

(الثانی)-استحباب قراءه الحمد وحدها فی الجهریه و الإخفاتیه 
و نقله فی الروض عن الشیخ بقول مطلق و لم یسنده إلی کتاب و الذی فی النهایه و کذا فی المبسوط لا دلاله فیه علی ذلک لانه لم یذکر حکم الأخیرتین فی کلامه فیجوز رجوعه إلی ما قدمه فی صدر کلامه من الأولتین،قال فی النهایه:إذا تقدم من هو بشرائط الإمامه فلا تقرأن خلقه سواء کانت الصلاه مما یجهر فیها بالقراءه أو لا یجهر بل تسبح مع نفسک و تحمد اللّٰه،و ان کانت الصلاه مما یجهر فیها بالقراءه فأنصت للقراءه فإن خفی علیک قراءه الإمام قرأت لنفسک،و ان سمعت مثل الهمهمه من قراءه الإمام جاز لک ان لا تقرأ و أنت مخیر فی القراءه،و یستحب لک ان تقرأ الحمد وحدها فی ما لا یجهر الامام فیها بالقراءه و ان لم تقرأها فلیس علیک شیء.انتهی.و نحوه فی المبسوط،و هو ظاهر کما تری فیما قلناه إذ لا اشاره فیه إلی الأخیرتین بوجه بل جمیع ما ذکره من الأحکام بمقتضی سیاق الکلام انما یرجع إلی الأولتین. 

(الثالث)-التخییر فی الجهریه بین قراءه الحمد و التسبیح استحبابا 
،قال فی الروض و هو ظاهر جماعه:منهم-العلامه فی المختلف أقول قال العلامه فی المختلف-بعد نقل الأقوال فی مسأله القراءه خلف الامام و شطر من اخبار المسأله-ما هذا لفظه: 

و الأقرب فی الجمع بین الأخبار استحباب القراءه فی الجهریه إذا لم یسمع و لا همهمه لا الوجوب و تحریم القراءه فیها مع السماع لقراءه الامام و التخییر بین القراءه و التسبیح فی الأخیرتین من الإخفاتیه.و أنت خبیر بان ظاهر کلامه هو الوجوب لا الاستحباب و ذلک فی الإخفاتیه لا الجهریه کما نقل عنه فالنقل لا یخلو من الخلل فی الموضعین المذکورین،و بالجمله 

ص :423







1- 1) الوسائل الباب 31 من الجماعه. 




فکلام العلامه هنا یرجع إلی القول الأول إلا انه خص ذلک بالصلاه الإخفاتیه و ظاهر قول الثلاثه المتقدمین العموم. 

(الرابع)-سقوط القراءه و التسبیح 
و لم ینقل هذا القول فی الروض مع انه صریح ابن إدریس(قدس سره)حیث قال:اختلفت الروایه فی القراءه خلف الامام الموثوق به 

فروی (1)

انه لا قراءه علی المأموم فی جمیع الرکعات و الصلوات سواء کانت جهریه أو إخفاتیه. و هی أظهر الروایات و الذی تقتضیه أصول المذهب لأن الإمام ضامن للقراءه بلا خلاف بین أصحابنا، 

و روی (2)

انه لا قراءه علی المأموم فی الأولتین فی جمیع الصلوات الجهریه و الإخفاتیه إلا ان تکون صلاه جهر لم یسمع فیها المأموم قراءه الإمام فیقرأ لنفسه،. 

و روی (3)

انه ینصت فی ما جهر فیه الإمام بالقراءه و لا یقرأ هو شیئا و یلزمه القراءه فی ما خافت،. 

و روی 

انه بالخیار (4)فی ما خافت فیه الإمام،. فأما الرکعتان الأخیرتان 

فقد روی (5)

انه لا قراءه علی المأموم فیهما و لا تسبیح،. 

و روی (6)

انه یقرأ فیهما أو یسبح. و الأول أظهر لما قدمناه.انتهی. 

(الخامس)-التخییر بین القراءه و التسبیح و السکوت 
و أفضلیه الأول ثم الثانی،و هو قول ابن حمزه فی الوسیله کما نقله عنه فی الذکری.و هذا القول لم ینقله فی الروض أیضا،قال فی الکتاب المذکور:و إذا اقتدی بالإمام لم یقرأ فی الأولتین فإن جهر الامام و سمع أنصت و ان خفی علیه قرأ و ان سمع مثل الهمهمه فهو مخیر و ان خافت الامام سبح فی نفسه،و فی الأخیرتین ان قرأ کان أفضل و ان لم یقرأ جاز و ان سبح کان أفضل من السکوت. 

(السادس)-استحباب التسبیح فی نفسه و حمد اللّٰه أو قراءه الحمد مطلقا 
، نقله فی الروض عن الشیخ نجیب الدین یحیی بن سعید.و عندی ان عبارته لیست 
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1- 1) الوسائل الباب 32 من الجماعه. 

2- 2) السرائر ص 61. 

3- 3) الوسائل الباب 32 من الجماعه. 

4- 4) الوسائل الباب 32 من الجماعه. 

5- 5) الوسائل الباب 32 من الجماعه. 

6- 6) الوسائل الباب 32 من الجماعه. 




صریحه فی ان ذلک فی الأخیرتین بل ظاهرها کونه فی الأولیین،حیث قال:و لا یقرأ المأموم فی صلاه جهر بل یصغی لها فان لم یسمع و سمع کالهمهمه أجزأه و جاز ان یقرأ، و ان کان فی صلاه إخفات سبح مع نفسه و حمد اللّٰه،و ندب إلی قراءه الحمد فی ما لا یجهر فیه.و لا تعرض فیها-کما تری-للأخیرتین بل ظاهرها انه فی الأولیین من الصلاه الإخفاتیه یستحب له التسبیح و الحمد للّٰه،ثم روی استحباب قراءه الحمد فی الحال المذکوره 

(السابع) [تحریم القراءه فی أخیرتی الإخفاتیه] 
-ما اختاره الفاضل الخراسانی فی الذخیره من تحریم القراءه فی أخیرتی الإخفاتیه حیث قال-بعد نقل جمله من عبائر الأصحاب فی المقام و شطر من اخبار مسأله القراءه خلف الامام-ما لفظه:إذا عرفت هذا فاعلم ان الذی یترجح عندی بالنظر إلی هذه الأخبار تحریم القراءه فی الإخفاتیه مطلقا سواء کانت فی الأولیین أم فی الأخیرتین.انتهی. 

أقول:الظاهر ان منشأ اختلاف هذه الأقوال فی المقام هو اختلاف الأخبار عنهم(علیهم السلام)فی القراءه خلف الامام و اختلاف الأذهان فی ذلک و الافهام من المنع فیها عن القراءه مطلقا أو فی الأولیین خاصه أو التفصیل بین الجهریه و الإخفاتیه. 

و أنت خبیر بان ما قدمناه من الأخبار المستفیضه علی أفضلیه التسبیح فی الأخیرتین شامله بعمومها أو إطلاقها للمأموم و الأخبار الداله علی التخییر و التساری أو أفضلیه القراءه کذلک شامله لاخیرتی المأموم أیضا،و یدل علی خصوص المأموم و ان الأفضل له التسبیح الخبر الرابع و هو صحیح زراره مکررا ذلک فیه و الخبر التاسع و الخبر الثالث عشر و السادس عشر (1)بالتقریب المذکور فی ذیله.و لیس فی اخبار القراءه خلف الإمام التی فرعوا علیها هذا الاختلاف ما یدل علی خصوص الأخیرتین بل دلالتها علی ذلک ان کان انما هو بالإطلاق،و حینئذ فقد تعارض الإطلاقان فلا بد من تقیید أحدهما بالآخر،و الظاهر ان الأخبار الأولی أظهر فی العموم و الشمول لوضوح الدلاله فیها بالتقریبات التی وشحناها به کما 
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1- 1) ص 390 و 394 و 395 و 396. 




قدمناه سیما مع تأیدها بالأخبار التی أشرنا إلیها مصرحه بالمأموم بخصوصه دون هذه الأخبار، فإن من المحتمل فیها قریبا-بل هو الظاهر-اختصاص المنع من القراءه بحال المتابعه فی الأولیین للإمام و هو الموضع الذی تتعین فیه القراءه حتما و به انقسمت الصلاه إلی جهریه و إخفاتیه دون الأخیرتین بحیث لم تتعین فیهما القراءه بل کانت مرجوحه کما أوضحناه من أولویه التسبیح.و أیضا فلو اختار الإمام القراءه کانت قراءته إخفاتیه کما هو المجمع علیه بینهم فکیف یترتب علیه حکم کلی بالنسبه إلی المأموم من تحریم القراءه و عدمه أو التفصیل بالسماع و عدمه و الانقسام باعتبار ذلک إلی الجهریه و الإخفاتیه؟فانا و ان سلمنا جریان هذه الشقوق فیما إذا اختار الإمام القراءه المرجوحه باعتبار انه لا منافاه بین وجوب الإخفات و السماع و الإنصات کما قیل إلا انه لا یتم فی ما إذا اختار التسبیح فکیف یصح الحکم بتحریم القراءه علی المأموم مطلقا؟مع عدم جریان الدلیل علی تقدیر تسلیمه إلا فی ماده اختیار الإمام القراءه. 

و الظاهر ان منشأ الشبهه فی هذا الاختلاف هو ما اتفقت علیه کلمتهم من أصاله القراءه فی الأخیرتین و ان التسبیح إنما یؤتی به عوضا عنها و لذا تری أکثر عباراتهم بالتسبیح بلفظ البدلیه عن القراءه فیقولون«و یجزئ بدلا عن القراءه التسبیح»و لا سیما بالنسبه إلی الامام عندهم فإن القراءه فی حقه آکد،و قد عرفت ان الظاهر من الأخبار خلافه للنهی عن القراءه فی تلک الأخبار الصحاح الصراح و النفی لها و دلاله صحیحه عبید بن زراره (1)علی فرعیه القراءه کما تقدمت الإشاره الیه.و منه یظهر ان الأظهر هنا هو التخییر مع أفضلیه التسبیح کغیره حسبما حققناه سابقا. 

و من الأخبار التی اعتمدوها هنا فی ما ذهبوا الیه و بنوا علیها 

صحیحه عبد الرحمن ابن الحجاج (2)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)عن الصلاه خلف الامام اقرأ خلفه؟فقال اما الصلاه التی لا یجهر فیها بالقراءه فإن ذلک جعل الیه فلا تقرأ خلفه و اما 
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الصلاه التی یجهر فیها فإنما أمر بالجهر لینصت من خلفه فان سمعت فأنصت و ان لم تسمع فاقرأ». فإن قضیه الجعل إلی الامام فی الصلاه الإخفاتیه بمعنی الاعتماد علی قراءته و الاکتفاء بها فلا یجوز للمأموم القراءه لذلک لا یتم کلیا إلا فی الأولیین لوجوب القراءه علیه فیهما حتما و اما الأخیرتان فحیث کان مخیرا فیهما سیما مع أفضلیه التسبیح له کما اخترناه فکیف یتم الجعل الیه و الاعتماد علیه فی سقوط القراءه عن المأموم و تحریمها علیه؟و الحال انه لیس القراءه علیه واجبه بل الأفضل له التسبیح کما هو المفروض،و قضیه الإنصات فی الجهریه أظهر فإن تحریم القراءه من حیث وجوب الإنصات لا یجری إلا فی الأولیین فإن القراءه فی الأخیرتین علی تقدیر اختیارها إخفاتیه إجماعا،و جمله الروایات الوارده فی هذا المجال کلها علی هذا المنوال و ان تفاوتت فی وضوح الدلاله علی ذلک. 

و اما ما دل علی المنع من القراءه خلف الامام بعمومه و إطلاقه 

کقوله(علیه السلام) (1)

«من قرأ خلف إمام یأتم به فمات بعث علی غیر الفطره». و نحوه فهو غیر معمول علیه عندهم علی عمومه کما نبهوا علیه و شذ من قال به علی عمومه. 

هذا،و ما نقل من الروایه فی کلام جمله منهم بعدم القراءه و التسبیح کما اختاره ابن إدریس لم أقف علیها فی شیء من کتب الأخبار التی تحضرنی الآن إلا انه قد 

روی الشیخ فی الصحیح عن علی بن یقطین (2)

«سألت أبا الحسن(علیه السلام) عن الرکعتین اللتین یصمت فیهما الامام أ یقرأ فیهما بالحمد و هو امام یقتدی به؟قال ان قرأت فلا بأس.و ان سکت فلا بأس». و من المحتمل ان تکون هذه الروایه هی المشار إلیها فی کلامهم فان ظاهرها التخییر بین القراءه و السکوت إلا ان القول بذلک قول أبی حنیفه کما تقدم ذکره (3)فیجب حمل الروایه علی التقیه لذلک و لمعارضتها بالأخبار المستفیضه الدال أکثرها علی التسبیح و جمله منها علی القراءه أو الأفضلیه فی أحدهما أو 
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التخییر.و به یظهر ان ما ذهب الیه ابن إدریس من اختیار السکوت غیر جید. 


(المقام الرابع) [هل الزائد علی الأقل علی القول بالتخییر واجب أو مستحب] 

اشاره
-لو قلنا بالتخییر بین الصور المتقدمه کما هو أحد الأقوال فی المسأله-و اختار المکلف الإتیان بما زاد علی الأربع التسبیحات کما هو القول الأول من الأقوال المتقدمه أو الثلاث کما هو مذهب ابن الجنید-فهل یوصف الزائد هنا بالوجوب أو الاستحباب؟قولان ظاهر العلامه فی کتبه الفقهیه-و به صرح فی کتبه الأصولیه- الثانی محتجا علیه بجواز ترکه و لا شیء من الواجب یجوز ترکه. 

و اعترضه شیخنا الشهید الثانی فی الروض بان قوله:«لا شیء من الواجب یجوز ترکه»ان أرید ترکه مطلقا یعنی و لو إلی بدل فمنعه واضح لانتقاضه بالواجبات الکلیه کالتخییریه و إخوتها،و ان أرید به لا إلی بدل فمسلم لکن المتروک له ههنا بدل و هو الفرد الناقص بمعنی ان مقولیه الواجب علی الفرد الزائد و الناقص کمقولیه الکلی علی أفراده المختلفه قوه و ضعفا،و حصول البراءه بالفرد الناقص لا من حیث هو جزء الزائد بل من حیث انه الفرد الناقص،و قد وقع مثله فی تخییر المسافر بین القصر و الإتمام.و هذا هو التحقیق فی المقام.انتهی و المشهور الأول و هو الذی جزم به فی الروض و نسبه فی الروضه إلی ظاهر النص و الفتوی و الظاهر انه الأقوی،و علی تقدیره ففی المقام سؤالات: 

أحدها-انه لقائل أن یقول ان اللازم مما ذکر إمکان کون الزائد واجبا لکن إذا تحققت البراءه فی ضمن الفرد الناقص لم یبق دلیل علی وجوب الزائد فنحن لا نستبعده لکن ننفیه حتی یقوم علیه الدلیل. 

هکذا قرره فی الروض ثم أجاب عنه بان الروایات الداله علی القدر الزائد الواقعه بصیغه الأمر- 

کقوله(علیه السلام)فی صحیحه حریز عن زراره (1)

«فقل سبحان اللّٰه و الحمد للّٰه و لا إله إلا اللّٰه(ثلاث مرات)». و کون ذلک واقعا بیانا للواجب-تدل علی 
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وصف الزائد بالوجوب و لما لم یتم وجوبه عینا للروایه الداله علی الاجتزاء بالأقل لزم القول بوجوبه تخییرا من جهه تأدی الواجب به و حصول الامتثال. 

هکذا حقق(قدس سره)الجواب و الظاهر ان مراده یرجع إلی منع تحقق البراءه فی ضمن الفرد الناقص بقول مطلق بل انما یتم ذلک فیما لو قصد الامتثال بالناقص لکونه فردا ناقصا من افراد الواجب الکلی بأن قصده أولا أو عدل الیه عند تمامه،اما إذا قصد الامتثال بالکامل و إیقاع الناقص ضروری من حیث انه جرؤه فتحقق البراءه بالفرد الناقص و الحال هذه ممنوع،کما انه لو قصد المکلف فی مقام التخییر بین القصر و الإتمام الامتثال بالأربع فإنه لا یبرأ بما لو سلم ساهیا علی الرکعتین أو أحدث أو فعل منافیا علی القول باستحباب التسلیم أو وجوبه خارجا،و حینئذ فدلاله الروایه علی وصف الزائد بالوجوب من حیث انه جزء الواجب و هو مجموع التسبیحات التسع مثلا لا من حیث الزیاده و إطلاق الزائد علیه مجازا بالنظر إلی اختیار الفرد الناقص.هکذا ینبغی ان یحقق کلامه و إلا فلو سلم للسائل تحقق البراءه فی ضمن الفرد الناقص مطلقا و انه یخرج به من العهده و جعل مطرح الکلام فی الزائد خاصه لم یتم الجواب بالتزام خطابه بالزیاده علی وجه الإیجاب إذ بعد الخروج عن عهده الخطاب کیف یبقی الإیجاب؟ و أورد بعضهم السؤال بما صورته:لقائل أن یقول لا ریب ان المکلف إذا اتی بالتسبیحه الواحده منها برئت ذمته بذلک و لا مجال لقصده بالثانیه و الثالثه الوجوب إذ لا یعقل بعد ذلک فی المأتی به وصف الوجوب. 

ثم أجاب عنه بما لفظه:و لک ان تقول لا ریب ان المأمور به هنا هو الأمر الکلی الذی هو الموصوف بالوجوب و وجوده فی الخارج انما هو فی ضمن جزئیاته و تحقق الکلی فی ضمن جزئیاته لا یلزم ان یکون علی وجه واحد بل قد یتفاوت ذلک بالقوه و الضعف فعلی هذا نقول کون التسبیحه الواحده فردا للکلی مبرئا للذمه لا یمنع منه انضمام ما به یتحقق الفرد الکامل و یکون ذلک طریق البراءه.انتهی. 
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و أنت خبیر بما فیه مما أشرنا إلیه آنفا فإنه متی سلم کون التسبیحه الواحده التی أنی بها أحد أفراد الکلی و ان الذمه قد برئت بالإتیان بها فبعد براءه الذمه من ذلک الواجب الکلی بالإتیان بأحد أفراده کما هو المفروض کیف یعقل عود الوجوب و اشتغال الذمه حتی یکون انضمام ما به یتحقق الفرد الکامل طریق البراءه؟ و التحقیق فی ذلک هو ما أشرنا إلیه من التفصیل و دوران ذلک مدار قصد المکلف فإنه متی قصد المکلف الصوره الناقصه من أول الأمر أو عدل إلیها قبل تجاوزها فلا ریب فی صحه ما اتی به،و علی هذا فالزیاده لا توصف بوجوب-لحصول البراءه بما اتی به و سقوط التکلیف،و لعدم تعلق النیه بهذه الزیاده و العبادات تابعه للقصود و النیات-و لا باستحباب لعدم الدلیل علیه.نعم نفس الصوره الکامله هی الموصوفه بالوجوب لأنها أحد أفراد الکلی التخییری و بالاستحباب لأنها الفرد الکامل منه لا هذه الزیاده کما توهموه،و متی قصد المکلف الصوره الزائده فالواجب هو مجموع تلک الصوره،و ما اتی به من الصوره الناقصه ضمن هذه الصوره الکامله لا یکون مبرئا للذمه ما لم یتعلق به قصد من أول الأمر أو عدول الیه،و لو حصل براءه الذمه بها بمجرد الإتیان بها کما یوهمه ظاهر کلامهم للزم مثله فی من قصد فی مواضع التخییر أربعا ثم سلم ساهیا علی الرکعتین فإنه یجتزئ بهما و تصح صلاته و ان لم یقصدهما مع انه لیس کذلک.و بالجمله فإن کلامهم هنا غیر منقح و قد تقدم لنا تحقیق فی ذلک فی کتاب الطهاره فی مسأله المسح من باب الوضوء. 

الثانی-انهم صرحوا بوصف الزائد بالاستحباب مع حکمهم بوجوبه تخییرا و الوجوب و الاستحباب حکمان متقابلان. 

و أجاب عن ذلک جمع من الأصحاب:منهم-شیخنا الشهید الثانی بحمل الاستحباب علی العینی،قال بعد ان جزم بالوجوب التخییری ما لفظه:و یبقی إطلاق الاستحباب علی الفرد الزائد محمولا علی استحبابه عینا بمعنی کونه أفضل الفردین الواجبین 
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و ذلک لا ینافی وجوبه تخییرا من جهه تأدی الواجب به و حصول الامتثال.انتهی. 

أقول:و بذلک یظهر الجواب عما أورده السید السند صاحب المدارک فی المقام من انه ان أرید بالاستحباب المعنی العرفی و هو رجحان الفعل مع جواز ترکه لا إلی بدل لم یمکن تعلقه بشیء من افراد الواجب التخییری،و ان أرید به کون أحد الفردین الواجبین أکثر ثوابا من الآخر فلا امتناع فیه إلا انه خروج عن المعنی المصطلح.انتهی و حاصل الجواب حینئذ التزام الشق الثانی من التردید و لا محذور فیه بعد ظهور المراد فقد صرح به جمله من أجلاء الأصحاب. 

و ربما أجیب عن ذلک أیضا بالتزام الشق الأول،و جواز ترک المندوب لا إلی بدل من جهه ندبه لا ینافی عدم جواز ترکه من جهه أخری و هی جهه وجوبه التخییری باعتبار کونه أحد أفراد الواجب،و غایه ما یلزم اتصافه بالوجوب و الاستحباب باعتبارین و لا امتناع فیه و انما یمتنع اتصافه بهما من جهه واحده و هو غیر لازم هنا. 

و أجیب عنه أیضا بناء علی ذلک بان الاستحباب متعلق بالفرد الکامل من افراد المخیر و یجوز ترکه لا إلی بدل إذ لا یقوم مقامه فی الکمال غیره،و البدل الحاصل من فعل الواجب انما هو بدل لهذا الفرد من حیث الوجوب لا من حیث الاستحباب. 

و أنت خبیر بان هذا الجواب راجع فی المعنی إلی ما قبله کما لا یخفی. 

ثم انه لا یخفی ان ظاهر کلامهم کون محل البحث و مطرح النزاع هو الزائد بعد الإتیان بالصوره الناقصه و قد أشرنا فی جواب السؤال الأول إلی عدم صحته بل ینبغی ان یجعل مطرح البحث هو مجموع التسبیحات الزائده و هی الاثنتا عشره أو التسع أیهما اتی بها فإنه الموصوف بالوجوب التخییری و الاستحباب الذاتی،و اتصافها بالأول لکونها أحد أفراد الواجب التخییری و بالثانی لکونها الفرد الکامل،و کلام الأصحاب لا یخلو من الإجمال بل الاختلال و ان أحببت تحقیق الحال زیاده علی ما ذکرناه فی هذا المجال فارجع إلی ما حققناه فی باب الوضوء فی مسأله المسح علی الرأس فإنا قد استوفینا ثمه 
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الکلام بما لا یحوم حوله نقض و لا إبرام.و اللّٰه الهادی لمن یشاء. 

الثالث-لو شرع فی الزائد علی الأقل فهل یجب علیه المضی فیه و یجب إیقاعه علی الوجه المأمور به فی الواجب من الطمأنینه و غیرها من الهیئات الواجبه أم یجوز ترکه و تغییره عن الهیئه الواجبه؟یحتمل الأول لما تقدم من کونه موصوفا بالوجوب و لا ینافیه ترکه بالکلیه کما مر فیکون المکلف مخیرا ابتداء بین الشروع فیه فیوقعه علی وجهه و بین ترکه،و یحتمل الثانی لأن جواز ترکه أصلا قد یقتضی جواز تبعیضه و تغییره عن وصفه مع کونه ذکر اللّٰه تعالی بطریق اولی فیبقی حاله مراعی منظورا إلیه فی آخره،فان طابق وصف الواجب کان واجبا و ترتب علیه ثواب الواجب و حکمه و إلا فلا،و لا قاطع بأحد الأمرین فلیلاحظ ذلک.هکذا قرره فی الروض سؤالا و جوابا.و قال بعض مشایخنا المتأخرین بعد نقل ملخص ذلک عنه ما لفظه:أقول لا یبعد ان یقال ان قصد الامتثال بالأقل فالحق الثانی لأن الزائد حینئذ لیس بواجب فلا محذور فی ترکه و تغییره بل هو من قبیل الأذکار المأذون فیها فی الصلاه عموما،و ان قصد الامتثال بالفرد الزائد فالحق الأول لعدم تحقق الخروج عن عهده الخطاب بالناقص کما حررناه فی ما سبق.انتهی. 

أقول:و هذا الکلام ناظر إلی ما أشرنا إلیه فی جواب السؤال الأول و لکنه لا یخلو من نظر،و ذلک لأن ما ذکره(قدس سره)أولا بناء علی قصد الامتثال بالأقل من انه لا محذور فی ترک الزائد و لا تغییره متجه لو کان قصد المکلف من الإتیان بالزائد مجرد الذکر فإنه لا محذور فی ترکه و لا تغییره عن وصفه اما لو قصد به التسبیح الموظف فی المقام کما یعطیه مراعاه حاله فی آخره علی ما ذکره فی الروض و لم یأت به علی الوجه المأمور به مع انه قصد أولا الامتثال بالأقل ففیه إشکال،لأنه مع قصد الامتثال بالأقل کما لا یکون الزائد واجبا لحصول البراءه بالأقل کذلک لا یکون مستحبا لعدم الدلیل علیه.و الرکون فی أمثال هذه المقامات إلی قضیه الذکر لا یسد باب الإیراد فإن المکلف 
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لو فعل بعض الأذکار فی الصلاه فی مقام لم یعینه الشارع فیه معتقدا تعیینه و استحبابه هناک کان تشریعا محرما البته. 

و ما ذکره ثانیا-من انه ان قصد الامتثال بالفرد الزائد فالحق الأول لعدم تحقق الخروج عن عهده الخطاب بالناقص-متجه فی مقام الزیاده علی الناقص کما هو فرض المسأله،لاستلزامه مع القطع قبلها عدم الإتیان بما قصده من الفرد الزائد فلا بد ان یوقعه علی وجهه أو یترکه حذرا من تغییر الهیئه الواجبه،اما لو قطع علی الناقص بعد قصد الفرد الزائد قاصدا العدول الیه فلم لا یجوز ذلک و ما المانع منه؟و قد صرح المحقق فی المعتبر فی مسأله القصر و الإتمام بأنه یجوز لمن نوی الإتمام الاقتصار علی الرکعتین و لمن نوی القصر الإتمام أیضا،و استحسنه فی المدارک فلم لا یجوز ان یکون هنا کذلک؟ و بالجمله فإنه قد تلخص مما ذکرنا ان الأظهر فی المقام ان یقال انه متی قصد أحد الأفراد الزائده و تجاوز الفرد الناقص فالظاهر وجوب الإتمام لما ذکرنا،و متی قصد الفرد الناقص و زاد علیه قاصدا العدول إلی أحد الأفراد الزائده وجب ذلک أیضا،لأن الظاهر انه لا فرق بین قصده أولا و العدول الیه ثانیا کما صرحوا به فی صوره التخییر بین القصر و الإتمام،و ان قصد بالزائد مجرد الذکر فأولی بالصحه،و اما انه یقصد به التسبیح الموظف و یقطع بعد تجاوز المرتبه الاولی و قبل بلوغ احدی المراتب الزائده ففیه اشکال لما ذکرنا. 

تنبیه [جریان الخلاف فی مسح الرأس و ذکر الرکوع و السجود أیضا] 
لا یخفی ان ما ذکر من الخلاف فی المقام و ما وقع فیه من النقض و الإبرام جار أیضا بالنسبه إلی القدر الزائد علی المسمی فی مسح الرأس کما تقدم البحث فیه فی کتاب الطهاره،و کذا فی تکریر التسبیح فی الرکوع و السجود زیاده علی القدر المجزئ و ما یتأدی به أقل الواجب. 
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و نقل بعض مشایخنا المحققین المتأخرین عن شیخنا الشهید فی الذکری انه اختار هنا وجوب الزائد مع انه اختار فی المسح الزائد علی المسمی الاستحباب التفاتا إلی جواز ترکه.قال و هو عجیب. 

و نقل عنه ذلک فی الروض تفصیلا و استحسنه،قال و استقرب شیخنا الشهید فی الذکری استحباب الزائد عن أقل الواجب محتجا بجواز ترکه،قال هذا إذا أوقعه دفعه واحده و لو أوقعه تدریجا فالزائد مستحب قطعا.و هذا التفصیل حسن لانه مع التدریج یتأدی الوجوب بمسح جزء فیحتاج إیجاب الباقی إلی دلیل و الأصل یقتضی عدم الوجوب بخلاف ما لو مسحه دفعه واحده إذ لم یتحقق فعل الواجب إلا بالجمیع.انتهی. 

و قیل علیه ان ذلک مناف لما صرح به(قدس سره)فی هذا المقام من وجوب الزائد من التسبیحات کما نص علیه فی الروض و نسبه فی الروضه إلی ظاهر النص و الفتوی إذ التدریج هنا ضروری فینبغی القطع باستحباب الثانیه و الثالثه من التسبیحات. 

و نقل عن شیخنا البهائی(قدس سره)انه فرق بین المسح و التسبیح بأنه یجوز فی التسبیح قصد استحباب الزائد علی الواحده بخلاف المسح فإنه یجب قصد وجوب الزائد مطلقا حذرا من لزوم تکرار المسح.و هو تحکم و تعلیله علیل. 

و الذی یظهر لی ان ما ذکره الشهیدان(رفع اللّٰه مقامهما)من التفصیل المذکور صحیح لا غبار علیه،و الإیراد علیهما بمسأله التسبیح لا یصغی الیه و لا یلتفت الیه لظهور الفرق بین المقامین،لا کما نقل عن شیخنا البهائی بل من حیث ان وجه التخییر بالنسبه إلی المسح غیره بالنسبه إلی التسبیح،فان القول بالتخییر فی التسبیح إنما ادی الیه ضروره الجمع بین الأخبار المختلفه فی بیان کیفیته کما أشار إلیه کلام الروض فی ما تقدم فی جواب السؤال الأول،و القول به فی المسح انما نشأ من إطلاق الأمر الصادق بمجرد المسمی و لو بجزء من إصبع و بالمسح بمجموع الثلاث الأصابع و ما بینهما من الافراد، و افراد الکلی فی الأول هی مجموع کل واحده من الصور التی وردت بها النصوص و فی 
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الثانی هو کل مسحه أوقعها المکلف دفعه أعم من ان تکون یسیره أو مستوعبه،و حینئذ فالمکلف إذا مسح تدریجا فقد ادی الواجب الذی هو مسمی المسح بهذا الجزء الذی قطع علیه،فإیجاب المسح علی الباقی بعد القطع علی ذلک الجزء الذی حصل المسمی فی ضمنه و برئت الذمه به یحتاج إلی دلیل و لیس،بخلاف التسبیح فان المکلف إذا تجاوز الصوره الناقصه قاصدا إیجاد الکلی فی ضمن احدی الصور الزائده لم یصدق أنه أوجد الکلی فی ضمن الناقصه،حیث انه لم یقصدها بالکلیه و ان کان حصولها ضروریا من حیث الجزئیه،و العبادات تابعه للقصود و النیات و إلا لم تکن الأفراد الزائده افرادا للواجب الکلی بالمره،لأن الصوره الصغری حاصله فی ضمنها البته فلو کان مجرد الإتیان بها و ان لم تکن مقصوده موجبا لحصول الکلی فی ضمنها و حصول البراءه الیقینیه من التکلیف لزم ما قلناه و فیه رد للأخبار الداله علی وجوبها المحموله علی الوجوب التخییری جمعا. 

و الظاهر ان منشأ الإیراد هو توهم کون محل الاتصاف بالاستحباب و الوجوب التخییری هو الزائد علی الصوره الناقصه کما تقدمت الإشاره إلیه،إذ علی تقدیره لو جعل مناط الحکم بالوجوب و الاستحباب هو الاتصال و الانفصال تعین هنا الحکم بالاستحباب لتحتم انفصال التسبیحه الثانیه و الثالثه عما قبلها. 

و مما ذکرنا یعلم الکلام أیضا فی تسبیح الرکوع و السجود،فان قلنا ان الواجب فیهما هو مجرد الذکر کما هو أحد القولین کان من قبیل المسح،و ان قلنا ان الواجب هو التسبیح المخصوص فإنه یأتی بناء علی مذهب من یختار التخییر بین الافراد المرویه أو بین بعضها ما یأتی فی التسبیح فی الأخیرتین علی مذهب التخییر أیضا. 

و قد تقدم نقل الخلاف فی التسبیح علی تقدیر القول به فی الرکوع و السجود بما ینتهی إلی خمسه أقوال. 


(المقام الخامس)-فی فوائد مهمه یقع بها الختام و التتمه: 

(الأولی) [هل یجب الترتیب فی تسبیح الأخیرتین؟] 
المشهور بین الأصحاب وجوب الترتیب فی هذا التسبیح و ظاهر القائلین بالتخییر بین صوره 
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الوارده فی الأخبار العدم،و وجه کل منهما معلوم من دلیله،اما الأول فحیث استند کل من القائلین بصوره معینه إلی خبر مخصوص قد ورد بها لزمه القول بذلک علی الکیفیه الوارده،و وقوع الواو بین التسبیح و التحمید و بین التحمید و التهلیل مثلا و ان کانت للعطف الغیر الموجب للترتیب فیها لکنها من کلام الامام(علیه السلام)فی بیان الکیفیه فهی جزء من اجزاء الکیفیه المنقوله تختل باختلالها و لیست من القول حتی یلزم جواز تقدیم بعض المعطوفات علی بعض الموجب لعدم الترتیب و اما الثانی فحیث کان مستنده الجمع بین الأخبار المختلفه فی الکیفیه بالزیاده و النقصان و التقدیم و التأخیر مؤیدا بإطلاق الصحاح المشار إلیها آنفا کان عدم الترتیب متجها بناء علی ذلک،و قد صرح به من القائلین بالتخییر المحقق فی المعتبر. 

و بذلک یظهر ما فی کلام جمله من الاعلام من الإجمال فی هذا المقام،قال فی الذکری:هل یجب الترتیب فیه کما صوره فی روایه زراره؟الظاهر نعم أخذا بالمتیقن و نفاه فی المعتبر للأصل مع اختلاف الروایه. 

و قال فی المدارک:استقرب المصنف فی المعتبر عدم ترتیب الذکر لاختلاف الروایه فی تعیینه و هو غیر بعید و ان کان الأحوط اتباع ما ورد به النقل بخصوصه. 

و قال فی الذخیره:الأقرب عدم اشتراط الترتیب فی التسبیحات وفاقا للمحقق فی المعتبر لاختلاف الروایات و هو أقوی دلیل علی ذلک،و خالف فیه المصنف و الشهید أقول:لا یخفی ان محل الخلاف فی کلامهم غیر محرر فان الخلاف فی المسأله کما تقدم قد بلغ إلی سته أقوال،و هذا الخلاف انما یترتب علی القول بالتخییر خاصه الذی هو أحد تلک الأقوال،و إلا فإن کل من ذهب إلی صوره خاصه مستندا فیها إلی روایه مخصوصه فان الواجب عنده هو الإتیان بما دل علیه دلیله و لا معنی للخلاف فیه بعدم الترتیب،و المحقق هنا انما ذهب إلی عدم الترتیب من حیث قوله بالتخییر خاصه و قد أوضحنا وجهه،و الظاهر حینئذ ان من خالف المحقق هنا إلی القول بالترتیب انما أراد 

ص :436





الإتیان بالفرد المخیر بإحدی الروایات الداله علی الترتیب کأن یختار مثلا صحیحه زراره الداله علی التسبیحات الأربع أو الصحیحه الداله علی التسع أو نحو ذلک من الأقوال المتقدمه،و لا ریب انه الأحوط علی تقدیر هذا القول. 

(الثانیه) [هل یجب الإخفات فی تسبیح الأخیرتین؟] 
-المشهور بین الأصحاب وجوب الإخفات فی تسبیح الأخیرتین بل ربما ادعی علیه الإجماع،و احتج علیه جمله من الأصحاب:منهم-الشهید فی الذکری بالتسویه بینه و بین المبدل،ثم قال و نفاه ابن إدریس للأصل و عدم النص قلنا عموم الإخفات فی الفریضه کالنص مع اعتضاده بالاحتیاط.انتهی. 

و قال فی المدارک:و ذکر جمع من الأصحاب انه یجب الإخفات فی هذا الذکر تسویه بینه و بین المبدل و نفاه ابن إدریس للأصل و فقد النص.و أجاب عنه فی الذکری بان عموم الإخفات فی الفریضه کالنص.و هو غیر واضح و ان کان الاحتیاط یقتضی المصیر إلی ما ذکره.انتهی. 

أقول:اما ما ادعوه-من وجوب کون التسبیح بدلا عن القراءه و هی إخفاتیه فیجب الإخفات فی البدل أیضا-فممنوع(أولا)بأن المستفاد من الأخبار کما عرفت هو العکس و هو أصاله التسبیح فی الأخیرتین و ان القراءه فرع علیه و رخصه لا العکس کما ذکروه و ان کان ظاهر کلامهم الاتفاق علیه کما تقدمت الإشاره الیه إلا ان اتفاق الأخبار الصحیحه علی خلافه.و(ثانیا)انه مع تسلیم البدلیه فوجوب التساوی بینه و بین المبدل منه فی جمیع الأحکام ممنوع. 

و اما ما ادعاه-من ان عموم الإخفات فی الفریضه کالنص-ففیه ان المتبادر الظاهر من الأخبار الداله علی الإخفات انما هو بالنسبه إلی القراءه لا ما یشمل التسبیح بل القراءه فی الأولیین أیضا لا الأخیرتین.و انقسام الفریضه إلی جهریه و إخفاتیه انما هو بالنظر إلی القراءه فی الأولیین کما تقدم تحقیقه فی اخبار القراءه. 
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نعم ربما یشیر إلی ذلک 

ما رواه الشیخ فی الصحیح عن علی بن یقطین (1)قال: 

«سألت أبا الحسن(علیه السلام)عن الرکعتین اللتین یصمت فیهما الامام أ یقرأ فیهما بالحمد و هو امام یقتدی به؟قال ان قرأت فلا بأس و ان سکت فلا بأس». فإن الظاهر ان مراده بقوله«بصمت فیهما الإمام»أی یخافت ففیه إشاره إلی أن السنه فی ما یؤتی به فی الأخیرتین هو الإخفات و ان کان مورد الروایه الإمام خاصه.و الروایه و ان کانت قاصره عن افاده العموم إلا انها لا تخلو من نوع تأیید.و یحتمل فی الروایه معنی آخر و لعله الأظهر و هو ان المراد بالصمت فی الموضعین هو السکوت،و حاصل المعنی انه سأل عن الرکعتین اللتین یسکت فیهما الامام-و المراد بهما الأخیرتان-هل یقرأ فیهما بالحمد؟فأجاب(علیه السلام)بالتخییر بین الحمد و السکوت،و قد تقدم ان ذلک مذهب ابن إدریس،فیکون الخبر محمولا علی التقیه لأن ذلک مذهب أبی حنیفه کما تقدم ذکره (2). 

و بالجمله فالظاهر ان هذا الذکر کسائر الأذکار التی یتخیر فیها بین الجهر و الإخفات کما یشیر الیه بعض الروایات و ان کان الإخفات أولی لشهرته بین الأصحاب بل دعوی الإجماع فی الباب مع تأیده بظاهر الخبر المتقدم.و اللّٰه العالم. 

(الثالثه)لو شرع فی القراءه أو التسبیح فهل یجوز له العدول إلی الآخر أم لا؟ 
قال فی الذکری:الأقرب انه لیس له العدول إلی الآخر لأنه إبطال للعمل و لو کان العدول إلی الأفضل،مع احتمال جوازه کخصال الکفاره و خصوصا إلی الأفضل.انتهی و قال فی المدارک أیضا:الظاهر جواز العدول من کل منهما إلی الآخر خصوصا مع کون المعدول إلیه أفضل. 

أقول:لا ریب فی ضعف التعلیل الذی ذکره فی الذکری و المسأله محل توقف لعدم النص فی المقام و ان کان القول الثانی لا یخلو من قرب. 

(الرابعه) [لو شرع فی أحدهما بغیر قصد إلیه] 
قال فی الذکری:و لو شرع فی أحدهما بغیر قصد الیه فالظاهر 
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1- 1) الوسائل الباب 31 من الجماعه. 

2- 2) ص 398. 




الاستمرار علیه لاقتضاء نیه الصلاه فعل أیهما کان.و لو کان قاصدا إلی أحدهما فسبق لسانه إلی الآخر فالأقرب ان التخییر باق فان تخیر غیره اتی به و ان تخیر ما سبق الیه لسانه فالأجود استئنافه لأنه عمل بغیر نیه.انتهی. 

أقول:لا یخفی انه لا خلاف نصا و فتوی فی ان ما یأتی به من أفعال الصلاه ساهیا صحیح و ان کان بغیر نیه للاکتفاء بالنیه الإجمالیه فی أول الصلاه،فإن نیه الصلاه التی هی عباره عن مجموع هذه الأفعال نیه لکل منها،و حینئذ فإن ما سبق الیه لسانه من جمله ذلک و ان کان فی نیته و قصده سابقا علی وقت الشروع فیه الإتیان بالفرد الآخر فحکمه بوجوب الاستئناف لأنه بغیر نیه مما لا وجه له،علی ان ما یشعر به کلامه من اشتراط النیه و القصد إلی أحدهما حسبما ذکروه فی القراءه من وجوب القصد إلی سوره مخصوصه ممنوع إذ لم یقم علیه دلیل لا فی هذا الموضع و لا فی ذلک کما تقدم تحقیقه.و لعله بنی هنا علی ما صرحوا به فی القراءه و قد عرفت انه لا دلیل علیه.و کیف کان فالأحوط ما ذکره(قدس سره). 

(الخامسه) [وجوب الموالاه فیه] 
-قال فی الذکری أیضا:تجب فیه الموالاه الواجبه فی القراءه و مراعاه اللفظ المخصوص به باللسان العربی فلا تجزئ ترجمته.نعم لو اضطر الیه و لم یمکنه العربیه فالأقرب جوازه لما سبق فی التکبیر و الأذکار فی الأولیین. 

أقول:اما وجوب الموالاه فلا اعرف علیه دلیلا إلا الحمل علی القراءه و قضیه البدلیه.و فیه ما عرفت آنفا.و باقی ما ذکره وجهه واضح. 

(السادسه) [لیس فی تسبیح الأخیرتین بسمله] 
-قال فی الذکری أیضا:لیس فیه بسمله لأنها جزء من القراءه لا من التسبیح،و الأقرب انها غیر مسنونه هنا و لو انی بها لم یکن به بأس.انتهی. 

أقول:ربما یشعر قوله«و الأقرب انها غیر مسنونه»باحتمال کونها مسنونه و ان کان خلاف الأقرب.و هو غیر جید لأن العباده مبنیه علی التوقیف و حیث لم یرد النص بها کان اعتقاد شرعیتها هنا تشریعا محرما.و من ذلک یظهر لک ما فی قوله: 
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«و لو اتی بها لم یکن به بأس»فإن الإتیان بها ان کان لاعتقاد شرعیتها ففیه ما ذکرنا و ان کان من حیث انها ذکر فلا ثمره فی التخصیص بهذا المقام. 

(السابعه) [لو شک فی عدد التسبیح] 
-قد صرح جمع من الأصحاب بأنه لو شک فی عدد التسبیح بنی علی الأقل لأنه المتیقن،و لو ذکر الزیاده فلا بأس. 

(الثامنه) [لا یستحب الزیاده علی اثنی عشر.] 
-قال فی الذکری:المشهور انه لا یستحب الزیاده علی اثنی عشر. 

و قال ابن أبی عقیل یقول:«سبحان اللّٰه و الحمد للّٰه و لا إله إلا اللّٰه و اللّٰه أکبر»سبعا أو خمسا و أدناه ثلاث فی کل رکعه.و لا بأس باتباع هذا الشیخ العظیم الشأن فی استحباب تکرار ذکر اللّٰه.انتهی. 

و أنت خبیر بما فیه،فان الاستحباب حکم شرعی یتوقف علی الدلیل.و اما ما یوهمه کلامه من کون المستند فی ذلک کونه ذکرا ففیه ما أشرنا إلیه مرارا من ان ذلک نوع مجازفه فی البحث،فإن قضیه الذکر انما تصلح مستندا فیما إذا کان القصد لذلک و اما مع اعتقاد التوظیف بمحل مخصوص أو کیفیه مخصوصه من غیر ورود اثر بذلک فهو تشریع محض،و بالجمله فالاحتیاط فی عدم تجاوز الصوره المنصوصه.و اللّٰه العالم. 


الفصل التاسع فی التشهد 


اشاره

و تحقیق الکلام فیه یقع فی موارد 



[المورد] (الأول) [وجوب التشهد و الأخبار الوارده فیه] 

اشاره
لا ریب ان التشهد واجب فی کل ثنائیه مره بعد الرکعه الثانیه و فی غیرها مرتین،أحدهما بعد الثانیه و ثانیهما بعد الثالثه فی الثلاثیه و بعد الرابعه فی الرباعیه،و هو إجماعی و قد نقل الإجماع علیه عده من مشاهیر الأصحاب:منهم-المرتضی و الشیخ و ابن زهره و العلامه و الشهید و غیرهم.إلا ان الأخبار قد اختلفت فی کیفیته و وجوبه و عدمه ای اختلاف و اضطربت اضطرابا لا یرجی معه الائتلاف. 

و ها أنا أورد جمله ما وقفت علیه من الأخبار فی المقام و اذیلها بما وفق اللّٰه تعالی 
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لفهمه منها علی وجه لا یعتریه ان شاء اللّٰه نقض و لا إبرام: 

فالأول- 

ما رواه فی الکافی عن بکر بن حبیب (1)قال: 

«سألت أبا جعفر (علیه السلام)عن التشهد فقال لو کان کما یقولون واجبا علی الناس هلکوا انما کان القوم یقولون أیسر ما یعلمون،إذا حمدت اللّٰه أجزأ عنک». 

الثانی- 

ما رواه فی الکافی و التهذیب عن بکر بن حبیب أیضا (2)قال: 

«قلت لأبی جعفر(علیه السلام)ای شیء أقول فی التشهد و القنوت؟فقال قل بأحسن ما علمت فإنه لو کان موقتا لهلک الناس». 

الثالث- 

ما رواه فی الکافی عن سوره بن کلیب (3)قال: 

«سألت أبا جعفر (علیه السلام)عن ادنی ما یجزئ من التشهد فقال الشهادتان». 

الرابع- 

ما رواه الشیخ فی الموثق عن عبد الملک بن عمرو الأحول عن ابی عبد اللّٰه(علیه السلام) (4)قال: 

«التشهد فی الرکعتین الأولتین:الحمد للّٰه اشهد ان لا إله إلا اللّٰه وحده لا شریک له و اشهد ان محمدا عبده و رسوله اللهم صل علی محمد و آل محمد و تقبل شفاعته فی أمته و ارفع درجته». 

الخامس- 

ما رواه عن زراره فی الصحیح (5)قال: 

«قلت لأبی جعفر(علیه السلام)ما یجزئ من القول فی التشهد فی الرکعتین الأولتین؟قال ان تقول:اشهد ان لا إله إلا اللّٰه وحده لا شریک له.قلت فما یجزئ من تشهد الرکعتین الأخیرتین؟ قال الشهادتان». 

السادس- 

ما رواه عن حبیب الخثعمی عن أبی جعفر(علیه السلام) (6)یقول 

«إذا جلس الرجل للتشهد فحمد اللّٰه تعالی أجزأه». 
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السابع- 

ما رواه عن احمد بن محمد بن أبی نصر (1)قال: 

«قلت لأبی الحسن (علیه السلام)جعلت فداک التشهد الذی فی الثانیه یجزئ أن أقول فی الرابعه؟قال نعم». 

الثامن- 

ما رواه عن محمد بن مسلم فی الصحیح (2)قال: 

«قلت لأبی عبد اللّٰه (علیه السلام)التشهد فی الصلاه؟قال مرتین.قال قلت و کیف مرتین؟قال إذا استویت جالسا فقل:«اشهد ان لا إله إلا اللّٰه وحده لا شریک له و اشهد ان محمدا عبده و رسوله»ثم تنصرف.قال قلت قول العبد«التحیات للّٰه و الصلوات الطیبات للّٰه»؟ قال هذا اللطف من الدعاء یلطف العبد ربه». 

التاسع- 

ما رواه الشیخ فی الصحیح عن الفضیل و زراره و محمد بن مسلم عن أبی جعفر(علیه السلام) (3)قال: 

«إذا فرغ من الشهادتین فقد مضت صلاته فان کان مستعجلا فی أمر یخاف ان یفوته فسلم و انصرف أجزأه». 

العاشر- 

ما رواه عن الحلبی فی الصحیح أو الحسن عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (4)قال: 

«إذا التفت فی صلاه مکتوبه من غیر فراغ فأعد الصلاه إذا کان الالتفات فاحشا و ان کنت قد تشهدت فلا تعد». 

الحادی عشر- 

ما رواه عن زراره فی الموثق (5)قال: 

«قلت لأبی عبد اللّٰه (علیه السلام)الرجل یحدث بعد ما یرفع رأسه من السجود الأخیر؟فقال تمت صلاته و انما التشهد سنه فی الصلاه فیتوضأ و یجلس مکانه أو مکانا نظیفا فیتشهد». 

الثانی عشر- 

ما رواه عن زراره فی الصحیح عن أبی جعفر(علیه السلام) (6)

ص :442
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«فی الرجل یحدث بعد ان یرفع رأسه من السجده الأخیره و قبل ان یتشهد؟قال ینصرف فیتوضأ فإن شاء رجع إلی المسجد و ان شاء ففی بیته و ان شاء حیث شاء یقعد فیتشهد ثم یسلم، و ان کان الحدث بعد الشهادتین فقد مضت صلاته». 

الثالث عشر- 

ما رواه عن محمد بن مسلم فی الصحیح عن أحدهما(علیهما السلام) (1)

«فی الرجل یفرغ من صلاته و قد نسی التشهد حتی ینصرف فقال ان کان قریبا رجع إلی مکانه فتشهد و إلا طلب مکانا نظیفا فتشهد فیه،و قال انما التشهد سنه فی الصلاه». 

الرابع عشر- 

ما رواه فی المحاسن عن ابن مسکان عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)قال: 

«سئل عن رجل صلی الفریضه فلما رفع رأسه من السجده الثانیه من الرکعه الرابعه أحدث؟قال اما صلاته فقد مضت و اما التشهد فسنه فی الصلاه فلیتوضأ و لیعد إلی مجلسه أو إلی مکان نظیف فیتشهد». 

الخامس عشر- 

ما ذکره فی الفقه الرضوی (3)حیث قال: 

«و ادنی ما یجزئ من التشهد الشهادتان». 

السادس عشر- 

ما رواه فی الخصال عن أبی بصیر و محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّٰه عن آبائه(علیهم السلام) (4)قال: 

«قال أمیر المؤمنین(علیه السلام)إذا قال العبد فی التشهد الأخیر و هو جالس:«اشهد ان لا إله إلا اللّٰه وحده لا شریک له و اشهد ان محمدا عبده و رسوله وَ أَنَّ السّٰاعَهَ آتِیَهٌ لاٰ رَیْبَ فِیهٰا وَ أَنَّ اللّٰهَ یَبْعَثُ مَنْ فِی الْقُبُورِ» ثم أحدث حدثا فقد تمت صلاته». 

السابع عشر- 

ما رواه فی قرب الاسناد عن علی بن جعفر عن أخیه(علیه السلام) (5)قال: 

«سألته عن رجل ترک التشهد حتی سلم کیف یصنع؟قال ان ذکر قبل ان یسلم فلیتشهد و علیه سجدتا السهو و ان ذکر انه قال«اشهد ان لا إله إلا اللّٰه»أو «بسم اللّٰه» 
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أجزأه فی صلاته،و ان لم یتکلم بقلیل و لا کثیر حتی سلم أعاد الصلاه». 

هذا ما حضرنی من الأخبار الجاریه فی هذا المضمار و أنت خبیر بما فیها من التدافع فی وجوب التشهد و عدمه و فی کیفیته. 

[الأمور المستفاده من الأخبار] 

اشاره

و یستفاد من هذه الأخبار أمور 



(الأول) [ما یدل من الأخبار علی وجوبه] 

الذی یدل علی وجوبه من هذه الأخبار فی الجمله الخبر الثالث و الرابع و الخامس و الثامن و التاسع و العاشر و الخامس عشر و السادس عشر. 

و اما ما دل علیه الخبر الخامس-من الاقتصار علی الشهاده بالتوحید فی التشهد الأول و الشهادتین فی الثانی-فقد أجاب عنه فی المعتبر-بعد حکمه بوجوب الشهادتین و إیراد الأخبار المتضمنه لذلک-بأنه دال علی القدر المذکور فیه و لیس مانعا من وجوب الزیاده فالعمل بما یتضمن الزیاده أولی.و اقتفاه فی ذلک العلامه فی المنتهی. 

و الأظهر ما أجاب به المحقق الشیخ حسن(قدس سره)فی المنتقی،قال و لعل الغرض من السؤال استعلام کیفیه التشهد و انه هل یختلف فیه حکم الأول و الأخیر؟فاکتفی فی جواب السؤال الأول بذکر کیفیه الشهاده بالوحدانیه اعتمادا علی ان کیفیه الشهاده الأخری التی تضم إلیها متقرره معروفه،و جعل الجواب عن السؤال الثانی بشهادتین کنایه عن الاتفاق فی الحکم بالنسبه إلی القدر المجزئ،و سیجیء التصریح بهذا المعنی فی خبر آخر.انتهی. 



(الثانی) [التشهد الواجب] 

-اعلم ان المشهور بین الأصحاب ان التشهد الواجب انما یحصل بان یقول«اشهد ان لا إله إلا اللّٰه و اشهد ان محمدا رسول اللّٰه صلی اللّٰه علیه و آله»ثم یصلی علی النبی و آله و ما زاد علی ذلک فهو مندوب.و قیل الواجب«اشهد ان لا إله إلا اللّٰه وحده لا شریک له و اشهد ان محمدا عبده و رسوله اللهم صل علی محمد و آل محمد». 

أقول:الظاهر ان بناء القول الأول علی العمل بإطلاق الأخبار المتقدمه من الإتیان بالشهادتین الصادق بما ذکروه فیکون ما زاد علی ذلک مستحبا،و بناء الثانی علی 
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وجود هذه الصوره فی الروایه الرابعه و الثامنه و السادسه عشره،و قضیه حمل مطلق الأخبار علی مقیدها و مجملها علی مفصلها هو الإتیان بما اشتملت علیه الروایات المذکوره و هو الأقرب مؤیدا بالاحتیاط أیضا. 


(الثالث) [توجیه ما دل علی کفایه کل ما یقال فی التشهد] 

-ان ما دل علیه الخبر الأول و الثانی-من الاکتفاء بکل ما یقول و انه لیس شیء واجبا و إذا حمدت اللّٰه تعالی أجزأک-فحمله جمله من الأصحاب:منهم- السید السند فی المدارک علی الضروره أو التقیه (1). 

أقول:و الحمل علی التقیه غیر بعید لکن الظاهر انه لا ضروره تلجئ الیه بل الظاهر ان المراد انما هو الأذکار الزائده علی أصل الشهادتین المنقوله فی جمله من الأخبار المذکوره زیاده علی الشهادتین و الصلاه علی النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)و المراد انه لیس شیء من تلک الأذکار واجبا متعینا و إلا لهلک الناس حیث لا یأتون بها و بطلت صلاتهم و انما یأتون منها بأیسر ما یعلمونه و لو بمجرد اضافه«الحمد للّٰه»الی الشهادتین و الصلاه لا ان المراد بذلک الشهادتان و عدم وجوبهما،و اضافه القنوت فی الخبر الثانی ظاهر فی ما قلناه. 


(الرابع) [توجیه صحه الصلاه بالحدث قبل التشهد] 

-ان ما دل علیه الخبر الحادی عشر و الثانی عشر و الثالث عشر و الرابع عشر من صحه الصلاه بالحدث قبل التشهد یحتمل وجوها: 

أحدها-الحمل علی التقیه و علیه اقتصر فی الذکری فقال بعد إیراده 
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1- 1) فی المهذب للشیرازی ج 1 ص 78«أقل ما یجزئ من التشهد خمس کلمات و هی التحیات للّٰه سلام علیک أیها النبی و رحمه اللّٰه سلام علینا و علی عباد اللّٰه الصالحین اشهد ان لا إله إلا اللّٰه و اشهد ان محمدا رسول اللّٰه»و أقل ما نصت علیه الروایات المنقوله فی عمده القارئ ج 3 ص 180 ما فی حدیث سمره و هو قولوا«التحیات للّٰه الطیبات و الصلوات و الملک للّٰه»ثم سلموا علی النبی«ص»و سلموا علی أقاربکم و علی أنفسکم. و فی المحلی ج 3 ص 270«قال مالک:الجلوس فرض و ذکر اللّٰه تعالی فیه فرض و لیس التشهد فرضا». 




لجمله من الأخبار المخالفه لما علیه الأصحاب و منها بعض الأخبار المشار إلیها:و لو حملت علی التقیه لکان أنسب لأنه مذهب کثیر من العامه کالشافعی و أهل العراق و الأوزاعی و مالک إذ یقولون بعدم وجوب التشهد الأول،و قال بعدم وجوب التشهد الثانی أیضا مالک و أبو حنیفه و الثوری و الأوزاعی و رووه عن علی(علیه السلام)و سعید ابن المسیب و النخعی و الزهری (1)انتهی.و هو جید. 

و ثانیها-ما ذکره الشیخ(قدس سره)من ان هذه الأخبار انما تنفی وجوب ما زاد علی الشهادتین و نحن نقول به و کذا قوله:«انما التشهد سنه»أی ما زاد علی الواجب و الحدیث محمول علی انه لم یکمل التشهد لا انه لم یأت به.و الظاهر بعده. 

و ثالثها-ما یظهر من الصدوق(قدس سره)من عمله بهذه الأخبار حیث قال: 

ان رفعت رأسک من السجده الثانیه فی الرکعه الرابعه و أحدثت فإن کنت قد قلت 
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1- 1) فی بدایه المجتهد لابن رشد المالکی ج 1 ص 118«ذهب مالک و أبو حنیفه و جماعه إلی ان التشهد لیس بواجب.و ذهب الشافعی و احمد و أبو داود الی وجوبه»و فی شرح الزرقانی علی المواهب اللدنیه ج 7 ص 328«مذهب الشافعی ان التشهد الأول سنه و الثانی واجب و جمهور المحدثین انهما واجبان،و قال أحمد الأول واجب یجبر ترکه بسجود السهو و الثانی رکن تبطل الصلاه بترکه،و قال أبو حنیفه و مالک و جمهور الفقهاء انهما سنتان» و فی المغنی ج 1 ص 532«إذا صلی رکعتین جلس للتشهد و هذا الجلوس و التشهد فیه مشروعان بلا خلاف و فی صلاه المغرب و الرباعیه واجبان علی احدی الروایتین و هو مذهب اللیث و إسحاق،و الأخری لیسا بواجبین و هو قول أبی حنیفه و مالک و الشافعی لأنهما یسقطان بالسهو فأشبها السنن»و فی ص 540 منه«التشهد و الجلوس الأخیر من أرکان الصلاه قال بوجوبه عمر و ابنه و أبو مسعود البدری و الحسن و الشافعی و لم یوجبه مالک و لا أبو حنیفه إلا أن أبا حنیفه أوجب الجلوس قدر التشهد»و فی مجمع الانهر ج 1 ص 115 «ان تعمد الحدث بعد ما قعد قدر التشهد أو عمل ما ینافیها تمت صلاته لوجود الخروج بصنعه و قد وجدت أرکانها». 




الشهادتین فقد مضت صلاتک و ان لم تکن قلت ذلک فقد مضت صلاتک فتوضأ ثم عد الی مجلسک و تشهد.انتهی. 

أقول:الظاهر ان مراده-و هو ظاهر الأخبار المذکوره-ان التشهد واجب لکنه لیس من قبیل الأرکان المفروضه التی تبطل الصلاه بترکها و انما هو واجب بالسنه و الإخلال به و تخلل الحدث قبله غیر مبطل للصلاه فیتوضأ و یأتی به. 

و إلی هذا یمیل کلام شیخنا المجلسی(قدس سره)فی البحار أیضا حیث قال بعد نقل الخبر الرابع عشر و ذکر محمل الشیخ ثم ذکر الحمل علی التقیه:و الأظهر حمله علی ان وجوبه یظهر من السنه لا من القرآن فیکون من الأرکان و الحدث الواقع بعد الفراغ من أرکان الصلاه لا یوجب بطلانها کما تدل علیه صحیحه زراره أیضا و اختاره الصدوق و لا ینافی وجوب التشهد،و ما ورد من الأمر بالإعاده فی خبر قاصر السند (1)یمکن حمله علی الاستحباب و الأحوط العمل بهذا الخبر ثم الإعاده.انتهی.أقول:و علی هذا الاحتمال لا تکون المخالفه من حیث التشهد لانه قد أمر به فی الأخبار المذکوره و انما تکون المخالفه و الاشکال من حیث الحکم بصحه الصلاه مع تخلل الحدث.و ما ادعاه (قدس سره)من ان الحدث الواقع بعد الفراغ من الأرکان لا یوجب البطلان مردود بعموم الأخبار الداله علی بطلان الصلاه بتخلل الحدث فیها (2)و خصوص روایه الحسین ابن الجهم الآتی جمیع ذلک ان شاء اللّٰه فی مسأله قواطع الصلاه،و هذه الروایه هی التی أشار إلیها بالضعف و الحمل علی الاستحباب. 

و بالجمله فالمسأله لا تخلو من شوب الإشکال فإن هذه الأخبار الأربعه مع اعتبار أسانیدها قد اتفقت علی هذا الحکم،و الحمل علی التقیه کما ذکره الشهید من قول العامه بصحه الصلاه بدون التشهد (3)ینافیه الأمر بالتشهد فیها لاتفاقها علی الأمر بالإتیان 
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به و ظاهرها الوجوب.نعم لو أرید به التقیه من حیث قولهم بصحه الصلاه مع تخلل الحدث فی أثنائها أمکن،فإن المحقق الشیخ حسن نقل فی المنتقی انه یعزی إلی ابی حنیفه و جماعه من العامه القول بإعاده الوضوء لمن سبقه الحدث و البناء علی ما فعله (1)و من ثم اختار حمل اخبار البناء علی ذلک و إلا فالتقیه بالمعنی الذی ذکره شیخنا المشار الیه بعید کما تری. 


الخامس [توجیه خلو أخبار التشهد من الصلاه علی النبی(ص)] 

-ظاهر الأخبار التی اشتملت علی التشهد و حملنا علیها مطلق الأخبار عدم وجوب الصلاه علی النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)لورودها فی مقام البیان خالیه من ذلک فلو کانت واجبه لذکرت فیها. 

و یمکن الجواب بأن غایه ما تدل علیه هذه الأخبار هو بیان کیفیه التشهد و الصلاه لیست داخله فی کیفیته بل هی واجب آخر بعد التشهد،و کون المقام مقام بیان مسلم لکنه لبیان صوره التشهد الذی أجمل فی الأخبار الباقیه لا لبیان ما وجب فی الصلاه لیلزم من عدم ذکر الصلاه فیه عدم وجوبها،فغایتها ان تکون مطلقه بالنسبه إلی وجوبها و عدمه و لا تصریح و لا اشاره فیها إلی عدم الوجوب لیحصل بها المنافاه بل غایتها کما عرفت الإطلاق و هو مقید بما سیأتی ذکره من الدلیل علی وجوبها فی هذا الموضع فلا منافاه، علی ان روایه عبد الملک بن عمرو (2)قد اشتملت علی ذکر الصلاه و کذا جمله من الروایات الآتیه أیضا ان شاء اللّٰه تعالی.و الجواب عن ذلک-بأنها قد اشتملت علی جمله من المستحبات فیحتمل ان یکون هذا من جملتها-سیأتی جوابه. 

نعم ربما أشکل ذلک بقوله فی الخبر الثامن بعد ذکر الشهادتین«ثم تنصرف» فان الانصراف إما کنایه عن الإتیان بالتسلیم أو عباره عن انقضاء الصلاه و تمامها. 

و قریب منه قوله فی الخبر التاسع«إذا فرغ من الشهادتین فقد مضت صلاته». 
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و یمکن الجواب عن الخبر الأول و ان بعد بان المراد ثم تنصرف یعنی بعد الإتیان بالصلاه،و یشیر الیه عطف الانصراف ب«ثم»الداله علی المهله و التراخی.و بالجمله فإنه لما قام الدلیل علی الوجوب فی هذا الموضع بالأخبار الصریحه الصحیحه بالتقریب الآتی فالواجب حمل ما ینافی ذلک علی ما یرجع به الیه و ان بعد فی حد ذاته إلا انه لیس ذلک بعیدا فی مقام الجمع کما وقع لهم مثله فی غیر موضع.و اما الخبر الثانی فیحمل علی دخول الصلاه فی الشهادتین تجوزا کما أطلق التشهد علی مجموع الأذکار الطویله الآتیه فی روایه أبی بصیر و نحوها. 


السادس [ما تضمنه خبر علی بن جعفر من الأحکام] 

-ما تضمنه الخبر السابع عشر من الأحکام لا یخلو من الإشکال فی المقام قال شیخنا المجلسی(قدس سره)فی البحار بعد نقل الخبر المذکور:لم أر به عاملا من الأصحاب بل المشهور قضاء التشهد و سجدتا السهو کما سیأتی.نعم قال ابن إدریس:إذا کان المنسی التشهد الأخیر و أحدث ما ینقض طهارته قبل الإتیان به یجب علیه إعاده الصلاه.و هو أیضا خلاف المشهور.و یمکن حمل الخبر علیه و الأظهر حمله علی الاستحباب و روی فی التهذیب قریبا منه عن عمار الساباطی (1)و لو قضی التشهد و سجد السهو ثم أعاد الصلاه کان أحوط.انتهی. 

أقول:و یخطر بالبال العلیل و الفکر الکلیل ان المراد من الخبر المذکور انه متی ذکر انه قال«اشهد ان لا إله إلا اللّٰه»أو ذکر انه قال «بسم اللّٰه» فإنه یبنی علی وقوع التشهد بمعنی انه یبعد بعد الشروع فیه ببعض هذه العبارات ان یترک باقیه نسیانا و یسهو عنه،اما لو علم انه لم یتکلم بقلیل و لا کثیر فان السهو عنه ممکن و حکمه حینئذ بإعاده الصلاه محمول علی حصول المنافی فی البین بمعنی حصول ما یبطل الصلاه عمدا و سهوا فان الواجب هو الإعاده.و هو معنی صحیح لا غبار علیه و هو فی باب التأویل غیر بعید کما لا یخفی. 
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(المورد الثانی)-أفضل التشهد 

اشاره
ما رواه الشیخ فی الموثق عن أبی بصیر عن ابی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)قال: 

«إذا جلست فی الرکعه الثانیه فقل:بسم اللّٰه و باللّٰه و الحمد للّٰه و خیر الأسماء للّٰه،اشهد ان لا إله إلا اللّٰه وحده لا شریک له و ان محمدا (صلی اللّٰه علیه و آله)عبده و رسوله أرسله بالحق بشیرا و نذیرا بین یدی الساعه،أشهد انک نعم الرب و ان محمدا(صلی اللّٰه علیه و آله)نعم الرسول،اللهم صل علی محمد و آل محمد و تقبل شفاعته فی أمته و ارفع درجته.ثم تحمد اللّٰه تعالی مرتین أو ثلاثا ثم تقوم فإذا جلست فی الرابعه قلت:بسم اللّٰه و باللّٰه و الحمد للّٰه و خیر الأسماء للّٰه،اشهد ان لا إله إلا اللّٰه وحده لا شریک له و اشهد ان محمدا عبده و رسوله أرسله بالحق بشیرا و نذیرا بین یدی الساعه،أشهد انک نعم الرب و ان محمدا(صلی اللّٰه علیه و آله)نعم الرسول التحیات للّٰه و الصلوات الطاهرات الطیبات الزاکیات الغادیات الرائحات السابغات الناعمات للّٰه ما طاب و زکا و طهر و خلص و صفا فللّٰه،و اشهد ان لا إله إلا اللّٰه وحده لا شریک له و اشهد ان محمدا عبده و رسوله أرسله بالحق بشیرا و نذیرا بین یدی الساعه أشهد ان ربی نعم الرب و ان محمدا(صلی اللّٰه علیه و آله)نعم الرسول،و اشهد ان الساعه آتیه لا ریب فیها و ان اللّٰه یبعث من فی القبور،الحمد للّٰه الذی هدانا لهذا و ما کنا لنهتدی لو لا ان هدانا اللّٰه الحمد للّٰه رب العالمین،اللهم صل علی محمد و آل محمد و بارک علی محمد و آل محمد و سلم علی محمد و آل محمد و ترحم علی محمد و آل محمد کما صلیت و بارکت و ترحمت علی إبراهیم و آل إبراهیم إنک حمید مجید،اللهم صل علی محمد و آل محمد و اغفر لنا و لإخواننا الذین سبقونا بالایمان و لا تجعل فی قلوبنا غلا للذین آمنوا ربنا انک رؤوف رحیم،اللهم صل علی محمد و آل محمد و امنن علی بالجنه و عافنی من النار،اللهم صل علی محمد و آل محمد و اغفر للمؤمنین و المؤمنات و لمن دخل بیتی مؤمنا و للمؤمنین و المؤمنات و لا تزد الظالمین إلا تبارا.ثم قل السلام علیک أیها النبی و رحمه اللّٰه و برکاته السلام 
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علی أنبیاء اللّٰه و رسله السلام علی جبرئیل و میکائیل و الملائکه المقربین السلام علی محمد ابن عبد اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)خاتم النبیین لا نبی بعده و السلام علینا و علی عباد اللّٰه الصالحین.ثم تسلم». 

و قال(علیه السلام)فی الفقه الرضوی (1)

فإذا تشهدت فی الثانیه فقل:بسم اللّٰه و باللّٰه و الحمد للّٰه و الأسماء الحسنی کلها للّٰه اشهد ان لا إله إلا اللّٰه وحده لا شریک له و اشهد ان محمدا عبده و رسوله أرسله بالحق بشیرا و نذیرا بین یدی الساعه.و لا تزد علی ذلک ثم انهض إلی الثالثه و قل إذا نهضت:بحول اللّٰه أقوم و اقعد،الی ان قال فإذا صلیت الرکعه الرابعه فقل فی تشهدها:بسم اللّٰه و باللّٰه و الحمد للّٰه و الأسماء الحسنی کلها للّٰه،اشهد ان لا إله إلا اللّٰه وحده لا شریک له و اشهد ان محمدا عبده و رسوله أرسله بالحق بشیرا و نذیرا بین یدی الساعه،التحیات للّٰه و الصلوات الطیبات الزاکیات الغادیات الرائحات التامات الناعمات المبارکات الصالحات للّٰه ما طاب و زکا و طهر و نما و خلص و ما خبث فلغیر اللّٰه،أشهد انک نعم الرب و ان محمدا(صلی اللّٰه علیه و آله)نعم الرسول و ان علی بن أبی طالب(علیه السلام)نعم المولی و ان الجنه حق و النار حق و الموت حق و البعث حق و ان الساعه آتیه لا ریب فیها و ان اللّٰه یبعث من فی القبور،الحمد للّٰه الذی هدانا لهذا و ما کنا لنهتدی لو لا ان هدانا اللّٰه،اللهم صل علی محمد و آل محمد و بارک علی محمد و آل محمد و ارحم محمدا و آل محمد أفضل ما صلیت و بارکت و ترحمت و سلمت علی إبراهیم و آل إبراهیم فی العالمین انک حمید مجید،اللهم صل علی محمد المصطفی و علی المرتضی و فاطمه الزهراء و الحسن و الحسین و علی الأئمه الراشدین من آل طه و یس،اللهم صل علی نورک الأنور و علی حبلک الأطول و علی عروتک الوثقی و علی وجهک الأکرم و علی جنبک الأوجب و علی بابک الأدنی و علی مسلک الصراط،اللهم صل علی الهادین المهدیین الراشدین الفاضلین الطیبین الطاهرین الأخیار الأبرار،اللهم صل علی جبرئیل و میکائیل و إسرافیل 
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و عزرائیل و علی ملائکتک المقربین و أنبیائک المرسلین و رسلک أجمعین من أهل السماوات و الأرضین و أهل طاعتک المتقین و اخصص محمدا بأفضل الصلاه و التسلیم،السلام علیک أیها النبی و رحمه اللّٰه و برکاته السلام علیک و علی أهل بیتک الطاهرین السلام علینا و علی عباد اللّٰه الصالحین.ثم سلم عن یمینک و ان شئت یمینا و شمالا و ان شئت تجاه القبله. 

بیان [افتتاح التشهد و التحیات فی التشهد الأول] 
المشهور فی کلام الأصحاب-کما ذکره الشیخ و غیره-فی افتتاح التشهد«بسم اللّٰه و باللّٰه و الأسماء الحسنی کلها للّٰه»و روایه أبی بصیر خالیه من لفظ«الأسماء الحسنی کلها للّٰه» إلا انها فی الفقه الرضوی،و الصدوق فی الفقیه قد عبر بهذه العباره و الظاهر انه أخذ ذلک من الکتاب المذکور و الجماعه تبعوا الصدوق فی ذلک. 

و قال الشهید الثانی فی شرح النفلیه:اختصاص التحیات بالتشهد الثانی موضع وفاق بین الأصحاب فلا تحیات فی الأول إجماعا فلو اتی بها فیه لغیر تقیه (1)معتقدا لشرعیتها مستحبا اثم و احتمل البطلان،و لو لم یعتقد استحبابها اثم من حیث الاعتقاد.و توقف المصنف فی الذکری فی بطلان الصلاه حینئذ،و عدم البطلان متجه لانه ثناء علی اللّٰه تعالی.انتهی. 

و قال فی الذکری:لا تحیات فی التشهد الأول بإجماع الأصحاب غیر ان أبا الصلاح قال فیه«بسم اللّٰه و باللّٰه و الحمد للّٰه و الأسماء الحسنی کلها للّٰه،للّٰه ما طاب و زکا و نما و خلص و ما خبث فلغیر اللّٰه»و تبعه ابن زهره. 

و قال الشهید فی النفلیه:و روی مرسلا عن الصادق(علیه السلام)جواز التسلیم 
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علی الأنبیاء و نبینا(صلی اللّٰه علیه و آله)فی التشهد الأول و لم یثبت.قال الشارح من حیث إرسال خبره و عدم القائل به من الأصحاب.انتهی. 

و التحیه لغه ما یحیی به من سلام و ثناء و نحوهما،و قد تفسر التحیات بالعظمه و الملک و البقاء،قال فی النهایه الأثیریه:التحیات جمع تحیه،قیل أراد بها السلام یقال «حیاک اللّٰه»ای سلم علیک،و قیل التحیه الملک و قیل البقاء.و انما جمع التحیه لأن ملوک الأرض یحیون بتحیات مختلفه فیقال لبعضهم«أبیت اللعن»و لبعضهم«أنعم صباحا» و لبعضهم«عش ألف سنه»فقیل للمسلمین قولوا«التحیات للّٰه»ای الألفاظ التی تدل علی السلام و الملک و البقاء هی للّٰه عز و جل.و التحیه تفعله من الحیاه و انما أدغمت لاجتماع الأمثال و الهاء لازمه لها و التاء زائده.انتهی.و قیل«التحیات للّٰه»هی أسماء اللّٰه تعالی: 

اَلسَّلاٰمُ الْمُؤْمِنُ الْمُهَیْمِنُ . اَلْحَیُّ الْقَیُّومُ یرید التحیه بهذه الأسماء.و قوله«الصلوات للّٰه» ای الرحمه للّٰه علی العباد کقوله تعالی «أُولٰئِکَ عَلَیْهِمْ صَلَوٰاتٌ مِنْ رَبِّهِمْ وَ رَحْمَهٌ» (1)و قیل الصلوات الأدعیه للّٰه.«و الغادیات»الکائنات وقت الغدو.و«الرائحات» الکائنه فی وقت الرواح و هو من زوال الشمس إلی اللیل و ما قبله الغدو.و«السابغات» الکاملات الوافیات.و المراد من الناعمات ما یقرب من معنی الطیبات.و«خلص» بفتح اللام کما ذکره ابن إدریس فی السرائر. 

فروع 

(الأول) [لو غیر الترتیب أو لم یأت بحرف العطف فی الشهادتین] 

-قال فی کتاب البحار:لو قال«اشهد ان لا إله إلا اللّٰه و ان محمدا (صلی اللّٰه علیه و آله)رسول اللّٰه،أو قال اشهد ان لا إله إلا اللّٰه و ان محمدا(صلی اللّٰه علیه و آله)عبده و رسوله،أو قال اشهد ان لا إله إلا اللّٰه اشهد ان محمدا(صلی اللّٰه علیه و آله) عبده و رسوله»من غیر واو أو غیر الترتیب فلا یبعد الاجزاء و الأحوط العدم.انتهی. 
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أقول:الظاهر التفصیل فی ذلک فان قلنا ان الواجب هو الشهادتان عملا بإطلاق جمله من الأخبار المتقدمه فلا ریب فی اجزاء ما ذکره من الصور و ان قلنا بتلک الصوره المخصوصه المذکوره فی الأخبار التی قدمنا ذکرها و حملنا علیها إطلاق الأخبار الباقیه فلا ریب فی عدم الاجزاء،قال فی الذکری:ظاهر الأصحاب و خلاصه الأخبار الاجتزاء بالشهادتین مطلقا فعلی هذا لا یضر ترک«وحده لا شریک له»و لا لفظ«عبده» و فی روایه أبی بصیر«و ان محمدا»بغیر لفظ«اشهد»نعم لو بدل الألفاظ المخصوصه بمرادفها من العربیه أو غیرها من اللغات لم یجزئ نعم تجزئ الترجمه لو ضاق الوقت عن التعلم 


(الثانی) [حکم التورک و الإقعاء و النظر إلی الحجر و طرف الأنف] 

-قد تقدم الکلام فی استحباب التورک و کراهه الإقعاء فی فصل السجود،و قد ذکر الأصحاب انه یستحب حال التشهد النظر إلی حجره و ظاهر کلام جمله من المتأخرین و متأخریهم عدم الوقوف فیه علی نص،قال فی الذکری:و یکون نظره حال التشهد إلی حجره قاله الأصحاب.و قال فی المدارک بعد ذکر المصنف الحکم المذکور:ذکره الأصحاب و لا بأس به لما فیه من الخشوع و الإقبال علی عباده اللّٰه تعالی.انتهی. 

أقول:مستند هذا الحکم مما اختص به کتاب الفقه الرضوی کما تقدم فی السجود و استحباب النظر إلی طرف أنفه فإنه لم یوجد إلا فیه أیضا، 

قال(علیه السلام)فی الکتاب المذکور (1): 

«و لیکن بصرک فی وقت السجود الی طرف انفک و بین السجدتین فی حجرک و کذا فی وقت التشهد». انتهی.و الظاهر ان الأصحاب تبعوا فی ذلک الصدوقین و الصدوقان انما أخذاه من الکتاب المذکور علی النهج الذی تقدم ذکره فی غیر موضع. 


(الثالث) [حکم الجاهل بالتشهد] 

-قال فی الذخیره:و الجاهل بالتشهد یتعلم مع السعه و مع الضیق یأتی منه بقدر ما یعلم،و ان لم یعلم شیئا لا یبعد وجوب الجلوس بقدر حمد اللّٰه تعالی کما 
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اختاره الشهید وقوفا علی ظاهر خبر الخثعمی السابق (1)و لو لم یعلم شیئا أصلا لا یبعد وجوب الجلوس أیضا.انتهی. 

أقول:قال فی الذکری علی اثر العباره المتقدمه فی الفرع الأول:و الأقرب وجوب التحمید عند تعذر الترجمه للروایتین السالفتین.انتهی.و أشار بالروایتین السالفتین إلی ما تقدم فی الخبر الأول (2)من 

قوله 

«إذا حمدت اللّٰه أجزأ عنک». و قوله فی الخبر السادس و هو 

خبر الخثعمی (3)

«إذا جلس الرجل للتشهد فحمد اللّٰه أجزأه». 

و أنت خبیر بان هذین الخبرین غیر معمول علیهما عند الأصحاب و شیخنا الشهید فی الکتاب المذکور حیث فهم منهما الاجتزاء بذلک عن التشهد الواجب حملهما علی التقیه و اما علی ما حققناه آنفا فهما محمولان علی الأذکار المستحبه و انه یجزئ منها ما کان بهذا المقدار،و أیاما کان فلا یتم الاستناد إلیهما فی هذا الحکم کما لا یخفی. 

و اما ما ذکره فی الذخیره-من انه لو لم یعلم شیئا أصلا فلا یبعد وجوب الجلوس- فکأنه بناء علی ان الواجب الجلوس و التشهد معا و سقوط أحدهما لتعذره لا یسقط وجوب الآخر کما صرحوا به فی أمثال هذه المواضع.و فیه انه و ان تراءی منه بحسب الظاهر صحه ما ذکروه إلا ان بناء الأحکام الشرعیه علی مثل هذه التعلیلات العقلیه لا یخلو من مجازفه کما تقدمت الإشاره إلیه فی غیر موضع. 


(الرابع) [عباره الصلاه علی محمد و آله(ص)] 

-قال فی الذکری:و عباره الصلاه فی الأشهر«اللهم صل علی محمد و آل محمد»و سبق فی روایه سماعه«صلی اللّٰه علیه و آله» (4)فیمکن اختصاصه بحال الضروره کما تضمنته الروایه و یمکن اجزاؤه لحصول مسمی الصلاه.انتهی. 

أقول:قد تقدم فی المورد الأول فی الروایه الرابعه الصلاه بصیغه«اللهم صل علی محمد و آل محمد»و مثله فی المورد الثانی فی موثقه أبی بصیر فی التشهد الأول و الثانی و فی عباره کتاب الفقه الرضوی فی التشهد الثانی و ان کانت هاتان الروایتان الأخیرتان 
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مشتملتین علی جمله من المستحبات زیاده علی اللفظ المذکور. 

و قد روی الکلینی فی الصحیح أو الحسن عن عمر بن أذینه فی حدیث طویل یتضمن المعراج و بدو الصلاه و حکایه صلاته(ص)بالملائکه و النبیین (1)قال فیه فی حکایه التشهد: 

«ثم اوحی اللّٰه الیه یا محمد(صلی اللّٰه علیه و آله)صل علی نفسک و علی أهل بیتک فقال صلی اللّٰه علی و علی أهل بیتی و قد فعل.ثم التفت فإذا بصفوف من الملائکه و المرسلین و النبیین فقیل یا محمد سلم علیهم فقال السلام علیکم و رحمه اللّٰه و برکاته.الخبر». 

و بالجمله فان الواجب هی الصلاه علیه و آله و هی کما تحصل بالجمله الإنشائیه تحصل بالجمله الخبریه المراد بها الإنشاء کما سیأتی تحقیقه قریبا ان شاء اللّٰه إلا ان الأحوط هو الإتیان بلفظ«اللهم صل علی محمد و آل محمد»لوروده فی أکثر الأخبار. 


(المورد الثالث) [وجوب الصلاه علی النبی و آله(ص)فی التشهد] 

اشاره
-الأظهر الأشهر اضافه الصلاه علی النبی و آله(صلی اللّٰه علیه و آله) إلی التشهد و اقتصر فی المقنع علی الشهادتین و لم یذکر الصلاه علی النبی و آله(صلی اللّٰه علیه و آله)ثم قال:و ادنی ما یجزئ من التشهد ان یقول الشهادتین أو یقول«بسم اللّٰه و باللّٰه.»ثم یسلم،نقل ذلک فی الذکری،و نقل عن والده فی الرساله انه لم یذکر الصلاه علی النبی و آله فی التشهد الأول،ثم قال و القولان شاذان لا یعدان و یعارضهما إجماع الإمامیه علی الوجوب. 

أقول:و ظاهر الصدوق فی الفقیه أیضا عدم وجوب الصلاه فی التشهد حیث قال: 

إذا رفعت رأسک من السجده الثانیه فتشهد و قل:«بسم اللّٰه و باللّٰه و الحمد للّٰه و الأسماء الحسنی کلها للّٰه اشهد ان لا إله إلا اللّٰه وحده لا شریک له و اشهد ان محمدا(صلی اللّٰه علیه و آله)عبده و رسوله أرسله بالحق بشیرا و نذیرا بین یدی الساعه»ثم انهض إلی الثالثه. 

و قال ابن الجنید:تجزئ الشهادتان إذا لم تخل الصلاه من الصلاه علی محمد و آل محمد فی أحد التشهدین. 
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قال فی المدارک:و استدل علیه من طریق الأصحاب 

بما رواه الشیخ فی الصحیح عن أبی بصیر و زراره (1)قالا 

«قال أبو عبد اللّٰه(علیه السلام)من تمام الصوم إعطاء الزکاه کما ان الصلاه علی النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)من تمام الصلاه لأنه من صام و لم یؤد الزکاه فلا صوم له إذا ترکها متعمدا و لا صلاه له إذا ترک الصلاه علی النبی صلی اللّٰه علیه و آله». و قد یقال ان أقصی ما تدل علیه الروایه وجوب الصلاه علی النبی و آله فی الصلاه اما کونها فی کل من التشهدین فلا،علی ان هذا التشبیه ربما اقتضی توجه النفی إلی الفضیله و الکمال لا إلی الصحه للإجماع علی عدم توقف صحه الصوم علی إخراج الزکاه.انتهی. 

أقول: 

روی الصدوق فی کتاب ثواب الأعمال بسنده عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)قال: 

«إذا صلی أحدکم و لم یصل علی النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)سلک بصلاته غیر سبیل الجنه». و روی مثله فی کتاب المجالس (3)

و رواه فی الکافی أیضا (4)و فیه 

«إذا صلی أحدکم و لم یذکر النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)یسلک بصلاته غیر سبیل الجنه». 

و حینئذ فلقائل أن یقول لا ریب ان هذه الأخبار قد دلت علی وجوب الصلاه علی النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)فی الصلاه و ان من ترکها عمدا فلا صلاه له،و لیست دلالتها علی الوجوب باعتبار الأمر فیها بالصلاه حتی یمکن ان یقال فی الجواب ان الأمر بذلک یتأدی بالإتیان بها فی أی جزء من الصلاه فلا یدل علی وجوبها فی التشهد بخصوصه بل دلالتها انما هو بالاشعار و الأخبار و ان الشارع قد جعلها من اجزاء الصلاه الواجبه و ان الصلاه تبطل بترکها عمدا کما تبطل بترک سائر الأجزاء الواجبه کذلک.و هذه الأخبار و ان کانت مجمله بالنسبه إلی تعیین محلها من الصلاه و بیان موقعها إلا أنا لما رجعنا إلی أفعال الصلاه المفهومه من الأخبار و المعدوده فیها لم نجد لها موضعا نص الشارع علی ذکرها 
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فیه إلا فی التشهد کما ورد فی روایه عبد الملک بن عمرو (1)و غیرها من الروایات المذکوره فی المقام. 

و غایه ما طعن به الخصم علی تلک الروایات انها قد اشتملت علی جمله من المستحبات فیحتمل ان تکون الصلاه من تلک الجمله فلا تکون صریحه فی الوجوب. 

و نحن نقول انه بمعونه هذه الروایات الداله علی جزئیتها من الصلاه یجب الحکم بوجوبها و جزئیتها فی هذا الموضع لأن الشارع کما عرفت قد أخبرنا بجزئیتها و حینئذ فلا یجوز ان تخلو الصلاه منها و نحن لم نجد ذکره لها إلا فی هذا الموضع فیتعین الحمل علیه البته و لا یبقی لاحتمال الاستحباب هنا مجال.و نحن لم نستدل علی وجوبها بمجرد هذه الروایات التی وردت مشتمله علی التشهد بجمیع المستحبات فیه حتی یتطرق الیه ما ذکروه من الاحتمال.و هذا بحمد اللّٰه سبحانه ظاهر لا ستر علیه و لا یأتیه النقض من خلفه و لا من بین یدیه. 

ثم أقول:و من الأدله الظاهره فی الوجوب 

ما رواه فی الکافی فی الصحیح أو الحسن بإبراهیم بن هاشم فی حدیث طویل فی المعراج (2)قال فیه فی الجلوس فی الرکعه الثانیه: 

«یا محمد(صلی اللّٰه علیه و آله)إذا ما أنعمت علیک فسم باسمی فالهم ان قال:«بسم اللّٰه و باللّٰه و لا إله إلا اللّٰه و الأسماء الحسنی کلها للّٰه»ثم اوحی اللّٰه الیه یا محمد(صلی اللّٰه علیه و آله)صل علی نفسک و علی أهل بیتک فقال صلی اللّٰه علی و علی أهل بیتی و قد فعل.ثم التفت فإذا بصفوف من الملائکه و المرسلین و النبیین فقیل یا محمد(صلی اللّٰه علیه و آله)سلم علیهم فقال السلام علیکم و رحمه اللّٰه و برکاته.الحدیث». 

و اما المعارضه بأخبار التشهد المشعره بتمام الصلاه بعده فغیر مضر بما ذهبنا الیه و بیناه فی المقام،و ذلک فان غرضنا انما هو إثبات الدلیل علی وجوب الصلاه فی التشهد 
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ردا علی من أنکر وجود الدلیل علی ذلک و اما قیام دلیل آخر یعارضه فیصیر من قبیل تعارض الدلیلین فی حکم من الأحکام و هو خارج عن محل البحث. 

و اما قوله فی المدارک-:«علی ان هذا التشبیه ربما اقتضی توجه النفی إلی الفضیله و الکمال.إلخ»- ففیه(أولا)ان التشبیه لا یجب ان یکون من کل وجه.و(ثانیا)ان کونها فی المشبه کذلک لا یوجب کونها فی المشبه به علی نحوه،نعم لو کان الواقع فی الروایه هو العکس اعنی تشبیه الصلاه علی النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)فی الصلاه بالزکاه مع الصوم یتجه ما ذکره فإنک إذا قلت«زید کالأسد»یعنی فی الشجاعه فان المبالغه و التجوز انما هو فی جانب المشبه و اما فی جانب المشبه به فهو علی الحقیقه. 

علی ان الفاضل المحدث الشیخ محمد بن الحسن الحر العاملی(قدس سره)فی الوسائل 

نقل عن الصدوق فی الفقیه (1)صحیحه زراره و أبی بصیر بما هذه صورته قال: 

«ان الصلاه علی النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)من تمام الصلاه و لا صلاه له إذا ترک الصلاه علی النبی صلی اللّٰه علیه و آله». و ذکر انه اقتطعه من حدیث طویل،و ظنی إنی وقفت علیه فی الکتاب المذکور حین قرأ بعض الاخوان علی الکتاب المذکور و لکن لا یحضرنی موضعه الآن و هو اما ان یکون روایه لتلک الصحیحه بنحو آخر أو یکون حدیثا آخر،و أیاما کان فهو ظاهر فی المراد عار عن وصمه الإیراد و یعضده الخبران المتقدمان.و بذلک یظهر لک قوه القول المشهور و انه المؤید المنصور.و لا تکاد تقع علی أمثال هذه التحقیقات فی غیر کتبنا و زبرنا و له سبحانه المنه و الحمد علی مزید إفضاله 
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تذییل جلیل و تکمیل نبیل هل تجب الصلاه علی النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)حیثما ذکر أم تستحب؟ 
المشهور الثانی بل نقل العلامه فی المنتهی و المحقق فی المعتبر الإجماع علیه،قالا فی الکتابین المذکورین: 

لا یقال ذهب الکرخی إلی وجوبها فی غیر الصلاه فی العمر مره واحده و قال الطحاوی کلما ذکر (1)قلنا الإجماع سبق الکرخی و الطحاوی فلا عبره بتخریجهما.قال فی الذخیره و لم اطلع علی مصرح بالوجوب من الأصحاب إلا ان صاحب کنز العرفان ذهب إلی ذلک و نقله عن ابن بابویه و الیه ذهب الشیخ البهائی فی مفتاح الفلاح.و للعلامه هنا أقوال مختلفه،قال فی الکشاف (2):الصلاه علی رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)واجبه و قد اختلفوا فمنهم من أوجبها کلما جری ذکره، 

و فی الحدیث 

«من ذکرت عنده فلم یصل علی فدخل النار فأبعده اللّٰه». 

و روی 

«انه قیل یا رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)أ رأیت قول اللّٰه تعالی إِنَّ اللّٰهَ وَ مَلاٰئِکَتَهُ یُصَلُّونَ عَلَی النَّبِیِّ (3)فقال هذا من العلم المکنون و لو لا أنکم سألتمونی عنه ما أخبرتکم به،ان اللّٰه و کل بی ملکین فلا اذکر عند عبد مسلم فیصلی علی إلا قال ذلک الملکان غفر اللّٰه لک و قال اللّٰه و ملائکته جوابا لذینک الملکین«آمین»و لا اذکر عند عبد مسلم فلا یصلی علی إلا قال ذلک الملکان لا غفر اللّٰه لک و قال اللّٰه و ملائکته لذینک الملکین«آمین». و منهم من قال تجب فی کل مجلس مره و ان تکرر ذکره کما قیل فی آیه السجده و تسمیت العاطس و کذلک فی کل دعاء فی اوله و آخره،و منهم من أوجبها فی العمر مره و کذا قال فی إظهار الشهادتین و الذی یقتضیه الاحتیاط الصلاه علیه عند کل ذکر لما ورد من الأخبار.انتهی. 

قال الفاضل الخراسانی فی الذخیره بعد الکلام فی المسأله و ذکر کلام صاحب 
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1- 1) فتح الباری ج 11 ص 118. 

2- 2) ج 3 ص 245. 

3- 3) سوره الأحزاب الآیه 56. 




الکشاف:و الأقرب عدم الوجوب للأصل المضاف إلی الإجماع المنقول سابقا و عدم تعلیمها للمؤذنین و عدم ورودها فی اخبار الأذان و عدم وجودها فی کثیر من الأدعیه المضبوطه المنقوله عن الأئمه الطاهرین(علیهم السلام)مع ذکره(صلی اللّٰه علیه و آله) فیها،و کذلک فی الأخبار الکثیره.و ما ربما یتوهم دلیلا علی وجوبها-کما ذکر-أمور: 

(الأول)الآیه (1)و قد عرفت الجواب عنه(الثانی)الروایات المنقوله عن الکشاف (الثالث)انها داله علی التنویه بشأنه و الشکر لإحسانه المأمور بهما(الرابع)انه لولاه لکان کذکر بعضنا بعضا و هو منهی عنه فی آیه النور (2)و بهذه الوجوه الثلاثه احتج صاحب الکنز و هو ضعیف جدا(الخامس)صحیحه زراره السابقه (3)و جوابه ضعف دلاله الأوامر فی أخبارنا علی الوجوب فلا یصلح التعویل علی مجرد ذلک إذا لم تنضم إلیه قرینه أخری خصوصا إذا عارض الإجماع المنقول،و قد ورد من طریقنا بعض الروایات الداله علی الوجوب مثل 

ما رواه الکلینی عن محمد بن هارون عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (4)قال: 

«إذا صلی أحدکم و لم یذکر النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)فی صلاته یسلک بصلاته غیر سبیل الجنه. 

و قال رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله) 

من ذکرت عنده فلم یصل علی فدخل النار فأبعده اللّٰه. 

و قال(صلی اللّٰه علیه و آله) 

من ذکرت عنده فنسی الصلاه علی خطئ به طریق الجنه». 

و عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (5)قال 

«قال رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)من ذکرت عنده فنسی ان یصلی علی خطأ اللّٰه به طریق الجنه». لکن الروایتین ضعیفتا السند جدا فلا تصلح للتعویل. 

و قال بعض المتأخرین:و یمکن اختیار الوجوب فی کل مجلس مره ان صلی آخر و ان 
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1- 1) سوره الأحزاب،الآیه 56. 

2- 2) سوره النور الآیه 63 «لاٰ تَجْعَلُوا دُعٰاءَ الرَّسُولِ بَیْنَکُمْ کَدُعٰاءِ بَعْضِکُمْ بَعْضاً» . 

3- 3) تأتی ص 462. 

4- 4) الوسائل الباب 10 من التشهد. 

5- 5) الوسائل الباب 42 من الذکر. 




صلی ثم ذکر یجب أیضا کما فی تعدد الکفاره بتعدد الموجب إذا تخللت و إلا فلا.و هو ضعیف و الظاهر انه لم یقل به سواه.انتهی کلام الفاضل المذکور. 

و أنت خبیر بما فیه من القصور بخروجه عن الأخبار الواضحه الظهور و جموده علی متابعه المشهور بدعوی تزییفه بالإجماع مع رده له فی غیر موضع من کتابه و جعله غیر حاسم لماده النزاع. 

و اما رده صحیحه زراره-و هی 

ما رواه المشایخ الثلاثه عنه فی الصحیح عن ابی جعفر(علیه السلام) (1)قال: 

«و صل علی النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)کلما ذکرته أو ذکره ذاکر عندک». بعدم دلاله الأوامر فی أخبارنا علی الوجوب-فقد أوضحنا فی ما تقدم ما فیه من الفساد فإنه موجب للخروج عن الشریعه المحمدیه من حیث لا یشعر قائله بالکلیه. 

و من الأخبار الصحیحه الصریحه فی الدلاله علی الوجوب 

ما رواه الصدوق فی الفقیه فی الصحیح عن زراره عن أبی جعفر(علیه السلام) (2)قال: 

«لا یجزئک من الأذان إلا ما أسمعت نفسک أو فهمته و أفصح بالألف و الهاء،و صل علی النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)کلما ذکرته أو ذکره ذاکر عندک فی أذان أو غیره». 

و ما رواه فی الکافی فی الصحیح (3)قال: 

«قال أبو جعفر(علیه السلام) إذا أذنت فأفصح بالألف و الهاء،و صل علی النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)کلما ذکرته أو ذکره ذاکر فی أذان أو غیره». 

و فی هذین الخبرین ما یدل علی ضعف قوله:«و عدم تعلیمها للمؤذنین 
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1- 1) لم نعثر علی روایه للشیخ«قدس سره»بهذا اللفظ و انما الموجود فی کتب الحدیث بهذا المضمون الروایتان الآتیتان عن الفقیه و الکافی. 

2- 2) الوسائل الباب 35 و 42 من الأذان و الإقامه. 

3- 3) الوسائل الباب 15 و 42 من الأذان و الإقامه. 




و عدم ورودها فی اخبار الأذان»فإنهما-کما تری-واردان فی اخبار الأذان عند تعلیم المؤذنین و غیرهم ممن ذکره(صلی اللّٰه علیه و آله)و لکن باب الجواب عنهما بان الأمر عنده لا یدل علی الوجوب مفتوح،و لیت شعری إذا کانت أوامرهم لا تدل علی الوجوب و هذه التهدیدات التی تضمنتها الأخبار من عدم قبول الأعمال بدونها و التوعد بدخول النار و أمثال ذلک لا تدل علی الوجوب فأی دلیل یراد لیندفع الإیراد؟ ما هذا إلا عجب عجیب من مثل هذا الفاضل الأریب. 

و بالجمله فإن القول بالوجوب فی المقام مما لا یعتریه غشاوه الإبهام لصحه جمله من هذه الأخبار بناء علی الاصطلاح الناقص العیار و دلاله الجمله الأخری مما ذکره و قد عرفت استفاضه الأخبار من الخاصه و العامه علی ذلک فالإنکار بعد ذلک مکابره صرفه و ممن ذهب إلی الوجوب-زیاده علی ما ذکره-المحدث الکاشانی فی الوافی و المحقق المدقق المازندرانی فی شرحه علی أصول الکافی و قد حقق ذلک فی شرح باب الدعاء من الکافی،و شیخنا المحدث الصالح الشیخ عبد اللّٰه بن صالح البحرانی. 

أقول:و من الأخبار الداله علی ما قلناه زیاده علی ما تقدم 

ما رواه فی الکافی عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)قال: 

«إذا ذکر النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)فأکثروا الصلاه علیه فإنه من صلی علی النبی صلاه واحده صلی اللّٰه علیه ألف صلاه فی ألف صف من الملائکه و لم یبق شیء مما خلق اللّٰه إلا صلی علی ذلک العبد لصلاه اللّٰه علیه و صلاه ملائکته،فمن لم یرغب فی هذا فهو جاهل مغرور قد بریء اللّٰه منه و رسوله و أهل بیته». و الأمر بالإکثار محمول علی الاستحباب و قرینته من سیاق الخبر ظاهره. 

و المراد بالنسیان فی الخبرین المتقدمین الترک کقوله تعالی «وَ لَقَدْ عَهِدْنٰا إِلیٰ آدَمَ مِنْ قَبْلُ فَنَسِیَ وَ لَمْ نَجِدْ لَهُ عَزْماً» (2)ای ترک لا النسیان بالمعنی المعهود فإنه لا مؤاخذه 
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1- 1) الوسائل الباب 34 من الذکر. 

2- 2) سوره طه،الآیه 114. 




علیه الحدیث رفع القلم (1). 

فروع 

(الأول) [هل یکفی ذکر لقب رسول الله ص و کنیته] 

-هل یختص الوجوب علی القول به کما هو المختار و کذا الاستحباب کما هو المشهور بین الأصحاب باسمه العلمی أو یتعدی إلی لقبه و کنیته و کذا ضمیره الراجع الیه؟لم أقف لأحد من أصحابنا علی کلام فی ذلک غیر شیخنا البهائی و المحدث الکاشانی،أما الشیخ المذکور فإنه قال فی مفتاح الفلاح بعد نقل صحیحه زراره المتقدم ذکرها:و لا یخفی ان قول الباقر(علیه السلام)فی الحدیث الأول«کلما ذکرته أو ذکره ذاکر» یقتضی وجوب الصلاه سواء ذکره باسمه أو لقبه أو کنیته،و یمکن ان یکون ذکره بالضمیر الراجع الیه(صلی اللّٰه علیه و آله)کذلک.و لم أظفر فی کلام علمائنا(قدس اللّٰه أرواحهم) فی ذلک بشیء و الاحتیاط یقتضی ما قلناه من العموم.و اما المحدث المشار إلیه فإنه قال فی خلاصه الأذکار:و لا فرق بین الاسم و اللقب و الکنیه بل الضمیر علی الأظهر.انتهی و ظاهره الجزم بذلک و ظاهر الأول الاحتیاط. 

أقول:و الذی یقرب فی الخاطر العلیل و الفکر الکلیل هو التفصیل بأنه ان ذکره باسمه العلمی فلا ریب فی الوجوب،و ان ذکره بغیره من الألقاب و الکنی فان کان من الألفاظ التی اشتهرت تسمیته بها و اشتهر بها و جرت فی الإطلاقات مثل «الرسول و النبی و رسول اللّٰه و أبی القاسم»و نحو ذلک فهی ملحقه بالاسم العلمی، و ان کان غیر ذلک من الألفاظ التی یراد منها و لیس کذلک مثل«خیر الخلق و خیر البریه و المختار»فالظاهر العدم،و الظاهر ان الضمیر من قبیل الثانی،و الاحتیاط لا یخفی. 



(الثانی) [تبعیه الآل له(ص)فی الوجوب و الاستحباب] 

-تبعیه آله و عترته له(صلی اللّٰه علیه و آله)فی الوجوب و الاستحباب لان المستفاد من الأخبار دخولها فی کیفیه الصلاه علیه و ان المراد بالصلاه علیه کلما ذکر هو ان یصلی علیه و علی آله و أهل بیته لا تخصیصه بالصلاه وحده. 
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1- 1) الوسائل الباب 30 من الخلل فی الصلاه. 




روی فی الکافی عن عبد اللّٰه بن میمون القداح عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)قال: 

«سمع أبی رجلا متعلقا بالبیت و هو یقول«اللهم صل علی محمد»فقال له أبی لا تبترها لا تظلمنا حقنا قل اللهم صل علی محمد و أهل بیته». و سیأتی ما یدل علی ذلک أیضا. 

بل قد ورد فی اخبار المخالفین مثل ذلک فی جمله منها و قد ذکرناها فی کتاب سلاسل الحدید فی تقیید ابن أبی الحدید: 

منها- 

قوله(صلی اللّٰه علیه و آله): 

«لا تصلوا علی الصلاه البتراء فقالوا و ما الصلاه البتراء؟قال تقولون«اللهم صلی علی محمد»و تمسکون بل قولوا اللهم صل علی محمد و آل محمد»رواه ابن حجر المتأخر فی صواعقه (2). أحرقه اللّٰه بها،و هو من انصب النصاب المعاندین. 

و من أفحش تعصباتهم انهم مع روایه هذه الأخبار أجمعوا علی عدم جواز الصلاه 
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1- 1) الوسائل الباب 42 من الذکر. 

2- 2) ص 87 و فی کتاب زین العابدین ص 371 للعلامه الحجه السید عبد الرزاق المقرم عن کشف الغمه للشعرانی ج 1 ص 194 قال«ص»«لا تصلوا علی الصلاه البتراء تقولون«اللهم صل علی محمد»و تمسکون بل قولوا اللهم صل علی محمد و آل محمد.فقیل له و من أهلک؟یا رسول اللّٰه«ص»قال علی و فاطمه و الحسن و الحسین ع»و فی ص 372 منه نقلا من شرح الشفاء للخفاجی ج 1 ص 453 و الصواعق المحرقه ص 88 و الاتحاف بحب الاشراف للشیرازی ص 29 و اسعاف الراغبین للصبان علی هامش نور الأبصار ص 121 و شرح الزرقانی علی المواهب اللدنیه ج 7 ص 7 ینسب إلی الشافعی فی لزوم الصلاه علی الآل فی الصلاه: یا أهل بیت رسول اللّٰه«ص»حبکم فرض من اللّٰه فی القرآن أنزله کفاکم من عظیم القدر انکم من لم یصل علیکم لا صلاه له قال الخفاجی فی شرح الشفاء:یحتمل ان یرید لا صلاه له صحیحه فیوافق قوله بوجوب الصلاه علی الآل و یحتمل لا صلاه له کامله فیوافق أحد قولیه. 




علی غیره(صلی اللّٰه علیه و آله)و غیر الأنبیاء بل صرح جمله منهم بالمنع من ضم آله فی الصلاه إلیه(1)کل ذلک عداوه و بغضا لهم(علیهم السلام)بل صرح بعضهم بالاعتراف بذلک و انهم انما ترکوها مراغمه للشیعه حیث انهم یضمون أهل بیته الیه (صلی اللّٰه علیه و آله)فی الصلاه علیه(2)کما شرحناه منقحا فی الکتاب المشار الیه. 


(الثالث)-تأدی ذلک بذکر الصلاه علیه و علیهم کیف اتفق 

من قولک 
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«اللهم صل علی محمد و آل محمد»و أردف آله بضمیره،أو قولک«صلی اللّٰه علیه و آله أو صلوات اللّٰه علیهم»و کذا ابدال الآل بعترته أو أهل بیته،و کل ذلک مستفاد من الأخبار و الأدعیه المأثوره عنهم(صلوات اللّٰه علیهم)و لا سیما الصحیفه السجادیه، و حینئذ 

فما ورد عنه(صلی اللّٰه علیه و آله) (1)- 

«انه لما نزلت آیه قوله سبحانه «یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا صَلُّوا عَلَیْهِ وَ سَلِّمُوا تَسْلِیماً» (2)قیل یا رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله) هذا السلام علیک قد عرفناه فکیف الصلاه علیک؟فقال قولوا اللهم صل علی محمد و آل محمد کما صلیت علی إبراهیم و آل إبراهیم و بارک علی محمد و آل محمد کما بارکت علی إبراهیم و آل إبراهیم إنک حمید مجید». -فالظاهر حمله علی الفرد الأکمل من الصلاه علیه.و هذا الخبر أیضا مروی من طرق القوم (3)کما نقلناه فی الکتاب المشار الیه آنفا.و فی هذا الخبر دلاله علی ما قدمناه من دخول الآل فی کیفیه الصلاه علیه(صلی اللّٰه علیه و علیهم أجمعین). 


(الرابع)-لو سمع ذکره(صلی اللّٰه علیه و آله)فی حال الصلاه 

و اشتغل بإتمام صلاته و لم یصل علیه فالأشهر الأظهر صحه صلاته و ان اثم علی القول بالوجوب. 

و ربما قیل بالبطلان بناء علی انه مأمور بالصلاه و الأمر بالشیء یستلزم النهی عن ضده الخاص،و النهی متی توجه فی العباده إلی شرطها أو جزئها أوجب فسادهما.و حیث ان القاعده المذکوره لم یقم دلیل عندنا علی صحتها کما تقدم الکلام فیه فی غیر موضع لم یثبت الحکم بالبطلان،بل ناقش بعض مشایخنا المحدثین من متأخری المتأخرین فی القاعده الثانیه أیضا فقال ان النهی و ان توجه إلی شرطها و جزئها لا یکون مبطلا.و لکن الظاهر بعده 


(الخامس) [فوریه الصلاه علیه و آله(ص)عند ذکره] 

-ظاهر قوله فی صحیحه زراره المتقدمه:«کلما ذکرته أو ذکره ذاکر»وجوب الفوریه بها و هو کذلک.و ممن صرح بذلک أیضا الفاضل المحقق المولی 
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1- 1) الوسائل الباب 35 من الذکر. 
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محمد صالح المازندرانی فی شرحه علی الأصول حیث قال:ثم الظاهر من بعض الأخبار المذکوره-حیث رتب الأمر بالصلاه علی الذکر بالفاء التعقیبیه-هو فوریتها فلو أهمل الفور اثم علی تقدیر الوجوب و لم یسقط.و کذا الظاهر هو الأمر بها علی کل أحد فی جمیع الأحوال.و لو کان مشتغلا بالصلاه.ثم ذکر نحو ما ذکرنا فی الفرع الرابع من تفریع الابطال و عدمه علی المسأله الأصولیه و اختار عدم الابطال لعدم التعویل علی تلک القاعده الأصولیه. 

تذنیب [الأخبار الوارده فی فضل الصلاه علیهم(ص)] 
لا بأس بنقل بعض الأخبار الوارده فی فضل الصلاه علیهم تقربا إلی اللّٰه تعالی و إلیهم زیاده علی ما ذکرناه و تأکیدا لما سطرناه: 

فمنها- 

ما رواه فی الکافی فی الصحیح عن هشام بن سالم عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)قال: 

«لا یزال الدعاء محجوبا حتی یصلی علی محمد و آل محمد». 

و عن السکونی عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)قال: 

«من دعا و لم یذکر النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)رفرف الدعاء علی رأسه فإذا ذکر النبی رفع الدعاء». 

و عن صفوان الجمال فی الصحیح عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (3)قال: 

«کل دعاء یدعی اللّٰه تعالی به محجوب عن السماء حتی یصلی علی محمد و آل محمد«صلی اللّٰه علیه و آله». 

و عن ابن جمهور عن أبیه عن رجاله (4)قال: 

«قال أبو عبد اللّٰه(علیه السلام)من کانت له إلی اللّٰه حاجه فلیبدأ بالصلاه علی محمد و آل محمد(صلی اللّٰه علیه و آله)ثم یسأل حاجته ثم یختم بالصلاه علی محمد و آل محمد فان اللّٰه تعالی أکرم من ان یقبل الطرفین و یدع الوسط إذا کانت الصلاه علی محمد و آل محمد لا تحجب عنه». 
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و عن محمد بن مسلم فی الصحیح عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)

«ان رجلا اتی النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)فقال یا رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)اجعل لک ثلث صلاتی لا بل اجعل لک نصف صلاتی لا بل اجعلها کلها لک فقال رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)إذا تکفی مؤنه الدنیا و الآخره». 

و عن أبی بکر الحضرمی (2)قال: 

«حدثنی من سمع أبا عبد اللّٰه(علیه السلام) یقول جاء رجل إلی رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)فقال اجعل نصف صلاتی لک قال نعم.ثم قال اجعل صلاتی کلها لک.قال نعم.فلما مضی قال رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)کفی هم الدنیا و الآخره». 

أقول:المراد بالصلاه فی هذین الخبرین الدعاء بمعنی انه کلما دعا اللّٰه تعالی فی حاجه صلی علی الرسول و آله و جعل الصلاه علیه و علی آله أصلا و أساس لدعائه ثم بنی علیه کما سیأتی فی الأخبار الآتیه الإشاره الیه ان شاء اللّٰه. 

و عن مرازم (3)قال: 

«قال أبو عبد اللّٰه(علیه السلام)ان رجلا اتی رسول اللّٰه (صلی اللّٰه علیه و آله)فقال یا رسول اللّٰه انی جعلت ثلث صلاتی لک فقال له خیرا فقال یا رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)انی جعلت نصف صلاتی لک فقال له ذاک أفضل فقال انی جعلت کل صلاتی لک فقال إذا یکفیک اللّٰه(عز و جل)ما أهمک من أمر دنیاک و آخرتک.فقال له رجل أصلحک اللّٰه کیف یجعل صلاته له؟فقال أبو عبد اللّٰه(علیه السلام)لا یسأل اللّٰه شیئا إلا بدأ بالصلاه علی محمد و آل محمد». 

و عن أبی بصیر (4)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)ما معنی«اجعل صلاتی کلها لک»؟فقال یقدمه بین یدی کل حاجه فلا یسأل اللّٰه شیئا حتی یبدأ بالنبی (صلی اللّٰه علیه و آله)فیصلی علیه ثم یسأل اللّٰه حوائجه». 

ص :469





1- 1) الوسائل الباب 36 من الدعاء. 

2- 2) الوسائل الباب 36 من الدعاء. 

3- 3) الوسائل الباب 36 من الدعاء. 

4- 4) الوسائل الباب 36 من الدعاء. 




و روی الصدوق فی کتاب ثواب الأعمال (1)بسنده عن عاصم بن ضمره عن أمیر المؤمنین(علیه السلام)قال: 

«الصلاه علی النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)أمحق للخطایا من الماء للنار و السلام علی النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)أفضل من عتق رقاب و حب رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)أفضل من مهج الأنفس،أو قال ضرب السیوف فی سبیل اللّٰه». 

و عن جابر عن أبی جعفر(علیه السلام) (2)قال: 

«ان عبدا مکث فی النار سبعین خریفا و الخریف سبعون سنه ثم انه سأل اللّٰه بحق محمد و أهل بیته(صلی اللّٰه علیه و آله) لما رحمتنی فأوحی اللّٰه إلی جبرئیل أن اهبط إلی عبدی فأخرجه قال یا رب و کیف لی بالهبوط فی النار؟قال اللّٰه انی امرتها ان تکون علیک بردا و سلاما.قال یا رب فما علمی بموضعه قال انه فی جب فی سجین.قال فهبط جبرئیل علی النار علی وجهه فأخرجه فقال اللّٰه عز و جل یا عبدی کم لبثت فی النار؟قال ما احصی یا رب.فقال و عزتی و جلالی لو لا ما سألتنی به لأطلت هوانک فی النار و لکنی حتمت علی نفسی ان لا یسألنی أحد بحق محمد و أهل بیته(صلی اللّٰه علیه و آله)إلا غفرت له ما کان بینی و بینه و قد غفرت لک الیوم». 

و عن عبد اللّٰه بن سنان عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (3)قال: 

«قال رسول اللّٰه (صلی اللّٰه علیه و آله)ذات یوم لأمیر المؤمنین(علیه السلام)ألا أبشرک؟قال بلی بأبی أنت و أمی فإنک لم تزل مبشرا بکل خیر.فقال أخبرنی جبرئیل آنفا بالعجب فقال أمیر المؤمنین(علیه السلام)و ما الذی أخبرک یا رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)؟ قال أخبرنی ان الرجل من أمتی إذا صلی علی و اتبع بالصلاه علی أهل بیتی فتحت له أبواب السماء وصلت علیه الملائکه سبعین صلاه و انه لمذنب خطأ ثم تحات عنه الذنوب 

ص :470





1- 1) ص 84 و فی الوسائل الباب 34 من الذکر. 

2- 2) ص 84 و فی الوسائل الباب 37 من الدعاء. 

3- 3) ص 84 و فی الوسائل الباب 42 من الذکر. 




کما یتحات الورق من الشجر و یقول اللّٰه تعالی لبیک عبدی و سعدیک یا ملائکتی أنتم تصلون علیه سبعین صلاه و انا أصلی علیه سبعمائه صلاه.فإذا صلی علی و لم یتبع بالصلاه علی أهل بیتی کان بینها و بین السماء سبعون حجابا و یقول اللّٰه(جل جلاله)لا لبیک و لا سعدیک یا ملائکتی لا تصعدوا دعاءه إلا ان یلحق بالنبی(صلی اللّٰه علیه و آله) عترته فلا یزال محجوبا حتی یلحق بها أهل بیتی». و فی هذا الخبر دلاله علی ما قدمناه سابقا من دخول الآل فی الصلاه علیه(صلی اللّٰه علیه و علیهم). 

و عن الرضا(علیه السلام) (1)

«من لم یقدر علی ما یکفر به ذنوبه فلیکثر من الصلاه علی محمد و آله فإنها تهدم الذنوب هدما». 

إلی غیر ذلک من الأخبار و فی ما ذکرناه کفایه لاولی الأفکار،نسأل اللّٰه الثبات علی ولایتهم و الحشر فی زمرتهم انه القادر علی ما یشاء. 


الفصل العاشر فی التسلیم 


اشاره

و قد وقع الخلاف فیه فی مواضع:(الأول)فی وجوبه و استحبابه،و(الثانی)فی دخوله فی الصلاه و خروجه،و(الثالث)فی کیفیته و انه عباره عما ذا؟و حینئذ فتحریر الکلام فی المقام و تنقیحه بما یدفع عنه تطرق النقض و الإبرام یتوقف علی بسطه فی مواضع ثلاثه: 



[الموضع] (الأول)-فی الوجوب و الاستحباب و شرح الخلاف فیه 

،فذهب المرتضی فی المسائل الناصریه و المحمدیه و أبو الصلاح و سلار و ابن أبی عقیل و القطب الراوندی و صاحب الفاخر و ابن زهره إلی الوجوب و اختاره المحقق و صاحب البشری و العلامه فی المنتهی و الشهید و هو المختار،و ذهب الشیخان و ابن البراج و ابن إدریس إلی الاستحباب و الیه ذهب جمهور المتأخرین. 

و یدل علی الوجوب وقوع الأمر به الذی هو حقیقه فی الوجوب فی الأخبار 
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المستفیضه:منها-ما تقدم (1)

فی صحیحه ابن أذینه أو حسنته من حدیث المعراج و قول اللّٰه تعالی لنبیه(صلی اللّٰه علیه و آله): 

«سلم علیهم فقال السلام علیکم و رحمه اللّٰه و برکاته». و أوامره عز و جل للوجوب بلا خلاف إلا ما خرج بالدلیل.و منها-ما تقدم (2)فی موثقه أبی بصیر المشتمله علی التشهد الطویل من قوله فی آخرها:«ثم تسلم»و کذا فی عباره الفقه (3)من قوله«ثم سلم عن یمینک»إلی غیر ذلک من الأخبار التی یضیق المقام عن نقلها. 

قال الفاضل الخراسانی فی الذخیره فی نقل أدله القائلین بالوجوب:السابع-تعلق الأمر و ما فی معناه به فی اخبار کثیره و الأمر للوجوب فیکون التسلیم واجبا،فمن ذلک 

ما رواه الشیخ فی الصحیح عن الحلبی عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (4)قال: 

«إذا لم تدر أربعا صلیت أم خمسا أم نقصت أم زدت فتشهد و سلم و اسجد سجدتین بغیر رکوع.الحدیث». 

و فی الصحیح عن ابن أبی یعفور (5)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه (علیه السلام)عن رجل یصلی الرکعتین من المکتوبه فلا یجلس فیهما حتی یرکع؟فقال یتم صلاته ثم یسلم و یسجد سجدتی السهو و هو جالس قبل ان یتکلم». الی غیر ذلک من الأخبار الکثیره کصحیحه الحلبی (6)و صحیحه عبد الحمید بن عواض (7)و مرسله ابن أبی یعفور و مرسله ابن أبی عمیر (8)و حسنه زراره الطویله الوارده فی حکم الفوائت (9)و حسنه الحلبی الوارده فی صلاه الخوف (10)و حسنه أخری لزراره (11)و موثقه أبی بصیر (12)
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10- 10) الوسائل الباب 2 من صلاه الخوف. 

11- 11) الوسائل الباب 9 من الخلل فی الصلاه. 

12- 12) الوسائل الباب 10 من الخلل فی الصلاه. 




و موثقه عمار (1)و روایه أبی بکر الحضرمی (2)و روایه الحسین بن أبی العلاء (3)و روایه عبد اللّٰه بن أبی یعفور (4)و عبد الرحمن بن سیابه (5)و غیرها من الأخبار التی لا مزید فائده فی نقلها.و الجواب ان دلاله الأوامر فی أخبارنا علی الوجوب من غیر قرینه تلتحق بها غیر واضح،و علی کل تقدیر فلا معدل عن حمل الأوامر فی تلک الأخبار علی الاستحباب جمعا بین الأدله.انتهی. 

و فیه ما عرفت فی غیر موضع من ان هذا الأمر الذی تفرد به من بین کافه العلماء قدیما و حدیثا باطل موجب لخروج قائله عن الدین من حیث لا یشعر کما تقدم التنبیه علیه فی غیر مقام مما تقدم،و الواجب حمل هذه الأوامر علی الوجوب کما علیه محققو الأصولیین و دلت علیه الآیات و الروایات المتقدمه فی مقدمات الکتاب إلی ان یظهر خلافه.و ما یدعی من أدله الاستحباب سیأتیک الکلام علیها فی الباب. 

و لنکتف هنا فی تحقیق ما اخترناه بنقل کلام صاحب المدارک و بیان ما فیه حیث انه ممن اختار القول بالاستحباب و بالغ فی الاستدلال علیه و نقض ما خالفه،و بإبطاله یظهر صحه ما اخترناه زیاده علی ما استندنا الیه من الأوامر المشار إلیها فنقول: 

قال(قدس سره)بعد ذکر الاستحباب و نقله عن جمله من الأصحاب ما لفظه:و هو المعتمد،لنا-ان الوجوب زیاده تکلیف و الأصل عدمه، 

و ما رواه الشیخ فی الصحیح عن محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (6)انه قال: 

«إذا استویت جالسا فقل:اشهد ان لا إله إلا اللّٰه وحده لا شریک له و اشهد ان محمدا عبده و رسوله.ثم تنصرف». 

و فی الصحیح عن الفضیل و زراره و محمد بن مسلم عن أبی جعفر 
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(علیه السلام) (1)قال: «إذا فرغ من الشهادتین فقد مضت صلاته فان کان مستعجلا فی أمر یخاف ان یفوته فسلم و انصرف أجزأه». و المراد بالإجزاء الاجزاء فی حصول الفضیله و الکمال کما یقتضیه أول الخبر. 

و فی الصحیح عن علی بن جعفر عن أخیه موسی (علیه السلام) (2)

«و قد سأله عن المأموم یطول الامام فتعرض له الحاجه قال یتشهد و ینصرف و یدع الامام». 

و فی الموثق عن یونس بن یعقوب (3)قال: 

«قلت لأبی الحسن(علیه السلام)صلیت بقوم صلاه فقعدت للتشهد ثم قمت و نسیت ان أسلم علیهم فقالوا ما سلمت علینا؟فقال أ لم تسلم و أنت جالس،قلت بلی،قال لا بأس علیک و لو نسیت حتی قالوا لک ذلک استقبلتهم بوجهک فقلت السلام علیکم». و یمکن ان یستدل علیه أیضا 

بصحیحه معاویه بن عمار (4)قال: 

«قال أبو عبد اللّٰه(علیه السلام)إذا فرغت من طوافک فائت مقام إبراهیم فصل رکعتین و اجعله امامک و اقرأ فی الأولی منهما«قل هو اللّٰه أحد»و فی الثانیه«قل یا ایها الکافرون»ثم تشهد و احمد اللّٰه تعالی و أثن علیه و صل علی النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)و اسأله ان یتقبل منک.». فان ظاهره عدم وجوب التسلیم فی رکعتی الطواف و لا قائل بالفصل.و یدل علیه أیضا انه لو وجب التسلیم لبطلت الصلاه بتخلل المنافی بینه و بین التشهد و اللازم باطل فالملزوم مثله،اما الملازمه فإجماعیه و اما بطلان اللازم 

فلما رواه زراره فی الصحیح عن أبی جعفر(علیه السلام) (5)

«انه سأله عن الرجل یصلی ثم یجلس فیحدث قبل ان یسلم؟قال تمت صلاته». 

و ما رواه الحلبی فی الحسن عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (6)قال: 

«إذا التفت فی صلاه مکتوبه من غیر فراغ فأعد الصلاه إذا کان الالتفات فاحشا و ان کنت قد تشهدت فلا تعد». 
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1- 1) الوسائل الباب 4 من التشهد. 

2- 2) الوسائل الباب 64 من صلاه الجماعه. 

3- 3) الوسائل الباب 2 من التسلیم. 

4- 4) الوسائل الباب 71 من الطواف. 

5- 5) الوسائل الباب 2 من التسلیم. 

6- 6) الوسائل الباب 2 من التسلیم. 




و ما رواه غالب بن عثمان فی الموثق عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)قال: 

«سألته عن الرجل یصلی المکتوبه فتنقضی صلاته و یتشهد ثم ینام قبل ان یسلم؟قال تمت صلاته و ان کان رعافا غسله ثم رجع فسلم». انتهی. 

و توجه النظر الیه من وجوه:(الأول)ان ما ذکره من الاستدلال بالأصل فصحیح إلا انه یجب الخروج عنه بالدلیل و هو هنا الأوامر الوارده بالتسلیم التی هی حقیقه فی الوجوب باعترافه،و هی فی الأخبار أکثر من ان یأتی علیها قلم الإحصاء،و قد عرفت منها ما تقدم و ستعرف ان شاء اللّٰه. 

(الثانی)-استدلاله بالصحیحتین المذکورتین،فان فیه(أولا)انهم لا یقفون علی ظاهرهما و لا یفتون بهما لدلالتهما علی عدم وجوب الصلاه علی النبی و آله(صلی اللّٰه علیه و آله)فی التشهد مع إجماعهم علی ذلک،و حینئذ فکیف یستندون إلیهما هنا و الحال فی المقامین واحد؟ و(ثانیا)-ان غایه ما یدلان علیه تمام الصلاه بعد التشهد و هو غیر مناف لمذهبنا فی المسأله،فانا نختار فیها کون التسلیم واجبا خارجا فلا یرد علینا الاستدلال بهما کما لا یخفی،علی ان الثانیه منهما و هی صحیحه الفضلاء الثلاثه ظاهره فی وجوب التسلیم و ان کان قد تمت صلاته بالتشهد و هو عین ما نختاره من کونه واجبا خارجا کما سیأتی تحقیقه ان شاء اللّٰه،و حاصل معنی الخبر انه بالفراغ من التشهد فقد تمت صلاته،فان کان مستعجلا فی أمر یخاف فوته سلم و انصرف من غیر ان یأتی ببقیه الأذکار المستحبه التی مرت فی موثقه أبی بصیر و عباره الفقه الرضوی،و ان کان غیر مستعجل اتی بتلک الأذکار الموظفه مستجمعا لمستحباتها علی الوجه الأکمل،و بذلک یظهر لک ما فی قوله: 

«و المراد بالإجزاء الاجزاء فی حصول الفضیله و الکمال»من التکلف الذی لا ضروره تلجئ إلیه فی هذا المجال. 
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1- 1) الوسائل الباب 3 من التسلیم. 




(الثالث)-ان ما ذکره من صحیحه علی بن جعفر فإنه لم ینقلها علی وجهها و کأنه نقلها بالمعنی و حرف لفظ التسلیم إلی التشهد،و صوره الروایه هکذا: 

علی بن جعفر عن أخیه موسی(علیه السلام) (1)قال: 

«سألته عن الرجل یکون خلف امام فیطول فی التشهد فیأخذه البول أو یخاف علی شیء ان یفوت أو یعرض له وجع کیف یصنع؟ قال یسلم و ینصرف و یدع الامام». و العجب انه قد نقلها بهذه الصوره التی ذکرناها فی بحث صلاه الجماعه فی مسأله جواز الانفراد للمأموم مع العذر،و بذلک یظهر ان هذه الروایه مثل صحیحه الفضلاء الثلاثه المتقدمه فی انها داله علی خلاف ما یدعیه فهی علیه لا له کما لا یخفی. 

أقول:و مثل هذه الروایه أیضا 

صحیحه زراره عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)قال: 

«سألته عن رجل یکون خلف الامام فیطیل الامام التشهد؟قال یسلم و یمضی لحاجته ان أحب». 

(الرابع)-استدلاله بموثقه یونس بن یعقوب و مثلها موثقه غالب بن عثمان فإنه لا یخلو من غرابه،إذ لا یخفی ان قاعدته فی هذا الکتاب رد الأخبار الموثقه و الحکم بضعفها و انها متی وردت من طرف الخصم طعن فیها بالضعف و ردها فکیف جاز منه الاستدلال بها هنا؟ما هذه إلا مجازفه ظاهره،علی ان معنی هذه الروایه أعنی موثقه یونس لیس ما توهمه بل هی بالدلاله علی نقیض ما یدعیه أشبه،و ذلک ان الغرض من السؤال انما هو ان المصلی بعد ان صلی بالقوم و أتم صلاته و سلم لم یلتفت إلی القوم بوجهه و یسلم علیهم کما هو السنه یومئذ و لا سیما فی مقام التقیه من التفات الإمام إلی 
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1- 1) الوسائل الباب 64 من الجماعه.و لا یخفی ان التهذیب و الفقیه اختلفا فی نقل الروایه ففی التهذیب ج 1 ص 253«یتشهد و ینصرف»و فی الوسائل عنه کذلک،و فی الفقیه ج 1 ص 261«یسلم و ینصرف»کما ذکره«قدس سره». 

2- 2) الوسائل الباب 64 من الجماعه. 




المأمومین بوجهه (1)و قوله«السلام علیکم»و ان سلم لنفسه،و لهذا قال له الامام«أ لم تسلم و أنت جالس؟قال بلی فقال لا بأس علیک»لإتیانه بالواجب و الذی أخل به أمر مستحب و هو الالتفات إلیهم بوجهه،ثم قال له«و لو نسیت السلام علیهم حتی قالوا لک ذلک استقبلتهم بوجهک-فی مقامک ذلک-و قلت السلام علیکم»و حینئذ فالروایه کسابقتها علیه لا له (الخامس)-استدلاله بصحیحه معاویه بن عمار فإنها(أولا)أخص من المدعی و الاستناد فی التعمیم إلی عدم القائل بالفصل لیس بذلک الفصل.و(ثانیا)إمکان التجوز بل شیوعه بحمل التشهد علی ما یشمل التسلیم کما انه یطلق علی مجموع تلک الأذکار الطویله اسم التشهد.و قوله فی الروایه«و احمد اللّٰه.إلخ»المراد به بعد صلاه الرکعتین کما لا یخفی. 

(السادس)-الاستدلال ببطلان الصلاه بتخلل المنافی لو کان واجبا ففیه: 

(أولا)ان ما ادعاه من ان الملازمه إجماعیه فهو فی حیز المنع لأن جمله من الأصحاب القائلین بالوجوب قد ذهبوا إلی کونه واجبا خارجا کما یأتی ذکره ان شاء اللّٰه تعالی، و منهم-شیخنا الشهید فی قواعده حیث قال علی ما نقله عنه بعض مشایخنا المحققین و سیأتی نقل کلامه ان شاء اللّٰه.و به یظهر ان دعوی الإجماع مجازفه و لو کان ثمه إجماع لما خفی علی شیخنا المشار الیه مع تبحره و سعه باعه و وفور اطلاعه. 

و(ثانیا)-ان ما ذکره من الأخبار انما یرد علی من قال بکونه واجبا داخلا و نحن قلنا بکونه واجبا لکنا نقول بکونه خارجا.بقی 
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1- 1) فی فتح الباری ج 2 ص 227 باب«یستقبل الامام الناس إذا سلم»ما ملخصه«سیاق حدیث سمره بن جندب ظاهره مواظبته«ص»علی استقباله المأمومین بعد السلام،و الحکمه فیه تعریف الداخل ان الصلاه قد انقضت إذ لو استمر الامام علی حاله لأوهم انه فی التشهد و قال الزین بن المنیر استقباله المأمومین یرفع الخیلاء»و فی البحر الرائق ج 1 ص 335 «جلوس الامام مستقبل القبله بدعه فان شاء انحرف یمینا و شمالا و ان شاء استقبلهم بوجهه». 




أنها مطلقه بالنسبه إلی التسلیم إذ لا تعرض له فیها بنفی و لا إثبات و قضیه ورود جمله من الأخبار الداله علی الوجوب-کما عرفت و ستعرف ان شاء اللّٰه تعالی-حمل إطلاق هذه الأخبار علی تلک فیجب الحکم بصحه الصلاه و ان وجب علیه الإتیان بالتسلیم. 

ثم قال فی المدارک أیضا فی رد ما احتج به القائلون بالوجوب:الثالث- 

ما رواه الشیخ و المرتضی و ابن بابویه مرسلا عن أمیر المؤمنین(علیه السلام) (1)انه قال: 

«قال رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)مفتاح الصلاه الطهور و تحریمها التکبیر و تحلیلها التسلیم». 

و قد رواه الکلینی مسندا عن علی بن محمد بن عبد اللّٰه عن سهل بن زیاد عن جعفر بن محمد الأشعری عن القداح عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)قال: 

«قال رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله).الحدیث». وجه الاستدلال ان التسلیم وقع خبرا عن التحلیل فیجب کونه مساویا للمبتدإ أو أعم منه فلو وقع التحلیل بغیره لکان المبتدأ أعم.و أیضا فإن الظاهر اراده حصر التحلیل فیه لأنه مصدر مضاف إلی الصلاه فیتناول کل تحلیل یضاف إلیها.و لأن الخبر إذا کان مفردا کان هو المبتدأ بمعنی ان الذی صدق علیه انه تحلیل للصلاه یصدق علیه التسلیم.کذا قرره فی المعتبر،و جوابه(أولا)بضعف هذا الحدیث،و ما قیل-من ان هؤلاء الثلاثه هم العمده فی ضبط الأحادیث و لولا علمهم بصحته لما أرسلوه-فظاهر الفساد.و(ثانیا)ان ما قرر فی إفاده الحصر غیر تام لأن مبناه علی دعوی کون الإضافه للعموم و هو ممنوع فإن الإضافه کما تکون للاستغراق تکون للجنس و للعهد الذهنی و الخارجی کما قرر فی محله.الرابع- 

ما رواه الشیخ عن ابی بصیر (3)قال: 

«سمعت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)یقول فی رجل صلی الصبح فلما 
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1- 1) الوسائل الباب 1 من التسلیم عن أمیر المؤمنین«ع»و لم یسنده إلی رسول اللّٰه «صلی اللّٰه علیه و آله»و هو هکذا«افتتاح الصلاه.». 

2- 2) الوسائل الباب 1 من التسلیم و فیه«افتتاح الصلاه»أیضا. 

3- 3) الوسائل الباب 1 من التسلیم. 




جلس فی الرکعتین قبل ان یتشهد رعف؟قال فلیخرج فلیغسل انفه ثم لیرجع فلیتم صلاته فان آخر الصلاه التسلیم». و الجواب(أولا)بالطعن فی السند باشتراک أبی بصیر بین الثقه و غیره،و بأنه من جمله رجالها عثمان بن عیسی و سماعه و هما واقفیان.و(ثانیا)منع الدلاله فإن کون التسلیم آخر الصلاه لا یقتضی وجوبه فإن الأفعال تشمل الواجب و المندوب.و(ثالثا)بأنه متروک الظاهر إذ لا نعلم بمضمونه قائلا من الأصحاب. 

انتهی المقصود من کلامه زید فی مقامه. 

و فیه نظر من وجوه:(الأول)ما أجاب به عن حدیث«تحریمها التکبیر و تحلیلها التسلیم»من ضعف السند فان فیه(أولا)ما قدمنا بیانه فی غیر موضع من ان الطعن بذلک لا یقوم حجه علی المتقدمین الذین لا اثر لهذا الاصطلاح الذی هو أقرب إلی الفساد من الصلاح عندهم و لا علی غیرهم ممن یری بطلانه. 

و(ثانیا)استفاضه الأخبار بذلک و ان ضعف سندها فان تکررها فی الأصول المعتمده بروایه أجلاء مشایخ العصابه لا یقصر عن خبر صحیح باصطلاحهم کما لا یخفی علی المصنف: 

ففی حدیث الفضل بن شاذان المروی فی العلل و عیون الأخبار (1)

«انما جعل التسلیم تحلیل الصلاه و لم یجعل بدله تکبیرا أو تسبیحا أو ضربا آخر قیل لانه لما کان فی الدخول فی الصلاه تحریم الکلام للمخلوقین و التوجه إلی الخالق کان تحلیلها کلام المخلوقین و الانتقال عنها و ابتداء المخلوقین بالکلام انما هو بالتسلیم». و فی نسخه اخری «و انما بدأ المخلوقین فی الکلام أولا بالتسلیم»فانظر إلی صراحه هذا الخبر فی حصر التحلیل فی التسلیم دون غیره من تکبیر أو تسبیح أو ضرب آخر. 

و فی کتاب المناقب لابن شهرآشوب عن أبی حازم (2)قال: 

«سئل علی بن الحسین(علیه السلام)ما افتتاح الصلاه؟قال التکبیر.قال ما تحلیلها؟قال التسلیم». 
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1- 1) الوسائل الباب 1 من التسلیم. 

2- 2) مستدرک الوسائل الباب 1 من التسلیم. 




و فی عیون الأخبار فی ما کتبه الرضا(علیه السلام)للمأمون (1)قال: 

«تحلیل الصلاه التسلیم». 

و فی العلل بسنده عن المفضل بن عمر (2)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)عن العله التی من أجلها وجب التسلیم فی الصلاه؟قال لانه تحلیل الصلاه.إلی ان قال:فلم صار تحلیل الصلاه التسلیم؟قال لأنه تحیه الملکین». 

و ما رواه الصدوق فی الهدایه (3)قال: 

«قال الصادق(علیه السلام)تحریم الصلاه التکبیر و تحلیلها التسلیم». 

و روی الشیخ مرسلا (4)قال: 

«قال رجل لأمیر المؤمنین(علیه السلام) ما معنی قول الامام:السلام علیکم؟فقال ان الامام یترجم عن اللّٰه تعالی و یقول فی ترجمته لأهل الجماعه أمان لکم من عذاب اللّٰه یوم القیامه». 

و ما رواه الصدوق فی کتاب معانی الأخبار عن عبد اللّٰه بن الفضل الهاشمی بسند معتبر (5)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)عن معنی التسلیم فی الصلاه؟فقال التسلیم علامه الأمن و تحلیل الصلاه.قلت و کیف ذلک جعلت فداک؟فقال الناس فی ما مضی إذا سلم علیهم وارد أمنوا شره و کانوا إذا ردوا علیه أمن شرهم و إذا لم یسلم علیهم لم یأمنوه و إذا لم یردوا علی المسلم لم یأمنهم و ذلک خلق فی العرب،فجعل التسلیم علامه للخروج من الصلاه و تحلیلا للکلام و أمنا من ان یدخل فی الصلاه ما یفسدها و السلام اسم من أسماء اللّٰه تعالی و هو واقع من المصلی علی الملکین الموکلین». 

و هذه الأخبار-کما تری-ظاهره فی ان التسلیم الذی یحصل به الاذن و التحلیل انما هو صیغه«السلام علیکم»دون«السلام علینا»علی ان من جمله من نقل الحدیث 
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1- 1) الوسائل الباب 1 من التسلیم. 

2- 2) الوسائل الباب 1 من التسلیم. 

3- 3) مستدرک الوسائل الباب 1 من التسلیم. 

4- 4) الوسائل الباب 1 من التسلیم عن الصدوق و لم ینقله عن الشیخ. 

5- 5) الوسائل الباب 1 من التسلیم. 




المذکور الصدوق فی الفقیه و هو قد استدل باخبار الفقیه و ان ضعفت فی مواضع من شرحه اعتمادا علی ما ضمنه فی صدر کتابه:منها-فی جلد المیته یوضع فیه السمن و اللبن،و قد تقدم فی کتاب الطهاره (1). 

(الثانی)-ما طعن به علی دلاله الخبر المذکور من عدم افادته الاستغراق فإنه لا یخفی ان المتسارع إلی الفهم الصائب من هذه الأخبار التی تلوناها و المنساق إلی الذوق الثاقب منها انما هو بیان الحد الموجب لتحریم ما کان محللا قبل الدخول فی الصلاه و تحلیل ما کان محرما بعد الدخول،فبین(علیه السلام)ان الحد الأول الذی یحرم به ما کان محللا هو التکبیر للإحرام و الحد الثانی الذی یحل به ما کان محرما فی الصلاه هو التسلیم.و لا ریب ان هذا المعنی انما یتجه بناء علی إفاده الإضافه العموم و الاستغراق و المفهوم من کلام علماء الفن فی أمثال هذا المقام و ان کان هو استعمال الإضافه فی کلا المعنیین کما ذکره إلا ان قرینه السیاق و اخبار التعلیل بوجوب التسلیم و الإتیان به فی الصلاه و لا سیما الخبر الأول انما تنطبق علی الحمل علی العموم و الاستغراق فی هذه الإضافه فیجب الحمل علیه البته کما لا یخفی،فان المنصف تکفیه الإشاره و المتعسف لا ینتفع و لو بألف عباره. 

(الثالث)-ما طعن به فی موثقه أبی بصیر(أما أولا)فما طعن به من ضعف السند فقد عرفت انه غیر مسموع و لا معتمد،علی انه متی کانت الأخبار الموثقه ضعیفه باصطلاحه کما طعن به فی هذا الموضع و غیره فکیف یستدل بالموثقتین المتقدمتین کما أشرنا إلیه آنفا؟و لکن هکذا طریقته فی غیر مقام متی احتاج إلی الاستدلال بالموثقات استدل بها و زیفها بوجوه تخریجیه و متی استدل بها الخصم طعن فیها بضعف السند،و هذه من جمله المناقضات التی جرت له فی هذا الشرح. 

و(اما ثانیا)فان ما ذکره من منع الدلاله ضعیف،فان المتسارع إلی الفهم السلیم 

ص :481





1- 1) ج 5 ص 55. 




و الذوق القویم من هذه العباره هو الأمر بالرجوع و إتمام الصلاه یعنی بالتشهد و التسلیم عملا بمقتضی التعلیل،فان معنی«فلیتم صلاته»یعنی یأتی بها إلی آخرها.ثم ذکر ان آخرها التسلیم،و حینئذ فالأمر بالإتمام متوجه إلی الصلاه التی آخرها التسلیم،نظیر ذلک قولک اکتب هذا الکتاب من أوله إلی آخره فان آخره کذا.فإنه لا ریب ان ذلک الآخر داخل فی المأمور بکتابته،و بذلک یتضح ان التسلیم فی الخبر المأمور به و الأمر للوجوب کما قرر فی محله.هذا وجه الاستدلال بالخبر لأن محل الاستدلال-کما توهمه-مجرد قوله فی الخبر«فان آخر الصلاه التسلیم»حتی یتوجه ما ذکره. 

(الرابع)-ما ذکره بقوله:«انها متروکه الظاهر»فانی لا اعرف له وجها کما لا یخفی علی الناظر الماهر،فإنه ان أراد من حیث اشتمال الخبر علی الخروج و غسل انفه ثم الرجوع فی صلاته ففیه انه قد ورد الحکم بذلک فی عده من الأخبار و به قال الأصحاب من غیر خلاف یعرف،بمعنی ان المصلی یقطع الصلاه و یزیل النجاسه ثم یرجع فی صلاته و یبنی علی ما مضی ما لم یستلزم ذلک مبطلا من خارج،فالمراد بالخروج فی الخبر هو الخروج من الصلاه و قطعها لأجل إزاله النجاسه،و ستأتی الأخبار بذلک فی محلها ان شاء اللّٰه تعالی. 


(الموضع الثانی)-فی بیان کونه واجبا خارجا 

،اما وجوبه فلما عرفت فی الموضع المتقدم،و اما خروجه فهو قول جمع من الأصحاب:منهم-شیخنا الشهید فی قواعده فان الظاهر منه ذلک حیث قال:ان 

صحیحه زراره فی المحدث قبل التسلیم (1)

«قد تمت صلاته». 

و صحیحته الأخری فی من صلی خمسا (2)

«ان کان جلس فی الرابعه قدر التشهد فقد تمت صلاته». لا یدل شیء منهما علی عدم وجوب التسلیم و انما یدلان علی عدم جزئیته.انتهی. 

و اعترضه تلمیذه الفاضل المقداد فی شرح النافع بلزوم خرق الإجماع المرکب، 
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قال:لأن القائل قائلان انه اما واجب فهو جزء من الصلاه-و لهذا حصروا الواجبات فی ثمانیه-أو غیر واجب فیکون واحدا من مندوباتها،فالقول بکونه واجبا غیر جزء خرق للإجماع و حینئذ لا یتم حمله المذکور للروایه.انتهی.و فیه ما قدمنا تحقیقه فی غیر مقام و لا سیما فی مقدمات الکتاب من ان هذا الإجماع المتناقل فی کلامهم و الدائر علی السن أقلامهم لا یعول علیه و لیس بدلیل شرعی یرجع الیه،علی انه لو کان ثمه إجماع لما خفی علی شیخنا المذکور مع سعه باعه و وفور اطلاعه.و العجب من جمود صاحب المدارک -کما قدمنا عنه-علی ذلک مع ضیق ساحته فی الإجماع و کثره الجدال منه فیه و النزاع. 

و ممن یظهر منه المیل إلی هذا القول أیضا الجعفی صاحب الفاخر علی ما نقله عنه فی الذکری من حکمه بعدم بطلان الصلاه بتخلل الحدث مع قوله بوجوب التسلیم و به صرح الفاضل أبو الفضائل أحمد بن طاوس الحسنی صاحب کتاب البشری حیث نقل عنه ان التسلیم واجب و ان حصل الخروج من الصلاه قبله بقوله«السلام علینا و علی عباد اللّٰه الصالحین»و الیه ذهب المحدث الکاشانی فی المفاتیح و الحر العاملی،و هو المختار الذی تجتمع علیه الأخبار کما عرفت فی ما تقدم،و هو ظاهر صحیحه الفضلاء الثلاثه المتقدمه (1)بالتقریب الذی ذکرناه ثمه. 

و یدل علیه أیضا 

قوله فی صحیحه ابن أبی یعفور عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)فی من نسی التشهد الأول حیث قال: 

«یتم صلاته ثم یسلم». 

و صحیحه سلیمان بن خالد فی ذلک أیضا (3)حیث قال(علیه السلام): 

«و ان لم یذکر حتی یرکع فلیتم الصلاه حتی إذا فرغ فلیسلم». 

فان العطف فی الأول علی إتمام الصلاه و قوله فی الثانی«حتی إذا فرغ فلیسلم» أوضح دلیل علی ذلک،و الخبران-کما تری-دالان علی الوجوب من حیث الأمر فیهما بالتسلیم. 
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و بالجمله فإن الأخبار لما دلت علی الوجوب من حیث تکرار الأمر بذلک فیها مضافا إلی ما حققناه فی الموضع الأول و دلت اخبار تخلل الحدث و نحوه قبل التسلیم علی صحه الصلاه فلا وجه للجمع بین الجمیع إلا بهذا القول و تخرج الصحیحتان المذکورتان و نحوهما شاهدا علی ذلک. 

و یدل علی ذلک أیضا الأخبار الآتیه فی الموضع الآتی ان شاء اللّٰه الداله علی انه بقوله:«السلام علینا و علی عباد اللّٰه الصالحین»فقد تمت صلاته و انقطعت و ان التسلیم انما هو بعد ذلک. 

نعم ربما ینقدح هنا اشکال و هو ان یقال مقتضی اخبار«تحلیلها التسلیم»-کما تقدم تحقیقه-هو ان التحلیل لا یحصل إلا به فهی ظاهره فی دخوله و جزئیته و مقتضی ما اخترتم هو حصول التحلیل بغیره و ان وجب الإتیان به.و بهذا الوجه اعترض الفاضل المقداد علی شیخنا الشهید أیضا فی ما تقدم نقله عنه مما یدل علی کونه واجبا خارجا. 

و الجواب عنه ان الذی یقتضیه الجمع بین الأدله فی هذا المقام ان التسلیم و ان کان واجبا خارجا إلا انه لا دلیل علی جواز تعمد الفعل المنافی قبله،و هذا معنی کونه تحلیلا بمعنی ان ما حرم فی الصلاه لا یحل للمکلف الإتیان به إلا بعد التسلیم،و لا ینافی ذلک ما لو سبقه الحدث أو غلبه النوم مثلا فإنه لا دلیل علی بطلان صلاته بذلک بل الأدله داله کما عرفت علی الصحه.و لم أقف علی من نبه علی هذا الاشکال من القائلین بهذا القول،و الجواب عنه هو ما ذکرنا. 

قال الفاضل الخراسانی فی الذخیره-بعد البحث فی المسأله و اختیاره القول بالاستحباب کما هو المشهور بین متأخری الأصحاب-ما صورته:و هل التسلیم جزء من الصلاه.أم خارج عنها؟قال المرتضی لم أجد لأحد فیه نصا و یقوی عندی انه من الصلاه و الظاهر هو الثانی،و قد تقدمت فی هذا البحث روایات کثیره داله علیه و یزیدها بیانا ما رواه الشیخ فی الصحیح عن سلیمان بن خالد،ثم ذکر صحیحه سلیمان 
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ابن خالد المذکوره،ثم قال 

و عن الحسین بن أبی العلاء (1)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه (علیه السلام)عن الرجل یصلی الرکعتین من المکتوبه فلا یجلس بینهما حتی یرکع فی الثالثه،قال فلیتم صلاته ثم یسلم و یسجد سجدتی السهو و هو جالس قبل ان یتکلم». 

و یدل علی کونه جزء من الصلاه روایه أبی بصیر المتقدمه (2)و یؤیده تأییدا ضعیفا صحیحه الفضلاء الوارده فی صلاه الخوف (3)و لا معدل عن ارتکاب التأویل فی ما دل علی الجزئیه لعدم انتهاضه بمقاومه الأخبار الداله علی خروجه عن الصلاه.انتهی. 

و ظاهره-کما تری-القول بخروجه و استحبابه،و إلی هذا یمیل کلام شیخنا المجلسی فی کتاب البحار أیضا فیصیر قولا ثالثا فی المسأله،لأن القول المشهور علی تقدیر الوجوب هو الجزئیه و القول الثانی الخروج مع الوجوب،و ظاهره هنا مع اختیاره الاستحباب-کما قدمنا نقله عنه-اختیار الخروج فیصیر عنده مستحبا خارجا.و الظاهر انه أشار بقوله هنا«و قد تقدمت فی هذا البحث روایات کثیره داله علیه»الی روایات صحه الصلاه مع تخلل الحدث و نحوه قبل التسلیم. 

ثم ان من أظهر اخبار الجزئیه أخبار 

«تحلیلها التسلیم» (4). کما لا یخفی إلا ان الواجب-کما أشرنا إلیه آنفا-تخصیصها باخبار تخلل الحدث و نحوه سهوا. 


(الموضع الثالث)-فی الصیغه الواجبه التی یخرج بها من الصلاه 

اشاره
هل هی «السلام علینا و علی عباد اللّٰه الصالحین»أو«السلام علیکم»؟ و قد وقع الخلاف هنا فی موضعین 


(الأول)فی الصیغه الواجبه فی التسلیم و انها ای الصیغتین؟ 
فالمشهور انه«السلام علیکم»قال فی الدروس و علیه الموجبون.و ذکر فی البیان ان«السلام علینا.»لم یوجبها أحد من القدماء و ان القائل بوجوب التسلیم یجعلها مخرجه.و ذهب المحقق فی کتبه الثلاثه إلی التخییر بین الصیغتین و ان الواجب 
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ما تقدم منهما.و تبعه العلامه.و أنکره الشهید فی الذکری و البیان.فقال فی الذکری انه قول محدث فی زمان المحقق أو قبله بزمان یسیر و نقل الإیماء الی ذلک من شرح رساله سلار،و قال فی موضع آخر انه قوی متین إلا انه لا قائل به من القدماء و کیف یخفی علیهم مثله لو کان حقا؟مع انه قد قال بذلک فی الرساله الألفیه و اللمعه الدمشقیه و هی من آخر مصنفاته.و ذهب صاحب الجامع یحیی بن سعید إلی وجوب«السلام علینا و علی عباد اللّٰه الصالحین»و تعینها للخروج من الصلاه.و أنکره فی الذکری و قال انه خروج عن الإجماع من حیث لا یشعر به قائله.و نسب المحقق فی المعتبر هذا القول إلی الشیخ و خطأه الشهید فی هذه النسبه.و ذهب الجعفی صاحب الفاخر إلی وجوب«السلام علیک أیها النبی و رحمه اللّٰه و برکاته»و هو ظاهر الشیخ المقداد فی کنز العرفان. 

(الثانی)-فی ما یخرج به المکلف من الصلاه 
،فقیل بتعین الخروج ب«السلام علیکم»و هو قول أکثر القائلین بوجوب التسلیم،و منهم من قال انه یخرج من الصلاه بقوله«السلام علینا و علی عباد اللّٰه الصالحین»و ان وجب الإتیان ب«السلام علیکم» بعد ذلک و هو قول صاحب البشری،قال فی الذکری:و قال صاحب البشری السید جمال الدین بن طاوس-و هو مضطلع بعلم الحدیث و طرقه و رجاله-لا مانع ان یکون الخروج ب«السلام علینا.»و ان کان یجب«السلام علیکم و رحمه اللّٰه و برکاته»بعده للحدیث الذی 

رواه ابن أذینه عن الصادق(علیه السلام)فی وصف صلاه النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)فی السماء (1)

«انه لما صلی أمر ان یقول للملائکه السلام علیکم و رحمه اللّٰه و برکاته». إلا ان یقال هذا فی الإمام دون غیره،قال و مما یؤکد وجوبه 

روایه زراره و محمد بن مسلم عن الباقر(علیه السلام) (2)قال: 

«إذا فرغ من الشهادتین فقد مضت صلاته فان کان مستعجلا فی أمر یخاف ان یفوته فسلم و انصرف أجزأه». و ذهب 
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المحقق و العلامه فی المنتهی و الشهید فی اللمعه إلی التخییر بینهما و انه یخرج من الصلاه بکل منهما و لو جمع بینهما یحصل الخروج بالمتقدم منهما.و قد تقدم إنکار الشهید لذلک فی الذکری.و قال فی البیان بعد البحث عن الصیغه الاولی:و أوجبها بعض المتأخرین و خیر بینها و بین«السلام علیکم»و جعل الثانیه منهما مستحبه و ارتکب جواز«السلام علینا و علی عباد اللّٰه الصالحین»بعد«السلام علیکم»و لم یذکر ذلک فی خبر و لا مصنف بل القائلون بوجوب التسلیم و استحبابه یجعلونها مقدمه.و ذهب یحیی بن سعید إلی تعین الخروج بالصیغه الأولی. 

أقول:المستفاد من الأخبار الوارده فی هذا المقام ان السلام المطلق الذی هو معدود فی سیاق أفعال الصلاه و واجباتها و انه تحلیل الصلاه انما هو«السلام علیکم» و لکن جمله من الأخبار قد صرحت ان آخر أفعال الصلاه«هو السلام علینا و علی عباد اللّٰه الصالحین»و هو آخر اجزاء التشهد المستحب و من توابعه و صرحت بأنه بها تتم الصلاه و تنقطع و یخرج من الصلاه.و من هنا وقع الخلاف و نشأ الإشکال الموجب لتعدد هذه الأقوال،فحیث رأوا فی الأخبار ان«السلام علینا»مخرجه من الصلاه و قاطعه لها و هی فی آخر اجزاء التشهد و انضم إلی ذلک ورود الأمر بالتسلیم بقول مطلق فی جمله من الأخبار المحتمله لحمله علی«السلام علینا.»و رأوا أیضا فیها ان «السلام علیکم»تحلیل الصلاه و اذن بالانصراف منها و إیذان حملوا هذه الألفاظ فی الموضعین علی معنی واحد،فبعض منهم خیر بین الصورتین فأیهما قدم کانت کافیه فی أداء الواجب و الخروج من الصلاه و کانت الثانیه مستحبه،و آخرون لما رأوا اخبار «السلام علینا.»قاصره عن افاده الوجوب حملوا إطلاق الأمر بالتسلیم علی خصوص «السلام علیکم»و جعلوها مستحبه و ان کانت مخرجه کما یفهم من کلام صاحب البشری. 

و من الأخبار الوارده فی المقام 

موثقه أبی بصیر عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)قال: 

«إذا کنت إماما فإنما التسلیم ان تسلم علی النبی(علیه و آله السلام)و تقول 
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«السلام علینا و علی عباد اللّٰه الصالحین»فإذا قلت ذلک فقد انقطعت الصلاه ثم تؤذن القوم و تقول و أنت مستقبل القبله«السلام علیکم»و کذلک إذا کنت وحدک تقول «السلام علینا و علی عباد اللّٰه الصالحین»مثل ما سلمت و أنت إمام،فإذا کنت فی جماعه فقل مثل ما قلت و سلم علی من علی یمینک و شمالک.الحدیث». 

دلت هذه الروایه علی انقطاع الصلاه و تمامها بعد قول«السلام علینا.»و ذلک یعطی أنها آخر اجزاء الصلاه و ان التسلیم الذی هو«السلام علیکم»واجب خارج کما اخترناه و هو الذی یؤذن به القوم و یرخصهم إذا کان اماما بقوله«السلام علیکم»و کذلک إذا کان منفردا أو مأموما. 

و من ذلک 

روایه أبی کهمس عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)قال: 

«سألته عن الرکعتین الأولتین إذا جلست فیهما للتشهد فقلت و انا جالس«السلام علیک أیها النبی و رحمه اللّٰه و برکاته»انصراف هو؟قال لا و لکن إذا قلت«السلام علینا و علی عباد اللّٰه الصالحین»فهو الانصراف». و رواه ابن إدریس فی مستطرفات السرائر من کتاب النوادر لمحمد بن علی بن محبوب مثله (2). 

و صحیحه الحلبی (3)قال: 

«قال أبو عبد اللّٰه(علیه السلام)کل ما ذکرت اللّٰه (عز و جل)به و النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)فهو من الصلاه فإن قلت«السلام علینا و علی عباد اللّٰه الصالحین»فقد انصرفت». و المراد ان ما یأتی به من الأذکار و ذکر النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)فهو من جمله الصلاه و اجزائها و ان کان مستحبا حتی یقول«السلام علینا.» فإنه یخرج بعد ذلک منها. 

و عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (4)قال: 

«إذا کنت إماما فإنما التسلیم ان تسلم علی النبی(علیه و آله السلام)و تقول«السلام علینا و علی عباد اللّٰه 
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1- 1) الوسائل الباب 4 من التسلیم. 

2- 2) الوسائل الباب 4 من التسلیم. 

3- 3) الوسائل الباب 4 من التسلیم. 

4- 4) الوسائل الباب 2 من التسلیم.و هذه الروایه هی موثقه أبی بصیر المتقدمه. 




الصالحین»فإذا قلت ذلک فقد انقطعت الصلاه ثم تؤذن القوم.الحدیث». و سیأتی تمامه. 

و حسنه میسر عن أبی جعفر(علیه السلام) (1)قال: 

«شیئان یفسد الناس بهما صلاتهم.إلی ان قال و قول الرجل:السلام علینا و علی عباد اللّٰه الصالحین». 

و روی الصدوق فی الفقیه عن الصادق(علیه السلام) (2)قال: 

«أفسد ابن مسعود علی الناس صلاتهم بشیئین.إلی ان قال و بقوله السلام علینا و علی عباد اللّٰه الصالحین»یعنی فی التشهد الأول. 

دلت هذه الأخبار-کما تری-علی ان هذه الصیغه مخرجه و قاطعه حتی انه لو اتی المکلف بها عمدا فی التشهد الأول بطلت صلاته لأن الشارع قد وضعها لهذا المعنی فجعلها مخرجه و قاطعه و لکن عین محلها فی آخر اجزاء التشهد الثانی خاصه. 

و یزید ذلک تأییدا 

ما رواه الصدوق فی الخصال بسنده عن الأعمش عن ابی عبد اللّٰه(علیه السلام) (3)قال: 

«لا یقال فی التشهد الأول«السلام علینا و علی عباد اللّٰه الصالحین»لان تحلیل الصلاه هو التسلیم و إذا قلت هذا فقد سلمت». 

و معنی التحلیل هنا عباره عن انقطاع الصلاه و الخروج منها و من هنا سری الوهم المتقدم ذکره،فإنهم جعلوا معنی الخروج هنا و انقطاع الصلاه عباره عن إتمام أفعال الصلاه و واجباتها الداخله و الخارجه و عدم الإثم فی ترک ما یترک بعد ذلک و فعل ما لا یجوز فعله قبل ذلک.و لیس الأمر کما ظنوه بل انما معناه إتمام أفعال الصلاه و اجزائها الداخله فیها المبطل ترکها للصلاه و المبطل تخلل الحدث بینها علی المشهور.و المعنی الأول الذی توهموه انما هو التحلیل فی«السلام علیکم»یعنی انه یحل بهذه الصیغه ما کان محرما من غیر ترتب اثم و لا اعاده فی شیء بالکلیه. 

و من الأخبار فی ذلک موثقه أبی بصیر المتقدمه (4)فی فصل التشهد المشتمله 
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1- 1) الوسائل الباب 12 من التشهد. 

2- 2) الوسائل الباب 12 من التشهد. 

3- 3) الوسائل الباب 29 من قواطع الصلاه. 

4- 4) ص 450. 




علی التشهد الکامل الجامع للاذکار المستحبه حیث قال بعد سیاق التشهد المستحب و ختمه ب«السلام علینا و علی عباد اللّٰه الصالحین»:«ثم تسلم»و نحوه عباره کتاب الفقه المذکوره بعده. 

و أنت خبیر بأن غایه ما یستفاد من الأخبار المذکوره بالنسبه إلی«السلام علینا و علی عباد اللّٰه الصالحین»هو کونها قاطعه للصلاه متی اتی بها و لا یستفاد منها وجوب الإتیان بها،إذ لیس بعد هذه الأخبار الداله علی کونها قاطعه و مخرجه إلا مجرد حکایتها فی التشهد المشتمل علی المستحبات العدیده و جعلها فی قرن ذلک و إلا فالأوامر التی ذکرنا دلالتها علی وجوب التسلیم و الأخبار الداله علی انه محلل و اذن و نحو ذلک انما وردت فی«السلام علیکم»خاصه لا تعلق لشیء منها ب«السلام علینا.»کما لا یخفی علی من عمق النظر فی الأخبار و ذاق من لذیذ تلک الثمار. 

قال فی الذکری بعد الکلام فی المسأله:و بعد هذا فالاحتیاط للدین الإتیان بالصیغتین جمعا بین القولین و لیس ذلک بقادح فی الصلاه بوجه من الوجوه بادئا ب«السلام علینا و علی عباد اللّٰه الصالحین»لا بالعکس فإنه لم یأت به خبر منقول و لا مصنف مشهور سوی ما فی بعض کتب المحقق(قدس سره)و یعتقد ندب«السلام علینا»و وجوب الصیغه الأخری،و ان أبی المصلی إلا إحدی الصیغتین ف«السلام علیکم و رحمه اللّٰه و برکاته» مجزئه بالإجماع.انتهی.و هو جید وجیه متین کما لا یخفی علی الحاذق المکین و ان کان قد خالف نفسه فیه بما قدمنا نقله عنه فی الرساله و اللمعه وفاقا للمحقق کما تقدم،و هو خلاف ما ذهب الیه الفاضل یحیی بن سعید. 


تنبیهات 

(الأول) [کیفیه تسلیم الإمام و المأموم و المنفرد] 
-قد ذکر جمله من الأصحاب ان المستحب للإمام و المنفرد ان یسلما تسلیمه واحده لکن الامام یومئ بصفحه وجهه إلی یمینه و المنفرد یومئ بمؤخر عینه إلی 
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یمینه،و المؤخر کمؤمن طرفها الذی یلی الصدغ.و اما المأموم فإنه یسلم من الجانبین إذا کان علی یساره أحد و إلا فعن یمینه و یومئ بصفحه وجهه.و قال ابن الجنید:إذا کان إماما فی صف سلم عن جانبیه.و نقل عن الصدوقین انهما جعلا الحائط عن یسار المأموم کافیا فی التسلیمتین یمینا و شمالا.و سیأتی نقل کلام ابنه فی الفقیه مع دلیله و تحقیق القول فیه. 

[الأخبار الوارده فی المقام] 

و اما الأخبار التی وقفت علیها فی هذا الباب فهی لا تخلو بحسب ظاهرها من الاختلاف و الاضطراب کما هو فی أکثر الأحکام المتفرقه فی جمله الأبواب. 

فمن ذلک:الأول- 

ما رواه ثقه الإسلام فی الکافی فی الصحیح عن أبی بصیر (1)قال: 

«قال أبو عبد اللّٰه(علیه السلام)إذا کنت فی صف فسلم تسلیمه عن یمینک و تسلیمه عن یسارک لأن عن یسارک من یسلم علیک و إذا کنت اماما فسلم تسلیمه واحده و أنت مستقبل القبله». 

الثانی- 

ما رواه الکلینی و الشیخ عن عنبسه بن مصعب (2)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)عن الرجل یقوم فی الصف خلف الامام و لیس علی یساره أحد کیف یسلم؟قال یسلم واحده عن یمینه». 

الثالث- 

ما رواه الشیخ فی الصحیح عن علی بن جعفر(علیه السلام) (3)قال 

«رأیت إخوتی موسی و إسحاق و محمدا بنی جعفر یسلمون فی الصلاه عن الیمین و الشمال السلام علیکم و رحمه اللّٰه و برکاته» (4). 

الرابع- 

عن عبد الحمید بن عواض فی الصحیح عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (5)قال: 

«ان کنت تؤم قوما أجزأک تسلیمه واحده عن یمینک و ان کنت مع إمام 
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1- 1) الوسائل الباب 2 من التسلیم. 

2- 2) الوسائل الباب 2 من التسلیم. 

3- 3) الوسائل الباب 2 من التسلیم. 

4- 4) الموجود فی التهذیب ج 1 ص 226 و الوسائل و الوافی باب«التسلیم و الانصراف» هکذا«السلام علیکم و رحمه اللّٰه السلام علیکم و رحمه اللّٰه»بالتکریر بدون کلمه«و برکاته». 

5- 5) الوسائل الباب 2 من التسلیم. 




فتسلیمتین و ان کنت وحدک فواحده مستقبل القبله». 

الخامس- 

عن منصور بن حازم فی الصحیح (1)قال: 

«قال أبو عبد اللّٰه(علیه السلام)الامام یسلم واحده و من وراءه یسلم اثنتین فان لم یکن عن شماله أحد سلم واحده». 

السادس- 

عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)قال: 

«إذا کنت اماما.الحدیث و قد تقدم قریبا (3)الی ان قال:ثم تؤذن القوم فتقول و أنت مستقبل القبله:السلام علیکم،و کذلک إذا کنت وحدک تقول«السلام علینا و علی عباد اللّٰه الصالحین»مثل ما سلمت و أنت إمام،فإذا کنت فی جماعه فقل مثل ما قلت و سلم علی من علی یمینک و شمالک فان لم یکن علی شمالک أحد فسلم علی الذین عن یمینک و لا تدع التسلیم علی یمینک و ان لم یکن علی شمالک أحد». 

قال فی الوافی بعد نقل هذا الخبر:و یستفاد من هذا الحدیث و بعض الأخبار السابقه ان آخر اجزاء الصلاه قول المصلی«السلام علینا و علی عباد اللّٰه الصالحین»و به ینصرف عن الصلاه و بعد الانصراف عنها بذلک یأتی بالتسلیم الذی هو اذن و إیذان بالانصراف و تحلیل للصلاه و هو قول«السلام علیکم»و لما اشتبه هذا المعنی علی أکثر متأخری أصحابنا اختلفوا فی صیغه التسلیم المحلل اختلافا لا یرجی زواله.و الحمد للّٰه علی ما هدانا.أقول و هو موافق لما قدمنا تحقیقه و أوسعنا مضیقه. 

ثم قال(قدس سره):قوله(علیه السلام)فی آخر الحدیث«و ان لم یکن علی شمالک أحد»الظاهر انه کان«علی یمینک»فسها النساخ فکتبوا«علی شمالک»و فی بعض النسخ«ان لم یکن»بدون الواو و کأنه نشأ إسقاطه مما رأوا من التهافت الناشئ من ذلک السهو،و یؤید ما قلناه ما یأتی من کلام الفقیه انتهی.و هو جید. 

السابع- 

ما رواه الحمیری فی قرب الاسناد عن علی بن جعفر عن أخیه موسی 
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1- 1) الوسائل الباب 2 من التسلیم. 

2- 2) الوسائل الباب 2 من التسلیم. 

3- 3) ص 487. 




(علیه السلام) (1)قال: «سألته عن تسلیم الرجل خلف الإمام فی الصلاه کیف؟قال تسلیمه واحده عن یمینک إذا کان عن یمینک أحد أو لم یکن». أقول:و فی هذا الخبر دلاله علی صحه ما ذکره المحدث الکاشانی فی خبر أبی بصیر من السهو. 

الثامن- 

ما رواه المحقق فی المعتبر نقلا من جامع البزنطی عن عبد اللّٰه بن ابی یعفور (2)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)عن تسلیم الامام و هو مستقبل القبله؟قال یقول السلام علیکم». 

التاسع- 

عن عبد الکریم عن أبی بصیر (3)قال: 

«قال أبو عبد اللّٰه(علیه السلام)إذا کنت وحدک فسلم تسلیمه واحده عن یمینک». 

العاشر- 

ما فی الفقه الرضوی (4)حیث قال(علیه السلام)بعد سیاق التشهد الطویل کما تقدم فی فصل التشهد و ذکر 

«السلام علینا و علی عباد اللّٰه الصالحین»فی آخره«ثم سلم عن یمینک و ان شئت یمینا و شمالا و ان شئت تجاه القبله». و ظاهره التخییر مطلقا اماما کان أو مأموما أو منفردا. 

هذا ما حضرنی من اخبار المسأله و سیجیء خبر آخر مع کلام الصدوق بعد تحقیق ما فی هذه الأخبار حیث ان ما فیه لا یخلو من غرابه کما سنوضحه ان شاء اللّٰه تعالی أقول:و یستفاد من هذه الأخبار اما بالنسبه إلی الامام فقد دل الخبر الأول علی انه یسلم تسلیمه واحده و هو مستقبل القبله،و الخبر الرابع تضمن تسلیمه واحده عن یمینه،و الخبر الخامس تضمن انه یسلم تسلیمه واحده و لم یعین الجهه فیها،و الخبر السادس دل علی انه یسلم مستقبل القبله،و هو ظاهر الخبر الثامن أیضا لأن الاستقبال و ان کان فی کلام السائل إلا ان ظاهر جوابه(علیه السلام)تقریره علی ذلک،و قد تقدم فی موثقه یونس بن یعقوب (5)ما یدل علی انه یسلم و یستقبلهم بوجهه،و هو مؤید لما دل علیه الخبر الرابع. 
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و بعض مشایخنا جمع بین الأخبار هنا بان یبتدئ أولا إلی القبله ثم یختمه مائلا إلی الیمین.و الظاهر بعده و لا یبعد الجمع بین الأخبار بالتخییر کما یدل علیه ظاهر الخبر العاشر. 

و اما بالنسبه إلی المأموم فقد تضمن الخبر الأول انه یسلم تسلیمه عن یمینه و تسلیمه عن یساره،و تضمن الخبر الثانی انه یسلم واحده عن یمینه خاصه إذا لم یکن علی یساره أحد، و تضمن الخبر الرابع انه یسلم تسلیمتین بقول مطلق،و إطلاقه محمول علی ما تضمنه غیره من ان إحداهما إلی الیمین و الأخری إلی الیسار متی کان علی یساره أحد،و الخامس تضمن انه یسلم اثنتین إلا ان لا یکون علی شماله أحد فواحده عن الیمین،و السادس تضمن کما تضمنه الخامس،و الخبر السابع تضمن تسلیمه واحده خاصه علی الیمین سواء کان أحد عن یمینه أو لم یکن،و إطلاقه فی التسلیمه الواحده یحمل علی ما إذا لم یکن علی یساره أحد. 

و بالجمله فالمفهوم من ضم هذه الأخبار بعضها إلی بعض ان المأموم یسلم واحده عن یمینه سواء کان عن یمینه أحد أو لم یکن و یسلم عن یساره إذا کان ثمه أحد و إلا فلا. 

و اما ما ذکره فی المدارک بعد ذکر الروایه الخامسه و السادسه-حیث قال:و لیس فی هاتین الروایتین و لا فی غیرهما مما وقفت علیه دلاله علی الإیماء بصفحه الوجه-ففیه ان المتبادر من هذه الألفاظ المذکوره فی الأخبار-من قولهم«سلم علی من علی یمینک و شمالک»و قولهم«تسلیمه واحده عن یمینک»و نحو ذلک-التوجه بالوجه کلا أو بعضا نحو الیمین و الشمال،فان العرف قاض بان من قصد خطاب شخص توجه الیه بوجهه، و اما الاکتفاء فی ذلک بمجرد النیه و القصد فبعید غایه البعد.و یؤید ما قلناه ما اشتملت علیه الروایه السادسه من قوله فی حکم الامام«سلم و أنت مستقبل القبله»و قوله فی حکم المأموم«سلم علی من علی یمینک و شمالک»فإنه لا ریب فی تغایر معنی کل من العبارتین للأخری و لیس إلا بما قلناه. 

و اما الاستشکال فی الانحراف حال التسلیم یمینا و شمالا من حیث کراهه 
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الانحراف فی الصلاه بناء علی القول بکونه جزء واجبا فیمکن الجواب عنه بما ذکره فی الذکری من تخصیص أخبار الکراهه بأخبار التسلیم فیکون التسلیم مستثنی من الحکم المذکور بدلیل من خارج. 

و اما المنفرد فقد تضمن الخبر الرابع انه یسلم واحده مستقبل القبله،و کذلک ظاهر الخبر السادس،و الخبر التاسع تضمن انه یسلم تسلیمه واحده عن یمینه،و إطلاق الخبر العاشر یدل علی التخییر بین ان یسلم عن یمینه خاصه أو عن یمینه و شماله أو واحده تجاه القبله،و إطلاق الخبر الثالث یدل علی التسلیمتین أیضا عن الیمین و الشمال إلا ان یحمل علی کونهم مأمومین کما هو الأقرب من حیث مداومتهم علی الصلاه خلف أئمه ذلک الزمان و ورود التسلیمتین فی أکثر الأخبار للمأموم خاصه. 

و الأصحاب-کما تقدم-ذکروا ان المنفرد یسلم تسلیمه واحده و یومئ بمؤخر عینه الی یمینه،و الأخبار کما تری خالیه من ذلک. 

و قال المحقق فی المعتبر:أما الإشاره بمؤخر العین فقد ذکره الشیخ فی النهایه و هو من المستحب عنده و ربما أیده ما رواه احمد بن محمد بن أبی نصر البزنطی فی جامعه و ذکر الخبر التاسع. 

و أنت خبیر بان ظاهر الخبر انما هو الإیماء بالوجه إلی الیمین کما أوضحناه آنفا و بالجمله فالإیماء بمؤخر العین لا اعرف دلیلا من الأخبار و الجماعه قد تبعوا الشیخ کما هی قاعدتهم غالبا لحسن الظن به و الأخبار خالیه منه کما تری. 

بقی الکلام فی الجمع بین الخبر الدال علی التسلیم عن یمینه و الأخبار الداله علی التسلیم مستقبل القبله و لا اعرف له وجها إلا التخییر. 

إذا عرفت ذلک فاعلم ان الصدوق قال فی الفقیه:ثم تسلم و أنت مستقبل القبله و تمیل بعینک إلی یمینک ان کنت اماما،و ان صلیت وحدک قلت«السلام علیکم»مره واحده و أنت مستقبل القبله و تمیل بأنفک إلی یمینک،و ان کنت خلف إمام تأتم به فسلم تجاه القبله 
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واحده ردا علی الامام و تسلم علی یمینک واحده و علی یسارک واحده إلا ان لا یکون علی یسارک انسان فلا تسلم علی یسارک إلا ان تکون بجنب الحائط فتسلم علی یسارک، و لا تدع التسلیم علی یمینک کان علی یمینک أحد أو لم یکن.انتهی.و قال فی المقنع نحو هذه العباره. 

و ربما کان مستنده فی ذلک 

ما رواه فی علل الشرائع و الأحکام بسنده فیه عن المفضل ابن عمر (1)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)عن العله التی من أجلها وجب التسلیم فی الصلاه؟قال لانه تحلیل الصلاه.قلت فلأی عله یسلم علی الیمین و لا یسلم علی الیسار؟قال لأن الملک الموکل یکتب الحسنات علی الیمین و الذی یکتب السیئات علی الیسار و الصلاه حسنات لیس فیها سیئات فلهذا یسلم علی الیمین دون الیسار.قلت فلم لا یقال «السلام علیک»و الملک علی الیمین واحد و لکن یقال«السلام علیکم»؟قال لیکون قد سلم علیه و علی من علی الیسار و فضل صاحب الیمین علیه بالإیماء إلیه.قلت فلم لا یکون الإیماء فی التسلیم بالوجه کله و لکن کان بالأنف لمن یصلی وحده و بالعین لمن یصلی بقوم؟قال لأن مقعد الملکین من ابن آدم الشدقین فصاحب الیمین علی الشدق الأیمن و تسلیم المصلی علیه لیثبت له صلاته فی صحیفته،قلت فلم یسلم المأموم ثلاثا؟قال تکون واحده ردا علی الامام و تکون علیه و علی ملکیه و تکون الثانیه علی من علی یمینه و الملکین الموکلین به و تکون الثالثه علی من علی یساره و ملکیه الموکلین به،و من لم یکن علی یساره أحد لم یسلم علی یساره إلا ان یکون یمینه إلی الحائط و یساره إلی المصلی معه خلف الامام فیسلم علی یساره.قلت فتسلیم الامام علی من یقع؟قال علی ملکیه و المأمومین،یقول لملکیه:اکتبا سلامه صلاتی مما یفسدها.و یقول لمن خلفه:سلمتم و أمنتم من عذاب اللّٰه تعالی قلت فلم صار تحلیل الصلاه التسلیم؟قال لأنه تحیه الملکین و فی إقامه الصلاه بحدودها و رکوعها و سجودها و تسلیمها سلامه العبد من النار و فی قبول صلاه العبد یوم القیامه 
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قبول سائر أعماله فإذا سلمت له صلاته سلمت جمیع اعماله و ان لم تسلم صلاته وردت علیه رد ما سواها من الأعمال الصالحه». 

أقول:الظاهر ان هذا الخبر هو مستند الصدوق فی ما ذکره فی هذه العباره من الأحکام الغریبه المخالفه لما علیه الأصحاب بل و اخبار الباب: 

فمنها-الإیماء بالأنف لمن یصلی وحده،فان المشهور فی کلام الأصحاب هو الإیماء بمؤخر عینه کما عرفت و الذی فی الأخبار هو التسلیم إلی القبله أو الإیماء بوجهه إلی یمینه کما عرفت،علی ان تحقق الإیماء بالأنف خاصه لا یخلو من الإشکال فإنه لا یمکن ذلک إلا مع الإیماء بالوجه،و لعل المراد الإیماء القلیل بالوجه بحیث ینحرف به الأنف. 

و منها-الإیماء بالعین للإمام و المشهور الانحراف بالوجه،و الأخبار منها ما دل علی ما هو المشهور و منها ما دل علی التسلیم إلی القبله. 

و منها-التسلیم ثلاثا للمأموم و المشهور فی الأخبار و کلام الأصحاب مرتان بالتفصیل المتقدم. 

و منها-استحباب التسلیم إلی الحائط إذا کان فی جانب الیسار إلا ان عباره الحدیث لا تساعده فی هذا الوجه فان ظاهرها التسلیم علی الیسار إذا کان الحائط علی الیمین و اما ما ذکره الشهید فی الذکری-حیث قال بعد النقل عن ابنی بابویه انهما جعلا الحائط علی یسار المصلی کافیا فی استحباب التسلیمتین:و لا بأس باتباعهما لأنهما جلیلان لا یقولان إلا عن ثبت- فلا یخفی ما فیه علی الحاذق النبیه(أما أولا)فلان الأحکام الشرعیه لا یجوز الاعتماد فیها علی مجرد القول ما لم یعلم دلیله إلا ان یکون مقلدا عاجزا عن استنباط الأدله و تحصیلها و مرتبته(قدس سره)أجل من ذلک،و قول الصدوقین بأی حکم من الأحکام لدلیل اطلعا علیه و لم یصل إلینا و لم نقف علیه لا یجوز لنا متابعتهما إلا علی ما عرفت من التقلید،و بالجمله فإن الفقیه مکلف من اللّٰه عز و جل بالعمل بما ثبت 
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عنده من الدلیل و منهی عن القول علی اللّٰه بغیر دلیل فی واجب کان أو مستحب أو محرم أو مکروه.نعم یمکن حمل کلامه علی أتباعهما فی العمل بذلک دون الإفتاء به إلا ان فیه أیضا ما سیأتی. 

و(اما ثانیا)-فلما ظهر لشیخنا الصدوق فی جمله من المواضع من الأوهام التی تفرد بها و ربما شنع بها علی من لم یوافقه علیها أتم التشنیع مع انه لم یوافقه علیها أحد من الأصحاب،و منها-وجوب تأخیر خطبتی الجمعه،و نحو ذلک مما یقف علیه المتتبع البصیر وَ لاٰ یُنَبِّئُکَ مِثْلُ خَبِیرٍ . 

و(اما ثالثا)-فان الظاهر ان مستنده فی هذا الکلام و ما تضمنه من الأحکام انما هو هذا الخبر و هو-کما تری-لا ینطبق علی ما ذکره فی هذا الموضع.و اللّٰه العالم. 

(الثانی) [حکم السلام علی النبی(ص)فی التشهد الأخیر] 
-قد أشرنا فی ما تقدم فی صدر الموضع الثالث إلی ان الجعفی و صاحب کنز العرفان ذهبا إلی وجوب«السلام علیک أیها النبی و رحمه اللّٰه و برکاته». 

قال فی کنز العرفان فی تفسیر قوله تعالی «یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا صَلُّوا عَلَیْهِ وَ سَلِّمُوا تَسْلِیماً» (1):استدل بعض شیوخنا علی وجوب التسلیم المخرج من الصلاه بما تقریره: 

شیء من التسلیم واجب و لا شیء منه فی غیر التشهد بواجب فیکون وجوبه فی الصلاه و هو المطلوب،اما الصغری فلقوله «سَلِّمُوا» الدال علی الوجوب و اما الکبری فللإجماع و فیه نظر لجواز کونه بمعنی الانقیاد،سلمنا لکنه سلام علی النبی(صلی اللّٰه علیه و آله) لسیاق الکلام و قضیه العطف و أنتم لا تقولون انه المخرج من الصلاه بل المخرج غیره. 

ثم قال و استدل بعض شیوخنا المعاصرین علی انه یجب اضافه«السلام علیک أیها النبی و رحمه اللّٰه و برکاته»الی التشهد الأخیر بالتقریب المتقدم.قیل علیه انه خرق للإجماع لنقل العلامه الإجماع علی استحبابه.و یمکن الجواب بمنع الإجماع علی عدم وجوبه و الإجماع المنقول علی مشروعیته و راجحیته و هو أعم من الوجوب و الندب.ثم قال و بالجمله الذی یغلب علی ظنی الوجوب.و استدل ببعض الأخبار. 
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و قال الجعفی فی الفاخر علی ما نقله عنه فی الذکری،قال قال صاحب الفاخر:أقل المجزئ من عمل الصلاه فی الفریضه تکبیره الافتتاح و قراءه الفاتحه فی الرکعتین أو ثلاث تسبیحات و الرکوع و السجود و تکبیره واحده بین السجدتین و الشهاده فی الجلسه الاولی و فی الأخیره الشهادتان و الصلاه علی النبی و آله(صلی اللّٰه علیه و آله)و التسلیم و«السلام علیک أیها النبی و رحمه اللّٰه و برکاته». 

قال شیخنا الشهید فی الذکری بعد نقل ذلک عنه:و کلامه هذا یشتمل علی أشیاء لا تعد من المذهب:منها-التکبیره الواحده بین السجدتین،و منها-القصر علی الشهاده فی الجلسه الاولی،و منها-وجوب التسلیم علی النبی(صلی اللّٰه علیه و آله) و اما البدل عن القراءه فیرید به مع الاضطرار،صرح بذلک فی غیر هذا الموضع.انتهی. 

أقول:لا یخفی ضعف هذا القول علی من تأمل ما قدمناه من اخبار المسأله، و منشأ الشبهه هو لفظ التسلیم فیه و قد عرفت ان مساق الأخبار الوارده بالأمر بالتسلیم و انه مخرج و قاطع و نحو ذلک لا یتعلق بهذه الصیغه المذکوره،و اخبار تخلل الحدث بعد التشهد (1)صریحه فی صحه الصلاه،و حینئذ فأی دلیل للوجوب علی ذلک؟ 

(الثالث) [کلام الشهید المتضمن للأقوال فی حکم التسلیم و التعلیق علیه] 
-قال شیخنا الشهید فی الذکری-بعد البحث فی المسأله و نقل عبارات جمله من الأصحاب و المناقشه فی ما کان محلا للمناقشه عنده-ما لفظه:أقول و باللّٰه التوفیق: 

هذه المسأله من مهمات الصلاه و قد طال الکلام فیها و لزم منه أمور سته:(الأول)القول بندبیه التسلیم بمعنییه کما هو مذهب أکثر القدماء،و ینافیه تواتر النقل عن النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)و أهل بیته(علیهم السلام)بقوله«السلام علیکم»من غیر بیان ندبیته مع انه امتثال الأمر الواجب، 

و قد روی الشیخ بإسناده إلی أبی بصیر بطریق موثق (2)قال: 

«سمعت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)یقول فی رجل صلی الصبح فلما جلس فی الرکعتین قبل ان یتشهد رعف؟قال فلیخرج فلیغسل انفه ثم لیرجع فلیتم صلاته فإن 
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آخر الصلاه التسلیم». و مثله کثیر و حمله الشیخ علی الأفضل،حتی ان قول سلف الأمه «السلام علیکم»عقیب الصلاه داخل فی ضروریات الدین و انما الشأن فی الندبیه أو الوجوب(الثانی)وجوب التسلیم بمعنییه اما«السلام علیکم»فلإجماع الأمه و اما الصیغه الأخری فلما مر من الأخبار التی لم ینکرها أحد من الإمامیه مع کثرتها،لکنه لم یقل به أحد فی ما علمته(الثالث)وجوب«السلام علینا.»عینا و قد تقدم القائل به،و فیه خروج عن الإجماع من حیث لا یشعر قائله(الرابع)وجوب«السلام علیکم»عینا لإجماع الأمه علی فعله،و ینافیه ما دل علی انقطاع الصلاه بالصیغه الأخری مما لا سبیل إلی رده فکیف یجب بعد الخروج من الصلاه؟(الخامس)وجوب الصیغتین تخییرا جمعا بین ما دل علیه إجماع الأمه و اخبار الإمامیه،و هو قوی متین إلا انه لا قائل به من القدماء و کیف یخفی علیهم مثله لو کان حقا؟(السادس)وجوب«السلام علیکم»أو المنافی تخییرا و هو قول شنیع و أشنع منه وجوب احدی الصیغتین أو المنافی،و بعد هذا کله فالاحتیاط للدین الإتیان بالصیغتین جمعا بین القولین و لیس ذلک بقادح فی الصلاه بوجه من الوجوه بادئا ب«السلام علینا و علی عباد اللّٰه الصالحین»لا بالعکس فإنه لم یأت به خبر منقول و لا مصنف مشهور سوی ما فی بعض کتب المحقق(قدس سره)و یعتقد ندب«السلام علینا.»و وجوب الصیغه الأخری،و ان أبی المصلی إلا إحدی الصیغتین ف«السلام علیکم و رحمه اللّٰه و برکاته»مخرجه بالإجماع.انتهی. 

و ظاهره مؤذن بالتوقف فی المسأله و انه انما صار إلی ما صار إلیه أخیرا أخذا بالاحتیاط. 

و أنت خبیر بان ما ذکره أخیرا هو الحق المستفاد من اخبار المسأله و ضم بعضها إلی بعض کما تقدم تحقیقه،و الأخبار الکثیره التی أشار إلیها بالنسبه إلی«السلام علینا.»غایتها -کما قدمنا تحقیقه-الدلاله علی انقطاع الصلاه بعدها و هو لا یستلزم وجوبها بوجه. 

و أحادیث صحه الصلاه بتخلل الحدث بعد التشهد (1)أصرح صریح فی استحبابها. 
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و اما صیغه«السلام علیکم»فالدلیل علی وجوبها بعد الإجماع المذکور استفاضه الأخبار بالأمر بها کما تقدم بیانه.و ما ذکره فی الوجه الرابع من منافاه القول بوجوب«السلام علیکم»للأخبار الداله علی الانقطاع بالصیغه الأخری انما یرد علی القائلین بالجزئیه کما تقدم و اما من یقول بکونه واجبا خارجا فلا کما عرفت.و اما الإشکال باخبار الحدث قبل التسلیم (1)و جعل الحدث بذلک مخرجا فقد تقدم الجواب عنه. 

(الرابع) [ما هو الواجب علی القول بالتسلیم] 
-قیل ان الواجب علی تقدیر القول بوجوب التسلیم هو«السلام علیکم»خاصه و نقل عن ابن بابویه و ابن أبی عقیل و ابن الجنید،و قال أبو الصلاح یجب «السلام علیکم و رحمه اللّٰه»و نقل عن ابن زهره وجوب«السلام علیکم و رحمه اللّٰه و برکاته»و قال العلامه فی المنتهی:و لو قال«السلام علیکم و رحمه اللّٰه»جاز و ان لم یقل«و برکاته»بغیر خلاف. 

أقول:لا یخفی ان الأخبار فی ذلک مختلفه أیضا ففی صحیح 

ابن أذینه أو حسنه المتقدم ذکره فی آخر فصل التشهد (2)ان النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)لما امره اللّٰه تعالی بالسلام علی الملائکه و النبیین قال 

«السلام علیکم و رحمه اللّٰه و برکاته». 

و فی صحیح علی بن جعفر و هو الخبر الثالث من الأخبار المتقدمه (3)حکایه عن اخوته الذین منهم الامام(علیه السلام) 

«السلام علیکم و رحمه اللّٰه (4)». 

و روی فی دعائم الإسلام عن جعفر بن محمد(علیهما السلام) (5)قال: 

«فإذا قضیت التشهد فسلم عن یمینک و عن شمالک تقول«السلام علیکم و رحمه اللّٰه السلام علیکم و رحمه اللّٰه». و ظاهره استحباب المرتین للمنفرد أیضا. 
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1- 1) الوسائل الباب 3 من التسلیم و 1 من قواطع الصلاه. 
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و فی الخبر السادس (1)من الأخبار المتقدمه أیضا«السلام علیکم»خاصه و مثله الخبر الثامن،و مثلهما ما تقدم فی موثقه یونس بن یعقوب (2)الداله علی انه نسی السلام علی من خلفه حیث قال(علیه السلام)«و لو نسیت.استقبلتهم بوجهک فقلت السلام علیکم»و مورد الجمیع الإمام إلا ان الظاهر انه لا قائل بالفرق. 

و فی کتاب المقنع (3)بعد ذکر التسلیمات المستحبه علی النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)و الأنبیاء و الرسل و الملائکه: 

فإذا کنت اماما فسلم و قل السلام علیکم مره واحده و أنت مستقبل القبله و تمیل بعینیک إلی یمینک و ان لم تکن اماما تمیل بأنفک إلی یمینک،و ان کنت خلف إمام تأتم به فتسلم تجاه القبله واحده ردا علی الامام و تسلم علی یمینک واحده و علی یسارک واحده.إلی آخره. و هو جار علی ما تقدم نقله عن الفقیه. 

و الظاهر من الجمع بین هذه الأخبار هو حمل ما زاد علی«السلام علیکم»علی الفضل و الاستحباب کما هو مقتضی القول الأول من الأقوال المتقدمه،و یؤیده انه هو السلام المعهود المتکرر بین کافه الناس و السلام فی الصلاه مأخوذ منه کما یشیر الیه حدیث عبد اللّٰه بن الفضل الهاشمی المتقدم فی الموضع الأول (4)و نحوه حدیث الفضل بن شاذان المذکور ثمه أیضا (5). 

(الخامس) [من یقصده المصلی بالسلام و رد هذا السلام] 
-قال فی الذکری:یستحب ان یقصد الامام التسلیم علی الأنبیاء و الأئمه (علیهم السلام)و الحفظه و المأمومین لذکر أولئک و حضور هؤلاء و الصیغه صیغه خطاب و المأموم یقصد بأولی التسلیمتین الرد علی الامام،فیحتمل ان یکون علی سبیل الوجوب لعموم قوله تعالی «وَ إِذٰا حُیِّیتُمْ بِتَحِیَّهٍ فَحَیُّوا بِأَحْسَنَ مِنْهٰا أَوْ رُدُّوهٰا» (6)و یحتمل ان یکون علی سبیل الاستحباب لانه لا یقصد به التحیه و انما الغرض منه الإیذان بالانصراف 
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من الصلاه کما مر فی خبر أبی بصیر (1)و جاء 

فی خبر عمار بن موسی (2)قال: 

«سألت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)عن التسلیم ما هو؟فقال هو اذن». و الوجهان ینسحبان فی رد المأموم علی مأموم آخر،و روی العامه عن سمره (3)قال:«أمرنا رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)ان نسلم علی أنفسنا و ان یسلم بعضنا علی بعض»و علی القول بوجوب الرد یکفی فی القیام به واحد فیستحب للباقین،و إذا اقترن تسلیم المأموم و الامام أجزأ و لا رد هنا و کذلک إذا اقترن تسلیم المأمومین لتکافؤهم فی التحیه.و یقصد المأموم بالثانیه الأنبیاء و الحفظه و المأمومین.و اما المنفرد فیقصد بتسلیمه ذلک.و لو أضاف الجمیع إلی ذلک قصد الملائکه أجمعین و من علی الجانبین من مسلمی الجن و الانس کان حسنا. 

و قال ابن بابویه یرد المأموم علی الإمام بواحده ثم یسلم عن جانبیه تسلیمتین.و کأنه یری ان التسلیمتین لیستا للرد بل هما عباده محضه متعلقه بالصلاه و لما کان الرد واجبا فی غیر الصلاه لم یکف عنه تسلیم الصلاه،و انما قدم الرد لانه واجب مضیق إذ هو حق لآدمی،و الأصحاب یقولون ان التسلیمه تؤدی وظیفتی الرد و التعبد به فی الصلاه کما سبق مثله فی اجتزاء العاطس فی حال رفع رأسه من الرکوع بالتحمید عن العطسه و عن وظیفه الصلاه.و هذا یتم حسنا علی القول باستحباب التسلیم و اما علی القول بوجوبه فظاهر الأصحاب ان الاولی من المأموم للرد علی الامام و الثانیه للإخراج من الصلاه و لهذا احتاج إلی تسلیمتین. 

و یمکن ان یقال لیس استحباب التسلیمتین فی حقه لکون الاولی ردا و الثانیه مخرجه لأنه إذا لم یکن علی یساره أحد اکتفی بالواحده عن یمینه و کانت محصله للرد و الخروج من الصلاه و انما شرعیه الثانیه لیعم السلام من علی الجانبین لأنه بصیغه الخطاب فإذا وجهه إلی أحد الجانبین اختص به و بقی الجانب الآخر بغیر تسلیم،و لما کان الامام غالبا لیس علی جانبیه أحد اختص بالواحده و کذلک المنفرد،و لذا حکم ابن الجنید بما تقدم 
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3- 3) تیسیر الوصول ج 2 ص 241 و 242.و یأتی فی الاستدراکات ما یتعلق بالمقام. 




من تسلیم الإمام إذا کان فی صف عن جانبیه.انتهی کلامه(زید مقامه). 

و هو جید متین إلا ان للمناقشه فی بعضه مجالا،و منه-ما تأول به قول ابن بابویه بالتسلیمات الثلاث للمأموم من قوله«و کأنه یری.إلخ»فإن فیه ان الظاهر ان ابن بابویه انما عول علی الخبر الذی قدمنا نقله عنه من العلل،نعم ما ذکره یصلح وجه حکمه لما اشتمل علیه الخبر المشار الیه. 

(السادس)-هل یجب نیه الخروج علی القول بوجوب التسلیم؟ 
الأظهر العدم لعدم الدلیل علی ذلک و بذلک صرح جمله من محققی متأخری المتأخرین،و قال فی المنتهی لم أجد لأصحابنا نصا فیه.و قال الشیخ فی المبسوط ینبغی ان ینوی بها ذلک. 

و قال فی الذکری:و وجه الوجوب ان نظم السلام یناقض الصلاه فی وضعه من حیث هو خطاب للآدمیین و من ثم تبطل الصلاه بفعله فی أثنائها عامدا و إذا لم تقترن به نیه تصرفه إلی التحلیل کان مناقضا للصلاه مبطلا لها.و وجه عدم الوجوب قضیه الأصل،و ان نیه الصلاه اشتملت علیه و ان کان مخرجا منها،و لأن جمیع العبادات لا تتوقف علی نیه الخروج بل الانفصال منها کاف فی الخروج،و لأن مناط النیه الإقدام علی الأفعال لا الترک لها.انتهی. 

أقول:ان ما وجه به العدم من الوجوه المذکوره مضافا إلی الأصل فی غایه القوه و الرزانه،و ما وجه به الوجوب ضعیف سخیف لا یصلح لتأسیس الأحکام الشرعیه، فإنه و ان کان کما ذکره من کونه خطابا للآدمیین و انه تبطل الصلاه بفعله فی الأثناء صحیحا إلا ان ذلک لا یستلزم نیه التحلیل به،إذ المفهوم من الأخبار المتقدمه ان الشارع قد جعله محللا بمعنی انه متی اتی به المکلف فقد تحلل من الصلاه قصد ذلک أو لم یقصده و نواه أو لم ینوه،و توقف التحلیل به علی أمر وراء الإتیان به یحتاج إلی دلیل إذ لا یفهم من الأخبار أمر وراء ذلک کما عرفت،مع ما عرفت فی ما قدمناه فی غیر مقام من الأخبار الداله علی السکوت عما سکت اللّٰه عنه و الإبهام لما أبهمه اللّٰه و النهی عن تکلف 
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ذلک (1)و کلام شیخنا المذکور هنا مؤذن بالتوقف فی المسأله حیث لم یرجح شیئا من الوجهین. 

(السابع)-هل یجوز الاکتفاء بقوله«سلام علیکم»؟ 
صرح المحقق فی المعتبر بذلک،قال لو قال«سلام علیکم»ناویا به الخروج فالأشبه أنه یجزئ لانه یقع علیه اسم التسلیم،و لأنها کلمه وردت فی القرآن صورتها (2). 

و فیه نظر(أما أولا)فلأنه خلاف الوارد عن صاحب الشرع(صلی اللّٰه علیه و آله).قوله-«لانه یقع علیه اسم التسلیم»-مردود بأنه و ان ورد الأمر بالتسلیم بقول مطلق فی بعض الأخبار إلا أن أکثر الأخبار قد دلت علی ان التسلیم انما هو بصیغه «السلام علیکم»کما عرفت من اخبار التحلیل و غیرها مما صرح بهذه الصیغه،و حمل مطلق الأخبار علی مقیدها یقتضی التخصیص بتلک الصیغه فلا یجزئ ما سواها.و بالجمله فإنا لا نسلم وقوع التسلیم الشرعی علیه. 

و(اما ثانیا)فان مجرد وروده فی القرآن لا یجوز التعبد به فی الصلاه ما لم یرد به نص علی الخصوص لأن العبادات توقیفیه.و جمیع ما ذکرناه بحمد اللّٰه سبحانه ظاهر لا خفاء فیه. 


ختام به الإتمام فی التعقیب 


اشاره

و تحقیق القول فیه یقع فی مواضع 



[الموضع] (الأول)فی معناه 

قال فی القاموس:التعقیب الجلوس بعد الصلاه للدعاء.و قال فی المصباح المنیر:و التعقیب فی الصلاه الجلوس بعد قضائها لدعاء أو مسأله.و قال الجوهری:التعقیب فی الصلاه الجلوس بعد ان تقضیها 
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1- 1) الشهاب فی الحکم و الآداب باب الالف المقطوع و الموصول،و البحار ج 2 ص 272 من الطبع الحدیث،و قد تقدم ما یتعلق بذلک فی ج 1 ص 55. 

2- 2) سوره الانعام الآیه 54 و الأعراف الآیه 44. 




لدعاء أو مسأله.و نحوه قال ابن فارس فی الجمل.و فی النهایه الأثیریه:فیه«من عقب فی صلاته فهو فی صلاه»أی أقام فی مصلاه بعد ما یفرغ من الصلاه.و کلام أهل اللغه کما تری متفق الدلاله علی دخول الجلوس فی مفهومه.و نقل عن بعض فقهائنا أنه فسره بالاشتغال عقیب الصلاه بدعاء أو ذکر و ما أشبه ذلک و لم یذکر الجلوس،و لعل المراد بما أشبه ذلک نحو قراءه القرآن.و هل مجرد الجلوس بعد الصلاه من غیر اشتغال بما ذکر تعقیب؟ظاهر عباره النهایه ذلک. 

و قال شیخنا البهائی فی الحبل المتین:لم أظفر فی کلام أصحابنا(قدس اللّٰه أرواحهم) بکلام شاف فی ما هو حقیقه التعقیب شرعا بحیث لو نذر التعقیب لانصرف الیه و لو نذر لمن هو مشتغل بالتعقیب فی الوقت الفلانی لاستحق المنذور إذا کان مشتغلا به فیه، و قد فسره بعض اللغویین کالجوهری و غیره بالجلوس بعد الصلاه لدعاء أو مسأله.و هذا یدل بظاهره علی ان الجلوس داخل فی مفهومه و انه لو اشتغل بعد الصلاه بالدعاء قائما أو ماشیا أو مضطجعا لم یکن ذلک تعقیبا،و فسره بعض فقهائنا بالاشتغال عقیب الصلاه بدعاء أو ذکر و ما أشبه ذلک و لم یذکر الجلوس،و لعل المراد بما أشبه الدعاء و الذکر البکاء من خشیه اللّٰه تعالی و التفکر فی عجائب مصنوعاته و التذکر لجزیل آلائه و ما هو من هذا القبیل.و هل یعد الاشتغال بمجرد تلاوه القرآن بعد الصلاه تعقیبا؟لم أظفر فی کلام الأصحاب بتصریح فی ذلک و الظاهر انه تعقیب،اما لو ضم الیه الدعاء فلا کلام فی صدق التعقیب علی المجموع المرکب منهما،و ربما یلوح ذلک من بعض الأخبار،و ربما یظن دلاله بعضها علی اشتراط الجلوس فی التعقیب 

کما روی عن أمیر المؤمنین(علیه السلام) (1)انه قال 

«قال رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)أیما امرء مسلم جلس فی مصلاه الذی صلی فیه الفجر یذکر اللّٰه تعالی حتی تطلع الشمس کان له من الأجر کحاج رسول اللّٰه (صلی اللّٰه علیه و آله)و غفر له فان جلس فیه حتی تکون ساعه تحل فیها الصلاه فصلی رکعتین 
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1- 1) الوسائل الباب 18 من التعقیب. 




أو أربعا غفر له ما سلف و کان له من الأجر کحاج بیت اللّٰه». 

و ما روی عن الصادق عن آبائه عن أمیر المؤمنین(علیهم السلام) (1)قال: 

«من صلی فجلس فی مصلاه إلی طلوع الشمس کان له سترا من النار». و غیرهما من الأخبار المتضمنه للجلوس بعد الصلاه و الحق انه لا دلاله فیها علی ذلک بل غایه ما تدل علیه کون الجلوس مستحبا أیضا اما انه معتبر فی مفهوم التعقیب فلا،و قس علیه عدم مفارقه مکان الصلاه. 

و فی روایه الولید ابن صبیح عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)قال: 

«التعقیب أبلغ فی طلب الرزق من الضرب فی البلاد.یعنی بالتعقیب الدعاء بعقب الصلاه». و هذا التفسیر اعنی تفسیر التعقیب بالدعاء عقیب الصلاه لعله من الولید بن صبیح أو من بعض رجال السند و أکثرهم من أجلاء.أصحابنا و هو یعطی بإطلاقه عدم اشتراطه بشیء من الجلوس و الکون فی المصلی و الطهاره و استقبال القبله و هذه،الأمور انما هی شروط کماله.فقد ورد ان المعقب ینبغی ان یکون علی هیئه المتشهد فی استقبال القبله و التورک،و اما 

ما رواه هشام بن سالم (3)قال: 

«قلت لأبی عبد اللّٰه(علیه السلام)انی اخرج فی الحاجه و أحب ان أکون معقبا؟ فقال ان کنت علی وضوء فأنت معقب». فالظاهر ان مراده(علیه السلام)ان لمستدیم الوضوء مثل ثواب المعقب لا انه معقب حقیقه.و هل یشترط فی صدق اسم التعقیب شرعا اتصاله بالصلاه و عدم الفصل الکثیر بینه و بینها؟الظاهر نعم و هل یعتبر فی الصلاه کونها واجبه أو تحصل حقیقه التعقیب بعد النافله أیضا؟إطلاق التفسیرین السابقین یقتضی العموم و کذا إطلاق روایه ابن صبیح و غیرها،و التصریح بالفرائض فی بعض الروایات لا یقتضی تخصیصها بها و اللّٰه العالم.انتهی کلامه زید مقامه. 

و قال الشهید فی الذکری:قد ورد ان المعقب یکون علی هیئه المتشهد فی استقبال القبله و فی التورک و ان ما یضر بالصلاه یضر بالتعقیب.انتهی. 
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1- 1) الوسائل الباب 18 من التعقیب. 

2- 2) الوسائل الباب 1 من التعقیب. 

3- 3) الوسائل الباب 17 من التعقیب. 




أقول:و یشیر الیه ما ورد فی الأخبار (1)-کما سیأتی ان شاء اللّٰه فی المقام- 

ان 

من سبح تسبیح فاطمه(علیها السلام)قبل ان یثنی رجلیه من صلاه الفریضه غفر اللّٰه له». 

و ما ورد أیضا (2)قال: 

«من قال فی دبر صلاه الفریضه قبل ان یثنی رجلیه استغفر اللّٰه الذی لا إله إلا هو الحی.الحدیث». و سیأتی ان شاء اللّٰه،إلا انه یمکن حمله علی الفرد الأکمل منه.و بالجمله فإنه لا ریب فی تحققه بالجلوس مشتغلا بالدعاء و المسأله و الذکر دبر الصلاه و انما الشک فی اشتراطه بالشروط المذکوره من الاستقبال و الطهاره و التورک و الجلوس بحیث لا یصدق مع الإخلال بشیء منها. 

و قال شیخنا المجلسی فی البحار:و ربما احتمل بعض الأصحاب کون محض الجلوس بعد الصلاه بتلک الهیئه تعقیبا و ان لم یقرأ دعاء و لا ذکرا و لا قرآنا.و هو بعید بل الظاهر تحقق التعقیب بقراءه شیء من الثلاثه بعد الصلاه أو قریبا منها عرفا علی ای حال کان و الجلوس و الاستقبال و الطهاره من مکملاته.نعم ورد فی بعض التعقیبات ذکر بعض تلک الشرائط کما سیأتی فیکون شرطا فیها بخصوصها فی حال الاختیار و ان احتمل ان یکون فیها أیضا من المکملات و یکون استحبابه فیها أشد منه فی غیرها.و الأفضل و الأحوط رعایه شروط الصلاه فیه مطلقا مع الإمکان.انتهی کلامه(زید مقامه)و هو جید،و أشار بقوله«نعم ورد فی بعض التعقیبات.»الی ما ذکرنا من الخبرین و نحوهما. 

و قال الشهید فی الرساله النفلیه:و وظائفه عشره:الإقبال علیه بالقلب و البقاء علی هیئه التشهد و عدم الکلام-ای قبله و خلاله کما ذکره فی الشرح-و الحدث بل الباقی علی طهارته معقب و ان انصرف،و عدم الاستدبار و عدم مزایله المصلی ای مفارقته و کل مناف صحه الصلاه أو کمالها.قال فی الشرح هذا کله من وظائف الکمال و إلا فإنه یتحقق بدونها.انتهی.و اللّٰه العالم. 
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1- 1) الوسائل الباب 7 من التعقیب. 

2- 2) الوسائل الباب 24 من التعقیب. 





[الموضع] (الثانی)فی فضله 

،قد دلت الآیه و استفاضت الروایه بالحث علیه و ما فیه من مزید النفع فی الدین و الدنیا: 

قال اللّٰه تعالی 

«فَإِذٰا فَرَغْتَ فَانْصَبْ وَ إِلیٰ رَبِّکَ فَارْغَبْ» 

(1)

قال فی مجمع البیان (2):معناه فإذا فرغت من الصلاه المکتوبه فانصب إلی ربک فی الدعاء و ارغب إلیه فی المسأله.عن مجاهد و قتاده و الضحاک و مقاتل و الکلبی،و هو المروی عن ابی جعفر و أبی عبد اللّٰه(علیهما السلام).و قال الصادق(علیه السلام)هو الدعاء فی دبر الصلاه و أنت جالس. انتهی. 

و روی فی دعائم الإسلام عن جعفر بن محمد(علیهما السلام) (3)انه قال فی قول اللّٰه عز و جل فَإِذٰا فَرَغْتَ فَانْصَبْ وَ إِلیٰ رَبِّکَ فَارْغَبْ قال: 

«الدعاء بعد الفریضه إیاک ان تدعه فان فضله بعد الفریضه کفضل الفریضه علی النافله». 

و روی فی قرب الاسناد عن هارون بن مسلم عن مسعده بن صدقه عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) (4)قال: 

«کان أبی یقول فی قول اللّٰه تعالی فَإِذٰا فَرَغْتَ فَانْصَبْ وَ إِلیٰ رَبِّکَ فَارْغَبْ :فإذا قضیت الصلاه بعد ان تسلم و أنت جالس فانصب فی الدعاء من أمر الدنیا و الآخره فإذا فرغت من الدعاء فارغب إلی اللّٰه(عز و جل)ان یتقبلها منک». 

و روی فی الکافی عن بزرج عمن ذکره عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (5)قال: 

«من صلی صلاه فریضه و عقب إلی أخری فهو ضیف اللّٰه و حق علی اللّٰه تعالی ان یکرم ضیفه». 

و روی فی الکافی و الفقیه فی الصحیح عن زراره عن أبی جعفر(علیه السلام) (6)قال: 

«الدعاء بعد الفریضه أفضل من الصلاه تنفلا»و زاد فی الفقیه 
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1- 1) سوره الشرح،الآیه 7 و 8. 

2- 2) ج 5 ص 509. 

3- 3) مستدرک الوسائل الباب 1 من التعقیب. 

4- 4) الوسائل الباب 1 من التعقیب. 

5- 5) الوسائل الباب 1 من التعقیب. 

6- 6) الوسائل الباب 5 من التعقیب. 




«و بذلک جرت السنه». 

قیل:لعل المراد بالتنفل غیر الرواتب لأنها أهم من التعقیب کما مر بیانه،علی انه لا راتبه بعد فریضه إلا نافله المغرب و قد مضی انه لا ینبغی ترکها فی سفر و لا حضر.انتهی.و هو جید. 

و روی الشیخ فی الصحیح عن الولید بن صبیح عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)قال: 

«التعقیب أبلغ فی طلب الرزق من الضرب فی البلاد.یعنی بالتعقیب الدعاء بعقب الصلاه». 

أقول:المراد بالضرب فی البلاد السفر للتجاره 

مع ما ورد (2)

«ان تسعه أعشار الرزق فی التجاره». و مع ذلک فالتعقیب أبلغ منها فی طلبه،و لعل ذلک لأن التاجر یتکل علی طلبه و سعیه و جده و اجتهاده و المعقب انما یتکل علی اللّٰه تعالی 

و قد ورد (3)

«ان من کان للّٰه کان اللّٰه له». 

و روی فی الفقیه مرسلا (4)قال: 

«قال الصادق(علیه السلام)الجلوس بعد صلاه الغداه فی التعقیب و الدعاء حتی تطلع الشمس أبلغ فی طلب الرزق من الضرب فی الأرض». 

و روی فی التهذیب عن عبد اللّٰه بن محمد عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (5)قال: 

«ما عالج الناس شیئا أشد من التعقیب». قیل،المعالجه المزاوله و المداواه فکأن المراد انهم لا یزاولون عملا أشق علیهم منه،أو المراد انه لا دواء أنفع لادوائهم منه. 

و روی السید الزاهد المجاهد رضی الدین بن طاوس فی کتاب فلاح السائل بإسناده إلی محمد بن علی بن محبوب عن الصادق عن آبائه(علیهم السلام) (6)قال: 
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1- 1) الوسائل الباب 1 من التعقیب. 

2- 2) الوسائل الباب 1 من مقدمات التجاره. 

3- 3) البحار ج 18 الصلاه ص 412. 

4- 4) الوسائل الباب 18 من التعقیب. 

5- 5) الوسائل الباب 1 من التعقیب. 

6- 6) مستدرک الوسائل الباب 1 من التعقیب. 




«قال رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)من جلس فی مصلاه ثانیا رجله وکل اللّٰه به ملکا فقال له ازدد شرفا تکتب لک الحسنات و تمحی عنک السیئات و تثبت لک الدرجات حتی تنصرف». 

و روی فی کتاب دعائم الإسلام مثله (1)إلا ان فیه 

«ثانیا رجلیه». 

و روی فی التهذیب مسندا عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)ان أمیر المؤمنین(علیه السلام) 

و رواه فی الفقیه مرسلا (3)

«ان أمیر المؤمنین(علیه السلام)قال إذا فرغ أحدکم من الصلاه فلیرفع یدیه إلی السماء و لینصب فی الدعاء؟فقال ابن سبأ یا أمیر المؤمنین أ لیس اللّٰه بکل مکان؟قال(علیه السلام)بلی.قال فلم یرفع یدیه إلی السماء؟قال أو ما تقرأ «وَ فِی السَّمٰاءِ رِزْقُکُمْ وَ مٰا تُوعَدُونَ» (4)فمن این یطلب الرزق إلا من موضعه،و موضع الرزق و ما وعد اللّٰه السماء». قیل المراد بالسماء السحاب و بالرزق المطر لانه سبب الأقوات،و ما توعدون ای من الثواب لأن الجنه فوق السماء السابعه أو لأن الأعمال و ثوابها مکتوبه مقدره فی السماء،و الحاصل انه لما کان تقدیر الرزق و أسبابه فی السماء و المثوبات الأخرویه و تقدیرها فی السماء ناسب رفع الید إلیها فی طلب الأمور الدنیویه و الأخرویه فی التعقیب و غیره.و ابن سبا هذا هو الذی کان یزعم ان أمیر المؤمنین(علیه السلام)إله فاستتابه أمیر المؤمنین ثلاثه أیام فلم یتب فأحرقه(5). 
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1- 1) مستدرک الوسائل الباب 1 من التعقیب. 

2- 2) الوسائل الباب 29 من التعقیب. 

3- 3) الوسائل الباب 29 من التعقیب. 

4- 4) سوره الذاریات،الآیه 22. 




و روی الصدوق فی الفقیه فی الصحیح عن هشام بن سالم قال: 

«قلت. 
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لأبی عبد اللّٰه(علیه السلام) 

انی اخرج فی الحاجه واجب ان أکون معقبا؟فقال ان 
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کنت علی وضوء فأنت معقب». 
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و قال فی الفقیه (1)

«قال الصادق(علیه السلام)المؤمن معقب ما دام علی وضوئه». 

و روی الصدوق فی المجالس بسنده عن عمیر بن مأمون العطاردی (2)قال: 

«رأیت الحسن بن علی(علیه السلام)یقعد فی مجلسه حین یصلی الفجر حتی تطلع الشمس و سمعته یقول سمعت رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)یقول من صلی الفجر ثم جلس فی مجلسه یذکر اللّٰه تعالی حتی تطلع الشمس ستره اللّٰه عز و جل من النار ستره اللّٰه من النار ستره اللّٰه من النار». 

و روی العیاشی فی تفسیره عن الحسین بن مسلم عن أبی جعفر(علیه السلام) (3)قال: 

«قلت له جعلت فداک انهم یقولون ان النوم بعد الفجر مکروه لأن الأرزاق تقسم فی ذلک الوقت؟فقال الأرزاق موظوفه مقسومه و للّٰه فضل یقسمه من طلوع الفجر إلی طلوع الشمس و ذلک قوله «وَ سْئَلُوا اللّٰهَ مِنْ فَضْلِهِ» (4)ثم قال و ذکر اللّٰه بعد طلوع الفجر أبلغ فی طلب الرزق من الضرب فی الأرض». الی غیر ذلک من الأخبار. 


[الموضع] (الثالث) [تسبیح الزهراء(ع) و کیفیته] 

-قد استفاضت الأخبار بالحث علی تسبیح فاطمه الزهراء(سلام اللّٰه علیها)و فضله فی التعقیب،قال فی المنتهی:أفضل الأذکار کلها تسبیح الزهراء (سلام اللّٰه علیها)و قد أجمع أهل العلم کافه علی استحبابه. 

و الأخبار من طرقنا و طرق المخالفین(5)أیضا متکاثره إلا انها لا تخلو من 
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1- 1) الوسائل الباب 17 من التعقیب. 

2- 2) الوسائل الباب 18 من التعقیب. 

3- 3) مستدرک الوسائل الباب 16 من التعقیب. 

4- 4) سوره النساء،الآیه 36. 




الاختلاف فی ترتیبه فالواجب أولا سوق جمله من الأخبار الوارده فیه ثم الکلام بما یرفع التنافی بینها فی المقام و ما وقفنا علیه فی ذلک من کلام علمائنا الأعلام: 

فمن الأخبار المشار إلیها 

ما رواه المشایخ الثلاثه(عطر اللّٰه مراقدهم)عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام)إلا ان ثقه الإسلام و الشیخ رویاه فی الصحیح عن عبد اللّٰه بن سنان (1)قال: 

«قال أبو عبد اللّٰه(علیه السلام)من سبح تسبیح فاطمه الزهراء(علیها السلام)قبل ان یثنی رجلیه من صلاه الفریضه غفر اللّٰه له،و یبدأ بالتکبیر». 

و روی فی الکافی عن عبد الرحمن بن أبی نجران عن رجل عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)قال: 

«من سبح اللّٰه فی دبر الفریضه تسبیح فاطمه المائه مره و أتبعها بلا إله إلا اللّٰه مره غفر اللّٰه له». 

و عن أبی هارون المکفوف عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (3)قال: 

«یا أبا هارون إنا نأمر صبیاننا بتسبیح فاطمه(علیها السلام)کما نأمرهم بالصلاه فالزمه فإنه لم یلزمه عبد فشقی». 

و عن صالح بن عقبه عن عقبه عن أبی جعفر(علیه السلام) (4)قال: 

«ما عبد اللّٰه بشیء من التحمید أفضل من تسبیح فاطمه(علیها السلام)و لو کان شیء أفضل منه لنحله رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)فاطمه(علیها السلام)». 

و عن أبی خالد القماط (5)قال: 

«سمعت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)یقول تسبیح فاطمه(ع)فی کل یوم فی دبر کل صلاه أحب الی من صلاه ألف رکعه فی کل یوم». 
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1- 1) الوسائل الباب 7 من التعقیب. 

2- 2) الوسائل الباب 7 من التعقیب. 

3- 3) الوسائل الباب 8 من التعقیب. 

4- 4) الوسائل الباب 9 من التعقیب. 

5- 5) الوسائل الباب 9 من التعقیب. 




و عن زراره عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)قال: 

«تسبیح فاطمه الزهراء(علیها السلام)من الذکر الکثیر الذی قال اللّٰه تعالی اُذْکُرُوا اللّٰهَ ذِکْراً کَثِیراً » (2). 

و عن محمد بن عذافر فی الصحیح (3)قال: 

«دخلت مع أبی علی أبی عبد اللّٰه (علیه السلام)فسأله أبی عن تسبیح فاطمه(علیها السلام)فقال«اللّٰه أکبر»حتی أحصی أربعا و ثلاثین مره ثم قال«الحمد للّٰه»حتی بلغ سبعا و ستین ثم قال«سبحان اللّٰه»حتی بلغ مائه یحصیها بیده جمله واحده». 

و عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (4)قال فی تسبیح فاطمه (علیها السلام): 

«تبدأ بالتکبیر أربعا و ثلاثین ثم التحمید ثلاثا و ثلاثین ثم التسبیح ثلاثا و ثلاثین». 

و عن هشام بن سالم عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (5)قال: 

«تسبیح فاطمه (علیها السلام)إذا أخذت مضجعک فکبر اللّٰه أربعا و ثلاثین و احمده ثلاثا و ثلاثین و سبحه ثلاثا و ثلاثین.الحدیث». 

و نقل فی البحار (6)عن مشکاه الأنوار قال: 

«دخل رجل علی أبی عبد اللّٰه(علیه السلام)و کلمه فلم یسمع کلام أبی عبد اللّٰه(علیه السلام)و شکی الیه ثقلا فی أذنیه فقال ما یمنعک و این أنت من تسبیح فاطمه(علیها السلام)؟فقال له جعلت فداک و ما تسبیح فاطمه؟فقال تکبر اللّٰه أربعا و ثلاثین و تحمد اللّٰه ثلاثا و ثلاثین و تسبح اللّٰه ثلاثا 
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1- 1) الوسائل الباب 8 من التعقیب. 

2- 2) سوره الأحزاب،الآیه 41. 

3- 3) الوسائل الباب 10 من التعقیب. 

4- 4) الوسائل الباب 10 من التعقیب. 

5- 5) الوسائل الباب 12 من التعقیب. 

6- 6) ج 18 الصلاه ص 415 و تمام الحدیث هکذا:«فما فعلت ذلک إلا یسیرا حتی أذهب عنی ما کنت أجده». 




و ثلاثین تمام المائه». 

و روی الشیخ فی التهذیب عن المفضل بن عمر عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)فی حدیث نافله شهر رمضان قال: 

«سبح تسبیح فاطمه(علیها السلام)و هو اللّٰه أکبر أربعا و ثلاثین مره و سبحان اللّٰه ثلاثا و ثلاثین مره و الحمد للّٰه ثلاثا و ثلاثین مره فواللّٰه لو کان شیء أفضل منه لعلمه رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)إیاها». 

و روی فی الفقیه فی الصحیح عن العلاء بن رزین عن محمد بن مسلم (2)قال: 

«قال أبو جعفر(علیه السلام)إذا توسد الرجل یمینه فلیقل:بسم اللّٰه.إلی ان قال ثم یسبح تسبیح فاطمه الزهراء(علیها السلام).». 

و روی فی الفقیه مرسلا عن أمیر المؤمنین(علیه السلام) (3)

«انه قال لرجل من بنی سعد إلا أحدثک عنی و عن فاطمه(علیها السلام)؟انها کانت عندی.ثم ساق الحدیث إلی ان قال فقال رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)أفلا أعلمکما ما هو خیر لکما من الخادم؟إذا أخذتما منامکما فکبرا أربعا و ثلاثین تکبیره و سبحا ثلاثا و ثلاثین تسبیحه و احمدا ثلاثا و ثلاثین تحمیده.الحدیث». 

و روی فی الکافی عن داود بن فرقد عن أخیه (4)

«ان شهاب بن عبد ربه سأله ان یسأل أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)و قال قل له ان امرأه تفزعنی فی المنام باللیل فقال قل له اجعل مسباحا و کبر اللّٰه أربعا و ثلاثین تکبیره و سبح اللّٰه ثلاثا و ثلاثین تسبیحه و احمد اللّٰه ثلاثا و ثلاثین تحمیده و قل لا إله إلا اللّٰه وحده لا شریک له له الملک و له الحمد یحیی و یمیت و یمیت و یحیی بیده الخیر و له اختلاف اللیل و النهار و هو علی کل شیء قدیر(عشر مرات)». أقول:المسباح ما یسبح به و یعد به الأذکار. 
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1- 1) الوسائل الباب 10 من التعقیب. 

2- 2) الوسائل الباب 12 من التعقیب. 

3- 3) الفقیه ج 1 ص 211،و الوسائل الباب 11 من التعقیب. 

4- 4) الوسائل الباب 12 من التعقیب. 




و فی کتاب الفقه الرضوی (1)

«و تسبح تسبیح فاطمه الزهراء(علیها السلام) و هو اربع و ثلاثون تکبیره و ثلاث و ثلاثون تسبیحه و ثلاث و ثلاثون تحمیده». 

إذا عرفت ذلک فاعلم ان ظاهر الأصحاب الاتفاق علی تقدیم التکبیر و انما الخلاف فی تقدیم التحمید علی التسبیح أو العکس فالمشهور الأول. 

قال فی المختلف:المشهور فی تسبیح الزهراء(علیها السلام)تقدیم التکبیر ثم التحمید ثم التسبیح،ذکره الشیخ فی النهایه و المبسوط و المفید فی المقنعه و سلار و ابن البراج و ابن إدریس.و قال علی بن بابویه یسبح تسبیح فاطمه الزهراء(علیها السلام)و هو اربع و ثلاثون تکبیره و ثلاث و ثلاثون تسبیحه و ثلاث و ثلاثون تحمیده.و هو یشعر بتقدیم التسبیح علی التحمید،و کذا قال ابنه أبو جعفر و ابن الجنید و الشیخ فی الاقتصاد.انتهی. 

و قال شیخنا البهائی فی مفتاح الفلاح:اعلم ان المشهور استحباب تسبیح الزهراء (علیها السلام)فی وقتین أحدهما بعد الصلاه و الآخر عند النوم،و ظاهر الروایه الوارده به عند النوم یقتضی تقدیم التسبیح علی التحمید،و ظاهر الروایه الصحیحه الوارده فی تسبیح الزهراء(علیها السلام)علی الإطلاق یقتضی تأخیره عنه.و لا بأس ببسط الکلام فی هذا المقام و ان کان خارجا عن موضوع الکتاب فنقول:قد اختلف علماؤنا فی ذلک مع اتفاقهم علی الابتداء بالتکبیر لصراحه صحیحه ابن سنان عن الصادق (علیه السلام) (2)فی الابتداء به،فالمشهور الذی علیه العمل فی التعقیبات تقدیم التحمید علی التسبیح،و قال رئیس المحدثین و أبوه و ابن الجنید بتأخیره عنه،و الروایات عن أئمه الهدی(علیهم السلام)لا تخلو بحسب الظاهر من اختلاف،و الروایه المعتبره التی ظاهرها تقدیم التحمید شامله بإطلاقها لما یفعل بعد الصلاه و ما یفعل عند النوم و هی ما رواه شیخ الطائفه فی التهذیب بسند صحیح عن محمد بن عذافر،ثم ساق الحدیث کما تقدم ثم قال و الروایه التی ظاهرها تقدیم التسبیح علی التحمید مختصه بما یفعل عند النوم،ثم أورد 
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1- 1) ص 9. 

2- 2) ص 516. 




عن الفقیه روایه علی و فاطمه(علیهما السلام)و أوردها بطولها-و نحن قدمنا (1)موضع الحاجه منها-ثم قال و لا یخفی ان هذه الروایه غیر صریحه فی تقدیم التسبیح علی التحمید فان الواو لا تفید الترتیب و انما هی لمطلق الجمع علی الأصح کما بین فی الأصول،نعم ظاهر التقدیم اللفظی یقتضی ذلک و کذا الروایه السابقه غیر صریحه فی تقدیم التحمید علی التسبیح فان لفظ«ثم»فیها من کلام الراوی فلم یبق إلا ظاهر التقدیم اللفظی أیضا فالتنافی بین الروایتین انما هو بحسب الظاهر،فینبغی حمل الثانیه علی الاولی لصحه سندها و اعتضادها ببعض الروایات الضعیفه کما رواه أبو بصیر عن الصادق(علیه السلام) ثم ساق الروایه المتقدمه (2)ثم قال:و هذه الروایه صریحه فی تقدیم التحمید علی التسبیح فهی مؤیده لظاهر لفظ الروایه الصحیحه فتحمل الروایه الأخری علی خلاف ظاهر لفظها لیرتفع التنافی بینهما کما قلنا(فان قلت)یمکن العمل بظاهر الروایتین معا بحمل الاولی علی الذی یفعل بعد الصلاه و الثانیه علی الذی یفعل عند النوم،و حینئذ لا یحتاج إلی صرف الثانیه عن ظاهرها فلم عدلت عنه و کیف لم تقل به؟(قلت)لأنی لم أجد قائلا بالفرق بین تسبیح الزهراء(علیها السلام)فی الحالین بل الذی یظهر بعد التتبع ان کلا من الفریقین القائلین بتقدیم الحمد و تأخیره قائل به مطلقا سواء وقع بعد الصلاه أو قبل النوم،فالقول بالتفصیل احداث قول ثالث فی مقابل الإجماع المرکب،و اما ما یقال- من ان احداث القول الثالث انما یمتنع إذا لزم منه رفع ما اجتمعت علیه الأمه کما یقال فی رد البکر الموطوءه بعیب مجانا لاتفاق الکل علی عدمه بخلاف ما لیس کذلک کالقول بفسخ النکاح ببعض العیوب الخمسه دون بعض لموافقه کل من الشطرین فی شطر،و کما نحن فیه إذ لا مانع منه مثل القول بصحه بیع الغائب و عدم قتل المسلم بالذمی بعد قول أحد الشطرین بالثانی و نقیض الأول و الشطر الثانی بعکسه-فجوابه ان هذا التفصیل انما 
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1- 1) ص 518. 

2- 2) ص 517. 




یستقیم علی مذهب العامه (1)اما علی ما قرره الخاصه من ان حجیه الإجماع مسببه عن کشفه عن دخول المعصوم فلا،إذ المخالفه حاصله و ان وافق القائل کلا من الشطرین فی شطر، و قس علیه مثال البیع و القتل.انتهی. 

أقول:ان ما ذکره-من الطعن علی صحیحه محمد بن عذافر من انها غیر صریحه فی تقدیم التحمید علی التسبیح فان لفظ«ثم»فیها من کلام الراوی-طریف فإنه لا ریب فی انه و ان کان لفظ«ثم»من کلام الراوی لکن الراوی حکی فعل الامام (علیه السلام)لبیان کیفیه التسبیح التی سأل عنها أبوه و لا ریب ان فعله(علیه السلام) فی بیان الکیفیه حجه ظاهره فی الترتیب علی النحو المذکور فی الخبر کما فی الوضوء البیانی و نحوه. 

و اما ما ذکره-من عدم إمکان الجمع بین أخبار المسأله بحمل اخبار تقدیم التحمید علی ما کان بعد الصلاه و اخبار تقدیم التسبیح علی ما کان عند النوم من حیث مخالفه الإجماع المرکب-فضعیف و الإجماع علی تقدیر حجیته غیر ثابت،و هذا الجمع جید لو لم یرد تقدیم التسبیح فی اخبار التعقیب أیضا اما مع وروده کما قدمنا ذکره فی روایه المفضل بن عمر (2)المرویه فی تعقیب نوافل شهر رمضان،و کذا ورد تقدیم التحمید فی اخبار النوم کما فی روایه هشام بن سالم المتقدمه نقلا (3)و هذا هو المانع من الحمل المذکور لا ما ذکره(قدس سره)بناء علی اقتصاره علی الروایات التی نقلها حیث لم یصل اطلاعه إلی غیرها. 

و بالجمله ان صحیحه محمد بن عذافر و روایه أبی بصیر ظاهرتان بل صریحتان فی القول المشهور و هما مطلقتان لا تخصیص فیهما بحال الصلاه بل إطلاقهما شامل للحالین، و یعضدهما روایه هشام بن سالم و ان کان موردها النوم و روایه کتاب المشکاه و هی مطلقه 
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1- 1) و هو ان الإجماع حجه بما هو إجماع،راجع أصول الفقه لأبی زهره ص 189. 

2- 2) ص 518. 

3- 3) ص 517. 




و اما الروایات الأخر الداله بظاهر الترتیب الذکری علی تقدیم التسبیح فی حال النوم-کما فی خبر علی و فاطمه الزهراء(علیهما السلام)و کذا خبر شهاب بن عبد ربه أو تعقیب الصلاه کما فی خبر المفضل-فالجواب عنها ممکن من وجوه:(أحدها)عدم صراحه العطف بالواو فی الدلاله علی الترتیب و ان کان ظاهر الترتیب الذکری ذلک إلا انه ینبغی ان یحمل علی الأخبار الأخر المعتضده بصحه الاسناد و شهره القول به بین الطائفه المحقه جمعا بین الأخبار.و(ثانیها)القول بالتخییر مطلقا.و(ثالثها)حمل هذه الأخبار علی التقیه (1)و یؤیده ان حدیث علی مع فاطمه الزهراء(علیهما السلام)و ان رواه فی الفقیه مرسلا عن علی(علیه السلام)إلا ان ظاهر سنده فی العلل (2)ان رجاله انما هم من العامه (3)و ابن الأثیر فی نهایته قد شرح جمله من ألفاظه. 

و روی الشیخ أبو علی ابن الشیخ الطوسی عن حمویه عن أبی الحسین عن أبی خلیفه عن محمد بن کثیر عن شعبه عن الحکم عن ابن أبی لیلی عن کعب بن عجره(4) 
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1- 1) اختلفت أخبار العامه فی الکیفیه ففی بعضها تقدیم التسبیح علی التحمید و التحمید علی التکبیر و فی بعضها تقدیم التسبیح علی التکبیر و التکبیر علی التحمید و فی بعضها تقدیم التحمید علی التسبیح و التسبیح علی التکبیر،راجع کنز العمال ج 1 ص 116 و صحیح البخاری باب الذکر بعد الصلاه و عمده القارئ ج 3 ص 198 و صحیح مسلم ج 2 ص 97 و 98 طبعه محمد علی صبح.نعم فی حدیث علی و فاطمه الزهراء«ع»المتقدم فی التعلیقه 5 ص 515 و 516 عن إرشاد الساری و صحیح مسلم تقدیم التکبیر علی التسبیح و التسبیح علی التحمید کما فی روایه الفقیه. 

2- 2) الوسائل الباب 11 من التعقیب. 

3- 3) تقدم فی التعلیقه 5 ص 515 نقل هذا الحدیث من إرشاد الساری و غیره. 




قال: 

«معقبات لا یخیب قائلهن أو فاعلهن:یکبر أربعا و ثلاثین و یحمد ثلاثا و ثلاثین». 

قال السید رضی الدین بن طاوس فی فلاح السائل رأیت فی تأریخ نیشابور فی ترجمه رجاء ابن عبد الرحیم ان النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)قال:«معقبات.»و ذکر نحوه. 

قال فی البحار (1)رواه العامه عن شعبه عن الحکم بن عتیبه عن عبد الرحمن بن أبی لیلی عن کعب بن عجره (2)مثله إلا انهم قدموا فی روایتهم التسبیح علی التحمید و التحمید علی التکبیر و لذا قالوا بهذا الترتیب،قال فی شرح السنه أخرجه مسلم (3)ثم نقله عن الآبی فی إکمال الکمال و شرح لفظ«معقبات». 

و بالجمله فإنه لما کان القول المشهور بین الطائفه المعتضد بالأخبار المتقدمه هو تقدیم التکبیر ثم التحمید ثم التسبیح فلو سلمنا صراحه المخالف فی المخالفه فالظاهر انه لا محمل له إلا التقیه لموافقته لروایاتهم و لا سیما ان طریق الخبر المذکور رجالهم،و نقل الصدوق له فی الفقیه بناء علی صحته عنده لا ینافی الحمل علی التقیه. 

ثم العجب هنا من صاحب المدارک حیث قال:و ربما ظهر من کلام ابن بابویه 
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1- 1) ج 18 الصلاه ص 414. 

2- 2) سند هذا الحدیث لیس فیه«شعبه»فی صحیح مسلم.نعم الحدیث المتقدم فی التعلیقه«5»ص 515 یرویه«شعبه»عن الحکم إلا ان ابن ابی لیلی یرویه عن علی«ع»لا عن کعب. 

3- 3) ج 2 ص 98 طبعه محمد علی صبیح. 




تقدیم التسبیح علی التحمید و لم نقف علی مأخذه،مع ما عرفت من کثره الأخبار الوارده به فی الکتب الأربعه و غیرها.و کیف کان فالعمل علی القول المشهور کما عرفت. 


فائده الأفضل ان یکون التسبیح بالتربه الحسینیه 

(علی مشرفها أفضل الصلاه و التحیه) لما ذکره 

فی کتاب المصباح (1)قال: 

«روی عن الصادق(علیه السلام)انه قال من أدار الحجر من تربه الحسین(علیه السلام)فاستغفر به مره واحده کتب اللّٰه له سبعین مره و ان أمسک السبحه بیده و لم یسبح بها ففی کل حبه منها سبع مرات». 

و روی الشیخ عن محمد بن عبد اللّٰه بن جعفر الحمیری (2)قال: 

«کتبت إلی الفقیه(علیه السلام)اسأله هل یجوز ان یسبح الرجل بطین القبر و هل فیه فضل؟ فأجاب-و قرأت التوقیع و منه نسخت-یسبح به فما من شیء من السبح أفضل منه، و من فضله ان المسبح ینسی التسبیح و یدیر السبحه فیکتب له ذلک التسبیح». 

و قال ابن بابویه فی الفقیه (3)و قال-یعنی الصادق(علیه السلام)-: 

«السجود علی طین قبر الحسین(علیه السلام)ینور إلی الأرضین السبع و من کان معه سبحه من طین قبر الحسین(علیه السلام)کتب مسبحا و ان لم یسبح بها». و التسبیح بالأصابع أفضل منه بغیرها لأنها مسئولات یوم القیامه.انتهی. 

أقول:الظاهر ان قوله:«و التسبیح بالأصابع.إلخ»من کلام الصدوق و علی تقدیره فهو محل نظر فان هذه العله لا تستلزم أفضلیه التسبیح بالأصابع علی التسبیح بالسبحه سیما مع ما عرفت من الخبرین المذکورین. 
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1- 1) الوسائل الباب 16 من التعقیب. 

2- 2) الوسائل الباب 75 من المزار. 

3- 3) الوسائل الباب 16 من ما یسجد علیه. 




قال فی مکارم الأخلاق علی ما نقله فی البحار (1)من مسموعات السید ابی البرکات المشهدی روی إبراهیم بن محمد الثقفی 

«ان فاطمه بنت رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)کانت سبحتها من خیط صوف مفتل معقود علیه عدد التکبیرات فکانت (علیها السلام)تدیرها بیدها تکبر و تسبح إلی ان قتل حمزه بن عبد المطلب سید الشهداء (رضی اللّٰه عنه)فاستعملت تربته و عملت المسابیح فاستعملها الناس فلما قتل الحسین (علیه السلام)عدل بالأمر إلیه فاستعملوا تربته لما فیها من الفضل و المزیه». 

و فی کتاب الحسن بن محبوب 

«ان أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)سئل عن استعمال التربتین من طین قبر حمزه و الحسین(علیه السلام)و التفاضل بینهما فقال(علیه السلام)السبحه من طین قبر الحسین(علیه السلام)تسبح بید الرجل من غیر ان یسبح». 

و روی 

«ان الحور العین إذا بصرن بواحد من الاملاک یهبط إلی الأرض لأمر ما یستهدین منه السبح و الترب من طین قبر الحسین(علیه السلام)». 

و روی عن الصادق(علیه السلام) 

«انه من أدارها مره واحده بالاستغفار أو غیره کتب اللّٰه له سبعین مره و ان السجود علیها یخرق الحجب السبع». انتهی. 

و روی فی الاحتجاج (2)قال: 

«کتب الحمیری إلی القائم(عجل اللّٰه فرجه) یسأله هل یجوز ان یسبح الرجل بطین القبر و هل فیه فضل؟فأجاب(علیه السلام) یسبح به فما من شیء من التسبیح أفضل منه و من فضله ان الرجل ینسی التسبیح و یدیر السبحه فیکتب له التسبیح.و سئل هل یجوز ان یدیر السبحه بیده الیسری أو لا یجوز؟ فأجاب یجوز ذلک و الحمد للّٰه». 

[الموضع] الرابع-فی نبذه مما یستحب بعد کل صلاه، 

و منه رفع الیدین بالتکبیر ثلاثا: 
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1- 1) ج 18 الصلاه ص 415 و فی الوسائل الباب 16 من التعقیب. 

2- 2) ص 277 و فی الوسائل الباب 16 من التعقیب. 




روی الصدوق فی العلل بسنده عن المفضل بن عمر (1)قال: 

«قلت لأبی عبد اللّٰه (علیه السلام)لأی عله یکبر المصلی بعد التسلیم ثلاثا یرفع بها یدیه؟فقال لأن النبی (صلی اللّٰه علیه و آله)لما فتح مکه صلی بأصحابه الظهر عند الحجر الأسود فلما سلم رفع یدیه و کبر ثلاثا و قال:«لا إله إلا اللّٰه وحده وحده أنجز وعده و نصر عبده و أعز جنده و غلب الأحزاب وحده فله الملک و له الحمد یحیی و یمیت و هو علی کل شیء قدیر» ثم اقبل علی أصحابه و قال لا تدعوا هذا التکبیر و هذا القول فی دبر کل صلاه مکتوبه فإن من فعل ذلک بعد التسلیم و قال هذا القول کان قد ادی ما یجب علیه من شکر اللّٰه علی تقویه الإسلام و جنده». و رواه فی فلاح السائل بسنده عن المفضل (2). 

و روی فیه بإسناده عن زراره عن أبی جعفر(علیه السلام) (3)قال: 

«إذا سلمت فارفع یدیک بالتکبیر ثلاثا». 

قال فی الذکری:قال الأصحاب یکبر بعد التسلیم ثلاثا رافعا بها یدیه کما تقدم و یضعها فی کل مره إلی ان تبلغ فخذیه أو قریبا منهما.و قال المفید یرفعهما حیال وجهه مستقبلا بظاهرهما وجهه و بباطنهما القبله ثم یخفض یدیه إلی نحو فخذیه و هکذا ثلاثا.انتهی. 

و ما رواه فی الکافی فی الصحیح عن زراره عن أبی جعفر(علیه السلام) (4)قال قال: 

«لا تنسوا الموجبتین-أو قال علیکم بالموجبتین-فی دبر کل صلاه.قلت و ما الموجبتان؟قال تسأل اللّٰه الجنه و تعوذ باللّٰه من النار». 

و عن داود العجلی مولی أبی المغراء (5)قال: 

«سمعت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام) یقول ثلاث أعطین سمع الخلائق:الجنه و النار و الحور العین،فإذا صلی العبد و قال: 

«اللهم أعتقنی من النار و أدخلنی الجنه و زوجنی من الحور العین»قالت النار یا رب ان 
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1- 1) الوسائل الباب 14 من التعقیب. 

2- 2) مستدرک الوسائل الباب 12 من التعقیب و الوافی باب«ما یقال بعد کل صلاه». 

3- 3) مستدرک الوسائل الباب 12 من التعقیب و الوافی باب«ما یقال بعد کل صلاه». 

4- 4) الوسائل الباب 22 من التعقیب. 

5- 5) الوسائل الباب 22 من التعقیب. 




عبدک قد سألک أن تعتقه منی فأعتقه و قالت الجنه یا رب ان عبدک قد سألک إیای فأسکنه و قال الحور العین یا رب ان عبدک قد خطبنا إلیک فزوجه منا،فان هو انصرف من صلاته و لم یسأل اللّٰه تعالی شیئا من هذا قالت الحور العین ان هذا العبد فینا لزاهد و قالت الجنه ان هذا العبد فی لزاهد و قالت النار ان هذا العبد بی لجاهل». 

و روی فی الخصال بسنده عن عائذ الأحمسی عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (1)قال: 

«أربعه أعطوا سمع الخلائق:النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)و الحور العین و الجنه و النار فما من عبد یصلی علی النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)أو یسلم علیه إلا بلغه ذلک و سمعه، و ما من أحد قال:«اللهم زوجنی من الحور العین»إلا سمعته و قلن یا ربنا ان فلانا قد خطبنا إلیک فزوجنا منه،و ما من أحد یقول:«اللهم أدخلنی الجنه»إلا قالت الجنه اللهم أسکنه فی،و ما من أحد یستجیر باللّٰه من النار إلا قالت النار اللهم أجره منی». و بهذا المضمون أخبار عدیده. 

و منه- 

ما رواه فی الکافی عن یعقوب بن شعیب عن أبی عبد اللّٰه(علیه السلام) (2)قال: 

«لما أمر اللّٰه تعالی هذه الآیات ان یهبطن إلی الأرض تعلقن بالعرش و قلن ای رب إلی أین تهبطنا إلی أهل الخطایا و الذنوب؟فأوحی اللّٰه تعالی إلیهن ان اهبطن فوعزتی و جلالی لا یتلوکن أحد من آل محمد(صلی اللّٰه علیه و آله)و شیعتهم فی دبر ما افترضت علیه إلا نظرت إلیه بعینی المکنونه فی کل یوم سبعین نظره اقضی له مع کل نظره سبعین حاجه و قبلته علی ما فیه من المعاصی،و هی أم الکتاب و«شهد اللّٰه انه لا إله إلا هو.»و آیه الکرسی و آیه الملک». 

و منه- 

ما رواه الشیخ فی الموثق عن عبد اللّٰه بن بکیر (3)قال: 

«قلت لأبی عبد اللّٰه 
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1- 1) الوسائل الباب 22 من التعقیب. 

2- 2) الوسائل الباب 23 من التعقیب. 

3- 3) الوسائل الباب 15 من التعقیب،و کلمه«أولها»فی الوافی فقط. 




(علیه السلام)قول اللّٰه عز و جل «اذْکُرُوا اللّٰهَ ذِکْراً کَثِیراً» (1)ما ذا الذکر الکثیر؟قال:أولها ان تسبح فی دبر المکتوبه ثلاثین مره». 

و عن أبی بصیر (2)قال: 

«قال أبو عبد اللّٰه(علیه السلام)ان رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)قال لأصحابه ذات یوم أ رأیتم لو جمعتم ما عندکم من الثیاب و الآنیه ثم وضعتم بعضه علی بعض أ ترونه یبلغ السماء؟قالوا لا یا رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله) فقال یقول أحدکم إذا فرغ من صلاته«سبحان اللّٰه و الحمد للّٰه و لا إله إلا اللّٰه و اللّٰه أکبر» ثلاثین مره و هن یدفعن الهدم و الغرق و الحرق و التردی فی البئر و أکل السبع و میته السوء و البلیه التی نزلت علی العبد فی ذلک الیوم». 

و روی الصدوق فی المجالس فی الصحیح عن هشام بن سالم عن أبی عبد اللّٰه (علیه السلام) (3)قال: 

«من صلی صلاه مکتوبه ثم سبح فی دبرها ثلاثین مره لم یبق علی بدنه شیء من الذنوب إلا تناثر». 

و روی فی خبر آخر فی الکتاب المذکور عن الحارث بن المغیره النصری (4)قال: 

«سمعت أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)یقول من قال:«سبحان اللّٰه و الحمد للّٰه و لا إله إلا اللّٰه و اللّٰه أکبر»أربعین مره فی دبر کل صلاه فریضه قبل ان یثنی رجلیه ثم سأل اللّٰه اعطی ما سأل». 

و منه- 

ما رواه ثقه الإسلام فی الکافی عن الحسین بن ثویر و أبی سلمه السراج (5)قال: 

«سمعنا أبا عبد اللّٰه(علیه السلام)و هو یلعن فی دبر کل مکتوبه أربعا من الرجال و أربعا من النساء:فلان و فلان و فلان-و یسمیهم-و معاویه و فلانه و فلانه و هندا و أم الحکم أخت معاویه». 
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1- 1) سوره الأحزاب،الآیه 41. 

2- 2) الوسائل الباب 15 من التعقیب. 

3- 3) الوسائل الباب 15 من التعقیب. 

4- 4) الوسائل الباب 15 من التعقیب. 

5- 5) الوسائل الباب 19 من التعقیب. 




و بإسناده عن جابر عن أبی جعفر(علیه السلام) (1)قال: 

«إذا انحرفت عن صلاه مکتوبه فلا تنحرف إلا بانصراف لعن بنی أمیه». 

و ما رواه الصدوق فی الفقیه و الشیخ فی التهذیب مرسلا عن أمیر المؤمنین(علیه السلام) (2)انه قال: 

«من أحب ان یخرج من الدنیا و قد تخلص من الذنوب کما یتخلص الذهب الذی لا کدر فیه و لا یطلبه أحد بمظلمه فلیقل فی دبر کل صلاه نسبه الرب تبارک و تعالی اثنتی عشره مره ثم یبسط یدیه فیقول:«اللهم إنی أسألک باسمک المکنون المخزون الطهر الطاهر المبارک و أسألک باسمک العظیم و سلطانک القدیم ان تصلی علی محمد و آل محمد یا واهب العطایا یا مطلق الأساری یا فکاک الرقاب من النار أسألک ان تصلی علی محمد و آل محمد و ان تعتق رقبتی من النار و تخرجنی من الدنیا آمنا و تدخلنی الجنه سالما و ان تجعل دعائی أوله فلاحا و أوسطه نجاحا و آخره صلاحا انک أنت علام الغیوب»ثم قال أمیر المؤمنین(علیه السلام)هذا من المخبیات مما علمنی رسول اللّٰه (صلی اللّٰه علیه و آله)و أمرنی ان أعلمه الحسن و الحسین(علیهما السلام)». و فی الفقیه (3)«فی دبر الصلوات الخمس» 

و رواه الصدوق فی معانی الأخبار فی الصحیح عن إبراهیم بن هاشم و احمد بن محمد بن عیسی معا عن علی بن الحکم عن أبیه عن سعد بن طریف عن الأصبغ بن نباته عن أمیر المؤمنین(علیه السلام) (4)کما هنا إلا انه قال 

«الطاهر الطهر»و قال بعد قوله «القدیم»:یا واهب العطایا یا مطلق الأساری یا فکاک الرقاب من النار صل علی محمد و آل محمد و فک رقبتی من النار و أخرجنی من الدنیا آمنا و أدخلنی الجنه سالما و اجعل دعائی.إلی آخر ما هنا. 

و منه 

ما رواه فی قرب الاسناد عن احمد بن محمد بن عیسی عن احمد بن محمد 
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1- 1) الوسائل الباب 19 من التعقیب. 

2- 2) الوسائل الباب 29 من التعقیب. 

3- 3) الوسائل الباب 29 من التعقیب. 

4- 4) ص 46 و فی الوسائل الباب 29 من التعقیب. 




البزنطی (1)قال: «قلت للرضا(علیه السلام)کیف الصلاه علی رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)فی دبر المکتوبه و کیف السلام علیه؟فقال(علیه السلام)تقول السلام علیک یا رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)و رحمه اللّٰه و برکاته السلام علیک یا محمد بن عبد اللّٰه (صلی اللّٰه علیه و آله)السلام علیک یا خیره اللّٰه السلام علیک یا حبیب اللّٰه السلام علیک یا صفوه اللّٰه السلام علیک یا أمین اللّٰه أشهد أنک رسول اللّٰه و أشهد أنک محمد بن عبد اللّٰه و أشهد انک قد نصحت لأمتک و جاهدت فی سبیل ربک و عبدته حتی أتاک الیقین فجزاک اللّٰه یا رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)أفضل ما جزی نبیا عن أمته اللهم صل علی محمد و آل محمد أفضل ما صلیت علی إبراهیم و آل إبراهیم إنک حمید مجید». 

و منه- 

ما قال فی الفقه الرضوی (2):إذا فرغت من صلاتک فارفع یدیک و أنت جالس فکبر ثلاثا و قل: 

«لا إله إلا اللّٰه وحده لا شریک له أنجز وعده و نصر عبده و هزم الأحزاب وحده و أعز جنده وحده فله الملک و له الحمد یحیی و یمیت بیده الخیر و هو علی کل شیء قدیر»و تسبح بتسبیح فاطمه الزهراء(علیها السلام)و هو اربع و ثلاثون تکبیره و ثلاث و ثلاثون تسبیحه و ثلاث و ثلاثون تحمیده ثم قل:اللهم أنت السلام و منک السلام و لک السلام و إلیک یعود السلام سبحان ربک رب العزه عما یصفون و سلام علی المرسلین و الحمد للّٰه رب العالمین.و تقول السلام علیک أیها النبی و رحمه اللّٰه و برکاته السلام علی الأئمه الراشدین المهدیین من آل طه و یس.ثم تدعو بما بدا لک من الدعاء بعد المکتوبه. انتهی. 

و منه- 

ما رواه فی التهذیب عن سلام المکی عن أبی جعفر(علیه السلام) (3)قال: 

«اتی رجل إلی النبی(صلی اللّٰه علیه و آله)یقال له شیبه الهذیل فقال یا رسول اللّٰه (صلی اللّٰه علیه و آله)انی شیخ قد کبر سنی و ضعفت قوتی عن عمل کنت قد عودته 
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1- 1) الوسائل الباب 24 من التعقیب. 

2- 2) ص 9. 

3- 3) ج 1 ص 164 و فی الوسائل الباب 24 من التعقیب. 




نفسی من صلاه و صیام و حج و جهاد فعلمنی یا رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)کلاما ینفعنی اللّٰه به و خفف علی یا رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)فقال أعد فأعاد ثلاث مرات فقال له رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)ما حولک شجره و لا مدره إلا و قد بکت من رحمتک،فإذا صلیت الصبح فقل عشر مرات«سبحان اللّٰه العظیم و بحمده لا حول و لا قوه إلا باللّٰه العلی العظیم»فان اللّٰه یعافیک بذلک من العمی و الجنون و الجذام و الفقر و الهرم.فقال یا رسول اللّٰه(صلی اللّٰه علیه و آله)هذا للدنیا فما للاخره؟ فقال تقول فی دبر کل صلاه:«اللهم اهدنی من عندک و أفض علی من فضلک و انشر علی من رحمتک و انزل علی من برکاتک»قال فقبض علیهن بیده ثم مضی فقال رجل لابن عباس ما أشد ما قبض علیها خالک.قال فقال(صلی اللّٰه علیه و آله)اما انه ان وافی بها یوم القیامه لم یدعها متعمدا فتح اللّٰه له ثمانیه أبواب من أبواب الجنه یدخل من ایها شاء». 

قیل:المراد بقبضهن عدهن بالأصابع و ضمها لهن.أقول:الظاهر حمله علی ظاهره و یکون ذلک مبالغه فی حفظه لهذه الکلمات کأنها من قبیل شیء وضع فی یده فضم علیه بیده.و قیل فی قوله«خالک»ای صاحبک یقال انا خال هذا الفرس ای صاحبه،و قیل یحتمل ان یکون عبد اللّٰه بن عباس منتسبا من جانب الأم إلی هذیل. 

إلی غیر ذلک مما هو مذکور فی مظانه من اراده فلیطلبه منها. 

قد تم المجلد الأول (1)من کتاب الصلاه من الحدائق الناضره فی أحکام العتره الطاهره و یتلوه ان شاء اللّٰه تعالی فی المجلد الثانی المقصد الثانی فی ما یلحق الصلاه من قواطعها و سهوها و شکوکها. 
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1- 1) هذا بحسب تقسیم المصنف«قدس سره»و بتقسیمنا قد تم الجزء الثامن و یتلوه الجزء التاسع و الحمد للّٰه أولا و آخرا. 


تعريف مرکز
بسم الله الرحمن الرحیم 
هَلْ یَسْتَوِی الَّذِینَ یَعْلَمُونَ وَالَّذِینَ لَا یَعْلَمُونَ 
الزمر: 9 
 
المقدمة: 
تأسّس مرکز القائمیة للدراسات الکمبیوتریة في أصفهان بإشراف آیة الله الحاج السید حسن فقیه الإمامي عام 1426 الهجري في المجالات الدینیة والثقافیة والعلمیة معتمداً علی النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائیین والمثقفین في الجامعات والحوزات العلمیة. 
  
إجراءات المؤسسة: 
نظراً لقلة المراکز القائمة بتوفیر المصادر في العلوم الإسلامیة وتبعثرها في أنحاء البلاد وصعوبة الحصول علی مصادرها أحیاناً، تهدف مؤسسة القائمیة للدراسات الکمبیوتریة في أصفهان إلی التوفیر الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلی الباحثین في العلوم الإسلامیة وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الکترونیة من الکتب والمقالات العلمیة والدراسات المفیدة وهي منظمة في برامج إلکترونیة وجاهزة في مختلف اللغات عرضاً للباحثین والمثقفین والراغبین فیها. 
وتحاول المؤسسة تقدیم الخدمة معتمدة علی النظرة العلمیة البحتة البعیدة من التعصبات الشخصیة والاجتماعیة والسیاسیة والقومیة وعلی أساس خطة تنوي تنظیم الأعمال والمنشورات الصادرة من جمیع مراکز الشیعة. 
  
الأهداف: 
نشر الثقافة الإسلامیة وتعالیم القرآن وآل بیت النبیّ علیهم السلام 
تحفیز الناس خصوصا الشباب علی دراسة أدقّ في المسائل الدینیة 
تنزیل البرامج المفیدة في الهواتف والحاسوبات واللابتوب  
الخدمة للباحثین والمحققین في الحوازت العلمیة والجامعات 
توسیع عام لفکرة المطالعة  
تهمید الأرضیة لتحریض المنشورات والکتّاب علی تقدیم آثارهم لتنظیمها في ملفات الکترونیة 
 
السياسات: 
مراعاة القوانین والعمل حسب المعاییر القانونیة 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراکز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتینیة وتکرار المحاولات السابقة  
العرض العلمي البحت للمصادر والمعلومات 
الالتزام بذکر المصادر والمآخذ في نشر المعلومات 
من الواضح أن یتحمل المؤلف مسؤولیة العمل. 
  
نشاطات المؤسسة: 
طبع الکتب والملزمات والدوریات 
إقامة المسابقات في مطالعة الکتب 
إقامة المعارض الالکترونیة: المعارض الثلاثیة الأبعاد، أفلام بانوراما في الأمکنة الدینیة والسیاحیة 
إنتاج الأفلام الکرتونیة والألعاب الکمبیوتریة 
افتتاح موقع القائمیة الانترنتي بعنوان : www.ghaemiyeh.com 
إنتاج الأفلام الثقافیة وأقراص المحاضرات و...  
الإطلاق والدعم العلمي لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدینیة والأخلاقیة والاعتقادیة والردّ علیها 
تصمیم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة، الجوال، بلوتوث  Bluetooth، ویب کیوسک kiosk، الرسالة القصیرة ( (sms 
إقامة الدورات التعلیمیة الالکترونیة لعموم الناس 
إقامة الدورات الالکترونیة لتدریب المعلمین 
إنتاج آلاف برامج في البحث والدراسة وتطبیقها في أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ویمکن تحمیلها علی 8 أنظمة؛  
1.JAVA 
2.ANDROID 
3.EPUB 
4.CHM 
5.PDF 
6.HTML 
7.CHM 
8.GHB 
إعداد 4 الأسواق الإلکترونیة للکتاب علی موقع القائمیة ویمکن تحمیلها علی الأنظمة التالیة 
1.ANDROID 
2.IOS 
3.WINDOWS PHONE 
4.WINDOWS 
 
وتقدّم مجاناً في الموقع بثلاث اللغات منها العربیة والانجلیزیة والفارسیة  
 
الکلمة الأخيرة 
نتقدم بکلمة الشکر والتقدیر إلی مکاتب مراجع التقلید منظمات والمراکز، المنشورات، المؤسسات، الکتّاب وکل من قدّم لنا المساعدة في تحقیق أهدافنا وعرض المعلومات علینا. 
عنوان المکتب المرکزي 
أصفهان، شارع عبد الرزاق، سوق حاج محمد جعفر آباده ای، زقاق الشهید محمد حسن التوکلی، الرقم 129، الطبقة الأولی. 
  
عنوان الموقع : : www.ghbook.ir 
البرید الالکتروني : Info@ghbook.ir 
هاتف المکتب المرکزي  03134490125 
هاتف المکتب في طهران  88318722  ـ 021 
قسم البیع 09132000109شؤون المستخدمین  09132000109. 
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